





كاتت: 


محم لكو داص يعني 


نشرت فى الطباعة: 


مجهول ( بى جاء بى نا ) 


رقمى الناشة 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


والده العلامة تاج الدين الأصفهانى ا 000 
مؤلفات المولى تاج الدين الأصفهانى 1 144 انمه تاودنو دخان مه عفدف قد 20 5212 604 زد 
الوجه فى اشتهار الفاضل ب «الهندى» جحد ددع معد دك سداس سود دك سدم مود مت مسمس مسومو سناد 


مشايخ الفاضل الهندى واكك دع ادش تند ل د رثن تت تدك كف دم د نة د 5د ا د لسن دل د تكد نر ند لت د كت 3 د 1 


الفاضل الهندى الحلقة الفريدة - نجه م حي لوقه بوط عجوو جه سوط عحل ب طاح قاه مسواط اه جلما ع عو بطل و ابت مان توه سوا لمح م ام دع بام 


مكتبةٌ الفاضل الهندى 208 


لا 


مقدمة المؤلف ١‏ 
كتاب الطهارة اا ا مش ص مض ص اص مما لما اي 1312 
اشارة مش م شت شتيكس اشتض سمت ا وام دا ع جما ممه راقولا م كه افروا و وك ا ص 3 115 
الأول فى المقدمات ل ع ل ا ا ع ل ا ارا ا 0 
اشارة لا اا ري ا اي ا ا ضاي ا م ا عاو و دابا لمي 3 ا 
الفصل «2» الأوّل فى تعداد «75» أنواعها سمو طش مو شم ا ا م 1 
اشارة بلجد عاو م كد ل لاج اد الجا مج يلخا دجاس و لخاد لجل امون داو ضارا لوأو وا لم و عجارا لوأ وأ مو واوا اكد كر لبوا يت ود واوا 116812 

[أقسام الوضوء] ما سو اهة او د سوا ف نو اك سو سوا اس قح د سما جد اسن ع دادما دخ سواه دوا اس أ 1 
[الواجب] ا ا ا ا 0 

|المستحب] و 0 0 

اشارة ا ات تت ات 2س كش تي قش لض تي داك م موه ديات 5 دا اتات وا لاله قاو 22 1011 

و يستحبّ الوضوء لأمور أخر ةك لاد 2و انام مقع 3 واد وك ادع 27 ل > رد > لراك ع قات وك واو تجن + سرج ناد ولدسو و 2< واوا رح 2222 1017 

والغسل اا م تت ممم مت م ااا 

اشارة كك شن نطاة انط نط نظن ط عه 1 الات طمك فظن دعاك اشن اماك ال توا عه اند كا اكات وطلاك امال اط وننة الام دل اط ل لا 31 1332 زا 

يجب ا 10( 

و يستحتٍ د اذه 2 فذواء داك فرعا ء كد ع قتعا 2ك جل لقعا ء عدا فر داه كلاج لت عا هال لت عا ءا لسلا جرع دلا ل جاجد لماعلل لاج رمد عاد 2161ل 

اشارة ا 0 

ما الأول ل ا 0 طهمه2 

و أمَا الأغسال المستحبّة للافعال ده م 05د 33 ب لاد ذم قن 62 3550330 كدر تك تقد تراد د قد ل كاد 3 تبط طب دن كرد 5 تقد 65 ود تمد ل 1/2 

و أمَا الأغسال المستحبّة لأمكنه: للم ا ا م و ا ا ا ل ا ا ل لاوا ا 2 10/0 

و التيقم ا ا ا ا تت كما و اواك ل الات ا ا 1515 

اعت تت لدو لت ا 2 19/1 

و المندوب ا ا ا 2 2 ل 

اشارة واي ا لاا ات اق و ااا ا ااا ا ااا يا ا فاق ااا اج قا بات وق رماوا اك لكا ا ١3‏ 

ثم التيقم للمندوب قسمان قفخ لجع عه ودف لم2 دخ لع معو ةق له ا دك د عد عدم ك1 قفد ص ةا وف له ع فق فق قوف جه م3 12 11 


الفصل الثانى فى أسبابها اا ا ا ص يا ا ا ةي لديا عل يي باط د كم باد ع ا 11 
اشارة 23ت بد د عد د دي د دك جح به د لو ع ري سك ودع اذ ررد و د د د د ابا د وت ع 3 ب د ع لت لا 
يجب الوضوء ص شل لش ا ا ا ا ار اح ب اي يت ب قدصت ا ب ا الت بق بجا الم ل 1010/11 
ويجب الغسل “لطا ا العا امك الاج اواك ناكأ ا دايا اك كالما كاك أو ما يالك داك ناكا اك أن فاح اك أ اكاب كا نك أ اك اي اك اناي ساك أن ا اليا اك اسا ا ج 9 31011 
و يجب التيمم امو ع حت دون ديت د حا ندند امد ود لاه د دع داه وده د واس ره دواد ع ونه ملاب د ند دعام دعو ددا حاد نم دنه دادع دواد عمد رمه د سه ددك 14 ؟ 

الفصل الثالث فى آداب الخلوة ل ا ا ا 0 
اشارة م ا ل ا ا 2 ا ل تك د ا 1 
يجب 000060606000700 
و يحرم عل نا ود ولت ابام اتدل ءاج دلت دبا كاد ل ايا ل للم اح د لوا دج حل اكت ل وال اباط لا اا لك ع3 ادا 1101 
و يستحتبٌ 00 يرن 
ويكره م ل ا ا ا ا ل لا ف ب ا ع لا وا ا ل ا 01 
فروع أربعة: ل ا 0ل 

أ: لو توضأ قبل الاستنجاء - توفع كقة مذ كد ةنوخ تنه اد ذخ كوت نوه ودف اوذخ ةنيط طوف وق زواج تمك ؤدوة فد اودع تطوقدة فد دا عدن دا 
ب: لو خرج أحد الحدثين اختصّ مخرجه بالاستنجاء 00 ااا 0 
ج: الأقرب جواز الاستنجاء ومح ع كا كي ع ماده نا عه دع عط تزع جا داع دا خوك دحا حدما حا خا حا كا حا رق جح رما جاع زرك حا كلاد حر رح وى ازع جا كأ دا خا عد عي حلط خط جك أ دخ 2 0/6 ]1 
د: لو استجمر بالنجس بغير الغائط 010000 الل 
المقصد الثانى فى المياه ا ا ا اعت ا ا ا ا اا ا لي ب باق كو بات اب قا ما ل ال كر ماكح 12 

اشارة لص لش لش مت م 

الأول فى الماء المطلق ا و عه 
اشارة لا ا يش ا شي شي ل ئش شت ئس ئش ئ ئ ا اماك لق 
الأول الجارى 0 رن 

اشارة م اا ا 000 ااا 
فروع ثلاثة: 3 25 ووه د لد ذاء كد هاه عاط د كذ ماع > درط ع كيد كاد كإعاد 2ك زواع د داه ع يد رطع جمد و كد دا للد رط ع سراد 2ك لاد لاطا ادا اد ترما عاد احا د كد د كاد د رع عاك أده كاد ددا دا ك2 11701 
أ: لو وافقت النجاسة الجارى فى الصفات لمم اه ا ل د م اتا 1 ع 


ب: لو اتصل الواقف القليل بالجارى - ا 0000 0 0 12070000 


ج: لو وجد نجاسة فى الكرّ .-- 
الثالث من أقسام الماء: ماء البئر د 


الفصل الثانى فى المضاف و الأسئار ا 


والمضاف جوع قف سواه ع عمسو ع فم مواد عن مامه سوا قي فم موت عر م موا عب ل و وات عرد م مدو عبد م لم سواه ع ع مدو ع م سات ع عمسم ف ع لمات ع م د ا 110 1 
و ماء البكر بدت دنه تخد عن درن شد تزه لد ود نندط تنيت سنن ين ند ن 2 نط نون لط لد حرة نرث دين اس نان ن ترد ل لط دو نتن ركنن رط دن دز نرت لد 6ن لطت 1521313 11 
اشارة الاب دي ع يا مصاع د لم باجعا ا با ب صا ا ا ا اي ب أي ل ص تس سس أي لاح لات لامي امام وتام ماقي وتاي ل بي 5111 
فروع ثمانية ا حا نان ا حا ناا احا نذا ان ا حا حا احا نا ان ا حا حا اا حا ا اا ا ا ا حا حا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ااا ا اا سا8 3016 

أ: أوجب بعض هؤلاء ا ا ااا ا 0 

ب: جزء الحيوان و كله سواء ا 0 

ج: الحوالة فى الدلو ل ا 222 عات تت مص م دك ا ات مع ل امع ترم الممدة بيد ععمة عاو 

د: لو تغيّرت البكئر بالجيفة ا ان نا نا نا ناا ناا اا اا اا اا اا 37001612 

ه: لا تجب النيةُ فى النزح للا ا ا ا 86 

و: لو تكثرت النجاسة ا 25ت 22 تاس امس متتخا ناا دو تايا م 

ز: إنما يجزى العدد ا ا نا نا نا ااا اا اا اا ااا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا 300016 

ح: لو غار الماء سقط النزح الل لت ا اب ا عا ا ل غ01 

الفصل الخامس فى الأحكام للمياه 3 مد د عتم عقت ممم د عر ح دعت مم مد رد ع ا ل ف لم م 0101/1 
يحرم استعمال الماء النجس ا م ا ا ونون 
و حكم المشتبه بالنجس حكمه ا ل اا عفر ل ا اطول ا اا 
ولو اشتبه المطلق بالمضاف 000 اين 
و لو اشتبه الماء المباح بالمغصوب 0000 0 زان 
وهل يقوم ظنّ النجاسة مقام العلم؟ م ب000 0 0 100[ 
ولو شهد عدل بنجاسة الماء لم يجب القبول ع ا ا ل ا م ل اد تمق لاح قاد عدا كاك ع يد مر 01 1 
و لو علم بالنجاسةٌ بعد - لمالا ا ا ا 2 ا 6 ل ا و 5 جو دو دع ا ا 121 
و ينجس القليل بموت ذى النفس السائلة فيه - 00 
و يستحب التباعد بين البثئر و البالوعة ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ا ااا ا ا اا اا ا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا 3871 
ويكره بذك اباو أطي ء عاك لعا ولا لدعا ء دما لها د برط لواح داج روا داه عر سام دسا م ورم د ألا يلاعا الأ اع عدا ا لوصحل لاط اسل أل ا حتت و 80 
و لا يطهر العجين بالنجس ا ل ل خاو قدي ساو يات عا أل سم ا أ واه لدج لبد عا دك لاوا نت قرعا لدت عازه أي ع1 


المقصد الثالث فى النجاسات - نا وك وان وان دنه جه نوت سه ند دك سان لا اجا لبان ل دنه الام تاو سقط خط ا نك نل اماد تام عم دلوك سقط طم د 1 


الأول فى أنواعها د ار ع عار ع لع عت ا لمحو ا ار سماو ات ل ا ا ع عر ا لجا ع ا ا صو جا ا اا ا 0 
و هى كما فى الجامع »١«‏ و النافع «5» و الشرائع «؟» عشرة: عقي ضيه رن نط تنخ قاذ نط عن 3ط قن عاد د الت بطو ران د اطخ ا عد وخ قلط نت ثرت كراد د 1ل1خنا 33-2 1121/5 
الأول و الثانى: ولاناطنب لمان ا ياي ند اب ع م كلب ل شلب لما ا ع0 
والثالث: اوداك ابد ا تالا وا اك عاب 2 لات د اك ران د حك 5 تبط عد حلت دادعاب 2 كك اكد عاك ات د امدق متمد اد لكات 5 1ك 3 اواك لأسا اسع وناك للك وا ا 

و الرابع: من نان نان انا ناا اناا ناا ا انا ناا ا انا ناا ااا اا ااا اا اا اا اا اا اا اا 82 36016 

و الخامس: اا احاح اح احاح احاح احاح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا سس س2 380173 

و السادس و السابع: 0000 01 

و الثامن: دع كد ود وم رمد ماد ع ان ودام بام دجاوك حم اخ وهال عدم د جاد كو كت دك تملع دخ د علدت عع د جه تلهج دده عاد جع ك3 ناد علو دم د عاد علا ان مه جد دع بجاو 2 111/137 

و التاسع: ان احا انان اح نا انان انان ااانا ااا اانا اناالا ااا ااا ساسالا ااال ل ل ع /3801 

و العاشر: 0000 89لف2خ2ف89يقويويتوييتوييبببة©94يةي4ُ4<4حيبجكب2ج7”ت>20292ً>9©>90>4>47©>»© ااا ااا اااا0 0000 اران 

و يلحق بالميتة ما قطع من ذى النفس السائلة حيّا و ميّتا اا ا ا احا اا ا اا اح اا اا ا اا ا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا 387 
و الأقرب طهارة المسوخ م ا ييل 
و الأقرب طهارة من عدا »١«‏ الخوارج و الغلا و النواصب و المجسّمهُ من فرق المسلمين 0 0 
و الأقرب طهارة الفأرة و الوزغة و الثعلب و الأرنب 0 
و الأقرب طهارة عرق الجنب من الحرام 0000-3 ز 0[ 0 0 0 0000600000070707000000000000000اااااا ااا 0 
و الأقرب طهارة عرق الإبل الجلالة لع ل ا ل ل مور ا كد مط كج 
و المتولد من الكلب و الشاة مثلا يتبع الاسم ملالا ا او اك ل ا و 014 
و كلب الماء طاهر 11[ [ز[ز1[ز[ [ [ز[ [ [ [ [ [ [ 1000 
ويكره ذرق الدجاج 8838# جججئ9ّْب 22 :72999 99ف9بفبربوباة77ك“بحك029١92>2>02©ااااااااااااا‏ ااا ا  0‏ إاون 
و يكره بول البغال و الحمير و الدواب و أرواثها للا ل ركو ل تي ك1 ات كك ا ص اح ا كي صر ا او رد د كي ال يه 5ع لم30 
فروع ستة: 0 00 00 
أ: الخمر المستحيل فى بواطن حبات العنب بب000 اا ا ا 
ب: الدود المتولّد من الميتة أو العذرة ا ا ا ا 1 ل ا ا 1 

ج: الآدمى ينجس بالموت كحم مجه دو لك كن عدون د مانو د د موده دح دوس دن حك ماحد د ل كوا دن عم د اد لمر ادك 2 كس وا م ادج اك ل لواف ل ا 8/16 


اشارة 1 5 جع د دي كرد د د دج اتوك ع حك عرب دج درج كك 3 جد تاد ع ان دب حك دك ف ب ع درج ماك حب رط جنا اك دب د ماد عاج دم ديد برو دف د دان عد جد عن لد د كك د د ع ل كب ل ا ا 1 709018 

الأول: لبن الصبية دارطد عد مامت ا اد ا داتع مات ل 10 

و الثانى: لبن الميتة نتن نان نل دن ق ون رن دل قف قن تقل 5 ندل 62 031133 215322 5 طن لت تلز قد قط انرشط طن اث 1ت ون د ل قات ا ش تاذ 2ك 191 

ه: الانفحة: و هى لبن مستحيل دود كوب سابد دمحن د دبد د ساحن د دود ننه بدوحا نودب دون ناناه دو دنه ددن د وبا باد د ند بدن اند 92 

و: جلد الميتة لا يطهر بالدباغ اا عام عع ا ماع ع ا اع ع ع ا اع ع عا ا عا ا سا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ع8 
الفصل الثانى فى الأحكام معصيي ا ا ل ل ا ف ل و ا ا 1 
يجب إزالة النجاسة ا ا ا ا ا 1 
و يغسل الثوب و غيره من النجاسات العينيةُ - ل#8#آآلكككف©©4##بيبيل#لى © >>> 94 277 000010002021050 أن 
و يستحبٍ رش الثوب ا ل 
و لو صلى و على بدنه أو ثوبه نجاسة مغلظة, ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا 11 
و تجتزى المرتّية للصبى ان 
ولو كان له ثوبان “01010 ا51 01 3317031#30أ[11أ07#31#ا ا 
و تطهر الحصر و البوارى رن 
و تطهر النار ما أحالته ف ل ا 
و تطهر الأرض باطن النعل ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا 11 
و تطهر الأرض بإجراء الماء الجارى داح طعا ماع ب لخو طلد وتو امك وو لد ون ا لوي ولح مج جف داح وروم د و د لظا لمم د ا 
و يطهر الخمر بالانقلاب خلا يشمت 2ش لظ لسلستملا ا ا 1م 
و طين الطريق اح اح ااا ا ااا ااا ا ااا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ا ا ا اا ااا ااا ا اا ااا 161716 
و دخان الأعيان النجسة و رمادها طاهران با ا 
وفى تطهير الكلب و الخنزير يرون 
و يكفى فى التطهير إزالة العين و الأثر بح د او لا ااي ل ا ع داواي و او تود قدي ا دعت واي جد ا تاوايه بارا جا 1083 
و إِنما يطهر بالغسل بالقليل «؟» ا ااا اا ا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا اس 618 
فروع ستة ا ا م ااا 010101 1 1 الفا 
أ: لو جبر عظمه بعظم نجس وجب نزعه مع الإمكان اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا 15109 
ب: لا يكفى إزالة عين النجاسة بغير الماء ا كن 

ج: لو صلى حاملا لحيوان طاهر غير مأكول صحّت صلاته ا ا ا 


د: ينبغى فى الغسل القليل »2١0«‏ ورود الماء على النجس ا اح ا ا ااا ا ا ااا ااا اا ااا ا ا اا ا ا ااا اا ا ا ااا اا اا اس 37 36 36 


ه: اللبن إذا كان ماؤه نجسا أو نجاسة طهر بالطبخ ماد ع مد دق ياد اد لي اق اد اا ع د اد عد اجاج عاد عل بات له لما واج عا ل ا 6161012 

و: لو صلى فى نجاسة معفو عنها 0 ورين 

كلام فى الآنية ااا حا ااا ااا اا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ااا 3161 
اشارة احاح ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ا ااا 1 16 

و أقسامها من حيث الأحكام ثلاثة ا رض 

أ: ما يتخذ من الذهب أو الفضة. 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 12121212 12 1 1 121 1 1 1 1 1 1 1 1 1[ 1 ااا 

ب: المتخذ من الجلود و يشترط كك جد ع خط م ع ول جاجد ع لل حرق ف داك عاد عدخ دام جرد مرج دا كام جز ما كام جا د قرع دك كا مط عل لاط كه رم ع كل دا د 0 1110 

ج: المتخذ من غير هذين اا ا اا ا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا اا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا .616 

فروع خمسة: لل ا ا ا ا ردن 

أ: لو تطههر من آنية الذهب أو الفضة أو الآنية اودلا قو ليع تم لصوا مودقو الف دوا المع دلخي وا شيا ديل 326 10101 

ب: لا يجوز أو لا يجب فى الولوغ أن يمزج التراب بالماء دي ل ا ا اما ا لتر د عا ما ل خاو دك 0102 7 

ج: لو فقد التراب لإناء الولوغ أجزاء مشابهة اياده ديد لبد دوف روديو اناق ل عدي ارالك و لمر بالك ميا ادك عا ايروك ل لبو نايك لوا عاد ادك ماي 1 ع6 

د: لو تكرّر الولوغ ئلا ع ع 11/1 

ه: آنية الخمر من القرع و الخشب و الخزف غير المغضور ا ا ين 

المقصد الرابع فى الوضوء ا ا رن 
اشارة معامد ‏ سم د ل ل كم م مج كا اسع اك مقا سج كد قلع ا ا د طو ‏ لأمو ل ع ك قا موأ وق مع كماو الم وو عو م 01/2 1 
الأول فى أفعاله الواجبة نطول مدا كي بعرت لاع ع عام ةن د لاع وان انو لاد ع عام ةنرد لاع داجن انه لاح واجرة نج لمك عوا ]3 ولع د علج لاج جه عاد لم د ام نو وله داع اتلد ج313 ج202 
اشارة 0 لام ل 53 لا زات 5 ا ا وو م ا 1 و م 3 وام 337 و 835 0 1ك ديت 2215 07 
الأول: النية ا ا 5 
اشارة ل ل و ا ا ري ل ل ل ل 2 1 0/1" 

فروع اثنى عشر ا ا ان ا انان نان نان ناا ناح سان اناا انان انا مالسالل لل طمع 6 

أ: لو ضمم ممه مم ع ع م مم مم ممه مم م مم سه م ع عه ممه عم م مه عم سه ع عع ع عه عه عع م عع ل عل ع ع عه عام لاع لاع لاع ل ع ال ال لا ا ا لل ل ال ال ل ل لاد ع6 

ب: لا يفتقر عندنا إلى تعيين الحدث اذ ذه د فود حا ص نض اود طلا ل ولق د اواك لق ارك لل 3 فمار ايا ل رخ 82 

ج: لا تصح الطهارة كغيرها من العبادات عندنا من الكافر مم ل 6 


د: لو عزبت النتَهُ فى الأثناء صخ الوضوء اا اا ااا ا[ 0 اا 


ه: لو نوى رفع حدث 0 لين 

و: لو نوى بالطهارة ما يستحبٍ له 0 ون 

ز: لو شك فى الحدث بعد يقين الطهارة الواجبة انمتن لنت نون لمن نون نت كدق نر قش نت نز نوت لد لتقن رقن نان تنال نل نتن تئش دن نال لنت 1 0253 1/1 

ح: لو أغفل لمعه فى ا ل ا الا رك ااه جا ام ا ا و د ا ب ا 721/11 

ط: لو فرّق النيُّ على الأعضاء اه اماك و 03 ب كه ةو وه ا ا وط زه د وو انوا نك زم 

ى: لو نوى قطع الطهارة ا رين 

يا: لو وضأه غيره لعذرء تولى هو النيّة 000 00000 

يب: كل من عليه طهارة واجبة ينوى الوجوب رين 

الثانى من فروض الوضوء: غسل الوجه اين 
الثالث: غسل اليدين ا اح ا اح ا ا ا ا اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا الس 3 
اشارة يش ئش شي ئش شا ا ا اع ا رام ولاك ا 
فروع أربعة: ا ا ل ا 1 

أ: لو افتقر الأقطع دقع يو وا مسج ءلم فاليا م فقو جا لو اموا بر ميج وأ لو ماي وا أب ل ار اياي دحا واااو را غ6 

ب: لو طالت أظفاره فخرجت عن حدّ اليد وجب غسلها 0071 [#(1##غ1 

ج: لو انكشطت جلدة من محل الفرض و تدلت منه ل ا اي ا عق ل با الا عاد ا ا لا لب بط ع6 

د: ذو الرأسين و البدنين يغسل أعضاءه مطلقا ل حا ل اله صق ارو ع ل ا ل قر ل وا ل لو ع ا لا م الع 

الرابع: مسح الرأس الح ل ا ا ا ص ات ص لض ص ل طت ل ا اماو 2ت عا 541/2 
الخامس: مسح الرجلين مدا بحا لصداك ماع او ول جد ل وان عات ل وا بت لاد لخاد كع ما تو ل د وااو د على ترد لد وأا لد ال 11 511 
الشادمة التركيت الي ل رع اق وعلط اا افع والمطج اها براه باق واد لحم ا انعد بالط بحم يماد وقد ديادط لرن يامة جاو 8/6 189 
السابع: الموالاة بالإجماع و الأخبار ا ا 0 
الفصل الثانى فى مندوباته الى 
الفصل الثالث فى أحكامه م ااا ا 0 
يستباح بالوضوء الصلاة ا ا 00 رلك 
و ذو الجبيرة ا ا ا 1 1 00 
والخاتم و السير و شبههما إن منع وصول الماء ا 00 
و صاحب السلس و المبطون 00 


و لو تيقّن الحدث و شك فى الطهارة تطيهر اماد م ا ا ا ات د لماه له سات عه م أمادطاد ماه عد دق 0110 
ولو علم ترك غسل عضو اا ا اا ا ا ا ااا ا ااا ااا ا ا ااا ا ااا اا ا ااا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا ااا اال ال 

و لو شك فى شىء من أفعال الطهارة فكذلك 000 0 
ولو ترك غسل أحد المخرجين واي ا ا ا ا 6 ا 5 ب ا ل لو م5 ل جة ةد كه ب اا 0 

و يشترط فى صحة الطهارة. طهارة محل الأفعال عن الخبث م ا 1 01 

و لو جدّد الطهارة ندبا ااا اا 000 رن 
ولو توضأ و صلى و أحدث ثم توضأ و صلى اخرى عع لي مي لع جا لت در حبص نك جا تيع عام درغ جاع عع بام اع رم اح رط يد ركع تر ع ضع ديه حا مك كم د اع 01740 

و على المختار لو كان الشك فى طهارة صلاة و 1 

و المسافر على المختار يجتزى بالثنائية و المغرب. ا اا ا اا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ااا ا ا ااا ااا اال اس 367 

و لو كان الترك لبعض الأعضاء اتساب وله م0 وتام ا اا ل لا لاب صا تاد و ا ع 0117 

و إنما تظهر الفائدة لهذا الفرض فى صورتين: ا ا ااا ا اا ا ا ااا ا اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا اا ا ا ااا 173 
ولو صلى الخمس بثلاث طهارات العرص اا م ا ا لا ا ايا لتم حي ايا ل ع ا بقلو با البح اه اياك لم 8101 

و يجب إجماعا أن تكون الطهارة بماء مملوك ل يس سس ئس ست مم وم فخ غ88 

ا يي ام اص طش ا ل لشب تمت بي م اا ل ام و الا تاد را د اا م م 012 
أتتمة كتاب الطهارة] يشش شا ساي م ع اا ع د ا ع به ل اما عا ل ب عدت لد ونا عا ده ا ل ارح و ال 
المقصد الخامس فى غسل الجنابة يملق مد ل المعو ولف نوت دادو ددا لاي تمعد الأ رقا أل جاع لوصا ا داو أب داعال دأ مده 01802 
اشارة عند دن فطلم رحن دلا ادنك داع رانك ل ملع اسلف معط ران ماك ادنك ملك لنت ناك اراك د عش اتلد ماك اسل عناك ترانل دباع رلك حا اوتنا وناك اش قتعا ام 
الأول فى سببه و كيفتّته ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا الس 37 ل 
اشارة ماما تراط ملعلا ا لوا لفط ا و لاا لع و لمات شد عام عل لا ع عع ات موا مرك 5 نواد جات دك ب واه ككف واد رق لم مراك كز ا ع ا م 
الأول: إنزال المنى ش22 ةسرش ]تالتش تم ام اام ع اا ع 812 

و الثانى: غيبوبة الحشفة مد دعم ا ا و اع وات اع موت 1 لفط دمت 33 3 311/1 

و واجباته ثلانة: قن عا اناي ابد لا عا دان ف 2 عادى لد عاك اناد ال عاق 2 جاح اجات عاك احاح الحا لات جاح بحن التي احاح دعاك :نان تح عاك اصع ترج حا عاك عات تاج جاح عاك ماع ح اداح دحاب مل 2 عان اد تالقان ل ات يا 100161 
الأل: النيّة ا ل 1 ا ا ا وك و ل كت اد ا لق دل 1 ب 011 

و الثانى: غسل جميع البشرة بأقل اسمه ا اا 0016 


و يستحب الغسل بصاع أ عو جيه كلدك ممه وا تأده وه جه قر سمو عر وم جات عرد ووو تر مرو جص عر اوه دوي عرد نمه و قر ء واد وا عرد ايه د عن د رو عبد ديه 0819-2 

و يستحب إمرار اليد على الجسدء ا ا ا ا ا ا ا 0 زر 

و يستحبّ الاستبراء للرجل المنزل ا ا ا احا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ا ااا اا ا ااا اا ا ااا ا اا ا ااا اا ا اا ساس اس 17 ل 
الفصل الثانى فى الأحكام مض داو دق وام ققخ اكه ة داك ة توي اهل دن كخ كو اهف دو اك ة نديد اهل سكع كلد كدخ انوا كد ةنون اه 
اشارة مش شع لق 
فروع تسعة: حك اناك طن انل بان الك اباو تدك بادا لوحا وا اال مك د د دب ناد دك لالد عد سك ل بقلت تند نوك 2 وا دو ات ات اباد لذ اك دك د :017/8 

أ: الكافر المجنب يجب عليه الغسل ا الا و الو با حت مذو بأرعة 

ب: يحرم عليه مسٌ المنسوخ حكمه خاصة - معدو ليام عورم د دوه عه مهاه ف وام ع ددع ونوا ع جد ده ديه معام ده ديك ع دده طايه عدم دره دنض وده ووو ودع ده 02/224 

ج: لو وجد بللا مشتبها بعد الغسل لم يلتفت إن ب727497470ة>+ة 448900688848404 2 2 00000000 00د 

د: لا موالاة هنا عدا ل ا ا معاد دا ع ال دم العا ري دا ا كال لد اج صل رادت ا و ا اط د لت كد دمي اط د كاد يال حل د رك ردكا ال اد الك دروا دا دا كا 21 01/17 

ه: لا يجب الغسل ع د ل كد ا ا عا ص ا ار 1 ا ورا ا ا اد ا ا د كي اد ا اد رع ادا ورا حك عاد كا ات ادا د 01/1 

و: لو خرج المنى من ثقبة ل ل ل و ا ا م و ا وم روي ص و و و و لج ل ب وي د ا 001/01 

ز: لا يجب نقض الضفائر إذا وصل الماء إلى ما تحتها اح ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا سا 36 8 9 

ح: لا يجزئ غسل النجس من البدن عن غسله من الجنابة 0 0 0ا000ااا ا ا ا 00 

ط: لو وجد المرتمس لمعة لم يصبها الماع ااا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا احاح ساس اس 16 8 9 
المقصد السادس فى الحيض اموت 2م عون وجا كا دور دادو عاد كاد د عمة دعو كاده وده حامة د تاوت د عام كودع دمت دوا جات دكاو حت د عاو جا عات وو د ج33 ع عوك ذذ 01/0 
اشارة لي م مع 81/2 
الآوّل فى ماهيته ا اا ا ا ا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااال سال ال لاس 9 )38 0 
الحيض فى اللغةُ و العرف 9998333833 99938444 2> 9ة>ة7999>92 272 ة2>ة2>2ة>7ة>ة77 اا 00 اي 
فإن اشتبه الحيض بالعذرة حكم لها اا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا 89 9 

و كل ما تراه قبل بلوغ تسع سنين أو بعد سن اليأس ححا ا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا 1 ل 

و يجامع الحمل لم ا ا ا يت ا 81773 

و أقله ثلاثة أيام متوالية م اك 2 ات لا كن 6 3 ات و3 د ا د لطت 0116 

و أكثره عشرة أيام لي ل ات شا اهز ارق 


ولو تجاوز الدم مستمرا العشرة ساسم م ع م م م مه م مه م م مه سه مه مم م م مه م مه مم مه مه مه مه مم م مه مه مه مم مه مم م سه مه مه مم مه مم م م م مه مه مم عه عم مم عم م عم ع عع عع معد 64 





و شروطه أى التمييزء و الرجوع إليه أربعة: م اا اك ا ب م ا د اه ا 011712 
الأول: اختلاف لون الدم اا 09/1 
و الشرط الثانى: مجاوزته أى الدم العشرة ال حا ل وه دان اد ان ميا ا مه ياي با با نيان اا حا ل واي اجا ا وى وا ا وا ل ا ع 01417 
و الشرط الثالث: كون ما هو بصفة الحيضء اراي نا ل ا للع ل ل وا كج وعد بد و يك روه 
و الشرط الرابع: عدم قصور الضعيف المحكوم بكونه طهرا عن أقله اناده ابره ناد لاب ناا دان حب باد اد اناد حاب اتات حا اا ااا ااا 418130 
وزيد شروط 2100 
فروع ثمانية ا اا ا ا اا ا اا ااا ااااا ا ااااا اا ا ‏ اا اا ا اا ااا ا اا ا ااا ااا ا اااا ا اااا ااا ااااا ااااا اااا اااااا اا االس3 ا 


ج: لو ذكرت المضطربة العدد دون الوقت ه25 


د: ذاكرة العدد الناسية للوقت لا ا ا ا ا ا 
ه: لو ذكرت الناسية مما ا ا ا با ا ا با وجا با ور شا شا ا ا شاي تي ساي قا ا صا ا لب لي وان د قم حا ا بات ا ما لات ار 2 
و: العادة قد تحصل من حيض و طهر صحيحين بع تمع قنع عدت شتت «د دم نع ده دتة عت ده عند عع عد عع د عرتت عه مح عد عع رود ديت عه دن بتع عه مت عع 0 
ز: الأحوط ما فى المبسوط «6» من رد الناسية للعدد و الوقت - ا 11101100101117 ااا 1 
اشارة ونع م براه كوج اد لمع ع قرع جوع ب لطاع ع زه جد جا اط ف قر زح عار عاك اع ا جا رد عر قرع زج ماع عع زم جح ارم رق قرع ابزح جا ع عرازع مزجا عاق رع لاح جا عع لدزع لز لاع عاق رع الوح عاط عم ا ا عاق لور شع اج 1م 
فعليها الاحتياط لم ئش ل و ا عو الجا م وتوا وحمو الا ‏ و طا لامك اندع 
اشارة - لل ا ا ا ا م ا م لات ا لت م تل اك حل ماك ا فلك ماك ف عياها الم 

الأّل: منع الزوج أو السيد من الوطء لت ص ئس تس ب اتش سس م اا لانت وا مد و امة بالجمم 2 الام 
[الثانى] ا اا اا ا ا ا ات ا ما ا ا وي امقر 





و الثالث: أنّها لا تطلق - اللا لل ا م م د بده م دسي بع 
و الرابع: أنّه إِنّما تنقضى عدتها بانقضاء ثلاثة أشهرء 1000 1[1[1[1[1[1[ز[ز[ |[ 00 25# 
و الخامس: أن لا يراجعها زوجها - م2 تامش تتشممسسائم ات سات ام ما وا ةي كاده وارلاع 
و السادس: منعها من المساجد - حا 1 
والسابع: عدو امن دم حت بايد دام تج د رجي دم عه د يل د دام كع د جد دم ست جارك د داع جا بعد دام سك ع داع سان جارج داق صا ل جا دا تخرصف د صن ادك مت دج كا 8ع 


و الثامن: أمرها بالصلوات الفرائضء ا ل ل ا و ا 211 


والعاشر ا 00 

و الحادى عشر: قضاء صوم أحد عشر منه على رأى اع او سخ دم 53:31:63 :33133233-53-1335 نندت 21 

و الثانى عشر: صوم يومين أوّل و حادى عشر - اا ا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا 1 

ح: إذا اعتادت مقادير مختلفة متسقة - دأو بعك أ و ب كماع طإ ادا اماك داع ول دحك أد اداع حك كا د مد اماع وساف قاد عد لاا جه د لكا ع للك لاه د الا عات ل 1ع ل ات 1 2 

الفصل الثانى فى الأحكام ل اا ا و 17 1 
يحرم على الحائض كل عبادة مشروطة بالطهارة اا ااا ااا ااا ااا ااا 13 

و يكره لها حمله و لمس هامشه اال لشم ا ا ا ل 3ع لون با و3 و2 217 
ولا يرتفع حدثها لو تطجهرت و4 هفه4َفلكككءةهة##إإ“#“““““ 080408033030800 اززر 

و يحرم عليها الجلوس بل اللبث فى المسجد ص7 ر/:4ط4ر4رطفلفكةلفهكووةاإإ“إ“77إة 00000000 تبني 

و يحرم عليها قراءة العزائم جامد رديه وداريائم ودالض ع ودوك شب وود القع ودوك ول اوددايل واه وعدا اله ووتدابل وود دار ليجو دارا عو دوارواسة واجقه جاع لاع 

و يحرم على زوجها و سيدها وطؤها قبلا ا ا 00 
ولا يصخ طلاقها دقع وام ا لم ا با و با اا عي ا ابا اي لايعاي حا عق جره ع قت فبواصتيا و عن ص دا قرت لباتر الو حك د عي اماك ترجا تب تيا دا ع تت 212 

و يجب عليها الغسل عند الانقطاع 660000000700008 ا ا 

و يستحب لها وفاقا للأكثر الوضوء عند وقت كل صلاة 218 

و يكره لها الخضاب 5-5 1 
وتترك ذات العادة طاحداة عوكرك موه عيدو عرد دا يا # مدن روجا 2 تداع واكك وس عوراو #تدره واطواة # ومع ع ييه تدر داع عطوة دمن #اينية وت جر داه عوك #جصي ع ويد ترد ونيد عمد عت ااام 

و يجب عليها اا ااا ااااا اااااااااااااا اااااحاااااااحاااااا اا ااا ا ا ااا ااا ا اااااااااسا36 07 

و يجوز لزوجها أو سيدها الوطء ل88#ل#ل##8#####ل وبو204747474797 0402 ا ااا 0000 0 
وإذا حاضت بعد دخول وقت الصلاةٌ بقدر الطهارة لاا اا ميا أب دايا لما ألا اا جالع ددجا عر ةلدا اق ا ا قدص اق عاو مادا مم2 1م 

و لو طهرت قبل الانقضاء بقدر الطهارة ا ا ا تت ايت اق مااع اا او 2 
المقصد السابع فى الاستحاضة عوط ‏ د مع ةا ا تر عسوت تقش ا قلعم عط ونا 1 ا امعد بدا علق شل ره عد ون و 1 اط لط 6 ل د 2162 
اشارة م م ل ا ا ااا ا ا اا اا ااا ا ا ا ا ااا ا سد ع 6س 
[علائم دم الاستحاضة] اتا ا محرا وأا 2 ع م2 عار عا ا ددا رشي ما كد وا بإ دف صما ألا ل لقا اا أ دز اع أل قط عاج ااا دز ا أ ل عاد دي ع 21610 
[أحكام الاستحاضة] اا ا الوا و الا الام ل م عو اع او وه لو لور ل و و و 1 2 312 51 


المقصد الثامن فى النفاس ال ا ل ات لصت ةا مم اع تاك مني عع 


[تعريفه له و شرعا و بعض أحكامه] ايا ا ات اق يات باع صو يات د ايا اه د اه ةا اه عد ساد ام باد ولق طاح ا 
بقى الكلام فى أمرين: نت قط اماد تن ان انط سند ب نط جتنن ند لود طنط تدرا تن لان كد تارذ نمث او تند كانت تنظ ددرا تاذ كناد تلط دطان تن نكس 2/2 
الأول: إذا رأت ذات العادة الدم أكثر من عشرة م شا وت فراع 
الأمر الثانى: إذا كانت مبتدأة أو مضطربة أو ناسية لأيام حيضها 1ج ورك ندا ولد 1 عه لداع انهه 1235 6ه ع دده 512 44ب لا ابو دب لاع 

و لو ولدت التوأمين على التعاقب ا ا [ذ1ذ1[1[ 1[ [ذ[ذ[1ذ1[ذ[1[ذ[1[1[1[ذ[1[1[1[ذ[ز[1[ز[ز[ز[ز1[ |[ [ز[ |[ [ [ [ [ [ [ز ز [ ا 21010 
ولو لم تر دما إلا فى العاشر فهو النفاس انق ناماو ل ءال طقال دق ناواو ااال لاما ل لاق اماج لما لان نيان ان قطان تود دل تلان كفلا لا لا كاضال لاه ل الا ا ل ل ادل 13 اما 2م ]2 
و النفساء كالحائض فى جميع الأحكام الشرعية. - ة تات ا لترة يدة م كلمعو تعمك 2 
المقصد التاسع فى غسل الأموات و سائر أحكامهم #دد مهي دده د اناه عبد دده راك قا جع دجاه دج دده داك فاح نا * ود جارال عبدداد عدف 2-5 دجاناف عد دده مايك جاد د بدوان ف عد عد باد ف < ددا 2/0 
اشارة ماس مان عضي ملع دقن دماخم ديك مايه د شان دما درا سام داب كدق تج مناه دكن + مجع دو تخ ما عد دق عي دكلطه وباحاد د د متي كططع ده رحد دداعة «لط ديات ع 
مقدّمة ا ا ا ا ا ا ا ا ا لج قر ات ا 2 1ت 5 ا 3 3ت 4 4 ا ل 2 
اشارة اا م ئش شاش ساسا تتا شتوو فزع 
ينبغى للمريض ترك الشكاية الا ا ا سا م ا مم ا وف بم ود مما ونا مي و مام امد عر ابرع 

و يستحب عيادته ععاك ةك حل امه كات اطقة ل ل اطاطية محم اطاط ع قا اطع مناه اطلط فخ كيد ع خرات طاك حيط طم ع كرات حا بدي ل طعة وكات اطكة وضع ديو الع 
وأن يأذن لهم فى الدخول عليه 2 

و يستحب تخفيف العيادة د كد رماع كاد كد عا إطع ع اداه فاج اماع دز مادام دع داه فلا ماطح ع لد ع عاد عع ع تزه اماد مالع عاد ناح تلط ع توالا ل طع ع دده فاك انطع د ل لاا متم ع جد كتعاط ره قف 2ج 2/0 

و تجب الوصية على كل من عليه حقّ - 20 

و يستحب اا لاح ناح نا ا ان اح احاح انا ان انان انا ان ناح اناا ا ناح احا ا ا ناح اح ا ا اانا ا ا ا ا اح اح ا ا ا اح اا ا ا ا اا ا ا ا ا احاح ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا الا ان ا اج الاح لس ل ا اس ساح لس لا ساس اس اس لس ا اس ل ل له + 

و فى وجوب الاستقبال به ا ان ناح ا ناح ناح اح نان ناح احا نان اح ناح ماح احا نا اح انان مان اح ان ان اح احا ان اح امات اح اسان اح اح سات ان اس اال ال الل 2[ 4س 
ويكره ماح ا ا ا اا م ادال ا تم اموت ع ار ا امك لاق ره عاك أ اد ل ا ا 2 20/1 
الفصل الأوّل فى الغسل - 222220022225 خلكللآآبفهأًأ4جج92>23>>©>>>١>272ة>2ة>27>7>2ة>7ة2>2ة2>2>2>2>272>2‏ 27 2 001701010101210 الوزن 
اشارة ده حرطو خدواح والرن قط وط د طد ع اديع ده لرك ةدع عط نه تناع د و لصن عط عط دع دياك عد لركة دع ذه طد ع اسراح م اما مسد طم دواد دو ذم معط ف سناع وقصة طعت دو نح 291 
الأوّل: الفاعل و المحل ااا 001 ااا 
اشارة ملسم م م م م مم م مم م م م م م م م م م م م مم م م م مم مم م م م مم مم مم مم مم مم مم مم مم ممه ممم م مم مم مم مم م مم مم مم مم م مم م ممم م مم مم م م مم مم مم م م ممم م ممم ممم ممم ممه كم 

يجب على كل مسلم را 


ولا يغسشل الرجل عاريا إلا رجل أو زوجته ا ا ا 1 2 1ل 

و ملك اليمين غير المزوجة كالزوجة ال ا و ا اد ل ا ع مي د بل اد د مي اد لد ا ع ا 1/110 

و يغشل الخنثى المشكل محارمه ته ب ند لتاقت ست د نت ترد نك د لط ا ا را ا ا 3 1 1/1016 
ولو مات رجل و فقد الرجل المسلم و ذات الرحم ا ااي يق 1/6 
ولذى الرحم ددرساء داد اع 2 وداه وأ علدا دك دزماء اداع 2 اداح كاد 22د ماع ولد اد 2 دأد كد ولد دواد ددا 3 سانا لعن صر رد كد هر رمد عاك © نع كد هر وك ددا د لم ا اد 2 دا كي 2 ]ا 

و لكل من الزوجين تغسيل صاحبه اختيارا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ا سا2 1 1 

و يغشسل الرجل بنت ثلاث سنين الأجنبية مجردة ما ل ا م لم صم م مم ةمه لمعو اندع ا الا 

و يجب تغسيل كل مظهر للشهادتين ااا 00000 ياي 

و كذا الإجماع و النصوص »٠١«‏ على استثناء الشهيد 000 10م 

و يؤمر اا ا ااا اا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اساسا ساس ل 11 
ولو مات رجل مسلم و فقد المسلم و الكافر اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا 3117 3 

و يكره أن يغشّل المؤمن مخالفا من المسلمين اح ا ا ا اح ا اراد اا د لوا د عا اط د لل اد 1/011 
المطلب الثانى: فى الكيفية م ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا 00 رفن 
و يجب أن يبدأ الغاسل ات طرفم مت فد وت عع ل لع مف لع 3111 6 1/17 
ولو خيف تناثر جلد المحترق و المجدور ا د را ل 0 لا و3 موي00 

و يستحب ل كرا عاية حوخ ال احا حاص عاخ اد جرح زيح حال دح اع حا دن رما حيط اخ دا الع داع حزيت دح يريا حاحة حائح اله داع عع ع دح جديا اي حزح ال دع لح حا دح جح عاب اخ حال كدر حا حطاح و اعة خاعة حا خا د عا جوج م 87 1/707 
ويكره م ل ا اا ا ا ا ا با و لج علي 1/1 
فروع ثلاثة حل ا 000 زر 

أ: الدلك ليس بواجب 1[ [ز[ز[ [ [ [ [ [ [ [  [‏ 0 

ب: الغريق يجب إعادة الغسل عليه ا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ا ااا ا ااا 1761 

ج: لو خرجت من الميّت نجاسة دع ري ع ف قي ا لاو لم قبي وت ا ع واي و ري عع موي و لدم لوامع دارا ب ب اب 111 

الفصل الثانى فى التكفين اا نا نا ا ا 3/161 
اشارة ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا نر 
الأوآل: فى جنسه ا ا ا ا وو ا نو ل 11 
اشارة ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ير 

و شرطه أن يكون متنا يجوز للرجل الصلاة فيه ا يا 


و لو تشاخ الورثة لاا اا ات يات تي لش ا مس ص م امع صاتاء م مما ع عام امياد مع امد واد 1/8/2 
ولا يجوز الزيادة على الخمسة اواستيتد دعت ددني تند د دوخ عي ند ودع تع نو ته ودع و و د ند دن جع نب 3ه 70/232 

و يستحبٌ عندنا جريدتان من النخل شك يت با اي ص ب اي يك ا ا يت ب يه ا ب يه وات ات م يتم م با صم لط لع وام سات ند لمع مك 2 1/0 
المطلب الثانى فى الكيفية: - الول و ا ا 71 1 براك ديا 1 131 ع اناس 512 1 عاد انمي كقه اممو ا ال 123 ب 1/20 
اشارة بتعا مح عه دود مجان م دمحم وم دادو سمه حارجه ع عه وم دو دم دادم مجه دمن امم دم ند ممه معد مادم دم سماد ده مد د ود دم ند دع ده عدن نادو دم ماود 1/8 
ويجب أن يبدأ بالحنوط - انق باون مدال لاا اد قر امد الا اا اال لو ا ا ل لاا ا ل ب ا ل لك ا لاا ا 3 ال ا 1/21 

و المستحبّ ثلاثة عشر درهما و ثلث مم ا بالق و3 يفوك 6ع 

و يستحبّ أن يقدّم الغاسل دخ دع دو ك3 ودود ع جح د جاده جح خ3 5ك داع اه عه د جاده وح د دعو كح عع جاده دح 35 ورك ججح د جاده وح 38 5ه تددح ون د عامت و 3 د تداك د ءا 
ويجب و ا و ئش اا ا ا تا ا ا ا ا او اا ل ات ا 1/1762 

و يستحب را كا ايا مرا ١]ت.‏ تمش كس وش ص ات تش م ا راصش مشْشاس صوتم عم اميا ودداياليك دنا ؟لا/ا 
ويكره ااا ا ااا ا ا اماف عط ماي اه للك ال 1/1/1 
تتمة اا ل مي ص بات كر حا ص حرص كمي جا ا كم ا ص بي بم يي جا لصا تم ص اف حي ما م اك اما كر دان ا بح تي حي ا مي كم حا أصاي أب كوي جك أ كم داج كرد كب عي ماك يت كا عد ا ادر 0/1 
لا يجوز تطييب المت بغير الكافور و الذريرة ا ا ا ا اا ااا ااا 0 
ولا يجوز تقريبهما من المحرم, و لا غيرهما ي5484ج6ج6ج6ا9:9:ا::6:: ب حل َّْلْح+جججججوة9ةةي9ةي93ة-ة>ة>ة:إ7ك-١>]292>2>2>2‏ 111101111 101010100101011 الا 

و لاايجت أن يكشنف رأسه معد ملظ امد ف ملف بالحون فال مكف لد لخب ملل كلد مول مكتقث الد وتاب بلفوتكلد ع ااا 

و لا يلحق المعتدة للوفاة و لا المعتكف به لش ئش ا ا م ا 1/116 

و كفن المرأة الواجب على زوجها و إن كانت موسرة 3 ااا اال 
وأن يؤخذ الكفن أوّلا من صلب المال تق رين تع داجيا داه ل التداروفة 35د تاوت اد للق ات 0335 03136 و3 25 13 ل ارلا 
ولو لم يخلف شيئا دفن عاريا ااا ااا 0000 ار 

و يجب طرح ما سقط من الميّت من شعره 01 1 ل 
الفصل الثالث فى الصلاة عليه - تراط د عفنا م دكرذة وسط عط قم لحان ول رده د نط هط دح لوطه مدلرد ل دون مط دة رو ده أو لونم فو عاد نعو قو ون ووفامط ذه فخيوضم زد 2 17 
اشارة ا ا م ص امم اتات ام امام ف ورا 
الأول: الصلاةٌ واجبة على الكفايةء اه مما عوك مداع تس دوا وسو د ده كير دوا عوك كناداء تسوه كام وذ مدا دكن دده و مان كل د لو لل عد 2 2//ا 
اشارة ل ل ا لش لش اتش يا ام اق 


ولا يصلى وجوبا و لا استحبابا على الأبعاض غير الصدر عي ا يه ا داع له شا له ا عا ا ف واد عاد ل علد ما با ا ا 1/0751 
ولا على الغائب جد شد تن ارد شد ام بنش لتو تند كمد لد سد اند لد دنا متمد كود لد تن مار ند امد ل بر لقت د لد 5 1ت 1/3 
ولوامتزج قتلى المسلمين مثلا بغيرهم ل ا ين 
المطلب الثانى فى المصلى دود وض مو ولو ولع لوف و لوا ف وووا هط وده لي كد ةدوف الود د ةدا 017 
يجب الصلاة كفاية على كل مكلف علم بالموت يشش مساح ماع لما ممع 19 
و إِنّما يتقدّم الولق مع اتصافه بشرائط الإمامة ا ا ااا 10 0000 
ولو تعدّدوا - ا ا ان اانا ان ناح نان نان اناا ناح انا انان انا ناا انا اناا لاا ااا اا اناالا الا ااا اا ااال ااا الالالال ل لل ع4 387 
و يجوز للعراة الجماعة 39999999ي3ي93بيبيب3يب3ي3يِي3ي3يب9ب9ب29399ة0>©09©99099292>ة92ة90ة8©8©2© :222211 ا :000000000000000 
و كذا النساء لا ص ات لا تي عات ص يي ا ا ات ا ا شي ا ا ا ا ا ات ا ل ا ا ات ا ا ات ل اا ل قا حت 1 1 
و غيرهم أى العراة و النساء ااا 
المطلب الثالث فى مقدّماتها ماما ااا اا اا اك ات ادا اا ا و اك ل لاي واد ا ا 1 وه د ا 211011 
يستحب مد د د كب وح و و وم م تجا كاه و و ببق ص مد ود و و لوص ص بتكب اط وتو م مو كب عاد و تي د و تو واد ويلباد د م تج د 2 152 1037 
ويجب اح جاح حا اح اح جاح نا ا اننا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اس ا ا ا ا اا اس اس ا أ لأ 
و يستحب اماما تخد وه لاني باد لتر ند وج عو راذا عورد ا جادذيد ودع ءا جاياداخ ودر عانا خرع ع ع لويد ان جاور 32 ذا عه عدا دخ واد لخر ويد دو واكاك مور اه لتخرع عم دورج 32 0 
المطلب الرابع فى كيفيتها مما لات ا ا ا ا أ ا ب أي ل اد د اد ينيك 211 
ويجب فيها ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا 00 
و يستحتبٌ بك > ك22_خشفْ-ل-أ--]-2 حت بحج:ج::ج:ج:جج:::::::::010110111111::7:::1: 0 هاا 
و لا قراءة فيها ا اا00 0 0 الرلن 
ولا تسليم فيها عندنا وجوبا و لا استحبابا بببب0 000000 
و يكره تكرارها على الجنازة الواحدة عب ا ل قي ا ا في ا ص ب وا و اص و عاب تداك ل 2101 
المطلب الخامس فى الأحكام عمط م د وداه ف ف اعت عد وتاك لف ف اعت ص اص ع ا صو ع عا صم 21 
كل الأوقات صالحة لصلاةٌ الجنازة ا م ا ا ا 1 
و ليست الجماعة شرطا 1252 لد باء داك ولد وكا 36 واد ددا وعد د 2د وك داو جد اد و جك ل لك لو د 2 د د د عل ددا ادا + + د ل اد د د مد لله سرع وذ ع ا 
و يشترط حضور المتّت اماد دم با د داع رحد تعد دع ناد ديج داع برد لدع بان جد اع ارد نات لاد علا عات لدع بحا ا ناجل اا ا اد عا ا ااا اس ع 48 


و لو حضرت الثانية بعد التلتبس عدا اد اه اه ا واه له ل ا ا لد ا ا كاد ع ات ع مك اه ع ا اج عا اد عا ا 1 11 
الفصل الرابع فى الدفن 107 ااا 0 
و الواجب فيه على الكفاية شيئان فى المشهور: ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا 
[الأمر الأول دفنه فى حفيرة] لتم كدف نان تب ا ةد اه نظ نان نا بعالك ةدود ان خخ اداو انظ دوعا واه ا 111 

و الأمر الثانى: استقبال القبلة به اش ا ا ا 261616 
و:المستحت أمؤز 000 اا 
منها وضع الجنازة على الأرض عند الوصول إلى القبر ا ا ااا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ا م 

و منها: أخذ الرجل من عند رجلى القبر 1-980 * * اك 

و أخذ المرأة متما يلى القبلة - ا ا ا ا 10 اا قل ا ا لد ف ا كد 116 

و منها: إنزاله ال ل اا تسن اٌُشسصص وت تال ص اص م صو اما صااياءة ا ا مويو 411 

و منها: سبق رأسه الا اا ا ا ل حاو اد ا كرابا احا د دلي دا طاح ا د دوه لبادي د د /11 

و أمَا المرأة فتؤخذ و تنزل عرضا حا ااا ع اا ااا شا 1 

و منها: تحفى النازل و كشف رأسه و حل أزراره ا ااا اا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااال ا م 

و منها: كونه أى النازل أجنبيا لل شي كا ل ل ع ادا ا ارا دوجا ع دادي حوزر يأل راعج 12 15 

و استحباب الأجنبية ثابت إلا فى المرأة ااا ع ولاك ا ع لا ا 316 4/16 

و منها: الدعاء عند إنزاله :كعد تعع سوه جمد دده ع «اد ماعو اود جام د وام عام دود جم ده جوت د عاد ممه وهاه عع د واد عات دك ددع جاجد دجاوت 2 عام ماد ود داع ع د ج392 اتير 

و منها: حفر القبر قامة 5 222222---2-222--992548895يبيئيئيفي+77ة © ة©77868 0022 ا000000001030306010101001000010. [زز 

و منها: اللحد متا يلى القبلة دبي 57 د37 تماد ويا 1553731 517 ا 3/93 373:0 حو انيت باإا 3 دادزي 37 5ه بين :لجا ادنيل 27 110112 

و منها: حل عقد الكفن من عند رأسه و رجليه ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااال 91 

و منها: جعل شىء من تربة الحسين عليه السّلام معه ااا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا 91 

و منها: تلقينه 38393888>>88+١-كلف9‏ ©6968 >>77 77 ااا ا 000000000000010 | 

و منها: الدعاء له ا 

و منها: شرج اللبن ا ا ل 

و منها: الخروج من قبل رجلى القبر 000000000000000 


و منها: رفع القبر عن الأرض ا ااا اا ا ا 0 


و منها: تربيعه مم مه مم م م م مه ممم م م مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم م م م مه مم مم م مه عم مم ممع عد العم 

و منها: صب الماء عليه مس مم امم مات ا ةودن تمن واد نر نطو د للك 2ن 13 12 ] 7/7 

و منها: وضع اليد عليه و الترحم على صاحبه. 00 وان 

و منها: تلقين الولى أو من يأمره بعد الانصراف 2 ل 

و التعزية مستحبّة إجماعا و اعتبارا و نضاء مله ةل امامل تمد لماج ادام دع مدن احاح مدا دل لاون علء د دان بادا تح اال عع 

الفصل الخامس فى اللواحق ا كا ا 1 1 لاس ا ا 112 
راكب البحر م ل ل ل مي ل مض اكت عدم ممع د سه قع دوخ معو زعم 
ولا يجوز أن يدفن فى مقبرة المسلمين غيرهم ةة0ة20ة ة 0 000000000 ا 
ويكره ا ل ان سا ل نان نا ل نان نان ل ان اننا ل انان ا لالس ا احالس ا ااال ا ااا ا اا ا اا ااه 617 

و يحرم نبش القبر إجماعا ل 0000 
اشارة ل ل نلا ل ل ان لان نا ان سانا لاس ان انال ا اناالا لاس اا لاا ل ااا ااا ل 7[ 617 

و يستثنى منها مواضع قطعاء لا لي وا وبي ا رب و ا و و توي جعي أو اموي م وب تو و ب أو تمن ب ب ا وأ ألو تيو مك مف تبت مك 1/1/1 

و يحرم شق الرجل الثوب على غير الأب و الأخ ب>7ب7ب4 222222222 000 فك 

و يجب أن يشقّ بطن المتّتةُ لإخراج الولد الحى آأه480480404000808884#4-ل-ب05ة6282882 0 ااا ااا ااا 0 

و الشهيد يدفن بثيابه ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااال م 

و مقطوع الرأس إذا غشل يبدأ فى الغسل برأسه ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااال 

و المجروح بعد إزالة الدماء عنه و غسله عطق موا ام وات كا ولو موا ل عام ل وان كت د اعد موا م ةا ماما دوا د توا د وان لا قمع موا د الو امح عجان ع فو دوا اع مم )ار 

و الشهيد الصبى أو المجنون كالعاقل وول وودياى اقا ةمل اجدو ال قي دوا 30 ديو قوب ةلو 316 ب 36 3 311 بي 6 ايا 3 25 2/1015 

و حمل ميّتين على جنازة بدعة ا اا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا اا اا اا ااا ااا ااا اا اا ساس لق 
ولا يجوز أن يترك المصلوب على خشبته أكثر من ثلاثة أيام لا ل ا را ل صمي ا ا ص ص جد سا ا ارام او اق وب معا ك بابواء اة 8اي71 
تثامة كمعد مع اناه د دامع خط مط دع لط لع ده ليقف د عط ط ذه دصاع د والرق د ططق طن ذحراك دارع د معنم ده داح د عل دوه طم ددا خع و قح اط طح سطا عدو ف ك1 دن د د 7/1/2 
المقصد العاشر فى التيقم يي م ل ئش ا مص بع لب 20811 
اشارة م م م نم مم مم م م م ع م م م م م م م م م م م مم مم مم م مه مم مه عم مام مم عه مم سم م مه سام مه عم مم مه مم م مم مه مه ماه مه مم م مم مه مه مم مه مم م م م مه مه مم عه مم مم عم م م م م عع عم مس لك 
الأول فى مسوّغاته ع ا ا ا ا ا ا 1 





و للعجز أسباب ثلاثة: ا ا ا ا ل ا وا ا ا د 111 
الأوّل: عدم الماء الي ا ا ا ا ا ا د ا ا ا كما د ات د ع ل اسه ل ا ا 13111 
السبب الثانى للعجز: الخوف ا | 
السبب الثالث: عدم الوصلة إليه ايا 1 000000 

الفصل الثانى فيما يتيقم به اا 00 0 اا 

و يشترط ا ا ااح احاحاا اااااااااا ااا ا اا اا اااااااااااااااااسا3 8 

و يجوز بأرض النورة لباقي ذ نمك لاباك ال لاك لم باح ال سف ثم لماك ل لل لباوك لطا كا ل ل ب الاك ول بط قد ا كا م كا طب عات ان لو بان لون اقم شل بوك لب و لابوا ا ا ع لابرد ل ان ددم 201 

و يجوز بأرض الجص دك جع ديه 5 يزع جاع دي اد شم اع اي اطع جع رط اا كم داع تاي ا جار جاح زيط جا رك اع جا ارط ولع شر ادا كماع ات اط جا ام ريط ا عر اع ري اطع لاع عط اد مك قاع ماع د ل ع 2 870017 

و يجوز تيمم تراب القبر ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اس 8 

و يجوز التيمم بالتراب المستعمل لم يض ئضت ضح م تا ع خلا 1ل 

و يجوز بجميع ألوانه من الأعفر ا ا لان 

و يجوز تيمم سحاقة الخزف و المشوى 00000 000000000000000 

ويكره ا ا ا 0 رن 

و يستحبّ من العوالى ا نا نا نا نا اا ناا ا ا اا ا اا ااا اا 91313 

ولو فقد التراب تيمم بغبار ثوبه أو 222255552555998 2 ان 

و لو لم يجد إلا الوحل تيمم به 0ن 

ولو لم يجد إِلَا الثلج اا ا 

ولو لم يجد ماء و لا ترابا طاهرا 2323895555حجحفففلب9272بص*لصح"للأجخك"كتتنتبكآلك->-56 7 000000303001080 

الفصل الثالث فى كيفيته كو دي وا مده اه لو ده مت هدك ال ب حت وا ادك ل اوج م سو 1 و سي م در و وو م رع ا 2 951 

[واجبات التيمم] ااا و اق اك ات رق اا قال اما ار ل مله نوا ارق ل دأ عفاد ادنلا زم 319 

و يستحب نفض اليدين 0 00 ان 

و يجزئه فى بدل الوضوء ضربة واحدة اع ع ع ل ص ل بر يك لح عر كي لصت ل لي ليت شت ع جح لص تاي لم ص لمح تمت عت لوت م عع مم مجع ع 222 913/7 

و يجزئه فى بدل الغسل ضربتان ص 2 تئر 

و يتكرر عليه التيقم لو اجتمعا امم 1 اك ات 20123 العا وق ف 31 

و يسقط مسح المقطوع من الوجه أو الكفين دون الباقى ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا ل ال 

ولا بد من نقل التراب إلى الجبهة و الكفين أو حكمه ا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااال 91 


و لا بد من المباشرة بنفسه كالمبدلينء 0 

ولو كان على وجهه أى جبهته تراب ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ااا ا ا اا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا ساس 91071 

و يجب أن ينزع خاتمه ا اا ا 0000 ريرك 

ولا يجب ولا يستحبّ أن يخلل أصابعه :لمان عا اانا لات دحا ايعان احا انعأ احا اجا لحا اح لت ااال لا ااال جاح داحتال ا ا أ 16 

الفصل الرابع فى الأحكام عددد ديو لوعو يض وام 2 عورا المو خ ل ا ولاق تمرك للا ل يك لابق ابوك د با 910171 

لا يجوز التيمم قبل دخول الوقت إجماعا م ا ص سا م 
ويتيمم للخسوف بالخسوف ا ا ا 000 رركن 

و يتيقم للاستسقاء بالاجتماع فى الصحراء ب عن خط ود بدو جتن ات 2 مامه عالت وود وه ل دا من ع1 روم لبه لم ل و ل و لد 2 اك 2 2 30016 

و للفائتة بذكرها لماص لال ا لا ةع ا ل كوا 3 5110 

ولو تيمم لفائتة ضحوة حي ا 0 رن 

ولا يشترط فى صحّة التيمم طهارة جميع البدن عن النجاسة ا 0 

ولا يعيد ما صلاه بالتيمم م ا و 

و يستباح به كل ما يستباح بالمائية مجبيد ‏ دي ري عم ص ا ا ا و ص 11 اماي 31 بر 1 

و ينقضه نواقضها و التمكن من استعمال الماء ا ا اا ا ا ين 

و فى تنزل الصلاة على الميت ا ا ا ا ا ين 

و يجمع عندنا بالإجماع و النصوص بين الفرائض بتيتمم واحد لد ع دجاه لد عر عع اداه لعا طعا ادا مع طاح جاده معاد ااء ‏ اد داع لاد لطعم ا عالاع عر مهل اع عع دالو 01017622 

وإذا اجتمع محدث بالأصغر و جنب و ميت عع وو ع وول جم د ل وو قد دادو دوواد دعو 22 لتم داو لعو 25 2 222205 5100/7222 

و يتيمم من لا يتمكن من غسل بعض أعضائه لعفاف اول دبا ام ل عواع تو لج با 3 مذلا معام إن اج د هاجن تر لاع معام ناد لاح ع واحة توائح مداوخ ل للد عام نر ما و 1 

الجزء الثالث مده دددع ددح دحادة وو عاد م لامك وواماد وا دك هاداد د ادك ايعاد واه دك دوا حا د لامك ايعاد واعاكك د وا حا ادك بإياماك ادك يواعد د لاك وإياماك داداكك ادا د دك بادك وا ده حادم لامك يماد 2د 3 90:1 
كتاب الصلاة د قت كرح دك ده كن ل كا طح دلا كادي درك حا كارت د ليا د د جات كر جا لاك ني جر دل لاك كرك كرك د م اا ا كرك 0 لال ل اكد اك رك اتات د في د ا عو ا 0 
اشارة مو اع لش ا سي يت ل يت تي و ا شت شت ص ص ل شين سا شي لل بصت تن سس ص ست تمض 2ش ل لض ص سم مضت لك سمس مساق ند د عاك عل تا اح طب 1م58 
الأول فى المقدمات هفل2ي39يب 7‏ ب-ل7- ٠ص2ص””‏ 2 هح>ه>ه> ‏ بف بدبس_:-ي>4>>©ببببج2-آآ- 3‏ 79> 2 992 100107021202022 انا 
اشارة م ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا ااا ااا اا ا رن 
الأول فى أعدادها مم و ا ل ان 3 ب تمه كد 26 دا 2 لق 6 3 2ط اول وات و و ا 501 
اشارة حا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ا رن 
فالواجبات 0010101 0 











و الفرائض اليومية خمس عد وباج داه عاد وات علد ل واد علد اه له عد كو اداه ع اد عا لجالج عاج لجالج عا م اجاج لد لد دحاج علد ع لات لد ا 01 9 

و النوافل الراتبة دنه د عندة دده ند دح طنط دناه لان دن لت لذ د ند سند كد لد 2ط تددن د كناد ندند سد سد لط دده ترد لذ عند ع2 1017 
و كل النوافل الراتبة و غيرها ركعتان بتشهد و تسليم اا ا ا ا ااا ااا ااا ا ااا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ااا اا ااا اا ااا اس 9 9 
الفصل الثانى فى أوقاتها ا ل 1 1 1 1 ا 1 123 ا 1 1711 
اشارة ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا لان 
الأول فى تعيينها ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل 
اشارة تكد 2 نت ند وده عع فرك وكا تبه فاع امع كاوه دواد ع ل عاداة واحط عات ع ركه اد عرد رع داع لطع د كه وادك ةعرد بلعو عه دنع ده واد عه 2 وفاء وده دم 5ع دام لل فاه عد د قي مج ل 
فأوّل وقت صلاة الظهر زوال الشمس ذه لاد ددا لاد نادو اد يا دع باد عنام جه ناويك ياد وا هتايك 2 ادوع د دنا 4 2 عا دايا د اناد لزي جا 8121 
وأوّل وقت العصر لمر وناج عن لع عام عات لال اولي كع انار ا دان د عير سأبال ع ا ده لوك اماي ل عقا ل و لع لاا لعا ا 91/6 
وأول وقت المغرب غيبوبة الشمس ل ل 0000 رن 
وأوّل وقت العشاء من حين الفراغ من المغرب احا وف فو ا اا خا و اما مش دسا اا عاد فووا أ ع شا الود و 510 

و أل وقت الصبح طلوع الفجر الثانى لم ا ااا م باو بياب د قو 9/18 

و وقت نافلة الظهر و11 21 511/12 

و وقت نافلة العصر الداع اراد وب وموك ديا د ديا لود عا ند لاه دجانا د لوب ل جامد لد يا ياد د لوي عاد اداح يا يارد لعي عاد ادلي ع نيار دك لوا حدمو دادما :8/8/5 
ووقت نافلة المغرب جا المظة ع ولد واوا لقم ولح وتو للقي ود واه ل ملظي لد وظ اط لف ا ولحو و ف ا ا ته 

و وقت الوتيرة اا ا احا ا اا ا ا اااا ااا ا اااا ااااا ااا ااااا اااااااااا ااا ااااااااااااااااااااااااااس 93 
ووقت صلاة الليل 0 0 

و ركعتا الفجر رم ا وا واه رادت لديو اد اجا ولام ددم ادا اك 217 5511002 

و تقضى فوائت الفرائض فى كل وقت ل ل ا ا ا ا 0 

و تقضى النوافل ااا ااا 0 
المطلب الثانى: فى الأحكام بعش جع قطبتع حه جمك د ددن دن متت حر حت لك نل لط طيخا جيتع سرد رع اد لت لت طيف حرس سس جح كتف ل ف لمحت عد مد ا لل لط حك ارت د عت ف 1 011 
تختصٌّ الظهر من أوّل الزوال بقدر أدائها 0000000000000 1 1 1 10101 01 71 “#0[ا1#11[#1أااا 0 

و يختصّ المغرب من أوّل الغروب بقدر ثلاث» و و ا ا ا ا ب ا ا ات و 7 01 واد 10131 
وأوّل الوقت أفضل ما ئس ماس سمس امع م ماد سوال اعد 


ولو أدرك قبل الغروب مقدار أربع لي ا ا ع عا ا ع اد عد حل ابيا بلع ا ياه عاج لي الايد عا يه موا علد علي دواد عع عي اد 1 11 
و تترتب الفرائض اليومتية أداء ا ا 0 


ويكره ابتداء النوافل ا ا ل ا ا ا ا لت مص ا تس لات مس م لام امام تخاممء مام ناماه مهام تجامات م مام متام كه ب :18+ 


و يستحبٌ تعجيل قضاء فائت النافلة مما اما كع ل نكن هخ نمطت اك ة نديد اه امن كل كنك هخ نماك ينانا كط نكف اف ونا 1 
فروع ستة: -927-792>١>21؟>]7]>72>2>2>7>2>72>7>2>72>72>272>7>7>2>7>27>72>7>2>2>7>2>7>72>72>2>2>2>2>2>2>72>2>2>]2>]>]2>7>]7]7]2]7]>]7؟7>7>]>72>7>7>7>7>7>2>7؟72>7؟2772792>2>2>2>2>2>2>2>72>7>7>72>7>7>7>7]7]7]>7]7]>]7]7]>]7]7]7]7]7]7]7>]>7>7>7>7>7]>7‏ 0010| 
|: الصلاةً المفروضة اليومية و غيرها تجب بأوّل الوقت اا 
ب: لو خرج وقت نافلة الظهر بك ل الم مما ات و لا ا ةج تح م وق به ع ترد ادمع دو كمد توه حلم دو د قم عت ات ا 0ه 
ج: لو عجز عن تحصيل الوقت علما و ظنا رق 


د: لو ظنّ أنه صلى الظهر فاشتغل بالعصر عدل لا اح ااا لك اا ات لاا ل 0101 
ه: لو حصل حيض أو جنون أو إغماء فى جميع الوقتء لمعتو ا العامة سا6 دارا 2 مالم ايلا 075 وا 61 


و: لو بلغ الصبى فى الأثناء بغير المبطل ل ا ا ا ا ا ا قد اك ادع للا 211 


الفصل الثالث فى القبلة م ل لا مار ااا ا و لصا صان أت ان ل صا تق ل اي أن جا قا تاك أن رت و لوو عاق صن قري ماص تاق لك ترب ا عاق دف سح ماح ات لك را نات عاك عا كر نات طأك لف لي جر 1616 
اشارة ا ااا ا ا ا ا ا ا ا 0 رخا 
المطلب الأوّل: الماهيّة ا م اا مم ان 
المطلب الثانى فى المستقبل له + ندع اك ده عت م دع عه مواد لا عاد بع ع عو فدح طحت كاد اع سدع م عو قاع اباك داع دح اد لطا ع اع قح متطاع ع كلم عا عاد رطا اقرع تدج ازع عاك ددع قح اد اطع لع قح علط لت كه 0 2 
المطلب الثالث فى المستقبل ا و مالو اما لع وراد عد با د واوقاك وو كدت الع 

اشارة عنام ا انق اطع و اال اك ا اكه لكائنات اولك اماع اطخ نااك امالك اماك بك نا ال نك نع با نا لعا بت 3 كك بن نا دع اك د 2ر2 
فروع خمسة: ا اح ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا اا اا ااا ا ا ا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ا اس 8 3 
أ: لو رجع الأعمى إلى رأيه ا ا ا اا ا 


ج: لا يجب أن يتكرّر الاجتهاد بتعدّد الصلاة علد نذظ عطقت احقر ده تنو عط ات دقردة تفط 3 نع سانب ماد سعط وقد معام اماه 1 فك شد عوط 2 1/07 


د: لو ظهر خطأ الاجتهاد بالاجتهاد ا ا ا و ا ا ا ا ل ا ا ا ا 3 


و فى السنجاب قولان 00 | 
و تصح الصلاة عندنا فى صوف ما يؤكل لحمه. اند كدت ةن سو لنت د لاق حظ ان لطي تقذ لطت لتق ننجت لطاقه اق لقن ناح لت لق ل ا 1011/1 
ولا تجوز الصلاة عندنا فى جلد الميتة اح ا احا احاح احا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ا اا ا ااا اساسا ساس 3 9 8 
ولا تجوز فى جلد ما لا يؤكل لحمه الل و ا ا ا ا ا ع 112 
وهل يفتقر استعمال جلده ا اا ا 00 
و لبس الحرير المحض محرّم على الرجال خاصة ا ااا ا ا ااا اا ا ا ا ااا اا ااا ا ا ااا ا ااا اا ا ا ا ااا ا 89 1ل 
و يشترط فى الثوب الذى عرفت جنسه من الصفات أمران: 1« 
الأول: الملك أو حكمه 5م دو عدج دوقاه ده ماده وعد 02 دود دوواد د لما ند و الجا < ممه لاوقا« داماد وو د دمل 8 م2 17 111 

و الأمر الثانى: الطهارة معاد رحد بات لو جلاع لاك ات ا اا ا ع ا اك اا دلت اا اك لد اكات ل ان ا د 111 
المطلب الثانى فى ستر العورة 00 الال 
اشارة ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ااا ااا ا ا ااا ا اساسا 8 311 
ولا يجب فى الخلوة ا ا نا نا نا نا اا ا اا اا ااا اا اا ااا 31113194 
فلو تركه مع القدرة عليه بطلت صلاته ا ناا ناا ناا ناا نا ناا اا ا ا ااا 311131942 
و عورة الرجل قبله و دبره خاصة ااا ا 0 000 اليل 
و يتأكد استحباب ستر ما بين السرة و الركبة ااا ااا 00 ااال 
و أقل تأكدا منه لح ‏ ئئ ئ ا ئش تت تا اص ا ا 
و يكفيه ثوب واحد ا نا نا نا ناا ا اا ا ا اا اا ا اا 313137018 
و لو وجد الرجل أساترا لأحدهما] لوا مايا3 لقعم الي لمارا اا 11017016 
و بدن المرأة كله عورة 11000( 
و يجب على الحرّة ستر رأسها إلا الصبيّة ابدام عدي ع لسارم نود ددحا يا ا انان قا ددا الوط ااا قا و ا ا ا ل ا 1111 
و كذا لا يجب ستر الرأس على الأمة ال ا ا د فط ع د 11164 
فإن أعتقت الأمةُ فى الأثناء م ل ات ا ع 11 
و الصبتّةُ إذا بلغت فى الأثناء مكشوفة الرأس تستأنف ا و ا ا ل ا ا ا ا اا 111150102 
ولو فقد الثوب ااا اا ااا ااا ااا ااا ساس 11018 


خاتمة اا ان انان ا ا ا نا ا اا ا ا ا ا ااا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الس +311 
لا يجوز الصلاة فيما يستر ظهر القدم #لننة جد سد ند طن ند تلصاوت تند ادكه تن تناز وقد لطت لتقل تت لقت لطر لت لطن رد تقد 5 ل د40 1171 

و تكره الصلاة فى الثياب السود عدا العمامة و الخفٌ امه ا دعاس اح اءدب اماه ناد دع اد الاح اع لاا ايعان دا انحأ ساح اجات دالا ا ااا لل ااا ا 1/1/8817 

و يكره فى الثوب الواحد الرّقيق الع ا ا اا م ا ع ا 

و يكره اشتمال الصماء ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا 001 1 اا ل 

و يكره اللثام م ا ل 

و يكره النقاب للمرأة لص لق ع 2 118 

و يكره فى القباء المشدود فى غير الحرب تمع عد ووو مامكا ع عمد ود له مادج و ع دصطره واوا عد عو اع صعه وك مدلد عوطم ود زو لامك وك 127052 1 
ويكره ترك التحتك ا نا نا نا نا نا ا ا ا ا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 361 3131 

و يكره ترك الرداء للإمام © ل76867#8#7-0988ا0يب87[أ]آأآأأل487كف#فلقلك####ل##©9ا858556848288488# 0111100101002 01100211 0010 برل 
ويكره استصحاب الحديد ظاهرا 4 نط دع ع بز تراد كرح كك قاد مرك كك دز تارجات لدع كك ددا كاد عاط عاد دع حي كد كد ارط لي دنا عمد كرك حي لزن عد ددا د درن عد كراد رع كاد للد كه عي كف تيك 01 1/0 
ويكره الصلاة فى ثوب المتهم ا نا نا ناا ان ا ناا نا نا ا ااا اا اا ااا 22222 3 3114 

و يكره فى الخلخال المصوّت للمرأة 600000002000000 اا اا اا ا 0 

و يكره الصلاة فى ثوب فيه تماثيل «44 أو خاتم فيه صورة مم و ا ا لت صا مام ل سار عو ياد 111815 
الفصل الخامس فى المكان ا نا ا ناا نا نا ا نا ا ا ااا اا اا ااا ااا ااا اللا 9 0 311 
اشارة مما لام صا لاح ل لتر عا ا ا ل اعد اماي أ ميحد لعا أو عاج كاد جد كاك لأجا اجات د دبعأ اود وأ ا 1108833 
الأؤّل فيما يجبء أو يحرم - ا ا ا اف اا بق باقن شا ادق قي باك ال كاد كيد ل لض م 0 002 1 
اشارة 0000 0 
كل مكان مملوك م ا ا اق ا ةق رااان وار عاد ع ااا 082 101 

و لو أمره المالك الآذن اام ا ا ا ا ات و ١181‏ 

و فى جواز صلاته و إلى جانبه «46 أو أمامه امرأة تصلى قولانء 10070 ا[77777177177[0[1اا 00 
ولو لم يتعد نجاسته المكان إلى بدنه أو ثوبه. لم شت 2س 7ش مس صصص اما ائء لم اء مما تدع ١1‏ 

و تكره الصلاة فى الحمام - تن ل لش مف ل اا ل ا تك كلاه لح اف تلاج لع ا و لاج ور ا ع كا و لع 

و يكره الصلاة فى بيوت الغائط شت ا م ا م مس ا ةم 1 8 116 


و يكره الصلاة فى بيوت النيران اا 1[1[1#[1#1[1#1#1[ذ[ز[ [ [ [ 10 





و تكره فى بيوت الخمور ا 000 ل 
و يكره فى بيوت المجوس احاح ا احا اال ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا اس سا8 31317 
و تكره فى معاطن الإبل اح ا ااا احا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ا ا ااا ا ااا اس ساس 313103 
و يكره فى مرابط الخيل و البغال و الحمير 0 2 
و تكره فى قرى النمل ا ا ا 00 00ل 
و تكره فى مجرى الماء ل الى 
وفى أرض السبخة 0 000 
ويكره على الثلج ا ا ا ا ا ا ا ا اا 01ل 
و يكره بين المقابر للُيُ565256448844 273399999099947 ة 27 2>2>2>2>2 227 00010011010 
و تكره فى جواد الطرق ه593933939444: 0ش 2 20> > لب 94> 009ة89ة©72798> > © 1011010100001 | 
و تكره جوف الكعبة فى الفريضة اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا اس 31 316ل 
و يكره الصلاة مطلقا على سطحها ا ا ا 0 
وتكره فى بيت فيه مجوسى ضح ووو ف وي و صا لو رار و و تصق واي حي كرو ا قي وات دي ص د كرو ب قا رو ود مي م اك دك و د 1/411 
و بين يديه نار مضرمة اا ا ااا ااا اا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا 1ل 
أو بين يديه تصاوير ا احاح ا اح ا احاح ا انا اح ا ان احا ا ا حا ا اا ا ا اا اا اا اا اا اا ااا اا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا احا اس اس سال لس 36 31١16‏ 
أو بين يديه مصحف أو باب مفتوحان متخا طق ولحو قو للقي والح ود حا كك ب الوعوا ةب لط لحو شا بلقي ولد ون يبك لزنا 
و بين يديه إنسان مواجه دهده عاد د و عاد يع ابره جاده ل امه د عاد لا جادد هك جاده ل جمد عاده بادا اود ل اده د عاد لا اند كدت ل امه د جادا كل جابد د اده ل اده د ماده واد 3ت 1118/6 
و بين يديه حائط ينزٌ من بالوعة البول 4أآ ل 9ل##بك9كلئ4كلجج#©99 و8884 0000000 
المطلب الثانى فى المساجد حك ده حا لاد ةيودا وان ادك وياحاد دالادك وياعل يابادة وواساد بدك يواعد وابادك دواحاد ب بادك وراد ادك دياحاد بادك يو عاد وا جاده واحاد ولاك بي عاد وياد ودع :11/89 
اشارة حي 0 ارال 
يستحب اتخاذ المساجد استحبابا مؤكدا حمل 0 ارال 
و قصدها مستحب خم كد قن خفهة تددو عع دم ده كن دن حو دامع عد عد د عفنن ددا ع اعد حر عداكد د كفن ددا داع ج عرد دداده تكن عد دادع حورص د هك خط هن دوه ده دم كد ضع ده العاف 1:15 
و يستحب الإسراج فيها ليلا اح ا ا ا ذا نان ا ا ذا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا ااا ااا ا اساسا الال 32 31114 
و تعاهد النعل ا ا ااا 311419 
80 ا 
و يستحب قول حين الدخول بسم الله و بالله ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 000 الساال 
وإذا خرج قدّم اليسرى لصي ا ا و ا ا و ا ا ا رصي ل كو اك 1111 


و صلاة الفرائض المكتوبة فى المسجد أفضل من المنزل لي ل ا ل ا ا 2 ا 1 ا 


ويكره تعلية المساجد. بل يبنى وسطا فا يي ا ات ا يي ا م ا في ل ات علد 6 عا كب لست عند دا كب لعو خف د ١1101‏ 
ويكره تظليلها اح حا حا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ا اا اا ا ا ا اا ااا ااا ا ساس 8 9 31لا 
و يكره الشرف لطر ا دي نايت لاه د اد ده عو وا ما باجا ااا حا و باد ع وى كا دي اد الا اا ا عا واد ا 8030 1119 
و يكره تعليتها ا احاح ا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ا ا اا اا ااا ا اا ا ا اساسا 99 31لا 
و جعلها طريقا ا ا ا 00 لل 
و بناء المحاريب الداخلة فى داخل «5» الحائط - لا سداد د لملا ددن د لول ماساه ماك لو با درت للك ولاب دك د ان لولاا كات الل لوا بايد دالت دا مو باك ات ال لمجا وو الا لو ب ل 1132 
و جعل الميضاةً ا ااا ااا اا 00 
والنوم فيها ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا اا ل 
و يكره إخراج الحصى منها ا 0 0000 
و يكره البصاق فيها و التنخم ل ا ا ربا لاصوا اتا 2 ا7ٌْ7صي ل ا ا تاراح وا ارام د وبر 11 
و قصع القمل 009804 39228ج9قكك3ك*ك*ف*ك72>7>77>*2©)١>2>2>72>7>©”‏ 1111010 اا ااا ا وال 
و سل السيف 233 2 1 0 05 51515150515151510150ذ0000000070007717171#7171757171 ا 0ك 
و برى النبل ل يي ل ل يشت ل ل حي ص شخ صخ تم ع تص صصح تم ص لش ع ع ع 111 
و كشف العورة حا0ا ‏ 000 الابلل 
و رمى الحصى فيها خذفا ام ل ا را ا ا ا حك ا د اع ب اك ادر كع اكه دك ا اك 00 101 
و البيع و الشراء اا احا ا اا اح اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اس 3 
و تمكين المجانين و الصبيان 0 يول 
و إنفاذ الأحكام 3ع ب ته داق توا كتايد 363 تطد هلوا 1ت اه 35738333 326375 3ن 3د 1 7 3 223215 11ر0 01111 
و يكره تعريف الضالة اا اا اا ااا اا اا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 1 © 13 
و إنشاد الشعر ا ناا نا نا نا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 836 3 
و رفع الصوت اا ا اا اا اا اا اا ااا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا اا اا ااا ااا ااا اا ااا 3 3 
و يكره التنعل قائما بل قاعدا ا ا ار سا دك قي 3 )111 
و يحرم الزخرفة تدا ند مرك اردع د مرك ا جد رد سك ارمع د رد لز با باد كك ل عاك ل رد دك عاد دست عوط دتو لز 2 درك كرك رو دونك درك رع رد ل كر رد 02 1011 
و التذهيب أو بشىء من الصور ام مدوم ع ةج ل لقا امت ا ا ا 0 


و يحرم اتخاذها أى إدخالها و جعلها أو بعضها فى ملك أو طريق لوط ده ا دف راك لاح مف ارط اا ا د م ماد الل 


و كذا يحرم اتخاذ البيع و الكنائس فيهما ا ا ااا ااا ااا ااا اناس سس س2 816 117 

و يحرم إدخال النجاسة إليها د قط تحت سماد جد كنتت لتنا طم لشت امد لقن 3 قث طق قط لنت تطتد ق لققة اران لذ ا طذ الب/11101 

و يحرم إزالتها أى النجاسة فيها ل ا ا ا ا اا ل 101/1013 

و يحرم الدفن فيها لد و الا 3 ا ا و ارا ا ا 11101 

و يجوز نقض المستهدم منها اط ا ا 1 1010812 

و يجوز استعمال آلته 000000000000 

و يجوز نقض البيع و الكنائس 86888737328#- تج -67676797976797964646_4646962_6_65_6565_56]_6-65-5ا6اارا:ارااا اا 0 
ومن اتخذ فى منزله مسجدا ا نا نا ناا نا ا ا اا اا اا 3131313 

و يجوز بناء المساجد على بثر الغائط 000 ميل 
المطلب الثالث فيما يجوز أن يسجد عليه 3 ف 7ف بج 54375 37 دف جك 437ب 1ق ا 3 1 ا 
و إِنّما يصخ السجود عندنا على الأرض أو النابت منها ل اا ا ا ا ا م خا د لتو اد وا ةا 
ولا بد من أن يكون النابت غير الملبوس 10100001007 10 000000000007171ا ا شيل 

و إِنّما يسجد على الأرض إذا لم يخرج بالاستحالة عنها ا وف كر عمف عا اا 
فلا يجوز السجود ا نا ناا ان ا ناا نا اا اا اا اا ااا اا اا اا ااا ااا اا ااا ااا 31331 

و لا يشترط طهارة مساقط باقى الأعضاء - 00000 

و يجوز السجود على القرطاس ا 00 رن 

و يجتنب السجود على كل موضع فيه اشتباه بالنجس ين 
الفصل السادس فى الأذان و الإقامة 00 
اشارة + قاد موت أذ اوناك ساك لماك يدك وكا اناد جاه و لز عا كه ل عاك لا نكدا اك ود لدعا اماك ع لود أنه عا أو كد عات عا ركد حا لاك ناك عل لو لد ابيا رك جلك اك بلع لالد اكاك عا 1301 
الأول المحل لم حي اي ف طايه مار يا فصو اح مااي لك ل بف مااي ا قت ولمع ا ا و لا ا ا 1101 
يستحب الأذان و الإقامة فى الصلوات المفروضة اليوميّة اعدو م ةا ع ع ا ع وت كعد عا م 6 عق 41 06 10111 

و يستحب أن يصلى عصر 220 رن ل 

و القاضى للفرائض اليومية ومح ال يا ل التي ا سيا و21 سروه رط عاد مص ور د + امعط ديار لدع لك ل دص دا جا ا 11/152 

و يكره للجماعة الثانية الأذان و الإقامة ممعي ص قي د ا د يم ل ا سق لواح د و ا 1101 


المطلب الثانى فى المؤذن لع ا ل ل ص ع ب ف ع ب م م ل اا د ا ا ل ا ا ا لا د ل 1 


و شرطه أى شرط صحة أذانه و الاعتداد به الإسلام و العقل مطلقا للد عن عفد سد عاد ع تممه عا مخ الج عاد ل وود ماع عا موا علد ماد عا ع ا ع ا 10101 
و يشترط الذكورة أيضا 0 0 ا 
و يكتفى الرجال بأذان الممتز ا 
و يستحب كون المؤذن ولنط ا ملاح ولط ع دنال 5 م2 لز لمان 5ح ل اونظ امون ا نك و ةا ا 1111 
و يستحب القيام على علو ا ا ا ا ا ل اا ا 11711 
و تحرم الأجرة عليه كن ا ا ا 0101 
و لا اعتبار بأذان المجنون و السكران ل شي اتش سئي تتم ائمة ةما ل قو مو م عوقو مويك 1101 
ولو تعدّدوا 9ك لح-9_5_أ__]9”2]_]1ي2>72>72>2>]>2>2>2>]2)9)]1”7”>”>717]>؟7؟2>2>2>2>2 24292 #472ه2899 2 رتيل 
و يكره التراسل م ا ا م ااا ا ا اا ارقن 
وويعتدٌ باذان من ارتد بعده دعاو يه وكام وده لياه ارده بلاس ود د لوا باب كه واد وود يادي بد د وهم بده واد به ادا بده واد بال بال أطت وق 117/1 117 
ولو نام أو أغمى عليه فى الأثناء باللا ل ل ا ع ا لي يا د ا لد أي ف نر فيه ا اد ا لا ل د ل له ا ل لي ع ا ل ا دلت الوا واد ا 1171 
المطلب الثالث فى كيفيته رم ا ا ل ا لا ام م 1 
اشارة ودح م ع ع ل ل رت يشش ص سمش سات شت ص لت حت شي صصح ص مض صمت عم عات تم همه عه مقع 2ع لان 6 7ل 
الأذان ثمانية عشر فصلا الم ا اك صا تك كرأ 1101 
و الإقامة كذلك إلا التكبير فى أوَلها يا للحي و ا اه قو ااا الم ا 11 
و الترتيب بينهما ا ا نا ناا نا ناا ا اا اا اا اا اا اا اا 363 3130 
و يستحب الاستقبال المصص ا ا و ا ا م 2 ت ص قم متم مم مات تتا تت ددا مباع ع 1 ا 
و يستحب ترك الأعراف فى الأواخر ام اا اا ا 3 ما ا 6 110161 
و يستحب التأنّى فى الأذان لعا اا اا اا لاو لاوا لا لبا ابا توا للا ارا اخ افا ا 1 
و يستحب الفصل بينهما مايا م ملي ا ا ا ا ا ا لي ام اد تح ل امم مد لي ا اباي 115166 
و يستحب رفع الصوت به إن كان ذكرا 00 ]| 
فى الإقامة آكد اا ا ا ا ا م11 
و يكره الترجيع 52 2520521242 2دادة جد وه عدو د 535 د 5 2د كر 55 21312د هر 224 2 قدا 24د واو في مد ترد دقد 2 12 عرق جرع 2ك لد وذ دك د وداه ود 1022 2 11017 
و يكره الكلام فى خلالهما ات ااا ااه 1/22 11501 


المطلب الرابع فى الأحكام و فيه مسائل: ا ل ل 1110 


الأولى: يستحب الحكاية اتا ا ا اا فت عل ل ا ل ١1/0‏ 

و المسألة الثانية يجوز أن يجتزئ الإمام بأذان المنفرد لو سمعه 11 0 

و المسألة الثالثة المحدث فى أثناء الأذان و الإقامة يبنى ا ل ير 2 02523522 

و المسألة الرابعة المصلى خلف من لا يقتدى به تقيّهُ يؤذْن لنفسه و يقيم دلوا كه اواو واد ف موده ب عدو احظو و د زم" 

و المسألة الخامسة يكره الالتفات فى الأذان يمينا و شمالا ال ا ا ا و دخ ا ا 

و المسألة السادسة يكره الكلام بعد قد قامت الصلاة بغير ما يتعلّق بمصلحة الصلاة 000 0 ااا 0 

و المسألة السابعة الساكت فى خلاله ل ع اك د د دا لا نت مد ا د 3 دا 5 بز نع و د ا د 3 داك ع حم ف ود د د ل را حل لت ف و 2 2 دام 2 1ه 01 1 

و المسألة الثامنة الإقامة أفضل من التأذين عدا باد الا حنج عا جح اك لاح تح د عا تح اح ان تناح حرج اتا اجن جاتحأ لا تاد عات اح ات جات وأا جاح حاتأ اح تاج 1/3608 

و المسألة التاسعة المتعمد لترى الأذان و الإقامة يمضى فى صلاته ا 00 ااا 

المقصد الثانى فى أفعال الصلاة و تروكها مم م م ا ا ا ول 
اشارة و ل لا ل ص ا اليا ا ا 111 
الآوّل القيام ا ا نا انا اانا ااانا اانا ااانا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اللا ل ع4 337 
اشارة اكخض اذه د عه شع معدن د ديه ده هدك د دده هن كط يمه ده ده ده ده عن دسهه دس دت كد كه عه عت دده حرد صع د دوه درس عت سعاره عد عد دده ده مد د دايع دس ده مد وه عد عن مده ع ند ما ١‏ 
فروع أربعة: م شال ا ا ا عن 

أ: لو كان به رمد لا يبرأ ا بالاضطجاع اضطجع 2ض اش تاام ممم تتطكاء الا د يبد قطنا م2 ع1 

ب: ينتقل كل من العاجز إذا تجددت قدرته - عه ووم شط عاو ااا مو علا نح حا لتو عد ا كأ اع وأ ولا د دواد 130121 

ج: لو تجدّد الخف حال القراءة قام تاركا لهاء فإذا استقل دلت ما ل اك لق ولا اف اا اي بش اك نه ااال و مول ا ل م ف ا 1010216 

الفصل الثانى فى النيّة ا ا انا اانا ااانا ااانا ااا ااانا ااا اا اا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااال 6 338 
اشارة لاا جا لاك دا و اط اما لدو كج ا اج اد ار لد اموا عاك صر اد رك اك ويه امش ع ا 11721 
فروع ستة: احا نا نا اا ا نا نا اا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ااا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ااا ا اا اا اا ااا ا اا اا اا ااا اا اا ا اا ااا ااا اا اا ااا ا ساح لس ا م36 3 

أ: لو شك فى إيقاع النيّهُ بعد الانتقال ميق اا ا ا ا صم لم اك ف 1117 

ب: النوافل المسببة - ص ت ي لاستس الس ات اتصض وتات ئس تام سام ألادة نم نيط الأعاا 

ج: لا يجب فى النيّهُ التعض للاستقبال عر كل أ دعا دل أحاء د ء دلا عق ماع جلا قط عل 0ك زوع عاك لياع لا لمجوا و0 د ت عادل الله عد ل ااا ل 111 

د: المحبوس و من بحكمه م ص ئش ص اا ا ل 1118 


ه-: لو عزبت النيّهُ فى الأثناء صخت صلاته 000 ااا 


لفصل الثالث تكبيرة الإحرام 


و: لو أوقع الواجب من الأفعال بنيِهُ الندب بطلت الصلاة ---- 


وهى ركن تبطل الصلاةٌ بتركها عمدا و سهوا 12111111111 


و يستحب ترك المدّ فى لفظ الجلالة 5ه ه051 


و يستحب ترك المدّ فى لفظ أكبر للدم مما دام مادم دك 


و يستحب إسماع الإمام المأمومين تكبيرة الإحرام - لم 


و ليست ركنا تبطل الصلاة بتركها سهوا مبا2 1 دما كاري 


إِنّما تبطل الصلاة بتركها عمدا 00 غ1ظ1 


اناه يدث ملعم كان ناا وم مسد أخم هودق + متو فلخم ناه حدق تع لكف عا فد اق 2لا 


ب 0 





ثم يجب عليه التعلم لي ا ا و م و ا ا ا ا ا ا ا 1 1171162 
و يجوز بل يجب مع الجهل عن ظهر القلب ا | 
وهل يكفى القراءة من المصحف ا 1116 
فإن لم يعلم شيئا من القرآن ا 1ن 
ولو علم الحمد و جهل بعض السورةء دمن اج افرط كته مكلو 05ل لبط ا يدانه مك لدبا ا 0 
و الأخرس ل ا ا ا ا ما ا ا 10111 
ولو قدم السورة على الحمد عمدا ا 1 11/1 
و لو قدمها نسيانا يستأنف القراءة لد اك اد حل ا ار فد اد ةا لا قح اد د د ار ادق با 3 ع1 كدت و 2و8 بد 110101116 
ولا تجوز الزيادة على الحمد فى الثالثة و الرابعة ل 0 
و يستحب أن يقول الأربع ثلاثا 0 
و يستحب للإمام اختيار القراءة ا 1 1 ل 
و يجزئ المستعجل و المريض فى الأوليين الحمد لاا ل ل ا ل ا ا وم إن 
و أقل الجهر إسماع القريب مش ئش سو ع از 
و حد الإخفات إسماع نفسه كذلك ا ذف ل شف 11014 
و لا جهر على المرأة لي اا ل ع ا ا 1 
و يعذر فيه أى الجهر فعلا و تركاء ا اف ا 111 
و الضحى و أ لم نشرح سورة واحدة. و كذا الفيل و لإيلاف لت ا لا 1101 
و تجب البسملة بينهما على رأى جيه ص بحاص ا د يات ل ل ات ل ما ل اي و عط ا اا ا اع مط قي ملا لاا عو لط ما ‏ 1010/1 
و المعوذتان سورتان من القرآن ا ا ا ا اا ااا ااا ااا اا اا اا اا ااا ااا ااا 33018 
ولو قرأ عزيمة فى الفريضة ناسيا الل ل اا ا لا ل اا ل تا 11 
ولو أخل بالموالاة لع ا ا ف ا ا اا ا ا ا ا قات 11011 
و يستحبٌ الجهر بالبسملة اا نا نا ا نا نا نا ناا اا اا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا 3130313 
و يستحبٌ الجهر بالقراءة مطلقا اا 00 اا 0 
و يستحب الترتيل فى القراءة اا 01000 رن 
و يستحب الوقوف فى محله ا ا ا ا ص 6 ا اد ا 11111 
و يستحبّ التوجّه أمام القراءة ل صصص صصص م 11 


و يستحب قراءة سورة مع الحمد فى النوافل 00 ار 
و يستحب قراءة قصار المفضل تسد ود ربوس د ددن عد در ود تدع جرد ديوس ده نط دوه ده ددجو در ديو ده أده عد كيد 2 ازا 
و يستحتبّ فى صبح الاثنين و الخميس لمدط اا ع ا ا ا لي تي اا لمي تا بجاح اي ا قات دسا لا ا ب 11771015 
و فى عشاءى الجمعة بالجمعة و الأعلى مااع و ا ع اا ا ا ااا لط اك ف مها كط للا ا ع 101016 
و يستحبّ الجهر فى نوافل الليل ااا احاح ا ااا حا ااا ااا ااا ا ااا اا ا ااا اا ااا ااا اا ا اا ااا ا ساس 3173 
و يستحبّ قراءة الجحد لمعم مه ممم مم م مه ممم ممه ممه مه مم مه ممه ممه مم م م م مه مم م ممم م مم مم ممم م م م م مه ممم م م مم م مم م مه مه مم مم ممم م م ل م لع م مس م ع17717 ا 
و يستحب فى ثوانيها ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اس 318738 
و يستحبٌ قراءة التوحيد نا اناا نا انا اانا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااال ع 338037 
و يستحبٌ سؤال الرحمة عند ايتها ا ا ا نا ا ا 311823818 
و يستحب الفصل بين الحمد و السورة بسكتة خفيفة. هم4ه--- 5 22 2س9090902020ر9م:ر0::6:6ا: 001001001100000 
و يجوز الانتقال من سورة 24 5------ --6565656562525255-51ٌ565656ة06*5656 060606060 0 0 06060 اا اا ااا ااا ا 0 
و لو قرأ شيئا من سورة فتعذر مص ات ريا ا لبا يا ا و واي ا امي ع عي بياب عي بع اتيت 1301 
و مريد التقدّم و التاخر ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا 0 قر 
الفصل الخامس فى الركوع ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ابييل 
وهو ركن فى الصلاة تبطل بتركه عمدا و سهوا دكين عطقي فلو فد للقي فالدووا ل تقولد حا كه مع امود فك دلقم الح وو 11012 
يجب فى كل ركعة مرّةٌ ا سامش ضشضششس اتش شام ااا ا 
و يجب فيه الانحناء اا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا 17103987 1 
و يجب فيه الطمأنينة فيه [1١1١11333‏ 0 
و يجب بقدر الذكر الواجب ا نا نا نا ناا نا ا ا ا اا ا ااا 31100101 
و يجب الذكر - ا اا اا اا اا ا اا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا 9 187187 3 
و يجب الرفع منه و الطمأنينة فيه دعم ما اش ل صصص لص ا لصم م ع مي 18 
و العاجز عن الانحناء الواجب يأتى بالممكن 08 0 
و القائم على هيئة الراكع 15 اا« ال كه واه 5 لات لم لا د لط لج قد اول و ل لم01 2 ع ل جع وال 1ر1 10 
و لو شرع فى الذكر الواجب قبل انتهاء مم م م م مم مم م مم مه ممم مم ممه ممه مم م م م م ممه ممم مم م م مه مم م م م م م م مم م مه مم م م م مم م مم مم مم مم م مم م م م م م م م م سس عا 


ولو عجز عن الطمأنينة فى الركوع سقطت لاد دلو د د عرد د لع ل ع ا ا ا ا ا ل ل 1 111 


و يستحب التكبير قبله عأ ميو مدعا عي ع ل عدوي عرد عا عر وي عر ع ان ح داك در نيو وا عرد ع لوه واي ع ء دير اند بن لم و وا عر ع ل موه دع رن نودت قر مه دك فر ع2 ع 11101 
و يستحب أن يكتر رافعا يديه بحذاء أذنيه 000 0 
0 
و يستحب قول سمع الله لمن حمده ناهضا مي ا ا يت اي م ا ا ا م ا ص لاي تاه ل شه ماه بابح سيا قب با وما ت ي /17711 
و يستحب التسبيح سبعا أو خمسا أو ثلاثا ا اا الل مد ال م الو ا م لو و ا لدو اه رما عفد حت د را 
و يستحبٌ ا ريل 
الفصل السادس فى السجود اواك سدع ف طن عدت عد جع ع روتكد اد تنه لان كد ادك مانن ع من عر حك انك تع ل الم ع د لخر عا ا 1101011 
اشارة مما ا ا م 18681 
و يجب فيه الانحناء - ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا 1 درن 
و يجب وضعها أى الجبهة على ما يصخ السجود عليه ال سي ا تا ا عات مر ا ا ا 11011 
و يجب السجود عليها و على الكفين و الركبتين و إبهامى اا 00 وان 
و يجب فيه الذكر ولا ا اا ا ا ا ري ع ل ا ا لاي 6 كا ا دلي مف ل د ا لك د عد د و ل اد اا اك 1101 
و يجب الطمأنينة مع ا ا ا ا ا أ ب 8 
و يجب رفع الرأس من الاولى 292920006004494 22 2 ا ا ا اا ااا ااا 
و يجب الطمأنينة فى الرفع من الاولى قاعدا ا ا مح ا سوا مو او 111 
و يكفى فى وضع الجبهة الاسم اح اح اا اا ا ااا ا ااا ااا ااا 3 3136069 
فإن عجز عن الانحناء ا ن ا ناا نا ‏ ا ا اا ا اا اااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 382 313070 
فإن تعذر رفع ما يسجد عليه اقتصر على الانحناء ا ااا ارا 0 اا 
وذو الدمّل ا انان ا نا ناا نا ا نا ا اا اا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال 36 31107 
فإن استوعب الجبهة بدمّل أو نحوه 284288 272799990>999ة7©ة©7 © اا 00 01 زر 
فإن تعذر فعلى ذقنه ا ا 01 
فان تعذر جميع ما ذكر أومأ عمسف اشع د اام ولد قا ا ا ا ف 1 11822 
ولو عجز عن الطمأنينة المي ا ئش لش مس اتا ةا اتوم تاد ا ايك امد داك اال انك دك باه ال بادك 11012 
و يستحبّ التكبير عند كمال انتصابه منه واد عاد كا عاك د دوه ما ماج دكا وات ا باك لدت جك لص د 2 دادح د ماك دج ل ص عدت كك دك دان 5 لطع د كد ده ادك داك د 01/2 11 
و يستحبّ تلقى الأرض بيديه ا ا 0ل برل 


و التخوية ددج دع مد هعد وو عر ع مد و ود ندا ناوي دون درا توم د دا دصو دوي جر دحي د لمان تدده دن وده دا وده دان لك موده داه دكي ود عرد عمو دك ف عد حت 1105 
و الدعاء بين السجدتين - ا ا | 
والتوزى ا 0000 ارا 
و جلسة الاستراحة مام ا ا ا 301 3ف ريا ل ا ا 0 ع1 
. 5 

و يستحتٍ قول: بحول الله و قوته أقوم و أقعد عند القيام منه 00000 الران| 
أن يعتمد فى القيام منه على يديه سابقا برفع ركبتيه انما عا ل ااال ا لا تس لاا الال ا ا 110211 
و مساواة موضع الجبهة للموقف أو خفضه عنه لم ل ا ا دكن م 1121 
و وضع اليدين ساجدا مبسوطتين مضمومتى الأصابع بحذاء أذنيه وياد عدج عد داك لا ع ود ذا باذ عدا عر عزن لح جاد 2ك ع طن عب عرد د 2< جا تعدا يال حا عع ان اح قا 1609012 
و وضع اليدين جالسا على فخذيه 0 0 | 
و نظره ساجدا إلى طرف أنفه و جالسا إلى حجره لص ا مم و مم 112و ع1 
و يكره الإقعاء - اما اا نين 
تتمة مات ا وا ات فر جا ا موا حا رات ا حا لصي يوادي و ري جب حا ص الو ا م ات جا ا لاي جا ده عت حا الت لباو جات داك ادح وا ا لفا ماه جك ع كا سد ب 10 
الفصل السابع فى التشهد ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا 0 كن 
اشارة مك وري ا ا ايو و ع اي اوكا ار ا ا ا وه اك ا اوج روا اس ع ل ا ام وأ و اا د كر 1171/1 
و الواجب فيه الشهادتان كل مره ل اا ا ا د ص ا ف اا ا 1101/1 
و صورةٌ الشهادتين >بكةل 7١79272999‏ 7©©4>>7 ا 0 221231002002200 00200 ا زل ترل 
و صورة الصلاة ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ساس 3171 
و لو أسقط الواو فى الثانى أو اكتفى به 000000000000225 
و يجب فيه كل مرّةُ الجلوس - 2444 8#8#99 92-9998889 990962900960996090>ة>©© >0 ©آ>4) 22 2 00ت 
و يجب أن يكون فيهما مطمئنا بقدره - لا كش ا ايه عرزو 
و الجاهل بإجزائه يأتى منه بقدر ما يعلم لك ا لاصو اه له قو 1101/1/6 
و يستحب التوزك 0 0001 
و زيادة التحميد و الدعاء ا ان احا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا اا ااا 130711 
ولا تجزى الترجمة اده دا عمد دابا اع دب دن انس دن عاد د جر داك دن وده ده سراد د ود دادو سود عد موده ده دده ددن سد وده دخ ١/41‏ 


خاتمة نان ان نان ان نحن نان سان ان نان ان نان ان ان سان ان نان ان ساحن نان سان تلان ان سان ان ان سان انان ان سان نان سان ساس ل ان سات تان سان سات سان سات لل سان ساس ل لسك لس للع لس ل ل ل ل ل سس سس س2 1170/66 
اشارة ا 1 نل 
استحباب التسليم بعد التشهد لل ار دا ات ع الا اي لم ا ا 117/19 

ل : ل 
و صورته السلام عليكم و رحمه الله و بركاته. أو الشلام علينا و على عباد الله الصالحين كديا ولد كه للم انق اماك ونب ارا ادك 1111 
سل ماد اا اك ان اك لا اك ب ا ل وك ا ا ا و ا ع ا ا 11 
و يستحب أن يومئ ع1 1 1[ 1[ 1 1[ 1 1 1[ [70711[[1اا ا 
و المأموم ينوى بأحدهما ردّ الإمام لع م شت ا شت ص ل ئس لعش عاتم ةلمع تويا 3 
ثم يكبر ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا 110916 
و يستحبٌ القنوت فى كل ثانية ا ا ااا ااا ااا ااا 
و الناسى له يقضيه بعد الركوع 0 ان 
و يستحبّ الدعاء فيه بالمنقول - حم ا وار 
و يستحبٌّ فى الجمعة قنوتان اذا احا احا ا ااانا ااا ااانا ااا ااا ااا ااا ااال 117094 
و يستحب رفع اليدين عند القنوت. ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا لتر 
و يستحب أن يكون مكبّرا قبل القنوت عند الرفع له فح#ح#ح2©>ة##ف74+#7# 44م ااا ااا ا اين 
و يستحب النظر إلى باطن كفيه فيه 0 الال 
و هو تابع للصلاة فى الجهر و الإخفات لطا ل لك ل تشصست مص تم ا 16 
و يستحبّ التعقيب ا اا نا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا 13ا1 31 
و يستحبٌ بالمنقول و غيره. ا م ا ا ا ا شيل 
الفصل الثامن فى التروك ااا ا م ل ا ل ا ا د 11 

تبطل الصلاة عمدا و سهوا فعل كل ما ينقض الطهارة سبد يه اي مر و ل وي اي و قد لدف ا ا 1101 

و يبطل الصلاةً عمدا اختيارا بالإجماع و النصوص «"» الكلام 11 1ق اناه وك فخف ةن نوعطم ند قو و ووه ودرا اد قو طوف عون تاد طلوف نم2 1012 ١‏ 

و السكوت الطويل إن خرج به عن كونه مصليا مبطل اا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا اساسا 8 16 

و التكفير عمدا مبطل ااا ا 00 الزن 

والالتفات إلى ما وراءه مبطل عمدا لا سهواء دعن و عسو ده لعج ددح وو كود د د مجو دح مم واد د د لفحي نوهت كل كوموا دد كعومد دان مهف نا وات مد 6 ١211‏ 


و القهقهة تبطل عمدا لا سهوا ا ا 00 


و الدعاء بالمحرّم يبطل عمدا لا سهوا إجماعاء و و د بوكر و ات ا وا اه ل ا و و ب د 3 1 011112 

و فعل الكثير عادة متما ليس من الصلاة اللا اد لد ا باد ع عا باط عد عل لياه اج عي مراك لع صل امياد عع ماي ماد ع علي لبوا عل ات ل 1 10161 116 

و البكاء لأمور الدنيا يبطل عمدا لا سهوا اا 0000 ا 

و الأكل و الشرب مبطلان عمدا لا سهوا ده تاد باد د اي ماف دا اب د ا اا ب قو تاد ا ل مهي تا كاي باجا ار ا لا ا عات ا ادا 1011101 
ولا يجوز التطبيق حاعا مدان اك با بعالك اكاك واد د عازه اق عاك اناب حاقا ااي وا نان كا دا عايد حت أ دعاك ااا كا اك لد ماك يأك لل ساح اك أن ا فياك ماكحا ا ا 5 101001711 
ولا يجوز العقص للشعر للرجل فى صلاته لش ص م مم 117 

و يستحب للمصلى التحميد إن عطس لمش ل ست ص تم تت ص ص موك م 3 16 

و يستحب له تسميت العاطس ا نا ناا نا ناا نا اا ا اا اا اا ا ااا 3136336 

و يستحب نزع الخف الضيّق ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا 18116 1 

و يجب على المصلى رد السّلام على المؤمنء كنلا كدرل اماج ل يكم وا لجرلا ديام زد ل موا جلك عبان ل لد الداع واج عا و عا ع طلا لل 1 161016 

و يحرم قطع الصلاة الواجبة اختيارا اا ا ااا اما م000 

و يجوز و قد يجب لحفظ المال و الغريم و الطفل ا ا احا نذا ا ا نا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ا ااا ا ا ااا لسالس ف 36 3136 

و يجوز تعداد الركعات بالحصى ان ا نا نا نا نا ااا ا ا اا اا ااا ااا اا ااا 3 316 

و يجوز الإشارة باليد و الرأس و التصفيق و القرآن - لطع ام ل لق ةا للد بك فس علق دل لوط قي 1ك 817 1 

و يكره الالتفات يمينا و شمالا - ا ا ا ا اي أ ال ال ا ب 1 
ويكره عي اكوا حوره متخو الحوتوا اموق لوطا ملظو ولد دوا متخا لحم ةط تقولد فا لظ لوو 
فائدة فيما يختصّ بالمرأة من آداب الصلاة. راصش عاضا ا ا 
المقصد الثالث فى باقى الصلوات اا اا 0 ااا 
اشارة لل 000 زر 
الآّل فى صلاة الجمعة م م ا ا ا ا اي ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا 0 رضن 
اشارة ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا اا 000 ريل 
الأوّل: فى الشرائط معدد ده تقعع دقبة نجه عد مقع زا عدج ةا لت مسرم تاد ممم دن دلت مد ماد تك قط تالاح ع عرد موت دك ل ططخ موجه عرس عفاد ل طم مم د تم 11 1 
اشارة لانو ا يا مم بق ع ص ل جات ات ع تتم لات ع باو لات لسع ع لجاع تع عات متعم ع جات ممم تامام جم عه تاممية عد اتوم مع عها د ماقت عام وتاي ل 22 1311771 

الأول: الوقت و أوله زوال الشمس 2 0 211 225 1 1 1 

الثانى: السلطان العادل أو من يأمره حلم ا ا 10 11 

اشارة “أ ا ع تلع ا دا ام ا د ا ا ال كو ا 111010 


البلوغ ااا اتيت ل ياه يه اجات له مم اك عاد ع ل ياك عاد علص ايت قلت لمات اد معد ات ف 117161030 
والعقل 00 ا 
والإيمان لمم مه م ممه مم م مه ممم ممه م مم م مم مم م م م م مه ممم م م م مه ممه مم م مه ممه مه مم مم مه ممه مم مم مه ممه مم م مم له مم م م م ع ع ع سمس عع 6 ل 

و طهارة المولد - ا ا 6 ا ا 1 6 ا ا 1 51 كن ا د 11 1 1 123 221 ا 0 2ك لك ا كا 

و الذكورة ملعم مم مه مم م مم م ممه ممم مم م م مه مم م مه مم م م م مه ممم م م م م مه ممم م م مه ممه ممه مم مه مم م مم م م م مم مه ممه مم م م لم ممم مم م ل ع ع ع سمس عع 6 ل 

و لا تشترط الحريّة ااا 11[ 1[ ااا 
و فى الأبرص و الأجذم و الأعمى قولان ب 0000000000000ااا د واوا 
وهل يجوز فى حال الغيبة 0000 التا | 
و لو مات الإمام بعد الدخول نك ع نديك عاد ات دل امع لل و دزت لك امامل لك اا لك عاك ع للد عاو ولواح ليان عا و عو ا ايان د 3 لد 11108191821 
أمَا غيره أى المتلتّس فيصلى الظهر ا ا اا 
الثالث من الشروط العدد - لامع م ا دي ليس مي كي كع تسا جو سردي ل وديس د ترف رار عو حرف صرت قد وم درت ل و ار اك 16 
اشارة - م ئش ا ئ سئي لت عا خضاس امي عب قر 1ق 
ولا تنعقد الجمعة لل ل شت لش تش ل سس ات لس ا ست ام رات المع اخ تتم شيط + شعة 2و2 21 ١‏ 
و تنعقد - ا ا ااا لي 
و لو انفض العدد قبل التلتبس اسك صتمت شتات تت امت ا 168 
ولا تسقط لو انفض بعده ا اا ا ااا ا اا اا تالالا ااال ل لع 3 
وإن بقى من العدد واحد اا نا اح اناا ناا اناا ناا ناا ناا اا ااا ااا ااا لاا ااال © ع6 3 
و لو انفضوا فى خلال الخطبة أعادها ام لس ممم لت امم لومم متمد مد دده دده دمت لت دل هع ٠‏ 
الشرط الرابع: الخطبتان - ا احا اح ا اح اا ااانا ااانا ااا ااا ااا ااا ااال ااال للد ل لمع 1 
اشارة - ع ا 000 ريال 
و وقتهما زوال الشمس 201 ة>به>ك>هب14ي>»>©»>»> ©2722 2>2>2>2>2727>]2>7]7>7]>]72> 77 ااا 000000010000100 0 روا | 
و يجب تقديمهما على الصلاة م ا اس تي مض مؤش شام امت اا امال ادق نما ادام أ ع1 
و تجب اشتمال كل واحدة منهما على أربعة أجزاء ققد ولا قط اد بر لمرو مار سر ددر لمعا مسولا لق اد 2 106 
و يجب قيام الخطيب فيهما ا 0 11 ريل 


الشرط السادس: الوحدة -ب-ب-.121203121 1110 1 0 


المطلب الثانى فى المكلف بالحضور لها أو لعقدها. 00 


و السادس: انتفاء العمى مدي يي ا 0 


و السابع: انتفاء المرض ددا دحام لان ددا 


9 الثامن: انتفاء العرج 3 9 0 ل ا ل ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 


والمسافر إن وجب عليه التمام وجبت عليه ان ل ل ل ان ل ان نح ل ان ل م ان نان ل ان ان ل ان ان نان نان نان نت نت تن تن نتن نت تن ننس نس نت لت لسن سن سن لل لل لل ل لل ل لل لل لسلس سس سس سد أر3 6 1[ 


و يحرم السفر بعد الزوال قبلها ل ا ا ا ا 000 الرلسرل 
و يكره بعد الفجر قبل الزوالء لا ا ل دك نك رد ا تق 3 3 73331 61813 1 
و تسقط عن المكاتب و المدتّر و المعتق بعضه ا ا 0000 لضن 
و يصلى من سقطت عنه الجمعة الظهر فى وقت الجمعة ا 0 
أمَا الصبى فتجب عليه إذا بلغ بعد صلاة الظهرء الب ميد م لد م ا الم م م امس ب 0 
المطلب الثالث فى ماهيّتها و آدابها ل ا ا ا 1 111 
اشارة اع عه د حي ع كر ل امك ل جا ا شر لا ات اك اي جا راو شر لا اياك عله حا ري د رط جاه ركه عاك له جار ع برط حاب امرك عاك عن خط رع ا رط حا رسك اط ا 8 104 
و يستحبٌ فيهما الجهر تمده كوو ددع تاد بم حا عاد ادو جوم دواد وا 35 كاده اعد د واد د ع 35 عع جد دعادت دح جد كاده جم د جاده دع عم وعد صو ذخ ععاد دوع جرع 053 ا 
و الأذان الثانى بدعة 0008[ |[ 0 
و يحرم البيع- اتفاقا بعد الأذان م ائئت سما و ا لواموامة يك 1812/3 
و ينعقد مع حرمته على رأى ا ا ا اا ‏ ا ا اا اا اااا ‏ ا ااا اااا ااااا ‏ ااا ااا اا ا ااااااااااااااا ااحاح اساس 9 م ل 
و كذا يحرم ما يشبه البيع من المعاملات د فا باد حك و نت تمك لما د ترد عرد فك داك لوادت منج ساد ناك اجام جا دق عد دحب فك لمات اا مك دو حا د جك بك مر ١10‏ 
ولو سقطت الجمعة عن أحدهما ا ئش مع د 0 
و لو زوحم المأموم فى سجود الاولى ا 0 00 ين 
فإن نوى بهما للثانية أو أهمل بطلت صلاته 00 
ولو سجد و لحق الإمام و هوه عدم وعده ادك دوه دعم 3 جاده حادم وداه جاع د جاده اوعد 2 داده جع د عاد أ عام ععادد 2 عدم 5 هاده عمد معاد ع عاجم عد20 1100/28 
و لو سجد و لحقه رافعا من الركوع ملي قي ل اي ع ص ل ل ص لإا ع ص ا عد تس صا عم ص م ميت تيصع م تاج عي عب ب /1 :18 
و لو تابع الإمام فى ركوع الثانية وابو 34ل تماد و جل ووالوا قواك ا اا اا 110010 
ولو لم يتمكن من السجود فى ثانية الإمام أيضا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا اساسا ا 
ولو زوحم فى ركوع الاولى ل 
و يستحب فيه يوم الجمعة الغسل ع وده فخ ل م ل و تع لوت الدع لدت كرود عو قة جع دمع وعد 3ك 1:81 
و يستحب فيه التنفل بعشرين ركعة ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا دل 
و يستحب المباكرة أى المبادرة إلى المسجد ا ا ا لك أت تا د و 1 د 0 ارا 
و يستحب أن يكون إتيان المسجد بعد حلق الرأس لش لصتم ا مام جرع قا 


و يستحب أن يكون عليه فيه السكينة و الوقار ا ل ا ل ا 101421 


و يستحب 0 

و يجوز أن يصلى معه الركعتين 00 
الفصل الثانى فى صلاة العيدين 9ة2هش*ه ه252 
اشارة مدو ما ا ااا ا ااا ا 
الأول: الماهتّة كظددن خا لا الى لالد لاك انمالك انال ااانا 
وهى ركعتان عمط دون طمن دوعن موه دهم جد ددم عمد 
يقرأ فى الأولى منهما بعد تكبيرة الافتتاح الحمد و سورة 50 

و يقنت عقيب كل تكبير بما شاء من الكلام الحسن 0ك 
وتجب الخطبتان بعدها نت عا و ا كدت ساد 5ت 5ك تناد مدت د جات 

و يستحب الإصحار 00 

و خروج الإمام حافيا 5-86 2# 

و قراءة الأعلى فى الاولى و الشمس فى الثانية 22 

و أن يكون السجود على الأرض 0 ات 
وأن يطعم قبل خروجه إلى الصلاة فى الفطر اواو 

و يستحتّ أن لا يطعم إلا بعد عوده فى الأضحى 25 

و التكبير فى العيدين 60 

ثم التكبير فى الفطر عقيب أربع صلوات لحو تمق دا م 

و وقتها أى صلاة العيدين من طلوع الشمس إلى الزوال ب 
المطلب الثانى فى الأحكام الا 0 


و مع اختلال الشروط أو بعضها عله عمو تمدع شو عد جد 
و تجب صلاة العيدين على كل من تجب عليه الجمعة ا 
و الأقرب وجوب القنوت بينها 2 داعت ديد عد عسوت بدت تت دوت 


و يكره الخروج إلى الصلاة بالسلاح لغير حاجة راواه م اج اا ا اك ات اه ات ا ات ل ا ا لم جات عه اعد ات عد 2 وات 1818 

و يكره التنفل أداء و قضاء قبلها و بعدها ات نت كا نا ماري زنط لد ل لت لبن كد لق اراد تقد ل ل رقت 3 نط نرت ذ لط لتق 08/3 0 
ولا ينقل المنبر ا ا ل ا ا ات ا ااا لد ا جلا 0113 118 
وتقديم الخطبتين على الصلاة بدعة وخا جه تطح 5 كنا جدا2 الجاع نه 3م كديا 2 د 2 كمد امد داك عا د اد د كاك بات جا اد اكه د اد درا اا اك د عاد ا د ا 21 1101010 

و استماعهما مستحتٍ بت سه دده عاا هد دن ند عام برع راح نه عاناء دنر حاداناه اد معان عد ند حا نه نوناد دن دن لاسر ددن دواد ء دنه د حاد وردان مامه مودت ددح 1081 

و يتختّر حاضر صلاة العيد 00 000 

و يجب على الإمام الحضور ا اا نا نا ا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ااا اااال 37 09 3113 

و لو أدرك الإمام راكعا تابعه ودام ع عاك ذوعا ةو و باجام ل لبا ل ل تتام اع لعا و2 م عاج ع تا ادا د مالا 22 1108110 

و يبنى الشاك فى العدد ا ا نا نا نا نا ا اا ا اا ااا ااااااااااالاال 17 09 3١13‏ 

و أقل ما يكون بين فرضى العيدين ثلاثة أميال كالجمعة اا 00 
الفصل الثالث فى صلاة الكسوف ع دا ا ا ب ع دع ليد كن كن 2 22 حر عا رك يد كن 2 د 2 درط جد حك عد كر عدوط لد حي عد عر د تن عد د لد جنا عد لع اد د أ ع ع علد الي 17 11010 
اشارة اسايق لعي عابق دابيا تارق لك دبا و أناك قدا تايا وق لك لوال وا نالا دالو تيبا نال ل بتار اي الا سام ا ليها ماق بد تناد ع نان لابوا لوا جا ب اراد ثانا جا بماتنا وك ولت قيادح ا بيات 18188 3 
الأول: الماهتّة مده دمعت ديدع دع مت كرك كه عر سخ ل معد ع د ع كت عدوت ع ع ردصي اش لسوت لع ل عشم تت مت ماع تتام عرقت رد عقه عات فد لكت شم د ع عع مك 014 10 
وهى ركعتان سضصشضتتست2ضششصسشصلشششششوولمشسش8لسششششسششس مص مس ص وا مص ب تا عه مدع 2 8ر188 

و كيفتّتها اتات سساو اتتتشف#ة اتات مس ش سس #اتتشتا من اتام ة مة ا او داع 12306 

و تستحب فيها الجماعة ن ا نا نا ن ا نا ا اا ا ااا اا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااالا الا 9 310 

و يستحبّ الإطالة بقدره ا ا نا نا نا ناا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااال ااا 9 3١13‏ 

و يستحبّ إعادة الصلاة مع بقائه ا ا نا نا نا نا نا ااا اا اا اا ااا اا اا اا ااا ااا الالال 9 0 3١‏ 

و يستحتبَ مساواةٌ الركوع القراءة زمانا 00000 اللنى| 

و يستحبّ السور الطوال ع ا ري ا ل لي اق ع لو ود ري د لح حي دو 2 كم د جر ل ب كك جد 1601102 

و يستحبّ التكبير عند الانتصاب من الركوع الل لل لل 0 0010| 

و يستحبٍ القنوت بعد القراءة قبل الركوع من كل مزدوج ا ا اا ا حا ا ا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ع8 
ولو أدرك الإمام فى إحدى ركعات 3 اذا ةا 333 فالا ااه تالاه ةقاعا دقل مالا 1 1 102 
الثانى: الموجب وددمادا داع دو ب عاد د موادا اعد سحاد داع ددا عا ددا عاد عمد عد عمد دود امد مد مم د دم د عمد دمو لد مامد مد د دوه مهد بددة اع6١‏ 


ووقتها فى الكسوف ا ا ا 00 0 


و وقتها فى الرياح الصفر و الظلمة الشديدة و نحوهما مدتها | 

و وقت الصلاة فى الزلزلة طول العمر - داه تنظ نع د لبد قد نر عط قو م لالت تبث اكت نط قرط نط 6د لقنن بز نر نط د دل 2 3311 251 د قاع 3 
ولو قصر زمان المؤقتة عن أقل الواجب سقطت اا 0000000 ااا 10 
فلو اشتغل بالمؤقتة ا ااا ا 0 0| 

و جاهل الكسوف ا ا ا ا يج اع ان اي ودج عاة بباعد /0121 1 

و لا يجب القضاء على جاهل غيره ا اا اا 0 | 

و الناسى و المفرّط عمدا يقضيان ا ا اح اح اح احاح احاح اح احاح اح اح احاح احاح ااا ااا اح ااا ااا ااا ااا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ا سلس 9 © 9[ 

و تقدم الفريضة الحاضرة اليومتة استحبابا إن اتسع الوقتان ا ا اح اا اح ااا اا اح اا ا اا ا ااا اا ا اا ا اا ااا ااا احالس 1 91ل 

و تقدّم الحاضرة وجوبا إن ضاقا لل-لفبلبلب9و>29جججِمجِْللأنن9جحججقب٠ب٠ب٠ببجبجب1:2دطر7975ححح‏ لفلكككحبكككب27©>>2> >9 00010710200002000907776©58>4©©4)9 ل | 

و إلا يتسعا و لا يضيّقا قدّم المضيّق مك ا ا ا ا اا ا ا الاك ا ا ا ا ا د ع رو ل اا اس مع 101/172 

و صلاهُ الكسوف أولى من صلاة الليل و إن خرج وقتها حي يت لد م وا ران عد عد د ع لواو للد واوا 2 1011010 

و لا تصل على الراحلة و لا ماشيا اختيارا رص لا م ص وي لواو ع اتات با ع لات 101/8 
الفصل الرابع فى صلاة النذر ف معي له حت كت رق حت و ع ل دح هج عه كك اع و صمتب عر وت ع ليت كت ع كعك سرع حرط مت كرس كج عرد مده دارا ذه هق كتج عد م عدوت 13 1101/1 
الفصل الخامس فى النوافل اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال 1 ١0‏ 
اشارة حم اش ا ا ا ا ااا لاا ا ا قا ا اط ري ا اا ل ما ع رع جلما لاقو ع عا لد اع عا وأات اقا ‏ ول يج //11 
الأّل: صلاة الاستسقاء تيش 2ش شلش اس لش شام ما راوع موادت ١01/6‏ 
الثانى: نافلة شهر رمضان ا ا ااا ا ا 0100| 
الثالث: ما يختصّ ببعض الأيام أو الليالى من تم سن ا مسيدفة توس كدف اق تك امف انماسطمة اتج رمف قوسي تتامف دم د ا 
اشارة عدو دك عكالة دده درم عرد اله كاده دك عالد انك داه عار مدن تدع ردي عرد جام اناك ند سارعا حو لاكادك كبر جد عاك جدح عارعا حو لا كاد كرود حرم ساك د مايا مود كادي كرك حر اماك رجي عار حا لط ادك قرك عاد مرك سا داك عقوي 11091481 
الأولى: صلاة ليلة الفطر لال ا ا ل ل سم 2 لمت نات 2 اام ااام دعاك ناديع 1830 

و الثانية: صلاةً يوم الغدير اا نا نا نا نا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا 9413222 313 
والثالثة: صلاة ليلة نصف شعبان ا 0 0 200 برو 
والرابعة: صلاة روى داود بن سرحان» دياك عام دان ياي د ان جديا ناي دا نحا ذا ريا ات لا رايد رجات اط بت حت حا ل حدم باج د جاع كع اك دح 5ك نع د ع دنا مالعا عاو عدوا ص5 9717 128 

و الخامسة: صلاة فاطمة عليها الشلام فى أوّل ذى الحجة ل ان 


والسادسة: مثل صلاة يوم الغدير فى الرابع و العشرين منه ا ا ا ا ا 010 


الرابع: ما لا يختص بشهر أو يوم أو ليلة. لك ان ا ا د دود ان نان ا ا دج اد ل ا ل ل ان ل ع ع ص كد د 2 115212 10 


يستحبٌ صلاة أمير المؤمنين عليه السلام. م لودو د مسد تدم سجاه عد عمد دا فد عل دجاه عرد سس عند دوا عن سواه دع وهاه مد سه د 21ت 1001 

و يستحبّ صلاةٌ فاطمة عليها الشلام | 

و صلاة الحبوة و هى صلا جعفر وج ل ا ا ا ا يش ل ات تي م طم ب ديه كاي تاه بجع و مامه م اماج ساي نبا با عا عجر 189/16 

ولا اختصاص لهذه الصلوات الثلاث بوقت طأدات دا دامع واد 2 )ددا جد أن داك ]ناماع جا اع 2 عاد جد ل امد 2 كدر كود ل عدص ل لد 2 ماهر لالح حرطلاه ل و كل دك 12 118 

وفى الاخبار: إنه يستحبّ ساعة الغفيلة عه سه دع دم دع ووه نيت دادم سدم جاده دم ع عع دع كم ا برسم وج عد لم عع دع مك سه ع جه لون ادام ننمك خاضه دع 2 2 2 1892 

و يستحتٍ بينهما بأحد المعنيين صلاه ركعتين 0 ااا 
الخامس: ما يستحب يوم الجمعة دس 2 عد كسرع حم درط جد جرم عه عا حل ص جرع جل حرط حاد قز عاك دراي كدي عع الو كريط جاه كتدج امه صرح ع جل حرط حاه عر عاك داب صخرم حك خط حا عد كرت كعد كس ل 1/5 1109 
السادس ما يستحتٍ عند حدوتث أمر ا 6 1112 
المقصد الرابع فى التوابع اح ا ا احا ا احا ا اا ا اا ا ااا ا ااا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااال 08942 313 
اشارة موقط تمك ب الفط م531 ادعاف و ةاتفو و اط تالف ددا 5ج ماف ددا 3 4 داوب موا ج1011 
الأول فى السهو حي ا ا ار ا ا ةا لا ا اا ا ا ار با اد ا لل د اا 1831 
اشارة الي حي ا يش ا ا ا ص ات ل ص م شت صمي با و ا ال باصي يا بال اد تاي بالك لد ماتيا وال د كر ماح ا لاقت 3 18:99 
الأّل: فيما يوجب الإعادة للصلاة عع عه مط د ات عه وك عات ود و ا ع ا عت عر عط ل ع مك لط عر م ذ كلوقه د ١099/2‏ 
المطلب الثانى فيما يوجب التلافى ا احاح اح ا اا ا ا احا حا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا اا ااا اا اا ااا اا ااا ساس 31 ١‏ ©[ 
اشارة ل ع دم سو ل عتمي امد لا كر ل ا ا اع اوقا اك ا الع عدم اك ا ا لاع اا اام د جا ل د ف رع اام ع الع ع د وا ل دك 11 

الأوّل: ما يجب معه سجدتا السهوىء ا 0 

الثانى: ما لا يجب معه شىء. لل ا ا ا ا ات ااا ا اال ا ل ا 1 عا 
المطلب الثالث فيما لا حكم له 255و 215235232222 23522325775231 31575 د م اا 
المطلب الرابع فيما يوجب الاحتياط احاح احا اا ا ااا حا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اساسا ساس 380 1١‏ ع( 
اشارة ئئئ سئي ا ل ل قف ع ع عا لل ا مي اق دن ع ان ال ابا ادا عبد واب 2115[ 

فروع خخ مسنم ذو عنمودخ دامعو لصذ ذه كدت معام لمع دلو ة دعن كدت ادرام داعف طخت د امع لم دعن طح وراد دم عاد عنم دحه ارات دم له ذ كعك دوع ف اط 2ص 17 112 

الفصل الثانى فى القضاء تعن د د ماد سات دج ب مدن دام واد اسان وديا دي مهاد اد ددا مدت دم واد دي مرد يدا دان م عاد دي مدبد اك كاد معاد بعد ددا ف د عدبا ادح 1211 
اشارة اا قن 3 وا 2 لشوا وول ل 3 شرا واب ادك اشوا ء و 3 حا ادك 2 لقع وك لك لش ءالا اشوا ء ولا لما ءاعدل ل لطا عا لصوو ادل عل ل طعا ء علا ا ماما واعلدا اد لطا دلوا 1012 اقلا 
الاؤّل: فى سببه ددا دام د وعد عد داع مجان عاددا د مامد اعد وطح سداد مدع ماد ودح تعد دو بدا عاد دم بجا دوم مد عمد ماوعا اد عبد معد دوه سم دب دك الع[ 


المطلب الثانى فى الأحكام - 00101000 0 ا 





اشارة 43د 25د د فود قبع برع 5224 د ع مهكد مع اسع 4د درداد مكودع 5 داداء 5210214 واد اك مود د هاداد كه برق ددا ما دده درك رد عدت ق دك ب دك 32 5ك كعك كد كع لزه فك 16 لعزا 
فروع مداع دده عع ل ساو دس معدا طح ع ادح ند لان ددا ناح لد ورا عات نلا لدو طح لع مطرااد ناسود دواع بان ناث سرادت حرس راطا ع انر لج ممه د رع لد و تل شلك ا 1ع[ 
الفصل الثالث فى الجماعة 0 
اشارة ممه مه مه ممه مه مه ممه مه مم م مم مه ممه مه مم م مم مه ممه م م مه ممه مه ممم م م مه ممه مه مه مم م مه ممه مه مه مم م مه م م مه مم م مه مه م م م مه مه لمم مه م مه عه ع ممم ملعل 
الأول: الشرائط ا ادن 1 وراك ان مما ل ا 3 ع2 ابي ادا يو عاد ادف كمه 1 215 افد 0د ب طلا 2 3ر0 ع ١‏ 
اشارة امعد مم م جه ع م ل جه ع جم جد دع عو نات د دع نيحد دع عه درن د دع جه كد عاط دم د كه باعع د د لد دعا ده ذه عمد ود ردم عع وه دن تمده ددن نمع ند ١2182‏ 
الاوّل: العدد. د ب ل مدعنت ل لا با داح تراك لوا ا اق ث لاما ع لاب اع لاك لو بان عات ل شرت ا دق بك ل نس 00 تم تلود ات تلاق لاله بل لبك كا 2 
الثانى: اتصاف الإمام م ا لقا ا ا قي د مق قرط ع تق ةقاي ول قط قرو ف اطع للق كع لدع قرع لقع القع لق قل دل 2 كه اع 
الثالث: عدم تقدّم المأموم فى الموقف على الإمام, مداه ب عد د قاع جد ديه ولع ورد مانام عا كا ات العا وأا ا لا اجا عاد داعأ اد اعجار 1201 
الرابع: الاجتماع فى الموقف. ا 2 ا وا 
الخامس: عدم الحيلولة بما يمنع المشاهدة إلا المرأة متي 3 273و ناتسف دوا اسم ووه نوسوط مودي كوه مادو ود وناك اما 
السادس: عدم علو الإمام على موضع المأموم بما يعتد به اا ا اا ا اا ا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا احا ساس ا 1 ل 
السابع: نيه الاقتداء. وا ا ا ص لوك وا ارا ص رجلاو وا بر ل وى ا لايح اا حي و لجال حا بج حر عع شاك لمات لما حي دك جر حا وا اموب ا م مت تب 121 
الثامن: توافق نظم الصلاتين» اا اح ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا احالس ا 1 
المطلب الثانى فى الأحكام - و اا اخ م 1 
اشارة دك ودام ع تداعا دمع لود فا ان ع ره لذ لطاع دام عع اطع كلاد قا رك زد قلع د اطاء كد اك لطع د ارد لاك اك ع كارو اما لطع الع د جك دك ع لالع ناج جارد ع دز ك2 عع ع د كاه مز ع 21 1 
فروع امه واد د ك3 مدع وتيود دناه معد دان 0 سد عوك عع رد جو وا لصم راوع ا حرو معدو اد رامحو دوا اواو دلا مود لد ألا عا 
الفصل الرابع فى صلاة الخوف - ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا اا ا ااا اا ااا ا ااا اساسا اال 14[ 
اشارة ا ئش ئش ا ع مر ع1 
الأول: الكيفتّة م ا يا ل كا ا لا ا ا كرا ا بع وي اا وق ااي عو ره ا ا ا وم د ار 
اشارة ئ اا ا ا ا اا اك اق عن سو واوا جا اا دي ا اك ا 121 
الأوّل: صلاة ذات الرقاع. - جمد ولف وك طدع لامع د لضة ع خوط نحياء ع ولرد د لطس اع سام لخدام اد سسا مده ارد تسم لدع امبو رض قط م شد ة 21 121 
الثانى: صلاة بطن النخل 00 
الثالث: صلاة عسفان 22 دام اه 6ذام واعاد ا ه مداو عع دن وروا امد كاد زط و ند ره د عاط د ونه اد دجاه طاح المرط يو ء علدا اه لوقام وعد اح أء تارمو أماواء لقاو عاد ناه قزم وا عاد ا اه قارو علد انأو رم ع علس ا 37ر1 
الرابع: صلاة شدَّة الخوف لم ل ل ع عع ل ليت قمعم قي ع جع ل كين دواع عع د كين قاد مت تضاح مادام ماص كاج قا دام د بخان مادام ماح كان قادا م دخات ماد معام قات قد امع 36: اعرل 
المطلب الثانى فى الأحكام - 120131 





الفصل الخامس فى صلاة السفر مداع واد ناه عاددد اعتع ع عإداع كاك هاه داداك اكه د ددا كاك هه داداك عاك و لك ما كه لوك د ا ا كا اك فلمك اك اك كك كا مك ا ع 0116لا 


اشارة 0 000 
الأل: محل القصر تون دق انطوم د ل لزت 2 لد لطا ددن لز قنة 31 ل كرت د لل 1ة ند دة ل نظكد ادل لذ ق1 ف لل نط د لانتل قن ا نت قن د لل 5 3331 803031 1121 

المطلب الثانى الشرائط تناد اداه اط ديدم ده دب دان واد بد دده بد تن دبا د مد وسح دس سد ودح دا سس دده وو دان ديدس ند د ودود قلاع 1 

اشارة لمم مه ممه مه م م م ممه ممه مه مه م مه مه مم م م م مه ممه مه مم م مم مه ممم مه مم م مه مه ممه مه مه ممه مه مه ممه مه مم م مه مه ممه مه مه ممه مه ممه مه مم م مه م مم مس لعل 

الأّل: قصد المسافة. دامح ند ع اود ع تن ا جه اند عد دفي د كه ندا 5 5 جد ا 2 قم ا ا م د د 61 

الثانى: الضرب فى الأرضء 1ع دواد نا نان ب اناد دقان مادا م ناك مات ال لضا اد الا سا2 10 مدقا اا لو ل قلا اع اا دا ل لا د لبا لاق م 13 ]00 

الثالث: استمرار القصد ا مواد دع ع ا ايع ا 1 ما 

الرابع: عدم زيادة السفر على الحضر ا ا ا رم 

الخامس: إباحة السفر ا ا ا ا ا ا ا ااا ا 0 رين 

المطلب الثالث فى الأحكام 1 

الجزء الخامس يل 
كتاب الحج 020020002 لود 0409224 يييةية77©7"7800©”>]> ااا ااا ا 0 
اشارة مما مم ست اا ل ا اا اا ا ا ا ا ل قات للف لا ف 211 
الأول فى المقدمات ع ا م ل اا ال لطا ل 1 121 
اشارة لاد و ا ا ا ل ااه لقي الع 

الأول فى حقيقته ا ا ا ا اا ااا ا 0 رين 

اشارة امع ام ا ا ا ا ا ا لاا م ا قا لمات ب ا لخ اق 

وهو بالذات نوعان: لم للبم ا مضل وت ض اضست مت ص صصص 0ص دو ا 

اشارة ا ا ا ا ا لش ما ادم 121 

فالواجب لكحجبجبجب9تككج#4>ك#ُ ب ئ <جج<ج<<ج جب حه39-؟©©12222688068 2 اا ا 99594848 110000111011111 00 0 إل | 

إِمَا واجب بأصل الشرعء دك دض ة ل عك دشن ساعد دلق ف ع كف اد اك ا ا ف ف 16 2 

و إِمَا واجب بسبب كالنذر و شبهه باكر يداك لحر در رادت عن دابا دري ا ل دي ماب دراك رع عردبدا درل عر يسا أ ترد مركي ا ديك د مت يدا لحرن د لطر ما لمحي د ع واف ج210 1 

و المندوب ما عداه ا و 2 ا 22 2 5د لد 1 جر 25 2 ا ود 25 27 2 2 1د 1 2 ام 

وإنما يجب بشروطء اح اح اح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ااا ساس 3لا 


و شرائط النذر و شبهه أى انعقاده أو لزومه أربعة: لا يي اي ا ار ا ا د 1121 


و شرائط صحّة النيابة ثلاثة: م اا يت ا ع ات اح ات ره عاد ماد اد ع لبط واه ع2 0 17 

و شروط المندوب اثنان: ممه ممه مم م م م م ممه ممه مم م مه م م مه ممه ممم م م م م مه مه م مم م مم م مم م م م م ممه ممه مم م م مه مم م م م مم مم م م م م م م مم م م م م م ع ع ع ع عمد لالاع1 
الأول: أن لا يكون عليه حج واجب ع داناك اند وطن عقا عد عن لا مات و ا دان لاا ب ا اع ار لات وا صا او وا اقب د ااا ع1 

و الثانى: إذن الولى «؟» على من له عليه ولايةء مف مجه جه 09001 ادبيو اذو باع د امدق ده ا كام امو 1 3 ب د 2 جا 
المطلب الثانى فى أنواع الحج م ا ا 2ك أي 
اشارة اا 000ااا000 0 دددبدبب 1[ ز [ [ ز [ [ [ [ [  [‏ 1 0 
ما التمتّع: اق 
و أمَا القران و الإفراد 3د دده قاد عه معد داه دقو عمد بعد ره بادلا دده مجاناء جره در 2ك ل -جاعد د طناك عب عد ا د د 2 دقان حا صدد بي جو وا و ع جل ا و 2106م 
المطلب الثالث فى شرائط صحة أنواع الح 00-770 اا 
اشارة ل اا م ا ع1 
وأمَا شروط صحة التمتع عاضخا الخال اولض عر 
اشارة فم ئس اا ااا ا ا اع عا 
الأوّل: النية ا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا ااا اس 86 ل 

و الثانى: وقوعه بأجمعه فى أشهر الح - حورن 
اشارة - ا م م ا ا ا ا 0ع 

و أشهر الحج ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا اس 8ل 

و الشرط الثالث: إتيان الحج و العمرة فى سنة واحدة ا احاح اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا الس اش ل 

و الشرط الرابع: الإحرام بالحج من بطن مكة عرق ص شلش ص سس ئس اموا بو لاقل 
وإذا أحرم بعمرة التمتّع ارتبط بالحجه سا صو ادا علا لط دع اح 1 12 

و عمرة التمتع تكفى عن المفردة ا اح اانا ا اح نا ااانا ااانا ااا ااا ااا ااا ااا ااا للد ل لد - ل 4 لم12 

و يحصل التمتع بإدراك مناسك العمرة و تجديد إحرام الحجج 1008 

و شروط الإفراد ثلاثة: لسعم مم مم مم م م م م م م م مم م م م مم مم مم مه مم م م مم م م مم مم مم مم م م م م م م م م مه مم عه م م م م م م م م م م م م م م م م م م م ع ع ع ع ع ع ع م مد المع 1 
اشارة 233 واد عاد اح لاط علا و داه جاد اداج معان اد ا حا واد ادا رن كع لامعا اذا 3ه سروه بدا كسااد وقزداد سسدزء ناهد هاي سداد جره موادا علدا لد دا 71 م 2 

و للقارن و المنفرد الطواف اش اش ل ا د ع 


وذو المنزلين شي ار 
و المكى المسافر ا 0 
و لاهدى على القارن و المفرد وجوبا لمم م مم مم م م ممه ممه م مم م مه مم م مه مم م م مه ممم مم مه مم م م م م م مم م مه مم م مه ممم مم مه مم م م مم مم م م م م م م م م م مم م مم عع لامز 
و يحرم قران نسكين العمرة و الحج بنية واحدة مح اه مه مم م م م ماه ماه مم م م م مه ماه مم مه م ممه اه ممم مه ممه مم مم مه مه ممه مم عه ا ع م مك سم م سم م سس سم لاما 
و يحرم إدخال أحدهما على الآخر - ووس د ل وأا ده رمو د ومو يسود م وجو دج ور حل رجام ولاو 2 لون ماود يي 10 لع 
و يحرم نيْهُ حجتين أو عمرتين ممم ممه ممه ممه ممم مم ممه مم مه ممم ممه ممه ممم ممه ممه م ممه ممه ممه ممه مم ممم م مه ممه ممم م ممه مم م م مم مم مم م مم مم عع مك لاما 
المطلب الرابع فى تفصيل شرائط الح - ارد جاع فك دادع دض د تتععاء شع دامع د دض حاط عا فويه ودع د عر لوطه داجمع فعو اد قن وفع تع درم فده مام ع لوقام روطع كلو د كه م2 23 121/17 
اشارة وي 23252 52 2م825 5ع ع2 22 232 كوه مق مع دو عه موود جوع مك0 مع دو عه موود 2و2 9082 2م32 2022223-40 دجم 2ه 402 د كمه 22م م ع فو دعو وو ١1‏ 
الأّل: التكليف ل ا ل له اق اا لت د ما ع عا وله لق دك مم مايال تق مقي د كتكته ساه عدل د منج دك تقد ماد ود ف دطلعة فطق مهن دقات كا لاع[ 
اشارة ا ا ا ا ا ا رم 

و يصخ من المميّز مباشرة الحج لتكت لكحْ؟ججحجحكأ<حآلكلَ>ب2>]7ة>ة>2>2>7ة© ااا 000001010000000 00 اللو 

و للولى أن يحرم أى ينوى عن الذى لا يمتّز يي 

و كل ما يتمكن الصبي من فعله مي ا تا لبط ا ل قات شا هن فيط طوف قفد لازا 

و يستحبّ له ترك الحصى فى كف غير المميز ثمّ يرمى الول - 000 اال 

و لوازم المحظورات ا ا 0 
الثانى: الحريّة جداء عو قا موه ووايك مدرو عوك لود عاداياك > درد اه عو يده رانك ع دوا حاو ل رود راواه عدر د الاوك لودو جاواد وج كاه كوك جمد وجا يادو ورد اواك وام دج تدعا 2/6[ 
البحث الثالث فى الاستطاعة انك بل انك ابلك ارت اي مباباك ابتك بات طبن انم اك ةداعلاك نباك كن نيف ادك باك اباو كر بايا ابل ل با ارد كج حي تن و ع 121 
اشارة يي ا ا ا ل ا ا ار 
أمَا الزاد: - د جع تاد ع عاد ملام د جع لكايه ا كدق لات دقع الاك ع ع ات تو حو ااا كرح ل فر مارك لظ و3 با وات كرك بطر فاه جار رت 5و3 بيات كرك جا جات قو د كحك وا شق دك تدك 12816 

و أمَا الراحلة: ا 0 
ولا يشترط وجود عين الزاد و الراحلة. ادطدت ندرا عد قدت عفدنت ساعد و عدن طول ده امع د نحا سند طح ادع م نح دسن طم الدع فص تعض ء ذدة 1ه 2 1261 
ولو كان له على غيره دين ممم مم مه ممه مه مه مم م مه مه ممم مه ممه مه مه ممه مه م مم مم مه ممه ممه مم مم مه ممه مم م م م مه مه ممم مه مه ممه مه مم م مه ا مه م مع مه قعل 
والمديون يجب عليه الح إن فضل ماله عتما عليه دده ذا جاه د داك 5ك باع عأداعاء كرطع كسان لظ عع عاد ريا ع ااه لي ادا لسرم ع للا د قا ماد اد ا ا اد 16 21 

و يصرف المال الكافى لمئونة الحج إلى الحج لا إلى النكاح مكو لاوم ا ب ا وو ا ع ام عو ا ل ا 01 1 


و يصرف رأس ماله الذى لا يقدر على التجارة إِلَا به إلى الحج - 00 0 0 0 ا 0 


ولا يجب الاقتراض للحج بمج ا ال ع واه اماه ع واوا د لوادج قز ادام ع اا لوو ع5 ا اد 1 وه 2 5 6 اا لدع وا ا ادا م 13 

و فاقد الاستطاعة ا ا ااا اا ااا 0 

و ليس الرجوع إلى كفاية ا 000 الخال 

و أوعية الزاد و الماء ا نا د اال ا ل 131/471 
ولو تكلف الحج مع فقد الاستطاعة ادن اج امنط ع فاع حا امنطط ع فو قم فم كص نوا ف دمص هق ناذه ادوم أ ةن ةك لمات 1001 
ولا يجب على الولد بذل الاستطاعة للأب ااا 110 
البحث الرابع: إمكان المسير اح حا اح ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا اس 96 ا 17 
اشارة كت رامع نك دب كاطد ماحد درط خداك د مرك وريد كاج حت حر د خ ترح د دايا حادزهز عا جاع حرط يد لزن حك دا اد حر حل كط جاه حك عا لجح ع حا حرط حلم عر حك حا كلوز حر اع ع خط جع د سك مايه ك عط عع اميد 10 ازا 
الأؤّل: الصحة و القَوَة عع 2 مجح بم و 1 جوع ب ووو كد و مم دع ب جوم 30 زد ماد دع ب ماو 5م وق م دع ب و00 وم قل لدع او ع 1/1 1 
المبحث الثانى: التثبت على الراحلة كعات عا شاه مولغ قت لد مدان عاتم تلماه مايا تدر له مدان حت 3 لمك عايا ا حا لمك عبات خم 3 لاك عاو ل مت دلوك ايان ناد ل ل عاوا ا د ات ا د ‏ //11 
المبحث الثالث: أمن الطريق لالظ ددا وني شافع ددا نع موحد نع دوف ودوك يه 3م59 7دوائي 0353 ودوبادو 11/21 
الرابع: اتساع الوقت لقطع المسافة لوو ا ا د ا ااا ا لاح ا د لا ا اد ا لاو ا ا لا تو اد ا 11111 
مسائل سبع يي با قد بايا بال د عرا ابا د ابابا اال اباد نباي لون اباباي امال د تياد حا الايد اقوبايا يال دن تياد يالا دابيا اياك د تايا حا بال د بايا وا ا قاب ال دتري سا 1/18 11/7 

أ: إذا اجتمعت الشرائط و أهمل أثم ل ع لد ف ع 11/0114 

ب: لو مات الحاج أو المعتمر بعد الإحرام و دخول الحرم م ا ا 13/112 

ج: الكافر يجب عليه ا نا نا نا ا ناا نا نا ا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا 3117131 

د: لو ارتدٌ بعد إحرامه لم يجدّده لو عاد دجا دام وهل ع د عاو ادوجو جامد عاد كد جاده دعاو د تام د عادع عاج دعاك د وم د جاداك دعام دعا وده عاد د عاو د 1/1130 

ه: المخالف لا يعيد حجّه و لا عمرته ل ا و فل موا يا تائم وال لصا ات ل عي لجا مك ع ب وار و وا مك ل عا عكار نك ا م طح ع كا 11/171 

و: ليس للمرأة و لا للعبد بل المملوك الحج تطوّعا لبس ين مه قح برا اا وا امام لدعا الا ا اما اا ا اا اا 117814 

ز: المشى للمستطيع حي 0000 رون 
المطلب الخامس فى تفصيل شرائط النذر و شبهه فصديا ف ا ا ا و ا ل ا ا ا كك لطت قا اط لا 13071 
اشارة لي 0 ير 
و حكم النذر و اليمين و العهد «7» فى الوجوبء و الشرط واحد ا 0 00 
و لو نذر الكافر أو عاهد لم ينعقد ا ا 3 0 3 ا 1 2 111 1ت د زلا 
ومع صحة النذر أو شبهه يجب الوفاء به ااا ا ص ا اد ما 11/171 
ولو لم يتمكن و مات سقط م صصص ص صم ةد ممم 217780 


و لو قتده بالوقت فأخل به مع القدرة م ا اد عا 


ولو نذر أو أفسد حجّه وهو الآن معضوب - ار ل ل 01221( 
ولو قد النذر بالمشى وجب م م ممه مه مه م مه مه مه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه لمك لمك لسك لماه سه لسك لسك لس لس ع سد 11/3517 
ولو نذر حجَة الإسلام لم يجب غيرها اا 101011 
المطلب السادس فى شرائط النيابة لالتعا اا ا 11/1 
اشارة ا ن ن ن ‏ ان ان نت نا نت نان نان ان ان نان نان ان ان ان ان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان انان انان لانن لسلس 317137135 
أحدهما: ما يتعلق بالنائب أو المنوب لم شت ص ص لا كك ا 11/0101 
اشارة يلتمم ممما ممم مداع للا 

و الأقرب اشتراط العدالة لل ل اس ا ص ل حا ا دم ع 2 11/7016 

ولا يصخ نيابة من عليه حج واجب ا حا ا احا ذا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا اا 31703036 

و لو استأجره اثنان سمت تشم تتشم ا تم م1254 3م22 عا 


و القسم الثانى من الشروط: ما يتعلق بفعل النائب مضه عور 


مسائل خمس عشرة للا ا ار ا لو 2 ا ا 8 ا د كو اد ا 013 
أ: لو أوصى بحج واجب اخرج من الأصل معدم توفع دنه قد د عد ره عه دده عد د ده مركت ع عت ع ته مت عع 11/0 
ب: يستحق الأجير الأجرة بالعقد الا ا و ا ا و سي مو ا ع ا ا د جا اا 
ج: لو أوصى بحج و غيره قدّم الواجب ا 0 000 برت 


و: تجوز الاستنابة اتفاقا فى جميع أنواع الحج الواجب ع ا تو ل قد م 22331 غر 11 
ز: يشترط قدرة الأجير ا ا اواو ا لوا لل قور ون اواك ولد ل ا جاريم اا 
ح: لو عقد الاستنابة بصيغة الجعالة 0000 لزنن 
ط: لو لم يحج الأجير فى السنة المعيّنة ا 00 
ى: لو استأجره للحج خاصضة. فأحرم من الميقات بعمرة ببب00021 0 ااا 
يا: لو فاته الح بعد الإحرام به لمعه مم مم م م مم مم مم مم مم مه م مم م مم مم مم مم م مم م م مم م م م م م م م م م عم عم م م م م م م سس سس سس مع/1 1 
يب: لو أفسد النائب الحج فعليه القضاء لا ا 1 1/61 


يج: إن عتين المستأجر الزمان فى العقد تعتّنء وكا حو د م اد كد ل ا ا ا 11/21 


يد: لو عتين الموصى النائب و القدر تعتّنا ممه مه مم م م مه ممم مم م م م م م مه ممه ممه ممه ممم ممه مه مم م مم مم ممه ممه ممه مم مم مم م م م م مم م مم م م م ع ع ع مسد 11/6 


يه: لو نصّ الأجير أو المستأجر على المباشرة ال ا ا اق وا ا وا ملو قد دحا و ل د ل لعا 

المقصد الثانى فى أفعال التمتّع قط 3 1 من ننن نل نل لل ل نان نر قلطن ون 3 فل اند نل لنة طد د ل لقنن لنت نش ل دن نل شق ل رن لطت دقل شط ند نل نت ١1/28‏ 
اشارة ا 1 0ل 
مقدمة كاد عرد د جرت كام مرج داك دح كماد د ات درت كام عدت كج كام امرك اك عد كط مدت جات رج عالط مدت حا ورم كط اجات حااك مكنا بدت دان دعاك عاج ع ناك كام عدت داك ركوط جارك لكرج مادام عاج اع عاك طم وا 101 
اشارة م ئش 2ش 2ش اُسُشْش ات سل ا تشم ست عام متاك اما وو وعع! 

و يستحب أمام التوججه إلى سفر الحج أمور: م ا مو اتام ل ا ا 101/121 
الصدقة ا ا ناا ناح ان احاح ناح اناا انا انا اناا اناا ماع17 1 

و صلاةُ ركعتين ىةةووةة> 000 0000 لوي 
والوقوف على باب داره ل ا ا ا ا ا تا ب ما ا قا ملي لخ مما ما ع تك مي 2 11241 

و كلمات الفرج ةلوقم ا 

و البسملة عند وضع رجله فى الركاب 299579999909099 ااا ااا ااا ااا ااا 00 

و الدعاء بالمأثور بما مرء و عند الاستواء على الراحلة وماك و حا ا يحاي لاا بوك كان لي لاك بدك جاه وا ابه 1/1/7 

الفصل الأول فى الإحرام يل ص سي ص كعم ل 
اشارة 00778 6360630601301010[إأ[1|أ1 ما ا ا ا 1 1 1 1 

الأؤل: فى تعيين المواقيت ا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ساس 31 111 

و الميقات لأهل المدينة مسجد الشجرة ا ل ا ب ا ا و ا د ود ا ع و ل د 02 انا 

و لليمن جبل يقال له: يلملم ا ا ار عا لو وا 110/1 

و للطائف و أهل نجد أى نجد الحجاز قرن المنازل 66 007770065656 ف هه4هة2ةة2ةة7ة ‏ ا ااا 000000 ا 

و ميقات من منزله أقرب إلى مكة جا ا وا اا ا ارت اا ا ات ا وى ا ا 1 
والميقات لحج التمتع مكة عق ا ا ا ا ا ا ا ات ااا اق اي ا شاي اي اا مات قا قاض جاح با نا ا اب مات قا تاب جات ساي ا ا اراح اف اف حا ساطا بال ات كايا ساي عا رك كات 11//619 

و القارن و المفرد دمصي جع عه ع ل ا لصت لج ل حت لومم مصخ م شح م تم ل م اش عم لح مه مج م عه دفوع هب لاا 

و من حج أو اعتمر على ميقات لش تممص اتش اا ااا سا اام ماما اا 

ولا يجوز عندنا الإحرام قبل هذه المواقيت الا ا ات ا ا 1/1 

ولا يجوز تأخيره وعد ماشه دده ون دو و وده دح ك عحن دواد موجه دده دعن دود دس وم فمس وو عه كسم دن موده عن اس دون كمه دوه مك تضم 11/57 


و الحيض و النفاس لا يمنعان الإحرام ل وا اح اج ل 111 


المطلب الثانى فى مقدّمات الإحرام المحم سوا عه تمه موا فر قم و وات عر تمت وار مره قر ات كم قت وار عه قم دوق عمد 6 د جواة عرد قم دجاة عند 6 د دوا عرد قم وان فيد ود وات ازا 
المطلب الثالث فى كيفيته الباطنة و الظاهرة و00 0 0 
اشارة ااا اا 
:١‏ النية عدوعادا الاك وا أ بعالك ارماك رحد عاك عاابا د اق عاك إناتد يك جاقا عا اي وا نان كاد ا كعاب جات عاد مااي عقا عاك ابذاك لع داك ةادأك ماك عاد اك اساسا داك عا حا اا 1/1 
ب: التلبيات الأربع ا مد ا ا و ا ار م ا لم ا اتا ات ا ا 
ج: لبس ثوبى الإحرام ان عن ان نان سان نحن ان سان ان نان سان نحن ان سان نان سان نان نان سان نان ان نان سات ان ان سان ساس نان سات سم ل سان سات سان سات سس ل لست ل لسن لس ل ل ل لس لس سس سس سل 5 415[ 
المطلب الرابع فى المندوبات و المكروهات وف ا ا 11 
المطلب الخامس فى أحكامه لح ا 3 اد ام ديج اح © وا لكر واج 3 اد واد جا وما وا كا لج 11161 
المطلب السادس فى تروكه الواجبة ات ا ا ا قا قت ا قا ب قلق و 1 1/12 
اشارة م م كت ص1 
أمن المحرمات: الصيد دك سيم لاع كو يساح داح ل لرساس م دع ع الرد اتح كع ع وديس صا عاد اديع ويد ك2 اعرد عا كا اعت زعا كرد أرق حوره و كه ديد ع لبرت كر رمت حر كوك كاد رج لعا لمك كا ع لدت أ عا 
ب: النساء وطء و لمسا بشهوة م ئش صصص شت تس سشش تضم عم م ممم وات ف م عامجا ودام ع 9 قرا 
ج: الطيب مده ود عن طعد خط ون ده خطعن كعد عدون سدم ل وخد وعد تحدم طفع طون تمدع دوع ددحي سد طع د عدوت نتم سود ذم وفعت معد معن طمة تخد ع1 
د: الاكتحال بالسواد على رأى لمم لاا ا 1 
ه: النظر فى المرآة على رأى لصم اح ا لمي امش ار أو لاهو قلق الع ا الحو ار لق ولحو ا 10101 
و: الإدهان بالدهن مطلقا العامة تا كا مد ما 
ز: إخراج الدم اختيارا على رأى مما ا ا وا ا ل ل ل ا اك ا عام يا اا سباح لاا اح قدت مات 1 111377 
ح: قص الأظفار ا و بم كوه 3 لوا 1ج فد 1 م12 17 جداره زاتجي لقاب 62 ا 
ط: إزالة الشعر ا اا ااا 0 
ى: و لا اختصاص له بالمحرم قطع الشجر و الحشيش اح دايا اناك داعبا نااك يد ااانا نال ناا ناي ا اناد نا د اا ا ااا نال حا ابابا تابح 12488 
يا: الفسوق عدذه عدت دف كه دددة امومع ده مت ةن للدت اعنم حر عد د ف كر طن فرق تدحت عرد عن عرف تيك شط حج د لع رد جد اك لف لف لحك ده تاد مت حرق فده عد عم 2 2 26 1014 
يب: الجدال ا ا ا ا يت صت ل ابا ا تياس ع ام تي شتت ماد تج تام معد ما مه واي مواقي وان مصا اه 11 
يج: قتل هوام الجسد ساسم م ع م م م م م مم مم م م مه مم ع م م مم مه م م م مه مه م مم م مه مم م مم مه مه مم مه مم م مه مه مه مم مه ممه مه مه م م م م مه مم م م م مه له م له عم م م سم م 1]7 6 93[ 
يد: لبس المخيط للرجال ع ل ا ووو ووه اي 


يز: الحناء للزينة على رأى ا ار 

يح: تغطية الرأس 001 00 

يط: التظليل للرجل اعد لايد لاط ب لد د لبا مي ا ا ا ا ب قر عاد ا مهي كا دكي باد الا ا او ا عات ا ا واد ءا 1 1131016 

ك: لبس السلاح اختيارا على رأى 0 

الفصل الثانى فى الطواف ا ا ا ا ا ا ا اا ا ارال 
اشارة ل ا ا سا تا سات ةتح ا صصص غمص ص سم ص م م 111 

الأول فى واجباته 0000 1 

اشارة كو دع عدوا عد ادا ءاداو دم ماده اجام د دواد + دم او اد جه ودام دع وداج ها واوا دع د ااه مادا عع بادا وه جاوواو دع عات 13011 

أ: طهارة الحدث ا 2000 مركن 

ب: الختان - 2 ص 2266 ص2 ضضش مض مش ئس مش سك دام قو راد لمق عدا د 1و1 

ج: النية ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا اا اا اا الس 1986 

ه: الختم بالحجر اا مب ما د فا را الو ماما وال ا ابأ ل اجات مال أل كماما أل أل بالا جا داك ات جا تبي تايا جا دا تب ما اك د بماد باك كلا حا و باك 130171 

و: جعل البيت على يساره دده من دع من د شم د عدت ف توه دم قفد قد ددرو قف د قع رد صة عد د مه ع ره عد حر د كته عر حر رد رد عوك ف قم قف لت عد 113171 

ز: خروجه بجميع بدنه عن البيت 0000 اليل 

ح: إدخال الحجر لع ف و اك اح الا ف ا اك ار ف ل ا 1316 

ط: الطواف بين البيت و المقام لي د 10 

ى: رعاية العدد. ماو ا وا لاو ا و وا ا 1 316 

المطلب الثانى فى سننه المشروعة قبله و فيه شي شيش سس تش ل ل ا ل اا اديع لاقو ١‏ 
المطلب الثالث فى الأحكام لي ا ا ا ا ل كد ع ل لا ل ل كا 111 

الجزء السادس ا ا ا ا يس سصش 2ش شت س لش كك كك سل صت شش ش ع شا ام جا مات عاب ف دياك نما 
تتمهة كتاب الحجج #طوام ام د شطع عع عم عطقن ذذكط قنع ده عفكه فط كن عع عد عوك الفط كد دا عد عاك د نفع ندج ةد «زعه عد عو تافو نت حي لتعازت عد مذ ادك عند وق دوه د مع عط قم عت ك1 
تتمة المقصد الثانى لش ل ا 
اشارة ام ساعاداء ان كات لكا ل ريا واد عاك لا اي دي و كات اك لات ولد دام بك داك كاد كا بك رج كا دج رده جك دا باك ماك ولد دم ب داه كه لك طن وك لاع دك جا دا ما لوطا اك اال 
الفصل الثالث فى السعى ئشل ا اي 


الأل: فى أفعاله لك دح دك ته ةك جع امك دنجت 





المطلب الثانى فى أحكامه فق شيا لشفي بلا ع عل لط عع سحاد ع عق لم عرد سوه ع عق دحل عن عمطت عند عل للد عد عد اد د ع دوا عد مد د عد 1 01110 
الفصل الرابع فى التقصير ا ا ا ا ا ا ااا 000 لك 
الفصل الخامس فى إحرام الحج و الوقوف ا ااا اا ا ااا ااا ا ا ااااا ا ا ا ا ا اااا ا ا ا ا ااا9 136 

اشارة ذا لكو دوعا كنف وا شخ دالنطا وا تكد رحد د لقاع نك اكاك 5ح ادق داح مالسا جد ل نااك كنا ال لقعا كد وأ تتددا كك الل اش لكف 18م 

الأول: فى إحرام الحتج ا ا مي سلج 2101 

اشارة لد اسلف ا تر م اك لف وك ار ب ل اح ل ل ا ار عا تو لك حو ما ا بك ارلا م اك م سوا لطن عار ا 1 
الأؤل: فى وقته و محله عمد قد ده عع لم دن حا عمق عه لط لتر دك لك عرو وك ع عت ع ع ع مع ا ع ا ام 
النظر الثانى: فى الكيفية ود عبات جه جات د بماك وح جات عاج جوج ب اياك جك و3 22 جيك ج جع هجاوت 2ك 36 وجاك ح وج دواد 5ح 32 25 جك جح مهب عاد عد و3 واج + وه د جاده 22 ود اد 
النظر الثالث: فى أحكامه وا اط وات ا وا وا ا لو بات تداق اد موا متت لو عبات ادق اموا قت ولط تبات تق اد موا متف ولج ميات تل اموا ل با د ا ا 
المطلب الثانى فى نزول منى قبل الوقوف ص لص ا اي ااا ات ا تاي صا صا مايا مايا1 
المطلب الثالث فى الوقوف بعرفة ال ا ا ا ا ا ا ل ا ةا عا ا اق و ا اكت ا للا اه و يه ا لد 2 لوي اد واد لاد يك أ انم 
اشارة ماح دن مم م فد امواتيا مأل امه عر اي اك خب موكيا حون د قحا مات جات ف دوا بط جا داك جرحا ات اك لكرج نويا ا داه جر امات ا فد مالو جا حك جد مات قات لها لماي حك بن كما أت لكات | 316 
الأل: الوقت و المحل لعف دوق ده عدم ذه عا فصا عر ع كه رت قوتت رج لد د لود ع داه عرا عت وه عه لم فك عركع كر عليه حا ع ملك شو حرق لك لقع 11/12 
الثانى: الكيفية ع معان مدق وا عاد درس ع لطا وج لاك عه عم ات ودس اقش ص د ميو ع لك و وج نك نوو وود 1 ظ و وجمة اكاك ياه 2 كر ويج لاجاية اخ و عار 0 
الثالث: الأحكام ا ا 0 
المطلب الرابع فى الوقوف بالمشعر ااا ااا ااال 9 © 
اشارة لع دان معام ع ا و ا ل مار موا اا ا لوا كك وا مما لتر ا و ات فلو عوك لت ا حو كج دام ع وت نا لك ل وات لق ولع طن لت لوادت تقد جات عي نك دك 0 01 
الأول: الوقت و المحل ااا وا رتل8 17م ياب 509 
الثانى: الكيفية - ع تناد م عع ودلليو ع عأ اعادو عو لولاد خ رن طة دالاراذ و دود الام ل ولا ة اناك و طدة تالواطو نك داك كرك عط نوك فرظ رت كاك نملك كردا ادكو بط حك فو د قاد هك كد دن ماه 
الثالث: فى أحكامه اح ع و ل ا ل ا ا ا ا ا ا ا ع 6 
الفصل السادس فى مناسك منى لم طاح ع مك الف ا كر ال عر صق ا كر ل عر كك ف اعم عد صم عاك خرف ب بكرف لارنج عرد صقا اك قف رط شق شهه عه عت كل قت ع 7 1/1 
اشارة مم ا 2ش مس ص لش ست ما ان يسا عه براه 


ب: لو شك هل أصابت الجمرة أم لا لم يجزئ ملع ا ا ا ا ا ا ا ات ل لا م كحو اك 1 

ج: لو طرحها من غير رمى لم يجزئ خخ عن فيط ووه د جل وف دعن اماظن لظ صا قر ارط اط واد دوق لاطو ادل قز ل صوق زط مرا 5 نك 71017 

د: لو كانت الأحجار نجسة أجزأت 56د اط الاك د انا ا مقرو و رول نانك الماك ات اط ردن قو بت ات ارط ات و لما ماخ اتاب ا 1010111 

ه: لو وقعت فى غير المرمى احاح ا اا ااا ا ااا ااا ااا ساس 1 90 © 3 

و: يجب التفريق فى الرمى عم ا ا شا ا ص ا سل كم تا اف ل ا مما ل 0 

المطلب الثانى: فى الذبح م ام ا ا 1 
اشارة ماو كا ا حك اد كعد كف ع خط مر د 5 لحف د امه وق د للح ع تحت ا عو ع به نع ل ترك ادك م جع تدك ل ع عع لف ع 

الأول: فى تعديد أصناف الدماء دامج د ليد د كد ود دم موا كد كام أو ب وا عو ود تناو 2 لدع ل واي 16د وك متا ل دح و مابك لج ا واو اج د لاك د ات 10 

البحث الثانى: فى صفات الهدى و كيفية الذبح أو النحر ا ا ا اا ا ا ااا ااا 

البحث الثالث: فى هدى القران و الأضحية 22-1 0 0 0 107070ا00000000ااااا كن 

البحث الرابع: فى مكان إراقة الدماء و زمانها ع ا ل ا و ل مدي ليد م ول ا 2 لاد د دا ا 1101 

المطلب الثالث فى الحلق و التقصير ا ا ا ا ا ا 1 ين 
الفصل السابع فى باقى المناسك كعد ته وه حرم مط عد ممم م ا ا م عم 111 
اشارة ديك ودود ول مدل رب كد دولا وراد لبدو د لا دواباد ولايد ما مائاراد دب ابد واد وو سيار دي ارجدل دد و و سياد دوا عدج د وود جود مس41 1 
الأول فى زيارة البيت مخف اا لصا لق باه ل ل 111 
المطلب الثانى: فى العود إلى منى ا حا ا نا ناا ناا ا ا اا ااا 371463 
المطلب الثالث: فى الرجوع الى مكة إذا نفر المتو د ات عام تو ال دعاست ند تر ان له اج ع واب 3 ل د تن لاح عجان ات له داك لو لاح واب لالد نط6 101710 
المطلب الرابع فى المضى إلى المدينة انق بو بقح و2 ةع بالط ج33 مو بات لردة 03 دوعر لق ياد 3 ووه لطيكر 3 111170 
تتمة ال ار و ا ا ا ا ل لا 11 
المقصد الثالث فى التوابع مخ م ا ا ا ا ل اا ام 21011 
اشارة مدصامة نم1 د وود ع عد ومع تقو ده د مقحده عمو لومم وجاك وريه عس مهاد ل كمه وق توه عد ماقت زه عع منت ورت عد تناع زه سمه قت وه عه معان عه مقر 1 ع عه قرع قو دو 1117 1 
الفصل الأوّل فى العمرة ل ا ا ا ام 1 
الفصل الثانى فى الحصر و الصدّ 1 لي 
اشارة م ا ما ا ات 1 


فروع ستة ان ان نان ان نان ان نان ان نان نان انان نان سان ان نان ان سان ان لان سان نان ان ان سان نان سان سان نان سات تعن سان سات سن سان سام س سان سام سه ع م سه سه ع ع سه ع م سس لم ل ل سس ل ل سس ل 2 3717101 

أ: لو حبس على مال مستحق ا ا ا ا ا 0 0 

ب: لو صدّ عن مكة بعد إدراك الموقفين احاح احاح احا اا ااا ااا ااا ا اا اا ااا ااا اا ااا اساسا 36337 

ج: لو ظنّ انكشاف العدو قبل الفوات جاز التحلل لكر ضايف ل ذب مان رتالف رطا لظ نار ل ذل اع لاك عد اا 3ل للا ا 101161 

د: لو أفسد الحج فصدّ فتحلل امسا سي الح ع ا ان الم ا ا ا ا 00 

ه: لو لم يندفع العدو إِلَا بالقتال معدا ات ا عا ااا 3 10101011 

و: لو صدّ المعتمر عن أفعال مكة ع ححا مد لضي اك ب لعل لك ا م ل ترك ل ةع شع لكا ل د ما 11011 

المطلب الثانى: المحصر رف 
الفصل الثالث فى كفارات الإحرام ا اا ااا اا 10 
اشارة :اديت تمي 12د وكين 37 يف75 دادر 3م325 5443771 33 لم317 نف تعب 13 11 
الأوّل: الصيد ااا اا دااع لوادت اديه عط ديا ات ل يد أ يت روا يه حر ا رت ايه رياني ري ات ار جين أذ اد رو قة يا اد تر وت ف قر و عي ا عات 2 عاو د أ لجعلا عا عد بج 6 ل 7ل 
اشارة لع ا صصص تسا ل سسا ورا ماما ع وما اا ا د و 
الأوّل: يحرّم الحرم و الإحرام الصيد البرى ا ‏ 0000 النرزل 
اشارة ص شاش شكس اش صص 2ض وام وام م ا 

و أقسام ما عدا ذلك باعتبار الجزاء عشرة ا ااا ا ا ا 0 

اشارة ام ئلا ا 1 0 

أ: فى قتل النعامة بدنة 00 ل 

ب: فى كل من بقرة الوحش و حماره بقرة أهلية - ورين 

ج: فى الظبى شا م ا ار اا ري او نيا ا لجان لمكرا وا اا امار نول لوا اما ياو ا 1 

د: فى كسر كل بيضة من النعامة تاتسل تش اتا تاف ال ار واو ا ا 

ه: فى كسر كل بيضةٌ من القطاة الع دود واه سد معد تزع تن متاح تلجع عدرع دك تزعة شط تلح عه د مت اد مزقة شط مجح عع مصرع تاك تل هق 8 دع هق قف م عو 11/1 ١‏ 

و: الحمام كل مطوق ااا ا ااال اا أ اق اك اتدل أ ا ابا ا 1101/7 

ز: فى قتل كل واحدة من القطاة ل ال لا د ا ا لل ا ا لس 25د بتاكم 

ح: فى قتل كل واحد من القنفذ و الضب و اليربوع جدى ب ااا 


ط: فى كل واحد من العصفور و القنبرة و الصعوة مدّ من طعام زعا م ات صصص م 1 


ى: فى الجرادة و القملة يرميها عنه كف من طعام اد طح ب عا رول قاو نالدج ع عا د حك شيا وب ا طن واد دحا نر لا د 2 كد 201/012 


فروع تسعة: - اا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ااا ا اس 338 
اشارة ل تف ال ول لاط ل ا ولط قط د ل 53 717712 

أ: يجزئ عن الصغير ممص اي تي اي اي ص ا ا تي لصي تاي لطا م اه ب باه نيدي واه مح انه يهاب دسا ل كواب ا وسو انا ب 3711/41/2 

ب: يستوى الأهلى من الحمام ما ب ل ا اا 

ج: يخرج عن الحامل جارد ع ده ويك د بابر دع نح عه د عاد دع داب در د ده بد د جد د دايا حنج د د د ند حاب بد جا حا سدح 2 جد حا ل ا دحج اح 10121 

د: لو ضرب الحامل فألقته ا 

ه: لو قتل ما لا تقدير لفديته. فعليه القيمة م َس تمس عام شم م عتات تمة ما تر اا 

و: العبرة بتقويم الجزاء وقت الإخراج اصح ل ا ا ا ار كر ات ام اك ا لك لد 1 

ز: لو شك فى كون المقتول صيدا لم يضمن جع عاد نادي باع« ونا ارتلا عد اتاد باع ده ا داه ده بساح بع حي اده بده باط عرو مط ارب عع سطع عمد 11141 

ح: يجب أن يحكم فى التقويم عدلان عارفان لاو لا قا ماش اميا صمي هباي ا 

ط: لو فقد العاجز عن البدنة وماق دي عي كد يد كن 32 2 جر 5 د عاك 2 2 ليد كرت 26 52 0 2 عرد عاد حرط عبد لت عم عم كرد دنا عد حك ليد لبن عن جد قد مد عد زع كدت دن وا دك كد 2 1016 7117 

البحث الثانى: فيما يتحقق به الضمان داح قد ترام ل زاك قدا اليبانا ل تد ف ذاك ف راي دان دد ادن نات دابيا دا د جراد اذك فد مباتيا ال د قباد بال لامي 6 7151 
اشارة اخ عد د عرد ممعم عرد مد ع ا د ع 71 
أمَا المباشرة ا ا ا ل اا ا لصي ل كه و جر ع وول تو وج سلا عر وات ع ا 110316 
اشارة ف لموتوط ب لقع لدم ماقي بالممتودب دلقم كاده كلا كق علد ومتكادي لفق كلد دوا ببظا كلد متا لو ا 
فروعأربعة لي ا 0 رض 

و أمَا التسبيب - رن 

وأمّا اليد ا ناا ان ا ناا ان ا اا ا ا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا س3 3603871 
البحث الثالث: فى اللواحق متخي ع ا ا ا الى خجاران با ارال جالمانة لكب ال خنفانة كرا اله اخ اخ ا 
مسائل رض 
أمسألة] يجب فيما له فداء منصوص فصعلا دم ااام لدع لعل كام الات اد قنك را شخ سلا اه ركه سروت عش د لاطا و لض طش شق في 711 
مسألة: و فداء المملوك لصاحبه ا ااا ااا ااا اا بب011١000‏ 0 ااا 0 
مسألة: و تتكرر الكفارة بتكرر القتل ا 1 
مسألة: و يضمن الصيد بقتله عمدا ل لس ا ام 11 








مسألة 0 ااا 0 
مسألة: و تضاعف ما لا دم فيه كالعصفور م ا ا ا 000 رارض 
مسألة ا ا ااا ااا اا ا 0 الا 
مسألة: و لو كسر المحرم بيضاء جاز أكله للمحل ا اا 000 0000 
مسألة: و لو أمر المحرم مملوكه بقتل الصيد فقتله. م د ا اممو كه اب عه ار 130123 1 امب اد بر ل ع 1 

المطلب الثانى: الاستمتاع بالنساء لم اص 8ت لسعم م ا 

المطلب الثالث: فى باقى المحظورات لا 1 ص ص سم تام ماه امه جواعة 3 م ميد ةك 101/0 

مسائل :6»٠١«‏ ششش ‏ طامة اد موق مخطف ل لوط مذ وان اع ل 

الاولى: لا كفارة على الجاهل و الناسى و المجنون 6309393990©#8©402>78©#8#844:ر6ا6ُأُير6ر9646ر79:ر:ر0ا0ا:ا:ارا:ا:ا:ا:ا:ا:ا:ا:ا:ا:ا:ا0ا0ا0ا0ا0ا0ا0ا0ا0ا0ا0000000 وار 

مسألة: و لو تعددت الأسباب معي ير ل ل كا ا ا ل 7111 

مسألة: و كل محرم لبس أو أكل ما لا يحل له رن 

مسألة: و يكره القعود عند العطار عاد وي ل ا ا ا ا ا ا ا ل اا 71 

مسألة: و يجوز للمحرم شراء الطيب 7-بببب0 00 ااا ا كرض 

مسالة: و الشاة تجب فى الحلق بمسماه ا ا ا 0 10 ب رى 

مسألة: و ليس للمحرم و لا للمحل حلق رأس المحرم لآ©١إآ١‏ 4# ياياياي ي اررارارا:ر:راراارراا:ا:ااااااا00 00 للزردنف 

مسألة: و يجوز أن يخلى إبله امم ا لا ا ا سق ارا طعا مك قم الى وم ا ا 

مسألة: و التحريم فى المخيط متعلق باللبس ا ا ا 0 

الجزء السابع مك با دا ا لا لح ا دوت لط ماج لوا لام وا اواك لواح اا لضم يات 3ق لاه وان ا ل عات حلام ماع عات لا ايا لاه لاح عطاك دجا ل لاح مقلع او ل 101 
اشارة كاد اج د ا ققد 3731 دي الجا 3ب قاض الت ايد 3 لجان 1 جردت 373775723 تيه 3 316 1ق ةو قا ا 110/010 
أكتاب النكاح] باتكو ال ثلا ده اول ةا اراد مالل والعانة ل الدع ماق جتان لوكا نيلف جا لمانة الما وول ا لوانة قرا اراح نر انا جه برت ا 
اشارة لت اا دا وف ا ع 
[الباب الأول فى المقدمات] امه د د دخ تدع دمع ده نط دحا ولح« سماد د لع شط جح دلتيه مص تار لطر جح لجع حرس حت اع تن لط قا ملحت سرد حت ا لط هط ت سه ع هم رع ج11 
اشارة ام ل ئ ئش ئ ا م ا 
[المبحث الأول] 3 اا ل ل 
[المبحث الثانى] ا ا ا ا ا الصف للك و 39 














[المبحث الرابع] ااا ااا ااي ااا ااا ااا ا ااا ااا 10 141 1[ 1 اا 
[المبحث الخامس] اا ا ا ا ا 
[المبحث السادس] و قش اق د لطا قن لظ قط ل 33 3 ا اق لتخا ةا ا د ال 
[المبحث السابع] اتات عا مات لوا طاو ناجوه واي جاو ما عي لو او ما قباد ما ع ا 11 
[الباب الثانى فى العقد] او دان مدو لجرا انط 245103 انطع ند كلدك 3 ةدج اذه تسد ماده ا ل ةن وك ع 
اشارة مدع به نان عد با سنن دوت حاب انه بان ماما عن مد طباه ند مانا ددن د دنا دن ده دا ء دن د حاا ده ددن دسا نحن ناا ردن د عا د ند لا و نات اناه رانك ع 116311 
[الفصل الأول] ا ان ا د ا ان ل اا ا ا ا ا ا ا 7111 
اشارة لاقي وان كيك در خم حر لي در حي مرك يري عي جريم نز عا حرط مام جك عا جام حارج ع لم جرع جلك عم جر حرام خاي حتيع اع جرح جام جز جا حرام حامة حزج حا جرع حام احج جك جا حاص حت علا برعاي جد كع جا حل را ا 0161/17 
[الركن الأول الصيغة] -ب-ب 0 0 0000 ااا ااا رليف 
[الركن الثانى: المحل] 0 رين 
[الركن الثالث: العاقد] تع نم25 تايف 54 تدعا 2 نت داب تدعا يف قدي 51 33 دا 35 قدب تداك ل مايا5 تدا 351 عب 5 تابي ا 
[الفصل الثانى فى الأولياء] ار 
اشارة ل أي وات و ا اي يي مي أي بات قي شي شا ل ا ص ص ص ص ص سل ص مض ل شف صم ف ع ماما تق فنا ساي م من عط ما جك له ببائي نأك من تطا نات عأ لو 17110177 
[المطلب الأوّل فى أسبابها] ل ا ا ا 71677 
[المطلب الثانى فى مسقطات الولاية] م ا ا ا يض تك لصوا مت ارا 7 
[المطلب الثالث فى المولى عليه] ا اا ا اا اق اا ا عاك ع لص د ول لو ا 86 
[المطلب الرابع فى الكفاءة] اي د به ف بوا بنو لجودة مظا ‏ وفة اجوة م ب فه لجودة مة م وو و وا و 1 
[المطلب الخامس فى الأحكام] ا ااا ااا ااا اا 1 ااا 
[الباب الثالث فى المحرّمات] بجعا ت هك بده 15ج دجن د و ج252 باو 1 مه ج21 21 2726315552 25 1ق :323222507532285 2 112/7 
اشارة ل لت ا اا اكع ال ع لال عل اا ع7 
[المقصد الأول فى التحريم المؤبد] ا ويف 
اشارة تومته ند فة امدنع ذخف نياع دوكرة غت ددح انبا م مكف ف سن وطن تعره ع ولرد طن تذخ ع مسد ادكه طامط د ايده ادك باط ده واس ولت ذف شمن دف مدنا ال 
[الأول النسب] ااا ا تت تيص ناما ما اا با ااه عأ امك ا باق ا ابا يك 2 716 
لالثاتى السبب] الا 1-0 <||<< 1< |[ | 
اشارة الا ل م ات عاك مت مكف و كه ا عرد جات ع مد مه جات ا تم واد عت مسومو د كات وسو د ده عدي د كت منود كه ددعو دع مدنو دحت عن دوك لك 0/16 

[الفصل الأوّل الرضاع] مسي ا م ري ا اي لصي م م اس هتدام كا اموا ص 0610 





[المطلب الأوّل فى أركانه] للا ا ا ا ا 0 
اشارة بس م مه م م م م مه مه م م مه م م م م مه مه مه مه مم م مه مه مه مه مه م مه مه مه مه مه مه م مه مم مه مه مه مم م مه مم مه مم م م مم م مه مم مه مم م م مه لم م م لم ع مس ]61/1 37 
[الركن الأول المرضعة] جد كوه د وان بد وان اانا بوث جا ناا اح روات لان باح يدا ابد عي دايا ايا عاق ىلاو اي ات د ااا ل اي 1161/10 
[الركن الثانى اللبن] ا ا 
لالركن الثالث المحل] لوه م ل و ل مم ل 2 ل وام وو وم ا اا ووه ل ا ا 52 1001/17 

[المطلب الثانى فى شرائطه] دبب-000 ا ا 
اشارة ال ل ل اش ست ص و لقره ع ع مه معدا عع معد لقعو د ده دخ وي داط لح مع مق ات خ/710 
[الشرط الأول الكميّة] ا ا لضن 
[الثانى يشترط كمالية الرضعات] ااا اا اا 0000 ااا 
[الثالث أن يكون الرضاع فى الحولين] وك ماين ع سا نب حول 3 0 توق ا وتديفف وج جروا ني وولف ب ودوك ليع دقفي ووو 111 
[الرابع اتحاد الفحل] لا ا 

[المطلب الثالث فى الأحكام] الل ل ل ا ا ا ا يت ا وي بت ا ا ا ل 
اشارة الا ل 
[فروع ] مل ا ا ا ا ا رام ل يي ص ص ص تش ص ص تع سانا عدم موا 7 

اخاتمة] عا ا ل قو عاض اال ا لط اا الا اق ا ال لات تقو عاك اص اد تقد ا عل اه لا قر ا 3 7160 

[الفصل الثانى المصاهرة] 1 1111 #131#[13151ة#31#ة#1313ة#1*1آ171أأ اا ا ا 1 
[الفصل الثالث فى باقى الأسباب] اا 00201 0 0 

اشارة ا ا ا لا ا ا ا ا ا ا ا ا ماكلا ات عا با ما مام لام و له ارا اا اد م 3 731 

[الأوّل من لاعن امرأته حرمت عليه أبدا] ال ا ا ا اا ا وا ا ل ا ا 1 

[الثانى لو تزوج امرأة فى عدّتها] لعا ا اي ا ا قي يع وي ا و قد يا شا اش 1 1017 

[الثالث لو زنى بذات بعل] قوق عدم ع د ا و ص ع ف كت م11 

لالرابع لو أوقب غلاما أو رجلا ا ا ا م ا ب 100110 

[الخامس لو عقد المحرم على امرأة] ال ل ل ا و ا ا كر ا ا ل امع ا 1 1 د نمم 

[السادس المطلقة تسعا للعدة ينكحها بينها رجلان] صصصشئ. شاش اما ١0112‏ 


[تنبيه] ا ااا 0 


[السابع من فجر بعمته أو خالته. قربتا أو بعدته حرمت عليه بنتاهماا لمعا ا 1 
[الثامن لا يحل وطء الزوجة الصغيرة] د تدك ل رن د نقد نت لنت نط3 تن 1 3 33 3 5 تت 5 511 2313 011/712 
[المقصد الثانى فى التحريم غير المؤتّد و فيه فصول] ا ا اا ا وين 
اشارة ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل الل 
[الفصل الأول فى المصاهرة و فيه مسائل] 111 
اشارة اسم سس م م م عه م مه مه م مه مه م م م م م مه ممه مه مه مه مه مه م مه مه مه مم م م م م م مه مه مه مه مه مه مم م مه مه مه مم مه م م م مه مه مه مم مه مم م مم مم مم مم مم م م 37816 

[أ: تحرم بنت الزوجة و إن نزلت] لمخم هه ب كك ف وه اا ا ب ا اع ات ا اا ا ب اه ا ا ا عدا ا ات ا ا دا عا ا فت 1 1101 
آب: تحرم أخت الزوجة بالعقد] 100000 00[ز000000000000000000000007007070اا اا ال 

أج: تحرم بنت أخت الزوجة معها و بنت أخيها] لد معي ع لاك ا كيل اد وا د ل اعد ا د ل ا 1 101 

آد: لا يجوز نكاح الأمة لمن عنده حرّة] 313 د ولط تلظو تماد في وتوف ع وتدا وبل ار وود قير وا تتم 1 

أه: لا تحل ذات البعل أو العدّة] ا 0ل 

أو: لو تزوّج الأختين نسبا أو رضاعا على التعاقب. كان الثانى باطلاا ااا ا 

أز: لو تزوج بنت الأخ أو الأخت على العمة و الخالة] خوك م ل لمتكم ل ع م ملع 1011/1 
ألو عقد على الأمة من دون إذن الحرة بطل] لو ا م رت م شد ااا ع لما 010 
أقيل يحرم على الحرّ العقد على الأمذ] ارات لق الحم خاي لقب الدوف ل بالطب الدم اطي اقوط لممق فا باقع امف ا 1 
[الفصل الثانى فى استيفاء عدد الطلاق] ار ا ا بول و ا ب اا د ل ا 0 
[الفصل الثالث فى الكفر و فيه مطالب] الاك لا ات داك موا لبا لا لق ااا ل ا ا ا وا و و ل اوت ب ات اا او ا 2016 
اشارة 23 ل و اموا اد ا لها ممالا تقد « الحا ا كه مد قرت بك ال اه ا تا ات رت 31 101 
[الأول فى أصناف الكقار] ذل قاف الحا اذ وار نا لمان ب اما ارك ا لوانة با دعاك ياك وان بذ لماه عا يأرل لمان يل دواد ة كلوقا لباه 6م 
[المطلب الثانى فى الانتقال] ا ا 1 11 
اشارة اه مع ود ذه دطدع وتو عه عله كه لط كد دحت عد مدادك تخ لط دنا «ادالات مره ود ادك د حرط دخا داداحج عرد عدم داك لكت خط كردا دمحت عرد عد ادك لتك خط كث قط روت ده مد عط قلع 61 0 

[فروع ] 2 2 0 01 1ل 
[المطلب الثالث فى الزيادة على العدد] 2 2 1 5 ا ا ل ا 
[المطلب الرابع فى كيفية الاختيار] ا ا 


أخاتمة للباب الثالث] 1111500 ا ا ا 0 


[الركن الثانى المتعاقدان] 50ظ*ظ**ظ2 


[الركن الثالث المهر] 0 


[الركن الرابع الأجل] 0 


[الفصل الثانى فى الأحكام] بلحي 


[الفصل الأول فى العقد] ا 


[الفصل الثانى فى مبطلاته] - باق و ااي حا لاد ع حا ال مادق د كا مسال ا أن ل الم أ بدالا لأ يبعا ا أ ا أي با أ دا نا بالا 


[المطلب الأول فى العتق] - ا ا ل ل ا ل 5 


ع1 


ع1 


[المطلب الثانى فى البيع] - م اق 1 ا للد ل ا ل شرع أل ل اق د اك ب 11 


[المطلب الثالث فى الطلاق] 0ن 





[الفصل الثالث فى الملك و فيه مطلبان] ات عات ا د ات ع لج ات اع لق بر ا رق ع ل لق اشع د 2 ]1 161 
اشارة لسسم م م مم م م م م م م مم م م م م م م م م م مم م مم م مم م مم مم م مم مم مم مم مم م م مم مم مم مم مم م مم م مم م مم ممم مم ممم م مم م مم مم مم مم مم م مم مم مم م م م م مم م م مم مم مم ممه لمم 
[المطلب الأوّل: ملك الرقبة] اننظ باد دان لاما دياب عن اذب عم ان انان سبي ال وال عد ان امات بد بعال داقن بد سان لام ةدع تدان اعد دع سان ا طساب وان د عاتب عاد نان ابناج 081 
[المطلب الثانى ملك المنفعة] مذ ا 1 0 م 10 2 1 1 ع 3 25 7ب 1 جا ار ا 1د ا 16د 2 1011 

[الفصل الرابع فى بقايا مسائل متبدّدة] سس مض شك اتات ام وا دياع عاك العا 

[الباب الخامس فى توابع النكاح و فيه مقاصد] - ا ل ا 5 ماه د لو ا 0 د ل ب ب لو را 3 1121/01/1 
اشارة لال ع ل ل م م م ل د نك كا اداع 
[الأوّل العيب و التدليس و فيه فصول] ه8ججبجبجبجوةب9293ة2ة#84>97عي#ي2ة»#8#8489898984878ة02>028١>0١>8©©»0©0202©©‏ © ا 0000000 ارون 

اشارة دعا حك ماع دقن ماه درتصك دسايية و قكيه نماي دراك د دالخ دق ته مناطت د كد و ادك كمه ما كد دقع علي دكطكه وفنا راد د عليه كلم مناه تدك د داقع دوفكط دق رلك 201/7 

[الفصل الأوّل: فى أصناف العيوب] دمعلا د ولع و ا د ا اا ا ات ا ا ا 5211/2 

[الفصل الثانى فى أحكام العيوب] و ين 

[الفصل الثالث فى التدليس] - ا ا م ا ل 12 
اشارة ممما طفه و اع طم وه ا مجه عد وخاطين مط ودود ع فاطو و دوه وطن د و عع اذ ونه ا د ةوطع وخ متم عدا طسو كله وطتم و حمل ف دوق 726 
أفروع] ا ا ا ا ا 1 

اشارة - ا اا ا ا ا انون 

[الفرع الأول] لض اش مم22 شاش تس تضم شا وو مادام مدا تمع 5283 

[الفرع الثانى] تا قطنت انين 11 وطن ناك ادل دمل بات دلوك لبان املك بانلا مك دف دم امامل د مدق مش توكد طم دل م 100 

[الفرع الثالث] - 7222 1ج 0123 وجا بارت للد وا 2 2005 واو قو 1 230219326 1 2 2 22 2 15 2 1 7 

[الفرع الرابع] للا و ع اا لاوا كر اا لاب راي وام جا ار اق ع جا ور عش ألا ملا عات 1 ع 

[الفرع الخامس] اع ير ل ا ا ا ا ا 1 

[الفرع السادس] لفسا اا ا ا ا ف ف اك رق 

[المقصد الثانى فى المهر و فيه فصول ] اماف اد ماق ا ل عاق انا ا قحا ألا حا لا ات ينا لي عا لاا ان عا ل ةقلحلا.89 قل 82 
اشارة سمه مه م م م م م م م مم م مم م م م م مم م م م مم مم مم مم مم م مم مم مم م مم م مم مم مم مم م مم م مم مم مم م مم ممم ممم مم مم م مم مم مم مم مم ممم م مم مم ممم مم ممم مم مم ممم ممم همع؟ 
[الفصل الأول فى المهر] ع لش شت ا ام ماع اج :م ع 


[الفصل الثانى فى الصداق الفاسد] ا 








[الفصل الثالث فى التفويض و هو قسمان] 21/6 
اشارة ف الوك جه لاد و لظ بي ال و لك اجاج ع الحا لح باد تل ع لد ياي عن + لحن حال عن لون ما عن لان م لدج ةن + لح جات عا 2جأ عاة لن ح حجا عا ح وجأائط ت ا 1/2 1/12 
[القسم الأوّل تفويض البضع.] اتن نعساته اناد د قرط مدر تناه لان نان ان ننه عند سن لطن نرج لرناثن قن تدان طنط سان د ناد د تند نون اط ساد تناد تن دشنا علا 
[القسم الثانى تفويض المهر] 000 ا 

[الفصل الرابع فى التنصيف] ول 
اشارة ئ اي ا /1/ 12 
أفروع] تع طح ذم كاك طناك 1 1ق نابا ذا لاطا ل اماف لمالا لا اباط ذم ناك لاما ذال كلم نابطو عاذ باك ل باك اك ةلال انا د ك3 3231 لسا دان بخان ذ افك ناا ند م اذا بف ل 12/1 

اشارة - م شم ض7سسسٌشٌ2ٌالٌلسص نتيا اتا ات بايطا العامة ممم يوان وا كته زوع 

[الفرع الأول] د عد ده واد جوع د قر هقد تدكا واد قن أو جد وا فا د دا نل د «دقاد وماد عه 4د 2 قد قاو دوع 022 د 8 د22 مد د 11230 

[الفرع الثانى] ا يا ياي ااا اا 0 

[الفرع الثالث] 5ة عه 25 يفف ددا ينم تيفط ودبيف 7ج ديط 5 333 بتعا وتميف 32د يفده «د كافون ةطقم: ابذااة 

[الفرع الرابع | مر ل ل ا ا ا 

[الفرع الخامس] عا رار الا ل ام ل م ا ل 200 

[الفرع السادس] 1 ده عن دن نه ع د د ا د نه عرد د د ع د دك رحد ب د يل لتك عر د ده جا د دده عل د د له عد لمي ل 

[الفرع السابع] لامعا اي اي ساد ساي و قا عض وي سر ل صلا و راع ايا ما ات م عا اواك ا و ار 1 

[الفرع الثامن] ا مشا ملظ خط ار ل أمظ وا اكه رواسا ب لقره اماك وخ مه لوق والح ماو ا ع مقر خا لالت تاساك بف لاقن وال مقطا يلد لاما 

الفرع التاسع] ل اام ع ا اد أ عد وعد 01/10 

[الفرع العاشر] ااا اا 

[الفرع الحادى عشر] ا 0 

[الفرع الثانى عشر] عا اطع لخو مار ناويا عل ف سار علي لماه ءا حل العامة لع ال جيك ع الاك م يطل قت دي د أ ملك دك ف عا 

[الفرع الثالث عشر] مش شت قات ف اك اولعف بو لما 51/0 

[الفرع الرابع عشر] فخ فمام د هلفو عط د طن عتما د د لبش رف دسا عط تطبا سنا ده لبعد طخ سطع ط دح وا ميمه لوكو وله طنج حلا حم ده رده سطع طسع وطرا م دولبه فط طب شدخ فط 2 1/712 

[الفصل الخامس فى التنازع] دا أتاع اا اتاد حا بن عاد ا الا ناح ا ححا نان لجان عا اتا نا عا احا تع عاد احا حا ا ا ا انعا اا احاح لأا ااا أت ا 71/8 
[المقصد الثالث فى القسم و فيه فصول] 2 0 202 25 3 وك لك 2 2 2301 2 د 5 دار ب 5ق 6 ل 3 ل 111 111 
اشارة ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 
[الفصل الأوّل فى مستحق القسم] لي ال اي ا ا ص ل لك تت م ا ا ا ا ب 01 





[الفصل الثانى فى مكانه و زمانه] د سح انع بط اد اوه ع دح او وا باك برط ادو دك بد اذك عن دك وج ود افك سان ند ع اناا 
[الفصل الثالث فى التفاوت فى القسمة] الباباس ميات عي لشت باق اه لات عي لديا يد ماق ا و ديات 3 2 لما باق م ل جديا ون + لوج دصت اط حل ات ل 1 110/10 
[الفصل الرابع فى الظلم فى القسمة] الح تجن مت سنن امد ند دمر تقد ند 3 سند نزت د ورد سنن نر لجتد لط لت لذ مط لد د لد د د02 1/111 
[الفصل الخامس فى السفر بِهِنّ] جردو يع واه د جا بويا كاه بده جاه عطاك ابن عا كان دض قدا يدل عاك دا ب دق ياه جامد واي لاسا اي اق اي ال ا 01/710190 
[الفصل السادس فى الشقاق] كدف يوسا د امج الل 30 البو ل حك ا لك لنفاط اق اك الو اح م و لق 1 2 11 
[المقصد الرابع فى أحكام الأولاد] ل ا ا ل ا ا ل ل ا حل ع ل ا ا ا 101/01 
اشارة م م ا ا ل ل ل ل ل 2 371/1509 
[الفصل الأوّل فى الولادة] لحم د حا مدع ده جد ل درط 2 رع ع ع ل عن دق مك ب عدا د و2 درن ا قي لتك اعد مع لع لت دك حل عمط م قم ع 701/1 
|الفصل الثانى فى إلحاق الأولاد] ل ا 
اشارة ا ا اا ا م ا ا صا اا ا قا اط قت ا ةم ع 817 
[المطلب الأول فى أولاد الزوجات] الا اا ىلا5 كاري الس بعمايا بجعا وقمده تال سو مايا ل 11/15 
[المطلب الثانى فى ولد المملوكة] ااا اا ايا اااي 0002000 0 اا 
[المطلب الثانى فى ولد المملوكة] ي ال ير رار ا م ل بك 
[الفصل الثالث فى الرضاع ] لمعو ف ا م ل حا ا ا د عع د عع د ع ع د 81/1 
[الفصل الرابع فى الحضانة] ا ا ا ا ا م ا أ ا ا ا ا 0 
[المقصد الخامس فى النفقات] - طتحديد ةو وي شود يديا ع مدي بج يد وو بدي لظ عدي ودس داب بد وج عي بمو با ب ف ما يدود وما و ل ل ا 
اشارة شوم ود را ممه نا ع داه نا مره لك عام جاه اا و عد عع ا عمد الع رج يادوت عد لوا رح مص رادا عد لالد د لاود عو ا 
[الفصل الأوّل: فى النكاح و فيه مطالب] 000 050 15ا0000000000000000070اا اا ااا ون 
اشارة و 2 1 0 ري 1 ل 
[المطلب الأوّل: فى الشرط] -س-010ا1ا#7ا[ا | | * | | ااا ايا ااا ا رمق 
[المطلب الثانى فى قدر النفقة] مي وو ف قدي و ا ا اا و اي قاع تود قا ألم ار ل فاق ح لو ف لخااا ‏ زع/1 
[المطلب الثالث فى كيفْيّةُ الإنفاق | ا د د وات ا ري دود ا لط لمم قد وا 3 ا لجع عع مل عد ب 1لا 
[المطلب الرابع فى مسقطات النفقة] ص ا ام ف ا ا 11 
اشارة ل ل ا ا سس 1/1/4 37 

[الأل: النشوز] ل ات يا ل ا ا لاسي سات صمي اص ام ميات او عات 11/1/82 


[الثانى العبادات] 0101 0 


[الثالث الصغر] مجك ده 2ك تا لا 
[الرابع البينونة] 0 
[المطلب الخامس فى الاختلاف] 2*5 
[المطلب السادس فى الإعسار] ه52 


[الفصل الثانى فى نفقة الأقارب و فيه مطلبان] 00ظ2 


البحث الأول فى ترتيب المنفقين] 6 


[البحث الثانى فى ترتيب المنفق عليهم] 


[الفصل الثالث فى نفقة المماليى] 000 


[المطلب الأوّل فى نفقة الرقيق] 00 


[المطلب الثانى فى نفقة الدوات] 25220 


[الشرط الأول البلوغ] 000 


[الشرط الثانى العقل] *ه*3<«2< 


1 


1 


1 


1 


1 


1 


1 











[الشرط الثالث الاختيار] مت ا ا ا او ا ا ات ا ات لاقت اك ل ل جلي وا عاك قي قبا لاد ان وا لات 4 ال ع ا 11 
[الشرط الرابع القصد] مربي ااا ا ا اا و ا ع ا ا اي ا ل موا عاد مه ات ل ا 1016 
[الفصل الثانى: فى المحل و هى الزوجة المطلقة] دسم ون نون دجن دنا دسو د نيد تو نع نان راان و ذث.ن اط د ثانان ناد ناث ثرا نان نا تطخ راان دن 2 ليزن ران قت قات باع 1/6 
اشارة سك رن جن ده يان جا ان حك نج ودين نات مان ات و ديات اج وان مث موده يان ان دان حا دج بن ان دب وح د د نان وسو ان نه وان ع د واس اك 4/2 
[القسم الأول فى الشروط العامة للمطلقة و هى أربعة] مم م م و ا عا الفا ل اك ا ع 1 
اشارة - ددم دم اده هع سه لس عدن ندم عادد همده دف سه تدم امن وك سه لجع دج نمك عإح ف د كد ع نادت ند كنايا دان كد أل ساماد عد جك ناما ون جه كعات ناد تنم نان د دزت تج 1/810 
[الشرط الأول أن تكون زوجة] ا ا 000 ااا 
[الشرط الثانى كون العقد دائما] - مش ئش ات وم تا طتامة ود مما ادلو ماده عم 
[الشرط الثالث التعيين على رأى] اا ا ا ا ا ةل ما الي ع لامع 2ق 
[الشرط الرابع البقاء على الزوجية] قاو اا ا ‏ ات ‏ لا ا لتيات اوداك ايا الت اند لك دابا اق لط وات ا اح 1 101 
أفروع على القول بالصحّة مع عدم التعيين] لا اس ل ابارت داريا وق ارام 5111 
اشارة ديك يام عات ياك قن ماد جه عر عي ترك لي لتر عي رج يه ل عد رك يم أله عه حي يه حر عرد حرع عبد لدت عد تع عه عع عدم ترك جيه أده عت تدج يه ححا عرد لقع أده قا تدعا عط دكا علد عت 01 

[الفرع الأول] ل رك الي را ل ار ل ا ل ا ار 2 

[الفرع الثانى] لمع دك و ا تا سس ااضسضششسصصس متش 11 

[الفرع الثالث] ا ا اي قت وحار ري شارك موك ماديا ترا عه ماديا سا اعت م ع ص مات د د ا 1 

[الفرع الرابع] اا ا ا قاو ا 70:17 

[الفرع الخامس] بش صاش تالا ل و ا 1 

[الفرع السادس] 0000 اا 

[الفرع السابع] اا 0 

[الفرع الثامن] تاجيا اولظ الث لتم للك اكفاك مطل لظا لسوتي ل طالدانة ب لبمار واتمأرل خالوانة سواه اظالوافا متو ار 

[القسم الثانى فى الشروط الخاصة للمطلقة و هى ثلاثة] ان 
اشارة ا ن ا ناا نا نا نا ا ااا اااا ا ااا ااااااااااااااااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااس 370336 
[الشرط الأول الطهر من الحيض و النفاس] لي لي ل ا ا ات ا يا ا 1111 
[الشرط الثانى الاستبراء من الحيض و النفاس] ا ا لت ل 2 ا تت ال 
[الفصل الثالث: البحث فى صيغة الطلاق] الحم م ا ااال اكب ل 1 
اشارة ا ا ا ا ا 30 








[الشروط التى ينبغى توفرها فى صيغة الطلاق و هى خمسة] ددب111 1 اا 
اشارة ا ا ا ا ا ل ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا ااا 000 1 1 0 

[الشرط الأول التصريح] امعع امك ا م ل ة ل و ‏ ط 11/11 

[الشرط الثانى: التنجيز] ادا ناج عاد ا اه عات دالا ا ا دان سام انعا لاحن تا دااع دابا حال ان ع سا اح عل ا اح تأت عا اا احا ل اج اا ا 19/101 

[الشرط الثالث: عدم التعقيب بالمبطل] الباق انك اط لالنا ءاش الس هل اط كل لهال انوا انما هق الفا ا ف ا ا 6 

[الفصل الرابع: الإشهاد فى الطلاق] اليا ا يا ا ا ا و كا اح دك ع2 1/1 111 
[المقصد الثانى فى أقسام الطلاق] يلسم تشخص ممت مك مك مم د 30 
اشارة ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ا ل لين 
أأقسام الطلاق البائن و هى ستة] لص ل ل ا ا ا ا ل م ا مشي ل ا و3 دام دأ وااو داع كا د 10/1 11 
اشارة ا ا ا نكن 
[القسم الأول] م ا ا ان 
[القسم الثانى] عا خا ا ا اي ا ئضي ةي ل شي ات قي ا د الت أ عد شه ا عات له ون الأدن و علو لل رو 7/8 
[القسم الثالث] را الاي ا ا ل ل ا ا ا ل 7 
[القسم الرابع] ا ا رو ماع وف فم فك ع 11 
[القسم الخامس] مك لامي ار لصاح يي و حا ل لاي يو سر ص صلم يا بطر ات د ا مو بج كس م ص لمل التق ا ا 
[القسم السادس] تمتا ل اطخصا فم ا ملظو عه ع احا بو مالاظر جا الا د تروط ود لطس واج ماو م عكرت محا لالت تاساك مد لاق ولد للا ب 8 
المقصد الثالث فى لواحق الطلاق و يتم على ثلاثة فصول 0000000000 ااا 0 
اشارة ا كن 
[الفصل الأول فى طلاق المريض] 000000000000008 وان 
[الفصل الثانى فى الرجعة] لاي اا اما ياواه اد ةل او معد مي لا و 1 
اشارة ا كن 

أو هنا فروع ستة] ذش فح د فق لع عد تم ع ل دو ع م ف ف فم ع ا ف لق عد عم ع نو 111 
اشارة مم يشش تمش ص مش سا عم مالامة جع اما اله كلم ل ع 50:1 

[الفرع الأول] ا ل ل ل ا م ل 

[الفرع الثانى] ا ا ا ل ل ا ل ل ل 2 ل 

[الفرع الثالث] 0 


[الفرع الخامس] العم امسا ع ا ا ا ا ا باط ا ااه عه با جد اه عام يو علد با جه اه عام ملم د ا لد اه و ا 

[الفرع السادس] 0 0 

الفصل الثالث فى النكاح المحلل و ما يتعلق بالزوج المحلل ات ار دوا ا ا 11/101113 
اشارة ل ا ل ا ا ا ا ا ل ل ل ل ل ل سس ل 3/8417 
[النظر فى أمور ثلاثة] مش ئش ا ل ا ا اع 5/1 
اشارة ل ل ا ا ل ل ا ل ل ل ل ل ل 38417 

[النظر فى الأمر الأول: من يقع به التحلل] لت تت م تش تم لمت ما لاب اع بولا 

[النظر فى الأمر الثانى: فى الزوج المحلل] ّحللللآكل2ح-فأبق-بك٠©ك2ك7779"8>949ة7ةبية“ب“©ب73729©7>72>2>2>27‏ ااا ااا 0000000000 ااال 

اشارة ا ا 0 

[اشتراط أمور أربعة] تيلف مروف دويق كاين داوف :ةد دالوق وتميف 3و1 جدوية 59 ودد قت بد طقف زد ولد 71188 

[النظر فى الأمر الثالث: فى الأحكام] الم و ا لاي ا الا اي ل اي و حا و 2 للك لاما قد ا 

المقصد الرابع فى العِدّد و أحكامها و هنا ثمانية فصول ما تي لضا لومي ا قو رس ف فأ عرواي اراد يعوا با اق ربدي اود و بس جا ووو 1 
اشارة مومع عات تح كدف طعت و كعه اد توح ع ف طمن ع عن دن و اس كود ددن مودو علط ممع خم دنع سرك طم ون متم عوط فس وطق دونه وطع ف فين كط عع 
[الفصل الأول فى غير المدخول بها ل ل ا سا ان ا او ل عا 
الفصل الثانى فى عدّهٌ الحائل من الطلاق و فيه مطلبان ع ا ا تي ار ب أ ع مد ل ا ده يد وأ يد 6 
اشارة كوه ناه سود ا ودنام ودع دح وم وات عو ا دع عن عو اتح دام دوو اناوه مدو وام مووز وا ع ع ولايد عدر م ال 
[المطلب الأوّل فى ذوات الأقراءاً دن الع ا ا ل عاد ام ا ل ا 701 
[المطلب الثانى فى ذوات الشهور] مدو فت 2155 تود مات 22ت لو 334 دج لوا و 23 ب لد و0 بق ا 111/130 
الفصل الثالث فى عدّةٌ الحامل من الطلاق و شبهه اا ال وتام ل الات ا ف ل 
اشارة للخ درا ا ب سي م ب ا ري امي لي ل ا ل ل وي ا اي تيد ما ل ات ا 
|انقضاء العدّه بالوضع شرطان] عدو مدوم دق جه ذه وذ حو ده عم د ذ جه خدج د رع جه عم د قن طش جع ديه ديه وداك ع و2 شط جا دده حرم وت ل لط خط هق د طجه حبسم م قط جه ل 1/1/1 
اشارة ل ل ل ل سس 3/7 

[الشرط الأول: أن يكون الحمل مقن له العدّة] لا اا اك ل ا لل قا ا للد ل ا لا 711/1 

[الشرط الثانى: وضع ما يحكم بأتّه حمل الشرط] للم م وم ا وك 11/1 


أو هنا ثمانية فروع] يوي ابام ل ل ل أرا ا ‏ لما ز/ا01 


اشارة - ل امام موا ال وو عا مويه ونا ولك ووو م216 2 و ماع و لا ورا أ ع ا سان ولاو يلج ا او لا وأا اا 1 





[الفرع الأول] مدو الحا مع تراط عل خط نظف رادت علط شطو انح لل تاد نم2 اجات جنل تاماك نم كاد عق مره مقن لط د فط 1 11 
[الفرع الثانى] ا 
[الفرع الثالث] و جا رياو ساي لمن واد موا ألا ان 15 دض ا ال مد حت اال الأ اا ا الا ابا ات اد عا ال 1711/1/1 
[الفرع الرابع ] انه ا مام ل ا 5 2 ال ا كلب ل ل ل لظ مو دمو املق ل يلق وو الل 
[الفرع الخامس] ا 2 2 ا ا 0 
[الفرع السادس] لامكو مانت كرت عا تا اا ا ا ات ا ات كا اك ا ا ا ا 
[الفرع السابع] سسا ا 
[الفرع الثامن] منييي 5د مج 5 ع كمي 0 ذه امم ددع د ملي 5د 5 32 م2 دع عدي 32 88 35 ج20 د دع 2 مايا 35 25 32 و2 د د ع جلي 0ه و0 كلاو د ع ماو د عاب 11/1 
الفصل الرابع فى عدَّة الوفاة ال تئر اا ايا و اا ا 1 
اشارة 5 2غ 
أو هنا فروع ستة] ا ااا 
اشارة لمر ا ا ئش اا اك ص ات امات اب ب لمك لبك لممي د ال 
[الفرع الأول] فصي يش ئش ص ل شق 
[الفرع الثانى] ل ا اي ا ا ص رت طروي مق اع د روس القع وس جا راجو عا وكام أ 
[الفرع الثالث] ا ا ا ا ما قم اللا ا 
[الفرع الرابع] لوو لخو وا عم وم وه اك وجا عه واماوه اموا و موقط امه و احاح دعاو اموا و كاعد روك اد لواح و كي ال 
[الفرع الخامس] اممف ا تت ولت عفان لات ل لات و دااع ل وان قا تا ل اق مال مما ا ا ا و تاك موت ا ا ور ا جا و ا ا را الو مال ات ل ا ف ا 
[الفرع السادس] تق و تح ره 2 قم داع قدي 3 6ه تطادداعة 3 ديفت قدا حنم ارو لوده الاي ل 15ت 3ف م 1 
الفصل الخامس فى المفقود عنها زوجها اا ا ات اي لاا جا تام ا ا 
اشارة م ا اي ا ل ا ف لات 6 
أو هنا فروع تسعة] لا ا ا ا ا مف 8 
اشارة ا ا ل ا م ا 100 
[الفرع الأول] ا ا د ا ا 1 م ا ل ا 2 2 د 25 25 207 دن 5ق دن 6 دا ل ا تكد 0 
[الفرع الثانى] ل ا ا عاد ا اما جا 1 را 


[الفرع الثالث] د لحان عدوي اداه داه ص در تكرت ون د عطاك ناا دي ركرك ان حر ل نيل خاو اا يت ا ا ا لال 











[الفرع الرابع] ا ا ل ا و اب ا ا ل وا د و د و ا ا و و ال 

[الفرع الخامس] العا ا ا ا ا ا 1 

[الفرع السادس] 0 

[الفرع السابع] ا ا اا 7 

[الفرع الثامن] ا ا ا ا ا ا ااا وو ا 

[الفرع التاسع] ا 1 2 202 10 

[الفصل السادس فى عدَّة الأمه و فيه مطلبان] متت دك ره دارط ورت رعلا له لك د اه ا و ا ا اا اا ا ا 111 
اشارة لب عع د حل كرك حي ار وك عي جاوز ا كر لا اك ا ار ا لي ار ا ا ا ري ا ا رع ا عي ات رط اا اط ام عرط ا ‏ / 81 
[المطلب الأول فى العدة] + ساح 2 معدي 6د ع ويد د ع ماج دي كن اك ود جع ب م22 30 0 22 ولد د دح د داويه 2 0 زد ولد 2 د د واوا 22 3 00 2 2 د وا 2 2 50/1117 
[المطلب الثانى فى الاستبراء] - ا ا ا اا ا اا ااا ل 
[الفصل السابع فى اجتماع العدّتين] #صريي وص شو وود لدو دعا نع ب د مالف ع وص يوه وود باه و ساود بعالك كب هدوقي وو ةمامي عو و ييل وا 
[الفصل الثامن فى السكنى و النفقة و فيه مطالب ثلاثة] ا اك لق ا ا اط د على لحو طعا م ل حب أل مد ند نا ع وو الل ا لال رار 
اشارة مشي لمي ما وم صا اص فم سات صا جف واا ييا مك جا كنا اك ف ماني حا اك تي ماح فأ جف عو له حا جات عا اح تاق فا كمايا حاف عن عد ماح ذا لق تباي داك م قم د مأك لكت 592095 
[المطلب الأول فى المستحق لها ع ع ا ممعم عم ا م 1111 
[المطلب الثانى فى صفة السكنى و أحكامها] لي ا ا ل م د ا ا د ا اك ا 
اشارة حي ا ا ا 0 سن 

أو هنا ثلاثة عشر فرع ] يشش شا لا لبا ا ا ع وا وك واوا وا 931116 

اشارة لف ا ا ا ا ا ل ل ص مت ا لات ع م ضات لت ل و امات موا دا 791/76 

[الفرع الأول] تل و 1 لط كف قباد 3 جاه 1 5253775523 الجا ع الك و م 111 

[الفرع الثانى] اا اا ا لا اتا ون لوال وأ لوقك لباك الوا تار ا دا رق 

[الفرع الثالث] الا ياف مرا اح مااي ا ات قو قي ا ا فو ااي ات وت قو واي ل يت فص اجا اا 5 

[الفرع الرابع] مضه الع د وكين وخ عط كا سوباك د د لظ وس عط ذه سياد د د كرا قنش عوط ذصا اعبات د رد اشع طن ماقراو ارا باط طن ما ونيا شبله فرق خط و طق أطي 2 1/2 

[الفرع الخامس] نا 

[الفرع السادس] ويه أداد لد لإ ويد جح دادح لدو لأسا ممما ادا رد رع ررد ضرع واعادا د لطاع ل ادا د مقا جحلا طاح حك جاه اي وا كلدا ا 9146 

[الفرع السابع] اق امو ا عد اق اموا عانق امو 11 

[الفرع الثامن] دادو ام ممه كا ل ار تك لال د لمكا كني تكو لعا توا لخي تك ص م ل ا ا ا ا ال 1 





[الفرع العاشر] مم ا ا ا 1 

[الفرع الحادى عشر] 0 0 0 

[الفرع الثانى عشر] ا ا ا 91 

[الفرع الثالث عشر] لخدو ساد انا نفلت اه ةحجان سو طخل ة لفنط احلسم اه انك اهل وجا كد كن اه ا ا 

[المطلب الثالث فى إذن الانتقال قبل الطلاق] مض ص ةم 1 

[الباب الثانى فى الخلع و فيه مقصدان] اا ااا 0 
اشارة تمدن م عية محة ل ل فر امف عر ا ا ا ا ا ا ا ا ع ل ا و ا 17 8 
[المقصد الأول فى حقيقة الخلع] م ا ا ا ا اك ا لاو دح و ماكك و 31 دع عات جا ع ماو و 8917 
[المقصد الثانى فى أركانه و فيه مطالب سبعة] ا ا اك شا ا 1 
اشارة ادا ان عا 5 دا نه الف مدو سف 1 داو اسطمنلن ع مدا وودا لف وما ا ع ع 6 سوط 1 
[المطلب الأوّل: فى الخالع] ف ددا بادا ل حي اي عد ل ا ا ا ا اص قا ا ا ا لت لا ا ل ف تائيه ات ل اذ املد علا 8051 
[المطلب الثانى: فى المختلعة] عرو ال ل ا يا ال تي ا ا 250122 
[المطلب الثالث فى الصيغة] 0ل 
[المطلب الرابع فى الفدية] مش عام و يو و 8 
[المطلب الخامس فى سؤال الطلاق] لاا ا ا ا ا و قاع صا الا متاخو حا حر الع اال ترظوي احا ا حاب وأا ا و 6 0 
[المطلب السادس فى بقايا مباحث الخلع و التنازع] ص ص اص ا ااام ع ا 
[المطلب السابع فى المبارأة] ا 000007 اا 
[الباب الثالث فى الظهار] 2و 03د يد 3ج 3 جاه ل 1523 27 وج 1 ا 1 
اشارة مد ينمهام الدع تدش جه تدعا اد ماو انق ا علد اا رك ا لوو لك ل لعا لدعا عاك كد عله عاك عا اك ا ا م عا رك ا لا قا ملل لد عا د أل ا لال قد 
[المقصد الأول فى أركانه. و فيه أربعة أركان] اناد دادما قاد ادا د ع اناف ناح ا تلااح نايا ا ناا ا د ح رتاساي ال حا ااا ا ا حاب اح با حا ا سا تاج 6099 
اشارة وم ددع وموم« ممدذ ذت ددن دس ردم ع مم كه شه طد ددا داات جه عداد د تخ درط ددا دده عرد عت اك نات سس مد ادا داتع عرد عع عد حت عه دكا عات أت عرد جما كحك عد هت لط ردت ده قد كذ كع عه 80 59 
[الركن الأوّل: فى الصيغة] ل ل ل سم اص ممم لوواية #اطريقيات ع وو 
[الركن الثانى: فى المظاهر] ا ل ردت ا لا د ل لطر د د 2 13331 
[الركن الثالث: فى المظاهرة] - مح ل ا ئش شت ا 1 8 


لالركن الرابع: فى المشته بها مامح اع م اا ا ا ع ا 59219 


[المقصد الثانى فى أحكامه] - ا ا ا 0 


[الباب الرابع فى الإيلاء و فيه مقصدان] ا ا 0ن 
اشارة م م م م ا ا ا ا ا ا 2 1791/84 
[المقصد الأوّل: فى أركانه. و هى أربعة] ادا د يا دا نع ان ناماه ام عا با اع د انان عا عع سا جاع الام حال اح عء أانااحاعاا ساح عأت عأاحاح ا عاحأ ل اأع عاأاا ‏ /8 15 
اشارة ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا 00 101 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1ذ1 1 1[ 00000111 ا 
[الركن الأوّل: فى الحالف] ئش سس ات ست ا م ل ا مو ع موت 1 
[الركن الثانى: فى المحلوف عليه] 000 اا 
[الركن الثالث: فى الصيغة] ع ا ا ا ا لقع ا ت ا 31 عام قدت لمم مشي 316 
[الركن الرابع: فى المدّة] عدي ع جا امي 2 + موك د د داك د مد لوأ ل ده اواك ود عر جا جد جد اد داح اد عب حأ ع جم كءاج جرح جاح عاج هادأ رح جات علو 97/2 5 
[المقصد الثانى فى أحكامه] ا ال 
[الباب الخامس فى اللعان و هنا مقاصد ثلاثة] 525 00/1 
اشارة ا تلا لط اا عل ا ةم 
[المقصد الأوّل فى السبب] - ووه ع ع كد ميسوك ف جرع حوادكه نموا عدي حا عل ويا و3 ولط اف 2 عر مماو كت ودب ا جا 3 دنم واه و ميج واعاو دوا اواك 112 1 
اشارة اشم ذه مداع مو موتح «ددت ده تدده دن سد يتوعد ده عدوت ده دخ دمتعم د دنه عرد حت ددم ت داه دده مت وعد موه دياه عسوت دمت مره مده عدو عد ده دعوت «عدن دع و ع ‏ ب/91 89 
[فهنا فصلان] يا ا ا مق أ ا رماي كع سي ابا امت ا 
اشارة ل ا ل ا اال ام ا لا لاقو ع ولو لا اق ا قو حت مقما ل قا مل فقو ال 

[الفصل الأوّل: فى القذف] ا لي لو ل ا ا ل ا 0 

[الفصل الثانى فى إنكار الولد] ا ا 

[المقصد الثانى فى أركانه و فيه فصول ثلاثة] ع ا اق لاه رمات لاه بلط اا رادا اع 1/1 8 خم 
اشارة >< صادك د ب دك عاك داه دن عاداله كاده درك عاك ناك داه عرد من تدك ردي عرد جام اك ند سارعا حا لاركردي كبر حم عاك حي عارعا حون ألا كاده كروك حرم اك حي كاين مود كلدك كرك حر اماك رج عار حا ل كادي كرك عالد رك س واك ع ري /3 1076 
[الفصل الأوّل: فى الملاعن] ماري ف رق ا ل ا ل ل ص ام ل ع مات بام ا تاك دابع 81 
[الفصل الثانى فى الملاعنة] ا ل ف 01 
[الفصل الثالث فى الكيفيّة] لان ع ما لا لادان ماح اداه لاح اح ح اناد نا حا اح حا نا ناح ااام عان عا لاحن حاحا داح ع اتنا نا اجات حت ااا ل أ ا 6-11 
اشارة اا ا لانن ان ل ان ل ل ان ان ان ان ل ان ل ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان انان انان نان ان ان ان ان ان ان ان نان ان نان ان ان تسن سن لت لل لل لسلس لل لل لل لل لل 222 1377 1 3706 

[و يجب فى كيفية اللعان أربعة عشر أمرا] ممصي ااا ا ا د 011 


[الأمر الأول إيقاعه عند الحاكم: أو من نصبه لذلى] ل ل لاك رط ا مالك أن ل اا ع 2 81:6 





[الأمر الثانى: التلفظ بالشهادة على الوجه المذكور] جع سا عن اك جع عل و سطوام و حم د نوات و دخ دباع حم د كيان دان ادبا طادح ف د وام دك فاشك 2 2 | 
[الأمر الثالث: إعادة ذكر الولد] ل ا 
[الأمر الرابع: ذكر جميع الكلمات] اناك دسواناك د نوب ونا كام بد بوذا مدان ناك دود وال شد عدن لاجد دود برجا عون دده نوات ام ات ب لت ابا 5112 
[الأمر الخامس: ذكر لفظ الجلالة] ام واي ا ا ا ا ا ا ماو امات امف 0ه 1 1 ال امنيا 1ف م لقت راز 
[الأمر السادس: ذكر الرجل اللعن و المرأة الغضب] ل 2 ل 
[الأمر السابع: يجب أن يخبر بالصدق] ا 0101 
[الأمر الثامن: النطق بالعربتيةُ مع القدرة] ا يشش لم مشت م لتم ماع مام ا لأا 
[الأمر التاسع: الترتيب] 1ك 
الأمر العاشر قيام كلَّ منهما عند لفظه] ا الم ا ا و د ا قو اع ا ا ا ا م ا 
[الأمر الحادى عشر: بدأة الرجل أوَلّا بالشهادات ثم باللعن و تعقّب المرأة له] ا 00 
[الأمر الثانى عشر: تعيين المرأة بما يزيل الاحتمال] ا ا ا ا 0 0 0 0 
[الأمر الثالث عشر: الموالاة بين الكلمات] الح كا ري مااي اي لخاد 1 ات وميا لح لاق لوصا دو به لج 13 
الأمر الرابع عشر: إتيان كل واحد منهما باللعان بعد إلقائه] 00000000055 
[مستحبات اللعان و هى سبعة أمور] ا ا ا 011 
اشارة كن كاه دا عه دا كه عد كاك دا د بد مد كاد لجع د دع جاع ل كاد د جع د دان كه لك دان كان داقع ات وكا دج كد كا سد كك ا اد د لدع كد امد د د د ج170 
[الأّل: جلوس الحاكم مستدبر القبلة] لح لش ئش ا شت او 1 
[الثانى من المستحبات: وقوف الرجل عن يمين الحاكم] ان 
[الثالث من المستحبات: حضور من يسمع اللعان] ا ا 0 
[الرابع من المستحبات وعظ الحاكم و تخويفه بعد الشهادات قبل اللعن] 0 0 
[الخامس من المستحبات: التغليظ بالمكان] الم ا الا ا و ص مت ل ف ا ا 1 
[السادس من المستحبات التغليظ بالزمان] حك قذحه عد ومن قشع ده مك بجع مدهت ف ف كعد دناه دنه د دعا دل دس حتت دزت عمد دمن كعم دف مجه د 6 3-3 111 
[السابع من المستحبات: جمع الناس لهماا مع ا ل ا ا ا م او بات ا ب 01 71 
[المقصد الثالث فى الأحكام] 2225 25037221222 20 22 بدت د قا دن وات و كد ف جو لطا د 2 الاو د تت ا ا 
اشارة ل لح م ليه عاك جات لمم و دكات ملعم د جا جه دعيو دجا دك مواد عت دمعم هد د كات وعد دك ع كناد عع وسو ود كه معهده دن صن دخا و دعاو د كت 1 





[الحكم الأول فى الفراق] ما ااي ل ةع لم اق يد أ داة عبد ع قد طق ع عل راط عمد ملل سداة ع لالد مره لم سوك عبد ع ف اماق عط لد اتج كط د11 

[الحكم الثانى: التحريم المؤْتّد] قد تدة عند ترذن ند حلط تند تاد مت د ذ نط نار درتت كن ند نط دن د تلد ودود تان داب تدز لت ند د لط 30د 2د 1ل 

[الحكم الثالث: سقوط الحدّين] لصح وام ا ع ا ا 1 

[الحكم الرابع: انتفاء الولد عن الرجل] ا ا اا لما له ا 11 

[المقصد الرابع فى اللواحق] 011 
أكتاب العتق و فيه أربعة مقاصد] كم لدو دك شود نك ند مار نعط ل دن رجور قر ل لا قر روط بل ا ا ع ار م د ل 011 1 
اشارة +5 1 ين قد واد د م مد د لاد عد لو ع ذل ل مد لت بق ل لا د رج عق ف م ل لل ل ل 8 
[المقصد الأوّل: فى العتق و فيه ثلاثة فصول] ا 
اشارة ل ل ل ا ا ع ا اك ار ا ا ا لك ا د ات 0 
[الفصل الأوّل فى أركانه] ام ا ااا لا لم ا عابو وتيت ا 
اشارة ع ال واوا عل ادع تاد م د قن مدن و لل جد د داك لل عد و كم جا دك د لم لذ و لاما د د لج الى دو و ع رد د لقع خم ا و لا 

لأركان العتق و هى ثلاثة] ل يادي ا بالا تياد انان ا ساتدب لحان دن تاد نان تارادا جا تاد تناد ابأخافا ن نبالا ا د تادسا نان دايا جا ل تاسا سخا سابال ال د اانا اتويات لان 

اشارة لل ا ا ا ا ف 

[الركن الأوّل: المحل] مش ات مس مش ششصضس ص سس ا ص ات م م عا اماع دميو دام رامقا 

[الركن الثانى: المعتق] مور اح لا ل ملح قح و 1ق ولط د ا لق ولح ا م ملق ل لظو لد مق لولح ف بده 

[الركن الثالث: اللفظ ] لحم اا ا م ع وا ب اا أ مات بجا مامه ا ص حت داك أ اد و أو جاجز 016 

[الفصل الثانى فى أحكامه] م شا ا ال لاق شاك ا ع ا ا 01 
اشارة مود لمم فد وا امم لاه لت رمم دو دد 1ه اموه و3 دا محم او كه فجت نم3 1ت 0 21 15115 2 1311523 16 

أو هنا تتمة] لالحاا ا نا اموا لالب اا وار ا و لاا لد اول ل و نك واد مات ولك روا وام عاذ مالف اذ رانك بلس لد مودق أو رودا ا ا 6 8 

[الفصل الثالث فى خواضه] اا 00 
اشارة ا ا ا ا 0000 
[المطلب الأوّل: فى السراية] نا اناا ااانا لحان اباجعا اح انان نا ساح ا عات حت اتا ححا انعا ااا احا حا ا اح جلاعا اا لحأ .ل( 

اشارة ما ا لت مع الود لا د لاد ا 2 8 

أشروط أربعة فى سراية العتق فى الشقص] الع ا م م ا ا ين و اد د ا ا ا د اي ا اد 3 2/002 


اشارة - شنط د طوف اد نط م م ب ل و ا 0 


لالشرط الأول أن يكون المعتق موسراً] لل ا شا ره اا ا ا ا و عاك قا م ساد أ حا 91012 





[الشرط الثانى أن يعتق باختياره] لل اش ئش تت اماس مله لم اج علد 1 0 
[الشرط الثالث: أن لا يتعلق بمحل السراية حقّ لازم] - 11[ 1 1[ 1 0 
[الشرط الرابع: يمكن العتق من نصيبه أُوَلَا] 0[ 2521000 
أو يتفرّع على ذلك الاختلاف مسائل] ا ا ا للا 1ه ا 11 01210 
[الخاتمة] اوم سا ع نما متو البو وو دا ل كه محم نحم طباظ ماكح ح لاقمب تا ابا نط نوخد د 0101 
[المطلب الثانى: عتق القرابة] ا 
[المطلب الثالث: القرعة] لالع دك د ب حلت ا ع حك ا ع ل وا ل 3 
اشارة عع لعي في اكع يا ةا لمي تتم يي ير ال مك قحم ةل احدكك سوم ةا لو 1 
[الخاتمة: فى كيفيّة القرعة و فيها ستة فروض] ا زر 
اشارة 6ب 100 
[الفرض الأول] احا اد ا ا عه ل قر 6 جد د د ا دكات 1 عد د عي ع جد لز متو 2 دي بيد دك ع لزن عد اد 3 5 نج و للد دب واد امك د21 1/1 
[الفرض الثانى ] عا ند تياد اباك د عباس نان ساعد ايعان احا ناف امنيا جا د توما ان نان نبااي ايا د تنام تا اتاب اناي حال د ناسح تان تانباي مال عا رياح ال اتويات 9/6 
[الفرض الثالث] ا ا ا 0 
[الفرض الرابع ] 3 كد اند ره ويا وراد وبب سود ديا عد يارد بده لد واوا سد يارد دب يبان وده وو ساود د يبه لاد دمو سياد دم ايعامج لد ويا دواد ديات 8 /آ 
[الفرض الخامس] ا اي 
[الفرض السادس] ا ا مش مص ل صصص ص مام ا دام ا ة وا مدو ةو 
[المطلب الرابع فى الولاء و فيه ثلاث مباحث] - ان ا مون الك رطاف واد ل اماو هك ملك لقان املد ديك مدل ال ل ركام جد ل د 1/17 
اشارة حم ل عاو مت 6ج ج361 23 و3 13ت 1 15 2 151 23 522 را 
[المبحث الأول: فى سببه] لا اق يه و صر از ع و م مر ود مدعل قم هج واد ع1 
[المبحث الثانى] عص ا اا ا وار ا و وك ا و ا وي عوك ا ا م 1 
[المبحث الثالث فى جر الولاء و شروطه أمور أربعة] 000011 
اشارة اش ص ا نر 
[الأمر الأول ] ا ا ات كر ا ا ا 22 6 2 1 10015 
[الأمر الثانى] ا ا 1 و و ساو ماقي سه و2 ةسون اش لو ساو 6 ا سوا 1 ف د وت وا ل و 1 ا 


[الأمر الثالث] 8[ ذ[ز[زؤز1ز1[|[1[ز[ز[ز|ز|ز|[|ز|ز[ز|ز|ز[ز[ز|ز|[ز|ز[|ز|ز[ز[ز[ز[ز[|[|[|[|[|[ز[ز|[ز[ز[|[|[|[1[ز[1[1[1[ 1[ 1[ 5[51ذ|1[1[1[1طظ#<ذ<|[|[ 1[ 1[ 1[ 1[ 1 1 1 1 1[ 1[ |[ 1[ 1[ 1[ 1[ 1 1[ |1[ 1[ ز [ [ [ [ ا 2 


[الفصل الثالث: المحل] 0 2523 





[الفصل الرابع فى الأحكام] ه2522 


[الفصل الأوّل فى ماهيّة الكتابة] تمعد 


[الفصل الثانى فى الأركان و هى أربعة] 578 


[الركن الأوّل: العقد] امسا نميه 


[الركن الثانى: العوض و فيه أربع شروط] 








[الفصل الأول فى حقيقته و صيغته] له 


[الفصل الثانى فى المباشر] 20 


8 


علع 


عللم 


علم 


57 


517 


/ا 5 


أن الا 


58 


أ اا 


8 





[الفرع الثالث] ا ا ا كا ا ات كا ل له مواق اه لمات ل عاد جا عد لصا اط ل لا ا 1 11 111 

[الفرع الرابع] 0 ا 

[الفرع الخامس] م ع ا ا 2111 

[الفرع السادس] لد ةن سوام دندننا كاه كناك 205 لبن اد # كع ف تحتف تلط اط ف 7امرجاعالك انس اه ةن ةتكن قا و ا 

[الفرع السابع] م ل سد ع لع د ل د ل م ل م لم ا م ع ا ل ل م م 2 2 

[الفرع الثامن] ا 

[الفرع التاسع] 0 

[الفرع العاشر] عبد عاد داح د د عاد اح حت جاداء لاب د حب عاد ا حت جات الاح تح اداح ات اد علد ح حت جات أ اح حت جات دا حت حر جا جاح جك ات وأ ججح د جا اح دجت 01111 

[الفرع الحادى عشر] اا اا 

[الفرع الثانى عشر] 1 

[الركن الثالث: السيّد] ا ل ا 
[الركن الرابع: العبد] الم ا م ا ا ا ايش ا ا ا ا ا ا رصي ا اما ا ا 811 
[الفصل الثالث فى الأحكام و فيه مطالب سنّة] ااا ااا 1 ااا ا 
اشارةٌ 1[ 1[ 000 
[المطلب الأول ما يحصل به العتق] لالم ااا الصا ع ف لحطف 111 
[المطلب الثانى فى أحكام الأداء] حم يي و و ا ا و ل ا رد 1 لق ا 0 
[المطلب الثالث فى التصرّفات] ل ا ا ل ا ا ا وك ا 8117 
[المطلب الرابع فى أحكام الجناية] 12122 ة1آ1 1 ااا ا ل 
[المطلب الخامس فى الوصايا] - ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ب0000 0 ا 
[المطلب السادس فى حكم الولد] ا ا تي واي يت ار ل ا ري ل و اي لي ا وا ب اه ا 101 
ا ا لس ص شي ا مل عمو مخف م 

أو هنا أربع مسائل] ل ا ا ا اه ا ا ا 501161 
اشارة ا ااا 0 0 0 
[المسألة الأولى المشروط رقٌ] ل و نما 


[المسألة الثانية: لو ملك المكاتب نصف نفسه] 1010108 0 ااا 


[الثالثة: لو أبرأه بعض الورثة من نصيبه] م م د ا ا ا د عع ا نج ا د ع جه م تمل ع ع 11 





[المسألة الرابعة إذا مات المولى فلورثته مال الكتابة بالحصص] اش 0 

[المقصد الرابع فى الاستيلاد] اوتطط متني وله ترد جرت مني منت لنت بور نر تلان لبن ل لبو نر رون و درو لو حر رايد رن قورت ل لون ع شو 5 شت 7011616 
اشارة ا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ااا ا ااا اساسا 1 71 
[المطلب الأوّل فى تحقّقه] اواهة تدم خم وداه ندند اك ددس اكد بتاعا دلج افك نولك اناك حك لطا ءانه كلك ةبج 2 ادانع ف ناش ا 81 
[المطلب الثانى فى الأحكام] ل ا ا ا ا و 17 ا 
الجزء التاسع 011137110100000 
[كتاب الأيمان و توابعها] ع ح ع م عت العامة كع تك تمدو ممع عت 718 
اشارة كد ياوه عدو عو مدل ده ب عاد كي جد عاد دي جد وعد واد عن وداج امع بعاد دحت و اواو تمع ب عادك لوك حت عادامك د جد و جادك واد حد عادول جع و وادك واد ذة كماو طم عع عات ذلك درت 81 ا 
[المقصد الأوّل فى الأيمان] اد ا ا ا ا ا دق ل ابا ال ل اا دج لمكم اماك درق لتم اا ا لوه ميات درل لد عاج ساق لوك عا اس ل 1011 
اشارة ل ا ا ا ا م م ا ا 
[الفصل الأول فى حقيقتها] ع يا ا ا ا ا و ا ا ل ا ا ا ا ا 1 
[الفصل الثانى فى الحالف] او ول اع حو ل كا ع وا ص ل ا و و عت اك ع و حا يل لا عدو ا اش أب يا ا 
[الفصل الثالث فى متعلق اليمين] كاطخ ة وذو عضن ندند كيخؤزذية مذو اط اسعو اذم وتطفز م تعوسة انم ستخ ون اح سل دود كفد مذ فوطي 11 
اشارة ا ل ا ا ل اب ابا دجن با د اود نو د ار رن ا ا ا ل ا ا ل ل ب م 
[المطلب الأوّل فى متعلق اليمين بقول مطلق] - مم و ا ا م ا قد 3 اه دوا اده ام اد اد 123 1 
[المطلب الثانى فى اليمين المتعلقة بالمأكل و المشرب] 31ب 0000 1# 
[المطلب الثالث فى البيت و الدار] وطن مات لكا دو كان اك ا وت ا اي ل و ا مااع و قا يا للك باج و قا لي ا 811/6 
[المطلب الرابع فى العقود] ا اتام توا وا اقب 3 1 
[المطلب الخامس فى الإضافات و الصفات] ا ل با لون الال فى أ لطن الاك عدوا لطت جالرا واف لك لطن اال ف ار ل جوت ل 
[المطلب السادس الكلام] لل ا ا ا ا ا ا ات 1ن ؟ 
[المطلب السابع فى الخصومات] مم وليك فق اث دل عطاك الا ع ع ا ا اا ا ا القن لاد ا ب لق ع ما بال ولق ةطش شف 2 01/6 
[المطلب الثامن فى التقديم و التأخير] ماو ل ص ا ا او ا ب 10 

[الفصل الرابع فى اللواحق] 2 21 1 20 2532510 22520 جه 50 1 25202 227 52 3 2 6 د 1 0 د 1111 
[المقصد الثانى فى النذر] مم ا ا ا 1 


[الفصل الأوّل: الناذر و النذر] ب ا ا ا ا ا ا ا ا ا د و 111 





[الفصل الثانى فى الملتزم] ا ا لك 
اشارة مدع د مدت ريدخت و ردت ددن نسدد د ددح سد ا بد د ع رد سوك د د د دب مر د دو دي 101 
[المطلب الأوّل: الضابط فى متعلق النذر] اماد ادي ياه الا مض عاد مات ناب جا ات عو دسا اد واي ااا يدق جاجح اا دجا دان حا اياي دواد ل ا ا 88119 
اشارة اداع دس د عاك عاد جا الدج ا امات كناك د كاد تك دكا مانا ع 5ك كاك مااع حاف د جك عا 2 5ق كام برع د 2 كاك عاد دا داك تراك ااا د جلك د اك ماه د داك د مراك اط ماك داك دكا ماد دح داك اد اد اكد ع 1 10111 

أو أقسام الملتزم ثلاثة] لم را ل سا ا و وح عو سما وو ل لي ل مح ا 1 

اشارة لكا حك سراي لت لا ف ب ع م تسر لات شرام نر كنب تل ا م عات كا نب عا لك ارك ماو لات ع رم ا ل ا ا 101 

[القسم الأوّل: كل عبادة مقصودة] ع 2 و د ع2 دل ع عوك ب دج جك دا تعن عو و يداد ف عاط عر قط ا عر ع ال كو م و ل د اك ع ا 1 1 11 

[القسم الثانى: القربات] جد سعد 5د جداياك 22 22 22 وجا د جع ب مايا 02 3 20 علداء < داح 7 جاو 25 35 0ن ملا < جح د داماه 3505 لك ماده ل داح 2 ماداك 22 2 د حت وود دم اك 1ج اكز 111 

[القسم الثالث: المباحات كالأكل و الشرب] م ص ا ااا اا اك ا لد لك لاما ا لاا ع 11 

[المطلب الثانى فى الصلاة] لمتوضع معويل نه وود ضع ومسطنفو مواق وولف وود انمو وانفي رودا يض وسوكففيي ودع رشع اومان ا وو 1 
[المطلب الثالث الصوم] ا ا ا ا ا 000 ااا 00 
[المطلب الرابع الحج] لف ا ا ا م ل ص امات با م امي 811 
[المطلب الخامس الهدى] 1 
[المطلب السادس فى الصدقة و العتق] يسود يعاس وس وود وياد و نالحد يو دالا د يبود ديو سناد اباد ددع وع جارد ده ودين د وو مسد سيك +7 ان 
[الفصل الثالث فى العهد] ااا ل م اا لي قر ان ولا اا عه اقم لوألا قم ا ا الى 0101 
المقصد الثالث فى الكفارات ل ا ل ل ل 0 
اشارة لمع دك مااما اك ارك اا مشا ل ات اس لتك لما لش ا ا اك ات لماك ااه لا ار ل شا الا ما ا لاه مش ارلا مشا د شا 0 
الطرف الأول فى أقسامها شا اتش اا ما ممما الما و مو سمه د ما لدم بدا د وما 
[الطرف الثانى فى العتق و فيه مطلبان] مالتسال لجان الما اق واف طالمانة ا دوه باق لاه بنكو اق ا ا بدا تنظ ا 8011 
[المطلب الأوّل الأوصاف] ا ا 2 1011 
[المطلب الثانى فى الشرائط] ا ا ا ا 0 
[الطرف الثالث فى الصيام] مي م ا ا ل ا ا أ ا 1 1011 
[الطرف الرابع فى الإطعام] وقد ات سح 0 د ا ل ا د كا تسد 3 مسر الما عارك 3 د نمطا سال د د اد د 10101 
اشارة ا لو ا لك ال ل عات 1 


[الطرف الخامس فى اللواحق] اد ع وا ف ماع لاع لع م ع2 ماع نا عرد ع عا 2 دوا »لا اه لج جا د دكي اه م لاه اط دواد كيه ماع ادمع 1012 


كتاب الصيد و الذبائح ام ا ل للد و تل جع سارت ل دحم اف 2 لط م ل 3 عر عه 2 ارده 1ن اباد عمق داع لوح كراد مق سوه مقع لدو لق لفط مك 12 
اشارة ا ا 000 رين 
[المقصد الأول الآلة الَتى بها تصاد] مين لالد ةب ماه تان نادم ان ب اله عون نأ ار كا عاد ا مذ مك نا ترمد ف وان ماك ع مط ةدود لاقن ما عن نامل ميدي اد قب دان لاف ما اك ازع 80 
[المقصد الثانى فى أحكام الصيد] 1ظ ‏ ظة سوا امي امن 2 اموا 5 ال 7 3 ام كات 5 ل ج20 املح 5 لل 31 ام كك 1 لد 1 
[المقصد الثالث فى أسباب الملك للصيود] رواحي المي واتتا الس ومسي ل ا ا ل السو 0 
[المقصد الرابع فى الذباحة] لا صصض ئصس. تت تث .ئس تام ا وص متك ادام جك نه جك اما ات 797/48 

اشارة ل ا ات ل ا ا ا ا ل ا ا ع ا و ار ا ع ا 
[الفصل الأوّل فى الأركان و فيه أربعة مطالب] 6ك-07هة4ه6ه86856ة6965656ا6*2556ك6 6 0 0 ااا ااا ااا ااا 
اشارة لمك تلت واه لك فم لما ا لط وم ركو ل اك ل عاك و ملع اقلق وملا لا د اع و م ا لي لا ا ا م تق اناه ا ل ا ع 
[المطلب الأوّل: الذابح] 0 
[المطلب الثانى: المذبوح] ع اا ااا اك ا ا اي مص ا ارا ا وه املد لوا أ ع لوا لأ اماي 10 
[المطلب الثالث فى الآلة] الع ع رت لمرو ع ل حرو ع يل ارو ا رز ار ا ار اكع ا 1 510122 
[المطلب الرابع: الكيفيّةُ و يشترط لإباحة المذكى امور ستّة] امعد عه عد مه عه وعدم قد ع ع عع ولد لوت ع عل عله لع وق تله رت اه 1171110 
[الأمر الأوّل: قطع الأعضاء الأربعة فى الذبح] ار ا ل ا عه 8 

[الثانى: قصد الذبح] د ل لب ل وت و ل ع ل ا م ل عاد كد ل عادر عت ا عاد عد ا د ل اا ل ا 01 

[الثالث: استقبال القبلة بالذبيحة] ئش لاصوا عا عر 0 

[الرابع: التسمية] ا ا ا 
[الخامس: اختصاص الإبل بالنحر و باقى الحيوانات بالذبح] دات ايان د و اصع له بدن براه حاحب لانن دان جا ديراام برعا ياشع احا باحر لجا هي 8 881 

[الأمر السادس أحد الأمرين الحركة بعد الذبح أو النحر أو خروج الدم المعتدل] ع ا وان ل الجائ ات وار فوفر متا قا ا 1 

[الفصل الثانى فى اللواحق] ا ان 
[المقصد الخامس فى الأطعمة و الأشربة و فيه فصلان] ف 7 
[الفصل الأوّل حالة الاختيار و فيه مطالب خمسة:] ا اا ااا انا 
[المطلب الأول حيوان البحر] 1 1 
[المطلب الثانى فى حيوان البرّ] ا ين ران 


[المطلب الثالث فى الطير] 00001 اا 


أفائدة] حم ا عد مف اليل ماح اومجاه د مف جد عع ممت عم عل الس عر مسلة د ملت د ع عات ع ل ا ا ا ل مال ةا ا ا 

[المطلب الرابع فى الجامدات] دونه قط ل فد ون تند شرا طنط خن ينبن د شك 5 انر د دوذ كر ند تن تن لانن كنتت سا ان تحن اناد بط طنط 2ب 1/3 400 
[المطلب الخامس المايعات و يحرم منها خمسة:] ااا 0000 ااا 

[الأل: لبن ما يحرم أكله كالذئبة و الهرّهُ و اللبوة و المرأة إلا للصبى] لدف سود ب اكه ةموك امطا ات ف نكس ماخ الفا فلل ل او 80 

[الثانى: البول] العم ا ا لي ا ا ا حي ما ل مها كم ا لج عاد عن يد 101016 

[الثالث الدم المسفوح حرام نجس و إن كان الحيوان مأكول اللحم] بببب0 0 ااا 

[الرابع: الخمر و سائر المسكرات المائعة] ود جد ام اه دق لامر و 1د 3 ما حم لع ول دمح رد ا و وك د ا عع ترح لا و ع ع ل 1 

[الخامس: كل ما لاقاه نجس و كان أحدهما رطباً فإنّه يحرم] ا مش ا م م الو ع لجو ا 6 01 

اشارة - ا ا ااا ا ا ا رض 

اتتمّة] ف ا دام تعن دا قماط ف موف تسلف تدان مدفففة و عا ةف وتم ع 7 

[الفصل الثانى فى حالة الاضطرار و مطالبه ثلاثة] نا ع اش 6 لا د ات اا 2 ل ل كد ل لي د رت ا يه ع ا ل ل أ عيذ اي نه برا 3 1ت ال ده اد لع عاد عا 2 1010033 
اشارة لماي ا وات ا اا يا قا لاي ا ا كي الاب ا نا ل عمق ا الما الوا جوت تن ع اا قن ادال نيا م بد جديا كن بابب اتا وك لبد كب ان عل لات 6 0 
[المطلب الأوّل: المضطرّ] ا ا ا ا 8 
[المطلب الثانى فى قدر المستباح] ا ا ا 
[المطلب الثالث فى جنس المستباح] ا ب ا ا ا ا ع 0011 

اكلام فى الآداب] مد يام موا لكا دراه عي ا عدو اياك ع دود اع اانا ع لحو اياك كل حرواء عارواءعال دأ رح انايد جاجع جنات اياك ورب دواع ل دأو حرجا ارود عد ادن ع 0 
كتاب الفرائض اداو وا موا لي جل ا قات او جاع لي تلم ل وا تت وام وات ا تا سوا امت ولع موا ل اكد ا تمت جام عي تلم عا با لبو لو موا عي دل كط وات قبت كتوعد اط عي تك 101/1 
اشارة 12 وك 6م 5 ف م اه ومن ف 033 لكايه فت 6ه تماد( الح سفت 2 13 الج رو 1م ع حا ود ا ال ا و ل 
[المقصد الأول فى المقدّمات و فيه فصول أربعة:] ااا اول لايرل حا لوق بل اوأر و لاتق اماك لاد كلا 0 
اشارة 8 حي ع فم الف اقواتا يا ع ايا ف و واي له ا و ف ا ا كو اي اوت توا قفدتي ا ليت قو مادا الما ل ابعال ع ا 0 
[الفصل الأول فى موجب الإرث] -ب ب 000000000000000 ا ا ا اير 
[الفصل الثانى فى موانع الإرث] ل ل سس شما ص صما ممة ل مي ا اه ماو مام ا ا 2701/1/1 
اشارة ا ن ‏ ن ‏ ن ‏ ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن نان ن ن ن ن ن ن لانن ان ان ن ن ن نان ن لن ن لن ن ل لت ل نسلل لل س2 38703771717 
[المطلب الأول فى الكفر] ا ا ا داعا ا ا ا 0101/1/2 


[المطلب الثانى فى القتل] - ا ل 1010/21 


[المطلب الثالث فى الرق] ا ا ا ا 
اشارة ا ا ص ةا مت م ما وا عد ل عند ار سا ني أ سج عد أ عر وف 111 

أفروع] 553 ةس تند ادن ننه اناد نان نان دنانن نانع تن سنوت ننه ند قن داو د انط اتن شد ان تند ظ ند نت دان انه لا د و 8 

اخاتمة أسباب أخرى لمنع الإرث] ل 8 
اشارة تاك كت واف ناماش لاسا واد د اننا اك واكاك 3 داك ناوطع ند فالعا ف مد ف انق كك نكن ةدنجا عاد كد وأ نضا ا ل نكل واه ل 1 
[السبب الأوّل: اللعان] 71 

[السبب الثانى: الدين المستوعب للتركة] ل م ل ل ا ب ا 166 

[السبب الثالث الغيبة المنقطعة] ا عل ع لت د اا لت م قا حا رك تا لك بر ل د ل ارت ع بيه لطا لت ل لا وة عا ا ل لئرك اك وق مد عل لو 6اطع ار 

[السبب الرابع: الحمل] >46998494:46 222008398989884 ا ا ااا ااا اا الا 

[الفصل الثالث فى الحجب] ا لوللا اا ابا لتك ام ا ا ا ا 86 
[الفصل الرابع فى تفصيل السهام و كيفتيَةُ ما يتصورٌ فيها من الاجتماع] مايا دع ودع دهع اكع لاب باع اع اماه جا 1 80611 
[المقصد الثانى فى تعيين الوزاث و سهامهم] 00000778 000000700177110 
اشارة ا ا ااا ان ناا نا نا نا نا اا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا لالس 9 3970361 
[الفصل الأوّل فى ميراث الطبقة الاولى من النسب] ل ا ل و11 
اشارة ناا ا ان ا ناا ا ا اا ا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا اال لس 9 1 ©3070 
آخاتمة] مما ا اا ا قا قد لاي ا سقو د ملا شر أ د قرط ل ل 6 
اتتمة] ال ري ل ا ا و ل كي ل ا ا 0101 
[الفصل الثانى فى ميراث الطبقة الثانية و هم الإخوة و أولادهم و الأجداد] معنا ددا جام اد تعبات ف لا وا لان لاك لبا قد لك وا ل لو ا 01010 
اشارة مداق اباب مادا دع وو اادج ع وحا دان دانع دسا ع وماد باجا عاباد دم داوع وووا سن كد ع ووه دده وود باد دع ددن جد و دواد باد ع وجا ءادن د مواد ددع وج ددن دغ اع 
[المطلب الأوّل فى ميراث الإخوة] تر اضر لقاو ماق عه ما صن ليم ملاعل لقم ع 061 
[المطلب الثانى فى ميراث الأجداد] حا ار ا ا ا 500 
[المطلب الثالث فى ميراث أولاد الإخوة و الأخوات] داك عه عد ف قل لك فك ةلقم ون قر اط كا لد عد عد لق ل ا م لد عا ل د عع 1 0 0161 
[الفصل الثالث فى ميراث الطبقة الثالثة و هم الأعمام و الأخوال و أولادهم.] ااا 0 
اشارة 1 611 121 55 2 تر ا 1 ا 21 21 6 5ه 0 1 5 د ل م ل ا 1 
[المطلب الأوّل فى ميراث العمومة و الخؤولة] ا ا ا اا ا ا ع ا 11 16 
[المطلب الثانى فى ميراث أولاد العمومة و الخؤولة] 68 86 


[الفصل الرابع فى ميراث الأزواج] ا ا ا 


[الفصل الخامس فى الولاء و أقسامه ثلاثة] اله ةي اف ةلك ل دوك عن له ةعلق له د واب يد الما دصاق ا لوجاك ا لع 16 م 16 
اشارة مم نت ا نط ف 3 014 46 
[القسم الأول ولاء العتق] واي نوه تساي له نماك ا مدت اه ا حدق عا تابد حا و الول وا ححا ا داب ا م ىدا اح بدك عاج باجا لالد وا اناد ا ا 1 7716018 
[القسم الثانى ولاء تضمن الجريرة] لظ لبوناد مين كا لل 5 2 وود ل كل د الو 3 لنت هق ولراك ةن اهل ونا لالل 1 8/1 11 
[القسم الثالث ولاء الإمامة] م لس و هد جره دج 2 23ج جم 2 تداج 5 2 اق ك3 0 0ت 2 030342 1 لات 2 2 الم 0 12 11 1 

[المقصد الثالث فى اللواحق و فيه فصول] ل اردق رن كا لباك د ا لاق لك الا ل مب ا لاا اك ا ع 0162 
اشارة عل معت د د دمعو موك ل ا مصاع ع ا ا ا تك عع 

[الفصل الأوّل فى ميراث ولد الملاعنةٌ و ولد الزناً دجاه دمدديه بد قا جدود جارد دوع ديد مدقا نعود د اناف مراع در دا باك برو عد دقان عد عد رد جا 4 جد و دقاو عد دده اد قم عع دوا كر 2/1 816 

[الفصل الثانى فى ميراث الخناثى] - ااااااا ا اا 00 1[ 1[ 1 1 1[ 1[ 1 1[ ااا 0 
اشارة عم ا حر د لك ا ا ا ب نت او ووم فر قدت 253 واقو فك وات د كتين مت قب كم 2 3 د موك ات كاي م 224 د 21 ا 
أفروع] ما لل ا ا ااا ا عع 
أمسائل أربع] ممصا او ا ا اه الاق ااا ات ل و لابوا با ا 811 

اشارة دك عدو ده مت د د تمده مود دده عع مت دمت ددم مد مد توعء مو دوتو عدوت مد عع عت د د عد در دمت سدح دعاد د ده دن دست عرد عم ده دك ده دده دقع ده مو عدو ندا 2/0 
[المسألة الاولى: من ليس له فرج الرجال و لا النساء] ا اا راو 1011 
[المسألة الثانية: من له رأسان و بدنان على حقو واحد] مما ل ا ل اح أرط عم د ل عنء ب ا م يءلدة عاد ‏ جاع /1061 
[المسألة الثالثة: لا يشترط فى ميراث الحمل كونه حيّاً] مل ا ا ا 0 
[المسألة الرابعة: دية الجنين يرثها أبواه] صبادلس اد داعا ا فت جل ماع عن لك لوا اك موا ل ويا لحا ا ماي لي 1161/14 

[الفصل الثالث فى الإقرار بالنسب] عاض اش تمس وتيا تت بيات نوداني كوا ع فوا ولب الكو 1/1 
اشارة مدعو اله مك دان حك دلو عات اد دك عاك ود اناد ند ع داكي عر حا جد نك ل سا لد عادص دك ا لاد دك ع لدعا مارك <تذ كنك املد عاك يي ول حك اد اك طلم اكد عا دا اداسف ا أ 861/8 
أفروع] وال ير ل ا ار ا يا ا ل و ا ا ا 100 

[الفصل الرابع فى ميراث المجوس] أ4هء4-ةآة“آ<“#©26##6#؟ 777766 ااا 00000000000 لز 

[الفصل الخامس فى ميراث الغرقى و المهدوم عليهم] ل ل لس لص صصص م ةو مد تووم 83 

[الفصل السادس فى حساب الفرائض و فيه مطلبان] 2250 5 252 227 211252 2 5 7 0 1 ل ا 
اشارة ان ان ان نت نان نان نت نان تن ل ان نان ل ان ان تن نان تن ان نان ان ان نان ان ان ان نان ان ان نان ان ان ان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ل نن لل سن سلللسلل لل لل لل 2 9137 37716 


[المقصد الثانى فى كيفيّة الحكم] 


[المقصد الثالث فى الدعوى و الجواب] 


[المطلب الثانى الفريضة] - ل ا اق اط ايك ماوع جر ولول اع ما رو عل أ قا لا ل ا علطام ا 9 ع1 


[الفصل السابع فى المناسخات] 00 


الفصل الثامن فى معرفة سهام الورثة من التركة] 


[الفصل الأوّل فى التولية] لك ا ا ده 


[الفصل الثانى فى صفات القاضى] ا 000 


[الفصل الثالث فى العزل] مادا اه دوي 








[الفصل السادس فى الإعداء] 5 *#**22 


[الفصل الأوّل: المدّعى] 00000000 


[الفصل الأوّل فى الآداب] ا 00 
[الفصل الثانى فى التسوية] ألا بدا دح 
[الفصل الثالث فى مستند القضاء] دلار د 
[الفصل الرابع فى التزكية] 2 232*523 


[الفصل الخامس فى نقض الحكم] 2222116 


520 


ك2 


520 


[0ظ2> 


0ظ2> 


[الفصل الثانى فيما يترتب على الدعوى] - ا ا ع ا 1 11 1782 


[الفصل الثالث فى كيفتهُ سماع البيّنة] ل الا ا ا ا ا ع م ل ع لعأ عا للا أ ا عأ عأ العا كك أل اعد ع1 








[المقصد الرابع فى الإحلاف] و يمي ا ا اا لا يا ع ا ات بلع ع سياه يع عوه حواة اع ع وداه ماع وي الج ملع ل واد عع عليه اج عاد عل شاد بد ا ا ل 0101 
[الفصل الأول فى الحلف] نان ند لمتاثه كاتنت ندر ندند تسب نط ساني نائاه أن نو انط د ناسو نرت نه كد دن نط سا تانايد تند نان دام ند د كه تددن لانن 2 801/11 
[الفصل الثانى فى الحالف] ل ل ل ا د بر بج عاب عي ب ع ات عاو 0811 
[الفصل الثالث المحلوف عليه] اع 1 12 ماف اليا عند 1 2134 ك3 عند 1 310 اموا قم امن عا انو 236 1341 عن اه و اد ع 1 
[الفصل الرابع فى حكم اليمين] شت ل 8س مض م ا 
[الفصل الخامس فى اليمين مع الشاهد] 0 ااا 0 

اشارة امي تحتو دل خم جام 22 خات شد دنه ندع فت دق اهرمد داء محم تدع لهت د داه اوت مجك جر جا ترمد علد ف حك دق اهرت 3 داك تع 1ت د خا تروك دل ل م د 0 

أفروع] 225 +232 558257-53 32353 5282222225538 335 835 22525532252 835 2 55 30222 عدت 22 2 15 < 2333355 52ج 2د 452 5 022225 تر 5 222 د 2# ددجو دك 10 0 

[الفصل السادس فى النكول] ادي قاع نول طباج عد لين هرح لد عاد ع3 لع دوا تقح لا ايان دل لاح اق لوط باع 3 لمع عياش إن لات مدان اد مم اكاك لاا 3 ل اج 0100191 
[المقصد الخامس فى القضاء على الغائب و فيه فصول] لئاع لوا ادر لع 
[الفصل الأوّل: المدّعى] ات ا عا ماعنا 
[الفصل الثانى المحكوم عليه] لصي يوا م في بحا ل ياوا بو يط وا الصو فق ان امي ا رادجل ابو اواك اد سل اا روي ص0 10 
[الفصل الثالث فى كتاب قاض إلى قاض] ا 000001002121 00 

[المقصد السادس فى القسمذ] 1 |1[ |[ 00 
اشارة اع ا 000000 ااا[ 0 
[الفصل الأوّل فى حقيقة القسمة] ميت ا ا ات ص عو اا لم و عد ل و مدو عمد ا 
[الفصل الثانى فى القاسم] ا ا 00 
[الفصل الثالث فى متعلق القسمة] - 12332 61 مد وات 71 وا وي كل بالق 1 ل 71513 م23 053 تن د او 2 01 1 2 حي 1 
[الفصل الرابع فى كيفتية القسمة] 00 0 
[الفصل الخامس فى الأحكام] ا ا ونون 

[المقصد السابع فى متعلق الدعاوى المتعارضة و فيه فصول:] د وكر مدخو ة طخ فعا دو لرصفين وذ مامد ذم وذو د وسو وذو مسنم طب م ودام عذه توف دغ فد 2 101 12 
[الفصل الأوّل فى دعوى الأملاى] 0 0 

اشارة ا 00 زرفي 
[مسائل ستّ] اا مدعت اند اتياج ع جد مع 2 جه عع اعد عع عات سد عه ع سد م ام ما ا و ا اام ظح ا ا ع ال ادام و 3 1 1 ا 


[الفصل الثانى فى العقود] 00000 000 


[الفصل الثالث فى الموت و ما يتعلق به] مداه ةم ونام جاده قاع ده وده ادق جور دده كودع و زو ات 6م 1 352 دوه ام كم اه ا 5د اع وار 1011/2 





[الفصل الرابع فى النسب] ا رون 
[المقصد الثامن فى بقايا مباحث الدعاوى و هى أربعة مباحث] ننه اد جد ان عاد مع ا أت اد نان تان اناا - ا اث ة انان 3 نان اناد عن ثن انا دن ترثن انان 6 13 كران 2 ل 2 كنت 21018 
[البحث الأوّل: ما يتعلق بالدعاوى] عطاقي ب سان ام ةبد نال اد عد نان انان ع د عا عالت مدان اا دب بات طاقن عبان انظ بو د انا عاذ دود ان اط دن ماد عاقب عاد سان لام ة انان :8 اع" 
[البحث الثانى فيما يتعلق بالجواب] 0 عا د وال مه 1 016 1م151 1161225 6 اب 1235 كر 1 ع الك 125 46 1 ع ل ب 1 او 21 2 111 
[البحث الثالث فيما يتعلق بتعارض البتّنات] م ا ل ل ص و ل ا ل ا ا د ل لو د موا ا 2 
[البحث الرابع فى أسباب الترجيح] - ا تدب0100101 0 غ1 
[المقصد التاسع فى الشهادات و فيه فصول] - ئش لش سس لض م لام موا د كم م دكين لاع 
اشارة 222 وعد كه جد 22 ج0832 3553 825 :3525222 52ت 32 5325 5522225 3253 335 5353222522 33852522452355 عدت 2د 422 - 255 4222 52ج 2ه نيم د 5 كو عد للع 
[الفصل الأول فى صفات الشاهد] كي نالع ري باه عي ب لوو با ع مع اكوم ااه قات و مجن فلج ماع قف و ماج اق لخم مله دوك و دلج جك طق ج2501 )1 1121 
اشارة و ا ا ا ا ات ا 0 5 3 ا الوه قر 5 2 لني حت قن 2 مج ل 1 53 2 953 62 1م 
[الأول: البلوغ ] ل لي لأا د عع لو رأ ين دق د لم علدا شك عط ةم عا 
[الثانى: العقل] - جو د يدوك مسر حول مسحو مجن وجاك سما واد عد ب وق وو 2 ولمع ردق زد رامو 2 وام و 301 و بوك وات وروا امار دجا ولد رورم ع 
[الثالث: الإيمان] ع عي ل ل قمع ع ا لا ل لطع لي علق قطي اماق مع لات ف م حومط طبو دوسا فح طح موي قم وات 1 د ذف طبد ا شيف خط. د )0ع 
[الرايع: العدالة] ايا ااا ااا اااي 0000 0 
[الخامس: المروءة] - ل 00 وين 
[السادس: طهارة المولد] ا ا ا مانن 
[السابع: انتفاء التهمة] 01111231-11-0000 1 1 1 1[ ذذ ذا 
[الفصل الثانى فى العدد و الذكورة] لاحت عقت ةنده وم داري 6 تعا دده الكو ايت 15ص قد تياب 52233534 1ت دارو 2 قدا ولع ولت اف ا قو 1/0 
[الفصل الثالث فى مستند علم الشاهد] ل ا ا ا ا ا 1 
[الفصل الرابع فى التحمّل و الأداء] - ا ا ا الى 
[الفصل الخامس فى الشهادة على الشهادة] ا ع ا و انا 
اشارة ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا 0 ارت ين 
[المطلب الأوّل: المحل] ا ااا ا اا ااا ااا ا 
[المطلب الثانى فى كيفتّة التحمل] ال ا اش شك م م مياد ا م ا ا 


[المطلب الثالث فى العدد] ا و ا يج ع © ته 


[المطلب الرابع تعذر حضور شاهد الأصل] - ا ا ا ع لا 


[المطلب الخامس: الطوارئ] 000 
[الفصل السادس فى اختلاف الشاهدين] 25 


[الفصل السابع فى الرجوع] 00 





[المطلب الثانى: البيّنة] 008 


[الفصل الثالث فى الحدّ] غ2 








[المطلب الأوّل فى اللواط] 7ح ا ا ا نان 
[المطلب الثانى فى السحق] لخاد نط كنت د بن لطن ني تحط لوا لت تانر نثن شق ل ركنن حث د كرا د جتان تنو انان للق لظ ان تند اناد لل طنط 1/1132 41/1 
[المطلب الثالث فى القيادة] م لش 8 
[المقصد الثالث فى وطء الأموات و البهائم و فيه مطلبان] كن كا داق العاف مناه ةنا الو كاائة محا ةدب اق د سك نلا ا ل 
[المطلب الأوّل: وطء الأموات كالأحياء] ئش صصص لصاويو كم 
|[المطلب الثانى فى وطء البهائم] و و 9 
اخاتمة] م و ا ا م لت م ب عاك تم ل لماو م تمع د خ محم دنه قر 
[المقصد الرابع فى حدّ القذف و فيه مطالب] د51 طعي كد بواجي دع ولوك اج كم ود ويه دع ب علياك ‏ ج كد ووو جد دع ب علواك جد م وه وماج لد ب علوك جا ف ومنو م 3 2 كما لم 5 تر اا 
اشارة يق تدا د عه لك ل بات اع اك ا قل اك قا اق حا ا رق ا قا على ات درق لع اا ا قل اا لق اه ا دا جلاع عابت 3 لع ماما اق حل اباك اد ل 01 
[المطلب الأوّل: الموجب] ا بق لتقف اااواووس ل سانا سوسس اوسا وماس الام 
[المطلب الثانى القاذف] اللاي ااا الا ا لت 6 ل ا 7 وا ا ناوا قن الخ 
[المطلب الثالث المقذوف] ان 
[المطلب الرابع فى الحدّ] رماي ا ل ل له في ف شعت كي 2 818 
[المطلب الخامس فى اللواحق]  -‏ 0 الاين 
[المقصد الخامس فى حد الشرب و فصوله ثلاثة] ا ا ا ين 
اشارة ملفا ل ل راصعا عام جاه لاوا مده ركع اع حمطا لاع عمد لايك ع المح جاع تراك ع ع داعا ناك اه مجر اراي ع رمه ركع اعم داو لوا عومج وا واه رحج وار ومو وك 1/16 
[الفصل الأوّل: الموجب] ا ا ااا ا ا 
[الفصل الثانى فى الواجب] وده وي لاحن تيان هاري جالع ابض رايت ماده كي لك ا لت :ان ما لم بالكو لتاقو يعارن لو مولع بلطا 3 اق وا 101/31 
[الفصل الثالث فى اللواحق] 3030ز37ذ000000003733137373731ا0ااااااايا ا ان 
[المقصد السادس فى حد السرقة و فيه فصول] ملم ا ا ع م ا او ا او اي ع في ا ل و بي شا با ل 621 
اشارة مدت اشم سقط ع جع د عد مط قن دط دط ديعه ده مد كه قن خرطحد «دازته عد دك كفطل طذا «دزطه عد عد اد ع نقية لل حا «امزجج حر وه دك حيط خوط حرذا عادع عرد حت كك كيه لط هق شيعه عرد عت قط كيه م2 جر 0 
[الفصل الأوّل: الموجب] ا ل ا صصص ص ما ل اه ل شام ا ل 311 
اشارة ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ال 

لأركان السرقة] م شئ ا ا ا ا 0/1/1 


[الركن الأوّل: السارق] 1 1 





[الركن الثانى: المسروق] لي ا اه ع كات اق بج علي ساق ع لم مايه عل 6 ثم وات عبد ل اباط عي عل سماد عبد اجات عر له سداق قل 2 1 111/141 

اشارة ان تلن ان نان ل ان ان نان ل نان ل ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان انان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان انان نان نس ان ل سن لل للست سلس لل لل لل لل س2 2 10/114135 

[الشرط الأوّل: أن يكون مانًا] ا ار 

[الشرط الثانى: النصاب] لالد هه اك ن لهال نوا الما هق اننا كك كنا طق منج نك الخال نا كف لله 6 1 

[الشرط الثالث: أن يكون مملوكاً لغير السارق] ممم ا م 8 

[الشرط الرابع: أن يكون محترماً] 0 ااا 

[الشرط الخامس: أن يكون الملك تامّاً للمسروق منه] ل ‏ ة م مع 87 

[الشرط السادس: ارتفاع الشبهة] ما لا ص ا او 5 ا ا ال و و اه ع لم 

[الشرط السابع: إخراج النصاب من الحرز] لاجرو اماق دلت ياك ار الت ابا م3 لعا اق اك ماحل لك عقا كه إلى لاك وان إل كع عاو ا لك ا 1 ا 01300116 

[الشرط الثامن: أن يهتك الحرز منفرداً أو مشتركاً] ببب ‏ 010000 

[الشرط التاسع: أن يخرج المتاع بنفسه أو بالشركة من حرز] مل اا ا عدو نيه با دجن لاون عد د عد عاد ات لوو لدو لوا مدت 1 10 

[الشرط العاشر: أن يأخذه سراً] لكاي عر يي يا ا اا لا ام لوا ا بحا اي ابي ةا 

[الركن الثالث: الفعل] ا ا ا ا ان 

اشارة مم ا ا ا كي ا يا ع ور ص ا و عت تو بص لك اق عطي ا ب لوي اص ا 1 تق ور تا لك عرو او لق ل ارم اا ل ل 

[المطلب الأوّل: الحرز] علقي فصوا ررم تكو ايلاد مفو م ملظ بولق وتوا د متو ولد وظ و مك ظ حا لهج ع د مل بادالا فق دلب بق 

[المطلب الثانى: فى إبطال الحرز] لم ل اا ما و ل مقو أ لامي اد ولوك عد ولعلا 1 911ل 

[المطلب الثالث فى الإخراج] ل ا ا ا ل ا ع اه لا ماك ات ا ل ا 

[الفصل الثانى فيما تثبت به السرقة] م و شل ص اتش شم اااي م ةيال وامميو ام م وده ايام ميم 77 قاما 
[الفصل الثالث فى الحدّ] ا ل ا اا اا ا ا 
[المقصد السابع فى حدّ المحارب و فيه مطالب] المي ا ا اي او لح ا واي لو ا ف واي كي ل تجا اليا شال باط لعا 841 
اشارة مده ا سام عرقت خطه ده عد ده قرع خط مث قحده عد عد اد لقره لوط كا د اصع عرد جداد د لحك لط كا ات عرد عد دده لحك طرك كا دحادت ده ودام د حت خوط كذ لادج عرد عد دك لك طم لت ع عم ع 2 م 891 
[المطلب الأوّل: المحارب] نا 
[المطلب الثانى: الحدّ] ا ل ا ا ا ا ل م ا اا ان و سا كد 25 د و نساة ‏ ذن 25 لت اث ا ا مك ا 
[المطلب الثالث فى الدفاع] ااا ع6 قم 


[المقصد الثامن فى حد المرتدّ و فيه فصلان] ا ا 








[الفصل الأوّل: المرتة] ب داه له مادا الاح مل جا ع بح ع حر عد عق لاه ل عد لد عد ع ليله علد صا و واد د عل لماه عا للد لع ع عل الست ع اك 1 
[الفصل الثانى فى أحكام المرتة] لكت لظ دن نط نر نيتنث ط كرا انظ نان ينثت شن نان ركنن ند كراد د نان نر لانثن كنت تاذ دن تسن اناد دقل كنت دن 419/016 
اشارة ا نا لانن ان نت نان نت نان نان ان ان نان نان نان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان انان انس نل لت نسلل لت نسلل لسلس ل ل 2 6 03 ]3779 
[المطلب الأوّل: حكمه فى نفسه] ص ةو لم ا ا اا فلكم فو ويه اق 
[المطلب الثانى: حكمه فى ولده] و تي ا ود لا رو سا جا لود وا جار عاج يد مو حي سوا اي مو حلمو لس اج ا ا 1 001 
[المطلب الثالث فى أمواله و تصرّفاته] 00000 ب-0010100 0 ااا 0 

الجزء الحادى عشر ع ع ا عد ا د ا ع ع ا ا يي يق ا ص بيع اع وار ات ا رع يعر ا در عي اد ب رع يع د ع حت ع عه وود ف رمعي لطع عع عع م 216 
[كتاب الجنايات] ادك د جمد هوكم جد دجنه مدعة 524555 ع2 مجه عدم ده 432 د جد دمدد مجع كه كلاد # ده دوه 3 عطع ده 402 دج وما مه ع دده 5 422 د ده دجاة 2 عدو عوك 22د مكو دا ]لق فم 
اشارة عاد ع امامت دل داعت دك لدع د مااط د ند + مال لدم د دايا لد را سام + عابو حك أ مايا ادم عام + ملل ردك انمه عاط كدق مقع قلطم ملق حدق ع علج كلك مناه لصا شي و قطكه مان دك / 892 
[القطب الأول فى القصاص و فيه بابان] 310-25 |[01006|6ااااا اما انين 
اشارة لاا اا لئسا ملاوع م 
[الباب الأول فى قصاص النفس و فيه مقاصد ثلاثة:] ا ا اال 
اشارة كعك مجت عمد مدد دده دعوت ددع عمد د تداع مو ددتح «دده مدت عدرء مج سد يتوعد ده عدوت دس دن د ماحد عمد دنه عرد حت دمت ددعت دمتو عد دو عدتع «د ود مد ذم مد عو د 8912 
[المقصد الأول فى القاتل] م الت ا 0 

اشارة لع ص مق الا لطا و ا لوح فر ا د لوا عا أ مت قم ماك لوم أ فقو ل عع ا ا ولا قرم حا اال اقوط عادولا قري هوم الوم ان ولاك رخ ع ونم 

[الفصل الأول فى الموجب] داع د 2 ع دعا كاك ودلا جد وأ كأ أ اد أ جرت دأ عأ جاو اد أ حت اج كأ أ لد جرح لدأ ع كلدل د داعا جاع 08 

[الفصل الثانى فى أقسام العمد] مدن امنا اناا مان فالا اا طخلل اف لل الوك لعفل لخ الال خا فد خاو لاا وفك لك 2 

اشارة - اا ا م م عات له مه ا وا د قم فعا د د 4 قي73 

[القسم الأوّل: المباشرة] ا لور ل تراه جا 020 4 جل ورج نواه جا د 2 د م اي لذ حدم اع عدي مر ا 

[القسم الثانى: التسبيب] لعل ل ا ا ل اي ا واي و ا بايا ا ل ا 1 

اشارة اضرع وم مدخو عد دن ندم عع ومع خط طط مك عمو عد دم عط حه دوت طحت مد من ف خوط ددا داعت مه مد ادك لخ خط دوا «ادالدج عرد عد ادك لقث خط عط فش هه مه عمكة 13 خط ا 917 

[المطلب الأوّل: انفراد الجانى بالتسبيب] مو ببق 

[المطلب الثانى: أن يشاركه حيوان مباشر] 3 ا ا د 2 دق 1 1 22722 2833515 20 25 21 تج ب 1 

[المطلب الثالث: أن يشاركه المجني عليه] ا م ا ف ا ا 1001/1 

[المطلب الرابع: أن يشاركه إنسان آخر] لامعا يات م باخ تتا سس س2 ص م صصص مم م مدت مود 8 لاقم 


[الفصل الثالث فى بيان أقسام المزهق للنفس] ل ل ا ا ا ا و ا 001 
اشارة ل ا ا ا ات م صا م ل يات مت ا عي قي واي قي عام موا ع عا سوك علد لماك جا عمد لمم عات قي علد سج كر و ل ا 11/1 
[المطلب الأوّل فى أقسامه] ا 
[المطلب الثانى فى اجتماع السبب و المباشرة] ا ا ين 
[المطلب الثالث فى طريان المباشرة على مثلها»] ا 13 ل 1د د بويا واد ا ا ع1 

[المقصد الثانى فى شرائط القصاص] ا ا ا ل 1 

اشارة لكوك ان معطت كم سان انب ع ا م تسج انب ع مك عه ان ون عاك لور لسرن تادر وك لحر من تادر تسكسة أو تسوه ف نوست كع 01 

[الفصل الأول فى الحرّية] ا لتم م مر ل د مع م 03 
اشارة دودح دعيو 35 طناك نكت بون وناك كن ككاكدي 2 امود عا ول كة كناك حامج دجا ولاح دن و جيك جتج د عاد و 3 22 جيك جع ب جات وح جك جه اوج جم دعاو كك جج 93302 
[المطلب الأول فى جناية الأحرار بعضهم على بعض] لعا ع ل اا 13 
[المطلب الثانى فى الجناية الواقعة بين المماليى] امياد تامام تتوام اما وتوا تا 1 
[المطلب الثالث فى الجناية الواقعة بين المماليك و الأحرار] ا 1 1 0 
[المطلب الرابع فى طريان العتق على المجني عليه] ددح عي ها ان الما ان اميا ا لود ا لوص ا 30 و لا بار لومت ل 

[الفصل الثانى فى التساوى فى الدين] مائو ا تتفم مع 
اشارة تح ب وياد بعد دخ عاد باك كك يي عله باك ياب لك وكيب طن يادو يمك هه مو عن كو يوعد وك مو عدن كو ووو ند نيديو عنيي دو ديم لاللوع 
[المطلب الأول لا يقتل مسلم بكافر] لا ل ا ا ل ل وا قو له ولا د ملق ا بج عا دك ةا ل بك ا 
[المطلب الثانى فى تجدّد الإسلام أو الكفر] اا ا ا وق أله ا ل باش وا أ وام 11 

[الفصل الثالث فى انتفاء الابوّة] بسحب مي ل موا د لم موا تومه موا وميا لتو موافكة بلي مواد توا لوا ل ل ا ا 

[الفصل الرابع فى باقى الشرائط] م ا ا ا ا ا ا ورين 

[المقصد الثالث فى طريق ثبوته و كيفيّة استيفائه] با اا ل ا فيال لاد لاما ا 0 
اشارة لمي ا ا ا ا ا با ا ا وا ا ا ا وا ا اا شا بش ا ا اي يش سصس شو شن ضمت شك و لست لش شم ص صا لماجا بات عبات بات اضوع 
[الفصل الأول فى الدعوى] معت لحم عد ودوة ‏ ل د ا ع د ةل 5 ل د د ع وق شل لل ا داه حر ودف رط شو ارح عرد فاك قط شط يق طم عد مم ل ف 2ع 
[الفصل الثانى فيما يثبت به الدعوى] :يانه لاحت نان حال تان انال تأ حاب ا عا تان اتن ندحا تاحاب احا اناه نا احاح تاداحتا دا ا لا ماما أت 8 وا 
اشارة داباك وات كم دج دا جام د رماب دا وكات ماي ادلم كام ماك اك رك دا جارج داك جامم كاك عد الورك كاد سد دك الم كدح ري باك وال دم ساي اد حالم داعا رساك وال اك مايا داف جارك سريب مالك الل عو عط سر 6 61 
[المطلب الأوّل: الإقرار] لش مش 22س لضم لص م اماد الج و اردع 


[المطلب الثانى البتّنة] - ااا ا 0 


اشارة ا ل ل ا ل ا ل ل ل ا سس 681 66 

[البحث الأول فى موضع القسامة] د ل نئي دا لاد لمر رترت دلرو رلا ل 3 ل د ل قد وني و لد د ل 2 620161 

[البحث الثانى فى كيفتيةُ القسامة] ل ا ا 00 

[البحث الثالث فى الحالف] انح ووب 312 واي ج20 لمم ة جه ويف جه اف رح امل لبن وح الدع اما اودكا فدرم فط اي فم ا الم 

[البحث الرابع فى أحكام القسامة] ا 0201 

[الفصل الثالث فى كيفيَةُ الاستيفاء] 00 ااا ا ا ا 
اشارة م ا ا ا تا تم لتم اساتا امت لمم ماع تعد ذاه امام 
[المطلب الأوّل: المستوفى عند اتحاد القتيل] للع اك ال ا و ا صرت و كمال دع ما لإ 
[المطلب الثانى فى تعدّد القتيل] عسات تا اا ات ام ا كد لاد اا ا اا للد اا اج أ ايا ار لح ايا قلقم اا ا لاح عا ات ل عات 61 
[المطلب الثالث فى كيفيّةُ الاستيفاءا و2 اي م 23 253959235154 23392522233357542329255833335:7154 15292333754 6123 ا 
[المطلب الرابع فى زمان الاستيفاءاً حا قا ااا لا او و ا للا ا تاد ا 1 
[المطلب الخامس فى اعتبار المماثلة بين الجناية و القصاص] لصا يي صا صا و قد ل اما اش قي ايا 

[الباب الثانى فى قصاص الطرف] انكة كين امن 1ن انظ خ ةكب اضمة نون انك ةكين ادم عنط ةن نح دود طم عضا ان ادس طم عقن ننذه ع شعت ف كن 
اشارة ف ا ا را ا د ما 1 ار ل و ار ا ا ا ان ا ل ا ا ا ا ب اده 
[الفصل الأوّل فى قصاص اليد و الرجل] الم اا اا ا ا دااع ا با اا 81/1 
اشارة لمح ا لم ل م ف ا ل و ل م ا اق ا له ل ا د ا ل م مال رد كام ا و م وات مو مو ع2 للا 
[المطلب الأوّل فى الشرائط الموجبة للقصاص] ليا ا ا ا ا ا لع ل لاب اق أ موا ا 01/1 
[المطلب الثانى فى الأحكام] لكو حو ارمع دحاب ولع وجو ابيا دوا انون دابل لماه 3 بي 6ت جه رن 5 م بق ند ه ب 315 20806 ده ابر 315 ووس 31 01 
[الفصل الثانى فى الأعضاء الخالية من العظام] ل ا ار ل اوتا لمق لام مخضا مخت رتل الالفارواة مق 
[الفصل الثالث فى الأسنان] وار و ب مي ري يي لتر ا ار مم و ل 2 ل ا وكا ا 5 ا ل ا ل ات يا 1 
[الفصل الرابع فى القصاص فى الجراح] م عا ما لك لات لقا لق ا ا دا لل قمع تعد مه ب نم سم الخ مه أ طب قوف فط 10112 
[الفصل الخامس فى الجناية على العورة] 000011 0 
[الفصل السادس فى الاختلاف] 2 2 1 0 3 2051510 10 6 د 3 1 ا د رك ات 23 1ك ا كا ار 01 
[الفصل السابع فى العفو] مل لا ص ل م م اا مع مم جا ممه ل ماو دم 61118 


[المطلب الأول من يصح عفوه] لوم ع د ما ادكه صا ل داك ب د لب ا ناا حال اط وك تاج طن نو عل 6 1 عاك دا اد 0 اتا ل ةده عاد قن ل ا ع 611 








[المطلب الثانى فى حكمه] - ا ا ا 0ران 
[القطب الثانى فى الديات] م ف 1 5101/0 
اشارة ل ل ل ا ا ل ا ل ل ل ل ل ل سس سس سس د 8[ 51 
لالباب الأول فى الموجب] ابلق كرطع لدعا كاده لبالا ام دللا أ اد ا ا ا كا اا ا ل ةا 111 
اشارة ل ل ل ل ا ل ا سا ا ا ا ا ا ل سس 2 5119 
[الفصل الأوّل: المباشرة] ام ا صصص ص تتام مم ا م 5111 
[الفصل الثانى فى التسبيب] لم ا ادش عا ل الل لد لق ا 811716 
[الفصل الثالث فى اجتماع العله و الشرط] ا ا ا 0 
[الفصل الرابع فى الترجيح بين الأسباب] اا ا ا ا ا قل اا ل 616 
[الفصل الخامس فيما يوجب التشريكى] ا 
[الباب الثانى فى الواجب و فيه مقاصد] ا تاق ةق و ااا مل دك 8 
اشارة كد تدع امك ودب ام عد مع حل ووم يك م كوي مكيب لوا م معي حاار لوو تومه لم3 لص قي ور ا مرا جد ف جك ولأ كبام وماك جين 112 
[المقصد الأوّل: ديه النفس] 00ب ا اا 
اشارة لص ئس رش ئش ئش ا ا ا مي ا ل فج ساي ا قم لا ارس ل وم ع فد طارط و ا عت كا 6ع 63 
[الفصل الأوّل فى دية الحرّ المسلم] كن 

|الفصل الثانى فى ديه من عداه] الح ل ام ع اام داوع الصا ماد موا اج عت اج دا ا 6101/1 
[المقصد الثانى فى دية الأطراف] ايا ااا 0 
اشارة ل ف ا نه موه يو نم ا تاوف 5 تماد ع لكاو ايت 0 تمادواعة «الركدايو فت وك لمك و توا رمف 1 الم 110/1 
[المطلب الأول فى الشعر ] لام ار ار ا ات ااا را ا اا اا اا 1 
[المطلب الثانى فى دية العين] 7ب-ب 0 0 000000000000000 ا 
[المطلب الثالث الأنف] اطاط مث فد رجه ده عد د دن حرط ححا دج رد داك رك طول ذف د دك عرد و دع لك لط طن داك عرد عد ادك طح ا عود ‏ ك ‏ ل ل تا ل / 6 
[المطلب الرابع الاذن] ما ا ل ل ل ا 

[المطلب الخامس الشفتان] ا ا و ا ا ل تا 811 
[المطلب السادس اللسان] شششسس2ئضشش2ئتش2صس ئس ش سسا الا 1 
[المطلب السابع الأسنان] ااا ا 


[المطلب الثامن اليدان] امح د ع لخاد ف ع جا دخان انادف م ماع اح ف لجح طح م جات ان ل نا عش ا و م عع د تو كاج وج جا نا ل ا ل 1 





[المطلب التاسع الظهر] ا ا ا اص به تبات د لسوت ع ل با يد لمات د ا 0171/1/1 
اشارة 2 ددن د دا لست سد ع رت تا دصت بدت د تدر تو حر حي تست دي سك د سد مد سداد د دده ست ددا سد كاد د كه ست 11/2( 01 

فائدة] ا 0 ا 
[المطلب العاشر الذكر] الوا اس ا ا ا ا له لا لاك اها تك تت ات لع 6 
[المقصد الثالث فى دية المنافع] - موه امسا رن و سد وا ا بع وما 2 وا د 2 لل ا يي و د ا جك 5017 
اشارة تن ان تن دن اناد اط ام جك ان ناماس مخ بم دس اب بد الت بك مود لم ل لاما اد الت بابد دان ا لبا اد اواو اح م 0 
[المطلب الأول فى العقل] - م ئس ئش ئش ووم 
[المطلب الثانى السمع] 2355 كا ع 5 2 حمنيه جد ذه وك وماج ددع و كاوه جد ذه 32 وها د دع و عايك 35 23 3و2 ددع د كاوه جد ده جه وماج د كع و جاواه جد دو طاو اع 5 و 1 
[المطلب الثالث الإبصار] ما ابا متا ل تع وان تل ع عابا كو ترج لك وبا لسك لك 1 16191 
[المطلب الرابع فى باقى المنافع] 8 
[المقصد الرابع فى الجراحات] ا ا وا ا ا ا وا ا ام ع ا 
اشارة مع ع يا ا رد ا ا لايل الي ا حا تك ل ا اا عي ا ل ا اي م ع فكي حي لا ا ل لت لا ا ا با م ل ا 0 
أفروع] له ل ود عوط فدط ون وخ عصان انطع اطع دعاك مقع وتوت و خعت قن وطس اطع دمت دقع سوط قم وحن اطق مو طم وكات متم و معط دعن دق ولع 
[المقصد الخامس فى دية الجنين و الميّت و فى الجناية على البهائم] الل ل ا عل ا اي يا 8101/1 
اشارة ا اا ا ا ا قو ا ع اق مالا قاقر اا الم ا اا 81 
[المطلب الأول فى ديه الجنين] اش شك ا ا ار و ا ما وام لا بو جا و أ عت ع ات 11/1 
اشارة الا ا ا ا قال مات ل تا ا وا ما ا ا ل ا اي ا ا ا ات ا 6117 

[فروع ] يف33 ل امد ا قاد ل لا فت تاد ابد ات 231 يت 3237 تاوف كلقع 65 1و وف ااي ل 
[المطلب الثانى فى الاختلاف] اح لاا ا 
[المطلب الثالث فى الجناية على الحيوان] 00000001 158 
اشارة 8 ل 
آخاتمة لهذا المطلب.] لمم ا ا ا 11910 

[الباب الثالث فى محل الواجب من الديات] ع 2 2 6 2 11 21 2 26 2 1 دج لو 35 7 ل ولط د 6 د لا د 5 11 7 
اشارة ناض د وجح مكنعو جوم عدوت مسق دوه وود نوهد تو مجد د دوك داكت ووم دهده توم دوه تت كمه دوك كدوك تمعد و م3 وت من و تدم 15 


[المطلب الأول بيان ما يورّع على العاقلة] ا 22 


[المطلب الثانى فى قدر التوزيع] اماد الا عاد دح ناسح لياع نالا ااا أن ساح يان دان اناه لزان دح اجاح احاح الات ا اياملا اا اا ساسالا 


كشف ثثام الابهام فى شرح قواعد احكام 
اشارة 


شماره بازيابى : ١١١8-8‏ 
العارة كنا رشناسى على 1 12/11 

سرشناسه : فاضل هندى» محمدبن حسنء ٠١87‏ - ق/71١1»‏ شارح 

عنوان و نام يديدآور : كشف لثام الابهام فى شرح قواعد احكام [جاب سنكى ]شارح بها الدين محمدبن الحسن الاصبهانى 
الشهير به فاضل الهندى مصحح حسن الموسوى الخوانسارى كاتب عليرضا ابن عباسعلى خوانسارى 

وضعيت نشر : [بى جابى نا]ق ١71/١‏ 

مشخصات ظاهرى : ١‏ ج. (بدون شماره كذارى) 71)ا0/ ءاسم 

يادداشت استنساخ : كتاب فوق شرحى است بركتاب قواعد الاحكام علامه حلى 

مشخصات ظاهرى اثر : نسخ 

مقوايى» روكش تيماج قهوهاى روشن 

يادداشت عنوانهاى مرتبط : كشف الثام و الابهام عن كتاب قواعد الاحكام» كشف اللثام عن قواعد الاحكام 

قواعد الاحكام 

توضيحات نسخه : نسخه بررسى شد. 

عنوانهاى كونه كون ديكر : كشف الثام و الابهام عن كتاب قواعد الاحكام. كشف اللثام عن قواعد الاحكام 

شماره بازيابى : ١1١١©‏ ث.1/88/ 


الجزء الأول 
حياه الفاضل الهندى 
اشارة 
لا 


ل 0 


اسمه و لقبه: 


هو أبو الفضل بهاء الدين محمد بن الحسن الأصفهانى المشهور ب «الفاضل الهندى» و «بهاء الدين» )١١‏ و كاشف اللثام «"). ولد 
عام ١٠6"‏ و توفى سنة ١١7177‏ هجريةٌ «) على المشهور. 
كان يجيه اللفية التخفيرات النلدة الا روقش العين السفرى الأحين و عد ف 


تون ساهو راقن العلباء تسح خع قاعم شير تموروات قال وو قن ادق عضر ناهد] به«المولى بياء الديى تسمديهة 
المولى تاج الدين الحسن بن محمد المعروف بالفاضل الهندى» رياض العلماء: ج /اص 8". 

(؟) هذا ما أطلقه الفاضل الهندى فى عدَّهُ موارد على نفسه. 

(6) سيأتى التعرّض لتاريخ وفاته فيما بعد. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: * 

عداد الفقهاء العظام لمذهب الإمامية فى تلكك الحقبةٌ الزمنية. 

و بتأليفه كتاب «كشف اللثام عن قواعد الأحكام) رسّخ موقعه كفقيه بارز فى تاريخ الاجتهاد عند الشيعة. 

لكن و للأسف لم تتعرّض كتب التراجم؛ و المصادر المتوفرة عن هذه الشخصية العلمية البارزة بالشكل الكافى و المفصّلء فكان 
علق _العيرزا غيه الله افنت حماست :رياف العلناك الث كان له ارداط ولق و بمعرفة عن قرب بالناضل أن وكلتب عداو عرق 
حالاته بشكل مستقل و مفصّلء و لكنه لم يذكر عنه سوى إشارات هنا و هناكك»؛ و ضمن التعرّض لحياة شخصيات اخرى. و إن 
كان يحتمل بل المتيقّن أنه قد تعرّض لشرح حياته مفضلا و لكنّه ضاع ضمن القسم المفقود من كتاب الرياض. 

و من المعاصرين للمترجم له فقط «حزين» كتب سطورا قليلك و إشارات قصيرة فى كتاب وقائع السنين ل (الخاتون] بادى) عن 
والد الفاضلء و فى بعض الإجازات منه. مضافا الى بعض الكتابات المسبجلهُ على بعض النسخ المتضمّنة لإشارات إلى حياة 
المترجم له. و لحسن الحظ أنه فى أول كشف اللثام أشار إلى سوابقه العلميّة. 

ولعلّ أوّل ترجمة منظمة عن حياهً المترجم جاءت فى كتاب «مقابس الأنوار»» و أكثر تفصيلا منه جاء فى كتاب «روضات 
الجئات». و يلى ذلكك بالمرتبة ما ورد عن شرح حالاته فى «قصص العلماء» للتنكابنى؛ و «نجوم السماء)» و «الفوائد الرضوية)»» و 
«الكتى و الألقات): و وتذكرة القبور»: و التى قلما اشتملت على نكنة جديدة فى حاته. 

و كل ما أثبتناه هنا اعتمدنا فيه على معلوماتنا الناشئةُ من التتبع فى المصادر المذكورة مضافا إلى فهارس النسخ المخطوطة التى 
تفرعت الاشارة الندو إلى آثاره العلهة. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: ٠‏ 
والده العلامة تاج الدين الأصفهانى 


تاج الدين الحسن الأصفهانى المشهور ب املا تاجا» والد الفاضل الهندىء من علماء مدينة أصفهان فى إيران و ذلكك فى القرن 
الحادى عشر. ذكر الخاتون] بادى أن تاريخ وفاته كان فى الثامن من رجب سن ٠١48‏ ه. و أضاف أنه كان رجلا طالبا للعلم» 
مشتغلا بالبحث و المطالعة و تصحيح كتب الحديثء و مهتمًا بنفسه قدس الله روحه .)١١‏ 

و ورد فى إجازه كانت قد كتبها الفاضل الهندى للشيخ أحمد العربى الحلى أنه يروى كتاب قرب الإسناد بواسطة والده عن 
المولى حسن على بن عبد الله التسترى .. «07. و الفاضل الهندى يصف والده- و الذى يعد من أهم مشايخه فى نقل الروايات- 
هكذا «والدى العلامة تاج أرباب العمامة) «7. 

المولى تاجا من أهالى رويدشت من توابع مدينة أصفهان «» و جاء فى إجازةٌ من السيد حسين بن سيد حيدر الك ركى ما نضّه: 
«حدّثنى به- حديث الجن- المولى الجليل الفاضل النبيل مولانا تاج الدين حسن بن شرف الدين الفلاورجانى الأصفهانى» «8). و 
الس يظورسى هذه العانة الى تقريا راحب روفاك الات إن اللو لق كان هن أعاك فلاروصان: 

ثم يضيف صاحب الروضات قائلا: و لما كان من الظاهر أن تاج الدين الحسن المذكور هو والد مولانا الفاضل بعينه» ظهر وجه 


ما وقع عليه التصريح من بعض الأفاضل أيضا من كون صاحب الترجمة فى الأصل من بلوكك آشيان لنجان 


(1) وقائع السنين و الأعوام: ص 267. و ذكر الآقا بزرك الطهرانى فى الذريعة ج ” ص 84 و الروضة النضرة: ص 4١‏ نقلا عن 
قسم من المصادر أن تاريخ وفاةً المولى تاجا والد الفاضل الهندى سنةٌ .1١80‏ و هو غير صحيح. 

(0) روضات الجنات: ج لاص 117. 

(9) المصدر السابق. 

(©) نفس المصدر: ج لاص ١١5‏ وج اص ”27. 

(0) نفس المصدر: ج لاص .١١5‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: / 

أصفهان, و يحتمل أن المرحوم السيد مصلح الدين المهدوى قد اعتمد على كلام صاحب روضات الجنّات حيث عنون المترجم 
له بعنوان: «بهاء الدين محمد بن تاج الدين حسن بن محمد الفلاورجانى اللنجانى الرويدشتى» .)١١‏ 

فهو حسب هذه التسميةٌ فلاورجانى و رويدشتى أيضاء و الحال إن موقع هاتين المنطقتين مختلف و إن كانت كلتاهما محاذيتين 
لنهر زاينده رود. أمَا رويدشت فالأصل فى تسميتها رود دشت )١‏ و هى منطقة تحفٌ بنهر «زاينده رودا من الجانبين» و تقع فى 
القسم الشرقى من أصفهان. و الذى يضم منطقة براآن الجنوبية و الشمالية. و أمَا فلاورجان- و التى هى فى الأصل معربة «يل 
وركان»- فإِنّها تقع فى القسم الجنوبى الغربى لاصفهان, و بين المنطقتين رويدشت و فلاورجان بون شاسع. 

يقول صاحب الروضات فى تعليل تسمية المولى تاجا و ابنه الفاضل الهندى بالرويدشتى الفلاورجانى ما نضّه: 

دنا أن يقال فى مقام الجمع بين هذين المتنافيين إن الوالد كان مولده هناكك و الولد هاهنا أو بالعكس رجاء و كانت إحدى 
النسبتين لبعض أجدادهما العالية كما يتفق نظير ذلكك فى كثيره و لا ينبئكك مثل خبير) (*3. 

و هذه التوضيحات إِنّْما تصحح فيما لو كانت العبارة الوارد فى الإجازة المذكورة فى تلقيب شرف الدين بالفلاورجانى إنما يراد 
منها جد الفاضل الهندى. 

و بعبارة اخرى: ان تاج الدين المذكور فى الإجازة من السيد حسين الكركى 


)١(‏ كتاب سيرى در تاريخ تخت فولاد: ص 128 فارسى. 

(؟) معجم البلدان: ج ١‏ ص .٠١١‏ رويدشت يحدّها من المغرب منطقة (براآن) و من المشرق (كاو خونى) و عرضها ١١‏ فرسخ, 
انظر نصف جهان فى تعريف الاصفهان «لمحمد مهدى الأصفهانى» إعداد منوجهر ستوده: ص 02 

(*) روضات الجنات: ج لاص .١15‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 4 

إذا كان شخصا آخر غير تاج الدين والد الفاضل الهندىء فقضيه تلقيب عائلة الفاضل بلقب «فلاورجانى» تكون سالبة بانتفاء 
الموضوع. 

و إِنْما احتملنا ذلكك لأن الفاضل الهندى نفسه ذكر جدّه باسم محمدء و إن كان يحتمل أن شرف الدين كان لقبا لجدّه لكنه لو 
كان ملقبا بهذا للقبّه الفاضل به فى الموارد التى ذكر جدّه بالافتخار و التعزير» و لكنه لم يفعل و الحال عند ما ذكر أباه فى 
الإجازة المذكورة ذكر مضافا إلى لقب تاج الدين اسمه. و هو حسنء و هو ينطبق على والد الفاضل الهندى. 


مؤلفات المولى تاج الدين الأصفهانى 

هناك عدَّهُ آثار و مؤلّفات منسوبة إلى المولى تاج الدين» و لكنه للأسف هنااكك تشكيكات قويّةُ فى صِيحةُ هذه النسبة» و هى: 
-١‏ البحر الموّاج: و هو كتاب تفسيرء ذكره صاحب الروضات فى عداد مؤلّفات تاج الدين الأصفهانى. وقد ورد سهوا فى 
الفهرس القديم لمكتبة المجلس الوطنى فى طهران نسبةُ كتاب تفسير اللاهيجى تحت اسم البحر الموّاج إلى الفاضل الهندى. و 
لكن هذا الاشتباه صبحح فى الطبعات الحديثة ."١١‏ ثم وقع المنزوى فى نفس الاشتباه فى كتابه «7) «فهرست نسخدهاى فارسى) 
اعتمادا على تسخة فهرسن المسجلسن المغلوطة. 

والذى ينبغى أن يقال: إِنْ الكتاب المذكور ليس من تأليفات الفاضل الهندى و لا من تأليفات أبيه. بل هو من تأليفات شهاب 


الدين أحمد عق شمين الدون بن غمر دولت اباد الهندى المتوفى سنةُ 858 ه. و توجد منه نسختان فى مكتبة 


)١(‏ و من الغريب انْ الدكتور صفا قد أرجع فى كتابه (تاريخ أدبيات إيران: ج ه- , ص 88؟1) إلى نفس الطبعة هذه و نفس 
الصفحة و مع ذلكك كان يعتقد انّ البحر الموّاج من آثار و مؤلّفات الفاضل الهندى. 

(') فهرست نسخههاى خطى فارسى. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكامء ج1١‏ ص: ٠١‏ 

آية الله المرعشى النجفى المخطوطة .١١‏ و منشأ الاشتباه هو أنّ صاحب رياض العلماء فى قسم الألقاب من كتابه الخاص بعلماء 
العامة ذكر تحت عنوان الفاضل الهندى اثنين بهذا اللقب» أحدهما سنّى و الآدخر شيعى- و هو المترجم له- ثم لما وصل به 
البحث إلى تعداد آثار الفاضل الهندى السنّى العلمية» ذكر كتاب البحر الموّاجء و قال: إِنّه شاهد نسخة منه عند الفاضل الهندى 
المعاصر له. هذه العبارة صارت سببا فى تخيل صاحب الروضات إِنْ الكتاب المذكور من تأليفات المترجم له. 

و تشتمل عبار الرياض على نكات اخرى حرصا على إيضاحها ننقل نص عبارته: 

«الفاضل الهندى: هو الشيخ الحنفى السنّى شارح الكافية شرح كبير فلاحظ و شرح آخر مختصر ممزوج مع المتن و عندنا منه 
وقد يطلق- يعنى عنوان الفاضل- على المولى بهاء الدين محمد بن المولى تاج الدين حسن الأصفهانى ثم الهندى ثم 
الأصفهانى الإمامى الشيعى المعاصر. و من مؤلفات الفاضل الهندى شارح الكافية- يعنى الفاضل السنّى- تفسير البحر الموّاج 
بالفارسية» لكنّه كثير الفوائد فى مجلسدات» و هو موجود عند الفاضل الهندى المعاصر- يعنى الفاضل الهندى- الإمامى و رأيت 
ع علد الأخروى البجلك الاخير ون نيان هاا مصر | اد 


و هذه العبارة أشار إليها أيضا المرحوم ثقهُ الإسلام التبريزى 00 و هى صريحة 


.6209 رقم 3788 ج 17 ص 1,8 رقم‎ #١ فهرست كتابخانه آية الله المرعشى: ج ص‎ )١( 

0اكتانااه ذه النجارةادن قبيطة تسورة الى اليوط امن كناب ارياقى العلماء) محفوظة عقد العلافة الأجل السعن احمد 
الحسيتى الاشكورى حفظه الله. 

(*) مرآة الكتب: ج * ص 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١؛‏ ص: ١١‏ 


فى أن تفسير البحر الموّاج لا ربط له بالفاضل الهندى و لا بأبيه. و قد ذكر كتاب البحر المواج و السراج الوهاج فى ذيل كشف 


الظنون فلاحظ .)١١‏ 
1- الرسالة التزويجية: و هى رسال فى أنّ اللتين كانتا فى حبالة عثمان بن عفان لم تكونا بنتين للنبى صلَّى الله عليه و آله بل بنتى 
زوجته .)١5١‏ 


ذكر الشيخ آقا بزرك الطهرانى أن الرسالة فى هذا الموضوع كتبتء و طبعت مع مكارم الأخلاق سنة .11١‏ و قال: 

«و الظاهر أنه للمولى تاج الدين حسن بن محمد الأصفهانى والد الفاضل الهندىء لم ينقل فيه عن المتأخَر عن الشهيد الأول فإنّه 
ذكر صاحب الروضات انّ له رسال فى زوجتى عثمان و وصفها بما ينطبق على هذا المطبوع» 37. 

و توجد لمتن هذه الرسالة المطبوعة دسخة فى قسم المخطوطات من مكتبة السيد المرعشى «6) تتحد مقدّمتها مع ما ذكره الآقا 
بزركك من المقدمة للمطبوعة. 

لكن مع هذا فإن المجموعة التى من ضمنها الرسالة التزويجية مؤْلَّفةُ من خمسة رسائل متوالية و كلها للمحقق الكركى و اتفاقا 
كتب فى أعلى هذه الرسالة و بالخط الأحمر عبارة «للشيخ على» يعنى إنها للمحقق الكركى. و لكن السيد المفهرس لمخطوطات 
المكتبة لم يقبل هذه النسبة. و نسبها الى والد الفاضل الهندى استنادا الى كلام الآفا بزركء و ما نقله صاحب الروضات من أن 
الملا تتانجا لد وشالة فين 


.١18ع ذيل كشف الظنون: ج #اص‎ )١( 

(؟) روضات الجنات: ج /اص 115. و صدر فى السنوات الأخيرة كتاب لاستاذنا العامة السيد جعفر مرتضى العاملى- حفظه الله 
و أبقاه- تحت عنوان «بنات النبى» و إن كان مختاره إن تلكك البنتين هما بنتا هالة أخت السيّده خديجة. 

(6) الذريعة: ج * ص 177. و فى كتاب الروضة النضرة: ص 4١‏ ذكر إِنّ الرساله المذكورة طبعت مع كتاب فرحةٌ الغرى فى سنة 
ل 

(؟) فهرست نسخههاى خطى كتابخانه آيهُ الله العظمى مرعشى: ج ص 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١؛‏ ص: ١7‏ 

هذا الموضوع. ولا دليل له على ذلكك سوى التشابه فى موضوع التأليف لا غير. 

و لذا قال الآقا يزرك: «لعلّها لصاحب الترجمةٌ» و مقصوده الملا تاجا الأصفهانى. 

و هناكك نسخهٌ اخرى لهذه الرسالهُ موجودهُ فى مكتبةُ المجلس فى طهران .)١١‏ 

و فى ضمن كلام الشيخ عبد الله أفندى عن الفاضل الهندى السنّى- الذى تقدم قسم منه فى ذيل البحر الموّاج- نسب هذه 
الرسالة أيضا إليه» فقال: 

«و له رسالة أيضا فى أنّ البنتين اللتين كانتا تحت عثمان لم يكونا ابنتا رسول اللّه صلى الله عليه و آله بل ابنتا زوجة النبى صلَى 
الله عليه و آله و لم أعلم عصره و لا اسمه). 

و لكننا نعلم أن وفاته فى سنة 858 و هنا لا بدّ من الالتفات الى أن هذه الرسالة لا يمكن أن تكون من آثار مؤلّف سنى, لأنّ ما 
يوجد فيها من منقول إِنّْما هو من علماء الشيعة» و طريقة الاستدلال أيضا شيعية. هذا اشتباه حصل لصاحب الرياض و لكن ما هو 
منشأه؟ لم نعرف ذلكك دقيقا. 

*- حاشيه على الكافيةٌ: ذكر هذا الكتاب فى فهرس المكتبةٌ الرضويه. و لكن حسب نقل صاحب الروضات أن الفاضل الهندى 


أيضا له شرح على الكافية. فإنّه و إن كان من الممكن أن يكون للأب و الابن هكذا كتابء و لكن ينبغى الفحص و التحقيق 
أكثر فى النسخحةهُ الموجودة فى مشهد. و وجود نسختين من الحاشية على الكافيُ منسوبة إلى الفاضل الهندى» واحدة فى المكتبة 
الرضويةٌ المقدسهٌ «استان قدس رضوى و الثانيه فى مكتبهٌ جامعة الإلهيات يجعلنا نطمئن الى أنْ الفاضل كان له كتاب بهذا 
العنوان» كما إِنْ والده له ذلك. و إن. مكن بالاستفادة من التوضيحات المتقدّمة فى ذيل مدخل البحر المواج القول بأنّ هذا 
الكتاب هو أيضا من آثار الفاضل الهندى السنّى. 

6- شرح الشافية. 


.١78 ص‎ ١0 فهرست نسخدهاى خطى كتابخانه مجلس: ج‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١‏ 

ه- شرح الصحيفة السجادية: نسب المرحوم المهدوى هذين الكتابين الى والد الفاضل الهندى .)١١‏ و لكنه لم يبين المصدر و 
المرجع لهذه النسبة و هل الكتاب موجود أم لا. 

*- جامع الفصول و قامع الفضول: و هذا الكتاب موجود فى مكتبة آيهُ الله المرعشى قدّس سرّه تحت رقم 7١58‏ و نسب السيد 
المرعشى قدّس سرّه هذا الكتاب الى تاج الدين حسن الأصفهانى كما يظهر مما كتبه هو حول الكتاب. و هو كتاب دعاء ناقص 
من أوّلهء لكن ورد فى الصفحات الا-ولى للكتاب رسالة تقديم الكتاب للشاه سليمان الصفوى. و لم ينضح لنا ما هو المستند 
لكلام المرحوم آيهُ الله المرعشى رحمة الله عليه. و لم يشر الى ذلكك أيضا فى الذريعة. 

و أخيرا من الذين حصلوا على إجازة الرواية من المولا تاجا الشيخ إبراهيم ابن محمد بن على الحرفوشى العاملى الكركى من 
سكنةُ مشهد المقدسة» و المتوفى فى سن ٠١8١‏ ه. و كان يذكره بهذه العبارة: 

«حدّثنى المولى الفاضل الجليل مولانا تاج الدين حسن الأصفهانى» .)7١‏ 

فهل يمكن تصور وجود عالم آخر باسم تاج الدين الأصفهانى فى أصفهان بحيث تكون قسم من هذه التقريرات و الكلمات 


متتسبة إليه؟ 
الوجه فى اشتهار الفاضل ب «الهندى» 


كان الفاضل فى أوّل شبابه قد سافر برفقة أبيه إلى الهند. و عند رجوعه اشتهر بالفاضل الهندى. هذه الشهرة لم يكن هو مسرورا 
«والدى تاج الدين حسن الأصفهانى و الاشتهار بالفاضل 


7 ص‎ ١ زند كينامه علامة مجلسى: ج‎ )١( 

(؟) تكمله أمل الأملء ص 45 88. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١5‏ 

الهندى )١١‏ الذى لست راضيا به لمجيئنا منها بعد ذهابنا وجوبا إليها و ذلكك قبل أوان حلمى بكثير) 07. 

والجدير بالذكر هنا أنه لم يتعرّض أحد إلى مذَّهُ بقائهم فى الهند» و ما هو الدافع من زيارتهم. نعم أشير إلى أنّه- أى الفاضل 
الهندى- كانت له مناظرة فى الإمامة مع أحد أبناء العامة و قصتها كانت مشهورة على الألسنة قال فى مقابس الأنوار ما نضّه: «و 


جرت له فيها مع المخالفين مناظرةٌ فى الإمامة معروفة على الألسنة قصتها عجيبةٌ» «7. 

و كتب حزين أيضا نظير ذلككء فقال: «لأنه سافر مع والده و هو صغير السنّ الى الهند اشتهر بالفاضل الهندى» 160 و الظاهر أنَّ 
سفره هذا مشابه لأسفار كان يقوم بها العلماء و الأدباء فى ذلك العصر الى بلاد الهند للانتفاع من الظروف الثقافية و الاقتصادية 
المناسبةٌ و المتوفرة فى تلكك البلاد «0). 

يقول السيد جلال الدين الآشتيانى: إنى عثرت على عبارة فى الماضى منقولة عن شخص كان يعيش فى أواخر الدولة الصفوية 
كتب فيها: إِنّى رأيت فى المدرسة صبيا مراهقاء ماهرا فى الأبحاث العلمية» و حائزا لمرتبة عالية فى العلوم العصرية» و آثار النبوغ 


تلوح من ناصيته بوضوح. فسألت عن نسبه» فقالوا: هو ابن الملا تاج الدين» اسمه محمد بهاء الدين «2. 


اعبار الفاغل الوفدق اساقطة من النتبتخة المطوعة والكن موتجودة فى التخطوط المحقوظ: عون العطاية الببقد مهد على 
الروضاتى دامت بركاته. 

.١١158 روضات الجنات: ج لاص‎ )١( 

(*) مقابس الأنوار: ص 18؛ و روضات الجنات: ج لا ص .١١7‏ 

(6) تاريخ حزين: ص 26, 

(0) لمعرفةٌ المزيد عن هذه الاسفار انظر كتاب «كاروان هند» للد كتور كلجين معانى» طبعةٌ بنياد يوهشهاى إسلامى. 

() منتخبات آثار الحكماء: ج اص 6# فى الهامش. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١5‏ 


مشايخ الفاضل الهندى 


عند ملاحظة آثار الفاضل الهندى القيِمهُ» يجعلنا نحدس بأنه كان قد ترعرع فى إحضان أساتذه عظام» لكن البحث عن معرفة 
ننه الأسائذة عقيم. و ما هو موجود فى الإجازات- فى حدود الإجازة فى الرواية- يبيّن لنا أن اعتماده فى حقل الروايات و 
الأخبار كان على أنببه.و فبفى أن بكرن والده الأستات الأول لد 

و لكن مع ذلكك فقد كتب المرحوم الكزى: إِنّه كان من تلامذة العامة المجلسىء ثم بعد ذلكك- و لعلّه بالاعتماد على نقل 
التنكابنى -01١‏ أضاف قائلا: قيل إِنْ الشاه سلطان حسين [الصفوى] طلب من العلامة المجلسى أن يعين له استاذا غير بالغ لتعليم 
حرمه و نساءه» فأرسل العلامة الفاضل الهندى لذلك. ثم صادف إِنّه يوما خرج من قصر الشاه و هو مغمض لعينيه بيديه ثم قال: 
أنا بلغت فى هذا الوقت و خفت أن تقع عينى على نسائه .)5١‏ 

أقول: لا يمكن نسبةٌ هذه الروايةٌ على الأقل إلى الشاةً سلطان حسين الذى بدأت سلطنتته ابتداء من سنةٌ ١1١١©‏ ه: لأنه فى ذلكك 
الوقت يكون عمر الفاضل الهندى المتولد ٠١87‏ ه ثلاثةُ و أربعين سنة. 

المرحوم المهدوى أيضا عدّ الفاضل من تلامذة العلامة المجلسى و قال: إِنّه روى عن العلامة المجلسى و عن أبيه ”0. و لم يذكر 
الدليل و المصدر الذى استند عليه فى ذلكك. 


)١(‏ أشتهر التنكابنى بنقل ما هو غير مستند من قصص العلماء و أخبارهم. 
(') قصص العلماء ص ؟7١”2‏ و تذكرة القبور: ص 8". 


(5) زندكينامه علامة مجلسى: ج ١‏ ص ١ل‏ تلامذة العلامة المجلسى و المجازون منه: ص 2# و ذكر فى المصدر الثانى أن وفاةٌ 
الفاضلء كانت فى 70 صفر 1١717‏ و الصحيح أنّه فى رمضانء و فيه أيضا نسبهُ كتاب البحر المواج الى الفاضل و الحال انه 
منسوب لأ-بيه و ليس له أيضا كما ذكرناء و مضافا الى ذلكك ذكر انْ البحر المواج هو شرح فارسى على الكافية؛ و الحال انه 
تفسير فلاحظ. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١2‏ 

ولا بد من الالتفات أن السير الفكرى و الفقاهتى للفاضل لا تتلائم مع طريقة العلامة المجلسى. و إن أمكن أن يكون قد حصل 
على إجازة روائية عنه- و إن لم يشر إليها فى إجازات العلامة المجلسى الموجودة- لكن لا يمكن عدّ الفاضل من تلامذةٌ 
المقوسنة النكرية للعلافة السجلسي) لآق الاب ادبي “تس كدو اشياري معدل النسلكة و الحال إن القاعنا فقي امب ل 
على طريقة المذونة الفقبية الأصولة للنحقق الكر كن كماسات الآشازة إلى ذلكف زو شاد الله 

ولا يفوتنا أن نذكر إِنّ الفاضل الهندى له نسبة قرابة أيضا مع العلّامة المجلسىء فقد كتب الملا حيدر على فى تذكرة الأنساب- 
الذى هو شرح عن حياهً و أحوال عائلة المجلسى- ما نضّه: إن والدهُ الميرزا كمال الدين أحمد بن كمال الدين حسين الأول التى 
كانت من سلسلة العلامة التجليف ور وجي يبان الذرع خنضة المكديون بالناضا ‏ اليعدف 1ه 


تلامذةٌ الفاضل و إجازاته لهم 


-١‏ الشيخ أحمد بن الحسين الحلى. 

واحد من ثلامدة الفاضل الذى كنب له إجازة على ظهر كناب قرت الاستاف و قل شاهدها ضاحت الروضات يعينة حيث قال ها 
نصه: 

١و‏ رأيت بخطه الشريف صورة إجازة له كتبها للشيخ أحمد العربى الحلى على ظهر كتاب قرب الإسناد لشيخنا عبد الله بن جعفر 
الحميرى .. إلخ) .037١‏ 

واغتلاة النسيكة عن قرب الاسثاة موشوةة الآش فى مكنية 3:1 الله السك المرعشي'النحق وو تصن الاجارة النذكروة كمال 


.517 و نجوم السماء ص‎ 1١7 ص 7/0 نقلا عن تذكرة الأنساب: ص‎ ١ زند كينامه لام مجلسى: ج‎ )١( 

(0) روضات الجئات: ج لاص .1١7‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١7‏ 

«بسم اللّه خير الأسماء و الصلاهً على سيد الأنبياء و آله و الأئمةٌ البررة الأصفياء: 

أما بعد: فقد سمع منّى خليلى الجليل الفاضل النبيل أحد أخلائى و أحب أودّائى إلى الشيخ أحمد الحلى- عمّه الله بلطفه الخفى 
و الجلى- الكتب الثلاثةُ من قرب الاسناد إلى أئمة العباد إذ حدّثته بها فاستمع و وعى و استمتع بها و اجتهد فيما سعى فأجزت له 
أن يرويها عنى عن والدى العلامة تاج الإسلام و المسلمين عن شيخه الثقةُ الأمين المولى الحسن بن عبد الله التسترى عن والده 
شيخ الشيعة فى زمانه عن الشيخ نعمة الله بن أحمد بن محمد بن خاتون العاملى عن الشيخ على بن عبد العالى العاملى شارح 
القواعد عن مشايخه كابرا عن كابر عن الشيخ الرئيس أبى جعفر محمد بن الحسن الطوسى عن المفيد محمد بن محمد بن نعمان 
عن الصدوق محمد بن على بن الحسين بن بابويه القمى عن أبيه عن المصنف رضوان الله علينا و عليهم أجمعين. و كتب 
المستمسكك بالثقلين المتبرى عن الشيخين محمد بن الحسن الأصفهانى المعروف بالبهاء شفع الله فيه أصحاب الكساء صلوات 


الله عليهم ملء الأرض و السماء» .)١١‏ 

؟- سيد محمد على الكشميرى. 

عد هذا العلم أيضا من المجازين عنه إجازةٌ روائية «7). و هو الذى كتب كتاب الطهارة و كتاب الصلاة من كشف اللثام أو 
أشرف على كتابتها. و الفاضل الهندى سءجل له إجازءً على ذلككء» و قد فقد كل ما عنده من الكتب فى فترهٌ محاصرة الأفغان 
لمدينةُ أصفهان سنهُ ١1١76‏ ما عدا كتاب الطهارة الذى كان فى جلد مستقل. وقد كتب نفس الكشميرى تلكك القضية على نسخة 
كتاب الصلاة» و أتى 


)١(‏ نقلا عن ظهر نسخةُ قرب الاسناد المحفوظة فى مكتبة الستّد المرعشى النجفى برقم 487 م. 

كلايد العامة المخلسى و امار مد ا 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 1/8 

بصورة إجازة الفاضل الهندى التى كانت على كتاب الطهارة و ثنتها على كتاب الصلاة. و قال فى ذيلها: 

«قد ضاع المجلد المذكور فى أيام المحاصرة و أرجو من الله تعالى أن يوصله إلى بفضله العميم». 

و الذى يبدو للناظر أن هذه النسخة بقيت محفوظة؛ و هناكك صورةٌ للصفحة الأخيرة منها مثبته فى كتاب (لمعة النور و الضياء). و 
فيها تاريخ استكتاب المجلد من قبل الكشميرى سنةٌ 1١717‏ مع إجازة الفاضل الهندى فى تأييد سماع الكشميرى منه ذلكك .)١١‏ 
أما متن إجازة الفاضل للكشميرى الموجودة على نسخهُ كتاب الصلاهُ فهو كما يلى: 

«أنهى الأخ الفاضل التقى النقى الذكى الزكى الألمعى .. المولى محمد على القشميرى [كذا] هذا المخطوط من كشف اللثام عن 
قواعد الأحكام قراءة لبعضه و سماعا لبعض متفهما لحقائقه متنبها لدقائقه فأجزت له وفقه الله أن يرويه عنّى لمن شاء و أحب من 
إخواننا المؤمنين. و كتب المؤلف محمد بن الحسن الأصفهانى المعروف بالبهاء حشره الله فى أصحاب العباء فى جمادى الأولى 
سنهُ ألف و مائُ و تسع وعشرو بارا ستيان :نكما اللداهق ب الأمن بو الا يسان 

#ت السبيل تاهب الذي أحمك تن محمد السزواوف. 

ذكر ذلك صاحب روضات الجنات» حيث قال: 

«و رأيت أيضا بخطه [الفاضل الهندى] المباركك إجازة أخرى أبسط من هذه الإجازة [إجازة للحلى] لتلميذه الفاضل المحمّق 


(9) ليشةالتوزى الفيات آل الله الدرعفي هين 1181 عله فكو الذنم التطورف: 

(1) نسخةٌ كشف اللثام الموجودة برقم 7817" فى مكتبة السيد المرعشى النجفى قدّس سرّه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: ١9‏ 

المدقق البالغ الى ملكة الاجتهاد بنضّه على ذلك فى تلكك الإجازةٌ السيد ناصر الدين أحمد بن السيد محمد بن السيد روح 
الأمين المختارى السبزوارى و ذكر فيها أنّه يروى الأخبار بعدّهُ طرق صحيحة معروفة لديه) .١١‏ 

و الإجازة هذه موجودة و مثبتة فى ظهر نسخة المناهج السوية و هو أحد مصنفات الفاضل الهندى و النسخةُ موجودة عند العلامة 
الحاج السيد محمد على الروضاتى- دامت بركاته- و تلطف علينا باستنساخ متن استجازة السيّد ناصر الدين و إجازهُ الفاضل 
الهندى إِيّاه و إرسالها إلينا. و مع شكرنا و امتناننا للسيد الروضاتى نورد الاستجازةٌ و الإجازة معا لاحتوائها على نكات أخلاقية و 
علميةُ قتِمةُ» و إليك نضّهما: 


أيستيها لد اليك لاسي للدي 

«أما بعد أحمد اللّه على نعمائه و الصلاهُ على سيد أنبيائه و عترته و أوصيائه فالمعروض ببابكم و المسؤول من جنابكم أن تمنّوا 
على عبدكم الذى صرف بره من عمره نحو الإصغاء إلى إفاداتكم الشريفة فى التفسير و الحديث سيّما من التفسير ما يتعلق 
بآيات الأحكام و فى سماع «كشف اللثام؛ شرحكم الشريف على قواعد علامة علماء الإسلام رفع الله له المقام بالإجازه فى 
الرواية عنكم ما سمعه و تلقاه و تعلمه و وعاه. 

ثم إنْكم قد رأيتم ما سنح بخاطرى الفاتر و عرضت عليكم بعض ما فهمته بفهمى القاصر فرأيتكم مقبلين على بالقبول بل كثيرا ما 
أحستتم و اثنيتم على ثناء فوق ما هو المظنون و المأمول فإن لم يكن ذلكك لعدم وجدان عبدكم أهلا للهداية و الرشاد غير 
مستعدٌ لتفهيم ما 


.1١7 روضات الجنات: ج /اص‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١2‏ ص: 7١‏ 

يدل على الفساد فأتمّوا علي الإكرام؛ و الإكرام مرجو من الكرام و صرّحوا أن ما ترججح فى نظرى بالدلائل الشرعية هل يجوز لى 
أو متعيّن علىٌ العمل به و ما كنت فى ذلكك من أولى الآثام أو عليٌ التركك و السماع ممن هو أهل لافتاء الأحكام و على تقدير 
جواز عملى بما علمته بعد بذل المجهود فى التحقيق و التنقيد هل لى الإفتاء بذلكك لمن يسترشده و يستغنى و يستفيد أم لا؟ لأن 
نقود الأفكار لا رواج لها إلا بعد الاختبار و العرض على ما هو المعيار» و التسككك بسكة مثلك منصوب علما للحافظين من عند 
خكة الله الذى رفعه أعلى"'مرقة الأمكاقة :و أعطاء التلك: و الحكحة و الامامة:و النلطان خطلق اللهقداه» و سلكت فن زمزة 
أخلص أودّاهء و ذلكك فضل الله يؤتيه من يشاءء و الله ذو الفضل العظيم. وان لم تجدونى أهلا لذلكك و أظنّ نفسى الخاسرة 
القاصرة كذلك فعلى ذمّتكم التأديب و الاستكمال و علاج مرض عبدكم السقيم» فإن الطبيب طبيب الأرواح و هم العلماء لا 
الأشباح» إذ ربّما تصدّى له الناقصون من الأطباء و ما توفيقى إلا باللهه و عليه توكلت و به الاعتصام فى الهداية و الرشاد» و إلى ما 
ينفعنى فى المبدأ و المعاد» و كتب بيمناه الجانية فقير عفو ربّه الغنى ابن محمد بن روح الأمير ناصر الدين أحمد المختارى 
الحسنى حشره اللّه فى زمرة المعتصمين بأذيال عترة النبى من سنة ألف و مائة و ثلاثين من هجرة سيد الكونين صلّى الله عليه و 
آله المصطفين.) 

أمَا إجازة الفاضل لهذا التلميذ الصادق و المخلص فهى: 

«أما بعد, الحمد لله و الصلاءً على محمد و آله فقد استجازنى السيد السند الكامل صاحب الذهن الوقّاد و الطبع المستقيم النقاد 
و الفضل و الرشاد البالغ إلى ملكة الاجتهاد المدقق الفَهّامةُ بل 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١.‏ ص: ”١‏ 

المحقق العلّامة ناصر الدين أحمد بن المرحوم السيد محمد ابن المبرور السيد روح الأمين» أسكنهم الله فى عليين» من سادات 
بنى المختار الساكنين بسبزوار المقيمين اليوم بأصبهان بعد سكناهم بنائين بره من الزمان» بعد ما قرأ على قدرا كافيا من «كشف 
اللثام» شرحى على «قواعد الأحكام» قرأت عليه شرطا وافيا من الاخبار و سمعها منى قراءة تحقيق و سماع تدقيق» فوجدته أهلا 
لذلك. بل فوق ذلكك. فإنه وان لم يككن ولدى فى عالم الأشباح؛ لكنه أرشد أولادى بل أكثرهم قدرا و منزله فى عالم الأرواح؛ 
فأجزت له أن يروى عنى ما قرأت عليه أو قرأه عليٌ أو سمعه منى أو وجده بخطى المعروف لديه كما سمعه و وجده. وكذا 
جميع كتب الأخبار التى تواترت نسبتها الى جامعيهاء و أجزت له فى إفتاء ما ترح فى نظره؛ لأنى وجدته شفاها أهلا لذلك. 


كاملا فى العلوم التى توقف الإفتاء عليهاء عادلا فى دينه و مروته بتعديل العدول لدىّ ثم أيقنت بذلك بعد معاشرتى الباطنية معه 
فى الخلوات و اطلاعى على بعض مما وققه اللّه له من المصنفات, ثم إنى أروى الأخبار بعد طرق صحيحة معروفة لديه و أكثر 
رواياتى من والدى العلامة تاج أرباب العمامة» و هو كان يروى عن الحبر المدقق مولانا حسن على عن والده الورع المحقق 
مولانا عبد الله التسترىء و طرائقه الى المعصوم معروفة؛ و المسؤول منه الدعاء لى فى مظان إجابته و لوالدى و لمشايخى و 
أسلافى رضى الله عنهم. و كتب بيمناه الجانية محمد بن الحسن الأصفهانى المدعوٌ ببهاء الدين نيجاه الله من آفات الأوان و كبت 
الأفوخ "فى هر رحن المرجبت لبنية عفدت من الألف هانة و كلذنون) (لكك البهاء كله 

و كتب الفاضل المجيز فى هامش هذا الموضع ما لفظه 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١1‏ ص: 7” 

«والدى تاج الدين حسن الأصفهانى و الاشتهار بالفاضل الهندى و لست راضيا به لمجيئنا منها بعد ذهابنا وجوبا إليها و ذلكك قبل 
أوان خلس كتير و كتين تحمل رن الحية الأسفياق المداعى بنهاء الدرةا: 

#- التسر زابهاء الذان «محيك مكتار 

وهو من أبناء عتم السيد ناصر الدين المذكورء تلميذ آخر من تلامذةٌ الفاضل الهندى. قال الآقا بزركك أنه شاهد نسخةٌ من رسالة 
فى حمِّيةُ اليد و حكمها عند المعارضة مع غيرها و عدم المعارضة كتبت فى النصف من ربيع الأول سنةُ 1١17‏ ه. و فيها عبر عن 
العلامة المجلسى بعبارة (شيخنا) و صرّح فيها بكونه من تلاميذ الفاضل الهندى .)١١‏ 

و هناكك نسخة من مرآة العقول فى مكتبة العلامة السيد محمد بن السيد محمد كاظم عليها إجازهُ من العلامة المجلسىء و إجازة 
أيضا من الفاضل الهندى للميرزا بهاء الدين المختارى .)»2١‏ 

هت المير وا غيك: الله أقتدان: 

فإنه بعد أن أت دراسة المقدّمات فى مسقط رأسه تبريز هاجر إلى أصفهان و تتلمذ على يد العلامة حسين الخوانسارى و العلامة 
جمال و الفاضل الهندى و العلامة المجلسى «0. و لكن الناقل لهذا الكلام لم يبتِن ما هو الدليل على تلمّذ الأفندى عليه. علما أن 
اختلاف السن بين الأفندى و المترجم له فى حدود أربع سنوات فقط. 

*- الشيخ محمد بن الحاج على بن الأمير محمود الجزائرى التسترى. 


.٠١9 الكواكب المنتشرة: ص‎ )١( 

(0) نفسن المضدرة ضفن 19 

(9) الإجازة الكبيرة: ص 157 (فى الهامش)- زهرة الرياض فى ترجمة صاحب الرياض المطبوع فى مقَدَّمهُ كتاب رياض العلماء» 
جضن 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١2‏ ص: ”7 

صرّح بتلمّذه على يد الفاضل الهندى السيد عبد الله الجزائرى» فبعد أن وصفه بكونه صاحب التأليفات الكثيرة» قال ما نضّه: 
«سافر أخيرا إلى أصفهان و انقطع بالفاضل الهندى» .0١١‏ 

1- ملا عبد الكريم بن محمد هادى الطبسى. 

عدٌ أيضا من تلامذة الفاضل الهندىء و هناكك إجازهُ من الفاضل له مثبته على آخر نسخةُ من كتاب من لا يحضره الفقيه» و 
إليك نص الإجازة: 


«أجزت للأخ الفاضل الذكى الزكى الألمعى المولى عبد الكريم الطبسى أن يروى عنى كتبى و يروى كتب أصحابنا- رضوان 
الله عليهم أجمعين- بعد إتقانها عنى عن والدى العلّامة تاج أرباب العمامة حسن بن محمد الأصفهانى عن شيخه المولى حسن 
بن عبد الله التسترى عن أبيه عن الشيخ نعمة الله بن خاتون العاملى عن الشيخ على بن عبد العالى العاملى عن مشايخه العظام و 
كتب محمد بن الحسن المعروف بالبهاء كان اللّه لهما و لا كان عليهما» «7. 

8- الشيخ على أكبر بن محمد صالح الحسنى اللاريجانى. 

عدّ أيضا من تلامذٌ الفاضلء و هناك نسخةُ من كشف اللثام بخطه الشريف مع إجازة الفاضل إياه. ذكر ذلك الآفا بزركك حيث 
قال فى الذريعة ما نصه: «و نسخة [أى من كشف اللثام] عند النصيرى الأمينى بطهران بخط على أكبر بن محمد صالح الحسنى 
اللاريجانى أحد تلامذته» و صرّح الكاتب انّه قرأ أوائل النسخةُ على الشارحء و عليه بلاغا و سماعا من الشارح. و نسخة أخرى 
أيضا عند النصيرى عليها إجازة الشارح لكاتب النسخةٌ المولى على. و طبعت فتوغرافيا هذه الإجازة فى ص ١67‏ من كتاب «المعة 
النور و الضياء» فى ١#‏ ش بطهران» 9”). 


(1) الإجازة الكبيرة: ص .١7/‏ 

(0) نسخة مخطوطة رقم 8/705 من كتاب من لا يحضره الفقيه محفوظة فى مكتبة آيةُ الله المرعشى النجفى. 

(9) الذريعة: ج ١8‏ ص “/2. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١.‏ ص: 75 

4- الشيخ محمد صالح الكزازى القمى. 

وهو أيضا من تلامذة الفاضلء و كان قد سافر إلى أصفهان سن 1178 و حضر فى حلقةُ درس الفاضل. و قام بترتيب رسالة 
صغيرة جمع فيها فتاوى الفاضل سمّاها ب «تحفة الصالح» ١١‏ و قد أشار إليها السيد العاملى فى أعيان الشيعة حيث قال: 

«له [للفاضل الهندى] تحفة الصالح أجوبة مسائل سأله عنها تلميذه المولى محمد صالح بن عبد الله الكزازى القمى و جمعها سن 
و أهداها إلى الشاه حسين الصفوى) .27١‏ 

و لكننا لم نعثر عليها. 

1ك الين مع و المرن مسي الحم : 

عد من تلامذته و له شرح على عدَّه الأصولء كتب على نسخته تقريض من الفاضل الهندى. و النسخة موجودة فى مكتبة آية الله 
المرعشى النجفى الخطيةُ تحت رقم 1740. و أما متن التقريض الذى كتب بقلم الفاضلء قلم الأدب و البلاغة» فلأنه لا يخلو من 
فائدةُ ننقله بعينه: 

«أيها العالم النبيل الفاضل المنيل العزيز المثيل السيد السند الأيد المؤيد فاقد النظير ذا الفضل الغزير أخا الذهن الوقاد و الطبع 
التقاد حاوى الفروع و الأ-صول فى إهابه جامع المعقول و المنقول طىّ كتابه» كثّر الله فى العلماء أمثالك و أدام توفيقكك و 
إقبالك» نعم العدهٌ ما أعددته لنفسكك رأس الرؤوس.ء و نعم الجدهٌ ما جدت به على عفاهً النفوسء فلقد حمدت فيما عمدت» و 
أجنيت قنها أفدكاءاو: أقدتة الأفندة:فنما قفدتو أشنت ذ كر كدرما يقت :نو حملت قتنا فدتلتوو اجثلت و'أعددت النناء 
لنفسك فيما عملت» و أعملت و حققت 


./78 تراجم الرجال: ج ؟. ص‎ )١( 


(0) أعيان الشيعة: ج 9 ص .١178‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١.‏ ص: 0؟ 

و دققت فيما عندك شوفتء و شوقت و شرحت صدور الصدور فيما شرحت و أحسنت لعمرى فيما سرّحت و سرحت. فجد و 
اجتهد فى الإتمام و استوفق الله و نستوفقه لكك و السلام. و كتب الهباء المعروف بالبهاء محمد بن الحسن الأصفهانى حقق الله 
لهما ما قدّراه من الأمانى» .)١١‏ 

١‏ الشيخ محمد تقى الأصفهانى المعروف ب املا تقيا؛ ذكر ذلك صاحب الذريعة فى عداد ذكر إجازات الفاضل الهندى. 
حيث قال: 

«إجازته للمولى محمد تقى المدعو بمولى تقيا الأصفهانى .. 

رأيتها بخط المجيز فى خزانة كتب شيخنا شيخ الشريعة تاريخها .١ ٠01114‏ 


منزلته العامية 


إِنّما تعرف منزلة الفاضل الهندى العلمية و أوجها بعد النظر فيما خلّفه وراءه من آثار علمية نفيسة. و يكفيه عظمة و فخرا إِنّه شرع 
فى التأليف و التحقيق قبل أوان البلوغ كما صرّح بذلك فى مقدَّمه كشف اللثام» و منذ ذلكك الوقت اشتهر أنه حاز على درجة 
الاجتهاد قبل بلوغه. 

وقد استشهد السيد حسن الصدر فى أثناء كلامه حول حصول المرحوم السيد صدر الدين العاملى على درجة الاجتهاد قبل سن 
البلوغ باجتهاد العلّامة و الفاضل الهندى كذلك فقال ما نصه: 

«و حدّثنى والدى قدّس سرّه انه استجاز السيد صاحب الرياض فى السنةُ العاشرة بعد المائتين و الألف فأجازه و صرّح فيما كتبه 


من 


)١(‏ شرح عد الأصولء نسخة رقم 7740 الصفحة الاولى المحفوظة فى مكتبة السييد المرعشى قدّس سرّه. مع جزيل شكرنا 
للأستتاذ السيد أحمد الحسيق الاشكوريئ: 

(0) الذريعة: ج ١‏ ص 7177 رقم .177١‏ و الكواكب المنتشرة: ص .١١18‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١.‏ ص: 7 

الإجازة أنه مجتهد فى الأحكام من قبل أربع سنوات فيكون حصوله ملكة الاجتهاد له سن ثلاث عشرة من عمره؛ و هذا نظير ما 
يحكى عن العلّامهُ الحلى و الفاضل الهندى» .)١١‏ 

و نفس هذا الكلام أيضا قاله المرحوم صاحب روضات الجنات فى مورد آخر (1). 

وقد نقل التنكابنى أنه سمع شفاها إِنّه بلغ الاجتهاد و هو فى الثامنة عشرة من عمره؛ لكنه يعتقد إِنْ هذا خلاف ما كتبه الفاضل 
نفسه فى مقدمة كشف اللثام حيث صرّح بفراغه عن المعقول و المنقول و هو ابن الثالثة عشرة «”. 

و العبارة- التى كتبها الفاضل فى رفع التساؤل المطروح حول كيفةٍه طلب فخر المحقّقين و هو فى السنّ الحادية عشرة من أبيه 
العلامة تأليف قواعد الأحكام- هى كما يلى: 

«و قد فرغت من تحصيل العلوم معقولها و منقولها و لم أكمل ثلاث عشرةُ سنة» و شرعت فى التصنيف و لم أكمل إحدى عشرة 
و صنّف «منية الحريص على فهم شرح التلخيص' و لم أكمل تسع عشرة سنة و قد كنت عملت قبله من كتبى ما ينيف على 


عشرة من متون و شروح و حواش كالتلخيص فى البلاغة و توابعها و«الزبده فى أصول الدين». و «الحور البريعة فى أصول 
الشريعة» و شروحها و «الكاشف» و «حواشى على عقائد النسفية» و كنت القى من الدروس و أنا ابن عشر سنين شرحى التلخيص 
للتفتازانى مختصره و مطوله» 89 

وقد وفق الفاضل الهندى لتلخيص كتاب الشفاء - لابى على سينا - و هو فى 


.7"8 تكملهُ أمل الآمل: ص‎ )١( 

(؟) روضات الجنات: ج ؟ ص 577. 

(0) قضصض الغلماء: ضح 15 

(©) مقدمة الفاضل الهندى على كشف اللثام. 
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السادسة عشرة من عمره. و إن تعرضت هذه النسخة للتلف و الإحراق ثم أعاد الكرهُ لتلخيصه فى السنة الثانية و العشرين من 
عمره. لكن هذا يكفى فى بيان منزلته العلمية و نبوغه المبكر. 

و من المقطوع به إِنْ الفاضل الهندى كان من العلماء المبرّزين فى مدينة أصفهان و إلى جانبه كان هناكك علماء يشار إليهم 
بالينات تخل'الآقا جمال الخ واسارى و المير ميحد باقر الخاتون اناد و اللذ ين توفيا قبل واإن كان قد هك بالمتصضميق الرسميي 
«ملا باشى) و «شيخ الإسلامى» إليهما. فإنّ الفاضل الهندى باعتباره المجتهد المعروف كان واحدا من أكبر المتصدّين لمقام 
الإفتاء فى أصفهان. 

وقد نعته الملا عبد الكريم بن الملا محمد طاهر القمى بهذه العبارة: 

«أمجد فضلاء العصرء و أعظم علماء الدهرء أورع المجتهدينء و أمتن أهل اليقين» مولانا بهاء الشرع و الدين ..) .)١١‏ 

واقق كز السيد غيك الله الجزائرى تعنواة «المفى بأصمهاة) #ادئ ةا العفاف تاسيب لما بذ قرم هو عن ثثرنه ف تيه توفقة 
فى شرح القواعد- اى كشف اللثام- فى أواخر كتاب الصلاةء حيث قال «لا لانثيال الناس علىٌ للاستفتاء من جميع ممالكك 
الإسلام؛ فلم يتمكن نتيجة ذلكك من إتمام شرح القواعد. 

و كتب حزين فى ضمن شرحه لحال قسم من علماء أصفهان, فقال: 

دو الآخر عمدة المجتهدين مولانا بهاء الدين محمد الأصفهانى و قد اشتغل مده طويلة فى تدريس العلوم الدينية و كان مرجع 
أهل زمانه فى الشرعيّات و الاخلاقى الممتدح و كان يرعانى بعطفه و حنانه المتزائد و لأنه سافر فى صغر سنّه مع والده الى الهند 
اشتهر 

)١(‏ نسخة محفوظة فى مكتبة آية الله الكلبايكانى تحت رقم 18- 18١‏ فى أوّل المجموعة كتاب «إذهاب الرجس». 

() الإجازة الكبيرة: ص ”6. 
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بالفاضل الهندى» .)١١‏ 

تحوّلت مرجعية الفاضل الهندى العلمية بعد وفاة المرحوم العلامة المجلسى فى سن 771١١١‏ و الآقا جمال فى سنة 1١١5١‏ أو 
6 إلى مرجعية شاملة» قبل ذلكك كانت هناكك شخصيات مضافا الى منزلتهم العلمية المرموقة كانت لهم منزلة سياسية و 


اجتماعية رفيعة و هم العلامة المجلسى و الآقا جمال الخوانسارى و محمد باقر الحسينى الخاتون] بادى و الشيخ جعفر القاضى (م 
6 والآقا رضا بن الآقا حسين الخوانسارى و الشيخ على حفيد الشهيد الثانى. و أسماء هؤلاء ورد ذكرها فى حكم عام صدر 
من الشاه سلطان حسين الصفوى فى بدايهُ سلطنته سنةُ ٠١١‏ ه.» و هذا الحكم نحتفظ به عندنا كمستند لذلكك 370. 

محمد باقر الخاتونآبادى الذى تصدّر مقام (ملا باشى) فى الدوله الصفوية حتى سنهُ 1١71‏ كان حيا معاصرا للفاضلء و لكن 
الأخير كان أطول باعا و أقوى من الأوّل فى الفقه و الاجتهاد. و رغم هذا فانٌ الفاضل نتيجة تبره و تعمّقه فى الاجتهاد اتهم من 
قبل الأخباريين» و ستب له بعض المشاكل. و يتضح هذا الخلاف و يشتدٌ أكثر فى مسأل حكم صلاه الجمعة. و تعرضنا لاختللاف 
آزاء العلطار فيج النهه الصفرئ حول لكك دف محا لخر ر8: 

فكان أكثر العلماء الأخباريين باستثناء عدَّةٌ قليلة منهم يذهبون الى وجوب صلاة الجمعة بالوجوب العينى. فى مقابل أغلب 
المجتهدين من الأصوليين. 

القائلين بوجوبها التخييرى مع وجود المجتهد الجامع للشرائط. و بعض منهم كالفاضل الهندى كان يقول بحرمة إقامة صلاة 
الجمعهُ فى زمن الغيبةً اعتقادا منهم أن لفظ الإمام الوارد فى لسان الروايات الواردة فى صلاة الجمعة مفسّدر بالإمام المعصوم عليه 
السَلام. 


.28 تاريخ حزين: ص‎ )١( 

)تمتو واشيقار انين “قاوس 

)دوو تووباران ةل )ات + 

كاز ععتطةه زسعدفاع تاريق وى تار كنا لكت ماقرا اب 
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و لذا كان الفاضل من هذه الجهه غرضا لسهام المنتقدين فقد حمل عليه بشدّهُ محبّ على الأصفهانى فى (ينج صيقل) و كذا 
السماهيجى- و هو من علماء ذلكك الزمان أيضا- تهتجم على الفاضل الهندى فى عدَّهُ رسائل كتبها فى صلاه الجمعة» واحدة منها 
سماها «القامعة للبدعة)» ذكر فيها أدلهُ كثيرة على وجوب صلاةهٌ الجمعة. ثم بعد ذلكك تعرّض لإشكال مقدر طرحه على نفسه و 
فيه اشارة صريحةٌ الى الفاضل الهندى و هو كيف ان الفاضل افتى بحرمتها بعد هذه الأدلّة و عبارته نفسها شاهد قوى على منزلة 
الفاضل الهندى الفقهية» و إليك نضّها: 

«و يوجد فى زماننا هذا أيضا من يقول بالتحريم كما ينقل عن العلامة الفهامة الأمين الشيخ بهاء الدين المعروف بالفاضل 
الهندى- سلمه اللّه تعالى- مع صلاحيته و ديانته و عفته و صيانته و رجوع أهل هذا العصر إليه و اعتمادهم عليه لا سيّما دار 
السلطنة أصفهان صينت عن حوادث الزمان مع كثرة الفقهاء و الفضلاء فيها زياد على سائر بلاد أهل الايمان و قد أقرٌ الكل 
باجتهاده و اذعنوا بعدالته و سداده و ليس فى هذا العصر مجتهد غيره مسلّم الثبوت جامع الشروط» .)١١‏ 

ثم يجيب السماهيجى عن هذا الإشكال بقوله: 

«أما كون الفاضل المذكور يقول بالتحريم فممنوع, و الذى بلغنا عنه ما ثبت عندنا بنقل الثقات و اطلاعنا على فتواه بخطهه أنه 
يفتى أن الأحوط ترك الجمعة؛ و ان صليت فيكون يصلَّى الظهر و هو يدل على أنه متردّد فى المسألة» غير جازم بهاء و لا حاكم 
بمذهبها). 

ثم يضيف قائلا: 


.12 القامعة للبدعة. و هى نسخة محفوظة مكنونة فى مكتبةٌ السيد المرعشى تحت رقم 605 الورقة رقم‎ )١( 
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«و أما كونه فقيها صالحا عدلا فنحن لا ننازع فى ذلككء ولا نقتحم هذه المعاركء بل المعروف و المسموع عنه كذلكك .. ما 
بالنسبة إلى فضله و علمه فهو مشهور بذلككء لكا لم نمارسه و لم نطلع على تصنيفه .. لكن وقفنا على كثير من فتاويه فرأينا فيها 
سالكا مسالك الاحتياط و التردد» و ليس بهذا فرض المجتهد إذا قام الدليل و وضع السبيل» بل فرضه العمل بالدليل و عدم 
الالتفات إلى الأقاويل. و بالجملةُ فنحن لا ننازع فى بلوغه مرتبة الاجتهاد. و لكن ننازع فى حقٌ القول به .. و نحن لا ننكر ديانته و 
صيانته و أمانته» لكن ننازع فى عدم سلامته من الخطأء لأنه لا ينجو منه غير المعصوم من الذنوبء المبرً! من العيوب). 

ثم بعد ذلكك يشير الى أنْ هناكك من المجتهدين الجامعين للشرائط يذهبون الى جوازها فيقول: 

«و أمَا فى هذا العصر فلا شكك أن المشتهر فى أصفهان يجب أن يشتهر فى سائر البلدان دون العكسء و ليس من لم يشتهر دليلا 
على عدم فضله) .)١١‏ 

ولاتفك ةعفاد النافل اليندى بحرمة إقانة الحمسةدقق ووم الشيةتريه نتفي النقاضي لاقي و الندابينة مز 
(شيخ الإسلام) و (ملا باشى). 

وقداتفق أن الشيخ محب على الأصفهانى عند ما تكلم حول رأى الفاضل الهندى بحرمةٌ صلاةُ الجمعة» و حمل ردٌ الملا عبد 
الكريم بن محمد طاهر القمى- و الشيخ محمد طاهر كان إمام جمعة مدينة قم فى ذلكك الزمان- عليه و كتب: إِنّه نزّه نفسه عن 
أغراض الرئاسة» و عمل بما توصّل إليه فهمه. 

و كذلكك ذكره على قلى جديد الإسلام ناعتا إياه بقوله: 


)1١(‏ القامعة للبدعة: الورقة رقم 8؟. 
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«عالى الجناب. معلّى الانتساب. الناطق بالحق و القائل بالصواب» مكمّل فضائل المتقدّمين» محصّل علوم الأوّلِين و الآخرين» 
أفضل العلماء المتبخرين, مولانا بهاء الدين محمد المشهور بالفاضل الهندى» .)١١‏ 

و ذكر الخاتون] بادى فى حديث له عند ذكر أول مجلس درسى عقد فى مدرسة جهار باغ أصفهان "2١‏ فى سنهُ -١1177‏ و كان 
الشاه قد عن المير محمد باقر الخاتو نآ بادى مدرسا فيها- أشار إلى جمع من الفضلاء المشهورين بالعلم فى مدينة أصفهان فقال: 
اث السسر كن راقن عع اتتروعه بالق رسيت وعاة لأزامن العاك كلت مكيف الزمان وعانة التلمان الآفا سمال (الكراسارى) 
أن يشرع هو أوّلا-فى درسه. و يتبعه هو فى الشروع. و كان قد درّس فى أحسن بيان و أكمل تنقيح» و من جمله حضًار ذلك 
المجلس المرموق الآقا جمالء و الأمير محمّد صالح شيخ الإسلام و العلّامة بهاء الدين المشهور بالفاضل الهندىء و الشيخ محمّد 
جعفر و الشيخ محمّرد هادى من أولاد الشيخ محمّد باقر الخراسانى (صاحب كفاية الأحكام) و الشيخ محمّرد رضا بن الشيخ 
محمد باقر شيخ الإسلام؛ و الشيخ محمّد حسين بن ملا شاه محمد تبريزىء و الشيخ زين الدين حفيد زين الدين شارح اللمعة» 
0 


الفاضل الهندى الحلقة الفريدة 


فى سلسلة الاجتهاد الشيعى فى القرن الثانى عشر ينبغى عد الفاضل الهندى فى عداد المجتهدين من الدرجةٌ الأولى آنذاكك» 
حيث كانت أصفهان تحت هيمنة الفكر الأخبارى. و كان الممثل المعتدل لهذا الخط 


"© ترجمة الاناجيل الأربعةٌ: المقدمةٌ ص‎ )١( 

(1) مدرسة شاه سلطان حسين المعروفة الآن ب «مدرسة الامام الصادق عليه السلام). 

() وقائع الأعوام و السنين: ص 80ه. 
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العلامة المجلسى الذى كانت الصفة الغالبة على آثاره العلمية حتى الفقهية و الكلامية منها هو ترجمة و شرح الأخبار و الروايات. 
والى جانب هذه الحركة برز ثلَهُ من المجتهدين اعتمدوا فى كتبهم و آثارهم العلمية طريقة الاستدلال العقلى و الاستفادة من 
علم الأصول. و ممثل هذا الخط كان الآقا جمال الخوانسارى و الفاضل الهندى رضوان الله عليهما. 

و الفرق بين هذين العلمين هو أنَّ الفاضل كتب متنا فقهيا مفضٌ لا تحت عنوان شرح لقواعد الأحكام للعلامة. مضافا الى كتابته 
قبل ذلكك شرحا على اللمعهُ تحت عنوان «المناهج السوية). أما الآقا جمال فلم يتركك أثرا فقهيا موسّعا سوى حاشية على اللمعةُ و 
آثار فقهيه مختصرة. و بعد هذين العلمين و فى مدَّهُ مديدة- أعنى تمام القرن الثانى عشر- لم يكتب متن فقهى مفصلء و كان 
الحاكم على الحوزات العلميه فى هذا الفاضل الزمنى هو المسلكك الأخبارى. 

و على هذا يكون كتاب كشف اللثام و مؤلّفه الفاضل الهندى قد احتلا موقعا مهما فى تخريج طلبة الفقه الاجتهادى. و حينما 
انبرى صاحب الجواهر و صاحب رياض المسائل لكتابة موسوعتيهما الفقهيه (جواهر الكلام؛ و رياض المسائل) اعتبرا كشف 
اللثام آخر أثر فقهى موسوعىء مكتوب بطريقة علمية عالية. و استفادا منه فى تدوين دورتيهما فوائد جمّة. 

ينقل المرحوم الحاج الشيخ عباس القمى نقلا عن المحدّث النورى أنّه نقل عن أستاذه الشيخ عبد الحسين رحمه الله أنّ صاحب 
الجواهر كان له اعتماد عجيب على الفاضل الهندى و كشف اللثام» و كان لا يكتب شيئا من الجواهر إِلَا بعد أن يكون كشف 
اللثام حاضرا بين يديه. ثم نقل بعد ذلكك عن صاحب الجواهر أنّه قال: 

«لو لم يكن الفاضل فى إيران ما ظننت إِنّ الفقه صار إليه) .)١١‏ 

و ملاحظة الجواهر تدلّنا على أن استفادته من كشف اللثام و اعتماده عليه كان 


)١(‏ فوائد رضوية: ضص .50/8 (فارسى): 
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بشكل واسع جدا. على سبيل المثال فى الجزء الأول ١‏ موردا و فى الجزء الثامن ١٠8‏ مره يذكر فيها كشف اللثام» و فى الجزء 
التاسع ٠٠١‏ مرةٌء و فى الجزء العاشر 80 مورداء و فى الجزء الحادى عشر 18١٠‏ مورداء و فى الجلد الثالث و الأربعين 78١‏ مورداء و 
فى الجزء الحادى و الأربعين ٠٠١‏ مورد. 

سعةٌ الاستفادة من كشف اللثام لم تكن منحصرة فى الجواهر و الرياض فحسب. بل هناكك استفادة واسعةُ نلاحظها فى مكاسب 
الشيخ الأنصارى قدّس سرّه أيضا. 

الفاضل فى كتابه هذا ورد بقوة فَْيهُ عالية» مستفيدا من ذهنه الوقاد و فكره النقاد» و بذلكك مساع كثيرة و جهودا متواصلهُ من 
أجل رفع مستوى الاستدلال الفقهى. 


و على هذا لا بدّ أن يعدّ الفاضل الهندى حلقة مهدّهُ فى تاريخ تكامل الاجتهاد الشيعى. هذه الحلقات التى تبدأ فى المقطع 
الصفوى و فى الحوزات الايرانية من المحقق الكركى المتوفى 48٠‏ ه. فقد أَسّ.س مسلكا فقهيا خاصضًاء و واصل الطريق نفسه. من 
تبعه من العلماء و هم الشيخ حسين بن عبد الصمد المتوفى 985 والد الشيخ البهائى» و الشيخ البهائى المتوفى 23١0‏ و السيد مير 
داماد المتوفى 2٠١٠‏ و الشيخ حسين بن رفيع الدين المعروف ب «سلطان العلماء» المتوفى 3٠١28‏ و الآقا حسين الخوانسارى 
المتوفى ٠١98‏ و الآقا جمال الخوانسارى المتوفى ١١7١‏ أو 2١١718‏ و فى انتهاء هذه السلسلةٌ الذهبيهُ الفاضل الهندى .)١١‏ 

ثم استمر هذا المسلكك بعد ظهور صاحب الجواهر و صاحب رياض المسائل و إن كان للوحيد البهبهانى فى هذه الفاصلة الزمنية 
دور مهم و أساسى فى إحياء الفكر الاجتهادى. 

ثم جاءت- و امتدادا للحركة الفقهيةُ على مسلكك المحقق الكركى قدّس سرّه- الحركة الفقهية على مسلكك المقدس الأردبيلى 
قدّس سرّه المتمثلة بك وكبة مخلصة من الأعلام 


.28 مقدمهداى بر فقه شيعه: ص‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: ع" 

مثل السيد محمد بن على الموسوى العاملى المتوفى ٠٠١9‏ 5. صاحب مدارك الأحكام, و الشيخ حسن بن زين الدين العاملى 
البعرق 111 خناهي مق الحداة والعلافة عبد اللدر الفبه الفوشدى البو فى :عور المعقق السيؤوارى الحرقي 
صاحب كفايةُ الاحكام. و كذا الفيض الكاشانى فإنّه ينبغى عدّه أيضا فى امتداد هذا المسلكك .)١١‏ 


مكتبة الفاضل الهندى 


يقول التنكابنى: كان الفاضل يعيش فى غاية الفقر» و كان يتعيّش مما يتقاضاه على الكتابه و استنساخ الكتبء مضافا الى ما 
يحصل عليه من اجرهُ التحكيم» فكان إذا ترافع إليه اثنان لحل خصومة يشترط على المتخاصمين قبل الب فى القضية بإعطائه 
الأجرة على ذلكك قائلا لهم: انى صاحب عيال» ولا بد لى من وارد ارتزق منه» فإذا شئتما حل الخصومة لدى فعليكما بإعطائى 
الأجرة أولا .)"5١‏ 

فسواء لما ذكره التنكابنى من دليلء أو لأجل التمايل الذاتى عند الفاضل نحو الكتاب و الكتابة؛ فإِنْ الفاضل يعد واحدا من 
عشّاق الكتاب فى تلكك الفترةٌ الزمنية. فيوجد فى ضمن الآثار العلمية المتبقية من زمانه العديد من الكتب التى نسخت و حدرت 
إما بأمره الشريق أو كانث داخلة فى ملكيته بحو من الاتحاف 

من جملهُ تلك الكتب نسخةُ من كتاب «التحصيل» بهمنيار محفوظة فى مكتبة المجلس فى طهران حرّرت بأمر الفاضل الهندى؛ و 
هناك قطعة مكتوبة بيده مستجلة عليها 07. 

و هناك نسخة من شرح التفتازانى على شرح العضدى كانت ضمن ممتلكات الفاضل الهندى و هى الآن محفوظة فى مدرسة 
الشهيد المطهرى «6". 


)١(‏ نفس المصدر: ص /7م. 
9 تقيض الملداه عن 07 ارسي 


(؟) فهرست نسخههاى خطى كتابخانه مدرسة شهيد مطهرى: ج ١‏ ص .08١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 0" 

و هناكك أيضا مجموعة رسائل لابن فهد الحلى محفوظة فى مكتبة المجلس فى طهران عليها كتابة بخط الفاضل الهندى و ختم 
(لكك البهاء كله .23١84‏ و كتابة قصيرة بخط الفاضل كتب فيها «شرح تأليفات ابن فهد الحلى» .)1١‏ 

ونقل صاحب رياض العلماء أيضا إِنّه شاهد نسخةُ من رسالة منتجب الدين فى مسأله أداء الفريضهٌ لمن عليه قضاء الصلاً عند 
الفاضل الهندى .)»2١‏ 

ونقل صاحب روضات الجنات انه يمتلكك نسخة من كتاب الإبانة عن سرقات المتنبى كان الفاضل الهندى قد طالعها و زيّنها 
بحواش بخطه الشريف «. 

و نقل صاحب رياض العلماء فى موضع من كتابه أنّه شاهد نسخةهُ من كتاب شواهد التنزيل للحسكانى عند الفاضل الهندى 50. 
كال غيل الله افد رف د با سرس لقيأة قتي 'الدارة سين بن محمد القرازى» إثهكاهه ساي كه ييحفوظة عفد الفاضل 
الهندى فى أصفهان «2). 

و كتب عن الهى أردبيلى أيضا أنّه تركك حاشية له على قواعد العلامةُ؛ و الآن هى موجودة فى أصفهان عند الفاضل الهندى «©). 
و نفس الكلام له عن الشيخ حسين والد الشيخ البهائى حيث قال: إِنّ له شرحا على ألفية الشهيد فى الفقه» و هو شرح مفصّل على 
طريقة المزج مع المتن» و توجد منه نسخة عند الفاضل الهندى فى أصفهان .07١‏ 

و قال أيضا: انه شاهد نسخةٌ من مناسكك الحج للشهيد الثانى ضمن مجموعة رسائل عند الفاضل الهندى «4/. و نقل أيضا ان 
هناك كتابة بخط الفاضل الهندى مثبتةُ على ظهر كتاب شرح الإرشاد للمقدس الأردبيلى نقل فيها أن الشهيد كانت له 


.177 فهرست نسخدهاى خطى كتابخانه مجلس: ج 4 ص‎ )١( 

(؟) رياض العلماء: ج © ص 157. 

(9) روضات الجنات: ج ؟ ص 179. 

(؟) رياض العلماء: ج © ص 1917. 

(6) نفس المصدر: ج ١‏ ص 7 

(9) نفس المصدر: ج ١‏ ص .٠١"‏ 

(0) نفس المصدر: ج ١‏ ص .١١5‏ 

(8) نفس المصدر: ج ١‏ ص 8/". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: ع" 

رسالةُ بعنوان رسالهٌ فى من سافر الى ما دون المسافة من مكان نوى فيه إقامة عشرة أيام. و للأردبيلى حواش على ذلكك .)١١‏ 

و كتب صاحب الرياض أيضا ما نضّه: (إِنْ لولد الشيخ على الكركى حواش على الإرشاد» و قد رأيت هذه الحاشية عند المولى 
الفاضل الهندى) .)5١‏ 

كما شاهد نسخةُ من جواهر الفقه لابن البرّاج «0. و نسخة من شواهد التنزيل للحسكانى «6» و رسالهُ فى الإمامة لعلى بن منصور 
الحسينى الشيرازى «8) عند الفاضل الهندى أيضا. 

وديا كف وبال كديا "انض الققياةء التعاصيزي: العلامة الككلسي الدكان نكن للعلابة الالعناد ةي بسموعة كنيد وذ كرها 


لق-افق كدويق بخان الأنواو:28: واف هذه الرسالة ذكر مجموعة كت موجودة عند الفاضل الهندئء :و هذا يكشف أن مكية 
الفاضل الهندى كانت من المكتبات الغتيَةُ جدا بالكتب المهمّة» و إليك قسم من فقرات هذه الرسالة: 

«ولا يعزب عن علمكم أن للمفيد فوائد أخر يوجد عند البهاء, فأما كتابا الجمل و الانتصار .. فهما عند المولى بهاء الدين. 

و كتاب المزاز. للشهيد ...و تعاشعة على القواعك :و وسالته فى .جوان السفن..؛ 

بهائية. 

و اللوامع و المقداديات له عند بهاء موجودتان. 

و كتاب الغنيهُ فى العلوم .. تمامه عند البهاء. 


785 نفس المصدر: ج ” ص‎ )١( 

(0) رياض العلماء: ج اص 157. 

() رياض العلماء: ج اص «؟1. 

(6) رياض العلماء: ج اص 7017 و 191. 

(5) رياض العلماء: ج ع ص 188. 

(9) طبعت هذه الرساله فى البحار: ج ٠١17‏ ص -١88‏ 17/4 و يظهر أنها للميرزا عبد الله افندى. 
لكن الأستاذ العلّامة الروضاتى- دام ظله- يقول: من المتيقن به ان هذه الرسالة ليست من الأفندى. علما انّ كاتب هذه الرسالة 
يذكر أخا له باسم فضلعلى. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: /" 

والشاميات و البحريات لابن فهد توجدان عند البهاء. 

و المسائل الغروية .. توجد عند بهاء. 

و شرح نهج المسترشدين توجد عند بهاء. 

و كتاب شرح النهج للشيخ مقداد أيضا بهائى يوجد عند البهاء. 

و شرح الإرشاد لابن المصنف .. بهائى و كذا المدنيات له بهائى. 

و أجوبة المسائل المختلفة للشيخ على بهائى. 

و رسال إيضاح الاشتباه فى أسماء الرواة و أسامى الرجال. و هما بهائيتان. 

و كتاب مناهج اليقين فى أصول الدين .. بهائى. 

و كتاب مجلى مرآة المنجلى فى علم الكلام بهائى. 

و كتاب القواعد لابن ميثم بهائى أو شفيعى ."١١‏ 

و كتاب الفرج بعد الشدَهٌ للتنوخى .. بهائى أو هبائى لأننى طلبته منه عافاه اللّه مره فقال: تفحصته كثيرا فلم أجده فالظاهر أنه 
ضل. 

واترسحمة التوزاة ...و ترححمة الاتجيل .هما بهائيان: 

و كناف الأنواز البدزية .. بهائى. 

و كتاب نثر اللآلى بهائى. 


هذه نماذج من الكتب القيمه الموجودة فى مكتبة الفاضل الهندى. و قد عد كاتب هذه الرسالة عددا آخر من الكتب من جملتها 
تفسير بلا بل القلاقل و كتب: إِنّ جميع هذه الكتب بهائية. 

هذا المكتوب القيم يبين لنا مدى اهتمام الفاضل الهندى بالكتاب, فمع فقره و قله ذات يده استطاع أن يكوّن هكذا مكتبة. و 
تظهر أهميتها ظهورا جلا فى ملاحظة تأليفه الشهير كشف اللثام فإنّه لم يعتمد فيما نقله من كلمات الأصحاب على الكتب 
القديمة بل كان يعتمد على ما لديه من كتب و ينقل كلماتهم من مصادرها الأَوَلتَهُ. 


(1) المقصود من الشفيعى المولى محمد شفيع الأسترابادى. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١ء‏ ص: /" 


تشجيع الفاضل لنقد الترجمة العربية للتوراة 


على قلى جديد الإسلام؛ و هو من الشخصيات العلمية البارزة فى ذلك الزمان» كانت له علاقة وثيقة بالفاضل الهندى» و كان 
جديد العهد بالإسلام» و له عدَّهُ كتب و رسائل فى نقد المسيحية فتأمّل .١١‏ 

و من أهمم أعمال هذه الشخصية نقد الترجمة العربية للتوراة الموجودة» و شرح سفر الوجود. و كان يعتقد عدم صِحَحة الترجمة 
الموجودة. و الذى دعاه إلى ذلكك ان علماء الإسلام اضطروا لأجل عدم معرفتهم بِاللَغةُ اللاتينية الى الاعتماد على المتن العربى 
المترجم و الاحتجاج به على الأعداء؛ و لما كانت الترجمة العربية كتبت بالشكل الذى يوافق مذاق النصارىء فكانت لا تخلو من 
الخطأء و كان يستغل علماء النصارى الفرصة هذه و يردّوا على حجج علماء الإسلام مستخفّين بهم و متّهميهم بقلّهُ الاطلاع و 
نقصان المعرفةٌ بالإنجيلء فقال فى ذلكك: «و لكونى عارفا بلغهٌ النصارى عرفت الحيلةٌ التى استعملها النصارى فى تضعيف شوكةٌ 
علماء الإسلام فاخذتنى الغيرة على الدين» و اشتعلت نار الحميّةُ فى أعماقى» فاندفعت و بإرادة قوية إلى معارضة الترجمة العربية 
على أصل التوراةً المكتوبة باللغةُ اللاتينية؛ و من ثم ترجمتها بعد تصحيحها إلى اللغهُ الفارسية» ثم حصل توجه عنده نحو تفسير و 
تأويل تلكك العبارات. 

وبذلك يكون قد مزق هذا الرجل جميع شباك النصارى التى نصبوها للتحايل على علماء الإسلام و خداعهم. فاضحوا غير 
قادرين على الاصطياد بها. 

ثم صرّح بعد ذلكك: بأنّ المشوّق الرئيسى فى هذا العمل هو أستاذه الفاضل الهندى حيث يقول: 

عالق الجتاب معلى الانتساب الناطق بيالح و القائل بالضواب» مكقل فضائل 


)١(‏ انظر ترجمته فى مقدمةٌ ترجمة الاناجيل الأربعة (بالفارسية): ٠‏ ع". طبع بجهودنا فى سنةُ 151/7 ه. ش. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 9" 

المتقدمين» محصل علوم الأولين و الآخرين» أفضل العلماء المتبخرين مولانا بهاء الدين محمد المشهور ب (الفاضل الهندى) 
أدام الله فضله و فيضه. بعد أن اطلع على نيتى فى مقابلة التوراهً العربية و كتب الأنبياء السابقين مع الأصل اللاتينى» و ترجمة تلكك 
المتون العربية إلى الفارسية» و لشوقه الكبير فى ترويج الدين المبين. 

استحسن منّى ذلكك. ثم بلغ استحسانه سمع المتربّع على عرش السلطنة فى مركز الخلافة. و هذا المقدار من التشويق اكتفيت به 
مضافا لترغيب و تأييد السلطان مجمع الفضائل و سابق الألقاب فتحمّق عزمى و جزمى ."١١‏ 


وفاته و محل دفنه 


العهد الذى كانت السلطة من الجهة الظاهرية بيد الأسرة الصفوية و كانوا يتمّعون بقدرة عالية هجم عدد من أفاغنة غلزايى فى 
راح مفدوة | لوقا سنددة امن عار تنا كنكوام لتسيانى اسرا الأسرة لفقو نة طن البياطلة. 

و بعد هذه الحادثة المهولهُ تعرّض عدد كبير من علماء ذلكك العصر لأذية المهاجمين؛ فاختفى قسم منهم و بعض منهم مات فى 
ذلك الخفاء. و استمر الحال هذا إلى سنةٌ اليك تكن نافرشاء ين إنهاء هذه الغائلة و طرد الأفاغنة» و بذلكك عاد الأمن و 
السلام الى الربوع الإيرانية. 

و من الذين وافتهم المتّهُ من علماء ذلكك العصرء العالم الجليل القدرء و المجتهد الكبير- أعنى الفاضل الهندى قدّس سرّه- 
نتيجهُ تلكك الحوادث المدّة. 

ولم بتضح تاريخ وفاته للكثير» و أشارت بعض المصادر أنّه كان فى سنة ١ه‏ يعنى قبل هجوم الأفاغنة. و هذا مما لا يمكن 
الموافقةُ عليه. و ذلكك لو أن وفاته كانت فى العهد الصفوى لكان حتما له مقبره عامرة بالبناء كما هو ديدن 


.”6 أشار إلى ذلكك فى مقدَّمهُ كتاب سيف المؤمنين فى قتال المشركين. راجع فى ذلكك ترجمة أناجيل أربعة: مقدّمهُ ص‎ )١( 
6٠ كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١2 ص:‎ 

الصفوية مع علماء الطائفة الأعيان المتوفين فى ذلك الزمان .0١١‏ 

وذكر صاحب الروضات فى بيان تاريخ وفاته ما نضّه: 

«و توفى قدّس سرّه بدار السلطنة أصفهان فى الخامس و العشرين من شهر رمضان سنةُ سبع و ثلاثين و مائة بعد الألف من الهجرة 
كما وقع التصريح فى لوح مزاره المنيف). 

وهنا قضية جديرةٌ بالذكر و هى أن الناسخ لكتاب «بينش غرض آفرينش» من تأليفات الفاضل الهندى فى سنةُ ١١72‏ يذكر فيه 
الفاضل بعبارةٌ «ألبسه الله لباس العبقرى» و يمكن أن تكون فى هذا إشار إلى حياته فى ذلكك الزمان [أو عدم حياته] و إن كان 
هذا الاستظهار لا يخلو من إبهام. مع ذلكك فإنْ حزين الذى كان قد عاش فتنة الافاغنة بنفسه ذكر أن الفاضل الهندى كان قد 
توفى قبل حادثة الهجوم على أصفهان بقليل .7١‏ 

و القطع بتاريخ وفاته لا يمكن إِلَما باختيار قول حزين باعتباره من أخلّاء الفاضل الهندى أو اختيار ما هو مذكور على الصخرة 
الموضوعة على قبره الشريف. 

ما محل دفنه فهو فى مقبرة تخت فولاد فى أصفهانء والى جانبه قبر ملا محمد فاضل المعروف بالفاضل النائينى» و لهذا السبب 
اشتهرت هذه المقيرة على ألسثة التاسن بحقيرة الفاضليق ا 

مقبرة فخت فولاد هي المقبرة القديمة فن أصفهان و على جاتب سيجد لسان الأرض» والذا كانت تعرف بالأرض المقدّسة.و 
قد تعرّض لتأريخها و من دفن فيهاء المرحوم السبّد مصلح الدين المهدوى فى كتابه القَيّم «سيرى در تاريخ تخت فولاد) و قد 
خصّصت أخيرا لشهداء الحرب العراقية المفروضة على إيران» 


(9) سيرى در تاريخ تخت فولاد: ص 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 5١‏ 

و نقلت المقبرة العامة للمدينة إلى باغ رضوان الواقعة على بعد ١7‏ كيلومتر عن أصفهان فى طريق يزد. 

و لكن لقداسة هذه البقعة و لأجل كوئها منوى لكثير من جهابذة المذهب و لأهميتها التى اكنسبتها فى السئوات العشر الأخيرةٌ 
الناشئةُ من دفن شهداء الحرب لا تزال تحتفظ بمعنويةُ خاصّهُ تجذب قلوب المتدينين من أهل أصفهان .)١١‏ 

و على رغم مرور أكثر من مأتين و ثمانين عام على وفاهً المرحوم الفاضل الهندى. لا يزال مثواه الشريف مزارا لأهالى أصفهان 
المتدينين. يقول المرحوم الى فى هذا المجال: إِنّ المؤمنين يعتنون إلى زيارةٌ قبره الشريف لغرض الاستشفاع به الى اللّه تعالى 
فى قضاء الحوائج, و قد يقصد بعض المؤمنين تخت فولا.د لا لشىء إلا زيارة الفاضل فحسب دون غيره من المزارات» لكون 
مزاره أهمم من جميع المزارات .7١‏ 

وقد تقوّر أخيرا و بفضل اهتمام بلدية أصفهان إقامة بناء مختصر على مزار الفاضل حتى يبقى هذا العالم العامل و المتقى- كما 
فى الماضى - القدوة التى يقتدى بها أهالى أصفهان المشهورون بحب العلم و العلماء. 


أو لاده: 


لم نعرف من أولاد الفاضل إلا ولدا يعرف باسم «محمد تقى» و نقل عن جامع ديوان سيد نصر الله الحائرى قدّس سرّه أن شمس 
سماء الفضل و الافضالء و قطب دائرة الكمال و النوال. مولانا محمد تقى ولد الأجل الفاضل الهندى .. كتب رسالة إلى السيد 
ضر الله ملتهوه قنهاة قأجانة السين المشار إله بهد الأنساث: 


)١(‏ و من الشهداء ابن عممى العزيز المرحوم رجبعلى جعفريان المدفون قريبا من مقبرة الفاضل الهندى رحمة الله عليهم أجمعين. 
(1) تذكرة القبور: ص 5٠‏ زند كينامه علامة مجلسى: ج ١‏ ص 17. 
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نا أبها المولى التقى الذى لساتهاما ؤال يرو الضوات 

باابج الها الذى فقيله >الشمسن إذ لذ رعتريها حاب 

أهديت لى رقعة عزّ غعدت فى حسنها تشبه عصر الشباب 

فيها شراب رائق قد صفا و فى رقاع الغير أضحى سراب ."١١‏ 


(1) أعيان الشيعة: ج 9 ص 1917. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: © 
آثاره العلمية 
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حول آثار المترجم له امتازت آثار الفاضل الهندى بالتنّع» و موضوعها جميعا العلوم الإسلامية و الأدبية المعروفة فى زمانه. كان 


رحمه الله قد استوعب كل ما درسه فى بدايات دراساته الحوزوية استيعابا كاملاء و كان له فيها تبخخرا كاملا. و مع كون دراسته 
الأصلية كانت فى الفقه و الأصول و لكنه لم يغفل عن الكتابة و التحقيق فى حقل العقائد و الكلام و الفلسفة و التفسير و علم 
الفح و المدان فى البياق: 

والفتره التى كان يعيشها الفاضل كانت تعانى من مشكلة فى التأليف و هى انه كان من المتعارف أن العلماء كانوا يطرحون 
آراءهم و أفكارهم بشكل حاشية و شرح لآثار المتقدّمين» و هذا العمل و ان كان من جهة فيه تعظيم و أكبار لآراء المتقدّمين: و 
هو أمر ممدوح فى نفسه؛ و أيضا تكون سببا فى عدم تكرار المباحث المطروحةء و بذلكك تعرف الأطوار التكاملية التى مرّت بها 
التحقيقات و البحوث الإسلامية. و لكن فى نفس الوقت هناك مشكلة ولّدها هذا النحو من التأليف» و هى مشكلة عدم الإبداع و 
التجديد فى العمل التحقيقىء هذا أولا. 

و ثانيا كان الشارح يصرف وقتا طويلا من عمره فى شرح ألفاظ المتقدّمين من دون أن يكون لذلكك دخل فى فهم أصل 
الموضوع. و الفاضل الهندى كان محكوما بهذا الجوّ العلمى و لذلكك اهتمٌ أيضا بالشرح و التعليق و التلخيص. 

و إن كان أيضا قد خلّف تأليفات قيمة مستقلّة مضافا إلى بعض الشروح 
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الموسّعة نظير كشف اللثام الذى ينبغى عدّه لسعته و كبر حجمه فى عداد التأليفات المستقلّة لا الشروح. 

و مضافا إلى هذه الشروح و التلخيصات كان للفاضل نشاط آخر فى حقل ترتيب قسم من الآثار العلمية منها: ترتيبه للمباحث 
التفسيرية الواردة فى كتاب الأمالى للسيد المرتضى قدّس سدّه و الذى ينبغى عدّه من الأعمال التفسيرية للفاضل الهندى. 

و ينبغى أن يعلم أن الفاضل كان له تفسير للقرآنء و لكن للأسف لم نعثر لحدّ الآن على نسخته و لم يشر إليها فى مكان. أما 
نشاطه فى حقل الأدب فكان يتجلى فى تلخيص بعض المتون النحوية» و كتب المعانى و البيان» و بذلكك سهل على الطلبة دراسة 
هذه الكتب و العلوم. و سنذكر مثالا لكل هذه النشاطات فيما يلى فى شرح كل واحد من آثاره و مؤلّفاته. 

و نقل أنه ذكر فى بعض رسائله أنه كان له ثمانون تأليفا .0١١‏ و أشار إلى هذا العدد أيضا الملا عبد الكريم فى الصور المنطبعة. و 
كتب المرحوم المهدوى: إِنْ الفاضل الهندى كان له قريب مائهةُ و خمسين تأليف أعمّ من كتاب و رسالة .5١‏ و ما عثرنا عليه من 
العناوين خمسا و ثلاثين عنوانا فقط و سنشير إلى توضيح كل واحد منها فيما يلى: 

-١‏ كشف اللثام عن قواعد الأحكام: الذى يسمى أيضا «كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام) و «كشف اللثام عن حدود 
قواعد الأحكام» «) و كان قصد الفاضل إزاحة النقاب عن وجه كتاب القواعد «5). ورد فى كشف الحجب و الأستار تحت 
عنوان كشف الإبهام كما جاء فى النسخةٌ المطبوعة من هذا الكتاب سنة 


.48 الفوائد الرضوية: ص 5/8 فهرست نسخههاى خطى كتابخانة مجلس: ج ع ص‎ )١( 

ه64 زند كينامه علامة مجلسى: ج 7 ص س0 

(*) فى مقدمة كشف اللثام وصف شرحه بهذه العبارة: «كشف لثام الإبهام و ظلام الأوهام عن خرائد قواعد الأحكام). 

زع اللثام: هو النقاب. 
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.)١١ «كشف الإبهام عن قواعد الأحكام). و لعله لأجل ذلكك عنونه صاحب كشف الحجب‎ :0١ 

وقد تصدّى المحقّق الكركى- مؤْسٌس المسلك الفقهى الاستدلالى و الّذى يعد الفاضل الهندى من أتباع هذا المسلكك- شرح 


كتاب القواعد قبل الفاضل الهندى و سّاه «جامع المقاصد فى شرح القواعد» و لكنّه لم يتمه» بل توقّف إلى نصف كتاب النكاح 
من القواعد. و كان هذا هو السبب الذى دفع بالفاضل الهندى للشروع فى كشفه من كتاب النكاح. فكان تاريخ الانتهاء من شرح 
كتاب النكاح هو عشرون ربيع الثانى سنهُ 51١98‏ 370). و كان عمر الفاضل آنذاكك *” سنة. أما كتاب الإرث فتم فى سنةُ ٠١98‏ 
ه. و بعد أن أتم أبواب القواعد إلى الأخير فكر بشرح الأبواب الأولى منه. فكان تاريخ ختم كتاب الطهارة جمادى الأولى سنة 
. و تاريخ إتمامه كتاب الحج ١8‏ شوال ١١١1ه.‏ 

و هنا سؤال يطرح نفسه عن كيفيَةُ ترتيب تأليفه لكشف اللثام؟ 

و هنا عدَّهُ احتمالات؛ فيحتمل أنه بعد أن فرغ من شرح كتاب النكاح الى آخر الكتاب صار فى باله أن يشرح ما فاته من الأبواب 
ولكنّه لم يراع فى ذلكك ترتيبا خاصًاء فمثلا شرح أولا كتاب الطهارة و كان ذلكك فى سنة ٠١١0‏ و بعد مدَّهُ شرح كتاب الحجّ 
فى سنهُ .1١١١‏ و هناك عَدَهُ كتب بين الحج الى التكاح ككتاب الجهاد و كتاب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر و .. لم 
يشرحهاء ثم توه نحو كتاب الصلاة فتناوله بالشرح لكنّه لم يتتمّه» و توقف فى وسط بحث الشكوك فى الصلاة. و قال الأفندى 
حول ترتيب تأليف أبواب كشف اللثام: .. شرع فيه أولا من كتاب النكاح إلى آخر الكتاب فى عدَّهُ مجلدات ثم رجع بعد ذلكك 


و شرح كتاب 


.626 ص‎ ١ فهرست نسخههاى خطى كتابخانة مدرسة سيهسالار: ج‎ )١( 

(1) و هذا التاريخ لا يتفق مع ما ذكره فى الذريعة من أن الفاضل شرع فى شرحه هذا قبل بلوغه. نقد أعلام مكاسب. مجِلَهُ نور 
علم؛ رقم ١‏ ص 76 
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الحج ثم كتاب الطهارة ثم كتاب الصلاةً .)١١‏ و هذا ينافى مع ما ذكره المؤلف من التاريخ فى تأليف كتاب الطهارة. 

و توجد هناكك مقولة له كتبت فى نسخة كشف اللثام بخط تلميذه محمد على الكشميرى جاء فيها: وجدت بخط الشارح كتب 
فى هذا الموضع ما هذه عبارته: 

جفٌ القلم فى القضاء بجفاف قلمى فى كشف اللثام عن الإتمام و نفاد دموعه عند الابتسام لانثيال الناس على للاستغناء من 
جميع ممالكك الإسلام حتى استوعب ذلك الليالى و الأيام و حرّم علي السكوت عن الجواب و الإحجام و قد زققت ما نفْسه 
نفسى فى هذا المجلد و غيره من المجلدات شيخ الحلة و خرّيتها الأزهر و نادرتها و كبريتها الأحمرء أحمدها اسما و سمات» و 
أوحدها جوهرا و صفات زقا زقا فتملأ و تضلع منه حقا حقا نفعه الله به كل من يستفيد منه. كتب محمد بن الحسن كاشف اللثام 
عفى الله عنه و عن أسلافه الكرام ثامن عن ثانى الربيعين لألف و مائة و أحد و ثلاثين من الأعوام 7. 

ثم أضاف الكاتب لهذه السطور ما نصه: هذا كلامه و هو يدل على انقطاع الشرح على هذا الموضع كما هو المشاهد فى جميع 
النسخ. 

و تاريخ هذه الكتابة الثامن من ربيع الثانى 1١١‏ ه فيحتمل أنه ألّف كتاب الصلاءً فى تلكك الفتره ثم توقف فيه و لم يكمله. أما 
الشيخ آقا بزرك الطهرانى فإِنّْه قال فى ذيل هذه الكتابة ما نضّه: «أقول: ليس هذا تاريخ الجفاف و الفراغ بل تاريخ شهادته 
باستفادة تلميذه الشيخ أحمد الحلى منه) «7. لكنّه تقدّم إِنّ تاريخ ختم قراءة كتاب كشف اللثام على الكشميرى من قبل المؤلّف 
مثبت فى آخر كتاب الصلاة سنة 1١179‏ ه. و هذا يعنى إِنْ تاريخ اختتامه كان قبل ذلكك. و مع هذا فإن عبارة الفاضل فى سن 


١‏ صريحة فى أنّه- و لعله من مدَّهُ من الزمان- لم يضف شيئا على كتابه. 


.1917 رياض العلماء: ج اص‎ )١( 

(1) نسخةٌ رقم 71721 مكتبة السيد المرعشى. 

(9) الذريعة: ج ١8‏ ص /2. 
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وما هو مشروح فى كشف اللثام عبارة عن كتاب الطهارة؛ و كتاب الصلاة الى بحث الشكيات» و كتاب الحي؛ و كتاب النكاح: 
ومنه الى آخر أبواب الفقه. 

و لكتاب كشف اللثام تأثير مهم فى الكتب الفقهِية المتأخرة عنه» و السرّ فى ذلكك هو كثرة الأقوال المنقولة فى هذا الكتاب من 
الكتب الفقهِيهُ للمتقدمين. 

و بسبب علاقة و حبّ الفاضل للكتاب استطاع أن يجمع أكبر عدد ممكن من الكتب» فكان ينقل عنها بلا واسطة و كثرة 
النقوللات هذه مثيرة للدهشهُ و التعتجب. 

و يعتبر الفاضل الهندى فى منهجه الاستدلالى الخلف لفقهاء الشيعة المعتمدينء و هو و إن لم يبدع طريقة جديدة فى الفقه 
الشيعى» لكنه فى طرحه للفروع و الاستدلال لها بِأدلّةُ جديدة يعدّ سعيا منه جديرا بالإكبار و التبجيل. 

و الشاهد المهم على ذلكك هو اعتماد صاحب الجواهر عليه اعتمادا أساسيا فى كتابه الجواهر. بشكل حتى قيل انه لم يستغن فى 
أى فصل من فصول كتاب الجواهر عن كشف اللثام. و قد أشرنا سابقا الى بعض الموارد التى اعتمد فيها صاحب الجواهر على 
كشف اللثام. و استفاد منه أيضا صاحب رياض المسائل استفادة كبيرة» و بهذا يعدّ كشف اللثام من مصادر رياض المسائل أيضا 
0١‏ 

-١‏ المناهج السوية فى شرح الروضة البهيةُ (الذريعة: ؟؟- 88") كتب عنها صاحب مقابس الأنوار: رأيت جمله من مجلداتها فى 
العبادات و هى مبسوطة مشحونة بالفوائد و التحقيقات .)١١‏ 

هو فى عدهُ مجلّدات» يشتمل على كتاب الطهارة و كتاب الصلاة (تاريخ انتهاء تأليفه فى )1١84‏ و كتاب الزكاة )2٠١97(‏ و كتاب 
الخمس )23١98(‏ و كتاب الصوم )1١98(‏ و كتاب الحج. و نسخ هذا الكتاب محفوظة فى مكتبة آية الله السيد المرعشى النجفى 
تحت الأرقام التالية (كتاب الصلاة- 1928) و (كتاب الصلاةً 


)١(‏ روضات الجنات: ج * ص ١50؛‏ فهرست نسخ خطى كتابخانه مسجد كوهر شاد: ج * ص 01888 زند كينامة علامة مجلسى: 
ج اص 87 

(9)مقاسن الأنوارة:ض 16: 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 0٠‏ 

428) و (كتاب الزكاة إلى آخر الاعتكاف- /19217) و (كتاب الصلاه- )6808٠‏ و (كتاب الصلاة- 27/80). 

و هناكك نسختان للمناهج فى المكتبة الرضوية فى مشهد تحت رقم 6٠١00‏ و 17١188‏ (انظر الفهرس ص 200) و عَدَّهُ نسخ منه 
أيضا فى مكتبة المسجد الأ-عظم فى قم (الفهرس: ص 284 و الذى يظهر من النسخ المذكورة أن كتاب الحج ليس منها و 
صاحب الروضات أيضا لم يشاهد كتاب الحيّ من المناهج .١١‏ 

و هناكك خمس نسخ من المناهج ضمن كتب المرحوم الخوانسارى و الموجودة الآن فى المكتبة الرضوية .)7١‏ و لم ير فى ضمن 


هذه النسخ كتاب الحج أيضا. واحدةٌ منها متعلقة بالميرزا عبد الله افندى صاحب الرياض و التى و هبها الى ولده الميرزا أحمد. و 
هناك نسختان أيضا فى مكتبة مدرسة الشهيد المطهرى على واحدة منها آثار تصحيح بقلم المؤلف ". و فى موضعء ذكر هذا 
الكتاب بعنوان المفاتيح النبوية و هو خطأ قطعا «". و اما النسخة التى عليها إجازةٌ الفاضل الهندى للسيد ناصر الدين أحمد بن 
السيد محمد بن السيد روح الأسمين المختارى السبزوارى و التى رآها صاحب الروضات موجود الآن فى مكتبة الأستاذ العزيز 
الموقّر سماحة العلّامة الحاج السيد محمد على الروضاتى دام ظله. 

- منبه الحريص على فهم شرح التلخيص. (الذريعة ؟7- )"2١‏ فى البلاغة. 

وقيل: إِنَ هذا الكتاب هو شرح ملخص التلخيص. و الذى يعد من أقدم تأليفات المترجم له. و سمّاه التمحيصء و لكنه يحتمل 
أنْ هذا القول غير صحيح (انظر العنوان الآتى). و قد ذكره الفاضل الهندى فى مقدمة كشف اللثام. 

؟- التنصيص على معانى التمحيص: لم يذكر هذا العنوان فى الذريعة. و هناكك 


.١١7 روضات الجنات: ج لاص‎ )١( 

(') فهرست هزار و يانصد نسخه خطى: ص 7730. 

(9) فهرست نسخدهاى خطى كتابخانة مدرسة سيهسالار: ج ١‏ ص 884. 

() نفس المصدر: ج ١‏ ص 8/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 0١‏ 

نسخة خطية مكوّنة من 18 ورقة موجودة فى مكتبة آيهُ الله الستيد المرعشى قدّس سرّه تحت رقم 617. 

وهو شرح مزجى على رسالة التمحيص لنفس المؤلّف الذى لخحص فيه تلخيص المفتاح للخطيب القزوينى. و قد طبعت هذه 
الرسالة فى آخر الطبعة الحجرية لكشف اللثام. 

و كتاب التمحيص يعتبر أول تأليف للفاضل الهندىء و بناء على ما صرّح به نفسه إِنّه ألّفه و هو فى السنة الثاني عشرةٌ من عمره. و 
تاريخ تأليف الكتاب هو .٠١18‏ 

جاء فى مقَدَّمهُ المؤلف: «و بعد فيقول العبد الداخل فى أول العقد الثانى محمد بن الحسن الأصفهانى انى كتبت رسال تمحيص 
التلخيص. رسالة ألفاظها قصيرة و معانيها عزيزةً جامعا لما تشتت فى كتب المعانى و البيان ناظما لما انتشر من لآلى المعانى فى .. 
البستان» و قد رأيت السيد السند الشريف المحقق زين المأ والدين و الحق الجرجانى فى المنام ذات يوم يقول مشيرا إلى 
التلخيص ليس الإاشكال فى التلخيص بل فى ملخصه. و بعد أن مدّ المحصّلون إليها الأعناق و أحدقوا نحوها الآماق فرأيت فهمها 
عليهم متعاسرا .. فسألنى بعضهم .. أن أشرحها شرحا .. و سمّيته بالتنصيص على معانى التمحيص). 

وفى نهاية التأليف كذا: و قد فرغ من تأليفه يوم الجمعة الحادى و العشرين من شهر الربيع الآخر من شهور سنة ألف و ثلاث و 
سبعين و أنا ابن اثنتى عشرةٌ سنةُ متوسطا فى ثالشة عشرة و قد وقع فراغى فى شهر الله الأصم الأصب رجب المرجب من تلكك 
السنة المذ كورة حاهدا فضليا» 43 

و هناكك شخص اسمه جعفر كتب فى حاشية الصفحة الأولى ما نضّه: «و غير المصنّف- زيدت بركاته- بعض ما فى الكتاب و أنا 


(1) نسخةٌ رقم 817 المرعشى. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: ”0 

عمره الشريف ستون سنة تقريباا. «جعفر) .0١١‏ 

ه- الزهرة فى مناسكك الحج و العمرة: ذكره فى الذريعة (؟1- رقم 07١00‏ تحت عنوان مناسكك الحج و قيل أن أبا الحسن 
الفتونى الشريف 2١‏ نقل عن هذا الكتاب فى فوائده الذى ألّفه أثناء مجاورته للحرم المكى الشريف. و توجد نسخة منه فى 
مكتبة المجلس تحت رقم /- 7178١‏ 0370. و شرح هذا الكتاب محمد بن على بن حيدر العاملى المكى «5) (م )1١79‏ (8). اسم 
كتابه هكذا: «إظهار ما عندى بمنسكك الفاضل الهندى» و توجد نسخهٌ من هذا الشرح أو بعبارة أخرى الحاشية فى مكتبةٌ جامعة 
طهران (128. 

#- إجالة النظر فى القضاء و القدر (الذريعة: -١‏ رقم 28؟1) و قد رأى الشيخ الآقا بزركك نسخة منه فى مكتبة الشيخ على كاشف 
الغطاء. 

1- تفسير الفاضل الهندى (الذريعة: *- رقم 6 و مستند الآقا بزرك هو ما ذكره صاحب روضات الجنات و نسب فى بعض 
المصادر اشتباها «تفسير البحر الموّاج) الذ عمق تألبفات والد الفاضل الهندى إلى الفاضل .037١‏ و تقدم ما الكلام عن ذلكك. 
و ان هذه النسبةُ هى مردودة من الأساس.ء لأن هذا التفسير هو من تأليفات الفاضل الهندى السنّى و هو غير المترجم له. 

8- الزبدة فى أصول الدين (الذريعة: -١١7‏ رقم 494). ذكر فى مقدمة كشف اللثام انه كتب بنفسه شرحا على زبدته. 


9- الحور البريعة «4) فى أصول الشريعة: (الذريعة: /ا- رقم 0187 و فى مقدمة 


)١(‏ نسخةُ 17لى الورقة رقم 97- ب. 

(؟) الكواكب المنتشرة: ص 1758. 

(*) فهرس نسخه خطى كتابخانه مجلس: ج 9 ص -١84‏ 180. 

() الكواكب المنتشرة: ص ١8ت6.‏ 

(0) الذريعة: ج 17 رقم 7000 

(9) فهرست نسخههاى خطى كتابخانه مركزى دانشكاه طهران: ج ٠١‏ ص 21997 رقم 089 

(0) فهرست نسخهدهاى خطى كتابخانه مجلس: ج ”اص ه- 8. 

(8) الحور الجميلة. لم نعثر على ضبط صحيح لهذا الاسم فى المصادر المتوقْرةً و ما ذكرناه هنا بحسب استظهار الأستاذ العلاقة 
الستد محمّد على الروضاتى- دامت بر كاته. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 0 

كشف اللثام ذكر أنْ له شرحا على كتابه هذا. و لم يضبط هذا الاسم بالشكل الصحيح لا فى الذريعة و لا فى الطبعة الحجرية 
لكشف اللثام. (لاحظ الكتاب الآتى). 

-١‏ شرح الدرة البريعة فى علم أصول الشريعة: و هى نسخة تشتمل على ثلاث رسائل من تأليف الفاضل الهندى موجودة فى 
مكتبة العلّامة الروضاتى- دامت بركاته- الرسالة الأولى منها معنونة بالعنوان الفوقى. و قد وصفها لنا هو بنفسه. إليكم عين ما نقله: 
«أما مس فد كقنا الفا مرح الدفاة وسالة وحرزة خا وجة نان اطول الفقد كلها + أروت أن اشرحدياينا وجل مشكاذاتها .وو 
أحيل التفصيل إلى شرحنا لمعالم الدين و ملاذ المجتهدين فإنها مختصرة منه». و كتب أن تاريخ فراغه من المتن كان فى فجر 
الأول من يوم الأربعاء المصادف ١8‏ ذى القعدة .. و تاريخ فراغه من الشرح فى الربع الأول من ليلة ١‏ محرم 8١٠1ه.‏ ثم 


يقول الكاتب: 

«كتبته ناسخا من النسخة التى كانت بخط مصدّفها أيده الله تعالى» و هو الشيخ الأعظم و الإمام الأعلم الأفضل الأكمل سلطان 
أرباب التحقيق» و استاد اولى التنقيح و التدقيق» مقرر المباحث العقلية» و مهذب الدلائل الشرعية آيه الله فى العالمين» وارث 
علوم الأنبياء المرسلين بهاء الملة و الحق و الدين» أبو الفضل محمد بن الحسن الأصفهانى دام الله إفاداته ما دامت السموات و 
الأأرضون. و أنا أحوج العباد على أكبر بن محمد صالح الحسن اللاريجانى سن 013١17‏ و فى الحاشية يقول: «و كتبت ثانيا 
الحواشي المستندة إلبه بحذافيرها و هذه الرسالة كثبت بالخط الأحمر و الأسود من ظهر الورقة الثانية إلى :وجه الورقة ١؟.‏ 

- خلاصة المنطق: و هذه الرسالة أيضا يوجد منها نسخة مع الرسالتين الأخريين فى مكتبة السييد الروضاتى. و قد وصفها لنا 
بو لقا يدن خطبة الوسالة ماقم 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 05 

«أمَا بعدء فهذه رسالة حاوية بخلاصة علم المنطق الموسومة بخلاصة المنطق و فيها مقالتان» و فى خاتمتها التى فرغ منها فى ليلة 
ربيع الأول سنةُ ٠١7‏ يقول الكاتب: «و نسخته من نسخة الأصل و أنا أحقر العباد على أكبر بن محمد صالح الحسنى 
اللاريجانى فى شهر جمادى الثانى (كذا) من شهور سنةُ /11١١ه.‏ 

هذه الرسالة تشرع من ظهر الورقة ١‏ حتى وجه الورقة *6. 

-١‏ الحاشية على المواقف: (الذريعة: #- رقم 068 يقول الآقا بزرك: إِنَّ السيد عبد الله شئر نقل عن هذه الحاشية فى بعض 
تصانيفه. 

- الاحتياطات اللازمة: (الذريعة -١١‏ رقم 3٠٠١©‏ وقد أشار الآقا بزررك الى وجود نسخة منه فى المكتبة التسترية. و جاء فيها أن 
عبد الحسين بن عبد الرحمن بن عبد الحسين البغدادى )1١178(‏ كتبها و فيها صرّح أنّها من إفادات الأستاذ. 

"2١ ص‎ -١0 :1888 عون إخوان الصفا على فهم كتاب الشفاء: أو عون إخوان الصفا فى تلخيص الشفاء: (الذريعة: *- رقم‎ -١8 
أما العنوان الأول فهو وارد فى مكتوبات نفس الفاضل الهندى على نسخةٌ من الكتاب. و ذكر فى الروضات ما نصه:‎ 

«و له .. كتاب فى تلخيص كتاب الشفاء فى الحكمة و قد قيل إنّه لم يتمّه .)١١‏ 

و ذكر فى (فهرست الفبائى: ص 7" بعنوان إخوان الصفاء فى تلخيص إلهيات الشفاء. و الكتاب المذكور مخزون فى المكتبة 
الرضوية تحت الأرقام "١4‏ و 877 (تاريخ الكتابة )1١91/‏ و 818 (تاريخ كتابتها 24؟1) و 218 و 054. كتب الأستاذ عبد الحسين 
الحائرى: إِنّهِ لخص مره شفاء الشيخ الرئيس ابن سينا و هو فى سن السادسة عشرة و لكنه احترق و تلف. فعاود الكرّهُ و هو فى 
سنّ السادسة و العشرين فى تلخيص الشفاء 07١‏ و فرغ منه فى سن .1١8‏ 


.1١17 روضات الجنات: ج لاص‎ )١( 

(0) ورد فى مكتوبة الفاضل الهندى انه أنجز هذا التأليف و هو فى سن الثانية و العشرين. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 0ه 

و يشتمل هذا الكتاب على ديباجة مفضٌ له مهداء إلى الشاهُ سليمان الصفوى (م )1١6١80‏ و هناكك تصريح إِنّهِ وفق لتلخيص ثلاثة 
علوم من علوم الشفاء. يضيف السيد الحائرى: إِنّ مراد صاحب الروضات من عدم إتمام هذا التلخيص أنه لم يلخص قسم 
الرياضيات و التعليميات من الشفاء. و توجد منه نسخة قوبلت فى سنة ٠١8‏ مع نسخة المؤلف و من قبل نفس المؤلف فى مكتبة 
المجلس. و يلاحظ أن هناك عدة مواضع زينت بحواشى المؤلف بعبارة محمد بن الحسن الأصفهانى» و قد أشار إليها السيّد 


الحائرى فى فهرسته .)١١‏ 

و كتب الفاضل الهندى فى موضع من هذه النسخة: 

«كتاب عون إخوان الصفا على فهم كتاب الشفاء من مؤلفات أفقر المربوبين إلى رحمة ربّه الغنى محمد بن الحسن الأصفهانى 
الشهير ببهاء الدين الأصفهانى» فرغ من تأليفه و هو ابن اثنتى و عشرين و قد كان فرغ من تأليف التلخيص الأول الذى احترق و 
سواط بيخ عير و الحم دوت العا لمعيه 

و الجدير ذكره هنا أن قسما من كتاب تلخيص الشفاء طبع فى منتخبات آثار الحكماء ج ا ص 28# الى 01 بفضل جهود 
العلائية الأحقاق. 

-١١‏ إثبات الواجب فى إثبات الواجب: رسالة باللغةٌ العربيةُ مفصٌ له كتبها الفاضل الهندى فى سن ٠١8١‏ و قدّمها للشاة سليمان 
الصفوى. و نسخة منها موجودة فى ضمن مجموعة تحت رقم 1985 فى المكتبة المركزية لجامعة طهران من الورقة ١‏ الى الورقة 
املو كلت العلافة ذانقن .يوه لعل هده الرسالة عن الي" الزسآلة الت نتاكرها ضصاهب الروضناتك ينها رسالة فاربة فى صل 
الدين سماها (كليد بهشت) "3١‏ أى مفتاح الجنة. و يظهر أنه غفل عن أمر و هو أن هذه رسالة باللغةُ العربية. 


(0) فهرست نسخههاى خطى كتابخانه مركزى دانشكاه تهران: ج 4 ص .5/١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 02 

-١‏ حكمت خاقانيه: جاء فى مقدمتها: «كذا يقول الراجى لفضل الوجود الربانى محمد المشهور ببهاء الدين الأصفهانى: إن هذه 
الرسالة فى ثلاث علوم .. 

الأول المنطق .. الثانى الطبيعيات .. الثالث الإلهيات» و هذه النسخة من المؤلفات الفارسية القيمة للفاضل الهندى المشتملةٌ على 
دورةٌ فلسفيةٌ مختصرة و باللغةٌ الفارسية. 

و توجد نسخة منها فى ضمن مجموعة تحت رقم 1885 فى المكتبة المركزية لجامعة طهران من الورقة ١١١١‏ إلى .١١87‏ 

9 السؤال و الجواب أو جوابات المسائل: (الذريعة ه- رقم ٠١9‏ ؟١١-‏ رقم 12994). 

-٠٠‏ شرح العقائد النسفية: (الذريعة -١‏ رقم أشار إليها فى مقدمة كشف اللثام. 

-١‏ شرح العوامل: (الذريعة -١*‏ 147) و هو شرح لكتاب العوامل للجرجانى» و توجد نسخة من شرح العوامل هذا فى المكتبة 
الرضوية برقم "417١‏ (تاريخ كتابتها 1194) و هناكك نسخةٌ من هذا الكتاب أيضا فى مكتبة المدرسة الفيضية فى قم المشرفة. 
(الفهرس تنظيم الأستاذ الأستادى: ص .)18١‏ 

القزوينى .)١١‏ و توجد منه نسخ متعدّدة فى المكتبة الرضوية (الفهرس الألفبائى ص 58”) و لا بد فى هذه الرسالة مراجعة نسخها 
المتعددهٌ بدقهُ. و الجدير ذكره أن ملا محسن هذا بقى مشغولا بالتأليف لمده سنوات طويلهُ بعد وفا الفاضل الهندى. 

17- حرمة صلاة الجمعة فى الغيبةٌ: (الذريعة )0818-1١0‏ توجد منه نسخة من هذه الرسالهُ فى مكتبة المجلس برقم (0- )07/8١‏ 
«". وقد ألّفت هذه الرسالهُ فى 


)١(‏ انظر الكواكب المنتشرة: ص /710ت. 


(') فهرست نسخهدهاى خطى كتابخانه مجلس: ج 9 ص 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: /ه 

سنة /91 1١‏ ه. و قبل فى وصف هذه الرسالة: إِنّه ذكر الأخبار و الأدلّهُ واحدا واحدا التى استدل بها القائلون بجواز إقامة الجمعة 
فى عصر الغيبة و ردّها جميعاء ثم أقام هو الأدلّهُ على عدم جوازها. و له أبيات باللغة العربية فى آخر الرسالة ذكر فى ضمنها 
تاريخ تأتبعك كتابدة و" الآبيات هى : 

قد كان الفراغ ليوم سبت و قد ركب المضيف على الذهاب 

و ألف بعد سبع سنين تمّت و تسعون تعدّد فى الحساب 

محمد البهاء كفاه فخرا بأن يدعى ولي أبى تراب )١١‏ 

و رد السماهيجى فى كتاب (فذلكة الدلائل) على تلكك الأدلّهُ و ظاهرا كتب ما هو موجود فى كشف اللثام حول هذا الموضوع, 
و كما تقدم أنه تهجم فى القامعة للبدعة على الفاضل الهندى. و هناكك رسالة اخرى باسم صلاةه الجمعة من تأليفات عبد الله 
الحبيق'العدتن كفيا فق الك على وسالة الفاضئل اليتدى و الى يرجن منها تسق فى 'نكية آبة الله المرعقي النعفى (العورب: : 
ج 1 ص 88) 050. و حول هذا الموضوع تكلم أيضا بالتفصيل فى كشف اللثام. 

؟1- فهرست لكنز الفوائد (الذريعة: -١4‏ ص ٠2١‏ رقم 1198) كتب الشيخ الآقا بزرك: إِنّ هناكك مع قسم من النسخ الكنر 
فهرسا له مصرّح فيه أنه للفاضلء و لعلّه لا يمكن حساب هذا الكتاب من المؤلّفات. 

0- اللآلى العبقرية فى شرح العينية الحميرية (الذريعة: -١4‏ ص ١04‏ رقم )١١‏ توجد نسخحهٌ منه فى مكتبةٌ الجامعة (14870). و 
كتب صاحب الروضات تعليقا على هذا الكتاب: (إِنّهِ أقوى دليل على كون الرجل قد وجد من كل فن من فنون العربيةٌ كنزه». و 
هذه الرسالة شرح للقصيدة العينية للسيد الحميرى. و ألّفت فى سنة 


.191 -١58 نفس المصدر ج 4: ص‎ )١( 

)١(‏ نماز جمعةُ زمينههاى تاريخى و اكاهيهاى كتابشناسى ص 27١‏ و 2١‏ و 28, الإجازةٌ الكبيرة: 

ص 27307 و ورد فيها عن السماهيجى ما نضّه: «و له رسائل متعددة فى وجوب الصلاة و الردٌ البليغ على من أنكر ذلكك خصوصا 
الفاضل الهندى فى شرح القواعدا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: /0 
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واترنوة تنكة بس لشن ١‏ ورقة فى مكتبة آية الله السيد المرعشى تحت رقم 9. و نسخه اخرى منه أيضا برقم 181 
فى 777 ورقة موجودة فى نفس المكتبة. و نسخة أيضا برقم 9880 (تاريخ كتابتها )1١8‏ موجود فى المكتبة الرضوية (راجع 
الفهرس الألفبائى: ص .)68١‏ 

18 النجاة: (الذريعة- رقم نقل الآقا بزرك ما نضّه «رأيت النقل عنه فى حياته). 

7- كليد بهشت (منسوب إليه)» (الذريعة: -١4‏ ص 0177 رقم )3١28‏ وصفه المرحوم صاحب الروضات بأنه كتاب فى أصول 
الدين. و فى الذريعة جاء أن ما طبع فى الآونة الأخيرة تحت هذا العنوان هو من تأليفات القاضى سعيد القمى؛ و هو ليس فى 
أصول الدين. و الحال أن صاحب الروضات يقول إنْه فى أصول الدين. و هناك نسخةهُ معروفة من هذا الكتاب محفوظة فى 
مكتبة المسجد الأعظم (الفهرس ص )22١‏ و نسب الكتاب هذا إلى الملا رجب على. و لا يخفى ان الحكيم القاضى سعيد كان 


تلميذا للملا رجب. و هناك توضيحات أشار إليها الأفندى فى الرياض حول نسب الكتاب إلى القاضى سعيد .)١١‏ 

و هنا نذكر بأنّ الفاضل له كتاب فى أصول الدين بعنوان (بينش غرض آفرينش) و سنشير إليه فى العنوان الآتى .. 

- بينش غرض آفرينش: كتاب فى أصول الدين إلى الإمامة. و ذكر فى (الذريعة: ج ا- ص 198 رقم 0008 و لكنه لم يشر 
إلى مؤلّفه. و قد طبع هذا الكتاب فى يزد بمساعى آيهُ الله سيد جواد المدرسى. 

و ذكر فى مقدّمته أنْ نسخةُ من هذا الكتّاب كتبت فى سنةُ .1١17‏ و كتبت نسخةٌ منه فى سنهُ 1١118‏ واهى موجودة فى المكتبة 
الرضوية ذيل كتب الحكمة 


.588 ص‎ ١ رياض العلماء: ج‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 04 

برقم 59. و فى النسخة الرضوية لم يشر الى اسم مؤْلّفها و إن ذكر أنها ألّفت للشاءٌ سلطان حسين الصفوى. 

أما فى النسخهُ الشخصية للسيد المدرسىء فقد ذكر الكاتب فى آخر الرسالة: 

تيت وسالة غرض آفريكن واهئ مح خملة التأليفقات القنمة لسماحة مجنهد الزمان مولانا بهاء الدية محمد ين اسن 
الأصفهانى المشتهر بالفاضل الهندى ألبسه الله لباس العبقرى و كتب الكاتب لهذه الرسالة أنّها كتبت فى يوم الثلاثاء السادس من 
ذى الحيجةُ سنة 118 فى قرية خور ميزك (و هى من قرى مهريز يزد) فى أيام هجوم الأفاغنة و خوفا منهم التجأ مع أهله و عياله 
إلى تلك القرية. 

و يؤتّد كون هذه الرسالة للفاضل الهندى أنّ الفاضل نفسه ذكر فى رسالته (جهار آئينه) إِنّ له بحثا مفصّ للا حول إثبات وجود 
الواجب تعرّض له فى رسالته «بينش غرض آفرينش» و هذا شاهد قطعى على كون الكتاب من مؤلّفاته .1١‏ 

9- كاشف أسرار اليقين من أصول الشرع المبين فى شرح معالم الدين. و هو شرح على كتاب معالم الدين للمرحوم الشيخ 
حسن العاملى؛ أمَا موضوعه فهو دفع الإيرادات و الإشكالات التى أوردها البعض على المؤلّف. 

توجد منه نسخة مشتملة على ١75‏ ورقةُ فى مكتبة السيد المرعشى برقم 5/8 و هى نسخة بخط المؤلّفء و فيها تلاعب و مسح 
فى بعض ألفاظهاء و لعله لا توجد نسخة اخرى غيرهاء و لذلكك لم يشر الى هذا الكتاب فى معاجم المؤلّفات. 

قراح الاقتراح: لم يشر إليه فى الذريعة» و جاء فى وصفه: إِنَّ السيوطى الف كتاب مختصر باسم (الاقتراح فى أصول النحو 
وجد له) فألّف الفاضل الهندى هذا الكتاب مختصرا له مع محافظته على الترتيب فى الأصل و حذف قسما من مطالبه. و ألّف 


هذا الأثرافى سنة ١١81‏ و توجد منه نسخة فى ١‏ :ورقة 0379 يقول 


.” رسالةُ جهار آثينه» نسخه رقم 4 فى مكتبةٌ السئّد المرعشىء الورقةٌ‎ )١( 

(1) فهرس مكتبة المرعشى: ج ‏ ص ١8‏ رقم 1١7‏ 

الفاضل فى مقدمة هذا الكتاب: «أما بعد فهذه رسالهُ قراح الاقتراح الهادية للعقل الصراح إلى أصول النحو الوضاح هرت فنا 
رسالة الاقتراح التى اقترحها الشيخ الفاضل و الحبر الكامل علَامهُ عصره و أعجوبة دهره جمال الملّهُ و الحق و الدين جلال الدين 
السيوطى أسكنه الله وسط جنانه و كساه حلل رضوانه فى علم أصول النحو جامعا موجزا .. مسقطا لما فيه من الحشو و التطويل 
جامعا مع غاية الإيجاز حقٌ التفصيل ..) .)١١‏ 


و طبعت هذه الرسالة فى نهاية كشف اللثام فى إحدى طبعاته الحجريةً مع مقدمة لآية الله المرعشى قدّس سرّه و توجد منه نسخة 
ضمن مجموعة رقم 188 فى مكتبة جامعة طهران من الورقةٌ 84 الى .١١١‏ 

-١‏ موضح أسرار النحو: جاء فى أول هذه الرسالة ما نصه: «فاعلموا إخوانى أيدكم الله أنه قد التمس منى بعض خلانى و خلص 
إخوانى إلى اقتناص الحقائق من المعانى و اقتباس الدقائق من المثانى أن أكتب له كتابا فى علم النحوء متنكبا عن الإيجاز المخل 
والأنسياني لوحف نبيخة فاده [اجالة كبن جوع برقم 1825 فى المكتبة المركزية لجامعة طهران. من الورقة ١98‏ 
إلى 1 

7" الرسالة التهليلية: و لم يشر إليها فى الذريعة أيضاء موضوعها البحث عن لا إله إلا الله و ما يستفاد منها. و توجد منها نسخة 
ضمن مجموعة برقم 817 فى مكتبة السيد المرعشى قدّس سرّه مقدمتها هكذا: 

«اعلم أنهم اختلفوا فى كلمة 'لا إله إلا الله التى لا خلاف بين المسلمين فى أنها كلمة التوحيد .. "7١‏ و طبعت فى آخر كشف 


اللثام» بالطبعة الحجرية. 
*7- الكوكب الدرّى: لم يشر إليه فى الذريعة أيضاء و موضوعه تفسير الآيات المنتخبة من كتاب غرر الفرائد للسيد المرتضى و 
زاد فى توضيحهاء و ضْمٌ إليه 


)١(‏ نسخةٌ 87177 فى مكتبة المرعشىء الورقة 717- بي. 

(0) نسخةٌ 8١1‏ مكتبةُ المرعشى. الورقةُ ؟#1- بي. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 2١‏ 

الآبات الواردة فى تنزيه الأنبياء» و فرغ من تأليفه ليله الثلاثاء أول محرم سن ,٠١47‏ و هو موجود ضمن مجموعة برقم 4117 فى 
مكتبة السيد المرعشى .)١١‏ 

قال الفاضل فى مقدمةٌ هذا الأثر: 

«.. مما أعجب ما أبدع فيه من بدائع المعانى» و ما أحسن ما أودع فيه من كواعب الغوانى» و لكن لغاية بسطه متشتتا لأذهان 
النظا: و الغانة مومه كفا عله حا الأنظارة فأردث أن أصطي من موائل ما علق التبين فأوعرها | يجاؤا نكا عق 
الإخلالى و أوضحها إيضاحا متجنبا عن الإملال ليدركها كل حديد و كليل و يتناولها كل عليل و غليل. و أزيد على ذلكك ما 
هجس صدر المثلوب و جال فى قلبى المقلوب من تحقيقات و توجيهات يناسب المقام و إشارات إلى إيرادات لا تخل بأصل 
المرام .. و ألحقت بها ما فى كتابه تنزيه الأنبياء و الأئمةُ من تفسير الآىء ثم جعلت له ذيلا أذكر فيه تفسير بعض الأخبار و مسائل 
أن وتتشيعه بالكر كي الددوى :و ألله المسبقها 13: 

و هناكك نسخةُ منه ضمن كتب المرحوم الخوانسارى الموجودة الآن فى المكتبة الرضوية «". و قد طبعت هذه الرسالة أيضا فى 
نهاية كشف اللثام. 

ع*- حاشيهٌ على الكافية: (لم يشر أيضا الى هذا الأثر فى الذريعة). و نسخة منه موجودة فى المكتبة الرضوية برقم © عم 
(الفهرس الفبائى ص .)225١8‏ و توجد نسخة منه أيضا فى مكتبة كلية الإلهيات فى مشهد (برقم 017). 

دا دجهار انه (التريكة :17 ص2 الت كذ الكناب قل تنه 6031092 و هن مرق ة على أريفة فمتون الأول فح نات 


الواجب بدليل جديد. 


)١(‏ كما هى و بنفس الخط مع كتاب كشف اللثام مع مقدمةٌ للسيد المرعشى قدّس سرّه. 

() الكوكب الدرى: نسخهُ مرعشى رقم ١١ل‏ الورقة 18. 

() فهرست هزار و بانصد نسخةُ خطى: ص .7١7‏ 

(©) كتب الشيخ الآقا بزركك ان هذه الرسالة أللفت فى سنة 1177 (الذريعة: ج 0 رقم )١‏ و هذا ينافى لما جاء فى آخر هذه 
الرسالة (جهار آثينه). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 87 

الثانى فى أن إمامة غير المعصوم ملازمة للكفر. الثالث فى أن آيهُ الغار تدل على خلاف ما يتصوّره البعض من معانيها. الرابع فى 
إثبات عصمة أهل البيت بدلالة آيهُ التطهير. 

و كتاب ينج صيقل تأليف محب على الأصفهانى ألّفه فى الردّ على هذا الكتاب (الذريعة: ج اص 199) و فى جواب ينج صيقل 
ألّف المولى درويش محمد هزار جريبى كتابا سمّاه النسائم فى الذبٌ عن الانتقاد. و تاريخ هذه الكتب الثلاثة سنة 1 كانت 
موجودة ضمن مجموعة عند المرحوم السيد محمد رضا الزنجانى ابن السيد محمد الزنجانى. و كتاب آخر باسم (صور منطبعة) 
لملا عبد الكريم بن الملا محمد طاهر القمى أُلَّفْ فى الردّ على محب على. و فى هذه الرسالة (جهار آئينه) ذكر فيه متن ينج 
صيقل مع جوابه عن اعتراضات محب على الأصفهانى على شكل فقرة فقرة. و توجد نسخة من الصور المنطبعة فى مكتبة آية الله 
الكليايكانى. و هى نفس النسخة المشتمله على رسالة تطهير التطهير للفاضل الهندى أيضا. و سنتعرض له فيما يأتى. و توجد 
نسخة من جهار آثينه فى مكتبة آيهُ الله المرعشى النجفى برقم 819/. و نسخة اخرى منه فى مكتبة آيهُ الله الكليايكانى برقم 501 
موجودة .)١١‏ 

كتب الفاضل الهندى فى مقدمةُ هذا الكتاب تعرّض فيها أولا إلى مسألة ظهور المجدّد على رأس كل قرنء ثم يستمر فى البحث 
ويقول .. إن أهل السنَّهُ يقبلون هذه الرواية» و ذكر على رأس كل مائةُ سنة عالم من علماء السَنّهُ و عالم من علماء الشيعة و فى 
المأتين السابقتين لم يظهر أحد من علماء السنّة بحمد الله و المنّهُ بحيث يمكنهم ذكر اسمه. بخلاف علماء الإمامية فإنّهم كانوا 
موجودينء فعلى رأس المائة الثانية عشر- أى ألف و مائهُ و أحد عشر- الى الآن و هو ألف و مائهُ و ست و عشرون لا يوجد أحد 
سوق الداع المصحدن لهذه الأوراق من علماء 


.1917 ص‎ ١ فهرست نسخدهاى خطى كتابخانه آي الله الكليايكانى: ج‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١.‏ ص: 87 

الإمامية مسموع أو مذكور فى تجديد الدين المبين» أو كانت له آثار بِتِنةُ فى ترويج أصول الدين و فروعه. و أما من الداعى 
فبحمد الله و المنّهُ ظهرت لى آثار جلية لا تختفى على أحد و غير مستورة أمّا فى الفروع فالتصانيف و فتاوى الداعى التى انجت 
و تنجى كثيرا من الناس» تفوق حد الحصر و الإحصاءء ولا يتمكن أحد من إنكار ذلكك. و لم يسمع أصلاء و لم يذكر أنه فى 
عصر من العصور السالفة جاء عالم صرف وقته أكثر منّى فى ترويج شرائع الدين المحمدى .)١١‏ 

86- تطهير التطهير عن أوهام شبه الحمير: و هذه الرسالة باللغة العربية فى إثبات عصمة أهل بيت النبى صِلَى الله عليه و آله. و 
هى رسالة نظمت ردا على سؤال واحد من علماء أهل السنّةُ الذى لم يصرّح باسمه. و توجد منه نسخة مِؤْلَفَةُ من ورقتين فى 
مكتبة السيد الكليايكانى «07. و فى هذه المجموعة رسال باسم شرح تطهير التطهير لا يعرف مؤْلّفها و هى فى الأصل ألفت فى 
الردّ على كلام الفاضل الهندى. 


و تم هذا الشرح فى يوم الخميس السابع عشر من صفر سنة 110. و فيه ذكر لكتاب حق اليقين للمرحوم المجلسى. و هناكك 
حواش موجودةٌ على هذه الرسالة مكتوب فى آخرها: من خط الفاضل المحقق .. بهاء الدين محمد بن الحسن المشهور بالفاضل 
الهندى. و لعل هذه الحواشى ردّ على انتقادات المتن. 

و هناكك رسالة أخرى ضمن المجموعة هذه بعنوان شرح تطهير التطهير من مؤلّفات السيد عبد الباقى الحسينى جاء فى مقدمتها 
إنها ألّفت إجابة لطلب الأصدقاء فى شرح رسالة الفاضل الهندى. و أيضا توجد رسالة ضمن المجموعة هذه باسم (إذهاب 
الرجس عن حظيرة القدس) من تأليفات الملا عبد الكريم بن محمد طاهر القمى و هى فى الجواب عن الإشكالات التى أوردها 
بعض العلماء فى شرحه على كتاب تطهير التطهير للفاضل الهندى. و يقصد به النقد المتقدم ذكره 


.١ جهار آثينه نسخةُ رقم 9 مكتبةٌ المرعشىء ورقه‎ )١( 

(0) فهرست نسخههاى خطى كتابخانه آي اللّه كليايكانى: ج ١‏ ص 58 رقم 67. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 85 

فى السطور أعلاه الموجود ضمن هذه المجموعة. و توجد رسال أخرى أيضا للملا عبد الكريم ترجم فيها استجابة لطلب شخص 
اسمه الحاج محمد زمان تاجر (إذهاب الرجس) الذى له. و فى هذا المتن يشاهد عين عبارة تلكك الرسالةٌ التى هى فى الرد على 
الفاضل الهندى 2١‏ و أيضا يلى هذه الرسائل رساله الصور المنطبعة المتقدّم ذكرها. 

7 إلزام العار لصاحب الغار: ذكر هذا العنوان أيضا ضمن مجموعة برقم 57 موجودة فى مكتبة آية الله الكلبايكانى فى قم 
المشرّفة فى أربع ورقات. و يلى هذه الرسالة قصيدة لامية من نظم المؤلّف مكونة من 00 بيت ضمُنها سؤال و جواب عن آي 
الغار. و جاء فى نهايتها: «كتب البهاء الأصفهانى بخطه). 

8- تحريم خمر: رسالة مؤلّفةُ من ست ورقات تضمنت ترجمة للروايات الوارده فى حرمة الخمر و عقوبة الشارب لها مع حذف 
السند. و توجد منه نسخةٌ فى مكتبة السيد المرعشى برقم 728 و السيّد المفهرس كتب قائلا: هذه الرسالة فى النسخة الموجودة 
منسوبة إلى الفاضل الهندى و نحن نشككك فى صححة هذه النسبة 019 و الجدير ذكره إنّ تاريخ كتابة هذه النسخةٌ سنةُ 1١‏ و 
كتب فى أعلا الرسالةٌ: الرسالة التى ألّفها رئيس المجتهدين بهاء الملّهُ والدين الشهير بالفاضل- دام ظله- 80 و على هذا فلا محل 
للترديد فى صححةٌ هذه النسبة. 

9 زيدة العربية: و هى تلخيص و ترجمة لكتاب المطوّل للتفتازانى» و هدف الفاضل الهندى فى آثاره التلخيصية هو التسهيل 
على طلبةٌ العلوم سما المبتدثين منهم فى دركك علوم العربية. و توجد منها نسخةٌ برقم 4- ٠١١‏ فى مكتبة آيةُ الله الكلبايكانى. و 
لعلها هى النسخةٌ الأصلية لكثرة الخطوط و التغيبر فى ألفاظها. ولا يوجد فى الذريعة إشارةٌ الى ذلكك. 


.87 ص 9ع-‎ ١ فهرست نسخدهاى كتابخانه آية الله الكليايكانى: ج‎ )١( 

(1) فهرست نسخههاى خطى كتابخانه آي الله المرعشى: ج 7١‏ ص 777. 

() نسخةٌ 8788 مكتبة المرعشى الورقة /*- ب. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 80 

-٠‏ حاشية على قرب الاسناد. توجد نسخة من قرب الاسناد فى مكتبة آيهُ الله المرعشى (رقم 487) .)1١‏ عليها حواش كثيرة 
بإمضاء «بهاء» و هو الفاضل الهندى. 


و نرى هذه الحواشى من الكثره بحيث يمكن عدّها تأليف مستقل للفاضل الهندى. 

و هذه النسخة المذكورة كانت فى حوزة المير بهاء الدين المختارى و مختومة بختم البهاء. فيحتمل ان هذه الكتابات عائدة إليه. 
و على هذا الاحتمال ينبغى أن يقال إِنْه فقط فى حال قراءة هذا الكتاب على الفاضل كانت تطرح بعض المطالب و يقوم التلميذ 
بتدوينها فى الحاشية. 

١؟-‏ الرسائل الكثيرة: (الذريعة: -٠١‏ ص 187 رقم 800) جاء عنها فى الروضات: و له .. أجوبة مسائل كثيرة عمدتها فى الفقه بل 
أبواب العبادات الى غير ذلكك من الرسائل و التعليقات و الخطب و الإجازات .)22١‏ 

"8- تحفة الصالح: و تشتمل على مجموعة من فتاوى الفاضل الهندى التى قام تلميذه محمد صالح الكزازى بتهيئتها و ترتيبها 
5 

و فى الختام أقدّم خالص شكرى و ثنائى لسماحة حيّجَُ الإسلام و المسلمين الأستاذ الشيخ محمد رضا فاكر- دامت بركاته- الذى 
حتنى مشوّقا على كتابة هذه المقدّمة» و بتفضّ لله على بملاحظاته القيمهُ صاننى من الوقوع فى الأخطاء فى موارد متعدّدة. كما 
أشكر سماحة حيهُ الإسلام و المسلمين الشيخ محمد مهدى نجف لمتابعته و مساعدته لنا و بإخلاص كامل على إنجاز و إتمام 
هذه المقدّمة» سائلا المولى العليّ القدير أن يزيد فى توفيقهما و تأييدهما. 

رسول جعفريان- قم المشرّفة 8١16١ه‏ 


)١(‏ للأسف ذكر فى فهرس المكتبة بعنوان نسخةهٌ الكافى و ان كان ملحقا به روضة الكافى. 
(0) روضات الجنات: ج لاص 117. 

(9) أعيان الشيعة: ج 9 ص 178. 
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مصادر الترجمة 


١8:09 الإجازة الكبيرة: السيد عبد الله الموسوى الجزائرى تحقيق الشيخ محمد السمامى الحائرى قم. مكتبة آيهُ الله المرعشى‎ )١( 
(؟) أعيان الشيعة: السيد محسن الأمين العاملى» بيروت دار التعارف 180 ه () إيضاح المكنون فى الذيل على كشف الظنون:‎ 
إسماعيل باشا البغدادى.‎ 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» ١15١8‏ ه ق 


بيروت» دار الفكرء ٠07‏ ه (6) بحار الأنوار: العلامة محمد باقر المجلسى ج ٠١7‏ بيروت» مؤسسة الوفاء. 
(6) بش كرضن افروس : للفاقيل الوتلض مساضى آية اللهجواة المدرسيى» ود مطينة كلبهان. 


(©) تاريخ حزين: أصفهان, كتابفروشى تأييد» 1777. 


(0) تذكرة القبور: آيهُ الله عبد الكريم كزى اصفهانى (المتوفى )1١1‏ طبع بمساعى ناصر باقرى بيد هندى, قمء مكتبة آية الله 
الفظلتى الد لفان 7 

(8) تراجم الرجال: السيد أحمد الحسينى الاشكورى قم. مكتبة آية الله العظمى المرعشى 1615 ه. 

(9) ترجمة أناجيل أربعة: مير محمد باقر خاتونآبادى» بتصحيح رسول جعفريان» قم *171/7. 

١6:08 تكملة أمل الآمل: السيد حسن الصدرء تحقيق السيد أحمد الحسينى الاشكورىء قم مكتبة آية الله العظمى المرعشى‎ )٠١( 
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(3]) كلمل العامة المعلبى. و_الميحازون كله لش أحمد الحسينى الاشكورى قمء مكتبة آيهُ الله العظمى المرعشى ٠ع(ه.‏ 
)١١(‏ در آمدى بر فقه شيعه دكتر حسين مدرسى طباطبائى» ترجمةٌ محمد آصف فكرت,ء. مشهدءه بنياد يزوهشهاى إسلامى 
ع1 

(1) دستور شهرياران: محمد إبراهيم بن زين العابدين نصيرىء طبع بمساعى محمد نادر نصيرى مقدمء طهران» موقوفات افشار» 
عرس 

(18) الذريعة الى تصانيف الشيعة: آي اللّه الشيخ آقا بزرك الطهرانى» و ولديه على نقى و أحمدء بيروت» دار الإضواء. 

(10) روضات الجنات فى أحوال العلماء و السادات: آي الله الميرزا محمد باقر الموسوى الأصفهانى» قم إسماعيليان 1897. 
(؟1) الروضة النضرة: الشيخ آقا بزركك الطهرانى و على نقى المنزوى» بيروت» مؤسسة فقه الشيعة. 

(10) رياض العلماء و حياض الفضلاء: العلامة المرحوم ميرزا عبد اللّه أفندى طبع بمساعى السيد أحمد الحسينى الاشكورى, قم 
مكتبة آيةٌ الله المرعشى 1601ه. 

(18) زند كينامه علامةٌ مجلسى» سيد مصلح الدين مهدوى (م 1518) أصفهان حسينية عماد زاده 150١‏ ه. 

(19) سيرى در تخت فولاد أصفهان: سيد مصلح الدين مهدوى, أصفهانء انجمن كتابخانههاى عمومى, 11١‏ ه. ش. 

.51790 شرح عدَّهٌ الأصول: صدر الدين محمد الحسينى» نسخة خطية فى مكتبة آيهُ الله المرعشى برقم‎ )٠0( 

)1١1(‏ الكواكب المنتشرة فى القرن الثانى بعد العشرةً الشيخ آقا بزرك الطهرانى و على نقى المنزوى طهران» جامعة طهران» 
ان 

(1) الفوائد الرضوية: المرحوم المحدّث الحاج الشيخ عباس القمىء قم. 
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(3) فهرست نسخههاى خطى كتابخانه آي اللّه العظمى المرعشىء الستيد أحمد الاشكورىء قم. 

(16) فهرست نسخدهاى خطى كتابخانه آي الله الكلبايكانى: السيد أحمد الحسينى الاشكورى قمء 101 ه. ش. 

(0١؟)‏ فهرست نسخدهاى خطى كتابخانه مركزى دانشكاه تهران: محمد تقى دانش يوه و .. من انتشارات المكتبة. 

(35) فهرست نسخهدهاى خطى كتابخانه مجلسى شورى: عبد الحسين الحائرى و ..» طهران من انتشارات مكتبةُ المجلسى. 

(90") فهرست نسخدهاى خطى كتابخانه مدرسة سيهسالار (شهيد مطهرى): 

ابن يوسف شيرازى» طهران» ١1١١6‏ ه. ش. 

(1) فهرست هزار و بانصد (1800) نسخه. المهداةً من قبل قائد الثورة- آي الله السيد الخامنثى دام ظلّه- إلى المكتبة الرضوية: 


رضا استادى» قم 3377 ه. ش. 


(19) القامعة للبدعة فى إثبات رجوع صلاةه الجمعة: عبد الله السماهيجىء نسخة خطية فى مكتبة آي الله المرعشى رقم 59037 ه. 
ش. 

(0) قصص العلماء: مرحوم ميرزا محمد التنكابنى» طهران ١178‏ ه. ش. 

)١(‏ مرآة الكتب: ثقهُ الإسلام شهيد تبريزى 1884 ه. ش. 

(5") مقابس الأنوار: آيةُ الله الشيخ أسد الله الدزفولى الكاظمى (المتوفى /1787) قمء مؤسسة آل البيت. 

() نجوم السماء: الميرزا محمد على الكشميرى قم» بصيرتى. 

(ع”) منتخبات آثار الحكماء: سيد جلال الدين الآشتيانى» ج ”2 طهران. 

(0") وقائع السنين و الأعوام: السيد عبد الحسين الخاتون] بادىء بأعداد محمد باقر البهبودى» طهران. المكتبةٌ الإسلامية» 1"87 ه. 
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كلمة التحقيق 
فى رحاب كشف اللثام 


يعد كشف اللثام واحدا من أهمٌ الموسوعات الفقهية التى جادت بها الحوزات العلمية الإمامية فى القرون المتأخَرة فقد اعتمده 
لَه كبيرة من الفقهاء و العلماء المتأخَرين فى تحقيقاتهم الفقهيه و مباحثهم الاستدلالية» و ما ذلكك إِلَا لما امتاز به هذا الكتاب 
الشريف من شموليةُ و استيعاب لأكثر الآراء الفقهةه باختصارء إذ قلّما فاته شىء منهاء و بذلكك يعتبر هذا الكتاب مصدرا مأمونا 
لمعرفة آراء و إنظار فقهائنا المتقدّمين منهم و المتأخرين. 

و ممما امتاز به أيضا اعتماده كتاب «قواعد الأحكام»- و هو من مصنّفات الحسن بن يوسف بن المطهّر (العلامة الحلى) رضوان الله 
تعالى عليه» و المتوفى عام 778ه- فى مسائله و أبحاثه» بحيث يعدّ كتاب القواعد من أمتن ما كتب فى مدرسة الحلهُ من 
المضّكفات القترائة لكثرة المسائل و فروعها المطروقة و الوقائع المطروحة فى كل باب من أبواب الفقه مع الدقّهُ فى الفتوى و 
المتانة فى بيان الأحكام الشرعية؛ الأمر الذى جعل هذا الكتاب أن يتخذ قانونا عامًا لبلاد إيران آنذاك بعد ظهور الدولة الصفوية 
فيها. 

و قد تناول علماؤنا الأعلا.م كتاب القواعد بالشرح و التفصيل قديما و حديثا و ألّفت الموسوعات الفقهية فى شرحه و حل 
مشكلاته مثل: كنز الفوائد فى حل مشكلات القواعد و جامع المقاصد للمحمّق الكركىء و مفتاح الكرامة للستّد جواد 
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العاملى و غيرها من الشروح. 

وهذا الكتاب واحد من أهمّ تلكم الشروح و التعليقات» حيث ابتدأ المصئّف فى شرحه بكتاب النكاح و ما تلاه من الكتب 
الفقهية لأنه جاء تتميما و تكميلا لكتاب «جامع المقاصد فى شرح القواعد» حيث قال الشارح فى معرض حديثه فى المقدَّمة: «و 
ابتدأت بالنكاح و انتهيت إلى آخر الكتاب, لما لم يتفق لتلكك الكتب شرح يكشف عنها النقاب» و يرفع عن معضلاتها الحجاب, 
فحان الآن أن آخذ فى شرح الصدر بشرح الصدر ..) ثم عاد مبتدئا بكتاب الطهارة ثم الصلاة حيث يتوقّف فى نهاية مبحث «ما 
يوجب إعادة الصلاة» و لم يكمل البحث لكثرة ما ابتلى به رضوان الله تعالى عليه من صرف الوقت فى إجابته على الأسئلة 


الشرعية الموجهة إليه كما أشير إلى ذلكك فى آخر إحدى النسخ الخطية. 

فالتصدّى للمرجعية و جواب الاستفتاءات هو السبب المانع من إتمام الكتاب» و بذلكك جاءت هذه الدورة الفقهيةُ- و للأسف- 
ناقصة فى بعض أبوابها و كتبها و هى: «بقيهُ كتاب الصلاهُ ثم كتاب الزكاةً و كتاب الخمس و الأنفال و كتاب الصوم و كتاب 
المتاجر و كناب الدين و كتاب الأمانات و توابغها وكتاب الغصب و كتاب إحياء الموات و كتاب الاجارة و كتاب الوقوف و 
الهدايا». أمَا كتاب الحج فإنّه و إن كان متخلا بين كتاب الصلاء و كتاب النكاح فى القواعد لكنه وق لشرحه و التعليق عليه و 
فرغ من تحريره فى السادس عشر من شوال سن ١١١1ه.‏ كما يظهر من خاتمة الكتاب. 

و يظهر من التواريخ المثبتة فى آخر أكثر الكتب الفقهية أنه قدّس سرّه أكمل شرح كتاب النكاح فى ربيع الثانى من سن ٠١98‏ 
هجرية؛ و أكمل شرح كتاب الفراق فى شهر ذى القعده الحرام من نفس العام 2٠١98‏ ثم جاء إتمامه لكتاب الأيمان و النذور و 
الكفارات فى رجب من عام 7: و أت كتاب الصيد و الذباحةٌ فى 18 ربيع الأول عام ٠098‏ و أتم كتتاب الفرائض أواخر 
4 و أتمم كتاب القضاء فى ١0‏ رمضان عام 3,» و كتاب الحدود و الديات و الجنايات فى ١9‏ رمضان سنة 
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١١٠١١ شوّال من عام‎ ١18 ثم شرح كتاب الحجٌ و أكمله فى‎ 2٠١١ هجرية» ثم عاد لشرح كتاب الطهارة و فرغ منه عام‎ ١ 
هجرية‎ ١١١ هجرية: تله شرحه لكتاب الصلاءٌ حتى انتهى إلى أواخر المطلب الأوّل من الفصل الأوّل من المقصد الرابع عام‎ 
حيث توقف عن الشرح. و يظهر من عبار لناسخ إحدى النسخ المدوّنة فى هامش آخر كتاب الصلاهُ أن سبب توقفه رحمه الله‎ 
كان لكثرة انشغاله بإجابة الأسئلة الشرعية التى انهالت عليه آنذاكك كما تقدّمت الإشارة إليه و الله أعلم بالصواب.‎ 


منهجية التحقيق: 


لا - يخفى على ذوى الخبرة فى ميدان التحقيق و خصوصا فى حقل الفقه بما يواجهه المحقق من مشاكل و صعاب فى مسيرة 
العمل التحقيقى و إرجاع الأقوال و الأحاديث إلى مصادرها الأَوَلدِهُ إن الكثير من كتب فى هذا المضمار حكى ما جاء من 
الأحاديث الشريفة و أقوال الفقهاء المتقدّمين نضًا حرفيا تارئ» و اخرى أشار إليها إشارة عابرة» و ربما ذكرها ثالثة بالمضمون أو 
المعنى» مما يجعل المحقق يبحث فى دوَامةٌ بين المصادر الحديثية و الفقهية للحصول على بغيته منهاء و خصوصا فى الموسوعات 
التى اختصر مؤلّفوها أسماء الفقهاء أو المصادر المعتمدهً اختصارا قد يقع فيها الاشتراكك أو الاشتباه عند كتّاب النسخ الخطية 
كاختصار كتاب السرائر مثلا بالرمز «ثر) و للتحرير «يرا و لشرائع الإسلام ب «يع» و لجامع الشرائع ب «مع» و للخلاف «ف» و 
للمهذّب ب «ب). 

فقد حاولت المؤسّسة- بكوادرها التحقيقية كاقة- أن لا تدّخر جهدا مخلصا إِنَا وظفته لإخراج هذه الموسوعة الفقهية بما تستحق. 
فبادرت المؤسّسة بتشكيل لجان للعمل بالنحو التالى: 

-١‏ لجنة المقابلة: و مهمّتها مقابلة النسخ المخطوطة الآتيةُ وصفهاء و ضبط الاختلافات الواردةٌ بينها بعد معارضتهاء خصوصا بعد 
أن وجدت عبارات و جمل 
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مطوّلة قد سقطت بأكملها من الطبعة الحجرية أو من النسخ المخطوطة الأخرىء و قد تحمل هذه المهمة كل من: الحاج عبد 
العزيز الهلالى و الحاج أحمد الوائلى و هادى مهدى و علاء الدين سامى و الحاج يونس البغدادى و نجف حسن كهية. 

-١‏ لجنة الاستخراج: تحملت مهمه استخراج الآبات القرآتدٍة و الأحاديث الشريفة سواء المصرّح فيها اسم الراوى؛ أو ذكرت 


مجملة. كما حاولت اللجنة استخراج جميع أقوال الفقهاء المشار إليهم فى هذا السفر القَيِم من المصادر المشار إليها بعد حل 
رموزها إِلَا ما ندر منها لعدم توفر مصادرها فى الوقت الحاضر. 

و كذلك سعت إلى توضيح بعض المفردات اللغوية و شرحها من مصادرها. 

و قد قام بهذه المهمّهُ تحت إشراف سماحة حيجة الإسلام الشيخ محى الدين الواعظى كل من: الشيخ على أكبر الأحمدى و على 
ال ركابى و أبو حسين الغزاوى و كمال عبد الرضا الهاشمى و أبو تقى الكنانى و أبو رعد الطائى و قاسم الشالبافى و السيد طالب 
الموسوى و جمال التميمى و أبو فردوس البهرامى و أبو حياةً النعمانى و عر الدين الواعظى و جلال الأسدى و عبد اللّه الخزاعى 
و مسلم الخزعلى و محمّد حسين العادلى. 

*- لجنة تنضيد الحروف: حيث قامت- بنجاح و الحمد لله- بتنضيد حروف الكتاب فى أربعة عشر جزء خلال فترهُ قصيرة» و قد 
كانت هذه الميقة على غاتق الاخرة: 

حيدر الجواهرى و السبّد ناهض العلوى و أبو نور الكاظمى و تحسين السماوى. 

؟- كما تحمّل مسئولية تنظيم بعض الفهارس فى نهاية كل جزء منه الأخ رعد مجيد البهبهانى على أمل أن يكون الجزء الخامس 
عفر حزن خاطنا فيارنى يه كاملة و شايلة لكل المرسرعة إفجا اللكد 

سائلين البارى عر اسمه أن يوقق الجميع لنشر علوم آل محمّد صَلَى الله عليه و آله؛ و آخر دعوانا أن الحمد لله ربٌ العالمين. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 70 


وصف المخطوطات: 


اعتمدنا فى تحقيقنا فى هذه الطبعة على النسخ التالية: 

-١‏ النسخة المحفوظة فى خزانة مكتبة آية الله العظمى السيد الكليايكانى العامة بقم تحت رقم 07770 ضمّت بين دفتيها كتاب 
الطهارة فقطء مجهولة الناسخ» استنسخها ناسخها من أصل النسخة المكتوبة بخط المؤلف سنة ١7١١‏ هجرية. 

رمزنا لها بالحرف «كك). 

"- النسخة المحفوظة فى خزانة مكتبة آي الله العظمى السيد النجفى المرعشى العامة بقم تحت رقم 8988 ضمّت بين دفتيها 
كتاب الطهارة» كتبها محمّد إبراهيم بن كلبعلى الخوانسارىء و اتفق الفراغ من نسخها فى العشرين من شهر شعبان المعظم سنة 
أربع و ستين و مأتين بعد الألف من الهجرة النبوية. 

رمزنا لها بالحرف «م). 

*- النسخة المحفوظة فى خزانة مكتبة المسجد الأعظم العامة بقم تحت رقم 01888 مجهولة الناسخ, تم الفراغ من نسخها فى 
الخامس عشر من سلخ ربيع الأول سنةُ 1١0١‏ هجرية ضمت بين دفتيها كتاب الطهارة أيضا. 

رمزنا لها بالحرف «ص). 

*- النسخة المحفوظة فى خزانة مكتبة المسجد الأعظم أيضا تحت رقم 4480 كتبها السيد عباس بن محمد الطباطبائى و فرغ من 
نسخها فى الخامس و العشرين من شهر ربيع الأول سنة 17194 للهجرة النبوية ضمّت كتاب الطهارة أيضا. 

رمزنا لها بالحرف «س). 

ه- النسخة المحفوظة فى خزانة مكتبة آية الله العظمى السيّد النجفى المرعشى العامة تحت رقم 51/87 ضمت بين دفتيها كتاب 
الصلاق مجهولة الناسخ 
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و التاريخ؛ عليها تصحيحات و بلاغات من تلميذ المؤلف محمّد على القشمرىء كما يلاحظ فى بعض البلاغات بخط مؤلفها. 
جاء فى ذيل الصفحة الأخيرة بعد البسملة الحمد ما نصه: «أنهى الأخ الفاضل التقى النقى الزكى .. المولى محمّد على القشمرى 
هذا المجلّمد من كشف اللثام عن قواعد الأحكام قراءة لبعضه و سماعا لبعض .. و كتب المؤلف محتّرد بن الحسن الأصبهانى 
المعروف بالبهاء .. فى جمادى الأول لسنة ألف و مائهُ و تسع و عشرين نذاو بأضعهات ضانها الهم المسهو . 

رمزنا لها بالحرف «ع). 

*- النسخةٌ المحفوظة فى خزانة مكتبة المسجد الأعظم العامة تحت رقم 2101٠‏ ناقصة الآخر. ضمت بين دفتيها كتاب الصلاة» 
عليها بعض التصحيحات و التعليقات. 

رمزنا لها بالحرف «ب). 

- النسخة المحفوظة فى خزانة مكتبة استان قدس رضوى العامة تحت رقم عام 219184 و هى واحدةٌ من المجموعة الكبيرة 
المهداه من قبل قائد الثورة الإسلامية سماحة السيّد على الخامنه أى ضمت بين دفتيها كتاب الحج و هى النسخة الوحيدة التى 
اعتمدناها فى كتابنا هذا لعدم حصولنا على نسخ اخرى له مجهولة الناسخ و التاريخ» جاء فى آخرها صورة خط المؤلف: «و نجز 
بيد مؤلفه محتّد بن الحسن الأصبهانى متّعهما الله فى داريهما بنيل الأمانى من الجمعة سادس عشر شوال فى عصرها و من 
التتتزة عبحة الألف ومانة فى عاش و جاه زهو الحد اله..:»: 

رمزنا لها بالحرف «خ). 

8- النسخة المحفوظة فى خزانة مكتبة استان قدس رضوى تحت رقم 7٠١7817‏ مجهولة الناسخ و التاريخ» تضم كتاب النكاح حتى 
كتاب القضاء. 

رمزنا لها بالحرف «ن). 
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4- النسخة المحفوظة فى مكتبة جامع كوهرشاد بمدينة مشهد المقدّسة تحت رقم 8 تبدأ بكتاب الفراق إلى آخر وصبةُ العلامة 
الحلّى لولده فخر المحققين رضوان الله عليهما الواردة فى آخر كتاب قواعد الأحكام. مجهولة الناسخ و التاريخ. 

رمزنا لها بالحرف «ق). 

-٠‏ النسخة المحفوظة فى خزانة المكتبة الوطنيَةُ «ملى» بطهران تحت رقم 280٠‏ كتبها فتح على فى سنة 017١‏ ضمت بين 
دفتيها كتاب الفراق إلى آخر كتاب الكفارات. 

رمزنا لها بالحرف «ى). 

-١‏ النسخة المحفوظة فى خزانة الحاج محمّد حسين ملكك فى طهران تحت رقم 2,737 كتبها محمّد هادى بن السيّد صادق و 
فرغ من نسخها فى مدرسة المرحوم الحاج إسماعيل خان بمدينة رشت سنةُ ١7‏ هجرية» تبدأ بكتاب الصيد و الذباحة إلى آخر 
وصيَهُ السيّد المتقدّم ذكرها. 

رمزنا لها بالحرف «ل). 

7 النسخة المحفوظة فى خزانة مكتبة مدرسة الآخوند الهمدانى فى همدان تحت رقم 687. كتبها الحاج محمّد جعفر قراكزلو 
وتم الفراغ من نسخها سنة ١778‏ هجرية» تبدأ بكتاب الحدود إلى آخر وصِيةُ العلامة. . 

جاء فى هامش الصفحة الأخيرة منها صورة مقابله نضّها: قد قوبلت بنسخة معتمده قوبلت بنسخهُ من خط المصنف رحمه الله. 


رمزنا لها بالحرف (م). 

1 كما اعتمدتا التسبخة المطبوعة على الجر و المتداولة فى الأسواق» و الذى كتبها على ثقى بن محفذ فى شهر شوال ستة 
١‏ هجرية» وقام بتصحيحها و مقابلتها الحاج ميرزا باب فى شهر محرم الحرام سنة أربع و سبعين و مائتين بعد الألف من 
الهجرة. 

و رمزنا لها بالحرف «ط). 
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مقدمة المؤلف 


بسم الله الرّحمن الرّحيم الحمد لله الذى شرّع لنا الدين و رفع قواعده؛ و سهّل شرائعه و موارده» و أوضح مناهجه و معاهدة و 
أحكم أحكامه و معاقده و عظّم مشاعره و مشاهده. و رفع قصوره. و بين ظهوره؛ و [متن ظهوره] 01١‏ فضرب الأرقي بجرانه 
«"» و سطع للأنام ببرهانه» و فصح لسانه» واتضح بيانه» و أشرق زمانه» و طربت الحانة» و امتللأت دنانه «"ل» وامتدّت أشطانه 
«*» و اشتدّت أطنانه «2» و اعتلى بنيانه» و اعتمرت «2) أركانه» و امتنعت حصونه. و ارتفعت شؤونه؛ و اقتوت أشجاره. و ارتوت 


أزهاره. وسقت 072١‏ نخيله» و سهلت سبيله» و ساع «/) سلسبيله» و تفرعت أغصانه. وتشغبت 


() فايين المعتوفيح ساقط من سن. 

(0) الجران: مقدّم العنق من مذبح البعير إلى منحرهء فإذا بركك البعير و مدّ عنقه على الأرض قيل: ألقى بجرانه الأرض. و فى 
حديث عائشة: حتى ضرب الحقّ بجرانه. أرادت أن الحقّ استقام و قر فى قراره كما أن البعير إذا بركك و استراح مدّ جرانه على 
الأرضء أى عنقه. انظر لسان العرب: ماده «جرن). 

(*) الدنان: هى الحبابء جمع دن و هو ما عظم من الرواقيد, و هو كهيئة الحبّء لا يقعد إِلَّا أن يحفر له. لسان العرب: مادّة 
«(دن). 

() الاشطان مفردها «شطن:»: و هو الحبل» و قبل: الحبل الطويل الشديد الفتل. لسان العرب: ماده «شطن). 

(5) الأطنان: سرعة القطع. لسان العرب: ماده «طنن». 

(©) فى س و كك «اعتزت). 

(0) بسق النخل بسوقاء أى طالء و منه قوله تعالى (وَ البَخْلَ بئات و يقال: بسق فلان على أصحابه» أى علاهم. انظر الصحاح: 
مادةٌ «بسق)». 

(8) فى س «و رنً). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ٠١5‏ 

أفثائة 1م وعطاولة أشحاته مو علا متارةة و حلا ثهاره» وبحلة مار و لأن شعاره كاله وراق دثارة عدو قغخرت حارفاو 
تضاعفت أنواره. 

و الصلاء على خير من ابتعثه من الأنبياء» و أفضل من اختاره من ذواته العلياء أقدمهم نبو و أعظمهم فتوٌ و آكدهم مروٌة و 
أسماهم سمّواء و أعلاهم علوًاء و من تلاه من شهوده تلوّاء [و لم] «8) يألو فى إعلاء الدين الوا «©)» ما زيّنت السماء بنجومهاء و 
صينت 07 برجومهاء و دارت بأيّامهاء و سارت «8 بأعوامهاء و ما حدّث الأرض بتخومها «4)» و انطبعت برسومهاء و وتادت 


بأوتادها 0١‏ و أقيمت بأطوادها 01). 
أَمَا بعد. فهذا ما اشتدّت أشواقكم إليه» و قصرت هممكم عليه 201١١‏ و عكفت قلوبكم لديه؛ طال ما ظلتم 01 ملححين فيه علىٌء 
ماثلين له بين يدى» صافين لاجتناء ثمر الإسعاف حوالئ» مستمطرين وبلى 2)١8١‏ مسكمسكين بذيلى. 


(1) أفنان: أى أغصان؛ واحدها: فنن» قال تعالى ,95 أكان». انظر مجمع البحرين: مادَهُ «فنن». 

(0) الشجن و الشجنةُ و الشجنةُ و الشجنة: الغصن المشتبكك. و الشعبةُ من الشىء, و قد أشجن الكرم و تشيجن الشجر: التفّ. انظر 
لسان العرب: ماده «شجن). 

(") الشعار: ما ولى شعر جسد الإنسان دون ما سواه من الثياب؛ و فى المثل: «هم الشعار دون الدثار» يصفهم بالمودّهُ و القرب و 
فاق الثوى: النم هوق الشها "انظ رشان القرف: 

ماده «شعرا). 

(6) الشعار: ما ولى شعر جسد الإنسان دون ما سواه من الثياب؛ و فى المثل: «هم الشعار دون الدثار» يصفهم بالمودّهُ و القرب و 
الدثان لغوت الذى فوق الشهار. اتظر لبان العويتة 

ماده «شعرا. 

(8) ليس فى طء و فى س: الما. 

(©) أل الرجل > إذا قشبربى تر كك التجهده قال تغالى 1 يَلُونَكمْ نا أى لا يقض رون لكم فى الفساد: انظر مجمع البحرين: مادة 
«إلا). 

(0 فى س و م «و صفيت). 

(6) فى ط: «ساوت). 

(9) التخوم: هى الحدود, و مفردها: التخمء و قيل: التخوم مفرد» و جمعه: تخم. مجمع البحرين. ماده اتخم). 

)0١(‏ الأوتاد جمع وتدء و هو ما رز فى الحائط أو الأرض من الخشب قال تعالى «وَ الْطِالَ ا انظ اللساث: ماده #«وتن: 

)1١(‏ الأطواد جمع طود و هو الجبل العظيم. لسان العرب ماده «طودا. 

(10) أى لم تطمح إلى سواه. 

(1) ظلتم: تخفيف «ظللتم» قال تعالى «طَلْتَ عَلَِهِ اكفاً» لسان العرب: مادّة «ظلل». 

(1) الوبل و الوابل: المطر الشديدء الضخم القطر. المصدر السابق: ماده «وبل). 
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مستنفرين لرجلى ١١‏ و خيلى؛ مستدرّين ١؟)‏ طبعى» مستبذلين و سعى من كشف لثام الإبهام و ظلام الأوهام؛ عن وجوه خرائد 
قواعد الأحكامء لشيخنا الإمام الهمام «©", علامة علماء الإسلام؛ رضوان اللّه عليه و على سائر علمائنا الكرام» على الغايه من 
الإيجاز» لا بحيث ينتهى إلى الألغاز و إدراج فى يسير من الألفاظ معانى طويلة الذيول و الاعجاز «8, مع استيفاء للأقوال و ما 
استندت إليه. و إبانة عمًّا ينبغى التعويل عليه؛ و تنقيح «©) للمسائل» و تهذيب للدلائل؛ و اجتلاء 037 للعقائل »/١‏ و اقتناء «4) 
للحظائل »)١1١١ 203٠١١‏ و هتكك للخدور «؟١23»‏ و رفو 2179 للفطورء و جبر للكسورء 


(1) الّجل و الرّجل هو الراج: من سار على رجليه لا راكباء قال تعالى «وَ أَجْلِتْ عَلَتِهِمْ بلك وَ رَجلِكك». انظر المصدر السابق: 


ماده «رجل). 

(1) الريح تشكدز الشحاب» أ تستجلبه» و استدرٌ الحلوبة: طلب درّهاء و الاستدرار: مسح الضرع باليد» كى يدرٌ اللبن» و يقال 
للرجل إذا طلب الحاجةٌ فألح فيها: أدرّهاء أى عالجها حتّى تدرّ. المصدر السابق: ماده «درر). 

() الخرائد و الخرد و الخرّد جمع خرود و خريد. و هى البكر التى لم تمسّ قطء و الحيّية الطويلة السكوت الخافضة الصوتء و 
اللؤلؤة التى لم تثقب. انظر المصدر السابق: ماده «خردا. 

(©) الهمام: الملكك العظيم الهيّ» أو هو من أسماء الملكك لعظم همّته أو اليد الشجاع السخيء و الهمام: الأسد على التشبيه. 
المصدر السابق: ماده «همم). 

(5) الأعجاز واحدها عجز: مؤحر الشىء. الصحاح: ماده «عجز). و يريد: بأنّ تلكك المعانى المفادة بيسير من الألفاظ كثيرة جمة. 
(©) نقح الكلام: فدّشْه و أحسن النظر فيه» و قيل: أصلحه و أزال عيوبه. لسان العرب: ماد «نقح». 

(وا عن القوي أى وكات و ادها وكيا أن نظن النياء و تعليت لش ا نظرت الدد 

لسان العرب: ماده «جلا). 

(8) العقائل جمع عقيلة: و هى كريمة الحيئّء و كريمة الإبل» و عقيلة كل شىء: أكرمه. و يقال: الدرّهٌ عقيل البحر. الصحاح: مادّة 
«عقل). 

(9) |قننيتة الشنء: اكسيعه. لسال العرب:"ماذة ذقنا: 

)0٠١(‏ الحظائل جمع حظيلة: المرأة المضيّق عليهاء الممنوعة من الخروج من دارها. من الحظل بمعنى المنع من التصرّف و 
الحركة» و الحظل: غيرة الرجل على المرأةُ و منعه إنّاها من التصرّف. لسان العرب: مادّهُ «حظل»). 

)1١(‏ فى كك «للحصائد). 

)1١(‏ الخدور جمع «خدر): وهو الستر يمد للجارية فى ناحية البيت» ثم صار كل ما واراكك من بيت و نحوه خخدراء و جاريةٌ 
مخدّرة إذا ألزمت الخدر. لسان العرب: ماده «خدر). 

(1) الرفو: مصدر «رفا» رفا الثوب: أصلحه و خاطه؛ فهو رافء و الثوب مرفوؤّء و الرفاء: الالتحام و الاتفاق. لسان العرب: ماده 
«رفا). 
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و شرح للصدورء و تكميل عن القصوره و تقوية عن الفتور 40١‏ و تسهيل للوعور «)» و رياضة للصعاب 0037 و تقويم للشعاب 
١‏ و هداية للصواب فى كل باب» و ابتدأت بالنكاح و انتهيت إلى آخر الكتابء لما لم يتفق لتلك الكتب شرح يكشف عنها 
النقاب» و يرفع عن معضلاتها الحجاب. 

فحان الآن أن آخذ فى شرح الصدر بشرح الصدرء و إتمام البدر» كما يتم القمر فى منتصف الشهرء مستعينا باللّه متوكلا عليه 
مستميحا من فضله التوفيق للإكمال» مبتهلا إليه. 

قال المصئّف- رفع الله مقامه» و ضاعف إكرامه-: بسم اللّه الرحمن الرحيم أصنّف أو أكتب أو أشرع فيه» أى متلبسا أو مصحوبا 
به أى ذاكرا له» أو بالاستعانة به كأنّه لا يتيسشر بدون ذكره.ء كما لا يتيسّر بدون القلم. 

و قد أراد بالأسماء الثلاثة المسممىء أى باسم هذا الذات الذى كذا و كذاء أى الذات الموسوم بالله الموصوف بالرحمن الرحيم 
و لكن ذكرها أغنى عن ذكر اسم آخرء فهى باعتبار المسممى من 8١‏ مدلول الكلام و باعتبار أنفسها مصداق مدلوله. 

و يجوز أن لا يراد بها إِنَا الألفاظء و يكون إضافة اسم إليهاء كما فى: يوم الأحد, و شجر الأراكك «6 فإنّهِ اسم جنس يشمل ما 


فوق الواحد. 

و يجوز أن يراد باللّه الذات, و بالآدخرين اللفظء و على الأموّل فالمحمّقون على أن «الرحمن» أيضا اسم للذات كك «اللّه» و أن 
لفظه هنا بدل من «اللّهه و لذا قدَّم على «الرحيم» لكونه صف فاندفع السؤال عن جهة تقديمه مع أنه أبلغ. 

الحم للدتمطه ا الكعانضة كزنة تجووداء و عن عمنده لت اللانقاء 


)١(‏ الفتور مصدر «فتر): الضعف و الانكسار. مجمع البحرين: ماده «فترا. 

() فى ط «للوجور). 

(*) الصعاب جمع «صعبةُ) ضد ذلول» و صعب الدوابٌ: غير المنقاد منها. لسان العرب: مادّهُ «صعب». 

(؟) الشعاب جمع «شعب» و هو الطريق فى الجبل لسان العرب: ماده «شعب). 

(0) فى ط «عن). 

(©) فى ط: «الإدراكك» و الظاهر هو تصحيف. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ٠١1‏ 

لحمده على سوابغ النعماء نوامّها و اسعاتهاء و النعماء مفرد كالنعمةٌ و بمعناها و ترادف الآلاء» و هى جمع «آلى» بمعنى النعمةٌ) و 
لم يظهر لى فرق بينهما و إن قبل باختصاص الآلا-ء بالنعم الباطنة» و مع الترادف لا اتّحاد بين القرينتين» فإنّه حمده على نفس 
النعم» ثم على ترادفها. 

ثم ذكر أعاظم النعم المترادفة المشعرة بما يسبقها من نعم الوجود, و العقلء و الفهم, و القدرة و القوَّهُ 1١‏ فإن ذكر النعم من 
الشكر عليهاء و فيه تذكيرا للغير» و حنًا له على الشكرء فقال: المتفضل يحتمل الوصف و القطعء أى: هو المتفضّلء أو أعينه أو 
أخضه بإرسال الأنبياء لإرشاد الدهماء أى جماعة الناس أو الثقلين إلى ما لا يبلغه عقولهم أو كساوا عوهو المكة لضت 
الأوصياء للأنبياء لتكميل الأولياء أى [أوليائه أو] 7١‏ أولياء الأنبياء أو الأوصياء. فإنّهم أخذوا أصل الدين من الأنبياء» و تكلمهم 
الأوصياء بالتفهيم والعريعء و تعليم ما لم يأخذوه منهم 37. 

واقند سكل وسحية اللّه عن ذكر التفضّل و التطؤل مع وجوبهما على اللّه عندنا «ع» فأجاب: بأنّهما يتوقّفان على الخلق و الإقدار و 
تكميل العقولء لينتفعوا بهماء و يستأهلوا للنعيم المقيم و رفع الدرجات؛ و كلّ ذلكك تفضّل منه تعالى» و تطوّل فهما «8) كذلكك»؛ 
و إن وجبا بعد ذلكك, فكأنه قيل: إِنّهِ تعالى تفضيل بالتأهيل لإرسال الرسل إليهم؛ و نصب الأوصياء لهم. 

نمكم الجؤاتة كأث الأرساك نايت لسر يعو للنزاف وا التخديرتم النشنا قفوو كان قن الجائر اناابيها اللهغحادة و 
يذرهم كالأنعام و إن كانوا عقلاء كاملين» و لا يثيبهم «2) بالجنان» فتعريضهم لذلكك و تشريفهم بالخطاب و التكليف 


)١1(‏ ليس فى كك و مء و فى س او القوةٌ و القدرة)». 
(0) ليست فى ط. 

0 زاد فى ط «و لذا ذكر التكميل). 

(؟) السائل هو فخر المحققين انظر إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص ”. 
(0) فى ط «فيهما» و س «منهما). 

(2) فى كك «يثبتهم). 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ٠١8‏ 

تفضّل. و أيضا لما أكملهم بالعقول جاز أن يكلفهم بقضاياها من غير إرسال رسول يؤيّدها و يتنهها. 

و أمّرا وجوب الإرسال لحفظ نظام النوع- لكون الإنسان بالطبع مدئياء مع نزوع كل إلى ما يشتهيه؛ و الانطباع على الغضب على 
من يدافعه. و تأدّى ذلكك إلى القتال- فليس إِلَّا وجوبا للحفظء و لو كان يدعهم يتقاتلون و يتدافعون لم يلزم محال» مع إمكان 
خلقهم مطبوعين على التآلفء بل مبرّئين 2١١‏ من الشهوةٌ و الغضبء و كل من خلق الشهوة و الغضب فيهم و حفظ نظامهم تفضل 
منه تعالى. 

و المنعم على عباده بالتكليف المؤدّى إلى أحسن الجزاء و الكلاسم فيه- كما تقدّم -07١‏ على أن الأنعام قد يكون واجباء و فى 
اصن التكلفت النادرة لج كيك الخد أن الك سلى ظا يعدو العلةتق سمناور» عنه تماق :و هن كته الع ل 
واراقع دوجنات العلمناء كما عار هل تقرف درن َعْلَمُونَ وَ الَّذِينَ لا يَْلَمُونَ إلا عكر أونُوا الألاب» «"»» و قال ١‏ بقع الله 
لزيد امتوا مك و الدين أُونّوا الْعِلمَ 0 6١‏ و مفضّل مدادهم على دماء الشهداء فقد ورد أنه يوزن يوم القيامة مداد 
العلماء و دماء الشهداءء فيرجح مداد العلماء على دماء الشهداء «0) و جاعل أقدامهم واطئهُ على أجنحة ملائكة السماء فقد ورد 
فى الأخبار: «أنْ الملائكة لتضع أجنحتها لطالب العلم يطأها رضى بها «2. 

و أمَا كون الملائكة: ملائكة الأرض أو السماء فغير مفهوم من الأخبار» و يمكن أن يقال: ملائكة السماء لا ملائكة الأرض 37, 
لتمكنهم من الهروج إليها. 

و لعله رحمه الله رأى من الأخبار ما ينصّ على ملائكة السماء. 

أحمده على كشف البأساء و هى الجهل و الضلال و الفساد. بإرسال 


)١(‏ فى ط «مبراثين». 

(7) فى ط و كك ١كما‏ فيما تقدّم). 

.١١ المجادلة:‎ )©( 

(0) كنز العمّال: ج ٠١‏ ص 16١‏ ح 181718. 

() الكافى ج ١‏ ص 6” ح .١‏ 

(0) فى م و ط «لملائكة الأرض)»» و فى كك «بملائكة الأرض». 
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الرسل؛ و نصب الأوصياء و التكليف و دفع الضرّاء و هى أنواع العذاب و الخزى فى الدارين بذلك. مع التوفيق للاهتداء. 

ق[# ريدكة أذايزية الأول الجيل التحيظة و الفاية الدر كت 

و أشكره فى حالتى الشدَّهُ و الرخاء فإنَ الشدَّهُ نفسها 07١‏ نعمة عظيمة على المؤمن؛ يكفْر ذنوبه» و يعظم له الأجر إذا صبرء مع أنه 
تعالى حينها لم يسلبه نعمة رأساء بل له عليه من النعم ما لا يحصىء و لا ينبغى للعبد إذا سلبه الله نعمة أن يكفر بغيرها. 

و صلَى الله على سيد الأنبياء محمد المصطفى صرّح باسمه مع ظهوره تبرّكا و استلذاذا 0 و عترته الأصفياء و هم الأئمة الاثنا 
عشرء [أو مع فاطمة] 8 صلوات الله عليهم كما وردت به الأخبار 00 و قد ذكرت فى معانى الأخبار «)» و غيره لتسميتهم 
بالعترة وجوه لا يهمّنا التعرّض لها 27 هنا صلاة تملأ أقطار الأرض و السماء هذه عبارة تذكر للمبالغة فى كثرة الشىء و إن لم 


يكن من الأجسامء أى رحمهم و بارك عليهم رحمة و بركة بالغهُ فى الكثرة منتهاهاء أو يقال: الرحمة عليهم تتضمّن رحمة سائر 
الخلق من الثقلين و الملائكة و غيرهم. لأنهم رحمة للعالمين» فهذا معنى أنّها تملأ الأقطار. 

ما بعد فهذا كتاب قواعد الأحكام فى معرفة الحلال و الحرام فإنّ الأحكام الشرعيّةُ كلها ترجع إلى حلال الفعل أو التركء أو 
حرام الفعل أو الترك لشخصت فيه لبّ الفتاوى فتاوى الأصحاب أو فتاواى» أى بينتها بيانا واضحا مع حذف الزوائد خاصّة أى لم 


أتعرض للأدلة أو لغير الفتاوى »)١‏ من 


.6 ص‎ ١ إيضاح الفوائد: ج‎ )١( 

() فى ط «فان الشدة فى نفسها). 

(0) فى ط «و تلذّذا. 

لس 2 

(0) عيون اخبار الرضا عليه الشلام ج ١‏ ص 0 ب * فى النصوص على الرضا عليه السلام بالإمامة. 

(8) معانى الأخبار ص 4٠١‏ باب معنى الثقلين و العترة. 

ولس ل 0 

() فى ط «فتاوى). 
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الأقوال أى لم أصرّح بذلكك- و إن أشار أو أومأ إليها- إلا نادرا. 

و لا ينافيه اشتماله على التردّدات» لإضافدٍة ١١‏ الحصرء مع أن التردّد ربّما أفاد الإفناء بكلّ من الاحتمالين على التخيير [أو 
الاحتياط بأحدهما] .07١‏ و بتبنت فيه قواعد أحكام الخاصّة أى الإماميّة فإِنّهم خواصٌ الناس باللّه و رسوله صلَى الله عليه و آله و 
الأثترة عليهم السّدلام و لقلتهم و كثرة غيرهم أضعافا لاا تحصى, و كذلكك أهل الحقّ منذ خلق الله الناس قليل ما هم إجابة 
لالتماس أحبٌّ عامّةُ الناس إلىَء و أعرّهم علي فلا يلزم ترجيحه على النبى صِلَى اللّه عليه و آله و الأثمَة عليهم السَلام فيرد أن فى 
الخبر: لا يكمل إيمان المؤمن حتّى يكون الله و رسوله أحبّ إليه من نفسه و ولده 1 و هو الولد العزيز أبو طالب» فخر الدين 
محمّد الذى أرجو من اللّه تعالى طول عمره بعدى, و أن يوسّدنى فى لحدى. 

و المراد به ما ظاهره و يكون مستثنى من دخول ذى الرحم القبر كما قيلء و به خبر العنبر عن الصادق عليه السّ.لام: «لا يدفن 
الأب ابنه» و لا بأس أن يدفن الابن أباه» «©» و خبر عبد اللّه بن راشد عنه عليه السلام: إِنّ الرجل ينزل فى قبر والده» و لا ينزل فى 
قبر ولده «8). أو المراد البقاء بعده» فيكون تأكيدا لما قبله» أو الترحم 2 عليه و الدعاء لهء فيكون ما بعده تفسيرا و تأكيدا له. 

و أن يترخم على بعد مماتى» كما كنت أخلص له الدعاء فى خلواتى إن كانت «من» بيائدة» كان المعنى ترخما 7 مخلصا كما 
كنت أخلصه له من الدعاء» [أو مخلصا فيه كما كنت أخلص فيه من الدعاء] «؛ و إِلَا فللتبعيض» 


)١(‏ فى س وم الإضافة). 

(1) ما بين المعقوفين ليس فى ط. 

(5) راجع كنز العمال: ج ١‏ ص /”و .8١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 4827 ب 75 من أبواب الدفن ح © منقول بالمضمون. 


(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١هى‏ ب ١8‏ من أبواب الدفن ح ؟. 

(9) فى النسخ المتعمدة «أو الرحم). 

(0) فى كك «ترحجيا)». 

(8 ما بين المعقوفين ليس فى ط. 
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و «ما؛ فى «كما) كافة» أو يترحم على كما كنت 0١١‏ أخصٌ به و أخلص له بعض الدعاء. 

رزقه الله سعادة الدارين» و تكميل الرئاستين فى الدارين؛ أو فى العلم و العمل فإنّه برَ بى فى جميع الأحوال» مطيع فى الأقوال و 
الأفعال أى إِنّما كنت أخلص له الدعاء لأنّه كذاء أو 7 إِنّما دعوت له الآن بسعادةٌ الدارين و كمال الرئاستين لأنّه كذا. 

قال فخر الإسلام: لما اشتغلت على والدى- قدّس الله روحه- فى المعقول و المنقول» و قرأت كثيرا من كتب أصحابناء التممست 
منه أن يعمل كتابا فى الفقهء جامعا لأسراره و حقائقه» يبتنى 1*0 مسائله على علمى الأصولين و البرهان» و أن يشير عند كلّ قاعدةٌ 
إلى ما يلزمها من الحكم, و إن كان قد ذكر قبل ذلكك معتقده و فتواه» و ما لزم «5» من نص على قاعدةٌ أخرى و فحواهاء لتنبيه 
المجتهد على أصول الأحكام؛ و قواعد مبادئ الحلال و الحرام» فقد يظنّ كثير من الجهّال المقلددين تناقض الأحكام فيه» و لم 
يعلموا أنهم لم يفهموا من كلامه حرفا واحداء كما قيل: 

ويل للشعر «0) الجيد من رواهُ السوء «78. انتهى. 

وقد ستعد اشتغاله قبل تضصفيق:هذا الكتاب فى المعقول:و المتقؤل. و التماس تصنبيق كناب صفته كذا و كذاء لأنّه ولن سئة 
اثنتين و ثمانين و ستمائة» و قد عدّ المصنّف الكتاب فى مصنفاته فى الخلاصة؛ و ذكر تاريخ عدَّه لهاء و أنه سنة ثلاث و تسعين و 
ستمائة» و فى بعض النسخ سنة اثنتين و تسعين» فكان له من العمر عند إتمام الكتاب إحدى عشرة أو عشرء أو أقل» فضلا عا 
قبله» و لكنّ الفضل بيد الله يؤتيه من يشاء. 


(0و دك ل الغنازة#المتقدمة المخصووة نه المشتوفية: 

(0) فى ط وس «و). 

(") فى ط «يتبنى). 

(©) فى ط «لزمه). 

(5) فى ط «قل الشعر). 

(8) إيضاح الفوائد: شرح خطبة القواعد ج ١‏ ص 4. 
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وقد فرغت من تحصيل العلوم معقولها و منقولها ولم أكمل ثلاث عشرهُ سنة» و شرعت فى التصنيف و لم أكمل إحدى عشرة 
»و صنّفت مني الحريص على فهم شرح التلخيص و لم أكمل تسع 0١‏ عشرةٌ سنة» و قد كنت عملت قبله من كتبى ما ينيف 
على عشرة من متون و شروح و حواشء كالتلخيص ”3 فى البلاغة و توابعهاء و الزبدة فى أصول الدينء و الخود البريعة 9©) فى 
أصول الشريعة و شروحهاء و الكاشفء و حواشى شرح عقائد النسفيّة. و كنت القى من الدروس و أنا ابن عشر «0) سنين شرحى 
التلخيص للتفتازانى» مختصره و مطوّله هذا مع احتمال إلحاق اسم الكتاب بما فى الخلاصة بعد سنين من تأليفهاء و الله 
المستعان» و عليه التكلان و قد رتّبت هذا الكتاب مشتملا أو مبتنيا على عدَّهُ كتب هى أحد و عشرون. 


)١(‏ فى كك «اثنتى عشرة). 

(؟) فى ط «خمس). 

(") فى ط «كالتخليص». 

(؟) كذا فى نسخة «م» و اختلفت النسخ المعتمدة فى ضبط هذا الاسم ففى نسخةٌ «كث» الحود الريعة» و فى «س» الخوذ البريعة» و 
فى «ط) الخوذ البديعة؛ و قد استظهر سماحة العلامة المحقق المتتبع السيّيد محمد على الروضاتى أن تكون «الحور البريعة» لكن 
يظهر من المعنى اللغوى أنْ ما أثبتناه هو الصحيح. فمعنى الخود فى اللغهُ هى الفتاءً الحسنة الخلق الشابّة و قيل الجارية الناعمة؛ و 
معنى البريعة: المرأةٌ الفائقةُ بالجمال و العقل. 

(0) فى ط «ثمان). 
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كتاب الطهارة 

اشارة 

و فيه مقاصد عشرة 
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الأوّل فى المقدمات 

اشارة 
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الفصل »١١‏ الأوّل فى تعداد «47 أنواعها 
اشارة 


وقدَّم عليه تعريفهاء فقال: الطهارة: غسل بالماء» أو مسح بالتراب أى الأرض ليدخل الحجرء و «أو) للتقسيم, أو بمعنى الواوو و 
الباء فيهما للإلصاقء أو الآلهُ فى الأوّل دون الثانى» لعدم اشتراط إمساس أعضاء التيمّم بالأرض. 

و هما كجنسين يشملان 0 ما تعلق منهما بالبدن و بغيره» و ما له صلاحية التأثير فى العبادةً و غيره 06٠‏ فقال: متعلق بالبدن و هو 
كفصل يخرج غسل 18١‏ غيره و مسحه للتطهير من الأخباث» و لغيره. 

على وجه أى الغسلء أو 7١‏ المسح. أو المتعلّق 27 بالبدن على وجه له أى للتعلّق «4/» و إن تعلق الجار بالغسلء أو المسح. أو 
لكل 4) منهماء و إن 


)١(‏ زيادة من جامع المقاصد. 

(') فى ط وس و كك «تعديد). 

(9) فى كك و م «يشتملان). 
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(0) ليس فى م. 

(9) فى س وم «و). 

0) فى ط و ص «و التعلق». 

(6) فى ط وص «التعلق). 

(9) فى ص «بكل). 
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تعلق بالتعلق صلاحية التأثير فى تحصيل العبادة المشروطة به صيحة )١١‏ أو كمالاء أو تصحيحها حتّى تكون تلكك العبادة المشروعة 
أو تكميلها كالطهارة لصلاة الجنازة» و القراءة» و زيارة المقابر» و الإحرام؛ و دخول الحرم و غيرهاء و إن لم «") زر فيان 
تطهّر ©" ثم نقض 4١‏ قبل العبادة. 

و من البين أن التأثير لا يراد به التامّ فيدخل وضوء الحائض و غسلهاء و يخرج به كلّ غسل للبدنء أو مسح اختل فيه بعض ما 
يعتبر فى الطهارة من التتَِهُ أو «*) غيرهاء و المجدّد, و الوضوء للنّوم» أو الجماع 407 و غسل التوبة لكونه بعدهاء و الأغسال 
المندوبة للأوقات. إِنَا أن يدّعى أنّْها تؤثّر فى كمال العبادات بعد التوبة و فى الأوقات. و أنّ المجدّد و الوضوء للنوم أو بل يزيد 
غسل التوبة] الجماع يصبحح العبادات المندوبة 04 [بل يزيد غسل التوبهٌ فى كمالها] «4. و المجدّد فى كمال الواجبة "٠١١‏ 
أيضا. و النوم و الجماع ربّما كانا عبادتين. 

و يدخل فى الحدّ الطهارة من الأخباث مع حصره لها فى الثلاثة» و أبعاض الطهارات. إِلَا أن يلتزم الدخولء أو يفسّدر 1١١‏ التأثير 
بما 07 لا يكون بالتبع» و تأثيرها بتبعية الكل. 

و أمًا اشتمال الوضوء على المسح بالماء 007١‏ فيمكن اندفاعه بتفسير الغسل بالإمساس أو التغليب. و كذا الوضوء بالمسح ١؟1١)‏ 
لمانع من الغسل. 

و أمَا مسح الجبائر» فيمكن إدخاله فى حكم إمساس البدن, أو التغليب و هى ثلاثة: 


)ليع ف عد 
(؟) فى س «المشروطة». 
لا لسن ف 
(؟) فى س «يظهر). 

(0) فى كك «نقص). 
(8) فى ط «وا. 

(0) فى س «لجماع). 


(6) فى ص و كك «خصوصا المندوبة). 

(9) ما بين المعقوفين ساقط من ط. 

)09١8(‏ فى ط «الواجب». 

)١1١(‏ فى كك (يعتبر). 

)١١(‏ فى م «مما). 

(15) لسثة فين كلا 

اليس فى من 
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وقبود فق الوضاءة: 

و غسل بالضمٌ من الغسل بالفتح. 

و تيتهم من قوله تعالى اقتمعُواا .»١١‏ 

وأكل وانجد هنيا إعااواتست: أ ثبب لوحورب غا باقهاء أن اتنابهاء أو عدم اشتراطها بهاو إن وجبت» إلافى الكمال: كغيلاة الجنازة 
و الزيارات ١‏ و الطواف و الإحرام؛ وغايةُ 2 أغسال الأوقات و نحوها التطهّر «*» المندوب. 


[أقسام الوضوء] 


[الواجب] 


فالوضوء يجب للواجب من الصلاهءٌ و الطوافء و مسٌّ كتابةٌ القرآن على ما سيأتى «8) من حرمة مسّ المحدث لها. 
وقد يجب المسّ للإصلاح, وض المنتشرء و الرفع من أرض نجسة مثلاء و الإنقاذ من يد غاصب أو كافره و «8) بالنذر و شبهه 
لرجحانه. كما نصّ عليه جماعة» منهم المصنّف فى النهاية 0 [فى وجه] «8. كما يظهر الآن. 


[المستحب] 

اشارة 

و يستحبٌ للصلاهة و الطواف المندوبين و إن اشترطا به. مع الخلاف فى اشتراط الطواف المندوب به. و عدم التعررّض للمسٌ مبنى 
على عدم رجحانه» و استحبابه فى نفسه؛ و تعرّض له «4) فى النهايهُ فقال: و لمس المصحف لمناسبة التعظيم .233١«‏ و على العدم 


يمكن عروض الاستحباب له كالوجوبء كالرفع من وجه أرض طاهرة لتعظيمه» أو مسح الغبار عنه لذلككء و عبارة النهاية تحتمله 


»١١«‏ وما تقدّم عن جماعة من استحبابه فى نفسه. 


.8 النساء: #©, و المائدة:‎ )١( 
زاد فى ص «بالنسبة إلى غسله).‎ )( 


(9) فى س «(غايته). 


(©) فى كك «التطهير). 

(0) فى ص «سيجىء). 

6 فى ص «أو). 

(0©) نهاية الإحكام: ج ١ص .3١‏ 

() ما بين المعقوفين ساقط من «س). 

() ليس فى س و م. 

)٠١(‏ نهايه الإحكام ج ١‏ ص ,3١‏ و فيه: «و لحمل المصحف). 

010 فى م «محتمله)». 
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و كذا يستحبٌ إذا نذره؛ نيه لا لفظاء بناء على استحباب الوفاء بالنذر قلباء و انعقاده فى المباح. 

ولدخول المساجد كما فى الوسيلة )١«‏ و النزهةٌ «؟» و الجامع 5 

لتوله ل اللمعلنة و الاق كير سن الدج تفاع ابد فاق اللدار كقكو تفال الك إن بد تن اق لاهن الماك 
تضىء لأهل السماء كما تضىء النجوم لأهل الأرض. ألا طوبى لمن كانت المساجد بيوته» ألا طوبى لعبد توضأ فى بيته ثم 
زارنى فى بيتى» ألا إِنْ على المزور كرامة الزائر «©). 

و لقول الصادق عليه الّد.لام فى خبر كليب الصيداوى: مكتوب «0) فى التوراة: إن بيوتى فى الأرض المساجدء فطوبى لمن تطهّر 
فى بيته ثم زارنى فى بيتى» و حقٌّ على المزور أن يكرم الزائر «2. 

و فى خبر مرازم بن حكيم: عليكم بإتيان المساجد فإنّها بيوت الله فى الأرضء و من أتاها متطهّرا طهره الله من ذنوبه» و كتب من 
زواره ل/)». 

و قول أمير المؤمنين عليه السّلام: من أحسن الطهور ثم مشى 8 إلى المسجد فهو فى صلاةهٌ ما لم يحدث «4). 

و زاد فى المنتهى استحباب المبادرة إلى تحية المسجد, مع كراهة الوضوء فيه .23٠١‏ و ألحق به ابن حمزة دخول كل موضع 
شريف .)١١١‏ 

وقراءة القرآن كما فى الوسيلة )١١«‏ و النزهة )١7١١‏ و الجامع ٠6‏ لقول 


(١)الوسيلة:ضن‏ وع, 

(0) نزهة الناظر: ص .٠١‏ 

(©) الجامع للشرائع: ص .٠١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 788؛ ب ٠١‏ من أبواب الوضوء, ح «. 
(0) فى ص ١إِنّه‏ مكتوب). 

(8) المصدر السابق ج ١‏ ص /72 ح 6. 

(/) المصدر السابق ح ؟. 

(6) فى ص «أتى). 

)0 دعائم الإسلام: ج اص .٠٠١‏ 


.15 ص /الاس‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )0٠١( 

(3]) اوسيل من و 

(09 الوسييلة: صن 5 

مزق الناظر صن اناد 

(؟1) الجامع للشرائع: ص "١‏ 
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الصادق عليه السشلام فيما وجدته مرسلا عنه عليه السّلام: لقارئ القرآن بكل حرف يقرأه ١١‏ فى الصلاءٌ قائما مائُ حسنة و قاعدا 
خمسون حسنة» و متطهّرا فى غير الصلاة خمس و عشرون حسنة» و غير متطهّر عشر حسنات .22١‏ 

[و أرسل نحوه عن أمير المؤمنين عليه السّلام؛ و فى آخره: لا أقول «المر؛ حرف بل له بالألف عشرء و باللام عشرء و بالميم عشرء 
و بالراء عشر «*. 

و فى الخصالء فى باب الأربعمائة عنه عليه السشلام: ألا يقرأ العبد القرآن إذا كان على غير طهور حتى يتطهّر .16١‏ 

و فى قرب الاسناد للحميرى» عن محمّد بن الفضيل انّه سأل أبا الحسن عليه السّلام: 

أقرأ المصحف ثم يأخذنى البول فأقوم فأبول و أستنجى و أغسل يدى و أعود إلى المصحف فأقرأ فيه؟ فقال: لاء حتى تتوضاً 
للصلاة «©)] «2). 

و حمل المصحف كما فى الجامع 27 و لو بالغلاف و الكيس. و فى النزهة «4) مكانه مسّه: «و ذلك للتعظيم)». و قول أبى الحم 
عليه السّ.لام فى خبر إبراهيم ابن عبد الحميد: المصحف «1) لا تمش ه على غير طهر و لا جنباء و لا تمس خيطه- و فى بعض 
النسخ خطه- و لا تعلّقه إن الله تعالى يقول ل يمه إن الْمُطْهَّدُونَ) .03١‏ 

و النوم للأخبار» كقول الصادق عليه السّ.لام فى خبر حفص بن غياث: من تطهر ثم آوى إلى فراشه بات و فراشه كمسجده. فإن 
ذكر أنه ليس على وضوء فيتيمم من دثاره كاثنا ما كان لم يزل فى صلاةً ما ذكر الله عزّ و جل .1١١‏ 


)١(‏ فى س وم «يقرأ». 

(؟) عدة الداعى: ص 5/17. 

(9) المصدر السابق. 

() الخصال: ص 277. 

(0) قرب الاسناد: .١78‏ 

(©) ما بين المعقوفين زيادهُ من كك. 

(/) الجامع للشرائع: ص ."١‏ 

(6) نزهة الناظر: ص .١١‏ 

(8)البسن ف :فن. 

." من أبواب الوضوء ح‎ ١1١ ص 788» ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 
ب 9 من‎ 788 -١88 ص‎ ١ ص /اآ, ب 58 ثواب من بات على طهر ح 886 مع اختلاف» وسائل الشيعة ج‎ ١ المحاسن: ج‎ )1١( 


أبواب الوضوء ح ؟. 
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و ردّه الشهيد 0١١‏ إلى الكون على الطهارة. و قد يتأيّد كون الغاية هى النوم» باستحبابه لنوم الجنب. 

و صلاه الجنائز لأنّ عبد الحميد بن سعد سأل أبا الحسن عليه السلام: 

أ يصلّى 070 على الجنازة على غير وضوء؟ فقال: يكون على طهر أحبّ إلى «7. 

و السعى فى 160 الحاجةُ كما فى الجامع «8) و النزهة «8) لقول الصادق عليه السّد.لام فى خبر عبد اللّه بن سنان: من طلب حاجة و 
هو على غير وضوء فلم تقض فلا يلومنٌ إِلَا نفسه 07. 

وزيارة المقابر للمؤمنين» كما فى الجامع «. و لم أظفر لخصوصه بنصٌ. 

و نوم الجنب لنحو صحيح الحلبى؛ عن الصادق عليه السّ.لام: سئل «4) عن الرجل أ ينبغى له أن ينام و هو جنب؟ فقال: يكره 
ذلك حتّى يتوضأ لم 

وفى الغنيةٌ )١١«‏ و المنتهى )١١«‏ و ظاهر المعتبر 0١‏ و التذكرة الإجماع عليه .)١8(‏ 

و فى النزهة: نوم من عليه الغسل «18. 

و جماع المحتلم كما فى النهاية «018 و المهذّب 017 و الوسيلة «18) 


.#* ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 

(0) فى الوسائل «أصلى). 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 48/؛ ب 7١‏ من أبواب صلاة الجنازة ح ؟. 
(؟) فى ص (إلى). 

(0) الجامع للشرائع: ص 7". 

(©) نزهة الناظر: ص 5. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”5287؛ ب من أبواب الوضوء ح .١‏ 
(8) الجامع للشرائع: ص إفرة 

(9) لبس فين ام امن 

.١ من أبواب الوضوء ح‎ ١١ ص 788 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 
." الغنية (الجوامع الفقَهيهُ): ص 588 س‎ )١( 

.6 ص 84س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

.١19١ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

(16) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 70 س .١15‏ 

(10) نزهةٌ الناظر: ص 4. 

(18) النهاية و نكتها: ج "اص 07". 

10) المهذب: ج 7 ص 77؟. 

(18) الوسيلة: ص ."١5‏ 
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و الجامع )١١‏ و الشرائع ١‏ و النافع 0 و النزهة «". و لم أظفر له بسندء و إِنّما تضمّن الخبر المعروف الاغتسال تحرّزا عن جنون 
الولد. 

واذكر الجاتضى واكاله لاخلاف فيه [إلامقن أوسة] اهو بات : 

والكون على الطهارة أى غير محدث. و كأنّه لا خلاف فيه أيضا. 

وعاصك الله عليهو آله:يا أنس أكثر من الطهووة يزيد الله فى غم ركك: و إن استطعت أن تكوة اللبنل و الثهار على .طهارة 
فافعلء فإنّك تكون إذا مت على طهارة شهيدا (2). 

وعنه صلَى الله عليه و آله: يقول الله تعالى: من أحدث و لم يتوضأء فقد جفانى 37. 

و عن أمير المؤمنين عليه التّ.لام: كان أصحاب رسول الله صلَى اللّه عليه و آله إذا بالوا توضّأواء أو تيممواء مخافة أن تدركهم 
الساعة .)/١‏ 

و التجديد يحتمل الرفع» أى: و يستحبٌ تجديد الوضوء. و الجرّ «4) أى: 

و يستحبٌ الوضوء لتجديد وضوء سابق» أى 0٠١١‏ حكمه. أو كأنّه إعادة له. و لا خلاف فيه. و الأخبار له 01١‏ كثيرة» كقولهم 
عليهم السلام: الوضوء على الوضوء نور على نور 217١‏ و من جدّد وضوءه 010 لغير حدث جدّد اللّه توبته من غير استغفار «1). 
و قضيهُ إطلاق النصوص و الفتاوى استحبابه مطلقاء كما نص عليه فى التذكرة :18 و كرهه الشافعى إن لم يصل بالوضوء الأوّلء 
ولم يستحبه للنافلة 029). 


."7 الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

(*) المختصر النافع ص .17١‏ 

(6) نزهة الناظرة صن ا 

(0) ما بين المعقوفين ساقط من ط و ص. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 788 ب ١١‏ من أبواب الوضوء ح ". 
(/) المصدر السابق ح ؟. 

(8) نوادر الراوندى: ص 4" و بحار الأنوار: ج 8٠١‏ ص ١9ح‏ 58. 
(9) فى ص و س «أو الجرً). 

)٠١(‏ فى م وس (أوا. 

)1١(‏ فى ط وس وم '«بها. 

.87 ح5١ ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 

(1) فى ص «وضوءا)» و فى كك «وضوءا). 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 728 ب 7 من أبواب الوضوء ح /. 
(10) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7١‏ س 768. 

(18) لم نعثر عليه. 
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و يستحبّ الوضوء لأمور أخر: 


منها: إرادة المعاودة إلى الجماعء لقول الصادق عليه السّ.لام فى مرسل ابن أبى نجران: إذا أتى الرجل جاريته ثم أراد أن يأتى 
الأخرى توضًأ .0١١‏ و قول الرضا عليه السّ.لام فى خبر الوشّاء: كان أبو عبد الله عليه السّر.لام إذا جامع و أراد أن يجامع مرّهُ أخرى 
توضّأ للصلاة. و إذا أراد أيضا توضأ «7". و نفى عنه الخلاف فى نكاح المبسوط 70. 

و منها: جماع الحامل» لقوله صِلَى الله عليه و آله: يا على» إذا حملت امرأتكك فلا تجامعها إِلَا و أنت على وضوء. فإنّه إن قضى 
بينكما ولد يكون أعمى القلبء بخيل اليد .)5١‏ 

و منها: كتابة القرآنء لأنّ على بن جعفر سأل أخاه عليه السّ.لام عن الرجل أ يحل «0) له أن يكتب القرآن فى الألواح و الصحيفة 
وهو على غير وضوء؟ قال: لا «5). 

و منها: أكل الجنبء لأنّ عبد الرحمن بن أبى عبد الله سأل الصادق عليه السّلام أ يأكل الجنب قبل أن يتوضّأ؟ قال: إِنّا لتكسل» و 
لكن ليغسل يده؛ و الوضوء أفضل 07. 

و منها: جماع غاسل المت قبل الغسل. 

و منها: تغسيل الجنب 8 الميت» كلاهما لقول الصادق عليه السّ.لام لشهاب بن عبد ربّه: إذا كان جنبا غسل يده و توضأ و غسّل 
المت [و إن غسّل متا ثم توضأ] «8) 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 284 ب 85 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 77١‏ ب 1 من أبواب الوضوء ح 7. 

(؟) المبسوط: ج © ص 76#. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 77١‏ ب 1 من أبواب الوضوء ح .١‏ 

( فى ص «يحل). 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 77١‏ ب 1 من أبواب الوضوء ح 6. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 688 ب ٠١‏ من أبواب الجنابة ح /. 

(4) ليس فى م و س. 

(9) فى الوسائل [و هو جنبء و إن غسّل ميتا ثم أتى أهله. توضأ ثم أتى أهله]. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: ١70‏ 

أتى أهله .»١١‏ و نحو ذلكك عن الرضا عليه السَلام .)5١‏ 

و منها: للتأهَب لصلاةُ الفرض قبل وقتها كما فى الوسيلة 0 و الجامع 0" و النزهة «8) و الدروس «12 و البيان 27 و النفلية «) و 
المنتهى «4) و نهايهُ الإحكام ٠١‏ و الذكرى 0١١١‏ للخبرء كما فى الأخيرين. 

و فى المنتهى: لاستحباب الصلاهُ فى أوَّل وقتهاء و لا يمكن إِلَا بتقديم الوضوء .)١١١‏ 

قلت: أمّرا الخبر فلم أظفر بهء و أمّرا الاعتبار [فلا أرى] 37 الوضوء المقدّم إلانها قعل للكرة غلى طيازة و لا عق للناقن 
للفرض إِلَا ذلكك. 

و منها: أفعال الحجّ عدا الطواف و الصلاة» لنحو قول الصادق عليه السّ.لام فى خبر معاوية بن عمّار: لا بأس أن يقضى المناسكك 


كلها على غير وضوء إِلَما الطوافء فإِنّ فيه صلاة» و الوضوء أفضل «035. ثم فى خصوص السعى و الوقوف و الرمى و غيرها 
أخبار. 

و منها: قبل غسل الجنابة عند الشيخ فى كتابى الأخبار, لأنَّ أبا بكر الحضرمىّ سأل أبا جعفر عليه السّلام: كيف يصنع إذا أجنب؟ 
فقال: اغسل كفك و فرجكك. و توضّأ وضوء الصلاة ثم اغتسل 218 [و لا أظنٌ أنّ السائل إِنّما سأله كيف يصنع إذا أجنب فأراد 
النوم مثلاء فأمره عليه السّلام بالتطهير من الخبث و الوضوء] «18). 


.١ وسائل الشيعة: ج 7 ص 5١/اب ”7 من أبواب غسل الميّت ح‎ )١( 

(؟) فقه الإمام الرضا عليه السّلام: ص 17. 

() الوسيلة: ص 89. 

(6) الجامع للشرائع: ص ."١‏ 

(0) نزهة الناظر: ص 5. 

(2) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص *1#. 

0 البيان: ص ". 

() الألفية و النفليه: ص ”47. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص /الاس .7١‏ 

.٠0١ ص١ نهاية الإحكام ج‎ )0٠١( 

)كرض الشعة ين #الالبن 6 

.؟5١ ص /الاس‎ ١ منتهى المطلب ج‎ )1١( 

(19) فى س «فلأن). 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”72 ب ه من أبواب الوضوء ح .١‏ 

(10) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص ٠١6‏ ح 184 و الاستبصار: ج ١‏ ص 1١8‏ ح 8719. 

)١8(‏ ما بين المعقوفين زيادهُ من كك. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١72‏ 

و منها: دخول المرأة على زوجها ليله زفافها يستحبٌ أن يكونا متوض ئين» لقول أبى جعفر عليه السّد.لام فى خبر أبى بصير: إذا 
دخلت عليكك [إن شاء اللّه] ١1)؛‏ فمرها قبل أن تصل إليكك أن تكون متوضئة ثم 3١‏ لا تصل إليها حتى توضأ «"اء الخبر. 

و منها: القدوم من سفرء فعن الصادق عليه السّ.لام: من قدم من سفره فدخل على أهله و هو على غير وضوء فرأى ما يكره فلا 
يلومنّ إِلَا نفسه «©). 

و منها: جلوس القاضى فى مجلس القضاءء كما فى النزهة «8). و لم أظفر لخصوصه 12١‏ بنصٌ. 

و منها: تكفين المت إذا أراد من غسّله أن يكفْنه قبل اغتساله» و يأتى. 

و منها: إدخال الميِت القبر» فيستحبٌ الوضوء لمن أراده» كما فى النزهة 07 لقول الصادق عليه السّد.لام فى خبر عبيد ١‏ الله 
الحلبى» و محمد بن مسلم: توضأ إذا أدخلت الميّت القبر «4). و روى نحوه عن الرضا عليه السّلام .2٠١١‏ 

و منها: توضئةُ المئّتء كما يأتى. 


و منها: خروج المذى. كما فى النزهة )١١«‏ و المعتبر )١١«‏ و التذكرةٌ ١7١‏ و النفليةٌ )١5«‏ و البيان .)١0«‏ 


و فى التهذيب «018 و الاستبصار 17) فى وجهء لنحو صحيح ابن بزيع» سأ 


)١(‏ ليس فى الوسائل» و زاد فى م و س «تعالى). 

(1) فى الوسائل «ثم أنت). 

(*) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 73١‏ ب 88 من أبواب مقدّمات النكاح ح .١‏ 
(6) لم أجده فى الكتب الحديثية» و نقله عن المقنع فى نزهة الناظر: ص .٠١‏ 
(0) نزهة الناظر: ص .٠١‏ 

(8) فى س «بخصوصه). 

90 نزهة الناظر: ص .١١‏ 

() فى ص و س و ط «عبد). 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 1ه ب ”١‏ من أبواب الدفن ح 7. 

.187 فقه الامام الرضا عليه السّلام: ص‎ )0٠١( 

.١١ نزهة الناظر: ص‎ )١1١( 

.١١8 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١‏ س 737. 

(؟١)‏ الألفية و النفلية: ص ”47. 

(18) البيان: ص * 

(12) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 18 ج 87. 

(10) الاستبصار: ج ١‏ ص 45 ذيل الحديث 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 1717 

الرضا عليه السّلام عن المذى, فأمره بالوضوء منه .0١١‏ 


ومئنها: الرعاف» والقىء. والتخليل بسيل الدم» كما فى التهذيب رق و الاستيصار وجه. [لتحو قول] فرق الصادق عليه 
السّ.لام فى خبر أبى عبيدة: الرعاف و القىء و التخليل بسيل الدم إذا استكرهت شيئا ينقض الوضوءء و إن لم تستكرهه لم ينقض 
الوضوء «©). و يحتمل إهمال ضاد «ينقض» [و يجوز أن يكون ردا على القائلين بنقضها الوضوءء فالمعنى: ألا ينقضة إن إذا 


استكرهت شيئا من الأحداث] 20 


و منها: الضحكك كما فى الاستبصار فى وجه. لخبر زرعة» عن سماعة: سأله عمًا ينقض الوضوء؟ فقال: الحدث تسمع صوته أو 


تعلو كت القرقرة قن لطن إلا كنع معي عليه الميدكف فى الضاةة وى الف الا« 


ومنها: الكذب» والظلمء والإكثار من إنشاد الشعر الباطل» كما فى التهذيب ((ل/) والاستبصار «4) ف وجه. لخبر زرعة عن 
سماعة: سأله عن نشيد 3٠١١‏ الشعر هل ينقض الوضوءء أو ظلم الرجل صاحبه. أو الكذب؟ فقال: نعم إلا أن يكوة شمر سيدق 
0 فيهء أو يكون يسيرا من الشعر الأبيات الثلاثة أو الأربعة: فأمَا أن يكثر من الشعر الباطل فهو ينقض الوضوء 0١7١‏ إن كان 


(ينقض» بإعجام الضاد .)١73(‏ 


.190 ص 475 ح‎ ١ الاستبصار: ج‎ )١( 

() تهذيب الاحكام: ج ١ص‏ "1ح 18. 

(©) الاستبصار: ج ١‏ ص ”7 ح 127. 

(©) فى ط «لقول). 

(0) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 1 ح 18 و الاستبصار: ح هاج ١‏ ص ”7 

(2) ما بين المعقوفين زيادة من نسخة كك. 

(0) الاستبصار: ج ١‏ ص 86 ح 77 و ذيله. 

(8) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 18 ذيل الحديث 8 

(4) الاستبصار: ج ١‏ ص 87 ذيل الحديث 78. 

.)ديشنت١ فى كك‎ )٠١( 

)1١(‏ فى ص «يقصد). 

(10) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 8١ح‏ 8" و الاستبصار: ج ١‏ ص /لم ح 578. 

(1) فى س و كك «الصاد). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 178 

و منها: خروج الوذى بعد البول و الاستبراء منهه كما فى التهذيب فى وجه. لقول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح ابن سنان أو 
حسنته: و الوذى فمنه الوضوء. لأنّه يخرج من دريرة البول .0١١‏ 

و منها: مس الكلب على ظاهر قول الصادق عليه السّرلام فى خبر أبى بصير: من مس كلبا فليتوضأ «7). و حمله الشيخ على غسل 
اليد 7. 

و منها: مصافحة المجوسى على ظاهر قوله عليه السّلام فى خبر عيسى بن عمر: 

مصافحتهم ينقض الوضوء «6». و الضاد يحتمل الإهمال و حمله «0) الشيخ على الغسل كالسابق «2. 

و منها: مس [باطن الدبر» أو] 07 باطن الإحليل» و سيأتى. 

و منها: نسيان الاستنجاء قبل الوضوء»ء كما فى التهذيب 8١‏ و الاستبصار «4)» لقول أبى جعفر عليه السّ.لام فى خبر سليمان بن 
خالد فيمن توضًأ و نسى غسل ذكره: 

يغسل ذكرهء ثم يعيد الوضوء .23١١‏ [و يجوز كون يعتد بالتاء الفوقائ بعد العين و الدّال المشددةٌ أى تحبسه و لا يعيده] )١١١‏ و 
منها: التقبيل بشهوة» و مس الفرج »017١‏ كما فى البيان 010 و النفلية 159). و فى 


)١(‏ تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص ١7ح‏ 88 و ذيله. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١198‏ ب ١١‏ من أبواب نواقض الوضوء ح 8. 
() الاستبصار: ج ١‏ ص 15- 4١‏ ذيل الحديث 188. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١198‏ ب ١١‏ من أبواب نواقض الوضوء ح «. 
(0) فى س «حملها». 


(©) الاستبصار: ج ١‏ ص 24 ذيل الحديث 180. 

(/) ما بين المعقوفين ساقط من م و س. 

(8) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 58 ذيل الحديث 157. 

(4) الاستبصار: ج ١‏ ص 26 ذيل الحديث 188. 

.188 ص 06 ح‎ ١ ص 4ح 157 و الاستبصار: ج‎ ١ تهذيب الأحكام: ج‎ )0٠١( 

(19) مابين المعقوفين زنادة من كك. 

(؟1) فى كك «الفروج). 

90 البيان: ص ”". 

(؟1) الألفية و النفلية: ص ”47. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 179 

التهذيب ١1١‏ و الاستبصار ١‏ [فى وجه] 0 لقول الصادق عليه السّ.لام فى خبر أبى بصير: إذا قبل الرجل المرأة بشهوة «". و 
مس فرجها أعاد الوضوء «2). 

و منها: قبل الأغسال المسنونة كما فى الكافى 20 و البيان 27 و النفلية 0/١‏ لقول الصادق عليه السّ.لام فى مرسل ابن أبى عمير: 
كلّ غسل قبله وضوء إِلَا غسل الجنابة «9). 

و منها: قبل الأكل و بعده كما فى النزهة» للأخبار. قال: و ألفاظ الشارع تحمل على الحقائق الشرعية .3٠١١‏ 

و منها: الوضوء لالتقاط حصى الجمارء نقل فى النزهة عن بعض الأصحاب .)١١١‏ 

و منها: بعد ما توضأ وضوء ناقصا لعذر- كالتقيةٌ و الجبيرة- فزال العذرء كما فى النفلية 0١79‏ خروجا من خلاف من أوجبه. 

و منها: بعد الاستنجاء بالماء للمتوضّيع قبله و إن كان استجمرء كما فى النفلية «277 و البيان 0١5‏ لخبر عثدار» عن الصادق عليه 
الشلام: فى الرجل ينسى أن يغسل دبره بالماء حتّى صلَى إِلَا أنّه قد تمسح 18١‏ بثلاثة أحجار قال: إن كان فى وقت تلكك الصلاهً 
فليعد الضلاة» و ليعد الوضوء»ء و إن كان قد خرجت «128» تلكك الصلاة التى صلَى فقد جازت صلاته؛ و ليتوضأ لما يستقبل من 
الصلاة .)١0‏ 


.28 ص 75 ذيل الحديث‎ ١ تهذيب الأحكام: ج‎ )١( 

.18١ ص 88 ذيل الحديث‎ ١ الاستبصار: ج‎ )١( 

شابيق المعقوفية لبن فى اط 

(6) فى م و كك و س «(من شهوة). 

(0) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص ١7ح‏ 48 و الاستبصار: ج ١‏ ص 28ح 580. 
(©) الكافى فى الفقه: ص 170. 

(0) البيان: ص ". 

() الألفية و النفليه: ص ”47. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 218 ب 8" من أبواب الجنابة ح ١‏ ج .١‏ 


.١1؟ نزهةٌ الناظر: ص‎ )0١( 


.1" نزهةٌ الناظر: ص‎ )1١( 

.47” الألفية و النفلية: ص‎ )1١( 

)١19(‏ المصدر السابق. 

(1) البيان: ص ”. 

(10) فى س وم ١مسح).‏ 

(؟1) فى الوسائل «قد مضى وقت). 

(10) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص *77 ب ٠١‏ من أبواب أحكام الخلوة ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 1١‏ 

و منها: الغضبء فقد روى عن النبى صَلَى الله عليه و آله: إذا غضب أحدكم فليتوضّاً .01١‏ 


والغسل 


اشارة 
للأحياء 30( 


وا 


لما وجب «” له الوضوء و إن وجب لنفسه أيضاء إذ لا ينافيه «» وجوبه لمشروط به. نعم كان ينبغى حينئذ أن يقال: 

و للكون على طهارة. إِلَا أنه لما كان وجوبه لنفسه موسّعا- و إِنّما يتضيّق بتضيق المشروط به- لم يظهر الإثم» و استحقاق العقاب 
بتركه 8 ما لم يلزم فوات مشروط به» و لذا اقتصر على وجوبه له. 

ويمكن فرض الإثم بتركه و إن لم يجب مشروط به» كجنب يغرق أو يذهب به للقتل» و ليس الوقت وقت وجوب مشروط 
بالغسل. و يأتى الخلاف فى مسٌ كتابةٌ القرآن. 

ولف ل المنتجة له الخر "فى عه السمح دو قتطلفا فسان | لنا أطلق يها على نكري اللنت لآ بكرة له لفسال إلا 
قبل الدخول. 

وقراءة سور «2» السجدات العزائم و أبعاضها إن وجبا «4) بنذر أو شبهه. و سيأتى الخلاف فى اللبث فى المساجد. 

و لصوم الجنب مع تضييق 4 الليل عن كل فعل إِنَا لفعله من غير خلافء إِلّا من ظاهر الصدوق .3١١‏ و دليل المشهور ١١‏ مع 
الإجماع- كما هو ظاهرهم؛ و صريح السدين 0179 و الشيخ 0179- خبر «15) أبى بصير» عن الصادق عليه السّلام: 


)١(‏ الدعوات للراوندى: ص "امح ضنة 
(0) زاد فى ط «دون المبّت). 
(9) فى الويضاح: (يجب). 


زع فى ص «ينافى). 


(0) فى كك «تركه)» و فى ص «بتركها). 
(8) فى ط وس وم «سورة). 
(0) فى ص «أو أبعاضها». 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 1١‏ 

() فى ص «وجبت). 

(9) فى الإيضاح «تضييق). 

.20 المقنع: ص‎ )0٠١( 

)1١(‏ فى ص «الشيخ). 

.80 و جمل العلم و العمل (رسائل السيد المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ .٠١ الغنية (الجوامع الفقهيةُ): ص 204 س‎ )1١( 

(1) المبسوط: ج ١‏ ص 188. 

)١18(‏ فى ص «و خبر). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١١‏ 

فيمن أجنب فى شهر رمضان بالليل ثم ترك الغسل متعتم .دا حتّى أصبح. قال: يعتق رقبة» أو يصوم شهرين متتابعين» أو يطعم 
ستين مسكينا .)1١‏ 

و أخبار القضاءء و القضاء مع الكقارة إذا نام» فإنّه إذا بطل مع النوم فبدونه أولى. 

و يؤيّده أن الجنابة تنافى الصوم كالأكلء و لذا يبطل بإيقاعها نهاراء فلا يصحٌ إِلَّا بارتفاعها. 

و مستند الصدوق مع الأصل أخبار كثيرة» كصحيح العيص سأل الصادق عليه السشلام: 

عن رجل أجنب فى شهر رمضان فى أُوَّل الليل فأخر الغسل حتّى طلع الفجر قال: 

بتع صومه 2379 و لا قضاء عليه «3. و قوله عليه السّلام فى خبر حبيب الخثعمى: كان رسول اللّه صلى الله عليه و آله يصلّى صلاة 
الليل فى شهر رمضان ثم يجنب ثم يؤْخَر الغسل متعمّدا حتّى يطلع الفجر 50". 

و تحمل 0١‏ على التقيّةُء [أو الإنكار أو الفجر الأوّل] «2: أو العذر. 

و اعتبر ضيق الوقت. فإنّه نما يجب له إذا وجب 373 و لذا لا يجب الوضوء للصلاة ما لم يجبء ولا يجب إِلَا إذا دخل 8١‏ وقته. 
لكن لما اشترط الطهارة من أوّل يوم الصوم وجبت قبله» و لكن بلا فصلء إذ لا وجوب له ولا اشتراط به قبل ذلكك. 

ولا يختلف الحال بوجوب الغسل لنفسه أو لغيره» إذ عليهما «4) لا يتحمّق له الوجوب للصوم إلا فى ذلك الوقت, فإن أراد 
التقديم عليه و كان واجبا لنفسه أوقعه بتئِهُ الوجوبء و إن وجب لغيره أوقعه ندباء و أجزأه إن اعتبرنا الوجه فى 


.7 وسائل الشيعة: ج ,اص 7* ب 18 من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ح‎ )١( 


(0 زاد فى س ١م‏ صومه و لا قضاء عليه). 


(*) وسائل الشيعة: ج ,اص 8ب 17 من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ح 6. 

(؟) وسائل الشيعة: ج لاص #* ب 18 من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ح ه. 

(© فى ط وص: «و حملت». 

(8) ما بين المعقوفين ساقط من ط وص. 

(0) فى قء م: «إذا وجب المشروط؛؛ و فى س: «إذا وجب الشرط). 

() فى ك «حل). 

(9) فى س و كك «عليها). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١7‏ 

التم و إِنَا أوقعه لله و لم يتعرّض لوجه. 

و احتمل جواز الإيقاع للصوم من أوّل الليل واجبا »١‏ كما جاز تقديم نيه الصوم من أوّله بعين 27١‏ ما يقال فيها. 

و الأحوط إيقاعه لعبادة اخرى مشروطة به. و لو بإيجابها على نفسه. كنذر صلاة. 

[و قد بالجنب] 0 لعدم وجوب الغسل على غيره كالحائض و غيرها للصوم؛ كما اختاره فى نهايةٌ الإحكام ", للأصلء أو 
التردّد كما فى المنتهى )4١‏ و المعتبر (2). 

و اختاره فى المختلف 272 و التحرير 8١‏ و التذكرة «4) [أنّها كالجنبء كالحسن ٠١١‏ لأنّْ الحيض كالجنابة من منافيات الصوم. 
فلا يصح ما لم يرتفع] 01١١‏ ولا يرتفع إِلَا بالغسل؛ و هو ممنوع. و لقول الصادق عليه السّدلام فى خبر أبى بصير: إن طهرت بليل 
من حيضها ثم توانت أن تغتسل فى رمضان حتّى أصبحت كان عليها قضاء ذلكك اليوم .)١١١‏ 

و فى المنتهى: إِنّهِ و إن كان فى الطريق على بن فصّال و على بن أسباطء إِلَا أنّ الأصحاب شهدوا لهما بالثقةُ 37). 

و لصوم المستحاضة مع غمس القطنة سال عنها أولاء سبق الغمس الفجر أولاء سبق صلاةً الصبح أولاء سبق صلاه الظهرين أولاء 
بشرط السبق على صلاه المغربء و إن تأخَر عن وقتها فى وجه ضعيف جدّاء و إِنّما يجب للصوم 


)١(‏ فى ص «الوضوء للصوم). 

(0) فى ط: «بغير). 

(؟) فى م و ككث و ص «و قيل: بالجنب». و فى س «و قيل بالجنب بل يجب لجنب). 
(©) نهاية الإحكام ج اص .١1١19‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١١‏ س ."١‏ 

(2) المعتبر: ج ١‏ ص 178. 

(0) مختلف الشيعة: ج #اص .8٠١‏ 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 78س .١‏ 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7١8‏ س 18. 

.8٠١ مختلف الشيعة: ج “اص‎ )0٠١( 

)١١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من ص. 

.١ من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ح‎ 7١ وسائل الشيعة: ج لاص 58 ب‎ )1١( 


(16) منتهى المطلب: ج ١١‏ ص ؟١١‏ س ع 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 1 
اميق النس اوعيلاته أودسق المدرب فده وضرء قن الضانة اوكا [وشاء الله 


و يستحب 


اشارة 
لأزمنة و [لأمكنه. و لأفعال] 70: 
أمَا الأوّل» 


فالمذكور منه فى الكتاب سبعة عشر: 

منها: ما «) للجمعةٌ وفاقا للمشهورء للأصلء و نحو قول أبى الحسن عليه الّ.لام لعلى بن يقطين فى الصحيح: إِنّه سنّهُ و ليس 
بفريضة «©). و قول الصادق عليه الّ.لام لعلى بن أبى حمزة: هو سِنَّهُ «©. و لزرارة فى الصحيح: هو «12 سِنَّهُ فى السفر و الحضرء 
إلا أن بخاف المسافر على نفسه القر «/د و يحتمل الوجوف أيضا 7 

و خبر سهلء سأل أبا الحسن عليه السّلام: عن الرجل يدع غسل يوم «4) الجمعةٌ ناسيا أو غير ذلككء قال: إن كان ناسيا فقد تت 
صلاته؛ و إن كان متعمّدا فالغسل أحبٌ إليّء و إن هو فعل فليستغفر الله و لا يعود .03٠١«‏ [و يحتمل القضاء] .)١١١‏ 

و خبر الحسين 01377 بن خالد» سأل أبا الحسن عليه الت.لام: كيف صار غسل الجمعة واجبا؟ قال: إِنَّ 07 الله تعالى أت صلاةً 
الفريضة بصلاة النافلة» و أتم صيام الفريضة بصيام النافلة و أت وضوء النافلة بغسل الجمعة» ما كان فى ذلكك من سهو أو ١؟٠)‏ 
تقصير أو نقصان. كذا فى الكافى «18 و التهذيب .)١18«‏ 


)١(‏ فى س وام وط وص المسألة). 

(0) فى ص «أمكنة و أفعال). 

(9) فى نسخهُ ط: «و). 

(©) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 48# ب من أبواب الأغسال المسنونة ح 4. 
() وسائل الشيعة: ج ؟ ص 488 ب من أبواب الأغسال المسنونة ح ؟١.‏ 
(©) ليست فى ط و م و س. 

(0) وسائل الشيعة: ج 7 ص 488 ب من أبواب الأغسال المسنونة ح 4. و فى ط «القترا و القرّ: 
(6) زيادة من ص. 

(9) لبس فى تمن بو الوساكا.. 

.* وسائل الشيعة: ج ؟" ص 458 ب 7 من أبواب الأغسال المسنونة ح‎ )٠١( 
ساقط من ط.‎ )١١( 

)1١(‏ فى ط: «الحسن)». 


مف عن :إن شام 

(1) فى ط «و). 

(15) الكافى: ج “اص 55 ح 8. 

(15) تهذيب الأحكام: ج ١ص ١١١‏ ح 197. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 18 

و فى المحاسن "١١‏ و العلل ': و أتم وضوء الفريضة بغسل الجمعة. و عليه أيضا يظهر الاستحباب» كما استحبٌ الأوّلان. 

و مرسل يونسء عن الصادق عليه السّ.لام قال: الغسل فى سبعة عشر موطنا: منها الفرض ثلاثة» قيل: ما الفرض منها؟ قال: غسل 
الجنابة» و غسل من غْسّل مّتاء و الغسل للإحرام 0. فذكر الغسلين الأخيرين دليل على أن الفرض ليس بمعنى الواجب 1١‏ بنصّ 
الكتاب» بل الواجب و ما يقرب منه فى التأكد «2). 

و ما روى عن الرضا عليه السّ.لام: إن الغسل ثلاث و عشرون: من الجنابة» و الإحرام» و غسل الميّتء و غسل مس الميّت» و غسل 
الجمعة- إلى أن قال:- الفرض من ذلكك غسل الجنابة» [و الواجب غسل الميّت] «2) و غسل الإحرام, و الباقى سنّهُ 07. 

وما روى عن النبى صَلَى الله عليه و آله: من توضأ يوم الجمعهُ فبها و نعم و من اغتسل فالغسل أفضل «48. 

و فى بعض الأخبار: [أنْ الغسل] 4) أربعة عشر وجها: ثلاث منها غسل واجب مفروض متى نسيه ثم ذكره بعد الوقت اغتسل؛ و 
إن لم يجد الماء تيمّم» فإن وجدت الماء فعليكك الإعادة» و أحد عشر غسلا سنَّهُ: غسل العيدين و الجمعة »23١١‏ الخبر. 

و فى الخلا-ف: الإجماع عليه 1١:‏ و ظاهر الكلينى 013١‏ و الصدوقين 01 الوجوبء. و هو ظاهر كثير من الأخبار» كقول الرضا 
عليه السّلام فى حسن عبد الله بن المغيرة: 


01 ح7١"‎ ص١ المحاسن: ج‎ )١( 

(؟) علل الشرائع: ص 788 ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 52# ب ١‏ من أبواب الجنابة ح 6. 
لمن فول 

(0) فى سء وء م: التأكيد. 

(2) ما بين المعقوفين ساقط من ص. 

ق2ى3ع0 فمه الرضا عليه السلام: ص س0 

(9) ما بين المعقوفين ساقط من س. 

0( فقه الرضا عليه السَّلام: ص 7 

.141 مسألةُ‎ ١١9 ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

.8١ الكافى: ج اص‎ )١9( 

(1) من لا يحضره الفقيه ج ١‏ ص ١١١‏ ذيل الحديث 718 و 22737 و نقله العلامة عن على بن بابويه فى منتهى المطلب: ج ١‏ ص 
ا 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 18 


واجب على كلّ ذكر و أنثى» حرٌ أو عبد .)١١‏ و نحوه فى خبر محمد بن عبيد 3 الله «*0. 

و قول الصادق عليه السّ.لام لسماعة: واجب فى السفر و الحضرء إلا أنّه رص للنساء فى السفر لَقَلّدُ الماء «6». [إِلا أن فيه] «ه) 
الحكم بالوجوب على: غسل يوم عرفةء و الزيارة» و المباهلة» و الاستسقاء. 

و خبر عترار: سأله عليه السّ.لام عممن نسى الغسل يوم الجمعة حتى صلَّى؟ قال: إن كان فى وقته «5)» فعليه أن يغتسل و يعيد 
الصلاة» و إن مضى الوقت جازت صلاته «07). 

و قول أبى جعفر عليه السّلام فى مرسل حريز: لا بدّ من غسل يوم الجمعةُ فى السفر و الحضرء فمن نسى فليعد من الغد 80 40). و 
لكن لما كان الأصل البراءة و الأخبار بعد التسليم يحتمل تأكد الاستحباب و كان عليه الأكثر بل الخلاف غير معلوم؛ تعتين القول 
به. 

و وقته من طلوع الفجر فلا يجزئ قبله. خلافا للأوزاعى ٠١١‏ إِلَا أن يظنّ فقدان الماء عنده ثم فقده إلى الزوال بإجماع الناس, 
كما فى المعتبر .)١١‏ 

وفى الخلاف: إلى أن يصِلَّى الجمعة «27. و لعلّه أراد الإشارة إلى العلّهُ فى شرعه التى فى الخبرء عن الصادق عليه الّدلام: إِنَّ 
الأتضار كانت تعما أفن تاها و أموالهاء 


(1) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 45 ب * من أبواب الأغسال المسنونة ح *. 

(0) فى ط وم, و فى نسخةُ من الوسائل «عبد). 

() وسائل الشيعة: ج ؟ ص 48# ب من أبواب الأغسال المسنونة ح . 

(؟) وسائل الشيعة: ج ؟ ص /4*7 ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح *. 

(6) فى ص الأنّ فيه). 

(8) فى كك واس وم وط و الوسائل «وقت). 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 458 ب 8 من أبواب الأغسال المسنونة ح .١‏ 

(6) فى كك «العذر). 

(9) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 454 ب ٠١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح .١‏ 

.؟7١ المحلى: ج ”ص‎ )٠١( 

85 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

."1/8 مسألة‎ 2١7١ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 172 

فإذا كان يوم الجمعه جاءت فتأذى الناس من أرواح إباطهم, فأمرهم رسول الله صلى الله عليه و آله بالغسل [يوم الجمعة] ,0١‏ 
فجرت بذلك السنّهُ 59). 

و يقضى لو فات إلى آخر السبت تعتّرد الترك لعذر أو لا له؛ أو لم يتعمّده» كما أطلق الشيخ «*8 و الأ-كثرء لقول الصادق عليه 
التّلام: لعبد الله بن بكير إذ سأله عن رجل فاته الغسل يوم الجمعة: يغتسل ما بينه و بين الليل» فإن فاته اغتسل ©" يوم السبت 
«0). و نحوه فى خبر سماعة (2). 


قال المحقق: و سماعةٌ واقفى؛ و عبد الله بن بكير فطحىء لكن ينجبر بأنْ الغسل طهورء فيكون حسنا «/0. 


و قال الصدوق: من نسى الغسل أو فاته لعلّهُ فليغتسل بعد العصر .)١‏ و ظاهره اشتراط القضاء بالعذر. ثم لا قضاء بعد السبتء 
لعدم النصّ. 

و يحتمله «4) خبر ذريح» عن الصادق عليه السّ.لام: فى الرجل هل يقضى غسل الجمعة؟ قال: لا .03١١‏ خصوصا إذا أشير بالرجل 
إلى معهود. و عن الرضا عليه السّلام: القضاء فى سائر الأيام .)1١«‏ 

و فى قضائه ليله السبت إشكالء كما فى نهاية الإحكام .)1١١‏ 

و كلما قرب من الزوال فى الجمعة أداء و قضاء كان أفضل ففى 


)١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من الوسائل. 

(1) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 488 ب 8 من أبواب الأغسال المسنونة ح 18. 

ارط ا 

(©) فى ط «يغتسل). 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 48:0 ب ٠١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح *. 

(8) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 4854 ب ٠١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح *. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 85" 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١١5-١١١‏ ذيل الحديث 777. 

(9) فى س» صء ق»ء م: و يحتمل. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ؟ ص 480 ب ٠١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح ه. 

.١79 فقه الرضا عليه السَلام: ص‎ )1١( 

(19) نهاية الأحكام: ج ١‏ ص .١1728‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 1١1/‏ 

القضاء لأنّه مبادرة إليهء و فى الأداء لأنّ الغرض منه الطهارة و النظافة عند الزوال» فكلما قرب منه كان أفضلء و هو : نصٌّ الشيخين 
0١‏ والأكثر. 

و خائف الإعواز للماء» أو تعذّر استعماله يقدّمه يوم الخميس لقول الصادق عليه التّ.لام لأصحابه فى مرسل محمّد بن الحسين: 
إنُكم تأتون غدا منزلا ليس فيه ماء» فاغتسلوا اليوم لغد 7. و نحوه فى خبر الحسين بن موسى «. و هما و إن ضعفا لكن 
الأصحاب أفتوا به. 

و فى التقديم ليله الجمعة إشكالء و أفتى به الشيخ فى الخلاف «5. 

وفى نهاية الإحكام: لو خاف الفوات يوم الجمعة دون «8) السبت احتمل استحباب التقديم» للعموم؛ و للمسارعة إلى الطاعة و 
عدمه لأنّ القضاء أولى من التقديم» كصلاة الليل للشاب «2). و الأوّل خيرة الذكرى 37 و البيان «4) للقرب من الجمعة. 

فلو قدّمه لذلك, ثم وجد الماء فيه أعاده فإنّ البدل إِنّما يجزئ مع تعذّر المبدل. 

و منها: غسل أوَّل ليله من رمضان لقول الصادق عليه السّلام فى خبر سماعة: و غسل أوّل ليله من شهر رمضان يستحب «4). 

و قول الرضا عليه الشّلام فيما روى عنه: و الغسل ثلاثة و عشرون- إلى قوله:- و خمس ليال من شهر رمضانء و أوّل ليله منه 3٠١١‏ 
الجين. 


وعن الصادق عليه السّلام: من اغتسل أُوّل ليله من شهر رمضان فى نهر جار و صبٌ 


.188 المسألة‎ 7٠١ ص‎ ١ المقنعة: ص 189 الخلاف: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 968 ب 4 من أبواب الأغسال المسنونة ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ” ص 984 ب 4 من أبواب الأغسال المسنونة ح ؟. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 233 المسألة 0/7 

(0) زاد فى س «يوم). 

(2) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 72 .١1‏ 

(0) ذكرقى الشيعة: ص 7س /ا؟, 

(8) البيان: ص ©6. 

(9) وسائل الشيعة: ج ” ص /9 ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح ”. 

١ فقه الرضا عليه السّلام: ص‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 18 

على رأسه ثلاثين كفًا من الماء» طهر إلى شهر رمضان من قابل .)١١‏ و روى نحوه فى أوَّل [يوم منه ]07١‏ 0*. 

وعنه عليه الّ.لام: من أحبّ أن لا تكون به الحكة فليغتسل أَوَل ليله من شهر رمضانء يكون سالما منها إلى شهر رمضان قابل 
6). 

و فى المعتبر: إِنّه مذهب الأصحاب «4). و الغسل فى هذه الليلة و غيرها من ليالى شهر رمضان فى أوَلهاء كما فى خبر ابن مسلمء 
عن أحدهما عليهما السّلام 12١‏ و غيره. 

و فى خبر الفضيل» عن الباقر عليه السّلام: عند وجوب الشمس قبيله» ثم يصلّى و يفطر 37. 

ويأتى أنه صلَى الله عليه و آله كان يغتسل كل ليلة من العشر الأواخر بين العشاءين 81). 

و منها: غسل ليله نصفه ذكره الشيخان «4) و غيرهما 0٠١١‏ قال المحمّق: و لعله لشرف تلك الليلة» فاقترانها بالطهر حسن .)١١١‏ 
قلت: و أسند ابن أبى قرّهُ فى كتاب عمل شهر رمضانء عن الصادق عليه السّلام: 

نه 015 يستحبٌ الغسل فى أوَّل ليله من شهر رمضانء و ليله النصف منه 39). 

و فضّل الشيخ فى المصباح غسلها على أغسال سائر ليالى [الإفراد» فقال: 


)١(‏ وسائل الشيعةٌ: ج 7ص "هه ب 15 من أبواب الأغسال المسنونة ح ع. 
(0 زاد فى س «يومه سنّةُ). 

(9) وسائل الشيعة: ج "اص 675ةاب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح 7. 
(6) وسائل الشيعة: ج "اص 675ةاب ٠‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح 6 
(0) المعتبر ج ١‏ ص 08". 

(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ؟ذدى :18 من أبوات الأغسال المسنونة ح .١‏ 
(0) وسائل الشيعة: صن 1ب #العن أنوات الأغسال المسنونة ح 3 


(8) وسائل الشيعة: ج ؟ ص "48 ب 15 من أبواب الأغسال المسنونة ح . 

(9) المقنعة ص 4١‏ و المبسوط: ج ١‏ ص .8٠‏ 

٠‏ الجامع للشرائع: ص ؟". 

"00 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

)١١(‏ زيادهُ من ص. 

.68 إقبال الاعمال ص ؟١ س‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١94‏ 

و إن اغتسل ليالى] 0١١‏ الأمفراد كلها و خاصضمة ليله النصف كان فيه فضل كثير 4/70 و الشهيد على أغسالها سوى الاولى؛ و تسع 
عشرة» و إحدى و عشرين» و ثلاث و عشرين «”. [و قد روى: الاغتسال كل ليله فرد منه. 

و فى كتاب الاغتسال لأحمد بن محمد بن عتباش» عن أمير المؤمنين عليه التّ.لام: إن النبى صلى اللّه عليه و آله كان يغتسل كل 
ليله منه ميخ لعشا ديت |2 

و منها: أغسال ليلهُ سبع عشرة؛ و تسع عشرة» و إحدى و عشرين» و ثلاث و عشرين من رمضان. للأخبار «8). 

و فى المعتبر: إِنّهِ مذهب الأصحاب «28). 

و فى صحيح محمد بن مسلم. عن أحدهما عليهما الّ.لام: الغسل فى سبعة عشر موطنا: ليله سبع عشرهُ من شهر رمضانء و هى 
ليلة التقى الجمعان, و ليل تسع عشرة. و فيها يكتب [الوفد وفد] «» السنة» و ليله إحدى و عشرينء و هى الليلة التى أصيب فيها 
أوصياء الأنبياء» و فيها 4١‏ رفع عيسى بن مريم» و قبض موسى عليهما السّد.لام» و ليلة ثلاث و عشرين يرجى فيها ليلة القدر ))4١‏ 
الخد 

و سأل زرارة أحدهما عليهما المّد.لام: عمما يستحبٌ فيها [الغسل من ليالى شهر رمضانء فقال: ليله تسع عشرة و ليله إحدى و 
عشرينء و ليله ثلاث و عشرينء و قال: ليل تسع عشرة يكتب فيها] ٠١١‏ وفد الحاء و فيها يفرق كل أمر حكيم, و ليله إحدى و 


عشرين فيها رفع عيسى بن مريم عليهما السشّلام» و قبض يوشع وصىّ موسى عليهما السّلام» و فيها 


و 
(؟) مصباح المتهتجد: ص 01/9. 

(* الألفية و النفليه: ص 48. 

(6) ما بين المعقوفين زيادهُ من ط. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص *94 ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة وج ؟ ص 488 ب ١16‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح ١١‏ و 
1# 

(2) المعتبر: ج ١‏ ص 00". 

(0) ما بين المعقوفين ساقط من س. 

(لالاسشافظ و من 

(9) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 9*4 ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح .١١‏ 


)٠١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من س. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١١‏ 

قبض أمير المؤمنين عليه السَّلام» و ليلة ثلاث و عشرين» و هى ليله الجهنى ."١١‏ 

و هى فى خبر سماعة» عن الصادق عليه السّ.لام: و غسل ليله إحدى و عشرين سنَهُ و غسل ليله ثلاث و عشرين لا تتركه فَإِنّه 
يرجى فى إحداهما ليلة القدر .)5١‏ 

و فى خبر بريد 0 بن معاوية: إِنْ الصادق عليه السلام اغتسل ليله ثلاث و عشرينء مرّهُ فى أوَلهاء و مره فى آخرها .١‏ 

و سأل العيص الصادق عليه السّلام عن الليلهً التى يطلب فيها ما يطلب متى الغسل؟ 

قال: من أوّل الليل» و إن شئت حيث تقوم من آخره «8). 

[و فى الإقبال مسندا عنه عليه الس لام قوله لعبد الرحمن بن أبى عبد اللّه: اغتسل فى ليله أربع و عشرين من شهر رمضان «2. و 
ذكره ابن أبى قرّهُ فى كتابه فى عمل شهر رمضان 037] .٠‏ 

وفى الذكرى: و روى ابن بكير عنه- يعنى الصادق عليه الس لام-: قضاء غسل ليالى الإفراد الثلاث بعد الفجر لمن فاته ليلا «4)» و 
كذا فى الدروس .)3١١‏ 

و منها: غسل ليله الفطر ذكره الشيخان )1١١‏ و جماعة» لقول الصادق عليه السّ.لام للحسن بن راشد: إذا غربت الشمس فاغتسل 
07 


و منها: غسل )١7١١‏ يومى العيدين للأخبار 359 و فى التذكرة: ذهب 


(1) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 480 ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح .1١‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 4*7 ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح *. 

(©) فى ص و كك (يزيد). 

(8) إقبال الأعمال صن لاسن 4 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 487 ب "1 من أبواب الأغسال المسنونة ح *. 

(©) إقبال الأعمال: ص 7١8‏ س .١18‏ 

(/) نقله عنه فى فلاح السائل: ص .8١‏ 

(8) ما بين المعقوفين زيادة من ط. 

()ذكرع الشبعةض كارن 

.// ص١ الدروس الشرعية: ج‎ )09١( 

6 ص١ و المبسوط: ج‎ ١ المقنعةٌ: ص‎ )١١( 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 485 ب ١18‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح .١‏ 

(1) فى ط («غسلا). 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 408- /اهة ب ١8‏ استحباب الغسل .. و ب ١18‏ استحباب اعادة. وب 17 ان وقت غسل. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج1١‏ ص: ١5١‏ 

إليه علماؤنا أجمع» [و به قال الجمهور .)١١‏ 

و فى المعتبر: إِنّه مذهب الأصحاب و غيرهم أجمع] 7١‏ إِلّا ما حكى عن أهل الظاهر من الوجوب «”. 


و فى الذكرى: الظاهر أن غسل العيدين يمتدٌ بامتداد اليوم» عملا بإطلاق اللفظ. و يخرج "١‏ من تعليل الجمعة أنّه إلى الصلاة» أو 
إلى الزوال الذى هو وقت صلاهُ العيد» و هو ظاهر الأصحاب «2). 

قلت: و عن الرضا عليه السّلام: فإذا طلع الفجر يوم العيد فاغتسلء و هو أوّل أوقات الغسل» ثم إلى وقت الزوال «2. 

و أسند ابن أبى قرّهُ فى عمل رمضان. عن الصادق عليه السّ.لام فى كيفية صلا العيد يوم الفطر: أن يغتسل من نهرء فإن لم يكن 
نهر فل أنت بنفسكك استقاء الماء بتخشّع» و ليكن غسلك تحت الظلال أو تحت حائط» و تستتر بجهدكء فإذا هممت بذلكك 
فقل: اللّهُمْ إيمانا بكك, و تصديقا بكتابك. و اتباع سئَهُ نييكك صلَى الله عليه و آله» ثم سم و اغتسلء فإذا فرغت من الغسل فقل: 
الله اجعله كفَارةٌ لذنوبى و طهّر دينى 37 اللَهم أذهب عنّى الدنس «8. 

و منها: غسل ليله «4) نصف رجب كما فى جمل الشيخ 33١‏ و مصباحه )١١١‏ و اقتصاده )١١5«‏ و النزهةٌ )١7«‏ و الجامع دعيو 
الإصباح 16١‏ [و لم نظفر له 


.5١ س‎ 9٠ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(9ماائين المعقوفيق ساقط مون ضن. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 82" 

(؟) فى م و س و ص «يتخرّج). 

(0) ذكرى الشيعة: ص 7١‏ س 0". 

(©) فقه الرضا عليه السّلام: ص .1"١‏ 

(0) فى م و س و ص «ذنبى). 

(8) إقبال الأعمال: ص 71/4 س 58. 

(9) فى جامع المقاصد «ليلتى). 

.2١ الجمل و العقود: ص‎ )0٠١( 

.١١ مصباح المتهيجد: ص‎ )1١( 

(0 الاقتصاد: ص .102١٠‏ 

(1) نزهةٌ الناظر: ص .١18‏ 

(؟1) الجامع للشرائع: ص 0 

(10) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص 9"؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١87‏ 

بسند] 40١‏ و وه فى المعتبر بشرف الزمان؛ و استحباب الغسل فى الجملة 05 0*9؛ و زيد فى النزهة: يومه 89). 
وقد ذكر فى كتب العبادات لمن أراد أن يدعو دعاء الاستفتاح. 

و أرسل فى الإقبال عن النبى صلَى الله عليه و آله: من أدركك شهر رجب فاغتسل فى أوّله و أوسطه و آخره خرج من ذنوبه كيوم 
ولدته أمّه «ه). 

و منها: غسل ليله نصف شعبان للأخبار» كقول الصادق عليه السّ.لام فى خبر أبى بصير: صوموا شعبان» و اغتسلوا ليله النصف منه 
2 


و منها: غسل يوم المبعث و هو السابع و العشرون من رجبء كما فى جمل 07 الشيخ و مصباحه «8) و اقتصاده «04 و لم نظفر له 
بسند» و وجه فى المعتبر بشرفه و استحباب الغسل فى الجملةٌ .233١١‏ 

و منها: غسل يوم الغدير بالإجماع» كما فى التهذيب 0١١‏ و الغنيةٌ 017١‏ و قال الصادق عليه الس لام فى خبر على بن الحسين 
العبدى: من صلَى فيه ركعتين يغتسل عند زوال الشمس من قبل أن تزول بمقدار نصف ساعة- إلى قوله:- ما سأل الله حاجة من 
حوائج الدنيا [و الآخرة إلا قضيت له. كائنة ما كانت 39)] «18). 


و يوم المباهلة و هو الرابع و العشرون من ذى الحتجة فى المشهورء 


)١(‏ ما بين المعقوفين زيادهُ من ط. 

(؟) فى كك «الجمعة). 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 88 

(©) نزهة الناظر: ص 18. 

(0) إقبال الأعمال: ص 278 س 2. 

(8) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 484 ب "7 من أبواب الأغسال المسنونة ح .١‏ 

( الجمل و العقود: ص .2١‏ 

() مصباح المتهتجد: ص .١١‏ 

(4) الاقتصاد: ص .102١٠‏ 

08 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )0٠١( 

00 ذيل الحديث‎ ١١5 ص‎ ١ تهذيب الأحكام: ج‎ )1١( 

(؟1) الغنيهُ (الجوامع الفقهية): ص 547 السطر الأخير. 

(1) فى الوسائل «و حوائج الآخرة إِلَا قضيتء كائنا ما كانت الحاجة». 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ه ص 776 ب ” من أبواب بقية الصلوات المندوبة ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١67‏ 

و قيل: الخامس و العشرونء و هو خيرةٌ المعتبر 20١١‏ و فى الإقبال: و قيل: يوم أخه و عشريق "» و قيل: يوم سبعةٌ و عشرين .37١‏ 
و قال الصادق عليه السّلام فى خبر سماعة: و غسل المباهلة واجب «". و حمل على تأكد الاستحباب. 

و فى الغنية: الإجماع عليه «0). لكن يحتمل عبارتها الغسل لفعل المباهلة» كلفظ الخبر» و عبارة المقنعة «2)» و سيأتى استحبابه. 
و يوم عرفة لنحو قول الصادق عليه السّلام فى خبر سماعة: و غسل يوم عرفة واجب 237. 

و فى خبر ابن سنان: الغسل من الجنابة» و يوم الجمعة» و يوم الفطرء و يوم الأضحىء و يوم عرفةُ عند زوال الشمس »8١‏ الخبر. 
و قول أبى جعفر عليه السّلام فى خبر ابن مسلم: الغسل من الجنابة» و غسل الجمعة؛ و العيدين؛ و يوم عرفة؛ الخبر .)4١‏ 

و قول أحدهما عليهما السّلام فى خبره: الغسل فى سبعة عشر موطنا- إلى قوله:- و يوم عرفةٌ .0٠١١‏ 

و فى الغنية: الإجماع عليه »)1١١‏ و لم يذكر فى المبسوط و الاقتصاد و الجمل 01١١‏ و المراسم و الوسيل مع ظهورها فى الحصرء و 
كذا فى المصباح و مختصره عند 


."017 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(0) فى ص وم و فى المصدر: احدى. 

(* إقبال الأعمال: ص 0١5‏ س .١9‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج ؟ ص /4*7 ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح *. 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 5917 س 6. 

(2) المقنعةٌ: ص .2١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص /4*7 ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح *. 

(8) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 4*4 ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح .٠١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 980 ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح ؟١.‏ 

.١١ من أبواب الأغسال المسنونة ح‎ ١ ص 94 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )9١( 

)1١(‏ الغنية (الجوامع الفقهية): 97: س ه. 

)1١(‏ زاد فى ص «و العقود). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١68‏ 

حصر الأغسال المسنونة» و إن ذكر فيهما فى عمل الحا .)١١‏ 

و أرسل فى روضة الواعظين عن عبد الرحمن بن سيابة: نه سأل الصادق عليه الّ.لام عن غسل يوم عرفة فى الأمصارء فقال: 
اغتسل أينما كنت (5). 

و فى كتاب الاشراف: قضاء «*) غسل يوم "١‏ عرفة يوم النحر «0» و يحتمله قول أبى جعفر عليه الس لام لزرارة: إذا اغتسلت بعد 
طلوع الفجر أجزرأاكك غسلكك ذلكك للجنابة» و الجمعة» و عرفة» و النحرء و الحلقء و الذبح. و الزيارة «2). 7) 

و نيروز 47 الفرس كما فى مصباح الشيخ 04 و الجامع ,3٠١١‏ لقول الصادق عليه السّد.لام فى خبر المعلى: إذا كان يوم النيروز 
فاغتسل »)١١«‏ الخبر. 

و فى خبر آخر له «017: هو اليوم الذى أخذ فيه النبى صلَى الله عليه و آله لأمير المؤمنين عليه السّ.لام العهد بغدير خم فأقروا له 
بالولاية «7)» فطوبى لمن ثبت عليهاء و الويل لمن نكثهاء و هو اليوم الذى وججه فيه رسول الله صلى الله عليه و آله علا عليه 
الام إلى واد الجن فأخذ عليهم العهود و المواثيق» و هو اليوم الذى ظفر فيه بأهل النهروان و قتل ذا الثدية» و هو اليوم الذى 
يظهر فيه قائمنا أهل البيت و ولاه الأمرء و يظفره الله تعالى بالدججال فيصابه على كناسة الكوفة؛ و ما من يوم نيروز إِلَا و نحن 
نتوقع فيه الفرج, لأنْه من أيامناء حفظه الفرس و ضيعتموه. ثم إِنّ نبا من أنبياء بنى إسرائيل سأل ربّه أن يحبى القوم الذين خرجوا 


من ديارهم وهم ألوف حذر الموت. فأماتهم الله 


.218 مصباح المتهتجد: ص‎ )١( 

(0) روضة الواعظين: ج ١‏ ص ."0١‏ 

9 زيادة من كك وو ط. 

(6) زيادة من ص و كك. 

(0) الاشراف (مصنفات الشيخ المفيد): ج ه ص .١7‏ 


(2) السرائر: المستطرفات ج ا ص 0888 و وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 015 ب 5 من أبواب الجنابة ح ١‏ و ليس فيه أبى جعفر عليه 
السّلام. 

(0) زاد فى كك «و المراسم و الوسيلة). 

() فى الويضاح «النيروز). 

(9) مصباح المتهتجد: ص ./85١0‏ 

8 الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

.١ وسائل الشيعة: ج ؟ ص 980 ب 76 من أبواب الأغسال المسنونة ح‎ )1١( 

)١17(‏ ساقط من ط. 

(19) فى م «بالوديعة». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1‏ ص: ١58‏ 

فأوحى إليه أن صبّ عليهم الماء فى مضاجعهم؛ فصبٌ عليهم الماء فى هذا اليوم؛ فعاشوا و هم ثلاثون ألفاء فصار صبّ الماء فى 
يوم النيروز سنّهُ ماضية, لا يعرف سببها إلا الراسخون فى العلم» و هو أوّل يوم من سنة الفرس. قال المعلّى: [و أملى على ذلكك] 
١١‏ و كتبته من إملائه ١؟).‏ و هو ظاهر فى كون تفسيره بذلكك منه عليه السشلام. 

و فى السرائر عن بعض أهل الهيئة: أنه عاشر آيار 07» و هو يوم نزول الشمس أواخر 5" الثورء [و يأتى فى السلم أنه يوم نزولها 
الحمل] «6). 

وفى الذكرى: و فسّر بأوّل سنةُ الفرسء أو حلول الشمس الحملء أو عاشر آيار «2). 

ولع أ ول ضعة الفرس وَل فروردين القديم؛ و هو قبل انتقال الشمس إلى الحمل بسبعة 07 عشر يوماء و يوم انتقالها إليه )/٠‏ هو 
أوّل فروردين الجلالى. 

و قيل: بل أوّل سنتهم سابع عشر كانون الأوّل «4؛ و هو بعد حلولها الجدى بيومين. 

و يبعده أن المشهور المعروف خلافه و قوله عليه السّ.لام فى الخبر المتقدّم و خبر آخر للمعلى أيضا: إِنّه اليوم الذى أخذ فيه 
العهد لأمير المؤمنين عليه السّلام؛ فإنّه كان ثامن عشر من ذى الحيجة لسنةُ عشر من الهجرة؛ و قد حسب على التقويم» فوافق نزول 
الشمس الحمل فى تاسع عشرء و لم يكن الهلال رؤى بمكة ليله الثلاثين» فكان الثامن عشر على الرؤية. 

و قوله عليه الشلام فى خبر آخر له: و هو أوّل يوم طلع فيه الشمسء و هت فيه الرياح 


() فى ص «و أملاه علي ذلكك)» و فى س «و أملى علىّ). 

(1) وسائل الشيعة: ج ه ص 788 ب 88 من أبواب بقيةُ الصلوات المندوبة ح ؟. 
(© السرائر ج ١ص ."١6‏ 

(©» فى ص «و آخر). 

(0) ما بين المعقوفين ساقط من ط. 

(0 فى س» ص و م: سبعة. 

(8) سقط من ص. 


(9) المهذب البارع: ج ١‏ ص .١197‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١62‏ 

اللواقح» و خلقت فيه زهرة الأرض .)1١‏ [فإنَ هبوب اللواقح و خلق زهرة الأرض] 7١‏ فى أيام الحمل لا الجدى. 

وقد قيل: إِنّْ الشمس خلقت فى الشرطين «27. و هو أوّل الحمل «6"). 

و روى عن الرضا عليه السّلام: أَنْ الدنيا خلقت و الشمس فى الحمل «8. 

و ذكر السيّيد رضى الدين ابن طاوس: أن الدنيا خلقت فى شهر نيسان, و أوّل نيسان وسط أيام الحمل «8). [و يحتمل الخبر أن لا 
يكون تفسيرا له بالمعروف عندهم, بل يكون بياناء لأنّ أول سنتهم خليقة هو النيروز وان أحدثوا خلافه كما أول سنهُ العرب شهر 
رمضان و إن جعلوه بها المحرم] 37. 

فهذه ما للزمان و قد بقى له أغسال: 

منها: ليوم التروية» كما فى الهداية «8 و النزهة «4) و المنتهى 3١١‏ و نهاية الإحكام ١١‏ و غيرهاء لصحيح محمّد بن مسلم )١١١‏ 
و حسنه عن أحدهما عليهما السّلام .)137١‏ 

و منها: الغسل فى جميع فرادى ليالى الإفراد كلها و خاصّة ليله النصف كان له فيه فضل كثير .)١5«‏ 

و منها: ما فى كتاب عمل شهر رمضان لابن أبى قَرَُ: من غسل ليله أربع 


.” وسائل الشيعة: ج ه ص 785 ب 588 من أبواب بقيُ الصلوات المندوبة ح‎ )١( 
: (8ماثنم المعقوفين شافط موصن‎ 

(9) فى ص «السرطان). 

(©) المهذّب البارع: ج ١‏ ص 197. 

(6) لم نعثر عليه. 

(5) لم نعثر عليه فى كتبه المتوقّرةُ لديناء لكن نقله عنه فى المهدّب البارع: ج ١‏ ص 19. 
(/) مابين المعقوفين زيادةٌ من كك. 

(8) الهدايةُ: ص .١19‏ 

(9) نزهةٌ الناظر: ص .١8‏ 

.58 س‎ 1١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )٠١( 

.١727/ نهاية الإحكام: ج اص‎ )١١( 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 9"4 ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح .١١‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج ؟" ص 4*8 ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح ه. 

(16) مصباح المتهتجد: ص 01/9. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 1817 

و عشرين و خمس و عشرين و سبع و عشرين و تسع وعشرين .)3١‏ 

و فى الخصال قول الصادق عليه السّلام لعبد الرحمن بن أبى عبد الله البصرى «0: 
اغتسل فى ليله أربعة و عشرين [ما عليكك فى الليلتين جميعا] 037 50). 


و فى كتاب على بن عبد الواحد النهدى «0) قوله عليه السّدلام لابن أبى يعفور: اغتسل ليله تسع عشرة» و إحدى و عشرين» و 
ثلاث و عشرين» و سبع و عشرين» و تسع و عشرين .7١‏ 

و فى خبر عيسى بن راشد أيضا: كان أبى يغتسل فى تسع عشرة» و إحدى و عشرين» و ثلاث و عشرين» و خمس و عشرين 37. 
وثنها: العمل اف كل لبلشامن لعش الأخيرة من رشان وواه اشيه نه نض بو عاش فى كاب الأعفال عن أمين المومتية 
عليه السّ.لام قال: لما كان أَوَّل ليله من شهر رمضان قام رسول الله صلى الله عليه و آله فحمد الله و أثنى عليه- إلى أن قال:- 
حتى إذا كان أوّل ليله من العشر الأمواخر قام فحمد الله و أثنى عليه» و قال مثل ذلككء ثم قام و شمر المئزر» و برز من ببته» و 
اعتكف و أحيى الليل كله. و كان يغتسل كل ليله منها بين العشاءين «8. و أرسل على بن عبد الواحد. عن الصادق عليه الام 
قال: كان رسول الله صلى الله عليه و آله يغتسل فى شهر رمضان فى العشر الأواخر فى كل لبلة 4ه: 

و منها: لدحو الأرضء و هو الخامس و العشرون من ذى القعدةٌ »23٠١١‏ نسبه الشهيد إلى الأصحاب .)١١١‏ 


)١(‏ فلاح السائل: ص 2١‏ عن أبى قرة. 

(الاسنافظ عرف كفن 

(") ما بين المعقوفين زياده من ط. 

(؟) الخصال: ج 7 ص 208 ح .١‏ 

(0) فى ص «الهندى). 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 486 ب ١16‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح .1١‏ 

(0) المصدر السابق ح ؟١.‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ؟ ص "48 ب 15 من أبواب الأغسال المسنونة ح . 

(4) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 48 ب ١6‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح .٠١‏ 

)٠١(‏ زاد فى ص «الحرام). 
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كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١58‏ 

و منها: لكل يوم شريف أو ليل شريفة» و عند ظهور آيهُ فى السماءء ذكره أبو على .)١١‏ 
و منها: غسل ليله الجمعةٌ» ذكره ابن أبى المجد الحلبى فى الإشارة .)"2١‏ 

وتيا لأول وهنو أوستطدو العرن كما وه الأقال غن الى على اللداغليه و له [نيج ادر كه شور ارين فاعل فى أوله 


و أوسطه و آخره خرج من ذنوبه كيوم ولدته أمّه] و”. 

و أمَا الأغسال المستحيّة للافعال 

فالمذكور منها هنا ثمانية» و الحق بها غسل هو غسل المولود. كما ستعلم. 

و منها: غسل الإحرام لحجٌ أو عمرة فى المشهورء و لا خلاف فى رجحانه. و الأخبار ناطقة به. كقول أحدهما عليهما السّّلام فى 


خبر محمّد بن مسلم: الغسل فى سبع عشر موطنا- إلى قوله:- و يوم تحرم 0". 
و أوجبه الحسن 4١‏ و حكاه الستيد فى الطبريات عن أكثر الأصحاب «6)؛ لظاهر نحو قول الصادق عليه السّلام فى مرسل يونس: 


الغسل فى سبعةٌ عشر موطناء الفرض ثلاثة: غسل الجنابة» و غسل من غسّل (7") متاء و الغسل للإحرام (7). 
و فى خبر سماعة: غسل المحرم واجب «). وحمل على التأكد للأصل. 


(5) إشارة السبق (الجوامع الفقهية): ص ١١8‏ س 18. 

(") ما بين المعقوفين زياده من ط. 

(©) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 9*4 ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح .١١‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج ١.)ص ."١16‏ 

(*) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 7١5‏ المسألة ع*. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 627 ب ١‏ من أبواب الجنابة ح 6. 

(9) وسائل الشيعة: ج ؟ ص /4*7 ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح *. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١594‏ 

وقول الصادق عليه السّلامِ فى خبر سعد بن أبى خلف: الغسل فى أحد عشر موطنا: 

واحد فريضة و الباقى سن »١١‏ إن كانت السنّهُ بمعنى المستحبّ. و نحوه قول الرضا عليه السّ.لام فيما كتبه للمأمون من شرائع 
الدين: غسل الجمعة سِنَهُ [- إلى قوله:- و غسل الإحرام- إلى قوله:- هذه الأغسال سنّهُ] «7) و غسل الجنابةٌ فريضة «37. 

و منها: غسل الطواف كما فى الخالاف 9 و الجامع «© والإشارة «© و المهذّب 000 و قطع به جماعة من المتأخرين» منهم 
الشهيد «) و كذا فى الكافى «4) و الغنيةٌ »٠١‏ و لكن 1١١١‏ عند الرجوع من منى» لقولهما )23١١‏ و غسل زيارة البيت و عند 
الرجوع من منى» و ادذعى الإجماع عليه فى الغنيةٌ .)١79‏ 

و يفيده كلام الشيخ فى النهاية» لقوله فى باب زيارةٌ البيت عند الرجوع من منى: و يستحبٌ لمن أراد زيارة البيت أن يغتسل قبل 
دخول المسجد و الطواف بالبيت» و يقلم أظفاره؛ و يأخذ من شاربه ثم يزور» و لا بأس أن يغتسل الإنسان بمنى ثم يجىء إلى 
مه فيطوف بذلكك الغسل بالبيتء و لا بأس أن يغتسل بالنهار و يطوف بالليل ما لم 21 ينقض ذلك الغسل بحدثء فإن نقضه 
بحدث أو نوم فليعد الغسل استحبابا حتى يطوف و هو على غسلء و يستحبٌ للمرأة أيضا أن تغتسل قبل الطواف «18). 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 688 ب ١‏ من أبواب الجنابة ح 21١‏ و فيه: أربعة عشر موطنا. 
(1) ما بين المعقوفين ساقط من م. 

() وسائل الشيعة: ج ؟ ص 4*8 ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح *. 

(؟) الخلاف: مسأل © ج 7 ص 188. 

(5) الجامع للشرائع: ص "”. 

(9) اشارة السبق (الجوامع الفقهية): ص ١7١‏ س 9". 

(0) المهذب: ج ١‏ ص .57١‏ 

(8) الألفية و النفليه: ص 48. 


(9) الكافى فى الفقه: ص 170. 

.” الغنيةُ (الجوامع الفقهية): ص 917 س‎ )0٠١( 

)١١(‏ فى ص «و كذا). 

(10) فى ط «و كذا». 

شين التصدن السبابق تعن 6 بن 8 

)١16(‏ فى سء» صء م: و ما لم. 

(15) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ *"م. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١5٠١‏ 

و أمًا قوله فى المصباح عند العود من منى: و ليغتسل أوّلا لدخول المسجد و الطواف 23١‏ و قوله فيه: اغتسل لدخول المسجد و 
طواف الوداع 5)» و نحوه فى مختصره «"0. فليس بذلكك الظهور فى استحبابه للطواف. 

و نص فى الإشاره على الطواف عند العود من منى و غيره» فقال: و زيار الكعبة و يوم عرفة و زيارة البيت من منى 60". 

و يحتمل 0 إرادته من زيار الكعبة دخولها. و قد روى عن الرضا عليه السّلام: أن الغسل ثلاثة و عشرون. منها: غسل زيارة 
البيت (2). 

و الأخبار بإطلاق غسل الزيارة مطلقة كثيرة» فيحتمل شمولها لزيارة البيت» كما تنه عليه القاضى بقوله: و الزياراتث لنب كانت أو 
إمام أو للبيت الحرام. 

و قال الكاظم عليه السّلام لعلى بن أبى حمزة: إن اغتسلت بمكة, ثمم نمت قبل أن تطوفء فأعد غسلكك .07١‏ 

و منها: غسل زيارة النبى صِلَى الله عليه و آله و الأئمهٌ عليهم السّد.لام قطع به الأصحابء و نضّت عليه الأخبارء إِلَما أن الأدكثر 
اقتصرت على الزيارة» بحيث يحتمل «48 زيارةٌ البيت خاصة. 

و مما ينص 4 على الاستحباب لزيارتهم؛ ما روى عن الرضا عليه السّ.لام من قوله: و الغسل ثلاثة و عشرونء و عد منها: غسل 
زيارة البيت» و غسل دخوله. و غسل الزيارات .»3١١‏ 

و ما فى الإقبال عن الصادق عليه السّلام: الغسل لزيارة النبى صلى اللّه عليه و آله» و لزيارة أمير المؤمنين عليه السلام .)1١١‏ 


.960 مصباح المتهجد: ص‎ )١( 

(؟) مصباح المتهجد: ص 967. 

(9) لا يوجد لدينا. 

(؟) اشارةٌ السبق (الجوامع الفقهية): ص 2١1١8‏ س 18. 

(0) فى ص و م «و تحمل). 

(©) فقه الرضا عليه السّلام: ص "7 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 15١”ب‏ #8 من أبواب الأغسال المسنونة ح ؟. 
قسن ام 1 

(9) فى ص «نصّ). 

7 فقه الرضا عليه السّلام: ص‎ )٠١( 


)1١(‏ إقبال الاعمال: ص 208 و260/8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١0١‏ 

وهل يستحبٌ لزيارة غيرهما من المعصومين:؟ تحتمله الأخبار المطلقهُ و 0١١‏ بعض العبارات» كعبارة 7١‏ الهداية 0*0 و المراسم 
«©). و البيان «8» و النفلية «*. و أظهر منها ما سمعته من عبارة المهذّب» و اقتصر فى النافع 0" على زيارة النبى صلَى اللّه عليه و 
آله. 

و منها: غسل تاركك صلا الكسوف عمدا مع استيعاب الاحتراق للقرصء كما فى الهداية «4) و مصباح الشيخ «4) و اقتصاده ٠١١‏ 
و جمله )١١(‏ و خلاافه )١١١‏ و النهايةٌ )١1١«‏ و المبسوط «؟١)‏ و الكافى )١6«‏ و العهدت ايو المراسم 37) و رسالة على ابن 
بابويه 08١‏ و النْرْههُ )١9«‏ و الجامع 0و الشرائع )"١١‏ والمعتبر (١؟37)‏ و الْغنيةٌ «37) و الإصباح 99") [و جمل العلم والعمل )١0«‏ 
و الإشارة «052] 2377 و السرائر و نفى فيه الخلاف عن عدم شرعتيته إذا 


)١(‏ فى م «أو). 

(0) فى ص «كعبارات). 

(9) الهدايهُ: ص 198. 

(©) المراسم: ص .2١‏ 

(©) البيان: ص 6. 

(©) الألفية و النفلية: ص 48. 

(0) مختصر النافع: ص 15 و فيه «و الأثمةٌ عليهم السّلام). 
(8) الهدايةُ: ص .١19‏ 

(9) مصباح المتهجد: ص .١175 -١١‏ 

0 الاقتصاد: ص .12١٠‏ 

(1) الجمل والعقود: ص 27. 

.9/8 ص‎ .١ الخلاف: المسألة 587 ج‎ )1١( 
النهاية و نكتها: ج ١ص ذل"‎ )1١( 

(16) المبسوط: ج ١‏ ص .65٠‏ 

(10) الكافى فى الفقه: ص 1028. 

(18) المهذب: ج ١‏ ص *5. 

(10) المراسم: ص ”27. 

(16) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .18١‏ 
(19) نزهةٌ الناظر: ص .١18‏ 

(0) الجامع للشرائع: ص ”. 

(١؟)‏ شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 68. 

(10) المعتبر: ج ١‏ ص 88/8 


(3) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 597 س 8. 

(1) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص .٠١‏ 

(10) جمل العلم و العمل (وسائل السيد المرتضى المجموعة الثالثة): ص 62. 

(18) اشارة السبق (الجوامع الفقهية): ص ١١8‏ س 0. 

(70) ما بين المعقوفين ساقط من كك. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١57‏ 

انتفى المتعمّد أو الاستيعاب .)١١‏ 

و يدل عليه الأصل 70. و ما فى الخصال 10 من قول أبى جعفر عليه الّ.لام فى حسن محتّرد بن مسلم: و غسل الكسوف إذا 
احترق القرص كلهء فاستيقظت و لم تصلء فاغتسل و اقض الصلاه ©» مع احتمال «8) الاستيقاظ بعد الانجلاء» و تركه الصلاة 
للنوم لا عمدا. 

و اقتصر الصدوق فى المقنع «2) على الاستيعاب, و كذا الشهيد فى الذكرى 072١‏ لقول أحدهما عليهما السّ.لام فى خبر محمّد بن 
مسلم: و غسل الكسوف إذا احترق القرص كله فاغتسل ./4١‏ و ليس فيه ذكر للقضاء. إِلَا أن الأصل و فتوى الأصحاب قدداه به 
لكن المصنف فى المختلف استحته للأداء أيضا .)3١‏ 

و اقتصر السيد فى المصباح 3٠١١‏ و المفيد فى المقنعة 1١‏ على التعمّد. كقول 017١‏ الصادق عليه السّ.لام فى مرسل حريز: إذا 
انكسف القمر» فاستيقظ الرجل» فكسل أن يصلّىء فليغتسل من غد و ليقض الصلاة» و إن لم يستيقظ و لم يعلم باتكساف القمر, 
فليس عليه إِلَّا القضاء «1). 

ثم القرص يعمّ الترين» كما نص عليه فى النهاية «018 و المهذّب 15١‏ و المراسم «018 و السرائر 22010 و اقتضاه إطلاق الخبرين 
الأوّلين. 


()السزائر:ج اصن 01١‏ 

(؟) ساقط من م وس و ص. 

(5) فى سء قء م: و يدل عليه ما فى الخصال. 

(ع) الخصال: ج ” ص 208. 

(0) فى ط احتماله. 

(©) لم نعثر عليه فى المقنع؛ و ذكرها فى الهداية كما مر. 

(0) ذكرى الشيعة: ص ؟”7 س .٠١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ؟ ص 9*4 ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح .١١‏ 
(4) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 17 

( لا يوجد كتابه لدينا و نقله عنه المحقق فى المعتبر: ج ١‏ ص /0". 
)١١(‏ المقنعة: ص ١ه.‏ 

)1١(‏ فى سء وم: لقول. 

(1) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 9480 ب ١8‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح .١‏ 


(1) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ذل" 

(15) المهذب: ج ١‏ ص .١176‏ 

(18) المراسم: ص .2١‏ 

(10) السرائر: ج ١‏ ص ."7١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 1١837‏ 

و فى جمل السيد 2١١‏ و شرح القاضى له 7١‏ وجوبه [على المتعمّد مع الاستيعاب] «0. و كذا فى صلاة المقنعة ©" و المراسم 
«0» و هو ظاهر الهدايةُ «©) و النهاية 2 و الخلاف (8 و الكافى «4) و صلاةً الاقتصاد 20٠١١‏ و الجمل و العقود .)١١«‏ و مال إليه 
فى المنتهى ١؟1).‏ لظاهر الأمر فى الأخبار و الاحتياط. و ادّعى القاضى الإجماع عليه فى الشرح «1). 

و الأقوى الاستحباب للأصل» و حصر الواجب من الأغسال فى غيره» فى غير هذه الأخبار» و احتمال الأمر الندب. 

و تردد ابن حمزة 018١‏ و أدرج فى أغسال الأفعال غسل المولود حين ولادته؛ و استحبابه مشهور لقول الصادق عليه السّلام فى 
خبر سماعة: و غسل المولود واجب «28)» و بظاهره أفتى ابن حمزةٌ «28» قال فى المنتهى: و هو متروكك .)١37١‏ 

اقل جوز التيكوق الوجوت :فى كلؤمةة:ز الكير هين أله لا يظهنر إلاكه] م 

و منها: الغسل للسعى «15 إلى رؤية المسلم المصلوب شرعا أو غيره» على الهيئة المشروعة أو غيرها بعد ثلاثة أيام 20١‏ من 
صلبه. و قيل: 


.68 جمل العلم و العمل (رسائل السيد المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )١( 
ما بين المعقوفين زيادة من نسخحةُ كك.‎ )©9( 

(©) المقنعة: ص .5١١‏ 

(0) المراسم: ص ١١‏ 

(2) الهداية: ص 19 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 0/". 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 2/3 المسألة 687. 

(9) الكافى فى الفقه: ص 170. 

.777 الاقتصاد: ص‎ )0١( 

(1) الجمل و العقود: ص ./١727‏ 

."7 س1١‎ ص١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

)١(‏ الوسيلة: ص برذه؟ 

(10) وسائل الشيعة: ج ؟ ص “4*7 ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح *. 
)١5(‏ الوسيلة: ص رذه؟ 


000 منتهى المطلب: ج ١ص ١7‏ ص 1 


)١18(‏ ما بين المعقوفين زيادهُ من كك. 

(19) فى الإيضاح «السعى). 

)٠١(‏ فى جامع المقاصد «الثلاثة». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 1١55‏ 

من موته 1١‏ لا لغرض صحيح شرعاء كالشهادة على عينه بشرط الرؤية» لما أرسله الصدوق فى الفقيه 1١‏ و الهداية «: إن من 
قصد إلى مصلوب فنظر إليه وجب عليه الغسل عقوبة» و فى الغنية: الإجماع عليه «"» و بظاهره عمل الحلبى فأوجبه «2). 

قال فى المختلف: و لم يذكر- يعنى الصدوق- سند الرواية» و لو ثبت حملت على شْدَهُ الاستحباب «2. و ظاهر ابن حمزة التردّد 
فى الوجوب 27. 

ثم لفظ الخبر نصّ فى اشتراط الرؤية» و هو ظاهر كتاب الاشراف »/١‏ و لم يذكره الأكثر. 

ثم الأصحاب قندوه بما بعد ثلاثة أيام «4» لأنَّ الإنزال عن الخشبة إِنّما يجب بعدهاء و الصلب إِنّما شرّع لاعتبار الناس و تفضيح 
المصلوب. فلا يحرم السعى إلى رؤيته قبلها. 

و ألحق به المصلوب ظلما و لو قبل الثلاثة» للتساوى فى تحريم الوضع على الخشبة. 

و منها: غسل التوبهُ عن فسق أو كفر كما فى المبسوط ٠١١‏ و السرائر 01١١‏ و المهذب 1١5١‏ و الجامع «1) و الشرائع 0١8١‏ و 
المعتبر »»١8« )١8«‏ و سواء كان 


)١(‏ لم نعثر عليه. 

() من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 8/اح .١78‏ 

(" الهداية: ص 19. 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص ”597 س 8. 

(0) الكافى فى الفقه: ص 170. 

(©) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 18 

(0) الوسيلة: ص 28. 

(8) الاشراف (مصّفات الشيخ المفيد): ج 9 ص 18. 
(9) زياده من نسخة ص. 

.8٠ ص١ المبسوط: ج‎ )0٠١( 

.178 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

.7" ص١١ المهذب: ج‎ )1١( 

(1) الجامع للشرائع: ص */. 

(18) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 88. 

(10) المعتبر: ج ١‏ ص 89". 

(18) زاد فى س و ص «و اللمعة). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: ١30‏ 


الفسق عن كبيرة أو صغيرة» كما فى المنتهى ١١‏ و نهايةُ الإحكام "١‏ و النفليَة «0. و يعطيه إطلاق الأكثر. 

وخصّ فى المقنعة «©» و كتاب الاشراف «4 و الكافى «2 و الغنيهٌ 07 و الإشارة بالكبائر «4). و سواء كان الكفر أصليًا أو 
ارتدادا «4)» كما فى المنتهى ٠١١‏ و نهايهُ الإحكام .)١١١‏ 

و استحباب هذا الغسل للإجماعء كما فى الغنيةٌ 0١17‏ و المنتهى 01 و ظاهر التذكرةٌ «18) و لخبر من أتى الصادق عليه السّمِ لام 
فقال: إِنّ لى جيرانا لهم جوار ينين «10) و يضربن بالعود فربّما دخلت المخرج فأطيل الجلوس استماعا منى لهِنّء فقال عليه 
التّ.لام: لا تفعل- إلى أن قال:- الرجل لا جرم أَنْى تركتها و أنا استغفر اللّه تعالى» فقال عليه السَلام: قم فاغتسل فصل ما بدا لكك 
فلقد كنت مقيما على أمر عظيم؛ ما كان أسوأ حالكك لو مت على ذلكء استغفر الله و اسأله التوبة من كل ما يكره «18). و هو 
مع الإرسال لا يعتم» و لأمره صلّى الله عليه و آله بعض الكقّار حين أسلم بالاغتسال 017. 

و يمكن أن يكون لوجوب غسل عليه لجنابة أو غيرها. و لما فى أدعية السرّ من قوله تعالى: يا محمد قل لمن عمل كبيرة من 
أمتكك فأراد محوها و التطهّر منها 


.8 س‎ ١١١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 
.1 ص78‎ ١ نهاية الإحكام: ج‎ )0( 
.48 الألفية و النفليه: ص‎ *( 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١08‏ 
(6) المقنعةٌ: ص .2١‏ 

(0) الاشراف (مصّفات الشيخ المفيد): ص .١7‏ 

(©) الكافى فى الفقه: ص 170. 

(/) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 597 س 6. 

()اشازة السق:اض 7 

(9) فى ص «ارتداديا». 

.٠١ س‎ 1١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )٠١( 

.1 ص78‎ ١ نهاية الإحكام: ج‎ )١١( 

.2 الغنية (الجوامع الفقهية): ص 597 س‎ )1١( 

(15) متتيق المطلنية ج ١‏ صن 1189 سن 1١‏ 

(؟1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 2٠‏ س 8". 

(10) فى ص «يغنين). 

(18) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 4817 ب 18 من أبواب الأغسال المسنونة ح ١‏ مع اختلاف يسير فى اللفظ. 


(0) عوالى اللآلى: ح 1١١‏ ج ١‏ ص 777. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١02‏ 

فليطهّر لى بدنه و ثيابه» و ليخرج إلى بريّة أرضى فيستقبل وجهى بحيث لا يراه أحدء ثم ليرفع يديه إلى »)١١‏ الخبر. 

و قوله فيها: يا محمّد و من كان كافرا و أراد التوبة و الإيمان فليطهّر لى ثوبه و بدنه »)5١‏ الخبر. و ليس التطهير 0*9 نضًا فى ذلكك. 
ثم إذا أسلم اختصٌ بالكبائر» و يؤكده قوله تعالى فيها أيضا: يا محبّرد من كثرت ذنوبه من أمتكك فيما دون الكبائر حتى يشتهر 
بكثرتهاء و يمقت 70 على اتباعهاء فليعمدنى 8) عند طلوع الفجر أو قبل افول الشفق» و لينصب وجهه إلى و ليقل كذا #0. من 
غير ذكر للتطهير «07. 

ولما ذكر المفيد فى كتاب الاشراف: الغسل للتوبة عن كبيرة» قال: على ما جاء عن النبى صلَى الله عليه و آله 8 قال فى 
المنتهى: و لأنّْ الغسل طاعة فى نفسه. فكان مستحبا عقيب التوبة» ليظهر أثر العمل الصالح 40). 

و فى المعتبر: و العمده فتوى الأصحاب منضمًا إلى أن الغسل خيرء فيكون مراداء و لأنْه تفاءل بغسل الذنب و الخروج من دنسه 
»١‏ انتهى. 

و أوجبه أحمد و مالكك و أبو ثورء للتوبة عن الكفر .)١١١‏ 

و منها: غسل صلاة الحاجةُ و و صلاة الاستخارةٌ إجماعاء 


.١77 الجواهر السئية فى الأحاديث القدسية: ص‎ )١( 

(9)الحضدن السايق ‏ حزن 11/8 

(9) فى م و س و ص «التطهرا. 

(©) فى ص «و يموت». 

(0) فى كك «فليتعمدنى»؛ و فى س و ص و م افليعتمدنى). 

(2) الجواهر السنيهُ فى الأحاديث القدسيهُ: ص .١78‏ 

(0 فى س و ص وم التطهر). 

(8) الاشراف (مصّفات الشيخ المفيد): ج 4 ص .١7‏ 

(8) تنتيى المظلك:ح اين ١‏ سن 

)0٠١(‏ المعتبر: ج ١‏ ص 84" و فيه: «و لأنّه يقال بغسل الذنب). 

.187 ص‎ ١ المجموع: ج‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١31/‏ 

كما فى الغنية »١١‏ و ظاهر المعتبر 27١‏ و التذكرة «» أى صلوات ورد لها الغسل من صلاة الحاجةٌ و الاستخارة؛ كما يرشد (©" 
إليه عبار التهذيب لا مطلقا «2» فإنَ منها ما لم يرد له غسل. 

و يمكن التعميم» كما هو ظاهر العبارة و أكثر العبارات» لإطلاق قول الرضا عليه السّلام: و غسل الاستخارة» و غسل طلب الحوائج 
من الله تعالى «8). و قول الصادق عليه الشلام فى خبر سماعة: و غسل الاستخارة مستحبٌ 037. 

و إطلاقهما كما يشمل طلب الحاجة و الاستخارة مطلقا «4) من غير صلاةً» فلو قيل باستحبابه لها مطلقا لم يكن بذلكك البعيد. 


وقد بقى للفعل أغسال. 


منها: من قتل وزغة» كما فى كتاب الاشراف «4) و النزهة 0٠١١‏ و الجامع 9 و البيان «؟١)‏ و الدروس )١3١5(‏ و النفليةٌ «9؟١)»‏ و 
روى فى الفقيه )١16«‏ و الهدايةٌ .)١18«‏ 

و روى الصفّار فى البصائر» عن عبد الله بن طلحة» قال: سألت أبا عبد الله عليه الشد.لام عن الوزغ» فقال: هو رجسء و هو مسخ, 
فإذا قتلته فاغتسل .)١7١‏ 

و فى الهداية: و العلهُ فى ذلكك أنه يخرج من الذنوب فيغتسل منها «18). و حكى 


)١(‏ الغنية (الجوامع الفقهية): ص 687 س «ه. 
(1) المعتبر: ج ١‏ ص 84 

(") تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص »8 السطر الأخير. 

(©) فى ص وم وس «أرشد). 

(0) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص ١١8‏ ذيل الحديث 0 

(©) فقه الرضا عليه السّلام: ص "6 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص /4*7 ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح *. 

(6) زياد من نسخة «(ص). 

() الاشراف (مصّفات الشيخ المفيد): ج 4 ص 18. 

.١18 نزهةٌ الناظر: ص‎ )0٠١( 

.”* الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

(59) ايانم 

(9) الدروس: ج ١‏ ص 7 

(؟٠)‏ الألفية و النفلية: ص 48. 

(10) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص /الاح 1786. 

(1) الهداية: ج ١‏ ص .١19‏ 

(10) بصائر الدرجات: ح ١‏ ص 87" 

(18) الهداية: ج ١‏ ص .١19‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١88‏ 

فى الفقيه )١١‏ التعليل بيذلكك عن بعض مشايخه .)7١‏ و كذا فى الجامع 07. 

وفى المعتبر: و عندى إِنّما ذكره ابن بابويه ليس حَبدةء و ما ذكره المعلل «©» ليس طائلك لأنّهِ (©) لو صيّحت علته لما اختصّ 
بالوزغة «2). و فيه ما فيه. 

وكنهناة عسل مق أراد مباهلة 07 ذكره المفيد فى كتاب الاشراف 8١‏ و ابن سعيد فى الجامع «» وبه خبر أبى مسروق عن 
الصادق عليه السّلام المروى فى باب المباهلة من دعاء الكافى »23١١‏ و قد عرفت احتمال خبر سماعة )١١«‏ له. 

و منها: لصلاه الاستسقاءء كما فى المقنعةُ )١7‏ و كتاب الاشراف 0133 و المهذّب «15) و الغنية )١18«‏ و غيرها «18)» لقول الصادق 
عليه الّلام فى خبر سماعة: و غسل الاستسقاء واجب 10). و فى الغنيةٌ: الإجماع عليه «18. 


و منها: لرمى الجمار» قال المفيد فى الغريةٌ: و ليغتسل لرمى الجمار «19» فإن منعه مانع فليتوضاً. 


.١75 ص 8 ذيل الحديث‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 

(0) زاد فى كك «و نحوه). 

(5) الجامع للشرائع: ص "”. 

(©) ساقط من م و س. 

(0) فى ص إلا أَنّه. 

(2) المعتبر: ج ١‏ ص ."2٠0‏ 

0) فى ص و س «المباهلة). 

(8) الاشراف (مصّفات الشيخ المفيد): ج 9 ص 18. 

(9) الجامع للشرائع: ص "”. 

.١ ح‎ 21١ الكافى: ج " ص‎ ٠١( 

.* من أبواب الأغسال المسنونة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج ؟ ص “4*7 ب‎ )1١( 

.2١ المقنعة: ص‎ )1١( 

(1) الاشراف (مصّفات الشيخ المفيد): ج 4 ص 18. 

(19)المقذباح اصن ب 

(15) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 597 س ”. 

(18) البيان: ص ع. 

(10) وسائل الشيعة: ج ؟ ص “4*7 ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح *. 

(18) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 597 س ه. 

5ل توجل لذرنا وسالقف و تقلةعيد ف ذكرى الشعة وض الام 4 فيه رسشحت العسل الرمن الجمار): 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١09‏ 

و فى المقنعة: فإذا قدر على الوضوء لرميه الجمار فليتوضّأء و إن لم يقدر أجزأه عنه غسله. و لا يجوز له رمى الجمار إِنَا و هو 
على طهر .)0١١‏ فيحتمل أن يريد من الغسل له و يحتمل الغسل للعيدء و الطهر يحتمل أحدهما و الطهارء من الأحداث. و فى 
الخلاف: الإجماع على عدمه .""١‏ 

و منها: عند الوقوفين» ذكره الشيخ فى الخلاف. و ادّعى الإجماع عليه 9*. 

و منها: عند كل فعل يتقرّب به إلى الله تعالى» ذكره أبو على «8». 

و منها: لمس المت بعد تغسيله» استحبه «0) الشيخ فى التهذيبء لقول الصادق عليه السّد.لام فى خبر عمار: و كلّ من مس ميّتا 
فعليه الغسل و إن كان المت قد غسّل «8. [و يمكن أن يكون غسل مِخحْفْفًا لمعنى تطهيره من النجاسات]. «/0. 

و منها: لصلاهً الشكرء على ما فى الكافى 8 و الغنيهُ «4) و الإشارة 03٠١‏ و المهذّب .)١١١‏ 

و منها: إذا أراد تغسيل الميّت أو تكفينه» لقول أحدهما عليهما السّ.لام فى صحيح محمّد ابن مسلم .0١3١١‏ و قول أبى جعفر عليه 
السّلام فى حسنه: الغسل فى سبعة عشر موطنا- إلى قوله:- و إذا غسّلت متا أو كفنته 399). 


فال المضطق : [ 2 الزوا به مكعتعة السهء رن قن كره] اللحسي بن ستعيد 


.8١7 المقنعة: ص‎ )١( 

() الخلاف: ج 7 ص 788 المسألة “2. 

(*) الخلاف: ج 7 ص 788 المسألة “ا2. 

(6) ذكرى الشيعة: ص 7 س 18. 

(0) فى ص «ذكره). 

(8) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص ٠"ع‏ ح 171/8 و ذيله. 

(0) ما بين المعقوفين زيادةٌ من كك. 

(8) الكافى فى الفقه: ص 170. 

() الغنية (الجوامع الفقهيهُ): ص ”597 س ", و فيه (الشكك) بدل (الشكر). 

.19 س‎ ١١8 اشارة السبق (الجوامع الفقهية): ص‎ )٠١( 

(١0)المهذب:‏ حاص م 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 94 ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح .١١‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج ؟ ص “4*7 ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١2٠‏ 

وغيره .)١١‏ قلت: و لكن لا يتعتين لذلكك. 

وامنها: إذا أزيد أخذ التربة الحسينية على ما وردت بهالأخبار 159و يمكن إدخاله فى الحاجة. 

و منها: غسل من أهرق عليه ماء غالب النجاسة» ذكره المفيد فى كتاب الاشراف (*”. 

و منها: عند الإفاقهُ من الجنون, استقربه المصنف فى النهاية» قال: لما قيل: إِنْ من زال عقله أنزل» فإذا أفاق اغتسل احتياطاء و 
ليس واجباء لأصالةُ الطهارة فيستصحب. و الناقض غير معلوم, و لأنّ النوم لما كان مظنّهُ الحدث شرعت الطهارة منه ."5١‏ 

و ردّه فى المنتهى بأنَّ الاستحباب حكم شرعى يفتقر إلى دليل» و لم يقم «ه). 

و منها: عند الشكك فى الحدثء كواجد المنى 20) فى الثوب المشتركك. 

و منها: إعادة الغسل عند زوال العذر الذى رخص فى اشتمال الغسل على نقصء خروجا من خلاف من أوجبه. ذكرهما الشهيد 
فى البيان 07 و النفلية «8). 

و منها: غسل من مات جنباء غسّل غسل الجنابة قبل غسل المتتء احتمله الشيخ فى كتابى الأخبارء لخبر عيص عن الصادق عليه 
السَّلام .)5١‏ 

و منها: لمعاودة الجماع, لقول الرضا عليه السّلام فى الذهبية: و الجماع بعد الجماع من غير فصل بينهما بغسل يورث للولد الجنون 


.)3ل١9‎ 


(0) بحار الأنوار: ج ٠١١‏ ص /"1 و178. 


() الاشراف (مصّفات الشيخ المفيد): ج 9 ص 18. 

(6) نهاية الإحكام: ج اص 724 .١1‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7‏ س ؟1١.‏ 

(©) زاد فى ص «عند الشكك). 

(0) البيان ص 6. 

() الألفية و النفليه: ص 48. 

(9) تهذيب الأحكام: ج ١ص‏ #”ع, ح 1782 و 1717 و 1588 و ذيله و الاستبصار: 

ح امعو ”مع و86 و ذيله ج ١‏ ص 198. 

(19)الرسالة الذهية عى 1. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١2١‏ 

[و منها: غسل الحجامة؛ روى فى الكافى عن زرارةٌ فى الحسنء قال: إذا اغتسلت بعد طلوع الفجر أجزأك غسلكك ذلكك للجنابة 
و الحجامة و عرفةٌ و النحر و الحلق و الذبح و الزيارة ."١١‏ لكنّه مقطوع؛ و يحتمل تصحيف الجمعة. لأنّ ابن إدريس حكى الخبر 
عن كتاب حريز بلفظ الجمعة: و أسنده إلى أبى جعفر عليه السّلام 59)] 9”. 


و أمًا الأغسال المستحبّة لأمكنه: 


فمنها: غسل دخول الحرم لقول الصادق عليه السّ.لام فى خبر سماعة: و غسل دخول الحرم يستحبٌ أن لا تدخله إِنَا بغسل 50, و 
قول أبى جعفر عليه السّ.لام فى خبر محمّد بن مسلم: و حين تدخل الحرم «8)» و قول أحدهما عليهما الّ.لام فى صحيحه: و إذا 
دخلت الحرمين .)28١‏ 

و فى الغنيةٌ الإجماع عليه «07. و فى الخلاف الإجماع على العدم ./١‏ 

و منها: غسل دخول المسجد الحرام كما فى أكثر الكتب» للإجماع كما فى الخلاف و الغنية «4). و لشرف المكان كما فى 
المعتبر 3٠١‏ و التذكرة »1١«‏ و لقول الكاظم عليه السّلام لعلى بن أبى حمزة: إن اغتسلت بمكة ثم نمت 


() الكافى دح "اصن لاسر أ 

(؟) السرائر (المستطرفات): ج "ا ص /0/8. 

(") ما بين المعقوفين فى كك و قد ذكر هذا المقطع فى باقى النسخ الأخرى فى باب الأغسال المستحبة للامكنة» و هو من سهو 
النساخ. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 977 ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح ”. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 48٠‏ ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح ؟7١.‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 48 ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح .١١‏ 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 97 س 2. 

(8) الخلاف: ج 7 ص 788 المسألة 2. 

(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 69 س ه. 


.88/ ص 017" و‎ ١ المعتبر: ج‎ )0٠١( 

.52 س‎ 2٠ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١27‏ 

قبل أن تطوف فأعد غسلكك .)١١‏ إن لم نقل 7 أنّه غسل الطوافء و هو الظاهر كما قدّمناء و لم يذكره جماعة منهم الصدوق. 
و منها: غسل دخول مكةه كما فى أكثر الكتب» ا اي ان ابن سنان: و دخول مكة 9". و 
فى خبر الحلبى: إن الله عزّ و جل يقول فى كتابه «أَنْ طهَا بي لِلطَائفينَ و الْاكفِينَ وَ الوكع الود فنبغى للعبد أن لا يدخل 
مكة إلا و هو طاهرء قد غسل عرقه و الأذى و تطهّر «6). 

و فى الخلاف الإجماع على العدم «8. و خضّه المفيد بمن دخلها لأداء فرض أو نفل بها «12. 

و منها: غسل دخول الكعبة كما فى الأكثرء للإجماع» كما فى الخلاف 2372 و الغنية 0. و نحو قول الصادق عليه الس لام فى خبر 
سماعة: و غسل دخول البيت واجب «4). و فى صحيح ابن سنان: و دخول الكعبة 20١‏ و قول أحدهما عليهما السّلام [فى صحيح 
ابن مسلم: و يوم تدخل البيت .0١١١‏ 

و منها: غسل دخول المدينة للأخبار» كقول الصادق عليه السشلام فى] 0179 صحيح ابن سنان: و دخول مكة و المديئة 179). و فى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص "١4‏ ب 8 من أبواب مقدمات الطواف ح ؟. 

() فى وس «يقل). 

() وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 94 ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح .٠١‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج 9 ص 18١7ب‏ « من أبواب مقدمات الطواف ح وب 8”ح .١‏ 
(0) الخلاف: ج ؟ ص 188 المسألة *ه. 

(2) المقنعةٌ: ص .2١‏ 

0 الخلاف: ج 7 ص 788 المسأله “2. 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 687 س ه. 

(9) وسائل الشيعة: ج ” ص /9 ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح ”. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح ٠١‏ ج 7اص 8"9ة. 

.١١ المصدر السابق ح‎ )1١( 

(31) عايج السسقوافية تفط ون كر 

(1) المصدر السابق ح .٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 1١27‏ 

دخلت المدينة فاغتسل قبل أن تدخلها أو حين تدخلها .)0١١‏ 

و فى الغنية: الإجماع عليه «7)؛ و خصّه المفيد بمن دخلها لأداء فرض أو نفل 9”. 

و منها: غسل دخول مسجد النبى صِلَى الله عليه و آله بالمدينة» لنحو قول أبى جعفر عليه السّ.لام فى خبر ابن مسلم: و إذا أردت 
دخول مسجد الرسول صَلَى الله عليه و آله «". و فى الغنية: الإجماع عليه «8. 


و منها: غسل دخول [مشاهد الأثمة] عليهم السّلام «2 على ما فى المنتهى 037 و نهايةُ الأحكام 4 لشرفها. 

و منها: غسل دخول حرم المدينة» كما يظهر من الهداية «4) و النفليةُ »0٠١١‏ للشرفء و ما مرٌ من صحيح ابن مسلم عن أحدهما 
عليهما السّلام 21١‏ و استحته أبو على لكل مكان شريف .317١‏ 

ولا تداخل الجب الأغسال المندوبة» أو لا تداخل فيها عند اجتماع أسباب لهاء بأن يغتسل غسلا واحدا لجميعهاء سواء تعرّض فى 
تنته للأسباب» أو لم يتعرّض لشىء منها: بل نوى الغسل لله ندباء أو بلا يِه الوجهء أو تعرّض لبعضها خاضة. 

و إن انضِمٌ إليها غسل واجب للجنابة أو لغيرهاء اقتصر على سببه و ني الوجوبء أو تعرّض لجميع الأسباب و نوى الندب خاصّة 
بناء على عدم الوجوب لجميعهاء أو الوجوب خاصًة؛ بناء على الوجوب لبعضها أو إِيَاهما «3. 

أو لم يتعّض لشىء من الأسباب و نوى الوجوب أو الندب أو إيَاهماء أو تعض للموجب مع بعض أسباب المندوبة و نوى 
الوجوب أو الندب أو إياهما 


(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 728 ب * من أبواب الأغسال المسنونة ح .١‏ 

() الغنية (الجوامع الفقهيةُ ص ”59 س ه. 

() المقنعة: ص .2١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 480 ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح ؟١.‏ 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 847 س ه. 

(©) فى س «المشاهد المشرفة للأئمة). 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١1١‏ س ©" 

(6) نهاية الإحكام: ج اص .١727/‏ 

(9) الهدايةُ: ص .١19‏ 

.48 الألفية و النفلية: ص‎ 0١( 

.١١ من أبواب الأغسال المسنونة ح‎ ١ 7” وسائل الشيعة: ج ” ص 4*8 ب‎ )1١( 

.١7 ذكرى الشيعة: ص 76 س‎ )1١( 

(1) فى م (إياهاا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١88‏ 

أو أعرض عن الوجه فى جميع الفروض, و ذلك لأصل تعدّد المسببات بتعدّد الأسباب. 

و فى التذكرة ١١‏ و المنتهى 1١‏ و نهاية الأحكام :0 تداخل المندوبات؛ و نص فى التذكرة «©) على اشتراط نه الأسباب. و أَنّه 
لو نوى بعضها اختصٌ بما نواه» و إن أهملها مطلقا لم يجزئه. 

و استدلٌ على التداخل بقول أحدهما عليهما السّلام فى خبر زرارة: فإذا اجتمعت لله عليكك حقوق أجزائها عنكك غسل واحد «0. 
و هو إن تم دل على التداخل و إن انضمٌ إليها واجب آخر «8, لإطلاقه؛ و للنصٌ عليه فيه كما ستسمع تمامهء مع أنّه نض فى 
الكتب الثلاثة على عدمه حينئذ» للأصل 207 و قوله تعالى «لَئِسَ لِلْإِئيلان إِنَا يا سَعلِ» 4» و قوله صلّى الله عليه و آله: إِنّما لكل 
امرئ ما نوى «8). 

قال فى التذكرة: لو اجتمع غسل الجنابة و المندوب كالجمعة فإن نوى الجميع أو الجنابة أجزأ عنهما قاله الشيخ, قال: و الأقرب 


أنه لو نواهما معا بطل غسله؛ و لو نوى الجنابة ارتفع حدثه؛ و لم يثبت غسل الجمعة؛ و إن نوى الجمعةه صحٌ عنها و بقى حكم 
الجنابةٌ .)١٠١«‏ 

و فى المنتهى: لو نوى غسلا مطلقا لم يجز عن أحد من الجنابة و الجمعة» و لو نوى الجنابة أجزأ عنها خاصّة .)١١١‏ 

و فى النهاية: لو نوى مطلق الغسل على وجه الوجوب انصرف إلى الواجب» 


.4 س‎ 2١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 17 س ". 

(9) نهاية الإحكام: ج اص 724 .١1‏ 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 2١‏ س ". 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص “48 ب ”١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح .١‏ 

(©) زيادة من س. 

0) فى ص «و للأصل). 

(8) النجم: أخزة 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص *” ب ه من أبواب مقدمة العبادات ح 7 وج لاص لاب ” من أبواب وجوب الصوم ح .١17‏ 

.8 س‎ 2١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

8 ص 17 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١88‏ 

و إن نواه و لم يقد بوجه الوجوب فإن شرطنا نفى الندب ثنته لم يقع عن أحدهماء و إن نوى الجنابة ارتفعت» و لم يجز عن 
الجمعة» و بالعكس إن نوى الجمعة .)١١‏ 

و قد يستدل [لتداخل المندوبات] 7١‏ بن الغرض منها التنظيفء و هو ممنوع. 

و فى المعتبر تداخل المندوبات وحدها و مع الواجب بشرط يِه الأسباب جميعها «*1. و يعطيه 050 كلام الشرائع «8). و استشكل 
فى الاكتفاء بتئِةُ الجنابة عن الجمعة. 

و حكم الستيد رضئ الدين ابن طاوس أيضا فى الأمان من الأخطار بتداخلها وحدهاء و مع الواجب مع ثهُ الأسباب» قال: بحسب 
فاواه فقن الرؤانات) فال؛ و خاضة إن كك زتها فاك كل دققة و العظة من الاركناس فى الما كن فن أن يكين 
أجزاؤها عن أفراد الأغسال «©)» و نعنى عن أفرادها بارتماسات منفردةٌ لشمولها لسائر الأعضاء 07. 

و أطلق ابن سعيد تداخل المندوبات وحدهاء و قال: و إذا اجتمع غسل الجنابة و الجمعةٌ و غيرهما من الأغسال المفروضة و 
المسنونة أجزأ عنها غسل واحدء فإن نوى الواجب أجزأ عن الندبء و إن نوى به المسنون فقد فعل سنَةُء و عليه الواجبء و إن 
نوى به الواجب و الندب قيل: أجزأ عنهماء و قيل: لا يجزئ: لأنْ الفعل الواحد لا يكون واجبا و ندبا 643 انتهى. 

و فى كتاب الاشراف: رجل اجتمع عليه عشرون غسلا فرض و سِنَّهُ و مستحب أجزأه عن جميعها غسل واحد, هذا رجل احتمل و 
أجنب نفسه بإنزال الماء و جامع فى الفرج و غسّل ميّتا و مسّ آخر بعد برده بالموت قبل تغسيله و دخل 


.13 1" نهاية الإحكام: ج اص‎ )١( 


(؟) فى س «على التداخل بالمندوبات). 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص "2١‏ 

(©) فى ط «يعطيها). 

(0) شرائع الإسلام» ج ١‏ ص 88. 

(©) فى م و س «الغسل». 

(/) الأمان: ص .5١‏ 

(8) الجامع للشرائع: ص 6 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١22‏ 

العدكة لركازة رَشرل الله "مل الله علديو آله إلى ارما :قال 

و فى الخلاف: إذا نوى بغسله الجنابة و الجمعة أجزأ عنهماء للإجماع؛ و قول أحدهما عليهما المّد.لام فى خبر زرارة: إذا اغتسلت 
بعد طلوع الفجر أجزأاك غسلك ذلك للجنابة و الجمعة و عرفة و النحر و الذبح و الزيارة» فإذا اجتمعت لله عليك حقوق 
أجزأها عنكك غسل واحد. ثم قال: و كذلك المرأة يجزئها غسل واحد لجنابتها و إحرامها و جمعتها و غسلها من حيضها و 
عيدها. و كذا إذا نوى به الجنابةٌ وحدهاء لعموم نحو هذا الخبر» مع احتماله 3*١‏ ألا يجزى حينئذ عن الجمعة, و إذا لم ينو به شيئا 
منهما لم يجز عن شىء منهماء فَإنّما الأعمال بالتيات. و كذا إذا نوى به الجمعة لم يجز عن الجنابة لذلككء و لا عن الجمعة. لأنّْ 
الغرض من غسلها زيادة التنظيفء ولا يصح مع الجنابة «0. و لم يذكر فيه حكم اجتماع المندوبات مع غير غسل الجنابةٌ و 
الحيض 0863 من الواجبات: 

و أطلق فى المبسوط أنّْه: إذا اجتمعت أغسال مفروضات و مسنونات فاغتسل لها غسلا واحدا أجزأه إن نوى به ذلكك «0). يعنى 
سببى الوجوب و الندب جميعاء أو 2) نوى الواجب 27 خاصة» و إن نوى المسنون لم يجزئه عن شىء. 

ولم يذكر فى الكتابين حكم اجتماع المندوبات خاصّة» و فى البيان تداخلهاء و خصوصا مع انضمام الواجب ./١‏ 

قلت: و ذلكك لوجود النصّ فيه و فتوى الشيخين و جماعة به «4)» و عموم الع التى فى الخبر لكل واجب. و قَوَّهُ الواجب» و 
كثرةٌ ثوابه» فيقوٌّى إغناؤه عن المندوبات. 


.١7 الاشراف (مصّفات الشيخ المفيد): ج 9 ص‎ )١( 

(0) فى ط وص «احتمال). 

(*) الخلاف: ج ١‏ ص 7١١‏ المسألة 189- 197. 

(©) زيادة من كك. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .65٠‏ 

(*) فى س وم و ص او لوا. 

(0 فى ص «الوجوب». 

(8) البيان: ص «2. 

(9) الاشراف (مصنفات الشيخ المفيد): ج ه ص 137. و الخلاف: ج ١‏ ص 777 المسألة .19١‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 127 


و يضعف غير النصّ بتضاة الأحكام الشرعية» فلا يغنى شىء منها عن شىء؛ و خصوصا إذا اشترط الوجه فى التِهُ. و لا بأس 
عندى بالعمل بالنصٌ لحسنه. 

و الأولى قصره على ١١‏ منطوقه الذى هو التداخل مع غسل الجنابة خافية كبا تظهريدن السواق :وان اللحوط أن توه 
حينئذ غسل الجنابة» كما فى السرائر 20 و ينوى الوجوب. 

ولا يشترط فيها أى الأغسال المندوبة الطهارة من شىء من الحدثين كما اشترطها الشيخ فى الخلاف 0" من الجنابة» كما 
سمعتء وفاقا لا بنى إدريس «8) و سعيد «2): فإن الحدث لا ينافى النظافة» كالحائض تغتسل للإحرام مع عدم اليقين بكون الغاية 
النظافة. 

و فى الذكرى: احتمال اعتبار الوضوء فى تحمّق غاياتها 01» لعموم 4١‏ قول الصادق عليه السّ.لام: كل غسل قبله وضوء إِلَا غسل 
الجنابة «4)» و قول الكاظم عليه السّلام لعلئ بن يقطين: إذا أردت أن تغتسل للجمعة فتوضأ و اغتسل .0٠١١‏ 

و يضعَفه الأصلء و نحو مرسل حماد عن الصادق عليه السلام فى الرجل يغتسل للجمعة أو غير ذلككء أ يجزئه من الوضوء؟ فقال 
عليه السّلام: و أىّ وضوء أطهر من الغسل .)0١١«‏ و خبر عمّار أنه عليه السّلام سئل عن الرجل إذا اغتسل من جنابة أو يوم جمعة أو 
يوم عيد. هل عليه الوضوء قبل ذلكك أو بعده؟ فقال: لاء ليس عليه قبل و لا بعد قد أجزأه الغسل .)١١«‏ 


)١(‏ فى م وس «عن). 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص .١76‏ 

(5) السرائر: ج ١‏ ص .١1756‏ 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 777 المسألة .19١‏ 

(0) السرائر: ج ١‏ ص .١1756‏ 

(2) الجامع للشرائع: ص ©". 

(535:00ق الشبعةتض لانن عم 

(6) زاد فى م وس و ص وط «نحوا. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2١18‏ ب 8” من أبواب الجنابة ح .١‏ 

." ب 8" من أبواب الجنابة ح‎ 0١7 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1٠١( 

.6 ب 7” من أبواب الجنابة ح‎ 0١5 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

." ب 7” من أبواب الجنابة ح‎ 2١15 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١28‏ 

و أمَا استحباب إعادة الغسل لأحد الأفعال إذا أحدث بعده قبلها 01- كما يذكر 2١‏ بعض ذلكك فى الحجّ- فليس من الاشتراط 
بالطهارة فى شىء» فلو كان محدثا و اغتسل لدخول الحرم أو مكة جاز له دخولهما و إن لم يتوضاً. 

و يقدّم ما للفعل من الأغسال عليه و منه ما للمكان 7 و ذلكك لأنَّ الغرض التنظيف و تحسين الهيئة حين الفعل؛ أو عند دخول 
الأماكن المشرّفة» و الأخبار فى بعضها ناصّهُ عليه كما مرّ بعضها. 

و يستثنى منه ما للسعى إلى رؤية المصلوب. للنصٌ على أنه للعقوبة «) و لا-عقوبة على ما لم يفعل. و غسل التوبة لوجوب 
المبادرة إليهاء و خصوصا عن الكفر. 


و نص عليه فى المنتهى فى الفسق 4١‏ و فى نهاية الإحكام فى الكفر «2). [و فى بعض اما قرئ على المصئّف من نسخ الكتاب 
استثناؤه] 79» و غسل قتل الوزغة لظاهر الخبر «. و غسل مس الميّت بعد التغسيل. و مما الحق به غسل المولود. و الإفاقة من 
الجنون» و من أهرق عليه ماء غالب النجاسة» و الشاكك فى الحدث, و من مات جنبا. و اعتذر للمصنف بجعل اللام غائية. 

وفى الهادى: لو جدّد التوبه بعد الغسل ندبا كان حسنا «4). و سمعت قول الصادق عليه السّ.لام فى حسن معاوية: إذا دخلت 
المدينة فاغتسل قبل أن تدخلها أو حين تدخلها .3٠١١‏ فأجيز فيه التأخير إلى أول الدخول- و إن لم يكن الترديد من الرّاوى- و 
يمكن التقيبد بالعذرء و قال عليه السشلام فى حسنه: إذا انتهيت إلى الحرم إن 


)١(‏ فى س: و قبلها. 

() فى س (يظهر). 

() فى المطبوع من القواعد «و المكان) و قد سقط من جامع المقاصد, و فى الإيضاح «و لمكان) خ. ل. 

(©) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 487 ب 18 من أبواب الأغسال المسنونة ح .١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١١‏ س ”. 

(2) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 728 1. 

(0) مابين المعقوفين ساقط من ككق. 

(8) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 487 ب 149 من أبواب الأغسال المسنونة ح .١‏ 

(9) الهادى إلى الرشاد: ص * س ١‏ (مخطوط). 

.١ ب # من أبواب المزار و ما يناسبه ح‎ ١788 ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١294‏ 

شاء الله فاغتسل حين تدخله» و إن تقدّمت فاغتسل من بثر ميمون» أو من فخ أو من منزلكك بمكة .)١١‏ و عن صفوان عن ذريح 
قال: سألته عن الغسل فى الحرم قبل دخوله أو بعد دخوله؟ قال: لا يضرّك أىّ ذلك فعلت 1١‏ و إن اغتسلت فى بيتكك حين 
تنزل بمكة فلا بأس .07١‏ 

وتدّلهما الشبخان 189 .و الأكثر على العدذر «0. و اقتصر الصدوق فى الفقيه «*) و المقنع 27 و الهدايةُ «8 على الاغتسال من بثر 
ميمون أو فخ أو منزله بمكة. 

وها للزمافامى الأغبال الما يف فيه إلا أنْ الأخبار و الأصحاب نطقت بتقديم غسل الجمعة لخائف الإعوازء و قضائه إذا فات. 
و ذكر المفيد قضاء غسل عرفة يوم النحر [فى كتاب الاشراف «4) كما عرفت. و ما مرٌ من خبر زرارة عن أحدهما عليهما السّهِ لام 
يحتمله و إرادة: عرفةٌ أو النحر] 23١«‏ و فى الدروس احتمال قضاء الجميع .)١١«‏ و فى البيان قرّبه 201١9‏ و فى الذكرى قرّبهِ و 
التقديم لخائف الإعواز .)17١‏ 

و الأقوى ما فى نهايةُ الإحكام 015١‏ من العدمء لتعليق الندب بزمانء فلا يتعدّى إلا بالنصّ. 


و التيمم 


للصلاء و الطواف الواجبين بدلا من الوضوء أو الغسل 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 18١”ب ١‏ من أبواب مقدمات الطواف ح ؟. 
(؟) زاد فى الوسائل «و إن اغتسلت بمكة فلا بأس». 

(") وسائل الشيعة: ج 4 ص 18١”ب ١‏ من أبواب مقدمات الطواف ح .١‏ 
(؟) المقنعة: ص 994 و المبسوط: ج ١‏ ص 08". 

(5) فى كك «العدم). 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 219. 

(0 المقنع: ص 4/. 

(8) الهدايه: ص 2ه. 

(9) الاشراف (مصّفات الشيخ المفيد): ج 9 ص .١7‏ 

)٠١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من س. 

7 ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

00 البيان: ص 2. 

(9) ذكرى الشيعة: ص 76 س 18. 

.١ 722 ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١8( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 17١‏ 


ما وجوبه للصلاه فعليه الإجماع و النصوص. و عن عمرو بن مسعود نفيه بدلا عن غسل الجنابة .0١١‏ و أمَّرا للطواف فذكره 
المصنّف هنا 5١‏ و فى الإرشاد 70» و أطلق فيهماء فيعمٌ البدلية من الوضوء و الغسل. 

وذكر فخر الإسلام فى شرح الإرشاد: إن المصنّف لا يرى التيمّم بدلا من الغسل للطوافء و إِنّما يراه بدلا من الوضوءء ثم حكى 
فرق الإجماع على بدليته من الوضوء له «0). وفى الهادى: أن بدليته من الوضوء ميخدق بل الظاهر الإجماع» و من الغسل قولان 


2١ 


قلت: إن تم ما سيأتى من أَدَلَهُ عموم بدليته من الطهارتين دلت عليها منهما للطواف, و لخروج المجنب 27 فى أحد المسجدين 
الحرمين» كانت الجنابة باحتلامه أو لاء اختيارا أو لاء كما يقتضيه إطلاقه هنا و فى سائر كتبه. و كذا ابنا سعيد فى الجامع )١‏ و 
الشرائع «4)» و عبارةٌ الإرشاد 03٠١١‏ و موضع من التذكرة : يعم من أجنب خارجا ثم دخل أحد المسجدين اضطرارا أو 


اختيارا. و كذا عبارة الشهيد فى كتبه .)١7١‏ 


و اقتصر القاضى على الجنابة فيهما اضطرارا «1). و اقتصر فى موضع من 


.١77” ص‎ ١١ التفسير الكبير: ج‎ )١( 
زاد فى ط «و فى التذكرة».‎ )0( 
.؟5؟١ ص‎ ١ إرشاد الأذهان: ج‎ )*( 


(؟) فى كك «حكم). 

(©) الهادى إلى الرشاد: ص لاس ١8‏ «مخطوط». 

0 فى ط الويضاح «الجنب). 

(8) الجامع للشرائع: ص 68. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .١١‏ 

.؟5؟١ ص‎ ١ إرشاد الأذهان: ج‎ )0٠١( 

.” الدروس الشرعية: ج ١ص 2ى والبيان: ص‎ )١١( 

(1) المهذب: ج ١ص‏ 588. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١7١‏ 

المنتهى 2١‏ و التحرير على الاحتلا-م فيهما «؟» كالصدوق «*") و الشيخ 99 و بنى زهرة «©) و حمزةٌ «7) و إدريس “27) و المتحيق 
فى النافع «/ و المعتبر )4١‏ و غيرهم. 

و لعل التيمّم له موضع وفاق كما يظهر من المعتبر ٠١١‏ و المنتهى 001١‏ لكن وجوبه هو المشهور. 

و استحئه ابن حمزة )١17(‏ أو يؤئد الوجوب] ١”‏ حرمة اجتياز الجنب المسجدينء وقول أبى جعفر عليه السّ.لام فى صحيح أبى 
حمزة: إذا كان الرجل نائما 21 فى المسجد الحرام أو مسجد الرسول صلَى الله عليه و آله فاحتلم أو أصابته جنابة فليتيمم» و لا 
يمر فى المسجد إِنَا متيمّما «18). كذا فى المعتبر «218»» فيصلح سندا 3 لعموم الجنابة فيهما. و فى التهذيب «18) و غيره: فاحتلم 
فأصابته جنابة» فلا يصلح سندا له. و إِنّما دليله حينئذ حرمة الاجتياز جنبا مع ثبوت بدلية التيمم من غسله إذا تعذّر اتفاقاء و ثبوته 
على المحتلم نضًا و إجماعاء فغيره أولى و إن لم تكن الجنابة باختياره؛ فإنْ ارتفاعه عن المحتلم أقوى. 

نعم, [إن استلزم] ١14«‏ التيمم لبثا زائدا على زمان الخروج اتجه قصره على موضع 


(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 88س "1. 

(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ؟١‏ س 18. 

(8) البداانة وي 

(6)المشتوطة ج لاص يه 1. 

(5) الغنيهُ (الجوامع الفقَهِية): ص 587 السطر الأخير. 
(©) الوسيلة: ص 58ذ 

(0) السرائر: ج ١‏ ص .١١7‏ 

(4) المختصر النافع: ص . 

.1" ص 88س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 


./١ الوسيلة: ص‎ )1١( 

(19) فى ص وط «و يؤيده لوجوب). 

(؟1) فى س و ص «قائما». 

(10) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 588 ب 18 من أبواب الجنابة ح *. 

(12) المعتبر: ج ١‏ ص 184. 

(10) فى ص و م «مسندا). 

(1) تهذيب الأحكام: ج ١ص‏ 807 ح 1780. 

(19) فى ط (إِنّ استلزام». 
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النصٌّ و الإجماع و هو الاحتلام. و بمثل ذلكك يثبت وجوبه على من اضطرٌ إلى دخوله جنباء أو الكون فيه أو فى سائر المساجد. 

و ألحق فى التحرير 0١١‏ و المنتهى "١‏ الحيضء لقول أبى جعفر عليه الّ.لام فى مرفوعة محتّرد بن يحيى» عن أبى حمزة مثل ما 
مر - إلى قوله:- و كذلكك الحائض إذا أصابها الحيض تفعل كذلكك 0". 

قال فى المنتهى: و هى إن كانت مقطوعة السندء إلا أنها مناسبة للمذهب. و لأنّ الاجتياز فيهما حرام عليها إِنَا مع الطهارة؛ و هى 
متعذّرة. و التيمم يقوم مقامها فى جواز الصلاةء فكان قائما مقامها فى قطع المسجد. و إن لم يكن التيمم هنا طهارة ©. 

قيل: و حدثها «0) أغلظ «2. لإسقاطه الصوم و الصلاة فكانت أولى بالتيمم. 

و ضعف المقدّمتين ظاهر. 

و خيرة المعتبر الاستحباب لها دون الوجوب. وقوفا على اليقين لقطع الخبر, و لأنّ التيقم طهارة ممكنة فى حقٌّ الجنب إذا تعدّر 
الغسل عليه و لا كذا الحائض. إذ لا سبيل لها إلى الطهارة 07. 

قال الشهيد: و هو اجتهاد فى مقابل النص 2/١‏ و يدفعه ضعفه بالقطع. 

قيل: و النفاس كالحيض 24١‏ لكونه إِنَاه حقيق دون الاستحاضة, لخفتها و خلوّ النصّ عنهاء و فيهما نظر. 

و فى الذكرى: الأقرب استحباب التيمم لباقى 0٠١١‏ المساجدء لما فيه من القرب 


.١ س‎ ١5 ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )١( 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠٠١‏ س 18. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 588 ب 18 من أبواب الجنابة ح ". 
(6) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠١١‏ س .١17‏ 

(0) فى ص و س «و حدوثها). 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص ”77؟. 

(0 المعتبر: ج ١‏ ص 717 و 57. 

(8) ذكرى الشيعة: ص 70 س .٠١‏ 

(9) جامع المقاصد: ج ١‏ ص 4/. 


)١(‏ فى ص «لها فى)». 


إلى الطهارة» و لا يزيد الكون فيه على الكون فى التيمّم فى المسجدين .)١١‏ 

قلت: لا بأس به إن لم )373١‏ يستلزم التيم اللنث. 

وفيه أيضا: احتمال جواز الغسل إذا أمكن فيهما من غير تلويث و لا زياد لبث على ما يقتضيه التيمم .7١‏ 

و قطع به فى الدروس لكونه الأصل 80 و ابتناء ذكر التيممم [فى النصٌ- على الغالب- من عدم التمكن «8) من الغسل فى مثل 
زمان التيمّم] «7). و هو حسن. 

ونسب فى البيان إلى القيل 7 

ولو استلزم التيمّم لبثا يقصر عنه زمان الخروج فهل يجب؟ فى الذ كرى: 

الأقرب نعم كا للعموم. 


و المندوب 
اشارة 


من التيقم ما عدا إِلَّما إذا عرض الوجوب لمشروط بالطهارة» كمسٌ كتابة القرآن» و اللبث فى المساجدء و دخول الحرمين» و 
قراءةً العزائم» فيجب إن تعدّرت المائية. 

و الظاهر أن المراد المندوب 4 أصالة, و أن لا وجوب لشىء من هذه أصالة؛ فلا تدلَ العبارة- كما ظنّ- على أن التيم لم 
يشرّع لهذه الأمورء و لا منافاةً بينها و بين ما سيأتى من أَنّه يستباح به كل ما يستباح بالمائية. 

بقى أنها تدلٌ على عدم الوجوب لصوم الجنب و المستحاضة؛ و لا تنص العبارة الآتية على الوجوب. لتنافى هذه العبارة, لأنّها 
إنّما تتناول التيمم المشروع؛ فيحتمل أن يكون المعنى: أنه يستباح بكل تيمم شرّع بدلا من المائية ما 


(افكرى المستاضن قا 36 

(0) لين فى م 

اهن ذكرى المعةا صن قاين 8 

(©) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 8 

(0) فى م و س «التمكين). 

(عاامانيية البحقو ف صيافظ من ىع 

0 البيان: ص ". 

ا أكرى الشعةض لاس 36 

تقاف س امن للعتدوف): 
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يستباح بها. و قد لا يرى شرعه لصومهماء كما نصّ عليه فى المنتهى .)١١‏ 
و يحتمل أن يريد بها: أنّه يستباح به ما يستباح بالمائية من صلاءً و طواف؛ حتى يجوز أن يصلى و يطاف بتيمم واحد عدّةٌ منهما 


فرائض و نوافل» خلافا لبعض العامة .)7١‏ 

و فى الإرشاد هنا مثل عبارة الكتاب. ثم قال فى بحث أسباب التيمم: [يجب التيمم لما يجب له الطهارتان 179] «5". 

قال فخر الإسلام فى شرحه: أى للجنابة و الحيض و أمثالهماء و للغائط و البول و أمثالهما «2). 

و ليس مراده أنه يجب لما يجب له الطهارة كالطواف و مس كتابة القرآن, لأنّ عند المصئف لا يجوز التيمم من الحدث الأكبر 
للطواف ولا مس كتابة القرآن. 

و فى الهادى: و سياق مباحثه يدل عليه فإنّه «©» فى كل نظر من النظرين السابقين- يعنى فى أسباب الوضوء و فى أسباب 
الغسل- يأتى بالأسباب, ثم يعقبها بالكيفية 07. 

قلع نو تشكة يكرت تن هذه العارة م8 كرو بعد هام قولةة و حتطه 4 تواقفن الظيارة ولا اديه فاته ]لها كدوه لبفيد 
أن من نواقضه وجود الماء؛ مع أنْ للاحداث اعتبارين. بأحدهما موجباتء و بالآخر نواقضء فلا بأس بذكرها مرّتين للاعتبارين. 
ثم قال: و يستباح به كل ما يستباح بالطهارة المائية «4) [كما قاله فى الكتاب. 


)١(‏ منتهى المطلب: ج ١‏ ص 129 السطر الأخير. 

() المحلى: ج ١‏ ص 1758. 

(") إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص "7 و 590؟. 

(؟) فى ص «يجب لما تجب الطهارتان). 

(0) لا يوجد لدينا كتابه. 

(2) فى س و م «فإن). 

(/0 الهادى إلى الرشادة صن '#عتين “8 «مخطوط). 

(8 الهادى إلى الرشاد: ص ١ه‏ س ١18‏ «مخطوط). 
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و فى التحرير هنا نحو ما فى الكتاب. ثم قال فى أحكام التيمّم: كل ما يستباح بالطهارة المائية] 0١١‏ يستباح بالتيممم. ثتم قال فيها 
أيضا: يجوز التيمم لكل ما يتطهّر له من صلاه فريضة و نافلة «7). قال الشيخ رحمه الله فى المبسوط: و مسّ مصحفء و سجود 
تلكوق وعغول الساحك و هروها ا 

وفى أوّل المنتهى: و التيمّم إِنّما يجب للصلاة الواجبة مع الشروط الآنيةء و للخروج عن المسجدين إذا أجنب فيهماء أو للنذر و 
شبهه؛ و المندوب لما عدا ذلك «6». ثم قال فى أحكام التيمّم: التيممم مشروع لكل ما يشترط فيه الطهارة و لصلاة الجنازة 
استحبابا «. وقال أيضا: و يجوز التيمم لكل ما يتطهّر له من فريضة و نافلة و مس مصحف و قراءة عزائم و دخول مساجد و 
غيرها (2). 

وهو ربّما يعطى الوجوب لكل ما يجب له الطهارتان. ثم احتمل وجوبه على الحائض إذا طهرت للوطء؛ و نفاه عن الجنب و 
الحائض و المستحاضة للصّوم 07 

و فى أوّل التذكرة «8 نحو ممما فى أوّل المنتهىء إِلَا أنه ليس فيه «إنّماا ثم ذكر- فى أحكام التيمّم- الجمع بتيمم واحد بين صلا 
و طوافء و صلاتين و طوافين» و قال: لا خلاف أنّه إذا تيمم للنفل- يعنى من الصلاة- استباح مسٌ المصحف و قراءة القرآن إن 
كان تيمم عن جنابة. قال: و لو تيمم المحدث لمسّ المصحف أو الجنب لقراءةٌ القرآن استباح ما قصده .)4١‏ 


وفى أوّل نهايةُ الإحكام ٠١١‏ كما فى أوَّل التذكرة. ثم قال- فى أحكام التيمم-: 
و يباح به كل ما يباح بالطهارة المائية. ثم قال: و يجوز التيمم لكل ما يتطهّر له 


(41ها فنع المعقو فين اسافط م تمن: 

(1) تحرر الأحكام: ج ١‏ ص 7١7‏ س 58. 

( المبسوط: ج ١‏ ص 6". 

(#)اتعيى المطلساع ان ان 7 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 105 س 56. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١08‏ س 58. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص *18 السطر الأخير و ص ١07‏ س .١‏ 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7 س 18. 

(4) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 28 س .١١‏ 

.5١ ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )٠١( 
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من فريضة و نافلة» و مسّ مصحف. و قراءة عزائم» و دخول مساجد و غيرها. 

ثم استشكل فى وجوبه على الجنب و الحائض و المستحاضة للصوم, ثم قال: 

ولو انقطع دم الحيض و أوجبنا الغسل للوطء فتعذّر جاز التيمم؛ لأن الصادق عليه الّلام سئل عن المرأةُ إذا تيمت من الحيض» 
هل يحل لزوجها وطؤها؟ قال: نعم. قال: 

و الاستدلال به لا يخلو من دخل فى المتن و الراوى .)١١‏ 

و فى الشرائع: الواجب من التيمّم ما كان لصلاه واجبهُ عند تضيّق وقتهاء و المجنب فى أحد المسجدين ليخرج. و المندوب ما 
عداه «7). ثم قال فى [أحكامه: 

المتيمم] «*) يستبيح به ما يستبيحه المتطهّر بالماء «©". 

وفى المعتبر: يجوز التيممم لكل من وجب عليه الغسل إذا عدم الماء» و كذا كل من وجب عليه الوضوء؛ و هو إجماع أهل 
الإسلام؛ إِلَا ما حكى عن عمرو ابن مسعود: إِنّهما منعا الجنب من التيممم «8)» و هو بظاهره يعم غايات الطهارتين. 

وفى المبسوط: إذا تيمم جاز أن يفعل جميع ما يحتاج فى فعله إلى الطهارة» مثل: دخول المسجد, و سجود التلاسوة؛ و مسّ 
المصحفء و الصلاه على الجنائز و غير ذلكك «2. و هو نص فى عموم وجوبه لما يجب له المائية من الغايات. و أمّا الحائض 
فجوّز فيه وطأها بانقطاع الحيض من غير غسل. و قطع الشهيد فى الدروس 27 بهذا العموم, و استقرب تيمم الحائض لزوال حرمة 
الوطء و كراهته بعد الانقطاع .8١‏ 

و تردّد فى الذكرى فيه لها و لصوم الجنبء و قطع بالوجوب لغيرهما «4» [و مال فى الألفية إلى نفيه للصوم؛ و لكن جعله أولى 
و لم يتعرّض للوطء. و قطع 


.518و7١١‎ ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١( 


(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .١١‏ 

(*) فى ص «أحكام التيمم). 

(6) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .5١‏ 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 808-07. 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص © 

(0) ليس فى كك. 

(8) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ٠١١‏ درس / 

(9) ذكرئ الشيعة::ض: ١6‏ بن 1317و 14. 
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."7١ ]0١١ بالوجوب لغيرهما‎ 

وافن كل بسن لحمل :و العقوة ا "١‏ و مختصره «0: إن كلّ ما يستباح بالوضوء يستباح به على حدٌ واحد. و فى 
الاقتصاد: و يستبيح بالتيمم كل ما يستبيح بالوضوء أو الغسل من صلوات الليل أو النهار ما لم يحدث «6). و فى النهاية: أمّا الذى 
د ل ا د أو وسعله عر له ل د كم مون شكال 7 

و ظاهره الحصر لكنّْ ذكره قبل» لخروج المحتلم فى المسجدين. 

و أطلق جماعة من المتأخَرين وجوبه لكل ما يجب له المائية من الغايات» و يعطيه إطلاق ابن سعيد: أنّه يستباح به ما يستباح 
بالمائية «04 و دليله إطلاق الأخبار بالتيمم إذا تعذّر الماء» و قوله صلَى الله عليه و آله فى خبر السكونى: يكفيكك الصعيد عشر 
سنين 40). و فى خبر آخر: الصعيد الطب طهور المسلم إن لم يجد الماء عشر سنين .23١١‏ و فى آخر: التراب طهور المسلم و لو 
إلى عشر حجج .)١١١‏ 

وقول أبى جعفر عليه السّ.لام فى الصحيح لزرارة: التيمم أحد الطهورين «2137). و قول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح حمّاد هو 
بمنزلة الماء «1). و فى الصحيح لمحمد بن 


.6” الألفية و النفليه: ص‎ )١( 

(5) ما بين المعقوفين ساقط من س و ص و م. 

(9) الجمل و العقود: ص 28. 

(؟) مصباح المتهجد: ص .١1١‏ 

(0) لا يوجد لدينا. 

(©) الاقتصاد: ص .18١‏ 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 108. 

)0( الجامع للشرائع: ص 68. 

(9) وسائل الشيعة: ج اص ”98 ب 16 من أبواب التيمم ح ١7‏ وب ١7وح‏ لوب 7#اح 8. 

)٠١(‏ جامع الأصول: ج 4 ص 100 و وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 487 ب 15 من أبواب التيمم ح ؟١‏ و فيه: «يا أبا ذر يكفيكك 


الصعيد عشر سنين). 


)1١(‏ مسند احمد: ج ه ص ١168‏ و 2157 و فيه: (الصعيد الطيب طهور ما لم تجد الماء و لو إلى عشر حجج). 

.498 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ب 7 من أبواب التيمم ح هج‎ )1١( 

(17) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 99١0‏ ب 7١‏ من أبواب التيمم ح *. 
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حمران و جميل: فإنّ الله تعالى جعل التراب طهورا كما جعل الماء طهورا .)١١‏ 

و قوله لسماعة فيمن يكون معه الماء فى السفر فيخاف قلته: يتيممم بالصعيد و يستبقى الماءء فإنّ الله عزِّ و جل جعلهما طهور, 
الماء و الصعيد .)2١‏ 

و لوطء الحائض بخصوصه خبر عمّار: سأله عليه السّلام عن المرأة إذا تيشّمت من الحيض هل تحل لزوجها؟ قال: نعم «0. و خبر 
أبى عبيدة: سأله عنهاء ترى الطهر فى السفر و ليس معها من الماء ما يكفيها لغسلها و قد حضرت الصلاة» قال: إذا كان معها بقدر 
ما تغسل به فرجها فتغسله ثم تيتمم و تصلّىء قال: 

فيأتيها زوجها فى تلكك الحال؟ قال: نعم إذا غسلت فرجها و تيقمت «6". 

قال فى نهاية الإحكام: و لا يحتاج كل وطء إلى تيمم و إن أوجبنا الغسل «8. 

قلت: لأنّ الجنابة لا يمنع الوطء, فلا تنقض «* التيمّم المبيح له. 

قال: ولو تيممت للوطء فأحدثت الأصغر احتمل تحريم الوطءء لبقاء الحيض 072. و نحوه فى المنتهى ./١‏ و هو مبنى على أن 
عليها- لاستباحة الصلاه و نحوها- تيمّما واحداء فإنٌ تيممها ينتقض حينئذ بالأصغر. 


ثم التيمّم للمندوب قسمان: 
أحدهما: شرط يتبع المشروط ندباء 


وهوالتيمم لصلاة مندوبة» أو طواف مندوب, أو مسّ مصحفء أو نحو ذلكك. و الكلا-م فى ندبه لها كالكلا-م فى وجوبه 
لواجباتها. 


.١ وج ” ص 195 ب 737 من أبواب التيمم ح‎ ١ من أبواب الماء المطلق ح‎ ١ ص 94 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
." (؟) وسائل الشيعة: ج ا ص 497 ب 18 من أبواب التيمم ح‎ 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 088 ب ١١‏ من أبواب الحيض ح ”. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 288 ب ١١‏ من أبواب الحيض ح .١‏ 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص .3١18‏ 

(9) فى ص ووم و ط «ينتقض». 

(0) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .5١8‏ 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١27‏ س 0. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 1794 


و الثانى: غيره» 


فمنها التيمّم لصلاه جناز بدلا من الوضوء أو الغسل و إن تمكن منهما إجماعاء كما فى الخلاف 1١‏ و ظاهر التذكرة 21١‏ و 
المنتهى «"». و روى زرعة» عن سماعة قال: سألته عن رجل مرّت به جنازه و هو على غير طهرء قال: 

يضرب بيديه على حائط لبن فتيمم .15١‏ 

قال الشهيد: و لم أر لها رادًا غير ابن الجنيد. حيث قئده بخوف الفوت .8١‏ 

و استشكله «*) المحقّق من عدم ثبوت الإجماع؛ و ضعف الخبر سندا و دلالة 379. 

و أصل الا-شتراط بعدم الفمكقة وبرينا يدفع بححجِية الإجماع المنقول بخبر الواحد الثقة» و ظهور الخبر فى المراد» و عمل 
الأصحان نودو اده را بقول الصادق عليه السّد.لام فى مرسل حريز: و الجنب يتيتمم و يصلى على الجنازةُ «) و فى خبر سماعة 
فى الطامث إذا حضرت الجنازة: تتيمّم و تصلى عليها .02١‏ و قول الرضا عليه السّ.لام فيما روى عنه: و إن كنت جنباء و تقدّمت 
للصلاءً عليهاء فتيمم أو توضّأ و صل عليها .1١‏ 

قال: لكن لو قيل: إذا فاجأته الجنازة و خشى فوتها مع الطهارة تيمم لهاء كان حسناء لأنّْ الطهارة لما لم تكن شرطا و كان التيمم 
أحد الطهورين فمع خوف الفوت لا بأس بالتيتمم» لأن حال المتيتمّم أقرب إلى شبه المتطهّرين من المتخلى منه .)17١‏ 

قلت: و اعتبر الشيخ فيه خوف الفوت فى سائر كتبه. ففى التهذيب: يجوز أن 


.١1١7 المسألة‎ 12٠ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 28 س 4. 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١88‏ س 0". 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 49/اب 7١‏ من أبواب صلاة الجنازة ح ه. 

(8):ذكرئ الشبعة فى ؤلانين :13 

(*) فى ص «و استشكل). 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 808. 

(6) فى ص «يؤيده). 

(9) وسائل الشيعة: ب 7١‏ من أبواب صلاة الجنازة ح ١‏ ج 7 ص ٠٠١‏ 

٠١١ ص‎ 7١ من أبواب صلاة الجنازة ح هج‎ 7١ وسائل الشيعة: ب‎ )٠١( 

.١178 فقه الرضا عليه السَّلام: ص‎ )1١( 

.6508 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 1/١‏ 

يتيكم الإنسان بدلا من الطهارة إذا خاف أن تفوته الصلاة .)١١‏ و فى كلّ من النهاية «7» و المبسوط «” و الاقتصاد: فإن فاجأته 
جناز ولم يكن على طهارة تيمم و صلَى عليها «". [و كذا سلار «© و أبو على «* و القاضى 272 و الراوندى] «) فى فقه 
القرآن «4) و الشهيد فى البيان 2٠١‏ و الدروس .2١«‏ و السيّد فى الجمل فى [الجنب فقال: 

و يجوز] 01١١‏ للجنب الصلاةً عليه عند خوف الفوت بالتيمُم من غير اغتسال »)71١«‏ و لم يتعرّض لغيره. 

و منها: التيمم بدلا من كل وضوء أو غسل غير رافع على وجه بطريق الأ-ولى؛ و هو ممنوع. و يأتى فى الكتاب بدلا من غسل 
الإحرام كما فى المبسوط .)١15«‏ 


و قال الصادق عليه السّد.لام فى خبر حفص بن غياث: من آوى إلى فراشه؛ فذكر أنه على غير طهر و تيمم من دثاره و ثيابه» كان 
فى صلاهُ ما ذكر الله «10). [و قال أمير المؤمنين عليه السّ.لام فى خبر» و عن] 12١‏ أبى بصير و محمّد بن مسلم عن الصادق عليه 
السَلام: لا ينام المسلم و هو جنب. ولا ينام إِنَا على طهور و/اال فإن لم يجد الماء فليتيمّم بالصعيد «18). الخبر. 


)١(‏ تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص "19 ذيل الحديث 808 (نقلا بالمضمون). 

(1) النهاية و نكتها: ج اص غ588 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 188. 

(©) الاقتصاد: ص 7/8. 

(0) المراسم: ص .٠١‏ 

(2) حكاه عنه العلامةُ فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 705 

(/) المهذب: ج ١‏ ص .١79‏ 

(8) فى كك «و كذا ابنا الجنيد و البراج و سلّار و الراوندى)». 

(9) فقه القرآن: ج .١2# ١‏ 

."0 البيان: ص‎ 0١( 

./ ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

(19) نان المعفوفي شافط من صن 

(1) جمل العلم و العمل (رسائل السيد المرتضى المجموعة الثالثة): ص 27. 

(16) المشوط؛ ج ١ض‏ 162 

(10) المحاسن: ج ١‏ ص 57 ح 98. 

(18) فى ط «و عن). 

(/10) فى ص واس «طهر). 

(1) الخصال: ص 1ع ح .٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 1/1١‏ 

و احتمل الشيخ استحباب تجديده لقولهم عليهم السّ.لام فى خبر السكونى: لا يتمّع بالتيممم إلا صلاه واحدة و نافلتها .»١١‏ و قول 
الرضا عليه السّلام فى خبر أبى همام: يتيمم لكلّ صلاة حتى يوجد الماء «01. و اختير فى المعتبر «") و المنتهى 160 و الجامع «8) و 
النفلية «2). 

و استشكل فى نهايةُ الإحكام 07 و البيان «4) من عدم النصء و من اندراجه فى العلُ. و هو تجويز إغفال شىء فى المرة الأولى» 
فيستظهر بالثانية مع الخبرين. 

وقد تجب كل من الثلاثة باليمين و النذر و العهد و الاستيجار, فلو نذر التجديد لكل فريضة وجب التيتمم إن استحببناه. أو علقنا 
النذر بالمباح» و فائدته لزوم الكفَارةٌ بالمخالفة لا بطلان الصلاة» لاستباحتها بالطهارة الاولى. 

و إن أعاد الصلاءً جماعةٌ كفاه الطهارة الاولى إن «4) قلنا باستحباب المعادة» أو كون الفرض إحداهما لا بعينها. 

و احتمل التجديد على الثانى فى نهايةُ الإحكام .2٠١١‏ 


ولو صلَى [على جهةٌ] 1١‏ افتقر إلى الإعادهٌ أو 037 القضاءء فإن كانت الفرض هى المعادة أو إحداهما لا بعينها كفاه الظهارة 
الأولى؛ و إن كانت كلتيهما لزم التجديد [و فى نهاية الإحكام: التجديد على الأوّل أيضاء و احتماله 019 على الثانى .)16١‏ 


و إذا نذر التيمم خاصة أو مع الغافة ا تفرط عيدو العاف زفقل الماقةوى إد كنار 


.285 ح7١١‎ ص١ تهذيب الأحكام: ج‎ )١( 
.087 ح١١‎ ص١ (؟) تهذيب الأحكام: ج‎ 
.5١7” ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )9( 

(6) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١15١‏ س 18. 
(0) الجامع للشرائع: ص عع 

(2) الالفية و النفليةُ: ص 04. 

(0©) نهاية الإحكام: ج اص .7١7١‏ 

(6) النناة هب ع8 

(9) زياده من ط. 

.13١8 نهاية الإحكام: ج اص‎ )٠١( 


)1١(‏ فى ص «جهتيه). 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 1/1 

)١1١(‏ فى ص «(و). 

(1) فى س وم و ط «و احتمله). 

.1١8 ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١1( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 1/87 

الطهارة و أطلق فإن كان التيتمم طهارة حقيقتِةُ »١١‏ شملته. و إِلَّا فلا. 

و فى نهاية الإحكام:] "١‏ فلو نذر تعدّده- يعنى التيمم- بتعدّد الفريضة صمحء فإن أراد قضاء منسيةُ التعيين 00 وجب ثلادث 
صلوات أو «؟» خمس على الخلاف. 

و هل يكفيه تيمم واحد للجميعء أو يفتقر لكل واحدة إلى تيتمم؟ إشكالء ينشأ من أنّ الواجب فعله من الفرائض اليوميه هنا 
واد بالقصد الأول وما عداها “الوسيلة إلبها..ومن وحوري كل واحدة فيتهاء فأشبهت الواحية بالأصالة: 

ولو نسى صلاتين من يوم و أوجبنا الخمس و احتمل تعدّد التيمم لكل صلاة تيمّم» و إن قلنا بعدم تعدّده فى الأوّل اقتصر هنا 
عذى #اسفوى زاك قن تارق السحلر اس فلي بالتيمّم الأموّل الفجر و الظهرين [و المغربء و بالثانى الظهرين] «8) و العشاءين» 
فيخرج عن العهدة, لأنّه صلّى الظهر و العصر و المغرب مرتين بتيمّمين. فإن كانت الفائتتان من هذه الثلاث فقد تأدّت كل واحدةٌ 


بتيمم. و إن كانت الفائتتان الفجر و العشاء [فقد أدَى الفجر بالتيمم الأوّل و العشاء] «© بالثانى. و إن كانت إحداهما من الثلاث و 
الأخرى من الأخيرتين فكذلكك,ء ولا بدّ من زياده فى عدد الصلاة. 

و الضابط: أن يزيد فى عدد المنسى فيه عددا لا ينقص عمًا يبقى من المنسى فيه بعد إسقاط المنسىء و ينقسم المجموع صحيحا 
على لنت - كالطال- فإ الس عبلاتاة و" التنس :فه خسن رون ولا عليه كلذف ) لكنيا له عون عنما يق من القسية 
بعد إسقاط الاثنين بل تساويه و المجموع و هو ثمانية ينقسم على الاثنين على صيحة» و لو صلَّى عشرا لكان أولى 40/. 


)١(‏ فى س وم ط «حقيقية). 

() ما بين المعقوفين ساقط من م و س. 

(") فى ص «اليقين). 

(©) فى ص «و). 

(4)قامق المعقوقة شافط كفن 

(8) عايج المعتوقية حافظ مو ددن 

(0 فى ص (زيد). 

(8) نهاية الإحكام: ج ١ص .73١1*‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 18 

قلت: كان أظهرء [و لكن الأولويّة] "١‏ فلاء بل لا جهة صحة له: لعدم توقف إبراء الذمّهُ على العشر لحصوله بالثمان. 

قال: و يبتدئ من المنسى منه بأىّ صلاهٌ شاءء و يصلى بكل تيمم ما تقتضيه القسمة .7١‏ 

قلت: هذا إن لم يجب ترتيب القضاء. 

قال: لكن يشترط فى خروجه عن العهدة بالعدد المذكور أن يتركث 8*0 فى كل مرّهْ ما ابتدأ به فى المره التى قبلهاء و يأتى فى 
المرهةُ الأسخيرة بما بقى من الصلوات. فلو صلّى- فى المثال- بالتيمّم الأموّل الظهرين و العشاءين. و بالثانى الغداهً و الظهرين و 
المغربء فقد أخل بالشرطه إذ لم يتركك فى المرة الثانية ما ابتدأ به فى المرهُ الاولى, و إِنّما تركك ما ختم به فى المرهٌ الأولى. 
فيجوز أن يكون ما عليه الظهر أو المغرب مع العشاءء فبالتيمم الأوّل [صيحت تلك الصلاة و لم يصمح العشاء بالتيمم] 9 و 
بالثانى لم يصلّ العشاءء فلو صلّى العشاء بالتيمم الثانى خرج عن العهدة «2. 

قلت: و هذا كله إذا لم يمكنه التجديد مع كلّ من الخمسء و إِلَا تعيّن الاقتصار عليها مع تيممات خمسة: إذ كما أنَّ الصلاتين 
ترددنا فى الخمسء فكذا التيمان. 

و إن نسى التجديد إلى أن صلَّى أربعا لم يكن عليه إلا تيمم واحد, و صلا الخامسة, و لا كفارة عليه و كذا لو تعمّد ذلككء و 
ف الكقارة نحشل وحهاة: و [ دعسن تركف المجددنه إلى أن ملى الحسن وحيكةالكفارة و هن عددها :ا وجياة: 

قال: ولو نسى ثلاءث صلوات من يوم اقتصر على ثلاث تيمماتء و زاد فى عدد الصلوات فيضمٌ إلى الخمس أربعاء لأنّها لا 
تنقص عمّا يبقى من الخمسة بعد 


)١(‏ فى ص «و أما الأولوية». 
() نهاية الأحكام: ج ١‏ ص "1١؟.‏ 


() فى س و كك وط وم «إن ترك). 
68 مامك المعقر قن مافظ م من 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص .7١1*‏ 

(©) فى ص «تعدّدها). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 1/8 

إسقاط الثلاثة» بل تزيد عليه» و ينقسم المجموع و هو تسعه صحيحا على الثلاثة. و لو صم إلى الخمس اثنتين أو ثلاثا لما انقسمء 
ثم يصلى بالتيمّم الأول الصبح و الظهرينء و بالثانى الظهر و العصر و المغربء و بالثالث العصر و المغرب و العشاء. و لو صلَى 
بالأوّل العصر ثم الظهر ثم الصبح. و بالثانى المغرب ثم العصر ثم الظهرء و بالثالث العشاء ثم المغرب ثم العصرء لم يخرج عن 
العهدة. لجواز أن يكون التى عليه الصبح, و العشاء و الثالثة الظهر أو العصرء فيتأدّى )١١‏ بالأوّل الظهر و العصر 29 و بالثالث 
العشاء؛ و يبقى الصبحء فيحتاج إلى تيمم رابع له «. 

قلت: لأنّه إنّما أوقعها بالتيمّم الذى صلَّى به الظهر و العصرء و لما قدّمهما عليها فقد أوقع كل ما عليه منها صحيحة؛ و برأت ذمّته 
منها و من التيمّم لهاء فما يفعله منها بعد ذلكك خارجة مما عليه» فلا يجدى إيقاعهما بالتيمّم الثانى و الثالث. 

قالةى لز كاق الس لاقن نشقية نن يوسن قضاعدا كني تصماة» على ركز واحدة ضهنا الكمسء و لآ كي عنا كيان 
صلوات بتيممين» كما فى الاختلاف. لأنّه لو فعل ذلكك لم يأت بالصبح إلا مر واحدة بالتيتمم الأوّل» و لا بالعشاء إِلَا مر واحدة 
بالتيمم الثانى» و يجوز أن يكون عليه صبحان أو عشاءان. 

ولو لم يعلم أنّ فائتته متفقتان [أو مختلفتان] 6٠‏ أخذ بالأسو! و هو الاتفاق» فيحتاج إلى عشر صلوات بتيمّمين «8). انتهى. 


)١(‏ فى ص «فتؤدى). 
(0) فى ص «أو العصر). 

() نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .1١6‏ 

(6) ما بين المعقوفين ساقط من ص. 

(0) نهاية الإحكام: ج اص .3١8‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 188 


الفصل الثانى فى أسبابها 

اشارة 

أخ الأحدات الموسية لغطات المكلف 015 بالطيارة إابا أو ديا لمشروظ يها قكلة أن كيالة أولآ لبو إن حافك قبل 
التكليفء و هى نواقض الطهارة السابقةٌ عليهاء فلا تشمل 217١‏ الأوقات التى هى أسباب للأغسال المندوبة لأنها ليست بأحداث؛ و 


لا الأفعال المتأَخْرةٌ عنها و إن شملتها الأحداث لغةٌ لانتفاء الايجاب و السببية فيها. 
و أمًا الأفعال المتقدّمة: كالسعى إلى رؤيةٌ المصلوب و قتل الوزغة و التوبهُ فهى من الأسبابء و لكنّها ليست مقصودة 09 من 


الفصلء و لا يعد 5 الأحداث عرفا. 


و المراد هنا بالأسباب هى الأحداث. و الأحداث فى العرف هى النواقض. 
يجب الوضوء 
خاصة إن وجب بنذر [أو شبهه أو لمشروط] «©» به بخروج كل من البول و الغائط و الريح من المخرج الطبيعى المعتاد 


)١(‏ فى ص «المكلفين). 

(لاقن ظبو كه مشعمل. 

(“اساقطة من هن نوا سن اللضورة): 

(؟) فى س «و شبهه و لمشروط)» و فى ص «أو شبهه. أو لمشروط). 
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لخروجه )١١‏ لعامة الناس» بالنخصوص وإجماع المسلمين» كما فى المعتبر «؟» و المنتهى «”) و غيرهماء و فى الروض 9«» و 
المسالكك 0١‏ و غيرهما لا عبرة باعتياده «*) للشخصء فالخارج منه أوّل مره يوجب الوضوء إذا بلغ مكلفا. و لقَلَهُ فائدته لم 
يتعرّض له الأكثر. 

و المعتاد للريح هو الدبر [فلا يوجبه] 7 الخارج منه من القبل؛ وفاقا للسرائر 4٠‏ و المهذب «4) و المنتهى ٠١١‏ و البيان ١١1)؛‏ و 
قطع فى التذكرة بنقض الخارج منه من قبل المرأة 21١‏ و استقر به فى المعتبر 201 و فى الذكرى مع الاعتياد .)١5«‏ 

و نص فى المعتبر «18) و المنتهى 218 على عدم نقص الخارج من الذكرء و فرّق فى التذكرة 010 بين الأدر و غيره» فنتقض 
بالخارج من ذكر الأوّل. 

وهل يعتبر الخروج المعتاد حتى لو خرجت المقعدة ملوَثهُ بالغائط ثم عادت و لم ينفصل؟ لم يوجب. 

و استشكل فى التحرير 18 و التذكرة «019 و المنتهى 370١‏ و الأقرب العدم كما فى الذكرى ١١37؛‏ للأصل و التبادر. 


)١(‏ فى س «خروجه). 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص الاس 18. 
() روض الجنان: ص "١‏ اس 58. 

() مسالك الافهام: ج ١‏ ص * س 18. 
(9) فى س و ص و كك «باعتباره). 

(0) فى م وس «ولا يوجب). 

(8) السرائر: ج ١‏ ص .٠١7‏ 

(9) المهذب: ج ١‏ ص 88. 

."» ص "اس‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )0٠١( 


() البيان: ص ه. 

./ س‎ ١١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

(1) ذكرى الشيعة: ص ١8‏ س 6. لكنه لم يستقرب بل استشكل. 

(10) المعتبر: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

(؟1) منتهى المطلب: ج ١١‏ ص لاس »7 

(10) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١‏ س 8. 

(1) تحرير الأحكام: ص 7س 8. 

(19) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١‏ س /. 

.١ منتهى المطلب: ج ١ص لاس‎ )٠١( 

(01) د كر القعة مو عانم 
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و يجب بخروج كل منها 0١١‏ من غيره أى غير المعتاد لعامة الناس مع اعتياده للشخص انسد »١‏ الطبيعى خلقة أو عرضا أولاء كان 
تحت المعدة أو فوقهاء لعموم النص بإيجاب الثلاثة الوضوءء و ما فى بعضها من التقييد بالخروج من الأسفلين» أو من الدبر و 
الذكر ”1 فمبنيّ على الغالب و الطبع. 

و فى الخلاف «5» و المبسوط «4) و الجواهر «2 اعتبار تحتدِةٌ المعدة لأنَّ ما فوقها لا يستمى غائطا و هو ممنوع؛ و خصوصا عند 
الات اليم 

و احتمل اعتيادها 07 إذا لم يسند الطبيعى فى نهايةُ الإحكام «8» لأنْ ما تحيله الطبيعة يخرجه من الأسفلء و الحكم فى الاعتياد 
العرف. 

و فى الهادى: الأقرب النقض بالرابعة مع عدم تطاول الفصلء و قال: و فى النقض بالثالثة احتمال قوىّ» لصدق العود بالثانية «4). و 
فى الروض .)3١١‏ 

و المسالكك 1١١‏ القطع بهذا الاحتمال و لم يعتبر الاعتياد فى البول و الغائط فى السرائر 017١‏ و التذكرة 010» و احتمل ذلكك فى 
نهاية الأحكام .018١‏ 

قيل: [و لا شبهة] «10) فى عدم اعتباره 018 مع انسداد الطبيعى» كما يظهر من التحرير 0179 و المنتهى 18 و المعتبر «014. 

و النوم و هو المبطل للحاستين البصر و السمع» تحقيقا أو تقديرا 


)١(‏ فى س وص «منهما). 

(؟) فى ص «انسداد). 

() ساقط من م. 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص ١18‏ المسألة 58. 
(0) المبسوط: ج ١‏ ص 737. 

() جواهر الفقه: ص .١7‏ 


/) فى كك و ص وط «اعتبارها). 

(8) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ الاوال. 

(9) الهادى إلى الرشاد: ص 8س "”١‏ (مخطوط). 

)روفن اناق عن لأسن 3 

."7 ص * س‎ ١ مسالك الافهام: ج‎ )١١( 

.٠١8 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١‏ س 67. 

.ى١‎ ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١18( 

(10) فى ص «الأشبه). 

(18) فى م و س «اعتياده). 

(10) تحرير الأحكام: ص 07 س «. 

(18) منتهى المطلب: ج ١ص‏ لاس ©. 

(19) المعتبر: ج ١‏ ص .٠١7‏ 
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بالنصو ص- و هى كثيرة- و الإجماع, و إن لم يذكره على بن بابويه »١‏ فعدم ذكره ليس نضًا على الخلافء و خلافه لا ينتقض 
و بمعنى إبطاله الحاستين: إذهابه العقل» كما قال الصادق عليه السّ.لام لزرارة فى الصحيح: و النوم حتى يذهب العقل «7). و هو 
بمعنى قول أمير المؤمنين عليه السّلام فى خبر أبى بصير و محمّد بن مسلم: إذا خالط النوم القلب وجب الوضوء .7١‏ 

و ينبغى حمل نحو قول الصادق عليه السشلام فى صحيح زرارة: لا يوجب الوضوء إِلَّا غائط أو بول أو ضرطة تسمع صوتها أو فسوة 
تجد ريحها 5). على الحصر الإضافىء و هو موجب للوضوء مطلقا فى الصلاه أو غيرهاء على أىّ هيئة كان النائم» من قيام أو 
قعود أو اضطجاع أو غيرهاء سقط من النوم أو انفرج» إن كان قاعدا أو لاء قصيرا كان النوم أو طويلا. إجماعا على ما فى الانتصار 
«© و الناصريات 120 و الخلاف 237 و لعموم النضّء و نحو قول أمير المؤمنين عليه السّد.لام فى صحيح عبد الرحمن بن الحتجاج: 
من وجد طعم النوم قائما أو قاعدا فقد وجب عليه الوضوء «4/. و قول الصادق عليه السّلام فى صحيح عبد الحميد بن عواض: من 
نام و هو راكع أو ساجد أو ماش على أى الحالات فعليه الوضوء «4). 

و نسب إلى الصدوق أنه لا وضوء على من نام قاعدا ما لم ينفرج »23١١‏ لقوله فى 


.100 ص‎ ١ نقله عنه العلامة فى مختلف الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١177‏ ب 7 من أبواب نواقض الوضوء ح ؟. 
(") الخصال: ص 79م ح .٠١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١17/8‏ ب ١‏ من أبواب نواقض الوضوء ح ؟. 
(0) الانتصار: ص 79 و ."٠‏ 

(*) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 7١7‏ المسألة 0". 


0 الخلاف: ج ١‏ ص ٠١7‏ المسألة 07. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 18١‏ ب "من أبواب نواقض الوضوء ح 4. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 18١‏ ب " من أبواب نواقض الوضوء ح ". 

.٠١9 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )0٠١( 
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الفقيه: و سئل موسى بن جعفر عليهما السشّلام عن الرجل يرقد و هو قاعد هل عليه وضوء؟ 

فقال: لا وضوء عليه ما دام قاعدا إن لم ينفرج .)١١‏ و هو مع التسليم يحتمل التقية. 

و عن المبطل للإحساس فإنّ الغالب معه «7 الانفراج» و نحوه قول الصادق عليه السّلام فى خبر بكر بن أبى بكر الحضرميّ: كان 
أبى عليه السّلام يقول: إذا نام الرجل و هو جالس مجتمع فليس عليه وضوءء و إذا نام مضطجعا فعليه الوضوء 7. 

وأمًا خبر سماعة سأله عليه السّلام عن الرجل يخفق رأسه و هو فى الصلاه قائما أو راكعاء قال: ليس عليه وضوء «6". فظاهره غير 
النوم. و كذا خبر أبى الصباح سأله عليه السّلام عن الرجل يخفق و هو فى الصلاهٌ فقال: إذا كان لا يحفظ حدثا منه إن كان فعليه 
الوضوء و إعادهُ الصلاة» و إن كان يستيقن أنه لم يحدث فليس عليه وضوء و لا إعادةٌ «8). 

و كل ما أزال العقل أو غطى عليه من جنون أو إغماء أو سكر أو خوف أو وجع أو شدهٌ مرض أو نحوهاء بإجماع المسلمين على 
مافى التهذيب (2). 

و فى المنتهى: لا نعرف فيه خلافا بين أهل العلم 07. 

و فى بعض الكتب عن الصادق عليه الّ.لام عن آبائه عليهم التّدلام: إِنّ المرء إذا توضأ صِلّى بوضوئه ذلكك ما شاء من الصلوات 
ما لم يحدث أو ينم أو يجامع أو يغم عليه أو يكون منه ما يجب منه إعادة الوضوء .//١‏ 


.158 ص 7م ح‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 

(1) فى م وس «هوا. 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 187 ب ” من أبواب نواقض الوضوء ح .١18‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ب ” من أبواب نواقض الوضوء ح ؟١‏ ج ١‏ ص .18١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 18١‏ ب "من أبواب نواقض الوضوء ح 4. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 507. 

(8) دعائم الإسلام: ج ١‏ ص .٠١١‏ 
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و فى المعتبر )١١‏ و التذكرة ١؟)‏ الاستدلال عليه بقول أب الحسن عليه السّلام لمعمر بن خلاد فى الصحيح: إذا خفى عنه الصوت 
فقد وجب عليه الوضوء «*. و إن وقع السؤال عن الإغفاءء» و هو النوم أو النعاس. 

وفى التذكرة «» و الذكرى «0) زيادة المشاركة للنوم فى ذهاب العقل» و ضعفها ظاهرا. 

و الاستحاضة القليلة خلافا لما يعزى إلى الحسن «2. و أمّا المتوسّرطة و الكثيرة فهما توجبان مع الوضوء غسلا أو أغسالا و لو 
بالنسبة إلى بعض الصلوات. مع أن الظاهر أنّه بالنسبة إلى الجميع» حتّى أن لغسل المتوسّطة فى الصبح مدخلا فى استباحة سائر 


الصلواتء فإِنّها لو لم تغتسل فيه لزمها إذا أرادت صلاة البواقى. 

و الخارج المستصحب للنواقض كالدود المتلطخ بالغائط ناقض لما يستصحبه. 

أمَا غيره فلا عندناء كما فى التذكرة «7) دودا كان أو حصى أو دما- غير الثلاثة- أو دهنا قطره فى إحليله أو حقنه أو نحو ذلك» 
للأصل و الخروج عن النصوص الحاصرة 8 للنواقضء و خصوص نحو خخبر عترار: إِنَّ الضّ ادق عليه الشّ.لام سثل عن الرجل 
يكون فى صلاته فيخرج منه حبٌ القرع كيف يصنع؟ قال: إن كان خرج نظيفا من العذرة فليس عليه شىء؛ و لم ينقض وضوءه. 
و إن خرج متلطخا بالعذرة فعليه أن يعيد الوضوء «4). [و صحيح على بن جعفر سأل أخاه عن الرجل هل يصلح له أن يستدخل 


الدواء ثم يصلّى و هو معه أ ينقض الوضوء؟ قال: لا ينتقض 


)١(‏ المعتبر: ج ١‏ ص 21١١‏ و فيه: ١عن‏ أبى عبد الله عليه السّلام». 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١١‏ س 23١‏ و فيه: عن الصادق عليه السشلام. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 187 ب 8 من أبواب نواقض الوضوء ح .١‏ 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١‏ س .5١‏ 

() ذكرى الشيعةٌ: ص 70 س /ا". 

(2) كما فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص ١ا".‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١‏ س 8. 

(8) فى م و س «الظاهرة». 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 185 ب ه من أبواب نواقض الوضوء ح «. 
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الوضوءء ولا يصلى حتى يطرحه 01] 07 و قوله عليه السّدلام فى خبر عبد الله بن يزيد: ليس فى حب القرع و الديدان الصغار 
قرؤت تاتحنلاتسدلة الما 1 

قال المحمّق: لا يقال: لا ينفك الخارج من رطوبة نجسة لأنّا سنبين أن الرطوبات الخارجة لا تنقض «. و عن أبى على نقض 
الحقنةُ إذا خرجت «8). 

و أمَا قول الصادق عليه السَلام فى خبر الفضيل: فى الرجل يخرج منه مثل حبٌ القرع عليه وضوء؟ قال: ليس عليه وضوء «2. فَإمًا 
على التق أو الإنكار» أو الاستصحابء أو الاستحبابء أو أنه يخرج منه قليل من الغائط بقدر حبّ القرع مثلا. 

ولا يجب بغيرها إجماعا كما فى التذكرةٌ «07 و نهايةٌ الإحكام كالمذى و القىء و غيرهما كالرعاف, و الضحكك. و القبله» و 
مس الفرجء للأصلء و نحو قول الصادق عليه الّ.لام فى صحيح زرارة: لا يوجب الوضوء إلا غائط أو بول أو ضرطة تسمع 
صوتهاء أو فسوهُ تجد ريحها «4). و خصوص نحو قوله عليه السّد.لام فى صحيح ابن سنان: و المذى ليس فيه وضوءء و إِنْما هو 
بمنزلة ما يخرج من الأنف .23١١‏ و حسن أبى أسامة: سأله عليه السّلام عن القىء هل ينقض الوضوء؟ قال: 

لا .0١١‏ و قوله عليه السّ.لام فى مرسل ابن أبى عمير: ليس فى المذى من الشهوة؛ و لا من الإنعاظ» و لا من القبل» و لا من مسّ 
الفرج, و لا من المضاجعة وضوءء و لا يغسل 


.١ ب 18 من أبواب نواقض الوضوء ح‎ 7٠١8 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 


(1) ما بين المعقوفين زياد من ط. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”18 ب « من أبواب نواقض الوضوء ح ”. 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

(0) كما فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص "187. 

(8) وسائل الشيعة: ب ه من أبواب نواقض الوضوء ح ١ج ١‏ ص 187. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١‏ س 76. 

(8) نهاية الأحكام: ج ١‏ ص 24. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١17/8‏ ب ١‏ من أبواب نواقض الوضوء ح ؟. 

." من أبواب نواقض الوضوء ح‎ ١١ ص 198 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )0٠١( 

." ص 188 ب # من أبواب نواقض الوضوء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١ء‏ ص: 10 

منه الثوب و لا الجسد .)١١‏ 

و فى صحيح زيد الشحام, و زرارة» و محمّرد بن مسلم: إن سال من ذكركك شىء من مذى أو ودى فلا تغسله و لا تقطع له 
الصلاة» ولا تنقض له الوضوء. إِنّما ذلكك بمنزلة النخامة «7)». و فى حسن الوشاء: فى الرجل يدخل يده فى أنفه فيصيب خمس 
أصابعه الدم قال: ينقيه و لا يعيد الوضوء .7١‏ 

و صحيح معاوية بن عمّار: سأله عليه السّ.لام عن الرجل يعبث بذكره فى الصلاةً المكتوبة» فقال: لا بأس به «". و خبر سماعة: 
سأله عليه الم لام عن الرجل يمسٌ ذكره ه أو فرجه أو أسفل من ذلك و هو قائم يصلّى أ يعيد وضوءه؟ فقال: لا بأس بذلكك. إِنّما 
هو من جسده 21. و خبر عبد الرحمن بن أبى عبد اللّه: سأله عليه السّ.لام عمّن مسٌ فرج امرأته» قال: ليس عليه شىء؛ و إن شاء 
غسل يده و القبلة لا يتوضّأ منها «5). و خبر أبى بصير: سأله عليه السّد.لام عن الرعاف و النخامة و كل دم سائل» فقال: ليس فى 
هذا وضوء «07. و صحيح إبراهيم بن أبى محمود: سأل الرضا عليه السّ.لام عن القىء و الرعاف و المده أتنقض الوضوء أم لا؟ 
قال: لا تنقض شيئا 4. و قوله عليه السّد.لام فيما روى عنه أيضا: و كلّ ما خرج من قبلكك و دبرككء من دم و قيح و صديد و غير 
ذلك فلا وضوء عليكك و لا استنجاء (8). 


و أوجبه الصدوق بمسٌ الرجل باطن دبره» أو باطن إحليله» أو فتح إحليله )035١‏ 


(2) المصدر السابق ح . 
(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 184 ب "من أبواب نواقض الوضوء ح .٠١‏ 
(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 188 ب ء من أبواب نواقض الوضوء ح 2. 


(9) فقه الرضا: ص 28. 

.58 ص 28 ذيل الحديث‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 197 

لخبر عار عن الصادق عليه السّلام: إِنْه سئل عن الرجل يتوضأ ثم يمس باطن دبره؛ قال: 

نقض وضوءه. و إن مس باطن إحليله فعليه أن يعيد الوضوءء و إن كان فى الصلاهُ قطع الصلاة و توضأ و أعاد الصلاة» و إن فتح 
إحليله أعاد الوضوء و الصلاة .)١١‏ 

و هو مع الضعف يحتمل الاستحباب. 

و أوجبه أبو على «؟» بخروج الحقنة- و قد تقدَّم- و بالمذى مع الشهوة؛ و بمسّ باطن الفرجين من نفسه» و مس باطنهما من الغير 
محللا أو محرّماء و بمسّ ظاهرهما من الغير بشهوة احتياطا فى المحلّل و المحرّم, و بالتقبيل المحرّم بشهوة و بالمحلل منه احتياطاء 
و بالقهقهة فى الصلاة إذا تعترد النظر إلى ما أضحكه. أو سماعهء و بالدم الخارج من السبيلين إذا شكك فى خلوه من النجاسة 
المعروفة» لقول الصادق عليه السّ.لام فى خبر أبى بصير: إذا قبل الرجل المرأة من شهوة أو مسّ فرجها أعاد الوضوء «”. و كأنّه 
بالتفصيل جمع بينه و بين غيره. 

و خبر زرعة» عن سماعة سأله: عمّا ينقض الوضوء؟ قال: الحدث تسمع صوته أوتكية زيكه و القرفرة فى الله لاس فنصي 
عليه» و الضحكك فى الصلاةً» و القىء «»). 

و هما مع الضعف يحتملان [الاستحباب و التقيّةُء و يحتمل (الوضوء و غسل اليد) «8)» و الضحككث] «*) أن يكون بحيث لا يضبط 
تنو وت النعدنثة 

و صحيح على بن يقطين: سأل أبا الحسن عليه السّلام عن المذى أ ينقض الوضوء؟ 

قال: إن كان على شهوة نقض «0273. و حمل على الاستحباب جمعا. و لصحيح محمّد 


.٠١ ص ”19 ب 4 من أبواب نواقض الوضوء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) حكاه عنه العلامة فى المختلف: ج ١‏ ص ”1287. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 197 ب 4 من أبواب نواقض الوضوء ح 4. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١17/8‏ ب ١‏ من أبواب نواقض الوضوء ح 6. 

(0) ما بين الهلالين ساقط من ص و كك. 

(9) ما بين المعقوفين ساقط من م. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 198 ب ١1١‏ من أبواب نواقض الوضوء ح .١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 195 

ابن إسماعيل: سأل الرضا عليه السّلام عن المذىء فأمره بالوضوء منهء ثم أعاد عليه سنة أخرى فأمره بالوضوءء قال: قلت: و إن لم 
أتوضا؟ قال: لا بأس .)١١‏ 

و احتمل فى التهذيب الوضوء منه إذا خرج عن المعهود المعتاد «07» يعنى إذا كثر. 

و أما صحيح يعقوب بن يقطين: سأل الرضا عليه التّ.لام عن الرجل يمذى و هو فى الصلاةُ من شهوة أو من غير شهوةء قال: 
المذى منه الوضوء «"). فيحتمل الإنكار أيضا. 


و أما إيجابه بخروج الدم من السبيلين» فاحتجج فى المختلف بأنّهِ إذا شكك فى ممازجته النجاسة شكك فى الطهارة؛ و لا يجوز له 
الصلاة إِلّا مع يقينها «6). و ضعفه ظاهر. 

و قد عدّ فى النزهة :0 و الألفية «©) من الموجبات: الشكك فى الوضوء مع يقين الحدث؛ و يقينهما مع الشكك فى السابق. 

و زيد فى النزهة 7 الفتكه فى الوضوء قبل القيام من محله ولس اومتها خازيها عن الأحداك المتقدمة حقيقة. 

وعد الشيخ فى المصباح «8) و مختصره «4) و عمل يوم و ليله 0٠١١‏ من موجبات الجنابة. فإمًا أن يريد النواقضء أو يقول أنّها 
توجبه إِلَا أنّها تسقط بالغسل. 


ويجب الغسل 


خاصة بالجنابة و مع الوضوء بدم الحيض و الاستحاضة مع غمس الدم القطنةُ سال عنها أولاء و النفاس» و مسّ المت من الناس 
بعد برده قبل الغسل خلافا للسيّد )١١«‏ أو قطعهُ ذات 


.5 من أبواب نواقض الوضوء ح‎ ١١ ص 191 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 18 ذيل الحديث "8. 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١144‏ ب ١١‏ من أبواب نواقض الوضوء ح .١18‏ 

() مختلف الشيعة: ج ١‏ ص *12. 

لزه نزهة الناظر: ص / 

(©) الألفية و النفلية: ص .68١‏ 

372غع0 نزهة الناظر: ص .١‏ 

.167 عمل يوم و ليله (الرسائل العشر): ص‎ )٠١( 

.18 جمل العمل و العمل (رسائل السيد المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )١1( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 1١10‏ 

عظم منه خلافا للمحقق و إن أبينت من حي و لو إلى بعد سنةء خلافا لأبى على .0١١‏ 

و مير امئةة غائد إلى الألسان أو الميته [و ضعمير أبيفت إلى ذات العظم: 

أى و إن أبينت القطعة ذات العظم من حىّ] «). فكذلك. 

و يجب بإجماع المسلمين غسل الأموات و غير الأسلوب, لأنّ الموت موجب على غير المت تغسيله» بخلاف ما تقدّم. 

ولا يجب بغيرها إِلَا غسل الإحرام على القول بوجوبه و انتقاضه بالنوم أو فعل ما يحرم على المحرم. 

ويكقى غتكل الحتابة غن غيرة متها أى الأغيال لو جامعه كمافى الببرائر 70 و المعير 459و متيل كلا المسوط وه 
الجامع «2» للأخبار الناطقة بإجزاء من عليه الغسل لها و لغيرهاء من حيض و غيره» بغسل واحد دون العكس كما فى الشرائع 07 
والمعتبر «/)» و محتمل عبارتى المبسوط «9) و الجامع »١‏ وفاقا للسرائر و فيه الإجماع عليه .0١١١‏ 


وابؤئيده أن غسل الجنابة أقرى من غيره إلا على القؤل:بإغناةغيرة أنضًا عن :الواضوئ :و لك الأخبان مطلقةء و'لذا قال الشسهيةة و 


الاجتزاء بغسل الجنابة دون غيره تحكم 2١١‏ و لكنّها فى اجتماع الجنابة و الحيض أو الموت» و الموت مع النفاس أو الحيضء 
[إنَا قول] 01 أحدهما عليهما الشلام فى خبر زرارة: فإذا اجتمعت لله 


"١18 ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )١( 

(1) فى ط وام وس [و ضمير أبينت إلى القطعهٌ من حىّ]. 

السرائرةح اصن 1377. 

(6) المعتبر: ج ١‏ ص "2١‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .65٠‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص 6 

(/) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ."١‏ 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص ."2١‏ 

() المبسوط: ج ١‏ ص .65٠‏ 

)٠١(‏ الجامع للشرائع: ص ع 

(11) السزائرة نج ١ن‏ 1177 

(19) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 88 درس .١‏ 

(19) فى س و ص «أقوال». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 198 

عليك حقوق أجزأها عنكك غسل واحد .)١١‏ و فى مرسل جميل: إذا اغتسل الجنب بعد طلوع الفجر أجزأه عنه ذلكك الغسل من 
كل غسل يلزمه فى ذلكك اليوم «7). مع عدم الفارق بين الحيض و غيره. 

و قيل: إِنْ الأحداث الموجبة للغسل أو للوضوء و إن تعدّدت فمسببها واحد, و هو النجاسة الحكمية 0 المنع من المشروط 
بالطهارة» و يقال له الحدث. فإذا نوت بالغسل رفع حدث الحيض دخل فى ثنتها رفع حدث الجنابة. كما أنْ من نوى بالوضوء 
رفع حدث البول ارتفع حدث الريح و الغائط أيضاء و ورود المنع عليه ظاهر. 

وقيل أيضا: لو لم يجز غسل الحيض- مثلا- عن غسل الجنابة لم يكن لوجوبه معنى 150, فإِنّه لو وجب فأمّرا أن يجب عليها 
الغسلان جميعا- أو بالتخيير- أو بحيث إن اغتسلت للجنابة أجزأت و لم تجز بغسل الحيض. و الثانى المطلوب. و الأوّل معلوم 
البظلان»: و الثالث ينفئ وجوت غسمل الحيض. 

و فيه أنْ هنا قسما آخرء و هو التخيبر بين أن تنوى بالغسل رفع الجنابة خاصة؛ و أن تنوى رفعها مع الحيض. 

و المحصّلى وجوب رفع الحيض عليهاء لكنّه يرتفع بارتفاع الجنابة إذا اجتمعت معه. و قد يلتزم عدم وجوبه على الجنب لما 
يشترط بالطهارة من الجنابة. 

و أمّا للوطء فهو الواجب إن أوجبناه دون غسل الجنابة. 

فإن انعكس و انضِمٌ الوضوء فإشكال من زوال نقضه بالوضوءء و مساواته معه لغسل الجنابة» و عموم الإذن فى دخول الحائض- 
مثلا- فى الصلاة إذا اغتسلت للحيض و توضأت. و ما مرٌ من أنّه لو لم يجز لم يكن لوجوبه معنى. 


و من احتمال اختصاص الإذن بمن ليس له مانع آخر من الصلاة» و احتمال عدم وجوبه عليها فضلا عن زوال نقضه. و المنع من 
لق رق عر 


.١ ص 278 ب ”57 من أبواب الجنابة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 278 ب ”5 من أبواب الجنابة ح ؟. 

(6) جامع المقاصد: ج ١‏ ص 8/8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج ١‏ ص: 191 

معنى» و من المساواءً مع الوضوء لغسل الجنابة» كيف و الوضوء لا مدخل له فى رفع الجنابة؟! و الفرض عدم ارتفاعه بهذا 
العسَل: 

و نص فى المعتبر على اختيار لإجزاء بلا وضوء .)١١‏ 

وفى التذكرة «") على اختيار وجوب الوضوء إن قلنا بالإجزاء» و «*”) الاغتسال مطلقا بلا وضوء مع نَدِهُ الاستباحة لمشروط 
بالطهارة من الجنابة كالصلاة. كأن ينوى [اغتسل لاستباحة الصلاة. من غير أن يتعدّض للجنابة أو الحيض - مثلا- أو العكس بلا 
وضوء مع ثب الاستباحة» كأن تنوى اغتسل] 60" لرفع الحيض و استباحة الصلاة أقوى إشكالا من العكس مع ضم الوضوء. 

و منشأ الإشكال من أن الصلاة إِنّما تستباح بارتفاع كل ما يمنع منهاء فنيتها كتبِهُ رفع الجميع» و من عموم الاستباحة لها بالغسل 
وحده. و به مع الوضوء. و إِنّما يكفى إذا انصرفت إلى الأول. 

و قيل «4): و من أن الإجزاء أمَا للانصراف إلى الجنابة و هو باطل لأنه أعم» أو لاقتضاء ارتفاع جميع الأحداث و هو باطلء و إِنَا 
لاقتضته هذه التية مع نيه الحيض بخصوصه بأن تنوى غسل الحيض للاستباحة «18. و ضعفه ظاهر. 

و 07 معنى قَوٌهُ الإشكال تكافؤ الاحتمالين؛ أو قوهٌ الإجزاءء بخلاف المسألة المتقدمة» فالعدم فيها أقوى, و لو نوى اغتسل لرفع 
الحدث ضعف الإجزاء عن غسل الجنابة» إِنَا على القول بإجزاء العكسء و أضعف منه الإجزاء لو نوت اغتسل غسل الحيض لرفع 
الحدث. 

ولما وجب «عند؛ المصئف فى اليه التعرّض للرفع أو الاستباحة لم يتعرّض لتيْهُ الاغتسال مطلقاء أو مع ثيه الوجوب. و على القول 
بالاكتفاء بذلكك فى التبْهُ فهو 


"2١ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78 س 58. 

0ق وس وض انا 

(؟) ما بين المعقوفين ساقط من س. 

(0) ساقط من م و س. 

(©) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص 21١‏ مع اختلاف. 

(0) فى م و س «و قيل). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 198 


كالعكس.ء و الإ-جزاء هنا أقوى منه فيه. و نصٌّ الشرائع الإجزاء ١١‏ و يعطيه كلاءم الجامع «؟». و فى الذكرى: و على الاكتفاء 
بالقربة لا بحث فى التداخل فى غير الاستحاضة «. 

و لو نوى رفع الجنابة لا-غيرها قوى البطلا-ن» بناء على أن رافعها رافع لغيرها شرعاء فلم ينو غسلا مشروعا. و يحتمل ضعيفا 
الصحة و إلغاء «لا غيرها). 

ولو نوت رفع الحيض لا-غيره فإن لم يجزى غسل الحيض عن غسل الجنابة فالأ-مر ظاهر» و تستبيح به ما يشترط بالطهارة من 
الحيض خاصةٌ كالوطء. و إن أجزأ فكما قبله. 

ولو جمع أسباب الغسل من الجنابة و غيرها فى التِِهُ فهو أولى بالإجزاء من نتِهُ الجنابة وحدهاء و ان اجتمعت أغسال واجبةُ لغير 
الجنابة قوى الاجتزاء بواحد, كما يعطيه كلام الشرائع «06» ثم غسل المستحاضة مع انقطاع الدم كسائر الأغسال الواجبة إن وجب 
له غسل» و مع الاستمرار. 

وفى الذكرى: إن الأحوط أنه لا يداخل غيره من الأغسال: لبقاء الحدث «ه). 

و قطع فى البيان بأنه لا تداخل غسل الحيض «6. و الظاهر أنه يسوى بين غسل الحيض و غيره. 


و يجب التيمم 


عند تعذر الماء بجميع أسباب الوضوء و الغسل امكل مديماء فأسبات الوكوم أسيات اتدل مكة وم غيل الجابة كنا بات 
و أسباب الغسل أسباب للبدل منه» فما كان سببا لهما كغير الجنابة كان سببا لتيممين» كما فى المنتهى 07 و التحرير « و نهاية 
الإحكام «4). و ما كان سببا للغسل 


.7١ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(؟) الجامع للشرائع: ص 6 

وق السسة عن عا م 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .7١‏ 

(ة)اذكرق الفعة ادن عا عم 

(2) البيان: ص © و فيه: «نعم غسل المستحاضة المتحيرةٌ لا تداخل مع غسل الحيض». 

0 منتهى الحطلبةج اصن 4٠س‏ 3 

(9) نهاية الإحكام: ج اص ١78‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 1١194‏ 

وحده كالجنابة» فهو سبب للبدل منه خاصة. 

و دليل هذا العموم ما تقدّم؛ لعموم الغاية مع الاحتياط. و ممما يجب به زائدا على ذلك التمكن من الماء على ما يأتى. 
وكل أسبات 'الغسل أسبات الوضوء وقاقا للمشتيورء:ى خلافا للسيد 17و أن على 80 ]إلا الجنابة فإن غسلها كاف غنها إلجساعاء 
كما فى الناصريات «*» و الخلاف «©» و التهذيب «8 و غيرهاء و الأخبار به كثيرة. 


نعم استحبه الشيخ كما فى كتابى الأخبار لبعض الأخبار «2» كما عرفت» و سمعت أن ظاهره فى المصباح 037 و مختصره 4 و 
عمل يوم و ليله الوجوب «4» و لعله لم يرده؛ و عبارةً الكتاب تعطى عدم استحبابه. 

و أمَا وجوبه لسائر الأسباب فدليله عموم الآية »0٠١«‏ و أصل بقاء المانع من نحو الصلاة إلى أن يعلم المزيل؛ و نحو قول الصادق 
عليه السلام فى مرسل ابن أبى عمير: كل غسل قبله وضوء إِلَا غسل الجنابة .)1١١‏ 

و عن أبى على 170 و السيد 010 إجزاء كل غسل عن الوضوء واجبا أو 


.18 جمل العلم و العمل (رسائل السيد المرتضى المجموعة الثالثهة): ص 76 و‎ )١( 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 76٠‏ 

(؟) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ) ص 777 المسألة ١؟.‏ 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 15١‏ المسألة 76. 

(0) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص ١14‏ ذيل الحديث 848 

() تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 16٠‏ ذيل الحديث 47" الاستبصار: ج ١‏ ص 1١8‏ ذيل الحديث 8719. 

(0) مصباح المتهجد: ص 6. 

() لا يوجد لدينا. 

(9) عمل يوم و ليله (الرسائل العشرة): ص .١57‏ 

.8 المائدة:‎ )٠١( 

.١ ص 018 ب 8" من أبواب الجنابة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 

76٠ ص‎ ١ نقله فى مختلف الشيعة: ج‎ )1١( 

(1) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 275 و فيه: 

«و يستبيح بالغسل الواجب للصلاهً من غير وضوءء و انما الوضوء فى غير الأغسال الواجبة». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: ٠٠١‏ 

مندوبا 0١١‏ لأصل البراءة. 

و يضعف بما عرفت. و لنحو قول [أبى جعفر عليه السّلام فى صحيح محمد بن مسلم: 

الغسل يجزى عن الوضوء., و أى وضوء أطهر من الغسل «"). وقول] 30 الصادق عليه الّ.لام فى خبر عمار: إذا اغتسلت من 
حيض أو غير ذلك فليس عليها الوضوء لا قبل ولا بعد قد أجزأها الغسل «". و ما كتبه الهادى عليه الّ.لام لمحمد بن عبد 
الرتحمنة وكات 

لا وضوء للصلاه فى غسل يوم الجمعة و لا غيره «0). و مرسل حمّئاد بن عثمان» عن الصادق عليه السّلام فى الرجل يغتسل للجمعة 
أو غير ذلكك يجزئه من الوضوء؟ فقال: 

و أىّ وضوء أطهر من الغسل .2١‏ 

و يحتمل الأخيران أنَّ أسباب استحباب الغسل لا تسبب للوضوء و إن وجب إن كان محدثا. 

وغسل الأأموات أيضا كاف عن فرضه [أى الوضوء] 07 فلا يجب الوضوء بالموت» خلافا للنزهة 8١‏ و ظاهر الإستبصار 8)» 
للأصلء و ما نطق بن غسله كغسل الجنابة و لأنّ يعقوب بن يقطين سأل فى الصحيح الرضا عليه السلام عن غسل الميت: أ فيه 


وضوء الصلاة أم لا-؟ فقال: غسل الميت يبدأ بمرافقه» فيغسل بالحرضء ثم يغسل وجهه و رأسه بالسدرء ثم يفاض عليه الماء 
ثلاث مرات» ولا يغسل إلا فى قميص يدخل رجل يده و يصب عليه من فوقه» و يجعل فى الماء شىء من سدر و شىء من 
كافورء و لا يعصر بطنه. إلا أن يخاف شيئا قريبا فيمسح 


)١(‏ فى م وس «ندبا». 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 01 ب ” من أبواب الجنابة ح .١‏ 

(") ما بين المعقوفين ساقط من م. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 015 ب ” من أبواب الجنابة ح 8. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 01 ب ” من أبواب الجنابة ح ؟. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 015 ب ”من أبواب الجنابة ح . 

(0) امي المعفوقين شافط من رن 

(6) نزهة الناظر: ص .١‏ 

(9) الاستبصار: ج ١‏ ص 7١8‏ ذيل الحديث ./"١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 7١١‏ 

مسحا رفيقا من غير أن يعصر .)١١‏ فإنَ الإعراض عنه مع كون السؤال [عنه ظاهر] ١؟)‏ فى العدم. 

و دليل الوجوب نحو قول الصادق عليه التّ.لام لحريز فى الصحيح: الميت يبدأ بفرجه؛ ثم يوضأ وضوء الصلاءً «*. و لعبد اللّه بن 
عبيد: يطرح عليه خرقة» ثم يغسل فرجه و يوضأ وضوء الصلاة ."5١‏ 

و حمل على الاستحبابء و إليه أشار بقيد الفرضء و هو خيرة ابن زهرة «8) و المحقق «*1 و الشيخ فى المصباح 01 و مختصره 
و حكاه فى الخلاف 47) عن بعض الأصحاب. و احتاط به فى النهاية :3٠١‏ و لم يستحته فى الخلاف 01١١‏ و المبسوط .0١١١‏ 
و كذاابن إدريس ,0١3١‏ للأصلء و ما نطق بمماثلة غسله لغسل الجنابة. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 887 ب ” من أبواب غسل الميت ح 27# و فيه: سألت العبد الصالح عليه السّلام .. إلخ. 
(0) فى ص [عن الظاهر]. 

(*) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص 888 ب * من أبواب غسل الميت ح .١‏ 
(؟) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص 888 ب * من أبواب غسل الميت ح ؟. 
(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص ٠١5‏ س 15. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 187. 

(0) مصباح المتهجد: ص .١18‏ 

() لا يوجد لدينا. 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص 297 المسألة ا/اع. 

.367 النهاية و نكتها: ج اص‎ )٠١( 

)1١(‏ الخلاف: ج ١‏ ص 297 المسألة ا/اع. 


(19) المبسوط: ج ١‏ ص 178. 
(1) السرائر: ج ١١‏ عن :109: 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 7١7‏ 


الفصل الثالث فى آداب الخلوة 
اشارة 


لحدثى البول و الغائط و كيفية الاستنجاء أى التطهر منهما: من نجا الجلد إذا قشّره أو نجا الشجرة إذا قطعهاء لأنه يقطع الأذى عن 
نفسه. أو من النجوء و هو العذرة» أو ما يخرج من البطن بمعنى استخراجه أو ازالته أو من النجوة. و هى ما ارتفع من الأرض. لأنه 


يجلس عليه للتطهر أو يستتر به. 


فى البول عندنا غسله بالماء خاصة بالإجماع و النصوصء خلافا للعامة 01١‏ و أقله مثلا أى مثلا ما يغسل من البول الباقى على 
الحشفةٌ بعد انقطاع درته كما فى الفقيه )”١«‏ و الهدايةٌ «2) و المقنعة «©» و النهايةٌ «0) و المبسوط 6١‏ و المراسم 70و الإوصباح 8 
و النافع )3 و الشرائع ٠‏ والمعتير »)١١١‏ لخبر 


.١157 ص‎ ١ المغنى لا بن قدامة: ج‎ )١( 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١”ذيل‏ الحديث 28. 
( الهداية: ص .١18‏ 

(©) المقنعة: ص 687. 

)ه) النهاية و نكتها: ج اص ؟١3.‏ 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص .١7‏ 

(/) المراسم: ص *. 

(8) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ا ص 610. 
(9) مختصر النافع: ص ه. 

.18 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )0٠١( 

.١1728 ص‎ ١ المعتير: ج‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 7١‏ 
نشيط بن صالح: سأل الصادق عليه السّلام كم يجزى من الماء فى الاستنجاء من البول؟ 
فقال: مثلا ما على الحشفةُ من البلل .)١١‏ 


وفى المعتبر: و لأنّْ غسل النجاسة بمئلها لا بحصل.معه البقين بغلبة المطهّر على التحاسةء و لا كذا لو غسلت نخثلها 089 

ثم الغسل بالمثلين يحتمل وجوها: 

أوّلها: الغسل مرتين» كل مره بمثل ما على الحشفة. كما يعطيه كلام المعتبر. حيث أده بما روى عن الصادق عليه السلام: أن 
البول إذا أصاب الجسد غسل منه مرتين «037. و كلام ©" الذكرى حيث اعتبر الفصل بينهما «8). 

و يحصل به الجمع بين الخبرين» و مرسله أيضا عنه عليه السلام: يجزى من البول أن يغسله بمثله «2). 

و استشكل فى الشرح 037 باشتراط جريان المطهّر و الغلبة» و لا يتصوّر فى مثل البلل الذى على الحشفة. ثم أجيب بأنَ المراد مثل 
ما عليها من قطرةء و هى تجرى على البلل و تغلب عليه. 

قلت: بل المفهوم من الخبر و كلام الأصحاب مثلا كل ما بقى على الحشفة من بلل» و [قطرة أو] 4٠‏ قطرات فلا إشكال. 

و ثانيها: الغسل مرتين» كل مره بمثلى ما على الحشفة. 

و يحتمله الأوّل عبارتا الفقيه «4) و الهداية ٠١‏ ففيهما يصب على إحليله من الماء مثل 01١١‏ ما عليه من البول يصبه مرتين» [و هو 
خوط فقلد ادل غلن 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 765 ب 78 من أبواب أحكام الخلوة ح ه. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 177. 

(") المعتبر: ج ١‏ ص 177. 

(#)الم فى تع و 

(4) كر 'الشيعة تفن اسن + 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 767 ب 78 من أبواب الخلوة ح ,. 

(/) جامع المقاصد: ج ١‏ ص 05. 

(8) لمن ان من 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ”١‏ ذيل الحديث 09. 

.١18 الهداية: ص‎ 0٠١ ( 

)١1١(‏ فى ص «مثلى). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 7١‏ 

الغسل مرتين] »١١‏ و تحصيلا لغلبة المطهّر. 

و ثالثها: الاكتفاء بالمثلين مره. استضعافا لما أوجب الغسل مرتين. 

وعند الحلبى 2١‏ و ابن إدريس أقله ما يجرى و يغسل 2*0 و هو خيرة المصئّف فى سائر كتبه عدا التذكرة «©#» لأنُ الواجب إزالة 
عين النجاسة؛ و الأصل البراءة من الزائد» و للإجماع فى الغائط على الاكتفاء بالإزالة» فالبول أولى لسرعة زواله. 
و فى البيان: إِنْ النزاع لفظى «8). 

و فى الغائط المتعددّى عن حواشى المخرجء كما نص عليه فى التذكرة «2» و نهايةُ الإحكام 037. 

كذلكك يجب الغسل بالماء خاصة إجماعاء بلغ الألية أو لا. 


و للشافعى قول بأنّه: إذا تعدّى إلى باطن الأليتين و لم يتعدّ إلى ظاهرهما تخير بين الغسل و الاستجمار .8١‏ 


حتى يزول العين و الأثر كما فى المقنعةٌ «4) و المبسوط ٠١١‏ والوسيلة 1١‏ و الشرائع »»١١9‏ و فشر به الإنقاء. 
و فسّر الأثر تارة باللون لدلالته على بقاء العين بخلاف الرائحة» و إن سلم فخرجت الرائحة بالنصّ. 
و اخزئة بنقانا:التحاسة من الأجواء. الضغان الى لا تؤول بالأحجاز وشهها. 


05 بق المعقوفي شافط د صر 

(0) الكافى فى الفقه: ص .١77‏ 

(0 السرائر: ج ١‏ ص /07. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص © س ”2# و نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 4١‏ و تحرير الأحكام: ص لاس 18. 
(©) البيان: ص 8. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١‏ س 56. 

(0) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 78 و .4١‏ و ليس فيه إجماعا. 

(8) الأم: ج ١ص‏ ؟55؟. 

(4) المقنعةٌ: ص .65٠‏ 

.١18 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )٠١( 

010 الوشيلة موت 

.18 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 7١0‏ 

و اخرى: بالنجاسةٌ الحكمية الباقيهُ بعد زوال العين» فيكون إشارةٌ إلى تعدّد الغسل. 


و اعترضه فخر الإسلام بأنّه لا دليل على وجوب إزالة الأثرء بل يدل على عدم الاستجمار للإجماع على أنّه لا يزيله إِنَا أن يقال: 
نه لا يطهرء بل يعفى عمّما يبقى معه :0١١‏ و هو خلاف نص التذكرة 27١‏ و المنتهى 03 و المعتبر «6). و قوله صَلَى اللّه عليه و آله 
فى الدم: لا يضر أثره «8). و قول الكاظم عليه السّلام لام ولد لأبيه لمَا غسلت ثوبها من دم الحيض فلم يذهب أثره: إصبغيه بمشق 


«©). قال: إلا أن يقال بالوجوب إذا أمكن 237. 


قلت: و لا يندفع به الإشكالء للزوم قصر الاستجمار على الضرورة؛ و أن لا يطهر المحل بالاستجمار و إن عفى «/) عمًا فيه» و 
يلزم منه تنجيس 4١‏ ما يلاقيه برطوبة إلا أن يقال: إِنّه لا يتعدّى خصوصا على التفسير الثالثء أو يفرّق بين أثر الغائط المتعدى و 


غيره» فيحكم بنجاسة الأوّل و تنجيسه دون الثانى. 


ولا عبر بالرائحة للأصل و الحرجء و حصول الإنقاء و الإذهاب مع بقائهاء و لأنّ ابن المغيرة فى الحسن سأل أبا الحسن عليه 


و حكى عليه الإجماع. و المراد الريح الباقية على المحل أو اليد. لا فى الماءء فإنّها تنجسه. 
و اعتر سلا رضي التعخل أى: خشونته حتى يصوت »١‏ و استحب فى البيان مع الإمكان .)017١‏ 


)١(‏ لم نعثر عليه. 
(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١5‏ س 18. 


(") منتهى المطلب: ج ١‏ ص 58 س .١18‏ 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص .١179‏ 

(0) سنن البيهقى: ج ”' ص 608. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”80 ب 7ه من أبواب الحيض ح ١‏ و ب 88 من أبواب النجاسات ح ١‏ ص .٠١"7‏ 

(0) لم نعثر عليه. 

(8) فى س «بقى). 

(9) فى م و ص و س و كك «تنجيسه). 

.١ من أبواب أحكام الخلوة ح‎ ١1١ ص 777 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )09١( 

.؟/١ ص‎ ١ لم نعثر عليه فى المراسم, و نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج‎ )1١( 

0 البيان: ص 5. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 7١8‏ 

ورد فى السرائر ١١‏ و المعتبر 25١‏ و المختلف 030 بعدم الدليل» و الاختلاف باختلاف الماء حرارة و برودة» و لزوجة و خشونة؛ و 
اختلاف الزمان حرارة و برودة» فالماء البارد [فى الزمان البارد] «©» يخشن الموضع بأقل قليل. و ماء المطر المستنقع فى الغدران لا 
يخشنه و لو استعمل منه مائةٌ رطل. 

وعندى أنّهم لم يحسنوا حيث نازعوا سلار» لظهور أنْ مراده أنْ علامة زوال النجاسة عن الموضع هو زوال ما كان يوجد من 
لزوجتهاء و هو واضح. 

و فى غير المتعدٌّى عن الحواشى ظهر عليها أو لا يجزى بالإجماع و النصوص ثلاثة أحجار و كذا يجزى عند أكثر أهل العلم كما 
فى المنتهى «6). 

و شبهها من خرق و خشب و جلد و غيرهاء لزوال العين بهاء و قوله صلَّى اللّه عليه و آله: إذا مضى أحدكم لحاجته فليمسح بثلاثة 
أحجار أو بثلاثة أعواد أو ثلاث حثيات من تراب «6. و قول أبى جعفر عليه السّلام فى صحيح زرارة: كان الحسين ابن على عليه 
السّلام يتمسّح من الغائط بالكرسف 237. و قول الصادق عليه السّلام فى حسن جميل: كان الناس يستنجون بالكرسف و الأحجار 
«8. و فى الخلاف: الإجماع عليه .)4١‏ 

واقال أو علي : لآ إختان الأستطاءة بالآجر.و لحف إلا إذا السةطين أو 


.07 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص .١178‏ 

(*) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 777. 

(ع) ما بين المعقوفين ساقط من ط. 

(0) منتهى المطالب: ج ١‏ ص 08؟ س 8". 

(9) سئن الدارقطنى: ج ١‏ ص “7ه ح 217 و مستدركك الوسائل: ج ١‏ ص 778 ب 735 من أبواب أحكام الخلوة ح 085 باختلاف 
يسير فى اللفظ. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١07‏ ب 8" من أبواب أحكام الخلوة ح ”. 


(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١8١‏ ب 6” من أبواب أحكام الخلوة ح ع. 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص ٠١8‏ المسألة .0١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 707 

تان يباين لولم كرف متلار الابما كاك أضدلة الأرضن اندو قيرة فى اناف الأرضن و الاك 8و كيحي الافتصاز 
عليها فيه و فى النفلية «» خروجا من خلافه. 

ولم يجتز داود بغير الأحجار «0). و منعت الشافعيةُ «2) و الحنابلة من الاستنجاء بالمتصل بالحيوان من ذنبه و الصوف على ظهره و 
نحوهما 07. و فى قول للشافعى المنع من الجلد الغير المدبوغ ليبسه «). و عن قوم من الزيديةٌ و القاسمية المنع من الاستجمار ما 
أمكن الماء .)4١‏ 

و يعتبر فيها أن يكون مزيلةٌ للعين دون الأثرء فلا يجزى ما لا يمكن الاعتماد عليه» لازال العين لخشونته أو ملاسته أو هشاشته أو 
رخاوته و من ذلكك التراب» فلا يجزى لتخلف بعضه فى المحل بعد تنجسه. 

و للشافعى قول بالإسجزاء؛ لما مرّ من قوله صلى الله عليه و آله: أو ثلاث حثيات من تراب .0٠١١‏ و هو مع التسليم محمول على 
لكر 

و الماء أفضل إجماعاء إِلَا ما حكى عن بعض العامة أنه لم يكن يرى الاستنجاء به و ذلكك لأنّه أقوى فى التطهير» فيزيل العين و 
الأثر .)1١«‏ و قال صلى الله عليه و آله فى خبر هشام بن الحكم: يا معشر الأنصار إِنَّ الله تعالى قد أحسن عليكم الثناء فما ذا 
تصنعون؟ قالوا: نستنجى بالماء .)١7«‏ و فى خبر مسعدةٌ بن زياد: مرى نساء المؤمنين أن يستنجين بالماء و يبالغن, فإنّه مطهرة 


للحواشى و مذهبة للبواسير 35 .)١‏ 


(1) تقلةعنه الشهيد فى الذكرى ين انين 1 

(0) المراسم: ص 7 

0 البيان: ص 5. 

(©) الألفية و النفليه: ص .4١‏ 

(0) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص /157. 

(8) المجموع: ج ؟ ص .١5١‏ 

(0 المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص 154. 

(0) الام: ج ١‏ ص ؟7. 

(9) نقله العلامة فى منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7؟.‏ 

.١7 ص ااه ح‎ ١ سئن الدارقطنى: ج‎ )٠١( 

.157 ص‎ ١ المغنى لابن قدامة: ج‎ )1١( 

.١ ب 6" من أبواب أحكام الخلوة ح‎ ١8١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 
.* ب 4 من أبواب أحكام الخلوة ح‎ 7١١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1( 
7١08 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١» ص:‎ 

كما أنْ الجمع بينهما فى المتعدّى أفضل تنزيها لليد عن التلوّثء و احترازا عن بقاء الريح فيهاء أو فى المحل. 


و قال الصادق عليه السّ.لام فى مرفوع أحمد بن محمّد: جرت السنّهُ فى الاستنجاء بثلاثة أحجار أبكار و يتبع بالماء .)١١‏ و هو فى 
غير المتعدى ا كمل. 

ويجزى ذو الجهات الثلاث عن ثلاثة أحجارء كما فى الإشارة 27 و الجامع 030 و المهذب 0". لحصول الإنقاء و الإذهاب» و 
ا ا ل ل ل ا 
ا إذا غسل أجزأ و إن تمسّح بالجهة التى استنجى بهاء فكذا قبل الغسل إذا تمسّح بالباقيتين. مع أن" الأخان الناقة بالقليت إنما 
نضّت على جريان السنّهُ به. و هو ليس نصًا فى عدم إجزاء غيره. 

و أمّرا الناطقة بالأحجار فليست من الدلالة فى شىء, خلافا للمحقق «0) و ظاهر الشيخين فى المقنعة «©) و المصباح 07 و هو 
أقوى. إذ لا يقين بالطهارة إلا مع التثليث و لجريان السنّة به و إن لم نفرّق نحن بين المتصل و المنفصلء و بين شخص و 
أشخاص. و فى المبسوط أنه أحوط ./١‏ 

و يجزى التوزيع على أجزاء المحل بأن يمسح بكل حجر أو شبهه جزء منهء حتى يأتى الثلاثة على كلهء وفاقا للمبسوط 40 و 
الجامع ٠١١‏ و المعتبر »1١«‏ للامتثال بالإنقاء و التثليث. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١ص‏ 762ب "٠‏ من أبواب أحكام الخلوة ح ع. 
(0) لم نعثر عليه. 

[فرة الجامع للشرائع : ص 737. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص .68٠‏ 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص .١١5١‏ 

(©) لم نعثر عليه فى المقنعة» كما تنه له فى مفتاح الكرامة: ج ١‏ ص 58 س “2 و نقله عن المفيد فى السرائر: ج ١‏ ص 48. 
(0) مصباح المتهجد: ص 8. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص .١17‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص .١17‏ 

0 الجامع للشرائع: ص 77. 

.1١ ص‎ ١ المعتير: ج‎ )١١( 
ا‎ 


قال فى التحرير: و قول ١ ١‏ بعضهم : إِنه تلفيق» فيكون بمنزلة مسحه و لا يكون تكرارا» ضعيفء للفرق بينهما «27). و نحوه فى 
المعتبر 9" و المنتهى (5»). 

و زاد فى المنتهى: إِنَّ الواحد إذا مرّ على جزء نجس ثم مر على آخرء بخلاف ما إذا وزع فيكون كل بكرا. و ظاهر الشرائع المنع 
«©6). 


و فى المبسوط «* و التذكرةُ الاحتياط بعدم التوزيع 07 لظاهر الخبر. 

قلت: و لأنّ تكرار المسح على المحل أبلغ فى التطهير. و جعل فى المعتبر أفضل 0/١‏ و فى نهاية الإحكام أحسن 47. 

و فيه وفى التذكرة فى كيفيته: أن يضع واحدا على مقدّم الصفحة اليمنى و يمسحها به إلى مؤخَرهاء و يديره إلى الصفحة 
اليسرى فيمسحها من مؤخرها إلى مقدّمهاء فيرجع إلى الموضع الذى بدأ منه. و يضع الثانى على مقدّم الصفحة اليسرى» و يفعل 


به عكس ما ذكرناه. و يمسح بالثالث الصفحتين و الوسطه و أنه ينبغى وضع الحجر على موضع طاهر بقرب النجاسة. لأنّه لو 
وضعه على النجاسة لأبقى منها شيئا و لنشرهاء فيتعيين حينئذ الماء. 

ثم إذا انتهى إلى النجاسة أدار الحجر قليلا- قليلا حتى يرفع كل جزء منه جزء من النجاسة؛ و لو أمرّه من غير إدارة لنقل النجاسة 
من موضع إلى آخر فيتعيّن الماء» و لو أمرّه و لم ينقل فالأقرب الإجزاءء. لأنّ الاقتتصار على الحجر رخصة, و تكليف الإدارة يضيّق 
باب الرخصة: و يحتمل عدمه لأنّ الجزء الثانى من المحل يلقى ما ينتّجس من الحجرء و الاستنجاء بالنجس لا يجوز »3٠١‏ انتهى. 


)١(‏ فى ص: و قوّى. 

(؟) تحرير الأحكام: ص / س 6. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص .17١‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 8/7 س 8 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .١19‏ 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص .١7‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١6‏ س 8. 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص .17١‏ 

(9) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 47. 

.45١ ص‎ ١ س 4 و نهاية الإحكام: ج‎ ١85 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 7٠١‏ 

وان لم ينق المحل بالثلاثة» وجب الزائد إجماعا لوجوب الإنقاء. 

و يستحب الوتر لنحو قوله صلَى اللّه عليه و آله: إذا استنجى أحدكم فليوتر وترا إذا لم يجد الماء .0١١‏ و قوله صلَى الله عليه و آله: 
من استجمر فليوتر» فإن فعل فقد أحسنء و من لا فلا حرج ."7١‏ 

ولو نقى بدونها وجب الإكمال كما فى السرائر «) و النافع رع و الشرائع «©) و المعتبر «#» و ظاهر المقنعة «7) و الخلاف 2/١‏ 
للأصل و الاحتياط» و جريان السنَّهُ بالتثليث» و ورود الأمر به و النهى عمما دونه من طرق العامة و أنْ الحجر لا يزيل النجاسة» بل 
يترك معه منها شىء فى المحل» فلا يجوز استصحابه فى الصلاة و نحوها إلا فيما اجمع عليه. 

و فى السرائر عن المفيد العدم 4١‏ و هو خيرة الاقتصاد »3٠١١‏ و الوسيلة 201١‏ و المهذب 13١١‏ و الجامع 0170 و المختلف 080 و 
ظاهر الغنية «10) و مصباح الشيخ «218» لما مر من قوله عليه السّ.لام فى خبر ابن المغيرة فى حدّ الاستنجاء ينقى ما ثمّهُ 237 و 
عدم ورود الأمر بالتثليث» أو النهى عما دونه من طرقناء و عدم نصوصية جريان السنّهُ به فى ذلكك؛ و حصول الغرض الذى هو 
زوال العين. و يحتمل الوجهين كلام 018 النهاية 019 و المبسوط .0١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١7”‏ ب 4 من أبواب أحكام الخلوة ح ؟. 
(0) سئن البيهقى: ج ١‏ ص .٠١6‏ 
9 السرائر- بع ١اطين‏ 52, 


رع مختصر النافع: ص ه6. 


(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 19. 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص .١179‏ 

(0) المقنعةٌ: ص 27. 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص ٠١5‏ المسألة .5١‏ 

(9)السرائرة جح اهن عة, 

.58١ الاقتصاد: ص‎ )0٠١( 

(1) الوسيلة: ص 7؟. 

.ع٠ ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

(1) الجامع للشرائع: ص 77. 

(؟1) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 188. 

(18) الغنية (الجوامع الفقهيةٌ): ص 5817 س ‏ 59. 

(18) مصباح المتهجد: ص * س ©) و فيه «فليستنج فرضا واجبا بثلاثة أحجار). 

(10) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 777 ب ١1‏ من أبواب أحكام الخلوة ح .١‏ 

(16) زيادة من ط. 

(19) النهاية و نكتها: ج ١ص .73١1*‏ 

(0؟) المبسوط: ج ١‏ ص .١7‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 7١١‏ 

ولا يجزى استعمال الحجر المستعمل فى الاستجمار "١١‏ و إن لم ينجس به كما هو ظاهر النهاية «'): و الوسيلة "2 و المهذب 
© و النافع «ه) و الشرائع 5) و الجامع #7 و الإصباح . و ما مرٌ من قول الصادق عليه السَلام: جرت السنةٌ فى الاستنجاء بثلاثة 
أحجار أبكار و تتبع بالماء «9). 

أو بشرط التنجس إلا بعد التطهير» كما هو نصّ السرائر 3٠١‏ و التذكرةٌ 01١‏ و المعتبر 017 و نهاية الإحكام 010 للأصل و 
الإنقاءء مع إرسال الخبر و احتماله. 

فقوله: و لا النجس بمعنى النجس بغير الاستعمال بالإجماع» كما فى المنتهى 015١‏ و لخبر الأبكار. و أجاز أبو حنيفة الاستجمار 
بالتي الا ده 

ولاما يزلق عن النجاسةٌ لملاسته. فلا يزيل العين. 

و اعتبر فى المنتهى )١19«‏ و التذكرة )١7‏ وصفا آخر هو الجفافء لأنّْ الرطب ينجس. 

بالغائط ثم يعود إلى المحل فينتجسه. و لأنّه يزيد التلويث و الانتشار. و كذا فى نهاية الإحكام 18١‏ مع احتماله فيه العدم لاحتمال 
الاين البلل إلا وى الاننضاك: وافن: اتدككئيرة اواتذلكفعو لكرى: تداسعه و اتغابة المخل يبو هذا فن رطب لا يوحن 
التعدّى الموجب للاستنجاء بالماء. 


)١(‏ فى ص «الاستنجاء). 
(5) النهاية و نكتها: ج ١ص .13١1*‏ 


(9) الوسيلة: ص /57. 
رع المهذب: ج اص عر 


(0) مختصر النافع: ص «. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 7١١‏ 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .١19‏ 

(0) الجامع للشرائع: ص 7". 

(8) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ح ١‏ ص .8١8‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7*8 ب "١‏ من أبواب أحكام الخلوة ح ؟. 

48 السرائرة حاص‎ )1١( 

."49 س‎ ١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

.1"* ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

(18) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 4 

(؟1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 88 س 4. 

(10) المغنى: ج ١‏ ص 158. 

(18) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 589 س 6 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١‏ س 5". 

(16) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 8 

(19) ذكرى الشيعة: ص ١/اس‏ 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 517 

و يحرم الاستنجاء بالروث و العظم باتفاق علمائناء على ما فى المعتبر 0١١‏ و المنتهى 0١‏ و ظاهر الغنية «0. و قال الصادق عليه 
الام لليث المرادى حين سأله عن الاستنجاء بالعظم و الروث و العود و البعر: أما العظام و الروث فطعام الجنّء و ذلك مما 
اشترطوا على رسول الله صلّى الله عليه و آله» و قال: لا يصلح بشىء [من ذلكك «©". 

و عنه صَلّى الله عليه و آله:] «0) من استنجى برجيع أو عظم فهو برىء من محمد «18. و عنه صَلَّى الله عليه و آله: 

لا تستنجوا بالروث و لا بالعظام, فَإنّه زاد إخوانكم من الجن .07١‏ 

واجازه أبو حنيفة «8) بهما مطلقاء و مالكك «4) بشرط الطهارة. 

و احتمل الكراهةٌ فى التذكرة .٠١‏ للأصل و ضعف الأخبار, و لم يتعرّض لها ابن حمزة» و لم يذكر الروث. 

و فى المبسوط و جعل العظم ممالا يزيل العين كالصقيل .)١1١١ 2١١١‏ 

و ذى الحرمة كالمطعوم و ورق المصحفء و شبهه متا كتب عليه شىء من أسماء اللّه أو الأنبياء أو الأئمة صلوات الله عليهم؛ و 


تربةُ 0179 الحسين عليه السّ.لام بل و غيره من النبي و الأثئمة عليهم السّ.لام: و بالجملة ما علم من الدين أو المذهب وجوب 
احترامه. فإنّ فى الاستنجاء به من الهتكك ما لا يوصف. 
و يدل على المطعوم خاصة فحوى المنع من العظم و الروث؛ لأنهما طعام 


.1١7 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(') منتهى المطلب: ج ١‏ ص 58 س .5١‏ 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 5817 س 19. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١0١‏ ب 8" من أبواب أحكام الخلوة ح .١‏ 

(0) ما بين المعقوفين ساقط من ص. 

(8) مستدركك الوسائل: ج ١‏ ص 78١‏ ب 78 من أبواب أحكام الخلوة ح ع و سنن أبى داود: ج ١‏ ص ٠١‏ ح *” مع اختلاف. 
(0) مستدرك الوسائل: ب ١8‏ من أبواب أحكام الخلوة: ح ١‏ ج ١‏ ص 78؟. 

(8) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص .١158‏ 

(9) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص .١158‏ 

.18 س‎ ١6 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

.18 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

)1١(‏ فى س وص و كك وط «كالصيقل). 

(1) فى الإيضاح «و بتربة». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 717 

الجن. و نحو قول الصادق عليه الدلام فى خبر عمرو بن شمر: إِنْى لأ-لعق أصابعى حتى أرى أن خادمى سيقول ما أشره )١١‏ 
مولاى» ثم قال: تدرى لم ذاكك؟ فقال: لاء فقال: 

إِنّ قوما كانوا على نهر الثرثار» فكانوا قد جعلوا من طعامهم شبه السبائكك ينجون به صبيانهم» فمرّ رجل متوكئ على عصاء فإذا 
امرأة أخذت سبيكة من تلكك السبائكك تنجى بها صبهاء فقال لها: اتقى اللّهء فإن هذا لا يحلء فقالت: كأنكك تهدّدنى بالفقر أما 
ما جرى الثرثار [فِنَى لا أخاف الفقر, فأجرى الله الثرثار] «7؛ ضعف ما كان عليه» و حبس عنهم بركة السماءء فاحتاجوا إلى الذى 
كانوا ينجون به صبيانهم» فقسّموه بينهم بالوزن «". و قريب منه أخبار. 

و خبر هشام بن سالم سأله عن صاحب له فلاح يكون على سطحه الحنطة و الشعير فيطأونه و يصلون عليه فغضب عليه السّلام و 
قال: لو لا أنّى أرى أنه من أصحابنا للعنته «©". 

و قوله عليه التّ.لام فى خبر عمرو بن جميع: دخل رسول الله صلَى الله عليه و آله على عائشة فرأى كسرة كاد أن يطأها فأخذهاء 
فأكلها ثم قال: يا حميراء أكرمى جواز نعم الله عرّ و جل عليكك. فإنّها لم تنفر من قوم فكادت تعود إليهم «2). و فى المنتهى: 
الإجماع عليه .)2١‏ 

و يجزى الاستجمار بأحد ما ذكر و إن حرم؛ كما فى الجامع 0 لحصول الإنقاء و الإذهاب, و عدم دلالهُ النهى على الفساد إلا 
فى العبادات. و إزالةٌ النجاسة إِنْما يكون عبادةٌ إذا نوى بها القربة و وافقت الشرعء و يكون غير عبادة 


)١(‏ فى س «ما أشبع). 

(1) ما بين المعقوفين ساقط من م. 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١08‏ ب 5٠‏ من أبواب أحكام الخلوة ح »١‏ و ج ١8‏ ص 208 ب 8 من أبواب آداب المائدة ح ١‏ 
باختلاف فيهما. 

(؟) وسائل الشيعة: ج “ص 87١‏ ب 65٠‏ من أبواب مكان المصلى ح /. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 206 ب /ال/ا من أبواب آداب المائدة ح ؟. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 58 س .٠١‏ 

() الجامع للشرائع: ص 7". 

(6) زياده من ط. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 51١5‏ 

كالتطهير 0١١‏ بالمغصوب. 

و يحتمل العدم كما فى المبسوط 37 و السرائر «*) و المعتبر «©1 و الشرائع «8. لأنّْ الرخص لا تناط بالمعاصى. 

و بعبارة أخرى: الأصل و الاحتياط يقتضيان بقاء النجاسة خصوصا مع بقاء أثرهاء فلا يحكم إِلّا بطهارة ما علمت طهارته بالنضّ و 
الإجماع, فلا يجزى ما حدّمه الشرع 29 

وقد روى عن النبى صَلَى الله عليه و آله تعليل النهى عن العظم و الروث بأنّهما لا يطهّران 087. 

وايتفمل أن يكوك لصضقالة الأول و رخاؤة الثائى: و اتدل فى المبسوط 180 بدلالة النهى غلئ الفساد: 

وقد يستدلٌ لنحو ورق المصحف و التربة الحسينية «6 بأنّ استعماله كفرء فكيف يطهّر؟! و يحتمل الفرق بين ما نص على النهى 
عنه كالعظم و الروث, فلا يجزى لخروجه صريحا عن مورد الرخصةء بخلاف 3٠١١‏ غيره كالمطعوم. 

و يجب بالنصوص و الإجماع على المتخلى و غيره. و تخصيصه لأنّه فى بابه» و ذكره فيه لأنّه لا بد له من التكسّفء و التخلى» هو 
التفرغ عن أحد الحدثين. ستر العورة 01١١‏ عن كل ناظر محترم, ولا ينافيه ما فى بعض الأخبار من تفسير قوله صلى الله عليه و 


آله: عور المؤمن على المؤمن حرام )١١«‏ بإذاعة سرّه و تعييره بما 


)١(‏ فى س وم و كك «كالتطهّر). 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 18. 

(* السرائر: ج ١‏ ص 48. 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص 177. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 19. 

() فى م و ص و س «الشارع). 

(0) سنن الدارقطنى: ج ١‏ ص 28 ح 4. 
(8) المبسوط: ج ١‏ ص 17. 

(9) زاد فى ص و كك «مستخفا بمشرفها). 


)٠١(‏ ساقط من كك وص وس وم. 


)1١(‏ فى القواعد و الإيضاح «العورتين). 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8*” ب 7 من أبواب آداب الحمام ح .١‏ نقلا بالمعنى. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 0١؟‏ 

يحفظ عليه من زَلَهُ. مع معارضته بما ينص من الأخبار 01١‏ على تفسيره بالظاهر من النظر إلى العورة» و يأتى تفسير العورة فى 
الصلاة. 


وأكوم 


عليه حين التخلى وفاقا 05١‏ للمشهور استقبال القبلة بمقاديم البدن لا بالفرج خاصة و استدبارها بالمآخير مطلقا فى الصحارى و 
البنيان» فى المدينة المشرّفةُ و غيرهاء للإجماع على ما فى الخلاف «* و الغنية «©2 و الاحتياطء و الأخبار كقوله صلى الله عليه و 
آله: إذا أتى أحدكم إلى الغائط فلا يستقبل القبلة [و لا يولّيها ظهره «8). و فى خبر عيسى بن عبد الله الهاشمى: إذا دخلت 
المخرج فلا تستقبل القبلة] «© و لا تستدبرهاء و لكن شرّقوا أو غرّبوا 07. لوجوب تعظيم القبلة» و لذا يجب استقبالها فى الصلاة» 
و يحرم عند الجماعء بل لعن فاعله» و كذا حرم عند استدبارها. 

و كرههما المفيد مطلقا «/: للأصل» و ضعف أدَلَّهُ الحرمة؛ مع قول محمّد بن إسماعيل فى الصحيح: دخلت على أبى الحسن 
الرضا عليه السلام و فى منزله كنيف مستقبل القبلُ «4). و نظمها فى الأخبار مع المندوبات» كقول الحسن عليه السَّلام: لا تستقبل 
القبلهُ و لا تستدبرها و لا تستقبل الريح ولا تستدبرها .03٠١١‏ و قول الكاظم عليه السّلام لأبى حنيفة: اجتنب أفنيةٌ المساجد و 
شطوط الأنهار و مساقط الثمار و منازل النزّال و لا تستقبل القبلهُ بغائط و لا بول» و ارفع ثوبكك وضع حيث 


.6 ص 68”ب 4 من أبواب آداب الحمام ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
فى ص «خلافا».‎ )١( 

(*) الخلاف: ج ١‏ ص ١١١‏ المسألة 8ع. 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 17س 77. 

(0) كنز العمال: ح 5/708 ج 9 ص 217. 

(2) ما بين ا لمعقوفين ساقط من م. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١1‏ ب ” من أبواب أحكام الخلوة ح 5. 
() المقنعة: ص 9". 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١1‏ ب ” من أبواب أحكام الخلوة ح ". 
)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١"‏ ب 7 من أبواب أحكام الخلوة ح 8. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 51١8‏ 

.)١( شئثت‎ 

وسيفينا سلان فى الميحارضوو كرشوباق القاة يا 1د 
وكره أبو غلى الاستقبال فى الصحارى و لم يذكر الاستدبار 07. 


و احتمل فى نهايةُ الإحكام اختصاص النهى [عن الاستدبار] ©" بالمدينة» و نحوها ممما يساويها جهةٌ «8)» لاستلزامه استقبال بيت 
المقداين: 

و قال الشهيد: هذا الاحتمال لا أصل له. و المتبادر ما قلناه من الاستقبال بالمقاديم و الاستدبار بالمآخير «2. 

و فهم بعضهم 073 الاستقبال و الاستدبار بالفرج 4/4 و فى بعض الأخبار أنّه صلَى الله عليه و آله نهى أن يبول الرجل و فرجه باد 
للقبلة «5). 

و نصٌّ المفيد على الاستقبال بالوجه .22٠١١‏ 

و أمَا قوله عليه السّ.لام: لا تستقبل القبلُ بغائط و لا بول 1١0‏ فيحتمل الباء فيه معنى «فى» و ربّما دل على النهى عن الاستقبال و 
الاستدبار حين الاستنجاء» خبر عمّار سأل الصادق عليه السّلام عن الرجل يريد أن يستنجى كيف يقعد؟ قال: كما يقعد للغائط 
037١‏ 

و يجب أن ينحرف إذا تخلى فى المبنيئ عليهما و فيه إشاره إلى دفع الاحتجاج, للجواز بما وجد فى بيت الرضا عليه السّديلام من 
كنيف مستقبل القبلة «01. و قال رسول الله صلّى الله عليه و آله فى خبر عمرو بن جميع: من بال حذاء القبلة ثم 


.١ ب 7 من أبواب أحكام الخلوة ح‎ ١١5 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) المراسم: ص 7". 

(9) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 188. 

(ع) فى ص «بالاستدبار)». 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 74. 

(#اذكرى القعاتعن ادن اا 

(0) فى م «بعض الأصحاب). 

(8) الموجرز الحاوى «(الرسائل العشر)ء من 8 

(9) مستدركك الوسائل: ب 7 من أبواب أحكام الخلوة ح هج ١‏ ص 757. 
)٠١(‏ المقنعة: ص 94". 

.١ ب 7 من أبواب أحكام الخلوة ح‎ 7١5 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 
ب 37" من أبواب أحكام الخلوة ح ؟.‎ ١0” ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 
.7“ ب 7 من أبواب أحكام الخلوة ح‎ 7١7 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1( 
717 ص:‎ ١ كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج‎ 

ذكر فانحرف عنه إجلالا للقبلهٌ و تعظيما له لم يقم من مقعده حتى يغفر له .)١١‏ 


و لستعقب 


ستر البدن كله عن الناظر المحترم للاحتشام و التأسَىء و قوله صلَّى الله عليه و آله: من أتى الغائط فليستتر «07. و قول الكاظم عليه 
الس لام لأبى حنيفة: يتوارى خلف الجدار 37. و قول الصادق عليه السلام فى خبر حمّراد: إِنَّ لقمان قال لابنه: إذا أردت قضاء 


حاجتكك فابعد المذهب فى الأرض «6). 

و فى بعض الكتب روينا عن بعضهم عليهم السلام أنه أمر بابتناء مخرج فى الدارء فأشاروا إلى موضع غير مستتر من الدار» فقال: 
يا هؤلاء» إِنّ الله عزّ و جل لما خلق الإنسان خلق مخرجه فى أستر موضع منه و كذلكك ينبغى أن يكون المخرج فى أستر موضع 
فى الدار «6). 

وتقطية الوأمن: اثقاقاة كماق العتير 2و الذكزى :لاد و لقولة:صلى الله عليه و الهف وَضِية أن ذرة نا أبا ذر اسح من الله 
فإنّى و الذى نفسى بيده لأظل حين أذهب إلى الغائط متقنّعا بثوبى استحياء من الملكين اللذين معى ./8١‏ و مرسل على بن 
أسباط» عن الصادق عليه السلام: كان إذا دخل الكنيف يقنع رأسه و يقول سرا فى نفسه: 

بسم الله و باللّه «8. 


وفى الفقيه: إقرارا بأنّه غير مبرئ نفسه من العيوب .2١١‏ و فى المقنعة: إِنّه يأمن 


.» ب ” من أبواب أحكام الخلوة ذيل الحديث‎ 7١6 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١18‏ ب 8 من أبواب أحكام الخلوة ح ع. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١9‏ ب ١8‏ من أبواب أحكام الخلوة ح “/. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١8‏ ب 8 من أبواب أحكام الخلوة ح .١‏ 

(0) مستدرك الوسائل: ج ١‏ ص 764 ب 5 من أبواب أحكام الخلوة ح ه. 

(2) المعتبر: ج ١‏ ص 177. 

(0») ذكرى الشيعةٌ: ص ١٠س‏ 4. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١5‏ ب ” من أبواب أحكام الخلوة ح *. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١5‏ ب "من أبواب أحكام الخلوة ح ؟. 

.8١ ص 768 ذيل الحديث‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 718 

امه لفطك الشيطا ذه و مو واصيوال الزاكحنة الشيقة 115 إلى دهاقدوير إن فته هارن الحعاء م اللده لكل انيه علن العبةواقاة 
الشكر منه (75). 

و التسمية عند الدخول 70. لما سمعته من خبر على بن أسباط» عن الصادق عليه السلام «". و قوله عليه السّ.لام فى خبر أبى 
بصير: إذا دخلت المخرج و أنكك تريد الغائط فقل: بسم الله و باللّه «2» الخبر. و فيما وجده الصدوق بخط سعد بن عبد الله 
مسندا عنه عليه السلام: من كثر عليه السهو فى الصلاه فليقل إذا دخمل الخلاء: بسم الله و باللّه؛ أعوذ بالله من الرجس النجس 
الخبيث المخبث الشيطان الرجيم «*. [و فى صحيح معاوية بن عمار: إذا دخلت المخرج فقل: بسم الله و بالله اللهم إِنَى أعوذ 
بكك من الخبيث المخبث الرجس النجس الشيطان الرجيم] 007 و إذا خرجت فقل: 

بسم اللّه و باللّه و الحمد لله الذى عافانى من الخبيث المخبث و أماط عنّى الأذى ./١‏ 

و قول أبى جعفر عليه السّلام لجماعة سألوه عن حدّ الخلاء: إذا دخل الخلاء قال: بسم الله الخبر «4). و عند التكسّف لقوله صلى 
الله عليه و آله فى صحيح محتّرد بن الحسين: إذا انتكشف أحدكم لبول أو غير ذلك فليقل: بسم الله .0٠١«‏ فإنّ الشيطان يغخض 
بصره .)١1١‏ و نحوه عن أمير المؤمنين عليه السّلام 017١‏ و أبى جعفر الباقر عليه السَلام .)137١‏ 


)١(‏ فى م و اس «القبيحة الحبيثة). 

."9 المقنعهُ: ص‎ )١( 

(9) فى ص وص «الدخول و الخروج). 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١5‏ ب ” من أبواب أحكام الخلوة ح ؟. 

(0) مستدرك الوسائل: ج ١‏ ص 787 ب ه من أبواب أحكام الخلوة ح ؟. 

(*) من لا يحضره الفقيه: ج اص اح فة 

(0) ما بين المعقوفين ساقط من م. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١8‏ ب من أبواب أحكام الخلوة ح .١‏ 

(9) مستدركك الوسائل: ج ١‏ ص 787 ب ه من أبواب أحكام الخلوة ح 6. 

)٠١(‏ زاد فى ص «(و باللّه). 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١7‏ ب ه من أبواب أحكام الخلوة ح ؟. 

.4 ب « من أبواب أحكام الخلوة ذيل الحديث‎ 7١8 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١7‏ ب ه من أبواب أحكام الخلوة ح 4. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 519 

و تقديم اليسرى دخولا و اليمنى خروجا ذكره الصدوقان )١١‏ و الشيخان «') و غيرهم «”» و عللوه بالافتراق بين دخول الكنيف و 
دخول المسجد. 

ثم إنّه إنْما يتحمّق فى البناء» و إن لم يكن فليقدم اليسرى إلى الموضع الذى يجلس فيه عند الجلوس.ء و ليقدّم اليمنى عند 
الانصرافء كما فى نهاية الإحكام ع 

و الدعاء عندهما أى عند الدخول بقوله بعد التسميهُ نحو ما فى صحيح معاوية بن عمار «0» و ما وجده الصدوق بخط سعد بن 
عبد الله 29). 

و عند الخروج بنحو ما فى صحيح معاوية بن عمار 07 أو قوله: الحمد لله الذى رزقنى لذته» و أبقى قوته فى جسدىء و أخرج 
عنّى أذاه يا لها من نعمةٌ يا لها من نعمةٌ يا لها من نعمةٌ لا يقدّر القادرون قدرها. 

و عند التخلى بنحو قوله: الحمد لله الذى أطعمنى طيبا فى عافية و أخرجه منّى خبيثا فى عافية. 

وعند النظر إلى ما يخرج منه بقوله: اللهم ارزقنى الحلال و جِنْبنى الحرام. 

و عند رؤية الماء بقوله: الحمد لله الذى جعل الماء طهورا و لم يجعله نجسا. 

وعند الاستنجاء بقوله: اللهم حصن فرجى و أعفهء و استر عورتى» و حرّمنى على النار» و وفقنى لما يقربنى منكك يا ذا الجلال و 
الإكرام. و عند الفراغ منه بقوله و هو يمسح بطنه بيده: الحمد لله الذى أماط عنى الأذىء و هنأنى طعامى و شرابى» و عافانى من 
البلوى. و سيأتى فيه كلام. 


.” و المقنع: ص‎ 6١ من لا يحضره الفقيه: ج ١ص 76 ذيل الحديث‎ )١( 
.18 ص‎ ١ المقنعة: ص 4" و 650, و المبسوط: ج‎ )0( 


(*) المعتبر: ج ١‏ ص 176 و ذكرى الشيعة: ص ٠١‏ س 8. 

(©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ , 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١8‏ ب « من أبواب أحكام الخلوة: ح .١‏ 

(2) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 70ح 687. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١8‏ ب من أبواب أحكام الخلوة ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 77١‏ 

و إطلاق الدعاء على التحميدات. إِمّا تغليب» أو بمعنى الذكر و التسمية» أو لأنّه يدعو إلى زيادة النعم. 

و الاستبراء فى البول كما هو المشهورء للأخبار» مع أصل عدم الوجوبء و ظهور »١١‏ حصول الطهارةٌ بالاستنجاء من البول من غير 
استبراء» بحيث يصحٌ معه الصلاء و نحوها. و إِنْما يجب حينئذ إعادة الاستنجاء إن ظهر بعده بلل مشتبه. 

و أوجبه ابنا زهرة 079 و حمزةُ 70 لظاهر الأمر فى الأخبارء و قوله صلَى الله عليه و آله: إن أحدكم يعذّب فى قبره فيقال: إِنّه لم 
يكن 050 يستبرئ عند بوله «©). و هو مع الضعف يحتمل التطهّر. و إِنّْما يتحمّق الخلاف إن لم يريا طهارة المحل بدون الاستبراء» 
فإن رأياها فلا معنى للوجوب. إلا وجوب إعادة الاستنجاء و الوضوء إن ظهر بلل مشتبه» و هو اتفاقى فيرتفع الخلاف. 

و إِنْما الاستبراء للرجل للأصل مع انتفاء النضّ لها. 

وقال أبو على: إذا بالت تنحنحت بعد بولها «#. و فى المنتهى 27 و نهايةٌ الإحكام «8 التعميم لها من غير تعرّض لكيفية 
استبرائهاء و ينبغى أن يكون عرضا. 

و فى خروج البلل المشتبهة منها بعد استنجائها من غير استبراء وجهانء أقربهما عدم الالتفات» و إن استحب لها الاستبراء. 

و يستبرئ الرجل بأن يمسح بإصبعه الوسطى بِقَوَهُ ذكره من المقعدة إلى أصل القضيب ثلاثا و يضع مسحته تحت القضيب و 
إبهامه فوقه» و يمسح باعتماد قوّى منه أى أصله إلى رأسه أى يعصره بِقَوهُ ثلاثا 


)١(‏ فى م وس «من ظهور). 

() الغنية (الجوامع الفقهيةٌ): ص 6817 س 76. 

(9) الوسيلة: ص 67. 

(0) مستدرك الوسائل: ب 18 من أبواب أحكام الخلوة ح * ج ١‏ ص 73١‏ نحوه. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7 س 7" 

(8) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ , 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 77١‏ 

و ينتره أى يجذب القضيب من أصله إلى رأسه بِقوٌهُ ثلاثا بمعنى أن يجمع بين عصره و نتره ثلاثاء أى لا يعصر بلا جذب و لا 
يجذب بلا عصر. فالمجموع ست مسحاتء ثلاث منها غمز قوىٌ بين المقعدة و أصل القضيبء و ثلاث منها عصر قوىٌ مع جذب 
للقضيب بتمامه؛ و هو موافق لكلامه فى سائر كتبه» و إن قال فى التحرير: ثم ينتره بلفظةٌ «ثم) .)١١‏ 


ويوافق قول الصدوق فى الهداية: مسح بإصبعه من عند المقعدة ل الأنثيين ثللاث مرات» ثم ينتر ذكره ثللاث مرات ]طاو 


كلام الشيخين 10 و بنى زهرة «0) و حمزةٌ 2١‏ و إدريس 07 و سعيد 80 إلَا أن المفيد اكتفى بأربع مسحاتء فقال: 

فليمسح بإصبعه الوسطى تحت أنثييه إلى أصل القضيب مرتين أو ثلاثاء [ثم يضع مسبحته تحت القضيب و إبهامه فوقه و يمرهما 
«4) عليه باعتماد قوىّ من أصله إلى رأس الحشفة مرتين أو ثلاثا .)١١١ ]03١«‏ 

ولا فرق بينه و بين المسح تسع مسحاتء ثلاثا من عند المقعدة إلى الأنثيين» و ثلاثا من عندهما إلى الحشفة؛ و عصر الحشفة 
دنا كرا لها ين 

وعن على بن بابويه 037 الاقتصار على مسح ما تحت الأنثيين ثلاثاء لقول الصادق عليه الّد.لام فى حسن عبد الملكك: إذا بال 


فخرط )١١١‏ ما بين المقعدةٌ و الأنثيين ثلاث مرات, و غمز ما بينهماء ثم استنجىء» فإن سال حتى يبلغ السوق فلا يبالى .)١8١‏ 


." س‎ ١ تحرير الأحكام: ص‎ )١( 

() الهداية: ص .١18‏ 

(*) ما بين المعقوفين ساقط من م. 

(؟) المقنعة: ص ©68» و المبسوط: ج ١‏ ص .١17‏ 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 17س 78. 

(2) الوسيلة: ص 87. 

(/) السرائر: ج ١‏ ص 48. 

(8) الجامع للشرائع: ص 18. 

(4) فى س «و يمر بهما». 

.6٠ المقنعة:‎ )0٠١( 

)1١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من م. 

)1١(‏ لم نعثر على رسالته. 

(1) فى م وس «غمزا. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7٠٠١‏ ب ١17‏ من أبواب نواقض الوضوء ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 777 

بناء على عود ضمير (ما بينهما» إلى المقعدة و الأنثيين» و يمكن عوده على «الأنثيين» و الكناية عن الذكرء فيوافق ما قلناه. 

و عن السيد الاقتصار على نتر القضيب من أصله إلى طرفه ثلاثا »1١‏ لقول الصادق عليه السّلام فى صحيح حفص بن البخترى فى 
الرجل يبول قال: ينتره ثلاثاء ثم إن سال حتى يبلغ السوق فلا يبالى ."”١‏ بناء على عود الضمير إلى الذكرء و يحتمل العود إلى 
البول» أى يجذب البول بِقَوَّهُ حتى يخرج ما بقى فى المحلء فلا يخالف ما قلناه. و كلام السييد يحتمل أن يريد بأصله ما عند 
المقعدة فيوافق ما قلناه. 

و إذا جعلنا أصل الذكر من هناكء احتمل الخبر الموافقة لما قلناه و إن عاد الضمير إلى الذكر. و نحوه كلام القاضى فى 
الفهدف» إل الك تبريةفقال: 

يجذب القضيب من أصله إلى رأس الحشفة دفعتين أو ثلاثاء و يعصرها- يعنى الحشفهُ- 80. 


و قال أبو جعفر عليه الس لام لمحمد بن مسلم فى الحسن: يعصر أصل ذكره إلى طرفه ثلاث عصرات و ينتر طرفه» فإن خرج بعد 


ذلك شىء فليس من البول, و لكنه من الحبائل «6". فإن فهمنا من أصل الذكر ما عند المقعدة وافق ما قلناه» و طرفه يحتمل 
الحشفة أى طرف الذكرء و يحتمل الذكر نفسه. و عود ضميره إلى «الرجل» فإِنْ الطرفين اللسان و الذكر. 
فان وجد بللا بعده أى بعد 000 الاستبراء مشتبها بالبول لم يلتفت إليه اتفاقاء كما هو الظاهرء و نطق به ما مرّ من الأخبار. 


و أما خبر الصفار. عن محمّد بن عيسى قال: كتب إليه رجل هل يجب الوضوء 


.١176 ص‎ ١ نقله عنه فى المعتبر: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7٠٠١‏ ب 1١‏ من أبواب نواقض الوضوء ح ". 

(9) المهذب: ج ١‏ ص .8١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١8‏ ب ١١‏ من أبواب أحكام الخلوة ح ؟. 

(0) زياده من ط. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 777 

ممما خرج من الذكر بعد الاستبراء؟ فكتب: نعم .)١١‏ [فمع الضعف يحتمل إرادة السائل هل يجب كون الوضوء بعد الاستبراء» 
فكتب: نعم | .07١‏ 

و المحونية إننا تنقيا كن الأيعكانه أو سيقت اله رق وكيا قبل لور جنل بقع يفن اروم 

و احتمل الشيخ التق و استحباب الوضوء عن الخارج بعد الاستبراء 079. 

و المصنف فى المنتهى: أن يكون المجيب فهم أن الخارج بول 50". 

و لولم يستبرئ و وجد بللا مشتبها أعاد الطهارة أى الوضوء ان فعله قطع به الشيخ فى المبسوط «8) و بنو إدريس «2 و سعيد 037 
و جماعة و نفى عنه الخلاف فى السرائر 0/8١‏ و قد يفهم من الأخبار المتقدّمة و يؤيّده الاستصحاب و غلبةُ الظن بكون الخارج 
من بِقتِةُ البول أو اختلاطه بها. و لا يصيح المعارضة بالأصل و استصحاب الطهارة؛ فإن الظاهر هنا رجح على الأصل. 

ولو.:وجذه أئ البلل المششه غير المستبرئغ بعد الصلاة أعاد الطهارة أى الوؤضوء. خاصة دون الضلاة؛ لأن العيرة بالظهور إلى 
الخارج لا الانتقال» فهو بول متجدّد بعد الصلاةٌ «4). 

و غسل الموضع على التقديرين؛ فالأولى كون «غسل» ماضيا مفعوله «الموضع» معطوفا على «أعادا و لو لم يذكره أمكن تعميم 
الطهارةٌ له لكنه أراد التنصيص على الحكم بنجاسة الخارجء و كونه بولا. 

و يستحبّ مسح بطنه عند الفراغ من الاستنجاء و القيام بيده 


.4 من أبواب نواقض الوضوء ح‎ ١1١ ب‎ 7١7” ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
ما بين المعقوفين ساقط من ص و م.‎ )1( 

(*) الاستبصار: ج ١‏ ص 58 ذيل الحديث 1758. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .18-١17‏ 

(/) الجامع للشرائع: ص 58. 


() فى م «الوضوء). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكامء ج١,‏ ص: 77 

اليمنى» كما فى المقنعةهٌ )١١‏ و المراسم 59» و أطلق فى الفقيه «”) و الهدايةٌ «©» و النهاية «) و الاقتصاد «©) و المصباح 0و 
مختصره 8١‏ و المهذب (4) و الوسيلة 20٠١١‏ و الجامع ١9‏ كما هنا و فى التحرير «؟١)‏ و نهاية الإحكام 13). 

ثم قال المفيد: فإذا فرغ [من الاستنجاء] 016١‏ فليقم و يمسح نيذه البمق طنهنو ليق :#الحبد: لله الدئ أماط عن الأدئ و هات 
طعامى و عافانى من البلوى» الحمد لله الذى رزقنى ما اغتذيت به؛ و عرّفنى لذته» و أبقى فى جسدى قوّته» و أخرج عنى أذاهء يا 
لها نعمة» يا لها نعمة يا لها نعمة» لا يقدّر القادرون قدرهاء ثم يقدّم رجله اليمنى قبل اليبسرى لخروجه «18). و نحوه فى المراسم 
3٠‏ و كذا القاضى ذكر الدعاء بتمامه عند المسح لو لم يذكر عند )١18«‏ الخروج هنا. 

وفى المصباح بعد الاستنجاء: ثم يقوم من موضعهه. و يمرٌ يده على بطنه» و يقول: الحمد لله الذى أماط عنّى الأذى, و هتأنى 
طعامى و شرابىء و عافانى من البلوى. فإذا أراد الخروج من الموضع الذى تخلى فيه أخرج رجله اليمنى قبل اليسرىء فإذا خرج 
قال: الحمد لله الذى عرّفنى لذته» إلى آخر ما مر 19). 


و نحوه فى مختصره 23١١‏ و الاقتصاد »)22١١‏ و هو موافق لخبر أبى بصير» عن 


()المققية ين 
(؟) المراسم: ص *8. 

(*) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 76 ح .68٠‏ 
(ع) الهداية: ص .١18‏ 

(5) النهاية و نكتها: ج اص .3١18‏ 

(2) الاقتصاد: ص .76١‏ 

(0) مصباح المتهجد: ص 6. 

() لا يوجد لدينا. 

(9) المهذب: ج ١‏ ص .85١‏ 

.68 الوسيلة: ص‎ 0٠١( 

.58 الجامع للشرائع: ص‎ )١١( 

(؟1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص /اس ؟5. 
(19) نهاية الإحكام: ج ١ص ٠‏ 

)١5(‏ ما بين المعقوفين ساقط من ص. 

(10) المقنعة: ص .6٠‏ 

(19) المراسم: ص *8. 

(10) المهذب: ج ١‏ ص .8١‏ 


0 زيادة من مم و س . 


(14) مصباح المتهجد: ص 2. 

)9١(‏ لا يوجد لدينا. 

(١؟)‏ الاقتصاد: ص .76١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 570 

أحدهما عليهما الدّ.لام فى الذكر عند الفراغ .»١١‏ و خبر عبد الله بن ميمون القداح؛ عن الصادق عليه السلام فى الذكر عند 
الخروج «37؛ و إن لم يكن فى الأوّل مسح على البطنء و لا فى الثانى تقديم للرجل اليمنى» و فى الأوّل بعض ما ذكر من الذكر. 
و قريب منه كلام المقنع ففيه: فإذا فرغت من حاجتكك فقل: الحمد لله الذى أماط عنّى الأذى و هنّأنى طعامى و شرابى و عافانى 
من البلوى. و ظاهره أنّه قبل الاستنجاءء ثم قال: و إذا أردت الخروج من الخلاء فاخرج رجلك اليمنى قبل اليسرى و قل: الحمد 
لله على ما أخرج عنّى الأذى فى يسر و عافية» يا لها نعمة «7» و لم يذكر مسح البطن. 

و فى الهداية: و على الرجل إذا فرغ مق حاجته أن يقول: الحمد لله الذى أماط عتى الأذئء وهتاتى الطعام» و عافانى من البلوى. 
قال: فإذا أراد الاستنجاء مسح بإصبعه- إلى أن قال:- فإذا أراد الخروج من الخلاء فليخرج رجله اليمنى قبل اليسرى» و يمسح يده 
على بطنه» و يقول؛ الحمد لله الذى عوقى لذت .. إلى آخر ما م3 121 

وفى الفقيه: و كان عليه السّلام- يعنى أمير المؤمنين عليه السّلام- إذا دخل الخلاء يقول: 

الحمد للّه الحافظ المؤدى, فإذا خرج مسح بطنه و قال: الحمد لله الذى أخرج عنّى أذاه» و أبقى فى قوّته فيا له من نعم و لا 


يقدّر القادرون قدرها (©). 


ويكره 


استقبال الشعسى و القمر خرضه لا بنقاديفة أو 6 ماخيرة فى الحدقين لنى التى على اللمعليدو آله أشينول الرخل قر 
باد للشعس أو القمر«07: 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١8‏ ب ه من أبواب أحكام التخلى ح ؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١8‏ ب ه من أبواب أحكام التخلى ح ". 

(9) المقنع: ص ". 

(ع) الهداية: ص .١18‏ 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ؟" ح نر 

(©) من س و ص «وا). 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 76١‏ ب ١8‏ من أبواب أحكام الخلوة ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 578 

وحن خب السكرقي لبى :رشول الهاي اللدغليه و الهآة عقيل الرجل الشدى عالق ترجه و هر ول فقاو روسل كن 
الكافى فى الغائط: لا تستقبل الشمس و لا القمر .)15١‏ و فى الفقيه: لا تستقبل الهلال و لا تستدبيره «"0. و لظواهرها حرّمه المفيد 
(59). 


وحرّم الصدوق فى الهدايهٌ الجلوس للبول أو الغائط مستقبل الهلالل أو مستدبره «©» و لم يذكر الشمس. و يمكن أن يريد 
الاستقبال عند البول و الاستدبار عند الغائط. 

و نهى سلّار عن استقبال التيرين بالفرج عند البول» و قال فى الغائط: و قد قيل: 

نه لا يستدبر الشمس و لا القمر و لا يستقبلهما «8). و ذلكك لافتراقهما بكثره النصّ المسند فى البول دون الغائط. و لذا اقتصر 
الشيخ فى الاقتصاد 07 و الجمل 8١‏ و المصباح «4) و مختصره 3٠١١‏ و ابن سعيد 01١‏ على البول» و يحتمله كلام 1١١‏ الإرشاد 
«*3( و البيان 15١‏ و النفلية .)١10«‏ 

و جعل الغائط فى الذكرى محمولا على البول» قال: و ربّما روى بفرجه فيشملهما «018. و لما كان الأصل الإباحةُ و تضمن أكثر 
الأخبار الفرج اقتصر الأكثر على الاستقبال به. و يمكن تنزيل كلام من أطلق عليه. و كذا تنزيل المطلق من الأخبار كالمرسلين. 
فلو استتر فرجه عن النيرين بحائل من كف أو غيم أو غيرهما لم يكره. كما 


.١ ب 78 من أبواب أحكام الخلوة ح‎ 76١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() الكافى: ج اص 16 ح ". 

(©) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١8‏ ح 58. 

(6) المقنعةٌ: ص ؟8. 

(5) الهداية: ص .١10‏ 

(©) المراسم: ص ”و 1". 

(0) الاقتصاد: ص .16١‏ 

() الجمل و العقود: ص 7". 

(9) مصباح المتهجد: ص 8. 

)١(‏ لا يوجد لدينا. 

.58 الجامع للشرائع: ص‎ )١١( 

)1١(‏ زيادة من ط. 

(1) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص ؟؟5؟. 

(1) النيان: ض:2. 

(10) الألفية و النفلية: ص .4١‏ 

15: ذكرع الشيفة: ضن 7 سن‎ )١2( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 777 

نصّ عليه فى المنتهى ١١‏ و نهايةُ الإحكام؛ قال: لأنّه لو استتر عن القبل بالانحراف جازء فها هنا أولى .*١‏ 

ولا-يكره الاستدبار كما نصّ عليه فى نهاية الإحكام, للأصل من غير معارضء و معناه الاستدبار عند البول و الاستقبال عند 
الغائط مع ستر القبل. و فى شرح الإرشاد لفخر الإسلام الإجماع عليه «07. و عبارةُ الهداية «5» يحتمل ما عرفت, و كذا ما أرسل 
فى الفقيه «2). و فى الذكرى احتمال كراهته للمساواءٌ فى الاحترام 22١‏ و هو ممنوع. 

و يكره استقبال الريح بالبول لثلا بردّه عليه» و لذا خصّ المصئّف البول كغيره» و لكن سئل أبو الحسن عليه المّد.لام فى مرفوع 


محمّد بن يحيى: ما حدّ الغائط؟ فقال: لا تستقبل القبلهُ و لا تستدبرهاء و لا تستقبل الريح و لا تستدبرها 07. 

و كذا أرسل عن الحسن بن على عليهما السّلام 04 و هما إِمَا مختضّان بالغائط أو يعمان الحدثين» و لذا أطلق الشهيد فى اللمعة 
«4) و الذكرى ٠١١‏ و الدروس .)١١١‏ 

و فى علل محمّد بن على بن إبراهيم بن هاشم: و لا تستقبل الريح لعلتين: 

أحدهما: أن الريح يردّ البول فيصيب الثوب و ربّما لم يعلم الرجل ذلككء أو لم يجد ما يغسله. و العلةُ الثانية: أن مع الريح ملكا 
فلا تستقبل بالعورة .)١١١‏ 

و الخبران يحتملان الاستقبال عند البول و الاستدبار عند الغائط» و مرجعهما 


.77 س١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 7 

(9) لا يوجد لدينا. 

() الهداية: ص 18. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 78 ح /8. 

(8) ذكرى الشيعة: ص 7٠١‏ س .١19‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١17‏ ب ١‏ من أبواب الخلوة ح ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١‏ ب ١‏ من أبواب الخلوة ح ع. 

(9) المع الدمشقية: ج ١‏ ص 8" 

.١19 س‎ 7٠١ ذكرى الشيعة: ص‎ )0١( 

)1١(‏ الدروس: ج ١ص‏ 84 درس ؟. 

.768 ص‎ ١ مستدرك الوسائل: ب 7 من أبواب أحكام الخلوة ح ؟ ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١»‏ ص: 778 

جميعا الاستقبال بالحدث. و فى نهاية الإحكام: بناء على التخصيص بالبول, و الظاهر أنّ المراد بالنهى عن الاستدبار حال خوف 
الردٌّ إليه .)١١‏ 

و يكره البول فى الأرض الصلبة لثلا يردّ إليهء قال الصادق عليه السَلام فى خبر عبد الله بن سنان: كان رسول الله صلّى اللّه عليه و 
آله أشد الناس توقيا من البول. و كان إذا أراد البول تعمد إلى مكان مرتفع من الأرضء أو إلى مكان من الأمكنة يكون فيه 
التراب الكثير» كراهيّةٌ أن ينضح عليه البول .7١‏ 

و عن سليمان الجعفرى قال: بت مع الرضا عليه السّ.لام فى سفح جبلء فلما كان آخر الليل قام فتنحى و صار على موضع مر تفع 
فبال و توضأ و قال: من فقه الرجل أن يرتاد لموضع بوله ”. 

و يكره البول قائماء و فى الهداية: لا يجوز 5 فعنه صلَى الله عليه و آله: أنه من الجفاء «2» و عن الصادق عليه السلام: إن 
يتخوف عليه أن يلتبس به الشيطان» أى يخبله «6). و فى صحيح محمد بن مسلم؛ عن أبى جعفر عليه السلام من تخلى على قبر أو 
بال قائما- إلى ان قال:- فأصابه شىء من الشيطان لم يدعه إلا أن يشاء اللّه 37. 

و فى نهاية الإحكام: و الأقرب أنَّ العلّهُ هى التوقى من البول؛ فلو كان فى حال لا يفتقر إلى الاحتراز منه كالحمّام زالت الكراهة 


١‏ و فيه نظر. و قيل باختصاص الكراهة بغير حالة الإطلاء «4). لأنْ الصادق عليه السّلام سئل فى مرسل ابن أبى عمير عن 


7 ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 778 ب 7١‏ من أبواب أحكام الخلوة ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 778 ب 7١‏ من أبواب أحكام الخلوة ح ”. 

(ع) الهداية: ص 18. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 758 ب "7 من أبواب أحكام الخلوة ح . 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 759 ب "77 من أبواب أحكام الخلوة ح “7. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١ص 77١‏ ب 18 من أبواب أحكام الخلوة ح .١‏ 

(8) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ "7 

(9) لم نعثر عليه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 579 

الرجل يطلى فيبول و هو قائم, قال: لا بأس .)١١‏ 

و مطمحا به أى رميه فى الهواءء؛ و فى الهدايةٌ: لا يجوز «37» فعنه صلّى الله عليه و آله النهى عنه من السطح أو الشىء المرتفع 89, 
و لذا قيد بهما فى المقنع «» و بالسطح فى الذكرى 8 و أطلق الأ-كثر كما هناء لقول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر أبى 
بصير و محمد بن مسلم المروى فى الخصال: إذا بال أحدكم فلا يطمحنٌ ببوله .2١‏ 

و فى الماء جاريا و راكدا وفاقا للأكثر لنحو قول أبى جعفر عليه السلام فى حسن 027 أبى بصير المحكى عن جامع البزنطى: لا 
تشرب و أنت قائم» ولا تنم و بيدكك ريح الغمز» و لا تبل فى الماء» و لا تخل على قبر» و لا تمش فى نعل واحدة. فإنّ الشيطان 
أسرع ما يكو على عضن هذه الأبحؤال» :و قال:ما أضات أخدا على هذه الحال فكاد يفارقه إن أن نشاء الله :وقول أمير 
المؤمنين عليه السلام فى خبر أبى بصير و محمّد بن مسلم المروى فى الخصال: لا يبولنَ الرجل من سطح فى الهواءء و لا يبوانٌ 
فى ماء جار» فإن فعل ذلكك فأصابه شىء فلا يلومنّ إِلّا نفسه. فإنّ للماء أهلا و للهواء أهلا .)4١‏ 

و فى خبر مسمع: نهى أن يبول الرجل فى الماء الجارى إِلَا من ضرورة؛ و قال: 

إن للماء أهلا ٠١١‏ ). 

وقول الصادق عليه السلام فى صحيح الحلبى الذى رواه الصدوق فى العلل: و لا تبل 


.١ ص 88"اب /ا” من أبواب آداب الحمّام ح‎ ١ ص 758 ب "73 من أبواب أحكام الخلوة ح ”2 وج‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.10 الهداية: ص‎ )0( 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 758 ب "7 من أبواب أحكام الخلوة ح 2١‏ وص 758 ح 8. 

(؟) المقنع: ص ”". 

(0) ذكرى الشيعة: ص ١٠س‏ 78. 

(8) الخصال: ض 6١‏ فى حخليث الأربعماثة. 


(0) فى ط وا ص «خبر). 


(8) مستدرك الوسائل: ج ١‏ ص 788 ب من أبواب أحكام الخلوة ح .١‏ 

(9) الحغبال: عن #ااعاق عد زيش الأ ريعماتة: 

.* ب 75 من أبواب أحكام الخلوة ح‎ 76١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكامء ج١2‏ ص: 77١‏ 

فى ماء نقيع» فإنّه من فعل فأصابه شىء فلا يلومنّ إلا نفسه .)١١‏ و قول أبى جعفر عليه ال.لام فى صحيح محمد بن مسلم: من 
تخلى على قبر أو بال قائما أو بال فى ماء قائم- إلى قوله:- فأصابه شىء من الشيطان, لم يدعه إلا أن يشاء الله ."7١‏ 

واف تتامئ الى :صبلئ' اللدعلتة وآله الانيق أفبول اخنه فى الماء الزاكنة نشد كو دهات العقل ادو رو أن الزن 
فى الراكد يورث النسيان «©"» و أنّه من الجفاء «2). 

و فى شرح الإرشاد لفخر الإسلام أنه فيه يورث الحصرء و فى الجارى السلس «2). 

وفى الهداية: إنه لا يجوز فى الراكد, و لا بأس فى الجارى «07. و كذا على بن بابويه نهى عن البول فى الراكد, و نفى البأس عنه 
فى الجارى «. لقول الصادق عليه السلام فى صحيح الفضل: لا بأس بأن يبول الرجل فى الماء الجارىء؛ و كره أن يبول فى الماء 
الراكد (4). 

ويمكن أن يراد نفى البأس من جهة التنجيس أو التقذير» و إن كرهه من جهة أخرى. و يحتمله كلا-م الصدوقين [من جهة 
أخرى] »23١١‏ و لما كانت نصوص الراكد أكثرء و اختص بالتقدير أو التنجيس. 

قال سلازةو كراهة بوله فى جارى المياه دون كراهته فى راكده »)2١١«‏ و كذا فى المنتهى )١١١«‏ و نهاية الإحكام 3 و الجامع 
»١5«‏ و البيان )١10«‏ و النفلية »١5«‏ 


.١ علل الشرائع: ص 787 ح‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 77١‏ ب 18 من أبواب أحكام الخلوة ح .١‏ 
() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7*٠‏ ب 75 من أبواب أحكام الخلوة ح 5. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 75١٠‏ ب 75 من أبواب أحكام الخلوة ح ؟. 
(0) دعائم الإسلام: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

(©) لا يوجد لدينا. 

(0) الهداية: ص ه1١.‏ 

(6) نقله عنه فى ذكرى الشيعةٌ: ص 7٠١‏ س .5١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١7‏ ب « من أبواب الماء المطلق ح .١‏ 
)0٠١(‏ زيادة من ط. 

.8* المراسم: ص‎ )1١( 

"8 س٠ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

(19) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ "7 

(؟1) الجامع للشرائع: ص 18. 

(0) البيان: ص 7. 


(18) الألفية و النفلية: ص .4١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 77١‏ 

و الدروس »"23١‏ و يحتمله صحيح الفضل. 

وفى المقنعة: إِنّه لا يجوز فى الراكد, و لا بأس به فى الجارىء و اجتنابه أفضل .)»2١‏ 

و فى نهاية الإحكام: و بالليل أشدّء لما قيل: من أن الماء بالليل للجنء فلا يبال فيه» و لا يغتسل حذرا من إصابةٌ آفهُ من جهتهم 
م 

ثم الأخبار فى البول و لذا اقتصر عليه المصنّف فى كتبه 16١‏ كالمحمّق «8. 

و ألحق الشيخان و الأكثر به الغائط «2). و فى الذكرى: إِنّه من باب الأولى 37. 

و سوّى المفيد بين الجارى و الراكد فى عدم جواز التغوّط فيهما «8/. و كذا سلار فى النهى عنه «6. 

قيل: و لا يبعد أن يقال: الماء المعدّ فى بيوت الخلاء لأخذ النجاسة و اكتنافهاء كما يوجد فى الشام و ما جرى مجراها من البلاد 
الكثيرة الماء» لا يكره قضاء الحاجةٌ فيه 235١‏ و فيه نظر. 

و يكره الحدث فى الشوارع و هى: الطرق النافذة» و المشارع و هى: موارد المياه كرؤوس الآبار و شطوط الأنهار. 

و فى الهداية ١١١‏ و المقنعة: لا يجوز التغوط فيهما ١؟1١).‏ 

و مواضع اللعن كل ذلكك لتأَذى الناس» و تعريض المحدث للسب و اللعن و الدعاء عليه. و نهى النبى صلى الله عليه و آله فى 
خبر السكونى: أن يتغؤط على شفير بثر ماء 


)١(‏ الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 84 درس ؟. 

() المقنعةٌ: ص .8١‏ 

(") نهاية الإحكام: ج ١‏ ص ”87. 

(؟) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص * و منتهى المطلب: ج ١‏ ص 6٠‏ س 28 و تحرير الأحكام: 
ص ادر 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص /17. 

(2) المقنعة: ص »5١‏ و المبسوط: ج ١‏ ص 18. 

(0ذ كرغ الشيعة: طن بان لا 

(8) المقنعةٌ: ص .8١‏ 

(9) المراسم: ص ”". 

.18١ ص‎ ١ مداركك الأحكام: ج‎ )0٠١( 

.١1ه الهداية: ص‎ )1١( 

.6١ المقنعة: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 777 
يستعذب منهاء أو نهر يستعذب» أو تحت شجرة فيها ثمرتها .)١١‏ 


و نحو قول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح عاصم بن حميد: قال رجل لعلى بن الحسين عليهما السّلام: أين يتوضاً الغرباء؟ قال: 


يتقى شطوط الأنهار» و الطرق النافذة» و تحت الأشجار المثمرة» و مواضع اللعن. قيل له: و أين مواضع اللعن؟ قال: أبواب الدور 
7 

ثم الخبر فتدر مواضع اللعن بما سمعته؛ و به فسشر فى التذكرة «*. و الظاهر عمومها لكل ما يعرض الحدث فيه المحدث للعن» و 
كون ما فى الخبر للتمثيل. 

و تحت الأشجار المثمره لنحو ما مرّ من صحيح عاصم بن حميدء و خبر السكونى, و قول الكاظم عليه السّلام لأبى حنيفة: اجتنب 
أفنيةٌ المساجد و شطوط الأنهار و مساقط الثمار و منازل النرّال «5". و قول الصادق عليه السّلام فى خبر السكونى: 

لبو روتوك اللههبلى: اللعلية و ]هاه حوحا عدت شر | فها ادها ره وتص ونكن جعت ممتي عدن لا رق 10و فل جرد 
آأخر الد علق اللدغلددى آله كره انمعدت الرعدا "عمف ختحرة] الإاقد أبنت أرفكلة فد | رفك راوع لصي الكزاهة 
على حال الأكمار, 

وي ؤكدده ما روى فى الفقيه «4) و فى العلل 0٠١١‏ صحيحا عن أبى جعفر عليه الّرلام: من أنَّ العلَهُ فى الكراهة تأَذى الملائكة 
الموكلين بالثمار. و يمكن التعميم بناء على عموم 


.” ب 18 من أبواب أحكام الخلوة ح‎ 7١8 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١8‏ ب 18 من أبواب أحكام الخلوة ح .١‏ 

(") تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 1١‏ السطر الأخير. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١8‏ ب 18 من أبواب أحكام الخلوة ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١8‏ ب 18 من أبواب أحكام الخلوة ح *. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١9‏ ب ١8‏ من أبواب أحكام الخلوة ح ع. 

(0) ما بين المعقوفين ساقط من ص. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١‏ ب ١8‏ من أبواب أحكام الخلوة ح .١١‏ 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 97ح 87. 

2 علل الشرائع: ص 778 ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١2‏ ص: 7 

الكيرة لما حمق ناه الاتمان. 

و أما احتمال بقاء عين النجاسة أو نجاسة الأرض إلى الإثمار فلا مدخل له هناء لجواز التطهير بعد الحدثء و إن ١١‏ قلنا أن علَهُ 
الكراهة عند الإثمار تنتجس الثمرة. لاحتمال سقوطها قبل التطهير. ثم مساقط الثمار ذ قن التكبالثالث رفس الحت :فى سائر الأخبار 
بها. 

وفى الفقيه ١؟»‏ و الهداية «*" و المقنعة: إِنّه: لا يجوز التغوّط تحتها «©". 

ويكره فى فىء الترّال أى المواذ ضع التى ينزّلونها غالباء و الغالب فيها أن تكون ذوات أظلالء و الغالب نزولهم بعد العصرء فلذا 
عدن نا ل ء. أو المراد ما يفيئون و يرجعون إليه من المنازل. و المستند مع التأذى» و كونه من مواضع اللعن. نحو ما مرّ من قول 
الكاظم عليه السلام لأبى حنيفة «0) و قوله صلى اللّه عليه و آله فى - خبر إبراهيم بن أبى زياد الكرخى: ثلاثة من فعلهنّ ملعون: 
المتغوّط فى ظل النزّال» و المانع الماء المئتاب» و ساد الطريق المسلوكك «2). 


وفى الهدايةٌ «7) و المقنعة 8١‏ و الفقيه «8): عدم جواز التغوّط فيه. 


و فى حجرة الحيوان قطع به [أكثر الأصحاب] ٠١١‏ و فى الهداية: إِنّه لا يجوز البول فيها »01١«‏ و قد روى النهى عنه صلى الله 
عله و1 لوبو لأنّ فيد بذاء للحيوات؛ وتنا 


)١(‏ فى م واس «وا). 

() من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ”” ذيل الحديث 87. 

( الهداية: ص .١18‏ 

(6) المقنعةٌ: ص .8١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١8‏ ب 18 من أبواب أحكام الخلوة ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 759 باب ١8‏ من أبواب أحكام الخلوة ح ؟. 

() الهداية: ج ١‏ ص 15. 

(6) المقنعةٌ: ص .8١‏ 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ”” ذيل الحديث 87. 

)0٠١(‏ فى س «الأكثر). 

.15 ص‎ ١ الهداية: ج‎ )0١( 

.49 ص‎ ١ ص 8ح 19 و سن البيهقى ج‎ ١ سئن أبى داود: ج‎ )١1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 77 

تَأذى به كما قبل: أن تأبط شرا جلس ليبول فإذا حية فلدغته .0١9‏ و قبل: إِنّها مساكن للجِنٌ «*2 و لذا قيل: إن سعد بن عبادة بال 
بالشام فى حجر فاستلقى ميتاء فسمعت الجن تنوح عليه بالمدينة و تقول: 

نحن قتلنا سيد الخزرج سعد بن عبادة و رميناه سهمين فلم نخط فؤاده 9". 

و الأفية أففية الدور و الجباحه و السافيةم أى اليلمة أمام أنوابهاء أواما العدامع "جواتياء التادى :و اللعن و مامه مو فول على 
بن الحسين عليه السَّلام 1 و الكاظم عليه السلام «8). 

وفى المقنعة: لا يجوز التغوّط فى أفنية الدور «2). و فى الهداية: إِنّه لا يجوز فى أبوابها 07. و الظاهر اختصاص الكراهة فى أفنيةٌ 
الدور و البساتين بغير المالكك و المأذونء و إِلَا أبيح» و بالحريم غير المملوكك. و إِلَا حرم. 

و فى سائر مواضع التأذى كما نص عليه الشيخ 4١‏ و أبناء حمزةٌ «4) و إدريس .03١١‏ ثم التصريح بالحدث تنصيص على كراهة 
الحدثين جميعا فى هذه المواضع» و هو الظاهر الموافق للوسيلة 01١‏ و الجامع 01١١‏ و الإشارة 1 و المبسوط 15 و الاقتصاد 
«16) و جمل الشيخ )١18«‏ و مصباحه )١37«‏ و المهذب )١18(‏ 


)١(‏ لم نعثر عليه. 

() نقل القيل فى ذكرى الشيعة: ص ٠١‏ س .5١‏ 

(") أشار الى هذا القول النووى فى تهذيب الأسماء 7١7 :١‏ و الكركى فى جامع المقاصد :١‏ 
٠‏ وابن عبد البِر فى الاستيعاب 7: 044. 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١8‏ ب 18 من أبواب أحكام الخلوة ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١8‏ ب 18 من أبواب أحكام الخلوة ح ؟. 

(2) المقنعةٌ: ص .8١‏ 

0 الهداية: ج ١‏ ص ه1. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 18. 

(9) الوسيلةٌ: ص 688. 

.48 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )٠١( 

(1) الوسيلة: ص 688. 

.18 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

(16) اشارة السبق؛ ص ١‏ 

(15) المبسوط: ج ١‏ ص 18. 

(10) الاقتصاد: ص .58١‏ 

."7 الجمل و العقود: ص‎ )١18( 

(10) مصباح المتهجد: ص . 

(16) المهذب: ج ١‏ ص .8٠‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 770 

و الغنية 0١١‏ و الإصباح "١‏ و النافع «*" و الشرائع 1 فى غير الحجرة. [فَإِنّما كره] «8) فيها البول. و نحوها التذكرة «# و الإرشاد 
0 و التلخيص «8 و التبصرة «4) و الذكرى .23١١‏ 

واف اليدانة: لأ رجز القنزل علخ تنطوظ الأدهاريو الطرق التافةة و أبواب دور إوتفو + الالو تحت الأفتساز المتيرقة و لا 
يجوز البول فى حجر .0١١١‏ 

و فى المقنع: وتالق نطول الأنهاز و الطردق النافذة و تحت الأشجار المثمرة» و مواضع اللعن» و هى: أبواب الدور ])0١7«‏ 20379 و 
هو يعم الحدثينء و لم يتعرّض فيه للحجرة. 

وفى النهاية: و لا يتغوّط على شطوط الأنهار, و لا فى المياه الجارية و لا الراكدة: و لا يبولنَ فيهماء فإن بال فى المياه الجارية أو 
تغوّط فيها لم يفسد ذلكك الماء. ولا يتغوّط أيضا فى أفنية الدور و لا تحت الأشجار المثمرة» و لا مواضع اللعن» و لا فىء النرّال 
ولا المواضع الذى يتأذى المسلمون بحصول النجاسة فيهاء و لا يطمح ببوله فى الهواء؛ و لا يبولنٌ فى حجرة الحيوان «016. 

وفى السرائر: ينبغى لمن أراد الغائط ١8١‏ أن يتجتّب شطوط الأنهارء و مساقط الثمارء و الطرق النافذة» و فىء الئرّال و حجرةٌ 
الحيوان: و المناه الجاريةٌ و الراكدة 


.5١ الغنية (الجوامع الفقهية): ص 5817 س‎ )١( 
.618 ص‎ ١ إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج‎ )1( 
إفرة مختصر النافع: ص ه6.‎ 


(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 19. 


(0) فى م «فإنه يكرها و فى س «فإنّما يكون. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١‏ س .8١‏ 

(0) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص ”577. 

(8) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 78 ص 86؟. 
(9) تبصرة المتعلمين: ص «. 

.٠١ اس‎ ٠١ ذكرى الشيعة: ص‎ )0١( 

١6 الهذاية:"ض:‎ )01( 

() المقنع: ص ”". 

(1) ما بين المعقوفين ساقط من ص. 

(1) النهاية و نكتها: ج اص .13١1"‏ 

(10) فى م و س «الغائطان». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: ع7 


ولا يبوانٌ فيهماء و لا فى أفنية الدور, و لا فى مواضع اللعن. و فى الجملة كل موضع يتأذى به الناس .)3١‏ 

و ليس فى المقنعة ١‏ إِلَا عدم جواز التغّط على المشارع و الشوارع و الأفنية و تحت الأشجار المثمرة و منازل النرّال. و ليس 
ف الناووين إن كراهةٌ البول فى جميع ما فى الكتابء إِلَا أنه زاد: «التأذى) مكان «مواضع التَأذى «03»» و هو ظاهر النفلية «©). 
ويكره- و فى المقنعة لا يجوز «©- السواكك أى الاستياك. إِمّْا لكونه بمعناه» أو بحذف المضاف لكونه بمعنى المسواكك» 


فاختلف أهل اللغهُ فيه. 


عليه أى على حال التخلى. كما فى المقنعةٌ 9١‏ و المراسم و المهذب («8/ و ظاهر المبسوط «4) و الهدايةٌ ٠١‏ و المعتبر .)١١١‏ 
و أرسل الصدوق عن الكاظم عليه السَلام: إِنّ السواكك على الخلاء يورث البخر .)1١١‏ 


وظاهره ذلك. 


وافى التهلذيب: إثدفى الخلا يورت الكر ةقان أرنه بالخلا العحلى كان كذلكفة و إن أر يذه بت الخلاء أفادالكراعة 


فيه و إن لم يكن على حال التخلى. 


و الأكل و الشرب حال التخلى» كما هو صريح المصباح 015 و مختصره «18) و المهذب 187 و نهاية الإحكام 17 و المنتهى 


«1) و ظاهر. 


.48 ص‎ ١ السرائر: ج‎ ١ 

() المقنعةٌ: ص .8١‏ 

() الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 84 درس ؟. 
(©) الألفية و النفلية: ص .4١‏ 

(0) المقنعةٌ: ص .8١‏ 

(2) المقنعةٌ: ص .8١‏ 


(0) المراسم: ص "". 


() المهذب: ج ١‏ ص .65٠‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 18. 

.18 ص‎ ١ الهداية: ج‎ 0٠١( 

.١7/ ص‎ ١ المعتير: ج‎ )١١( 

.1١ ص "اه ح‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )1١( 

(1) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص "اح 8 

(1) مصباح المتهجد: ص 6. 

)١0(‏ لا يوجد لدينا. 

(18) المهذب: ج ١‏ ص .8٠‏ 

6 ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١17( 

(18) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١س‏ 0" 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: /7؟ 

التذكرة »»١١‏ و أطلق فى غيرها «27» قالوا: لمهانة النفس. 

و فحوى مافى الفقيه مرسلا: إِنّ أبا جعفر عليه السلام دخل الخلاء فوجد لقمهُ خبز فى القذرء فأخذها و غسلها و دفعها إلى 
مملوك له و قال: يكون معكك لآكلها إذا خرجت «”. و أسند فى عيون أخبار الرضا «)» و فى صحيفة الرضا «©) عن الرضا عليه 
السّلام أن الحسين بن على عليه السّلام فعل ذلكك. 

و يكره- و فى الفقيه لا يجوز «6- الكلاام حالته كما فى الفقيه 0 و الهداية «#) و المهذب «4) و جمل الشيخ 3١١‏ و اقتصاده 
0 و المنتهى 1١١‏ و نهايهُ الإحكام 3 [و فى المبسوط «35 و النهايةُ «010)] «32 و السرائر على 20779 حال الغائط» و أطلق 
فى غيرها «18). 

و المستند نحو قول الرضا عليه السّد.لام فى خبر صفوان: نهى رسول الله صلى الله عليه و آله أن يجيب الرجل آخر و هو على 
الغائط» أو يكلمه حتى يفرغ «19). و قول الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير على ما فى العلل: من تكلم على الخلاء لم تقض 


حاجته »272١١‏ و فى خبر آخر: إلى أربعة أَيَام 19ل 


.3 س١١‎ ص١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(5) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص ؟5؟. 

() من لا يحضره الفقيه: ج ١ص‏ لاح 4ع 

(0) صحيفة الرضا: ص مح ١/2‏ . 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص "١‏ ذيل الحديث 80. 
(/) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص "١‏ ذيل الحديث 80. 
0ن الهداية: ص 12 

(4) المهذب: ج اص 6 


."7 الجمل و العقود: ص‎ )٠( 

.58١ الاقتصاد: ص‎ )1١( 

7 س‎ 8١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١١( 

(19) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 8 

(؟1) المبسوط: ج ١‏ ص 18. 

(15) النهاية و نكتها: ج ١ص .1١8‏ 

)١8(‏ ما بين المعقوفين ساقط من ص. 

(10) فى م واس «يكره على). 

(1) السرائر: ج ١ص‏ /4. 

(19) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١18‏ ب 8 من أبواب أحكام الخلوة ح .١‏ 

)١(‏ لم نعثر عليه فى مظانه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: /77 

إلا بالذكر كما فى الفقيه 0١١‏ و الهدايةٌ 7 و المقنعة «) و غيرهاء فإنّه حسن على كلّ حال؛ كما روى أنه فى التوراةً التى لم تغتير 
«". وقال الصادق عليه السلام فى خبر الحلبى: لا بأس بذكر الله و أنت تبولء فإنّ ذكر الله حسن على كل حالء فلا تسأم من 
ذكر الله «©). و فى خبر سليمان بن خالد: إِنّ موسى عليه السّلام قال: يا ربٌ تمر بى حالات أستحيى أن أذكرك فيهاء فقال: يا 
موسى ذكرى على كل حال حسن #0 و إن أمكن أن يقال: المراد بالذكر فى النفسء و لعموم كلّ ما دل على حسنه و رجحانه و 
خروجه ظاهرا عن المتبادر من الكلام. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: /77 

و فى النهاية 0:7 و المبسوط «8 و المصباح «4) و مختصره 3٠١١‏ و الوسيلة: إِنّهِ يذكر فيما بينه و بين نفسه .)١١١‏ 

و فى قرب الإسناد للحميرى؛ عن مسعدةٌ بن صدقة؛ عن جعفر, عن أبيه عليهما السّلام قال: كان أبى يقول: إذا عطس أحدكم و 
هو على خلاء فليحمد الله فى نفسه .)١7«‏ 

و فى الفقيه: و كان الصادق عليه السّلام إذا دخل الخلاء يقنّع رأسه و يقول فى نفسه: 

بسم الله و باللّه .. الخبر 370). 

و ظاهر ذلك الاخطار بالبال من غير لفظ. و يمكن إرادةٌ الاسرار» كما فى الإشارة «؟١).‏ 


)١(‏ من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 78 ذيل الحديث /1م. 


(؟) الهداية: ص .١18‏ 


() المقنعة: ص .65٠‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١19‏ ب 7 من أبواب أحكام الخلوة ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١19‏ ب 7 من أبواب أحكام الخلوة ح ". 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7٠١‏ ب 7 من أبواب أحكام الخلوة ح ه. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص .1١8‏ 

() المبسوط: ج ١‏ ص 18. 

(9) مصباح المتهجد: ص 8. 

)٠١(‏ لا يوجد لدينا. 

.688 الوسيلة: ص‎ )١( 

(11) قرت الاستادء ض عم 

(1) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 76 ح .8١‏ 

16 قار الب 3 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 74 

أو حكاية الأذان كما فى الفقيه 01١‏ و الهداية 05١‏ و المراسم 2 و الجامع © لقول أبى جعفر عليه السّّ.لام فى الصحيح لمحمد 
بن مسلم: و لو سمعت المنادى ينادى بالأذان و أنت على الخلاء فاذكر الله عرٍّ و جل و قل كما يقول «2). 

و قول الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير: إن سمعت الأذان و أنت على الخلاء فقل مثل ما يقول المؤذن «2. 

و قال سليمان بن مقبل المدينى لأبى الحسن الأوّل عليه التّدلام: لأى عله يستحبٌ للإنسان إذا سمع الأذان أن يقول كما يقول 
المؤذّن و إن كان على البول و الغائط؟ 

قال: إن ذلكك يزيد فى الرزق 0237. 

و فى النهايُ ١‏ و المهذب 4١‏ و الوسيلةً :22١«‏ إِنّه يقوله فى نفسه. و نسب فى الذكرى ١١١‏ و الدروس «١؟١١)‏ جواز الحكاية إلى 
قول. 

وقد يظهر من التذكرة 03 و المنتهى 0160 و نهاية الإحكام «18) دخول الأذان فى الذكرء و لا يتم فى الحيعلات؛ و لذا احتمل 
تبديلها بالحولقات. 

أو قراءة آيهُ الكرسى كما فى النهاية «18 و المبسوط )10١‏ و الشرائع «18» 


)١(‏ من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 78 ذيل الحديث /1م. 

() الهداية: ص .١18‏ 

(©) المراسم: ص ”". 

(©) الجامع للشرائع: ص 77. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١١‏ ب 8 من أبواب أحكام الخلوة ح .١‏ 
(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١١١‏ ب 8 من أبواب أحكام الخلوة ح ؟. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١١١‏ ب 8 من أبواب أحكام الخلوة ح *. 


(8) النهاية و نكتها: ج ١ص .1١8‏ 

(9) المهذب: ج ١‏ ص .85١‏ 

.688 الوسيلة: ص‎ )0٠١( 

.10 س‎ ٠١ ذكرى الشيعة: ص‎ )١١( 

." ص 88 درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١‏ س 7. 

(16) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 5١‏ س .٠١‏ 

8 ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١10( 

(19) النهاية و نكتها: ج اص .1١8١‏ 

(10) المبسوط: ج ١‏ ص 18. 

(16) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .١19‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 76٠‏ 

و الجامع و فيه: فإنها عوذةٌ »0١١‏ و الوسيلة و لكن يقيد فيما بينه و بين نفسه. قال: لئلا يفوته شرف فضلها ١؟).‏ 

وقال الصادق عليه السّ.لام لعمر بن يزيد فى الصحيح. إذ سأله عن التسبيح فى المخرج و قراءةٌ القرآن: لم يرخص فى الكنيف 
أكيمن اه الكرين :و سين اللده أواآرة الحمة لسرت لالج ا 

أو طلب الحاجة المضرٌ فوتها إن لم يمكن بالإشارة أو التصفيق أو نحوهماء فربّما وجبء و هو واضح. 

و يستثنى أيضا رد السلام إذا وجبء كما فى المنتهى 0 و نهاية الإحكام «8, لعموم أدلّهُ وجوبه. و حمد العاطس و التسميت» 
كما فيهما أيضا لكونهما من الذكر. 

خلافا للشافعى فى الثلاثة «2). 

و سمعت الخبر فى حمد العاطس و الصلاهً على النبى و آله إذا سمعه. كما فى المقنعة 017 و المراسم »/١‏ و هو على الوجوب 
كما فى المقنعة ظاهر «4)» و بدونه يمكن إدخالها فى الذكر. 

و يكره طول الجلوس فعن أمير المؤمنين عليه السّلام: أنه يورث الباسور »3١١‏ و نحوه عن لقمان 21١١‏ و عنه أيضا أن مولاه 
دخل المخرج فأطال الجلوس. فناداه لقمان: إِنّ طول الجلوس على الحاجة يفجع الكبد, و يورث منه الباسور» و يصِعّد الحرارة 
إلى الرأس» فأجلس هونا و قم هوناء فكتب حكمته على. 


." الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

() الوسيلة: ص 658. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 77١‏ ب "من أبواب أحكام الخلوة ذيل الحديث ». 
(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 5١‏ س 18. 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 8 

(9) لم أعثر عليه. و نقله عنه فى منتهى المطلب: ج ١‏ ص 6١‏ س .١7‏ 

(0 المقنعةٌ: ص 26 


() المقنعةٌ: ص .6٠‏ 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7717 ب ٠‏ من أبواب أحكام الخلوة ح ع. 

.١ من أبواب أحكام الخلوة ح‎ ٠١ ص 7*8 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١»‏ ص: ضف 

باب الحش .)١١‏ 

ويكره- وفى الهداية لفق والنهاية 2 والمهذب: لا يجوز «©)- الاستنجاء و مله الاستجمار باليمين للنهى عنه فى الأخبار. وفيها 
الشمة العفاءوقه واشها انين عن سين الذكر بالبمين عو وه صل الله علةو الدااله كانه نمناة لطهورة العامة و لسراة 
لخلائه و ما كان من أذى 7 

واستحبٌ أن يجعل 8 اليمين لما علا-من الأسمور, و اليسار لما دنى. ولا يدفعه قول الصادق عليه الّ.لام فى خبر هارون بن 
حمزة: يجزيكك من الغسل و الاستنجاء ما بلت يمينكك «4). و هو فى غَايةُ الوضوح. 

و باليسار 03٠١١‏ و فيها خاتم نقش عليه أو تحت فضه اسم من أسماء الله تعالى أو أحد أنبيائه أو الأئمة عليهم السّرلام أئمتناء و 
منهم فاطمة: أو أئمة سائر الأمم بشرط أن لا يتنجس. و إِلَا حرم كل ذلكك, لاقتضاء العقل و النقل احترام تلك الأسامىء لما فيه 
من احترام المسمّى. 

و قول الصادق عليه السلام فى خبر عمّار: لا يستنجى و عليه خاتم فيه اسم اللّه تعالى؛ و لا يجامع و هو عليه» و لا يدخل المخرج 
وهو عليه .)1١١«‏ و قول أمير المؤمنين عليه السَّلام فيما فى الخصال من خبر أبى بصير و محمّد بن مسلم: من نقش على 


.5 من أبواب أحكام الخلوة ح‎ 7٠١ ص /771 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) الهدايهُ: ص .١18‏ 

() النهاية و نكتها: ج ١ص .1١8‏ 

(©) المهذب: ج اص .5١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١58‏ ب ١1١‏ من أبواب أحكام الخلوة ح 7 و5 و“. 

له ج ١ص 7١128‏ ب ١1‏ من أبواب أحكام الخلوة ح 8. 

(6) فى ص «يكون). 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١7‏ ب ١15‏ من أبواب أحكام الخلوة ح ؟. 

)0 0( ف جامع المقاصد («(و اليسار). 

0 ال و ته 

خاتمة اسم الله عرّ و جل فليحوّله عن اليد التى يستنجى بها فى المتوضً! .)١١‏ 

ومافى العيون١7).‏ والأمالى للصدوق 7*0 من : خبر الحسين بن خالد, قال للرضا عليه السلام : الرجل يستنجى و خاتمه فى 
إصبعه؛ و نقشه لا إله إِلَا الله؟ فقال: أكره ذلكك لهء فقال: جعلت فداكك أو ليس كان رسول الله صِلّى الله عليه و آله و كلّ واحد 


من آبائكك عليهم التّرلام يفعل ذلكك و خاتمه فى إصبعه؟ قال: بلى» و لكن يتختّمون فى اليد اليمنى» فاتقوا اللّه و انظروا 
لأنفسكم. 

و ما فى قرب الاسناد للحميرى من خبر على بن جعفر سأل أخاه عليه السّلام عن الرجل يجامع و يدخل الكنيف و عليه الخاتم أو 
الشىء من القرآن» أ يصلح ذلكك؟ 

قال: لا ©). 

و أمَا قول الصادق عليه السلام فى خبر وهب بن وهب: كان نقش خاتم أبى «العزة للّها. 

و كان فى يساره يستنجى بهاء و كان نقش خاتم أمير المؤمنين عليه السّ.لام «الملك لله و كان فى يده اليسرى يستنجى بها «0. 
فمع تسليم السند. إنما يدل على جواز التختم بذلكك فى اليسرى مع أنها يستنجى بهاء و لا يدل على عدم التحويل عند الاستنجاء» 
ولو سلم فغايته الجواز. 

و فى الهداية: لا يجوز له أن يدخل الخلااء و معه خاتم عليه اسم الله فان دخل و هو عليه فليحوّله عن يده اليسرى إذا أراد 
الاستنجاء «2). و كذا فى الفقيه بزيادة مصحف من القرآن 037. 


() الخصال: ص 7اء:فى حدرث الأريعماثة. 

(1) عيون أخبار الرضا: ح ٠١8‏ ج ١‏ ص 26. 

() أمالى الصدوق: ص 88" المجلس السبعون ح ه. 

(ع) قرب الاسناد: ص .١7١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 77 ب 17 من أبواب أحكام الخلوة ح . 

(©) الهدايةُ: ص .١18‏ 

(0 من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 79 ذيل الحديث 88. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 767 

و فى المقنع: و لا تستنج و عليكك خاتم عليه اسم اللّه حتى تحوّله؛ و إذا كان عليه اسم محتّرد فلا بأس بأن لا )١١‏ تنزعه .05١‏ و 
لعله لاشتراكك الاسم و عدم التعبين له صِلّى الله عليه و آله. 

و يحتمله خبر أبى القاسم قال للصادق عليه السلام: الرجل يريد الخلا-ء و عليه خاتم فيه اسم الله فقال: ما أحب ذلكك. قال: 
فيكون اسم متنك قال 5لا أن . مع ضعفه و عدم تضمنه الاستنجاء. 

أو فيها خاتم فضّه من حجر زمزم لخبر أحمد بن محتّرد بن عيسىء عن على بن الحسين بن عبد ربّه قال: قلت له: ما تقول فى 
الفصّ من أحجار زمزم؟ قال: لا بأس به و لكن إذا أراد الاستنجاء نزعه «05. قال الشهيد: 

و المروى عنه و إن جهل لكن الظاهر أنّه الإمام لإفتاء الجماعة قال و قن اتسكة الكاقق اللكلس رحن الس ولك هده الروانة 
بلفظ «من حجارةٌ زمرّد) و سمعناه مذاكرةٌ «8)» انتهى. 

و دخول زمزم فى المسجد ممنوعء فلا يحرم إخراج حجارته و اتخاذ الفصّ منهاء و لو سلم [أمكن الاستثناء» و لو سلم] «© فهو 
حكم آخر. 


فإن كان فى يساره أحد الخاتمين حوّله عند الاستنجاء. 


فروع أربعة: 


أ: لو قوضاً قبل الاستنجاء 


عمدا أو سهوا من البول أو الغائط صحٌ وضوؤه وفاقا للمشهورء للأصل و الأخبار. و هى كثيرة» كصحيح على بن يقطين: سأل 
الكاظم عليه السّلام عن الرجل يبول فلا يغسل ذكره حتى يتوضّأ وضوء 


الس قفن 
() المقنع: ص ”". 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص *77 ب ١17‏ من أبواب أحكام الخلوة ح 8. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١8*‏ ب 6" من أبواب أحكام الخلوة ح .١‏ 

() ذكرى الشيعةٌ: ص 7٠١‏ س 19. 

(8) ما بين المعقوفين ساقط من ص. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: ©©؟ 

الصلاة» قال: يغسل ذكره و لا يعيد وضوؤه .)0١١‏ و صحيح عمرو بن أبى نصر: سأل الصادق عليه الشّ.لام أبول و أتوضأ و أنسى 
استنجائى ثم أذكر بعد ما صلّيت» قال: اغسل ذكركك و أعد صلاتكك ولا تعد وضوءكك .7١‏ 

و فى الفقيه: من صلَّى و ذكر بعد ما صلَى أنه لم يغسل ذكره فعليه أن يغسل ذكره و يعيد الوضوء و الصلاهُ 00. و نحوه فى 
المقنع ع إِنَا أنه ليس فيه إعاده الصلاة و هو استناد إلى نحو قول الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير: إن أهرقت الماء و 
نيت عسي 20 بك على ارك فاراكة تاروع ون ل كركف و 

و فى خبر سماعة: إذا دخلت الغائط فلم تهرق الماء ثم توضأت و نسيت أن تستنجى [فذكرت بعد ما صليت فعليكك الإعادة فإن 
كنت أعرقت الما د فسيت أن تسل ] 81 ذ كرت عق صليت شلبكه إعادة الوضووو الضالاةو عمل ذكر كه فإن البول هل 
البراز 07. 

و فى بعض نسخ الكافى «ليس مثل البراز) #. 

و صحيح سليمان بن خالد سأل الباقر عليه السلام عمن يتوضأ و ينسى غسل ذكره. قال: يغسل ذكره ثم يعيد الوضوء .6١‏ 

و يحتمل الاستحباب كما فعله الشيخ 3٠١‏ و قال به فى المبسوط )١١١‏ كالحسن ابن 


.١ ب 18 من أبواب أحكام الخلوة ح‎ 7٠١8 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.* ب 18 من أبواب أحكام الخلوة ح‎ 7٠١8 ص‎ ١ (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
.09 ذيل الحديث‎ "١ ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )9( 

(؟) المقنع: ص 6. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١4‏ ب 18 من أبواب نواقض الوضوء ح ١‏ 
(6) ما بين المعقوفين ساقط من نسخةُ ص. 


(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١5‏ ب ٠١‏ من أبواب أحكام الخلوة ح ه. 

(8) الكافى: ج اص ١19‏ ح .١17‏ 

(4) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 54 ح 151. 

.157 ص 88 ذيل الحديث‎ ١ تهذيب الأحكام: ج‎ )٠١( 

.56 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 70 

أب عقيل ١١‏ و وافقهما ابن حمزة «1) و يحتمله كلام الصدوق .37١‏ 

و يحتمل الوضوء فى الأولى الاستنجاءء كما فى قول الصادق عليه السّ.لام فى حسن جميل: كان الناس يستنجون بالكرسف و 
الأحجار ثم أحدث الوضوء «". و لكن إعادته بمعنى الاستنجاء من البول كما استنجى من الغائط فيكون غسل الذكر تفسيرا 
لأعاةنه و إهراق الماء:فبهماء على كل دن معنن الولو شك الماة الامتتجاء: 

ثم فى الفقيه: و من نسى أن يستنجى من الغائط حتى يصلَّى لم يعد الصلاة «8) و استند إلى قول الصادق عليه السلام فى خبر 
عمار: لو أنّ رجلا نسى أن يستنجى من الغائط حتى يصلى لم يعد الصلاة. 

و حمله الشيخ على أنه استجمر «2)» و يحتمله كلام الصدوق «272. و لو لا انه فرّق بين البول و الغائط فأوجب إعاده الصلاٌ فى 
البول دون الغائط لأمكن الاستناد إلى أن شرط صحة الصلاهً عدم العلم بالنجاسة عندها فى الثوب و البدنء و قد تحقق فذلكك 
أحد الأقوال فى مسألهُ «من صلَى مع النجاسة جاهلا» كما يأتى. 

وفى المقنع: إن نسيت أن تستنجى بالماء و قد تمت.حت بثلاثة أحجار حتى صليت»؛ ثم ذكرت و أنت فى وقتهاء فأعد الوضوء و 
الصلاة. و إن كان قد مضى الوقت فقد جازت صلاتككء فتوضأ لما تستقبل من الصلاة ./١‏ 


وهو عمل بخبر عمّار» عن الصادق عليه السّلام فيمن نسى أن يغسل دبره بالماء حتى 


.؟7١ ص‎ ١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) الوسيلةُ: ص ١ه.‏ 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ”١‏ ذيل الحديث 09. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١8١‏ ب 6” من أبواب أحكام الخلوة ح ع. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ”١‏ ذيل الحديث 09. 

(©) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 88 ذيل الحديث 15. 

(0 من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ”١‏ ذيل الحديث 09. 

(8) المقنع: ص (. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 762 

صلَى إِلَا أنه قد تمشح بثلاثة أحجارء قال: إن كان فى وقت تلكك الصلاهٌ فليعد الوضوء و ليعد الصلاة» و إن كان قد مضى وقت 
تلكك الصلاةٌ التى صلّى فقد جازت صلاته و ليتوضّأ لما يستقبل .)١١‏ 

و الوضوء فيه و فى كلام الصدوق يحتمل الاستنجاء بالماء ."5١‏ 

ويتغى حمل الإغادة غلى الاستحاب غلىن كل تقدير [أو الحدث على المعتدى] 19 .واقال أبو علي إذا تركك غسل البول: ناضبا 


حتى صلّى يجب الإعادة فى الوقتء و يستحب بعد الوقت 6». و هو أحد الأقوال فيمن صلَى مع النجاسة جاهلا. 

و يؤيّده نحو قول الصادق عليه الّ.لام فى خبر هشام بن سالم فيمن نسى أن يغسل ذكره و قد بال: يغسل ذكره و لا يعيد الصلاة 
«©. و لكنه ضعيف. 

و حمله الشيخ على أنه لم يكن وجد الماء لغسله «2)» فالنسيان بمعنى التركك. 

وعندى أنْ التيمم قبل الاستنجاء إن كان لعذر لا يمكن زواله عادةٌ قبل انقضاء وقت الصلاة كذلكك يصحُ لصححته حينئذ فى 
السعةٌ قلا يجب الاستتجاء قبله. 

والر .هيلو التحال هذه أعاد الفلة#خافية ف الرفت أو خارسهة 

نا أن يتجدّد له التمكن من الماء فيتطهّر و يعيدهاء و إن كان لعذر يرجى زواله لم يصح إلا عند الضيق» فيجب الاستنجاء قبله. فلو 
عكس مع العلم بسعة الوقت لها و للصلاة لم يصِيح» و يصيح مع الجهل أو الضيق. 

ولا يخفى الحال على قولى الضيق مطلقا و السعهُ مطلقا. و قيل «07: بالصبحة 


.١ من أبواب أحكام الخلوة ح‎ ٠١ ب‎ 7١* ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١”ذيل‏ الحديث 24. 

كاسع المعترفي ماقط من سن 

(©) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 124. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١5‏ ب ٠١‏ من أبواب أحكام الخلوة ح ؟. 

(©) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 588 ذيل الحديث .15٠‏ 

(0) جامع المقاصد: ج ١‏ ص .٠١7‏ 
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مطلقا بناء على أن سعةٌ الوقت للاستنجاء و التيمم و الصلاه لا ينافى الضيقء لأنْ الاستنجاء من مقدمات الصلاءً كالاستقبال» و ستر 
العورةٌ و الانتقال إلى المصلى و الأذان و الإقامة» و يعطيه كلام الشيخ فى الخلافء فَإنّهِ ضيّق بالتيمم مطلقاء و أطلق جواز إيقاعه 
قبل الاستنجاء .)١١‏ 


ب: لو خرج أحد الحدثين اختصّ مخرجه بالاستنجاء 


كما قال الصادق عليه السّ.لام فى خبر عمار: إذا بال الرجل و لم يخرج منه شىء غيره. فإِنْما عليه أن يغسل إحليله وحده. و لا 
يغسل مقعدته. و إن خرج من مقعدته شىء و لم يبل فإنّما عليه أن يغسل المقعدهٌ وحدها و لا يغسل الإحليل 5١‏ و عليه الإجماع 
كما فى الذكرى 23 و المعتبر «5). 


ج: الأقرب جواز الاستنجاء 


الأصلى أو لأا معه» وجريان أحكامه فيه فيجوز الاستجمار بشرائطه و تكون الغسالة طاهرة إن لم تتغيّر بالخارج, و لا كان فيها 


للاشتراكك فى النقض و الحاجةٌ إلى الرخصة. 
ويحتمل العدم كما فى نهاية الإحكام «5) قصرا للرخصة على اليقين المتبادر» فهو كإزالةٌ سائر النجاساتء و تردّد فى التحرير 7) 
والمنتهى 2/8١‏ و فيهما قيد انسداد الطبيعى. 


)١(‏ الخلاف: ج ١‏ ص 18 المسألهة هع. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7*5 ب 78 من أبواب أحكام الخلوة ح .١‏ 
(#اذكرض الععة صن الاسن 15 

(؟) المعتبر: ح ١‏ ص .١78‏ 

(6) فى ص «خارجة». 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 47. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7 س .١19‏ 
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د: لو استجمر بالنجس بغير الغائط 


وجب الماء بناء على تنتجس ١١‏ النجسء فنجس 7١‏ المحل بغير الخارجء فلا يطهّره إلا الماء. 

و احتمل العدم فى نهاية الإحكام " بناء على أنْ النجس لا ينتجس. و لو استجمر بالنجس و به أى بالغائط الذى على المحل أو 
غيره يكفى الثلاثة من الأحجار أو شبهها غيره لامتناع اجتماع المثلين؛ فلا ينتّجس النجس بالغائط به. 

و احتمل فى المنتهى 50" و نهايةُ الإحكام «0) وجوب الماء إذا استجمر بما نجس بغير ما على المحل من الغائط» قصرا للرخصة 
على اليقين الذى يعم به البلوى» و هو الأقوى, و خيرة الشهيد «2. 

قال فى المسين ةو كذا الالحمالآن ل سهل بطنه فرششت التيناسة من الآرشن إلى كل الاسعجيان لآنْ الاسعجمان رخصة ف 
تطهير النكال مح تجانية خارحة متها لكتردياء لاامق تعابنة وارذة لتدووها 0/1 

و يحتمل لام «الغائط» فى الكتاب العهد مرادا بها «ما على المحل» فيفيد وجوب الماء إذا استجمر بما نجس بغيره بغائط أو غيره. 
و يحتمل وجوب الماء أيضا إذا استعمل ما نجس بما على المحل باستعمال سابق» بالتقريب المذكور. 


)١(‏ فى ص «تنجيس». 

(0) فى ص «فينجس). 

() نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .4١‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 58 س .١1١‏ 
(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 8 

(©) الدروس الشرعية: ج ١ص ٠١‏ درس ”. 
(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 58 س .١15‏ 
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المقصد الثانى فى المياه 
اشارة 
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الأوّل فى الماء المطلق 
اشارة 


و المراد به ما استحقّ )١١‏ إطلاق اسم الماء عليه من غير قيد و إن أطلق عليه بقيد أيضا كماء البحر و النهر و الفرات و البثر و ماء 
الثلج و ماء السدر و الكافور و نحو ذلكك و يمتنع سلبه عنه و هذا القيد لأنْهِ ريما يطلق اسم الماء مطلقا على المضاف حملاء فيقال 
لماء الورد و الدمع و العرق و المرق و غيره: 

نه ماء» و إن لم يفهم منه بدون الحمل» كما إذا قيل: شربت ماءء أو اسقنى ماء» لكن مع ذلكك يصحّ ١١‏ سلبه عنهاء و هو ظاهر. 
وهو المطهّر من الحدث أى الأثر الحادث شرعاء لحدوث أحد نواقض الطهارة المائية و يستمى إحداثا أيضا. و يضاف التطهير و 
الإزالةُ إليها بمعنى إزالةُ أثرها. 

و الخبث أى النجاسة؛ و هو معنى قائم بالجسم يوجب اجتنابه فى الصلاة» و التناول 0*0 للاستقذار خاصٌة لا المضافء فإنّهِ لا 
يطهّر من شىء منهما على المختار- كما سيأتى- و لا يطهر منهما اتفاقاء فالحصر بالإضافةٌ إليه» 


)١(‏ فى القواعد و الإيضاح و الجامع «يستحق). 

() فى ص و كك «يصلح). 

() فى ص و كك «و الأكل و الشرب). 
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و يجوز جعله حقيقيا. 

و التراب و إن طهر من الخبث فهو لا يطهّر من الحدثء الأنَّ التيمم] 1١‏ لا يرفعه و إن أريد بالخبث جميع أنواعه فى أىّ محل 
كانء فهو لا يطهر منه. 

وفى الذكرى ]3 089 يمكق #0 أن تكون العلة فى الختصاضه بها © من بين النائغات الخقصاصه بمزيد رقةء و سرعة اتصال و 
انفصال بخلاف غيره؛ فلا ينفكك من أضدادهاء حتى أن ماء الورد لا يخلو من لزوجة. و أجزاء منه يظهر عند طول مكثه «2). و 
نما يطهر منها المطلق مطلقا ما دام على أصل الخلقةٌ ذاتا و صفة. 

فإن خرج عنها بنفسه أو بممازجة طاهر أو مجاورته. 


[و الاكتفاء بالممازجة لاشعارها بالأخيرين بالأولى] «*: فهو باق إجماعا كما فى المنتهى 27 و التذكرة «8/ و الغنيةٌ «4) على 
حكمه من الطهارة و التطهير فإنّهما المذكوران مطابقة و التزاما و إن كره التطهير بالآسجر و الشمس فلا يتغثير به شىء من 
الحكمين. 

و إن تغتر أحد أوصافه الثلاثة الآتية» أو مطلقا و يكون تكريرا للخروج عن الخلقة» و تأكيدا للبقاء على حكمه. أو أراد بالخروج 
عنها بالممازجة ما يعمه بنفسهاء فإنّها أمر خارج عنهاء و إن لم يتغر بها شىء من أوصافه. 

و نسب فى الذكرى 3١١‏ البقاء على الطهارة مع التغير إلى الشهرة؛ مع أنّ الظاهر الاتفاق. و لعله لما ذكره من أن الشيخ لم يحت 
له فى الخلاف بالإجماع. 

و قال الشافعيّ و مالكك و أحمد- فى رواية- و إسحاق: إن تغيّر بما لم يخالط 


)١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من س. 

(0) س وص وم وط إِنّها. 

() فى ص «لا يمكن). 

(؟) فى نسخحهُ ط «لها)». 

(0) ذكرى الشيعة: ص لاس .١9‏ 

اناس توق ا د 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص © س ١‏ 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ” س .١‏ 

(3) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 689 س 19. 

.7 ذكرى الشيعةُ: ص /س‎ )03١( 
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أجزاؤه كالخشب و الدهن, أو كان تراباء أو لا ينفكك الماء عنه كالطحلب و ورق الشجر. و ما يجرى عليه من حجارة النورة و 
الكحل» فهو باق على حكمه. و إِلّا كالمتغير بالزعفران و الصابون و الملح الجبلى دون المائى لم يجز الوضوء به .)١١‏ 

ثم ما ذكرناه من البقاء على حكمه ما لم يؤد التغر إلى أن يفتقر صدق اسم الماء عليه إلى قيد فيصير مضافا إن أدّى إليه اتفاقاء و 
العبرة بالاسم. 

اذكو القاضى تفن التهدف: الدابضير نشنانا إذاأسارع ابباع المع النضات أو نقص عنه؛ و أن الشيخ فى الدرس حكم بالبقاء 
على الإطلاق مع التساوىء و أنه ناظرة فى ذلكك حتى سكت ."١‏ 

وفى المبسوط بعد اختيار البقاء على الإطلاق- كما حكاه القاضى - احتاط بالاستعمال و التيمم جميعا ”. 

و إن خرج 1 عن أصل الخلقة بممازجة النجاسة أى ملاقاً النجس ذاتا أو عرضاء بقرينة مقابلتها الطاهر و إن كان الشائع فى 
معناها النجس بالذات. و قرينة تفسير الممازجة قوله فى الفرع الثالث: الجريات المارّ على النجاسة الواقفة. و إن كان الشائع فى 
معناها اختلاط الأجزاء بالأجزاء؛ و الداعى إلى التعميمين تناول العبارة لملاقاته نحو عضو أو عظم أو حجر نجس. و يجوز أن لا 
يكوث أزاذ إلا الحادن متهاء وهو اخعلاط عي التجاشة بل 

و بالجملة فأقسامه ثلاثة: 


الأوّل الجارى 


اشارة 


أى السائل على الأرض بالنبع من تحتهاء و إلا فهو من الواقف. و يعتبر وجود 


.١17-١١ ص‎ ١ المغنى لابن قدامة: ج‎ )١( 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 75 10. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص .١‏ 

(؟) فى القواعد و الإيضاح «خرج عنها). 
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النبع حين ملاقاته النجاسة» و هو معنى ما فى الدروس من دوامه .١١‏ 

فلو كان نابعا ثم ركد و لاقاها فحكمه حكم الراكدء ثم إن تجدّد نبعه فهو كراكد اتصل بالجارىء و العيون غير الجارية من 
الواقف أو البثر. و الثانى أظهر كما فى المقنعة «7 و التهذيب 7 لعدم صدق الجريان لغهُ و عرفاء فلا يشملها شىء من عبارات 
الأصحاب. 

و يحتمل أن يكون دوام النبع احترازا عنهاء فلا جهة لما فى الروض «5". 

و المسالكك من دخولها فى الجارى «8» و التكلّف لشموله لها تغليبا أو حقيقة عرفية. 

و إِنّْما ينجس الجارى عندنا بتغئّر أحد أوصافه الثلاثة- أعنى اللون و الطعم و الرائحة- التى هى مدار الطهوريّةُ و زوالها و لكنّها 
مخالفة» فوجود بعضها و عدم بعض مدار الطهوريّةُ؛ و العكس مدار زوالها. 

فوجود طعم الماء مع عدم اللون و الرائحة مدار الطهوررّة» إذ لا لون للماء الصافى غالبا ولا رائحة؛ و وجود الرائحة أو اللون 
بالنجاسة» أو زوال طعمه و انتقاله إلى طعم آخر بها مدار زوال الطهوريّة [و إن قلنا للماء لون كان كالطعم وجودا و عدما. و على 
كل فتغئر الأوصاف بمعنى أن يحصل له منها ما لم يكن له] «©) كانت مسلوبة عنه رأسا كالرائحة؛ أو كان له منها غير ما حصل 
كالطعم. 

أو المراد بالصفات ما للماء فى أصل خلقته منها وجودا وعدماء فهى مدارء للطهوررة وجوداء و لزوالها عدماء كما قاله الشهيد 
0")» بمعنى أن وجود الحالةٌ الطبيعيةُ له مدار الطهوريّةُ و زوالها بالنجاسة مدار زوالهاء و هو أعمم من أن يكون 


(1) الدروس الشرغية: ج ١ص ١١5‏ درس 17. 

.56 المقنعة: ص‎ )١( 

(*) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 71١17‏ ذيل الحديث 210. 
(؟ا زوفن السسان: من اس 3 

(0) مسالكك الافهام: ج ١‏ ص ؟ السطر الأخير. 

(5) ما بين المعقوفين ساقط من ص. 


(0) ذكرى الشيعة: ص /س /. 
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فى )١١‏ خلقته رائحة أو لون أو طعم أو لاء فتغيّرها بمعنى تغير حالته الطبيعية» أو تغيّره فيهاء أى استحالته عمّا له فى أصل الخلقة 
من وجودها أو عدمهاء و هذا المعنى أعم فائدة: لعموم المياه التى لها فى طبيعتها رائحة أو لون. 

وبالحيلة ف لما يكين :عسدثا الجارى إذا فر لونا أو طغها أو زائة لفن مطلق الصتفات كالتحزازة والرفة و الخنة و'أضدادها: 
بالنجاسة أى بملاقاةً العين النجسةٌ ذاتا 25 لا بمجاورتها و لا بملاقاة المتنجس. 

مرا تنجسه بالتغتير فى أحد ما ذكر ففى المعتبر 00 و المنتهى «6:: إِنّ عليه إجماع أهل العلم؛ و قال الصادق عليه السّّلام فى 
صحيح حريز: كلما غلب الماء على ريح الجيفة فتوضّأ من الماء و اشرب فإذا تغير الماء و تغئر الطعم» فلا تتوضأ منه و لا تشرب 
«©). و فى خبر الفضيل: لا بأس إذا غلب لون الماء لون البول «2): إلى غيرهما من الأخبار. 

و ذكر الحسين: إِنّها تواترت عنهم عليهم السلام: أن الماء طاهر لا ينجسه شىء. إلا ما غير لونه أو طعمه أو ريحه «37. و أما عدم 
اعتبار سائر الأوصاف فكأنّه لا خلاف فيه. 

و يدل عليه الأصل و الأخبار لحكمها بجواز الاستعمال ما لم يغلب النجاسة فى أحد ما ذكر من الأوصاف. 

و فى الذكرى: و الجعفى و أبناء بابويه لم يصرّحوا بالأوصاف الثلاثة» بل اعتبروا أغلبِية 4 النجاسة للماء و هو موافقةُ فى المعنى 


انتهى. 


)١(‏ فى ص «فى الأصل». 

(؟) شافط .مرح اسن. 

() المعتبر: ج ١‏ ص .65٠‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 0س ”. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١١‏ ب "من أبواب الماء المطلق ح .١‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١5‏ ب "من أبواب الماء المطلق ح ". 

(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .١71/‏ 

(6) فى ص «غلبة». 

(9) ذكرق الشبعة::صض سن 11١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 702 

و أمّا اشتراط التغتر بالنجاسةٌ دون المتنيّجس [فى نجاسته] ,)١١‏ فهو ظاهر الأ-كثر» و يعضده الأصل و أكثر الأخبار و الاعتبار. و 
ظاهر المسوط التنتسن بالتغير بالستئس أبضا 1 

و أمّرا اعتبار الملاقاة دون المجاورة فممًا نص عليه فى المعتبر 29 و التذكرة ©" و المنتهى «8) و نهاية الإحكام 2١‏ للأصل» [و 
عدم ملاقاة النجاسة | و عدم نجاسة الريح ونحوها. 

و إِنّما يشترط التغير فى تنتجسه إذا كان كرًا فصاعدا فإن نقص نجس بالملاقاة. و هو ظاهر السيّد فى الجمل 0/١‏ لعموم أدَلَةُ 
اشتراط الكرّيةُ فى عدم الانفعال بدون التغئره كصحيح على بن جعفر سأل أخاه عليه السلام عن الدجاجة و الحمامة و أشباههن 
تطأ العذرة ثم تدخل فى الماءء يتوضّأ منه للصلاة؟ قال: لا إِلَا أن يكون الماء كثيرا قدر كرّ من ماء «4). و خبر إسماعيل بن جابر: 


سأل الصادق عليه السّلام عن الماء الذى لا ينتجسه شىء؟ قال: كرٌ .0٠١‏ و صحيحه سأله عليه السلام عنه. فقال: ذراعان عمقه فى 
ذراع و شبر سعته .)0١١١‏ و صحيح محمد بن مسلم: 
(؟7١).‏ 


)١(‏ ساقط من ط. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص .6١‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص .١‏ 

(6) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7س 18. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص # س 8. 

(©) نهاية الإحكام: ج اص 778. 

(0) ما بين المعقوفين ساقط من ص و كك. 

(8) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 7". 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١8‏ ب 7 من أبواب الماء المطلق ح 17, وج ١‏ ص 1١7‏ ب 4 من أبواب الماء المطلق ح ع. 
)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 118 ب 4 من أبواب الماء المطلق ح “. 

.١ من أبواب الماء المطلق ح‎ ٠١ ب‎ ١1١١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

.١ ب 4 من أبواب الماء المطلق ح‎ 1١7 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص : /01 7 

و يعارضها عمومات»ء نحو قوله عليه السلام فى خبر حمّماد بن عثمان و غيره: الماء كله طاهر حتى يعلم أَنّه قذر .)1١‏ و فى صحيح 
حريز: كلما غلب الماء على ريح الجيفة فتوضّأ من الماء و اشرب .27١‏ 

و ظاهر الخلاف 30 و الغنيهُ «©" و المعتبر «0 و المنتهى «2) الإجماع على عدم اعتبار الكريةُ. ولو تم دليل اعتبارها لجرى فى 
المطر و البئرء فكان الأولى تقسيم الماء الى قسمين: القليل و الكثير» كما فى جمل العلم و العمل 07. و فى الذكرى: إِنّه لم يجد 
من قبل المصنّف موافقا له .)١‏ 

و لو تغتر بعضه نجس المتغير خاصهُ دون ما قبله و ما 4) بعده إن كان الباقى كرًا فصاعداء و إِلّا نجس كله مع تساوى سطح 
الأرض. و إِنَا بقى الأعلى على طهارته. و كذا على المشهور من عدم اعتبار الكربَة إذا استوعب التغيّر عمود الماء» بحيث يمنع 
نفوذ الأعلى إلى الأسفل نجس الأسفل إذا نقص عن كرّ. 

و ماء المطر حال تقاطره من السحاب كالجارى فى عدم انفعاله إِنَّا بالتغير إن كان كدًا فصاعداء كما يقتضيه التشبيه» أو كالجارى 
البالغ كرًا و إن لم يبلغه» كما فى التذكرة ٠١١‏ و التحرير ١1١‏ و المنتهى 01١١‏ و نهايةُ الإحكام .)1١‏ 

و يقتضيه ظاهر ما بعده لنحو صحيح هشام بن سالم و حسنة: سئل الصادق عليه السّلام عن السطح ببال عليه فيصيبه السماء فكيف 
فيصب الثوبء. فقال: لا 


.5 من أبواب الماء المطلق ح‎ ١ ب‎ ٠ وسائل الشيعة: من‎ )١( 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١7‏ ب "من أبواب الماء المطلق ح .١‏ 

(*) الخلاف: ج ١‏ ص 198 المسألة 187. 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 584 س 14. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص .8١‏ 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص اس ”. 

(0) جمل العلم و العمل (رسائل السيد المرتضىء المجموعة الثالثة): ص ؟؟. 

(8) ذكرى الشيعة: ص 8س 18. 

(9) ساقط من القواعد و جامع المقاصد. 

.”٠ ص ”اس‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )٠١( 

.58 ص ؟ س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

.7" س‎ 2*٠ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١١( 

(1) نهاية الإحكام: ج اص 179. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١؛‏ ص: /70 

بأس به ما اصابه من الماء أكثر منه .)١١‏ و حسن هشام بن الحكم عنه عليه السّ.لام فى ميزابين سالا أحدهما بول و الآدخر ماء 
فاختلطا فأصاب ثوب [الرجل: لم يضرّ] .)"١‏ 

ذلكك «". و نحوه خبر محمّد بن مروان عنه عليه السّ.لام «5". و فى مرسل محمد بن إسماعيل عنه عليه السلام فى طين المطر: لا 
بأس به أن يصيب الثوب ثلاثة أيام إِلَا أن يعلم أنه قد نتجسه شىء بعد المطر «8. و سئل عليه السلام فى خبر آخر عن طين المطر 
يصيب الثوب فيه البول و العذرةٌ و الدم» فقال: طين المطر لا ينتججس «6). و فى مرسل الكاهلى عنه عليه السشلام: كل ما يراه المطر 
فقد طهر 037. 

فهذه و أشباهها كما تدل على كونه كالجارى تع الكرٌ و ما دونه» و بعضها الجارى من نحو الميزاب و غيره. و يؤيّده العمومين 
عسر التحرّز منه» و أنّه لو لم يكن النزول من السحاب كالجريان لم يطهر, و لم يطهّر إذا ورد على نجس و إن جرى أو بلغ كرًا. 
و ظاهر التهذيب 8١‏ و المبسوط «4) و الوسيلة ٠١١‏ و الجامع 1١١‏ اعتبار الجريان من الميزاب احتياطا: للأصلء و إرسال الخبر 
الأخير 17 و اختصاص نحو الثانيين بالسائل من الميزاب» و قرب ما فى الأوّلين منه» و لصحيح على بن جعفر سأل أخاه عليه 
السلام عن البيت [يبال على ظهره و يغتسل من الجنابة ثم يصيبه المطر أ يؤخذ 


.١ ب 8 من أبواب الماء المطلق ح‎ ٠١8 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
فى الوسائل [رجل لم يضرّه].‎ )( 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١4‏ ب 8 من أبواب الماء المطلق ح ع. 
() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١7‏ ب ه من أبواب الماء المطلق ح ©. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١4‏ ب 8 من أبواب الماء المطلق ح ©. 
(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠٠١‏ ب 8 من أبواب الماء المطلق ح 7. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١9‏ ب 8 من أبواب الماء المطلق ح ه. 


(8) التهذيب: ج ١‏ ص 80١‏ ذيل الحديث 598؟1. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 2. 

.7" الوسيلة: ص‎ )0٠١( 

."١ الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

)1١(‏ زياد من ص و كك. و فى س «الآخر). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 704 

من مائه فيتوضأ به للصلاة؟ فقال: إذا جرى فلا بأس .)7١ ]0١١‏ و ما فى قرب الإسناد للحميرى 00 من خبره أيضا سأله عليه السّلام 
عن الكنيف يكون فوق البيت فيصيبه المطر فيكف فيصيب الثياب أ يصِلَى فيها قبل أن تغسل؟ قال: إذا جرى من ماء المطر فلا 
بأس «6). 

و حمل فى المنتهى [الجريان فى الأول] :8 على جريان من السماءء و فيه أنه شرط بلا طائل و إن أريد به الأخذ حين النزول» 
فإنّه إذا طهّر بنزوله «2) السطح لم يكن به بأس بالأخذ منه و لو بعد الانقطاع 37. 

و نمك دفعه بأله تعليل لاشرط#نمعى لا بأمن: لألهجرئ من السماء: 

و باحتمال أن لا يطهر السطح, لكن لا يتأثّر حين النزول» و هو بعيد لا يظهر به قولء [إِلَا مع بقاء عين النجاسة غير المغيرة] «. 
و يجاب أيضا: بأنّه مع كونه بالمفهوم يحتمل البأس فيه الكراهة» و يحتمل الجريان فيه مثل [جريان الماء] «4) فى الطهارة على 
الأعضاء من انتقال الأجزاء بعضها إلى مكان بعض و إن لم يسل من الميزاب؛ و نحوه. 

و الظاهر أنّه لا بد من اعتباره مع الغلبه على النجاسة كما يشعر به الخبران الأوّلان. و يمكن أن يكون ذلكك مراد الشيخ 03٠١١‏ و 
ابنى حمزةٌ )١١١«‏ و سعيد .)١١5(‏ 

و أمّرا ثانى خبرى على بن جعفر فظاهر أنْ معنى الجريان فيه ما أراده السائل» و أنّ المعنى أنّه إذا علم أنْ الذى أصاب الثوب من 
المطر فلا بأسء فلا حيّجةُ فيه» 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١8‏ ب # من أبواب الماء المطلق ح ؟. 
() ما بين المعقوفين ساقط من ص. 

فر زيادة من ص و كك. 

(©) قرب الاسناد: ص 28. 

(5) ما بين المعقوفين ساقط من م و س. 

(9) فى ط وص و كك «نزوله). 

(0 منتهى المطلب: ج ١‏ ص # س ؟15١.‏ 

(9) فى م «الجريان». 

)١١(‏ الوسيلة: ص "ل. 

() الجامع للشرائع: ص 3 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 72٠‏ 

وإذ تقد كونه كالجارى بحال التقاطر. 

فإن لاقته نجاسة بعد انقطاع تقاطره فكالواقف اتفاقاء و يحمل الأخبار المطلقة على التقييد. 

و ماء الحمّرام القليل فى حياضه الصغار و نحوها كالجارى إن كان ١١‏ له ماد متصلةُ به حين الجريان منهاء اتفاقا ما كما هو 
الظاهر. و قول ١‏ أبو جعفر عليه السّلام فى خبر بكر بن حبيب: ماء الحمام لا بأس به إذا كانت له ماده 079. 

وعن الرضا عليه السّلام: ماء الحمام سبيله سبيل ماء الجارى إذا كانت له مادَّةُ 59). 

50 داود بن سرحان الصادق عليه السّلام عن ماء الحمام» فقال: هو بمنزلة الجارى «8). 

و قال عليه السّلام لابن أبى يعفور: إِنّ ماء الحمّام كماء النهر يطهّر بعضه بعضا «2. 

و فى قرب الإسناد 07 عن إسماعيل بن جابر. عن الكاظم عليه السَّلام: ماء الحمّام لا ينيجسه شىء .)8١‏ و غير الأوّلين لا «4) يظهر 
اختصاصه بما نحن فيه. 

و المادُ هى كرٌ فصاعدا كما فى الجامع 0٠١١‏ جاريا كان أو راكداء على مختاره من اعتبار الكرّي فى الجارى. و إِلَّا يكن له )١١١‏ 
ماده [هى كرّ] 1١١‏ فكالواقف فى الانفعال بالنجس مطلقا لم يكن له ماده أو كانت دون الكرّء فَإِنْ الناقص مساو لما فى 
الحياضء فلا يفيده حكما ليس له خلاف للمحقّق 3١‏ 


)١(‏ فى جامع المقاصد «كانت». 

(0) فى س وم و ط «و قال). 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١١‏ ب «من أبواب الماء المطلق ح ع. 

(©) فقه الرضا: ص 88. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠٠١‏ ب امن أبواب الماء المطلق ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١5‏ ب /من أبواب الماء المطلق ح ". 

0 زاد فى كك و ص «للحميرى). 

(8) قرب الاسناد: ص .١78‏ 

(9) ساقط من م. 

)٠١(‏ الجامع للشرائع: ص ٠١‏ مع اختلاف فى اللفظ. 

0 فم 3 

)1١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من م. 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص ”87. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 52١‏ 

لإطلاق النصوص و الفتاوى. 

و يدفعه ما مرّ من أدلّهُ اشتراط الكرّيَهُ فى الجارىء و هنا أولى للاتفاق على اشتراطها فى الراكد. 

ثم الذى يستفاد من كتبه رحمه اللّه أن المراد بالمادة التى اشترط فيها الكرّيّهُ ما لا يساوى سطحها سطح الحوض الصغير المتّصل 
بها بحيث يتّحد ماؤهاء و إِلَا كفت كَرَيَةُ الجميع فى عدم الانفعال 01١‏ لنضّه فى المنتهى 1١‏ و النهاية 8 و التذكرة ©" و التحرير 


«0» على أنّه لو وصل بين الغديرين بساقية انحدا و اعتبرت الكرّيَهُ فيهما مع الساقية جميعاء و حكم ماء الحمام إن لم يكن أخفٌء 
فلا أقل من التساوى. 

نعم إن تنججس ما فى الحوض و هو منقطع عن المادهٌ لم يطهر بالاتصال بهاء إلا إذا كانت وحدها كرًا أو أزيدء لأنّ الماء إذا 
تنججس فتطهيره بإلقاء كد فصاعدا عليه. 

وهل يكفى فى طهارته مجورّد الاتصال بها؟ نصّ فى التذكرة «1# و المنتهى 27 و النهاية على اشتراط تكاثرها عليه 8١‏ لأنّه 
#الجا رفن و الحاض إذا نجس لم يطهر إِلَا باستيلا-ء المطهّر عليه حتّى يزيل انفعاله. مع نضّه فى المنتهى 4١‏ و النهاية 0٠١١‏ و 
التحرير على أن الغدير إذا نقص عن الكرٌ فنجس كفى اتصال الكرّيةٌ .)١١١‏ 

قال فى المنتهى: فإ الاتفاق واقع على أن تطهير ما نقص عن الكرّ بإلقاء كر عليه» و لا شكك أن المداخلة ممتنعة» فالمعتبر إذا 
الاتصال الموجود «137). و ذلكك يعطى تغليظ ماء الحمّام بالنسبة إلى الغدير «31» و هو بعيدء إلا أن يريد بالغديرين 


)١(‏ شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 1١‏ المختصر النافع: ص ؟. 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص 4 س .٠١‏ 

(9) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 3357. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 5 س 7. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 5 س “". 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ”اس ."٠‏ 

(0 منتهى المطلب: ج ١‏ ص 4 س ”7. 

(8) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 108. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 4 س ١"؟.‏ 

337 نهاية الإحكام: ج اص‎ )0٠١( 

.58 ص 5 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

.؟"١ ص 9 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

(19) فى ص «ماء الغدير). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 727 

تساوى ١١‏ السطح. و بحوض الحمّام ما يعلو عليه المادة. 

واعتبر فى التحرير زيادة المادهُ على الكرٌ 7»: فحمله بعضهم على التوسّع فى العبارة و ارادة الكريّةُ فصاعدا. و يمكن الحمل على 
زيادتها عليه قبل إجراء شىء منها إلى الحوض الذى تنيجس ماؤه بعد انقطاع الجريان ليبقى منها قدر كرّء فيطهر ما فى الحوض 
بإجرائها إليه ثانياء فيوافق ما فى سائر كتبه. 

و ينقدح فيه أَنّهِ يمكن أن يكون مراده فى كتبه باشتراط الكرّيَه فيها اشتراطها قبل الإجراء إلى الحوضء فيكون المعنى: إِنّها إذا 
كانت كرًا فأجريت لم ينيجس بالملاقاة ما دام الجريان و الاتصالء و هو الأظهر عندى. إذ ما دام الجريان فهو ماء واحد كثير. فلا 
ينفعل سواء جرى إلى سطح يساوى سطحها أو إلى غيره. فيرتفع الخلاف. لأنْ من البيّن أن المحمّق إِنّما يسوّى بين الكرّ منها و 
الأقل من الباقى منهاء إلا «) ما جرى فى الحوض. و لا يقول بأن الباقى إذا نقص عن الكرّ فانقطع الجريان ثم نجس ما فى 


الحوضن يظطهره بالاجر اد كائياة للؤتفاق علن: أثه لا رطون الماء التجين إلا الك أو الجارى. 

فالمحصّل أنْ ماء الحمّام إذا بلغ كرا فصاعدا لم ينجس بملاقاةً النجاسة» و إن اجرى إلى حوض صغير «©" و نحوه مساوى السطح 
لسطح محله. أَوّلا ما لم ينقطع الجريانء فإذا انقطع و نجس ما جرى منه لم يطهر بالإجراء ثانياء إِنّا إذا كان الباقى كرًا فصاعدا. 

و الظاهر انسحاب الحكمين فى غير الحمّام» كما فى نهايهُ الإحكام «0» و تردّد فى المنتهى «2 و التذكرة 07. 

و فى الذكرى على اشتراط الكرّيَهُ فى المادَّهُ بتساوى الحمّام و غيره» لحصول 


)١(‏ فى س و ص و كك وم «متساوى». 
(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 5 س *5. 

(") فى ص «إلا). 

(؟) فى س و م افتغرا. 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص .332١‏ 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص * س 58. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ”اس 0. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١2‏ ص: 727 

الكرّيَةُ الرافعة للنجاسة؛ و على العدم. فالأقرب اختصاص الحمام بالحكم, لعموم البلوى, و انفراده بالنص .)١١‏ 


فروع ثلاثة: 
أ: لو وافقت النجاسة الجارى فى الصفات 


الثلاث» وجودا أو عدما فالوجه عندى الحكم بنجاسته؛ إن كان يتغيّر بمثلها أى مثل النجاسة الواقعة فيه على تقدير المخالفة فى 
إحداها و إلا فلا لأنّ المقتضى للانفعال قهر النجاسة له. و قد حصل و إن لم ينتجس به. و لأنّا لو لم نعتبر التقدير لزم الحكم ببقائه 
على الطهارة» و إن كانت النجاسةٌ أضعافه. 

وفيه أنه بخرج حينئذ عن الإطلا-ق» وهل يقدّر من أوصاف النجاسة أشدّها أو الوسط؟ قيل: بالثانى 27. لأنّه الأغلب. و فى 
الذكرى: الأوّل احتياطا «7» و إِنّما يتم إذا وجد غيره. و فى نهايهُ الإحكام: يعتبر ما هو الأحوط 160 و هو يشمل اعتبار الأول إذا 
وجد غيره للاستعمالء و الثانى إذا لم يوجد. 

و يعتبر فى الماء ما فى طبيعة الماء من الطعم و الخلو عن اللون و الريح. 

و يحتمل عدم اعتبار التقدير كما هو ظاهر الأكثرء للأصلء و فهم الحقيقى من الإطلاقات. 

لكن لو توافقا فى الأوصاف أو أحدها وجودا أمكن الحكم بتحقّق التغتر و إن استتر عن الحسٌ. فإذا حكم به عادة حكم 
بالنجاسة. لحصول التغيير الحقيقى. و لذا قطع الشهيد فى البيان بذلكك. و سواء كان ما بالماء من الصفات ذاتيةٌ كالمياه الزاجية و 
الكبريتية» أو عرضيَهُ كما إذا انصبغ بطاهر أحمر ثم وقع فيه دم «8). 


ب: لو اتصل الواقف القليل بالجارى 


مع استواء السطحين, أو علوٌ 


."0» ذكرى الشيعةٌ: ص /س‎ )١( 

(؟) جامع المقاصد: ج ١‏ ص .١١18‏ 

(9) ذكرى الشيعةٌ: ص /س .١1"‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج اص 179. 

(0) البيان: ص 6. 
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الجارى لم ينجس بالملاقاة إذا بلغ الجميع كرًا فصاعدا على مختاره» [و مطلقا على غيره] )١١‏ لاتحاده به. 

ولو تغئر بعضه بها اختصٌ المتغتر منه بالتنجيس إذا بلغ الباقى منه و من الجارى كرًا أو أزيد على مختاره. 

و لو تغّر جميع الجارى نجس الواقف لق و لانقطاع اتصاله بالمنبع» ولذا وافق المحقّق هنا مع عدم اعتبار الكررّهُ فى الجارى 
١‏ 


ج: الجريات المارّة 


من الجارى الكثير على المختار على النجاسة الواقفة طاهرة إذا لم يتغير بها و إن قلت كلّ منها عن الكرّ مع التواصل إجماعاء كما 
فى الخلاف 37 استوت السطوح أم لاء لأنّه ماء متّصل متدافع يمنع استقرار الجرية. 

و عن أمير المؤمنين عليه الّد.لام فى الماء الجارى يمرٌ بالجيف و العذرة و الدم: يتوضأ منه و يشربء و ليس ينتجسه شىء ما لم 
يتغئر أوصافه» طعمه و لونه وريحه 69 


خلذفا لحض 'الشافضة :08 و التحنايلة 12 فنيسوا من الجريات ما قلت» وعنوا بالجرية ما بين حافتى التهر غرضا. 
الثانى من أقسام الماء الواقف غير البئر 


اشارة 


وهو قرينة على كون البئر من الواقفء و هو يعطى اعتبار السيلان فى الجارى» و عدم شموله للنابع غير السائل» و هو إن كان كرًا 
فصاعدا مائعا لا جامدا على إشكال من الأصلء و الاستصحاب و عدم الخروج عن حقيقته» فيشمله العمومات و من الخروج عن 
اسمه و التحاقه بالجامداتء و لذا لو أتى به 


)١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من ص. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص .65٠‏ 

(”) الخلاف: ج ١‏ ص 198 المسألة 187. 
() دعائم الإسلام: ج ١‏ ص .١١١‏ 


(0) التفسير الكبير: ج 75 ص 45. 

(9) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص ””#- ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 720 

المأمور بإتيان الماء ليم» و عدم تقَوّى الأسجزاء بعضها ببعض كما فى المائع؛ و هو خيرة نهاية الإحكام ,)1١‏ و يقال: إِنَّهِ أمر 
بالضرب على الإشكال. 

و الكدٍ مكيال معروف» و الك من الماء ما له أخد المقدارين المذ كورين: 

أحدهما: باعتبار الوزن» و هو ألف و مائتا رطل إجماعاء كما فى الناصريات (”) و الانتصار «*” و الغنيةُ «©» و المعتبر «2). و ينص 
عليه قول الصادق عليه السّلام فى مرسل ابن أبى عمير: الكرٌ من الماء الذى لا ينتجسه شىء ألف و مائتا رطل «2. 

و يمكن إرجاع ما فى غيره من الأخبار [من ستمائة رطل «07] 04 أو نحو حبى هذا «4) أو قلتين »03١١‏ أو أكثر من راوية إليها. 
والعبرة فى الرطل هنا بالعراقى وفاقا للمشهور لمناسبةٌ الأشبار. و أصل البقاء على الطهارة إلى العلم بمزيلهاء و الاحتياط إذا )١١«‏ 
الويكوطوي لالم ذلك كارو اللواتي و لجرل الصادق عليه لني ام فى مييق ابن مسلم: والكرٌ ستمائة رطل »»١١«‏ لوجوب 
خياة هلي دكي اللدم وو كيعف الجر اقو وو لا به ادر إلى عو عن و اميق وا كار واو 


)١(‏ نهاية الإحكام: ج اص ع"73. 

(1) الناصريات (الجوامع الفقَهِيهُ): ص 7١56‏ المسأله ؟. 

( الانتصار: ص .١‏ 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 689 س *- ©7. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص /67. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص *17 ب ١١‏ من أبواب الماء المطلق ح .١‏ 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١175‏ ب ١١‏ من أبواب الماء المطلق ح ؟ و ". 

(8) ما بين المعقوفين ساقط من ص 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ؟١١‏ ب ٠١‏ من أبواب الماء المطلق ح ". 

. من أبواب الماء المطلق ح‎ ٠١ ص 177 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

)١1١(‏ فى ص (إذ). 

.* من أبواب الماء المطلق ح‎ ١١ ص 175 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص : ع8١‏ 

و خلافا للصدوقين )١١‏ و المرتضى "2١‏ فاعتبروا المدنى الذى هو رطل و نصف بالعراقى للاحتياط» و لا يتم مطلقاء و لكونه عليه 
التّ.لام مدئناء و لأنّ الكرَّيَهُ شرط عدم الانفعال» و الأصل عدم تحقّقه فى الأقل. و احتاط به ابن زهرة «". و قد يظهر التردّد من 
المعتبر «©» و المنتهى «4) و التذكرةٌ «2) و الذكرى «273). و المشهور أن الرطل العراقى مائهُ و ثلاثون درهما كما فى نهايهُ الإحكام 
«8» و زكاة الفطرة من التحرير «4) و المنتهى 23٠١١‏ و فى زكاة الأموال منهما: إِنّه مائة و ثمانية و عشرون درهما و أربعة أسباع 
درهم »)1١١‏ و هو قول لبعض العامة .١١١‏ 

و المقدار الثانى: باعتبار المساحة؛ و هو ما أشار إليه بقوله: أو ثلاث أشبار و نصف طولا فى عرض و كذلك فى عمق كذلكك 


وفاقا للمشهورء و فى الغنيةٌ الإجماع عليه .)2١١«‏ 

و فى المعتبر: لا تصغ إلى من يدّعى الإجماع هناء فإنّه يدّعى الإجماع فى محلّ الخلاف «15» انتهى. 

و يدل عليه مع 18 الاحتياط من وجه؛ و أصل عدم تحمّق شرط عدم الانفعال قول الصادق عليه الس لام فى خبر الحسن بن 
صالح الثورى: إذا كان الماء فى الركى كرًا لم 


)١(‏ نقله عن على بن بابويه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 188 و من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص * ذيل الحديث ؟. 

20 الانتصار: ص .١‏ 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 894 س 0" 

() المعتبر: ج ١‏ ص /57. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص /اس .١7‏ 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص اس 8". 

(0) ذكرى الشيعة: ص /س "". 

(8) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ *338. 

(9) تحرير الأحكام: ص "لاس «. 

.77 ص /”ا0 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )0٠١( 

.18 ص 20 السطر الأخيره منتهى المطلب: ص 5917 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

.220٠ ص‎ ١ المغنى لابن قدامة: ج‎ )١١( 

.6 الغنية (الجوامع الفقهية): ص 589 س‎ )1١( 

(15) المعتبر: ج ١‏ ص 88. 

(160) فى ص «فى محا ا 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 721 

ينتججسه شىء» قال: و كم الكرٌ؟ قال: ثلاثة أشبار و نصف طولهاء فى ثلاثة أشبار و نصف عمقهاء فى ثلاثة أشبار و نصف عرضهاء 
كما فى الاستبصار .)١١‏ و ليس فى الكافى 3١‏ و التهذيب فيه ذكر للطول ("3). 

وفى خبر أبى بصير: إذا كان الماء ثلاثة أشبار و نصفا فى مثله ثلاثة أشبار و نصف فى عمقه فى الأرض فذلك الكر من الماء 
.١‏ و هما مع الضعف ليسا من النصّ فى شىء. إِلَّا الأول على نسخ الاستبصاره و لا يوثق بها مع مخالفتها لنسخ الكتابين. 

و المراد: ما بلغ تكسيره اثنين و أربعين شبرا و سبعة أثمان شبر [و اكتفى القطب الراوندى فى حل المعقود من الجمل و العقود] 
«0 بجمع المقادير الثلاثة» أى ما بلغ مجموع أبعاده عشرة أشبار و نصفا على كون «فى» فى الخبر بمعنى «مع). 

و أسقط القميون الأنصاف, و هو خيرة المختلف «6» و مال إليه فى نهايةٌ الإحكام 027 بعد استظهار المشهورء و دليله الاحتياط 
من وجهء و أصل بقاء الطهارء هو ١‏ القرب من نحو حتبى هذا و قلتين و أكثر من راوية» و ما رواه الصدوق مرسلا فى أماليه: إن 
الكد هو ما يكون له ثلاث أشبار طولا فى ثلاثة أشبار عرضا فى ثلاثة أشبار عمقا .)5١‏ 

و قول الصادق عليه السّ.لام فى خبر إسماعيل بن جابر: ثلاثة أشبار فى ثلاث أشبار .0٠١‏ و فيه مع قصور المتن لخلوٌه عن أحد 


الأبعاد» قصورا فى السندء و إن 


.8/ ص ”7” ح‎ ١ الإستبصار: ج‎ )١( 

(0) الكافى: ج "اص 7 ح 8. 

(*) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 08ح 17187. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ؟؟١‏ ب ٠١‏ من أبواب الماء المطلق ح 58. 

(0) فى م وس «و عن القطب الراوندى الاكتفاء). 

(©) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 187. 

(0©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 337. 

(8) فى م وس وكك و ص '«وا. 

(9) أمالى الصدوق: ص .2١15‏ 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١111١‏ ب ٠١‏ من أبواب الماء المطلق ح ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١»‏ ص: /75 

وصف بالصِححةُ فى المنتهى )١١‏ و المختلف "١‏ و الذكرى 30. 

و فى المعتبر اختيار قول الصادق عليه السلام فى صحيح إسماعيل بن جابر: ذراعان عمقه فى ذراع و شبر سعته 2©0. و الذراعان 
قريب «0) من أربعة أشبار. 

و لفظ الخبر يحتمل وجوها: 

كي أ تكرت كل عو سيك الفعة أى:الطولييز العرضن خواعا واشيا 

و منها: أن يكون جميعها كذلكك. 

و منها: أن يكون شبر مرفوعا معطوفا على ذراعان» أى ذراعان عمقه فى ذراع طوله و شبر عرضه. 

وفى الذكرى: إِنّ ابن طاوس ذكر وزن الماءء و عدم مناسبةٌ [المساحة للأشبار] «2؛ و مال إلى دفع 0 النجاسة بكلّ ما روى؛ 
قال: و كأنّه يحمل الزائد على الندبيةٌ «/. 

قلت: و بذلكك جمع بين الأخبار» و يمكن الجمع باختلاف المياه خَفَّهُ و ثقلاء و الأشبار عظما و صغرا. 

وقال أبو على: حدّه قلتان» و مبلغه وزنا ألف و مائتا رطل» و تكسيره بالذرع 4١‏ قريب من مائةُ شبر» و هو غريب .3١١‏ 

ولا خلاف فى أنه إذا كان كرا فصاعدا لا ينجس بملاقاءً النجاسة فضلا عن المتنجس أو النجاسةٌ تعمّه بل إِنّما ينجس بتغيّره بها 


أى لللقة 


.؟١ ص /اس‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 
.187 ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )5( 
."0 ذكرى الشيعةٌ: ص /س‎ )9( 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص 82. 

(0) فى كك «نحو). 


(2) ما بين المعقوفين ساقط من ص. 


(0) فى س «ارفع). 

(8) ذكرى الشيعة: ص 8س /". 

(9) فى نسخةُ ص «بالذراع». 

.187 ص‎ ١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج‎ )٠١( 

)١١(‏ فى س (أو). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 529 

بملاقاتها فى أحد أوصافه المتقدّمة. 

قال الشهيد: و قول الجعفى» و روى الزيادة على الكرٌ راجع الى الخلاف فى تقديره »)23١١‏ انتهى. 

و إذا لم ينجس جاز [استعمال جميعه] .7١‏ و للعائره قول بإبقاء قدر النجاسة إن استهلكت 270 و آخر بوجوب التباعد عنها مع 
قيام عينها بقدر قلتين ."©١‏ 

و إن نقص الواقف عنه أى الكر نجس بالملاقاةً لها «0) أى النجاسة بالمعنى العام للمتنتجس و إن بقيت أوصافه على ما خلق عليه 
منها وجودا أو «2) عدماء وفاقا للمعظم. 

و فى الخلاف 370 و الاستبصار 8١‏ و الناصريات «4 و الغنيةٌ ٠١٠‏ الإجماع, و دليله مع لكف عيوهانة آدلة الي بالساساةة 
و#الاجافت عم أسا و الكفاوى التخيواناك النجسة» و الجنبء و الحائض مع الاتهام, و تفسير الذى لا ينجسه شىء بالكن أو )١١١‏ 
اشتراطه به فى الأخبار. 

و نحو صحيح على بن جعفر سأل أخاه عليه السَدلام عن الدجاجة و الحمامة و أشباههما 0١١١‏ تطأ العذرة ثم تدخل فى الماء 
يتوضأ منه للصلاة؟ قال: لا إلا أن يكون الماء كثيرا قدر كر من ماء 10). و خبر البزنطى: سأل الإمام الرضا عليه السّلام 


(1) ترق الشعة اط ا 0 

(؟) فى ص وم «استعماله). 

() المجموع: ج ١‏ ص 157. 

(©) المجموع: ج ١‏ ص 159. 

(0) فى الإيضاح «بها). 

(©) فى س و ص «وا). 

الخلاف: ج ١‏ ص 197 ذيل المسألة /ا5١.‏ 

(8) الإستبصار: ج ١‏ ص ١١‏ ذيل الحديث 8. 

(9) الناصريات (الجوامع الفقهِيهُ): ص 75١5‏ المسألهُ ؟. 
)٠١(‏ الغنية (الجوامع الفقهية): ص 589 س ."١‏ 

1 قن من وطن و 

)1١(‏ زيادهٌ من الوسائل. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 1١7‏ ب 4 من أبواب الماء المطلق ح ع. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 717١‏ 


يدخل )١١‏ يده فى الإناء و هى قذرة. قال: يكفى الإناء «7». و خبر صفوان الجمّال: 

سأل الصادق عليه السلام عن الحياض التى ما 80 بين مكة و المدينة تردها السباع و تلغ فيها الكلاب و يغتسل فيها الجنب أتوضّأ 
منها؟ قال: كم قدر الماء؟ قال: إلى نصف الساق و إلى الركبة و أقل «, قال: توضأ 00 ينتجسه الحسن إلا بالتغير 21 
[للأصل و الاحتياط فى بعض الوجوه؛ و عمومات ما نطق بأنّه لا ينجس أو لا ينتججس ما لم يتغر] 37. 

و خبر محمّد بن الميسر: سأل الصادق عليه السّلام عن الجنب 48١‏ ينتهى إلى الماء لل ع ارقا رلا أن يغتسل 4١‏ و ليس 
فعة إثاء قرفن نمو ذاه فدوكانة قال 

يضع يده و يتوضأ ثم يغتسل» هذا مما قال الله عز و جل ليا جَعَلَ عَليِكمْ فِى الدّين مِنْ ححرج» .0٠١١‏ و خبر عمر بن يزيد: قال له 
عب ضر اد فيل م مقن اانه تفال ىلحااي قيقر فى الاناء ماة بترو نالأ رظن ققاللة لا ران يلالد ور 
بكار بن أبى بكر: سأله عليه التّ.لام عن الرجل يضع الكوز الذى يغرف به من الحبّ فى مكان قذر ثم يدخله الحبٌ »1١«‏ قال: 
يصتٌ من الماء ثلاثة أكواز بذلكك الكوز «37). 

و فى بعض النسخ: ثلاثة أكفٌ ثم يدلكك الكوز. 


() فى الوسائل «عن الرجل يدخل». 
(5) وسائل الشيغة ناح اهن "اي من أبواب الماء المطلق بح 7 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم» قم - ايران» اول» ١5١5‏ ه ق 


إفرة زيادة من الوسائل. 

(#اسافطة بن الوائل” 

(0) وسائل الشيعة: ج ١ص‏ 119 ب 4 من أبواب الماء المطلق ح ؟١.‏ وفيه ا 
(8) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .١78‏ 

(0 ما بين المعقوفين ساقط من ص. 

() فى الوسائل «الرجل الجنب». 

() فى الوسائل «(يغتسل منه). 

)٠١ 0)‏ وسائل الشيعة: ج ١ص 1١7‏ ب 8 من أبواب الماء المطلق ح 5. 
)١١(‏ وسائل الشيعة: ج ١ص‏ 185 ب 4 من أبواب الماء المطلق ح “7. 
0000 زياد من الوسائل. 

.١/ وسائل الشيعة: جص 1ن لمن أنوانث الماء المطلق ح‎ )١19( 
71/١ كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1 ص:‎ 


و خبر زرارة: سأله عليه السلام عن جلد الخنزير يجعل دلوا يستقى به الماء» قال: 


لا بأس .0١١‏ و صحيحة: سأله عليه الشّلام عن الحبل يكون من شعر الخنزير يستقى به الماء من البئر أ يتوضأ من ذلكك الماء؟ قال: 
لا بأس .)3١‏ و خبر أبى مريم الأنصارى أنه كان معه عليه السّ.لام فى حائط له فحضرت الصلاة؛ فنزح دلوا للوضوء من ركى له. 
فخرج عليه قطعة عذرة يابسة فأكفأ رأسه و توضًأ بالباقى 70. 

وما أرسل عنه عليه السّلام: و قد استقى غلامه من بئر فخرج فى الدلو فأرتان» فقال: 

أرقه» و فى الثانى فأرة» فقال: أرقه» و لم يخرج فى الثالث» فقال: صبّه فى الإناء «©). 

و خبر زرارة سأل الباقر عليه السّ.لام عن راويةُ من ماء سقطت فيها فأرة أو جرذ أو صعوة ميته قال: إذا تفسّخ 0١‏ فيها فلا تشرب 
من مائها و لا تتوضأ و صبّهاء و إن كان غير متفشخ فاشرب منه و توضأء و اطرح الميتة إذا أخرجتها طريّةُء و كذلك الجرهُ و حبٌ 
الماء و القربة و أشباه ذلكك من أوعيه الماءء قال: و قال عليه السّلام: إذا كان الماء أكثر من رواية لم ينجسه شىء تفسخ فيه أو لم 
يتفشخء إِلّا أن يجىء له ريح يغلب على ريح الماء «©. 

و الجواب: معارضة الأصل بالإجماءء و الأخبار و الاحتياط بمثله» و العمومات بما مر من العمومات. و خصوص التفسير» و 
الكتراظ بالكو وفعت ساد كزهق الأخباره عدا توا كيل الإشارة فيه العوف الى ماه الثرة وغلى الغوره إلى:المسستى يمك 
كثرته و عدم ملاقاته للشعر. 

و احتمال القليل فى أوّل الأخبار الجارىء و القليل عرفا و إن زاد على الك 


.١18 ب 15 من أبواب الماء المطلق ح‎ ١١9 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١8‏ ب 15 من أبواب الماء المطلق ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١5‏ ب 8 من أبواب الماء المطلق ح ؟١.‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١1718‏ ب ١15‏ من أبواب الماء المطلق ح .١5‏ 

(6) فى م وس و ص «انفسخ). 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١6‏ ب "من أبواب الماء المطلق ح 8 و . 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١»‏ ص: 71/١‏ 

وعدم نصوصيَة القذر 0١١‏ فى النجاسة. 

و احتمال إنكاره عليه السّلام الاغتسال منه. أى يضع يديه فى الماء و يتوضّأء أى: 

يغسلهما ثم يغتسل: هذا مثا قال الله تعالى» أى رتحص له فى التيتمم و تأخير الغسلء [و أن يراد بتركك يده إلى أن يمكنه 
تطهيرهاء و يطهّرها إذا أمكنه ثم يغتسل] .)7١‏ 

و احتمال أن لا يكون الكفان بتمامهما نجستين» بل بحيث يمكن الا-غتراف و غسل ما نجس منهماء فأمر عليه التّلام بوضع 
الطاهر متهما فى الماء :و الأغتراق به منه ا للتوضىء» أى غسل التجسشس متهماء و الخبر الثانى نما نفى البأسس عن نزو 0 الماء مع 
الأرض و وقوعه فى الإناء» و ليس نصًا فى الوقوع فى الماء؛ و لا عدم تنجيسه [الماء لو وقع فيه. 

و احتمال الإناء فيه إناء يغترف به من كثير أو جار أو بثر أو إناء آخرء فلا بأس بتنجيسه] "5٠‏ و تنجيس ما فيه من الماء؛ لجواز 
تطهيره بعده بصب الماء أو الغسل فى الكثير أو الجارى أو البئر أن لم ينتجسها. 

و احتمال القذر فى الثالث غير النجسء و الصبّ الصبٌ على الكوز لتطهيره» و خصوصا على النسخة الأخرى. و الرابع إِنّما نفى 
البأس عن الاستقاء بجلد الخنزير» و غايته جواز استعماله» أو عدم تنجيسه ما يستقى منه» فيجوز كونه بثرا و جاريا و كثيرا. أو 


يجوز أن يسع الدلو كرّاء فلا ينجس ما فيه أيضا. و يجوز أن يكون أبو مريم ظَنّ ما فيه عذرةٌ و لم يكنها. 

و يحتمل 8١‏ أن يكون أطلق العذرة على بعض الفضلات الطاهرة» و يجوز رجوع ضمير رأسه إلى الركى أى نزح منه دلوا أو 
دلا أو أكفأ ما فى الدلو و توضأ فى بالباقى فى الركىء و الفيران و السابع يحتمل الحياة و الصبّ فى الإناء ليس نضا فى 
الطهارة» و الاستعمال فيما يشترط بهاء و لو سلّم فإنّما يدل على طهارة البثر. 


)١(‏ فى ص «العذرة). 

(0)فايين المعقوقين زناذة من كف وضن: 

(9) فى س و ط «نزول). 

(6) ها بق المعقوفين شافط من س: 

لس ل ا 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 777 

و الأوانى المذكورة فى الثامن يمكن اشتمالها على الكرّء و إِنّما أمر بالاجتناب مع الانفساخ لغلبة التغتير معهء أو لأنّه إذا استعمل 
شىء من مائها بقى الباقى أقل من كر مع بعض أجزاء المنفسخ. 

و يحتمل سقوط هذه الأشياء فيها مع فراغها أو اشتمالها على الماء. و يكون المراد أنّهِ إذا تفخ 0١‏ فيها أحد المذكورات ثم 
القى و ملئت من كثير أو جارىء فينبغى الاجتناب عنها ما لم يبالغ فى تطهيرها لتغيرها به الموجب لتغر ما يجعل فيها من الماء» و 
جواز بقاء شىء من أجزاء المنفسخ فيها. و يبعّد هذا الاحتمال لفظهُ «من» فى قوله: راويةٌ من ماء. 

و سواء فى التنتجس بالملاقاةً قلت النجاسة كرؤوس الا-بر من الدم التى لا تدركك إذا وقعت فى الماء أو كثرت وفاقا للأ-كثر 
للعمومات؛ و خلافا للاستبصار فى مثل رؤوس الابر من الدم )» و للمبسوط فيه: منه و من غيره» لعسر الا-حتراز عنه «». و هو 
ضعيفء و لصحيح على بن جعفر: سأل أخاه عليه السلام عمّن رعف فامتخط فصار بعض ذلك الدم قطعا صغارا فأصاب إناءه 
فهل يصحٌ له الوضوء منه؟ فقال: إن لم يكن شيئا يستبين فى الماء فلا بأس. و إن كان شيئا يتنا فلا يتوضأ منه «5". 

و يحتمل أن يكون المعنى إن علم وقوعه فى الماء اجتنبء و إِلَا فلا. 

و فى الذكرى: مورد الرواية دم الأنف. و يمكن العموم فى الدم لعدم الفارق» و يمكن إخراج الدماء الثلاثة لغلظ نجاستها .)2١‏ 
وسواء فى حكمى الكثير و القليل كان ماء غدير أو آنية أو حوض أو غيرها وفاقا للأكثرء للعمومات و الأصلء. و خصوص نحو 
قول الباقر عليه السلام 


)١(‏ فى م وس وص «انفسخ). 

(؟) الاستبصار: ج ١‏ ص 7 ذيل الحديث 07. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص /,. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١١‏ ب 8 من أبواب الماء المطلق ج ١‏ ص ١١5١‏ ب 8 من أبواب الماء المطلق ح .١‏ 

(0) ذكرى الشيعة: ص 4 س ؟١.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 7176 

فى غير السكوق؛ إن الى على :الله عليكو آله اق لقان :قاتام هل الما فقالواك با رشول اللدعيلي اللدعليهى اله إن جافيها 


هذه تردّها السباع و الكلاب و البهائم» قال: لها ما أخذت بأفواهها و لكم سائر ذلكك .١١‏ و ما سمعته آنفا من قوله عليه السّلام: 
فى رواية من ماء أو جره أو قربة أو حبٌ. و قول الصادق عليه السّ.لام فى خبر أبى بصير: لا تشرب سؤر الكلب إلا أن يكون 
حوضا كبيرا يستقى به .)7١‏ خلافا للمفيد «*) و سلّار «©) فنجسا بالملاقاةً ما فى الحياض و الأوانى [و إن كثر. 

و هو ظاهر النهاية «0) فى الأوانى] «5)» لعموم ما دلّ على اجتنابه بملاقاته النجاسة: كخبر عمّار: سأل الصادق عليه الّم.لام عن 
الرجل يجد فى إنائه فأرهٌ و قد توضًأ من ذلكك الإناء مرارا و غسل منه ثيابه و اغتسل منه و قد كانت الفأرةٌ منسلخة» فقال: عليه 
الّ.لام: إن كان رآها فى الإناء قبل أن يغتسل أو يتوضأ أو يغسل ثيابه ثم فعل ذلك بعد ما رآها فى الإناء فعليه أن يغسل ثيابه و 
يغسل كل ما أصابه ذلك الماء؛ و يعيد الوضوء و الصلاة. و إن كان إِنّما رآها بعد ما فرغ من ذلك و فعله فلا يمس من الماء 
شيئاء و ليس عليه شىء لأنّه لا يعلم متى سقطت فيه. ثم قال: لعلّه أن يكون إِنّما سقطت فيه تلكك الساعة التى رآها 37. 

و الجواب: الحمل على الغالب من قَلَهُ مياهها. 

و فى المنتهى: و الحقّ أن مرادهما بالكثرة هنا الكثرة العرفت بالنسبة إلى الأوانى و الحياض التى يسقى منها الدواب؛ و هى غالبا 
تقصر عن الكرٌ «48). و أشار إليه فى التذكرة أيضا «4). 


)١(‏ تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 5١5‏ ح 217037 و فيه: «إسماعيل بن مسلم). 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 1١7‏ ب 4 من أبواب الماء المطلق ح ”. 

() المقنعة: ص 56. 

(©) المراسه: ص عم 

(5) النهاية و نكتها: ج اص .75١7‏ 

ماين المعقو فين ساقط قو اصن. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١5‏ ب 8 من أبواب الماء المطلق ح .١‏ 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص 4 س 18. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "اس 58. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 71/0 

و الحوالهُ فى الأشبار على المعتاد أى الغالب فى الرجالء فإِنّ أحاله الشرع عليه إذا لم يعتّن شيئا و التقدير للكرٌ بأحد المقدارين 
تحقيق لا تقريب كما حكى عن الشافعى ١1)؛‏ و يعطيه كلام أبى علىء لقوله: إن الكرٌ ما بلغ تكسيره نحوا من مائة شبر 7١‏ لأنه 
الأصلء و خصوصا فيما يترنّب عليه الطهارات من الأخباث؛ و الأحداث المنوطة بها العبادات. 

و لا ينافيه اختلاف التقديرينء فإنّه لاختلاف المياه» و لاختلاف 8*0 الأشبار فإنّه غير محسوس. و لو سلم فلا يعنى بالتحقيق «©) 


إِلَّا عدم جواز النقصان من الأقل» و فى المعتبر: إِنّ الأشبه أنّه تحقيق «8). 
فروع ثلاثة: 
أ: لو تغيّر 


بالنجاسة بعض الزائد على الكرّء فإن كان الباقى كرًا فصاعدا اختصّ المتغير عندنا بالتنجيس خلافا لبعض الشافعيَة )*١‏ فنجس 


الجميع و إِنَا يكن الباقى كرًا عم التنجيس الجميع فالمتّغير لتغيره و الباقى لكونه قليلا لاقى نجسا. 
ب: لو اغترف 


دفعة ماء هن الك المتصل بالتجاسة المتميزة الغير المغيرة كان المأخوة ظاهرا لأثه جرء من الطاهر و كان كل من الباقى و ظاهر 
الإناء نجسا. و لو لم تتميز 0 النجاسة كان الباقى طاهرا أيضا و كذا ظاهر الإناء» و الكل طاهر. 


7/8 ص اس‎ ١ الحاكى هو العامة فى تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(1) نقله عنه العامة فى المختلف: ج ١‏ ص *187. 

فى كك «لا اختلاف» وفى ص «اختلاف). 

(©) فى ط «فليست بعد العحقيق): 

(5) المعتبر: ج ١‏ ص /8. 

(©) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص 19- 0. 

(0) فى القواعد و الإيضاح و الجامع ١يتميّزا.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 717/8 

وعلى الأوّل إن دخلت النجاسة الإناء [فإن دخلته مع أوّل جزء] 0١١‏ من الماء أو قبله فما فى الإناء نجس و الباقى و ظاهر الإناء 


طاهران: [و إِنَا نجس الجميع] .01١‏ 
ج: لو وجد نجاسة فى الكر 


أو أكثر و شكك فى وقوعها قبل بلوغ الكرَرّه أو بعدها فهو طاهر للأصلء و نحو قول الصادق عليه السّ.لام: الماء كله طاهر حتى 
يعلم أنّه قذر .07١‏ 

ولو وجد فيه نجاسة و شكك فى بلوغ الكرّرْهُ فهو نجس لاشتراط عدم التأثّر بها و لم يعلم. و احتمال الطهارة: للأصلء و انتفاء 
العلم بالتأثّر مضمحلء بأنّ الأصل عند ملاقا النجس التنجيس. 


الثالث من أقسام الماء: ماء البثر 


وهو إن غترت النجاسة أحد أوصافه المعروفة نجس «6» إجماعا و نضًا كغيره إذا استوعب المتغتر جميعه. و إِلَّا فالمتغتير نجس 
إجماعاء و غيره مبني على الخلاف الآتى. 

و إن لاقته النجاسة من غير تغيير «0) فقولان. أقربهما البقاء على الطهارة وفاقا للحسن «#). و حكى عن ابن الغضائرى 0277 و مفيد 
الدين بن الجهم /» للأصل و الاعتبار» إذ يبعد الحكم بنجاسته مع نبعه. و كونه أضعاف كرٌ ما كان فى البثرء فإذا أخرج و جمع 
مقدار كر لم ينجس إلا بالتغير مع انقطاعه عن 


)١(‏ فى ص و كك مع جزءا. 


(؟) ما بين المعقوفين ساقط من ص. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠٠١‏ ب ١‏ من أبواب الماء المطلق ح ه. 

() فى جامع المقاصد «نجست'. 

(0) فى الإيضاح «تغيرا. 

(9) نقله عنه العامة فى المختلف: ج ١‏ ص 1817. 

(0) حكاه عنه المحقق العاملى فى مداركه: ج ١‏ ص 26. 

(8) حكاه عنه فى روض الجنان: ص ١١#‏ س .7١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: /7/1” 

المادة. 

[و كذا يبعد أن يكون كرٌ من ماء محقون وقعت فيه نجاسة متميز طاهراء فإذا فرضنا صبه مع ما فيه من النجاسة فى بثر تنجس] 
.)١١‏ 

و كذا يبعد أن يطهر حافات البئر و الدلو و الرشاء إذا نزح من البئر ما يقال: إن يطهّرهاء و لعموم نحو: كل ماء طاهر حتّى يعلم 
أنه قذر. و لخبر أبى بصير: سأل الصادق عليه السّلام عن بثر يستقى منها و يتوضأ به و غسل منه الثياب و عجن به ثم علم أنّه كان 
فيها متء قال: لا بأسء و لا تغسل الثوب و لا تعاد منه الصلاة ١؟).‏ 

و قوله عليه السلام فى خبر أبى أسامة و أبى يوسف يعقوب بن عثيم: إذا وقع فى البثر الطير و الدجاجة و الفأرةُ فانزح منها سبع 
دلا قلنا: فما تقول فى صلاتنا و وضوئنا و ما أصاب ثيابناء فقال: لا بأس به «7. و فى خبر معاوية بن عتّرار: لا يغسل الثوب لا 
تعاد الصلاه متما وقع فى البثر إِلَا أن ينتن .05٠‏ و قول الرضا عليه السلام فى صحيح محمد بن إسماعيل بن بزيع: ماء البثر واسع لا 
نقد شو إن أن حكن ره: 

وهل يشترط فى البقاء على الطهارة الكرَّرَْه؟ حكى الاشتراط عن الشيخ أبى الحسن محمّالد بن محمد البصرى «18» و يقتضيه 
اختيار المصنف اعتبارها فى الجارى, لعموم الدليل» و هنا أولى. 


و ينصٌ عليه بخصوصه ما مرّ من قول الصادق عليه السشلام فى خبر الثورى: إذا كان الماء فى الركى كرا لم ينتجسه شىء 37. 


)١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من س و م. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١8‏ ب 15 من أبواب الماء المطلق ح ه. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١17١8‏ ب ١15‏ من أبواب الماء المطلق ح ؟7١.‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١77‏ ب 15 من أبواب الماء المطلق ح .٠١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١9‏ ب "من أبواب الماء المطلق ح .٠١‏ 

(8) حكاه عنه الشهيد فى الذكرى: ص ؟ السطر الأخير. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١8‏ ب 4 من أبواب الماء المطلق ح . 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١»‏ ص: 7178 

و ما روى عن الرضا عليه التّ.لام من قوله: و كلّ بثر عمق ماؤها ثلاثة أشبار و نصف فى مثلها فسبيلها سبيل الماء الجارىء إِنَا أن 
يتغيّر لونها و طعمها و رائحتها .)١١‏ 


و يحتمله خبر عمّار: إِنْ الصادق عليه الس لام سثل عن البثر يقع فيها زنبيل عذرة يابسة أو رطبة» فقال: لا بأس به إذا كان فيها ماء 
كثير .07١‏ 

وعن الجعفى اعتبار ذراعين فى الأبعاد الثلاثة 7. 

ثم على القول بالبقاء على الطهارة هل يجب النزح تعبّدا أم يستحبٌّ؟ نصّ فى التذكرة «©) و نهاية الإحكام «8) و الإرشاد 6١‏ و 
التبصرةٌ 7) على الاستحباب. 

و فى المنتهى على التعتّد 24 و يظهر منه الوجوب. و نصّ عليه بعض المتأخرين» و ينسب «4) إلى كتابى الشيخ فى الأخبار و 
فيه أنّ كلامه فيهما لا يدل على البقاء على الطهارة» بل النجاسة صريح التهذيب 20. 

و ثانى القولين التنجس بالملاقاه مطلقاء و هو المشهورء و خيرة التلخيص .)١١١‏ 

ونفى عنه الخلاف فى التهذيب ١37١‏ و الاستبصار 013١9‏ و السرائر «75» و المصريات للمحقّق «10). 


.0١ فقه الرضا: ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ب ١‏ من أبواب الماء المطلق ح ١8‏ ج ١‏ ص .١178‏ 

(6) نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص 4 س /". 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 5 س 58. 

(0) نهاية الإحكام: ج اص .128٠‏ 

(©) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص /5*7. 

(/6 قصيزة المعلميه عن ف 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ؟١‏ س «. 

(4) النانيت هو المتكقق الفقنه ابن :فهد الحلى :فى كتانب المقتصر ةير :و :ضاخت المدار كك: 

ج ١ص‏ 86 و لم يذكر فيه الاستبصار. 

.1787 ص 5:8 ذيل الحديث‎ ١ تهذيب الأحكام: ج‎ )٠١( 

."71 -97١ تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 78 ص‎ )1١( 

)1١(‏ تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 76٠‏ ذيل الحديث "وع,. 

(1) لم نعثر عليه فى الاستبصار. 

(15) السرائرةخ اص 2 

(18) رسالة المسائل المصنرية (النهاية و نكتهاء آخر الجرء الثالك) ضن 18 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 717/9 

و حكى عليه الإجماع فى الانتصار 1١‏ و الغنيةُ «؟» و هو ظاهر قول الكاظم عليه السّلام فى الصحيح لعل بن يقطين: يجزيكك أن 
تنزح منها دلاء؛ فإنّ ذلك يطهّرها إن شاء الله «0. و صحيح محمد بن إسماعيل بن بزيع كتب إلى رجل يسأل الرضا عليه السلام 
عن البثر فى المنزل يقطر فيها قطرات من دم أو بول؛ أو يسقط فيها شىء من عذرة كالبعرة أو نحوهاء ما الذى يطهّرها حتى يحل 
الوضوء منها للصلاة؟ فوقع عليه السّلام بخطه: ينزح منها دلاء ©». 


.١١ الانتصار: ص‎ )١( 

(1) الغنيهُ (الجوامع الفقَهِية): ص 584 السطر الأخير. 

() وسائل الشيعة: ح ” ج ١‏ ص ١75‏ ب 1 من أبواب الماء المطلق. 
(؟) وسائل الشيعة: ح ١7ج ١‏ ص 17١‏ ب 18 من أبواب الماء المطلق. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 5/0 


الفصل الثانى فى المضاف و الأسئار 
اشارة 


المضاف هو ما ١١‏ مدّه أولى» لكونه صريح المقسم و صريحا فى تسميته ماءء فلا يكون التعريف بالأعتم و إن جاز فى اللفظيات. 
و يرجع محصّله إلى أنه الذى يطلق عليه اسم الماء مضافاء و لا يصدق إطلاق اسم الماء عليه بلا إضافة. 

ويمكن سلبه عنه و إن أمكن إثباته أيضاء كأن يقال لماء الوردء أو «7) الزعفران: هذا ماء. و إِنّما زاد هذا القيد ليكون قرينةُ على 
أن المراد بإطلاق اسمه عليه الذى نفاه هو التعبير به عنه» كأن يقال: اسقنى ماء لا الحملء فإنّه صادق» و لكن مجازاء و القرينة 
الإشارة بدليل صدق السلب. 

و ربّما كان قوله: «هو ماء» إشارة إلى حمل الماء عليه. و لعله لم يكتف بقوله: 

ماء يمكن سلب اسم الماء عنه؛ لأنّ فى قوله: «لا يصدق إطلاق اسم الماء عليه». 

إشارة إلى إطلاقه عليه مضافاء و هو الوجه فى تسميته مضافا. و لا يرد أنه كما يصدق الحمل مجازا فكذا التعبير» و كما لا يصدق 
الثانى حقيقة فكذا الأوّلء لما أشرنا إليه من وجود القرينة فى الحملء و هى الإشارة» بخلاف التعبير عنه بإطلاق 


)١(‏ فى القواعد و الإيضاح و الجامع «ماا. 

(0) فى ص و كك: «وا). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 5/١‏ 

اسمه عليه؛ فإنٌ المراد بإطلاقه التعبير بلا قرينة على الإضافة» فلا يصدقء لعدم جواز التجوّز بلا قرينة. 

و هو كالمعتصر من الأجسام من أجزائهاء لا من السحاب و الثياب و الاسفنجات و نحوهاء و منه المصعّد و الممتزج بها مزجا 
يخرجه عن الإطلاق و منه الأمراق» و فى الذكرى: إِنّها كالحبر و الصبغ فى خروجها عن الماء مطلقا .01١‏ 

و هو "١‏ فى نفسه طاهر مع طهارةٌ أصله غير مطهّر لا من الحدث كما قاله الصدوق فى الفقيه 0 و الأمالى 15 و الهداية من 
خوار ايدو الافعبال هن القطانة كماء الوود ره 

ولا من الخبث كما قاله السيّد فى الناصريات «2» و المفيد فى مسائل الخلاف 37. لا اختيارا و لا اضطراراء كما يحتمله كلام 
الحسن بقوله: ما سقط فى الماء مما ليس بنجس و لا محرّم, فغتّر لونه أو طعمه أو رائحته حتى أضيف إليه مثل ماء الورد و ماء 
الزعفران و ماء الخلوق و ماء الحمص و ماء العصفرء فلا يجوز استعماله عند وجود غيره» و جاز فى حال الضرورة عند عدم غيره 


- 


وفاقا للمشهور» للأصلء و قوله تعالى «قَلَمْ تَجدُوا لَءَ فَتيِمَمُوا 09 و نحو قولهم عليهم السلام: 


إنْما هو الماء و الصعيد 23١١‏ و إِنّما هو الماء أو التيمم 415و الأخبان الآمزة عسل التحين بالماء 


(9) ترق الشيعة طن لاسن 1 

(؟) فى جامع المقاصد «فهوا. 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص * ذيل الحديث ”. 

(©) أمالى الصدوق: ص .2١5‏ 

(0) الهداية: ص .١1"‏ 

(*) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 7١9‏ المسألة ؟؟. 

(0) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص ١١‏ 

(8) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 77". 

(9) المائدة: 8. 

.١ ب 7 من أبواب الماء المطلق ح‎ ١١58 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 
ب 7 من أبواب الماء المطلق ح ؟.‎ ١١58 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 
5/7 ص:‎ ١ كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج‎ 


و سبق الإجماع الصدوق و من تأخره كما فى الذكرى "١١‏ و الشرائع 7١‏ و التذكرة 039 و نهاية الإحكام «©» و الغنيةٌ «©» و التحرير 


«©. و نفى عنه الخلاف فى المبسوط 27 و السرائر ./١‏ 


و دليل الصدوق خبر يونس سأل الكاظم عليه السّد.لام: الرجل يغتسل بماء الورد و يتوضأ به للصلاة قال: لا بأس بذلكك («9). وهو 
مع الضعف و الشذوذ يحتمل الاغتسال فيه معناه اللغوى» و كذا التوضّأ بمعنى التنظيف و التعطر به للصلائ و يحتمل ماء الورد: 


الماء الواقع فيه الورد دون المصعّد منه. 


و دليل السيّد 0٠١١‏ و المفيد 01١0‏ الإجماع كما ادعاه السيّد ,1١١‏ و إطلالق الأأمر بالتطهير أو الغسل فى النصوص مع شمولها 
للازالة بكل مائع» و أصالة عدم الاختصاص بالمطلق» و عدم المانع شرعا من استعمال غيره فى الإزالة» و تبعيةُ النجاسة للعين, فإذا 
زالت زالت. و قول أمير المؤمنين عليه السّ.لام فى خبر غياث بن إبراهيم: لا بأس أن يغسل الدم بالبصاق .)01١‏ و عمل به أبو على 
«1» و حسن حكم بن حكيم الصيرفى قال للصادق عليه السّلام: أبول فلا أصيب الماء و قد أصاب يدى شىء من البول فأمسحه 


بالحائط و التراب» ثم تعرق يدى فأمسٌ وجهى أو بعض جسدى أو 


قر اليف ا ا ا 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 15. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 0 س ؟. 

(؟) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص ع"؟. 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 4٠0‏ س 17. 
(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص هس .١19‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 2. 


( السرائر: ج ١‏ ص 29. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١68‏ ب ”من أبواب الماء المضاف ح .١‏ 

)٠١(‏ الناصريات (الجوامع الفقَهِيهُ): ص 7١8‏ المسألهُ ؟. 

)١١(‏ المعتبر: ج ١‏ ص 7١‏ عنه. 

(19) الناصريات (الجوامع الفقهية): ص 7١0‏ س .١7‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١69‏ ب ”من أبواب الماء المضاف ح ”؟. 

(؟1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص "9ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 7/7 

يصيب ثوبىء قال: لا بأس به .»١١‏ و ضعف الجميع واضح. 

فإن وقعت فيه نجاسة أىّ نجس بالذات أو بالعرض فهو نجس تغتر أم لا قليلا كان أو كثيرا إجماعا. ورد على النجاسة أو وردت 
عليه إِنّا على القول بتطهيره من الخبثء فلا بدّ من أن لا ينجس إذا ورد عليها. 

فإن مزج طاهره بالمطلق» فإن بقى الإطلاق فهو مطلق و إن تغيرت صفاته, و إِلَا فمضاف و إن لم يتغتر. و المرجع فيهما العرفء و 
لعله يختلف باختلااف المضافات [فى الصفات] 7 و سمعت مافى المهذّبٍ من الحكم الأضافة ذا مناوا أو اث الفقنات 
و خلاف الشيخ «©» فى التساوى. 

و أمَا الأسئار فهى جمع سؤرء و هو فى اللغةٌ: البقية من كل شىءء أو ما يبقيه المتناول من الطعام و الشرابء أو من الماء خاصة. و 
علخ كا فالقلة”منهومة أنضاء فل يفال لما.ننى »فى النهن أو القر أو التحناقن الكاز إذا شرت منها. 

و المراد هنا: ما يبقيه المتناول أو ما يعمّه» و ما فى حكمه من كل طاهر أو ماء طاهر قليل؛ باشره حيوان خالى موضع مباشرته من 
نجاسة خارجة كانت المباشرة بالشرب أو غيره. 

و سؤر كل حيوان طاهر طاهر إجماعا كما فى الغنية «0. إِلَا أن فى المبسوط 2 و المهذّب 27 المنع من استعمال سؤر ما لا 
يؤكل لحمه من حيوان الحضر غير الآدمى و الطيورء إلا ما لا يمكن التحرّز منه كالهر و الفأرةُ و الحية. 

و فى السرائر الحكم بنجاسته 0/4 و يجوز أن يراد المنع من استعماله. 

[و فى التهذيب المنع من استعمال] «4) سؤر ما لا يؤكل لحمه إِلَّا الطيور 


.١ ص ه١٠٠ ب * من أبواب النجاسات ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
فى ص «و الصفات).‎ )( 

( المهذب: ج ١‏ ص 75. 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص ١‏ 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 5894 س 18. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص .٠١‏ 

0 المهذب: ج ١‏ ص 18. 

( السرائر: ج ١‏ ص 785. 

(4) ما بين المعقوفين ساقط من ص. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 5/8 

و تقوو عر كين قر قن سيواق السدووة لكا كرد قن الاتعساةة إلا أن مكاة النفزو ف الفا رة رار 

و يظهر من تعليله إباحةٌ سؤر الفأرة فيه بمشقهٌ الاحتزار؛ العموم لكل ما يشقّ الاحتراز منه كما فى المبسوط «. و من إيراد أخبار 
عللت إباحة سؤر السنّور بكونه سبعا فى التهذيب ©" عموم الإباحة لأسآر السباع. 

و استدلٌ على المنع بمفهوم قول الصادق عليه السّلام فى خبر عمار: كلّ ما أكل لحمه يتوضأ بسؤره و يشرب .)0١‏ و ضعفه ظاهر. 
و الأصل الإباحة و يؤْيّده الاحتياط من بعض الوجوه. و على استثناء ما ذكر بنحو قوله عليه السلام فى خبره أيضا: كل شىء من 
الطير يتوضّأ ممما يشرب منهه إلا أن يرى فى منقاره دما «*. و فى خبر أبى بصير: فضل الحمامة و الدجاج لا بأس به و الطير 37. و 
فى خبر معاوية بن عتّرار فى الهرّة: أنها من أهل البيت و يتوض أ من سؤرها «4. و فى خبر أبى الصباح: كان على عليه السّلام 
يقول: لا تدع فضل السنّورء إلَا أن يتوضأ منه» إِنّما هى سبع «4). 

و صحيح البقباق سأله عليه السلام عن فضل الهرّهٌ و الشاء و البقرهً و الإبل و الحمار و الخيل و البغال و الوحش و السباعء قال: فلم 
أتركك شيئا إلا سألته عنه» فقال: لا بأس به 3٠١١‏ و قول أبى جعفر عليه السّلام فى خبر إسحاق بن عمّار: لا بأس بسؤر الفأرةٌ إذا 


.204 ص 776 و7518 ذيل الحديث 887 و‎ ١ تهذيب الأحكام: ج‎ )١( 

(؟) الاستبصار: ج ١‏ ص 718 ذيل الحديث 88. 

(؟) تهذيب الأحكام: ج ١ص‏ 771-770 ح ع8م و "المع. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١188‏ ب * من أبواب الأسئار ح ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١188‏ ب * من أبواب الأسئار ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١188‏ ب * من أبواب الأسئار ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 188 ب ١‏ من أبواب الأسئار ح .١‏ 

(9) المصدر السابق ح 8. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 12 ب ١‏ من أبواب الأسئار ح ؟. 

شربت من الإناء أن تشرب منه و تتوضأ منه .»1١‏ و صحيح على بن جعفر: سأل أخاه عليه السّلام عن العظاية و الحيّة و الوزغ يقع 
فى الماء فلا تموت أ يتوضأً منه للصلاة؟ 

قال: لا 3 7 

و سؤر النجس- و هو الكلب و الخنزير و الكافر - و إن انتحل الإسلام كالخوارج و الغلاة» و سيأتى الخلاف فى الحيوانات» و فى 
أعل الكتاجايو كل مين خالت:الحن عدا المسسفيعن :ا تجن جماعنا'و للتطوعي نو الك افيه ودعي اعم به عفر نبال 
أخاه عليه السلام عن البهودئى و النصرائئ يدخل يده فى الماء أ يتوضٌأ منه للصلاة؟ قال: لك إلا أن يضطر إلبه 089. لجواز 
الاضطرار للتقيّةء مع الخلاف فى نجاسة أهل الكتاب. 

1-0 سؤر الجلمال كما فى جمل العلم و العمل 18١‏ و المراسم 12١‏ و الشرائع 17 و المعتبر 4٠‏ و آكل الجيف كما فى المقنعة 
7 و الشرائع ٠١‏ و المعتبر )١١«‏ و غيرها عدا السئور» كما نص عليه فى التذكرة 1» للأخبارء و قوله: مع طهارةٌ الفم يحتمل 


التعلق بالجلال أيضاء و كلام القافتى "فى النيدت نعل تجاشة النورنة و#المو تين أب على :وسور الجلال: 
و فى الإصباح نجاسة سؤر جلال الطيور «26). و لم نظفر بدليل على كراهتهما 


(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 1,١‏ ب 4 من أبواب الأسئار ح ؟. 

(0) المصدر السابق ح .١‏ 

)اف من «المستضعفين). 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١٠١‏ ب 15 من أبواب النجاسات ذيل الحديث . 
(0) جمل العلم و العمل (رسائل السئد المرتضى المجموعة الثالثة): ص ”5. 
() المراسم: ص 7". 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .١18‏ 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص /0. 

(4) المقنعةٌ: ص 250. 

.١18 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )0٠١( 

.48 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

." ص 8 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

(19) المهذب: ج ١‏ ص 15. 

(15) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 559. 

(15) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ؟' ص 676. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 5/8 


بخصوصهما فضلا عن النجاسة و الأصل و العمومات بنفيهماء إِنّا مرسل الوشاء عن الصادق عليه السّلام: إن كان يكره سؤر كل 


شىء لا يؤكل لحمه .)١١‏ 


ويكره سؤر الحائض المنّهمهُ بالنجاسه كما فى النهايةٌ 7١‏ و الوسيلةٌ «*” و السرائر «» و المعتبر «©» بل غير المأمونة كما فى 
المقنعة «*) و المراسم 07 و الجامع «4 و المهذّب 4 و الشرائع .3٠١١‏ لخبر علي بن يقطين عن الكاظم عليه السلام: فى التوضؤ 


بفضل الحائض. فقال: إذا كانت مأمونةٌ فلا بأس .)١١«‏ 


و خبر عيص بن القاسم: سأل الصادق عليه السلام عن سؤر الحائضء فقال: توضّأ منه» و توضأ من سؤر الجنب إذا كانت مأمونة. 


كذا فى التهذيب )١3١(‏ و الاستبصار .)١179‏ 


وفى الكافى: لا يتوضأ منه «01» و هو يفيد كراهة سؤرها مطلقاء كما أطلق أبو على «18) و السييد فى المصباح «218» و الشيخ فى 


المبسوط 73 .)١8‏ 
و يؤيّده إطلاق خبر أبى بصير: سأله عليه السلام هل يتوضأ من فضل الحائض؟ 
قال: لا .)١8١‏ 


ثم الأخبار إِنْما نهت الوضوء بسؤرها. و قال الصادق عليه السلام فى خبر عنبسة: 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١127‏ ب 2 من أبواب الأسئار ح ؟. 
() النهاية و نكتها: ج ١ص‏ "3. 

(9) الوسيلة: ص ا 

(©) السرائر: ج ١ص‏ اث, 

(5) المعتبر: ج ١‏ ص 44. 

(9) المقنعة: ص 2/85. 

(8) الجامع للشرائع: ص .م 

(4) المهذب: ج 7 ص .8*٠‏ 

.18 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )0٠١( 

.0 ب 7 من أبواب الأسئار ح‎ 17١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 
ح "الاع.‎ 77١ ص١ تهذيب الأحكام: ج‎ )10( 

(1) الكافى ج اص ٠١‏ ح ". 

(10) لم أعثر عليه فى الكتب المتوفرة لدينا. 

(19) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج اص 337. 

(010) المبسوط: ج ١‏ ص .٠١‏ 

(18) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 17١‏ ب 7 من أبواب الأسئار ح 7. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 7/17 


سؤر الحائض يشرب منه و لا يتوضّأ »)١١‏ و نحوه فى خبر الحسين «5) بن أبى العلاء. 
و ظاهر المقنع 0 المنع من الوضوء و الشرب من سؤرها مطلقا. و الظاهر التحاق كل من لا يؤمن بهاء كما نص عليه فى البيان 
«©) و يعطيه كلام الشيخين 8 و ابن إدريس 120 و المحمّق 27 فى الأطعمة: للاحتياط أو فحوى الأخبار الناهية عن سؤرها. و 


بخصوص سؤر الجنب الغير المأمون ما سمعته من خبر العيص. 


ويكره سؤر الدجاج كما فى المبسوط «ل) و الإصباح «4) و الجامع »٠١‏ قال املق وهو حتدى "إن قطحك الميملة: لأنها لا 
تنفكك من الاغتذاء بالنجاسة »)١١«‏ و قد مرّ خبر أبى بصير الناصٌ على نفى البأس عنه «؟7١0).‏ و خبر عمار: 


ينفيه عن سؤر كل ما يؤكل لحمه .)١37١١‏ 


و فى الفقيه: سئل الصادق عليه السّلام عن ماء شربت منه دجاجة؛ فقال: إن كان فى منقارها قذر لم تتوضأ منه و لم تشربء و إن 


لم تعلم فى منقارها قذر توضأ منه و اشرب .0١18«‏ 


والبغال و الحمير كما فى الشرائع )١6«‏ و الإصباح )١89‏ والمبسوط .)١37‏ 


(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 1/١‏ ب 7 من أبواب الأسئار ح . 
(0) المصدر السابق ح ؟. 


(9) المقنع: ج ١‏ ص . 

(©) البيان: ص 62. 

(0) المقنعة: ص 08 النهايةُ و نكتها: ج اص ع00,. 
(©) السرائر: ج “اص .١77"‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج "اص 5218. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص .٠١‏ 

(9) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص 8. 
)٠١(‏ الجامع للشرائع: ص .7١‏ 

.٠٠١ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١188‏ ب 8 من أبواب الأسئار ح .١‏ 
(1) المصدر السابق ح ؟. 

(؟1) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص "1 ح 18. 

(10) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .١18‏ 

(18) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7 ص 68. 
(10) المبسوط: ج ١‏ ص .٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 7/7 
والمهذب .3١‏ و زيد فيهما الدواب. 


وفى الاقتصاد )35١‏ و الوسيلة «*2» و المنتهى «؟) و نهاية الإحكام « و الذكرى «# و البيان «7» و الدروس كراهة مقو كل ما 
يكره لحمه ./4١‏ و استدل عليه فى نهاية الإحكام بأنّ فضلات الفم تابعة للُحم فى الكراهيّة 4 و هو مع التسليم لا يستلزم كراهة 
التطهّر 20٠١‏ و لا استعمال ما باشره بغير الشرب أو بهء بدون مخالطة الماء بشىء من فضلات الفم. 

و أما خبر زرعة. عن سماعة» قال: سألته هل يشرب سؤر شىء من الدواب و يتوضأ منه؟ قال: أما الإبل و البقر و الغنم فلا بأس 
.»١‏ فهو مع الإضمار و الضعف ضعيف الدلالهُ جذّاء مع ما مرّ من صحيح البقباق )١١«‏ عن الصادق عليه السلام» و صحيح 


جميل بن درّاج: سأله عليه الّلام عن سؤر الدواب و البقر و الغنم أ يتوضأ منه و يشرب؟ 


فقال: لا اق به .)١79‏ 


ويكره سؤر الفأرهُ كما فى الوسيلة ١5«‏ والمهذب 06 و الجامع 12١‏ و الشرائع 37» لما مرٌ من كراهية سؤر ما لا يؤكل 
لحمه و ما سيأتى من الأمر بغسل الثوب إذا مشت عليه الفأره رطبة؛ و لصحيح على بن جعفر: سأل أخاه عليه السلام عن الفأره و 
الكلب إذا أكلا من الخبز أو شمّاه أ يؤكل؟ قال: يطرح ما شماه و يؤكل 


000 المهذب: ج اص 168. 
020 الوسيلة: ص /,. 
إفرة الوسيلة: ص /,. 


(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١0‏ س ؟؟. 


(0) نهاية الإحكام: ج اص .718١٠‏ 

(8) ذكرئ الشيعة: ص اا سس 

(/0 البيان: ص 62. 

(4) الدروس الشرعيّة: ج ١‏ ص ١7*‏ درس 18. 

(9) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .56٠‏ 

)9١(‏ فى س «التطهير). 

." ب 4 من أبواب الأسئار ح‎ ١127 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 12 ب ١‏ من أبواب الأسئار ح ؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١127‏ ب 0 من أبواب الأسئار ح ؟. 

(18) الوشيلة من عو 

(15) المهذب: ج ١‏ ص 18. 

(18) الجامع للشرائع: ص .٠١‏ 

(10) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .١18‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١»‏ ص: 5/4 

الباقى .)١١‏ و نحوه خبر عتّارء عن الصادق عليه السّ.لام ١؟)‏ مع خبر إسحاق بن عمّار عنه عليه السّلام: إن أبا جعفر عليه السَّلام 
كان فول :لا باس نور الفازة [ذاشرنت من الأناء أن تقرف ينهاو قواكا مله اد 

و فى السرائر اقتصر على روايهُ كراهته «5". و فى النهاية: إِنْ الأفضل ترك استعماله «8). مع حكمه فى باب تطهير الثياب: أن 
الفأره كالكلب و الخنزير فى أَنّها إذا أصابت ثوبا رطبة وجب غسل موضع الإصابة «2). 

و يمكن أن يريد بالوجوب ما يعم الاستحباب المؤكد. 

و أفتى الصدوق فى الفقيه 27 و المقنع «4) بنحو صحيح على بن جعفر. 

و يكره سؤر الحدُِ كما فى الشرائع «4). و فى النهاية ٠١١‏ لجعله التركك أفضل للسمّ» و عموم مرسل الوشاء »)1١«‏ و خبر أبى 
بصير: سأل الصادق عليه السّلام عن حتَهُ دخلت حا فيه ماء و خرجت منه, قال: إن وجد ماء غيره فليهرقه .)1١١‏ 

و ظاهر المعتبر انتفاء الكراهة عنه و عن سؤر الفأرةٌ .)١79«‏ 

ودكره سو ولد الزنا كما فى المعتبر «1) بمرسل الوشَّاء عن الصادق عليه السّلام: إِنّه كره سؤر ولد الزنا و اليهودى و النصارى 
و المشركك و كلّ ما 


.١ ب *” من أبواب النجاسات ح‎ ٠١7 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
(؟) المصدر السابق: ح ؟.‎ 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 1١‏ ب 4 من أبواب الأسئار ح 7. 

() السرائر: ج #اص 177. 

(5) النهاية و نكتها: ج ١ص .5١8‏ 

(©) النهاية و نكتها: ج اص /328. 


(0 من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١١‏ ذيل الحديث .٠١‏ 

() المقنع: ص ١‏ 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .١18‏ 

.5١8 النهاية و نكتها: ج اص‎ ١ 

)١١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١127‏ ب 4 من أبواب الأسئار ح ؟. 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١17/7‏ ب 4 من أبواب الأسئار ح *. 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص .٠٠١‏ 

(15) المعتبر: ج ١‏ ص 48. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 7950 

خالف الإسلام ."١١‏ و قوله عليه السلام فى خبر ابن أبى يعفور: لا تغتسل من البثر التى يجتمع فيها غسالةٌ الحمّام, [فإنَ فيها غسالة 
ولد الزناء و هو لا يطهر إلى سبعة آباء «7): و قول الكاظم عليه السلام فى خبر حمزةٌ بن أحمد: لا تغتسل من البئر التى تجتمع فيها 
ماء الحمّام] “ا فإنّه يسيل فيها ما يغتسل به الجنب و ولد الزنا و الناصب لنا أهل البيت [و هو شرّهم 29] «8). 

وانئسه الصدوق:(6 و السيد 0979 و اين إدريس 87 بناء على كفرهة و ظاهر التهى فى الخبرين و مقارته الكثار فى الأؤل. 
والخرات: المنع من الكفرء و الأصلء و ضعف الأخبار عن الحكم بالحرمة سندا و دلالة» و فى الخلاف: الإجماع على طهارته 
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فروع ثلاثة: 


أ: لو نجس المضاف 


بما لم يغتيره فى شىء من أوصافه ثم امتزج بالمطلق الكثير» فر أحد أوصافه و لم يسلبه الإطلاق فالمطلق على طهارته و تطهيره» 
لأنّه لم يتخير بالنجاسة؛ إِلَا على ظاهر المبسوط ٠١١‏ و قد مضى. 

وفى قوله: «فالمطلق» فائدتان: 

إحداهما: الإشارة إلى أنّه لم يسلبه الإطلاق. 


و الثانية: الإشارة إلى أنّه لو امتزج بعض منه بالمطلق» و البعض متميّز منه غير 


(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١188‏ ب ”من أبواب الأسئار ح ؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 189 ب ١١‏ من أبواب الماء المضاف ح 6. 
(*) ما بين المعقوفين ساقط من ص. 

(©) زياد من ط و الوسائل. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١188‏ ب ١١‏ من أبواب الماء المضاف ح .١‏ 
(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١١‏ ذيل الحديث 18. 


(0 الانتصار: ص 777. 

(8) السرائر: ح ص ١‏ ص 817" 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص /١7‏ المسألة 077. 

.١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ ٠( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 791 

ممتزج 20١١‏ فالظاهر 7١‏ إِنّما هو المطلق دون المتميّز. 

فإن سلبه الإطلاق» خرج عن كونه مطهّرا و هو ظاهر لاعن كونه طاهرا كما فى المبسوط 0 استصحاباء بِأنَ المطلق الكثير الطاهر 
نما ينجس إذا تغير بعين النجاسة» و هنا لم يتغر إلا بالمتنججس. و الأقرب ما فى المبسوطء لأنْ الاستصحاب إِنّما يتم ما بقيت 
حقيقةُ الماء» و الفرض خلافه. و هو خيرةٌ نهاية الإحكام .)6١‏ 

ولا-فرق عنده بين إيراد المطلق على المضاف و عكسه.؛ كما ينص عليه ما سيذكر فى تطهير المضاف و إن كانت الطهارة إذا 
ورد المطلق على المضاف أضعفء لما سيأتى. 


ب: لو لم يكفه 


ما يجده من المطلق للطهارة الواجبة عليه من وضوء أو غسل فتمم بالمضاف الطاهر و بقى الاسم صحح الوضوء و الغسل به اتفاقا. 
و الأقرب وجوب التيمم لتوقف الطهارة المائدِه الواجبة عليهء و وجوب مالا يتم الواجب المطلق إلا به و عدم إجزاء التيمم, لأنّه 
لما يجوى إذا لم يعمكن من تحصيل الماء أو استعماله:و هو متمكن متهمار خخلافا للمسوط وهف بناء على اشتراط تجوت العائية 
بوجوب الماءء و عدم وجوب تحصيل شرط الواجب المشروط كالحج المشروط بالاستطاعة. 

وفيه أنْ الشرط إمّا وجود الماء مطلقا و هو متحمّق أبداء أو وجوده عند المتطهّر و ليس شرطاء و إِنَا لم يجب الطلب و التحصيل. 
فالطهارة واجب مطلق بالنسبة إليه لا مشروط. 


)١(‏ فى م و ص «مميّزا. 

(؟) فى ط و كك «فالطاهر). 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص .١‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ /337. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 9 .٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 7947 

و يمكن دفعه بأن الواجب هو التحصيل بمعنى الوصول الى الماء لا إيجاده؛ فالطهارة بالنسبة إلى الإيجاد [مشروط. و الكلام هنا 
فى الإيجاد. فإنّهِ بالتتميم يوجد الماءء و لا عبرة بما يقال بعد تسليم وجوب الإيجاد: إِنّه لا إيجاد] 0١١‏ هناء بل تحصيل اشتباه فى 
الحسٌء فإنّ المراد إيجاد ما يطلق عليه اسم الماء؛ و يكفى فيه تحصيل الاشتباه فى الحس. و تردّد المحمّق فى الوجوب ."١‏ 


ج: لو تغيّر المطلق بطول لبثه 


فى أوصافه الثلاثة لم يخرج عن الطهارة اتفاقاء و لا عن الطهوريّةُ خلافا لابن سيرين 0" ما لم يسلبه التغير الإطلاق لكن يستحبٌ 


الترزه خن الجن إذا وجد غيره» لقول الصادق عليه الشلام فى حسن الحلبى فيه: تتوضّأ منه» إلا أن تجد ماء غيره فتنزه عنه (6). 
و إن سلبه التغير عن الإطلاق خرج عن الطهورية. 


عايج المعقوفيق مباقط شعن سس 

() المعتبر: ج ١‏ ص 88. 

(©) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص "1. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١”‏ ب "من أبواب الماء المطلق ح ؟. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 7917 


الفصل الثالث فى المستعمل 

اشارة 

فى الطهارة من الحدث أو الخبث 
ما ماء الوضوء 


أى المنفصل من الأعضاء عنده فإنّه طاهر مطهّر عندناء و قال المفيد: و الأفضل تحرّى المياه الطاهرة التى لم تستعمل فى أداء 
فريضة و لا سنْهُ .)0١١‏ و للعامّة قول بنجاسته 225١‏ و آخر بخروجه عن المطهّريةٌ 3"9. 

و كذا فضلته أى بِقيِهُ الماء القليل الذى يتوضأ به. و فضلة الغسل لا خلاف فى أنه طاهر مطهّر. 

وعن أحمد فى تطهير «©" الرجل بفضل طهارة المرأة روايتان: إحداهما: 

المنع» و الأخرى: الكراهة «8). 

و فى المقنع 120 و الفقيه: لا بأس بأن تغتسل المرأة و زوجها من إناء واحد» و لكن تغتسل بفضله؛ و لا يغتسل بفضلها 037. 


.8+ المقنعة: ص‎ )١( 

(1) نيل الأوطار: ج ١‏ ص 6؟. 

(") نيل الأوطار: ج ١‏ ص 58. 

(©) فى ص «تطهرة. 

(5) المجموع: ج ١‏ ص .١9١‏ 

(©) المقنع: ص .1١‏ 

(0 من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١7‏ ذيل الحديث 57. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 595 


و أمَا ماء الغسل 


من الحدث الأكبر فإنّه طاهر إذا خلا البدن من النجاسة إجماعا منّاء خلافا لبعض العامة .)١١‏ و مطهّر على الأصح وفاقا للسيد ١‏ 
و سار «*» و بنى زهرةٌ «©) و إدريس «8) و سعيدء للأصل و العموماتء و الاحتياط من وجه 020 و نحو خبر شهاب بن عبد ربّه 
عن الصادق عليه التّ.لام: فى الجنب يغتسل فيقطر الماء من جسمه فى الإناء أو ينتضح الماء من الأرض فيقع فى الإناء» فقال عليه 
السلام: لا بأس بهذا كله 037 

وفيه أنه مع احتمال أن يكون القطر قبل الاستعمال يجوز انتفاء البأس للاستهلاك فى ماء الإناء. و لذا افتى الصدوق بمضمونه 
مع نفيه الطهوريّةُ عنه «/» و خلافا للشيخين «4) و الصدوقين 3١١‏ و ابنى حمزة ,)١1١١‏ و البراج .)١١١‏ 

و فى الخلاف: لأكثر الأصحاب «1)؛ للاحتياط من وجه. و قول الصادق عليه السّلام فى شير غنيك الله ين يعاق المابالدق 
يغسل به الثوب )١8(‏ أو يغتسل به من الجنابة لا يتوضأ به و أشباهه «018. و هو مع الضعف يحتمل التنزيه و نجاسة بدن الجنب. 
والخلاف فى التطهّر )١8«‏ به من الحدث لا الخبث» كما نص عليه فى السرائر «7ا١)‏ 


٠١ ص‎ ١ شرح فتح القدير: ج‎ )١( 

(1) جمل العلم و العمل (رسائل السيّد المرتضىء المجموعة الثالثة): ص 77. 

(9) المراسم: ص 7. 

(©) الغنيةُ: (الجوامع الفقهيه): ص 564١0‏ س 18. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص .١7١‏ 

2 الجامع للشرائع: ص ع,. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١185‏ ب 4 من أبواب الماء المضاف ح .١18‏ 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١7-١8‏ ذيل الحديث ؟57. 

(9) المقنعة: ص 26, المبسوط: ج ١‏ ص .١١‏ 

./77 ص‎ ١ ص 1 ذيل الحديث 2137 نقله عن على بن بابويه فى مختلف الشيعة: ج‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )0٠١( 
الوسيلة: ص ع7.‎ )1( 

./ جواهر الفقه: ص‎ )١١( 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 177 المسألة 172. 

)١(‏ ليس فى م وص و من. 

(10) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١00‏ ب 4 من أبواب الماء المضاف ح .١1١‏ 

(18) فى س و م «التطهير). 

)١10(‏ السرائر: ج ١‏ ص 2١‏ 1ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 790 

و المعتبر 0١١‏ و التذكرة 0١‏ و المختلف 0" و نهايهُ الإحكام 0"» و المنتهى و فيه الإجماع على تطهيره من الخبث «4)» و ظاهر 
الذكرى الخلاف (2. 


و احتمل الشيخ فى الاستبصار جواز التطهّر به للضرورة 07» كما قد يفهم من خبر ابن بزيع: كتب إلى من يسأله عن الغدير 
يجتمع فيه ماء السماء و يستقى فيه من بثر فيستنجى فيه الإنسان من بوله أو يغتسل فيه الجنب ما حدّه الذى لا يجوز؟ 

فكتب: لا تتوضّأ من مثل هذا إِلَا من ضرورة إليه «4/. و هو مع الإضمار ظاهره كثرة الماءء و إِلَا لم يجز الوضوء منه بحال مع 
الأمتدد ا لبد قر الول 

وبخة أفديريه السائك النؤال عن الأستعجاء كته من [البؤل و الاعشان: دمن | هن الجتانةة وجيت النهى عدوم لام صرورة: 
بأن يراد بالتوضّؤ أحد الأمرين, و عليه أيضا لا بد من كثرة الماء. 

و حمل على الضرورة صحيح على بن جعفر: سأل أخاه عليه السلام عن الرجل يصيب الماء فى ساقية أو مستنقع أ يغتسل من 
الجنابة أو يتوضأ منه للصلاةه إذا كان لا يجد غيره؛ و الماء لا يبلغ صاعا للجنابة و لا مدا للوضوء و هو متفرّق» فكيف يصنع وهو 
يتخوّف أن تكون السباع قد شربت منه؟ فقال: إذا كانت يده نظيفة فليأخذ كما من الماء بيد واحدة؛ و لينضحه خلفه, [و كما 
أمامه] .0٠١‏ و كما عن يمينه» و كفًا عن شماله؛ فإن خشى أن لا يكفيه غسل رأسه ثلاث مرّات ثم مسح جلده بيده؛ فإنٌ ذلكك 
يجزئه. و إن كان الوضوء غسل وجهه و مسح يده على ذراعيه و رأسه و رجليه. و إن كان الماء متفرّقا و قدر أن يجمعه. و إِلَا 


اغتسل من هذا و هذاء 


.4١ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 0 س 18. 

(*) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص *57. 

(©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 7187. 

(5) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 77 س 4. 

(2) 3 كرى الشيعة: طن 7١س‏ 11 

(/) الاستبصار: ج ١‏ ص 4 ذيل الحديث .١١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠١‏ ب 4 من أبواب الماء المطلق ح .١18‏ 

(9) ما بين المعقوفين ساقط من م. 

)٠١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من س. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 798 

فإن كان فى مكان واحد و هو قليل لا يكفيه لغسله, فلا عليه أن يغتسل و يرجع الماء فيه» فإنّ ذلكك يجزئه .)١١‏ 

و لعل معناه أى يغسل بعض أعضائه؛ ثم يأخذ مما انفصل منه لغسل الباقى به وحده. أو مع بقية الماء. 

و معنى أوّله أنّه مع القلَهُ يكفيه أن يأخذ كما من الماء بيد واحدة» أى ليس عليه أن يملأ كيه فيغسل بدنه بثلاث 05 أكفٌ من 
الماء بعد ما كان غسل رأسه. و إن لم يتسع الماء لذلكك غسل رأسه ثلاثا ثم مسح سائر بدنه كالدهن. 

و أورد للاعتراض 2370 على عدم جواز التطهّر بالمستعمل خبر ابن مسكان عن صاحب له أنّه سأل الصادق عليه السلام عن الرجل 
ينتهى إلى الماء القليل فى الطريق فيريد أن يغتسل و ليس معه إناء و الماء فى وهدة «5"» فإن هو اغتسل رجع غسله فى الماءء 
كيف يصنع؟ قال: ينضح بكفٌ بين يديه و كما من خلفه؛ و كفًا عن يمينه. و كما عن شماله. ثم يغتسل «0. 

و أخات ثارة بالحمل غلى الأغتبال المندوية :و أخرئ على الضرؤرة: 


و عندى أنْ ظاهره المنع من استعمال المستعمل» فهو مؤكد لمذهبه لا منافى ليفتقر إلى الجوابء فإنّ الظاهر أن السائل أراد «فإن 
هو اغتسل فيه) يعنى أن الماء أقلّ من الكرّء فإن دخله و اغتسل فيه» رجع إليه ماء غسله المنفصل من بدنه» كيف يصنع حتى لا 
يمتزج به ماء غسله؟ فأجاب عليه السّدلام: بأنّه لا يدخل الماءء بل يمسح بدنه بأكفٌ من الماء ليبتلٌ» فيسهل جريان الماء علي ثم 
يغتسل من خارج. 


والمستعمل فى غسل النجاسة 
أى ما انفصل بالعصر أو بنفسه من 


)١1(‏ مسائل على بن جعفر و مستدركاته: ص 7١7‏ المسألهُ /ا6. 

(؟) فى ص و كك «بأربع). 

(9) فى كك «للإعراض). 

(©) الوهدة: بالفتح فالسكون المنخفض من الأرض. مجمع البحرين: ج اص /12 (ماده وهد). 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١27‏ ب ٠١‏ من أبواب الماء المضاف ح ”؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 7917 

المتنججس بعد الصبّ عليه لتطهيره و يسمّى الغسالة نجس كما فى الإصباح ١١‏ و الشرائع 07 و المعتبر 19 و ظاهر المقنع 5". 

و إن لم يتغير بالنجاسة كان من الغسلة الأولى فيما يجب تعدّد غسله؛ أو من غيرهاء كما يقتضيه الإطلاق. و نص عليه فى التحرير 
«0 و التذكرة 20 و المنتهى 07. و كلالمه فيه يعطى أن النزاع إِنّما هو فى الغسلة الأسخيرة. و فى نهاية الإحكام: إِنْ الأقرب أن 
زيادة الوزن كالتغيّر .)/١‏ 

و دليل النجاسة عموم مول على تنجاسة القلبل بسلاقاة النجاسة و التشحس 15. 

وو مافى الخلاف 3٠١١‏ و المنتهى ١١١‏ و المعتبر «؟١)‏ من خبر عيص بن القاسم قال: سألته عن رجل أصابه قطر من طشت فيه 
وضوءء فقال: إن كان من بول أو قذر فيغسل ما أصابه .)١3"9‏ 

و إذا وجب تعدّد الغسل فالغسالة هل هى فى النجاسة كالمحل قبلها حتى إذا كانت غسالة الاولى فأصابت شيئا وجب غسله 
العدد. و إن كانت غسالة الثاني نتقصت واحدة و هكذا؟ أو كهو قبل الغسل حتى يجب كمال العدد مطلقا؟ وجهان: 

من أن نجاستها فرع نجاسة المحلّ فيخٌ بخمّتهاء و هو الأقرب وفاقا للشهيد 015١‏ و من أنَّ نجاستها ليست إِلَا النجاسة التى يجب 
لها العدد» و الحْفّهُ فى المحلّ إِنّما هى 


() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 8ه. 


() المقنع: ص *. 


(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص هاس ”5. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 6” س .١7‏ 

(8) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ *18. 

(9) زيادة من كك. 

.١70 ص 17/8 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )0٠١( 

.18 ص 6”؟ س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

.4١ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١108‏ ب 4 من أبواب الماء المضاف ح .١5‏ 

(16) الروضة البهية فى شرح اللمعهُ الدمشقية: ج ١‏ ص ."٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: /79 

لنفى الحرجء إذ لولاها لم يطهرء و هو خيرةٌ نهاية الإحكام "١١‏ بناء على نجاستها مطلقا. 

وامشكي طهار تاه العمدم والنا متا فاق الراك كاب ى سيق اناي نات إنا الفر ف كد دوه الفكابة علن الماء وعكينه 
ك0 

والأسعدلال: انا لو جكينا فحابنة الناء القليل الرارد عق البجائبة لأذى إلى ' أن التو ىالا بطهر شن التجاسة اانا يراد ومن 
الماء عليه. 

قالوا؛ فلذة بحس وهو فى النخل وافعندا الاتفصال اول :وافيه أله .يمك اقول إنه عند الانقضال ماه :وروت عليه التخاسة: 

و ليس فى السرائر إلا حكاية ما فى الناصريات و استحسانه. مع أن قبله مصلا به. و الماء الذى ولغ فيه الكلب و الخنزير إذا 
أصاب الثوب وجب غسله لأنّه نجس:ء و إن أصابه من الماء الذى يغسل به الإناءء فإن كان من الغسلةٌ الأولى يجب غسله؛ [و إن 
كان من الغسلة الثائية أو الثالثة لا يجب غسله] «15: و قال بعض أصحابنا: لا يجب غسلهء سواء كان من الغسلة الأولى أو الثائبة» و 
ما اخترناه المهذب «0» انتهى. 

دلبل هذا القولت اع الطهارةة الأصلء .و ما سباي فى .هاء الاستحاءة و “ما سمعتة من الناصريات: 

و الغزات: أن الأص عار سمااذل عل اجات القن لذناة النكاية ] أن المشتجين] وعانو ماه الاسججاء ميسن من عدوي 
بالنصٌ و الإجماع, و لا يلزم من نجاسة المنفصل [أن لا] 27 يطهر المحلء فإنّهِ إِنّما يطهر إذا انفصل عنه. 


.18* نهاية الإحكام: ج اص‎ )١( 

(1) الحاكى عنهم فى كشف الالتباس: ص ١8‏ س 7 (مخطوط). 
(؟) الناصريات (الجوامع الفقهِيهُ): ص 7١8‏ المسأله *. 

(؟) ما بين المعقوفين ساقط من ص. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص .18١‏ 

(©) ما بين المعقوفين زيادهُ من كك. 

(0) فى ص (إن لم). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 599 


و "أنه ففتد الانفتصان برد عليه التجاسة: بو قله الأعر بالعكس: 

و أيضا فالنجاسة ليست إِلَّا وجوب الاجتناب أو ما يقتضيه؛ و لا بعد فى وجوب الاجتناب عن المنفصل دون الباقى. 

و فى نهاية الإحكام احتمل النجاسة مطلقا »0١١‏ و كون الغسالة كالمحل بعدهاء حتّى أن الغسالة الأخيرة طاهرة؛ و ما قبلها ينتقص 
الواجب فى المتنجس بها عن الواجب فى المحل. 

و دليله: أن الماء الواحد غير المتغيّر بالنجاسة لا يختلف أحكام أجزائه طهارة و نجاسة؛ و الغسالة الأخيرة لا شبهة فى طهارة الباقى 
منها فى المحلء فكذا للمنفصلء و عليها قياس ما قبلهاء و يعرف بما مرّ ما عليه من المنع. 

و فرّق فى الخلا.ف بين الثوب و آنية الولوغ؛ فحكم بنجاسة الغسالة الأ-ولى للثوبء لخبر العيص المتقدّم, و لأنّه ماء قليل لاقى 
نجاسة؛ و بطهارة الغسالةٌ الثانية له» للأصل »)33١‏ و ما ورد فى ماء الاستنجاء. 

ويمكن أن يكون إِنّما يوجب غسل الثوب مره «* و حكم بطهارة غسالة الولوغ مطلقا؛ للأصلء و ما مرّ عن الناصريات. 

ثم حكم بأنّه إذا صبٌ الماء على الثوب النجس و تركك تحته إجانة يجتمع فيها ذلكك الماء فإنّه نجس 0« و أطلق. و لعلّه يريد 
الغسالة الأولى» أو مجموع الغسالتين بقرينة السابق. 

و حكم فى باب الأوانى إذا تنجست من المبسوط بطهار غسالة الولوغ مطلقا «2» و كذا فى فصل تطهير الثياب و الأبدان منه. إِنَا 
أنه احتاط فيه من غسالةٌ الغسلةُ الاولى «2). و احتاط القاضى من غسالته مطلقا 037. 


)١(‏ نهاية الإحكام: ج اص غع56. 

() الخلاف: ج ١‏ ص 18١-١18‏ المسألة 0؟1. 

(9) ليست فى كك و م وس. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 185 المسألة .١8١‏ 

(5) المبسوط: ج ١‏ ص ه1. 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 2". 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 59. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1١‏ ص: "٠١‏ 

وفى.فصل سر الغورة مخ الفلاة: الماء الذى نيزا ية النحعاهة تجسن لأنه:ماء قلي[ فالظاهر تحاسنته. وءقى الثاس من قال: لبس 
بنجس إذا لم يغلب على أحد أوصافه. بدلالة أن ما بقى فى الثوب جزء منه» و هو طاهر بالإجماع؛ فما انفصل عنه فهو مثله. و 
هذا أقوىء و الأوّل أحوط. و الوجه فيه أن يقال: إِنْ ذلكك عفى عنه للمشقةٌ .)١١‏ انتهى. 

و على طهارتهاء هل يطهر من الحدث؟ فى المعتبر 27١‏ و المنتهى 20 الإجماع على العدم,؛ و به ما مرّء من قول الصادق عليه 
السّلام فى خبر ابن سنان: الماء الذى يغسل به الثوب أو يغتسل به من الجنابة لا يتوضأ به و أشباهه ©" و فى نهاية الإحكام: إِنّه لا 
يرفع بها عند القائلين بالتنجيس .)8١‏ 

عدا ماء الاستنجاء للقبل و الدبر فإِنّه طاهر كما فى الخلاف «2 و الجامع 2 و الشرائع «8 و ظاهر المقنعة «4) و عبارات 
المبسوط 3٠١١‏ و النهاية 1١‏ و السرائر «17) و مصباح ٠3‏ السيّد يحتمله. و العفو عنه. و هو خيرة ابن إدريس «؟15١)‏ فى مسألهُ له 
والمنتهى «15) و البيان «18) و الذكرى «237.» و فيه و فى السرائر: الإجماع على القدر المشتركك (18). 


(1) لم يذكره فى فصل ستر العورة بل ذكره فى فصل حكم الثوب و البدن؛ راجع المبسوط: ج ١‏ ص 47- 97. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص .4١‏ 

(*) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 75س 77. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١00‏ ب 4 من أبواب الماء المضاف ح .١17‏ 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ *18. 

(2) الخلاف: ج ١‏ ص 18١-18٠‏ المسألة 0؟1. 

(/) الجامع للشرائع: ص 76. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 18. 

(4) المقنعةٌ: ص 87. 

.١18 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )٠١( 

.737١ النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

(19) السزائرة تح اض إل 

(1) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص .4١‏ 

(18) السرائر وح عن /03: 

(10) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7١‏ س 76. 

(18) البيان: ص عع. 

(10) ذكرى الشيعة: ص 4 س 4. 

(18) السرائر: ج ١‏ ص 48. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: "١1‏ 

و فى الذكرى: إِنَّ الفائدة تظهر فى استعماله ١١‏ فإِنّهِ على الطهارة مطهّر من الخبث و الحدث. لعموم ما دلّ على ذلكك فى الماء 
الطاهر من غير معارض» بخلافه على العفو. و بالطهارة صحيح عبد الكريم بن عتبة الهاشمى: سأل الصادق عليه الشلام عن الرجل 
يقع ثوبه على الماء الذى استنجى به أ ينجس ذلكك ثوبه؟ فقال: لا .)7١‏ 

و بالقدر المشتركك صحيح الأحول سأله عليه الّد.لام: أستنجى ثم يقع ثوبى فيه و أنا جنبء فقال: لا بأس به «”0. و حسنة: سأله 
عليه السّ.لام أخرج من الخلاء فأستنجى بالماء فيقع ثوبى فى ذلكك الماء الذى استنجيت به فقال: لا بأس به 50". و لا يفرّق هذه 
الأخبار و كلام الأكثر بين الغسلة الاولى و غيرهاء كما هو نصّ السرائر «0. 

و خصّ فى الخلاف بالغسلة الثانية «©» و لعلّه لبعد الطهارة» أو العفو مع اختلاطه بأجزاء النجاسة فى الأولى» و للجمع بين هذه و 
ما مر من مضمر العيص فيمن أصابه قطر من طشت فيه وضوءء فقال: إن كان من بول أو قذر فيغسل ما أصابه 037. 

و إِنْما له هذا الحكم ما لم يتغير بالنجاسة فى أحد أوصافه المعروفة» أو يقع على نجاسة خارجة و منها الدم الخارج من السبيلين» 
و المتعدّى من الحدثين المتفاحش الخارج عن المعتاد» و المنفصل منهما مع الحا ذا اهانه وها إذ ضبقت البن إلى مضل القجو 
على الماء» و كأنّه لا خلاف فى الشرطين. 

و يرشد إلى الأول ما فى العلل من مرسل الأحول سأل الصادق عليه السسلام عن 


.4 ذكرى الشيعةُ: ص 9 س‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١18١‏ ب 1 من أبواب الماء المضاف ح 2. 
(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١18٠‏ ب 1 من أبواب الماء المضاف ح .١‏ 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١18:0‏ ب 1 من أبواب الماء المضاف ح .١‏ 
(0) السرائر: ج ١‏ ص .18١‏ 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 17/8 المسألة .١70‏ 


(0) وسائل الشيعة: ج ١ص‏ 108 ب 4 من أبواب الماء المضاف ح ؟١.‏ 


اصفهانى» فاضل هندى. محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ١١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم» قم - ايران» اول» ١5١5‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 07" 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1١‏ ص: 07" 

الرجل يستنجى فيقع ثوبه فى الماء الذى استنجى به فقال: لا بأس به. فسكتء فقال: أو تدرى لم ضار لا بأس به؟ قال: لا و الله 
جعلت فداك. فقال عليه السَلام: إن الماء أكثر من القذر .)١١‏ 

وفى الذكرى: إِنَّ الزيادة فى الوزن كذلكك «7). و اقتصر فى البيان على التلوّن «0: و لعلّه أراد التمثيل. 


والمستعمل فى الأغسال المندوبة 


مطهّر إجماعا منّاء و عن أحمد روايتان «5"» و جعل المفيد التجْب عنه أفضل «2» و كذا غسالة النجس بعد التطهير طهور. 

و من الأصحاب من نتجسها و إن ترامت لا إلى نهاية. و لعله تمسكك باستلزام انفصال الماء المصبوب على المحل المطهّره مع بقاء 
أجولناهن الساء الذى طهر يه فيه الفضال تنكم الأسزاء و كى فجسة لثلاقافينا تجابنة الميها :إلا العف عتها ما قي قن 
المحلء فإذا انفصلت لم يعف عنها. 

ثم الكلام فى الباقى من هذه الغسالة الأخيرة كذلك, فإذا صبّ على المحل ماء آخر فكذلكك, و هكذا. 


ويكره 


الطهارة بالمشمّس لقوله صلى الله عليه و آله فى خبر إبراهيم بن عبد الحميد لعائشة و قد وضعت قمقمتها فى الشمس لغسل 
رأسها وجسدها: لأا تعودئ فاله يووث البرض (12. [و فى غير السكوتى: الماء الذى تسخته الشضسن لا تَتَوضوا به و لا تغتسلوا به 
ولا تعجنوا به فإِنّه يورث البرص 037] «. و هو يعم ما قصد تشميسه «4) و مالم يقصدء كما نص عليه فى المبسوط 2١١‏ و 
نهاية الإحكام 01). 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١18١‏ ب 17 من أبواب الماء المضاف ح ”؟. 

(5409 كرئ الشيعة :عن اش 11 

(5 البيان: ص 62. 

(©) الفتاوى الكبرى: ج ١ص .٠١‏ 

(0) المقنعةٌ: ص ع0 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 182١‏ ب 2 من أبواب الماء المضاف ح .١‏ 

(/) علل الشرائع: ج ١‏ ص 78١‏ ح ". 

() ما بين المعقوفين ساقط من ص. 

(9) فى ط «تسخينه). 

.15578 نهاية الإحكام: ج اص‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 7." 

واشترط القصد فى السرائر )١١‏ و الجامع «'"2 و الخلاف «2)27 وفيه الإجماع على كراهة التوضى به. 

وهل يكره غير الطهارة من الاستعمالات؟ نص ابن إدريس «» على العدم. وأطلق الاستعمال فى النهايةٌ «0) و المهذب )و 
الجامع 7"» و اقتصر فى الفقيه «/ و الهدايهُ «4) و الذكرى ٠١١‏ على الطهاره و العجن كما فى الخبر الثانى» و فى كتب المصنف 
اليو العحدن )زو الإصباح 99:) و البيان ١5١‏ على الطهارة» و فى المبسوط »١16«‏ و الخلاف على الوضوء .)١182(‏ 

و إِنّما يكره المشممّس فى الآنيهُ كما فى النهاية 011/9 و السرائر )1١4«‏ و كتب المحمّق «019] 70 لا فى الأنهار و المصانع ونحوهاء 
و فى التذكرة 7١١‏ و نهاية الإحكام [الإجماع عليه ١؟7.‏ و الظاهر العموم لكل آنية وكل بلدء كما قطع به فى التذكرة 057 
لعموم النص و الفتاوى. و احتمل فى المنتهى 35١‏ و نهاية الإحكام] 0" الاختصاص 


.48 ص‎ ١ السرائر: ج‎ ١ 

(1) الجامع للشرائع: ص .7١‏ 

(*) الخلاف: ج ١‏ ص 268 المسألة 0. 
(؟) السرائر: ج ١‏ ص 48. 

(5) النهاية و نكتها: ج اص .3١‏ 
(©) المهذب: ج ١‏ ص 7". 

(/ الجامع للشرائع: ص .٠١‏ 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص /. 
(9) الهداية: ص .١1"‏ 

.18 ذكرى الشيعةٌ: ص /س‎ )09١( 
١ ص " س 28 إرشاد الأذهان ج‎ ١ ص 578 تذكرة الفقهاء: ج‎ ١ س 28؟» نهاية الإحكام: ج‎ ١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 


ص 1178 تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 0 س 58. 


(؟1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 18 المعتبر: ج ١‏ ص 4". 

(1) الإصباح (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص 10؟. 

)١(‏ البيان: /ا©. 

(10) المبسوط: ج ١‏ ص 4. 

(18) الخلاف: ج ١‏ ص 88 المسأله ؟. 

(1) النهاية و نكتها: ج اص .3١‏ 

(16) السرائر: ج ١‏ ص 48. 

(19) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 18 المعتبر: ج ١‏ ص 4" المختصر النافع: ص 6. 

(0) ما بين المعقوفين ساقط من م. 

(1؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7س «. 

(16) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 1378. 

(3) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7س «. 

(79) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠س "١‏ 

(10) ما بين المعقوفين ساقط من م. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: "٠8‏ 

بالبلاد الحارّهُ و الأوانى المنطبعة كالحديددَة و الرصاصيَةٌ و النحاسيّةُ عدا ما صفا جوهره كالذهب و الفضّه» بناء على استناد 
الكراهه إلى إيراث البرص .)١١‏ 

و إِنّما يتحقّق فيما ذكر, لأنَّ الشمس إذا أَثّرت فى تلكك الأوانى استخرجت منها زهومة "١‏ تعلو الماء» و منها يتولّد المحذور و 
إِنّما يقوى تأثيرها فى البلاد الحارّة. 

والأظهر كما استظهر فى المنتهى 07. و احتمل فى التذكرة ©1, و قطع به فى الذكرى بقاء الكراهة بعد زوال السخونة «8). 

و يكره إجماعا كما فى الخلاف 60 تغسيل المت بالمسححن بالنار للنصوص كقول الباقر عليه السّلام فى صحيح زرارة: لا تسحن 
الماء للميّت 237). 

و قول الصادق عليه الّ.لام فى مرسل يعقوب بن يزيد: لا تسححن للمدّت الماء؛ لا تعتجل له النار «4/. و قولهما عليهما السّلام [فى 
مرسل عبد 4١‏ الله] بن المغيرة: لا يقرب المت ماء حميما .3١١‏ و فى المراسم: فإنّه يضره .)١١١‏ 

إِلَا مع الحاجة كما فى شِدَةٌ البرد» بحيث يتعذّر أو يتعتدر معه التغسيل أو اسباغه؛ أو يخاف به الغاسل على نفسه. و فى الخلاف: 
أو يكون على بدن 


.5١8 ص‎ ١ نهاية الإحكام: ج‎ )١( 

(0) الزهومة: ريح لحم سمين منتنء و قال الجوهرى الزهومة بِالضمٌ الريح المنتنة و الزهم بالتحريكك: مصدر قولكك زهمت يدى 
بالكسر من الزهومة» فهى زهمة أى دسمة. 

و قال الأزهرى: الزهومة عند العرب كراهة ريح بلا نتن أو تغيّ و ذلك مثل رائحة لحم غتْ أو رائحة لحم سبع. انظر لسان 
العرب *: ٠١‏ (مادة زهم). 


(6) منتهى المطلب: ج ١‏ ص .0س "١‏ 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص “اس ". 

(0) ذكرى الشيعة: ص /س .١19‏ 

(*) الخلاف: كتاب الجنائز: ج ١‏ ص 297 المسألة .8/١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 7 ص ”287 ب ٠١‏ من أبواب غسل الميت ح .١‏ 

() المصدر السابق ح ". 

(9) فى ص ١«لعبد).‏ 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج 7 ص 287 ب ٠١‏ من أبواب غسل الميت ح ؟. 

.84 المراسم: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: "١0‏ 

المتث نجاسة لا يقلعها إِنّا الماء الحار .0١‏ و فى المهدّب: أو لتليين أعغضائه و أصابعه «07: و هما خارجان عن الغسل. 

إِنَا أن الأخبار أفادت كراهة التسخين للميّت مطلقاء و ينبغى الاقتصار على دفع الضرورة. و لذا قال المفيد: فليسخن له قليلا .و 
على بن بابويه [فى رسالته: 

و ليكن فاتراء و كذا روى عن الرضا عليه السّر.لام «". ثم فى رسالته: و لا تسن الماء إِلّا أن يكون شتاء باردا فتوقى المتيت] «ه) 
مما توقى منه نفسكك. 

[و روى عن الرضا عليه السّ.لام: و لا تسححن له ماء إِلّا أن يكون ماء باردا جدا فتوقى به الميت مثما توقى منه نفسكك «©)] 37. و 
فى الفقيه قال أبو جعفر عليه السّلام: لا تسن الماء للميّت 4. و روى فى حديث آخر: إِلَّا أن يكون شتاء باردا فتوقى الميّت مما 
توقى منه نفسكك (4). .)٠١١‏ 

و ظاهر جملهُ «فتوقى» فى العبارات الثلاث التعلق بالاستثناء. و قد يفهم منه أن المت يتضرّر بالماء البارد حينئذ كما تتضرّر به. 


و يجوز أن يكون تضرّره لعدم التمكن من تطهيره و إسباغ غسله. و يجوز أن لا يكون المقصود إلا تجنيبه ما تجتنبه» و إن لم يعد 


إليه ضرر باستعماله. 
و يحتمل التعلّق بالنهى» أى تجنّب المت مثا تجتنبه نفسكك من التسام أو فتور الجسد المؤدّى بالميّت إلى الاستعداد» لخروج 
النجاسةً منه. 


و المسألتان مستطردتان فى الفصلء لمناسبةٌ التسخين بالشمس أو النار للاستعمال» و النهى عنهما للنهى عن المستعمل. 


.©0١ ص 287 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 
0 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )( 

(5) المقنعة: ص ١‏ 

(6) لم نعثر عليه فى الكتب المتوفرةٌ لدينا. 
(0) ما بين المعقوفين ساقط من م. 

(©) فقه الرضا: ص .١127‏ 

(0) ما بين المعقوفين ساقط من كك. 


(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١67‏ ح 95". 
(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 167 ذيل الحديث 898. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: "١02‏ 


وغسالة الحمّام 


و هى المستنقع المجتمع عن غسالات الناس»ء و يسمّى الجدّه مشددة و بالهمز كجعة لا يجوز استعمالها وفاقا للفقيه 0١١‏ و رسالة 
على بن بابويه 21 و النهاية 29 و النافع «©» و السرائر «0» لقول الكاظم عليه الت.لام فى خبر حمزةٌ بن أحمد: لا تغتسل من البثر 
التى يجتمع فيها ماء الحمام؛ فإِنّه يسيل فيها ما يغتسل به الجنب و ولد الزنا و الناصب لنا أهل البيت و هو شرّهم «. و قول 
الصادق عليه الشلام فى خبر ابن أبى يعفور المرسل: لا تغتسل من البثر التى يجتمع فيها غسالهُ الحمّام, فإنَ فيها غسالة ولد الزناء و 
هو لا يطهر إلى ستهُ 037 آباء. و فيها غسالةُ الناصب و هو شرّهما ./١‏ 

وفى خبر آخر له موثق رواه الصدوق فى العلل: إِيْاكك أن تغتسل من غسالة الحمّام» ففيها يجتمع غسالة اليهودى و النصرانى و 
المجوسى و الناصب لنا أهل البيت و هو شرّهم. فإنّ الله تبارك و تعالى لم يخلق خلقا أنجس من الكلب و إِنَّ الناصب لنا أهل 
البيت لأنجس منه .)4١‏ 

قال ابن إدريس: و هذا إجماعء و قد وردت به عن الأثمَهُ عليهم السّ.لام آثار معتمده قد اجمع عليهاء لا أحد خالف فيها. فحصل 
الإجماع على متضِمّنهاء و دليل الاحتياط يقتضى ذلكك 23١١‏ انتهى. 


.578 ذيل الحديث‎ ١١8 ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 

(0) نقله عنه فى منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١9‏ س ؟١.‏ 

(9) النهاية و نكتها: ج اص .75١"‏ 

(6) المختصر النافع: ص 6. 

(5) السرائر: ج ١‏ ص .4١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١188‏ ب ١١‏ من أبواب الماء المضاف ح .١‏ 

(0) كذا فى النسخ المعتمدة و فى الوسائل «سبعة). 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١189‏ ب ١١‏ من أبواب الماء المضاف ح 6. 

(9) علل الشرائع: ج ١‏ ص ”147 ذيل الحديث .١‏ 

.4١ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١2‏ ص: /1:" 

و التعليل فى الأخبار نص فى أنّ عله النهى نجاستهاء و ظاهر إطلاق النهى فيها ترجيح الظاهر من حال الغسالة على أصل طهارتهاء 
و نعضده الاحتياط. فينبغى الاجتئاب عنها. 

إلا مع العلم بخلوّها من النجاسة كما فى النافع 00١١‏ و عليه ينزل إطلاسق الصدوقين «؟» و الشيخ 0 و ابن إدريس 150. لانتفاء 


الدليل على الاجتناب عنها حينئذ» و عموم أدَلّهُ الطهوريّةُ و جواز الاستعمال. 

و فى مرسل أبى يحيى الواسطى عن الكاظم عليه الدّ.لام: إِنه سثل عن مجتمع الماء فى الحمام من غسالة الناس يصيب الثوب» 
قال: لا بأس ١ه).‏ 

و قوّى فى المنتهى «2) بقاءها على أصل الطهارة ما لم يعلم نجاستهاء كما فى المعتبر 019» للأصلء و العمومات» و ضعف الأخبار 
الأول مع احتمال اختصاصها بما علم اشتماله على الغسالات المذكورة فيهاء و منع الإجماع الذى ادّعاه ابن إدريس. 

وقد يؤيّده [ما نص من الأخبار على] «8) طهارة أرض الحمّام و ما عليها من الماء» كصحيح محمّرد بن مسلم قال للصادق عليه 
السّلام: الحمّرام يغتسل فيه الجنب و غيره اغتسل من مائه؟ قال: نعم, لا بأس أن يغتسل منه الجنب, و لقد اغتسلت فيه ثم جئت 
فغسلت رجلىء و ما غسلتها إِلَا ممما لزق بهما من التراب 41). 

و صحيحة قال: رأيت أبا جعفر عليه السّلام جائيا من الحمّام و بينه و بين داره قذرء 


.5 مختصر النافع: ص‎ )١1( 

() من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١١‏ ذيل الحديث 18. و لم نعثر على قول على بن بابويه. 
() النهاية و نكتها: ج اص .75١"‏ 

(5) السرائر: جح ان :3 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١125‏ ب 4 من أبواب الماء المضاف ح . 

(2) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١0‏ س .١7‏ 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 97. 

(6) فى ص و ك «أخبار). 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١١‏ ب "من الماء المطلق ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: /:" 

فقال: لو لا ما بينى و بين دارى ما غسلت رجلىء و لا تجنّبت )١١‏ ماء الحمّام ١؟).‏ 

و خبر زرارة قال: رأيت أبا جعفر عليه السلام يخرج من الحمام فيمضىء كما هو لا يغسل رجله حتّى يصلى «7. و لكن تحتمل- 
و خصوصا الأخير- أن الاختصاص بحمّام علمت طهارة أرضه. 

ثم أوضح معنى المستعمل فى إزالهُ النجاسة الذى حكم بنجاسته فقال: 


و المتخلف فى الثوب بعد عصره 


الواجب فى غسله لإزالة النجاسة عنه طاهر قوى العصر أو ضعفء لطهر المحل. و قيل: نجس. و عفى عنه؛ للحرج 2250 و إن 
وحي غييلة وين ب فالطاعر هو النتدلت قديعد المصر الأعيو إن أوخنانهو إلا فالقدات قن اليل الأخيرة: 

نان انقصن المعفلت الطاهسر باعص هزه احرف فيو تحن لماع فضدين أله الما بحسن الاتفضال: 

و إن انفصل بصب الماء عليه» قيل: نجس أيضا- كما عرفت- و تعمّه العبارة» و قيل: إذا حكم بطهارة المحلّ فالمتخلف طاهر و 
إن انفصل بعد العصر (0). 


)١(‏ فى الوسائل تحقيق الرّانى «يجنب» و فى نسخة تحقيق مؤسسة آل البيت عليهم السّ.لام و نسخةُ م وس وص من النسخ 
المعتمدةٌ «نحيت). 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١١‏ ب "من الماء المطلق ح . 

(*) تهذيب الأحكام: ج ١ص‏ 4لالاح 1178. 

() المعتبر: ج ١‏ ص .0١‏ 

(0) المهذب البارع: ج ١‏ ص .17١ -١١9‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1١‏ ص: "١04‏ 


الفصل الرابع فى تطهير المياه النجسة 
أمَا القليل 


فإنّما يطهر بإلقاء كد فصاعدا طاهرء جارى أو غيره دفعة عليه أو إلقائه فى الكد. أو بالجملةُ باتصاله و اتحاده به دفعةٌ لا دفعتين» أو 
دفعات بأن يلقى عليه مرّهُ نصف كر ثم نصف آخرء أو يلقى فى نصف كرّ و يلقى عليه نصف آخرء أو يلقى عليه نصفا كرّ و لو 
دفعة» فلا يطهّر بشىء من ذلكك. 

و أمَا الدفعة بالمعنى الذى اعتبره جمع من المتأخَرين فلا دليل عليها. 

و ماء الغيث كالجارىء و لمّما اعتبر الكرَّرَهُ فى الجارى صمح الحصر حقيقيًا بناء على اعتبارها فى الغيث أيضاء أو جريانه مجرى 
الجارى للكرٌ مطلقاء و اتحاد إلقاء الكرّ عليه و عكسه فى المعنى, و الظاهر إضافتته. و إن كان تغيّر بالنجاسة فلا بد من زواله قبل 
الآلقاء أو معهء و إلا فك آخرء و هكذا كالكير, 

وهل يعتبر الممازجة و اختلا-ط أكثر الأسجزاء بالأكثر أو الكلّ بالكلٌ؟ اعتبرها فى التذكرة )١١‏ كالمعتبر «؟) (") و نحوهما «©" 
الذكرى «2» لأنّ النجس لو غلب الطاهر 


(0) فى ط «كما فى المعتبر). 

(6) المعتبر: ج ١‏ ص ١ه.‏ 

(©) فى ص «و نحوهما و فى). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١2‏ ص: "٠١‏ 

و الأقرب الاكتفاء بالاتحاد و الاتصال» كما فى المنتهى 0١١‏ و التحرير 3 و نهايةٌ الإحكام «". إذ مع الاتصال لا بدٌ من اختلاط 


شىء من أجزائهماء فإمّا أن ينتجس الطاهرء أو يطهّر النجسء أو يبقيا على ما كانا عليه. و الأأوّل و الثالث خلافا ما اجمع عليه 


فتعين الثانى. 

و إذا طهر ما اختلط من الأجزاء طهر الباقى» إذ ليس لنا ماء واحد فى سطح واحد يختلف أجزاؤه طهارة و نجاسة بلا تغئر. و أيضا 
لا خلاف فى طهر الزائد على الكرٌ أضعافا كثيرة بإلقاء كرٌ عليه و إن استهلكه. 

وربّما كانت نسب ما يقع فيه الاختلاءط منه و من أجزاء النجس إلى مجموع أجزائه» كنسبة ما يقع فيه الاختلاط بين القليل و 
الكثير عند أوّل الاتصال. فَأما أن يقال هنا: إِنّه يطهّر الأجزاء المختلطة» ثم هى تطهّر ما جاورهاء و هكذا إلى أن يطهر الجميع؛ 
فكذا فيما فيه المسألة. 

وأمًا أن [لايحكم بالطهارة إلا إذا اختلط الكرٌ الطاهر بجميع أجزاء النجسء و] "5١‏ يحكم ببقائه على الطهارة» و بقاء الأجزاء الغير 
المختلطة من النجس على النجاسة إلى تمام الاختلاط. و قد عرفت أنّه ليس لنا ماء واحد فى سطح واحد يختلف أجزاؤه من غير 
تغيّر. 

و أيضا فالماء جسم لطيف سال تسرى فيه الطهارة سريعاء كما تسرى النجاسة» و لا دليل على الفرق بينهما. 

ولا يطهر بإتمامه بطاهر أو نجس كرّاء كما فى رسَّات 


(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 8 س 59. 

(9) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ /107. 

() ما بين المعقوفين ساقط من ص. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: "١١‏ 

السيّد »»١١‏ و السرائر »)7١«‏ و المراسم كا و المهيدث «©"» و الجواهر «4). و الوسيلةٌ 279١‏ و الإصباح لاا و الجامع «8» و الإشارة 
«9» و المبسوط 0٠١١‏ فى وجه. وإنّما طهّره ابن حمزةُ )١١«‏ بإتمامه بطاهر. على الأصح وفاقا للخلااف ١7؟7١)‏ و الشرائع لياو 
المعتبر 0035 للأصل و النهى عن استعمال غسالة الحمّام مع بلوغها الكرّ و أزيد غالباء و اشتراط عدم تنتجس الماء ببلوغه كرًا. 
فالناقص إذا وصل بالماء النجس يحكم بنجاسته؛ و بعد غلبهٌ غرفة من الماء الطاهر على النجس الناقص عن الكرٌ بغرفة حتى 
يطهّره. و بعد أن يطهر الماء نجس العين- كالبول- إذا فرض إتمامه الكرٌ مع استهلاكه فيه مع لزومه؛ و إن نفاه الشيخ و نفى عنه 
الشكك (19). 

و دليل الخخلاف» [الإجماع على ]| »١8«‏ ما ادّعاه ابن إدريس 37» و عموم نحو: 

القناماطيور لا محمه شي لاما عدر طحنه أن لزنه أو رائحته. و نحو دِقلَعْ تَجدُوا لاغ فَكيِمَمُوا «18» و قولهم عليهم السّلام: إذا بلغ 
الماء كرًا لم يحمل خبثا أو نجاسة .)١9«‏ و أن الكرَّرْهُ مانعةُ من التأثير بالنجاسهٌ من غير فارق بين وقوعها قبل أو بعد و أنه لا 
خلاف فى إناء إذا وجدنا نجاسة فى الكرٌ غير مغيرة لم يحكم بتأثّره إذا تساوى 


(1) حواناتة المسبائل الزسية الأولن (وطائل السيد الشرقفي المجموعة الثائية )نض 21 
()) السرائر: جضن 27. 

(©) المراسم: ص 6" 

(؟) المهذب: ج ١‏ ص 77. 


(0) جواهر الفقه: ص « المسألة .١‏ 

(2) الوسيلة: ص "7. 

(0) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 0؟ ص ع. 

(8) الجامع للشرائع: ص 18. 

(9) اشارة السبق (الجوامع الفقهية): ص ١1٠١‏ س 8. 

( المبسوط: ج ١‏ ص /,. 

(1) الوسيلة: ص "7. 

.١89 ص 195 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

(17) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ؟1١.‏ 

(15) المعتبر: ج ١‏ ص .2١‏ 

(15) المبسوط: ج ١‏ ص ». 

(18) ما بين المعقوفين ساقط من ص. 

(1) السرائر: ج ١‏ ص 88. 

(18) المائدة: 8. 

0 عوالى اللآلى: ج ١‏ ص ١198‏ ح ."6١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 17" 

احتمالا وقوعها قبل الكرّيّهُ و بعدهاء و إِنّما لتساوى الحكمين لتعارض أصلىء تأخر كل من الكرَيّةُ و وقوع النجاسة لحدوثهما. و 
ضعف الكل واضح. 

ولا يطهر بالنبع من الكرٌ الواقف من تحته ترشيحاء أو تدريجا. 

بأن يصعد إليه فى فَوَارهُ فى داخله بحيث لا يرتفع الماء بالفوران »١١‏ حتّى يرد على النجس )2١‏ من علوٌ فيطهر حينثشذ» كما فى 
الذكرى 0 و البيان «86, فإنّه لا بد من تسلّط المطهّر. و كذا لا يطهر بالنبع من العين. إِلَا إذا قوى النبع» و لم يكن ترشحاء و 
اتصل حتى بلغ النابع المتسط على النجس كرّاء على المختار من اشتراط الكرّيّةُ فى الجارى» سواء جرى و خرج عن اسم البثر أو 
لاء على المختار من عدم تنتجس البثر إلا بالتغير. 

وهو إشارة إلى خلاف إطلاق المبسوط» حيث فيه: و الماء الذى يطرأ عليه فيطهّره, لا فرق بين أن يكون نابعا من تحته أو يجرى 
إليه أو يقلب فيه. فإنّه إذا بلغ ذلك مقدار الكرٌّ طهر النجس. «2) 

قال فى المنتهى «)- وفاقا للمعتبر- 070: فإن أراد | بالنبع ما مكو تناه الأرض ففيه إشكال من يم أله سكن الملؤقاف قله 
يكون مطهّراء و إن أراد] «4 به ما يوصل إليه من تحته» فهو حق. 

و فى نهاية الإحكام: و لو نبع من تحته فإن كان على التدريج لم يطهّره و إِلَا طهر «4. و فى التذكرة: لو نبع الماء من تحته لم 
يطهّره و إن أزال التغتير. خلافا للشافعىء لأنّا نشترط فى المطهّر وقوعه كرًا دفعةٌ .03١‏ 

ثم لما كان القليل ينجس بملاقاةً النجاسة- و إن لم يتغير بها- كان يكفى فى 


)١(‏ فى ص «بالفوارة». 


)١(‏ فى ص «المتنجس)». 

68 ذكرى القسة اسن اس 

(©") البيان: ص رفة 

(5) المبسوط: ج ١‏ ص »7 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١س‏ 518. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص .١‏ 

(8) ما بين المعقوفين ساقط من م. 

(9) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ /107. 

)0٠١(‏ تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص " السطر الأخير. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 1" 
طهره الاتصال بكرٌ طاهر فصاعدا- كما مرٌ- إذا لم يتغتر بها. 


وما الكثير 


لكونه لا ينتجسن إلا بالتغتر بها فإثما بطهر بذلكك إذا زال عنه العفر غنددء أو كان قد زَال قبلهء و إلا وجب إلقاء كد آخر غليه» فإ 
زال و إِلَا فآخرء و هكذا حتى يزول. 

ولا يطهر بزوال التغير »١١‏ من نفسه. أو بتصفيق الرياح» أو بوقوع أجسام نجسة أو طاهرة فيه غير الماء من تراب و نحوه؛ كما فى 
الجامع 59 وفاقا للمبسوط «”23 و السرائر «©» و المهذب (2). 

وفى المتنهى (6): إِنّه المشهور: استصحابا [للتجاسة المعلومة] «/09 و عملا بالتهى عن استعمالها إلى أن يعلم زوالها بدليل شرعى» 
مع كون الغالب افتقار الطهارة إلى ورود مطهّر عليه. 

و تحتمل الطهارة بذلكك كما احتملها فى نهاية الإحكام فى الزوال بنفسه «48» و كأنّه لم يرد اختصاصه بهء لاستناد النجاسة إلى 
التغير. و قد زال. و خصوصا على القول بطهارة النجسين إذا اجتمعا فتما «4) كرًا: لعدم الاشتراط حينئذ بورود المطهّر. 

و إن استترت الصفة الحادثةٌ بالنجاسة بمسكك أو زعفران أو نحوهما لم يطهر قطعا. 

و للشافعى فى التراب قولان مبنيان على أنه مزيل أو ساتر .)2٠١١‏ 

و كذالا يطهر بزواله بورود الماء عليه ما لم يبلغ الوارد عليه دفعة كرّاء و إن زاد عليه الجميع إِلَّا على القول بطهارة القليل بإتمامه 
كرّاء فيحتمل الطهارة به. كما يقتضيه إطلاق المبسوط ١١١‏ و المراسم 01١١‏ و الوسيلة 07 و الجامع «35. لأنّ المجموع 


)١(‏ فى الإيضاح: «التغيير). 
(؟) الجامع للشرائع: ص 18. 
(5) المبسوط: ج ١‏ ص 2. 
(6) السرائر: ج ١‏ ص 27. 
(0) المهذب: ج ١‏ ص *5. 


(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١‏ س .١17‏ 

(0) فى ص «لنجاسة المعلوم). 

(8) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 108. 

(9) فى م «فيها) و فى س افيه). 

.17* ص١ المجموع: ج‎ )٠١( 

7» ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(؟1) المراسم: ص 8" 

(1) الوسيلة: ص "7. 

(؟1) الجامع للشرائع: ص 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 15" 

بعد الورود ماء كثير لم يتغير بالنجاسة» فلا يحمل خبثا. و العدم كما فى السرائر .)١١‏ 

لأنّ كثرة المورود 7" عليه لا ينفع هنا لتغتيره. فلا بد من كثرة الوارد. 

ثم إذا زال التغير بنفسه أو بأحد ما ذكر فيكفى فى الطهر ورود الكرّ عليه و إن لم يزل به التغيّر لو كان «*) و هو ظاهر. و فى 
اعتبار الممازجة ما مرٌ. 

و تردّد هنا فى التذكرة «» و كذا تردّد «8) فيما لو زال التغير بطعم الكرٌ أو لونه العرضتين «2. 

و الأقوى عندى العدم, لأنّه ساتر إِنَا مع العلم بالزوال لو خلا الكرٌ عن الطعم أو اللون. 

ولو تغير بعضه و كان الباقى كرًا أو أزيد طهر بزوال التغير بنفسه» بناء على عدم اشتراط الممازجة؛ و بتموّجه لا بحيث يقطع 
الاتصال عن الك الباقى» أو يسرى التغير إليه بحيث لا يبقى الغير المتغئر كرًا. 


والجارى 


المتنتججس بالتغير - و إِنّما يكون عنده ما بلغ منه كرًا فصاعدا- يطهر بزوال التغر بنفسه- بناء على ما عرفت- و بتكاثر الماء عليه 
من خارج و تدافعه بنفسه و يجوز كونهما بمعنى واحدء حتّى يزول التغّر جميعه أو بعضه. مع بقاء غير المتغتر منه كرًا أو أقل» 
كما يقتضيه إطلاقه هنا و فى غيره. 

ولا يرد عليه: أنّه إن استوعبه التغّر أو كان الباقى أقل من الكرّء فعلى ما اختاره من اعتبار الكردَّة لزمه أن لا يطهر بذلك. لأنّْ 
كلّ ما يتجدّد نبعه أقلّ من الكرّ فينجس. و هكذا لابتنائه على اعتبار الدفعة فى إلقاء الكرٌ المطهّرء بمعنى إيقاع 


(1) السائرةج اص مم 

(0) فى س وم «الورودا. 

(©) فى الإيضاح و جامع المقاصد: «و إن لم يزل به التغتير لو كان). 
(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "اس 8؟. 


لزه فى ص «لو تردّدا. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: "١10‏ 

الملاقاةُ بالاسرار و الأكثر دفعة عرفية» و قد عرفت أن معناها الاتصال و هو متحقق فى النابع. و أمَا منبع الأنهار الكبار الذى ينبع 
الكرٌ أو أزيد منه دفعةُ فلا اشكال فيه. 

نعم» ينبغى الترئّص فى العيون الصغار ريثما ١١‏ ينبع الكرّ فصاعدا متصلاهء إذ ربّما ينقطع فى البين فينكشف "١‏ عدم اتتصال 
[الكرّء فاتصال] 2*0 تجدد النبع إلى نبع الكرّ كاشف عن الطهر بأوّل تجدّده. إلا أنّه] © إِنْما يطهّر بنبع الكرّ بتمامه؛ كما أن 
الراكد يطهر بأَوّل إلقاء الكرٌ عليه و إن لم يلق عليه جميعه. 

نعم على اعتبار الممازجة لا بد فى الطهر «8) من نبعه بتمامه و ممازجته» كما لا بدّ فى الكرٌ الملقى على الراكد. 

ثم على ما أطلقه آنفا من عدم طهر القليل بالنبع من تحته [ينبغى عدم طهر الجارى أيضا بالنبع] «*) من تحتهء إِلَا أن ينبع الكرّ أو 
أزيد دفعة. و يمكن تخصيص السابق بالنبع من الراكد, لإطلاق قول الصادق عليه السّ.لام لابن أبى يعفور: إِنْ ماء الحمّام كماء 
النهر يطهّر بعضه بعضا «07. و فحوى قول الرضا عليه السّ.لام فى صحيح محمد بن إسماعيل: ماء البئر واسع لا يفسده شىء إِلَّا أن 
يتغير ريحه أو طعمه. فينزح حتّى يذهب الريح و يطيب الطعم. لأنَّ له مادة «4/. و يؤيّده حكمه بطهر 4 البثر بالنزح حتى يزول 


و المضاف 
المتنجس يطهر بإلقاء كرٌ راكد أو جارى عليه دفعة أو إلقاءه فيه و امتزاجه به و إن بقى فيه التغثئر بأوصاف المضاف. 


)١(‏ فى كك وم وس «ربّما). 

(0) فى ص «فيكشف). 

(*) ما بين المعقوفين ساقط من ص. 

(؟) فى ص و ك الأنّه). 

(0) فى س «التطهيرا» و فى م «التطهّرا. 

(*) ما بين المعقوفين ساقط من ص. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١1١5‏ ب 7من أبواب الماء المطلق ح “7. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١7‏ ب 15 من أبواب الماء المطلق ح ". 

(9) فى م «بتطهيراء و فى س «تطهيرا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: "١2‏ 

ولو قال: و إن تغر به» كان أوضح »)3١‏ لما عرفت من اشتراط تنيجس المطلق الكثير بالتغير بالنجاسة» خلافا لظاهر المبسوط "١‏ 
كلها عرفت 

مالم يسلبه الإطلاق» فيخرج إن سلبه اه عن الطهوربّة» و هو واضح. لا الطهارة كما فى المبسوطء لما م و تقدّم ما فيه» و 
خصوصا ما فرضه من إلقاء الكرٌ عليه لبقاء المضاف فى محله المتنتجس و لم يرد على المحل مطهّر فيسرى نجاسته إلى ما فيه. 


أو يكن التغير بالنجاسة فيخرج حينئذ عن الطهارة قطعاء و إن لم يسلبه الإطلاق. 


وماء البثر 
اشارة 


يطهر بالتزح الذى كتدافع الجارى» [بالإجماع و النصوص] «”) حتى يزول التغيئر كما فى المقنعةٌ «؟"» اموا ل و الإصباح 
314 لأنْه سبب النجاسة» فتزول يزواله. و لقول الصادق عليه السلام لزرارة: 

فإن غلب الريح نزحت حتى تطيب «07. و لسماعة: و إن أنتن حتى يوجد ريح النتن فى الماء» نزحت البئر حتى يذهب النتن من 
الماء . و فى صحيح الشخام «9) و حسنه: فإن تغثر الماء فخذه 0٠١١‏ حتى يذهب الريح .)١«‏ [و قول الرضا عليه السلام فى 
صحيح ابن بزيع: ماء البثر واسع لا يفسده شىء. إِلَّا أن يتغير ريحه أو طعمه فينزح منه حتى يذهب الريح] 017١‏ و يطيب طعمه. 
لأن له مادّةُ 179). و يحتمل غير 


() فى س «أفصح). 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص «. 

5 لبس قن سوس 

(؟) المقنعة: ص 28. 

() المهذّب: ج ١ص‏ ١"؟.‏ 

(9) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١7‏ ص ”. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١1١1‏ ب 18 من أبواب الماء المطلق ح ”. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١78‏ ب 17 من أبواب الماء المطلق ح ع. 

(9) الكافى: ج “اص 0 ح ". 

)٠١(‏ فى الكافى «فخل منه). 

." الكافى: ج “اص فح‎ )1١( 

)١١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من س و م. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١8‏ ب 15 من أبواب الماء المطلق ح ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 117" 

الأخير نزح الكل. 

و أوجب القائلون بنجاستها بالملاقاةٌ عدا المفيد )١١‏ و بنى زهرةٌ «7) و إدريس 3*0 و البراج 69 نزح الجميع إذا تغيرت» للعلم 
باختصاص التقديرات بغير المتغيره إذ ربّما لا يزول بها التغيرء فلا يعلم الطهارة ما لم ينزح الكل و لقول الصادق عليه الشلام فى 
صحيح معاوية بن عمّار: فإن أنتن غسل الثوب و أعاد الصلاهُ و نزحت البثر «2). و فى خبر أبى خديجة فى الفأرة إذا [تفسخت فيه 


5 


ونتنت] 9 نزح الماء كله «7). 


و يحتملان نزح المتغيّر» بمعنى النزح المزيل للتغتر و الأوّل إجمال النزح. فإن تعذّر نزح الكلء فعند الصدوقين ١‏ و سلار ١‏ و 
٠١ 00‏ و المحقّق فى الشرائع يجب التراوح »01١«‏ لأننّهِ حكم ما يجب فيه ذلكك فيتعدّرء و روى ذلكك عن الرضا عليه 
السلام 07 

و فى النافع 99لاو المعتير 017 نو الدروس: الأكثر من المقدّر و زوال التغيّر «010: للجمع بين الأخبار المتقدّمة» و امتثال الأمر فى 
التقديرات» و زوال أثر النجاسة مع عسر التراوح» و أصل عدم وجوبه. 


و أوجب بنو زهرةٌ )١8«‏ و إدريس )١17(‏ و سعيد «18) و الشهيد فى الذكرى )١9«‏ من أُوَّل 


.5/ المقنعة: ص‎ )١( 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 5840 س 8 

0 السرائر: ج ١‏ ص ./١‏ 

(©) المهذب: ج ١‏ ص ."١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١7‏ ب 15 من أبواب الماء المطلق ح .٠١‏ 

(©) فى الوسائل «انتفخت فيه أو نتنت). 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١78‏ ب 18 من أبواب الماء المطلق ح ع. 

() حكى عن على بن بابويه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 215١‏ من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 19. 
(9) المراسم: ص 0". 

)0٠١(‏ الوسيلة: ص ع7. 

.1١ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

.48 فقه الرضا: ص‎ )01١( 

(1) المختصر النافع: ص ". 

(19) المعتبر: ج ١‏ ص 20. 

(10) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص .١1٠١‏ 

(19) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 565٠‏ س "و 8. 

(10) السرائر: ج ١‏ ص ./١‏ 

(18) الجامع للشرائع: ص 15. 

(19) ذكرى الشيعة: ص ١٠س‏ ؟١.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 1" 

الأمر أكثر الأمرين؛ و يحتمله اللمعة 401١‏ لحصول الجمع به بين ما ذكرء و أصل عدم وجوب نزح الكل. 
و ظاهر اللمعة إزالة التغتير أوّلاء ثم نزح المقدّرء لوجوب الإزالة قطعاء و وجوب المقدّر بدون التغر «7)» و هو أحوط. و يجرى 
الوجوه على القول بوجوب المقدرّات تعبدا. 

وأوجب كل من قال بنجاستها بالملاقاة أو وجوب المقدّرات تعدا أنواعا من النزح بمجردها من دون تغتر فمنها: نزح الجميع 
بوقوع المسكر النجس. و هو المائع بالأصالة كما سيأتى. 


و نصّ عليه هنا و فى الذكرى «3» و هو ظاهر المقنعةُ © و النهايةٌ «ه) و الاقتصاد «© و السرائر 279 و الغنية «8 و المهذّب ,4١‏ 
لتعبيرهم بالشراب المسكر. 

أمَا كثير الخمر فكأنْه لا خلاف فيه» و قول الصادق عليه السَّلام فى صحيح الحلبى: 

و إن مات فيها بعير أو صبّ فيها خمر فلينزح .0٠١١‏ و فى الاستبصار: فلينزح الماء كله .)1١«‏ و فى صحيح ابن سنان: و إن مات 
فيها ثور أو صبّ فيها خمر نزح الماء كله .١17«‏ و فى صحيح معاوية بن عتّدار: فى البثر يبول فيها الصبى أو يصبٌ فيها بول أو 
خمر: ينزح الماء كله 19). و يضعف الأخير لاشتماله على البول» خصوصا بول الصبى. 

وفى المقنع: فى قطرة منها عشرون دلوا «015: لقول الصادق عليه السّلام فى خبر زرارة: 


.57/ ص‎ ١ اللمعهُ الدمشقية: ج‎ )١( 

() اللمعه الدمشقية: ج ١‏ ص /577. 

6 ذكرق الشعة طن داس م 

(6) المقنعة: ص /5. 

(5) النهاية و نكتها: ج اص .75١7‏ 

(2) الاقتصاد: ص 707. 

() السرائر: ج ١‏ ص 7". 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 5840 س 8 

(9) المهذب: ج ١‏ ص ١"؟.‏ 

.8 ص 177 ب 18 من أبواب الماء المطلق ذيل الحديث‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

.47 ص 8" ذيل الحديث‎ ١ الاستبصار: ج‎ )1١( 

.١ ص 177 ب 18 من أبواب الماء المطلق ذيل الحديث‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

(1) المصدر السابق: ح ع. 

(19) المقنع: ص .١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 19" 

سأله عن بثر قطر فيها قطرةٌ [بول أو] 0١1١‏ دم أو خمرء فقال: الدم و الخمر و المتت و لحم الخنزير» فى ذلكك كله واحد ينزح منه 
عشرون دلوا «7). و ظهور الكثرة من الصبٌ فى الأخبار الأَوَّلهُ. 

و اناغ هاسع التسكرات والهدك مها من المشهور لرقوليافق شين تحر قله علي الله علدفى النة كن مشكر و 1و 
قوله: ما أسكر كثيره فالجرعةٌ منه خمر 0©) .)8١‏ 

و قوله: الخمر من خمسة: العصير من الكرم, و النقيع من الزبيبء و البتع من العسلء و المزر من الشعيرء و النبيذ من التمر «2). و 
قول الكاظم عليه السّ.لام: ما فعل الخمر فهو خمر 07. و قوله: ما كان عاقبته عاقبة الخمر فهو خمر «4. و فيه أنْ شيئا من ذلك لا 
يفيد دخولها فى إطلاق الخمر. 

نعم» إن ثبت شمولها لهاء لغة أو عرفا- كما قاله بعض اللغويين- أو ثبت الإجماع على الحكم, كما فى الغنيةٌ «4) و السرائر 2٠١١‏ 
ثبت. و إِلَا ثبت أيضا بناء على نزح الجميع لما لا نص فيه. 


و سأل كردويه أبا الحسن عليه السّ.لام عن البثر يقع فيها قطرة دم أو نبيذ مسكر أو بول أو خمرء قال: ينزح منها ثلاثون دلوا .١١١‏ 
واحتمل فى المعتبر «؟١١)‏ العمل به و بخبر 


)١(‏ ما بين المعقوفين زيادة من ص و الوسائل. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١1١1‏ ب 18 من أبواب الماء المطلق ح *. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7120 ب ١5‏ من أبواب الأشربة المحرّمة؛ قطعه من الحديث 2. 

() وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 71/١‏ ب 17 من أبواب الأشربة المحرّمة ح ؟١.‏ 

(0) كذا فى النسخ المعتمدة» و فى الوسائل «حرام). 

() وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 777-77١‏ ب ١‏ من أبواب الأشربة المحرمة ح ١‏ و ”. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١177‏ ص ”77 ب 19 من أبواب الأشربة المحرمة ح ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص ”77 ب 19 من أبواب الأشربة المحرمة ح .١‏ 

(4) الغنية (الجوامع الفقَهِية): ص 58٠‏ س .١18‏ 

."١ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )0٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١1١1‏ ب 18 من أبواب الماء المطلق ح ؟. 

.28 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: "7٠١‏ 

العشرين» جميعا بالحمل على التفاضل. 

أو الفقاع كما فى كتب الشيخ ١١‏ و من بعده «7). و فى السرائر * و الغنيةُ الإجماع عليه 25٠‏ و يؤيّده ما فى الأخبار من أنه خمر 
«0» و هى كثيرة. و ما فى بعضها من أَنّهِ خمر مجهول «25 أو خمرةٌ استصغرها الناس 237 و ربّما يؤرّده عدم دخوله فى إطلاق 
اكوك 

أو المنى مما له نفس سائلة» كما فى كتب الشيخ «4) و من بعده «4» [و فى السرائر 3٠١١‏ و الغنيةُ الإجماع عليه 21١‏ و فى المعتبر 
9 و المنتهى «01 و شرح النهاية لأبى على: إِنْهم لم يقفوا فيه على نص .)15١‏ فيجوز ابتناء حكمه على وجوب الجميع لما لا 
نص فيه. 

أو دم الحيض أو الاستحاضة أو النفاس كما فى كتب الشيخ «18) و من بعده «018] 17 إِلَّا النهاية 18 فاقتصر فيها على دم 
الحيضنه وافى السراتن وقةة 


.107” الجمل و العقود: ص 40 الاقتصاد: ص‎ ١١ ص‎ ١ ص 707, المبسوط: ج‎ ١ النهاية و نكتها: ج‎ )١( 
.189 ص‎ ١ ص 37. الروضة البهية فى شرح اللمعه الدمشقية: ج‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

0 السرائر: ج ١‏ ص ./١‏ 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 5940 س .١18‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 71417 ب 77 من أبواب الأشربة المحرمة. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ذيل الحديث 8 ص 784 ب 737 من أبواب الأشربةٌ المحرّمة ح 8 


(0) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 747 ب 78 من أبواب الأشربة المحرمة ح .١‏ 

(8) النهاية و نكتها: ج ١ص 50١7‏ المبسوط: ج ١ص ١‏ الجمل و العقود: ص 60 الاقتصاد: ص 107. 

(9) الجامع للشرائع: ص 215 شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .١1١‏ 

.١9 الجامع للشرائع:‎ 213١ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )٠١( 

.١18 س‎ 2994٠ الغنية: (الجوامع الفقهية): ص‎ )١١( 

.29 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

(16) المبسوط: ج ١‏ ص .٠١‏ الجمل و العقود: ص 0ه الاقتصاد: ص 127. 

02 شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ٠3"‏ الروضة البهية فى شرح اللمعة الدمشقية: ج ١ص‏ 104. 

(10) ما بين المعقوفين ساقط من س. 

(18) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص .3١7‏ 

(19) السرائر: ج ١‏ ص ./١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: "7١‏ 

والغنيةٌ )١١‏ الإجماع [على الثلاثة] .2١‏ و لم نقف لها على نصّء بل يشملها نصوص الدم القليل. 

و"اشتدل لياف المعتر «#او كت التهانة © بغلظ حكمها. و فى المختلف «8) بعدم النصء و هو يتم فى الكثيرة منها. و فى 
المعتبر: إنها كسائر الدماء (2). 

أو موت بعير فيهاء أو وقوع ميته فيهاء لما مرّ من صحيح الحلبى 7» و الإجماع كما فى السرائر ١‏ و الغنية «. و نسب فى 
الذكرى إلى الشهرة »0٠١١‏ و سأل عمرو بن سعيد بن هلال أبا جعفر عليه السلام عمّا بين الفأر و الستور إلى الشاهُ ففى كل ذلكك 
يقول: سبع دلاءء قال: حتى بلغت الحمار و الجملء فقال: كرٌ من ماء ,. و هو مع الضعف يحتمل أنه عليه السّلام قال: لما دون 
الحمار و الجمل. 

واحتمل الشيخ اختصاصه بالحمار» و السكوت عن الجمل » لعلم السائل بما سمعه منه من وجوب الكل و نزح الكر إذا 
5-06 

و البعير كالإنسان يسمل الذكر و الأنثى باتفاق أئمة اللغدُ لكن قال الأزهرى: 

هذا كلا-م العربء و لكن لا يعرفه إِلَا خواص أهل العلم باللغة. و وقع فى كلام الشافعى فى الوصيَة: لو قال أعطوه بعيرا لم يكن 
لهم أن يعطوه ناقة» فحمل البعير على الجمل. و وجهه أنّ الوصيية مبتيةُ على عرف الناس لا على محتملات اللغة التى لا يعرفها إِلَا 
الخواص لإدلقة انتهى. 


.18 س‎ 64٠0 الغنية (الجوامع الفقهيةُ): ص‎ )١( 
.707 ص‎ ١ نكت النهاية: ج‎ )( 


(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 197. 

(2) المعتبر: ج ١‏ ص 09. 

(/) وسائل الشيعة: ج © ص ١11‏ ب 18 من أبواب الماء المطلق ح 8. 

( السرائر: ج ١‏ ص ./١‏ 

(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 54٠‏ س .١18‏ 

.18 س٠١ ذكرى الشيعة: ص‎ )0١( 

.5 ب 18 من أبواب الماء المطلق ح‎ ١1١” ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

.5١08 النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

(1) المصباح المنير: ج ١‏ ص 76 (مادةُ بعر). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 77" 

وقال الغزالى فى بسيطه و المذهب: إِنّه يتناول الذكرء و لا يدخل فيه الناقة. 

و خرّج طوائف من أصحابنا قولا- إن الناقة يندرج فيه و من كلام أَثئْدَه اللسان أن البعير من الإبل كالإنسان من الآدمى و الناقة 
كالمرأة ١١‏ انتهى. 

وهل يشمل الكبير و الصغير؟ 

فى العين: إِنّه البازل 05. و فى الصحاح 30 و المحيط 0" و تهذيب اللغة: إِنّه إِنّما يقال لما أجذع .8١‏ و قد يظهر الشمول من فقه 
اللغهُ للثعالبى 2١‏ و قطع به فى المنتهى 037 و المعتبر «) و الذكرى «4) و وصايا التذكرةً 23١‏ و الكتاب. 

و أوجب الصدوق 0١١١‏ الجميع للثور» لما مرّ من صحيح ابن سنان 0١3١١‏ و عن ابن داود 09 أُنّه قال: لم أجده فى كتابه» قال: و 
عتزع :اله اسساء شط اع اشع العير ا لفون :و نظام الاق حوب الك لف 

و أوجب القاضى الجميع لعرق الإبل الجلالة» قال: و ذكر ذلكك فى عرق الجنب إذا كان جنبا من حرام «025. و الشهيد: للعصير 
إذا اشتدٌ «18)» و نيجسناه لشبهه بالخمر. و الحلبى: لروث ما لا يؤكلء و بوله عدا بول الرجل و الصبى .)١8«‏ وعن البصرى: 
لخروج الكلب و الخنزير حتتين .)١17‏ و عن بعضهم: للفيل «14). و يعمّه 


)١(‏ لا يوجد لدينا كتابه. 

(؟) العين: ج ١‏ ص 171 (مادة بعر). 

(*) الصحاح: ج ١‏ ص 097 (مادة بعر). 

() القاموس المحيط: ج ١‏ ص 1/8" (مادة بعر). 
(0) تهذيب اللغه: ج ١‏ ص /الا" (مادة بعر). 
(©) فقه اللغةُ: ص 88 (مادة بعر). 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١‏ س .٠١‏ 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص /ل. 

(9) ذكرى الشيعة: ص ٠١‏ س 578. 


.١18 الهداية: ص‎ )1١( 

.١ ب 18 من أبواب الماء المطلق ح‎ ١11 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

)١9(‏ لا يوجد لدينا كتابه. 

(15) المهذب: ج ١‏ ص ."١‏ 

(10) ذكرى الشيعةٌ: ص ١‏ س 18. 

(18) الكافى فى الفقه: ص .17١‏ 

(10) لا يوجد لدينا كتابه و نقله عنه فى الذكرى: ص ٠١‏ س 6"”. 

(16) لم نعثر على قائله و نقله عن البعض الشهيد فى ذكرى الشيعة: ص ٠١‏ س 6 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 77" 

كلام القاضى: لإيجابه لما كان مثل البعير أو أكبر .)١١‏ 

فإن تعذّر نزح الجميع لغزارة الماء تراوح عليها أربعة رجال لا نساء و لا صبيان» للخروج عن مسمى القوم فى أحد الخبرين 
الآتيين» و النص على الرجال فى الآخر يوما كاملا من الفجر الثانى إلى غروب الشمس. 

و بمعناه قول الصدوق 17١‏ و السيد: من الغدوة إلى الليل 1. و قول الشيخ 16 و ابن حمزة: من الغدوة إلى العشْيّةُ أو العشاء «ه)ء 
و ما فى الإصباح: من الغداه إلى الرواح 2)؛ و ربّما قيل: من طلوع الشمس. 

كل اثنين دفعة فكل اثنين منهم يريحان الآخرين؛ لخبر معاوية بن عمّار أنه سأل الصادق عليه السّلام عن بثر يقع فيها كلب أو 
فأرة أو خنزير. قال: تنزف كلهاء [ثم قال:] فإن غلب عليه الماء فلينزف يوما إلى الليل» ثم يقام عليها قوم يتراوحون اثنين اثنين 
فيزفون يوما إلى الليل و قد طهرت “237. 

أى «ثم قال عليه السَمِ لام) لتفسير النزف إلى الليل و تفصيله» أو ١ثم)‏ للتفصيلء أو المعنى ١م‏ أقول)» أو ١م‏ أسمع) أو المعنى: فإن 
غلب الماء حتى يعسر نزف الكلء فلينزف إلى الليل حتى ينزفء ثم إن غلب حتى لا ينزف. و إن نزف إلى الليل أقيم عليها قوم 
يتراوحون. 

و قول الرضا عليه السّ.لام فيما روى عنه: فإن تغتير الماء وجب أن ينزح الماء كله. فإن كان كثيرا و صعب نزحه فالواجب عليه أن 
يكترى عليه أربعة رجال يستقون منها على التراوح من الغدوة إلى الليل «). 


."١ ص‎ ١ المهذب: ج‎ )١( 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 19. 

(”) لم نعثر عليه فى كتب السيد المتوفرة لدينا و نقله عنه المحقق فى المعتبر: ج ١‏ ص 20. 
(©) النهاية و نكتها: ج اص .75١7‏ 

(0) الوسيلة: ص ع7/. 

(©) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج اص ”. 

(ج) ما بين المعقوفين من المصدر. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١7‏ ب 775 من أبواب الماء المطلق ح .١‏ 

(6) فقه الرضا: ص 45. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 75" 

و الخبران و إن ضعفاء لكن لا يعرف من الأصحاب خلاف فى العمل بهما. 

و فى الغتئْة: الإجماع عليه 001١‏ و يؤيّده الاعتبار» و إِنَا لزم التعطيل أو الترجيح من غير مرججح. 

ولافرق بين طويل الام و قصيرهاء و لا يجزى الليل و لا الملقق منهما. 

و الأقرب وجوب إدخال جزء 7١‏ من الليل من باب المقدّمة. 

و يجزى تراوح أكثر من أربعة رجال إذا لم يؤدّ الى قلَهُ «* المنزوح» للدخول فى عموم النصّ و الفتوىء و لا يجزى الأقل و إن 
نهض بعمل الأربعة» للخروج عنهما. 

وقد يقال: يشمل أوَّل الخبرين تراوح ثلاثة» بل يحتمل الإكتفاء بواحد يقوى على النزح يوما كاملاء بأن يكون المعنى: فليتزح 
منه واحد يوما إلى الليل» ثم إن تعذّر أقيم عليها قوم يتراوحون. 

و استقرب فى المنتهى 1١‏ و التذكرة «4, الاجتزاء باثنين يقويان على عمل أربعة. 

و قطع فى التذكرةٌ بإجزاء أربعة صبيان» وأربع نسوةٌ» قال: لصدق القوم عليهم «2) و احتمله فى المنتهى 027 كالمعتبر .//١‏ 

قال ابن إدريس و كيفتَة التراوح: أن يستقى اثنان بدلو واحد يتجاذبانه» إلى أن يتعباء فإذا تعبا قام الاثنان إلى الاستقاء و قعدا 
هذان يستريحانء إلى أن يتعب القائمان» فإذا تعبا قعداء و قاما هذان و استراح الآخران؛ و هكذا .)6١‏ 

وقيل: يكون أحدهما فوق البثر يمتح بالدلو و الآخر فيها يملؤه .2٠١١‏ و لا دلالة 


.١18 س‎ 54٠ الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )١( 

(0) فى س وم وص وك «جزأين). 

(9 فى ص «القلهُ قلَه). 

() منتهى المطلب: ج ؟ ص ١١‏ س ”؟. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 6س 8". 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 6س 8". 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص /ال/. 

)روفن الجا 11 سن 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 70" 

للنص على شىء منهما. 

و الأحوط اختيار ما ينزح به من الماء أكثر من الطريقين أو علم غيرهما. 

و منها: نزح كرٌ لموت الدابة أو الحمار أو البقرة» كما فى مصباح السيّد 0١١‏ و النهاية 07 و الشرائع «0. و زيد فى الوسيلة "5١‏ و 
الإصباح: ما أشبهها فى الجسم «8). و كذا فى المقنعة «2) و المراسم 070 لكن عتبر 4 فيهما مكان الدابةُ بالفرس. 
وق الممواط: للحمار و البقرهٌ و ما أشبههما فى الجسم «4). 

و فى المهذب: للخيل و البغال و الحمير و ما أشبهها فى الجسم .2٠١١‏ 


و نحوه فى الكافى ."١1١١‏ و فى الجامع: للخيل و البغال و الحمير و البقر ١؟١)‏ [و فى الغنية: للخيل و شبهها فى الجسم» و حكى 
الإجماع عليه 017 و فى السرائر: 

للخيل و البغال و الحمير] 06١‏ أُهليهُ و وحشيّةُ» و البقر كذلك,. و ما أشبهها فى الجسم .)١6(‏ 

و فى النافع: للحمار و البغل» و نسبه للفرس و البقرةُ إلى الثلاثة «18". و اقتصر الصدوق على الحمار 179). 


)١(‏ لا يوجد لدينا. 

(1) النهاية و نكتها: ج اص .5١08‏ 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص "1. 

(ع) الوسيلةٌ: ص ©7. 

(0) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج اص ”. 

(©) المقنعة: ص 2ء. 

(0) المراسم: ص 8" 

(8) فى م وس وك اغيرا. 

(9) الميسوط: ج ١ن .1١:‏ 

."١ ص١ المهذب: ج‎ )٠١( 

.١17١ الكافى فى الفقه: ص‎ )1١( 

(19) الجامع للشرائع: ص 19. 

(1) الغنيةُ (الجوامع الفقهية): ص 5840 س ٠١‏ وس 18. 

)١15(‏ ما بين الهلالين ساقط من س. 

(18) السزائز ةع من 7 

(18) مختصر النافع: ص ؟. 

(1) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١17‏ ذيل الحديث ؟؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 72" 

و فى المعتبر: أنه لم يعرف رادًا له ١١‏ [و ينص عليه] «7) خبر عمرو بن سعيد بن هلال سأل أبا جعفر عليه السشلام حتّى بلغ الحمار 
و الجمل و البغلء فقال: كر من ماء «07» كذا فى المعتبر 25١‏ و موضع من التهذيب بزيادة البغل 0 و لم نظفر بنصٌ على الكرٌّ 
لغيرهماء و لا يفيده المماثله فى الجسم. و لذا استوجب المحمّق دخول الفرس و البقرة فيما لا نصّ فيه «2). 

ولا ينافيه صحيح الفضلاء؛ عن الصادقين عليهما السّلام: عن البثر يقع فيه الدابة و الفأرة و الكلب و الطير فيموت» قال: يخرج ثم 
ينزح من البثر دلاء» ثم اشرب و توضّأ 07. و نحوه خبر البقباق» عن الصادق عليه السّلام «4. لإجمال دلاء. 

فلا يتيقّن الطهارة ما لم ينزح الكلء و لا قرينة فى الاقتران بما اقترن بها على شىءء و لا جهة لأن يقال الأصل عدم الزيادة على 
أقل ما يدخل فى الدلاء و هى عشرةٌ أو أحد عشر أو ثلاث فإنٌ الأصل بقاء النجاسة 40 إِلَّا على القول بالتعتد. 

و منها نزح سبعين دلوا لموت الإنسان فيهاء أو وقوع مت منه لم يغسّلء و لم يقدّم الغسل إن وجب قتله فقتل لذلكك. و إن يمّم 
أو كان شهيدا إن نتجسناهء خلافا للمشهور بالإجماع» كما فى الغنية 3٠١١‏ و المنتهى 0١1١١‏ و ظاهر 


.2١ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(؟) ما بين المعقوفين ساقط من كك. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 177 ب 18 من أبواب الماء ح 5. 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص 20. 

(0) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 78 ح 4لا وص 767 و ذيل الحديث 288. 

(2) المعتبر: ج ١‏ ص .2١‏ 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١78‏ ب 17 من أبواب الماء المطلق ح 5. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١78‏ ب 17 من أبواب الماء المطلق ح 8. 

(9) فى م «الطهارة). 

.18 س‎ 58٠ الغنية (الجوامع الفقهيَهُ): ص‎ )0٠١( 

.18 س‎ ١" ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 1" 

المعتبر .)١١‏ و به خبر عمّار» عن الصادق عليه السّ.لام «7)» و فى حسن محمّد بن مسلم, عن أحدهما عليهما السّلام فى الميتة يقع 
فى البثر: إذا كان له ريح نزح منها عشرون دلوا «7. [و تقدّم قول الصادق عليه المّ.لام فى خبر زرارة: الدم و الخمر و المت و 
لحم الخنزير فى ذلكك كله واحد ينزح منه عشرون دلوا «05.] «8. 

قال فى المنتهى: إلا أن أصحابنا لم يعملوا بالعشرين» فيكون الاستدلال بها ساقطا «2. 

و منها نزح خمسين دلوا للعذرة أى فضلهٌ الإنسان» كما فى تهذيب اللغة 07 و الغريب ١‏ و مهذب الأسماء «4). و نصّ ابن 
إدريس على عذرة بنى آدم 0). 

و فى الذكرى: الظاهر أن العذرة فضلة الآدمىء لأنّهم كانوا يلقونها فى العذرات, أى الأفنية قال: و أطلقها الشيخ فى التهذيب 
على غيره» ففى فضلءهٌ غيره احتمالء قال: و لا فرق بين فضلةٌ المسلم و الكافر ها هنا مع احتماله لزيادة النجاسة بمجاورته :)١١١‏ 
انتهى. 

و فى المعتبر: إنّها و الخرء مترادفان» يعمّان فضلهُ كل حيوان .017١‏ 

و إِنْما يجب الخمسون للعذرة الرطبهُ كما فى النهاية 017 و المبسوط .)١8«‏ 


.27 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 167-١5١‏ ب 7١‏ من أبواب الماء المطلق ح ؟. 
() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١١‏ ب 71 من أبواب الماء المطلق ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١11‏ ب 18 من أبواب الماء المطلق ح *. 

(0) ما بين المعقوفين ساقط من ص و م. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١‏ س 18. 


(0) تهذيب اللغة: ج ١‏ ص "١١‏ (مادة عند) و فيه: «قال أبو عبيدة: و انما سميت عذرة الناس بهذا لأنها كانت تلقى بالأفنية ..). 


() لا يوجد لدينا. 

(9) لا يوجد لدينا. 

./8 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )٠١( 

.58 س١١ ذكرى الشيعة: ص‎ )١١( 

1/20 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

.5١08 النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

(18) المبسوط: ج ١‏ ص .١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: /7" 

و المراسم "١١‏ و الوسيلة '» و اللإصباح «”". و يجوز إرادتهم بها ما يؤدى إلى ذوبانها و ميعانها فى الماء. 

واعتبر الصدوق «5» و السيد «©) و المحقّق «©) الذوبان» كما فى الخبر 07. 

و المفهوم منه الميعان. و الظاهر أنه يكفى ميعان بعضهاء لعدم الفرق بين قليلها و كثيرها. و ظاهر السيد أَنّه بمعنى التقطع. 

و فى المقنعة: إن كانت رطبة أو ذابت و تقطعت «8. و ظاهره أيضا تفسير الذوبان بالتقطع. و صريح المهذّب 4 و الكافى 0٠١١‏ 
و السرائر 1١‏ و الغنية 01 و الجامع 010 الاكتفاء بالتقطع أو الرطوبة. 

و يمكن إرادتهم بالتقطع ما يؤدى إلى الميعانء و بالترديد بينه و بين الرطوبة أنّه لا-فرق بين أن يكون رطبة فوقعت فى البثر 
فذابت فيهاء و أن تكون يابسهُ فوقعت فيها و بقيت حتّى ذابت. 

و تحّم الخمسين هو المشهور [بين الأصحاب] «015. و المستند أن أبا بصير سأل الصادق عليه المّ.لام عن العذرة تقع فى البثر 
فقال عليه السّرلام: ينزح منها عشرةٌ دلاء» فإن ذابت فأربعون أو خمسون دلوا .)١18«‏ و لما احتملت «أو» أن يكون من كلام الراوى 
تعيّنت الخمسونء ليحصل اليقين. و عند الصدوق فيها أربعون إلى 


() الوسيلة: ص 8/. 

(6) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 18 ذيل الحديث نفة 

(0) لم نعثر عليه فى المصادر المتوفْرّة لدينا و الظاهر انه فى المصباح كما عن مفتاح الكرامة: 
جاص ١١٠س‏ 6. 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ؟1١.‏ 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١1١‏ ب 3٠‏ من أبواب الماء المطلق ح ١‏ و ”؟. 
( المقنعة: ص /2. 

() المهذب: ج اص 33. 

.١17١ الكافى فى الفقه: ص‎ 09١( 

./8 ص١ السرائر: ج‎ )0١( 

.١١ الغنية (الجوامع الفقهية): ص 9940 س‎ )1١( 


(1) الجامع للشرائع: ص 19. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلد, دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: /7" 

(؟1١)‏ زياد من س. 

(10) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 74" 

خمسين »)١١‏ فجعل «أو) من كلامه عليه السّلام. 

و الدم الكثير فى المشهورء و لم نظفر بمستنده. و فى الغنية: الإجماع عليه «7)» و نفى فى السرائر الخلاف فيه من عدا المفيد 
«. و أوجب المفيد فيه عشرٌ دلاء «05. و سيأتى استنباطهاء لنحو دم الرعاف أو ذبح الطير. 

و عن مصباح السيّد: للدم ما بين دلوا إلى عشرين »)©١‏ من غير فصل. 

و المتبادر الكثرة فى نفسه كذبح الشاهً كما فى الشرائع «12 و السرائر و فيه: 

أنه أقلّه 0. و عن المصنف 8١‏ و القطب الراوندى: إنها بالنسبة إلى ماء البثر «9» فيختلف باختلافه قلَهُ و كثرة. و احتمله الشهيد 
لاختلاف الماء لذللك فى التأثير 2٠١‏ و يعارضه أنّه كما يختلف بذلك فى التأثر يختلف بذلك فى تجدّد النبع على العكس. 
فإذا كثر لم يتجدّد إِنَا بتزح الكثير. 

و سأل على بن جعفر أخاه عليه السّ.لام فى الصحيح: عن الرجل ذبح شاه فاضطربت فوقعت فى بثر ماء و أوداجها تشخب دما هل 
يتوضأ من تلكك البئر؟ قال: ينزح ما بين ثلاثين دلوا إلى أربعين دلواء ثم يتوأ منها .01١١‏ 

وظاهر الفقيه )١١«‏ العمل عليه و هو خيرةٌ المعتبر 0١19‏ و الذكرى )١18«‏ و المنتهى .)١0«‏ 


.١ من أبواب الماء المطلق ح‎ 7١٠ ب‎ 1١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) الغنية (الجوامع الفقهيه): ص 54٠‏ س .١18‏ 

(0 السرائر: ج ١‏ ص 5/. 

(6) المقنعةٌ: ص /5. 

(0) لا يوجد لديناء و نقله عنه فى منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١5‏ س .١‏ 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 17. 

(0 السرائر: ج ١‏ ص 8/. 

(8) لم نعثر عليه فى كتبه المتوفرة لدينا و نقله عنه فى روض الجنان: ص ١18٠‏ س ؟. 
(9) المصدر السابق. 

0 ذ كرف الشعة طن اس 0 


.١ من أبواب الماء المطلق ح‎ 7١ ب‎ 15١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 


(1) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 7٠١‏ ح 59. 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص ه2. 

)١15(‏ ذكرى الشيعة: ص ٠١١‏ السطر الأخير. 

(10) منتهى المطلب: ج ١ض‏ 8١س‏ * 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1١‏ ص: "١‏ 

و المكتلق.ا اد على التحاسة :وهو الأقرت: 

و المشهور أن ذلكك فى غير الدماء الثلاثة ففيها الكل كما عرفت. و احتمل لحوق دم نجس العين بها. 

و منها نزح أربعين دلوا لموت الثعلب أو الأرنب أو الخنزير أو السنور أو الكلب و شبهه. كما فى الشرائع ."١‏ و لعل المراد شبه 
كل منها. 

و فى المقنعة: إذا ماتت فيها شا أو كلب أو خنزير أو سنّور أو غزال أو ثعلب و شبهه فى قدر جسمه «". يعنى شبه كل منها. و 
نحوه فى النهاية «5» و المبسوط «©6) و المراسم «2»» و كذا الوسيلة «7» و المهذّب «لاو الوصباح بزيادة النصّ على الأرنب «9) و 
نحوها السرائر بزيادة النصّ على ابن آوى و ابن عرس .0٠١١‏ 

و اقتصر ابن سعيد على الشاهً و شبهها 21١‏ و المحمّقى فى النافع على الكلب و شبهه؛ و نسب الثعلب و الأسرنب إلى إلحاق 
الشيخين .)١١١‏ 

و المستند قول الصادق عليه الس لام لسماعة: و إن كانت سنّورا أو أكبر منه نزحت منها ثلاثين دلوا أو أربعين دلوا .)١79‏ و فى 
خبر الحسين بن سعيد» عن القاسم» عن على: و السنّور عشرون أو ثلاثون أو أربعون دلوا و الكلب و شبهه .)١8«‏ 

قال الشيخ: قوله عليه السّلام: «الكلب و شبهه) يريد به فى قدر جسمه. و هذا يدخل 


.50١ ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )١( 

.17 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(*) المقنعة: ص 88. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص .75١08‏ 

(5) المبسوط: ج ١‏ ص .١١‏ 

(8) المراسم: ص 8". 

(0) الوسيلة: ص ع7- ه/. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 77". 

(9) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص 6. 

0٠١ (‏ السرائر: ج ١‏ ص 2/. 

.١15 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

(؟1) مختصر النافع: ص ". 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١78‏ ب ١17‏ من أبواب الماء المطلق ح ع. 
(18) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١7‏ ب 17 من أبواب الماء المطلق ح ”. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: "١‏ 

فيه الشاهُ و الغزال و الثعلب و الخنزير و كل ما ذكر -0١١‏ يعنى فى المقنعة- و عدم الالتفات إلى الثلاثين و العشرين للاحتياط» 
لاحتمال كون «أو)» من كلام الراوى. 

و فى المعتبر عن كتاب الحسين بن سعيدء عن القاسم» عن على» عن الصادق عليه الّلام قال: سألته عن السنّورء فقال: أربعون 
للكلب و شبهه .7١‏ و فى الهداية 3 و المقنع: فى الكلب و السنور ثلا-ثون أو أربعين «6". لما فى الخبرين من الترديد. و فى 
المقنع: و قد روى سبعة دلا-ء» قال: و إن وقعت فى البثر شاه فائزح منها سبعة أدل «0). و لعله أشار بالرواية إلى خبر عمرو بن 
سعيد بن هلال قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عمّا يقع فى البثر ما بين الفأرة و الستّور إلى الشاء فقال: كل ذلك نقول: سبع 
دلاء .)©١‏ 

و فى الفقيه: و إن وقع فيها كلب نزح منها ثلاثون دلوا [إلى أربعين دلوا]» 07 و إن وقع فيها سنّور نزح منها سبعة دلاء 4/. و هو 
مبنى على عدم إدخال الكلب فى هذه الرواية» لعدم نضّه عليه مع نجاسته, و إن كان الظاهر دخوله باعتبار الجنّة. 

ثم قال: و إن وقعت شاه و ما أشبهها فى بثر ينزح منها تسعة دلاء إلى عشرة دلاء «4). و لعله لقول الصادق عليه السلام فى خبر 
إسحاق بن عمّار: فإذا كانت شاه و ما أشبهها فتسعةٌ أو عشرةٌ .23١«‏ 


.8١ ذيل الحديث‎ ١"8 ص‎ ١ تهذيب الأحكام: ج‎ )١( 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 68. 

(9) الهداية: ص ردك 

(؟) المقنع: ص 6 

(5) المقنع: ص .٠١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١1١1‏ ب 18 من أبواب الماء المطلق ح 5. 

(0 ما بين المعقوفين ساقط من ص. 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١7‏ ذيل الحديث 77. 

() من لا يحضره الفقيه: ج اص "١‏ ذيل الحديث زفة 

.” ب 18 من أبواب الماء المطلق ح‎ ١*7/ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 7" 

وفى المقنع: إذق الخترين عكرين دلوا »"١١‏ لما مرٌ من خبر زرارة عن الصادق عليه الس لام 9". و فى صحيح الشححام ض و 
حدينتة «© عنه عليه السّ.لام: فى الفأرة و السنّور و الدجاجة و الطير و الكلبء قال: فإذا لم يتفرخ أو يتغتير طعم الماء فيكفيكك 
خمس دلاء «8). و فى خبر عمّار: إِنّهِ عليه السلام سئل عن بثر يقع فيها كلب أو فأرهُ أو خنزيره قال: ينزف كلها «*. و الظاهر رفع 
دكلها'» ب «(ينزف). 

و يمكن نصبه على الظرفدة» و رفعه على الابتداء و حذف الخبر. أى كلها كذلكك, فلا يكون صريحا فى نزح الكل إن لم يكن 
النزف صريحا فيه» بناء على أن نزف الدم خروج كثير منه. لكن أئمة اللغهُ نضّوا على كونه بمعناه. 

جعفر عليه السَّلام يقول: إذا مات الكلب فى البثر نزحت «8/. و ظاهرهما نزح الكلء و ليسا صريحين فيه» و يحتمل الثلاثة التخير و 


الفضل. 
أو لبول الرجل بلا خلاف منهم, قليلا كان أو كثيرا. و فى الغنية: الإجماع عليه «4» و به خبر على بن أبى حمزءٌ عن الصادق عليه 
السَّلام 23٠١١‏ وهو ضعيف. ولا يجدى ما فى المعتبر من أن تغيّره بعد موت الكاظم عليه السَلام .١١١‏ 


.١١ المقنع: ص‎ )١( 

(5) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١”‏ ب ١8‏ من أبواب الماء المطلق ح ”. 

(9) وسائل الشيعة: جاص ١١6‏ باب من أبواب الماء المطلق ح »,. 

(ع) ساقط من ص 

(0) تهذيب الآأحكام: ج ١ص‏ 77ح ملاء. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١8‏ ب 17 من أبواب الماء المطلق ح 8. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١ص‏ 178 ب172 من أبواب الماء المطلق قطعه من ح .١١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١ص‏ 1*5 ب 17 من أبواب الماء المطلق ح .١‏ 

(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 684٠‏ س 18. 

)٠١ 00‏ وسائل الشيعة: ج ١١ص 1١#"‏ ب 18 من أبواب الماء المطلق ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 7" 

و استقرب فى المنتهى )١١‏ العمل بما مرٌّ من خبر كردويه عن أبى الحسن عليه السّدرلام: إن فى قطرة من البول ثلاثين «27. و نزل 
عليه صحيح ابن بزيع: كتب إلى رجل أن يسأل الرضا عليه السّلام عن البثر يكون فى المنزل للوضوء فيقطر فيه قطرات من بول أو 
دم أو يسقط فيها شىء من عذرة كالبعرة أو نحوهاء ما الذى يطهّرها حتّى يحل الوضوء منها للصلاة؟ فوقّع عليه السَلام فى كتابه 
خط ينزح منها دلاء .07١‏ 

و العمل على الأوّل لجهل كردويه و ما روى عنه؛ و ترك الأصحاب لخبره هناء و لزوم تحصيل اليقين بالطهارة إن نيجسنا البئر» و 
للاحتياط إن قلنا بالتعبد. 

و قال الصادق عليه السّلام فى صحيح معاوية بن عمار: فى البثر يبول فيها الصبى أو يصب فيها بول أو خمرء فقال: ينزح الماء كله 
«59). و يحتمل التغير و الفضل. 

نصب «كلّه) على الظرفية» و الابتداء به مع تقدير خبر له. 

ولافرق بين بول المسلم و الكافر للعمومء و قيل: بالفرق «8)» لتضاعف النجاسة بملاقاة بدن الكافر. و لا يلحق به بول المرأة» [بل 
أما لا نصّ] عليه» أو فيه. 

وفى بول الصبدِة ثلاثون» لخبر كردويه «12)» كما فى المعتبر «017] «8) خلافا للسرائر «4) و الغنية 20٠١١‏ و المهذب )١١«‏ و الإصباح 
١19‏ و الإشارة )١79«‏ و التحرير .)١5(‏ 


5 س١6‎ ص٠١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 
ص ”17 ب 18 من أبواب الماء المطلق ح ؟.‎ ١ (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 


(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١1١‏ ب 15 من أبواب الماء المطلق ح ١؟.‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١75‏ ب 18 من أبواب الماء المطلق ح ". 

(0) السرائر: ج ١‏ ص *7/. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١17”‏ ب 18 من أبواب الماء المطلق ح 5. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 9/8. 

(8) ما بين المعقوفين ساقط من كك و ص. 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 8/. 

.18 الغنية (الجوامع الفقهية): ص 40؟ س‎ )0٠١( 

.75 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

.68 إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7 ص‎ )1١( 

5 إشارة الحى دمن ان 

(1) تحرير الأحكام: ص 0 س ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ع" 

للخروج عن النصّ. 

و ادّعى ابن إدريس تواتر الأخبار عنهم عليهم السلام بالأربعين لبول الإنسان ١١‏ [و لم يعرف غيره ما ادعاه. و فى الغنية 9؟0] 0 
الإجماع [على الأربعين] © لبول الإنسان البالغ. نعم يتّجه التساوى على خيرة المنتهى 8). كما اختاره فيه لإطلاق خبره «2. 

و منها نزح ثلاثين دلوا لماء المطر المخالط للبول أو العذره و خرء الكلاب كما فى الشرائع 237 أن كردويه سأل أبا الحسن عليه 
السّلام عن ذلككء فقال: ينزح منها ثلاثون دلوا و إن كانت مبحّرة «8. 

و فى الفقيه: مكان ماء المطر ماء الطريق «4). و إطلاق النصّ و الفتوى يشمل كل بولء و استهلاكك ما ذكر فى الماء و امتيازه. و 
فى المبسوط: متى وقع فى البثر ماء خالطه شىء من النجاسات مثل ماء المطر و البالوعة و غير ذلككء نزح منها أربعون دلواء للخبر 
٠١‏ و نحوه فى الإصباح .)0١1١١‏ 

و فى السرائر: إِنّه قول غير واضح. و لا محكىء بل يعتبر النجاسة المخالطة للماء. فإن كانت منصوصة نزح المنصوص. و إلا نزح 


الكل 9؟١0).‏ 


./8 ص‎ ١ السرائر: ج‎ ١ 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 864٠‏ س 18. 

(") ما بين المعقوفين ساقط من كك و ص. و أبدل فيهما «و ادعى ابن زهرة). 

(؟) فى ص و كك «عليها». و فى س و م «أربعين). 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١0‏ س 2. 

(©) زاد فى ص و ك «فى المعتبر: أن فى بولها و بول الصبيِهُ ثلاثين لخبر كردويه» علما أن هذه العبارة قد تقدمت قبل قليل. 
(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 15. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١17”‏ ب 18 من أبواب الماء المطلق ح ”. 


(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 7١‏ ح 0". 

.١١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ 0٠١( 

(19) السرائر: ج ١‏ ص ./١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 0" 

وعلق الأول لو خالط الماء أخذ ما دكن فإن كاة .مثا نط 41 له على أقل كبول الضبى: و الحذرة الياسة افقصر علية و إلا 
اكتفى بالثلا-ثين» و إن نص له على أكثر كبول الرجلء أو وجب له الجميع كبول النساء و خرء الكلاب. و لا يلحق بها غيرها إذا 
خالط ماء المطر. و لا ينسحب الحكم إذا انضِمٌ إليها غيرهاء و احتمل فى الذكرى .)١‏ 

و منها نزح عشر دلاء للعذرة اليابسة التى لم تلبث 3*0 فى البثر الى أن تذوب أو تتقطع بلا خلا.ف كما فى السرائر «©. وفى 
الغنية: الإجماع عليه «8)» و به ما مر من خبر أبى بصير «12. 

والدم القليل فى نفسه أو بالنسبهٌ إلى البئر على الخلاف غير الدماء الثلاثة» كما فى المهذث 0" [و الغنية «/ و السرائر «94)] »٠١١‏ 
و الجامع ١١١‏ وفى المراسم غير دم الحيض و النفاس .)١١١‏ 

كذبح الطير و الرعاف القليل و ما دون ذلكك كقطرة أو قطراتء و على قول ابن إدريس: و ما زاد إلى ذبح الشاةٌ 179), هذا هو 
المشهور. 

وفى الغنية: الإجماع عليه .)١5«‏ وقد مرّ صحيح ابن بزيع» عن الرضا عليه الس لام: نه ينزح لقطرات من الدم دلاء .)١1«‏ و سأل 
على بن جعفر أخاه عليه السّلام فى الصحيح 


)١(‏ فى ص ١لا‏ نصّ). 
(؟) ذكرى الشيعة: ص ١١س‏ 78. 

(9) فى س «تثبت». 

(©) السرائر: ج ١‏ ص 8/. 

(5) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 54٠‏ س .١18‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 1١‏ ب 7١٠‏ من أبواب الماء المطلق ح .١‏ 
(0) المهذب: ج ١‏ ص 77. 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 6840 س .1١‏ 

() السرائر: ج ١‏ ص 5/. 

)٠١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من ص. 

.١19 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

.89 "0 المراسم: ص‎ )1١( 

(19) السرائر: ج ١‏ ص 8/. 

(18) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 54٠‏ س .١18‏ 

(10) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 151 ب 7١‏ من أبواب الماء المطلق ح ”. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 72" 

عن رجل ذبح دجاجة أو حمامة فوقعت فى بثر هل يصلح أن يتوضأ منها؟ قال: 

ينزح منها دلاء يسيرة» ثم يتوضأ منها. [و سأله فى الصحيح عن رجل يستقى من بثر فرعف فيها هل يتوضأ منها؟] ١١‏ قال: تنزح 
منها دلاء يسيرةٌ .)75١‏ 

فحملوا مطلق الخبرين على العشرء لأنّها أكثر عددا يمّز بالجمع. و قد اليسيرة فى الثانى قد يصلح قرينةُ على إرادة معنى جمع 
الك و قد مر قول الصادق عليه السّدلام لزرارة فى قطرة من الدم: ينزح منه عشرون دلوا «*. فلو جعل مفسّدر الماء أجمل فى 
وعن مصباح السيّد إِنّه ينزح للدم ما بين دلو واحد إلى عشرين «» من غير تفصيل .4١‏ و فى المقنعة: [عشر فى الكثير و خمس 
فى القليل 2 و لا نعرف مستندهما. و قال الصدوق فى المقنع:] 2 و إن قطر فى البثر قطرات من دم فاستق منها عشرة أدل» ثم 
قال: و إن وقع فى البئر قطرة دم أو خمر أو ميتة أو لحم خنزير» فانزح منها عشرين دلوا «/. و هو مضمون خبر زرارة 04١‏ فلعله 
و منها نزح سبع لموت كبار الطير كالحمامة و النعامة و ما بينهما كما فى السرائر .2٠١١‏ و بالجملة: ما فوق العصفورء و يفهم من 
الشرائع 01١‏ و النافع 0017١‏ و غيرهما اقتصروا على الدجاجةٌ و الحمامة خاصة 


)١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من س. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 16١‏ ب 7١‏ من أبواب الماء المطلق ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١1١1‏ ب 18 من أبواب الماء المطلق ح ”. 

(©) لا يوجد لدينا. 

(0) فى م «تفسير). 

(2) المقنعةٌ: ص /5. 

() ما بين المعقوفين ساقط من م. 

(8) المقنع: ص ٠١‏ و .١١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١1١1‏ ب 18 من أبواب الماء المطلق ح *. 

.// ص‎ ١ السرائر: ج‎ )٠١( 

.١16 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

(؟1) مختصر النافع: ص ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: /الا" 

.)١١ كالصدوق‎ 

و بزياده «ما أشبههما؛ كالشيخين ١1١‏ و غيرهماء و عليه حكى الإجماع فى الغنية «*0. ولا يبعد إرادتهم التعميم أيضاء و الأخبار 
عامة و هى: نحو قول الصادق عليه السّ.لام فى خبر يعقوب بن عيثم: إذا وقع فى البثر الطير و الدجاجة و الفأرةٌ: فانزح منها سبع 
دلاء «©. و خبر سماعة: سأله عليه السَّلام عن الفأرهُ تقع فى البثر أو الطير» قال: إن أدركته قبل أن ينتن نزحت منها سبع دلاء «2). 
و خبر على بن أبى حمزة: سأله عليه السّلام عن الطير و الدجاجة تقع فى البثرء قال: 


سبع دلاء «2. و عن الرضا عليه السّلام: إذا سقط فى البثر فأرة أو طائر أو سنور أو ما أشبه ذلكك فمات فيها و لم ينفسخ نزح منه 
سبعة أدل من دلاء هجر و الدلو أربعون رطلاء و إذا انفسخ نزح منها عشرون دلوا 07. 

و سمعت قول الصادق عليه السَّلام فى صحيح الشحام «48) و حسنه: فى الفأرةُ و الستّور و الدجاجة و الطير و الكلب و مثلها ما لم 
يتفسخ أو يتغيّر طعم الماء: يكفيكك خمس دلاء «4). و لم يستبعد المحقّق 0٠١١‏ العمل به. و قال أمير المؤمنين عليه السّ.لام فى 
خبر إسحاق فى الدجاجة و مثلها يموت فى البثر: ينزح منها دلوان أو ثلاثة .)1١«‏ و جمع فى الاستبصار بينه و بين أخبار السبع» 
تارة بالتفشّخ و عدمه؛ و اخرى بالجواز. 


.٠١ ص١ المقنع: ج‎ )١( 

(1) المقنعة: ص 28 النهاية و نكتها: ج ١‏ ص .5١8‏ 

(") الغنية (الجوامع الفقهية): ص 59٠‏ س 18. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١17١8‏ ب ١15‏ من أبواب الماء المطلق ح .١7‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١78‏ ب 17 من أبواب الماء المطلق ح ع. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١78‏ ب 18 من أبواب الماء المطلق ح ؟. 

(/) فقه الإمام الرضا: ص 07. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١78‏ ب 17 من أبواب الماء المطلق ح ". 

(4) تهذيب الأحكام: ج ١ص‏ “77ح لاء. 

." ب 18 ب من أبواب الماء المطلق ح‎ ١/ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: /" 

.)١١ والفضل‎ 

وللفأرة مع التفش خ و هو التقطع أو الانتفاخ كما فى المقنعة 07 و الكافى 030 و المراسم 150 و الوسيلة «8) و الغنية «© و الجامع 
”او الشرائع «» و فى الغنية: الإجماع عليه .)4١‏ و اقتصر الشيخ ٠١‏ و الصدوق )١١١‏ و القاضى ١؟١)‏ و السيحدة فى النافع 7 
و شرحه 0 على التفسخ, و هو المروى, و لم نعرف شاهدا بخصوص الانتفاخ. 

وماقاله ابن إدريس من أن حدٌ التفتخ الانتفاخ «10» [مبنى على أن الانتفاخ] )١2«‏ يوحي تنوق اللضراءء وإنلم تتقطع فى 
الحس و لم يبن بعضها من بعض بينونة ظاهرة. و لكن قد يشكك فى دخوله فى المتبادر منه عرفاء و إن أنبْده الاحتياط» و لذا غلطه 
المحمّق و7١).‏ 

و الاعتبار قد يفرّق بين المنتفخة بلا تفشخ ظاهر, و المتفشخة ظاهرا. فإنْ تأثير الثانية أقوى» و مستند الحكم مع الإجماع المدّعى, 
نحو قول الصادق عليه الس لام لأحى بصي اما القارةو أشماهها فينزح منها سبع دلاء «18). [مع ما مرٌّ من قوله عليه السلام فى 
صحيح الشيحام «19) و حسنه: ما لم ينفسخ أو يتغيّر طعم الماء فيكفيكك خمس 


."9 7# ص‎ ١ من أبواب حكم الآبار ج‎ ٠١ الاستبصار: ب‎ )١( 
المقنعة: ص ءء.‎ )0( 


() الكافى فى الفقه: ص .17١‏ 

(©) المراسم: ص 89". 

(0) الوسيلة: ص 5/. 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص *95٠0‏ س 15. 

(0) الجامع للشرائع: ص .١19‏ 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .١6‏ 

(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 595٠0‏ س 18. 

.5١8 النهاية و نكتها: ج اص‎ 0٠١( 

.٠١ المقنع: ص‎ )١١( 

.33 المهذب: ج اص‎ )١١( 

(1) المختصر النافع: ص ". 

(10) السرائر: ج ١‏ ص //. 

)١18(‏ ما بين المعقوفين ساقط من ص. 

(10) المعتبر: ج ١‏ ص ."١‏ 

(16) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١18‏ ب 17 من أبواب الماء المطلق ح .١١‏ 

(19) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١78‏ ب 17 من أبواب الماء المطلق ح "7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 94" 

دلاء .)73١ ])١١‏ و حيو أنو عبيلةٌ: إِنّه عليه السلام سثل عنهاء فقال: إذا خرجت فلا بأس. وإن تفشخت فسبع دلاء «”2. و قوله عليه 
الس لام فى خبر أبى سعيد المكارى: إذا وقعت الفأره فى البثر فتسلّخت فاتزح منها سبع دلاء «©». كذا فى الاستبصار «2» و أكثر 
نسخ التهذيب» و فى بعضها «©) و المعتبر: فتفشخت 27 و التسلّخ من أفراد التفشخ. 

وعن مصباح السيد: فى الفآرة سبع» و روى ثلاث «4. و فى المقنع: إن وقعت فيها فأرةٌ فانزح منها دلوا واحداء و أكثر ما روى 
فى الفأرةُ إذا تفشخت سبعة دلاء «4). و مضى أن الصادق عليه الشلام سئل فى خبر عّمار عن بثر يقع فيها كلب أو فأرهُ أو خنزير» 
قال: ينزف كلها .23١‏ و انّهِ يحتمل التغير و الفضل. 

و سثل عليه السلام فى خبر أبى خديجة عنهاء فقال: إذا ماتت و لم تنتن فأربعين دلواء و إذا انتفخت فيه أو 01١١‏ نتنت نزح الماء 
كله .)١7«‏ و حمل على الاستحباب. 

وعن مسائل على بن جعفر: إِنّه سأل أخاه عليه السّ.لام عن فأرهٌ وقعت فى بثر فأخرجت و قد تقطعت هل يصاح الوضوء من 
مائها؟ قال: ينزح منها عشرون دلوا إذا تقطعت, هل يصاح الوضوء من مائها؟ قلا: ينزح منها عشرون دلوا إذا تقطعتء ثم يتوأ 
3 و يوافقه ما مرّ عن الرضا عليه السَلام «21» فليحمل أيضا على الاستحباب. 


)١(‏ تهذيب الآحكام: ج ١ص‏ 77ح هلاء. 


() ما بين المعقوفين ساقط من ص. 


(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 178 ب 16 من أبواب الماء المطلق ح "1. 

(6) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص /1 ب ١9‏ من أبواب الماء المطلق ح .١‏ 

(0) الاستبصار: ج ١‏ ص 4ح .1٠١‏ 

() تهذيب الأحكام: ج ١ص‏ 7ح /الاء. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 7/. 

() لا يوجد لدينا. 

(9) المقنع: ص 

.8 ب 17 من أبواب الماء المطلق ح‎ ١16 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

)1١(‏ كذا فى الوسائل» و فى النسخ المعتمدة «وا. 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١178‏ ب 18 من أبواب الماء المطلق ح ع. 

(1) مسائل على بن جعفر: ص 198 ح 8717. 

(15) فقه الرضا: ص 47. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: "٠‏ 

و لبول الصبى الآكل للطعام؛ رضيعا أو غيره كما يظهر ممما يأتى» موافقا لكلام الأكثر و المحمّق فى النافع »1١‏ و إن قابله بالرضيع 
لكنّه فر الرضيع فى شرحه بمن لم يأكل الطعام 7؛ و قوبل فى الذكرى 30 و الدروس 0" بالرضيع و فسشر الرضيع فى الذكرى 
بمن يغتذى باللبن فى الحولين أو يغلب عليه قال: 

فلو غلب غيره فليس برضيع .)8١‏ 

و لم يعتبر ابن إدريس الأكل و عدمه. فجعل من فى الحولين رضيعا لبوله دلوا واحداء أكل الطعام أو لاء فطم أو لاء و السبع لمن 

زاد عليهماء بناء على اي رن الشرعى «2. 

وكان المحلق: وليك أغرئ الفسير مم أن انها ا و تحووافن الميستلي 0 

و وجوب السبع هنا هو المشهور. 

و فى السرائر «4) و الغنية :٠6‏ إِنّ عليه الإجماع» و حمل عليه قول الصادق عليه السلام فى مرسل منصور بن حازم: ينزح [منها 
سبع دلاء إذا بال فيها الصبى .)١١١‏ 

و مضى صحيح معاوية بن عار عنه عليه السّلام: ينزح] 017 الماء كله 217 له و تأويله. 


و عن مسائل على بن جعفر: إِنّه سأل أخاه عليه السسلام عن صبى بال فى بثر هل يصلح الوضوء منها؟ فقال: ينزح الماء كله .3١8«‏ 


." المختصر النافع: ص‎ )١( 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص "/. 

دكي السعامن اا 

(©) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ١1٠١‏ درس 17. 
(0) ذكرى الشيعة: ص ١١س‏ 7# 

(©) السرائر: ج ١‏ ص 8/. 


.١18 الغنية (الجوامع الفقهية): ص 540 س‎ )0٠١( 

.١ ص ”17 ب 18 من أبواب الماء المطلق ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

)١١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من م. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١1١‏ ب 18 من أبواب الماء المطلق ح "7. 

(1) مسائل على بن جعفر: ص 198 ح 675. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: ١ع"‏ 

وأطلق سلار السبع لبول الصبى .)١١‏ و عند الصدوق )2١‏ و السيّدان فى بول الصبى الآكل للطعام ثلاث دلاء «". و روى فى النافع 
«©» و السرائر «8» [و فى بعض الكتب «2)] (/7) عن [الرضا عليه الس لام ] . وقد مضى فى صحيح ابن بزيع: دلاء لقطرات من 
البول «4). فيحتمل أن يكونا حملاه على الثلاث. 

و أوجب ابن حمزةٌ السبع فى بول الصبئ» و أطلق» ثم أوجب الثلا.ث فى بوله إذا أكل الطعام ثلاثة أَيَام ثم أوجب واحدة فى 
بوله إذا لم يطعم .3١١‏ و لعله جمع أدله المقادير الثلاثة» لكن لم نعرف مستند خصوص الآكل ثلاثة أيَام. 

واغتسال الجن كناف كت المحفق 019. أو ارتماسه كما فى كتب الشيخين ١؟١)‏ واسلاف اوسن در ٠‏ وإدريس 
16 و البراج «18) و سعيد 0131١‏ و غيرهم. و زاد المفيد: مباشرته لها و إن لم يرتمس 08). و أنكره ابن إدريس )١9«‏ لأصل 
الطهارة» قال: و لو لا الإجماع على الارتماس لما كان عليه دليل. و ذكر المحمّق: إِنْ الموردين للفظ الارتماس ثلاثة أو أربعة 
فكيف يكون 


."8 المراسم: ص‎ )١( 

(1) المقنع: ص .٠١‏ 

(") لا يوجد لدينا كتابه» نعم حكاه عنه المحقق فى معتبرة: ج ١‏ ص 5" الغنية (الجوامع الفقهية): ص 640 س .١8‏ 
(6) المختصر النافع: ص ”. 

(5) السرائر: ج ١‏ ص 8/. 

(©) فقه الرضا: ص 45. 

(0) ما بين المعقوفين ساقط من كك. 

اط عر 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١1١‏ ب 15 من أبواب الماء المطلق ح ١؟.‏ 

)09١(‏ الوسيلة: ص ه/. 

."١ ص‎ ١ ص 135 المختصر النافع: ص ”2 المعتبر: ج‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 
.١١ ص‎ ١ ص 7508 و المبسوط: ج‎ ١ المقنعة: ص 7©) النهاية و نكتها: ج‎ )1١( 
."8 المراسم: ص‎ )1١( 


)١18(‏ الوسيلة: ص م7. 

(16) السرائر: ج ١‏ ص 8/. 

(18) المهذب: ج ١‏ ص 77. 

(1) الجامع للشرائع: ص .١159‏ 

(1) المقنعة: ص /5. 

(19) السرائر: ج ١‏ ص 4/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 67" 

.)١١ إجماعا؟!‎ 

و اعترض على كل من ذكر الارتماس بخلو الأخبار عنه» فإنّها بلفظ الوقوع» كقول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح الحلبى: و إن 
وقع فيها جنب فانزح منها سبع دلاء «7. [أو بلفظ النزول كقوله عليه السلام فى صحيح ابن سنان: إن سقط فى البثر دابةُ صغيرة أو 
نزل فيها جنب نزح منه سبع دلاء 07] «©. أو الدخول كقول أحدهما عليهما السّد.لام فى صحيح ابن مسلم: إذا دخل الجنب البثر 
نزح منها سبع دلاء «8). أو الاغتسال كخبر أبى بصير: سأل الصادق عليه السَلام عن الجنب يدخل البثر فيغتسل منها؟ قال: 


ينزح منها سبع دلاء جثما). 
واختار 7/ حمل الأخبار الثلاثة الأول على الاغتسال بقرينة الأخير و بناء على خروج الماء- بالاغتسال فيه- عن الطهوريّة. 
كالقليل. 


و احتمل بعضهم نجاسة البثر خاصّة بالاغتسال أو الدخول, و اختصاصها بالتأثّر و التنتجس بالنجاسة الحكميّة» و هو ظاهر المفيد 
« وابن إدريس .)4١(‏ 

و فى المنتهى: أمَا نحن فلا أوجبنا التزح للتعبرد قلنا بالوجوب ها هنا عملا بهذه الروايات .٠١١‏ و نصّ ابن إدريس على الاشتراط 
بخلوق بدنه من نجاسة عيتيةُ 001١‏ بناء على وجوب نزح الكل للمنى و كل مقدّر لما قدّر له. وفى المنتهى: و نحن لما لم يقم 
عندنا دلالة على وجوب النزح للمنى لا جرم لما 


./١ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١177”‏ ب 18 من أبواب الماء المطلق قطعهُ من ح 8. 
(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١1١1‏ ب 18 من أبواب الماء المطلق ح .١‏ 

(؟) ما بين المعقوفين ساقط من س. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١5١‏ ب 7١‏ من أبواب الماء المطلق ح *. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١57”‏ ب 77 زياد من أبواب الماء المطلق ح 6. 
(0) فى س «و احتمل». 

( المقنعة: ص /ا2. 

.77 س‎ ١6 ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )0٠١( 


(11) السرائر: ج ١ص‏ 4لا 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: ©" 

توقفنا فى هذا الاشتراط .)١١‏ 

قلت: لو قلنا بالنجاسة لم نجتز على الاجتزاء بالسبع للمنى. و مع القول بالتعتئد فالأخبار مطلقة؛ و الأصل البراءة من الزائد. 

ثم فى الذكرى: إن جعلنا النزح لاغتسال الجنب لا عادة الطهوريّةُ فالأقرب إلحاق الحائض و النفساء و المستحاضة به. للاشتراكك 
فى المانع» و إن جعلناه تعتّدا لم يلحق» قال: و لو نزل ماء الغسل إليها أمكن المساواة فى الحكم للمساواء فى العلّمهُ. أمَا القطرات 
"١‏ فمعفو عنها قطعا كالعفو عن الإناء الذى يغتسل منه الجنب 070. 

و لخروج الكلب منها حا عند الأكثر» لقول الصادق عليه السشلام فى صحيح أبى مريم: إذا وقع- يعنى الكلب- فيها ثم اخرج منها 
حا نزحت منها سبع دلاء 059. و مضى صحيح الشحام «8) و حسنه: إِنْ فى موته خمس دلاء «2). فلو قيل باجزائها و كون السبع 
مستحبةٌ كان وجها. 

و أوجب ابن إدريس له أربعين دلوا 07 استضعافا لخبر السبع؛ مع ورود الأربعين فى موته؛ فلا يزيد إذا خرج حيا. و فى الذكرى 
عن البصروى: نزح الكل لخروجه و خروج الختزير حتيين «4/. و لعل دليله ما مرّ من خبرى عتمار «4) و أبى بصير ٠١‏ المتقدّمين 
فى موته. 

و منها نزح خمس دلاء لذرق جلّال الدجاج؛ كما فى 


.18 س‎ ١8 ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(0) فى ص «قطرة». 

8 د كرض[ الشيفة ضن اا 8 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١75‏ ب 17 من أبواب الماء المطلق ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١78‏ ب 17 من أبواب الماء المطلق ح ". 

() تهذيب الأحكام: ج ١ص‏ “77ح لاء. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص //. 

() ذكرى الشيعة: ص ١٠س‏ ع" 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١78‏ ب 17 من أبواب الماء المطلق ح . 

.١١ ب 17 من أبواب الماء المطلق ح‎ ١128 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )19١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 68" 

المقنعة )١١‏ و الكافى وو المراسم و المهدات ©" و السرائر «) و الشرائع «7)» و فى النهايةٌ «"» و المبسوط 6١‏ و الوسيلةٌ «8) 
و الجامع 3٠١١‏ و الإصباح "1١١‏ لذرق الدجاج مطلقاء بناء على نجاسته مطلقا. و على كل لم يظهر مستنده؛ و قد يدّعى الإجماع 
عليه. 

و احتمل الدخول فى العذرة» فيكون فيه عشر, و إن ذاب فأربعون أو خمسون. 

وهما ممنوعان, فهو مما لا نصّ فيه. 

و منها نزح ثلاث أدل للفآرة مع عدم التفيّد خ أو الانتفاخ فى المشهور. و فى الغنية: الإجماع عليه «017» و به صحيح معاوية بن 
عمار: سأل الصادق عليه السلام عن الفأرة و الوزغة [تقع فى البئر] «7» قال: ينزح منها ثلاثة دلاء «018. و كذا صحيح ابن سنان 


عنه عليه السَّلام «16"). و مضى فى صحيح الشخام )١8«‏ وا حسنه: ِنَّ فيها إذا لم تنفسخ خمس دلاء .)١7«‏ فليحمل على الفضل. 
و أوجب الصدوقان لها دلوا واحداء إلحاقا لها بالعصفور «0218. أو لما روى من أن 


.58 المقنعة: ص‎ )١( 

(1) لم نعثر عليه و نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .1١8‏ 

(©) المراسم: ص 8". 

(؟) المهذب: ج ١‏ ص 77. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 8/. 

(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .١6‏ 

(0) النهاية و نكتها: ج اص 509. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص ١؟١.‏ 

(4) الوسيلةُ: ص م7. 

( الجامع للشرائع: ص .١19‏ 

.6 إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ص‎ )1١١( 

.18 س‎ 59٠ الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )1١( 

(1) ما بين المعقوفين ساقط من ص. 

(18) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١1/‏ ب 19 من أبواب الماء المطلق ح ؟. 

(10) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 176 ب 19 من أبواب الماء المطلق ذيل الحديث ؟. 

(18) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١78‏ ب 17 من أبواب الماء المطلق ح “7. 

(10) تهذيب الأحكام: ج ١ص‏ /771 اح ع. 

(18) المقنع: ص .3٠١‏ و نقله عن على بن بابويه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .5١7”‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 0ع" 

غلام الصادق عليه السّلام: استقى من بثر فخرج فى الدلو فأرتان, فأمر بإراقته و فى المرة الثانية فأره فقال أيضا: أرقه. و لم يخرج 
فى الثالثهُ فقال: صبّه فى الإناء .)١١‏ و قال السيد: إن فى الفأرة سبع دلاء» و قد روى ثلاثة 7). و لم يفضل إلى التفشخ و عدمه. 
والحدَه فى المشهورء و فى الغنية: عليه الإجماع «0. تفسخت أم لك بلا خلاف كما فى السرائر 2259 و لم يظهر لنا مستنده. و 
استدل عليه فى المعتبر «© و المنتهى بقول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح الحلبى: إذا سقط فى البثر حيوان صغير فمات فيها 
فانزح دلاء «2». بحمل الدلاء على الثلاث» للأصلء مع ثبوت القرينة على عدم إرادهُ العشر هناء لوجوب سبع للدجاجة التى هى 
أعظم منها. و فى المختلف: إِنْها لا تزيد عن الدجاجة .07١‏ 

و فى خبر إسحاقء عن الصادق عليه السّلام: إن علا عليه السَلام كان يقول: الدجاجة و مثلها يموت فى البثر ينزح منها دلوان أو 
ثلاثةُ «. و بل تساوى الفأرة و فيها ثلاثة. 

و ضعف الكل ظاهرء فإنّ مساواتها الفأرة- و إن سلمت- فالحمل عليها قياس, و خبر إسحاق غير معمول به. و مثل الدجاجة ليس 


وقد حملوا الدلاء المطلقة و المقيّدهُ باليسيرة على عشر. 
و قال الصادق عليه السّلام فى صحيح ابن سنان: إن سقط فى البثر دابة صغيرة أو نزل فيها جنب نزح منها سبع دلاء 80). 


.١5 ب 15 من أبواب الماء المطلق ح‎ ١17١8 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.70* ص‎ ١ لم نعثر عليه و نقله عنه فى المختلف: ج‎ )1( 

(؟) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 54٠‏ س .١18‏ 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص 87. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص ه/. 

(2) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١8‏ س .١7‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .1١5‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١77/‏ ب 18 من أبواب الماء المطلق ح *. 
(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١11‏ ب 18 من أبواب الماء المطلق ح .١‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 2ع" 


و فى المعتبر عن رسالة على بن بابويه: إن وقع فيها حدّه أو عقرب أو خنافس أو بنات وردان فاستق للحدّة دلواء و ليس عليكك 
فيما سواها شىء .)١١‏ و فى المختلف عنها: فاستق منها للحدِه سبع دلاءء. و احتج له فيه بأنّها كالفآرة أو أكبر» فلا ينقص عنها 


للأولويّةُ «». ولا يزيد. للأصل. و حكى عن بعض نسخها: فاستق منها للحيهُ دلاء. 
ثم إيجاب النزح لها مبنيّ على أن لها نفسا سائلة. و ربّما يشكل 3 فيه و يمكن اختلاف أنواعها. 


و يستحبٌ نزح الثلاث للعقرب و الوزغة كما فى المعتبر «©» و الجامع «8» إِلَما أن فى المعتبر نضًا على موتهما دون الجامع. و فى 
السرائر نفى الخلا.ف عن الوجوب بموتهما «7)» و سمعت عبارة على بن بابويه 07» و قال ابنه فى المقنع: فإن وقعت فى البثر 


خنفساء أو ذباب أو جراد أو نملة أو عقرب أو بنات وردان و كل ما ليس له دم فلا تنزح منها شيئا «8. 


و ظاهر النهاية «9) و الممسوط 113و المهذت 9 و الإصباح وجوبها لموتهما «؟١١)»‏ وهو ظاهر الكافى فى العقرب ,)١١١‏ وهو 


صريح الغنية» و فيها الإجماع عليه «01, و ظاهر الفقيه وجوبها لوقوع الوزغة «18» من غير تصريح بموتها ولا تعرّض 


(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .5١5‏ 

(9) فى كك وم و ط «يشكل). 

(0) الجامع للشرائع: ص 15. 

(0) حكاه عنه المحقّق فى معتبرة: ج ١‏ ص 86/. 
() المقنع: ص .١١‏ 


(4) النهاية و نكتها: ح ١ص .7١8‏ 


.١١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )0٠١( 

.75 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

)1١(‏ إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ؟ ص ع. 

(1) الكافى فى الفقه: ص .١17١‏ 

(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 40؟ س .١18‏ 

(10) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١5؟.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 61" 

للعقرب» و كذا المقنعة على نسخةٌ التهذيب .)١١‏ 

و صريح ابن حمزة وجوبها لموت الوزغة؛ و حكم بتنتّجس الماء القليل بوقوعها و وقوع العقرب فيه و استثناهما من الحشار 15١‏ 
و كذا القاضى :. 

و فى النهاية: كل ما وقع فى الماء فمات فيه مما ليس له نفس سائلة فلا بأس باستعمال ذلكك الماءء إِلَا الوزغ و العقرب خاضة 
نه يجب إهراق ما وقع فيه و غسل الإناء «*. و هو يحتمل النجاسة و التحرز عن السمٌ و الكراهة الشديدة» كما فى المبسوط [من 
قوله:] «©) و يكره ما مات فيه الوزغ و العقرب خاضّة (2). 

أمّرا دليل عدم الوجوب فالأصل و الإجماع على طهارة ميته ما لا نفس له كما فى الخلاف 73 و الغنية 4١‏ و السرائر «4» و 
النصوص عليها مع انتفاء الدليل [على نجاستهما] »03١١‏ بخصوصهما. 

ورد فى المختلف بجواز الوجوب للسمّ 21١١‏ و نحو قول الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير: كل شىء سقط فى البئر ليس 
له دم مثل العقارب و الخنافس و أشباه ذلكك فلا بأس .)١3١١‏ و خبر جابر: سأل أبا جعفر عليه السَلام عن السام أبرص يقع 0019 فى 
القرءا فال لسن شوو بعر كف الماك بالدلر ادو لتسن ثقنا :فى وات 

و حمله الشيخ على عدم التفسّخ «018. و أفتى بمضمونها الصدوق فى 


708 ص 768 ذيل الحديث‎ ١ تهذيب الأحكام: ج‎ )١( 
الوسيلة ع اود‎ )9( 

( المهذب: ج ١‏ ص 77. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص .73١©8‏ 

147ل ف عن 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص .٠١‏ 

(/) الخلاف: ج ١‏ ص 188 المسألة .١68‏ 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 6840 س 18. 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 77. 

09١(‏ فى ص «بنجاستها). 

.5١1١ ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )1١( 

.١١ ب 17 من أبواب الماء المطلق ح‎ ١18 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 


(19) فى الوسائل ١يقع‏ فى). 

(18) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١79‏ ب 18 من أبواب الماء المطلق ح . 

(10) تهذيب الأحكام: ج ١ص‏ 68" ذيل الحديث ./١8‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: /75 

.)0١١ المقنع‎ 

و أمّا دليل الاستحباب أو الوجوب فصحيحا معاويةٌ بن عمّار ١‏ و ابن سنان, عن الصادق عليه السّمِ لام: فى الفأرة [و الوزغة تقع 
فى البثر قال: ينزح منها ثلاث دلاء 0*0 و خبر هارون بن حمزة الغنوى: سأله عليه السّلام عن الفأرة] 9" و العقرب و أشباههما تقع 
فى الماء فيخرج حيّا هل يشرب من ذلكك الماء أو يتوضًأً به؟ 

قال: يكسب منه ثلاث مرّات» و قليله و كثيره بمنزلة واحدة» ثم يشرب منه و يتوضأ منه. غير الوزغ فإنّه لا ينتفع بما وقع فيه «8). 
لأنهِ إذا وجب لها حهُ فميتته أولى» و ضعفه عن إفادة الوجوب ظاهرء لظهوره فى الماء الراكد و تسويته بين قليله و كثيره» و نفى 
الانتفاع بما يقع فيه الوزغ مع قَوّهُ طهارة الجميع» و عدم تنتجس الماء القليل بوقوعها فيه حيّة. 

وعن يعقوب بن عيثم: إِنّه سأله عليه السلام سام أبرص وجدناه قد تفسّخ فى البثر» قال: إِنّما عليكك أن تنزح منها سبع أدل «6). و 
ظاهر التهذيب “07 العمل به. و حمل فى الاستبصار على الاستحباب .)/١‏ و عن منها: إِنّه سأل عليه الس لام عن العقرب يخرج من 
البئر ميته قال: استق منه عشرة دلاء «4). و حمل فى التهذيب )3١(‏ على الاستحباب. 


.٠١ المقنع: ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١/‏ ب 19 من أبواب الماء المطلق ح ؟. 

(") وسائل الشيعة: ب ١4‏ من أبواب الماء المطلق ذيل الحديث ١‏ ج ١‏ ص 1"8. 

(؟) ما بين المعقوفين ساقط من ض. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 178 ب 19 من أبواب الماء المطلق ح «. 

(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 178 ب 19 من أبواب الماء المطلق ح 7. 

(0) تهذيب الأحكام: ج ١ص‏ 68" ذيل الحديث ./7١7‏ 

(8) الاستبصار: ج ١‏ ص 8١‏ ذيل الحديث .١١18‏ 

(4) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١16‏ ب 75 من أبواب الماء المطلق ح 7: 

.821/ تهذيب الأحكام: ج ١ص "7 ذيل الحديث‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 9ع" 

و فى الكافى ١١‏ و فى بعض نسخ المقنعة «7: إِنْ فى وقوع الوزغة دلوا واحداء لأنّ يعقوب بن عيثم سأل الصادق عليه المّه.لام 
عن بثر فى مائها ريح يخرج منها قطع جلود فقال: ليس بشىء. لأنّ الوزغ ربّما طرح جلده. إِنّما يكفيك من ذلكك دلو واحد 
«*. و نحوه مرسل عبد اللّه بن المغيرة عنه عليه السّلام ©". 

و فى المراسم: إِنّ فى موتها دلوا «8). و يمكن الاحتجاج له بالخبرين, لأنّه لا نفس لها ليتنجس بالموت»ء فلا فرق بين حالتيها. 

و منها نزح دلو للعصفور و شبهه فى الجسم فى المشهورء لقول الصادق عليه السلام فى خبر عمّار بعد الأمر بنزح دلاء لوقوع 
الطير المذبوح بدمه فيها: و ما سوى ذلكك ممما يقع فى بثر الماء فيموت فيه. فأكثره الإنسان ينزح منها سبعون دلواء و أقله العصفور 


ينزح منها دلو واحدء و ما سوى ذلكك فيما بين هذين .)2١‏ 

وفى الغنية: الإجماع عليه «0» و فسّدر بما دون الحمامةٌ من الطيور. و فى الفقيه )/١‏ و المقنع «9) و الهداية: إن الأصيف الصدرة 
»١‏ و لم يتعرّض فيها لما أشبهها. و روى نحوه عن الرضا عليه السلام .)١«‏ و مضى قول الصادق عليه الس لام فى صحيح 
الحلبى: إذا سقط فى البثر شىء صغير فمات فيها فاتزح منها دلاء «17). 


.17١ الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

(1) المقنعة: ص /5. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 178 ب 19 من أبواب الماء المطلق ذيل الحديث 5. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١19‏ ب 149 من أبواب الماء المطلق ح 4. 

(0) المراسم: ص 28". 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 151 ب 7١‏ من أبواب الماء المطلق ح ؟. 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 694٠0‏ س .١18‏ 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١١‏ ذيل الحديث 57. 

(9) المقنع: ص .٠١‏ 

.١1؟ الهداية: ص‎ )0١( 

)١١(‏ فقه الرضا: ص "9 وع4. 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١171‏ ب 18 من أبواب الماء المطلق ح ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: "0٠‏ 

و مضت الأخبار بسبع أو خمس فى مطلق الطير 40١١‏ فلو احتيط بذلكك كان أولى. و عن الراوندى اشتراط شبهه بكونه مأكول 
اللحم 07. احترازا عن الخفًاشء فهو كالفأرة لأنّه نجسء و هو ممنوع. 

و بول الرضيع فى الحولين» كما فى الشرائع «* «©» و الروض «4 و الروضة البِهِيَهُ «©» و المسالكك 237 لأنه رضيع شرعاء و 
للاحتياط. 

قبل اغتذائه بالطعام فى المشهورء لكن فسّر فى المعتبر بمن لم يأكل الطعام؛ و قوبل فى غيره بمن أكله .4١‏ و فى النافع )4١‏ و 
الفقهيةٌ 2٠١١‏ و الهدايةٌ )١١١‏ و المقنع 0 أطلق الرضيع» وفى المهلتت )١19‏ و الوسيلة »١«‏ و الشرائع «10) بول الصبى الذى لم 
يطعم. فيحتمل شموله لمن زاد على الحولين. 

و نصٌّ ابن إدريس على الدلو الواحدة للرضيع «18؛ بمعنى من فى الحولين؛ أكل الطعام أم لا. و الذى ظفرنا به خبر على بن أبى 
حمزة: سأل الصادق عليه التّ.لام عن بول الصبى الفطيم يقع فى البئرء فقال: دلو واحد 0179. و إذا لم يجب فى بوله إلا واحدة 
فالرضيع أولى. و لما كان بوله نجسا لم يمكن أن يقال: لا يجب فيه شىء. 


)١(‏ فى كك «الطير لأنّه نجس». 
)١(‏ لم نعثر عليه و نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص ؟/. 
(*) جامع المقاصد: ج ١‏ ص 155. 


(؟) فى س وص وم و ط «الشرح). 

(2) الروضة البهية: ج دس .,37١‏ 

(0) مسالك الافهام: ج ١‏ ص ”اس ."١‏ 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص ./١‏ 

.77 ذيل الحديث‎ ١7 ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )0٠١( 

.١1؟ الهدايه: ص‎ )1١( 

.٠١ المقنع: ص‎ )1١( 

(1) المهذب: ج اص 33. 

(15) الوسيلة هين فلا 

(10) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .١6‏ 

(18) السرائر: ج ١‏ ص 8/. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١177”‏ ب 18 من أبواب الماء المطلق ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: "0١‏ 

و فى المهذّب البارع: إِنّ الرضيع هو المعتر عنه بالفطيم فى الروايات .)1١‏ و لعله حمله على المشرف على الفطام. و قد يمكن أن 
يشير إليه قول الشيخ فى الاستبصار: و يجوز أن يحمل على بول الصبى لم يأكل الطعام .١‏ 

و أوجب الحلية ان له ثلاث أدلٌ «". و عبر ابن زهرة بالطفل العام للأنثى» و ادّعى الإجماع عليه «". و قد يحتج لهما بما مرّ من 


فروع ثمانية: 
أ: أوجب بعض هو لاء 


المنجسين للبثر بالملاقاة» كالسيّد «2) و ابنى سعيد 7) و بنى زهرةٌ ١‏ و إدريس و البراج 0٠١‏ نزح الجميع فيما لم يرد فيه 
نض للأصلء مع الإجماع على طهارتها بذلكك و عدم تعطلهاء فإن تعذَّر فالتراوح. 

و أوجب بعضهم كابن حمزة .01١«‏ و الشيخ فى المبسوط «017- و إن احتاط بالجميع- نزح أربعين دلواء لقولهم عليهم السّلام: 
ينزح منها أربعون دلوا و إن صارت مبخرة» كذا فى المبسوط و لم نره مسنداء و لم نعلم صدره 017. لنعلم أن 


.٠١7 ص‎ ١ المهذب البارع: ج‎ )١( 

(؟) الاستبصار: ج ١‏ ص 6” ذيل الحديث 40. 

() الكافى فى الفقه: ص ٠‏ الغنية (الجوامع الفقهية): ص 540 س 18. 
(©) الغنية (الجوامع الفقهيه): ص 54٠‏ س .١18‏ 


(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١1١‏ ب 15 من أبواب الماء المطلق ح ١؟.‏ 

(2) الانتصار: ص .١‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 15. و الجامع للشرائع: ص 19. 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 854 س 0" 

(9) السرائر: ج ١‏ ص ."١‏ 

."١ ص١ المهذب: ج‎ )٠١( 

(1) الوسيلةُ: ص م7. 

(19) المبسوط: ج ١‏ ص .١١‏ 

(19) فى ص «(صدوره). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 07" 

الأرفين لناذاتوعيق؟ 

وقد يقرب بناء على أنّها تطهّر إذا تغرت بالنزح إلى زوال التغئر» بأنّ من البتين أنّها إذا لم تتغتير لم يجب أزيد من ذلككء فلا 
يجب النزف» [و لا قائل] ١١‏ بأكثر من الأربعين إذا لم نقل بالنزف. 

واحتج له فى نهاية الإحكام «5) بما مرٌ من روايهُ كردويه فى الماء المخالط للبول و العذرةٌ و خرء الكلا.ب «7» و كذا فى 
المنتهى» و فيه: أنّها تدلٌ على نزح ثلاثين» و مع ذلك فالاستدلال بها لا يخلو من تعشف «16. 

قلت: لعلّه لجهل كردويه و كونها فى ماء مطر مخلوط بأشياء بأعيانهاء ثم هى نص فيما تضمنته «8» فلا يجدى فى المسألة. و 
لعلّ الاحتجاج بها لأنها المتضمنة للفظ «المبحُرة» المذكور فى المبسوط مع الأربعين؛ فكأنّه يقول: لعل الشيخ روى خبر كردويه 
بلفظ «أربعين» و لم نظفر به إلا بلفظ «ثلا-ثين» و عن البشرى اختيار ثلاثين 02١‏ و هو خيرة المختلف ,017١‏ لخبر كردويه بعد 
و احتمل فى المعتبر أن لا يجب شىء, عملا بما دل من النصوص على أُنّها لا ينجس ما لم يتغئره خرج ما نص على التزح له 
منطوقا أو مفهوماء و يبقى الباقى داخلا فى العموم مع الأصل. قال: و هذا يتم لو قلنا: إن التزح للتعبد لا للتطهير. 

أمَا إذا لم نقل ذلكك فالأولى نزح مائها أجمع «8. 

قلت: و يمكن إتمامه على الآدخر بجواز اختصاص نجاسة البثر بما نص على النزح له. و احتمل وجه خامس هو تقدير التغيير و 
النزح إلى زواله. 


ب: جزء الحيوان و كله سواء 

للأصل و الاحتياط. وقد يحتمل دخول 
00 فى م «و للقائل»). 

(0) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .128٠‏ 


(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١17*‏ ب 18 من أبواب الماء المطلق ح ”. 
(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7‏ س /0"”. 


(0) فى ص «تضمنت». 

(©) لا يوجد لدينا. 

() مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .5١7‏ 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص 8/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 01" 

الجزء فيما لا نصٌ فيه إذا لم يجب فيه [إِلّا أقل] 0١١‏ مما ينزح للكل. و كذا صغيره و كبيره سواء إذا شملهما اللفظ كالأكثر لا 
كالرجل و الصبىء و لا البعير على نصّ أكثر أهل اللغةُ- كما عرفت- و عن الصهرشتى إلحاق صغار الطيور بالعصفور 27١‏ و لا 
دليل له .)3١‏ 

و كذا ذكره و أنثاه إذا عمّهما اللفظ كالأكثر» و منه الدجاجة كجرادة بنصّ أهل اللغة و لا كالرجل و الصبى [و لا البقرة كما 
يأتى فى الوصايا. و لا فرق فى الإنسان و الجنبء و الرجل و الصبى] 06 بين المسلم و الكافر وفاقا لإطلاق الأكثرء و الأخبار: و 
نصّ المحقّق «2). 

و أوجب ابن إدريس النزف لموت الكافر و وقوع ميتته فيها «2» استنادا إلى أن نجاسة الكفر مما لا نص فيه. فإذا نزل فيها و باشر 
ماءها حا وجب النزف» فكيف يجب سبعون إذا مات بعد ذلكك؟! و كذا إذا وقع فيها مّتاء فإن الموت لا يخفُف نجاسته و كذا 
إذا نزلها جنبا لذلك. هذا مع سبق المسلم إلى الفهم عند الإطلاق» و تسب الموت و الجنابة بمجرّدهما لما قذّرء و الكفر أمر 
آخر. 

و ادّعى المحمّق: إِنّ نض موت الإنسان نصّ على الكافر بعمومه 037 و إذا لم يجب فى ميتته إِلَا سبعون فأولى فى حبه. و احتمل 
فى الجنب تار عموم نضّه له» و اخرى أن السبع إِنّما يجب لغسله و لا غسل للكافر. و الأظهر الأحوط عدم الدخول فى نصفهما. 
واختار المصنف زوال نجاسةٌ الكافر «) بالموت فى المختلف «4) و التذكرةٌ 0٠١١‏ 


)١(‏ فى ص وم «الأقل). 

(1) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص ”/. 

() فى ص اعليه). 

(6) ما بين المعقوفين ساقط من م. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 97. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص ./١‏ 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 97. 

(6) فى ط و كك «الكفر). 

(9) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .١198‏ 

)0٠١(‏ تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ؟ س "؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 05" 

و النهاية 0١١‏ و المنتهى .27١‏ لاستنادها إلى الاعتقاد الفاسد الزائل بالموت» فحكم بمساواته للمسلم إذا وقع ميته فيها. 
ونصٌّ ابن إدريس على مساواة بول الكافر لبول المسلم «". و احتمل بعضهم الفرق؛ لتضاعف النجاسة بملاقاة بدنه» و قد يمنع. 


و نص الشهيد فى البيان على تخصيص الرضيع بابن المسلم 889. 
ج: الحوالة فى الدلو 


لما لم يعيّن فى الشرع على المعتاد على تلكك البثر بعينها أو نوعهاء بمعنى أنه لو كانت بثر لم يعتدد فيها النزح بدلو اعتبر ما اعتيد 
على مثلهاء و كذا لو اعتيد على بثر دلو و العاده فى مثلها أكبر أو أصغرء فالمعتبر العادهُ فى مثلها لا فيها. و لو اختلف عادة أمثالها 
فالأغلب. 

فإن تساوت فلعلٌ الأصغر مجزء و الأكبر أحوط. و هذا عندى أولى من أن يقال: إن اختلف العادهُ على عين تلكك البئر اعتبر 
الأخلبء فإن تساوت فالأصغر أو الأكبر و لو اعتيد على مثلها فى البلد [دلو» و فى غيره] «0) غيرها اعتبر الأغلب. و كذا لو لم 
يعتد فى البلد على مثلها دلو و لو اعتبر الأغلب على مثلها فى البلاد» و قيل: اعتبر أقرب البلاد إليه فالأقرب 20. 

وقد يحتمل الاكتفاء فى كل بثر بأصغر دلو اعتيدت على أصغر بثر بطريق الأولى. فإنّها إذا اكتفى بها فى البثر الصغيرة القليلة 
الماء ففى الغزيرة أولى. 

و يندفع على التعبد أو تعليل النزح بتجدد النبع» فإنّها لا يفيده فى الغزيرة. 

و عن بعض الأصحاب تعيين الدلو بالهجرية و هى ثلاثون رطلاء و قيل: 

أربعون «7. و روى عن الرضا عليه السّلام: فى الفأرةً و الطائر و الستّور «4/)» و قد مضى. 


.18١ نهاية الإحكام: ج اص‎ )١( 

(كاسعى السطاليدس عن #انن ب 

(9 السرائر: ج ١‏ ص 8/. 

(©) البيان: ص 680. 

اليس قن صن 

(ع) مسالك الافهام: ج ١‏ ص ”اس /". 

(0) لم نعثر على قائله و نقل القول فى جامع المقاصد: ج ١‏ ص 152. 

(8) فقه الرضا: ص 07. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 08" 

و لعله لذلكك قال القاضى: و المعتبر فى هذا الدلو بالمعتادء لا بما ذهب إليه قوم أنه من دلاء هجرء أو ممما يسع أربعين رطلاء لأنّ 
الخبر فى ذلكك جاء مدا .)١١‏ 

إذا كان الظاهر أن الغرض من النزح إخراج المتأثّر و تجديد النبع لم يشرط خصوص الدلوء بل يجزى النزح بآنية من خزف أو 
خشب أو نحاس أو غيرها. 

و كذالا يشترط العدد فلو اتخذ آلهُ تسع العدد و نزح بها دفعة فالأقرب الاكتفاء و خيرة المعتبر 027 و المنتهى 0 و التحرير 60 
العدم؛ اقتصارا على المنصوص. و لأنْ تكرير النزح أعون على التموّج و التدافع و تجدّد النبع. 


د: لو تغتّرت البئر بالجيفة 


حكم بالنجاسة من حين الوجدان للجيفة فيها إن لم يعلم سبقهاء و إن انتفخت أو تفش خت و سبق التغئر. للأصلء و إمكان 
الانتفاخ و التفسّخ أو الاستعداد له قبل الوقوعء و إمكان التغتير» بالمجاورة أو بغيرها. 

و تقدّم قولهم عليهم السّ.لام: الماء كله طاهر حتى يعلم أنّه قذر «8. و أن الصادق عليه السّ.لام سئل عمّن وجد فى إنائه فأرةٌ 
منسلخةٌ و قد توض] من الإناء مرارا أو اغتسل أو غسل ثيابه فقال عليه السلام: إن كان رآها قبل أن يغتسل أو يتوضأ أو يغسل 
ثيابه ثم فعل ذلكك بعد ما رآها فى الإناء فعليه أن يغسل ثيابه و يغسل أو يتوضأ أو يغسل ثيابه ثم فعل ذلكك بعد ما رآها فى 
الإناء فعليه أن يغسل ثيابه و يغسل كل ما أصابه ذلكك الماءء و يعيد الوضوء و الصلاق و إن كان إِنّما رآها بعد ما فرغ من ذلكك 
و فعله» فلا يمس من الماء شيئاء و ليس عليه شىء. لأننّه لا يعلم متى سقطت فيه. ثم قال: لعله أن يكون إِنْما سقطت فيه تلكك 
الساعةٌ التى رآها (2). 


وعن أبى حنيفة: إن كانت الجيفة منتفخة أو متفسّخة أعاد صلوات ثلاثة أَيَام 


.7" ص‎ ١ المهذب: ج‎ )١( 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص //. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١8‏ س ؟. 

(ع) تحرير الأحكام: ص 0 س .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠٠١‏ ب ١‏ من أبواب الماء المطلق ح ه. 
() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١5‏ ب 8 من أبواب الماء المطلق ح .١‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 02" 

بلياليهاء و إِلَا صلوات يوم و ليلة .01١‏ 

و فى التحرير «1 و البيان 9 يحكم بالنجاسة من حين وجدان التغير. 


ه: لا تجب النيَهُ فى النزح 


للأصلء و لأنّه إزالة نجاسة أو بمنزلتهاء إذ على القول بالتعتٍلدء [فَإنّما تعتّيدنا] 06٠‏ بتركك الاستعمال قبل النزح. فيجوز أن يتولّاه 
المجنون أو الصبى إِلَّا فى التراوح على ما مرّ أو الكافر مع عدم المباشرة المنتجسة 

و: لو تكثّرت النجاسة 

الواقعةُ فى البثر تداخل النزح مع الاختلاف فى النوع كالثعلب و الأرنبء و المقدّر كالثعلب و الدم و عدمه فلو مات فيها ثعلبان أو 
علب و أرنب لم ينزح إِلَا أربعون و لو مات فيها ثعلب و وقع فيها دم كثير كفت خمسونء لحصول الامتثال. 

أمَا فى المتخالفة فلأنه فى نحو ما ذكر- مثلا- يصدق أنه وقع الدم فنزحت خمسون دلواء و وقع الثعلب فتزحت أربعون دلوا. و لا 
بَهُ فى النزح» و لا استحالة فى اجتماع علل شرعيّةُ على معلول واحد. فإِنّها معرّفات. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» ١15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 02" 

و أمَا فى المتماثلة «©) فلذلكك, و لأنّ الواقع منها فى النصوص يعم الواحد و الكثير و أن العقل لا يفرّق بين بول رجل مرّهء و 
بوله مرتين؛ أو بول رجلينء و لا بين قطرات منفردات من الدم,؛ و ما فى الكثير منه بقدرهاء و لأنّ النجاسة الواحدة الكلبِيَُ «2) و 
البوليةٌ و نحوهما لا يتزايد بتزايد الاجزاء. 

و احتمل فى المنتهى العدم 407 و ظاهره احتماله فى القبيلين المتمائلة و غيرهاء لأنّ كثرهً الواقع يزيد شياع النجاسة فى الماء» و 
لذا اختلف النزح باختلاف الواقع فى الجثهُ و إن كان طاهرا فى الحياة. 


."0 س‎ 7١ ص‎ ١ الفتاوى الهندية: ج‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص هس ؟١.‏ 

(# البباة: عن ع2 

(5) ليس قن س: 

(0) فى س و ط «المماثلةً). 

(©) فى م و ط «الكليّة). 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١18‏ س ١؟.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 1" 

و يؤيّده الاحتياط و الاستصحابء و أصل تعدّد المسبب بتعدّد السببء و هو خيرة الشهيدء قطعا فيهما فى الدروس ١١‏ و البيان 
«”)» و فى الذكرى قطعا فى المختلفة» و تقريبا فى المتمائلة» قال: أما الاختلاف بالكمدٍة كالدمء فإن خرج من القلَهُ إلى الكثرة 
فمنزوح الأكثر و إن زاد فى الكثرة فلا زيادة فى القدرء لشمول الاسم 0. 

وحكم ابن إدريس بتداخل المتماثلة دون المختلفة «5» و قطع المحقق بعدم تداخل المختلفة و احتمل الوجهين فى المتماثلة 
«©. 

قلت: و [كذا الظاهر أن] «*) يستثنى من الخلاف وقوع أجزاء حيوان واحد متعاقبة فيتداخل قطعاء و إِلَّا زادت على كله أضعافا. و 


كذا ما ينزح له الكل و يتداخل مثله و يداخله غيره إذ لا مزيد عليه» و هو الأظهر عند التراوح. 
ز: إنما يجزى العدد 


أو الكرٌ أو التراوح بعد إخراج عين النجاسة أو استحالتها و استهلاكها اتفاقاء كما فى المنتهى «037, لظهور أن لا فائده فى النزح مع 
بقاء النجاسة. فلو تمغط شعر نجس العين» أو تفيّت 8١‏ لحم الميتة فيها نزح حتّى يعلم خروج الجميع ثم ينزح المقدّرء فإن تعدّر 
لم يكف التراوح. 

قال الشهيد: و لو كان شعر طاهر العين أمكن اللحاق لمجاورته النجس مع الرطوبة» و عدمه لطهارته فى أصله. قال: و لم أقف فى 
هذه السألة على فنا لمن سبق ما 59 النهى: 

و يحتمل الاجتزاء بإخراج عين النجاسة فى أوّل دلو» و احتساب تلكك الدلو من العددء لإطلاق النصوص و الفتاوى. 


(1) الدروس الشرعي: ج ١‏ ص ١1١١‏ درس 17. 

(؟) البيان: ص 62. 

)ا ذكرى الشيعة طن غعاس 38 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص //. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ؟1. 

(2) مابين المعقر فين ساقط من كك 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١8‏ س 18. 

انا موس يق 

(9) ذكرى الشيعة: ص ١١س‏ /". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: /0" 

و أما خبر على بن حديد؛ عن بعض أصحابنا قال: كنت مع أبى عبد الله عليه التّ.لام فى طريق مكة فصرنا إلى بثر فاستقى غلام 
أبى عبد الله عليه السّ.لام دلوا فخرج فيه فأرتان» فقال عليه الِّلام: أرقه» فاستقى آخر فخرج فيه فأرة» فقال عليه السّلام: أرقه. 
فاستقى الثالث فلم يخرج فيه شىء, فقال: صبه فى الإناءء فصبه فى الإناء .)1١‏ 

فيحتمل حياةٌ الفيران. 


والعذرةٌ اليايسة من النجاسات» اختصت بزيادة التزح لها بعد الاستحالة. 
ح: لو غار الماء سقط النزح 


لانتفاء محلهء فإنّه الماء لا البثر. فإن عاد إلى البثر نبع الماء كان النابع طاهرا كما فى بعض مسائل الستيد 0079 و فى المعتبر بعد 
التردّد «7» لأسنّه و إن احتمل أن يكون هو الغائر احتمل أن يكون غيره؛ و الأصل الطهارة. ولا ينجس بأرض البثرء فإنّها تطهر 
بالغورء كما يطهر بالنزح كنا أو بعضاء فإِنّه كالنزف. و احتمل بعضهم قصر طهارة الأرض على النزح» فينجس 50" بها المتعدد. 
ولو اتصلت بالنهر الجارى طهرت سواء تساوى قراراهما أو «8) اختلفا. و عبار التذكرة «*) تعطى التسوية بين التساوى و وقوع 
الجارى فيهاء و ذلك لحصول الاتحاد به المدخل لمائها فى الجارى فيلحقه حكمه. و لم يكتف الشهيد فى الذكرى 037 و 
الدروس 8١‏ بتسنّم الجارى عليهاء بناء على عدم الاتحاد. و هو إن سلم ففى غير الواقع فيهاء إذ لا شبهة فى الاتحاد به و المنحدر 
«4) من الجارى إلى نجس من أرض أو ماء أو غيرهما لا ينجس ما بقى اتصاله. فماء البئر يتّتحد بماء طاهر و ليس لنا ماء واحد 
مختلف بالطهارة 


.١5 ب 15 من أبواب الماء المطلق ح‎ ١17١8 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
."٠ (؟) مسائل شتّى (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الرابعة): ص‎ 
./8 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )©( 

(؟) فى م «فينزح). 

(0) فى ط وص نوا. 

(2) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 5 س 8". 


0) ذكرى الشيعة: ص ١٠س‏ ء. 

(8) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ١٠١‏ درس 17. 

(9) فى س «و المتجدد). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 04" 

و النجاسة بدون التغتي إِنَا أن يلتزم تنس المنحدرء و هو بعيد. 

ولو سلم أمكن الترام تنججس ما يدخل ماؤها من الجارى مع تساوى القرارين» و بمثله يظهر طهرها بإلقاء كرٌ عليها دفعة. 

و استشكل فى نهاية الإحكام »0١١‏ و خصّ المحمّق طهارتها بالنزح 05١‏ فلم يطهّرها باتّصالها بالمتّصل بالجارىء اقتصارا على 
المنصوص المفتى به. 

و الظاهر أن اقتصار النصوص و الفتاوى على النزح مبنى على الغالب الأخفٌ الأسخفى, و الغيث إذا جرى إليها عند النزول من 
السماء كالجارى. و لا ينافيه خبر كردويه المتقدّم «37» فإنْ ظاهره بقاء عين العذرهُ و خرء الكلاب مع ماء المطر. و لو أجريت البثر 
دخل ماؤها فى الجارى قطعاء و لو أجريت بعد التنتّجس فهل يطهر الجميع أو الباقى عند المنبع بعد انفصال ما كان يجب نزحه أو 
لا يطهر شىء منه حتى ينزح الواجب؟ أوجه؛ احتملت فى الذكرى 250. أوجهها الأوّل. 

ولو تغتيرت بالنجاسة ثم زال تغترها بغير النزح و الاتصال بالجارى أو الكثير فالأقرب نزح الجميع, و إن زال التغير ببعضه لو كان 
متحقّقا على إشكال من الاستصحابء و عدم أولويةُ البعض «8)» و انتفاء علامة الطهارة التى كانت زوال التغير» و تنتجس الجميع 
بالتغتيرء فلا يطهر إِنَا بإخراج الجميع. فإنّ الاكتفاء بإخراج البعض و استهلاكك الباقى فى النابع المتجدّد عند تحقّق التغير كان لما 
مر من الأدلّهُ المنتفية هناء و من الاكتفاء بالبعض مع تحمّق التغتير. فبدونه أولى. و على الأقرب إن تعذدّر النزف فلا تراوح هناء بل 


ينزح ما يعلم به نزح الجميع» و لو فى أيّام» و وجهه واضح. 


.109 نهاية الإحكام: ج اص‎ )١( 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص 8/. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١17”‏ ب 18 من أبواب الماء المطلق ح ”. 
(©) ذكرئ الشيعة: ص ١٠س‏ /ا. 

(6) فى م و س «العفوا). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: "2٠‏ 


الفصل الخامس فى الأحكام للمياه 
يحرم استعمال الماء النحس 


فى الطهارةٌ و إزالهٌ النجاسة أى يأثم بذلك. فإنّه مخالفة للشرع. و أما استعماله فى صورة الطهارة أو الإزالة مع اعتقاد أنّهما لا 
يحصلان به فلا إثم فيه» و ليس استعمالا له فيهما. 
وفشدر الحرمة فى نهاية الأحكام: بعدم الاعتداد بالفعلين »١١‏ مطلقا أى اختيارا أو اضطراراء و لا تفيد التقَِهُ الاضطرارء فإِنّها لا 


يضطر إلى نيه الطهارة أو الإزالة» و يحرم استعماله اتفاقاء و فى الأكل و الشرب اختيارا و يجب اضطرارا. 

فإن تطهّر به لم يرتفع حدثه؛ و لو صلَّى بتلكك الطهارة أغادهمآا أئ: الطيارة والصلاة مطلقاافى الوقت :و خشارحه: كان عالما 
بالفيناد و:الفحاسة أو جنا فاك وقافا لآده :عن (#ابو حلاسن المتدوف 0 و الخفتد وغ قل مناكة لايور و لطبو سكس 
للنهى عن التطهّر بالنجس المقتضى للفساد. 


)١(‏ نهاية الإحكام: ج اص غع56. 

(؟) الجامع للشرائع: ص .٠١‏ 

(") نقله عن على بن بابويه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص ,15١‏ من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص .١١‏ 

ذيل الحديث 16 

(؟) المقنعة: ص 2ء. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: "2١‏ 

و قصر أبو على وجوب الإعادة على بقاء الوقت إذا سبق العلم فنسيه .)١١‏ 

و الشيخ فى النهاية 0١‏ و المبسوط 030 و القاضى عليه إذا لم يكن سبق العلم «6). 

و مبنى الخلاف على اشتراط الصلاة بالتطهّر بطاهر فى نفسه» أو بزعم المكلّفء و لا خلاف فى عدم التكليف إِلَا بالتطهّر بالطاهر 
بزعمه» و عدم المؤاخذة إن خالف الواقع» لاستحالة تكليف الغافل. و مبنى الخلاف بين الشيخ و أبى على على تفريطه بالنسيان و 
عدمه. و العدم أقوى. 

ولا خلاف فى وجوب تطهير البدن و إعادة الطهارة لما يستقبل من الصلوات. 

وهو يؤيّد اشتراط طهارة الماء فى نفسه. كما يؤيّده اتفاقهم على الإعاده فى الوقت. 

و تردّد ابن إدريس إذا لم يعلم بالنجاسة و لا سبق العلم بها بين الإعاده و عدمهاء فى الوقت و خارجه «8). و ظاهره الإعادة مطلقا 
مع العلم أو سبقه. و لو فعل ذلكك تقهُ و أمكنه التدارك فى الوقت فعل قطعاء و إِلَا كان كفاقد الطهورين. 

أمَا لو غسل ثوبه أو بدنه به فإنّه يعيد الغسل قطعا و يعيد الصلاةٌ التى أوقعها معه إن كان سبقه العلم بالنجاسة فنسيها أو لا مطلقا 
فى الوقت و خارجه. كما فى ظاهر المقنع 29 و الفقيه «7) و المقنعة و صريح جمل العلم و العمل «9) و الجمل و العقود )٠١«‏ 
و صريح النهاية )١١١‏ 


.7©7” ص‎ ١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج‎ )١( 

(1) النهاية و نكتها: ج اص .5٠١‏ 

(5) المبسوط: ج ١‏ ص .١15‏ 

(؟) المهذب: ج ١‏ ص 7". 

() السرائر: ج ١‏ ص 88. 

(©) المقنع: ج ١‏ ص «. 

(0 من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١١‏ ذيل الحديث 18. 
() المقنعة: ص 28. 


(9) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 0" 
)٠١(‏ الجمل و العقود: ص 2#. 

.73٠١ ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 1ع" 

و المبسوط )١١‏ و الخلاف (2) و الوسيلة «" والمهذّب «©» و السرائر «8) و الغنيةٌ «”7» للإجماع كما فى الأخيرين و شرح الجمل 
للقاضى «27)» و انتفاء الشرط الذى هو طهارة الثوب و البدن. 

و الأخبار كثيرة جداء كما مرّ من بعض الأخبار فيمن توضأ قبل الاستنجاء ٠‏ و كصحيح زرارة 4) المقطوع و حسنه 2٠١١‏ عن 
الباقر عليه السّ.لام قال: أصاب ثوبى دم رعاف أو شىء من منى فعلمت أثره إلى أن أصيب له الماء» فأصبت و حضرت الصلاة [و 
سيت أن بثوبى شيئا و صليتء ثم إِنّى ذكرت بعد ذلككء قال: يعيد الصلاة] 01١١‏ و يغسله. 

و خبر سماعة: سأل الصادق عليه السلام عن الرجل يرى بثوبه الدم فنسى أن يغسله حتى صلّىء قال: يعيد صلاته» كى يهتم 
بالشىء إذا كان فى ثوبه» عقوبةٌ لنسيانه .)١79‏ 

و صحيح ابن أبى يعفور: سأله عليه الّد.لام عن الرجل يكون فى ثوبه نقط الدم لا يعلم به ثم يعلم فينسى أن يغسله فيصلى ثم 
يذكر بعد ما صلّى» أ يعيد صلاته؟ قال: يغسله و لا يعيد صلاته إلا أن يكون مقدار الدرهم مجتمعا فيغسله و يعيد الصلاهُ 179). 


و استحسن المحقّق 15١‏ عند النسيان عدم الإعادة مطلقا. و حكى فى التذكرة 


.17 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(؟) الخلاف: كتاب الصلاة: ج ١‏ ص 5/8 المسألة .77١‏ 

0 الوسيلة: ص 72. 

(؟) المهذب: ج ١‏ ص 7". 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 818. 

(6) الغنية (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ".ص 08" 

(0») شرح جمل العلم و العمل: ص 08. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١8‏ ب 78 من أبواب نواقض الوضوء ح ؟. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠٠١8‏ ب "من أبواب النجاسات ح ”7. 

.١ ح2١ علل الشرائع: ص‎ )٠١( 

(3]) سابين المعتوفين ساقط من حن: 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١286‏ ب 55 من أبواب النجاسات ح ه. 

(1) الاستبصار: ج ١‏ ص تلاح .21١‏ 

(18) المعتبر: ج ١‏ ص .68١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: اع" 

عن الشيخ بفعله ما كلف به و أصل البراءة .0١١‏ و صحيح العلاء: سأل الصادق عليه السلام عمّن يصيب ثوبه الشىء ينجسه فينسى 
أن يغسله و صلى فيه ثم ذكر أنّه لم يكن غسله, أ يعيد الصلاة؟ قال: لا يعيد» قد مضت صلاته و كتبت له .037١‏ 


و رد فى التهذيب بالشذوذ و معارضتها بالأخبار. و احتمل فيه اختصاصه بنجاسة معفو عنها «. 

و حمل فى الاستبصار على خروج الوقت» لصحيح علىٌ بن مهزيار: قال: كتب إليه سليمان بن رشيد يخبره أنّه بال فى ظلمة الليل» 
و أنه أصاب كقّه برد نقطة من البول لم يشكك أنّه أصابه و لم يره؛ و أنه مسحه بخرقة ثم نسى أن يغسله و تمشح بدهن فمسح به 
كفيه و وجهه و رأسه ثم توضّأ وضوء الصلاة فصلّىء فأجابه بجواب قرأته بخطه: أمَا ما توهمت ممما أصاب يدكك فليس بشىء إِلَا 
العفو فاق تق ذلكك كدت تحمنقا أذ حين المسلواك ال كنت ملعي بذلكف الوضوء بغيية :ما كان منهن ف وقدهاء وها 
فات وقتها فلا إعادة عليكك لها من قبل أنّ الرجل إذا كان ثوبه نجسا لم يعد الصلاة إلا ما كان فى وقتء و إذا كان جنبا أو صلّى 
على غير وضوء فعليه إعادهُ الصلوات المكتوبات اللواتى فاتته. لأنّ الثغوب خلاف الجسد «6). 

و لعل المراد بالتعليل أن الأهمٌ فى الصلاهً زوال الحدث. فمن صلى محدثا أعاد الصلاة مطلقاء و أمَا من صلّى مع نجاسة 0000 
ثوبه فلا يعيد إِلَا فى الوقت. 

و يجوز صحه وضوء ذلك الرجل بزوال ما على أعضاء وضوثه من النجاسة. 

و المكتوب إليه مجهول. و يحتمل على بن مهزيار» فيكون قائل: فأجاب بجواب قرأته بخطه. الراوى عنه و هو كل من أحمد بن 
تعفاد وطن اللدادة سحي 


و يحتمل عود ضمير «بخطه» إلى سليمان بن رشيدء و لافتراق الوقت» 


."8 ص 917 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١288‏ ب 85 من أبواب النجاسات ح ". 

(*) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 75ح 1"60. 

(©) الاستبصار: ج ١‏ ص ”185-18 ذيل الحديث 67م واح 28#. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: عا" 

و خارجه بأصل البراءة من القضاء الذى لا يثبت إِلَّما بأمر جديد, و أصل البقاء على الذمة فى الوقت إلى العلم بالخروج عن 
العهدة. 

و نفى عنه البأس فى المنتهى 20١١‏ و هو خيرةٌ الإرشاد «”» و التحرير «*23 و التلخيص "2١‏ و التبصرة «2). 

و إِنَا يكن سبقه العلم بالنجاسة ففى الوقت خاصّة كما فى المبسوط «6 و الغنية 07 و المهذّب 8١‏ و باب المياه من النهاية «4), 
لما عرفت من أصلى شغل الذمَرهُ فى الوقت و البراءة من القضاءء و نحو صحيح وهب بن عبد ربّه عن الصادق عليه السّرلام: فى 
الجنابة تصيب الثوب و لا يعلم بها صاحبه فيصلى فيه ثم يعلم بعد ذلكك. قال: يعيد إذا لم يكن علم .23١١‏ و هو يحتمل التصريح 
بالشرط تنصيصا على الحكم عنده و دفعاء لتوهم الخلافء و يعلم الحكم فى خلافه للأولى. 

و يحتمل أن يكون المعنى: إذا لم يكن علم حتى أتمٌ الصلاف فَإنّهِ إن علم فيها قطعها و استأنف و لا إعادة. و يحتمل أن يكون 
الشرط من كلام الراوى أ5د به كون سؤاله فيما إذا لم يكن علم. و يحتمل الإنكار, و لعلّه أظهر إن كان الشرط من كلامه عليه 
السلام. 

و خبر أبى بصير: سأله عليه السد.لام عن رجل صلَى و فى ثوبه بول أو جنابة فقال: علم به أو لم يعلم فعليه الإعادة» إعادة الصلاة 
إذا علم .)١١١‏ و إِنّما يتم إن كان المعنى عليه الإعادة إذا علم كان علم به أو لم يعلم. و يحتمل أن يكون قوله عليه السلام» علم به 
أولم 


)١(‏ منتهى المطلب: ج ١‏ ص 87 س ؟. 

(5) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص .56١‏ 

(9) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 756 س ١5؟.‏ 

() تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١8‏ ص 76؟. 

(4 )انعد املد عن 1 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 17. 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0٠7‏ س 18. 

(6) المهذب: ج ١‏ ص 57. 

(4) النهاية و نكتها: ج اص .5٠١‏ 

.8 من أبواب النجاسات ح‎ 8٠ ب‎ ٠١2٠ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

.5 من أبواب النجاسات ح‎ 8٠ ب‎ ٠١8١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: اع" 

يعلم تقسيماء ثم ابتدأ فقال: عليه الإعادة إذا كان علم. و حمل فى المنتهى مع الأوّل على النسيان .)١١‏ 

و خبر ميمون الصيقل: سأله عليه السّ.لام عن رجل أصابته جنابة بالليل فاغتسلء فلمًا أصبح نظر فإذا فى ثوبه جنابة» فقال: الحمد 
لله الذى لم يدع شيئا إلا و له حدّء إن كان حين قام نظر فلم ير شيئا فلا إعادهً عليه» و إن كان حين قام لم ينظر فعليه الإعادة ."7١‏ 
وفيه أنه تعمّد الإهمال. 

و عند الأكثر [لا إعادة] 0 عليه مطلقاء و هو خيرةٌ المنتهى 150 و التحرير «8) و التبصرةٌ 120 و التلخيص 237 و الإرشاد 0/8١‏ و هو 
الأقوى للأصل و الأخبار» و هى كثيرة جدّاء كقول الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير: إن أصاب ثوب الرجل الدم فصلى 
فيه و هو لا يعلم فلا إعادهً عليه» و إن هو علم قبل أن يصلّى فنسى فصلى فيه فعليه الإعادة «9). و صحيح العيص: سأله عليه السّلام 
عن رجل صلَى فى ثوب رجل أياماء ثم إِنّ صاحب الثوب أخبره أَنّه لا يصلى فيه؛ قال: لا يعيد شيئا من صلاته .0٠١١‏ 

و خبر محمد بن مسلم: سأل أحدهما عليهما الدّ.لام عن الرجل يرى فى ثوب أخيه دما و هو يصلى. قال: لا يؤذنه حتى ينصرف 
و أيْده المحمّق بقول الصادق عليه السّّلام فى صحيح ابن مسلم: إن رأيت المنى قبل أو بعد ما تدخل فى الصلاه فعليكك 
إعاده الصلاة» و إن أنت نظرت فى ثوبكك فلم تصبه ثم صليت فيه ثم رأيته بعد فلا إعادة 


." ص ”187 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ٠١287‏ ب 8١‏ من أبواب النجاسات ح ". 
(9) فى ص «الإعادة». 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ”187 س ". 

(0) تحرير الأحكام: ص 7١0‏ س "2؟. 

() تبصرة المتعلمين: ص .١7‏ 


(8) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص .56١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ٠١2٠‏ ب 8٠‏ من أبواب النجاسات ح 7. 

.# المصدر السابق: ح‎ )٠١( 

.١ من أبواب النجاسات ح‎ 8٠ ب‎ ٠١85 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 22" 

عليكء و كذلكك البول .)١١‏ 

قال الشهيد: و لو قيل: لا إعاده على من اجتهد قبل الصلاة و يعيد غيره أمكنء لهذا الخبر. و لقول الصادق عليه السّلام فى المنى 
تغسله الجارية ثم يوجد: أعد صلاتكك أما أنكك لو كنت غسلت أنت لم يكن عليكك شىء, إن لم يكن إحداث قول ثالث 27١‏ 
انتهى. 

و فى السرائر: إِنْه لا خلاف فى سقوط القضاء هنا 09 و فى الغنية الإجماع عليه 5 و يظهر الخلاف من المنتهى؛ لنسبته إلى 
أكثر الأصحاب «©). 

وعبارة المقنعة يحتمل القضاء لقوله: من صلّى فى ثوب يظنّ أنّه طاهر ثم عرف بعد ذلك أنّه كان نجسا ففرط فى صلاته فيه من 
غير تأمّل له؛ أعاد ما صلّى فيه فى ثوب طاهر من النجاسات «6). 

و من أفراد المسألة ما إذا علم بالنجاسة أو ذكرها بعد النسيان فى الصلاةً [فإن ذكرها فيها بعد النسيان] 7» فإن وجبت الإعادة 
على الناسى مطلقا وجب الاستئناف هناء و إن لم يجب مطلقا طرح الثوب عنه إن أمكن بلا فعل مناف للصلاةء و إِلَا استأنفء إِلَا 
عند الضيق فيه إشكالء و على التفصيل بالوقت و خارجه استأنف مع السعة» و عند الضيق يطرح الثوب إن أمكن بلا فعل المنافى» 
و إِلَا فلا إشكال. 

و سأل على بن جعفر فى الصحيح أخاه عليه السّ.لام عن الرجل يصيب ثوبه خنزير فلم يغسله فذكر و هو فى صلاته كيف يصنع 
به؟ قال: إن كان دخل فى صلاته فليمضء و إن لم يكن دخل فى الصلاة فلينضح ما أصاب من ثوبه. إِلَا أن يكون فيه 


.6”7 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(؟) ذكرى الشيعة: ص ١7‏ س .١7‏ 

(9 السرائر: ج ١‏ ص 88. 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 697 س /70. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١87‏ س 0" 

(©) المقنعة: ص .١159‏ 

انما ون المعفوكن شافط دوفن : 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 81" 

أثر فيغسله .)١١‏ 

و يحتمل أن يكون الأمر بالمضى فى صلاته» لاحتمال اليبوسة أو العلم بهاء و لذا قال: فلينضح ما أصابء و لا يدفعه قوله: (إِلّا أن 
يكون فيه أثر فيغسله» لاحتمال إرادة وجوب غسله حينئذ» دخل فى الصلاة أو لا. 

و فى السرائر» عن كتاب المشيخة للحسن بن محبوب, عن عبد الله بن سنان» عن الصادق عليه السّلام قال: إن رأيت فى ثوبكك 


دما و أنت تصلَى و لم تكن رأيته قبل ذلكك فأتغ صلاتكك. فإذا انصرفت فاغسله؛ قال: و إن كنت رأيته قبل أن تصلّى فلم تغسله 
ثم رأيته بعد و أنت فى صلاتكك فانصرف فاغسله و أعد صلاتكك «7). و فى تتمة ما مرّ من مقطوع زرارة 1 و حسنه عن الباقر 
عليه الت.لام» قال: إن رأيته فى ثوبى و أنا فى الصلاف قال: تنقض الصلاه و تعيد إذا شككت فى موضع منه ثم رأيته» و إن لم 
تشكك ثم رأيته رطبا قطعت وغسلته ثم بنيت على الصلاة؛ لأنك لا تدرى لعله شىء وقع عليككء فليس ينبة ينبغى أن تنقض اليقين 
بالشكك أبدا «*. و هو يحتمل التفريط و الإهمال دون النسيان. 

و إن لم يكن علم بالنجاسة إِنَا فى الصلاهُ ففى النهاية: يطرح الثوب و يصلى فيما بقى عليه من الثياب» فإن لم يكن عليه إلا ثوب 
واحد غسله و استأنف الصلاة «8). و يوافقه فى الاستئناف خبر أبى بصيرء عن الصادق عليه السّر.لام: فى رجل صلى فى ثوب فيه 
جنابة ركعتين ثم علم به قال: عليه أن يبتدئ الصلاة «5. و ما مرّ 


.١ من أبواب النجاسات ح‎ 8٠ ب‎ ٠١17 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() السرائر (المستطرفات): ج “اص 297. 

(*) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ٠٠١8‏ ب "من أبواب النجاسات ح 7. وص ٠١2١‏ ب ١عح .١‏ 

وص “120ب اح الوص 28١٠ب‏ #*ح .١‏ 

(6) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١88‏ ب 86 من أبواب النجاسات ح »١‏ و علل الشرائع: ص ١2ح .١‏ 

(0) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 710". 

(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١88‏ ب 56 من أبواب النجاسات ح 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: /72 

ا ا و ا و ا ل 
وفى المبسوط: يطر ح الثوب و يصلَى فيما بقى عليه. و إن لم يكن عليه غيره طرحه. فإن كان بالقرب منه ما يسة كر ابه أو دده م 
يناوله ذلكك. | ستتر به و أت الصلاة و إِلَّا قطعها و استتر تتر بطاهر و استأنف الصلاة» و إن لم يجد ثوبا طاهرا أصلا تمَم صلاته من 
قعود إيماء .)5١‏ و هو فتوى المعحدق و المصنف «©) فى كتبهماء و إن خلا غير التحرير «©» و المنتهى (72» عن ذكر الصلاةٌ 
عاريا قاعدا بالإيماء. 

و بمعنى طرح الثوب النجسء إزالةُ النجاسة عنه. و فى حكم تعذّر استبدال الساتر إِلّا بالمنافى تعذَّر طرح النجس أو إزالة النجاسة 
عن الصادق عليه التّدلام: فى الرجل يصلى فأبصر فى ثوبه دماء أَنْهِ قال: يتم 4/. و حمل فى التهذيب على كون الدم أقل من 
درهم .5١‏ 

و فى حسن حريزء عن محبّرد بن مسلم قال: قلت له: الدم يكون فى الثوب على و أنا فى الصلاة» قال: إن رأيته و عليك ثوب 
غيره فاطرحه و صلء و إن لم يكن عليكك غيره فامض فى صلاتكك و لا إعادة عليكك .23١١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 7 ص ٠١77”‏ ب 18 من أبواب النجاسات ح ؟. 


() المبسوط: ج ١‏ ص 58". 


رع إرشاد الأذهان: ج اص 36 و تبصرة المتعلمين: ص ١17‏ و مختلف الشيعة: ج ١ص‏ /اى5. 

و منتهى المطلب: ج ١‏ ص 187 س 18 و تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 7١0‏ س 18. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١0‏ سطر 18. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 185 س .١18‏ 

(0) السرائر (المستطرفات): ج “اص 247. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١78‏ ب ٠١‏ من أبواب النجاسات ح ". 

(9) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص ”57 ذيل الحديث 1768. 

.8 من أبواب النجاسات ح‎ 7١ ب‎ ٠١77 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 29" 

وفى المعتبر: إِنّه على القول بإعادهُ الجاهل فى الوقت يستأنف فى الوقت مطلقا .)١١‏ 

قلت: هذا مع ظهور سبق النجاسة على الصلاه. و يحتمل كلام الشيخ فى الكتابين عدمه ١7)؛‏ و لكن المحقّق يرى لزوم الاستئناف 
فى الوقت بناء عليه و إن لم يظهر. بل ظهر العدم لقوله: لو وقعت عليه النجاسة و هو فى الصلاة ثم زالت و هو لا يعلم ثم علم 
استمدٌ على حاله على ما قلناه. و على القول الثانى يستقبل الصلاةٌ «”. 

و كذا المصئّف فى النهاية "5١‏ و المنتهى «0» و قطع الشهيد بالإتمام إذا أمكن الطرح أو الإزالة بلا منافى مع الجهل بسبق 
النجاسة» علم بتجددها فى الصلاه أو لا «2). و هو الوجه الذى يفيده النظر فى الأخبار ما سمعته فيها. و غيرها كقول الصادق عليه 
السّ.لام فى صحيح معاوية بن وهب البجلى: لو أن رجلا رعف فى صلاته و كان معه ماء أو من يشير إليه بماء فيناوله فمال برأسه 
فغسله فليبن على صلاته و لا يقطعها 07. 

و قطع فى الذكرى مع العلم بسبقها على الابتناء على القولين» قال: و حينئذ لو علم بعد خروج الوقت و هو متلبس فى الصلاةٌ 
أمكن عدم التفاته» مصيرا إلى استلزامه القضاء المنفى قطعا «4. و قطع بما احتمله هنا فى البيان 40). 


و حكم المشتبه بالنجس حكمه 
فى وجوب الاجتناب عنه» تطهرا و شرباء وجد غير ما فيه الاشتباه أو لاء إلا مع الاضطرار إلى الشرب أو عدم 


.68١ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(0) المبسوط: ١‏ ص 8” و النهايةُ و نكتها ج ١‏ ص .77١‏ 

(") المعتير: ج ١‏ ص 867. 

(©) نهاية الإحكام: ج اص غخع؟ /ا38,. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 185 س .١15‏ 

(8) ذكرى الشيعة: صن لاش 15 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص ١1768‏ ب 7 من أبواب قواطع الصلاة ح .١١‏ 
() ذكرى الشيعة: صن لاس 0١‏ 


()البياة ع 8 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: "١‏ 

انحصار ما فيه الاشتباه إجماعاء كما فى الخلاف )١١‏ و الغنيةٌ «؟) و المعتبر 27 و التذكرة «©» و نهاية الإحكام «©) و ظاهر السرائر 
50 و لتوقف الاجتناب عن النجس الواجب على الاجتناب عنهماء و لخبر سماعة: سثئل الصادق عليه السّلام عن رجل معه إناءان 
فيهما ماء وقع فى أحدهما قذر لا يدرى أيّهما هو و ليس يقدر على ماء غيره» قال: يهريقهما و يتيممم 07. و نحوه خبر عار عنه 
عليه السّلام ./١‏ 

و لوجوب التطهّر بما يعتقده طاهرا ولا يعتقد طهارة المشتبهء فلا يخرج عن العهدة [بالتطهّر به] «4. و الأصل البراءة من التطهّر 
بأحدهما و الصلاة ثم بالآخر و إعادةٌ الصلاة. 

ولا يجوز له عندنا التحوّى أى الاجتهاد؛ و الحكم على أحدهما بكونه أحرى بالاستعمال لأمارة أو لا لها كان المشتبه بالطاهر 
نجساء أو نجاسته تساوى الطاهر و النجس عدداء أو اختلفا. 

و للعامة قول بالتحرّى مطلقا إلا مع الاشتباه بالنجاسة. و آخر به إن زاد عدد الطاهر .٠١١‏ 

و إن انقلب أحدهما لم يجز استعمال الباقى» كما جوّزه بعض العامة )١١«‏ بناء على أصل طهارته؛ إذ لو تع جازت مع بقائهما 
بأئهما أريد» بل عليه أن يتيمم مع فقد غيرهما من متيمّن الطهارة. 

و من العامّهُ من أوجب عليه تكرير الطهارة و الصلاهً و أزيد من عدد النجس 


.157 ص 198 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 595٠0‏ س 19. 

(5) المعتبر: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١‏ س "”. 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 1688. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص 78. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 1١7‏ ب 8 من أبواب الماء المطلق. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١8‏ ب 8 من أبواب الماء المطلق ح .١5‏ 

(9) ما بين المعقوفين ساقط من س. 

.18١-١8١0 ص‎ ١ المجموع: ج‎ )0٠١( 

.188 ص‎ ١ المجموع: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: ١/ا"‏ 

بواحد. مع صب الماء على أعضاء الطهارة فى كلّ طهارة سوى الأولىء لإزالة المحتمل من التنتجس بما قبلها .)١١‏ 

و احتمله المصئّف فى النهاية 7١‏ لأننّه محصّلى للصلاة بطهارة يقيتدِه» و لكنّ الأصل البراءة. و حكم فى التحرير بعدم ارتفاع 
الحدث و بطلان الصلاهً 8, و لعلّه لأمره هنا بالتيمم» فهو كما لو توضّأ متضرّرا به. 

و احتمل أيضا فى النهاية وجوب استعمال أحدهما فى إزالةُ النجاسة مع عدم 60 الانتشار لأولويّة الصلاة مع لا نا 
مع قفني قال: و مع الانتشار إشكالء قال: فإن أوجبنا استعمال أحدهما فى إزالهُ النجاسة فهل يجب الاجتهاد أم تعمل الهنا 


شاء؟ الأقوى الأوّلء فلا يجوز له أخذ أحدهما إِلَا بعلامة بيقتضى ظنٌ طهارة المأخوذ أو نجاسة المتروكك: لتعارض أصل الطهارة 
و تيقّن النجاسة» و عرفنا أن ذلكك الأصل متروك. إِمّا فى هذا أو ذاكك؛ فيجب النظر فى التعيين. و يحتمل عدمه لأنْ الذى 
يقصده بالاستعمال غير معلوم النجاسة, و الأصل الطهارة؛ و إِنّما منعناه لاشتباه» و هو مشتركك بينهما «8» انتهى. 

ولا تجب فى جواز التيمم الإراقة لهماء كما فى المقنعة 12١‏ و النهاية 0» و ظاهر الصدوقين «8/. لظاهر الخبرين «4» و لتحقّق 
فقدان الماء الموجب للتيمم فى الآيةُ 0٠١١‏ وفاقا لابن إدريس ١١١‏ و المحقّق «0317» للأصل و قصر الآيهُ على ما يجوز استعماله. 


بل قد يحرم الإراقة عند خوف العطش و نحوه. 


.2١ ص‎ ١ المغنى لابن قدامة: ج‎ )١( 

(5) نهاية الإحكام: ج ١ص .10١‏ 

(9) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص * س ”"5. 

()المس فى ندن.. 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 7184. 

(2) المقنعةٌ: ص 254. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص .73١7‏ 

(8) المقنع: ص 4 و من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص .1١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 1١١17‏ و8١١1‏ ب 8 من أبواب الماء المطلق ح ؟ و .١8‏ 
)٠١(‏ النساء: ”© و المائدة: 8. 

./8 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

.٠١" ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 7/ا" 

و يحتمل الإراقةُ فى الخبرين» و كلام الصدوقين و الشيخين الامتناع من الاستعمالء أو ١١‏ الاحتياط فيه بالإراقة» لثلا يسهو أو 
يغفل فيستعمل» خصوصا و المفيد أوجب الإراقةٌ و الوضوء من ماء آخر .)7١‏ 


ولو اشتبه المطلق بالمضاف 


مع طياردهبا ظور يكل واسد مهما طيارة كنا فى الوط وى الحلخف 60 والجوافر ره لوجدانه الماذو سكن مق 
الطهارة بيقين» و يجزم بالتِهُ فى كلّ منهماء لوجوبهما عليه شرعاء ولا يضرٌ كون إحداهما مشتبه بالمضاف قطعا. و جوّزت 
الشافعتَةُ هنا التحرّى (ع). 

و فى نهايةٌ الإحكام عن بعض الأصحاب سقوط الطهارة المائية 07 و كأنّه القاضى حيث حكى عنه فى المختلف: إِنّه إذا اشتبه 
المطلق بالمستعمل فى الكبرى كان الأحوط ترك استعمالهما معا /» و المضاف كالمستعمل. و لعل دليله فقدانه الماء» لعدم 
العلم بمائية شىء منهماء مع أصل البراءة من التكرير و اشتمال التيِهُ على التردّد. 

و فى المختلف: و يجىء على قول ابن إدريس فى الثوبين المشتبهين عدم التكرير. و سيأتى البحث فيه إن شاء اللّهِ تعالى «8). 


ولو كان المزج لا يسلب الإطلاق فالأحوط المزج. و احتمل فى نهايةٌ الإحكام التخيير بينه و بين تكرير الطهارة .0٠١١‏ 
و مع انقلاب أحدهما فالأقرب وجوب الوضوء بل التطهّر بالباقى, و التيمم لتوقف تحصيل يقين الطهاره عليهماء و لوجوب التطهّر 
بالباقى قبل 


)١(‏ فى م «وا. 
(؟) المقنع: ص فء. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص .١‏ 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 199 المسألة 188. 

(0) جواهر الفقه: ص /س ء. 

(©) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص .2١‏ 

(0©) نهاية الإحكام: ج ١ص .10١‏ 

(8) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .15١‏ 

(9) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .15١‏ 

.10١ نهاية الإحكام: ج اص‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 1/7" 

الانقلاب, فكذا بعده. و للفكم فى وجود )١١‏ شرط التيمم الذى هو عدم الماء. 

و كذا لو انحصر الساتر فى ثوبين أحدهما نجس وجبت الصلاه فيهماء كما يأتى. و يصلّى فى الباقى من الثوبين إذا تلف أحدهما 
وعاريا لتوقف يقين الخروج عن [عهدة الصلاه] «؟" عليهماء و لوجوب الصلاهً فيهما فى الباقى قبل تلف الآخر فكذا بعده. 

مع احتمال وجوب الثانى فى المسألتين خاصة و هو التيتمم و الصلاة عارياء [إن أوجبنا الصلاهً عاريا] «*) على من لا يجد إِلَّا ساترا 
نجساء لأنّه غير واجد للماء أو الساتر بيقين» و لا يضرٌ الاحتمال إذا لم يمككن «©» اليقين؛ [و الأصل البراءة] 8). 

و للفرق بين حالتى التلف و عدمه بحصول اليقين عند العدم بالوجود فى الجملة. ثم بين المسألتين فرق واضح. لوجود الساتر و 
الفكد اق عاسو يلاق لبا للظيارة: #الستكه قن ونو أ مله و اتنذا قد هل الاكشاء بالسلؤة فى ارب الناقن) كايند 


عن بعض العامّهُ فى انقلاب أحد الماءين المشتبهين .)2١‏ 
ولو اشتبه الماء المباح بالمغصوب 


وجب اجتنابهما لوجوب الاجتناب عن المغضوب المتوقف 072 عليه و لا يعارضه عموم نحو قولهم عليهم السشلام: 

كل شىء فيه حلالى و حرام فهو لكك حلال حتى تعرف الحرام بعينه 0/8 و لا أن الواجب التطهّر بما يعلم غصبيته» و يتحقّق 
بالتطهّر بأحدهما. 

فإن تطهّر بهما فالوجه البطلا-ن للنهى المفسد للعبادة. و يحتمل الصححةٌ لفعله الطهارة بالمباح قطعاء و جاهل الحكم كعالمه؛ و 
استشكل فى 


)١(‏ فى س «وجوب). 

)١(‏ فى ص «من العهدة). 

(*) ما بين المعقوفين ساقط من كك. 

زع فى م وس ١(يكن).‏ 

(5) ما بين المعقوفين ساقط من س و م. 

(8) المجموع: ج ١‏ ص 188. 

(0 فى س «المتولى)». 

(8) تهذيب الأحكام: ج و ص فلاح /71". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج ١‏ ص: 6/ا” 

نهاية الإحكام .)١9‏ 

ولوغسل ثوبه أو بدنه من النجاسة به أى المغصوب أو ؛؟» بالمشتبه به طهر قطعا و إن أثم, لأنّه ليس عبادة مشروطة بالقربة 
المنافية للمعصية مع طهورةٌة الماء. قال فى نهايةٌ الإحكام: و غسل من المنيث إكلنة الدعيادة #الوشوفيى إن فكغسل الثوب 
7 


و هل يقوم ظن النجاسة مقام العلم؟ 


كما يعطيه قول الشيخ فى باب ما يجوز الصلاه فيه من الثياب و المكان و ما لا يجوزء [و ما يجوز السجود عليه وما لا يجوز] ©" 
من النهاية: ولا تجوز الصلاه فى ثوب قد أصابته النجاسة مع العلم بذلكك أو غلبةُ الظنْ «©) فيه نظر من الأصلء و قول الصادق 
عليه السّ.لام فى خبر حماد: الماء كله طاهر حتّى تعلم أنه قذر١6.‏ وفى خبر عمّار: كل شىء نظيف حتى تعلم أنه قذر 73. [و 
صحيح ابن سنان: إِنّ أباه سأل الصادق عليه الّ.لام و هو حاضر أنه يعير الذمّى ثوبه و هو يعلم أنّه يشرب الخمر و يأكل لحم 
الخنزير» فيرده عليه» أ يغسله قبل الصلاءٌ فيه؟ فقال عليه السَّلام: صل فيه و لا تغسله من أجل ذلكك. فإنّكك أعرته إِيَاه و هو طاهر و 
لم تستيقن أَنّه نججسه «4] «4). و هو خيرة القاضى 3٠١١‏ و ابن إدريس فى باب لباس المصلى و مكانه .01١١‏ 

و من ابتناء أكثر الأحكام على الظنون 37 و امتناع ترجيح المرجوح على 


)١(‏ نهاية الإحكام: ج ١ص‏ نهاية الإحكام: ج اص 6ع". 

(0) فى ص «(و). 

(9) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .18١‏ 

(6) ما بين المعقوفين ساقط من ص. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 70". 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠٠١‏ ب ١‏ من أبواب الماء المطلق ح ه. 
(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ٠١8‏ ب /” من أبواب النجاسات ح 6. 
(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١98‏ ب 76 من أبواب النجاسات ح .١‏ 


(4) ما بين المعقوفين ساقط من كك. 

20 المهذب: ج ١ص .٠١‏ 

.12/ ص١ السرائر: ج‎ )1١( 

(؟1) فى س وم «المظنون). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 0" 

الراجح, و الاحتياط فى بعض الصورء و هو خيرة الحلبى .0١١‏ 

و أقربه ذلكك إن استند الظَنّ إلى سبب يفيده شرعاء كشهادةٌ عدلين» عملا بعموم أدلّته» و الاحتياط فى بعض الصور. و يجوز 
تعميم العلم فى الأخبار لهذا الظنّ» و فى التذكرة كقول العدل 7» و إِنَا كأسآر مدمنى الخمر و الصبيان و ما فى أوانى المشركين 
فلا عملا بالأصل و الأخبار, و الاحتياط فى بعض الصورء و تنزيل كلامى الشيخ 0 و الحلبى ©" على ذلكك ممكن. 


و لو شهد عدل بنجاسة الماء لم يجب القبول 


ولم يجز إذا فقد غيره و اضطر إلى استعماله فى طهارة أو شرب و إن استند قوله إلى السبب للأصل المؤْتّرد بالنصوص بلا 
معارض. و قبل الشافعى «8) قوله مع استناده إليه. 

و على قول الحلبى يجب القبول إذا أفاد الظنّ و إن لم يذكر السبب «7)» و هو خيرةٌ موضع من التذكرةٌ 0 كما سمعت .١‏ 

و يحتمل عود ضمير «استند) إلى القبول» فيكون استثناء مما ذكره من قيام الظَنّ مقام العلم إذا استند إلى سببء و تنبيها على أنَّ 
السبب لا يفيد ما لم يفد الظنّ شرعا و نضًا على خلاف التذكرة «4» و يؤيّده الإتيان بالواو فى قوله: «و لو شهد). 

و احتمل فى نهاية الإحكام وجوب التحورّز عتما شهد عدل بنجاسته إذا وجد غيره؛ كما تقل روايته» قال: و الشهادة فى الأمور 
المتعلقة بالنادة كالروايةقال: 

ولو لم يجد غيره فالأقوى عدم الرجوع إليه- يعنى قول العدل- لما فيه من تخصيص عموم الكتاب .3٠١١‏ 

و يجب قبول شهادةٌ العدلين بالنجاسة» كما فى المبسوط .)١١«‏ 


.15١ الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١‏ س .٠١‏ 
(9) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 70". 

() الكافى فى الفقه: ص .١15١‏ 

(0) المجموع: ج ١‏ ص 178. 

(©) الكافى فى الفقه: ص .١15٠‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١‏ س .٠١‏ 
(6) فى س و م (مرًا. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١‏ س .٠١‏ 
)0١(‏ نهاية الإحكام: ج ١ص .107١‏ 


() المبسوط: ج ١‏ ص 4. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 1/2" 

و السرائر 01١‏ و المعتبر «7»» بشرط ذكرهما السبب كما فى التذكرة 09 أو العلم بالوفاق؛ لعموم أدلّته و قبولها فى أعظم منها. و 
فى السرائر حصول العلم بها شرعا «15. و لذا لم يناف ما أفتى به هنا اعتراضه فى باب لباس المصلَّى و مكانه, و عبارة النهاية: بن 
الأصل الطهارة» فلا يرجع عنها إلا بالعلم دون غلبة الظنّ «8. 

وعبارة الكتاب موبجهة للأقوال» رافعة للنزاعء بأنْ ما يحصل من شهادة عدلين قد يسمّى بالظنّ» و قد يسمّى بالعلم. و لكنّ 
القاضى نصٌّ على عدم قبول شهادتهما «2)» و يعطيه كلام الخلا.ف 07 وهو أحد وجهى المبسوط »8١‏ لإفادتها الظنّ فلا 
يعارض العلم بالطهارة. 

فإن عارضهما فى الشهادة مثلهما بحيث يوجب تصديق كلّ من الشهادتين تكذيب الأخرىء كما إذا شهد اثنان بوقوع النجاسة 
فيه فى الساعة الفلائية من يوم كذا و شهد آخران بأنّهما كانا مراعيين له فى تمام تلكك الساعة فلم يقع فيه» أو شهد اثنان بوقوع 
نجاسة [بعينها فى ساعةٌ بعينها] «4) فى هذا الإناء و الآخران بوقوعها فيها فى الآخر لا فى الأول فالوجه إلحاقه بالمشتبه بالنجس» 
كما فى المعتبر 0٠١‏ و السرائر «١١)؛‏ و إن )١١١‏ اقتصروا على الإناءين. 

أَمَا فى مسألةٌ الإناءين فلارتفاع أصل الطهارة بالشهادة على النجاسة مع تعارض البئنتين فى مفاديهما. فإنْ كلا منهما يفيد نجاسة 
إناء و طهارة الآدخرء و هو يعطى الاشتباه. و لأنهما جميعا يثبتان نجاسة ما فيهماء فيجب اجتنابهماء و ذلك حكم المشتبه. و لا 
يدفع إحداهما قبول الأخرىء لتقدّم الإثبات على النفى. 


.82 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص 26. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١‏ س .٠١‏ 

(©) السرائرة ج ١‏ اض عم 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 5988. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص ."١‏ 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 7١٠١‏ المسألة .١87‏ 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص .١‏ 

(4) ما بين المعقوفين ساقط من ص و م. 

.25 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )٠١( 

.7 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

لس تن اح 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: //ا" 

و فيه أنّه نما يتقدّم عليه إذا ترجح بأنّها قد تشاهد ما لم تشاهده الأخرى. و مثل النفى فى المسألة لا يضعف عن الإثبات. و أيضا 
شياذة ك5 اشيمات كانم الاقاظة و لقي فل ممق لعي فوا فى ابجرمد و كد رونا كن حر 

و خيرة الخلا.ف ١١‏ و المبسوط "١‏ و المختلف «*؛ طهارة الماءين. لأنّْ التعارض يسقط البينتين فيبقى أصل طهارتهماء و هو 


قوى لا يندفع بما قيل: من حصول العلم بنجاسة أحدهما فى الجملة بالشهادتين, فإنّهِ إنْما يحصل لو لم يختلفا فى المشهود به. 
وفى الخلاف: الطهارة و إن لم تتناف الشهادتان بناء على اعتبار أصل الطهارة» و عدم سماع الشهادةٌ بالنجاسةً «©"). و هو أحد 
وين السس ول 0ن 

[و أمّا فى المسألة الأخرىء فلأنٌ بَبنهُ الطهارة مقرّرهٌ للأصلء و الناقلهُ هى بِبنهُ النجاسة فهى المسموعة] «2)» و لكن لما تأيّد الأصل 
ِالبيِنهُ ألحقناه بالمشتبه. 

و يحتمل الطهارة لتأيّد ببنته بالأصلء و لتعارض البّبنتين الموجب لتساقطهما و الرجوع إلى الأصل. 

ولو أخبر الفاسق بنجاسة مائه أى ما بيده و فى تصرّفه أو طهارته [بعد النجاسة قبل لأنّها مما لا يعلم غالبا إلا من قبله» مع أصل 
صدق المسلمء و للحكم بنجاسة نفسه و طهارته] 079 إذا أخبرء فكذا فيما بيده و للزوم الحرج الظاهر إن لم يقبل قوله فى طهارة 
ما بيده كلزومه فى طهارة نفسه. 

و قطع فى التذكرة 08١‏ و نهاية الإحكام «9) بالقبول فى الطهارة؛ و استقربه فى النجاسه فى التذكرةً »23٠١«‏ و استشكله فيها فى 
النهاية 20١١١‏ و كذا فرق فى المنتهى 


.١87 المسألة‎ 7١١ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(1) المبسوط: ج ١‏ ص .١‏ 

() مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .18١‏ 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 7٠١١‏ المسألة ؟8١.‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .١‏ 

(©) ما بين المعقوفين ساقط من م. 

(090) فا بين المعقوفين ساقط مخ من: 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 6 س 16. 

(9) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ *10. 

.18 ص 6 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

.10"* ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: //1" 

فاستقربه فى النجاسةٌ و جعله الوجه فى الطهارة .)١١‏ 

فإن أراد الطهارة الأصلتَةُ صحٌء إِلّا أنه لا مدخل فيها لاخباره» و إن أراد الطارئة بعد النجاسة المعلومة» [فلا يظهر الفرق بينهما] 
«". ثم نصّ فى التذكرة على أن إخباره بالنجاسة إن كان بعد طهارة الغير به لم يلتفت إليه «7. لأنّه إخبار بنجاسة الغيرء كما لا 
يلتفت إلى قول البائع باستحقاق المبيع للغير بعد البيع. 


و لو علم بالنجاسة بعد 


فعل الطهارة و شكك فى سبقها عليها فالأصل التأخر و هو يقتضى الصبحةُ أى صحْحةُ الطهارة» و سمعت النصٌ 0). 


على خصوصه. 

ولو علم سبقها على الطهارة و شكك فى بلوغ الكرَية عند وقوع النجاسة أعاد كما فى المعتبر :48: أى الطهارة بعد إزالة النجاسة 
عن بدنه. و كذا كل ما فعله بتلكك الطهارة من الصلوات على الخلاف المتقدّمء لاشتراط عدم الانفعال بالكرّيَُ. و الأصل عدم 
الخروج عن عهدة الطهارةٌ و الصلاة. لاشتراطها بطهارةٌ الماء 2١‏ الغير المعلومة. 

و يحتمل العدم- كما احتمل فى موضع من المنتهى 07- لأصل طهارة الماء؛ و عموم النصّ و الفتوى على أنَّ كل ماء طاهر ما لم 
يعلم تنتجسه »و لم يعلم هنا 

و الأصل البراءة من الإعادة. 

و لو شكك فى نجاسة الواقع فيه: كما لو شكك فى كون الواقع دماء أو فى كون الميتة الواقعة فيه مما «4) له نفس بنى على الطهارة 
لأصلها فى الماء و الواقع. 


١ س٠ منتهى المطلب: ج اص‎ )١( 

(0) فى ص و ك افلعلٌ الفارق الحرج). 

() تذكرة الفقهاء: ج ١ص‏ #س 16. 

(؟) وسائل الشيعة: ب 57 من أبواب الوضوء ج ١‏ ص ."7"٠‏ 
(0) المعتبر: ج ١‏ ص 26. 

(©) فى كك «الماءين). 

(/) منتهى الأحكام: ج ١‏ ص 4 س ”"5. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 9 ب ١‏ من أبواب الطهارة ح ؟. 
(9) فى س «مما ليس»). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 1/4" 


و ينجس القليل بموت ذى النفس السائلة فيه 


بلا تذكية» أو وقوع ميته )١«‏ فيه دون غيره لطهارته عندناء خلافا للشافعى فى أحد قوليه 207١‏ و إن نيجسه بالموت قولا واحدا. 

و إن كان ذو النفس السائلة من حيوان الماء كالتمساح فإنْ ميتته نجسة عندنا ينجس بها الماءء خلافا لأبى حنيفة فلا ينتجس الماء 
بموت ما يعيش فيه (”/» و هو ظاهر الخلاف (2). 

ولو اشتبه استناد موت الصيد المجروح بما يحلله إن مات به فى الماء القليل مع خلوٌ عضوه الملاقى له عن النجاسة إلى الجرح أو 
الماء احتمل العمل فى الصيد و الماء بالأصلين فيحكم بحرمة الصيد و نجاسته لأصل عدم الذكاهً و طهارة الماء لأصلهاء و الشكك 
فى نجاسة الواقع فيه» و هو خيرةٌ التحرير «8). 

و الوجه المنع من العمل بهما و الحكم بنجاسة الماءء كما احتاط به المحمّق «*» لأنّ العمل بالأصلين إِنّما يصمح إذا لم يتنافياء و 
هما متنافيان» لاستلزام حرمة الصيد و نجاسة الماء؛ و استلزام لياو الماء جلها العييت واه 

فلمَا كان المذهب حرمة الصيد و نجاسته- لعدم العلم بتحقّق شرط الحلّ- حكمنا بنجاسة الماء. 


ولا يندفع بما يقال: من أن طهارة الماء إِنّما يستلزم الجهل بنجاسة الصيد لا طهارته؛ فإنَ المراد بالطهارة و النجاسة ما يظهر لناء و 
نحن مكلّفون بالعمل على وفقه لا ما فى نفس الأمر. فالعمل بأصل عدم الذكاة يقتضى نجاسة الصيدء بمعنى وجوب اجتنابه و 
اجتناب الملاقى له و خصوصا بالرطوبة» و منه الماء المفروض. 

و العمل بأصل طهارةٌ الماء يقتضى جواز استعماله؛ و لا بأن يقال: العمل بأصلين 


)١(‏ فى ط (ميتته). 

(1) الام: ج ١‏ ص ه. 

(9) المبسوط للسرخسى: ج ١‏ ص /2. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 188 المسألة .١52‏ 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص * س 15. 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: "/٠١‏ 

متنافيين إِنْما يمتنع فى محل واحدء لأنّ العمل بهما فى محلين إِنّما يجوز إذا لم يستلزمه فى محل واحد. وها هنا كذلك. 
لاستلزامه وجوب الاجتناب عن الماء و عدمه. 


و يستحبٌ التباعد بين البئر و البالوعة 


التى فيها المياه النجسة فى المشهور بقدر خمس أذرع مع صلابة الأرض و جبلتنتها أو فوقدِه قرار البثر و إلا فسبع أذرع. لقول 
الصادق عليه السلام إذ سثل فى مرسل قدامة بن أبى زيد الجمّاز عمّا بينهما: إن كان سهلا فسبعة أذرعء [و إن كان جبلا فخمسة 
أذرع .)١١‏ وفى خبر الحسين بن رباط: إذا كانت أسفل من البثر فخمسة أذرع؛ و إذا كانت فوق البئر فسبعة أذرع] "١‏ من كل 
ناحية و ذلكك كثير «. و اقتصر فى الفقيه على اعتبار الصلابةٌ و الرخاوةٌ «5»: كما فى الخبر الأوّل. 

و فى المقنع: و إن أردت أن تجعل إلى جنب بالوعة بثرا فإن كانت الأرض صلبةُ فاجعل بينهما خمسة أذرع؛ و إن كانت رخوة 
فسبعة أذرع. و روى: و إن كان بينهما أذرع فلا بأس و إن كانت بكرة إذا كانت الخر أعلى الوافى دهاء لعله أشار بالرؤانة إلى نا 
ستسمعه من خبر الديلمى. 

واستحبٌ أبو على التباعد باثنى عشر ذراعا مع الرخاوة [و علوٌ البالوعة] «*. و بسبعة مع العلوّ و صلابة الأرض أو التحاذى فى 
سمت القبلة» و نفى البأس إذا كانت البئر أعلى 037. 

و يناسبه خبر محمّرد بن سليمان الديلمى» عن أبيه: إِنّه سأله الصادق عليه السلام عن البئر يكون إلى جنبها الكنيفء فقال: إِنَّ 
مجرى العيون كلّها مع مهب الشمالء فإذا 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١58‏ ب 75 من أبواب الماء المطلق ح ؟. 
() ما بين المعقوفين ساقط من ص. 
() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١58‏ ب 75 من أبواب الماء المطلق ح ”. 


(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 18 ذيل الحديث 17. 

(0) المقنع: ص ١١‏ و15١.‏ 

ل ف رن 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 767 مع اختلاف. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: "/١‏ 

كانت البثر النظيفة فوق الشمال و الكنيف أسفل منها لم يضرّهما إذا كان بينهما أذرع؛ و إن كان الكنيف فوق النظيفة فلا أقل 
من أثنى عشر ذراعاء و إن كانت تجاهها بحذاء القبلهُ و هما مستويان فى مهبّ الشمال فسبعة أذرع .)١١‏ 

وافتى بمضمونه الصدوق فى المقنع ١؟»‏ قبيل ما سمعته من عبارته. و قد يفهم من عبارتيه الفرق بين البالوعة و الكنيف»؛ و ليبس 
كذلك. فإِنّما ذكر فى إحداهما الحكم عند صلابة الأرض و رخاوته؛ و فى الأخرى الحكم عند الفوقية و عدمها. 

و يؤْرّده نصٌ الفقيه» ففيه: تباعد البثر و الكنيف بسبع أو خمس مع الرخاوة أو الصلابة «". و فى التلخيص: يستحبٌ تباعد البثر 
عن البالوعة بسبع أذرع. [مع الرخاوة و التحتية» و إِلّا فخمس «*. و كذا فى بعض نسخ الإرشاد» و فى بعضها: 

يستحبٌ تباعد البثر عن البالوعة بسبع أذرع] «0 إذا كانت الأرض سهلة؛ أو كانت البالوعة فوقهاء و إِلَّا فخمس «7. و هما 
مخالفان للمشهور. 

و روى الحميرى فى قرب الاسناد. عن محتّدد بن خالد الطيالسىء عن العلاءء إِنّهِ سأل الصادق عليه السّ.لام عن البثر يتوضأ منها 
القوم و إلى جانبها بالوعة» قال: إن كان بينهما عشرة أذرع و كانت البثر التى يستقون منها ممّما يلى الوادى فلا بأس .037١‏ ثمم خبر 
الديلمى أفاد أن الشمال فوق بالنسبة إلى الجنوب. فأيّهما كان فى جهِهٌ الشمال كان أعلى من الآخر إذا كان فى جهِهُ الجنوب و 
إن تساوى القراران. و لما افتى الصدوق بمضمونه علم اعتباره لذلك, و نحوه أبو على ./١‏ 

و يؤيّده قول الصادق عليه السّلام فى مرسل قدامة: الماء يجرى إلى القبلة |إلى يمين» 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١58‏ ب 75 من أبواب الماء المطلق ح ع. 

(0) المقنع: ص .١17-١١‏ 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 18 ذيل الحديث 17. 

(6) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١78‏ ص .77١‏ 

(0) ما بين المعقوفين ساقط من م. 

(©) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 578. 

(0) قرب الاسناد: ص .١18‏ 

(8) نقله عنه فى المختلف: ج ١‏ ص 757. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 7/7 

و يجرى عن يمين القبلة إلى يسار القبلة» و يجزى عن يسار القبلة إلى يمين القبلة] »١١‏ و لا يجزى من القبلة إلى دبر القبلة .)"١‏ 
فالظاهر أن المراد بالقبلهُ قبل بلد الإمام» و نحوه من البلاد الشمالية. و يعضده الاعتبار» لكون معظم المعمورة فى الشمال و انغمار 
الجنوبى من الأرض فى الماءء حتّى لم ير العمارة فى الجنوب من قبل بطلميوس. 

ولا تجب تباعدهما بنحو ما ذكر اتفاقاء كما يظهر منهم» و حكى فى المنتهى 10 بمعنى أنه لا يحكم بنجاسة البثر مع التقارب ما 


لم يعلم وصول ماء البالوعة إليها مع التغير عندنا معشر من لم ينجس البثئر إلا به و مطلقا عند آخرين للأصلء و ما مرّ من طهارة 
كل ماء حتى يعلم أنّهِ قذر «5". و قول الرضا صلوات اللّه عليه فى خبر محمد بن القاسم: فى البثر بينها و بين الكنيف خمسة و أقل 
و أكثر» قال: ليس يكره من قرب و لا بعد» يتوضأ منها و يغتسل ما لم يتغتر الماء «). و من اكتفى بالظن نتجسها بظنّ الاتصال. 

و احتاط المحمّق بتطهير البثر إذا تغتّرت تغيّرا يصلح أن يكون من البالوعة «2). 

و بالعمل بمضمر 07 خبر زرارةً و محمّرد بن مسلم و أبى بصير قالوا: قلنا له: بثر يتوضأ منها يجرى البول قريبا منها أ ينتججسها؟ 
فقال: إن كانت البئر فى أعلى الوادى و الوادى يجرى فيه البول من تحتها فكان بينهما قدر ثلاثة أذرع أو أربعة أذرع لم ينجس 
تنك كم ناو إن كاق أقز عن ذلك نبا قالوى إن كانت الشرفن أسفل الوادف يمه الما ءغلبها و كاو من التو ته 
تسعة أذرع لم ينتجسهاء و ما كان أقل 


)١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من ص. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١8‏ ب 76 من أبواب الماء المطلق ح ؟. 

(*) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١9‏ س /. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 44 ب ١‏ من أبواب الماء المطلق ذيل الحديث .١‏ 
(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١58‏ ب 76 من أبواب الماء المطلق ح “. 

(0 فى س «بمضمونه). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 7/" 

من ذلكك فلا يتوضأ منه .)١١‏ 


ويكره 


التداوى بالمياه الحارّهُ من الجبال التى يشمٌ منها رائحة الكبريت لقول الصادق عليه السّ.لام فى خبر مسعدة بن صدقة: نهى رسول 
الله سبلى الله غليةو لاعن الانشقاء بالعاك وه العيون الحازة الى كرق فى التجال القى اوج فتها رائحة الكتر يعد 
فإنّها من فوح جهنم .7١‏ و لا يكره استعمالها بغير ذلكك. 

للأصلء و هو نصٌّ الصدوق ”7 و الشيخ "١‏ و غيرهما. 

و كره القاضى استعمالها مطلقا «8). و عن أبى على كراهة التطهّر بها و استعمالها فى العجين «2). 

و يكره ما مات فيه الوزغة و العقرب كما فى المبسوط 27 و الإصباح «8 و الشرائع «4) و المعتبر 03٠١١‏ أو خرجتا منه حيتين» كما 
فى الوسيلةٌ فى الوزغةٌ مع الحكم فيها بعد بنجاستهما 1١:‏ لأنّ سماعة سأل الصادق عليه الت .لام عن جره وجد فيها خنفساء قد 
ماث. قال: ألقه و توضأ منهء و إن كان عقربا فارق الماء و توضأ من ماء غيره .0١79‏ 

و سأله هارون بن حمزة الغنوى عن الفأرة و العقرب و أشباه ذلكك يقع فى الماء فيخرج حتاء هل يشرب من ذلك الماء و يتوضأ 
منه؟ قال: يسكب منه ثلاث مرّاتء و قليله و كثيره بمنزلة واحدة ثم يشرب منه و يتوضأ منه غير الوزغ فإنّه لا 


.١ وسائل الشيعة: ج ١١ص 15# ب 76 من أبواب الماء المطلق ح‎ )١( 

(") وسائل الشيعة: ج١١‏ ص عاب ؟امن أبوات الماء المضاف ح ". 

(©) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١9‏ ذيل الحديث ؟؟. 

(6) الممسوط: ج اص .1١3‏ 

(0) المهذب: اج اص 37. 

(©) لم نعثر عليه. 

(0) المبسوط: جح ١‏ صن ,111١‏ 

() إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ”اص 6. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .١18‏ 

./2 الوسيلة: ص‎ )١١( 

. وسائل الشيعة: ج ١ص 1727 ب 4 من أبواب الأسئار ح‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 8" 

ينتفع بما يقع فيه .)0١١‏ 

و سأل أبو بصير أبا جعفر عليه السّلام عن الخنفساء تقع فى الماء أ يتوضأ منه قال: نعم لا بأس به» قال: فالعقربء قال: أرقه 7). و 
عدم الحرمة» لطهارتهماء و طهارة ميتهماء لعدم النفس لهماء و خصوص ما فى قرب الاسناد للحميرى من خبر على بن جعفر: 
سأل أخاه عليه السّلام عن العقرب و الخنفساء و أشباههن تموت فى الجرّه أو الذن هوضا مه للصلذف قال: لا بأس به «”). 
وفى النهاية: وجوب إهراق ما ماتتا فيه و غسل الإناء «©). وفى المهذّب: 

استثناؤهما من الحكم [بعدم نجاسة] «8) ما وقع فيه ما لا نفس له (8). 


ولا يطهر العجين بالنجحس 


بالذات أو بالعرض بخبزه كما فى النهاية 79» هناء و إن احتيط فى أطعمته بالاجتناب «8. و فى الاستبصار: و إن احتمل 
الاختصاص بماء البثر المتنتجس لا بالتغّر «9). و فى ظاهر الفقيه 0٠١١‏ و المقنع )١١«‏ حيث أجيز فيهما أكل الخبز مما عجن من ماء 
بئر وقع فيها شىء من الدواب فماتت»؛ عملا بمرسل ابن أبى عمير الصحيح, عن الصادق عليه السّر.لام: فى عجين عجن و خبز ثم 
علم أن الماء كانت فيه ميتة» قال: لا بأس» أكلت النار ما فيه ١؟١).‏ 

وكين الخريدينه جاده وى كنيد اللةدة بن الزبير: إِنّ جدّه سأله عليه السّلام عن البثر يقع فيه الفأرة أو غيرها من الدواب فيموت 


فيعجن من ماثئها أ يؤ كل ذلكك؟ قال: إذا 


(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١17/7‏ ب 4 من أبواب الأسئار ح ؟. 
(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١17/7‏ ب 4 من أبواب الأسئار ح 0. 


إفرة قرب الاسناد (مسائل على بن جعفر): ص 8/. 


(©) النهاية و نكتها: ج اص .5١8‏ 

(0) فى ص «بنجاسة». 

(8) المهذب: ج ١‏ ص 18. 

(0) النهاية و نكتها: ج اص .3١‏ 

(8) النهاية و نكتها: ج اص 08 

(9) الاستبصار: ج ١‏ ص "١‏ ذيل الحديث /ال. 

.18 ص ؟١ ذيل الحديث‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )٠١( 

)١١(‏ المقنع: ص 

.18 ب 15 من أبواب الماء المطلق ح‎ ١1719 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 0" 

أصابته النار فلا بأس بأكله .»1١‏ و فيها جواز طهارة الماءين» لكثرة الأول و انتفاء النفس عن الميتة» و عدم تنتجس البثرء و أكل 
النار ما فيها مما يستخبث. 

بل إِنْما يطهر العجين باستحالته رمادا كما فى السرائر 07١‏ و يعطيه كلا م الأكثرء و منهم الشيخان ذ فى التهذيب «” و المبسوط «ع» 
و المقنعة «0» لحكمهم بالنجاسة» و ذلكك للأصلء و ضعف الخبرين سندا و دلالة. و مرسل ابن أبى عمير: إِنْ الصادق عليه 
التسلام سئل عن العجين يعجن من الماء النجسء كيف يصنع به؟ قال: يباع متمن يستحلٌ أكل الميتة «8). و مرسل آخر له عنه عليه 
السّلام: إِنّهِ يدفن و لا يباع 07. 

و خبر زكريا بن آدم: سأل أبا الحسن عليه السّد.لام عن خمر أو نبيذ قطر فى عجين أو دم؛ قال : فسدء قال: أبيعه من اليهود و 
النصارى و أبن لهم؟ قال: نعم, فإنّهم يستحلون شربه 8/. و إلى هذه الأخبار أشار بقوله: و روى بيعه على مستحل الميتة أو دفنه. 
و استقرب فى المنتهى عدم البيع» ثم احتمله على غير أهل الذَمَرِهُ و إن لم يكن ذلك ببعا حقيقة: قال: و يجوز إطعامه الحيوان 
المأكول اللحمء خلافا لأحمد 40). 

قلت: و لعدم البيع وجوه: 

منها: الخبر الذى سمعته. 


.١7 ب 16 من أبواب الماء المطلق ح‎ ١114 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.14 ص‎ ١ (؟) السرائر: ج‎ 

(5) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 5١5‏ ذيل الحديث 1"8. 

(6) المبسوط: ج ١‏ ص "1. 

(0) المقنعة: ص 0/87. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١78‏ ب ١١‏ من أبواب الأسئار ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١78‏ ب ١١‏ من أبواب الأسئار ح ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١08‏ ب 8" من أبواب النجاسات ح 8. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 7/2 

و منها: عدم نجاسته و إن كانت عرضية: لعدم قبوله التطهير 0١١‏ و هو ممنوعء لاحتمال طهره بوضعه فى الكثير أو الجارى حتى 
ينفذ فى أعماقه نفوذا تاماء و لو سلم فحرمة البيع ممنوعة. 

و منها: أن الكفّار عندنا مخاطبون بالفروع» فيحرم عليهم أكل هذا الخبز و بيعه منهم إعانة لهم على أكله فيحرم. و أمَا احتمال 
الفرق بين الذمى و غيره؛ فلأنَ الذمَّى معصوم المالء فلا يجوز أخذ ما له ببيع فاسد» بخلاف غيره. 

وهل يطهر باستحالته فحما؟ وجهان. 

قيل: و لو طهر بالخبز لطهر الثوب و الإناء إذا جِفَفا بالنار ."7١‏ 


)١(‏ فى ص «قبولها التطهّر). 
(0) لم نعثر عليه. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 7/17 


المقصد الثالث فى النجاسات 

اشارة 

وفيه فصلان: 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 4/" 
الأول فى أنواعها 


وهى كما 3 الجامع <1» و النافجع 7م و الشرائع رف عشرة: 


الأوّل و الثانى: 


البول و الغائط من كل حيوان ذى نفس سائلة غير مأكول اللحم من الطير أو غيرها. فى المشهور النحو قول الصادق عليه الام 
فى خبر عبد الله بن سنان: اغسل ثوبكك من أبوال كلّ ما لا يؤكل لحمه 15. [و فى خبر آخر له: اغسل ثوبكك من أبوال ما لا 
يؤكل لحمه «0)] .)2١‏ و لعموم العذرة» مع عموم نحو صحيح على بن جعفر: سال أخاه عليه السّ.لام عن الحمامة و الدجاجة و 
أشباههما تطأ العذرة ثم تدخل الماء أ يتوضّأ منه للصلاة؟ قال: لاء إِلّا أن يكون الماء كثيرا قدر كر من ماء 0. و العموم ممنوع» 
للإجماع كما فى الغنيهُ «/» و هو ظاهر فى غير رجيع 


(؟) المختصر النافع: ص 18. 
(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .8١‏ 


(؟) وسائل الشيعة: ج 7 ص ٠٠١8‏ باب 8 من أبواب النجاسات ح *. 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ٠٠١8‏ ب 8 من أبواب النجاسات ح ؟. 

(6) هاي المعفوقيق شافط مو سن وض : 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١5‏ ب 7 من أبواب الماء المطلق ح ١‏ و ص 1١7‏ ب 9ح ع. 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 4/س ", 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: ٠و"‏ 

الطير و بول الصبى الذى لم يأكل اللحمء و الاحتياط فى بعض الوجوه. و الإجماع على نجاسة روث ما بوله نجس كما فى 
الناصريات .)١١‏ 

وعند الحسن »272١‏ و الجعفى «*” و الصدوق فى الفقيه رجيع الطير طاهر "5١‏ لقول الصادق عليه السّ.لام فى حسن أبى كل 
شىء يطير فلا بأس بخرئه و بوله «8). 

و قول الباقر عليه السّلام فى خبر غياث: لا بأس بدم البراغيث و البق و بول الخشاشيف «2. 

وعن نوادر الراوندى عن موسى بن جعفره عن آبائه عليهم التّدلام: إن أمير المؤمنين عليه 000 سثل عن الصلاة فى الثوب 
الذى فيه أبوال الخفافيش و دماء البراغيث» فقال: لا بأس .027“١‏ و للأصل و الاحتياط فى بعض الوجوه. 

و فى المبسوط: طهارة رجيع الطيور إلا بول الخشّاف »/8١‏ لخبر داود الرقى: 

سأل الصادق عليه السّ.لام عن بول الخشاشيف يصيب ثوبى فأطلبه و لا أجده. قال: اغسل ثوبكك «4). و يحتمل الاستحباب بعد 
التسليم. 

و المستعمل فى الأغسال المندوبةٌ مطهّر إجماعا مناه و عن أحمد روايتان 23١‏ و جعل المفيد التجنّب عنه أفضل »)3١١‏ و كذا 
غسالة النجس بعد التطهير طهور. 

ولم ينس أبو على بول الصبى ما لم يأكل اللحم 201١١‏ لقول على عليه السّلام فى خبر 


.١7 المسألة‎ 7١8 الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص‎ )١( 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 888. 

(9) نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص ١7‏ س /. 

(©) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص "١‏ ذيل الحديث 188. 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ٠١‏ ب ٠١‏ من أبواب النجاسات ح .١‏ 
(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١١‏ ب 77 من أبواب النجاسات ح ه. 
(0) بحار الأنوار: ج مص ١٠١اح‏ "1 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 8". 

(9) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ٠١‏ ب ٠١‏ من أبواب النجاسات ح 6. 
)٠١(‏ الفتاوى الكبرى: ج ١‏ ص 0 

.56 المقنعة: ص‎ )١١( 

.888 ص‎ ١ نقله عنه فى المختلف: ج‎ )1١١( 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 41" 

السكونى: و لبن الغلا-م لا يغسل منه الثوب و لا بوله قبل أن يطعمء لأنّ لبن الغلام يخرج من العضدين و المنكبين .)١١‏ و نقول 
عه امعلكان وأا ترسو فك الماوالا العمل. 

و إن كان التحريم عارضا كالجأمال و موطوء الإنسان فهو كذلك, كما فى كتب المحقّق »7١‏ و فى الغنية 9 و النزهة ©" و 
الإشارة «8) فى الجلّمال. و فى المهذّب: فى الدجاج و الإبل الجلالة «5, و ذلكك لعموم النصوص 27 و الفتاوى. و فى الغنية 
الإجماع 4. و فى التذكرةٌ نفى الخلاف 61). 


9 الثالث: 


الكن من كا .حيواة ذى نفس سائثلة و إن كان مأكولا بالإجماع و النصوص »٠١‏ خلافا للشافعى [فى قول وال وأحمد]١؟١)‏ 


فى رواية .)١15١‏ 
و الرابع: 


الدم الخارج من عرق ذى النفس السائله من العرق مطلقا مأكولا و غيره بالنصوص "35١‏ و إجماع المسلمين كما فى 


اصفهانى؛ فاضل هندى. محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم» قم - ايران» اول» ٠ه‏ ق 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١2‏ ص: 41" 


.6 ب ”من أبواب النجاسات ح‎ ٠٠١" وسائل الشيعة: ج ؟ ص‎ )١( 
.77 الغنيهُ (الجوامع الفقهية): ص 688 س‎ )©( 

(©) نزهة الناظر: ص .19-١8‏ 

(0) اشارة السبق (الجوامع الفقهيَةُ): ص 24و فى نسخهُ ص «و التذكرة). 
(©) المهذب: ج ١ص 6١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١١7‏ ب ٠١‏ من أبواب النجاسات. 

(8) الغنيُ (الجوامع الفقهية): ص 688 س 77. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١7١‏ ب 18 من أبواب النجاسات. 

)1١(‏ فى س «و قول واحد). 


(1) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص 7"08/. 


(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠٠٠١‏ ب 78 من أبواب النجاسات. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 7و" 

المنتهى »01١‏ و إن كان ظاهر أبى على طهارة ما نقص عن سعة درهم منه و من سائر النجاسات إِلَا المنى و دم الحيض .)١‏ و 
يجوز ارادته العفو كما فى المختلف 30). 


الميتة منه أى ذى النفس السائلة مطلقا بالإجماع و النصوص 50 إِلما مت الآندمى قبل البرد- على قول- و بعد الغسل. و ظاهر 
الخلاق طيهارة ميغة الحوان الحائى وفلدق يجوز بنازه غلن الغالب مخ افقاء النفس عنة: 


9 السادس 9 السابع: 


الكلب و الختزير البرَيّان بالإجماع و النصوص «*» و إن اكتفى الصدوق برش ما أصابه كلب الصيد برطوبة 07. 

و أجزاؤهما نجسة و إن لم تحلهما الحياة كالعظم و الشعر وفاقا للمشهورء لشمول نجاستهما لجميع أجزائهماء و عموم الأمر بغسل 
ما أصابهما برطوبة مع كون الغالب إصابهٌ الشعرء و أمر من يعمل بشعر الخنزير بغسل يده فى عدَّةٌ أخبار» كخبر سليمان 
الإسكاف: سأل الصادق عليه السّ.لام عن شعر الخنزير يخرز به. قال: لا بأس به و لكن يغسل يده إذا أراد أن يصلى ./١‏ و يمكن 
أن يكون للتحرز عمًا لا يؤكل لحمه؛ لاعن النجس. 

و فى الناصريّات: و طهارة شعرهماء لخروجه عن جملة الحى: إذا لم تحله الحياة» فلا يعمّه نجاسته «4). و ظاهره الإجماع عليه. و 
فيعنهها ظاهر. 

و يراد 03٠١‏ له الحمل على شعر الميتة» و هو أضعف. و نحو صحيح زرارة: سأل 


.8 ص 127 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 5/0. 

(9) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .688١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١8١‏ ب 6" من أبواب النجاسات. 

(5) الخلاف: ج ١‏ ص 188 المسألة ع5١.‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١18‏ و17١٠‏ ب 15و18 من أبواب النجاسة. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص "ل ذيل الحديث 1817. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١18-1١17‏ ب 1 من أبواب النجاسات ح ”. 

() الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 75١8‏ المسألة .١19‏ 

)٠١(‏ فى ص وم «يزاد) و فى س «يزدادا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 7و" 

الصادق عليه السّ.لام عن الحبل يكون من شعر الخنزير يستقى به الماء من البئر أ يتوضأ من ذلكك الماء؟ قال: لا بأس .)١١‏ و إِنّما 
يتم لو كانت الإشارة إلى الماء الذى استقى و كان قليلا قد لاقاه الحبل» و الكل ممنوع. 


و الثامن: 

المسكرات المائعة طبعاء كما فى المنتهى )١١‏ و التذكرة «* و المدنيات «6» و الذكرى «4) و البيان «28)» و ظاهر المقنعهٌ 7) و 
الناصرئّات /8١‏ و النهايةٌ «9) و مصباح الشيخ ٠١‏ والغنيةٌ )١١«‏ و الوسيلة ١؟١١)‏ و المهّب ول لتعبير هم بالشراب المسكرء و 
أطلق الأكثر و منهم الشيخ فى الجمل 0150 و المبسوط .018١‏ 

مرا نجاسة الخمر فحكى عليها فى النزهة: الإجماع «18», و فى السرائر: إجماع المسلمين 0737» و نفى عنها الخلااف منهم فى 
المبسوط 2318 و فى الناصريّات 149 و الغنيةٌ "٠0١‏ ممّمن يعتدٌ به. و الأخبار الآسمرة بغسل الثوب و الأوانى منهاء و الناهية عن 
الصلاء فى ثوب أصابته كثيرة» و ظاهرهما النجاسة و إن لم يكونا نضَين فيها. 

و ليست الآية 7١‏ أيضا نضًا فيهاء و إن نفى فى التهذيب الخلاف عن كون الرجس هو 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١8‏ ب 15 من أبواب الماء المطلق ح ؟. 
(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١517‏ س 18. 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص /اس /7". 

(©) لا يوجد عندنا. 

(0) ذكرى الشبعة: عن “اس عم 

(©) البيان: ص 8". 

(/0 المقنعة: 7/. 

(8) الناصريات (الجوامع الفقهية): ص 5١17‏ المسألة 18. 
(9) النهاية و نكتها: ج ١ص ١88‏ و188. 

.1١ مصباح المتهتجد: ص‎ )٠١( 

( الغنية (الجوامع الفقهية): ص 588 س 19. 

.78« الوسيلةُ: ص‎ )١١( 

(1) المهذّب: ج ١‏ ص ١ه.‏ 

(1) الجمل و العقود: ص 207. 

(15) المبسوط: ج ١‏ ص 8" 

(15) نزهةٌ الناظر: ص 18. 

(10) السرائر: ج ١‏ ص 178. 

(16) المبسوط: ج ١‏ ص 8" 

(19) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 7١7‏ المسألة .١2‏ 
(0 الغنية (الجوامع الفقهية): ص 588 س 19. 

.4١ المائدة:‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١2‏ ص: 915" 


النجس .21١‏ و لم ينتجسها الحسن «7)» و حكى عن الجعفى 70. و هو ظاهر الفقيه «25» لتجويزه الصلاءٌ فى ثوب أصابته. 

و يحتمل العفو و إن كانت نجسة» و دليلهم الأصلء و نحو خبر الحسين بن أبى سارة: سأل الصادق عليه السّ.لام إن أصاب ثوبى 
شىء من الخمر أصلى فيه قبل أن أغسله. قال: لا بأسء أنَّ الثوب لا يسكر «). و صحيح الحميرى فى قرب الاسناد عن ابن رئاب: 
سأله عليه السلام عن الخمر و النبيذ المسكر يصيب ثوبى أغسله أو أصلى فيه؟ 

قال: صل فيه إِلَا أن تقذّره فيغسل منه موضع الأثر, أنّ الله تباركك و تعالى إِنّما حرّم شربها «8. 

و يحتملان [الصلاة عليه و] 27 التقَرّهُ» لاشتهار العفو عن قليلها عندهم. |و كون الثوب مما لا تتم فيه الصلاة» و الأخير ظاهر فى 
الصلاءٌ فيه بعد الغسل و زوال العين و إن بقى الأثر] .)١‏ 

و أمَا نحو خبر ابن أبى سارة: سأله عليه السّلام إِنْا نخالط اليهود و النصارى و المجوس, و ندخل عليهم و هم يأكلون و يشربون 
فيمرٌ ساقيهم فيصبٌ على ثيابى الخمر, قال: لا بأس. إِلَّا أن تشتهى أن تغسله «4). فليس فيه جواز الصلاة فيه. 

و أمَا خبر حفص الأعور: سأله عليه السّلام عن الدنّ يكون فيه الخمر ثم نجمّفه نجعل فيه الخل؟ قال: نعم .23٠١١‏ فيحتمل التجفيف 
بعد الغسلء مع انه لم يتضمن إِنَا جعل 


(1) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 1/8 ذيل الحديث 18 

() نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 6529. 

8 تقلاعة ف ذكرى الشعة صن ادس ا 

(©) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 76ح 1817. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١17‏ ب 78 من أبواب النجاسات ح .٠١‏ 

(8) قرب الاسناد: ص 2/. 

(0) ما بين المعقوفين زياد من كك. 

(8) ها بين المعقوفين زيادة من كك. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١27‏ ب 78 من أبواب النجاسات ح .١17‏ 

.7 من أبواب النجاسات ح‎ 28١ ب‎ ٠١8 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 48" 

الخل فيه. و أمَا الخبر عن الصادقين عليهما السّدلام أنّهما سئلا عن شراء ثياب يصيبها الخمر و ودكث 0١١‏ الخنزير عند حاكتهاء أ 
نصلَى فيها قبل أن نغسلها؟ فقالا: نعم لا بأسء أنّ الله إنّما حرّم أكله و شربه و لم يحرّم لبسه و مسّه و الصلاةً فيه «07. فلاشتماله 
على ودكك الخنزير متروك الظاهر قطعاء [إِلَا أن يراد الصلاءً عليها] «”. 

و أمّا سائر الأشربة المسكرة فكأنّه لا-.فارق بينها و بين الخمره و فى الناصريات: إِنّ كل من حرّم شربها نيجسها «5". [و فى 
الخلاف: الإجماع على نجاستها «0] «2). و قال الصادق عليه السّلام فى خبر أبى بصير فى النبيذ: ما يبل الميل ينجس حبا من ماء 
7 

و يعضدذة الأخبان الناضّة على شمول الحم لجميعهاة'و ذهات حماعة ,من أهل اللغة إليس 

و من الأخبار خبر على بن إبراهيم فى تفسيره عن أبى الجارود؛ عن أبى جعفر عليه السّ.لام: و إِنّما كانت الخمر يوم حرّمت 
بالمدينة فضيخ 8 البسر و التمر» فلمًا نزل تحريمها خرج رسول الله صلى الله عليه و آله فقعد فى المسجد ثم دعا يآنيتهم التى 


كانوا ينبذون فيها فأكفاها كلهاء ثم قال: هذه خمر فقد حرّمها الله» و كان أكثر شىء أكفى من ذلكك يومئذ عن الأشربة الفضيخ. 
ولا أعلم أكفئ من خمر العنب شىء إلا إناء واحد كان 


)١(‏ الودكك: الدسم من اللحم و الشحمء ودكك الميتة: ما يسيل منها انظر المنجد ماده «ودك). 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١7‏ ب 78 من أبواب النجاسات ح .١17‏ 

(") ما بين المعقوفين زياده من كث. 

(©) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ) ص 7١7‏ المسألة .١12‏ 

(0) الخلاف: كتاب الأشربة ج اص 715 المسألة * (طبعة إسماعيليان). 

(©) ما بين المعقوفين ساقط من ص. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١08‏ ب 8” من أبواب النجاسات ح 8. 

(8) الفضيخ: عصير العنب» و هو أيضا شراب بِتَحَذْ من البسر المفضوخ وحده دون أن تمسّه النار. و هو المشدوخ. راجع اللسان 
مادة «فضخ). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 92" 

فيه زبيب و تمر جميعا. فأمَا عصير العنب فلم يكن يومئذ بالمدينة منه شىء .١١‏ 

و يلحق يجوز فيه فتح الياء فيكون فتوى باللحوق» و ضمّها فيحتمل حكاية الإلحاق بها أى المسكرات العصير العنبى» كما فى 
البيان 79 و شرح الإرشاد لفخر الإسلام «87» و لعلّه منه الزبيبي لا الحصرميّ. و حكى فخر الإسلام عن المصنّف © أنّهِ كان 
يجتنب عصير الزبيب» و أطلق العصير فى الأكثر. و منه جميع كتب المصنّف «8. 

إذا غلى و اشتد كما فى المعتبر 9 و الشرائع 7" أو غلى فقط كما فى النزهة «» و التلخيص «4) و التحرير 03١١‏ و أطعمة 
الكتاب 0١1١١‏ أو غلى بنفسه لا بالنار كما فى الوسيلةٌ «؟١).‏ 

و على كل فلم أظفر لنجاسته بدليل سوى دعوى الدخول فى الخمرء و إليها الإشارة بقوله: و يلحق بها و هى ممنوعة: و نحو قول 
الصادق عليه السّ.لام فى خبر أبى بصير و قد سثل عن الطلا: إن طبخ حتى يذهب منه اثنان و يبقى واحد فهو حلال» و ما كان 
دون ذلك فليس فيه خير «1. و فى مرسل محتّد بن الهيثم: إذا تغير عن حاله و غلى فلا خير فيه حتّى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه 


«35). واضعف دلالته واضحء 


.184 ص‎ ١ تفسير القمى: ج‎ )١( 

(0) البيان: ص 9"”. 

(9) لا يوجد لدينا. 

() فى ط: عن الصادق عليه السَلام. 

(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 884 و نهايهُ الإحكام: ج ١‏ ص 777 و تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص “. 
س 8” و تحرير الأحكام: ج ١ص‏ 76 س 1١‏ و تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): 

ج اص */77. 

(2) المعتبر: ج ١‏ ص 875. 


(/) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 27. 
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(9) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية) ج ©؟ ص 77#. 

.١؟ ص 76 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )0٠١( 

.٠١ قواعد الأحكام: كتاب الصيد و الذباحة و الأطعمة و الأشربة ج ؟ ص 188 س‎ )1١( 

(؟١1)‏ الوسيلة: كتاب المباحات فى أحكام الأشربة ص 20" 

(1) وسائل الشيعة: ج ١77‏ ص 778 ب ” من أبواب الأشربة المحرّمة ح *. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص 758 باب ؟ من أبواب الأشربة المحرّمة ح 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 91" 

فالأقوى الطهارة وفاقا للحسن 0١١‏ و الشهيد ١‏ و ظاهر النافع 0*0 و التبصرة «5". 

و تردّد فى التذكرة قبل الاشتداد «8). و لعل ابن حمزة إِنّما فصل بما ذكر للدخول فى الخمر إذا غلى بنفسه لا بالنار «2). 

ثم لا بد من اشتراط عدم ذهاب ثلثيه. إذ معه يطهر. كما يحل إجماعا إذا غلى بالناره سواء ذهبا عند الطبخ أو بعد البرد كما نض 
عليه فى النهاية 0:7 و الوسيلة .//١‏ 

و خبر عبد الله بن سنان» عن الصادق عليه الشلام قال: العصير إذا طبخ حتى يذهب منه ثلاثة دوانيق و نصف ثم يتركك حتّى يبرد 
فقد ذهب ثلثاه و بقى ثلثه «4). و كذا إذا غلى بنفسه أو بالشمس فى ظاهر المصنّف 3١١‏ و أبى )١١١‏ سعيد 20179 و يأتى خلافه. 
و الغليان: هو الانقلاب و صيرورة الأسفل أعلى؛ كما نص عليه الصادق عليه السّ.لام لحماد بن عثمان إذ سأله عنه فقال: القلب 
".و الاشتداد: القوام و الثخانة المحسوسة التى تنفك عن الغليان. 


وفسّر فى الذكرى بالشْدَّة المطرية «؟1). و فى شرح الإرشاد لفخر الإسلام: 


.6529 ص‎ ١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) البيان: ص 4". 

() مختصر النافع: كتاب الأطعمة و الأشربةٌ فى المائعات ص 767. 

(6) تنصرة المتعلمين: كتات الأطعمة والأشربة فى'المائعات ض :29 1. 
(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص لاس 9". 

(©) الوسيلة: كتاب المباحات فى أحكام الأشربة ص 68" 

(/) النهاية و نكتها: كتاب الأطعمة و الأشربة ج “اص ؟9١٠.‏ 

(8) الوسيلة: كتاب المباحات فى أحكام الأشربة ص 68" 

(9) وسائل الشيعة: ج ١17‏ ص 777 ب « من أبواب الأشربةٌ المحرّمة ح 7. 
)٠١(‏ قواعد الأحكام: كتاب الصيد و الذباحة فى المائعات ج ؟ ص 188 س .٠١‏ 
(0) فى س و م «و ابنى سعيد) و فى ص «بنى) و فى كك «ابن). 

(؟1) الجامع للشرائع: كتاب المباحات ص 95 


(1) وسائل الشيعة: ج ١17‏ ص 779 ب ” من أبواب الأشربةٌ المحرّمة ح *. 


(1) ذكرى الشيعة: ص ١‏ س 18. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: /9" 
المراد به عند الجمهور الشْدَهٌ المطريةٌ »)١١‏ و عندنا: أن يصير أسفله أعلاه بالغليان» أو يقذف بالزيد. 


9 التاسع: 


الفقاع بالإجماع, كما فى الانتصار )"١‏ و الغنيهُ «*2» و الخلاف «2» و المنتهى «8) و ظاهر المبسوط «*2 و التذكرة «7» و غيرهما. و 
أرد بدخوله فى الخمر كما نضّت عليه الأخبار « و خبر هشام بن الحكم: سأل الصادق عليه السّرلام عنه فقال: لا تشربه فإنّه 
خمر مجهولء و إذا أصاب ثوبكك فاغسله «4). وهو كما فى المدثئيات: شراب معمول من الشعير .223١«‏ و فى الانتصار )١١١‏ و 
رازيات السيد: إِنّه كان يعمل منه و من القمح .01١١‏ و فى مقداديّات الشهيد: كان قديما يِتَحْذْ من الشعير غالبا و يصنع حتى 
يحصل فيه النشيش و القفران «03. و كأنه الآن يتَخذ من الزبيب أيضاء و يحصل فيه هاتان الخاصّتان أيضا. 


و العاشر: 


الكافر مشركا أو غيره» ذميا أو غيره» وفاقا للمشهور. 
وفى الناصرئّات )١5«‏ و الانتصار «18) و السرائر )١18«‏ و المنتهى )١7١‏ و ظاهر التذكرةٌ «18) و نهاية 


)١(‏ لا يوجد لدينا. 

(0) الانتصار: ص /191. 

(©) الغنيهُ (الجوامع الفقهية): ص 588 س 19. 

(©) الخلاف: كتاب الأشربة ج * ص 71١‏ المسألة *» و لكنه تعرض لحرمة شربه و استدلٌ بالإجماع و لم يتعرّض لنجاسة (ط 
اساغليات). 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 1817 س 57؟. 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 8". 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص /اس 4". 

(8) الكافى: ج ء ص 577١‏ كتاب الأشربة فى الفقاع. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 88؟ ب 77 من أبواب الأشربةٌ المحرّمة ح 8. 
)٠١(‏ لا يوجد لدينا. 

.194 الانتصار: فى مسائل الأشربةٌ ص‎ )١١( 

(09) التسائل الزاؤية (وسائل النرتفيئ السعترغة الارلن )نض 1 1 

.1 ١ صن‎ ١ المسائل الراؤية (وسائل المرئضى المجشوعة الآولى): المسالة‎ )١( 
.٠١ المسألة‎ 7١8 الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص‎ )18( 

(10) الانتصار: ص .٠١‏ 


(12) السراترةح ااض 0# 


(10) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١1288‏ س .١17‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 49" 

الإحكام الإجماع عليه 20١١‏ و فى الغنية: إن كلّ من قال بنحاسة المشر كف قال نتحاسة غيّرهمن الكفان (8ه واقن:التهذبس؛ إجماع 
المسلمين عليه 7. و كأنّه أراد إجماعهم على نجاستهم فى الجملة لنصّ الآية «©"» و إن كانت العامة يأولونها بالحكمية. 

و خلافا لظاهر أبى على لقوله: التنزّه عن سؤر جميع من يستحلٌ المحرّمات من ملى و ذمى و ما ماسّوه بأبدانهم أحبٌ إلى إذا 
كان الماء قليلا- و قوله: و لو تجنب من أكل ما صنعه أهل الكتاب من ذبائحهم و فى آنيتهم» و كذلك ما صنع فى أوانى 
مستحلى الميتة و مؤاكلتهم ما لم يتيقّن طهارة أوانيهم و أيديهم كان أحوط «8. 

و للمفيد على ما حكى عن رسالته الغريّهُ «2» و لظاهر النهاية فى موضع لقوله: 

ويكره أن يلاعو الانسسان أحدا من الكفار إلى طعامه فيأكل معه. فإن دعاه فليأمره بغسل يديه ثم يأكل معه إن شاء 017 لكنّه 
صرّح 8١‏ قبله فى غير موضع بنجاستهم على اختلاف مللهم و خصوص أهل المذمّةُ. و لذا اعتذر له ابن إدريس بأنّه أورد الرواية 
الشاذةٌ إيرادا لا اعتقادا .)4١‏ 

واالمعق هن النكت بالحمل على الضرورة أو"الماكلة فى الباس قال 

و غسل اليد لزوال الاستقذار النفسانى الذى يعرض من ملاقاةً النجاسات العيتية و إن لم يفد طهارة اليد .2٠١١‏ 


.7307 نهاية الإحكام: ج اص‎ )١( 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 584 س 18. 

(©) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 7١1"‏ ذيل الحديث /9. 

(©) التوبة: 58. 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: كتاب الصيد و الذباحة ص 59/4 س "١‏ و ليس فيه قوله: 

«التنزه .. الماء قليلا». 

(©) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص 18. 

(0) النهاية و نكتها: كتاب الأطعمة و الأشربة فى الأطعمة المحظورة و المباحة ج اص .٠١7‏ 

(8) النهاية و نكتها: كتاب الأطعمة و الأشربة فى الأطعمة المحظورة و المباحة ج اص .٠١8‏ 

(9) السرائر: كتاب الأطعمة و الأشربةُ فى الأطعمة المحظورة و المباحة: ج “اص "177. 

.٠١7 النهاية و نكتها: كتاب الأطعمة و الأشربة فى الأطعمة المحظورة و المباحة ج اص‎ )0١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 600 

وغل الجملة فا خلاق غندنا فى تنجاسة غير البهؤد :و التصارئ :مع أضناف الكفاوه كما فئ 'المعشر 39و إتما الخلاق إِنما 
يتحمّق فيهم, و الآية 179 نص على نجاسة المشركين منهم و من غيرهم. و الأخبار الدالّهُ على نجاسة أهل الكتاب كثيرة كصحيح 
على بن جعفر: سأل أخاه عليه الّ.لام عن رجل اشترى ثوبا من السوقء قال: إن اشتراه من مسلم فليصل فيهء و إن اشتراه من 
نصرانى فلا يصل فيه حتى يغسله 0. و خبر سعيد الأ-عرج: سأل الصادق عليه الّد.لام عن سؤر اليهودى و النصرانى أ يؤكل أو 
يشرب؟ قال: لا «©). 


و قوله عليه السّ.لام فى خبر إسماعيل بن جابر: لا تأكل من ذبائح اليهود و النصارى و لا تأكل فى آنيتهم «0). و خبر أبى بصير» 
عن أحدهما عليهما السّلام: فى مصافحة المسلم اليهودى و النصرانى» قال: من وراء الثوب» فإن صافحكك بيده فاغسل يدكك «2. 
و على نجاسة المجوس نحو خبر محمّرد بن مسلم: سأل أحدهما عليهما السِّ.لام عن رجل صافح مجوسيّاء قال: يغسل يده و لا 
يتوضأ 07. و قول الصادق عليه السّلام فى صحيح زرارة فى آنية المجوس: إذا اضطررتم إليها فاغسلوها ./١‏ 

و أمّا خبر عمّرار: سأله عليه السّ.لام عن الرجل هل يتوضأ من كوز أو إناء غيره إذا شرب على أنّه يهودى؟ فقال: نعم» قال: فمن 
ذلكك الماء الذى يشرب منه؟ قال: 

نعم «4). فيحتمل كثرة الماء و غسل الإناء» و احتمال اليهودية دون القطع بهاء أى على ظَنّ أنه يهودىء و كون المعنى إذا شرب 
على كونه يهوديّاء بمعنى أن يكون حلف 


.48 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(؟) التوبة: 58. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١/١‏ ب 280 من أبواب النجاسات ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١15‏ ب ١6‏ من أبواب النجاسات ح 8. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١97‏ ب 77 من أبواب النجاسات ح ". 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١15‏ ب ١6‏ من أبواب النجاسات ح ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١18‏ ب 16 من أبواب النجاسات ح ". 

(8) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ٠١7٠١‏ ب 16 من أبواب النجاسات ح .١17‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١188‏ ب ” من أبواب الأسئار ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١»‏ ص: ام 

أن يشرب منه فهو يهودى ثم شرب فهل ينجس الإناء و الماء؟ لما روى: من حلف بملهٌ غير الإسلام كاذيا فهو كما قال .)١١‏ 

و أمّرا خبر زكررّا بن إبراهيم: إِنّه دخل عليه عليه السّ.لام فقال: إِنّى رجل من أهل الكتاب و إِنَى أسلمت و بقى أهلى كلهم على 
النصرائية و أنا معهم فى بيت واحد لم أفارقهم بعد فأكل من طعامهم؟ فقال له: يأكلون لحم الخنزير قال: لاء و لكنّهم يشربون 
الخمر. فقال: كل معهم و اشرب ."١‏ فيحتمل الأكل و الشرب معهم. لا فى أوانيهم» أو فيها بعد غسلها. و السؤال عن أكلهم 
الخنزير» لأنّ دسومته يمنع الأوانى من التطهر غالبا. 

ا ا ل سلس ا ل ار ا ا ا و 
سكت هنيئةُ ثم قال: لا تأكله و لا تتركه تقول أَنّهِ حرام» و لكن تتركه تنرّها عنه» أن فى آنيتهم الخمر و لحم الخنزير 070. 

يحتمل الطعام اليابس أو الذى لم يباشروه و لكنّه فى أوانيهم كو كنا لقي الله امعو للا بر ا 

و كذا صحيح محمّد بن مسلم: سأل أحدهما عليهما السّلام عن آنية أهل الذمّهُ فقال: لا تأكلوا فى آنيتهم إذا كانوا يأكلون فيها 
الميته و الدم و لحم الخنزير «". و يحتمل التنرّه عنها بعد الغسل لما يعلقها من الدسومة. 

و صحيح على بن جعفر: سأل أخاه عليه السّلام عن اليهودى و النصرانى يدخل يده؛ فى الماء أ يتوضأ منه للصلاة؟ قال: لا إِنّا أن 
يضطر إليه «©). يحتمل الاضطرار للتقيَهُ. و صحيح العيص: سأل الصادق عليه السلام عن مؤاكلة اليهودى و النصرانى» فقال: 


.77" السئن الكبرى للبيهقى: كتاب الجنايات باب التغليظ على من قتل نفسه ج 4 ص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 88" ب 6ه من أبواب الأطعمة و الأشربة ح ه. 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 88" ب 6ه من أبواب الأطعمة و الأشربة ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 88" ب 6ه من أبواب الأطعمة و الأشربة ح #. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص ٠١7٠١‏ ب 16 من أبواب النجاسات ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 607 

لا بأس إذا كان من طعامكك و سأله عن مؤاكلة المجوسىء فقال: إذا توضأ فلا بأس [إذا كان من طعامكك .)27١ ])١١‏ فيحتمل 
المؤاكلة على خوان واحدء. لا فى آنية واحدة» و لافى الرطب بحيث يؤدّى إلى المباشرة برطوبة» بل قوله: إذا كان من طعامكك 
يحتمل ما لم يعالجوه برطوبة. و لعل وضوء المجوسى لرفع الاستقذار. 

و قوله عليه السلام فى صحيح المعلى: لا بأس بالصلاة فى الثياب التى يعملها المجوس و النصارى و اليهود 0. يحتمل ما لا يعلم 
مباشرتهم لها برطوبة» و الصلاة فيها بعد غسلها [و الصلاهً عليها] «5/. و قس على ما ذكر كلّ ما يوهم طهارتهم من الأخبار. 

و سواء كان الكافر أصليَا أو مرتدا فهو نجسء لعموم الأدلَُ و سواء انتمى إلى الإسلام كالخوارج و النواصب و الغلاءة و 
المجسّمة؛ و كل من أنكر ضروريًا من ضروريات الدين مع علمه بأنّه من ضروريّاته. 

أو لا و أرسل الوشاءء عن الصادق عليه السلام: إن كره سؤر ولد الزنا و اليهودى و النصرانى و المشرك و كل ما خالف الإسلام» 
و كان أشدٌ ذلك عنده سؤر الناصب .)2١‏ 

و سأله عليه السّلام خالد القلانسى: ألقى الذمى فيصافحنىء قال: امسحها بالتراب و بالحائط. قال: فالناصب؟ قال: اغسلها «2). 

و تقدم فى قوله عليه الّ.لام: باك أن تغتسل من غسالة الحمّام» ففيها يجتمع غسالة اليهودى و النصرانى و المجوسى و الناصب 
لنا أهل البيت و هو شرّهمء فإنٌ الله تباركك 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 985ب 0# من أبواب الأطعمة و الأشربة ح ؟. 

(1) ما بين المعقوفين زياده من ط. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١97‏ ب 7# من أبواب النجاسات ح 7. 

(6) ما بين المعقوفين زياده من كك. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١188‏ ب ” من أبواب الأسئار ح ؟. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١15‏ ب ١6‏ من أبواب النجاسات ح 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1‏ ص: 607 

و تعالى لم يخلق خلقا أنجس من الكلب. و أن الناصب لنا أهل البيت أنجس منه .)١١‏ 

و عن الفضيل: دخل على أبى جعفر عليه السلام رجل محصور عظيم البطن فجلس معه على سريره فحتّاه و رتحب به فلما قام 
قال: هذا من الخوارج كما هوء قال: 

قلت: مشركك؟ فقال: مشرك و الله إى و الله مشركك .)7١‏ 

وأمًا المجسّمة ففى المبسوط «*” و التحرير 9 و المنتهى «8) و الدروس «* و البيان نجاستهم «/ا» و يعطيها ما سيأتى من عبارة 
الكتاب» و زادوا فيما عدا الدروس المشبهة. و زاد الشيخ المجترة ./١‏ 


و يدل [على نجاستهم] «4) الأخبار الناضّة بكفرهمء كقول الرضا عليه السلام: من قال بالتشبيه و الجبر فهو كافر .2٠١١‏ و قوله عليه 
إليهم فهذا قد أوهن الله فى سلطانه فهو كافر »١7«‏ الخبر. 
و النسينة منفية ن ابعل قن الكتباق على عل المجكرة بقن للم جعالي.: 

م مم رفويس ا لا #ممء. طلا رلا ويل رلا رلا .,.ء سلاس دك كر مء 
اسَيَقُول الَذِينَ أَشْرَ كوا لَوْ شاء الله ا أَشْرَ كنا و لا ابأؤنا و لا حَوّمنا مِنْ شَىْءِ كذلكك كدب الّذِينَ مِنْ قَتِلِهِغ 017. 
)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 189 ب ١١‏ من أبواب الماء المضاف ح 2. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 488 ب ٠١‏ من أبواب حد المرتد ح 00 مع اختلاف. 
(ع) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 76 س .١15‏ 
(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١188‏ س 77. 
0 البيان: ص 8". 
)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 808 ب ٠١‏ من أبواب حدّ المرتد ح ه. 
)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص “اه ب ٠١‏ من أبواب حدّ المرتد ذيل الحديث 6. 
)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 8045 ب ٠١‏ من أبواب حدّ المرتد ح .٠١‏ 
(19) تفسير الكشاف: ج ١‏ ص 77. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 605 
و يدل عليه استتباعه لإبطال النبوّات و التكاليف رأساء فكفرهم أوضح من كفر المشبهة و المجتدمة بل أكثر الكفّار إلا أن 
يكونوا من الحمق بحيث لا يتفطنون لذلككء فهم ليسوا من الناس فى شىء. 
وفى البيان تقييد المجتّ مه و المشبهة بالحقيقة »0١١‏ يعنى القائلين بأنّه تعالى جسم كخلقه فى صفة ملزومة للحدوث إلا من] ١؟"‏ 
يلزمهم ذلككء وهم له منكرون كالاشاعرة. أو يعنى من قال بأنّه جسم حقيقة؛ أى كسائر الأجسام فى الحقيقة و لوازمها لا من 
يطلق عليه الجسم, و يقول: إِنّه جسم لا كالأجسام فينتفى عنه جميع ما يقتضى الحدوث و الافتقار و التحديد, و كذا من شبهه 
بالحادقات محققة: أى فى التحقيقة أو لوازمها النقضية للحدوتث و الققرء و الأمر كماقال:.و تعل إطلاق غيره طول علية و فيك 
فى المنتهى نجاسة المجترة 9). 
و فى التذكرة «» و نهاية الإحكام «0 و المعتبر «12 و الذكرى: نجاسة المجترةً و المجثّه مه 07. و عبارة الكتاب الآتيهُ نصّ فى 
طهارة المجترةٌ و المشئهة. 


و يلحق بالميتة ما قطع من ذى النفس السائلة حيّا و ميّتا 


كما فى الشرائع «4» لنحو قول الصادق عليه السّ.لام فى خبر أبى بصير فى أليات الغنم تقطع و هى أحياء: إِنّها ميته «9). و فى خبر 
الكاهلي أن فى كتاب على عليه السّلام: إِنْ ما قطع منها مت لا ينتفع به .2٠١‏ و فى مرسل أبَّوبٍ بن نوح: إذا قطع من الرجل 
قطعهُ فهى 


)ميان نوم 

() فى ص «و ل١ا).‏ 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص 77 س ؟7. 

(6) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8 س 8 و فيه نقله عن الشيخ و لم يفتى بذلكك. 

(0) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 7359 و فيه نقله عن الشيخ و لم يفتى بذلكك. 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص 17 و فيه نقله عن الشيخ و لم يفتى بذلكك. 

(0) ذكرى الشيعة: ص ١"‏ س ”و فيه نقله عن الشيخ و لم يفتى بذلكك. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 57. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 798 ب 7٠‏ من أبواب الصيد و الذبائح ح ". 

.١ المصدر السابق: ح‎ ٠0 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 08 

.)١١ ميتةٌ‎ 

و يأتى غيرها فى الصيد و الذباحة» و لوجود معنى الموت فيه» و الاستصحاب فى أجزاء الميتة» و النصوص على أنه لا ينتفع من 
الميتهُ بشىء» و على نجاسة خصوص جلدهاء و الحكم باستواء الأجزاء المنفصلة من الحيّ و الميّت مثا قطع به الفاضلان 05 و 
من بعدهماء و هو الظاهرء و لم أظفر لمن قبلهما بنصٌ على أجزاء الح إلا على أليات الغنم. و فى الخلاف 0 و النهاية ©» و 
المبسوط )0١‏ على وجوب غسل المسّ على من مس قطعة من الآدمى حا أو ميتا. و فى الخلاف: 

الإجماع عليه .)2١‏ 

و فى المنتهى 237 و نهاية الإحكام: الأقرب طهارة ما ينفصل من بدن الإنسان من الأجزاء الصغيرة مثل البثور و الثالول و غيرها 
لمشقة الا-حتراز و الرواية» و لعلّها صحيح على بن جعفر: سأل أخاه عليه السّ.لام عن الرجل يكون به الثالول أو الجرح هل 
يصلح له أن يقطع الثالول و هو فى صلاته أو ينتف بعض لحمه من ذلكك الجرح و يطرحه؟ قال: إن لم يتخوّف أن يسيل الدم فلا 
اسن 67). 

و يمكن الحمل على كونه بصدد الصلاة لا-فى أثنائها و حمل القطع و النتف على أمر الغير بهما. ثم إِنْهِ خبر واحد لا يعارض 
الأخبار الكثيرة الناصّة على النجاسة؛ و لا تتم دلالته إِنَا إذا لم [يكن القطع أو النتف بآلهُ. و لم] 0١١‏ كدو هع المفلن الحاسة 


مطلقاء و هو ممنوع كما يأتى. و ضعف ما قيل: من أن نحو هذه 


.١ ب ” من أبواب غسل المس ح‎ 98١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.188 ص‎ ١ ص 25 و نهاية الإحكام: ج‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1( 
.7١١ ص‎ ١ ج‎ 59٠ الخلاف: كتاب الجنائز المسألة‎ )( 


(©) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 188. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص /7". 

(؟) كالمصدر السابق. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١28‏ س 15. 

(8) نهاية الإحكام: ج اص 7 3. 

(9) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ٠١87‏ ب 2# من أبواب النجاسات ح .١‏ 

)٠١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من صد و كك. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 08 

الأجزاء لو كانت نجسة لكانت نجسة مع الاتصال» لعروض الموت لها واضح. 

ثم فى التذكرة: المسلك طاهر إجماعاء لأنّ رسول الله صلّى الله عليه و آله كان يتطيب به. و كذا فأرته عندناء سواء أخذت من 
حت أو ميتة» و للشافعى فيه وجهان .١١‏ و فى موضع من الذكرى: المسكك طاهر إجماعا و فأرته و إن أخذت من غير المذكى 
»5١‏ و ظاهرهما الإجماع على طهارة فأرته مطلقا. 

وفى نهاية الإحكام: و المسكك طاهر و إن قلنا بنجاسة فأرته المأخوذةٌ من الميته كالإنفحة: و لم ينجس بنجاسة الظرف للحرج 
«*. و فى المنتهى: فأره المسكك إذا انفصلت عن الظبيهُ فى حياتها أو بعد التذكية طهارة» و إن انفصلت بعد موتها فالأقرب 
النجاسة (©). 

و عندى: أن فأرته نجسة إذا لم تؤخذ من المذكى, و كذا ما فيها من المسكك مع رطوبته عند الانفصال؛ لعموم ما دل على نجاسة 
ما ينفصل من حي أو متتء و خصوصا جلد الميتة. 

و إن قلنا بتعدّى نجاسته مع اليبس» فالمسكك نجس و إن كان يابسا إذا لم يؤخذ الفأرة من المذكى. و الحمل على الأنفحة 
قياس و الحرج وحده لا يصلح دليلا مع اندفاعه غالبا بالأخذ من المسلم. نعم إن ثبت الإجماع على الاستثناء كان هو الحيجة. و 
ما فى المنتهى من الفرق بين الانفصال فى حياتها و بينه بعد موتها من غير تذكية؛ غريب لا أعرف له وجها. 

و سأل على بن جعفر فى الصحيح أخاه عليه السّ.لام عن فأره المسكك يكون مع من يصلَى و هى فى جيبه أو ثيابه» قال: لا بأس 
بذلك «0. و كتب عبد الله بن جعفر فى الصحيح إلى أبى محمد عليه السّلام: يجوز للرجل أن يصلى و معه فأرهُ مسكك فكتب: 
لا 


(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص /7اس .١١‏ 

)١(‏ ذكرى الشيعة: ص ١6‏ س ه. 

(9) نهاية الإحكام: ج اص 37. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١82‏ س 4. 

(0) وسائل الشيعة: ج اص 15"اب 5١‏ من أبواب لباس المصلى ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 607 

بأس به إذا كان ذكيًا .)١١‏ و هو مفسّر لإطلااق الأوّل» و إن أمكن أن يكون المعنى إذا لم يعرضه نجاسة من خارجء و بحكم 
الذكاة الأخذ من مسلم. 


وفى الذكرى: المراد به أن يكون طاهراء و يحتمل أمرين: أحدهما: التحرّز من نجاسةً عارضة له. و الثانى: التحرّز مما يؤخذ من 
الظبى فى حال الحياةً بجلده. لأنَّ السؤال عن فأرءٌ المسكك (37)» انتهى. 

ولا ينجس انّفاقا و بالنصوص 0" من الميتة ما لا تحلّه الحياة أى الحسّ كالعظم و منه القرن و السن و الظفر و المنقار و الظلف 
و الحافرء و بحكمه البيض المكتسى قشر الأعلى. 

و الشعر و مثله الصوف و الوبر و الريش من غير فرق بين جزها و نتفهاء إِلَا أنّها إذا نتفت غسل موضع الاتصال و إن لم ينفصل 
هيا قن دمن عرما سه الأعر مونو لا ةر اقفر للناقة فى عقا الأخناء أقوا مخالفة لا 

إلا ما كان من نجس العين كالكلب و الخنزير و الكافر فإنّهِ نجسء خلافا للسيد «0) كما عرفت, و هو و إن لم يصرّح بالخلاف 
إلا فى الأوّلينء لكنّ استدلاله بأنّه شعرهما ليس من جملة الحيّ منهما لعدم الحياءً فيه يعم الكافر. 

و الدم المتخلف فى اللحم و العرق مثا لا يقذفه المذبوح بعد خروج ما يقذفه بتمامه طاهر بلا خلاف؛ لخروجه عن الدم 
المسفوح. و لا-فرق فى المذبوح بين المأكول و غيره كما يقتضيه إطلااقه. و يحتمل الاختصاص بالمأكولء [لعموم الأخبار 
ننجاسة الدم] «5 و الإجماع إِنّما ثبت على طهارة 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص 5١”ب 5١‏ من أبواب لباس المصلى ح ؟. 

(90ذكزئ' الشيعة فين 6 بن 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١88‏ ب 88 من أبواب النجاسات. 

(؟) المجموع: ج ١‏ ص 77١‏ و ص 778. 

(0) الناصريات (الجوامع الفقهية): ص 7318 المسألة 19. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠٠٠١‏ ب 78١‏ من أبواب النجاسات. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 508 

المتخلف فى المأكول] 0١١‏ للإجماع على أكل لحمه الذى لا ينفكك عنه. 

و كذادم مالا نفس له سائلة كالسمكك و شبهه طاهر إجماعاء كما فى الخلاف 3١‏ و الغني 2 و السرائر «5) و المعتبر «0) و 
المختلف «2 و المنتهى «027. و قال أبو على: فَأمّا ما يظهر من السمكك بعد موته فليس ذلكك عندى دماء و كذلكك دم البراغيث و 
هو إلى أن يكون نجوا لها أولى من أن يكون دما ./8١‏ 

و قال الصادق عليه التّر.لام فى خبر السكونى: إِنَّ علا عليه التّ.لام كان لا يرى بأسا بدم ما لم يذكك يكون فى الثوب يصلَى فيه 
الرجلء يعنى دم السمكك «4). و سأله عليه السّ.لام ابن أبى يعفور فى الصحيح عن دم البق و البراغيث» فقال: ليس به بأس 23١١‏ و 
من العبارات ما يدل على نجاسته مع العفو عنه» و يمكن تأويلها. 

و كذا ميتته طاهرة بالإجماع 01١١‏ و النصوص ,13١(‏ إِلَّا أن يكون منها ما يكون نجس العين كالوزغة و العقرب, و نتجسها 
الشافعى .)١١(‏ 

و كذا ميتته طاهرة كما فى النافع 2١5١‏ و شرحه «18) و الشرائع 12 للأصل وعدم نصّ بالعموم. و فى التذكرة ١1‏ و نهاية 
الإحكام لطهارة ميتته »)١4«‏ يعنى أنه 


)١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من م. 


(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 5/8 المسألة 519. 

(©) الغنيهُ (الجوامع الفقهية): ص 588 س 76. 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص 178. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص .87١‏ 

(©) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 8/5. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 187 س .٠١‏ 

(8) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 667. 

(9) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ٠١١‏ ب 77 من أبواب النجاسات ح 7. 
)0٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ؟ ص ٠١٠‏ ب "7 من أبواب النجاسات ح .١‏ 
)1١(‏ الخلاف: ج ١‏ ص 5/2 المسألة 519. 

)١١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١8١‏ ب 8" من أبواب النجاسات. 
)1١(‏ المحلى: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

(؟1) مختصر النافع: ص 18. 

(16) التنقيح الرائع: ج ١‏ ص /157. 

(15) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص "2. 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8 س ؟". 

(1) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 184. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 094 

طاهر حيّا و متا بجميع أجزائه و فضلاته. فاستثناء المنى يفتقر الى دليل؛ و ليسء و ظاهر الأكثر نجاسته مطلقاء لإطلاق النصوص 
بنجاسته .)١١‏ و يمكن تنزيل كلامهم على الخصوص. 


و الأقرب طهارة المسوخ 


عدا الخنزير» وفاقا للمشهورء للأصل و خصوص الأخبار فى بعضها كأخبار العقرب و الفأرهٌ و الوزغة و العاج و غيرها ؟). و فى 
المراسم 9" والوسيلة فرق و الإصباح: نجاسة لعابها «4. و فى المبسوط: إِنه لا يجوز بيع الأعيان النجسة كالكلب و الخنزير و 
جميع المسوخ «2). 

وفى بيوع الخلا-ف: لا يجوز بيع القرد. للإجماع على أنه مسخ نجس. و أنه لا يجوز بيع ما كان كذلكك 37» و فى أطعمته: أن 
المسوخ كلها نجسة .4١‏ 

و لكن فى الاقتصاد «4): غير الطير على ضربين: نجس العين و نجس الحكم, فنجس العين هو الكلب و الخنزير, فَإنّه نجس العين 
نجس السؤر نجس اللعاب» و ما عداه على ضربين: مأكول و غير مأكولء فما ليس بمأكول كالسباع و غيرها من المسوخات مباح 
السؤر» و هو نجس الحكم .0٠3١١‏ 

فيحتمل إرادته فى الكتابين نجاسة حكمها. و يؤْرّده حكمه فى الخلاف بجواز التمشط بالعاج و استعمال المداهن منه» و حكى 


عليه الإجماع )١١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١7١‏ ب 18 من أبواب النجاسات. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١1,١‏ ب 4 من أبواب الأسئار و ليس فى الباب ذكر من «العاح). 
نعم فى الباب 7 من أبواب آداب الحمّام ج ١‏ ص 77 من الوسائل استحباب التمشط بالعاج. 
(9) المراسم: ص 28. 

(6) الوسيلةُ: ص 77. 

(0) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7ص "7. 

(*) المبسوط: كتاب البيوع فى ما يصح بيعه و مالا يصح ج ” ص .١188‏ 

(/) الخلاف: كتاب البيوع ج #اص 187 المسألة 02". 

(8) الخلاف: كتاب الأطعمة ج “اص 186 المسألة ١‏ (ط إسماعيليان). 

(9) فى ص «الذكرى و الاقتصاد). 

( الاقتصاد: ص 105. 

.١؟ ص “ا المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 5٠١‏ 


والأقرب طهارةٌ من عدا »١«‏ الخوارج و الغلاةً و النواصب و المجسّمة من فرق المسلمين 


إلَا أن ينكر ضروريًا من ضروريّات الدين مع علمه بضروريّته. و لما كان مراده من عداهم من فرق الإسلام المعروفين لم يضر 
نجاسة منكر الضرورى و مممن عداهم المشبّهةُ و المجبرة» و تقدّمتا. و طهارة من عداهم هو المشهور. 

و دليله الأصل و لزوم الحرجء و الإجماع على عدم احتراز الأثممَهُ عليهم التّد.لام و الأصحاب عنهم فى شىء من الأزمنة. و عن 
الستيد نجاسة غير المؤمن, لكفره .07١‏ 

بالأخباق الناطقةٌ به 79). 

و الجواب: نهم منافقون» فهم كار أخرى عليهم أحكام المسلمين استهزاء بهم و دفعا للحرج عن المؤمنين» و لقوله تعالى (إِنَّ 
الدَّينَ عِنْدَ الله م «). و قوله: 

١وَ‏ مَنْ يَتَغْ عمِرَ السام ديناً فلَنْ يُقَبَلَ من «2. فالإيمان هو الإسلام؛ فغير المؤمن غير مسلم» فهو كافر. 

و الجواب: أنَّ من المعلوم بالنصوص مغايرة الإيمان للإسلام؛ قال تعالى: 

الت الْأَغلابُ 1م قُلْ لَم تُؤمنُوا وَإلكة فُونُوا أسكطاء ١‏ و الأخبار فيه لا تحصى كثيرة» فغير الإسلام بمعنى المياين له و 
الإيمان أخصٌ منه» و بمنزلة فرد من أفراده» على أن نسلّم 07 كونهم كمّارا منافقين» و لقوله تعالى ١ك‏ ذلك يَجِعَلٌ الله الس 


و جوابه: إِنَ الإيمان بالمعنى الخاصٌ المراد هنا اصطلاح جديد لا يعلم إرادته 


)١(‏ فى ص «عدًا). 

(1) لم نعثر عليه فى المصادر المتوفرة لدينا و نقله عنه فى جامع المقاصد: ج ١‏ ص 155. 
(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 0017 و 208 و 204 ب ٠١‏ من أبواب حد المرتد ح © هه .٠١‏ 
(©) آل عمران: .١14‏ 

(0) آل عمران: 88. 

(©) الحجرات: ؟1١.‏ 

(0) فى ط «نمنع). 

(8) الأنعام: 0؟١.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 5١١‏ 

فى الآ مع المناقشة فى كون الرجس فيها بمعنى النجاسة؛ بل فسّر بالعذاب. 

و نيجس ابن إدريس سؤر غير المؤمن» و المستضعف الذى لا يعرف اختلااف الآلراء» و لا يبغض أهل الحقّء و فشر المؤمن 
بالعضيك 3 باللدد برسلفين دك ها تعابيكة ب 


و الأقرب طهارة الفأره و الوزغة و الثعلب و الأرنب 


وفاقا لابن إدريس 3١‏ و المحقّق «7, للأصل و الأخبار. كصحيح على بن جعفر: سأل أخاه عليه السّد.لام عن العظاية و الحيَه و 
الوزغ يقع فى الماء فلا- يموت أ يتوضأ منه للصلاة؟ قال: لا بأس به. و عن فأره وقعت فى حبٌ دهن و أخرجت قبل أن تموت أ 
يبيعه من مسلم؟ 

قال: نعم و يدهن منه (©). 

و قول أبى جعفر عليه المّد.لام فى خبر عّار: لا بأس بسؤر الفأرة إذا شربت من الإناء أن يشرب منه و يتوضأ منه «8). و صحيح 
الفضيل: سأل الصادق عليه الّلام عن فضل الهِرّهُ و الشاءً و البقرة و الإبل و الحمار و الخيل و البغال و الوحش و السباع» قال: فلم 
أتركف قينا لاانسألقه عقهه فقالة لا بأس بحس :اعهيت إلى الكل ققال: رحن تس لآ ينركا نقلة 20 و عبر على بن راقدة 
سأل أبا جعفر عليه السّلام عن جلود الثعالب يصلّى فيها؟ قال: لاء و لكن تلبس بعد الصلاة 0. لدلالة إباحة لبسها على ذكاتها. 
وفى المقنعة: إن الفأره و الوزغة و كالكلب و الخنزير فى غسل ما مسّاه برطوبة؛ و رش ما مسّاه بيبوسة «8. [و فى المراسم: إِنْهما 
كهما فى رش ما مسّاه بيبوسة «8)] .)٠3١١‏ 


.75 ص‎ ١ السرائر: ج‎ ١0 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص 187. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .6١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ٠١68‏ ب *” من أبواب النجاسات ح .١‏ 
(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 1,١‏ ب 4 من أبواب الأسئار ح ؟. 


(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١٠6‏ ب ١١‏ من أبواب النجاسات ح .١‏ و فيه: «الفضل أبى العباس). 


(/) وسائل الشيعة: ج “اص ١08‏ ب 7 من أبواب لباس المصلى ح . 

(6) المقنعة: ص .7١‏ 

(9) المراسم: ص 28. 

)٠١(‏ ما بين المعقوفين ساقط م س. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 5١17‏ 

و افتى الحلبيان بنجاسة الثعلب و الأرنب .)1١‏ و كذا فى باب لباس المصلَى و مكانه من المقنعة 7 و فى الغنية: الإجماع عليها 
«”» و القاضى بنجاستهما مع الوزغ» و كره سؤر الفأرةً 9©»). 

و فى موضع من الفقيه و المقنع: إن وقعت فأرهُ فى حبٌ دهن فأخرجت قبل أن تموتء فلا بأس أن يدهن منه و يباع من مسلم 
«0. وفى موضع آخر منهما: إن وقعت فأرةٌ فى الماء ثم خرجت و مشت على الثياب فاغسل ما رأيت من أثرهاء و ما لم تره 
انضحه بالماء «#). و هو مضمون خبر على بن جعفرء عن أخيه عليه السّ.لام بعدة طرق 037. و وقوع الكلا-مين فى الكتابين يعطى 
إرادةٌ الاستحباب من الثانى. 

و فى موضع من مصباح السيد: لا بأس بأسآر جميع حشرات الأرض و سباع ذوات الأربع إِلّا أن يكون كلبا أو خنزيرا .١‏ و فى 
آخر مده لأد يجون الضسلاة فى جلو ما خض النجاسة كالكلت و الكتزن والآريك 49 و تجؤر أن يكوت:ذ كه الألرتت حكاية 
عو 

و فى موضع المبسوط: يكره ما مات فيه الوزغ و العقرب .23١١‏ و فى آخر منه: إِنّ الأربعة كالكلب و الخنزير فى وجوب إراقةٌ ما 
باشرته من المياه» و غسل ما مسّته برطوبة؛ و رش ما مشته بيبوسة .0١١١‏ 

[و فى موضع من النهاية: إن الأربعة كالكلب و الخنزير فى وجوب غسل ما 


.١18 و الغنيهُ (الجوامع الفقهية): ص 584 س‎ .175١ الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 
.١12١ المقنعة: كتاب الصلاه فى لباس المصلى ص‎ )0( 

(") الغنية (الجوامع الفقهية): ص 589 س 18. 

(؟) المهذب: ج ١‏ ص .2١‏ 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١5‏ ذيل الحديث 15 و المقنع: ص .٠١‏ 
(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 26 ذيل الحديث 21817 و المقنع: ص «. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١68‏ ب *” من أبواب النجاسات ح 7. 

(8) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص 650. 

(4) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص 658. 

.٠١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )٠١( 

."7 ص‎ ١١ المبسوط: ج‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 51 

مسته برطوبة» و رش ما مسّته بيبوسة] .0١١‏ و فى موضع آخر منه: إِنّه لا بأس بما شربت منه فأرة .)7١‏ 


و دليل نجاستها بعض الأخبار, كخبر على بن جعفر عن أخيه عليه السّلام: فى الفأرة تقع فى الماء ثم تخرج و تمشى على الثياب 


«*". و خبره أيضا: سأله عليه السّلام عن الفأره و الكلب إذا أكلا من الخبز أو شمّاهء قال: يطرح ما شمّاهء و يؤكل ما بقى 0". و 
نحوه خبر عمّار» عن الصادق عليه السّ.لام «8). و مرسل يونس عنه عليه السّ.لام: إِنّه سئل هل يجوز أن يمسٌ الثعلب و الأرنب أو 
شيئا من السباع حا أو ميّتا؟ قال: لا يضرّه و لكن يغسل يده «#. و ما سلف من خبر هارون بن حمزة الغنوى عنه عليه السّلام: إِنْه 
لا ينتفع بما يقع فيه الوزغ «07. و ما مرٌ من الأخبار فى النزح للوزغ أو سام أبرص ./١‏ و الجواب: بعد تسليمها الحمل على 
الاستحباب. 


و الأقرب طهاره عرق الجنب من الحرام 


كما فى رسالة المفيد إلى ولده «4) و المراسم 19لا السرائر 019 و كس المحتق اذه للأضلء .و إطلاق تجو خبر أبى بضيرة 
سأل الصادق عليه السّ.لام عن القميص يعرق فيه الرجل و هو جنب حتى يبتل القميصء قال: لا بأس» و إن أحبٌ أن يرشّه بالماء 
فليفعل .)١١«‏ خلافا 


)١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من ص. 

(0) النهاية و نكتها: ج اص /38. 

(9) النهاية و نكتها: ج اص /38. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١68‏ ب *” من أبواب النجاسات ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١7‏ ب *” من أبواب النجاسات ح ؟. 

(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١8١‏ ب 6” من أبواب النجاسات ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 178 ب 19 من أبواب الماء المطلق: ح ه. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١7/‏ ب 19 من أبواب الماء المطلق. 

(4) لا يوجد لدينا كتابه و نقله ابن إدريس فى السرائر: ج ١‏ ص .18١‏ 

)0٠١(‏ المراسم: ص 048 و فيه: (ندب). 

.18١ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١١( 

)١١(‏ شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ”08# و المعتبر: ج ١‏ ص »6١0‏ و المختصر النافع: ص 18 و فيه: 

«و الكراهية أظهر). 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١78‏ ب"73 من أبواب النجاسات ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 6١5‏ 

للصدوقين فلم يحلا الصلاهُ فيه 1١‏ و ظاهره النجاسة» و القاضى 7 و الشيخ فى الخلاف 3*0 و النهاية .)5١‏ 

و نسبه فى المبسوط إلى رواية أصحابنا 0 و المفيد فى المقنعة «7). و يحتمل كلامه الاحتياط» و عليه حمله الشيخ 201١‏ و نسبه 
ابن زهرة إلى إلحاق أصحابنا «4» و تردّد ابن حمزةٌ «24 و استدلٌ فى الخلاف على نجاسته بالإجماع و الاحتياط »3١١‏ و الأخبار 
المروية فى التهذيب و الاستبصارء و الذى فيهما صحيح الحلبى: سأل الصادق عليه السّلام رجل أجنب فى ثوبه و ليس معه ثوب 
غيره» قال: يصلّى فيه» و إذا وجد الماء غسله .)1١«‏ و صحيح أبى بصير: سأله عليه السّلام عن الثوب يجنب فيه الرجل و يعرق فيه 


فقال: أمَا أنا فلا أحبّ أن أنام فيه و إن كان الشتاء فلا بأس ما لم يعرق فيه ١؟1).‏ و ضعف دلالتهما واضح. 

نعم روى عن الرضا عليه السّ.لام: إن عرقت فى ثوبكك و أنت جنب و كانت الجنابة من الحلال فيجوز الصلاهٌ فيه» وإن كانت 
حراما فلا يجوز الصلاهُ فيه حتى يغسل .)١17«‏ 

و روى الكلينى بإسناده عن محمّرد بن على بن جعفر عنه عليه السّ.لام: فى الحمّام يغتسل فيه الجنب من الحرام «؟1). و عن على 
بن الحكم» عن رجلء عن أبى الحسن عليه السَلام: لا 


)١(‏ من لا يحضره الفقيه: ج ١ص‏ ل ذيل الحديث ”187 و الهداية: ص ."١‏ و لم نعثر على قول على بن بابويه. 

() المهذب: ج ١‏ ص ١م‏ 

(*) كتاب الصلاةٌ: ج ١‏ ص 587 المسألة 771. 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 188. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 78 

(8) المقنعةٌ: ص ال 

(0) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 77١‏ ذيل الحديث 1/949 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 89 س 18. 

(4) الوسيلةُ: ص 78. 

.7717 الخلاف: ج ١ص 587 المسألة‎ )0٠١( 

.١17 ص 187 ح‎ ١ ح 4/44 و الاستبصار: ج‎ 171١ ص‎ ١ تهذيب الأحكام: ج‎ )1١( 

.٠١ ب 732 من أبواب النجاسات ح‎ ٠١8 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

(1) فقه الرضا (ع): ص 5 

(1) الكافى: كتاب الزى و التجمّل فى باب السواكك ج ع ص 007 ح 8". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 5١0‏ 

تغتسل من غسالةٌ ماء الحمّام, فإنّه يغتسل فيه من الزنا 00١١‏ الخبر. 

و فى الذكرى: عن ابن إدريس بن يزداد الكفرتوثى أنه كان يقول بالوقف. فدخل سر من رأى فى عهد أبى الحسن عليه السّلام 
و أراد أن يسأله عن الثوب الذى يعرق فيه الجنب أ يصلَى فيه؟ فبينا هو قائم فى طاق باب لانتظاره عليه الّ.لام حرّكه أبو الحسن 
بمقرعة و قال مبتدئا: إن كان من حلال فصل فيه» و إن كان من حرام فلا تصلّ فيه «07. و فى المناقب لابن شه رآ شوب: إِنّ على 
بن مهزيار أراد أن يسأله عن ذلكء فقال: إن كان عرق الجنب فى الثوب و جنابة من حرام لا يجوز الصلاه فيه» و إن كان جنابته 
من حلال فلا بأس 2379. 

ثم الأخبار و كلام الأصحاب يعم العرق الحادث عند الجنابةٌ و غيره؛ و قيل باختصاصه بالأوّل «16. و يعت الحرمة ذاتا كالزنا و 
اللواط و الاستمناء باليدء أو عرضا كالوطى فى الحيض و الصوم و الظهار قبل التكفير. و استشكل فى المنتهى «© ونهاية 
الإحكام © فى الأخير» و استقرب الطهارة فى الحيض و الصوم. 


و الأقرب طهارة عرق الإبل الجلالة 


كما فى المراسم 7/١‏ و النافع «ى) و الشرائع «4) و ظاهر السرائر »»٠١١‏ للأصل» خلافا للشيخين )١١«‏ و القاضى »)2١١١‏ لقول الصادق 
عليه البّلام فى حسن حفص بن البخترى: لا يشرب من ألبان الابل الجلالة» و إن أصابكك شىء من عرقها فاغسله 40379 و فى 


.١17 ب "7 من أبواب النجاسات ح‎ ٠١8 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) ذكرى الشيعة: ص ١س .٠١‏ 

( المناقب لابن شهر آشوب: ج 5 ص .6١5‏ 

(©) لم نعثر عليه. 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7١‏ س 17. 

(©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 7 3. 

(/) المراسم ص 28. 

(8) المختصر النافع: ص 18. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص "2. 

.18١ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )0٠١( 

.188 ص‎ ١ و النهاية و نكتها: ج‎ 27١ المقنعة: ص‎ )1١( 

.2١ ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١7١‏ ب 18 من أبواب النجاسات ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 5١8‏ 

الجلالة و إن أضابكك من غرقها شىء قاغسله 419 وهو خيرة المنتهى «07. و هو الظاهر: إذ لا معارض للكبرية: قلا جهة لاحملها 
على الاستحبابء و الأخير يعم الإبل و غيرهاء و لذا نص فى النزهة «*1 على العموم, و اقتصر الأكثر على الإبل» و نص فى المنتهى 
© و نهاية الإحكام على الاختصاص بها «8) مع ذكر الخبرين. 

وفى المنتهى قال: اقتصارا على مورد النصّ و عملا بالأصل «6)» و فيه ما فيه. 


و المتولد من الكلب و الشاهُ مثلا بتبع الاسم 

طهارة و نجاسة؛ وافق اسم أحدهما أو خالفه. و كذا المتوأّد من كلب و خنزير» بل من كلب و كلبة» أو خنزير و خنزيرة أيضا 
على الأقوى. فلو تولّمد من كلبين أو كلب و خنزير و هرّهُ أو حيوان غير معروف كان طاهرا على الأقوى؛ للأصل و تعلق الحكم 
بالاسمء و لا مدخل لنجاسة الأصلين. و استشكل فى المتولّد من كلب و خنزير إذا خرج عن اسمهما فى المنتهى 27 و التذكرة 


« و نهاية الإحكام «9)» وقوّى الشهيد نجاسته 0٠١١‏ مطلقا. 


و كلب الماء طاهر 


للأصل» و خروجه عن اسم الكلب عرفاء و لكونه الخرّ كما يقال و فى صحيح عبد الرحمن بن الحيجاج: سأل أبا عبد الله عليه 
الّد.لام رجل و أنا عنده عن جلود الخرّء فقال: ليس بها بأس» فقال الرجل: جعلت فداكك أنّها فى بلادى و إِنّما هى كلاب يخرج 
من الماءء فقال أبو عبد الله عليه السّلام: إذا خرجت من الماء تعيش خارجة من الماء؟ فقال الرجل: لاء قال: فلا بأس .)١١«‏ و 


.١ ب 18 من أبواب النجاسات ح‎ ٠١7١ وسائل الشيعة: ج ؟ ص‎ )١( 
.18 س‎ ١7١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1( 

(9) نزهةٌ الناظر: ص .١19‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7١‏ س 18. 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 7 3. 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7١‏ س 18. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١28‏ س "3. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8 س .١‏ 

(9) نهاية الإحكام: ج اص 37. 

٠١ ذكرى الشيعة :عن اسن‎ )1١( 

.١ من أبواب لباس المصلى ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج “اص ”72# ب‎ )1١( 
5117 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١. ص:‎ 


إدريس بناء على عموم الاسم له .)١١‏ واحتمل فى البيان نجاسته و نجاسة الخنزير المائى (5). 
و يكره ذرق الدجاج 


غير الحلالنه كما فى الاستبصار «”) والمراسم (©"» و النافع «© و النزههُ «2). لخبر محممد بن عيسى» عن فارس قال: كتب إليه 
رجل يسأله عن ذرق الدجاج يجوز الصلاة فيه؟ فكتب: لا 037. 

وافتى بظاهره الصدوق و الشيخان «4) فى غير الاستبصار فنتجسوه. و هو مع الضعف و الإضمار معارض بقول أبى جعفر عليه 
الم لام فى خبر وهب بن وهب: لك بأسن بخرء الدجاج و الحمام يصيب الثوب 03٠١‏ وعموم الأخبار 01١١‏ و الأصل. و احتمل 
التقييةء و الاختصاص بالجلال. 


و يكره بول البغال و الحمير و الدواب و أرواثها 


كما عليه المعظم, و منهم الشيخ 01١‏ فى غير النهاية» للأصلء و دخولها فى عموم نصوص «17) طاهرة الأبوال و الأرواث مما 
يؤكل لحمهاء و خصوص خبر أبى الأغرّ النخحاس أنّه قال للصادق عليه السّلام: إِنَى أعالج الدواب فربّما خرجت بالليل و قد بالت 


وراثت فيضرب 


.77١ ص‎ ١ السرائر: فى أحكام التكسب ج‎ )١( 

(؟) البيان: ص 4". 

(5) الاستبصار: ج ١‏ ص 178 ذيل الحديث 219. 

(©) المراسم: ص 28. 

(0) مختصر النافع: ص 18. 

(9©) نزههٌ الناظر: ص .5١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١‏ ب ٠١‏ من أبواب النجاسات ح ". 

(8) المقنع: ص (. 

(9) المقنعة: ص 27١‏ و النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 1288. 

.7 من أبواب النجاسات ح‎ ٠١ ب‎ ٠١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١١7‏ ب ٠١‏ من أبواب النجاسات. 

.185 ذيل الحديث * و الاقتصاد: ص‎ ١174 ص‎ ١ ص *©” و الاستبصار: ج‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠٠١5‏ ب 4 من أبواب النجاسات. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 5١18‏ 

أحدها بيدها أو برجله فينضح على ثوبى» فقال: لا بأس به .01١‏ و خبر المعلى بن خنيس. و ابن أبى يعفور قلا كنا فى جنازة و 
قدّامنا حمار فبالت فجاءت الريح ببوله حتّى صكك وجوهنا و ثيابناه فدخلنا على أبى عبد الله عليه السّ.لام فأخبرناه» فقال عليه 
السّلام: ليس عليكم بأسن 437 

و ما رواه الحميرى فى قرب الاسناد صحيحا عن على بن رئاب: إِنّه سأله عليه السّ.لام عن الروث يصيب ثوبه و هو رطبء فقال: 
إن لم تقذره فصل فيه «. و عن على بن جعفر: إن سأل أخاه عليه الّ.لام عن الدابَّهُ تبول فيصيب بولها المسجد أو حائطه أ 
يصلَى فيه قبل أن يغسل؟ قال: إذا جفٌ فلا بأس «5». و عنه سأله عليه السّدىلام عن الثوب يوضع فى مربط الدابّ على بولها أو 
روثهاء قال: إن علق به شىء فليغسله. و إن أصابه شىء من الروث أو الصفرة التى تكون معه فلا تغسله من صفرة «2). 

و ما رواه البزنطى فى نوادره عن الفضلء عن محمد الحلبى قال للصادق عليه السَلام: 

فأطأ على الروث الرطبء قال: لا بأسء أنا و الله رما وطأت عليه ثم أصلّى و لا أغسله «. و ما فى كتاب مسائل على بن جعفر: 
إنه سأل أخاه عليه السّد.لام عن الطين يطرح فيه السرقين يطيّن به المسجد أو البيت أ يصلى فيه؟ قال: لا بأس 37. و هو يحتمل 
تطيين السطح و الجدران» فلا يكون نضًا فى الطهارة. 

و فى النهاية وجوب إزالتها ٠‏ و هو المحكى عن أبى على «4؛ لنحو حسن بن محمّد بن مسلم: سأل الصادق عليه الشلام عن 
أبوال الدواب و البغال و الحمير» فقال: 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠٠١5‏ ب 4 من أبواب النجاسات ح ؟. 
(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١١١‏ ب 4 من أبواب النجاسات ح .١15‏ 
() قرب الاسناد: ص 2/. 


(؟) قرب الاسناد: ص 48. 

(0) قرب الاسناد: ص .١18‏ 

(©) السرائر (نوادر البزنطى): ج “اص 0088. 

(0) مسائل على بن جعفر: ص 7١6‏ ح 2808 و فيه (التبن) بدل (السرقين). 

(8) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ه18. 

(4) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 817؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 5١19‏ 

اغسله فان لم تعلم مكانه فاغسل الثوب كله فان شككت فانضحه .)١١‏ 

و خبر الحلبى: سأله عليه السّلام عن أبوال الخيل و البغال» فقال: اغسل ما أصابكك منه 07. و خبر أبى مريم: سأله عليه السشّلام عن 
أبوال الدواب و أرواثهاء فقال: أمَا أبوالها فاغسل ما أصابكك. و أمّا أروائها فهى أكثر من ذلكك «/. و نحوه خبر عبد الأعلى بن 
أعين» عنه عليه السشلام: فى أبوال الحمير و البغال «05. ان كان معنى كونها «أكثر) كونها أكثر نجاسة من الأبوال. 

و حمله المحمّق على أنّها أكثر من أن يجب إزالتهاء أى أنّها لكثرتها يازم الحرج بالتكليف بإزالتها «8). و يؤيده قول الصادق 
عليه السّلام فى خبر الحلبى: لا بأس بروث الحمير و اغسل أبوالها «2. 

و حينئذ يكون الخبران دليل الطهارة إذ لا فارق بين الأرواث و الأبوال. 

و حملهما و غيرهما الشيخ تارةُ على التقَتِهُ 07 و اخرى على الكراهة ./١‏ 

و أتد الأخير بخبر زرارة» عن أحدهما عليهما الشّ.لام: فى أبوال الدواب يصيب الثوب فكرهه «4). و كره القاضى كل بول أو 
روث أو ذرق مما يؤكل لحمه .23٠١١‏ 


. ب 4 من أبواب الطهارة ح‎ ٠٠١٠١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١١ ب 4 من أبواب الطهارة ح‎ ٠١١١ (؟) وسائل الشيعة: ج 7 ص‎ 
.8 ب 4 من أبواب النجاسات ح‎ ٠١١١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )9( 
.17 ب 4 من أبواب النجاسات ح‎ ٠١١١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )6( 
.8١5 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )0( 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠٠١9‏ ب 4 من أبواب النجاسات ح .١‏ 
(/) الاستبصار: ج ١‏ ص 184 ذيل الحديث 28710. 

(6) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص ١88‏ ذيل الحديث 777 

(4) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠٠١٠١‏ ب 4 من أبواب النجاسات ح ,. 
0٠١(‏ المهذب: ج ١ص .2١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 67١‏ 


فروع ستة: 


أ: الخمر المستحيل فى بواطن حبات العنب 


أى المستحيل خمرا فى بواطنها نجس عندناء لعموم الأدلةء خلافا لبعض الشافعية ١١‏ قياسا على بواطن الحيوانات؛ و الأصل 


ب: الدود المتولد من الميتة أو العذرة 


أو غيرهما من النجاسات طاهر للأصل من غير معارضء و سأل على بن جعفر أخاه عليه السّد.لام عن الدود يقع من الكنيف أ 
يصلى فيه قالة لآ بأسن إلا أن ترى أثرا فشفسله وى التصوصن )بو الفتاوى بطهارة يقة ما لا تقين له عامفةء و للشافعية وجه 
بالتجاسة (6/: و الكملها المحقق لتكوّنها من التجاسة وقاء و هومن الضعف بمكان. 


ج: الآدمى ينجس بالموت 


عندنا و إن لم يبرد كما يأتى الخلاف فيه إِلَّا من وجب قتله فاغتسل قبله فقتل لذلكك السبب بعينه و إِلَا المعصوم عليه الت.لام و 
الشهيد و سيأتى؛ و على نجاسة الإجماع كما فى الخلاف «2) و الغنية 07 و المعتبر 4 و التذكرة «4) و النصوص ,3١١‏ و الأصح 
عند الشافعيةٌ )١١١«‏ طهارته. 

و العلقةُ أى الدم الغليظ لا الخارج من العرق نجس كما فى 


.108 فتح العزيز (بهامش المجموع): ج اص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١49‏ ب ١‏ من أبواب النجاسات ح .١‏ 
() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١8١‏ ب 8" من أبواب النجاسات. 
(©) المجموع: ج ١‏ ص .١1"١‏ 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم, قم - ايران» اول» ١15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 67١‏ 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص ؟١٠.‏ 

(*) الخلاف: كتاب الجنائز: ج ١‏ ص /٠١‏ المسألة 688. 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 589 س ”. 

() تذكرة الفقهاء: ج ١ص‏ لاس 17 

)1٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١5١‏ ب 6" من أبواب النجاسات. 

() مغنى المحتاج: ج ١‏ ص 8/اس 237 و الفتح العزيز (بهامش المجموع): ج ١‏ ص .١127‏ 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 67١‏ 

الخلاف 1١‏ و المبسوط 7١‏ و السرائر 8 و الجامع «©» و النافع «0) و شرحه «2. إجماعا كما فى الخلاف 037 و ان كانت فى 
اليقة كاف الك 

و استدل مع الإجماع بالاحتياط و عموم أَدلَّهُ نجاسته؛ و هما ممنوعان, و الأصل الطهارة» فإن تم الإجماع كان هو الحجة؛ بل قد 
منع بعضهم الدخول فى اسم الدم عرفا خصوصا التى فى البيضة. و لذا حكى عن الشيخ 8١‏ حلها. ثم الذى فى السرائر نجاسة 
العلقهُ التى يستحيل إلى المضِغهٌ «5)» و فى المعتبر نجاسة المتكوّنة من نطفةٌ الآدمى .23١١‏ 

و لعل ذكر الآدمى للتمثيل؛ لنصه على ثجاستها فى البيضة أيضاء ولا أعرف. 

جهة لجعل المسألتين فرعا واحداء و نجاسة المستحيل فى بواطن حبات العنب فرعا آخرا. 


د: اللبن تابع 

اشارة 

لذاته» فالطاهرة طاهرةٌ اللبن» و النجسة ذاتا أو عرضا- بالجلل أو الوطء أو الموت- نجسة. و وقع الخلاف فى موضعين: 
الأوَل: لبن الصبية 


فنجسه ابن حمزة »01١«‏ و حكى عن ظاهر أبى علىء لقول أمير المؤمنين عليه السّلام فى خبر السكونى: لبن الجارية و بولها يغسل 
منه الثوب قبل أن يطعم, لأنّ لبنها يخرج من مثانة أمهاء و لبن الغلام لا يغسل منه الثوب و لا بوله قبل أن يأكل الطعام؛ لأنّ لبن 
الغلام يخرج من العضدين و المنكبين .)1١١‏ و هو مع الضعف 


.777 ص 860 المسألة‎ ١ الخلاف كتاب الصلاه ج‎ )١( 
.47 ص‎ ١ المبسوط: كتاب الصلاة ج‎ )'( 

() السرائر: ج ١‏ ص 188. 

(6) الجامع للشرائع: ص 10. 

(0) مختصر النافع: كتاب الأطعمة و الأشربة ص 68؟. 
(2) المهذب البارع: كتاب الأطعمة ج © ص 777. 

(/) الخلاف كتاب الصلاه ج ١‏ ص 88١‏ المسألة 777. 
(8) لم نعثر عليه. 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 188. 

)0٠١(‏ المعتبر: ج ١‏ ص ؟"6. 

.78« الوسيلةُ: ص‎ )١١( 

.52٠ ص‎ ١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج‎ )1١( 
677 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1 ص:‎ 


يحتمل الاستحباب. 
و الثانى: لبن الميتة 


فالأ-كثر على طهارته من الحيوان الطاهرء للأصل و الأخبار. كصحيح زرارة: سأل الصادق عليه السّ.لام عن اللبن يكون فى ضرع 
الشاهُ و قد ماتتء فقال: لا بأس به .0١١‏ و فى الخلا.ف: الإجماع عليه 07. و نيجسه سار 9 و ابن إدريس 10 و المحقّق «8 و 
المصنّف «© فى كتبه. و جعله المشهور فى المنتهى «27. و قال ابن إدريس بغير خلاف عند المحصلين من أصحابناء و دليله أنه 
مائع لا قى جسد الميتة النجس فينجس «8/» كما إذا حلب فى إناء نجسء و هو ممنوع. و لخبر وهب بن وهبء عن الصادق عليه 
السّلام: إِنْ عليا عليه السّلام سثئل عن شاه ماتت فحلب منها لبن فقال عليه الشلام: ذاكك الحرام محضا «4). و هو شاذ ضعيف. 


ه: الانفحة: و هى لبن مستحيل 


إلى شىء أصفر فى جوف السخلةُ من كل ذى كرش يعصر فى صوفة مبتلة فى اللبن فيغلظ كالجبن, فلا يكون إلا و هى رضيعة 
طاهرة و إن كانت السخلةُ ميته بالإجماع والنصوص .)١١١‏ خلافا للشافعى )١7«‏ و أحمد .)١1(‏ 


.٠١ ص 28" ب 7# من أبواب الأطعمة المحرمة قطعة من حديث ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 2895 المسألة .18١‏ 

(5) المراسم: ص .5١١‏ 

(©) السرائر: كتاب الصيد و الذبائح ج ؟:ءص ١77‏ 

(0) شرائع الإسلام: كتاب الأطعمةٌ و الأشرب ج “اص "777 و المختصر النافع: كتاب الأطعمة و الأشربةُ ص 68؟. 
() تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١6‏ س “. و تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص /اس 6”: و نهاية الإحكام: 

(/) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١188‏ س ١"؟.‏ 

(8) السرائر: كتاب الصيد و الذبائح ج *:ءص 77 .١‏ 

(4) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص /ا#"اب 7" من أبواب الأطعمة المحرمة ح .١١‏ 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ع#“ب "" من أبواب الأطعمة المحرمة. 

.2١ ص‎ ١ المغنى لا بن قدامة: ج‎ )1١( 

(19) المجموع: ج *ء*ص ام 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 677 

و المعروف فى معنى الأنفحة ما ذكرء و فى السرائر »١‏ كالصحاح ): انها كرش الحمل و الجدى ما لم يأكل؛ فإذا أكل فهى 
كرش. 


و: جلد الميتة لا يطهر بالدباغ 


إجماعا على ما فى الانتصار ("). 

والناصريّات «©» و الخلاف «4 و الغنيةٌ «©» و نهاية الإحكام و غيرهاء و للأصل» و عموم احَرّمَتْ عَلَيِكُمُ الْميِنَة «/» و نحو 
قوله صلَى الله عليه و آله: لا تنتفعوا من الميتة بشىء 47). 

وقول أبى الحسن عليه السلام للفتح بن يزيد الجرجانى: لا ينتفع من الميتهُ بإهاب و لا عصب .23١١‏ 

و من الناس من زعم أن الجلد لا يسمى إهابا بعد الدباغ» و لا يلتفت إليه. 

و خصوص نحو خبر أبى بصيرء عن الصادق عليه السّلام: إن على بن الحسين عليه السّد.لام كان يبعث إلى العراق فيؤتى بالفرو 
فيلبسه فإذا حضرت الصلاة ألقاه و ألقى القميص الذى يليه فكان يسأل عن ذلككء فقال: إن أهل العراق يستحلون لباس جلود 
الميتهُ و يزعمون أن دباغه ذكاته .)١1١«‏ و قول الصادق عليه السّلام لعبد الرحمن بن الحجاج: زعموا أن دباغ جلد الميتة ذكاته ثم 
لم يرضوا أن يكذبوا فى ذلك إِلَا على رسول الله صِلّى الله عليه و آله ١؟1.‏ 

و طهره أبو على» لخبر الحسين بن زرارة» عن الصادق عليه السّد.لام: فى جلد شاة ميته يدبغ فيصب فيه اللبن أو الماء فأشرب منه و 


أتوضأ؟ قال: نعم يدبغ و ينتفع به» و لا 


.١١7 السرائر: كتاب الصيد و الذبائح ج “اص‎ )١( 

(0) الصحاح: ج ١‏ ص 5١‏ ماده «نفح). 

( الانتصار: ص .١7‏ 

(؟) الناصريّات (جوامع الفقهيهُ): ص 75١8‏ المسألة .٠١‏ 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص »2 المسألة 4. 

(2) الغنيةُ (الجوامع الفقَهيهُ): ص 5894 س .١‏ 

(0) نهاية الإحكام: ج اص ,360١‏ 

(8) المائدة: ". 

(9) المنتقى من أخبار المصطفى: ج ١‏ ص 78ح 05. 

./“ ص 28ب "37" من أبواب الأطعمة المحرمة ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )09١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص 7*8 ب 2١‏ من أبواب لباس المصلى ح ؟. 

.6 ب 80 من أبواب النجاسات ذيل الحديث‎ ٠١8١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 675 

تصل فيه .)١١‏ و ظاهر الصدوق طهارته و إن لم يدبغ؛ أو نجاسته حكما بمعنى عدم التعدّىء و لأنّه قال فى المقنع: و لا بأس أن 
يتوضّأ من الماء إذا كان فى زقّ من جلد ميتةٌ .)7١‏ 

و أرسل فى الفقيه عن الصادق عليه الم لام: إن سئل عن جلود الميتة يجعل فيها اللبن و السمن و الماء ما ترى فيه؟ فقال: لا بأس 
دأن لعل :”ا 'فيهنا ما فقت مو ماه أو لبن أو امن و كوك كته و تمرتة ا و لك الادتصا فيها:: 17و الخيران لقدودهما و 
ضعفهما لا يعارضان الأخبار المستفيضة» بل المتواترة على ما ذكر فى الذكرى «8) و عمل الأصحابء بل إجماعهم عليها. 

ولو اتخذ منه حوض لا يتسع الكرّ نجس الماء فيه» و إن احتمله فملأً منه دفعة فهو نجس و الماء طاهر, فإن توضّأ منه جاز إن 
كان الباقى كرًا فصاعدا و إِلَا فلاء و الكل واضح. و لا يتوهّم فساد الوضوء, لكونه استعمالا للميتة» فهنا استعماله إِنّما هو جعل 


الماء فيه لا إفراغه منه. 


.2١١ ص‎ ١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج‎ )١( 

(1) المقنع: ص 8. 

(#اافى كن افحما 1 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١١ح .١18‏ 

(0) ذكرى الشيعة: ص 8١س‏ 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 670 


الفصل الثانى فى الأحكام 
يجب إزالة النجاسة 


عن البدن» و الثوب للصلاة» و الطواف» و دخول المساجد إن حرم إدخال النجاسة إليها مطلقاء و إِنَا فمع التعدّى. وعن الأواني 
لاستعمالها فيما يشترط بالطهارة. 

ولا يجب عن شىء منها وجوبا مستقرًا و إن أطلق نحو: 

«فَاجِتييوة) 0١١‏ رو يابك فَطهة. وَالوَّجْرَ قَامْجُد) او لعلة إجماعى كما قيل 29). 

و يجب وجوبا مستقرًا عن المساجد و الضرائح المقدّسهُ و المصاحف المشدّفة. 

وفى السرائر عن بعض الأصحاب: إِنه إذا ترشش على الثوب و البدن مثل رؤوس الابر من النجاسات» فلا بأس بذلكك «5). ووعن 
ميافارقيات السيد: العفو عن البول إذا ترشش [على الثوب أو البدن] «0) عند الاستنجاء كرؤوس الابر (2). 


.4١ المائدة:‎ )١( 

() المدثر: 5 و ه. 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8 س .١6‏ 

(©) السرائر: ج ١‏ ص .18١‏ 

(0) زيادة فى م. 

(2) جوابات المسائل الميافارقيات (رسائل الشريف المرتضى): ج ١‏ ص 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 672 

و يدفعه العمومات» و خصوص نحو صحيح عبد الرحمن بن الحجاج: سأل الكاظم عليه السَّلام عن رجل يبول بالليل فيحسب أن 
البول أصابه فلا يستيقن فهل يجزئه أن يصبٌ على ذكره إذا بال و لا- ينشّف؟ قال: يغسل ما استبان أنه قد أصابه و ينضح ما 


يشكك فيه من جسده و ثيابه» و يتنشّف قبل أن يتوضاأ .)١١‏ 


و خبر الحسن بن زياد: إِنّ الصادق عليه الّ.لام سئل عن الرجل يبول فيصيب بعض فخذه قدر نكتةُ من بوله فيصلى ثم يذكر بعد 
أنه لم يغسله. قال: يغسله و يعيد صلاته .)3١‏ 
عدا الدم فقد عفى فى الصلاة بالإجماع و النصوص «*" عن قليله فى الثوب و البدن كما فى الانتصار «" و السرائر 0 و الجامع 
)و الشرائع 00 و اقتصر فى الفقيه «8) و الهداية «4) و المقنعة ٠١١‏ و المبسوط )١١«‏ و الخلاف )١١١‏ و المراسم 139) و الغنية 
2115 كقرة علي التوبيهيق أطلق فى كتير 
و ما رأيناه من الأخبار مختصّده بالثوب إِلَّا خبر مثنى بن عبد السلام قال الصادق عليه الّ.لام: إِنّى حككت جلدى فخرج منه دم 


فقال: إن اجتمع قدر حمّصة فاغسله و إِلّا فلا «18). 


.١ من أبواب أحكام الخلوة ح‎ ١١ ب‎ 7١8 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١78‏ ب ١9‏ من أبواب النجاسات ح ؟. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١728‏ ب ٠١‏ من أبواب النجاسات. 

(©) الانتصار: ص .١1"3‏ 

(0) السرائر: ج ١‏ ص //. 

(9) الجامع للشرائع: ص 77. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ”07. 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص "١‏ ذيل الحديث 188. 

(9) الهداية: ص .١18‏ 

.89 المقنعة:‎ )0١( 

"8 ص١ المبسوط: ج‎ )1١( 

.57١ ص 5/8 المسألة‎ ١ الخلاف: كتاب الصلاه ج‎ )1١( 

() المراسم: ص 08. 

(؟1) الغنيه (الجوامع الفقهية): ص 58/8 س ."١‏ 

(10) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١77‏ ب ٠١‏ من أبواب النجاسات ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 6717 

و فى المنتهى: حكم البدن حكم الثوب فى هذا الباب» ذكره أصحابناء و يؤرّيده روايةٌ المثنى بن عبد السّلام» ولأنّ المشقة 
موجودة كالثوب. بل أبلغ» لكثرة وقوفهاء إذ لا يتعدّى إلى الثوب غالبا إِلَا منه .1١‏ و المفهوم من الثوب الملبوس لا المصحوب. 
فلا يتعدّى إليه الرخصء [و لكن فى بطلان الصلاةً باستصحاب النجس نظر] .)7١‏ 

واستشكل فى المنتهى 233 و نهاية الإحكام «©". و كلام ابن زهرة يوهم اختصاص العفو بدم القروح و الجروح «0) مع سهولة 
الإزالة. و يجوز تعميم القروح و الجروح فى كلامه لما فى بدن المصلّى منها و غيره. فإنّما أراد بدمها غير الدماء الثلاثة. 

و يظهر من الحسن تردّد فى العفو أو اختيار لعدمه. لقوله: إذا أصاب ثوبه دم فلم يره حتى صلَى فيه ثم رآه بعد الصلاه و كان 
الدم على قدر الدينار غسل ثوبه و لم يعد الصلاة» و إن كان أكثر من ذلكك أعاد الصلاة. و لو رآه قبل صلاته أو علم أن فى 
ثوبه» دما ولم يغسله حتى صلى غسل ثوبه قليلا كان الدم أو كثيراء و قد روى أن لا إعادهُ عليه إِلَا أن يكون أكثر من مقدار 


الدينار 29). 

و القليل هو ما نقص سعته عن سعة الدرهم كما هو المشهورء للأصلء و الاحتياط» و اختصاص أكثر الأخبار به 037 لا ما يكون 
بقدرها كما فى المراسم (. و حكى عن السيد لخبر محمّد بن مسلم: ِنّه قال لأبى جعفر عليه السَلام: 

الدم يكون فى الثوب على و أنا فى الصلاة» قال: إن رأيته و عليك ثوب غيره 


"© س‎ ١7" ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(؟) ما بين المعقوفين ساقط زيادة فى كك. 

(") منتهى المطلب: ج ١‏ ص 1078 س .١‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 187. 

(0) الغنيهُ (الجوامع الفقهية): ص 88 س ."١‏ 

(5) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص //ا5. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠١78‏ ب ٠١‏ من أبواب النجاسات. 

(8) المراسم: ص 28. 

(8) الانتصار: ص .١5‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١.‏ ص: 678 

فاطرحه و صلّ» و إن لم يكن عليكك ثوب غيره فامض فى صلاتكك, ولا إعادة عليكك ما لم يزد على مقدار الدرهم, و ما كان 
أقل من ذلك فليس بشىء» رأيته قبل أو لم تره .)١١‏ 

و المراد بالدرهم هو الكبير الوافى المضروب من درهم و ثلث على نصٌّ الصدوق "١‏ و السيد «" و الشيخين « و الأكثر. قال 
فى المعتبر: و يسمى البغلي نسبةٌ إلى قرية بالجامعين «0» و نحوه فى التذكرة «2). قيل: على هذا فالغين مفتوحة و اللام مشددة 
7 

و فى الذكرى: إِنّْه البغلى- بإسكان الغين- و هو منسوب إلى رأس البغل» ضربه الثانى فى ولاديته بسكة كسروية وزنه ثمانية 
دوانيق. قال: و البغلية كانت تسمى قبل الإسلام الكسروية فحدث لها هذا الاسم فى الإسلام و الوزن بحاله» و جرت فى المعاملة 
مع الطبرية و هى أربعة دوانيق» فلمًا كان زمن عبد الملكك جمع بينهماء و اتخذ الدرهم منهماء و استقر أمر الإسلام على ستة 
دوانيق» قال: و هذه التسمية ذكرها ابن دريد» و حكى النسبة إلى قرية بالجامعين قولاء و استدل له بأنْ هذه الدراهم لا بدّ من 
تقدّمها على الإسلام ليحمل عليها الأخبار. و أجاب بما أشار إليه آنفا من أنّها متقدّمة» و إِنّما الحادث التسمية «/. 

و فى المهذب البارع: إن الذى سمع من الشيوخ فتح الغين و تشديد اللا-م. و ردّ على ما فى الذكرى بن اتباع المشهور بين 
الفقهاء أولى من اتباع المنقول عن ابن دريد «4). 


.8 من أبواب النجاسات ح‎ ٠١ ب‎ ٠١77 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص "7 ذيل حديث .١128‏ 

الانتصار: ص ”1 

(؟) المقنعة: ص 28) و الخلاف: كتاب الصلاه ج ١‏ ص /57 المسألة .57١‏ 


(0) المعتبر: ج ١‏ ص .57"١٠‏ 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8س 10. 

(0) الظاهر هو صاحب مدارك الأحكام: ج 7 ص "١6‏ حيث قال: و يسمى البغليئ نسبة الى قريةٌ بالجامعين» و ضبطها المتأخرون 
بفتح العين و تشديد اللام. 

(6) ذكرى الشيعة: ص 5١س‏ 10. 

(9) المهذب البارع: ج ١‏ ص .58٠‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١.‏ ص: 679 

ثم اعتبار البغلى هو الذى عليه المحمّق ٠١‏ و المصّف فى كتبه «7)» و عامةٌ من بعدهماء و نضًا فى المعتبر 29 و التذكرة 5" أنه 
الوافى المضروب من درهم و ثلث,ء و كذا الشهيد فى الذكرى «0) كما حكينا عنهم. 

و ظاهر السرائر تغايرهماء لقوله: إِنّ الشارع عفا عن ثوب و بدن أصابه منه دون سعة الدرهم الوافى» و هو المضروب من درهم و 
ثلث» و بعضهم يقول: دون قدر الدرهم البغلى» و هو منسوب إلى مدينة قديمة يقال: لها بغل قريبة من بابل و الغسالون بينها و 
بينها قريب من فرسخ, متصلة ببلد الجامعين» تجد فيها الحفرة دراهم واسعة. شاهدت درهما من تلك الدراهم, و هذا الدرهم 
أوسع من الدينار المضروب بمدينة السّرلام المعتاد» يقرب سعته من سعة أخمص الراحة. قال: و قال بعض من عاصرته ممن له 
علم بأخبار الناس و الأنساب: إِنْ المدينة و الدرهم منسوبة إلى ابن أبى البغل» رجل من كبار أهل الكوفة؛ اتخذ هذا الموضع 
فذماء.و ضبرب هذا الدرهم الواسع فنسب إليه الدرهم البغلى» و هذا غير صحيح. لأنّ الدراهم البغلية كانت فى زمن الرسول 
صلَى الله عليه و آله قبل الكوفة «©), انتهى. 

ثم اختلف فى السعة المعتبرة هناء فان بها العبرة دون الوزن» فسمعت ابن إدريس يقول: إِنّه شاهد درهما من البغلية» فكان يقرب 
سعته من سعهٌ أخمص الراحةٌ أى ما انخفض منها. و اعتبر الحسن سعته دينار 079» و سمعت عبارته. 

و فى مسائل على بن جعفر: إِنّه سأل أخاه عليه السّلام عن الدمل يسيل منه القيح كيف يصنع؟ قال: إن كان غليظا أو فيه خلط من 
دم فاغسله كل يوم مرتين غدوةٌ و عشية» ولا ينقض ذلك الوضوء, و إن أصاب ذلكك ثوبكك قدر دينار من الدم 


.2" ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص /ا©, تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 076 منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١77‏ س 57. 
(9) المعتبر: ج ١‏ ص 619. 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8س 18. 

(0) ذكرى الشيعة: ص 8١س‏ ه1. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص /171. 

(0) نقله عنه فى المعتبر: ج اص ملع. 
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فاغسله و لا تصل فيه حتى تغسله .)١١‏ 

وعن أبى على اعتبار سعة العقد الأعلى من الإبهام «. قال المحقّق: و الكل متقفاربء و التفسير الأوّل أشهر «0. و حكى اعتبار 
سعة العقد الأعلى من السبابة و من الوسطى. 


وفى الفقيه: و الدم إذا أصاب الثوب فلا بأس بالصلاه فيه ما لم يكن مقداره مقدار درهم وافء و الوافى ما يكون وزنه درهما و 
ثلثاء و ما كان دون الدرهم الوافى فقد يجب غسله. و لا بأس بالصلاةٌ فيه و إن كان الدم دون حمصة فلا بأس بأن لا يغسل «6). 
و الذى أفهمه من هذا الكلام أن ما دون الدرهم من الدم نجس يجوز فيه الصلاةً» و ما دون حمّصة طاهر. و لعلّه عليه نزّل خبر 
المثنى «8)) و به جمع بينه و بين غيره. 

و نص أبو على على أَنّه لا ينجس الثوب بما نقص عن سعة الدرهم الذى سعته كعقد الإبهام الأعلى من كلّ نجاسة إِلَّا دم 
الحيض و المنى (2). 

و العفو عن القليل ثابت فى كل دم إِلَّا دم الحيض اتفاقاء كما يظهر منهم؛ و قال الصادقان عليهما السّدىلام فى خبر أبى بصير: لا 
تعاد الصلاهُ من دم لا تبصره غير دم الحيضء فإِنْ قليله و كثيره فى الثوب إن رآه أو لم يره سواء 07. 

و ألحق به الشيخ 8 و من تبعه «4) الاستحاضة و النفاس و احتمل 


."00 مسائل على بن جعفر: ص *17 ح‎ )١( 

(0) نقله عنه فى المعتبر: ج اص م0لع. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص .8"٠‏ 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص "١‏ ذيل الحديث 188. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١77‏ ب ٠١‏ من أبواب النجاسات ح ه. 

(5) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 5/8. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١78‏ ب 7١‏ من أبواب النجاسات ح .١‏ 

(8) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 1828. 

(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 688 س 07# و السرائر: ج ١‏ ص 1728» و الوسيلة: ص /ل. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 6١‏ 

السيد فى الانتصار إلحاق النفاس 2١1١‏ و فى الغنية: الإجماع على إلحاقهما 2 و هو ظاهر الخلااف «”. و فى السرائر نفى 
الخلاف عنه *. و نسبه المحمّق إلى الشيخ و قال: و لعله نظر إلى تغليظ نجاسته لانّه يوجب الغسلء و اختصاصه بهذه المزية 
دليل على قوّهْ نجاسته على باقى الدماء» فغلظ حكمه فى الإزالةُ «2). 

قلت: و يكفى فى إلحاقهما عدم الإجماع على العفو عنهماء لاستلزامه عموم أدلة وجوب الإزالة» و لذا قطع به المصنّف هنا و فى 
غيره (8). 

وزادابن حمزة 27 و القطب الراوندى دم الكلب و الخنزير «. و استحسنه المصئّف فى التحرير (4). 

و عممم هنا و فى التذكرة و المنتهى 1١١‏ و نهاية الإحكام 01١١‏ دم نجس العين فيشمل الكافر و الميتة» و استدلٌ بملاقاته 
البدن النجس الغير المعفوء و هو مبنى على تزايد نجاسة نجس العين» و قد يمنع. و أنكره ابن إدريس غاية الإنكار و قال: إِنْه 
مخالف للإجماع 139 ). 

و عفى أيضا فى الصلاهُ بلا خلاف عن دم القروح اللازمة و الجروح الدامية و إن كثر كما قال أحدهما عليهما السّلام لمحمد بن 
مسلم فى الصحيح: و إن كانت الدماء تسيل .)١8«‏ 


.١58 الانتصار: ص‎ )١( 

() الغنيهُ (الجوامع الفقهية): ص 8/8 س ”". 

(”) الخلاف: ج ١‏ ص 5/2 المسألة .57١‏ 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص 178. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 879. 

(9) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 7/8©؛ و تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8 س2132, منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١77‏ س 7. 

(/) الوسيلة: كتاب الصلاء فى أحكام النجاسات ص 7/. 

(8) لم نعثر عليه فى فقه القرآن و نقله عنه فى السرائر: ج ١‏ ص /177. 

(4) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 75 س 59. 

.19 ص 8س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

.37# ص 17 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١١( 

.180 ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١١( 

(1) السرائر: ج ١‏ ص .١7/‏ 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١75‏ ب 7١‏ من أبواب النجاسات ح 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 67 

مع مشقَةُ الإزالة إذ لا حرج فى الدين» و يريد اللّه اليسر لا العسرء و لا يكلف نفسا إِلَا وسعهاء و الأخبار بخصوصها كثيرة. و إذا 
لم يق الإزالة و التطهير بأن لا يتضرّر به ولا يكون الدم دائم السيلان بل يكون لخروجه فترات تسع كل منها الصلاة؛ وجب 
اقتصارا فى الترسخص على موضع اليقين. و كذا إن أمكنت إزالةٌ ما زاد منه على القليل. 

و استشكل فى نهايةُ الإحكام ١١‏ و إن أمكنت إزالة البعضء لكن يبقى بعد كثير منه فهل يجب التجفيف؟ وجهان, احتمل فى 
نهايه الإحكام .)7١‏ 

و عند وجوب الإزالة كلما أو بعضا يجب شد الموضع-؟ إن تيسر- عند الصلاة تحفظا من الخروجء كما أشار إليه البزنطى فى 
نوادره بقوله: إنّ صاحب القرحة التى لا يستطيع صاحبها ربطها ولا حبس دمها يصلّى ولا يغسل ثوبه فى اليوم أكثر من مر 7. 
و أطلق فى الخلاف :5 و المبسوط «8) عدم وجوبه؛ و أن حمله على الاستحاضة قياس. و فى الخلاف: الإجماع عليه؛ و زيادة أَنّه 
حرج منفى فى الشرع «*» فيمكن تخصيص ما فيها بما يتضمّن الحرج. و الرخصة مقصورة على موضع الضرورة اقتصارا على 
اليقين. فلو تعدّى إلى موضع آخر وجب التطهير كما قربه فى المنتهى 027 و نهاية الإحكام ./١‏ 

و أمَا خبر عمّار: سأل الصادق عليه السَّلام عن الدمل يكون بالرجل فينفجر و هو فى الصلاة» قال: يمسحه و يمسح يده بالحائط أو 
بالأرض و لا يقطع الصلاه «4. فمع التسليم يحتمل انفجاره بالقيح و الصديد دون الدم؛ و مسحه باليد إذا علم سيلانه أن 


.180 ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١( 
.180 ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )0( 
.008 السرائر (المستطرفات): ج “اص‎ )( 
ص 187 المسألة 20؟.‎ ١ الخلاف: ج‎ )©( 


(0) المبسوط: ج ١‏ ص 0". 

(*) الخلاف: ج ١‏ ص 187 المسألة 120. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١/7‏ س 78. 

(8) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 1828. 

(9) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ٠١١‏ ب 735 من أبواب النجاسات ح 8. 
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لم يمسحه إلى أعضائه و ثيابه. فإنّما يمسحه إزالة له و تخفيفا للنجاسة عن نفسه. 

و العفو يشمل البدن و الثوب كما نطقت به الأخبار 21 و الأصحاب. و لكن إن أمكنت إزالة [الدم عند الصلاه عن] 0؟» البدن 
كلما أو بعضا و وجبتء وجب تطهير الشثوب أيضا [عتّرا زاد على درهم] 79 أو إبداله إن أمكن كما فى المنتهى 80 و نهاية 
الإحكام «8» و لكن أطلق فيهما وجوب الابدال مع الإمكان. و فى الثانى لو تمكن من ابداله بما فيه أقل ممما يزيد على الدرهم 
فإشكالء أقربه عدم الوجوب. 

و الوجوب عندى أظهرء و استشكل الإبدال فى التحرير 12١‏ مطلقا. 

وعفى أيضاء بالنصوص 2372 و الإجماع كما فى الانتصار «8) و الخلاف «4) و السرائر 0٠١‏ و ظاهر التذكرة 0١١١‏ عن النجاسة 
مطلقا فيما لا تتم الصلاه للرجل فيه منفردا لعدم ستره العورتين. 

كالتكة و الجورب و الخاتم و النعل و غيرها كالسوار و القلنسوةٌ و الدملج و السير. و زاد ابن إدريس السيف و السكين .»١7١‏ و 
لعلّه أراد ما يلبس منهما من السير و النجاد لانفسهما أو غلافهما. و الصدوقان العمامة؛ و وبجه بأنّها على تلكك الهيئة لا يتم الصلاة 
فيها .)١37‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١78‏ ب 7١‏ من أبواب النجاسات. 
(0) فى س «القطرة من). 

0 ما بين المعقوفين زياد من ككث. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١77‏ س 78. 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 1828. 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 756 س 52. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١68‏ ب "١‏ من أبواب النجاسات. 
062 الانتصار: ص إن 

(9) الخلاف: كتاب الصلاه ج ١‏ ص 57/8 المسألة 777. 

.185 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )0٠١( 

.5"58 تذكرة الفقهاء: ج ١ص 9#وس‎ )1١١( 

.185 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

0 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١ص‏ 8#ع, والهداية: ص 16. 
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و حملها الراوندى على عمامةٌ صغيرة لا تستر العورتين كالعصابةٌ .)١١‏ 

من الملابس خاصة كما هو نصّ السرائر «؟» و ظاهر الأكثرء للأصلء و الاحتياط» و اختصاص النصوص بها «*0. و قد يظهر من 
الانتصار 16١‏ و المعتبر «8) العموم, و مال إليه الشهيد فى الذكرى 2١‏ و الدروس 37 و عليه بعض المتأخَرين» و ليس بجيد. 
[ولم يق للحصلى بحمل النجاسةٌ] 27 و لا يختص العفو ببعضها دون بعض - كما توهمه بعض العبارات- لعدم اتجاهه. 

و إِنْما يعفى عنها فيها إذا كانت فى محالها للأصلء و الاحتياط» و الاقتصار فى الرخصة على اليقين المتبادر إلى الفهم» من نحو 
قول الصادق عليه السّلام فى مرسل إبراهيم بن أبى البلاد: لا بأس بالصلاء فى الشىء الذى لا تجوز الصلاهٌ فيه وحده يصيبه القذر 
مثل القلنسوة و التكة و الجورب «4. فلو كانت التكة فى جيبه أو على عاتقه لم يجز. 

و احتمل العموم فى نهايةُ الإحكام ٠١١‏ لقوله عليه السَّلام فى مرسل عبد الله بن سنان: 

ككل سكا فلع الأنبكان أو عكم نتن لا تجوق السدلةة كه وتسلام اوراس أن تسل فيو ]إن كان نه قدو ادر سواخرة 


الدروس ١؟١3١)‏ و الذكرى .)135١‏ 


.5*"0 ص‎ ١ لم نعثر عليه فى فقه القرآن و نقله عنه فى المعتبر ج‎ )١( 

(5) السرائر: ج ١‏ ص 185. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١68‏ ب "١‏ من أبواب النجاسات. 

(؟) الانتصار: مسائل الصلاةٌ ص 8" 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 76؟. 

(8) ذكرى الشيعة: كتاب الصلاءً ص ١7‏ س .١‏ 

(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ١١8‏ درس .7١٠‏ 

اساي المعقوف اباد عن كن 

(9) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ٠١68‏ ب ”١‏ من أبواب النجاسات ح 6. 

.183 نهاية الإحكام: ج اص‎ )٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١68‏ ب ”١‏ من أبواب النجاسات ح ه. 

(؟1) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ١18‏ درس .7١٠‏ 

(19) ذكرى الشيعة: ص ١7‏ س .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 670 

ولو زاد الدم عن سعة الدرهم مجتمعا وجبت إزالته إجماعا كما عرفت و الأقرب فى الدم المتفرّق الإزالة إن بلغه لو جمع وفاقا 
لسلار 2١١‏ و ابنى حمزةٌ 7 و البراج «) قصراء للرخصة على اليقين» و لإطلاءق قول أبى جعفر عليه السّد.لام فى خبر إسماعيل 
الجعفى فى الدم يكون فى الثوب: إن كان أقلّ من قدر الدرهم فلا يعيد الصلاة و إن كان أكثر من قدر الدرهم و كان رآه فلم 
يغسله حتى صلَى فليعد صلاته «05. و لمحمد بن مسلم: لا إعادة عليكك ما لم يزد على مقدار الدرهم :2). 

و جعله الشيخ فى المبسوط «# و ابن إدريس أحوط 237. و عن ابنى سعيد «8) و المصئّف فى التلخيص: لا يجب الإزالة و إن زاد 
على فرض الاجتماع أضعافا للعفو عن كلء فالكل كذلكك «4. و فيه منع العفو عن الكل أولى. فإنّهِ نما يعفى عنه إذا لم يجامعه 
الباقى» و لو سلم فلا يلزم تساوى كلء و الكل فى الحكم. و لقول الصادق عليه التّ.لام فى صحيح ابن أبى يعفور: و يغسله ولا 


يعيد صلاته إلا أن يكون مقدار الدرهم مجتمعا فيغسله و يعيد الصلاة .2٠١١‏ و قولهما عليهما السّ.لام فى مرسل جميل: لا بأس 
بأن يصلّى الرجل فى الثوب و فيه الدم متفرقا شبه النضح, و إن كان قد رآه صاحبه قبل ذلكك فلا بأس به ما لم يكن مجتمعا قدر 
الدرهم .0١١١‏ 

و إذا جعل مجتمعا فيهما حالا مقدّرة أى ما لم يكن بتقدير الاجتماع قدره 


.28 المراسم: ص‎ )١( 

(؟) الوسيلة: ص /7. 

(5) المهذب: ج ١‏ ص .2١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١78‏ ب ٠١‏ من أبواب النجاسات ح 7. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١77‏ ب 7٠١‏ من أبواب النجاسات قطعةُ من ح 8. 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 2". 

(0 السرائر: ج ١‏ ص 128. 

(4) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص "0 و الجامع للشرائع: ص "5. 

(9) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١١‏ ص 07؟. 

.١ من أبواب النجاسات ح‎ ٠١ ب‎ ٠١78 وسائل الشيعة: ج ؟ ص‎ )٠١( 

)1١(‏ المصدر السابق: ح ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١.‏ ص: 672 

سقط الاستدلال 1١‏ و إن سلم أنّه خلاف الظاهر. و كذا إذا كان المعنى ما لم يجتمع من الجميع قدر الدرهم؛ أى لم يكن الكل 
بقدره. 

و فى النهاية: العفو ما لم يتفاحش "١‏ قال المحمّق: ليس للتفاحش تقدير شرعىء و قد اختلف قول الفقهاء فيه- يعنى من العامة- 
فبعض قدّره بالشبر و بعض بما يفحش فى القلبء و قدّره أبو حنيفة بربع الثوب. و الوجه المرجع فيه إلى العادة» لأنها كان 
كالأمار الدالَّه على المراد باللفظ 8 إذا لم يكن له مقدّر شرعا و لا وضعا 05. و لم أظفر بسند لاعتبار التفاحشء إِلَّا ما أرسله 
بعض الإسماعيلية عن الصادقين عليهما السّلام أنّهما رصا فى النضح اليسير منه و من سائر النجاسات مثل دم البراغيث و أشباهه. 
قال: قالا: فإذا تفاحش غسل «4). و هو مع الضعف مشتمل على ما لا نقول به من سائر النجاسات. 

و يمكن تنزيل عبارةٌ النهاية على معنى آخرء فإِنّها كذا: و إن أصاب الثوب دم و كان دم حيض- إلى قوله- و إن كان دم رعاف 
أو فصد أو غيرهما من الدماء و كان دون مقدار الدرهم مجتمعا فى مكان. فإنّه لا يجب إزالته إِنَا أن يتفاحش و يكثرء فإن بلغ 
مقدار الدرهم فصاعدا وجبت إزالته «©» فيحتمل انقطاع قوله: إِلَّما أن يتفاحش» أى لكن إن تفاحش وجبت إزالته» و تفسير 


التفاحش بقوله: «فإن بلغ مقدار الدرهم). 
و يغسل الثوب و غيره من النجاسات العينيّة 


أى التى أعيانها موجودة فى المتنّجس حتى يزول العين و الأثر كما سيأتى. 


و أراد بالعين هنا ما يعم الأثر. فإنّه أجزاء صغار من العين تزول بالغسل لا عرض كالرائحة و اللون» يعنى أن حدّ الطهارة هو زوال 
لغيه 6 كما سال ابن المغيدة 


)١(‏ فى ص: «الاستدلال فيها». 

(1) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ غع18. 

(©) فى س وم: «بالتلفظ». 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص .8"١‏ 

(0) دعائم الإسلام: ج ١‏ ص .1١17‏ 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ غع18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 61 

فى الحسن أبا الحسن عليه الّد.لام للاستنجاء حدّ؟ قال: لاء حتى ينقى ما ثمةُ .)1١‏ و لا عبرة بعدد إِلَا البول للنص» كما سيشير إليه 
للأصلء و بطلان القياس. أو 3" لا عبرة به فى البول أيضا كما قرّبه فى المنتهى «7. أو المراد أنّه لا بلّ من زوال العين» فإن ثبت 
التعدّد فى البول» ففى غيره أولى كما فى التحرير «5) و المنتهى «0). و كلامه فى نهايةُ الإحكام ككلامه هنا «2). 

واعلم أن فى البول أخبارا كثيرة تنطق بوجوب غسل ما أصابه مرتين 07: و عليه الأكثر. و قرّبٍ العدم فى المنتهى 4١‏ للأصل. و 
احتمال «4) لفظ مرتين فى الأ-كثر أن يكون من لفظ الراوى- أى قال عليه السّ.لام ذلكك مرتين- و احتمال الاستحبابء و ليس 
أمّا غيره [أى غير البول] ٠١١‏ فالمصنّف فى التحرير »1١«‏ و المنتهى على أن ما له ثخن و قوام- كالمنى- أولى بالتعدّد من البول 
.١‏ و أبّده بقول الصادق عليه السّ.لام للحسين ابن أبى العلاء فى الصحيح: فى البول يصيب الجسد: صبّ عليه الماء مرتين» 
فَإنّما هو ماء .)١3"9‏ 

قلت: و يمكن حمل ما ليس له ثخن و قوام كالمياه النجسة على البول بهذا الخبر» و بصحيح محمّد بن مسلم: إِنْه ذكر المنى و 


شدّده و جعله أشن من البول 689 0). 


.7 من أبواب النجاسات ح‎ 7١8 ب‎ ٠١7" ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
فى ص: «وا.‎ )( 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١/8‏ س 18. 

(ع) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 756 س *8. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7/8‏ س .١19‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج اص 378. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠٠١١‏ ب ١‏ من أبواب النجاسات. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١/8‏ س 18. 

(9) فى ص: «و احتمل). 

)3١(‏ مابين المعقوفين زيادةُ من ص. 


.8* ص 76 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

.١19 س‎ ١7/8 ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠٠١١‏ ب ١‏ من أبواب النجاسات ح 8. 

(؟1) وسائل الشيعة: ج 7 ص ٠١77‏ ب 18 من أبواب النجاسات ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص : 67/1 

و فى المعتبر بعد التردد لشبهة: يكفى المرّهُ بعد إزالة العين ١١‏ لقوله صلى اللّه عليه و آله: «فى دم الحيض حنَّيه ثم اغسليه) و 

الأمر المطلق يتناول المدّهُ «". و لعله لا خلاف بينهماء فإنّه إِنْما اكتفى بالمرّهٌ بعد إزالةُ العين» و الباقى بعدها نجاسة حكمية. هذا 

فى غير الأوانى» و سيأتى فى بحثها كلامهما فيها. 

وف اللفعة5 و الألقية: الغسل من كل تحاسة متتين ##اءوءفئ'الدروس: وايكفن المدة بعن زان :87 العيق ».و بزوى فى البرزل 

مرّتين» فيحمل غيره عليه «7. و هو يحتمل التردّد فى وجوب مرّتين فى غير البول مطلقاء أى مع بقاء عينه و زوالهاء من ورودهما 
فى البول مطلقا و غيره أولى» و من منع الأولويّةُ. و يحتمل التردّد فى البول أيضا للنسبةٌ إلى الرواية. و يحتمل العدم, بأن يريد أنْه 

لا بد فى النجاسة العينية من مرتين: إحداهما لزوال العين؛ و الأخرى بعدهاء فقد روى فى البول مرّتين «07. 

اي ل ل 

العسا وا اله المطيى لان تتعفتن التكران أ البول فيهتف تثنيته» لقول الصادق عليه السّ.لام: فى الثوب يصيب البول: اغسله 

مرتين» الأولى للإزالة و الثانية للإنقاء. و لو قيل فى الباقى كذلكك كان أولى لمفهوم الموافقة؛ فإن نجاسة غير البول أشدّء و ظاهر 

التعليل «08. يعنى قوله: الأولى للإزالة و الثانية للإنقاء. و فيه أنه ليبس فى شىء من كتب الأخبار و الفروع إِلَا فى المعتبر» و هو من 

كلام صاحبه. ثم الأولوية لعلها يختص بالنجاسات الثخينة كما فى التحرير 


.)هبشأ١ فى ص وم: «أشبهه) و فى س و كك:‎ )١( 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص 0”؟. 

() اللمعهُ الدمشقية: ج ١‏ ص 08". 

(©) الألفية و النفلية: ص 84. 

(0) فى ص: (إزالةٌ). 

(©) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ١1١8‏ درس 19. 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ٠٠١١‏ ب ١‏ من أبواب النجاسات. 

():ذكرئ الشبعة ع ناس 7 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1‏ ص: 694 

و المنتهى. و نفى فى البيان التعدّد )١١‏ فى غير إناء الولوغ 7»» كما نسب فى الذكرى إلى المبسوط 370. 

أما النجاسةً الحكميهُ كالبول اليابس فى الثوب أو غيره» و فى نهايُ الإحكام: و كالخمر و الماء النجس إذا لم يوجد له رائحة و لا 
أثر «©". و المراد إذا يبسا فيكفى غسله مره لأنْ المرّتين إحداهما لإزاله العين و الأخرى لإزالهً الأثرء و العين هنا زائلة» و لحصول 
الامتثال للأوامر المطلقة. 

و الأقوى وجوب العدد فى البول لإطلاق الأمر بغسل ما أصابه مرّتين» و ضعف الدليلين فى الغاية» و الاحتياط و الأصل. و كذا 


غيره إن حملناه عليه» و هو خيرة التذكرة «0) و محتمل نهاية الإحكام .2١‏ 

و يجب العصر فى غسل الثوب من كل نجاسة عينية أو حكمية لدخوله فى مفهومه. فإن انتفى فهو صبّ لا غسل كذا فى المعتبر 
و المنتهى «8. و يؤده ورود الأخبار فى تطهير البدن بلفظ الصبء و فى تطهير الثوب بلفظ الغسل. 

وفى خبر الحسين بن أبى العلاء سأل الصادق عليه السّ.لام عن البول يصيب الجسدء قال: صبّ عليه الماء مرّتين فإِنّما هو ماء. و 
سأله عن الثوب يصيبه البول» قال: 

اغسله مرتين «4). و عن الصبى يبول على الثوبء قال: يصبّ عليه الماء ثم يعصره .03٠١١‏ 

و حسن الحلبى سأله عليه السّلام عن بول الصبىء قال: يصبّ عليه الماءء فإن كان قد )١١١‏ 


)١(‏ فى س «التعدى). 

() البيان: ص غرة 

6 ذكرى الشيعة: ضن ١6‏ سن:ه: 

(©) نهاية الإحكام: ج اص //3. 

(6) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١‏ س ٠‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 378. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 7"0؟. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7/8‏ س 59. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠٠١١‏ ب ١‏ من أبواب النجاسات ح 6. 

.١ ب ”من أبواب النجاسات ح‎ ٠٠١7 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

.7 ب ” من أبواب النجاسات ح‎ ٠٠١" ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 68٠‏ 

أكل فاغسله غسلا. و قوله عليه الّلام فى صحيح أبى الفضل: إذا أصاب ثوبه من الكلب رطوبة فاغسله؛ و إن مسحه جافًا فاصبب 
عليه الماء .)١١‏ 

و فى الخلاف: إِنْ حدّ الغسل صبّ الماء حتى ينزل »)37١‏ و نحوه فى نهايهُ الإحكام «37. و فيه «©» و فى التذكرة: إِنّ الغسالة نجسة 
فلا يطهر مع بقائهاء فلا بد من العصر «8). 

وفى الذكرى «© و البيان 7 إِنّه لا خراج أجزاء التجاسة. و فيهما و خصوصا الأوّل: إِنْ انفصال الماء قد يكفى فى ذلكك من 
غير افتقار إلى العصر «8). و على دخوله فى مفهومه لا بد فى كلّ غسل من «4) عصر كما فى السرائر 3٠١‏ و المعتبر .)١١‏ 

ونصّ فى المدنيات على الاكتفاء بعصر واحد 2»)١3١«‏ فيحتمل عصرا بعد الغسلتين كما فى الفقيه )١79«‏ و الهدايةٌ «؟١»‏ و يحتمل 
عصرا بينهما كما فى اللمعةٌ .)١0«‏ 

و فى التذكرة: و لو جف من غير عصر ففى الطهارة إشكالء ينشأ من زوال الغسالة بالجفاف و العدم, لأنا نظن انفصال أجزاء 
النجاسة فى صحبةٌ الماء بالعصر لا بالجفاف .)١18«‏ 

ثم إن كان مما لا يمكن عصره اكتفى بالدق و التقليب كما فى المنتهى 017 و التحرير 018١‏ و نهايهُ الإحكام «19) للضرورة؛ و 
كونهما بمنزلة العصر فى إخراج 


.١ من أبواب النجاسات ح‎ ١١ ب‎ ٠١18 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.579 ص 585 المسألة‎ ١ (؟) الخلاف: ج‎ 

(") نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 778. 

(©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 378. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 4 س 4. 

(9) ذكرى الشيعة: ص ١س‏ 0". 

.6١ البيان:‎ )9( 

()ذكرق الشيعةء صن اسن 0 البيان: ص 81 

(5) لسن قن من ونم 

.187 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )0٠١( 

)١١(‏ المعتبر: ج ١‏ ص 70؟. 

)١6(‏ لا يوجد لدينا. 

(1) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 88 ذيل الحديث 188. 
(18) الهداية: ص ؟١.‏ 

(10) اللمعهُ الدمشقيه: ج ١‏ ص 08". 

(19) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 4 س 15. 

(10) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١78‏ س ”. 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 76 س 86". 

(19) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 378. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 58١‏ 
الغسالةٌ و أجزاء النجاسة. 


و فى قرب الاسناد )1١‏ للحميرى و كتاب المسائل لعلى بن جعفر: إِنّه سال أخحاه عن الفراش يكون كثير الصوف فيصيبه البول 
كيف يغسل؟ قال: يغسل الظاهر ثم يصب عليه الماء فى المكان الذى أصابه البول حتى يخرج من جانب الفراش الآخر .7١‏ 

و أمَا صحيح إبراهيم بن أبى محمود: سأل الرضا عليه السّلام عن الطنفسة «07. 

و الفراش يصيبهما البول كيف يصنع بهما و هو ثخين كثير الحشو؟ قال: يغسل ما ظهر منه فى وجهه «". فبمعنى أنّه يغسل ما علم 


وصول البول إليه من وجهه. أو مبنى على عدم نفوذه. 


و سأل إبراهيم بن عبد الحميد أبا الحسن عليه الّ.لام عن الثوب يصيبه البول فينفذ إلى الجانب الآخرء و عن الفرو و ما فيه من 
الحشوء فقال: اغسل :ما أصاب منه و مشن اليجانت الآخرء فإن أحببت مس شىء منه فاغسله:و إلا فانضحه بالماء :08. 

و معنى قول السائل أنه «نفذ» متوججها إلى الجانب الآخر و إن لم يبلغه. و لعل معنى قوله عليه السّديلام: «اغسل» ما علم اصابة البول 
له و نفوذه إليه» و أمّا الجانب الآدخر فمسّه فإن وجدت عليه رطوبة البول فاغسله» أى بغسل الثوب بحيث ينفذ الماء من أحد 


جانبيه إلى الآخرء و إن لم تجد عليه شيئا من رطوبةٌ فانضحه بالماء. 


و فى المنتهى «*2 و التحرير 22 و نهاية الإحكام: إِنّه لا بد فى البدن من الدلكك «8/. لقول الصادق عليه الس لام لعمار فى إناء 


يشرب فيه الخمر يغسله ثلاث مرات. سثل يجزئه 


.114 قرب الاسناد:‎ )١( 

(؟) مسائل على بن جعفر: ص 197 ح 91". 

(*) الطنفسة و الطنفسة و الطنفسة» و جمعها طنافس: البساط و الحصير. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠٠١6‏ ب « من أبواب النجاسات ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠٠١6‏ ب 8« من أبواب النجاسات ح ؟. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7/8‏ س 54. 

(/) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 756 س ع". 

(8) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 78 3. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 687 

أن يصب فيه الماء؟ قال: لا يجزئه حتى يدلكه بيده و يغسله ثلاث مرات .)١١‏ 

فاقتصاره فى الجواب أوّلا على الغسلء ثم لما سئل أ يجزيه الصب؟ أجابه بإيجاب الدلكك دليل على دخوله فى مفهومه؛ و لما 
وجب دلكك الإناء فالبدن مثله. 

و فيه جواز اختصاصه بالخمر لشدَةٌ نفوذهاء و لعل الدلكك يدخل فى مفهوم الغسل منها لذلكء فلا يعم الحكم غيرها ثم الأخبار 
الواردة فى تطهير البدن كلها بلفظ الصب 237١‏ و هو يعضد الاكتفاء به. و هو الأقوى» و خيرةٌ الذكرى 30 و المعتبر «5". 

و قال الكلينى رحمه الله فى البول: و روى أنّه ماء ليس بوسخ فيحتاج أن يدلكك «8). 

نعم لا شبهة فى وجوبه فى نجاسة لا يعلم زوال عينها بدونه. 

و نعم ما فعل فى المنتهى فقال بعد ذلكك: إِنّ الأأقرب استحبابه مع تيقّن زوال النجاسة «8). كما استحبه فى التذكرة 07 و 
المدنيات 8١‏ و أوجب )4١‏ ابن حمزة فى نجاسة غير مرئية غير مس حيوان نجس .2١١‏ 

ثم عصر الثوب لا بد منه فى كل نجاسة إِلَّا فى بول الرضيع 1١‏ فإنّه يكتفى بصب الماء عليه اتفاقا كما فى ظاهر الخلاف 11١‏ 
و لحسن الحلبى: سأل الصادق عليه السّ.لام عن بول الصبى» قال: تصبٌ عليه الماء» فإن كان قد أكل فاغسله غسلا و الغلام و 
الجارية فى ذلك شرع سواء .)17١‏ 

وفى النوادر الراوندى عن أمير المؤمنين عليه السّلام: بال الحسن و الحسين عليهما السّلام على 


.١ من أبواب النجاسات ح‎ 8١ ب‎ ٠١98 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ٠٠١7-١٠١١‏ ب ١‏ من أبواب النجاسات ح ”و 5 و “. 
(5) د كرض السعة صن 16 ون 15 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص 87"0. 

(5) الكافى: ج اص 7١‏ ذيل الحديث 7. 

(2) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١78‏ س ”. 


(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 4 س 87. 

() لا يوجد لدينا. 

(9) فى س و م: «و أوجبه) و فى ص: «و لوجوبه). 

.78« الوسيلة: ص‎ )0٠١( 

)1١(‏ فى جميع النسخ: «الصبى). 

.579 ص 585 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠٠١"‏ ب ” من أبواب النجاسات ح 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 687 

ثوب رسول الله صلّى الله عليه و آله قبل أن يطعماء فلم يغسل بولهما من ثوبه .01١‏ 

والمشهور اختصاص الصبى بذلك مع ظهور مساواة الصبِيَة له من حسن الحلبى» لاحتمال اختصاص ما فيه من التساوى بما بعد 
الأكل مع الأصل و الاحتياط. 

و قول أمير المؤمنين عليه السّ.لام فى خبر السكونى: لبن الجاريةٌ و بولها يغسل منه الثوب قبل أن تطعمء لأنْ لبنها يخرج من مثانة 
أمّهاء و لبن الغلام لا يغسل منه الثوب و لا من بوله قبل أن يطعم, لأنّ لبن الغلام يخرج من العضدين و المنكبين .07١‏ 

و رواية أبى داود من العامة عنه عليه السّ.لام قال: قال رسول الله صلّى الله عليه و آله: بول الغلام ينضح و بول الجارية يغسل «7. 
وعن لبابة بنت الحارث قالت: كان الحسن بن على عليهما الّد.لام فى حجر رسول الله صلَى الله عليه و آله فبال عليه» فقلت: 
أعطنى إزاركك لأغسلهء فقال: إِنّما يغسل من بول الأنثى 89). 

و عبارة الصدوقين «0) كحسن الحلبى» فيحتمل الخلاف و الوفاق. و فى الذكرى: و فى بول الصبيهُ قول بالمساواة. و العصر أولى 
2). 

و سأل الحسين بن أبى العلاء فى الصحيح عن الصادق عليه السشّلام عن الصبى يبول على الثوب. قال: يصب عليه ثم يعصره .07١‏ 
و يحتمل الاستحباب و غير الرضيع. 

وجعل فى المنتهى 8 و المعتبر «4) احدى الروايتين فى بول الصبىء و الأخرى ما سبق. 

و أما نر عتمان بعس عن سماعة سأله عق تول الضيى :يتصيبه الثوت» 


.”"4 نوادر الراوندى: ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠٠١"‏ ب ” من أبواب النجاسات ح 6. 

(5) سئن أبى داود: ج ١‏ ص ٠١"‏ ح //ا". 

(؟) سئن أبى داود: ج ١‏ ص ٠١‏ ح 0/". 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 88 ذيل الحديث 188 و نقله عن الصدوقين فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .682٠‏ 
(ع)تدكرض الاين اع 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠٠١7‏ ب ”من أبواب النجاسات ح .١‏ 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١78‏ س 59. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص .58١‏ 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 685 

فقال: اغسله .0١١‏ فيحتمل غير الرضيع و اراد الصبّء مع الضعف و الإضمار. 

والرضيع هو الذى لم يطعم كما نص عليه الأخبار 7. و الأكثر فى الحولين أو بعدهما كما نص عليه فى نهاية الإحكام :2 و 
الموجز الحاوى «6». و العبرة بأكله الغذاء عن شهوته و إرادته كما فى المعتبر «8) و المنتهى «2», لا الدواء أو النادر 2079 و إِنَا 
تعلق الغسل بأوّل الولادة لاستحباب تحنيكه بالتمر. 

و فشره ابن إدريس بمن لم يبلغ سنتين «4). و يمكن أن يريد الرضيع الذى لم يبلغهما إن لم يأب عنه كلامه فى البئرء فلا مخالفة 
إلا فى اعتباره الكون فيهما و هو أحوطء و خيرة الشرح «4) و الروض ٠١١‏ و المسالكك .01١١‏ 

ثم الصبٌ بمفهومه يشمل ما ينفصل معه الماء و غيره و المستوعب و غيره فيشمل الرشء إلا أن السابق إلى الفهم المستوعب ثم 
الغسل أن تضمّن العصرء فمقابلته به فى الأخبار 017١‏ و الفتاوى 01١‏ يفيد عدم اعتباره 01١‏ و لما لم يكن دليل على الانفصال 
لم يعتبر أيضاء و إن لم يتضمّنه و كان حدّه الانفصال كما فى الخلاف (18) و نهاية الإحكام 018 كانت مقابلته به نصا فى عدم 
وجوب الانفصال كما فى الخلاف (17). 


." ب ” من أبواب النجاسات ح‎ ٠٠١" ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠٠١7‏ ب ” من أبواب النجاسات. 

(9) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 378. 

(6) الموجز الحاوى (الرسائل العشر): ص 24. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص #"؟. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١718‏ س 18. 

(0) فى ص: «لا لدواء أو النوادر». 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 1817. 

(9) جامع المقاصد: ج ١‏ ص 177. 

.18 س‎ ١217 روض الجنان: ص‎ )3١( 

.٠١ س‎ ١8 ص‎ ١ مسالكك الافهام: ج‎ )1١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠٠١‏ ب ”من أبواب النجاسات ح ” و ع. 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 585 المسألة 559 و المعتبر: ج ١‏ ص 67"2. 

.)مومع١ فى س وو م:‎ )١16( 

(16) الخلاف: ج ١‏ ص 585 المسألة 579. 

.378 نهاية الإحكام: ج اص‎ )١15( 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 585 المسألة 579. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١.‏ ص: 688 

و فى نهايه الإحكام مراتب إيراد الماء ثلاث: النضح المجرد, و مع الغلبة؛ و مع الجريان .)١١‏ 
وفى التذكرة بعد الحكم بالصب لبول الصبى: و قال الشافعى و أحمد: يكفى الرشء و هو قول: لنا فيجب فيه التعميم» فلا يكفى 


إصابة الرش بعض مورد النجاسة؛ و أكثر الشافعية على اعتبار الغلبة» و لم يكتفوا بالبل .07١‏ 

ولو اشتبه موضع النجاسة من الثوب أو البدن أو غيرهما وجب غسل جميع ما يحتمل ملاقاتها له ليبحصل يقين الطهارة كما 
حصل يقين النجاسة» و للنصوص و هى كثيرة 1 و الإجماع كما فى المعتبر 059 و المنتهى «0) و التذكرة .)2١‏ 

وقال ابن شبرمة: يتحرى 0237. و قال عطاء: ينضح الجميع /). 

و كل نجاسة عينتة أى نجس بالذات فضلا عنما بالعرض لاقت محلا طاهراء فإن كانا يابسين لم يتغير المحل عن حكمه للأصل و 
النصوص «4 و الإجماع إِلَا الميت من الناس أو غيرهم. 

فإنّه ينجس الملاقى له مطلقا لإطلا-ق نحو حسن الحلبى سأل الصادق عليه السّ.لام عن رجل يصيب ثوبه جسد الميت؟ فقال: 
يغسل ما أصاب الثوب .03١١‏ 

و خبر إبراهيم بن ميمون سأله عليه الّلام عن رجل يقع ثوبه على جسد الميت؟ قال: 


.184 نهاية الإحكام: ج اص‎ )١( 

(5) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 9 س .١١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠٠١5‏ ب “7 من أبواب النجاسات. 

(6) المعتبر: ج ١‏ ص /اا6. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١8١‏ س © 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١‏ س "؟. 

(0) الشرح الكبير (المغنى لابن قدامة): ج ١‏ ص 191. 

(8) المصدر السابق. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١6‏ ب 78 من أبواب النجاسات. 

.7 ب 6” من أبواب النجاسات ح‎ ٠١8١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١.‏ ص: 682 

إن كان غسّلى فلا تغسل ما أصاب ثوبكك منه. و إن كان لم و يغسّل فاغسل ما أصاب ثوبكك منه .)١١‏ و مرسل يونس عنه عليه 
التدلام هل يحل أن يمس الثعلب أو الأرنب أو شيئا من السباع حا أو متتتا؟ قال: لا يضره؛ و لكن يغسل يده «7). و توقيع صاحب 
الزمان عليه السّ.لام إلى محمّد بن عبد الله بن جعفر الحميرى: فى إمام مات فاخر و تقدم بعض القوم فأتم الصلاة: ليس على من 
مشه إلا غسل البد 09. 

و نسبه فى التذكرة «©» و نهاية الإحكام «©) إلى ظاهر الأصحاب. و احتمل فى النهاية «© و المنتهى 27 حكميّةٌ النجاسة عند 
اليبس. فلو مسّ 8 رطبا قبل غسل يده لم يحكم بنجاسته؛ و استظهره فيما يأتى فى الكتاب. 

و الأقوى على ما فى الذكرى من اشتراط التنجس بالرطوبة للأصل 05 و ضعف دلالة الأخبار المذكورة؛ [بل صريح الأوّلِين 
غسل ما أصاب الثوب من رطوبات المسٌ لا غسل الثوب] ٠١١‏ و عموم قول الصادق عليه السَلام فى خبر ابن بكير: 

كل يابس ذكى 0011١‏ و خصوص صحيح على بن جعفر: سأل أخاه عليه التّدلام عن الرجل يقع ثوبه على حمار ميت هل يصلح 
له الصلاءً فيه قبل أن يغسله؟ قال: ليس عليه غسله و ليصلّ فيه؛ و لا بأس .)١17(‏ 


و أن ضمونه فى الفقيه 1 و المقنع »)١59‏ و صحيحه سأله عليه الام عن الرجل وفع 


.١ المصدر السابق ح‎ )١( 

(؟) المصدر السابق ح ". 

() الاحتجاج: ج ١‏ ص 67. 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 04 س ."٠‏ 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 72 .١‏ 

(©) المصدر السابق. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 171 السطر الأخير. 

(8) فى س وم: «فلو مس يده). 

(9) ذكرى الشيعة: ص 8١س‏ #. 

)٠١(‏ ما بين المعقوفين زيادةُ من ككث. 

.5 من أبواب أحكام الخلوة ح‎ "١ ص 768 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

.١ ح‎ ١١8 مسائل على بن جعفر: ص‎ )1١( 

(1) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص "7 ذيل الحديث 1817. 

(؟1) المقنع: ص 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 81© 

ثوبه على كلب ميت؟ قال: ينضحه بالماء و يصلى فيه؛ و لا بأس .١١‏ 

وعن ابن إدريس: إِنَ الملاقى لميّت الناس برطوبة إِنّما ينجس بنجاسة ١؟)‏ حكمية 079. 
و رده الفاضلان «". و كلامه يحتمل غير ذلكك كما أوضحناه فى المناهج «2. 


و يستحبٌ رش الثوب 


الذى أصابه الكلب أو الخنزير أو الكافر يابسين كما فى كتب المحقّق «*. و كذا فى المهذبء لكن لم ينص فيه على 
الاستحباب. بل ظاهره الوجوب «27» لقول الصادق عليه السّلام فى صحيح الفضل: إن أصاب ثوبكك من الكلب رطوبة فاغسله؛ و 
إقمقه حافا فاضي عليه الجاء:ا: 

وفى مرسل حريز: إذا مس ثوبكك كلب فإن كان يابسا فانضحه. و إن كان رطبا فاغسله «4). و فى صحيح الحلبى: فى ثوب 
المجوس: يرش بالماء .0٠١‏ و صحيح على ابن جعفر: سأل أخاه عليه الّلام عن خنزير أصاب ثوبا و هو جاف هل يصلح الصلاة 
فيه قبل أن يغسله؟ قال: نعم ينضحه بالماء ثم يصلى فيه قبل أن يغسله؟ قال: نعم ينضحه بالماء ثم يصلى فيه .)١١«‏ 

وفى المراسم زيادة الفأرهً و الوزغةٌ ,2١١«‏ و كذا فى المقنعة» لكن ليس فيها الكافر .)١17«‏ 


.١1284 ص شلاح‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 
فى سس وكك وم «نجاسة).‎ )0( 


(©) السرائرةح ان 12 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص 2657١‏ منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١77‏ س ©". 

(0) لا يوجد لدينا. 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص 4"©» المختصر النافع: ص 19. شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 26. 

0 المهذب: ج ١‏ ص 27. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١76‏ ب 78 من أبواب النجاسات ح ؟. 

(9) المصدر السابق ح *. 

." ب ”7 من أبواب النجاسات ح‎ ٠١98 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

.2١ ح‎ ١١8 مسائل على بن جعفر: ص‎ )1١( 

.8* المراسم: ص‎ )1١( 

(19) المقنعة: ص .7١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١.‏ ص: 558 

و فى النهاية 0٠١‏ و المبسوط 7 زيادتهما مع التعلب و الأرنبء و إسقاط الكافر فى النهاية لا المبسوط «*. و عبر فى الجامع بكلّ 
حيوان نجس (27). 

نض درظة النيابة 12و تاه النافن الوجون» كنا نض ارم فسوة علج وحرية للسبعة الكو لكف لظاهر الأمزة إلا المسوطل 
فنصٌ فيه على استحباب نضح الثوب لاصابةٌ كل نجاسة مع اليبس .١‏ 

و قصر الحكم فى التذكرة «4) و المنتهى 3٠١١‏ و التحرير 01١١‏ و نهاية الإحكام 1١١‏ على الكلب و الخنزير لوضوح سندهماء 
بخلاف الباقى. 

ولافرق فى المشهور بين كلب الصيد و غيره. و فرّق الصدوق فقال: من أصاب ثوبه كلب جاف و لم يكن كلب صيد فعليه أنَّ 
يرشّه بالماء» و إن كان رطبا فعليه أن يغسله. و إن كان كلب صيد و كان جافا فليس عليه شىء؛ و إن كان رطبا فعليه أن يرشّهِ 
بالماء 19). و فى الجامع: و روى إن كان كلب صيد لم يرش هذا فى الثوب «16). 

و إن كان الملاقى البدن ففى التذكرة «18) و التحرير 189 و نهايةٌ الإحكام مسحه بالتراب بمس الكلب أو الخنزير مع يبسهما 
خاصة .)17١‏ و فى الوسيلة: وجوب مسحه للسبعة «18)» و كذا فى النهاية: لكن لم يصرّح فيها بالوجوبء و اقتصر على 


.38/ النهاية و نكتها: ج اص‎ )١( 
.”/ ص١ المبسوط: ج‎ )0( 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 8". 

(©) الجامع للشرائع: ص .7١‏ 

(6) فى ص و م «و نص فى). 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ /327. 
(/) الوسيلةُ: ص 7/. 

() المبسوط: ج ١‏ ص 58". 


() تذكرة الفقهاء: ج اص ٠س .١‏ 

)0٠١(‏ منتهى المطلب: ج ١ص‏ /ا7١‏ س ”؟. 

." ص 70س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

.186١ نهاية الإحكام: ج اص‎ )١١( 

(1) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص "7 ذيل الحديث 1817. 

(18) الجامع للشرائع: ص 77. 

(10) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١‏ س .١‏ 

(12) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١0‏ س ع. 

.186١ نهاية الإحكام: ج اص‎ )١17( 

(18) الوسيلة: ص 7/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١.‏ ص: 689 

السين اليه وب تخزها المقتعة إن أنه ليس فيها الثعلب و الأرنبء و عمّم فى غير الكافر الملاقاهً لليد و غيرها من الجسد ١؟0.‏ 
واستحب فى المبسوط مسح البدن بالتراب إذا لاقى أى نجاسة بيبوسة 07. 

وفرّق القاضى بين ملاقاة الكلب أو الخنزير أو الكافر لليد أو لغيرها من الجسد, فحكم على اليد بالمسح بالتراب» و على غيرها 
بالرشن كالثونب ادبو أظلق سار الرش لكل ما لأقى أحد الخمسة و8 وتهى غير التعلب.و الأرئب: 

والذى ظفرت به خبر خالد القلانسى قال للصادق عليه السّلام: ألقى الذمى فيصافحنىء قال: امسحها بالتراب أو «©) بالحائط» 
قال: فالناصب؟ قال: اغسلها .)7١‏ 

و فى المعتبر: لا نعرف للمسح بالتراب وجوبا أو استحبابا وجها «. و فى المنتهى: و أمّرا مسح الجسد فشىء ذكره بعض 
الأصحاب و لم يثبت 40). 


و لو صلى و على بدنه أو ثوبه نجاسة مغلظة» 


وهى التى لم يعف عنها عالما أو ناسيا أعاد الصلاءٌ مطلقا فى الوقت أو خارجهه. أمّا مع العلم فإجماعىء و أمّا عند النسيان فهو 
المشيوو و «عفيدة الأخبان قا شه فول بالعدم مطلقاء و آخر إذا خرج الوقت. و قد مرٌ الكلام فيه. 
ولو جهل النجاسة أعاد فى الوقت وفاقا للشيخ 1١١‏ و ابنى زهرةٌ )١7١‏ 


.38/ النهاية و نكتها: ج اص‎ )١( 
."١ -7١ المقنعة: ص‎ )5( 

() المبسوط: ج ١‏ ص 58". 

(؟) المهذب: ج ١‏ ص 27. 

(5) المراسم: ص 08 


(©) فى م و ط و كك اأو). 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١15‏ ب ١6‏ من أبواب النجاسات ح 6. 
(8) المعتبر: ج ١‏ ص 8"؟. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7/‏ س 4. 


اصفهانى» فاضل هندى. محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ١١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم, قم - ايران» اول» ١15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 689 

)19١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١92#‏ ب 55 من أبواب النجاسات. 

8 ص١ المبسوط: ج‎ )1١( 

.18 الغنية (الجوامع الفقهية): ص ”697 س‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 58٠‏ 

و البراج .)١١‏ خلافا للأكثر و تقدم الكلام فيه. 

لا خارجه بلا خلاف كما فى السرائر «5)» و فى الغنيةٌ اتفاقا 9»» و فى المنتهى عند الأكثر و). 

و لو علم بها فى الأثناء و لم يكن سبق علمه بها أزالها أو ألقى الثوب و استتر بغيره من باقى ما عليه من الثياب أو من خارج و أتم 
الصلاةٌ ما لم يفتقر إلى فعل كثير أو استدبار و بالجملة ما ينافى الصلاءٌ فيستأنف إن افتقر إليه» و كذا إن كانت فى بدنه أزالها إن 
لم يفتقر و إِلَما استأنفء سواء ظهر سبقها على الصلاة أو لا“ علم تأخَرها أو لا. و يحتمل الاستئناف مطلقا و إذا ظهر السبق» و 
تقدّم جميع ذلك. 


و تجتزى المرئية للصبى 


ذات الثوب الواحد أو المرى للصبى ذو الثوب الواحد بغسله فى اليوم و الليلكُ مرة ثم يصلى باقيه أى فى باقى اليوم العام الليل فيه 
و إن نجس بالصبى أى ببوله لا بغيره أمَا حكم المربية فمشهوره و به خبر أبى حفصء عن الصادق عليه السّلام: إِنّه سأل عن امرأة 
ليس لها إِلّا قميص واحد و لها مولود فيبول عليها كيف تصنع؟ قال: تغسل القميص فى اليوم مرّهْ «2. و يعضده الحرج و العمل 
به يقتضى ما فى المهذب من قصر الحكم على المربّية 01 و ينتجس ثوبها لا بدنها ببول المولود لا بغائطه» و عمومه للصبى و 
الضبية: 

و خضّه الشيخ بالصبى 0017 و تبعه الأكثر و منهم المصنّفء قال فى النهاية: 

اقتصارا فى الرخصة على المنصوص. و للفرقء فإنٌ بول الصبى كالماءء» و بول 


000 المهذب: ج اص 37. 


() السرائر: ج ١‏ ص ”18. 


(*) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 697 س 7". 
(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 187 س 77. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠٠١6‏ ب 8 من أبواب النجاسات ح .١‏ 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 27. 

(0) النهاية و نكتها: ج اص .37١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١.‏ ص: 58١‏ 

الصبية أصفر ثخين و طبعها أحرء فبولها ألصق بالمحل .)١١‏ 

و تردّد فى التذكرة من الاقتصار على المنصوصء و من الاشتراكك فى المشقة 05. و لم يخصّوا 030 الحكم بالتنجس "١‏ ببوله» 
حتى قيل: إِنْ البول فى الخبر يعم الغائط توسّعا «8). 

و استشكل فى التذكرة «2 و نهايةُ الإحكام 27 من اختصاص النصٌّ بالبول و غلظ الغائط» و من الا-شتراكك فى المشقة. ثم 
استقرب العموم. و من المتأخرين من حمل البدن على الثوب بادّعاء الاشتراكك فى المشقة. و أما المرئّى فحمله المصنّف على 
المرئية» للاشتراكك فى المشقهُ و انتفاء مدخل للأنوثةُ ./١‏ 

و لما لم يكن عليها إلا الغسل فى اليوم مرّة» لم يكن عليها الغسل ليلاء بلا حاجة إلى تعميم اليوم للَيل كما فى المنتهى 40 و 
التذكرة 3٠١١‏ و نهاية الإحكام .)١١١‏ 

و أشار المحقّق )١١١‏ إلى ما ذكرناه. 

و هى بالخيار فى الغسل أى وقت شاءت من اليوم لا الليل» و الأحوط أن لا تغسله إِلَّا عند فريضة 01 من الخمسء و الأولى عند 
الظهر و تأخيرها و تعجيل المغرب و العشاء لرجاء إيقاع 16 الأربع مع الطهارة, و لا أقل من خخفة النجاسة. 

واحتمل الوجوب فى التذكرة .)١8«‏ 


.188 ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١( 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 98 س 18. 

(© فى م: «يخصٌ). 

(؟) فى س: «بالتنجيس). 

(0) روض الجنان: ص ١517‏ س 58. 

(©) تذكرة الفقهاء: كتاب الصلاة ج ١‏ ص 98 س 18. 
(0©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 188. 

(6) فى س و ط «للانوثية». 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١78‏ س 0". 

.18 ص 98 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: كتاب الصلاة ج‎ )0٠١( 
.188 ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١١( 

.669 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١١( 

(1) فى ص «فريضته). 


(؟1) فى كك: «اتفاق). 

(10) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 948 س .١18‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 587 

ولافرق فى المولود بين الآكل للطعام و غيره. و فى نهاية الإحكام: الأقرب وجوب عين الغسلء فلا يكفى الصبّ مِرّهُ واحدة؛ و 
إن كفى فى بوله قبل أن يطعم الطعام عند كل نجاسة .)1١‏ 

قلت: و يحتمل الاكتفاء؛ و لا فرق فى المولود بين الواحد و المتعدّد لعموم الخبر 07. و إن لم يعم المولود مع ازدياد ١‏ المشقَة 
ولزن زادك اللجاسة: 

وهل يجب عليها استعارة ثوب آخرء أو «©» استيجارها إن أمكنها؟ وجهان: من أصل البراءة و صدق أنه ليس لها إِلَا قميص 
واحدء و من الاحتياط و أصل عدم العفو و احتمال كونها مممن لها أكثر من قميص. 


ولو كان له ثوبان 


نجس أحدهما و اشتبه الطاهر بالنجسء و فقد غيرهما و تعدّر التطهير» و لم يتعدٌ نجاستها إلى البدن عند اللبس صِلَى فى كل 
والخنمتييا الغبالاة الواحدة وفاقا المشيوي لترقت يتين الزائة عليفيو عتصضول القيى بذلكق عردلا عجامعة لق الطياء فل يجوق 
العدول عنه. 

ولأنّ صفوان بن يحيى كتب إلى أبى الحسن عليه السَلام يسأله عن الرجل معه ثوبان فأصاب أحدهما بول و لم يدر أيهما هوء و 
حضرت الصلاةٌ و خاف فوتهاء و ليس عنده ماء كيف يصنع؟ قال: يصلى فيهما جميعا «0. و خلافا لابنى إدريس «2ا و سعيد 0/١‏ 
فأوجب الصلاه عارياء و حكاه الشيخ فى الخلاف عن بعض الأصحاب »/١‏ و فى المبسوط رواية «4. 


و احتج ابن إدريس بالاحتياط» و اعترض بكون المشهور أحوط, و أجاب بوجهين: 


.188 ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠٠١6‏ ب 8 من أبواب النجاسات ح .١‏ 

(9) فى س و ص: امع أن زيادة). 

(6) فى س و اص: «و). 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١87‏ ب 6 من أبواب النجاسات ح .١‏ 

() الجامع للشرائع: ص 56. 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 88١‏ المسألة ©7؟. 

(4) المبسوط: ج ١‏ ص 8" 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 687 

أحدهما: أنّه لا بد عند الشروع فى الصلاءً من العلم بطهارة الثوب, و هو ها هنا مفقود بل لا بد من الجزم فى ند كل عبادة 
يفعلها. و الصلاءً مشروطة بطهارة الثوب, و المصلى هنا لا يعلم فى شىء من صلاته طهارة ثوبه. فلا يعلم أن ما يفعل )١١‏ صلاة. 


و ثانيهما: أنّ الواجب عليه إِنْما هى صلاه واحدة. ولا يعلم أيّتهما هى الواجبة» فلا يمكنه نِيَهُ الوجوب فى شىء منهما 07. 

و الجواب عنهما: أنه مأمور بفعلهماء فهما واجبتان عليه و إِنّما يجب عليه تحصيل يقين طهارة الثوب مع الإمكان» و كل منهما 
صلا شرعية له. فإنْ عليه فعل الصلاة مع ثوبه المشتبه بالنجس لا الطاهرء إذ لا يقدر عليه. 

و قد قيل: إِنْ الجزم إِنْما يجب مع الإمكان. ثم ما ذكر منقوض بمن اشتبه عليه القبلة» فإنّه يوافقنا على فعل أربع صلوات إلى أربع 
جهات. و أيضا فكما أنْ الصلاء مشروطة بطهارة الثوب مشروطة بنفسه؛ و فقده أقوى من فقد وصفهء فكيف يمكنه الصلاهُ عاريا 
ولا يمكنه مع اشتباه ثوبه بالنجس؟! و على المختار لو تعدّد النجس زاد فى الصلاء على عدده بواحد و تندفع المشقَةُ المتوهمة 
بتأخير الصلاة. و للحنابل قول بالفرق بين الواحد و المتعدّد. فأجاز «*” التحرى فى الأخير «©". 

ولو اشتبه النجس واحدا أو متعدّدا بما لا يبحصر من «0) الطاهرات احتمل العفو للحرجء و العدم أوجه. للفرق بينه و بين المرأةٌ 
المتخدمة المفعدية بالتحللات رعق التكوان اليوظوه النتعه عه مكقة التفقة هناء ,و #والياا اننا بالعطيين 

و لولم يعلم عدد النجس صلَى فيما يعلم صلاته فى طاهرء فإن كثر و شق ففى 


)١(‏ فى س و ص: (ما فعله) و كك: (يفعله). 

() السرائر: ج ١‏ ص 188. 

() فى كك و س و م «فأجيزا. 

(©) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص "2. 

ذا لس رو 

(ع) ف من و ضر «البخلاكة 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١.‏ ص: 505 

التذكرة الوجه التحرى دفعا للمشقَّهُ .»١١‏ و فى الذكرى: إِنَّ التحرّى وجه .)»”١‏ و لو وجد طاهرا بيقين تعتئنت صلاته فيه. 

و مع الضيق عن تكرير الصلاة الواجب يصلَّى عاريا كما فى الجواهر * و الشرائع 05٠‏ كما لو لم يجد إِلَا النجس يقينا. 

و الأقوى ما فى التذكرة «0) و نهاية الإحكام «©) من الصلاه فيما يحتمله الوقت, لأنّْ فقد الشرط يقينا أسوأ من احتماله؛ مع أن 
انتفاء أصل الساتر أسوأ من انتفاء صفته. 

ولو لم يجد إِلَا النجس بيقين نزعه و صلَى عاريا كما فى النهايةُ 0 و المبسوط 8١‏ و الخلاف «4) و السرائر 3٠١‏ و الكامل )١١١‏ 
و الشرائع .١1١١‏ لخبر الحلبى عن الصادق عليه الس لام فى رجل أصابته جنابة و هو بالفلاءً و ليس عليه إِلَّا ثوب واحد و أصاب 
ثوبه منىء قال: يتيمُم و يطرح ثوبه و يجلس مجتمعا فيومئ إيماء .)١1١9‏ 

والكر ووعة ع منشاعة ومبألة عم وك يكز ف هلين الأرعى و لسن عليه لكوت واعسدو راتس قم و اليد عن ماء 
كيف يصنع؟ قال: يتيمم و يصلّى عريانا قاعدا يومئ إيماء «1). و نحوه مضمر آخر لزرعة عن سماعة. إِلّا أن فيه: 

يتيمم و يصلّى عريان قائما يومئ إيماء «18) و للإجماع كما ادعى فى الخلاف «18. 


.١١ ص 917 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 
.١١ س‎ ١7 (؟) ذكرى الشيعة: كتاب الصلاة» ص‎ 
.*١ مسألة‎ 7١ جواهر الفقه: ص‎ )( 


(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 26. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 91 س .١١‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 187. 

(0) النهاية و نكتها: ج اص .37١‏ 

() المبسوط: ج ١‏ ص .4١‏ 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص 57/5 المسألة 518. 

.188 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )0٠١( 

.18 ص 187 س‎ ١ نقله عنه فى منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

.26 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١88‏ ب 88 من أبواب النجاسات ح 6. 

(؟1) المصدر السابق ح .١‏ 

(15) المصدر السابق ح ". 

(18) الخلاف: ج ١‏ ص 5/8 المسألة 518. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١.‏ ص: 500 

و ختير١١1)‏ فى المنتهى "١‏ و المعتبر بينه و بين الصلاهً فى الثوب 0/. و هو المحكى عن أبى على 1". 

و احتمل فى التهذيب «8) جمعا بين ما مرّ و صحيح على بن جعفر: سأل أخاه عليه السّرلام عن رجل عريان و حضرت الصلاة» 
فأصاب ثوبا نصفه دم أو كله دم» يصلى فيه أو يصلى عريانا؟ قال: إن وجد ماء غسله. و إن لم يجد ماء صلَّى فيه و لم يصل 
عريانا 289). 

و صحيح عبد الرحمن بن أبى عبد الله: سأل الصادق عليه السّد.لام عن الرجل يجنب فى ثوب و ليس معه غيره و لا يقدر على 
غسله» قال: يصلى فيه 7). و إن أمكن عدم تنجس الثوب. 

و خبر محمد الحلبى: سأله عليه السّ.لام عن الرجل يجنب فى الثوب أو يصيبه بول» و ليس معه ثوب غيره» و لا يقدر على غسله؟ 
قال: يصلى فيه إذا اضطرٌ إليه ٠‏ و خبره سأله عليه السَلام عن الرجل يكون له الثوب الواحد فيه بول لا يقدر على غسله؟ 

قال: يصلّى فيه «4). و هو أقوىء بل الأحوط و الأقوى الصلاة فى الثوب لما عرفت من أن فقد الساتر أسوأ من فقد صفته؛ و للزوم 
إيماء العارى لل كوع و السجودء و جلوسه إن لم يأمن المطلع, و لضعف الأخبار الأَوّلهُ عن معارضة الأخيرة. 

و على كلّ لا إعاده عليه فى الوقت أو خارجه. 

و كذا لو لم يتمكن من نزعه لبرد أو غيره صلّى فيه قطعا و لا 


)١(‏ فى ص: «و خخيره). 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 187 س 57. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 88؟. 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .64١‏ 

(0) تهذيب الأحكام: ج 7 ص 7١68‏ ذيل الحديث 80 


(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١88‏ ب 88 من أبواب النجاسات ح ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ٠١27‏ ب 568 من أبواب النجاسات ح 6. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١27‏ ب 568 من أبواب النجاسات ح 6. 

(9) المصدر السابق ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج ١‏ ص: 508 

إعادةٌ عليه. أمَا إذا صلّى عاريا فقولا واحدا كما فى المنتهى .)١١‏ 

و أمرا إذا صلى فى الثوب فأوجب الشيخ ١‏ عليه الإعاده إذا تمكن من الصلاهُ فى الطاهرء مع أنّه لا- يجوز الصلاه فيه إِلَما مع 
الضرورة؛ و لخبر عّرار» عن الصادق عليه السّ.لام إِنّه سأل عن رجل ليس عليه إِلَا ثوب و لا تحلّ الصلاة فيه و ليس يجد ماء 
يغسله كيف يصنع؟ قال: يتيمم و يصلّىء فإذا أصاب ماء غسله و أعاد الصلاة 7. 

و رواه الصدوق 160 أيضا مرسلا مقطوعا. و الأقوى العدم كما فى السرائر «8). 

و الشرائع 79 و المعتبر «77) و المنتهى )/١‏ للأصل» وضعف الخبرين» و احتمال الاستحباب [وأن يراد بإعادة الصلاة فعل غيرها 
صلا فى الصلوات الآتية فى ثوبه ذلك ] .)8١‏ 


و تطهر الحصر و البوارى 


كما فى المهذّب مع التنصيص على أنَّ غيرهما لا يطهر .2١١‏ 

و المشهور أنْ الأرض مثلهماء و زيد فى المبسوط 1١:‏ و الجامع: كل ما عمل من نبات الأرض غير القطن و الكتان .)15١‏ 

و فى الكتاب و الإرشاد 039 و التذكرة «15) النبات و الأبنية وفى نهاية الإحكام «8 و التلخيص )١18«‏ و المختلف: الأبنيةٌ و 
الأشجار »)١7‏ و فى التبصرة: الأبنية 


"١ ص ”187 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 5/8 المسألة 518. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١27‏ ب 68 من أبواب النجاسات ح 8. 
(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 758 ح 25/. 
(0 السرائر: ج ١‏ ص 188. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 6ذ- 0ه. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 68؟. 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١87‏ س 7" 

() ما بين المعقوفين زيادهُ من كك. 

.2" ص‎ ١ المهذب: ج‎ )٠١( 

.٠١ ص١ المبسوط: ج‎ )١١( 

.76 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 


(1) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص .56١‏ 

(15) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8س ”". 

.19١0 نهاية الإحكام: ج اص‎ )١0( 

(19) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7 ص 75؟. 

(1) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 685. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١.‏ ص: 21 

وحدها 2١١‏ و فى التحرير: النباتات 25١‏ و شبهها «1» و فى كتب الشهيد: ما لا ينقل «25» و كذا فى الشرائع: ما لا يمكن نقله 
كالنباتات و الأبنية 0 و ما لا ينقل يشمل الأوانى المثبتة و العظيمة. 

واف :السنيى: مالا يتقل مما لبس بأرضل كالنباثات و غيرهاء :وها أشيه الحصير متا يعمل من نبات الأرضن غير الفظن و الكثان 
59). وعن فخر الإسلام: 

عموم الحكم للنباتات و إن انفصلت كالخشب و الآلات المتخذة من النباتات 07. 

وفى المعتبر: فيما عدا الأرض مما لا ينقل تردد 3. 

والنبات يشمل الثمار ما دامت على أشجارها كما نص عليه ابن فهد 44١‏ و إن حان قطافها كما فى الروضة البهيهً .23١«‏ و 
استثناؤها فى نهايةٌ الإحكام .)١١١‏ 

وفى الموجز الحاوى: الأرض و ما اتصل بها و لو ثمرة؛ و الأبنية و مشابهها و لو حصا 3١‏ و وتداء و كذا السفينة و الدولاب و 
سهم الدالية و الدياسة .)3١«‏ و فى المهذب البارع: يلحق بالأعرض مجاورها إذا اتصل بها كالطين الموضوع عليها تطيينا أو على 
السطح., و كذا الجص المثبت بإزاء الحائط حكمه حكم البناء» و كذا المطيّن به. و كذا القير على الحوض و الحائط. و يلحق 
بالأبني مشابهها و ما اتصل بها مما لا ينقل عادءٌ كالأخصاص. و الأخشاب المستدخلةُ فى البناء» و الأجنحة 


(9)قمرة المعلسين عن 17 

(0) فى س و كك: «النبات). 

(9) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١0‏ س “". 

(؟) ذكرى الشيعة: ص ١5‏ س 17» اللمعة الدمشقية: ج ١‏ ص 2956 البيان: ص 44 الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ١18‏ درس .5١‏ 
(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 50. 

(6) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١78‏ س .١١‏ 

(0 لم نجده فى كتبه؛ و نقله عنه فى المهذب البارع: ج ١‏ ص 188. 
(8) المعتبر: ج ١‏ ص /8؟. 

(9) المهذب البارع: ج ١‏ ص 188. 

١5 ص‎ ١ الروضة البهية: ج‎ 0٠١( 

.7368١٠ نهاية الإحكام: ج اص‎ )١1١( 

000 فى جميع النسخ المعتمدهٌ «خصًا) و فى س «جضًاا. 

8) الموجز التخاوئ:(الرسائل العشر )اصن + 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١.‏ ص: 588 

و الرواشن ١١‏ و الأبواب المغلقةٌ و أغلاقهاء و الرفوف المسمرة» و الأوتاد المستدخلةٌ فى البناء 279 انتهى. 

و على الجملة فهذه الأشياء كلها أو بعضها تطهر بتجفيف عين الشمس لها بالإشراق عليها خاصة لا بتجفيف حرارتهاء و لا 
بتجفيف الهواء وحده كما توهمه عبارة الخلاف فى موضع 370 ولا يضر انضمامه إلى إشراق الشمس لعدم الخلو عنه غالبا. 

من نجاسة لا يبقى عينها إذا جف المحل مثل البول و شبهه كالماء النجس لا ما يبقى عين النجاسة فيه بعد الجفاف» لصحيح 
زرارة سأل أبا جعفر عليه السّ.لام عن البول يكون على السطح أو فى المكان الذى يصلَّى فيه» فقال: إذا جمّفته الشمس فصل عليه 
فهو طاهر ". و قوله عليه السَلام لأبى بكر الحضرمى: ما أشرقت عليه الشمس فقد طهر «8. و به استدل على عموم الحكم لكل 
مألا ينقل: 

و خبر عمّاره عن الصادق عليه السّلام إن سئل عن الشمس هل تطهّر الأرضء فقال: 

إذا كان الموضع قذرا من البول أو غير ذلكك فأصابته الشمس ثم يبس الموضع فالصلاء على الموضع جائزة» فإن أصابته الشمس 
ولم يببس الموضع القذر و كان رطبا فلا يجوز الصلاهُ عليه حتى يببسء و إن كانت رجلكك رطبة أو جبهتكك رطبة أو غير ذلكك 
منكك ما يصيب ذلكك الموضع القذر فلا تصلّ على ذلكك الموضع القذر و إن كان غير الشمس أصابه حتى ييبس فإنّه لا يجوز 
ذلك «2. كذا فى 


)١(‏ الرواشن جمع روشنء و هى: أن تخرج أخشابا الى الدرب و تبنى عليها و تجعل لها قوائم من أسفل. مجمع البحرين ج ١‏ ص 
0ه . 

() المهذب البارع: ج ١‏ ص 188. 

(*) الخلاف: ج ١‏ ص 718 المسألة 188. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١67‏ ب 79 من أبواب النجاسات ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ٠١67"‏ ب 79 من أبواب النجاسات ح ه. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١67‏ ب 79 من أبواب النجاسات ح 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 509 

الاستبصار »١١‏ و بعض نسخ التهذيب 23١‏ و فى أكثرها: «و إن كان عين الشمس أصابه) و حينئذ يكون ظاهرا فى عدم الطهارة» و 
الأوّل أوضح. و يؤيّده تذكير «أصابه» فالأظهر أن الثانى من سهو النشاخ. 

و أمَا نحو صحيح زرارة و حديد بن حكيم سألاه عليه التّ.لام عن السطح يصيبه البول و يبال عليه أ يصلَى فى ذلكك الموضع؟ 
فقال: إن كان تصيبه الشمس و الريح و كان جافًا فلا بأس بهء إِنَا أن يكون يتخذ مبالا «”. و صحيح على بن جعفر سأل أخاه 
عليه السّد.لام عن البوارى قصبها يبل بماء قذر أ يصلى عليه؟ قال: إذا ببست لا بأس «. فلا يدل على الطهارة و لا على العفوء إلَا 
إذا ظهر إراده السجود على نفسها بلا حائل و لا دليل عليها. 

و فى الخلاءف: الإجماع على طهارة الأآرض و الحصر و البوارى من البول «©؛ و فى السرائر الإجماع على تطهير الشمس فى 
الجملة «, و اقتصر فى المقنعة 27 و الخلاف 8 و النهاية «4) و المراسم 3٠١١‏ و الإصباح 01١١‏ على البول. 

و نص فى المنتهى على الاختصاص به. لكونه المنصوص:ء قال: و رواية عمار و إن دلت على التعميم إِلَا أنها لضعف سندها لم 
يعوّل عليها ١؟١١).‏ 


و فى المبسوط: مع التعميم لكل نجاسة مائعة من البول و شبهه نص على أن الشمس لا تطهّر من الخمره و أن حملها على البول 


.)١ 3 قياس‎ 


قال المضفق: وفيه إشكالء لأنّمعؤّلة على زوابة عثارء:ؤ فى تضق البول 


.2/0 ص 197 ح‎ ١ الاستبصار: ج‎ )١( 

(؟) تهذيب الأحكام: ج ١ص‏ "70ح 07 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١67‏ ب 79 من أبواب النجاسات ح 7. 

(؟) المصدر السابق ح *. 

(5) الخلاف: ج ١‏ ص 598 المسأله 592. 

(2) السرائر: ج ١‏ ص 187. 

(0) المقنعة: ص ١ل.‏ 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 598 المسألة ع57. 

(4) النهاية و نكتها: ج اص 188. 

( المراسم: ص 28. 

.58 إصباح الشيعة (الينابيع الفقهية): ج ؟ ص‎ )1١( 

.4 ص 178 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

(1) المبسوط: ج ١‏ ص "4. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 62٠‏ 

و غيره .)١١‏ و فى المختلف 3١‏ و التذكرة 2 و نهايه الإحكام: إن الخمر كالبول «5. 

واستدل له فى المختلف بخبر عمار «©. 

قلت: و لعل الشيخ لا يرى الخمر ممما يزول عينه بالجفافء و لعلها كذلكك. و فى النزهة: قصر التطهير على الأرض و البوارى» قال: 
فأمَا الحصر فلم أقف على خبر بهذا الحكم فيها إِلَا من طريق العموم؛ و هو ما رواه أبو بكر الحضرمى و ذكر الخبر 2. 

قلت: لم أعرف فى اللغهُ فرقا بين الحصير و البارية» و فى الصحاح 37 و الديوان 4 و المغرب: إِنْ الحصير هو البارية «4). 

و فى المبسوط 3١١‏ و المنتهى: إِنّ حجر الاستنجاء إن جفٌ بالشمس و كانت النجاسة )١١١‏ مائعة كالبول طهر .)١72‏ 

و يعضده عموم خبرى عدار 010 و الحضرمى 157 و قيل بالعدم, لانقلا-به منقولات و لو تمٌ لم يطهر الرمل و الأعرض ذات 
الحصى «20. و لم ينص فى النهاية على طهارة شىء من هذه الأشياء بالشمس. و إِنّما فيها أنّها إذا جفُت بالشمس جاز السجود 
عليهاء ولا يجوز إذا جِفْت بغيرها .)١12«‏ 


و فى الوسيلة: النصّ على أنه إِنْما يجوز السجود عليها إذا كانت الجبهة 


.667 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 
.585 ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )0( 


(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .19١‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 685. 

() نزهة الناظر: ص .7١‏ 

(/) الصحاح: ج ١‏ ص 20١‏ ماده ١حصرا.‏ 

() ديوان الأدب: ج ١‏ ص 608: باب «فعيل). 

(4) لا يوجد كتابه لدينا. 

.١18 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )٠١( 

)1١(‏ فى س و كك و م: «نجاسته). 

(05)امتتهق المظلبةح اصن عاش 12 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١67‏ ب 59 من أبواب النجاسات ح 6. 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١6"‏ ب 759 من أبواب النجاسات ح ه. 

(18) القائل صاحب الموجز الحاوى (الرسائل العشر): ص 2٠‏ مع اختلاف. 

(18) النهاية و نكتها: ج اص 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١.‏ ص: 52١‏ 

يابسة» و أنّه لا يجوز السجود عليها إذا جفّت بغير الشمس و إن كانت الجبهة يابسة .)١١‏ و ظاهره أنّه لا يرى طهارتها بل العفو. و 
يحتمله كلام النهايةُ «؟» و حكى عن الراوندى 9". 

و استجاده المحمّق فى المعتبر» ثم حكى استدلال الشيخ على الطهارة بالإجماع. و خبر عمّار. و خبر على بن جعفر سأل أخاه عليه 
السّلام عن البوارى يصيبها البول هل يصلح الصلاة عليها إذا حفّت من غير أن تغسل؟ قال: نعم, و قوله صلَى الله عليه و آله: 
بم ان الأر ف ساعة او هوا اما ادر فق لضا علدت 

ثم اعترض بأنٌ غاية الأخبار جواز الصلاه عليهاء و نحن لا نشترط طهارة موضع المصلّىء بل نكتفى بطهارة موضع الجبهة. ثم 
قال: و يمكن أن يقال: الاذن فى الصلاءً عليها مطلقا دليل جواز السجود عليهاء و السجود يشترط طهارة محله. 

كال و تمك أن كد ل ها روواه ابو نكو الحمرميى :و 53 الخين. 

فالقى فيكة انريكةل :جاءزوام اواك الخصرس ود كر ال 

ال لانن الشعيص مو كا نيا الأسهان :و الهو للق الأسواء الرطية او متمد فا فا دادعت أ التعافنة ون قلق مقا رفكي 
المحل» و الباقى يسير تحليله الأرض إلى الأرضية فيطهر. لقول أبى عبد الله عليه السّلام: التراب طهور. قال: و قال فى المبسوط: 
و يتيمم منهاء و فى قوله عندى تردد 0©. و هذا اضطراب منه رحمه الله. 

و احتاط أبو على بالاجتنابء إلا أن يكون الملاقى من الأعضاء يابسا «8). 

وقد يستدل على عدم الطهارة مع الأصل بخبر أحمد بن محتّد عن محترد بن إسماعيل بن بزيع سأله عن الأرض و السطح 
يصيبه البول أو ما أشبهه هل يطهره الشمس من غير ماء؟ قال: كيف تطهر من غير ماء؟! 2 و يجاب باحتمال أن يراد أنه إذا 
جفٌ بغير الشمس فلا يطهر بها إِنَا بالماء» ليجف بالشمس ثانيا. 


,/ الوسيلة: ص‎ )١( 


(1) النهاية و نكتها: ج اص 728 ون1,. 

() حكاه عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص 56#. 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص 668. 

(0) حكاه فى المصدر السابق. 

(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١67‏ ب 79 من أبواب النجاسات ح 7. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 627 


و تطهر النار ما أحالته 


رمادا أو دخانا كما فى الخلاف 0١١‏ و المبسوط 7١‏ و السرائر 0 و التحرير 16 و الإرشاد «8) و نهايهُ الإحكام 12 و المنتهى 07 
و سيأتى. 

و ظاهر المنتهى 8 و التذكرة 4) الإجماع على طهارة [دخان الأعيان النجسة. و فى الخلاف: الإجماع على طهارة] 0٠١١‏ رمادها 
» وهو ظاهر المبسوط .)١١١‏ 

و فى السرائر: الإجماع عليها 201 و يدل على طهارتهما من النجاسات و المتنجسات جميعا مغايرتهما لما انقلب إليهما حقيقة و 
اسماء فلا يعمّهما الحكم بالنجاسة, و لا يجزى فيهما الاستصحاب. و به يعلم طهارة البخار أيضاء و أيضا فالناس مجمعون على 
عدم القرفن مق وماد التجاساك و ادشهيا و أبكرتها. 

وحكم فن النسي يفجانية ما مقاط هن بخان الفجين» إلا أن يعلم تكونه من الهواء «؟1). و كذا فى المدنيات «2106): إن غلب 
على الظنّ تصاعد الأجزاء المائية معه بالحرارة» و يدفعه عدم خلو البخار من ذلكك عادةُ مع اتفاق الناس على عدم التوقى, و لا 
يفترق الحال بين نفسه و ما يتقاطر منه» و هو واضحء و يأتى حكم الخزف و الآجرء و تقدم خبر العجين بالنجس. 

و أقا الأسهدالة نورة أوستضنا فكانها كالاستحالة رمادا أوترايا أوخوفاء:و الأولان أظير فى الأول >الأخير فى الآخيره وسياق 
تتم الكلام فى الرماد و الدخان» و فى الفحم وجهان. 


)١(‏ الخلاف: ج ١‏ ص 599 المسألة 89؟. 
(1) المبسوط: كتاب الأطعمة ج 8 ص 187. 
() السرائر: ج اص .١7١‏ 

(6) تحرير الأحكام: ج اص ١2١‏ س *8. 
(0) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص .77١‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج اص .19١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7/4‏ س 77. 
(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 18١‏ س .7١‏ 
(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8س 18. 
)٠١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من ط. 


)1١(‏ الخلاف: ج ١‏ ص 2٠١‏ المسألة 99؟. 
)1١0(‏ المبسوط: ج 8 ص 187. 

(1) السرائر: ج اص .17١‏ 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 18١‏ س ١؟.‏ 
)١0(‏ لا يوجد لدينا. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1‏ ص: 627 
و تطهّر الأرض باطن النعل 


أى أسفله و أسفل القدم كما فى المختصر الأحمدى مع التعميم لكلّ ما يجعل وقاء للرجل .)١١‏ و المعتبر ١؟»)‏ و الشرائع ول مع 
زيادة الخف» واقتصر فى النافع على الخف والقدم (8). 

وفى المقنعة «0) و المراسم )و الجامع 0 والنزهه على النعل و الخف «2/8 و كذا فى المنتهى مع التوقف فى القدم 99 و 
كذا التحرير» و لكن زاد فيه: أنْ الصحيح طهارتها »3١«‏ و فى الوسيلة 1١‏ و التبصرة: على الخف »3١١‏ و فى الإشارة 030 و 
التلخيص على النعل .)١18١‏ 

و طهارة الكلّ قوية للحرج و إطباق الناس قديما و جديدا على صلاة الحفاة و المتنقلين 010 و دخولهم المساجد من غير إلزام 
غسل الأقدام أو النعال مع غلبة الوطء على النجاساتء و نحو قوله صِلَى اللّه عليه و آله: إذا وطأ أحدكم الأذى بخفيه فطهورهما 
التراب «18). و فى خبر آخر: إذا وطأ أحدكم بنعليه الأذى فإِنّ التراب له طهور .)١79‏ 

وقول الصادق عليه الّ.لام فى صحيح الأحوال: فى الرجل يطأ على الموضع الذى ليس بنظيف ثم يطأ بعده مكانا نظيفا: لا بأس 
إذا كان خمسة عشر ذراعا أو نحو ذلكك .218١‏ و حسن المعلى سأله عليه السّلام عن الخنزير يخرج من الماء فيمر على الطريق 


.567 ص‎ ١ نقله عنه فى المعتبر: ج‎ )١( 
المعتبر: ج اص /ع,.‎ 020 

إفرة شرائع الإسلام: ج ١ص‏ مم. 

(؟) المختصر النافع: ص 6 

(0) المقنعةٌ: ص ا 

(0) الجامع للشرائع: ص رفة 

( نزهة الناظر: ص .5١‏ 

(9) منتهى ا لمطلب: ج ١ص‏ فلااس 158. 
)0٠١(‏ تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١0‏ س .١6‏ 
)١١(‏ الوسيلة: ص 8/. 

.١18 تبصرةٌ المتعلمين: ص‎ )١١( 


() إشارة السبق: ص .٠١‏ 

(1) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ص 76؟. 

(10) فى كك ووم «المنتعلين». 

(1) سنن أبى داود: ج ١‏ ص ٠١8‏ ح 2788 و ليس فيه: «أحدكم). 

(10) سنن أبى داود: ج ١‏ ص ٠١8‏ ح 580. 

(18) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١68‏ ب ”” من أبواب النجاسات ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١.‏ ص: 62 

فيسيل منه الماء و أمبٌ عليه حافياء فقال: أ ليس وراءه شىء جاف؟ قال» قلت: بلى» قال: فلا بأس.ء إِنّ الأرض يطهّر بعضها بعضا 
.)١١‏ 

و خبر البزنطى فى نوادره عن المفضل بن عمرء عن محدّد الحلبى قال: قلت له: إن طريقى إلى المسجد فى زقاق يبال فيه» فربّما 
مررت فيه و ليس على حذاء فليصق برجلى من نداوته» فقال عليه السّ.لام: أ ليس تمشى بعد ذلكك فى أرض يابسة» قلت: بلى» 
قال: فلا بأس. إِنّ الأرض تطهّر بعضه بعضا ."7١‏ 

و صحيح زرارة: سأل أبا جعفر عليه السّلام عن رجل وطأ على عذرة» فساخت رجله فيهاء أ ينقض ذلكك وضوءه؛ و هل يجب 
عليه غسلها؟ فقال: لا يغسلها إِنَا أن تقذرهاء و لكنه يمسحها حتى يذهب أثرها و يصلّى «. وظهر من ذلك أنَّ طهارة القدم 
ل 

والظاهر أن الصنادل من النعال كما فى الذكرى «6». و ألحق بها بعضهم خشبة الزمّن و الأقطع. 

ولا يشترط المشى للأصل؛ بل يكفى المسح, كما نصّ عليه خبر زرارة «8. 

ولا بد من زوال العين و الأ-ثر. كما نصٌّ عليه هو و أبو على «8). ثم أكثر النصوص تشمل الأرض الطاهرة و النجسة- اشترط 
الطهارة أبو على و جماعة- و اليابسة و الرطبة. 

و فى نهايةُ الإحكام: أمَا لو وطأ وحلا فالأقرب عدم الطهارة 07. و ظاهر أبى على الطهارة بالمسح بكل جسم طاهر إذا زال العين 
و الأثر 41/. و احتمله المصنّف فى النهاية «4)» و يعممه خبر زرارة. و ظاهر الخلاف عدم طهارة الخف بالدلكك 


." ب ”” من أبواب النجاسات ح‎ ٠١57 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.5 ب ”” من أبواب النجاسات ح‎ ٠١68 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1( 
.7 المصدر السابق: ح‎ )"( 

(6) ذكرى الشيعة: ص ١6‏ س 77. 

(0) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص /651. 

(2) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص /851. 

(0©) نهاية الإحكام: ج ١ص .19١‏ 

(8) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص /851. 

(9) نهاية الإحكام: ج ١ص .19١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 620 


بالأرضن .)١١‏ 
و تطهر الأرض بإجراء الماء الجارى 


و منه المطر حال نزوله أو الزائد على الكر من الراكد» بل الكرٌ كما فى سائر كتبه "١‏ عليها. و يكفى فى الإجراء فتح الطريق إليها 
بحيث يصل إليها جزء من الماء الكثير أو الجارى متصلا به. مستوعبا لهاء كلّ ذلكك مع زوال عين النجاسة و أثرها معه أو قبله. 

و اعتبار الزيادة على الكرٌ هنا يشعر بأنّه لو أجرى إليها من الكرٌ لم تطهرء فإنّه يشترط بقاء الكرّ بعد جريان جزء مطهر منه إليها 
كما أشعر كلامه- فيما تقدم- على اشتراط كرّيةُ ماده ماء الحمام زياد على ما يجرى منهاء و لا جهة لشىء من ذلكك عندى. 

و أمًا اشتراط الزيادة إذا ألقى الماء عليها دفعة فكأنه مقطوع بفساده. و يمكن ابتناء اشتراط الزيادة على بقاء النجاسة أو أثرها فى 
الأرضء بحيث يغير شيئا من الماءء أو بشرب أوّل جزء من الأرض النجسة أوّل جزء مما اجرى من الكثير بفتح الطريق منه» أو 
الإلقاء عليه. 

ولا يطهر بالذنوب من الماء و شبهه من المياه القليلكُ الراكدة كما فى الخلاف ”2 و المبسوط «©» و السرائر «©) و إن قهر النجاسة 
و أزال أثرها و لم يكن لها عين و لا أثر وفاقا للمحمّق 5٠‏ إلا أن يكون حجرا أو شبهه. بحيث ينفصل عنها الماء انفصاله عن 
البدن و الأوانى فيطهرء و ينجس المنفصل من الماء و ما يلاقيه كسائر الغسالات» و ذلكك لانفعال القليل بالنجاسة؛ فكيف يطهر ما 
لا ينفصل عنه؟! و كيف يبقى على الطهارة كما فى الخلاف؟! و كيف يبقى المنفصل منه و ما يلاقيه 


.180 ص 717 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١0‏ س ٠١‏ و نهايةُ الإحكام: ج ١‏ ص 140 و منتهى المطلب: 

ج ١ص‏ 178 س 237 و تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص /س /0”. 

(”) الخلاف: ج ١‏ ص 598 المسألة 90؟. 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 457. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 188. 

(5) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 08. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 622 

على الطهارة كما فى المبسوط و السرائر؟! و أمّا طهارة الباقى فى الثوب و الآنية بعد انفصال ما ينفصل بالعصر أو الإ-فراغ 
فبالإجماع. 

و استدل الشيخ بنفى الحرجء و ما روى أنَّ اعرابيا بال فى المسجدء فأمر رسول الله صلى الله عليه و آله بإهراق ذنوب من ماء 
."١‏ وهو مع التسليم يحتمل اشتمال الذنوب على الكثير و حجرية المكان» بحيث ينفصل الماء عنه إلى خارج المسجدء و الصب 
بعد جفاف البول؛ لترطيب الأرض حتى يجفٌ بالشمس.ء و الصبٌ لازالة العين» ليطهر بالجفاف بالشمس. 

وافى الذكرئ: إن الشير مقولؤو استبعل التأويل يما خدا الأؤل. .و قال: نعم. 

ونوك أن الثى على اللاغليه آله أمر بالقاء الثرات الى أضنابه الوليو صي الناد عن فكانة 

و نسب فيه إلى الشيخ و ابن إدريس تعدد الذنوب بتعدّد البول «27. و إِنّما فى المبسوط 7*0 و السرائر أنّه: إذا بال الإنسان على 


الأرضء فتطهيره أن يطرح عليه ذنوب من ماءء فإن بال اثنان وجب أن يطرح مثل ذلككء و على هذا أبدا ."5٠‏ 
و يطهر الخمر بالانقلاب خلًا 


بالنصوص :0 و الإجماع و الأصلء لزوال الحقيقة النجسة و حدوث حقيقة أخرى. 

و إن طرح فيها قبل الانقلاب أجسام طاهرة للعلاج أو غيره فاستهلكت أو «2) استحالت أو بقيت إلى الانقلاب لم ينجس الخمر 
المتخلّل بل طهرت بطهارتها كطهارة أوانيها كما يأتى فى الصيد و الذبائح أنّهِ لا فرق بين بقاء ما يعالج به و استهلاكه؛ و ذلك 
لإطلاق الأخبار و الأصحاب طهارتها. 

و إن تخللت بالعلاج» فيشمل بقاء ما عولجت به بعد التخللء مع أنّه لا يعقل 


)١(‏ الخلاف: ج ١‏ ص 595 المسألة 90؟. 

()ذكرق الفبعةة من قاس “3 

المبسوط: ج ١‏ ص 457. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص 188. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص 748 ب "١‏ فى عدم تحريم الخل. 

(9) فى ص: «و). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 6217 

الفرق بين ما يعالج به و غيره» و بين أوانيها و غيرهاء و لأنّ نجاستها تابعة لنجاسة الخمر و فرّع لهاء فلا بعد فى زوالها إذا طهرت. 
و لخبر عبد العزيز بن المهتدى إِنّه كتب إلى الرضا عليه التّ.لام العصير يصير خمرا فيصبٌ عليه الخل و شىء يغتّره حتى يصير 
خلاء قال: لا بأس به .)١١‏ 

و نص الشيخ 70 و أبو على 1 على أنه إذا جعل خمر فى خلء أو خل على خمر حلء و طهر إذا علم التخلل بمضى وقت يتخلل 
فيه مثله. 

و جعل الشيخ علامته تخلمل الخمر التى أخذ منها شىء فجعل فى الخلء و إِنّما أنكر ابن إدريس و المحمّق و المصئئف فى 
التحرير كون ذلك علامة. 

ففى السرائر: إن الخل صار نجسا بالإجماع بوقوع الخمر فيه» و لا دلالة على طهارته بعد ذلكك. و لا إجماع, لأنّه ليس له حال 
ينقلب إليهاء ولا يتعدّى طهارة ذلك الخمر المنفرد» و استحالته و انقلابه إلى الخلل الواقع فيه قليل من الخمر المختلط به الذى 
حصل الإجماع على نجاسته 15١‏ 

و فى النافع: الخمر تطهر إذا انقلبت خلا و لو كان بعلاج» و لا تحلّ لو القى فيها خلّ استهلكها. و قيل: لو القى فى الخلّ خمر من 
إناء فيه خمر لم يحل حتى يصير ذلكك الخمر خلًا و هو متروكك .8١‏ 

و فى الشرائع: تطهر الخمر إذا انقلبت خلاء سواء كان بعلاج أو من قبل نفسهاء و سواء كان ما يعالج به عينا باقية أو مستهلكة, و 
إن كان يكره العلاج, و لا كراهية فيما ينقلب من نفسه. و لو القى فى الخمر خلٌ حتى يستهلكه لم يحل و لم يطهر. 

وكذا لو ألقى فى الكل كيرا فاستيلكه الكل واقبل بحل إذا ترك سي رضي الكمر 


8 ص 791 ب 7 فى عدم تحريم الخل .. ح‎ ١7 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) النهاية و نكتها: ج “اص .1١17‏ 

(") نقله عنه فى مختلف الشيعة: كتاب الصيد و توابعه ص #84 س /. 

8 لسراو مون 1 

(0) المختصر النافع: ص /781. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: /52 

علاننى لأ وص ل 

و فى التحرير: الخمر يحل لو انقلب خلا سواء انقلب بعلاج أو بغير علاج؛ و إن كان العلاج مكروهاء و لا فرق بين استهلاكك ما 
يعالج به أو لا“ و لو عولج بنجاسة أو بشىء نجس أو باشره كافر لم يطهر بالانقلاب, و لو القى فى الخمر خلّ حتى استهلكه 
الخل أو بالعكس لم يحل و لم يطهر. و قول الشيخ: إذا وقع قليل خمر فى خلّ لم يجز استعماله حتى يصير ذلكك الخمر خلا ليس 
بجيد .)7١(‏ 

فظاهر هه العباراث إنكان أن يكوة تخللن الخمر الخارجة الى أعند متها شىى تجعل فق اللخل علامة على تحلل ماتجعل فيه 
فيحكم ببقاء الحرمة و النجاسة» إذ لا طريق إلى العلم بالتخلل. و لو فرض العلم به فالظاهر اتفاقهم على الحل و الطهارة. 
واأجب: فق المتغيرت عه ذ كرومه نان القلتى الكيو إلى الخل ينال علج عنامية اسعداة افكت لكك الحفر إلى الخل و 
المزاج واحدء بل استعداد الملقى فى الخل لصيرورته خلا أتم, و لكن لا يعلم لامتزاجه بغيره» فإذا انقلب الأصل المأخوذ منه علم 
انقلابه أيضا «*). 

قلت: على أنّ عبارة النهاية كذا: و إذا وقع شىء من الخمر فى الخل لم يجز استعماله إِلَا بعد أن يصير ذلكك الخمر خلا «). و هى 
لا تنضّ على أنّ تخلل الخمر الخارج علامة على تخلل الملقى [فى الخلّ لاحتمال الإشارهُ إلى الخمر الملقى] «0. 

و أمّا قوله فى الإرشاد: و لو مزج الخمر بالخلٌ و استهلكه الخل لم يحل «*. فهو ردّ على أبى حنيفة حيث يحلل الخمر بمجرد 
استهلاكه بالخلٌ 037. 


.558 شرائع الإسلام: ج "اص‎ )١( 

(0) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ١2١‏ س 18. 

(") مختلف الشيعة: ص 2884 س «. 

(6) النهاية و نكتها: ج “اص .1١17‏ 

(0) ها بين المعقوفين ساقط من ضص. 

(©) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص .١١7"‏ 

0 المسوظ السرخبواح عن 7 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١.‏ ص: 529 

و فهم بعضهم من تلكك العبارات أن الخمر إذا القى فى الخلٌ لم يطهر و إن تخلّل كما هو نصٌّ الدروس لتنتّجس الخل به 1١‏ و 
لم يعرض له مطهّرء ففرق بين المسألة و مسأل العلاج بما يبقى عينه بعد التخلل بإطلاق الأخبار و الفتاوى فى العلاج .)7١‏ 


و ليس فى غيره إلا خبر عبد العزيز بن المهتدى 8*0 إن لم يكن الخلّ متا يعالج به الخمرء و الراوى عنه اليقطينى؛ و الرواية 
بالكتابة. 

و عندى فى العلا-ج أيضا نظرا لاحتمال اختصاصه بغير الأجسام و الأجسام المستهلكة قبل التخللء بل للنقلية إلى الخمر قبله أو 
إلى الخل معه. 

و يمكن اختصاص عبارة الكتاب بالعلاءج و بالأجسام غير الباقية عند التخلل؛ لكنه ينص فيما بعد على التعميم لما يبقى كما 
عرفت. 
ولو لاقتها نجاسة أخرى أو نجس للعلاج أو غيره لم تطهر الخمر بالانقلاب و إن لم يكن لتلكك النجاسة عين باقية فيهاء لأنّه إِنّما 
يزيل نجاسة الخمرية» و هو مبنى على مضاعفةٌ النجاسة» فإن منعت طهرت. 


وطين الطريق 


الحاصل من المطر أو غيره من الطاهرات» فى العمران كان أولا طاهر ما لم يعلم ملاقاةً النجاسة له للأصلء و الخبر الآتى» و من 
نزل ظَنّ النجاسة منزلة العلم» فهو عنده طاهر ما لم يعلم أو يظنّ النجاسة. 

و يستحب إزالته بعد ثلاثة أيام إِنَا إذا كان فى طريق نظيف استنظافاء و عملا بقول أبى الحسن عليه السّر.لام فى مرسل محمد بن 
إسماعيل» فى طين المطر أنّه: لا بأس به أن يصيب الثوب ثلاثة أيام, إِنَا أن يعلم أنه قد نيجسه شىء بعد المطرء فإن أصابه بعد 
ثلاثة أيام فاغسله؛ و إن كان الطريق نظيفا لم تغسله «". و نصٌّ القاضى «2). 


.7١5 الدروس الشرعية: ج “اص 18 درس‎ )١( 

(0) فى كك: «فالفرق». 

() وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص 791 ب ١‏ عدم تحريم الخل .. ح 8. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ٠١98‏ ب شمن أبواب النجاسات ح .١‏ 
(0) المهذب: ج ١‏ ص .2١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 617١‏ 

على وجوب إزالته بعد ثلاثة .)١١‏ 


و دخان الأعيان النجسة و رمادها طاهران 


كما فى الخلا-فء و فيه الإجماع فى الرماد «؟» و المبسوط و ظاهره الإجماع «27. و السرائر و نفى فيه الخلاءف 0». و ظاهر 
التذكرة «8) و المنتهى أيضا الإجماع على طهارةٌ الدخان «2. 

و يدل على طهارتهما مع ذلك ما عرفت. 

ويمكن إرادهُ طهارة الرماد من صحيح الحسن بن محبوب سأل أبا الحسن عليه السّ.لام عن الجصٌّ يوقد عليه بالعذرة و عظام 
الموتى ثم يجصص به المسجد أ يسجد عليه؟ فكتب عليه السّلام بخطه: إِنّ الماء و النار قد طهّراه 07. و ظاهر المعتبر التردّد فى 


الرماد .)/١‏ 
وفى أطعمة الشرائع: و دواخن الأعيان النجسة عندنا طاهرة» و كذا ما أحالته النار فصير ته رماد أو دخانا على تردّد «4). فأمًا التردّد 
فى الرماد أو فى عموم الطهارةٌ لكل ما أحالته نجس العين كان أو متنيجساء بناء على احتمال الاستصحاب فى المتنجس. 


وفى تطهير الكلب و الخنزير 


إذا وقعا فى المملحة فصارا ملحا و العذرة و نحوها إذا امتزجت بالتراب و تقادم عهدها حتى استحالت ترابا كما قد يعطيه إطلاق 
موضع من المبسوط بجواز التيممم بتراب القبر منبوشا أو غيره .)٠١١‏ 
نظر من انتفاء النصّ مع الأصلء و بقاء الأجزاء الأرضية أو الملحية» أو 


)١(‏ فى س: «ثلاثة أيام). 

(؟) الخلاف: ج ١ص‏ 599 8٠١‏ مسأل 799. 

(9) المبسوط: ج 2 ص 1/7. 

() السرائر: ج اص ١؟1١.‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص / س 18. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١8١‏ س .٠5١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ٠١49‏ ب 73١‏ من أبواب النجاسات ح .١‏ 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص 687. 

(9) شرائع الإسلام: ج “اص 578. 

."” ص‎ ١١ المبسوط: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 6/١‏ 

المائية المتنتجسة بأعيانها و إن اكتسى غير الملح فى الأوّل الصورة الملحية؛ و هو خيرة المعتبر .)١١‏ 

و فى المنتهى «3» و التحرير 2 و نهايةٌ الإحكام فى الأوّل 6١‏ و موضع من المبسوط فى الثانى .)8١‏ و من أن مناط الأحكام 
الشرعية الأسماءء؛ و باختلافها يحكم عرفا باختلاف الحقائق» و إرشاد طهارة الدخان و الرماد إليه. و إطلاق طهورية التراب؛ و 
دعر فرلد هيك اللناغليدا و اله ملت إن الأرفن سمه ا وتزابها طيورا أينها آدر كس الضراؤة ليت :2و شر غير المعر وله 
و المنتهى 8١‏ و نهايةٌ الإحكام فى الثانى «4) و البيان 3٠١١‏ و الدروس ١١١‏ و الذكرى ١1١١‏ و ظاهر المدنتات فيهما )١١«‏ مع 
إشارة فى الذكرى إلى تردّد فى الأول «15)؛ و هو الأقوى عندى و إن كان فى الإطلاقين ما فيهما لظهور أنّ المراد التراب الطاهر, 
فالعجب من فرق بين المسألتين لوجودهما فى الثاني دون الاولى. 


و يكفى فى التطهير إزالة العين و الأثر 


وهو الضفة السهلة الزوال الى يذل بقاؤها على بقاء أجزاء من العين وفى المتقهى؛ و هو اللون 181)..و أنا الرائحة فلة بكى اللون 


السهل الزوال كما يصرّح به ما بعده. 
و إن بقيت الرائحة العسرة الإزالة كالخمر و اللون العسر الإزالة كدم الحيض و لذا ورد السؤال عنه فى الأخبار» و الوصف بالعسر 


إن اختص 


.68١ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7/84‏ س 56. 

(9) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 70 س .١18‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 197. 

(0) المبسوط: كتاب الصلا ج ١‏ ص ”4. 

(©)عوالى اللالى: جح 7 صن اا 1 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 687. 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١784‏ س 8# 

(9) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 197. 

.ع٠"9 البيان: ص‎ 0٠١( 

.5١ درس‎ ١١8 ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

5 ذكرئ الشيعة: صن هاس‎ )١9( 

(19) لا يوجد لدينا. 

(؟1) :ذكرى الشبعةة صن ولاش 

(10) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7١‏ س 58. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 61/7 

باللون كما هو الظاهر فلعله عسر زواله» بخلاف الرائحة كما يفيده كلام المنتهى .)1١‏ 

و فى المعتبر: إجماع العلماء على عدم العبرة ببقائهما ١؟0.‏ 

و قال ابن المغيرة فى الحسن لأبى الحسن عليه السّلام للاستنجاء حدّ؟ قال: لا حتى ينقى ما ثم ة؛ قال: فإنّه ينقى ما ثكرة و يبقى 
الريح؛ قال: الريح لا ينظر إليها «”". 

و عنه صلى اللّه عليه و آله: فى الدم لا يضركك أثره «©". 

و عن الرضا عليه السّ.لام إنْه سئل عن الرجل يطأ فى الحمام و فى رجله الشقاق فيطأ البول و النورة فيدخل الشقاق أثر أسود مما 
وطأ من القذر و قد غسله كيف يصنع به و برجله التى وطأ بهاء أ يجزئه الغسل أم يخلل بأظفاره و يستنجى فيجد الريح من أظفاره 
ولايرى شيئا؟ فقال عليه السشلام لا شىء عليه من الريح و الشقاق بعد غسله «8). 

و فى نهاية الإحكام القطع بأنَ لا عبرة باللون العسر الزوال دون الرائحة العسرة الزوال» قال: و لو بقيت الرائحة كرائحة الخمر و 
هى عسرة الإزالة فالأقرب الطهارة كاللون يجامع مشْقَّهُ الازالهُ «2). 

قلت: و يظهر منه أنْ الفرق لوجود النصّ فى اللون دونهاء و سمعت النصّ فيهما. 

قال: و لو بقى اللون و الرائحة و عسر إزالتهما ففى الطهارة إشكالء ينشأ من قَوّهُ دلالة بقاء العين» و من المشقّةُ المؤثّرهُ مع 


أحدهما فيعتبر معهما. قال: و لو بقى طعمه لم يطهرء سواء بقى مع غيره من الصفات أو منفردا لسهولة إزالهُ الطعم 07. 
ويستحبسٌ فى التطهير من دم الحيض و نحوه صبغه بالمشق و هو المغرة و شبهه ممما يختلط به فيستره كما فى المنتهى ١‏ و نهاية 
الإحكام 4١‏ 


"© س‎ ١4١0 ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص ع"8. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١7"‏ ب 788 من أبواب النجاسات ح 7. 

(؟) عوالى اللئالى: ج ١‏ ص "18 ح 50. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١6‏ ب 88 من أبواب النجاسات ح 8. 

(©) نهاية الإحكام: ج اص 378. 

(0©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 74 3. 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7١‏ س 57. 

(9) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 74 3. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 617 

والمعتبر »)١١‏ و قريب منه فى الذكرى »7١‏ أو ليذهب الأثر كما فى المقنعة 3 و النهاية «©). 

و ينصٌ عليه خبر على بن أبى حمزة إن سألت الكاظم عليه السّدلام أم ولد لأبيه أنه صاب ثوبها دم الحيض فغسلته فلم يذهب 
أثره» فقال: اصبغيه بمشق حتى يختلط و يذهب .8١‏ 

فى التهذيب: و يذهب أثره «2. 

و أسقط فى المعتبر قوله: «و يذهب أثره)» و استدل به على عدم العبرة بالأثر» قال: و لو كان الأثر نجسا لما اجتزئ بالصبغ 07. 

و فى نهاية الإحكام: إِنّه لو بقى اللون لعسر زواله كدم الحيض استحب صبغه بما يستره, لأنّ نسوة رسول الله صلى الله عليه و آله 
سألته عن دم الحيض يصيب الثوبء و ذكرن له أن لون الدم يبقى» فقال: الطخن بزعفران. و عن الصادق عليه السّ.لام: صبغه 
لمق واه 

يعنى به خبر عيسى بن منصور: سأل الصادق عليه السّ.لام عن امرأة أصاب ثوبها من دم الحيض فغسلته فبقى أثر الدم فى ثوبهاء 
فقال: قل لها تصبغه بمشق حتى يختلط .)4١‏ 

والعلوننا فينبا م اذهات الكو ذفان فى البخض :1ن 'اكساودنى لا اشن 

و يستحب الاستظهار بإعجام الطاء و إهمالها فى كل نجاسة بتثنية الغسل و تثليثه بعد ازالة العين أى الغسل ثانيا و ثالثا بعد إزالة 
العين أولا لأخبار المرّتين فى البول؛ مع قول الصادق عليه السّلام للحسين بن أبى العلاء: صبٌ عليه 


)١(‏ المعتبر: ج ١ص‏ /”8 و ليس فيه: «و يستره). 
(1) ذكرى الشيعة: ص 6١س‏ 6”. 

(9) المقنعةٌ: ص ا/. 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 188. 


(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”20 ب 7ه فى أبواب الحيض ح .١‏ 

(©) تهذيب الأحكام: ج ١ص‏ !الاح ٠٠١‏ 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص /6. 

(8) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 74 3. 

(9) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ٠١7"‏ ب 788 من أبواب النجاسات ح ". 

)09١(‏ فى س وص واكك: «الحسن). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١.‏ ص: 6176 

الماء مرّتين فإِنْما هو ماء 0١١‏ و تقدّم. و مضمر زرارة: كان يستنجى من البول ثلادث مرّات «1). و فى بعض لكتب عن أمير 
المؤمنين عليه السّلام قال فى المنى يصيب الثوب: 

يغسل مكانه» فإن لم يعرف مكانه و علم يقينا أنه أصاب الثوب غسله كله ثلاث مرّات» يفركك فى كلّ مره و يغسل و يعصر «7. 


و إذما يطهر بالغسل بالقليل «©؟» 


ما يمكن نزع الماء المغسول به عنه لينتزع معه النجاسة لا ما لا يمكن كالمائعات النجسة و الطين و العجين و الكاغذ و الصابون 
التحس: 

و إن أمكن إيصال الماء إلى جميع أجزائها بالضرب لبقاء النجاسة فيها و تنجيس «8) ما يصل إليها من الماء. 

قال فى التذكرة: ما لم يطرح فى كرٌ فما زاد أو فى جار بحيث يسرى الماء إلى جميع أجزائه قبل إخراجه منه» فلو طرح الدهن فى 
ماء كثير و حرّكه حتى تخلمل الماء أجزاء الدهن بأسرها طهر و للشافعية قولان. و كذا العجين بالنجس إذا مزج به حتى صار 
دقيقا و تخلل الماء جميع أجزائه «8. 

و كذا استقرب فى نهاية الإحكام طهارة الدهن بذلكك .07١‏ و قطع بها فى موضع من المنتهى .)١‏ و فى موضع أخر منه: لا يطهر 
غير الماء من المائعات» خلافا للحنابلة حيث جوزوا تطهير الدهن بأن يلقى عليه ماء كثير و يضرب جتداء و هو باطل» لعدم العلم 
بالوصول «4). و يمكن أن يريد بالكثير ما دون الكرّء لكن قد يأباه التعليل بما ذكر. 


.6 من أبواب النجاسات ح‎ ١ ب‎ ٠٠١١ وسائل الشيعة: ج ؟ ص‎ )١( 
.8 ص 755 ب 78 من أبواب أحكام الخلوة ح‎ ١ (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
و فيه «يعركك)» بدل «يفركك).‎ 21١7 ص‎ ١ (؟) دعائم الإسلام: ج‎ 

(؟) فى س و م: «القليل). 

(6) فى س و م: «و تنجيسها). 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ؟ س .6١‏ 

(0©) نهاية الإحكام: ج ١ص .18١‏ 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 18١‏ س .١7‏ 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7١‏ س /. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 5178 

فى المنتهى أيضا: الصابون إذا انتقع فى الماء النجس و السمسم و الحنطة إذا انتقعا كان حكمها حكم العجين» يعنى فى عدم 
الطهارة بالقليل. قال :)١١‏ و قال أبو يوسفء الحنطة و السمسم و الحبة إذا تنجست بالماء و اللحم إذا كان مرقه نجسا يطهر بأن 
يغسل ثلاثا و يتركك حتى يجفٌ فى كل مرّهُ فيكون ذلك كالعصر. قال: و هو الأقوى عندىء لأنّه قد ثبت ذلكك فى اللحم مع 
سريان أجزاء الماء النجسة فيه» فكذا ما ذكرناه «7). و هو خيرة نهاية الإحكام «", لكن إِنّْما فيها أنّها تقبل الطهارة من غير تفصيل 
بما حكاه عن أبى يوسف. 

و عندى فيه نظرء و الأولى قصر طهارتهاء و نحوها على الكثير و الجارى كما فعله الشهيد ."5١‏ 


فروع ستة: 


أ: لو جبر عظمه بعظم نجس وجب نزعه مع الإمكان 


بلا مشقَّهُ بلا خلاف كما فى المبسوط 4١‏ و فى الذكرى إجماعا 020 و إن امتنع منه أجبره الحاكم عليه كما فى الكتابين 1) و 
نهاية الإحكام « والخلاف 40). 

ولا يجب مع المشفَُّ و تصحٌ الصلاهً لانتفاء الحرج فى الدين. قال فى نهايةُ الإحكام: سواء خاف التلف أو الألم الكثير أو اليسير 
أو الشين على إشكال »23١١‏ و فى موضع آخر منها: و لو خاف من نزعه هلاكا أو إتلاف عضو أو مرضا أو شيئاء لم يجب نزعه 
سواء فرط بجعله أو لا. قال: و لو لحقه يسير ألم لم يعذر .0١١١‏ قال فيه 


١7‏ ليس فى س و ص. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 18١‏ س .١١‏ 

(9) نهاية الإحكام: ج ١ص .18١‏ 

(©) ذكرص الشعةة عن اسن + 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 457. 

(©) ذكرق الشيعة هين اس 0 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 47؛ ذكرى الشيعة: ص ١7‏ س ". 
(6) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 188. 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص 597 المسأله 597. 

.188 نهاية الإحكام: ج اص‎ )٠١( 

"58١ نهاية الإحكام: ج اص‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 617/2 
وفى التحرير: لا فرق بين أن يكتسى اللحم أو لا .)١١‏ 

و فى التذكرة عن أبى حنيفة أنّه لا يجب قلعه مع الاكتساء و إن لم يلحقه ضرر و لا ألم, لأنّه صار باطنا ؟0. و احتمله الشهيد فى 


الذكرى 0 و عن بعض الشافعية 69 وجوب قلعه و إن أدى إلى التلفء لجواز قتل الممتنع من الصلاهً و هو بحكمه. و فى 
المنتهى» قيل: يجب قلعه ما لم يخف التلف «8). 

ولومات لم يجب قلعه للأصل مع ما فيه من المثلة و هتكك حرمة المتّتء و كون الغرض منه صحة ما يشترط بالطهارة. و عن 
بعض العامة أن الأولى قلعه لثلا يلقى الله بمعصيته «*). و ضعفه ظاهر. 


ب: لا يكفى إزالة عين النجاسة بغير الماء 


و ما مر من المطهّرات كالفرك و سائر المائعات للأصلء و الأمر بالغسل فى الأخبار» و الإجماع فى الفرك. و طهر أبو حنيفة من 
المنى اليابس بالفركك 027, و كذا أحمد من منى الرجل خاصة .)8١‏ و مضى قول السيد بالطهارة بسائر المائعات (4). 

ولو كان الجسم صقيلا كالسيف و المرآة لم يطهر بالمسح حتى يزول النجاسة ما لم يرد عليه ما مرٌ من المطهّرات وفاقا 
الشهون لمكا مام خبلافا للسند 1+0 بناء على أن هلة التجاسة هن العيوء فيزول يزوالها, 


ج: لو صلّى حاملا لحيوان طاهر غير مأكول صحّت صلاته 


لا نعرف فيه خلافا [و قال الصادق عليه السلام فى خبر عمّار: لا بأس أن تحمل المرأة صبتها و هى تصلَى و ترضعه و تتشهد 
. و سأل الكاظم عليه السلام أخوه على بن جعفر 


.5” ص 75 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 98 س 18. 

ذكرن المعاصى الع سر 

(©) المجموع: ج #اص /17/8-117. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 185 س "١‏ 

(©) المجموع: ج “اص 178. 

(0) المبسوط للسرخسى: ج ١‏ ص ١‏ 

(8) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص 7"8/. 

() الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 7١9‏ المسألة ؟؟. 

0٠١(‏ لم نعثر عليه فى المصادر المتوفرة لديناء و نقله عنه العلّامة فى المختلف ج ١‏ ص 87؟. 

.١ ب 76 من أبواب قواطع الصلاة ح‎ ١778 وسائل الشيعة: ج * ص‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: /61/1 

على ما فى قرب الاسناد للحميرى عن المرأة تكون فى صلاةً الفريضة و ولدها إلى جنبها يبكى؛ هل يصلح لها أن تتناوله فتصعده 
فى حجرها و تسكته و ترضعه؟ قال: 

.)7١ ])١١ لا بأس‎ 

وقد روى أن الحسنين عليهما الشّد.لام كانا يركبان ظهر رسول الله صل اللّه عليه و آله فى الصلاءٌ 9 و أنه صلّى الله عليه و آله 
كان يحمل امام بنت أبى العاص فى الصلاءٌ «©» و سأل فى الصحيح على بن جعفر أخاه عليه السّلام: عن رجل صَلَى و فى كه 


طيرء قال: أن خاف عليه الذهاب فلا بأس .2١‏ و الطير يعم المأكول و غيره. 

ولا- يضر اشتماله على ما فى باطنه من النجاسة» كما لا يضرٌ ما فى باطن المصلّى نفسه بخلاف القارورة المصمومة بشمع أو 
رصاص أو غيرهما المشتملة على النجاسة فى داخلهاء فلا تصح صلاة حاملها وفاقا للمبسوط «*© و الجواهر «7) و السرائر «) و 
الإصباح 40 و الجامع ٠١‏ لأنّه حامل للنجاسة. 

ولا تصحح الصلاة مع حملهاء لأنّ عبد الله بن جعفر كتب إلى أبى محمد عليه الشلام يجوز أن يصلّى و معه فارة مسكك؟ فكتب: 
لا بأس به إذا كان ذكيا .)١١١‏ فشرط الذكاة. 


.١١١ قرب الاستاد:‎ )١( 

(0) ما بين المعقوفين زيادهُ من كك. 

() مسند أحمد بن حنبل: ج ١‏ ص 817. 

(؟) صحيح البخارى: ج ١‏ ص /171, و صحيح مسلم: ج ١‏ ص 70ح 087. 

(0) وسائل الشيعة: ج “ص 7*8 ب 8٠‏ من أبواب لباس المصلّى ح .١‏ 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 45. 

(0) جواهر الفقه: ص 73١‏ المسألة ع6. 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 184. 

(9) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص 18. 

.18 الجامع للشرائع: ص‎ 0٠ 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص 5١ب 5١‏ من أبواب لباس المصلى ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 518 

و سأل على بن جعفر فى الصحيح أخاه عليه السّلام عن الرجل يصلّى و معه دبّهُ من جلد حمار أو بغل» قال: لا يصلح أن يصلى و 
هى معه .)١١‏ و نحوها «7) المذبوح من الحيوان الطاهر الغير المأكول» كما فى الذكرى «0 لصيرورة الظاهر و الباطن سواء بعد 
الموت,ء و خلافا للمعتبر (©). 

وفن الخلاق؟ إثة لس لأسمحانا فنها نض و"الذى يتتفتته المذهن آله انض الصدلةة وه قال انى أنق :هويرة تمن الشافغيةة 
غير أنه قاسه على حيوان طاهر فى جوفه النجاسة؛ و استدل بأنّ قواطع الصلاة لدليل الاحتياط كان قوياء و لأنَّ على المسألة 
الإجماع, إن خلاف ابن أبى هريرة لا يعتدٌ به «8). 

قال المحمّق: و الوجه عندى الجوازء و ما استدل به الشيخ ضعيفء لأنّه سلم أنّه ليس على المسألة نص لأصحابه. و على هذا 
التقدير يكون ما استدل به من الإجماع هو قول جماعة من فقهاء الجمهور و ليس فى ذلكك حجة عندنا و لا عندهم أيضا. قال: و 
الدليل على الجواز أنه محمول لا يتم به الصلاء منفردا. 

فيجوز استصحابه فى الصلاهُ لما قدّمناه من الخبر. ثم يقول: الجمهور عوّلوا على أنّه حامل نجاسة فتبطل صلاته كما لو كانت 
على ثوبه» و نحن نقول: النجاسة على الثوب منتجسة له فتبطل لنجاسة الثوب لا لكونه حاملا نجاسة و نطالبهم بالدلالة على أن 
حمل النجاسة مبطل للصلاة إذا لم تتصل بالثوب و البدن 220 انتهى. و نحوه فى المنتهى 37. 

وغَايةُ مدلول الخبرين النهى عن حمل الميتة لا كلّ نجاسة؛ مع أن الأول إِنّما 


." من أبواب لباس المصلى ح ؟ و‎ 2٠ وسائل الشيعة: ج اص /77ب‎ )١( 

(5) فى س: «و نحوهما» و فى م و ص: «و نحوها الحيوان). 

© ذكرى الشعا صن ااا 6 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص 887. 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 205-20 المسأله 76. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 867. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 18# س 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 517/9 

يعطى البأس إذا لم يكن ذكياء و الكراهة بأسء و ليس فى الثانى نص على كون الجلد جلد ميت و كما يجوز حمله عليه يجوز 
حمله على الكراهة. 

و فى الذكرى: إِنْ فى خبر على بن جعفر, عن أخيه عليه السّّلام: قلع الثالول و نتف اللحم فى الصلاة تنبيها على جواز حمل 
النجاسة, و أنه على الجواز لا حاجةُ إلى شد رأسها إذا أمن التعدّى. و من شرطه من العامة فلأنّ مأخذه القياس على الحيوان .)١١‏ 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم, قم - ايران» اول» ١15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 51/9 

ولو كان وسطه مثلا مشدودا بطرف حبل طرفه الآخر مشدود فى نجاسة صبحت صلاته كما فى المبسوط 2١‏ و الخلاف 70 و 
الجواهر «؟» و فى المنتهى «8) لا خلاف بين علمائنا فيه «2). 

و إن تحركت النجاسة بحركته ما لم يقلها بحركته كما فى المعتبر 07. 

و الجامع «8» لأنّه لم يحمل النجاسة فى ثوبه أو غيره. و على ما سمعته عن المعتبر و المنتهى و إن أقلهاء لأنها ليست فى الثوب. و 
للعامةُ قول بالبطلان مطلقا «4). و آخر إن تحرّكت النجاسة بحر كته .23١١‏ 

و فى المبسوط 01١١‏ و الخلاف 0175١‏ و التذكرة 1 و الجامع: إِنّه لو لبس ثوبا أحد طرفيه نجس و هو على الأأرض ولا يقله 
بحركته فى الصلاء صححت إذا كان ما عليه منه طاهراء تحرّكك الطرف النجس بح ركته أو لا 015 لخروج النجس منه عن حد 


ثوبه. 
د: ينبغى فى الغسل القليل «18» ورود الماء على النجس 
كا دن 


.178 س‎ ١7 ذكرى الشيعة: ص‎ )١( 
المسوطح اض ع‎ )( 


() الخلاف: ج ١‏ ص 207 المسألة 67؟. 

(ع) جواهر الفقه: ص 785 مسألة 88. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١188‏ س 18. 

(©) زيادة من س و ط. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 7"؟. 

(8) الجامع للشرائع: ص 58. 

(9) المجموع: ج “اص .١58‏ 

.158 المجموع: ج اص‎ )0٠١( 

.45 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

.؟8١ المسألة‎ 20١ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 48 س "7. 

(15) الجامع للشرائع: ص 18. 

(15) فى ص و كك ابالقليل). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 5/١‏ 

الناصريات )١١‏ و السرائر «؟» ليقوى على إزالةٌ النجاسة و يقهرهاء فلو عكس كان جعل المتنجس فى إناء من ماء نجس الماء 
لثبوت انفعال القليل» و لم يطهر المحل و لذا ورد النهى عن إدخال اليد فى الإناء قبل الغسلء و إِنّما لا ينفعل مع الورود للحرج و 
الإجماع. 

وق اتذكري: وهذا ممكن قفن غير الأراق و شعيها اكاسمكن فيه الوووف إن أن يكتفى بأوّل ورودهء مع أن عدم اعتباره 
مطلقا متوجه. لأنّ امتزاج الماء بالنجاسة حاصل على كل تقدير» و الورود لا يخرجه عن كونه ملاقيا للنجاسة. 

وفى خبر الحسن بن محبوبء عن أبى الحسن عليه السّ.لام فى الجصٌّ يوقد عليه بالعذرة و عظام الموتى: أن عدم اعتباره مطلقا 
متوبجه. لأنّ امتزاج المخاء بالنجاسة حاصل على كل تقدير, و الورود لا يخرجه عن كون ملاقيا للنجاسة. 

و تفى خبر الحسن بن محبوب, عن أبى الحسن عليه السّ.لام فى الجصٌّ يوقد عليه بالعذرة و عظام الموتى: أن الماء و النار قد 
طهراه» تنبه عليه 007 انتهى. 

قلت: و أوضح منه صحيح محمّد بن مسلم سأل الصادق عليه السّلام عن الثوب يصيبه البول» قال: اغسله فى المركن مرّتين» فإن 
غسلته فى ماء جار فمدّةٌ واحد 059. 


ه: اللبن إذا كان ماؤه نجسا أو نجاسة طهر بالطبخ 
كما فى الخلاف «4) و المبسوط «2 و النزهة «7» على إشكال ممما مر من خبر ابن محبوب فى الجصّ «8» و ابن أبى عمير فى 


الخبر 449 و حكاية الشيخ الإجماع عليه فى الخلااف ٠)‏ و و من الأصلء و ضعئل الخبرين» لإرسال الثانى» و معارضته بغيره» 


.* المسأله‎ 7١8 الناصريات (الجوامع الفقهِيهُ): ص‎ )١( 


() السرائر: ج ١‏ ص .18١‏ 


(*) ذكرى الشيعة: ض 8١س‏ 8 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠٠١7‏ ب " من أبواب النجاسات ح .١‏ 
(5) الخلاف: ج ١‏ ص 599 المسألة 89؟. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 48. 

0 نزهةٌ الناظر: ص .5١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١44‏ ب 23١‏ من أبواب النجاسات ح .١‏ 
(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١719‏ ب 18 من أبواب الماء المطلق ح .١‏ 
)0٠١(‏ الخلاف: ج ١‏ ص 2٠١‏ المسألة 89؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١.‏ ص: 5/١‏ 

و كتابه الأوّل و عدم نصوصيته. 

ولو كان بعض أجزائه نجاسة كالعذرة فكذلك,. لاستحالتها رماداء و لخبر ابن محبوب. 


و: لو صلى فى نجاسة معفْوَ عنها 
كالدم اليسير أو فيما لا يتم الصلاء فيه منفردا فى المساجد بطلت الصلاة مع التعدّى إليها قطعاء و بدونه إن حرّمنا إدخال النجاسة 


إليها مطلقا و أوجبنا إخراجها عنهاء لأنّ الصلاة ضد للإخراج المأمور به فتكون منهيا عنها. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١؛‏ ص: 6/7 


كلام فى الآنية 


اشارة 


من جهة الطهارة و التطهير و التطهر بها و غيرها. 
و قد جرت العادةٌ بإلحاق الكلام فيها ببحث النجاسات أو المياه النجسة لاختصاصها فى إزاله النجاسة عنها ببعض الأحكام؛ و 
كونها آله للتطهير من الحدث و الخبث. 


و أقسامها من حيث الأحكام ثلاثة 
أ: ما يتخذ من الذهب أو الفضة» 


و يحرم استعمالها فى الأكل و الشرب إجماعاء كما فى التحرير )١١‏ و الذكرى 07١‏ و فى الخلاف إطلاق كراهةٌ استعمالها 29 و 
حملت فى المعتبر 15 و المختلف «4 و الذكرى على التحريم «*)» و هو بعيد عن عبارته «07. و أخبار النهى كثيرة» و لا داعى 
إلى حملها على الكراهة. 

و كذا يحرم استعمالها فى غيرهما أى غير ما ذكر عندنا كما فى 


(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١5‏ السطر الأخير. 

(') ذكرى الشيعة: ص 8١س‏ ”". 

(*) الخلاف: ج ١‏ ص 28 المسألة .١‏ 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص 885. 

(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص ؟645. 

(5) ذكرى الشيعة: ص 8١س‏ ”". 

(0) فى كك زيادة: «هنا لكنه صرّح فى زكاته بالحرمة). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 5/7 

التحرير ١١‏ و المنتهى 2١‏ و فى التذكرة عند علمائنا أجمع 0؛ و يعضده العمومات. 

و من الأصحاب من اقتصر على الأكل و الشرب كالصدوق «6» و المفيد «8) و سلار «18 و الشيخ فى النهاية 0 و هل يحرّم 
اتخاذها لغير الاستعمال كتزيين المجالس؟ كما فى المبسوط 8 [و زكاة الخلاف «04] 0٠١١‏ فيه نظرء أقربه التحريم لتعلّى النهى 
بأعيانها المتناول لاتخاذهاء و قول الكاظم عليه السّ.لام: آنية الذهب و الفضة متاع الذين لا يوقنون .)1١١‏ و اشتماله على السرف و 
الخيلاء» و كسر قلوب الفقراء» و تعطيل المال» لاستلزام حرمة استعمالها حرم اتخاذها بهيئةُ الاستعمال كآلات اللهو, و هو خيرة 
المحقق ١؟١).‏ 

وفى الذكرى: و لتزيين المجالس أولى بالتحريم لعظم الخيلاء به و كسر قلوبء الفقراء» و فى المساجد و المشاهد نظر لفحوى 
النهى و شعار التعظيم «13) انتهى. 

و من الأصل انصراف النهى ظاهرا إلى الاستعمال» و حصول الخيلاء» و كسر القلوب فى الجواهر الثمينة. و لا-سرف إذ لا 
إتلاف» و حرمة التعطيل ممنوعة. و لو سلمت فلا تعطيل ما أمكن الكسر و الإنفاق» و حرمة الاتخاذ كهيئة الاستعمال المحرّم 
ممنوعة؛ و إِنّما الظاهر من كونها متاعا لغير الموقنين أنهم يستمتعون بها و ظاهره استعمالهاء و هو خيرة المختلف .)١15«‏ 


.١ ص 78 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )١( 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ج ١‏ ص 188 س ؟١.‏ 
(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ا س 18. 

() المقنع: ص ©1. 

(0) المقنعةُ: ص 885. 

(©) المراسم: ص .5٠١‏ 

(0) النهايةٌ و نكتها: ص 8/. 

() المبسوط: ج ١‏ ص 17. 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص ٠١‏ المسألة .٠١©‏ 

)٠١(‏ ما بين المعقوفين زيادة من كك. 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 50٠0‏ ب 2١‏ من أبواب الأطعمة و الأشربة ح ؟. 
)1١(‏ المعتبر: ج ١‏ ص *68. 


(19) ذكرى الشيعة: ص ١8‏ س /. 

(؟1) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 895. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 5/5 

و يكره استعمال المفضّض كما فى الشرائع 2١١‏ و الخلاف «7»» لكن سوّى فيه بينه و بين أوانى الذهب و الفضة» و سمعت حمل 
كلامه على التحريم, و لذا نسب إليه التحريم. و المصتب بالفضة مفصّض. 

و دليل الكراهة نحو قول الصادق عليه الّ.لام فى حسن الحلبى: لا تأكل فى آنيهُ من فضة و لا فى آنية مفضّ ضة *. و خبر بريد 
عنه عليه السّرلام: إِنّه كره الشرب فى الفضهة و فى القداح المفضٌ ضة؛ و كذلك أن يدهن فى مدهن مفضٌ ض و المشط كذلك 
«©". و اشتماله على الخيلاء و السرف و التعطيل. بل هو أولى بالأخيرين من المصنوع )0١‏ من النقدين. 

و دليل الجواز الأصلء و قوله عليه السّلام فى خبر عبد الله بن سنان: لا بأس بأن يشرب الرجل فى القدح المفصّض «6. 

وقيل فى المبسوط 0270 و المهذب «8 و الجامع «4) و ظاهر النهاية ٠١١‏ و السرائر :)١١‏ يجب اجتناب موضع الفضة لقول 
الصادق عليه السّلام فى خبر عبد الله بن سنان: و اعزل فمكك عن موضع الفضّهُ «17). و فى خبر بريد: فإن لم يجد بدا من الشرب 
فى القدح المفضض عدل بفمه عن موضع الفضة 179)» و هو خيرة 


.08 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 28 المسألهة .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١88‏ ب 88 من أبواب النجاسات ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١88‏ ب 8 من أبواب النجاسات ح ؟. 

(4) فى س و ص و م «المصبوغ). 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١88‏ ب 8 من أبواب النجاسات ح ه. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .١15‏ 

(8) المهذب: ج ١‏ ص 18. 

(9) الجامع للشرائع: ص ."4١‏ 

.٠١8 النهاية و نكتها: ج 7ص‎ 0٠١( 

.17 السرائر: ج “اص‎ )١١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١88‏ ب 88 من أبواب النجاسات ح ه. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١88‏ ب 88 من أبواب النجاسات ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ماع 

التذكرة )١«‏ و المنتهى )7١‏ و نهاية الإحكام «” والذكرى «©) والدروس «ه) و البيان «» و ظاهر الإرشاد 207/١‏ و هو الأقوى. 
لظاهر الأمر. 

و استحبه المحقق « للأصل. و صحيح معاوية بن وهب إنّه سأل الصادق عليه المّ.لام عن الشرب فى القدح فيه ضبَهُ من فضة 
قال: لا بأس إِلَا أن يكره الفضه فينزعها .)4١‏ 

و ضعفها واضح 


و فى نهاية الإحكام: لا فرق بين المضبب بالفضة أو الذهب فى ذلككء لتساويهما فى المنع و العلهُ .0٠١«‏ يعنى المنع من أوانيهماء 
والعلة قدمة البنرق والشرت و كب القلوييةو العانة متوعة, 

و فى المنتهى: إِنّهِ لم يقف فى المضبب بالذهب للأصحاب على قولء و أنّ الأقوى الجواز 01١١‏ للأصل. قال: نعم هو مكروه 
«. إذ لا ينزل عن درجة الفضة. و إِنّما يسلم 03 إن ثبت أن العله هى السرف و كسر القلوب و الخيلاء. 

و احتمل فى الذكرى المساواة 0١8١‏ لأصل 08 الإناء؛ و المنع لقوله فلي اللمسله و الدضي اذاه و الدرير#هذان محريان 
على ذ كور أمتى «012: 


ب: المتّخذ من الجلود و يشترط 


فى استعمالها مطلقاء بناء على حرمةٌ استعمال الميتهُ مطلقا طهارة أصولها و تذكيتها إِلّا على قولى 


.27 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 187 س 17. 
(9) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 194. 

(ع) ذكرى الشيعةُ: ص ١8‏ س .٠١‏ 

(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ١١8‏ درس ."١‏ 
(8) البيان صن “8 

(0) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص .56٠‏ 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص 800. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١88‏ ب 88 من أبواب النجاسات ح 6. 
)٠١(‏ نهاية الإحكام: ج اص 199. 

.١18 ص 1817 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 
١0 ص 187 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 
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(1) فى س ووم: «سلم). 

(؟1) ذكرى الشبعة: ض 86س 1١‏ 

(1) فى س و كك و م: «كأصل»). 

.5١5 ص 758 ح‎ ١ عوالى اللآلى: ج‎ )١18( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 6/5 

الصدوق 2١‏ و أبى على .)»2١‏ 

ولا يشترط الدباغ سواء أكل لحمها أو لا كما اشتراطه الأكثر للأصلء و إطلاق النصوص بجواز الصلاه فى المذكى و الركوب 
عليه «”. 


الرضا عليه السّلام: من أن دباغة الجلد طهارته «8). 


أمَا المتخذ من الأوانى من العظام فإِنّما يشترط فيه طهارة الأصل خاصة لا التذكية لطهارتها من الميتة» و عند السيد لا يشترط 
طهارته أيضا .)2١‏ 


ج: المتخذ من غير هذين 


القسمين يجوز استعماله مع طهارته و إن غلا ثمنه أكثر من أوانى النقدين بأضعاف للأصل و الإجماع؛ و إن أمكن السرف و 
الخيلاء و كسر القلوب لما عرفت من منع عليتهاء خلافا للشافعى فى أحد قوليه 07 فحرّم المتخذ من الجواهر الثمنية كالياقوت و 
نحوهاء بناء على الأولوية بكسر القلوب و الخيلاء و السرق. 

و أوانى المشركين طاهرة و إن كانت مستعملة ما لم يعلم مباشرتهم لها برطوبة اتفاقاء إِلَا ممن يجرى الظنّ مجرى العلم؛ و ما فى 
الأخبار من النهى عنها ما على العلم بالمباشرة أو على الكراهة «8) كما فى المعتبر «4) و المنتهى 3١١‏ و نهاية الإحكام .1١١‏ 


./ -8 المقنع: ص‎ )١( 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .2١١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج اص ه0١‏ ب ه من أبواب لباس المصلى. 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص 88. 

(0) فقه الامام الرضا عليه السَلام: ص ."١07‏ 

(*) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 75١8‏ المسألة .١19‏ 

(/) المجموع: ج ١‏ ص /757. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١4١‏ ب 8# من أبواب النجاسات. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 627. 

.55 س‎ ١1١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )0٠١( 

.198 نهاية الإحكام: ج اص‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 6/17 

و يغسل الآنية اتفاقا من غير أبى على كما فى المنتهى )١١‏ من ولوغ الكلب ثلاث مرّات و نسب فى الجامع إلى الرواية .)7١‏ 

و المشهور أنْ أولادهنّ بالتراب لقول الصادق صلَى عليه الشلام فى صحيح الفضل: 

اغسله بالتراب أوّل مر ثم بالماء «07. و فى الغنيةٌ الإجماع عليه «. و فى الانتصار «8 و الخلاءف و جمل العلم و العمل 2١‏ 
إحداهنٌ بالتراب 07 و فى الوسيلة: إحداهنٌ بالتراب» و روى وسطاهنٌ 0/8 و فى الفقيه «4) و المقنع: مرّهُ بالتراب و مرتين بالماء 
و فى موضعين من المقنعة: إِنْ وسطاهنٌ بالتراب »01١«‏ و فى الانتصار 237١‏ و الغنيةٌ: الإجماع على وجوب مسحه بالتراب و 
غسلتين بالماء .)١1١١‏ 

و أوجب أبو على سبعا أولادهن بالتراب لوجوب السبع فى الفأرة «1) كما يأتى و الكلب أنجس. و لقول الصادق عليه السّلام 
فى خبر عمار: يغسل من الخمر سبعاء و كذا الكلب «10. و قول النبى صلَى الله عليه و آله فى خبر أبى هريرة: إذا ولغ الكلب فى 
إناء أحدكم فليغسله سبعا أولاهنّ بالتراب «18). و هما ضعيفان معارضان بالأصل. 

و قول الصادق عليه السّلام فى خبر الفضل: اغسله بالتراب أول مرةٌ ثم بالماء 


.© س‎ ١1١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(؟) الجامع للشرائع: ص 76. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١5١‏ ب 7١‏ من أبواب النجاسات ح .١‏ 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 589 س ؟1١.‏ 

(0 الانتصار: ص 4.) الخلاف: ج ١‏ ص 178 المسألة 177. 

(2) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص ”5. 
(0) المصدر السابق. 

(8) الوسيلةٌ: ص .٠١‏ 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 4 ذيل الحديث .٠١‏ 

.١١ المقنع: ص‎ )٠١( 

)١1١(‏ المقنعهُ: ص «ء و مء. 

.4 الانتصار: ص‎ )1١( 

(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 589 س .١١‏ 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 890. 

(10) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 795 ب "١‏ من أبواب الأشربة المحرمة ح ؟. 
(18) السنن الكبرى للبيهقى: ج ١‏ ص ."6٠‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١.‏ ص: 5/8 


مرتين 1)؛ كما فى المعتبر «07. و قول النبى صلى الله عليه و آله فى خبر أبى هريرة أيضا: إذا ولغ الكلب فى إناء أحدكم فليغسله 
ثلاث مرات 70. و فى خبر آخر له: فليغسله ثلاثا أو خمسا أو سبعا «". و وجوب السبع فى الفأرة إن سلم فلعله للست أو غيره. 
وفى التذكرة «8) و المنتهى «12 و الدروس «272 و البيان اشتراط طهارة التراب 7 ليكون مطهّرا. و احتمل العدم فى نهاية الإحكام 
4 للأصل و العموم, و احتمال كونه لقلع النجاسة و يغسل من ولوغ الخنزير سبع مرّات بالماء وجوبا لصحيح على بن جعفر سأل 
أخاه عليه السلام عن خنزير شرب من إناء كيف يصنع به؟ قال: يغسل سبع مرات .23٠١١‏ 

و فى المبسوط ١١١‏ و فى الخلاف 13١١‏ و المصباح ٠‏ و مختصره (18) و المهذب (28: أنه كولوغ الكلب؛ لشمول اسمه له 
و لوجوب غسل الإناء ثلاثا من كل نجاسة؛ و هما ممنوعان مع أنّ التراب لا يعم النجاسات. 

و فى المبسوط: إِنّ أحدا لم يفرّق بينهماء و ظاهر الأكثر أنه كسائر النجاسات .١8«‏ و فى المعتبر 00179 و اللمع: استحباب السبع 


.)١18١« فيه‎ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١1١‏ ب ١1١‏ من أبواب النجاسات ح ؟. 
(0) المعتبر: ج ١‏ ص 808. 

() سنن الدارقطنى: ج ١‏ ص 8ت ح ١18‏ و17. 

(؟) سئن الدارقطنى: ج ١‏ ص ثم ح 17. 


(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ؟ س 58. 

(6) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١854‏ س "7؟. 

(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 178 درس .١19‏ 

(8) البيان: ص .8٠‏ 

(9) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 197. 

.١ ب 1 من أبواب النجاسات ح‎ ٠١17 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

.١18 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

.١67 ص 188 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

(1) مصباح المتهجد: ص 16. 

)١(‏ لا يوجد لدينا. 

(10) المهذب: ج ١‏ ص 59. 

(15) المبسوط: ج ١‏ ص .١18‏ 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص .82٠‏ 

(18) اللمعه الدمشقية: ج ١‏ ص 08. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١.‏ ص: 589 

و من الخمر و الجرذ و هو كما فى العين .)١١‏ و المحيط ذكر الفار و فى النهاية الأثيرية: أنّه الذكر الكبير من الفأر )7١‏ و فى 
الصحاح 8*0 و المغرب: 

نه ضرب من الفأر و عن ابن سيدة: ضرب منها أعظم من اليربوع أكدر فى ذنبه سواد «5)» و عن الجاحظ: إِنَّ الفرق بين الجرذ و 
الفأر كفرق ما بين الجواميس و البقر و البخاتى و العراب «8). 

ثلاث مرات كما فى الشرائع «2) و النافع 07. و فى الخلاف ١‏ لإيجابه الثلاث بالماء فى كل نجاسة سوى الولوغ. و فى كتاب 
الصيد و الذبائح من النهاية «4) و الأطعمة و الأشربة من المهذب .3١١‏ فى الخمر لأصل البراءة من الزائد و الاحتياط فى الثلاث 
لورود النص و الفتوى بها فى مطلق النجاسة. 

وقول الصادق عليه السّلام فى خبر عار فى قدح أو إناء يشرب فيه الخمره قال: 

يغسله ثلاث مرات. و سأل: أ يجزئه أن يصسٌ فيه الماء؟ قال: لا يجزئه حتى يدلكه بيده و يغسله ثلاث مرات .)١١١‏ 

و اشتراط فى النهاية 1١١‏ فى الطهارةٌ بالثلا.ث كون الآنية من صفر أو زجاج أو جرار خضر أو خزفء لا من خشب أو قرع أو 
شبهها .)١17‏ 


)١(‏ كتاب العين: ج © ص 96 ماده «جرذ). 

(؟) النهاية لابن الأثير: ج ١‏ ص 788 (ماده جرذ). 
(") الصحاح: ج ؟ ص 269١‏ ماده «جرذا. 

(؟) المخصص: السفر الثامن ج ١‏ ص 48 ماده «جرذا. 
(0) كتاب الحيوان: ج /اص 17/6 مادة «الزندبيل». 


(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 28. 

(0) مختصر النافع: ص .7١‏ 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 187 المسألة 178. 

(4) النهاية و نكتها: ج اص 0.06 

)٠١(‏ المهذب: ج ١‏ ص 7”؟. 

.7 من أبواب النجاسات ح‎ 28١ ب‎ ٠١98 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

.,١175- النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

.27١ النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 540 

ويستحب السبع كما فى الجامع 00 و الشرائع 3 و النافع 9" و المعتبر «5»» لقول الصادق عليه الس لام فى خبر عمار فى الوناء 
يشرب فيه النبيذ» يغسله سبع مرات «8). 

و فى خبره أيضا: اغسل الإناء الذى يصيب فيه الجرذ ميتا سبع مرات «2). 

و صريح طهارة النهاية «37) و الوسيلة «) وجوب السبع من موت الفأرة و كل مسكرء و هو ظاهر الإصباح «4) و المصباح 20١١‏ و 
مختصره 221١7‏ إِلَّا أن فيها الخمر وحدها. و صريح الذكرى 013١0‏ فى المسكر و الجرذء و الدروس 30 و البيان 0360 و الألفية فى 
الفأرةُ و الخمر «18» و ظاهر المقنعهُ فى كلّ مسكر «018. و المراسم 0170 فى الخمر و موت الفأرة و الحي» و ظاهر المقنع فى 
الجرذ «18» و ظاهر المبسوط فى كل مسكر «19» و جمل الشيخ 3١١‏ و اقتصاده فى الخمر 237١1١‏ و فيها روايتها فى موت الفأرة. 
و تعميم الفأرة إِمَا لوجود خبر فيهاء أو لكون الجرذ ذكر الفأر» أو الكبير منه كما سمعته من بعض أهل اللغة. 

وفى المهذب: إِنّه لا يجوز استعمال أوانى المسكرات إذا كانت ممّما ينشف الماء مثل الخشب و الفخار الغير المغضور. و أنه 
روى جواز استعمالها إذا غسلت 


)١(‏ الجامع للشرائع: ص ؟". 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 28. 

إفرة مختصر النافع: ص 6 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص 652٠‏ و 62١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١77‏ ص 794 ب ”٠‏ من أبواب الأشربة المحرمة ح ؟. 
(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١/8‏ ب ”04 من أبواب النجاسات ح .١‏ 

(0) النهاية و نكتها: ج اص .3١©8‏ 

() الوسيلة: ص // 

.١5 مصباح المتهجد: ص‎ )0٠١( 


.١8 س‎ ١0 ذكرى الشيعة: ص‎ )1١( 


.١19 درس‎ ١118 ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

(؟1١)‏ البيان: ص .68٠‏ 

(10) الألفية: ص .2١‏ 

(18) المقنعة: ص "7. 

(10) المراسم: ص 6" و فيه: «الخمر خاصة). 

(18) المقنع: ص .١١‏ 

(19) المبسوط: ج ١‏ ص .١18‏ 

(9) الجمل و العقود: ص 27. 

.188 الاقتصاد: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١.‏ ص: 541١‏ 


سبعاء و الاحتياط الأوّل ).و صريح السرائر 27١‏ و المعتبر «» و سائر كتب المصئّف «» سوى التلخيص و التبصرة الاكتفاء 


بغسلةُ واحدةٌ إذا زالت العين و الأثر للأصل و ضعف الأخبار. 


وتغسل الآنية من باقى النجاسات ثلا ثا بالماء استحبابا و الواجب الإنقاء و إزالة الع و الاتوو الو فملة واحعدة وفاقا للأكثر 
للأصل و استحباب «4 الثلا.ثء لخبر عمّار: إن سأل الصادق عليه الب لام عن الكوز و الإناء يكون قذرا كيف يغسل و كم مره 


يغسل؟ قال: ثلاءث مرات يصب فيه ماء فيحرٌك فيه. ثم يفرغ منه ذلكك الماء ثم يصبّ فيه ماء آخر فيحرك فيه» ثم يفرغ ذلكك 


الماء ثم يصبٌ فيه ماء آخر فيحرك فيه ثم يفرغ منه و قد طهر «2. 


وأوجبها أبو على 27 و الشهيد فى الذكرى 8١‏ و الدروس «9) والشيخ فى كتبه 0٠١١‏ التق السكوظا )١١«‏ فجعلها أحوط» و 


نحوه الشرائع ليو النافع )و الإصباح (018). 
واستدل فى الخلاف )١10«‏ بالجزء و الاحتياط دون الإجماع كما فى المعتبر )١5«‏ 


.18 المهذب: ج اص‎ )١( 
.4353 ص١ السرائر: ج‎ )( 
المعتبر: ج ١ضصس "امع‎ )9( 


رع مختلف الشب لشيعة: ج ١‏ ص 8844 تذكرة الفقهاء: ج ص 4 س #8 نهاية الأحكام: ج ١‏ ص 216 إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 


."١ ص 184 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ 2135١ ص 78 س‎ ١ تحرير الاحكام: ج‎ ,٠ 
فى ص: «و استحب).‎ )0( 

(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١1/8‏ ب ”0 من أبواب النجاسات ح .١‏ 

(0 نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص .652١‏ 

0لذكرزق الشعة فى .اسن 13 


.2/ ص 187 المسألة 178) الجمل و العقود: ص‎ ١ ص 308 الخلاف: ج‎ ١ النهاية و نكتها: ج‎ 0٠١( 


.١15 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 


(؟1) شرائع الإسلام: ج ١ص‏ 28. 

(1) المختصر النافع: ص .7١‏ 

(؟1) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص «2. 

(16) الخلاف: ج ١‏ ص 187 المسألة 178. 

(18) المعتبر: ج ١‏ ص 6527. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 547 

و الذكرى »١١‏ و فى اللمعةٌ «7) و الألفيُ «*) وجوب مرّتين حملا على البول. 

و أوجب ابن حمزة مرّهُ فى مباشرة الحيوانات النجسة بغير الولوغ و هى الكلب و الخنزير و الكافر و الثعلب و الأرنب و الفأره و 
الوزغة» و ثلاثا فى غيرها و غير الخمر و موت الفأرة و ولوغ الكلب «. و لعله أخرج مباشرتها عن مفهوم كون الإناء قذرا. 

و هذا الاعتبار المذكور فى الولوغ و ما بعده وجوبا و استحبابا إِنْما هو مع صبّ الماء القليل الغير الجارى فى الآنية, و أمَا لو 
وضعت فى الجارى الكثير على اختياره أو الكر الراكد فَإنّها تطهر مع زوال العين و الأثر» و قد عرفت شمول العين له فى بعض 
الإطلاقات بأوّلَ مرّهُ كان الزوال عندها أو قبلهاء بلا تعفير فى الولوغ كما هو نص نهاية الإحكام «8) و ظاهر المختلف «2) بناء 
على أنْ المقصود من التعفير إزالةُ العين. 

وقد فرض هنا الزوال أو بعد التعفير كما فى البيان «07. و يحتمله التذكرة ١‏ أو الإشارة «4) إلى ما بعد ولوغ الكلب من الاعداد 
بناء على ظهور عدم الطهارة من الولوغ بأَوّل مره لاشتراط التعفير قبل الغسل. 

و أطلق فى المبسوط: إِنْ إناء الولوغ إذا وقع فى الكر حصلت له غسلة واحدة ثم يخرج و يتمّم غسله؛ مع أنه اشترط كون التعفير 
قبل الغسلتين .٠١‏ فإما أن يريد الوقوع بعده أو لا يرى التعفير» أو تقديمه عند الوقوع فى الكثير. 

و دليل إيجابه العدد مع الوقوع فى الكثير هو العموماتء و فيه أيضا: إن وقع الإناء فى ماء جارى و جرى الماء عليه لم يحكم له 
بالثلاث غسلات. لأنّه لم 


.18 س١8 ذكرى الشيعة: ص‎ )١( 

() اللمعة الدمشقيةُ: ج ١‏ ص ."٠١‏ 

0 الالفيةُ: ص 89. 

(ع) الوسيلة: ص /7. 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 198. 

() مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 648. 

0 البيان: ص .8٠‏ 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 4 س 5". 

(9) إشارة السبق: ص .٠١‏ 

)٠١(‏ المبسوط: ج ١‏ ص ؟1. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1‏ ص: 597 
يغسله. و لا دليل على طهارته بذلك. و نحوه فى المهذب .)١١‏ 


قال المحمّق: و فى قوله إشكالء و ربّما كان ما ذكره حقا إن لم يتقدّم غسله بالتراب» لكن لو غسل مرّهُ بالتراب و تعاقبت عليه 
جريات كانت الطهارة أشبه .)7١‏ 

و قطع فى المنتهى باحتساب كل جرية غسله قال: إذ القصد غير معتبر» فجرى مجرى ما لو وضعه تحت المطر. قال: و لو 
خض خضه فى الماء- يعنى الكثير- و حرّكه بحيث يخرج تلكك الأجزاء الملاقية عن حكم الملاقا و يلاقيه غيرها احتسب بذلكك 
غسلة ثانية كالجريات» و لو طرح فيه ماء لم يحتسب به غسله حتى يفرغ منه» سواء كان كثيرا بحيث يسع الكر أو لم يكن, خلافا 
لبعض الجمهور فإنّه قال فى الكبير إذا وسع قلتين لو طرح فيه ماء و خضخض احتسب به غسلة ثانية. 

و الوجه أنه لا يكون غسلة إِلَّا بتفريغه منه مراعاة للعرفء و لو كان المغسول مما يفتقر إلى العصر لم يحتسب له غسلة إِلَّا بعد 
عصره- يعنى إذا صب عليه الكثير- لعموم دليله. قال: و الأقرب عندى بعد ذلكك كله أنّ العدد إِنّما يعتبر لو صبّ الماء فيه» أمَا لو 
وقع الإناء فى ماء كثير أو ماء جرا و زالت النجاسة طهر «0. 

و نحوه فى التذكرٌ «1 و نهاية الإحكام «4)» يعنى من غير اعتبار تعدّد الجريات أو الخضخضة؛ عملا بأصل البراءة» و حملا 
لإطلاق الأخبار على الغالب فى بلادهاء و فرقا بين ما ينفعل من الماء و ما لا ينفعل. 

و يؤيّده قول الصادق عليه السّ.لام فيما مرّ من صحيح ابن مسلم فى الثوب يصيب البول: اغسله فى المركن مرّتين فإن غسلته فى 
ماء جار فمرّهْ واحدة «2. و تبعه فيه الشهيد فى كتبه 01» و عندى فيه نظرء خصوصا فى الكثير الراكد. 


.59 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )١( 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص .652٠‏ 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص 184 س .١18‏ 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 4 س .٠١‏ 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 74 3. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠٠١5‏ ب " من أبواب النجاسات ح .١‏ 

(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ١78‏ درس 214 ذكرى الشيعة: ص ١8‏ س .٠١‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1‏ ص: 5945 

و نص الصدوق »١١‏ على اعتبار المرّتين إذا غسل الثوب من البول فى الرا كد. 
و حمله الشهيد على القليل و الاستحباب .)5١‏ 


فروع خمسة: 

أ: لو تطهّر من آنية الذهب أو الفضة أو الآنية 

المغصوبة بالا-غتراف منها أو الصبّ منها فى اليد ثم التطهّر «*) بما فى اليد لا بوضع الأعضاء فيها للطهارة أو الصبٌ منها على 
أعضاء الطهارة أو جعلها مصبًا لماء الطهارة صيحت طهارته كما فى المبسوط «6» و المهذب «4) و الجواهر «* و المعتبر 7» فى 


غير المخصوبة لألهو إن قعل محدها باستعمالهاء لكنه استعملها استعمالات كل منها متقدّم على جزء من أجزاء الطهارة أو متأخر 
عنه» فلا يتناول التحريم شيئا من أجزائهاء خلافا لبعض العامة 4 و هما منهم أنّه استعمل المحرم فى العبادةُ «8). 


قال فى المنتهى: و لو قيل: إن الطهارة لا تتم إلا بانتزاع الماء المنهى عنه» فيستحيل الأمر بها لاشتمالها 0٠١١‏ على المفسدهٌ كان 
وجها 0١١‏ انتهى. 

و عندى فى حرمة الاغتراف منها أو صب ما فيها على الأعضاء ترددء و لأنْها «17 من الإفراغ الذى لا دليل على حرمته. 

وقد تبطل الطهارة من المغصوبة و لو بالاغتراف أو الصب فى اليد لا على أعضاء الطهارة» لمنافاتها المبادرة إلى الردٌ الواجبة» و 
المنافاةٌ ممنوعةٌ مطلقاء و قد 


.١1؟ الهدايهُ: ص‎ )١( 

(؟) ذكرى الشيعة: ص ١8‏ س .١7‏ 

(9 فى س و ص و ءم: «التطهيرا. 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص "1. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 18. 

(©) جواهر الفقه: ص ١١‏ المسألة .١7‏ 

(/) المعتبر: ج ١‏ ص 628. 

(8) المجموع: ج ١‏ ص 78١‏ و 101. 

(9) فى ص: «العبادات). 

)0١(‏ فى ط «اشتماله). 

.7١٠ س‎ ١188 ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

(10) فى س واص وكك: «لأنهما. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 548 

لا تجب المبادرة. 

نعم» إن وجبت و تحقّقت المنافاةً و قلنا بالنهى عن الأضداد الخاصة توجه البطلان. و هذا بخلاف الطهارة فى الدار المغصوبة 
فإنها تبطلء لأنّ الطهارة فيها عين التصرّف فيها المنتهى عنه؛ و هو ممنوع. لأنَّ التصرّف فيها هو الكون فيهاء [و التصرّف فى 
فضائها حركة الأعضاء فيه] 41١‏ و ليس شىء من ذلكك من أجزاء الطهارة فى شىء. و إِنّما الكون فى المكان من لوازم الجسم؛ و 
أجزاء الطهارة جريان الماء على الأعضاءء لكنه يتوققف على الحركات و المسح. و ليس إلا التحريكك, و لكنه تحريكك اليد على 
العضوين» و يتوقف على التحريكك فى الفضاءء و هو خيرة المعتبر 027١‏ و تردّد ابن إدريس 00 فى بعض مسائله. 


ب: لا يجوز أو لا يجب فى الولوغ أن يمزج التراب بالماء 


فى الغسلة التى بالتراب كما فى السرائر ©" وفاقا لظاهر الأكثرء عملا بإطلاق النصوص «04 و الفتاوى و أصل البراءة» و لخروج 
الطهارة بالمزج عن اسمه. 

و دليل ابن إدريس أنْ الغسل حقيقةُ فى إجراء المائع «2» فظاهر قوله عليه السلام: 

«اغسله بالتراب» 07 اغسله بالماء مع التراب» كما فى نحو غسل الرأس بالسدر و الخطمىء و حمله على الدلكك بالتراب مجاز 
بعيد» و هو قوى كما فى المنتهى ./١‏ 


ج: لو فقد التراب لإناء الولوغ أجزاء مشابهة 


فى قلع النجاسة من الأشنان و الصابون و نحوهما كما فى المبسوط 4) و الأحمدى 3٠١١‏ و فيه 


)١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من س و م. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 808. 

(9) لا يوجد لدينا. 

(9) السرائر: ج.١‏ صن ١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١5١‏ ب 7١‏ من أبواب النجاسات ح ؟. 
(©) السرائرة جح ١‏ صن ١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١9١‏ ب "من أبواب النجاسات ح .١‏ 
(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 188 س "7. 

() المبسوط: ج ١‏ ص ؟1١.‏ 

.897 ص‎ ١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 642 

إطلاق ما قام مقام التراب بلا تقييد بفقدانه» و يحتمله المبسوط و احتمل ١١‏ فى التحرير .07١‏ 


و دليل الإجزاء فى الجمله حصول الغرض الذى هو انقلاع أجزاء النجاسة بالجميع» و ربّما كان بعضها أبلغ فيه من التراب فيكون 
أولى؛ و ضعفه ظاهرء لأصل بقاء النجاسة؛ و عدم العرة بالعلة المستنبطة؛ مع أن التراب دون أشباهه أحد الطهورين, فالوجه 
الاقتصار غلن النض» من غير فرق بين حالتى الضرورة وعدمهاء وهو خيرة المعشر 00 و المنتهى دع/, 

ولو فقد الجميع اكتفى بالماء كما فى المبسوط 8١‏ لما فى إبقاء الإناء على النجاسة من المشقَّةُ و ضعفه ظاهرء و هو كما فى 
المنتهى 1*١‏ يحتمل الغسل به ثلاثا تحصيلا ليقين الطهارة و تحقيقا للتثليث و إقامة للماء مقام التراب لكونه أبلغ فى الإزالة» و هو 


ويحتمل سقوط الغسلة الاولى و الاكتفاء بمرّنين» لسقوط الغسل بانتفاء ما يغسل به. و انتفاء الدليل على قيام غيره مقامه. و قوّاه 
فى المنتهى» و قرّبه فى التحرير 07. و لا احتمال له على اعتبار المزج. و الأقوى عدم الإكتفاء به ثلاثا مطلقا فضلا عن اثنين» إِلَا 


أن يعلم أن التراب رخصة لا عزيمة. 


ولو خيف فساد المحل باستعمال التراب فكالفاقد لاشتراكك المشقّهُ و لو غسله بالماء عوض التراب اختيارا لم يطهر وفاقا لظاهر 


الشيخ «4 على إشكال من الخروج عن النصّ من غير داع و الأصلء و من أن 


)١(‏ فى س و م: «و احتمله). 

(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 7*8 س 8. 
(9) المعتبر: ج ١‏ ص 684. 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١88‏ س 18. 


(0) المبسوط: ج ١‏ ص 18. 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١88‏ س .5١‏ 

(/) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 78 س «. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 6917 
الماء أبلغ فى القلع» و هو ممنوع بعد تسليم علّيته. 

د: لو تكرّر الولوغ 


من كلب واحد أو متعدّد لم يتكرّر الغسل عندناء للأصل» و شمول النصوص الواحد و الكثير .»١١‏ و للشافعى عند تعدّد الكلب 
وجهان .)3١‏ 

ولو كان التكرّر 3 فى الأثناء أى الولوغ الثانى فى أثناء الغسلات من الأوّل استأنف الغسلات من غير كمال لما بقى للأوّل و لا 
اكتفاء بالإكمال. و لو تنجس فى الأثناء بنجاسة أخرى فإن كفاها الباقى من الغسلات اكتفى بإكمالهاء و إلا زيد لها بعد الإكمال 
باقى ما يجب لها. 


ه: آنية الخمر من القرع و الخشب و الخزف غير المغضور 


أى المطلى بما يسدّ المسام و يمنع نفوذ الماء من قولهم: أردت أن آتيكك فغضرنى أمر- أى منعنى- أو من قولهم: قوم 
مغضورون إذا كانوا فى نعمة و خير كغيره فى التطهر بما مر وفاقا للمشهور, لعموم أَدَلّهُ الطهارة؛ و أصل زوال حكم النجاسة 
بزوال عينها مع رعاية المأمور به من الغسلء و خلافا للشيخ فى النهاية «©1 و ابنى الجنيد «8 و البراج «8/؛ لقول أحدهما عليهما 
الّ.لام لابن مسلم فى الصحيح: نهى رسول الله صِلَى الله عليه و آله عن الدبا و المزفت 37. و قول الصادق عليه السّدلام لأبى 
الربيع الشامى: نهى رسول الله صلّى الله عليه و آله عن الدبا و المزفت و الحنتم و النقير. قلت: و ما ذلكك؟ قال: الدبا القرع» و 
المزفت: الدنان» و الخثم جرار خضرء و النقير خشب كان أهل الجاهلية ينقرونها حتى يصير لها أجواف ينبذون فيها «8/. و أن 
للخمر حدة و نفوذاء فإذا لم تكن الآنية 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ؟ ص ٠١9١‏ ب 7٠‏ من أبواب النجاسات. 

(1) المجموع: ج " ص 085. 

(*) فى س و ص و م: «التكرار). 

(©) النهاية و نكتها: ج اص .1١‏ 

(0) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص /691. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 18. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١17/8‏ ب 1ه من أبواب النجاسات ح .١‏ 
() المصدر السابق ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 598 


مغضورة داخلتها فاستقرّت فيها و لم يزل بالماء. 

و الجواب: حمل الخبرين على الكراهة» و منع عدم الزوال بالماء فإنّه ألطف. 

فينفذ فيما نفذت فيه و لهم أن يقولوا: إِنّما ينفذ إذا لم يكن قد استقر جرم الخمر المانع من نفوذه؛ و الخبران خاصّان فليقدمان 
على العمومات» هذا مع أصل بقاء النجاسة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 549 


المقصد الرابع فى الوضوء 
اشارة 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 0٠١‏ 


الأوّل فى أفعاله الواجبة 
اشارة 


سواء كانت التدِهُ من الأفعال أو الشروطء أو متردّدةٌ بينهماء لجواز إدخالها فيها تغليبا و اتساعا لغاية شبهها بهاء فجواز ذكرها فى 
فصل الأفعال و إن لم تعدّ منها تطفّلاء أو لكونها شرط صححتهاء إذ ليس فيها أنّها من الأفعال» بل أَنّها من الفروض. 

ولولا تثنية الغسلات فى المندوبات لصي اختصاص الفصل بأفعاله كلهاء لأنّ سائر المندوبات أفعال خارجة عنه إِلَّا البدأة 
بالظاهر و الباطنء فإنّها من الكيفتّات» و يمكن إخراج التثنية من الأفعال بتكلف. 

و فروضه من الأفعال و كيفتاتها أو الشروط سبعة: 


الأول: النية 


اشارة 


وهى قصد الشىءء أو الجد فى طلبه أو الجهة المنويّةُ أى المقصودة. 

و المعتبر فى العبادات إرادةٌ العبد إيجاد الفعل المأمور به إيجابا أو ندبا على الوجه المأمور به شرعا من الوجوب أو الندب إن 
اعتبرا فى التتِهُ كما سينصٌ عليه أو على الكيفية المأمور بها إن لم يعتبراء أو يكفى فى اعتبار 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 0٠7‏ 

الكيفبيَةُ قصدها إجمالا. و على عدم اعتبار الوجوب أو الندب لا بد من أن لا ينوى الخلاف. 

و يمكن إرادتهما من الوجه على هذا التقدير أيضاء بحمل اعتبارهما على أن لا ينوى الخلافء و لا يشمل التعريف نبْهُ التروكك» 
و منها الصوم و الإحرام. و يمكن إلحاقهما بالأفعال. 


و ليست المقارنة للفعل المنوى مأخوذة من مفهومه. وفاقا لظاهر الأكثر. و منهم المصدّف فى أكثر كتبه 01١‏ لعدم الدليل» و فى 
تتليكه أنها إوادة امقازنة لوقنف قفي الفكرية إلى السكلميةنو إلى العقهاء ا ضص ناف الكتاند:وافن فزاع الشهيق 
"١‏ و ذكراه: إِنَ السابق على الفعل عزم لا نيَهُ «8). 

وهى شرط عندنا فى كل طهارة عن حدث مائية أو ترات فإنّما الأعمال بالتئات و إِنّما لكل امرئ ما نوى «12» و ما أمرنا إلَا 
لشف الله ميعلمي اله الذيق 0 خلافا لأبى حنيفة 4١‏ و الثورى فلم يشترطاها فى المائية «8. 

و فى المعتبر عن أبى على وجوبها لكل طهارة .3٠١١‏ و فى الذكرى عنه استحبابهاء ثم قال: لا أعلمه قولا لأحد من علمائنا 01١‏ و 
قال أيضا: و دلالة الكتاب و الأخبار على التِدِه» مع أنّها مركوزة فى قلب كل عاقل يقصد إلى فعل أعنى الأوّلين عن ذكر تنات 
العادات نو ملسي 1 


.19 ص 0ه س‎ ١ ص 19 منتهى المطلب: ج‎ ١ نهاية الإحكام: ج‎ ,©8١ س‎ ١6 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 
.67* الرسالةٌ الفخرية (كلمات المحققين): ص‎ )"( 

(©) القواعد و الفوائد: ج ١‏ ص "4. 

() ذكرى الشيعة: ص ١8س‏ 4. 

اول اطع عر دا ورور راصام ب اللقاداي عا 0 

009 ]كان ة إلى اقول مالو قو شورة النيفةة :هارو 1 امون لا ةو لله رميق لاا لد 

(6) بداية المجتهد: ج اص ل المجموع: ج ارس 

(9) بداية المجتهد: ج ١ص‏ ل المجموع: ج ١ص‏ ؟١١5.‏ 

.٠١ س8١ ذكرى الشيعةٌ: ص‎ )١١( 

." س٠١ ذكرى الشيعة: ص‎ )١1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 0٠07‏ 

ولا اشتراط بها فى الطهارة عن خبث عتدنا و أكثر العامة ١١‏ لأنّها كالتركك فإنّها إزالةٌ النجاسة. و التروكك لا تشترط بالتبةٌ 
للأصل الخالى عن المعارض. و لأنّ الغرض فيها الاعدام و إن كانت ضرورة أو غفلة. نعم يشترط بها استحقاق الثواب عليها. 

و لبعض العامة «7» قول باشتراط الطهارةٌ عن الخبث بها. 

و محلّها القلب اتفاقا فإن نطق بها مع عقد القلب صِحٌ التتِه أو المشروط بها أو النطق و إلا فلاء و لو نطق عمدا أو سهوا بغير ما 
قصده؛ كان الاعتبار بالقصد و الكلّ ظاهر. 

ولايستحبٌ النطق كما فى التذكرةٌ 3 وفاقا لأكثر الشافعيه «©»» بناء على أن اللفظ أعون له على خلوص القصد. وفاقا للتحرير 
«©) و الخلاف «(2) لعدم الدليل. 

نعم إذا أعان على الخلوص فلا شبهة فى رجحانه لذلكثء بل يجب إن لم يكن بدونه كما فى نهاية الإحكام 037. 

وفى النفلية: استحباب الاقتصار على القلب «. وعن بعض الشافعية وجوب اللفظط (4). 

و الحقٌّ أنه لا رجحان له بنفسه. و يختلف باختلاف الناوين و أحوالهم» فقد يعين على القصد فيترجح, و قد يخل به فالخلاف» و 


بذلكك يمكن ارتفاع الخلاف عندنا. 
و وقتها استحبابا عند غسل كيه المستحبٌ للوضوء, و هو إذا توضّأ من حدث البول أو الغائط أو النوم و اغترف من إناء لا يسع 
كرّاء و الكفان خاليتان 


."٠١ ص١ المجموع: ج‎ )١( 

(6) المبسوط للمترخسى:ح 1ض 7 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١5‏ س 87. 

(©) المجموع: ج ١‏ ص ."١18‏ 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 4 س .١8‏ 

(2) الخلاف: ج ١‏ ص 708 اس 15. 

(0©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ لعع. 

(0) النفلية: ص .١١7‏ 

(9) المجموع: ج ١‏ ص ."١8‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 0٠5‏ 

من عين النجاسة وفاقا للأكثرء بناء على كونه من الأجزاء المندوبة للوضوء. و هو غير معلوم و لذا جعل فى البيان ١١‏ و النفلية 
9 التأخير إلى غسل الوجه أولى. 

و توقف ابن طاوس فى البشرى «7. و إذا جاز التقديم عند غسل الكفين جاز عند المضمضة و الاستنشاق أيضا. 

و ظاهر الغنية 269 و موضع من السّدرائر: إِنّها تقدّم عندهما لا عند غسل الكفّين «8) و النصوص بخروجهما من الوضوء كثيرة» و 
لعلّها ترشد إلى خروج غسل الكفّين. 

و فى نهايةُ الإحكام: لا خلاف فى أنْ المضمضة و الاستنشاق من سننه» و كذا غسل الكفّين عندنا «2) انتهى. 

وفى التذكرة 070 و المنتهى «8 و الذكرى «4) ولو وجب غسلهما ليقين النجاسة أو استحبٌ لا للوضوءء بل لمباشرة مظنون 
النجاسة- مثلا- أو أبيح كالمحدث بالريح, فلا نتِهُ عنده وفاقا للدروس .)2٠3١١‏ 

و فى الذكرى احتمالها فى الواجب 0١١7‏ و لو حرم كما عند قَلَهُ الماء فلا نيه عنده قطعا. 

وهل يجوز المقارنة للتسمية أو السواكك؟ نص نهايهُ الإحكام 01١١‏ و شرح الإرشاد لفخر الإسلام و غيرهما: العدم 221١‏ و فى 


الروض الإجماع عليه 1١‏ و فى 


.7 البيان: ص‎ )١( 

(0) النفلية: ص .١١7‏ 

(9) نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص ١٠8/س‏ ”7"”. 
(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 54١‏ س 18. 
(0) السرائر: ج ١‏ ص 48. 

(2) نهاية الإحكام: ج اص 19-7578 


(/) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١‏ س 58. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 54 س "١‏ 

(9) ذكرى الشيعة: ص ”87 س ". 

.” درس‎ 4١ ص‎ ١ الدروس الشرعيّة: ج‎ )0٠١( 

050 ذكرق الشبعة فين امس 

.19 ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )1١( 

)١19(‏ لا يوجد لدينا. 

06 روس[ اناه عه ا ا 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 0٠00‏ 

الذكرى ظاهر الأصحاب و الأحاديث أنّهما من سننه 21١‏ و لكن لم يذكر الأصحاب إيقاع التية عندهماء و لعلّه لسلب اسم الغسل 
المعتبر فى الوضوء عنهما. 

قلت: ظهور كونهما من سننه بمعنى أجزائه المسنونة ممنوعء بل الأخبار تؤيّد العدم إِنَا قوله صلَى الله عليه و آله: السواكك شطر 
الوضوء .)5١‏ 

و وقتها وجوبا بمعنى عدم جواز التأخير عند ابتداء أوّل جزء من غسل الوجه فإنّهِ أوَّل الأجزاء الواجبة من الوضوء, فإن تأخَرت 
عنه لم يقارنها جميعه. و معناه كما فى الغنية 0 مقارنة آخر جزء من التدِهُ لول جزء من غسل الوجه؛ حتى تؤثر بتقدم جملتها 
على جملة الوضوء, لا أن يقارن بِأوّلها أوّل غسل الوجه و آخرها ما بعده أو آخر الوضوءء للزوم خلو بعض الوضوء من التَدِهُ مع 
تعد ر الفاتى: 

و عن أبى على: لو عزبت التِدِهُ عنه قبل ابتداء الطهارة ثم اعتقد ذلكك و هو فى عملها أجزأه ذلكك 0". و يمكن أن يريد بابتدائها 
غسل الكفين و ما بعده إلى غسل الوجه. 

و قطع المعظم بِأنّها لو تقدّمت على جميع أفعال العبادهُ من غير اتصال بها لم تصيّح إِمَا لدخول المقارنة فى مفهومها كما سمعت, 
أوالذلالة التستوضن على كوث المكلق اويا انديع العمل . 

وعن الجعفى: لا بأس إن تقدّمت التي العمل أو كانت معه «0). و يمكن أن يريد التقدّم مع المقارنة المعتبرة» ثم الغفلة عنها. و 
بالمعبَةُ استدامتها فعلا إلى انتهاء العمل» و بالجملةٌ الاستدامة فعلا أو حكما. 


(1) ذكرى الشيعة: ص ”مس ع. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 785ب ” من أبواب السواكك ح ". 

(*) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 54١‏ س 15. 

(©) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 00 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعةُ: ص 8٠١‏ س /. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 0٠02‏ 

و قضيهُ الأصل وجوب استدامتها من أوّل الوضوء و غيره من العبادات إلى آخرها فعلا لاقتضاء النصوص وقوع الأعمال مقارنة 
لهاء لكن لما تعذّرت- غالبا- فى الأعمال الطويلة و تعشّرت فى القصيرة لم يوجبوها. 


و إِنّما حكموا بأنّه يجب استدامتها حكما إلى آخر الوضوء و غيره. 

قال فى المبسوط: و معنى ذلكك أن لا ينتقل من تلكك التَدِه إلى نَدِهُ تخالفها 0١١‏ و نحوه فى الشرائع 25١‏ و المنتهى 30 و الجامع 
«©" و التذكرة «©) و نهاية الإحكام 21 

و نسبه الشهيد إلى الأكثر و قال: و كأنّه بناء منهم على أن الباقى مستغن عن المؤثّر 07. و لعلّه أراد أنه إذا خلص العمل لله ابتداء 
بقى الخلوص و إن غفل عنه فى الأثناء. 

وفى الغنيةٌ « و السرائر: أن يكون ذاكرا لهاء غير فاعل لتتِةٌ تخالفها «4). و لعلهما غير مخالفين» و إِنّما أرادا تفسير الذاكر لهما 
بغير الفاعل بتئِةُ تخالفها. و لعل من فسّره بتجديد العزم كلما ذكر أيضا غير مخالف. 

و يجب فى التيْهُ القصد إلى فعل الوضوء لأجل رفع الحدثء أو استباحة فعل مشروط بالطهارة كما فى المبسوط 3٠١١‏ و الوسيلة 
0 و الجامع 1١١‏ و المعتبر 0 لأنّهِ إِنْما شرع لذلكء فإن لم يقصد الوضوء على الوجه المأمور به و لا-شتراك الفعل 
المكلّف به بين ما شرع لنفسه أو لغايقء فلا بد فى التي 


إفة شرائع الإسلام: ج ١ص .5١‏ 

(9) منتهى ا لمطلب: ج ١ص‏ 6ه س 18. 

(6) الجامع للشرائع: ص 0". 

(6) تذكرة الفقهاء: ج ١ص‏ 6١س‏ ". 

(0 ذكرى الشيعةً: ص ١/س‏ «. 

(8) الغنية (الجوامع الفقهيهُ): ص 69١‏ س 18. 

.م١ الوسيلة:‎ )١١( 

."8 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

08 المعتبر: ج ١ص‏ 139. 

من التعدّض لذلكك تميزا للمنوىء و الاكتفاء بأحدهماء لاستلزامه الآخر» بل اتحاده به- كما فى لعفي لخد المنع من صححة 
الصلاه و نحوها فى مفهوم الحديثء و لا معنى للاستباحة إِلَّا زوال المانع. 

وفى الكافى «") و الغنية «*» و المهذب «©) و الإصباح « و الإرشاد «*» وجوب القصد إليهماء لافتراقهما معنى و وجودا فى 
دائم الحدث. و المتيمم لاستباحتهما خاصة؛ و الحائض لرفع غسلها الأكبر من غير استباحة. و إذا كان رفع الحدث بمعنى رفع 
«» و اقتصر فى عمل يوم و ليله على الرفع «4). 

و الأقوى عدم وجوب شىء منهما للأصل من غير معارض؛ء فإِنٌ الواجب قصد فعل المأمور به. على الوجه المأمور به من الأجزاء 


و الكيفيات, و أمّا وجوب قصد ما شرع لأ-جله فلا دليل عليه. نعم اعتقاده من توابع الايمان» و لا مدخل له فى الترة» و التميز 
حاصل بقصد نفس الفعلء فإنّهِ ممما لم يشرع إلا لغاية. 

والعل من أو كه التعدمن ليها أو للجحدهما أزاد تفن عيه ذلكةه مض أذ الناوق لاامدزة لدان كوي النتحوث أوالقدق لشي 
فلا شبههُ فى بطلان الوضوء حينئك. 

أمَا إذا نواه مع الغفلك عن جميع ذلكك فلا دليل على بطلانه. قال ابن طاوس: 


.1"8 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(؟) الكافى فى الفقه: ص .١177‏ 

() الغنيةٌ (الجوامع الفقهية): ص 9١‏ س 6 ه. 

() المهذب: ج اص "ع 

2( إشارة السبق: ص 86ظ 

(0) نقله عنه فى غايةٌ المراد: ص هس ١١‏ (المخطوط). 

(8) الاقتصاد: ص 757. 

(9) عمل اليوم و الليلة (الرسائل العشر): ص .١167‏ 

لم أعرف نقلا متواترا و لا آحادا يقتضى القصد إلى رفع الحدث أو استباحةُ الصلاة ١١‏ انتهى. 

ولاتشيية ف الن سكج القرر قزل الله قجاتك امو نهيف المرة الزانكبة و سجاءطلي القرب له قال أى رفع الدرجة 
لإطاعته. و لو نوى إطاعته و موافقة أمره و إرادته مع الغفلة عن طلب رفع الدرجة و التقرب» كان أولى بالجوازء ولا بد من 
الإخلاصء أى عدم شوب ذلك بغايةُ أخرى من رياء أو غيره. 

و يجب أن ينوى أن يوقعه لوجوبه إن وجب أو ندبه إن لم يجب أو لوجههما و هو اللطف عند أكثر العدلية» و تركك المفسدة 
اللازمة من التركك عند بعض المعتزلة» و الشكر عند الكعبى و مجرد الأمر عند الأشعريةٌ على رأى وفاقا للغنيٌ «» و السرائر 29 و 
المذهب «5» و الكافى «8) و إن لم يذكر فيهما الوجه لما مرّ من وجوب قصد المأمور به على الوجه المأمور به» و فيه ما مرّ. 

نعم» لا شبهة أنّه لو نوى الخلاف بطل» و يمكن تنزيل كلامهم عليه» كما قد يشعر به عبارة نهايهُ الإحكام هنا «8). و فى الصلاهٌ 
وفيه أن الرياء يندفع بالإخلاص فى التقرّب و ذكره. و أن التقرب طلب للثواب. 

وفى الوسيلة اعتبار الوجوب وصفا لا غايةُ «7)» و هو ظاهر المنتهى .)4١‏ يناسبه اعتبار الشيخ له كذلك فى الصلاة .2٠١١‏ 


.19 س/٠١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ص‎ )١( 
.17 (؟) الغنية (الجوامع الفقهية): ص ١4؟ س‎ 
.48 ص‎ ١ السرائر: ج‎ 0 

(©) المهذّب: ج ١ص‏ "6. 


(0) الكافى فى الفقه: ص 177. 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 59. 

(90) نهاية الإحكام: ج اص /عع. 

(8) الوسيلة: ص ١ه.‏ 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 0# س ."١‏ 

.٠١١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 0094 

و دليله ولا وجوب تمبيز المنوىٌ و قطع الإبهام عنه» و لا يتم بدونه» و وجوب نحو هذا التميبز محل نظر. نعم, نّجه فى نحو 
صلاه الظهر فإنّها نوعان: فريضة و نافلة. 

و ثانيا: أن الوجوب و الندب صفتان للمنوى» و جهتان مختلفتان» و لا بد من نتِهُ الفعل على الجههُ المشروعةُ و هو ممنوع؛ بمعنى 
أنه لا يصبّح إذا نوى الواجب ندبا أو العكس. أمَا مع الغفل فلاء و عبارة الشرائع يحتمل الوصف و الغايةٌ »١١‏ و قد قيل باعتبارهما 
جميعاء فينوى الوضوء الواجب لوجوبه .)""١‏ 

و عندى أنه لا بد من التعرّض للوجوب أو الندب» وصفا أو غايةُ إن لم يتميّز المنوى بدونه كما أشرت إليه» و الوضوء إن سلم 
كونه كذلكك فهو كذلكك إن لم ينو به استباحة نحو صلاة واجبة أو مندوبة. أمَا إذا نويت فهى كافية» و لذا قال المحقق فى 
المعتبر: و فى اشتراط ني الوجوب و الندب تردّد» أشبهه عدم الاشتراط إذا قصد الاستباحة و التقرّب .37١‏ 

و كما يحصل التمييز بالوصف يحصل بالغاية» فلا-فرق بين أن ينوى الوضوء الواجب أو الوضوء لوجوبه؛ و إن كان الوصف 
أظهر. و لذا استدل ابنا زهره «) و إدريس «4) على اعتبارهما الوجوب أو وجهه بالتمييز» و إيقاع الفعل على الوجه المأمور به. و 
كذا اعتبر المصئّف فى التذكرة نبِهُ صلا معيّنةُ لوجوبها أو لندبهاء و استدل بالتمييز «2). 

و ذو الحدث الدائم الذى لا يرتفع زمانا يسع الصلاه مثلا كالمبطون» و صاحب السلس.ء و المستحاضة ينوى الاستباحة لا الرفع» 
فإنّه يستبيح بطهارته و لا يرتفع حدثه لذوافة نا أن ينوى رفع المنع من نحو الصلاة؛ فيكون بمعنى الاستباحة. و أمَا رفع الماضى 
فهو الذى ينويه غير دائم الحدث. 


./8 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(#90ذغيرة امعان عن عع اران اانا 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 178. 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 54١‏ س .١1١‏ 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 48. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١١‏ س .١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 0٠١‏ 

والفرق بأنّه ينوى رفعا مستمرّاء بخلاف دائم الحدث غير موجه. بل العكس أظهرء لعدم انتقاض وضوء دائم الحدث بما يتجدّد 
بخلاف غيره. و أيضا ربّما تجدّد الحدث الدائمة فى أثناء الوضوء غير مره و يبعد رفع مثل هذا الوضوء لما مضى من الأحداث. 
و التحقيق: أنّ الحدث أثر للأمور المخصوصة لا يختلف فيه المكلفون باختلاف أحوالهم؛ و لا الأمور المؤثّرهُ ذلك الأثر. و من 


المعلوم صحَحهُ صلاة دائم الحدث مع تجدّده بعد وضوثه و فى أثنائه وفى الصلاك فصلاته صحيحة مع الحدث, فلم يجب عليه 
الوضوء لرفعه؛ و إِنّما وجب لاشتراط صلاته به» و لا دليل على اشتراطها برفع الماضى خاصة» خصوصا مع تجدّد الحدث فى أثناء 
الوضوء. 

فإن ضمٌ إلى نيِه الاستباحة ننِةُ الرفع لغا كما فى الذكرى ١١‏ و الفخرية «15» و يحتمل البطلان لتيته خلاف ما جعله الشارع غاية» و 
فيه أن البطلان به ممنوع. 

نعم على القول بوجوب التعرّض للرفع أو الاستباحة فى التدِهُ لا يخلو البطلان حينشذ من قَوٌةُ و سواء عندى نوى رفع الماضى أو 
أطلق كما عرفة: 

فإن اقتصر على نه رفع الحدث فالأقوى بناء على لزوم التعرّض له أو للاستباحة فى نيِهُ الوضوء البطلان لإغفاله الواجب من ني 
الاستباحة. و نيْهُ غيره مما ليس غايهٌ لفعله شرعاء و قد يكون محالا. 

و يحتمل الصحًحهٌ بناء على استلزام ارتفاع الحدث استباحة الصلاة فتيته تستلزم تتهاء و لا يرد جواز الغفله عن اللازم لدخول 
المانع من صِححةٌ الصلاه فى مفهوم الحدث,ء و لا يعقل قصد رفعه مع الغفلة عن الاستباحة. 

نعم يضعف بكون المنوىٌ خلاف الغاية الشرعية. و أمّرا على عدم لزوم التعرض للغاية فى التَدِهُ فيقوى الصحة» بناء على منع 
البطلان بتية غير الغاية الشرعيّة. 


()ذكع القيعة فى ا 6 
(1) الرسالة الفخرية (كلمات المحققين): ص ؟؟ع. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 0١١‏ 


فروع اثنى عشر: 
أ: لو ضمّ 


فى التدة إلى القربة ما لا ينفكك عنه من التبرد أو التسحخن أو نحوهما صحٌ كما فى المبسوط ١١‏ و الجامع 27١‏ و الشرائع 030 و 
المعتبر فى التبرّد أيضا «5)» و غيره نضًا فى الشرائع «8). 

و اقتضاء فى الباقية على إشكال من منافاته الإخلاصء و هو خيرة نهايةُ الإحكام 12 و الإيضاح 37 و البيان 24 و من أنه يحصل 
له نواه أم لاء فمع تذكره لا يخلو من قصده غالباء و يعتبر اخلاء القصد عنه. 

و بعبارة أخرى: لا شبهة فى أنّه إذا وجد المكلّف ماءين حارًا و باردا جاز له اختيار البارد فى الهواء الحار» و الحار فى البارد» و 
ما ذاكك إلا لأنّهِ يريد التبريد فى الأوّلء و التسخين فى الثانى. فهو كما لو جهر بالتكبير لإعلام المأمومين. 

و احتمل الشهيد فى قواعده أن يقال: إن كان غرضه الأصلى القربةء ثم طرأ التبرّد عند ابتداء الفعل لم يضر. و إن انعكس أو كان 
الغرض مجموعها لم يصح «4). 

وهو الوجه؛ و عليه ينزل إطلاق الأصحاب. 

ولو ضْمٌ الرياء بطل لعدم الإخلااص. و لا-خلاف فى أنه لا يستحق به الثواب حينئذ. و هل يجزى بمعنى الخروج عن عهدة 
التكليف و الخلاص من العقاب و عدم وجوب الإعادة؟ ظاهر الانتصار الإجزاء 223١١‏ و المشهور عدمه. 


و فى قواعد الشهيد: إِنّه لا نعلم فيه خلافا الام السيد115دى قري الأحراء أصل البراءك يي أن الراجحب أمزان» احدهياة لفحل 
المأمور به. و الآخر: الإخلاص 


.١19 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(؟) الجامع للشرائع: ص 0" 

(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .7١‏ 
(؟) المعتبر: ج ١‏ ص .١15١‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .7١‏ 
(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 19. 
(0) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص ع" 
(8) البيان: ص 7. 

(9) القواعد و الفوائد: ج ١‏ ص .٠١‏ 
(0 الانتصار: ص .١17‏ 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم, قم - ايران» اول» ١15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 0١١‏ 

.28 ص‎ ١ القواعد و الفوائد: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 0١7‏ 

فى ثيته. و لا يوجب الإخلال بالأخير الإخلال بالأوّلء و إن أوجب الإثم. و أخذ الإخلاص فى مفهوم العبادات حتى يلزم أن لا 
يكون الواقع بدونه وضوء أو صلاه أو نحوهماء ممنوع. و قوله صِلَى الله عليه و آله: (إنّما الأعمال بالنيات» )١١‏ ليس على ظاهره 
لتحقق حقيقة العمل بدونهاء فالمعنى صبحتها أو كمالها أو ثوابهاء و الصححةُ غير متعيّنة للتقدير ليفيد عدم الإجزاء. 

و فيه أنّها أقرب المجازات إلى الحقيقة لكن غايته توقف الصّ م على أن لا يقع؛ لا عن قصد إليها إِلَا على نيِةُ القربه فضلا عن 
الإخلاص. و لذا اجتزأ السيد ؟» فى ظاهره المقصود به على الرياء فحسب. 

ب: لا يفتقر عندنا إلى تعيين الحدث 

الذى ينوى رفعه و إن تعدّد الصادر عنه للأصل. 

فلو عتينه و كان هو الواقع فلا كلام فى الصحْحةُ و إن كان غيره فسيأتى. 

و إن وقعت أحداث,. فعّن بعضا منها ارتفع الباقى و صححت الطهارة» كان المنوىٌّ آخر أحدائه أو لاء لأنها متداخلة الآثار, فلا 


يرتفع أثرا واحدا منها إِلَا و ارتفع أثر الجميع. 
و للشافعى قول بالبطلان 00 و احتمله فى نهاية الإحكام «©, لأننّه لم ينو إلا رفع البعض فيبقى الباقى» و هو كاف فى المنع من 


تجو الفجلاف :ى الس الصيحة إن كان المدري عدر الاحواكدىلانطلت»: 
و احتمل فى نهاية الإحكام ارتفاع المنوئ خاضة بناء :على تعدة الآثان تعد الأمتيات» فاق ترضاً ثانيا لرفع آخر صتّمء و هكذا 
إلى آخر الأحداث «ه). 


و إن نوى مع رفع البعض بقاء الباقى» ففى نهاية الإحكام «2» و البيان 7» و الدروس 


.٠١ ص ”ب « من أبواب مقدمة العبادات ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) الانتصار: ص .١17‏ 

() المجموع: ج ١‏ ص 18". 

(©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ ",. 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ ",. 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص ."١‏ 

(0) البيان: ص 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 01 

القطع بالبطلان لتناقض القصدين »)١١‏ فأشبه قوله: أرفع الحدث لا أرفعه» و هو تلاعب بالطهارة. و على الاحتمال الذى حكيناه 


و فى الذكرى: فيه وجهان من التناقضء و من أنّهِ نوى رفع الحدث فيحصل له لأنْ لكل امرئ ما نوى» و هو يستلزم ارتفاع غيره 
1١‏ 


و كذا لو نوى استباحة صلاه معينة استباح ما عداها إذا لم يكن دائم الحدثء و لا ينقض وضوءه. و لم ينف استباحتها قطعاء إذ لا 
تستباح صلاة إِلَا بارتفاع جميع الأحداث؛ و عنده تستباح سائر الصلوات» سواء اكتفى بالاستباحة أو ضْمٌ إليها الرفع مطلقاء أو رفع 
بعض ما وقع من الأحداث. إِلَا أن ينفى رفع الباقى و قلنا بالبطلان حينئذ» و لم نقل بمعارضته بنيْهُ الاستباحة التى لا يتم إِلّا بارتفاع 
الجميع. 

و إن نفاها أى استباحة ما عداها فكذلكك يستباح و يلغى النفى, لأنّ لكل امرئ ما نوىء و قد نوى استباحة صلاهُ و هى تستلزم 
ابتخاحة ها عداها: 

و للشافعى قول بالبطلان 17» و احتمله فى نهايهُ الإحكام, لأنّه نوى خلاف مقتضى الطهارة» و لتناقض القصدين 50" و هو فتوى 
الدروس 4١‏ و البيان 2١‏ و هو قوىٌ بناء على لزوم التعرّض للاستباحة عينا أو تخييرا. و آخر باستباحة ما نواه» كما أن ذا الحدث 
الدائم إِنّما يستبيح بطهارته صلاء واحدة. و ان نوى استباحة صلاهُ صنّاها عمدا بطل على القول بوجوب التعرّض للاستباحة عينا 
أو تخبيرا إِلّا أن يضم الرفع و لم نوجبه و غلطا فكالغلط فى الحدث. 

و سواء فى جميع ذلكك كانت المعتّنة فرضا أو نفلا لاشتراكهما 


." الدروس الشرعيّة: ج ١ص 4 درس‎ )١0( 
.١١ س/١ (؟) ذكرى الشيعةٌ: ص‎ 
1 ص١ المجموع: ج ١ص 72" فتح العزيز: ج‎ )9( 


(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص ."١‏ 

(8) الدزوس الشرعية: ج ١‏ ص :4 درس ,. 

(2) البيان: ص .,١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 015 
فى المبيح. 


ج: لاتصح الطهارةٌ كغيرها من العبادات عندنا من الكافر 


و ان عرف الله ووافق ما يوقعه الحقّ و معتقده لعدم التقرزب فى حقّه و إن نواه» لأنّ التقرب إِنّما يتم بما يتلقّى من الشارعء و لم 
يتلقّه الكافر منه إِلَّا غسل الذمدِه الحائض الطاهرة أى إذا طهرت من حيضهاء و كانت تحت المسلم فإنّه يصح لإباحة الوطء إن 
شرطنا فيها الغسل كما فى إيلاء المبسوط »32١‏ و ذلكك للضرورة قال الشهيد- و أجاد- و لو قيل بتوسيغ الوطء من غير غسل 
للضرورةٌ كان قولا .)3١‏ 

قلت: و هو مقرّب البيان» قال: و ارتكاب هذه الضرورة أولى من ارتكاب شرع غسل بغير ثيه صحيحة. 

قال: و العامة لما لم تكن القربه معتبرة عندهم حكموا بالصححة «"7. 

ثم المصئّف و إن حكم هنا و فى المنتهى 150 و النهاية بصححةُ غسلها لضرورة حقّ الزوج «8) لكن لا يرفع به حدثها فإن أسلمت 
أعادت الغسل للوطء و غيره؛ و للشافعى وجه بالعدم «2. 

ولاتبطل الطهارة بالارتداد بعد الكمال مائيةُ أو ترابية كما فى الخلاف 273 و الجواهر ١‏ للأصل من غير معارضء فلو عاد إلى 
الإسلام قبل الحدث لم يعد الطهارة المشروط بها. و للشافعى أقوال ثالثها بطلان التيمم خاصّة 04 و هو خيرة المنتهى, لأنّه نوى 
به الاستباحة و انتفت بالارتداد .23١١‏ قال فى الذكرى: قلنا 


.١15٠ المبسوط: ج ه ص‎ )١( 

()ذكرق الكبعةة صن امس 1 

(9) ذكرى الشيعةٌ: ص ١8س .١‏ 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص *0 س 15» نقله عن الشافعى و لم يفتى به. 
(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 18. 

(©) المجموع: ج ١‏ ص .8*١‏ 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 188 المسألة .١7١‏ 

(8) جواهر الفقه: ص ١١‏ المسألة .٠١‏ 

(9) المجموع: ج ١‏ ص ."0١‏ 

.15 ص هه س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 0١10‏ 

ما دام الكفر .)١١‏ 

و لو حصل الارتداد فى الأثناء بطلث الطهارة» فإن عاد أعاد لوجوب استدامة التية المشتملة على القربةٌ فعلا أو حكماء و الارتداد 


ينافيها. و فى الذكرى »7١‏ و الدروس «” إِنّهِ إن عاد فى الأثناء بنى بتيهُ مستأنفة مع بقاء البلل. 
د: لو عزبت النيَةُ فى الأثناء صحّ الوضوء 


لما عرفت من عدم وجوب استدامتها فعلا-و إن كانت اقترنت بغسل الكفين المستحب و عزبت عند غسل الوجه فإنّ الواجب 
المقارنةٌ بِأوّل أفعاله الواجبةٌ أو المندوبة» ثم الاستدامة حكماء خلافا للشافعى فى أصحح الوجهين عنده «5» حيث أوجب المقارنة 
فعلا لغسل الوجه الواجب لأنّ المقصود من العبادات واجباتها و سننها توابع» و قد مرٌ الكلام فى كون غسل الكمّين من الأجزاء 
المسونة 

نعم لو نوى مجرد التبرّد مثلا-فى باقى الأعضاء أو جميعها بعد عزوب التدِة» فالوجه البطلان إن لم يتدارك, كما لو نواه أوّلا 
لانتفاء اله الأولى حقيقة و حصول غيرهاء فيكون أقوى. فإن أحدث نيه التبرّد عند غسل اليد- مثلا- ثم ذكر و الوجه رطب أعاد 
غسلها و صم الوضوء. و إن جف الوجه بطل. 

و يقوى عندى عدم البطلان بتيهُ التبرّد و إن يتداركء بناء على جواز ضممها إلى نيِهُ القربة حقيقة؛ لأنّ الاستدامة حكما فى حكم 
الاستدامة فعلا. 


ه: لو نوى رفع حدث 


بعينه و الواقع غيره فإن كان غلطا صم الوضوء لعدم وجوب التعرّض لعين الحدثء فلا يضرٌ الغلط فيهاء كذا فى نهاية الإحكام 
«0 و التذكرة «7) و محتملها. و فتوى البيان «7)» و مقرّب الذكرى البطلان و هو أقوىء على القول بوجوب التعرّدض للرفع عينا 


أو تخييراء إِنَا أن يضم 


.7 س/١ ذكرى الشيعةٌ: ص‎ )١( 

(0) ذكرى الشيعةٌ: ص ١/س‏ 7. 

() الدروس الشرعتة: ج ١‏ ص »6 درس 7 

(؟) المجموع: ج ١‏ ص 01-870 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 300 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١8‏ س 8". 

(0) البيان: ص .,١‏ 

(#اذكرى الشبعة صن الس ا 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 0١15‏ 

الاستباحة و لم توجب الضعّء و إِلّا يكن غلطاء بل عمدا بطل لتلاعبه. 


و: لو نوى بالطهارةً ما يستحبّ له 


باعتبار الحدث. و لا يشترط فيه كقراءة القرآن و كتابته و النوم و الكون على طهاره و دخول المساجد و الأخذ فى الحوائج, لا 
التجديد الذى يستحب لا باعتبار الحدث؛ و كان ممّن يرتفع حدثه لا كالحائض تتوضأ للذكرء و الغاسل للتكفين» و المتيمم 


تفيلذة الكنار قرو :قضان واضوقه كما تلكة الامو أواكفسها مطلفة لاتجواتها: 

فالأقوى الصحهُ بمعنى ارتفاع الحدث به» و جواز الدخول به فى الصلاةً و نحوها. كما استحسنه المحقّق لتنته» الفضل الذى إِنّما 
يحصل بارتفاع الحدث .)١١‏ 

خلافا للمبسوط 7١‏ و السرائر لعدم الاشتراط بالطهارة و ارتفاع الحدث 9”. 

و يندفع باشتراط الفضل بذلككء و يجوز أن يريد: إذا نوى الاستباحة أو أطلق لا الكمال فيرتفع النزاع. و ما قتدنا به عبارة الكتاب 
نص نهاية الإحكام «15 و التذكرة يوافقه فى التجديد .)2١‏ 

و توقف فى المنتهى 120 و التحرير 09 فى إجزاء المجدّد ندبا لو ظهر أنه كان محدثا. و ظاهر التذكرةٌ 4 و المنتهى 40) و 
المختلف انصراف نِهُ الطهارةً لنفس تلكك الأمور مطلقةُ إلى فضلها .)3١«‏ 

و توقف فى التحرير فى صحتها لهذه الأمور 23١0‏ و لعلّه للتوقّف فى الانصراف إلى الفضل. 


و توقف الشهيد فى الوضوء للنوم لأنّه نوى وضوء للحدثء يعنى يبعد أن 


(1) المعتبر: ج ١‏ ص .١15١‏ 

(1) المبسوط: ج ١ص‏ 19. 

(0) السرائرةاج لاض )8 ا. 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 7". 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١0‏ س 76 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 00 س 8" 

(/) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 4 س .١19‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١8‏ س ”57. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 00 س 6 

.778 ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )٠١( 

.١19 ص 4 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 017 

يستباح بما غايته الحدث ما يشترط فيه ارتفاعه» قال: و ألحقه فى المعتبر بالصحيح. لأنّه قصد النوم على أفضل أحواله و لما فى 
الحديث من استحباب النوم على طهارة» و هو مشعر بحصولها. قال: و لكك أن تقول: لا يلزم من استحباب النوم على الطهارة 
صبحةٌ الطهارةٌ للنوم» إذ الموصل إلى ذلكك وضوء رافع للحدثء فلينو رفعه أو استباحة مشروط به لا مناف له. قال: و التحقيق إِنَّ 
جعل النوم غايةُ مجازاء إذ الغاية هى الطهارة فى آن قبل النوم» بحيث يقع النوم عليهاء فيكون من باب الكون على طهارة؛ و هى 
غايةٌ صحيحةٌ .)١١‏ 

قلت: استحباب الوضوء لنوم الجنب لا معنى له إلا التفيئة بالنوم أو التنظيف. 

ثم قال: و لو نوت الحائض بعد طهرها إباحةٌ الوطء فالأقرب الصبحهُ لما قلناه» و خصوصا على القول بحرمته قبل الغسل» و يحتمل 
البطلا-ن, لأنّ الطهارة لحقٌّ الله و لحقّ الزوج» فلا تبعض» بل تكلّف طهارة صالحة لهما. و يجاب: بأنْ القربة حاصلة؛ و إباحة 
الوطء على الكمال أو الصحة موقوف على رفع الحدثء فهما منويّان 27١‏ انتهى. 


ز: لو شك فى الحدث بعد يقين الطهارة الواجبة 


أو المندوبة المبيحة فتوضّأ احتياطا ثم تيقّن الحدثء فالأقوى الإعادة لأنّه لم ينو الوجوب. و لا رفع الحدث لتردده فيه» و كذا 


الأمجاحة: 
و يحتمل العدم بناء على أنّ ني الوجه و الرفع إِنّما يلزم مع الإمكانء و إِلَّا لم يكن للاحتياط فائدة. و على الاكتفاء بالقربة لا إعادة 
قطعا. 

ح: لو أغفل لمعه فى 


الغسلة الأولى من .وضوء واجب فاتغيلت فى الغسلة الثالية التى أوقعها على قصد التدب فالأقرع بناء على اعتبار الوه البطلان إلا 
أن يعلم فيعيد غسل اللمعه قبل جفاف السابق» للزوم وقوع بعض الوضوء بتي الندب. 


.٠١ س/١ ذكرى الشيعة: ص‎ )١( 

(0) ذكرى الشيعة: ض امس 16. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١ء‏ ص: 018 

و يحتمل الصيحة بناء على أن الوجه إِنّْما يعتبر على وفق اعتقاده» أو على أنه نوى الوجوب بجملة الوضوء أوّلاء و هو كاف لعدم 
وجوب نه كل عضو عضو. 

و إِنّما نوى الندب بالغسلة الثانية» و هى إِنّْما تكون غسلة ثانية لغير اللمعة» و أمَا لها فهى غسلة اولى و هو ناوى بها الوجوب فى 
ضمن نتته للجملة؛ و لكنه أخطأ فظنها من الغسلة الثانية المندوبة مع اتحاد الطهارة» و كون المصلحة فى تثنية الغسل انغسال ما 
بقى من الغسلة الأولى» كما يرشد إليه قول أبى جعفر عليه الشلام فى حسن زرارة و بكير: و الثنتان تأتيان على ذلكك كله .)١١‏ 

و فى الذكرى: و ربّما بنى على أن نه المنافى 07 بعد عزوب التدة» هل يؤثّر أم لا؟ و على أن الوضوء المنوى به ما يستحب له 
الطهارة يصح أم لا؟ قال: و قد ينازع فى تصوّر البناء على الأصل الثانى» بناء على عدم صيحةُ الوضوء المندوب قبل الواجب لمن 
عليه واجب 2. 

و أمَا إذا غفل عن نيه الندب بالثانية» أو نوى بها الوجوب لنذر أو شبههء أو كان الوضوء مندوباء تعينت الصبّحةٌ 5). 

و أطلق احتمال الوجهين فى المنتهى «8) و النهاية «2» بناء على أنه لم ينو رفع الحدث بالثانية» و يضعف بعدم وجوبه فى كل 
عضو عضو. 

و كذالو أغفل لمعه فى وضوء مبيح ثم انغسلت فى تجديد الوضوء فالأقوى- بناء على اعتبار الرفع أو 37 الاستباحة- البطلان» 
لبطلان الأول قطعاء و عدم تيه رفع الحدث أو الاستباحة فى الثانى» و إن نوى به الوجوب لنذر أو شبهه و كان الأوّل أيضا مندوباء 
نا إذا غفل عن الطهارة الأولى فلم ينو التجديد بالثانية» بل الرفع أو الاستباحة. 


." من أبواب الوضوء ذيل الحديث‎ ١8 ص ”77 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
فى ط- «الثانى».‎ )0( 
ذكرى الشبعاة فض الس ار‎ 


(©) فى ص و كك: «فالصحة متعينة). 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص هه س 0". 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 6". 

(0) فى ص: «و). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 019 

و يحتمل الصححهُ كما يتعن على الاكتفاء بالقربة أو بها مع الوجه و اتّحد بناء على أنْ الوجه و الرفع إِنّما يعتبران على وفق 
الاعتقاد و المجدّد طهارة شرعيّةُ» و الظاهر شرّعها لكمال الطهارة و تداركك الخلل فى السابقة» و هو ظاهر المبسوط .)١١‏ 


ط: لو فرّق النبّهَ على الأعضاء 


بأن قصد عند غسل الوجه رفع الحدث عنه أى نوى غسله لرفع الحدث عنه خاصّة أو عنه و عن عضو آخر كالرأس مثلا و عند 
غسل اليدين الرفع عنهما خاصّة أو مع عضو آخر و هكذا لم يصب الوضوءء لأنَّ الحدث أثر متعلّق بجملة المكلف برفعه الطهارة 
بجماتها لا بعضو عضو ليرفعه عن كل عضو غسله أو مسحه. و لذا لا يجوز مس المصحف بالوجه المغسول قبل تمام الوضوء. 

و فى نهايةُ الإحكام: لأنَّ الوضوء عبادة واحدة. فلا يجوز تفريق التي على أبعاضها كالصوم و الصلاةً «7» انتهى. 

و سواء كان قد نوى جملة الوضوء لرفع الحدث جملة ثم فرّق التي كذلكك أو لاء فإنْ التفريق كذلكك نبِهُ للمنافى» و يمكن منع 
المنافاة. 

و كذالا يصحٌ لو نوى الوضوء ابتداء لرفع الحدث عن الأعضاء الأربعة كما فى التذكرة 8 لعين ما عرفت. و احتمل الشهيد 
الصبحةُ هنا و فى السابقة» لتوهم السريان من الأعضاء المنويّةُ إلى الجملة «. 

هذا كله على القول بلزوم التعرّض للرفع عينا أو تخييراء و على العدم يقوّى الصححة للإتيان بالواجب من التيِكُ و ما زاد فهو لغو. و 
يحتمل البطلانء لأنّه مخالفة لإراد الشارع, و كذا إذا ضمْ الاستباحة و لم نوجبه احتمل الوجهان لذلكك. 

ولو فرّق الت بأنّ شرع فيها عند غسل الوجه و لم يتمها إِنَا بعده أو عند 


.١19 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(؟) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 6". 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١5‏ س 7". 

(؟) ذكرى الشيعة: ص ١مس‏ 77. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 07١‏ 

تمامه.» بطل قطعا كما فى المنتهى »"١١‏ لخلوٌ بعض الوضوء من النئِةٌ قطعا. 

أمَا لو فرّقها بأن لم ينو الوضوء جملة بل نوى غسل الوجه خاصة عنده أى عند غسله لرفع الحدث مطلقا لا عن الوجه خاضّة أو 
مع عضو آخر أو الاستباحة و نوى غسل اليمنى عنده لرفع الحدث كذلكك أو الاستباحة و هكذا فالأقرب الصحةٌ و هو أحد قولى 
الشافعى 1 إذ ليس الوضوء إلا الأفعال المخصوصة و قد نواهاء و لا دليل على وجوب ثبتها جملة: و لا يفيد التعليل بالرفع أو 
الأمشباحة أن تكون العلة نتاف 

و فى التذكرة 9" و المنتهى: إِنّه إذا صحح غسل الوجه لتيته فى ضمن دده المجموع فصحته بده خاصه به أولى «05. و يحتمل 


البطلا-ن لأنّهِ لم يعهد من الشارع؛ و هو ممنوع. و الوضوء البيانى خالى عن «4 التِدِهُ رأساء و لكونه عبادة واحدة كالصوم و 
الصلاة» و لذا يكفيه ثبِهُ واحدة. 

و منعه فى التذكرةٌ 12١‏ و المنتهى 07١‏ و سمعت اعترافه بالوحدة فى النهاية /» و مع ذلك استقرب فيها أيضا الصححة مع هذا 
التفريق» معلا بأنّه كما أن المقصود من مجموع هذه الأفعال رفع الحدث عن المكلف بكذا من كلّ فعلء لكن لا يحصل 
القضوق الايحكلة الأغال قل نحوق أ ست المط ف كيه المعدرلدى اغا ]نالل ف كنك بود هه النشوم ملة كيده 


5 نة. 
ى: لو نوى قطع الطهارة 


أى نقضها بعد الإكمال لم تبطل قطعا للأصل و انحصار النواقض فى غيرهاء و لو نواه فى الأثناء بطلت فى الباقى و إن أوقعه ما لم 
يرجع و لم تبطل فيما مضى فإذا رجع أتى بالباقى و صيحت طهارته و إن كانت وضوء إِنَا أن يخرج عن الموالاء فتبطل لذلك. 


قطع به 


.15 ص 08 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(؟) المجموع: ج ١‏ ص 19". 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١5‏ س 7". 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص 0# س 77. 

(0) فى ص: «خال من). 

(2) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١5‏ س 18. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 0# س 18. 

(8) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 6". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج٠١‏ ص: 07١‏ 

الشيخ "١١‏ و ابنا سعيد ١؟)‏ و المصنّف هنا و فى التحرير 0 و المنتهى 0" و قرّبه فى التذكرة «2)» لوقوع السابق صحيحا. 

و الأصل عدم انتقاضه كما لا تنتقض الطهارة ته القطع بعد إكمالهاء و ليس هذا من تفريق التيَهُ فى شىء بل من تكريرهاء فإنّه 
نوى جملة الوضوء أوّلا. و كذا عند التداركك نوى إتمام ما نواه ألا و لو سلّم فهو تفريق بعد ننِهُ الجملهُ مؤكد لهاء و هو مبنى 
على كون الطهارة أفعالا كثيرة كما فى قواعد الشهيد «2). لا عباده واحدة: و قد ينافيه الاكتفاء فيها بتئِهُ واحدة» أو على أن المعتبر 
من الاستدامةٌ فى العبادة الواحدة أن لا- يقع شىء من أجزائها لا مع التدّهُ حقيقة أو حكماء و فيه نظر» فالحكم مشكل كما فى 
الهادى 37). 

و قيل: نه القطع تنافى الاستدامة» لكن العباده إن اشترط 8١‏ بعضها ببعض كالصلاة يبطل بها كلهاء و إِلَا المستقبل منها خاصّة 
كالطهارة؛ و هو أيضا مما لا أفهمه. 


با: لو وضأه غيره لعذرء تولى هو النيّة 


كما فى المعتبر 4) لا الموضئ و إن كان من أهلها بالإسلام و الكمالء فإنّه كالآلة» و كمحصل الماء و المخاطب بالوضوء هو 


المرلكن لني لأعولة فى لعش سكن ينها 
قال الشهيد: و لو نوى المباشر معه كان حسناء لأنّه الفاعل حقيقة كذبح الهدى. 
قال: و لا تجزئ نَدِهُ المباشر قطعا لعدم جواز الاستنابة فى الئِهُ يعنى هناء إذ هى مقدورة تعلق مراد الشارع بها من المكلف بعينه 


ل٠١9‎ 


.١19 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص 15١‏ الجامع للشرائع: ص 8". 
(9) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 4 س ؟5؟. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 288 س ١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١8‏ س "17. 

(©) القواعد و الفوائد: ج ١‏ ص 45. 

(0) الهادى: ص ١١‏ س ١١‏ (مخطوط). 

() فى ص و م: «شرط). 

(4) المعتبر: ج ١‏ ص .١6١‏ 

(1) ذكرى الشبعة فين الس عم 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 077 


بب: كل من عليه طهارةٌ واجبة ينوى الوجوب 


بطهارته» و لا يجوز له نبِهُ الندب. قال الشهيد: فلو نوى الندب عمدا أو غلطاء بنى على اعتبار الوجه .)١١‏ 

قلت: و الأقوى البطلان مع العمد و إن لم نعتبر الوجه, ثم لا شبهة فى عدم جواز نيِهُ الندب بالطهارة الواجبة. 

وهل يجوز فعل الطهارة المندوبة مع وجوب الطهارة؟ كأن يتوضًأ المشغول بفرض الصلاة أداء أو قضاء للمسٌ أو التنفل أو 
نحوهما؟ كلام المصنّف فى المنتهى و التذكرة و النهاية و ما سيأتى عن قريب فى الكتاب, و كلام الشهيد فى كتبه يعطى العدم 
لأأنّه لما اشتغلت ذمته بواجب مشروط بالطهارة وجبت عليه و إن كانت موسٌعة» فكيف ينوى بها الندب و إن كان يقصد 
إيقاع ندب مشروط بها؟! و بعبارة أخرى كيف ينوى من وجب عليه الوضوء و رفع حدثه أنّه يتوضأ ندبا؟! و إن قصد فعل ما 
يكفيه الوضوء المندوب فإنّ معنى الندب أنّه لا يجب عليه» مع أنه وجب عليه باشتغال ذمته بواجب مشروط به» و ليس هذا كمن 
عليه صلاه واعة افسلى اننا إن جوزناه. لتباين الصلاتين. 

قال الشهيد: و الحدث يرتفع و إن لم يقصد فعل ما عليه من الواجبء لأنّ وجوب الوضوء مستقرٌ هنا عند سببه» يعنى إذا دخل 
وقت الصلاة الواجبة» مثلا كان له أن يتوضأ واجبا و إن لم يقصد أن يستبيح به الصلاءٌ الواجبة» و لوظنٌ البراءة من موجب 
الطهارةً فنوى الندب», فهو كمن نوى التجديد فظهر أنه كان محدثا. 

و حكم فى التذكرة «*) بالصححةُ مع حكمه فيها ببطلان الطهارة المجدّدة؛ و احتمل فى المنتهى فى الطهارة المجدّدةُ الوجهين من 


أنها شرعيّة» و من أنه لم 


.1" س/١ ذكرى الشيعة: ص‎ )١( 

(2 البيان: ص فى الدروس الشرعية: ج ١ص 9١‏ درس ”, ذكرى الشيعةً: ص 7/ س .١7‏ 

اللمعة الدمشقية: ج ١‏ ص 7١‏ 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١19‏ س 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 077 

ينو رفع الحدث و لا ما يتضمّنه» فهو كما لو نوى التبرّد .)١١‏ 

و غيره لا- يجوز له أن ينوى إلا الندب فإنّه الوجه المأمور به إِنَا أن يطلق» و لم يوجب التعرّض للوجهء فإن نوى الوجوب بطلت 
عمدا كان أو سهواء كما يقتضيه إطلاقه هنا و فى التذكرة "١‏ و النهاية ”2 و المنتهى 2©0). 

و يحتمل الصِححهُ مع السهو قويًّا إن لم يوجب التعرّض للوجه. و ضعيفا إن أوجبناه. و احتمل فى النهاية «8) الصبحة مطلقاء بناء 
على وجوب الطهارة بنفسها بمجرد الحدث الموجب لها و إن لم تشتغل الذمْرُ بمشروط بهاء و إن كانت وضوء لكن يتضيّق 
بالاشتغال أو على دخول الندب فى ضمنه. إذ المميز جواز التركء و هو غير مراد» و هى عندى ضعيفة. 

والوشك فى حضول المسوجب فالأصل العدم فيتوئ الندب» و أولى به ظن العندمء فإن تبين الخلانق فالألغوى الصكة) و 
استشكلها فى التذكرة «18 و فى نهاية الإحكام: إِنّه إن كان مع تعذّر العلم صيحتء و إِلَا فلا 37. 

و إذا أتى بالطهارة بتيِهُ الوجوب و كانت باطلةُ و صلَى به أى بالطهارة لأنّه فعل أو بما فعل فرضا بعد دخول وقتها أعاد الطهار و 
الصلاهً فإن تعدّدتا أى الطهارة و الفريضة مع تخلل الحدث بأن تطهّر به الوجوب قبل دخول وقت فريضة؛ ثم لما دخل وقتها 
صلَاها بتلك الطهارة» ثم أحدثء ثم تطهّر بتِهُ الوجوبء و إن كان قبل دخول وقت فريضة أخرىء ثم لما دخل وقتها صلاها 
بالطهارة الثانية أعاد الفريضة الأولى خاصّة لبطلان الطهارة الأولى» دون الثانية» لصحة الطهارة الثانية» لوقوعها بعد اشتغال ذمّته 
بالفريضة الأولى فأصاب فى نيِهُ الوجوب بها تعمّدهاء أو لا علم ببطلان الصلاة الأولى 


.”6 ص 00 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١8‏ س ". 

(7) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص ."٠‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 0# س ."١‏ 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 30 

(2) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١18‏ س 8. 

(0) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 7". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 075 

أوّلا »»١١‏ كما يقتضيه إطلاقه هنا و فى التذكرة «؟» و المنتهى 3 و النهاية «9©). 

وقد يشكل إذا زعم صححهُ الاولى» و لا سيّما إذا تعمّد نيه الوجوب, فيحتمل حينئذ بطلان الثانية أيضا. 

ولو دخل الوقت للفريضة فى أثناء الطهارة المندوبة و لم يكن علم عند ابتدائها تقرب الوقت كذلككء أو كانت الطهارة غسلا 
فلم يزال حتّى دخل فى الأثناء. 

فأقوى الاحتمالات وجوب الاستئناف لها بِتِِهُ الوجوب لا إتمامها ندباء لوجوب الطهارة عليه بدخول الوقت. و قد عرفت امتناع 


المندوبة من عليه واجبة؛ أو إحداث نيْهُ الوجوب فى الباقى خاصّة لأنّه تبعيض للطهارة. 
و يحتمل الإتمام ندبا تحرّزا من إبطال العملء و بناء للباقى على الماضى مع وقوع التدِهُ على الوجه المعتبر» و أصل البراءة من 
الاستئناف» أو إحداث نبِهُ أخرى. و يحتمل الثالث عملا بمقتضى الخطاب فى الباقى» و أصل الصححة فى الماضى مع وقع التبعيض 


فى موارد. 
الثانى من فروض الوضوء: غسل الوجه 


بالنص «© و الإجماع بما يحصل به مسمّاه و هو إجراء الماء عليه» كما يشهد به العرف و اللغهٌ و الوضوء البيانى» و نحو قولهم 
عليهم السلام: يجرى عليه الماء ١‏ 


و حقيقته انتقال بعض أجزائه إلى محل بعض و لو بإعانة يد أو غيرها و إن 


)١(‏ ليس فى ص وم. 
(5) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١8‏ س ”. 

(") منتهى المطلب: ج ١‏ ص 08 س "١‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص "". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”78 ب ١17‏ من أبواب الوضوء. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 778ب 58 من أبواب الوضوء ح ” و ”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 070 

كان الدهن بفتح الدال كما فى المقنعةٌ )١«‏ و النهايةٌ «؟» و المبسوط 23 و الناصريات «#» و المهذب «4 و السرائر 79 و النافع 
و الشرائع «4 و المعتبر «4) لقول أبى جعفر عليه السّد.لام فى صحيح ابن مسلم: يأخذ أحدكم الراحة من الدهن فيملاً بها 
جسده. و الماء أوسع من ذلكك .233١١‏ و فى حسنه مع زرارة إِنّما يكفيه مثل الدهن .)١١١‏ 

مع الجريان كما هو نص الناصريّات )237١«‏ و المبسوط )١17(‏ و السرائر «55» و المهذب )١0«‏ و قضية كلام المحقق فى الثلاثة ١2‏ 
ويدلٌ عليه مع الآيهُ 011 قول أمير المؤمنين عليه السّ.لام فى خبر إسحاق بن عمّرار: الغسل من الجنابةُ و الوضوء يجرى منه ما 
أجرى من الدهن الذى يبل الجسد «18). 

و أطلق فى المقنعةٌ «19 و النهاية 70» إِنَا أنّهما لم يتعرّضا له إِلّا عند الضرورة؛ و كأنّهما أرادا الجريان» إذ لا دليل على إجزاء ما 
دونه عند الضرورة. 


وقول أبى جعفر عليه السّلام فى صحيح زرارة: إذا مسّ جلدك الماء فحسبكك .01١١‏ 


00 المقنعة: ص 04. 
(0) النهاية و نكتها: ج ١ص .737٠١‏ 
(©) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 7١8‏ المسألة ؟6. 


(0) المهدت: جاص 88. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص .٠٠١‏ 

(0 المختصر النافع: ص # و 8. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ”"5. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 187. 

.7 من أبواب الوضوء ح‎ ١8 ص 775 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

.١ ص 0*” ب 8 من أبواب الوضوء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

)1١(‏ الناصريات (الجوامع الفقهية): ص 775 المسألة ؟؟. 

(19) المبسوط: ج ١‏ ص ”"5. 

(؟1) السرائر: ج ١‏ ص .٠٠١‏ 

(15) المهذب: ج ١‏ ص 88. 

(18) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 37 المعتبر: ج ١‏ ص 187 المختصر النافع: ص ١‏ 

(10) النساء: *ع. 

(18) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١*”ب‏ 1ه من أبواب الوضوء ح د. 

(9) المقنعة: ص "27. 

.,3"١ النهاية و نكتها: ج اص‎ )٠١( 

(١؟)‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١*”ب‏ 01 من أبواب الوضوء ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 075 

يحتمل دفع و هم وجوب الدلك و بيان حكم المسح. 

و خبر على بن جعفر: سأل أخاه عليه السّ.لام عن الرجل الجنب أو على غير وضوء لا يكون معه ماء و هو يصيب ثلجا و صعيدا 
أيَهما أفضل أ يتيمم أم يمسح بالثلج وجهه؟ قال: الثلج إذا بلّ رأسه و جسده أفضلء فإن لم يقدر على أن يغتسل به فليتيتمم )1١‏ 
ليس نصا فى ذلكك, لجواز إرادة المسح مع الجريان و الأفضلية. إتااق قب الوطوت او المشفة الى تجوّز التيممم و إن لم 
تعينه. 

و كذا ما فى الكافى من المرسل المقطوع: فى رجل كان معه من الماء مقدار كف و حضرت الصلاة؛ فقال: يقس .مه أثلاثا: ثلث 
الوتفخه وى كل للبك" الكلق وروا ترك اللسيرق :حزان لحرا قووف الذ كر و تغليننا ااانا لاكدزياة ف أو لاف ا 

و فى المعتبر: ظَنْ قوم أنّ دهن الأعضاء فى الطهارة يقصر عن الغسلء و منعوا الاجتزاء به إِلَا فى حال الضرورة» و هو خطأء فإنّهِ لو 
لم يسم غسلا لم اجتزئ به لأنْه لا يكون ممتثلا و إن كان غسلا لم يشترط فيه الضرورة 50". 

و حدّه أى الوجه بالنصٌ «0». و الإجماع» من قصاص شعر الرأس أى منتهى منبته عند الناصية» و هو عند انتهاء استدارةٌ الرأس و 
ابتداء تسطيح الجبهة؛ فالنزعتان من الرأس إلى محادر شعر الذقن أى المواضع التى ينحدر فيها الشعر عن الذقن» و يسترسل طولاء 
و ما اشتملت عليه الإبهام و الوسطى من مستوى الخلقةُ عرضا بالنصٌ «*2 و الإجماعء» كما هو الظاهر 


(1) الكافى: ج اص 77 ح 4. 

(9) ذكرى الشيعةٌ: ص 0/س /. 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص 8/ا”. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”78 ب ١17‏ من أبواب الوضوء. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”78 ب 17 من أبواب الوضوء ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 077 

ونصّ الخلاف )١١‏ و الغنيةٌ .)3١‏ 

و فى المعتبر 1*9 و المنتهى: إن مذهب أهل البيت عليهم السلام «©» و فى الذكرى: إِنّهِ القدر الذى غسله النبى صلى الله عليه و 
آله بنقل أهل البيت عليهم السّلام» و القدر الذى رواه المسلمون .2١‏ 

و يرجع الأنزع و هو فاقد شعر الناصية و الأغم و هو أشعر الجبهة و قصير الأصابع بالنسبة إلى وجهه و طويلها إلى مستوى الخلقة 
لبناء الحدود الشرعيّةٌ على الغالب. 

و يعلم من التحديد خروج الزائد من اللحية طولا أو عرضاء و دخول مواضع التحذيفء و هى منابت الشعر الخفيف بين النزعة و 
الصدغء أو ابتداء العذار كما فى الروضة البهيَهُ «) و المسالكك 2372 قطعاء و فى الذكرى احتياطا «4) خلافا للتذكرة «4) و المنتهى 
بناء على دخولها فى الرأس لنبات الشعر عليهاء و ضعفه ظاهر. 

وأمًا الصدغ: و هو 01١١‏ ما فوق العذار من الشعرء فلا تشمله الإصبعان. و نص صحيح زرارة؛» عن أبى جعفر عليه الس لام على 
خروجه من الوجه ١؟13).‏ و أدخله فيه بعض الحنابلة «17). و قد يظهر من الراوندى فى الأحكام .)١15«‏ 

و أمًا العذار: و هو ما حاذى الاذن من الشعرء فظاهر المبسوط 18١‏ و الخلاف )١128(‏ 


.79 ص 2/ المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 58١‏ س .5١‏ 
(6) المعتبر: ج ١‏ ص .١5١‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 08س 77. 
(8) 3 كرق الشيعةة طن اس 17 

(2) الروضة البهية: ج ١‏ ص 77”. 

(0) مسالك الافهام: ج ١‏ ص ٠‏ س ."١‏ 

(8) ذكرى الشيعةُ: ص 7/س ه". 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١8‏ س .٠١‏ 
)0٠١(‏ منتهى المطلب: ج ١ص‏ 06س 8" 
)1١(‏ فى ص: «فهو). 

.١ ص 787ب 17 من أبواب الوضوء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 
.49 ص‎ ١ المغنى لابن قدامة: ج‎ )1( 

(01) فقه القرآن: ص .١1"‏ 


(10) المبسوط: ج ١‏ ص .5٠‏ 

(18) الخلاف: ج ١‏ ص 2/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 078 

دخوله. و صريح التحرير ١١‏ و المنتهى الخروج «5» و فى الذكرى «”3) و الدروس 7« الاحتياط بغسله. و فى المعتبر ١‏ و 
التذكرة «2) و نهاي الإحكام خروج ما خرج منه عن إحاطةٌ الإصبعين «07» و هو الوجه. و الصحيح خروج البياض الذى بين الاذن 
و العذاو عع سن العداو لعة وغرقاء وتظامر المشيى الفغول كاذتو يكو التانى من توهيه العدان. 

و أمَا العارض: و هو ما تحت العذار من جانبى اللحية إلى شعر الذقن» فكلام أبى على يعطى دخوله «4, و قطع به الشهيد 03٠١١‏ 
و فى المنتهى القطع بالخروج 21١١‏ و فى نهايةٌ الإحكام بخروج ما خرج منه عن إحاطة الإصبعين و هو الوجه «017» و يتضمنه 
قول الشيخ 10 و المحقّق ما استرسل من اللحيه طولا و عرضا لا يجب إفاضة الماء عليه لأنها ليست من الوجه «15). و يمكن 
تنزيل كلام الأوّلِين عليه. 

و يجب أن يغسل من أعلى الوجه. فإن نكس بطل كما فى المبسوط 12١‏ و الوسيلة «18 و الإصباح 37) و الشرائع 08١‏ و 
المعتبر 4/14١‏ و نسب فى التذكرة 30١‏ إلى الأكثر للاحتياط و الوضوء البيانى مع وجوب التأَسَىء و قوله صلى الله عليه و آله: 


(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 4 السطر الأخير. 
(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص /ااس .١6‏ 

99 ذكرق الشيعة ضر رس 

(©) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ١؟‏ درس ”. 
(0) المعتبر: ج ١‏ ص .١5١‏ 

(2) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١18‏ س 7". 

(0) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 2". 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص /اه س 77. 

(9) نقله عنه فى ذكرى الشيعةُ: ص 47 س ."١‏ 
)0٠١(‏ الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ١؟‏ درس ”. 
)1١(‏ منتهى المطلب: ج ١‏ ص /اهاس .١8‏ 
)١١(‏ نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 8" 

(19) المبسوط: ج ١‏ ص .7١‏ 

(18) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ."١‏ 

(15) المبسوط: ج ١‏ ص .5١‏ 

(18) الوسيلة: ص ١ه.‏ 

(10) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص 2. 
(16) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ."١‏ 

(19) المعتبر: ج ١‏ ص .١57‏ 


(00) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١6‏ س 4". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 079 

هذا وضوء لا يقبل الله الصلاة إِنَا به .)١١‏ 

ولو كان منكوسا لتعيّن النكس و لم يقل به أحد, و لأنّ أبا جعفر عليه السّ.لام حكى وضوء صلَى الله عليه و آله فى صحيح 
زرارة ١؟1‏ و حسنة 00 فأسدل الماء من أعلى الوجه. و لقول الكاظم عليه الّدلام لأبى جرير الرقاشى: لا تعمّق فى الوضوءء و لا 
تلطم وجهكك بالماء لطماء و لكن اغسله من أعلى وجهكك إلى أسفله بالماء مسحا «©"). خلافا للسيّد «©» و ابنى إدريس «# و 
لمعنل 10/9 للذصن مجعو لاسدكا 1 حفن مرو وهو هملن'اللدغلية و آله أو الغالية :واجتيال شيو ان عدن #تحدايت: الوتعد دون 
بيان مبدأ الغسل و منتهاه» و إرسال الخبر النبوى. 

ولا يجب غسل مسترسل اللحية طولا أو عرضا إجماعا و إن سلم دخوله فى الوجه عرفاء لكونه ممما يواجه به لخروجه عن الحدّ 
المنصوص «8 و للأصل مع توه المنع على دخوله فى الوجه. و لذا لا يقال: طال وجهه أو عرض أو قصر بزيادته أو نقصانه. 

و أوجبه مالكك «4) و الشافعى فى أحد قوليه .23٠١١‏ و أحمد فى روايةٌ .)١١١‏ 

و استحبه الشهيد و حكاه عن أبى علىء لأنْ أبا جعفر عليه الشلام فى حكاية وضوء 


./8 ص 8” ح‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 778 ب 18 من أبواب الوضوء ح 8. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ه77 ب 18 من أبواب الوضوء ح .٠١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 78١‏ ب 18 من أبواب الوضوء ح 77. 

(0) الاتضارة ين #انوؤابات المسائن الموعئنات :(رسائلن الويف المرتفى المجموعة الاوك اصن “117 

(2) السرائر: ج ١‏ ص .٠٠١‏ 

(0) الجامع للشرائع: ص 0". 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 76ب 568 من أبواب الوضوء. 

(9) المندوبة الكبرى: ج ١ص‏ 11 بداية المجتهد: ج ١‏ ص .١١‏ 

.٠٠١ ص‎ ١ المغنى: ج‎ 5٠ ص١١ الام: ج‎ )0٠١( 

.٠١١ ص‎ ١ المغنى لابن قدامة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 0*٠‏ 

التى مك اللداعلية و آله سيل الما علق أطزاق لحعهة و فهمه من استخات التخلبل بطريق الأول 010 

و ضعف الدليلين واضح. مع أن أبا جعفر عليه السَلام قال لزرارة فى الصحيح: الوجه الذى قال الله عز و جل و أمر اللّه عز و جل 
بغسله الذى لا ينبغى لأحد أن يزيد عليه» ولا ينقص منه. إن زاد عليه لم يؤجرء و إن نقص منه أثم ما دارت عليه الوسطى و 
الإبهام من قصاص شعر الرأس إلى الذقن .7١‏ 

ولا يجب تخليلها أى اللحية إذا كثفت حتى يصل الماء ما تحتها من البشرة المستورة بها للأصل و الإجماع كما هو الظاهر, و 
نص الخلاف 0 و الناصريات «©» و الوضوءات البيائدة المتضمَنة لغرفة أو كف من الماءء للوجه؛ و إطلاق نحو قول أبى جعفر 


عليه السّلام فى حسن زرارة: إن الله وتر يحبٌ الوترء فقد يجزيكك من الوضوء ثلاث غرفات واحدةٌ للوجه و اثنتان للذراعين .)2١‏ 


واف متححة: كل ها أحاظ به" العتير دل اعلن العاف أن يطلوة بو لا سعنو اعت رع وف مو لقةة لها غلك أن سل با ظهر 
0. و صحيح ابن مسلم: سأل أحدهما عليهما السشلام عن الرجل يتوضّأ أ يبطن لحيته؟ قال: لا .8١‏ 
و للعامّة قول بالوجوب (8). 


() ذكرق الشيغة صن مس ٠‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 585 ب 17 من أبواب الوضوء ح .١‏ 

(*) الخلاف: ج ١‏ ص 125- 8, المسألة 77. 

(©) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 73١١‏ المسألة 58. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8٠:”ب ”١‏ من أبواب الوضوء ح 7. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 778ب 588 من أبواب الوضوء ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”70ب ١9‏ من أبواب الوضوء ح 8. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 76ب 588 من أبواب الوضوء ح .١‏ 

(9) المجموع: ج ١‏ ص 8/". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: "١‏ 

وهل يستحبٌ؟ اختاره فى التذكرة )١١‏ و نهاية الإحكام للاستظهارء قال: 

و لأنّه عليه الّلام كان يخللها. 

و جعله الشهيد أولى 3 و نفاه فى المنتهى ©" كالمحمّق «0) و هو ظاهر النفلية «2) و البيان 27 و هو عندى أقوى لعدم ثبوته عنه 
عليه الّ.لام» و احتمال إخلالله بالموالاة» و ظاهر البيان النهى فى صحيح ابن مسلم و خبر الرقاشى المتقدمين آنفاء و احتمال 
دخوله فى التعدى المنهى. 

و إن خفّّت اللحية فلم تستر البشره وجب التخليل؛ كما نص عليه ابنا أبى عقيل 8١‏ و الجنيد 440 و اقتضاه كلام السيد فى 
الناصريات 3١‏ لأسن ما يبصر من البشرة من الوجه الواجب غسله؛ من غير انتقال إلى غيره؛ فإنّهِ إِنّما ينتقل إلى الشعر إذا ستر 
البشرة فإنّ الوجه ما يواجه به عند التخاطبء و الخبران إِنّما نفيا البحث عمّا أحاط به الشعر» و عن باطن اللحية» و للاستصحاب و 
الاحتياط. خلافا للمبسوط ١١١‏ و المعتبر «77)؛ و ظاهر كلّ من أطلق و هو خيرةٌ المنتهى 3) و الإرشاد ١59‏ و التلخيص «10) و 
التحرير »١8«‏ استنادا إلى إطلاق الخبرين» و هو ممنوع كما عرفت. 

و عدم التعرّض له فى شىء من الوضوءات البيائيَة مع نص أكثرها على 


(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١8‏ س ."١‏ 
(1) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص *". 

(*) ذكرى الشيعةٌ: ص 85. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص /اه س 17. 
(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ."١‏ 

(©) النفلية: ص ”6. 


0 البيان: ص .,١‏ 

(8) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص .157١‏ 

() نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .18١‏ 

.58 المسألة‎ 73١١ الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص‎ )٠١( 

.5١ ص‎ ١١ المبسوط: ج‎ )1١( 

.157 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

(19) منتهى المطلب: ج ١‏ ص /ااس .7١‏ 

(؟1) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص ”77؟. 

(10) تخليص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7 ص ”1297. 

(12) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 4 س ."١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 7" 

الاكتفاء بغرفة» و يدفعه كثافة لحاهم عليهم السّلام .»١«‏ و نص حسن زرارة المتقدم على الاكتفاء بغرفة مطلقاء و يدفعه لفظةٌ «قد) 
وما ورد من تقسيم كف من الماء ثلاثة ثلث للوجه؛ و هو مرسل مقطوع مشروط بحصول الغسل المعتبر. 

ثم لا يخفى أن الشعر إذا خف كان من شأنه ستر أجزائه لجميع ما تحتها و خلالها من البشرة بالتناوب باختلاف أوضاع الرائى و 
المرئى» فلا يخلو شىء منها من الاستتار تحتها فى بعض الأحيان لبعض الأوضاءء و من الانكشاف فى بعض لأوضاع أخرىء فلا 
جهة لتحير المتأخَرين فى كون النزاع فى البشرةٌ المستورة بالشعر الخفيف أو المنكشفة خلاله» و دعوى بعضهم الإجماع على 
وجوب المنكشفهُ و قصره الخلاف على المستترة. 

و كذالا يجب التخليل لو كانت اللحية للمرأة» بل إِنّما عليها أن تغسل الظاهر على الذقن بل الوجه إن كانت كثيفة وفاقا 
للمبسوط 7١‏ و المهذب «*» و الجواهر © و المعتبر «8. إِلَا نهم لم يفرّقوا بين الكثيفة و الخفيفة. 

و نص فى المبسوط على التساوى كلحية الرجل» و ذلكك لعموم صحيح 037 زرارة و موثّقَهُ «, و انتقال اسم الوجه. و أوجب 
الشافعى تخليلها مطلقا «4) للندرة. 

و كذا شعر الحاجب و الأهداب و الشارب و العنفقة لا يجب عندنا تخليل كثيفها لانتقال الاسم و عموم صحيح زرارة 0٠١١‏ و 
مونّقَةُ 01١‏ و الإجماع كما 


.” من أبواب الوضوء ح‎ ”١ ص 8:“اب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
ص 77؟.‎ ١ المبسوط: ج‎ )0( 

() المهلّب: ج ١‏ ص "8. 

(ع) جواهر الفقه: ص ١١‏ المسألة .١0‏ 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص .١57‏ 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 77". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 778ب 588 من أبواب الوضوء ح ". 
(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”0”ب 79 من أبواب الوضوء ح 8. 


(9) المجموع ج ١ص‏ 07/8 مغنى المحتاج: ج ١ص‏ 6 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 778ب 88 من أبواب الوضوء ح ؟. 

." المصدر السابق ح‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 0 

فى الخلاف )١١‏ خلافا للشافعى «؟) لندرة كثافتهاء و فى خفيفها مثل الكلام فى خفيف اللحية. 


الثالث: غسل اليدين 


اشارة 


وفى جعله فعلا واحدا موافقةُ لما رووا «*) عن ابن عباس: إِنْ الوضوء غسلتان و مسحتان «8). 

و يجب الابتداء فيهما من المرفق و إدخاله و الانتهاء إلى أطراف الأصابع» فإن نكس أو لم يدخل المرفق بطل الوضوء إجماعا 
فى الثانى» متا عدا زفر و داود و بعض المالكية 8١‏ وفاقا للأكثر فى الأوّل و منهم ابن سعيد 120 لمثل ما مرٌّ فى الوجه. و قول 
المتااق غليه الماك فى خم هيقر بزع روه وش شالة هن الآبةه لين عكدا قريلها لجار اشر لوا وغرفك: و اتييكه مق 
الْمُلافِق ". و لأنّ زرارة و بكيرا سألا-فى الصحيح و الحسن أبا جعفر عليه السّ.لام عن وضوء رسول الله صلَى الله عليه و آله 
فحكاه لهماء و ذكر أنه عليه الّ.لام غمس كمّه اليسرى فغرف بها غرفةُ فأفرغ على ذراعه اليمنى فغسل بها ذراعه من المرفق إلى 
الكف لا يردها إلى المرفق» ثم غمس كمه اليمنى فأغرف بها على ذراعه اليسرى من المرفق و صنع بها مثل ما صنع باليمنى .4١‏ 
و خلافا للسيد «4) و ابن إدريس 3٠١١‏ للأصل و إطلاق النصوص. 

و يجب أن تغسل اليد الزائدة مطلقا فوق المرفق أو تحته أو فيه إن لم تتميز عن الأصليةُ بالتساوى بطشا و مقدارا و غيرهما من 


باب 


.10 ص 737 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(1) المجموع: ج ١‏ ص /لا". 

( فى س و كك وو م: «وردا. 

(ع) عمدة القارئ: ج "اص 3358. 

(5) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص .٠١7‏ 

(2) الجامع للشرائع: ص 8". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 788 ب ١9‏ من أبواب الوضوء ح .١‏ 
(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 777 ب 18 من أبواب الوضوء ح ". 
(9) الانتصار: ص 18. 

.44 ص١ السرائر: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 076 


المقلامة: 

و ]لاعيتلك؟ إن كان ندت اللررقق ذا نشعة اكه لكؤتوا سعد م وداه اماكستس شكله لا إن كانه قوفي تدزو سا نالحد 
المأمور به. و عن إطلاق اليد المأمور بغسلها وفاقا للمبسوط 5١‏ و المهذب 3*0 و الجواهر "١‏ و المعتبر «0 و الشرائع «2). سواء 
كانت قصيرة لا يحاذى شىء منها محل الفرض أو لاء إِنَا أن يلتصق شىء منها بمحل الفرض» فيجب غسله خاصّة كما فى نهاية 
الإحكام 07. 

و احتمل فى التذكرة «4 و الذكرى «4) غسل المحاذى من غير القصيرة» تنزيلا له منزلة ما من المرفق» مع استضعافه فى الذكرى 
وهو أحد وجهى الشافعى .2٠١١‏ 

و لعل إطلاق المبسوط و الجواهر بعدم غسل ما فوق المرفق محمول على قيد الامتياز من الأصلية كما فى الذكرى .0١١١‏ 

و أوجب فى الإرشاد 13١١‏ و التلخيص 133١‏ و المختلف «15). و احتمل فى التذكرة غسل اليد الزائدة مطلقا فوق المرافق أو تحته 
وان تميزت من الأصلية للأمر بغسل الأيدى, من غير استثناء للزائدة «10. و المنع من عدم دخول الزائدة فى إطلاقها. 

و أطلق فى الشرائع غسل اليد الزائدة «18)» و يمكن حملها على غير المتميزة. 

و يغسل اللحم و الإصبع الزائدان و نحوهما إن كانا تحت 


)١(‏ فى س و كك وم: «ثبت). 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص ."١‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص *8. 

(ع) جواهر الفقه: ص ١١‏ المسألة .١‏ 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص .١68‏ 

(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ."١‏ 

(0©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 58. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١7‏ س 17. 

(4) ذكرى الشيعة: ص 0/س ."”"١‏ 

.588 ص١ المجموع: ج‎ )٠١( 

.19 س/١ ذكرى الشيعة: ص‎ )١1١( 

(19) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص ”7؟. 

(1) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 78 ص 197. 

(15) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 188. 

(10) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١7‏ س 17. 

(19) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ."١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 010 

المرفق أو فيه لا فوقه. و إن طال حتى حاذى بعضه بعض محل الفرض. 
ولو قطعت يده و استوعب القطع محل الفرض سقط الغسل لتلكك اليد إجماعا و فى المنتهى )١١‏ و نهاية الإحكام 5" و الذكرى 


«” والدروس: 

استحباب غسل الباقى من العضد بالماء «» و فى المبسوط: استحباب مسحه (4» و فى التذكرة: استحباب مسح موضع القطع 20 
و إلا يستوعبه غسل ما بقى منها فى محل الفرض اتفاقا. 

وهل إذا قطعت من المرفق بحيث أبينت من مفصل العضد و الساعد من غير قطع عظم العضد وجب غسل رأس العضد؟ ففى 
التذكرة «7)» و الذكرى 8١‏ الوجوبء و هو فتوى الشيخ و القاضى 0٠١‏ وأبى على )١١١‏ لكون المرفق مجموع رأسى عظمى 
العضد و الذراع مع وجوب غسل المرفق أصالة» فإذا أبين بعضه بقى الباقى و وجب غسله. 

و صحيح على بن جعفر سأل أخاه عليه السّلام عن رجل قطعت يده من المرفق كيف يتوضا؟ قال: يغسل ما بقى من عضده .)١7١١‏ 
ولا جهة 15١‏ لما فى المنتهى )١5١‏ نهاية الإحكام 0 و الذكرى «18» من حمله على قطع جميع المرفق و استحباب الباقى من 
العضد. 

و فى المنتهى العدم 2011 بناء على أن وجوب غسل المرفق من باب المقدمة. 


١ ص 29 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(1) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 8". 

() ذكرى الشيعة: ص 8ه س 0". 

(©) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 51 درس ”. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص ."١‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١7‏ س 6. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١7‏ س (. 

(8) ذكرى الشيعةُ: ص 8ه س /". 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص ."١‏ 

.56 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )٠١( 

.1817 ص‎ ١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج‎ )1١( 

.7 ص /اب 58 من أبواب الوضوء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 
فى ص: «وجهة).‎ )9( 

(؟1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 09 س 4. 

.58 ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١0( 

(18) ذكرى الشيعة: ص 0س ه". 

(10) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 09 س 4. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 02 

و فى نهايهُ الإحكام احتماله لذلكث »)١١‏ أو كون المرفق طرف عظم الساعد خاصة. 
و فى الشرائع «') و المعتبر 2 و التحرير «5 و اللإرشاد سقوط الغسل إن قطعت من المرفق »)8١‏ و هو يحتمل قطع المرفق بتمامه. 
و القطع من المفصل. 


فروع أربعة: 
أ: لو افتقر الأقطع 


اليدين إلى من يوضئه بأجره وجبت الأجرةُ مع المكنةُ و إن زادت عن اجرةُ المثل أضعافاء و كذا إن افتقر إلى عبد يشتريه لذلكك 
وجب ولو بأضعاف قيمته لحصول المكنق كما يجب شراء الماء بأضعاف قيمته و من العامّهُ من لم يجب «* الأجرة 07 للأصل» 
و لأنّه كمن لا يقدر على الاستقلال فى القيام؛ ولا يجب عليه الأجره لو وجد من يقيمه بأجرة» و الأصل ممنوع. 

و احتمل فى الذكرى عدم وجوب الزائد على اجره المثل للضرر و إِلَا يجد من يوضئه أو أجرته تيمم مع المكنة و إِلّا سقطت 
الصلاء عنه أداء و قضاء لكونه فاقد للطهورين 4/8١‏ و يأتى السقوط عنه كذلكك. 


ب: لو طالت أظفاره فخرجت عن حذ اليد وجب غسلها 


لدخوله فيها عرفاء و عدم تحديدها شرعا بما يخرج عنه كالوجه. و فى الذكرى: الفرق بينهما و بين فاضل اللحيهٌ باتصالها بمتصل 
دائما «4) و فى التذكرة ٠١١‏ و المنتهى )١١«‏ و نهاية الإحكام احتمال كونها كفاضل اللحيةٌ .)١١«‏ و للشافعى وجهان .)١37١١‏ 


.58 ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ."١‏ 

(6) المعتبر: ج ١‏ ص .١58‏ 

(؟) تحرير الاحكام: ج ١‏ ص ٠١‏ س 6. 

(0) إرشاد الآذهان: ج ١‏ ص 777. 

() فى س و كك و م: (يوجب). 

(0) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص ؟١٠.‏ 

(6) ذكرى الشيعة: ص 85س «. 

(9) ذكرى الشيعة: ص 0/س 18. 

.18 س‎ ١7 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

.18 ص 29 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

)١١(‏ نهاية الإحكام: ج ١ص‏ اع. 

(19) المجموع: ج ١‏ ص 587. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: /"اه 

ولو كان تحتها وسخ يمنع وصول الماء إلى البشرة وجب إزالته مع المكنة كما فى المعتبر 2١0‏ لوجوب غسل البشرة و احتمل 
العدم فى المنتهى 21 لكونه ساترا عادهٌ كاللحية» و لعموم البلوى» فلو وجبت الإزالةُ لببنوه عليهم السشلام. 


ج: لو انكشطت جلدهٌ من محل الفرض و تدلّت منه» 


وجب غسلها لعدم خروجها من أجزاء ما يجب غسله. و لو خرجت منه و تدلت من غير محله سقط غسلها لخروجها عمّا يجب 


غسله؛ و لو لم تخرج بالانكشاط من محله؛ و لكن تدلت من غيره وجب غسل ما بقى منها فى المحل قطعا. و فى الخارج 
المتدلّى من غيره وجهان: من الخروجء و من الاتحاد كالظفر الطويل. 

ولو اتكسط عه خر حمل الفرقن واتعدث إلى أن امعط يقن عاق المصل وهولك سدوجنه غبايا قانها. قال فى 
المنتهى: لأنّ أصلها فى محل الفرض «07: يعنى فيكون كالظفر الطويل. 

و يحتمل وجوب غسل ما من المحل منها دون الفاضل إبقاء لكل منهما على ما كان قبل الانكشاطء و لو لم يمتد الانكشاط إلى 
المحل و لكن تدلّت منه. لم يجب غسلهاء كالشعر المتدلّى من الرأس إلى الوجه؛ و إن انفصلت من أحد المحلين و التحم رأسها 
في الألغر وجحافن الربيظط شيل عاافى مكل القرقى ومن طرفيها و ها تحاذاة مق الويظل التتحافي و إناطنه ونا تحفد :دوق الباقى: 


د: ذو الرأسين و البدنين يغسل أعضاءه مطلقا 


أى وجهيه و أيديه علمت الزيادة أو لا حكم بالوحدة أو الكثره كما فى التذكرة ©" و المنتهى «8) و نهايةٌ الإحكام «6. أمَا مع 
العلم بالزائد فلدخوله فى إطلاق اسم الوجه و اليد» و هو ممنوع. 
و أمَا مع التعدد فلاتحادهما فى الحقو فما دونه» و الحدث متعلّق بالجملة فلا يرتفع 


(1) المعتير: ب انضن 18. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 04 س 8؟. 

(") منتهى المطلب: ج ١‏ ص 04 س .٠١‏ 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١7‏ س 17. 

(5) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 094 س 7". 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .8١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 078 

ما لم يغسلا كلاهما أعضاءهماء لاتحاد نسبتهما إلى المتحد فيهما. 

و يحتمل مع التعدّد اكتفاء كل منهما فى صلاته بغسل أعضائه بناء» على أن الحدث إِنّما يتعلق بالذات لا الأعضاءء و هما 
متغايران ذاتاء و لا بد من التعدّد أن لا يغسل أعضاء أحدهما إِلَّا نفسه دون الآخر حذرا من التولية. و مع التعدّد و تمكن أحدهما 
من المائية دون الآدخر هل يتيتممان أو يأتى كل منهما بما يمكنه؟ وجهانء ثانيهما فى الوجه على اكتفاء كل منهما بطهارته فى 
صلاتهء و أولهما الوجه على الآخرء بناء على كون طهارتيهما طهارة واحدة؛ فلا يتبغض مع احتمال التعدّد لتعدّد المكلف. 


الرابع: مسح الرأس 


والواجب أقل ما يقع عليه اسمه كما فى التبيان 9 و المجمع )7١‏ و روض الجنان ” و أحكام القرآن للراوندى «؟» و المبسوط 
«6) و الجمل و العقود «*”» و السرائر «7”) و الوصباح لو الجامع 4١‏ و النافع )٠١«‏ و شرحه١١١)‏ و الشرائع ) وفى الأريعة 
الاولى أنه مذهب الأصحابء و دليله الأصل و العموم. و قول أبى جعفر عليه الس لام فى صحيح زرارةٌ و بكير: إذا مسحت بشىء 
من رأسكك أو بشىء من قدميكك ما بين كعبيك إلى أطراف الأصابع فقد أجزأك «37. 


000 التبيان: ج إوة ص 6. 

(1) مجمع البيان: ج “اص .١186‏ 

إفرة روض الجنان: ص "اص 1 

(©) فقه القرآن: ج ١‏ ص 19. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص ."١‏ 

(©) الجمل و العقود: ص 9". 

(0 السرائر: ج ١‏ ص .٠١١‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص 8". 

.9 المختصر النافع: ص‎ )٠١( 

.١68 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١١( 

."١ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 74١‏ ب 7١‏ من أبواب الوضوء ح 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج ١‏ ص: 04 

وفى المقنعة )١«‏ و التهذيب «") و الخلا-ف «”) و جمل السيد 299 و الغنية «©) و المراسم واو الكافى والمهذب 6١‏ و 
موضع آخر من أحكام الراوندى «4): إِنّ الأقل مقدار إصبع» فيحتمل أن يريدوا به أقل المسممى كما يظهر من الخلاف لاستدلاله 
بهذا الخبر. 

لكن تأباه غبارة التهديب» فائه اسقدل بإطلاق الآية» و قال: و لا يلزم على ذلك ما دون الإصبع» آنا لو خلنانى الظاهر لقلا اذ 
ذلكء لكن السنّهُ منعت منه 203١‏ و نحوه كلام الراوندى .)١١١‏ 

و يستحبٌ كون الممسوح بقدر ثلاث أصابع مضمومة كما فى المقنعة 0١١١‏ و المبسوط 037 و الخلاف «18) و الجمل و العقود 
)١16«‏ و الغنيةٌ )١٠8١‏ و المراسم ١169‏ و الوسيلة «18) و السرائر )١9«‏ و المعتبر )5١(‏ و الشرائع "١‏ والمهذب )55١‏ و الإصباح لفق 
و مصباح السيد 075 و جمله «2370» لقول أبى جعفر عليه السّلام 


.688 المقنعة: ص‎ )١( 

(0) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 84 ذيل الحديث ع"5. 

(*) الخلاف: ج ١‏ ص 77 المسألة 19. 

() جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 6". 
(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 59١‏ س 19. 

(9) المراسم: ص /". 

0 الكافى فى الفقه: ص 177. 

(8) المهذب: ج ١‏ ص 86. 


(9) فقه القرآن: ج ١‏ ص 19. 

.77"2 تهذيب الأحكام: ج ج اص 84 ذيل الحديث‎ )٠١( 

.19 ص‎ ١ فقه القرآن: ج‎ )1١( 

.88 المقنعة: ص‎ )1١( 

."١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(؟1) الخلاف: ج ١‏ ص 73١‏ المسألة 19. 

(10) الجمل و العقود: ص .6٠‏ 

(19) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 58١‏ س 19. 

(10) المراسم: ص /". 

(18) الوسيلة: ص ١ه.‏ 

(19) السرائر: ج ١‏ ص .٠١١‏ 

.١68 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )٠١( 

."١ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

.568 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١0( 

(3) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص ". 

(76) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص 158. 

(10) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 6؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 08٠‏ 

فى صحيح زرارة: المرأة يجزئها من مسح الرأس أن تمسح مقدمه قدر ثلاث أصابع و لا تلقى عنها خمارها .١١‏ و فى خبر معمّر: 
يجزئ من المسح على الرأس موضع ثلاث أصابع» و كذلكك الرجل ."2١‏ 

ثم ظاهر المقنعة «» و المهذب «#» و الجامع «8) و الشرائع «2 و التحرير 237 و النفلية استحباب كون عرض الممسوح كذلكك 
«. و استظهر بعضهم استحبابه فى الطولء و لظاهر الاجزاء فى الخبرين أوجبه الشيخ فى عمل يوم و ليله «4)» و هو المحكى عن 
خلاف السيد .23٠١١‏ و قصر فى النهاية الاكتفاء بإصبع على الضرورة »)1١«‏ و هو خيرة الدروس .2137١‏ و احتمل فى المختلف 
إرادته الفضل .)137١١‏ 

وفى الفقيه: و حدٌ مسح الرأس أن يمسح بثلاث أصابع مضمومة من مقدّم الرأس «15). و احتمل فى المختلف إرادته أنْ محل 
الفرض فى المسح ذلكك بحيث أى شىء وقع منه أجزأه .)١5«‏ 

قلت: و هو عن العبارة بعيد نعم لو كان قال أن يمسح مقدار ثلاث أصابع لم يكن بذلك البعيد» و يزيده بعدا قوله فى الهداية: 
إِنْ حدّ الرأس مقدار أربع أصابع من مقدمه 0218 ثم الخبران يحتملان الاجزاء فى الفضلء و الأوّل يحتمل تحديد محل المسح. 
و تعلق الإجزاء بعدم إلقائها الخمار. 


.* ص 797 ب 76 من أبواب الوضوء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.« ص 798 ب 76 من أبواب الوضوء ح‎ ١ (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 


المقنعة: ص 68. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 6؟. 

(5) الجامع للشرائع: ص 6 

(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ."١‏ 

(0) تحرير الاحكام: ج ١‏ ص ١٠س‏ 4. 

() الألفية و النفلية: ص "3. 

(4) عمل اليوم و الليلهُ (الرسائل العشر): ص .١57‏ 

.١19 الانتصار: ص‎ 0٠١( 

.1١9 النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

(19) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 47 درس ”. 

(1) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 184. 

(16) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 58 ذيل الحديث /8. 

(10) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .595١‏ 

(12) الهداية: ص 17. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 08١‏ 

وعن أبى على يجزئ الرجل فى المقدّم إصبعء و المرأة ثلاث أصابع .01١‏ و لعله استند فى الفرق إلى صحيح زرارة الذى سمعته 
الآنء مع نحو خبر حمّاد عن الحسين: سأل الصادق عليه السّلام عن رجل معتم يثقل عليه نزع العمامة للبرد» قال: 

ليدخل أصابعه .)7١‏ 

و يستحب المسح مقبلا و يكره مديرا كما فى المبسوط «"3) و السرائر (©» و الإصباح ه) و الشرائع 2١‏ و النافع «0') و شرحه 2/١‏ و 
لا يحرم كما فى الخلاف «4) و الوسيلة 203١١‏ و ظاهر النهايهُ )١١١‏ و الفقيه ؟١١).‏ و حكى عن السيد )١«‏ للأصل و الإطلاق و قول 
الصادق عليه السَّلام فى صحيح حمّاد: لا بأس بمسح الوضوء مقبلا و مديرا «015. 

و إِنّما يكره تفضٌّيا من الخلافء و احتياطا لغلبةٌ الإقبال» و دليل الباقين الاحتياط. و قوله صلى الله عليه و آله: هذا وضوء لا يقبل 
الله الصلاة إلا به «10). و فى الخلاف الإجماع عليه «018. 


.18 نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص 88 س‎ )١( 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» 8ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 08١‏ 
(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 747 ب 76 من أبواب الوضوء ح 7. 
(9) المبسوط: ج ١‏ ص ."١‏ 


السائرح ا 1 

(0) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ؟ ص 7 

(5) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ١؟.‏ 

(0) المختصر النافع: ص 8. 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص 168. 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص "3 المسألةُ ."١‏ و فيه: «لا يجوزا. 

(1) الوسيلة: عن ناو فيسترتر كك الامتقيال): 

.1١9 النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

)١1١(‏ من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 58 ذيل الحديث 88 و فيه: «عدم الجوازا. 

(18) الانتضتان ص :وا 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 788 ب ٠١‏ من أبواب الوضوء ح .١‏ 

(10) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 708ب ”١‏ من أبواب الوضوء ح .١١‏ 

(18) الخلاف: ج ١‏ ص 75 المسألة ."١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١.‏ ص: 087 

و محله المقدّم عندنا فلا يجزئ غيره بالإجماع و النصوص.ء و نحو قول الصادق عليه الشّ.لام فى صحيح الحسين بن أبى العلاء: 
امسح الرأس على مقدمه و مؤخره »01١‏ يحتمل التقية. و غير الوضوءء و المسح بعد الوضوء الذى قاله فى مرسل سهلء قال: إذا 
فرغ أحدكم من وضوثه فليأخذ كما من ماء فليمسح به قفاهء يكون ذلكك فكاكك رقبته من النار «5). و كذا يحتمله و التقيةُ خبره 
أيضا: 

سأله عليه السّد.لام عن الوضوء يمسح الرأس مقدّمه و مؤخره, فقال: كأنى أنظر إلى عكنة فى رقبة أبى يمسح عليها 0. و قوله 
عليه السّ.لام فى مرفوع أحمد بن محمد بن عيسى إلى أبى بصير: مسح الرأس واحدة من مقدّم الرأس و مؤخره «: يحتمل رابعا 
هو التخيير بين الإقبال و الإدبار. 

و أما خبر الحسين بن عبد اللّه سأله عليه السّلام عن الرجل يمسح رأسه من خلفه و عليه عمامة بإصبعه أ يجزئه ذلكك؟ فقال: نعم. 
فهو كما قال الشيخ: يحتمل مسح المقدّم بإصبعه التى يدخلها من خلف «2. و لا يجزئ الغسل عنه عندنا و لو بماء الوضوء الباقى 
على اليد صحّح وجهان «2, و عن أحمد روايتان 07. 

و قال الصادق عليه السّدلام: يأتى على الرجل ستون و سبعون سنةٌ ما قبل الله منه صلاة» قيل: كيف ذلكك؟ قال: لأنّه يغسل ما أمر 
الله سمسحه .و نظهر من الذكرئ: الاجر اه للضرورة 83ه: 

و قطع بعض المتأخَرين بأنَ المراد بالغسل الذى لا يجزئ هو 


.8 من أبواب الوضوء ح‎ ١١ ب‎ 74١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
المصدر السابق ح ه.‎ )*( 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 747 ب 77 من أبواب الوضوء ح /. 


(0) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص ١9ح .58١‏ 

(©) الحاوى الكبير: ج ١‏ ص .١18‏ 

(0) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص .١١١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 755 ب ١8‏ من أبواب الوضوء ح ؟. 

(9) ذكرى الشيعةٌ: ص 89/س 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 087 

الغسل عنه بماء جديد, أو بإجراء ماء الوضوء على العضو بالتقطير من غير مسح اليدء و أنّه لو أجرى عليه باليد أجزأ لصدق 
المسح. و هو متّجه لو لا ظهور اتفاق الأصحاب و أكثر من عداهم على تباين حقيقتى الغسل و المسح. 

ولا يجزئ عندنا المسح على حائل لخروجه عن المأمور به. 

و من العامة من جوّز المسح على العمامة 0١‏ و منهم من جوّزه على الرقيق الذى ينفذ منه الماء إلى الرأس .»""١‏ 

و صحيح محمد بن مسلم. عن الصادق عليه الدّ.لام فى الرجل يحلق رأسه ثم يطليه بالحناء ثم يتوضأ للصلاة» فقال: لا بأس بأن 
يمسح رأسه و الحناء عليه ”0 يحتمل الضرورة و عدم الاستيعاب للمقدم و بقاء أثره و لونه خاصّة أو جسمه على البشره تحت 
الشعر الذى يكفى المسح عليه؛ و عطف «الحناء» على «رأسهاء أى لا بأس بأن يمسح الحناء الذى عليه ثم يتوضاً. 

و صحيح عمر بن يزيد سأله عليه السّ.لام عن الرجل يخضب رأسه بالحناء ثم يبدو له فى الوضوءء قال: يمسح فوق الحناء "٠‏ 
يحتمل الضرورة و اللون و الإنكار» و كون الحناء على البشرة تحت الشعر الذى يجزى المسح عليه» و مفعولية «فوق» للمسح» أى 
يمسح أعلاه الذى اليس غليةحناف أو] «0) على الشعر الذى يجوز المسح عليه. 

و إن كان الحائل من شعر الرأس غير المقدّم منه الذى على المقدّم من الرأس» فكذلك لا يجوز المسح عليه اتفاقاء لخروجه عن 
المقدّم و حيلولته» بل يجب إمّرا على البشرةٌ و إن سترها الشعر المختصٌّ بهاء خلافا لبعض العامة فأوجبه على الشعر قياسا على 
اللحية «2) أو على الشعر 


.807 ص‎ ١ المجموع: ج‎ )١( 

(0) المجموع: ج ١‏ ص 80:8. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١77ب‏ 7” من أبواب الوضوء ح 6. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١77ب‏ 7” من أبواب الوضوء ح ". 

(5) ما بين المعقوفين زياد من ص و ككث. 

(©) المجموع: ج ١‏ ص 805. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 085 

المختصّ بالمقدّم إذا لم يخرج بالاسترسال أو المدّ عن حدّهء فلو خرج و مسح على المسترسل و هو الزائد منه على ما يحاذى 
بشرة المقدم أو على الجعد الكائن فى حدّ مقدّم الرأس إذا خرج بالمد عنه لم يجزئ لأنّه لم يمسح مقدّم الرأس. 


الخامس: مسح الرجلين 


و الواجب منه إِمَا فى الطول فمن رؤوس أصابعهما إلى الكعبين» و هل يجب إدخال الكعبين فى المعتبر؟ الأشبه لاء لما تقدّم من 
خبر الأخوين .01١‏ [و فيه احتمال كونه فى العرض] .07١‏ 

و خيرة المنتهى 0*0 و التحرير «) الدخولء لأنّ «إلى» فى الآية إِمَا بمعنى «مع» أو للغاية فيدخلء لعدم انفصالهاء و لكونهما من 
جنس الرجلين و قال المبرد: يجب دخول الغايهُ إذا كانت من جنس المغيّاء و لوجوب الابتداء بهما عند النكس «2)» فيجب عند 
الانتهاء إليهما لعدم القائل بالفرق» و للزوم وجوب مسحهما فى حال و سقوطه فى أخرى. 

وقد يمنع الوجوب ولا حب له فى أنْ أبا الحسن عليه الّ.لام رؤى بمنى يمسح ظهر قدميه من أعلى القدم إلى الكعبء و من 
الكعب إلى أعلى القدم «2. لوجوه واضحة. 

و احتمل فى المعتبر 07 و الذكرى «8) ضعيفا أن يكون ظهر القدم كمقدّم الرأس 


.6 ب "7 من أبواب الوضوء ح‎ 75١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) ما بين المعقوفين ليس فى ص و ك. 

(*) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 568 السطر الأخير. 

(ع) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١‏ س .5١‏ 

(0) نقله عنه فى منتهى المطلب: ج ١‏ ص 88 س "١‏ نقلا بالمعنى. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 788 ب ٠١‏ من أبواب الوضوء ح ". 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص »18١‏ ذكره فتوى لا احتمالا. 

(6) ذكرى الشيعة: ص 89س .٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 058 

يجزئ فى طوله المسمّى كعرضه. بناء على كون الآيهُ لتحديد الممسوح, بمعنى وجوب وقوع المسح على ما دخل فى الحد 
تسوية بينه و بين المعطوف عليه و لخبر الأخوين .)1١‏ ثم ذكر الشهيد: إن عمل الأصحاب على الاستيعاب .07١‏ 

و أمّرا فى العرض فالواجب أقل ما يقع عليه اسمه اتفاقا كما فى المعتبر 9" و المنتهى 150 و ظاهر التذكرة «2)» و للأصل و خبر 
الأخووم؛ 

و يستحب مسح مقدار ثلاث أصابع لقول أبى جعفر عليه السلام فيما مر من خبر معمّر» و كذلكك الرجل «*. و فى التذكرة عن 
بعض الأصحاب الوجوب «27. 

و فى النهاية «8 و أحكام الراوندى: إِنّ الأقل إصبع 15 و فى الإشارة ٠١١‏ و ظاهر الغنية: إن الأقل إصبعان .1١١‏ و فى النهاية 
والمقنعة 017 و المبسوط «15) و الجمل و العقود )18١«‏ و الوسيلة «018 و الغنيةُ 010 استحبابه بالكف. لصحيح البزنطى 
سأل الرضا عليه الّد.لام عن المسح على القدمين كيف هو؟ فوضع كفه على الأصابع فمسحها إلى الكعبين إلى ظاهر القدم, قالء 
فقات: جعلت فداك لو أن رجلا قال: بإصبعين من أصابعه هكذاء فقال: لا إِلَا بكفّه «010. و فى الإشاره استحب تفريج أصابع 


الكفين «19). 


.8 ب "71 من أبواب الوضوء ح‎ ١14١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
11 ذكزى الشنعةة فن فريس‎ 0 


(6) المعتبر: ج ١‏ ص .١58‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص اس 8". 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 18 س 15. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 755 ب 76 من أبواب الوضوء ح د. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 18 س 15. 

(8) النهاية و نكتها: ج اص .1١9‏ 

(9) فقه القرآن: ج ١‏ ص 19. 

(18) إشارة السبق: ضع الا. 

.7* س9١ الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )1١( 

.1١9 النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

(9)) المقنعة: ص 688. 

(19) المبسوط: ج ١‏ ص ؟7؟. 

(10) الجمل و العقود: ص .6٠‏ 

.ه١ الوسيلة: ص‎ )١8( 

(10) الغنية (الجوامع الفقهية): ص ١9س‏ ””. 

(18) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 797 ب 76 من أبواب الوضوء ح 6. 

(19) إشارءٌ السبق: ص .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 082 

و محله ظهر القدم إجماعاء و عن أمير المؤمنين عليه السّرلام: لو لا أَنّى رأيت رسول الله صلَى الله عليه و آله يمسح ظاهر قدميه 
لظننت أنّ باطنهما أولى بالمسح من ظاهرهما .)١١‏ 

و أما قول الصادق عليه السّ.لام فى خبر سماعة: إذا توضأت فامسح قدميك ظاهرهما و باطنهماء ثم قال: هكذاء فوضع يده على 
الكعب و ضرب الأخرى على باطن قدميه؛ ثم مسحهما إلى الأصابع .07١‏ 

و مرفوع أحمد بن محمد بن عيسى إلى أبى بصير عنه عليه السّد.لام: مسح الرأس واحدة من مقدّم الرأس و مؤتّحره» و مسح 
القدمين ظاهرهما و باطنهما 39. 

فمع التسليم يحتملان التقية بأحد وجوه: 

منها: أن العامّةُ القائلين بغسلهما ربّما يعترون عنه بمسحهما «6". 

و منها: أن منهم من أوجب مسحهما و أوجب الاستيعاب «2). 

و منها: أنْ فى مسح الظاهر و الباطن على الوجه الذى فى خبر سماعة يوهم الناس الغسل. 

و احتمل الشيخ فى الثانى إراده جواز الاستقبال و الاستدبار .2١‏ 

وقد عرفت أنّ طوله من رؤوس الأصابع إلى الكعبين» و هما عظمان مكعبان موضوعان على حدّ المفصل بين الساق و القدم كما 
فى كتب التشريح و ظاهر العين 027 و الصحاح 8١‏ و المجمل «4) و مفردات الراغب ,»3٠١١‏ للاحتياط» و صحيح زرارة و بكير 
سألا أبا جعفر عليه السلام أين الكعبان؟ قال: ها هنا. 


.5 ص 747 ب "7 من أبواب الوضوء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.8 (؟) المصدر السابق ح‎ 

(*) المصدر السابق ح 7. 

رع راجع عمدة القارئ: ج ١‏ ص 9؟5. 

(0) أحكام القرآن للجصاص: ج ١‏ ص 68". 

(©) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 1 ذيل الحديث .5١8‏ 
(0) العين: ج ١‏ ص 7٠١7‏ ماده «كعب). 

(8) الصحاح: ج ١‏ ص 5١7"‏ ماده «كعب). 

(9) مجمل اللغ: ج ”اص 817 مادة «كعب). 

.6“ المفردات: ص‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: /ا018 
يعنى المفصل دون عظم الساق .)١١‏ 


ولا ينافيه ما روى من وصف الكعب فى ظهر القدم» كأنه إشارة إلى رد العامة من أنه الظنبوبان »)27١‏ و المشهور أنّهما النابتان فى 


ظهر القدمين» وهما قبتاهماء و استفاض نقل الإجماع عليه. 


و يؤيده ما نصّ من الأخبار على المسح على النعلين من غير استبطان الشراكين» خصوصا على دخول الكعبين . ثم إِنّهِ فى 
المختلف 6 و المنتهى «8 و التذكرة «* نرّل عبارات الأصحاب كلها على ما اختاره؛ و هو بعيد. 

ولو نكس المسح جاز كما فى النهاية 07 و المبسوط 8١‏ و الاستبصار «4) و المراسم 03٠١١‏ و المهذب ١١١‏ و الجامع 0١١١‏ و 
النافع )11١«‏ و شرحه (015 و الإصباح 002 و الإشارة «18), و حكى عن الحسن للأصل 03 و ما مرٌ من قول الصادق عليه السّلام 


فى صحيح حماد: لا بأس بمسح الوضوء مقبلا و مدبرا «014. و فى خبر آخر له: لا بأس بمسح القدمين مقبلا و مدبرا «14. و لأن 


يونس أخبره من رآى أبا الحسن عليه السّلام بمنى 


." ص 777 ب 18 من أبواب الوضوء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 


() الظنب: هو حرف العظم اليايس من السباق» مجمع البحرين: ج ؟ ص ١١7”‏ ماده «ظنب). 


(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١7ب‏ 8" من أبواب الوضوء. 
(©) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص ”19. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 88 س .١7‏ 

(2) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 18 س .١18‏ 

(0) النهاية و نكتها: ج اص .1١9‏ 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 77؟. 

(9) الاستبصار: ج ١‏ ص ١تاح .١‏ 

( المراسم: ص 58. 


.6© ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

(19) الجامع للشرائع: ص ع" 

(19) المختصر النافع: ص 8. 

(18) المعتبر: ج ١‏ ص .١18١‏ 

(18) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج اص 7 

32 إشازة البو دفن اد 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص ١9؟.‏ 

(18) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 788 ب ٠١‏ من أبواب الوضوء ح .١‏ 

(19) المصدر السابق ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 058 

يمسح ظهر قدميه من أعلى القدم إلى الكعبء و من الكعب إلى أعلى القدم .١١‏ 

خلافا لابن إدريس 23١‏ و الصدوق 3 للاحتياط» و الوضوءات البيائية. 

ولو استوعب القطع محل الفرض من الرجلين سقط المسح. و إِلَا مسح على الباقى و هو ظاهرء و سأل ابن مسلم فى الحسن أبا 
جعفر عليه السلام عن الأقطع اليد و الرجلء قال: يغسلهما 25. و سأل رفاعة فى الصحيح الصادق عليه الّ.لام عنه قال: يغسل 
ذلك المكان الذى قطع منه «0؛ و لعل الغسل تغليب. 

و يجب المسح على البشرة عندنا و لا يجوز على الحائل كالخف و شبهه و الشعر المختص بالرجلء كما يشعر به العبارة كالشرائع 
123 إلا للغيروزة أو النقية خاطة و محصتصن النقةء زع من الشؤورة لها شيظهر. 

أمَا عدم الجواز على الخف و نحوه فى السعهُ فعليه الإجماع و النصوص. و أمّا عدمه على الشعر المختص فلعلّه الظاهر لأَنَّ إحاطة 
الشعر بالرجل نادر جداء فلا يعمّه إطلاق إِنَا الرجل» و لا النهى عن التعمّق و البحث عمّا أحاط به الشعر. 

و أمّا الجواز على الخف أو غيره للضرورة فللعمومات» و خصوص أخبار الجبائر» و خصوص خبر أبى الورد سأل أبا جعفر عليه 
السلام عن الخمّينَ هل فيهما رخصة؟ فقال: لاء إِلَا من عدو تتقيه أو ثلج تخاف على رجليكك 37. 

و العدو فى الخبر يشمل العدو ديناء فيشمل التقية المعروفة» و يجوز المسح لها كسائر العمومات؛ خلافا للمقنع «4. 


." من أبواب الوضوء ح‎ ٠١ ص 788 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.٠٠١ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1( 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 58 ذيل الحديث 88. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 777ب 58 من أبواب الوضوء ح ". 
(0) المصدر السابق ح 5. 

(5) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ١؟.‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 777ب 8” من أبواب الوضوء ح د. 


ون المقنع: ص 8 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 089 


و أمَا قول أمير المؤمنين عليه السّ.لام فى حديث الأربعمائة من الخصال: ليس فى شرب المسكر و المسح على الخفين تقية »١١‏ و 
قول الصادق عليه السلام لأبى عمر الجمحى كما فى المحاسن: و التقية فى كل شىء إلا فى شرب النبيذ و المسح على الخفين 
١‏ 

و مضمر زرارةٌ فى الحسن قال: ثلاث لا أتقى فيهن أحدا: شرب المسكر و مسح الخفين, و متعةُ الحج 07. فيحتمل الاختصاص 
بهم عليهم السلام كما قال زرارة. ولم يقل الواجب عليكم أن لا تتقوا فيهن أحداء و أنه لا حاجة إلى فعلها غالبا للتقية» لأنَّ 
العامة لا ينكرون المتعهٌ و لا خلع الخف للوضوء و لا الاجتناب عن المسكرء و إن كان فعلها على بعض الوجوه قد يوهمهم 
الخلافء و لعلّه يدخل فى تأويل الشيخ 50 لأنه لا تقيّه لمشقّة يسيرة لا تبلغ إلى النفس أو المال؛ [على أَنّه يمكن التمتع على 
وجه لا يظهر لهم] «2). و لو دارت التقدّهُ بين الغسل و المسح على الخفء فالغسل أولى كما فى التذكرة «2) لخروج الخف عن 
الأعضاء. 

فإن زال السبب للمسح على الحائل ففى الإعاده للطهارة من غير حدث كما فى المبسوط 27 و المعتبر )4٠‏ إشكال من الأصل؛ و 
صحهُ طهارته الموجبة لارتفاع حدثه. واهو خيرة الجامع (4). 

وقد يمنع ارتفاع الحدثء و من أنّها طهارة ضرورية» فيتقدر بقدر الضرورة» بمعنى أن استباحة الصلاةً بها متقدّرة بالضرورة» 
فتزول بزوالهاء بناء على عدم ارتفاع الحدث بها. فلا يرد ما فى الذكرى من أنّ المتقدّر بقدر فعلها لا بقاء حكمها .23٠١١‏ و هو 
أقوىء و هو و خيرة المنتهى »)1١١‏ و مقرب التذكرة .0١1١«‏ 


.215 ص‎ ١ الخصال: ج‎ )١( 

(؟) المحاسن: ص ١09‏ ح 5:05. 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١7ب‏ 8” من أبواب الوضوء ح .١‏ 

(©) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 25" ذيل الحديث .1١97‏ 

(0) ما بين المعقوفين ليس فى س و م. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١8‏ ص ؟6". 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص "7. 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص .١185‏ 

6 الجامع للشرائع: ص 6 

7 ذكرئ الشيعةضن  وان‎ )1١( 

./ ص 88 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١١( 

."١ س‎ ١18 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١١( 

وفى التحرير: إِنّْه أحوط .2١‏ و إن زالت الضرورة قبل اختلال الموالاة وجب المسح كما يقتضيه كلام المبسوط 3١‏ و المعتبر 
«”" و المنتهى 0010 و يأتى العدم على عدم الإعادة. 

ولا يجزئ الغسل عنه عندنا إلا للتقية و قال الصادق عليه التّ.لام فى صحيح زرارة: لو أنْك توضّأت فجعلت مسح الرجلين غسلا 
ثم أضمرت أن ذلك من المفروض لم يكن ذلكك بوضوء. ثم قال: ابدأ بالمسح على الرجلين» فإن بدا لكك غسل فغسلته فامسح 


بعده ليكون آخر ذلك المفروض «2. و ظاهره أنه بدا له فى الغسل بعد المسح, و أنه يستحب له المسح حينئذ مره أخرىء مع 
احتمال أن يكون قد غسل و لم يكن قد مسح فعليه الختم بالمسح ما لم يختل الموالاة. 

و قوله عليه السلام: ١ثم‏ أضمرت أن ذلك من المفروض يحتمل إضمار أنْ الغسل مفروضء و إضمار أن المسح فى ضمن 
الغسل من المسح المفروض المجزئ. 

و قال المفيد: فإن أحبٌ الإنسان أن يغسل رجليه لإزالة أذى عنهما و تنظيفهما أو تبريدهما فليقدم ذلكك قبل الوضو ثم ليتوضّ أ 
بعده؛ و يختم وضوءه بمسح رجليه حتى يكون بذلكك ممتثلا أمر الله تعالى فى ترتيب الوضوءء فإن نسى تنظيف رجليه بالغسل 
قبل الوضوء أو آخره بسبب من الأسباب فليجعل بينه و بين وضوءه مهلة و يفرق بينهما بزمان قل أم كثرء و لا يتابع بينه ليفصل 
الوشكيه الما مور ى جد مه غيره | ققاك اللددزةودو لعلة 'قنكن اللشير وما د قر 

وو يجب أن يكون مسح الرأس و الرجلين ببقيه نداوة الوضوء على اليدين باتفاق من عدا أبا على منّا كما فى التذكرةٌ 07» و فى 
المعتبر: إِنّه فتوى 


.18 س‎ ٠١ ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )١( 

(5) الميسوط: ج 3 صن 07 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 185. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 88 س »7 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 748 ب 8 ؟ من أبواب الوضوء ح .١17‏ 

(8) المقنعةٌ: ص 658. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 00١‏ 

أصحابنا اليوم 21١‏ و فى الذكرى: استقرٌ عليه إجماعنا بعد ابن الجنيد »)7١‏ انتهى. 

و يدل عليه النصوص و الوضوءات البيائية» و ليس كلام أبى على نضًا فى جواز الاستئناف اختياراء فإنّهِ قال: إذا كان بيد المتطهّر 
نداوة يستبقيها من غسل يديه يمسح بيمينه رأسه و رجله اليمنىء و بيده اليبسرى رجله اليسرىء و إن لم يستبق نداوة أخذ ماء 
جديدا لرأسه و رجليه 00 انتهى. و لعل الماء الجديد فى كلامه يعم ما يأخذه من نحو اللحية و الأشفار. 

قال الشهيد: و الظاهر أن باطن اليد أولىء نعم لو اختص البلل بالظاهر و عسر نقله أجزأ. قال: لو تعذر المسح بالكف فالأقرب 
جوازه بالذراع 869 

فلو استأنف ماء جديدا لمسح أحدها اختيارا بطل الوضوءء و ما يوهم الاستئناف من الأخبار محمولة بعد التسليم على التقية أو 
الغسل. 

و لو جف ماء الوضوء عن اليدين قبله أى المسح لا للإخلال بالموالاة أخذ الماء من لحيته و لو من المسترسل منها طولا أو عرضا 
كما فى الذكرى :0 بناء على استحباب غسله؛ و الأحوط من غيره لما مر فى استحباب غسله. و هو فتوى نهاية الإحكام «2. 

و حاجبيه و أشفار عينيه و بالجملهُ من وجهه؛ و مسح به قطع به الأصحاب و نطقت به النصوص. و هل يجوز اختيارا؟ قيل: نعم؛ و 
الوجه العدم للاحتياط و الوضوءات البياتية» و نحو قول أبى جعفر عليه السَّلام فى حسن زرارة: 

و تمسح ببلَهُ يمناكك ناصيتكك و ما بقى من بلهُ يمينكك ظهر قدمكك اليمنى» و تمسح ببلة يسارك ظهر قدمكك اليسرى 37. 


.١186 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(0)ذكرق الشيعة: هن عمس + 

(*) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 198. 

(؟) ذكرى الشيعةٌ: ص 7/ س ./١‏ 

(8) ذكرئ الشيعة صن امن 17 

(©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ هع. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 707 ب 18 من أبواب الوضوء ح 7. 

فإن لم يبق نداوة على شىء من ذلكك استأنف الوضوء إن أمكن فعله» بحيث يقع المسح ببل الوضوءء و هو أيضا مقطوع به 
مروىء و إِلَا استأنف له ماء جديدا كما فى المعتبر 01١‏ و المنتهى 7١‏ و البيان «) للضرورة» و لم يجوّزه فى التحرير «". 

و فى التذكرة: لو جفٌ ماء الوضوء للحر أو الهواء المفرطين استأنف الوضوء. و لو تعذر أبقى جزء من يده اليسرى ثم أخذ كما 
غسله به و عتّجل المسح على الرأس و الرجلين «8). و نحوه فى الذكرى قال: ولا يقدح قصد إكثار الماء لأجل المسح. لأنّه من 
بلل الوضوء (2). 

و فى نهاية الإحكام: لو أتى بأقل مسمّى الغسل لقلَدُ الماء حالة الهواء و الحر المفرطين بحيث لا يبقى رطوبة على اليد و غيرها 
فالأقرب المسح إذ لا ينفك عن أقلّ رطوبة و إن لم يؤثر ولا يستأنف ولا يتيمم. قال: و هل يشترط حالة الرفاهية تأثر المحل؟ 
الأقرب ذلكك خ7). 

قلت: و ما فى التحرير يحتمل البناء على أحد ما فى الكتابين 04١‏ و يحتمل إيجابه التيمم إذا لم يمكن المسح ببقيهُ البلل بوجه. 


السادس: الترتيب 


و هو واجب بالإجماع و النصوصء بأن يبدأ بغسل وجهه. ثم بيده اليمنى» ثم اليسرىء ثم يمسح رأسه. ثم يمسح رجليه لا يجوز 
تقديم شىء من ذلكك على ما قبله» و لا الجمع بينها أو بين اثنين منها دفعة. 


.157 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(0) ني التطلباع ان اسن 1 
البيان: ص 5. 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١‏ س 19. 
(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١7‏ س .8١‏ 
(8) ذكرى الشيعةة:ض امس 15, 

(0) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص "”5. 

(8) تحرير الأحكام: ص ٠١‏ س 0". 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 007 

ولا ترتيب بينهما أى الرجلين كما فى الفقيه 01١‏ و المراسم 7 و حكى عن ابنى الجنيد 70 و أبى عقيل و على بن بابويه 59» و 
يقتضيه إطلاق ابن سعيد وجوب تقديم اليمين على اليسار «2» و كذا الشيخ فى الخلاف 20 إِلَّما أن ظاهره اليمين و اليسار من 
اليدين» و يحتمله كلام ابن سعيد. 

وعدم الترتيب بينهما هو المشهورء و دليله الأصل و الإطلاقات حتى الوضوءات البياتوة. و خبر محمد بن عبد الله بن جعفر 
الحميرى كتب إلى الحجة صلوات الله عليه يسأله عن المسح عليهما بأيَهما يبدأ باليمين أو يمسح عليهما جميعا معاء فأجاب عليه 
التّ.لام: يمسح عليهما جميعا معا؟ فإن بدأ بإحداهما قبل الأخرىء فلا يبدأ إِلَا باليمين 37 و نفى ابن إدريس فى بعض فتاويه 
الخلاف فيه ./١‏ 

و دليل الموجبين الاحتياط؛ و قول الصادق عليه السلام فى حسن ابن مسلم: امسح على قدميكك و ابدأ بالشق الأيمن 40). و ما فى 
رجال النجاشى مسندا إلى عبد الرحمن بن محمد بن عبيد الله بن أبى رافع» عن أمير المؤمنين عليه الّدلام من قوله: إذا توضّأ 
أحدكم للصلاة فليبدأ باليمين قبل الشمال من جسده .3٠١١‏ و ما روى عن النبى صَلَى اللّه عليه و آله إِنّه كان إذا توضّأ بدأ بميامنه 
» و الوضوء البيانى مع قوله صلَّى الله عليه و آله: هذا وضوء لا يقبل الله الصلاة إِلَا به ١؟1).‏ 


)١(‏ من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 88 ذيل الحديث 88. و فيه: «مبتدأ بالرجل اليمنى فى المسح قبل اليسرى» فراجع ذلكك. 

(1) فى المراسم: ص 8". 

(9) نقله عنهما فى الشيعة: ج ١‏ ص 198. 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 58 ذيل الحديث 88. 

(0) الجامع للشرائع: ص 8". 

(2) الخلاف: ج ١‏ ص 18 المسألة ؟8. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8١7ب‏ 6” من أبواب الوضوء ح د. 

(8) السرائر: ج ١‏ ص ؟7١٠.‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8١7ب‏ 6” من أبواب الوضوء ح 7. 

0 رجال التاق هن 

." ص #18اب 6” من أبواب الوضوء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

.١١ من أبواب الوضوء ح‎ ”١ ص 708ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج ١‏ ص: 005 

و يمكن حمل الأخبار الثلاثةٌ الأول على الترتيب بين اليدين» و على الاستحباب كما فى المعتبر 4١١‏ و المنتهى 7١‏ و التذكرة «*) 
و النفلية «©"» استنادا إلى ما ورد من أنه تعالى يحب التيامن «8). 

فإن أخل به أى الترتيب الواجب أعاد الوضوء مع الجفاف المخل بالموالاءة و إلا أعاد الغسل أو المسح على ما يحصل معه 
الترتيب كما نطقت به الأخبار و أفاده الاعتبار و النسيان ليس عذرا عندناء و للشافعى فيه وجهان (2). 

ولو استعان بثلاثة للضرورة فغتّد لوه أى أعضاؤه الثلاثة دفعة أو غمسها نفسه فى الماء دفعة لم يجز لكن يحصل له غسل الوجه. 
فإن غمس الأعضاء فى الجارى و نوى غسل اليد اليمنى بعد الوجه ثم اليسرى بعدها بالجريات المتعاقبة صيحت الأعضاء 


المغسولة» لكن فى المسح إشكال. 

و إن غمسها فى الواقف ففى الذكرى الاكتفاء بهذه النيات؛ لحصول مسمّى الغسل مع الترتيب الحكمى 037 و فى التذكرة 
حصول غسل الوجه به «4. فإن أخرج اليدين معا أو اليسرى قبل اليمنى انغسلت اليمنى خاصّة؛ و إن أخرج اليمنى قبل اليسرى 
انغسلتا. و لو نكس مرارا ترتّب الوضوء مهما أمكنء و صمح إن نوى عند كل عضو و استمرت التنِةُ من أوّل الأفعال إلى آخرها. 
و إن نوى عند «4) غسل الوجه أو الغسل المستحبٌ قبله إن أجزناه و لم يستمر فعلا بل حكماء ففى الصحةٌ وجهان فى الذكرى 
من الامتثال» و من الفصل بالأجنبى» فلا يكفى الاستمرار الحكمى. 


.1828 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 99 س .5١‏ 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١9‏ س 87. 

(؟) الألفية و النفلية: ص "3. 

(0) عوالى اللآلى: ج ؟" ص 7٠٠١‏ ح .٠١١‏ 

(©) المجموع: ج ١‏ ص .658١‏ 

(0) ذكرى الشيعةٌ: ص ١9س‏ ". 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١4‏ السطر الأخير. 
(4) ليس فى س و م. 

١)ذكرى‏ السعتدعى لسع 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 000 


السابع: الموالاةً بالإجماع و الأخبار 


و هل هى عبار عن متابعة الأعضاء بحيث لا يجف السابق عند اللاحق و إن لم يتتابعا حقيقةُ أو عرفا كما فى الجمل و العقود )١١‏ 
و المراسم «"') و الغنية «”) و الوسيلةٌ «©» و السرائر «0) و النافع و و الشرائع و الذكرى («8/ و الدروس «4) و البيان 20٠١١‏ و 
الألفية 0١١‏ و ظاهر الكامل ١؟3١).‏ 

أو المتابعة الحقيقيةُ حتى يجب أن يعقب كل عضو بالسابق عليه عند كماله غسلا أو مسحا من غير تراخ كما فى المقنعة 019 و 
النهايةُ )»١6«‏ و المبسوط )١10«‏ و الخلاف )١182(«‏ و الاقتصاد )١7(‏ و أحكام الراوندى «186) و المعتبر «19) و كتب المصنف الأقرب 
الأول 270 للأصلء و إطلا-ق النصوصء و إطلاق نحو قول الصادق عليه السلام فى صحيح منصور بن حازم فيمن توضّأ فبدأ 
بالشمال قبل اليمين: 

يغسل اليمين و يعيد اليسار »233١١‏ لشموله العامد. 


66 الجمل و العقود: ص‎ )١( 
.58 (؟) المراسم: ص‎ 


(*) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 6917 س .٠١‏ 
(6) الوسيلة: ص .2١‏ 

(0) السرائر: ج ١‏ ص .٠١١‏ 

(2) المختصر النافع: ص 8. 

(/) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 7". 

(6) ذكرى الشيعةٌ: ص 4١‏ س ١‏ 

(8) الدروس الشرعية: خ ١ض‏ :4 درس . 

.٠١ البيان: ص‎ )0٠١( 

)١١(‏ الألفيةٌ و النفلية: ص ؟6. 

)١(‏ لا يوجد لدينا. 

(9) المقنعة: ص 688. 

(16) النهاية و نكتها: ج اص .737٠١‏ 

(10) المبسوط: ج ١‏ ص "5. 

(18) الخلاف: ج ١‏ ص 98 المسألة ١؟.‏ 

(1) الاقتصاد: ص *76. 

(16) لا يوجد لدينا هذا الكتاب و وجدناه فى فقه الراوندى: ج ١ص‏ 9. 

(19) المعتبر: ج ١‏ ص -١08‏ /1ه١.‏ 

.59 س‎ ٠١ ص‎ ١ ص ١7س 218 تحرير الأحكام: ج‎ ١ ص 54» منتهى المطلب: ج‎ ١ نهاية الإحكام: ج‎ )٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7الاب 8” من أبواب الوضوء ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 002 

و استند للثانى بالاحتياط و الوضوء البيانى» مع قوله عليه السلام: لا يقبل الله الصلاة إلا به »1١‏ و استفادة الفورية إِمَا من مطلق 
الأمرء أو من الفاء المفيدة للتعقيبء أو من الإجماعء و قول الصادق عليه السّلام فى حسن الحلبى» أتبع وضوءك بعضه بعضا .7١‏ 
[و فى خبر الحكم بن حكيم: فيمن نسى الذراع و الرأس أنّه: يعيد الوضوء إن الوضوء يتبع بعضه بعضا «"] و الأصل 
يعارض الاحتياط و البيان لأفعال الوضوء [إن سلمت الموالاة] «8». و لو وجب اتباعه فى الموالاة لزم البطلان بالإخلال معهاء مع 
عدم جفاف السابق ولم يقولوا به و الأ-مر لا يفيد الفورية و لا فاء الجزاء» و الإجماع ممنوع. و الاتباع يحتمل الترتيب و على 
القولين. 

فإن أخل بها مع اعتدال حاله و الماء و الهواء و جفٌ السابق قبل اللاحق استأنف الوضوء للأخبار» و هى كثيرة» كصحيح معاوية 
بن عّمار قال للصادق عليه السّ.لام: ربّما توضأت فنفد الماءء فدعوت الجارى فأبطأت على بالماء» فيجف وضوئى فقال: أعد. «2) 
و كان عليه الإجماعء و لا فرق بين أن يكون التأخير لنفاذ الماء أو لاء و قد توهّم عبارة الصدوقين فى الرسالة 037 و المقنع قصر 
الاستئناف على الجفاف لنفاذ الماءء و إِنَا أتمم الوضوء؛ جفٌ ما سبق أو لم يجف ١‏ لظاهر خبر حريز عن الصادق عليه السلام 


«9) كما حكى عن مدينة العلم 0١‏ 


.١١ من أبواب الوضوء ح‎ ”١ ص 708ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8١7ب‏ 8” من أبواب الوضوء ح 5. 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5١7ب‏ 77 من أبواب الوضوء ح 8. 

(؟) ما بين المعقوفين ليس فى س و ص. 

(0) ما بين المعقوفين زيادةٌ من كك. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5١7ب‏ 77 من أبواب الوضوء ح ". 

(0) نقله عنه فى من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص /ه. 

(8) المقنع: ص 8. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5١7ب‏ 77 من أبواب الوضوء ح 6. 

.١؟١ س‎ 9١ لا يوجد لدينا كتابه» و نقله عنه فى ذكرى الشيعةٌ: ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: /اذه 

و فى التهذيب ١١‏ و غيره موقوف على حريز 7. قال: فإن جف الأوّل قبل أن أغسل الذى يليه قال: جفٌ أو لم يجفّ اغسل ما 
بقَى. و يمكن حمله مع كلامهما على الجفاف لنحو شدة الحر أو جفاف بعض الأعضاء خاصّة» و الخبر على جفاف المتلو 
خاصة. 

ثم هل يعتبر فى الجفاف جميع ما سبق أو أى منه» أو قبل كل عضو متلوة؟ 

الوجه الأوّل كما فى المعتبر «”) و المنتهى «5» و التذكرةٌ «©) و نهاية الإحكام 79 و البيان «7» و ظاهر الخلاف 6١‏ و النهايةٌ «9) و 
الكامل 3٠١١‏ و الكافى )1١١‏ للأصلء و الاتفاق على جواز أخذ البلل من الوجه للمسح إن لم يبق على اليدء و لأنّ النصوص إِنّما 
نطقت بالبطلان إذا جفٌ الوضوء, و ظاهره جفاف الجميع. 

و خيرة الناصريات 017١‏ و المراسم 039 و السرائر «018 و الإشارة «16) و المهذب «018) الأخيرء إِلَا أن ظاهر سلار و ابن إدريس 
جعل اليدين عضوا واحداء و اعتبر سلار رطوبتهما عند المسحين جميعاء و هذا مبنى على تفسير الموالاة بذلكك. فإنّها اتباع 
الأعضاء بعضها بعضاء فالجفاف و عدمه إِنّما يعتبران فى العضوين المتصلين. 

و حكى الثانى عن أبى على :010١‏ فاشترط بقاء الرطوبة على جميع الأعضاء إلى 


.59"7 ص 28ح‎ ١ تهذيب الأحكام: ج‎ )١( 
." ص الاح‎ ١ (؟) الاستبصار: ج‎ 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص /. 

(؟) منتهى المظلب: ج ١١‏ ص ١/اس‏ 19 8:0 
(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7١‏ س .١١‏ 

(©) النهاية و نكتها: ج اص .737٠١‏ 

1١ البيان:ض‎ )0( 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 98 المسألة ١؟.‏ 

(4) النهاية و نكتها: ج اص .77٠١‏ 


)٠١(‏ نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص ١9س‏ ع". 

.١177؟ الكافى فى الفقه: ص‎ )١١( 

.** المسألة‎ 73١١ الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص‎ )1١( 

(19) المراسم: ص 78 

15 ارات عنام ع 

1 شان لق و 0 

(18) المهذب: ج ١‏ ص 58. 

(10) لم نعثر عليه. نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 07 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 008 

مسح الرجلين ليقرب من الموالاة الحقيقية» و لعموم جفاف الوضوء الوارد فى الأخبار جفاف بعضه. 

ثم على تخصيص الجفاف بمتلو كلّ عضو عضو هل يعتبر ذلكك فى الأعضاء الممسوحة؟ نص السرائر ذلكك ١1)؛‏ و ظاهر غيره 
العدم؛ و هو الأظهر. 

و إلا يجف السابق مع الإخلال بالمتابعة و اعتدال ما ذكر فلا استئناف عليه على القولين كما فى التذكرة 07١‏ و فى المنتهى: 
الوجه اشتراط البطلان بالجفاف «*. 

قلت: و هو خيرة المعتبر لحصول الامتثال فيما أمر بغسله أو مسحه و إن عصى بالإخلال بالموالاة و إن أخل بها عمدا لا لضرورة 
«*» و للأصلء و اختصاص نصوص الاستئناف بالجفاف. 

و نص المبسوط و ظاهر غيره الاستئناف مع الإخلال بالمتابعة عمدا لا لضرورة «8)» و هو قوىء بناء على وجوب المتابعة حقيقة. 
لإخلاله بهيئهُ الوضوء الواجبة» و اختصاص النصوص بالنسيان أو العذر و لو لا هذه النصوص لوجب الاستئناف مطلقا. 

و ناذر الوضوء مواليا حقيقة يصحُ نذره و إن لم نوجبها لرجحانها قطعاء لكونها مسارعة إلى الخير و احتياطا و احترازا 2 عن 
عروض مبطلء و حينئذ لو كان المنذور مطلقاء كأن نذر أن يتوضًأ مواليا أو يتوضأ فى يوم كذا أو شهر كذا أو نحوهما موالياء 
فكل ما يفعله غير موالى خارج عن المنذورء و عليه الإتيان بغيره للمنذور. فإن خرج الوقت و لم يأت به حنثء و حكم ما أتى به 
غير موالى فيه حكم سائر الوضوءات. 


.٠١” السرائر: ص‎ )١( 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7١‏ س .٠١‏ 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7س‏ 0 

(6) المعتبر: ج ١‏ ص .١17‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص ”77. 

(©) فى كك و م: «و اعتراضا). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 009 

و إن كان معتناء كأن نذر أن يتوضأ جميع وضوءاته أو جميعها فى يوم كذا أو شهر كذا أو١١)‏ نحو ذلكء أو 0 هذا الوضوء 
بعينه مواليا ثم توضّأ المنذور لو أخل بها عمدا لا لعذر فالأقرب الصحة مع عدم الجفاف إن قلنا بها بدون النذره قلنا بوجوب 


الموالاة بدون النذر أو لا للامتثال فى الوضوء. و إن عصى فى هيئته فهى واجب آخرء كمن نذر أن يحج حجة الإسلام ماشيا 
فحبجها راكباء أو يصلى الفريضة فى المسجد فصلَاها فى غيره» و خصوصا إذا لم يوجب الموالاه أصالة لكونه وضوء شرعيا رافعا 
الحديك. 

و يحتمل البطلا.ن على عدم وجوب الموالاة أصالة؛ أو البطلان باختلالهاء لأنّه نوى به الوضوء المشروط بالموالاة بالنذر» و لم 
يفحلق الفرظ. 

و أمّا على ما اختاره المصنّف من وجوب الموالاة أصالةٌ و الصحَحة 0 مع الإخلال بها فلا احتمال للبطلان» لعدم ظهور الفرق بين 
ونكوت النوالاة أميآلة اوانالكةني: إلا اق امال حمفة القذن مدل فلن الأشراطء يغلت اصوصن الذالة عل وحربيك خلال 
الصيغة ممنوعةء خصوصا إذا قال: لله علي الموالاة فى وضوئىء و لا بعد فى بناء البطلان على غير ما اختاره و إن قطع بالاختيار و 
أتى هنا بلفظ الأقرب. و على البطلان لا كفارة لعدم الحنث إِلَا أن يفوت الوقت و لم يأت بالمنذور. 

و على الصحةٌ فعليه الكفارةً للحنث. 


)١(‏ فى ص و كك: «وا). 

(1) فى س وم: «وا. 

07 قن سو ىو كقفو الصيحة لاز 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 02٠‏ 


الفصل الثانى فى مندوباته 


و يتأكد السواكك أى استعماله و هو الاستياكء لأنّ معظم أهل اللغُ على مرادفة السواكك للمسواككء أو قيل بمرادفته للاستياكك. 
و بالجملة الإجماع و النصوص »١١‏ على استحباب الاستياك مطلقاء و تأكدده فى مواضع منها عند الوضوء للأخبار» كقول النبى 
صلَى الله عليه و آله فى صحيح معاوية بن عمّمار: و عليكك بالسواكك عند كل وضوء .7١‏ 

و ليكن قبله؛ فإن لم يفعل فبعده؛ لقول الصادق عليه السلام للمعلّى بن خنيس: 

الاستياكك قبل أن يتوضّأ. قال: أرايت إن نسى حتى يتوضأ؟ قال: يستاكك ثم يتمضمض ثلاث مرّات «*0. و هذا معنى قول الشهيد 
فى النفلية قبله و بعده 59". 

و يمكن استحبابه فيهما مطلقا لإطلاق الأخبار بالسواكك لكل صلاء :8 أو 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠2”ب 1١‏ من أبواب السواكك. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”707ب ” من أبواب السواكك ح .١‏ 
() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 785 ب * من أبواب السواكك ح .١‏ 
(©) الألفية و النفلية: ص "3. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88” ب ه من أبواب السواكك. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 02١‏ 


عندهاء و الظاهر أن ما يفعله قبل وضوء كل صلاهً فهو لها و عندها. 

واستظهر فى الذكرى تقديمه على غسل اليدين 2١١‏ لهذا الخبرء بناء على دخول غسلهما فى الوضوء. وفى عمل يوم و ليلة 
للشيخ: فإن أراد النفل تمضمض و استنشق ثلاثاء فإن استاكك أوّلا كان أفضل 7١‏ أو فى العبارة اختيار كونه من سنن الوضوء. و 
احتمل فى نهاية الإحكام كونه سنّهُ برأسهاء قال: فلو نذر سنّهُ دخل على الأول «”. 

قلت: و يؤيّده قوله صلَّى الله عليه و آله: السواكك شطر الوضوء «6». و أدناه الاستياكك بالإصبع؛ لنحو قوله صلَى الله عليه و آله فى 
خبر السكونى: التسوّك بالإبهام و المسبحة عند الوضوء سواكك .)0١‏ و بقضبان الشجر أفضلء لأنّه أبلغ فى التنظيف. و قد روى: 
أن الكعبة شكت إلى الله عز و جل ما تلقى من أنفاس المشركين, فأوحى إليها: قرَى يا كعبة فإنّى مبدذّلك بهم قوما يتنظفون 
بقضبان الشجر (12. 

وايسشحت و إن كان بالرطب من القضبان أو غيرها للصائم كما فى الفقيه 0 و المقنع 4١‏ و المقنعة «4) و النهاية 0٠١١‏ و 
المبسوط 0١«‏ و النافع 1١«‏ و الجامع 0170 و الشرائع 016 و السرائر «10 للعمومات» و خصوص صحيح الحلبى سأل الصادق 
عليه السلام 


(0) ذكرق الشيغةة ص ةب “ا 

(؟) عمل يوم و ليله (الرسائل العشر): ص .١57‏ 

(9) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 8ه. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 785ب 1١‏ من أبواب السواكك ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 789ب 4 من أبواب السواكك ح 6. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 58”ب 7 من أبواب السواكك ح .١1١‏ 

(/) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ٠١١‏ ذيل الحديث 1828. 

() المقنع: ص 2 

(9) المقنعة: ص 08". 

599 النهاية و نكتها: ج اص‎ 0٠١( 

.5778 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

.28 المختصر النافع: ص‎ )1١( 

(1) الجامع للشرائع: ص 188. 

(18) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .١15١‏ 

(10) السرائر: ج ١‏ ص 88". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 021 

أ يستاكك الصائم بالماء و بالعود الرطب؟ فقال: لا بأس به .)١١‏ 

و خبر موسى بن أبى الحسن الرازى سأل الرضا عليه السَّلام عن السواكك فى شهر رمضانء فقال: جائز. فقيل: إِنّ السواكك الرطب 
يدخل رطوبته فى الحلق؟ فقال: 

الماء للمضمضة أرطب من السواكك الرطبء. فإن قال قائل: لا بد من الماء للمضمضة من أجل السنْهُ فلا بد من السواكك من أجل 


السنّهُ التى جاء بها جبرئيل إلى النبى صِلَى الله عليه و آله 27 خلافا للاستبصار 0« و الكافى «©» و الإشارةٌ «©» و الحسن «©) و 
ابنى زهرة 0 و البراج 4 فكرهوه له بالرطبء و هو أقوى, لنحو قول الصادق عليه السلام فى حسن الحلبى: لا يستاكك بسواكك 
رطب (4). 

وفى خبر محمد بن مسلم: يستاكك الصائم أى النهار شاء و لا يستاكك بعود رطب .23١١‏ و فى خبر أبى بصير: لا يستاكك الصائم 
بعود رطب . و خبر عبد الله بن سنان عنه عليه السلام: إِنّه كره للصائم أن يستاكك بسواك رطب. و قال: لا يضرٌ أن يبل 
سواكه بالماء ثم ينفضه حتى لا يبقى فيه شىء .)١١١‏ 

و فى التهذيب: إن الكراهة فى هذه الأخبار إِنّما توججهت إلى من لا يضبط نفسه فيبصق ما يحصل فى فمه من رطوبة العود, فَأمًا 
من يتمكن من حفظ نفسه فلا بأس 


." وسائل الشيعة: ج لاص 08 ب 78 فى أبواب ما يمسكك عنه الصائم ح‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج لاص 08 ب 78 من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ح 6. 

() الاستبصار: ج ؟ ص 91 ذيل الحديث ". 

() الكافى فى الفقه: ص .١174‏ 

(8 شاد الس عن 17 

(©) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج اص 879. 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١09‏ س 19. 

(8) المهذب: ج ١‏ ص 197. 

(9) المصدر السابق ح .٠١‏ 

.8 وسائل الشيعة: ج لاص 49 ب 78 من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ح‎ )٠١( 

.7 وسائل الشيعة: ج لاص 48 ب 78 من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ح‎ )1١( 

.١١ وسائل الشيعة: ج لاص 09 ب 78 من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ح‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 027 

باستعماله على كل حال .)١١‏ 

و آخر النهار و أوّله للصائم وغيره سواء و كرهه «" الشافعى 0 للصائم آخر النهار و يتأكد وضع الإناء الذى يغترف منه 
للوؤضوع على السيض و الالعتزافة يهنالماووف: افك اللدعليه و آله كان بحت القاميو فى طيووه و تله وشاله كلم از 
للوضوءات البيائد.ة» و لأمنْ ذلكك أمكن فى الاستعمالء و أدخل فى الموالاءة» و لو كان الإناء ممّا يصبّ منه كالإبريق استحب 
وضعه على اليسار كما فى نهايةُ الإحكام .2١‏ 

و التسمية إذا ضرب يده فى الماء كما فى صحيح محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السّدّلام «* أو عند غسل الوجه كما فى 
بعض الوضوءات البيائدة» و لو جمع كان أولىء و لو تركها ابتداء عمدا أو سهوا أتى بها متى ذكر كما فى الذكرى 37» و إن 
تردّد المصنّف فى العمد فى النهاية «4) و التذكرة «4» و لعله تردّد فى كونه تداركا كما ذكر فى المنتهى 03٠١١‏ و التحرير أنّهِ لم 
الب شو د 1 اه 

و الدعاء عند التسمية بقوله: اللهم اجعلنى من التؤابين» و اجعلنى من المتطهّرين. و عن أمير المؤمنين عليه السلام إِنّه كان يقول: 


بسم الله و باللّه و خير الأسماء لله و أكبر الأسماء لله و قاهر لمن فى السماءء و قاهر لمن فى الأرض. الحمد لله الذى جعل من 
بالخيرات من عندك انُكك 


12817 تهذيب الأحكام: ج اص 78# ذيل الحديث‎ )١( 

(1) فى ص وم: «و كره). 

() الام: ج ؟ ص .٠١١‏ 

(؟) صحيح مسلم: ج ١‏ ص ١719‏ ح ع2. 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ "”ه. 

(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 778 ب 18 من أبواب الوضوء ح .١17‏ 

0 ذكرى الشيعة: ص 97 س .١17‏ 

(8) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 0ه. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١‏ س 57. 

.١1١ س‎ 0١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )0٠١( 

.١19 ص 8س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 025 

سميع الدعاء .)١١‏ و عن النبى صلى الله عليه و آله: يا على إذا توضّ أت فقل: بسم الله اللهم إِنّى أسألكك تمام الوضوءء و تمام 
الصلاة و تمام رضوانك. و تمام مغفرتكك .)3١‏ فهذا زكاةٌ الوضوء. 

و غسل الكين من الزندين» و إن أطلق الأصحاب و الأخبار اليدين كما فى التيمم و الدية: لأنْهما المتبادران هناء و اقتصارا على 
المتيقّن» هذا فى غير الجنابة. أمَا فيها فمن الأخبار ما نص على الكفين 2 و هو الأكثر» و منها ما نص على اليدين من المرفقين» 
و لذا قطع بالمرفقين فى النفلية «". و عن الجعفى إلى المرفقين أو إلى نصفهما «0» لخبر يونس فى غسل الميت: ثم اغسل يديه 
ثلاث مرّات كما يغسل الإنسان من الجنابة إلى نصف الذراع «2. 

قبل إدخالهما الإناء إن كان يغترف منه. و إِلّا فقبل غسل الوجه إن لم يغترف من الكثير أو الجارى أو مطلقا كما يظهر مرّهُ من 
حدث النوم و البول» و مرّتين من الغائط» و ثلاثا من الجنابة و ذكره هنا استطراداء هذا هو المشهورء بل الظاهر الاتفاق كما فى 
المعتبر «07» و به حسن الحلبى عن الصادق عليه السَّلام «4). و قال أبو جعفر عليه السلام فى خبر حريز: يغسل الرجل يده من النوم 
مره و من الغائط و البول مرّتين» و من الجنابة ثلاثا «4». فيحتمل كون الأفضل فى البول الغسل مرّتين و أن يكون المراد اجتماع 
الول العا 


./ ص 744 ب 78 من أبواب الوضوء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.19 (؟) جامع الأخبار: ص 2#- 88 فصل‎ 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 205 ب 78 من أبواب الجنابة ح .٠١‏ 
(©) الألفية و النفليه: ص 8. 


(0) نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص ٠١‏ س 77. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88١‏ ب 7 من أبواب غسل الميت ح ”. 

() المعتبر: ج ١‏ ص .١188‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١١‏ ب"7 من أبواب الوضوء ح .١‏ 

(9) المصدر السابق ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 020 

و اكتفى الشهيد فى البيان 0١١‏ و النفلية «7) بمرّهُ فى غير الجنابة» و أطلق فى اللمعهُ مرّتين فى غيرها 079. 

وهل هو لدفع وهم النجاسة؛ أو تعبد محض؟ قرّب الثانى فى المنتهى 150 و نهايةُ الإحكام؛ قال: فلو تين طهارة يده استحب له 
غسلها «8) قبل الإدخال» مع تخصيصه بالقليل فى المنتهى. قال: فلو كانت الآنية تسع الكرٌ لم يستحبء و كذا لو غمس يده فى 
نهر جار «2). و قوله فيه بعدم افتقاره إلى نَهُ كما فى التحرير «17/» قال: 

لأنّه معلل بوهم النجاسة, و مع تحقّقها لا تجب التي فمع توهّمها أولى. و لأنّه قد فعل المأمور به و هو الغسل فيحصل الإجزاء» و 
كأنّه ذكر دليلين مبنيين على الاحتمالين» إذ لا يلزم اليه فى كل متعتبد به. 

و فى التذكرة: فى افتقاره إلى التتِهُ وجهان من حيث إِنّها عبادة» أو لتوهّم النجاسة «/. و فى نهاية الإحكام أيضا: فيه وجهان من 
أنه لوهم النجاسة أو من سنن الوضوءء و فيها أيضا: إن قلنا العلّهُ و هم النجاسة اختصّ بالقليل» و إِلَا فلا «8. 

قلت: الأخبار خالية من التعليل خلا خبر عبد الكريم بن عتبةُ الهاشمىء عن الصادق عليه السلام فيمن استيقظء قال: لأنّه لا يدرى 
حيث باتت يده فليغسلها .2٠١١‏ ثم هى بين مطلق يشمل من يغترف من إناء و غيره؛ و مقدد بالاغتراف منه لا بحيث يوجب 
تخصيص المطلقات. فالتعميم أولى. 

والمضمضة و الاستنشاق بالنصوص و هى كثيرة » و الإجماع على ما 


.١١ البيان: ص‎ )١( 

(؟) الألفية و النفليه: ص ”47. 

(9) اللمعةُ الدمشقيهُ: ص 6. 

(؟)اشندين المظلف فلن اسن :15 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 68ه. 

(9) منتهى المطلب: ص 64 س 19. 

() تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 8 س .١17‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7٠١‏ س /7". 

(9) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 256. 

." ص ١١7ب"7 من أبواب الوضوء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 
من أبواب الوضوء.‎ ١9 ص ”0:” ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 
022 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١. ص:‎ 

فى الغنيةٌ .)١١‏ و قال الحسن: إِنْهما ليسا بفرض و لا سنَّهُ ”0 لقول أبى جعفر عليه السلام فى خبر زرارة: ليس المضمضة و 


الاستنشاق فريضة و لا سنّهُ إنْما عليك أن تغسل ما ظهر .03”١‏ 

و يحتمل السنّةُ فيه و فى كلام الحسن الواجبء و يحتملان أُنّهِما ليسا من الأجزاء الواجبة أو المسنونة للوضوء و إن استحبا كما 
قال أبو جعفر عليه السلام فى صحيح زرارة: المضمضة و الاستنشاق ليسا من الوضوء 0". و قال العسكرى عليه السّلام فى خبر 
الحسن بن راشد: ليس فى الغسل و لا فى الوضوء مضمضة و لا استنشاق .)4١‏ و قال الصادق عليه السّلام لأبى بصير: ليس هما من 
الوضوءء. هما من الجوف «©. و إن احتملت هذه الاخبار و نحوها أنْهما ليسا 7» من فرائضه. كقول الصدوق فى الهداية: أنْهما 
مستانان خا رضاق م الاضود؟ لكوت الو عو كله فورض 1 

و ليكونا ثلاثا ثلاثا إجماعا كما فى الغنية «4. و لأن ابن الشيخ أسند فى أماليه إلى أمير المؤمنين عليه السّدلام إن كتب إلى 
محمد بن أبى بكر: و انظر إلى الوضوء فإنّهِ من تمام الصلاةه و تمضمض ثلاث مراتء و استنشق ثلاثا 0٠١‏ الخبر. 

و استحب فى التذكرة 1١١‏ و نهايهُ الإحكام الكون بست غرفات» المضمضة بثلاث و الاستنشاق بثلاث .)١1١«‏ و فى مصباح الشيخ 


)١6« و نهايته‎ )١5( و مختصره‎ )١١9 


.18 س‎ 58١ الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )١( 

نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 778. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”70ب ١9‏ من أبواب الوضوء ح 8. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”70ب ١9‏ من أبواب الوضوء ح د. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 705ب ١9‏ من أبواب الوضوء ح /. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 705ب ١9‏ من أبواب الوضوء ح 5. 

0 فى ص و كك: «ليس). 

(6) الهداية: ص .١17‏ 

(9) الغنية (الجوامع الفقهيهُ): ص 547 س 18. 

.19 ص‎ ١ أمالى الشيخ: ج‎ )0٠١( 

.١ س7١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١١( 

)١١(‏ نهاية الإحكام: ج ١ص‏ أه. 

(1) مصباح المتهجد: ص /. 

)١(‏ لا يوجد لدينا. 

(10) النهاية و نكتها: ج ١‏ صض17١3.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 021 

و المقنعة 4١2‏ و الوسيلة 05 و المهذب «*؛ و الإشارةٌ 8 الاقتصار على كف لكل منهما. 

و ظاهر الاقتصاد :08 و الجامع 120 الاكتفاء بكفّ لهماء و الأمر كذلك, لكن لم يتعرّضا لغير ذلكك. 

و فى المبسوط: لا- فرق بين أن يكونا بغرفة واحدة أو بغرفتين «07. و فى الإصباح: و يتمضمض ثلاثا و يستنشق ثلاثا بغرفة أو 
غرفتين أو ثلاث ./١‏ ثم فى المبسوط: و لا يلزمه أن يدير الماء فى لهواته» و لا أن يجذبه بأنفه «)» يعنى جذبا إلى أقصى 


الخياشيم. 


و فى المنتهى: و يستحبٌ إدارة الماء فى جميع الفم للمبالغة» و كذا فى الأنف .32١١‏ و نحوه فى التذكرة مع استثناء الصائم ,1١١‏ 
وهو أنسب بالتنظيف. 

و فى ثواب الأعمال مسندا إلى السكونى» عن جعفر عليه السلام؛ عن آبائه عليهم السلام عن النبى صلى الله عليه و آله: ليبالغ 
أحدكم فى المضمضة و الاستنشاقء فإنه غفران لكم و منفرةٌ للشيطان .)١3١١‏ 

ثم فى المنتهى 01١‏ و نهاية الإحكام: لو أدار الماء فى فمه ثم ابتلعه فقد امتثل .)١6«‏ 

و ظاهر الذكرى اشتراط المج «10» و لعلّه غير مفهوم من المضمضة. كما أن الاستنشار لا يفهم من الاستنشاق, و لذا جعل «18) 
فى النفلية مستحبا آخر .)١379‏ 


)١(‏ المقنعةٌ: ص إزفرة 

() الوسيلة: ص 601 

إفرة المهذب: ج ١‏ ص 6 

(©) اشازة السبق: ض الا, 

(0) الاقتصاد: ص 787. 

(9) الجامع للشرائع: ص ؟". 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .5١‏ 

.١1؟‎ س١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )0٠١( 

.” س7١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١١( 

)1١(‏ ثواب الاعمال: ص ه". 

(19) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١س .1١‏ 

)١1(‏ نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 28ه. 

.18 ذكرى الشيعة: ص “9 س‎ )١0( 

(12) فى ص: «جعله). 

(10) النفلية: ص "0. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج ١‏ ص: /02 

ويستحبٌ تقديم المضمضة كما فى الوسيلةً )١١‏ و التحرير «") و التذكرة ”7 و نهاية الإحكام «©"» و الذكرى 8١‏ و النفليةٌ «2»» 
لفعل أمين المؤمتين عليه السَّلام (/7ا). 

و فى المبسوط: إِنّه لا يجوز تقديم الاستنشاق «8» و فى الجامع: إِنّه يبدأ بالمضمضة «64)» و فى المقنعة 3٠١‏ و المصباح 0١١١‏ و 
مختصره )١١١‏ و المهذب (؟١1١)‏ و البيان: 

إِنّه يتمضمض ثم يستنشق «016. 

فيجوز إرادتهم الابشضيات و الرحوت مض أله الوتعة المشروعة فين أخل بها لم يأت بالاستنشاق المندوبء فإن اعتقد ندبه مع 


علمه بمخالفته الهيئة المشروعة أثم» و لكن فى انحصار الهيئة المشروعة فى ذلكك نظرء مع أنْ المروى فى الكافى من فعل أمير 
المؤمنين عليه السّلام العكس .)١0(‏ 

و الدعاء عندهما و عند كلّ فعل بالمأثورات» و الحمد عند النظر إلى الماء و عند الفراغ كما روى «18. و عن الرضا عليه الشلام: 
أيَما مؤمن قرأ فى وضوثه «إِنَا أنزلناه فى ليله القدر» خرج من ذنوبه كيوم ولدته امه 10). و عن الباقر عليه السلام: من قرأ على 
أثر وضوقه انه الكرسي مزة أغقطاء اللدعوات أربعين عاماء و رفع له أربعين درجة؛ و زوّجه الله تعالى أربعين حوراء «18. 

و بدأه الرجل فى الغسلة الأولى بغسل ظاهر ذراعيه؛ و فى الثاني 


.ه١ الوسيلة: ص‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص /س .5١‏ 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١7س‏ ١و‏ ". 

(©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 28ه. 

(0) ذكرى الشيعة: ص ”97 س 18. 

(2) النفليةُ: ص "37. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ه١7‏ ب 79 من أبواب الوضوء ح .١17‏ 

() المبسوط: ج ١‏ ص .٠١‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص 6. 

.8" المقنعة: ص‎ )٠١( 

./ مصباح المتهجد: ص‎ )1١( 

)١6(‏ لا يوجد لدينا. 

.87" ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

(1) النفلية: ص "0. 

(15) الكافى: ج “اص ١ل/اح‏ ع. 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”787 ب 18 من أبواب الوضوء. 

(0) فقه الرضا عليه السّلام: ص .,١‏ 

(18) جامع الاخبار: فصل 7١‏ ص 588. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 029 

بباطنهماء و المرأة بالعكس فيهما كما فى المبسوط ١١‏ و النهاية ١‏ و الغنيُ 5 و الإصباح ©" و الإشارة «8) و الشرائع «© و فى 
الغنيةُ 037 و التذكرة: الإجماع عليه .//١‏ 

و فى السرائر: ابتداؤه بالظاهر بالكفّ الأوّلء و بالباطن بالكفّ الثانى» و المرأة بالعكس «4. و الأ-كثر, و منهم الشيخ فى غير 
المبسوط و النهاية 03٠١١‏ و الفاضلان فى النافع 1١‏ و شرحه 013١١‏ و المنتهى 01 على إطلاءق بدأ الرجل بالظاهرء و المرأة 
بالباطن» كقول الرضا عليه السّ.لام فى خبر ابن بزيع: فرض الله على النساء فى الوضوء أن يبدأن بباطن أذرعهنّ» و فى الرجال 
بظاهر الذراع .)١15«‏ 


فيجوز أن يريدوا بالبدأة ابتداء الغسلةهً الاولى» و يحملوا عليه الخبر» و أن يريدوا ابتداء الغسلتين كلتيهما كما فهمه الشهيد «18). و 
يؤيّده أن فى جمل الشيخ «012) و الوسيلة 017 و الجامع «18): استحباب وضع الرجل الماء على ظاهر ذراعيه؛ و المرأة بالعكس. 
و زاد ابن سعيد جعل الغسل المسنون كالواجب .0١90‏ 

والوضوء بمدّ و من العامة من أوجبه » ولا خلاف عندنا فى عدم الوجوبء و الاستحباب مما قطع به المعظم» و نطقت به 
الأخبار. 


.٠١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

() النهاية و نكتها: ج اص 118. 

(*) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 597 س 58. 

() إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج "اص 7 

(0) إشاؤة السيق: ضن 1 

(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 5". 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 917 س 70. 

(6) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7١‏ س .١19‏ 

(9) السرائر: ج ١‏ ص .٠١١‏ 

.65٠ الجمل و العقود: ص‎ )٠١( 

.2” المختصر النافع: ص‎ )1١( 

(؟1) المعتبر: ج ١‏ ص /127. 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١س‏ 0 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 78ب 5٠‏ من أبواب الوضوء ح .١‏ 

(10) ذكرى الشيعةٌ: ص 95 س 18. 

(18) الجمل و العقود: ص .6٠‏ 

10) الوسيلة: ص ١ه.‏ 

(18) الجامع للشرائع: ص ©”. 

(19) الجامع للشرائع: ص ©". 

(10) المبسوط للسرخسى: ج ١‏ ص 68. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 01٠١‏ 

و المدّ: رطلان و ربع بالعراقى» و رطل و نصف بالمدنى. و المشهور فى الرطل أنه مائة و ثلاثون درهما و هى أحد و تسعون 
مثقالاء فالمد مائتان و اثنان و تسعون درهما و نصف. 

و فى زكاة الأموال من التحرير ١١‏ و المتتهى: إِنَّ الرطل تسعون مثقالاء و هى مائةُ و ثمانية و عشرون درهما و أربعة أسباع درهم 
«". و حكى فى البيان روايةٌ 79. 

وفى خبر إبراهيم بن محمد الهمدانى» عن أبى الحسن العسكرى عليه السّلام: إِنْ الرطل مائةُ و خمسة و تسعون درهما «". و فى 


خبر سليمان بن حفص المروزىء عن أبى الحسن عليه السّلام: إِنْ المدّ مائتان و ثمانون درهما «2. و به أفتى الصدوق فى المقنع 
«2. وعن أركان المفيد: من توضّأ بثلاث أكفٌ مقدارها مدّ أسبع 07. قال الشهيد: و هو بعيد الفرض .١‏ 

قلت: و يقرب تثليث الكفٌّ لكل عضو حتى يكون مقدار التسع مدا. 

وقال: إِنَّْ المدّ لا يكاد يبلغه الوضوءء فيمكن أن يدخل فيه ماء الاستنجاء «4). 

و أيّده بفعل أمير المؤمنين عليه السّلام مع قوله لابن الحنفتية: ايتنى بإناء من ماء أتوضأً للصلاة .23٠١١‏ 

و تثنية الغسلات وفاقا للأكثر» لنحو صحيح معاوية بن وهب: سأل الصادق عليه السّلام عن الوضوءء فقال: مثنى مثنى .)١١١‏ و قوله 


عليه السلام فى خبر صفوان: 


.25 ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )١( 

(') منتهى المطلب: ج ١‏ ص 697 س 17. 

(* البيان: كتاب الزكاة ص .١78‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج * ص /ا77 ب 7 من أبواب زكاة الفطرة ح 6. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 778ب 28٠‏ من أبواب الوضوء ح ". 

(2) المقنع: ص .١‏ 

(0) نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص 48 س 4. 

(8) ذكرى الشيعة: ص 48 س .٠١‏ 

(9) ذكرى الشيعةٌ: ص 40 س 7. 

.85 ح5١ ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )٠١( 

.18 من أبواب الوضوء ح‎ ”١ ب7٠١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: ١/اه‏ 

الوضوء مثنى مثنى .0١١‏ و فى خخبر ابن بكير: من لم يستيقن أن واحدة من الوضوء يجزئه لم يؤجر على الثنتين .0١‏ و فى مرسل 
عمرو بن أبى المقدام: إِنَى لأعجب ممّن يرغب أن يتوضّأ اثنتين اثنتين» و قد توضّأ رسول الله صلَى الله عليه و آله اثنتين اثنتين 
5 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: ١/اه‏ 

وف موسل لاحو فرعن الله له الوضوء واحده واحدة و وضع وكوك اللدضلي اللهعلية بو لهاللناسن انعو الس ا 

و يحتمل الجمع «8) إيقاع كل غسله بغرفتين و التجديد, و الأوّلان و الرابع أن الوضوء غسلتان و مسحتان و الأخير الإنكار. 

و فى الغنية «) و السرائر: الإجماع على الاستحباب لعدم الاعتداد بالخلاف 072 و فى الخلاف عن بعض الأصحاب كون الثانية 
بدعه 8١‏ و البزنطى «4) و الكلينى 23١١‏ و الصدوق )١١«‏ على أنّه لا يؤجر عليهاء و هو أقوى للأصلء و الوضوءات البيانية 


خصوصا و فى بعضها: هذا وضوء من لم يحدث. أى لم يتعدّء مع ما ورد أَنْ من تعدّى فى الوضوء كمن نقصه .01١١‏ و نحو قول 
الصادق عليه السّلام فى مرسل ابن أبى عمير: 

الوضوء واحدة فرض و اثنتان لا يؤجر و الثالشة بدعة 30 و لعبد الكريم بن عمر: و ما كان وضوء على عليه السّدلام إِلَا مرّهُ مرّةُ 
(18). 


وفى خبر ابن أبى يعفور الذى رواه البزنطى فى نوادره: اعلم أن الفضل فى 


.19 من أبواب الوضوء ح‎ "١ ب7٠١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 707ب ”١‏ من أبواب الوضوء ح 6. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 05١7ب ”١‏ من أبواب الوضوء ح .١18‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 708ب ”١‏ من أبواب الوضوء ح .١18‏ 

(0) فى ص و كك: «الجميع). 

(©) الغني (الجوامع الفقهية): ص 597 س 4. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص .٠٠١‏ 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص “377 المسألة 78. 

(9) السرائر: (المستطرفات) ج “اص 287. 

. الكافى: ج “اص 77 ذيل الحديث‎ )٠١( 

(1) من لا يحضره الفقيه: ص 9" ذيل الحديث .٠١‏ 

.١17 من أبواب الوضوء ح‎ ”١ ص 708ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١7ب ”١‏ من أبواب الوضوء ح ". 

(؟1) المصدر السابق ح 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: ؟/اه 

واحدة .)١١‏ و فى خبر الأعمش الذى رواه الصدوق فى الخصال: هذه شرائع الدين لمن تمسّكك بها و أراد الله هداهء إسباغ 
الوضوء كما أمر الله عز و جل فى كتابه الناطق غسل الوجه و اليدين إلى المرفقين» و مسح الرأس و القدمين إلى الكعبين مرة 
وزقا عرك ]اسان لان و فج جر ذازه الزقق التذئنرواة لكب فى معزفة الرجال :ها ارج ]لله فوا كدق أضاف ]لبها سول 
اللهاضلى اللهغلية و آله وانقدة لفهفت الباس 0 

وافيماء اويا ف الفقهة و اللاما كانةوضوة وبول اللدعلى اللدعلية ىلها لا مدة مزق قال 

و توضّأ النبى صلى الله عليه و آله مرّهٌ مِرَةٌء فقال: هذا وضوء لا يقبل اللّه الصلاة إِلَا به «5). 

و الأشهر التحريم فى الغسلة الثالثة و أنها بدعة» لقول الصادق عليه السلام فيما مرّ من مرسل ابن أبى عمير: أنّها بدعة «8). 

وفى خبر داود الرقى له: من توضأ ثلاثا ثلاثا فلا صلاهُ له. و لداود بن زربى: 

توضأ مثنى مثنىء و لا تزيدنْ عليه: فإنّكك إن زدت عليه فلا صلاهُ لكك 0©). 

والوجه فساد الوضوء بها كما فى الكافى 00 و التحرير 7 و المختلف «4) و التذكرةٌ 3١١‏ و المنتهى )١١«‏ و نهايةٌ الإحكام 07 
و البيان 01 و الدروس ١57‏ لاستلزامه المسح بماء جديد. و لذا قد الفساد فى الأخير بغسل اليسرى ثلاثاء و لإخلالها بالموالاة 


إن أوجبناها و أبطلنا الوضوء بدونها. 
وانؤنده الخبران» و ختصوصا الأخير. خلافا للمعتبر قال: لأنه لا ينفكك عن ماء 


.007 السرائر (المستطرفات): ج “اص‎ )١( 

() الخصال: ص 207 ح 4. 

(*) اختيار معرفةٌ الرجال: ص ؟7١؟‏ الرقم 286. 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 8” ح 8/. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 707ب ”١‏ من أبواب الوضوء ح ". 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١7ب‏ 7” من أبواب الوضوء ح 7. 

0 الكافى فى الفقه: ص *17. 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١‏ س 0". 

(9) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 188. 

.٠١ س7١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

.18 منتهى المطلب: ج ؟ ص الاس‎ )1١( 

.8٠ ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١١( 

(19) البيان: ص .١١‏ 

(18) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص "97 درس 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: */ا 

الوضتوء الأصلن .فال المقيد: [ثالتغليث تكلن» فمن زاد على ثلادث أبدع و كان مأزورا .7١‏ و قال الحسن: إن تعدّى 
المرتين لم يؤجر «7. و قال أبو على: إِنْ الثالشة زياد غير محتاج إليها «*". و فى مصباح الشيخ: إِنّ ما زاد على اثنتين تكلف غير 
مجزئ «). و الظاهر إرادته الإفساد. 

ولا تكرار فى المسح عندنا لا وجوبا و لا استحبابا للإجماع و النصوص و الأصلء و الوضوءات البيانية. 

قال الشهيد: و لأنّه يخرج عن مسمّاه «8). و استحبٌ الشافعى تثليثه 07؛ و أوجب ابن سيرين التثنيةٌ 4). ثم الشيخان 4١‏ و ابنا 
حمزةٌ 03٠١١‏ و إدريس )١١«‏ نضُوا على الحرمة» و ابن إدريس على أنه بدعة. 

قال الشهيد: و يمكن حمل كلامهم على المعتقد شرعتّته .١١«‏ و فى التذكرة إِنّه إن كرّر معتقدا وجوبه فعل حراماء و لم يبطل 
وضوءه. و لو لم يعتقد وجوبه فلا بأس .)17١‏ 

قلت: و كذا إن اعتقد استحبابه أثم. 

و أمًا صححهُ الوضوء فلخروجه عنه. و فى الذكرى: إِنّهِ لا خلاف فيها .)١15«‏ 

و ما انفاء الحرمة يدوق اعتقاة الوجوت أ والاستحات قيهن الود كياق كتنب الشهيد أيقا 0087و فتها الكرافق لأنه تكلت :ما 
لا حاجة إليه. 

و يكره الاستعانة بمن يصب له الماء على يده لا على أعضاء وضوئه 


.18٠ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

.689 المقنعهُ: ص‎ )١( 

(9) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 186. 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 186. 

(0) مصباح المتهجد: ص /. 

() ذكرى الشيعةٌ: ص 90 س ”". 

0 الام: ج ١‏ ص 7". 

(8) انظر المجموع: ج ١‏ ص 677. 

() المقنعة: ص 5# المبسوط: ج اص "”3. 

.2١ الوسيلة: ص‎ )0٠١( 

.٠٠١ ص١ السرائر: ج‎ )1١( 

(؟١١)‏ ذكرئ الشيعة: ضن هو س 30 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ”١‏ س 18. 

(©١)ذكرى‏ الشبعة: حن هوس عه 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 6/ا 

فإنّه توضئه للأخبار 20١١‏ و لا بأس باستحضار الماء للأصلء و الخروج عن النصوص لتضمّنها الصبّ و فعلهم عليهم السلام. 
والتمندل وفاقا لابنى سعيد »)»5١‏ و فى كتب الشيخ «”» و الوسيلة «©» و الإصباح استحباب تركه «4). و ذلكك لقول الصادق عليه 
السلام فى خبر محمد بن حمران و غيره: من توضأ و تمندل كتب له حسنة» و من توضأ ولم يتمندل حتى يجفٌ وضوءه كتب له 
ثلاثون حسنةُ «2). و فى صحيح محمد بن مسلم و غيره نفى البأس عنه 07. 

وفى عدة أخبار: إِنّه كان لأمير المؤمنين عليه السّ.لام خرقة كان يمسح بها وجهه إذا توضأ «4. و عن إسماعيل بن الفضل: إِنْه 
رأى الصادق عليه السلام توضأ للصلاة ثم مسح وجهه بأسفل قميصه. ثم قال: يا إسماعيل افعل هكذاء فإِنّى هكذا أفعل «4). 

و يحرم التولية و هى التوضئة بصب الغير الماء على أعضاء الوضوء كلا أو بعضا و إن تولّى هو الدلكك اختيارا لأنّه المأمور 
بالغسل و المسحء و للوضوءات البيانية» مع قوله صلى الله عليه و آله: لا يقبل الله الصلاة إِلّا به 0٠١‏ و لوجوب تحصيل اليقين 
بارتفاع الحدث, و للإجماع على ما فى الانتصار )١١«‏ و المنتهى ١9‏ و إن عد أبو على تركها من المستحبات .)١3١١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 78ب 57 من أبواب الوضوء. 
(؟) الجامع للشرائع: ص 8". 

(*) الجمل و العقود: ص 278 المبسوط: ج ١‏ ص "77. 

(6) الوسيلةُ: ص ١ه.‏ 

(0) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص ”". 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 776ب 58 من أبواب الوضوء ح د. 


(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 77ب 88 من أبواب الوضوء ح ١‏ و 28. 
(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 77ب 88 من أبواب الوضوء ح 8 و 4. 
(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 777ب 58 من أبواب الوضوء ح ". 
)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 718ب ”١‏ من أبواب الوضوء ح .١١‏ 
( الانتصار: ص 58. 

.7" ص #8 س‎ 0١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص ."١١‏ 


الفصل الثالث فى أحكامه 
يستباح بالوضوء الصلاة 


مطلقا و الطواف الواجب للمحدث إجماعا و مسّ كتابة القرآن له فى الأقوىء إذ يحرم مسّها عليه على الأقوى وفاقا للخلاف )١١‏ 
و التهذيب 7١‏ و الفقيه 0 و الكافى 10 و أحكام الراوندى «8) و ابنى سعيد 0120 لقوله تعالى ١لا‏ يَمَسْهُ ِ الْمَطَهَّدُونَ 07. و فيه 
احتمال العود على «كتاب مكنون' و التطهير من الكفر. و لكن حكى فى المجمع عن الباقر عليه السّدِ.لام: أن المعنى المطهّرون من 
الأحداك و الجاباكوى اله لذ بجر البشيبو الجاطن و اليدية مسن السصحف قاد 


و لخبر أبى بصير سأل الصادق عليه السلام عمّن قرأ القرآن» و هو على غير وضوء. 


.62 ص 194 المسأله‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(؟) تهذيب الاحكام: ج ١‏ ص ١1١8‏ ذيل الحديث .55٠‏ 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 87 ذيل الحديث .19١‏ 

(©) الكافى: ج اص ١‏ ح ه. 

(5) فقه القرآن للراوندى: ج ١‏ ص 84. 

(©) الجامع للشرائع: ص 4"؛ شرائع الإسلام: ص 57. 

(/) الواقعة: 8/. 

(8) مجمع البيان: ج 9- ٠١‏ ص 118. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 01/2 

فقال: لا بأسء ولا يمس الكتاب .)2١١‏ و مرسل حريزء عنه عليه السّرلام إِنّه كان عنده ابنه إسماعيل» فقال: يا بنى إقرأ المصحف». 
فقال: إِنّى لست على وضوءء فقال: لا تمس الكتابة» و مسٌ الورق و اقرأه «5). و قول أبى الحسن عليه السلام فى خبر إبراهيم بن 
عبد الحميد: المصحف لا تمه على غير طهر و لا جنباء و لا تمس خيطه و تعلقهء إنّ الله يقول ١لا‏ يَمَسّهُ إن الْمُطهّرُونَ «87. 

و خلافا للمبسوط 50" و ابنى إدريس «84 و البراج «2) للأصلء و احتمال الأخبار بعد تسليمها الكراهة؛ لورود جواز مس الجنب 


ما عليه اسم الله أو اسم رسوله من الدراهم» فالمحدث أولىء و فيه احتمال عدم مس الاسم. 
وذو الجبيرة 


أى الخرقة أو اللوح أو نحوهما المشدودة على عضو من أعضاء الوضوء انكسر فجبر يجب عليه أن ينزعها عند الوضوءء و يغسل 
ما تحتها أو يمسحه مع المكنة» أو يكرّر الماء عليها إن كانت على محل الغسل. 

حتى يصل البشرة أو يغمس العضو فى الماء ليصل البشرة» كما قال الصادق عليه السلام فى خبر عمّار: إذا أراد أن يتوضأء فليضع 
إناء فيه ماء و يضع موضع الجبر فى الماء حتى يصل الماء إلى جلده. و قد أجزأه ذلكك من غير أن يحلّه 37. 

و كذا ينزعها أو يكرّر الماء إن كانت على محل المسح, و تتضئّن المكنة طهارة المحل أو إمكان تطهيره كما فى نهاية الإحكام 
ادع | لاشرراميه التسامة: 

قلت: فإن لم يتضاعف أمكن الوجوب لأصل عدم انتقال الغسل أو المسح إلى الجبيرة» و هو قضيةُ إطلاق العبارة هنا. 


.١ من أبواب الوضوء ح‎ ١١ ص 788 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) المصدر السابق ح ؟. 

(*) المصدر السابق ح ". 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص ”77. 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص *0". 

(©) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص *0". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 77ب 98” من أبواب الوضوء ح /. 

(8) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 66. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: /ا/اذ 

ثم إذا أمكن النزع و التكرير أو الوضع فى الماء فهل يتختر بينهما أو يتعيّن النزع؟ الأقرب الأوّلء وفاقا لظاهر التحرير ١١‏ و نهاية 
الإحكام «» للأصلء و حصول الغسل المعتبر شرعاء و ظاهر التذكرة الثانى «*0: و لعله استنادا إلى قول الصادق عليه السّلام فى 
حسن الحلبى: و إن كان لا يؤذيه الماء فلينزع الخرقة ثم ليغسلها ."١‏ 

فإن تعذّرا أى النزع و التكرير و لو بنجاسة المحل مع عدم إمكان التطهير و لزوم مضاعفة النجاسة أو مطلقا مسح عليها أى الجبيرة 
ولوفى محل الغسل اتفاقا كما فى الخلاف «8) و التذكرة «©1 و المنتهى 27 و ظاهر المعتبر 0/١‏ و للأخبار «4). و احتمل فى 
نهاية الإحكام وجوب أقل مسمّى الغسل 3١١‏ و هو جد و لا ينافيه الأخبار لدخوله فى المسح. 

وهل يجوز المسح عليها بدلا من الغسل إذا أمكن نزعها و المسح على البشرة؟ الوجه العدم كما فى نهايةٌ الإحكام ,1١١‏ و 
يقتضيه كلام المعتبر و إن كانت البشرة نجسة. و لا بد من استيعاب الجبيرة بالمسح إذا كانت على موضع الغسل كما فى الخلاف 
0 و التذكرة 19 و نهاية الإحكام »٠«‏ كما وجب استيعاب المحل بالغسلء, و جعل فى المبسوط أحوط «10). و وجه العدم 
صدق المسح بالمسممى» و يجرى المسح عليها. 


(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١‏ السطر الأخير. 

(1) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 66. 

(") تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7١‏ س /". 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 778ب 94” من أبواب الوضوء ح 7. 

(5) الخلاف: ج ١‏ ص 188 المسألة .٠١١‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١7س‏ 58. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص الاس .٠١‏ 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص .18١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 778-778 ب 9" من أبواب الوضوء. 

)0٠١(‏ نهاية الإحكام: ج ١ص‏ ذء. 

)١١(‏ نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 68م. 

.١١١ المسألة‎ 12٠ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7١‏ س .١‏ 

)١8(‏ نهاية الإحكام: ج ١ص‏ ذء. 

(10) المبسوط: ج ١‏ ص "7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 01/8 

و إن كان ما تحتها نجسا للعموم؛ و لو كانت الجبيرة نجسه ففى التذكرة وجوب وضع طاهر عليها و المسح عليه .»١‏ و احتمل 
الشهيد إجراؤها مجرى الجرح فى غسل ما حولها فقط ."١‏ 

و لو كثرت الجبائر بعضها على بعض»ء ففى نهاية الإحكام فى إجزاء 1١‏ المسح على الظاهر إشكالء أقربه» ذلكك لأنْه بالنزع لا 
يخرجه عن الحائل «©". 

وفى حكم الجبيرة ما يشدّ على الجروح أو القروح أو يطلى عليها أو على الكسور من الدواء للأخبار «2). 

ولو كان فى محل الغسل كسر أو قرح أو جرح مجرد ليس عليه جبيرة أو دواء» ولا يمكن غسله. فإن أمكن مسحه وجب كما 
فى نهايهُ الإحكام, قال: لأنّه أحد الواجبين لتضِعن الغسل إِيّاه فلا يسقط بتعدّر أصله 20 و هو خيرة الدروس 237 و تردّد فى 
الذكرى .١‏ 

و إن لم يمكن فهل يجب وضع جبيرة أو لصوق عليه؟ أوجبه فى تيمم المنتهى 40 و نهايةُ الإحكام 23١١‏ و احتمله هنا فى نهاية 
الإحكام مع سقوط فرض الوضوء ١1١١‏ و سقوط فرض ذلك العضو خاصّةء فيغسل ما حوله خاصة كما فى المعتبر 017١‏ و النهاية 
0 و التذكرة «315)» لحسن الحلبى سأل الصادق عليه السلام عن الجرح» 


.67 س‎ 7١١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: كتاب الطهارة» فى أحكام الوضوءء ج‎ )١( 
3 كرض الشبعة تعن لفان‎ 50 

(©) فى س و كك و م: «إجراءا. 

(6) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ عت. 


(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١77ب‏ 7" من أبواب الوضوء. 

(©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ عت. 

(/6 الدووسن الشرضة عن 38 درس © 

(8) ذكرى الشيعة: ص /ا9 س ع. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١8‏ س 7". 

.198 نهاية الإحكام: ج اص‎ )٠١( 

)١١(‏ نهاية الإحكام: ج ١ص‏ عمء. 

.8٠١ ص‎ ١ المعتير: ج‎ )١١( 

(1) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ عم. 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 28 س 8". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 01/94 

قال: اغسل ما حوله 0١١‏ و نحوه خبر عبد الله بن سنان عنه عليه السلام 279 و لكنهما لا ينفيان المسح على نحو الجبيرة. 

وفى الذكرى: إِمّرا الجواز فإن لم يستلزم ستر شىء من الصحيح فلا إشكال فيه و إن استلزم أمكن المنع لأنّه تركك للغسل 
الواجب و الجواز عملا بتكميل الطهارة بالمسح 3 انتهى. 

ولو كان المحل نجسا لا يمكن تطهيره؛ فالكلام فيه ما مرّء و سوّى فى نهاية الإحكام بينه و بين تعذر المسح 60". 

و فى الاستئناف للطهارة مع الزوال للعذر كما فى المبسوط «8) و المعتبر «2) إشكال كما فى الشرائع 0377 و المعتبر 4 مما مرّ فى 
المسح على حائل للضرورة ثم زالت» و الاستئناف أقوىء و لا يعيد ما صلَّاه به اتفاقا منّا كما فى المنتهى «4) خلافا للشافعى .3٠١١‏ 


و الخاتم و السير و شبههما إن منع وصول الماء 
نزع أوسر كف وبهزياةق إلا اشكخانا كماقى الشبرائن: أي المسن 190 العظيازافق لخر الحسيى ين أن العاك سال الضادق 


عليه السلام عن الخاتم إذا اغتسل» قال: حوّله من مكانه» و قال فى الوضوء: تديره» فإن نسيت حتى تقوم فى الصلاةٌ فلا آمركك 
أن تعيد الصلاه .)١179‏ 


و صاحب السلس و المبطون 
إذا لم يقدرا على التحفظ يتوضئان 


.7 ص 778ب 94” من أبواب الوضوء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.19-١8 ذكرى الشيعة: ص /اة س‎ )9( 
نهاية الإحكام: ج ١ص عم.‎ )©( 


(0) المبسوط: ج ١‏ ص ”77. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 1817. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص "7. 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص 1217. 

(9) منتهى المطلب: ج ؟ ص "لاس 6 

0١(‏ الامج ١ص‏ #عاعع. 

(63 السرائرة اوه 

(؟1) المعتبر: ج ١‏ ص .٠18١‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 775ب 5١‏ من أبواب الوضوء ح 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 0/٠١‏ 

لكلّ صلا كما فى السرائر 1١‏ و النافع «؟) و شرحه فى السلس صريحا و المبطون ظاهرا 4 و فى الخلاف فى السلس 150 فإنَّ 
ما يصدر عنهما حدث ناقض للوضوء. 

ولا دليل على العفو عنه مطلقاء و استباحتهما أكثر من صلاهُ بوضوء واحد مع تخلل حدثهما مع عموم الأمر بالوضوء عند كل 
صلا خرج المتطهّر إجماعاء فيبقى الباقى و لا يتوضئانء إِلَّا عند الشروع فيها فإن قدّما لم يكن دليل على العفو عن الحدث 
المتجدّد. 

و تردّد فى نهاية الإحكام «0» و فى المبسوط: إن لصاحب السلس أن يصلَّى بوضوء واحد صلوات كثيرة» لأننّه لا دليل على 
وجوب التجديدء و الحمل على المستحاضة قياس «2). 

و جوّزله فى المنتهى الجمع بين الظهرين و بين العشاءين 377. لقول الصادق عليه السلام فى صحيح حريز: إذا كان الرجل يقطر 
منه البول و الدم إذا كان حين الصلاءً اتخذ كيسا و جعل فيه قطناء ثم علّقه عليه و أدخل ذكره فيه» ثم صلّى» يجمع بين الصلاتين 
الظهر و العصرء يؤتحر الظهر و يعبّلى العصر بأذان و إقامتين» و يؤخَر المغرب و يعجل العشاء بأذان و إقامتين» و يفعل ذلكك فى 
الصبح «8. 

وفيه احتمال أن يكون فيمن يمكنه التحفظ مقدار الصلاتين [و الجمع للخبث لا الحدث] «4). و احتمل فى نهايةٌ الإحكام الأوجه 
الثلاثة فى السلس ما فى الكتاب و ما فى المبسوط و ما فى المنتهى» و استشكل فى جواز الجمع بين الصلاتين خارج الوقت 


.)٠١( 


."0١ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

(؟) المختصر النافع: ص 9. 

(6) المعتبر: ج ١‏ ص .١18«‏ 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 759 المسألة ١7؟.‏ 
(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ /م. 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 28. 

(0) منتهى المطلب: ج اص ”لاس 6". 


(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7٠١‏ ب ١9‏ من أبواب أحكام الخلوة ح .١‏ 

(4) ما بين المعقوفين زياد فى ص. 

.2/ ص‎ ١ نهاية الأحكام: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 0/١‏ 

و أمَا مضمر عثمان بن عيسى» عن سماعة قال: سألته عن رجل يأخذه تقطير فى فرجه إِمّا دم و إِمّا غيره» قال: فليصنع خريطة و 
لبتوضّأ و ليصلء فإنما ذلكك بلاء ابتلى به؛ فلا يعيدنٌ إِنَا من الحدث الذى يتوضاأً منه 019. فالظاهر أنه ليس فى السلس» بل فى 
تقطير الدم و الصديد و البلل الذى لا يعلم كونه بولاء و يصيح كلّ صلاه صلياها بوضوء. 

و إن تجدّد حدثهما فيها أو بينهما إذا بادر إلى الصلاهُ من غير حاجةٌ إلى تجديد الوضوء فى الصلاة و البناء كما فى السرائر "١‏ و 
الوسيلةٌ «*”)» و الإصباح 9 وفى الجامع «0 و المنتهى «*» و المعتبر «7) فى المبطون خاصة. 

و فى النهاية فيه صريحاء و فى السلس احتمالا لقوله: و المبطون إذا صلّى ثم حدث به ما ينقض صلاته. فليعد الوضوء و ليبن على 
صلاته» و من به سلس البول فلا بأس أن يصلى كذلك بعد الاستبراء 4). فيحتمل الإشارة بذلكك إلى ما ذكره فى المبطون. و 
معد ال جالة الى وهلهاقن تحدة الول أل لا باس أن يفا كنا هو علنه: 

و ما ذكرناه من عدم الحاجة إلى التجديد فتوى المختلف «4) و التذكرةٌ ٠١١‏ و نهاية الإحكام )١١«‏ استنادا إلى ما يفجؤه فى 
الصلاء إن نقض الطهارة أبطل الصلاة» و هو ممنوع. 

لكن يؤيده الأصل و الحرج و الاحتياط» لكون الوضوء أفعالا كثيرة» و ربّما 


.4 ص 184 ب 7 من أبواب نواقض الوضوء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
."8٠ ص١ السرائر: ج‎ )1( 

(*) الوسيلة: كتاب الصلا ص .١١5‏ 

(©) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج “ص 2"0. 

(0) الجامع للشرائع: ص 046 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص تلاس 7 و ”. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص .١18#‏ 

(8) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ هع" 

(9) المختلف: ج ١‏ ص 8/". 

.19 س‎ ”١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )٠١( 

.28 نهاية الإحكام: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 0/7 

افتقر إلى تكريره. 

و دليل الخلاف نحو قول أبى جعفر عليه السّّ.لام فى صحيح ابن مسلم: صاحب البطن الغالب يتوضأ و يبنى على صلاته .0١١‏ و 
يحتمل من غير بعد أن يراد أنه يعتد )7١‏ بصلاته. 


و فى موثّقَُ: صاحب البطن الغالب يتوضّأ ثم يرجع فى صلاته فيتم ما بقى 7. 


و يحتمل أَنّه تجدّد الوضوء بعد ما صلّى صلاته ثم يرجع فى الصلاء فيصلّى الصلاة الباقية عليه. 

و صحيح الفضيل بن يسار سأله عليه السّ.لام أكون فى الصلاهً فأجد غمزا فى بطنى أو أذى أو ضرباناء فقال: انصرف ثم توضأ و 
ابن على ما مضى من صلاتكك ما لم تنقض الصلاهٌ متعمّداء و إن تكلمت ناسيا فلا شىء عليكء و هو بمنزلة من تكلم فى الصلاهً 
ناسياء قال: و إن قلب وجهه عن القبلة؟ قال: نعم و إن قلب وجهه عن القبلهُ «". بناء على شموله المبطون أو فهمه من فحواه. 

و يحتمل الانصراف عن الصلاة بمعنى إتمامهاء ثم الوضوء لغيرهاء و الاعتداد بالصلاه الماضية ما لم يأت بما ينقضها متعمّداء و 
إن تكلم فيها ناسيا بالأنين و نحوه لما كان به. فلا شىء عليه» كمن تكلم ناسيا لغير ذلكك فى صلاته. ولا بد من قصر القلب عن 
القبلهٌ على غير الاستدبار. 

و يحتمل أن يكون معنى «أكون» فى الصلاهً أكون بصددها و فى العزم عليهاء فقال عليه السّ.لام: انصرف عمّرا بكك أو اذهب 
فتوضّأ و صل و لا تعد ما فعلته من الصلوات قبل هذا السؤال مع ما وجدته بنفسكك من الغمز أو الأذى أو الضربان ما لم تكن 
نقضتها متعمدا. فالحاصل كراهة الصلاهٌ مع المدافعة. 


." من أبواب الخلوة ح‎ ١9 ب‎ 7٠١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) فى ص: (لا يعتد). 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7٠١‏ ب ١9‏ من أبواب الخلوة ح 6. 

() وسائل الشيعة: ج * ص ١1767‏ ب ١‏ من أبواب قواطع الصلاة ح 4. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 0/7 

و خبر أبى سعيد القماط: إِنّه سمع رجلا يسأل الصادق عليه السلام عن رجل وجد غمزا فى بطنه أو أذى أو عصرا من البول و هو 
فى الصلاه المكتوبة فى الركعة الأولى أو الثانية أو الثالثة أو الرابعة» فقال: إذا كان أصاب شيئا من ذلكك فلا بأس بأن يخرج 
لحاجته تلكك فيتوضّأ ثم ينصرف إلى مصلَاه الذى كان يصلى فيه» فيبنى على صلاته من الموضع الذى خرج منه لحاجته ما لم 
ينقض الصلاةٌ بكلام. 

قال أبو سعيد: قلت: فإن التفت يمينا أو شمالا أو ولَى عن القبلة؟ قال: نعم كل ذلكك واسع. إِنْما هو بمنزلة رجل سها فانصرف فى 
ركعة أو ركعتين أو ثلادث من المكتوبة فإِنّما عليه أن يبنى على صلاته ثم ذكر سهو النبى صلى الله عليه و آله .0١١‏ و هو مع 
الضعف و الاشتمال على سهو النبى صَلَّى الله عليه و آله يحتمل ما مرّ من النوافل المكتوبة» و أخبار بناء المتيمم إذا أحدث فى 
الصلاة» و هى مع التسليم إِنْما يتعدّاه بالقياس. 

ثم من أوجب التجديد فى الصلاة و البناء إِنّما يوجبه إذا كان له فترات لا إذا استمر الحدث متواليا كما نص عليه ابن إدريس 
"١‏ ثم يجب عليه التحفّظ من تنيجس ثوبه أو سائر بدنه بالبول أو الغائط بنحو ما فى صحيح حريز 00 فإن أهمل مع الإمكان 
فتعدّت النجاسة أعاد» و إن أمكنه التحفْظ من الحدث إذا اختصر الصلاه أو جلس أو اضطجع أو أومأ الركوع و السجود وجب 
كما فى السرائر «©". 

واكذا الستحافة شرن لكا حا عد هاو تكش بذلكه و إن تجذه حدقا كنا باتن. 


وغسل الأذنين 


كما أوجبه الزهرى «08) لكونهما من الوجه؛ و مسحهما كما استحبه الجمهور, و أوجبه إسحاق بن راهويه «©) و أحمد فى 


.١١ من أبواب قواطع الصلاة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج * ص *178 ب‎ )١( 

(1) السرائر: ج ١‏ ص ."0١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7٠١‏ ب 19 من أبواب أحكام الخلوة ح .١‏ 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص ."0١‏ 

(0) المجموع: ج ١‏ ص 617. 

(©) المجموع: ج ١‏ ص .6١18‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 0/5 

وجه )١١‏ بدعةٌ عندناء و من العامّةُ من يغسل ما أقبل منهما و يمسح ما أدبر .7١‏ 

و كذا التطؤق أى مسح العنق عند مسح الرأس بدعة عندناء لخلوٌ النصوص و الوضوءات البيانية عنه» و استحبه الشافعى «07. 
نعم روى عن الصادق عليه السلام: إذا فرغ أحدكم من وضوئه فليأخذ كما من ماء فليمسح به قفاه يكون فكاكك رقبته من النار 
«©". و إذ كانت هذه بدعا «0) فلا يجوز شىء منها. 


إلَا للتقيةُ فقد يجب و ليس شىء منها إِلَا للتقيةُ مبطلا للأصل بل لغوء و إن اعتقد المشروعيةُ و الجزئية مع احتمال الإبطال حينئذ. 
و لو تبقن الحدث و شك فى الطهارة تطقر 


وجوبا دون العكس و هما واضحان يدل عليهما الإجماع و الاعتبار و النصوصء و لو تيقّنهما متّحدين مثلا و بالجملة متفقى 
العدد. 

ماقي 41 بطياوة عن سان العكك عقي تملك لاطيارة عرفو 5 سكم عقبن طيازة لاسرة اط و بلك 
المتأخّر منهما. 

فإن لم يعلم حاله قبل زمانهما تطهّر وجوبا كما هو المشهور لتكافؤ الاحتمالين الموجب. لتساقطهما الرافع ليقين الطهارة الواجب 
للمشروط بها. 

و إِلَّا بل علم السابق استصحبه أى استلزم يقينه ذلكك كونه على مثل السابق عليهماء أو بنى على مثل السابق كأنه استصحبه لأنّه 
إن علم السابق عليهما بلا-فصل فهو عالم بأنّه على مثله» و إن علم السابق عليهما بفصل أو احتمال فصلء فإن كان الطهارةُ علم 
بانتقاضها و ارتفاع ناقضها و هو شاكك فى انتقاض الرافع» و إن كان الحدث علم بارتفاعه و انتقاض رافعه و هو شاك فى 


.6١15 ص‎ ١ المجموع: ج‎ )١( 

(0) نيل الأوطار: ج ١‏ ص 7١7‏ ح .١‏ 

(9) الام: ج ١ص‏ 58. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 74١‏ ب ١١‏ من أبواب الوضوء ح /. 


(6) فى ص: «بدعة). 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 0/8 

ارتفاع الناقض. 

و احتمل فى المعتبر البناء على خلامف السابق» فإنّهِ إن كانت الطهارة علم بانتقاضها و هو شاكك فى ارتفاع الناقض» و إن كان 
الحدث علم بارتفاعه و هو شاكك فى انتقاض الرافع. و فيه ما عرفت من أنه عالم بارتفاع ناقض السابق أو انتقاض رافعه أيضا. 
وقد يقال بمثله المعتاد التجديد, فإنّ ظاهر غيره أن لا يكون أوقع الطهارة بعد السابقء إلا بعد الحدث فيكون متطهّرا شاكا فى 
الحدث و قد يبنى على السابق مطلقا علم التعاقب أو لا بناء على تساقط ما تأخرء فيرجع إلى السابق. و فيه أنْ الانتقال عنه معلوم؛ 


و أطلق الأكثر وجوب التطهر :01 من غير تعرض للسابق. 
و لو علم ترك غسل عضو 


أو بعضه أو مسحه فى الوضوء أو بعده أتى به و بما بعده إن لم يجفٌّ البلل مع الاعتدال على ما مرّ. 

فإن جف البلل استأنف الوضوء مع الاعتدالء و قال أبو على: لو بقى موضع لم يبتل فإن كان دون الدرهم بله و صلّىء و إن كان 
أوسع أعاد على العضو و ما بعده» و إن جف ما قبله استأنف. و ذكر أَنّهِ حديث أبى أمامة عن النبى صلّى الله عليه و آله. و زرارة 
عن أبى جعفر عليه السّلام» و ابن منصور عن زيد بن على عليه السّلام .7١‏ 

قال فى المختلف: و لا أعرف هذا التفصيل لأصحابناء و إِنّما الذى يقتضيه أصول المذهب وجوب غسل الموضع الذى ت ركه 
سواء كان بقدر سعة الدرهم أو أقل» ثم يجب غسل ما بعده من أعضاء الطهارة و المسح مع بقاء الرطوبة» و وجوب استئناف 
الطهارة مع عدمهاء و لا يجب غسل جميع ذلككء بل من الموضع المتروكك إلى آخره إن أوجبنا الابتداء من موضع بعينه» و 
الموضع خاصّة إن سوّغنا النكس .7١‏ 


)١(‏ فى س و م: «التطهير). 

0 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .7508-7١7‏ 

() مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 7017. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 0/2 

قال الشهيد: و لكك أن تقول: هب أن الابتداء واجب من موضع بعينه» فلا يلزم غسله و غسل ما بعده إذا كان قد حصل الابتداء» 
للزوم ترتيب أجزاء العضو فى الغسلء» فلا يغسل لاحقا قبل سابقه؛ و فيه عسر منفى بالآية .)١١‏ 

قلت: و لا بأس بما قاله. 

و أرسل فى الفقيه عن الكاظم عليه السّدلام إنّه سئل عن المتوضئ يبقى من وجهه موضع لم يصبه الماءء فقال: يجزئه أن يبلّه من 
بعض جسده (7). و أسند نحوه فى العيون عن محمد بن سهلء عن أبيه» عن الرضا عليه السَلام 070. 

قال الشهيد: فإن أريد بله ثم الإتيان بالباقى فلا بحثء و إن أريد الاقتصار عليه أشبه قول ابن الجنيد «5). 

قلت: و يحتمل أن لا يكون شرع فى غسل اليد فضلا عمّا بعده. 


ولو شك فى شىء من أفعال الطهارَهُ فكذلى 


يأتى به و بما بعده إن لم يجف البلل إن كان على حاله أى الطهارة» أو حال الطهارة؛ أو حاله فى الطهارةُ من قعود أو قيام أو 
غيرهماء أو حال الفعل المشكوك فيه أى لم ينتقل إلى آخر من أفعال الطهارة. 

و المشهور الأوّلان اللذان بمعنى واحد مع الأصلء و وجوب تحصيل يقين الطهارة؛ و به صحيح «8) زرارة و حسنه «2. عن أبى 
جعفر عليه السّ.لام قال: إذا كنت قاعدا على وضوئكك فلم تدر أغسلت ذراعيكك أم لا فأعد عليهما و على جميع ما شككت فيه 
ألَك لم تغسله أو تمسحه مما سمى الله ما دمت فى حال الوضوءء فليست الطهارة كالصلاة فى عدم الالتفات إلى الشكك فى فعل 
منها إذا انتقل إلى فعل آخر 


.٠١ ذكرى الشيعةُ: ص 98 س‎ )١( 

(1) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص #٠‏ ح 158. 

() عيون أخبار الرضا عليه السلام: ج ؟ ص 7١‏ ح 688. 

(6) كر الشيعة طن قاين 17 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠7ب‏ 56 من أبواب الوضوء ح .١‏ 

(©) الكافى :اح #اض “الاح 1 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١.‏ ص: 0/17 

منها. و لعل الفارق النصّ و الإجماع على الظاهر. 

و الثالث و إن لم أظفر بقائل بهء لكنه يناسب الشكك فى أجزاء الصلاة. و يحتمله قول الصادق عليه السلام: إذا شككت فى شىء 
مق الوعتوض واقل وخلت فى غيرة قليين شككة بق إلما الفكقدق شو الى در 0 

و قول الصدوق فى المقنع: و متى شككت فى شىء و أنت فى حال اخرى 10 فامضء و لا تلتفت إلى الشكك «1. لكنه نصّ فى 
الفقيه «؟» و الهداية «0) على المشهور. 

و أمًا الثانى- و هو اعتبار حاله عند الطهارة من قعود أو قيام- فلم أر قائلا به صريحاء لكنه ظاهر الفقيه 2 و الهداية 07 و المقنعة 
و السرائر «4) و الذكرى »23١١‏ و هو أظهر لقوله: لو أطال القعود فالظاهر التحاقه بالقيام. 

و احتمل فى نهاية الإحكام لقوله: الظاهر تعليق الإعاده و عدمها مع الشكك فى بعض الأعضاء على الفراغ من الوضوء و عدمه لا 
على الانتقال عن ذلك المحل .)2١١١‏ 

وعد أن اعفان سكيوت كطو ل القيرره تيمر قن الشكد فى الغو الأسفا دوو اشيروويو ]نا كار شك انقوف الجواف لالز 
مقرب نهاية الإحكام 017 و الذكرى: إِنّه ككثير السهو فى الصلاه للعسر و الحرج .)2١15١‏ ثم فتوى نهاية الإحكام )١15«‏ 


.7 ص ٠7ب 556 من أبواب الوضوء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
فى ص: «آخرا).‎ )0( 

(9) المقنع: ص /. 

(©) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 2١‏ ذيل الحديث 1758. 

(0) الهداية: ص .١17‏ 

(©) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 8٠‏ ذيل الحديث 1758. 


(/) الهداية: ص .١7‏ 

(8) المقنعة: ص 84. 

(9) السرائردب فى 118 

)0٠١(‏ ذكرى الشيعة: ص 94/8 س ء. 

.ء١ ص‎ ١ نهاية الإحكام: ج‎ )1١( 

.٠١© ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

(1) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص ١ء.‏ 

(16) ذكرى الشيعة: ص 98 س .٠١‏ 

(18) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص ١ء.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 0/8 

و مقرب الذكرى إنّ الشكك فى النية كالشكك فى بعض الأعضاء و إِلَّا يكن على حاله عند الشكك .)١١‏ 

فلا التفات إليه فى الوضوء اتفاقا و للحرج و الأخبارء كقول الباقر عليه الّ.لام فى صحيح زرارة 79) و حسنه: فإذا قمت عن 
الوضنوة وفرعت مهو دشرت فى خا خرص :فى الضلةة اروف غررها فمككى فى حفن ا نتفي اللد يتنا أرعنب اللهتعليكف 
فيه وضوءه لا شىء عليكك فيه 00 و فى مضمر بكير بن أعين: هو حين يتوضّأ أذكر منه حين يشكك 50). 

و إن كان الشكك فى بعض أعضاء الغسل فإن كان فى غير الأخير لم يلتفت إذا انصرف عنه و إن لم ينتقل من مكانه كالوضوء 
ارونو لاله هين يكيل انكر معن وتك وو لإركاد تدك الوقييرة إلنه بو لصكيع زرار مال أبا جعفر عليه السلام عن 
رجل تركك بعض ذراعيه أو بعض جسده من غسل الجنابة فقال: إذا شكك و كانت به بِلَهُه و هو فى صلاته مسح بها عليه» و إن 
كان استيقن رجع فأعاد عليهما ما لم يصب بل فإن دخله الشكك و قد دخل فى صلاته فليمض فى صلاته و لا شىء عليه «8. 

و إن كان فى الأخير و كان الغسل مرتبا و لم يعتد الموالاة فيه أتى به و إن انتقل عن حاله للأصل من غير معارض. 

ولا التفاث فى المرتمس و المعتاد للموالاءة على إشكال من الأصل و وجوب تحصيل يقين الطهارة؛ و من معارضة الأصل 
بالظاهر المفيد لظن الإتمام» و الإشكال حقيقهُ فى اعتبار هذا الظن» و فى حكم اعتياد الموالاة إيقاع المشروط بالطهارة. 


(1) ذكري الشيعة: ضص 98 سن ,١١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠7ب‏ 56 من أبواب الوضوء ح .١‏ 
0 الكافى: ح #اض "الاح 7. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١7ب‏ 55 من أبواب الوضوء ح /. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 276 ب 8١‏ من أبواب الجنابة ح ؟. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١ء‏ ص: 0/4 


و لو ترك غسل أحد المخرجين 


أو كليهما و صلَى أعاد الصلاء خاصة لا الوضوء؛ و قد مرّ الكلام فيه» و يجب إعادهً الصلاهُ فى الوقت و خارجه و إن كان ناسيا 


إِنَا على الخلاف المتقدّم فى الصلاة مع النجاسة المنسيّك أو جاهلا على قول أو جاهلا بالحكم فليس الجهل عذرا. 
و يشترط فى صحة الطهارة. طهارهُ محل الأفعال عن الخبث 


و إِلَا نجس الماء و خرج عن الطهورية إلا إذا لم يمكن التطهير» فقد عرفت احتمال وجوب مسمى الغسل أو المسح على المحل 
النجسء و لكن المصنّف أوجب المسح على حائل طاهر. و هل يكفى ماء واحد للتطهير من الخبث و الحدث؟ 

الأقوى- و خيرة نهاية الإحكام -0١١‏ نعمء و ظاهر العبارة العدم. 

ولا يشترط فى صحتها طهارة غيره من الأعضاء إجماعا على ما فى نهايةُ الإحكام .)١١‏ 

قلت: إِلَا على القول بإعادة الوضوء على تارك الاستتجاء. 


و لو جدد الطهارة ندبا 


و ذكر إخلال عضو من إحداهما أعاد الطهارة و الصلاءً إن صلى بعدهما أو بينهما و إن تعدّدت الصلاءً حتى صلَى بكل طهارة 
صلاة» فإنه يعيد الثانية أيضا على رأى وفاقا لابن إدريس 37 فإن الندب لا يجزئ عن الواجب مع احتمال الإخلال فى الواجب» 
فالطهارة مشكوكة. و كذا لو جدد واجبا بالنذر و شبهه على ما اختار من لزوم نه الرفع أو الاستباحة» و خلافا للشيخ 9" و 
القاضى 8١‏ و ابنى حمزةٌ «©1 و سعيد 07 فصبححوا ما وقع بعد الثانية مع إيجابهم نيهُ الرفع أو الاستباحة» فلعلّهم استندوا إلى أن 
شرع التجديد لتداركك الخلل فى السابق. 


.2" ص‎ ١ نهاية الإحكام: ج‎ )١( 

(؟) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .6١‏ 

(*) السرائر: ج ١‏ ص ه١٠.‏ 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 7١"‏ المسألة ع18. 

(0) جواهر الفقه: ص ١١‏ المسألة .١19‏ 

(©) الوسيلة: ص "27. 

() الجامع للشرائع: ص /. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 010 

وفى المعتبر: الوجه صحةٌ الصلاةٌ إذا نوى بالثانية الصلاق لأنّها طهارة شرعية قصد بها تحصيل فضيلةُ لا تحصل إِنَا بها 0١١‏ فهو 
يؤل 2ش هذه الفضيلة موولة نة الاسباحة و فوع كن المنديى «# ضحة الصللاة بناء على شكه فى الاخللال بعنن م ف الطيارة 
الأولى بعد الانصراف فلا عبرهٌ به و هو قوى محكى عن ابن طاوس 0. 

وانحوهه العيين فال إنا أن يكال؟ القن سناحاصل الم كمير إن عاق اها فى عوفهه قلاف الك بعد الفراغ فإنّه لا 
يقين بوجه 0". 

قلت لعله لا حدق 


ولو قوضا و صلى و أحدث ثم قوضأ و صلى اخرى 


ثم ذكر الإخلالل المجهول المحل أعادهما أى الصلاتين مع الاختلاف فى الركعات عددا لعلمه ببطلان إحداهما لا بعينها بعد 
استئناف الطهارة و عدم الاجتزاء بالطهارة الثانية» للشكك فى صحتهاء إلا على خيرة المنتهى «8. 

و مع الاتفاق فى العدد يصلّى ذلك العدد مره و ينوى به ما فى ذمته كما فى المعتبر 20 و الشرائع 0. بناء على عدم لزوم تعيين 
المقضى للأصل. 

قيل: إِلَا مع ندبية الطهارتين أو الثانية فيعيد صلاتيهما لانكشاف وجوب الثانية. لاشتغال الذمة بالصلاءً الاولى؛ و فيه نظر. و أطلق 


الشيخ 000 والقاضى «9) وابن سعيد )٠١١(‏ إعادةٌ الصلاتين بناء على وجوب التعيين. 
و على المختار لو كان الشك فى طهارة صلاهٌ 
من صلوات يوم فعل كلا بطهارةٌ رافعة أو علم فعل اثنتين منها كذلكك و لم يعلم الباقية و لا 


(1) الممترخ اصن 10#: 

(9 ع المطلصدس لاعن :فلاس 1؟. 

0 البيان: ص ١‏ 

(©) ذكرى الشيعة: ص ٠٠١‏ س .١١‏ 

(ماعتيى المطلباع ااضن ولاتن 37 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص 17. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 18. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 58. 

(9) جواهر الفقه: ص ١١‏ المسألة /ا١.‏ 

."7/ الجامع للشرائع: ص‎ ٠ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 041١‏ 
علم عين الاثنتين. 

أعاد صبحا و مغربا و أربعا عمّا فى ذمته إن كان حاضرا من غير ترديد» و هو أيسرء و ربّما كان أحوطه أو مع الترديد بين 


الرباعيات الثلاث. و نصٌّ الشيخ على اعاده الخمس مع نضّه على أنْ من فاتته إحدى الخمس اكتفى بثلاث .0١١‏ 
و المسافر على المختار يجتزى بالثنائية و المغرب» 


ولو علم أنه كان الإخلاللل من طهارتين من الخمس أعاد الحاضر أربعا صبحا و مغربا و أربعا مرتين بينهما المغرب» بناء على 


وجوب الترتيب مع النسيان. 


و المسافر يجتزى بثنائيتين أولهما عمّّا عدا العشاء و الثانية عمّا عدا الصبح و المغرب بينهماء و الأقرب جواز إطلاق النيةُ فيهما أى 
الرباعية للحاضر و الثنائية للمسافر و التعيين. 

و لا- يتعيّن الإطلا-ق بناء على توهّم أنّه لمجال للتعيين لعدم القطع بما يعّنه. لأنّ القطع إِنْما يعتبر عند الإمكان مع إمكانه 
للوجوب من باب المقدمة» كما لا يتعيّن التعيين كما قال ١؟3»)‏ به الشيخ ”0 و من تبعه. 

و يحتمل تعيين الإطلاق لذلككء و منع الوجوب من باب المقدمة؛ و إمكان القطع بالإطلاق عمّا فى الذمة. فدفع بهذا الكلام ما 
يتوهّم مما تقدمه من تعن الإطلاق» أو الأقرب جواز الإطلاق فى الرباعيتين كلتيهما و التعبين فيهماء و كذا فى الثنائيتين. 

و لا يتعتين التعيين فى الأخيرة منهما بناء على تعين المتأَرةٌ عن المغرب للعشاءء فإنّه لا ينافى جواز الاطلاق» و الأصل البراءة من 
لزوم التعيين» و لأنّ انحصارها فيها يصرف إليها الإطلاق» على أن تعّنها للعشاء إِنّما هو على تقدير 


.18 ص١ المبسوط: ج‎ )١( 

() فى س و م: «قاله). 

(*) المبسوط: كتاب الصلاة ج ١‏ ص .١١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 047 

فوات المقريىو العقاة» .هوا حرق كن القاقك الظهر و العضر فالرباعية الأول تصدوت إلى الظيو قن عي الثائنة عشاء يفيك 
العصر فى الذمة. 

و لما جوّز التعيين فيهما اندفع الوهم السابق أيضاء أى وجوب الإطلاق الذى قد يوهمه الكلام السابق» أو الأقرب جواز الإطلاق 
الثلاثى فى الرباعيتين كلتيهما و الرباعى فى الثنائيتين» و إن كان التعرّض للظهر فى الرباعية الثانية و الصبح فى الثنائية الثانية لغواء 
مع احتمال العدم كما فى الذكرى 2١١‏ و هو أقوى عندىء لأنّه ضمٌ معلوم الانتفاء» و فى حكم صلاة الظهر مرّتين فى يوم. 

و أيضا لا يصيح الإطلاق الرباعى فى الثنائية الأولى؛ لعدم صبحهُ العشاءء فإنّها إن كانت فاتت فبعد اخرى. 

و إذا عتين الرباعيتين كلتيهما أو الثنائيتين فيأتى وجوبا بثالثة رباعية معيئّة» أو ثنائية مطلقةٌ بين اثنتين» و هو ظاهرء و يجوز له إطلاق 
إحداهما و تعيين الأخرى. و احتمل فى الذكرى العدم 07١‏ لعدم ورود رخصة؛ و هو ضعيف. 

وعند تعيين إحداهما يتخثر ببن تعيين الظهر أو العصر أو العشاء. و على كل فيطلق بين البافيتين أى يجوز له الاطلاسق بينهما 
مراعيا للترتيب فإن عن الظهر فَإِنّما يعتينها فى الأولى رباعية يفعلها لا فيما بعدها. 

ثم إذا فعل رباعية أخرى يطلق بين العصر و العشاءء أى يفعلها عمّا فى الذمة» بلا ترديد, أو معه فلا بد من فعلها مرتين بينهما 
المغرب, أو فعل العشاء معيّنةُ بعدها عملا بالترتيب. 

و إن عيّن العصر فإنّما يعتينها فى الرباعية الثانية» و سواء عن الرباعية الأولى أو أطلقهاء ولا بد له من رباعية ثالثة أيضا بعد 
المغرب مطلقةٌ أو معينة. و إن عن العشاء فإنّما يعئنها فى الأخيرة: و يجب غليه حينئذ قبل المغرب رباعيتان معينثان 


دكي الشعغووى كدب 31 
(') ذكرى الشيعة: ص 44 س 77. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 097 


أو مطلقتان بين الظهرين. 


والح عاق لذ قر من اله تكلق عضن للا قائلة قد 413 

و يحتمل- بناء على ما سبق- أنّه إذا عن الظهر لم يكن له إلا فعل رباعيتين آخرتين معّنتين العصر و العشاء بينهما مغرب لتعيّن ما 
قبل المغرب للعصر و ما بعدها للعشاءء؛ و إذا عيّن العصر لم يكن له إِنَا رباعية أخرى بعد المغرب معينة للعشاء. 

فدفع بهذا الكلام الاحتمال بمثل ما عرفت, و دفع أيضا احتمال أن لا يجوز له تعيين الظهر لعدم تعّنها عليه» و إن جاز بعد رباعية 
مطلقةٌ تعيين العصر لتعيّنها قبل المغربء و كذا تعيين العشاء لتعيّنها بعد المغرب. 

و احتمال أَنّه إذا أتى برباعية مطلقة لم يجز له التعيين بعدها و خصوصا العصرء لدخولها فى المطلقة بوجه. و لا يجوز تعلق قوله: 
فيطلق بين الباقيتين بالعشاء خاصة؛ بناء على أنّه إذا عن الظهر أو العصر لم يكن له بد من رباعيتين آخرتين» فلا ينفعه الإطلاق» 
بخلااف ما إذا عين العشاء فيكفى رباعية واحدهٌ مطلقةء لأنّها لا تكفى جواز كون الفائت الظهرين» و المسافر يتخثر بين تعيين 
الصبح أو الظهر أو العصر أو العشاءء فيطلق بين الباقيات مراعيا للترتيب على قياس الحاضر. 

واعلم أنه يمكن فهم جواز إطلاق أحدهما تعبيين الأسخرى من هذه العبارة كما فعلناه. و يمككن تنزيل قوله: «و الأ.قرب جواز 
إطلاق التَبِهٌ فيهما و التعيين») عليه بإعادة ضمير «فيهما» على الحاضر و المسافر» أو الحضر و السفرء و »7١‏ جعل الواو فى «و التعيين» 
بمعنى امع .١‏ 

و له من أوّل الأمر الإطلاق الثنائى للرباعية» أى بين الظهرين خاصة فيكتفى بالمرتين أى برباعية أخرى بعد المغرب مطلقَةٌ بين 
العصر 


.14 ذكرى الشيعة: ص 99 س‎ )١1( 

(0) فى س و م: «أو). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 095 

و العشاء لا معتّنهُ للعشاء» و لا مطلقهُ بين الظهر و العشاء كما فى المنتهى 2١١‏ لاحتمال كون الفائت الظهرينء, كما إذا أطلق ثلاثيا. 


و أمَا المسافر فإن أطلق الثنائية ثنائيا لم يكن له بدّ من ثنائيتين أخريين .)7١‏ 

ولو كان الترى لبعض الأعضاء 

من طهارتين فى جملهُ يومين مع فعل كل صلا من صلاتهما 1*٠‏ بطهارة رافعة» أو فعل صلاتين كذلكك مشتبهتين. 

فإن ذكر التفريق أى أن كلما من الطهارتين فى يوم صلى الحاضر عن كل يوم ثلاءث صلوات و المسافر اثنتين» و هى عين ما 
مضىء و إِنّما ذكره ليعطف عليه قوله: و إن ذكر جمعهما فى يوم و اشتبه فى يومين صلى الحاضر فيهما أربعا و المسافر فيهما 
ثلاثاء و هو أيضا عبن ما عرفت. 


و إِذْما تظهر الفائدة لهذا الفرض فى صورتين: 


الاولى: تتشعب إلى صور عند تمام صلوات أحد اليومين حتم و تقصير صلوات الأخر حتماء فيزيد على الأربع ثنائية بعد المغرب. 
لاحتمال فوات المغرب و العشاء المقصورة؛ فيصلى ثنائية مطلقة بين الصبح و الظهرين, ثم رباعية مطلقة بين الظهرين» [ثم 


المغرب ثم ثنائية بين الظهرين] «" و العشاءء و رباعية بين العصر و العشاءء يتختير فى تقديم الثنائية» الأخيرة عليها و تأخيرها عنها. 
أو بالتخيير بين القصر و الإتمام فيهما مع اختياره القصر فى أحدهما و التمام فى الآخرء أو التخيير فى أحدهما «0) مع اختيار 
القصر فيه؛ و تحتم الإتمام فى الآخر أو العكسء فيلزمه حكم اختياره فى القضاء. و كذا لو شكك فى اختياره 


)١(‏ منتهى المطلب: ج ١‏ ص 6/اس ؟. 

() فى س و م: ١آخرتين).‏ 

(9) فى س و كك و م: «صلواتهما). 

(؟) ما بين المعقوفين زيادةً من س و ص و م. 

(0) فى س و م: «أحدهما تحتم). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١.‏ ص: 048 

احتياطاء و فى الكثير الاكتفاء بأربع إن لم يختر .01١‏ و لعلّه أراد الشكك. 

و يحتمل بقاء اختياره فى القضاءء فله اختيار التمام و إن كان اختار القصر أداء [لأنَّ عبارته كذا: فإن اختار الإتمام فى يوم التخيير 
يكتفى بأربع» صبح و رباعية و مغرب. و إذا اختار التقصير وجبت الخامسة. و إن لم يختر أحدهما اكتفى بأربع أيضا] 0١‏ و 
بالعكس. و قيل: يتحتم القصر فى القضاء مطلقا «7". 

و الصورة الثانية: أن يكون الشكك فى وقت العشاءين أو العشاء الآخرة من اليوم الثانى. 

واخترنا وجوب تقديم فائتة اليوم على حاضرته لا غير فإن الاشتباه بين اليومين يفيد عدم جواز فعل العشاءين أو العشاء أوَّلا ثم 
القضاء. 

وحيكيا: إناذ ددا الضراف لأسل الوادة تمن التوني تسكن ذا فليم انال كوق عليه حي الشكاضق: مهال قيض الفا 

و يدفع الاحتمال بتوقف أدائهما على العلم ببراءة الذمهُ من فاتته اليوم؛ و يقوى على المواسعة مطلقاء و أمَا على المضايقة مطلقا 
فلا فائدة للاشتباه بخصوصه فمع الحضور فى اليومين يقضى صبحاء ثم رباعية عن الظهرين؛ ثم مغربا بين الأداء و القضاءء ثم 
رناعة مين قفياء العصير و ببق العشاء مرككة "نين الأداءو القضاء: 

و مع السفر فيهما يصلّى ثنائية عن الصبح و الظهرينء ثم مغربا بين الأداء و القضاءء ثم ثنائية بين الظهرين قضاء و العشاء مردّدة» و 
مع الاختلاف ثنائية كذلكك. ثم رباعية عن الظهرين, ثم مغربا مردّدة ثم ثنائية بين الظهرين قضاء و العشاء مردّدة» و رباعية بين 
العصرة فعياك وا لعفا تود 

و يحتمل تعلق قوله: «لا غير» بقوله: «تظهر الفائدة» أى إِنّما تظهر فى هاتين الصورتين لا غير. 


)١(‏ فى س و م: (يتخيرا. 

(1) ما بين المعقوفين زياده من كك. 

() ذكرى الشيعة: ص ٠٠١‏ س .,١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 042 

و لو جهل الجمع و التفريق و احتملهما صلى كما إذا علم التفريق عن كلّ يوم ثلاث صلوات مع وجوب التمام فيهماء و اثنتين مع 
القصر و أربعا عن أحدهماء و اثنتين عن الآخر مع الاختلاف تحصيلا ليقين البراءة. 


و زاد فى المنتهى على مثل قوله هذا قوله قبله: و لو لم يعلم هل هما ليومه أو ليومه و أمسه؟ وجب عن يومه أربع صلوات و عن 
أمسبه ثلاث 013. وهو عين الجهل بالجمع و التفريق» و لعله أراد وجوب الأربع ليومه إذا لوحظ وحده مع تحصيل يقين البراءة و 
القلات لأسببه كذلك: و إن أجداته الست إذا احسها 

و كذا البحث لو توضّأ خمسا لكلّ صلاه طهارة عن حدث ثم ذكر تخلل حدث بين الطهارة و الصلاه و اشتبه الحدث المتخلل. و 
نص الشيخ "١‏ و ابنا البراج «» و سعيد 0" على أنّه إذا كان عقيب طهارة واحده من الخمس وجب إعادةٌ الصلوات الخمس 
كلهاء مع نصهم على اكتفاء من فاتته أحدهن «8) بصبح و رباعيته و مغرب. 


و لو صلّى الخمس بثلاث طهارات 


عن ثلاثة أحداث ثم علم الإخلال فى أحدها «2) أو معاقبة الحدث لها قبل الصلاة؛ فإن علم أنه جمع بين الرباعيتين بطهارة فإن 
جمع بين الظهرين خاصّة صلَى أربعا صبحا و مغربا و أربعا مرتين أحدهما 07 الظهر, لأنّه لم يفته العصر إلا بعد الظهرء و الأخرى 
عن العصر و العشاء و له فعل المغرب قبلهما و الصبح بعد الجميع. 

و فى البين و إن جمع بينهما و بين الصبح فكذلك, لكن يجب تقديم الصبح على الرباعيتين لا المغرب» و إن جمع بينهما و بين 
المغرب فكذلك, لكن يؤحر المغرب عن الرباعيتين لمكان العصر و يتختيّر فى الصبح؛ و إن جمع بين العصر و العشاءين 


)١(‏ منتهى المطلب: ج ١‏ ص 9/اس ع. 

() المبسوط: ج ١‏ ص 8؟. 

(") جواهر الفقه: ص ١١‏ المسألة /ا١.‏ 

(6) الجامع للشرائع: ص 7". 

(0) فى ص: ١إحداهن).‏ 

() فى ص: «إحداها). 

(لأافى صن بو كك رإحداهماة: 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 097 

صلّى صبحا و أربعا عن الظهرين ثم مغربا ثم عشاء و يتخير فى الصبح. 

و المسافر يجتزى بثنائيتين و المغرب بينهما إن جمع بين الصبح و الظهر خاصّة» أو بين الظهرين أو العصر و العشاءين» و إن جمع 
بين الصبح و الظهرين فلا بد له من ثنائية أخرىء و لا ترتيب حينئذ بين المغرب و شىء من الثنائيات. 

و إلا فإن علم أنّه لم يجمع بين رباعيتين بطهارة اكتفى بالثلاث فإن جمع بين الصبح و الظهر و أفرد العصر بطهارة ثم جمع بين 
العشاءين صلَى صبحا ثم مغربا ثم أربعا عن الثلاث؛ و إن جمع بين الصبح و الظهر ثم بين العصر و المغرب صلَّى صبحا ثم أربعا 
ثم مغرباء و إن اشتبه الأمر بين الصورتين لزمته أربع للزوم رباعيتين بينهما المغربء ليحصل البراءة على التقديرين. 

و إن احتمل جمعه بين الرباعيتين و عدمه فاشتبه عليه الأمر بين جميع 01 الصور الست صِلَى الخمس كلهاء لاحتمال الثالثة ”0 
فيجب تقديم رباعيتين على المغرب و الرابعة و السادسة» فيجب تأخير رباعية عنهاء و منه علم وجوب الخمس إن علم الجمع بين 
رباعية «* و اشتبه عليه بين الصور الأربع كل ذلك فى الحاضرء و لا حكم للمسافر هناء إذ لا بد له من الجمع بين ثنائيتين. 


و يجب إجماعا أن تكون الطهارةٌ بماء مملوى 


للمتطهّرء و منه المأذون فى استعماله فإنّه يملكك بالاستعمال أو بالإذن أو مباح للناس 5 غير مملوكك لأحد. 

طاهر فلا يجوز بالمغصوب و النجس. و لا يصحٌ و إن اختلف فى قضاء الصلاةٌ إذا تطهّر بالنجس جاهلاء بخلاف الخبث. فإنّه 
يرتفع بالمغصوب و إن حرم رفعه به» و الفرق اشتراط التَدِهُ و التقرّب فى رفع الحدث دونه و لا يصبحح «ه) الاذن المتأخر و لا 
المتقدم مع جهل المأذون لإقدامه على الغصب بزعمه و استشكله فى 


)١(‏ فى س وم: «من جميع) و ص و كك: اابين جمع). 

() فى ص: «الثلاثة). 

(*) فى ص و كت: «رباعيتين). 

(ع) فى كك: «له أو الناس). 

(0) فى ص و م: (يصح). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 04/8 

نهايةُ الإحكام .1١‏ و الأصح تبعية الماء المستنبط فى الأرض المغصوبة لها كما فى نهايهٌ الإحكام ١؟‏ و الذكرى ”. 

ولو جهل غصبيةُ الماء صبحت طهارته للامتثال و عدم اشتراط العلم بانتفاء الغصبء لكن لو اشتبه المغصوب بغيره اجتنبهماء فإن 
تطهّر بهما ففى التذكرةٌ "١‏ و نهايةٌ الإحكام البطلان للنهى المضاد لإرادةٌ الشارع. 

قال فى التذكرة: و يحتمل الصححة. لأنّه توضّأ بماء مملوكك .#١‏ و يندفع بما فى نهاية الإحكام من عدم وقوعه على الوجه 
المطلوب شرعا 037. 

و جاهل الحكم و هو بطلان الطهارة لا يعذر لإقدامه على المعصية عامداء و ارتكابه المنهى عنه عالماء و انتفاء الدليل على عذره. 
و فى التحرير: إن جاهل التحريم لا يعذر «4. و لعلّه لأنّ أحكام الوضع لا تختلف بالعلم و الجهلء مع أن قبح التصرّف فى ملكك 
الغير بغير إذنه عقلى ظاهر لمعظم العقلاء. 

و استشكل فى نهاية الإحكام فى جاهل الحكم «4). فإن أراد جاهل التحريم فلأنه بزعمه لم يقدّم على المعصية؛ مع أن الناس فى 
سعة مرا لم يعلمواء و الغافل غير مكأمفء فلا يتوجه إليه النهى المفسد. و إن أراد جاهل البطلادن فلعلّه بزعمه يتقرّب 0٠١١‏ 
بطهارته» لغفلته عن بطلانهاء بل النهى عنها. 

ولو سبق العلم بالغصبية ثم نسيه فتطهّر به فكالعالم عند الطهارة لتفريطه بالنسيان ولا يعجبنى بل الأقوى صححهُ طهارته كما فى 
الذكرى لرفع النسيان »١١‏ و قبح تكليف الغافل. 


.5688 نهاية الإحكام: ج اص‎ )١( 
.15١ ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )5( 
"ا ذكرى الشيعةتعى 7اين اا‎ 
.١15 تذكرة الفقهاء: ج  س‎ )©( 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص .10١‏ 


2 تذكرة الفقهاء: ج ص س ازدلة 
(0) نهاية الإحكام: ج ١ص .10١‏ 


(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١‏ س .٠١‏ 
(9) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 564. 


)٠١(‏ فى س و كك وم: «لزعمه التقرّب» و فى ص: «بزعمه التقرّب). 
)1١(‏ ذكرى الشيعة: ص ١58‏ س .١١‏ 


اصفهانى؛ فاضل هندى. محمد بن حسنء؛ كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ١١‏ جلد, دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 
جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول؛ 18١8‏ ه ق 

الجزء الثانى 

[قتمة كتاب الطهارة] 

المقصد الخامس فى غسل الجنابة 

اشارة 


وفيه فصلان: 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج 1 ص: 0 


الأوّل فى سببه و كيفيّته 

اشارة 

الجنابة تحصل للرجل و المرأة بأمرين 
الأوّل: إنزال المنى 


أى انتقاله إلى خارج الجسد لأممن محله فقط مطلقا بجماع أو غيره نوما أو يقظة؛ اتصف بالخواص الآتية أو لاء بالإجماع و 
النصوص .١2١‏ و ما فى كتب الشيخين 2237١‏ و كثير من الأتباع» و جمل السيد 0 من قيد الدفق» لعله مبنى على الغالب» كما فى 
السرائر «5». و اعتبر الشافعى «0) الشهوة. 

و من الأخبار ما نفى عنها الغسل إذا أمنت من غير جماع «8/. كما يظهر من المقنع الميل إليه 007 و لعل المراد انتقال متتيها إلى 
الرحمء و يشمل الإطلاق خروجه من المخرج المخصوص و من غيره؛ و سيأتى. 


و صفاته الخاصة به بالنسبة إلى سائر الرطوبات الخارجة من المخرج المعهود رائحة الطلع أو العجين ما دام رطباء فإذا يبس 
فرائحة بياض البيض و التلذذ بخروجه ثم فتور الشهوة إذا خرج و التدفّق كل ذلكك عند 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١ا*‏ ب 7 من أبواب الجنابة. 

(1) المقنعة: ص 4١‏ النهايهُ و نكتها: ج ١‏ ص 777, الاقتصاد: ص 755) المبسوط: ج ١‏ ص 77. 

(؟) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى) المجموعة الثالثة: ص 18. 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص .٠١7‏ 

(0) المجموع: ج ١‏ ص 159. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١ا*‏ ب 7 من أبواب الجنابة. 

(0 المقنع: ص .١7‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: * 

اعتدال المزاج فإن اشتبه بغيره اعتبر بالدفق و الشهوة و الفتورء لصحيح على بن جعفر سأل أخاه عليه السلام عن الرجل يلعب مع 
المرأة و يقتلهاء فيخرج منه المنى فما عليه؟ قال: إذا جاءت الشهوة و دفع و فتر لخروجه فعليه الغسل» و إن كان إنما هو شىء لم 
يجد له فتره و لا شهوةٌ فلا بأس .)١١‏ 

وفى نهاية الإحكام: و هل يكفى الشهوةٌ فى المرأة أم لا بد من الدفق لو اشتبه؟ 

[شكال 15 قلت: من قوله تغالى وق ليا افق يَخْرخ مِنْ بَئِن الصّلْبِ وَ اللائب» 9 و من إطلاق الأخبار باغتسالها إذا أنزلت من 
شنهوة: 

2 ظاهر النهايه © و الوسيلة «8) الاكتفاء بالدفق من الصحيح, و قد يظهر ذلكك من المبسوط «2) و الاقتصاد 07 و المصباح 8١‏ 
و مختصره و جمل العلم و العمل «4) و الجمل و العقود ٠١١‏ و المقنعة ١1١١‏ و التبيان 01١١‏ و المراسم «1) و الكافى 050 و 
الإصباح «18) و مجمع البيان «018 و روض الجنان 010 و أحكام الراوندى «218)» و لكن عبارةٌ النهاية يحتمل كون الاكتفاء به 
للمريض. 

و تكفى الشهوة فى المريض لنحو خبر ابن أبى يعفور سأل الصادق عليه السلام عن الرجل يرى فى المنام و يجد الشهوة. 
فيستيقظ فينظر فلا يجد شيئاء ثم يمكث 


.١ ص /ا ب 8 من أبواب الجنابة ح‎ ١ وسائل الشيعة ج‎ )١( 
.٠٠١ نهاية الإحكام: ج اص‎ )0( 

(”) الطارق: 8. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص 778. 

(0) الوسيلة: ص هه. 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 7727. 

(/0) الاقتصاد: ص 558. 

(8) مصباح المتهجد: ص 8. 


(9) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 18. 

.ع١ الجمل و العقود: ص‎ )٠١( 

.ه١ المقنعة: ص‎ )١١( 

)١9(‏ العبيان: ج + ص ع0 

(17) المراسه: ضن .*١‏ 

(1) الكافى فى الفقه: ص .١77‏ 

(18) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7 ص 4. 

(18) مجمع البيان: ج 4 ص ./١‏ 

190) روض التجنان: ص 2/2 

(18) فقه القرآن للراوندى: ج ١‏ ص ”". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: ٠‏ 

الهوين بعد فيخرجء قال: إن كان مريضا فليغتسلء و إن لم يكن مريضا فلا شىء عليه قال: فما فرق بينهما؟ قال: لأنّ الرجل إذا 
كان صحيحا جاء الماء بدفقة قويّة و إن كان مريضا لم يجىء إِلَّا بعد .)1١‏ 

فإن تجرّد عنهما لم يجب الغسل للأصل و الخبر» و إن وجدت فيه رائحة الطلع أو العجين أو بياض البيضء للأصل مع انتفاء 
النصء و صريح الدروس 7١‏ و ظاهر التذكرةٌ 1 و الذكرى «6» اعتبارها. 

نا مع العلم بأنّه منّى كما إذا أحسٌ بخروجه فأمسكك ثم خرج بلا دفق و لا شهوة و كالخارج بعد الإمناء المعلوم إذا لم يستبرئ. 


و الثانى: غيبوبة الحشفة 


أو قدرها كما يأتى فى فرج آدمى قبل أو دبر» ذكر أو أنثى؛ حي أو مّتء أنزل معه أو لا و هى توجب الجنابة للإنسان. 

فاعلا أو مفعولا على رأى موافق للمشهورء لعموم الملامسةء و التقاء الختانين للميتء و للدبر إن كان الالتقاء بمعنى التحاذى» و 
قول أمير المؤمنين عليه السلام فى صحيح زرارةٌ فى الجماع بلا إنزال: أ توجبون عليه الرجم و الحد و لا توجبون عليه صاعا من 
ماء «8). لدلالته على الملازمة. و نحو قول أحدهما عليه السلام فى صحيح ابن مسلم: إذا أدخله فقد وجب الغسل و المهر و 
الرجم 2). و مرسل حفص بن سوقة عن الصادق عليه السلام: فى رجل يأتى أهله من خلفهاء قال: هو أحد المأتيين» فيه الغسل 
7 


و ادعى السيد إجماع المسلمين على عدم الفرق بين الفرجينء و لا بين الذكر 


." ص 5/8 ب 7 من أبواب الجنابة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.« (؟) الدروس الشرعية: ج ١ص 98 درس‎ 

(") تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 77 س ". 

(©) ذكرى الشيعة: ص ١١/‏ س ". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5/٠‏ ب 2 من أبواب الجنابة ح ه. 


(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88* ب * من أبواب الجنابة ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص *8١‏ ب ١1١‏ من أبواب الجنابة ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 1 

الا ل بين الفاعل و المفعولء و أنه من ضروريات الدين, و لكن قال بعد ذلكك: و اتصل بى فى هذه الأيام عن بعض 
الشيعةٌ الإمامية أن الوطء فى الدبر لا يوجب الغسل .)١١‏ 

و حكاه الشيخ فى الحائريات عن بعض الأصحاب :15 و اختاره فى الاستبصار «1؛ للأصلء و قول الصادق عليه السلام فى 
مرفوع البرقى: إذا أتى الرجل المرأة فى دبرها فلم ينزل» فلا غسل عليهماء و إن أنزل فعليه الغسل و لا-غسل عليها «5". و فى 
مرسل أحمد بن محمد فى الرجل يأتى المرأه فى دبرها و هى صائمة» قال: لا ينتقض صومهاء و ليس عليها غسل «8). و نحوه 
مرسل على بن الحكم 22١‏ و هى بعد التسليم يحتمل التفخيذ. 

و ظاهر المبسوط التردد 403 و خيرةً المعتبر العدم فى دبر الغلام )» للأصل» و عدم النص» خصوصا أو عموماء و منع الإجماع 
الذى ادعاه السيد «4). 

وفى المنتهى التردد فى المرأة الموطوءة فى دبرهاء ثم استدل على جنابتهما باشتراكك الحدّ و الرجم, مع ما مرٌ من كلام أمير 
المؤمنين عليه السلام .23٠١‏ 

ولا يجب الغسل بالإيلا-ج فى فرج البهيمة قبلها أو دبرها إلا مع الانزال وفاقا للخلاف 01١١‏ و المبسوط 01١١‏ و الجامع 00 و 
السرائر 1) و المعتبر «18)» للأصلء و عدم النص. 


.18١ ص‎ ١ نقله عنه فى المعتبر: ج‎ )١( 

(0) الحائريات (الرسائل العشر): ص *18#. 

(*) الاستبصار: ج ١‏ ص ١١7‏ ذيل الحديث 7/ا". 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص *8١‏ ب ١1١‏ من أبواب الجنابة ح ؟. 
(0) المصدر السابق ج ". 

(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 587 ب ١1١‏ من أبواب الجنابة ذيل الحديث ". 
0 المبسوط: ج ١‏ ص 18. 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص .18١‏ 

(9) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 79". 

.١ س8١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )٠١( 

.09 ص 117 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

.18 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(1) الجامع للشرائع: ص 78. 

118 نضا١ السزائرة جح‎ )١15( 

(10) المعتبر: ج ١‏ ص .18١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 4 


و قوّى الوجوب فى المختلف ١١‏ و الذكرى «37)» و استظهر فى صوم المبسوط «”2 حملا على ختان المرأم و ضعفه ظاهر, و 
عملا بفحوى كلام أمير المؤمنين عليه السلام و ما روى عنه عليه السلام أيضا: ما أوجب الحد أوجب الغسل «0. و يظهر من 
السيد ذهاب الأصحاب إليه «8). 

و واجد المنىّ على جسده أو فراشه أو ثوبه المختص به و إن كان نزعه إذا أمكن كونه منه و لم يحتمل أن يكون من غيره جنب 
و إن لم يذكر شهوةٌ و لا احتلاماء لأنَّ النبى صلَّى الله عليه و آله سئل عتّن يجد البلل و لا يذكر احتلاماء فقال: 

يغتسل «6). و سأل سماعة الصادق عليه السلام عن الرجل ينام و لم ير فى نومه أنه احتلم فوجد فى ثوبه و على فخذه الماء هل 
عليه غسل؟ قال: نعم (7). 

وفى نهايةٌ الإحكام عملا بالظاهر و هو الاستناد اليه» و هو مما قطع به الشيخ «4) و ابن إدريس 3١١‏ و الفاضلان 0١١١‏ و 
الشهيد )١١‏ و غيرهم. 

و فى التذكرة الإجماع عليه .0١«‏ و العلم بكونه متا فى الفرض المذكور لا بد من استناده إلى الرائحة» إذ لا يتصوّر غيرها من 
خواصه. و يمكن- إن لم يعتبروها وحدها- أن يعتبروها إذا انضم إليه الكثرةٌ و العادة. 

بخلاف الثوب أو الفراش المشترك فلا يحكم بوجدان المنى عليهما 


7*٠ ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )١( 

(9) ذكرق الشيعةة ض لاسن 17 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 7727. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5888 ب من أبواب الجنابة ح 6. نقلا بالمضمون. 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 718". 

(2) المجموع: ج اص .١157‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 580٠‏ ب ٠١‏ من أبواب الجنابة ح .١‏ 

(8) نهاية الإحكام: ج اص .٠١١‏ 

(9) النهاية و نكتها: ج اص 778. 

.١١5 ص‎ ١ السرائر: ج‎ 0٠١ ( 

./77 ص‎ ١ ص 58 مختلف الشيعة: ج‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

.« ص 48 درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ”7 س ١5؟.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج7: ص: ٠١‏ 

بجتالة أحد من الشريكين للأصل المؤيد بالنصوصن :و الاتعماع »على :أن الك فى التذت لا يونوب شينا: 

و حمل عليه الشيخ خبر أبى بصير» سأل الصادق عليه السلام عن الرجل يصيب بثوبه متنا و لم يعلم أنه احتلم» قال: ليغسل ما وجد 
بتوبه و ليتوضّأ 0. إِلَا إذا لم يحتمل كونه من الشريكك, و كالاشتراك احتمال الكون من خارجء و لا فرق بين الاشتراكك معا أو 
متعاقبا. 


وفى الدروس: لو قيل بِأنْ الاشتراكك إن كان معا سقط عنهماء و إن تعاقب وجب على صاحب النوبةٌ كان وجها .)2١‏ 


قال: و لو لم يعلم صاحب النوبةٌ فكالمعية 9”). 

وفى الروض «©) و المسالكك «8) القطع بما استوجبه فيه» و تفسير الاشتراكك بالتقارن» ثم لا فرق بين القيام من موضعه و عدمه. 
و فى النهاية: إذا انتبه فرأى فى ثوبه أو فراشه منيا و لم يذكر الاحتلام وجب عليه الغسلء فإن قام من موضعه ثم رأى بعد ذلكك 
فإن كان ذلكك الثوب أو الفراش مما يستعمله غيره لم يجب عليه الغسلء و إن كان مما لا يستعمله غيره وجب عليه الغسل «7. و 
نحوه فى النزهة 0" وهو رأى ابن حى ./١‏ 

وحمل كلام الشيخ فى المختلف على تصوير ما يورث الاحتمال غالباء و ما يدفعه. لا الاشتراكك «4). 

و إذ لا يحكم بالجنابة على أحد من الشريكين يسقط الغسل عنهما 


." من أبواب الجنابة ح‎ ٠١ ب‎ 580٠ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(5) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 48 درس «. 

(9) المصدر السابق. 

)"روص الحنان عن 6 ار 

() مسالك الافهام: ج ١‏ ص لاس 19. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص 778. 

(#اترهة الناظرة طن 18 

(8) نقله عنه فى السرائر: ج ١‏ ص .١١8‏ 

(9) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 77”7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج7: ص: ١١‏ 

ومافى المبسوط )١١‏ و المعتبر (؟) و الإصباح «”" و المنتهى "١‏ و التذكرةٌ «8) و نهاية الإحكام 79 و الذكرى 07 و الدروس )/١‏ 
و النفلية «4) استحبابه للاحتياط» و يسقط اعتبار الجنابة عنهماء فتنعقد بهما الجمعة. 

و لكل منهما الائتمام بالآخر على إشكال من سقوط هذه الجنابة شرعاء و عدم تعلق فعل مكلف بفعل آخر» و ضعفهما واضح. و 
من القطع بجنابة أحدهما كالمصلى جمعة يعلم بجنابة واحد من العدد» و هى مانعةٌ من انعقادهاء و يمكن المناقشة فيه» و المأموم 
يعلم جنابته أو جنابة إمامه و هو الأقوى. و فتوى المعتبر 03١‏ و خيرة التحرير 01١١‏ و التذكرة 01١١‏ و المنتهى 0170 و نهاية 
الإحكام الأوّل .016١‏ 

و تفيل واعة المق عل كيده أو نويه المتفتين كل مياد لا حنم اسدقها على السانة كماف النسزائن هفو المي رفوالا 
غيرهاء للأصل. 

هذا باعتبار الجنابة» و أما باعتبار النجاسة فحكمه ما تقدّم. 

و فى المبسوط: ينبغى أن نقول: يجب أن يقضى كل صلاهٌ صلّاها من عند آخر غسل اغتسل من جنابة» أو من غسل يرفع حدث 
الغسل »)١37١‏ و هو احتياط. 

و احتمل الشهيد بناء على نزع الثوب, و الصلاة فى غيره .)١8١‏ 


.18 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص 178. 

(*) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص 4. 
6) منتهى المطلب:ج ان 6س 1 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 77 س 8؟. 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .٠١١‏ 

(00 ذكرق الشيعة: عن /الاس /ا, 

(8) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 48 درس «. 

(9) النفليهٌ: ص 38. 

.174 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )0٠١( 

.4 س‎ ١١ ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

(؟1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7 س 58. 

.١ س/١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

.٠١١ نهاية الإحكام: ج اص‎ )١8( 

(18) السرائرة ج. ١ض‏ 118. 

(12) المعتبر: ج ١‏ ص 174. 

(1) المبسوط: ج ١‏ ص 18. 

12 ذكرى الفبعةا عن بالاسن‎ )١4( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج7: ص: ١7‏ 


و فى التلخيص: يعيد الصلاه من آخر غسل و نوم .١١‏ يعنى من المتأخَر منهما إذا جوّز حدوث الجنابة بعد الغسل الأخير من غير 
شعور بهاء أو من آخر نوم إن لم ينزع الثوب» و آخر غسل إن نزعه. 

و لو خرج منى الرجل من المرأه بعد الغسل لم يجب عليها الغسل للأصل و النص "١‏ و الإجماع. 

إلا أن تعلم خروج متتيها معه و ألحق به فى نهاية الإحكام الظن» بأن تكون ذات شهوة جومعت جماعا تصب به شهوتها لغلبة 


الظن بالاختلاط «”7. و احتاط الشهيد به إذا شكت «6). 


و قبل بوجوب اغتسالها ما لم يعلم كون الخارج متنهء لمن الأصل فى الخارج من المكلدف أن يتعلق به حكمه إلى أن يعلم 


المسقط «6)» و له يعجبلى. 


و أطلق ابن إدريس إعادتها الغسل إذا رأت بللا علمت أنه منى «2). 
و قال الصادق عليه السلام فى خبرى منصور و سليمان بن خالد: إِنْ ما يخرج من المرأة إِنّما هو من ماء الرجل .07١‏ 
و يجب الغسل بما يجب به الوضوء من الطاهر المملوكك أو المباح. 


وواجباته ثلاثة: 


الأوّل: النيّة 


وفى إجزائها ما مر عند أوّل الاغتسال مقارنة له؛ و يجوز تقديمها عند غسل الكفين المستحب قبله كما فى المبسوط 6١‏ 


.1288 ص‎ ١8 تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 587 ب ١17‏ من أبواب الجنابة. 

(*) نقله عنه فى السرائر: ج ١‏ ص .١١8‏ 

(#اذكرى المعةاضن لاس 6 

(0) جامع المقاصد: ج ١‏ ص 18. 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 7؟17. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 87* ب 15 من أبواب الجنابة ح ١‏ و ؟. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص .١19‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج 7 ص: 1 

والسرائر )»١١‏ و الإصباح «') و كتب المحقق «”") بناء على ما مرّء و فيه ما مرّ. و نص فى الأوّلين وفى الشرائع «©"» و التذكرة «0) و 
نهاية الإحكام «2) على استحبابه. 

و يجب كونها مستدامة الحكم إلى آخره كما فى الوضوء. إِنَا إذا لم يوال» و الظاهر وجوب تجديدها عند ما تأخر كما فى نهاية 
الإحكام و الذكرى ./١‏ 


و الثانى: غسل جميع البشرة بأقل اسمه 
لا لان ل و 
ولو كالدهن مع الجريان لا بدونه. لقوله تعالى «وَ لا جُنّبا إَِا عابرى سَبِيلٍ حَحَل تَفَْي لوا «4). و قول أبى جعفر عليه السلام فى 


حسن زرارة: الجنب ما جرى عليه الماء من جسده قليله و كثيره فقد أجزأه .3٠١١‏ و ما مرٌ فى الوضوء من خبر إسحاق .)١1١١‏ و 
قصر الدهن فى المقنعةٌ )١7«‏ و النهاية «1) على الضرورة. 

لبه اها من إصواء الما على هين الشرة منت صل الماك إلى متابكة الشع و إن كدت و لا جوع غيل السعر كما 
يجزئ فى الوضوء غسل اللحيةُ و الكثيفة و المسح على الشعر المختص بمقدّم الرأسء و الفارق الإجماع و الكتابء لانتقال اسم 
الوجه إلى اللحية» و صدق مسح الرأس بمسح الشعر بل هو الغالب فى غير الأصلع و المحلوق و السنة» نحو ما مرّ فى الوضوء مع 
تحر قوله صل اللدعلية و آله فحت كل شعرة جبابة» فلو] الفعزى أتقوا النشرة 16 


.48 ص‎ ١ السرائر: ج‎ ١0 

() إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص ء. 
(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 38 المعتبر: ج ١‏ ص .١150‏ 
(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 18. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 5" س 8. 


(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

(0) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .٠١7‏ 

(4) ذكرى الشيعة: ص ٠٠١‏ س ."١‏ 

(9) النساء: *7©. 

." من أبواب الجنابة ح‎ ”١ ب‎ 0١١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )09١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١7ب‏ 05 من أبواب الوضوء ح ه. 

.27* المقنعة: ص‎ )١١( 

(1) النهاية و نكتها: ج اص "3 

(1) جامع الأصول: ج 8 ص ١188‏ ح 211١‏ و فيه: «فاغسلوا الشعرا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج7: ص: ١5‏ 

و ما روى عن الرضا عليه السلام: و مز الشعر بأناملك عند غسل الجنابة فإنّهِ يروى عن رسول الله صلى اللّه عليه و آله ان تحت 
كل شعرة جنابة فبلغ الماء تحتها فى أصول الشعر كلهاء و خلل أذنيكك بإصبعكك. و انظر أن لا تبقى شعرة من رأسكك و لحيتكك 
إلا و تدخل تحتها الماء .)١١‏ 

و كذا يجب تخليل كل ما لا يصل اليه الماء إليه أى جميع البشرة أو غسله أو البشرة بمعنى البدن أو المتطهّر إِلّا به أى التخليل. 
و أمَا خبر السكونى عن الصادق عليه السلام عن آبائه عليهم السلام: كنّ نساء النبى صلَى الله عليه و آله إذا اغتسلن من الجنابة 
يقيخ صفرة الطبب على أجسادهىء ويذلكك أن النبى صلى الله عليه و آله أمرهقٌ أن يضبين الماء ضيبا على أجسادهن لد 

و خبر إبراهيم بن أبى محمود سأل الرضا عليه السلام عن الرجل يجنب فيصيب جسده و رأسه الخلوق و الطيب و الشىء اللكد 
مثل علكك الروم و الظرب و ما أشبهه فيغتسلء فإذا فرغ وجد فى جسده من أثر الخلوق و الطيب و غيره؛ قال: لا بأس 9. 

و خبر عمّرار عن الصادق عليه السلام: فى الحائض تغتسل و على جسدها الزعفران لم يذهب به الماءء؛ قال: لا بأس «0. فبعد 
تسليمها يحتمل بقاء الأثر لعسر الزوال الذى لا يجب إزالته فى التطهير من النجاساتء فهنا أولى. 

والظاغر أنها أقل مايش من الخضاب المتفق على بجوازه غلى الكتمال «رتقين) ف الأول التوث من النبقية لذ التيقبة فيعضيد 
المدعىء و احتمال أثر الخلوق فى الثانى الرائحة. 


و الثالث: الترتيب 


تقديم غسل الرأس إجماعا كما فى الخلاف «8) 


.87 فقه الامام الرضا عليه السلام: ص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2٠١‏ ب ”٠‏ من أبواب الجنابة ح ؟. 
() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 209 ب ”٠‏ من أبواب الجنابة ح .١‏ 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2٠١‏ ب ”٠‏ من أبواب الجنابة ح ". 
(0) الخلاف: ج ١‏ ص 157 المسألة 0/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: ١3‏ 


والانتصار )١١‏ و التذكرة «"» و لقول الصادق عليه السلام فى حسن زرارةُ من اغتسل من جنابة فلم يغسل رأسه ثم بدا له أن 
يغسل رأسه لم يجد بدا من إعادة الغسل «37. 

و أمّا صحيح هشام بن سالم: «أنْ الصادق عليه السلام أصاب فيما بين مكة و المدينة من جارية له» فأمرها فغسلت جسدها و 
تركت رأسها وقال لها: إذا أردت أن تركبى فاغسلى رأسكك» «». فمع معارضته بصحيحه أيضا عن ابن مسلمء عنه عليه السلام 
أنه قال: فأصبت منهاء فقلت: اغسلى رأسكك و امسحيه مسحا شديدا لا تعلم به مولاتكك, فإذا أردت الإحرام فاغسلى جسدكك'» 
«0) يحتمل غسل جسدها من النجاسة لا للغسلء و حمله الشيخ على و هم الراوى 29). 

والرقبة هنا من الرأس كما فى المقنعة 07 و التحرير «) و كتب الشهيد «4). و بمعناه ما فى الكافى ٠١١‏ و الغنيةٌ )١1١١‏ و المهذدب 
هه عسل الرأسن” إلى أضا ‏ الحق مدل عله حمع زوازة الك وان لك تفن الاقارة عم كل هن الشاتين مق راس العتوة 
»٠8«‏ و يحتمل إرادة أصله. 

ثم غسل الجانب الأيمن من جميع بدنه من أصل العنق إلى تحت القدم, ثم الأيسر كذلك كما هو المشهور. 


0 الانتصار: ص 1 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7 س 17. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 208 ب 78 من أبواب الجنابة ح .١‏ 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 207 ب 78 من أبواب الجنابة ح 6. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 208 ب ١9‏ من أبواب الجنابة ح .١‏ 
(©) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 15ح ."/١‏ 

0) المقنعة: ص 27. 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١‏ س *8. 

.177 الكافى فى الفقه: ص‎ 09١( 

."١ الغنية (الجوامع الفقهية): ص ”597 س‎ )0١( 

050 المهذب: ج ١‏ ص و 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 208 ب 78 من أبواب الجنابة ح 7. 
)١15(‏ إشارة السبق: ص ."١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: ١2‏ 

وفى المعتبر: اتفاق فقهاء عصره عليه 20١١‏ و فى التذكرة »١«‏ و الغنية 9» و ظاهر الانتصار «©» و الخلاف «4 و المنتهى: الإجماع 
عليه (8). 


وفى التذكرة ») و نهاية الإحكام والذكرى (4): لقاع بو لأس الشاتيق فك من اوسن تقديم الراهن أوجب 
التوكيت همان رودو لاعتفا ل و سفن لحان الماطة و الدشيلئ اللد علنه و آله كان حك البامة اقفن طوويو ه01 

و إن الغسل البيانى لو كان وقع على غير هذه الهيئة لتعتئنتء فإنّما وقع عليها فتعينتء و ما نطق من الأخبار على أن غسل الميت 
كغسل الجنابة» و قد روى عن الرضا عليه السلام فيه هذا الترتيب .)١١١‏ 


و فى الوسيلة- بعد إيجاب هذا الترتيب-: و إن أفاض الماء بعد الفراغ على جميع البدن كان أفضل .)١١١‏ 

و فى الكافى- بعد هذا الترتيب-: و يختم بغسل الرجلين «377. و لعله يعنى يختم كل جانب بغسل رجله. ثم قال: فإن ظنّ بقاء 
شىء من صدره أو ظهره لم يصل اليه الماءء فليسبغ بإراقة الماء على صدره و ظهره .)١5«‏ 

و فى الغنية: فإن ظنّ بقاء شىء من صدره أو ظهره لم يصل الماء اليه غسله .)١8«‏ 

و فى الإشارة: فإن لم يعت الماء صدره و ظهره غسلهما .0١18«‏ 


.185 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 75 س ؟١.‏ 

(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 97 س 0". 

(6) الانتصار: ص ."١‏ 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 1١7‏ المسألة 0/. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7/ س .٠١‏ 

(/) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 76 س .١6‏ 

(8) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

(9) ذكرى الشيعةُ: ص ٠٠٠١‏ س 0". 

.07” ص‎ ١ صحيح البخارى: ج‎ )0٠١( 

.١ فقه الإمام الرضا عليه السلام: ص‎ )1١١( 

59 الوسنة امن عم 

(1) الكافى فى الفقه: ص 177. 

(1) الكافى فى الفقه: ص .١176‏ 

(18) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 5947 س 7 

(12الإشاز السوضن اد 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج7: ص: ١7‏ 

و ظاهر الكل غسلهما بعد غسل الجانبين و لو لا لفظة «لم لم يبعد ارادته قبله. فلم يكن ينافى الترتيبء و الظاهر ينافيه. 

و فى الذكرى عن أبى على انّه اجتزأ مع قله الماء بالصب على الرأس و إمرار اليد على البدن تبعا للماء المنحدر من الرأس على 
الجسدء و أنه قال: و يضرب كمي من الماء على صدره و سائر بطنه و عكنة 40١‏ ثم يفعل مثل ذلكك على كتفه الأيمن» و يتبع 
يديه فى كلّ مره جريان الماء حتى يصل إلى أطراف رجله اليمنى ماسحا على شقه الأيمن كله ظهرا و بطناء و يمر يده اليسرى 
على عضده الأيمن إلى أطراف أصابع اليمنى و تحت إبطيه و أرفاغه 7" و لا ضرر فى نكس غسل اليد هنا. 

و يفعل مثل ذلك بشقه الأيسر حتى يكون غسله من الجنابة كغسله للميت المجمع على فعل ذلكك به فإن كان بقى من الماء 
بي أفاضها على جسده و اتبع يديه جريانه على سائر جسده. و لو لم يضرب صدره و بين كتفيه بالماء إلَا أنه أفاض بقيةُ مائه بعد 
الذى غسل به رأسه و لحيته ثلاثا على جسده أو صب على جسده من الماء ما لم يعلم أَنّهِ قد مرّ على سائر جسده أجزأه و نقل 
رجليه حتى يعلم أن الماء الطاهر من النجاسة قد وصل إلى أسفلهما ”3 انتهى. 


و هو كما لا يدل على الترتيب لا ينفيه. 

و ما ذكره من «إمرار اليد على البدن تبعا للمنحدر من الرأس و ضرب كقّين من الماء على الصدر و البطن» لترطيب 160 البدن و 
تسهيل جريان الماء عليه» مع جواز أن يحسب كل ما على اليمين منهما من الغسل. 

و نحوه قول الصادق عليه السلام فى خبر سماعة: ثم يضرب بكف من ماء على صدره. و كف بين كتفيه؛ ثمم يفيض الماء على 
جسده كله «0). 


0 لوي اس ا 

ا ا 

رع فى س و م: «لتطييب). 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”20 ب 78 من أبواب الجنابة ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: 1/0 

و قوله: «فإن كان بقى من الماء بقيه أفاضها على جسده يحتمل أن يريد به ما فى الوسيلة» و إن يريد الإفاضة على الجانبين 
بالترثيت: بعد .ما فغله مق غسلهما كالذهن أو قريباامنه أو الافاضة على كل جاتن بعن غسله كذلككه و .إن يريد أن ما ذكره من 
غسل الجانبين كذلك عند قلَهُ الماء؛ فإن كان بقى منه بقية كثيرة أفاضها على الجسد بالترتيب, ثم ذكر أنه مع كثرة الماء لا 
حاجة إلى ضرب الصدر و ما بين الكتفين بالماء. 

وقال الشهيد: ظاهره سقوط الترئيب» و ذكر أنه نادر مسبوق و ملحوق بخلافه :0١9‏ و فى جمل السيد بعد ترتيب غسل الأعضاء 
الثلاثة: ثم جميع البدن .)5١‏ 

وفى المراسم- بعد ذلك-: ثم يفيض الماء على جسده فلا يتركك منه شعرة 07. 

فيحتمل ما فى الجمل و الإفاضة على الجسد بالترتيب» فيكون بيانا لما قدمه من غسل الأعضاء للتصريح بالاستيعابء و العورتان و 
النزدة كابجة الحانين قتسف كل مث الا سو , التست من الا سه 

وفى الذكرى: لو غسلها- يعنى العورة- مع أحدهما فالظاهر الاجزاءء لعدم المفصل المحسوسء و امتناع إيجاب غسلها مرتين 
«©". و فى الألفية: يتخير فى غسل العورتين مع أى الجائبين شاءء و الأولى غسلهما مع الجانبين «8). و لا يعجبنى شىء من ذلكك. 
ولا يجب الابتداء فى كل من الرأس و الجانبين بالأعلى للأصلء و قول الصادق عليه السلام فى صحيح ابن سنان: اغتسل أبى من 
الجنابة» فقيل له: قد أبقيت لمعه فى ظهرك لم يصبها الماءء فقال عليه السلام له: ما كان عليكك لو سكتّ؟! ثمم مسح تلكك اللمعة 
بيده «2). إِلَا أن يكون ارتمس عليه السلام على ما قرّبه المصنف فيما يأتى. 


.18 س‎ ٠١١ ذكرى الشيعة: ص‎ )١( 

(؟) جمل العلم و العلم (رسائل الشريف المرتضى) المجموعة الثالثهُ ص *5. 
(9) المراسم: ص "67. 

(؟) ذكرى الشيعة: ص ٠١7‏ س 8". 

(0) الألفية: ص ه6. 


(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 276 ب 5١‏ من أبواب الجنابة ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج7: ص: ١9‏ 

وزو تحوه عن التبى صلَى الله عليه و آله 088و لااينافق العصمة» إذ ليسن فيه أنه نسيهء أو أن القائل أصاب. 

و استظهر فى الذكرى استحباب غسل الأعلى فالأعلى؛ لأنّه أقرب إلى التحفظ من النسيانء و لأنّ الظاهر من صاحب الشرع فعل 
ذلكك .)35١‏ 

قلت: و يؤرّده قول الصادق عليه السلام فى حسن زرارة 9" كما فى المعتبر «©» و التذكرة «2)» و فى الكافى «2 و التهذيب 
مضمر: ثم صب على منكبه الأيمن مرتين» و على منكبه الأيسر مرتين 37. 

فإن عكس فغسل الأيسر قبل الأيمن أو بعضه أو أحدهما قبل الرأس أو بعضه أعاد على ما يحصل معه الترتيب مع استثناف النية 
فى الأخيرين. إِلَا إذا قدمها عند غسل اليدين على مختاره. 

ولا ترتيب حقيقَة مع الارتماس فى الماء؛ بل يكفى ارتماسة واحدة بالنصوص و الإجماعء و احتمل فى الاستبصار أن يترتّب 
حكماء لأنّه إذا خرج من الماء حكم له أوّلا بطهارة رأسه ثم الأيمن ثم الأيسر «. 

قال الشهيد: و لو قال الشيخ: إذا ارتمس حكم له أوَلا بطهارة رأسه ثم الأيمن ثم الأيسر و يكون مرتبا كان أظهر, لأنّه إذا خرج 
مخ الماء لاضن تسل 

قال: و كأنّه نظر إلى أنّه ما دام فى الماء ليس الحكم بتقدم بعض على الآخر أولى من عكسه. و لكن هذا يرد على الجانبين عند 


خروجه. إذ لا يخرج جانب قبل آخر «4)» انتهى. 


.92 ح‎ 7١1 ص‎ ١ سئن ابن ماجة: ج‎ )١( 

(') ذكرى الشيعة: ص ه١٠‏ س 7". 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 208 ب 78 من أبواب الجنابة ح ؟. 

(6) المعتبر: ج ١‏ ص 187. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ؟7 س 17. 

(©)الكام احج اصن 2177" 

(/) تهذيب الأحكام: ج ١ص‏ «"17 ح 21 

(8) الاستبصار: ج ١‏ ص 1١0‏ ذيل الحديث #. 

(9) ذكرق الشينة عن اسن ا 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج27 ص: ٠١‏ 

و لعل أحد المعنيين معنى ما حكى فى المبسوط ١١‏ و السرائر 7» و الإصباح عن بعض الأصحاب أنه يترنّبِ حكما «”. 
و حكى الفاضلان أنّه- أى المغتسل- يرنّبٍ حكما بأن ينوى عند الارتماس غسل رأسه أوّلاء ثم الأيمن, ثم الأيسر «". 
و ينفى الكل الأصلء و عموم أخبار الارتماسء و اختصاص أدَلَّةُ الترتيب بصبٌ الماء. 

ثم معنى الارتماس هو انغماس جميع البدن بالماء» فلا يصدق بغمس عضوء ثم إخراجه و غمس آخرء فلا يسقط بذلك الترتيب 
قطعا. 


و هل يعتبر فى سقوطه مع ما ذكرناه توالى غمس الأعضاء بحيث يتحد عرفا كما اشتهر بين المتأخرين؟ أو مقارنة التِهُ للانغماس 


التام حتى تقارن انغسال «8) جميع البدن دفعة كما قد يفهم من الألفية « أو لا يعتبر شىء حتى إذا نوى فوضع رجله- مثلا- فى 
الماء ثم صبر ساعة فغمس عضوا آخر و هكذا إلى أن ارتمس أجزأه؛ أوجه. و لا يعتّن أحد الأوّلين ما فى صحيح زرارة 037 و 
حسن الحلبى «8) عن الصادق عليه السلام» و كثير من العبارات من وصف الارتماس بالوحدة» لاحتمال أن يكون المعنى إحاطة 
الماء بالبدن إحاطةٌ واحدةٌ أى لا متفرقة. 

و شبهه أى الارتماس من الوقوف تحت مجرى أو مطر غزير كما فى المبسوط «4) و الإصباح 0٠١١‏ و ظاهر الاقتصاد وكلي 


.19 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(5) السرائرةح لضن 13١‏ 

(") إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ؟ ص .٠١‏ 

(6) المعتبر: ج ١‏ ص 2.185 مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 708. 

(8) فسن زاتما ا 

(©) الألفية: ص «. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”20 ب 78 من أبواب الجنابة ح ه. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 208 ب 18 من أبواب الجنابة ح .١7‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 19. 

.٠١ إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ؟ ص‎ )١( 

( الاقتصاد: ص 558. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج27 ص: ”١‏ 

لأمنّه إحاطة الماء بجميع البدن و انغماسه فيه. و لا دليل على اعتبار الوحدة بأحد المعنيين الأوّلين كما عرفت و للأصلء و 
اختصاص أدلَّةُ الترتيب بالصبء و لصحيح على بن جعفر سأل أخاه عليه السلام عن الرجل يجنب هل يجزيه من غسل الجنابة أن 
يقوم فى المطر حتى يغسل رأسه و جسده و هو يقدر على ما سوى ذلكك؟ قال: إن كان يغسله اغتساله بالماء أجزأه ذلكك .)١١‏ 

و مرسل محمد بن أبى حمزة عن الصادق عليه السلام: فى رجل أصابته جنابة» فقام فى المطر حتى سال على جسده أ يجزيه 
ذلك من الغسل؟ قال: نعم «"0. و هما كما فى المعتبر «» مطلقان لا ينصان على المطلوب. 

وافى الذ كزع و بعضن: الأصيحات الحق حت الأناء الشامل للبدن 029 

فلك: والعل الأمو كذلك الوتقولة:فن الآ تمائدي: 

و أنكر ابن إدريس سقوط الترتيب فى شىء من ذلكك للاحتياط» و الإجماع على اعتباره إِلّا فى الارتماس «8). 

وفى وجوب الغسل لنفسه أو لغيره خلا-ف فابن إدريس «6 و المحقق 02 على الثانى للأصلء و ظاهر الآيةء و الاحتياط فى 
الامتناع من فعله بتئْهُ الوجوب قبل وجوب مشروط به من الصلاة» و نحوها إذا اغتسل قبل وجوبها و وجوب غيرها من المشروط 
به» و الإجماع على جواز تركه إلى تضيق مشروط به. 

و فيه أنه لا ينافى الوجوب الموسّع, و إِنّْما تظهر الفائده فى فعله قبل وجوب مشروط به بنية الوجوب؛ و لصحيح الكاهلى سأل 
الصادق عليه السلام عن المرأه يجامعها الرجل فتحيض و هى فى المغتسل فتغتسل أم لا؟ قال: قد جاءها ما يفسد 


.٠١ ص 208 ب 78 من أبواب الجنابة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 208 ب ١8‏ من أبواب الجنابة ح ؟١.‏ 

() المعتبر: ج ١‏ ص 185- 188. 

(؟) ذكرى الشيعة: ص ٠١7‏ س 19. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص .17١‏ 

(©) السرائر: ج ١‏ ص -١18‏ 179. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص .١198‏ 
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الصلاة فلا تغتسل .)١١‏ و هو لا يدل على أكثر من السعة. و لقول أبى جعفر عليه السلام فى صحيح زرارة: إذا دخل الوقت وجب 
الطهور و الصلاةٌ ١؟7).‏ 

و إن كانت دلالته بالمفهوم و أمكن الحمل على الضيق أو الاختصاص بالوضوء أو إراده وجوب المجموع, لكن إِنّما يرتكب لو 
قويت الدلالة على وجوبه لنفسه. 

وابنا شهرآشوب و حمزةٌ «*23 و المصنف فى المنتهى «» و المختلف «4 و التحرير «#» و المدنيات: على وجوبه لنفسه. و حكاه 
عن والده «07» و حكاه المحقق فى الغريهٌ عن بعض المتأخَرين «8. و الشهيد عن الراوندى «4)» و ابن شهر آشوب عن السيد» و 
أنكر ابن إدريس أن يكون قولا له .23١١‏ 

واستدلوا بعموم نحو قولهم عليهم السلام: «الماء من الماء» و «إذا التقى الختانان أوجب الغسل» و (إذا أدخله فقد وجب الغسل و 
المهر و الرجم) 01 

و الجواب: أنّها كقولهم عليهم السلام: «من نام فليتوضا» 01١١‏ «إذا خفى عنه الصوت فقد وجب عليه الوضوء» 0179 و «غسل 
الحائض إذا طهرت واجب» 016 و بالإجماع على وجوب إصباح الصائم متطمّرا من الجنابة» و هو يعطى الاغتسال بالليل الذى 
ليس فيه مشروط بالطهارة. و قد يمنع الإجماع, ثم لزوم الوجوب لنفسه لجواز 


.١ ص ”58 ب 16 من أبواب الجنابة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
ص ”58 ب 15 من أبواب الجنابة ح ؟.‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )0( 
.20 الوسيلة: ص‎ )( 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ”9 س .٠١‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص ."7١‏ 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١‏ س 58. 

(0) حكاه فى منتهى المطلب: ج ١‏ ص "9 س .١١‏ 

(8) المسائل الغرية (الرسائل التسع): ص .4١‏ 

(8ذكرض الشبعة عن "لان 1 


.1719-1١18 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )٠١( 


.١ و 888 ب * من أبواب الجنابة ح ه و ؟ و‎ 57٠ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

.58 ح‎ ١,728 عوالى اللآلى: ج ؟ ص‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 65297 ب ١‏ من أبواب الجنابة ح ". 
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وجوب تقديمه هنا على وقت المشروط به للضرورة. 

والأولى الاستدلال بصحيح عبد الرحمن بن أبى عبد الله سأل الصادق عليه السلام عن الرجل يواقع أهله أ ينام على ذلكك؟ 
قال: إِنَّ اللّه يتوفى الأنفس فى منامهاء ولا يدرى ما يطرقه من البلية» إذا فرغ فليغتسل .)١١‏ 

و خبر عار سأله عليه السلام عن المرأة يواقعها زوجها ثمم تحيض قبل أن تغتسلء قال: إن شاءت أن تغتسل فعلت» و إن لم تفعل 
فليس عليها شىء» إذا طهرت اغتسلت غسلا واحدا للحيض و الجنابة 59). 

و خبر زرعة عن سماعة سأله عن الجنب يجنب ثم يريد النوم» قال: إن أحبٌ أن يتوضأ فليفعل» و الغسل أحب إلى و أفضل من 
ذلك 75 وليست أيضا من النص فى ذلك» لاحتمال الأوّل الغسل المشروط به ولو صلاة مندوبة» و احتمال استحباب الغسل 


للنوم أو الذكر كالوضوء مع ارتفاع الجنابة به «©) أو لاء مع معارضة الثانى بما مرّ. و احتج ابن شه رآ شوب بظاهر الآية. 
و 5 ب ل 3 ضةً و الا تنشاق 


وفاقا للمعظم للأخبار» و لم يذكرا فى المقنع و الكافى. 
وفى الهداية: وإن نينت أن تتمضمض و تستلشق فافعل «©). ومن العامة من أوجبهماء ومنهم من أوجب الاستنشاق ١‏ 
و نص المقنعةً «7) و النهايةٌ ١‏ و السرائر «4) و الوسيلة 23١١‏ و المهذب )١١«‏ و الإصباح )١7‏ 


.6 من أبواب الجنابة ح‎ ١8 ب‎ 20١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.7 ص 077 ب 57 من أبواب الجنابة ح‎ ١ (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
.8 من أبواب الجنابة ح‎ ١8 ص ”207 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )( 
لسن فى فين واكم‎ 

(0) الهداية: ص .7١‏ 

(6) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص .٠١7‏ 

(0) المقنعةٌ: ص .2١‏ 

(6) النهاية و نكتها: ج اص .33١‏ 

(9) السرائر: ج ١‏ ص .١18‏ 

)0٠١(‏ الوسيلة: ص 8ه2. 

.68 ص 0ع‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

(؟1) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص 4. 
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والتذكرة )١١‏ و التحرير ١؟)‏ و نهاية الإحكام 9" و الذ كرى «2» و البيان «) استحباب تثليثهماء و روى عن الرضا عليه السلام 29). 


و يستحب الغسل بصاع 


للأخبار «7)» و أوجبه بعض العامة .)/١‏ 

و المشهور أنه أربعة أمداد» كل مدّ رطلان و ربع بالعراقى» و رطل و نصف بالمدنى» فهو تسعةٌ أرطال بالعراقى و ستهُ بالمدنى» و 
عليها نَزّل قول أبى جعفر عليه السلام فى صحيح زرارة: و المد رطل و نصفء و الصاع ست أرطال .)4١‏ 

و فى الفقيه: إن الصاع خمسة أمداد. لقول الكاظم عليه السلام فى خبر سليمان بن حفص المروزى: و صاع النبى صلَى اللَّه عليه و 
آله خمسة أمداد .23٠١‏ و مضمر سماعة: اغتسل رسول الله صلَى الله عليه و آله بصاع و توضٌّأ بمد و كان الصاع على عهده 
خمسةٌ أمداد و كان المد قدر رطل و ثلاث أواق .)١١١‏ 

و يجوز أن يكون المراد أن الصاع الذى كان صلَى الله عليه و آله يغتسل مع زوجته خمسة أمدادء كما نطقت به الأخبار. 

وعن البزنطى: هو خمسة أرطالء قال: و بعض أصحابنا ينقل ستهُ أرطال برطل الكوفة؛ قال: و المد رطل و ربع قال: و الطامث 
تغتسل بتسعةُ أرطال 009 

وفى جمل الشيخ 039 و المهذب )١85«‏ و الوسيلة )١10«‏ و الإشارةٌ «128) و المعتبر )١/«‏ 


(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ؟7 س 76. 

(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١"‏ س 8. 

(9) نهاية الإحكام: ج اص .٠١9‏ 

(©) ذكرى الشيعة: من 16س 18 

(0) البيان: ص .١18‏ 

(2) فقه الإمام الرضا (ع): ص ./١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2٠١‏ ب "١‏ من أبواب الجنابة. 

(8) المبسوط للسرخسى: ج ١‏ ص 68. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 778ب 20 من أبواب الوضوء ح .١‏ 
)0٠١(‏ من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 76ح 88. 

.6 ص 778ب 280 من أبواب الوضوء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 
.6 س‎ ٠١9 نقله عنه فى ذكرى الشيعةٌ: ص‎ )١١( 

(1) الجمل و العقود: ص ”67. 

(؟1) المهذب: ج ١‏ ص 68. 

(18) الوسيلة: ص 28. 


(18)اشارة السقد عن ب 


(10) المعتبر: ج ١‏ ص 188. 
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و المنتهى 0١١‏ و التحرير 7 استحبابه بصاع أو أكثرء و فى النهاية جواز الأكثر «”. 

قال الشهيد: و الظاهر أنه مقيد بعدم أدائه إلى السرف المنهيّ عنه «5). 

قلت: و يؤرّده قول الصادق عليه السلام فى خبر حريز: إن لله ملكا يكتب سرف الوضوء «4). و قول النبى صلَى الله عليه و آله: 
الوضوء مد و الغسل صاعء و سيأتى أقوام يستقلون ذلك فأولكك على خلاف سنّتى «6. 

و الظاهر أن غسل الفرج من الصاع كما فى المنتهى مع زياد غسل الذراعين 37 لقول الصادقين عليهما السلام فى صحيح زرارة 
و محمد بن مسلم و أبى بصير: 

الدعيل اللدعليه و آله اسل هو و زوه بكميبة أمداة مو نة. إتاء واحده فالادينا شو تقيرت يذه العاء قليا و انق رحد 


ثم ضربت هى فأنقت فرجها «8ا» الخبر. 
و يستحب إمرار اليد على الجسد» 


و تخليل ما يصل إليه الماء بدونه للاستظهار» و عند مالكك: يجب الدلكك «4). 

ولا يجب عندناء للأصل» و الإجماع كما فى الخلاف ٠١١‏ و التذكرة )١١«‏ و ظاهر المعتبر «؟١)‏ و المنتهى .)١3١١‏ و إطلاق 
النصوصء و قول الصادق عليه السلام لزرارة فى الصحيح: لو أن رجلا جنبا ارتمس فى الماء ارتماسة واحدة أجزأه ذلك و إن 
لم يدلكك جسده .)١8(‏ 


و يستحبٌ الاستبراء للرجل المنزل 


)١(‏ منتهى المطلب: ج ١‏ ص 88 س ؟. 

(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١"‏ س 8. 

إفرة النهاية و نكتها: ج اص 33١‏ 

(اذكرى المدااهن داس ا 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠”ب‏ 48 من أبواب الوضوء ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 78ب 28٠‏ من أبواب الوضوء ح 8. 

(0) منتهى المطلب: ج ؟ ص 88 س 77. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 21 وص 21١‏ ب 77 من أبواب الجنابة ح ‏ و ح 6. 
(9) فتح العزيز بهامش المجموع: ج ١‏ ص 188. 

.١ ص 1717 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ 0٠١( 


)1١(‏ تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 75 س 6؟. 

.188 ص‎ ١ المعتبر: ح‎ )1١( 

(17) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 88 س 77. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”20 ب 78 من أبواب الجنابة ح ه. 
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قطعا 0١١‏ و الذكرى احتمالا 7١‏ خلافا للروض «7» و استحبابه قول السيد «©» و ابن إدريس «04 و الفاضلين «2) للأصل. 

و فى المبسوط 072 و الجمل و العقود 8١‏ و المصباح «4) و مختصره و المراسم 0٠١‏ و الكامل و الوسيلةٌ )١١«‏ و الغنيةٌ ١؟١)‏ و 
الإصباح ٠3‏ و ظاهر الكافى ٠6«‏ و الجامع «18) الوجوب. و فى الغنية: الإجماع عليه «18). 

و يمكن انتفاء النزاع» لاتفاق الكل على أنَّ الخارج من غير المستبرئ إذا كان منيا أو اشتبه به لزمته إعادة الغسل» و لا شبهة فى 
بقاء أجزائه فى المجرى إذا لم يستبرئ, فإذا بال أو ظهر منه بلل تيقّن خروج المنى أو ظنهء فوجبت إعادة الغسل فلعله الذى أراده 
الموجبون, و يرشد إليه عبارة الإستبصار 037» لأنّ فيه باب وجوب الاستبراء بالبول من الجنابة» و الاحتجاج له أيضا 018 بأخبار 
الإعادة إن لم يبل. 

و لكن فى الناصريات: إِنّه إن بال بولا خرج معه منى مشاهد أعاد. و إلا فلا 190). 

و فى الذكرى: لا بأس بالوجوب محافظة على الغسل من طريان مزيله» و مصيرا إلى قول معظم الأصحابء و أخذا بالاحتياط 
7500 


.١16 البيان: ص‎ )١( 

(0) ذكرى الشيعة: ص ١٠س‏ 78. 

(*») روض الجنان: ص «ه السطر الأخير. 

(؟) و نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 70". 

(0 السرائر: ج ١‏ ص 118. 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص 2188 تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 756 س .١19‏ 
(0) المبسوط: ج ١‏ ص 59. 

(8) الجمل و العقود: ص 67. 

(9) مصباح المتهجد: ص 4. 

.6؟١ المراسم: ص‎ )0١( 

.20 الوسيلة: ص‎ )١١( 

.59 الغنية (الجوامع الفقهية): ص 597 س‎ )1١( 

(1) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج "ص 4. 
(1) الكافى فى الفقه: ص *17. 

(1) الجامع للشرائع: ص 8". 

(15) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 97 س ”". 


(1) الاستبصار: ج ١‏ ص .١١18‏ 

(18) عبارة «له أيضا» ليس فى س وم و كك. 

(19) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 7١5‏ المسألة "؟. 

.٠١ س‎ ٠١" ذكرى الشيعة: ص‎ )٠١( 
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و الاستبراء بالبول كما قال الرضا عليه السلام للبزنطى فى الصحيح: و تبول إن قدرت على البول ١١‏ و لعله لا خلا-ف فيه و 
يعضده الاعتبار. 

فإن تعذّر مسح من المقعدة إلى أصل القضيب ثلاثاء و منه إلى رأسه ثلاثاء و ينتره ثلاثا كالاستبراء من البول» وفاقا للشرائع 0*0 و 
المقنعة ”0 و السرائر "١‏ و المعتبر «8) و المراسم «# و الجامع و الوسيلة «8 و الكاملء إِلَّا أن فى المقنعة «4) و المعتبر :0٠١‏ 
انه يمسح تحت الأنثيين إلى أصل القضيب و يعصره إلى رأس الحشفة. و فى السرائر 1١١‏ و المراسم: نتر القضيب 0١١١‏ خاصة؛ و 
لا تثليث فى شىء منهاء و فى الثلاثة الأخيرة: إن لم يتيسر البول فالاجتهاد, و أطلقوا. 

و اقتصر فى الاقتصاد 0170 و المصباح «15) و مختصره و المهذب «10) و الإشارة «18) على البول؛ و فى معناه ما فى المبسوط 
03 و الجمل و العقود «18) و الإصباح ١9‏ من البول و الاجتهاد. و حكى نحو ذلكك عن الجعفى 72١١‏ و أبى على .27١١‏ 

و اقتصر فى التحرير 1*1 و النافع 770) على العصر من المقعدة إلى طرف الذكر 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”20 ب 78 من أبواب الجنابة ح ع. 
() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 18. 
(*) المقنعة: ص 27. 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص .١18‏ 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 188. 

(2) المراسم: ص .68١‏ 

(/) الجامع للشرائع: ص 18. 
(0) الوسيلة: ص /57. 

(9) المقنعةُ: ص 27. 

.188 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )0٠١( 
.١18 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١١( 
.68١ المراسم: ص‎ )1١( 

(1) الاقتصاد: ص ع56. 

(؟1) مصباح المتهجد: ص 4. 
(15) المهذب: ج ١‏ ص 68. 
(12) إشازة الس اها 7 
(10) المبسوط: ج ١‏ ص 59. 


(1) الجمل و العقود: ص 67. 

(15) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص 4. 

.8 س‎ ٠١” نقله عنه فى ذكرى الشيعةٌ: ص‎ )3١( 

١ س‎ ٠١" نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص‎ )5١( 

(؟7) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١"‏ س ". 

(9) المختصر النافع: ص 7 
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ثلاثا و نتره. و نزّل فى المعتبر على عدم القدرٌ على البول .)١١‏ 

و فى النهاية: فإذا أراد الغسل من الجنابة فليستبرئ نفسه بالبول» فإن تعذّر عليه فليجتهد, فإن لم يتأت له فليس عليه شىء .27١‏ 

و المراد إن تعذر عليه فليجتهد حتى يبول» فإن لم يتأت له فلا شىء عليه» كما روى عن الرضا عليه السلام من قوله: إذا أردت 
الغسل من الجنابة فاجتهد أن تبول حتى تخرج فضلة المنى فى إحليلكء و إن جهدت و لم تقدر على البول فلا شىء عليكك .7”١‏ 
أو فليجتهد فى إخراج بقيةُ المنى بالنتر و المسح, فإن لم يتأت أى لم يخرج المنى أو لم يتيسّدر له شىء منه و من البول بالنسيان و 
نحوه فلا شىء عليه. 

و فى الغنية: الاستبراء بالبول أو الاجتهاد فيه ليخرج ما فى مجرى المنى منه ثم الاستبراء من البول 59". و هو كعبارة النهاية «0) 
فى الاحتمالء و لم نظفر بنص على الاستبراء من المنى بغير البول» و لكن يرشد إليه الاستبراء من البول و الاعتبار» و النصوص 
على عدم إعادةٌ الغسل إذا لم يبل. 

و استشكل فى المنتهى 2١‏ و نهاية الإحكام 07 الحاقه بحدث البول إذا لم يتأت البول» و لعلّه استشكل سقوط الإعادةٌ بالاجتهاد 
لقطعه به فيهما قبل ذلك. 

و تخصيص الرجل بالاستبراء موافقة للمبسوط 8١‏ و الجمل و العقود «4) و المصباح 0٠١١‏ و مختصره و الوسيلة 21١‏ و الإصباح 
0 و الشرائع 01 و الجامع 015١‏ و السرائر 018١‏ لاختلاف مخرجى بولها و متيهاء و هو إِنّما ينفى استبرائها بالبول. 


.188 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(1) النهاية و نكتها: ج اص 33١‏ 

(؟) فقه الامام الرضا (ع): ص .١١‏ 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 697 س 0 
(5) النهاية و نكتها: ج اص 33١‏ 

(2) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 97س "٠‏ 
0 نهاية الإحكام: ج اص .1١5‏ 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 19. 

(9) الجمل و العقود: ص 67. 

.5 مصباح المتهجد: ص‎ )0٠١( 

)١١(‏ الوسيلة: ص 8ه. 


(11) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص 4. 

.18 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

(1) الجامع للشرائع: ص 4" 

(18) السرائر: ج ١ض‏ 17 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج27 ص: 79 

قال الشهيد: و لعل المخرجين و إن تغايرا يثّر خروج البول فى خروج ما تخلّف فى المخرج الآدخر إن كان؛ و خصوصا مع 
الاجتهاد .)١١‏ 

و فى النهاية- بعد ما سمعت-: و كذلك تفعل المرأة «7". و فى المقنعة: أنّها تستبرئ بالبول» فإن لم يتيشر لها لم يكن عليها شىء 
م 

و فى الغنية: غسل المرأة كغسل الرجل سواءء و لا يسقط عنها إِلّا وجوب الاستبراء بالبول «©8. فكأنّه يراه بالاجتهاد و ليكن 
عرضا. و قال أبو على: إذا بالت تنحنحت بعد بولها «8). و نسخ المراسم مختلفة» ففى بعضها: غسل النساء كغسل الرجال فى كل 
شىء إِلَا فى الاستبراء «6)؛ و فى بعضها: و فى الاستبراء» و هو أكثرء و توقّف فى المنتهى 07. و قطع الشهيد فى النفلية بعموم 
البول» و اختصاص الاجتهاد به ./4١‏ 


قلت: و استبراؤها إذا أنزلت أقوى منه إذا جومعت:ء لما مرّ من خبرى منصور و سليمان بن خالد: إن ما يخرج منها ماء الرجل .)4١‏ 


.” س‎ ٠١86 ذكرى الشيعةٌ: ص‎ )١( 

(1) النهاية و نكتها: ج ١ص .332١‏ 

(9) المق: لمقنعة: ص 0 

(©) الغنية (الجوامع الفقهيهُ): ص 597 س ع8". 

(0) ذكرى الشيعةٌ: ص ٠١6‏ س .١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ”97 س 18. 

(8) النفلية: ص 48. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 87* ب 15 من أبواب الجنابة ح ١‏ و ؟. 


الفصل الثانى فى الأحكام 
اشارة 


يحرم على الجدب قبل الغسل و إن توضاً أو تيمم مطلتا أو ؛1؛ مع التمكن من الغسل الجلوس بل اللبث فى المساجد وفاقا 
للمعظم للأخبار "١‏ و هى كثيرة» و قوله تعالى 0 إلا ابرض سَبيل) «”) على وجه. 


و فى الخلاءف الإجماع عليه ١‏ و استحب سلّار تركه 0١‏ و لعلّه للأصلء و لعدم نصوصية الآية» و خبر محمد بن القاسم سأل 
أبا الحسن عليه السلام عن الجنب ينام فى المسجدء فقال: يتوضأء و لا بأس أن ينام فى المسجد و يمر فيه «*). و حمله بعد 
التسليم على التقية أولى؛ و يؤدّ.ده ذكر الوضوء. فإنّ من العامة من يقول: إذا توضأ كان كالمحدث بالأصغر يجوز له اللبث فى 
المساجد (/7). 


)١(‏ فى سء مع كك: («و). 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 585 ب ١8‏ من أبواب الجنابة. 

(") النساء: 8. 

(؟) الخلاف: كتاب الصلاه ج ١‏ ص 215 المسألة 188. 

(0) المراسم: ص 67. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 588 ب 18 من أبواب الجنابة ح 18. 

(0) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص 1"8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: "١‏ 

و قال الصدوق فى كل من الفقيه 00١‏ و المقنع: لا بأس أن يختضب الجنبء و يجنب و هو مختضبء و يحتجم و يذكر الله و 
يتنر و يذبح و يلبس الخاتم و ينام فى المسجد و يمر فيه» و يجنب أوَّل الليل و ينام إلى آخره «37)» مع نضّه فى الهداية 75. 

و قبيل ذلكك من الفقيه على أنه ليس للحائض و الجنب أن يدخلا المسجد إِلّا مجتازين 0©". و فى باب دخول المساجد من 
المقنع: على أن لا يأتياها قبل الغسل .)8١‏ 

فأمَا أنّه يرى الكراهية كسلار «©» أو يريد لا بأس بالنوم فى المساجد و إن احتمل الجنابة بالاحتلام لا نوم الجنبء و هو بعيد. 

و يحرم عليه وضع شىء فيها وفاقا للأكثر للأخبار 207 و ظاهر الغنية الإجماع 0/8 و كرهه سلّار 4 و قد يظهر من الخلاف فى 
مو ضع .)0٠١‏ 

و الاجتياز فضلا عن اللبث فى المسجد الحرام أو مسجد النبى صلَى الله عليه و آله بالمدينة وفاقا للمعظم للأخبار )1١«‏ و هى 
كثيرة» و فى المعتبر «؟١)‏ و ظاهر الغنيةٌ 0١‏ و التذكرة الإجماع .)١16(‏ 

ولم يتعرّض له الصدوقان, و لا المفيد و لا سلارء ولا الشيخ فى الجمل و الاقتصاد و المصباح و مختصره. و لا الكيدرى. 
فأطلقوا جواز الاجتياز فى 


.191١ ص 87 ذيل الحديث‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 

() المقنع: ص ؟1. 

(9) الهداية: ص ."١‏ 

(6) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 87 ذيل الحديث .19١‏ 

(0) المقنع: ص 77. 

(2) المراسم: ص "6. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 541-880 ب ١7‏ من أبواب الجنابة. 


(8) الغنيةُ (الجوامع الفقَهيهُ): ص 588 س ". 

(9) المراسم: ص "6. 

.188 المسألة‎ 281١ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 585 ب ١8‏ من أبواب الجنابة. 
)1١(‏ المعتبر: ج ١‏ ص 184. 

(1) الغنية (الجوامع الفقَهيهُ): ص 688 س ". 

(16) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 0" س /7. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» ١5١5‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: ”” 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج 7 ص: ”” 

المساجد 2.2١١‏ و ظاهر المبسوط كراهةٌ دخولهما .)3١‏ 

ولو أجنب فيهما نوما أو يقظة أو دخلهما سهوا أو عمدا لضرورة أو لا تيمّم واجبا للخروج منهما و تقدّم. 

ويجب أن يقصد فى الخروج أقرب الأبواب إليه إن أمكنه. لاندفاع الضرورة به. و جعله فى المنتهى أقرب «37» و استشكله فى 
النهاية «*» و لعلّه من ذلككء و من الأصل و إطلادق الأخبار و الفتاوى. هذا مع تمكنه من الغسلء و إلا فله التيمم للبثه فيهماء و 
الصلاه فى وجه فضلا عن المبادرة إلى الخروج. 

و يحرم عليه قراءة إحدى العزائم الأربع للإجماع كما فى المعتبر «8) و المنتهى «©) و التذكرة 01 و أحكام الراوندى . 

و فى المعتبر: أنه رواه البزنطى عن المثنى عن الحسن الصيقل عن الصادق عليه السلام «8). 

فا شاءا إن السجدة .03٠١١‏ و سأله زرارة: هل يقرءان من القرآن شيئا؟ قال: نعم ما شاءا إِنَا السجدة .)21١١‏ و هو فى العلل )١7١‏ 
صحيح., و لا ينضًان على الصورة» فيجوز اختصاص الحرمة بآيهُ السجدة 


)١(‏ من لا يحضره الفقيه: ج ١ص‏ 17م ذيل الحديث ١‏ المقنعةٌ: ص .6١‏ المراسم: ص زفرة الجمل و العقود: ص زفرة الاقتصاد: 
ص ع6 إلى مصباح المتهجد: :ص ل إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج *آص 5 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 59. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 1/س 8" 

(6) نهاية الإحكام: ج ١ص .٠١"‏ 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 182- 1817. 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 88س *7. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ؟” س ."١‏ 


(6) فقه القرآن للراوندى: ج ١‏ ص .١‏ 

(4) المعتبر: ج ١‏ ص 117. 

./ ص 585 ب 19 من أبواب الجنابة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )0٠١( 

.6 ص ”58 ب 19 من أبواب الجنابة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

.١ علل الشرائع: ص 7188 ح‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج 27 ص: ”* 

كما يحتمله الانتصار )١١‏ و الوصباح "35١‏ و الفقيه «”) و المقنع ©" و الهداية «8) و الغنيهٌ «5» و جمل الشيخ 0؛») و مبسوطةٌ ١‏ و 
مصباحه «4) و مختصره و الوسيلةٌ »233١«‏ و إن بعد بعض البعد فى الخمسة الاولى. 

وعن الرضا عليه السلام: ولا بأس بذكر الله و قراءة القرآن و أنت جنب إلا العزائم التى يسجد فيهاء و هى: الم تنزيل» و حم 
السجدة. و النجم, و سورة اقرأ باسم ربكك الأعلى .01١١‏ و ظاهره السور. 

و احتج له المفيد باشتمالها على أى السجدة مع اشتراط الطهارة فيها 21١‏ و ارتضاه الشيخ 3 و احتمل السيد كونه العلةُ 
«35»» و اعترض الراوندى باقتضائه اختصاص الحرمة بآى السجدةٌ .)١18«‏ 

و يحرم عليه قراءة أبعاضها كما فى الشرائع 2329 و يعطيه كلام المقنعهٌ )١9«‏ و النهايةٌ «18» و المهذب «19). حتى البسملة إذا 
نواها منها كما فى الشرائع 230١‏ بل لفظ «بسم» كما فى نهاية الإحكام 7317 

و أمَا بعض الكلمة ففيه نظر من البعضية» و من عدم صدق القراءة عرفاء 


."١ الانتصار: ص‎ )١( 

() إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7 ص 4. 
(") من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 88 ح .19١‏ 

(©) المقنع: ص .1١‏ 

(5) الهداية: ص .٠١‏ 

(2) الغنية (الجوامع الفقَهِية): ص 587 السطر الأخير. 
(0) الجمل و العقود: ص 67. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 59. 

(9) مصباح المتهجد: ص 8. 

033 الوس دي :دم 

.5 فقه الإمام الرضا عليه السلام: ص‎ )1١( 

87 المقنعة: ض‎ )١7( 

(1) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 1١9‏ ذيل الحديث 81 
(؟1) الانتصار: ص .”"١‏ 

(10) فقه القرآن: ج ١‏ ص .2١‏ 

(19) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 77. 


10) المقنعة: ص ١ه.‏ 

(18) النهاية و نكتها: ج اص 1794. 

(19) المهذب: ج ١‏ ص © 

."7 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

(1؟) نهاية الأحكام: ج ١‏ ص ؟١٠.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: ع" 

و الظاهر الإثم بالآيةُ 0١١‏ و إن لم يقصد القرآن. نعم لا يأثم إذا قرأ المختص بزعم الاشتراكك و نيه غيرها. 

و مس كتابة القرآن وفاقا للمعظم» لظاهر الآنة 451 وما زوف عنه صلى الله غليهيو لمن قولهة لآ يتن القراث إلا طاهى بز 
عن الرضا عليه السلام من قوله: لا تمسّ القرآن إن كنت جنبا أو على غير وضوء 2 و أخبار نهى المحدث عن مسه «8. 

و فى المعتبر 2١‏ و المنتهى «07: إجماع علماء الإسلام عليه» و فى التذكرة: 

إجماعهم إِنَا داود 4 مع ما فى المختلف من أن أبا على كرهه «4): و يجوز إرادته الحرمة كما فى الذكرى .3٠١١‏ 

و مسّ ما عليه اسمه تعالى وفاقا للشيخين 01١١‏ و من بعدهماء لقول الصادق عليه السلام فى خبر عمّار: لا يمسٌ الجنب درهما و 
لا دينارا عليه اسم اللّه «17). 

قال فى المنتهى: و الرواية ضعيفةُ السندء لكن عمل الأصحاب يعضدهاء و لأن ذلكك مناسب للتعظيم 3 انتهى» و ظاهر الغنية 
الإجماع 015١‏ و نفى فى نهاية الإحكام الخلاف عنه «10). 

وهل يختص بالجلالة كما فى الموجز الحاوى «218» أو يعمّه و الرحمن على كونه علما و نحوه من الأعلام فى سائر اللغات» أو 
سائر أسمائه تعالى و إن لم تكن 


)١(‏ ليس فى س و م. 
(؟) الواقعة: 9/. 

(9) سنن البيهقى: ج ١‏ ص /. 

(؟) فقه الإمام الرضا (ع): ص 86. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 788 ب ١١‏ من أبواب الوضوء. 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص .١78‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 417 س .١18‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 75 س 76. 

(9) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص ”87". 

(1) ذكري الشبيعة عن اين ودع 

.579 ص‎ ١ النهاية و نكتها: ج‎ 4١ المقنعة: ص‎ )1١( 

(10) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 58١‏ ب 18 من أبواب الجنابة ح .١‏ 
)1١(‏ منتهى المطلب: ج ١‏ ص 417 س 18. 

(16) الغنية (الجوامع الفقَهيهُ): ص 688 س ". 


(15) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .٠١١‏ 

(18) الموجز الحاوى (الرسائل العشر): ص ”57. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 0" 

أعلاما كما يعطى أحد الأخيرين كلام المقنعة 1١‏ و الاقتصاد 25١‏ و المصباح 2*0 و مختصره و الوسيلة «©" و الغنية «©) و الجامع 
2 أوجه. من الأصلء و احتمال الخبر الإضافة البيانية» و من اشتراككث الجميع فى وجوب التعظيم» و خصوصا الاعلام و الاحتياط 
و ظهور لاميةٌ الإضافة. 

ثم الأولى تعميم المنع لما جعل جزء اسمه 0" كما فى «عبد الله» للاحتياط» و قصد الواضع» اسمه تعالى عند الوضعء و احتمال 
عموم الخبر و الفتوى و خصوصا مع بيانية الإضافة مع احتمال العدم للأصلء و الخروج عن اسمه تعالى بالجزئية» و التعبير بما عليه 
اسم اللّه موافقة للخبر و الأ-كثر. و يعطى التعميم لكل ما عليه ذلكك من لوح أو قرطاس أو درهم أو دينار أو فصء و يحتمل أن 
يراد به «» نقش اسمه كأنّه مركوبه و ظرفه. كما أن اللفظ ظرف للمعنى. 

و بالجمله فظاهر أن الحرام إِنّما هو مسّ نقشه لإتمام نحو لوح عظيم كتب فى جانب منه. 

و ظاهر المحمّق فى المعتبر كمن تقدّم الشيخين عدم المنع؛ لأنه استضعف الخبر و إن ذكر أنه مطابق لتعظيمه سبحانه. ثم قال: و 
فى جامع البزنطى عن محمد ابن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام سألته هل يمس الرجل الدرهم الأبيض و هو جنب؟ 

فقال: و الله أنى لأوتى بالدرهم فآخذه و أَنَى لجنب, وما سمعت أحدا يكره من ذلكك شيئا إلا عبد الله بن محمد كان يعيبهم 
عيبا شديدا يقول: جعلوا سورة من القرآن فى الدرهم فيعطى الزانية» و فى الخمر؛ و يوضع على لحم الخنزير. و فى كتاب الحسن 
بن محبوبء عن خالد» عن أبى الربيع» عن أبى عبد الله عليه السلام: فى 


.2١ المقنعةٌ: ص‎ )١( 

(؟) الاقتصاد: ص 5868. 

() مصباح المتهجد: ص .١‏ 

(6) الوسيلةُ: ص 20. 

(6) الغنية (الجوامع الفقهيهُ): ص 588 س ١‏ و ". 

(2) الجامع للشرائع: ص 8" 

(0 فى ص وكك وم: «اسم). 

(4) لسن فى بن اواضن وم 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: ع" 

الجنب يمس الدراهم و فيها اسم الله تعالى و اسم رسوله» فقال: لا بأس به ربّما فعلت ذلكك ١١‏ انتهى. 

قلت: لعلّ الدرهم الأبيض هو الذى انمحى نقشه؛ مع احتمال الخبرين مسّ الدرهم من غير مسّ الاسم. و احتمال كون نقشه غايرا 
على خلاف المعهود فى هذه الأزمنة» فلا تصيبه اليد غالبا. 

والح انهه تحال أسيساة الأنياء'و الأقمة عليهم السلام فى المقنع 0١‏ و جمل الشيخ 00 و مصباحه 16١‏ و مختصره و مبسوطة 
«©) و السرائر «”#» و المهذب «(“7) و الوسيلةٌ «() و الإصباح )و الجامع )و أحكام الراوندى )١١«‏ و الإرشاد )١7«‏ و التبصرة 
039 و كتب الشهيد «215). و لا نعرف المستند» و إن ناسب التعظيم, و لذا رجح الكراهيةُ فى المعتبر «10) و المنتهى )١8«‏ و 


.)١7 التحرير‎ 

و يكره له الأكل و الشرب إِلَّا بعد المضمضة و الاستنشاق كما هو المشهورء و فى الغنية الإجماع عليه 217 و زاد الصدوق فى 
الفقيه «19) و الهدايهُ 370 و الأمالى ١‏ غسل اليدين» و كذلكك روى عن الرضا عليه السلام «2377» و لم أظفر للاستنشاق بسند 
غير ذلكك. 


.188 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(1) لم نعثر عليه فى المقنع. 

(9) الجمل و العقود: ص ”8. 

(؟) مصباح المتهجد: ص .١‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 19. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص .١١7‏ 

0) المهذب: ج ١‏ ص 6" 

(8) الوسيلة: ص 28. 

(9) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص 4. 

"4 الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

.ه١ ص‎ ١ فقه القرآن للراوندى: ج‎ )1١( 

(19) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 550؟. 

(18) قر العلية :من 2 

(؟1) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 18 درس ١‏ البيان: ص .١18‏ 

(10) المعتبر: ج ١‏ ص 188. 

(18) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 47س ١؟.‏ 

(10) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١7‏ س ؟5؟. 

(18) الغنية (الجوامع الفقَهيهُ): ص 588 س ". 

(19) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 87. 

.٠١ الهداية: ص‎ )١( 

.2١8 الأمالى: ص‎ )5١1( 

(؟1) فقه الامام الرضا عليه السلام: ص 5. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: ا" 

و اكتفى المحقّق فى المعتبر بغسل اليدين و المضمضة؛ و استدل بقول أبى جعفر عليه السلام فى حسن زرارة: الجنب إذا أراد أن 
يأكل و يشرب غسل يده و تمضمض و غسل وجهه و أكل و شرب .0١١‏ فكان ينبغى له زياد غسل الوجه كما فى النفلية 25١‏ 
لكن فيها زياد الاستنشاق أيضا. 

و فى المنتهى 30 و التحرير 0" و نهاية الإحكام «© و الدروس «6: المضمضة و الاستنشاق أو الوضوءء لقول أبى جعفر عليه 


السلام فى صحيح الحلبى: إذا كان الرجل جنبا لم يأكل و لم يشرب حتى يتوضأ «7/. و صحيح عبد الرحمن بن أبى عبد الله سأل 
الصادق عليه السلام: أ يأكل الجنب قبل أن يتوضاً قال: إِنَا لنكسلء و لكن ليغسل يده؛ فالوضوء أفضل ./١‏ 

و فى المقنع: لا تأكل و لا تشرب و أنت جنب حتى تغسل فرجكك و تتوضأ «4» و هو موافق لقول أحمد »3١١‏ و لم أظفر له 
بسند. 

ثم العبارة تفيد ارتفاع الكراهية بذلكك كالأكثر. و نصّ الشرائع خفتها 001١‏ و يعطيه عبارات الاقتصاد 017١‏ و المصباح 039 و 
مختصره. فَإنّ فيها: إِنّهِ لا يأكل و لا يشرب إِلَا لضرورة؛ و عند ذلك يتمضمض و يستنشق. و قد يفهم من النهاية 3١‏ و السرائر 
.)١6«‏ 


)١(‏ المعتبر: ج ١‏ ص ١9١‏ و ليس فيه: ١و‏ شرب). 

(0) النفليةُ: ص 08. 

(7) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 84 س .١15‏ 

(5) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ؟١‏ س 2؟. 

(0) نهاية الإحكام: ج اص .,٠١©‏ 

(©) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 18 درس م. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 6588 ب ٠١‏ من أبواب الجنابة ح 6. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 688 ب ٠١‏ من أبواب الجنابة ح /. 

(9) المقنع: ص .١7‏ 

0٠١(‏ الفتح الربانى: ج ١‏ ص ١6١‏ ح 94/؟. 

.”7 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

)1١(‏ الاقتصاد: ص ع58. 

(1) مصباح المتهجد: ص 4. 

(1) النهاية و نكتها: ج اص 1559. 

(10) السرائر: ج ١‏ ص .118-١17‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: /" 

و يكره له النوم إلا بعد الوضوء للأخبار 001١‏ و فى الغنية 279 و المنتهى 10 و ظاهر التذكرة «©) و المعتبر الإجماع «8). ثم العبارة 
تعطى زوال الكراهية كالأكثرء و الظاهر الخَّهُ لما مرّ من قول الصادق عليه السلام: إن الله يتوفى الأنفس فى منامها و لا يدرى 
ما يطرقه من البليةُء إذا فرغ فليغتسل «2). و يعطيه كلام النهاية 07 و السرائر ./4١‏ 

و أطلق فى الاقتصاد كراهيةُ نومه «4» و فى المهذب: لا ينام حتى يغتسل و يتمضمض و يستنشق .)3٠١١‏ 

و يكره له الخضاب للأخبار »)1١«‏ و الحيلولة فى الجملة. و فى الغنيُ الإجماع .)١1١١‏ و عن الرضا عليه السلام: من اختضب و هو 
جنب أو أجنب فى خضابه لم يؤمن عليه أن يصيبه الشيطان بسوء .)17١‏ 

ولا يحرم؛ لما مرّ من الأخبار 18١‏ ببقاء صفرة الطيب و الزعفران» و قول الكاظم عليه السلام: لا بأس بأن يختضب الجنبء و 
يجنب المختضبء و يطلى بالنورةٌ «18). 


و كأنّه الذى أراده الصدوق بنفى البأس عنه «18) فلا خلاف. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 20١‏ ب ١8‏ من أبواب الجنابة. 

(1) الغنيةُ (الجوامع الفقَهيهُ): ص 588 س ؟. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 84س 8. 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١0‏ س .١18‏ 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص .19١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 20١‏ ب ١8‏ من أبواب الجنابة ح 6. 
(0) النهاية و نكتها: ج اص 1794. 

(8) السرائر: ج ١‏ ص .١18‏ 

(9) الاقتصاد: ص 5؟75. 

."6 ص‎ ١١ المهذب: ج‎ )0٠١( 

.١ ١و٠ من أبواب الجنابة ح 0 و 9 و‎ 7١ ص 98-917 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 
." الغنية (الجوامع الفقَهيهُ): ص 688 س‎ )١1( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 588 ب 73١‏ من أبواب الجنابة ح .٠١‏ 
(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 205 ب "١‏ من أبواب الجنابة. 

(10) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 588 ب 7١‏ من أبواب الجنابة ح .١‏ 
(؟1) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 87 ذيل الحديث .19١‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 9" 


و كنذا يكره أذ حت المكفيي الكخيار 0 الاعفار» إلا أن يأخذ الحناء مأخذه؛ لقول الكاظم عليه السلام لأنى سعيد: إذا 
اختضبت بالحناء» و أخذ الحناء مأخذه و بلغ» فحينئذ فجامع 59 والعله مراد المفيد بقوله: فإن أجنب بعد الخضاب لم يخرج .37١‏ 


وحمله المحقق على اتفاق الجنابةٌ لا عن عمد (8»). 


وقراءة ما زاد على سبع آيات من غير سور العزائم وفاقا للمحقق «8), لمضمر عثمان بن عيسى» عن سماعة سأله عن الجنب هل 


يقرأ القرآن؟ قال: ما بينه و بين سبع آيات «2. و هل مثلها الآيةُ إذا كررت سبعا؟ احتمال. 


و أما الجواز فللأصل و الأخبار 0 و هى كثيرة» و الإجماع على ما فى الانتصار «8 و الغنية «9) و أحكام الراوندى »)233١١‏ و حدامه 


القاضى »)2١١«‏ و هو ظاهر المقنعةٌ ١١١‏ ) و النهايةٌ .)١١١‏ 


و احتمل فى الاستبصار ١؟١)‏ و يحتمله التهذيب «18) و حكى فى الخلاف عن بعض الأصححات (8"). وو فى المبسوط: الاحتياط 


أن لا يزيد على سبع أو سبعين .)107١‏ 
و تشتد الكراهية فيما زاد على سبعين كما فى الشرائع 014 جمعا بين 


.١١و‎ ٠١ من أبواب الجنابة ح 9 و‎ 7١ ص 588 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.6 من أبواب الجنابة ح‎ 73١ ص 587 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )0( 


() المقنعةٌ: ص 28. 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص .١197‏ 

() المعتبر: ج ١‏ ص .١5١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 585 ب 19 من أبواب الجنابة ح 0. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 587 ب ١9‏ من أبواب الجنابة. 

(8) الانتصار: ص ."١‏ 

(9) الغنيةُ (الجوامع الفقَهِيهُ): ص 588 س ". 

.5١ ص‎ ١ فقه القرآن للراوندى: ج‎ )٠١( 

.”6 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

)1١(‏ ظاهر المقنعةُ: ص 8« الجواز فلاحظ. 

.1559 النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

(1) الاستبصار: ج ١‏ ص ١١8‏ ذيل الحديث 8. 

(10) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 1١8‏ ذيل الحديث 58 

(18) الخلاف: ج ١‏ ص ٠٠١‏ المسألة /ا؟. 

(10) المبسوط: ج ١‏ ص 59. 

(18) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 2". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: 6٠‏ 

ما سمعته» و مضمر زرعةٌ عن سماعةٌ قال: ما بينه و بين سبعين آيةُ .)١١‏ و اقتصر عليه ابن حمزةٌ ١؟7).‏ 

و فى التحرير 0 و المنتهى عن بعض الأصحاب تحريمه 0"» و فى نهايةُ الإحكام حكايته عن القاضى .0١‏ و أطلق الصدوق فى 
الخصال «2؛ و سلّار فى المراسم 27 و ابن سعيد كراهية القراءه لما عدا العزائم 8 لإطلاسق النهى فى نحو قول أمير المؤمنين 
عليه السلام فى خبر السكونى المروى فى الخصال: سبعة لا يقرءون القرآن: 

الراكع» و الساجدء و فى الكنيفء و فى الحمام؛ و الجنبء و النفساء و الحائض (4). 

و ظاهر جمل الشيخ انتفاء الكراههُ مطلقاء لحصره المكروهات فى غيرها .2٠١١‏ 

بكو سلار اقول بالخرمة طلقا 433و كله تحر كين أى,سغين الخورى عنصيل اللدغله رو ادناه ين كاف عفاش 
الفراش مع امرأته فلا يقرأ القرآن» فإنى أخشى أن ينزل عليهما نار من السماء فتحرقهما ١؟1).‏ و هو مع التسليم مخصوص. و يقبل 
التخصيص بغيره من الأخبار. قال الصدوق: يعنى به قراءة العزائم دون غيرها .)١«‏ 

و فى نهاية الإحكام: لو قرأ السبع أو السبعين ثم قال: سبحان الذى سحّر لنا هذا و ما كنا له مقرنين على قصد إقامة سنةُ الركوب 
لم يكن مكروهاء لأنّه إذا لم يقصد القرآن لم يكن فيه إخلال بالتعظيم» قال: و كذا لو جرى على لسانه آيات من العزائم لا 
بقصد القرآن لم يكن محرما 15). و عندى فى ذلكك نظر. 


.٠١ ص 685 ب 19 من أبواب الجنابة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 


(9) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١5‏ س ١5؟.‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 817 س 16. 

(0) لم نعثر عليه فى نهايهُ الإحكام على نسبة ذلكك إلى القاضى. 

(9) الخصال: ص 88" ذيل الحديث 67. 

(/) المراسم: ص ”67. 

(8) الجامع للشرائع: ص 9". 

(9) الخصال: ص 781 ح 67. 

.8” الجمل و العقود: ص‎ )٠١( 

.6” المراسم: ص‎ )1١( 

." ص ”587 ب 19 من أبواب الجنابة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

(1) من لا يحضره الفقيه: ج ا ص 285 ح 5845. 

(؟1) نهاية الإحكام: ج اص ؟١٠.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1: ص: 5١‏ 

و يحرم التولية اختيارا لمثل ما مر فى الوضوء. 

و يكره الاستعانة لعموم ما فى أخبار الاستعانة )١١‏ فى الوضوء من التعليل بكونها من الاشتراكك فى العبادة» و يجبان اضطرارا كما 
يحتملهما خبر أبى بصير و عبد الله بن سليمان عن الصادق عليه السلام- إن كان وجعا شديد الوجع فأصابته جنابة و هو فى 
مكان بارد- قال: فدعوت الغلمة» فقلت لهم: احملونى فاغسلونى» فحملونى و وضعونى على خشبات ثم صبوا على الماء فغسلونى 
١‏ 

و يجوز أخذ ماله فى المسجد لبث فيه أولات أىّ مسجد كان. حرميا أو غيره» و إن حرم اللبث و دخول الحرمين؛ فهما «" 
محرّمان خارجان عن الأخذ و الجوازء للأصل و الإجماع كما هو الظاهر و الأخبار ."©١‏ 

وفى علل الصدوق عن زرارة صحيح إِنّه سأل الباقر عليه السلام عن الحائض و الجنب ما بالهما يأخذان منه و لا يضعان فيه؟ 
قال: لأنّهما لا يقدران على أخذ ما فيه إِلَّا منه» و يقدران على ما وضع ما بأيديهما فى غيره «2. 

و لكن أرسل على بن إبراهيم فى تفسيره عن الصادق عليه السلام: إِنّهِ سأل ما بالهما يضعان فيه و لا يأخذان منه؟ فقال: لأنهما 
يقدران على وضع الشىء فيه من غير دخولء و لا يقدران على أخذ ما فيه حتى يدخلان «# و ظاهره متروككء و يحتمل الأخذ 
المستلزم للبث أو من الحرمينء و أمَا الوضع فصريحه الذى لا يستلزم الدخول. 

و يجوز الجواز فيه غير الحرمين للأصل و الأخبار 27 و الآيهُ «) على 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8" 78 ب /57 من أبواب الوضوء. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 778ب 588 من أبواب الوضوء ح .١‏ 
(*) فى جميع النسخ: «فيهما). 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 540 ب 17 من أبواب الجنابة. 

(0) علل الشرائع: ح ١‏ ص 188. 


(©) تفسير القمى: ج ١‏ ص 1"9. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 585 ب ١8‏ من أبواب الجنابة. 

(8) النساء: 7©. 
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وجه. و الإجماع كما فى المنتهى ١1)؛‏ و ليس منه التردد فى جوانبه فهو كاللبث و إن أطلق فى بعض الأخبار المشىء و قصر 
بعضها الحرمة على الجلوس. 


فروع قسعة: 


أ: الكافر المجنب يجب عليه الغسل 


عندنا كسائر الفروع و لا يصيح منهء لأنّ شرط صحته الإسلام لانتفاء التقرب بدونه؛ و إن تقرب الكافر لوجوب التلقّى من الشارع. 
ولا يسقط عنه بإسلامه لثبوت وجوبه بالجنابة من باب الوضع, و أسقطه أبو حنيفة .)7١‏ 

ولاعن المرتدٌ و إن اغتسل و هو مرتدٌ متقرّبا لانتفاء الشرط. و فى المنتهى الإجماع عليه 07. 

ولوارتدٌ المسلم بعد غسله لم يبطل للأصل من غير معارض. 


ب: بحرم عليه مس المنسوخ حكمه خاصة 
أى دون تلاوته لبقاء قرآثئته دون المنسوخ حكمه و تلاوته؛ أو تلاوته خاصة لخروجه عنها. 
ج: لو وجد بللا مشتبها بعد الغسل لم يلتفت إن 


أجنب لا بالإنزال أو كان قد بال لجريان العادهُ بخروج اجو الم بالكو الأهان زعي الأمل و الإجماع كما يظهر منهم. 
أو استبرأ بالاجتهاد مع 56 البول كما فى المقنعةٌ «) و المراسم 79 و المبسوط “7 و السرائر «) و الشرائع )و النافع )و 
الجامع للا لقة للأصل و الحرج. 


(*) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ؟8 السطر الأخير. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0١7‏ ب 6" من أبواب الجنابة. 
(0) المقنعةٌ: ص "7م. 

(8) السرائر: ج ١‏ ص .١18‏ 


(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 18. 

.4 المختصر النافع: ص‎ )٠١( 

"4 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 
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و نحو خبر جميل بن دراج سأل الصادق عليه السلام عن الرجل تصيبه الجنابة» فينسى أن يبول حتى يغتسلء ثم يرى بعد الغسل 
شيئاء أ يغتسل أيضا؟ قال: لا قد تعضّرت و نزل من الحبائل .)١١‏ و خبر عبد اللّه بن هلال سأله عليه السلام عن الرجل يجامع أهله. 
ثم يغتسل قبل أن يبول؛ ثم يخرج منه شىء بعد الغسلء قال: لا شىء عليه؛ إن ذلك ممما وضعه الله عنه ."7١‏ 

و فى المقنع 3 و الفقيه «©2 و الخلاف 04١‏ و الاقتصاد #0 و المهذب: الإعادة إن لم يبل 41 و فى الخلاف الإجماع عليه ./١‏ و 
يعضده إطلاق أكثر الأخبار بذلكك, و أصل التخلّف ما لم يبل» مع ضعف أخبار عدم الإعادة و عدم نضّها فى الإنزال. 

و فى النهاية «8) و التهذيب :3١١‏ لا إعادة على من اجتهد فى البول فلم يتأت له. 

و احتمل فى الاستبصار :01١«‏ و احتمل فيه و فى التهذيب 01377 عدم الإعادة مع النسيان كما فى خبر جميل. 

ثم فى الفقيه 31 و المقنع: إن فى خبر آخر: إن رأى بللا-و لم يكن بال فليتوضاً و لا يغتسل 007350 قال الصدوق: اعادةٌ الغسل 
أصلء و الخبر الثانى رخصة. 

و فى المنتهى: لو لم يتأت البول ففى إلحاقه بحدث البول إشكالء فإن ألحقناه 


.١١ ب *” من أبواب الجنابة ح‎ 0١5 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١7 ب *” من أبواب الجنابة ح‎ 0١15 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )0( 
.١7 المقنع: ص‎ )©( 

(6) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 88 ذيل الحديث 188. 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 118 المسألة /اء. 

(2) الاقتصاد: ص 755. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 88. 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 118 المسألة /ا*. 

(4) النهاية و نكتها: ج اص 33١‏ 

)0٠١(‏ تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 16# ذيل الحديث "0ع. 

.7 ذيل الحديث‎ ٠٠١ ص‎ ١ الاستبصار: ج‎ )1١( 

.8٠١ ص 188 ذيل الحديث‎ ١ تهذيب الأحكام: ج‎ )1١( 

(1) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 88 ح 188 و ذيله. 

(18) المقنع: ص .١7‏ 
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به كفى الا-ختراط و الاجتهاد فى إسقاط الغسل لو رأى البلل المشتبه بعد الإنزال مع الاجتهاد, و إِلَّا فلا .01١‏ و نحوه فى نهايةٌ 
الإحكام 37 


و إِلَما يكن بال و لا استبرأ بالاجتهاد أعاد الغسل اتفاقاء إِلّا مع النسيان فى وجهء أو اجتهد فى البول فلم يتأت له على قول كما 
عرفتهماء و يعضد الإعادةٌ الأخبار «” و الاعتبار أيضا دون الصلاةٌ الواقعهُ قبل الوجدان كما حكاه ابن إدريس عن بعض الكتب و 
الأخبار «©). 

و يوهمه صحيح محمد بن مسلم سأل الصادق عليه السلام عن الرجل يخرج من إحليله بعد ما اغتسل شىء؛ قال: يغتسل و يعيد 
الصلاة إِلَا أن يكون بال قبل أن يغتسلء فإنّهِ لا يعيد غسله «0). و يحمل على الصلاه بعد الخروج. 


د: لاموالاةً هنا 


وجوبا بشىء من المعنيين» للأصل و النصوص «2 و الإجماع كما هو الظاهر. و حكى فى التحرير 37 و نهايةُ الإحكام /١‏ خلافا 
لبعض العامة «4)» و إن استحب 23٠١١‏ كما فى المهذب ١١١‏ و الغنية ١؟01)‏ و الإشارة 017 و نهاية الإحكام 015١‏ و كتب الشهيد 
«10» سوى اللمعهُ مبادرة إلى الطاعة و رفع الحدث و تحفًظا من طريان المبطل. 


(1)اتين النطلباح اصن اوسن 6 

(0) نهاية الإحكام: ج اص ؟١١.‏ 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0١7‏ ب 6" من أبواب الجنابة. 

() السرائر: ج ١‏ ص .١7"‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 018 ب *” من أبواب الجنابة ح ع. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 208 ب ١9‏ من أبواب الجنابة. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١"‏ س ”؟. 

(8) نهاية الإحكام: ج اص .١3١3١‏ 

(9) المجموع: ج ١‏ ص 185. 

)0٠١(‏ فى ط و كك: «استحبت». 

(1)النيدذ تعاض ع 

.”" الغنية (الجوامع الفقهية): ص 597 س‎ )1١( 

1 إشارة السق امن به 

.١١١ نهاية الإحكام: ج اص‎ )١8( 

(10) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 98 درس « البيان: ص 18 ذكرى الشيعة: ص ٠١0‏ س 18. 
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قال الشهيد: و لأنّ المعلوم من صاحب الشرع و ذريته المعصومين فعل ذلكك .0١١‏ 

نعم يشترط عدم تجدد حدث أكبر من جنابةُ أو غيرها أو أصغرء فإن تجدد أحدهما فى الأثناء أعاد فيهما فى الجناب اتفاقاء و فى 
الأصغر على الأقوى وفاقا للفقيه "7١‏ و الهداية 3 و النهاية «) و المبسوط 8١‏ و الإصباح 20 و الجامع 00 لأن من شأن غسل 
الجنابة الصحيح رفعه الأحداث الصغار» و هذا الغسل إن أتمه لا يرفع ما تخلله و لأنّه حدث لا بدّ له من أثرء فهو ما الوضوء و لا 
وضوء مع غسل الجنابة» أو الغسل و هو المطلوب. و لأنّه بعد تمامه ينقض حكمه من إباحته الصلاة» فنقضه حكم بعضه المتقدم 


أولى» و لا يكفى البعض فى الإباحة و لا غسل للجنابة غير مبيح و ضعف الكل واضح. 

و لما روى عن الرضا عليه السلام من قوله: فإن أحدثت حدثا من بول أو غائط أو ريح بعد ما غسلت رأسكك من قبل أن تغسل 
جسدك فأعد الغسل من أوّله «»» و حكى نحوه عن عرض المجالس للصدوق عن الصادق عليه السلام 09١‏ و خلافا للسيد ٠١١‏ 
و المحقق 1١١١‏ فأوجبا الوضوء خاصة لأصل البراءة» و استصحاب الصحة؛ و عدم تأثير الحدث بعد الغسل إِلَّا إيجاب الوضوءء 
فكذا فى الأثناء مع عموم ما دل على إيجابه الوضوءء و إِنّما خرج ما إذا كان قبل الغسل بالنصوص ١5١‏ 


.17 ذكرى الشيعة: ص ه١٠ س‎ )١( 

() من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 18. 

() الهداية: ص .7١‏ 

(©) النهاية و نكتها: ج اص *"733. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 19- 0. 

(©) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ؟ ص .٠١‏ 

(0) الجامع للشرائع: ص 06 

(8) فقه الإمام الرضا عليه السلام: ص 18. 

(9) حكاه فى المداركث: ج ١‏ ص 207 و وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 205 ب ١9‏ من أبواب الجنابة ح 6. 

( لم نعثر عليه» و نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص 198. 

.18 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0١7‏ ب 6" من أبواب الجنابة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: 62 

و الإجماع؛ وهو أقوى عندى إِنَا أن يصح الخبران» ولا بنى إدريس 3١‏ و البراج 7١‏ فلم يريا له أثراء لأنّه لا يوجب الغسلء فلا 
معنى لإعادته؛ و لا وضوء مع غسل الجنابة» ولا بعد فى أن لا يجب على من تغوّط- مثلا- و قد بقى من الغسل مقدار درهم إِلَا 
غسلة 

قلنا: إِنّما لا يجب الوضوء إذا لم يتجدد حدث. و يجرى الأوجه الثلاثة فيما إذا تخلله حدث أكبر غير الجنابة» إِنَا أنّه على القول 


بوجوب الإتمام و الوضوء يجب هنا مع الوضوء غسل آخر لذلكك الحدث. 
ه: لا يجب الغسل 


على واجد تمام الحشفة بغيبوبة بعض الحشفة قطعا للأصل» و عدم التقاء الختانين» و صحيح محمد بن إسماعيل» قال للرضا عليه 
السلام: التقاء الختانين هو غيبوبة الحشفة؟ فقال: نعم ."١‏ 

أَمّرا لو كان مقطوع البعض فهل يكفى غيبوبة الباقى مطلقا كما فى الشرح «5» و التذكرة «0 و الموجز الحاوى «6» أو إذا لم 
يذهب المعظم كما فى الذكرى 27 و الروض 48١‏ أو لا بدٌ من غيبوبة ما بقدرها؟ أوجه. أوجهها الأول لحصول الإدخال و 
التقاء الختانين و غيب الحشفةء بخلاف ما إذا ذهب الكل أو المعظم, إذ لا إدخال حينئذ» و من المعلوم أن المعتبر إِنّما هو الالتقاء 
بالإدخال. 


و يجب على مقطوعها كلها لو غيب بقدرها قطع به هنا و فى التحرير «4) و النهاية 3١١‏ و المنتهى 1١١‏ لتحمّق الإدخال و 
الالتقاء» و اعتبار قدرها بدلالة الفحوى. و يحتمل قويا الوجوب بمسمّى الإدخال لذلكك مع الاحتياط» و منع 


.١١18 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

(؟) جواهر الفقه: ص ١١‏ المسألة ؟؟. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 688 ب * من أبواب الجنابة ح ؟. 

(6) جامع المقاصد: ج ١‏ ص 772. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 76 س .١‏ 

(2) الموجز الحاوق (الرسائل العشر): ضن م 

(لاذكرض القع ا ع 

روفن التان: فى لاس 3 

(4) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ؟١‏ س "1. 

)٠١(‏ نهاية الإحكام: ج ١ص‏ عه. 

.4 ص 87س‎ ١١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 
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دلالهُ الفحوىء بل الظاهر قصر التفسير بالحشفة على واجدها. 

و احتمل فى التذكرة توف الوجوب على إدخال جميع الباقى »١١‏ للأصلء و انتفاء الحشفة» وعدم الدليل على قيام قدرها 
مقامهاء و السقوط رأسا لمثل ذلك. 

وفى إيلاج الملفوف نظر من التردد فى المراد من التقاء الختانين لامتناع الحقيقة» فإن كان المراد التحاذى- كما هو المشهور- 
فقد حصل به؛ و هو فتوى التذكرة «7) و الذكرى «”" و البيان «؟" و مقرّب المنتهى «8) و الدروس «#؛ و إن سمّمى مدخل الذكر 
بالختان للمجاورة, و أبقى الالتقاء على حقيقته فلا يحصل. 

ولا يعجبنى ما فى نهايةٌ الإحكام من أن استكمال اللذه نما يحصل مع ارتفاع الحجاب. و فيها احتمالها مع اعتبار الخرقة» فإن 
كانت لتنهُ لا يمنع وصول بلل الفرج إلى الذكر و وصول الحرارة من أحدهما إلى الآخر. حصلت الجنابق و إِلَا فلا 37. 

و: لو خرج المنى من ثقبة 

فى الذكر أو فى الخصية أو فى الصلبء فالأقرب اعتبار الاعتياد و عدمه كما فى نواقض الوضوءء عملا بالأصلء و حملا لإطلاق 
الأخبار و الفتاوى على المتبادر» و هو المعهود المعتاد. 

قال فى نهاية الإحكام: فإن اعتبرنا هناك المعدة. فالأقوى اعتبار الصلب هنا فقد قيل: إِنّه بخرج من الصلب ./١‏ و قطع فى 
التذكرة بوجوب الغسل مطلقا «4)» و قرّبه فى المنتهى ٠١١‏ و النهاية 1١‏ للعمومات. 


و فى الإيضاح احتمال العدم مطلقاء حملا لها على الغالب 0؟1). و عملا بالأصل. 


ز: لا يجب نقض الضفائر إذا وصل الماء إلى ما تحتها 


من البشرةٌ و إن لم يمسّ الماء الشعر بجملته فإنْ الواجب إِنْما هو غسل البشرة لا 


)١(‏ تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ؟7 س ”؟. 

(5) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "7 س 750- 58. 

(9) ذكرى الشيعةٌ: ص ١١١‏ س 5. 

(©) البيان: ص .١5‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 47س . 

(9) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 48 درس «. 

(0) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 48. 

(8) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 49. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7 س 17. 

(2) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١8/س .١١‏ 

.49 ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١١( 

(؟1) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص .2١‏ 
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الشعرء لا نعرف فيه خلافاء و يفيده الأصل و الأخبارء كقولهم عليهم السلام: إذا مس جلدك الماء فحسبكك ١١‏ و الجنب ما 
جرى عليه الماء من جسده قليله و كثيره فقد أجزأه .)7١‏ 

وقول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر غياث بن إبراهيم: لا تنقض المرأه شعرها إذا اغتسلت من الجنابة «0. و نحوه قول 
الصادق عليه السلام فى مرسل الحلبى 5 و حملوا قوله عليه السلام فى صحيح حجر بن زائدة: من تركك شعرة من الجنابة 
متعمّدا فهو فى النار «0) على قدرها من الجسد و تخليلها مع منعها الوصول إلى البشرة. 


ح: لا يجزئ غسل النجس من البدن عن غسله من الجنابة 


ولا العكس كما فى المبسوط «2, لأنْ الخبث و الحدث سببان متباينان لفعلين متباينين» و الأصل عدم التداخل. 

بل يجب إزالة النجاسة أوّلا ثم الاغتسال ثانيا أى إزالة النجاسة عن كل عضو متنيجس قبل صب الماء عليه للاغتسالء لثلا يتنجس 
ماء الغسلء فلا يطهر من الحدث. و لثلًا يمنع عين النجاسة الماء من وصوله البشرة» و للأمر بغسل الفرج قبل الغسل. 

و عندى التداخل أقوى لأصل البراءةة و حصول الامتثال» و تقديم غسل الفرج من باب الأمولى قطعاء و الماء لا ينجس ما لم 
ينفصلء و إِلَّا لم يطهر من الخبث أيضاء فإذا ارتمس فى الكثير أو الجارى أو انصبٌ أحدهما على عضو نجس بحيث طهر بذلكك 
و نوى به الطهارة منها و من الجنابة جميعاء و الثانى خاصة» لعدم افتقار الأوّل إلى النية؛ فالإجزاء قوى كما فى نهايةً الإحكام 037, 
خلافا للذكرى 2/١‏ 


." ص ١78ب 458 من أبواب الوضوء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
." من أبواب الجنابة ح‎ ”١ ب‎ 0١١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )0( 


() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 27١‏ ب 8” من أبواب الجنابة ح ". 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0275١‏ ب 8” من أبواب الجنابة ح 6. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 52# ب ١‏ من أبواب الجنابة ح ه. 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 19. 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص .١1١35١‏ 

(8) ذكرى الشيعة: ص ١١٠١س‏ واد 8 1. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 594 

و كذا القليل مع حكمية النجاسه و طهرها به؛ كما يعطيه ما ستسمعه من المختلف. 

و فى نهاية الإحكام: لو أجرى الماء القليل عليه فإن كان فى آخر العضو فكذلكك- يعنى كالكثير- و إِلَّا فالوجه عدمه لانفعاله 
بالنجاسة .)١١‏ و لعله يعنى أنه إذا انفصل من العضو و جرى إلى ما بعده لم يكف له فى رفع الجنابة» لانفعاله بالانفصالى. 
واستشكل فى التذكرة من غير فصل بين القليل و الكثير «؟)» كما اختير العدم كذلك فى الدروس «*”3 و البيان «2». 

وفى المبسوط: انه إن اغتسل أوّلا ارتفعت الجنابة» و عليه إزاله النجاسة إن لم تزل «2. 

قال فى المختلف: و الحق عندى أنّ الحدث لا يرتفع إلا بعد إزالةً النجاسة إذا كانتء لأنّ النجاسة إن كانت عيتية و لم تزل عن 
البدن لم يحصل إيصال الماء إلى جميع الجسد, فلا يزول حدث الجنابة» و إن كانت حكمية زالت بتيةُ غسل الجنابة «2). 

قلت: الظاهر أن كلام الشيخ فى النجاسة الحكمية المفتقرة إلى تعدد الغسل و أنّه يرى الطهارة من الجنابةٌ بالغسلة الاولى و إن لم 
يطهر من الخبث إلا بغسلة أخرىء و لا بعد فيه. 


ط: لو وجد المرتمس لمعة لم يصبها الماء» 


فأقوى الاحتمالات الاجتزاء بغسلها فى أى عضو كانت لسقوط الترتيب بالارتماس» و قد غسل أكثر بدنه فأجزأه» لقول الصادق 
عليه السلام: فما جرى عليه الماء فقد أجزأه 07. 
و الظاهر أنه أراد غسلها بعد الخروج من الماء بلا فصل لتحقّق الوحدة 


.٠١9 نهاية الإحكام: ج اص‎ )١( 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 76 س ."١٠‏ 

() الدروس الشرعية: ج ١‏ ص !9 درس 8. 

(©) البيان: ص .١0‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 19. 

(©) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 7”8". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”205 ب 78 من أبواب الجنابة ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج21 ص: 0٠‏ 

المعتبرة» فيكون غسلها كتخليل المعاطفء و النكس عند الارتماسء و إن كانت الوحدة ما احتملناه ثالثا من إحاطة الماء بجميع 
بدنه إحاطةٌ واحدة. فالمراد غسلها قبل جفاف البدن أو بعضه. بل حين يصدق معه الإحاطةٌ الواحدة. 


ثم أقواها غسلها و غسل ما بعدها إن لم تكن فى الأيسر لمساواته أى الارتماس الترتيب حكما على ما قيل ثم يحتمل الإعادة من 
رأس إن لم يكن قارن بالتدِهُ إدخال الرأس الماءء و إِلَا فالإعادة على الجانبين بالترتيب بعد غسل اللمعةٌ إن كانت فى الرأس» و 
حكاه فى المنتهى عن والده رحمه الله 1١‏ و قوّاه لعدم صدق الوحدة المعتبرة و لعلّه لم يتعرّض لما ذكرناه من الشرط هنا و فى 
غيره» للظهور. و لو قارن التِهُ بالرأس و رمسه قبل الجانبين و كانت اللمعهُ فى الأيمن كفاه غسلها ثم الأيسر و إن كانت فى 
الأيسر كفاه و غسل الأيسر بتمامه» و إن رمس الرأس ثم الأيمن ثمّ الأيسر و كانت فى الأيسر كفاه غسلها. 

و يحتمل ضعيفا الإعادةُ من رأس مطلقاء بناء على أنه نوى الارتماس دفعة و لم يحصلء و المرتّب فعل آخر غير منوى. 


()هتنهن المطلب:ج ١ض‏ عمس 15 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1: ص: 0١‏ 


المقصد السادس فى الحيض 
اشارة 


وفيه فصلان: 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ”2 ص: ”0 


الأول فى ماهيته 
الحيض فى اللغة و العرف 


دم يقذفه الرحم أو قذفه. أو فى اللغة: 

السيل 0١١‏ أو السيل بقوةء أو الاجتماع» أو سيل الصمغ من السمرة. 

و فى الاصطلاح: دم يقذفه رحم المرأة إذا بلغت المرأة تسع سنين» أى أكملتهاء فما تقذفه قبلها و لو طغت فيها ليس بحيض 
إجماعاء و لنحو قول الصادق عليه السلام فى خبر عبد الرحمن بن الحجاج: إذا كمل لها تسع سنين أمكن حيضها .)7١‏ و خبره 
عنه عليه السلام: ثلاث تتزوجن على كل حال: التى لم تحض. و مثلها لا تحيضء قال: و ما حدها؟ قال: إذا أتى لها أقل من تسع 
سنين (037. 

قال فى التذكرة: و هذا تحديد تحقيق لا تقريب «6). 

و فى نهايةُ الإحكام: الأقرب أنه تحقيق لا تقريب مع احتماله قال: فإن قلنا به فلو كان بين رؤية الدم و استكمال التسع مالا يسع 
لحيض و طهر يكون ذلك الدم 


)١(‏ لسان العرب: ج لاص ”15 ماده «حيض). 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 504 ب ” من أبواب العدد ذيل الحديث ح ه. 


() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 508 ب ١‏ من أبواب العدد ح 6. 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 788 س ؟١7.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1: ص: 05 

حيضاء و إِلَّا فلا .)١١‏ و للعامة قول بإمكان حيض بنت سبع سنين و آخر بإمكانه أوّل التاسعة و آخر إذا مضت منها ستةُ أشهر 
0 

ثم إِنّه تعتادها فى أوقات معلومة و يجوز تعليق الظرف بكلّ من القذف و الاعتياد» و عليه يتعلق قوله: غالبا بمعلومه. 

على الأوّل يحتمله؛ و التعلّق بالاعتياد و هو مخلوق غالبا فى الظاهر لحكمة تربية الولد كما يشهد به الاعتبار و بعض الأخبار 
«» و بين تربية الولد به بقوله: فإذا حملت صرف الله تعالى ذلكك الدم إلى تغذيته و لذا لا يكون لمن لا يصلح للحمل لصغر أو 
كبرء و لا يكونء أو قل ما يكون مع الحملء و لا ينافيه ما فى بعض الأخبار من: إِنَّ النساء لم يكن بحضن حتى بغين فرماهنٌ الله 
به © لأنّه مع التسليم لا ينافى خلقه فيهن إذا حملن خاصة أو لاء بحيث يقذفه رحمهن كما يقذفه رحم أولاء كما فى سائر 
الحيوانات مع جواز تغذية أولادهن بغيره. 

فإذا وضعت الحمل خلع الله تعالى عنه صورة الدم و كساه صورة اللبن غالبا لاغتذاء الطفل؛ فإذا خلت المرأة من حمل و رضاع 
بقى ذلكك الدم لا مصرف له فيستقر فى مكانه أى الرحم. 

ثم يخرج فى الغالب فى كل شهر ست أيام أو سبعة أو أقل إلى ثلاث أو أكثر إلى عشرة بحسب قرب المزاج من الحرارة و بعده 
عنهاء و هو فى الأغلب أسود أو أحمر كما فى التذكرة «8) و النافع «2) و شرحه 07. 


يخرج بحرقة أى لذع و حرارة لقول الصادق عليه السلام فى خبر معاوية 


.1١717 نهاية الإحكام: ص‎ )١( 

(0) فتح العزيز: ج ١‏ ص .8٠١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 4/ا ب "١‏ من أبواب الحيض ح 1 و .١5‏ 

(؟) علل الشرائع: ج ١‏ ص 79١‏ ح .١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78 س .١17‏ 

(2) المختصر النافع: ص 4. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 1917. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1: ص: 0ه 

ابن عمار: إِنْ دم الاستحاضة بارد و أن دم الحيض حارٌ .)١١‏ و فى خبر حفص بن البخترى: إِنّ دم الحيض حار عبيط أسود له 
دفع و حرارةٌ ١؟).‏ و فى خبر إسحاق بن جرير: و هو دم حار تجد له حرقة 0. و فى مرسل يونس: إِنّ دم الحيض أسود يعرف. و 
قول أبيه عليهما السلام فيه: إذا رأيت الدم البحرانى فدعى الصلاةٌ. قال عليه السلام: 

و قوله عليه السلام «البحرانى» شبيه معنى قول النبى صِلَى الله عليه و آله: إِنْ دم الحيض أسود يعرفء و إِنّما سمّاه أبى بحرانياء 
لكثرته و لونه «©»). 

و البحرانى كما فى كتب اللغهُ: الخالص الحمرهُ شديدهاء منسوب إلى بحر الرحم أى قعره .)8١‏ 

وفى المعتبر «©) و التذكرة أنه الشديد الحمرةٌ و السواد 079 و حكاه ابن إدريس عن نوادر ابن الأعرابى ./١‏ 


ثم ظاهر المصنف التعريف. فأمَا ان عرفه بجميع ما ذكره أو لقوله: «دم يقذفه الرحم إذا بلغت المرأة» فأخرج دم الاستحاضة و دم 
القروح و نحوها باشتراط البلوغ» و النفاس بالاكتفاء به» أو بقوله ذلكك مع قوله: «ثم يعتادها فى أوقات معلومةٌ غالبا» أو بجميع 
ذلكك مع قوله: «لحكمة تربية الولد» ولا يرد على شىء من ذلكك أنه لا يميز المشتبه بالاستحاضة أو غيرهاء فإنَ الاشتباه عندنا لا 
ينافى الامتياز حقيقة مع أنْ الشرع لم يبق للاشتباه مجالا. 

وفى المقنعة: إِنّ الحائض هى التى ترى الدم الغليظ الأسحمر الخارج منها بحرارة «4) فإن أراد التعريف ورد أنه قد لا يكون 
بالصفاتء و قد يكون غيره بها. 


.١ ص “077 ب ” من أبواب الحيض ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص “07 ب ” من أبواب الحيض ح ”؟. 

() المصدر السابق ح ”. 

(؟) المصدر السابق ح ع. 

(0) لسان العرب: ج ‏ ص 5# «مادةٌ بحرا. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 1917. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78 س 18. 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 185. 

(4) المقنعةٌ: ص 6ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1: ص: 02 

و نحوه ما فى النهايةُ من أنّها التى ترى الدم الحار الأسود الذى له دفع .0١١‏ 

و فى المبسوط: هو الدم الأسود الخارج بحرارةُ على وجه يتعلّق به أحكام مخصوصة .37١‏ و فيه أيضا أنه قد لا يكون أسود و لا 
خارجا بحرارة إِلّا أن يراد الغالب» كما فى السرائر» و فيه مكان قوله: (على وجه يتعلّق به أحكام مخصوصة قوله: فى زمان 
مخصوص.ء من شخص مخصوص .0١‏ 

وفى الجمل و العقود "5١‏ و المصباح «0) و مختصره نحو ما فى المبسوطء لكن زاد فيها: إِنْ لقليله حدا. و كذا فى الاقتصاد. و 
حذف فيه قيد السواد «©) ثم قال فى المبسوط: و إن شئت قلت: هو الدم الذى له تعلق بانقضاء العده على وجه إما بظهوره أو 
بانقطاعه 07 يعنى على تفسير الأقراء بالاطهار أو الحيضء و نحوه فى نهايةٌ الإحكام 8١‏ و التذكرة :4). 

وفى المهذب: إِلَا أن فيه زيادة كونه أسود حار »35١9‏ و فيه: إن النفاس إذا كان من الحمل من زثاء يتعلق بالعدة. 

وفى السرائر أنّهِ إنّما يكفى الظهور إذا كانت ذات عاد و إِلَا فبمضى ثلاثة أيام 1١‏ و يندفع بأنْ المضى كاشف. 

واف اتدذكرى: لو حدق الانقضاء أمكن» لأن العدة الأقرا و هى إن الحتعن أو الظهر المنيى بفوقله:فى العملة تعلق بالعدة 
0 و لذا قال فى الدروس: الدم المتعلق بالعدة أسود حارا عبيطا غالبا لتربية الولد «15). 


و فى الكافى: هو الدم الحادث فى أزمان عادية: أو الأحمر الغليظ الحار فى 


.,73"* ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )١( 
.87 8١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1( 


لكر ا 1 

(©) الجمل و العقود: ص "6. 

(0) مصباح المتهجد: ص 4. 

(©) الاقتصاد: ص 168. 

(/) المبسوط: ج ١‏ ص ١ع.‏ 

(6) نهاية الإحكام: ج اص .١١8‏ 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78 س 18. 

© ص١ المهذب: ج‎ 0٠١( 

0030 السراتراه اض 1 

.8 ذكرى الشيعةٌ: ص 78 س‎ )1١( 

(1) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 97 درس ©. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1: ص: /ه 

زمان الالتباس .)١١‏ 

و أحسن منه ما فى الغنيهٌ من أنه الحادث فى الزمان المعهود له أو المشروع فى زمان الالتباس على أى صفه كان, و كذا دم 
الاستحاضة. إِلَّا أنَّ الغالب على دم الحيض الغلظ و الحرارة و التدفق و الحمرة المائلة إلى الاسوداد» و على دم الاستحاضة الرق و 
البرودة و الاصفرار .)5١‏ 

و فى الوسيلة: هو الدم الأ-سود الغليظ الخارج عن المرأة بحرارة و حرقة: على وجه له دفعء و يتعلق به أحكام من بلوغ المرأة و 
انقضاء العده و غير ذلكك «”" و هو كأول تعريفى المبسوط «8". 

و فى الجامع: دم يجب له تركك الصوم و الصلاة و لقليله حدّ «0) و هو مع اختصاره أسدٌّ من الجميعء و لو قيل: دم لقليله حدّ 
كان أخصرء لكنه شديد الإجمال. 

و فى الشرائع: إِنّهِ الدم الذى له تعلق بانقضاء العدة. و لقليله حدّ «8). فدفع الاعتراض بالقيد الأخير. 

و فى النافع: هو فى الأ-خلب أسود أو أحمر غليظ؛ حار له دفع 17 قال فى الشرح: و إِنّما اقتصر على هذا التعريف لأنه يميزه عن 
غيره من الدماء عند الاشتباه» و قد روى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: دم الحيض حار عبيط أسود, و عن أبى جعفر عليه 
السلام: إذا رأت الدم البحرانى فلتدع الصلاةُ «/. 

و يحتمل كلامه التعريف المصطلح و اللغوى. 

و فى المنتهى: هو الدم الأسود العبيط الحارء يخرج بقوهُ و دفع غالبا «4) و قريب منه فى التبصرة .3٠١١‏ 


.١77 الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

(5) الغنيةُ (الجوامع الفقَهيهُ): ص 588 س ". 
0 الوسيلة: ص 68ه2. 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص .8١‏ 

(0) الجامع للشرائع: ص .68١‏ 


(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 18. 

(0) المختصر النافع: ص 4. 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص 1917. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 48 س .١15‏ 

.١ تبصرة المتعلمين: ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1: ص: /0 

و فى الإرشاد: هو فى الأ-غلب أسود حار يخرج بحرقة من الأيسر .١١‏ و فى التلخيص: هو الدم الأسود غالباء و أقله ثلاثة أيام 
متوالية على رأىء و أكثره عشرة ١؟2‏ و عبارات هذه الكتب الأربعة يحتمل التعريف المصطلح و غيره؛ و عبارة الأخير يحتمل 
التعريف بالجميع» و بقوله: الدم الأسود غالبا وحده. 

و فى التحرير: هو الدم الأسود الغليظ الذى يخرج بحرقة و حرارة غالباء و لقليله حدٌ يقذفه الرحم مع بلوغ المرأة» ثم يصير لها 
عاده فى أوقات متداولة بحسب مزاجها لحكمة تربيةٌ الولد «*”) إلى آخر نحو ما فى الكتاب. وهو يظهر فى احتمال التعريف 
بالجميع و بقوله: الدم الأسود- إلى قوله- و لقليله حدّء و معه إلى قوله: ثم يصير لها عادة» أو إلى قوله: لحكمة تربية الولد. 


فإن اشتبه الحيض بالعذرة حكم لها 


أى بأنه للعذرة بالتطوق للقطنة التى تستدخلهاء أو للمرأة به» أو به و بعدمه. فإن تطوّقت فالدم للعذرة للأخبار «©" و الاعتبار. و 
قطع به أكثر الأصحاب. 

و إن خرجت القطنة منغمسة فى الدم, فالأ-كثر و منهم المصنف فى أكثر كتبه و الأخبار على أنّه حيض «04) و فى المعتبر أنه 
محتمل «2) و لذا اقتصر فى النافع 0377 و الشرائع على التطوق ١‏ فيحتمله الكتاب. 

و وجهه الشهيد بأنّه قد لا يستجمع مع ذلكك الشرائطء و لذا اعترضه. فقال: قلنا بثبوت الحيض فيه إِنّما هو بالشرائط المعلومة» و 
مفهوم الخبرين انه ملتبس بالعذرة 


)١(‏ إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 558؟. 

(؟) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 78 ص 128؟. 

() تحرير الإحكام: ج ١‏ ص ١١‏ س .١7‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص 8"ه و 078 ب ١‏ من أبواب الحيض ح ١‏ و ”؟. 

(0) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 1١18‏ و تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١"‏ س 217 و منتهى المطلب: 
جاص 40 س 50 58. 

(2) المعتبر: ج ١‏ ص .١198‏ 

(0) المختصر النافع: ص 4. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 59. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج27 ص: 04 


لا غير )١١‏ و يعنى بالخبرين خبرى زياد بن سوقةٌ «7"» و خلف بن حمّاد 39). 

و يحكم بالدم للقرح إذا التبس به إن خرج من الأيمن و للحيض إن خرج من الأيسر كما فى الفقيه 160 و المقنع «8) و النهاية «*) 
و المبسوط 02 و المهذب ١‏ و السرائر :4) و الوسيلةُ 3٠١‏ و الإصباح 01١١‏ و الجامع ١؟1)‏ لقول الصادق عليه السلام لأبان: مرها 
فلتستلق على ظهرهاء و ترفع رجليهاء و تستدخل إصبعها الوسطى» فإن خرج الدم من الجانب الأيسر فهو من الحيضء و إن خرج 
من الجانب الأيمن فهو من القرحة 210 كذا فى التهذيب «215). و كذا روى عن الرضا عليه السلام 18). 

وفى الكافى بالعكس )٠18«‏ و اختاره أبو على 3 و الشهيد فى الدروس «18 و ابن طاوس «19) و حكم بتدليس ما فى 
التهذيب. و إنه فى بعض نسخه الجديدة. و لم يعتبر المحقق الجاف أصلا 23١١‏ لإرسال الخبر و اضطرابه [و احتمال كون المرأةٌ 


.١1؟ ذكرى الشيعة: ص 78 س‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص *”2 ب ١‏ من أبواب الحيض ح ”. 

(") المصدر السابق ح *. 

(6) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 97 ذيل الحديث .5١7‏ 

(0) المقنع: ص .١18‏ 

(©) النهاية و نكتها: ج اص ع"3. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص ”8#. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 0". 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 168. 

)0٠١(‏ الوسيلة: ص 7ه. 

.١١ إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7 ص‎ )1١( 

.6١ الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

(17) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 286٠‏ ب 18 من أبواب الحيض ح .١‏ 

(؟1) تهذيب الأحكام: ج ١ص‏ طاح ذل اا. 

(16) فقه الامام الرضا عليه السلام: ص 197. 

(12) الكافى: ج اص 95 ح ". 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 88". 

(16) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 41 درس #. 

(19) نقله عنه فى ذكرى الشيعةُ: ص 78 س .١18‏ 

.194 -١98 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟. ص: 8٠‏ 

المأمورة مرأة كان عليه السلام يعلم أن بها وجه فى ذلكك الجانب] ] .)١١‏ [و استلزا م اعتباره فى الاستحاضة؛ فلا يحكم فيها إِلَا 
للخارج من جانب الحيض لاحتمال القرح] «7) مع أصل البراءة مما يلزم المستحاضة. و لم يقولوا به. و لعله يخالف الاعتبار 
لجواز القرحة فى الجانبين» و لم يقطع به المصنف إلا فى الكتاب و الإرشاد «* و قواه فى النهاية 6٠‏ و التلخيص «8). 


و كل ما تراه قبل بلوغ تسع سنين أو بعد سن اليأس 


وهو ستون للقرشية أى المنتسبة إلى النضر بن كنانة بالأب قيل أو بالأم. 

و النبطية أى المنتسبة الى النبط و هم كما فى مروج الذهب: ولد نبيط بن ماش بن آدم بن سام بن نوح «2). و فى العين 07 و 
المحيط 8 و الديوان «4) و المغرب و المعرب و التهذيب للأزهرى: قوم ينزلون سواد العراق .)23١١‏ و فى الصحاح 0١١١‏ و النهاية 
الأثيرية: قوم يتزلون البطائح بين العراقين 01١١‏ و قال السمعانى: إِنّهم قوم من العجم 013١‏ و قيل: من كان أحد أبويه عربيا و الآخر 
عجميا. و قيل: عرب استعجموا أو عجم استعربوا 1 و عن ابن عباس: نحن معاشر قريش حى من النبط .)0١18«‏ 

وقال الشعبى فى رجل قال لآخر: يا نبطى: لا حدّ عليه» كلنا نبط «18). وعن 


)١(‏ ما بين المعقوفين زيادة من كك وو ص. 

(9)امابين المعقوفين ساقط من ض. 

(*) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 558؟. 

(6) نهاية الإحكام: ج اص .١70‏ 

(5) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ؟ ص 5298. 

(©) مروج الذهب: ج ” ص 10 18. 

(0) العين: ج اص 54 ماده «نبط). 

() المحيط فى اللغهٌ: ص 5/8 ماده «ط) «مخطوط». 

(9) ديوان الأدب: ج ١‏ ص ١18‏ و فيه: و النمط جماعة من الناس أمرهم واحد. 

)٠١(‏ تهذيب اللغة: ج ١‏ ص "17/١‏ مادة «نبط). 

0010 الصحاح: ج #اص ١١27‏ مادةٌ «نبط). 

(؟1) النهاية لابن الأثير: ج هص 4. 

.888 الأنساب: ج ه ص‎ )1١( 

(1) مجمع البحرين: ج ‏ ص 77/8 ماده «نبط). 

(10) النهاية لابن الأثير: ج هص 4. 

(12) النهاية لابن الأثير: ج هص 4. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟. ص: 2١‏ 

أيوب ابن القرّيَةُ: أهل عمان عرب استنبطواء و أهل البحرين نبيط استعربوا .)١١‏ 

ومسو لغيرهما و أطلق فى التهاية 5و المهذب 009و السرائر © الخيسون كأكثر الأخبار. و كذا فى الشرائع فى موضع )١‏ 
و الستون فى موضع 7 كما قال الكلينى. و روى ستون سن أيضا «07) و سنذكر الرواية» و إليه مال المصنّف فى المنتهى .)١‏ 

و فى النافع: فى اليأس روايتان أشهر هما خمسون سنةُ «4) أو دون ثلاثة أيام أو ثلاث متفرقة و لو فى العشرة أو زائدا عن أقصى 
مدة الحيض وهى عشرة اتفاقا أو أقصى مذة النفامن إن كانت نفساء و هى اثنا عشرة أو ثمانية عشرة أو أحد و عشرون كما يأتى 
إن شاء الله. 


قلين حيقًا للنضوض و الاتقاق ظاهرا قن الأخيرة وقطعا فى غزرت إلى كلظ متفرقة فى العسرة فيآاى الخلاف قهاءيو أما يأمن 
القرشية بالستين فنسب فى التبيان 3٠١٠‏ و المجمع 1١‏ إلى الأصحاب. 
و فى المقنعة 017١‏ و المبسوط 013١5١‏ إلى رواية و كأنها مرسلة ابن أبى عمير عن الصادق عليه السلام إذا بلغت المرأة خمسين سنة 


لم تر حمرة إِلَا أن تكون امرأة من قريش 167 مع قوله عليه السلام فى خبر عبد الرحمن بن الحجاج: إذا بلغت ستين سنة فقد 


)١(‏ لسان العرب: ج لاص 8١‏ مادةٌ «نبط). 
() النهاية و نكتها: كتاب الطلاق ج " ص .68١‏ 
إفرة المهذب: كتاب الطلاق ج كص 182. 


اصفهانى» فاضل هندىء, محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ١١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم, قم - ايران» اول» ١15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 2١‏ 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص .١1588‏ 

(0) شرائع الإسلام: كتاب الطلاق ج اص 8". 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 19. 

(0) الكافى: ج “اص ٠١‏ ح 7. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 98 س .١1١‏ 

(4) المختصر النافع: كتاب الطلااق ص االخر3 

(0 المباقاج داص + 

.77 المقنعة: كتاب النكاح و الطلاق ص‎ )١1١( 

(19) المبسوط: ج ١‏ ص 87. 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 208 ب ”١‏ من أبواب الحيض ح ”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 27 

يئست من المحيض و مثلها لا تحيض ."١١‏ و قطع به الراوندى فى الأحكام فى الهاشمية خاصة ١‏ و قطع به ابنا حمزة 03 و سعيد 
فى القرشية و النبطية «» كالمصنفء و نسبه المفيد فى النبطية أيضا إلى روايةُ «8) و لم نظفر بها مسندة. 


و يجامع الحمل 


كما فى الفقيه «5» و المقنع 0" و الناصريات ١‏ و الجامع «4) و عدد المبسوط 0٠١١‏ على الأقوى للأصل» و نحو صحيح بن سنان 
أنه سأل الصادق عليه السلام عن الحبلى ترى الدم أ تتركك الصلاة؟ فقال: نعم, إِنّ الحبلى ربما قذفت بالدم )١1١١‏ و حسن سليمان 


بن خالد سأله عليه السلام الحبلى ربما طمثتء فقال: نعم» و ذلكك أن الولد فى بطن أمه غذاؤه الدم» فربما كثر ففضل عنهء فإذا 
فضل دفقته» فإذا دفقته حرمت عليها الصلاء 017 و صحيح عبد الرحمن بن الحجاج سأل أبا الحسن عليه السلام عن الحبلى ترى 
الدم و هى حامل كما كانت ترى قبل ذلكك فى كل شهرء هل تتركك الصلاة؟ قال: تتركك الصلاهُ إذا دام 379). 

ولا-فرق بين أن يستبين حملها و ما قبله تأخر عن عادتها عشرين يوما أو لا كما يقتضيه الإطلاق و فى النهاية 015 و كتابى 


الغديث أن الماع صقري يونا 


.١ من أبواب الحيض ح‎ ”١ ب‎ 08١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) فقه القرآن للراوندى: كتاب الطلاق ج 7 ص .١187‏ 

0 الوسيلة: ص 68ه. 

(6) الجامع للشرائع: ص 65. 

(0) المقنعة: كتاب النكاح و الطلاق ص 77ه. 

(2) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 9١‏ ح 1917. 

(0) المقنع: ص .١18‏ 

(8) الناصريات (الجوامع الفقهية): ص 73512 المسألة .2١‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص 65. 

( المبسوط: ج ه ص .56٠‏ 

.١ من أبواب الحيض ح‎ ”٠ ص 6/ااب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

.١5 من أبواب الحيض ح‎ ”٠ ص 4/اب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص “الاب ”٠‏ من أبواب الحيض ح 7. 

(1) النهاية و نكتها: ج اص 3"8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 87 

.)١١ استحاضة‎ 

و مال اليه المحقق فى المعتبر» لقول الصادق عليه السلام للصحاف: إذا رأت الحامل الدم بعد ما يمضى عشرون يوما من الوقت 
الذى كانت ترى فيه الدم من الشهر الذى كانت تقعد فيه فإن ذلكك ليس من الرحم و لا من الطمثء فلتتوضاً و تحتشى بكرسف 
و تصلى و إذا رأت الحامل الدم قبل الوقت الذى كانت ترى فيه الدم بقليل أو فى الوقت من ذلك الشهر فإنّهِ من الحيضة» 
فلتمسكك عن الصلاهُ عدد أيامها التى كانت تقعد فى حيضهاء فإن انقطع عنها الدم قبل ذلكك فلتغتسل و لتصل ."7١‏ 

و فى الجامع: إن رأته الحامل فى أيام عادتها و استمر ثلاث أيام كان حيضا ”2 و قال أبو على: لا يجتمع حمل و حيض "15١‏ و هو 
خيرةً التلخيص 080 و مستنده الاستبراء بالحيض.ء و نحو قوله صلّى الله عليه و آله فى خبر السكونى: ما كان اللّه ليجعل حيضا مع 
حبل «12 و جعله المحقق فى النافع أشهر فى الرواية 07 و قال فى الشرح: أى مع استبانة الحمل ./١‏ 

و فى الخلاف «4) و السرائر 3٠١١‏ و الإصباح: إِنَّ المستبين حملها لا تحيض .)١١١‏ 

و فى الخلاف الإجماع عليه 017١‏ و استدل ابن إدريس بالإجماع على صحة طلاقها مطلقاء و بطلان طلاق الحائض .)١3١١‏ 


و يجاب بمنع الأخير مطلقا كمن غاب عنها زوجهاء و إن أريد بالاستبانة مضى 


.4 ذيل الحديث‎ 16٠ ص‎ ١ ص 88” ذيل الحديث 1148 و الاستبصار: ج‎ ١ تهذيب الأحكام: ج‎ )١( 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص .50١‏ 

(7) الجامع للشرائع: ص 65. 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 08". 

(0) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهِية): ج ١8‏ ص 7188 و فيه: (على رأى). 

(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 01/4 ب ”٠‏ من أبواب الحيض ح .١7‏ 

(0) المختصر النافع: ص 4. 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص .50١١‏ 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص 759 المسألة 99؟. 

.18١ ص١ السرائر: ج‎ )0٠١( 

.٠١ إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7 ص‎ )1١( 

.518 ص 757 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

(1) السرائر: ج ١‏ ص .18١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 85 

عشرين يوما من العادهُ كما نصّ عليه فى الاستبصار .)١١‏ 

فيؤيده ما مر من الخبر. و عن الرضا عليه السلام: و الحامل إذا رأت الدم كما كانت تراه» تركت الصلاة أيام الدم؛ فإن رأت 
صفرةٌ لم تدع الصلاة و قد روى أنّها تعمل ما تعمله المستحاضة إذا صيح لها الحمل» فلا تدع الصلاة» و العمل من خواص 
الفقهاء على ذلكك .)3١‏ 

وألنا فقاو عل يشي مع ابساة حملي 

أحدهما: خبر أبى المغراء سأل الصادق عليه السلام عن الحبلى قد استبان ذلك منها ترى كما ترى الحائض من الدم قال: تلكك 
الهراقة إن كان دما كثيرا فلا تصلين» و إن كان قليلا فلتغتسل عند كل صلاتين «2. 

والآخر: ما أرسل عن محمّد بن مسلم أنه سأل عليه السلام عن الحبلى قد استبان حبلها ترى ما ترى الحائض من الدم قال: تلكك 
الهراقة من الدم» إن كان دما أحمر كثيرا فلا تصلّىء و إن كان قليلا أصفر فليس عليها إلا الوضوء «. 


و أقله ثلاثة أيام متوالية 


بالإجماع و النصوص «0) و إن وقع الخلاف فى اشتراط تواليهاء فالأكثر و منهم الصدوقان فى الرسالة «*) و الهداية 27 و الشيخ 
فى 


.4 ذيل الحديث‎ 16١ ص‎ ١ الاستبصار: ج‎ )١( 
.١19١ فقه الإمام الرضا عليه السلام: ص‎ )( 


() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص “الاب ”٠‏ من أبواب الحيض ح «. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 01/4 ب ”٠‏ من أبواب الحيض ح 18. 

() زاد فى نسخة كك وص ما لفظه: [و خبر الصحاف يحتمل أنْها إذا رأت الحامل الدم إلى أن يتجاوز عشرين يوما لم يكن 
طمثاء و تخصيص العشرين فيها لأنّ الصيحاف سأله عليه السلام عن أم ولد و هى حاملء فلعلّها كانت رأت الدم حتى تجاوز 
عشرين |]. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 888 ب ٠١‏ من أبواب الحيض. 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 84 ذيل الحديث 198. حيث قال ما لفظه: قال أبى رحمه الله فى رسالته إليّ: اعلم أن أقل 
الحيض .. فإن رأت الدم يوما الى آخره. 

(/) الهداية: ص .5١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 20 

الجمل "١١‏ و المبسوط "2١‏ و ابنا حمزةٌ 9" و إدريس «» على اشتراطه للأصل و الاحتياط فى العبادات» و عموم أدلهُ وجوبها. 
وقد روى عن الرضا عليه السلام «©) و الشيخ فى الاستبصار «©) و النهاية 07 و القاضى 8١‏ على العدم و لعله أقوى لأصل عدم 
الاشتراط و إطلاق النصوصء و أصل البراءة من العبادات و الاحتياط فى بعضهاء و فى نحو الجماع و منع الاحتياط فى العبادات» 
فانَ تركها عزيمة. 

و قول الصادق عليه السلام فى مرسل يونس: و إن انقطع الدم بعد ما رأته يوما أو يومين اغتسلت و صلّت و انتظرت من يوم رأت 
الدم إلى عشرة أيام» فإن رأت فى تلكك العشرة أيام من يوم رأت الدم يوما أو يومين حتى يتم لها ثلاثة أيام فذلكك الذى رأته 
فى أول الأمر مع هذا الذى رأته بعد ذلكك فى العشرة هو من الحيضء و إن مرّ بها من يوم رأت الدم عشرة أيام و لم تر الدمء 
فذلك اليوم و اليومان الذى رأته لم يكن من الحيضء إِنّما كان من علَهُ .. 9١‏ الخبر. 

و ظاهر الوسيلة التردد 3٠١‏ و الراوندى فى الأحكام على الا-شتراط فى غير الحامل خاصة 01١١‏ إبقاء للأخبار المطلقة على 
عمومهاء و تخصيصا لخبر يونس بالحاملء لخبر إسحاق بن عار أنه سأل الصادق عليه السلام عن المرأةً الحبلى ترى الدم اليوم و 
اليومين» قال: إن كان دما عبيطا فلا تصلى ذينكك اليومين» و إن كان صفرة فلتغتسل عند كل صلاتين 179). و ليس نصا فى 
العدم» لجواز تركها الصلاة 


() الجمل و العقود: ص 658. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 87. 

(9) الوسيلة: ص 28. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص .١158‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 080١‏ ب ٠١١‏ من أبواب الحيض ح ”. 
(©) الاستبصار: ج ١ص‏ ٠ب‏ ثلاح ١و؟'و”3,‏ 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ /337. 

() المهذب: ج ١ص‏ 65". 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0080 ب ١١‏ من أبواب الحيض ح ”؟. 


.27 الوسيلة: ص‎ )0٠١( 

.” ص‎ ١ فقه القرآن للراوندى: ج‎ )1١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8/ا0 ب ”٠‏ من أبواب الحيض ح ء. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 82 

برؤيتها الدم و إن لزمها القضاء إذا لم تتوال الثلاثة» ثم المتبادر من الثلاثة و خصوصا المتوالية الكاملة» فيشترط وجوده فيها دائما 
ولو بحيث كلما وضعت الكرسف تلوّن به» كما فى المحرر )1١‏ و الشرح 27 و يعطيه ما فى الكافى 0 و الغنيةُ »6١‏ من استمراره 
ثلاثة أيام على اشتراط التوالى» و على الآخران يتم لها فى العشرة مقدار ثلاثة أيام كاملة. 

قال الشيخ فى المبسوط: إذا رأت ساعة دما و ساعة طهرا كذلكك إلى العشرةٌ لم يكن ذلك حيضا على مذهب من يراعى ثلاثة 
أيام متواليات» و من يقول يضاف الثانى إلى الأوّل يقول تنتظرء فإن كان يتم ثلاثة أيام من جمله العشرة كان الكل حيضاء و إن 
لم يتم كان طهرا «2. و فى المنتهى أيضا: أنّه لو تناوب الدم و النقاء فى الساعات فى العشر تضم الدماء بعضها إلى بعض على 
عدم اشتراط التوالى «2)» و كذا فى الجامع 07. 

و يحتمل قويا اشتراط ثلاثة أيام كاملة بلا تلفيق فى العشر لكونه المتبادر. 

و حكم فى التذكرة 8١‏ و نهاية الإحكام «4 بأنّ لخروج الدم فترات معهودة لا تخل بالاستمرار» و حكى فى التذكرة الإجماع 
عليه. و قد لا ينافى أن يكون بحيث متى وضعت الكرسف تلوّن. 

و من المتأخَرين من اكتفى بالمسمّى فى كل يوم» وهو مناسب للمشهور من عدم التشطير. و منهم من اعتبر وجوده فى أوّل 
الأوّل و آخر الآخر و جزء من الثانى حتى يتفق الثلاثة الدماء فى الثلاثة الأيام من غير نقصان. 

و قال ابن سعيد: لو رأت يومين و نصفا و انقطع لم يكن حيضاء لأنّه لم يستمر 


السوجرو لان هينه الحلن: (الرساتن لعش عن 

(؟) جامع المقاصد: ج ١‏ ص 187. 

() الكافى فى الفقه: ص .١178‏ 

(6) الغنيةُ (الجوامع الفقَهيهُ): ص 588 س 4. 

(5) المبسوط: ج ١‏ ص /2. 

(*) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠١8‏ س .١١‏ 

(/) الجامع للشرائع: ص ”6. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78س .١١‏ 

(9) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 1298. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 817 

ثلاثا بلا خلاف من أصحابنا .)١‏ و اعتبر فى المنتهى 7١‏ و التذكرة «*" الليالى» فاعتبر ثلاثة أيام بلياليها كأبى على 029 و قد 
يفهم الإجماع من الكتابين» و لعله غير مراد, و لا دليل على الليلة الأولى. نعم ظاهر توالى الثلاثة دخول ما بينهما من الليلتين. 

ثم ما ذكرناه من الإجماع على أنّ الأقل ثلاثة متوالية مبنى على أن من لم يشترط التوالى يحكم بكون الثلاثة فى العشرة؛ و ما 
بينها من النقاء حيضا لا الثلاثة خاصة كما فى شرح الإرشاد لفخر الإسلام و الروض «4) و الهادى «*, و ذلكك للإجماع على أن 


أقل الحيض ثلاثة» و أقل الطهر عشرة و لذا يحكم بدخول المتخمل من النقاء بين ثلاثة متوالية و ما بعدها إلى العشرة فى 
الحيضء. و لكن هؤلاء يبخصصون تحديد الطهر بما بين حيضتين و دخول المتخلل بالنقاء بعد الثلاثة» و يقولون: إِنْ الثلاثهٌ هنا 
حيضة واحدة» للإجماع و النصوص «372 على أنْ أقل الحيض ثلاثة» و لا دليل على التخصيص. 


و أكثره عشرة أيام 


بالإجماع و النصوص «48, و قول الصادق عليه السلام فى صحيح ابن سنان: «أنْ أكثر ما يكون الحيض ثمان, و أدنى ما يكون 
منه ثلاثة» «4» يحمل على الغالبء لقَلَهُ العشر. 

و هى أقلّ الطهر عندناء و للعامة قول بخمسة عشرء و بثلاثة عشر» و بتسعة عشر .3١‏ و لا حدّ لأكثره بلا خلاف على ما فى الغنية 
0١‏ و ظاهر الحلبى تحديده بثلاثة أشهر «؟217), و حمل على الغالب» و احتمل فى البيان نظره إلى عده 


.6" الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 941 س ؟5. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78 س /". 

(؟) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص .٠١7‏ 

ووكن السناو دعن اس و1 

(©) الهادى: ص 77 س ”7 «مخطوط). 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 008 ب ٠١‏ من أبواب الحيض. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 808 ب ٠١‏ من أبواب الحيض. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 007 ب ٠١‏ من أبواب الحيض ح .١5‏ 

.585 ص‎ ١ المجموع: ج‎ )٠١( 

(1) الغنية (الجوامع الفقهيه): ص 580 س 8. 

.١178 الكافى فى الفقه: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟. ص: 88 

.)١١ المسترابةٌ‎ 

و أمًا قول الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير فى امرأة ترى الدم خمسة و النقاء خمسة» و الدم أربعةُ و النقاء ستهُ: إن رأت 
الدم لم تصلّء و إن رأت الطهر صلّت ما بينها و بين ثلاثين يوما 27١‏ و نحو ذلكك فى خبر يونس بن يعقوب فيمن ترى الدم ثلاثة 
أو أربعة و كذا الطهر 0 فيحمل على أنّها تفعل ذلك لتحترها و احتمالها الحيض عند كل دم و الطهر عند كلّ نقاء إلى أن 
يتعتين لها الأمران بما أمر به الشارع. لا أنّ كلا من هذه الدماء حيض و كلا ممما بينها من النقاء طهر شرعاء كما قد يتوهّم من الفقيه 
© و المقنع «8) و الاستبصار 20 و النهاية 07 و المبسوط 48١‏ كذا فّدر به المحقق كلام الاستبصار «09 و هو جد د» و توققف 
المصنف فى المنتهى .03١١‏ 


و كل دم يمكن أن يكون حيضا 


إمكانا مستقرا غير معارض بإمكان حيض آخر فهو حيض إجماعا كما فى المعتبر 1١‏ و المنتهى 01١١‏ و إن لم يكن بصفته كأن 
كان أصفر أو غيره فإنّ الصفرة و الكدرة فى أيام الحيض حيضء كما أنّ الحمرة و السواد فى غيرها استحاضة أو غيرهاء و لو لم 
يعتبر الإمكان لم يحكم بحيضء إذ لا يقين» و الصفات إِنّْما تعتبر عند الحاجة إليها لا مطلقاء للنص و الإجماع على جواز انتفائهاء 
فلا-جهة لما قيل من أصل الاشتغال بالعبادات و البراءة من الغسل و ما على الحائضء و خصوصا إذا لم يكن الدم بصفات 
الحيض. 


.١18 البيان: ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 068 ب من أبواب الحيض ح ". 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 068 ب من أبواب الحيض ح ”؟. 

(6) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 18 ذيل الحديث .5١7”‏ 

(6) المقنع: ص .١18‏ 

(2) الاستبصار: ج ١‏ ص ١1١١‏ ذيل الحديث 608. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ /337. 

() المبسوط: ج ١‏ ص ”57. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص .7١7‏ 

.”7 س‎ ٠١8 ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )٠١( 

.٠١” ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١١( 

.”7 منتهى المطلب: ج ١0ص 86س‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 89 

فلو رأت ثلاثة أيام ١١‏ ثم انقطع عشرة» ثم رأت ثلاث فهما حيضان لكونهما على أقل الحيضء و تخلل أقل الطهر. 

ولو استمر ثلاثة و انقطع» و رأته قبل العاشر و انقطع على العاشرء فالدمان و ما بينهما حيض كما قال الصادق عليه السلام فى خبر 
ابن مسلم: أقل ما يكون الحيض ثلاثة أيام» و إذا رأت الدم قبل عشرة أيام فهو من الحيضة الاولىء و إذا رأته بعد عشرة أيام فهو 
من حيضة أخرى مستقبلة .07١‏ 

ولو استمر ثلاثة وانقطع, ثم رأته قبل العاشر و لم ينقطع عليها فالحيض الأوّل خاصة أى الحيض بيقين هو الأوّل, و الثانى على 
ما يأتى من التفصيل. 

و فيه مع ذلكك أنه رما لم يكن الأوّل حيضا إذا لم يصادف العادة أو التميّزه و كان الصواب حذف هذا الجواب و الاكتفاء 


بالتفصيل الآتى جوابا عنه و عمّا بعده. 


ولو تجاوز الدم مستمرا العشرة 


» فإن كانت ذات عاد فى الحيض مستقرء عددا و وقتا و هى التى يتساوى دمها أخذا و انقطاعا شهرين هلاليين متواليين أو غير 
متواليين إذا لم تحض فى البين» فالمراد بالتوالى عدم تخلل حيض بينهماء و اشتراط التكرر اتفاقى كما فى الوافى 3١‏ و التذكرة 
كافاى يعضده الاشتفاق و الأخان 

و أثبت العاده بعض الشافعية بمره واحدة «8» و حكاه فخر الإسلام فى شرح الإرشاد عن بعض الأصحاب. و لا يشترط الثلاثة 
باتفاقنا كما فى الذكرى «2). 

رجعت إليها فجعلت الحيض ما وافقها خاصة إذا لم تكن ذات تمييز 037 يخالفها اتفاقا و بالنصوص 28١‏ و كذا إذا استقرت 
عادتها عددا خاصة رجعت إلى 


)١(‏ ليس فى سس و كك و.م. 
(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 007 ب ٠١‏ من أبواب الحيض ح .١١‏ 

(") الخلاف: ج ١‏ ص 759 المسألة 508. 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 77 س .٠١‏ 

(0) المجموع: ج ١‏ ص 617. 

(©) ذكرى الشيعة: ص 78 س /5. 

(0) فى ص و كك وم: «تميّزا. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 262 ب 7 من أبواب الحيض. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟؛ ص: ٠١‏ 

العدد و فى الوقت ما يأتى» و إن استقرت وقتا رجعت إلى الوقت و فى العدد ما يأتى. 

و يجوز تعميم العبارة لهما بتعميم الاتفاق آخذا و انقطاعاء للاتفاق فيهما أو فى أحدهماء ثم تعميم الاتفاق فيهما له فى العدد و 
فى الوقتين» و هو يشمل الاتفاق فى الوسط لاستازامه الاتفاق فى الطرفين و إن جهلاء و تعميم الاتفاق فى أحدهما للاتفاق فى 
يوم ماه وعلى هذا الأولى تعميم الشهرين لشهرى الحيض اللذين أقل واحد منهما ثلاث عشر يوماء و سيأتى الخلاف إذا تعارض 
التمييز )١١‏ و العادة. 

قال فى المبسوط: إذا كانت عادتها أن ترى الدم فى أوّل كل شهر خمسة أيام, فلمًا كان فى بعض الشهور رأت فى تلكك الخمسة 
أيام على العاده و طهرت عشرة أيام ثمم رأت دما نظر فيه» فإن انقطع دون أكثر مده الحيض التى هى عشرة أيام كان ذلكك من 
الحيضة الثانية» و إن استمر على هيئته و اتصل عملت على عادتها المألوفة من الخمسة فى أوّل كل شهر و تجعل الباقى استحاضة» 
لأنّ الدم الثانى لم يخلص للحيض بل اختلط بدم الاستحاضة و لها عاده فوجب أن ترجع إلى عادتها ١؟0.‏ و كذا فى الوسيلة 9 و 
الإصباح «6). 

و إن كانت مضطربة الحال أو الدم مختلفة وقتا و عددا و إن كان هذا الدم ثانى ما رأته أو مضطربة القلب لنسيانها العادةُ عددا و 
وقناء و قد تسمّى المتحيرةً و المحيرةٌ أو مبتدئة بالدم اسم فاعل أو اسم مفعولء أى التى ابتدأ بها الدم الآ-ن» قيل: و قد تعم 
المختلفة الدم عددا و وقتا «8). 

رجعت إلى التمييز بين دمائها كما قطع به الشيخ «©) و جماعة لخبر حفص بن البخترى قال: دخلت على أبى عبد اللّه عليه السلام 
امرأة» فسألته عن المرأةٌ 


)١(‏ فى س وو ص وم: «التميّزا. 

() المبسوط: ج ١‏ ص 58. 

6 الوسئلةة نم 

(©) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص ؟1. 

(0) نسبه الشهيد الثانى فى مسالكك الإفهام: ج ١‏ ص ٠١‏ س 16 (إلى المشهور). 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 58. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 7١‏ 

يستمر بها الدم فلا تدرى أ حيض هو أو غيره؟ فقال لها: إِنّ دم الحيض حار عبيط أسود له دفع و حرارة» و دم الاستحاضة أصفر 
بارد» فإذا كان للدم حرارة و دفع و سواد فلتدع الصلاة .01١‏ 

و خبر إسحاق بن جرير أنْها سألته عليه السلام فقالت: إِنْ أيام حيضها تختلف عليهاء و كان يتقدم الحيض اليوم و اليومين و 
الثلاثة» و يتأخَر مثل ذلك. فما علمها به» قال عليه السلام: دم الحيض ليس به خفاء» هو دم حار تجد له حرقة» و دم الاستحاضة 
دم فاسد بارد (5). 

و قوله عليه السلام فى مرسل يونس: و أمَا سنَّهُ التى قد كانت لها أيَامِ متقدمة» ثم اختلط عليها من طول الدم فزادت و نقصت 
حتى أغفلت عددها و موضعها من الشهرء فإِنْ سنتها غير ذلكك- يعنى غير سنةُ ذات العادهٌ المعلومة- قال: و ذلكك أن فاطمة بنت 
ات حعين !انك النى صل الله علية:و آله قالح إلى اسستعافن :و لا اطهق فقال' ينا الب جكر الله عر و آله لبنين 5 لكف 
بحيض. إِنّما هو عرقء إذا أقبلت الحيضة فدعى الصلاةء و إذا أدبرت فاغسلى عنكك الدم و صلّى. و كانت تغتسل فى وقت كل 
صلا و كانت تجلس فى مركن لأختهاء و كانت صفرةٌ الدم تعلو الماء» قال أبو عبد الله عليه السلام: أما تسمع رسول الله صلى 
الله عليه و آله أمر هذه بغير ما أمر به تلككء ألا تراه لم يقل لها دعى الصلاة أيام أقرائكك, و لكن قال لها: إذا أقبلت الحيضة 
فدعى الصتلذةورو إذا أديرت امسلل و ضكن: فهذا عن أن هذه امرأء قد اختلط عليها أيامهاء لم تعرف عددها ولا وقتهاء ألا 
تسمعها تقول: إِنّى أستحاض و لا أطهر و كان أبى يقول: إِنْها استحيضت سبع سنين ففى أقل من هذا تكون الريبة و الاختلاط» 
فلهذا احتاجت إلى أن تعرف إقبال الدم من إدباره؛ و تغير لونه من السواد إلى غيره؛ و ذلكك أنّ دم الحيض أسود 


.7 ص “07 ب ” من أبواب الحيض ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص “07 ب ” من أبواب الحيض ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 7١‏ 

يعرف )١١‏ الخبر. 

و ظاهر المعتبر 07١‏ و المنتهى الإجماع عليه «/» و صريح الخلاف 0 و التذكرة الإجماع فى المبتدأة «©» و ظاهر مرسل يونس 
الاختصاص بالمضطربة. 

ثم ما ذكرناه من عموم المضطربة لمن اختلفت عليها أيامها و الناسية ظاهر الكتابء لعموم اللفظ و توقف استيفاء الأقسام عليه و 
هو ظاهر المبسوط (128. و خبر إسحاق بن جرير 037. 

و لكن إذا اختلفت الأيام بأن رأت فى شهر خمسة و فى آخر عشرة- مثلا- ففى اعتبارها الخمسةُ وجهان؛ احتملا فى المنتهى 4١‏ 


و نهايةُ الإحكام «4) من التكرر» و من عدم الاستواء المعتبر فى خبر يونس 3١١‏ و غيره »)1١«‏ و لا بأس على الاعتياد بالرجوع إلى 
التميّز فى الزائد. 


و شروطه أى التمييز» و الرجوع إليه أربعة: 


الأوّل: اختلاف لون الدم 


مثلا» فالصواب ما فى كتب الشيخ ١١‏ والقاضى )١١١‏ وابنى حمزة ١16‏ و سعيد و غيرهم من الاختلاف فى الصفات ))١18(‏ 


.8 ص 8ه ب ” من أبواب الحيض ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص ؟١5.‏ 

() دوق المطلتة ع أن ©وانن 18 

(©) الخلاف: ج ١ص‏ 775 المسألة .5٠١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص الس .٠١‏ 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 58. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص “ااه ب ” من أبواب الحيض ح ". 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠١"‏ س 10. 

(9) نهاية الإحكام: ج ج اص .128١‏ 

.* ص 2688 ب ء من أبواب الحيض ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج 7 ص 068 ب * من أبواب الحيض ح ؟. 

.6” ص 65, الجمل و العقود: ص‎ ١ ص 778 المبسوط: ج‎ ١ النهاية و نكتها: ج‎ )1١( 

(07) المهتبوح اسىعم 

.24 الوسيلةُ: ص‎ )١8( 

(15) الجامع للشرائع: ص .8١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج 7 ص: 7 

واسمعت الضغات المذكورة ف المسوط و النهابة و الجمل و الاقتضاد و المهذب:و الوسيلة» .و اغتير ابن سعيد السواد و الشخانة 
و الاحتذام ١‏ أى الحرارةُ و الاحتراق. 

و فى نهاية الإحكام: يعتبر القوّهُ و الضعف بإحدى صفات ثلاثة: اللون» فالأسود قوى بالنسبة إلى الأحمرء و الأحمر قوى بالنسبة 
إلى الأشقرء و الأشقر قوى بالنسبة إلى الأصفر و الأكدرء و الرائحة فذو الرائحة الكريهةٌ أقوى مما لا رائحة لهء و الشخن فالخين 
أقوى من الرقيق. قال: و لا يشترط اجتماع الصفات» بل كل واحدة تقتضى القوة .7١‏ 

قلت: و لم أظفر فى أخبارنا بما يرشد إلى الرائحةء نعم تشهد بها التجربة و بها بعض الأخبار العامية 0. و ينبغى اعتبار الطراوة و 
الفساد» فقد وص الحيض بالعبيط فى الأخبار كما سمعت. و أمّا اعتبار الثخانة فلو صف الاستحاضة فى بعض الأخبار بالرقة «©). 


ثم قال المصنف: إِنْ ذا الصفتين أقوى من ذى صفة و تردد فيما إذا اتصف البعض بصفة و الباقى بصفة اخرى., فاحتمل الترجيح 
بالتقدم لقوته و عدمه, و لعله أقوى. 

و إن اختلفت الدماء ثلاث مراتب- مثلا- كأن رأت الحمرة ثلاثا و السواد ثلاثا و الصفرة فيما بقى فهل الحيض السواد خاصة- 
كما فى المعتبر «0) و المنتهى «18- و موضع من التذكرةٌ 2179 أم السواد و الحمرة جميعا؟ وجهان, كما فى موضع آخر من التذكرة 
(. 

و فى نهاية الإحكام 4١‏ من أنّهما لو انفردا مع التجاوز كان الحيض السواد خاصة؛ و من قوتهما بالنسبة إلى الصفرة و إمكان 
حيضتهما مع الاحتياط فى العبادة 


)١(‏ الجامع للشرائع: ص ؟6. 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 130. 

() جامع الأصول: ج 8 ص 777 و فيه: «ان دم الحيض دم اسود يعرف فإذا ..). 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 077 ب " من أبواب الحيض. 
(0) المعتبر: ج ١‏ ص 708. 

(2) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠١8‏ س ١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ص الاس "٠‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7" س "7. 

(9) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .١1"8‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: ٠‏ 
وأصل عدم الحيض. 


و الشرط الثانى: مجاوزته أى الدم العشرة 


فإن انقطع عليها كان الجميع حيضا و إن اختلفت اتفاقاء لما عرفت من أنْ الصفرة و الكدرةٌ فى أيام الحيض حيض. 
وقد يقال: لا حاجة إلى ذكره لفرض التجاوز أَوّل المسألة» و لعله إِنّما ذكره لثلا يتوهم اعتباره فى العشرة فما دونها. 


والشرط الثالث: كون ما هو بصفة الحيض» 


لا ينقص عن الثلاثة» ولا يزيد على العشرة و إِلَا لم يجز قصر الحيض على ما بصفته فى الأوّلء و لا التحيض بجميع ما بصفته فى 
الثانى اتفاقا. 

وهل يفيد التحيض ببعض الثانى و بالأوّل مع إكماله بما فى الأخبار أو بعاد نسائها؟ قطع الشيخ فى المبسوط بالأوّل فقال: إذا 
رأت أوَلا دم الاستحاضة خمسة أيام ثم رأت ما هو بصفة دم الحيض باقى الشهر يحكم فى أوّل يوم ترى ما هو بصفةُ دم الحيض 
إلى تمام العشرة أيام أنه حيض و ما بعد ذلكك استحاضة. و إن استمر على هيئهُ جعلت بين الحيضة الاولى و الحيضة الثاني عشرة 
أيام طهرا و ما بعد ذلكك من الحيضة الثانية ثم على هذا التقدير .»١«‏ و فى المعتبر »7١‏ و التذكرة «”) و المنتهى «©» و التحرير «8): 
الدلا تعر هنا 


ولا يبعد عندى ما ذكره الشيخ: و لا التحتيض بالناقص مع إكماله لعموم أدلّهُ الرجوع إلى التميّز. 
و الشرط الرابع: عدم قصور الضعيف المحكوم بكونه طهرا عن أقله 


وهو العشرة و هو أيضا ما لا خلاف فيه؛ لكن وقع الخلاف فيما إذا تخلل الضعيف أقل من عشرة القوى مع صلاحيته للحيضة 
«© فى كلّ من الطرفين. 


)١(‏ المبسوط: ج ١‏ ص ع6. 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ا"اس 8"8. 

(6) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠١8‏ س 15. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١5‏ س 4. 

(©) فى س و كك: «للحيضية». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج 7 ص: ٠/0‏ 

ففى المبسوط: لو رأت ثلاثة دم الحيض و ثلاثة دم الاستحاضة؛ ثم رأت بصفةٌ الحيض تمام العشرة» فالكل حيض. و إن تجاوز 
الأسود إلى تمام ستة عشر كانت العشرة حيضا و الستة السابقة استحاضة .)١١‏ قال المحقق: و كأنّه رحمه الله نظر إلى أن دم 
الاستحاضة لما خرج عن كونه حيضا خرج ما قبله» و لو قيل: لا تميّز لها كان حسنا «7). و فى التذكرة: الأقرب أن لا تمّز لها 10. 
و هو الأ.قربء إذ لا رجحان لأحد من طرفى الضعيفء و لهذا الاختلاف لم يذكر هذا الشرطء و قد تردد فيه كما يظهر من 
المنتهى 5١‏ و التحرير (8). 


وزيد شروط 


منها: عدم المعارضة بالعادة على المختار و لم يذكره المصنف لفرضه فى غير ذات العادة. 

و منها: الخروج من الأيسر و لم يذكره لفرضه له مشتبها بالاستحاضة؛ و على اعتبار الجانب فهو داخل فى الفرض. 

و منها: عدم المعارضة بصفة أقوى, و ليس فى الحقيقة من شروط التمييز «# أو الرجوع إليه لتحققها مع المعارضة؛ لكنها ترجع 
إلى الأقوى. 

و إذا اجتمعت الشروط رجعت إلى التمييز 017 فجعلت الحيض ما شابهه أى ما شابه الغالب منه و كان على صفته و الباقى 
امفخاضة وافن الفسوط: 

إذا رأت المبتدأ ما هو بصفة الاستحاضة ثلاثة عشر يوماء ثم رأت ما هو بصفة الحيض بعد ذلكك و استمرء كان ثلاثة أيام من 
وَل الدم حيضا و العشرً طهراء و ما رأته بعد ذلكك من الحيضة «8/. 

قال المحقق: فيه إشكالء لأنّه لم يتحقّق لها تمييز» لكن إن قصد أنه لا تمييز لها فيقتصر على ثلاثة لأنّه اليقين كان وجها .)4٠‏ و 
نحوه فى التذكرة 223٠١١‏ و لم 


.2١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص .7١8‏ 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "١‏ س 6". 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠١8‏ س .١١‏ 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١6‏ س 8. 

(2) فى ص وم: «التميّزا. 

0) ص و كك: «التميزا. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص /5. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

."8 سا"١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 78 

يتعرض الصدوقان و لا المفيد و لا ابن زهرة للتمييز .)١١‏ 

و نص ابن زهرةٌ على أن عمل المبتدأة و المضطربة على أصل أقل الطهر و أكثر الحيضء و أن المبتدأة إذا دام بها الدم تتحيض 
بعشرة ثم هى مستحاضة؛ فإن رأت فى الحادى و العشرين دما مستمرا إلى ثلاثة فهو حيض ثانى لمضى أقل أيام الطهر. 

قال: و كذا لو انقطع الدم أوّل ما رأته بعد ثلاثة أيام» ثم رأته اليوم الحادى عشر من وقت ما رأت الدم الأوّل نه دم الاستحاضة. 
لأنها رأته فى أيام الطهر. و كذا إلى تمام الثالث عشرء فإن رأت فى اليوم الرابع عشر دما كان من الحيضة المستقبلة لأنْها قد 
استوفت أقل الطهر و هى عشرة. قال: و على هذا يعتبر بين الحيضتين أقل أيام الطهر. و يحكم بأنّ الدم الذى تراه فيها دم 
استحاضة إلى أن يستقر لها عاده تعمل عليها و ترجع إليها. 

قال: و طريقه الاحتياط يقتضى ما ذكرناه» و العمل عليه عمل على أصل معلوم «7). و ظاهره أنْ المضطربة أيضا كذلك. 

و حكم التقى برجوع المضطربة إلى نسائهاء فإن فقدن فالى التميز و اقتصر للمبتدأة على الرجوع إلى نسائها إلى أن يستقر لها 
عادة .)39١‏ 

ولو كانت المضطربةٌ و المبتدأة فقدتا التمييز رجعت المبتدأة خاصة فى العدد كما فى المسالكك «6» إلى عادةٌ نسائها من أمّها و 
عشيرتها من أى الأبوين كانت وفاقا للمشهورء و يعضده قول أبى جعفر عليه السلام فى خبر زرارة و محمد بن مسلم: يجب 
للمستحاضة أن تنظر بعض نسائها فتقتدى بأقرائهاء ثم تستظهر على ذلكك بيوم «8. 

و مرفوع أحمد بن محمد عن زرعة عن سماعة سأله عن جارية حاضت أوّل حيضها فدام دمها ثلاثه أشهرء قال: قرؤها مثل قرء 
نسائها «2». و قول الصادق عليه السلام 


)١(‏ فى س و ص و كك: «للتميّزا. 

(5) الغنيةُ (الجوامع الفقَهِيهُ): ص 580 س 8. 
(9) الكافى فى الفقه: ص .١178‏ 

() مسالكك الافهام: ج ١‏ ص ٠١‏ س "7. 


(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص *268 ب 8 من أبواب الحيض ح .١‏ 


(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 057 ب 8 من أبواب الحيض ح 7؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 7 

فى خبر أبى بصير: فى النفساء إن كانت لا تعرف أيام نفاسها فابتليت» جلست مثل أيام أمّها أو أختها أو خالتهاء و استظهرت 
بثلثى ذلكك .)١١‏ 

و الأخبار ضعيفةُ مع الاكتفاء فى الأول و الأخير ببعض نسائهاء و هو قد يعطى الرجوع إليهن مع الاختلاف. 

قال المحقق: لكن الوجه فى ذلكك اتفاق الأعيان من فضلائنا على العمل بذلك. و قَوَهُ الظن بِأنّها كإحداهن مع اتفاقهن كلهن 
على تردد عندى .)272١‏ انتهى. 

و نحو منه فى المنتهى 0". و ظاهر مرسل يونس «» انحصار أمر المستحاضة فى ثلاثة: إمَا الرجوع إلى العادة» أو إلى التمييز «0), 
أو التحيض بست أو سبعة فى كل شهر. 

و احتمل الشهيد فى قوله صلَى الله عليه و آله فيه لحمنة بنت جحش: «تلتجمى و تحتيضى فى كل شهر فى علم الله ستة أيام أو 
سبعة أيام) أن يكو المعتى فيما لمك الله من عاذات الشساء'فإثّه الغالب عليهق::و'استظهر اعتار اتحاد اليلد 02..و لا بأس به 
و اختصاص المبتدأه لاختصاص خبر سماعة 4037 و الاقتصار فيما خالف الأصل على اليقين» و لأنْ المضطربة رأت دما أو دماء 
قبل ذلك. فريّما خالفت نسائهاء و ريما كانت معتادة فنسيتها أو اختلطت عليها. و سمعت كلام الحلبيين» فحكم التقى برجوع كل 
من المبتدأة و المضطربة إليهن» و لم يحكم ابن زهرة به لشىء منهما. 

و احتمل فى نهاية الإحكام ردّها إلى أقل الحيض. لأنّه اليقين و الزائد مشكوك. و لا يتركك اليقين إِلَا بمثله» أو أمارة ظاهرة 
كالتميّز و العادة و ردها إلى 


.٠١ ب ” من أبواب النفاس ح‎ 2١18 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

(2 منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠١١‏ س .٠١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 057 ب 7 من أبواب الحيض ح ". 

(6) فى ص وم وكك: «التميّزا. 

(9) ذكرى الشيعة: ص “7١‏ اس 18. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 057 ب 8 من أبواب الحيض ح ”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 7 

الأكثر, لأنّه دم يمكن كونه حيضاء و لأنّ الغالب كثرة الدم للمبتدأة .0١١‏ 

فإن فقدن أى فقدتهن أى العلم بعادتهن أو اختلفن فإلى عادة أقرانها من أهل بلدها كما فى المبسوط "١‏ و الإصباح «7. و كذا 
فى الوسيلة «" و لكن بإغفال الاختلاف و الاقتصار على أنّها إن فقدت النساء رجعت إليهن, و كذا فى التحرير «0) و التبصرة «2) 
و جمل الشيخ 0" و اقتصاده 8١‏ و السرائر «4) و المهذب ٠١١‏ و لكن بإغفال ذلك مع اتحاد البلد» و عطفن فى النافع )١١١‏ و 
التلخيص على الأهل ب «أو» ١3١١‏ و الإرشاد "1 و نهاية الإحكام «؟1) كالكتاب» و اختار فى المنتهى عدم اعتبارهن «12). 

و فى المعتبر: إن الرجوع إلى الأسمر إن اختص به الشيخء و لا دليل له و إن تمسكك بغلبة الظن بأنّها كأقرانها كما يغلب بأنّها 
كنسائها منعناه» إن المشاكلة فى الطباع و الجنسية» و الأصل يوجب الظن بذلكك. و لا كذا المناسبة فى السن .)١18«‏ 


قآل السهيد::و لك أن غقول: لفظ لسائها ذال .عله فان الأضافة صلق بأد بلايسة قال و أنا المشاكلة فمع السن و اتحاد 
البلد. و يحصل غالبا .)١79‏ 

و فى المنتهى: إمكان أن يقال: إِنْ الغالب التحاق المرأة بأقرانها و تأييده بقول الصادق عليه السلام فى مرسل يونس: إِنّ المرأة 
أوَّل ما تحيض ربّما كانت كثيرءً الدم فيكون حيضها عشرة أيام» فلا يزال كلما كبرت نقصت حتى يرجع إلى ثلاثة أيام. 


.١3 38 نهاية الإحكام: ج اص‎ )١( 

20 المبسوط: ج ١‏ ص 652. 

(") إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص ١؟١.‏ 

(6) الوسيلةٌ: ص 24. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١6‏ س ؟. 

(©) تبصرة المتعلمين: ص 4. 

(0) الجمل و العقود: ص 68. 

(8) الاقتصاد: ص 7817. 

() السرائر: ج ١‏ ص /”. 

."7 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )٠١( 

.4 المختصر النافع: ص‎ )١١( 

(19) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١8‏ ص 828؟. 

(1) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 718. و فيه. 

.1"94 نهاية الإحكام: ج اص‎ )١8( 

(10) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠١١‏ س .١‏ 

(18) المعتبر: ج ١‏ ص .509-7١08‏ 

(10) ذكرى الشيعة: ص ٠س‏ /ا". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 7 

قال: و قوله عليه السلام: كلما كبرت نقصت دال على توزيع الأيام على الأعمار غالبا .01١‏ 

قلت: و أمرا تأخَر الأ.قران عن الأهل فلاتفاق الأعيان على الأهل دونهنء و تبادر الأهل من نسائهاء و التصريح بهن فى خبر أبى 
بصير .7١‏ ثم إِنّه و خبر ابن مسلم ينضَان على الاكتفاء ببعض النساء 0*0 كما يعطيه اقتصار من اقتصر على فقدانهن مع عدم اتفاق 
اتفاقهن غالباء و ربّما تعشر أو تعذّر اعتبار حال الجميع» مع أن اعتبار الجميع يوجب اعتبار الأحياء و الأموات من قرب منهن و من 
بعدء و خلافه ظاهر. 

نعم فى خبر ابن مسلم: فإن كنّ نساؤها مختلفات, فأكثر جلوسها عشرة أيام و أقله ثلاثة أيام ."5١‏ 

و من ذكر الاختلاف تمسكك به و بفقدان الظن مع الاختلاف» و يمكن إرادة الاختلاف المزيل للظنء فلو اختلف الطبقة القريبة 
و البعيدة اعتبرت القريبةٌ كما ذكره الشهيد «2)؛ و مع اختلاف نساء طبِقَهُ واحدة اعتبر الأغلب كما قطع به «2. 

و فى نهايةُ الإحكام: الأقرب أنّها مع الاختلاف ينتقل إلى الأقران لا إلى الأكثر من الأقارب» فلو كنّ عشرا فاتفق تسع رجعت إلى 


الأقران» و كذا الاقران مع احتمال الرجوع إلى الأكثر عملا بالظاهر. ثم قال: الأقرب اعتبار الأقارب مع تفاوت الأسنانء فلو اختلفن 
فالأأخرب ردّها إلى من هو أقرب إليها. ثم قال: لو كانت بعض الأقارب تتحيض بست و الآخر بسبعء احتمل الرجوع إلى الأقران» 
لحصول الاختلاف» و الرجوع إلى الست للجمع والاحتياط .)7“١‏ 

فإن فقدن أو اختلفن تحتيضت هى و المضطربة فى كل شهر بسبعة 


.١ س‎ ٠١١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2١18‏ ب ” من أبواب النفاس ح .٠١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2688 ب 8 من أبواب الحيض ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 057 ب 7 من أبواب الحيض ح " و فيه عن (سماعة). 

(0) ذكرى الشيعة: ص ١س‏ ١لاواع”7,.‏ 

(8) 3 كرق الشيعة عن لانن ع 

(0») نهاية الإحكام: ج اص 1"94. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7؛ ص: /١‏ 

أيام لما فى مرسل يونس من قوله صلَى الله عليه و آله للمبتدأة: تحيضى فى كل شهر فى علم اللّه ستة أيام أو سبعة أيام, ثم 
اغتسلى و صومى ثلاثةُ و عشرين يوما أو أربعة و عشرين يوما .)١١‏ وقول الصادق عليه السلام: و هذه سنَّهُ التى استمر بها الدم 
أَوَّل ما تراه أقصى وقتها سبع و أقصى طهرها ثلاث و عشرون «7. و قوله عليه السلام: و إن لم يكن لها أيام قبل ذلكك و 
استحاضت أوّل ما رأت فوقتها سبع و طهرها ثلاث و عشرون .37١‏ 

و قوله عليه السلام فى المضطربة الفاقدة للتمييز: فسنّتها السبع و الثلاث و العشرون «6". 

و اقتصاره على السبعة كالأكثر, لاقتصار الصادق عليه السلام عليهاء و احتمال كون «أو) من الراوى؛ و على كونها منه صلى الله 
عليه و آله ظاهرها التخيير» مع إمكان كونها حيضا. 

و فى النافع «0) و التحرير «2) و التذكرة 037 و نهاية الإحكام «8: أنّهما تتحتيضان بستة أو سبعة. و فى التذكرة: أنّه الأشهر 40). و 
كذا فى الخلاف: إِنَّ المبتدأة تتحيض بستة أو سبعة» و أنْ الإجماع على روايه ذلكك .23٠١١‏ 

و فى الشرائع: تحيض المتحثرة بإحداهماء و المبتدأةٌ بسبعة .)١١«‏ و كان العكس أظهرء فكأنّه أراد تحيض كل منهما بإحداهماء 
لكن اقتصر فى المبتدأة على الأقصى. 

واف الشرائز 05و المعو :409 إن فى كل متهم سنة أقؤزال»و أن تحضهما سنت قول» و بسعة قول ال 

أو تحضتا بثلاثة من شهر و عشرة من آخر لقول الصادق عليه السلام فى خبر ابن بكير: المرأة إذا رأت الدم فى أوّل حيضها 
فاستمر بها الدم بعد ذلكك تركت 


." ص 057 ب 7 من أبواب الحيض ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
المصدر السابق.‎ )( 
المصدر السابق.‎ )9( 
المصدر السابق.‎ )©( 


(05) المختصر النافع: ص 4. 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١6‏ س ؟. 

(/) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 97س 8 

(6) نهاية الإحكام: ج اص 38 .١3‏ 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "اس 8 

.5٠١ الخلاف: ج ١ص 775 المسألة‎ )0٠١( 

7 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

(19) السرائر: ج ١‏ ص /7؟1. 

(16) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠١١‏ س .18-١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: /١‏ 

الصلاة عشرة أيام» ثتم تصلّى عشرين يوماء فإن استمر بها الدم بعد ذلكك تركت الصلاة ثلاثة أيام و صلّت سبعة و عشرين يوما 
.»١١‏ و فى الخلاف: الإجماع على روايته «؟). و تنزل التحير منزلة الابتداء» و هو ممنوع. 

ثم ظاهر الخبر تحتيضها فى الشهر الأوّل خاصة بعشرة ثم بثلاثة فى كل شهر كما قاله أبو على 10» بل كون العشرة كلها حيضا 
فى الشهر الأول غير معلوم؛ فيحتمل الحيض فى كل شهر بثلاثة» كما نحكيه عن المعتبر» و ما ذكره من تحيض كل منهما بإحدى 
الروايتين موافق للنافع «©» و الشرائع «8» إِلَا أن فيهما ذكر الست أيضا على ما سمعت. 

و فى الجامع: تتحيض كل منهما بسبعة أو ثلاثة «) عملا بالرواية و اليقين. 

و فى النهاية: تختر المبتدأة خاصة بين السبعة و العشرة فى الشهر الأوّلء و الثلاثة فى الثانى؛ و أن المتحيرة تتركك الصوم و الصلاهً 
كلما رأت الدم؛ و تفعلهما كلما رأت الطهر إلى أن ترجع إلى حال الصحة 007 يعنى إلى أن تعرف عادتها. و كذا فى الاستبصار 
«» و المبسوط فى المتحيرة «4» و ذلكك لخبر أبى بصير سأل الصادق عليه السلام [عن المرأة] ترى الدم خمسة أيام؛ و الطهر 
خمسة أيام» و ترى الدم أربعة أيام و ترى الطهر ستة أيام؟ فقال: إن رأت الدم لم تصلء و إن رأت الطهر صلّت ما بينها و بين 
ثلاثين يوماء فإذا تمت ثلاثون يوما فرأت الدم دما صبيبا اغتسلت و استثفرت و احتشت بالكرسف فى وقت كل صلاة فإذا رأت 


صفرةٌ توضأت .2١١‏ و لفظ هذا الخبر فتوى الفقيه 0 و المقنع .0١١١‏ 


.6 ص 0688 ب 8 من أبواب الحيض ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.5٠١ (؟) الخلاف: ج ١اص 775 المسألة‎ 

(9) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 87". 

(6) المختصر النافع: ص 4. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 6”. 

(2) الجامع للشرائع: ص ؟6. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص 388-١0‏ 

(8) الاستبصار: ج ١‏ ص 177 ذيل الحديث ”. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص .2١‏ 


." ص 068 ب * من أبواب الحيض ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1٠١( 

() من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 18 ذيل الحديث .5١7”‏ 

.18 المقنع: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 7/ 

و نحوه خبر يونس بن يعقوب سأله عليه السلام المرأة ترى الدم ثلاثة أيام أو أربعة» قال: تدع الصلاف قلت: فإِنّها ترى الطهر 
ثلاثة أيام أو أربعة» قال: تصلّى» قلت: 

فإنّها ترى الدم ثلاثة أيام أو أربعة» قال: تدع الصلاة قلت: فإنّها ترى الطهر ثلاثة أيام أو أربعة» قال: تصلّى» قلت: فإنّها ترى الدم 
ثلاثة أيام أو أربعة» قال: تدع الصلاة تصنع ما بينهما و بين شهرء فإن انقطع الدم عنها و إِلَّا فهى بمنزلة المستحاضة .)١١‏ 

و خصها الشيخ بالمتحيّرة جمعا بينهما و بين ما ورد فى المبتدأة» ولا بد من تقييد ما فى النهاية بما فيهما من رؤيةٌ الدم خمسة أو 
ثلاثة أو نحوهما ممما لا يزيد على العشرة» ثم إِنّهما قصر الحكم على ما بينها و بين شهر. 

ثم احتمل فى الاستبصار أن يراد بالدم فيهما ما بصفه الحيضء و بالطهر ما بصفهُ الاستحاضة 75١‏ و فى الاقتصاد: تتحيض 
المغطرية بسع كن كن :شتهن: أى نفاكنة فخ السو الولو عتترة قي الناني 4 و تيقد انا مسعة حاط 1 

وفى الخلاف ١‏ و الجمل و العقود «08 و المهذب 6١‏ و الإصباح العكس “37 إِلَا أنّ فى الخلاف: إِنَّ المبتدأة تتحيض بستة أو 
سبعة أو بثلاثة و عشرة. 

و فى المبسوط :6١‏ القطع بتختير المبتدأةٌ بين السبعةٌ أو الثلاثة و العشرة» و قال: 

الزم المتحيرة العمل بالاحتياط و الجمع بين عملى الحيض و الاستحاضة- كما يأتى فى الكتاب- و حكى التحيض بسبعة فى كل 
شهر رواية. و كذا ابن حمزة «4)» لكن لم يذكر رواية السبعة فى المتحيرة. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 068 ب # من أبواب الحيض ح ”؟. 

(؟) الاستبصار: ج ١‏ ص 17 ذيل الحديث 588. 

(9") الاقتصاد: ص 757. 

(©) الخلاف: ج ١‏ اص 7755 المسألة .5٠١‏ 

(0) الجمل و العقود: ص 68. 

(2) المهذب: ص /ا". 

(0) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ”اص ١١‏ و "1. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص /0؟ و .0١‏ 

(6) الوسيلة: صن بع 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 17/ 

و فى موضع آخر من المبسوط :3١‏ إن المبتدأة تدع الصوم و الصلاة كلما رأت الدم؛ و تفعلهما كلما رأت الطهر إلى أن تستقر 
لها عادة» كما قاله فى النهاية و الاستبصار للمتحيرة. و استدل عليه بأنه روى عنهم عليهم السلام كلما رأت الطهر صلّت و كلما 
رأت الدم تركت الصلاه إلى أن تستقر لها عادة. 

و فى موضع آخر منه 17١‏ كما فى الغنيةُ «5): من جعل عشرةٌ حيضا و عشرة طهرا. 


و فى المعتبر: إن الوجه أن تتحيض كل واحده منهما ثلاثة أيام, لأنّهِ اليقين فى الحيضء و تصلَى و تصوم بقية الشهر استظهارا و 
عملا بالأصل فى لزوم العبادة «". و استضعافا لخبر يونس بمحمد بن عيسى و الإرسال. 

قال الشهيد: و الشهرة فى النقل و الإفتاء بمضمونه حتى عدّ إجماعا بدفعهماء قال: و يؤيّده أنْ حكمة البارى أجل من أن يدع أمرا 
مبهما يعم به البلوى فى كل زمان و مكان و لم يبتينه على لسان صاحب الشرع «8. 

و فى الكافى: تحتيض المتحيرة بسبعة فى كلّ شهرء و أن المبتدأة إذا رأت الدم صامت و صلتء فإن انقطع الدم لأقل من ثلاث 
فليس بحيضء و إن استمر ثلاثا فهى حائضء و كل دم تراه بعدها إلى تمام العشر فهو حيضء فإذا رأت بعد العشر دما فهى 
مستحاضة إلى تمام العشر الثانى» فإن رأت بعده دما رجعت إلى عادةٌ نسائها فتممت استحاضتها أيام طهرهن و تحييضت أيام 
حيضهن إلى ان تستقر لها عادة 8). و لم يذكر حالها إذا لم تعرف حال نسائها. 

وعن السيد: إن المبتدأة تتحتض فى كل شهر بثلاثئة إلى عشرةٌ «07. و لعلّه مراد الصدوق بقوله: و إن كنّ نساؤها مختلفات فأكثر 
جلوسها عشرة أيام 0/4٠‏ و هو ظاهر 


.68 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 68. 

(©) الغنيةُ (الجوامع الفقَهيه): ص 688 س /. 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص .5١٠١‏ 

(0) ذكرى الشيعةُ: ص اس 78. 

(©) الكافى فى الفقه: ص .1704-١78‏ 

(/) الناصريات (الجوامع الفقهية): ص 7١9‏ المسألة 58. 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 55 ح 198. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: / 

خبر زرعةُ عن سماعة سأله عن جارية حاضت أوّل حيضهاء فدام دمها ثلاثةُ أشهر, و هى لا تعرف أيام أقرائها. قال: أقراؤها مثل 
أقراء نسائهاء فإن كانت نساؤها مختلفات فأكثر جلوسها عشرة أيام و أقله ثلاثة أيام .)١١‏ 

و فى السرائر: إِنّ فى كلّ منهما ستهُ أقوال تحتيضهما أبدا بست و بسبعة و بثلاثة فى الشهر الأوّل و عشره فى الثانى» و عكسه و 
جعل كل عشرة حيضا و عشرءٌ طهرا مع استمرار الدم إلى أن تستقر لها عادة ."5١‏ 

قلت: و هو قول ابن زهرة 0*١‏ كما سمعت كلامه. و فى المنتهى زيادةُ قول بتخيرهما بين ست و سبعة» و آخر بتحيضهما فى كل 
شهر بعشرةٌ (5). 

و يظهر لكك ممما حكيناه زياد ستة فتكون الأقوال فى كل منهما أربعة عشر. 

و استضعف الشهيد العمل بالاحتياط جدا حتى قال فى البيان: إِنّه ليس مذهبا لنا «8). 

ولها التخيير فى التخصيص أى تخصيص كل عدد شاءت بالتحيض به من غير اعتبار لمزاجها مثلاء فإن غلبت حرارته اختارت 
السبعة» و إن نقصت فالثلاثة و العشرة» لعموم الدليل» و كذا تتخيّر بين الستهُ و السبعة كما فى المعتبر «*)» لظاهر لفظ 07 «أو) فى 
الخبر» خلافا للمنتهى «8) و نهاية الإحكام 4١‏ بناء على لزوم تخرها فى السابع بين الصلاء و تركهاء و منع ظهور «أو) فى التخيير» 
لاشتراكها بينه و بين التقسيم. 


و أجاب المحقق بوقوع التخيير بين الواجب و تركه للمسافر المخيّر بين القصر و الإتمام .)٠١١‏ 
قلت: و أيضا فهذا التختر تابع للتخير فى التحتيضء و إذا نظر إلى الواجب 


.” ص 057 ب 8 من أبواب الحيض ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() السرائر: ج ١‏ ص 167. 

(9 البيان: ص .١7‏ 

تين المطلب اح اق اس 1 

.١07/ البيان:‎ )0( 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص .5١١‏ 

(0 فى سء» ص و م: «لفظةً). 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠١١‏ س 59. 

(9) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .١178‏ 

(05) المعقر: ج٠١‏ ض 711 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 80/ 

فالواقع التحتم؛ و نحوه كثيرء كما أن المسافر يتخير بين الإقامة فيصوم حتما و عدمها فيفطر حتماء و المكلف بين السفر فيفطر 
حتما و العدم فيصوم حتما. 

و بعبارة اخرى أنّها تتخير فى فعل ما يوجب عليها الصوم و الصلاء و ما يحرمهما عليها كما أن المكلف يتخير فى تحصيل 
الاستطاعة الموجبة للحج و إبقاء الزكوى حولا حتى يجب الزكاة» فهما أَنّهما يجبان عليهما إذا لم تتحتيضء و حينئذ لا يجوز لها 
تركتها 0١١‏ و إِنّما يحرمان إذا تحتيضتء و حينئذ لا يجوز لها فعلهما. 

و كذا لها التختر فى تخصيص أ من أيام الشهر شاءت بالتحييض من الأوّل أو الوسط أو الآخر كما فى المعتبر 7" و الإصباح 
0" و المنتهى 50 و التحرير «8؛ لعدم الرجحان. 

و الأقوى التحتيض من الأوّل كما فى التذكرة «2). لقول الصادق عليه السلام فى مرسل يونس: عدت من أوَل ما رأت الدم الأوّل 
و الثانى عشرة أيام» ثم هى مستحاضة .07١‏ 

و فى خبر ابن بكير: تركت الصلاةً عشرة أيام» ثم تصلّى عشرين يوما «. 

و قوله صلى الله عليه و آله فى خبر السنن: تحيضى فى كل شهر فى علم الله ستة أيام أو سبعة أيام» ثم اغتسلى غسلا و صومى 
ثلاث و عشرين يوما أو أربعة و عشرين «4). و لأنّ عليها أوَّل ما ترى الدم؛ و يجوز كونه حيضا إن تتحيضء لما عرفت من أن كل 
ما يمكن أن يكون حيضا فهو حيض إلى أن تتجاوز العشرة. ثم لا وجه لرجوعها عن ذلكك و تركها العبادة فيما بعد و قضائها لما 
تركته من الصلاة. 


)١(‏ فى س و ص: «فعلها) و فى كك و م: «تركهما). 


(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠١7‏ س ”. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١6‏ س ". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0080 ب ١١‏ من أبواب الحيض ح 7. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 068 ب 8 من أبواب الحيض ح 6. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 057 ب 7 من أبواب الحيض ح ". 

ثم الظاهر موافقة الشهر الثانى لمتلوّه» و لذا قال الشيخ فى المبسوط: إذا رأت ثلاثة أيام دما ثم انقطع سبعة أيام ثم رأت ثلاثة 
أيام و انقطع, كان الأول حيضاء و الثانى دم فساد .)١١‏ و نحوه فى الجواهر .)١(‏ 

و لو اجتمع التمييز و العادة فالأقوى العادءٌ إن اختلفا زمانا أو عددا أو فيهماء فالاعتبار بها كما فى الجمل و العقود «*2» و جمل 
العلم والعمل «» و الشرائع «(0)و الجامع 79 و المعتبر 0/١‏ والكافى «0) و موضع من المبسوط «4) و ظاهر الاقتصاد 0٠١١‏ و 
السرائر 01١١‏ و فى التذكرةٌ 0١١«‏ و الذكرى 07١‏ أنه المشهورء لعموم قولهم عليهم السلام: إِنْ الصفرٌ فى أيام الحيض حيض 
٠6‏ وعموم أدلة الرجوع إلى العادة» و اختصاص نصوص التمييز بغير ذات العادةٌ» و لأنّ العادة أفيد للظن لا طرادها إجماعاء 
بخلاف الصفاتء لتخلفها إجماعا إذا لم يستجمع الشرائط» و إذا استفيدت العادهٌ من التميبز فهل يقدم عليه؟ وجهانء من العموم, 
و من تبادر غيرهاء و عدم رجحان الفرع. 

وفى النهاية ترجيح التمييز على العادةٌ (ه١)2»‏ بناء على عموم الرجوع إلَين التمييز» لعموم أخبار صفات الدم 50:6 و ضعفه ظاهر. 
و فى الخلاف ادعى الإجماع عليه ثم ذكر إِنا لو أبقينا أخبار العادة على 


.2/ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(') جواهر الفقه: ص 18 المسألة ع" 
(*) الجمل و العقود: ص 62. 

() جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 589. 
(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ”7. 

(9) الجامع للشرائع: ص 65. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص .7١8‏ 

(8) الكافى فى الفقه: ص .١178‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 84. 

.568 الاقتصاد: ص‎ )0٠١( 

.١157 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

.19 ص 7" س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 
.8# ذكرى الشيعةُ: ص 74س‎ )1( 


(15) النهاية و نكتها: ج اص *"73,. 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص *268 ب 7 من أبواب الحيض. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 1 

عمومها و قلنا بتقدمها على التمييز كان قويا .0١١‏ و المبسوط "١‏ مثله فى الحكم. أُوَّلا بتقدم التمييز ثم تقوية العكسء و نحوه 


الإصباح «* و ختيرها ابن حمزة 15 لتعارض الأمارتين و العمومين» و هو ممنوع. 
فروع ثمانية: 


أ: لو رأت ذات العادهٌ المستقرة 

عددا و وقتا العدد المعتاد لها متقدما على العاده أو متأخَرا عنها فهو حيض لتقدم العادةٌ تارء و تأخَرها أخرى اتفاقا كما هو الظاهرء 
و يشهد به الوجود و الاعتبار و النصوصء و ضابط كل ما يمكن كونه حيضا فهو حيض. إِلَا أنّ فى المبسوط: متى استقر لها عادة 
ثم تقدمها الحيض بيوم أو يومين أو تأخَر بيوم أو يومين حكمت بأنّهِ من الحيضء و إن تقدم بأكثر من ذلكك أو تأخر بمثل ذلكك 
إلى تمام العشرة أيام حكم أيضا بأنّه دم حيضء فإن زاد على العشرةً لم يحكم بذلكك «8). و لعله أراد أنّها إذا رأت العادة مع ما 
قبلها أو ما بعدهاء كان الجميع حيضا إن لم يتجاوز الجميع العشرةء و إلا فالعادة. 


د لورأت العادة والطرفين أو أحدهما 


) فإن تجاوز الجميع العشرٌ فالحيض العاده خاصة؛ خلافا للشافعى «2» بناء على قوله: بأنْ أكثر الحيض خمسة عشرء فاعتبر 
مجاوزتها. و لأبى حنيفة فجعل العادة و ما بعدها حيضا إن لم يتجاوز مجموعهما العشرة 37. و إِلَا فالجميع عندنا حيض» و قصره 
أبو حنيفة على العادةٌ و ما بعدها. 


ج: لو ذكرت المضطربة العدد دون الوقت 


تحيّضت بالعدد» لعموم 


.5٠١ مسألة‎ 7617 78١ الخلاف: ج اص‎ )١( 

() المبسوط: ج ١‏ ص 58. 

() إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7ص .1١‏ 
(©) الوسيلة: ص 20. 

(5) المبسوط: ج ١‏ ص *8#. 

(©) الام: ج ١ص‏ /2. 

(/) المحلى: ج ١‏ ص 198- 194. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1: ص: // 


أدلة الرجوع إلى العادة. ثم إن تميّز دمها خصّصت العدد بما بصفةُ الحيض كما فى الوسيلة 201١‏ لعموم أدلَّةُ الرجوع إلى التمين و 
إلا تخرت فى تخصيصه بأى الأيام شاءت كالمتحيرة. 

و الأقوى التخصيص بالأوّلء لما مرّء و إن عرفت الوقت جملةُ لم تتعده كأن تعلم كون العدد فى العشر الأوسط أو النصف الثانى 
أو الأوّلء و على التخبير لها التخصيص بما شاءت. و إن منع الزوج التعيين للأصل مع احتمال العدم حينئذ جمعا بين الحقين» و 
التختير فى الشهر الأول ثم الأولى فيما بعده تجرى الموافقة لما اختارته أوّلا. 

و قيل فى المبسوط "١‏ و الجامع «: تعمل بالاحتياط للتعارضء و قد يمنع لما عرفت. و الأصل و الحرج قد ينفيانه؛ و عليه 
فتعمل فى الجميع عمل المستحاضة و تأتى بالعبادات» و تتجنب ما يحرم على الحائضء و لا يطأها زوجها و لا تطلق. 

و تغتسل لانقطاع الحيض فى كلّ وقت تحتمله لعبادة مشروطة به و هو آخر العدد من أوّل الدم إلى أن تطهر» أو ينقضى الشهر 
أن أضلّت العدد فى جميع أيام الشهرء و إِلَّا بأن علمت فى الجملة وقتاء أو أوقاتا فبحسب ذلك فإن علمت أنّها كانت تحيض فى 
الشهر إحدى عشراته و لم تعلمها بعينهاء فإنّما تغتسل لانقطاع الحيض ثلاثة أغسال عند آخر كل عشرة غسلاء ثم إن كانت كثيرة 
الدم أو متوسطة و لم نقل بتداخل الأغسالء كان عليها إذا احتمل انقطاع الحيض غسلان. فالكثيرة الدم يجتمع عليها فى اليوم 
بليلته ثمانية أغسالء و عليها تقديم غسل الحيضء لوجوب المبادرة إلى الصلاءٌ بعد غسل الاستحاضة. 

قبل: و إن كانت تعلم من عادتها أنّها كانت تغتسل عند الظهر- مثلا- لم يكن عليها فى اليوم للحيض إِلَا غسل واحدء و إن كانت 
تغتسل تارة فى الظهر و اخرى 


(5) الزملة مدع 

() المبسوط: ج ١‏ ص 2١‏ و 04. 

(©) الجامع للشرائع: ص ؟6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 4/ 

فى العشاء- مثلا- لم يكن عليها للحيض إِلَا غسلان» و هكذا. 

و عليها أن تصوم الشهر كله إن كان شهر الصيام و تقضى صوم العدد لفساده قطعا. 

ولو اتعكين القرين فذاكرنك الوقك دون العدده اع 'ذ كوت الأول أو "القهر أي الوسط أو روما قدو أمكنها اعقاو الآن خضت 
بثلاثة قطعاء لعموم أدَلَهُ الرجوع إلى العادة فإن ذكرت الأوّل تحيضت به و باثنين بعده أو الآخر فيه و بيومين قبله» أو الوسط 
حفته بيومين أو يوما تخترت كما احتمله فى التذكرة .0١١‏ و يقوى فيه اعتبار التمييز إن كان بخلاف سائر الصور. و احتمل فيها 
جعله الآخر تغليبا للسبق .)7١‏ 

وفى المبسوط: إِنّه الحيض بيقين» و كل من طرفيه مشكوكك فيه 0 و هو الأقوى. 

وقد تجعل ما عرفته أوّلا أخيرا أو وسطا أو بالعكس.ء و ذلكك بأن ابتدأ بها الدم الآن فى آخر ما عرفته من الأيام» كأن تعرف أن 
آخر أيامها العاشر فابتدأت الآن بالدم فى العاشر أو بالوسطء أو انتهى دمها الآن إلى الأوّل أو الوسط أو توسط الأوّل أو الآخرو 
قد تتحيض بأكثر من ثلاثة قطعاء كأن علمت يومين فصاعدا وسطا فإِنٌ الأربعة فصاعدا يكون حيضا قطعاء و يمككن إدخالها حينئذ 
فى ذاكرةٌ العدد, فإِنّها تذكره فى الجملة. 

و اغتسلت لانقطاع الحيض فى كل وقت يحتمل الانقطاع ففى الأوّل لا تغتسل له إِلَا فى رابع ما تحتيضت إلى العاشر 0" و فى 
الثانى لا تغتسل له إِلَّا فيما عرفته الآخر. و هكذاء و صامت الشهر إن كان شهر الصوم إِلَا فيما تعلمه حيضا. 


وقضت صوم عشرة احتياطا إن لم يقصر الوقت المحتمل للحيض 


."8 ص 6س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 76س .8٠‏ 

المبسوط: ج ١‏ ص 24. 

(؟) فى س و كك و م: «به إلى العاشرا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 40 

عنه كما إذا لم يستمر الدم فى الأوّل بعد ما عرفته الأوّل إِلّا يومين أو ثلاثة إلى تسعة؛ فلا تقضى إِلَّا ذلكك العدد, و كما إذا 
علمت الوسط و أنه يوم فلا تزيد على تسعةٌء و كما إذا علمت الحيض فى الثالث و الطهر فى السادس فلا تقضى إِلَا خمسة. 

و تعمل مع ذلكك فيما تجاوز الثلاثة عمل المستحاضة و فى الثالث 0١١‏ فيما عدا الواحد على ما فى المبسوط 03١‏ و تجمع بين 
العملين فيما احتملهماء و يفهم ذلك من اغتسالها للانقطاع كما احتمله إن لم يفهم من قضاء صوم العشرة و هذا موافق للشرائع 
و الجامع 05 و المبسوط «8» لكن ليس فيه إِلّا قضاء صوم العشرة؛ و ظاهر الوسيلة 1 و المعتبر 07 الاقتصار فيما عدا الثلاثة 
على عمل الاستحاضة؛ و الحكم بطهرها اقتصارا على اليقين و عملا بالأصل. 

و يحتمل القول بتخيّرها كما ختير السيد المتحيرة )» و ظاهر الخلاف تحيضها بسبعة» للإجماع «4)» و لخبر يونس 2,3١١‏ و 
يضغفه أنه فى المبتدأة و من اختلفت أيامها. 


د: ذاكرة العدد الناسية للوقت 


قد يحصل لها حيض بيقين و طهر بيقين» و ذلكك بأن تعلم عددها فى وقت يقصر نصفه أى الوقت عنه أى العدد فيكون الزائد 
على التضف و صعفه أى مثلة. خيضا ببقيق» بأن يكون الخيض سن فى العشر الأولء فالخامسن و السادس حيقن ببقين لدغولهما 
فيه على كل تقدير. 

ولو كان الحيض سبعة فيها كان الزائد على النصف يومين فيتيقّن أربعة أيام فالرابع و السابع و ما بينهما حيض بيقين» و لو كان 


خمسةً من 


)١(‏ فى ص و كك: «الرابع». 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 28. 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 58. 

(©) الجامع للشرائع: ص ؟6. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 29. 

(5) الوسيلة: ص .2١‏ 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص .77١‏ 

(8) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص .1١5‏ 
(9) الخلاف: ج ١‏ ص 757 المسألة ١١؟.‏ 
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حيضاء و لو كان عشرة فى الشهر مع علمها بحيضها فى الثانى عشر فالحيض عشرة من تسعة عشرء يزيد على النصف بنصف يومء 
فالثانى عشر حيض بيقين و اليومان الأوّلان مع تسعة أيام من الآخر طهر بيقين لا مع ثمانية كما فى المبسوط 1١‏ إِلَّا مع التشطير 
أو نقض الشهرء ثم يعلم بالتأمل أن أيَا من الأيام يحتمل انقطاع الحيض لتغتسل له. 

طهرء كما إذا علمت العدد من أى العشرات. 


ه: لو ذكرت الناسية 


للوقت أو العدد أوّلهما العاده بعد جلوسها فى غيرها لتميّز :؟2 أو غيره رجعت إلى عادتها فيما قبل و ما بعد, لأنها إِنْما رجعت 
إلى غيرها لنسيانهاء فإذا ذكرتها اعتبرتهاء لعموم الأدلهُ. و لذا لو تبنت تركك الصلاة فى غير عادتها لزمها إعادتها أى فعلها 
لذلك, و لعموم من فاتته صلاهُ فليقضهاء و لزمها قضاء ما صامت أو طافت من الفرض فى عادتها لظهور اختلال الشرط كما لو 
ظهرت الجنابة» و ظاهر الواو فى «و لو تيئنت» أنْ معنى رجعت إلى عادتها الرجوع إليها بعد, فكأنّه قال: رجعت إليها بعد و 
استدر كت ما تقدم منها. 

فلو كانت عادتها ثلاث من آخر الشهر فجلست السبعة السابقة للتميّز أو الرواية أو غيرهما ثم ذكرت قضت ما تركت من الصلاه و 
الصيام فى السبعة» و قضت ما صامت من الفرض فى الثلاثة. 

و احتمال العدم هنا لصيامها فى أيام طهرها شرعا حين صامت يندفع بالنظر إلى من لم يعرف الجنابة فصلّى أو صام ثم ظهر 


تقدمهاء و من لم يحس بخروج الدم 


(0) فى ص و كت: «لتمييزا. 
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أو نسيت الغسل فصلت أو صامت. و بالجملهةٌ فشرط الأجزاء الطهارة لا اعتقادها. 


و: العادهً قد تحصل من حيض و طهر صحيحين 


أى واضحين إذا تكرراء و قد تحصل من التمييز كما إذا رأث فى الشهر الأول خمسة أسود و باقى الشهر أضفر أو أحمرء وف 
الثانى كذلك استقرت عادتها خمسة لصدق استواء أيام حيضها مرتين» و فى المنتهى: لا نعرف فيه خلافا .)١١‏ 

قإذا انفى التسيز فى الثالث كأن اسثمرت الحمزة أو الضفرة فى الثالث أو الننواد أو وجد مخالقا له فى الشهريه كأن اشههر 
السواد أكثر من خمسة أو رأت السواد خمسة فى غير مثل تلكك الأيام. 

جعلت الخمسة الأول حيضا و الباقى استحاضة عملا بالعادة المستفادة من التمبيز و فى التمييز المخالف له فى الشهرين ما تقدم 
من القول باعتباره دون العادة المستفادة منه» هذا مع اتفاق الوصف فى الشهرين» فإن اختلف كأن رأت فى الأوّل خمسة من 


الأول اسرد ف العاتى الحمر :وا التاق قرف :فيد امسعشرك عادقي الامجواة- كناش الذ كي لاسي الاتضفف الدنان 
للاستقرار و هو ظاهر التحرير «2)» و من الاتفاق فى الحيضة. 


ز: الأحوط ما فى المبسوط «6» من رد الناسية للعدد و الوقت 

اشارة 

و كذا مضطربتهماء خصوصا عند انتفاء التميز إلى أسوء الاحتمالات و هو فرض الحيض بالنسبة إلى كل ما يحرم على الحائض 
أو يجب عليهاء و فرض الاستحاضة بالنسبة إلى كلّ ما يجب عليهاء و فرض انقطاع الحيض بالنسبة إلى ما يجب عليها عند 
انقطاعه؛ و ذلكك لاختلاف الأصحاب كما عرفت و انتفاء مستند صحيح على عدد مع الإجماع على أن كل ما يمكن أن يكون 


حيضا فهو حيض. لكن اعتبار التميّز قوى جداء و لذا خصٌّ فى المبسوط «0 و نهاية الإحكام 2 بفاقدته» و سمعت 


(0 مين المطلبد ع لصن "لاسن 11 

() ذكرى الشيعة: ص 7١١‏ اس 0". 

(*) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١5‏ س 4. 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 88. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص ١ه‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .١162‏ 
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شدةٌ إنكار الشهيد )١١‏ له مطلقا. 

ثم إذا احتاطت 


فعليها الاحتياط 
اشارة 


فى ثمانية أمور. بل اثنى عشر أمراء و لكن غسل الجنابه إن وجب لنفسه وجب فى الحيض أيضاء و الطلاق و الرجعةهُ من فعل 


الزوج. 

الأوّل: منع الزوج أو السيد من الوطء 

فإن فعل فلا كفاره كما فى نهاية الإحكام, للأصل .5١‏ لكن إن وطأها كل يوم أو ليله فعليه ثلاث كفارات. 
[الثانى] 


و على التشطير ثلاث إن اتحد زمان الوطء. و إِلَّا فكفارتان كما فى نهايةُ الإحكام 2 و عليها الغسل للجنابة دو هن ثاتى الأمور. 


و الثالث: أنها لا تطلق 


كما فى المبسوط 150 و فى التذكرة: لو قبل: إن الطلادق يحصل بإيقاعه فى أوّل يوم و أوّل الحادى عشر أمكن «8). و قطع 
بذلكك فى المنتهى «2) و نهايةٌ الإحكام لاا إلا أنه زاد فى المنتهى 8١‏ بناء على التشطير إيقاعه فى الثانى و الثانى عشر. و فى 
النهاية إيقاعه فى يوم بعد الثانى إلى العاشر و فى الحادى عشر بعد مضى زمان إيقاعه فى الأوّل 4). 


و الرابع: أنه إنما تنقضى عدتها بانقضاء ثلاثة أشهر» 


ولا تكلف الصبر إلى سن اليأس أو استقامة الحيض. للحرجء و النص على اعتبار السابق من الأشهر و الأقراء» و احتمل فى نهاية 
الإحكام إلحاقها بالمسترابة .)٠١١‏ 


والخامس: أن لا يراجعها زوجها 


إلا قبل تسعة و ثلاثين 01١‏ يوماء و إن وقع طلاقها فى هذه الأيام فعدتها بالنسبة إلى الرجعة من الطلقة الاولى و بالنسبة إلى 


(0) ذكرق الفةضن لالز اد 
(0) نهاية الإحكام: ج اص 157. 

() نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .١157‏ 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص .2١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "اس 2. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 
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(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١8‏ السطر الأخير. 

(0») نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 8# 1. 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١8‏ س 6 

(4) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 8# 1. 

)9١(‏ المصدر السابق. 

)1١(‏ فى ص و كك: (ستةُ و عشرين). 
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الزوج من الأخيرة. 

و فى النفقة إشكال كما فى نهاية الإحكام »١‏ من الاستصحابء و من ارتفاع علق الزوجية شرعاء و أصل البراءة» لتجدد وجوبها 


كل يوم» و لعله أقوى. 

والسادس: منعها من المساجد 

دخولا أو لبثا و من الطواف كما فى المنتهى 25١‏ و أجازه فى نهايةٌ الإحكام 7. 
و السابع: 

منعها من قراءة العزائم. 

والثامن: أمرها بالصلوات الفرائض» 


قال فى النهاية: و الأأقرب أنّ لها التنفل» كالمتيمم يتنقل مع بقاء حدثه. و لأنّ النوافل من مهمات الدين, فلا تمنع عنها سواء 
الرواتب و غيرهاء و كذا الصوم المندوب و الطواف "5١‏ انتهى. 

و هل عليها مع أدائها القضاء؟ وجهان, احتملهما فى النهاية «0) و التذكرةٌ «2» من الحرجء و ترددها بين الطهارة فصحت صلواتها 
و الحيض فلا صلاة عليها. و من احتمال انقطاع الحيض فى الصلاة أو بعدها إذا أوقعتها قبل آخر الوقتء و لا قضاء إن أوقعتها 
بعد الغسل بلا فصلء و لم يبق من وقتها إِلَا 00 قدر ركعة؛ و إن أخحرت القضاء حتى مضت عشرة أيام لم يكن عليها إِلَا قضاء 
صلوات يوم إذ لا يمكن انقطاع الحيض فى العشرة إِلَا مرة. 

ثم على المختار من اكتفاء من فاتته احدى الخمس و لا يعلمها بقضاء ثلاث, و من فاتته اثنتان بأربع تكتفى هذه بثلاث إن كانت 
اغتسلت لكل صلاة» و بأربع إن كانت جمعت بين الظهرين بغسل و بين العشاءين بغسل. 


والتاسع: الغسل 


لانقطاع الحيض عند كل صلاه ولا تجمع صلاتين بغسل. 


.1 0# ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١( 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١5‏ س ”. 

(9) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 8# 1. 

(©) نهاية الإحكام: ج اص 187. 

(0) نهاية الإحكام: ج اص 168. 

(2) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7س 8. 

(9) لسن اف نان اوم 
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ثم إن كانت كثيرة الدم اغتسلت للاستحاضة أيضا و تؤخحره عن غسل الحيضء لوجوب المبادرة إلى الصلاة بعده تحوّزا عن 
مبادرة الحدث» بخلاف غسل الحيض فإنّ انقطاعه لا يتكرّر, و احتمال تأخره لا يندفع. 


والعاشر 
صوم جميع رمضان إن اتفق ذلكك فيه. 
والحادى عشر: قضاء صوم أحد عشر منه على رأى 


وفاقا لما حكى عن أبى على بن الشيخ 0١‏ لاحتمال الحيض فى أثناء يوم و انقطاعه فى الحادى عشر» فلا يصح صوم أحد منهما 
لفساده بطروء الحيض اتفاقاء و دليل التشطير عدم الدليل على أن الحيض إذا طرأ فى يوم أو انقطع فيه احتسب كله يوما من أيام 
الحيضء كيف و ظاهر الثلاثة و العشرة و نحوهما الأيام الكاملة» و وجوب ما يحرم على الحائض من العبادات فى اليوم قبل رؤية 
الدم و بعد انقطاعه» و يعضده الاعتبار و الوجود و إطلاق النصوص على اعتبار التميّز و التحيّض إذا رأت بصفهُ الحيض. و دليل 
المشهور ظهور الأيام فى غير الملفقة ثم الاقتصار على قضاء أحد عشر إذا علمت أنّها لا تحيض فى الشهر إِلَّا مرة» و إِلَا فعليها 


قضاء أحد و عشرين. 
و الثانى عشر: صوم يومين أوّل و حادى عشر 


أى يوم من الشهرء أىّ يوم أرادت و حادى عشره قضاء عن يوم إذا أرادت قضاؤه فى هذه الأيام على المشهور, لأنّهما لا 
يخسمعان فن الحيض: 

و على ما اخترناه من التشطير يجوز اجتماعهما فيه» فلا بد من أن تضيف إليهما الثانى و ثانى عشر فلا تجتمع الأيام الأربعة فى 
الحيض. فإنّها إِمَا ظاهر فى الأوّل فيصح صومه. أو حائض فى جميعه و هو أوّل حيضهاء ففى الحادى عشر طاهرء أو حاضت فى 
أثنائه ففى الثانى عشر طاهرء أو انتهى إليه أو فيه حيضهاء ففى الثانى طاهرء هذا إن لم يكن الأوّل الذى يصوم فيه أَوّل أيام دمها. 


.56 ص‎ ١ نقله عنه فى إيضاح الفوائد: ج‎ )١( 

هذا و إِلّا اكتفت بالأُوّلَ و الثانى عشرء و سقط الثانى لانتفاء احتمال انتهاء الحبض بالأوّل أو فيه و الحادى غشر لتعين )١١‏ أحد 
النوضق مك الأول وا القانن عقو طهر 

تجتمع فى الحيض. فإن الأوّل و الثانى عشر إِنّما يجتمعان فيه بأن يكون الأوّل انتهاء حيض و الثانى عشر ابتداء حيض آخرء و لا 
يمكن حينئذ أن يكون الباقى الذى فى البين حيضاء و إن كان أحد اليومين من أواسط الحيض فالآخر طهرء و إِنْما اشترط فى 
اليوم الذى فى البين أن يكون بعد الثانى و قبل الحادى عشر للتشطيرء لاحتمال انتهاء الحيض فى أثناء الثانى و ابتداء حيض آخر 
فى أثناء الثانى عشر. و أما احتمال اجتماع الأوّل و الحادى عشر و الثانى عشر فى الحيض فظاهر. 

و هذا كله إذا لم تعلم أنّها لا تحيض فى الشهر مرتين. و إِلَا اكتفت بيوم و ثانى عشرة؛ و إن أرادت قضاء يومين فصاعداء فإمًا أن 
تصوم الأيام ولالء مرة ثم مره أخرى من ثانى عشر الأوّل و بينهما يومين متواليين» أو غيرهما منفصلين عن المرتين» أو متصلين 
بإحداهماء فإن قضت تسعة أيام صامت عشرين يوما ولاء, فإنّ تسعة أيام هى الطهر بيقين. 


ولا تدركها إِلَا بصوم الجميع» لاحتمال الحيض فى أحد عشر يوماء ثتم يقين الطهر من تسعة عشر يوما ثمانية أيام؛ و من ثمانية 


عشر سبعة و هكذا إلى اثنى عشر يوماء فيقين الطهر منها يومء فإذا صامت الأؤل و الثانى عشر لم تقض إِنَّا يوماء و إذا صامت 
الأول و الثانى ثم الثانى عشر و الثالث عشر لم تقض إِلَا يومين إلى أن تصوم الأوّل إلى الثامن ثم الثانى عشر إلى التاسع عشرء فلم 
تكن قضت إِنَّا الثمانية أيام» و نما عليها صوم يومين فى البين لمثل ما عرفت فى قضاء يوم؛ و أن 


)١(‏ فى ص و كك: «ليقين). 
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عليها صيام الأوّل و الثانى عشر و يوم فى البين. 

فإنّها إن أرادت قضاء يومين» فصامت الأوّل و الثانى» ثم الثانى عشرء و الثالث عشر احتمل وقوع الأربعة الأيام كلها فى الحيض» 
بأن طهرت فى أثناء الثانى» ثم حاضت فى أثناء الثانى عشر. و كذا إن أرادت قضاء ثلاثة فصامت الأوّل و الثانى و الثالث ثم 
الثانى عشر إلى الرابع عشر لم تعلم إِلّا صحة يوم لاحتمال انتهاء حيضها فى الثالث؛ و ابتدائه ثانيا فى الثالث عشرء و هكذا. 

و أمَا إن تضعف ما عليها من الأيام و تزيد يومين» فتصوم نصف المجموع أوَلا ثم النصف الباقى من حادى عشر أوّل ما صامت 
أوّلاء فإن أرادت قضاء يومين صامت ثلاثة أيام قبل الحادى عشر كيف شاءتء و ثلاثة من الحادى عشر. كذا فى التذكرة )١١‏ و 
نهاي الإحكام .)7١‏ 

و فيه احتمال انتهاء حيضها فى أثناء الثالث» و ابتدائه ثانيا فى أثناء الثالث عشرء و أمَا إن قضت ما عليها من يومين فصاعدا متفرقة 
كما كانت تصوم الثلاثةُ قضاء عن واحد متفرقة» فلا تقضى فى عشرين أزيد من أربعة» لما عرفت من أنّ يقين الطهر منها تسعةء 
ولا يتفرّق فيها أزيد من أربعة؛ و إذا أرادت قضاء صلاهُ قضتها ثلاءث مراتء فتغتسل لانقطاع الحيض» و تصليها أوّل طلوع 
الشمس- مثلا- من يوم و تفعل مثل ذلكك قبل إكمال عشرة أيام» أىٌ يوم شاءت. و فى أَيْهُ ساعة شاءت» و تفعل مثل ذلكك ثالثة 
فى مثل ذلك الوقت من الحادى عشر. 


ح: إذا اعتادت مقادير مختلفة متسقة 


على النظم الطبيعى» كأن ترى ثلاثة فى شهرء و أربعة فى آخرء و خمسة فى آخرء ثم ثلاثهُ فى آخرء و أربعة فى آخرء وخمسة 
فى آخر- مثلا- أو ترى كل عدد منها شهرين متواليين؛ أو لا عليه كأن ترى أربعة فى شهر أو شهرين ثم ثلاثة كذلكك. ثم سبعة 
كذلكك إلى غير ذلكك. 

ثم استحيضت رجعت إلى نوبة ذلك الشهر كما فى المعتبر «* لعموم أدلّة 


(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص “اس 55. 

(0) نهاية الإحكام: ج اص 8١‏ 1. 

(5) المعتبر: ج ١‏ ص .51١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟. ص: 48 

الرجوع إلى العادة. و احتمل الشهيد نسخ كل عدد لما قبله» و انتفاء العادة بذلكك 1١‏ إِنَا إذا تكرر الأخير فيكون هى العادة. 

و على الأوّل فإن نسيتها أى النوبة و تردّدت بين جميع تلكك الأعداد أو بعضها رجعت إلى الأقل فالأقل إلى أن ينتهى إلى الطرف 
الذى هو أقلّهاء أى إن تردّدت بين الجميع رجعت إلى الطرفء فجعلته حيضا يقينا. و إن تردّدت بين عددين رجعت إلى أقلهماء 


و هكذاء و تجمع فى الزائد عليه إلى الأقصى بين عملى الحيض و الاستحاضة؛ و الغسل للاستحاضة و لانقطاع الحيض. 

قال فى المنتهى: فيمن ترى الدم فى الشهر الأوّل ثلاثةُ و فى الثانى أربعة و فى الثالث خمسة ثم عادت إلى ثلاثة ثم أربعة ثم 
عسيةة آنها إذنسيت الترية جلت فل الحفي والوتشكت فى آله أنعن الاعريى افا ,ار الأنها لين © مجلس فى 
الأخيرين ثلانة ثلاث لاحتمال أن يكون ما حيضتاها بالأربعة فيه شهر الخمسة فالتاك له ثلاثة».و يحتمل أن يكون شهر الأربعة 
فالتالى لتاليه شهر الثلاثة» أمَا فى الرابع فتتحيض بأربعة ثم تعود إلى الثلاثة- يعنى فى كل من الشهرين بعده- و هكذا إلى وقت 
الذكر. قال: و هل يجزئها غسل واحد عند انقضاء المدهٌ التى جلستها؟ قيل: نعم. لأنّها كالناسية إذا جلست أقل الحيض. لأنّ ما 
زاد على اليقين مشكوككء و لا وجوب مع الشككء إذ الأصل براءة الذمة. 

و الوجه عندى وجوب الغسل يوم الرابع و الخامس معاء لأنّ يقين الحدث- و هو الحيض- قد حصلء و ارتفاعه بالغسل الأوّل 
مشكوك فيه؛ فتعمل باليقين مع التعارض.ء و لأنّها فى اليوم الخامس تعلم وجوب الغسل عليها فى أحد الأشهر الثلاثة؛ و قد 
حصل الاشتباهء و صحة الصلاءً متوقفة على الغسل» فيجب كالناسى لعين الصلاة الفائتة. و بهذا ظهر الفرق بينها و بين الناسية» إذ 
تلك لا يعلم لها حيضا زائدا على ما جلسته» و هذه عالمة فتوقف صحة صلاءً هذه على الطهارة الثانية 


(0 ذكرى الشيعة: ض 78 السطر الأخير. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 494 

بخلاف الاولى 0١‏ انتهى. 

و احتمل المحقق الرجوع إلى الروايات على القول بها إذا نسيت النوبة .)5١‏ 

و إن رأت أعدادا مختلفة غير متسقهٌ ففى المنتهى 037 و التذكرة 50 و نهاية الإحكام «0: إِنّها تتحيض بالأقل» و هو ظاهر بناء 
على ما سبق من اعتيادها الأقل. 

قال فى المنتهى: و قيل: تجلس الأ-كثر كالناسية» و هو خطأء إذ هذه تعلم وجوب الصلاة فى اليوم الرابع و الخامس فى أحد 
الأشهر .)2١‏ 


)١(‏ منتهى المطلب: ج ١ص ٠٠١”‏ س 18 وفيه فى الموضعين: «حيضتاها». 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص 71. 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠١7”‏ س 568. 

(5) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .18١‏ 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠١"‏ س ١8‏ و فيه: «فى اليوم الرابع و الخامس أو الرابع». 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ٠٠١‏ 


الفصل الثانى فى الأحكام 


بحرم على الحائض كل عبادهٌ مشروطة بالطهارة 


بالإجماع و النصوص ١١١‏ كالصلاءً و الصوم و الطواف و الاعتكافء و بخصوص الطواف قوله صلَى اللّه عليه و آله لعائشة لما 
حاضت: اصنعى ما يصنع الحاج غير أن لا تطوفى بالبيت «05. 

و يحرم عليها مسٌّ كتابة القرآن إجماعا كما فى الخلاف «”" و المنتهى «؟» و التحرير «0» و لمثل ما مر فى الجنابة. 

وقال أبو جعفر عليه السلام فى حسن ابن مسلم: الجنب و الحائض يفتحان المصحف من وراء الثوب و يقرءان من القرآن ما 
شاءا إلا السجدةٌ «©). و ظاهر أبى على الكراهة 07. و يجوز عطف المسّ على الطواف لأنّه يكون عبادة. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص *028 ب 9" من أبواب الحيض. 
(؟) سئن الدارمى: ج ١‏ ص 65. و فيه: «افعلى ما يفعل). 

(*) الخلاف: ج ١‏ ص 194 المسأله 62. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠١١‏ س "١‏ 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١5‏ س .١١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 685 ب 19 من أبواب الجنابة ح /. 
(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 07". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: ٠١١‏ 


و يكره لها حمله و لمس هامشه 


كما هو المشهورء لقول أبى الحسن عليه السلام فى خبر إبراهيم بن عبد الحميد: المصحف لا تمسّه على غير طهر و لا جنباء و لا 
س 3 مه 9 لا و ات 2 -ه ع 
تمس خطه و لا تعلقه» ان الله تعالى يقول «لا يَمَشّهَ إلا المُطهَرُون) »١١‏ مع أصل الإباحة» و عن ظاهر السيد حرمتهما .)١(‏ 


ولا يرتفع حدثها لو تطقّرت 


و إن كان فى الفترة أو النقاء بين الدمين المحكوم عليه بالحيضء و إن استحب لها الوضوء فى وقت كلّ صلاة و الذكر بقدرها 
كما يأتى و قلنا بوجوب التيمم إن حاضت فى أحد المسجدين أو استحبابه» لخبر أبى حمزة عن أبى جعفر عليه السلام 17 أو 
إذا اضطرت إلى دخول المساجد كما قاله أبو على 5 فإِنٌ جميع ذلكك تعبد. 

وفى الحسن: أنَّ ابن مسلم سأل الصادق عليه السلام عن الحائض تطهر يوم الجمعة و تذكر الله فقال: أمَا الطهر فلاء و لكنها 
توضافي وقث الصلاءً ثم تستقبل القبلة و تذكر الله «2». 

ولا يصمح صومها بالإجماع و النصوص «2 و إن كانت غافلة عن الحيضء و لا يجب عليها عندناء و إلا لزم التكليف بالمحال؛ و 


لا يوجبه وجوب القضاءء فَإنّه بأمر جديد. 


و يحرم عليها الجلوس بل اللبث فى المسجد 


حرميا و غيره» للنصوص. و أصاب فى التذكره حيث ذكر أنه لا يعرف هنا خلافا 07» و فى المعتبر 


." من أبواب الوضوء ح‎ ١١ ص 784 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

.776 ص‎ ١ نقله عنه فى المعتبر: ج‎ )١( 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 588 ب 18 من أبواب الجنابة ح ". 

(؟) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص 777. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص *02 ب 7١‏ من أبواب الحيض ح 2# الكافى: ج اص ١-٠٠١‏ ح ١ح‏ و فيه: «و لكنها تتوضأً). 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص *08 ب 9" من أبواب الحيض. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١ص‏ /ااس 38. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: ٠١”‏ 

الإجماع عليه 0١١‏ و فى التحرير: إلا من سلّار «؟). و ليس فى كلامه إِلَّا ندبية اعتزال المساجد 70. 

وو يكره الجواز فيه غير الحرمين» فيحرم فيهماء كما فى السرائر «©» و المهذب «2) و النافع 2 و الجامع و الغنية « و المنتهى 
و التحرير ٠١١‏ و التلخيص ١١١‏ و التبصرةٌ «؟١١)‏ لقول أبى جعفر عليه السلام فى حسن بن مسلم: و لا يقربان المسجدين من 
الحرمين .)١7١١‏ 

و فى مرسل أبى حمزةٌ: إذا كان الرجل نائما فى المسجد الحرام أو مسجد الرسول صِلَى الله عليه و آله فأصابته جنابة فليتيمم» و 
لا يمر فى المسجد إِلَا متيمما حتى يخرج منه ثم يغتسل» و كذ لكك الحائض إذا أصابها الحيض تفعل كذلكك. و لا بأس أن يمرًا 
فى سائر المساجد و لا يجلسان فيها .)١5١‏ 

و الخلاف 15١‏ و الشرائع «12 و التذكرة 017 و الإرشاد 18١‏ و نهاية الإحكام كالكتاب فى إطلاق كراهة الجوازء و 
الهدايةٌ 2٠2١١‏ و المقنعةٌ )5١١‏ و المبسوط ١؟١١»)‏ 


.55١ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١5‏ س .١‏ 

() المراسم: ص «6. 

(8) المتزائرة قت اهن 15. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 6 

(©) المختصر النافع: ص .٠١‏ 

() الجامع للشرائع: ص .6١‏ 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 81س 7" 
(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠٠١‏ س ”2 
)٠١(‏ تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١5‏ س .١‏ 
)1١(‏ تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١8‏ ص 88؟. 
17 تعيرة الستلمين ار 


(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 588 ب 18 من أبواب الجنابة ح 17. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 588 ب 15 من أبواب الجنابة ح ". 

(16) الخلاف: ج ١‏ ص 287 المسألة 109. 

(19) شرائع الإسلام: ج ١ص "١‏ 

(10) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 77 س 77. 

(1) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 558. 

(19) نهاية الإحكام: ج اص .١١9‏ 

.5١ الهداية: ص‎ )0١( 

.28 المقنعة: ص‎ )1١( 

(10) المبسوط: ج ١‏ ص ١ء.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: ٠١‏ 

والنهايهٌ )١١‏ و الاقتصاد )5١‏ و المصباح 9" و مختصره و الإصباح مطلقهٌ لجواز الجواز «»» كما أطلق سلار استحباب اعتزال 
المساجد «04» و أطلق فى الفقيه «2) و المقنع 2 و الجمل و العقود 48١‏ و الوسيلةٌ منعها من دخولها «4). 

و فى المعتبر: و أمّا تحريم المسجدين اجتيازاء فقد جرى فى كلام الثلاثة و أتباعهم, و لعلّه لزيادة حرمتهما على غيرهما من 
المساجد, و تشبيها للحائض بالجنبء فليس حالها بأخف من حاله .3٠١‏ 

و أمَا كراهة الجوازء ففى الخلاف الاستدلال له بالإجماع و النهى عن وضعها شيئا فى المسجد 9. و نسب فى المعتبر «؟١)‏ و 
المنتهى 013١‏ إلى الشيخ, و اختير العدم فى المنتهى «15)» لعدم وقوفه على حجة. ثم احتمل أن يكون الوجه إمّا جعل المسجد 
طريقاء أو إدخال النجاسة )١0«‏ هذا إن أمنت التلويث. 

ولو لم تأمن التلويث حرم الجواز أيضا لحرمة التلويثء و فيه نظرء و إن حرّمنا إدخال النجاسة مطلقا حرم مطلقاء إذا استصحب 
النجاسة» و من العامة من قيّد كراهيةٌ الجواز بخوف التلويث .)١182(‏ 

و كذا يحرم الجواز على المستحاضة و ذى السلس و المجروح معه أى عدم أن التلوت: 


.33/ النهاية و نكتها: ج اص‎ )١( 

(؟) الاقتصاد: ص 558. 

(9) مصباح المتهجد: ص .٠١‏ 

(©) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ؟ ص .٠١‏ 
(0) المراسم: ص 67. 

(©) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 4١‏ ذيل الحديث 198. 
(/) المقنع: ص 17. 

(6) الجمل و العقود: ص 68. 

(9) الوسيلة: ص 28. 

.777 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )09١( 


.109 ص 18-8217 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

)١١(‏ المعتير: ج ١‏ ص 77؟. 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠٠١‏ س 18. 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠١١‏ س 15. 

(10) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠١١‏ س .3١‏ 

(؟1) فتح العزير: ج ١‏ ص 818. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: ٠١5‏ 


و يحرم عليها قراءة العزائم 


للإجماع كما فى المعتبر »١١‏ و المنتهى 2١‏ و النصوص «23 كما سمعت بعضها. و كذا أبعاضها كما يعطيه كلام © المقنعة «0) و 
المهذب «6). وقد مر احتمال الأخبار الاختصاص بأى السجدات, و يحتمله بعض العبارات منها عبارة 037 الشرائع 4 و النافع 
«9)» و منها ما سبقت الإشارة إليها. 

ويكره قراءة ما عداها كما فى المبسوط ٠١١‏ و الجمل و العقود )١١«‏ و السرائر «؟١)‏ و الوسيلةٌ 3() و الإصباح «علياو الجامع 
«18" و النافع «18) و شرحه 031 و الشرائع 4 لبا وى غنه ضلى الله عليه و آآله: لا يقرا الكب :و لا الحائقن شيا ين القراث 
419 ولقول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر السكونى الذى رواه الصدوق فى الخصال: سبعة لا يقرءون القرآن: الراكع» و 
الساجدء و فى الكنيف و فى الحمام؛ و الجنبء و النفساءء» و الحائض »370١‏ و ما أرسل عنه عليه السلام فى بعض الكتب: لا تقرأ 
الحائض قرآنا «71. و عن أبى جعفر عليه السلام: إِنَا نأمر نساءنا الحتيض أن يتوضأن عند وقت كل صلاة- إلى قوله:- ولا يقرين 


مسجدا و لا يقرأن قر آنا .)77١‏ 


(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠١١‏ س 18. 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص *587 ب 19 من أبواب الجنابة. 
(6) لبين فيضن واكك 

(0) المقنعةٌ: ص "7م. 

(©) المهذب: ج ١ص‏ 35 

الس قن بو 

2 شرائع الإسلام: ج ١ص 7٠١٠‏ 

(1) الجمل و العقود: ص 658. 

() السرائر: ج ١٠ص‏ 158. 


(08 الوسيلة: ين 6ه 

(16) الجامع للشرائع: ص ؟6. 

(19) المختصر النافع: ص 4. 

(10) المعتبر: ج ١‏ ص 577؟. 

(18) شرائع الإسلام: ج ١١ص ٠‏ 

(19) عوالى اللثالى: ج ١‏ ص ١1١‏ ح ؟١.‏ 

(0) الخصال: ص 017اح 87. 

.178 ص‎ ١ دعائم الإسلام: ج‎ )1١( 

(؟1) دعائم الإسلام: ج ١‏ ص 178. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج71 ص: ٠١8‏ 

وأما الجواز فللأصل و الأخياد وهى كثيرة» و فى الانتصار )١١‏ و الخلاف (”) الإجماع عليه» و فى المعتبر نفى الخلاف عنه 3)» 
و قصر الكراهية فى التحرير 15 و المنتهى «8) على الزائد على سبع آيات أو سبعين» و حرم القاضى ما زاد على سبع «2), و حكاه 
الشيخ فى الخلاف عن بعض الأصحاب 0017 و هو ظاهر المفيد ./8١‏ 

ولم أظفر بفارق لها بين سبع أو سبعين و غيرها. 

ولو تلت آية السجدة أو استمعت إليها سجدت كما فى الشرائع «4) والمعتبر 203١١‏ وجوباء كما فى المختلف )١١«‏ و التذكرة 
1 و ظاهر التحرير 0170 و المنتهى «015 و نهايهُ الإحكام 10 لإطلاق الأمر. و صحيح أبى عبيدة سأل أبا جعفر عليه السلام 
عن الطامث تسمع السجدة؛ فقال: إن كانت من العزائم فلتسجد إذا سمعتها «018. و قول الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير: و 
الحائض تسجد إذا سمعت السجدة .)١9«‏ وفى خبر آخر له: إذا قرئ شىء من العزائم الأربع و سمعتها فاسجد و إن كنت على 
غير وضوءء و إن كنت جنباء و إن كانت المرأةٌ 8 «21). كذا فى السرائر )١19«‏ و المعتبر 23١١‏ و المختلف )2١«‏ و المنتهى 
«9”) والتذكرة 277 أسند هذا الخبر 


."١ الانتصار: ص‎ )١( 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص ٠١١‏ المسألة /ا؟. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 188. 

(ع) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١5‏ س .٠١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١٠س ."١‏ و فيه: «و قيل: سبعين» بدل «أو سبعين). 
(©) المهذب: ج ١‏ ص 6”. 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص ٠٠١‏ المسألة /ا؟. 

(0) المقنعة: ص 7ه. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 0" 

.777 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )0٠١( 


.”68 ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )1١( 

.73" ص 78س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١5‏ س ؟5؟. 

(16) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠١9‏ س .١١‏ 

(15) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .١١19‏ 

(18) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص 085 ب 8" من أبواب الحيض ح ١‏ و ”. 

(1) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص 285 ب 8" من أبواب الحيض ح ١‏ و ". 

(18) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 085 ب *” من أبواب الحيض ح ”؟. 

(19) السرائر: ج ١‏ ص 778. 

.178 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )٠١( 

.”62 ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )1١( 

)1١(‏ منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١8‏ س ء. 

(37) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78 س "73. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: ٠١2‏ 

إليه عليه السلام» و هو فى الكافى "١١‏ و التهذيب «7) موقوف على أبى بصير. 

و جوازا كما فى المبسوط 0 و الجامع © جمعا بينها و بين موثق عبد الرحمن ابن أبى عبد الله سأله عليه السلام عن الحائض 
هل تقرأ القرآن و تسجد إذا سمعت السجدة؟ قال: تقرأ و لا تسجد «0). و قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر غياث المروى 
فى كتاب ابن محبوب: لا تقضى الحائض الصلاء و لا تسجد إذا سمعت السجدة «2). 

و فى المقنعة 07 و الانتصار 8١‏ و التهذيب 4١‏ و الوسيلة :03٠١‏ حرمة السجود عليهاء و فى غير الوسيلة الاحتجاج له باشتراطه 
بالطهارة» و هو ممنوع, و إن نفى المفيد الخلاف عنه .)١١«‏ و فى النهايه «37: انّه لا يجوز لها السجود إذا سمعت «015). و كذا 
فى المهذب أنّها لا تسجد إذا سمعت «235» فيجوز نهيهما لها عن السجود إذا سمعت لا إذا قرأت أو استمعتء لاختصاص ما 
سمعته من خبرى نهيها عنه بذلككء و يأتى فى الصلاه إن شاء الله الخلاف فى وجوب السجود على السامع غير المستمع مطلقاء و 
ماارنضن عق عذقه مق الأخجارء 

ونصٌ المحقق على جوازه» و استحبابه عند السماع بغير استماع لها و لغيرها .)١18«‏ و ظاهر التذكرةٌ 2229١‏ و المنتهى (37): التردد 


فى جوازه لها إذا سمعت من 


.” الكافى: ج اص 18ح‎ )١( 

(0) تهذيب الأحكام: ج لاص اوح .١١124‏ 

() المبسوط: ج ١‏ ص .١١5‏ 

(©) الجامع للشرائع: ص 7. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 085 ب *” من أبواب الحيض ح 6. 
(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 088 ب *” من أبواب الحيض ح «. 


(90) المقنعةٌ: ص ١ه.‏ 

(8) الانتصار: ص ."١‏ 

(9) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 119 ذيل الحديث ٠١ه؟.‏ 
)٠١(‏ الوسيلةُ: ص 28. 

.ه١ المقنعة: ص‎ )١( 

.3"98 النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

(17) فى س و م: «استمعت). 

(1) المهذب: ج ١‏ ص 78 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص 718 و 559. 

(15) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 758 س ؟7- 18. 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١5‏ س ع- 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: ٠١1‏ 
غير استماع بعد اختيار الوجوب عليها إذا استمعت. و فى التحرير- بعد اختيار أَنّها تسجد إذا سمعت من غير نص على الوجوب-: 
لافرق بين السماع و الاستماع .0١١‏ 


و يحرم على زوجها و سيدها وطؤها قبلا 


بالإجماع و النصوص ."١‏ 

فيعزّر لو تعمّده عالما به و بالتحريم كسائر الكبائر» و يحكم بكفره إن استحله مع علمه بكونه من ضروريات الدين. 

وفى وجوب الكفارة عليه بتع ده وطأها قبلاء مختارا عالما بحالهاء علم التحريم أو لا قولان. أقربهما الاستحباب كما فى النهاية 
0" و المعتبر 15 و نكاح المبسوط «8) للأصلء و صحيح العيص عال الصادق عليه السلام عن رجل واقع امرأته و هى طامث» 
قال: لا يلتمس فعل ذلكك. و قد نهى الله تعالى أن يقربهاء قال: 

فإن فعل أ عليه كفَّارَ؟ قال: لا أعلم فيه شيئا يستغفر الله «5). و خبر زرارة سأل أحدهما عليهما السلام عن الحائض يأتيها زوجهاء 
قال: ليس عليه شىء؛ يستغفر الله و لا يعود (/0. 

و حملهما الشيخ على جهله بحيضها و الاستغفار» لتفريطه بتركك الاحتياط و السؤالء و أده بخبر ليث المرادى سأل الصادق عليه 
السلام عن وقوع الرجل على امرأته و هى طامث خطأء قال: ليس عليه شىء و قد عصى ربّه «4) و ظاهر الثلاثة التعمّد. 

وود الامشحاتب اغفلاق الأخبار فى الكقارة كما ستسيعهاء و المشهور 


)١(‏ تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١8‏ س ؟"؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 027 ب 75 من أبواب الحيض. 
(6) النهاية و نكتها: ج اص /337. 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص 179. 


(0) المبسوط: ج © ص 567. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 01/8 ب ١9‏ من أبواب الحيض ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 01/8 ب ١9‏ من أبواب الحيض ح 7. 

(8) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص ١188‏ ذيل الحديث ©/8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: ٠١8‏ 

الوجوبء لنحو قول الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير: من أتى حائضا فعليه نصف دينار يتصدق به 001 و الإجماع على ما 
فى الانتصار )2١‏ و الخلاف ”3 و الغنيةٌ «©2». 

واشترط فى وجوبها فى الخلاف «6) و الجامع 2 

وفى رجحانها فى المنتهى «27 و التذكرةٌ «8 و التحرير «4) و نهاية الإحكام )و الشرائع "١‏ والذكرى العلم بالتحريم لفدلقة 
و فى الهادى الإجماع عليه «03. وفى الذكرى: و أمّا التفصيل بالمضطر و غيره أو الشاب و غيره كما قاله الراوندى فلا عبر به 
١89‏ 

و هى فى المشهور دينار أى مثقال من ذهب خالص مضروب كما فى الذكرى «18» فَإنّه الظاهر. و فى التحرير «018 و المنتهى 
0١56‏ ونهاية الإحكام: 

لافرق بينه و بين التبر .)١«‏ 

فى أوّله وقيمته عشرة دراهم كما فى المقنعة «14 و النهاية 7١١‏ و المراسم )١‏ و المهذب «37 و الغنية 0059 و قد يظهر منه 


إجزاء عشرة دراهم كما فى 


.6 من أبواب الحيض ح‎ ١8 ص 01/8 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
(؟) الانتصار: ص ع".‎ 

(”) الخلاف: ج ١‏ ص 718 المسألة 19. 
(©) الغنيُ (الجوامع الفقهية): ص 588 س 16. 
(0) الخلاف: ج ١‏ ص 718 المسألة 19. 
(2) الجامع للشرائع: ص .6١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١5‏ س 8" 
(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78 س .١‏ 

(4) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١5‏ س 58. 
)0٠١(‏ نهاية الأحكام: ج ١‏ ص .١5١‏ 

"١ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

1 لكر سدع عاب ا 

(17) الهادى: ص *” س 4 «مخطوط). 

(06) ذكرى الشبعة ص اس ار 

(10) ذكرى الشيعةُ: ص 70س 7". 


(15) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 1١‏ السطر ما قبل الأخير. 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 1١17‏ س // 

(1) نهاية الإحكام: ج ١ص .١1١37١‏ 

.20 المقنعةٌ: ص‎ )١9( 

.337 النهاية و نكتها: ج اص‎ )٠١( 

(١؟)‏ المراسم: ص 6#- 88. 

(؟1) المهذب: ج 7 ص ”77؟. 

(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 588 س .١15‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج7. ص: ٠١9‏ 

الجامع »"١١‏ و فيه نظرء من عدم انضباط قيمته فقد يزيد و قد ينقصء و من النظر فى إجزاء القيم كما فى نهايهُ الإحكام »"١‏ و 
المنتهى 0*0 و التحرير 5). و الوجه العدم كما فى الأخيرين «0) و كتب الشهيد «2)؛ اقتصارا على المنصوص. 

و نصفه فى أوسطه و ربعه فى آخره لخبر داود بن فرقد عن الصادق عليه السلام قال: قلت: فإن لم يكن عنده ما يكمّرء قال: 
فليتصدّق على مسكين واحد. و إِلَّا استغفر الله ولا يعودء فإن الاستغفار توب و كمّارهُ لكل من لم يجد السبيل إلى شىء من 
الكفارة «07. و هو مرسل ضعيف. 

قال فى المنتهى: و لا يمنع ضعف سندها العمل بهاء إذ الاتفاق وقع على صحتها «4/. و نحوه فى المعتبر «4)4 و أرسل نحوه عن 
الرضا عليه السلام 0٠١١‏ و ظاهر الأخبار و الأصحاب اعتبار قسمهٌ الحيض الموطوءة. 

و يختلف ذلكك بحسب العادةُ بل بحسب حيضها الموطوءة فيه كما فى المعتبر .)١١١‏ 

فالثانى أوّل أى من الأوّل لذات الستةء و وسط لذات الثلاثة و فى المراسم: و الوسط ما بين الخمسة إلى السبعة .)١7«‏ 

وقال المفيد: إِنّ أُوَّل الحيض أوّل يوم إلى الثلث الأوّل من اليوم الرابع منه. و وسطه ما بين الثلث الأوّل من اليوم الرابع إلى 
الثلثين من اليوم السابع» و آخره ما بين الثلث الأخير من اليوم السابع إلى آخر اليوم العاشر منه. و قال: هذا على 


.6١ الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

(1) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص ؟7١.‏ 

(7) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١7‏ س 4. 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١‏ السطر الأخير. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١17‏ س 4. تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١9‏ السطر الأخير. 
() ذكرى الشيعة: ص 8س 7" الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ٠١١‏ درس / 
(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 01/6 ب ١8‏ من أبواب الحيض ح .١‏ 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١8‏ س 58. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 777. 

.778 فقه الامام الرضا عليه السلام: ص‎ )0٠١( 

.577 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 


.68 المراسم: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: ٠١١‏ 

حكم أكثر أيام الحيض و ابتدائه من أوائلهاء فما سوى ذلكك و دون أكثرها فبحساب ما ذكرناه و عبرته .)١١‏ 

وفى أحكام الراوندى: و أَوّل الحيض و آخره مبنى على أكثر الحيض و هى عشرة دون عادة المرأة »)7١‏ [و نحوه حل المعقود 
له] «*”)» وهو صريح فى اعتباره الأ-كثر. حتى أن جميع الثلاثة «* أوّلء و ذات الستهُ ليس لها أوّل و وسط. و عبارة المفيد 
تحتمله» و المختار و ظاهر سار موافقةٌ ما أرسل فى الفقيه «2). 

و روى فى العلل عن حنان بن سدير: أن الحيض أقله ثلاثة أيام» و أوسطه خمسة أيام» و أكثره عشرة أيام «2). و ما مر من خبر 
التحيض بسبعة أيام. 

و المقنع فى النكاح 27 موافق للمشهور كالفقيه ١‏ و نكاح الهدايةٌ «4). و فيه هنا أن على واطئها التصدق على مسكين بقدر 
شبعه 03٠١١‏ و حكاية المشهور رواية- كما عكس فى الفقيه و بالتصدق على مسكين بقدر شبعه -01١«‏ صحيح الحلبى عن 
الصادق عليه السلام ١؟١1١).‏ و حمله الشيخ على العاجز عن التكفير !1 بما مرّء كما فى خبر داود. 

و سأله عليه السلام عبد الملكك بن عمرو عن رجل أتى جاريته و هى طامثء قال: 

يستغفر الله ربّه» قال: فإنٌ الناس يقولون: عليه نصف دينار أو دينار» فقال عليه السلام: 

فليتصدّق على عشرة مساكين «215). و هو ظاهر فى عدم الوجوبء و ليس فيه مقدار 


)١(‏ المقنعة: ص 0ه- 8ه. 

(0) فقه القرآن: ج ١‏ ص 26. 

() ما بين المعقوفين ليس فى س و م. 

(؟) فى ص و كك: «لذات الثلاثة). 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ٠١١‏ ح .5٠١‏ 

(©) علل الشرائع: ج ١‏ ص 79١‏ ح .١‏ 

(0) المقنع: ص .٠١7‏ 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 48. 

(9) الهداي: ص فء. 

.١8 المقنع: ص‎ 0١( 

.50١ من لا يحضره الفقيه: ج ص 98 ح‎ )1١( 

.« من أبواب الحيض ح‎ ١78 ص 8/اه ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

(1) الاستبصار: ج ١‏ ص 1*6 ذيل الحديث ع. 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8/اه ب 78 من أبواب الحيض ح ”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١١١‏ 

الصدقة على كل مسكين» فقد يستحب التصدق بالدينار أو نصفه أو أربعة عليهم. 
و حمله الشيخ على أنّه رما كان قيمة الكفَارة الواجبة مقدار الصدقة على عشرة مساكين ."١١‏ 


و فى خبر أبى بصير عنه عليه السلام: من أتى حائضا فعليه نصف دينار يتصدّق به 05. 

وفى مضمر ابن مسلم يتصدّق بدينار و يستغفر الله تعالى «*/. و حملا على الوسط و الأوّل. 

و أرسل على بن إبراهيم فى التفسير عنه عليه السلام: من اتى امرأته فى الفرج فى أَوّل أيام حيضها فعليه أن يتصدّق بدينار» و 
عليه ربع حدّ الزانى خمسة و عشرون جلدة» و إن أتاها فى آخر أيام حيضها فعليه أن يتصدّق بنصف دينار و يضرب اثنتى عشرةٌ 
جلدةٌ و نصفا 59). 

و قال عليه السلام فى صحيح الحلبى: إن كان واقعها فى استقبال الدم فليستغفر الله و ليتصدّق على سبعة نفر من المؤمنين بقدر 
قوت كل رجل منهم ليومه ولا يعد, و إن كان واقعها فى ادبار الدم فى آخر أيامها قبل الغسل فلا شىء عليه «8). و الظاهر أن 
المراد بادباره انقطاعه» و هو يعطى كون الاستقبال بمعنى وجوده؛ و يمكن أن يراد أوَّله و يكون الدينار مما يفى بقوت سبعة. 
فإن كرّره أى وطأها تكرّرت الكفارة مع الاختلاف زمانا كان وطؤها فى الأوّل و الوسط و الآخر كما فى الشرائع «©) و السعير 
0170 لكونها أفعالا مختلفة فى الحكم فلا يتداخل. 

أو سبق التكفير فإنّه لا يكفر المتأخَرء و إلا فلا يتكررء للأصل» 


.87/٠ ص 186 ذيل الحديث‎ ١ تهذيب الأحكام: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 01/5 ب ١8‏ من أبواب الحيض ح 6. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 01/5 ب ١8‏ من أبواب الحيض ح ". 

(؟) تفسير القمى: ج ١‏ ص ”7/7 

(0) الكافى: ج /اص "تع ح "1. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص "١‏ 

(/) المعتبر: ج ١‏ ص 57"7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١١7‏ 

و شمول الوطء للواحد و المتعدد؛ و لذا لا تتكرر الكفارة على من أكل مرات فى يوم رمضان. و كرّرها الشهيد فى الدروس )١١‏ 
والبيان .)75١‏ 

و أطلق ابن إدريس ”3 العدم, و لعله إِنْما يريد إذا لم يتخلل التكفير» و تردّد الشيخ فى المبسوط «5» هناء من الأصل و عموم 
الأنا: 

قلت: العموم يؤيّد العدم لما أشرت إليه من العموم للواحد و المتعدّد. 

و قطع فى النكاح منه بالتكرّر إذا تخلّل التكفيره و أطلق العدم بدونه «8). 

ثم هذه الكفارة لوطء الزوجة حرة أو أمهٌ دائمة أو منقطعة و كذا الأجنبية بشبهة أو زنا كما فى التحرير «2» و المنتهى 07 و 
الذكرى 08١‏ لعموم خبرى أبى بصير «4) و داود 3٠١١‏ و الأولوية. 

و احتمل العدم فى نهاية الإحكام 1١‏ اقتصارا على اليقين» و لمنع الأولوية. لأنّ الكفارة لتكفير الذنب فقد لا يكمّر العظيم. 

ولو كانت أمته تصدّق مطلقا بثلاثة أمداد من طعام على ثلاث مساكين من غير خلاف على ما فى السرائر 0١١‏ و إجماعا على ما 
فى الانتصار 3 و قد روى عن الرضا عليه السلام .)١16١‏ 

و من الغريب استدلال السيد عليه مع الإجماع بأنّ الصدقة: بر و قربة؛ و طاعة للّه تعالى» فهى داخلة تحت قوله تعالى ١افْعَلُوا‏ 


كيبو أمره بالطاعةٌ فيما لا 


.١ درس‎ ٠١١ الدروس الشرعية: ج ص‎ )١( 

() البيان: ص .5١‏ 

(* السرائر: ج ١‏ ص 8؟١.‏ 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص .8١‏ 

(5) المبسوط: ج © ص 787. 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١‏ ص ."١‏ 

0 منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١8‏ س 38. 

(8) ذكرى الشيعة: ص هس ."١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 01/8 ب ١8‏ من أبواب الحيض ح 6. 
)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8/اه ب ١78‏ من أبواب الحيض ح .١‏ 
)1١(‏ نهاية الإحكام: ج اص .173١‏ 

(؟1) السرائر: ج اص 2/. 

(139) الانتصار: ص .١188‏ 

(؟1) فقه الإمام الرضا عليه السلام: ص 77"2. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: ١١‏ 


يحصى من الكتاب, و ظاهر الأمر الإيجاب» فيقتضى وجوب هذه الصدقة» و إِنْما خرج ما خرج عن هذه الظواهر بدليل» و لا دليل 
على الخروج هنا ؛١).‏ و هو صريح فى الوجوبء كظاهر الأكثرء و صريح المعتبر 07١‏ و المنتهى الاستحباب ”. 

و سمعت خبر عبد الملكك الناطق بالتصدّق على عشرة مساكينء الظاهر فى عدم وجوب شىء. و إن أمكن حمل جاريته على 
امرأته. ثم ما ذكرناه من التفريق على ثلاثة مساكين نص الانتصار 50 و المقنعة «0) و النهاية «©) و المهذب 272 و السرائر ١‏ و 


الجامع (4). 


و يجوز له أى الزوج» وكذا السيّد الاستمتاع بماعدا القبل منها حتى الدبر كما فى السرائر 2٠١١‏ و نهاية الإحكام ١1لاو‏ 
المختلف )١١١‏ و التبيان )١7«‏ و المجمع «15) و ظاهرهما الإجماع. و يعطيه كلام الخللاف و صريحه الإجماع )»١0«‏ و يعطيه كلام 
المعتبر »١8«‏ و المنتهى 38 أيضاء وهو ظاهر التذكرة «18) و التحرير )١9«‏ و الشرائع كالكتاب .235١0١‏ 

ولعل مراد الشيخ فى المبسوط 7١١‏ و النهاية «37» و الاقتصاد 0770 بغير الفرج غير القبل» و ذلكك للأصل. و خبر عبد الملكك بن 


عمرو سأل الصادق عليه السلام ما لصاحب 


.١128 الانتصار: ص‎ )١( 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص 77؟. 

(*) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١8‏ س 19. 
(©) الانتصار: ص .١188‏ 


(0) المقنعةُ: ص 028. 

(©) النهاية و نكتها: ج “اص مء. 

(0 المهذب: ج 7 ص "7؟. 

(8) السرائر: ج اص 2/. 

(9) الجامع للشرائع: ص .6١‏ 

.15١ ص‎ ١ السرائر: ج‎ 0١( 

.173١ ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١١( 

(19) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 68 

03 التبيانفاع عل 

(1) مجمع البيان: ج ”' ص ."١19‏ 

(10) الخلاف: ج ١‏ ص 718 المسألة 198. 

(15) المعتبر: ج ١‏ ص ؟17. 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١١‏ س 18. 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص /ا” س ."١‏ 

(19) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١‏ ص .١١‏ 

"١ ص١ شرائع الإسلام: ج‎ )٠١( 

13 السيرطل بح او 

(؟1) النهاية و نكتها: ج اص /337. 

(9 الاقتصاد: ص 558. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: ١١5‏ 

المرأة الحائض منها؟ فقال: كلّ شىء ما عدا القبل منها بعينه .01١‏ و قوله عليه السلام فى خبر هشام بن سالم: لا بأس إذا اجتنب 
ذلك الموضع «7. و فى مرسل ابن بكير: إذا حاضت المرأة فليأتها زوجها حيث شاء ما اتقى موضع الدم 7. 

و أمَا نحو قوله عليه السلام: «اصنعوا كل شىء إِلَا النكاح» "5١‏ فبعد التسليم فظاهره النكاح المعروفء مع احتماله الكراهية. و كذا 
ظاهر الفرج القبل فى نحو قول الصادق عليه السلام لعبد الله بن سنان و معاوية بن عمّار و غيرهما فيما يحل للرجل من الحائض: 
ما دون الفرج .)8١‏ 

و خبر عمر بن يزيد سأله عليه السلام ما للرجل من الحائض؟ قال: ما بين إليتيها و لا يوقب «*) يحتمل الإيقاب فى القبل. 

و عن السيّد تحريم الاستمتاع بما بين السرة و الركبة 07 لعموم الاعتزال و النهى عن قربهن. و خبر عبد الرحمن بن أبى عبد الله 
سأل الصادق عليه السلام عن الرجل ما يحل له من الطامث؟ قال: لا شىء حتى تطهر «. خرج الاستمتاع بما برز من الإزار 
بالإجماع و بقى الباقى. و صحيح «4) الحلبى سأله عن الحائض ما يحل لزوجها منها؟ قال: تتزر بإزار إلى الركبتين و تخرج 
سرّتهاء ثم له ما فوق الإزار .23١‏ و نحو منه خبر أبى بصير عنه عليه السلام .)١١‏ 


.١ من أبواب الحيض ح‎ ١8 ب‎ 01١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 


(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١/اه‏ ب ١8‏ من أبواب الحيض ح 6. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 01١‏ ب ١8‏ من أبواب الحيض ح «. 

(؟) مسند أحمد بن حنبل: ج اص 37 . 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2/١‏ ب 78 من أبواب الحيض ح ”و ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١لاه‏ ب ١8‏ من أبواب الحيض ح .١‏ 

(/) نقله المحقق فى المعتبر: ج ١‏ ص 775 عن شرح الرسالة للسيد المرتضى. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 088 ب 76 من أبواب الحيض ح ؟1. 

.١ ص ١لاداب 78 من أبواب الحيض ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

)١١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص "لاب ١78‏ من أبواب الحيض ح ”؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: ١١8‏ 

و المحيض فى الآيُ »١١‏ يحتمل اسمى الزمان و المكان و المصدرء و يبعّد الأخير الإظهار و الافتقار إلى الإضمار. و ما فى بسيط 
الواحدى عن ابن سكيت من أنْ الأصل فى ذوات الثلاثة أن مفعلا بالكسر فيها اسم و بالفتح مصدره يقال: مال ممما لا و هذا 
مميلة» و الأوّلان سان إن لم يرجح الأخير. و حمل الأخبار على الكراهية أولى؛ للجمع على أن الظاهر من الحلال المباح» فبخرج 
المكروه. 


و لايصخ طلاقها 


اتفاقا مع الدخول و حضور الزوج أو حكمه من الغيبة التى يجامعها معرفته بحالها و انتفاء الحمل فيصح مع الحمل على القول 
بالاجتماع» و مع الغيبة الموجبة للجهل بحالها و لو فى البلد و إذا لم يكن دخل بها. 


و يجب عليها الغسل عند الانقطاع 


المشروط بالطهارة» و منه إباحة الوطء كما فى المنتهى "١‏ و الذكرى «7, و للشافعى فيه وجهان 0". و فى وجوبه لنفسه وجه 
ضعيف احتمله فى المنتهى «0). 

وهو كالجنابة فى الغسل كيفيته و واجباته و مندوباته. 

ولكن فى النهاية: و يستعمل فى غسل الحيض تسعةٌ أرطال من ماءء» و إن زادت على ذلكك كان أفضل «6). و فى الجنابة: فإن 
استعمل أكثر من ذلكك جاز 37. 

فيحتمل أنه رأى الإسباغ لها بالزائد لشعرها و جلوسها فى الحيض أياماء و أن يكون لاحظ ما كتبه الصفّار إلى أبى محمد عليه 
السلام: كم حدّ الذى يغْسّل به الميت؟ كما رووا أنْ الجنب يغسل بستهُ أرطال من ماء و الحائض بتسعةٌ .١‏ 

و يجوز فيه نَتِهُ كل من رفع الحدث و الاستباحة كما فى غسل الجنابة و إن لم 


شه 

(') منتهى المطلب: ج ١‏ ص 1١7‏ س .١١‏ 

8 ذكرى الشبعة طن الا 0 

(©) الام: ج ١‏ ص م. 

(5) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١17‏ س 18. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص .568٠‏ 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ "3. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8١0ب‏ 77 من أبواب غسل الميت ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١١8‏ 

يرتفع حدثها به وحده؛ و غسلها لا يغنى عن الوضوء كما ذهب إليه السيد ١١‏ و أبو على .7١‏ 

لكن يجب عليها الوضوء وفاقا للأكثر. لأصل بقاء الحدث و الاحتياط للعبادة» و عموم آيهٌ الوضوءء و قول الصادق عليه السلام 
فى مرسل ابن أبى عمير: كل غسل قبله وضوء إِلَا غسل الجنابة "0 و فى خبر حّاد بن عثمان أو غيره: 

كل غسل فيه وضوء إِلَّا الجنابة .»©١‏ 

و استدل الصدوق بأن الوضوء فريضة و غير غسل الجنابة سنّهُ و لا تجزئ سن عن فريضة «0). 

و دليل الخلاءف مع أصل البراءة خبر عمّار سأل الصادق عليه السلام عن الرجل إذا اغتسل من جنابته أو يوم جمعة أو يوم عيد 
هل عليه الوضوء قبل ذلكك أو بعده؟ 

فقال: لا ليس عليه قبل و لا بعد قد أجزأه الغسلء و المرأة مثل ذلكك إذا اغتسلت من حيض أو غير ذلكك فليس عليها الوضوء لا 
قبل و لا بعد قد أجزأها الغسل «2). 

و مرسل حمّاد بن عثمان سأله عليه السلام عن الرجل يغتسل للجمعة أو غير ذلكك أ يجزئه من الوضوء؟ فقال عليه السلام: و أى 
وضوء أطهر من الغسل 37. 

و صحيح حكم بن حكيم قال له عليه السلام: إن الناس يقولون يتوضأ وضوء الصلاهُ قبل الغسل» فضحكك عليه السلام و قال: أى 
واو أنقى من الغسل و أبلغ . وقول أبى: 

جعفر عليه السلام فى صحيح ابن مسلم: الغسل يجزئ عن الوضوءء و أى وضوء أطهر من 


)١(‏ جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى): المجموعة الثالثة ص ؟". 
(1) نقله فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص ."6٠0‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2١18‏ ب 8" من أبواب الجنابة ح .١‏ 

(؟) المصدر السابق ح ١‏ و فيه: «فى كل غسل وضوء ..). 

(0) الهداية: ص -١9‏ 06 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0١5‏ ب 7” من أبواب الجنابة ح ". 

(0) المصدر السابق ح ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 015 ب 6” من أبواب الجنابة ح 6. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 1١17‏ 

الغسل .١‏ و فى خبر سليمان بن خالد: الوضوء بعد الغسل بدعة .)2١‏ و توقيع أبى الحسن الثالث عليه السلام لمحمد بن عبد 
الرحمن الهمدانى: لا وضوء للصلاه فى غسل يوم الجمعة و لا غيره 0. و موقوف محمد بن أحمد بن يحيى: أن الوضوء قبل 
الغسل و بعده بدعة «©". و ما أرسله الكلينى: أنّه ليس شىء من الغسل فيه وضوء إِلَّا غسل يوم الجمعة فإِنّ قبله وضوء «8). 

و الأصل معارض بما ذكرناه» و الأخبار تحتمل تمامية الغسل بدون الوضوء لا ارتفاع الحدث به و ارتفاع الحدث الموجب للغسل 
لا نواقض الوضوء. 

و الصحيحان مع الموقوف و خبر سليمان الاختصاص بغسل الجنابة» و خصوصا خبر الحكم فإنّه سأل ذلك عقيب ما سأل عن 
كيفية غسل الجنابة على أن الأؤلين و التوقيع تضمّنت غسل الجمعة و غيره. مع أن السيد فى الجمل «18 خصٌ الإغناء بالواجب 
من الأغسالء و لكن فى المعتبر 07 و التذكرة عنه «4 و فى المختلف عنه «4) و عن أبى على: إغناء كل غسل عنهء و على 
المختار يتخير بين الوضوء. 

سابقا أو لا حقا كما فى النهاية ٠١9‏ و الوسيلة )١١«‏ و السرائر ١؟١»)‏ و الجامع صق و الشرائع ١6‏ و المعتبر «6» و موضع مز 
المبسوط «18» للأصلء» و نفى 


.١ ص 217 ب 7” من أبواب الجنابة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0١15‏ ب "7” من أبواب الجنابة ح 8. 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 217 ب 7” من أبواب الجنابة ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2١5‏ ب 77 من أبواب الجنابة ح ه. 

(5) الكافى: ج اص 58 ح .١1"‏ 

(2) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 6؟. 
(0) المعتبر: ج ١‏ ص 757. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 70 س ."٠‏ 

(9) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .”6٠‏ 

.3"8 النهاية و نكتها: ج اص‎ ٠١( 

(1) الوسيلة: ص 28ه2. 

(09) السراتراح :ااضن 21 

(1) الجامع للشرائع: ص *. 

(18) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ."١‏ 

(10) المعتبر: ج ١‏ ص .١198‏ 

(18) المبسوط: ج ١‏ ص .”٠‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١١8‏ 

عنه الخلاف فى السرائر .0١١‏ 

و فى النهاية: و كل ما عدا غسل الجنابة من الأغسال فإنّه يجب تقديم الطهارة عليه أو تأخيرهاء و تقديمها أفضل إذا أراد الدخول 


به فى الصلاةء ولا يجوز الاقتصار على الغسلء و إِنْما ذلكك فى الغسل من الجنابة حسب. و إن لم يرد الصلاة فى الحال جاز أن 
يفرد الغسل من الوضوءء غير أنَّ الأفضل ما قدمناه .)7١‏ 

و كأنّه يريد أن كلّ ما يشرع له الغسل من الحيض- مثلا- يشرع له الوضوء, فالأفضل تقديمه فإذا أرادت الغسل لقراءة العزائم أو 
الجماع - مثلا- استحب لها الوضوء أيضا لذلكك. 

و فى السرائر: إن كان غسلها فى غير وقت صلاة و أرادت تقديم الوضوء نوت بوضوثها استباحة الصلاةٌ مندوبا قربة إلى الله 
تعالى .)7١‏ 

و فى موضع آخر من المبسوط: يلزمها تقديم الوضوء ليسوغ لها استباحة الصلاة على الأظهر من الروايات» فإن لم تتوضّأ قبله فلا 
بد منه بعده «05». و كذا ظاهر جمله «0) و مصباحه «2» و مختصره. و ظاهر الصدوقين 027 و المفيد «8 و الحلبيين «4) وجوب 
تقديمه لما مرّ من مرسل ابن أبى عمير »03٠١١‏ و خبر سليمان ابن خالد .)١١‏ 

قال المحقق: و لا تقوى الرواية- يعنى مرسل ابن أبى عمير- أن تكون حجة فى الوجوب. فاقتصر على الاستحباب .١7‏ 


.1١7 ض١ السرائر: ج‎ )١( 

(1) النهاية و نكتها: ج اص ع"7. 

() السرائر: ج ١‏ ص .18١‏ 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 56. 

(0) الجمل و العقود: ص 62. 

(9) مصباح المتهجد: ص .٠١‏ 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 0757 من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 7١‏ ذيل الحديث .١0/‏ 
(8) المقنعة: ص "27. 

(9) الكافى فى الفقه: ص 2176 و الغنيه (الجوامع الفقهية): ص 6947 س 8". 

)1٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 018 ب 8" من أبواب الجنابة ح ؟. 

.5 ب 7" من أبواب الجنابة ح‎ 2١5 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 

.188 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: ١١9‏ 

و يجب عليها قضاء الصوم دون الصلاه بالإجماع و النصوص 2١‏ إلا ركعتى الطواف إذا فاتتاها بعد الطواف فعليها قضاؤهما. قيل: 


و كذ ]ذا نذرك ميال فى رقت مط القع خيضها ف ولا 
و يستحب لها وفاقا للأكثر الوضوء عند وقت كل صلاهُ 
من اليومية و الجلوس فى مضلاها كما فى المبسوط «”23 و الخلاف «5) و النهايةٌ «©) و المهذب «”# و الوسيلة 7)» و الإصباح لاو 


الجامع )و النافع »٠١‏ و بمعناه ما فى المراسم 9) والسرائر من الجلوس فى محرابها «؟١).‏ 
في المقنعةٌ ناحية مه نعلانا ل كما في الببان )١8(‏ بحت افقَهُ ذلكك و المخالفة» و خيرة الشرائع )١5«‏ و الذ 
وفى يه من وهو كما فى الب 1 بو و و حير ع ّ ى 


١18‏ و المعتبر )١9«‏ و المنتهى الإطلاق »)18١‏ و نسب فى الأخيرين إلى غير الشيخين. 
ذاكرة السمالن بقدرها وفاقا للأكثر و فى المراسم: أنها تسبح بقدرها «019. و فى المقنعة: أنّها تحمد الله و تكبره و تهلله و 
تسبحه بقدرها 30. و فى النفلية: جلوسها مسبحة بالأربع» مستغفرة» مصلية على النبى صلَّى الله عليه و آله بقدرها .01١١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 888 ب 5١‏ من أبواب الحيض. 

"7/ ص‎ ١ جامع المقاصد: ج‎ )١( 

( المبسوط: ج ١‏ ص 58. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 7757 المسألة 198. 

(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 3"8. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 8". 

(0) الوسيلةُ: ص 28. 

(8) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص .١١‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص ؟6. 

.٠١ المختصر النافع: ص‎ )٠( 

.6« المراسم: ص‎ )1١( 

(19) السرائر: ج ١‏ ص ه18. 

(9) المقنعة: ص 20. 

(؟1) البيان: ص .5١‏ 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص "١‏ 

(18) ذكرى الشيعة: ص 0“اس 18. 

(10) المعتبر: ج ١‏ ص 7؟. 

(18) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١8‏ س 17. 

(19) المراسم: ص «6. 

(9) المقنعة: ص 20. 

( 51 النفلية: ص /3. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: ١7١‏ 

و لتكن مستقبلة كما فى الإصباح ١١‏ و النفلية «7). و لتحتش كما فى النهاية ”. 

و يدل على استحباب ذلك مع العمومات. و استلزامه التمرين على العبادة و الإجماع على رجحانه لها كما فى الخلاف 1١‏ نحو 
قول الصادق عليه السلام فى صحيح الحلبى: و كنّ نساء النبى صلَى الله عليه و آله لا يقضين الصلاة إذا حضنء و لكن يتحشّين 
حين يدخل وقت الصلاة» و يتوضين ثم يجلسن قريبا من المسجد فيذكرن الله عزّ و جل 8. 

و فى خبر الشحام: ينبغى للحائض أن تتوضّأ عند وقت كل صلا ثم تستقبل القبلة» و تذكر الله مقدار ما كانت تصلى .2١‏ و فى 
حسن محمد بن مسلم: توضّأ فى وقت الصلاة ثم تستقبل القبلة و تذكر اللّه تعالى 07. و فى خبر معاوية بن عمار: إذا كان وقت 


الضلاة توضأت و استقبلت القبلة و هللت و كبرث و ثلث القرآن .و ذكرت الله عر وجل 1ا. 

و أوجبه على بن بابويه «)» و يحتمله عبارة النهاية 0٠١١‏ لقول أبى جعفر عليه السلام فى حسن زرارة: و عليها أن تتوضأ وضوء 
الصلاهُ عند وقت كلّ صلا ثم تقعد فى موضع طاهرء فتذكر الله عزّ و جل و تسبحه و تهلّله و تحمده كمقدار صلاتها .01١١‏ 

و ليس نصا فيه و الأصل العدم. 


.١١ ص‎ ١ إصباح الشيعة: (سلسلة الينابيع الفقهيه): ج‎ )١( 

(0) النفليةُ: ص 37. 

(9) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 3"8. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 7757 المسألة 198. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 087 ب »5 من أبواب الحيض ح .١‏ 

(2) المصدر السابق ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 088 ب »5 من أبواب الحيض ح 6. 

() المصدر السابق ح ه. 

(9) نقله عنه فى من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ٠١‏ ذيل الحديث 196. 

.3"98 النهاية و نكتها: ج اص‎ ١ 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 087 ب 5٠‏ من أبواب الحيض ح ”؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: ١7١‏ 

و أرسل فى الهداية عن الصادق عليه السلام: يجب على المرأة إذا حاضت أن تتوضّأ عند كلّ صلاة و تجلس مستقبلة القبلك و 
تذكر اللّه مقدار صلاتها كل يوم .)1١‏ 

و يحتمل تأكد الاستحباب. 

و كمافى التحرير ١‏ و المنتهى 0" و التذكرة "١‏ و نهايةٌ الإحكام «0: إِنْ هذا الوضوء لا يرفع حدثاء و لا يبيح ما شرطه 
الطهارة» و هو كذ لكك بالنسبة إلى غير هذا الذكرء و بالنسبة إليه وجهان, و إن لم يشترط فيه ارتفاع الحدث لكن يجوز اشتراط 
فضله به و لا ينافى دوام حدث ارتفاع حكمه أو حكم غيره. 

و فى التذكرة: و هل يشترط فى الفضيلة عدم الناقض غير الحيض إلى الفراغ؟ 

إشكال (2). 

و عند تعذر الماء فلا يتمّم لعدم النصء وفاقا للتحرير 07 و المنتهى «/)» و استشكل فى نهاية الإحكام (4). 


ويكره لها الخضاب 
بالاتفاق كما فى المعتبر 3٠١١‏ و المنتهى ١١١‏ و التذكرة »0١7١‏ و بكل من نهيها عنه؛ و نفى البأس لها فيه أخبار «17). 


وقال الصدوق: لا يجور لسطوة و حمل في المنتهى على شدة الكراهية 16 و خصه سلار بالحناء 3 و لعله أراد التمثيل. و 
علل النهى فى عدَهٌ أخبار بأنّه يخاف عليها من الشيطان .)١373‏ 


(1) الهدايهُ: ص ؟5. 

(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١5‏ س ”"5. 
(©) منتهئ المطلب: ج ١ض 1١8‏ س 1١‏ 
(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص /ا" س 18. 


اصفهانى» فاضل هندىء, محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ١١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم, قم - ايران» اول» ١15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: ١7١‏ 

(0) نهاية الإحكام: ج اص 1378. 

(2) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 77 س 18. 

() تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١5‏ س 18. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١6‏ س 77. 

(9) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .١76‏ 

.77 ص‎ ١ المعتير: ج‎ )0١( 

.18 س‎ ١١8 ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

."٠ ص 78 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ص ”9ه ب 57 من أبواب الحيض ح ١‏ و 2 و ع. 
(؟1) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١‏ ذيل الحديث 198. 

(10) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١5‏ س 70 

(19) المراسم: ص 68. 

(1) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص ”9ه ب 57 من أبواب الحيض ح ”و ع. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: ١77‏ 

و علله المفيد بمنعه الماء من الوصول إلى البشرة- يعنى منعا لا يخل بصحة الغسل شرعا- و خضه بأيديهن و أرجلهن :1١‏ يعنى 
لا شعورهن لعدم وجوب غسلها فى الغسل. 


وتترك ذات العادة 
وقتا العبادة برؤية الدم فيها اتفاقا من أهل العلم كما فى المعتبر «؟») و المنتهى «"3) و التذكرة دع لأنْ العادةٌ الها والنخصوص 


على التحتيض أيام العادة» و خصوص قول الصادق عليه السلام فى مرسل يونس: فإذا رأت المرأة الدم فى أيام حيضها تركت 
الصلاةٌ» فإن استمر بها الدم ثلاثة أيام فهى حائضء و إن انقطع الدم بعد ما رأته يما أو يومية اعبات ملت :نه 


أمَا إذا رأته قبلها فكالمبتدأة و المضطربة كما فى المسالكك قطعا «2). و الروض احتمالا 037. 

و إن رأته بعدها فوجهانء من مخالفةٌ العادةٌ و من الأولوية. 

والمبتدئة المبتدأة و المضطربة إِنْما يتركان العبادة بعد مضى ثلاثة أيام كما فى الكافى «8) و السرائر «4) و المعتبر 0٠١١‏ و 
مصباح السيد :01١«‏ و حكى عن أبى على 0177 على الأحوط كما فى النافع 03 و الشرائع «015. و لا ذكر للمضطربةٌ فى الكافى 
و المصباح و الشرائع و مضى الثلاثة مبنى على لزوم استمرار الدم فيها أو وجوده آخر الثالث, و لو اكتفينا بالمسمّى فهما تتركانها 
فى الثالث. 

و وجه الاحتياط ظاهرء و إن حرمت على الحائض. فإن الأوامر عام فلا 


.28 المقنعة: ص‎ )١( 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص .5١7‏ 

(") منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠١9‏ س 15. 

(ع) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78 س .8١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0080 ب ١١‏ من أبواب الحيض ح ”. 

() مسالكك الافهام: ج ١‏ ص 4 س .5١‏ 

0 روضن الجنان: ص «لاس ‏ 

(8) الكافى فى الفقه: ص .١178‏ 

(9) السرائزة ح لاعن 189. 

.517" ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )0٠١( 

."17 ص‎ ١ نقله المحقق فى المعتبر: ج‎ )1١( 

27” ص‎ ١ نقله فى مختلف الشيعة: ج‎ )1١( 

(1) المختصر النافع: ص 4. 

(؟1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص "”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 177 

تسقط ما لم يتين السقطء و لا حرمة إِلَا مع العلم؛ و لا يرد الرؤية فى العادة. 

للإجماع و النصوص و الظن القوى. 

لا يقال: ولا يقين بعد الثلاثة لإمكان مجاوزة العشرة مع التمبّز المقتضى للتحتض بغير تلكك الثلاثة» لتحقق ما يصلح حيضا 
بالثلاثةء و الأصل انتفاء ما احتملء مع انتفاء القائل» و إرشاد استظهار المعتادة يوما و يومين إلى جواز تركك العبادة لها. 

و فى المبسوط ١١‏ و الإصباح 7١‏ و الجامع 0 و ظاهر المقنعة "6٠‏ و النهاية «8) و الوسيلة: أنّهما تتركانها بالرؤية» و إن لم يذكر 
المضطربة فى بعضها فهى أولى بذلكك «2. و هو خيرة المنتهى 037 و المختلف ١‏ و نهايةٌ الإحكام .6١‏ 

و دليله نحو قولهم عليهم السلام: «إذا رأيت الدم البحرانى فدعى الصلاةٌ) 3٠١١‏ «و إذا كان للدم حرارةُ و دفع و سواد فلتدع 
الصلاة» 01١‏ و إن رأت الدم لم تصلء و إن رأت الطهر صلت ما بينهما و بين ثلاثين يوما 17). و خبر إسحاق بن عار سأل 
الصادق عليه السلام عن المرأ الحبلى ترى الدم اليوم و اليومين» قال: إن كان دما عبيطا فلا تصلّى ذينكك اليومين» و إن كانت 


صفرة فلتغتسل عند كل صلاتين «13). 
و أصل البراءة من العبادات مع احتمال حرمتهاء و غير خبر إسحاق لا ينافى اشتراط مضى ثلاثة» و خبره يحتمل المعتادة و إن 
اعتبر التميّزء لمكان الحمل مع 


.8" ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(5) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7 ص .١١‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص ”57 و 58. 

(؟) المقنعة: ص 8ه- 20. 

(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 3"0. 

(2) الوسيلةُ: ص 27. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠١9‏ س 15. 

(8) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 84" 

(9) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .١17١‏ 

.6 ص 608 ب ” أبواب الحيض ذيل الحديث‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

.7 ص “0*7 ب ” من أبواب الحيض ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 

." ص 068 ب * من أبواب الحيض ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 01/8 ب ”٠‏ من أبواب الحيض ح 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: ١75‏ 

ضعفه: و الأصل معارض بما ذكر. 

ثم إنْهم إِنّما ذكروا العبادات, و أمَا التروكك فالأحوط- كما فى البيان- تعلقها بالرؤية »1١‏ و هو ظاهرء لكن الأصل أقوىء و فيه 
و فى الدروس الفرق بين المبتدئة و المضطربة باختيار تربص الاولى دون الثانية إذا ظنْت الحيض «”". 


و يجب عليها 


كما هو ظاهر الأكثر. و صريح الشيخ فى جمله «©؛ و فى الاقتصاد «0) ينبغى عند ظهور الانقطاع قبل العاشر الاستبراء بالقطنة 
تستدخلهاء كما فى صحيح ابن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام .2١‏ 

و الأبلغ أن تعمد برجلها اليسرى على الحائط و تستدخلها بيدها اليمنى» كما فى خبر شرحبيل الكندى عن الصادق عليه السلام 
أو تقوم و تلزق بطنها بحائط و تستدخلها و ترفع رجلهاء كما فى خبر سماعة )8١‏ و مرسل يونس عنه عليه السلام «6. و فى 
الأخير جلها البفدى: 

فإن خرجت نقَهُ ظهر أنّها طهرت خصوصا على الوجه الأبلغ. 

ففى خبرى سماعة و شرحبيل أنه إن كان ثم من الدم مثل رأس الذباب خرج فلتغتسل كما نص عليه الأصحاب و الأخبار و لا 
استظهار هناء و يظهر من السرائر 3٠١١‏ قول بالاستظهار و مع ذلك ضعيفء و توهمه الشهيدان 1١١‏ من المختلف. 


وفى الدروس: الاستظهار مع النقاء إذا ظنت العود .)١ 7١‏ 
و إِلَا صبرت المبتدئة إلى النقاء أو مضي العشرة احتمل أنّها لم تطهر 


.5١ البيان: ص‎ )١( 

() البيان: ص .5١‏ 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 48 درس 2. 

(*) الجمل و العقود: ص 68. 

(0) الاقتصاد: ص 57698. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 087 ب 17 من أبواب الحيض ح .١‏ 

(/) المصدر السابق ح ". 

() المصدر السابق ح ؟. 

(9) المصدر السابق ح ؟. 

(15) السزائرة ج. اص :1169 

(91) ذكرى القنيقة صن ةلاسن: 0ن وض العناقة صن “الا سن 18 

.2 ص 48 درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: ١78‏ 

و إن لم يظهر عليها إلا صفرُ أو كدرة» كما صرّح به سار .01١‏ 

وكأنّه مراد لمن اقتصر على ظهور الدم عليها كالشيخين «”» والقاضى «” و المصئّف فى التذكرة «©/» و هو ممما أراده ابن 
إدريس حيث قصر الاستظهار على رؤيتها الصفرة و الكدرة بعد العاده «2» و فهم المصنّف منه اشتراطه فيه رؤيتها لهما ظاهرا 
فنفاه فى المختلف (2). 

و قصر الصدوق فى المقنع: الاستبراء على ما إذا كانت ترى الصفرة و نحوهاء فقال: و إذا رأت الصفرة و الشىء فلا تدرى 
أطهرت أم لا؟ فلتلصق بطنها بالحائط و لترفع رجلها اليبسرى- كما ترى الكلب يفعل إذا بال- و تدخل الكرسف 27. و هو موافق 
لخبر سماعة سأل الصادق عليه السلام المرأة ترى الطهر و ترى الصفرة أو الشىء فلا تدرى أطهرت أم لا قال: فإذا كان كذلكك 
فلتقم فلتلصق بطنها إلى حائط «8. الخبر. 

وفى الفقيه: و إذا أرادت المرأة الغسل من الحيض فعليها أن تستبرئ, و الاستبراء أن تدخل قطنهُ فإن كان هناكك دم خرج ولو 
مثل رأس الذباب فإن خرج لم تغتسلء و إن لم يخرج اغتسلتء و إذا رأت الصفرة و النتن فعليها أن تلصق بطنها بالحائط «4) إلى 
آخر مثل ما فى المقنع. 

و كأنّه نزّل أخبار الاستبراء على الوجه الأبلغ» على ما إذا كانت ترى الشىء كما فى خبر سماعةٌ 23٠١١‏ و نحو خبر ابن مسلم )١١١‏ 
المطلق على غيره أيام كما فى 


(1) المراسم: ص "8. 
(0) المقنعة: ص 28 النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 338. 


المهذب: ج ١‏ ص 0". 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 79 س ء. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص .١159‏ 

(©) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص ."2١‏ 

(/) المقنع: ص .١18‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 087 ب 17 من أبواب الحيض ح 6. 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 98 ح .7١7‏ 

.6 ص 087 ب 17 من أبواب الحيض ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

.١ المصدر السابق ح‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: ١72‏ 

الشرائع .و لعل منها المضطربة عدداء و دليله واضح. و لا ينافيه قول أبى جعفر عليه السلام فى موثق زرارةٌ و ابن مسلم: 
للمستحاضة أن تنظر بعض نسائها فتقتدى بأقرائهاء ثم تستظهر على ذلكك بيوم 7 لاختصاصه بالمستحاضة منها 070 و اختصاص 
ما ذكراه بغيرها. 

وذات العادهٌ عددا إِنّما عليها أن تغتسل بعد عادتها بيوم أو يومين كما فى النهاية ©" و الوسيلة «ه) و الشرائع «©) و النافع 07 و 
شرحه «4. و حكى عن الصدوق و المفيد «4» لقول أبى جعفر عليه السلام لزرارة: تستظهر بيوم أو يومين ثم هى مستحاضة 
.١‏ و فى خبر إسماعيل الجعفى: ثم تحتاط بيوم أو يومين .)١١١‏ 

وفى صحيح ابن مسلم الذى حكاه المحقق فى المعتبر عن كتاب المشيخة للحسن بن محبوب: إذا رأت دما بعد أيامها التى 
كانت ترى الدم فيها فلتقعد عن الصلاه يوما أو يومين» ثم تمسكك قطنة فإن صبغ القطنة دم لا ينقطع فلتجمع بين كلّ صلاتين 
بغسل» و يصيب منها زوجها إن أحبّء و حلّت لها الصلاة .)17١‏ 

و قول الصادق عليه السلام فى خبر إسحاق بن جرير: إن كان أيام حيضها دون عشرة أيام استظهرت بيوم واحدء ثم هى 
مستحاضة «17). و فى مرسل أبى المغراء: تستظهر 


"٠ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0017 ب 17 من أبواب الحيض ح «. 
(#السن :قن صن و كك 

(©) النهاية و نكتها: ج اص 3"50. 

(0) الوسيلة: ص 88- 29. 

(5) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ."١‏ 

(/) المختصر النافع: ص .٠١‏ 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص .1١5‏ 

(9) الحاكى هو المحقق فى المعتبر: ج ١‏ ص ١8؟.‏ 

.١17 من أبواب الحيض ح‎ 1١ ص 088 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 


./ من أبواب الحيض ح‎ 1١ ص 0017 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

.؟5١8 ص‎ ١ المعتير: ج‎ )١١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 088 ب 1١‏ من أبواب الحيض ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: 1717 

بيوم إن كان حيضها دون العشرةٌ أيام» فإن استمر الدم فهى مستحاضة .)١١‏ 

و فى السرائر «”» و المعتبر «*" و المنتهى «©» و التذكرة «0): أو بثلاثة. 

و فى المقنع: أن الحبلى إذا رأت الدم زائدا على العادهُ استظهرت بثلاثة .)2١‏ 

و بها أخبار» كقول الصادق عليه السلام لسعيد بن يسار: تستظهر بعد أيامها بيومين أو ثلاثة ثم تصلّى 07. و قول الرضا عليه 
السلام للبزنطى فى الصحيح: تستظهر بيوم أو يومين أو ثلاثة «/. و لمحمد بن عمرو بن سعيد: تنتظر عدهُ ما كانت تحيض»ء ثم 
تستظهر بثلاثة أيام» ثم هى مستحاضة «4). و مضمر سماعة فى الحبلى ترى الدم تقعد أيامها التى كانت تحيضء فإذا زاد الدم 
على الأيام التى كانت تقعد استظهرت بثلاثة أيام» ثم هى مستحاضة .03٠١١‏ 

ثم هل هى مخيرة فى الاستظهار؟ قال فى المنتهى: الوجه لا لعدم جواز التخيير فى الواجب بل التفصيلء اعتمادا على اجتهاد 
المرأةُ فى قَوّهُ المزاج» و ضعفه الموجبين لزيادة الحيض و قلته .)1١١‏ 

قلت: و هو نحو تحيئيض المضطربة بما فى الروايات. 

وعن السيد 0١١‏ و أبى على 030: أنّْها تستظهر إلى عشرة و هو ظاهر الشيخين فى المقنعهٌ «16) و الجمل «210. لإطلاقهما 
صبرعا سن تنقى اق أجازة المتحفق 


)١(‏ المصدر السابق ح ع. 

(1) السرائر: ج ١‏ ص 159. 

(6) المعتبر: ج ١‏ ص .1١8‏ 

(6) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠٠١‏ س ”7”. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 18 السطر الأخير. 

(©) المقنع: ص .١18‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0017 ب 1 من أبواب الحيض ح .١‏ 
() المصدر السابق ح . 

(9) المصدر السابق ح .٠١‏ 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0017 ب 1١‏ من أبواب الحيض ح ء. 
)1١(‏ منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠١5‏ س .5١‏ 

.7١5 ص‎ ١ نقله عنه المحقق فى المعتبر: ج‎ )1١( 

."87 ص‎ ١ نقل عنه فى مختلف الشيعة: ج‎ )1١( 

(15) المقنعة: ص 20. 

.68 الجمل و العقود: ص‎ )1١0( 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: 178 

و احتاط بيوم أو يومين ١١‏ و كذا الشهيد .١‏ 

و اشترط فى البيان ظَنّها بقاء الحيض 0" و دليله- مع أصل الاستمرار و عدم مجاوزة العشرة- قول الصادق عليه السلام ليونس بن 
يعقوب: تنتظر عدتها التى كانت تجلسء ثم تستظهر بعشرة أيام 59). 

و فى مرسل ابن المغيرة: إن كان قرؤها دون العشرة انتظرت العشرة. «8) و هو مع الإرسال لا يفيد, فإنَ انتظار العشرة يحتمل أنّها 
تنتظرها فى الحكم بحيضها أو استحاضتها فيما زاد على أيامها. و كذا يحتمله الأوّل أى تستظهر حال نفسها بالعشرة. 

و يحتمل أنّها تعد العشرءٌ بعد أيامها طهراء و حمله الشيخ على أنْها تستظهر إلى عشرةٌ 8: أى إِنّما تستظهر إذا كانت عادتها دون 
العشرة. ثتم من المعلوم أن العادة إذا كانت تسعة لم تستظهر إِلَّا بيوم» كما إذا كانت عشرةٌ لم تستظهر. 

ثم ظاهر الاكثر» و صريح الاستبصار 0237 و السرائر «7) وجوب الاستظهار عليهاء لظاهر الاخبار و الاحتياط فى العبادات و غيرهاء 
فإن ترك العبادهٌ عزيمةٌ عليهاء و لاستصحاب الحيض. 

و يحتمل استحبابه كما فى التذكرة «4) للأصلء و ظن الانقطاع على العادة؛ و ظاهر لفظ الاحتياط فى خبر الجعفى 0٠١١‏ و 
الاستظهار فى غيره إن كان بإعجام الطاء. و ظاهر نحو قول الصادق عليه السلام: إذا مضى أيام أقرائها اغتسلت »)١١١‏ 


.1١5 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 18 درس 8. 

( البيان: ص .١37‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0088 ب 1 من أبواب الحيض ح 17. 

(0) المصدر السابق ح .١١‏ 

(9) الاستبصار: ج ١‏ ص ١59‏ ذيل الحديث ه. 

(/) الاستبصار: ج ١‏ ص ١59‏ ذيل الحديث ه. 

(8) السرائر: ج ١‏ ص .١159‏ 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 79 س .١١‏ 

.7/ من أبواب الحيض ح‎ 1١ ص 0017 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

.١1" من أبواب الاستحاضة ح‎ ١ ص 2:8 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: 179 

و قوله عليه السلام: فإذا جازت أيامها و رأت دمها يثقب الكرسف اغتسلت "١١‏ إلى غير ذلكك, و إن احتمل عموم أيامها لأيام 
الاستظهار. 

و الاستحباب فتوى المنتهى "١‏ و البيان «8 و الذكرى «" مطلقاء و المعتبر: إِلّا أن يغلب عندها الحيض «2). 

و قال ابن حمزة: فإذا طهرت و كان عادتها أقل من عشرة أيام استبرأت بقطنة» فإن خرجت نقيهُ فهى طاهر و إن خرجت ملوّثة 
صبرت إلى النقاء» و إن اشتبه عليها استظهرت بيوم أو يومين ثم اغتسلت «2. 

فإمًا أن يريد بالاشتباه أن ترى عليها صفرة أو كدرةء أو يريد أن فى فرجها قرحا أو جرحا يحتمل تلطخها به و لا يجوز إرادته 
اشتباه العاده عليهاء فإنّها إذا صبرت إلى النقاء مع علمها بقصور العادهُ عن العشرةٌ فمع الاشتباه أولى» و إذا اغتسلت بعد الاستظهار 


تعندت. 

فإن انقطع الدم انقطاعا كاملا على العاشر فما دونه أعادت الصوم الواجب الذى فعلته فيه أو قبله» لظهور وقوعه مع الحيض. 

و إن تجاوز أجزأها فعلها لظهور وقوعه فى الطهر. 

وهل عليها قضاء ما تركته من الصلاة أيام الاستظهار؟ الوجه الوجوبء كما فى المنتهى “237) لعموم من فاتته صلاهُ فليقضها )/١‏ و 
خصوص مرسل يونس عن الصادق عليه السلام (4). 

واستشكل فى نهاية الإحكام من عدم وجوب الأداء؛ بل حرمته على وجوب الاستظهار. 0١١‏ 


.١ من أبواب الاستحاضة ح‎ ١ ص 208 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١١ س‎ ٠١6 ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1( 

(9 البيان: ص .١37‏ 

(©) ذكرض الشيعة: ض لاس /الا, 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص .1١8‏ 

(2) الوسيلةُ: ص 28. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠١6‏ س 15. 

(8) عوالى اللآلى: ج “ا ص ٠١7‏ ح .18١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 28١‏ ب 18 من أبواب الحيض ح ” 
)٠١(‏ نهاية الإحكام: ج اص 738 13. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج7. ص: 1١‏ 


و يجوز لزوجها أو سيدها الوطء 


فى القبل إذا طهرت قبل الغسل على كراهية عندنا و ينبغى له الصبر حتى تغتسل و لا يجب كما رآه الشافعى مطلقا »)١١‏ و أبو 
حنيفة إن انقطع قبل أقصى المدةٌ ١؟)2‏ لأصل الإباحةُ» و ظهور قراءة «يَطْهونَ) لعي فى الانقطاع, و مجىء «١تفعل»)‏ بمعنى فعل 
والإجماع كما فى الانتصار «©» و الخلا-ف «4) و الغنية «*» و ظاهر التبيان 7) والمجمع و روض الجنان )4١‏ و أحكام 
الراوندى 3١١‏ و السرائر .)١١١‏ والحخاراك الصاروعي اماق أي عير ابن بكير: إذا انقطع الدم و لم تغتسل فليأتها زوجها 
إن شاء .)١7«‏ و الكراهيةٌ لظهور قوله تعالى ١‏ 3 نَطهوْنَ» فى الاغتسال» و تعليق أمر الإباحة عليه و للأخبار و هى كثيرة» و الظاهر 
الاتفاق عليها. 

فإن غلبته الشهوة. أمرها بغسل فرجها وجوباء و ظاهر الأكثر» و صريح ابن زهرة توقف حمل الوطء عليه 20١7‏ و ظاهر التبيان 
)١(‏ و المجمع )١6«‏ و أحكام الراوندى 306 توقفه على جد الأمرين منه و من الوضوء. و صريح التحرير 136 و المنتهى «/اياو 
المعتبر )١19«‏ و الذكرى 3١١‏ و البيان »)2١١‏ استحباب غسله» 


(1) المجموع: ج ١‏ ص ."/١‏ 

5 لمر ا 

رع الانتصار: ص 6". 

(5) الخلاف: ج ١‏ ص 718 المسألة 198. 

(9) الغنيُ (الجوامع الفقهية): ص 688 س 18. 

(0 التبيان: ج ١‏ ص ١7؟.‏ 

() روض الجنان: ص ١٠/س .١١‏ 

.20 ص‎ ١ فقه القرآن: ج‎ )0١( 

.18١ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

." ص "/ادب 737 من أبواب الحيض ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

(1) الغنيه (الجوامع الفقهية): ص 688 س 18. 

(18) التبيان: ج 7 ص .77١‏ 

(18) فقه القرآن: ج ١‏ ص 20. 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١18‏ س ؟. 

(10) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١1١18‏ س .١١‏ 

(19) المعتبر: ج ١‏ ص 7"8. 

"١ ذكرى الشيعة: ص اس‎ )٠١( 

03 البان صن ١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١١‏ 

و صريح ابن إدريس: أنه يزيل الكراهية .١١‏ 

و الظاهر الوجوب من قول أبى جعفر عليه السلام فى صحيح ابن مسلم: إذا أصاب زوجها شبق فليأمرها فلتغسل فرجها ثم يمشها 
إن شاء قبل أن تغتسل .7١‏ و خبر أبى عبيدهٌ سأل الصادق عليه السلام عن الحائض ترى الطهر فى السفر» و ليس معها من الماء» و 
قد حضرت الصلاة» قال: إذا كان معها بقدر ما تغسل به فرجها فتغسله؛ ثم تيمم و تصلّىء قال: فبأتيها زوجها فى تلكك الحال؟ 
قال: نعم إذا غسلت فرجها و تيممت فلا بأس .07١‏ 

و يمكن استناد ابن إدريس إلى نحوه فى نفى الكراهية به» و استند فى المنتهى 50 لعدم الوجوب بقول العبد الصالح عليه السلام 
فى مرسل ابن المغيرة: إذا طهرت من الحيض و لم تمس الماء فلا يقع عليها زوجها حتّى تغتسلء و إن فعل فلا بأس»ء و قال: 
تمس الماء أحبٌ إلى «6). 

وف الفقيه «©» و الهداية: أنه لا يجوز وطؤها قبل اغتسالها 70 و فى المقنع النهى عن ذلكك ./١‏ و فى الثلاثة التعليل بقوله تعالى 
١حتّى‏ يَطْهُوْنَ «4) و أن معناه الغسل من الحيض. و ظاهر هذا الكلام الحرمة كما نسبت إلى صاحبه. 


لكن بعد ذلكك فى الثلاثة: أنه إن كان شبقاء و أراد وطأها قبل الغسل» أمرها أن تغسل فرجها ثم يجامعها .»23٠١«‏ و هو يعطى 


إرادته شد الكراهية. 


.18١ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص "لاب 77 من أبواب الحيض ح .١‏ 
() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 088 ب ١١‏ من أبواب الحيض ح .١‏ 
(؟) منتهى المطلب: ج ؟ ص 8١١س‏ ؟7١-"1.‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”اه ب 77 من أبواب الحيض ح 6. 
(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 98 ذيل ح 199. 

(/0 الهدايهُ: ص 28. 

(8) المقنع: ص .٠١7‏ 

(9) البقرة: 577. 

.84 الهداية: ص‎ ٠١7 من لا يحضره الفقيه: ج ١ص 40 ذيل الحديث 9. المقنع ص‎ )0٠١( 
١7 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص:‎ 


وإذا حاضت بعد دخول وقت الصلاةٌ بقدر الطهارة 


إن فقدتها و أدائها تامه خفيفة مشتمله على أقل الواجبات دون المندوبات قضتها وجوبا إذا طهرت إجماعا على الظاهر. و لخبر 
يونس بن يعقوب عن الصادق عليه السلام: 

فى امرأة دخل وقت الصلاه و هى طاهرء فأخخرت الصلاه حتى حاضت. قال: 

تقضى إذا طهرت .)١١‏ و مضمر عبد الرحمن بن الحجاج فيمن طمثت بعد ما زالت الشمس و لم تصل الظهر؛ هل عليها قضاء 
تلك الصلاةٌ قال: نعم ١؟).‏ 

ولم يوجب أبو حنيفة القضاء ما كان بقى من الوقت شىء ”017 بناء على اختصاص الوجوب بآخر الوقت. 

وقد يتوهّم من قول الكاظم عليه السلام فى خبر الفضل بن يونس: إذا رأت المرأ الدم بعد ما يمضى من زوال الشمس أربعة 
أقدام فلتمسكك عن الصلاة» فإذا طهرت من الدم فلتقض صلاة الظهرء لأنّ وقت الظهر دخل عليها و هى طاهر و خرج عنها وقت 
الظهر و هى طاهر؛ فضيّعت صلاة الظهر فوجب عليها قضاؤها .©١‏ غايته مع احتمال التقية شدهُ وضوح وجوب القضاء حينئذ و 
مضى مقدار الطهارة مما نص عليه فى الشرائع «0. و هو ظاهر الأكثر. لاعتبارهم تمكنها من الصلاة. 

و استشكل فى صلاة نهاية الإحكام من توقفها عليهاء و من إمكان تقديمها على الوقت, قال: إذا لم يجز تقديمها الطهارة 
كالمتيمم و المستحاضة 20. و أجاد الشهيد حيث قال: لا عبرة بالتمكن منها قبل الوقت» لعدم المخاطبة بها حيتئذ 0/0. 

و لعله لا إشكال فى عدم اعتبار وقتها إذا كانت متطهّرة قبله كما قطع به فى التذكرة 4١‏ و نهاية الإحكام 4) و الذكرى .23١١‏ و 


اعتبر فى الذكرى مقدار باقى 


.6 ص 057 ب 588 من أبواب الحيض ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) المصدر السابق ح . 

(*) الفتاوى الهندية: ج ١‏ ص 88. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 048 ب 588 من أبواب الحيض ح .١‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ٠‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج ١ص "١7‏ 

(اذكري التعا سن أذ ا 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78 س 5". 

(9) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .١77”‏ 

.« ذكرى الشيعةٌ: ص هاس‎ )٠9١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 1 

الشرائط مع فقدها 20١١‏ و لا بأس به. 

ولا يجب القضاء لو كان الحيض قبله مضى مقدار أكثر الصلاه أولاء وفاقا للمشهور للأصلء مع عدم تقدم وجوب الأداء عليها. 
و فى الخلا-ف الإجماع عليه «7؛ و أوجبه أبو على :و السيد فى الجمل: إذا مضى مقدار الأكثر "5١‏ لخبر أبى الورد سأل أبا 
جعفر عليه السلام عنها تكون فى صلاه الظهر و قد صلت ركعتين ثم ترى الدم؛ قال: تقوم من مسجدها و لا تقضى الركعتين» فإن 
كانت رأت الدم وهى فى صلاهُ المغرب و قد صلت ركعتين فلتقم من مسجدهاء فإذا تطهرت فلتقض الركعة التى فاتتها من 
المغرب «8). و أفتى بمضمونه الصدوق فى المقنع «©) و الفقيه 07» و هو مع الضعف يحتمل الاستحباب و الاحتياط؛ لأنّ الغالب 
اتساع الوقت لأقل الواجب من ثلاث ركعات. 

و أطلق فى النهاية 8 و الوسيلة «4) القضاء إذا دخل الوقت. و أطلق فى المقنع أنّها إن طمثت بعد الزوال و لم تصل الظهر لم 
يكن عليها قضاؤها .)3١١‏ 


و لو طهرت قبل الانقضاء بقدر الطهارة 
حسب أو و سائر الشروط المفقودة كما فى الدروس ١١١‏ و الموجز الحاوى 0١1١١‏ و الشرح 0130 و الروض )١5١‏ 


() ذكرع الشيعة: صن اس 1١‏ 

() الخلاف: ج ١‏ ص 7377 المسألة .١‏ 

(9) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج "ا ص "7. 

(؟) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 8. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 057 ب 588 من أبواب الحيض ح ". 


(©) المقنع: ص 17. 


(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص "97 ذيل الحديث 198. 


(8) النهاية و نكتها: ج اص 338. 

(4) الوسيلةٌ: ص 24. 

.16 المقنع: ص‎ )٠١( 

/ درس‎ ٠١١ ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

.67 الموجز الحاوى (الرسائل العشر): ص‎ )1١( 

(19) كش ةالالعاسى: ض :© بن 11 (سخطوط). 

(؟١)‏ روض الجنان: ص ١1س‏ 58. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: 18 

والروضة البهية )١١‏ و المسالكك .)5١‏ 

و أداء أقل الواجب من ركعة بحسب حالها من ثقل اللسان و بطىء الحركات و ضدهما 7. كما احتمله فى نهايةُ الإحكام "١‏ 
وجب فعلها بإجماع أهل العلم فى العصر و العشاء و الصبح كما فى الخلاف «2» و الركعة إِنْما تتم بالرفع من السجدة الثانية كما 
فى التذكرة «2). و احتمل فى الذكرى الاجتزاء بالركوع للتسمية لغهُ و عرفاء و لكونه المعظم 037. 

وهل عليها الظهران إذا بقى إلى الغروب مقدار خمس ركعات بعد الطهارة أو الشروط و العشاءان إذا بقى إلى الفجر مثل 
ذلك؟ اختلف قول الشيخ فى المبسوط «8 فى الأوّل؛ فأوجب الظهرين فى الصلاهُ و استحبهما و العشاءين هناء و هو خيرة 
المهذب +64 و لم يتعرّض فى الصلاةٌ للعشاءين. و فى الخلاءف نفى الخلاءف عن لزوم الصلاتين على من أدركك خمسا قبل 
الغروب أو الفجر .23١«‏ و هو خيره المصئّف )21١«‏ و ابنى سعيد 0 فى كتبهم و المتأخحرين. و فى الإصباح: استحباب فعل 
الظهرين بإدراكك خمس قبل الغروبء و العشاءين بإدراكك أربع قبل الفجر .)17١‏ 

و فى الفقيه: و إن بقى من النهار بمقدار ما يصلّى ست ركعات بدأ بالظهر «15). 


(1) الروضة البهيهُ: ج ١‏ ص 588. 

(1) مسالك الافهام: ج ١‏ ص 4 س 19. 

(9) فى س: «ضدها) و ص: «ضده). 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص ؟١".‏ 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 737١‏ المسألة .١‏ 

(2) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8/اس 18. 

(0) ذكرى الشيعةٌ: ص ١77”‏ س 8". 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص ”7/. 

(9) المهذب: ج ١‏ ص 8" 

.١؟ المسألة‎ 77١ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )٠١( 

)1١(‏ تذكرة الفقهاء: ج ؟ ص 8لا س 77 تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 77 س 77ء نهاية الإحكام: 
ج اص 10” منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١5‏ س 7. 

.2١ الجامع للشرائع: ص‎ ٠١ ص /3787) المختصر النافع: ص‎ ١ ص 27#, المعتبر: ج‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 


(15) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7 ص .١١‏ 

(15) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7 ص .١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: ١8‏ 

قلت: روى عن النبى صلَى الله عليه و آله: من أدركك ركعةٌ من الصلاءٌ فقد أدركك الصلاة .)١١‏ 

و عن أمير المؤمنين عليه السلام: من أدركك ركعة من العصر قبل أن تغرب الشمس فقد أدرك العصر .)١(‏ 

و من طريقنا عن الأصبغ بن نباتة عنه عليه السلام: من أدركك من الغداة ركعة قبل طلوع الشمس فقد أدرك الغداة تام .و 
عن عمّار عن الصادق عليه السلام: فإن صلَى من الغداة ركعة ثم طلعت الشمس فليتم الصلاهً و قد جازت صلاته» و إن طلعت 
الشمس قبل أن يصلى ركعة فليقطع الصلاه و لا يصل حتّى تطلع الشمس و يذهب شعاعها ©. 

و أمَا إدراكك الظهر و المغرب إذا بقى مقدار خمس ركعات. فيدلٌ عليه عموم نحو قول الصادق عليه السلام فى خبر منصور: إذا 
ظِهرت التحائضن قبل العصر ضلت الظهر و العصر فإن:طهرت فى آخردوقت العضر عيلت العضر 083 واف خخر الكتاتق : 

إذا طهرت المرأةٌ قبل طلوع الفجر صلّت المغرب و العشاءء و إن طهرت قبل أن تغيب الشمس صلت الظهر و العصر «2). و فى 
خبر عبد الله بن سنان: إذا طهرت المرأة قبل غروب الشمس فلتصل الظهر و العصرء و إن طهرت من آخر الليل فلتصلٌ المغرب و 
العشاء 7». لكنها ليست نصًا فى ذلككء و لذا وقع الخلاف فيه. 

وفى كتابى الحديث: أنّها إن طهرت بعد أربعة أقدام من الزوال لم يجب عليها الظهرء بل يستحبٌ لهاء و كذا لا يجب العشاء ان 
طهرت بعد انتصاف الليل بل يستحبان 48/. و لعله معنى ما فى النهايةُ من قوله: فإن طهرت بعد زوال الشمس إلى 


.6 من أبواب المواقيت ح‎ ”٠ ب‎ ١188 وسائل الشيعة: ج اص‎ )١( 

(1) المصدر السابق ح 8 و فيه: «عن النبى صلَى الله عليه و آله. 

(") المصدر السابق ح ؟. 

(©) المصدر السابق ح *. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 044 ب 58 من أبواب الحيض ح 6. 

(2) المصدر السابق ح /. 

(0) وسائل الشيعة: ح ١‏ ص 800 ب 88 من أبواب الحيض ح .٠١‏ 

() تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص "9١‏ ذيل ح 213707 الاستبصار: ج ١‏ ص 155 ذيل الحديث 4. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: 12 

بعد دخول وقت العصر وجب عليها قضاء الصلاتين معاء و يستحب لها قضاؤهما إذا طهرت قبل مغيب الشمسء و كذلك إن 
طهرت بعد مغيب الشمس إلى نصف الليل لزمها قضاء صلاه المغرب و عشاء الآخرة؛ و يستحب لها قضاء هاتين الصلاتين إذا 
طهرت إلى قبل الفجر .)١١‏ 

وهو مبنى على خروج الوقتء و المختار خلافه, و استناد إلى خبر الفضل بن يونس عن الكاظم عليه السلام قال: إذا رأت الطهر 
بعد ما يمضى من زوال الشمس أربعة أقدام فلا تصلى إِنَا العصر, لأنّ وقت الظهر دخل عليها و هى فى الدم» و خرج عنها الوقت 
و هى فى الدّمء فلم يجب عليها أن تصلّى الظهر, و ما طرح الله عنها من الصلاة و هى فى الدَّم أكثر 1؟). و هو ضعيف. 

ثم إذا لم يبق من آخر الوقت إلا أقل من الصلاه الكامله ففعلها هل هو أداؤها اعتبارا بأوّلها- كما المبسوط و الشرائع © و 


الخلافء و فيه نفى الخلاف عنه مع نقله عن السيد «08- أو قضاؤها- كما فى المبسوط عن بعض الأصحاب «*# و فى الخلاف 
عن السيد: أو مركب من الأداء و القضاء؟ وجوه 07. 

من نحو قوله صِلَى الله عليه و آله: من أدركك ركعة من الصبح قبل أن تطلع الشمس فقد أدركك الصبح «8/. و من أدركك ركعة 
من الوقت فقد أدركك الوقت «4). و إدراكك الجمعة بإدراكك ركعة. و هو خيرة الكتاب هنا و فى الصلاهٌ و التحرير 23١٠‏ و 
المختلف )١١«‏ و المنتهى ١؟١١)‏ 


)١(‏ النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 1"4؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 048 ب 58 من أبواب الحيض ح 7. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 7/. 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 20. 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 788 المسألة .١١‏ 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 7/. 

0 الخلاف: ج ١‏ ص 788 المسألة .١١‏ 

(8) صحيح مسلم: ج ١‏ ص 5786 ب 70 من كتاب المساجد و مواضع الصلاةٌ ح 197. 

(9) وسائل الشيعة: ج اص ١188‏ ب ”٠‏ من أبواب المواقيت ح 6. 

.5١ س‎ ١5 ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )0٠١( 

"88 ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )1١( 

."0 س‎ ١١5 ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: /11 

ونهاية الإحكام 0 

ومن أنّها لم تقع فى الوقت بل إجزاء الوقت بإزاء أجزائهاء فالآخر بإزاء الآخرء و أوقع فيه ما قبله فلم يقع شىء منها فى وقته. 
ومن وقوع بعض فى الوقت و بعض خارجه مع كون الظاهر و الأصلء أنْ جملة الوقت بإزاء الجملة بلا توزيع» و تردّد فى 
التذكرة .)75١‏ 

و إذا وجب عليها فعلها فإن أهملت وجب القضاء بالنصوص ”3 و الإجماع. 

ولو قصر الوقت عن ذلكك أى الطهارة و إدراك ركعة سقط الوجوب عندناء لأصل البراءة و اتساع وقت العبادة لجميعها مع 
الشرائط. خرج إدراك ركعةٌ بالنصوص و الإجماع. 

و ينص على الطهارة قول الصادق عليه السلام فى حسن عبيد بن زرارة: و إن رأت الطهر فى وقت صلاه فقامت فى تهيئة ذلكك. 
فجاز وقت صلاهُ و دخل وقت صلاة أخرىء فليس عليها قضاء «". و خبر الحلبى سأله عليه السلام عن المرأهً تقوم فى وقت 
الصلاءٌ فلا تقضى طهرها حتى تفوتها الصلاه و يخرج الوقت أ تقضى الصلاة التى فاتتها؟ قال: إن كانت توانت قضتهاء و إن 
كانت دائبة فى غسلها فلا تقضى .)2١‏ 

و خبراين مسلم سأل أحدهما عليهما السلام عن المرأهُ ترى الطهر عند الظهر فتشتغل فى شأنها حتى يدخل وقت العصرء قال: 
تصلَّى العصر وحدها فإن ضيعت فعليها صلاتان .)5١‏ فظهر ضعف ما احتمله فى نهاية الإحكام من عدم اعتبار وقت للطهارة» بناء 


على عدم اختصاصها بوقت و اشتراطها فى اللزوم بل الصحةٌ 37. 


.178 نهاية الإحكام: ج اص‎ )١( 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8س 7« 80 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 048 ب 58 من أبواب الحيض. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 048 ب 58 من أبواب الحيض ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 200 ب 88 من أبواب الحيض ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 044 ب 58 من أبواب الحيض ح «. 

(90) نهاية الإحكام: ج ١ص ."١6‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: 18 

و فى النهاية »١١‏ و كتابى الحديث 3١‏ و التذكرةٌ 3 و نهاية الإحكام استحباب القضاء إذا أدركت أقل من ركعة «) قضاء لحق 
ما أدركته من الوقتء لقول الصادق عليه السلام فى خبر الكنانى: إذا طهرت المرأةٌ قبل طلوع الفجر صلّت المغرب و العشاء» و 
إنأظهرك قبل أن عب الشكس لت الظير و العضر وه واتحوه أحبان 18 

و مال المحمّق إلى احتمال الوجوب إذا أدركت الأقل»؛ لظاهر هذه الأخبار فقال: ثم الذى يتبتّن من هذه الأحاديث أنّ المرأة إذا 
أدركت من وقت الصلاهً قدر الغسل و الشروع فى الصلاءٌ فأخرته حتى دخل وقت اخرى لزمها القضاءء و لو قيل بذلكك كان 
مطابقا لمدلوها 07. و فى النهاية- بعد ما مرّ-: و يلزمها قضاء الفجر إذا طهرت قبل طلوع الشمس على كل حال .١‏ 


.3"94 ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )١( 

(؟) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص "4١‏ ذيل الحديث 2137١7‏ الاستبصار: ج ١‏ ص 156 ذيل الحديث. 
(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص ؟١".‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 044 ب 58 من أبواب الحيض ح /. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2600ب 88 من أبواب الحيض ح ١٠3و‏ ١١و17.‏ 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص .75١‏ 

(8) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 3"94. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: ١94‏ 


المقصد السابع فى الاستحاضة 
اشارة 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١5١‏ 


[علائم دم الاستحاضة] 


وهى أى دمها أو نفسها لكثرهٌ هذا الإطلاق مجازاء أو حقيقهُ اصطلاحيةُ فى الأغلب أصفر بارد كما فى المبسوط ١١‏ و الاقتصاد 
وكاو المصباح 9" و مختصره و التبيان «5» و روض الجنان «8) و الكافى «2) و الوسيلةٌ «7) و المراسم و الغنيةٌ «9) و المهذب 
٠‏ و الإصباح ١١١‏ و النافع 1١١‏ و الشرائع 017 و المعتبر «18) و جمل العلم والعمل :إلا افيه ادرب إلى الفيشرة نواه 
وقريب من ذلكك النهاية ففيها: 

تمييز الحيض منها بالسواد و الحرارة و الدفع ."١8«‏ 

رقيق كمافى تلكك الكتب عدا الأربعة الأول». و تسبه المحقق فى المعتبر 


.58 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(0) الاقتصاد: ص 7628. 

(9) مصباح المتهجد: ص .٠١‏ 

(©) التبيان: ب ؟ صن ١7؟,‏ 

(0) روض الجنان: ص 7/ س 7. 

(©) الكافى فى الفقه: ص 17١8‏ و فيه: «و إن كان رقيقا باردا فهى استحاضة). 

(0) الوسيلةٌ: ص 24. 

(8) المراسم: ص 68. 

(9) الغنيةُ (الجوامع الفقَهِيهُ): ص 588 س 6. 

."7 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )٠١( 

.١؟ ص‎ ١ إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج‎ )1١( 

.٠١ المختصر النافع: ص‎ )1١( 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ."١‏ 

(؟1) المعتبر: ج ١‏ ص ١8؟.‏ 

(10) جمل العمل و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثه): ص 58. 

(18) النهاية و نكتها: ج اص ع"73. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: ١87‏ 

إلى الشيخين 0١١‏ مشعرا بتردّده و فى المقنعة: أنّها دم رقيق بارد صافى .)١١‏ 

ذو فتور كما فى الشرائع 0 بمعنى ما فى النهاية "١‏ من نفى الدفع عنه» و يتضمنه ما فى الاقتصاد «8) و المبسوط «* و المقنع 
07 و الهدايةٌ «١‏ و الفقيه عن الرسالةٌ من أنّه: بارد لا تحسٌ بخروجه .)4١‏ 

وقال الصادق عليه السلام فى حسن حفص: دم الاستحاضة أصفر بارد .0٠١١‏ و فى صحيح معاوية بن عثّرار أو حسنه: دم 
الاستحاضة بارد .)١١١‏ و فى خبر إسحاق ابن جرير: دم الاستحاضة دم فاسد بارد ١؟1١).‏ و قال الكاظم عليه السلام فى صحيح على 
ابن يقطين فى النفساء: تدع الصلاهٌ ما دامت ترى الدم العبيط إلى اكليم يوماء قاذ وق و كانت مقر امنيا وا لكن فيدها 


لا تقو يدق تر كها الساذة اليه تاد نوفا 

وقد يقال: إِنّ وصف العبيط فى الحيض يدل على الغلظ» فيفهم رقهُ الاستحاضة. 

و قيدنا بالأغلب لأنّه قد لا يكون بهذه الصفات؛ بل بصفات الحيض إذا لم يحكم بالحيضية؛ لفقدان شرطه أو وجود مانع؛ أو 
يكون | كدر او :جف 

وقد يكون بهذه الصفات حيضاء فإن الصفرة و هى كما فى نهاية الإحكام: شىء كالصديد يعلوه صفرة .0١16«‏ 


.76١ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

() المقنعة: ص 8ه2. 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ."١‏ 

(©) النهاية و نكتها: ج اص ع"3. 

(0) الاقتصاد: ص 5”62. 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 58. 

() المقنع: ص 18. 

(6) الهداية: ص ؟77. 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 18 ذيل الحديث ”507. 

.7 ص “0ب ” من أبواب الحيض ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )09١( 

.١ المصدر السابق ح‎ )1١( 

." المصدر السابق ح‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 208 ب ” من أبواب النفاس ح .١18‏ 

.١ 72 نهاية الإحكام: ج اص‎ )١8( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: ١6#‏ 

والكدرة وهى على ما فيها شىء كدر فى أيام الحيض أى أيام يحكم فيها بالحيض شرعا لمصادفتها العادم أو الانقطاع على 
العاشر» أو نحو ذلكك حيضء و فى أيام الطهر طهر بل و السواد و الحمرةٌ أيضاء للإجماع على الحكمين كما فى الناصريات )١١‏ و 
الخلاف .37١‏ و الأخبار كحسن ابن مسلم سأل الصادق عليه السلام عن المرأهُ ترى الصفرة فى أيامهاء فقال: لا تصلّى حتى 
قفي انامهاة و إن راك الفبفرة فى غير اناميا توما و نا 

و أمَا خبر على بن أبى حمزة- أنْ الصادق عليه السلام سئل عن المرأة ترى الصفرة» فقال: ما كان قبل الحيض فهو من الحيض» و 
ما كان بعد الحيض فليس منه 050- فمع الضعف يحتمل قبل الانقضاء و بعده. و كذا مضمر معاوية بن حكيم الصفرة- قبل 
الحيض بيومين فهو من الحيضء و بعد أيام الحيض ليس من الحيضء و هى فى أيام الحيض حيض «00- يحتمل قبل انقضاء أكثر 
الحيض. و كون اليومين يومى الاستظهارء و كونها فيهما من الحيض تحيّضها فيهما و إن ظهر الخلاف بمجاوزة العشرة و بعد 
الأكثر» أو المحكوم بالحيضية ليس منه حتّى فى يومى الاستظهار إذا اتكشف الخلافء أو ليس منه بعدهما لا فيهماء بمعنى أنّها 
لا تتحتيض برؤيتها بعدهما و إن جاز ظهور كونها حيضاء فيدلٌ على انحصار الاستظهار فى يومين. 

و قس عليه معنى خبر أبى بصير عن الصادق عليه السلام: فى المرأة ترى الصفرة» فقال: إن كان قبل الحيض بيومين فهو من 


الحيضء و إن كان بعد الحيض بيومين فليس من الحيض 2 
و يحتمل الكلّ أن الغالب أُنّها إذا اتقضى حيضها لم تر صفرة إِلَا من 


.60 المسألة‎ 73١8 الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 758 المسألة .50١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 068٠‏ ب * من أبواب الحيض ح .١‏ 

(؟) المصدر السابق ح ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 068١‏ ب * من أبواب الحيض ح 6. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 068٠‏ ب * من أبواب الحيض ح ”؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١68‏ 

استحاضة »)١١‏ و ربما رأتها قبل الحيض. و الواو حالية و هى من الحيضء لا بيان الحكم الشرعى. 

و كل ما أى دم خرج من قبل المرأةً و ليس بحيض و لا نفاس و كأنّه اكتفى به عنه و لا دم قرح و لا جرح فهو استحاضة و إن 
كان مع اليأس أو الصغر فلا يتوهمن من إطلاق الأخبار و الأصحاب تحيضها بأيّامها أو بالمتميّز أو نحوهما. 

و إطلاق الأصحاب تقسيم المستحاضة إلى المبتدئة و المعتادة و المضطربة؛ و أحكام كل منها انحصارها فيمن بسن الحيضء فهو 
كقوله فى نهاية الإحكام: 

الاستحاضة قد يعبر بها عن كل دم تراه المرأة غير دمى الحيض و النفاس خارج من الفرج ممما ليس بعذرةٌ و لا قرح سواء اتصل 
بالحيض كالمتجاوز لأكثر الحيضء أو لم يكن كالذى تراه المرأة قبل التسع. فإنّه و إن لم توجب الأحكام عليها فى الحال لكن 
فيما بعد يجب الغسل أو الوضوء على التفصيلء و يوجب الأحكام على الغير» فيجب النزح و غسل الثوب من قليله .07١‏ و قد يعبر 
بها عن الدم المتصل بدم الحيض وحده. و بهذا المعنى ينقسم المستحاضة إلى معتاد و مبتدئة و أيضا إلى مميّزةُ و غيرهاء و 
يسممى ما عدا ذلك دم فساد, لكن الأحكام المذكورة فى جميع ذلك لا تختلف 7 انتهى. 


[أحكام الاستحاضة] 


ثم عليها أن تحتشى بقطنةُ مندوفة و نحوها لتلين مشابهة الأجزاء. فلا يمنع صلابتها أو صلابة جزء منها من نفوذ الدم؛ فنقول: إن 
ظهر دمها على باطن القطنة و لم يغمسها كذا هنا و فى التحرير "١‏ و الإرشاد «0 و التلخيص «*#» 


)١(‏ فى ص و كك: «الاستحاضة). 

()ظيارة هن كليل ابسن فى المصدر. 

(9) نهاية الإحكام: ج ١ص .١70‏ 

(ع) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١18‏ س .٠١‏ 

(0) إرشاد الآذهان: ج ١‏ ص 5758. 

() تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١8‏ ص /197. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: ١68‏ 

والتبصرة )"١«‏ و البيان "١‏ و اللمعه «» و هو يفيد استيعابهاء فلو ثقبها و لم يستوعبها كانت الاستحاضة قليلة؛ و الأكثر التعبير بعدم 
ثقبها أو الظهور أو الرشح على ظاهرها. و فى المتوسطة بوجودهاء و هو الموافق للأخبار. 

و فى النافع 159 و شرحه التعبير هنا بعدم الثقب و فى المتوسطة بالغمس «2)» و فى المنتهى هنا عدم الظهور على ظاهرهاء و فى 
المتوسطةٌ الغمس «6). فيجوز أن يكونا ذكرا فى المتوسطهٌ أكثرها. 

وفى التذكرة 27 و نهاية الإحكام: أنْ القليل ما يظهر على القطنه كرؤوس الابر ولا يغمسهاء و أن المتوسطة ما يغمسها ولا 
يسيل «4. و الظاهر أنْ المراد الظهور على ظاهر القطنه» فيكون نصا على ما يفيده عبارة الكتاب. 

و على الجمله إن كان دمها قليلا وجب عليها تجديد الوضوء عند كل صلاهٌ وفاقا للمعظمء لقول الصادق عليه السلام فى صحيح 
معاوية بن عمّار: و إن كان الدم لا يثقب الكرسف توضّأت, و دخلت المسجد. و صلت كل صلاة بوضوء «5» و إطلاق نحو 
قوله عليه السلام لأبى بصير: فإذا رأت صفرة توضّأت .3٠١١‏ و للصحاف فى الصحيح: فلتتوضأ و تحتشى بكرسف و تصلى 01١١‏ 
و لابن مسلم فى الحسن: فإن رأت الصفرة فى غير أيامها توضّأت و صلّت .17١‏ 


.٠١ تبصرةٌ المتعلمين: ص‎ )١( 

(؟) البيان: ص .5١‏ 

(*) اللمعهُ الدمشقيةُ: ص «. 

(©) المختصر النافع: ص .١١‏ لم يذكر فيه عبارة (بعدم الثقب) كما أشار إليه صاحب مفتاح الكرامة ج ١‏ ص /8. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 767 و 717 لم يذكر فيه عبارة (بعدم الثقب) كما أشار إليه صاحب مفتاح الكرامة ج ١‏ ص 58/8. 

(2) منتهى المطلب: ج ؟ ص 1١٠١‏ س ”و 0. 

(8) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .١18‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 208 ب ١‏ من أبواب الاستحاضة ح .١‏ 

." ص 068 ب * من أبواب الحيض ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1٠١( 

." من أبواب الحيض ح‎ ”٠ ص “الاب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

.١ ب 8 من أبواب الحيض ح‎ 068٠ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١١0( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج 7 ص: ١58‏ 

وفى خبر ابن أبى يعفور: فإن ظهر على الكرسف زادت كرسفها و توضأت و صلت ١١‏ إن أريد الظهور على باطن الكرسفء و 
ليونس: و إن رأت صفرة فلتتوضّأ ثم لتصل 27؛ و قول النبى صلَى الله عليه و آله فى خبر السنن: ثم تغتسل و تتوضّأ لكل صلاهً 
«*”» و قول الباقر عليه السلام فى صحيح ابن مسلم: و إن رأت بعد ذلك صفرة فلتتوضأ و لتصل «15» و قوله عليه السلام فى خبر 
زرارة: تصلى كل صلاء بوضوء ما لم ينفذ الدم, فإذا نفذ اغتسلت و صلت «4. و إن أهملت الدال فيه أفاد الوضوء لمطلق 
المستحاضة (2). 

وفى الناصريات 27 و الخلاف 8١‏ الإجماع عليه و لا فرق بين الفرائض و النوافل. 

ولا تجمع بين فريضة و نافلة بوضوء وفاقا للتذكرة «4) و المنتهى ٠١١‏ و نهايةُ الإحكام 01١١‏ و المعتبر )١١١‏ للعموم. 


واف السبسوط وى المهدات1 ]دا ترمات لنرشقة عات معها تن النراف سدقي و الأعدل هلها امل ردول 
الصادق عليه السلام فى صحيح الصحاف: 

و إن طرحت الكرسف عنها و لم يسل الدم فلتوضّأ و لتصل و لا غسل عليها «18. 

و فى خبر إسماعيل الجعفى: المستحاضة تقعد أيام قرئها ثم تحتاط بيوم أو 


.17 من أبواب الاستحاضة ح‎ ١ ص 208 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 217 ب ” من أبواب النفاس ح #. 

() وسائل الشيعة: ج 7 ص 067 ب 4 من أبواب الحيض ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 7 ص 087 ب 17 من أبواب الحيض ح .١‏ و ليس فيه: «صفرة). 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 807 ب ١‏ من أبواب الاستحاضة ح 4. 

(9) فى سء كك و م: الاستحاضة. 

(/) الناصريات (الجوامع الفقهية): ص 756 المسألة هع. 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص *77. المسألة 198. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١7س‏ «. 

.58 ص اس‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )0٠١( 

.١3727صض‎ ١ نهاية الإحكام: ج‎ )١١( 

.1 80 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

(1) المبسوط: ج ١‏ ص 8. 

(1) المهذب: ج ١‏ ص 4" 

(10) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2:8 ب ١‏ من أبواب الاستحاضة ح ,. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: ع١‏ 

يومين» فإن هى رأت طهرا اغتسلتء و إن هى لم تر طهرا اغتسلت و احتشت فلا تزال تصلّى بذلكك الغسل حتى يظهر الدم على 
الكرسفء فإذا ظهر أعادت الغسل و أعادت الكرسف ١١‏ و مفهوم أكثر الأخبار فى أحكام المستحاضة. 

و فى الناصريات الإجماع عليه «”)» و أوجب عليها أبو على غسلا فى كل يوم بليلة «*؛ لمضمر زرارة: تقعد بقدر حيضها و 
تستظهر بيومين» فإن انقطع الدم و إِلَا اغتسلت و احتشت و استثفرت و صلت- إلى قوله:- و إن لم يجز الدم الكرسف صلّت 
بغسل واحد 50". و هو فى موضع من التهذيب مسندا إلى أبى جعفر عليه السلام .)8١‏ 

و لمضمر سماعة: و إن لم يجز الدم الكرسف فعليها الغسل لكل يوم مره و الوضوء لكل صلاة «8). و يحتملان أن السيلان و 
الغسل الواحد فى الأوّل غسل الحيضء فيكون كخبر الجعفى. 

ولم يوجب الحسن عليها غسلا و لا وضوء 07 للأصلء و حصر نواقض الوضوء فى غير الاستحاضة فى نحو قول الرضا عليه 
السلام لزكريا بن آدم: إنّما ينقض الوضوء ثلاءث: البول و الغائط و الريح 8/. و قول الصادق عليه السلام لزرارة: لا يوجب 
الوضوء إِلَا من غائط أو بول أو ضرطة تسمع صوتها أو فسوة تجد ريحها «4» و لقوله عليه السلام فى خبر ابن أبى يعفور: 
المستحاضة إذا مضت أيام أقرائها اغتسلت و احتشت كرسفا و تنظر فإن ظهر على الكرسف زادت كرسفها و توضأت و صلّت 


9١٠ل‏ ويحتمل 


.٠١ من أبواب الاستحاضة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج ؟ ص 807 ب‎ )١1( 

() الناصريات (الجوامع الفقهية): ص 756 المسألة هع. 

() نقله فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 8/7 

(6) وسائل الشيعة: ج 7 ص 2:8 ب ١‏ من أبواب الاستحاضة ح «. 

(0) تهذيب الأحكام: ج ج اص "الاح 548 و فيه «عن أبى عبد الله عليه السلام). 

(8) وسائل الشيعة: ج 7 ص 2:8 ب ١‏ من أبواب الاستحاضة ح 8. 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 8/7 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١7/8‏ ب 7 من أبواب نواقض الوضوء ح ©. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 1/8 ب ١‏ من أبواب نواقض الوضوء ح ؟. 

.1١ من أبواب الاستحاضة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج ؟ ص 208 ب‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: ٠‏ 

الظلووو على /نأظنة وكا قبل مها رض رما مومو الخطي سس العاف 

و كلام الحسن يحتمل نفيهما عمّن لا يرى شيئاء لقوله: يجب عليها الغسل عند ظهور دمها على الكرسف لكل صلاتين غسل» 
تجمع بين الظهر و العصر بغسلء و بين المغرب و العشاء بغسلء و تفرد الصبح بغسلء و أمَا إن لم يظهر الدم على الكرسف فلا 
غسل عليها و لا وضوء .)١١‏ فيجوز ارادته الظهور على باطن الكرسفء و اختياره ثلاثهُ أغسال للمستحاضة مطلقاء لإطلاق نحو 
قول الصادق عليه السلام فى صحيح ابن سنان و حسنه: المستحاضة تغتسل عند صلاه الظهر و تصلى الظهر و العصر ثم تغتسل 
عند المغرب فتصلّى المغرب و العشاءء ثم تغتسل عند الصبح فتصلى الفجر 7 و فى تحبر أبى المغراء إذ سأله عن الحبلى ترى 
الدم: تلكك الهراقة إن كان دما كثيرا فلا تصلين» و إن كان قليلا فلتغتسل عند كل صلاتين 70. 

و وجب عليها عند كلّ صلاهُ غسل ظاهر الفرج كما فى المقنعة «©» و البيان «8) إن أمكن مطلقا إن تم عدم العفو عن قليل هذا 
الدم و إِلّا فمع الكثرة تغيير القطنة أو تطهيرها إذا تلوّثت, قطع به أكثر الأصحابء لإمكان الاحتراز عن نجاستهاء و عدم دليل على 
العفو بل انتفاء الخلاف على أنّه لا يعفى عن قليل هذا الدم كما مرّء و ظاهر الناصرية الإجماع عليه «*» و فى المنتهى: أنه لا 
خلاف فيه «7). 

ولم يذكره الصدوقان ولا القاضىء و لا ظفرت بخبر يدل عليه» و قد مرٌ عدم الدليل على بطلان الصلاهُ بحمل النجاسة مطلقاء 
فإن كان هنا إجماع كان الحجة, و إِلَّا فالأصل العدم. 


."/١ ص‎ ١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج "اص 6 *٠‏ ب ١‏ من أبواب الاستحاضة ح 6. 
() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص /لاه ب ١‏ من أبواب الحيض ح «. 
(ع) ا لمقنعةٌ: ص /ه. 


(0) النان ةن ل 


(*) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 7١8‏ المسألة ه؟. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7٠١‏ س 108. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: ١894‏ 

و يؤْدّده خبر الجعفى المتقدم 1. و قول الصادق عليه السلام فى خبر عبد الرحمن بن أبى عبد الله المروى فى حج التهذيب: 
فإذا ظهر عن الكرسفء فلتغتسل ثم تضع كرسفا آخر ثم تصلى 7/. و فى صحيح الصحاف: فلتتوضّأ و لتصلّ عند وقت كل 
صلاءة ما لم تطرح الكرسف «”. إلا إذا أريد به ما سنذكره عن قريب. و قول النبى صلَّى الله عليه و آله فى خبر الحلبى إنّها: 
تستدخل القطنة و تستثفر بثوب» ثم تصلى حتى يخرج الدم من وراء الثوب 160. 

و يحتمل أن يراد أنّها تصلى كذلك بلا غسل حتى يخرج الدم, فإنّه إذا خرج وجب عليها الغسل لكل صلاتين. 

و زاد الشيخان «8) و السيد «©) و الأكثر تغيير الخرقة؛ قال فى التذكرة: و فيه نظرء إذ لا موجب له. لعدم وصول الدم إليها 07. و 
فى نهاية الإحكام: و فى وجوب تغيير الخرقة إشكالء أقربه ذلكك إن وصل الدم إليهاء و إِلّا فلا «/. 

قلت: هذا هو المناسب لما اعتبره فى القَلّهُ و فسّرها به فى التذكرة «4) و النهاية .)0٠١١‏ 

وإ اعسها اتير عن اعن لشاف من موقل سويت ذلك بدي الدرفة رلك 

والغسل لصلاهة الغداه كما فى المقنعة 09 والمراسم )١٠9‏ والوسيلة )»١7١‏ 


.٠١ من أبواب الاستحاضة ح‎ ١ ص 807 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) تهذيب الأحكام: ج هص ٠٠ح‏ 18"90. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2:8 ب ١‏ من أبواب الاستحاضة ح /. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 208 ب ١‏ من أبواب الاستحاضة ح ؟. 

(0) المقنعةٌ: ص 08 النهاي و نكتها: ج اص .568١‏ 

() نقله عنه المحقق فى المعتبر: ج ١‏ ص **1. 

(6) نهاية الإحكام: ج اص 72 .١‏ 

.١ 72 نهاية الإحكام: ج اص‎ )٠١( 

.28 المقنعة: ص‎ )١١( 

.656 المراسم: ص‎ )1١( 

(19) الوسيلة: ص .2١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: ١85١‏ 

والسرائر »١١‏ و كتب ابنى سعيد 22373١‏ و لا نعرف خلافا فى وجوب هذا الغسل عليهاء و فى الناصريات «” و الخللاف الإجماع عليه 
«5). و سمعت خبرى زرارة و سماعة بوجوب غسل إن لم يجز الدم الكرسف و جواز أن يراد بالجواز السيلان» وقول أبى جعفر 
عليه السلام لزرارة: فإذا نفذ اغتسلت و صلّت «4). لكن إهمال الدال محتمل كما عرفت» فيكون الغسل غسل الانقطاع» و يحتمله 


خبر زرارةٌ أيضا. 


و أمَا قول الصادق عليه السلام فى صحيح الصحاف: و إن لم ينقطع الدم عنها إِلّا بعد ما تمضى الأيام التى كانت ترى الدم فيها 
بيوم أو يومين فلتغتسل ثم تحتشى و تستذفر و تصلى الظهر و العصرء ثم لتنظر فإن كان الدم فيما بينها و بين المغرب لا يسيل من 
خلف الكرسف فلتتوضأ و لتصل عند وقت كلّ صلاة ما لم تطرح الكرسفء فإن طرحت الكرسف عنها فسال الدم وجب عليها 
الغسل» و إن طرحت الكرسف عنها و لم يسل الدم فلتوضأ و لتصل و لا غسل عليهاء قال: و إن كان الدم إذا أمسكت الكرسف 
يسيل من خلف الكرسف صبيبا لا يرقأ إن عليها أن تغتسل فى كل يوم و ليلة ثلاث مرات #0 الخبر. فيحتمل أن يكون عدم 
طرح الكرسف عبارةً عن عدم رؤُيةٌ الدم. 

و قوله: «عند وقت كل صلاة» يحتمل التعلق بالصلاة خاصة كما فى المعتبر 07 و على التعلق بها و بالوضوء جميعا يجوز كون 
الأمر بالوضوء كالأمر فى آيهُ الوضوء «) أى إذا كانت محدثة. و ما بعده عبارةٌ عن مراتب الاستحاضة» فعر عن 


.15* ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

(؟) الجامع للشرائع: ص 6©» شرائع الإسلام: ج ١‏ ص #6؛ المعتبر: ج ١‏ ص 757 المختصر النافع: ص .١١‏ 

(؟) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 7١8‏ المسألة ه؟. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 757 المسألة 198. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 207 ب ١‏ من أبواب الاستحاضة ح ه. 

(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2:8 ب ١‏ من أبواب الاستحاضة ح /. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 587#. 

(8) المائدة: 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج1. ص: ١5١‏ 

الكثير بالسيلان خلف الكرسف كما هو المعروف» و عن المتوسطة بالسيلان إذا طرحت الكرسف. و عن القليلهُ بعدم السيلان إذا 
طرحتهاء يعنى ترى الدم و لكن غير سائل. 

و أمَا وجوب الوضوء فيدل عليه عموم ما دل على وجوبه مع كل غسلء لكن لا يدل عليه لكلّ صلاء و تعمه الإطلاقات المتقدّمة 
فى القليله خصوصا و فى خبر السئن أنه قيل له: و إن سال؟ قال: و إن سال مثل المثعب .0١١‏ و لأنّ القليلك إذا أوجبت »”١‏ الوضوء 
فأولى به ما زاد إلى أن تعلم إغناء الغسل عنه. و لم يوجبه الشيخ فى شىء من كتبه. و القاضىء و الصدوقان فى الرسالة و الهداية» 
و الحلبيان» و السيد فى الناصرية فى ظاهرهم لصلاه الغداة لكن عباراتهم يحتمل ما فى نكت النهاية 39 من أنه نما يجب عليها 
الغسل لصلاة الغداة» أو إِنّما يجب عليها لغيرها الوضوءء فلا ينافى وجوب الوضوء لها أيضاء و إن ذهبوا إلى عدم وجوب الوضوء 
للغداة فللاأصل) :و حصدر تواقضن الوضوء فى الأخبان فى غيرهاء .و إغناء كل غسل واج غنه على :ما ذهب إليْه النسيد 6089 لكنه 
صرّح هنا فى الجمل بالوضوء للغداة و غيرها «0. 

و أمَا تغيير القطنة فذكره من ذكره فى القليلة» و القاضى مممن لم يذكره فيهاء و ينص عليه هنا ما تقدم من خبرى الجعفى «2) و 
عبد الرحمن بن أبى عبد الله 0 و فى شرح الإرشاد لفخر الإسلام: إجماع المسلمين عليه. 

و أما تغيير الخرقة فذكره الأكثر و دليله ما مرٌ لتغيير القطنة للقليلة» و لم يذكره السيدان و لا القاضى فى الناصريةٌ و الجمل و 
شرحه و الغنيةٌ و المهذب. 


.١ ص 267 ب ه من أبواب الحيض ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) فى ص و كك: «وجبت). 

() النهاية و نكتها: ج ١‏ ص ع7 

(؟) راجع المعتبر: ج ١‏ ص 765 و 7617 عن المصباح. 

(0) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 7". 

(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 807 ب ١‏ من أبواب الاستحاضة ح .٠١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 207 ب ١‏ من أبواب الاستحاضة ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: ١57‏ 

و أفتى الصدوق فى الفقيه 0١١‏ و المقنع «7) بخبر أبى بصير سأل الصادق عليه السلام عن المرأة ترى الدم خمسة أيام و الطهر 
خمسة أيام و ترى الدم أربعة أيام و ترى الطهر ستة أيام» فقال: إن رأت الدم لم تصلٌ» و إن رأت الطهر صلّت ما بينها و بين 
باقترى بويا فاذا شت جلأكرن وماكراف ونااضيا بلقو اتتصديت واسنت «الكرف فى وفك كل دلق :فإذا رأث 
صَفرة توضأت 0 

وفى المعتبر «؟» و المنتهى «0) وجوب ثلاثة أغسال عليها كالكثيرة» و إليه ذهب الحسن «* و أبو على 07» و حكى عن ظاهر 
الفاخر »)/١‏ لقول الصادق عليه السلام فى خبر معاوية بن عمّار: فإذا جازت أيامها و رأت الدم يثقب الكرسف اغتسلت للظهر و 
العصر تؤخّر هذه و تعتجل هذه و للمغرب و العشاء غسلا تؤخَر هذه و تعتجل هذه. و تغتسل للصبح و تحتشى و تستثفر و لا 
تحنى» و تضم فخذيها فى المسجد و سائر جسدها خارج. و لا يأتيها بعلها أيام قرءهاء و إن كان الدم لا يثقب الكرسف توضأت 
و دخلت المسجد و صلّت كل صلا بوضوء و هذه يأتيها بعلها إِلّا فى أيام حيضها .6١‏ 

و يؤيّده عموم نحو قوله عليه السلام فى صحيح ابن سنان: المستحاضة تغتسل عند صلاهُ الظهر و تصلى الظهر و العصر ثم تغتسل 
عند المغرب فتصلّى المغرب و العشاءء ثم تغتسل عند الصبح فتصلّى الفجر ٠١١‏ و قول الباقر عليه السلام فيما مر من خبر الجعفى: 
فإذا ظهر أعادت الغسل ١١١‏ و قول أحدهما عليهما السلام فى خبر فضيل و زرارة: 


.5١7” ص 18 ذيل الحديث‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 

() المقنع: ص .١18‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 068 ب من أبواب الحيض ح ". 
(؟) المعتبر: ج ١‏ ص 65؟. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١٠١‏ س ©. 

(9) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص 768. 

(0 نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص 568. 

(8) حكاه عنه فى ذكرى الشيعة: ص ١س‏ 2. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 208 ب ١‏ من أبواب الاستحاضة ح .١‏ 
)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2:8 ب ١‏ من أبواب الاستحاضة ح 6. 
)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 807 ب ١‏ من أبواب الاستحاضة ح .٠١‏ 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 1١37‏ 

المستحاضة تكفّ عن الصلاةً أيام أقرائها و تحتاط بيوم أو اثنين» ثم تغتسل كلّ يوم و ليله ثلاث مرات 0١‏ الخبر. هذا مع إضمار 
خبرى زرارة و سماع و ضعف الأخير؛ و نضّهما على الأغسال الثلاثة إذا جاز الدم الكرسف أو ثقبه و هو يعم المتوسطة. 

و إن سال الدم وجب مع ذلكك كما فى الجامع 1*١‏ و النافع 00 و الشرائع «©" و السرائر «8) و الإشارة «2) و إن لم يكن فى الأخير 
تغبير الخرقة» و فى المختلف: أنّه المشهور غسل للظهر و العصر تجمع بينهما و غسل آخر للمغرب و العشاء تجمع بينهما 17» و لا 
خلاف فى الأغسال. 

و فى الخلاف 8١‏ و التذكرة «4) و المنتهى ٠١١‏ و المعتبر 01١١‏ و الذكرى الإجماع عليها .01١«‏ و الأخبار ناطق بها. و لم يتعرّض 
الصدوقان و لا الشيخ فى شىء من كتبه» و لا السيد فى الناصريّة» و لا الحلبيان و لا ابنا حمزة و البراج و لا سلار للوضوء. 

و نص المفيد 030 و السيد فى الجمل 16 و المحقق فى المعتبر «18) على الجمع بين كل صلاتين بوضوء, و حكى عن أحمد 
بن طاوس .)١15(‏ 

وغلط المحمّق من أوجب عليها الوضوء لكل صلا و قال: إن لم يذهب إليه أحد من طائفتناء و نرّل قول الشيخ فى الخلاف و 
المبسوط أنه لا يجوز لها الجمع 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» ١81‏ .هق 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: ١87‏ 


.١17 من أبواب الاستحاضة ح‎ ١ ص 2:8 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.65 (؟) الجامع للشرائع: ص‎ 

(*) المختصر النافع: ص .١١‏ 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 6”. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص "187. 

(2) إشارة السبق: ص /2. 

(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص ١/ا".‏ 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 757 المسألة 198. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 79 س ". 

.18 س‎ ١٠١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )0٠١( 

)1١(‏ المعتبر: ج ١‏ ص 68؟. 

+ ذكرى الشيعةة فين لاس‎ )١90 

(19) المقنعة: ص 27. 

(1) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 77. 


(15) المعتبر: ج ١‏ ص 757 و 180. 

.5١ سا"١ حكاه الشهيد فى ذكرى الشيعة: ص‎ )١18( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١55‏ 

بين فرضين بوضوءء على ما يقتصر فيه على الوضوء .)١١‏ 

و دليل الوجوب لكل صلاة ثبوت نقض قليل هذا الدم للوضوءء فالكثير أولى و خصوصا المتخلل منه بين صلاتين» و الأصل عدم 
إغناء الغسل عنه مع عموم أَدلّهُ أن مع كل غسل وضوءء و عموم آيةٌ الوضوء ". و دليل العدم الأصلء و خلوٌ النصوصء و إغناء 
كل غسل واجب عن الوضوء كما قال به السيد 00 و اختصاص الآيهُ بالمحدثء و منع كونها محدثة حدثا يوجب الوضوءء و 
منع الأولوية مع وجوب الأغسال. و دليل الوجوب مع كل غسل لا لكل صلاة وجوب الوضوء مع كل غسل مع الأصلء و منع 
كرة الكك را عيدنا كالمتكرر ف العلاة و انيتها ونين العينل:. 

و إِنْما يجب الأغسال الثلاثة مع الاستمرار للكثرة من الفجر إلى الليل و إِلَا فاثنان إن استمرت إلى الظهر ثم انقطعت أو واحد إن 
لم يستمر إليه. 

و كذا إذا وجدت بعد غسل الصبح و لو لحظهُ وجب اثنان» و كذا لو وجدت بعد غسل الظهرين و لو لحظهٌ وجب الثالث ما لم 
تبرأء كما نص فى التذكرة بقوله: لو كان الدم كثيرا فاغتسات أوّل النهار و صامت ثم انقطع قبل الزوال لم يجب غسل آخر عند 
الزوال لا للصوم و لا للصلا إن كان للبرءء و لو كان لاله وجب «". لتحقق السيلان الموجب للغسل بإطلاءق النصوص و 
الفتاوى. 

كما أنّها إذا انتفت عند أحد الأغسال من غير عود لم يجب غسل آخرء لانتفاء موجبه. و يعضده ظاهر مفهوم قوله عليه السلام فى 
خبر الصحاف: فإن كان الدم فيما بينها و بين المغرب لا يسيل من خلف الكرسف فلتتوضاً و لتصل عند وقت كل صلاةً «0). و لا 
يدفعه قوله عليه السلام: فإن كان الدم إذا أمسكت الكرسف يسيل من خلف الكرسف صبيبا لا يرقأ فإنٌ عليها أن تغتسل فى كل 
يوم و ليله ثلاث مرات 6١‏ فإِنّ 


.757 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(3) المائدة: 8. 

(*) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 6؟. 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠"اس‏ 58. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2:8 ب ١‏ من أبواب الاستحاضة ح /. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2:8 ب ١‏ من أبواب الاستحاضة ح /. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: ١08‏ 

«إذا» لا يفيد الاستمرار و الكلية. 

و قد توهم العبارة اعتبار الاستمرار بمعنى أنّها إن لم يستمر إلى الظهر؛ و إن كانت بعد غسل الصبح إلى ما قبل الظهر بلحظة لم 
بحت الفعل القاتق :و كذ الثالك بن لعله عبن مواة. 

ثم فى التذكرة و الذكرى أن فى حكم الاستمرار فعلا الاستمرار قَوَّهُ بمعنى علمها بالعود عادةٌ) أو بإخبار العارف. ففى التذكرة 
بعد ما مرّ: و لو كانت تعلم عودته ليلا أو قبل الفجر وجب الأغسال الثلاثة 21١‏ و فى الذكرى: فلو قلّ عند الظهر توضّأت, و لو 


جوزت عود الكثرةُ فالأجود الغسلء لأنّه كالحاصل (37)» انتهى. 

وعندى فيه نظر. 

و فى موضع آخر من الذكرى: استظهار اعتبار التحمّق دون التقدير من قوله عليه السلام فى خبر الصحاف: ما لم تطرح الكرسف 
إلى آخره «*0. ثم فى الذكرى: 

قبل: الاعتبار فى الكثرة و القلمُ بأوقات الصلاة: فلو سبقت القلمَه و طرأت الكثرة انتقل الحكم, فلو كانت الكثرة بعد الصبح 
اغتسلت للظهرين- إلى أن قال:- أمَا بالنسبة إلى الظهرين فلا يجب إن كثر بعدهما غسل لهاء بل إن استمر إلى العشاءين اغتسلت 
لهما قطعاء و كذا إن انقطع مظنونا عوده أو مشكوكا فيه. لأصالة البقاء «15 و يظهر منه اعتبار الاستمرار بالمعنى الذى يظهر من 
الكتاب» و حكمه الذى عرفته. 

و فى البيان: لو اختلفت دفعات الدم عمل على أكثرها ما لم يكن لبرء «8). 

و المستحاضة مع الأفعال التى عليها بحسب حالها تصير بحكم الطاهر من الأكبر» و من الأصغر ما لم يتجدد الدم فيجوز لهاء و 
منها ما يجوز لها و يصيح منها ما تصيح منهاء لكن يجب عليها بعد غسل الفرج و تغيير القطنة 


.58 س‎ "١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(8):ذكرئ الشيعة: عن لانن ١‏ 

() ذكرى الشيعة: ص ١7س .٠١‏ 

(8):ذ كزع الشيعة ةن لاسن وب 

(©) البيان: ص .77-7١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: ١52‏ 

الاستظهار فى منع الدم و التوقى منه. كما فى النافع ١١‏ و المنتهى 0١‏ و التلخيص 3 و المعتبر 0169 و التذكرة «8) و التحرير «© و 
نهاية الإحكام 37 و البيان ١‏ و ظاهر الفقيه «4 و المقنع ٠١‏ و يعطيه كلاءم المبسوط ١١١‏ و الخلاف )1١<‏ للأخبار» و دفعا 
للمجامة: ]و١‏ تقلياة نيا قدر الامكاقة فزق تدقعت الكرفت التفرك ا علموو الاتصية و اعدرف كباافق الأكان إلاأن 
يتأَذى بالشدّء و اجتماع الدم حتى لو خرج الدم بعد الوضوء لتقصيرها فى الشدّ بطل أو فى الصلاة بطلت. 

و ممما يجوز لها مع الأفعال اللبث فى المساجد حتى الحرمين و فى الكعبة» و حرم الشيخ 015١‏ و ابن حمزة دخولها «18)» و كرهه 
ابنا إدريس «12 و سعيد 017 لقول الصادق عليه السلام فى مرسل يونس: المستحاضة تطوف بالبيت و تصلى ولا تدخل الكعبة 
«18). و قال الشهيد: حراسة عن مظنة التلويث .)١99‏ 

و ممما يجوز منها جماعهاء أمّا إياحة جماع المستحاضة فى الجملة؛ فكأنّه لا خلاف فيها عندناء و ظاهر المعتبر "٠١١‏ و المنتين 
الإجماع؛ و يعضده الأصل و الأخبار. 


.١١ المختصر النافع: ص‎ )١( 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١77‏ س ؟. 

() تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١8‏ ص 527. 
(؟) المعتبر: ج ١‏ ص 180. 


(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 79 س .8١‏ 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١18‏ س 18. 

(0») نهاية الإحكام: ج اص 72 .١‏ 

(8) البيان: ص .5١‏ 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 18 ذيل الحديث .5١07”‏ 

.18 المقنع: ص‎ )0٠١( 

.88 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١١( 

)1١(‏ الخلاف: ج ١‏ ص 187 المسألة 10؟. 

(19) فى س وم: «وا. 

(1) النهاية و نكتها: ج اص 68ه. 

(10) الوسيلة: ص 197. 

(18) السرائر: ج ١‏ ص "18. 

(1) الجامع للشرائع: ص 66. 

(18) وسائل الشيعة: ج 9 ص 207 ب 4١‏ من أبواب الطواف ح 7. 

(19) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 44 درس 7: 

.568 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )٠١( 

.7١ س‎ ١7١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: ١31‏ 

و أمَا قول ابن إدريس: فإن لم تفعل ما وصفناه» و صامت و صلّتء وجب عليها إعادة صلاتها و صيامهاء و لا يحل لزوجها وطؤها 
.١‏ و فكلالمه فى التكاح قد يدل على انعطاف قوله هنا: «و لا يحل على قوله: «وجب» لرده فيه على العامة احتجاجهم لحرمة 
إتيان أدبارهن بالأذى بالنحو "١‏ بأنّه لو عم «* الأذى بالنجاسة, لعمّ البول و الاستحاضة. 

و هل يتوققف على جميع ما عليها من الأفعال؟ ظاهر المقنعة 16٠‏ و الاقتصاد :00 و الجمل و العقود «12 و الكافى 287 و الإصباح 4١‏ 
ذلكء و حكى عن أبى على «4) و مصباح السيد 23١‏ و بمعناه كلام ابن إدريس )١١«‏ على ما ذكرناه. 

و يدل عليه قول الصادق عليه السلام فى خبر عبد الرحمن بن أبى عبد اللّه: و كل شىء استحلت به الصلاة فليأتها زوجها .)1١١‏ و 
قول أحدهما عليهما السلام فى خبر الفضيل و زرارة: فإذا حلّت لها الصلاة حل لزوجها أن يغشاها 0170 مع احتماله الاستدلال 
على الإباحة فى الجملة بإباحة الصلاة فلا يدل على التوقّف و تدخل فى الأفعال تغيير القطنةٌ و الخرقة فى أوقات الصلوات» و 
غسل الفرج فيهاء و إن لم يتعرّضوا له فى أحكامها إلا المفيد. 18) 

و قال الصدوقان فى الرسالة )١18«‏ و الهدايةُ «18): و متى اغتسلت على ما وصفت 


()السر كرجا شو 
(1) فى س و م: «بالنجس». 
(9) فى س و م: «علم). 


(6) المقنعةٌ: ص 27. 

(0) الاقتصاد: ص 7628. 

(©) الجمل و العقود: ص 87؟. 

0 الكافى فى الفقه: ص .١1704‏ 

(8) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص 15. 

(9) نقله فى المعتبر: ج ١‏ ص 558. 

.558 ص‎ ١ نقله فى المعتبر: ج‎ )٠١( 

.187" ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

.8 من أبواب الاستحاضة ح‎ ١ ص 807 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2:8 ب ١‏ من أبواب الاستحاضة ح .١17‏ 

(18) المقنعة: ص 27. 

(10) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 4١‏ ذيل الحديث 198. 

(12) الهداية: ص ؟5. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: 188 

حل لزوجها أن بأيهاء كما فى مضمر سماعة: و إن أزاد زوجها أن يأتنها فحين تغتسل 1 

و فى نهاية الإحكام ؛؟» و المبسوط «*” التوقف على ما عليها من الأغسال و تجديد الوضوءء كما قال الصادق عليه السلام 
لإسماعيل بن عبد الخالق: فلتغتسل و لتتوضأ ثم يواقعها إن أراد «. و يحتمل مع متلوة الاغتسال و الوضوء للوطء و لو سلّم أنْهما 
للصلاة فلا يدلّان على توقّف وطء الكثيرةً الدم- مثلا- فى الليل على غسلها للفجر أو الظهرين؛ و كأنّهم لم يريدوه أيضا. 

واف المنتهى كاررة التو فو عل الأفعال» :و الحزئ عل الأعسال :8 وقال المقيددى إذا تر مات و اعسات + على ما ومقنافة جل 
لزوجها أن يطأهاء و ليس يجوز له ذلك حتى تفعل ما ذكرناه من نزع الخرق و غسل الفرج «12. فظاهره ما استظهرناه أوّلا من 
التوققف على جميع ما عليها من الأفعال. 

و استظهر المحقق أنّهِ لا يشترط فى الإباحة إِنَا نزع الخرق و غسل الفرجء و لم يحكك من عبارته 0 إِلَا قوله: و لا يجوز وطؤها إلا 
بعد فعل ما ذكرناه من نزع الخرق و غسل الفرج بالماء «4). و ما عندنا من نسخ المقنعة و التهذيب مطبقة على ما حكيناه. 

وفى الذكرى: لما علق المفيد حل الوطء على الأفعال أتبعه بأنّه: لا يجوز إِلَّا بعد نزع الخرق و غسل الفرج بالماء 6). ففهم 
التوقف على غسل الفرج عند الوطءء و أراد بالأفعال الأغسال و الوضوءات. 

وفى المراسم: ولا حرج على زوجها فى وطئها بعد فعل ما يجب عليها من 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2:8 ب ١‏ من أبواب الاستحاضة ح ع. 
(1) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص77 .١3‏ 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2:8 ب ١‏ من أبواب الاستحاضة ح .١18‏ 


(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7١١‏ س ١١و‏ 50. 


(2) المقنعةٌ: ص 27. 

(/) أى عبار المفيد. 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص 568. 

(9) ذ كرغ الشيعة “ضن الاين 3 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١594‏ 

الاحتشاء و الغسل .)1١‏ و الظاهر م غين الغسل. 

وفى باب المحرمات من الكافى: أن منها وطء المستحاضة حتى تستنجى «7» فأفاد مع ما تقدم التوقف على الأفعال و غسل 
الفرج عند الوطء. 

وافق الثهارة: يخل الزوحها وظنيا على كل خال إذا غسلت فرجهاق تزضات وهو الصلؤة أو سرك حسفي ما قدا 

و لما لم يكن ذكر فى أحكامها غسل الفرج فالظاهر أَنّه ترى التوقف على غسله عند الوطء. ثم إن تعلق قوله: «حسب ما قدّمناه 
بقوله: «اغتسلت» خاصة؛ أفاد التوقف على الوضوء عنده إن لم تكن اغتسلت كان وجب عليها الغسل أم لا؟ 

فإن كانت اغتسلت كفى الغسل مع غسل الفرج فى الإباحة» و لم يتوقف على الوضوء عنده و لا الوضوءات التى عليها للصلوات. 
و إن تعلق بالوضوء و الاغتسال جميعا فالظاهر التوقف مع غسل الفرج عنده على ما عليها من الوضوءات للصلوات وحدهاء أو 
الأغسال وحدهاء أو مع الوضوءات. 

و فى المهذب: و الأفضل لها قبل الوطء أن تغسل فرجها 05 و لم يذكر غير ذلكك. و فى البيان الإباحة مطلقا «8). و فى التحرير: 
و إن أخلت بالأغسال «©). 

و فى المعتبر "2 و التذكرة 4١‏ و الدروس «4) الكراهية إذا أخلت بما عليها للأصلء و العمومات» و ضعف خبر عبد الرحمن 
بأبان» و احتمال غيره ما عرفت. 

وأمًا الكراهية فلكونه دم مرض أو أذىء فالاجتناب أولىء كذا فى المعتبر .23١«‏ 

وقد يمكن فهم الفرق بين الكثيرة و غيرها ممما مرّ من خبر معاويةٌ بن عمّار ١1١١‏ بكراهية الوطء فى الاولى مطلقا دون غيرها. 


.68 المراسم: ص‎ )١( 

.585 الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

() النهاية و نكتها: ج اص اع ”ع7 
(؟) المهذب: ج ١‏ ص 58". 

(0) اليياة: صن 51 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١18‏ س .١18‏ 
(0) المعتبر: ج ١‏ ص 758. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "١‏ س ع". 
(9) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 99 درس ». 
)0٠١(‏ المعتبر: ج ١‏ ص 568. 

.١ من أبواب الاستحاضة ح‎ ١ ص 208 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: ١2٠‏ 

ولو أخلت بشىء من الأفعال لم تصحح صلاتها المشروطة بهاء فلو أخلت بوظيفة الصبح صحت الظهران إذا أتت بوظيفتهما و 
بالعكس. 

و من الإخلال تقديم شىء منها على الوقت مع استمرار الدم, إِلَّا أن يدخل عند الفراغ؛ فإن الظاهر ما فى نهايهُ الإحكام )١١‏ من 
الاجزاءء و إِلَا التقديم لصلاة الليل» فيجوز الجمع ببنها و بين الصبح بغسل على ما نصّ عليه الصدوقان «؟» و السيد «" و الشيخان 
© و الأكثر و منهم الفاضلان فى النافع «8) و المنتهى 2١‏ و التحرير 370 و التذكرة «8 و النهاية «0:9 و لم أظفر له بسند إِلّا إطلاق 
كثير من الأخبار أنّها تجمع بين كل صلاتين بغسلء و خبر مرسل عن الرضا عليه السلام 0٠١١‏ بخصوصه. و الاستناد إليهما 
مشكلء و إِلَّا التقديم للصوم على ما قطع به الشهيد 0١‏ و فيه نظر. 

و استشكل المصنّف فى النهاية وجوب تقديمه للصوم .)1١١‏ 

و من الإخلال الفصل مع الاستمرار بين الوضوء و الصلاه كما فى المبسوط 30 و السرائر «316) و الوسيلة «18) و الإصباح «018 و 
الجامع 387( و البيان «18) و الخلاف .)١19«‏ 

وفيه أنه لا يجوز الفصل بمقدّمات الصلاة أيضا من: الستر» و الاجتهاد فى القبلة» 


.١377ضص‎ ١ نهاية الإحكام: ج‎ )١( 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 4١‏ الحديث 2198 المقنع: ص .١18‏ 
(؟) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 7١8‏ المسألة ه؟. 
(6) المقنعة: ص 027 النهاية و نكتها: ج ١‏ ص .56١‏ 

(0) المختصر النافع: ص .١١‏ 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١٠١‏ س 76. 

() تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١18‏ س ؟١.‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 79 س /7". 

(4) نهاية الإحكام: ج اص 72 .١‏ 

.197 فقه الإمام الرضا عليه السلام: ص‎ )٠١( 

.» ص 99 درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

.١79 نهاية الإحكام: ج اص‎ )١1١( 

(1) المبسوط: ج ١‏ ص 28. 

(18) السرائر: ج ١‏ ص 187. 

(10) الوسيلة: ص .2١‏ 

(18) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7ص ؟1. 
(1) الجامع للشرائع: ص 65. 

(18) البيان: ص ؟5. 


(19) الخلاف: ج ١‏ ص 187 المسألة ©7؟. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج 7, ص: ١2١‏ 

وانتظار الجماعةٌ و نحوها. و نهاية الإحكام )١«‏ و الدروس 3١‏ و فيهما استثناؤها و تجويز الفصل بها. 

و دليل وجوب المعاقبة» وجوب التجديد لكل صلاء؛ و كونه حدثا موجبا للوضوء مع عموم آيته وعدم العلم بالعفو إِلّا عن 
الخارج عن القدرةٌ و الاحتياط. 

و استدلٌ الشيخ "0 و ابن إدريس «؟"» بقولهم عليهم السلام: «تتوضأ عند الصلاٌ) و «عند» يفيد الاتصال» ولم نظفر بخبر كذلكك 
نذا إلافن حفن الأخبال القاسة ره 

و خيرة المختلثف جواز الفصلء» للأصل إو العمومات» وورود الأ و لوفو للصلاة أو عند وقتهاء و معارضة الاحتياط] )2١‏ 
بالامتثال. و فى خبر ابن بكير: فعلت ما تفعله المستحاضة ثم صلّت 37 و «ثم) للتراخى. 

و تردّد المحمّق فى المعتبر 4٠‏ و المصئّف فى المنتهى «4) و الشهيد فى الذكرى مع تقريب للأوّل و ظاهره التردّد فى الفرق بين 
المقدمات و غيرهاء قال: أَمَا الأذان و الإقامهُ فلا يقدحان قطعا نظرا إلى فعلهما على الوجه الأكمل .23١١‏ و عندى فيه نظر. 

وهل يجوز الفصل بين الغسل و الصلاة؟ الأ.قرب الجواز للأصل و العموماتء و قول الصادق عليه السلام لإسماعيل بن عبد 
الخالق: فإذا كان صلاهٌ الفجر فلتغسل بعد طلوع الفجر ثم تصلّى ركعتين قبل الغداة ثم تصلى الغداهً .1١«‏ رواه الحميرى فى قرب 
الإسناد «؟١)»‏ و الأحوط المعاقبةٌ توقيا عن الحدث بقدر الإمكان. و لقول 


.١77صضص‎ ١ نهاية الإحكام: ج‎ )١( 

(1) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 44 درس /. 

() الخلاف: ج ١‏ ص 759 المسألة ١7؟.‏ 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص .١181‏ 

(8) الميسوط السرخسى: ع لاض 17 

(2) ما بين المعقوفين زياد من س» ص و م. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 068 ب 7 من أبواب الحيض ح «. 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص 568. 

(8) منتيى المطلو اح ان 11١‏ اسن 1 

.,١ سا"ا١ ذكرى الشيعةٌ: ص‎ )٠١( 

.١18 من أبواب الاستحاضة ح‎ ١ ص 2:8 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

.60 قرب الإسناد: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: ١27‏ 

الصادق عليه السلام فى صحيح ابن سنان و حسنه: تغتسل عند صلاه الظهر .)١١‏ 

ولو أخلّت بالأغسال لم يصيح صومها كما فى الجامع ؟) و الشرائع «) و النافع «©» و شرحه «4). و فى صوم النهاية «©) و السرائر 
الأو المضوط فاده ذا اخلت يجا عليهاء وهو يغنمل الوضوع و تغير القطنة ةو الشرفة «ققبد الا ]ذا أغلت بش من 
ذلك وعبارةٌ المبسوط أوضح فى إفادته. 

و ظاهر طهارهُ المبسوط 40 و الإصباح 3٠١١‏ الفساد إذا أخلت بالغسل أو الوضوءء و لم أظفر بشىء من ذلكك بسند. و أسند فى 


طهارةٌ المبسوط إلى روايةٌ الأصحاب ١١١‏ و قد يشعر كما فى الذكرى بالتوقف .)١37١‏ 

وق علها:#الفضينه أنيا ]ف احلقهيها غلنها نم الأخمال أو الو متوواك را 

قال الشيخ فى المبسوط: روى أصحابنا إن عليها القضاء 2015١‏ و هو أظهر فى التوقف. 

و خبر على بن مهزيار قال: كتبت إليه امرأة طهرت من حيضها أو دم نفاسها فى أول يوم من شهر رمضان ثم استحاضت فصلت و 
صامت شهر رمضان كله من غير أن تعمل ما تعمله المستحاضة من الغسل لكل صلاتين هل يجوز صومها و صلاتها أم لا؟ فكتب 
عليه السلام: تقضى صومها و لا تقضى صلاتها «18. مع التسليم مشتمل على ما لا نقول به و لذا أوّله الشيخ بجهلها بالمسألة 
.)١29‏ 


.6 من أبواب الاستحاضة ح‎ ١ ص 2:8 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) الجامع للشرائع: ص 66. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 0 

(؟) المختصر النافع: ص /0. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 287. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص وئع. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 807. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 588. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 58. 

.15 ص‎ ١ إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج‎ )٠١( 

.88 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١١( 

(15)ذكرئ الشيعة نض لاسن 1 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص 568. 

.88 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١16( 

(10) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 040 ب 8١‏ من أبواب الحيض ح /7. 

(18) تهذيب الأحكام: ج ع ص "٠١‏ ذيل الحديث /471. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: ١87‏ 

و إن قيل: معناه أنْ صومها مقضى- أى صحيح- دون صلاتها كان أظهر, و الظاهر حينئذ بناء الفعلين للمفعول. 

ثم على توقف الصحة على الأغسال أو الأفعال فهل يتوقف صوم كل يوم على أفعال نهاره خاصة أو فجره خاصة أو ليلته اللاحقة 
خاصة أو السابقةُ خاصة أو الليلتين؟ أوجه. أجودها الأوّل كما قرّب فى المنتهى 1١‏ و التذكرة .7١‏ و قطع به فى البيان ”0 و قطع 
فى الذكرى بعدم اعتبار الليلة اللاحقَه «), و كلام الشيخ «4) و ابنى إدريس «2) و سعيد 07 و المصنّف هنا و فى التحرير 80 و 
النهاية «4) و الإرشاد 3٠١١‏ عام. 

و انقطاع دمها للبرء يوجب الوضوء كما فى المبسوط 1١١‏ و الخلاف 177 و الإصباح 03 و المهذب 015١‏ إِلَا أنّهم لم يوجبوا 
الوضوء إلا إذا انقطع قبل الشروع فى الصلاة و قالوا: سواء عاد إليها الدم قبل الفراغ من الصلاه أو بعده؛ إشارة إلى خلاف من 


فرّق بينهما من العامة «10 و هو يعطى عدم كون الانقطاع للبرء. و قد يشعر عبارة الخلاف بالقصر عليه إلا فى المبسوط مع 
ذلك قوله: «و على كل حال» )١8«‏ فيحتمل العموم للبرء. 

و استدل الشيخ 01١‏ مع الاحقباط بِأنّ دنتهاحدتث وزال العذرفظير حكمه وا اغترضه ابن إذرسن 019 و المحفق 9 بلزوم 
استثئناف الصلاة إن انقطع فيهاء لعدم 


)١(‏ منتهى المطلب: كتاب الصوم ج ١‏ ص 085 س ع. 

(؟) تذكرة الفقهاء: كتاب الصوم ج ١‏ ص 7217 س 15. 

( البيان: ص .5١‏ 

(؟) ذكرى الشيعة: ص ١س‏ 18. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص /2. 

(©) السرائرة جح اصن 167 

(0) الجامع للشرائع: ص ©6. 

(4) تحرير الأحكام ج ١‏ ص ١8‏ س .١18‏ 

(9) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .١79‏ 

.559 ص‎ ١ إرشاد الأذهان: ج‎ )0٠١( 

.88 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١١( 

.577 ص 188 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

(1) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص ع#"6. 

(18) المهذب: ج ١‏ ص 78 

(10) المجموع: ج ؟ ص 278. 

(15) المبسوط: ج ١‏ ص 28. 

(10) الخلاف: ج ١‏ ص 18١‏ المسألة 577. 

(18) السرائر: ج ١‏ ص -١87‏ 107. 

(19) المعتبر: ج ١‏ ص .١١17‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١28‏ 

صحتها مع الحدث بلا عذر إِلَّا من المتيمم إذا وجد الماء فى الصلاه» فخرج بالنصوص و الإجماع. ثم ظاهر ابن إدريس إيجاب 
الوضوء مطلقا و إبطال الصلاةء و ظاهر المحمّق التردد. و احتمال العفو عن الدم الخارج بعد الطهارة مطلقا. 

و فى الذكرى: لا أظن أحدا قال بالعفو عنه مع تعقب الانقطاعء إِنّما العفو عنه مع قيد الاستمرار ."١١‏ و يأتى عن الجامع القول 
بالعفو .)"2١‏ 

ثم فى الذكرى: أن الأجود إعادة الطهارة إذا انقطع الدم بعدها و إن لم تعلم الشفاءء لأنّه يمكنها أن تصلّى بطهارة رافعة للحدث, 
سواء ظت عدم الشفاء أو شكت فيه؛ و لو ظنت قصور الزمان عن الطهارة و الصلاهً فلا إعادة» و لو صحب الانقطاع الصلاة 
للامتشال» قال: و يحتمل فى الأوّل ذلكك أيضا «. و وافق الشيخ و المصنّف فى المنتهى 150 و المختلف «4) و التلخيص «©) و 


الشهيد فى البيان 07 فى إيجاب الوضوء إذا انقطع قبل الشروع لذلك لا بعده. لأنها دخلت الصلاه دخولا شرعياء و لا دليل على 
وجوب القطع أو الانقطاع مع قوله تعالى ١و‏ لا تُتطلوا أغطالكم» ١‏ و عدم قصور العذر الشرعى عن العقلى. 

و أبطل فى نهاية الإحكام صلاتها بالانقطاع فى أثنائها «4)» و هو ظاهر إطلاق الكتاب و التحرير ٠١١‏ و مقرّبٍ الدروس 0١١‏ لأنَّ 
الوضوء السابق طهارة ضرورية وقد زالت الضرورة. قال: بخلاف المتيممم؛ لعدم تجدّد حدثه بعد التيمّم» و هذه يتجدد حدثها 
بعد الوضوءء و لأنّها مستصحبة للنجاسة و ساغ للضرورة و قد زالت» بخلاف المتيمّم حيث لا نجاسة له حتى لو كان على بدنه أو 
ثوبه نجاسة مغلظة 


(31كرغ الشعةةةض: العانين نك 

(1) الجامع للشرائع: ص 68. 

0 د كرف الشعة د لعي 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١١‏ س .١17‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 8/"- /ا/ا". 

(8) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١8‏ ص /12917. 

90 البيان: ص 77. 

(0) محمد: 79 

(9) نهاية الإحكام: ج ١ص .١78‏ 

.١17 س‎ ١8 ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )0٠١( 

7 ص 44 درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١88‏ 

ثم وجد الماء فى أثناء صلاته أبطلها على إشكال .0١١‏ و ظاهر التذكرة التوقف إذا انقطع فى الصلاة أو قبلها ثم اشترط فى الإعادة 
استمرار الانقطاع زمانا يتسع للطهارة و الصلاة .05١‏ 

و اشترط هنا و فى التحرير 1 و المنتهى ©" و النهاية كون الانقطاع للبرء, لأنْه بعوده كالمستمر. قال فى النهاية: و لو كان لا للبرء 
بل كان من عادتها العود أو أخبرها به العارف أن قصر الزمان عن الطهارة و الصلاء لم يجب إعادة الطهارة بل تشرع فى الصلاة» 
ولا-عبرة بهذا الانقطاع, لأنّ الظاهر عدم دوامه» فإن صلْت فتطاول زمانه فالوجه الإجزاء. لأنْها دخلت فى الصلاة بأمر شرعيّ 
فكان مجزئاء و إن طال الزمان بحيث يتسع للطهارة و الصلاءً ففى إعادةٌ الوضوء إشكالء أقربه ذلك, لتمكنها من طهارة كاملة 
فلو عاد الدم على خلاف عادتها قبل الإمكان لم يجب إعادته» لكن لو شرعت فى الصلاه بعد هذا الانقطاع من غير إعادةُ الوضوء 
ثم عاد الدم قبل الفراغ وجب القضاءء لحصول الشكك فى بقاء الطهارة الأولى حالة الشروع؛ و لو انقطع دمها و هى لا تعتاد 
الانقطاع و العود و لم يخبرها العارف بالعود أعادت الوضوء فى الحالء و لا تصلى بالوضوء السابق» لاحتمال أن يكون الانقطاع 
للبرء مع اعتضاده بالأصلء و هو عدم العود بعد الانقطاع» فلو عاد قبل إمكان فعل الطهارة و الصلاه فالوضوء بحاله؛ لأنّه لم يوجد 
الانقطاع المغنى عن الصلاه مع الحدث. فلو انقطع فتوضأت و شرعت فى الصلاة فعاد الدم استمرت «8) انتهى. 

ولم يوجب أحد منهم الغسل للانقطاع. و نص المصنّف فى النهاية «©) على العدم, و لعله للأصلء و الفرق بينه و بين الوضوء بأنّ 
هذا الدم يوجب الوضوء مطلقاء و لا يوجب الغسلء إِلَا مع استمرار الكثرة أو التوسّط إلى أوقات الصلوات فعلا أو قوٌهُ. 


.١178 نهاية الإحكام: ج اص‎ )١( 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١7س‏ 18 و 55. 

(9) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١18‏ س .١7‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١77‏ س 17. 

(0) نهاية الإحكام: ج اص .159-١١8‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .١79‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: ١22‏ 

و يوجبه الشهيد إن كان يوجبه قبل الانقطاع 0» لأنّ الشارع علق عليه الوضوء و الغسل و الطهارة الأولى كانت لما سلفء قال: و 
هذه المسألة لم نظفر فيها بنص من قبل أهل البيت عليهم السلام» و لكن ما أفتى به الشيخ هو قول العامة بناء منهم على أن 
حدث الاستحاضة يوجب الوضوء لا غير» فإذا انقطع بقى على ما كان عليه؛ و لما كان الأصحاب يوجبون به الغسل فليكن مستمرا 
١‏ 

قلت: قد يمنع تعليق الشارع عليه الغسل مطلقا بل مع الاستمرار المذكور. و إن كان موجبا للغسل فى الغداة- مثلا- فأخلّت به ثم 
برئت فالشهيد يوجب عليها الغسل 7» و على المشهور وجهانء قرّبه المصئّف فى النهاية «5). 

و فى الجامع: و انقطاع دم الاستحاضة ليس بحدث. فلو انقطع فى الصلاة أتمهاء و إن فرغت من الوضوء و انقطع فى وقت واحد 
صأمت به «8). و هذا موافقة للشيخ و أتباعه فى صحة الصلاه و زيادة فى صحة الوضوء مع الانقطاع فى أثنائه» مع الاستدلال 
عليهما بِأنْ الانقطاع ليس حدثاء و الدم الموجود قبله لم يناف الطهارة و الصلاة» فلا جهة لبطلانهماء و لا كان يجب به تجديد 
طهارة» فلا يجب عليها إذا انقطع فى الصلاهً وضوء بعدها كما إذا انقطع فى أثناء الوضوء. أمَا إذا انقطع بعد الصلاءً فلعله يوجب 
الوضوءء و إن انقطع بينها و بين الوضوء احتمل العدم إذا لم تؤتحر الصلاة لعين ما ذكره من الدليل؛ و يدفع دليله أن الدم 
الموجود إِنّما لا ينافى الطهارةٌ مع الاستمرار للعذر فالانقطاع مطهّر لحكم الحدث لا حدث كحدث المبطون و ذى السلس. 


(1١)ذكرئ‏ الشيعة صن “اين 2 

() ذكرى الشيعة: ص ١7س‏ 737. 

©) ذكرى الشيعة صنل لاسن ب 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ صضص377١.‏ 

(0) الجامع للشرائع: ص 68. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج71 ص: 1١217‏ 


المقصد الثامن فى النفاس 
اشارة 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١29‏ 


[تعريفه لغة و شرعا و بعض أحكامه] 


وهوفى اللغهُ ولاده المرأم لاستلزامه خروج الدم غالبا من النفس بمعنى الدم, و لذا سمّى به اصطلاحا دم الولادة قال المطرزى: 
و أمَا اشتقاقه من: تنفس الرحم, أو خروج النفس بمعنى الولد فليس بذلكك .23١١‏ 

فلو ولدت و لم تر دما فلا نفاس عندنا و إن كان الولد تاما و للشافعى قولان 7 و عن أحمد روايتان 70. 

ولورأت الدم مع الولادة كما فى المقنعة ©" و المبسوط «84) و النافع «2) و شرحه 22 و الخلاف ١‏ و ظاهره الإجماع؛ و يشمله 
عبارة النهاية «4) و الاقتصاد ٠١‏ و المصباح 0١١١‏ و مختصره و المراسم 1١١‏ و السرائر 011 و المهذب 0١6١‏ و الشرائع .)١10«‏ 

أو بعدها إجماعا كما فى المنتهى «18» و الذكرى 37)» و نفى عنه الخلاف فى 


)١(‏ المغرب: ج 7 ص "١18‏ ماده (نفس). 

(1) المجموع: ج ١‏ ص 158. 

(") المجموع: ج ١‏ ص .15١‏ 

(6) المقنعةٌ: ص 27. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 88. 

() المختصر النافع: ص .١١‏ 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 107. 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 7658 المسألة 7107. 

(9) النهاية و نكتها: ج اص 73685. 

( الاقتصاد: ص 757. 

.١١ مصباح المتهجد: ص‎ )1١( 

(159) العرات: من 22 

(1) السرائر: ج ١‏ ص 185. 

(19) المهذب: ج ١‏ ص 8 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 0" 

(19) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 177 س .١١‏ 

. ذكرى الشيعة: ص “7س‎ )١10 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: 17١‏ 

نهاية الإحكام .)1١‏ و إن كان المتولّد مضه كما فى المعتبر 07١‏ و يفيده المبسوط 0 و المهذب ١‏ إذا علم كونها مبدأ نشوء 
آدمى كما فى التذكرة «0) و الذكرى :2 و ظاهر المعتبر 017 و المنتهى 8 و غيرهما العلم فهو نفاس للعموم ظاهرا. 

و خبر زريق الخلعانى الذى رواه الشيخ فى أماليه قال: سأل رجل أبا عبد الله عليه السلام عن امرأة حامل رأت الدم, فقال عليه 
السلام: تدع الصلائ. قال: فإنّها رأت الدم و قد أصابها الطلق فرأته و هى تمخض.ء قال: تصلى حتى يخرج رأس الصبى فإذا خرج 
رأسه لم يجب عليها الصلا «9). و خبر السكونى عن الصادق عن أبيه عليهما السلام قال: قال النبى صَلَى اللّه عليه و آله: ما كان 


الله ليجعل حيضا مع حبل؛ يعنى إذا رأت المرأة الدم و هى حامل لا تدع الصلاة إِلَّا أن ترى على رأس الولد إذا ضربها الطلق و 
رأت الدم تركت الصلاة .3١١‏ قال المحمّق: و السكونى عامى لكنه ثقة؛ ولا معارض لروايته هذه .1١١‏ 

قلت: لا نعلم كون شىء مما بعد «يعنى» من كلام المعصوم. و فسّر فى جمل العلم و العمل 9 والجمل و العقود )1١‏ و الكافى 
016 و الغنية «18) و الوسيلة «18 و الإصباح 017 و الجامع 18١‏ بما بعد الولادة» فيجوز إرادتهم بعد ابتدائها- أى ظهور 


.,133١ نهاية الإحكام: ج اص‎ )١( 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص 187. 

() المبسوط: ج ١‏ ص 88. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 8" 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8" س ."١‏ 

(9)ذكرقى الشعة سن اين 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 187. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7”‏ س .١١‏ 

(9) الأمالى: ج 7 ص ."٠١‏ 

.7 ب 8 من أبواب النفاس ح‎ 2١88 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1٠١( 

.187 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

)١١(‏ لم نعثر عليه. 

(1) الجمل و العقود: ص 67. 

(1) الكافى فى الفقه: ص .١175‏ 

(16) الغنيه (الجوامع الفقهية): ص 588 س ؟١5.‏ 

(18) الوسيلة: ص .2١‏ 

(10) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج اص ”767. 

(18) الجامع للشرائع: ص 65. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: ١7١‏ 

شىء من الولد مثلا- فلا خلافء و إن أرادوا الظاهر فدليلهم أنها قبل تمام الولادة حامل؛ و لذا يصحح لزوجها الرجعة. و يضعغف 
أن الحمل إِنّما ينافى الحيض لو سلم لا النفاس» و لا يدفع صدق الولادة و دمها بالابتداء. و على هذا القول لو لم تر بعد تمام 
الولادة دما لم يبطل صومهاء و لا وجب عليها غسل بما رأته عندها. 

و قطع الشيخ 0١1١‏ و القاضى بشمول الاسم لغير التام من الولد و للسقط 5”» و الفاضلان هنا و فى المعتبر «*) و التحرير 15 و 
المنتهى «0 و النهاية «*) و التذكرة «7» بشموله للمضغةً» و كذا الشهيد »/8١‏ و استدل عليه فى الذكرى بصدق الولادةٌ «4). 

و فى التذكرة 3٠١١‏ و المعتبر بأنّه دم جاء عقيب وضع حمل .1١١‏ و فى المنتهى به و بأنّها بدء خلق آدمى فهو نفاس» كما لو تبين 
فيها خلق آدمى, قال: و هو أحد الوجهين عن أحمدء و فى الوجه الآخر ليس بنفاس و هو اختيار الحنفية لأنْه لم يتين فيها خلق 


آدمى فأشبهت بالنطفة» و لعل بين الأمرين فرقا .)١7‏ 


و قدت فى الذكرى باليقين 077 أى يقين كونها مبدأ آدمىء و فى التذكرة بشهادة القوابل أنّها لحم ولد 035 و الإجماع على 
تحقق النفاس بوضعها )١0«‏ حينئك. 

و أنكر بعض المتأخَرين كون الدم الخارج بوصفها 018١‏ نفاسا و إن علم كونها مبدأ آدمى, لعدم العلم بصدق الولادةُ و النفاس 
وأمًا العلقة و النطفة» ففى المعتبر 017 و المنتهى القطع بخروجهما و أطلقا »)١8«‏ 


.24 ص 8ع‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(1) المهذب: ج ١‏ ص 4" 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 187. 

(ع) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١8‏ س 58. 

(5) منتهى المطلب: ج ١‏ ص "177 س .1١‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج اص .133١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 0س 5". 

(8) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ٠٠١‏ درس // 

(8) ذكرئى الشيعة: ص :لاس ع. 

.8* ص 0س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

.187 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

.١17 ص "17 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

18ت كرى القعة ع ان 

(؟1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8س ."١‏ 

(10) فى كك: «بوصفها). 

(18) فى س و م: «بوضعها). 

(10) المعتبر: ج ١‏ ص 1817. 

(18) منتهى المطلب: ج 7 ص "17 س 17. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 1١77‏ 

و فى التذكرة )١١‏ و نهاية الإحكام ١‏ و الذكرى 7*0 و الدروس بدخول العلقةُ مع العلم بكونها منشأ آدمى «©"» و بمعناه ما فى 
مادم 6و ولك هلق 10 رافق كرتت نيه لفك :فى لاق الزلاقة 

ولو رأت الدم قبل الولاسدة بعدد أيام الحيض و هى ثلاثة فصاعدا و تخلل النقاء عشره فالأوؤل حيض على المختار من حيض 
الحامل و ما مع الولاسدة نفاس و إن اتصل بالنفاس أو تخلل أقل من عشرة فالأوّل استحاضة بناء على اشتراط تخلل أقل الطهرء 
كاشتراطه بين حيضتين» لكون النفاس دم الحيض احتبس للحمل. 

و خبر زريق: أن الصادق عليه السلام سثل عن امرأة حاملة رأت الدمء فقال: تدع الصلاة. قال: فإنّها رأت الدم و قد أصابها الطلق 
فرأته و هى تمخضء قال: تصلّى حتى يخرج رأس الصبىء فإذا خرج رأسه لم يجب عليها الصلاة و كلّ ما تركته من الصلاه فى 


تلكك الحال لوجع أو لما هى فيه من الشدة و الجهد قضته إذا خرجت من نفاسها. قال: جعلت فداكك ما الفرق بين دم الحامل و 
دم المخاض؟ قال: إن الحامل قذفت بدم الحيض و هذه قذفت بدم المخاض إلى أن يخرج بعض الولد فعند ذلكك يصير دم 
النفاس (2). 

و خبر عار عنه عليه السلام: فى المرأة يصيبها الطلق أياما أو يوما أو يومين فترى الصفرةٌ أو دماء قال: تصلّى ما لم تلد 07. و قوله 
عليه السلام فى مرسل يونس: أدنى الطهر عشرةٌ أيام «4. و قول الباقر عليه السلام فى صحيح ابن مسلم: لا يكون القرء فى أقل 


م 


"١ ص 8س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(1) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .١17١‏ 

(*) ذكرى الشيعة: ص “لاس 6. 

(©) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ٠٠١‏ درس م 

(4) الساندي كار 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88٠‏ ب ”٠‏ من أبواب الحيض ح .١7‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 288 ب * من أبواب النفاس ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 008 ب ١١‏ من أبواب الحيض ح 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 17 

عشرةٌ أيام فما زاد أقلّ ما يكون عشرةٌ من حين تطهر إلى أن ترى الدم .)1١‏ 

و إطلالق الأخبار و الفتاوى بأنّ دمها إذا جاوز أكثر النفاس حكم بالاستحاضة: و لو جازت معاقبة الحيض النفاس من غير تخلل 
أقلٌ الطهر حكم بالحيضية إذا أمكنت» خصوصا إذا صادف العادة. و نفى الخلاف فى الخلاف عن اشتراط تخلل أقل الطهر بين 
الحيض و النفاس .)3١‏ 

واحتمل المصئّف فى النهاية و المنتهى و ظاهر التذكرة حيضية ما قبل الولادهً و إن لم يتخلل نقاء أقل الطهرء قال: لأنّ نقصان 
الطهر إِنّما يؤثّر فيما بعده لا فيما قبله» و هنا لم يؤثّر فيما بعده. لأنّْ ما بعد الولد نفاس إجماعاء فأولى أن لا يؤثّر فيما قبله» و يمنع 
حينئذ اشتراط طهر كامل بين الدمين مطلقا بل بين الحيضتين؛ قال: 

و لو رأت الحامل الدم على عادتها و ولدت على الاتصال من غير تخلل نقاء أصلا فالوجهان ”3 انتهى. 

وقد يتأبرد بالأصل و تخصص الخبرين الأسخيرين بغير نفاسين» مع ضعف أوّلهما كالأوّلين» و لم أر من جوّز معاقبة الحيض 
النفاس من غير تخلل أقل الطهر. 

ولا-حدّ لأقله للأصل و الإجماع؛ و خبر ليث المرادى سأل الصادق عليه السلام عن النفساء. كم حدّ نفاسها حتى يجب عليها 
الصلاه و كيف تصنع قال: ليس لها حد 60. 


فجاز أن يكون لحظهُ و هو معنى قول السيد فى الجمل «4 و الناصريات «2) 


.١ من أبواب الحيض ح‎ ١١ ص ”007 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.1107 ص 7658 المسألة‎ ١ (؟) الخلاف: ج‎ 


(9) نهايةُ الإحكام: ج ١‏ ص 213١‏ و منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١”‏ س ٠7‏ و تذكرة الفقهاء: 

جح اعنى لاس 7 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 20١‏ ب ١‏ من أبواب النفاس ح .١‏ 

(6) لم نعثر عليه. 

(*) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 7717 المسألة 69. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 178 

و سلار ١١‏ أن أقله انقطاع الدم و أكثره للمبتدئة و مضطربة الحيض عشرة أيام» و مستقيمته ترجع إلى عادتها فى الحيض لا 
النفاس كما يوهمه قول الصادق عليه السلام لمحمد بن يحيى الخثعمى إذ سأله عن النفساء كما كانت مع ما مضى من أولادهاء 
قال: فلم تلد فيما مضىء قال: بين الأربعين و الخمسين "7١‏ إذ لم يقل به أحد مع ضعف الخبر و اشتماله على مالا يقول به مما 
بين الأسربعين و الخمسين و عدم نصوصيته فى ذلكك إِلَا أن ينقطع دمها على العشرة فالجميع نفاس و لا يجعل الشعرة نفاسا مع 
تجاوزها و اعتبار ما دونها فى الحيض كما فى المعتبر 09. 

و بالجملة فأكثره عشرة كالحيض وفاقا للأكثر للاحتياط» و أصل الإباحة؛ و لكونه دم الحيض حقيقة؛ و حكم الأخبار برجوعها 
إلى أيام أقرائهاء و إن كانت أيام أقرائها بمعنى 0" عادتها فإنّهِ يرشد إلى الموافقة» و قول أبى جعفر عليه السلام لمالكك بن 
أعين: إذا مضى لها منذ يوم وضعت بقدر أيام عدهُ حيضهاء ثم تستظهر بيوم» فلا بأس بعد أن يغشاها زوجها «0). و قول الصادق 
عليه السلام ليونس: فلتقعد أيام قرئها التى كانت تجلس ثم تستظهر بعشرة أيام «2) إن كانت الباء بمعنى «إلى). 

و فى مرفوع إبراهيم بن هاشم: أنّ أسماء سألت رسول الله صلى الله عليه و آله و قد أتى بها ثمانية عشر يوماء و لو سألته قبل 
ذلك لأمرها أن تغتسل و تفعل ما تفعل المستحاضة 0317. 

و عن كتاب الأغسال لأحمد بن محمد بن عياش» عن أحمد بن محمد بن يحيى» عن سعد بن عبد الله عن إبراهيم بن هاشم 


عن عثمان بن عيسى» عن 


.©# المراسم: ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 208 ب ” من أبواب النفاس ح 18. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 188. 

(8) لسن فى "صن و كك 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2١7‏ ب ” من أبواب النفاس ح 6. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2١7‏ ب ” من أبواب النفاس ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 217 ب ” من أبواب النفاس ح 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 170 

محمد بن أذينة» عن حمران بن أعين» عن أبى جعفر عليه السلام: إن أسماء لو سألت رسول الله صلى اللّه عليه و آله قبل ذلككء 
و أخشرته لأمرها يما أمرهابهء قال: قما جد النفساء؟ 

قال: تقعد أيّامها التى كانت تطمث فيهن أيام قرئهاء فإن هى طهرت و إِلَا استظهرت بيومين أو ثلاثة أيام ثم اغتسلت و احتشتء 
فإن كان انقطع الدم فقد طهرتء و إن لم ينقطع فهى بمنزلة المستحاضة تغتسل لكلّ صلاتين و تصلَى .01١‏ 


وفى المقنعة: وقد جاءت أخبار معتمدُ فى أنْ أقصى مده النفاس مده الحيض و هى عشرة أيام» و عليه أعمل لوضوحه عندى 
5١‏ 

و فى السرائر: إن المفيد سثل: كم قدر ما تقعد النفساء عن الصلاهٌ؟ و كم يبلغ أيام ذلكك فقد رأيت فى كتاب أحكام النساء أحد 
عشر يوماء و فى رسالة المقنعة ثمانية عشر يوماء و فى كتاب الإعلام أحدا و عشرين يوماء فعلى أيّها العمل دون صاحبه؟ فأجابه 
بأن قال: الواجب على النفساء أن تقعد عشرة أيام» و إِنّما ذكرت فى كتبى ما روى من قعودها ثمانية عشر يوماء و ما روى فى 
النوادر استظهارا بأحد و عشرين يوماء و عملى فى ذلكك على عشرة أيام» لقول الصادق عليه السلام: لا يكون دم نفاس زمانه 
أكثر من زمان حيض «”3 [قلت: ما عندنا من نسخ المقنعة كما سمعت و فيما عندنا من نسخ كتاب أحكام النساء: فإن استمرٌ الدم 
بالّتى تضع حملها قراءة بعد العشرةٌ الأيام فليس ذلكك بدم نفاس بل هو استحاضة «©1] «0. 

والصدوق فى الفقيه «©» و الأمالى 27 و ظاهر الهدايه ١‏ و السيد فى الجمل «4) و سلار 23٠١١‏ و المصنف فى المختلف )١١١‏ 
على أنْ أكثره ثمانية عشر يوماء و هو المحكىٌّ 


.١١ ب ” من أبواب النفاس ح‎ 2١15 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() المقنعةٌ: ص 27. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص 7ه- 2. 

(©) أحكام النساء (مصنفات الشيخ المفيد): ص 10. 

(هاماثين المحفوفين زناذة مم كق: 

(©) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص .٠١١‏ 

0 أمالى الصدوق: ص .2١18‏ 

(8) الهداية: ص 77. 

(9) لم نعثر عليه. 

(1) المراسم: ص 5 

8/4 ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: 172 

عن أبى على )١١‏ لصحيح ابن مسلم سأل الصادق عليه السلام كم تقعد النفساء حتى تصلى؟ 

قال: ثمانى عشرة سبع عشرة ثم تغتسل و تحتشى و تصلّى .01١‏ و هو يعطى التخيير. 

و خبر حنان بن سدير الذى رواه الصدوق فى العلل قال» قلت: لأى علَّهُ أعطيت النفساء ثمانية عشر يوما و لم تعط أقل منها و لا 
أكثر؟ قال: لأنّ الحيض أقله ثلاثة أيام و أوسطه خمسة أيام و أكثره عشرة أيام فأعطيت أقلّ الحيض و أوسطه و أكثره «07. و 
المسؤول مجهول. 

و رواه فى الفقيه «*» مرسلا مقطوعاء و ما روى فى العيون عن الفضلء عن الرضا عليه السلام قال: و النفساء لا تقعد عن الصلاة 
أكثر من ثمانية عشر يوماء فإن طهرت قبل ذلكك صلّتء و إن لم تطهر حتى تجاوز ثمانية عشر يوما اغتسلت و صلْت و عملت بما 
تعمله المستحاضة «8). و صحيح ابن مسلم سأل الباقر عليه السلام عن النفساء كم تقعد؟ 


فقال: إن أسماء بنت عميس أمرها رسول الله صِلَى الله عليه و آله أن تغتسل لثمان عشرة» ولا بأس بأن تستظهر بيوم أو يومين 


«©) نفست بمحمد بن أبى بكر فى حجة الوداع فأمرها رسول الله صِلّى الله عليه و آله أن تقعد ثمانية عشر يوما 37. 

و قال الحسن: أيامها عند آل الرسول عليهم السلام أيام حيضها و أكثره أحد و عشرون يوماء فإن انقطع دمها فى تمام حيضها 
صلّت و صامت و إن لم ينقطع صبرت ثمانية عشر يوما ثم استظهرت بيوم أو بيومين» و إن كانت كثيرة الدم صبرت ثلاثة أيام ثم 
اغسلت:و قشت واسغفرت واصلت 0 قال الفحفقق: "وقد .روئ ذلك البرتطق فقن كناب عن جميل عن ززازة محمد ين 
مسلم عن أبى جعفر عليه السلام ((4). 


.107 ص‎ ١ نقله عنه فى المعتبر: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2١15‏ ب ” من أبواب النفاس ح .١17‏ 

() علل الشرائع: ص ١9١‏ ح .١‏ 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ٠١١‏ ح .7٠١‏ 

(0) عيون أخبار الرضا عليه السلام: ج ؟ ص 175 ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 208 ب ” من أبواب النفاس ح 18. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص .٠١١‏ 

(8) نقله المحقق فى المعتبر: ج ١‏ ص 187. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 1017. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: 1717 

و فى المنتهى: أنّهِ رواه فى الصحيح عن جميل .)١١‏ و كلام الصدوق فى الأمالى يحتمل نحوا من ذلكك لقوله: و أكثر أيام النفساء 
التى تقعد فيها عن الصلاه ثمانية عشر يوماء و تستظهر بيوم أو يومين إلا أن تطهر قبل ذلكك .7١‏ 

و فى الخصال عن الأعمش عن الصادق عليه السلام: لا تقعد أكثر من عشرين يوما إِلّا أن تطهر قبل ذلكك, فإن لم تطهر قبل 
العشرين اغتسلت و احتشت و عملت عمل المستحاضة «”0. و يحتمله ما مرٌ من قوله عليه السلام فى خبر يونس: ثم تستظهر بعشرة 
أيام ."١‏ و سمعه عليه السلام ابن سنان فى الصحيح يقول: تقعد النفساء تسع عشرة ليلة» فإن رأت دما صنعت كما تصنع 
المستحاضة «2). 

قال الشيخ: و قد روينا عن ابن سنان ما ينافى هذا الخبر» و أن أيام النفاس مثل أيام الحيضء فتعارض الخبران «2). 

و فى الانتصار: أن متا انفردت به الإمامية القول بأنّ أكثر النفاس مع الاستظهار التام ثمانية عشر يوما 07. 

و فى المبسوط: أن ما زاد عليها لا خلاف بينهم؛ أن حكمه حكم دم الاستحاضة .١‏ 

وفى المقنع: أنْها تقعد عشرة أيام» و تغتسل فى الحادى عشرء و تعمل عمل المستحاضة؛ و قد روى أنّْها تقعد ثمانية عشر يوما. و 
زوق غ3 أم عي الله الصادق عليه السلام أنه قال: إِنَّ نساءكم لسن كالنساء الأولء ان نساءكم أكثر لحما و أكثر دماء فلتقعد 


(0) أمالى الصدوق: ص .2١18‏ 
() الخصال: ص 508 ح 4. 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2١7‏ ب ” من أبواب النفاس ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 208 ب ” من أبواب النفاس ح ؟١.‏ 

(©) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 178 ذيل الحديث .2٠١‏ 

(0) الانتصار: ص 0". 

() المبسوط: ج ١‏ ص 84. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 178 

يوما .)١١‏ و قد يعطى هذا الكلام التردد بين الجميع. 

و فى الفقيه: أن الأخبار التى رويت فى قعودها أربعين يوما و ما زاد إلى أن تطهر معلولة كلها وردت للتقية» لا يفتى بها إِلَا أهل 
الخلاف .)3١‏ وما ذكره من الألربعين إلى الخمسين رواه ابن مسلم عنه عليه السلام قال: تقعد النفساء إذا لم ينقطع عنها الدم 
ثلاثين أو أربعين يوما إلى الخمسين «"". و يحتمل أن يراد أنها فى الغالب ترى الدم كذلكك و إن كان بعضه استحاضة. 

و رواه محمد بن يحيى الخثعمى سأله عليه السلام عنهاء فقال: كما كانت تكون مع ما مضى من أولادها و ما جرّبتء قال: فلم تلد 
فيما مضىء قال: بين الأربعين إلى الخمسين «". و حفص بن غياث عنه عن أبيه عن على عليه السلام قال: النفساء تقعد أربعين 
يوماء فإن طهرت و إِلَا اغتسلت و صلت و يأتيها زوجها و كانت بمنزلة المستحاضة تصوم و تصلى .0١‏ و يجوز كون الجميع 
حكايةٌ لكلام العامة و إنكارا عليهم. 

و أمّا مافى الخبر الآدخر: «أنّها تقعد حتى تطهر' فهو مجمل يفسّره ما حكم بطهرها بعد العاشر أو الثامن عشر أو العادة. و قد 
سمعت قوله عليه السلام فى خبر ليث «ليس لها حد» «2) و أن معناه حد القلُّ. و حمله الشيخ على أَنّه ليس لها حد لا يتعداه قلَهُ أو 
كثرة» بل ترجع إلى عادتها 0. 

و سأل على بن يقطين فى الصحيح أبا الحسن الماضى عليه السلام عنها فقال: تدع الصلاءٌ ما دامت ترى الدم العبيط إلى ثلاثين 
بواماء قاذ تون .رو كانت فر ة أعسيلك 


.18 المقنع: ص‎ )١( 


(1) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ٠١7-1٠١١‏ ذيل الحديث .5٠١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2١08‏ ب ” من أبواب النفاس ح .١1"‏ 

(؟) المصدر السابق ح 18. 

(0) المصدر السابق ح .١7‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 20١‏ ب ١‏ من أبواب النفاس ح .١‏ 

(0) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 18١‏ ذيل الحديث 218. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: ١794‏ 

و صلّت إن شاء الله .1١‏ و عن الرضا عليه السلام: أكثره مثل أيام حيضها و هى عشرة أيام» و تستظهر بثلاثة أيام ثم تغتسل فإذا 
رأت الدم عملت كما تعمل المستحاضة؛ و قد روى ثمانية عشر يوماء و روى ثلاثة و عشرون يوماء و بأى هذه الأحاديث أخذ من 


جهة التسليم جاز .)73١‏ 


بقى الكلام فى أمرين: 
الأوّل: إذا رأت ذات العادهُ الدم أكثر من عشرة 


فهل ترجع إلى عادتها فتجعلها النفاس و الباقى استحاضة أم تجعل العشرة كلها نفاسا؟ نصّ المحقق على الثانى 0 و لعله لخلو 
كلام الأصحاب عن الرجوع إلى عادتهاء و إطلاقهم أن الأكثر عشرة أو ثمانية عشر. و نقل الشيخ فى الخلاف الإجماع على كون 
العشرة نفاسا «» و للاستصحابء. و مخالفته الحيض فى الاسم. 

و فى بعض الأحكام و إن كان دم الحيض حقيقُ و احتباسه مده الحمل و احتمال أخبار الرجوع إلى أيام أقرائها أن أكثره العشرة 
#الحف. »كينا ليرد السكاه قار ساف الل ادف كيمو نتيا وده إطلاقهاء و لا يخفى ضعف الجميع. و غلطه 
المصئّف فى المنتهى © و التحرير : و لم يعرف له دليلا- سوى قول الصادق عليه السلام ليونس: تنتظر عدتها التى كانت 
تجلس ثم تستظهرء بعشرة أيام» قال: 

و ذلك غير دالٌ على محل النزاع؛ إذ من المحتمل أن يكون عادتها ثمانية أيام أو تسعة أيام ./4١‏ 

قلت: مع احتمال ما أسلفناه من إهمال طاء تستطهرء و كون العشرة أيام 


.١18 ص 208 ب ” من أبواب النفاس ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) فقه الإمام الرضا عليه السلام: ص .19١‏ 

(6) المعتبر: ج ١‏ ص 1017. 

(©) الخلاف: ج ١ص‏ 757 المسألة 517. 

(0) المقنعة: ص 7#ث و النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 767. 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١60‏ س 15. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١18‏ س 58. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١6‏ س 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 1/١‏ 

طهرهاء ثم الأمر على ما ذكره المصنّف ١١‏ من استدلاله بالخبر لقوله: و يعتبر حالها عند انقطاعه قبل العشرة» فإن خرجت القطنة 
نقبة امسلقى الاكوقدت الشاء أى التضناء الحمر كيدل على ذلكه أن هده الدة فى اكز الحدن فيكون أكثر اللفاني» أن 
النفاس حيضة. و يؤيّد ذلك ما رواه يونس بن يعقوب و ذكر الخبرء و قال: 

و ضابطه البقاء على حكم النفاس مادام الدم مستمرا حتى تمضى لها عشرة ثم تصير مستحاضة؛ و اعترض بوجود الخبر 
باستظهارها يوما أو يومين» و أجاب بتخصيص ذلكك بمن اعتادت فى الحيض تسعة أو ثمانية .)7١‏ 

قلت: و لا ينافيه أنه ذكر الخبر فى استظهار الحائض دليلا لمن قال باستظهارها إلى عشرة و رده 0 برجحان أخبار الاستظهار 
بيوم أو يومين قوّهُ و كثرة و شبها بالأصل و تمسكا بالعبادة» لافتراق الحائض و النفساء بالإجماع على رجوع الحائض إلى عادتهاء 
و عدم الدليل عند المحقق على رجوع النفساء إليها. 

ثم لا ينافى لفظ «تستظهر) فى الخبر كون الجميع نفاسا كما ظنّه الشهيد "5١‏ و المصنّف فى كتبه «8) و الشهيد فى الدروس 2١‏ و 


البيان «7» على الرجوع إلى عادتهاء و حكى عن الجعفى وابن طاوس )/١‏ وهو الأظهرء للأخبار الناضٌهُ عليه» كقول أحدهما 
عليهما السلام فى صحيح زرارة: النفساء تكفٌ عن الصلاة أيامها التى كانت تمكث فيهاء ثم تغتسل و تعمل كما تعمل 
المستحاضة «4). و قول الباقر عليه السلام له فى الصحيح: 


)١(‏ كذا فى النسخ و الظاهر أنّهِ «المحقق» لأنّ نص العبارة موجودة فى المعتبر و ليست موجودة فى كتب المصنفء و الدليل على 
ذلك أن الشارح ذكر بعد أسطر كلمة «المحقق). 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص ١08‏ و 109. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 185. 

(6)ذ كرض[ الشيعة عن ماين قا 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8" س 24 و منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١5‏ س 2ه و تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١8‏ س 2,37 و 
مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 0778 و نهاية الإحكام: ج اص "18#. 

(*) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ٠٠١‏ درس /١‏ 

90 البيان: ص 57. 

(8) حكاهما الشهيد فى ذكرى الشيعة: ص "اس .١17‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2١١‏ ب ” من أبواب النفاس ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج7. ص: 1/1١‏ 

تقعد قدر حيضهاء و تستظهر بيومين؛ فإن انقطع الدم و إِلَا اغتسلت و احتشت و استثفرت و صلت .01١‏ و لمالكك بن أعين: إذا 
مضى لها منذ يوم وضعت بقدر أيام عده حيضها ثم تستظهر بيوم فلا بأس بعد أن يغشاها زوجها «7). و قول الصادق عليه السلام 
فى خبر زرارة: تقعد النفساء أيامها التى كانت تقعد فى الحيض و تستظهر بيومين 27”9. 

و إطلاق أخبار المستحاضة أنّها ترجع إلى عادتهاء قال المصّف: و لكونه فى الحقيقة حيضا .)5١‏ 

و يظهر من الذكرى نوع تردد فيه قال: «الأخبار الصحيحة المشهورة تشهد برجوعها إلى عادتها فى الحيض. و الأصحاب يفتون 
بالعشرة» و بينهما تناف ظاهرء و لعلّهم ظفروا بأخبار غيرها. 

و فى التهذيب قال: جاءت أخبار معتمدة فى أنْ أقصى مده النفاس عشرة و عليها أعمل» لوضوحها عندىء ثم ذكر الأخبار الاولى 
و نحوهاء حتى أن فى بعضها عن الصادق عليه السلام: فلتقعد أيام قرئها التى كانت تجلسء ثم تستظهر بعشرة أيام. قال الشيخ: 
يعنى إلى عشرة إقامة لبعض الحروف مقام بعضء و هذا تصريح بأنَ أيامها أيام عادتها لا العشرة و حينئذ فالرجوع إلى عادتها 
كقول الجعفى فى الفاخر و ابن طاوس و الفاضل أولىء و كذا الاستظهار كما هو هناك. نعم قال الشيخ: لا خلاف بين المسلمين 
أن عشرة أيام إذا رأت المرأة الدم من النفاس و الذمة مرتهنة بالعبادة قبل نفاسها فلا يخرج عنها إلا بدلالة و الزائد على العشرة 
مختلف فيه فإن صح الإجماع فهو الحجة؛ و لكن فيه طرح للأخبار الصحيحة أو تأويلها بالبعيد» «8. انتهت عبارة الذكرى. 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2١7‏ ب ” من أبواب النفاس ح 6. 
(*) المصدر السابق ح ه. 


(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١0‏ س 19. 

(8) ذكرئ الشيعة ين ععابى ع1 

وعنى بقوله: «فى التهذيب» قول المفيد المحكى فيه 0١١‏ و لا تنافى عندى بين الرجوع إلى العادهُ و الفتوى بالعشرة فَإِنّهم إِنّما 
يفتون بأنّها أكثره لا بكونها كلها نفاسا إذا تعدّاها الدم و إن كانت ذات عاد فلم ينص عليه فيما أعلم غير المحقق .)7١‏ 

و يحتمل قريبا أنْهم فهموا من تلكك الأخبار مجموع الأمرين: أعنى الرجوع إلى العادهُ و كون الأكثر عشرة و لم يصرحوا بالأوّل 
هناء بل اكتفوا بتشبيه النفساء بالحائض فى الأحكام غير ما استثنوه» و بحكمهم برجوع المستحاضة إلى عادتها. 

و ما ادعاه من تصريح ما ذكره من الخبر «بأنَ أيامها أيام عادتها) ممنوع, إذ لا معنى لاستظهارها إلى عشرة إلى أنّها تستكشف 
حالها بعد أيام العادهُ إلى عشرة» و هو كما يحتمل خروج ما بعدها عن النفاس مع التعدى يحتمل الدخول عندى احتمالا متساويا. 
ولاجهة لاستدراكه بنفى الشيخ الخلاف فى كون العشرة نفاساء فإنّه فى مقام الاحتجاج على أقوال العامّةُ 0 من كون أكثره 
أربعين سير او 1 أو سيعين: 

ثم المصئّف فى المنتهى ذكر استظهارها بعد العادة بيوم أو يومين» و غلّمط المحقق فى صبرها عشرة» و فرع على ذلكك فروعا: 
أوّلها: إِنّها لا ترجع مع تعدى دمها العشرة إلى عادتها فى النفاس» و ذكر ما قدمناه من خبر الخثعمىء و دفعه بأنّه لم يعمل به أحد 
من الأصحاب؛ لتشضمنة استمرار النفاس إلى أربعين أو خمسين. ثم قال: الثانى: هل ترجع إلى عادتها أو عادةٌ أمها أو أختها فى 
النفاس؟ لا نعرف فتوى لأحد ممّن تقدمنا فى ذلككء و قد روى الشيخ فى الموثق عن أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام 
قال: النفساء إذا ابتليت بأيام كثيرة مكثت مثل أيامها التى كانت تجلس قبل ذلكك و استظهرت بمثل ثلثى أيامها ثم تغتسل و 
تحتشى و تصنع كما تصنع المستحاضة. و إن كانت لا تعرف أيام نفاسها فابتليت جلست بمثل أيام أمها 


.848 ذيل الحديث‎ ١178 ص‎ ١ تهذيب الأحكام: ج‎ )١( 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص 1017. 

() المجموع: ج ١‏ ص 675. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 18 

أو أختها أو خالتها و استظهرت بثلثى ذلك ثم صنعت كما تصنع المستحاضة تحتشى و تغتسل. و الرواية شاذة» و فى إسنادها 
ضعضء و الأقوى الرجوع إلى أيام الحيض 01١‏ انتهى. 


الأمر الثانى: إذا كانت مبتدأهُ أو مضطربة أو ناسية لأيام حيضها 


ففى الذكرى: 

أنْ المشهور أن العشرةُ نفاس «37» و هو ظاهر الكتاب و الإرشاد 0 و صريح التذكرةٌ "١‏ و نهاية الإحكام «0) للاستصحاب. 
قالفى التي لذن الاين تتديتيب قلذ يزول إن بيقين» و هو بلوغ العشرةء بخلاف الحيضء لأنّه لم يثبت من الابتداء باليقين 
«2. و للأخبار الناصّهُ على رجوعها إلى أيام أقرائهاء فإنّ العشرة أيام القرء. 

وف الميخطلق: أن نقاسها تنانة غشر روما واد جنعا بين الأدلة صمل مابول على السانة عه عل الميتدقة أن تصدوها من لبس 


لها أيام قرء ترجع إليها. 

و فى المنتهى: احتمالها و الجلوس ستة أو سبعة؛ لأمنّ الحائض تفعل ذلكك,ء و النفاس حيض حقيقة؛ و لأنّْ قوله عليه السلام: 
تجلس أيام حيضها كما يتناول الماضى بتناول المستقبل. قال: و فيه ضعف و قرب الثمانية عشر إلى الصواب .8١‏ 

و فى التحرير: احتمال الأ-خير مع العشرة «4). و فى البيان: رجوع المبت دأه إلى التمبيز ثم النساءء ثم العشرة. و المضطربة إلى 
التمييز» ثم العشرة 9و يؤكدة تخير أبى بصير المتقدم» و يجوز تعميم أيام الأقراء المحكوم بالرجوع إليها لجميع ذلك. 


و لو ولدت التوأمين على التعاقب 


و رأت الدم معهما فابتداء النفاس 


.5١ و‎ ١7 س‎ ١708 ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(9اذكرى العسةا عن عا مع 

(*) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 559. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 76س «. 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص .١335‏ 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7١0‏ س "١‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 8/84 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١710‏ س 18. 

(4) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١18‏ س ."١‏ 

البان فى 2 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: 188 

من الأموّل عند علمائنا كما فى المنتهى 01١‏ و التذكرة ؟). و استيفاء العدد من الثانى إن لم يتخلّل نقاء أهل الطهر كما فى 
الناصريات 030 و المبسوط 150 و الخلاف «8) و الوسيلة «2» و المهذب 272 و الجواهر «/ و الإصباح «4) و السرائر 3١١‏ و الجامع 
0 و الشرائع .1١‏ 

وفى المعتبر بعد تردد فى الأوّل .)١18«‏ و كذا لو ولدتء أو قطعتين قطعات من ولد على التعاقب» كما احتمله الشهيد فى الذكرى 
«1 و الدروس «18. و دليل الحكمين أن النفاس دم الولادة» و هو يصدق على كل منهما. ثم ثبت أن أكثر النفاس عشرة أو 
ثمانيةُ عشرء فحكم كل منهما ذلكء و لا دليل على امتناع تعاقب النفاسين بلا تخلّل طهر. 

و ذكر السيد: إِنّه لم يعرف لأصحابنا فيه نصا صريحا «018. و تردد المحقق من أنّها حبلى مع بقاء أحدهما و لا حيض و لا نفاس 
مع الحبل 011. و انتفاء النفاس ممنوع. 

و من العامة من لم يبتدئ النفاس إلا من الثانى «14)» و منهم من يستوفى العدد من الأوّل حتّى إن ولدت الثانى بعد أكثر النفاس 
من الأوّل لم يكن نفاسا «19). 


.18 س‎ ١١8 ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8" س 58. 

(؟) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 7717 المسألة ع6. 
(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 84. 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص /787- 758 المسألة 119. 

(2) الوسيلة: ص 257. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 9" 

(8) جواهر الفقه: ص ١17‏ المسألة "©. 

(9) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7 ص 876. 
)0٠١(‏ السرائر: ج ١‏ ص 8ه1. 

.68 الجامع للشرائع: ص‎ )١١( 

"0 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

.1817 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

(16) ذكرى الشيعة حل مامن 1 

(10) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ٠٠١‏ درس / 

(19) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص /71 المسألة ع6. 
(1) المعتبر: ج ١‏ ص 1817. 

(16) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص 87" 

(19) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص "2١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟1. ص: 188 


و لو لم تر دما إِنَا فى العاشر فهو النفاس 


كما فى الجامع 0١١‏ و السرائر 07 و الشرائع 03 و المعتبر »5١‏ لما عرفت من أنّه الذى بعد الولالدة و لا-دم قبله» و هو دم بعد 
الولادة» و لا يشترط معاقبتها بلا فصلء لعدم الدليل» و نص الأصحاب على المسألة الآتية. 

و كذا لو لم تر إِلًا فى الثامن عشر و الحادى و العشرين «4) على القولين الأخيرين» أمَا الموجود بعد ذلكك فليس منه. لأنّ ابتداء 
الحساب من الولاده كما فى نهاية الإحكام ١‏ و يعطيه كلام السرائر 007 و لذا لو لم تر إلا بعد العاشر على المختار لم يكن 
نفاسا كما نص عليه بنو سعيد 48١‏ و البراج 40). 

و يدل على ابتداء الحساب من الولادة قول أبى جعفر عليه السلام لمالكك بن أعين: إذا مضى لها منذ يوم وضعت بقدر أيام عدةٌ 
حيضها ثم تستظهر بيوم؛ فلا بأس بعد أن يغشاها زوجها .3١‏ و فى خبر الفضلاء: أن أسماء سألت النبى صلَى الله عليه و آله عن 
الطواف بالبيت و الصلاه فقال لها: منذ كم ولدت؟ .١2١«‏ و أيضا لو لم يبتدئ منها لم يتجدد مدة التأخَر عنها. 

ولو رأته أى العاشر خاصّهُ مع يوم الولاسدهُ فالعشرٌ نفاس كما فى المبسوط 1١«‏ و الخلا.ف 0170 و الإصباح «035) و المهذب 


»١5( و السرائر‎ )١16« 


.58 الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص 188. 

(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 8". 

(6) المعتبر: ج ١‏ ص 188. 

(0) فى س و ص: «و الحادى عشر). 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .١1"١‏ 

(/) السرائر: ج ١‏ ص 98ه1. 

(8) الجامع للشرائع: ص 258 و شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 8". 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: 1/88 

(9) المهذب: ج ١‏ ص 9". 

.6 ب ” من أبواب النفاس ح‎ 2١7١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )09١( 

.19 ب ” من أبواب النفاس ح‎ 2١18 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 

.24 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 768 المسألة .57١‏ 

(16) إصباح الشيعة: (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص 576. 

(10) المهذب: ج ١‏ ص 5" 

(1) السرائر: ج ١‏ ص ه18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: 182 

و الجواهر )١١‏ و الشرائع «7) و الجامع 0" و المعتبر «05» كما أنّ الحائض إذا رأت ثلاثة متوالية ثم العاشر خاصة كانت العشرة 
واستدل على دخول أيام النقاء فى النفاس فى السرائر «0) و المعتبر 29 و المنتهى 27 و التذكرة «8 و نهايةٌ الإحكام «9) بن 
الطهر لا يقصر عن عشرة. 

وفيه أنه يقصر بين نقائى 0١١‏ التوأمين» و كذا إذا رأت العاشر و ما بعده مع يوم الولادة و كانت عادتها العشرة أو كانت مبتدأةٌ 
أو مضطربة على مختاره و مطلقا على قول المحقق .)١١١‏ 

ولو رأته يوم الولادة و انقطع عشرة ثم عاد فالأوّل نفاس و الثانى حيض إن حصلت شرائطه و إِلّا فاستحاضة. 

وفى المنتهى: أما القائلون من أصحابنا بأنْ أكثر النفاس ثمانية عشر لو رأت ساعة بعد الولادة» ثم انقطع عشرة أيام» ثم رأته ثلاثة 


أيام فإنّه يحتمل أن يكون حيضاء لأنّه بعدد أيامه بعد طهر كاملء و أن يكون نفاسا لأنّه فى وقت إمكانه. 
فعلى الأوّل لو رأته أقل من ثلاثة كان دم فساد, لأنّه أقل من عدد الحيض بعد طهر كامل فكان فساداء و على الثانى يكون نفاساء 
ولم نقف لهم على ذلكك نصّ فى ذلكك ١3١١‏ انتهى. 


و النفساء كالحائض فى جميع الأحكام الشرعية. 
و فى المعتبر 010 و المنتهى 015١‏ و التذكرة «18: أنه لا يعرف فيه خلاف من أهل العلم» فيحرم عليها 


.؟١ المسألة‎ ١17 جواهر الفقه: ص‎ )١( 

."8 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(©) الجامع للشرائع: ص 58. 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص 8ه1. 

(0 السرائر: ج ١‏ ص 1080. 

(2) المعتبر: ج ١‏ ص 188. 

(0 منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١78‏ س ”؟. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ص 2س ١؟١.‏ 

(4) نهاية الإحكام: ج اص .١335‏ 

)٠١(‏ فى س وم: «نفاس») و ص و كك: «نفاسى). 

.188 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

2 ص 1718 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص 1817. 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١8‏ س ."١‏ 

(10) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 6"؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: 1817 

اللبث فى المساجد و قراءة العزائم» و على زوجها وطؤهاء و فى الكفارة الخلاف» و يسقط عنها الصوم و الصلاةً أداء» و يجب 
قضاء الصوم خاصة؛ و يكره لها الخضابء و منها مباشرةٌ ما بين السرة و الركبة؛ و الوطء بعد الطهر قبل الغسل على قول» و 
يستحب لها الوضوء أوقات الصلوات:؛ و الذكر بقدرها إلى غير ذلكك. و إِنّما يفترقان فى أشياء: منها الأقل» و منها الخلاف فى 
الأكثر» و منها المجامعةٌ مع الحمل على امتناعها فى الحيض. و منها تخلل الطهر بين الدمين على ما عرفت. و منها الدلالة على 
البلوغ لسبق الحملء و منها المدخلية فى انقضاء العدهُ إِنّا فى الحامل من زناء و منها أنّه لا عبرة بعادتها أو عادة نسائها فى النفاس. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 1894 


المقصد التاسع فى غسل الأموات و سائر أحكامهم 


اشارة 


و إنّما جمعت هنا ضبطا عن الانتشارة و إلا فالمقصد هنا بالذات هو الغسل» و لذا عتون به. 

و فيه خمسة فصول: 

و التتمة من الخامسء و لو كانت تتمة المقصد جازء لعدم إفادة الكلام الحصرء و إِنّما لم يفرد غسل المس بمقصد لقَلَهُ مباحثه. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١9١‏ 


مقدمة 
اشارة 


أى طائفة من الكلام تقدم على المقصد الذى هى الفصول الخمسة؛ لكونها فى الآداب المتقدمة على الغسل فما بعده و الفارق 
بينهما ١١‏ و بين اللواحق حتى أخرجها من مطالب المقصد دون اللواحق أن أكثر اللواحق مسائل الدفن و التكفين و الغسل. 


ينبغى للمريض ترك الشكاية 


من مرضه لأنّه أدخحل فى الصبرء و لنحو خبر العرزمى عن أبيه عن الصادق عليه السلام قال: من اشتكى ليلة» فقبلها بقبولها؛ و 
أدى إلى الله شكرهاء كانت كعبادة ستين سنة. قال: ما قبولها؟ قال: يصبر عليها ولا يخبر بما كان فيهاء فإذا أصبح حمد الله على 
ما كان .)3١‏ 

و خبر بشير الدهان عنه عليه السلام قال قال الله عز و جل: أيّما عبد ابتليته ببلية فكتم ذلكك عوّاده ثلاثاء أبدلته لحما خيرا من 
لحمه؛ و دما خيرا من دمه. و بشرا خيرا من بشره. فإن أبقيته أبقيته و لا ذنب له» و إن مات مات إلى رحمتى «0. و مرسل ابن 
أبى عمير عنه عليه السلام: من مرض ثلاثة أيام» فكتمه و لم يخبر به أحداء أبدل الله عز و جل له لحما خيرا من لحمه. و دما 


خيرا من دمه» و بشرةٌ خيرا من بشرته» و شعرا خيرا من 


)١(‏ كذا فى النسخ والحجرى و الظاهر أنه «بينها». 

(؟) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص 2717ب ”من أبواب الاحتضار ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 878-/23717 ب ” من أبواب الاحتضار ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 197 

شعره. قال: و كيف يبدله؟ قال: يبدله لحما و شعرا و دما و بشرة لم يذنب فيها .)١١‏ 

و ظاهر هما الكتمان رأساء لكن سيأتى استحباب إعلام الإخوان بالمرض ليعودوه» فيحملان على كتمان ما به من الشدَّ كما هو 
الظاهر من قوله عليه السلام فى الأوّل: «و لا يخبر بما كان فيها» أى فى الشكاةً لمناسبةٌ قوله: «يصبر عليها» و إن احتمل العود إلى 
الليلة. 


و أيضا فقد ورد النص على أنّ الأخبار بالمرض ليس شكاية؛ و إِنّما هى كأن يقول: ابتليت بما لم يبتل به أحد و شبهه ففى حسن 
جميل بن صالح عن الصادق عليه السلام أنّه سئل عن حدّ الشكاية للمريضء فقال: إِنْ الرجل يقول حممت اليوم و سهرت 
البارحة و قد صدقء و ليس هذا شكاية» و إِنْما الشكوى أن يقول: لقد ابتليت بما لم يبتل به أحدء و يقول: لقد أصابنى ما لم 
يصب أحداء و ليس الشكوى أن يقول: سهرت البارحة و حممت اليوم و نحو هذا .7١‏ 

و يمكن أن يكون الأولى الكتمان رأسا إلى ثلاثة» ثم الإيذان للعيادة. و قد يؤرّده قول الصادق عليه السلام فى مرسل على بن 


أسباط: لا تكون عيادة فى أقل من ثلاثة أيام «”. إن كان بمعنى أن لا عيادة فى مرض لم يستمر ثلاثة أيام. 
و يستحب عيادته 


بالإجماع و النصوص إلا فى وجع العين لنحو قول الصادق عليه السلام فى مرسل على بن أسباط: لا عيادة فى وجع العين «". و 
فى خبر السكونى عنه عليه السلام: أن أمير المؤمنين عليه السلام اشتكى عينه فعاده النبى صلى اللّه عليه و آله «8. 
و يستحب أن يؤذن إخوانه بمرضه ليعودوه؛ لقول الصادق عليه السلام فى حسن ابن سنان: ينبغى للمريض منكم أن يؤذن إخوانه 


بمرضه فيعودونه؛ فيؤجر فيهم 


." ص 2717ب ”من أبواب الاحتضار ح‎ "١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 27:0 ب 7 من أبواب الاحتضار ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 278 ب 1 من أبواب الاحتضار ح .١‏ 

(©) المصدر السابق. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 278 ب 1١‏ من أبواب الاحتضار ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ”19 

و يؤجرون فيه فقيل [له]: نعم هم يؤجرون بممشاهم إليه فكيف يؤجر هو فيهم؟ 

فقال عليه السلام: باكتسابه لهم الحسناتء فيؤجر فيهم فيكتب له بذلك عشر حسناتء و يرفع له عشر درجاتء و يمحى بها عنه 


عشر سيئات .)١١‏ 
و أن يأذن لهم فى الدخول عليه 


للعيادة» فقال أبو الحسن عليه السلام فى خبر يونس: إذا مرض أحدكم فليأذن للناس يدخلون عليه فإنّه ليس من أحد إِلَا و له 
دعوةٌ مستجابة .)7١١‏ 

و يستحب لهم تكرير العيادة» فعنه صلَى اللّه عليه و آله: أَغبوا فى العيادة و اربعوا إِلّا أن يكون مغلوبا «*. و قال الصادق عليه 
السلام فى مرسل على بن أسباط: فإذا وجبت- اى العيادة- فيوم و يوم لا «5". 

فإذا طالت علته ترك و عياله لقول الصادق عليه السلام فى هذا الخبر: فإذا طالت العلّهُ ترك المريض و عياله. 


و يستحب تخفيف العيادة 


تمام العيادة للمريض أن تضع يدك على ذراعه و تعجل القيام من عنده. إن عيادة التوكى أشد غلى المريضن من ونجعه 189 و 
فى حر عبد الله بن سئان: العيادة قدر فواق ناقة أو حلب ثاقة (*). 

إلا مع حب المريض الإطالة فقال أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر مسعدة بن صدقة: إِنْ من أعظم العوّاد أجرا عند الله لمن إذا 
عاد أخاه خفف الجلوس. إلا أن يكون المريض يحب ذلكك و يريده و يسأله ذلكك 037. 


.١ ص 257 ب 8 من أبواب الاحتضار ح‎ "١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١ ص ”27 ب 4 من أبواب الاحتضار ح‎ ١ (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
أمالى الشيخ الطوسى: ص 28 ح 1718. (ط مؤسسة البعثة).‎ )( 
.١ من أبواب الاحتضار ح‎ 1١ ص 278 ب‎ "١ (ع) وسائل الشيعة: ج‎ 
.” ص 867 ب 1 من أبواب الاحتضار ح‎ "١ وسائل الشيعة: ج‎ )0( 
.١ المصدر السابق ح‎ )2( 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص #67 ب 1 من أبواب الاحتضار ح ؟. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: ع١‏ 


و تجب الوصية على كل من عليه حقّ 


لله أو للناس» لوجوب استبراء الذمة كيف أمكنء و عنهم عليهم السلام: الوصية حقٌّ على كل مسلم ١1)؛‏ و لعمومه قيل بالوجوب 
مطلقا .)75١‏ 


الاستعداد للموت. و إِنّما يتحمّق بذكر الموت فى كل وقت فعنه صلى الله عليه و آله: أكثروا من ذكرها دم اللذات 0). فما ذكر 
فى قليل إِلَّا كثّره و لا فى كثير إلا قلله. و عنه عليه السلام: من عدّ غدا من أجله فقد أساء صحبة الموت «5. 

و يستحب حسن ظنّه بربه فلقد سبقت رحمته غضبه. و هو أرحم به من كل راحم, و هو عند ظن عبده به. 

و فى العيون عن الصادق عليه السلام أنه سأل عن بعض أهل مجلسه فقيل عليل فقصده فجلس عند رأسه فوجده دنفاء فقال: 
أحسن ظركك بالله «©). و فى أمالى أبى على ابن الشيخ مسندا عن أنس قال: قال رسول الله صلى اللّه عليه و آله: لا يموتن 
أحدكم حتى يحسن ظنّه باللّه عز و جلء فإنّ حسن الظن باللّه ثمن الجنة «©. 

و يستحب اتفاقا و بالنصوص تلقين من حضره الموت الشهادتين و الإقرار بالنبى صلى الله عليه و آله و الأئمة عليهم السلام فقال 
الصادق عليه السلام فى خبر أي خدايية: ناامن ادل ضير الفوت إلا و كل يه ابسن مق شباطينه هق بأفره بالكثر و يشككه 


فى دينه حتى يخرج نفسه؛ فمن كان مؤمنا لم يقدر عليه» فإذا حضرتم موتاكم فلقّنوهم شهادة أن لا إله إلَا الله و أنّ محمدا 
وسول اللداضكك اللمتعلوة يو آله مكف بمو 60 
قال الكليئ : وفى رواية أخرى قال: فلقنه كلمات الفرج و الشهادتين 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 887 ب 74 من أبواب الاحتضار ح. 

(؟) جامع المقاصد: ج ١‏ ص ١ه".‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 884 ب 77 من أبواب الاحتضار ح 2. 

(6) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88١‏ ب 76 من أبواب الاحتضار ح ؟. 

(0) عيون اخبار الرضا عليه السلام: ج ١‏ ص ”اح "7. 

(*) أمالى الشيخ الطوسى: ص 74ح 8١5‏ (ط مؤسسة البعثة). 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88# ب 8" من أبواب الاحتضار ح ”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: 1 

و تسمى له الإقرار بالأئمة واحدا بعد واحد حتى ينقطع عنه الكلام .01١‏ 

وقال أبو جعفر عليه السلام فى خبر أبى بصير: أما إِنّى لو أدركت عكرمة قبل أن تقع النفس موقعها لعلمته كلمات ينتفع بهاء و 
لكنّى أدركته و قد وقعت النفس موقعها. 

قال أبو بصير: قلت: جعلت فداكك و ما ذاكك الكلام؟ فقال: هو و اللّه ما أنتم عليه» فلقّنوا موتاكم عند الموت شهادة أن لا إله إِنَا 
الله و الولاية .7١‏ 

و أمّرا قولهما عليهما السلام فى خبر ابنى مسلم و البخترى: «إِنّكم تلقنون موتاكم عند الموت لا إله إِلّا اللّه و نحن نلقّن موتانا 
محمد رسول الله صلّى اللّه عليه و آله) 0 فالظاهر أن معناه أنكم تقتصرون على الشهادة الاولى و نحن نلقّن الشهادتين 

(و) يستحب تلقينه كلمات الفرج ففى حسن الحلبى عن الصادق عليه السلام: 

أن رسول الله صلَى الله عليه و آله دخل على رجل من بنى هاشم و هو يقضى فقال له: قل لا إله إِلَا الله الحليم الكريمء لا إله إِنَا 
الله العلى العظيم» سبحان اللّه رب السماوات السبع و رب الأرضين السبع و ما فيهن و ما بينهن و رب العرش العظيم و الحمد لله 
زف العالمين فقالهاة فقال رسول اللهاصلئ 'الله علته:و آله الحمد: لله الذئ اسعتقده من النان' 6 

وزيد فى الفقيه: «و ما تحتهن» قبل «رب العرش العظيم» «وَ ملام عَلَى الْموْسَلِينَ) بعده «8). 

و فى خبر القداح عنه عليه السلام: إن أمير المؤمنين عليه السلام كان إذا حضر أحدا من أهل بيته الموتء قال له: قل لا إله إلا الله 
الحليم الكريم- إلى أن قال:- فإذا قالها المريضء قال: اذهب فليس عليكك بأس «2. 

وستكوالفلة إلى مصلا الذق كان يمك فنه أو عليه غالبا 


)١(‏ الكافى: ج اص ١7١7”‏ حع. 

(؟) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص 888 ب /7 من أبواب الاحتضار ح ؟. 
(*) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص *88 ب 8" من أبواب الاحتضار ح ؟. 
(؟) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص 8688 ب 78 من أبواب الاحتضار ح ؟. 


(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١7١‏ ح 817". 

(©) وسائل الشيعة: ج "ص 268 ب 78 من أبواب الاحتضار ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ١‏ ص: 10 

و جمع بينهما ابنا حمزة 0١١‏ و سعيد 27١‏ إن تعسّر عليه خروج روحه لمضمر زرارة: إذا اشتد عليه النزع فضعه فى مصلّاه الذى كان 
نضل ف أز عليه ”) . وخبر ليث المرادى المروى فى معرفةُ الرجال للكشى عن الصادق عليه السلام: إن أبا سعيد الخدرى كان 
ا ا 
حريز المروى فى طب الأئمة قال: كنّا عند أبى عبد الله عليه السلام فقال له رجل: إِنْ أخى منذ ثلاثة أيام فى النزع و قد اشتد 
عليه الأأمر فادع له. فقال: اللهم سهّل عليه سكرات الموت ثم أمزض و:قال» حو لوا اقراشه إلى مصلاة الدئ كان فس فقانه 
يخفق عليه إن كان فى أجله تأخير و إن كانت معته فد حضرت فإنه يهل عليه إن شاه الله:8). 

ويستحب الإسراج عنده كما فى الإصباح «2) و الوسيلة 07 و المهذب 6١‏ و الكافى «4) و المراسم )و الشرائع كليو النافع 
1 و الجامع 1 و التذكرة 1١‏ و نهاية الإحكام «18) و التحرير 18١‏ و المنتهى 017 إن مات ليلا كما فى المراسم و الجامع 
و الشرائع و النافع, و فى المقنعة و ليس فيها لفظ «عنده» بل فيها «إن مات ليلا فى بين أسرج فيه مصباح إلى الصباح) «18). و 
يمكن إرادتهم ما ب بعمم الموت ليلا و البقاء إليه. 


)١(‏ الوسيلة: ص ف 

(1) الجامع للشرائع: ص 84. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 888 ب 5٠‏ من أبواب الاحتضار ح ؟. 
(6) أخبار معرفة الرجال للكشى: ج ١‏ ص 7١”‏ ح 5 
(5) طب الأئمة عليهم السلام: ص 284 

(2) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص /ا87. 
(0 الوسيلة: ص ف 

(6) المهذب: اج اص 6 

(9) الكافى فى الفقه: ص 5772. 

."8 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

.١7 المختصر النافع: ص‎ )1١( 

(1) الجامع للشرائع: ص 84. 

(16) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص /ا" س 6". 

(15) نهاية الإحكام: ج "١‏ ص .5١7‏ 

)02 تحرير الأحكام: ج اص 7١اسع.‏ 

(10) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 577 س 8. 

(1) المقنعةٌ: ص على 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: 191 

و أقرت إل العموم قول النهايةٌ »١١‏ و الوسيلة «27: إن كان بالليل» و قول الكافى 9" و الميسوط «»: إن كان ليلاء و الأوضح قول 
القاضى: و سيرج عنده ف الليل مصباح «©). 

و الذى ظفرنا به فى الباب خبر سهل عن عثمان بن عيسىء عن عدة من أصحابنا أنه لما قبض الباقر عليه السلام أمر أبو عبد الله 
عليه السلام بالسراج فى البيت الذى كان يسكنه حتى قبض أبو عبد اللّه عليه السلام؛ ثم أمر أبو الحسن عليه السلام بمثل ذلكك 
فى بيت أبى عبد الله عليه السلام حتى اخرج به إلى العراق ثم لا أدرى بما كان 6. و هو مع الضعف حكاية حالء و لا 
اختصاص له بالموت أو بقاء الميت ليلاء و لا ببيت الموت. بل و لا بالليل. 

قال المحقق فى المعتبر: فهى ساقطةٌ لكنه فعل حسن 07. ثم فى المقنعة 8١‏ و النهاية «4) و المبسوط 0٠١١‏ و الإصباح 0١١‏ و 
الجامع 0 و المنتهى 0١1١١‏ و التذكرة )١5«‏ و نهاية الإحكام: الإسراج إلى الصباح .)»١16«‏ قال فى المعتبر: و هو حسن أيضاء أن 
علّهُ الإسراج غايتها الصباح «218. 

و يستحب قراءة القرآن عنده قبل الموت و بعده للتبركك؛ و استدفاع الكرب و العذاب» و خصوصا سورتا «يس» و «الصافات» 


قبله. فروى: أنّهِ يقرأ 


.76" النهاية و نكتها: ج اص‎ )١( 

(؟) الوسيلة: ص 27. 

() الكافى فى الفقه: ص 57728. 

(6) المبسوط: ج ١‏ ص .١78‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 56. 

(8) وسائل الشيعة: ج "ص ”7ب 88 من أبواب الاحتضار ح .١‏ 
(0) المعتبر: ج ١‏ ص .529١‏ 

(6) المقنعة: ص 76. 

(4) النهاية و نكتها: ج اص "78. 

( المبسوط: ج ١‏ ص .١75‏ 

)1١(‏ إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7ص /ا”؟. 

.68 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 5717 س ع. 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص /ا"اس 6". 

.3١17 نهاية الإحكام: ج ؟ ص‎ )١0( 

(18)المعراح اسن 01 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 198 

عند التاززع آي الكرسى و آيتان بعدهاء ثم آي السخرة «إنَّ رَككم الله الذى عقاولاف إلى اخرعاء اه ثلاث اباك فين انخز 


البقرة الله فى السَلَاوَاتٍ وَ نا فى الْأّدْض» إلى آخرهاء ثم يقرأ سورة الأحزاب .01١‏ 


وعنه صلَى الله عليه و آله: من قرأ سورةٌ «يس» و هو فى سكرات الموت أو قرئت عنده جاء رضوان خازن الجنة بشربة من 
شراب الجنةٌ فسقاها إياه و هو على فراشه» فيشرب فيموت ريان و يبعث ريان» ولا يحتاج إلى حوض من حياض الأنبياء 0*9. 

و عنه صلى الله عليه و آله: أيِما مسلم قرئ عنده إذا نزل به ملكك الموت سورة «يس» نزل بكل حرف منها عشرةٌ أملاكك يقومون 
بين يديه صفوفا يصلون عليه» و يستغفرون له و يشهدون غسلهه و يتبعون جنازته» و يصلون عليه» و يشهدون دفنه اي 

و عن سليمان الجعفرى: أنّه رأى أبا الحسن عليه السلام يقول لابنه القاسم: قم يا بنى فاقرأ عند رأس أخيكك و الضّافاتِ ص نا 
جح ادها فقا ذلها له رام 121 خلا أن عق كنا تعس البعو انمسق خرن أل عر يفريه بف لج سال 1: 
كنا نعهد الميت إذا نزل به الموت يقرأ عنده «يس و الْقَوْآنِ الْحَكيم» فصرت تأمرنا ب «الصافات»» فقال: بابنى لم تقرأ عند 
مكروب من موت قط إِلَّا عيجل اللّه راحته «6". و الأمر بالإتمام تقس القزك ابعل الموقة. 

و عن النبى صلى الله عليه و آله: من دخل المقابر فقرأ سورة «يس» خفف الله عنهم يومئذ» و كان له بعدد من فيها حسنات «8). 
و يستحب تغميض عينيه بعد الموت للأخبار» و الصون عن قبح المنظر» و دخول الهوام؛ و نفى عنه الخلاف فى المنتهى «2. 

و اطباق فيه كما فى كتب الشيخين 27 و المحقق 8١‏ و غيرهم تحفظا من 


.7١5 دعوات الراوندى: ص 787 ح‎ )١( 

() مصباح الكفعمى: ص 8 (فى الهامش). 

(9) مصباح الكفعمى: ص 8 (فى الهامش). 

(؟) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص ١217ب 8١‏ من أبواب الاحتضار ح .١‏ 

(0) بحار الأنوار: ج ٠١7‏ ص "١0١‏ ح 88. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 5:77 س 1/. 

(0) المقنعة: ص 76 و النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 757. 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص .12٠‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 1994 

دخول الهوام و قبح المنظر, و شد لحبيه حذرا من الاسترخاء و انفتاح الفم» و للأخبار. 

و اقتصر الحلبى ١١‏ و ابن إدريس "2١‏ و المحقق 23١‏ و الشيخ فى الاقتصاد «©» على الإطباق كما هنا و فى التحرير «4 و الإرشاد 
52 و التلخيص “272 و التبصرهةٌ .١«‏ و اقتصر فى التذكرة «4) و نهاية الإحكام ٠‏ على الشد. و الشيخان )١١١‏ وسلار١١1١)‏ و 
القاضى 0137 و ابنا حمزة «15) و سعيد (10) و المصنّف فى المنتهى )١18«‏ جمعوا بينهما كما فعلنا. و فى المنتهى بعد ذكرهما: لا 
خلاف فى استحباب ذلكك 0137١‏ فيحتملهما و الشد خاصة لكونه المتأخر. 

و مد يديه إلى جنبيه ذكره الأصحاب مع مد الساقين إن كانتا منقبضتين. 

وفى المعتبر: و لم أعلم فى ذلكك نقلا عن أهل البيت عليهم السلام» و لعل ذلكك ليكون أطوع للغاسل و أسهل للدرج «18). 

و تغطيته بثوب للتأسى؛ و قول الصادق عليه السلام فى خبر سليمان بن خالد: 

إذا مات لأحدكم ميت فسيجوه تجاه القبلُ «14). و نفى عنه الخلاف فى المنتهى ,0٠0١‏ 


)١(‏ الكافى فى الفقه: ص 5728؟. 


(؟) السرائر: ج ١‏ ص 188. 

رع الاقتصاد: ص /7517. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١7‏ س 8. 

(©) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 559. 

(0) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١8‏ ص 188. 

(6) تبصرة المتعلمين: ص .١١‏ 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١٠ص‏ “اس 1 

.5١8 نهاية الإحكام: ج " ص‎ )0٠١( 

.767 ص‎ ١ المقنعة: ص 76 و النهاية و نكتها: ج‎ )1١( 

.57 المراسم: ص‎ )١١( 

() المهذب: ج ١ص‏ 58م. 

)١(‏ الوسيلة: ص فيه 

(16) الجامع للشرائع: ص 59. 

(18) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 77س .١18‏ 

(10) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 577 س .١18‏ 

(18) المعتبر: ج ١‏ ص .18١‏ 

(19) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 86١‏ ب 8" من أبواب الاحتضار ح ؟. 

.18 ص 77س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: ٠٠١‏ 

و فيه ستر عن الابصار. و صون عن الهوام و غيرها. 

و تعجيل تجهيزه للأخبار. و لأنّهِ قد يتخئر فيعسر نقله و :: ملحن حرمته؛ و لذا ورد فى الخبر أَنّه من كرامته .01١‏ و عليه الإجماع. و 
فى المعتبر 01 و التذكرة 030 و نهايةُ الإحكام : إجماع العلماء؛ و فى المنتهى: أن الشافعى خالف فيه «8). 

إلا أنه مع الاشتباه لا بدّ من التأخير إلى تيقّن الموت. فيرجع إلى الأمارات المفيدة له كالريح؛ كما فى خبر على بن أبى حمزة عن 
الكاظم عليه السلام .)2١‏ 

وفى التذكرة: كاسترخاء رجليه» و انفصال كفيه. و ميل أنفه» و امتداد جلدة وجهه. و انخساف صدغيه «27. و زيد فى غيرها 
تقلص أنثييه إلى فوق مع تدلّى الجلدة. 

وعن أ على: من علامته زوال النور من بياض العين و سوادهاء و ذهاب النفسء و زوال النبض (/). 

و يمكن دخول جميع ذلك فى التغيبر «4) الوارد فى نحو قول الصادق عليه السلام فى خبر إسماعيل بن عبد الخالق: خمس 
ينتظر بهم إِلَا أن يتختر .٠١‏ 

وعة جالوس الأسشراء سفن 'عروق ين الأضيق: أو عرق بلى الخالب و الذكز بعد الغمر القديد:» أوعرق فى ناطن الألية أو 
تحت اللسان أو فى بطن المنخر .)0١١١‏ 


أو يصبر عليه ثلاثة أيام إن لم يظهر الموت بأمارة» فإنّه إذا لم تظهر 


." ص #18 ب 57 من أبواب الاحتضار ح‎ "١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.187 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )0( 

(6) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص /ا"اس 58. 

(©) نهاية الإحكام: ج " ص .5١7‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 0717© س 77. 

(8) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص //ا#ب 588 من أبواب الاحتضار ح 5. 
(/) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص /11 السطر الأخير. 

() ذكرى الشيعة: ص “اس "1. 

(9) فى ص و كك و م: «التغيرا. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 78ب 88 من أبواب الاحتضار ح ؟. 
(11) نقله الشهيد فى ذ كرى الشيعة: هن لاس 18 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: 7١١‏ 

أمارة الحياة فى هذه المذة فهو ميث بالأخبار وقول الأطباء: 


وفى وجوب الاستقبال به 


إلى القبلهٌ حالة الاحتضار قولان فالوجوب خيرة المقنعةٌ )١١‏ و المراسم «"» و المهذب ”2 و الوسيلة «©» و السرائر «2) و الوصباح 
«2) و الشرائع 07 لقول الصادق عليه السلام فى خبر سليمان بن خالد: إذا مات لأحدكم ميت فستجوه تجاه القبلهُ «4/. و لمعاوية 
بن غسان 'إذ سأله عن الميك: استقبل بباطن قدميد القبلة «16و ظاهر هما التويعيه 1+9 بعد الموت: و لأن التبى صلى الله علية و 
آله دخل على هاشمى و هو فى السوق فقال: وججهوه إلى القبلة فإنّكم إذا فعلتم ذلكك أقبلت عليه الملائكة و أقبل الله عز و جل 
عليه بوجهه فلم يزل كذلكك حتى يقبض .)0١١١‏ وهو أمر فى واقعة معيّنة؛ مع أن التعليل الذى فيه قرينة على الاستحباب» و 
الاستحباب خيرة الخلاف )١١١‏ و الجامع 139) و ظاهر المبسوط «؟5١)‏ و النهايةٌ )١18«‏ و الاقتصاد 18 و المصباح )١7١‏ و مختصره. 
و حكى عن السيد 0187 و غرية المفيد 214 و هو الأقوى؛ للأصلء و ضعف أدَلَُ الوجوب. و احتاط به المحقق فى النافع 00١‏ و 


51١ شرحه‎ 


./” المقنعهُ: ص‎ )١( 
.57 المراسم: ص‎ )1( 
.7” ص‎ ١ المهذب: ج‎ 
.67 الوسيلة: ص‎ )©( 


(2) إصباح الشيعة: ج ١‏ ص 878. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 8". 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 86١‏ ب 8" من أبواب الاحتضار ح ؟. 

(9) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص 867 ب 8" من أبواب الاحتضار ح ؟. 

)03١(‏ فى س و كك: «التوجه). 

.* ص 867 ب 8" من أبواب الاحتضار ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

)1١(‏ الخلاف: ج ١‏ ص 28١‏ المسأله ع62. 

(1) الجامع للشرائع: ص 58. 

(؟1) المبسوط: ج ١‏ ص .١1078‏ 

(15) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ *18. 

.7517/ الاقتصاد: ص‎ )١15( 

(10) مصباح المتهجد: ص .١7‏ 

(1) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 587". 

(19) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص ."8١‏ 

.١١ المختصر النافع: ص‎ )٠١( 

.18/8 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 7١7‏ 

خروجا من الخلاف و استظهارا فى البراءة. 

و كيفيته عندنا أن يلقى على ظهره و يجعل وجهه و باطن رجليه إلى القبلة بحيث لو جلس لكان مستقبلا كما قال الصادق عليه 
السلام فى خبر ذريح: إذا وبججهت الميت للقبلة فاستقبل بوجهه القبلة» و لا تجعله معرضا كما يجعل الناس .)١١‏ و فى خبر 
الشعيرى: يستقبل بوجهه القبلة» و يجعل قدميه مما يلى القبلةٌ .)"١‏ 

و للعامة قول بإضجاعه على الأيمن و توجيهه كما فى الدفن؛ و آخر إن وسع المكان اضجع كذلكك 70, و إِلَا فكما قلناه. 


ويكره 


طرح حديد و فى التذكرة: أو غيره 2259 و فى المنتهى: أو شىء يثقل به «0) على بطنه و فى الإشارة: على صدره «1#» قال الشيخ 
فى التهذيب: 

سمعنا ذلكك مذاكرة من الشيوخ 37 و فى الخلاف: أنه إجماع «4» و فى المنتهى: أنه ينافى الرفق المأمور به للميت «5)» و نسب 
فى النافع إلى القيل 223١‏ و قال أبو على: 

يضع على بطنه شيئا يمنع من ربوها »1١«‏ و فى الذكرى: أن صاحب الفاخر أمر بجعل الحديد على بطنه .17١‏ 

ويك وسور سني أو القن عتنه الكعنان العلل بتأذى الملائكة؛ و فى المعتبر: قال به أهل العلم 210). و التعليل يفيد 
اختصاص الكراهيةٌ بما 


.١ ب 8" من أبواب الاحتضار ح‎ 86١ ص‎ "١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
." ص 867 ب 8" من أبواب الاحتضار ح‎ "١ (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
.١١8 المجموع: ج اص‎ )( 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص /الاس /7". 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 8717 س 18. 

(9) إشارءٌ السبق: ص ه/. 

(/) تهذيب الأحكام: ج ١ص .595١‏ 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 20١‏ ذيل المسألهٌ /ا62. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 877 س .١19‏ 

.١١ المختصر النافع: ص‎ )٠١( 

."8 ص /ااس‎ ١ نقله عنه فى تذكرة الفقهاء: ج‎ )١١( 

.17 ذكرى الشيعة: ص 78س‎ )١١( 

(1) المعثير: ج ١‏ ص 18# 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 7١‏ 

قبل الموت حال الاحتضار كما فى الكتاب و التلخيص ١١‏ و نهايهُ الإحكام 7)؛ و غيرها من الأخبار ما نص على كراهيته عند 
التلقين و جواز أن يليا غسله «”23. 


و فى المقنع ©" و الهداية: أنه لا يجوز حضورهما عند التلقين» و قد يريد اشتداد الكراهيةٌ «8). 


.188 ص‎ ١ تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج‎ )١( 
.1١5 ص‎ ١ نهاية الإحكام: ج‎ )1( 

(*) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 8/١‏ ب 57 من أبواب الاحتضار. 
(©) المقنع: ص .١7‏ 

(0) الهداية: ص "77. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 7١6‏ 


الفصل الأوّل فى الغسل 
اشارة 


و فيه مطلبان: 


الأوَّل: الفاعل و المحل 


اشارة 
و إِنْما جمعهما فى مطلب للاستتباع »١‏ اختلاف المحل اختلاف الفاعل. 


يجب على كل مسلم 


عالم بالحال متمكن كسائر التكاليف على الكفاية إجماعا تغسيل الميت المسلم عدا من يأتى استثناؤه. 

و من هو بحكمه و إن كان سقطا له أربعة أشهر بشهادة التجربة بحياته» و نحو قول الصادق عليه السلام فى خبر زرارة: السقط إذا 
تت له أربعة أشهر غسّل «7. و لا نعرف فيه خلافا إلا من العامة 0. لكن فى خبر يونس الشيبانى عن الصادق عليه السلام: إذا 
مضت الخمسهٌ أشهر فقد صارت فيه الحياءٌ «©"» و لذا يظهر التردد 


)١(‏ فى المطبوع الحجرى: «الاستثناء). 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 888 ب 1١‏ من أبواب غسل الميت ح 8. 

(*) بل لا خلاف أيضا عند أكثر علماء العامة راجع المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص 7*2 و 891. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١*١‏ ب ١9‏ من أبواب ديات الأعضاء ذيل حديث #. 

من الذكرى .)١١‏ 

وإذاغشل كفن ودفن كما فى المبسوط "(١‏ و النهايةٌ «) والمراسم اع و الجامع «©) و المقنعةٌ «2) و المنتهى “27 و التبصرةٌ )/١‏ 
والإرشاد «4) و التلخيص 2١١‏ و يقتضيه التذكرة )١١«‏ و نهاية الإحكام ؟٠»»‏ و فى التحرير )١١9‏ و الشرائع (035: أنه يلف فى 
خرقةء وفى الخمسة الأول: أنه بحنّط» و هو ظاهر الإرشاد و التلخيص. و روى عن الرضا عليه السلام: مع التكفين و الدفن «18). 
أو كان بعضه أى المسلم أو السقط إذا كان فيه عظم قال فى المنتهى: بغير خلاف بين علمائنا «18)» و يدل عليه نحو ما تسمعه 
017 من الأخبار فى العظام, و أنّه يغشّل متصلا بالجملة؛ فكذا منفصلا. 

ولافرق فيه بين المبان من حى و من ميتء وفاقا لصريح السرائر 018 و المنتهى «19) و التذكرة 2١١‏ و نهاية الإحكام ١1لاو‏ 
الدروس 1") وعموم الكتاب و نحوه.؛ و قضيهُ كلامى النهايهٌ 2779 و المبسوط «375). و خلافا للمعتبر «278)» استنادا إلى 


() ذكرى الشيعة هن :عا 8 
(0) المبسوط: ج ١‏ ص .18١‏ 

() النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 108. 
(©) المراسع: ص 82 

(0) الجامع للشرائع: ص 68. 

(9) المقنعة: ص .,١١‏ 


(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 87 س 56. 

(8) تبضيزة المتعلميك :عن 17 

(9) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 5*7. 

.718/-7217 ص‎ ١ تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج‎ )0٠١( 

.8٠ س‎ 8٠ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

.73"* ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١١( 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١7‏ س 0". 

(16) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 58. 

(10) فقه الامام الرضا عليه السلام: ص 178. 

(18) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 87# س 0 

(0) فى س: (سمعته). 

(18) السرائر: ج ١‏ ص .١27/‏ 

(19) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 87# س 6 

.8١ س‎ 8١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )٠١( 

.,390 ص ع7‎ ١ نهاية الإحكام: ج‎ )5١( 

(19) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ٠١6‏ درس .٠١‏ 

(3) النهاية و نكتها: ج اص "0 1. 

(39) المبسوط: ج ١‏ ص 187. 

(10) المعتبر: ج ١‏ ص 17 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 7١8‏ 

كونه من جملة «لا تغسل». قال فى التذكرة: و يمنع التعليل» لأنّ القطعة ميتة؛ و كلّ ميت يغْسّلء و الجملة يغسل لو ماتت .)1١‏ 
وهل العظم المجرد كذلكك؟ وجهان من الدوران؛ و قول الكاظم عليه السلام لأخيه فى الصحيح فى الرجل يأكله السبع أو الطير 
فيبقى عظامه بغير لحم قال: يغسّل و يكمّن و يصلّى عليه و يدفن 0 و قول الباقر عليه السلام فى خبر خالد بن ماد القلانسى 
فيمن يأكله السبع أو الطير فيبقى عظامه بغير لحمء قال: يغسّل و يكفّن و يصلَى عليه و يدفن «. و إن لم يتضمنا إِنَا جميع العظام 
فإنّ كلّ عظم منها بعض من جملة يغتّلل» و لا فرق بين الاتصال و الانفصال؛ للاستصحاب. مع أنَّ الظاهر تفرقهاء و هو خيرة 
الشهيد «5). و من ضعف الدوران و عدم تنتجس العظم بالموت إن بنجاسة عرضيه بمجاورة اللحم و نحوه؛ و احتمال ١يغْسّل)‏ فى 
الخبرين التخفيف من الغسل للنجاسة العرضية. 

ثم أكثر العبارات و إن لم تنص على لفظ التغسيل للقطعة ذات العظم بل بين الغسل و الاحتمال له لكن الظاهر أُنّهم أرادوا به 
التغسيل كما هو نص الكتاب و التلخيص «4) و الإرشاد «©) و السرائر 07 و الجامع 8 فإنّها نجسة العين» فلا يفيدها مجرد الغسل 
طهارة. 

و كما يغسّل يكفّن كما فى المقنعةً «4) و المبسوط 3١١‏ و النهاية )١١«‏ و السرائر ١؟١)‏ 


)١(‏ تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١؟‏ س ؟؛ و فيه: «و نمنع التعليل)». 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8١8ب‏ 78 من أبواب صلاة الجنازة ح 8. 

(*) المصدر السابق ح 5. 

(©):ذكرق الشيعة عن ان عم 

(0) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ؟ ص 588. 

(©) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 5"7. 

(0 السرائر: ج ١‏ ص .١127/‏ 

(8) الجامع للشرائع: ص 84. 

(4) المقنعةٌ: ص 8/. 

( المبسوط: ج ١‏ ص .185١‏ 

.1 0" النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

(10) السرائر: ج ١‏ ص 127. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 707 

و النافع للق و الجامع فرق والمراسم «”" و المنتهى «» و الإرشاد «8) و التلخيص «*# و التبصرةٌ 07 لنحو الخبرين. 

فإن أريد به المعهود للميت فيجب القطع الثلاث على المشهور و إن لم يكن بتلكك الخصوصياتء و احتمل اختصاص وجوبها 
بما يناله الثلادث عند الاتصال بالكلء فإن كان ممما يناله اثنتان منها لف فى اثنتين» و إن كان مما لا يناله إِنّا واحدة لف فى 
واحدة. و فى الشرائع «4 و التحرير «4) و التذكرة 3٠١١‏ و نهاية الإحكام: أنه يلف فى خرقة» فكأنّهما حملا عليه التكفين »)0١١‏ و 
هو الظاهر. 

و هل يحنّط؟ قال الشيخان 01١١‏ و سلار: نعم وان لد كرك دهي حسق إن كاذ اج السسالحد وجوياءبى إلاقلة الى نجوه 
فى نهايةٌ الإحكام «06). 

قلت: و لعلّه المراد و أمَا دفنه فلا شبهة فيه» و إن لم يصرّح به كثير من الأصحاب. 

ولو خلا من العظمء أو كان للسقط أقل من أربعة أشهر, لفًا فى خرقةُ و دفنا من غير غسل. 

أمَا لفْ السقط فذكره المفيد «18) و سلار 0١79‏ و القاضى «18) و الكيدرى )١9(‏ 


.١8 المختصر النافع: ص‎ )١( 

(؟) الجامع للشرائع: ص 84. 

(9) المراسم: ص 88. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص #”© س ."١0‏ 

(0) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 77؟. 

(©) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١8‏ ص .57١‏ 
(0) تبصرة المتعلمين: ص .١1‏ 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 58. 


(4) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١7‏ س 0". 

." ص ١؟ س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )09١( 

.3"0 نهاية الإحكام: ج "اص‎ )١١( 

.107” ص‎ ١ المقنعة: ص هلى و النهاية و نكتها: ج‎ )1١( 
.6829 المراسم: ص‎ )1١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 5١‏ س ". 

.,73"* ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١0( 

(18) المقنعة: ص "7 

(10) المراسم: ص 6829. 

(10) المهذب: ج ١‏ ص 568. 

(19) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7 ص .١18‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 4 
و المحقق فى النافع ١١‏ و الشرائ ع «07» و كلام الشيخ و غيره خالى عنه. كمكتوب أبى جعفر عليه السلام لمحمد 


بن الفضيل ١‏ ركم 


و أمًا لف القطعة الخالية من عظم فذكره المحقق فى الكتابين :©" و حكاه فى المعتبر عن سلار و لم يرتضه. للأصل 00١‏ و تبعه 
الشهيد فى الحكاية «2). و عبارة ما عندنا من نسخ المراسم كذا: يدفن من غير غسل و لا كفن و لا حنوط و لا صلاة 037. 


و قطع المصنف فى كتبه بما هنا من لفّهما «. 


و حكم ما فيه الصدر, أو الصدر وحدهء حكم الميت فى التغسيل و التكفين و الصلاءً عليه و الدفن كما فى المبسوط «4 و النهاية 
)6 و المراسم ١‏ و السرائر «١؟7١)‏ و الشرائع )2 و النافع 06 وإن لم يذكر الدفن فى الثلاثة الأول؛ و يعطيه كلام المقنعة 


و الخلاف «18» و الوسيلة 17 و المعتبر 018 لذكرهم الصلاة المستلزمة ظاهرا لسائر الأحكام. 
3 الذى فى السرائر )١9«‏ و النافع مافيه الصدر و حسبء و فى النهاية ١١؟)‏ 


.18 المختصر النافع: ص‎ )١( 

() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 58. 

(") وسائل الشيعة: ج ؟ ص 848 ب ١١‏ من أبواب غسل الميت ح ه. 
(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 8 المعتبر: ج ١‏ ص 19 

(5) المعتبر: ج ١‏ ح ١‏ ص 19 

(8) ذكرى الشيعة: ص 6٠‏ س ع". 

(0) المراسم: ص 82. 

(4) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١7‏ س 3*0 تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8٠‏ السطر الأخير- 6١‏ س ١‏ نهاية الإحكام: 
(9) المبسوط: ج ١‏ ص .185١‏ 

.1 0" ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )٠١( 

)1١(‏ المراسم: ص عع. 


ج ”اص 500. 


(07 السرائرةاج اصن /2اء 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص /7”. 

(؟1) المختصر النافع: ص .١8‏ 

(16) المقنعةٌ: ص 8/. 

(18) الخلاف: ج ١‏ ص 7,١8‏ المسألة 0717. 

(10) الوسيلة: ص "29. 

(18) المعتبر: ج ١‏ ص "١8‏ 

() السنائر ع لعل در 

(0) المختصر النافع: ص .١5‏ 

.1 0" النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: 7١09‏ 

و المبسوط ١1١‏ و الوسيلة ١؟»‏ موضع الصدر. 

وفى الخلاءف: إذا وجد قطعةهُ من ميّت فيه عظم وجب غسله. و إن كان صدره و مافيه القلب وجب الصلاة عليه "0 و فى 
الجامع: إن قطع بنصفين فعل بما فيه القاب كذ لكك ". يعنى الغسل و الكفن و الصلاة» و لم يذكر غير ذلك. 

وسشكة اتحاد الكل فى المع » فاق القلب» فى حجويف: الصدر فمع ذكر الصدر احمل: إزادة المتتمل على 'القلت. و مق ذ قر 
ما فيه القلب احتمل إرادة الصدر و إن لم يشتمل عليه؛ و يحتمله الأخبار المتضمّنة له أيضا. 

و أمًا الصدر- و مافيه الصدر أى العضو المشتمل عليه- فالظاهر اتحاد حكمهماء و الظاهر أن موضع الصدر غير خارج عنهما. 

و أجاد المحقق فى المعتبر حيث أوجب الصلاةٌ لما فيه القاب أو الصدر و اليدان و لعظام الميت جميعها «42» لصحيح على بن 
جعفر سأل أخاه عليه السلام عن الرجل يأكله السبع أو الطير فيبقى عظامه بغير لحم كيف يصنع به؟ قال: يغسشل و يكمّن و يصلى 
عليه و يدفن» و إذا كان المت نصفين صلى على النصف الذى فيه قلبه «#». و نحوه فى القلب مرفوع البزنطى «037» و مرسل عبد 
الله بن الحسين عن الصادق عليه السلام «/» و خبر القلانسى عن الباقر عليه السلام «4). و لقول الصادق عليه السلام فى خبر 
الفضل بن عثمان الأعور فى القتيل: ديته على من وجد فى قبيلته صدره و يداه و الصلاهً عليه .23٠١‏ و قول الباقر عليه السلام فى 
بحسن ابن مييلة :ذا فكل قبل فلم يوك 


() الوسيلة: ص "2. 

(”) الخلاف: ج ١‏ ص ,١8‏ المسألة 0717. 

(6) الجامع للشرائع: ص 69. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 17". 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5١8ب‏ 8" من أبواب صلاة الجنازة ح 8. 
(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 17١4ب‏ 78 من أبواب صلاة الجنازة ح .١7‏ 


(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8١48ب‏ 8” من أبواب صلاة الجنازة ح «. 

)0٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5١8ب‏ 78 من أبواب صلاة الجنازة ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: 7٠١‏ 

نا لحم بلا عظم لم يصلّ عليه و إن وجد بلا لحم فصلّى عليه .01١‏ 

قال المحقق: و لأسن الصلاه ثبتت لحرمة النفسء و القلب محل العلم و موضع الاعتقاد الموجب للنجاة. فله مزه على غيره من 
الأعضاء .0١‏ و زيد فى التذكرة 3 و نهايةُ الإحكام «©: أنّه منه ينبت الشرايين السارية فى البدنء و هو الرئيس على الأعضاءء 
فكأنه الإنسان. 

و الظاهر أن عظم الصدر و اليدين الخالية من اللحم يصلَّى عليه؛ و لذا يصلّى على جميع العظام, و لم أظفر بخبر فى الصدر 
وحده. و لم يذكر الصدوقان فى الرسالة و المقنع إِلَا الصلاء على العظام و قالا: إن كان الميت أكله السبع فاغسل ما بقى منه» و 
إن لم يبق منه إِنّا عظام جمعتها و غسلتها و صليت عليها و دفنتها «0. 

و فى نهاية الإحكام: تصلى على الصدر و القلب أو الصدر وحده عند جميع علماثنا «8). و فى التذكرة: يصلّى على البعض الذى 
هه المحدوبو القلب» أو الضيدو تقمة عفن علماتنا 10د واف اند كرئ أن حصن الصنون:و القثب ككلهماء لكونه م جيلة يحي 
غسلها منفردةٌ ./١‏ 

و قال أبو على: لا يصلى على عضو الميت و القتيلء إِلَّا أن يكون عضوا تامًا بعظامه» أو يكون عظما مفرداء و يغْسّل ما كان من 
ذلكك لغير الشهيد .)4١‏ 

و قوله: «أو يكون عظما مفردا» كقوله عليه السلام فى خبر ابن مسلم: «و إن وجد عظم بلا لحم» ٠١١‏ يحتمل مجموع العظام؛ و 
يوافقه فى العضو التام قول الصادق عليه السلام فى مرسل البرقى: إذا وجد الرجل قتيلا فإن وجد له عضو تام صلَّى عليه و دفن» و 


إن 


. ص 5١48ب 78 من أبواب صلاة الجنازة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 17". 

(") تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 58 س .٠١‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج اص 108. 

(0) نقله عن على بن بابويه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 06 65, المقنع: ص .١19‏ 
(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8* س 0. 

(0©) نهاية الإحكام: ج اص 08 1. 

(4) ذكرق الشبعة طن اسه 

(9) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 800. 

./ ص 8١8ب 78 من أبواب صلاة الجنازة ح‎ "١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 
5١١ كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص:‎ 

لم يوجد له عضو تام لم يصل عليه و دفن .)١1١‏ 

وحمل فى التذكره على الصدرء لاشتماله على ما لا يشتمل عليه غيره «7». و ما فى المعتبر عن على بن المغيرةٌ قال: بلغنى أنْ أبا 


جعفر عليه السلام قال: يصلّى على كل عضو رجلا كان أو يداء أو الرأس» جزءا فما زاد» فإذا نقص عن رأس أو يد أو رجل لم 
يصل عليه «37. 

و هما مع القطع معارضان بقول الصادق عليه السلام فى خبر طلحة بن زيد: لا يصلى على عضو رجل من رجل أو يد أو رأس 
منفرداء فإذا كان البدن فصل عليه و إن كان ناقصا من الرأس و اليد و الرجل «6". 

وقول الكلينى: روى أنّه لا يصِلّى على الرأس إذا أفرد من الجسد «0. و لا بأس بالاستحباب كما فى المنتهى «2). 

وفى الحنوط كما فى النهاية 0*9 و المبسوط (8) و المراسم 49 إشكال من اختصاصة بالمساجدة و هن إطلاق الأصحاب أنه 
كالميت فى أحكامه. كذا فى التذكرة ٠١١‏ و نهايةٌ الإحكام .0١١١‏ و فيه بعد التسليم أنه مع وجود محل الحنوط لا إشكال فى 
وجوبه» و هو مراد الشيخ و سلار و مع الفقد لا إشكال فى العدم. 


و أولى الناس بالميت فى أحكامه كلها أولاهم بميراثه 


كما فى النهايةٌ «؟١١)‏ و المبسوط )1١(‏ و المهذب )١185«‏ و الوسيلة )١0«‏ [و المعتبر »)١5(«‏ وفى الجامع ] 


. ص 8١8ب 78 من أبواب صلاة الجنازة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١15 ص 8* س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0( 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص ."١18‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8١48ب‏ 78 من أبواب صلاة الجنازة ح 7. 
(5) الكافى: ج “اص 3١5١‏ ذيل الحديث ”؟. 

(6) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 68؟ س 6 ه. 

020 النهاية و نكتها: ج ١ص‏ *10. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 187. 

(9) المراسم: ص 88. 

.” س‎ 6١ تذكرةٌ الفقهاء: ص‎ )09١( 

.7338 نهاية الإحكام: ج لاص‎ )١١( 

.568 النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

.١178 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(؟1) المهذب: ج ١‏ ص “7 

(10) الوسيلة: ص "59. 

(19) المعتبر: ج ١‏ ص 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج7: ص: 51١7‏ 

فيما عدا التلقين الأخير »»١١‏ و السرائر فى غير الغسل «7)» لقوله تعالى: 
وََ ا لكام بَغفٌ هع أؤلل يبَعْضا ” ولشوت حقٌّ الميت عليه بالرحم والإرثء فمن أداء حقوقه و صلته اشتغاله بأحكامه. 
فإنها كلها اكرام لدو عاط 2 


ولأنّهِ لها كان أخص به من غيره كان أشد اجتهادا فى فعل ما ينبغى على الوجه الأكملء و أكثر احثراما و إكراما لهء و كان 
أبصر بعيوبه و أستر لها. و لقول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر غياث: يغسّل الميت أولى الناس به «". قال المحقق: و غياث 
بترى لكنه ثقَهُ «ه). 

واف بل المتكرن :+ إذ تمصو منلطاكة من تلاق اللمكتاذة قهز اندو مالفلا علنها إن نيول المكوو الااقيى غاضب عاررز 
قول الصادق عليه السلام فى مرسل البزنطى و ابن أبى عمير: يصلّى على الجنازة أولى الناس بها أو يأمر من يحب 370. 

و فى خبر يحيى بن عبد اللّه: ما على أهل الميت منكم أن يدرؤا عن ميتهم لقاء منكر و نكير قال: كيف يصنع؟ قال عليه السلام: 
إذا أفرد الميت فليتخلى عندة أولى الناس به 880 الخير. 

واقل كبر مجيدا بك عسلذن: فإذا ا دلق إلى فيه فليكق أولن الناس يم عمد راسم ين لحت عن ده ولصو ضه الار مو 
ليذكر اسم الله و ليتعوّذ من الشيطانء و ليقرأ فاتحة الكتاب و قل هو الله أحد و المعوذتين و آيهُ الكرسىء ثم ليقل: ما يعلم و 
يسمعه تلقينه شهادةٌ أن لا إله إِنَا الله و أنّ محمدا رسول الله صلَى الله عليه و آله» و يذكر له ما يعلم واحدا واحدا «4). و فى 
صحيح زرارة إذ سأله عن القبر كم يدخله؟ 


.17١ الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

(0) السرائر: ج ١‏ ص ع8١-‏ ه2١.‏ 

(* الأنفال: ه/. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 18١/اب‏ 78 من أبواب غسل الميت ح .١‏ 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 595. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١8ب‏ 75 من أبواب صلاة الجنازة ح ؟. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١8ب‏ 75 من أبواب صلاة الجنازة ح ١‏ و 7. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 827 ب 8" من أبواب الدفن ح .١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 858 ب ٠١‏ من أبواب الدفن ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 717 

قال: ذلكك إلى الولى إن شاء أدخل وتراء و إن شاء شفعا .)١١‏ 

و إذا تعدد الأولياء فيأتى مراتبهم فى الأولوية؛ قال الشهيد: و لو امتنع الولى ففى إجباره نظرء من الشكك فى أن الولاية هل هى 
نظر له أو للميت؟ ١؟‏ و ليس فى المقنع «" و المقنعة «©» و الخلاف «0 إِنَا أولويهُ الولى فى الصلاة. 

و فى المراسم «12 و الغنية 07 و جمل السيد «/ و الإصباح فيها و فى نزول القبر» و فى جمل الشيخ «4) و النافع 3٠١١‏ و التلخيص 
و التبصرة 0١17١‏ فيها و فى التلقين الأخير. و فى الاقتصاد «01 و المصباح 0150 و مختصره و نهاية الإحكام 18١‏ فى الثلاثة 
و فى الهدايهُ فى الغسل و نزول القبر 2189 و فى الشرائع 036 و الإرشاد 18١‏ فى الغسل و الصلاة و التلقين الأخير» و قد يظهر من 
الكافى أنّ لا أولوية «19). 

و الزوج أولى بزوجته من كل أحد لقول الصادق عليه السلام فى خبر إسحاق: الزوج أحقّ بامرأته حتى يضعها فى قبرها .70١‏ 
قال المحقق: و مضمون 


.١ ب 76 من أبواب الدفن ح‎ 88١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0)ذكرى الشيعة اصن قا ع 

(9) المقنع: ص .٠١‏ 

(©) المقنعةُ: ص 7737. 

(5) الخلاف: ج ١‏ ص ,١59‏ المسألة 00. 

(©) المراسم: ص ١ه‏ و .٠١‏ 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 7ه س * و .١17‏ 

(8) جمل العلم و العمل (رسائل المرتضى المجموعة الثالثة): ص ١ه‏ و 27. 

(9) الجمل و العقود: ص 28 و .2١‏ 

.١5 و‎ 5٠ المختصر النافع: ص‎ )٠١( 

.1298 تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 78 ص‎ )1١( 

)١9(‏ تبضرة التعلمية: صن 17و16 

(19) الاقتصاد: ص 759 و 58٠‏ و هل١.‏ 

(؟1) مصباح المتهجد: ص ١9‏ و١7‏ و677. 

)١0(‏ نهاية الإحكام: ج "اص 1700 و7/0 و74 1؟. 

(18) الهداية: ص 77 و737. 

(10) شرائع الإسلام: ج ١ص‏ /ا”او 87. 

(18) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 9؟7 و 187 وع59. 

(19) الكافى: ص 128. 

.7 ص ”88 ب 18 من أبواب الدفن ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: 51١5‏ 

الرواية متفق عليه .»١١‏ و خبر أبى بصير سأله عليه السلام المرأة تموت من أحقٌّ بالصلاة عليها؟ قال: زوجهاء قال: الزوج أحقّ من 
الأب و الولد و الأخ؟ قال: نعم و يغْسّلها «؟0. و حمل ما ورد بخلافهما على التقية *. 
و إِذا كات الأولياء .رجالا و ثساء كان الرجال أولى من النساء كما فى المعضر 4069 و فى المبسوط :8و السرائر فى الصلاة 029و 
فى الشرائع 37 فيها و فى الغسلء لكونهم أعقل و أقوى على الأمور و أبصر بها. 


و لا بغسّل الرجل عاريا إلا رجل أو زوجته 


للإجماع و الاستصحاب و الأخبار «4. و أمّا جواز تغسيل زوجته له عاريا فيأتى الخلاف فيه كما يأتى الكلام فى تغسيل ذات 
محرم منه له عاريا. 

و كذا المرأة إِنْما يغسّلمها عارية زوجها أو امرأة و المطلقة رجعيا زوجة كما فى المعتبر «4) و التذكرة 3٠١١‏ و التحرير )١١١‏ و 
الذكرى 13١١‏ و تردّد فى المنتهى «217). و فى الذكرى: أنه لا عبرة بانقضاء عدة المرأة عندناء بل لو نكحت جاز لها تغسيله و إن 


بعل الفرض (018). 


قلت: قال الصادق عليه السلام فى صحيح زرارةٌ فيمن يموت و ليس معه إِلَا النساء: 
تغسّله امرأته. لأنّها منه فى عدة و إذا ماتت لم يغسّلهاء لأنّه ليس منها فى عدة «018. و فى صحيح الحلبى: و المرأة تغسّل زوجهاء 
لأنْه إذا مات كانت فى عدهٌ 


.595 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١8ب‏ 75 من أبواب صلاة الجنازة ح ؟. 
(©) تهذيب الأحكام: ج اص ٠١5‏ ذيل الحديث 688. 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص 8١‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 185. 

(©) السرائر: ج ١‏ ح ١‏ ص 884. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص /ا” و .٠١0‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ؟ ص #الاب 76 من أبواب غسل الميت. 

(4) المعتبر: ج ١‏ ص "0١‏ 

.#" س‎ 5٠ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )٠١( 

.17 س‎ ١7 ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

(09) ذ كرض الشبعة فين قاين عند 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص /7© س 18. 

3 ذكرئ الشف اهن اس‎ )١18( 

(10) وسائل الشيعة: ج ؟ ص # الاب 76 من أبواب غسل الميت ح .١١‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 5١0‏ 


منه» و إذا ماتت هى فقد انقضت عدتها .)١١‏ 


و ملك اليمين غير المزوّجة كالزوجة 


إن لم تتبعض أم ولد كانت أم لاء وفاقا للمعتبر فى أم الولد «؟» للاستصحاب. و لبقاء علاقة الملكك من الكفن و المئونة و العده 
مع ما كان بينهما من الاستمتاع ما بين المتزاوجين. و لإيصاء على ابن الحسين عليهما السلام: أن تغْسّله أم ولد له» على ما فى خبر 
إسحاق بن عمّار عن الصادق عليه السلام 070. 

ولا يمنع انقطاع العصمة بالموتء كما لا يمنع فى الزوجة. و خلافا له فى غيرهاء بناء على انتقال ملكها إلى غيره إذا مات السيد 
و هو يعطى الجواز بإذن من انتقلت إليه. 

و توقف فى المنتهى 1١‏ و التحرير «8) و النهاية «*) و التذكرة 07 من ذلكك مع أنه لم يكن بينهما من الاستمتاع ما بينه و بين أم 
الولد» و من الاستصحاب. و لا ينفيه الانتقال» كما لا ينفيه عتق أم الولد. 

ولو كانت عند موتها أو موت سيدها مزوّجة و منها المعتدة من الزوج كما فى نهاية الإحكام 48١‏ و التذكرة «4) فكالأجنبية أم 
ولد كانت أم غيرهاء و الفرق بينها و بين الزوجة إذا تزوّجت بعده ظاهر لانتفاء العصمة بينهما هنا فى الحياة» بخلافها فى الزوجة. 


و يغسّل الخنثى المشكل محارمه 


من الرجال أو النساء من وراء الثياب للضرورة. و فى التحرير عن أبى على: أنّه تغسله أمته 223١١‏ و هو جد 


.١١ المصدر السابق ح‎ )١( 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص "0١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١/اب‏ 78 من أبواب غسل الميت ح .١‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص /© س .7١‏ 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١7‏ س 18. 

(©) نهاية الإحكام: ج ' ص فرق 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 5٠‏ س #. 

(6) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص فرق 

(4) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 4" س ."١‏ 

.18 س‎ ١7 ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 5١8‏ 

على خيرة الكتاب. و فى المهذب: أنه بِيمم و لا يغسّل .)١١‏ 

و إن لم يكن له ذو رحم محرم, و لا أمةء ففى التذكرة: دفنه من غير غسل 02370 و فى المنتهى: جواز صب كل من الرجل و المرأة 
الماء من فوق الثياب *. 

وعن الشافعيهُ قول بشراء أمهُ من مالهاء و إن لم يكن له مال فمن بيت المال «6. و آخر بجواز تغسيل الرجال و النساء له «ه) 
استصحابا لما فى الصغر. و ضعفهما واضح. و إن اعتبرنا عدد الأضلاع أو القرعة فلا إشكال. 


و لو مات رجل و فقد الرجل المسلم و ذات الرحم 


و كان كافرا أمرت الأجنبية الكافر بأن يغتسل ثم يغسّلله غسل المسلمين» و لو كان امرأه و فقدت المسلمة و ذو الرحم و كانت 
كافرة أمر الأجمي الكافرة بالاغتسال و التغسيل كما فى النهايةٌ «©) و المقنعةٌ 7) و المبسوط «» و المراسم «4) و الوسيلةٌ 23٠١١‏ و 
الشرائع .)١١١‏ 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسن» كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» ٠ه‏ ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 5١8‏ 
و نسب فى التذكرة إلى علمائنا 0١79‏ لخبر زيد بن على عن آبائه عن أمير المؤمنين عليهم السلام أنّه أتى رسول الله صلى الله 
عليه و آله نفر فقالوا: إن امرأة توفيت معنا و ليس معها ذو محرم, فقال: كيف صنعتم بها؟ فقالوا: صببنا عليها الماء صا فقال: أما 


وجدتم امرأة من أهل الكتاب تغشّلها؟ قالوا: لاء قال: أ فلا يممتموها؟ 0170 و خبر عمّرار سأل الصادق عليه السلام عن مسلم 
يموت ليس معه مسلم و لا مسلمةٌ من ذوى قرابته» و معه رجال نصارى و نساء مسلمات ليس بينه و بينهن قرابة» قال: يغتسل 
النصارى, ثم يغسّلونه فقد اضطر. و عن المسلمة تموت و ليس معها مسلمة ولا 


.28 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 5٠‏ س 18. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص /8717 س 58. 

(©) المجموع: ج ه ص .١158‏ 

(0) المجموع: ج اص /157. 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 100. 

(0) المقنعةٌ: ص 12. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص .١178‏ 

(9) المراسم: ص .2١‏ 

.27 الوسيلة: ص‎ )0١( 

.”0/ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

."8 ص 4" س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١٠07ب‏ 77 من أبواب غسل الميت ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: 717 

مسلم من ذوى قرابتهاء و معها نصرانية و رجال مسلمونء قال: تغتسل النصرانيةٌ ثم تغسّلها .)١١‏ و لاختصاصهما بأهل الكتاب قصر 
ابن سعيد الحكم عليهم .)'١‏ 

و اغتسال الكافر أو الكافرة تعد أو لزوال النجاسةٌ العرضية. 

و خيرةً المعتبر الدفن من غير غسل» لضعف الخبرين؛ و عدم اعتبار نيه الكافر 29؛ و هو ظاهر الجامع , لنسبهُ الحكم فيه إلى 
رواية ضعيفة. و فى الذكرى: 

للتوقف فيه مجال لنجاسة الكافر فى المشهورء فكيف يفيد غيره الطهارة؟ «8) و فى المنتهى عن العامة الدفن بغير غسلء لأنّه 
عبادة لا تصيح من الكافر «28). 

و الجواب: بالمنع أى منع كلّ من المقدمتين. 

قلت: إذا كان المسلم أو المسلمة يصب الماء و ينوى لم يبق إشكال فى الوجوب و الصحة؛ و إن لم يككن خبرء غايةٌ الأمر تنججس 
الميت نجاسة عرضية بمباشرة الكافر بعد التغسيل فى الكثير أو الجارى و عنده فى القليل. 

و يمكن أن يكون ما ذكروه من أمر المسلم أو المسلمة إشارةٌ إليه» كما احتمل مثله الشهيد فقال: الظاهر أنه لتحصيل هذا الفعل» 
لا أنه شرطء لخلوٌ الرواية منه. و للأصل. إلا أن يقال: ذلك الأمر يجعل فعل الكافر صادرا عن المسلم لأنّه آله له و يكون 
المسلم بمثابة الفاعل» فيجب النيهُ منه 07. 

و فى إعادة الغسل لو وجد المسلم بعده قبل الدفن إشكال من الامتثال المقتضى للاجزاءء و خصوصا إذا لم يجعله عبادة» بل 


إزالة نجاسة لو صبححناه من الكافر كالعتق كما أشار إليه فى المنتهى «4/. و من ارتفاع الضرورة المجيزهً له و عدم وقوع الغسل 
الصحيح حقيقة» بناء على عدم صحته من الكافر» 


.١ ص 5١72ب 19 من أبواب غسل الميت ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.8١ (؟) الجامع للشرائع: ص‎ 

© المعترناج ١ض‏ ع 

(6) الجامع للشرائع: ص .2١‏ 

(0) ذكرى الشيعة: ص 4س /", 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 5*8 س 17. 

(0) ذكرى الشيعة: ص ٠5س‏ 17. 

(8) منتهى المطلب: كتاب الصلاء ج ١‏ ص 5*2 س 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 518 

كما ينتقض التيمم بالتمكن من الماء لعدم ارتفاع الحدثء و هو خيرة التذكرة 1١‏ و نهاية الإحكام :7 و الذكرى «"؛ و البيان 
3 


و لذى الرحم 


المحرم نسباء أو رضاعاء أو مصاهرة تغسيل ذات الرحم من وراء الثياب مع فقد المسلمة» و بالعكس مع فقد المسلم للاستصحاب 
و الأخبار «0. و الظاهر انتفاء الخلاف فيه» و نسب فى التذكرة إلى علمائنا «©). 

و أمّا وجوب الكون من وراء الثياب فهو المشهورء للأخبار و إن جاز اللمس و النظر فى الحياة. 

و ظاهر الكافى 237 و الغنية «4) و الإصباح «4) العدم للأصلء و قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر زيد: إذا كان معه نساء 
ذوات محرم يؤزرنه و يصببن عليه الماء صباء و يمسسن جسده ولا يمسسن فرجه .3١١‏ و احتمال الأخبار الاحتياط» كما قال فى 
الذكرى: محافظة على العورٌ .)0١١١‏ و الاستحباب» و بعضها ما يستر العورة خاصة. 

واقن المعتيرة أن المرأة عورة» فيحرم النظر إليهاء و إِنْما جاز مع الضرورةٌ من وراء الثياب جمعا بين التطهير و الستر .)١7١‏ و هو 
مبنى على حرمة نظر المحرم إلى الجسد عاريا كما يصرح به المصنف فى آخر حدّ المحارب. 


.18 س‎ 5٠ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(0) نهاية الإحكام: ج اص 3327. 

() ذكرى الشيعة: عن ولاس ب 

(©) البيان: ص 56. 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 0١2ب ٠١‏ من أبواب غسل الميت. 
(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8"اس 7". 

0 الكافى فى الفقه: ص 772 /7781. 


(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 8١١‏ س ."١‏ 

(9) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص 18. 

8 من أبواب غسل الميت ح‎ 7١ ب‎ 7١7 ص‎ "١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

11د كرس السو ين الا د 

(19) المعتبر: ج ١‏ ص "7 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: 519 

و أما الاختصاص بحال الضرورة فهو ظاهر الأكثر» و صريح المعتبر ١‏ و محتاط المبسوط 7١‏ لعموم نحو قول أبى جعفر عليه 
السلام فى خبر أبى حمزة الثمالى: لا يغسّل الرجل المرأة إِلّا أن لا توجد امرأة «". 

و الأقرب العدم كما فى السرائر 069 و المنتهى «8) و التلخيص «2) للأصلء و عموم صحيح منصورء سأل الصادق عليه السلام عن 
الرجل يخرج و معه امرأته يغسّلها؟ قال: 


نعم» و امه و أخته. و نحو هذا يلقى على عورتها خرقة 07. 
و لكل من الزوجين تغسيل صاحبه اختيارا 


كما فى المراسم «8 و السرائر «4) و الإشاره 23١١‏ و المعتبر »١١«‏ و ظاهر المبسوط ١3١3١‏ و الخلاف )١1١١‏ و جمل السيد .)١18«‏ و 
حكى عنه فى شرح الرسالة «10» و الجعفى 018 و أبى على 017. و فى المختلف عن أكثر كتب الشيخ 018١‏ و فيه و فى التذكرة 
«9 و المنتهى "3١١‏ و نهاية الإحكام 1١١‏ عن الأ-كثرء و دليله الأصل و العمومات و الأخبار الناطقة بتغسيل أمير المؤمنين عليه 
السلام فاطمة عليها السلام و إن عللته 037١‏ بكونها صديقة لم يكن يغسّلها إِنَا 


.87 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .١728‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١7ب 7١‏ من أبواب غسل الميت ح .٠١‏ 
(؟) السرائر: ج ١‏ ص 188. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ع6 س 0 

(9) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١8‏ ص .57١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١8‏ ب ٠١‏ من أبواب غسل الميت ح .١‏ 
(8) المراسم: ص .2١‏ 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 188. 

)٠١(‏ إشارءٌ السبق: ص /لا. 

.”07 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

.١728 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 238 المسأله 688. 

(1) جمل العلم و العمل (رسائل المرتضى المجموعة الثالثة): ص .2١‏ 


(10) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص 77". 

(15) نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص “اس *2". 

(1) نقله عنه فى المصدر السابق. 

(1) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 6505. 

(19) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 94" س 87. 

70 ص 929 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )٠١( 

.1794 نهاية الإحكام: ج اص‎ )5١( 

() فى س و م: «عللت)». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 77١‏ 

صديق .0١1١‏ و ما تقدم من وصية زين العابدين عليه السلام ١؟)‏ إن سلّمت. 

و فحوى حسن حريز عن بن مسلم سأله عن الرجل يغْسّل امرأته؟ قال: نعم انما يمنعها أهلها تعضّبا :1 و قول الصادق عليه السلام 
فى صحيح ابن سنان: لا بأس بذلككء إِنّما يفعل ذلكك أهل المرأة كراهية أن ينظر زوجها إلى شىء يكره منها «". و إن وقع 
السؤال فيه عن النظر إلى الزوجة يغْشّلمها إذا لم يكن من يغسّلمها. خلافا للتهذيب «0) و الاستبصار «2) و الغنية 027 فاشترطوا 
الاضطرار 8١‏ و لعموم نحو خبر الثمالى «4) و قول الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير: يغسّل الزوج امرأته فى السفره و المرأة 
زوجها فى السفر إذا لم يكن معهم رجل .٠١‏ و تعليل تغسيل على فاطمة عليها السلام بكونها صدّيقَةُ 001١‏ و فى بعض الأخبار 
انها روجع فى الدقيا لحر 010و الكل ضعيت 1170 

وهل يغْسّل كلّ منهما صاحبه مجردا؟ ظاهر النهاية 015١‏ و المبسوط «18 المنع» و هو خيرة المنتهى «18)» و صريح التهذيب: أن 
الأفضل كونه من وراء الثياب 0179 


.8 ص 15١/اب 75 من أبواب غسل الميت ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 17- 18لاب 18 من أبواب غسل الميت ح .١‏ 
() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 15١/اب‏ 75 من أبواب غسل الميت ح 8. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ا ص ١١/اب‏ 75 من أبواب غسل الميت ح .١‏ 

(0) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 568٠‏ ذيل الحديث .157١‏ 

(9) الاستبصار: ج ١‏ ص 194 ذيل الحديث .7١١‏ 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 20١‏ س ."١‏ 

(8) فى ك: «لما مرّ من صحيحى زرارة و الحلبى الفارقين بين الزوج و الزوجة لخروج المرأة من العده بموتها/. 
(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١7‏ ب 7١‏ من أبواب غسل الميت ح .٠١‏ 
)0٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص "الاب 75 من أبواب غسل الميت ح .١5‏ 
)1١(‏ المصدر السابق ح .١18‏ 

(؟1) بحار الأنوار: ج 4١‏ ص "٠١‏ ح .٠١‏ 


(17) فى كك: «و الكل ضعيف إلا الصحيحين). 


(؟1) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 100. 

(10) المبسوط: ج ١‏ ص 178. 

(19) منتهى المطلب: ج ١‏ ص /ا؟ س ع. 

(1) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 578 ذيل الحديث 1518. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: ١7؟‏ 

و صريح الاستبصار استحبابه فى تغسيل المرأة زوجها و الوجوب فى العكس »١١‏ و صريح نهايةُ الإحكام جوازهما مع التجريد 
7١‏ و كذا فى الجامع: أنّه يجوز نظر كل منهما إلى الآخر بعد الموت سوى العورة «. 

و عندى الأحوط أن لا يغسّل الرجل زوجته إِلَا من وراء الثيابء لتظافر الأخبار به. و فى صحيح الحلبى عن الصادق عليه السلام: 
لا ينظر إلى شعرها و لا إلى شىء منها «5). و لا يعارضه مضمر الشحام: فليغسّلها من غير أن ينظر إلى عورتها «ه). 

لجواز أن يراد بها جسدها كله. نعم سأل ابن مسلم فى الصحيح الباقر عليه السلام عن امرأةً توقيت أ يصلح لزوجها أن ينظر إلى 
وجهها و رأسها؟ قال: نعم «2). 

و أما العكس فالأصل يجوز التجريدء و لم أظفر بما يعارضه؛ و خبر عبد الرحمن بن أبى عبد الله سأل الصادق عليه السلام عن 
الرنجل يعوت واليس ختدوعق يعس له إلا الساء هل تعره الساء؟ فقال: تغترله امرآته أو ذات محرمههبو نصب عليه السام الماء 


صبا من فوق الثياب 7 لا ينص على شىء. 
و يغسّل الرجل بنت ثلاث سنين الأجنبية مجردة 


كما فى النهاية 4 و المهذب «4) و السرائر 3١١‏ و النافع 09 اختيارا كما فى الدروس )١١(‏ للأصل من غير معارض»ء و أطلق 
المصئف فى كتبه «17)» و ظاهر النهايةٌ 035 و السرائر )١8«‏ القصر على 


.887 ص 198 ذيل الحديث‎ ١ الاستبصار: ج‎ )١( 

(5) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .5١9‏ 

(©) الجامع للشرائع: ص .2١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص #الاب 76 من أبواب غسل الميت ح ١١‏ و .٠١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 1١7ب 7٠١‏ من أبواب غسل الميت ح “» و فيها قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام .. الحديث. 
(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص #الاب 76 من أبواب غسل الميت ح ١١‏ و١٠.‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١8‏ ب 7٠١‏ من أبواب غسل الميت ح ع. 

(6) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 100. 

() المهذب: ج ١‏ ص 20. 

.188 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )0٠١( 

.١18 المختصر النافع: ص‎ )1١( 

.٠١ درس‎ ٠١" ص‎ 0١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

(1) نهايه الإحكام: ج ١‏ ص .77"١‏ تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 5٠‏ س 2372 منتهى المطلب: ج ١‏ ص 572 س 2718 مختلف الشيعة: 


اج (اص 07ع. 
(1) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 100. 

(10) السرائر: ج ١‏ ص 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 777 

الضرورة؛ و ليس فيهما التصريح بالتجريد من الثياب. 

و كذا المرأة تغسّل ابن ثلاث سنين مجردا كما فى تلكك الكتب و الجامع 9 و الوسيلة 27 و المعتبر 2 اخختيارا كما فى الأخير و 
التذكرة «©» و نهاية الإحكام « 6 و الدروس 7 و صريح النافع 0" و ظاهر النهايةٌ «7 و السرائر «4) و الوسيلة 23٠١١‏ القصر على 
الضرورة» لكن فى المعتبر: قولنا فى الأصل مع التعذر يريد به الأولى لا التحريم .)1١‏ 

و اشترط فى المبسوط 110 و الإصباح 10 و الشرائع 1٠‏ فى كل من الصبى و الصبية القصور عن ثلاث سنين؛ و لا تعرّض فيها 
للاختيار و الاضطرار إِنَا فى المبسوط 18١‏ فاشترط الاضطرار فى الصبية» و نص فيه على جواز غسلهن الصبى مجردا إذا لم يكن 
له ثلاث سنين «19). و فى الشرائع على غسلهم الصبية مجرد إذا كانت كذلكك :037١‏ و لعله يستلزم العكس بالأولى. 

و قسَم ابن حمزة الصبى إلى ابن ثلاءث و ابن أكثر و المراهق قال: فالأوّل تغّلله النساء مجرّدا من ثيابه. و الثانى تغدّلله من فوق 
ثيابه» و الثالث يدفن من غير غسل. و الصبيةُ قسمين فقال: فإن كانت صبي لها ثلاث سنين غشّللها الأجنبى من فوق ثيابهاء و إن 
كانت لأكثر من ذلكك دفنوها من غير غسل «218). و نحوه أبن 


.2١ الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

(؟) الوسيلة: ص “2. 

(5) المعتبر: ج ١‏ ص 371". 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص *٠‏ س 737. 

(0) نهاية الإحكام: ج اص .3"١‏ 

(©) الدروس الشرعية: ج 0١‏ ص ٠١"‏ درس .٠١‏ 
(0) المختصر النافع: ص .١18‏ 

(8) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 100. 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 188. 

.27“ الوسيلة: ص‎ )09١( 

.7* ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١١( 

(10) المبسوط: ج ١‏ ص .١178‏ 

(17) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص .١18‏ 
(18) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص /”. 

(10) المبسوط: ج ١‏ ص .١178‏ 

(08)البتن فصن و ككابوفل: 

(10) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص /”. 


(18) الوسيلة: ص ”2# واع6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 777 

سعيد 1١‏ إِلَا أنه لم يذكر المراهق. و كذا ابن عمه فى المعتبر «؟) فرق بين الصبى و الصبية بجواز تغسيلهن ابن ثلاث سنين 0 
مجردا اختيارا دون العكسء لكن لم يصرّح بجوازه من وراء الثياب. 

و علل الفرق بأنّ الشرع أذن فى اطلاع النساء على الصبى لافتقاره إليهن فى التربية» و ليس كذلكك الصبية» و الأصل حرمة النظر. 
قلت: و قد يؤرّده خبر عار عن الصادق عليه السلام أنه سئل عن الصبى تغسّلمه امرأة» قال: إِنْما يغسّل الصبيان النساء» و عن 
الصبية تموت و لا تصاب امرأة تغسّلمهاء قال: يغْسّلمها رجل أولى الناس بها «). و وجداننا خبرا بتغسيلهن ابن ثلاث سنين دون 
عكسه و هو خبر أبى النمير سأل الصادق عليه السلام عن الصبى إلى كم تغسّلله النساء؟ فقال: إلى ثلادث سنين «8. و كأنّهم 
اختلفوا فى معناه من دخول الغايةٌ أو خروجهاء فلذا اختلفوا فى اعتبار الثلاث أو ما دونها. و أمّا خبر الخمس سنين «2) فستسمع ما 
فيه» لكن لا أعرف ما ادعاه من أصل حرمة النظر. 

و فى المقنع: و إذا ماتت جارية فى السفر مع الرجالء فلا تغسّل» و تدفن كما هى بثيابها إن كانت بنت خمس سنين» و إن كانت 
بنت أقل من خمس سنين فلتغسّل و لتدفن 037. 

وفى المقنعة: فإن مات صبى مسلم بين نسوة مسلمات لا رحم بين واحدةٌ منهن و بينه» و ليس معهن رجلء و كان الصبى ابن 
خمس سنين» غسّله بعض النساء مجردا من ثيابه» و إن كان ابن أكثر من خمس سنين غسّلته من فوق ثيابه و صببن عليه الماء صبا 
ولم يكشفن له عورة و دفنه بثيابه بعد تحنيطه بما 


.2١ الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 717. 

(# الس اف نب وا كفيو عا 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7-117١/اب‏ 7 من أبواب غسل الميت ح ” و .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7-117١لاب‏ 7 من أبواب غسل الميت ح ” و .١‏ 

(2) وسائل الشيعة: ج ؟ ص "الاب 77 من أبواب غسل الميت ح ”و 6. 

.5١0 -19 المقنع:‎ )/( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: 57 

وصفناه» و إن ماتت صبيهُ بين رجال مسلمينء ليس لها فيهم محرم, و كانت ابنهُ أقل من ثلاث سنين جرّدوها و غسّلوهاء و إن 
كانت لأكثر من ثلاث سنين غدّلموها فى ثيابها و صبوا عليها الماء صبا و حنّطوها بعد الغسل و دفنوها فى ثيابها ."١١‏ و كأنه لم 
تذفن لارنة تلاك لندرة الفوضي» و لله عنده كابقة الأكير. 

و نحوها «1) فى المراسمء لكن فيه التصريح بكون تغسيل ابنة الثلاث بالثياب .07١‏ 

و فى التهذيب مرسلا عن محمد بن أحمد بن يحيى قال: روى فى الجارية تموت مع الرجلء فقال: إذا كانت بنت أقل من خمس 
سنين أو ست دفنت و لم تغتدل. يعنى أنّها لا تغتدل مجردة من ثيابها :08. قال المحقق: و الرواية مرسلة و متنها مضطرب: فلا 
عبرة بهاء ثم لا يعلم القائل (0). 

و فى الفقيه عن جامع محمد بن الحسن: إذا كانت ابنهٌ أكثر من خمس سنين أو ست دفنت و لم تغسّرل» و إن كانت أقل من 


خمس غبّهلت. و أنه ذكر عن الحلبى حديثا فى معناه عن الصادق عليه السلام «#. و فى الذكرى: و أسند الصدوق فى كتاب 
المدينةُ ما فى الجامع إلى الحلبى عن الصادق عليه السلام 07. 

قلت: و الظاهر السقوط من قلم الشيخ أو غيره. 

و قال ابن طاوس: ما فى التهذيب من لفظ أقل و هم ./١‏ 

و فى التذكرة «4) و المنتهى: أنْ العلماء أجمعوا على جواز تغسيل النساء الصبى »3١١‏ قال فى التذكرة: مجرّداء و إن كان أجنبيا 
اختيارا أو )١١«‏ اضطرارا قال 


7 المقنعة: ص‎ )١( 

(1) فى س وم: «نحوه). 

(9) المراسم: ص .2١‏ 

(؟) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص ١ع”ح‏ 944 و ذيله. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 75" 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١85‏ ذيل الحديث 679. 

(0) ذكرى الشيعة: ص 79س .٠١‏ 

)قلعم ف تكرع القع صن كلاس 15 

(4) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 5٠‏ س "2؟. 

.50 ص 8*6 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )٠١( 

() فى كك وم: «وا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 570 

فيهما: لكن اختلفوا فى تقديره .)١١‏ و فى التذكرة: و كذا للرجل غسل الصبيهُ إجماعا مناء لكن اختلف فى التقدير .)7١‏ 

و فى نهاية الإحكام: للنساء غسل الطفل مجرّدا من ثيابه إجماعاء و إن كان أجنبيا اختيارا و اضطراراء لكن اختلف فى تقديره» و 
كذا يغسّل الرجل الصبيةُ عند جميع علمائنا إذا كانت بنت ثلاث سنين مجرّدة و إن كانت أجنبية 07. 

و اختار فى الكل التقدير فيهما بثلاث سنينء لأنّه وفاق» و ما فوقها الأولى اتباع عموم الأوامر فيها. 

قلت: إِنّما أفاد ما رأيناه من الأوامر بأن لا يغسّل الرجل إِلَّا رجل و المرأة إلا امرأة» و الطفل خارج عن مفهوم الاسمينء فإذا جاز 
النظر و اللمس فى الحياة استصحب إلى وجدان معارض. 


و يجب تغسيل كل مظهر للشهادتين 


و إن كان مخالفا للحق عدا الخوارج و الغلاءئ كذا فى التحرير «©» و الإرشاد :ه) أيضاء و لم أر موافقا له فى التنصيص على 
وحريه نفب العالش. 

و نص المفيد على الحرمة لغير تقيهُ 02 و هو الوجه عندى إذا قصد إكرامه لنحلته أو لإسلامه. و حينئذ لا استثناء لتقية أو غيرهاء 
و من التقية هنا حضور أحد من أهل نحلته؛ فإِنْ الغسل كرامة للميت» و لا يصاح لها غير المؤمن. و إِنّما يجب إذا حضر أحد من 
أهل نحلته لثلا يشئع عندهم أنا لا نغسّل موتاهم فيدعو ذلكك إلى تعسّر تغسيلنا موتانا أو تعذره. 


و يمكن تنزيل الوجوب الذى قال به المصنف عليه؛ و إن أراد الظاهر فلعله استند إلى العمومات كقولهم عليهم السلام: غسل 
العيت واجب دلا و مضمر أبى خالد: اغسل 


.58 س‎ 5٠ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 6٠‏ س ."١‏ 

(9) نهاية الإحكام: ج اص .3"١‏ 

(ع) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١7‏ س ؟5. 

(0) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 559. 

(2) المقنعةُ: ص 18. 

(/) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص 27/8 ب ١‏ من أبواب غسل الميت ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 572 

كل الموتى: الغريق» و أكيل السبع؛ و كل شىء إِلَا ما قتل بين الصفين 2١١‏ و ضعفه واضح. 

وفى المراسم "١‏ و المهذب «": أن المخالف لا يغسلء و فى الشرائع جوازه «6» للأصل. و فى المبسوط «4) و النهاية © و 
الجامع 017 كراهته. 

ولا خلاف بين القولين بالجواز و الحرمة إذا نزلت الحرمة على ما ذكرناهء ولا ينافيه استثناء التقية لجواز أن يكون للدلالة على 
المراد. 

و بالجملة فجسد المخالف كالجماد لا حرمة له عندناء فإن غسّل كغسل الجمادات من غير إرادة إكرام لم يكن به بأس» و عسى 
يكون مكروها لتشبيهه بالمؤمن» و كذا إن أريد إكرامه لرحم أو صداقة و محدّة» و إن أريد إكرامه لكونه أهلا له لخصوص 
نحلته أو لأنّها لا يخرجه عن الإسلام و الناجين حقيقةُ فهو حرام, و إن أريد إكرامه لإقراره بالشهادتين احتمل الجواز. 

و أما استثناء الخوارج و الغلا فللحكم بكفرهم و الاتفاق على أنّ الكافر لا يغسّل كما فى التذكرة 4 و الذكرى »4١‏ و كذا كل 
من حكم بكفره ممّن أنكر شيئا من ضروريات الدين مع علمه بكونه منها. 


و كذا الإجماع و النصوص »1١«‏ على استثناء الشهيد 


ولم يستثنه لعروض المنع من غسله؛ و هو المقتول فى الجهاد مسلما أو بحكمه من الأطفال و المجانين بين يدى الإمام كما فى 
المقنعة والمراسم 07 


.8 ص 888 ب 5 من أبواب غسل الميت ح‎ "١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.68 (؟) المراسم: ص‎ 

(9) المهذب: ج ١‏ ص 28. 

(ع) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص /”. 

(5) المبسوط: ج ١‏ ص .18١‏ 

42 النهاية و نكتها: ج اص 07 1. 


(/) الجامع للشرائع: ص 7ه. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 5٠‏ س 88. 

(9) ذكرى الشيعةٌ: ص 7 س ". 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 888 ب ١8‏ من أبواب غسل الميت. 

.,١6 المقنعة: ص‎ )١( 

(19)البراسيس 1 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 777 

و الشرائع ول أو نائبه كما فى المبسوط )3١‏ و النهايةٌ «» و السرائر «©» و الوسيلةٌ «ه) و المهذب «*2) و الجامع و المنتهى ./١‏ 

و الزراد بالإمام ما يعم النبى صلَى اللّه عليه و آله أو فى كل جهاد حقٌّ كما فى المعتبر «4) و الغنيةٌ 3١‏ و الاشارة 2١١١‏ و ظاهر 
الكافى ١؟١)»‏ و احتمل فى التذكرة 2١١9‏ و نهاية الإحكام 0035١‏ و رجح فى الذكرى «15» لعموم الشهيد» و يمنع. و قول الصادق 
عليه السلام فى حسن أبان بن تغلب: الذى يقتل فى سبيل الله يدفن فى ثيابه ولا يغسل .)١18«‏ و مضمر أبى خالد: اغسل كل 
الموتى الغريق و أكيل السبع. و كل شىء إِلَا ما قتل بين الصفين .030٠‏ 

و فى عمومه نظرء و لأصل البراءة من التغسيل» و فيه أن الأصل فى موتى المسلمين وجوبه. 

ثم إنْما يستثنى الشهيد إن مات فى المعركة فإن نقل منها و به رمق أو انقضى الحرب و به رمق غسّلء لأنّه لم يمت بين الصفين» 
و لنحو قول الصادق عليه السلام فى خبر أبان بن تغلب: إِلَّما أن يكون به رمق ثم مات. فإنّه يغشل و يكفّن و يحنّْط «18. و فى 


حسنة: إِلّا أن يدركه المسلمون و به رمق ثمم يموت بعد فَإنّه 


.”7/ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .18١‏ 

() النهاية و نكتها: ج اص "0 1. 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص .١188‏ 

(0) الوسيلة: ص *2. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 25. 

(/) الجامع للشرائع: ص 68. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص “5 س 78. 
(9) المعتير: ج ١‏ ص "١١‏ 

.19 س‎ 2١0١ الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )0٠١( 
1/2 شاو ال م‎ )55( 

.5787 الكافى فى الفقه: ص‎ )1١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١؟‏ س 18. 
)١1(‏ نهاية الإحكام: ج "اص 3"8. 


(10) ذكرى الشيعة: ص ١س‏ 18. 


(18) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١٠7ب‏ 15 من أبواب غسل الميت ح 4. 

(1) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص 288 ب ١15‏ من أبواب غسل الميت ح ”. 

(14) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١٠7ب‏ 15 من أبواب غسل الميت ح “. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 578 

يغسّل و يكفّن و يحنّط .01١‏ و ظاهر هما و غيرهما أنّه يكفى فى وجوب التغسيل إدراكه حيَا و إن لم ينقض الحرب و لا نقل من 
المعركة كما فى المهذب "١‏ و الذكرى 0" و كأنّه بمعناه قول المفيد: و المقتول بين يدى إمام المسلمين إذا مات من وقته- إلى 
أن قال:- و إن لم يمت فى الحال و بقى ثم مات بعد ذلكك غسشل و كفّن و حنّط 50. 

و فى المنتهى: لو جرح فى المعركة و مات قبل أن ينقضى الحرب و ينقل عنها فهو شهيدء قاله الشيخ؛ و هو حسن. لأنّه روى عن 
النبى صلَى الله عليه و آله إِنّه قال يوم احد: من ينظر ما فعل سعد بن الربيع؟ فقال رجل: أنا أنظر لكك يا رسول الله فنظر فوجده 
جريحا به رمق فقال له: إِنّ رسول الله صلى الله عليه و آله أمرنى أن أنظر فى الأحياء أنت أم فى الأموات» فقال: أنا فى الأموات» 
فأبلغ رسول الله صلى اللّه عليه و آله عنّى السلام» قال: ثم لم أبرح أن مات و لم يأمر النبى صلى الله عليه و آله بتغسيل أحد منهم 
«0 انتهى. 

فالشهيد إن مات فى المعركة أو قبل إدراكه حا صلّى عليه عندنا و دفن من غير غسل و لا كفن إن لم يكن عارياء بمعنى أنه لا 
يجوز نزع ثيابه و إبدالها «2) بالكفن. 

أمَا الزيادة على الثياب فلا بأس كما فى حسن زرارة و إسماعيل بن جابر عن أبى جعفر عليه السلام: دفن النبى صِلى الله عليه و 
آله عمّه حمزةٌ فى ثيابه بدمائه التى أصيب فيها و ردّاه النَبى برداء 077. و يأتى استثناء ما ينزع عن الشهيد. 

فإن كان عاريا أو جرّد كمّن وجوبا خاصة أى من غير غسل كما فى خبر أبان بن تغلب عن الصادق عليه السلام: أن النبى صلى 
اللمكليه و اله كلم عمزة أله 


.4 المصدر السابق ح‎ )١( 

إفرة المهذب: ج اص 6م. 

(6) المقنعةٌ: ص /, 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ”57 س 239 و فيه: «قال الشيخ). 

2 فئّ س و م: «و إبداله). 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١٠7ب‏ 15 من أبواب غسل الميت ح 8 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 579 


جرد .)١١‏ 
ويؤمر 


وجوبا كما هو صريح سلار 27١‏ وابن إدريس 0" و ظاهر الأكثر و فيه نظر كما فى الذكرى 060 للأصلء و عدم انتهاض الدليل 
عليه من وجب قتله قودا أو حدا بالاغتسال قبله ثلاثا على إشكال من إطلاق النص و الفتوى و عهدةٌ الوحدهٌ فى أغسال الأحياء و 


أصل البراءة» و من أنّ الظاهر أنه غسل الميت يقدم عليه» و هو مقرب نهايةُ الإحكام «2. 

و التكفين و التحنيط قال الصادق عليه السلام فى خبر مسمع: المرجوم و المرجومة يغسلان و يحنطان و يلبسان الكفن قبل ذلك»؛ 
ثم يرجمان و يصلّى عليهماء و المقتص منه بمنزلة ذلكك يغسل و يحنط و يلبس الكفن و يصلَى عليه «©. 

و نحوه أرسل فى الفقيه عن أمير المؤمنين عليه السلام 07. و هما ضعيفان. 

لكن قال المحقق: غير أن الخمسة أفتوا بذلكك و أتباعهم؛ و لم أعلم لأصحابنا فيه خلافاء و لا طعن بالإرسال مع العمل» كما لا 
حَبَجَةُ فى الإسناد المفرد و إن اتصلء فإِنّه كما لا يفيد العلم لا يفيد العمل 0/١‏ انتهى. 

و اقتصر الأكثر و منهم المصنف فى المنتهى «4) و النهاية ٠١١‏ على ما فى الخبرين من المرجوم و المقتول قوداء و اقتصر المفيد 
و سلار 01١‏ على الأخيرء و التعميم خيرة الشرائع 01 و الجامع 20١‏ و استظهره الشهيد للمشاركة فى السبب .0١8«‏ 


(1) المصدر السابق ح 7: 

(0) المراسم: ص 659. 

() السرائر: ج ١‏ ص /191. 

(6) ذكرى الشيعة: ص ١7س‏ ؟5. 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 338. 

(8) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص ”١7ب ١17‏ من أبواب غسل الميت ح .١‏ 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١07‏ ح 68. 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص /67". 

(9) متهن المطلت سح انض اسن 1 

.73758 نهاية الإحكام: ج اص‎ )0٠١( 

./88 المقنعة: ص‎ )١( 

)1١(‏ المراسم: ص ع6. 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص /” 

(؟1) الجامع للشرائع: ص .2١‏ 

(10) ذكرى الشيعة: ص 87 س 717. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟2 ص: 7*١‏ 

والأقرب العدم كما فى المنتهى ١١‏ لكونه قياساء و ليس فى المبسوط ذكر التكفّن 7. و فى الجامع التحنّط» و فى الخلاف و 
الشرائع شىء منهماء و الظاهر الاختصار. 

و يجزئ ما فعله فى حياته عنه بعد القتل كما فى الخلاف 0 و المبسوط 50" و المهذب :4 و السرائر «2) و الشرائع 37 و المعتبر 
و نفى فيه الريب عنه «/. 

وعن محمد بن قيس الثقهُ عن أبى جعفر عليه السلام: أنْ رجلا أتى أمير المؤمنين عليه السلام فقال: إِنْى زنيت فطهّرنى» إلى أن 
ذكر أنّه عليه السلام رجمه؛ فلمما مات أخرجه فصلى عليه و دفنه» فقيل: يا أمير المؤمنين لم لا تغسّله؟ قال: قد اغتسل بما هو طاهر 
إلى يوم القيامة «4). 


واقال فى الذكرى: ولا يضر تخلل الحدث بغده3١).‏ بعتن الأضغره للامتغال» و فى أثتاته يمكن مساواته لغسل الجنابة. و يؤئده 
قول المفيد: فيغتسل كما يغتسل من الجنابةٌ .)١١١‏ 

وفى تداخل باقى الأغسال فيه نظرء من فحوى الأخبار السابقة كما فى خبر زرارة عن الباقر عليه السلام فى الميت جنبا: يغشل 
غسلا واحدا يجزعئ للجنابة و لغسل الميث؛ لأنْهما حرمتان اجتمعتا فى حرمةٌ واحدة 0١١‏ انتهى. 

و الإجزاء إذا قتل بالسبب الذى اغتسل لأن يقتل بسببه. فلو اغتسل ثم مات حتف أنفه أو قتل بسبب آخر لم يجزئ» كما قطع به 
فى الموت حتف أنفه فى 


.58 ص *7؟ س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

() فى س وم: «التكفين). 

(”) الخلاف: ج ١‏ ص /١7‏ المسألة .07١‏ 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص .18١‏ 

(0 المهذب: ج ١ص‏ هه- 08. 

(6) السرائر: ج ١‏ ص 187. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص /”. 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص 67,. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص لالب ١16‏ من أبواب حد الزنا ح ؟. 

7 ذكرض الشيعة عن اس‎ )١1١( 

.18 المقنعة: ص‎ )١١( 

.١ من أبواب غسل الميت ح‎ 7١ با/١١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 7١‏ 

التذكرة ١١‏ و نهايةٌ الإحكام 27١‏ لعموم الأ-مر بتغسيل الموتى و أصل عدم الإ-جزاءء خرج ما قطعنا بخروجه؛ و يظهر من نهاية 
الإحكام الاستشكال فى القتل بسبب آخرء لاستشكاله فيمن وجب قتله لزناء فاغتسل ثم حضر ولى القصاص و طالب به هل 
يغتسل ثانياء لكن قرب الاغتسال 0379. 


و لو مات رجل مسلم و فقد المسلم و الكافر 


الذى يؤمر بتغسيله فيغت لله و ذاث الرحم و الزوجة؛ و لعله عمّم ذات الرحم لها مجازاء أو 06 تركها لدلالة ذكرهاء و الكافر على 
فقدها دفن بغير غسل وفاقا للمقنع « 8 و النهايةٌ «5» و المبسوط ”237 و المهذب (8 و الوسيلةٌ «94) و الجامع 0 و الشرائع اليو 
الإصباح 9» و المعتبر» و فيه أنّه المشهور .)0١3«‏ و نسب فى التذكرة إلى علمائنا 4١١‏ و به صحيحا ابن أبى يعفور «18) و أبى 
الصباح «18) و خبر الشحام عن الصادق 07 عليه السلام. و استدل أيضا بأصل حرمة اللمس و النظرء و إِنْما يتم مع التجريد. 
وهل بِيمم؟ فى التذكرة 018١‏ و نهاية الإحكام: لا «19» و يعطيه كلام المعتبر 2320 و نسب فى التذكرة إلى علمائنا ١١‏ و 
ظاهر الكافى 077١‏ و موضع من التهذيب 


)١(‏ تذكرة الفقهاء: ج اص ١س‏ ا 

(0) نهاية الإحكام: ج "اص 338؟. 

(9) نهاية الإحكام: ج "اص 338؟. 

(6) فى س و م: «و). 

(0) المقنع: ص .5١‏ 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 100. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 178. 

() المهذب: ج ١ص‏ 8م. 

(9) الوسيلة: ص ”2. 

0٠‏ الجامع للشرائع: ص لهك 

.58 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١١( 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص 70". 

(15) تذكرة الفقهاء: ج اص 6س 38. 

(10) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص 8١7ب 7١‏ من أبواب غسل الميت ح ؟. 
(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 9١7ب 7١‏ من أبواب غسل الميت ح 8. 
(1) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص 7١7ب 7١‏ من أبواب غسل الميت ح “. 
(16) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 79س 0". 

(19) نهاية الإحكام: ج ”اص 337. 

."70 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )٠١( 

."0 ص 74س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

.777 الكافى فى الفقه: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 777 


وجوب غسله من وراء الثياب ١١‏ و جعله ابن زهرة أحوط 19). 


قال الشيخ: من غير مماسة شىء من أعضائه 7 و الآخران: و هنّ مغمضات «6». و به خبر زيد عن آبائه عن أمير المؤمنين عليه 
السلام قال: إذا مات الرجل فى السفر ليس له فيهن امرأته و لا ذو محرم يؤزرنه إلى الركبتين و يصببن عليه الماء صباء و لا ينظرن 
إلى عورته» و لا يلمسنه بأيديهن و يطهرنه «8). و خبر جابر عن الباقر عليه السلام فيمن مات و معه نسوةٌ و ليس معهن رجلء قال: 
يصبين عليه الماء من خلف الثوب و يلففنه فى أكفانه من تحت الستر «2). 

و يمكن اختصاصه بذوات المحرم, و جمعوا بينهما و بين الأخبار الأوّلهُ بحملها على التغسيل مجرداء و جمع فى الاستبصار 037 و 
موضع من التهذيب 8 باستحباب التغسيل خلف الثياب, و يحتمله كلام الحلبيين «4)» و لا ينافيه كلام الباقين» لاحتمال نفيهم 


الوجوب. 
ولااريب أن التغسيل أحوطء و إن ضعف الخيران. 


وقال فى المنتهى: لا اعتداد بصب الماء عليه من غير عصر الثوب .2١١‏ و فى المقنعة: أنْهن يغْشّلمن الصبى ابن أكثر من خمس 
من فوق الثياب إذا لم يكن رجل و لا ذات محرم .)21١١‏ و لم يذكر الرجل صريحاء و إن احتمل كلامه. 
ولا تقربه الكافرة و إن كانت زوجته أو ذات محرم له لأنّه لا عبرة 


.15094 ص “577 ذيل الحديث‎ ١ تهذيب الاحكام: ج‎ )١( 

(1) الغنية (الجوامع الفقهِية): ص 0١١‏ س "7. 

(") تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 6#" ذيل الحديث .٠٠١"‏ 

(©) الكافى فى الفقه: ص 17 و الغنيهُ (الجوامع الفقهية): ص 2١١‏ س 7". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١٠7ب 7١‏ من أبواب غسل الميت ح ”. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١/اب 7١‏ من أبواب غسل الميت ح 5. 

(/) الاستبصار: ج ١‏ ص ٠١5‏ ذيل الحديث .7٠١‏ 

(8) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 567 ذيل الحديث 18717. 

(9) الكافى فى الفقه: ص 1*7 و الغنيهُ (الجوامع الفقهية): ص 0١١‏ س "". 

.7١ ص 92 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )٠١( 

./7 المقنعة: ص‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟. ص: 77 

بتغسيلهاء و لا نص و لا فتوى هنا كما فى المساوى بإيقاع صورة الغسل تعبّدا. 

و أمًا على ما ذكرناه من تصوير تغسيل الكافر و الكافرة فالاحتياط التغسيل» و يؤيّده عموم أخبار الزوجةُ و ذوات الأرحام. 

و كذا المرأة إذا ماتت و فقدت المسلمة و الكافرة و الزوج و ذو الرحم دفنت بغير غسلء وفاقا للمقنع ١١‏ و النهاية 07 و الوسيلة 
و المهذب «©» و الجامع م و الشرائع 2( و الإصباح و المبسوط 6١‏ و الخلاف «4) و المعتبر ))٠١(‏ ولا يتسم وفاقا للثلاثة 
الأخيرة 01١١‏ و نهاية الإحكام 1١١‏ و التذكرة 0170. 

و نسب نفيهما فى التذكرةٌ إلى علمائنا «1). و صريح الخلاف الإجماع على نفى الغسلء و يحتمله على نفى التيمم أيضا «16). و 
صريح المبسوط: إِنّ المذهب أنّه لا يجوز لأحد أن يغ لها ولا يتيتممها «018. و نفى الغسل صحيح الكنانى 0137 و أخبار سماعة 
و الشحام :14) و داود بن سرحان عن الصادق عليه السلام 22١١‏ و مضمر عبد الرحمن 


000 المقنع: ص ع 

(') النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 1028. 
() الوسيلة: ص "59. 

رع المهذب: ج ١‏ ص 62 

(0) الجامع للشرائع: ص .2١‏ 

(5) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 58. 


(8) المبسوط: ج ١‏ ص .١178‏ 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص 238 المسألة 80ع. 

."70 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )0٠١( 

.770 ص‎ ١ ص 248 المسأله 580 و المعتبر: ج‎ ١ ص 2128 و الخلاف: ج‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

)1١(‏ نهاية الإحكام: ج "اص ”7"؟. 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 9" س 0". 

(؟1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 9"اس 0". 

(16) الخلاف: ج ١‏ ص 298 ذيل المسألة 680. 

(19) المبسوط: ج ١‏ ص .١178‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج 7 ص 4١2ب 7١‏ من أبواب غسل الميت ح 8. 

(16) وسائل الشيعة: ج 7" ص 7١/اب 7٠١‏ من أبواب غسل الميت ح 4. 

(19) المصدر السابق ح 7. 

.6 من أبواب غسل الميت ذيل الحديث ح‎ 7١ ب7١9 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص : ع7 

بن أ عبد الله 3أ: 

و استدلٌ المحقق للتيمم بمشاركته للغسل فى لزوم الاطلاع المحرم و إن قل .07١‏ 

و ظاهر الحلبى وجوب غسلها من وراء الثياب مع إغماض العين «"0. و جعله ابن زهرةٌ أحوط «". و هو كذلكك. 

ل ل ل ل ل 
فى خبر عببك الله بن "ستان: عه لها بعض الوبجال من وواء الثوت) و يستحب أن يلف على يديه خرقة .وقول أن جتفر'غليه 
السلام فى خبر جابر: يصدون الماء من خلف الثوب «37. و إن ضعفت الأخبار و احتملت الصب على مواضع التيمم منها أو 
الوضوء خاصةء و الأخيران الاختصاص بالمحارم؛ و احتمل استحبابه فى الاستبصار ./8١‏ 

و روى عن المفضل بن عمر عن الصادق عليه السلام: إِنّهم يغْسّمون محاسنها أى يديها و وجهها قال عليه السلام: يغسّل منها ما 
أوجب الله عليه التيمم» و لا يمس ولا يكشف لها شىء من محاسنها التى أمر اللّه بسترهاء قال: 

كيف يصنع بها؟ قال عليه السلام: يغسل بطن كفيهاء ثم يغسل وجههاء ثمم يغسل ظهر كفيها «4). و أجيز فى التهذيب 20١١‏ و 
النهاية 1١«‏ و المبسوط »1١١‏ العمل عليه» و استحب فى الاستبصار 0011١‏ و ليس فى خبر آخر له غسل ظهر الكفين. 


." المصدر السابق ح‎ )١( 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 70". 

() الكافى فى الفقه: ص 777. 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 00١‏ س "77. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١1١/اب 7١‏ من أبواب غسل الميت ح .٠١‏ 
(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١/اب 7١‏ من أبواب غسل الميت ح 4. 


(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١/اب 7١‏ من أبواب غسل الميت ح 5. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١٠7ب 7١‏ من أبواب غسل الميت ح .١‏ 

.15117 ص 5688 ذيل الحديث‎ ١ تهذيب الأحكام: ج‎ )0٠١( 

.182 ص‎ ١ النهاية و نكتها: ج‎ )1١( 

.١1728 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 770 

و قال عليه السلام فى خبر أبى بصير: يغسل منها موضع الوضوء 20١١‏ و فى صحيح داود ابن فرقد: يغسلون كفيها «7)» و نحوه فى 
خبر جابر. 

و فى خبر زيد عن آبائه عن أمير المؤمنين عليه السلام: أن نفرا أتوا رسول اللّه صلى اللّه عليه و آله فقالوا: إن امرأة توقيت معنا و 
ليس معها ذو محرم, فقال: كيف صنعتم بها؟ فقالوا: 

صببنا عليها الماء صباء فقال: أما وجدتم امرأة من أهل الكتاب تغسّلمها؟ فقالوا: لاء فقال: أ فلا يممتموها؟! 03 لكنه ضعيفء و 
يحتمل كون التيمم بمعنى غسل مواضعه. 

و يكره أن يغسّل المؤمن مخالفا من المسلمين 

لغير ضرورةٌ كما فى المبسوط «" و النهايةٌ «ه) و الجامع 2 و الشرائع 07 

فإن اضطر إليه غتّدله غسل أهل الخلاف كما فى تلكك الكتب لا غسلناء فإنّهِ إنَما يضطر إليه تقية و شبهها و لما فى غسلنا من 


زيادة الإكرام» و لعل جمعه بين وجوب تغسيله و كراهيته» بمعنى أنه يجب إيقاع غسله» لكن يكره أن يتولّاه المؤمن بنفسه إِلَا مع 
الضرورة» و قد «8) يكون أشار به إلى احتمال ذلكك فى كلام الشيخ «4) و ابنى سعيد .)٠١١‏ 


المطلب الثانى: فى الكيفية 


و يجب أن يبدأ الغاسل 


بإزالة النجاسةً العارضةٌ عن بدنه كما فى 


.8 من أبواب غسل الميت ح‎ 7١ با/١١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
من أبواب غسل الميت ح ؟.‎ 7١ ب7٠١ ص‎ ١ (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
المصدر السابق ح ع.‎ )*( 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص .18١‏ 

(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ /107. 


(9) الجامع للشرائع: ص /21. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص /”. 

لالس اق عي و كه 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص .18١‏ 

."7 ص‎ ١ الجامع للشرائع: ص ا شرائع الإسلام: ج‎ ٠( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟2 ص: ع7 

الشرائع 0١١‏ و المعتبر 07 بلا خلاف كما فى المنتهى 1؛ و فى التذكرة 50" و نهايةٌ الإحكام «0) إجماعاء و فيهما 2١‏ و فى 
المعتبر 037 التعليل بأنّه يجب إزالة النجاسة الحكمية عنه فالعينية أولى» و لصون ماء الغسل من التنججسء و بخبر يونس عنهم 
عليهم السلام: امسح بطنه مسحا رفيقاء فإن خرج منه شىء فأنقه .8١‏ 

و المراد إزالةُ النجاسة عن كل عضو قبل تغسيله؛ إذ لا دليل على وجوبها عن الرجل- مثلا- قبل غسل الرأس» و إن تضمن الخبر 
غسل الفرج قبل أوّل الغسلة الا-ولى» ثمم قبل أول الثانية إن خرج منه شىء بعد مسح البطن فإنّه مع الخصوص ليس نصا فى 
الوجوب و إن كان الأولى اتباعه. 

و ليس فى المهذب إلا تقديم إزالُ النجاسة «4) من غير نص على الوجوبء و لا فى النافع إِلّا وجوب الإزالة 23٠١١‏ من غير نض 
على التقديم, و لا- فى الوسيلة إِلَا وجوب التنجية 1١‏ من غير نص على القبلية» و يجوز عمومها لإزالة كل نجاسة؛ ولا-فى 
الكافى إلا تقديمها 017 من غير نص على الوجوب. 

و فى المقنعةٌ )١9«‏ و النهايةٌ »٠5«‏ و المبسوط )١15«‏ و الاقتصاد )١8«‏ و المصباح )٠16‏ و مختصره و المراسم «16) و السرائر )١9«‏ و 
الاشارة 7١١‏ إِنَا تقديم تنجيته أو غسل 


.58 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 188. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 778 س 18. 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8”اس ."١‏ 

(0) نهاية الإحكام: ج اص "7378. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص اس ””2 نهايةُ الإحكام: ج " ص 777. 
(0) المعتبر: ج ١‏ ص 188. 

(8) وسائل الشيعة: ج ” ص 88١‏ ب 7 من أبواب غسل الميت ح ”. 
(9) المهذب: ج ١‏ ص 1ذه- /0. 

.١؟ المختصر النافع: ص‎ )٠١( 

(11) الوفملة عق :6 

.17 الكافى فى الفقه: ص‎ )1١( 

(19) المقنعة: ص 8/. 

(؟1) النهاية و نكتها: ج اص غ568. 


(10) المبسوط: ج ١‏ ص 178. 

(18) الاقتصاد: ص 758. 

(10) مصباح المتهجد: ص 18. 

(18) المراسم: ص 68. 

(69 السرائرة جاص 185 

3 إشازة السق صن 3/2 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟2 ص: /7؟ 

قرفه الشدر رو الأشتان اونا حدي او هو ش هلتسن قم اله التحامة انيع التطيدر القرضي و الم اف الفنية | [اوتحورفه 
عسل قرجه و يديه :مع البجاسة و الأجماع غلية010: 

و كأنّه لا خلاف فى وجوب تطهيره من النجاسة و إن لم يتعرّض له الأكثر و كأنه المعنى بالإجماع المحكيّ فى التذكرة "١‏ و 
نهايه الإحكام 07؛ لكن وجوب تقديمه على الأغسال مبنى على تنيتجس ماء الغسل. و فيه من الكلام مثل ما مرّ فى الجنابة» و يزيد 
هنا أنَّ بدن الميت نجس منيجس للماء لا يطهر إِلَا بعد التغسيلء فالتقديم ممتنعء إِلّا أن يجوز الطهارة من نجاسة دون اخرى و لم 
يعهد, فالظاهر أن الفاضلين و كل من ذكر تقديم الإزالة أو التنجية أرادوا إزالة العين لتلا يمتزج بماء الغسل» و إن لم يحصل 
النظيي: 

ثم يجب أن يستر عورته عن نفسه وعن كل ناظر محترم ثم يغسّدله ناويا كما فى الخلا.ف 150 و الكافى © والمهذب «© و 
الإشارة 07» لتشبيهه فى الأخبار بغسل الجنابة» و تعليله بخروج النطفةٌ منه «08 و الاحتياط» و كونه عبادة. 

و نسب الإجماع عليه إلى الخلاف «4)»؛ و ليس فيما عندنا من نسخه و نسخ المؤتلف. 

وهل تكفى نيِهُ واحدة للأغسال الثلاثة؟ وجهانء و منصوص الإشارة التعدد .23٠١«‏ و حكى عن مصريات السيد عدم وجوب النية 
» وهو خيرة المنتهى 017١‏ للأصل. و منع كونه عبادة إِلّا مع النيةء لاحتمال كونه إزالة نجاسة» و لذا 


.١18 س‎ 20١ الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )١( 
."7 (؟) تذكرة الفقهاء: ص 8س‎ 

(9) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 7378. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 287 المسألة 629. 

(0) الكافى فى الفقه: ص 170. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 0. 

(7) إشانة السيق: عن و1 

(8) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 888 ب ”من أبواب غسل الميت. 
(9) نسبه إليه فى ذ كرى الشيعة: ص 56 س 8". 
)١(‏ إشارةٌ السبق: ص ه/. 

)١١(‏ المصدر السابق. 

.19 ص 70 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: /77 

تردّد المحقق فى المعتبر »١«‏ و المصنف فى النهايةٌ «”"» و ظاهر التذكرةٌ 9). 

و المشهور وجوب ثلاثة أغسالء قال المحقق: إن مذهب الأصحاب خلا سلّار 059 و نسب إلى الخلاف الإجماع عليه «0» و إِنّما 
فيه الإجماع على التثليث من غير تصريح بوجوبه. 

و يويد الوجوب التأَسَّىء و ظاهر الأوامر فى الأخبارء كقول الصادق عليه السلام لابن مسكان فى الصحيح: اغسله بماء و سدره ثم 
اغسله على أثر ذلكك غسلهٌ اخرى بماء و كافور و ذريرة إن كانت و اغسله الثالثة بماء قراح قلت: ثلاث غسلات لجسده كله؟ 
قال: نعم «7). و فى خبر الحلبى: يغسل الميت ثلاث غسلات: 

مرةٌ بالسدر و مرةٌ بالماء يطرح فيه الكافور, و مرهٌ أخرى بالماء القراح 37. 

ولم يوجب سلّار إِلَا غسلة واحدةٌ بالقراح «4) للأصلء و ما نطق من الأخبار بالتشبيه بغسل الجنابة أو التعليل بخروج النطفة منهه و 
قول أحدهما عليهما السلام فى خبر أبى بصير فى الجنب إذا مات: ليس عليه إلا غسلة واحدةٌ «. 

والأضنا معارطن نما ذ كز» و بجوو كو النشييه ف الكتفية و التعليل لغسلة من :الغسدللات» :و كو الغلاك غسلا والجداءو كل 
واحدةٌ كغسلةُ من الغسلات الثلاث لعضوء و كون المطهر حقيقة من نجاسة الموت و الجنابة الغسل بالقراح. 

ثم المشهور وجوب أن يكون أحد الأغسال بماء السدر و الآخر بماء الكافور, و الآخر بالقراح لغير أدلّهُ وجوب الثلاثة. 


.5298 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(0) نهاية الإحكام: ج اص *7378. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8س *8. 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص 5298. 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 295 المسألة ع/©. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88١‏ ب 7 من أبواب غسل الميت ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88١‏ ب 7 من أبواب غسل الميت ح 8. 

(8) المراسم: ص 57. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١/اب "١‏ من أبواب غسل الميت ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: 74 

و استحبه ابنا حمزة 0١١‏ و سعيد 237 و لعله للأصلء و للتشبيه بغسل الجنابة و خلوٌ بعض الأخبار عن السدر كخبر الكاهلى 0 و 
قول الصادق عليه السلام فى خبر أبى العباس: تبدأ بميامنه و تغْسّله بالماء و الحرضء ثم بماء و كافورء ثم تغْسّله بماء القراح 50". 
و ضعف الجميع ظاهر و لم يصرّح الشيخ فى المبسوط :0 و النهاية الغسل بالسدر فى الغسل الأوّل إِلّا فى غسل الرأس «*» ثم 
المعروف فى النصوص و الفتاوى كون الأوّل بماء السدر و الثانى بماء الكافور و الثالث بالقراح. 

وفى المختلف 27 و الذكرى 8١‏ و البيان «4): أنّه يلوح من ابن حمزةٌ استحباب هذا الترتيب. 

و الصواب استحبابه الخليط كما حكيناه» و لكن فى صحيح يعقوب بن يقطين عن العبد الصالح عليه السلام أنّه قال: تبدأ غسل 
الميت بمرافقه فيغتّ ل بالحرضء ثم يغسل وجهه و رأسه بالسدره ثم يفاض عليه الماء ثلاث مرات» ولا يغسّ ان إلا فى قميص 


يدخل رجل يده و يصسٌ عليه من فوقه» و يجعل فى الماء شىء من سدر و شىء من كافور .223١١‏ و هو مجملء و ينبغى حمله 


على التفصيل المعروف. 

ل بالترتيب فقدم الكافور أو القراح ففى التذكرة 1١‏ و نهاية الإحكام )١١١‏ وجهانء من حصول الإنقاء» و من مخالفة 
الأمرء و هو أوجه. 

و المراد بماء السدر ماء طرح فيه من السدر ما يقع عليه اسمه أى 


(١)الوسيلة‏ من ع2 

(؟) الجامع للشرائع: ص ١ه.‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88١‏ ب 7 من أبواب غسل الميت ح ه. 

(؟) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص ”88 ب 7 من أبواب غسل الميت ح 4. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 177. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص غع56. 

(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 5/17. 

(6) ذكرى الشيعةٌ: ص 60 س ”". 

(9) البيان: ص 76. 

.“ ص ”887 ب 7 من أبواب غسل الميت ح‎ "١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

.« ص 4" س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

.575 ص‎ "١ نهاية الاحكام: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 76٠‏ 

السدر كما هو ظاهر العبارة» و كلامه فى المنتهى ١١‏ و النهاية 27١‏ و قول الشيخ فى النهاية «* و المبسوط 0" و الاقتصاد «2) 
شىء من السدرء و قول ابن إدريس «2) مثله» وقول صاحب الجامع قليل سدر 237). 

و يحتمل اسم ماء السدر كما فى الخلاف 8١‏ و الإصباح 40 و مختصره و الجمل و العقود 0٠١١‏ و جمل العلم و العمل 0١١١‏ و 
الفقيه ١؟١١)‏ و الهدايةٌ )١١«‏ و المقنع )١8«‏ و الوسيلةٌ «16) و الغنيةٌ )١59‏ و الإصباح ٠36‏ و الإشارة «18) و الكافى )١19«‏ و الإرشاد 
70 والتبصرة » وهو ظاهر التحرير حيث قال: و أقلّ ما يلقى فى الماء من السدر ما يحصل به الاسم 55 و بحتملهما 
عبار الشرائع 237 و يشترط كما فى الإشارةٌ .)15١‏ و يعطيه عبارة الجامع أن لا يخرج الماء به عن الإطلاق «18). 

ولو خرج به عن الإطلاق لم يجز لخروجه به عن الطهورية. 

قلت: لا دليل على لزوم كونه طهورا شرعاء و الذى فى الأخبار الغسل بالسدر 


.7 منتهى المطلب: ج ١ص 55س‎ )١( 
.3737 (؟) نهاية الإحكام: ج *ص‎ 

() النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 568. 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص .١7/‏ 

(0) الاقتصاد: ص 1568. 


(2) السرائر: ج ١‏ ص .١12١٠‏ 

(0) الجامع للشرائع: ص ١ه.‏ 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 285 مسأله ©/67. 

(9) مصباح المتهجد: ص .١18‏ 

.68 الجمل و العقود: ص‎ )٠١( 

.ه١ جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )1١( 
.810 ح‎ ١68 ص‎ ١ (؟1) من لا يحضره الفقيه: ج‎ 

.58 الهداية: ص‎ )1١( 

(18) المقنع: ص 18. 

(10) الوسيلة: ص 56. 

(19) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 80١‏ س .١15‏ 

(10) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7ص 15. 
(4 إشارة السقة دل 

(19) الكافى فى الفقه: ص .١176‏ 

(0؟) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص :"؟. 

(01) تبِضزة المتعلمين :هن .1١‏ 

(0؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١7‏ س .٠١‏ 

(3) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 58. 

(88) إشارة السق: ضن :دلد 

(10) الجامع للشرائع: ص 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: 76١‏ 
أو بمائه أو بماء و سدرء فيشترط أن يصدق الغسل به أو بمائه. 


ولا يكفى فى ذلك ورقة و لا سبع ورقات, و فى الشرائع: أقل ما يلقى فى الماء من السدر ما يقع عليه الاسم, و قيل: مقدار سبع 
ورقات .»١‏ و فى التذكرة: السدر و الكافور لا يبلغ بهما إلى سلب الإطلاق» لصيرورة الماء مضافاء فلا يفيد التطهير» بل ينبغى أن 
يكون فى الماء قدر سبع ورقات من سدر .)١‏ و نحو منه ما فى نهاية الإحكام 3 و المنتهى: الواجب من السدر أقل ما يطلق عليه 


الاسمء وقيل: سبع ورقات 69 


و رواه الشيخ عن عبد الله بن عبيد عن أبى عبد الله عليه السلام قلت: سأله عليه السلام عن غسل الميتء فقال: يطرح عليه خرقة 
ثم يغسل فرجه و يوضأ وضوء الصلاق ثم يغسل رأسه بالسدر و الأشنان, ثم بالماء و الكافورء ثم بالماء القراح يطرح فيه سبع 
ورقات صحاح من ورق السدر فى الماء «2). و ظاهره أن السبع ورقات فى الماء القراح كخبر معاوية بن عمّار قال: أمرنى أبو عبد 
الله عليه السلام أن أعصر بطنه ثم أوضيه بالأشنان, ثم اغسل رأسه بالسدر و لحييه؛ ثم أفيض على جسله منه, ثم أدلكك به 


جسده. ثم أفيض عليه ثلاثاء ثم اغسله بالماء القراح» ثمم أفيض عليه الماء بالكافور و بالماء القراح» و اطرح فيه سبع ورقات سدر 


2 


وفى المقنعة: اعداد نحو رطل من السدر «7)» و فى المهذب: رطل و نصف (/. 
و ذكر أنه يجعل فى إجانة مع الماء و يضرب ليرغوء فيؤخذ رغوته و يجعل فى إناء فيغسل بها رأسه و لحيته «4)» و ليس ذلكك 
فق عبد ال 


.58 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "اس 8". 

(9) نهاية الإحكام: ج اص 7378. 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 554 س ». 

(0) الاستبصار: ج ١‏ ص 7١8‏ ح 18/. 

(©) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص ”887 ب 7 من أبواب غسل الميت ح 8 

(0) المقنعةٌ: ص ©7. 

(8) المهذب: ج ١‏ ص 28. 

(9) المصدر السابق /اه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 757 

ولا يوهم إضافةٌ ماء السدر الواجب فى الغسل كما فى الذكرى »0١‏ لأنْهما ذكرا بعد غسل الرأس و اللحية برغوة السدر تغسيله 
بماء السدر على الترتيب» من غير نص على أن ماء السدر هو الماء الباقى بعد أخذ الرغوة» فيجوز كونه غيره أو إياه إذا صبٌ عليه 
الماء حتى صار مطلقاء مع أن الإرغاء لا يستلزم إضافة الماء الذى تحت الرغوة» خصوصاء و أفاد المفيد أنه يغسل رأسه و لحيته 
بعد الغسل بالرغوةٌ بتسعة أرطال من ماء السدر, ثم ميامنه بمثل ذلككء ثم مياسره بمثل ذلكك .23١‏ و هو ماء كثير, لعله لا يخرج 
عن الإطلاق برطل من السدر. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 767 

و يجب أن يغسّلله مرتّبا كك غسل الجنابة إن لم يغمسه فى الماء دفعة بالنصوص و الإجماع كما فى الانتصار 2 و الخلاف 0 و 
ظاهر المعتبر «© و التذكرةٌ (2). 

و فى الانتصار 7 و المعتبر: أن كل موجب للترتيب فى غسل الجنابة موجب له فى غسل الأموات» و أن الفرق بينهما خلاف 
إجماع الأمه «/؛ لكن الصدوق «4) و القاضى 3٠١١‏ و الشيخ فى النهاية )1١«‏ و المبسوط 037١‏ و المصنف فى التذكرة 0370 و 
النهاية «18) و المنتهى «10) أوجبوا فى كلّ غسلة بعد غسل الرأس ثلاثا أن يغسّل من قرنه إلى قدمه ثلاثاء لخبرى الكاهلى )١18«‏ 
ويونس .)١73(‏ 


ثم بماء طرح فيه من الكافور ما يقع عليه اسمه» و لم يخرجه عن 


(0) ذكرق الشفة ص ملاس 1 

() المقنعة: ص 72. 

(*) الانتصار: ص 8"”. 

(؟) الخلاف ج ١‏ ص 2879 المسألة 6/7. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 188. 

(2) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "اس 758. 

0 الانتصار: ص 8"”. 

() المعتبر: ص 15288. 

(9) المقنع: ص 18. 

.08 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )٠١( 

.5628 ص‎ ١ النهاية و نكتها: ج‎ )1١( 

.١178 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(17) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 9" س .١‏ 

.7378 نهاية الإحكام: ج اص‎ )١1( 

(10) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 5588 السطر الأخير. 

(18) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88١‏ ب 7 من أبواب غسل الميت ح 5. 

(1) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 88٠١‏ ب 7 من أبواب غسل الميت ح ”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟ ص: 767 

الإطلاى كذلكك مرتبا كالجنابة» و فيه جمع ما فى ماء السدر من اعتبار اسم الكافور أو اسم مائه أو الغسل به» و البقاء على 
الإطلاق و الترتيب و قول الشيخ و الصدوق بالغسل من القرن إلى القدم. 

وقدّر المفيد 0١‏ و سلار «1) وابن سعيد الكافور بنصف مثقال 70. لكن لا يعلم منهم الوجوبء كيف و سلار إِنْما يوجب غسلا 
واحدا بالقراح» و ابن سعيد لا يوجب الخليط؟! و فى خبر عمّار عن الصادق عليه السلام: نصف حبة «5). و فى خبر مغيرة- مؤذن 
بنى عدى- عنه عليه السلام: أن أمير المؤمنين عليه السلام غسّل رسول الله صلّى الله عليه و آله بدأ بالسدرء ثم بثلاثة مثاقيل من 
كافور «8). و فى خبر يونس عنهم عليهم السلام: و الق فيه حبات كافور (2. 

و ظاهر الحبات فيه غير مصطلح المحاسبين» فيمكن كونها نصف حبة» و شىء من هذه الأخبار لا يفيد وجوب ما فيه. 

وعن الرضا عليه السلام: و اغسله مره أخرى بماء و شىء من الكافور 07. و سمعت خبر عمّار المتضمن لغسله بالقراح قبل 
الكافور و بعده. فالذى قبله ليس من الغسلات الواجبة» و إِنّما هو لتنظيف بدنه من السدر. 

و فى المقنع: و يلقى فى الماء شىء من جلال الكافور؛ و شىء من ذريرة السدر ./١«‏ 

ني كذلكك بالقراح أى الخالص من كل خليط حتى التراب كما قيلء أو الخليطين كما هو الظاهر, و لا ريب فى اشتراط بقاء 
الإطلاق. 


وهل يعتبر خلوٌه من الخليط رأسا أو القراح» بمعنى أنّه لا يعتبر الخليط؟ 


)١(‏ المقنعةٌ: ص ه/7. 

(1) المراسم: ص /57. 

(5) الجامع للشرائع: ص .8١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 885 ب ”7 من أبواب غسل الميت ح .٠١‏ 

(5) المصدر السابق ح .١١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 7 ص 880٠‏ ب ” من أبواب غسل الميت ح ”, 

(0 فقه الرضا: ص .١1517‏ 

(8) المقنع: ص 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟. ص: 78 

وجهانء من العدول عن الإطلاق, أو الماء المطلق إلى قيد البحث» أو القراح فى الفتاوى و أكثر الأخبار و الأمر فى خبر يونس 
بغسل الآنيهُ قبل صب القراح فيها. و من الأصل و الإطلاق فى خبر سليمان بن خالد 2١١‏ و الأمر بطرح سبع ورقات شق قفي 
الخبرين المتقدمين .237١‏ و أن المطلق يطهر من الأحداث و الأخباث فهنا أولى؛ و عليه منع. 

والعل التحقيق اعماق أن لا فق بماء الستلان أو( الكافون أو غدرهفاء ير لاتسقى العبتل به عسثلاتنينا آر قر هما و إن اعسل 
على شىء منهما أو من غيرهماء و خصوصا إذا اعتبر بقاء الإطلاق فى الماءين الأوّلِينَء فلا ينافيه طرح سبع ورقات سدرء خصوصا 
و المفهوم منه بقاء الورقات على الصحة و عدم الامتزاج. 

و لوفقد السدر و الكافور غسله ثلاثا بالقراح [على رأى] © لأنْ تغسيله ثلاثا واجبء و الخليط واجب آخرء فإذا تعذّر الناتى لم 
يسقط الأموّلء خصوصا إن تم اشتراط الإطلاق فى الغسلتين الأسوليين» و جعلتا «©) طهارتين شرعيتين أو جزءين من الطهارة 
الشرعيّة. 

واكتفى المحقّق فى كتبه بالمرّهُ «*)» و احتمله المصنّف فى المختلف 27 و التحرير «8 و النهاية «4) و المنتهى 3١‏ و التذكرة 
للأصلء و لأنّ الواجب الغسل بالسدر و الكافور و قد تعذّرء أو الغسل بالقراح مغاير للغسل بهماء و لأنّ السدر للتنظيف و 
الكافور للتطييب و الحفظ من الهوام و سرعة التغترء فلا يفيد القراح» 


.# من أبواب غسل الميت ح‎ ١ ص 287 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”88 ب ١‏ من أبواب غسل الميت ح ل وص 84* ب مح ". 
(9) فى سء كك و م: «فهاهنا». 

(6) جاء فى بعض النسخ فى هامش الصفحةٌ موضحا عليها خ. ل. 

(0) فى كك: «و جعلتا جزءا. 

(2) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 8" و المعتبر: ج ١‏ ص 198. 

(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 5/17. 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١7‏ س 18. 

(4) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 07/7 1. 

(9)متنهق المطلفةح ١‏ لاض “لاس ١‏ 


.58 ص اس‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 550 

و ضعف الجميع واضح. 

و فى المبسوط ١١‏ و النهاية 3١‏ أنه حينئذ يغسّل بالقراح» و هو مجمل. و فى السرائر: أنّه لا بأس بتغسيله ثلاثا بالقراح 079. 

و فى التذكرة 50 و نهاية الإحكام «0:: أنّه إن تعذّر السدر ففى تغسيله بما يقوم مقامه من الخطمى و نحوه إشكالء من عدم 
النص» و حصول الغرض به. و عندى لا إشكال فى الجواز و عدم الوجوب. 


ولو خيف تناثر جلد المحترق و المجدور 


و نحوهما لو غسّلله يمّمه بالتراب كتيمّم الحىّ بدلا من الغسلء لعموم بدليته» و خصوص خبر زيد عن آبائه عن على عليه السلام: 
إنَّ قوما أتوا رسول الله صِلَى الله عليه و آله فقالوا: مات صاحب لنا وهو مجدورء فإن غسّلناه انسلخ» فقال: يممموه 5١‏ و 
للاحتياط» و للإجماع كما فى الخلاف 37. 

و يكفى مرّهُ كما هو ظاهر إطلاق الأصحاب على إشكال من الإشكال فى غسل الميّت أ هو واحد أم متعدد؟ و عن المصّف: إن 
اكتفى بالغسل بالقراح مره إذا فقد الخليط اكتفى بالتيمم مرّةُ. 

و كذا يِيمَم لو خشى الغاسل على نفسه من استعمال الماء أو فقد الماء أو الغاسل أى من يعرف الغسل. و يحتمل الغاسل الموافق 


ذكوريته أو أنوثيته لما تقدم من خبر زيد: فى امرأةٌ ماتت بين رجال «8/. 


و يستحب 


) وضع الميت على شىء مرتفع من ساجة و نحوها 


.18١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(1) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 07/7 1. 

() السرائر: ج ١‏ ص 189. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 9" س .١١‏ 

(0) نهاية الإحكام: ج كص .1١0‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١72ب‏ 18 من أبواب غسل الميت ح ”. 

(/) الخلاف: ج ١‏ ص 7١7‏ المسألة 019. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 73١ بالا1١ -7٠١‏ من أبواب غسل الميت ح 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 562 

و الساج: خشب أسود يجلب من الهند؛ و الساجة: الخشبة المنشرحة المربّعة منهاء لئلا يجتمع تحته ماء الغسل أو يتلطخ بالطين» و 
ليكن منحدراء موضع رأسه أرفع من موضع رجليه» لينحدر الماء من أعلاه إلى أسفله دون العكسء إذ قد يخرج من أسلفه شىء. 
و فى المنتهى: يضعه على ساجة أو سرير بلا خلاف: لأنّه إذا كان على الأرض سارع إليه الفساد و نالته الهوام .)١١‏ 

ويستحبٌ وضعه مستقبل القبلهٌ بباطن قدميه كما فى مصرية السيّد 2١‏ و الوسيلةٌ «) و الغنية 9 و الإصباح «©) و كتب المحقق 


0 للأصلء و خبر يعقوب بن يقطين سأل الرضا عليه السلام عن المت كيف يوضع على المغتسل موججها وجهه نحو القبلة» أو 
يوضع على يمينه و وجهه نحو القبله؟ قال: يوضع كيف تيسّر 37. 

و أوجبه فى المنتهى .)8١‏ كما يظهر من المبسوط «4)» لخبرى الكاهلى 23١١‏ و يونس .)١١١‏ و لكن اشتمالها على المندوبات 
يضعف الوجوبء و قول الصادق عليه السلام فى خبر سليمان بن خالد: إذا غسّل يحفر له موضع المغتسل تجاه القبلة» فيكون 
مستقبل القبلهُ بباطن قدميه و وجهه إلى القبلهٌ .)١١١‏ 

و فى المعتبر: اثفاق أهل العلم على الاستقبال .)17١‏ 


.© ص 578 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(1) لم نعثر عليه فى المسائل المصرية. 

06 اوسيل عر م 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 8١١‏ س "1. 

(0) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص 15. 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 8" المعتبر: ج ١‏ ص 124 المختصر النافع: ص ؟1. 

(/) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص 888 ب « من أبواب غسل الميت ح ؟. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 578 س 7 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص /17. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 287-88١‏ ب 7١‏ من أبواب غسل الميت ح ه. 

.” ب 7 من أبواب غسل الميت ح‎ 88٠١ وسائل الشيعة: ج ؟ ص‎ )1١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 86١‏ ب 8" من أبواب الاحتضار ح ؟. 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص 189. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 757 

و يستحبٌ تغسيله تحت الظلال لصحيح على بن جعفر سأل أخاه عليه السلام عن المت هل يغْسّل فى الفضاء؟ قال: لا بأس» و إن 
ستر بستر فهو أحبٌ إلى .0١١‏ 

و قول الصادق عليه السلام فى خبر طلحة بن زيدء أن أباه [عليه السلام] كان يستحبٌ أن يجعل بين المت و بين السماء سترء 
يعنى إذا غسّل .)١١‏ 

قال المتحقى: و تطلحة رن دتيك هدارم للك تتجن رزو ا كد روارة علق من تكتفو و اتفاق الأصبكاته: قال؛ والعل الحكئة كرافة 
أن تقابل السماء بعورة المت 2370 و نحوه فى الحكمة فى التذكرة © و نهاية الإحكام «8» و لعلهما أرادا المقابله و لو مستورة 
أو بالعورة جميع البدن» كما هو ظاهر وصية رسول الله صلَى الله عليه و آله أن يغسّلله على عليه السلام 1*١‏ لحرمة رؤية عورته 
على غيره. 

و يستحب فتق قميصه إن افتقر اليه النزع من تحته و نزعه من تحته ذكرهما الشيخان 037 و القاضى 0١‏ و بنو حمزةٌ «4) و سعيد 
٠١‏ و غيرهم, لاحتمال تلطخ الذيل بنجاسة فيتلطخ بها الأعالى. 

قال المحمّق: لا يقال: يلزم لو خلا من النجاسة أن لا تكون هذه الكيفتة مستحبة, لأنا نقول: العلم بخلوّه من النجاسة متعذّرء و غلبة 


الظَنٌ بالنجاسة موجودة» إذ المريض من شأنه ذلكك. خصوصا عند خروج الروح ))3١١‏ انتهى. و قال الصادق عليه السلام فى خبر 
عبد الله بن سنان: ثم يخرق القميص إذا غسّل و ينزع من رجليه 017. 


.١ من أبواب غسل الميت ح‎ "١ ب7٠١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١٠7ب "١‏ من أبواب غسل الميت ح ؟. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 778. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78س "1. 

(0) نهاية الإحكام: ج ”اص 7377. 

(©) بحار الأنوار: ج ”لاص 7وع ح 88 

(0) المقنعةٌ: ص ع, النهاية و نكتها: ج اص غع56. 

(8) المهذب: ج ١‏ ص 27. 

(4) الوسيلةُ: ص م25. 

.2١ الجامع للشرائع: ص‎ ٠ 

.188 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

.8 من أبواب التكفين ح‎ ١ ص 7"لاب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 75/8 

و يستحب تليين أصابعه برفق قبل الغسل» ذكره الشيخان 0١١‏ و غيرهما ليكون أطوع للغسل و التطهير» و فى الخلا-ف: الإجماع 
عليه 27١‏ و فى المعتبر: أنه مذهب أهل البيت عليهم السلام «*. و إن تصغبت تركت لثلما تنكسرء و فى خبر الكاهلى: ثم تلين 
مفاصله؛ فإن امتنعت عليكك فدعها «"». و عمل به القاضى «4) و المصنف فى المنتهى «2) و النهايةُ 07. 

و فى خبر طلحة بن زيد عن الصادق عليه السلام: و لا يغمز له مفصلا «8/. و أفتى به الحسن «4)» و حمل على ما بعد الغسل» فلا 
يستحبٌ بعده لعدم الفائدة. 

و يستحبٌ غسل رأسه برغوةٌ السدر أوّلا أى قبل الغسل كما فى الشرائع 3٠١١‏ و نهايةُ الإحكام .)1١١‏ و قضيه كلام المنتهى ,)1١١‏ 
و كلام الصدوقين فى الرسالة 01 و الفقيه «0» لأنّهما ذكرا غسل رأسه و لحيته برغوة السدر ثم بثلاث حميديات» و كذا روى 
عن الرضا )1١8«‏ عليه السلام. 

و فى خبر يونس عنهم عليهم السلام: ثم اغسل رأسه بالرغوة؛ و بالغ فى ذلكك, و اجتهد أن لا يدخل الماء منخريه و مسامعه؛ ثم 
أضجعه على جائبة الأشرء وض الماء من نصف وأسه إلى قدميه ثلاث مرّاث (128) الخبر. و لأ دلالة له على خروجه عن 


)١(‏ المقنعةٌ: ص م" النهاي و نكتها: ج اص غع56. 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 28١‏ المسألة 628. 

(5) المعتبر: ج ١‏ ص 777. 

(؟) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص 88١‏ ب 7 من أبواب غسل الميت ح 5. 
لزه المهذب: ج ١‏ ص /ام. 


(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 578 س .١١‏ 

(90) نهاية الإحكام: ج اص 7377. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 288 ب ١١‏ من أبواب غسل الميت ح 8. 

(9) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 587". 

"9 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )0٠١( 

.7378 نهاية الإحكام: ج اص‎ )١١( 

."7 ص 78س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

(19) نقله عنه فى الهدايةُ: ص 556. 

.618 ذيل الحديث‎ ١58 ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١15( 

(10) فقه الرضا: ص .١1828‏ 

(18) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 88٠١‏ ب 7 من أبواب غسل الميت ح ”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 754 

الغسلء بل الظاهر أنه أوّله. و كذا سائر الأخبار» و عبارات الأصحاب. و عبارة الكتاب و إن احتملت ذلكك كعبارات أكثر كتبه 
»١‏ لكنه لما اشترط فى ماء السدر البقاء على الإطلاق دل ذلكك على إرادته ما قدّمناه .)7١‏ 

و أجاز فى التذكرة «*”" و النهاية «*» حيث استحبٌ غسل الرأس و الجسد بالرغوة» كما يفهم مما مرّ من خبر معاويةُ بن عمّار «0, 
و فى المعتبر: إِنّ غسل رأسه و جسده برغوة السدر مذهب فقهاء أهل البيت عليهم السلام 5 و إن تعدّر السدر فالخطمي و 
شبهه فى التنظيفء كما فى التذكرة 037 و المنتهى 48١‏ و التحرير 4) و نهاية الإحكام 2,2١١‏ لقول الصادق عليه السلام فى خبر 
عمّار: و إن غسّلت رأس الميّت و لحيته بالخطميّ فلا بأس .)١١١‏ 

نم غسل فرجه بماء السدر و الحرض أى الأشنان كما فى النهاية 0179 و المبسوط 01 و الوسيلة «21 و المهذب ١00«‏ و الشرائع 
«19 و الجامع 10 لخبر الكاهلى «2188). و فيه بتثليث غسله. و الإكثار من الماء كما فى النهايةٌ )١9«‏ و المبسوط (20» و اقتصر فى 
المقنعة )»2١١«‏ و الاقتصاد 7" و المصباح 031١‏ و مختصره 


"7 ص 578 س‎ ١ ص ٠77؛ منتهى المطلب: ج‎ ١ س 4. إرشاد الأذهان: ج‎ ١7 ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )١( 
فيضن و كدرو بو كدهااما بعدهاء.‎ )9( 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78س 6". 

(©) نهاية الإحكام: ج "ا ص 77". 

(0) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص ”887 ب 7 من أبواب غسل الميت ح 8 

() المعتبر: ص 71/7. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78س 6". 

(4) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 785 س 8" 

(4) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١7‏ س 4. 

.7378 نهاية الإحكام: ج اص‎ )0١( 


.١17 من أبواب غسل الميت ح‎ ١ ص 888 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

)1١(‏ النهاية و نكتها: ج اص غع56. 

(1) المبسوط: ج ١‏ ص ص 1278. 

)١8(‏ الوسيلة: ص م2. 

(10) المهذب: ج ١‏ ص 28. 

(18) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 8" 

(1) الجامع للشرائع: ص 7ه. 

(18) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 887 ب 7 من أبواب غسل الميت ح ه. 

(19) النهاية و نكتها: ج اص غع56. 

(0؟) المبسوط: ج ١‏ ص 17/8. 

./2 المقنعة: ص‎ )١١( 

(؟1) الاقتصاد: ص 768. 

(7) مصباح المتهجد: ص 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 70٠‏ 

و المراسم 0١١‏ و السرائر 07١‏ على الأشنان. 

وفى صحيح يعقوب بن يقطين عن الرضا عليه السلام: غسل مرافقه بالحرض 270 و فيما مرّ من خبر معاوية بن عمار غسله به 159 
والظاهر غسل جميع بدنه. 

وغسل يديه كمافى جمل العلم و العمل 8١‏ و الغنية «©) و كتب المحقّق 27 ثلاثا كما فى الاقتصاد 4١‏ و المصباح «4) و 
مختصره و السرائر »23٠١١‏ و بمعناه ما فى الرسالة ١1١‏ و الفقيه 21١١‏ من قولهما بثلاث حميديّات بماء السدر» كما فيهما من رؤوس 
الأصابع إلى نصف الذراع كما فى الدروس 70. كل ذلكك لخبر يونس عنهم عليهم السلام «01: و حسن الحلبى عن الصادق 
عليه السلام «18) و لكن فيه غسل كفيه» فيمكن اتّحاد المراد» و الاختلاف فى الفضل. 

و فى الغنية: الإجماع على الاستحباب إن خلتا من النجاسة؛ و الوجوب إن لم تخلو «18). 


و يستحتث توضتته كما فق المصباح »١7(‏ و مختصره و الجامع )١/8(‏ 


.58 المراسم: ص‎ )١( 

(1) السرائر: ج ١‏ ص ؟18١.‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص ”88 ب ” من أبواب غسل الميت ح ”2 و فيه: الحديث عن الإمام الكاظم عليه السلام. 
(؟) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص ”887 ب 7 من أبواب غسل الميت ح ١‏ 

(0) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص .2١‏ 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 00١‏ س 17. 

(0 المعتبر: ج ١‏ ص 777 شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 9" المختصر النافع: ص .١7‏ 

(8) الاقتصاد: ص 1568. 


(9) مصباح المتهجد: ص 19. 

(18) السرائرواج ١‏ صن 12 

.56 نقله فى الهداية: ص‎ )1١( 

.818 ذيل الحديث‎ ١168 ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )1١( 

.١١ درس‎ ٠١8 ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88٠١‏ ب 7 من أبواب غسل الميت ح ”. 

(10) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 88٠١‏ ب 7 من أبواب غسل الميت ح ؟. 

(15) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 00١‏ س 16. 

(1) مصباح المتهجد: ص 18. 

(18) الجامع للشرائع: ص .2١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: "0١‏ 

و النافع 0١١‏ و شرحه (7)» للأخبار» و لا يجبء للأصل و تضمّن الأخبار للمستحتئات, و التشبيه بغسل الجنابة» و صحيح يعقوب بن 
يقطين سأل الرضا عليه السلام عن غسل الميت أ فيه وضوء الصلاة أم لا؟ فقال عليه السلام: تبدأ بمرافقه فيغسل بالحرض»ء ثم 
يغسل وجهه و رأسه بالسدرء ثم يفاض عليه الماء ثلاث مرات 30 الخبر. 

و فيه أنْ الوضوء إن وجب فليس فى الغسل. 

و صريح النزهة 26 و ظاهر الاستبصار «8) و الكافى © الوجوبء و حكى عن المحقق الطوسى لظاهر الأخبار. و عموم الأخبار 
7 بأنّ مع كل غسل وضوء سوى غسل الجنابة. 

ولم يجزه الشيخ فى الخلاف «8/» و هو ظاهر السرائر 4:4 و يحتمله كلام سلّار 3٠١١‏ للتشبيه فى الأخبار بغسل الجنابة مع الأصل. 
و أنّه لم يعهد الوضوء إِلَا المشروط بالطهارة. و يندفع بالأخبار و أنّ التشبيه فى نفس الغسل و الوضوء خارج. 

و فى النهاية: أن الوضوء أحوط .02١١‏ و فى المقنعة 0١17١‏ و المهذب «07: أنه يوضأء و هو يحتمل الوجوب و الاستحباب. و ظاهر 
التذكرة 1١‏ و نهايهُ الإحكام 18 التردّد فى المشروعلتة. 


.١١ المختصر النافع: ص‎ )١( 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص /187. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”887 ب ١‏ من أبواب غسل الميت ح 7 و فيه عن الامام الكاظم عليه السلام. 
(6) نزهةٌ الناظر: ص .١١‏ 

(0) الاستبصار: ج ١‏ ص 7١8‏ ذيل الحديث ./7١‏ 

(©) الكافى فى الفقه: ص .١176‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 018 ب 8" من أبواب الجنابة. 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 2979 المسألة ا/ا©. 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 189. 

( المراسم: ص 58. 


.387/ ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )1١( 

./28 المقنعة: ص‎ )١١( 

(9) المهذب: ج اص 68 

(؟1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 5؟ س 17. 

.178 نهاية الإحكام: ج اص‎ )١0( 

و يستحب البدأة فى الغسل بشق رأسه الأيمن ثم الأيسر كما فى النهاية )١١‏ و المبسوط "١‏ و كتب ابنى سعيد 00 لخبر الكاهلى 
«©»» و إطلاق قول الصادق عليه السلام فى خبر الفضل: عدا بميامنه «0). و فى المعتبر: إِنه مذهب فقهائنا أجمع ١‏ 59)» ووفى 
التذكرة: قاله علماؤنا (و/7). 

و يستحبٌ تثليث كل غسلة فى كل عضو وفاقا للمشهور» لخبرى يونس 8١‏ و الكاهلى «4)» و الإجماع على ما فى المعتبر 23٠١‏ و 
التذكرة )١١١‏ و الذكرى .)١١١‏ 

و يستحب مسح بطنه برفق فى الغسلتين الآولتين التى بالسدر و التى بالكافور إن وجدا قبلهماء حذرا من خروج شىء بعد الغسل» 
لخبر الكاهليٌ )17١‏ و غيره 19)» و فى المعتبر: الإجماع عليه «18). 

إِنَا الحامل فيكره فيهاء كما هو نص الوسيلة 18 و الجامع 010 و المنتهى «18), حذرا من الإجهاض.ء و لخبر أم أنس بن مالكك 
عن النبى صلَّى الله عليه و آله قال: 

إذا توفيت المرأة فإن أرادوا أن يغ للوها فلي دأوا ببطنها و لتمسح مسحا رفيا إن لم تكن حبلى» و إن كانت حبلى فلا تحركيها 
.)١99‏ 


)١(‏ النهاية و نكتها: ج اص غع56. 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص .١78‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص 85 شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 9". 

(؟) وسائل الشيعة: ج 7" ص ”887 ب ” من أبواب غسل الميت ح «. 
(0) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص ”88 ب ” من أبواب غسل الميت ح 4. 
(2) المعتبر: ج ١‏ ص 777. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8 السطر الأخير. 

(8) وسائل الشيعة: ج 7 ص 8/8٠‏ ب ” من أبواب غسل الميت ح ”. 

(9) وسائل الشيعة: ج 7" ص 887 ب ” من أبواب غسل الميت ح «. 
)0٠١(‏ المعتبر: ج ١‏ ص 777. 

.687 ص 8س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

(190) ذكوق الشيعة عن لابين ع 

(1) وسائل الشيعة: ج 7" ص ”887 ب ” من أبواب غسل الميت ح 5. 
(18) وسائل الشيعة: ج 7 ص 8/8٠١‏ ب ” من أبواب غسل الميت ح ”. 


(10) المعتبر: ج ١‏ ص "/ا؟. 

(19) الوسيلة: ص هء. 

(10) الجامع للشرائع: ص ١ه.‏ 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 70 س ". 

(19) التهذيب ج ١ص‏ 7:”اح 58. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 707 

ولا يستحب فى الثالثة اتفاقاء كما فى المعتبر 0١١‏ و الذكرى 7١‏ و التذكر 0 و ظاهر نهاية الإحكام ©"» و يعضده الأصل» و 
ان الأخبارعنة. 

و فى الخلاف 8١‏ و الوسيلة «© و الجامع و الذكرى «8 و الدروس كراهيته «4). قال الشهيد: لأنّه تعرّض لكثرة الخارج .0٠١١‏ 
و يستحب الوقوف على الأ-يمن كما فى النهاية 01١١‏ و المصباح )17١‏ و مختصره و الجمل و العقود 0179 والمهذب «05 و 
الوسيلة «18» و السرائر 0120 و الجامع 317 و النافع «018 و الشرائع 9 و الغنية 070 و فى الأخير الإجماع. 

و اقتصر فى المقنعة 07١١‏ و المبسوط «27) و المراسم 03 و المنتهى «5”» على الوقوف على جانبه. و جعل فى المعتبر أولى 
«8» و هو أظهر إن لم يكن إجماع للأصلء و خلو النصوص عن خصوص الأيمن إِلَا أن يدخل فى عموم التيامن المندوب إليه 
فى الأخبار. 

و غسل يدى الغاسل إلى المرفقين مع كل غسلة أى بعدهاء كما فى 


.77 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(9ذكزئ الشيعة: عن :8 سن 15 

(") تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 9" س 18. 
(©) نهاية الإحكام: ج " ص 115. 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 288 المسألة 8/ا؟. 
(©) الوسيلة: ص 28. 

(/) الجامع للشرائع: ص .2١‏ 

(6) ذكرى الشيعة: ص 68 س 19. 

(9) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ٠١7‏ درس .١١‏ 
)09١(‏ ذكرى الشيعة: ص 68 س 19. 
)1١(‏ النهاية و نكتها: ج اص 367. 
)1١(‏ مصباح المتهجد: ص 18. 

(19) الجمل و العقود: ص 68. 

(؟1) المهذب: ج ١‏ ص 08. 

(18) الوسيلة: ص ع56. 


(0) السرائرة جح امن 122. 


(10) الجامع للشرائع: ص .8١‏ 

(18) المختصر النافع: ص ؟1. 

(19) شرائع الإسلام: ص 8" 

.1" س‎ 8١١ الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )٠١( 

./2 المقنعة: ص‎ )5١( 

(59) المبسوط: ج ١‏ ص 178. 

(1) المراسم: ص 54 و فيه: «بل يقف فى جانبه الأيمن». 

(19) مشهى المطلبوح ١‏ هن الس 1 

(10) المعتبر: ج ١‏ ص 8/؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 705 

النهاية 0١١‏ و المبسوط 3١‏ و الوسيلة "2 و الإصباح 2 و الجامع 8١‏ و الشرائع «2» لكلنّه خلا عن التحديد إلى المرفقين» و لم 
ند كر العتدوق:/10او المنية له وسلان نه لاحن الأعمال اللاقة تونق عير اين عسلييا كلك تمع القبلدن الاو ليق 
خاصّة 0٠١١‏ كما فى المهذّب 1١١‏ و فى صحيح يعقوب بن يقطين عن الرضا عليه السلام: 

غسلهما إلى المنكبين ثلاث مرّات «17. و ظاهره بعد إكمال الأغسال. و فى خبر عمّار عن الصادق عليه السلام بعد الأغسال 
غسلهما إلى المرافق» و الرجلين إلى الركبتين .)1١‏ 

و يستحبٌ تنشيفه بثوب نظيف بعد الفراغ من الأغسال الثلاثةء للأخبار «1)» و فى المعتبر 018 و التذكرة 18 و نهاية الإحكام 
انه إجماع صونا للكفن عن البلل المؤدّى إلى سرعة الفساد. 

و صب الماء فى الحفيرة المعدّهُ له لخبر سليمان بن خالد عن الصادق عليه السلام؛ و فى المعتبر: لأنّه ماء مستقذر فيحفر له. 


ليؤمن تعدّى قذرةٌ «18). 


.387 ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )١( 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .١178‏ 

(9) الوسيلة: ص 6 

(0) الجامع للشرائع: ص ”27. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 4". 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١8١‏ ذيل حديث 818. 

(8) المقنعةُ: ص 7/. 

(9) المراسم: ص 88. 

.” ب 7 من أبواب غسل الميت ح‎ 88١-880 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 
المهذب: ج ١ص 8م‎ )١١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”887 ب ١‏ من أبواب غسل الميت ح 27 و فيه الحديث عن الإمام الكاظم عليه السلام. 


(1) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص *58 ب 7 من أبواب غسل الميت ح .٠١‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 28٠‏ و 885 ب ” من أبواب غسل الميت ح ؟ و ”و .٠١‏ 

(10) المعتبر: ج ١‏ ص /الا؟. 

(18) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 57 س *". 

)١17(‏ نهاية الإحكام: ج ص 777 و لم يذكر الإجماع. 

(18) المعتبر: ج ١‏ ص /الا؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 700 

و يكره إرساله فى الكنيف المعدٌ للبول و الغائط وفاقا للمعظم؛ و فى الذكرى: إِنّهِ إجماع ١١‏ و يؤْيّده صحيح الصفار أنه كتب 
إلى العسكرى عليه السلام؛ هل يجوز أن يغْسّل الميّت و ماؤه الذى يصبّ عليه يدخل إلى بثر كنيف؟ فوقع عليه السلام: 

يكون ذلكك فى بلاليع 7. و فى الفقيه: إِنّه لا يجوز 7. 

ولا بأس بالبالوعة وفاقا للفقيه «*» و كتب المحقّق «0» و نسب فى ظاهر المعتبر إلى الخمسة و أتباعهم «7» و اشترط ذلكك فى 
النهاية 01 و المبسوط 8١‏ و الوسيلة 4 و المهذب ٠١١‏ و التذكرة 01١‏ و نهاية الإحكام 1١‏ بتعذّر اتخاذ حفيرة له. 

وهل يشمل البالوعة ما يشتمل على النجاسات؟ وجهانء أظهرهما العموم. 


ويكره 


) ركوبه أى جعله بين رجليه وفاقا للأكثرء لخبر عمار» و لما فيه من احتقار للمّتء و لأنْ الوقوف على جانبه أبلغ فى التطهير كما 
فى المنتهى »)3١«‏ و فى الغنية: الإجماع عليه «1» و قال الصادق عليه السلام فى خبر ابن سيابة: لا بأس أن تجعل الميّت بين 
رجليك. و أن تقوم من فوقه فتغسله إذا قلبته يمينا و شمالا تضبطه برجليكك كيلا يسقط لوجهه «10. 


و يكره إقعاده على كل حالء قطع به معظم الأصحاب» و حكى عليه 


.”*68 ذكرى الشيعةٌ: ص هس‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١٠7ب‏ 79 من أبواب غسل الميت ح .١‏ 
() من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١8١‏ ذيل الحديث .8١18‏ 
(©) المصدر السابق. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 238 المعتبر: ج ١‏ ص 778. 
(©) المعتبر: ج ١‏ ص 777. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ غ182. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص .١7/‏ 

(9) الوسيلة: ص م25. 

7“ ص‎ ١ المهذب: ج‎ )٠١( 

.8 ص 8س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١١( 

)١١(‏ نهاية الإحكام: ج "١‏ ص ؟57. 


(17) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 5١‏ س .١‏ 

(؟1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 20١‏ س 15. 

(10) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5١/اب‏ 775 من أبواب غسل الميت ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 702 

الإجماع فى الخلاف ١١.؛‏ و فى خبر الكاهلئ: إياكك أن تقعده «7. و لأنّه ضد الرفق المأمور به عموما و لخصوص المتّت»ء و فى 
الغنية: إِنّهِ لا يجوز 47 و نص ابن سعيد على تحريمه «5". 

وفى خبر الفضل عن الصادق عليه السلام: أقعده و اغمز بطنه غمزا رفيقا «©). و حمل على التقيهُ و على نصب رأسه شيئاء كما 
قال عليه السلام فى خبر عمّار: و ينصب رأسه و لحيته شيئاء ثم يعصر بطنه شيئا «5. و يجوز كونه بمعنى أخدمه. و أن يكون 
بكسر 00 الهمز من قعد له إذا ترصّده؛ كقوله تعالى الَأَفْعُدَنَ لَهُءْ صِلاطَك الْمُسْتَقِيعَا «8. 

و استبعد المحمّق حمله على التقيَهُ و قال: لكن لا بأس أن يعمل بما ذكره الشيخ من تجنّب ذلكك. و الاقتصار على ما اتّفْق على 
جوازه «4). 

و يكره قصّ شىء من أظفاره و ترجيل شعره وفاقا للأكثر» كقول 03٠١١‏ الصادق عليه السلام فى مرسل ابن أبى عمير: لا يمسّ من 
المت شعر و لا ظفرء و إن سقط منه شىء فاجعله فى كفنه .01١«‏ و خبر أبى الجارود سأل أبا جعفر عليه السلام أتقلم أظافيره و 
تنتف ابطاه و تحلق عانته إن طالت به من المرض؟ فقال: لا .)١١١‏ 

وفى المعتبر )١7«‏ و التذكرة: الإجماع عليه .)١5(‏ 


)١(‏ الخلاف: ج ١‏ ص 297 المسألة /ا8. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88١‏ ب 7 من أبواب غسل الميت ح ه. 
(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 2١0١‏ س 18. 

(©) الجامع للشرائع: ص .2١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص ”88 ب 7 من أبواب غسل الميت ح 4. 
(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص *88 ب 7 من أبواب غسل الميت ح .٠١‏ 
(0) فى ص و كك: «بضم). 

.١18 الأعراف:‎ )8( 

)0١(‏ فى س وم: «كنحو قول). 

.١ من أبواب غسل الميت ح‎ ١١ وسائل الشيعة: ج 7 ص 288 ب‎ )1١( 
المصدر السابق ح ه.‎ )1١( 

و نص ابنا حمزةٌ )١١«‏ و سعيد على حرمتهما 2.23١‏ و فى المقنعة 9 و المبسوط «5» و الخلا ف: عدم جواز قصّ الظفر مع نقل 


الإجماع عليه فى الأخير «0؛ و كذا فى المنتهى منسوبا إلى علمائنا «2. 
و يحتمل شدة الكراهيّة» و يؤيّده النصّ عليها فى الخلاف بعد ذلكك. و نقل الإجماع عليهاء و فيه أيضا الإجماع على أنه لا يجوز 
تسريح لحيته .)77١‏ 


فروع ثلاثة: 
أ: الدلك ليس بواجب 


عندناء و لا إمرار اليد على جسده و إن استحبًا إن لم يخف استظهاراء و لأمر الصادق عليه السلام بالإمرار فى خبر عمّار 2/١‏ و 
بالدلك فى خبر معاويةٌ بن عمار «4). 

بل أقل واجب الغسل إمرار الماء على جميع الرأس و البدن كسائر الأغسال للأض عو اف عمف سوط الى عب لكرنه جاورا 
أو محترقا أو نحوهما- اكتفى بالصبٌ وجوبا. 

والأأقرب سقوط الترتيب بين الأعضاء مع غمسه فى الكثير فى أغساله الثلاثة أو بعضهاء لا فى القليل لتنجسه بملاقاته» و إن لم 
يشترط 3١١‏ الإطلاق فى الأوْلين لم يشترط الكثرة فيهما. 

و وجه القرب التشبيه بغسل الجنابة و الأصل. 

و الأقوى العدم للأصلء و الاحتياط» و ظواهر الفتاوى, و الأخبار المفضّلة 


)١(‏ الوسيلة: ص م5. 

(؟) الجامع للشرائع: ص .2١‏ 

() المقنعة: ص ./١١‏ 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص .18١‏ 

(5) الخلاف: ج ١‏ ص 288 المسألة 5/8. 

(6) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 6١‏ س ". 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 288 المسألة .68١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص *88 ب 7 من أبواب غسل الميت ح .٠١‏ 
(9) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص ”88 ب 7 من أبواب غسل الميت ح 8 
)٠١(‏ فى ص و كتك: يشترط. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: /0" 
لكيفتاتهاء و احتمال التشبيه بغسل الجنابة فى الترتيب» بل ظهوره. 


ب: الغريق يجب إعادة الغسل عليه 


للأخبار 00١١‏ و افتقاره إلى التتِه» أو توقف طهارته على الأغسال الثلاثة المعهودة مع وجود الخليطين بالترتيب» و مع التعذّر على 
أغسال ثلاثة. 


ولو قال سلار بعدم وجوب التو أمكن الإجزاء عنده إذا علم موته قبل خروجه من الماء لحصول الغرض من تنظيفه» كالثوب 
تلقيه الريح فى الماء. و كذا لو نوى غسله و هو فى الماء أجزأ عنده. 


ج: لو خرجت من الميّت نجاسة 


من سبيليه» أو من غيرهما بعد الغسل أى غسل من الثلاثة» أو فى أثنائه لم يعد وفاقا للمشهور للأصلء و الأخبار كقول الصادق 
عليه السلام فى خبر روح بن عبد الرحيم: إن بدا من الميت شىء بعد غسله. فاغسل الذى بدا منه و لا تعد الغسل ."2١‏ 

و أوجب الحسن إعادته 0 فإن أراد الخارج من السبيلين فى الأثناء فلعله لكونه كغسل الجنابة» أو نفسه و هو ينتقض بالحدث. 
و فى الذكرى: و يتخرج- من كونه كغسل الجنابة أو نفس غسل الجنابة- الخلاف فى غسل الجنابة إذا كان الحدث فى الأثناء» و 
الرواية ظاهرها أنه بعد كمال غسله «6»). 

ولدوحجب الوضوم كما فاله فقن الغاقة ها لمقل ذلك يل تقسل عنه اللداسة عشبي» وغسلياواك ف ظاعر الأخبارو 
الفتاوى. 


ولو خرجت النجاسة بعد التكفين لم يجب إعادةٌ الغسل فى قول أهل العلم 


.8 و‎ ١ ص //ا2 ب 58 من أبواب الاحتضار ح "؛ و ص 287 و 888 ب 5 من أبواب غسل الميت ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ا ص ”1/اب 77 من أبواب غسل الميت ح .١‏ 

(*) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 588. 

(6) ذكرى الشيعة: ص 60 س ؟51. 

(0) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص 08- 3731. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 704 

كافةُ كذا فى المنتهى, قال: لأنه حرج عظيم, و يحتاج فى إخراجه من أكفانه إلى مشقَهُ عظيمة .١١‏ 

ولو أصابت الكفن غسات منه إن تيدر ما لم يطرح فى القبر فإن طرح فيه فيقرض وفاقا للصدوقين "7١‏ و ابن إدريس 0" و 
المحمّق «16, لتعسّر «8) الغسل فى القبر غالباء و تيسشره خارجه غالباء مع أن إبقاء الكفن أولى. 

و أطلق الشيخ 2 و بنو حمزةٌ 37 و البرّاجٍ «4) و سعيد «4) القرضء لإطلاق خبرى الكاهلى ٠١١‏ و ابن أبى عمير .)١١«‏ ثم نص 
المعتبر 017 و التذكرة 1) و نهايهُ الإحكام 15 و الذكرى «15) وجوب إزالة النجاسهٌ عن الكفن. و نصّ ابن حمزة «018) على 
استحبابها. 


."١ س‎ 67١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 84؛ من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 18١‏ ذيل الحديث 818. 
() السرائر: ج ١‏ ص 188. 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .8١‏ 

(0) فى س و ص و م: العسرا. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص 1028. 


(0 الوسيلة: ص م25. 

() المهذب: ج ١‏ ص 28. 

(9) الجامع للشرائع: ص .2١‏ 

.8 ص 17/اب 77 من أبواب غسل الميت ح‎ "١ وسائل الشيعة: ج‎ )0٠١( 
." المصدر السابق ح‎ )1١( 

.18١ ص‎ ١ المعتير: ج‎ )1١( 

(17) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص /اه س 77. 

.187 نهاية الإحكام: ج "اص‎ )١( 

(10) ذكرى الشيعة: ص 2١٠‏ س /. 

(18) الوشيلة: صن هه 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 72٠‏ 


الفصل الثانى فى التكفين 
اشارة 


و يلحق به التحنيط و وضع الجريدتين. 


وفيه مطلبان و تتمة: 
الأوَّل: فى جنسه 


اشارة 

أى الكفن و قدره و يلحق به الجريدتان. 

و شرطه أن يكون مما يجوز للرجل الصلاهً فيه 
اختيارا كما فى النافع )١«‏ والوسيلة .)35١‏ 


فيحرم التكفين فى الذهب و فى الحرير المحض رجلا كان أو امرأة كما فى المعتبر 0*9 و التذكرة «©» و نهاية الإحكام «0) و 
الذكرى «2). و فى الكافى 37 و الغنية 4 اشتراط كونه مما يجوز الصلاه فيه و أطلقاء فلم ينصا على جوازها للرجال. 


(1) مختصر النافع: ص ؟١.‏ 
( الوسيلة سر ع2 


إفرة المعتبر: ج ١ص .18١‏ 


(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص © س ". 

(0) نهاية الإحكام: ج اص 187. 

(©) ذكرى الشيعة: ص 8س 56. 

0 الكافى فى الفقه: ص 777. 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١١‏ س 78. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 72١‏ 

واقتصر فى المبسوط )١١‏ و النهايةٌ «؟» و الاقتصاد 9) و الشرائع © و الجامع «6) و التحرير «*7 و المعتبر «7) و التذكرةٌ «/) و 
نهاية الإحكام «4) على المنع من الحريرء و فى الثلاثة الأخيرة الإجماع عليه. و كذا فى الذكرى .3٠١١‏ و ظاهرهم الإجماع على 
استواء الرجل و المرأة. 

و يؤتّد بمضمر الحسن بن راشد: فى ثياب تعمل بالبصرة على عمل القصب اليمانى من قز و قطن» هل يصلح أن يكفن فيها 
الموتى؟ قال: إذا كان القطن أكثر من القرّ فلا بأس .)20١«‏ و الأخبار الناهية عن التكفين فى كسوة الكعبةٌ 40١١١‏ و مافى بعض 
الكتب عن أمير المؤمنين عليه السلام: إِنّ رسول الله صلى الله عليه و آله نهى أن يكمّن الرجال فى ثياب الحرير 19). 

ويؤ ثيل استواء الرسمل والمرأة بخصوضه غبر سهل عن بعضن أصحابنا رفعه:فال: شألتة كيف تكفن المرأة؟ قال كما يكف 
الرجل )١15«‏ الخبر. 

و زادوا إعراض السلف عنه مع الندب إلى إجادة الأكفان» و كونه إتلاف مال لم يؤذن فيه» و استصحاب الحرمة على الرجال فى 
الحياة؛ و عموم النصّ التحريم. 

ثم المصنف احتمل فى النهاية «10) و المنتهى )١8«‏ جواز تكفين النساء فيه استصحابا لجوازه لهن فى الحياة. [و فى النهاية: لا 
يجوز أن يكن الميت فى شىء من الحرير «217] 180). 


.١178 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

() النهاية و نكتها: ج اص ع56. 

(") الاقتصاد: ص /756. 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 9". 

(0) الجامع للشرائع: ص ”2. 

() تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 18 س 8. 
(0) المعتبر: ج ١‏ ص .18١‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ”© س 8. 
(9) نهاية الإحكام: ج اص 387. 
(1) ذكرق الشيعة صن عع ين ع7 
)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص "ذلاب 7١‏ من أبواب التكفين ح .١‏ 
(17) المصدن الشارق. 

(1) دعائم الإسلام: ج ١‏ ص 7377. 


(؟1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص الاب ؟ من أبواب التكفين ح .١18‏ 

(15) نهاية الإحكام: ج "١‏ ص 567. 

(18) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 18 س 57. 

(10) النهاية و نكتها: ج اص *738#. 

(14) ما بين المعقوفين زيادةُ من كك. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 727 

و اشتراط جواز الصلاءٌ فيه يعطى المنع من جلد» أو صوفء أو شعرء أو وبر لا يجوز فيه الصلاة. 

و منع الفاضلان فى المعتبر ١١‏ و التذكرة «؟ و النهاية « و الشهيد فى الذكرى من الجلد مطلقاء لخروجه عن مسّمى الثوب «6) 
و نزعه عن الشهيد. ثم استشكل المصنّف فى النهاية التكفين فى جلد المأكول المذكى :8. 

والأقرب جوازه فى صوف أو شعر أو وبر يجوز فيه الصلاة كما فى المعتبر «2) و التذكرة 37 و نهايةٌ الإحكام 8١‏ و الذكرى .)4١‏ 
و منع أبو على من الوبر 3٠١‏ قال الشهيد: إمَا لعدم النقل» أو لنقل العدم .)١١١‏ 

و يكره الكّان وفاقا للأكثر» لقول الصادق عليه السلام فى مرسل يعقوب بن يزيد: لا يكن الميت فى كان «017. و فى خبر أبى 
خديية: الكتاة كان لعن إمرائل يكتيوة ابه القطن لأئة محمد حل اللدعلدا و آله اباو هو إتما ذل على قضل القطع. 
و ظاهر التذكرة 15١‏ و نهاية الإحكام: الإجماع «18. و فى الكافى: أفضل الأكفان الثياب البياض من القطن و الكتان 0١189‏ و 
نحوه فى الغنية «11) مع الإجماعء و فى الفقيه: لا يجوز «28. و قد لا يريدون الخلاف. 

و يكره الممتزج بالإبريسم كما فى المبسوط «14 و الوسيلة "٠١١‏ 


.18١ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ”© س 175. 
(") نهاية الإحكام: ج "١‏ ص ”567. 
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(5) نهاية الإحكام: ج "ا ص ”567. 

(2) المعتبر: ج ١‏ ص .18١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ”© س 15. 
(8) نهاية الإحكام: ج "ا ص ”567. 

(9) ذكرى الشيعةٌ: ص 8س ”” و .”1١‏ 
)٠١(‏ نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص .18١‏ 
(19) ذكرئ الشيعةة فين لاس الاو 
)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١ذلاب ٠١‏ من أبواب التكفين ح 7. 
(1) المصدر السابق ح .١‏ 

(؟1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ”© س .١17‏ 
(10) نهاية الإحكام: ج اص *78#. 


(15) الكافى فى الفقه: ص 777. 

(010) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 00١‏ س *". 

(1) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 167 ذيل الحديث .8٠١‏ 

(19) المبسوط: ج ١‏ ص 178. 

(9) الوسيلة: ص /57. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 727 

و الإصباح 0١١‏ و فى النهاية 7 و الاقتصاد: أنه لا يجوز «87. و لم أظفر لشىء منهما بسندء و قدت الكراهية فى الشرح بكون 
الخليط أكثرء لخبر الحسن بن راشد 850؛ و كان الأوضح تقييدها بكون الإبريسم أقل. 

ويستحبٌ القطن المحض كما فى المبسوط «0 و النهايهُ «2) و الاقتصاد 00 و الوسيلة ١‏ و السرائر «4)» لخبر أبى خديجة 0٠١١‏ 
المتقدم. 

ومشكسة ايم ف غير الحبرة كما فى الخلاف 1١١‏ و الوسيلة 1١‏ و السرائر 019 و الجامع 0150 و الكافى «18) و الغنية 
1 لقوله صلّى الله عليه و آله فى خبر جابر: ليس من لباسكم شىء أحسن من البياض فالبسوه؛ و كمّنوا فيه موتاكم «017. و فى 
خبر ابن القداح: البسوا البياض فإِنّه أطيب و أطهرء و كفّنوا فيه موتاكم «018. 

و فى نهاية الإحكام: الإجماع على استحباب الكون «19) قطنا محضا أبيض 2730١‏ و كذا فى المعتبر 01١١‏ على الكون قطنا أبيض» 
وهو بمعناه. و فى الخلاف: 

نفى الخلاف فى استحباب الأبيض :2377١‏ و فى المهذب 3770 و الإصباح المنع من 


() النهاية و نكتها: ج ١ص‏ *18. 

(") الاقتصاد: ص 2 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص "هلاب 77 من أبواب التكفين ح .١‏ 
(©) المبسوط: ج ١‏ ص 178. 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ *18. 

2ىو3ع0 الاقتصاد: ص 558. 

(8) الوسيلة: ص 28. 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 127. 

.١ من أبواب التكفين ح‎ ٠١ بالذ١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 
.69١ المسألة‎ 7١7-7١1١ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

)١١(‏ الوسيلة: ص ء2. 

(1) السرائر: ج ١‏ ص 127. 

(18) الجامع للشرائع: ص 27. 

(10) الكافى فى الفقه: ص 777. 


(15) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 00١١‏ س 56. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١2/اب‏ 19 من أبواب التكفين ح 7. 

(1) المصدر السابق ح .١‏ 

(19) فى ص وم و المصدر: «الكفن). 

.7387 نهاية الإحكام: ج اص‎ )0٠١( 

.185 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 7١7‏ المسألة .60١‏ 

(30) المهذب: ج ١‏ ص 20. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 526 

المصبوغ, مع القطع بالكراهية فى السواد فى الإصباح ,)١١‏ و نقلها فى المهذب ."١‏ 

و قال الصادق عليه السلام فى خبر الحسين بن المختار: لا يكفّن المت فى السواد «”. 

و بطريق آخر: لا يحرم فى الثوب الأسود ولا يكن به «©». و المشهور الكراهية فى غير الأبيض مطلقا. 
و فى المعتبر «0) و التذكرة «2) و نهاية الإحكام «037: الإجماع على كراهية السواد. 

و فى المنتهى نفى الخلاف فيهاء و نسبه كراهية المصبوغ إلى القيل» ثم نفى البأس عنه لمخالفته فعلهم عليهم السلام «4/. 


و أقل الواجب للرجل و المرأهُ اختبارا ثلاثة أثواب 


وفاقا للمشهور للتأسىء و الأخبار. كقول الباقر عليه السلام لزرارة فى الصحيح: إِنْما الكفن المفروض ثلاثة أثواب و ثوب تامء لا 
أقلّ منه» يوارى فيه جسده كله. على ما فى أكثر نسخ التهذيب 40» و فى الخلاف ٠١١‏ و الغنية :)1١«‏ الإجماع عليه. 

و القرقن عه سان :ل تومه رانين للأصلء و قول الباقر عليه السلام لزرار و محمد بن مسلم فى الحسن: إِنّما الكفن المفروض 
ثلاثة أثواب و ثوب تام لا أقلّ منه» يوارى فيه جسده كله «1. و نحوه الخبر المتقدّم فى بعض نسخ التهذيب 00150 و فى بعض 
أخرى: أو ثوب تام. و يجوز حملهما على حالتى الاختيار و الاضطرار» 


.١7 إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7 ص‎ )١( 

(0) المهذب: ج ١ص‏ 20. 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١ه/اب ١١‏ من أبواب التكفين ح .١‏ 
() المصدر السابق ح ؟. 

() المعتبر: ج ١‏ ص 188. 

(2) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 6 س .١18‏ 

(0) نهاية الإحكام: ج ”اص *78#. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 778 س 18. 

(4) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 797 ح ؟١5.‏ 

.60١ المسألة‎ 7١١ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )0٠١( 


.10 -77 س‎ 0١١ الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )1١( 
المراسم: ص /7؟.‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ؟" ص #١لاب‏ 7 من أبواب التكفين ح ١‏ و ؟. 

(1) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 797 ح ؟١7.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 70 

و يحتمل «أوا أن يكون من الراوى» و أن يكون «و ثوب» بمعنى «و ثوب منها؛ و إن احتمل المفروض فى الخبرين معنى المقدار 
والتأكد١١).‏ 

و الثلاثة الأثواب متزر يستر السرّةٌ و الركبة و ما بينهما على ما فى الشرح. قال: لأنّه المفهوم منه «07. و فى المسالكك 1 و الروضة 
البهية «5» و الروض «04): يستر ما بين السرَّةُ و الركبةء و فى الأدخير: أنه المفهوم منه عرفا. و فى المقنعة «# و المراسم 07: من 
سرّته إلى حيث يبلغ من ساقيه. و فى المصباح 8١‏ و مختصره يؤزره من سرته إلى حيث يبلغ المئزر. و فى الوسيلة «4) و الجامع 
:١‏ استحباب ستره من الصدر إلى الساقين. و فى الذكرى: استحباب ستره الصدر و الرجلين 021١١‏ لقول الصادق عليه السلام 
فى و عفان خطيع الفلد و لالز حلي 00 دوقي العها :09 و الزوقة ا لتيكةة امعان انع محا بدن ممادرة و لباه 3:00 
يحتملها قول المبسوط «00 و النهاية» و يكون عريضا يبلغ من صدره إلى الرجلين .)١18«‏ 

و قميص يصل إلى نصف الساق على ما فى الشرح 036 و الروض «218 و المسالكك «19) و الروضة البهيهُ .23١«‏ و فيها أنه 
المفهوم منه عرفا. و فى الأخير: 

استحباب كونه إلى القدم .07١«‏ و احتمال 0770 جوازه و إن لم يبلغ نصف الساق. 


)١(‏ فى ص و كك وم: «المقدار أو المتأكد» و فى س: «المقدار أو التأكد». 
(؟) جامع المقاصد: ج ١‏ ص 87". 

() مسالكك الافهام: ج ١‏ ص ١7‏ ص .٠١‏ 

(؟) الروضة البهية: ج ١‏ ص .8١15‏ 

(0) روض الجنان: ص ٠١"‏ س ". 

(2) المقنعةٌ: ص 7/8. 

(0) المراسم: ص 88. 

(8) مصباح المتهجد: ص .١19‏ 

(4) الوسيلة: ص 28. 

.07" الجامع للشرائع: ص‎ 0٠ 

1 د كرى السعة عن لعا ع 

.6 ص هلاب 16 من أبواب التكفين ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 
.5١ س‎ ١7 ص‎ ١ مسالكك الافهام: ج‎ )17( 

(؟1) الروضة البهية: ج ١‏ ص 815. 

(10) المبسوط: ج ١‏ ص .١178‏ 


(19) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 7368. 
(10) جامع المقاصد: ج ١‏ ص 587". 
(1) روض الجنان: ص ٠١7”‏ س م. 
(19) مسالكك الافهام: ج ١‏ ص ١7‏ س .5١‏ 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 70 

.6؟١18 ص‎ ١ الروضة البهيّه: ج‎ )٠١( 

.؟١18 ص‎ ١ الروضة البهيّه: ج‎ )1١( 

(0) فى س و م: «و احتمل). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 522 

وإزار يشمل جميع بدنه طولا و عرضا و لو بالخياطة» و يستحبٌ الزيادة طولا بحيث يمكن عقده من قبل الرأس و الرجلين» و 
عرضا بحيث يمكن جعل أحد جانبيه على الآخر. 

و فى الشرح ١‏ و الروض 2١‏ وجوب الزيادة طولا كذلك. 

و قوله: على رأى إشارة إلى الخلاف فى كلّ من وجوب ثلاثة أثواب» و كونها مئزرا و قميصا و إزاراء و قد مرّ الكلام فى الأوّل» 
و أمًا الثانى فالمشهور ذلك. 

أمَا القميص فالأخبار به متظافرة» كقول الصادق عليه السلام فى صحيح ابن سنان: 

ثم الكفن قميص غير مزرور و لا مكفوف و عمامة "1 الخبر. 

و فى خبر معاوية بن وهب: يكفّن المت فى خمسة أثواب: قميص لا يزرٌ عليه» و إزار» و خرقة يعصب بها وسطه. و برد يلف فيه 
و عمامةٌ يعتم بها و يلقى فضلها على صدره .)"١‏ 

وفى خبر الحلبى الحسن و غيره: أن أباه وضّى أن يكفنه فى ثلاث أثواب: 

رداء له حبرة و ثوب آخر و قميص «4). لكن دلالتها على الوجوب ضعيفة» و يعارضها خبر محمد بن سهل عن أبيه أنه سأل 
الكاظم عليه السلام يدرج فى ثلاثة أثواب؟ قال: لا بأس بهء و القميص أحبٌ إلى «2). 

و ينص على الثلاثة قول الصادق عليه السلام فى خبر عممّار: ثم تبدأ فتبسط اللقَافَهُ طولاء ثم تذر عليها من الذريرة؛ ثم الإزار طولا 
حتى يغطى الصدر و الرجلين» ثم الخرقة عرضها قدر شبر و نصفء ثم القميص 0372. و فى خبر معاوية بن وهب: يكفُن الميت فى 
خمسة أثواب قميص: لا يزر عليه و إزار» و خرقة يعصب بها وسطه. 


.787 ص‎ ١ جامع المقاصد: ج‎ )١( 
1١ س‎ ٠١7” روض الجنان: ص‎ )0( 


(*) وسائل الشيعة: ج " ص 7 "الاب " من أبواب التكفين ح 8. 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 18لاب ١‏ من أبواب التكفين ح .١1"‏ 

(0) المصدر السابق ح .١6‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2"لاب ١‏ من أبواب التكفين ح ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ه6/اب ١5‏ من أبواب التكفين ح 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 721 

و برد يلف فيه و عمامة يعتم بها .)"١١‏ 

و قولهم عليهم السلام فى خبر يونس: ابسط الحبرهٌ بسطاء ثم ابسط عليها الإزار» ثم ابسط القميص عليه «؟). إن كانت الحبرة هى 
اللفافة» و الإزار هو المئزر» لكنّ فى دلالتها على الوجوب نظر ظاهر. 

واملال على وجوت الأزارت أ اللقافة عام كا مم فون أبى جعفر عليه السلام فى حسن زرارة و ابن مسلم: و ثوب تام لا أقل منه 
تارق اق جنيك كلا #موافه أله دو وضوت لكف ذا افعصير خليه 

و خبر أبو على «" و المحمّق 0١‏ بين ثلاثة أثواب يدرج فيها و بين قميص و ثوبين للأصلء و خبر سهل «#)؛ و ضعف الأخبار 
عن إثبات الوجوب. 

وف المترورة كك قطعة واتحك شاملة ليدقه كلد إن ا مكيعون نا قماعس ولو ها ميك العؤرقه خاضة: 

ولولم يوجد إِلّا نجسء أو جلد من غير مأكولء أو شعره أو صوفه أو وبره أو حريرء فالوجه التكفين» و خصوصا غير الحرير. 
وفى الذكرى: فيه أوجه: المنع لإطلاق النهى» و الجواز لتلا يدفن عارياء مع وجوب ستره و لو بالحجر, و وجوب ستر العورة 
خاصّة عند الصلاة 3 النزع 8" 

و يستحبٌ عندنا كما فى المعتبر «8 و التذكرة «4) و الذكرى 03١١‏ أن يزاد للرجل و المرأة» و تركها لدلالهُ ما سيأتى عليها حبرة 


كعنبة: ضرب من برود اليمن» محر أى مزيّن فى العين» و ليس حبرةٌ موضعا أو شيئا معلوما إِنّما هو وشى 


.١" من أبواب التكفين ح‎ ١ بال١8 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
." ص 6#/اب 15 من أبواب التكفين ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )0( 
و ؟.‎ ١ ص *1ل/اب 7 من أبواب التكفين ح‎ "١ وسائل الشيعة: ج‎ )( 
.57/4 ص‎ ١ نقله عنه فى المعتبر: ج‎ )©( 

() المعتبر: ج ١‏ ص 778. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2"لاب ١‏ من أبواب التكفين ح ه. 
(490 كر الطيعة فى لون الب 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص 187. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص © س 78. 

.19 ذكرى الشيعة: ص لاس‎ )05١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: /72 
كقولك: ثوب قرمزء و القرمز صبغه. 

و أخبار الحبر كثيرة» لكنّها 0١‏ لا تدل على كونها غير الثلاثة» بل ظاهر الأكثر كونها اللفافة المفروضة؛ و كذا قال الحسن: نعم 


قال الصادق عليه السلام لحمران بن أعين: ثم يكفّن بقميص و لفافة و برد يجمع فيه الكفن «7. 

و ظاهر اللفافة ما يشمل الجسدء و قال الكاظم عليه السلام فى خبر يونس بن يعقوب: كفنت أبى فى ثوبين شطويين» كان يحرم 
فيهماء و فى قميص من قمصه. و عمامة كانت لعلى بن الحسين عليهما السلام» و فى برد اشتريته بأربعين ديناراء و لو كان اليوم 
لساوى أربعمائةُ دينار «©». و لكن يجوز أن يكون جعل الثوبين مئزرا أو المئزر الخامسة. 

و قالوا عليهم السلام فى خبر يونس: ابسط الحبرة بسطاء ثم ابسط عليها الإزار» ثم ابسط القميص عليه؛ و ترد مقدَّم القميص عليه 
«). لكن الإزار يحتمل اللفافةٌ الشاملة. 

و يؤدّده بسط القميص عليه و المئزر» و يكون بسط القميص عليه لتقديم إلباسه على تأزيره و إن كان من تحته» كما يحمل عليه 
قول الصادق عليه السلام فى خبر عممار: 

تشدّ الخرقة على القميص بحيال العورةٌ و الفرج حتى لا يظهر منه شىء «*1. أى تشدّ الخرقة بعد إلباسه القميص و إن كانت من 
تحته. 

والعمدهٌ فى استحبابها زيادهُ على الثلاثة عمل الأصحاب كما فى الذكرى «/0: لكن إن اقتصر عليها استحبٌ أن تكون اللفافة 


00 


00 فى س و م: «لكن). 

() نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص 8؟ س .١5‏ 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ه6لاب ١5‏ من أبواب التكفين ذيل حديث 2. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 68/اب 18 من أبواب التكفين ح ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 6#/اب 15 من أبواب التكفين ح ". 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 68/اب ١5‏ من أبواب التكفين ح 6. 

(0) ذكرئ الشيعة:“ض #7 سن 38, 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 529 

ثم عبارات الوسيلة 0١١‏ و الإصباح 7١‏ و التلخيص «*”) يعطى اختصاص الحبرة بالرجل, لاختصاص الأخبار 016 به. 

ويستحبٌ كونها عبرية كما فى النهايةٌ «0) و المبسوط «# و الوسيلةٌ «7)» و الإصباح «لاو الشرائع )و النافع )٠١«‏ و شرحه ١١١‏ 
لقول الباقر عليه السلام فى خبر زرارة: 

كفن رسول الله صلى الله عليه و آله فى ثلاثة أثواب» ثوبين صحاريين» و ثوب يمنية عبرئء أو أظفار «؟21. و بهذا الترديد أفتى 
الصدوق فى المقنع؛ فقال: ثم يلف فى حبر يمانى عبرى أو أظفار نظيف 3170. و قال فى الفقيه: كمّن النبى صلَى الله عليه و آله 
فى ثلاثة أثواب: 

بردتين ظفريتين من ثياب اليمن» و ثوب كرسفء و هو ثوب قطن .)15١‏ 

و العبريّةُ- بكسر العين أو فتحها-: منسوبة إلى العبر» جانب الوادى» أو موضع. و الظفر- بالكسر-: حصن باليمنء و الأظفار: بلدة 
قرب صنعاءء» و لعل الصحيح ظفار- كقطام- كما قاله الشيخ .١0«‏ 

و لتكن غير مطرّزةُ بالذهب كما فى النافع «12 و الشرائع 011 و النهاية ١8‏ 


)١(‏ الوسيلة: ص م25. 

(5) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7ص .١7‏ 

(*) المصدر السابق: ج 78 ص 18/8. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠‏ و2878 و2868 ب ١‏ من أبواب التكفين د 

(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ *18. 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 178. 

(0) الوسيلة: ص م25. 

(8) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7ص .١17‏ 

() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .8٠‏ 

.١7 المختصر النافع: ص‎ )٠( 

.178 ص‎ ١ مهذب البارع: ج‎ )1١( 

.6 من أبواب التكفين ح‎ ١ ص * "لاب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 

(1) المقنع: ص 18. 

(؟1) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 187 ح 619. 

(10) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 591 ذيل الحديث .5١‏ 

(19) المختصر النافع: ص 17. 

(10) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .8٠‏ 

(18) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ *18#. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 717١‏ 

و المبسوط ١١‏ و الوسيلة "١‏ و الجامع و المعتبر «5) و لا بالحرير كما فى غير الأوّلين» و فى المبسوط: الحرير المحض «2). و 
استدل له فى المعتبر بأنّه تضبيع غير مأذون فيه «*. 

فإن فقدت الحبرة فلفافة أخرى كما فى النهاية 7 و المبسوط «8 و السرائر «4) و الإصباح ٠١‏ والمهذب١١0.‏ لقول أبى 
جعفر عليه السلام لزرارة فى الصحيح: 

فما زاد فهو سنَّهُ إلى أن يبلغ خمسة ١؟01.‏ و نحوه حسنة محمد بن مسلم عنه عليه السلام «31)» و أفاد بهذا الكلام أن الحبرة 
المستحبةٌ لفافة أخرى. 

وقال الصادق عليه السلام فى صحيح ابن سنان: البرد لا يلف و لكن يطرح عليه طرحاء و إذا أدخل القبر وضع تحت خده و 
تحت جنبه «15). و فى الفقيه: و إن شاء لم يجعل الحبرة معه حتى يدخله قبره فيلقيه عليه «18. 

و يستحبٌ بلا خلاف كما فى المنتهى «018) زيادة خرقة لفخذيه طولها ثلاث أذرع و نصف فى عرض شبر و نصف كما فى خبر 
عمّار عن الصادق عليه السلام 379), أو شبر كما فى خبر يونس عنهم عليهم السلام «08)» و ليس فيه مقدار 


.1728 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 
6 الوسيلة: ص‎ )( 


(©) الجامع للشرائع: ص ”27. 

(0) المبسوط: ج اص .١378‏ 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 1688. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص .١77/‏ 

() السرائر: ج ١ص‏ ١3ا.‏ 

0٠ 0)‏ إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): اج ”اص .١37‏ 

(0) المهذب: ج١‏ ضَ 0 

.١ من أبواب التكفين ح‎ ١ ص * "لاب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 

)1١(‏ المصدر السابق ح ؟. 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8علاب ١6‏ من أبواب التكفين ح 8. 

(10) من لا يحضره الفقيه: ج ١ص‏ ١ضاح .8١18‏ 

(15) منتهى المطلب: ج ١ص‏ 578 س 0. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص هلاب 16 من أبواب التكفين ح 6. 

لي اي من أبواب غسل الميت ح ”. 

وله الما يضرف طويلة. 

و يجوز كونها أطول كما فى المهذّب ١١‏ ما لم يؤدٌ إلى الإسرافء و أن يكون عرضها أكثر كذلكك أو أقل كما فى المبسوط 
«1» والوسيلة ". و أفاد الجميع قول الفوحدوق تقريبا. 

و تسمى الخامسة لأنها خامنة الأكفاة المفروضة و المندوبة أو الأكفان المشتركة , بين الذكر و الأنتئ؛ و ظاهر الفقيه «©» و المقنع 
أنّها المئزر «8). و ينص على التغاير أخبار» منها خبر عشار (2)» و صحيح ابن سنان عن الصادق عليه السلام 7 و ينص على 
زيادتها على الثلاثةُ الواجبة أخبار» كمرسل يونس عن الصادقين عليهما السلام 2١‏ و خبر آخر لابن سنان «4). 

و يستحب زيادةُ عمامةٌ للرجل» بالنصوص و الإجماع كما فى المعتبر 3١١‏ و المنتهى »١١«‏ و يعتبر فى قدرها ما يتأدّى ١١9‏ الهيئة 
الآنية. 

و تعوّض المرأةٌ عنها قناعا كما فى الجامع 7 و الشرائع 6 و النافع )١8«‏ و شرحه »)١15(‏ لخبرى محمد بن مسلمء وعبد 


الرحمن بن أبى عبد الله عن 


0 المهذب: اج اص‎ )١( 
.١174 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )0( 
الوسيلة: ص 2ء.‎ *( 


(©) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١8١‏ ذيل حديث .8١18‏ 


(5) المقنع: ج ١‏ ص 18. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 68/اب 15 من أبواب التكفين ح 6. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2"لاب ١‏ من أبواب التكفين ح 8. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 18ب ١‏ من أبواب التكفين ح .١7‏ 

)1١(‏ منتهى المطلب: ج ١‏ ص 568٠‏ السطر الأخير. 

)1١(‏ فى ص وكك: «يتأدى به). 

(1) الجامع للشرائع: ص ”27. 

(18) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .8٠‏ 

(10) المختصر النافع: ص 17. 

(؟1) المعتبر: ج ١‏ ص 188. 

الصادقين عليهما السلام .)0١١‏ 

قال فخر الإسلام فى شرح الإرشاد: إن الخنثى المشكل يكتفى فيه بالقناع؛ لأنّ الخنثى المشكل حكمه فى الدنيا الاستتار بالقناع و 
عدم العمامة» و كون جسده عورة و فى الإحرام حكمه حكم المرأة. 

و تزاد المرأة لفافة أخرى لشديها تلفّان بهاء و يشدّ إلى ظهرها كيلا يبدو حجمهاء ولا يضطربا فينتشر الأكفانء و هو فى مرفوع 
سهل المضمر »)"١‏ لكن عمل به الشيخ 9" و بنو حمزةٌ «5) و إدريس «0) و البرّاج 59) و سعيد (/) و لجسن ول ولا أشن به. 
وتزاد نمطا كما فى الكامل «4 و المهذب ٠١١‏ و الشرائع "1١١‏ و النافع 1» فيكون لها ثلاث لفائفء. إحداها: الفرض»ء و الثانية: 
الحبرة» و الثالثة: النمط. 

و كلام الشيخين و سلار فى المقنعة و النهاية و الخلاف و المبسوط و المراسم قد يعطى استحباب أربع لفائف لها. 

ففى المقنعهُ بعد ما مرّ من الحبرة و الخامسة زيادة على الثلاثةُ للرجل: و أكفانها مثل أكفانه» و يستحب أن تزاد المرأة فى الكفن 
ثوبين» و هما لفافتان أو لفافةُ و نمط .)١19‏ 

وف الكياية عل دلكق ةو تكفتها كتكفينه إلا أن الجر أة 17ت لفافكيئ أو لقافة او انمطاء او تفخت 01 اد شرقة شرةيها"تناياها إل 


صدرها «18). و فى الخلاف: 


.18 حا/١9 من أبواب التكفين ح 9 وص‎ ١ ص "لاب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١18 من أبواب التكفين ح‎ ١ بال١9 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )0( 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص .18١‏ 

(©) الوسيلة: ص 28. 

(0 السرائر: ج ١‏ ص .18٠‏ 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 20. 


(/) الجامع للشرائع: ص "2. 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص 588. 

(9) نقله عنه فى ذكرى الشيعةٌ: ص 68 س ه1١.‏ 

.20٠ ص١ المهذب: ج‎ 0١( 

.8٠ ص١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

.1١ المختصر النافع: ص‎ )1١( 

(19) المقنعة: ص .,١١‏ 

(1) النهاية و نكتها: ج اص 108. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 777 

والمسنون خمسة: إزاران: أحدهما حبرة- إلى قوله:- و تزاد المرأةٌ إزارين آخرين .)١١‏ وفى المبسوط بعد ذلكك: و تحنيطها 
كتحنيطه إلا أنّها تزاد لفافتين على ما قدّمناهء و يستحب أن تزاد خرقة تشدّ بها ثدياها إلى صدرها 1). و فى المراسم بعد ذلكك: 
ويستحب للمرأة أن تزاد لفافتان «”). 

و لعلهم أرادوا الزيادة على اللفافة المفروضة» أى متحت أقررواد الرج لقافةتهى الحبزك إن وحدات» و العرأة لفافده» 

وفى الوسيلة: أنْ المسنون سنّهُ: أن يزاد للرجل الحبرة» و الخامسة» و العمامة» و للمرأة لفافتان و خرقةٌ لثدييها «©». و هى أظهر فى 
تثليث لفافتها. 

وفى الاقتصاد: يزاد لفافة اخرى إِمّرا حبرةٌ أو ما يقوم مقامهاء ثم قال: و إن كان امرأة زيدت لفافة أخرىء, و روى- أيضا- نمط 
«©). فيمكن أن يكون أراد باللفافة الأخرى فى الثانية عين الاولى» و النمط يكون الثالث» و يمككن أن يكون غيرها فيكون الثالثة» و 
كذا النمطء أى و روى فى اللفافة الأخرى نمطء و النمط يكون رابعة. 

و استحبٌ القاضى تثليث اللفائف مطلقا «2» و كون إحداها حبرة؛ و كون إحداها نمطا إن كانت امرأة» و إن لم يوجد حبرة و لا 
نمط فإزاران. 

واستحبٌ ابن زهرة زياد لفافتين» و أطلق «07» و ظاهر الصدوقين فى الرسالة 8١‏ و الفقيه «4) و الهدايةُ 0٠١‏ و الحلبى استحباب 
النمط للرجل و المرأهُ لذكرهم له مطلقا 01١١‏ فقال الصدوقان: يبدأ بالنمط فيبسطه و يبسط عليه الحبرة و يبسط 


.60١ المسألة‎ ٠١7 ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(1) المبسوط: ج ١‏ ص .18١‏ 

(9) المراسم: ص 57. 

(©) الوسيلة: ص ه2-عع,. 

(0) الاقتصاد: ص 756/8. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 50. 

(/) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 8١١‏ س "7. 

(8) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 6500. 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١5”‏ ذيل الحديث .650٠0‏ 


.73" الهداية: ص‎ )0١( 

)١١(‏ الكافى فى الفقه: ص 77؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 7176 

الإزار على الحبرةً و يبسط القميص على الإزار »)١١‏ و زيد فى الهداية: و يعد مئزرا «27» و هو دليل على تثليث الملاف. 

و قال الحلبى: ثم يكفنه فى درع و مئزر و لفافة و نمط و يعممه- إلى أن قال:- و الأفضل أن يكون الملاف ثلاثا إحداهنّ حبرة 
يمنيةٌ» و يجزئ واحدة 279. 

و فى السرائر: و إن كان امرأة زيدت على مستحبٌ الرجال لفافة أخرى لشدّ ثدييهاء و روى نمطء و الصحيح الأوّلء و هو مذهب 
كبخنا أن جغفر الطوسى رحمة الله ف كنات الاقتضاى لأن التمط هو الخبرة» وقد ويدت عق أكفاتهاء لأن الخيرة مشنتقة مرح 
التزيين و التحسينء و كذلكك النمط هو الطريقة و حقيقته الأكسيهُ و الفرش ذوات الطرائق» و منه سوق الأنماط بالكوفةٌ «©)» 
التهى: 

فهو لا يرى لها زيادةٌ لفافةٌ شاملةُ لجسدها على الرجل. 

و اعترض فى المختلف على ما ادّعاه من اتحاد النمط بالحبرة بعبارة الصدوقين «8) «2, و ما فهمه من الاقتصاد بعيدء و كلام 
النهايةٌ و المبسوط و الخلاف نصّ على أنّها يزاد لفافة شاملة لجسدها. 

ولم أظفر بالنمط فى خبر مسندء و لا بتثليث اللفائفء و إن أمكن فهم تثليث لفائفها دونه من قول أحدهما عليهما السلام فى 
مرسل يونس: الكفن فريضة للرجالء ثلاثة أثوابء و العمامة و الخرقةُ سنَهُ و أما النساء ففريضته خمسة أثواب 07. لكن سأل 
عبد الرحمن بن أبى عبد الله الصادق عليه السلام: فى كم تكفّن المرأة؟ فقال: تكن فى خمسة أثواب؛ أحدها الخمار «8/. و قال 
أبو جعفر عليه السلام فى صحيح بن مسلم: يكن 


.800 ذيل الحديث‎ ١57 ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ »650٠0 ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )١( 

(1) الهداية: ص ”"6. 

() الكافى فى الفقه: ص 777. 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص .18٠‏ 

(5) كذا فى النسخ و الحجرى و الصواب على بن بابويه كما فى المصدر. 

(9) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .650٠0‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2"لاب ١‏ من أبواب التكفين ح /. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ؟١لاب ١‏ من أبواب التكفين ح 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 71/0 

الرجل فى ثلاثة أثوابء و المرأة إذا كانت عظيمة فى خمسة: درع و منطق و خمار و لفافتين .)١١‏ و فى مضمر سهل المرسل 
المرفوع» سألته كيف تكفّن المرأة؟ فقال: كما يكفّن الرجلء غير انّا نشد على ثدييها خرقة 7١‏ الخبر. 

و أمَا حقيقة النمط ففى الصحاح: أنه ضرب من البسط 070, و فى شمس العلوم: 

فراش منقوش بالعهن» و فى العين 160 و المحيط: ظهارة الفراش» و فى النهاية الأثيرية: ضرب من البسط له خمل رقيق «8» و فى 
فقه اللغهُ للثعالبى «2» و السامى: 


آله السع واف الأساسي 0 والمغرب: إِنْه ثوب من صوفء و فى موضع من المعرب المهمل: ثوب من صوف يطرح على 
الهودجء و فى موضع آخر منه: قيل: 

وهو بالفارسية نهالى» و فى المصباح للفئومي: ثوب من صوف ذو لون من الألوان» ولا يكاد يقال للأبيض نمط ./١‏ 

و فى تهذيب الأ-زهرى: النمط عند العرب و الزوج ضروب الثياب المصبغة ولا يكادون يقولون النمط و الزوج إِلَّا لما كان ذا 
لون من حمر أو خضرة أو صفرة. فأمَا البياض فلا يقال له نمط «4). و فى السرائر ما سمعته من أنه الفرش و الكساء ذو الطرائق 
أى الخطوط. و نحوه فى المعتبر 03١١‏ و التذكرة .)١١١‏ 

و العمامة ليست من الكفن وفاقا للمعظمء لا من فرضه و لا من نفله لأخبار 07 تكفينه صلى الله عليه و آله فى ثلادث أثواب, 
لظهور أنّه عمّم؛ و غيرها من الأخبار كقول الصادق عليه السلام فى خبر عبد الله بن سنان: و الخرقة و العمامة لا بد منهما و ليستا 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ؟ ص 7الاب ” من أبواب التكفين ح. 

(1) وسائل الشيعة: 47الاب ؟ من أبواب التكفين ح .١18‏ 

(*) الصحاح: ج ١١887‏ (مادة نمط) 

(©) العين: ج لاص 567 نمط. 

(0) النهاية: ج ص ١15‏ (ماده نمط). 

(©) فقه اللغةُ: ص 7517. 

(00 أساس البلاغة: ص 888 (ماده نمط). 

(8) المصباح المنير: ص 808 (مادة نمط). 

(9) تهذيب اللغة: ج ١‏ ص 71/8 (مادة نمط). 

.188 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )0٠١( 

."8 ص ”© س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8١لاو‏ الاب ” من أبواب التكفين ح "او 5و ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 717/2 

من الكفن .)١١‏ و فى خبر سليمان بن خالد: يكفّن فى ثلاث أثواب سوى العمامةٌ و الخرقة فإِنّهما لا يحسبان من الكفنء و لا بد 
منهما .)7١‏ 

و يحتمل الجميع خروجها عن الفريضة خاصٌ 4 و كذا مافى حسن الحلبى عنه عليه السلام من قوله: و ليس تعد العمامة من 
الكفن. إِنْما يعد ما يلفٌ الجسد «07. مع احتمال كونه من كلام الراوى. 

و ينص على دخولها فى الكفن ما مرّ من قوله عليه السلام فى صحيح ابن سنان: ثم الكفن قميص غير مزرور و لا مكفوف و 
عمامةٌ يعصب بها رأسه «©» الخبر. 

وفى خبر معاوية بن وهب: يكن الميت فى خمسة أثواب: قميص لا يزرٌ عليه و إزار» و خرقةُ يعصب بها وسطهه و برد يلف فيه 
و عمامة يعتمٌ بها «2). و فى خبر يونس بن يعقوب: إن أباه أوصاه. فقال: اشتر لى بردا واحدا و عمامةٌ و أجدهماء فإِنْ الموتى 
يتباهون بأكفانهم «). و يحتملان التغليب. و أدخلها الشهيد فى المندوب 017 جمعا. 

وهل الخرقةُ من الكفن المندوب؟ فالصدوق «8/ و السيد «4) و القاضى 23٠١١‏ و الجعفى 0١١١‏ على الخروج لما سمعته من 


الخبرين» و الشيخ )١1١‏ والمصنف )١"«‏ 


.١17؟ من أبواب التكفين ح‎ ١ ص 8"لاب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() المصدر السابق ح ؟1؛ مع اختلاف يسير فى اللفظء و فيه: ١عن‏ عبد اللّه بن سنان». 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8"لاب ١‏ من أبواب التكفين ح .٠١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2"لاب ١‏ من أبواب التكفين ح 8. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8"لاب ١‏ من أبواب التكفين ح .١"‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 68/اب 18 من أبواب التكفين ح .١‏ 

(90 اللمعهُ الدمشقيهُ: ص * (طبعة دار الفكر). 

() من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١١0‏ ذيل الحديث 618. 

(9) جمل العلم و العمل (رسائل السيد المرتضى المجموعة الثالثة) ص .2١‏ 

.6م٠‎ ص١ المهذب: ج‎ )٠١( 

١ نقله عنه فى ذكرى الشيعةٌ: ص 68 س‎ )١١( 

(10) المبسوط: ج ١‏ ص .١178‏ 

(1) تحرير الأحكام: ج اص 8١س‏ ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: /1/1” 

و الشهيد 0١١‏ على الدخول لخبر معاويةٌ بن وهب »23١‏ و كونها ممما يلف به. 

و لو تشاخ الورثة 

فى المندوبات» أو منعوا منهاء أو كان الوارث صغيرا أو مجنونا اقتصر على الواجب خلافا للشافعى 2370 إِلَّا فى الأوّل إذا سمح 
وقت حصّهُ من يسمح بالمندوبات أو بعضها. و يجوز إرادٌ المصنف الثانى أو ما يعمّه. 

و يخرج ما أوصى به من الزائد عليه من الثلث إن لم يجز الورثة. 

و إذا استغرقت ديونه التركه كان للغرماء المنع منه أى الزائد» خلافا للشافعية «» فى وجه دون الواجب لصحيح زرارة أو حسنه 
سأل الصادق عليه السلام عن رجل مات و عليه دين و خلّف قدر ثمن كفنه؛ قال: يكفّن بما ترك إِلَا أن يتّجر عليه انسان فيكقّنه 
وانققى يمار كف ندينه وق وقول الى صلى الله عليه و اناف خبر السكوق: 

وَل ما يبدأ به من المال الكفن ثم الدين : ثم الوصية ثم الميراث .12١‏ و لعله إجماع كما يظهر من الذكرى 7 


ولا يجوز الزياده على الخمسة 


غير العمامة فى الرجلء و على السبعة غير القناع فى المرأة لأنه سرفء و كرّهها الشافعيّ 4/. ففى الكلام إشارهُ إلى خروج القناع 
كالعمامة» و هو نص الجامع «4). 


و يستحبٌ عندنا جريدتان من النخل 


ا سعفتان جود تمق الخوضن رظكاق؛ كنبا دلت عليه الأخنان 405و أفى به الأصبحات ويف لحن 131 


.١5 درس‎ ٠١8 ص‎ ١ الدروس: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 18/لاب ١‏ من أبواب التكفين ح .١17‏ 

(©) الام: ج ١‏ ص 5917. 

(؟) مغنى المحتاج: كتاب الفرائض ج ” ص ”. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 98 ب 1 من أبواب الدين و القرض ح .١‏ 

(2) المصدر السابق ح ؟. 

(0) ذكرق الشعة: صن ٠هس ١‏ 

() الام: ج ١‏ ص 188. 

(9) الجامع للشرائع: ص "27. 

)19١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص *”/اب 7 من أبواب التكفين. 

)1١(‏ العين: ج © ص 72 (مادَّهُ جرد). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 717/8 

و المحيط و تهذيب اللغهٌ اعتبار الرطوبة فى المفهوم 01١‏ و فى المحيط اعتبار الطول أيضا فيه. 

وليكن كل منهما قدر عظم الذراع كما هو المشهور, و لم أجد به نضّاء و يمكن أن يكونوا حملوا عليه خبرى يونس عنهم 
عليهم السلام 05١‏ و يحيى بن عبادة عن الصادق عليه السلام بأنّها قدر ذراع 07 لكونه المعنى الحقيقي للذراع مع الأصل. و فى 
الروضة البهية: أن الذراع ذراع المت 150 و لم أره فى غيرها. 

وفان الصدوق: طول كل واحدة قدر عظم الذراع» و إن كانت قدر ذراع فلا بأس, أو شبر فلا بأس «8). 

فلك مو الع اف تين مل 1617 لتقيس 

و قال الحسن: قدر أربع أصابع فما فوقها 01 و يمكن فهمه ذلكك من قول الباقر عليه السلام فى خبر يحيى بن عبادة: توضع من 
أصل اليدين إلى أصل الترقوة «. 

قال الشهيد: و الكل جائز» لثبوت الشرعية مع عدم القاطع على قدر معن .4١‏ 

فإن فقد النخل فمن السدرء فإن فقد فمن الخلافء فإن فقد فمن أىّ شجر رطب كان وفاقا للنهاية 0٠١١‏ و المبسوط 0١١‏ و 
الوسيلة 21١‏ و الإصباح 01١‏ و الشرائع «1), لمرسل سهل المضمر: إن لم يقدر على الجريدة؛ فقال: 


)١(‏ تهذيب اللغة: ج ٠١‏ ص 288 (مادةٌ جرد). 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠76ب ٠١‏ من أبواب التكفين ح 0 و ؟. 
(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص *”ل/اب 7 من أبواب التكفين ح ه. 

(©) الروضة البهية: ج ١‏ ص .87١‏ 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١57”‏ ذيل الحديث .650٠0‏ 


(©) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص ٠76ب ٠١‏ من أبواب التكفين ح 0 و ؟. 


(/) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 45" 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص *”ل/اب 7 من أبواب التكفين ح ". 

(9) ذكرى الشيعة: ص 59س 8. 

.568 النهاية و نكتها: ج اص‎ 0١ 

.١27/ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(9١)الرسلة‏ م 2 

(1) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص 18. 

(؟1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .65٠‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 717/9 

عود السدرء قيل: فإن لم يقدر على السدرء فقال: عود الخلاف .)١١‏ و مكاتبة على ابن بلاللى فى الحسن إلى أبى الحسن الثالث 
عليه السلام: فيمن يموت فى بلاد ليس فيها نخل» فكتب عليه السلام: يجوز من شجر آخر رطب «37. و عنه بطريق آخر: أنه كتب 
إليه يسأله عن الجريدة إذا لم يجد يجعل بدلها غيرها فى موضع لا يمكن النخل؟ 

فكتب: يجوز إذا أعوزت الجريدة؛ و الجريدة أفضلء و به جاءت الرواية 370. 

و فى المقنعة «" و المراسم «8) و الجامع «#: تقديم الخلاف على السدرء و فى خبر على بن إبراهيم: يجعل بدلها عود الرمّان 
04 


وفى النافع و شرحه (4) نسبة جميع ذلكك إلى القيل» لضعف الأخيان. 
المطلب الثانى فى الكيفية: 


اشارة 


يجب التحنيط كما فى الخلاف ٠١١‏ و الجمل و العقود )١١«‏ و الوسيلةً )١١١‏ و النافع ليو الشرائع )١٠5«‏ و ظاهر السرائر »»١8«‏ و 
هو ظاهر الأمر فى الاخبار «18» و فى الأوّل 17 و المنتهى 18 و التذكرة «19): الإجماع عليه» و ظاهر المراسم 


." ص 8*/اب 7 من أبواب التكفين ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١ ص 8”/اب 7 من أبواب التكفين ح‎ ١ (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
المصدر السابق ح ؟.‎ )*( 

(©) المقنعة: ص ه/. 

(5) المراسم: ص 68. 

(2) الجامع للشرائع: ص ”07. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8”/اب 8 من أبواب التكفين ح 6. 
(8) المختصر النافع: ص 17. 


(9) المعتبر: ج ١‏ ص 188. 

.509 المسألة‎ 7١8 ص‎ ١ الخلاف: ج‎ 0٠١( 

.64 الجمل و العقود: ص‎ )١١( 

.528 الوسيلة: ص‎ )١( 

(1) المختصر النافع: ص 17. 

(18) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 9" 

(10) السرائر: ج ١‏ ص .١188‏ 

(18) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص “لاب 18 من أبواب التكفين. 
(1) الخلاف: ج ١‏ ص 7١8‏ المسألة 509. 

(10) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 579 س 18. 

(19) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 68 س "7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 7/0 
الاستحباب .)١١‏ 


و يجب أن يبدأ بالحنوط 


قبل التكفين» كما هو ظاهر قول الصادقين عليهم السلام فى صحيح زرارة: إذا جفُفت المت عمدت إلى الكافور فمسحت به 
آثار السجود "١‏ الخبر. و قولهم عليهم السلام فى خبر يونس: ابسط الحبرةٌ بسطاء ثم ابسط عليها الإزار» ثم ابسط القميص عليه؛ و 
ترد مقدّم القميص عليه؛ ثم اعمد إلى كافور مسحوق فضعه على جبهته- إلى قولهم:- ثم يحمل فيوضع على قميصه «37. 

و صريح المراسم 0" و التحرير «8) و المنتهى «©) و نهاية الإحكام 0" و ظاهر النهايةً «/) و المبسوط «4) والمقنعة 0٠١١‏ و 
الوسيلة 0١١‏ كونه بعد التأزير بالمتئزر» ثم كلام المقنعة «17) و المراسم 01 و المنتهى 215١‏ بعد ذلكك يعطى التأخير عن إلباس 


القميص أيضا. 


و الظاهر جواز الكل و غيرها كتأخيره عن إلباس القميص و العمامة كما فى المهدّب «10» أو عن شدّ الخامسة خاصّة. و معلوم 


أنْ تأخيره عنه أولى» حذرا من خروج شىء. 


فيمسح سناعده السيفة بالكائور كبااهى المشتهون ومنها اناما الرجليه باق النيدت انوي الاتتصيناة/11:ن السوائر 


)و المصباح )5 


.1 المراسم: ص‎ )١( 
.8 ص 68/اب 18 من أبواب التكفين ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )0( 
." ص 6#/اب 15 من أبواب التكفين ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )"( 
.88 المراسم: ص‎ )©( 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 18 س .٠١‏ 
(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 578 س 77. 


(0©) نهاية الإحكام: ج "اص 188. 

(8) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 7368. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 178. 

.7/8 المقنعة: ص‎ )0٠١( 

.68 الوسيلة: ص‎ )١١( 

() المقنعة: ص 7/8. 

(19) المراسم: ص 684. 

(18) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 874 س 18. 

(15) المهذب: ج ١‏ ص .2١‏ 

(1) المهذب: ج ١‏ ص 27. 

(10) الاقتصاد: ص 588. 

(18) السرائر: ج ١‏ ص .١186‏ 

(19) مصباح المتهجد: ص 19. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: "/١‏ 

و مختصره: طرف أصابع الرجلين» و فى المقنعة 0١١‏ و المبسوط 7١‏ و النهاية 29 و الإصباح 0" ظاهرها. 

و المقتصر على المساجد قول الصادق عليه السلام لعبد الرحمن بن أبى عبد اللّه: 

اجعله فى مساجده «0). قال المحقّق: و كأنّ القصد به- و الله أعلم- تطتب مواضع العبادة» و تخصيصها بمزيد التفضيل «2. 

و زاد الحسن 27 و المفيد 8١‏ و الحلبى «4) و القاضى 3٠١١‏ و المصنف فى المنتهى :)١١١‏ 

طرف الأنف الذى يرغم به. و فى الفقيه: أنه يبجعل على بصره و أنفه» و فى مسامعه و فيه و يديه و ركبتيه و مفاصله كلّهاء و على 
أثر السجود منه «17)» و فى المقنع: يجعل على جنبيه و على فيه و موضع مسامعه .)17١‏ 

وفى الخلاءف: الإجماع على أنه لا يتركك على أنفه ولا أذنيه و لا عينيه ولا فيه 231١‏ و فى خبر عثمان النواء عن الصادق عليه 
السلام: لا تمس مسامعه بكافور .)18١‏ 

و فى خبر حمران عنه عليه السلام: و لا تقربوا أذنيه شيئا من الكافور «018. و فى مقطوع عبد الرحمن بن أبى عبد اللّه: لا تجعل 
فى مسامع المت حنوطا 10). 


.//8 المقنعةٌ: ص‎ )١( 

(1) المبسوط: ج ١‏ ص 178. 

() النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 7368. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص /تلاب 18 من أبواب التكفين ح .١‏ 
(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص ."9١‏ 


(8) المقنعةٌ: ص 7/8. 

(9) الكافى فى الفقه: ص 777. 

(0) الجهدنة صن ٠م‏ 

.18 ص 579 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

.618 ذيل الحديث‎ ١69 ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )1١( 

(1) المقنع: ص 18. 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 7١"‏ المسألة 90ع. 

(10) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص /تلاب 18 من أبواب التكفين ح 7. 

(18) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص هلاب ١6‏ من أبواب التكفين ح ه. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص /تلاب 18 من أبواب التكفين ح 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: 7817 

و فى حسن الحلبى عن الصادق عليه السلام: إذا أردت أن تحنّط المت فاعمد إلى الكافور فامسح به آثار السجود منه و مفاصله 
كلها و رأسه و لحيته و على صدره من الحنوطء و قال: حنوط الرجل و المرأةُ سواء .»١١‏ و قال عليه السلام فى خبر عمّار: و اجعل 
الكافور فى مسامعه و أثر سجوده منه. و فيه» قال: و يجعل على كل ثوب شيئا من الكافور «07. و لحمران إذ سأله عن الحنوط: 
يوضع فى منخره و موضع سجوده و مفاصله «"0. و فى خبر سماعة: و يجعل شيئا من الحنوط على مسامعه و مساجده و شيئا على 
ظهر الكفين 057. ولعب الله ين ستاق إذ سأله عن الختوط: 

تضع فى فمه و مسامعه و آثار السجود من وجهه و يديه و ركبتيه «4). 

و فى خبر الكاهلى و الحسين بن المختار: يوضع الكافور من الميت على موضع المساجد و على اللبِهُ و باطن القدمين و موضع 
الشراكك من القدمين و على الركبتين و الراحتين و الجبهة و اللبة «* و قال الصادقان عليهما السلام لزرارة فى الصحيح: 
الالتوفيك انرسك عمدت ل« الكافن فتسقة يه ] نار السيفره و مقا مئلة كلهاة و انشع فى فته و سسامضا و زامنهز لخته من 
الحنوط» و على صدره و فرجه «27. 

و فى خبر يونس عنهم عليهم السلام: ثم اعمد إلى كافور مسحوق فضعه على جبهته و موضع سجوده. و امسح بالكافور على 
جميع مفاصله من قرنه إلى قدمه؛ و فى رأسه و فى عنقه و منكبيه و مرافقه. و فى كلّ مفصل من مفاصله من اليدين و الرجلين» 
و فى وسط راحتيه- إلى قوله:- و لا تجعل فى منخريه و لا فى بصره 


.١ ص 6#/اب 16 من أبواب التكفين ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.6 ص 68/اب 15 من أبواب التكفين ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )0( 
من أبواب التكفين ح ه.‎ ١6 ص 6#/اب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )"( 
وسائل الشيعة: لطع ا‎ )©( 
ص /6لاب 18 من أبواب التكفين ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )0( 

(©) وسائل الشيعة: ا 7 
(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 68/اب 18 من أبواب التكفين ح 8. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 5/17 

و مسامعه و لا على وجهه قطنا و لا كافورا .)١١‏ كذا فى الكافى .)3١‏ 

وفى التهذيب: و امسح بالكافور على جميع مغابنه من اليدين و الرجلين و من وسط راحتيه «0» و حمل الشيخ لفظة «فى» فى 
أخبار الجعل فى المسامع على معنى «على) 50". 

و الواجب المسح بأقل اسمه كما فى الجمل و العقود «8) و الوسيلة «*) و السرائر 07 و الجامع «4 و إن لم ينص فيه على 
الوجوب. و ذلكك للأصلء و يسقط مع العجز عنه. 


وا 2 لمستحبٌ ثلاثة عشر درهما و ثلث 


وفاقا للمشهورء لأخبار الحنوط الذى نزل به جبرئيل للنبى صِلَى الله عليه و آله فقسّ.مه ثلاثة أقسام 4١‏ و غيرها. و عن القاضى 
ثلاثة عشر درهما و نصف .)3١(‏ 

ودونه فى الفضل أربعة دراهم كما فى المقنعةٌ 1١١‏ و السرائر 1١‏ و الشرائع 01 و الخلا-فء و فيه الإجماع عليه »)١5١‏ و 
المعتبر و فيه نفى الخلاف عنه «218» و بعض نسخ المراسم. وفى كتب الصدوق )١12«‏ و سائر كتب الشيخ 017١‏ و الوسيلة «18) 


." ص 6#/اب 15 من أبواب التكفين ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

0 الخافى :حت اصن 2157 ١‏ 

(*) تهذيب الآحكام: ج ١‏ ص 8١ح‏ 18ل 

(©) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 08" ذيل الحديث 8917 

(0) الجمل و العقود: ص .2١‏ 

(6) الوسيلة: ض 22 

(0 السرائر: ج ١‏ ص .18٠‏ 

0ن الجامع للشرائع: ص 67. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠”/اب‏ ” من أبواب التكفين ح ١‏ وص ١‏ "لاح 8,. 
)٠١(‏ المهذب: ج اص ١‏ «و فيه الثلث). 

./6 المقنعةٌ: ص‎ )١١( 

.18٠ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 9". 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 7١5‏ المسألة 898. 

(16) المعتبر: ج ١‏ ص 1817. 

(18) المقنع: ص 218 من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١59‏ ذيل الحديث 818. 
(10) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 758, المبسوط: ج ١‏ ص 177 الجمل و العقود: ص 2١‏ الاقتصاد: 
ص 768. 

(18) الوسيلة: ض +82 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 5/8 

و الإصباح 2١١‏ و الجامع 1١‏ أربعة مثاقيل» لقول الصادق عليه السلام فى خبر الكاهلى و الحسين بن المختار القصدء و فى بعض 
النسخ الفضل من الكافور أربعة مثاقيل 017 و فشرها ابن إدريس بالدراهم «©». قال الشهيد: نظرا إلى قول الأصحاب. قال: و طالبه 
ابن طاوس بالمستند .)8١(‏ 

و الأدون درهم كما فى النهايةٌ «*) و المبسوط 220 و الجمل و العقود «) و المصباح «4) و مختصره و الوسيلةٌ 0٠١‏ و الإصباح 
دوكلاو الشرائع )١3١9‏ والسرائر )١79‏ و الجامع ١69‏ و المعتبر» و نفى فيه الخلاف عنه .)١10(‏ 

و فى المقنعة «18» و الخلاف 017١‏ و الاقتصاد 0218١‏ و جمل العلم و العمل 197 و المراسم 3" والكافى )١١‏ و فى كتب 
الصدوق (07): مثقال» لمرسل ابن أبى نجران عن الصادق عليه السلام 377 و فى مرسل اخرى له عنه عليه السلام: مثقال و 


نصف (58). و كك 


.١12 ص‎ ١ إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج‎ )١( 

(؟) الجامع للشرائع: ص ”2. 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠”/اب‏ ” من أبواب التكفين ح ". 
(©) السرائر:ج ١ض‏ +12 

(0) ذكرى الشيعة: ص 58 ص ه". 

(©) النهاية و نكتها: ج اص 568. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .١177/‏ 

(6) الجمل و العقود: ص .5١‏ 

(9) مصباح المتهجد: ص 18. 

.28 الوسيلة: ص‎ )0١( 

.18-١7 إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج " ص‎ )1١( 
."9 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

(15) السزائرة حصن 12 

(18) الجامع للشرائع: ص "2. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 788- 1817. 

(19) المقنعة: ص ه/. 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 7١5‏ المسألة 898. 

( الاقتصاد: ص 5568. 

(19) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص .5١‏ 
(18) المراسم: ض /9: 

.5717 الكافى فى الفقه: ص‎ )1١( 


(19) المقنع: ص 218 الهداية: ص 18ء من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 164 ذيل الحديث .8١8‏ 


(7) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠”/اب‏ ” من أبواب التكفين ح ؟. 

(7) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١‏ ”لاب ” من أبواب التكفين ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: 7/10 

المنتهى: أنْ المراد بالمثقال: الدرهم »)١١‏ و عن الجعفى مثقال و ثلث .7١‏ 

ثم ظاهر الكلام خروج كافور الغسل عن هذه المقادير كما فى المنتهى 0" و ظاهر الأكثر, لنحو مرفوعى إبراهيم بن هاشم و ابن 
سئان: أن السنّةٌ فى الحنوط ثلاثة عشر درهما و ثلث 457. و قيل بالدخول 80 للأصلء و لإطلاق الأخبار بِأنْ القصد من الكافور 
أربعة مثاقيل» و بأنّ أقلّ ما يجزئ من الكافور للميّت مثقال أو مثقال و نصفء و تردّد فى التحرير «*) و ظاهر التذكرة 279 و نهايةٌ 
الإحكام 7 


و يستحبّ أن يقدّم الغاسل 


غسله للعش أو الوضوء على التكفين إن أرادهة كما فى التهاية 04و المبسوط :00و كت الميحقق و السرائر 17 و الجامع 
03 

و علل فى المنتهى بكونه على أبلغ أحواله من الطهارة المزيلة للنجاسة العينية و الحكمية عند تكفين البالغ فى الطهارة» قال: فإن 
لم يتمكن من ذلكك- د بعتى الغسل- استحب له أن يتوضاء لأنه إحدى الطهارتين» فكان مستحبا كالآخر و مرتبا عليه لتقضانه عئه 
«138). و فى التذكرة بِأنْ الغسل من المسّ واجب. فاستحبٌ الفوريَة «15» و لم يعلل الوضوء شمو كن الحضيرة لآن الامسال و 
الوضوء على من غسّل متا واجب أو مستحبٌ و كيف ما كانء فإنّ الأمر به على الفور» فيكون 


.76 ص 578 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(؟) نقله غنه فى ذكرى الشيعة: ص ع6 س 8 

(5) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 578 س 8". 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١‏ ”لاب ” من أبواب التكفين ح لاو ص ٠”لاب‏ "اح .١‏ 
(0) و القائل هو الفيض الكاشانى فى كتاب الوافى: ج “اص 7 «الطبعة الحجرية). 
(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١18‏ س 18. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص *؟ س 718. 

(8) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص ."6١‏ 

(9) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 73688. 

.١118 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )٠١( 

.185 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ »1١ ص 294 المختصر النافع: ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 
.186 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

(1) الجامع للشرائع: ص 27. 

(1) منتهى المطلب: ج ١ص‏ 578 س 7”. 

(10) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص #* س 77. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 5/8 

التعجيل به أفضل .)١١‏ 

قلت: و يمكن المعارضة باستحباب تعجيل الموتى إلى مضاجعهم. 

و فى الخصال عن أبى بصير و ابن مسلم عن الصادق عن أمير المؤمنين عليهما السلام: 

من غسّل منكم ميّتا فليغتسل بعد ما يلبسه أكفانه «7). و يأتى الآن صحيح ابن مسلم عن أحدهما عليهما السلام: ثم يلبّسه أكفانه 
ثم يغتسل 7. و لكنّهما لا ينفيان استحباب التقديم, ثم عباره الكتاب كغيره يعطى استحباب تقديم غسل المسّ. 

وفى الذكرى: ان من الأغسال المسنونةٌ: الغسل للتكفين «©». و فى النزهة: ان به روايةٌ «8): و كأنّهما نظرا إلى قول الصادقين 
عليهما السلام فى صحيح ابن مسلم و حسنة: 

الغسل فى سبعة عشر موطنا- لى قولهما عليهما السلام:- و إذا غسّلت ميّتا أو كفّنته أو مسسته بعد ما يبرد «5/. و فيه ما فيه» و ليس 
فى الوسَلة إلا اتات تقديم الغسل 037١‏ تقديمه و تقديم الوضوء عليه «. لأنّ قبل كلّ غسل وضوء سوى غسل الجنابة. 

و دونهما فى الفضل غسل اليدين إلى العاتق» لقول أحدهما عليهما السلام لابن مسلم فى الصحيح: ثم يغسّل يديه من العاتق» ثم 
يلبسه أكفانه» ثم يغتسل 40). و قول الرضا عليه السلام فى صحيح يعقوب بن يقطين: ثم يغسل- الذى غسّله- يده قبل أن يكفنه 
إلى المنكبين ثلاث مرّاتء ثم إذا كفّنه اغتسل .03٠١١‏ 

و دونه غسل اليدين إلى المرفقين 0 إلى الركبتين» لقول الصادق عليه السلام فى خبر عتّرار: ثم تغسل يديك إلى 
المرفقين» و رجليك إلى الركبتين ثم تكفنه .0١١١‏ 


.185 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(؟) الخصال: ج ١‏ ص 818 ح .٠١‏ 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 20/اب 8” من أبواب التكفين ح .١‏ 

(©):ذكرع المعة حي اس ال 

(0) نزهة الناظر: ص .١18‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 9"4 ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة ح ١١‏ وص 988 ح 5. 

(0) الوسيلة: ص م5. 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١18١‏ ذيل الحديث .8١8‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠2/اب‏ 8” من أبواب التكفين ح .١‏ 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١علاب‏ 8” من أبواب التكفين ح ؟» و فيه: «عن العبد الصالح عليه السلام). 

.١ من أبواب غسل الميت ح‎ ١ ص 885 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: /7/1 

و ليس فى المقنعة ١١‏ و المقنع و المراسم 0 و الكافى «© إِلّا غسل اليدين إلى المرفقين. و فى المنتهى بعد استحبابه الغسل 
و الوضوء إن لم يتمكن منةة و يكفيه أن يعشل يديه إلى المرفقين ثم يكفنه دها. 

و فى المعتبر 1 و التذكرة 2 و نهاية الإحكام: غسلهما إلى الذراعين إن لم يتفق الغسل أو الوضوء 480 و لعلهما أرادا إلى 
منتهى الذراعينء ثم استدلًا عليه بالاستظهار, و صحيح يعقوب بن يقطين «4» فكأنّهما حملاه على قريب من المنكبين» و لا داعى 


إليه. 


عا 


و استحبٌ فى الفقيه غسل اليدين من المرفقين قبل تنشيف الميتء ثم الوضوء و الغسل بعده قبل التكفين .٠١١‏ 

و الأقرب عدم الاكتفاء به أى بهذا الوضوء فى الصلاة إذا لم ينو به ما يتضمّن رفع الحدث لتوقفه عليه و إن نوى به التكفين, لأنَا 
لا نعلم توقف إيقاعه على الوجه الأكمل على ارتفاع الحدثء إذ ليس لنا نص إِلَا على تقديم غسل اليدين إلى المنكبين أو 
المرفقين» و الرجلين إلى الركبتين» و إِنّما تقديم الغسل أو الوضوء شىء ذكره الشيخ ١١‏ و تبعه جماعة مبادرة إليهماء أو ليكون 
على أكمل حال حين التكفين. 

و على كل حال 23١١‏ فلا ينّجه كون التكفين غاية لشىء منهماء و لا سيّما على الأول و منه يظهر أنّه إن نوى بهما التكفين كان 
لغواء و افترق التكفين» و ما ورد النص باستحباب الطهارة له» و علم أنه إن لم ينو ما يتضمّن رفع الحدث لم يكن ما 


.7/ المقنعة: ص‎ )١( 

() المقنع: ص 18. 

(7) المراسم: ص 64. 

() الكافى فى الفقه: ص 777. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 578 س 76 

(2) المعتبر: ج ١‏ ص 185. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 5؟ س 58. 

(6) نهاية الإحكام: ج "اص 1688. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١2لاب‏ 8” من أبواب التكفين ح ؟. 

.8١8 ذيل الحديث‎ 18١ ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )٠١( 

.7568 النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

)1١(‏ ليس فى النسخ. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 5/4 

يفعله إلا صورة الوضوء. إِلَا على عدم اشتراط نيه الرفع. و كذا إذا وجب غسل المسّ لغيره و اغتسل» و لم يكن لمشترط به: لم 
يكف للصلاه و شبههاء و اكتفى فى نهاية الإحكام بهما للصلاة .)١١‏ 

و يستحبٌ أن يجعل بين أليتيه قطنا كما فى الشرائع 5 أى على دبره كما فى المقنع 0 و السرائر 069 و المقنعة «0) و النهاية «2) 
و المبسوط 27 و المراسم 8١‏ و الوسيلةُ «4) و المصباح 0٠١١‏ و مختصره و الإصباح .1١١‏ لقول الصادق عليه السلام فى خبر 
عمّار: تبدأ فتجعل على مقعدته شيئا من القطن و ذريرة «؟١١0).‏ و كأنّه من مراد القاضى بقوله: و يسدٌّ ديره بالقطن سدًا جبدا .)١39‏ 
و فى التحرير: و ما عدا الأوّلين جعله على قبله أيضا «؟1)» لخبر يونس عنهم عليهم السلام: و اعمد إلى قطن فذر عليه شيئا من 
حنوط وضعه على فرجيه قبل و دبر «18. و يمكن تعميم ما بين الأليتين لهماء خصوصا فى المرأة. 

و اقتصر فى الفقيه على جعله على القبل مع الحشو فى الدبر «18» و وصف القطن فى التذكرة 0131 و نهايهُ الإحكام «18) بنزع 
اليد 


و إن خاف خروج شىء منه حشًا دبره بالقطن كما فى الفقيه «19) 


.168 نهاية الإحكام: ج "اص‎ )١( 

.8٠ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(9) المقنع: ص 18. 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص .١18#‏ 

(0) المقنعة: ص /الا- 8/. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص 7568. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 178. 

(4) المراسم: ص 88. 

(4) الوسيلة: ص 28. 

.19 مصباح المتهجد: ص‎ )٠١( 

.١17 إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7 ص‎ )1١( 

.6 ص هلاب 16 من أبواب التكفين ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

.ء١ ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١8‏ س .٠١‏ 

(10) وسائل الشيعة: ج ” ص 880١‏ ب 7 من أبواب غسل الميت ح ”. 

(18) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١8١‏ ذيل الحديث 618. 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8 س 7". 

(1) نهاية الإحكام: ج "اص 188. 

(19) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١8١‏ ذيل الحديث 618. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 5/4 

و الكافى "١١‏ و الخلاف "١‏ و الاقتصاد 2*0 و المعتبر 15١‏ و الجامع « و النهاية «2) و المبسوط 272 و الوسيلة ./١‏ و لكنهم لم 
يشترطوا خوف خروج شىء. غير أن كلامى الخلاف و الجامع يعطيانه ككلام أبى على «0)4 و ليس فى الخمسة الأولى إِلَا حشو 
الدبر به من غير تعرّض لجعله على الدبر, و فى الثلاثة الأخيرة: حشوه به مع جعله على الفرجين» و كذا فى التحرير ٠١١‏ من غير 
اشتراط خوف خروج شىء. 

و فى الكافى: حشو السفل به »)1١«‏ و فى الجامع: حشو الدبر و قبل المرأةً به «217» و فى مرفوع سهل المرسل المضمر: و يصنع 
لها القطن أكثر مما يصنع للرجالء و يحشّى القبل و الدبر بالقطن و الحنوط «1). 

ثم فى الخلااف: يستحب أن يدخل فى سفل الميت شىء. من القطن لثما يخرج منه شىء. و به قال المزنى» و قال أصحاب 
الشافعى: ذلكك غلطء و إِنّما يجعل بين إليتيه» دليلنا: إجماع الفرقة و عملهم به .0١5١‏ 

وفى السرائر: و يحشو القطن على حلقة الديرء و بعض أصحابنا يقول فى كتاب له: و يحشو القطن فى دبرهء و الأوّل أظهرء لأنا 
تيه ننه كل نا فح الأ ام 01 

و فى المعتبر: ما ذكره الشيخ هو الأصحء لنا ما رواه يونس عنهم عليهم السلام قال: 


و احش القطن فى دبره لئلا يخرج منه شىء, و ما رواه عمار عن أبى عبد اللّه عليه السلام 


.777 الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 7١"‏ المسأله ©89. 

(9") الاقتصاد: ص 169. 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص 180. 

(0) الجامع للشرائع: ص 26. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص 7568. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .١178‏ 

(8) الوسيلة: ص 88. 

() نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 9". 

.٠١ س‎ ١8 ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )0٠١( 

.777 الكافى فى الفقه: ص‎ )١١( 

.26 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص "لاب ؟ من أبواب التكفين ح .١18‏ 
(1) الخلاف: ج ١‏ ص 7١"‏ المسأله 9ع. 

(10) السرائرة .٠١ص‏ 126 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 7950 


قال: و تدخل فى مقعدته من القطن ما دخل .0١١‏ و فى المختلف: الوجه ما قاله الشيخ» و استدلٌ مع خبر يونس هذاء بِأَنْ المقصود 


التحفّظ ممما يخرج منه. و إِنْما يتم بحشو القطن فى الموضع .7١‏ 


وفى نهاية الإحكام: إنكار الجعل فى الدبر مطلقا 209 و فى المنتهى "6١‏ و التذكرةٌ إنكاره إلا مع خوف خروج شىء منه «0) كما 
هناء لما فيه من تناول حرمته و جوازه مع الخوف لاشتماله على مصلحة لا يحصل بدونه؛ و اشتمال تركه على انهتاكك حرمته. 


لجواز ظهور حادثة به. 


و يستحبٌ أن يشدّ فخذيه معا لا واحده واحدة؛ لأنَّ الغرض التحفّظ من خروج شىء كما نص عليه فى صحيح ابن سنان «2)» و 


خبر الكاهلى 0) عن الصادق عليه السلام. 


من حقويه إلى رجليه بالخامسة لفَا شديدا و يخرج رأسها من تحت رجليه إلى الجانب الأيمن» و يغمرها فى الموضع الذى لفت 
فيه كما فى مرسل يونس 8١‏ عنهم عليهم السلام. قال الشهيد: و لا يش رأسهاء أو يجعل فيها خيط .4١‏ 

وفى خبر الكاهلى: ثم أذفره بالخرقة» و يكون تحتها القطن» يذفره به إذفارا قطنا كثيراء ثم يشد فخذيه على القطن بالخرقة شدا 
شديدا حتى لا يخاف أن يظهر شىء .2٠١١‏ فيحتمل أن يكون أذفره بالفاء و اعجام الدال» أى طيتب الميّت بالخرقة التى تحتها 


القطن و تطييب الميت بالقطن بنثر الذريرة عليه» و أن يكون بالقاف 


."98 ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )١( 

(9) نهاية الإحكام: ج " ص 5628. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 578 س 8. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص #© س 6". 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 18لاب ١‏ من أبواب التكفين ح .١7‏ 
(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88١‏ ب 7 من أبواب غسل الميت ح 5. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 7950 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88١‏ ب 7 من أبواب غسل الميت ح ”. 

(9) 3 كرى الشعة: صن لالان ٠‏ 

.5 ص 888 ب 7 من أبواب غسل الميت ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: 7941 

و إهمال الدالء أى أملاه أى ما بين إليتيه بالخرقةٌ و القطن, أى بالقطن, و لذا أعاد قوله: «يذفره به» أى بالقطن. و فى الذكرى: 
هكذا وجد فى الرواية» و المعروف يثفر بها إثفارا من أثفرت الدابة إثفارا .)١١‏ 

قلت: فإن أريد الإثفار فلعله اثفاره برأسها حين يخرجء و يغمز فى الموضع الذى لفت فيه» ثتم المعروف شدّها تحت الأكفان 
و فى خبر عمار: تشدّ الخرقة على القميص بحيال العورة و الفرج حتى لا يظهر منه شىء .)1١‏ فلعلّ المراد شدّها تحت القميص» 
و لكن بعد إلباسه إِيَاه استظهارا فى التحفّظ من انكشاف عورته. 

وليكن شد الخامسة بعد أن يضع عليها قطنا هو الذى يجعل على الفرجين أو على القبل و على القطن ذريرة ذكرها الأصحابء 
لما مرّ من خبر عمّرار. و محتمل خبر الكاهلئ» و يحتمله مرسل يونس عنهم عليهم السلام: واعمد إلى قطن فذر عليه شيئا من 
حنوط وضعه على فرجيه قبل و دبر 79. 

و الذريرة؛ و قصب الذريرة: يقال لفتات قصب الطيب الذى يجلب من الهند, كأنّه قصب النشاب و هى فعيلة بمعنى مفعوله» أى 
ما يذر على الشىء, و لذا فرت فى المعتبر «©" و التذكرة بالطيب المسحوق «4. و باليمن أخلاط من الطيب يسمى الذريرة. و 
عن الراوندى أنّه قيل: إِنّها الورد و السنبل و القرنفل و القسط و الأشنهُ و اللادن يدق الجميع «2. 

وفى المقنعة 7)» و المراسم و النهاية «4) و المبسوط 0٠١١‏ و المصباح 1 


() تكرق السععن موا م 


(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ه6/اب ١5‏ من أبواب التكفين ح 6. 
(*) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص 88١‏ ب 7 من أبواب غسل الميت ح ”. 


(؟) المعتبر: ج ١‏ ص 185. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص #© س 79. 

() حكاه الشهيد عنه فى ذكرى الشيعة: ص 57 س .١7‏ 

(0) المقنعةٌ: ص ه/7. 

(8) المراسم: ص 57. 

(4) النهاية و نكتها: ج اص غع56. 

.١7/ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )٠١( 

.19 مصباح المتهجد: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: 797 

و مختصره و الإصباح 0: أنْها القمحة» قال فى الذكرى: بِضِمّ القاف و تشديد الميم المفتوحةٌ و الحاء المهملة أو بفتح القاف و 
التخفيف كواحدة القمح, قال: و سمّاها به أيضا الجعفى .21١‏ 

قلت: و القاضى 27 و كأنّها ما حكاه عن الراوندى أنه قيل: إِنّها حبوب تشبه حبّ الحنطة التى تسمّى بالقمح, يدق تلك 
الحبوب كالدقيق, لها ريح طيبة 59". 

وقال ابن إدريس: و الذى أراه أنّها نبات طيب غير الطيب المعهود. يقال لها: 

القمحان نبات طيب يجعلونه على رأس دن الخمر و يطين به ليكسبها الريح الطيِبةُ «0). قال المحمّق: و هو خلاف المعروف بين 
العلماء .)”١‏ 

قلك:فن العيد : القمحان يقال: ورسن: و يقنآل: زعفران انو الأبزهرى عن أن غبدة زيد الحمره و يقال: طيتب 00 واف 
المحظ؛ الزعقراة و الووسو و قل ذوارة تنلل الكين نرقو واف التقاييى: الووس أو الرعفراة أو الاووة كل تله يقال قا 
وفى المجمل: الورسء و يقال للزعفران و الذريرة .)١١١‏ 

وعن خط الشهيد عن بعض الفضلاء: أن قصب الذريرة هى القمحةٌ التى يؤتى بها من ناحيةٌ نهاوند» و أصلها قصب النابت فى 
أجمهُ فى بعض الرساتيق يحيط بها حيات و الطريق إليها على عدة عقبات» فإذا طال ذلكك القصب تركك حتى يجفء ثم يقطع 
عقدا و ععاباء ثم يعبى فى الجوالقات. فإذا أخذ على عقبهُ من تلكك العقبات المعروفة عفن و صار ذريرة و يسمّى قمحة و إن 
سلكك به على غير تلك العقبات بقى 


.١12 ص‎ ١ إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج‎ )١( 
.١١ (؟) ذكرى الشيعة: ص 87 س‎ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص .60٠‏ 

(ع) حكاه الشهيد الأول فى ذكرى الشيعة: ص © س .١7‏ 
(0) السرائر: ج ١‏ ص .18١‏ 

(2) المعتبر: ج ١‏ ص 185. 

(0) العين: ج اص 88 (مادة قمح). 

() تهذيب اللغه: ج ؟ ص ٠١‏ (مادة قمح). 


(9) قاموس المحيط: ج ١‏ ص 755 (مادة قمح). 

000 مقاييس اللغة: ج ص هن (مادة قمح). 

)1١(‏ مجمل اللغة: ج “اص 757 (مادة قمح). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 797 

قصبا لا يصلح إِلَا للوقود .)١١‏ 

وفى القانون: أجوده الياقوتى اللون» المتقارب العقد ينهشم إلى شظايا كثيرة و انبوبه مملوء من مثل نسج العنكبوت» و فى مضغه 
حرافة و مسحوقه عطر إلى الصفرةٌ و البياض .)7١‏ 


ويجب 


على المشهور المختار أن يؤزره بالمئزر ثمم يلنسه القميص ثم يلفه بالإزار و إن جاز إلباس القميص قبل التأزير كما قدمناء لكن لا 
يتم إلا بعده. 


9 فستحب 


الحبرة فوق الإزار كما مرء و إن لم يتيسّر استحب كون الإزار حبرة. 

و جعل إحدى الجريدتين مع جلده تحت القميص من جانبه الأيمن من ترقوته» و الأخرى من الأيسر بين القميص و الإزار كما 
هو المشهور لمضمر جميل 3). 

والظاهر إرادهٌ ترقوة الأبيسر كه فى المقنع «©» و الغنيةٌ «©) و المهذب ( و الجامع 0 و الذكرى 8١‏ و الدروس «4) و البيان 
ةوهو متضوصى فى التخير: 

و قال الصادق عليه السلام فى خبر يحيى بن عبادة: تؤخذ جريدة رطبة قدر ذراع فتوضع هناء و أشار بيده من عند ترقوته إلى يده 
يلف مع ثيابه .)1١‏ و فى معانى الأخبار: و أشار بيده إلى عند ترقوته يلف مع ثيابه «017. و لعل المراد أخذ جريدة 


.5١ س‎ ٠١8 روض الجنان: ص‎ )١( 

(1) القانون فى الطب: ج ١‏ ص .6١18‏ 

(5) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠76ب ٠١‏ من أبواب التكفين ح ”. 
(©) المقنع: ص 19. 

(5) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 2١١‏ س 19. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص .8١‏ 

(0) الجامع للشرائع: ص 26. 

(8) ذكرى الشيعة: ص 59 س .٠١‏ 

(9) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ٠١9‏ درس ؟1. 

(18) ليان تعن 12 


)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص “”الاب 7 من أبواب التكفين ح ه. 


(؟1) معانى الأخبار: ص 68 ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 59 

يلف مع الثياب إخفاء عن الناس ثم تنصيفها و وضعها حيث أشار إليه عليه السلام» أو جريدتين كل منهما بقدر ذراع» و على 
التقديرين يوافق كون الجريدتين عند الترقوتين» و لا ينافى إلصاق أحدهما بجلده. 

و فى المراسم: أن اليمنى مع الترقوة على الجلدء و البسرى على القميص من عند تحت اليد إلى أسفل .١١‏ و فى الاقتصاد 05١‏ و 
المصباح 0 و مختصره: أن اليمنى على الجلد عند حقوه من الأيمن و اليسرى على الأيسر بين القميص و الإزار. 

وفى خبر يونس عنهم عليهم الس لام: يجعل له واحدة بين ركبتيه نصف ممّما يلى الساق» و نصف مما يلى الفخذء و يجعل 
الأخرى تحت إبطه الأيمن «". و عمل به الجعفى «8) و الحسن «2). 

و فى الحسن عن ابن أبى عمير عن جميل سأله عن الجريدهُ توضع من دون الثياب أو من فوقها؟ فقال: فوق القميص و دون 
الخاصرةٌ فسأله من أى جانب؟ 

فقال: من الجانب الأيمن «07. و يمكن أن يكون حكما فى ماده مخصوصة لم يوجد فيها إِلَّا جريدة واحدةء و الخاصرة يحتمل 
اعجام الحاء و إهمالهاء بمعنى اللفافة المحيطة؛ و يمكن الوضع من فوق القميص تحته بمعنى الوضع على الجلد بعد إلباس 
الفميضن: 

و يستحب التعميم بالنصوص ١‏ و الإجماع محنكا بالإجماع على الظاهر» و نص الصادق عليه المّ.لام عليه فى مرسل ابن أبى 
عمير 04 و يفيده قوله عليه السّلام 


.88 المراسم: ص‎ )١( 

(؟) الاقتصاد: ص 568. 

(*) مصباح المتهجد: ص .١19‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠76ب ٠١‏ من أبواب التكفين ح ه. 

(0) نقله عنه فى ذكرى الشيعةُ: ص 58 س 17. 

(9) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص 188. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠26ب ٠١‏ من أبواب التكفين ح ". 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 18/- 8الاب 7 من أبواب التكفين ح ١و8‏ و١٠.‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 6#/اب 15 من أبواب التكفين ح 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 590 

لعثمان النواء: و إذا عمّمته فلا تعمّمه عمّهٌ الاعرابى )١١‏ كما فى المبسوط .)3١‏ 

و المعروف أن يلفٌ وسط العمامة على رأسه؛ و يخرج طرفيها من تحت الحنكك و يلقيان على صدره كما فى خبر يونس 0 
عنهم عليهم السّلام: و ليلق فضل الأيمن على الأيسر و بالعكس. لتضمّنه له. و قال الصادق عليه السّلام لعثمان النواء: 

خذ العمامة من وسطهاء و انشرها على رأسه. ثم ردّها إلى خلفه. و اطرح طرفيها على صدره. كذا فى التهذيب 10» و أكثر نسخ 
الكافى «0) فيوافق ذلككء و فى بعض نسخه: و اطرح طرفيها على ظهره؛ و يوافقه قوله عليه السّ.لام فى خبر حمران بن أعين: ثم 
خذوا عمامته فانشروها مثنية على رأسه و اطرح طرفيها من خلفه. و ابرز جبهته «12. فيمكن التخيبر بين الأمرين. 


و قال عليه السّ.لام فى خبر معاوية بن وهب: و يلقى فضلها على وجهه. كذا فى التهذيب 27 لكن فى الكافى: على صدره (/. و 
فى خبر عمار: و ليكن طرف العمامة متدليا على جانبه الأيسر قدر شبر يرمى بها على وجهه .)4١‏ و فى صحيح ابن سنان: 

و يردٌ فضلها على وجهه. كذا فى الكافى »2١١‏ و فى التهذيب: على رجليه .)١١«‏ و يمكن اتحاد الوجه و الصدرء و تأويل الرجلين 
و يستحب نثر الذريرة على الحبرة و اللفافة و القميص كما فى 


.7 ص /تالاب 18 من أبواب التكفين ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() المبسوط: ج ١‏ ص 1,8. 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 6#/اب 15 من أبواب التكفين ح ". 

(ع) تهذيب الأحكام: ج ١ص‏ ١٠ح‏ 44 

(5) الكافى: ج اص ١155‏ ح ١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 68/اب ١5‏ من أبواب التكفين ح ه. 

(/) تهذيب الأحكام: ج ١ص‏ "97؟ ح 88 

(8) الكافى: ج “ا ص ١68‏ ح .١١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 68/اب 15 من أبواب التكفين ح 6. 

.4 ح‎ ١158 الكافى: ج اص‎ )0٠١( 

545 تهذيب الأحكام: ج ١ص 8:”ح‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 798 

المراسم ١١‏ و الشرائع 37١‏ و لم ينص فى المقنعةٌ «) و المبسوط «6» و النهاي «0) و الوسيلة «©» و التحرير 27 و البيان 8 إِلَا 
على نثرها على الأوليين» و فى المنتهى: 

لا يستحب على اللفافةٌ الظاهرة «4). 

و الظاهر استحبابه على الأكفان كلها كما فى السرائر 0٠١١‏ و الذكرى »1١١‏ لقول الصادق عليه السشلام فى خبر سماعة: إذا كفنت 
الميت فلاو علي كل ثوب شيئا من ذريرة و كافور .)١1١١‏ و إطلاق قوله عليه السّلام فى خبر عمّار: و يطرح على كفنه ذريرة .)١3١9‏ 
وفى المعتبر: اتفاق العلماء على تطييب الكفن بها «؟١).‏ 

و فى التذكرة: إجماعهم على تطبيب الميّت بها «10» و قال الصادق عليه السّلام فى خبر عمار: و الق على وجهه ذريرة «018. 
ميقلاب كان امد واد سلار: و اسم أبيه 017 و أنّه يشهد الشهادتين أى كتبه فلان يشهد أن لا إله إِنَا اللّهء و لا بأس بزيادة: 
وحده لا شريكك له كما فى المبسوط «18 و النهاية 014 و المهذب 730١‏ و أن محمدا رسوله و أسماء الأثمةٌ عليهم السّلام أى 


و يشهد أن فلانا وفلانا إلى آخر أسمائهم 


.68 المراسم: ص‎ )١( 
.5٠ ص‎ ١ (؟) شرائع الإسلام: ج‎ 
إفرة المقنعة: ص الا‎ 


(©) المبسوط: ج ١‏ ص 177. 

(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ *18. 

(©) الوسيلة: ص 68. 

() تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 18 س «. 

(6) البيان: ص 58. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 88٠‏ س 8". 

0٠١ (‏ السرائر: ج ١‏ ص ؟18١.‏ 

(11) ذكرئ الشيغة: يل لال سن 1 

.١ ص 68/اب 18 من أبواب التكفين ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص هلاب 16 من أبواب التكفين ح 6. 

(16) المعتبر: ج ١‏ ص 180. 

(10) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 58 س 59. 

(18) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص هلاب 16 من أبواب التكفين ح 6. 

(10) المراسم: ص 68. 

(18) المبسوط: ج ١‏ ص /12. 

(19) النهاية و نكتها: ج اص غع76. 

.20 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 791 

الشريفة عليهم السَّلام أئمته »١١‏ كما فى كتب الشيخ "١‏ و الوسيلة 2 و المهذب «" و الغنيةُ «0) و الإرشاد «*. و يحتمل عبارة 
الكتاب كسائر كتبه 07 خلا الإرشاد 8 و الجامع «4) و الشرائع 0٠١١‏ كتابة أساميهم الشريفة حسبء تبرٌكا بها. 

و الأصل فى المسألة الأخبار بكتابة الصادق عليه التّد.لام على حاشية كفن ابنه إسماعيل .01١١‏ و فى كتاب الغيبة للشيخ 0١١١‏ و 
الاحتجاج للطبرسى 01 على إزاره: 

إسماعيل يشهد أن لا إله إلا الله و زاد الأصحاب الباقى لكونه خيرا محضاء و انفتاح باب الجواز مع أصالته. و فى الخلاف: 
الإجماع على الجميع .)١5١‏ 

واقتصر فى الفقيه )١16«‏ و الهداية )١٠8«‏ و المراسم ١87‏ و المقنعةٌ «18) و الغرية )١9«‏ 


)١(‏ فى س و م: «أئمة). 

(1) النهايه و نكتها: ج ١‏ ص 755 المبسوط: ج ١‏ ص 177 الخلاف: ج ١‏ ص 7١8‏ المسألة 20 الجمل و العقود: ص 2١‏ 
الاقتصاد: ص 589. 

(*) الوسيلة: ص 28. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص .60٠‏ 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١١‏ س .58-١1/‏ 


(©) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص ١"؟.‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١5س‏ 25 تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 95 س 2*0 مختلف الشيعة: 

ج ١ص‏ 608؛ تبصرة المتعلمين: ص 213١‏ تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١6‏ س # نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 568. 

(8) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص ١"؟.‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص 26. 

.8٠ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )0١( 

.' و‎ ١ وسائل الشيعة: ج "ص /اذلاب 79 من أبواب التكفين ح‎ )1١( 

(19) نقله عنه فى بحار الأنوار: ج 4١‏ ص 1" ح 8. 

(1) الاحتجاج: ج ” ص 584. 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 7١8‏ المسألة 50. 

(10) الفقيه: ج ١‏ ص ١8#‏ 18 ذيل الحديث .8٠0‏ 

(12) الهداية: ص 737. 

(1) المراسم: ص 68. 

(1) المقنعةٌ: ص 7/8. 

(14) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 6808. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: /79 

و النافع ١١‏ على ما فى الخبر» و اقتصر ابنا الجنيد 27١‏ و إدريس 2*0 على الشهادتين؛ و زاد ابن زهرة: الإسقرار بالبعث و الثواب و 
العقاب (2). 

و ليكتب بتربة الحسين عليه السّلام إن وجد ذكره الشيخان «8) و تبعهما الأصحابء و هو حسن للتبرّك و الجمع بين المندوبين 
من الكتابة و جعل التربة مع الميتء و الظاهر اشتراط التأثير ببلّها بالماء كما فى رسالة المفيد «*) و السرائر 07 و المختلف 8١‏ و 
المنتهى «4) و الذكرى ٠١١‏ و إن أطلق الأكثر, لأنّ ذلكك حقيقة الكتابة. 

فإن فقد التربة فبالإصبع كما هو المشهورء لكن عطف فى الاقتصاد 1١١‏ و المصباح 0١7١‏ و مختصره و المراسم 01١‏ على التربة 
ب «أوا و الأولى ما فى كتب الشهيد 2١5‏ وفاقا لأبى على «018 و غريةٌ المفيد 012 من الكتابة بالطين و الماء إن لم توجد التربة 
فإن لم يتيشر كتب بالإصبعء و المراد الكتابة بها من غير تأثير» و لو قيل: بالكتابة المؤثرةُ و لو بالماء قبل ذلكك كان حسنا. 
ويكره بالسواد كما فى الوسيلة 137» و الجامع 218 و كتب المحقق «19)» و فى 


.١7 مختصر النافع: ص‎ )١( 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 607. 

9 السرائزة جح فين 12 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 00١‏ س 18. 

(0) المقنعة: ص 278 النهاية و نكتها: ج ١ص‏ *18. 
(9) نقله عنه فى السرائر: ج ١‏ ص 187. 


() السرائرةح ١‏ صن 2آ. 

(8) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 6508. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 58١‏ س .٠١‏ 

.٠١ ذكرى الشيعة: ص 9س‎ )0٠١( 

.558 الاقتصاد: ص‎ )1١( 

(؟1) مصباح المتهجد: ص 18. 

(1) المراسم: ص 58. 

(16) الدروس الشرعية: ج ١‏ صن ١١١‏ درس 7 الييان: صن اذ كرى الشيعة: ض. 69س +8 

(10) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 607. 

(؟1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 6808. 

(10) الوسيلة: ص /ا6. 

(18) الجامع للشرائع: ص 6ه. 

(19) المعتبر: ج ١‏ ص 140, و شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ٠6؛‏ مختصر النافع: ص "1. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 599 

النهاية :)١١‏ لا يجوزء و يحتملهما المقنعة ١؟)‏ و المبسوط «” و الاقتصاد 9©» و المصباح «©) و مختصره و المراسم 259 و يجوز 
إرادتهم شدَّةُ الكراهة. 

و لعلّهم إِنّما كرّهوه لكراهية التكفين فى السواد و استحبابه فى البياض. 

و فى المعتبر: لأنّ فى ذلكك نوعا من استشباع, و لأنْ وظائف المت متلقاةً توقيفاء فيقف على الدلالة 07. و زاد المفيد المنع من 
سائر الأصباغ 08 و اختير فى المنتهى «4) و الدروس .03٠١١‏ 

و يكتب ما ذكر على الحبرة و القميص و الإزار و الجريدتين كما فى الفقيه »1١«‏ و الهداية 01١١‏ و المراسم 219 و كتب المحقق 
«35». واتركك المفيد )١8«‏ الإزار» وابن زهرة )١18«‏ الحبرة» و زيد العمامةٌ فى النهايهُ )١7«‏ و المبسوط (18) و الوسيلة )١19«‏ و 
الإوصباح 20» و كذا فى التحرير 1) مع إسقاط الجريدتين» وأطلق الأكفان فى المهذب )29١‏ و السرائر 237 و الاقتصاد (56), 
و فى المصباح ١18١‏ و مختصره الأكفان كلهاء 


)١(‏ النهاية و نكتها: ج اص ه56. 
(0) المقنعة: ص 7/8. 

(*) المبسوط: ج ١‏ ص .١177/‏ 

(©) الاقتصاد: ص 556/8. 

(0) مصباح المتهجد: ص 18. 
(2) المراسم: ص 658. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 190. 

(6) المقنعة: ص 7/8. 


(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 58١‏ س .١7‏ 

.١؟ درس‎ ٠٠١ ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )٠١( 

.800 ص 167 ذيل الحديث‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )1١( 
.7" الهداية: ص‎ )1١( 

(1) المراسم: ص 68. 

(15) المعتبر: ج ١‏ ص 588 شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 0 6؛ المختصر النافع: ص .1١‏ 
(16) المقنعة: ص 7/8. 

(15) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 00١‏ س 7". 

(1) النهاية و نكتها: ج اص *18. 

(1) المبسوط: ج ١‏ ص .١77‏ 

(19) الوسيلة: ص 62. 

.17 إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7ص‎ )٠١( 
.© ص‎ ١8 ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

(19) المهذب: ج ١ض‏ :2 

(17) السزائر: تح مين 01 

(56) الاقتصاد: ص 568. 

(10) مصباح المتهجد: ص 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: "٠١‏ 


و يفيده عبارةٌ الجامع ,21١‏ و لا بأس بهء لثبوت أصل الشرعية و لكن يحترز عَما يقبحه العقل لسوء الأدب» فلا يكثب على المتزر 


إلا على ما يحاذى الصدر و البطن. 


و يستحبٌُ خياطةٌ الكفن بخيوط منه لا من غيره؛ وفاقا للمبسوط "١‏ و الجامع 030 و الشرائع «25 و الإصباح «ه» و لعله للتجئّب عما 


لم يبالغ فى حلّه أو طهره. 


و سحق الكافور باليد لا لغيرهاء قال المحقق: ذكره الشيخان و لم أتحمّق مستنده «7). و قال الشهيد: خوفا من الضياع ". وافى 


المبسوط: يكره سحقه بحجر أو غير ذلكك (/). 


و وضع الفاضل من الحنوط على الصدر كما هو المشهور لما مرّ من صحيح زرارة «4) و حسن الحلبى »23١١‏ و لكونه من 


المسائكد فق الجملة بو المحفق فسه 310 إن جماغة م الأصبحابه 1177 


وطى جانب اللقَافةُ الأيسر على الأيمن من الميّت و بالعكس كما فى المقنعةٌ «1) و النهاية )١5«‏ و المبسوط «18) و المهذب 
018 و المراسم 000٠‏ و الإصباح «18 و الوسيلة 19 و الشرائع »70١‏ و فيهما التصريح بالاستحبابء و لعله فى 


)١(‏ الجامع للشرائع: ص م6 
00 المبسوط: ج اص لل/١.‏ 
(9) الجامع للشرائع: ص إرذه؟ 


(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .8٠‏ 

(0) ذكرى الشيعة::ض لاسن 4 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص .١178‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 68/اب 18 من أبواب التكفين ح 8. 

.١ ص #*لاب 16 من أبواب التكفين ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

(11) ف ص و ككة ووانسبه المحفق. 

.188 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

(1) المقنعةٌ: ص 8/. 

(؟1) النهاية و نكتها: ج اص 1894. 

(15) المبسوط: ج ١‏ ص .١178‏ 

(18) المهذب: ج اص 0 

(10) المراسم: ص 58- .5١‏ 

.2/ الوسيلة: ص‎ )١19( 

.8٠ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: "١1‏ 

مقابله الجمع بين طرفيها بالخياطة» فقد يكون الاستحباب للسعة. 

و فى المنتهى: لثما تسقط عنه إذا وضع على شقَّهُ الأيمن فى قبره 001١‏ و هو يعطى كونه فى مقابلة تركها كما هى؛ لكن "١‏ لا 
و فى التعبير باللقَافة تعميم للحكم لجميع اللفائف كما فى المهذب 7 و منها الحبرة و النمط و نص على الحبرة فى جميع تلكك 
الكتب خلا الشرائع» و فى التذكرة 50" و التحرير «8) و نهاية الإحكام «8). 

وفى التذكرة: إِنْ للعامّةُ فى طتّ اللفافة قولين» أحدهما مثل ما قلناه» و الثانى شىء شق الثوب الأيمن على شقه الأيمن «/. 

و فى الخلاف: استحباب الابتداء بأيسر الثوب فيجعل على أيمن الميّتء ثم العكسء قال و به قال أصحاب الشافعى» و قال المزنى 
بالعكس من ذلكك. قال: 

دليلنا إجماع الفرقة و عملهم ./١‏ و فهم جماعة من نحو عبارةٌ الكتاب ما فى الخلاف و علّلوه باستحباب التيامن. 


ويكره 


ل الخيوط التى يخاط بها الكفن بالريق كما فى المبسوط «4) و الوسيلة 20١١‏ و السرائر )١١١‏ و الجامع ايو الشرائع ليو 
النافع (018). 


و فى المعتبر: ذكره الشيخ فى النهاية و المبسوط, و رأيت الأصحاب يجتنبونه» و لا بأس بمتابعتهم, لازالهُ الاحتمال و وقوفا على 


الأولى» و هو موضع الوفاق 18". 
قال الشهيد: أمَا بلّها بغير الريق فالظاهر عدم الكراهتة للأصلء و لا شعار 


." س‎ 56٠ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 
فى ص واك: «لكن قد).‎ )0( 

( المهذب: ج ١‏ ص 27. 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8 س ."٠‏ 
(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١8‏ س .١18‏ 
(©) نهاية الإحكام: ج اص 188. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 88 س .١‏ 
(8) الخلاف: ج ١‏ ص 7,١0‏ المسألة .5٠١‏ 
(9) المبسوط: ج ١‏ ص .١77/‏ 

.5/ الوسيلة: ص‎ )0٠١( 

.١186 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

.26 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .8٠‏ 

(؟1) مختصر النافع: ص 17. 

(15) المعتبر: ج ١‏ ص 1884. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج71 ص: "١7‏ 
التخصيص بالريق اباحةٌ غيره .)١١‏ 


و يكره فى المهدّب: لا يجوز 7١‏ الأكمام المبتدأة للقميص. و لا بأس بالتكفين فى قميص ذى كمّ كان يلبسه هو أو غيره» قطع 
الأصحاب بالأمرين» و قال الصادق عليه السّ.لام فى مرسل محمد بن سنان: إذا قطع له و هو جديد لم يجعل له كمّاء فأمَا إذا كان 
ثوبا لبيسا فلا يقطع منه إلا الإزار «”0. و سأل ابن بزيع فى الصحيح أبا جعفر عليه السّلام قميصا لكفنه فبعث به فسأله كيف يصنع؟ 


فقال: انزع أزراره (©). 


و قطع الكفن بالحديد قال الشيخ: سمعناه مذاكرة من الشيوخ» و كان عليه عملهم «2). و فى المعتبر: و يستحبٌ متابعتهم تخلصا 


من الوقوع فيما يكره (2). 
وفى التذكرةٌ «7) و نهاية الإحكام «: ولا بدٌ له من أصل. 


و جعل الكافور فى سمعه و بصره لما سمعث من الأخبار «4): خلافا للصدوق ٠١١‏ فاستحه فى السمع و على البصر كما عرفت. 


لا يجوز تطييب الميّت بغير الكافور و الذريرة 


وفاقا للغنية 1١‏ و الشرائع ١؟0»‏ لقول أمير المؤمنين عليه السّلام فى خبرى محمد بن مسلم و أبى بصير: 
لا تجمروا الأكفان, و لا تمسحوا موتاكم بالطيب إِلَّا بالكافور, فإنّ المت بمنزلة 


.56 ذكرى الشيعةُ: ص 564 س‎ )١( 

(0) المهذب: ج ١‏ ص ١ء.‏ 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 28/اب ١78‏ من أبواب التكفين ح 7. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 28/اب 78 من أبواب التكفين ح .١‏ 

(0) تهذيب الأحكام: ج ١ص‏ 7598 ذيل الحديث 2١‏ 

(2) المعتبر: ج ١‏ ص .19١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 58* س «. 

(8) نهاية الإحكام: ج " ص 564. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص “لاب 18 من أبواب التكفين. 

.1١8 ذيل الحديث‎ ١69 ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )0٠١( 

.18 س‎ 00١ الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )1١( 

."9 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 7." 

المحرم .)"١١‏ و قول الصادق عليه السّلام فى مرسل يعقوب بن يزيد: ولا يحنط بمسكك .3١‏ 

وفى مرسل ابن أبى عمير: لا يجمر الكفن «7. و خبر إبراهيم بن محمد الجعفرى قال: رأيت جعفر بن محمد عليهما الشّد لام 
رع مج عن الكو ريل موف ابه ال د شي ادر قر أبى جعفر عليه السّ.لام فى خبر أبى حمزة: 
لا تقرّبوا موتاكم النارء يعنى الدخنة «0. إن صح التفسير و أريد بها تجمير الكفن. 

و فى النافع كراهيهُ ذلك «2» و فى الإصباح: كراهية خلط الكافور بشىء من الطيب و خاصةٌ المسكك “27. و فى الخلاف كراهية 
تجمير الكفن بالعود. و خلط الكافور بالمسكك أو العنبر و الإجماع عليها .//١‏ 

وفى المختلف: إِنّ المشهور كراهية خلط الكافور بالمسكك و اختاره؛ و اختار كراهية تجمير الكفن بالعود «4). و فى المبسوط: لا 
يخلط بالكافور مسككث أصلا و لا شىء من أنواع الطيب »3١١‏ و فى النهاية: و لا يكون مع الكافور مسككث أصلا »)1١١‏ و فى 
الجامع: لا يحنط بالمسكك .)13١‏ 

واف الققه :يكير الكت ىنفي ان وروي خط الترضيلي الله ملكو الةتكفال مبكة شو" الكافورة © ارو أله 
سثل أبو الحسن الثالث عليه السّلام هل يقرّب إلى المتّت 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 6”لاب ‏ من أبواب التكفين ح ه. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 6”لاب ‏ من أبواب التكفين ح 8. 
() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ””/اب ‏ من أبواب التكفين ح 7. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8”/اب * من أبواب التكفين ح .١١‏ 


(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8”/اب * من أبواب التكفين ح .١17‏ 

(8) المختصر النافع: ص 17. 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص /١"‏ المسألة 9#ع؛ و ص 7١5‏ المسألة /ا9ع. 

(9) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 6١١‏ و617. 

.١107/ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )0٠١( 

.71688 ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )1١( 

.2"” الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

(1) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١59‏ ذيل الحديث 618. 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ه”/اب * من أبواب التكفين ح .٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج71 ص: "١8‏ 

العامّةُ دون الجواز شرعاء و غايتهما الرخصةً؛ فلا ينافى الكراهية. 

و عن غياث بن إبراهيم عن الصادق عليه السّرلام: إن أباه عليه الس لام كان يجمّر الميت بالعود فيه المسكك «"». و حمل على 
التقية. و قال عليه الس لام فى خبر عمّار: و جمر ثيابه بثلاثة أعواد «7. و مر خبر مؤذن بنى عدى أن أمير المؤمنين عليه السّرلام 
غسّل النبى صَلَى الله عليه و آله فى الغسلةٌ الثاني بثلاثةُ مثاقيل من كافورء و مثقال من مسكك «8). 

ثم إن كانت الذريره هى الطيب المخصوص المعهود فمعنى الكلا-م واضحء و إن كانت المسحوق من أى طيب كان فالمعنى 
المنع من التطييب بالتجمير و نضح نحو ماء الورد و نحوهما. 

و لا يجوز تقريبهما من المحرم» و لا غيرهما 

من الطيب فى غسل و لا حنوط هذا هو المعروف بين الأصحابء و حكى عليه الإجماع فى المنتهى 0 و الغنيهُ «5» و دلت عليه 
الأخبار 09 و إن كان منطوقها أنه لا يحنّط و لا يمس طيباء و الأخير كأكثر عبارات الأصحاب يحتمل الاختصاص بالحنوط. 

و نسب فى المعتبر إلى الشيخين و أتباعهماء و حكى عن المرتضى أنّه قال فى شرح الرسالة: الأشبه أنّه لا يغطى رأسه و لا يقرب 
الكافور. قال المحقّق: و كذا قال ابن أبى عقيل ./١‏ 


ولايجب أن يكشف رأسه 


كما حكى عن الحسن و السيد و الجعفى» 


.4 المصدر السابق ح‎ )١( 

(1) المصدر السابق ح .١‏ 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 68/اب ١5‏ من أبواب التكفين ح 6. 
(؟) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص 888 ب ١‏ من أبواب غسل الميت ح .١١‏ 


(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 877 س 7٠‏ واص 5187 س 4. 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 00١‏ س 18. 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 888 ب ١‏ من أبواب غسل الميت. 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص 78". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: "١0‏ 

وزاد: كشف رجليه »)1١‏ وفاقا للأدكثر» للأصل و العمومات» و نحو قول الصادق عليه السّ.لام فى خبر أبى مريم: توفى عبد 
الرحمن بن الحسن بن على بالأبواء و هو محرم؛ و معه الحسن و الحسينء و عبد اللّه بن جعفرء و عبد الله و عبيد اللّه ابنا العباس 
فكقّنوه و خمروا وجهه و رأسه و لم يحنّطوه. و قال: هكذا فى كتاب على عليه السّلام 7). 

و فى الخلا-ف: الإجماع عليه «. و دليل الخلاءف أن النهى عن تطيبه دليل بقاء إحرامه و أحكامه و هو ممنوع؛ و أضعف منه 


نحو قول الصادق عليه السّلام: من مات محرما بعثه اللّه ملتيا «*". و لم يثبت عندنا خبر لا تخمّروا رأسه. 
و لا يلحق المعتدة للوفاهً و لا المعتكف به 

للأصلء و العموماتء و بطلان القياسء و الاعتداد و الاعتكاف بالموت. 

و كفن المرأه الواجب على زوجها و إن كانت موسرة 


لقول أمير المؤمنين عليه السّ.لام فى خبر السكونى: على الزوج كفن امرأته إذا ماتت «8). و قول الصادق عليه الس لام فى صحيح 
ابن سنان: كفن المرأةً على زوجها إذا ماتت «7. و لبقاء أثر الزوجيةُ الموجبة للكسوة. بدليل جواز رؤيتها و تغسيلهاء و للإجماع 
كمافى الخلاف (7) و نهاية الإحكام و ظاهر المعتبر «4) و المنتهى 23١١‏ و الذكرى )١١«‏ و التذكرة .)١١١‏ 

و النصٌّ و الفتوى يعمّان الصغيرة و الكبيرة» المدخول بها و غيرهاء الدائمة 


( الشاكن هو القيين الأول قن ذكرى القصا ين لاسن لدع 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8917 ب 1 من أبواب غسل الميت ح 8 
(”) الخلاف: ج ١‏ ص 2388 المسألة 687. 

(؟) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص 8917 ب 1١‏ من أبواب غسل الميت ح #. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 9هلاب 5” من أبواب التكفين ح ؟. 
(2) المصدر السابق ح .١‏ 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 7١9‏ المسألة .5٠١‏ 

(6) نهاية الإحكام: ج " ص 767. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 07”. 

.١17 ص 87؟ س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )0٠١( 

."/ س2٠ ذكرى الشيعة: ص‎ )1١( 

.٠١ ص *#* س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١0( 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج71 ص: "١02‏ 

و غيرهاء الناشز و غيرهاء و إن كان التعليل بوجوب الكسوة يخصّصها. 

والظاهر أَنْ سائر المؤن الواجبهٌ من قيمة الماء للغسل و السدر و الكافور و نحو ذلكك أيضا عليه كما فى المبسوط 23١‏ و السرائر 
59" ونهاية الإحكام 0 

ولو أعسر- بأن لم يملكك ما يزيد على قوت يوم و ليله و المستثنيات من الدين- كفنت من تركتها كما فى نهاية الإحكام ©" 
لتقدّم الكفن على الإرث. 


وأن يؤخذ الكفن أوّلا من صلب المال 


لا من ثلثه كما حكى عن بعض العامة «0) و إن قل ثم الديونء ثم الوصاياء ثم الميراث إجماعا منّاء و من أكثر العلماء. و قال 
الصادق عليه السشّلام فى صحيح ابن سنان: ثمن الكفن من جميع المال «2). 

و سأله زرارة عن رجل مات و عليه دين و خلّف قدر ثمن كفنه؛ قال: يكفّن بما تركك «37. و أن المفلس لا يكلف نزع ثيابه» و 
حرمة المؤمن ميتا كحرمته حيا. 

و إن انحصرت التركة فى مرهون أو جانى احتمل تقديم المرتهن- كما فى الذكرى «48- و المجنىّ عليه لتقدم حقهماء و احتمل 
الفرق باستقلال المجنى عليه و تعلق حقّه بالعين» بخلاف المرتهن. 


و لولم يخلف شيئا دفن عاريا 


جوازا ولا يجب على أحد من المسلمين بذل الكفن من ماله. للأصل. 
كمن ضمن كسوته لين يوم القيامة «4). 


.188 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(1) السرائر: ج ١‏ ص .١17١‏ 

(9) نهاية الإحكام: ج اص 7368. 

(©) نهاية الإحكام: ج اص 7368. 

)0 المجموع: ج هص ,)١8‏ عمدة القارى: ج /ص /ام. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88/اب ”١‏ من أبواب التكفين ح .١‏ 
(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 608 ب /" من كتاب الوصايا ح 3 
(4) ذكريى الشيعة: صن »اس ع". 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 26/اب ١18‏ من أبواب التكفين ح .١‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج71 ص: 017" 

نعم يجب كما فى المنتهى ١١‏ أن يكفّن من بيت المال إن كان لأنّه من المصالح العظيمة؛ و يحتمل الاستحباب» للأصلء و بيت 
المال يشمل الزكاة. 


و سأل الفضل بن يونس الكاتب أبا الحسن الأول عليه التّرلام عن رجل من أصحابنا يموت و لم يتركك ما يكفن به أشترى له 
كفنه من الزكاة؟ فقال: أعط عياله من الزكاءً قدر ما يجهزونه فيكونون هم الذين يجهزونه, قال: فإن لم يكن له ولد ولا من يقوم 
بأمره فأجهّزه أنا من الزكاءً قال: كان أبى يقول: إِنْ حرمة بدن المؤمن ميتا كحرمته حياء فوار بدنه و عورته و كفّنه و حنّطه؛ و 
احتسب بذلكك من الزكاة .)7١‏ 

و كذا الماء و الكافور و السدر و غيره من المؤمن الواجبة» كقيمة الأرض للدفن, و اجر التغسيل؛ و الدفن إن لم يوجد متبرّع من 
أصل التركة» فإن لم يكن فمن بيت المال إن كانء و لا يجب البذل على أحد من المسلمين» و يجوز الإتيان بالمندوبات من بيت 
المال إذا لم يكن مصلحة أهمٌ منها. 


و يجب طرح ما سقط من الميّت من شعره 


أو ظفره أو جلده أو لحمه أو غيرها معه فى الكفن كما فى الشرائع 0 و ظاهر المعتبر 15١‏ و غيره» لقول الصادق عليه الشلام فى 
مرسل ابن أبى عمير: لا يمسّ من الميت شعر و لا ظفر و إن سقط منه شىء فاجعله فى كفنه «8). 

و فى نهاية الإحكام الإجماع 2١‏ و فى التذكرة: إجماع العلماء على جعله معه «07» لكن لم ينص فيهما على الوجوب. و زيد 
فيهما فى دليله أولويَةُ جمع أجزاء المت فى موضعء و هو يعطى الاستحباب كما هو نص الجامع .١‏ 


.5١ ص 667 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 9لاب *” من أبواب التكفين ح .١‏ 
(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .8١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 588 ب ١١‏ من أبواب غسل الميت ح .١‏ 
(9) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 0" 

(8) الجامع للشرائع: ص .2١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟2 ص: "١8‏ 


الفصل الثالث فى الصلاةً عليه 
اشارة 


الأول: الصلاةً واجبة على الكفاية» 


اشارة 


على كل تك مظير الشهادقين كنا فى الجمل و العقوة )1١‏ و الإصباح فق و الشرائع «”» ولقول الصادق عليه الس لام فى خبر 
طلحةٌ بن زيد: عن أبيه عليه السلام قال: صلّ على من مات من أهل القبله» و حسابه على الله «". و فى النهايةُ «ه) و الاقتصاد «2) 


و الجامع 7/١‏ و النافع و شرحه (4) و سائر 


./ الجمل و العقود: ص‎ )١( 

(1) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج * ص .28٠‏ 

(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .٠١6‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8١5‏ ب /ا” من أبواب صلاة الجنازة ح ؟. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ "58. 

(©) الاقتصاد: ص 77/8. 

(/) الجامع للشرائع: ص .17١‏ 

() المختصر النافع: ص 0 

(4) المعتبر: ج "١‏ ص 6# 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج21 ص: "١94‏ 

كتب )١١‏ المصئّف و كتب الشهيد الناخلى كل سل فيخرج من أنكر ضروريا كالخوارج و الغلا لكفرهم, و فى المبسوط: لا 
يصلى على القتيل من البغاة لكفره «. و كذا فى الخلاف هنا و فيه: فى قتال أهل البغى أنه يصلّى عليه للعموم و الاحتياط «6. 
وقصر الوجوب فى المقنعة «4) و الكافى 12 و الوسيلةً 07 و السرائر «/ و الإشارة «4) على المؤمن» للأصل» و ضعف المعارض» 
و هو قوئء قال الشهيد فى البيان: 

وهو متروكك .23١١‏ 

وفى الذكرع: و شرط سلار فى الغسل اعتقاد المت للحقٌء و يلزمه ذلكك فى الصلاة .)1١9‏ قلت: و لعله لتأخرها عنه. ثم استدل 
ابن إدريس بأنّ المخالف للحقٌّ كافر بلا خلاف «17» و قد قال تعالى «وَ لا تُصَلٌّ عَال أَحدٍ مِنْهع لات أَبَدا 07 و فيه أنّ الظاهر 
النهى عن الدعاء لهم» لما فى الأخبار من أنه صلَى الله عليه و آله كان يكبر على المنافق أربعا «275» لكن فى كتاب سليم بن 
قيس: أنه لمَا تقدّم رسول الله صلَى الله عليه و آله ليصلى على ابن أبى أخذ عمر بثوبه من ورائه و قال: لقد نهاك الله أن تصلى 
عليه و لا .يحل لكك أن تصلَى عليه» فقال له رسول الله صلَّى الله عليه و آله: إِنّما صلّيت كرامة لابنه» و إِنَى لأرجو أن يسلم به 
سبعون رجلا من بنى أبيه و أهل بيته» و ما يدريكك ما قلتء إِنْما 


)١(‏ تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١8‏ س 2238 منتهى المطلب: ج ١‏ ص 58# س 18 تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 58 س 4 نهاية 
الإحكام: ج ١‏ ص 58١‏ تبصرة المتعلمين: ص 135. إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 1297. 

() البيان: ص 18 الدروس الشرعية: ج ١١١‏ درس 1١‏ اللمعة الدمشقية: ص 7. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 187. 


(©) الخلاف: ج ١‏ ص 7١5‏ المسألة 27. 

(5) المقنعة: ص 777. 

(©) الكافى فى الفقه: ص .١1017‏ 

(00 الوسيلة: ص .١18‏ 

(8 السرائر: ج ١‏ ص 08". 

(6) إشارة السنن 6 

.588 البيان: ص‎ )0٠١( 

(11) ذكري الشيعة: ص اس 18 

."08 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

(09) التوبة: 88,. 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 28ل/اب ” من أبواب صلاة الجنازة ح 9. وب ص ”الاح .١‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: "٠١‏ 
دعوت الله عليه .)١١‏ 


ثْمّ المشهور عدم اشتراط البلوغ, 


بل يجب على كل ميت و إن كان صغيرا بشرط كونه ابن ست سنين فصاعدا ممّن له حكم الإسلام لإسلام أحد أبويه. أو كونه 
لقيط دار الإسلام» أو مسبىّ «؟» المسلم على قولء لقول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح زرارةٌ و الحلبى إذ سئل متى يجب 
الصلاةٌ عليه؟ فقال: إذا كان ابن ست سنين 70. و سثل أبوه عليه السّ.لام: متى تجب الصلاةٌ عليه؟ فقال: إذا عقل الصلا و كان 


ابن سي سنين و6 


و فى المنتهى «8) و ظاهر الخلاف «© الإجماع عليه» و عن الحسن: إِنّها لا تجب على من لم يبلغ “”"» للأصل و الأخبار بأنّها 
شفاعة و استغفارء و أَنّها بإزاء الفرائض الخمس أو الصلوات الخمس ./١‏ و قول الصادق عليه الس بلام: إِنْما الصلاة على الرجل و 
المرأة إذا جرى عليهما القلم «4). و فى خبر هشام: إِنْما يجب أن يصلى على من وجبت عليه الصلا و الحدّ و لا يصلى على من 


لم تجب عليه الصلاةٌ و لا الحدود .23١١‏ 


و الأصل معارضء و الشفاعة و الاستغفار إن سلم عمومهما ففى الطفل لأ-بويه و للمصلّىء و كونها بإزاء الفرائض لا يوجب 
وجوبها على المبّتء و القلم قد يعم قلم التمرين» و قد يعم وجوب الصلاةً لزومها تمريناء و الحد التأديب» مع ضعف الخبرين» و 


سوق الثانى لمناظرة العامة المصلين على الطفل مطلقا. 


.157 كتاب سليم بن قيس: ص‎ )١( 

(1) فى س و كك وم: «(مسمى). 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 87/اب 1١‏ من أبواب صلاة الجنازة ح .١‏ 
(*) المصدر السابق ح ؟. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 558 س ١‏ 


(©) الخلاف: ج ١‏ ص 777 المسألة .58١‏ 

(/) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 194. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١3/اب‏ 18 من أبواب صلاة الجنازة. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 85/اب 15 من أبواب صلاة الجنازة ح «. 

." ص ١3ل/اب 18 من أبواب صلاة الجنازة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج1. ص: "١١‏ 

ك اشتراط ستٌّ سنين هو المشهورء و فى الانتصار ١١‏ و الغنية «؟) و المقنعة 03 و المنتهى "١‏ و ظاهر الخلاف «4): الإجماع؛ و 
بعضده الأصل و الأخبارء ودهن كتيزة متها ما اسنعتها الآن. 

و أوجبها أبو على إذا استهل 80 لقول الصادق عليه السّد.لام فى صحيح ابن سنان: و إذا استهل فصل عليه و ورّئه 07. و فى خبر 
السكونى عن جعفر عن آبائه عليهم السّلام: يورث الصبى و يصلّى عليه إذا سقط من بطن امه فاستهل صارخا ./8١‏ و قول الكاظم 
عليه التّدلام فى صحيح على بن يقطين سأل: لكم يصلَّى على الصبى إذا بلغ من السنين و الشهور؟ قال: يصلَّى عليه على كلّ حال 
«9). و حملت على الاستحباب جمعا. 

ثم العبارة ربّما أوهمت لزوم إظهار الصغير الشهادتين» و ظاهر أنه غير لازم؛ و يجوز تعميم المظهر لهما لمن فى حكمه. و إرجاع 
ضمير كان إلى المتّتء و إن ابقى على الظاهر فغايته إيجاب الصلاة على الطفل المظهر للشهادتين» و هو لا ينفيها عن غيره. 

و قوله: «ممن له حكم الإسلام) قد يعطى أنه أراد بإظهار الشهادتين الإسلام؛ أو أراد بحكم الإسلام إظهار الشهادتين» أو اشترط 
فى الأطفال حكم الإسلام؛ و اكتفى فى الكبار بالشهادتين» بناء على أن الدليل إِنّما ساقنا إلى إعطاء الأطفال حكم الإسلام أو 
الكفر. 

وسوافقن ذلك الد كرو الاش :نوا لدو و العد ويستحي عله تقض ست عق دلكك: إن ولدعنا لما أغردتك :و لا صاذة وأا 
استحبابا لو سقط متا و إن ولجته الروح للأصلء و قول الصادق عليه السشّلام فى صحيح ابن 


.2 الانتصار: ص‎ )١( 

() الغنيةُ (الجوامع الفقهية): ص 2١7‏ س 4. 

( المقنعة: ص .73"١‏ 

(6) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 58 س ؟١1١.‏ 

(5) الخلاف: ج ١‏ ص 717 المسألة .56١‏ 

(ع) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟' ص 194. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 85/اب 15 من أبواب صلاة الجنازة ح .١‏ 

() المصدر السابق ح ". 

(9) المصدر السابق ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: 17" 

سنان: لا يصلَّى على المنفوس .1١‏ و هو المولود الذى لم يستهل- و لم يصحٌ. و فى خبر السكونى عن جعفر عن آبائه عليهم 
التّدلام: و إذا لم يستهل صارخا لم يورّثء و لم يصلٌ عليه «. و العبارة تشمل الذى خرج بعضه فاستهل ثم سقط مبتا. و يؤيّده 


خبر السكونيئ. خلافا للمعتبر «”" و المنتهى 9" و التذكرة «©) و نهاية الإحكام «©» لإطلاق خبر ابن سنان. و قال أبو حنيفة: لا 
يصلى عليه حتى يستهل و أكثره خارج 7 


و الصدر كالميت 


فى وجوب الصلاة عليه أو استحبابهاء أو العدم» لقولهم عليهم السّلام فى عدَّهٌ أخبار فيمن تفرّقت أعضاؤه أنّه: يصلّى على ما فيه 
قلبه /). 

و قول الصادق عليه السّلام فى خبر الفضل بن عثمان الأعورء فيمن قتل فوجد رأسه فى قبيل و وسطه و صدره و يداه فى قبيلك و 
الباقى منه فى قبيلةُ: إن ديته على من وجد فى قبيلته صدره. و الصلاهٌ عليه .)9١‏ 

والشهيد كغيره فى الصلاءً عندناء خلافا للشافعى و مالكك و إسحاق و أحمد فى روايةٌ »35١‏ بالنتصوص 0١١‏ و الإجماع., ولا 
بناقعها الأغبان بأة عراعليه العلام لم يعمل عقا بن بار والاحاشي بن عنةة و لم يصل عليهنا وال لجواق آن لا يكون عليه 
التدلام صلّى عليهما لمانع و صلَّى عليهما غيره عليه السّ.لام؛ مع أن فى خبر وهب بن وهب عن الصادق عليه الشرلام: إنّه صلى 
عليهما «017). فإمّا على البناء للمفعول أو للفاعل» 


.١ ص 88/اب 15 من أبواب صلاة الجنازة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 85/اب 15 من أبواب صلاة الجنازة ح ". 

(6) المعتبر: ج ١‏ ص 60"/. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 558 س 77. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 58؟ س 77. 

(9) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 187. 

() الفتاوى الهندية: ج ١‏ ص 2187 شرح فتح القدير: ج 7 ص 47. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5١8ب‏ 78 من أبواب صلاة الجنازة. 

(9) المصدر السابق ح ع. 

.187 عمدة القارى: ج 4 ص‎ 650١ ص‎ ١ المغنى لابن قدامة: ج‎ )٠١( 

)١١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١٠2ب‏ ؟1 من أبواب غسل الميّت ح /او وو وص ١للاح‏ ؟1. 
)1١(‏ وسائل الشيعة: ج "١‏ ص 289 ب 15 من أبواب غسل الميت ح . 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١/اب‏ 15 من أبواب غسل الميت ح .١17‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج27 ص: 17" 

و يكون لم يصلّ عليهما فى الأخبار الأول و هما من الراوى كما قاله الشيخ .)١١‏ 


و لا يصلى وجوبا و لا استحبابا على الأبعاض غير الصدر 


إلا العظام على قول المحقّق 7)» و كل عضو تام على قول أبى على 3*0 و تقدما و إن علم الموت أى موت صاحبهاء للأصل» 
خلافا للشافعيهُ «©)» لما رووه من صلاهء الصحابة على يد عبد الرحمن بن غياث بن أسيد إذ ألقاها طائر بمكهٌ «» و لكونه من 


جملة ما يصلّى عليها. و ضعفهما ظاهر, على أَنّه قيل: إن الطائر ألقى اليد باليمامة» و معلوم أنه لا حيجة فى فعل أهلها «2. 
و لا على الغائب 


أى غير المشاهد حقيقة و لا حكماء كمن فى الجنازة أو القبر أو الكفن» قطع به الشيخ فى الخلاف 027 و المبسوط 8١‏ و بنو 
إدريس (4) و سعيد 23١١‏ و فى التذكرة )١١«‏ و نهاية الإحكام 0 و ظاهر المنتهى الإجماع .)17١‏ 

و يؤرّده اشتراطها بشروط لا بد من العلم بهاء أو لا يعلم بها مع الغيبة» ككونه إلى القبله و استلقائه» و كون رأسه إلى يمين 
المصلّىء و أنها لو شرعت على الغائب يصلَى على النبى صِلَى الله عليه و آله وغيره من الأكابر فى أقطار الأرض إن استحب 
التكرير و لو بعد الدفن و لم ينقل. 


.428 ذيل ح‎ ١ ص‎ ١ تهذيب الأحكام: ج‎ )١( 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 017 مختصر النافع: ص 16. 

() حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 6:0. 

(©) الام: ج ١‏ ص 188. 

(0) تلخيص الحبير المطبوع مع المجموع: ج ه ص 776. 

(©) قاله المحقق فى المعتبر: ج ١‏ ص ."١8‏ 

(/) الخلاف: ج ١‏ ص 75١‏ المسألة «58. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 188. 

(9) السرائر: ج 0١‏ ص ."2٠‏ 

."87 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ 215١ الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

.14 ص 8؟ س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

.187 ص‎ "١ نهاية الإحكام: ج‎ )١١( 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 564 س 2. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج21 ص: "١15‏ 

و استدل الشيخ فى الكتابين بأنه لا دليل عليه .)١١‏ و للعامّةٌ قول بالجواز 07١‏ لما روى من صلاته عليه السَلام على النجاشى .37١‏ 

و الجواب أنّه صلى الله عليه و آله خفض له كل مرتفع حتى رأى جنازته؛ كما فى الخصال 50" و العيون عن محمد بن القاسم 
المفترر عن يوسف بن محمد بن زياد عن أبيه عن الحسن بن على العسكرى عن آبائه عليهم السّلام «00 أو أنه صلّى الله عليه و 
آله دعا له كما فى خبر حريز عن زرارة وابن مسلم «2. 

و فى المبسوط 2372 و السرائر ١‏ تقييد الغائب بكونه فى بلد آخرء و لعلهما إِنّما قؤداه بذلك لأنّ الأصيح عند الشافعية أنه إنّما 
يجوز الصلاة على الغائب فى بلد آخر لا فى ذلكك البلد لإمكان حضوره «4)» و لذا استدل فى المنتهى: بأنْها لا يجوز على 
الحاضر فى البلد مع الغيبة» فعدم الجواز مع الكون فى بلد آخر أولى .3٠١١‏ 

ولو اضطر إلى الصلاه عليه من وراء جدار ففى صحتها وجهان» من الشكك فى كونها كالصلاة بعد الدفن أو لاء ثم على الصحة 
فى وجوبها قبل الدفن وجهان. 


و لو امتزج قتلى المسلمين مثلا بغيرهم 


كن على الجميع صورة و أفرد المسلمين منهم بِالتئِهُ كما فى الخلاف )١١«‏ و المبسوط ١١١‏ و الغنيهُ 0379 و الكافى )١15(‏ السرائر 
)١16«‏ و المعتبر »»١8«‏ فينوى الصلاهٌ على المسلمين من 


)١(‏ المبسوط: ج ١‏ ص 188 الخلاف: ج ١‏ ص 75١‏ المسألة «8ه. 

(؟) المجموع: ج هص 187 المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص 239١‏ مغنى المحتاج: ج ١‏ ص 68. 

(*) صحيح مسلم: ج "اص 08ع- /امءاح 21 /اتى السئن الكبرى: ج 5 ص 54- 20. 

(؟) الخصال: ج ”ا ص ٠2ح‏ 87. 

(0) عيون أخبار الرضا: ج ١‏ ص 7١7‏ ح 19. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 30/اب 18 من أبواب صلاة الجنازة ح 0. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 188. 

(8 السرائر: ج ١١‏ ص 20" 

(9) المجموع: ج ه ص 107. 

.٠١ ص 88 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )0٠١( 

.018 المسألة‎ 7,١8 ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

.187 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(03) الغنية (الجوامع الفقهية): ص ”0207 س .١5‏ 

(1) الكافى فى الفقه: ص 107. 

(16) السرائر: ج ١‏ ص .٠١‏ 

(؟1) المعتبر: ج ١‏ ص ."١8‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج21 ص: "١8‏ 

هؤلاء؛ و وجهه ظاهر. 

و احتمل الشيخ فى الكتابين تخصيص صغير الذكر منهم بالصلاة »0١١‏ لما فى خبر حمّاد بن يحيى عن الصادق عليه الس لام من 
قول النبى صلَى اللّه عليه و آله فى بدر: لا تواروا إِلَا كميشا- يعنى صغير الذكر- و قال: لا يكون إِلَّا فى كرام الناس 270 و أمر 
على عليه السّلام بمثل ذلكك كما فى الكتابين» و ذكر فيهما: إِنّهِ إن صلى على كل منهم صلا بشرط إيمانه فى النية كان احتياطاء 
ثم ذكر انا لو قلنا بالصلاة على الجميع و إفراد المسلمين بالنية كان قوياء و هو عندى أولى و أحوط. و لذا اقتصر عليه غيره 079. 


المطلب الثانى فى المصلى 


بجب الصلاهً كفاية على كل مكلف علم بالموت 


و لكن الأسولى بها أى بالتقدم فيها و الإمامة هو الأولى بالميراث كما فى الخلاف 15 و المبسوط «04) و السرائر 180 و الجمل و 


العقود «7) و كتب الْممَحدق و الإشارة «5)» و فى الخلاف ٠١١‏ و ظاهر المنتهى )١١١‏ الإجماع عليه. 
و لعله المراد بالولى كما فى المقنع 0179 و رسالة على بن بابويه 019 و المراسم «18, 


.218 المسألة‎ ,7١8 ص‎ ١ ص 2187 الخلاف: ج‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 
.١ ب 88 من أبواب جهاد العدو ح‎ ١١5 ص‎ ١١ (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
المسألة 18ه.‎ ,١8 ص‎ ١ ص 2187 الخلاف: ج‎ ١ المبسوط: ج‎ )*( 
.078 المسألة‎ 7٠١ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )©( 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 187. 

(0) الجمل و العقود: ص /. 

0ن شرائع الإسلام: ج اص المختصر النافع: ص 3 المعتبر: ج *ءص لفارفرة 
() إشازة الم عر عاك 

"08 المسألة‎ 7٠١ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )0٠١( 

.18 س‎ 58١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

.5١ المقنع: ص‎ )1١( 

.675 ص 188 ذيل الحديث‎ ١ نقله فى من لا يحضره الفقيه: ج‎ )1١( 
"12 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص:‎ 


و بالأولى بالمئّت كما فى النهايهٌ )١١‏ و الغنيةٌ «؟» و جمل العلم والعمل «”)» و فى شرحه للقاضى ١‏ و الغنيةٌ «8) الإجماع على 
أولوبته» و هو يعم الذكور و الإناث كما ينض عليه قولهم: إِنَ الذكر أولى من الأننشى كما سيأتى فى الكتاب: فإن كان الأولى 


أنثى لم يجز التقدم بدون إذنهاء فإن لم تأذن و أرادت التقدم أمّت النساء. 


و فى الاقتصاد «12 و المصباح 0 و مختصره و الجامع 8 إِنْ الأولى هو الأولى بميراثه من الرجالء و فى المقنعة: الأولى بالميت 


من الرجال .)4١‏ 


و يدل على تقدم الآولى به مع الإجماع المحكى قول أمير المؤمنين عليه المّد.لام فى خبر السكونى: إذا حضر سلطان من سلطان 
الله جنازة فهو أحقّ بالصلاة عليها إن قدّمه ولي المتيتء و إِلّا فهو غاصب .23١١‏ و قول الصادق عليه السّلام فى مرسلى البزنطى و 
5 أبى_عمير: يصلَى على الجنازة أولى الناس بهاء أو يأمر من يحب .01١«‏ و قوله تعالى «وَ أولُوا الأرلكام بَعْضْهُعْ أَؤْللم يبغض فى 


5 الله 9؟7١).‏ 
وقد يدل على المرأة خاصة بعد العمومات صحيح زرارة سأل أبا جعفر عليه السَّلام: 


المرأة توم النساء؟ قال: لاء إِلَا على المت إذا لم يكن أحد أولى منهاء تقوم وسطهنٌّ فى الصف معهنٌ فتكتبر و يكبرن 179). 


و دليل أن الأولى به هو الأولى بميراثه مع الإجماع إن ثبت. أن ذلكك قرينة شرعية على الأولويّة. 
وعن أبى على: إن الأولى بالصلاءً على الميت إمام المسلمين, ثم خلفاؤه؛ ثم 


.58"5 النهاية و نكتها: ج اص‎ )١( 

(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 8١7‏ س *. 

(*) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص "2. 
(؟) شرح جمل العلم و العمل: ص .١18٠‏ 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 12" 

(5) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 207 س ١‏ 

(©) الاقتصاد: ص .١1/8‏ 

(/) المصباح المتهجد: ص .6/١‏ 

(8) الجامع للشرائع: ص .1٠١‏ 

(9) المقنعة: ص 7737. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١8ب‏ 75 من أبواب صلاة الجنازة ح ؟. 

)1١(‏ المصدر السابق ح ١‏ و ؟. 

)1١(‏ الأنفال: ه/. 

(17) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص 8١”‏ ب 78 من أبواب صلاة الجنازة ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 117" 

إمام القبيلة .0١١‏ و فى الكافى: أولى الناس بإمامة الصلاةً إمام الملدة فإن تعذّر حضوره و إذنه فول الميّت أو من يؤهّل للإمامة 
«7). و يجوز أن لا يخالفا المشهور. 

لكن يسمع الآنن تقديم أبى على الجدّ على الا-بن» و هو ظاهر فى أنه لا يرى أولوّة الأولى بالميراث مطلقاء ثم على المشهور 
فالوارث أولى من غيره. 

فالا-ين و ابنه أولى من الجدٌ لأنّه لا يرث معهء خلافا لأبى على «”, لأنْ له الولاية عليه و على أبيه و لأننّه أرفق» فدعاؤه إلى 
الإجابة أقرب. 

و الأخ من الأبوين أولى من الأخ لأحدهما لأنّ له القرابة من الجهتين, مع أن الأخ للأب لا يرث معه. 

و هل الأكثر ميراثا أولى من الأقلّ ميراثا؟ قطع به فى نهاية الإحكام ١‏ كما يعطيه كلام الشيخ «0) و ابن حمزةٌ «*. و فرّع عليه 
أولوترة العم من الخالء و الأسخ للأب من الأخ للأم. و علل فى المنتهى أولوية الأخ من الأبوين منه لأحدهما بالتقرب بسببين و 
كثرة النصيب. و أُوليَهُ الأخ للأب منه للام بكثرة النصيبء و كون الام لا ولاية لهاء فكذا من يتقرّب بها 079. و نسب فى التذكرة 
تقديم الأخ للأب عليه للام و العم على الخال إلى الشيخ, و قال: فعلى قوله الأكثر نصيبا يكون أولى «. 

والأأنب أولى من الابن كما فى المبسوط 4 و الخلاف ٠١١‏ و الوسيلة 1١‏ و الشرائع 01١‏ و السرائر 000 مع أنّه أقل نصيباء و 
لذا عدّ فى باب الغرقى أضعف. و لذا قال ابن حمزة: و أمَا أولى الناس بالصلاةً على الميّت فأولاهم ان الميراتة: إن 


.":0” حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج ”' ص‎ )١( 

(0) الكافى فى الفقه: ص 1028. 

() حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج ”' ص 05". 

(©) نهاية الإحكام: ج "اص 1028. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 187. 

.١1١9 الوسيلة:‎ )©( 

(/) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 50١‏ س ؟. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص /؟ س .١5‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 187. 

.078 المسألة‎ 7٠١ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )0٠١( 

.١١5 الوسيلة: ص‎ )1١( 

(؟1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

(19) السرائر: ج ١‏ ص 88". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 1/8" 

إذا حضر الأب و الابن معاء فإِنّ الأب أحقٌّ من الابن .)1١‏ انتهى. نعم له الولاية على الابن و مزيد الحنو و الشفقة. 

قال الشيخ 23١‏ و ابن إدريس: ثم الجدّ من قبل الأب و الام؛ ثم الأخ من قبل الأبء ثم الأخ من قبل الام ثم العم, ثم الخال» ثم 
ابن العم» ثم ابن الخال «". و عند مالكك الأخ أولى مق الجِد 1 واف أجناقولى الشافعى ساوى الإخوة للأبورين و لأعدهما 
0١‏ 

و فى المنتهى: يلزم على قوله- يعنى الشيخ- أن العم من الطرفين أولى من العم من أحدهماء و كذا الخال؛ قال: و لو اجتمع ابن 
أعم أحدهما أخ لأمّ كان الأخ من الام على قوله- رحمه اللّه- أولى من الآخر؛ و هو أحد قولى الشافعى «6. 

والزوج أولى من كل أحد لقول الصادق عليه السّ.لام فى خبر إسحاق بن عمّار: الزوج أحقّ بامرأته حتى يضعها فى قبرها 07. و 
خبر أبى بصير سأله عليه الّ.لام عن المرأة تموت»ء من أحقّ أن يصلى عليها؟ قال: الزوجء قلت: الزوج أحقّ من الأب و الأخ و 
الولد؟ قال: نعم 0/4 و هما و إن ضعفا لكن العمل عليهما. قال الشهيد: 

لا أعلم مخالفا من الأصحاب .)4١‏ 

و سأله عليه السّ.لام حفص بن البخترىٌ عن المرأة تموت و معها أخوها و زوجها هما يصلى عليها؟ فقال: أخوها أحقٌّ بالصلاة 
عليها .٠١‏ و سأله عليه السشلام عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن مثل ذلككء فقال: الأخ .)1١«‏ و حملا على التقية. 

و الذكر من الوارث أولى من الأنثى مع تساويهما إرثا كما فى 


0 الؤسيلة صل 315 


(؟) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص 8/8". 

(0) المجموع: ج ه ص 118. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 58١‏ س 5. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8١١‏ ب 76 من أبواب صلاة الجنازة ح ". 

() المصدر السابق ح .١‏ 

(9) ذكرى الشيعة: ص /اهة س 4. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ؟ ص 8١١‏ ب 76 من أبواب الجنازة ح ع. 

)1١(‏ المصدر السابق ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: "١19‏ 

المبسوط ١١‏ و السرائر 237 و الشرائع و الإصباح «©". و فى المنتهى: لا خلاف فيه لأنّه أولى بالولاية و الإمامة «ه» إِلَا إذا 
نقض لصغر أو جنونء فالأقرب- كما فى الذكرى «18- أن الولاية للأنثى» و يحتمل الانتقال إلى وله كما إذا لم يكن فى طبقة 
مكلف احتمل الانتقال إلى الأبعد و إلى ولته. 

و الحرٌ أولى من العبد مع التساوى فى الطبقة؛ بل مع كون العبد أقرب. لأنّه لا يرث معه. و لانتفاء ولايته عن نفسه؛ فعن غيره 
أولى. و فى المنتهى: لا نعلم فيه خلافا 07. 


و إذما يتقدّم الول مع اتصافه بشرائط الإمامة 


للمأمومين و إن كان فيهم من هو أولى بها منه و إِلَا قدّم من يختاره و يجوز له ذلكك مع استجماعه الشرائط. 
وهل يستحبٌ تقديمه الأكمل؟ وجهان. من الأكمليةُ» و من اختصاصه بمزيد الرقةُ التى هى مظبةُ الإجابة. 


ولو تعددوا 

أى الأولياء أو الصالحون للإمامه منهم و من غيرهم قدم للإمامة الأرجح استحبابا كما فى المكتوبة؛ و إذا قدم للإمامة قدم من 
يقدمه. 

و ترتيب الرجحان هنا و فى التحرير «8) و الشرائع 40 و البيان ٠١١‏ الأفقه. فالأقرأء فالأسن» فالأصبح و إن كان صريح تلكك 
الكتب ذكر مراتب الأولياء» و يأتى فى الجماعة تقديم الأقرأ على الأفقه. و كذا فى تلكك الكتب إلا فى التحرير فلم يذكر الأفقه 
فيها رأسا. و لعل الفارق أنّ نص تقديم الأقرأ صريح فى قراءة القرآنء و لا قرآن فى صلاة الأموات» مع عموم أل تقديم الأعلم 


والأفقه. 


.185 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(1) السرائر: ج ١ص‏ 08" 

() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ف١٠.‏ 

(©) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ؟ ص 280. 
(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 58١‏ س 18. 


(©) ذكرى الشيعة: ص /اه س 76. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 58١‏ س 18. 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١19‏ س 8. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

اليا صن لاش 12 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: "7٠١‏ 

و المشهور تقديم الأقرأ على الأفقه كما فى المكتوبة؛ و هو خيرة التذكرة ١١‏ و المنتهى ١‏ و نهايةٌ الإحكام :”0 لعموم خبره و 
لاعتبار كثير من مرججحات القراءة فى الدعاءء و لأنّها لو لم يعتبر لم يعتبر الأقرأ رأساء و لم يقولوا به. 

نعم إِنْما ذكر فى الإرشاد: الأفقه 5١‏ ثم ليس فى الخلاف 18١‏ و المبسوط 2 و السرائر 22 و الإصباح 8١‏ و المنتهى «4) و نهاية 
الإحكام 0٠١١‏ و التذكرة 1١١‏ للأصبح ذكرء بل انتقلوا فيما عدا الأوّل و الأخير بعد الأسن إلى القرعة. نعم فى الأخير بعد الأسنّ. 
و بالجملة: يقدّم الأولى فى المكتوبة؛ و هو يعطى الصباحة و غيرها كقدم الهجرة؛ و هو الذى ينبغى إذا عم المأخذ للمكتوبة و 
صلاةٌ الجنازة. 

و أطلق الفاح فى المهدت القرعة إذا تشاح الابنان ٠؟1»‏ و اعتبرها فى الكامل إذا تشاحا مع التساوى فى العقل و الكمالء قال 
الشهيد: و لم نقف على مأخذ ذلكك فى خصوصية الجنازة .)17١‏ 

و الفقيه العبد أولى بالإمامة لا الولايةٌ من غيره الحرّ فالأولى بالوليّ تقديمهه لأنّ الفقه أولى الفضائل بالرجحان هناء و لعموم 
مرجّحاته عموما وفى خصوص الإمامة. و للعامّةٌ وجهان «؟15١).‏ 

ولو تساووا و تشاحوا أو تشامح المأمومون أقرع ولا بأس عندى لو عقدوا جماعتين أو جماعات دفعة لكنّ الأفضل الاتحاد. 


.57 ص 7 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 
.١5 س‎ 68١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )'( 
.152 نهاية الإحكام: ج " ص‎ )"( 

(©) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص "187. 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 7٠١‏ المسألة /الاه. 
(8) المبسوط: ج ١‏ ص 185. 

(/ السرائر: ج ١‏ ص 08". 

(8) إصباح الشيعة (ضمن سلسلة الينابيع الفقهية): ج ' ص .26٠‏ 
(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 58١‏ س 15. 
)0٠١(‏ نهاية الإحكام: ج "١‏ ص 182. 

.57 ص 57 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١١( 
.15١ ص‎ ١ المهذب: ج‎ )10( 

(19) ذكرى الشيعة: ص /ا اس ."١‏ 
(؟1) المجموع: ج خاص 7١5‏ س 18. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: "7١‏ 

و لما لم يجز للولئ التقدّم إذا لم يستجمع الشرائط» فمعنى أولويته أنه لا يجوز لجامع الشرائط التقدّم بغير إذن الولي المكللف و 
إن لم يستجمعها وفاقا للمشهورء و يؤيّده خبر السكونى "١١‏ المتقدّم؛ و فى المعتبر ١؟)‏ و التذكرةٌ 0 الإجماع. 

و صريح ابن زهرة استحباب تقديم الول أو مختاره «*)» و هو قوى, للأصلء و ضعف الخبر سندا و دلالة» و منع الإجماع على 
أزيد من الأولويّة. 

و قدّم أبو على الموصى إليه بالصلاهً على الأولياء «8)» لعموم ما دل على الأممر بإنفاذ الوصِيّةُء قال فى المختلف: و لم يعتبر 
علماؤنا ذلكك (28). 

أقول: نعم قد يستحبٌ للولي الإنفاذ مع الأهلية؛ كما فى الذكرى 07. 

و لوغاب الولي جاز للحاضرين الصلاةٌ بجماعة» و كذا لو امتنع من الإذن و لم يصلّ أو لم يصلح للإمامة كما فى الذكرىء قال: 
لإطباق الناس على صلاةه الجنازة جماعة من عهد النبى صلَى الله عليه و آله إلى الآنء و هو يدل على شدَّهٌ الاهتمام؛ فلا يزول 
هذا المهم بترك إذنه قال: نعم لو كان هناكك حاكم شرعيّ كان الأقرب اعتبار إذنه. لعموم ولايته فى المناصب الشرعية «/. 

و إمام الأصل أولى من كلّ أحد حتى الوليئ. لأنّه إمام الثقلين فى الأقوال و الأفعال؛ و أولى بالمؤمنين من أنفسهم. و هو ضرورى 
المذهب. و لا يفتقر إلى إذن الوليَ كما هو ظاهر الكتاب و الخلاف (4) و النهايةُ 0٠١١‏ و الكافى )١١١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١٠8ب‏ 75 من أبواب صلاة الجنازة ح ؟. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 67,. 

(") تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7© س 77. 

(؟) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١7‏ س 8. 

(0) حكاه عنه العلامة فى مختلفه: ج ١‏ ص 085 

(9) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 08". 

(0) ذكرى الشيعة: ص /اه س 18. 

(8) المصدر السابق س 58. 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص ,١9‏ المسألة 00. 

.58" ص١ النهاية و نكتها: ج‎ 0٠١( 

.189 الكافى فى الفقه: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج71 ص: 77" 

والسرائر »١١‏ و المهذب )١‏ و الإصباح و الشرائع © و الجامع «©) و مقرب التحرير «*7» و فتوى الدروس 3 و البيان »)/١‏ 
خلافا للمبسوط «4) و المعتبر 3٠١‏ و المختلف »)23١١‏ لما مرّ من خبر السكونىء و هو إن صمح فليحمل على غيره؛ [و يجوز إن 
أريد بسلطان الله المعصوم إن قدر لقوله: «إن قدّمه الول» جزاء» و يرجع «هوا فى قوله: «فهو غاصب» إلى الولئ» أى أن قدّمه 
الولى فذاكك. و إِلَّا فالولى غاصب] 170 و توقف فى نهاية الإحكام «17), و هو ظاهر المنتهى «315» و البحث فيه قليل الجدوى. 
و الهاشميّ الجامع للشرائط أولى من غيره بالإمامة» لكن إِنْما يتقدّم إن قدَّمه الولي إجماعا كما فى المعتبر 18١‏ و نهايهُ الإحكام 
189 و التذكرة .)١37‏ 


انس أولويعه آله شف :له تكوانه وانى: لتقم انيجي اناه و العلل تر جكانه لقترت الفسيةه وق لد الى الله عليه و1 له 
قدموا قريشا و لا تقدموها «19). قال الشهيد: 

ولم يستثبته فى رواياتناء مع أنّه أعمم من المذدّعى .70١‏ 

ثم اشتراط استجماعه الشرائط ظاهرء و اقتصر الشيخ »2١«‏ و ابنا إدريس 35١‏ و البراج 770 على ذكر اعتقاده الحقّ» و عن أبى 
على: و من لا أحد له فالأقرب نسبا 


."017 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

() المهذب: ص .17١‏ 

(9) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ©" ص .26٠‏ 
(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

(5) الجامع للشرائع: ص .17١‏ 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١9‏ س “". 

(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ؟7١١.‏ 

(6) البيان: ص 78 س .١18‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 187. 

.767/ المعتبر: ج 7 ص‎ )0٠١( 

0” مختلف الشيعة: ج اص‎ )1١( 

(9اأمايخ المستوفين زثاذة من مين و اك 

(19) نهاية الإحكام: ج ص 100. 

(؟1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 58١٠‏ س 56. 

(18) المصدر السابق: 

(18) المصدر السنايق؛ 

(10) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7© س 77. 

(1) المقنعة: ص 7*7. 

( نتن البيقى د ان 11 

."8 ذكرى الشيعة: ص /اه س‎ )0١( 

.585 النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

(70) السرائر: ج ١‏ ص 80". 

(319) المهذب: ج ١‏ ص .1١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 77" 
برسول الله صلَى الله عليه و آله من الحاضرين أولى به »١‏ قال الشهيد: و لعلّه إكرام لرسول الله صلَى الله عليه و آله فكلما 
كان القرب منه أكثر كان أدخل فى استحقاق الإكرام .)7١‏ 


و يجوز للعراة الجماعة 


و لكن تقف العراهً فى صف الإمام العارى كما فى النهاية «*) و المبسوط 0" و المهذب «04) و السرائر «*» و كتب المحقّق 07 و 
الوسيلة 4 و فى الأخير: واضعى أيديهم على سوآتهم. 

و ظاهرهم الوجوب, عدا الشرائع فظاهره الكراهية 4١‏ و كذا قول الشهيد فى الذكرى: و لا يبرز عنهم الإمام» لأنْه أقرب إلى 
الستر١٠3.‏ ولا يقعد كما فى المكتوبة» لعدم النصٌّ هناء مع عدم اشتراط الستر على فتواه فى التذكرة و النهاية. 

و فى الذكرى: لعدم الركوع و السجود هنا »1١«‏ و فيه أنّهما فى المكتوبة بالإيماء للعارى. 


و كذا النساء 


إذا أردن الصلاءً خلف المرأة أى مؤتمّات بها وقفن معها فى صف. للأخبار» كما مرّ من صحيح زرارة عن الباقر 0179 عليه 
الّلام. و ظاهر الأكثر الوجوبء لظاهر الأخبار» و صريح الشرائع الكراهية «3. 


وغيرهم أى العراة و النساء 


يتأخحر عن الإمام فى صف ولا يقوم بجنبه و إن اتحد بخلاف المكتوبة قطع به الصدوق 015١‏ و الشيخ 107 و ابنا 


."0 حكاه عنه فى الذكرى: ص /اله س‎ )١( 

(9) ذكر الشيعة: ض /ا س + 

() النهاية و نكتها: ج ١ص‏ غ582 

(؟) المبسوط: ج 2.١‏ 188 كتاب الصلاة فى أحكام الجنائز. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 179. 

(6) السرائر: ج١١‏ طن 2١‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 18١‏ المختصر النافع: ص 250 المعتبر: ج 7ص /761. 
(8) الوسيلة: ص .١١9‏ 

(9) ذكرى الشيعة: ضن لاه من 2 

.٠١ ذكرى الشيعة: ص 0/8 س‎ )٠١( 

."١ ذكرى الشيعة: ص 8ه س‎ )1١( 

.١ ب 78 من أبواب صلاة الجنازة ح‎ 8١” ص‎ "١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 
.٠١8 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1( 

(1) المقنع: ص .5١‏ 

(15) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ *588. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 75" 


حمزةٌ )١«‏ و إدريس )2١‏ و المحقق 227 و به خبر اليسع عن الصادق عليه السلام (6). 


و تقف النساء خلف الرجال فى صف و لا تختلطن بهم و لا تتقدّمهن قطع به الشيخ «© و المحقق «©) و بنحو حمزةُ 07 و 
إدريس 8١‏ و البراج 4١‏ و غيرهم. و لعله لعموم أكثر أخبار تأجَرهن عن الرجال فى الصلاهُ .3١١‏ 

و تنفرد الحائض عن الرجال و النساء بصف خارج كما فى النهاية )1١«‏ و المبسوط 37 و الوسيلة 031 و المهذّب 157 و السائر 
«10 و الجامع «18) و الشرائع 00010٠‏ و نص فى الأخير على استحبابه» و المستند خبر سماعة سأل الصادق عليه اللام عنها: إذا 
حضرت الجنازة؛ فقال: تتيمم و تصلى عليهاء و تقوم وحدها بارزة من الصفٌ «18). و نحوه حسن ابن مسلم سأله عليه السّدرلام 
غتها: تضلى على الجنازة؟ 

فقال: نعم. و لا تقف معهم .)١19«‏ 

و لكن ظاهر نحوه من الأخبار النهى عن صفها مع الرجالء و عليه اقتصر فى الفقيه 0" و المقنع 20١١‏ و يحتمله المقنعة 59", و 
لذا تردّد الشهيد «77). 


.١١5 الوسيلة: ص‎ )١( 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص ه". 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص 05". 

(؟) وسائل الشيعة: ج 7 ص 6١8‏ ب 78 من أبواب صلاة الجنازة ح .١‏ 
(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ *58. 

(2) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ٠١8‏ و8١٠.‏ 

(0) الوسيلة: ص .١١5‏ 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 9ه". 

(9) المهذب: ج ١‏ ص 179. 

)1٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ه ص 508 ب ١9‏ من أبواب صلاةٌ الجماعة» أحاديث الباب. 
)1١(‏ النهاية و نكتها: ج ١١‏ ص 588. 

.185 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(1) الوسيلة: ص .١١15‏ 

(؟1) المهذب: ج ١‏ ص 179. 

(16) السرائر: ج ١‏ ص 9ه". 

(18) الجامع للشرائع: ص .١15١‏ 

(10) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ٠١8‏ و8١٠.‏ 

(18) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8١١‏ ب 7١‏ من أبواب صلاة الجنازة ح ه. 
(19) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠٠١‏ ب 7١‏ من أبواب صلاة الجنازة ح .١‏ 
٠١ (‏ من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 17١‏ ح 891 و /89. 


(71) المقنع: ص ."١‏ 


( المقنعة: ص 7؟5. 


(895) كرض الشبعة عير ا#افاس © 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج71 ص: 70" 


المطلب الثالث فى مقدّماتها 


يسحب 


إعلام المؤمنين بموت المؤمن ليتوفروا على تشيبعه فيثابوا. و يكثر المصلّون عليه و المستغفرون له. 

ومشى المشيّع كما فى النهاية ١١‏ و الجامع «"') و المعتبر ©" و ظاهر المقنع 59" و المقنعة «©) و جمل العلم والعمل «7) و شرحه 
للقاضى 3 و الغنيهٌ «4 و الوسيلة «4) و الشرائع »3٠١١‏ لكراهِهُ الركوب كما فى الثلاثة الأولى» لقول الصادق عليه التّ.لام فى 
مرسل ابن أبى عمير: رأى رسول الله صلى الله عليه و آله قوما خلف جنازةٌ ركباناء فقال: ما أستحيى هؤلاء أن يتبعوا صاحبهم 
ركانا و قد أسلدوة على هده الخال 19 ادو فى خير خباك [عن أبى عبد اللّه] 01١‏ عن أبيه عن على عليهم ال لام: أنه كره أن 
يركب الرجل مع الجنازة فى بدائه اللامن خذرة وقال: يركب إذا رجع 01. و فى المنتهى: إجماع العلماء عليه .)15١‏ 

و يستحبٌ مسير المشيئع ماشيا أو راكبا خلف الجنازة» أو إلى أحد جانبيها وفاقا للمعظم, لأنّه معنى التشييع» و لقوله صلى الله عليه 
و آله فى خبر السكونى: اتبعوا الجنازةٌ و لا تتبعكمء خالفوا أهل الكتاب .)١18«‏ 


.1894 ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )١( 

(؟) الجامع للشرائع: ص 56. 

(6) المعتبر: ج ١‏ ص 197. 

رع المقنع: ص 9 

لزه المقنعةٌ: ص 4/, 

(9) جمل العلم و العمل (رسائل السيد المرتضى المجموعة الثالثة): ص .١‏ 
(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 007 س 18. 

00 الوسيلة: ص /2. 

.8١ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )٠١( 

." ص8772 ب # من أبواب الدفن ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 
ما بين المعقوفين من المصدر.‎ 00 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8772 ب # من أبواب الدفن ح 7. 
(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 88 س .١6‏ 

(10) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8755 ب 8 من أبواب الدفن ح 6. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 72" 


و فى المقنع: روى اتّبعوا الجنازة و لا تتبعكم, فإنّه من عمل المجوس .١١‏ مع قول أبى جعفر عليه السّلام فى خبر سدير: من أحبٌ 
أن يمشى ممشى الكرام الكاتبين فليمش جنبى السرير 7). و فى الخلاف 3 و المقنع © استحباب الخلف خاصّة. 

و يجوز عمومه لما عن الجنبين» بقرينة مقابلتهما له بالمشى أمامهاء و إن أراد مقابل الجميع فلعله لكونه أولى بمعنى التث 0 
الاتباع» و ورود المسير عن الجانبين فى غير خبر سدير مع الخلف و الامام جميعاء و قول الصادق عليه السّلام فى خبر إسحاق بن 
عمّار: المشى خلف الجنازة أفضل من المشى بين يديها «0. و يمكن عموم الخلف لما عن الجانبين» مع أنه لا يمتنع مشاركة 
الغير له فى الأفضليةٌ. 

ثم صريح الوسيلة «2) و السرائر 07 و التذكرةٌ « و البيان «4) كراهدِةٌ المشى أمامهاء و هو ظاهر المقنع 0٠١‏ والمقنعة )١١١‏ و 
الاقتتصاد )١1١«‏ و المراسم 013 و جمل العلم و العمل 3١‏ إلا أن فى الأوّل: و روى إذا كان المت مؤمنا فلا بأس أن يمشى قدَّام 
جنازته؛ فإنّ الرحمة تستقبله. و الكافر لا تتقدّم جنازته, فإنّ اللعنة تستقبله. و فى الأخير: و قد روى جواز المشى أمامها. 

و صريح المعتبر «18 و الذكرى 179 و ظاهر النهايةٌ )١7«‏ و المبسوط 1 و موضع 


3 المقنع: ص‎ )١( 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8750 ب * من أبواب الدفن ح ". 
(*) الخلاف: ج ١‏ ص ١8‏ المسألة 077. 

(©) المقنع: ص 19. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 876 ب 8 من أبواب الدفن ح .١‏ 
(2) الوسيلة: ص 254. 

(0 السرائر: ج ١‏ ص .١18#‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 58 س .١7‏ 

(9) البيان: ص "١‏ اس «. 

.١19 المقنع: ص‎ )٠١( 

(1) المقنعة: ص 74. 

.568 الاقتصاد: ص‎ )1١( 

.2١ المراسم: ص‎ )1١( 

(؟1) جمل العلم و العمل (رسائل السيد المرتضى المجموعة الثالثة): ص .2١‏ 
(10) المعتير: ج ١‏ ص 197. 

(18) ذكرى الشيعة: ص اس 77. 

(10) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 764 س 19. 

(16) المبسوط: ج ١‏ ص 187. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 71" 
من المنتهى العدم .)١١‏ 


ولا بأس به عندى فى جنازة المؤمن دون غيره؛ للأخبار الفارقة كما أشار إليه الصدوق .)23١‏ و هى كثيرة» و لا خبر لنا ينهى عنه 


مطلقاء إِلّا خبر: لا تتبعكم 70 و هو ضعيف معارض بظاهر قول الصادق عليه الّد.لام فى خبر إسحاق: إِنّ المشى خلف الجنازة 
أفضل من المشى بين يديها [و لا بأس بأن يمشى بين يديها] ."١‏ 

وافال الحيو تحب التاخر علف :عنازة المعادى لقئ الوب لأهاد ولاه الأتسان الفضلة مع اناق فنا ار امطللقة بالجوان. 

وقال أبو على: يمشى صاحب الجنازة بين يديهاء و القاضون حقه وراءها «2). 

و لعله لما فى خبر الحسين بن عثمان: أن الصادق عليه السّلام تقدّم سرير ابنه إسماعيل بلا حذاء و لا رداء 37. 

و يستحبٌ تربيعها بمعنيين» الأوّل: حملها بأربعة رجال كما فى الكافى «8 و الذكرى 4) و الموجز الحاوى .0٠١١‏ لأنّه أدخل فى 
توقير المبّت. 

و يحتمله قول أبى جعفر عليه السّر.لام فى خبر جابر: السنّةُ أن يحمل السرير من جوانبه الأربع» و ما كان بعد ذلكك من حمل فهو 
تطوّع .1١‏ و الثانى: حمل الواحد كلا من جوانبها الأربع. 


.١19 ص 558 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

() المقنع: ص 19. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8755 ب * من أبواب الدفن ح 6. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 876 ب * من أبواب الدفن ح .١‏ 

(0) ذكرى الشيعة: ص اهس .٠١‏ 

8 كوف العيمة ط اا 1 

(/) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص *80 ب 77 من أبواب الاحتضار ح ". 

(8) الكافى فى الفقه: ص 778. 

(9) ذكرئى الشيعة: طن ١ه‏ س1 

(10) الموخز: الخاوى (ضمن الرسائل العشرة): صن 1ن 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8758 ب 7 من أبواب الدفن ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: /7" 

و كان استحبابه اتفاقاء و الأخبار به متظافرة» و فى بعضها: أن من ربّع خرج من الذنوب .0١1١‏ و فى بعضها: محيت عنه أربعون 
كبيرة 7). و هو يعتٌ الابتداء بأى منها شاءء و الختم بأىّ» كما كتب الحسين بن سعيد إلى الرضا عليه السّد.لام يسأله عن سرير 
المبِث يحملء إله جانب يبدأ به فى الحمل من الجوانب الأربعة أو ما خفٌ على الرجل يحمل من أىْ الجوانب شاء؟ فكتب عليه 
السَلام: من أَيّها شاء 070. 

و الأفضل البدأة بمقدّم السرير الأيمن و هو الذى يلى يمين الميّت فيضعه على عاتقه الأيمن ثم يدور من ورائها دور الرحى إلى 
مقدّمها الأيسر فيضع رجلها اليمنى على الأيمن ثم اليسرى على الأيسر ثم مقدّمه الأيسر على الأيسر كما هو المشهورء و به خبر 
الفضل بن يونس عن الكاظم عليه السّ.لام 05١‏ و خبر البزنطى فى جامعه عن ابن أبى يعفور عن الصادق عليه الشّ.لام 42١‏ و خبر 
العلاء بن سيابةٌ عنه عليه السّلام «2). 

و سمع على بن يقطين الكاظم عليه السّ.لام يقول: السنّةُ فى حمل الجنازة أن تستقبل جانب السرير بشفّك الأيمنء فتلزم الأيسر 
بكفك الأ-يمن, ثم تمرٌ عليه إلى الجانب الآخر و تدور من خلفه إلى الجانب الثالث من السريرء ثم تمرّ عليه إلى الجانب الرابع 


مق] بلى نسا ركف الااداو لا مشالف المتتهور فإن الأسر بعتن ما بلى سان المستفل لهو هوما يلى: فين المت أو الدراة 
الجانب الرابع بالنسبة إلى ما يلى إذا حمله» و هو ما يلى يسار الميت» أو المراد الجانب الرابع بالنسبة إلى ما يلى يساركك حين 
استقبالكك له. 

و فى المنتهى: الابتداء بوضع ما يلى يمين الميت على كتفه الأيسرء ثم ما يلى رجله اليمنى عليه؛ ثم ما يلى رجله اليسرى على 
الكتف الأيمنء ثم ما يلى يده 


)١(‏ المصدر السابق ح ع. 

(؟) المصدر السابق ح ". 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 855 ب 7 من أبواب الدفن ح .١‏ 

(؟) المصدر السابق ح ”. 

(0) المصدر السابق ح ؟. 

(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 87١‏ ب 8 من أبواب الدفن ح ه و ح 6. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 87١‏ ب 8 من أبواب الدفن ح 0 و ح 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 794" 

اليسرى عليهاء و إِنّما يتم مع جعل الجنازة بين عمودين و دخول الحامل بينهما .0١١‏ 

و قيل '): يبتدئ بما يلى يسار الميت فيحمله بالأيمن» ثم يحمل ما يلى الرجل اليسرى فيحمله أيضا بالأيمن, ثم يحمل ما يلى 
الرجل اليمنى بالأيسر, ثم ما يلى اليد اليمنى بالأيسر أيضا. و نزل عليه خبر على بن يقطين 070. و قد سمعت معناه. 

و يستحب قول المشاهد للجنازة المروى عن الباقر و أبيه عليهما السّد.لام و هو: الحمد لله الذى لم يجعلنى من السواد المخترم ©) 
أى الذى اخترمته المتية أو الضلالة أى استأصلته. و المروىٌ فى خبر عنبسة عن الصادق عليه السَلام عن النبى صلَى الله عليه و آله 
وهو: الله أكبر هذا ما وعدنا الله و رسوله و صدق اللّه و رسولهء اللهم زدنا إيمانا و تسليماء الحمد لله الذى تعزز بالقدرة و قهر 
العباد بالموتء ففيه من قاله لم يبق ملك فى السماء إِلَّا بكى رحمة لصوته «©. 

و عن الرضا عليه السّرلام: إذا رأيت الجنازة فقل: اللّه أكبر اللّه أكبر» هذا ما وعدنا الله و رسوله و صدق الله و رسوله» كلّ نفس 
ذائقةُ الموت» هذا سبيل لا بد منه إِنَا لله و إِنّا إليه راجعونء تسليما لأمره و رضاء بقضائه؛ و احتساب لحكمه. و صبرا لما قد جرى 
علينا من حكمه اللّهِم اجعله لنا خير غائب ننتظره «2. 

يدك مليها ده المضلى من الأحداث اتّفاقا كما فى الغنية 07 و ظاهر التذكرة ./١‏ و يؤيّده مع الاعتبار قول الكاظم عليه السّلام 
لعبد الحميد بن سعد: 

تكون على طهر أحبٌ إلى «4). و عن الرضا عليه السّلام: و إن كنت جنبا و تقدمت للصلاة 


.17 ص © س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص ,١8‏ المسألة .0١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8*٠‏ ب 7 من أبواب الدفن ح 6. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 87٠‏ و 851١‏ ب 4 من أبواب الدفن ح ١‏ و ". 


(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8*١‏ ب 4 من أبواب الدفن ح ؟. 

(©) فقه الرضا: ص .١1722‏ 

() غنية النزوع (الجوامع الفقهية): ص ”80 س ١‏ 

(6) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 58 س 18. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 98/اب 7١‏ من أبواب صلاة الجنازة ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: "١‏ 

عليها فتيمم أو توضأ و صل عليها .01١‏ و عنه عليه السلام: و قد كره أن يتوضّأ إنسان عمدا متعمّدا للجنازة» لأنّه ليس بالصلاة إِنّما 
هو التكبير» و الصلاةً هى التى فيها الركوع و السجود .7١‏ 

ولا يجبء للأصلء و الأخباره و الإجماع كما فى التذكرة 1 و الخلاءف « و نهاية الإحكام «0) و الذكرى «6). لكن قال 
المفيد: لا بأس للجنب أن يصلَى عليه قبل الغسل بتيممم مع القدرهً على الماء» و الغسل له أفضلء و كذلكك الحائض تصلَى عليه 
نارزة عن الت بالينم ولع يذ كر صلاتهما بلاتيمم :ولا يسع غير الوط 

و قال سلار: تجوز هذه الصلاه عند خوف الفوت بالتيمم للجنب و غير المتوضىء و إن خاف إذا اشتغل بالتيمم الفوت صلَّى على 
حاله ولا حرج .١‏ و قال السيد فى الجمل «4): و يجوز للجنب أن يصلى عليها عند خوف الفوت بالتيمم من غير اغتسال. 

و قال القاضى فى شرح الجمل: و أمّا الجنب فإنّه إذا حضرت الصلاةٌ على الجنازة و خشى من أنه إن تشاغل بالغسل فاتته فَإنّه 
يجوز له أن يتييمم و يصلى. 

وقال#وعندثا أن هذاه الضاذة جات ة يقير وضوء؛ إلا أن الوضوة أفضل :قو و أطلق: 

وقال فى المهذب: إِنَّ الأفضل للإنسان أن لا يصلّيها إِنَا و هو على طهارة» فإن لم يكن على ذلكك و فاجأته تيمم و صِلَى عليهاء 
فإن لم يتمكن من ذلكك أيضا جاز أن يصلّيها على غير طهارة» و من كان من النساء على حال حيض أو جنابة و أرادت الصلاة 
على الجنازة فالأفضل لها أن لا تصليها إِلَّا بعد الاغتسال» فإن لم تتمككن من ذلكك جاز لها ذلكك بالتيمم» فإن لم تتمكن من ذلك 
جاز لها أن تصلى 


.١74 فقه الرضا: ص‎ )١( 

(0) فقه الرضا: ص .١174‏ 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 58 س 15. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 715 المسألة ه6ه. 

(0) نهاية الإحكام: ج اص *18. 

(6) ذكرى الشيعة: ص 2٠‏ س 77. 

0 المقنعهُ: ص .7"١‏ 

(8) المراسم: ص .٠١‏ 

(9) جمل العلم و العمل (رسائل السيد المرتضى المجموعة الثالثة): ص 7ه. 
)٠١(‏ شرح جمل العلم و العمل: ص ١84‏ س 4. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج21 ص: "١‏ 


عليها بغير طهارةٌ ".و كأنّهم أرادوا الفضل. 

و قال أبو على: لا بأس بالتيمم إِنَا للإمام إن علم خلفه متوضئ .0"١‏ قال الشهيد 0 وفاقا للمختلف «": و كان نظره إلى إطلاق 
الخبر بكراهة اثتمام المتوضى بالمتيمم» قلنا: ذلكك فى الصلاه حقيقة. قلت: لا دليل عليه. 

ويجوز التيهم مع التمكن من الماء كما فى المقنعةٌ «0) و الخلاف «” و المبسوط 27 و الشرائع «لاو الجامع 4١‏ و النافع )و 
الإصباح 1١١‏ لثبوت بدليته» و أصل عدم اشتراطه بالعذر؛ و إطلاق قول الصادق عليه السّ.لام فى مرسل حريز: و الجنب يتيمم و 
يصلّى على الجنازة «017. و ظاهر الخلاف 310 و التذكرةٌ 03 و المنتهى الإجماع عليه «10). 

و أمّا مضمر زرعة عن سماعة: سأله عن رجل مرّت به جنازه و هو على غير وضوء كيف يصنع؟ قال: يضرب بيده على حائط 
اللبن فليتيمم به .)١2(‏ فمع الضعف و الإضمار يمكن استظهار خوف الفوت منه» كما اشترطه أبو على )١7«‏ و السيد )0١8١«‏ و سْلَاد 
)١9«‏ و القاضى )»٠١١‏ والعحفق 


.1759 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )١( 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 705 

(*) ذكرى الشيعة: ص 2*٠‏ س 78. 

(©) مختلف الشيعة: ج اص 04 

(0) المقنعة: ص .7"١‏ 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 715 المسألة ه6ه. 

0 المبسوط: ج ١‏ ص 0". 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .2١‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص .١١١‏ 

.6٠ المختصر النافع: ص‎ )٠( 

.297 إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج "اص‎ )1١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8٠٠١‏ ب 7١‏ من أبواب صلاة الجنازة ح ؟. 
(1) الخلاف: ج ١‏ ص 775 المسألة ه6ه. 

(16) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 88 س .١15‏ 

(15) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 508 س ؟١.‏ 

(18) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 14/اب 7١‏ من أبواب صلاة الجنازة ح «. 
(1) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص 805. 

(18) جمل العلم و العمل (رسائل السيد المرتضى المجموعة الثالثة): ص "2. 
() المراسم: ص .٠١‏ 

.١179 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )٠١0( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 7" 

قال فى المعتبر بعد أن حكى عن الخلاف الاستدلال بالإجماع و بخبر سماعة و فيما ذكره الشيخ: إشكالء أما الإجماع فلا نعلمه 


كما علمه؛ و أما الرواية فضعيفهُ من وجهين» أحدهما: أنْ زرعة و سماعة واقفيان» و الثانى: أنْ المسؤول فى الرواية مجهول. فإذا 
التمسكك باشتراط عدم الماء فى جواز التيمم أصلء و لأنٌ الرواية ليست صريحة فى الجواز مع وجود الماء؛ لكن لو قيل: إذا 
فاجأته الجنازة و خشى فوتها مع الطهارة تيمم لها كان حسناء لأنّ الطهارة لما لم تكن شرطا و كان التيمقم أحد الطهورين فمع 
خوف الفوت لا بأس بالتيتمّمء لأنّ حال المتيممم أقرب إلى شبه المتطهرين من المتخلى منه ١١‏ انتهى. و ليس كلام الشيخ نضًا فى 
الاستدلال بالخبر. 

و أجاب الشهيد بحجية الإجماع المنقول بخبر الواحد» و عمل الأصحاب بالرواية» فلا يضرٌ ضعفهاء قال: و لم أر لها رادًا غير ابن 
الجنيك 099: 

وهى ظاهرة فى المراد و فى كل من ظهورها فيه؛ و انتفاء الرادٌ غير ابن الجنيد نظر عرفته» و الإجماع الذى يحكيه الشيخ غالبه 
الشهرة؛ على أنّ كلا-مه ليس نضًا فى نقله على المسألة: فإنّه ذكرها مع جواز هذه الصلاهُ بلا طهارة أصلاء و استدلٌ بالإجماع 
فعسى يدّعيه على الأخير. 

ما مع خوف الفوت فلا أعرف خلافا فى استحباب التيمم و إن أعطى كلام المعتبر احتمال العدم, و يوْرّده إطلاق الخبرين. و 
نض حسن الحلبى قال: سثل أبو عبد الله عليه الّ.لام عن الرجل تدركه الجنازة و هو على غير وضوء فإن ذهب يتوضأ فاتته 
الصلاة عليهاء قال: يتيمّم و يصلى «7. 

وهل يشترط الطهارة من الخبث؟ وجهانء احتملا فى الذكرى من الأصل «. و إطلاق الأصحاب و الأخبار جواز صلاهُ الحائض 
مع عدم انفكاكها عن الدم غالباء و إرشاد التعليل فى خبر يونس بن يعقوب- بأنّها: تكبير و تسبيح و تحميد 


.808 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(9)ذكرى الشيعة: صن ؤلامن 8 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 19/اب 7١‏ من أبواب صلاة الجنازة ح *. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج 7" ص: 707 

و تهليل كالتكبير و التسبيح فى البيت -0١١‏ إليه» و أخفية الخبث لصحة الصلاء معه بخلاف حكم الحدثء و من إطلاق بعض 
الأخبار الناطقة بوجوب الطهارة من الخبث للصلاة» و انتفاء نص على العدم هنا. 

و الأوّل أقوىء و هو خيرة البيان 27١‏ و الدروس 7*0 و الموجز الحاوى «5. قال الشهيد: و لم أقف فى هذا على نص و لا فتوى 
«6). 


وتلجب 


تقديم الغسل و التكفين لغير الشهيد على الصلاءً بلا خلاف, فإن قدمها قال فى المنتهى: لم يعتدٌ بهاء لأنّهِ فعل غير مشروع فيبقى 
فى العهدة «2). و هو يعم الناسى و العامد و الجاهل. و يحتمل العدم خصوصا فى الناسىء لكن يقين البراءة إِنّما يحصل بالإعادة. 
فإن لم يكن له كفن و لا ما يستر به عورته طرح فى القبر ثم صلّى عليه بعد تغسيله و ستر عورته خاصة بنحو اللبن أو التراب و 
دفن بعد الصلاءً كما قال الرضا عليه السّلام فى مرسل محمد بن أسلم: إذا لم يقدروا على ثوب يوارون به عورته فليحفروا قبره و 
يضعوه فى لحده يوارون عورته بلبن أو أحجار أو تراب ثم يصلون عليه ثم يوارونه فى قبره» قلت: و لا يصلون عليه و هو مدفون 


بعذانا يدقن قال: لاه لجان ذلكف تجار :لرسول اللهصلى اللهغليهو الافلة بشلى.غلن التدفوق و لا على العرياة يق نجوه 
خبر عمّار عن الصادق عليه السشلام «. 

والعل وضتعه فى الللحد واسد عو وم فته لكرافة وهب عار معت الستتامر إن سرك عورقة كياقن رشب إلبه كزاىئ تقسياه 
تحت السماءء و لرفع الحرج عن المصلّين لما فى ستر عورته خارجا ثم نقله إلى اللحد من المشقة؛ و إِلَّا فالظاهر أن 


." من أبواب صلاة الجنازة ح‎ 7١ ص 49/اب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) البيان: ص ٠"اس .٠١‏ 

(") الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ١١"‏ درس 15. 

(©) الموجر الخاوى (الرسائل العشرة )عن ام 

(0) ذكرى الشيعة: ص #١‏ س 4. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 08 س ”؟. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١8ب‏ 6" من أبواب صلاة الجنازة ح ؟. 

() المصدر السابق ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: ع" 

لا خلاف فى جواز الصلاهُ عليه خارجا إذا سترت عورته بلبن أو تراب أو نحوهما. 

ثم إِنّه يقف الإمام و المنفرد و رواء الجنازة مستقبل القبلة و رأس الميت على يمينه غير متباعد عنها كثيرا وجوبا فى الجميع و 
المأموم قد يتباعد عنها كثيراء لكثرة الصفوف. و قد يكون رأس الميت على يساره أو جميعه على يمينه لطول الصفٌ. 

أمَا الوقوف فيأتى؛ و أما الوقوف ورائها فهو كذلكك عندنا. و دليله التأسّرى و استمرار العمل عليه من زمن النبي صِلَى الله عليه و 
آله إلى الآن. و من العامة »١١‏ من جوّز الوقوف أمامها قياسا على الغائب» و هو كما فى الذكرى 027١‏ خطأ على خطأ. 

و اما وجوب الاستقبال فعليه الإجماع ظاهراء و تشمله العمومات و إن تعذر فكالمكتوبة. 

و أمَا كون رأس الميت على يمينه فقطع به الأصحابء و صريح الغنيةُ 0 و ظاهر المعتبر «06 الإجماع عليه و سئل الصادق عليه 
الام فى خبر عمار عممّن صِلَى عليه فلدم.ا سلّم الإمام فإذا الميت مقلوب رجلاه إلى موضع رأسه. فقال: يسوّى و تعاد الصلاة 
عليه» و إن كان قد حمل ما لم يدفن فإن دفن فقد مضت الصلاهٌ عليه «8). و إن تعذّر سقط كما فى المصلوب, و يأتى الصلاةً 
عليه إن شاء الله. 

وأمّا وجوب عدم التباعد عنها كثيرا فهو صريح الشرائع «2) و ظاهر النافع 30 و الفقيه 28١‏ و فيه: فليقف عند رأسه بحيث إن 
هت ريح فرفعت ثوبه أصاب الجنازة» و عليه المصنف هنا و النهاية «4) و التحرير 3٠١‏ و التذكرة 1١١‏ و الشهيد فى الدروس 


)١7 


.778 المجموع: ج هص 177؟1-‎ )١( 

.١17 س‎ 28١ ذكرى الشيعة: ص‎ )١( 

(9) (الجوامع الفقهية): ص 8١7‏ س ١؟١.‏ 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص 287 و فيه لان استقبال القبلةٌ بالميت شرط. 


(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 38/اب 19 من أبواب صلاة الجنازة ح .١‏ 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

(0) مختصر النافع: ص 6 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 18 ح 628. 

(9) نهاية الإحكام: ج " ص "12. 

.5١ س‎ ١9 ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )٠١( 

.18 ص 54 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١١( 

.١15 درس‎ ١١" ص١ الدروس: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 0" 

والذكرى و فيه: ولا يجوز التباعد بمائتى ذراع .)١١‏ 

وفى النهاية «؟» و المبسوط «” و السرائر «5» و المهذب «©: ينبغى أن يكون بينه و بين الجنازة شىء يسيرء و ظاهره الاستحباب» 
و نحوه فى المنتهى (2). 

و يمكن زياده هذا القرب على الواجب كما فى الذكرى 217 فلا يكون خلافاء لكن لم أظفر بخبر ينص على الباب. 


و يستحب 


وقوفه أى الامام» و كذا المنفرد عند وسط الرجل و صدر المرأةُ وفاقا للأكثرء لقول أمير المؤمنين عليه السّ.لام فى مرسل ابن 
المغيرة: من صلَّى على امرأة فلا يقوم فى وسطهاء و يكون ممما يلى صدرهاء و إذا صلّى على الرجل فليقم فى وسطه .)١‏ و قول 
الباقر عليه الّ.لام فى خبر جابر: كان رسول الله صلى الله عليه و آله يقوم من الرجال بحيال السرّة و من النساء أدون من ذلكك 
قبل الصدر .)4١«‏ 

و فى الغنية الإجماع عليه .3٠١«‏ و فى المنتهى نفى الخلا-ف عنه »1١«‏ و فى الاستبصار: الوقوف عند رأسها و صدره لقول أبى 
الحسن عليه السّد.لام فى خبر البزنطى: إذا صلّيت على المرأةً فقم عند رأسهاء و إذا صليت على الرجل فقم عند صدره ١1)؛‏ و 
يحتمله خبر جابر. 


و فى الفقيه 19 و الهداية «15): الوقوف عند الرأس مطلقاء و حكى عن الشيخ ١8‏ 


.١7 س‎ 28١ ذكرى الشيعة: ص‎ )١( 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 588. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص 84". 

)60 المهذب: ج اص 7 . 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 508 س ". 

(0) ذكرى الشيعة: ص ١2س .١7‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 8١5‏ ب732” من أبواب صلاة الجماعة ح .١‏ 


(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ه١8‏ ب732 من أبواب صلاة الجماعة ح ". 

// الغنية (الجوامع الفقهية): ص 807 س‎ )٠١( 

."١ ص 88؟ س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

.18317 ح‎ 7/٠ ص‎ ١ الاستبصار: ج‎ )1١( 

(1) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١27"‏ ذيل حديث 8588. 

(1) الهداية ص 70 س 18. 

(10) تهذيب الاحكام: ج “اص 19٠0‏ ح 877. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: 72" 

و فى المقنع »١١‏ عند الصدر مطلقاء و فى الخلاف: عند رأس الرجل و صدر المرأة و الإجماع عليه «؟»» و حكى عن على بن 
بابويه. 

و الوجه التخيبر- لإدراكك الفضل - بين المشهور و ما فى الاستبصار كما فى المعتبر «8 و المتتهى «02» و الأولى إلحاق الخنثى و 
الصغيرةٌ بالمرأة. 

و يستحبٌ جعل الرجل ممما يلى الإمام ان انفقا و أريدت صلاهُ واحدة عليهما بلا خلاف إلا من الحسن البصرى 0١‏ و ابن 
المستب (2. للأخبار و الاعتبار. 

ولا يجب بلا خلا-ف كما فى المنتهى «017» للأصلء و قول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح هشام بن سالم: لا بأس أن يقدّم 
الرجل و تؤخر المرأة» و يؤخَر الرجل و تقدّم المرأة «. 

و ينبغى أن يحاذى بصدرها وسطه كما فى النافع «4) و الشرائع ٠١‏ ليتأدّى مستحبٌ الوقوف بالنسبة إليهماء و فى خبر عمار عن 
الصادق عليه السّ.لام: فى اجتماع رجال و نساء جعل رأس رجل إلى إلية آخر و هكذا إلى آخرهم, ثمم جعل رأس المرأة إلى 
إليهُ آخر الرجال و اخرى إلى ليه الاولى؛ و هكذا ثم قيام المصلّى وسط الرجال ؛١01.‏ و فى مضمر الحلبى: فيكون رأس المرأة 
عند وركى الرجل مما يلى يساره» و يكون رأسها أيضا مما يلى يسار الامام و رأس الرجل مما يلى يمين الإمام .)١١١‏ 


.٠١ س‎ 7١ المقنع: ص‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 75١‏ المسألة .58١‏ 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص ."0١‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 09س 7". 

(5) الحاوى الكبير: ج اص 84. 

(9) لم نعثر عليه و الذى عثرنا عليه خلاف ما نسيه اليه راجع المجموع: ج 0 ص 158. 
(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 507 س ١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8٠١‏ ب ا" من أبواب صلاة الجنازة ح *. 
(9) المختصر النافع: ص اع 

.٠١8 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )0٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8١8‏ ب 70 من أبواب صلاة الجنازة ح ؟. 


." ص ١٠8ب 7 من أبواب صلاة الجنازة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: /الا" 

فإن كان معهما عبدا وسط بينهما كما فى الفقيه )١١‏ و المقنع 59) و النهايةٌ «”)» و المهذب «2» و السرائر «©) و الوسيلة «2» و الجامع 
"» لفضل الحرّء و قول الصدوق: كان على عليه السّلام إذا صلّى على المرأة و الرجل قدم المرأة و أتحر الرجلء و إذا صلّى على 
الحر و العبد قدّم العبد و أخَر الحرء و إذا صلّى على الكبير و الصغير قدم الصغير و أخر الكبير «/. و خبر طلحةٌ بن زيد مثله عن 
الصادق عليه السّلام «9» و ظاهر التذكرة الإجماع 00). 

و فى الذكرى: الأقرب أن الحرة مقدمة على الأمد لفحوى الحر و العبد, أمَا الحره و العبد فيتعارض فيه فحوى الرجل و المرأة و 
الحر و العبد» لكن الأشهر تغليب جانب الذكورية فيقدّم العبد إلى الإمام .01١١‏ 

فإن جامعهم خنثى أخرت عن المرأةٌ الى الإمام و لاحتمال الذكورة. 

فإن كان معهم صبى لا يجب الصلاه عليه بأن كان له أقلّ من ستٌ سنين» أو صبتة كذلكك أخحر إلى ما يلى القبلة سواء فيهما الحرّ 
والمملوككء وفاقا للمبسوط ١؟7١)‏ و الخلاف )١750‏ و الوسيلةٌ «18») و الجواهر «14) و السرائر )١2«‏ و الجامع لال و الإصباح )و 
إن لم يكن فيها الصبيهُ و لا التصريح بالتعميم للحر و المملوكك. 


.687 ح‎ ١889 ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 

(؟) المقنع: ص ."١‏ 

() النهاية و نكتها: ج اص 588 

(©) المهذب: ج ١‏ ص .١179‏ 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 88". 

(©) الوسيلة: ص .١١18‏ 

(/) الجامع للشرائع: ص 177. 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١1889‏ ح 697. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8١9‏ ب 77 من أبواب صلاة الجنازة ح «. 
)0٠١(‏ تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 2١‏ س .٠١‏ 

)اذ كرى الشيعة هين اين 

.188 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 777 المسألة .58١‏ 

.١١15 الوسيلة: ص‎ )١15( 

(10) جواهر الفقه: ص 77 المسألة 18 

(1) السرائر: ج ١‏ ص 0/8". 

(10) الجامع للشرائع: ص .١77‏ 

(18) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص .25٠‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟2 ص: 0" 


و دليله أن من يجب الصلاه عليه أولى بالقرب من الإمام» و ظاهر الجواهر ١١‏ الإجماع عليه. 

ولا إشكال فى الجمع بين من يجب الصلاه عليه و من يستحب إذا لم يعتبر الوجه فى التتهُ و على اعتباره ففى الذكرى: يمكن 
الاتعشاء نتبة الويحوت لزيادة الندن تأكيدا 7 يعنى إذا صلى عليهم بنية الوجوب دخلت فيها الصلاءٌ على الطفل استحبابا تبعا 
فى الروضن :وهو مجه تغلينا للجائت الأقوئ كمتدوبات الصبلاة وقد نضوا على دخؤل نيه المقسمضة و الاستتشاق فى نبة 
الوضوء إن قدمها عليهما و افتقارهما إلى نية خاصة إن أخرها عنهما إلى غسل الوجه. و لا يلزم من عدم الاكتفاء بنية الوجوب 
فى الندب استقلالا عدم الاكتفاء بها تبعاء و مثله لو اجتمع أسباب الوجوب و الندب فى الطهارة و قد ورد النص فى الجميع على 
الاحنزاء.نظهازة واخدة وتملةة وابحدة: 

و فى التذكرة «©» و نهاية الإحكام: لا يجوز الجمع بنيه متحدة الوجه للتضاد «©» و زيد فى التذكرة: لو قيل بإجزاء النية الواحدة 
المشتملة على الوجهين بالتقسيط أمكن 2 قال الشهيد: و يشكل بأنّه فعل واحد من مكلف واحد فكيف يقع على وجهين 07؟! 
والازيكى لصي و العفية الرمن سكو نانف أو اكت هه لطبي الخو تك الرساء قبل المرأة و الك :زا لعن كناك 
السرائر «4)» و كذا المبسوط «4) و الخلاف 3١١‏ و الجواهر 1١١‏ و الإصباح 0)» لكن ليس فيها للمملوكك ذكر. 


.88 جواهر الفقه: ص 78 المسألة‎ )١( 

.٠١ ذكرى الشيعةٌ: ص ”27 س‎ )١( 

(*) روض الجنان: ص ١٠س‏ ”". 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 2١‏ س .١‏ 

(0) نهاية الإحكام: ج "اص /387. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 2١‏ س .١‏ 

517 كرى الشيعة ام اين اا 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 09". 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 185. 

.56١ ص 777 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )0٠١( 

8 جواهر الفقه: ص 77 المسألة‎ )١١( 

.285 إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ".ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 94" 

أمَا تقديمه إلى الامام على المرأة و الخنثى فلقول الصادق عليه السّ.لام فى مرسل ابن بكير: يضع النساء مما يلى القبلة و الصبيان 
دونهن و الرجال مما دون ذلكك .)١١‏ 

وفى الخلااف عن عمّار بن ياسر: أخرجت جنازة أم كلثوم بنت على و ابنها زيد بن عمرو معهما الحسنان عليهما السّد.لام و ابن 
عار ركه اللشوم ععو و ابو و قر هوا جنازةٌ الغلام متا يلى الامام و المرأةٌ وراءه» و قالوا: هذا هو السنّهُ .7١‏ 

و ظاهر الجواهر الإجماع؛ و لإطلاق خبر ابن بكير 070. 

أطلق الصدوقان 29 و سلار «©) تقديم الصبى إلى الإمام» و:امتحيته المحتق وقالة إن الروانة وا إن عتفقت لكنها متلينة عن 
المعارض (2). 


قلت: تقدم خبران بتقديم الصغير إلى القبله على الكبير» ثمٌ إن و الصدوقين لم يتعرضا للخنثى؛ و سلار أولى الخنثى الرجلء ثم 
الصبى» ثم المرأة 7 وله وجه. 

و أمًا تقديمه على العبد فلشرف الحرية» و أخره ابن حمزة 4 و المصنف فى المنتهى 40, لأنّ العبد البالغ أحوج إلى الشفاعة 
فأولى بالقرب من الامام» و لإطلاق خبرى تقديم الصغير إلى القبلك و لأنّهِ يقدّم فى الإمامة. 

وأطلق تقديم الضيئ: إلئ القبلة على المرأة فى النهاية 3٠١‏ و المهذب 1١«‏ و الشرائع ١1١١‏ و الغنية 0079 و فيه الإجماع عليه 
لإطلاق الخبرين و استغنائه عن الشفاعةُ و إن وجبت الصلاةٌ عليه. 


." ص 9١8ب 77 من أبواب صلاة الجنازة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() الخلاف: ج ١‏ ص 77ل ذيل المسألة ١6ه.‏ 

(") جواهر الفقه: ص 78 المسألة 88. 

(©) نقله عن على بن بابويه العلامة فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 04 المقنع: ص 7١‏ س 8 

(0) المراسم: ص .٠١‏ 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص 85 

(0) المراسم: ص .٠١‏ 

(8) الوسيلة: ص .١١5‏ 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 017 س 1. 

.588 النهاية و نكتها: ج اص‎ 0٠١( 

(11) المهدب راض 175 

.٠١8 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 007 س 4. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: "٠‏ 

و قال أبو على: يجعلون على العكس مدا يقوم الأحياء خلف الإمام للصلاة؛ و قال فى إمامه الصلاة: إِنّ الرجال يلون الإمام ثم 
الخصيان ثم الخناثى ثم الصبيان ثم النساء ثم الصبيات .01١‏ و قال الحلبى: تجعل المرأة مما يلى القبلة و الرجل ممما يلى الإمام؛ و 
كذلكك الحكم إن كان بدل المرأةً عبدا أو صبيا أو خصيا 7 انتهى. 

اذا مساو الحداء د قري أو أنوثة و غيرهما ففى التذكرة: لو كانوا كلهم رجالا أحببت تقديم الأفضل إلى الامام و به قال 
الشافعى «* و فى المنتهى: قدم إلى الإمام أفضلهم. لأنْه أفضل من الآخر, فأشبه الرجل مع المرأة «5". و فى التحرير: 

ينبغى التقديم بخصال دينية تغب فى الصلاة عليه» و عند التساوى لا يستحبٌ القرب إِلَا بالقرعة أو التراضى .8١‏ 

ولم أجد بذلكك نصّراء إلا أن ينزل عليه قوله صلَى الله عليه و آله فى خبرى السكونى و سيف ابن عميرة: خير الصفوف فى 
الصلاءً المقدّم؛ و خير الصفوف فى الجنائز المؤخَرء قيل: يا رسول الله و لم؟ قال: صار سترة للنساء «2). 

و فى الوسيلة 237 و الجامع «: فى رجلين أو امرأتين يقدّم أصغرهما إلى القبلة» و لعلّه لخبرى طلحة «4) و الصدوق 3٠١١‏ كما فى 
الذكرى »)1١١‏ و فى خبر عمّار عن الصادق عليه السّلام التدريج بجعل 2١7١‏ رأس رجل إلى إليهُ الآخر «17. و هكذا وقوف 


"08 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج "ص‎ )١( 

(1) حكاه عنه العلامة فى مختلفه: ج ١‏ ص 08 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 2١‏ س «. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 817 س .٠١‏ 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١9‏ س 18. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١5‏ ب ١9‏ من أبواب صلاة الجنازة ح .١‏ 

(0) الوسيلة: ص .١18‏ 

(8) الجامع للشرائع: ص .١77‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 9١8ب‏ 77 من أبواب صلاة الجنازة ح ه. 

.847 ح‎ ١1889 ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )0٠١( 

."8 ذكرى الشيعةٌ: ص 87 س‎ )١١( 

() فى ص وآكك: يجعل. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8١9‏ ب 70 من أبواب صلاة الجنازة ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج7. ص: ١ع"‏ 

الإمام فى الوسطء و هو لا ينافى الترتيب المذكور كما فى الذكرى ١1١‏ إِلَما باعتبار أن الإمام يقوم فى الوسطء فلا يفيد تقديم 
آخر الصف القربء و لا تأخير وسطه البعد. 

و يستحب الصلاه فى المواضع المعتادة للصلاة على الأأموات إن كانت كما فى المبسوط "١‏ و النهاية «* و المهذب 0" و 
الوسيلة «8) و السرائر «*) و الجامع 07 و كتب المحمّق 8١‏ أن السامع بموته يقصدها فيكثر المصلّون عليه و للتبرّكك لكثرة 
المصليق ها 

و يجوز فى المساجد إجماعا كما فى المنتهى «4. للأصلء و لخبر البقباق سأل الصادق عليه السّ.لام هل يصلَى على الميت فى 
المسجد؟ قال: نعم .)23١١‏ و خبر ابن مسلم عن أحدهما عليهما السلام مثله .)١١١‏ 

و لكن يكره كما فى السرائر ١7١‏ و النفليةُ )١3«‏ و الخلاف )١15«‏ و المعتبر )١18«‏ و التذكرة «18) و المنتهى 0137١‏ و نهايةٌ الإحكام 
08 و الذكرى 19١‏ و الدروس "٠0١‏ إِلَا بمكةٌ كما فيما عدا الأوّلِينء لقول الكاظم عليه السّرلام لأبى بكر عن عيسى العلوى: إِنَّ 
الجنائز لا 


(9)ذكزئ [الشعة ين "دين :و 
(') المبسوط: ج ١‏ ص 188. 

() النهاية و نكتها: ج ١ص‏ غ588 
(©) المهذب: ج ١‏ ص .17١‏ 

(4) الوسيلة: صن 115 

(2) السرائرة بح انين :82]. 

(0) الجامع للشرائع: ص .١7١‏ 


() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 3٠١7‏ المختصر النافع: ص 25١‏ المعتبر: ج ١‏ ص 88". 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 584 س ”. 

.١ من أبواب صلاة الجنازة ح‎ "١ ب‎ 6١5 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

.١ من أبواب صلاة الجنازة ذيل الحديث‎ ”٠ ب‎ 8١7 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

(5١)السرائرة‏ ج اغين اع 

(159) النفلية: ص .١"1/‏ 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 77١‏ المسألة 078. 

(15) المعتبر: ج ' ص 88" 

(19) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١ه‏ س 6"؟. 

(10) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 58/8 س 18. 

(1) نهاية الإحكام: ج اص 188. 

(19) ذكرى الشيعة: ص 27 س «. 

.١15 درس‎ ١١1" ص‎ ١١ الدروس: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 7ع" 

يصلى عليها فى المسجد .)١١‏ و للاستظهارء لاحتمال الانفجار و التلويث. 

و أمَا استثناء مكة فى المنتهى 1١‏ و الذكرى 0" التعليل بكونها كلها مسجداء و فى الخلاف: الإجماع عقيب الكراهية و الاستثناء 
«©"» و قال أبو على: لا بأس بها فى الجوامع و حيث يجتمع الناس على الجنازة دون المساجد الصغار .)8١‏ 
و استحب فى البيان الصلاة فى المواضع المعتادة و لو فى المساجد «2. 


المطلب الرابع فى كيفيتها 


ويجب فيها 


القيام مع القدرة إجماغا كبا فى الذكرق ولاو يعضيده التأشى و الاحتياط؛ و:وضلوا كما رأشيورق أصلى 0ه وفى التذكرة: له 
أعلم فيه خلافا إِلَا فى قول الشافعى: أنّه يجوز أن يصلى قاعدا «8. 

و لو صلَاها عاجز قاعدا أو راكبا أو نحوهما فهل تسقط عن القادرين؟ وجهان من تحقق صلاهُ صحيحة؛ و من نقصها مع القدرة 
على الكاملة. 

و النية قال فى المنتهى: لا نعلم فيها خلافا .)٠١١‏ 

و التكبير خمسا إن لم يكن الميت منافقا بالإجماع و النصوص. و لا تشرع الزيادة عليها إجماعاء و ما ورد من سبعين على حمزة 
» و أربعين على فاطمة بنت أسد «17)» و خمس و عشرين على سهل بن حنيف ١1)؛‏ فحمل على 


.7 من أبواب صلاة الجنابة ح‎ 7١٠ ب8١7 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 


(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 584 س .١‏ 

(9) ذكرى الشيعةٌ: ص 2٠‏ س ه. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 71١‏ المسألة 078. 

(0) حكاه عنه الشهيد فى ذكراه: ص 87 س 8 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 67" 

(©) البيان: ص “اس 17. 

0 ذكرى الشيعة: ص 8/8 س .١7‏ 

(8) سنن البيهقى: ج ١‏ ص 60 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 68 س .١١‏ 

(١)امتتهى‏ المطليت: ع ١ض‏ “ان من 

." ص “لالاب * من أبواب صلاة الجنازة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

. ص 8/الاب * من أبواب صلاة الجنازة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص “لالاب © من أبواب صلاة الجنازة ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: ©" 

تكرير الصلاق و شد ما ورد من ستء و سبعء و تسعء و إحدى عشرة و يجوز أن يكون لحضور جنازة أخرى فى أثناء الصلاة و 
الاستئناف عليهماء و يجوز خروج الزائدة عن الصلاة» و يجوز أن يراد بالتكبير الصلاة» و يراد تكريرها ستا و سبعا فصاعداء و 
يجوز كون تكبيرات الإمام و المأموم اللاحق بأجمعها ستا أو سبعا. 

و أمّا التكبيرات على المنافق فأريع كما فى الوسيلة 01١‏ و الكافى 7١‏ و الشرائع 0 و الجامع «©» و نهايةٌ الإحكام «0 و التحرير 
«2) و الدروس 273 و البيان 08 و يعطيه كلام المفيد «4)» لقول الرضا عليه السّ.لام فى الصحيح لإنساغيل بن سعد: أنا المؤمن 
فخمس تكبيرات» و أمَّرا المنافق فأربع .0٠١١‏ و قول الصادق عليه الّ.لام فى حسن هشام بن سالم و حمّاد بن عثمان: كان رسول 
الله صلّى الله عليه و آله يكتبر على قوم خمساء و على قوم آخرين أربعاء فإذا كبر على رجل أربعا انهم يعنى بالنفاق .)1١١‏ 
وانخوهما من الأخان وهنئ كثيرة: 

و إذا لم يجب الصلاة أو لم يشرع على المخالف إلا تقيهُ فالاقتصار على الأربع ظاهرء إِلَا أن يتّقى من يرى الخمس. و اقتصر فى 
المنتهى على روايةٌ الأربع 0» و فى المقنعة 017 و المعتبر )١«‏ على روايتها عن الصادقين عليهما السلام. 

و ظاهر أكثر العبارات تعطى الخمس على الكلّء فإن أرادوها فللاحتياط» و إطلاق كثير من الأخبار» و هى نص المقنع 0180١‏ و 
الهداية «018. و خبر الشارح فى 


)١(‏ الوسيلةٌ: ص .١١9‏ و فيه ناصبا. 


(0) الكافى فى الفقه: ص 1017. 

(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

(؟) الجامع للشرائع: ص .١١١‏ 

(0) نهاية الإحكام: ج "١‏ ص /7127. 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١9‏ س 58. 

(8 البيان: ص 59. 

(9) المقنعةُ: ص 578. 

.« وسائل الشيعة: ج "اص ”الاب من أبواب صلاة الجنازة ح‎ )٠١( 

.١ ص الاب ه من أبواب صلاة الجنازة ح‎ "١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

.١؟ ص 587 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

(1) المقنعةٌ: ص امرفة 

(15) المعتبر: ج ' ص 68”. 

(10) المقنع: ص ”57. 

.4 الهداية: ص 78 س‎ )١9( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج 7 ص: 788 

حواشى الشرائع. 

والمراد بالمنافق المخالف للحق كما فى الكافى )١١‏ و البيان «"”) و الروضة البهية «2)» لظاهر ما سمعته من قول الرضا عليه السّلام 
و أصل البراءة. 

و يجب الدعاء بينها كما هو ظاهر الأصحاب للتأسّرى؛ و نحو قول الصادق عليه السّلام لأبى بصير: إِنْهن خمس تكبيرات بينهن 
أربع صلوات «». و ليونس بن يعقوب: إِنّما هو تكبير و تسبيح و تحميد و تهليل «08). و قول الباقر عليه الّلام فى خبر الفضيل بن 
يسار: إذا صلّيت على المؤمن فادع له «). و قول الرضا عليه السّ.لام فى علل الفضل: إِنّما أمروا بالصلاة على الميت ليشفعوا له و 
يدعوا له بالمغفرة- و مره اخرى-: إِنّما هى دعاء و مسأل 07. 

ولم يوجبه المحمّق «. و لعله للأصلء و اختلااف الأخبار فى الأدعية: و هو لا ينفى وجوب القدر المشترك. و فى شرح 
الإرشاد لفخر الإسلام: الصلاء على النبى واجبة بإجماع الإمامية. قال النبى صلى الله عليه و آله: لا صلا لمن لا يصلى علىٌ 6١‏ 
ولأمنّ صلاه الجنازه دعاء للميت» و قال الصادق عليه السّدِ.لام: كل دعاء محجوب عن الله تعالى حتى يصلَى على محمد و آل 
محمد ٠١١‏ ). 

و حب أن: يكوق الذعاء منهن بأن متكدهة الشهاذتين عنيب الاولى.و دشولهما فى الداعاء ميت على التغليت» أر التتعمالة يمعو 
الطلبء و ذكر الاسم جميعاء و هما يتضمّنان ذكر اللّه تعالى و رسوله. 


.1017 الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 
29: الببان: ين‎ )6( 


(0) الروضة البهيةٌ: ج ١‏ ص 619. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 7 ص 6الاب ‏ من أبواب صلاة الجنازة ح .١7‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج "ا ص ”8/اب 7 من أبواب صلاة الجنازة ح ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 28/اب ”من أبواب صلاة الجنازة ح ". 

(0) عيون اخبار الرضا: ج ١‏ ص 1١7‏ و 11. 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص 694 

(4) عوالى اللآلى: ج اص ”77ح ."١‏ 

.١ ب *” من أبواب الدعاء ح‎ ١1١78 وسائل الشيعة: ج * ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: 0ع" 

ثم يصلّى على النبى و آله عليهم التّ.لام فى الثانية أى عقيبها و يدعو للمؤمنين عقيب الثالثة» ثم يتريحم على الميت فى الرابعة إن 
كان مؤمنا كلّ ذلكك بأرَهُ عبارة شاء كما يقتضيه إطلاق الكتاب و غيره و نص التذكرة 2١١‏ و هذا وفاق للخلاف «237 و الجمل و 
العقود «”) والكافى «©6» و الوسيلة «2) و الإشارة «2» و الجامع 9:) و الغنيةٌ ١‏ و الفقيه (4) و المقنع 0٠١‏ والهدايةً )١١١‏ و 
المصباح 179 و مختصره إِلَّا أن فى الخمسة الأخيرة ألفاظا معينة. 

و فى الغنية بعد الثالثة و الرابعة ألفاظا معتينة 0179 و فى المبسوط 016 و النهاية «10) و الاقتصاد «15) و المقنعة 010 و المراسم 
143 السرائن141 ىن التيت:5؟ ا نجد الأول شهادة الوحيد حسية رفن الأريعة الأخيرة لها ألقاظ مخصوضة إلا أن ف 
المهذب بعد ذكر الألفاظ: و الاقتصار على الشهادتين فى ذلكك مجز. و فى الشرائع: 

أنّه لا يتعيّن بينهما دعاء .)7١١‏ 

و إِنَّ الأفضل ما رواه محمد بن مهاجر عن امه أم سلمة عن أبى عبد الله عليه السّلام قال: كان رسول الله صلّى الله عليه و آله إذا 
صلَّى على ميت كبر و تشهّد. ثم كبر و صلَى على الأنبياء و دعاء ثم كبر و دعا للمؤمنين؛ ثم كبر الرابعة و دعا للمت, ثم كبر 


.19 س‎ 2١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 715 المسألة 067. 
() الجمل و العقود: ص 65. 

() الكافى فى الفقه: ص 107. 

(0) الوسيلة: ص .١١5‏ 

(8) !شارف التاق م 1 

(/) الجامع للشرائع: ص .١5١‏ 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١١‏ س 0 
(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 12# م عع62. 
)0٠١(‏ المقنع: ص .١‏ 

.10 ص‎ ١ الهداية: ج‎ )1١( 

.677 مصباح المتهجد: ص‎ )1١( 


(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١١‏ س "8 

(؟1) المبسوط: ج ١‏ ص 185. 

(15) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 580. 

(15) الاقتصاد: ص 7/2. 

(10) المقنعة: ص 777. 

(18) المراسم: ص 1/4 

(15) السوائر اح ١ض‏ وم 

(0)المودب ع تع 1 

(١؟)‏ شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 2ع" 

الخامسةٌ و انصرف .)١١‏ 

و فى النافع 2 و المعتبر «”: إِنّه لا يتعيّن الأدعية؛ و أن الأفضل ما فى الكتابء و زيادء الانصراف بالخامسةٌ مستغفرا. و فى 
المعتبر: إنّه مذهب علمائناء و الاستدلال على الأفضل بخبر ابن مهاجر «6). هذاء و به استدلٌ المصئف على وجوب ما فى الكتاب 
فى النهايةٌ «©» و المختلف (2). 

و روى الصدوق فى العلل خبر ابن مهاجر إِلَا أنه قال فى التكبيرة الثانية: ثم كبر و صلى على النبى صِلَى الله عليه و آله 07» و 
وَل كذلكك فى الفقيه .)/١‏ 

و دليل عدم التعيين الأصلء و قول أبى جعفر عليه الدّ.لام فى صحيح ابن مسلم و زرارة و حسنهما ليس فى الصلاة على الميت 
قزادةى لأدعاء موقت إذا أن تدعو نما بدالكة ارق 

و ذكر فى التذكرة خبر إسماعيل بن همام عن الكاظم عن الصادق عليهما السّدلام: أنه صلّى رسول الله صلى الله عليه و آله على 
جنازة فكتبر عليها خمساء و صلَّى على اخرى فكبر أربعاء فالتى كبر عليها خمسا حمد الله و مي.ده فى الاولى» و دعا فى الثانية 
للقن صلى اللعليهق الهو :دعا فى الغالثة للمومتين بو الموؤتاة» وف الزائعة للميك »و انضرف فى الخامسة: 

وأا الندئ كرتعليه أزينا فتحسد الله و موه قن التكييرة الاولن ووعا لقسةى أها ربعدافى الثانية» واللمو تين و المؤمنات :فى 
الثالثة» و انصرف فى الرابعة» و لم يدع له لأنْه كان منافقا. ثم قال: الأقوى أنه لا يتعتين دعاء معتين» بل المعانى المدلول عليها تلكك 
الأدعية» و أفضله أن يكبر و يشهد الشهادتين» إلى آخر ما فى الكتاب 


.١ وسائل الشيعة: ج ا ص *2/اب 7 من أبواب صلاة الجنازة ح‎ )١( 
.6٠ (؟) المختصر النافع: ص‎ 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 64 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص 784 

(0) نهاية الإحكام: ج اص *188. 

(2) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 198. 

(0) علل الشرائع: ص 07ح *. 


(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 187 ح ععع. 

(9) وسائل الشيعة: ج ا ص ”8/اب 7 من أبواب صلاة الجنازة ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 61" 

إلى قوله: ثم يكبر الخامسة و ينصرف مستغفراء ذهب إليه علماؤنا أجمع .)١١‏ 

و فى المنتهى: إذا ثبت عدم التوقيت فيها فالأقرب ما رواه ابن مهاجر, ثم ذكر أنّه إذا كبر الثانية صِلَى على النبى و آله و أنه لا 
نعرف فى ذلكك خلافاء و أنه رواه الجمهور عن ابن عباسء و رواه الأصحاب فى خبر ابن مهاجر و غيره؛ و أن تقديم الشهادتين 
يستدعى تعقيب الصلاة على النبى و آله عليهم السّلام كما فى الفرائض. قال: 

وتشع أن تصلق قلن الأسات لكين ان مهاجر. ثم قال: التدغاك السيف واخنج: لك وحزعءعيلةة الجنازة معلل العام التو 
الشفاعة فيه» و ذلكك لا يتم بدون وجوب الدعاء. ثم قال: لا يتعتّن هاهنا دعاء أجمع أهل العلم على ذلك و يؤرّده أحاديث 
الأصحاب .)7١‏ 

و قال الصادق عليه السّلام فى حسن زرارة: تكبر ثم تصلى على النبى صلى الله عليه و آله ثم تقول: 

اللهم عبدكك ابن عبدكك ابن أمتككء لا أعلم منه إِلَا خيرا و أنت أعلم به مناه اللهم إن كان محسنا فزد فى حسناته و تقتل منه. و 
إن كان مسيئا فاغفر له ذنبه و افسح له فى قبره و اجعله من رفقاء محمد صلَى الله عليه و آله. ثم تكبر الثانية و تقول: اللهم إن 
كان زاكيا فزكه. و إن كان خاطثا فاغفر له. ثم تكبر الثالشة و تقول: اللهم لا تحرمنا أجره و لا تفتنا بعده. ثم تكبر الرابعة و تقول: 
اللهم اكتبه عندك فى عليين و اخلف على عقبه فى الغابرين و اجعله من رفقاء محمد صلَى الله عليه و آله. ثتم كبر الخامسة و 
انصرف ("2). 

وفى حسن الحلبى: تكبر ثم تشهدء ثم تقول: إنا لله و إنا إليه راجعون؛ الحمد لله رب العالمين رب الموت و الحياة صلّ على 
محمد و أهل بيته» جزى الله عنّا محمدا خير الجزاء بما صنع بأمته و بما بلغ من رسالات ربهء ثم تقول: اللهم عبدكك ابن عبدكك 
ابن أمتكك, ناصيته بيدكك خلا من الدنيا و احتاج إلى رحمتكك و أنت غنى عن عذابه» اللهم إنّا لا نعلم منه إلا خيرا و أنت أعلم 
به مناء اللهم إن كان محسنا فزد 


."37 س‎ 2١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(1) منتهى المطلب: ج اص ”07س ١١1و 8١‏ وص 05س #ع. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص *6#/اب 7 من أبواب صلاة الجنازة ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: /ع" 

فى إحسانه و تقتّلى منه» و إن كان مسيئا فاغفر له ذنبه و ارحمه و تجاوز عنه برحمتكك,ء اللهم الحقه بنبيكك و ثبته بالقول الثابت 
فى الحياة الدنيا و فى الآخرة» اللهم اسلكك بنا و به سبيل الهدى و اهدنا و إياه صراطكك المستقيم» اللهم عفوكك عفوك. ثم تكثر 
الثانية و تقول مثل ما قلت حتى تفرغ من خمس تكبيرات .)١١‏ 

و فى حسن أبى ولاد: خمس تكبيرات تقول فى أولهن: أشهد أن لا إله إِنَا الله وحده لا شريكك له؛ اللهم صل على محمد و آل 
محمدء ثم تقول: اللهم ان هذا المسبجى قدّامنا عبدكك و ابن عبدكك و قد قبضت روحه إليكك و قد احتاج إلى رحمتكك و أنت 
غنى عن عذابه اللهم إِنَا لا نعلم من ظاهره إلا خيرا و أنت أعلم بسريرته اللهم إن كان محسنا فضاعف حسناته» و إن كان مسيئا 
فتجاوز عن سيئاته. ثم تكثر الثانية و تفعل مثل ذلكك فى كل تكبيرة .07١‏ 


ولعترار: تكبر ثم تقول: إِنّا لله و إنا إليه راجعونء انَّ الله و ملائكته يصلون على النبى يا أتها الذين آمنوا صلوا عليه و سلموا 
تسليماء اللهم صل على محمد و آل محمد و بارك على محمد و آل محمد كما صليت و باركت على إبراهيم و آل إبراهيم 
نك حميد مجيدء اللهم صل على محمد و على أثمة المسلمين» اللهم صل على محمد و على امام المسلمين» اللهم عبدكك فلان 
و أنت أعلم به. اللهم الحقه بنبيه محمد صلَى الله عليه و آله و افسح له فى قبره و نوّر له فيه و صِعّد روحه و لقّنه حجته واجعل 
ما عندكك خيرا له و أرجعه إلى خير مما كان فيه» اللهم عندكك نحتسبه فلا تحرمنا أجره و لا تفتنا بعده» اللهم عفوك عفوكك, 
تقول هذا كله فى التكبيرة الا.ولى, ثم تكبير الثانية و تقول: اللهم عبدك فلانء اللهم الحقه بنبته محمد صِلَى الله عليه و آله و 
افسح له فى قبره و نوّر له فيه و صعّد إليكك روحه و لقّنه حجته واجعل ما عندكك خيرا له و أرجعه إلى خير مما كان فيه؛ اللهم 
عندكك نحتسبه فلا تحرمنا أجره و لا تفتنا بعده. اللهم عفوك. اللهم عفوكك تقول هذا فى الثانية و الثالثة و الرابعة» فإذا كبرت 


الخامسة فقل: اللهم 


." ص 2#5/اب 7 من أبواب صلاة الجنازة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 28/اب 7١‏ من أبواب صلاة الجنازة ح 5. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 9ع" 

صل على محمد و على آل محمدء اللهم اغفر للمؤمنين و المؤمنات و ألّف بين قلوبهم و توقنى على مله رسولكك, اللهم اغفر لنا 
و لإخواننا الذين سبقونا بالايمان و لا تجعل فى قلوبنا غلا للذين آمنوا ربنا الكك رؤوف رحيمء اللهم عفوك اللهم عفوك و تسلم 
.)١١‏ 

و فى خبر يونس: التكبيرةً الأولى استفتاح الصلاة؛ و الثانية أشهد أن لا إله إِنَا الله و أن محمدا رسول الله و الثالثة الصلاة على 
النبى صَلَّى الله عليه و آله و على أهل بيته و الثناء على الله و الرابعة له. و الخامسة يسلم ."7١‏ 

وفى مضمر سماعة يقول: إذا كبر: أشهد أن لا إله إِلَا الله وحده لا شريكك له و أشهد أن محمدا عبده و رسوله؛ اللهم صل على 
محمد و آل محمد و على أثمةٌ الهدى و اغفر لنا و لإخواننا الذين سبقونا بالايمان و لا تجعل فى قلوبنا غلا للذين آمنوا ربنا اتكك 
رؤوف رحيم, اللهم اغفر لأحيائنا و أمواتنا من المؤمنين و المؤمنات و ألَف بين قلوبنا على قلوب أخيارنا و اهدنا لما اختلف فيه 
من الحق بإذنكك انْكك تهدى من تشاء إلى صراط مستقيم» فإن قطع عليكك التكبيرة الثانية فلا يضركك فقل: اللهم هذا عبدكك و 
ابن عبدكك و ابن أمتكك أنت أعلم به افتقر الى رحمتكك و استغنيت عنه» اللهم فتجاوز عن سيئثاته و زد فى حسناته و اغفر له و 
ارحمه و نور له فى قبره و لقّنه حجته و الحقه بنبيه صلَى الله عليه و آله و لا تحرمنا أجره و لا تفتنا بعده» قل هذا حتى تفرغ من 
عبن اتكيراكف :]ذا قرغت سلجف عن مكف 1 

و عن الرضا عليه التّ.لام: كبر و قل: أشهد أن لا إله إِنَا الله وحده لا شريكك له و أن محمدا عبده و رسوله و أن الموت حقٌّ و 
الجنة حقٌّ و النار حقّ و البعث حقّ و أن الساعة آتية لا ريب فيهاء و أنّ الله يبعث من فى القبور, ثم كبر الثانية و قل: اللهم صل 
عل كمد 1 ااتحييىة اك صا جح عل لتك اقل امل 


.١١ ص /اتل/اب 7 من أبواب صلاة الجنازة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.٠١ من أبواب صلاة الجنازة ح‎ ١ ص 28/اب‎ ١ (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
.* من أبواب صلاة الجنازة ح‎ ١ ص 28/اب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )*( 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: "0٠‏ 

و رحمت و ترحمت و سلمت على إبراهيم و آل إبراهيم فى العالمين إِنْكك حميد مجيد, ثم تكثر الثالثة و تقول: اللهم اغفر لى و 
لجميع المؤمنين و المؤمنات و المسلمين و المسلمات, الأحياء منهم و الأموات. تابع بيننا و بينهم بالخيرات انّكك مجيب الدعوات 
ولى الحسنات يا أرحم الراحمينء ثم تكتبر الرابعة و تقول: اللهم ان هذا عبدكك و ابن عبدكك و ابن أمتكك نزل بساحتكك و أنت 
خير منزول به اللهم انا لا نعلم منه إلا خيرا و أنت أعلم به منّاء اللهم إن كان محسنا فزد فى إحسانه إحسانا و إن كان مسيئا 
فتجاوز عنه و اغفر لنا و له اللهم احشره مع من يتواه و يحبه و أبعده مممن يتبرأه و يبغضهه اللهم الحقه بنييكك و عرف بينه و بينه 
و ارحمنا إذا توقيتنا يا إله العالمين؛ ثم تكبر الخامسة و تقول: رك 05 فى الدّ3 ست وَهِى الْآخرَُ عحمئة ويك عَذاتٍ الثار 019: 

و قال الحسن: تكتر و تقول: أشهد أن لا إله إِلَا اللّه وحده لا شريكك له و أن محمدا عبده و رسوله؛ اللهم صل على محمد و آل 
محمد و اعل درجته و بتيض وجهه كما بلغ رسالتكك و جاهد فى سبيلك و نصح لأمته ولم يدعهم سدى مهملين بعده؛ بل 
نصب لهم الداعى إلى سبيلكء الدالٌ على ما التبس عليهم من حلالك و حرامكك. داعيا إلى موالاته و معاداته ليهلكك من هلكك 
عن بِينَهُ و يحيى من حى عن بِينهُ وعبدكك حتى أتاه اليقين فصلى الله عليه و على أهل بيته الطاهرين» ثم تستغفر للمؤمنين و 
المؤمنات الأحياء منهم و الأمواتء ثم تقول: اللهم إن عبدك و ابن عبدكك تخلى من الدنيا و احتاج إلى ما عندكك نزل بكك و 
أنت خير منزول به افتقر إلى رحمتكك و أنت غنى عن عذابه» اللهم انّا لا نعلم منه إلا خيرا و أنت أعلم به مناء فإن كان محسنا فزد 
فى إحسانه؛ و إن كان مسيئا فاغفر له ذنوبه و ارحمه و تجاوز عنه. اللهم الحقه بنبيّه و صالح سلفه. اللهم عفوكك عفوك. و تقول 


هذا فى كل تكبيرة .)7١‏ 


.١77/ فقه الرضا: ص‎ )١( 

(1) نقله عنه فى منتهى المطلب: ج ؟*ص ”مع س .٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: "0١‏ 

و استدلٌ له فى المختلف فى جمعه 0١‏ الأذكار بعد كل تكبيرة بخبر أبى ولَّمادء ثم قال: و الجواب نحن نقول بموجبه. لكنه لا 
يجب فعل ذلك لما قدمناه من حديث محمد بن مهاجرء قال: و كلا القولين جائز للحديثين» و لما مرّ من قول الباقر عليه الس لام 
فى صحيح زرارة و ابن مسلم و حسنهما: ليس فى الصلاهً على الميت قراءة و لا دعاء موقت .. الخبر 079. 

و فى الذكرى: لاشتمال ذلكك على الواجب و الزيادة غير منافية مع ورود الروايات بهاء و إن كان العمل بالمشهور أولى «". 

و فى الفقيه «©" و المقنع دقو الدائة «#اتكر و مقول: أشنيذ أن لآ له ل الله :وحية للاأشر كه لوز أسيد أن محمد اعدو 
رسوله أرسله بالحقّ بشيرا و نذيرا بين يدى الساعة؛ و يكثر الثانية و يقول: اللهم صل على محمد و آل محمد وارحم محمدا و 
آل محمد و بارك على محمد و آل محمد كأفضل ما صليت و باركت و ترحمت على إبراهيم و آل إبراهيم نُك حميد مجيد. 
و يكبر الثالثة و يقول: اللهم اغفر للمؤمنين و المؤمنات و المسلمين و المسلمات الأحياء منهم و الأموات, و يكثر الرابعة و يقول: 
اللهم هذا عبدكك و ابن عبدك و ابن أمتكك نزل بكك و أنت خير منزول به. اللهم إِنا لا نعلم منه إِلّا خيرا و أنت أعلم به مناء اللهم 
إن كان محسنا فزد فى إحسانه و إن كان مسيئا فتجاوز عنه و اغفر له اللهم اجعله عندك فى أعلى عليين و اخلف على أهله فى 
الغابرين و ارحمه برحمتكك يا أرحم الراحمينء ثم يكثر الخامسة. 

لكن فى الهداية: المواطن التى ليس فيها دعاء موقت الصلاهً على الجنازة و القنوت و المستجار و الصفا و المروة و الوقوف 
بعرفات و ركعتا الطواف .07١‏ 


(1) فى س وو م: «جعل). 

(1) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 198. 

(5) ذكرى الشيعة: ص 04س "٠‏ 

(©) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 18# ذيل الحديث 828. 

(0) المقنع: ص .٠١‏ 

(9©) الهدايهُ: ص 10. 

0 الهداية: ص .68٠‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: 07" 

و فى المقنعة 01١‏ و المراسم الاو الميب. ,بعد التكيزة الأولى: أشنهين أن لا إلة إلا الله.و ده لإا شريكه له إلنها اذا فرذا 
صمدا حيا قيوما لم يتخذ صاحبة و لا ولداء لا إله إلَا اللّه الواحد القهار» ربنا و رب آبائنا الأوّلين. و فى الباقية كما قاله الصدوق 
«*»» لكن قدموا بعد الثانية الدعاء بالبركة على الرحمة» و زادوا بعد دعاء الثالثة و ادخل على موتاهم رأفتك و رحمتك و على 
أحيائهم بركات سماواتكك و أرضك انك على كل شىء قدير و بعد الخامسة قول: اللهم عفوك عفوك. 

و كذا فى شرح القاضى لجمل السيد إلا أنّهِ قال: يتشهد المصلّى بعد التكبيرة الأولى الشهادتين» و قال بعض أصحابنا و منهم 
شيخنا المفيد: يقول بعد التكبيرة الاولى: لا إله إِنَا الله إلى آخر ما سمعتء ثم قال: و كل من هذا الوجه و من الشهادتين جائز 
0 

و فى المصباح «*) و مختصره بعد الأولى: أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريكك له و أشهد أنّ محمدا عبده و رسوله؛ و فى 
الثانية كما فى المقنعة 07 و فى الثالثة كما ذكره الصدوق 4/١‏ و زاد بعده: تابع بيننا و بينهم بالخيرات انك مجيب الدعوات 
انك على كل شىء قديرء و كذا فى الرابعة- إلى قوله:- فتجاوز عنه. ثم قال: و احشره مع من كان يتولّاه من الأئمة الطاهرين. 

و قال ابن زهرة: يشهد بعد الاولى الشهادتين و تصلى بعد الثانية على محمد و آله و تدعو بعد الثالثة للمؤمنين و المؤمنات فتقول: 
اللهم ارحم المؤمنين «08 إلى آخر ما فى المقنعة» و كذا فى الرابعة إِلَا أنه قال: اللهم عبدكك بلا لفظ هذاء و زاد لفظ و ارحمه 


بعد قوله: «و اغفر له)» و لم يذكر فى الخامسة شيئا. 


.577 المقنعهُ: ص‎ )١( 

(0) المراسم: ص 8/. 

(*) المهذب: ج ١‏ ص .15١‏ 

(©) المقنع: ص .7١‏ 

(0) شرح جمل العلم و العمل: ص 188. 
() مصباح المتهجد: ص 6/7. 

0) المقنعة: ص 578. 


() المقنع: ص .3١‏ 


(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 8١١‏ س "0" 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: 01" 

و قال الصادق عليه السّ.لام لإسماعيل بن عبد الخالق فى الدعاء للميت: اللهم أنت خلقت هذه النفس و أنت أمنّها تعلم سرّها و 
علانيتها أتيناكك شافعين فيها فشفعناء اللهم ولّها ما تولّت و احشرها مع من أحتبت "». و لكليب الأسدى: اللهم عبدكك احتاج إلى 
رحمتكك و أنت غنى عن عذابه» اللهم إن كان محسنا فزد فى إحسانه و إن كان مسيئا فاغفر له «). و يشبه أن يكونا لمن جهل 
تخاله: 

و فى المنتهى: لا يتعيين هاهنا- يعنى للميت- دعاء؛ أجمع أهل العلم على ذلكك, و يؤيّده أحاديث الأصحاب 3 انتهى. 

ثم الدعاء للميت إذا كان مؤمنا و لعنه إن كان منافقا أى مخالفا كما فى المنتهى ©" و السرائر «0) و الكافى «2) و الجامع 0. و 
بمعناه ما فى الغنيهٌ «/ و الإشاره «4) من الدعاء على المخالفء. و فى الاقتصاد 233١١‏ و كتب المحقق )١١«‏ الدعاء عليه إن كان 
منافقا من غير نصّ أو دلالهُ على معنى المنافق. 

و فى المصباح و مختصره: لعن المنافق المعاند «17)» و فى النهاية: لعن الناصب المعلن و التبرؤ منه 401 و فى المبسوط: لعن 
الناضت :و العبرق هه لفن الوسيلة: 

الدعاء على الناصب «18)» و فى المقنعة 018 و الهداية 0317: الدعاء على المنافق بما فى صحيح صفوان بن مهران عن الصادق 
عليه السّلام من قول الحسين عليه السَّلام على منافق: 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص *6#/اب 7 من أبواب صلاة الجنازة ح ؟. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 28/اب ١‏ من أبواب صلاة الجنازة ح 7. 
(*) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 505 س 8. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 585 س 18. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 09". 

(©) الكافى فى الفقه: ص 1017. 

(/) الجامع للشرائع: ص ١5؟1١.‏ 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١7‏ س ”. 

(9) إشارةٌ السبق: ص .٠١6‏ 

.7728 الاقتصاد: ص‎ )0٠١( 

"8١ ص‎ ١7 المختصر النافع: ص ١5؛ و المعتبر: ج‎ 2٠١8 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 
.61/7 مصباح المتهجد: ص‎ )1١( 

)1١(‏ النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 585؟. 

(؟1) المبسوط: ج ١‏ ص 188. 

(10) الوسيلة: ص .١١19‏ 

)١5(‏ المقنعة: ص 7359 و فيه: «و ان كان ناصبا». 

(110) الودذايةضن امن 5و فهرو إذا صليت علن ناعنك 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج21 ص: 015" 


اللهم أخز عبدك فى عبادك و بلالدككء اللهم أصله أشد ناركء اللهم أذقه حر عذابككء فإنّه كان يوالى أعداءكك و يعادى 
أولياءكك و يبغض أهل بيت نبيكك .)١١‏ و نحوه ما فى خبر عامر بن السمط و زاد فى أوّله: اللهم العن فلانا عبدكك ألف لعنةٌ 
مؤتلفة غير مختلفة .)7١١‏ 

وفى المقنعة 8 و المهذب «» و شرح جمل السيد للقاضى «8) الدعاء على الناصب بما فى خبر صفوان, لكن زاد فى أوَّله: 
عبدكك و ابن عبدكك لا نعلم منه إِنَا شراء ثم قال: فاخزه فى عبادككء إلى آخر ما مرّ محذوفا عنه قوله أذقه حر عذابكك و الفاء فى 
فنانة كنان وزاذ قن تحرو قانحي قزره قار ارا مدن سن ,قافدنة لازا و عو ونه كارا وام ماله بارادى داك عليه ف افينه السا كاز 
العقارب. 

و قال الصادق عليه السّد.لام فى صحيح الحلبى: إذا صليت على عدو الله فقل: اللهم انا لا نعلم منه إلَا أنّه عدو لكك و لرسولك. 
اللهم فاحش قبره نارا و احش جوفه نارا و على به إلى النار فإِنّه كان يوالى أعداءكك و يعادى أولياءكك و يبغض أهل بيت 
نبيك. اللهم ضيق عليه قبره» فإذا رفع فقل: اللهم لا ترفعه و لا تزكه .)2١‏ و فى حسنه: 

انّ رسول الله صلى اللّه عليه و آله قال فى جنازة ابن أبى: اللهم احش جوفه نارا و املأ قبره نارا واصلة نارا 37. 

والاخسامن هذه الأخباوبالناضت»وتضوادى أن اقتصضوهم اقتضر على الناضب أو المتافق, 

و مما نص على الجاحد للحق حسن ابن مسلم عن أحدهما عليهما الّ.لام قال: إن كان جاحدا للحق فقل: اللّهم املأ جوفه نارا و 
قوم انا وسلط غله الضات 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١//اب‏ 5 من أبواب صلاة الجنازة ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 7 ص ١/الاب‏ 5 من أبواب صلاة الجنازة ح *. 

المقنعة: ص 1579. 

(؟) المهذب: ج ١‏ ص .١15١‏ 

(0) شرح جمل العلم و العمل: ص 1817. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 28/اب 5 من أبواب صلاة الجنازة ح .١‏ 

(/) وسائل الشيعة: ج اص ١//اب‏ 5 من أبواب صلاة الجنازة ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج7. ص: 00" 

واالعفاوفت :فرق لكك قال أب حدر لامر ان استوه نق دق أمة صل عليه أو ان 

و اجعل الشيطان لها قرينا فسأله ابن مسلم: لأى شىء يجعل الحيات و العقارب فى قبرها؟ فقال: إِنْ الحيات يعضضنها و العقارب 
يلسعنها و الشيطان يقارنها فى قبرهاء قال: أو تجد ألم ذلكك؟ قال: نعم شديدا .)7١‏ 

و هل يجب اللعن أو الدعاء عليه؟ وجهان, من الأصلء و عدم وجوب الصلاة إِلَا ضرورة إن قلنا بذلكء فكيف يجب اجزاؤها و 
هو خيرة الشهيد «/؟ قال: لأسن التكبير عليه أربع» و بها يخرج من الصلاة» و عليه منع ظاهر و من ظاهر الأمر فى خبرى الحلبى 
59 وابن مسلم .)6١‏ 

و دعا بدعاء المستضعفين إن كان منهم و هو: اللهم اغفر للذين تابوا و اتبعوا سبيلك و قهم عذاب الجحيم. و فى حسن ابن 
مسلم: ربنا اغفر؛ و فى آخره إلى آخر الآيتين «2) و عن الجعفى: إلى آخر الآيات 037. و فى صحيح الحلبى و حسنه عن الصادق 
عليه السّلام: إن كان المستضعف منكك بسبيل فاستغفر له على وجه الشفاعة منكك لا على وجه الولاية «8). و فى الكافى: إن كان 


مستضعفا دعا للمؤمن و المؤمنات (4). 
و المستضعف- كما فى السرائر -0٠١‏ من لا يعرف اختلاف الناس فلا يعرف ما نحن عليه و لا يبغضناء لتوقيع الكاظم عليه 
الس لام لعلى بن سويد: الضعيف من لم ترفع إليه حجة و لم يعرف الاختلافء فإذا عرف الاختلاف فليس ؛ تضعف .)١١١‏ و 





قول 


.« وسائل الشيعة: ج 7 ص ١/الاب 5 من أبواب صلاة الجنازة ح‎ )١( 

(0) الكافى ج “اص 184 ح ه. 

(9) ذكرى الشيعة: ص 2*٠‏ س .١17‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 28/اب 5 من أبواب صلاة الجنازة ح .١‏ 

(0) الكافى ج “اص 184 ح ه. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 28/اب ”من أبواب صلاة الجنازة ح ؟. 

(/0 نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص 4ه س /"”. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 28/اب ”من أبواب صلاة الجنازة ح ؟. 

(9) الكافى فى الفقه: ص 1017. 

.75 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )٠١( 

.١١ ح‎ 5٠8 الكافى: ج 7 ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 02" 

الصادق عليه الس لام فى خبر أبى سارة: ليس اليوم مستضعف أبلغ الرجال الرجال و النساء النساء .)١«‏ و سفيان بن السمط: فتركتم 
أحدا يكون مستضعفا؟! و أين. 

المستضعفون فو الله لقد مشى بأمركم هذا العواتق إلى العوائق فى خدورهن و تحدث به السقايات فى طريق المدينة ."7١‏ و لأبى 
بضير: من عرف اختلاف الئاس فليس بمستضعف 70. و لأبى حنيفة من أصحابنا: من عرف الاختلاف فليس بمستضعف «8). و 
قول أبى جعفر عليه السّلام لزرارة: ما يمنعكك من البلّه قلت و ما البله قال هن المستضعفات من اللاتى لا ينصبن و لا يعرفن ما 
أنتم عليه «8). 

و مممن لا يعرف الاختلاف أشباه الصبيان ممّن ليس له مزيد تمييز يمكنه به معرفة الحق أو يبعثه على العناد و البغض لناء كما قال 
أبو جعفر عليه السّّلام لزرارة: هو الذى لا يستطيع حيلة يدفع بها عنه الكفر, و لا يهتدى بها إلى سبيل الايمان لا يستطيع أن يؤمن 
ولا يكفرء قال: و الصبيان و من كان من الرجال و النساء على مثل عقول الصبيان .)2١‏ 

و فى الغرية: يعرف بالولاية و يتوقف عن البراءة» و كأنّه نظر إلى قول أبى جعفر عليه السّ.لام فى خبر الفضيل: و إن كان واقفا 
مستضعفا فكبر و قل: اللهم اغفر للذين تابوا 07 إلى آخر الدعاء. و فى الذكرى: هو الذى لا يعرف الحق و لا يعاند فيه و لا يوالى 
أحدا بعينه (/). 

و فى وجوب الدعاء هنا وجهانء من الأسمر و وجوب التكبيرة الخامسة و الاحتياط و هو الأسجود. و من الأصلء و أنه ليبس من 
الدعاء للميت» و قطع به 


11١ 6:2 دض‎ :ح:ىفاكلا)١(‎ 

(1) الكافى: ج ” ص 505 ح 8. 

(") الكافى: ج ؟ ص 5:0 ح “7. 

(©) معانى الأخبار: ص 7٠٠١‏ ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 8١5‏ ب ” من أبواب ما يحرم بالكفر و نحوه ح ؟. 

(2) الكافى: ج 7" ص 505 ح ". 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 28/اب ”من أبواب صلاة الجنازة ح ". 

(8) ذكرى الشيعة: ص 9ه س ه". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 001" 

الشهيد فى حاشيةٌ الكتاب .)١١‏ 

و سأل الله أن يحشره مع من يتولّاه إن جهله أى جهل مذهبه بأن لم يعرف خلافه للحق و إن كان من قوم ناصبة؛ و لا استضعافه. 
و لاعرف إيمانه و لا ظنهء فعندى يكفى الظن فى الإيمان, و لا بد من العلم فى الباقين. 

و ما ذكره من الدعاء إشارةٌ إلى قول الباقر عليه السَّلام فى صحيح زرارة و ابن مسلم: 

و يقال فى الصلاه على من لا يعرف مذهبه: اللهم ان هذه النفس أنت أحبيتها و أنت أمتّهاء اللهم ولّها ما توت و احشرها مع من 
أحبت «"". وهو المذكور فى المقنع 3 و الهداية "١‏ و المقنعة «©) و المصباح «2) و مختصره و المهذب 2373 و الغنية «4/. 

و فى المعتبر «4) و التذكرة ٠١١‏ و المنتهى 0١1١١‏ و نهايهُ الإحكام ١1١١‏ الدعاء بما فى خبر ثابت بن أبى المقدام قال: كنت مع أبى 
جعفر عليه السّ.لام فإذا بجنازةُ لقوم من جيرته فحضرها و كنت قريبا منه فسمعته يقول: اللهم إنَكك خلقت هذه النفوس و أنت 
تحبيها و أنت أعلم بسرائرها و علانيتها منا و مستقرها و مستودعهاء اللهم و هذا عبدكك و لا أعلم منه شرا و أنت أعلم به و قد 
جئناكك شافعين له بعد موته» فإن كان مستوجبا فشفعنا فيه و احشره مع من كان يتولاه .)17١‏ 

فيحتمل الإشارة إليه» لكن ليس الخبر نصا فيمن لا يعرف. 

و فى صحيح الحلبى و حسنه عن الصادق عليه السّلام قال: و إذا كنت لا تدرى ما 


.٠١ ص‎ ١ القواعد: ج‎ ١0 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 28/اب ”من أبواب صلاة الجنازة ح .١‏ 
(©) المقنع: ج ١‏ ص ."١‏ 

(©) الهداية: ص 58. 

(0) المقنعة: ص 779. 

(8) مصباح المتهجد: ص 5/7. 

0 المهذب: ج ١‏ ص .1١١‏ 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 007 س ؟. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص "8١‏ 

)٠١(‏ تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8٠‏ السطر الأخير. 


.٠١ ص 505 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

.188 ص‎ "١ نهاية الإحكام: ج‎ )١١( 

(1) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص 28/اب ” من أبواب صلاة الجنازة ح "7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: /0" 

حاله فقل: اللهم إن كان يحب الخير و أهله فاغفر له و ارحمه و تجاوز عنه .)١١‏ 

وفى حسن ابن مسلم عن أحدهما عليهما السلام الدعاء له بدعاء المستضعف .7١‏ و فى خبر سليمان بن خالد عن الصادق عليه 
الّلام المجمل بعد دعاء المستضعف: فإن كان مؤمنا دخل فيهاء و إن كان ليس بمؤمن خرج منها «0. و فى الكافى اشترط 
الدعاء له و عليه «): و فى وجوب الدعاء هنا ما سبق و يقويه وجوبه للمؤمن. 

و يسأل الله أن يجعله له و لأبويه المؤمنين فرطا إن كان طفلا كما فى النهايةٌ «8) و المبسوط «© و الاقتصاد 07 و الوسيلُ 0 و 
السرائر )94١‏ و الجامع »٠١‏ و كذا الفقيه )١١١‏ و المقنع 11١‏ والهداية »١١‏ و المصباح 6 و مختصره. و النافع »١«‏ لكن فيها 
أنه يقول: اللهم اجعله لنا و لأبويه فرطاء بتقديم «لناه فى بعضها و تأخيره. و يوافقه خبر زيد بن على عن آبائه عليهم السلام عن 
أمير المؤمنين عليه السّ.لام أنّه كان يقول: اللهم اجعله لأ-بويه و لنا سلفا وفرطا و أجرا «18). و لما تقاربت الألفاظ الثلاثة معنى 
لكون الفرط من يتقدم القوم لإصلاح ما يحتاجون إليه كما فى السرائر 010 و المنتهى 2187 و الأجر المتقدم كما فى الجامع 
04 و الذكرى "3١١‏ اقتصروا عليه. و عن الرضا عليه السَلام: 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 28/اب ”من أبواب صلاة الجنازة ح ؟. 
(؟) المصدر السابق ح ؟. 

() وسائل الشيعة: ج "١‏ ص 28/اب ”من أبواب صلاة الجنازة ح *. 
() الكافى فى الفقه: ص 107. 

(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 580. 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص 188. 

(0 الاقتصاد: ص 57/28. 

(8) الوسيلة: ص .١17١‏ 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 09". 

.١5١ الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

.688 ص 127 ذيل الحديث‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )1١( 

."١ ص١ المقنع: ج‎ )0١( 

.18 ص‎ ١ الهداية: ج‎ )1١( 

(1) مصباح المتهجد: ص 67/7. 

(10) المختصر النافع: ص .8١‏ 

(18) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 87/اب 17 من أبواب صلاة الجنازة ح .١‏ 


(10) السرائر: ج ١‏ ص 84". 


(10) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 85 س 70. 

(15) الجامع للشرائع: ص .١١١‏ 

(9) ذكرق الشيعة :هين «#اس م 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: 04" 

اللهم اجعله لأبويه و لنا ذخرا و مزيدا و فرطا و أجرا .١١‏ 

و فى الكافى: دعا لوالده إن كان مؤمناء و لهما ان كانا مؤمنين ."١‏ و فى الشرائع: 

سأل الله أن يجعله مصلحا لحال أبيه شافعا فيه «*. و فى المقنعة «©» أنّه يقول: اللهم هذا الطفل كما خلقته قادرا و قبضته قادرا 
فاجعله لأبويه نورا و ارزقنا أجره و لا تفتنا بعده. و كذا الغنية «8) و المهذب «2)» لكن فيهما فرطا و نورا. 

و فى وجوب الدعاء هنا الوجهانء و يقوى العدم أنه ليس للميت و لا عليه. 


و يستحب 


الجماعة فى هذه الصلاه بالإجماع و النصوص 272 و رفع المصلى يديه فى التكبيرات كلها كما فى كتابى 8 الأخبار و الجامع 
و كتب المحقق 3١١‏ لقول الرضا عليه السّلام ليونس: ارفع يديك فى كل تكبيرة :01١«‏ و حكاه ابن حمزةٌ رواية 0179. 

و فى الأولى إجماع كما فى نهاية الإحكام 010 و الذكرى 350» و فى التذكرة «018 و المنتهى «12) و ظاهر المعتبر 017: أَنّه 
إجماع أهل العلم. و المشهور أن لا رفع إلا فى الاولى» و هو خيرة المختلف 218 بمعنى استحباب تركه فى غيرهاء كما نص 


.١78 فقه الرضا: ص‎ )١( 

(0) الكافى فى الفقه: ص .١1017‏ 

(9) شرائع الإسلام: ج .١‏ 

(©) المقنعة: ص 179. 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 007 س .١‏ 

(©) المهذب: ج ١‏ ص ١؟١1١.‏ 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 27/؛ ب ١‏ من أبواب صلاة الجنازة. 

() تهذيب الأحكام: ج اص 198 ذيل الحديث 88 و الاستبصار: ج ١‏ ص 51/8 ب 198. 
(9) الجامع للشرائع: ص .١١١‏ 

"88 المعتبر: ج "ص‎ »6١ المختصر النافع: ص‎ ٠١8 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )0٠١( 
." من أبواب صلاة الجنازة ح‎ ٠١ ص 88/اب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

.١17٠١ الوسيلة: ص‎ )1١( 

(1) نهاية الإحكام: ج اص 180. 

(19) ذكرى الشيغة: صن 8# من 17 

(10) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١ه‏ س ". 

(19) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 585 س 8" 


(10) المعتبر: ج " ص 00" 

(18) مختلف الشيعة: ج ”ص 197. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج71 ص: "2٠‏ 

عليه الشيخ 0١١‏ و جماعة؛ لخبرى غياث بن إبراهيم و إسماعيل بن إسحاق بن أبان عن الصادق عن أبيه عن على عليهم الشّدلام: 
إن كان لا يرفع يده فى الجنازة إِلَا مرَهْ .07١‏ 

و حملا على التقية. 

و ادعى القاضى فى شرح الجمل الإجماع . و هو ظاهر الغنية «©". 

و أمَا نحو خبر محمد بن عبد اللّه بن خالد: إِنّه صلّى خلف الصادق عليه الّ.لام على جنازة فرآه يرفع يديه فى كل تكبيرة «0, 
فغايته الجواز. [لكن الإباحةٌ بعيدة] .)2١‏ 

و وقوفه أى المصلى حتى ترفع الجنازة ذكره الأصحابء و به خبر يونس عن الصادق عليه السّلام قال بعد الخامسة: يسلم و يقف 
مقدار ما بين التكبيرتين» ولا يبرح حتى يحمل السرير من بين يديه 1/. و خبر حفص بن غياث عن جعفر عن أبيه عن أمير 
المؤمنين عليهم الشلام: كان إذا صلّى على جنازة لم يبرح من مصلّاه حتى يراها على أيدى الرجال .8١‏ و لكونه عليه السشلام إماما 
خصٌ الحكم بالإمام فى المصباح «4) و مختصره و السرائر ٠١١‏ و الإشارة 1١١‏ و الجامع 017 و الذكرى 010 و الدروس .3١80‏ 


ولاقراءة فيها 


عندنا وجوبا ولا استحباباء و يحمل على التقية نحو قول 


.588 ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88/اب ٠١‏ من أبواب صلاة الجنازة ح ؟. 
() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 807 س 7 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88/ا ب ٠١‏ من أبواب صلاة الجنازة ح ؟. 
(©) ما بين المعقوفين زيادة من ص و كك. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 28/اب ١‏ من أبواب صلاة الجنازة ح .٠١‏ 
(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88/اب ١١‏ من أبواب صلاة الجنازة ح .١‏ 
(9) مصباح المتهجد: ص 61/7. 

."08 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )0٠١( 

,1١© اشارة السيق: عن‎ )١1( 

.١١١ الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

06 ذكرى الشيعةاض ©« سن /, 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟2 ص: "2١‏ 


الرضا عليه السّلام فى خبر على بن سويد: تقرأ فى الأولى بِأمّ الكتاب .)١١‏ 

و فى المنتهى تجويز قراءتها «01» لاشتمالها على الشهادة يعنى قوله: إياكك نعبد, و كرهها الشيخ فى الخلاف و حكى الإجماع 
عليه 037» و يجوز إرادته الإجماع على عدم الوجوب. 

و احتمل الشهيد استناده فى الكراهية إلى أنّه تكلف ما لم يثبت شرعه قال: 

ويمكن أن يقال بعدم الكراهية, لأنّ القرآن فى نفسه حسن ما لم يثبت النهى عنه؛ و الأخبار خالية عن النهى و غايتها النفى» و 
كذا كلا-م الأصحابء لكن الشيخ نقل الإجماع بعد ذلك, و قد يفهم منه الإجماع على الكراهية؛ و نحن فلم نر أحدا ذكر 
الكراهية فضلا عن الإجماع عليها 50 انتهى. 


و لاتسليم فيها عندنا وجوبا و لا استحباباء 


للأصل و الإجماع و الأخبار» و ما اشتمل منها عليه محمول على التقيةُ و قال أبو على: و لا استحب التسليم فيهاء فإن سلم الإمام 


فواحدة عن يمينه (6). 


و يكره تكرارها على الجنازة الواحدة 


جماعة و فرادى؛ من مصلى واحد و متعدد» كما يقتضيه إطلاقه هنا و فى الإرشاد 0289و صريحه فى التهابة © و التذكرةٌ 27١‏ و 
دليله فى التحرير «8) و المختلف .23١١‏ و إطلاق المبسوط )١١١‏ و النهايةٌ ١؟١).‏ 


.« وسائل الشيعة: ج ا ص ”8/اب 7 من أبواب صلاةٌ الجنازة ح‎ )١( 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 587 س 58. 

(”) الخلاف: ج ١‏ ص 777 المسألة 087. 

(عاذكرئ الشعة عن عور مر 

(0) نقله عنه العلامة فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 198. 

(©) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 5297. 

(0) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 189. 

(6) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١ه‏ س .٠١‏ 

(9) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١9‏ س ”5. 

530١ مختلف الشيعة: ج كص‎ )٠١( 

.188 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

.580 ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 727 

والغنيةٌ »١١«‏ و المهذب )١‏ و النافع 5 و الشرائع «5»» لخبرى إسحاق بن عمار و وهب ابن وهب عن الصادق عليه الس لام: أن 
رسول الله صلَى الله عليه و آله صلّى على جنازة فلمًا فرغ جاء قوم فقالوا: فاتتنا الصلاهً عليهاء فقال: لا يصلّى على جنازة مرتين و 
لكن ادعوا له .)8١‏ 


و كذا مافى قرب الاسناد للحميرى عن الحسن بن ظريف عن الحسين بن علوان عنه عليه الام و فيه: أنهم كلموه صلى الله 
عليه و آله أن يعيد الصلاء عليها «*». و يحتمل نفى الوجوب و الخوف على الميت. و لمنافاته المبادرة إلى الدفن المأمور بها. و 
لسقوط الفرض بواحدة؛ و لا يتطوّع بالصلاةً على الميت. 

و لذالا يكرّرها مصلّى واحدء كذا فى نهاية الإحكام 2 و التذكرة و فيها بعد استقراب الكراهة مطلقا: أن الوجه التفصيلء فإن 
حبق غلن النيت ظهور ححادثة به كره ككران الضلاة :و لافاة داه 

و كرهها ابن إدريس )4١‏ جماعة خاصّة؛ لأنّ الصحابة صلوا على رسول الله صلى الله عليه و آله فرادى» كما فى إعلام الورى 
بأعلام الهدى للطبرسى عن كتاب أبان بن عثمان أنه حدّث عن أبى مريم عن أبى جعفر عليه السلام: إن عليا عليه السّلام قال: إِنْ 
رسول الله صلَى الله عليه و آله إمامنا حياو ميتا فدخل علي عشرة عشرة وا صلوا عليه يوم الاثنين» و ليله اثلاقاء حتى الصباخ» و 
يوم الثلاثاء حتى صلَّى عليه كبيرهم و صغيرهم و ذكرهم و أنثاهم و ضواحى المدينة بغير امام .٠١‏ 

و تاكن دو ملن كل جدازة كه له اق اضلى علدياخافناا نومك "فاه السادة ان أنه شد علق القير توماو للق ررك 
ثلاثة أيام .)١١«‏ و هو قصر 


.1١ الغنية (الجوامع الفقهية): ص 007 س‎ )١( 

() المهذب: ج ١‏ ص 1"7. 

(9) المختصر النافع: ص ا؟. 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .٠١7‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١8/اب‏ * من أبواب صلاة الجنازة ح 76. 

(9) قرب الاسناد: ص ”87. 

(0©) نهاية الإحكام: ج اص 189. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١0س‏ ١١و‏ 158. 

(9 المزاتر ع اع 

)٠١(‏ أعلام الووئة عن غ18 

.568 ص 718 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: اع" 

للكراهية على مصلَى واحدء و استدل بالإجماع, و الأخبار, و كأنّه أقوى وفاقا للشهيد .1١‏ نظرا إلى صلاهُ الصحابة عليه صلى الله 
عليه و آله و إلى الأصلء و قول الصادق عليه السّ.لام فى خبر عمار: الميت يصلّى عليه ما لم يوار بالتراب و إن كان قد صلّى عليه 
0 

و ليونس بن يعقوب: إن أدركتها قبل أن تدفن فإن شئت فصل عليها 7. 

و قول الباقر عليه الّ.لام فى خبر جابر: أنّ رسول الله صلّى الله عليه و آله صلى على جنازة امرأه من بنى النجار فوجد الحفرة لم 
يمكنوا فوضع الجنازة فلم يجىء قوم إِلَا قال لهم: 

صلّوا عليها «*". و إطلاق الأخبار بالصلاة على القبر لمن فاتته» و ضعف خبرى إسحاق و وهبء و احتمال ما مرّه و عدم استحقاق 
الميت لتكرير الصلاهٌ عليه؛ لدلالة أخباره على اختصاصه بمزيد فضل أو سألوه صلَى الله عليه و آله: إعادة الصلاءً كما فى خبر 


الحسيى ب غلوان 83 

و تردد فى المنتهى فى كراهية صلاهُ من لم يصل بعد صلاهُ غيره «5» و استظهر الشهيد من الأكثر اختصاص الكراهية بمصلى 
واحد. لتصريحهم بجواز صلاءً من فاتته على القبر مع ظهور كلامهم فيمن صلَّى عليه» قال: إلا أن يريدوا الكراهية قبل الدفن 07. 
قلت: الجواز لا ينافى الكراهية. 

و فى نهاية الإحكام: لا يصلّى على المدفون إذا كان قد صلّى عليه قبل دفنه عند جميع علمائنا «4. فإن أراد نفى الجواز فقد نزل 
كلام الأصحاب على المدفون الذى لم يصل عليه أحدء و فيه بعد عن عباراتهم. 


لاضن د 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١8/اب‏ * من أبواب صلاة الجنازة ح 15. 

(*) المصدر السابق ح .5١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١8/اب‏ * من أبواب صلاة الجنازة ح 77. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١٠8/اب‏ * من أبواب صلاة الجنازة ح .١‏ 

(6) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 54 س "١‏ 

(لاذكق القيعة صن فس 1 

(8) نهاية الإحكام: ج "١‏ ص ”107. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: عا" 

و قال ابن سعيد: إذا صلى على جنازة ثب حضره من لم يصل صلَّى عليهاء و لا بأس أن يؤم به الإمام الذى صلَى أوّلا 01١‏ و ظاهره 
نفى الكراهية؛ و قد أجاد فى نفيه البأس عن تكرير الإمام لما تظافر من أخبار تكرير النبى صِلَى الله عليه و آله على حمزةٌ و 
فاطمةٌ بنت أسد "3١‏ و أمير المؤمنين عليه السّلام على سهيل 30 [و شيث على آدم عليه السّلام «".] «4). 


المطلب الخامس فى الأحكام 


كل الأوقات صالحة لصلاهٌ الجنازة 


و إن كانت الصلاهٌ فى أحد الأوقات الخمسة التى يكره فيها ابتداء النوافل أو كانت الأوقات أحدها. 

و صححت العبارة» لكون كل منها «*) نوعا ذا أفراد غير محصورة؛ و ذلكك للأصل و الأخبار و الإجماعء و قول الصادق عليه 
التسلام فى خبر عبد الرحمن بن أبى عبد اللّه: 

تكره الصلاهً على الجنائز حين تصفر الشمس و حين تطلع 407 إن صح فعلى التقية. 

و كرهها الأوزاعى 80 فيهاء و قال مالكك 4١‏ و أبو حنيفة :0٠١‏ لا يجوز عند طلوع الشمس أو غروبها أو قيامها. 

إِنَا عند اتساع وقتها و تضق الحاضرة أو واجب آخر ينافيها. 

و لو اتسع وقتها أى الحاضرة و تضق وقت صلاه الجنازة بأن خيف على الميت انفجار أو غيره لو قدمت الفريضة صلَى عليه 


.175 الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص /لالاو ص 8/الاب # من أبواب صلاة الجنازة ح ”و 8. 

(*) وسائل الشيعة: ج 7 ص “/ا/اب * من أبواب صلاة الجنازة ح .١‏ 

(؟) المصدر السابق ح ع. 

(0) ما بين المعقوفين ليس فى س و كك و م. 

(©) فى ص و كك: «منهما). 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 98/ ب ٠١‏ من أبواب صلاة الجنازة ح «. 

(8) المجموع: ج ‏ ص .١171‏ 

(9) بداية المجتهد: ج ١‏ ص 569. 

.5694 ص‎ ١ بداية المجتهد: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: اع" 

ألا وجوبا كما هو نص التذكرة ٠‏ و المنتهى "١‏ و نهاية الإحكام . و ظاهر غيرهاء لتوقف الإتيان بالواجبين عليه. و نص 
السرائر: أن تقديمها أولى و أفضل «6". 

ولواتسع الوقتان تخير كما فى المعتبر «8) و التذكرة «2) و المنتهى 37. لأنْه قضية السعةء و الأولى تقديم المكتوبة كما فى 
النهاية 4٠‏ و المهذب 4١‏ و التحرير 0٠١‏ و نهايةٌ الإحكام 01١‏ و الذكرى ,3١١‏ لأنّها أفضلء و لعموم أخبار فضل أوَّل الوقت» و 
قول الصادق عليه الّ.لام فى خبر هارون بن حمزة: إذا دخل وقت صلاهُ مكتوبة فابدأ بها قبل الصلاةً على الميتء إِلَّا أن يكون 
الميت مبطونا أو نفساء أو نحو ذلكك «017. و قول الكاظم عليه السّرلام لأخيه فى الصحيح: إذا وجبت الشمس فصل المغرب ثم 
صل على الجنائز .)١8«‏ 

ولا يعارضها خبر جابر سأل الباقر عليه السّ.لام إذا حضرت الصلاه على الجنازة فى وقت مكتوبة فبأيهما أبدأ؟ فقال: عيجل الميت 
اقيرف إلا أن مفات أذ هوت وفك الفرضة وان لمحن 

ولو تضيّقا ففى المختلف «018» و المنتهى 0137 و ظاهر السرائر 01 وجوب تقديم المكتوبة» وهو قضية إطلا-ق الكتاب و 
التحرير «19. و هو الأقوىء لإطلاق الخبرين, و لأنّها أعظم. و كما يقضى فكذا يصلى على القبر مع الفوات. 


(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١ه‏ س .7١‏ 
(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 708 س 77. 
(5) نهاية الإحكام: ج اص 189. 

(9) السزائرة سح صن 

(0) المعتبر: ج اص "8٠‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١ه‏ س ."١‏ 
(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 08؟ س .٠١‏ 
(8) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 580. 

(9) المهذب: ج ١‏ ص 157. 


."5 س‎ ١9 ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )0٠١( 

.1288 ص‎ "١ نهاية الإحكام: ج‎ )١١( 

(110) ذكرف الشيعة عبن لابن 1 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8١7‏ ب 7١‏ من أبواب صلاة الجنازة ح .١‏ 
(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8١8‏ ب "١‏ من أبواب صلاة الجنازة ح ". 
(10) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8١7‏ ب 7١‏ من أبواب صلاة الجنازة ح ؟. 
(18) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 8٠١‏ 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 508 س 77. 

(18) السرائر: ج ١‏ ص 20". 

(19) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١9‏ س 5". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: 22" 

و ظاهر المبسوط ١١‏ العكسء فأمّا أن يريد ضيق وقت المختار للمكتوبة أو يجعل الخوف على الميت كالخوف على الغريق و 


بحو ه. 
وليست الجماعة شرطا 


فى غذة الصلاة اثفاقا و لآ العدد عتدتابل لو سلى الواحد أجرا و إن كان امرأة ومن العامة :من شرط ثلاثة» و لهم وجه 
باشتراط أربعة و اثنين. 

و يشترط حضور المت 

عندنا كما مر لا ظهوره للإجماع على الصلاهُ عليه مستورا فى أكفانه و فى التابوت. 

و لذافلو دفن قبل الصلاءٌ عليه صِلَّى عليه وجوبا كما فى المختلف 1*0 و الذكرى (6). أمَا الجواز فهو المشهورء للأخبار. و فى 
التذكرةٌ «©) و نهاية الإحكام «2) الإجماع عليه. 

و فى كتابى الأخبار احتمال كون الصلاه المجوزة الدعاء 07» لنحو قول الصادق عليه السّلام فى خبر عمار: و لا يصلّى عليه و هو 
مدفون »١‏ و قول الرضا عليه السّ.لام فى مرسل محمد بن أسلم: لا يصلَّى على المدفون بعد ما يدفن 47)» و مضمر محمد بن 
مسلم أو زرارة: الصلاه على الميت بعد ما يدفن إِنّما هو الدعاء .)3٠١١‏ 

و فى الاستبصار احتمال الجواز ما لم يوار بالتراب »)١١«‏ لقول الصادق عليه الس لام فى خبر عمار: الميت يصلَى عليه ما لم يوار 
بالتراب و إن كان قد صلَى عليه .)١7«‏ 


.188 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(0) المجموع: ج اص 117. 

(؟) مختلف الشيعة: ج 7ص 0:” و 08 
(؟) ذكرى الشيعة: ص 8ه س ه8. 


(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 60 س 4". 

(©) نهاية الإحكام: ج "١‏ ص ”107. 

(0) تهذيب الأحكام: ج “اص ٠١7‏ ذيل الحديث 8١7‏ الاستبصار: ج ١‏ ص *58 ذيل الحديث 18171. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 30/اب 18 من أبواب صلاة الجنازة ح 7. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 38/اب 18 من أبواب صلاة الجنازة ح . 

.« ص 30/اب 18 من أبواب صلاة الجنازة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

(1 الاستبصار: ج ١‏ ص ”587 ذيل الحديث *1817. 

.15 ص ١8/اب * من أبواب صلاة الجنازة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 81" 

و يحتمل هذه الأخبار ما فى المختلف )١١‏ من النهى عن الصلاه على من دفن بعد الصلاه عليه لكونه المعروف» و يحتمل مع 
ذلك نفى وجوبها أو فضلها. 

و دليل الوجوب الأصل السالم عن المعارض المؤيّد بالأخبار المجوزة. فإنّها صريحة فى أن الدفن ليس بمانع. 

و أمَا خبر عممار: أن الصادق عليه الت.لام سئل عمن صلَى عليه فلمما سلم الإمام فإذا المت مقلوب رجلاه إلى موضع رأسه. قال: 
يسوّى و تعاد الصلاء عليه و إن كان قد حمل ما لم يدفن» فإن دفن فقد مضت الصلاه عليه و لا يصلّى عليه و هو مدفون .7١‏ 
فمع التسليم غايته إجزاء ما فعل من الصلاهُ حينئذ» و هو لا ينفى الوجوب إذا لم يصل عليه. 

و نص المنتهى الاستحباب «07» و المعتبر عدم الوجوب لخروجه بالدفن عن أهل الدنيا و مساواته البالى فى قبره ."5١‏ و ضعفه 
ظاهر. 

ثم إِنْما يِصلّى على القبر يوما و ليله على رأى وفاقا للمشهورء و فى الغنيةٌ الإجماع عليه ١‏ و قال سثار: إلى ثلاثة أيام 29 و 
رواه الشيخ فى الخلاف 2172 و قال أبو على: يصلّى عليه ما لم يعلم تختر صورته «4. 

ولم يعرف الفاضلان «4) و من بعدهما لشىء من ذلكك مستندا. و أطلق الحسن 3٠١١‏ و الصدوق فظاهر هما الدوام» كما هو ظاهر 
المعتبر )١١«‏ و المنتهى )١١«‏ و المختلف )١١١«‏ 


708 ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 38/اب 19 من أبواب صلاة الجنازة ح .١‏ 
() منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠8؟‏ س .١١‏ 

(6) المعتبر: ج ١‏ ص /0". 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 807 س .١١‏ 

(2) المراسم: ص .٠١‏ 

(/) الخلاف: ج ١‏ ص 18, المسألة 568. 

( نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج "١‏ ص ."١8‏ 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 27209 مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .”١7‏ 

."١00 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج " ص‎ )٠١( 


094 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

.١١ س‎ *8٠0 ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

(1) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص ."١7‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: /ع" 

و مقرب البيان ١١‏ و فى التذكرة 5١‏ و نهاية الإحكام «: أنْ المدفون خرج من أهل الدنيا. و الصلاحية للصلاة عليه مع النهى 
عن الصلاة عليه فيما سمعته من الأخبار خرج المقدّر بالإجماع فيبقى الباقى. 

ثمٌ إِنه هنا و فى المنتهى 0" و التذكرة «8 و النهاية «©): إِنْما ذكر الصلاء على مدفون لم يصل عليه أحد, فلا يبعد أن يكون أومأ 
بذلكك إلى تنزيل إطلاق الأصحاب الصلاهٌ عليه على ذلككء كما هو ظاهر ما قدمناه من عبارته فى النهاي. و قال فى المختلف: 
إن لم يصل على الميت أصلا بل دفن بغير صلاهُ صِلَّى على قبره. و إِلَّا فلا 370. و فى التذكرة: هذا التقدير عندنا إِنّما هو على من 
لم يصل عليه «4. 

و لو قلع الميت عن القبر بعد الدفن صِلَّى عليه مطلقا إن لم يصل عليه أو مطلقاء لانتفاء المانع» قال الشهيد: و هو تام مع بقاء شىء 
منه» و القلع يدل عليه فلو صار رميما ففى الصلاة بعد إذ لا ميت 40. 

نعم تقديم الصلاه على الدفن واجب إجماعا و هو غير اشتراط ظهوره فى صحتها. 


و المأموم المسبوق 


ببعض التكبيرات يكبر الباقى مع الإمام أو بعده و لو كان فى الدعاء بين تكبيرتين» لعموم شرعية الائتمام و الإجماع كما فى 
الخللاف »3٠١١‏ خلافا لأبى حنيفةٌ )١١«‏ وأحمد ٠19‏ والثورى )١7١١‏ 


0 البيان: ص ١9‏ س 5. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 60 س 4". 

(9) نهاية الإحكام: ج “اص *"10. 

(6) متي المطلباع اهن «قاسن 2 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 88 السطر الأخير. 
(9) نهاية الإحكام: ج “اص *"10. 

(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص ."١8‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 88 السطر الأخير. 
(9) ذكرى الشيعة: ص 08س ". 

)٠١(‏ الخلاف: ج ١‏ ص 718 المسألة /ا05. 
)1١(‏ بداية المجتهد: ج ١‏ ص ©58. 
(90١)المت‏ ع لاعن اود 

المفك ع امن 07 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟2 ص: 9" 


و إسحاق )١١‏ و لمالكك على روايةُ «5)» تنزيلا للتكبيرات منزلهٌ الركعات. 

ثم يتدارك ما بقى عليه بعد الفراغ للإمام عندنا كما فى التذكرة 40 لعموم ما دل على وجوب إتمام العملء و لنحو قول 
الصادق عليه السّلام لعيص فى الصحيح: يتم ما بقى «15). و للشحام: يكبر ما فاته «8). 

و فى الخلا-ف الإجماع عليه ١‏ خلافا لابن عمر و جماعة من العامة 07, و قول أمير المؤمنين عليه السّ.لام فى خبر إسحاق: «لا 
يقضى ما سبق من تكبير الجنائز» «8 إن سلّم» يحتمل أن المقضى ما بقى لا ما سبق» أو أنّه ليس بقضاء. و حمله الشيخ على أَنّه لا 
يقضى مع الدعوات بل متتابعا 4). 

ثم المشهور هو القضاء متتابعا مطلقاء و نسبه المحقق إلى الأصحاب »3١١‏ و عليه المصنف فى التحرير 01١١‏ و الإرشاد 01١١‏ و 
المنتهى 01١‏ و التلخيص 0350 و ظاهرهم التعيّن» لقول الصادق عليه الس.لام فى صحيح الحلبى: إذا أدركك الرجل التكبيرة و 
التكبيرتين من الصلاهُ على الميت فليقض ما بقى متتابعا «10). و زاد فى المنتهى: أن الأدعيه فات محلها فيفوت. قال: أمّا التكبير 
فلسرعة الإتيان بها و وجوبه كان مشروع القضاء «018). و اختار فى التذكرة 011 و النهاية «08 الإتيان بالدعوات مع سعة الوقت. 


."0١ ص‎ ١ المغنى: ج‎ )١( 

(؟) بداية المجتهد: ج ١‏ ص 5؟7. 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 0١‏ س 8". 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”97/اب ١17‏ من أبواب صلاة الجنازة ح ؟. 
(0) وسائل الشيعة: ج ا ص ”9/اب ١17‏ من أبواب صلاة الجنازة ح ". 
(©) الخلاف: ج ١‏ ص 718 المسألة /ا08. 

(0) المغنى لابن قدامة: ج "ص 8/". 

(8) وسائل الشيعة: ج ا ص ”9/اب ١17‏ من أبواب صلاة الجنازة ح *. 
(9) الاستبصار: ج ١‏ ص 587 ذيل الحديث 1888. 

."08 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )0٠١( 

.59 س‎ ١9 ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

(19) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص ”197. 

.٠١ ص 588 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

(18) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١78‏ ص 1988. 

(10) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص 47ب ١17‏ من أبواب صلاة الجنازة ح .١‏ 
(19) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 5828 س .٠١‏ 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١ه‏ س .8١‏ 

(18) نهاية الإحكام: ج ”اص 78١‏ 3. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج21 ص: "1/١‏ 

فإن خاف الفوات برفع الجنازة و إبعادها أو قلبها عن الهيئة المطلوبة فى الصلاة و الى التكبير و هو أقوى» للأصلء و عموم ما مرّ 
من قوله عليه التّدلام: يتم ما بقى» و قول أبى جعفر عليه السلام لجابر: تقضى ما فاتكث .0١١‏ و قول النبى صلَى الله عليه و آله: «ما 


أدركتم فصلُوا و ما فاتكم فاقضوا» «؟) على وجهء قال الشهيد:- و ظاهر ما سيأتى من خبر القلانسى-: إذ لو لا الاشتغال بالدعوات 
لكان البلوغ إلى الدفن بعيد 003 و فيه نظر سيظهر. 

و نزل الشهيد كلام الشيخ على نفى وجوب الدعوات؛ لحصولها من السابقين» و لأنّه موضع ضرورة. ثم قال: و يمكن وجوبه مع 
الاختيار» لعموم أدلّهُ الوجوبء و عموم قول النبى صَلَى اللّه عليه و آله: و ما فاتكم فاقضوا. 

قلت: ولا يعارض العموم سقوط الصلاة بفعل السابقين فضلا عن أجزائهاء فإنْ المسبوق لما ابتدأ كانت صلاته واجبه و وجوبها 
مستمرا إلى آخرهاء و إِلَا لم يجب إتمام ما بقى من التكبيرات. 

فإن رفعت الجنازة أو دفنت قبل إتمام المسبوق أتمٌ و لو على القبر للأصلء و عموم الأمر بالإتمام» و النهى عن ابطال العمل و 
تجويز الصلاءً على القبرء و قول أبى جعفر عليه السّ.لام فى مرسل القلانسى: فى الرجل يدرك مع الإمام فى الجنازة تكبيرة أو 
تكبيرتين» فقال: يتم التكبير و هو يمشى معهاء فإذا لم يدرك التكبير كر عند القبر» فإن كان أدركهم و قد دفن كبر على القبر 
«*". و يقرب الدفن قبل الإتمام أن لا يكون للميت كفن فيكون فى القبر مستور العورة. 

و عندى أن ظاهر الخبر أنّه إن لم يدرك الصلاه على الميت صِلَى عليه عند القبر» فإن لم يدركها قبل الدفن فبعده» و ليس من 
مسألة المسبوق فى شىء. و لم ير 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”97/اب ١17‏ من أبواب صلاة الجنازة ح ؟. 

(0) سد البيهقى: ج © ضن 86. 

(#الذكرق اللدا ع عن 0 

(؟) وسائل الشيعة: ج ا ص ”97/اب ١17‏ من أبواب صلاة الجنازة ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج7. ص: ١/ا"‏ 

أبو حنيفة الإتمام إذا رفعت الجنازة .)١١‏ 

ولو سبق المأموم الإمام بتكبيرة غير الاولى فصاعدا استحب له اعادتها مع الامام كما فى الشرائع «”)» و ظاهر الأكثر و خصوصا 
القاضى الوجوب «7. و كأنّه لا نزاع لجواز انفراد المأموم متى شاءء فله أن لا يعيد إلَا إذا استمر على الائتمام. 

ولذااستدل عليه فى التذكرة «©» و النهايهٌ «ه) و المنتهى «#) بإدراكك فضيلةٌ الجماعة. فالجماعة إن أرادوا الوجوب فبمعنى 
توقف استمرار الاثتمام عليهاء لكن من المأمومين من لا يجوّز له هنا الانفراد» و هو البعيد عن الجنازة» و من لا يشاهدهاء أو لا 
يكون منها على الهيئةُ المعتبرة. 

و يدل على الإعادهً ما فى قرب الاسناد للحميرى عن على بن جعفر سأل أخاه عليه التّ.لام عن الرجل يصلَى له أن يكثر قبل 
الامام؟ قال: لا يكبر إلا مع الإمام» فإن كبر قبله أعاد التكبير 7». و هو و إن عم لكن الحميرى أورده فى باب صلاة الجنازة. 

ثم الأصحاب أطلقوا الحكم. 

وفى الذكرى: فى إعادهٌ العامد تردّد» من حيث المساواة لليومية فى عدم إعادةٌ العامد, و لأنّها أذكار زيادتها كنقصانهاء و من 
أنّها ذكر الله تعالى فلا تبطل الصلاهُ بتكرره 4). 


و إذا تعددت الجنائز تخيّر الامام و غيره 


فى صلاهُ واحدٌ على الجميع و إن اختلفوا فى الدعاء و تكرار الصلاه عليه» بأن يصلَّى على كل واحده صلاهُ أو على كل طائفة 


متفقةُ فى الدعاء أو غيرها قال فى 


(1) المبسوط السرخسى:خ #ا صن دع 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .٠١7‏ 

(0) المهذب: ج ١ص‏ 157. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 07 س .١‏ 

(0) نهاية الإحكام: ج ' ص ا 

(5) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 508 س 18. 

(/#كرت الاستاد اص كةين 3 

(8) ذكرى الشيعة: ص 2# س 8# 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج71 ص: 7/ا" 

المنتهى: لا نعرف فيه خلافا .)١١‏ قلت: و يدل عليه الأصل و الأخبار 07٠‏ و الاعتبار. 

و لو حضرت الثانية بعد التلبس 

بالصلاهً على الاولى تختر بين الإتمام للأولى و استئناف الصلاة على الثانية» و بين الابطال و الاستئناف عليهما كما فى الفقيه ”) 
و المقنع «5) و كتب المحقق .4١‏ و يحتمله كلاءم الشيخ فى كتابى الأخبار «©) و كتابى الفروع 007 و كلام ابنى البراج 4 و 
إدريس «4» لما روى عن الرضا عليه السّ.لام من قوله: إن كنت تصلَّى على الجنازة و جاءت الأخرى فصل عليهما صلاهُ واحدة 
بخمس تكبيرات» و إن شئت استأنفت على الثانية 3٠١«‏ و إن احتمل إرادهٌ الصلاة. و خبر جابر سأل أبا جعفر عليه الس لام عن 
التكير على اللجتاؤة هل قنه شويع فوفك ؟ أققالة لذأ كر سول اللداصلى الله غليد وا آله اع عقر واسعا ويعا سناو فساو 
أربعا .01١«‏ فإنّه مع التسليم معناه الاستئناف فى الأثناء عليها مع اخرى. 

و صحيح على بن جعفر سأل أخاه عليه السّ.لام عن قوم كبروا على جنازة تكبيرة أو اثنتين و قد وضعت معها اخرى كيف 
بفدتعون؟ فال ان كناوا تركوا الاوك نخس بقرغوا من التكير عن الأخيرة هو إن شاوًا رفوا الأول و أتقوا نما بقى على الأخيرة: 
كل ذلكك لا بأس به 017). إن كان تركك الاولى حتى الفراغ من التكبير على 


"8 ص *82؟ س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١8ب‏ 6” من أبواب صلاة الجنازة ح .١‏ 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 188 ذيل الحديث .57١‏ 

(©) المقنع: ص ١؟.‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 23٠١7‏ المختصر النافع: ص 25١‏ المعتبر: ج .ص 90". 

(©) تهذيب الأحكام: ج “اص "١8‏ ذيل الحديث 44١‏ الاستبصار: ج ١‏ ص 5/8 ذيل الحديث /187. 
(0) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 2”88 و المبسوط: ج ١‏ ص 188. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص .1١7‏ 


ارات ع بان ا 
)0١(‏ فقه الرضا: ص .١74‏ 
)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١8/اب‏ 8 من أبواب صلا الجنازة ح 17. 
(؟1) وسائل الشيعة: ج 7 ص 8١١‏ ب 6" من أبواب صلا الجنازة ح .١‏ 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» ١5١85‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 7" 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 7" 

الأخيرة كناية عن الاستئناف عليهما و الباقى كناية عن إتمام الصلاء على الاولى ثم إتمام ما بقى أى فعل الصلاه على الأخيرة. 

و لكن إِنّما يتوججه الحمل عليه لو كان السؤال عن كيفية الصلاة» و ليس بظاهرء فيجوز كونه عن جواز رفع الاولى قبل الأخيرة» و 
قد يظهر من أء لفظ «ما بقى على الأخيرة» التشريكك بينهما فى الأثناء فيما بقى من الاولى ثم تخصيص الثانية بما يكمل الصلاة 
عليها كما فهمه الشهيد »2١١‏ و إن احتمل أن يكون ما بقى هو الصلاه الكاملة على الأخيرة» فلا يكون فى الشقين إلا إتمام الصلا 
على الاولى ثم استئنافها على الأخيرة. 

1 ثم لا يظهر من لفظ السؤال وضع الأخرى بعد التكبير على الاولى بل يحتمل ظاهرا أنه سأل عن أَنّهم كبروا على جنازة و قد كان 
وضعت معها اخرى صلوا عليها أوّلاء فإذا شرعوا ذ فى التكبير على الاولى فى الذكر التى هى الأخيرة لأنْهم صِلّوا على الأخرى أُوَّلا 
كيف يصنع بالأسخرى إن لم ترفع حتى شرع فى الصلاه على الاسولى» فأجاب عليه السّّلام بالتخيير بين ترك الأولى التى هى 
الأخرى حتى يفرغوا من الصلاهُ على الأخيرةً و رفعها و الصلاهُ على الأخيرة. 

ثم كيف يجوز إبطال الصلاة الواجبة من غير ضرورة و لا إجماع و لا نص صحيح إِلَّا أن يراد صحة الصلاه و إن حصل الإثم؛ و 
هو واضح لا حاجة به إلى دليل غير ما تقدم من أدلَّهُ التخيبر بين جمع الجنائز فى صلاة و افراد كلّ بصلاة. 

أو يقال: إنّه ليس من الابطال حقيقة؛ بناء على أنه كما يجوز تكرير الصلاه على جنازة واحدةٌ يجوز زيادة تكبيرة أو تكبيرات 
عليها لمثل ذلكك بدليل خبر جابر «37» فإنّما ينوى الآن الصلاءً عليهما و ينوى الخمس جميعا عليهماء و لعلّه معنى قول الصدوق 
فى كتابيه: إن شاء كبر الآن عليهما خمس تكبيرات «037. و قول الشيخ 


.١ ذكرى الشيعة: ص #8 س‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١8/اب‏ * من أبواب صلاة الجنازة ح 17. 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١1828‏ ذيل الحديث 57٠‏ و المقنع: ص ١؟.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 1/6" 

وأتباعه: كان مخيرا , بين أن يتم خمس تكبيرات على الجنازةٌ الا-ولى : ثم يستأنف الصلاءً على الأ-خرىء و بين أن يكبر خمس 
تكبيرات من الموضع الذى انتهى إليه» و قد أجزأه ذلكك عن الصلاهٌ عليهما .)١١‏ 

و يحتمل هذه العبارة مختار الشهيد 7١‏ و فى مختاره إشكال على وجوب اتباع كل تكبيرة بذكر غير ما ب يتبع الأخرى. و الخبر لا 


يصلح سندا له كما عرفت. 

ثم التخيير الذى اختاره المصئف إذا لم يكن عوق على الآولى قعكن أو شعت الإتمام 0 عليها ثم الاستثناف. و عيّنه فى 
التذكرة ©" و النهاية «0) إذا استحب «# الصلاءً على الأخيرة» و كأنّه ناظر إلى ما احتملناه من أنّه لا تبطل صلاته على الأوّل حين 
وكين اعد كموي فى معاد واحدة سكيف اذإذا قدا با متتفحة جان وديم كه لحرن في الأنتان لآلد زادة نا كد الباق 
دون العكسء فإنّه إزالة للوجوب أو على الثانية فيتعيّن القطع أو يستحب. و عينه الشهيد «4) أيضا مع الخوفء للضرورة. 

و الأفضل كما فى المبسوط 4 و السرائر 0٠١١‏ تفريق الصلاهً على الجنائز المتعددة إن لم يخف عليها أو يكن بالمصلَى عجلة 
لأنْ صلاتين أفضل من صلاة. و فى التذكرة 1١‏ و الذكرى 377 إن القصد بالتخصيص أولى منه بالتعميم. 

و تجزئ الواحدة بلا خلاف» كما مرّء و النصوص متظافرة به» و حينئذ فينبغى أن يجعل رأس الميت الأبعد عند وركك الأقرب» و 
هكذا كذا فى التذكرة 017 و التحرير 15 و نهايةُ الإحكام 15 أيضاء و الأخبار خالية عن تعيين 


)١(‏ النهاية و نكتها: ج ١ص‏ غ588 

(9) ذكرئ الشبعة: :ص ةس "و 8. 

(*) فى كك و م: «الإتمام أواسخض)): 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 07 س ع. 

(0) نهاية الإحكام: ج ' ص ا 

(2) فى كك و م: «استحبت). 

(0) فى س: «تأكدها». 

(4) ذكريئ الشبعة: :ص +#س ”و ؟. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 185. 

85 السزائر ج١١ صن‎ )1١( 

.© س‎ 2١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

.19 ذكرى الشيعة: ص 67 س‎ )1١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 54 س .8٠‏ 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١9‏ س 58. 

.127/ ص‎ "١ نهاية الإحكام: ج‎ )١0( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: 0" 

الأبعد و الأقرب. إِلَما فى الرجل و المرأة» فيجعل المرأة و هى أبعد عند وركك الرجلء و كلام المصنف فى الموتى الذين من 
صنف واحد لما قدمه من جعل صدر المرأة بحذاء وسط الرجل. 

و بالجملة: تجعل الجنائز صفا مدرجا ثم يقف الامام عند وسط الصف كما فى خبر عمار عن الصادق عليه السّلام و فيه: فإن كان 
الموتى رجالا-و نساءء قال: يبدأ بالرجال فيجعل رأس الثانى إلى إليه الأوّل حتى يفرغ من الرجال كلهم ثم يجعل رأس المرأة 
إلى إلية الرجل الأسخير» ثم يجعل رأس المرأة الأسخرى إلى ألية المرأة الأولى حتى يفرغ منهم كلهم, فإذا سوّى هكذا قام فى 
الوسط وسط الرجال فكر و صلّى عليهم كما يصلى على ميت واحد .)1١‏ 


و الظاهر جواز جعل كل وراء آخر صفا مستويا ما لم يؤد إلى البعد المفرط بالنسبةٌ إلى بعضهمء و كذا جعل كل عند رجل 
الآخر» و هكذا صفا مستويا كما قالت بهما العامة ١؟).‏ 

و احتمل المصنف فى النهاية ”8 التسوية و أجملء و ظاهر الذكرى «6» الاقتصار على المنصوصء ثم ظاهر النص و الأصحاب 
جعلهم صفا واحدا. 

و أجاد الشهيد «0» حيث استظهر جعلهم صفين كتراص البناء لثلا يلزم انحراف المصلَى عن القبلة إذا وقف وسطهم. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8١8ب‏ 70 من أبواب صلاة الجنازة ح ؟. 
(؟) المغنى: ج اص 78س 18. 

(9») نهاية الإحكام: ج اص /38. 

(ع) ذكرى الشيعة: ص 27 س /. 

(0) ذكرى الشيعة: صن 2# س . 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 1/2" 


الفصل الرابع فى الدفن 
و الواجب فيه على الكفاية شيئان فى المشهور: 


[الأمر الأول دفنه فى حفيرة] 


مرا دفنه فعليه إجماع المسلمين, و إِنّما يتحقق بمواراته فى حفيرةُ فلا يجزئ البناء عليه أو وضعه فى بناء أو كابوت الماعدن 
القبرورة فلو جعذى الحفر و أمكق التقل إلى :ما سكن تحفرها قبل أن بحدة بالبية كه وج النقل, 

ولا بد من كون الحفيرة بحيث تحرس الميت عن السباع و تكتم رائحته عن الناس فإنّهما الغرض من دفنه و قال الرضا عليه 
التد.لام فى علل ابن شاذان: إن يدفن لثلًا يظهر الناس على فساد جسده. و قبح منظره, و تغتر ريحه. و لا يتأذى به الأحياء بريحه و 
نما يدخل عليه مق الآفة و الدنس .و الفسادء و ليكون مستوراعن الأولياء و الأعدكف قلا شحت عدو ولا يحزن صديق 019: 

قال الشهيد ؟): و هاتان الصفتان- يعنى الحراسة عن السباع و كتم الرائحة- متلازمتان فى الغالب» و لو قدر وجود إحداهما "ا 
بدون الأخرى وجب مراعاة الأخرىء للإجماع على وجوب الدفنء و لا يتم فائدته إِنَا بهماء و أمر النبى صَلَّى الله عليه و آله به. 


.١١1* ص‎ ١ عيون اخبار الرضا: ج‎ )١( 

(9) ذكرى الشيعة: صن فين 18. 

() فى س و م: «أحدهماا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: /ا/ا" 


و الأمر الثانى: استقبال القبلة به 


فى القبر كما فى المقنعة ١١‏ و النهاية «) و المبسوط 3 و الغنية «©» و النافع «8) و الجامع «2) و الشرائع 0"» للتأسّىء و قول 
الصادق عليه الدّ.لام فى صحيح معاوية بن عمّار: مات البراء بن معرور الأنصارى بالمدينة و رسول الله صلى الله عليه و آله بمكة 
فأوكيين أله ]ذا دقن تحمل وتكهة: إلن وتجة وسول الله كك للد غلية آله لق 'القيلة فحريت يد السلة كوو فى غير العلكدتية 
سيابة فى حديث القتيل الذى أبين رأسه: إذا صرت إلى القبر» تناولته مع الجسد, و أدخلته اللحد. و وجهته للقبله «9). 

وفى المتتهى: و لأنّه أولى من حال التغسيل و الاحتضارء و قد بينا وجوب الاستقبال هناكك 03١‏ انتهى. 

و نفى القاضى عنه الخلاف فى شرح الجمل »)١١«‏ و استحبه ابن حمزةٌ 2.0١١١‏ و هو ظاهر. 

و حصر الشيخ فى الجمل الواجب فى واحد هو دفنه 0119 و لعله للأصلء. و عدم نصوصيهٌ خبر معاوية فى الوجوبء. و ضعف 
الثانى» و يحتمل الأمرين أكثر العبارات» و لم يذكره سلار. 

و الاستقبال بأن يضجع على جانبه الأيمن و يجعل مقاديمه إلى القبلك و استحب الشافعى 0١5١‏ هذه الهيئة. 


.٠١ المقنعةٌ: ص‎ )١( 

(1) النهاية و نكتها: ج اص .50١‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 1882. 

(©) الغنية (الجوامع الفقَهِية): ص 807 س 15. 

(0) المختصر النافع: ص .1١‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص ؟0. 

(/) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 67. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص "8١‏ ب ٠١‏ من أبواب أحكام الوصايا ح .١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١72ب‏ 18 من أبواب غسل الميت ح .١‏ 

.١١ ص 584 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )٠١( 

.186 شرح جمل العلم و العمل: ص‎ )1١( 

.58 الوسيلة: ص‎ )١١( 

9 الحنل والعقوه: من ٠ه‏ 

(©0 الام: ج ١‏ ص 078؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 1 ص: /1" 

و نفى القاضى فى شرح الجمل خلافها فيه» و ظاهر التذكرةٌ الإجماع منّا .)١١‏ 

ويزوق أن اين على اللاغليه:و آله نهد جتازة رج فق ين عبد المطلي فلما أتزلوم قن قبره قال امجعوه فى العده على جنه 
الأيمن مستقبل القبلة» و لا تكبوه لوجهه و لا تلقوه لظهره. ثم قال للذى وليه: ضع يدكك على أنفه حتى يتبتين لكك استقبال القبلة 
7 

وقال انق شعيد: الوحت دفنه مسشقيل القبلة و الستة أن يكون ربخلاه شرفية و وأسه:غرها على جاتن الأ من 020: 

و فى المعتبر: إن الغرض مواراته فى الأرض على جانبه الأيمن موجها إلى القبل» و أمَا وجوب دفنه فعليه إجماع المسلمينء و لأنَّ 
النبى صلى الله عليه و آله أمر بذلك و وقف على القبور. و فعله و الكيفية المذكورة ذكرها الشيخ فى النهاية و المبسوط و ظاهر 


المفيد فئ المقتعة والرسالة الغرية و ابنا بابويه.و لأنّ النى صلى الله عليه و آله دقن كذلكة: و هو عمل الضحابة و التابعين 069: 
والمستحب أمور: 


منها وضع الجنازهُ على الأرض عند الوصول إلى القبر 


كما قال الصادق عليه السّلام فى صحيح ابن سنان: ينبغى أن يوضع الميت دون القبر هنيهة ثم واره .)2١‏ 

و ليكن 2 دون القبر بذراعين أو ثلاث كما قال عليه السّلام فى خبر محمد بن عجلان: 

إذا جئت بالميت إلى قبره فلا تفدحه بقبره» و لكن ضعه دون قبره بذراعين أو ثلاثة أذرع» و دعه حتى يتأهَب للقبر و لا تفدحه 
به (/). 


و فى النهاية «/) و المبسوط (4) و الوسيلة دونه بذراع. 


(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 48 س 18. 

(؟) دعائم الإسلام: ج ١‏ ص 7758. 

إفرة الجامع للشرائع: ص وذه؟ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 877 ب 18 من أبواب الدفن ح .١‏ 
(9) فى س و كك وم: «و لكن). 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 878 ب 18 من أبواب الدفن ح ". 
)0( النهاية و نكتها: ج ١ص .105١‏ 

.58 الوسيلة: ص‎ )09١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ”2 ص: 1/94" 


و منها: أخذ الرجل من عند رجلى القبر 


المقتضى للوضع عندهما أخيراء لقول الصادق عليه السّ.لام فى خبر محمد بن عجلان: لا تفدح ميتكك بالقبر» و لكن ضعه أسفل 
منه بذراعين أو ثلاثة .)١«‏ و نحوه مضمر ابن عطية «7). و يحتمله نحو قوله عليه السّ.لام فى حسن الحلبى: إذا أتيت بالميت القبر 
فسله من قبل رجليه .)7١‏ 


وأخذ المرأة مما يلى القبلة 


إجماعا على ما فى الغنية ©" و ظاهر المنتهى «8) و التذكرة «2 و نهاية الإحكام لأنها تنزل عرضاء و يناسبه الوضع على 
إحدى جنبى القبر دون الرجلء ثم وضعها ممما يلى القبلة أعون على المبادرة إلى دفنها مستقبلا بها القبلة. 


و منها: إنزاله 


أى الرجل كما فى النهاية «8 و التلخيص «4). أو الميت و هو قضيهُ إطلاق الأخبار فى ثلاث دفعات أى بعد و ضعه على الأرض 
ثلاث دفعات» بمعنى أن يوضع إذا قرب من القبر على الأرضء ثم يرفع و يقدّم قليلا فيوضع, ثم يقدم إلى شفير القبر فينزل بعده. 
لقول الصدوق فى العلل: و فى حديث آخر: إذا أتيت بالميت القبر فلا تفدح به القبر» إن للقبر أهوالا عظيمة و تعوذ من هول 
المطلع؛ و لكن ضعه قرب شفير القبر و اصبر عليه هنيئة» ثم قدّمه قليلا و اصبر عليه ليأخذ أهبته» ثم قدّمه إلى شفير القبر .3٠١١‏ و 
روى نحوه عن الرضا عليه السّلام .)١١١‏ 

ولم يزد أبو على فى وضعه على مرةٌ »17١‏ و هو ظاهر المعتبر 2010 لخلوٌ سائر 


." ص 878 ب 18 من أبواب الدفن ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
ص 878 ب 18 من أبواب الدفن ح ؟.‎ ١ (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
.١ من أبواب الدفن ح‎ ١١ ص 868 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )( 
.18 الغنية (الجوامع الفقهية): ص 807 س‎ )©( 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 504 س .١18‏ 

(2) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7ه س 59. 

(0) نهاية الإحكام: ج اص 768 3. 

(8) نهاية الإحكام: ج اص 3768. 

(9) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 78 ص 198. 
)09١(‏ علل الشرائع: ج ١‏ ص ١#‏ ”اح "؟. 

.١17١ فقه الرضا: ص‎ )1١( 

."١ نقله عنه فى ذكرى الشيعةٌ: ص 8*8 س‎ )١9( 

.198 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ”2 ص: "/٠١‏ 
الأخبار عن التثليث. 


و منها: سبق رأسه 


أى السبق برأسه إلى القبر كما خرج إلى الدنياء قطع به الشيخان )١١‏ و غيرهماء و نفى القاضى فى شرح الجمل الخلاف عنه 5١‏ 
و حكى ابن زهرة الإجماع عليه «. و قد يرشد إليه أخبار سلّه من قبل الرجلين و ليرفق به» ولا ينكس برأسه فى القبر كما قال 
الصادق عليه السّ.لام فى خبر محمد بن عجلان: سله سلًا رفيقا «©". و قال الرضا عليه السّر.لام فيما فى العيون عن الفضل بن شاذان 
عنه عليه السَّلام: الميت يسل من قبل رجليه» و يرفق به إذا أدخل قبره «2. 


و أمَا المرأهُ فتؤخذ و قنزل عرضا 


لكونه أنسب بهاء و لقول الصادق عليه السّلام فى مرفوع عبد الصمد بن هارون: و المرأة تؤخذ عرضا فإنّه أستر «2. 
و قول أمير المؤمنين عليه الشلام فى خبر زيد: يسلّ الرجل سلاء و تستقبل المرأة استقبالا 07. 
و فى الغنية «4) و ظاهر التذكرة «4) و المنتهى 3٠١١‏ و نهايهٌ الإحكام )١١١‏ الإجماع عليه. 


و منها: تحفى النازل و كشف رأسه و حل أزراره 


لنحو قول الصادق عليه الّد.لام فى خبر ابن أبى يعفور: لا ينبغى لأحد أن يدخل القبر فى نعلين و لا خفين و لا عمامة ولا رداء و 
لا قلنسوةٌ «؟١١).‏ وفى خبر الحضرمى: لا تنزل القبر 


.15١٠ ص‎ ١ النهايةُ و نكتها: ج‎ ٠١ المقنعة: ص‎ )١( 

(؟) شرح جمل العلم و العمل: ص 186. 

(") الغنية (الجوامع الفقهية): ص 007 س .5١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 857 ب ٠١‏ من أبواب الدفن ح ه. 

(0) عيون اخبار الرضا عليه السَلام: ج 7 ص ؟١17.‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 828 ب 8” من أبواب الدفن ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 828 ب 8” من أبواب الدفن ح ؟. 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 007 س .5١‏ 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 07 س 59. 

.١18 ص 584 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )0٠١( 

.772 ص‎ "١ نهاية الإحكام: ج‎ )١١( 

." ب 18 من أبواب الدفن ح‎ 86٠ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١/١‏ 

و عليك العمامة و لا القلنسوة و لا رداء و لا حذاء و حلل أزرارك. قال: قلت: 
والخفء. قال: لا بأس بالخف فى وقت الضرورة و التقية» و ليجهد فى ذلكك جهده .)١١‏ 
و فى المنتهى: إِنَّ المقام مقام اتعاظ و خشوع و يناسبهما ما ذكر «07. و فى المعتبر: إِنّ ذلكك مذهب الأصحاب 0. 


و منها: كونه أى النازل أجنبيا 


كما فى النهايةٌ «*» و المبسوط «0 و الوسيلة «©) و كتب المحقق «37» لإيراثه القسوهٌ كما فى الأوّلِين و المعتبر «48) و المنتهى «4) 
و التذكرة 3٠١١‏ و نهايةُ الإحكام 1١‏ و الأخبار بالنهى عن نزول الوالد قبر ولده كثيرة. و فى خبر على بن عبد اللّه و الحسين بن 
خالد عن الكاظم عليه السلام: أن النبى صلّى اللّه عليه و آله قال: يا أيها الناس إِنّه ليس عليكم بحرام أن تنزلوا فى قبور أولادكم 
و لكنى لست آمن إذا حل أحدكم الكفن عن ولده أن يلعب به الشيطان» فيدخله عند ذلكك من الجزع ما يحبط أجره .1١‏ 

و فى الذكرى عن عبد الله بن محمد بن خالد عن الصادق عليه الس لام: الوالد لا ينزل فى قبر ولده؛ و الولد لا ينزل فى قبر والده 
017 


وليس فى التهذيب و لا-فى كتب الفروع لفظة «لا فى الأسخيرء فيكون نصا فى الفرق كخبر العنبرى سأله عليه السّ.لام: الرجل 
يدفن ابنه؟ فقال: لا يدفنه فى التراب» قال: 


.6 ب 18 من أبواب الدفن ح‎ 86٠ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.8 ص :59 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1( 

(6) المعتبر: ج ١‏ ص 198. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص .10١‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 188. 

(2) الوسيلة: ص 254. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 057 المختصر النافع: ص 15 المعتبر: ج ١‏ ص 1917. 
(8) المعتبر: ج ١‏ ص 1917. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 527 س ١‏ 

."8 ص اه س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

)١١(‏ نهاية الإحكام: ج "اص 72 3؟. 

.6 من أبواب الدفن ح‎ ١8 ب‎ 88١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 
3 ذكرض الشيوامين عقي‎ )( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 7/" 


فالابن يدفن أباه؟ قال: نعم لا بأسن .)"١«‏ و لذا استثنى ابن سعيد الولد 225١‏ و يظهر الميل إليه فى المنتهى 3). 
و استحباب الأجنبية ثابت إلا فى المرأة 


فالمحارم- كالزوج- أولى بإنزالها اتفاقا كما فى التذكرة 16١‏ و المنتهى 80 و الوجه واضح. مع قول على عليه السّ.لام فى خبر 
التكوق» مقيت الكة من :وسو الله ضسلى الله علية و آله أن المرأة لا مضا قرها الااعين كان راغا قن سال بحيافيا دعا 

و قال المفيد: و ينزلها القبر اثنان» يجعل أحدهما يديه تحت كتفيها و الآخر يديه تحت حقويهاء و ينبغى أن يكون الذى يتناولها 
من قبل وركيها زوجها أو بعض ذوى أرحامها كابنها أو أخيها أو أبيها إن لم يكن لها زوج 07 فقصر الحكم على من 8١‏ 
يتناولها من وركيهاء و لعله لكونه أهم. 

ثم هل يتعتّن الزوج أو الرحم؟ ظاهر هذه العبارة و التذكرة «4) و نهاية الإحكام و صريح المعتبر )1١«‏ و الذكرى (؟١)‏ 
الاستحباب» للأصلء و ضعف الخبر. 

وظاهر جمل العلم و العمل )١5(‏ و النهايةٌ »١5«‏ و المبسوط )١10«‏ و المنتهى «18) الوجوب. 


و منها: الدعاء عند إنزاله 


قال المحقّق: و هو اتفاق العلماء .)١0‏ انتهى. 
فيقول إذا نزل قبل تناوله: اللهم اجعلها روضة من رياض الجنهُ و لا تجعلها 


.8 من أبواب الدفن ح‎ ١8 ص 887 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.20 (؟) الجامع للشرائع: ص‎ 

(*) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 527 س ١‏ 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص اه س 28". 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 509 س 15. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”88 ب ١78‏ من أبواب الدفن ح .١‏ 
(0) المقنعة: ص .,١١‏ 

(8) فى سء م و الحجرى: «بمن). 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص اه س /7". 

)0١(‏ نهاية الإحكام: ج "ص 72 3؟. 

.197 ص‎ ١ المعتير: ج‎ )١١( 

."١ ذكرى الشيعة: ص 28 س‎ )1١( 

(1) جمل العلم و العمل (رسائل السيد المرتضى المجموعة الثالثة): ص .2١‏ 
(1) النهاية و نكتها: ج اص .18١‏ 

(15) المبسوط: ج ١‏ ص 189. 

(19) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 504 س 8". 

(10) المعتبر: ج ١‏ ص 1917. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج71 ص: 7/" 


حفرة من حفر النيران. على ما فى المصباح )'١«‏ و مختصره و ظاهر المقنعةٌ «؟) و النهايةٌ «”) و المبسوط «©» والمهذب «© و 


المنتهى «2) و نهاية الإحكام 0" و التذكرةٌ ./١‏ 


وفى الفقيه: أنه يقال عند معاينة القبر «4)» و هو يعت النازل و غيره. و يؤيده أنه أرسله الراوندى فى دعواته عن الصادق عليه 
السَّلام إذا نظرت إلى القبر .٠١١‏ و صرّح الحلبى بالتعميم فقال: إذا عاين المشيعون القبر فليقولوا ذلك, و زاد فى آخره: هذا ما 


وعدانا المي وسو لهو صن ف الله وسو 331 


و سمع إسحاق بن عمار الصادق عليه السّلام يقول: إذا نزلت فى قبر فقل: بسم الله و بالله و على ملَهُ رسول اللّه «؟1» و تقول إذا 
سللت الميت كما فى خبر أبى بصير عن الصادق 070 عليه السّ.لام؛ أو إذا سله و دلّاه كما فى خبر سماعة عنه عليه السَّلام: بسم 
الله و باللّه و على مل رسول الله صلى الله عليه و آله. اللهم إلى رحمتكك لا إلى عذابك. و فى خبر سماعة زيادة: اللهم افسح له 


فى قبره» و لقّنه حيجته. و ثته بالقول الثابتء و قنا و إياه عذاب القبر «15). 


و فى النهاية «18) و المقنعة «18) و المبسوط 011١‏ و المصباح «018) و مختصره و التذكرة «19) و المنتهى 232١١‏ و نهاية الإحكام 


إِنّهِ يقول إذا تناوله: بسم اللّه و بالله 


(0) المقنعة: ص .٠١‏ 

() النهاية و نكتها: ج اص .15١‏ 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 188. 

(0 المهذّب: ج اص 21. 

(6) منتهى المطلب: ج ١ص‏ :82 من 17. 

(0) نهاية الإحكام: ج " ص 7/8". 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ”7ه س .8١‏ 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١7١‏ ذيل الحديث 598. 

1/88 الدعوات: ص 788 ح‎ )0٠١( 

.558 الكافى فى الفقه: ص‎ )1١( 

(؟١1)‏ وسائل الشيعة: ج ؟ ص 857 ب 7١‏ من أبواب الدفن ح #. 

(1) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 857 ب ٠١‏ من أبواب الدفن ح ". 

(18) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 858 ب 7١‏ من أبواب الدفن ح 8. 

(10) النهاية و نكتها: ج اص .15١‏ 

(19) المقنعةٌ: ص .٠١‏ 

(10) المبسوط: ج ١‏ ص 188. 

(18) مصباح المتهجد: ص .٠١‏ 

(14) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 05 س .8١‏ 

.15 س‎ 52٠ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )٠١( 

.778 ص‎ "١ نهاية الإحكام: ج‎ )5١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج71 ص: 15/" 

و على ملَهُ رسول الله اللهم زدنى إيمانا بكك و تصديقا بكتابكك, هذا ما وعدنا الله و رسوله» و صدق الله و رسوله. اللهم زدنا 
إيمانا و تسليما. 

و فى حسن الحلبى عن الصادق عليه السّ.لام: كان على بن الحسين عليهما السّلام: إذا أدخل الميت القبر قال: اللهم جاف الأرض 
عن جنبيه و صاعد عمله و لقه منكك رضوانا .)١١‏ 

و الظاهر بناء أدخل للمجهول. 

و منها: حفر القبر قامة 

معتدلة أو إلى الترقوة قطع به الأصحابء و حكى عليه الإجماع فى الخلاف "١‏ و الغنية 2*9 و التذكرة ©". 

وقال الكلينى: سهل بن زياد قال: روى أصحابنا أنْ حدّ القبر إلى الترقوة» و قال بعضهم: إلى الثدىء و قال بعضهم: قامة الرجل 


حتى يمد الثوب على رأس من فى القبر «2. و قال الصادق عليه السّد.لام فى خبر السكونى: إِنَّ النبى صلَى الله عليه و آله نهى أن 
يعمق القبر فوق ثلاثة أذرع «2. 


قلت: الثلاث يوافق الترقوة» و يمكن اختصاصه بأرض المدينة لبلوغ الرشح فيها كما قال عليه السّ.لام فى مرسل ابن أبى هر إن 
زين العابدين عليه السّلام قال: احفروا لى حتى تبلغوا الرشح 07. 


و منها: اللحد مما يلى القبلة 


إجماعا كما فى الخلاف (8 و الغنيةُ «4) و التذكرة »0٠١‏ و قد لحد لرسول الله صلَى الله عليه و آله كما نطقت به الأخبار »)١١١‏ 
وعنه صلى الله عليه و آله: 


.١ من أبواب الدفن ح‎ ١١ ص 868 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 7١0‏ المسألة 507. 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 007 س 18. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١٠ص‏ 'اهضس 5 1. 

(5) الكافى: ج اص ١88‏ ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 878 ب 16 من أبواب الدفن ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8*8 ب ١6‏ من أبواب الدفن ح 7. 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 7١8‏ المسألة *50. 

(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 007 س .١1"‏ 

.' و‎ ١ من أبواب الدفن ح‎ ١8 ص 876 ب‎ "١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ”2 ص: 8/" 

اللحد لنا و الشق لغيرنا .)١١‏ 

و الشق عند أبى حنيفة أفضل من اللحد .)7١‏ و فى خبر أبى همام عن الرضا عليه السلام: 

أن أبا جعفر عليه السّ.لام أوصى بالشق له؛ و قال: فإن قيل لكم: إِنّ رسول الله صلى الله عليه و آله لحد له فقد صدقوا «. و فى 
خبر الحلبى عن الصادق عليه السّلام أنه شق لأبيه عليه البّد.لام من أجل أنه إن كان بادنا «©"». و فى خبر أبى الصلت الهروىٌ عن 
الرضا عليه السلام الوضية بالشقٌ لنفسه 481+ فلعله لرنخاوة الأرضء:فإن الفق حيعد أفضل «-خصوصا إذا كان الت بادناء حذرا 
من انهدام اللحد كما فى التذكرة 12١‏ و المنتهى 027 و نهاية الإحكام 7 

وفى المعتبر: يعمل له شبه اللحد من بناء تحصيلا للفضيلة «4). و لا بأس به. 


و منها: حل عقد الكفن من عند رأسه و رجليه 


و غيرها إن كانت إذا وضع فى القبر للأخبار, و لأنّ شدها كان لخوف الانتشاره و ليسهل له الجلوس لجواب منكر و نكير و لذا 
استحب توسيع لحده مقدار ما يسعه الجلوس فيه. 


وفى الغنيةُ 03٠١١‏ و المعتبر )١١١‏ الإجماع عليه. و لعلّه بمعناه ما فى مرسل ابن أفى عهير'من الشى 1179 كنا فى الذكري ا 


و منها: جعل شىء من تربة الحسين عليه الشلام معه 


فإنّها أمان من كلّ خوفء و كتب الحميرى إلى الفقيه عليه السّلام يسأله عن طين القبر يوضع مع الميت فى 


.5١08 سئن البيهقى: ج 7 ص‎ )١( 

(1) الحاوى الكبير: ج “اص عم 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8*8 ب 18 من أبواب الدفن ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 877 ب ١18‏ من أبواب الدفن ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 877 ب 18 من أبواب الدفن ح 6. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 0١‏ س 775. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 28١‏ س 59. 

(6) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 778. 

(9) المعتير: ج ١‏ ص 198. 

.5١ الغنية (الجوامع الفقهية): ص 007 س‎ )0٠١( 

"٠١ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١١( 

.8 من أبواب الدفن ح‎ ١9 ص 8867 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 

0 ذكزيئ الشيعةة صن لعش 11 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟2 ص: ١/2‏ 

قبره هل يجوز ذلكك أم لا؟ فوقع عليه الشلام: توضع مع الميّت فى قبره و يخلط بحنوطه إن شاء اللّه .1١‏ 

و فى المنتهى 3١‏ و التذكرةٌ 9" و نهاية الإحكام «:: إِنّه روى أن امرأة كانت تزنى و تضع أولادها فتحرقهم بالنار خوفا من 
أهلهاء و لم يعلم به غير أمهاء فلتم.ا ماتت دفنت فانكشف التراب عنها و لم تقبلها الأرضء فنقلت من ذلكك المكان إلى غيره 
فجرى لها ذلكك, فجاء أهلها إلى الصادق عليه السّلام و حكوا له القصِّمْء فقال لامّها: ما كانت تصنع هذه فى حياتها من المعاصى» 
فأخبرته بباطن أمرهاء فقال عليه الت لام: إن الأرض لا تقبل هذه. لأنها كانت تعذّب خاق الله بعذاب الله اجعلوا فى قبرها شيئا 
من تربة الحسين عليه الس لام» ففعل ذلكك فسترها اللّهِ تعالى «8). ثم جعلها معه عبارة النهاية «12 و المبسوط 27 و الأكثرء و عن 
المفيد: جعلها تحت خدّه «8)» و اختاره ابن إدريس «4) و المحقق ٠١١‏ و الشهيد »)1١«‏ و فى الاقتصاد: جعلها فى وجهه 2.١١١‏ و 
حكى عن الغرية. و الظاهر أنه بمعنى جعلها تلقاء وجهه. و ظاهر ابن إدريس 01١١‏ المغايرة» و أَنّهما قولان للشيخ. 

و روى الشيخ فى فصل أحكام التربة الحسينية من المصباح عن جعفر بن عيسى أنه سمع الصادق عليه السّ.لام يقول: ما على 
أحدكم إذا دفن الميت و وسّده التراب أن يضع مقابل وجهه لبن من الطين» و لا يضعها تحت خده .)١5«‏ 


.١ من أبواب التكفين ح‎ ١١ ص ”67/اب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.4 س‎ 58١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1( 


(©) نهاية الإحكام: ج "اص /3/7. 

(0) وسائل الشيعة: ج ا ص ”767 باب ١1ح‏ ؟. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص .10١‏ 

(/) المبسوط: ج ١‏ ص 1882. 

(87) نقله عنه الحلى فى سرائره: ج ١‏ ص .١188‏ 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 188. 

."٠١ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )٠١( 

(11) ذكرى الشيعة: ين ءوس 0 

الاقتصاد: ص .10١‏ 

(17) السرائر: ج ١‏ ص 188. 

(1) مصباح المتهجد: ص 2/8 و فيه: «و لا يضعها تحت رأسها. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 7/17 

و فى المختلف: إن الكل جائزء لوجود التبرك فى الجميع 4/1١‏ و هو جدد. و حكى فى المعتبر قول يجعلها فى الكفن 4/7١‏ و هو 
أيضا جيد. 


و منها: قلقينه 


قبل شرج اللبن» لا نعرف فيه خلافاء و فى الغنيهُ الإجماع عليه «3. و الأخبار به تكاد تبلغ التواتر كما فى الذكرى «. 

قال الباقر عليه السّلام فى صحيح زرارة: و اضرب بيدك على منكبه الأيمن ثم قل: 

يافلا-ن قل رضيت باللّه ربا و بالإسلام دينا و بمحتّر.د صِلَى الله عليه و آله رسولا و بعلى إماماء و يسمّى إمام زمانه «0). و فى 
حسنه: و سم حتى امام زمانه (3). 

و قال الصادق عليه الشلام فى خبر محفوظ الإسكاف: و يدنى فمه إلى سمعه و يقول: 

اسمع افهم ثلاث مراتء اللّه ربككء و محمد نبيك. و الإسلام دينك. و فلان إمامككء اسمع و افهم, و أعد عليه ثلاث مرات هذا 
التلقين 07. 

و فى خبر أبى بصير: فإذا وضعته فى اللحد فضع فمكك على اذنه و قل: الله ربكك و الإسلام دينكك و محمد نبيك و القرآن 
كتابك و على إمامكك ./١‏ و فى خبر آخر له: 

فضع يدكك على اذنه فقل: الله ربكك «4) .. إلى آخر ما مرّ. 

و فى خبر إسحاق بن عمّار: ثم تضع يدك اليسرى على عضده الأيسر و تحرّكه تحريكا شديداء ثم تقول: يا فلان بن فلان إذا 
سئلت فقل: الله ربى و محمد نبيى و الإسلام دينى و القرآن كتابى و على إمامى حتى تسوق الأثمة عليهم السلام؛ ثم تعيد عليه 
القول» ثم تقول: أ فهمت يا فلان .)٠١١‏ 


"17١ مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )١( 
0١ ص‎ ١ (؟) المعتبر: ج‎ 


() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 807 س ."١‏ 
(©) ذكرى الشيعة: ص 28 س 1١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 858 ب ٠١‏ من أبواب الدفن ح 6. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8867 ب ٠١‏ من أبواب الدفن ح 7. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 857 ب ٠١‏ من أبواب الدفن ح 6. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 857 ب ٠١‏ من أبواب الدفن ح ". 

(9) الكافى: ج اص ١96‏ ح ". 

.8 من أبواب الدفن ح‎ 7١ ص /85 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )19١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج",» ص: //” 

وفى خبر ابن عجلان: و يتشهدء و يذكر ما يعلم حتى ينتهى إلى صاحبه .)١١‏ و فى خبر آخر له: و يسمّعه تلقينه شهادة أن لا إله 
إنَا الله و أن محمّدا رسول الله صِلَى اللّه عليه و آله» و يذكر له ما يعلم واحدا واحدا «07. و قال الكاظم عليه السّلام فى خبر على 
بن يقطين: 

و ليتشهّدء و ليذكر ما يعلم حتى ينتهى إلى صاحبه .2"١‏ 

واف آقالق الصندوق عق أبن عناين آله لقا وضع خاطنة نت انعفن فرها رحف النن يل اللعلته. و التي ضار عبد 
رأسهاء ثم قال: يا فاطمة إن أتاكك منكر و نكير فسألاكك من ربك فقولى: الله ربى و محمد نبيى و الإسلام دينى و القرآن كتابى 
وابنى إمامى و وليى 69 

و عن الرضا عليه السّد.لام: ثم تدخل يدكك اليمنى تحت منكبه الأيمن و تضع يدك اليسرى على منكبه الأيسر و تحرّكه تحريكا 
شديدا و تقول: يا فلان بن فلان الله ربككء و محمد نبيكء و الإسلام دينكك, و على وليكك و إمامكك, و تسمّى الأئمة واحدا بعد 
واحد إلى آخرهم عليهم الس .لام؛ ثم يعيد عليه التلقين مرة أخرى «©). و نحوه فى الفقيه «©) و الهداية لاا و زاد فى آخره: 
و ذكر الشيخان 8١‏ و القاضى «4) و المصنف فى المنتهى ٠١١‏ أنه يقول: يا فلان بن فلان» اذكر العهد الذى خرجت عليه من دار 
الدنيا شهادة أن لا إله إِلَا الله» و أن محمدا عبده و رسوله. و أن عليا عليه السّ.لام أمير المؤمنين» و الحسن و الحسين و يذكر 
الأئمة إلى آخرهم أثمتكك أثمة هدى أبرارا. كذا فى المقنعة 01١‏ بالتنكير» و الباقون 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 857 ب ٠١‏ من أبواب الدفن ح ه. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 858 ب ٠١‏ من أبواب الدفن ح 8. 
() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8867 ب ٠١‏ من أبواب الدفن ح .١‏ 
(؟) أمالى الصدوق: ص 108 ح .١15‏ 

(0) فقه الرضا: ص .١7١‏ 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١11‏ ح .2٠١‏ 

0 الهداية: ص 372. 

(8) المقنعة: ص ١٠ل‏ النهاية و نكتها: ج ١‏ ص .18١‏ 


(9) المهذب: ج ١‏ ص 27. 

.57 منتهى المطلب: ج ١ض +62 سن‎ )١( 

() المقنعة: ص ./١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 7/4 

ذكروا أئمة الهذى الأبرار بالتعريق: قال المفيد: فانه إذا لقن #لكد كفى السسألة يعد الدقن. إن شاء الله بعال . 

ثم إِنْهم أعرضوا عن الإعادهً و سائر ما سمعته فى الأخبارء إِلّا المصنف فاتبع ما ذكره خبرى محفوظ 0١1١‏ و إسحاق .)7١‏ و يمكن 
أن يكونوا حملوا الإعادة على هدّة أخرى على ما يعد الدفن و ثلاثا على ما فى الأسحوال الثلانث. لكن خبر إسحاق نص على 
الإعادة قبل تشريج «" اللبن» و الشيخ فى الاقتصاد صرح بتثليث هذا التلقين 5". 


9 منها: الدعاء له 


قبل التلقين و بعده» قبل شرج اللبن و عنده. و إذا سوّى عليه التراب» ففى خبر إسحاق عن الصادق عليه الس لام: فإذا وضعته فى 
قبره فحلٌ عقدته و قل: اللهم عبدكك و ابن عبدكء نزل بكك و أنت خير منزول به. اللهم إن كان محسنا فزد فى إحسانه» و إن 
كان مسيئا فتجاوز عنه و ألحقه بنبيّه محمد صِلَّى الله عليه و آله و صالح شيعته و اهدنا و إِيّاه إلى صراط مستقيمء الهم عفوكك 
عفوك- إلى قوله بعد التلقين:- ثم تقول: تبتكك الله بالقول الثابت» و هداكك الله إلى صراط مستقيم, عرّف الله بينكك و بين 
أولياكك فى مستقر من رحمته؛ ثم تقول: اللّهم جاف الأرض عن جنبيه» و اصعد بروحه إليككء و لقّنه منكك برهاناء اللهم عفوكك 
عفوكء ثم تضع عليه الطين و اللبن» فما دمت تضع اللبن و الطين تقول: اللْهم صل وحدته؛ و آنس وحشته و آمن روعته و 
اسكن إليه من رحمتكك رحمة تغنيه بها عن رحمة من سواك. فإنّما رحمتكك للظالمين» ثم تخرج من القبر و تقول: إنا لله و إنا 
إليه راجعونء اللهم ارفع درجته فى أعلى عليين و اخلف على عقبه فى الغابرين و عندكك نحتسبه يا رب العالمين .)8١‏ 


.6 من أبواب الدفن ح‎ ٠١ ص 857 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص /85 ب 7١‏ من أبواب الدفن ح 8. 

() فى س و ص و م: ١اشرح).‏ 

(©) الاقتصاد: ص 7869 و .18٠‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص /85 ب 7١‏ من أبواب الدفن ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج21 ص: "4٠‏ 

و سأله عليه السَّلام سماعة: ما أقول إذا أدخلت الميت منّا قبره؟ قال: قل: اللهم هذا عبدكك فلان و ابن عبدكك قد نزل بكك و أنت 
خير منزول به قد احتاج إلى رحمتككء اللهم إِنَا لا نعلم منه إِلَا خيرا و أنت أعلم بسريرته و نحن الشهداء بعلانيته» اللهم فجاف 
الأرض عن جنبيه و لقّنه حجته و اجعل هذا اليوم خير يوم أتى عليه و اجعل هذا القبر خير بيت نزل فيه و صيره إلى خير متنا كان 
فيه و وسع له فى مدخله و آنس وحشته و اغفر ذنبه ولا تحرمنا أجره و لا تضلنا بعده .)١١‏ إلى ما يشبه ذلكك فى أخبار أخر. 

و فى حسن الحلبى عنه عليه السّ.لام: و استغفر له ما استطعت .15١‏ و فى نخبر آخر لسماعة عنه عليه السّ.لام: و إذا سوّيت عليه 
التراب قلت: اللهم جاف الأرض عن جنبيه و صعّد روحه إلى أرواح المؤمنين فى عليين و الحقه بالصالحين 9”. 

و كذا يستحبٌ ذكر الله و الاستعاذةٌ و قراءة الفاتحةٌ و التوحيد و المعوذتين و آيهٌ الكرسى قبل التلقين» كما فى خبر ابن عجلان 


0 و فى مضمر بن عطيةٌ «48: لكن ليس نضا فى الكون قبل التلقين» و لا فيه ذكر الله و الاستعاذة. و نحوه خبر على بن يقطين 
عن الكاظم عليه السَّلام إِلَا أن فيه الاستعاذة «2. 

واقنيمكن أن كفي فى ذكر الله اللسجلات فى أوافل السو 

و فى خبر آخر لابن عجلان عن الصادق عليه الام زيادة الصلاة على النبى صلَى الله عليه و آله 07. و فى صحيح زرارة عن 
الباقر عليه السّلام: إذا وضعت الميت فى لحده فقل: 


." من أبواب الدفن ح‎ ١١ ص 888 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١ من أبواب الدفن ح‎ ١١ ص 8688 ب‎ ١ (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
.6 من أبواب الدفن ح‎ ١١ ص 888 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )( 
.8 من أبواب الدفن ح‎ ٠١ ص 858 ب‎ ١ (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
.7 من أبواب الدفن ح‎ ٠١ ص 858 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )0( 
.١ من أبواب الدفن ح‎ ٠١ ص 887 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )8( 
من أبواب الدفن ح ه.‎ ٠١ ص 857 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )0( 
"91 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج7. ص:‎ 


بسم الله و بالله» و فى سبيل الله و على مله رسول الله صِلّى الله عليه و آله و اقرأ يه الكرسى .2١١‏ 
و منها: شرج اللبن 


أى نضدها على لحده لثلما يصل إليه التراب» قال فى المنتهى: و لا نعلم فيه خلافا «؟). قال الراوندى: عمل العارفين من الطائفة 
على ابتداء التشريج من الرأسء و إن زاد الطين كان حسنا كما سمعته فى خبر إسحاق 70» لأنّه أبلغ فى منع التراب من الدخولء 
وقد ذكره المصنف فى المنتهى «©» و التذكرة «8 و النهايُ «*» كالمحقّق فى المعتبر 07. 

و أسند الصدوق فى العلل عن عبد الله بن سنان عن الصادق عليه التّدلام: أن النبى صلى الله عليه و آله كان يأخذ يمنة سرير 
سعد بن معاذ مرةٌ و يسرته مره حتى انتهى به إلى القبر فنزل حتى لحده. و سوّى عليه اللبن و جعل يقول: ناولنى حجرا ناولنى 
ترابا رطبا يسد به ما بين اللبن» فلمًا إن فرغ و حثا التراب عليه و سوّى قبره. قال صِلَى اللّه عليه و آله: إِنّى لأعلم أنه سيبلى و يصل 
إليه البلى» و لكن اللّه عز و جل يحب عبدا إذا عمل عملا فأحكمه (8. 

و يجوز مكان اللبن ما يقوم مقامه فى منع التراب كما فى الغنيهٌ «4) و المهذب ٠١١‏ و المنتهى "١‏ كالحجر و الخشب و 
القضب» قال فى العتدين: إلا أن اللبن أولى: من ذلكق كله لآنه المتقول من السلق المعروف :فى الاستعمال. 


و منها: الخروج من قبل رجلى القبر 


لقول أبى عبد اللّه عليه الشلام فى خبر السكونى: من دخل القبر فلا يخرج منه إِلّا من قبل الرجلين .)١7«‏ و قول 


.8 من أبواب الدفن ح‎ ٠١ ص 858 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.76 ص ١2؟ س‎ ١ (؟) منتهى المطلب: ج‎ 


() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص /857 ب 7١‏ من أبواب الدفن ح 8. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١2س‏ *8. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 00 س .١‏ 

(2) نهاية الإحكام: ج "اص //3. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 594. 

(8) علل الشرائع: ج ١‏ ص ١٠ح‏ 6. 

(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١7‏ س 18. 

.2# ص‎ ١ المهذب: ج‎ )٠١( 

6 س‎ 82١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

.١ ص ١88ب "7 من أبواب الدفن ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج71 ص: 7و" 

الصادق عليه السّلام فى خبر عمار: لكل شىء باب و باب القبر مما يلى الرجلين .0١١‏ 
وقال أبو على: فى المرأة أنه يخرج من عند رأسها لإنزالها عرضا و للبعد عن العورة 7. و يدفعه إطلاق النصّ. 


و منها: إهالة الحاضرين غير ذى الرحم التراب 


أى صببه فى القبر بظهور الأكف لمرسل محمد بن الأصبغ عن أبى الحسن عليه السّلام: أنّه رأى يحثو التراب على القبر بظهر كفيه 
. و دلالته بعد التسليم ضعيفة» لكن الأكثر قطعوا به. 

و فى الفقيه «©0 و الهداية «8) و الاقتصاد 20 و السرائر 07 و الإصباح 8 و المنتهى «4) استحباب ثلاث حثيات, لأنْ محمد بن 
مسلم: رأى أبا جعفر عليه السّلام فى جنازة رجل من أصحابنا يحثو عليه مما يلى رأسه ثلاثا بكفه .02١‏ و داود بن النعمان: رأى 
أبا الحسن عليه السّلام يحثو عليه التراب ثلاث مرات بيده .)١1١«‏ و فى حسن بن أذينة قال: 

رأيت أبا عبد الله عليه التّ.لام يطرح التراب على الميت فيمسكه ساعة فى يده ثم يطرحه و لا يزيد على ثلاثة أكفٌ .)13١١‏ و 
ظاهره الطرح بباطن الكف. 

وفى الذكرى: أقله ثلاث حثيات باليدين جميعاء لفعل النبى صلى الله عليه و آله .)١359‏ 


.8 من أبواب الدفن ح‎ ١١ ص 858 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
."1١ ص‎ ١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج‎ )0( 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 888 ب ١9‏ من أبواب الدفن ح ه. 
(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١175‏ ذيل الحديث .6٠١‏ 
(0) الهدايهُ: ص /37. 

(©) الاقتصاد: ص .102١٠‏ 

0 السرائر: ج ١‏ ص 188. 

(8) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١7‏ ص 859. 


(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 87 س ”. 

." من أبواب الدفن ح‎ ١9 ص 888 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1٠١( 

.١ من أبواب الدفن ح‎ ١9 ص 885 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 885 ب ١9‏ من أبواب الدفن ح ؟. 

.١؟ ذكرى الشيعة: ص /ا8 س‎ )١17( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 1و" 

و يستحبٌ كونهم عند الإهالة مسترجعين أى قائلين إِنَا لله و إِنّا إليه راجعون. ذكره المحقق فى كتبه )1١‏ و اقتصر عليه كالمصنف 
هنا. 

و فى التحرير 07١‏ و الإرشاد «* و الشيخان فى المقنعة «» و النهاية «8) و المبسوط «©) و المصباح 07 و مختصره و القاضى ١‏ 
زادوا قول: هذا ما وعدنا الله و رسوله و صدق الله ورسوله اللهم زدنا ايمانا و تسليماء و لم أظفر بنص على الاسترجاع هنا 
واستدل المحمّق عليه بالآية» و قال الصادق عليه السِّ.لام فى خبر السكونى: إذا حثوت التراب على الميت فقل: ايمانا بكك و 
تصديقا ببعذكك, هذا ما وعدنا الله و رسوله. و قال: قال أمير المؤمنين عليه السّد.لام: سمعت رسول الله صلى الله عليه و آله يقول: 
من حثا على ميت و قال هذا القول أعطاه الله بكل ذره حسنة «4). و فى حسن ابن أذينة المتقدم: 

كنت أقول- يعنى حين كان عليه السّد.لام يمسكك التراب بيده-: ايمانا بكك و تصديقا ببعتكك, هذا ما وعدنا الله و رسوله- إلى 
قولف وعوليياء سكذا كان قعل وسول اللهدعلى اللدغلية و الدسويه حجرت السنة و1 

وعن الرضا عليه المّدلام: ثم احث التراب عليه بظهر كفيكك ثلاءث مرات» و قل: اللهم ايمانا بكك و تصديقا بكتابك» هذا ما 
وغدثا اللشى ومنوله. و صلق اللهاو ؤسولةة قاتد من فيل ذلكة: و قال :هذه الكلبات كنت الله ترك كر خسية 111 


و منها: رفع القبر عن الأرض 


ليعرف فيزار و يحترم و يترحم على 


٠١ ص‎ ١ ص 7#©» المختصر النافع: ص 215 المعتبر: ج‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 
.١ س‎ 7٠١ ص‎ ١ (؟) تحرير الأحكام: ج‎ 

(*) إرشاد الآأذهان: ج ١‏ ص ع*12. 

(6) المقنعةٌ: ص .,١١‏ 

)ه) النهاية و نكتها: ج ١ص .10١‏ 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص 187. 

(0) مصباح المتهجد: ص .٠١‏ 

() المهذب: ج ١‏ ص 27. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 888 ب ١9‏ من أبواب الدفن ح 6. 

)1٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 885 ب ١9‏ من أبواب الدفن ح ؟. 


.١1١ فقه الرضا: ص‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج71 ص: 915" 

صاحبه. و لا ينبش و عليه الإجماع و النصوص. 

و ليرفع أربع أصابع باتفاق الأصحاب كما فى المعتبر ١١‏ بل العلماء كما فى المنتهى ؟. مضمومة كما فى خبر سماعة عن 
الصادق عليه السّلام 007 أو مفرجة كما فى خبر الحلبى و ابن مسلم عنه عليه السّ.لام «)» و خبر ابن مسلم عن أحدهما عليهما 
السّلام «©). 

و نص على التخيير فى المنتهى «2) و الذكرى 07» و أطلق فى التحرير 8١‏ و الإرشاد «4) كالأ-كثر و كما هناء و الأخبار المطلقة 
كثيرة» و اقتصر المفيد«١٠)‏ و سلا كليو الشيخ فى الاقتصاد )١١١‏ و الحلبيان )١15«‏ و ابنا حمزةٌ )١5١‏ و إدريس )١0(«‏ على 
المفرجات, و هو ظاهر التذكرة 12١‏ و نهايةُ الإحكام .)١١١‏ 

و يكره الزائد كما فى المنتهى 018 و التذكرة «19) و نهاية الإحكام 2370١‏ و لعله بمعناه ما فى المقنعة 7١١‏ و الاقتصاد 0337١‏ و 
الكافى 230 و السرائر 3١‏ من النهى عنه» لقول أحدهما عليهما السّ.لام فى خبر ابن مسلم: و يلزق القبر بالأرض إِلَا قدر أربع 
أصابع 


() منتهى المطلب: ج اص سس 1 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 888 ب ”١‏ من أبواب الدفن ح 6. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 881ب ”١‏ من أبواب الدفن ح 8. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 858 ب ١١‏ من أبواب الدفن ح 7. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 97س 77. 

(0) ذكرى الشيعة: ص /ا# س 19. و وسائل الشيعة: ج ا ص 8017ب ”١‏ من أبواب الدفن ح 8. 
(9) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 529#. 

/ المقنعةٌ: ص‎ )0٠١( 

.2١ المراسم: ص‎ )1١( 

.50١٠ الاقتصاد: ص‎ )١١( 

(1) الكافى فى الفقه: ص 14 و الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١7‏ س 4. 
)١(‏ الوسيلة: ص 58. 

(16) السرائر: ج ١‏ ص 188. 

(15) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 0ه س .١7‏ 

.378 نهاية الإحكام: ج "ص‎ )١17( 

(18) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 597 س 737. 

(19) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 0ه س 18. 


.378 نهاية الإحكام: ج "اص‎ )0٠١( 

(51) المقنعة: ص ١١‏ 

(0" الاقتصاد: ص .12١٠‏ 

(3) الكافى فى الفقه: ص 3"94؟. 

(؟5) السرائر: ج ١‏ ص .١188‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 48" 

مفرجات .)0١١‏ و قول الكاظم عليه السّلام فيما رواه الصدوق فى العيون عن عمر بن واقد: 

ولا ترفعوا قبرى أكثر من أربع أصابع مفرجات .)"2١‏ و فى المنتهى: انّه فتوى العلماء .07١‏ 

واستحب ابن زهرة قدر شبر أو أربع أصابع «» و كذا قال القاضى: يرفعه شبرا أو قدر أربع أصابع «0. لخبر إبراهيم بن على و 
الحسين بن على الرافقى عن الصادق عن أبيه عليهما السَّلام: إن قبر رسول الله صِلّى الله عليه و آله رفع شبرا من الأرض «6. 

و منها: تربيعه 

المتضمّن لتسطيحه و جعله ذا أربع زوايا قائمة. 

أمَا التسطيح فهو مذهبناء و يدل عليه أخبار التربيع» و قول أمير المؤمنين فى خبر الأصبغ: من حدد قبرا أو مثّل مثالا فقد خرج من 
الإسلام 7». إن كان «حدد» بإهمال الحاء. و فيما أسنده البرقى فى المحاسن عن السكونى: بعثنى رسول الله صِلّى الله عليه و آله 
إلى المدينة فقال: لا تدع صورة إِلَا محوتهاء و لا قبرا نا سوّيته» و لا كلبا إلا قتلته «/. و لأبى الهياج الأسدى: ألا أبعنكك على ما 
بعثنى عليه رسول الله صلَى الله عليه و آله أن لا تدع تمثالا إلا طمسته. و لا قبرا مشرفا إِلَا سويته «9). إن كان الاشراف بمعنى 
التستيم. 

و أمّرا الزوايا الأربع فلوصية أبى جعفر عليه السّ.لام فى خبر مولى آل سام: أن يربع قبره .٠١١‏ و قول أحدهما عليهما الام فى 
خبر ابن مسلم: و تربع 1١١‏ و قول الصادق عليه السلام 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 858 ب ١١‏ من أبواب الدفن ح ؟. 
(5) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 5819 س 6؟. 

(؟) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 007 س 15. 

(6) المهذب: ج ١ص‏ "مو 75 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 1ه ب ”١‏ من أبواب الدفن ح 8. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 828ب ”5 من أبواب الدفن ح .١‏ 
(8) محاسن البرقى: ص 1١م‏ ح 6". 

(9) سنن أبى داود: ج “اص ١١6‏ ح 7718. 

.5/١ إرشاد المفيد: ص‎ )0٠١( 

)١١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 858 ب ١١‏ من أبواب الدفن ح ؟. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 92" 

فيما أسنده الصدوق فى الخصال عن الأعمش: و القبور تربع ولا تسنم .١١‏ و فيما أسنده فى العلل عن الحسين بن الوليد عمّن 
ذكره إذ سأله عليه السّلام لأى عله تربع القبر؟ 

ثقال: لعلة بيت لأنْه نزل مربعا .)73١‏ 


و منها: صب الماء عليه 


للأخبار و لا فائدته التراب استمساكا لمنعه عن التفرّق بهبوب الرياح و نحوه. و فى المنتهى: و عليه فتوى العلماء 2039 و فى الغنية 
الإجماع عليه «". و قال الصادق عليه السّلام فى مرسل ابن أبى عمير: يتجافى عنه العذاب ما دام الندى فى التراب «8). 

و روى الكشّى فى معرفة الرجال عن على بن الحسن عن محمد بن الوليد: أنّ صاحب المقبرة سأله عن قبر يونس بن يعقوب و 
قال: من صاحب هذا القبر؟ فإنّ أبا الحسن على بن موسى الرضا عليه السشّلام أمرنى أن أرش قبره أربعين شهرا أو أربعين يوما كل 
يوم مره الشكك من على بن الحسن «2). 

ويستحب أن يبدأ به من قبل رأسه. ثم يدور عليه من جوانبه الأربعة إلى أن ينتهى إلى الرأس و صب الفاضل إن كان على 
وسطه قال المحمّق: و هو مذهب الأصحابء ذكره الخمسة و اتباعهم 07. انتهى. 

و يستحبٌ استقبال الصاب القبلةً كما فى المنتهى ١‏ و الفقيه «4) و الهدايةٌ .)3١١‏ 

و ينص على جميع ذلك قول الصادق عليه السّلام فى خبر موسى بن أكيل النميرى: 

السنّة فى رشن الماء على القبر أن تشقيل القبلك ؤ قبدأ من عدد الراس إلى عند 


.5 الخصال: ج ؟ ص 2:5 من أبواب المائةُ فما فوقه قطعه من ح‎ )١( 

(*) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 52 س .١‏ 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 007 س 15. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 884 ب 5” من أبواب الدفن ح ؟. 

(8) رجال الكشى: ج "١‏ ص 888 رقم السلسلة 7" مع اختلاف يسير. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 07" 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 687 س 2. 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١7١‏ ذيل الحديث 6606 

.518 الهداية: ص‎ )0١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ”2 ص: 91" 

الرجلء ثم تدور على القبر من الجانب الآخر ثم يرش على وسط القبر» فكذلكك السنة .)١١‏ 

و قوله عليه السّ.لام: «تدور» يحتمل الدور بالصبء كما فهمه الصدوق. و روى عن الرضا عليه السّ.لام: فيكون استقبال الصاب 
مستمرا و دوران الصاب 015١‏ كما يفهم من المنتهى 07, لاستحبابه الاستقبال ابتداء خاصة. 

و زاد الصدوق فى الكتابين: أن لا يقطع الماء حتى يتم الدورة «*» و هو مروى عن الرضا عليه السَلام .)8١‏ 


و منها: وضع اليد عليه و الترحم على صاحبه» 


ال المحقق: وهو مذهب فقهاتنا 2). 

و يستحب تفريج الأصابع و التأثير بها فى القبر كما ذكرهما الشيخ 01 و جماعة. 

و قال أبو جعفر عليه السّلام فى صحيح زرارة: إذا حثى عليه التراب و سوّى قبره فضع كفك على قبره عند رأسه و فرّجٍ أصابعكك 
و اغمز كفك عليه بعد ما ينضح بالماء «. 

و فى حسنه: كان رسول الله صلَى الله عليه و آله يصنع بمن مات فى بنى هاشم خاصة شيئًا لا يصنعه بأحد من المسلمين» كان 
إذا صلَّى على الهاشمى و نضح قبره بالماء وضع رسول الله صلَى الله عليه و آله كفه على القبر حتى ترى أصابعه فى الطين» 
فكان الغريب يقدم أو المسافر من أهل المدينة فيرى القبر الجديد عليه أثر كش رسول الله صلّى الله عليه و آله فيقول: 

من مات من آل محمد صلَى اللّه عليه و آله «4). و قال الصادق عليه الشلام فى حسنه: إذا فرغت من القبر 


.١ ص 884 ب 5” من أبواب الدفن ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) فقه الرضا عليه السّلام: ص .١7١‏ 

(*) منتهى المطلب: ج ١0ص‏ 587 س 2. 

(©) من لا يحضره الفقيه: ج اص /ا١‏ ذيل الحديث هه الهدايةً: ص 7 

(0) فقه الرضا عليه السّلام: ص .١7١‏ 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 07" 

0 النهاية و نكتها: ج ١ص .108١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠82ب‏ "” من أبواب الدفن ح .١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١82ب‏ 77 من أبواب الدفن ح 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟. ص: /94" 

على من لم يحضر الصلاة عليه «07. يعنى مسح الأيدى على القبر. 

و سشص استقال القلة حفة كبا قن الفيديه راسو لالش غير البجالديو أفرت إلى انسعاءة اللدعاي و وده افيد الرحية 
بن أبى عبد الله سأل الصادق عليه السّلام كيف أضع يدى على قبور المؤمنين؟ فأشار بيده إلى الأرض و وضعها عليها ثم رفعها و 
هو مقابل القبلهٌ «2). 

و أمّا الترحم عليه حينئذ فذكره الأصحاب, و رواه محمد بن مسلم قال: كنت مع أبى جعفر عليه السّ.لام فى جنازة رجل من 
أصحابناء فلا أن دفنوه قام إلى قبره فحثا التراب عليه مما يلى رأسه ثلاثا بكفه ثم بسط كفّه على القبر. ثم قال: اللهم جاف 
الأعرض عن جنبيه» و اصعد إليكك روحهه و لقّه منكك رضواناء و اسكن قبره من رحمتكك ما تغنيه به عن رحمة من سواك ثم 
مضى «8). و فى خبر سماعة عن الصادق عليه السّرلام: إذا سوّيت عليه التراب قل: اللهم جاف الأرض عن جنبيه؛ و صعّد روحه 
إلى أرواح المؤمنين فى علّيين و الحقه بالصالحين «6. 


و منها: تلقين الولى أو من يأمره بعد الانصراف 


احماعا كماف الغنةٌ (7) و المعتم )/١‏ و ظاه المنتهم (4) و التذكرةٌ )٠١(‏ و تهابة الاحكام .)١١١‏ 
3 فى العن و امعد و طاهر و و:نهانه1ه حجام 


.6 ص 884 ب 5” من أبواب الدفن ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 82٠‏ ب "” من أبواب الدفن ح 7. 

() المهذب: ج ١‏ ص 26. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١82ب‏ 7” من أبواب الدفن ح ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 888 ب ١9‏ من أبواب الدفن ح ". 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 888 ب ١١‏ من أبواب الدفن ح 6. 

(/) الغنية (ضمن الجوامع الفقهية): ص 2١07‏ س 18. 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص ."١7”‏ 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 887 س .7١‏ 

.76 ص 00 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

)١١(‏ نهاية الإحكام: ج "اص 74 3؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 99" 

قال الباقر عليه الّد.لام فى خبر جابر: ما على أحدكم إذا دفن ميته و سوّى عليه و انصرف عن قبره أن يتخلف عند قبره» ثم يقول: 
باقلان تو قلان أنت على العوسل النذى عهدثا كه تدم شنهادة أن لا إله إلا اللدي أن مخمدا وول الله ضيكلى'اللدتعليه وآلهز 
أن عليا أمير المؤمنين عليه السّ.لام إمامكك و فلان و فلان» حتى تأتى إلى آخرهم. فإنّه إذا فعل ذلكك قال أحد الملكين لصاحبه: 
قد كفينا الوصول إليه و مسألتنا ياه فإنّه قد لقنء فينصرفان عنه و لا يدخلان اليه .)١١‏ 

و سمع يحيى بن عبد الله الصادق عليه السّلام يقول: ما على أهل الميت منكم أن يدرؤوا عن ميتهم لقاء منكر و نكيرء قال: كيف 
يصنع؟ قال: إذا أفرد الميت فليستخلف عنده أولى الناس به فيضع فمه عند رأسه ثم ينادى بأعلى صوته يا فلان بن فلان أو فلانة 
شك فلن هل انكطلى العهد الذىئ قارقها عليه ع شاد ]زلا إله إلا ائله وحده ل فريك لديو أن محمد |اعيده و .رسو له سد 
النبيين» و أن عليا أمير المؤمنين و سيد الوصيينء و أن ما جاء به محمد حقء و أن الموت حقء و أن البعث حقء و أنّ الله يبعث 
من فى القبور» قال: فيقول منكر لنكير انصرف بنا عن هذا فقد لقن حجته 01١‏ 

وذكر أبو الصلاح نحو ذلكك و زاد بعد قوله: البعث حق قوله: و الجنة حقء و النار حق» و أنْ الساعة آتية لا ريب فيهاء ثم قال: 
إذا أتاكك الملكان و سألاك فقل: 

الله ربى لا أشرك به شيئاء و محمد نبيى؛ و على و الحسن و الحسين و فلانن و فلاسن إلى آخرهم أثمتى؛ و الإسلام دينى» و 
القرآن شعارىء و الكعبةٌ قبلتى» و المسلمون إخوانى «”27. و قريب منه فى المهذب «6». 

و فى مرسل إبراهيم بن هاشم الذى رواه الصدوق فى العلل: ينبغى أن يتخلف عند قبر الميت أولى الناس به بعد انصراف الناس 
عنه» و يقبض على التراب بكفه 


.7 ص 827 ب 8" من أبواب الدفن ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١ ص 827ب 8” من أبواب الدفن ح‎ ١ (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 


() الكافى فى الفقه: ص 57794. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 68. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 600 

و يلقّنه و يرفع صوته, فإذا فعل ذلكك كفى الميت المسألهُ فى قبره .0١١‏ 

و روى العامة :)١‏ ليقم أحدكم عند رأسه ثم ليقل: يا فلان بن فلانة فإنه يسمع و لا يجيبء ثم يقول: يا فلان بن فلان الثانية 
فيستوى قاعداء ثم ليقل: يا فلان بن فلانة فإنّه يقول: أرشدنا إلى خير يرحمك الله و لكن لا تسمعونء فيقول: اذكر ما خرجت 
عليه من الدنيا شهادة أن لا إله إِلّا الله و أنّ محمدا عبده و رسوله. و أنّكك رضيت باللّه ربا و بالإسلام دينا و بمحمد نبيا و 
بالقرآن كتاباء فإِنّ منكرا و نكيرا يتأخر كل واحد منهماء فيقول: انطلق فما يقعدنا عند هذا و قد لقن حجته. قيل: 

يا رسول الله فإن لم يعرف اسم أمّه قال: فلينسبه إلى حواء و ليلقنه. 

مستقبلا للقبر و القبلهُ كما فى السرائر «0: لأنّ خير المجالس ما استقبل فيه القبلة. 

و فى الكافى 0150 و المهذب 4١‏ و الجامع «©) استقبال وجه الميت و استدبار القبلة» لأسن أنسب بالتلقين و التفهيم و الأخبار 
مطلقة؛ و لكل وجه. 

و ليلقّنه بأرفع صوته كما فى خبر يحيى بن عبد الله 41 و به عتبر الشيخان و جماعة, و عبر الحلبى برفيع صوته «4) كما فى 
خبر إبراهيم بن هاشم »13٠١١‏ و نحوه فى الوسيلة 01١‏ و الجامع 15١‏ و الإشارة 00 و التحرير «1. و يحتمل اتحاد المعنى. هذا 


إن لم يمنع منه مانع من تقيهُ أو غيرهاء و إلا أجزأ سرًا كما فى 


.١ ص 8:”ح‎ ١ علل الشرائع: ج‎ )١( 

(؟) تلخيص الحبير: ج 7 ص 1"8. 

(* السرائر: ج ١‏ ص 188. 

(©) الكافى فى الفقه: ص 5"94؟. 

(0) المهذّب: ج ١ص‏ 8م. 

(2) الجامع للشرائع: ص 20. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 827ب 8" من أبواب الدفن ح .١‏ 
(8) المقنعة: ص ٠١‏ النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 187. 

(9) الكافى فى الفقه: ص 5"4؟. 

." ص 82# ب 8" من أبواب الدفن ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1٠١( 
.28 الوسيلة: ص‎ )١١( 

(؟1) الجامع للشرائع: ص 28. 

19 "اشارة العشق؟ من 3/1 


(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 7٠١‏ س .٠١‏ 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسن» كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم, قم - ايران» اول» ١15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 01 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 01 
المهذب "١١‏ و الجامع 79). 


و التعزية مستحبّة إجماعا و اعتبارا و نضّاء 


و هو كثير» و كان الأولى إدخالها فى اللواحق. 

و أقلّها الرؤية له كما فى المبسوط 0« و السرائر "٠‏ و المعتبر «0» لقول الصادق عليه السَّلام فيما أرسله الصدوق عنه: كفاكك من 
التعزية أن يراكك صاحب المصيبة «2). 

و هى مستحبّةُ قبل الدفن باتفاق العلماء و بعده اتفاق ممن عدا الثورى «017: للعمومات, و لأنّ هشام بن الحكم رأى الكاظم عليه 
السّلام يعزّى قبل الدفن و بعده /. و قال الصادق عليه السّلام فى مرسل ابن أبى عمير: التعزية لأهل المصيبة بعد ما يدفن 40). 
قال الشيخ فى الخلاف ٠١١‏ و الاستبصار :)1١١‏ إِنْها بعده أفضل. و هو خيرة المعتبر 017 و التذكرة 01 لظاهر هذا الخبر. و قول 
الصادق عليه السّلام فيما أرسله الصدوق: التعزيةً الواجبة بعد الدفن 5. و لأنّ الحاجة إليها بعد الدفن أشدء لغيبة شخص الميت 
و فراغ المصابين عن مشاغل التجهيز. 

قال الشهيد و أجاد: و لا حدّ لزمانهاء عملا بالعموم. نعم لو أدت التعزية إلى 


.26 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )١( 

(؟) الجامع للشرائع: ص 20. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 185. 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص .١177‏ 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص ."6١‏ 

(2) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١78‏ ح 200. 

(0) المجموع: ج 0 ص 017". 

(8) وسائل الشيعة: ج ا ص 87 ب 57 من أبواب الدفن. 
(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 877 ب 58 من أبواب الدفن ح .١‏ 
)0٠١(‏ الخلاف: ج ١‏ ص 719 المسألة 008. 

.//١ ذيل الحديث‎ 7١8 ص‎ ١ الإستبصار: ج‎ )1١( 

."67 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

(17) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 0/8 س 8". 

(؟1) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١78‏ ح 20. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 607 


تجديد حزن قد نسى كان تركها أولىء ثم احتمل التحديد بثلاثة أيام 1١‏ لأنَّ فى الأخبار أن يصنع للميّت للمأتم أو لأهله طعام 
ثلاثة أيام .)7١‏ إيماء إليه. و كذا فى قول الصادق عليه السّ.لام: ليس لأحد أن يحدّ أكثر من ثلاثة أيام إِنَا المرأة على زوجها حتى 
تقضى عدتها 09). 

و فى الكافى: من الس تعزية أهله ثلاثة أيام «". و قال الصادق عليه السلام فى خبر إسحاق: ليس التعزية إِنَا عند القبر «8. و هو 
مع التسليم» يحتمل الحصر بالنسبة إلى ما قبل ذلكك. 

وفى المبسوط: يكره الجلوس للتعزيةٌ يومين و ثلاثة إجماعا «2). قال فى المختلف: و استحباب التعزيةٌ لا يستلزم استحباب 
الجلوسء لتغاير محل الفعلين «/0. 

وقال ابن إدريس: لم يذهب احد من أصحابنا المصنفين إلى ذلكء و لا وضعه فى كتابه؛ و إِنّما هذا من فروع المخالفين و 
تخريجاتهم؛ و أىّ كراهة فى جلوس الإنسان فى داره للقاء اخوانه. و الدعاء لهم؛ و التسليم عليهم؛ و استجلاب الثواب لهم فى 
لقائه و عزائه «١8)؟!.‏ 

و أجاب المحقّق أن الاجتماع و التزاور و إن استحبٌ لكن لخصوص هذه الجهة يفتقر إلى الدلال «04 و الشيخ استدلٌ بالإجماع 
إذ لم ينقل عن أحد من الصحابة و الأئمةُ الجلوس لذلكك. فاتّخاذه مخالفة لسنّهُ السلف, لكن لا يبلغ الحرمة. 

و“النضتف ف المكتلف نافاته الصبن و الرضا قضاته تال 11 


(0 ذكر الشيعة طن لاس 8 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 488 ب /2 من أبواب الدفن. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 915 ب 37 من أبواب الدفن. 

() الكافى فى الفقه: ص .575٠‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 477 ب 58 من أبواب الدفن ح 7. 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص 185. 

(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص ."7١‏ 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 178. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 768. 

( المبسوط: ج ١‏ ص 185. 

"7١ المختلف: ج 7 ص‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 607 

و استظهر الشهيد فى الذكرى من أخبار اتخاذ المأتم أو إطعام لمأتم ثلاثة أيام» إباحة الجلوس للتعزية ثلاثة .)١١‏ و قرّبها فى البيان 
«"» و قطع بها فى الدروس 0. 

قال: و شهادة الإثبات مقدمة إلا أن يقال: لا يلزم من عمل المأتم الجلوس للتعزية؛ بل هو مقصور على الاهتمام بأمور أهل 
الميت» لاشتغالهم بحزنهم, لكن اللغهُ و العرف بخلافه» قال الجوهرى: المأتم النساء يجتمعن» قال: و عند العامة المصيبة» و قال 


غيره: المأتم المناحةٌ» و هما مشعران بالاجتماع "١‏ انتهى. 


.١7 س7١ ذكرى الشيعةٌ: كتاب الصلاهُ فى التعزيةٌ ص‎ )١( 
)الاو على الس ا‎ 

(") الدروس: ج ١ء‏ ص .١١28‏ 

(6) ذكرى الشيعة: ص ٠/اس‏ ١؟7.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 605 


الفصل الخامس فى اللواحق 
راكب البحر 


أو النهر من الموتى مع در البرّ يقل كما فى الفقيه »١١‏ و المقنعةٌ «؟) و النهايةٌ «*» و المبسوط «29) و الوسيلة «©) و السرائر «2)» 
لخبرى أبى البخترى 27 و أبان عن الصادق عليه السّلام. 

أو يوضع فى وعاء ثقيل كخابية كما فى الخلاف 40 لخبر أَيَوب بن الحر ٠١١‏ و حكى فى الفقيه رواية 21١9‏ و هو كما فى 
المختلف: أوضح طريقا .)1١١‏ 


و يؤيّده الاعتبار فإنّه يصون الميت عن الحيوانات» قال الشيخ: فإن لم يوجد 


.678 ح‎ ١61 ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 

(؟) المقنعة: ص .١2‏ 

(9) النهاية و نكتها: ج اص 07 1. 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص .18١‏ 

(0) الوسيلة: ص 4ت2. 

(6) السرائر: ج ١‏ ص 188. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 888 ب 8٠»‏ من أبواب الدفن ح ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص /827 ب 5٠‏ من أبواب الدفن ح ". 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص 7١0‏ المسألة .50١‏ 

.١ من أبواب الدفن ح‎ 8٠» ص 888 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )19١( 

.678 ح‎ ١01 ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )1١( 

.6٠١ ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟ ص: 600 

خابية يثقل بشىء و أيهما فعل فهو بعد غسله و الصلاه عليه ثم يلقى فى البحر مستقبلا للقبلة كما فى الذكرى وفاقا لأبى على لأنه 
دفنه و قال أحمد يتربص به توقعا للتمكن من البر يوما أو يومين و قال الشافعى يجعل بين لوحين و يطرح ليأخذه المسلمون 
فيدفنوه قال المزنى هذا إن كان بالقرب من المسلمين و إلا فالتثقيل و فيه تعريض لهتكك معلوم بإزاء أمر موهوم و كذا إذا خيف 


على الميت من العدو إحراقه ثقل و ألقى فى الماء كما فى المنتهى لقول الصادق ع فى خبر سليمان بن خالد فى عمه زيد إلا 
أوقرتموه حديدا و ألقيتموه فى الفرات 


ولايجوز أن يدفن فى مقبرهٌ المسلمين غيرهم 


من الكفار و أولادهم بإجماع العلماء كما فى التذكرة و نهايةٌ الأحكام و الذكرى لثلا يتأذى المسلمون بعذابهم و لو كانت مسبلة 
فقبرهم غير الموقوف عليهم قال الشهيد لو دفن نبش إن كان فى الوقف و لا يبالى بالمثلة فإنه لآ حرمة له و لو كان فى غيره 
أمكن صرفا للأذى عن المسلمين و لأنه كالمدفون فى الأرض المغصوية انتهى و عندى الأحوط إجراء غير الإمامية مجرى الكفار 
و الحرمةُ عامة لجميع الكفار إلا إذا اختلطوا بالمسلمين و اشتبهوا إلا الذمية الحامل من مسلم بنكاح أو ملكك أو شبهة فإنها تدفن 
إذا 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 608 

ماتت و مات ولدها فى بطنها فى مقابر المسلمين احتراما لولدها ذكره الشيخان )١١‏ و جماعة. و فى الخلاف الإجماع عليه .)7١‏ 

و فى التهذيب الاستدلال عليه بخبر أحمد بن أشيم عن يونس سأل الرضا عليه السّ.لام عن الرجل تكون له الجارية اليهودية أو 
النصرانية حملت منه ثم ماتت و الولد فى بطنها و مات الولد أ يدفن معها على النصرانية أو يخرج منها و يدفن على فطرٌ 
الإسلام؟ فكتب عليه السّلام: يدفن معها 0330. 

و نسبه المحقق فى النافع إلى القيل «» و حكى فى شرحه الاستدلال بالخبر» و اعترض بضعفه سندا و دلالة» ثم قال: الوجه أنَّ 
الولد لما كان محكوما له بأحكام المسلمين لم يجز دفنه فى مقابر أهل الذمة؛ و إخراجه مع موتها غير جائز» فتعيّن دفنها معه و 
قد يمنع عدم جواز إخراجه. إذ لا حرمة للكافرة «2). لكن فى المنتهى: 

و شق بطن الأم لإخراجه هتكك لحرمة الميت» وان كان ذميا لغرض ضعيف «2. و ليس ببعيد» و قد يكون هتكا لحرمة الولد. 
وهل يشترط فى هذا الاستثناء موت الولد بعد ولوج الروح؟ ظاهر الشيخ 07 و ابن إدريس 8١‏ ذلك و كلام المفيد«4) و 
الفاضلين 0٠١١‏ مطلق. 

وهل الحمل من زنا المسلم كذلك؟ إطلا.قهم يقتضيه و دليلهم ينفيه إلا الإجماع إن ثبت مطلقاء لاختصاص الخبر بجارية 
المسلم »1١٠‏ و الاحترام إِنّما هو لتبعية المسلم, و لا تبعية إذا كان من زناء مع احتمالها تغليبا للإسلام» لعموم كل مولود يولد على 
الفطرة .)١7١«‏ 


.188 ص‎ ١ المقنعة: ص شلى النهاية و نكتها: ج‎ )١( 
ص 719 المسألة 01ه.‎ ١ (؟) الخلاف: ج‎ 

(9) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص ع7#اح 158. 

(©) المختصر النافع: ص .١6‏ 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 197. 

(2) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 585 س 18. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 100. 


(8) السرائر: ج ١‏ ص 188. 

(4) المقنعةٌ: ص 8/. 

.77 ص 86؟ س‎ ١ ص 2147 منتهى المطلب: ج‎ ١ المعتبر: ج‎ )0١( 

)١١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 888 ب 9" من أبواب الدفن ح ؟. 

() عوالى اللآلى: ج ١‏ ص 70ح 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 607 

وهل يختصٌ الاستثناء بالذمية: كما تقتضيه العبارة و ظاهر الأكثر؟ وجهان: من اختصاص الخبر بها و المخالفةٌ للأصل فيقتصر 
على اليقين» و من عموم احترام الولدء و هو ظاهر الخلاف 0١١‏ للتعبير فيه بالمشركة» و قد يفرق بشقٌ بطن غير الكتابية و إخراج 
الؤلفة 

ثم الشيخ لم يعرف فى الخلاف للعامّةُ فى المسألهُ نضًا «7. و فى المعتبر 3 و التذكرة "٠‏ موافقةُ عمر بن الخطاب لما ذهبنا إليه 
من الاستثناء» و عن أحمد: دفنها بين مقبرتى المسلمين و أهل الذْمّهُ «ه). 

و إِذًا دفنت فلا بد أن يستدبر بها القبلة على جاتبها الأيسرء ليستقبل بالولد على الأيمنء لأنّ وجهه إلى ظهرهاء قال فى التذكرة: و 
هو وفاق «©). و هو ظاهر الخلاف 237. 


ويكره 


فرش القبر بالساج و غيره لغير ضرورة كما فى الوسيلة 04٠‏ و كتب المحمّق 4١‏ لأنّه إتلاف للمال بلا مستند شرعئ» مع استحباب 
وضع ده على التراب كما فى الأخبار 235١‏ و من الضرورة نداوة القبر» لأنّ على بن بلاالى كتب إلى أبى الحسن الثالث عليه 
السّلام أنّه رتما مات عندنا المت و تكون الأرض ندرّه فيفرش القبر بالساج أو يطبق عليه فهل يجوز ذلكك؟ فكتب: ذلكك جائز 
. و قال الصادق عليه السّد.لام فى خبر يحيى بن أبى العلاء: ألقى شقران مولى رسول الله صلى الله عليه و آله فى قبره القطيفة 
9. و كان معتاه ما روته العامة عن ابن عباس» قال: جعل فى قبر 


.008 المسألة‎ 7٠١ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 7١١‏ المسألة 008. 

(") المعتبر: ج ١‏ ص 197. 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8ه س 58. 

(0) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص 877. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 08 س 9". 

(/) الخلاف: ج ١‏ ص 7١٠١‏ المسألة 008. 

(8) الوسيلة: ص 254. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص *©» المختصر النافع: ص 215 المعتبر: ج ١‏ ص 705. 
)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 86١‏ ب ١9‏ من أبواب الدفن. 


.١ ص 8807 ب 77 من أبواب الدفن ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8807 ب 77 من أبواب الدفن ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج 7 ص: 608 

سول الله صل الله عليه و آله قطيفة ير 3136 

و فى المبسوط: و يكره التابوت إجماعاء فإن كان القبر نديًا جاز أن يفرش بشىء من الساج أو ما يقوم مقامه «7). قال المحقّق: 
يعنى بذلكك دفن المت به. لأنْ النبى صلَّى الله عليه و آله لم يفعله و لا الصحابة» و لو نقل عن بعضهم لم يكن حبجة «”. 

و يكره إهالة ذى الرحم التراب» لقول الصادق عليه الّ.لام فى خبر عبيد بن زرارة لأبى المّت: لا تطرح عليه التراب» و من كان 
منه ذا رحم فلا يطرح عليه الترابء فإِنّ رسول الله صلى الله عليه و آله نهى أن يطرح الوالد أو ذو رحم على ميته التراب» ثم قال: 
أنهاكم أن تطرحوا التراب على ذوى أرحامكم. فإِن ذلكك يورث القسوة فى القلب, و من قسا قلبه بعد من ربّه «". قال المحقق: 
و عليه فتوى الأصحاب «©6). 

ويكره تجصيص القبور لنحو قول الصادق عليه السّّلام: كل ما جعل على القبر من غير تراب القبر فهو ثقل على الميّت 12١‏ و 
لقول الكاظم عليه السّد.لام لأخيه علىّ: لا يصلح البناء عليه و لا الجلوس و لا تجصيصه و لا تطيينه 07. ومافى خبر المناهى الذى 
رواه العلفوق فى كد دك نهيه مدل الله علهتق الهأف تجضٌّ ص المقابر «4). و ما أسنده فى معانى الأخبار عن القاسم بن عبيد 
زققه 2ك النى على اللدتعليه وا آله الدانيى تعن تطخض الشور قال وهو المحصضن قاد 

و زاد فى المنتهى: إنّه زينة أهل الدنيا 203٠١‏ و ظاهره و صريح المبسوط )١١١‏ 


ع 0 

قلعي 0 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8*8 ب *6” من أبواب الدفن ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 828 ب 56 من أبواب الدفن ح .١‏ 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج * ص ؟ ح /898. 

(9) معانى الأخبار: ص 77/8. 

5555-5-02 

كشف يك الأحكام, ج 7 ص: 509 

والتذكرة )١١‏ و نهاية الإحكام ١‏ الإجماع؛ و هو يعم التجصيص الظاهر و الباطن. 

و يدل على الجوازء مع الأصل و الإجماع خبر يونس بن يعقوب: أنه لما رجع أبو الحسن موسى عليه السّ.لام من بغداد و مضى 
إلى المدينة ماتت له ابن بفيد فدفنهاء و أمر بعض مواليه أن يجصّص قبرهاء و يكتب على لوح اسمهاء و يجعله فى القبر 37. 
و حمله المصنّف فى المنتهى «» و التذكرة «©)» على التطيين. 


وفى المعتبر: إِنْ مذهب الشيخ أنه لا بأس بالتجصيص ابتداء؛ و أن الكراهيّةُ أنْما هى الإعادة بعد الاندراس «2. و الذى رأيته فى 
النهاية 070 و المصباح «0) و مختصره و المبسوط «4: أنّه لا بأس بالتطيين ابتداءء بعد إطلاقه كراهيّهُ التجصيص. 

ويكره تجديدها بعد الاندراس» إن كان بالجيم كما فى النهاية 0٠١١‏ و المبسوط 1١١‏ و المصباح )1١١‏ و مختصره و السرائر ١7١‏ 
والمهدّب «15) و الوسيلة 15 و الإصباح »١8«‏ أو هو بالحاء المهمله بمعنى تسنيمهاء و يحتملهما قول أمير المؤمنين عليه السّلام 
فى خبر الأصبغ: من جدّد قبرا أو مثّل مثالا فقد خرج عن الإسلام 017. و يحتمل قتل المؤمن ظلماء فإنّه سبب لتجديد قبر» إلى 
غير ذلكك من الاحتمالات المعروفة. 


(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 089 س 19. 

(0) نهاية الإحكام: ج "١‏ ص 185. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8*8 ب 7” من أبواب الدفن ح 7. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 687 س 0". 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 08 س .٠١‏ 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 00" 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 108. 

(8) مصباح المتهجد: ص 77. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 187. 

.108 النهاية و نكتها: ج اص‎ ٠١( 

.187 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

."7 مصباح المتهجد: ص‎ )1١( 

(1) السرائر: ج ١‏ ص .١17١‏ 

(؟1) المهذب: ج ١‏ ص ع. 

(10) الوسيلة: ص 24. 

(18) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ا ص 8"8. 

(10) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 828ب ”57 من أبواب الدفن ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 5٠١‏ 

وقال المحمّق: إن هذا الخبر رواه محمد بن سنان عن أبى الجارود عن الأصبغ عن على عليه السّلام و محمد بن سنان ضعيفء و 
كذا أبو الجارود. فإذن الرواية ساقطة. فلا ضرورة إلى التشاغل بتحقيق نقلها .)١١‏ 

و ذكر الشهيدان: اشتغال الأفاضل مثل الصفار و سعد بن عبد الله و أحمد بن أبى عبد الله البرقي و الصدوق و الشيخين بتحقيق 
هذه اللفظة» مؤذن بصبحة الحديث عندهم و إن كان طريقه ضعيفاء كما فى أحاديث كثيرة اشتهرت و علم موردها و إن ضعف 
إسنادها .)73١‏ 

وعن محمد بن الحسن بن أحمد بن الوليد أنّه قال: لا يجوز تجديد القبر» و لا تطيين جميعه بعد مرور الأيام عليه» و بعد ما طن 


فى الأوّلء و لكن إذا مات ميّت و طبن قبره فجائز أن يرمٌ سائر القبور من غير أن يجدّد 0. 


و يكره المقام عندها كما فى النهاية «©» و المصباح 18 و مختصره و المهذّب «©) و الوسيلة 07 و السرائر 0٠‏ لقول الصادق عليه 
السّلام فى خبر إسحاق: حو قراطو جوع تعر اعسات لط مور ميو صر (4). 
وفيما حكى عن المحاسن فى قوله عاق و لقي كه فى مقرو اللعورت أن لا يشققن جيباء و لا يلطمن وجهاء و لا يدعون 


ويلاء ولا يقمن عند قبر» و لا يسودن ثوباء ولا ينشرن شعرا .23١١‏ و روى نحوه على بن إبراهيم فى تفسيره .)١١١‏ 


."١0* ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(9) تكرق الشيعةء على بقع ان ع8 روطن الحنان: طن يلاتن ل 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 184 ذيل الحديث 01/9. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص 108. 

(0) مصباح المتهجد: ص 7". 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 28. 

(0) الوسيلة: ص 4ت2. 

(8) السرائر: ج ١‏ ص .١7١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 477 ب 58 من أبواب الدفن ح 7. 

.70" لم أعثر عليه و نقله عنه فى مشكاة الأنوار: ص‎ )٠١( 

96 تفسير على بن إبراهيم: ج ' ص‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 5١١‏ 

واف 'التخضال العيدوق ف وطحة النتى علن الله علية و اننيد علو : لبتي علق القناء عمجة ولأ ماع ة دولا عيادة وين ولا 
اتباع جنازة» ولا تقيم عند قبر .)1١‏ و لما فيه من السخط لقضائه تعالى» و الاشتغال عن المصالح الأخرويّة و الدنيويّك و لما فى 
ظوله مت زواك الذتعاظ: 

قيل: و يجوز 227١‏ بل قد يستحبٌ إذا تعلق به غرض صحيحء كتلاوةٌ القرآن» و دوام الاتعاظ. 

وعن الصادق عليه التّرلام: أن فاطمة عليها السّ.لام أوصت أمير المؤمنين عليه السّدىلام فقالت: إذا أنا مت فتول أنت غسلى؛ و 
جهَزنى و صل عليّء و أنزلنى قبرى و ألحدنىء و سوّ التراب عليّء و اجلس عند رأسى قبالة وجهىء فأكثر من تلاوة القرآن و 
الدعاء, فإنّها ساعهُ يحتاج المت فنها إل اتن الأحباء «*". و عنه عليه الس لام أنّه: لما سوّى عليها التراب أمر بقبرها فرش عليه 
الماء» ثم جلس عند قبرها باكيا حزيناء فأخذ العباس بيده فانصرف به 50". 

و يكره التظليل عليها كما فى النهاية «8) و المصباح و مختصره و الوسيلة 27 و السرائر «4. و لعل المراد البناء عليها كما فى 
المبسوط «4) و الإصباح و المنتهى 3٠١١‏ و التذكرة 1١‏ و نهاية الإحكام .017١‏ و لكنّ البناء يعم المدر و الوبر و الأدم. و لعله 
أراده فى المنتهى بقوله: و المراد بالبناء على القبر أن يِتَحْذْ عليه بيت أو قبة. 

و الأخبار بالنهى عن البناء كثيرة» و فى المبسوط 0130 و التذكرة 05١‏ الإجماع 


)١(‏ الخصال: ج 7 ص ١1١هح‏ ؟. 
)١(‏ جامع المقاصد: ج ١‏ ص .688١‏ 


(*) البحار: ج هلاص /7 ح 1. 

(©) البحار: ج 4/ ص 77 قطعٌ من ح 17. 

(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 108. 

(©) مصباح المتهجد: ص 7". 

(0) الوسيلة: ص 254. 

(8) السرائر: ج ١‏ ص .١7١‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 187. 

(10)تتيى النطلب ج11 صن 20 ابن 2 

)1١(‏ تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 08 س ؟7. 

.188 نهاية الإحكام: ج "اص‎ )١١( 

(17) المبسوط: ج ١‏ ص 187. 

(15) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 08 س ؟7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 5١17‏ 

على كراهيته. و زاد فى التذكرة و المنتهى ١١‏ و نهاية الإحكام «7: أنه من زينةُ الدنياء و فى المنتهى: أنْ فيه تضييقا على الناس» 
و منعا لهم عن الدفن. 

ثم خضت الكراهة «* فى المبسوط بالمواضع المباحة» و فى المنتهى بالمباحةٌ المسبلة» قال: أما الأملاكك فلاء و الأخبار مطلقة. 
ثم الوجه ما ذكره الشهيد 050 من استثناء قبور الأنبياء و الأثمة عليهم السّ.لام؛ للإطباق على البناء عليها فى جميع الأعصارء و لأنّه 
أنسب بتعظيمهم و أصلح لزوارهمء و كذا تجديد قبورهم. و لنحو قول النبى صِلى الله عليه و آلهافى لخر أبى عنامن البناثى:نا 
على» من عمر قبوركم و تعاهدها فكأنّما أعان سليمان بن داود على بناء بيت المقدسء و من زار قبوركم عدل ذلكك له ثواب 
سبعين حبجةُ بعد حجةٌ الإسلام «8). الخبر. 

و يكره دفن متين ابتداء فى قبر كما فى الوسيلةٌ «*) و الشرائع 037 و النافع «) و شرحه «4)» لما أرسل عنهم عليهم السّلام: لا 
يدفن فى قبر واحد اثنان .)3١١«‏ 

والاحمال تادى أده بالتكد أوامشفاحه عندي و الك آافينة تكسهينا غلى جتازة كبا فى المحوظ 151و النهامة اق 
الوسثلة 4380و المهذت 1 و الجامع افيد أولي :5 سرانن سعد عن ددن شف فى فين إلا فور 


أمَا حفر قبر فيه متت مع العلم ليدفن فيه متت آخرء ففى النهاية )١8«‏ 


)١(‏ منتهى المطلب: ج ١‏ ص 887, السطر الأخير. 

(0) نهاية الإحكام: ج اص 188. 

() فى س و كك و م: «الكراهية). 

(6) ذكرى الشيعةُ: ص 68 س .٠١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 748 ب 78 من أبواب المزار و ما يناسبه ح .١‏ 
(2) الوسيلة: ص 4ت2. 


(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص "؟. 

(8) مختصر النافع: ص .١15‏ 

(4) المعتبر: ج ١‏ ص 08 

.180 ص‎ ١ أرسله الشيخ فى المبسوط: ج‎ )٠١( 

() لم نعثر عليه. 

.1 07 النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

09 الوسييلة :ين هع 

(16) المهذّب: ج ١ص‏ لء. 

(15) الجامع للشرائع: ص 7ه. 

(19) النهاية و نكتها: ج اص 108. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 61 

و المبسوط 1١‏ كراهيته أيضاء مع قوله فى المبسوط: متى دفن فى مقبرة مسبلة» لا يجوز لغيره أن يدقن فيه إِلّا بعد اندراسهاء و 
يعلم أنه صار رميماء و ذلكك على حسب الأهوية و التربء فإن بادر إنسان فنبش قبراء فإن لم يجد فيه شيئا جاز أن يدفن فيه» و 
إن وجد فيه عظاما أو غيرها رد التراب فيه و لم يدفن فيه شيئا .)7١‏ 

قال المتحقق :و هذا يدل على أنّه أراد بالكراهية أُوّلا التحريم, لأنّ القبر صار حمًا للأوّل بدفنه فيه فلم يجز مزاحمته بالثانى 9*. 
و وافقه المصنّف فى التحريم فى التذكرة «©» و النهاية «8) و المنتهى «2 و التحرير 079» قال: نعم لو كان فى أزج وضع لجماعة 
جاز على كراهية. و قد نوقش فى صيرورته حمًا للأؤل, و أمَا تحريم النبش فهو شىء آخر. 

ولا إشكال فى جواز الأمرين مع الضرورة؛ و قد روى: أمر النبى صلى الله عليه و آله يوم احد بجعل اثنين و ثلاثةُ فى قبر 0/0 و 
تقديم أكثرهم قرآنا. 

و فى المعتبر «4) و التذكرة 3٠١١‏ و نهاية الإحكام :01١١‏ تقديم الأفضلء و أنّهِ ينبغى جعل حاجز بين كل اثنين» ليشبها المنفردين. 
و فى المهذّب: جعل الخنثى خلف الرجل و أمام المرأة و جعل تراب حاجز بينهما .)1١«‏ 

و يكره النقل من بلد الموت قبل الدفن؛ بإجماع العلماء كما فى التذكرةٌ 01 و نهاية الإحكام «15» للأمر بتعجيل التجهيز إلَا 
إلى أحد المشاهد فيستحبٌ عندنا. قال الفاضلان: إِنّ عليه عمل الأصحاب من زمن الأثمةٌ عليهم السّلام الى الآنء من غير تناكر, 
فهو إجماع منهم, قالا: و لأنه يقصد بذلك التمسكك بمن له 


.187 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 188. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 08". 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8ه س 18. 
(0) نهاية الإحكام: ج اص *"18. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 885 س 17. 


(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١٠س‏ ”"5. 


() سنن البيهقى: ج اص .8١"‏ 

(4) المعتبر: ج ١‏ ص ”7 

)0٠١(‏ تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 6ه س ع". 

.188 نهاية الإحكام: ج "ص‎ )١١( 

)1١(‏ المهذب: ج ١‏ ص ه2. 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 08 س .١‏ 

.18"* نهاية الإحكام: ج ”اص‎ )١1( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 5١15‏ 

أهليِةٌ الشفاعة» و هو حسن بين الأحياء توصلا إلى فوائد الدنياء فالتوصّل إلى فوائد الآخرة أولى .)١١‏ 

قلت: و قد روى فى الكافى 7١‏ و الفقيه ٠‏ و الخصال «5» و العيون 8 و غيرها عن الصادقين عليهما الّلام: إِنَّ اللّه تعالى 
أوحى الى موسى أن أخرج عظام يوسف من مصر. 

و فى مجمع البيان «) و قصص الأنبياء للراوندى عن محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السشّلام: لما مات يعقوب حمله يوسف 
فى تابوت إلى أرض الشامء فدفنه فى بيت المقدس. و عن الغرية: قد جاء حديث يدل على رخصة فى نقل الميّت إلى بعض 
مشاهد آل الرسول عليهم السشلام إن وضّى المت بذلكك. 

و فى الجامع: لو مات بعرفةٌ فالأفضل نقله الى الحرم 07. 

قلت: لخبر على بن سليمان كتب إلى أبى الحسن عليه السشلام يسأله عن الميّت يموت بمنى أو عرفات يدفن بعرفات أو ينقل الى 
الحرم فأيّهما أفضل؟ فكتب عليه السّلام: 

يحمل إلى الحرم و يدفن» فهو أفضل ./١‏ 

و قد الشهيد استحباب النقل بالقرب الى أحد المشاهد» و عدم خوف الهتكك «4). 

و بمعناه قول ابن إدريس: ما لم يخف عليه الحوادث .3١١‏ ثم قال: أمَا الشهيد فالأولى دفنه حيث قتل؛ لما روى عن النبى صلى 
الله عليه و آله: ادفنوا القتلى فى مصارعهم .2١١١‏ 

انتهى. 

هذا قبل الدفنء أمّا بعده فسياًتى. 


.” ص 08 س‎ ١ ص 207 تذكرة الفقهاء: ج‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(0) الكافى: ج 8 ص ١78‏ ح 8؟1. 

(*) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 19 ح 095. 

(©) الخصال: باب الأربعة ج ١‏ ص ١7ح ."١‏ 

(0) عيون اخبار الرضا: ج ١‏ ص 7١7”‏ ح 18. 

(2) مجمع البيان: ج ه. ص 188. 

(/) الجامع للشرائع: ص 28. 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١78ب‏ 55 من أبواب مقدمات الطواف و ما يتبعها ح 7. 


(9) ذكرى الشيعة: ض 56 السطر الأخير. 

.17١ ص‎ ١ السرائر: ج‎ 0١( 

.« ذكرى الشيعةٌ: ص 8*8 س‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 5١0‏ 

و يكره الاستناد إلى القبر و المشى عليه كما فى المبسوط )١١‏ و الخلاف (7). لأنّ فيهما استهانة بالمّت» و حرمة المؤمن متا 
كحرمته حنبا. و إرشاد النهى عن الجلوس عليه فى خبر على بن جعفر «*) و غيره إليه» و ما روى عنه صلّى الله عليه و آله: 

لأن أطأ على جمرة أو سيف أحبّ إلى من أن أطأ على قبر مسلم ©". 

و فى التذكرة: إِنّه قول علمائناء و أكثر أهل العلم «8). و نسبه المحمّق إلى الشيخ» و مال إلى العدم؛ و قصر الكراهية على الجلوس 
الذى فى نحو خبر على بن جعفر ثم قال: على أنه لو قيل بكراهية ذلكك كله- يعنى الجلوس و المشى و الاتكاء عليه- كان 
حسناء لأنّ القبر موضع العظة فلا يكون موضع الاستهانة «12. 

و قطع فى المنتهى بكراهية الجلوس و الانّكاء عليه» و نسب كراهية المشى عليه إلى الشيخ و ذكر الرواية عنه صِلَّى الله عليه و 
آله لأسن أمشى على جمرة أو سيف أو خصف نعلى برجلى أحبّ إلى من أن أمشى على قبر مسلم. و ما أرسله الصدوق عن 
الكاظم عليه السّلام قال: إذا دخلت المقابر فطأ القبور. فمن كان مؤمنا استروح إلى ذلككء و من كان منافقا وجد ألمه 07. 


و يحرم نبش القبر إجماعا 


اشارة 


كما فى التذكر 0/8١‏ و فى المعتبر «4) و نهايةٌ الإحكام ٠١١‏ بإجماع المسلمين, لأنّه مثلة بالمتت» و هتكك لحرمته. و يحتمله قوله 
عليه السّلام: من جدّد قبرا »)1١«‏ إن كان بالجيم أو بالخاء المعجمة. 


و يستثنى منها مواضع قطعاء 


منها: أن يبلى الميت؛ و لو شكك رجع إلى أهل الخبرة. و يختلف باختلاف 


.188 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 7١7‏ المسألة 007. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 828 ب 56 من أبواب الدفن ح .١‏ 
() كنز العمال: ج ١0‏ ص 88م ح 61088. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 08 س 18. 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص 00". 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 588 س 77. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 08 س ". 


(9) المعتبر: ج ١‏ ص ."١08‏ 

0 ص‎ ١ نهاية الإحكام: ج‎ )0١( 

.١ ص 898ب ”5 من أبواب الدفن ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 5١‏ 

الأهوية و الترب. 

و منها: أن يدفن فى مغصوب. و إن كان الأولى بالمالكك الإبقاء بأجرة أو بغيرها. 

و منها: أن يكون فى كفن مخصوب. 

و منها: أن يقع فى القبر ماله قيمة و إن قلت و فى نهاية الإحكام: الكراهة إذا قلت .)1١‏ 

و منها: إذا احتيج إلى الشهادة على عينه إذا حضّلها النبش و لم يعلم بغير 19 الصورة عادة. 

و فى مواضع وجهانء منها: ما لو كفن فى حرير من كونه كالمغصوبء و كذى القيمة الواقع فى القبر فإنّه غير مشروعء و من أن 
الع كيه للد و عفر ف الأ دين 1 

و منها: ما لو ابتلع ما له قيمة؛ فإن جاز شقّ جوفه لإخراجه جاز النبشء و لم يجزه الشيخ فى الخلاف 0" و قد يفرق بين كونه من 
ماله أو مال غيره» و بضمان الوارث من ماله أو من التركةٌ و عدمه. 

و منها: ما لو دفن إلى غير القبلة أو من غير غسلء ففى المنتهى النبش «؛ و فى التذكرة «8) و نهايهُ الإحكام «©) احتماله» و فى 
الخلاف العدم 207 لعدم التغسيل. 

ومنها: مالو دفن و لم يكمّن أو لم يصل عليه. و الوجه ما فى التذكرة 4١‏ و المنتهى )4١‏ و نهاية الإحكام 0٠١١‏ من العدم, 
الخصضول لبش الذق نز عراز الضلؤة على الفبره 


.18١ نهاية الإحكام: ج "اص‎ )١( 

(0) فى الحجرى: «تغير). 

() الخلاف: ج ١‏ ص 7١٠١‏ المسألة 009. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 88؟ س ١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 028 س .١١‏ 

(2) نهاية الإحكام: ج "اص .18١‏ 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 7١‏ المسألة .58٠‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 028 س .١١‏ 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 98؟ س .١1١‏ 

.18١ نهاية الإحكام: ج "اص‎ )0١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 517 

و منها: ما إذا دفن فى أرض مملوكة ثم باعها المالككء ففى المبسوط: أنْ للمشترى نقل الميّت منها 01» و الوجه العدم كما فى 
المعتبر «7» إلا أن لا يكون الدفن بإذن البائع كما فى التحرير 9 و التذكرة 06٠‏ و المنتهى «2). 

و منها: ما إذا أريد نقل الميّت بعد دفنه إلى أحد المشاهد, ففى النهايهُ «# و المبسوط 272 و المصباح 8١‏ و مختصره ورود 


رخصة بالجواز و فى الأخير أنْ الأحوط العدم, و فى الأوّل أن الأصل العدمء و فى الثانيين أن الأفضل العدم. 

والوجه الحرمة كما هنا وفى التذكرة «4) و المنتهى ٠١١‏ و التلخيص ١١١‏ و المختلف )١١«‏ و نهاية الإحكام 13 و الغريةٌ و 
السرائر )١«‏ و الإصباح )١18«‏ و الذكرى )١12«‏ و البيان »»١7«‏ للعموم. 

و يمكن أن يريد الشيخ بالرواية ما روى من نقل نوح آدم «318)» و موسى يوسف «219)» ولا حجة فيهماء لجواز الاختصاص»ء و 


إمكان البلى» مع أنْ المنقول أن آدم كان فى تابوت فاخرج التابوت» و يوسف فى صندوق مرمر. 


.188 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 
.7/ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1( 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 86 س 518. 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 07/7 1. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 187. 

(8) مصباح المتهجد: ص ؟". 

.8 ص 5986 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )٠١( 

.188 تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 78 ص‎ )1١( 

."75 ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )1١( 

(18) نهاية الإحكام: ج اص *"18. 

(؟1) السرائر: ج ١‏ ص .١7١‏ 

(10) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص 87"9. 

.١1؟ ذكرى الشيعة: ص 28 س‎ )١5( 

(10) البيان: ص ”7”. 

(1) كامل الزيارات: ص 58. 

(19) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 1١9"‏ ح 245. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 5١18‏ 

و أطلق ابن حمزة كراهية النقل من قبر إلى قبر 0١١‏ و أبو على نفى البأس عن التحويل »3١‏ لصلاح يراد بالمتت. 


و يحرم شق الرجل الثوب على غير الأب و الأخ 


وفاقا للأكثر. 
أمّرا الحرمة فلكونه تضييعا للمال؛ و إشعاره بعدم الرضا بقضاء الله سبحانه و لقوله صلى الله عليه و آله: ليس منّا من ضرب 


المدودوش الحوب «. و للعنه صِلَى الله عليه و آله الخامسة وجهها و الشاقّةُ جيبها «*". و ما مرّ من قول الصادق عليه السّلام 
فى قوله تعالى «وَ ١‏ بَعْص يك فِى مَعْرُوفٍ): إِنّ المعروف أن لا يشققن جيبا «0). الخبر. و ما روى عنه عليه السّلام أنّه أوصى 
فقال: لا يلطمن علي خدء و لا يشقّنَ علي جيبء فما من امرأةٌ تشقٌّ جيبها إِلَا صدع لها فى جهنم صدعاء كلما زادت زيدت «8. 
و أمًا الاستثناء فللأخبار الناطقة بشقّ أبى محمد على أبيه عليهما السّلام» و قوله: قد شق موسى على هارون .07١‏ 

و حرّمه ابن إدريس «8 مطلقاء لأصل الحرمة» و إطلاق الأخبار «4): و جواز اختصاص ما ورد من الشقٌّ بالأنبياء و الأئمة عليهم 
السلام. 

و قيد الرجل يشعر بجوازه للمرأة مطلقا كما فى نهاية الإحكام .3١١‏ و هو ظاهر الشيخين »)1١«‏ لتخصيصها الحكم بالرجل. و فى 
التحرير: إِنّها تستغفر الله إذا شقّت .)١3١«‏ فيعطى الحرمة؛ و كذا عبارة المنتهى لقوله: يحرّم ضرب الخدود و نتف 


)١(‏ الوسيلة: ص 4ت. 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 7" ص 75 

(9) تق البيهق اج 6 مين “2 

(؟) مستدركك الوسائل: مسكن الفؤاد: ص 44. 

(0) مشكاة الأنوار: ص *؟. 

(©) دعائم الإسلام: ج ١‏ ص 558. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 917 ب 88 من أبواب الدفن ح 0 و ". 

(8) السرائر: ج ١‏ ص .١77‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 087 ب 7١‏ من أبواب الكفارات. 

09 ص‎ ١ نهاية الإحكام: ج‎ )0٠١( 

.69 المقنعة: ص "21 النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

(19) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ٠١9‏ س 59. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 5١19‏ 

الشعور و شقّ الثوبء إِلَا فى موت الأب و الأخ» فقد سوّغ فيهما شقّ الثوب للرجل .)1١‏ و كذا أطلق ابن حمزةً حرمة تخريق ١‏ 
الثياب لغير الأب و الأخ «؛ و هو قضِيهُ الأصل و العمومات. 

وفى كفارات الجامع: لا بأس بشقّ الإنسان ثوبه لموت أخيه و والديه و قريبه» و المرأة لموت زوجها «5". و يوافقه خبر حنّان عن 
الصادق عليه السّلام «8). 


ويجب أن يشق بطن الميّتة لإخراج الولد الحن 


للأخبار «2) و الاعتبار» و فى الخلاف: و لا أعرف فيه خلافا 07. و إن علم إمكان إخراجه بلا شق و لا جناية عليه تعيّن كما فى 
الذكرى «8/؛ و عن الشافعيّ «4) و أحمد ٠١١‏ أن القوابل يخرجنه من غير شقء فان فقدن تركك حتى يموتء ثم تدفن الام معهى 
بناء على أنْ مثل هذا الولد لا يعيش عادة: فلا يهتكك حرمة الأمّ لأمر موهوم. 


3 فى الفقيه )١١«‏ و المقنعةٌ «؟١)‏ و النهاية )١١«‏ و المبسوط «؟5١)‏ و اليب )١16«‏ و السرائر )١5«‏ و الجامع ١16‏ و التحرير )١16«‏ و 
المنتهى «19) و التلخيص 370١‏ و نهايةُ الإحكام »”١١‏ و البيان 17؟) شق جانبها الأيسر, و الأخبار خالية عنه. و لذا أطلق فى 


)١(‏ منتهى المطلب: ج ١‏ ص 6817 س ؟. 

(؟) الوسيلة: ص 54. 

(*) الوسيلة: ص 28. 

(6) الجامع للشرائع: ص .6١19‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”287 ب 7١‏ من أبواب الكفارات ح .١‏ 

(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص "/8 و 16 ب 68 من أبواب الاحتضار. 

(/) الخلاف: ج ١‏ ص 719 المسألة 01ه. 

(8) ذكرى الشيعةٌ: ص ”5 س 2. 

(9) راجع المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص 817. 

)0٠١(‏ الكافى فى فقه أحمد: ج ١‏ ص "/ا". 

.18٠ ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )1١( 

7 المقنعة: ص‎ )١6( 

.100 ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )1١( 

(18) المبسوط: ج ١‏ ص .18١‏ 

(10) المهذب: ج ١‏ ص 00. 

(12) السزائرة تح اصن :26 

(1) الجامع للشرائع: ص 68. 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 7٠١‏ س 18. 

(19) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 570 س #. 

.77١ ص‎ ١78 تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج‎ )٠١( 

.18١ نهاية الإحكام: ج اص‎ )5١( 

(95) البيان ةس + 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 67١‏ 

الخلاف )١١‏ كما هناء و اختاره المحقق »3١‏ و الشهيد فى الذكرى 27”9. 

3 يخاط موضع الشقٌّ كما فى المقنعةٌ «؟"» و النهايةٌ «©» و المبسوط «# و السرائر «7» و الخيلات 8 و الجامع )و الشرائع لاقة 
ليسهل التغسيلء و لأنّه احترام لهاء و لقول الصادق عليه السّ.لام فى مرسل ابن أبى عميرء إذ سثل: أ يشقّ بطنها و يخرج الولد؟ 
فقال: نعم و يخاط بطنها .0١1١«‏ و موقوف ابن أذينة: يخرج الولد و يخاط بطنها .)١١١‏ 

و نسب فى النافع إلى رواية «3» و فى المعتبر: و إِنّما قلنا: و فى رواية و يخاط الموضع, لأنّها رواية ابن أبى عمير عن ابن أذينة 
موقوفة عليه» فلا يكون حيّجهُ ولا ضرورة إليهء لأنّ مصيرها إلى البلى «1). و ردّه الشهيد بأنْ الطاهر أنّ عظماء ثقات أصحاب 


الأئمة عليهم السَلام لا يقولون مثل ذلك إِلَا عن توقيف «10). 

ولو انعكس الأمر و خيف على الأم أدخلت القابلة يدها و أخرجته صحيحا إن أمكن. و إلا قطعته و أخرجته قطعةٌ قطعة بالاعتبار 
و الإجماع كما فى الخلاف «18. و إن لم توجد امرأة فرجلء لأنّه موضع ضرورة و لقول أمير المؤمنين عليه الّ.لام فى خبر 
وهب: لا بأس أن يدخل الرجل يده فيقطعه و يخرجه إذا لم ترفق به النساء 11). و من البتين تقدّم المحارم على الأجانب» و 
الزوج على الجميع؛ بل على النساء. 


() الخلاف: ج ١‏ ص 719 المسألة 01ه. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص ."١8‏ 

(8) ذكرض الفيعةافن اين 8 

(6) المقنعةٌ: ص 7 

(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 100. 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص .18١‏ 

(0 السرائر: ج ١‏ ص 188. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 00. 

(9) الجامع للشرائع: ص 64. 

.56 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )0٠١( 

.١ ص ”7ب 88 من أبواب الاحتضار ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

." ص 75ب 88 من أبواب الاحتضار ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

(1) مختصر النافع: ص 18. 

(؟١)‏ المعتير: ج ١‏ ص "١18‏ 

)١8(‏ ذكرى الشيعة :عن #؟ع سن ع, 

(18) الخلاف: ج ١‏ ص 719 المسألة 01ه. 

(1) وسائل الشيعة: ج ؟" ص “/2 و ع/ا ب 56 من أبواب الاحتضار ح ". 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟. ص: 67١‏ 

و الوجه ما فى المعتبر من أنّه إن أمكن التوصّل إلى إسقاطه صحيحا بعلاج فعلء و إِلَّا توصّل إلى إخراجه بالأرفق فالأرفق .)1١‏ و 
لعله مراد للأصحاب و إن لم يصرّحوا به. 


و الشهيد يدفن بثيابه 
وجوبا عندناء و الأخبار «؟» به كثيرة» و جوز الشافعى 280 و أحمد 860 التكفين بغيرها. 


و ينزع عنه الخفان و إن أصابهما الدم كما فى المقنعةٌ «ه) و الغنية 59 و الشرائع "» و المعتبر «/ و النهايةٌ «9) و المبسوط 20٠١١‏ و 
المهذب 1١١‏ لخروجهما عن الثياب عرفاء فدفنهما تضييع لم يعتبره الشرع. 


و فى المراسم 17١‏ و الوسيلةٌ 019 و السرائر «15): أنّهما لا ينزعان إن أصابهما الدمء لعموم الأخبار بدفنه فى دمائه. و فيه أن 
المعنى النهى عن التغسيلء فإنَ من المعلوم أن العموم غير مراد لنزع السلاح عنه. 

و أمَا قول أمير المؤمنين عليه السّلام فى خبر زيد: يتزع عن الشهيد الفرو و الخفّ و القلنسوة و العمامة و المنطقة و السراويل إِلَا 
أن يكون أصابه دمء فإن أصابه دم ترك «18). فمع التسليم يحتمل عود الضمير على السراويل. 

و فى الخلاف «18) و المعتبر :0١1‏ نزع الجلود منه» لخروجها عن الثياب عرفاء 


"١12 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 888- ١١7ب‏ 15 من أبواب غسل الميت. 

() المجموع: ج هص 187. 

(؟) الكافى فى فقه أحمد: ج ١‏ ص 0/8". 

(0) المقنعةٌ: ص .,١6‏ 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 00١‏ س 18. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ”8. 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص ."1١‏ 

(9) النهاية و نكتها: ج اص "0 1. 

.18١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )0٠١( 

.00 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

(؟1) المراسم: ص 68. 

(1) الوسيلة: ص 2#. 

122 صن‎ ١ السزائز:خ‎ )١6( 

(10) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١/اب‏ 15 من أبواب غسل الميت ح .٠١‏ 

(18) الخلاف: ج ١‏ ص 7٠١‏ المسألة .5١‏ 

(01) المعتبر: ج ١‏ ص 1 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 677 

و لأمره صلى الله عليه و آله بنزعها عن قتلى احد. و فى النافع: نزع الحَفين و الفرو .01١‏ و فى المقنعة 7١‏ و الغنية «): نزع الفرو و 
القلنسوة و السراويل إن لم يصبها دم. و فى المراسم: نزع السراويل و القلنسوة و الف إن لم يصبها دم «. 

و عن أبى على «2) أيضا: خلع السراويل إن لم يصبه دم, و دليله خبر زيد 02١‏ و خيرة المعتبر العدم 07, لكونه من الثياب» و هو 
أحوطء و إن احتمل الأمر بالدفن فى الثياب النهى عن التبديل بالأكفان لا تعميم الثياب. 

و قال على بن بابويه: لا ينزع منه شيئا من ثيابه» إِلَا الخ و الفرو و المنطقة و القلنسوةٌ و العمامة و السراويل» فإن أصاب شيئا من 
ثيابه دم لم ينزع عنه شىء (/). 

فيحتمل ثيابه العموم؛ للستة» و اختصاصها بما عدا الأوّل أو الأولين أو الثلاثة الأول. 

و سواء فيما ذكر وغيره من أحكامه قتل بحديد أو غيره كان عليه أثر قتل أو لاء للعموم؛ خلافا لأبى على «4) فيمن ليس به أثر 


قتل» لانتفاء العلم بالشهادة» مع أصل وجوب الغسل. 
و مقطوع الرأس إذا غسّل يبدأ فى الغسل برأسه 


فيغسل عنه الدم, ثم يصبٌ عليه الماء للغسلء ثم ببدنه فى كل غسلهٌ للعمومات» و خصوص ما تسمعه من الخبر. 
و يوضع مع البدن فى الكفن بعد وضع القطن على الرقبة و التعصيب حفظا من خروج الدم؛ فإذا دفن تناول المتولى للدفن الرأس 
وراليلة 


(؟) المقنعة: ص 88 

(") الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١١‏ س 18. 

)ه) حكاه عنه العلامةٌ فى مختلفة: ج ١ص‏ ”مع 

(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١72ب‏ 15 من أبواب غسل الميت ح .٠١‏ 
(0) المعتير: ج ١‏ ص ."١7١‏ 

() نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج اص .8١05‏ 

(9) المصدر السابق. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟ ص: 677 


فدفئه معه. 
والمجروح بعد إزالة الدماء عنه و غسله 


تربط جراحاته بالقطن و التعصيب عن العلاء بن سيابة أنه سئل الصادق عليه السّد.لام و هو حاضرء عن رجل قتل فقطع رأسه فى 
معصية الله تعالى أ يغسّل أم يفعل به ما يفعل بالشهيد؟ فقال: إذا قتل فى معصية يغسّل أوَلا منه الدم؛ ثم يصبٌ عليه الماء صباء و 
لا يدلك جسده. و يبدأ باليدين و الدبر» و يربط جراحاته بالقطن و الخيوطء و إذا وضع عليه القطن عضبء و كذلكك موضع 
الرأس- يعنى الرقبة- و يجعل له من القطن شىء كثير» و يذرٌ عليه الحنوطء ثم يوضع القطن فوق الرقبة» و إن استطعت أن تعضّبه 
فافعل. 

قال العلاء: قلت: فإن كان الرأس قد بان من الجسد و هو معه كيف يغْسّل؟ فقال: 

يغسّلى الرأس» إذا غسل اليدين و السفلة بدئ بالرأسء ثم بالجسدء ثم يوضع القطن فوق الرقبة و يضِمٌ إليه الرأس و يجعل فى 
الكفن» و كذلكك إذا صرت إلى القبر تناولته مع الجسد و أدخلته اللحد و وبججهته للقبلة .)١١‏ 


و الشهيد الصبئ أو المجنون كالعاقل 


الكامل عندناء للعموم؛ و لأنّه كان فى قتلى بدر و احد و الطفٌٍّ أطفالء و لم ينقل غسلهم خلافا لأبى حنيفة ١؟0.‏ 
و حمل ميّتين على جنازةٌ بدعة 


كما فى النهاية 0 و السرائر «» و فيهما أنّه لا يجوز. فظاهرهما الحرمة كظاهر الكتاب. و لعل دليلهما كونه بدعة إذ لم يعهد 
فن رمن الت .على الله عليه و آله إلى الآنة 

و صريح الوسيلة «0) و المعتبر «#) و التذكرة 07 و المختلف (8/ و المنتهى «4) و نهاية الإحكام 0٠١‏ الكراهية. و عليها حمل 
المحقّق كلام الشيخ» و استدلٌ عليها 


.١ ص ١١7ب 18 من أبواب غسل الميت ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) المجموع: ج هص 188. 

(6) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ /107. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص .١7١‏ 

(0) الوسيلة: ص 28. 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص ."١0‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 08 س 18. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 5517 س ؟. 

.18"* نهاية الإحكام: ج ”اص‎ )0١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟. ص: 675 

.)١١ بالشناعة‎ 

وف الحيدي: لآ عمل متان على جنازة واحدة إِنَا لضرورة «5"). وقال الجعفى: لا يحمل ميّتان على نعش واحد 9"). و نحوه فى 
الجامع «". و هذه العبارات يحتمل الأمرين. 

و كفي الفمنان إلى أبن محمد عليه ال لام: أ يجوز أن يجعل الميّتين على جنازة واحدهُ فى موضع الحاحة ولد الناض* و إن 
كان الميئتان رجلا و امرأة يحملان على سرير واحد و يصلى عليهما؟ فوقّع عليه السّلام: لا يبحمل الرجل و المرأة على سرير واحد 
«©). 


و لا يجوز أن يترى المصلوب على خشبته أكثر من ثلاثة أيام 


للأخبار و الإجماع كما فى الخلاف «2. ثم ينزل و يدفن بعد تغسيله إن لم يكن اغتسلء» و كذا تكفينه. 
و أمّا الصلاة عليه فبعد الانزال» لوجوب الهيئةٌ المعلومة مع الإمكان. فإن لم يمكن الانزال فقال الرضا عليه التّ.لام لأبى هاشم 
الجعفرى: إن كان وجه المصلوب إلى القبلة فقم على منكبه الأيمنء و إن كان قفاه إلى القبله فقم على منكبه الأيسرء فإنّ بين 


المشرق و المغرب قبلة» و إن كان منكبه الأيسر إلى القبلة فقم على منكبه الأيمن» و إن كان منكبه الأيمن إلى القبله فقم على 
متكبه الأيسرء و كيف كان منحرقا فلا تزايلنٌ مناكبه» و ليكن وجهكك إلى ما بين المشرق.و المغرب» و لا تستقبله و لآ تستديره 
البتهُ 0. و أفتى بمضمونه ابن سعيد .)/١‏ 


و قال الحلبئان: يصلّى على المصلوب. و لا يستقبل وجهه الإمام فى 


00 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(؟) المهذب: ج ١‏ ص (2. 

(5) تقلدعفه فى كرف الفعة اصن اناس 1 

(؟) الجامع للشرائع ص /ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 888 ب 58 من أبواب الدفن. 

(2) الخلاف: ج اص 587 المسألة ه. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8١5١‏ ب 8" من أبواب صلاة الجنازة ح .١‏ 

(8) الجامع للشرائع: ص ؟17. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 670 

التوجه .)١١‏ فكأنّهما عاملان به. و نفى فى المختلف البأس عن العمل به .)"2١‏ 

و قال الصدوق فى العيون: إِنّه حديث غريبء لم أجده فى شىء من الأ-صول و المصنّفات «". قال الشهيد: إِلَا أنه ليس له 
معارض و لا راد (05. 

قلت: المعارض ما دل على استقبال المصلّى القبلة» و الرادٌ له و إن لم يوجد لكنّ الأكثر لم يذكروا مضمونه فى كتبهم كما 
اعترف به. 

و حكى ابن إدريس عن بعض الأصحاب استقبال المصلّى وجه المصلوب و استدباره القبلة. قال الشهيد: هذا النقل لم نظفر به 
0. 


يجب الغسل وفاقا للأ-كثر, للأخبار من غير معارض على من مس ميّتا من الناس بعد برده بالموت, و قبل تطهيره بالغسل خلافا 
للسيد 8١‏ بناء على الأصلء و قول الصادق عليه السّد.لام فى خبر سعد بن أبى خلف: الغسل فى أربعة عشر موطناء واحد فريضة و 
الباقى سِنَهُ 7. الخبر. و هو بعد التسليم و المعارضة يحتمل خروج وجوبه عن نصٌّ الكتاب احتمالا ظاهرا. و تطهيره يع تطهير 
نفسه قبل الموت. و يخرج المعصوم و الشهيد فإِنّهما طاهران» و لفظة «قبل» أيضا يخرج الشهيد, و فيهما كلام يأتى إن شاء اللّه. 
و كذا القطعهُ ذات العظم منه أو من حي كما فى الفقيه 8١‏ و النهايةٌ )5١‏ 


.١7 س‎ 2١7” الكافى فى الفقه: ص 2101 الغنيهُ (الجوامع الفقهية): ص‎ )١( 
.":0” مختلف الشيعة: ج "ا ص‎ )0( 


(؟) عيون اخبار الرضا: ج ١‏ ص 7٠٠١‏ ح 8. 

(؟) ذكرى الشيعة: ص 8١‏ س .١1‏ 

(8) 3 كرق الشيعة طن اعامن 3 

(8) جمل العلم و العمل (رسائل المرتضى المجموعة الثالثة): ص 8؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 688 ب ١‏ من أبواب الجنابة ح .١١‏ 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١57”‏ ذيل الحديث .650٠0‏ 

(9) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ "0 1. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 672 

والمبسوط ١١‏ و الخلاف )5١‏ و السرائر 9”) و الإصباح 69" و الجامع زلف و الشرائع 2 و النافع 0"» و إن فرضت فى الفقيه 7١‏ و 
السرائر «4) و الشرائع 23٠١١‏ من الميّت خاصّة؛ و فى الإصباح من الحىّ «١1؛‏ لوجوب الغسل بمسّد ها مع الاتصال» و هو فى القطعة 
من المت أوضح. و لقول الصادق عليه السّ.لام فى مرسل أيوب بن نوح: إذا قطع من الرجل قطعةٌ فهى ميتهُ فإذا مسّه إنسان فكل 
ما كان فيه عظم فقد وجب على من يمسه الغسلء فإن لم يكن فيه عظم فلا غسل عليه ١؟١1).‏ و ظاهره القطعهُ من الحىّ. و فى 
الخلاف الإجماع 170: و توقف المحمّق فى المعتبر» لإرسال الخبر؛ و منع الإجماعء خصوصا. و السيد لا يوجبه بالمسٌ مطلقا و 
الأصلء قال: و إن قلنا بالاستحباب كان تفضيا من اطراح قول الشيخ و الرواية «18). و جعله الشهيد إحداث قول ثالث؛ لانحصار 
الأصحاب فى الموجب و النافى مطلقين «10). 

و فى المقنع «018 و الفقيه 017: لا بأس بأن تمس عظم الميّت إذا جاوز سنةُ. و هو مضمون خبر إسماعيل الجعفى سأل الصادق 
عليه الشسلام عن مسّ عظم المتّتء قال: إذا جاوز سن فليس به بأس .)3١18«‏ 


.187 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 7١١‏ المسألة .88١‏ 

(* السرائر: ج ١‏ ص 187. 

(؟) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ".ص 8”2. 
(0) الجامع للشرائع: ص 76. 

(©) لم نعثر عليه. 

() المختصر النافع: ص .١18‏ 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١57”‏ ذيل الحديث .650٠0‏ 
(9) السرائر: ج ١‏ ص 188. 

)٠١(‏ شرائع الإسلام: ج ١‏ ص "ه. 

.67/ إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ".ص‎ )1١( 
.١ ب 7 من أبواب غسل الميت ح‎ 99١ ص‎ "١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 
.88١ المسألة‎ 7١١ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )1( 


(15) المعتبر: ج ١‏ ص 01" 801. 


(10) ذكرى الشيعةٌ: ص 4/ء س ". 

(18) المقنع: ص ٠‏ ص ,. 

(10) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص "7 ذيل الحديث 1217. 

(14) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 99١‏ ب 7 من أبواب غسل الميت ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 6717 

و كأنْه بمعنى عدم وجوب الغسل بمسّهء كما قال أبو على: أنه يجب بمسٌ قطعة أبينت من حي ما بينه و بين سنة .0١١‏ أو عدم 
وجوب الغسل- بالفتح. 

و على الأوّل يعطى مساواة العظم للقطعة ذات العظم فى إيجاب مسّه الغسل لكن إلى سنة. و فيه قولان: 

فمقرّب التذكرة العدم 07 اقتصارا فى خلاف الأصل على المنصوص المفتى به. 

وامققت الذكرع “او الدروس ««الوتجوف» لدوراتة معه وحوذا وغدهاءقال: 

و يمكن الالتفات إلى طهارته؛ فلا يفيد غيره نجاسته؛ قال: و نحن نمنع طهارته قبل الغسل الشرعئ,ء لأنّه ينجس بالاتصال. نعم لو 
أوضح العظم فى حال الحياً و طهر ثم مات فمسّه فالإشكال أقوى. لأنّه لا يحكم بنجاسة هذا العظم حينذء و لو غلبنا جانب 
الحكم توه وجوب الغسلء و هو أقرب. أمَا على هذا فظاهرء و أمَا على النجاسة العيتية فيمكن القول بنجاسته- تبعا لمت عينا- 
و يطهر بالغسلء قال: أمَا السنْ و الضرس فالأولى القطع بعدم وجوب الغسل بم هماء لأنهما فى حكم الشعر و الظفرء هذا مع 
الانفصالء و مع الاتصال يمكن المساواة لعدم نجاستها بالموت و الوجوب. لأنْهما 8١‏ من جمله يجب الغسل بمسشها. انتهى. 

و فى المنتهى فى التقييد بالسنة نظر. و يمكن أن يقال: إن العظم لا ينفكك من بقايا الأجزاء» و ملاقاة أجزاء الميتةُ منتجسة و إن لم 
تكن رطب أمَا إذا جاز عليه سنة إن الأجزاء الميتهُ تزول عنه و يبقى العظم خاضة» و هو ليس بنجس إِلَا من نجس العين «*. 
ولو خلت القطعةٌ من العظمء أو كان المتّت من غير الناس» أو 


(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص "١18‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 09 س /". 

(") ذكرى الشيعة: ص 4لا س 78. 

(©) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ١١7‏ س 18. 

(0) فى ص و كك و م: «لأنها). 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١28‏ س .١19‏ 
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منهم قبل البرد وجب غسل اليد بل ما مسّه به خاصّة أمَا عدم الغسل فعليه الإجماع و الأخبار و الأصل. 

و أمَا وجوب غسل ما مسّهء أمَا فى الأوّلِين مع الرطوبة فلعله إجماع. إِلَا فى نحو ما ينفصل من البثورات و الثآليل من بدن الإنسانء 
فقد مرٌ الخلاف فيه. و أمَا فى الثالث فهو فتوى المبسوط ١١‏ و مقرّب التذكرة «؟)» و هو الأقوى» لعموم ما دل على نجاسة الميّت 
ذى النفس مطلقا أو الآدميّ منه» و الإجماع على نجاسته بخصوصه كما فى الخلاف 3 و المعتبر 5 و غيرهماء و عموم نحو 
حسن الحلبى سأل الصادق عليه السّ.لام عن الرجل يصيب ثوبه جسد الميّتء فقال: يغسل ما أصاب الثوب .4١‏ و خبر إبراهيم بن 
ميمون: سأله عليه السّد.لام عن رجل يقع ثوبه على جسد المت قال: إن كان غسّل فلا تغسل ما أصاب ثوبكك منه, و إن كان لم 


يغسّل فاغسل ما أصاب ثوبكك منه «6). قال الراوى: يعنى إذا برد المئّت. 

و خصوص توقيع صاحب الأمر عليه السّدلام حيث كتب إليه محمد بن عبد الله الحميرى: الراوى: روى لنا عن العالم عليه الس لام 
أنّه سئل عن إمام صلَّى بقوم بعض صلاتهم و حدثت عليه حادثة كيف يعمل من خلفه؟ فقال: يؤتر و يتقدّم بعضهم و يتم 
صلاتهم و يغتسل من مسّه. فوقع عليه السّلام: ليس على من مسّه إِلَا غسل اليد 37. 

و كتب إليه: و روى لنا عن العالم عليه السّ.لام: أن من مس متا بحرارته غسل يدهء و من مسه و قد برد فعليه الغسل» و هذا المت 
فل ده الخالة لاايكوة ]لاخرارقة: العمل فى ذلك على ما هوق لعله يفخيه كانه بو للا شه فكلت بقع عليه القن © 

فوقع عليه السّلام: إذا مسّه فى هذه الحال لم يكن عليه إِلّا غسل يده 4. 


.178 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 09 س "7". 

() الخلاف: ج ١‏ ص 7٠١‏ المسألة 688. 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص 68/. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١8١‏ ب 6” من أبواب النجاسات ح 7. 
(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١8١‏ ب 6” من أبواب النجاسات ح .١‏ 


(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 97 ب ”من أبواب غسل المس ح 6. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 678 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 987 ب ”من أبواب غسل المس ح «. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 679 

و فتوى الجامع ١١‏ و مقرّب الذكرى 7١‏ و الدروس «": العدم للأصل» و عدم القطع بالنجاسة حينئذ لعدم القطع بالموت» بل 
الظاهر تلازم النجاسة و وجوب الغسل بالمسّ. 

و فى المنتهى 0" و نهاية الإحكام «0: إن فى الوجوب نظرا. 

ولا تشترط الرطوبة هنا فى وجوب الغسل أو الغسلء أمّا الأول فهو ظاهر الأخبار و الأصحاب. و أمّا الثانى فقد مرٌ الكلام فيه فى 
النجاسات. 

والظاهر أنْ النجاسةٌ هنا أى مع الملاقاة باليبوسة» أو نجاسة الميّت المتعدية مع اليبوسة حكمية لا يتعدى. 

فلو مسّه بغير رطوبة ثتم لمس رطبا لم ينجس للأصلء خالفناه فيما لاقى الميّتء لعموم أدلّته و الفتاوى, فيبقى الباقى على أصله و 
هو خيرة ابن إدريس 280). و نسب إليه حكمية نجاسته مطلقاء بمعنى أن لو مسّه برطوبة ثم لمس رطبا لم ينجس أيضاء و لا يدل 
كلامه عليه. 

ولو مس المأمور بتقديم غسله بعد قتله لذلكك السببء و تقديمه غسله أو الشهيد لم يجب الغسل- بالضم و لا بالفتح- للأصلء و 


طهارتهم؛ و تضمّن أكثر الأخبار اغتسال مغسّلمه أو من مسّه قبل الغسل. و الغسل يعمٌ المتقدّم, و القبلهُ ظاهرة فيمن يغسلء و لا 
بعد فى الطهارة بالغسل المتقدّم, و قد يمنع الطهارة خصوصا فى الشهيد, ثم استلزامها سقوط الغسل بالمسّ مع كثرة الأخبار 
المطلقة. 


و نصٌّ ابن إدريس على وجوب الغسل بمسّ من قدَّم غسله لنجاسته بالموت 227 و توقف فى المنتهى ./١‏ 


.77 الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

(1) ذكرى الشيعةٌ: ص 4لاس 18. 

(") الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ١١7‏ درس .١18‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١78‏ س 2. 

(0) نهاية الإحكام: ج ١٠ص‏ 73 .١1‏ 

(2) السرائر: ج ١‏ ص .١12#‏ 

(0 السرائر: ج ١‏ ص .١27/‏ 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 178 س .١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 67٠‏ 

أَمَا المعصوم فلا امتراء فى طهارته» و لذا قيل: بسقوط الغسل عمّن مسّه 20١١‏ لكن لى فيه نظر» للعمومات» و خصوص نحو خبر 
الحسين بن عبيد كتب إلى الصادق عليه السَّلام: هل اغتسل أمير المؤمنين عليه الشلام حين غسّل رسول الله صلى الله عليه و آله 
عند موته؟ فقال: كان رسول الله صلّى الله عليه و آله طاهرا مطهّراء و لكن فعل أمير المؤمنين عليه الشلام و جرت به السنّةُ .7١‏ 
بخلاءف من يمم إن مسّه يوجب الغسلء» للعمومات» و خصوص ما نطق من الأخبار بالغسل إذا مسّه قبل الغسل 270 و لبقائه على 
النجاسة. و لذا يغسّل- لو أمكن- بعده قبل الدفن. 

و بخلاف من وجب قتله فاغتسل» ثم سبق موته قتله أو قتل لا لذلكك السببء لعدم إجزاء ما قدّمه. 

و بخلاف من غسّله كافر بأمر المسلم أو لا به بناء على أنه ليس من الغسل فى شىء. 

ولو كمل غسل الرأس فمسّه قبل إكمال الغسل لجميع البدن» لم يجب الغسل لطهارته و كمال الغسل بالنسبة إليه. و يحتمل- 
كما فى الذكرى- الوجوب «5, للعمومات و صدق المسٌ قبل الغسلء لأنَّ جزءه ليس غسلاء و منع طهارته قبل كماله. 

ولا-فرق فى وجوب غسل المسّ بين كون المت مسلما أو كافرا للعمومات و الأولورة» إِلَا أن الكافر لا يفيده التغسيل شيئا. و 
احتمل العدم فى التحرير «8) و المنتهى «2) و نهاية الإحكام 07؛ لمفهوم ما قد من الأخبار غسل المسّ بما قبل الغسل» و هو 


صعيف. 


.١؟١ ص‎ ١ مسالكك الافهام: ج‎ )١( 
من أبواب غسل المس.‎ ١ ص 4588 ب‎ ١ (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
من أبواب غسل المس.‎ ١ ص 4772 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )( 
1 (8)ذكرى الشبعةة فق ان‎ 


(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١7س‏ 4. 


(# شعن المطلية فين 11س 1 
(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 72 .١‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 6١‏ 


المقصد العاشر فى التيمم 
اشارة 


و فصوله أربعة: 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 67 


الأول فى مسوّغاته 

اشارة 

إذا كان بدلا اضطراريّاء و يجمعها شىء واحدء و هو العجز عن استعمال الماء رأسا أو بمشقَةء تسوغ 0١١‏ تركه شرعا. 
و للعجز أسباب ثلاثة: 


الأوّل: عدم الماء 


السائغ له استعماله الكافى؛ لما عليه من الطهارة عنده مع طلبه الواجب شرعاء أو سقوطه لتعذّره عقلا أو شرعاء أو علمه بالعدم. و 
عليه النصّ و إجماع العلماء. 

و يجب معه أى عدمه عنده الطلب مع الإمكان؛ و عدم التضرر باستعماله بالاتفاق و التصوص «(7» خلافا لأبى حنيفة 1*9 و 
لأحمه عاق روابة ف وله وغلد أصنانه وغنه أمارة كذل عله م خفيرة وقصن طر و فحدرهماكو ذال علهفى جية فإ 
فقد الجميع ضرب فى الأرض غلوهُ سهم أى رمية. 

و أبعد ما يقدر عليه المعتدل القوهُ مع اعتدال السهم و القوس و سكون الهواء 


)١(‏ فى الحجرى: «ليسوغ)». 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”987 ب ١‏ من أبواب التيمم ح ١‏ و ؟. 

(*) المبسوط: ج ١‏ ص .١١١‏ 

(؟) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص ع"5. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟ ص: 678 

فى الآرض الحزنة المشتملة على علو و هبوط يوجبان عسر السلوكك و يحجبان الماء. 


وغلوةُ سهمين أى غلوتى سهم فى السهلهُ وفاقا للاحمدى ١١‏ و المقنعة «7) و الاستبصار 9" و المراسم 90 و الوسيلةً «©) و 
السرائر «2» و الكافى 27 و الغنيةُ «) و الإصباح «4) والإشارة 203١١‏ و الشرائع كليو النافع 0 و شرح القاضى للجمل )١1١١‏ و 
مهذبه 15١‏ و نسب فى التذكرة إلينا «010, و به قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر السكونى: يطلب الماء فى السفر ان كانت 
الحزونة فغلوة» و إن كانت سهولة فغلوتين» لا يطلب أكثر من ذلكك .)١18«‏ 

و فى السرائر 017: إِنَّ الأخبار به متواترة» و نحن لم نظفر إلا بهذا الخبر. و فى الغنيهُ الإجماع عليه .)١8«‏ 

و فى المنتهى: إِنّ الأكثر من المقدر ضروريه يحصل غلبهُ الظن بالفقد فساغ التيمم معه «19. 

قلت: و لا ينافيه قول أحدهما عليهما السّلام فى حسن زرارة: إذا لم يجد المسافر الماء 


.8١ه‎ 816 ص‎ ١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج‎ )١( 

.2١ المقنعة: ص‎ )١( 

(9) الاستبصار: ج ١‏ ص ١188‏ ذيل الحديث 007. 

(©) المراسم: ص 05. 

(0) الوسيلة: ص 254. 

(8) السسرائر عو 108 

0 الكافى فى الفقه: ص 1728. 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 697 س .1١‏ 

(9) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص .٠١‏ 

.7© اشارة السبق: ص‎ )03١( 

.6# شرائع الإسلام: ص‎ )1١( 

.17 المختصر النافع: ص‎ )1١( 

(1) لم نعثر عليه. 

(؟1) المهذب: ج ١‏ ص 87. 

(10) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١ء‏ س 18. 

(15) وسائل الشيعة: ج 7 ص 98# ب ١‏ من أبواب التيمم ح ؟. 

(10) السرائر: ج ١‏ ص 178. 

(18) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 697 س .1١‏ 

(15) مو المظلد ةع عل الس 12 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 670 

فليطلب ما دام فى الوقت» فإذا حاف أن يفوته الوقت فليتيمم و ليصل 2١‏ فإنّهِ أنّما يدل على أن الطلب فى سعة الوقتء و أن 
و أمًا استيعاب الوقت بالطلب- كما فهمه المحقق "١‏ و مال إلى العمل به لوضوح سنده و ضعف الأوّل- فليس بنص فيه. 
ثم ما ذكرناه من معنى الغلوة هو المعروف. و فى العين 0*0 و الأساس «6»: أن الفرسخ التام خمس و عشرون غلوة. و فى المغرب 


المعجم عن الأجناس عن ابن شجاع: أن الغلوة قدر ثلاثمائة ذراع إلى أربعمائة ذراع. و فى الارتشاف أنّها مائةُ باع» و الميل عشرة 
وأطلق الطلب فى الاقتصاد «8)» و جمل العلم و العمل «2» و الجمل و العقود 2 و الجامع 4 و رميةٌ أو رميتين فى النهايةٌ «5) 
والمبسوط .)23١«‏ 

ولكتينه بن الطلني من العيدات الأربع كما فى المبسوط 1١١‏ ) و المهذب 01١١‏ و شرح الجمل للقاضى 170). و الغنية 0١١‏ و 
الإصباح «18 و الإشارة «08 و الشرائع 000 إذ لا مرجح لبعضهاء ولا يعلم تحقق الشرط و براءة الذمهُ بدون الطلب فيهاء و فى 
الغنيةٌ الإجماع عليه .)١18١‏ 

و الأولى أن يجعل مبدأ طلبه كمركز دائرة نصف قطرها ما يبتدئ به من 


.١ من أبواب التيمم ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج 7 ص 48# ب‎ )١( 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 87". 

(") العين: ص 2٠١‏ (مادة غلوة). 

() أساس البلاغةٌ: ص 888. 

(0) الاقتصاد: ص .50١‏ 

(2) جمل العلم و العمل (رسائل المرتضى المجموعة الثالثة): ص 18. 

(0) الجمل و العقود: ص ”2. 

(8) الجامع للشرائع: ص 68. 

(4) النهاية و نكتها: ج اص (38. 

"١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )0٠١( 

"١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

.57 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

(1) شرح جمل العلم و العمل: ص .2١‏ 

(18) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 97 س 17. 

(16) الإصباح (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص .٠١‏ 

(18) اشارةٌ السبق: ص 6. 

(10) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 58. 

(18) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 97 س 17. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 672 

الجهات. فإذا انتهى إلى الغلوة أو الغلوتين رسم محيط الدائرة بحركته ثم يرسم دائرة صغرىء و هكذا إلى أن ينتهى إلى المركز. 
و اقتصر فى النهاية )١١‏ و الاقتصاد 3١‏ و الوسيلة 0*0 على اليمين و اليسارء و يمكن تعميمهما للأربع» و زاد المفيد 259 و الحلبى 
0 الإمام فقط. لكون الخلف مفروغا عنه بالمصير» فلا خلاف. 

وفى المنتهى: احتمال التحرى. فما غلب على ظنه جهة الماء طلبه فيها خاصة» قال: و لو قيل: التتحرى باطل و التخصيص بالبعض 


ترجيح من غير مرجح فلا بد من الطلب فى الجميع و لأنّ كل جهة يجوز أن يكون الماء موجودا فيها فيجب الطلب عندها إذ 
الموجب للتجويزء كان قوياء و الطلب واجب (2. 

إِلَا أن يمنع منه مانع أو يعلم عدمه فى الجهات كلها فيسقط أو فى بعضها فيسقط فيها خاصة لتحقق الفقدان و انتفاء الفائدة» إلا 
أن يعلم أو يظن وجوده فيما زاد على النصاب حيث يسع الوقت للطلب فيه فيجبء و لا يجب بالاحتمالء و إِلَّا لم يكن للتقدير 
بالغلوة و الغلوتين معنى. 

ولو أخل بالطاب حتى ضاق الوقت تيمم وجوبا و صلَى ولا اعادة عليه و إن كان مخطنا فى إخلاله بالطلاب و إن ظهر وجود 
الماء فيما دون النصاب وفاقا للشرائع و المعتبر «4» لسقوط الطلب عنه بالضيق» و إن أثم بتركه فى السعه و صدق أنه غير 
واجد للماء فيجب عليه التيمم و الصلاةٌ فيجزئان» بخلاف واجد الماء إذا ضاق الوقت عن الوضوء إذ لا صلاة إِلّا بطهور, و يجب 
الماء :4) مع التمكن و الضيق لا يرفعه مع احتمال المساواة» كما فى المختلف ٠١١‏ 


.518( النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

() الاقتصاد: ص ١ه1.‏ 

(8) الوسطلة ين وعم 

(©) المقنعة: ص .6١‏ 

(0) الكافى فى الفقه: ص 1728. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 14 س 15. 

(/) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 6#. 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص ”9م 

(9) فى ص و كك و م: «المائى). 

)0٠١(‏ مختلف الشيعة: ج ١‏ ص معع- عع6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: /1© 

و الجامع ١١‏ و المنتهى 5 و ظاهر النهاي «* و المبسوط 860 و الخلاف «8) و النافع «2) وجوب الإعادةء بناء على بطلان التيمم 
لفقد شرطه الذى هو الطلبء و هو ممنوع؛ بل شرطه الفقدان. 

و الطلب واجب آخر إِلَّا أن يجد الماء فى رحله أو مع أصحابه فيعيد كما فى الشرائع 41 و فى المبسوط 40 و الخلاف 4١‏ و 
الإصباح ٠١١‏ و لكن اقتصر فيها على الوجود فى رحله لأننّه تيمم مع وجدانه الماء» فهو كمن نسى الطهارة فصلى و أولى 
لتفريطه. و ظاهر المنتهى الإجماع »)21١‏ و المراد أصحابه الباذلون. 

و فى المنتهى 017: مكان «الأصحاب» موضع يمكنه استعماله» فيعم نحو بثر و مصنع بقربه» و نحوه التذكرة «037. 

و فى السرائر 0150 و المهذب :18 و ظاهر المقنع «1 و الفقيه 10 و النهاية «18): أن لا إعادة» و حكى عن السيد: لرفع 
النسيان» و فعله أحد الطهورين» و عدم وجدانه الما لأنّه بمعنى عدم وجدانه فى اعتقاده لا فى الواقع و لذا لا يعيد إن اجتهد 
فلم يجده .)١9(‏ 

وقد يقال: إِنه بمعنى اعتقاده ذلكك المستند إلى الاجتهاد فى الطلبء و لإطلاق. 


.6529 الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١78‏ س 78. 

() النهاية و نكتها: ج اص .318١(‏ 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص ."١‏ 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص .١157/‏ 

(8) المختصر النافع: ص 17. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 84. 

() المبسوط: ج ١‏ ص ."١‏ 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص 188 المسألة .١١8‏ 

.75١ ص١7 إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج‎ )0٠١( 

.18 س‎ ١87 ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١١( 

)1١(‏ منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١87‏ س ع”. 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 2١‏ س 77. 

(16) السرائرةاج ٠١‏ عن 160 

(10) المهذب: ج ١‏ ص 88. 

(19) المقنع: ص 4. 

(1) الفقيه: ج ١‏ ص ٠١‏ ذيل الحديث 710. 

(18) النهاية و نكتها: ج ١ص .18١‏ 

(19) الحاكى المحقق فى المعتبر: ج ١ص‏ /87". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 670 

نحو قول أبى الحسن عليه السّ.لام ليعقوب بن يقطين: إذا وجد الماء قبل أن يمضى الوقت توضّأ و أعاد الصلاه فإن مضى الوقت 
فلا إعادةٌ عليه .)١١‏ 

و أمّا مع اجتهاده فى الطلب فلا اعادةً و إن كان قد علم وجوده فنسى لعدم التفريط و فعله احد الطهورين و ما كلف به. 

و لو فعل ما عليه من الاجتهاد لصلاة ثم حضرت اخرى و هو فى مكانه جدد لها الطلب» ما لم يحصل علم استمرار العدم عاد 
بالطلب السابق لعموم أدلّتهه فإن حصل لم يجبء للأصلء و انتفاء الثمرة. 

و اكتفى الشهيد بالظن »272١‏ و يجوز اتحاد المعنى. و استشكل فى التحرير تجديد الطلب مطلقا ثم قرب العدم «07» و عكس فى 
المنتهى «". و إن انتقل إلى مكان آخر جدد الطلب قطعا. 

ولوعلم أو ظن- كما فى نهاية الإحكام «00- أو توهّم- كما فى المنتهى «2) أى ظن ضعيفا قرب الماء منه بحيث يصل إليه بلا 
مشقهُ مسقطه للتكليف شرعاء و لو فى أزيد من غلوةٌ أو غلوتين» وحده الشافعى بما يتردد إليه المسافر للرعى و الاحتطاب 07 
وجب السعى إليه لوجوب تحصيل الطهور للقادر عليه بالاتفاق و النصوص. ما لم يخف ضررا على نفسه أو ماله أو عرضه أو 
على محترم غيره نفسا أو مالا. أو عرضا أو يخف أى يعلم عادهٌ فوت الوقت بالسعى إليه» فإن جوز الإدراكك سعى وجوبا إلى ظن 
الضيق» و يمكن ارادته بخوف الفوت. 


و كذا يتيمم لو تنازع الواردون ما لا يمكنه غيره علم أن النوبة لا تصل إليه إِلّا بعد فوات الوقت بناء على جوازه فى السعة مع 
الثأسء و إِنَا 


.20١ ح‎ ١189 ص‎ ١ الإستبصار: ج‎ )١( 

(0) ذكرى الفيعة ول لأس الا 

(9) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 7١‏ س 18. 

(6) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 194 س ؟5؟. 

(0) نهاية الإحكام: ج اص 188. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 14 س 10. 

(/) كفاية الأخيار: ج ١‏ ص ”". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج17 ص: 694 

لم يفده العلم شيئا و وجب عليه التأخير إلى الضيق. و لكن الشافعى أوجب عليه الصبر إلى انتهاء النوبة إليه و لو بعد فوات الوقت 
» فلعله إشارة إلى خلافه» فيصح مع القول بوجوب التأخير إلى الضيق مطلقا. 

ولو صب الماء أو ملكه غيره فأتلفه فى الوقت ولا يمكنه غيره تيمم قطعا و أعاد الصلاءً مع الطهارة المائيةُ عند التمكن إن عصى 
بإتلافه لعلمه بانحصار مائه فيه. لأنّ التيمم رخصة فلا يناط بالمعاصىء و لتعلق الطهارة المائية بذمته بدخول الوقت و وجود الماء. 
و يحتمل العدم كما فى المنتهى «؟) و نهاية الإحكام 30 و التحرير «25 و التذكرة «8). للأصلء و لإتيانه بما وجب عليه كمن 
يملكك عبدا و عليه كفارة مرتبة فأعتقه أو أتلفه ثم لم يقدر إِلَا على الصوم فإنّه يجزئه و لا اعادة عليه إذا وجدء و هو أقوى, و هو 
فتوى المعتبر «© و ظاهر إطلاق المبسوط 037. 

ولو صبه قبل الوقت لم يعد قطعاء لعدم عصيانه, و قال الأوزاعى: إن ظن أنه لا يتمكن منه أعاد /. 


السبب الثانى للعجز: الخوف 


ل 
دن تحمييله أو اسعياله علي الضبي أو العتالءله أو لخيره ه مع الا.حترام من لص أو سيع بالإجماع و النصوص نحو ١١١‏ نقتا 
لا 
أنْفُمَكن ) (١ )4١‏ ١و‏ لا تلقُوا بأدِيكع إِلَى التَْلكف ) )٠١‏ و«لا حرج فى الدين» دلياو يرِيدُ الله يكم اليد رَ) 0١1‏ و كقول الصادق 
عليه السّلام: لا آمره أن يغرر بنفسه فيعرض له لص أو سبع «0. و قوله عليه السّلام: لا تطلب الماء و لكن تيمم فإِنى 


.562* ص‎ ١ المجموع: ج‎ )١( 

)نين المطليةة اهن اناس 12 

(©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 187 وفيه: «الأقوى عدم الإعادة). 
(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 7١‏ س 18. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "هس 19. 

(2) المعر اج عن غ0 

(/) المبسوط: ج ١ص "٠‏ 


(8) المغنى لابن قدامةٌ: ج ١‏ ص "6١‏ الشرح الكبير: ج ١‏ ص .18١‏ 

(9) النساء: 59. 

.190 البقرة:‎ )0٠١( 

.78 الحج:‎ )1١( 

(؟١1)‏ البقرة: 188. 

(1) وسائل الشيعة: ج 7 ص 488 ب ” من أبواب التيمم ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 68٠‏ 

أخاف عليك التخلف عن أصحابكك فتضلٌ و يأكلكك السبع .1١‏ و يدخل العرض فى النفس. 

و لو خاف جبنا لاعن سبب ففى المعتبر القطع بجواز التيمم ١‏ و فى التحرير: 

لم يجز له التيمم على أحسن الوجهين 0 و فى نهاية الإحكام: الأقرب أنه كالخائف لسبب 180 و فى التذكرة: الوجه التيمم و لا 
إعادة لأنّه كالخائف لسبب «0). 

قلت: لا بأس به إذا اشتدٌء بحيث يدخل فى المشقّهٌ المسوغة للرخصة. 

قال: وهو أحد قولى أحمد لكن يعيد عنده» و أصحهما عنده الوضوء «8). و توف فى المنتهى 07. هذا إن لم يورث الجبن 
مرضاء و إِلَا كان من الخوف من مرض. 

و فى المنتهى 48١‏ و التذكرة «4) و نهاية الإحكام :3١١‏ أنه لا فرق فى المال بين القليل و الكثيرء و ذلك لإطلاق الأصحاب و خبر 
اللص »3١«‏ ولا شبهةٌ فيه إذا تضرّر بتلفه ضررا لا يحتمل عادة. 

وقوله: أو عطش يحتمل العطف على الخوفء و يقرّبه قوله: فى الحال و قوله: أو توقعه فى المآل إذ لا محصّل لخوف العطش 
فى الحال و لا لخوف توقعه. و يحتمل العطف على «لصّ» بتقدير الخوفء أى أو الخوف من عطشء بمعنى الخوف من مقاساةٌ 
مشقَُ عطش حاصل أو متوقع» بالنصوص 


.١ وسائل الشيعة: ج 7 ص 988 ب ” من أبواب التيمم ح‎ )١( 
"88 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )0( 

(*) تحرير الأحكام: ص ١7س‏ 0". 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 188. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١2س .68٠‏ 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١2س .6١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 1# س ."١‏ 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 15 س 77. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 2١‏ س 58. 

.188 نهاية الإحكام: ج اص‎ )0٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج 7 ص 988 ب ” من أبواب التيمم ح ؟. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟. ص: 68١‏ 


وإجماع أهل العلم كما فى المعتبر 0١١‏ و المنتهى 7١‏ و التذكرة .07١‏ 

أو عطش رفيقه أو حيوان له حرم كما فى المعتبر لكن اقتصر فيه على دابةٌ "2 و الرفيق هو المسلم أو الكافر الذى يضر به تلفه 
أو ضعفه. و زاد فى التذكرة: الذمّيَ و المعاهد «2). 

و دليل جواز التيمم لعطش المسلم- رفيقا أو غيره أو حيوانه المحترم- وجود المقتضىء و هو حفظ المسلم الذى حرمته كحرمته 
و أعظم من حرمة الطهارة و الصلاة» و لذا يقطعانء لانقاذه من غرق و نحوه و حفظ المال الذى يجوز له ترك الطلبء و 
خصوصا دابته التى يفضى عطشها إلى انقطاعه عن الرفقةُ و نحوه. و قد يعمم قول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح ابن سنان: إن 
خاف عطثا فلا يهريق منه قطرهُ و ليتيمم بالصعيد, فإنّ الصعيد أحبٌ إلى «2. 

قال فى نهاية الإحكام: و غير المحترم من الحيوان كالحربى و المرتدٌ و الكلب العقور و الخنزير و الفواسق الخمس و ما فى 
معناها 07. يعنى ما يجوز قتله وجب كالزانى المحصن و الموقبء أو لا كالحيَةُ و الهرّهُ الضارية. 

ثم الحيوان الذى له حرمة يعم حيوانه و حيوان غيره» و استشكل فى المنتهى 8١‏ و نهاية الإحكام «4) فى حيوان الغيران خاف 
التلفء قال فى المنتهى: فإن أوجبناه فالأقرب رجوعه على المالكك بالثمن 2٠١9‏ و احتمله فى النهاية قال: و إن تولى هو السقى 
لأنّه كنائب المالكك .)١١١‏ 


أو مرض يخاف حصوله أو زيادته أو عسر علاجه أو استمراره» أو 


."8/ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١5‏ س ."١‏ 

(") تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١2س‏ 67. 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص 88". 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 27 س 4. 

(*) وسائل الشيعة: ج 7 ص 98 ب 8" من أبواب التيمم ح .١‏ 

(90) نهاية الإحكام: ج اص 184. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١0‏ س .١18‏ 

(9) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .19١‏ 

.١17 س‎ ١١8 ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )0٠١( 

.19١0 نهاية الإحكام: ج اص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 687 

يخاف مع التلف باستعماله أو عدم شربه أو استعماله فى غير الطهارة» أو بالاجتهاد فى طلبه على نفسه أو مسلم أو حيوان محترم 
ينقص المرض من قيمته أو أعضائه؛ أو يضرٌ مرضه بصاحبه بانقطاعه عن الرفقة و نحوه. لنفى الضرر و العسر و الحرج و النهى 
عن قتل الأنفس. 

و نص الكتاب على مرضه و الإجماع عليه؛ إِلَا فيمن أجنب 3١‏ و سيأتى, و النصوص على خصوص نحو المجدور و الكسير و 
المبطون, و من به قروح أو جروح, أو خاف على نفسه من البرد. 

و قند المرض فى الشرائع 27 و التحرير 03 بالشدَّء و ذكر فى المبسوط 50" و التذكرة «8) و المعتبر «*: أنه لو كان يسيرا لم يجز 


التيمم» و نفى عنه الخلا.ف فى المبسوط 237 و نسبه الشهيد إلى الفاضلين و قال: يشكل بالعسر و الحرج و بقول النبى صلَى الله 
عليه و آله لا ضررء مع تجويزهما التيمّم للشين ./١‏ 

أو شين حاف خصولة أو زيادته من استعمال الماء كما فى الخلاف «4) و المبسوط 0٠١١‏ و الوسيلةٌ 1١١‏ و الإصباح 0١١‏ و 
الشرائع 13 و المعتبر «23. و فيه و فى المنتهى: أنه قول علمائنا «18» لنفى الحرج و العسر و الضررء و فى نهايةٌ الإحكام: لا 
فرق بين شدَّهُ قبح الشين و ضعفه «18» و قنده فى موضع من المنتهى بالفاحش 017١‏ 


)١(‏ فى ص: «اجتنبت» و م: «أجب). 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 57. 

(9) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١7س‏ 18. 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 6". 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 27 س 58. 

(2) المعتبر: ج ١‏ ص 80". 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 6”. 

(8) :ذكرئ الشيعة عن الانين به 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص "187 المسألة .٠١7‏ 

."6 ص‎ ١١ المبسوط: ج‎ )٠١( 

.7١ الوسيلة: ص‎ )١١( 

.75١ إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7ص‎ )1١( 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 87. 

(؟١)‏ المعتير: ج ١‏ ص 20" 

(10) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 2س 18. 

(182) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 190. 

(10) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١8‏ س 0" 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 687 

وهو أولى؛ و يمكن دخوله فى عموم من خاف البردء وقد يدخل فى المرض. 

و سواء استند فى معرفةٌ ذلكك المذكور من اللصّ و ما بعده إلى الوجدان بنفسه أو قول عارف و إن كان صببا أو فاسقا واحدا إذا 
حصل الخوف و الظنّ بقوله لأنّه كالعلامة المورثة للخوفء كما يقبل قول القصًاب الفاسق فى التذكية. 

قال فى التذكرة: و كذا العبد و المرأة» أمّا الذمَيَ فإن اتهمه فى أمر الدين لم يقبل و إن ظنّ صدقه قبل .)١١‏ 

ولو تألّم باستعمال الماء فى الحال لشدٌَّ البرد أو الحرّ أو رائحة كبريتة و نحوها أو لمرض و لم يخش سوء العاقبة توضّأ أو 
اغتسل» و لم يجز له التيمم» لخروجه عن النصوص. و للأصلء مع أنَّ أفضل الأعمال أحمزهاء و ورود الخبر باغتسال الصادق عليه 
السَلام فى ليله باردهُ و هو شديد الوجع «7)» و بوجوب اغتسال من أجنب نفسه على ما كان. 

و الأقوى الجواز كما فى المنتهى 23 و نهايةٌ الإحكام 59" و النهاية «0) و المبسوط «2 و الإصباح 37 و ظاهر الكافى (/ و الغنيةٌ 


«4) و المراسم لياو النافع دوكلاو الجامع ١١‏ و البيان »2١3١‏ لنفى العسر و الحرجء ويمكن إدخاله فيمن خاف على نفسه من 
البرد. 


السبب الثالث: عدم الوصلة إليه 


بأن يكون فى بثر مثلاء و لا 


.19 ص 27 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 9/7 ب ١7‏ من أبواب التيمم ح ". 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١78‏ س 18. 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 198. 

(0) النهاية و نكتها: ج اص 109. 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص ."١‏ 

(0) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7ص .٠١‏ 

(8) الكافى فى الفقه: ص .١1728‏ 

(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 97 س .١١‏ 

( المراسم: ص ”0. 

.18 المختصر النافع: ص‎ )1١( 

.68 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

185) الببان ص عم 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟ ص: 68 

يمكنه النزول و لا آله معه ليمكنه النزح» أو يجده عند من لا يبذله. 

ولو وجده بثمن وجب شراؤه اتفاقا و إن زاد عن ثمن المثل أضعافا كثيرة» ما لم يضرٌ به فى الحال كما فى السرائر )١١‏ و الشرائع 
7 كما لو احتاج إلى الثمن للنفقة و نحوهاء و بمعناه ما فى النهاية: من وجوب شرائه بالثمن إلا أن يبلغ مقدارا يضرٌ به فى الحال 
«”ا» و ما فى الإصباح: من شرائه بأى ثمن إذا لم يضرٌ به و ما فى النافع «15» و شرحه «4): من شرائه بالثمن و إن كثر ما لم يضرٌ به 
فى الحالء و ما فى الخلاف: من شرائه بثمن لا يضِرٌ به «2). 

و كأنّه ل خلاف بين من أطلق الإضرار به و من قدّ.ده بالحالء و أن المراد حال المكلف فى الحال أو فيما بعد كما فى التذكرة 
و الذكرى 6١‏ لا زمان الحال. 

و من أعظم الضرر الإجحاف أى استيصال ماله» و اقتصر عليه فى الكافى «4) و الغنية 3٠١‏ و الوسيلة .)١١‏ 

أمَا وجوب الشراء بأى ثمن فلوجوب الطهارة؛ و لا تتم إِنَا به و بعبارة أخرى: 

لصدق وجدان الماء و التمكن منه» و للإجماع على ما فى الخلاف 0170: و صحيح صفوان سأل أبا الحسن عليه السّلام عن رجل 
احتاج إلى الوضوء للصلاة و هو لا يقدر على الماء فوجد بقدر ما يتوضاأً به بمائة درهم أو بألف درهم و هو واجد لها أ يشترى و 
يتوضأ أو يتيمم؟ قال: لا بل يشترى» قد أصابنى مثل ذلكك فاشتريت و توضأت و ما يسرنى بذلكك مال كثير 179). 


و ما رواه العياشى فى تفسيره عن الحسين بن أبى طلحة أنه سأل عبدا صالحا 


.18١ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 57. 

() النهاية و نكتها: ج اص 109. 

(؟) المختصر النافع: ص .١18‏ 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 88" 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 188 المسألة .1١1‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 27 س ”. 

(8)ذكزى الشبعة عن :الاسق 5 

(9) الكافى فى الفقه: ص .١1728‏ 

.١١ الغنية (الجوامع الفقهية): ص 97 س‎ )٠١( 

.7١ الوسيلة: ص‎ )١( 

.1١17/ ص 1828 مسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

(17) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 9497 ب ١8‏ وجوب شراء الماء للطهارة وان كثر الثمن ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 688 

إن وجد قدر وضوءه بمائة ألف أو بألف و كم بلغ؟ قال: ذلكك على قدر جدته .)١١‏ 

و فى شرح الإرشاد لفخر الإسلام: إِنْ الصادق عليه السَّلام اشترى وضوءه بمائة دينار. 

و أمَا عدم الوجوب إذا تضرّر فللعسر و الحرج و النهى عن التهلكة و قتل الأنفس ."١‏ 

و فى المعتبر: إِنهِ فتوى فضلائناء و استدل عليه بأنّ من خاف أخذ اللص ما يجحف به أن سعى إلى الماء 80 لا يجب عليه 
السعى» فكذا هنا «©). 

و فى التذكرة: إِنّا سوّغنا تركك استعمال عين الماء لحاجته فى الشرب فتركك بدله أولى «0» و فى المنتهى لو احتاج إلى الثمن 
للنفقة لم يجب عليه الشراء قولا واحدا «1» و فيه: لو كانت الزيادة كثيرة يجحف بماله سقط عنه وجوب الشراءء و لا نعرف فيه 
مخالفا. 

و أطلق السئد 07 و ابن سعيد الشراء بما يقدر عليه و إن كثر «/» و يمكن إرادتهما المشهور. 

ولم يوجب أبو على الشراء «4) إذا كان غالباء و لكنه أوجب الإعادةٌ إذا وجد الماء. 

و احتمل عدم الوجوب فى نهاية الإحكام ,3٠١١‏ لأنّ بذل الزائد ضررء و لسقوط السعى فى طلبه للخوف على شىء من ماله. 

و الجواب: وجود النص على بذل الزائد» و عمل الأصحاب به و صدق وجدان الماء هنا حقيقة. 

و فى المبسوط: وجوب الشراء بالثمن إذا لم يضرٌ به سواء كان ذلك ثمن مثله 


00 تفسير العياشى: ج اص 75ح 8؟1. 
020 فى س و م: «النفس)»). 


(9") فى س وص و كك: «للماء). 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص ."7/١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ”07 س .١‏ 

(2) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7١”‏ س 718. 

(0) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص 288". 

)0( الجامع للشرائع : ص هع. 

(4) المعتبر: ج ١‏ ص 24" 

.195 ص‎ ١ نهاية الإحكام: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 682 

فى موضعه أو غير موضعه .01١‏ فلم ينص على ما زاد على ثمن المثل مطلقا. و فى المهذب: فإن كان متمكنا من ابتياعه من غير 
مضرةٌ يلحقه وجب عليه ابتياعه» و إن كان عليه فى ابتياعه مضرة يسيرة كان كذلكك أيضا .23١‏ و لم يصرح بالشراء بزيادة كثيرة 
على الثمن فقد يكون كثرة الزيادة عنده مضرة كثيرة. 

و على المختار إن أضرٌ به بذل الثمن له فلا يجب و إن قصر عن ثمن المثل إِلَا أن يكون الضرر يسيرا كما تقدم فى التضرر 
بالاستعمال. 

ولولم يجد الثمن فهو فاقد للماء إلا أن يمكنه التكسب فيجب كما فى المنتهى 3 و التذكرة ©" و نهاية الإحكام «2, أو يباع 
منه إلى أجل و هو يقدر عليه فيه عادةء كأن يكون موسرا يمكنه الأداء فى بلده أو عند مجىء غلته أو يكون متكسبا فيجب الشراء 
أيضا كما فى الخلاف «2 و المعتبر 0770 و التحرير « و المنتهى «4) و التذكرة 03٠١١‏ و نهايهُ الإحكام .)١١١‏ خلافا لبعض العامة 
. و كذا لو أقرض الثمن و هو موسر كما فى نهايهُ الإحكام «01)» ولا يجب الاقتراض إن كان معسرا. و كذا لا يجب شراء 
الماء نسيئة مع الإعسارء خلافا للشافعى .)١5١‏ 

و كما يجب شراء الماء يجب شراء الآلهُ أو استيجارها لو احتاج إليها أى بما يقدر عليه من الثمن أو الأجرة و إن كثر ما لم 
يشرو لكر ناطق ف رسدانة الساديى اتشكقه وح تسمال ولق فده لعي :هنا بعليج الر انك عل تين الكل أو ]كر اليكل الك 
ترشك إلداما تهناكة من النس» 


."١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 88. 

(5) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ”17 س 97. 
() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 0٠‏ س "1. 
(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 190. 

(*) الخلاف: ج ١‏ ص 188 مسألة .٠١‏ 
(0) المعتبر: ج ١‏ ص ١٠/ا”.‏ 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١7س‏ 58. 
(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ”177 س 97. 


.8 ص 07 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

.198 نهاية الإحكام: ج اص‎ )1١( 

.777 ص‎ ١ فتح العزيز بهامش المجموع: ج‎ )1١( 

(19) نهاية الإحكام: ج اص 198. 

(؟1) المجموع: ج اص 1080. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 1817© 

ولا يجوز المكابرة عليها و لا على الماء إذا لم يبذل» للأصلء و انتفاء الضرورة لقيام التيمّم مقام الطهارة المائية» لكن لو غصب 
الآلهُ فاستقى بها فعل حراما و صحت طهارته كذا فى المنتهى ١١‏ و نهايةً الإحكام .١‏ 

رهق الما ]و أغين لدان شلطوحت النوق: لقدنة القدكن راذا مرو ل الخاه ابام و سوناف لل سطية فلار 
و لم يتعرّضا للثانى. فلو امتنع من الاتهاب أو الاستعارة لم يصح تيممه ما بقى التمكن منهما. 

وهل يجب عليه الاستيهاب أو الاستعارة؟ وجهان, احتملا فى التذكرة «6) و المنتهى «0. و أوجب فى نهايةٌ الإحكام «2. 
بخلاف ما لو وهب الثمن أو الآلهُ فلا يجب القبولء وفاقا للمعتبر 0077 لما فيه من المنّكُ بخلاف هبه الماء و الإعادة لخلوهما عنها 
غاليا. 

و أوجب فى المبسوط «8 قبول هبه الثمن» لحصول التمكن. و يأتى عليه هبه الآله» و هو خيرة المنتهى فيهماء قال إِنْ المنّهُ غير 
معتبرة فى نظر الشرعء و لذا أوجبوا قبول الماء و ثمنه مساو له فى عدم المنهُ و ثبوتها «8). 

و لو وجد أى ملكك بعض الماء و تمكن من استعماله وجب عليه شراء الباقى بل تحصيله بما أمكنه من غير ضرر مسقط له» فإن 
تعذر تيمم وجوبا اتفاقا. 

ولا يغسل بعض الأعضاء الذى يفى به ماؤهء خلافا للشافعى 03٠١١‏ و أحمد )١١١‏ و الحسن «؟7١‏ و العطاء «77)» للأصلء و خروجه 
عن أقسام الطهارة» و قول 


.77 س‎ ١١17 ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 190. 

() المعتبر: ج ١‏ ص 7١‏ الجامع للشرائع: ص 88. 
(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ”0 س 15. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 1١7”‏ س 0" 

(2) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 190. 

.3/1١ 1/١ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )0( 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص ."١‏ 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ”17 س .7١‏ 

.198 الام: ج ١ص 55 المجموع: ج "' ص‎ 0١( 
.188 المجموع: ج اص‎ )1١( 

.188 المجموع: ج اص‎ )1١( 


(1) المجموع: ج ١‏ ص 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 658 

الصادق عليه السّ.لام فى خبرى الحلبى و الحسين بن أبى العلاء: فى الجنب معه من الماء ما يكفى للوضوء يتيمم و لا يتوضاً .)١١‏ 
والظاهر إجماعنا عليه» كما يظهر من التذكرة 7 و المنتهى 030. 

و غسل النجاسة العينية الغير المعفو عنها عن البدن و الثوب الذى لا بد له من لبسه فى الصلاة أولى من الوضوء و الغسل مع 
القصور لما يجده من الماء عنهما إذا وجد التراب للتيمّمء لأنّ الوضوء و الغسل لهما بدل؛ بخلاف الطهارة من الخبث؛ و هو 
إجماع كما فى التذكرةٌ فى نجاسة البدن «0» و من غير أحمد فى نجاسة الثوب «2). 

فإن خالف و تطهّر به من الحدث ففى الإجزاء نظر من النهى عنه» لوجوب الصرف فى إزالة النجاسة؛ و من أنه تطهّر بماء مباح 
طاهرء و لا نص على النهى عنه؛ أو من النظر فى اقتضاء الأنمر النهى عن الضدء أو فى انتهاء الأولوية هنا إلى الوجوبء أو فى 
اقتضاء النهى المفهوم من الأمر الفساد. و فى التتذكرة: قرّب الاجزاء إن جوّز وجود المزيل فى الوقت «2). يعنى التجويز العادى و 


لو بزعمه. 


." و‎ ١ ص 998 و 4948 ب 76 من أبواب التيمم ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
."١ ص ”0 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0( 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ”17 س 8". 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ”هس 67. 

(0) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص 73728, الشرح الكبير: ج ١‏ ص ”107. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١ص‏ 26 س .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 689 


الفصل الثانى فيما يتيمّم به 
و يشترط 


بالإجماع و النصوص من الكتاب و السنة كونه أرضا و جوزه مالكك بالنبات »0١١‏ و أبو حنيفة بالثلج أيضا .»"١‏ إِمَا ترابا أو حجرا 
أو مدرا وهو التراب المتماسكك كاللبن» لدخول الجميع فى الأرض و الصعيد, و سيأتى. ولا نعرف فى المدر خلافا و إن لم 
يذكره الأكثر. 

و يشترط كونه طاهرا اتفاقاء و إِلّا لم يكن طيباء و من العامة من اعتبر عدم تغيره بالنجاسة. و كونه خالصا حقيقة أو عرفا. 

و يشترط كونه مملوكا أو فى حكمه من المباح و المأذون صريحا أو فحوى أو بشهادةُ الحال و المغصوب المحبوس فيه و إن لم 
يوعد إن بعوض وجب الشراءء أو الاستئجار بما أمكنء و لم يضر به كما مر 0 فى الماء. 

و إذا اشترط كونه أرضا فلا يجوز التيمم بالمعادن لخروجها عن اسمهاء خلافا للحسن «» فى نحو الكحل و الزرنيخ الكائنين من 
الأرض بناء على عدم الخروج عنها. 


."8 ص‎ ١ كفاية الأخيار: ج‎ )١( 

(0) المجموع: ج ١‏ ص 117. 

لمن قن سو ا 

(؟) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص ."7/١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 50٠‏ 

ولا الرماد إجماعا كما فى المنتهى 0١١‏ لذلك, و قد سثل على عليه السّ.لام عنه فى خبر السكونى فقال: لاء إِنّه ليس يخرج من 
الأرض إنّما يخرج من الشجر 7. 

ولو احترق التراب حتى صار رمادا خارجا عن اسم الأأرض لم يتيمم به وفاقا للتذكرة 0. و فى نهاية الإحكام: الأقرب جواز 
التيمم برماد التراب بخلاف رماد الشجر ©» و كأنّه مبنى على عدم خروجه عن اسم الأرض. 

ولا النبات المنسحق كالأشنان و الدقيق إجماعاء و خبر عبيد بن زرارة سأل الصادق عليه السّ.لام عن الدقيق يتوضّأ به فقال: لا 
بأس بأن يتوضّأ به و ينتفع به «0» فلعله بمعنى التنظيف «©) و التطهّر من الدرن كما قاله الشيخ 37. 

و لما اشترط كونه ترابا أو حجرا أو مدرا كأن لا يجوز بالوحل و هو الطين الرقيق اختيارا و إن لم يخرج من الأرضء و ظاهرهم 
الاتفاق عليه» و الأخبار تنطق به. 

أمَا الأرض الندية فيجوز بها اتفاقا كما يظهر من التذكرة «8/. و قال الصادق عليه السّد.لام فى خبر رفاعة: إذا كانت الأرض مبتلة 
ليس فيها تراب و لا ماء فانظر أجفٌ موضع تجده فتيمم منه» فإن ذلكك توسيع من اللّه عز و جل 41). 

و لما اشترطت طهارة الأرض كأن لا يجوز التيمم بالتراب أو الحجر النجس أو الممتزج به و إن قل. 

و لما اشترط الخلوص كأن لا يجوز بالتراب الممتزج بما منع 


.2 س‎ ١57 ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج 7 ص 9١‏ ب 8 من أبواب التيمم ح .١‏ 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 05 س 18. 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 199. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 911-97١‏ ب 7 من أبواب التيمم ح ,. 

(©) فى س و كك وم: «التنظف). 

(0) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 188 ذيل الحديث .28١‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 05 س 8". 

(9) وسائل الشيعة: ج 7 ص 517 ب 4 من أبواب التيمم ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 58١‏ 

منه مزجا يسلبه إطلاق الاسم فإن لم يسلبه جازء و هو معنى الاستهلاكك الذى فى المبسوط ١1١‏ و الشرائع «7) و الإصباح 070. 
قال فى المنتهى: لبقاء الاسم كلانه دن فق بعض المواضع 50". يعنى التراب الخالص رأساء و ينبغى اعتبار عدم الإحساس 
بالخليط, مع ذلكك- كما فى الذكرى «00- فقد يكون بنية محسوسة يحجب وصول الكف عن الترابء مع أنّها لا تسلبه الاسم. 


و فى المنتهى: لو اختلط التراب بما لا يعلق باليد كالشعير جاز التيمم منه. لأنّْ التراب موجود فيهء و الحائل لا يمنع من التصاق 
البذبيه» فكان سائفا و12..و لعله يعت أله بالاعماة يتدقن فى التراتب أو الكق ماس الثرات إذا ش ركنةة لآثه لا يعلق بها وانتو جه 
عليه الجواز على الممتزج بنجس قليل إذا علم وصول الكف جميعا بالتحريكك أو الاعتماد إلى الظاهر. 

وَالما اقرط المذكع أو.صكمه كان لآ مهن بالثراته أى الس البقضوت إل |ذاصيي قم عضوضنا باللمعر اف الملدن اندي لا 
ينتقل بالتيمم إلى الأعضاء ليشبه استعمال الماء فى الطهارة. و كذا الوجه عدم جوازه بالتراب المملوكك فى أرض مغصوبة؛ فإن 
الاعتماد جزء التيمم» فهو كاعتماد المصلّى على ملكه الموضوع فى أرض مغصوبة. 


و يجوز بأرض النورة 


كما فى المقنعةٌ «7) و المبسوط )/١‏ و الشرائع )و النافع ١٠و‏ الجامع ١١‏ و الوسيلة ١؟١)‏ و النهايهُ »»١79‏ لكن اشترط فى 
الأخير فقد التراب» 


."” ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 57. 

(7) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص ."١‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١167‏ س .١١‏ 

(0) ذكرى الشيعةٌ: ص ١7اس‏ #"”. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١57‏ س .١17‏ 

(0) المقنعةٌ: ص 24. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 7"”. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 57. 

.18 المختصر النافع: ص‎ )٠( 

.57 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

."١ الوسيلة: ص‎ )1١( 

(19) نهاية الإحكام: ج اص 194. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟ ص: 687 

وهو ضعيفء لأنّها إن دخلت فى الصعيد جاز التيمم بها مطلقاء و إِلّا لم يجز مطلقاء إلا أن يكون احتاط بذلكك, لاحتمال 
اختصاص الصعيد بالتراب, فإنّ أرض النورة ليست غير الحجر على ما يعرف به. 

وهل يجوز بالنورة؟ فى مصباح السيد ١١‏ و المراسم 7١‏ و التذكرةٌ "0 و المعتبر «5): نعمء و يحتمله كلاسم المبسوط «0, 
لدخولها فى الصعيدء و خبر السكونى عن الصادق عليه السّلام: إن أمير المؤمنين عليه السّلام سثل عن التيمم به فقال: 

نعم «2). 

و فى الخلاف 0273 و المبسوط 8١‏ و الوسيلة «4) و السرائر 3١١‏ و الإصباح ١١١‏ و نهاية الإحكام 0 و التلخيص :013١‏ المنع» 


لضعف الخبرء و خروجها بالاستحالة. 
قال الشهيد: وهو ممنوع 35 و فى المنتهى »١15«‏ و المختلف )١18«‏ الإحالة على الالسمء وهو الوجه. إلا على القول باعتبار 
التراب» فإنّ خروجها عنه معلوم. 


و يجوز بأرض الحص 
كماف المقنعةُ )١7(‏ وا ط )١88«(‏ و المهذب )١19(‏ و الو سسلة 25١«‏ و فق النهابة ١١5؟)‏ مع فقد التداب. 
فى و الم و :. و الوسي و فى النهابٍ مع :. 


.”/8 ص‎ ١ نقله عنه فى المعتبر: ج‎ )١( 

(0) المراسم: ص 56. 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 5ه س 15. 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص 0/". 

(0) المبسوط: ج ١١‏ ص ١و‏ 7”. 

(*) وسائل الشيعة: ج ا ص 90١‏ باب 8 من أبواب التيمم ح .١‏ 
0 الخلاف: ج ١‏ ص 158 المسألة 08. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 7" 

(9) الوسيلة: ص .7١‏ 

,١1"/ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )0٠١( 

."١ إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7 ص‎ )1١( 
.194 نهاية الإحكام: ج اص‎ )١١( 

(1) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١78‏ ص 777. 
(19) ذكرق الشيغة: هن ؟؟ السظر الأخير. 

(10) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١57‏ س 4. 

(18) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .8١9‏ 

(10) المقنعة: ص 29. 

(16) المبسوط: ج ١‏ ص ””. 

(19) المهذب: ج ١‏ ص ."١‏ 

./١ الوسيلة: ص‎ )5١( 

.180 النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟ ص: 687 
وهل يجوز بالجص؟ يحتمله العبارة هنا و فى التحرير ١١‏ و نهاية الإحكام "١‏ و التلخيص 3١‏ و التبصرة ©" و الإرشاد «8) و 
الشرائع «12 و النافع 007 و ينص عليه عبارات الوسيلة «8) و التذكرةٌ «4) و المعتبر 3٠١١‏ و الجامع .)1١١‏ بناء على دخوله فى 


الصعيد. و خبر السكونى عن الصادق عليه السّلام أنه سئل أمير المؤمنين عليه السّلام عن التيمّم به» فقال: نعم. و قد يجزئ فيه ما 
فى النورة من الكلام. 


و يجوز تيمم قراب القبر 


كم فى الشرائع ١٠9‏ و إن نبش كما فى المبسوط .)١١١‏ وان تكزو نبشه كما فى المعتبر »)١«‏ ما لم يعلم بنجاسته. أن غايته 
اختلاطه بأجزاء المت التى استحالت تراباء و كانت طهرت بالغسل. و أما اختلاطه بالصديد المشتمل على الدم فغير معلوم. 

نعم قد يقال: لو كان المت نجسا توه المنع لتنجس التراب أوّلا بصديده» و هو ممنوع. 

وقال الشافعى: لا يجوز بتراب القبر إذا تكرر نبشه» لاختلاطه بصديد الموتى و لحومهم, و إن لم يتكرّر جازء لعدم الاختلاط. و 
إن جهل فوجهان, لأصل الطهارة» و ظهور النبش .)١18«‏ 


و يجوز التيمم بالتراب المسسعمل 
عندناء للعموماتء و لبقاء الماء عندنا على الطهوريةٌ مع رفعه الحدثء فهو أولى. و من العامة من منع منه .١18«‏ 


.76 س7١ ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )١( 

(1) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 199. 

() تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١8‏ ص 77؟. 
(©) تبصرةٌ المتعلمين: ص .١18‏ 

(0) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص **؟. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 87. 

(0) المختصر النافع: ص 18. 

() الولف 71 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 05 س 18. 

.”/8 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )0٠١( 

.6/ الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

)1١(‏ شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 7؟. 

(1) المبسوط: ج ١‏ ص 0" 

(18) المعتبر: ج ١‏ ص 4/”. 

(10) المجموع: ج ١‏ ص .5١8‏ 

(15) المجموع: ج اص ,1١18‏ كفاية الأخيار: ج ١‏ ص 8". 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 585 


والمستعمل هو الملتصق بأعضاء المتيمّم» قيل: و المتناثر منها دون الموضع المضروب عليه؛ إجماعا على ما فى التذكرة »)١١‏ و 
فى المبسوط بلا خلاف .)3١‏ 


و يجوز بجميع ألوانه من الأعفر 


الذى يشوب بياضه حمرة و الأسود و الأصفر و الأحمر كالأرمنى و الأبيض الذى يؤكل سفها بإجماع العلماء كما فى التذكرة 
لون و يجوز تيمم البطحاء و هو مسيل فيه دقاق الحصى كما فى العين «؟» و المحيط و الصحاح «ه» و الديوان «”» و الفائق «7» و 
شمس العلوم» و فى المغرب المعجم: مسيل ماء فيه رمل و حصى. و فى المغرب المهمل: مسيل واسع فيه رمل و حصىء و فى 
القريي و كيذينةاللدشعن النغدرة إن التطعام الوادى عو أ ظحد حضاة اللرى فخ رظى السيال اندو بدتفقيهنا اب الأثير لاقو 
فسرهما ابن فارس بكل مكان متّسع .0٠١١‏ 

واقن 301 كزة دو هوت يتى الطحابةالترانين اليج قن مبيل الغام 1ه وهر قوافق لوسيط الغو الى .. 

و فى المنتهى: هو من مسيل السيول للمكان السهل الذى لا جص فيه ولا حجر و كذا الأبطح. قال: و يجوز التيمم به. و قال 
الشافعى فى الأم: لا يقع اسم الصعيد على البطحاء الغليظة و الرقيقة 01١‏ انتهى. 

و فى التذكرة: إجماع العلماء على جواز التيمم بها «31). 

و حكى النووى فى التهذيب عن أصحابه الشافعية لها تفسيرين آخرين: 


.18 ص 05 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص ”". 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 058 س .٠١‏ 

(؟) العين: ج “اص ١78‏ (مادة بطح). 

(0) الصحاح: ج ١‏ ص 08" (مادة بطح). 

(©) ديوان الأدب: ج 7 ص .١‏ 

(0) الفائق: ج ١‏ ص 197. 

(8) تهذيب اللغة: ج ؟ ص 88" 44". 

(4) النهاية لابن الأثير: ج ١‏ ص 176 (مادة بطح). 

)٠١(‏ معجم مقاييس اللغهُ: ج ١‏ ص 720 (مادة بطح). 

.١١ ص 05 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

.18 س‎ ١5١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

(17) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 05 س .١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 6080 

أحدهما: مجرى السيل إذا جف و استحجر. و الثانى: الأرض الصلبة .»١١‏ فذكر المصنف لها إشارة إلى خلاف الشافعى» و يجوز 
أن يريد بها و بما فى التذكرة الرمل السائل الخارج عن الحجر و عن التراب ظاهرا. 


و يجوز تيمم سحاقة الخزف و المشوى 


من التراب و الآجر و الحجرء يجوز عطف الثلاثة على الخزف و على السحاقة» و الثلاثةٌ الأول متقاربة المعنى. 

أمَا الجواز بالحجر و سحاقته فعليه الأكثرء لدخوله فى الصعيدء لكونه وجه الأرض كما فى العين ١؟2‏ و المحيط و الأساس 080 و 
المفردات للراغب «6» و السامى و الخلا.ءصء و فى الصحاح عن تغلب «4)» و فى المغربء و فيها وفى تهذيب اللغةٌ«2) و 
المقاييس عن الزجاج لا أعلم اختلافا بين أهل اللغهُ فى ذلكك 07. 

و لإطلادى ما روى من نحو قوله صلى الله عليه و آله: جعلت لى الأرض مسجدا و طهورا «/» و قول الصادق عليه السّلام: فإن 
فاتكك الماء لم تفتكك الأرض »4١‏ و قوله عليه السّلام: إذا لم يجد الرجل طهورا و كان جنبا فليمسح من الأرض و ليصل .03٠١١‏ 

و زاد فى المختلف ١١١‏ ) و التذكرة ١1١١‏ و نهايةُ الإحكام 1 أثه ترات اكسي وظوية لزحة و حملت حرازة الشنمس فيه حتى 
تحجر فحقيقة التراب فيه باقية» و إِنّما حدثت زيادة صفة؛ و ورود المنع عليه ظاهر. قال فى المختلف: و لأنّها لو لم 


(1) تهذيب الأسماء و اللغات: القسم الثانى: ص 18 (مادة بطح). 

(1) كتاب العين: ج ١‏ ص 54١‏ (مادهُ صعد). 

(*) أساس البلاغة: ص 7105 (مادة صعد). 

(©) المفردات: ص .17١‏ 

(5) الصحاح: ج ١‏ ص 548 (مادة صعد). 

(©) تهذيب اللغة: ج " ص 7 (مادهُ صعد). 

(0) مقاييس اللغةُ: ج اص 187 (مادةُ صعد). 

(8) السئن الكبرى: ج ١‏ ص .5١7‏ 

(5) الكافى: سج "اصن 2# حم .١‏ 

." وسائل الشيعة: ج 7 ص ”985 و 987 ب 15 من أبواب التيمم ح *و‎ )٠١( 

.87١ ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )1١( 

.6 ص *0 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١١( 

(19) نهاية الإحكام: ج اص 198. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 682 

تكن باقيةُ- يعنى حقيقةُ التراب- لم يكن التيمم بها مجزئا عند فقد التراب كالمعدنء و التالى بالطلب إجماعاء فكذا المقدم .)١١‏ 
و هل الرخام كغيره؟ قطع به فى المنتهى» و قال: و لم يذكره أصحابنا بالتنصيص »237١‏ و لم يجزه الحلبيان بغير التراب 0”» و 
حكى عن السيد 0" و أبى على )8١‏ لكون الصعيد هو التراب» كما فى المجمل و المفصل و المقايبس «* و الديوان 7) و 
شمس العلوم, و نظام الغريبء و الزينة لأبى حاتم؛ و حكى عن الأصمعى .8١‏ 

و لأن الظاهر عود ضمير «منه فى الآيهُ على الصعيد؛ و لكن فى صحيح زرارة عن الباقر عليه السّلام أى من ذلك التيمم :4 و 
يحتمل المتيمم به. و لما روى من قوله صِلَى الله عليه و آله: جعلت لى الأرض مسجدا و ترابها طهورا .2٠١١‏ و تردد الفاضلان فى 
النافع 1١«‏ و النهاية .)١١١‏ 


و اشترط 037١١‏ الاضطرار فى التيمم بالحجر فى المقنعةٌ )١5«‏ و الوسيلة )١16«‏ و السرائر )١8«‏ و المراسم اليو الجامع 18) و ظاهر 
النهاية «19)» فيحتمل ما مر من احتياطهم فى الاجتناب عنه مع الإمكان, لاختلاف أهل اللغهُ فى معنى الصعيد. 


.87١ ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )١( 

.5١ س‎ ١١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

() الكافى فى الفقه: ص 172 الغنيهُ (الجوامع الفقهية): ص 640 س "". 

(؟) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص ."7/١‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .657١‏ 

() معجم مقاييس اللغة: ج “اص 7187 (مادةُ صعد). 

(0) الديوان ج ١‏ ص ”50 باب فعيل. 

(8) معجم مقاييس اللغة: ج “اص 187 (مادةُ صعد). 

(9) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 98١‏ ب 1 من أبواب التيمم ح .١‏ 

.7١7 ص‎ ١ السئن الكبرى: ج‎ )0٠١( 

.١18 المختصر النافع: ص‎ )1١( 

.198 نهاية الإحكام: ج اص‎ )١١( 

(1) فى س وم: «و اشتراط). 

.50» المقنعة: ص‎ )١8( 

(18) الوشيلة :صن الا 

(18) السرائر: ج ١‏ ص .١1"/‏ 

(10) المراسم: ص 07. 

(18) الجامع للشرائع: ص /5. 

.180 النهاية و نكتها: ج اص‎ )١19( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 21 

لكن المفيد فسّدره بالتراب» ثم حكم بأنّه إن كان فى أرض صخر و أحجار ليس عليها تراب تيمم بها و لا إعادةٌ عليه .)١١‏ فيمكن 
أن لا يكون تفسيره بالتراب قطعياء و أن يكون لا يرى على فاقد الطهورين صلاة أداء و لا قضاءء و إِنْما جعل عليه التيمقم على 
الحجر احتياطا. 

و أمّا التيمم بالخزف و نحوه. فمنع منه أبو على» و جعل فى المعتبر أشبه ؟0. لخروجه عن اسم الأرض. قال فى التذكرة: و هو 
ممنوع 0 و استشكله فى المنتهى «؛ و الظاهر عندى خروجه عن التراب دون الأرض. 


ويكره 


تيمم السبخ وهى الأرض المالحةً النزازة. و الرمل كما فى المبسوط «4) و النهايهٌ «7) و المهذب “22 و السرائر )١‏ و الجامع )و 


كتب المحقق 23١١‏ و لم يجزه أبو على بالسبخ .)١١١‏ 

و فى الجمهرة عن أبى عبيدة: ان الصعيد هو التراب الخالص الذى لا يخالطه سبخ ولا رمل .017١‏ و كأنْ السبخ فى كلامه- 
بالفتح- يعنى الملوحة التى تعلو السبخ- بالكسر- و كأنّ المنع من التيمم بالأرض السبخة للتحوّز عمّا ربّما يعلوها من الملح الذى 
لا يجوز التيمم عليه و يمكن أن يكون التى لم يجزه أبو على بها هى المشتملةً على ذلك. 

و أمًا الرمل فلعله لاحتمال الخروج عن الصعيدء كما فى الجمهرة «17). 


و يستحبٌ من العوالى 
لبعدها عن النجاسات» و زوالها عنها غالبا 


.60 المقنعة: ص 29 و‎ )١( 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 8/". 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 6ه س .١١‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١15١‏ س ١"؟.‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص ”". 

(©) النهاية و نكتها: ج اص "189. 

0 المهذب: ج ١‏ ص ””. 

() السرائر: ج ١‏ ص .1١7/‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص 57. 

.58 ص‎ ١ ص 00/5 المختصر النافع: ص 18 شرائع الإسلام: ج‎ ١ المعتبر: ج‎ )٠١( 


اصفهانى؛ فاضل هندى. محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» ٠ه‏ ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 621 

."7/5 ص‎ ١ نقله عنه فى المعتبر: ج‎ )١١( 

(19) جمهرة اللغُ: ج ١‏ ص 507. 

(1) جمهرة اللغٌ: ج ١‏ ص 507. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟» ص: 68/8 

بالسيول و الرياحء و لنهى أمير المؤمنين عليه السّ.لام عن التيمم بتراب من أثر الطريق »2١١‏ و فى الخلا-ف )!١‏ و المعتبر 19 و 
التذكرة 06 الإجماع عليه. 


و لو فقد التراب تيمم بغبار ثوبه أو 


غبار عرف دابته أو غبار لبد السرج أو الرحلء أو نحو ذلكك اتفاقا كما يظهر من المعتبر 00 و التذكرة «#» و لكونه تراباء و 
للأخبار كصحيح زرارة سأل الباقر عليه الّد.لام عن المواقف إن لم يكن على وضوء ولا يقدر على التزول كيف يصنع؟ قال: 
يتيمم من لبده أو سرجه أو عرف دابته» فإنّ فيه غبارا و يصلى «7. و قول الصادق عليه السّد.لام فى خبر رفاعة: فإن كان فى ثلج 
فلينظر لبد سرجه فليتيمم من غباره أو شىء مغبر «. 

و ليكن الغبار غبار الأرضء لا غبار ما لا يتيمم به كغبار الأشنان و الدقيق كما صرّح به السيد «4) وابن إدريس ٠3١«‏ و المصنف 
فى المنتهى )١١١‏ و النهاية ١؟١).‏ 

و هل يشترط فى التيمم بغبار هذه الأشياء عدم التمكن من الأرض؟ ظاهر الأكثر و صريح السرائر 150 و نهاية الإحكام )١8«‏ 
الا.شتراط» و نسب فى التذكرةٌ إلى علمائنا «10)» و استدل عليه فى المنتهى 18١‏ و نهاية الإحكام 017 بِأَنْ الصعيد هو التراب 


الساكن الثابت» و هو ممنوعء و بأنْ النصوص إِنّما تتناوله عند فقد الأرض. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 7 ص 488 ب * من أبواب التيمم ح ؟. 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 12# مسألة .١18‏ 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 8/ا,. 

(5) تذكرة الفقهاء: ج ١٠ص‏ 5م س 0 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 97 ب 4 من أبواب التيمم ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 7 ص 917 ب 4 من أبواب التيمم ح ؟. 

(9) جمل العلم و العمل (رسائل المرتضى المجموعة الثالثة): ص 18. 
)0٠١(‏ السرائر: ج ١‏ ص 158. 

.194 نهاية الإحكام: ج اص‎ )١١( 

(1) السرائر: ج ١‏ ص 1758. 

.75٠١ نهاية الإحكام: ج اص‎ )١8( 

(10) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص *0 س 6. 

(10) نهاية الإحكام: ج اص .75٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟ ص: 689 

و أطلق التيمم به فى جمل العلم و العمل .١١‏ و احتج فى المنتهى لعدم الاشتراطه بأنْ الغبار تراب» فإذا نفض أحد هذه الأشياء 
عاد إلى أصله فصار ترابا مطلقاء قال: و فيه قَوّهْ .)"١‏ 


قلث: و يحتمل أن يكون الأصحاب إنّما اشترطوا الضرورة للاحتياط و التحوّز عن احتمال عدم استيعاب التراب للكفين» فإن 
خرج عن أحد الأشياء تراب صالح مستوعب فالظاهر صحة التيمم به مطلقا. 

3 ظاهر الكتاب و المبسوط «”" و المقنعة 159 و الشرائع «8) و المنتهى «12 و نهاية الإحكام 0 اشتراط فقد التراب خاصّة» و إن 
وجد الحجر كصريح المراسم (8) و الجامع «4. و يجوز إرادتهم الصعيد الشامل للحجر كصريح النافع 0٠١‏ و شرحه١«١١)و‏ 
التحرير 1١١‏ و التذكرة «17)» و هو المناسب لما يروونه من مساواة الحجر للتراب و عدم اشتراطه بفقده. 

و صريح النهاية 036 و الوسيلةُ 10 و السرائر 08 الا-شتراط بفقد الحجر أيضا مع اشتراطهم الحجر بفقد التراب. و صريح 
المهذب الاشتراط بفقد الحجر و الوحل أيضا «0737» و أخر غيره الوحل كالكتاب» و هو صريح صحيح أبى بصير عن الصادق 
عليه السّلام «18) و ظاهر غيره. 


.18 جمل العلم و العمل (رسائل المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )١( 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١57‏ س ."١‏ 

(5) المبسوط: ج ١‏ ص 7". 

(©) المقنعةٌ: ص 2. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 58. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١57١‏ س .١15‏ 

(0) نهاية الإحكام: ج اص 194. 

(9) الجامع للشرائع: ص 57. 

.١7 المختصر النافع: ص‎ )٠١( 

."/8 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١١( 

(؟1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 77س ؟. 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 08 س ."١‏ 

(1) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 180. 

(10) الوسيلة: ص ."١‏ 

(1) السرائر: ج ١‏ ص .١١7/‏ 

(0) المهذب: ج اص "7 

(14) وسائل الشيعة: ج 7 ص ”51# ب 4 من أبواب التيمم ح "/. 

ثم قدم فى النهاية التيمم بعرف الدابة أو لبد السرج على غبار الثوب» فذكر أنّهِ إن كانت معه داب نفض عرفها أو لبد سرجها و 
تيمم بغبرته» فإن لم يكن معه دابة و كان معه ثوب تيمّم منه .01١‏ و الظاهر ما فى المنتهى: إِنْ هذا الترتيب لكثرة وجود أجزاء 
التراب غالبا فى عرف الدابة و لبد السرج دون الثوب .)2١‏ و عكس ابن إدريس فقال: حكم غبار معرفة دابته و لبد سرجه بعد 
فقدانه غبار ثوبه «0» و فى المختلف: لم نقف له على حججة «©). 


و لو لم يجد إِلَا الوحل تيمم به 


بالاتفاق كما فى المعتبر «©) و ظاهر التذكرة «12 و المنتهى 37. و الأخبار «8» فإنّ الله تعالى أولى بالعذر, و لأنّه صعيد طيب و 
ماء طهور كما عأمل به فى الأخبار و إن تمكن من تحقيقه؛ ثم التيمم به و لو بالاطلاء به و الصبر إلى الجفاف و وسع الوقت لم 
يكن فاقدا للتراب. 

و اختلف فى كيفية التيمم به ففى السرائر: إِنّه كالتيمم بالأرض «4» و فى المقنعة 0٠١١‏ و الخلاسف 0١«‏ و النهاية 0١١١‏ و 
المبسوط 30 و المهذب 350 إِنّهِ يضع عليه يديهء ثم يرفعهما فيمسح إحداهما بالأخرى و يفرك طينهما حتى لا يبقى فيهما 
نداوة» ثم يمسح بهما وجهه و ظاهر كمّيه. و فى المعتبر: إِنّه الوجه لظاهر الأخبار 18. 

قلت: بل ظاهرها التيمم به كالتيمم بالأرض كما فى السرائر «018؛ من غير فرككء لاحتماله إخلاله بالموالاة. 


.180 ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )١( 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7‏ س ”77. 

( السرائر: ج ١‏ ص 1758. 

(؟) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 877. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 707. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص *0 س 6". 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١57‏ س 76. 

(8) وسائل الشيعة: ج 7 ص ”91# ب 4 من أبواب التيمم. 

(9) السرائر: ج ١‏ ص .١158‏ 

.25 المقنعةٌ: ص‎ )0٠١( 

.٠١1/ ص 180 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

.18* ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )1١( 

.”7 ص‎ ١١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(16) المهذب: ج اص 7 

(10) المعتبر: ج ١‏ ص //ا". 

(12) السرائر: ج ١‏ ص 158. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 62١‏ 

و فى الوسيلة ١١‏ و التحرير «:: إِنّهِ يضرب يديه على الوحل قليلا و يتركه عليهما حتى يببسء ثم ينفضه عن اليد و يتيمم به و 
عندى أنه حينئذ لم يكن يتيمم بالوحل. 

ولا بد من التجفيف قبل الضرب المقرون بنيهُ التيمم كما فى الذكرى 270 و فى التذكرة: إِنّه الوجه إن لم يخف فوات الوقتء 
فإن خاف عمل على الأوّل. يعنى ما ذكره الشيخان, و نحوه فى نهايةُ الإحكام 50". 
قلت: و قد يفوت الوقت بالأوّل فيتعتين المسحان من غير فركك. 


و لولم يجد إِلَا الثلج 


فإن تمكن من وضع يده أو غيرها عليه باعتماد حتى ينتقل من الماء ما يسمّى به غاسلا و ذلكك إذا حصل الجريان و إن ضعف»؛ و 
بمعونة اليد كالدهن وجب فعله و التطهّر به كذلككء و قدّمه على التراب كما فى الاستبصار «8) و المعتبر «» لأنّ التيمم إِنّما 
يجوز إذا لم يمكن الطهارة المائة» و يؤكده نحو خبر محمد بن مسلم سأل الصادق عليه السّ.لام عن الرجل يجنب فى السفر لا 
يجد إلا الثلج» قال: يغتسل بالثلج أو ماء النهر 37 فإنّ ظاهره التسوية. 

و خبر معاوية بن شريح: أن رجلا سأله عليه السّ.لام فقال: يصيبنا الدمق و الثلج و نريد أن نتوضّأ و لا نجد إِلَّا ماء جامداء فكيف 
أتوضاأ؟ أدلك به جلدى؟ فقال: نعم «/. 

و خبر على بن جعفر سأل أخاه عليه السّ.لام عن الرجل الجنب أو على غير وضوء لا يكون معه ماء و هو يصيب ثلجا و صعيدا 
أيَهما أفضل أ يتيمم أم يمسح بالثلج وجهه؟ قال: 


)١(‏ الوسيلة: ص ال/. 

(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 7١‏ س ”. 

(0) ذكرئ الشيعة: ضى لاسن .1١‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .5٠١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 7 ص 518 ب ٠١‏ من أبواب التيمم ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 7 ص 98 ب ٠١‏ من أبواب التيمم ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟ ص: 627 

الثلج إذا بل رأسه و جسده أفضلء فإن لم يقدر على أن يغتسل به فليتيمم .01١‏ خلافا للمقنعة» و المبسوط و الوسيلة. 

ففى المقنعة: فإن حصل فى أرض قد غطاها الثلج و ليس له سبيل إلى التراب فليكسره و ليتوضأ بمائه» فإن خاف على نفسه من 
ذلك وضع بطن راحته اليمنى على الثلج و حركها عليه تحريكا باعتماد» ثم رفعها بما فيها من نداوته فمسح بها وجهه كالدهن؛ 
ثم يضع راحته اليسرى على الثلج و يصنع بها كما صنع باليمنى و يمسح بها يده اليمنى من المرفق إلى أطراف الأصابع كالدهن, 
ثم يضع يده اليمنى على الثلج كما وضعها أوّلا و يمسح بها يده اليسرى من مرفقه إلى أطراف الأصابعء ثم يرفعها فيمسح بها 
مقدم رأسه و يمسح ببلل يديه من الثلج قدميه و يصلّى إن شاء الله و إن كان محتاجا فى التطهّر إلى الغسل صنع بالثلج كما 
صنع به عند وضوئه من الاعتماد عليه و مسح به رأسه و بدنه كالدهن حتى يأتى على جميعه ؟0. و هو نص على تأخير التطهّر 
بالثلج عن التيمم بالتراب و إن قدر على غسل الأعضاء فوق الدهن. 

وفى المبسوط: و من لم يجد إلا النلج و لم يقدر على الماء فيتوضاً ولا على أرض فيتيمم تطهّر بالثلج؛ بأن يعتمد على الثلج 
حتى يتندى يده و يغسل أعضاءه فى الوضوء أو جميع جسده إن كان عليه غسل «07. و هو يعم الدهن و ما فوقه, و يحتمل 
الاختصاص بالدهن. 


و فى الوسيلة: فإن لم يجد شيئا من ذلكك- يعنى التراب و الحجر و غبار نحو الثوب و الوحل- و وجد الثلج وضع يديه عليه 


كان عليه غسل «5»). و هذا المسح يحتمل الجريان و ما دونه. 


.* من أبواب التيمم ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج 7 ص 58 ب‎ )١( 

() المقنعة: ص 094 20. 

المبسوط: ج ١‏ ص ."١‏ 

(©) الوسيلة: ص .7١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 627 

و بالجملة: لا تعقل جهة لتقديم التيمم بالتراب على التطهّر بالثلج المشتمل على أجزاء الماء على الأعضاء و لو كالدهن. إِلَا 
الرخصة للمشقَّةُ و إِلَّا يمكنه الغسل به و لا كالدهن تيمم به بعد فقد التراب و ما فى حكمه كما فى مصباح السيد 01١‏ و المراسم 
و الإصباح «)» لحسن محمد بن مسلم سأل الصادق عليه السّ.لام عن رجل أجنب فى سفر و لم يجد إِلَا الثلج أو ماء جامداء 
فقال: هو بمنزلة الضرورة تيتمم» ولا أرى أن يعود إلى هذه الأرض التى توبق دينه «6. و يحتمل التيمم بالصعيدء بأن يريد السائل 
أنه لم يجد من الماء إِلّا ثلجا أو ماء جامدا. 

نعم فى المقنع: روى إن أجنب فى أرض و لم يجد إِلَا ماء جامدا و لم يخلص إِلَا الصعيد فصل بالتمسح. ثم لا تعد إلى الأرض 
التى توبق فيها دينكك «8)» و التمسح فيه لا بد من أن يكون بالماء الجامد. لكن يحتمل مسح أعضاء التيمم خاصة؛ و مسح جميع 
البدن بما يجرى عليه كالدهن أو بما دونه. 

و يحتمل إرادة السيد و موافقيه من التيمم مسح جميع البدن أو أعضاء الوضوء كما ذكره الشيخان 20 و ابنا حمزة 037 و سعيد 
» و احتمله المصنف فى المختلف «4) و المنتهى 3٠١١‏ من الخبر الأوّلء و اختاره فيهما و فى التذكرة ١١١‏ و النهايةٌ )١١«‏ بناء 
على وجوب إمساس الماء بالأعضاء و إجرائه عليهاء فإذا تعذّر أحدهما لم يسقط الآخر, و هو قوى موافق للاحتياط» و إطلاق 
الأخبار بالتدلّكك و التمسح بالثلج. 

و أنكر ابن إدريس التيمم بالثلج «017, و أصابء للإجماع على أنه إنّما يكون 


)١(‏ نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص //ا". 

(0) المراسم: ص 07. 

(7) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص ."١‏ 
(؟) الاستبصار: ج ١‏ ص ١88‏ ح 265. 

(0) المقنع: ص -١7‏ 15. 

(©) المقنعة: ص 44 النهاية و نكتها: ج ١‏ ص .12٠‏ 
(0) الوسيلة: ص ./١‏ 

(6) الجامع للشرائع: ص 57. 

(9) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 610. 

.”١ منتهى المطلب: ج ١ص "157 س‎ )0٠١( 


.8١ ص 06 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

.75٠١ نهاية الإحكام: ج اص‎ )1١( 

.178 السرائرة جح اص‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 62 

بالأرضء و منعه المصنف فى المنتهى عند الضرورة .)١١‏ و فيه: أنه خروج عن الكتاب و السنَّ إذ لا دليل على قيام غير الأرض 
مقامها فى التيمم. 

و أنكر أيضا إمساس أعضاء الوضوء و الغسل به لخروجه عن اسمى الوضوء و الغسلء لتوقفهما على الجريان» و منعه المصنف 
أيضا فى المنتهى عند الضرورة «7)» و هو حسن.ء و فى المختلف «”" مطلقا. 


ولو لم يجد ماء و لا ترابا طاهرا 


مباحا و لا ما فى حكم التراب فالأقوى سقوط الصلاةٌ أداء كما فى المقنعةً «» و المبسوط «8 و السرائر «2) و الجواهر «7) و 
الناصريةٌ )١‏ و الإصباح «9) و الوسيلةٌ 00٠١١‏ و الجامع كليو الشرائع ١‏ و المعتبر »)١79‏ إذ لا صلاة إِنَا بطهور و قضاء كما فى 
الثلاثة الأخيرة. 

و حكى عن المفيد 18١‏ خلافا لما قبلهاء للأصل و تبعية القضاء للأداء» و هو ممنوع, و قوله صلى الله عليه و آله: من فاتته صلاةً 
فريضة فليقضها كما فاتته «1) عام. و لذا اختار القضاء فى المنتهى «18). و تردد فى المختلف 211١‏ و قد يجاب عن الخبر بأنَّ 
المفهوم منه من فاتته صلاه مفروضة عليه و إِلَا وجب القضاء على الصبى و المجنون و الحائض. 

و أجاز الشيخ «018 و القاضى 197 الأداء و الإعاد معاء و حكى القاضى "٠١١‏ 


88 ص 167 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 178. 

(") منتهى المطلب: ج ١‏ ص 167 س 88 

() المقتعة ص :2 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص "١‏ 

(2) السرائر: ج ١‏ ص .1١4‏ 

(/) جواهر الفقه: ص ١6‏ مسألة 58. 

(8) الناصريات (الجوامع الفقهية): ص 7١9‏ المسألة هه. 
(4) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7 ص ."١‏ 
)0٠١(‏ الوسيلة: ص .7١‏ 

.67 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

.84 ص‎ ١ شرائع الأحكام: ج‎ )1١( 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص 4/". 


(1) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص .5/١‏ 

(16) عوالى اللآلى: ج ١‏ ص 26 ح *15. 

(18) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١57‏ س 0" 

(17) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 668. 

(16) المبسوط: ج ١‏ ص "١‏ 

(19) جواهر الفقه: ص ١16‏ المسألة 58. 

.58 المسألة‎ ١16 جواهر الفقه: ص‎ )3٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 520 

و المحقق ١١‏ قولا بوجوبهماء و فى نهايهُ الاحكام استحباب الأداء 7 لحرمةٌ الوقت و الخروج من الخلاف. و يشكل بالأخبار 
الناهية عن الصلاه بغير طهورء خصوصا نحو خبر مسعدة بن صدقة: إِنْ قائلا للصادق عليه السّلام إِنَى أمرٌ بقوم ناصبية و قد أقيمت 
لهم الصلاه و أنا على غير وضوء فإن لم أدخل معهم فى الصلاة قالوا ما شاؤا أن يقولوا فأصلى معهم ثم أتوضأ إذا انصرفت و 
أصلى؟ فقال عليه الت.لام: سبحان الله فما يخاف من يصلَى من غير وضوء أن تأخذه الأرض خسفا «» و عن المفيد قول بأنَّ 
عليه ذكر الله مقدار الصلاهً «©"» و لا بأس به. 


.88 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(1) نهاية الإحكام: ج اص .3١١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 508-101 ب ١‏ من أبواب الوضوء ح .١‏ 
(6) نقله عنه فى السرائر: ج ١‏ ص ”07". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 622 


الفصل الثالث فى كيفيته 
[واجبات التيمم] 


و يجب فيه النية كسائر العبادات اتفاقاء و لا بد عند من اشترط فى الطهارة المائيةٌ نيه رفع الحدث أو الاستباحة هنا من النية 
المشتملة على الاستباحة لما يتوقف فعله أو كماله على التيمم دون رفع الحدث فإنّه لا يرفعه» إذ معنى رفعه ازالته و إبطاله رأسا 
حتى لا تجب بعد ذلك الطهارة المزيلة [لنحوه إِلَا بعد تجدد نحوه] .01١‏ 

و المتيمم إذا وجد الماء انتقض تيممه و وجبت عليه الطهارةٌ المائيةُ لعين ذلكك الحدث. 

و فى الخلاف: قال كافةٌ الفقهاء إِنَا داود و بعض أصحاب مالكك .»5١‏ و فى المنتهى: إِنّه مذهب علمائنا أجمع و مالكك و الشافعى 
و أكثر أهل العلم» و نقل عن أبى حنيفة أنه يرفع الحدث 70. و فى المعتبر «©» و التذكرة «0: إِنّه مذهب العلماء كافة» و نسب 
جماعة رفعه الحدث إلى أبى حنيفةُ و آخرون إلى مالك. 


(1) ما بين المعقوفين ليبس فى س و ص و ك. 

() الخلاف: ج ١‏ ص 158 المسألة 47. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١68‏ س .١‏ 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص 95". 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 2*8 س 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 621 

قلت: و حكى الرفع عن السيّد ١١‏ أيضاء و كأنّه أراد رفع منعه من المشروط بالطهارة ما بقى تعذر استعمال الماء و لم يتجدد 
ادك 

فيبطل معه أى مع نية الرفع كما فى المبسوط )2١‏ و الجواهر 0" و المعتبر «» و إن لم يشترط فى نيه الطهارة نيِهُ الاستباحة أو 
الرفع نواه وحده أو مع الاستباحة كما يعطيه إطلاق ما عدا الجواهر فعل ذلكك عمدا أو سهوا أو جهلاء لأنّه نوى ما لم يقصده 
الشارعء و فيه أن المنوى مقصود للشارع., و إِنّما غياه بغاية غير مقصودة له فإن لم تشترط فى النية التعرض للغاية لم يكن 
التبرض لدالكك إلا لعو 

نعم إن أدى إلى وصف المنوى بما لم يصفه الشارع به- كأن يكون نيته فى قوةٌ نيه تيمم رافع للحدث- توجه البطلان مطلقا. 

و احتمل فى التذكرة «8 و نهايةٌ الإحكام «2) الصحة مع الاقتصار على نيه الرفع» لاستلزامه الاستباحة. فيقع الزائد عليها لغوا. و 
حكم الشهيد بأنّهِ إن ضمه إلى الاستباحة لغى 07. و هما قويّان إِلَا أن يؤدى إلى ما ذكرناه من نية تيمم يكون بهذه الصفة. 

ولا إشكال فى الصحة إذا نوى رفع منع الحدث من المشروط بالطهارة لا زوال حكمه رأسا. 

ولا بد من نية التقرب به ولا شبهة فيه» و من إيقاعه لوجوبه أو ندبه و الكلام فيه كما فى الوضوء. 

و فى الوسيلة «4) و الجامع «4) و المنتهى 03٠١١‏ و كتب الشهيد "1١١‏ و الفخرية 1١١‏ اعتبار 


"40 ص‎ ١ نقله عنه فى المعتبر: ج‎ )١( 

() المبسوط: ج ١‏ ص 56. 

() جواهر الفقه: ص ١١‏ مسألة 12. 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص 40" 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 2# س .١75‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج اص .5١8‏ 

(0) ذكرى الشيعة: ص ٠١/‏ س 77. 

() الوسيلة: ص .7١‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص 68. 

(18) متتهى المطلب: ج١٠١‏ صن :18س ؛3. 

."8 درس 276 البيان: ص‎ ١71 ص‎ ١ س 222 الدروس الشرعية: ج‎ ٠١7 ذكرى الشيعة: ص‎ )1١( 
'(كلنات المتعققين اقصض ا‎ ةيرخفلا)١9(‎ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟ ص: /62 


نيه البدلية من الوضوء أو الغسلء و كذا فى الخلاف 1 مع احتمال العدم؛ لاختلاف حقيقته باختلاف البدلية )"١‏ منه. وقد 
و قد يقال بالاعتبار ان لم يتساو التيممان فى عدد الضرب و عدمه إن تساوياء لاختلاف الحقيقتين على الأوّل دون الثانى. و قد 
يقال بالاعتبار إن كان فى ذمته تيممان: أحدهما: بدل من الوضوء و الآخر من الغسلء للافتقار إلى التمييز» بخلاف ما إذا لم يكن 
فى ذمته إلا أحدهما. 

و الأقوى عدم الاعتبار مطلقاء للأصلء فإنّ الواجب إِنّما هو توجيه النية إلى الأفعال المعينة المتميزة متقربا بها إلى الله تعالى. 

نعم» إن اختلف التيممان فى عدد الضرب كان عليه فى النية التعرض للعدد أو البدلية لإفادتها له حتى إن كان عليه بدل الوضوء 
ونوى ضربةٌ واحدة و سها فنواه بدلا من الغسل صح و بالعكس. و كان ما فى المبسوط ”3 و الخلاف «6» و غيرهما من البطلان» 
مبنى على إقامة نيه البدلية مقام نية العدد. و كذا ما فى المعتبر «8) و المنتهى 1*0 من توقف الصحة على التساوى فى العدد. 

و يجب كونها مستدامة الحكم حتى يفرغ كسائر العبادات. 

و يجب وضع اليدين على الرض كما فى النهاية و المبسوط 8١‏ و الجامع «4) و الشرائع 3٠١١‏ و المعتبر ,1١١‏ و المشهور 
ضربهما عليهاء و فى الأوّلين كذلكك فى البدل من الغسلء و ظاهر الكتاب و الثلاثة الأخيرة اتحاد المعنى, لأنّهُم بعد تعبيرهم 
بالوضع هنا ذكروا ضربةُ فى بدل الوضوء و ضربتين فى بدل الغسلء و ظاهر الأوّلين أيضا ذلككء إذ لا يعقل فارق بين التيممين. 


10 المسألة‎ 15٠ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(0) فى س وص وم: «البدل» و كك: «المبدل). 

() المبسوط: ج ١‏ ص 6". 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 15٠‏ المسألة 10 

(5) المعتبر: ج ١‏ ص "4١‏ 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 105 س // 

() النهاية و نكتها: ج ١ص‏ *128. 

() المبسوط: ج ١‏ ص ”". 

(9) الجامع للشرائع: ص 68. 

.58 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )٠١( 

784 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 529 

و يدل على الضرب الأخبار 401١‏ فإن أكثرها بلفظه و هو لفظ المعصوم, و أكثر ما بلفظ الوضع إِنّما هو لفظ الراوى مع كون 
الضرب و صفا ١؟)‏ مقيدا. 

و نص الشهيد على عدم اعتبار خصوص الضرب 070 للأصلء و إطلاق الآية» و يضعف بما عرفت. و كذا المصنف فى النهاية 
قرّب الاجتزاء بأخذ التراب من الريح و المسح به. و قطع بأنّه إن أحدث بعد أخذ التراب من الأرض قبل المسح لم يبطل التيمم» 
و لم يفتقر إلى إعادة الأخذ «6». و احتمله فى التذكرة «0» لأنّه كأخذ الماء للوضوء فى أنّه ليس جزء و لا مقصودا بنفسه. ثم 
المشهور ضرب اليدين جميعاء و هو ظاهر الأخبار «2» و الظاهر المقارنة. 


ثم يجب مسح الجبهة بهما كما هو المشهورء و به عدةٌ من الأخبار 0317 و اجتزأ أبو على بمسحها بالكف اليمنى (4). و احتمل فى 
نهاية الإحكام «9) و التذكرة )٠١«‏ المسح بأحديهماء للأصل» وإطلاق الآيةٌ .)١١١‏ 

والظاهر المسح بباطنهما كما هو نص المقنعةٌ )١١١«‏ و المراسم ليو المهينت 23 و السرائر «2210) و الذ كرى )22١8«‏ و الدروس 
.)0١7‏ 


فلو منع الباطن مانع فالأقرب الاجتزاء بالظهر كما فى الذكرى 18١‏ لعموم الآيهُ وعدم نصوصية الأخبار. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 917/8- /91/7 ب ١١‏ من أبواب التيمم. 

() فى س و ص و م: «وضعا). 

() ذكرى الشيعة: ص ٠١8‏ س ". 

(©) نهاية الإحكام: ج ١ص .7١"‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 86 س .١6‏ 

(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 917/8- /91/7 ب ١١‏ من أبواب التيمم. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 917/8- /91/7 ب ١١‏ من أبواب التيمم. 

(8) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .87"٠‏ 

(9) نهاية الإحكام: ج اص .7١8‏ 

."4 ص 2 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

.8 المائدة:‎ )١1١( 

.27 المقنعة: ص‎ )١١( 

(1) المراسم: ص 56. 

(؟1) المهذب: ج ١‏ ص 57. 

(10) السرائر: ج ١‏ ص .١1"8‏ 

(12) ذكرى الشيغة: ض 1١5‏ س:18: 

(1) الدروس الشرعية: ج 0١‏ ص "7" درس 78. 

(16) ذكرى الشيعة: ص ٠١9‏ س 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 517١‏ 

و الفتاوى فى وجوبه بالباطن و التبادر مقصود على الاختيار» و إن منع مانع باطن إحداهما خاصة فهل يقتصر على المسح بباطن 
الأخرى أو يمسح بباطنهما؟ 

و ظاهر الاولى وجهانء و لو تجدد المانع بعد الضرب ضرب الظهر اخرى ثم مسح به و مسح الجبهة هو المشهور. 

و فى الذكرى: إِنّه متفق عليه ."١١‏ و به موثق زرارة سأل أبا جعفر عليه السّّلام عن التيمم فضرب بيديه الأرضء ثم رفعهما 
فنفضهماء ثم مسح بهما جبهته و كفّيه مره واحدة «؟). و ادعى الحسن تواتر الأخبار بأنّه صلى اللّه عليه و آله حين علم عمارا 
مسح بهما جبهته و كفيه 079. 

و حدّها من القصاص إلى طرف الأنف الأعلى كما صرّح به ابنا إدريس 50 و حمزة «2, و المصنف فى المنتهى 20 و التذكرة 


7 و النهاية 8١‏ و الإرشاد .)4١‏ 

و فى أمالى الصدوق :3١١‏ و المسح من القصاص إلى طرف الأنف الأسفل. 

و فى الناصرية 01١١‏ و الانتصار 037١‏ و الغنية «1): الإجماع على أنّه لا يجب مسح أزيد من القصاص إلى طرف الأنف. 

و فى الفقيه 01 و الهداية «10): مسح الجبينين و الحاجبين. و الأخبار بمسح الجبينين كثيرة. و فى المقنع: امسح بهما بين عينيكك 
إلى أسفل حاجبيكك «08. و كأنّه 


."7 س‎ ٠١8 ذكرى الشيعةٌ: ص‎ )١( 

(0) تهذيب الاحكام: ج ١‏ ص 7١8-707‏ حديث (201)» الاستبصار: ج ١‏ ص ١7١‏ حديث 240 

(؟) نقله عنه فى المختلف: ج ١‏ ص 875. 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص 1"8. 

(0) الوسيلة: ص "7. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١58‏ س 18. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 2 س 76. 

(8) نهاية الإحكام: ج ١ص ١58‏ 5. 

(9) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص *5. 

)٠١(‏ لم نعثر عليه. 

)1١(‏ الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 7١5‏ المسألة /ا؟. 

(19) الانتضار عد م 

(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 597 س 4. 

(15) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ٠١6‏ ذيل الحديث 517. 

(10) الهداية: ص 18. 

(19) المقنع: ص 4. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 51/١‏ 

يريد الجبهة و الجبينين. و نفى الشهيد البأس عن مسح الحاجبين .0١١‏ 

و أمّا مسح الجبينين فيمكن أن يدخل فى مقصود الأ-كثر» و منهم السيدان فإِنّهم أوجبوا مسح الوجه من القصاص إلى طرف 
الأنف .)7١‏ 

و عن على بن بابويه مسح جميع الوجه 07. للاحتياط؛ و ليتساوى البدل و المبدل منه. و ظاهر عدة من الأخبار وردت بمسح 
الوجه «©, و الآيهُ «0» بناء على كون الباء للإلصاق» لعدم ثبوتها للتبعيض. 

و الجواب: المعارضة بالأصلء و أخبار الجبهة و الجبينين «*)؛ و صحيح زرارة عن أبى جعفر عليه السّلام 37. بإفادة الباء فى الآية 
التبعييضء و لا يتوقف على ثبوتها له بل يتم و إن كانت للإلصاقء و المنع من ظهور مسح الوجه أو الوجوه فى الاستيعاب؛ بل 
الظاهر الاجتزاء بالمسمى. 

و ختير المحقق فى المعتبر بين استيعاب الوجه و مسح بعضه. قال: لكن لا يقتصر على أقل من الجبهة .)١‏ و يعطيه كلام الحسن 


لقوله: لو أنَّ رجلا تيمم فمسح ببعض وجهه أجزأه. لأن الله عز و جل قال ابوٌجُوهِكة» و مسح رسول الله صلى الله عليه و آله 
جبهته» وهو بعض وجهه «4). و كذا أبو على لقوله: مهما وصلت اليه اليد من الوجه أجزأه» من غير أن يدع جبينه و موضع 


سجوده .)٠١(‏ 
و يجب مسحها مستوعبا لها عندناء للاحتياط» و ظاهر الأخبار و الفتاوى. و لو اشتملت على جبيرة مسح عليهاء و أجاز أبو حنيفة 
تركك ما دون 


."7 س‎ ٠١8 ذكرى الشيعةُ: ص‎ )١( 

(؟) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 8" الغنية (الجوامع الفقهية): ص 597 س *. 

(*) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 618. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 7 ص 918 ب ١١‏ من أبواب التيمم. 

(0) المائدة: 8. 

(9) فى ص و م: «الجبين). 

(0) وسائل الشيعة: ج ا ص 98١٠‏ ب 1 من أبواب التيمم ح .١‏ 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص 88". 

(9) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 6719. 

.8"٠ ص‎ 0١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 517 

درهم منها .١١‏ و قال الشافعى: إن تركك شيئا منها نسياناء فإن تذكر قبل تطاول الزمان مسح عليه» و إن تطاول فله قولان "2 
الأسقاف» و البناع. 

و هل يجب الابتداء من الأعلى؟ قطع به فى التذكرة «" و نهايةُ الإحكام «. و هو خيرهً الذكرى :004 و الدروس 12 تسوية بينه و 
بين الوضوءء و تمسكا بالبيانى» و فيهما نظرء و الأصل العدم. 

ثم يمسح ظاهر الكفّ الأيمن ببطن الأيسر من الزند إلى أطراف الأصابع كما هو المشهورء و يدل على مقدار الممسوح أكثر 
لخاد 

و فى الناصرية 07 و الغنية 4١‏ الإجماع عليه. و الأصل عدم الزيادة. 

و أمرا الكون ببطن الأيسر فنصٌ عليه أكثر الأصحابء و هو المتبادر من إطلاق غيرهم و الأخبار, و لو تعذر فبالظهر كما فى 
الذكرى «4, و لو تجدّد العذر بعد مسح الوجه و لم يفتقر مسح اليدين إلى ضربةُ أخرى فالأحوط الاستئنافء و لو تجدد بعد 
الضربة الثانية قبل المسح احتمل الاكتفاء بضرب الظهر مره أخرى. 

و يجب مسحها مستوعبا لها لما مرّء و فيه الخلاف المتقدم و فى الابتداء من الزند لما مرٌ. 

ثم يمسح ظاهر الكف الأيسر كذلكك أى من الزند إلى أطراف الأصابع مستوعبا. 

و فى المقنع: دلكك إحدى اليدين بالأخرى فوق الكف قليلا »3٠١‏ و فى الفقيه: فى بدل غسل الجنابة مسح ظهر اليدين فوق 
الكف قليلا »0١«‏ لأنْ الصادق عليه السشلام مسح 


)١(‏ المجموع: ج اص 9"؟. 

(9) الام: ج ١‏ ص 88. 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 27 س 7". 

(©) نهاية الإحكام: ج ١ص .5١8‏ 

(0) ذكرق الشغة»ضص ه١١‏ نع 

(8) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص *17 درس 78. 

(/) الناصريات (الجوامع الفقهية): ص 756 المسألة /ا5. 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 597 س 4. 

(9) ذكوى الشيعة: ض ١١94‏ س5 1. 

( المقنع: ص 4. 

.71 ذيل الحديث‎ ٠١6 ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 6177 

لأبى أيوب و داود بن النعمان فوق الكف قليلا .)١١‏ 

ري امسق سول لحن رن بان فول لجا سني لاف قار سيا امشو ا 
فق التراقه» ففال له القن ضلى :اللداعلية:و ]له [ى هو] يدا (نه]» بالعمان شفكف كنا شسفكن الدارةالكن المواك في الخودن فق 
كيفية التيمم مطلقاء ثم يحتملان المسح فوقها من باب المقدمة» و كلام الصدوق أيضا يحتمله» فلا خلافء و يحتملان أن السائل 
رآه عليه السّ.لام يمسح فوقها و إن لم يكن مسح عليه السّ.لام إِلَا عليهاء و أن يكون قليلا صفة مصدر محذوف أى مسحا قليلاء 
أى غير مبالغ فى إيصال الغبار إلى جميعها و فوق الكف حينئذ بمعنى على ظهرها أو عليها. 

و قيل: بالمسح من أصول الأصابع اتوي مايق عست ان الصادق عليه السّلام سثل عن التيمم فتلا هذه الآية ١‏ و التاق 
وَ الَارقَةٌ َاقْطعوا يللاه و قال ١‏ «قَاغْبدَلوا وكرفك و وديكة إل الملا افق قال: وامسح على كفيك من حيث موضع القطع 
«”". و إِنْما يتم لو كان «حيث» مضافا إلى لفظ «موضع القطع). 

و الفصيح إضافته إلى الجملة» فالمعنى من حيث الكف موضع القطع, فكأنّه عليه السّ.لام استدل على أن المسح على الكفين بأنَّ 
اليد مع الإطلاق يتبادر منها الكفء و إذا أريد الزائد عليها نص عليه بدليل آيتى السرقة و الوضوء [على أنه يجوز أن يراد موضع 
القطع عند العامة] «5". 

و قال على بن بابويه: تمسح اليدين من المرفقين إلى أطراف الأصابع «5» لقول الصادق عليه السّ.لام فى خبر ليث: تضرب 
بكفيك على الأرض مرتين» ثم تنفضهما و تمسح بهما وجهك و ذراعيك «6). و مضمر عثمان عن سماعة سأله كيف التيمم؟ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 97/8 ب ١١‏ من أبواب التيمم ح ١‏ وع. 
() قاله صاحب المدارك: ج ؟ ص ؟5؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ” ص 98١‏ ب 1 من أبواب التيمم ح ؟. 
(6)ما بين المعقوفين زيادة من ص و كك. 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 672. 


(*) وسائل الشيعة: ج 7 ص 918 ب 1١‏ من أبواب التيمم ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 6176 

فوضع يده على الأرض فمسح بها وجهه و ذراعيه إلى المرفقين .١١‏ و فى الصحيح: 

انّ محمد بن مسلم سأل الصادق عليه السّ.لام عن التيمم» فضرب بكفيه الأرض ثم مسح بهما وجهه؛ ثم ضرب بشماله الأرض 
فمسح بها مرفقه إلى أطراف الأصابع واحده على ظهرها و واحده على بطنهاء ثم ضرب بيمينه الأرضء ثم صنع بشماله كما صنع 
بيمينه» ثم قال: هذا التيمم على ما كان فيه الغسل و فى الوضوء الوجه و اليدين إلى المرفقين «7). و هى محمولة على التقية و 
ربما أريد بيان كيفيته على رأيهم. 

و جوّز المحقق الاستيعاب 7. عملا بالأخبار كلها. و احتمل فى المنتهى استحباب الاستيعاب. و ارادهٌ الرسغ من المرفق فى 
الثانى «©). 

ولا بدٌ من ترتيب الأعضاء كما ذكرء قال فى التذكرة: ذهب إليه علماء أهل البيت 8 و فى المنتهى: إِنّه مذهب علمائنا أجمع 
«6» وعن المرتضى: إِنّ كلّ من أوجب الترتيب فى الوضوء أوجب فيه. فمن فرق بينهما خرق الإجماع 07. و فى الخلاف: إِنَّ 
الدليل عليه دليل وجوبه فى الوضوء و منه الإجماع و افادةٌ الفاء المبادرة و قوله صلَّى اللّه عليه و آله ابدأوا بما بدأ الله ب و 
الاحتياط .)/١‏ 

قلت: و من البيانات ما تضمّن تقديم مسح الوجه؛ و ما سمعته آنفا من صحيح ابن مسلم تضمن الترتيب بين الثلاثة الأعضاء. 

و بعض كتب الأصحاب خالية عن الترتيب مطلقا كالمصباح و مختصره و الجمل و العقود و الهداية و كالفقيه فى بدل الوضوء؛ و 
بعضها خالية عنه بين الكفين كالمقنع و جمل العلم و العمل و السرائر و المراسم و الشرائع» و لم ير أبو حنيفة 


." ب 1 من أبواب التيمم ح‎ 98١ وسائل الشيعة: ج 7 ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج 7 ص 94 ب 1١‏ من أبواب التيمم ح 5. 

(6) المعتبر: ج ١‏ ص .١57‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 1517 س ١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص #5 س ع. 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١617‏ س 70 

(0) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص 917". 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 178 المسألة 87 و ص 18 المسألة 67. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 5178 

ترتيبا 42١١‏ و الشافعى بين اليدين .)١١‏ 

ولو نكس بأن قدّم أحدا من الثلاثة على ما قبله استأنف على ما يحصل معه الترتيب أى استأنف التيمم المرتّب لفوات الموالاة 
إن بنى» أو استأنف الذى قدمه خاصة ليحصل الترتيب إن كان لا يخل بالموالاة» أو قلنا الإخلال بها لا يبطله و إن حرم, أو لم 
يوجبها كما احتمله فى نهاية الإحكام فى بدل الغسل .07١‏ 

ولو أخل ببعض الفرض من عضو أو بعضه أعاد المسح عليه و على ما بعده ليحصل الترتيب كما فى المعتبر 050 و فى المبسوط: 
يعيد التيمم «2)» و هما مبنيان على وجوب الموالاهٌ و فواتها و عدمها أو عدم البطلان بفواتها. 


و يستحب نفض اليدين 


بعد الضرب على التراب قبل المسح للأخبار «*» و تحرّزا عن تشويه الخلق. 

ولا يجب إجماعا كما فى التذكرة 07 و عن ظاهر أبى على وجوب المسح بما على الكفين من التراب على الوجه «8/. و قد 
يقال: لا ينافى النفض. لأنّه لا ينفى التراب رأسا. 

و استحب الشيخ فى النهاية «4) و ظاهر المبسوط »23١١‏ مع النفض مسح إحداهما بالأخرى. قال المحقق فى النكت: أما الجمع 
بين الأمرين فلا أعرفه »1١«‏ و فى المنتهى: لا يستحب مسح احدى الراحتين بالأخرى؛ خلافا لبعض الجمهور «017. 


)١(‏ المحلى: ج 7 ص 18١‏ المسألة 07؟. 

() المحلى: ج ١‏ ص 1١‏ المسألة 08؟. 

(9) نهاية الإحكام: ج ١ص .5١8‏ 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص 95 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 8" 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 91/8 ب ١١‏ من أبواب التيمم ح ١‏ و 6. 
(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 88 س ع. 

(4) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .8*٠‏ 

(9) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ "3189. 

."” ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )٠١( 

.189" ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )1١( 

(0اسقينى السالبوح امن اس ا 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟ ص: 6172 


5 يزه فى بدل الوضوء ضرية واحدة 


وفاقا للأكثرء للأصل و إطلاق الآيهُ ١١‏ و عدةٌ من الأخبار «7”» و خلو التيممات البيانية عن ضربة أخرى مع تصريح الراوى 
لبعضها بالوحدة؛ و إن احتمل البيان بيان ما يجب فيه من المسحينء و احتملت الوحدةٌ وحدةٌ المسح أى مسح على كل من الوجه 
و الكفين مرة. و لخبر زرارة: سأل الباقر عليه السّلام كيف التيمم؟ فقال: ضربة واحدهٌ للوضوء و للغسل من الجنابة تضرب بيديكك 
مرتين» ثم تنفضهما مره للوجه و مرة لليدين كذا فى المعتبر 9”. 

و الذى فى التهذيب و غيره قال عليه السّ.لام: هو ضرب واحد للوضوء و الغسل من الجنابة تضرب بيديك مرتين» ثم تنفضهما 
نفضة للوجه و مره لليدين 50". و هو و إن احتمل الموافقة له فى المعنى لكنه خلاف الظاهر. 

وعن ظاهر أركان المفيد اختيار ضربتين فيه «8). لظاهر هذا الخبر على ما فى التهذيب. و يحتمل أن يكون معناه أنه ضربةٌ واحدة 
للوضوء و فى الغسل من الجنابة تضرب إلى آخره. و لإطلاق صحيح ابن مسلم: سأل أحدهما عليهما المّد.لام عن التيمم» فقال: 


مرتين مرتين للوجه و اليدين .)2١‏ 

و يحتمل مسحين: إحداهما للوجه؛ و الأ-خرى لليدين» و كون مرتين ظرفا للقول؛ أى قال: إِنّه للوجه و اليدين لا لغيرهماء قال 
ذلكك: مزتين مزنين» أى كلما سألته عن ذلكك قال ذلكك مرتين: أو أكد مرتين الأولى بالثائية..و لقول الرضا عليه الش.لام فى 
صحيح إسماعيل الكندى: التيمم ضربة للوجه و ضربة للكقين 07. 

و يحتمل أن يكون فى مقام بيان بدل الغسلء و أن تكون الضربتان بمعنى 


.8 المائدة:‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 918 ب ١١‏ من أبواب التيمم. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 88". 

(ع) تهذيب الأحكام: ج ١ص 7٠١‏ ح .21١‏ 

(0) نقله عنه فى ذكرى الشيعةُ: ص ٠١8‏ س 18. 

(2) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 91/8 ب 17 من أبواب التيمم ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 91/8 ب ١17‏ من أبواب التيمم ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 51/7 

المسحتين على الوجه و الكفين لا الضربتين على الأرضء و لما مر من خبر ليث عن الصادق عليه السَلام .0١١‏ 

و يحتمل أيضا تعلق «مرّتين» بالقولء و لأنَّ عمارا سأله عليه التّ.لام عن التيمم من الوضوء و الجنابة و من الحيض للنساء سواء؟ 
فقال: نعم ١؟».‏ و هو مع الضعف يحتمل التساوى فى الاجتزاء بضربة» و فى المسح على بعض الوجه و بعض اليدين. 

و احتمل السيد فى شرح الرسالة «* و المحمّق فى المعتبر «©1 و الشهيد فى الذكرى «8) استحباب ضربتين» و احتمل الشهيد 
التخيير إن لم يكن فيه إحداث قول .)2١‏ 

وفى رسالة على بن بابويه 07 و بعض نسخ أمالى ابنه الصدوق :)١‏ ثلاث ضربات» من غير فرق بين بدلى الوضوء و الغسل. و 
حكى فى المقنع رواية «4)» و به ما مرّ من صحيح ابن مسلم عن الصادق عليه السّلام .0٠١١‏ 

وفى المعتبر: و هذه نادرة على انا لا نمنعها جوازا .)١١١‏ 


و يجزئه فى بدل الغسل ضربتان 


ماهر المسيهوي تداق لمنا حدمو الأخبان عليه حدها» لمعاسية الخفيت الو قفوو الققيل القسوى لخر ززارة على ها في 
المعتبر «017. و لم أظفر بخبر ينص على التفصيل غيره؛ مع أن متنه فى التهذيب 0179 و غيره ظاهر فى التساوى. و لا بخبر ينص 
على وحدة الضربة» فإن 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 7 ص 918 ب ١١‏ من أبواب التيمم ح ؟. 
(؟) وسائل الشيعة: ج 7 ص 918 ب 1١‏ من أبواب التيمم ح *. 
() نقله عنه فى ذكرى الشيعهُ: ص ٠١8‏ س 56. 


(6) المعتبر: ج ١‏ ص 178/8- 584. 

(0)ذكريى الشيعة:ص ١١س‏ + 

(8) ذكرى الشيعة: ص ٠١8‏ س 56. 

(0) نقله عنه فى ذكرى الشيعةُ: ص ٠١8‏ س .١18‏ 

( أمالى الصدوق: ص 215. 

(9) المقنع: ص 4. 

.5 من أبواب التيمم ح‎ ١7 وسائل الشيعة: ج ؟ ص 9/4 ب‎ )٠١( 

."588 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١١( 

."588 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١١( 

(19) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص ١٠١7ح‏ ١١ع.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 518 

النهضت الأخبار لاثباث وجوت الضرعن اننهضت له مطلقا. 

واجترأ الحسن )١١‏ ف أبو على «) و المفيد فى الغرية 09 و السيد فى الجمل 5» و شرح الرسالة «ه» و ظاهر الناصريةٌ 279 و 
الصدوق فى ظاهر الهدايةٌ 7) و المقنع بضربة» للأصل و البيانات مع ظهور الأكثر فى بدل الغسل» و عدم انتتهاض ما مر من 
الأخبار لإيجاب ضربتين» و خبر عمّار المتقدم بالتسوية» و سمعت قول الصدوقين بثلاث ضربات لصحيح ابن مسلم. 


و يتكرر عليه التيمم لو اجتمعا 


أى الوضوء و الغسل فى الوجوب عليه كالحائضء لوجوب المبدلين» وعدم إغناء أحدهما عن الآخر. فالبدل أولى» لضعفه. 
خصوصا إذا اشترطت نيةٌ البدلية أو اختلف التيممان فى عدد الضربة. 
وقد يحتمل الاكتفاء بتيمم واحدء إِما بناء على تساويهما فى عدد الضربة و عدم اشتراط نيةٌ البدلية» أو على خبرى عمار «4) و 
أبى بصير 0٠3١١‏ بتساوى تيمّمى الجنب و الحائض»ء و ضعفهما ظاهر. 


و يسقط مسح المقطوع من الوجه أو الكفين دون الباقى 


لأنْ الميسور لا يسقط بالمعسورء حتى لو كان مقطوع الكفين كان عليه مسح الجبهة خاصّة و ان بقى الرسغ كما فى المعتبر )1١١‏ 
ولمعي :10 ارو لان مغل الرجوتب الكت و قد زالك: 


.؟"١ ص‎ ١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج‎ )١( 
."١ ص‎ ١ (؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج‎ 
.؟"١ ص‎ ١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج‎ )( 
(؟) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص ه8.‎ 


(0) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص 8/8". 

(*) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 7١5‏ المسألة 62. 

(0) الهداية: ص 18. 

(8) المقنع: ص 4. 

(9) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 91/8 ب ١7‏ من أبواب التيمم ح 8. 

./ من أبواب التيمم ح‎ ١7 وسائل الشيعة: ج ؟ ص 9/4 ب‎ )٠١( 

"40 ص‎ ١ المعتير: ج‎ )١١( 

.4 س‎ ١58 ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج 7 ص: 579 

و احتمل فى المنتهى "١١‏ و نهاية الإحكام )7١‏ مسح الرسغ» لاحتمال دخوله أصالة. و فى المبسوط: إذا كان مقطوع اليدين من 
الذراعين سقط عنه فرض التيمم» و يستحبٌ أن يمسح ما بقى .7١‏ 

فإمّا أن يريد سقوط التيمّم رأسا لأنّ الواجب مسح الجبهة بالكقين و قد عدمتاء و الأصل البراءة من مسحها بغيرهماء لكن 
يستحب. لإطلاق الآيه و طهوريّةُ التراب. أو يريد سقوط فرضه عن اليدين كما نص عليه فى الخلاف 10 و استحباب مسح ما 
بقى منهما «0» لعموم الأيدى فى الآية أو لدليل وجده. و لعله المراد» و باستحبابه قال المصنّف أيضا فى النهاية «2). 0/١‏ 


و لا بد من نقل التراب إلى الجبهة و الكفين أو حكمه» 


بمعنى مسح أعضاء التيمم بالكفين بعد ضربهما على التراب أو غيره من الأرض مع الإمكان, و بدونه بما يقوم مقامهما و لو 
بمسح نفس الأعضاء بالأرض. 

و بالجمله فليس رجوعا عما مرٌّ من جواز التيمم بالحجر, و قولا بوجوب المسح من التراب كما قاله أبو على «//. 

فلو انتقل التراب بناقل و غيره» كما لو تعرض المهب الريح حتى اغبرت جبهته ثم كفاه لم يكف و إن قصده لأنّه لم يمسحها 
بالفعين خاذقا لحن الغافة وق #اساعل جلرين الس سف الميرات: 


(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١158‏ س 4. 

(0) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .5١7‏ 

المبسوط: ج ١‏ ص ”". 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 1158 المسألة 5 

(0) فى ص وك زيادة: «يعنى الرسغين لما سمعته من احتمال دخولهما أصالةُ و فى نهايةٌ الإحكام لو كان مقطوع اليدين من 
فوق الزند سقط مسحهما لفوات محلّه لكن يستحب مسح شىء من الذراعين قلت: لعله». 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .7١7‏ 

(0) فى ص و ك عبارة: «قال: قال الشيخ: و لو كان مقطوعهما من المرفق استحب مسح ما بقى ولا يسقط مسح الجبهة» بدل 
غارة فو لعلة .. أيقيا فى النهايةة: 


(6) نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص ٠١8‏ س 737. 


() المجموع: ج *ءص 76 . 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 5/١‏ 


و لا بدَ من المباشرة بنفسه كالمبدلين» 


لتعلق الأمر به. و فى المنتهى: لا خلاف فيه عندنا 41١‏ و لذا لو يممه غيره مع القدرة لم يجزئ عندنا و إن كان باذنه» و للشافعية 
فيه وجهان .)"١‏ 

و يجوز مع العجز بشرط تولّيه بنفسه التيه كالمبدلين. قيل: و لو نويا كان أولى. 

ثم إنّه يضرب بيدى العليل إن أمكن و يمسح بهما أعضاءه؛ و إِلَا ضرب بيدى نفسه و مسح بهما أعضاءه. إِلَا أن يفرض تعدد 
ضرب يدى العليل على الأرض و إمكان مسحهما بأعضائه فلا يبعد وجوب ضرب الصحيح يديه على الأرضء ثم ضربهما على 
يدى العليل» ثم المسح بيدى العليل على أعضائه كما قال أبو على: 

يضرب الصحيح بيديه ثم يضرب بهما يدى العليل *0. و فى الذكرى: لم نقف على مأخذه «". قلت: المأخذ على ما فرضناه 


واضح. 
و لو كان على وجهه أى جبهته قراب 


فردده بالمسح لم يجزئ لانتفاء النقل و ما فى حكمه. قال فى المنتهى: و فيه احتمال «8)» و كأنّه مبنى على أن الواجب مسح 
الكفين الموضوعتين على الأرض بالوجه؛ و يحصل بالترديد» فإن وضع الكفين على التراب كافء و إن لم يكن على الأرض بل 
على أعضائه ثم مسحها بالأعضاء و قد حصلاء لكنّه خلاف المعهود من الشارع. 

ولو نقله إليه من سائر أعضائه بالكفين بضربهما عليه ثم مسحهما بالوجه جازء خلافا للتحرير 1*0 و التذكرة 07 لما عرفت من 
عدم لزوم ضربهما على الأرض. و كذا لو كان على الجبهة فضرب عليها كفيه ثم مسح عليها بهما. و فى التذكرة: إِنّ الكل باطل 


.)8١ عندنا‎ 


.17 س‎ ١58 ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(؟) المجموع: ج ١‏ ص 77"0. 

(*) نقله عنه فى ذكرى الشيعهُ: ص ٠١9‏ س ”". 
(©) ذكرى الشيعة: ص 9١س‏ م 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١58‏ س 77. 

(©) تحرير الإحكام: ج ١‏ ص 7١‏ س .١١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 6# س 18. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 68 س 18. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 5/١‏ 

و لو متوكك وجهه أى جبهته فى التراب لم يجزئ و إن حصل النقل أو حكمه لوجوب حصوله بالكفين إِلَا مع العذر المانع من 
ضرب الكفين أو مسحهما بالجبهة فيجزئ المعك. 

و هل يقدّم على التولية؟ وجهانء أقواهما التقديم» خصوصا إذا كان الضرب على الأرض بمنزلة أخذ الماء لا من الأفعال. 


و يجب أن ينزع خاتمه 
و شبهه للضرب و للمسح على اليدين» لوجوب الاستيعاب» و إن تعذّر فكالجبيرة. 
و لا يجب و لا يستحبّ أن يخلل أصابعه 


للأصل من غير معارض. فإنّما يجب مسح ظاهر الكفّين» و أوجبه الشافعى إن لم يفرج الأصابع فى الضربة الثانية» و استحته إن 
فرجها .)١(‏ 
نعم استحب الأصحاب التفريج عند الضرب أوَلا و ثانياء و للشافعى فيه أقوال ثانيها المنع فى الاولى, و ثالثها تخصيص الاستحباب 
بالثانة .)75١‏ 


.8*١ فتح العزيز (بهامش المجموع): ج ؟ ص‎ )١( 
.8*١ فتح العزيز (بهامش المجموع): ج ؟ ص‎ )( 
6/7 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟ ص:‎ 


الفصل الرابع فى الأحكام 
لا يجوز التيمم قبل دخول الوقت إجماعا 


خلافا لأبى حنيفة .)١١‏ 

و يجوز أو يجب مع التضيق إجماعا. 

و فى السعهُ خلاف فالأكثر على المنع مطلقاء لكونه طهارة اضطراريّةُ و لا اضطرار مع السعةُ. و يمنع اشتراطه بالاضطرار على هذا 
الوجه؛ و إِنّما يشترط بعدم التمكن من استعمال الماء المشروط بالطهارة فى وقته» و إن كان فى السعةٌ فلا يفهم من النصوص 
سواه كاضطرار المستحاضة و من به السلسء و لعموم نحو قول الصادق عليه السلام لابن بكير: فإذا تيمم الرجل فليكن ذلك فى 
آخر الوقتء فإن فاته الماء فلن تفوته الأرض .)7١‏ 

وقول أحدهما عليهما السّلام فى حسن زرارة: إذا لم يجد المسافر الماء فليطلب ما دام فى الوقتء فإذا خاف أن يفوته الوقت 
فليتيمم و ليصل فى آخخر الوقت «#. و أنت تعلم أَنْهما و مثلهما ظاهرة فى رجاء التمكن من الماء. و قول أحدهما عليهما الس لام 


فى 


.767" المجموع: ج اص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج 7 ص 445 ب 75 من أبواب التيمم ح ". 

(؟) وسائل الشيعة: ج اص ”497 ب 75 من أبواب التيمم ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 5/7 

خبر آخر لزرارة: إذا لم يجد المسافر الماء فليطلب ما دام فى الوقتء فإذا تخوّف أن يفوته فليتيمم و ليصل فى آخر الوقت .)١١‏ و 
يحتمل اختصاصه بالرجاء. و لقول الرضا عليه السّ.لام ليعقوب بن يقطين فى الصحيح: إذا وجد الماء قبل أن يمضى الوقت توضاأ 
وأعاد زفق 

و يعارضه أخبار» مع احتماله الاستحبابء و عدم استلزام وجوب الإعادة بطلان التيمم و الصلاةً» مع نصه عليه السّلام فيه بأنّه إن 
مضى الوقت فلا إعادة» و هو يعم ما إذا تيمم فى السعة؛ و لوجوب الطلب أوّل الوقتء فلا يجوز التيمم فيه فيجب التأخير إلى 
الآخرء إذ لا قائل بالفرق. 

و مرجعه إلى ما فى الانتصار 03 و الناصريةٌ "٠‏ و الغنيةُ «©) و شرح جمل السيد للقاضى 2١‏ وأحكام الراوندى 07» من الإجماع 
إن على المنع» فإن تم كان هو الحجة و لا ريب أنه أحوط كما فى الشرائع 8 و النافع 4 و خيرةٌ التحرير 03٠١١‏ و المنتهى )١١١‏ 
و الإرشاد ١١١‏ و البيان 01 الجواز مطلقاء و هو ظاهر البزنطى »)١8«‏ و حكى عن الصدوق «18» و ظاهر الجعفى «218)., للأصلء» 
و إطلاق الآيةُ .)١37‏ 


و ما دلٌ على فضل أوَّل الوقت و عدم الإعادة و إن تمكن من الماء فى الوقت 


." وسائل الشيعة: ج 7 ص 987 ب 16 من أبواب التيمم ح‎ )١( 
./ من أبواب التيمم ح‎ ١16 (؟) وسائل الشيعة: ج اص ”98 ب‎ 
."١ الانتصار: ص‎ 9( 

(©) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 73١8‏ المسألة .١‏ 

(5) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 597 س .١١‏ 

(2) شرح جمل العلم و العمل: ص ١‏ و ليس فيه «الإجماع). 
(0) فقه القرآن: ج ١‏ ص /". 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 58. 

(9) المختصر النافع: ص 17. 

."١ س‎ 7١ ص‎ ١ تحرير الاحكام: ج‎ )0٠١( 

.2 س‎ ١١١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

(19) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص *5. 

(9) البيان: ص 0". 

(18) نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص ٠١28‏ س /"”. 


."* س‎ ٠١8 نقله عنهما فى ذكرى الشيعة: ص‎ )١0( 

(؟1١)‏ نقله عنهما فى ذكرى الشيعة: ص ٠١8‏ س *". 

.8 المائدة:‎ )١7/( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 5/5 

كصحيح زرارة سأل الباقر عليه السّ.لام فإن أصاب الماء و قد صلى بتيمم و هو فى وقتء قال: تمت صلاته و لا إعادهً عليه .)١١‏ و 
إن أمكن تخصيصه. و نحوه باليأس أو ظنّ الضيق فظهر الخلاف» و جعل «و هو فى وقت» قيدا للصلاه و إصابهُ الماء فى الصلاف 
و لكن كما يمكن ذلكك يمكن حمل الأخبار المتقدّمة على الاستحبابء كما هو ظاهر قول الصادق عليه الّد.لام فى خبر محمد 
بن حمران: و اعلم أنه ليس ينبغى لأحد أن يتيمم إِلَا فى آخر الوقت «037. هذا مع ضعف أكثر تلكك الأخبار. 

و أقربه أى الخلاف و الإضافة لأدنى ملابسة. أو أقرب آرائه الجواز مع العلم عادةٌ باستمرار العجز إلى فوات الوقت و عدمه مع 
عدمه وقاقا لأبى على 80 و المعتبر 9©) و ظاغر الحسن «هاء جمعا بين الأدلة و لاشتراطه بفقد الماء. و إثما يتحقق عند اليأس 


بشهادة وجوب الطلب. و فيه أنه يتحقق باليأس فى الحال. 
و يتيمم للخسوف بالخسوف 


مثلا مع البأس أو مطلقا لتضّقه» بناء على فوات الوقت بالشروع فى الانجلاء كما يأتى. 

و أمَا على القول بالامتداد إلى تمام الانجلاء فإن علم به أَوّله كان مضيقا أيضاء لاحتمال الانجلاء و إن أخبر المنتجمون بالاحتراق 
و نحوه. إذ لا عبرة بقولهم. 

و أمّا إن لم يعلم به إلا بعد الا-حتراق- مثلا-- أو علم و أخر الصلاهُ فيمكن أن لا يجوز له التيممم إذا اعتبر فيه الضيق إلى العلم 
العادى بحصول تمام الانجلاء بتمام الصلاة. و يجوز أن يريد أن ابتداء الخسوف إلى آخره الذى هو الشروع فى الانجلاء أو 


تمامه وقت للتيمم. وجب التأخير عن أوّله أولا. 
و يِتِيمّم للاستسقاء بالاجتماع فى الصحراء 
ما لم يريدوا تأخير 


.4 من أبواب التيمم ح‎ ١16 وسائل الشيعة: ج اص ”98 ب‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 991 ب 7١‏ من أبواب التيمم ذيل الحديث ح ". 

() نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص 5/7. 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص 85". 

(0) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص 5/7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 5/8 

الصلاه لسببء و إن لم يصطفوا كما فى الذكرى 0١‏ لأنّ الاصطفاف بعد الطهارة. قال الشهيد: و الأقرب جوازه بإرادة الخروج 


إلى العصدرا لاله كالشروع فى المقدّمات. يعنى نحو الاستقبال و تسوية الصف. قال: بل يمكن بطلوع الشمس فى اليوم الثالث» 
أن السبب الاستسقاءء, و هذا وقت الخروج فيه. يعنى أنْ الخروج مضيّق عليه إذا طلعت الشمسء لوجوب أخذهم فيه من أوّل 
نعم إن علم تأخر الإمام أو الجماعة لم نجه إذا اعتبر الضيق» ثم إن عمّ الموجب للتيمم انّجه التأخير إلى قريب من الزوال» و كذا 
إن اختصّ بالإمام و أمكنه الاعلام. 


و للفائتة بذكرها 


أمّرا على المضايقة فظاهرء و أمَا على المواسعة و اعتبار الضيق فى التيمم فلعموم الأمر بالقضاء عند الذكرء و لزوم التغرير به لو 
تر و اختصاص أدَلَّهُ الضيق فى التيمم بماله وقت مقدّر. 


و لو تيمم لفائتة ضحوة 


مثلا أو لمنذورة أو نافلة جاز أن يؤدّى الظهر فى أوٌّل الوقت و إن توقع المكنة كما قد يفهم من إطلاق المبسوط 237 و اختاره 
فى التذكرةٌ 9). 

على اشكال كما فى المعتبر «5»» من وجود المقتضى الذى هو الوقت و ارتفاع نائسة عورف لى سدع من السعمدان: لاهن 
من وجود المقتضى للتأخير و هو توقع المكنة و انتفاء الضرورة قبل الضيقء فإنّهما كما يقتضيان تأخير التيمم فيقتضيان تأخير 
الصلاة» و هو المحكيٌّ فى الإصباح عن السئّد «2). 


و لا يشترط فى صحَة التيمم طهارةُ جميع البدن عن النجاسة 
للأصل من غير معارضء فلو تيمم و على بدنه نجاسة جاز إِلَّا أن يمكنه 


)١(‏ ذكرى الشيعة: ص ١١س‏ .م 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص ”7 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 28 س ". 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص 787. 

(5) حكاه عنه فى إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ؟ ص ."١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 5/2 

الإزالة و يتّسع الوقت لها و للتيمم. و لم نجوّز التيمم فى السعةٌ مطلقا أو لتوقع المكنة و لذا أوجب تقديم الاستنجاء و نحوه عليه 
فى المبسوط ١١‏ و النهاية 27 و المعتبر 0" و ظاهر المقنعة ©" و الكافى 8١‏ و المهذب «2 و الإصباح 0037 أو تكون النجاسة فى 
أعضاء التيمم مع إمكان الإزالة» أو التعدى إلى التراب» أو إلى عضو آخر منها طاهرا. 


و الحيلوله إن أمكن إزالهٌ الحائل ففى كتب الشهيد )8١‏ وجوب طهارةٌ هذه الأعضاء مع الإمكان تسويةٌ بينها و بين أعضاء الطهارة 
المائية» و لا أعرف دليلا عليه إِلَا وجوب تأخير التيمم إلى الضيق» فيجب تقديم الأزالة عنها كسائر الأعضاء ان كانت التحاسة متنا 
لا يعفى عنه لكنه حكى الإجماع فى حاشية الكتاب. 


و لا بعيد ما صلاه بالتيمم 


الصحيح. لإجماعنا «9) عدا طاوس كما فى الخلاف ٠١(‏ و المعتبر )١١«‏ و المنتهى 01١‏ مع انقراض خلافهم» وللأصل و 
الامتثال» و عموم الأخبار. 

فى سفر كان تيممه و صلاته أو حضر خلافا للسيد فى شرح الرسالة 201 و هو قول الشافعى 015١‏ و لا أعرف مستنده. فإِنْ الآيةٌ 
والأخار عامة. 


وفى الخلاف: إجماعنا على التساوى .)١18«‏ 


."6 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ *18. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 195. 

(6) المقنعةُ: ص 257. 

(0) الكافى فى الفقه: ص 178. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 57. 

(0) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7 ص ."١‏ 

(8) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ١١١‏ درس "7ه البيان: ص /": ذكرى الشيعة: ص ١١4‏ س 57. 

(9) فى س و كك وم: «لإجماع). 

.4١ ص 157 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )٠١( 

40 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١١( 

.1" س‎ ١8١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

(1) نقله عنه فى تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 2١‏ س /". 

(؟1) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص /19. 

(15) راجع الخلاف: ج ١‏ ص 159 ذيل المسألة 41. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟. ص: 6/17 

و لافرق بين سفر المعصية و المباح كما فى الخلاف 0١١‏ و المبسوط »5١‏ لعموم الأدلّق خلافا للشافعى فى وجه 0”. 

تعمد الجنابة مع علمه بتعدّد الغسل أولا وفاقا للمحمّق «» و ظاهر الحلبى «8)» للأصل و الامتثال و العمومات» و قد يستظهر من 
قول النبى صلَّى الله عليه و آله لأسبى ذر و قد جامع على غير ماء: يكفيك الصعيد عشر سنين؛ على ما فى خبر السكونى عن 
الصادق عليه السّلام «© و إن احتمل الكفاية أداء» و قيل: المراد تعمّدها قبل الوقتء و إِلَّا كان كإراقة الماء فى الوقت. 


و خلافا للنهايةٌ 07 و المبسوط («8 و الاستبصار «4) و التهذيب 0323١١‏ والمهذب )١١«‏ و الإصباح 13١‏ و الإرشاد »١37«‏ و روض 
الجنان 015 ففيها الإعادة على من تعمدها لصحيح ابن سنان سأل الصادق عليه السّلام عن الرجل تصيبه الجنابة فى الليلةً الباردة و 
يخاف على نفسه التلف إن اغتسلء فقال: يتيمم و يصلىء فإذا أمن البرد اغتسل و أعاد الصلاهُ «210» و نحوه مرسل جعفر بن بشير 
عنه عليه السّ.لام «18 و يحتملا-ن الاستحباب, و إِنّما حملوهما على المتعمد لأنّه لا يخلو عن تفريط؛ و لما سيأتى من التشديد 
عليه و إيجاب الغسل عليه و إن أصابه ما أصابه» و للأخبار المطلقة فى 


.177 ص 189 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 6”. 

(7) المجموع: ج ١‏ ص "07". 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص 98". 

(0) الكافى فى الفقه: ص /1717. 

(8) وسائل الشيعة: ج اص ”98 ب ١16‏ من أبواب التيمم ح ؟١.‏ 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 104. 

() المبسوط: ج ١‏ ص ."١‏ 

(9) الاستبصار: ج ١‏ ص ١127‏ ذيل الحديث .02٠‏ 

.268 ص 198 ذيل الحديث‎ ١ تهذيب الأحكام: ج‎ )٠١( 

.88 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

.75١ إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7ص‎ )1١( 

(1) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 8"؟. 

.737 س‎ 1١ روض الجنان: ص‎ )١( 

(15) وسائل الشيعة: ج 7 ص 98١‏ ب 16 من أبواب التيمم ح ؟. 

(15) وسائل الشيعة: ج 7 ص 987 ب ١16‏ من أبواب التيمم ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 5/8 

عدم إعادءٌ الجنب مع المطلقة فى عدم الإعادة كصحيح ابن مسلم سأل الصادق عليه السِّ.لام عن رجل أجنب فتيمم بالصعيد و 
صَلَّى ثم وجد الماءء فقال: لا يعيد أنّ رب الماء رب الصعيد فقد فعل أحد الطهورين .١١‏ 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 5/8 
و اقتصر ابنا إدريس 3١‏ و سعيد «*) على رواية الإعادة عليه. ثم إِنْهِم أطلقوا التعممد, و لعلهم يريدونه عند العلم بتعذّر الغسل. ثم 
فى المقنعة: إن على المتعمّد الغسل و إن خاف على نفسه. و لا يجزئه التيمم «2. و حكى عن ظاهر أبى على .8١‏ 


و فى الهدايهُ «©» و الخلاف 07: و إن خاف التلفء و يحتمله كلام المفيد» و ذلك للإجماع على ما فى الخلاف» و هو ممنوع, 
الخو سايا مب كاله الى بدو وغ اللدرين سباق عن العاد و علو انكر التسس عن رجل ف رضن اباد يات 
هو اغتسل أن يصيبه عنت من الغسل كيف يصنع؟ فقال: يغتسل و إن أصابه ما أصابه «#. و مرفوع على بن أحمد عنه عليه 
الَّلام: فى مجدور أصابته جنابة» قال: إن كان أجنب هو فليغتسلء و إن كان احتلم فليتيمم 4). و خبر ابن مسلم سأله عليه السّلام 
عن رجل تصيبه الجنابةٌ فى أرض باردة و لا يجد الماء و عسى أن يكون الماء جامداء فقال: يغتسل على ما كان حدّثه رجل أنه 
فعل ذلك فمرض شهرا من البرد. قال: 

اغتسل على ما كان فإنه لآ بد من العشل 01١‏ و الكل يحتمل وجوت تحمل المشقة اللاحقة بالاستعمال من البرد خاضة. 

و استحبابه لا مع خوف المرض أو التلف. و يكون قوله عليه الشلام فى الأخير: 

«اغتسل على ما كان» بلفظ الماضى أى أنه اغتسل على ما كان عنده» أى لم يكن 


.١8 وسائل الشيعة: ج 7 ص 988 ب 16 من أبواب التيمم ح‎ )١( 

(1) السرائر: ج ١‏ ص .18١‏ 

(©) الجامع للشرائع: ص 58. 

(©) المقنعة: ص 20. 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص /577. 

2 الهداية: ص 18 

(/) الخلاف: ج ١‏ ص 188 المسألة .٠١8‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 988 ب 17 من أبواب التيمم ح ” 

(9) وسائل الشيعة: ج 7 ص 988 ب 17 من أبواب التيمم ح .١‏ 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ا ص 947 ب 17 من أبواب التيمم ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 589 

يخاف المرض فاغتسل و اتفق أنّه مرض فصح غسله. 

عدا ب ا عام من لضا سد الب ار سر فى التهلكة .١١‏ و قال الله 
تعالى الأنُوا حَوْئكم أنّى شنتم) ١‏ 7 و سأل إسحاق بن عمّار أبا إبراهيم عليه السّلام عن الرجل يكون مع أهله فى السفر فلا يجد 
الماء يأتى أهله. فقال: ما أحبٌ أن يفعل ذلك إلا أن يكون شبقا أو يخاف على نفسه. قال: يطلب بذلكك اللذة؛ قال: هو حلال» 
قال لانت زوم عه الل على اللدعلنه و لناة اناكة الدع هداء فالات املك ووس شفالبالرسول اللو اود 
قال: كما أنْكك إذا أتيت الحرام أزرت فكذلكك إذا أتيت الحلال أجرت .37١‏ 

و إذا جاز الجماع لم يوجب العقوبة بمثل ذلكك و إن كره. نعم فى المنتهى تحريمه إذا دخل الوقت و معه ما يكفيه للوضوء 
لتفويته الصلاة بالمائية «5"» و احتمل فى نهايةٌ الإحكام «© بخلاف فاقد الماء مطلقاء لأنّْ التراب كما يقوم مقام الماء فى الحدث 
الصغير تقوم مقامه فى الكبير. 

أمَا قبل الوقت فنفى عنه الكراهيةً فى الكتابين 7١‏ و التحرير 07» للأصل من غير معارضء و لا بأس به. 

ثم فى الخلاف: إذا جامع المسافر زوجته و عدم الماء فإنّهِ إن كان معه من الماء ما يغسل به فرجه و فرجها فعلا ذلكك, و تيمما و 


صلّيا و لا اعادة عليهماء لأنَّ النجاسة قد زالت» و التيمم عند عدم الماء يسقط به الفرضء و هذا لا خلاف فيه. 
و إن لم يكن معهما ماء أصلا فهل يجب عليهما الإعادهُ أم لا؟ للشافعى فيه وجهان» أحدهما يجب و الآخر لا يجبء و الذى 
يقتضيه مذهبنا أنّهِ لا إعادةُ عليهما »)١‏ 


.190 البقرة:‎ )١( 

(0) البقرة: *3377. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 998 ب 77 من أبواب التيمم ح ١‏ و 7. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١87‏ س 18. 

(0) نهاية الإحكام: ج اص .1١9‏ 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١87”‏ س 2137 و نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .5١9‏ 

() تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 7 س 18. 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 189 المسألة .١7‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج 7 ص: 5940 

انتتهى. و كذا فى المبسوط إلا أنه احتاط فيه فى الأخير بالإعادة »١‏ يعنى إذا جامع و هو واجد للماء ثم عدمه- كما هو ظاهر 
العبارة- أو يفرّق بين العادم و الواجد المتضدّر بالاستعمال- و الوجه ظاهر- أو بين الجماع فى الوقت و قبله و سواء فى عدم 
الأعادة) كان تممة لاله أحدث فى الجامع. 

و منعه من الوضوء زحام الجمعة أولا كما فى الشرائع و المعتبر «0» للأصل و العمومات. 

و فى النهاية «؟» و المبسوط «6) و المقنع 79 و الوسيلة «7) و الجامع و المهذب «4 الإعادة» لخبرى السكونى و سماعةٌ عن 
الصادق عن أبيه عليهما السّلام أن عليا عليه السِّ.لام سئل عن رجل يكون وسط الزحام يوم الجمعة أو يوم عرفة لا يستطيع 
الخروج من المسجد من كثرٌ الناسء قال: يتيمم و يصلّى معهم و يعيد إذا هو انصرف .23١١‏ و هما و إن ضعفا إلا أن فى إجزاء 
هذه الصلاة و هذا التيمّم نظراء فالإعادة أقوى. 

وأسو الا تعد ة هله إرالة التحاسة القن لاحت عنها عن علانه فصل افيا أولا فأزاليا كماءض التكلذ 4111و سمعة عبار نهو 
الشرائع )١١«‏ و المعتبر 1)» للأصل. 

وافى المبسوط: 3 الأحوط الإعادة إن تعذرت الإزالة 2١6‏ و يؤيّده خبر عمار عن الصادق عليه الس لام لامعل غرم :وجل الس 
عليه إِلَا ثوب و لا تحل الصلاءً فيه و ليس يجد ماء يغسله كيف يصنع؟ قال: يتيمم و يصلى؛ فإذا أصاب ماء غسله و أعاد 


."8 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 84. 
(") المعتير: ج ١‏ ص 594 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص .128٠8‏ 
(0) المبسوط: ج ١‏ ص ."١‏ 


6 المقنع: ص 4 


(0) الوسيلةٌ: ص .7١‏ 

(8) الجامع للشرائع: ص مع. 

() المهذب: ج ١‏ ص 58. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 988 ب ه١1‏ من أبواب التيمم ح ١‏ و "؟. 

.١7 ص 189 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

.68 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص 81١‏ 

(16) المبسوط: ج ١‏ ص 0". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 541 

الصلا .)١١‏ و أفتى بمضمونه الشيخ فى النهاية «7) و المبسوط .37١‏ 

و نجاسة البدن أولى بالإعادة» لكنّ الخبر ضعيفء و الأصل البراءة. ثم لما ذكر الشيخ المسألة فى التيمم تعرّض لها المصنّف فيه 
و إِلَا فالظاهر أن الإعاد للصلاهُ مع النجاسة؛ حتى إذا صلّى معها- و إن كان متطهّرا بالمائية- أعاد إذا وجد المزيل لها مع احتمال 
مدخلية التيمم فى ذلكك, لاختصاص النص بهء و جواز ترتّب الإعادة على اجتماع الخبث و الحدث. 


و يستباح به كل ما يستباح بالمائية 


كما فى المبسوط 59" و الشرائع «6) و الجامع «2) و الإصباح "» و الجمل و العقود «8» و روض الجنان 24١‏ لعموم أدلَهُ طهورئة 
التراب و كونه مثل الماء» و نحو يكفيكك الصعيد عشر سنين .)1٠١١‏ 
و استثنى فخر الإسلام فى اللإيضاح دخول المسجدين و اللبث فى المساجد و مس كتابة القران .)»١١«‏ و بمعناه قوله فى شرح 
الإرشاد: إِنّه يبييح الصلاة من كل حدث و الطواف من الأصغر خاصة: و لا يبيح من الأكبر, إِنَا الصلاه و الخروج من المسجدين» 
و نسبه فيه إلى المصئف أيضا. . 

75 لو بو يج اس ا 5 4 عا سس 
و استدلٌ فى الإيضاح بقوله تعالى « 11 جُتُبا ِل عابرى سَبِيلٍ عملم تََُْواه 017 بناء على أنّ المعنى النهى عن قرب مواضع 
الفيااة- ا 'النساحتت ذا اجتيازاء فإنّه تعالى غياه بالاغتسالء و لو أباحه التيمم لكان أيضا غاية» و كون الصلاهٌ بمعنى مواضعها 
و إن كان مجازاء لكن لو أريد بها نفسها كان عابرى سبيل 


.١ ب ٠"من أبواب التيمم ح‎ ٠٠٠١ وسائل الشيعة: ج 7 ص‎ )١( 
.370١ النهاية و نكتها: ج اص‎ )0( 

المبسوط: ج ١‏ ص 0". 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 6". 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .2١‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص 58. 

(0) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ص ."١‏ 


(8) الجمل و العقود: ص 26. 

(9) روض الجنان: ص اس 5. 

.١7 من أبواب التيمم ح‎ ١16 وسائل الشيعة: ج ؟ ص ”987 ب‎ )0١( 

.2/ ص 28 و‎ ١ إيضاح الفوائد: ج‎ )1١( 

.58 ص‎ ١ إيضاح الفوائد: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 547 

بمعنى مسافرين» فيفيد أن لا يجوز التيمم فى الحضرء و ليس مذهبناء و ليس ما بعده من الأمر بالتيمم نصا فى تسويغ اللبث فى 
المساجدء خصوصا و قد تضمن التيمم للحدث الأصغرء و بأنْ الأمة لم تفرق بين مس المصحف و اللبث فى المساجد. 

و يود قوله الاتفاق على أنّ التيمم لا يرفع الحدث. و إِنّما أمره رفع منعه» و ليس لنا قاطع برفعه منعه من كل ما يمنعه. و لا يفيده 
العمومات المتقدّمة. فالأولى الاقتصار على اليقين من الصلاة و الخروج من المسجدين. 

و فى التذكرة: لو تيمم- يعنى الجنب- لضرورة ففى جواز قراءة العزائم إشكال. .)١١‏ 


و ينقضه نواقضها و التمكن من استعمال الماء 


لما هو بدل منه عقلا و شرعا بالإجماع و النصوصء خلافا لبعض العامة .)١١‏ 

و التمكن- و هو عبار الأكثر- يتضمّن بقاء الماء و القدرة على استعماله مقدار فعل الوضوء أو الغسل» و عدم ضيق وقت 
الفريضة عن فعله و فعلها إن سوغنا به التيمم. 

و يؤيّد ذلكك الأصلء و لا يعارضه إطلاق عد من الأخبار وجدان الماء» كما أن فى آيتى 0" التيمم عدم وجدانه و قد يقال: إِنّه 
بسن عدم التمكق من اتتتمالة. 

ولا خبر العياشى فى تفسيره عن أبى أيوب أنّه سأل الصادق عليه السّد.لام عن متيممم أصاب الماء و هو فى آخر الوقتء فقال: قد 
مضت صلاته. فقال: فيصلى بالتيمم صلاة أخرى؟ فقال: إذا رأى الماء و كان يقدر عليه انتقض التيمم «». لجواز أن يكون 
البش حوان صبلؤة أخرى به لأنّه لم يقدر على الماء و أن يكون المعنى أنّه إن بقى بحيث قدر على استعماله لم يصلٌ اخرىء و 
الال 

فلو وجده أى الماء أو التمكن منه قبل الشروع فى الصلا بطل 


.8١ ص 75 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(1) نيل الأوطار: ج ١ص‏ /"3. 

00 القيات معن و التائدة: عر 

(©) تفسير العياشى: ج ١‏ ص 758 م “1517. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟ ص: 697 

تيممه إجماعاء كما فى التحرير )١«‏ و الخلاف 3١‏ و المعتبر 27 و التذكرة «©» و المنتهى »)8١(‏ و فيما عدا الأوّل إجماع أهل العلم 
سوى شاذ من العامة (2). 


لكن على القول بوجوب التيمم للضيق و إن وجد الماء و اشتراط التمكن الشرعى فى النقض يستثنى من ذلكك ما إذا وجده عند 
الضيق» و خصوصا إذا لم يبق إلا مقدار ركعة أو من وقت الظهرين إِلَا مقدار خمس ثم فقده و هو فى الصلاة أو بعدها بلا فصل. 
فإن لم يتطهر بما وجده من الماء مع التمكن و عدم استأنف التيمم بالإجماع و النصوص. 

ولو وجده بعد الفراغ من الصلاة و خروج وقتها لم يبطل بالنسبة إليها إجماعا و صحّحت. و بالنسبة إلى غيرها وجدان قبل الشروع. 
لكنه قبل وقتها غير متمكن من استعماله شرعاء فيجرى فيه ما يتأتى فيمن وجده فى الصلاة ثم فقد. 

ولو وجده بعد الفراغ و الوقت باق فأكثر الأخبار أنه لا إعادة» و هو فتوى المقنع 27 و التحرير 8١‏ و التذكرة «4) و المنتهى 0٠١١‏ 
و كذا المعتبر ١١‏ بناء على الجواز فى السعة؛ و فيه 01١١‏ و فى التذكرة 013 اختيار العدم على اعتبار الضيق أنضاء لأنْ المعتبر 
ظنه. فلا يقدح ظهور الخلاف. 


و بالإعادة ما سبق من صحيح يعقوب بن يقطين 2.0١5١‏ و هى خيرة الخلاف )١16«‏ 


.58 ص ؟7 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )١( 

() الخلاف: ج ١‏ ص 15٠‏ المسألة 8 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص .650١‏ 

(ع) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 88 س "1. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 105 س 59. 

(©) نيل الأوطار: ج ١‏ ص ع*8. 

(0) المقنع: ص .١‏ 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ؟7 س 58. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 88 س ؟. 

.١9 س‎ ١8١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )٠١( 

049 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

849 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 28 س .8٠‏ 

(18) وسائل الشيعة: ج 7 ص ”98 ب ١6‏ من أبواب التيمم ح . 

(10) الخلاف: ج ١‏ ص 18١‏ المسألة 1910. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 5945 

والاستبصار »١«‏ و ظاهر التهذيب «2"») و المحكى عن الحسن «”7 و أبى على «25» و نسب فى المنتهى إلى من اشترط الضيق «2). 
و الأولى حمل الخبر على الاستحبابء و يؤرّده أن رجلين تيمما فصليا ثم وجدا الماء فى الوقت فأعاد أحدهما دون الآخر فسألا 
النبى صلَى الله عليه و آله» فقال لمن لم يعد: أصبت السنّةُ و أجزأتكك صلاتكك, و للآخر: لكك الأجر مرتين «2. 

ولو وجده فى الأثناء ولو بعد التلبس بتكبيرة الإحرام خاصة استمر كما فى المقنعة 07 و الخلاف 8١‏ و المبسوط «4) و الغنية 
و المهذب ١١١‏ و السرائر 01١١‏ و الجامع 017١‏ و كتب المحقق «015» و يحكى عن على بن بابويه 18" و السيد فى شرح 
الرسالة «18» لحرمة قطع الصلاةً الواجبة و خصوصا مع الضيق» و لخبر محمد بن حمران سأل الصادق عليه السّلام عن رجل تيمم 


ثم دخل فى الصلاهً و قد كان طلب الماء فلم يقدر عليه ثم يؤتى بالماء حين يدخل فى الصلا» قال: يمضى فى الصلاة 0179. 


)١(‏ الإستبصار: ج ١‏ ص 12٠‏ ذيل الحديث 00ه. 

(0) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 198 ذيل الحديث 281. 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص /58. 

(©) نقله عنه فى ذكرى الشيعةُ: ص ١١١‏ س / 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١8١‏ س 18. 

(©) سنن البيهقى: ج ١‏ ص .77١‏ 

(0) المقنعة: ص .2١‏ 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 15١‏ المسألة 8 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص ”". 

.16 الغنية (الجوامع الفقهية): ص 97 س‎ )٠١( 

.88 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

.15٠ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

(1) الجامع للشرائع: ص 58. 

(15) المعتبر: ج ١‏ ص 60٠‏ و شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 2١‏ المختصر النافع: ص 17. 

(10) لم نعثر على قوله» و لكن حكاه العلامة عن أبى جعفر بن بابويه كما نقله فى مختلف الشيعة: 

ج ١ص‏ 0”آ؛ و مداركك الاحكام: ج ” ص 158. 

.650٠ ص‎ ١ نقله عنه فى المعتبر: ج‎ )١5( 

(1) وسائل الشيعة: ج 7 ص 95 ب 7١‏ من أبواب التيمم ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 548 

وحكاه السيد فى الجمل رواية و اختار القطع ما لم يركع 0١١‏ كما فى المقنع و النهاية «)» و حكى عن الحسن 9" و الجعفى 
«0» لصحيح زرارة سأل الباقر عليه السّ.لام فإن أصاب الماء و قد دخل فى الصلاة قال: فلينصرف فليتوضأ ما لم يركع. فإن كان 
قد ركع فليمض فى صلاته. فإنّ التيمم أحد الطهورين «2). و خبر عبد الله بن عاصم سأل الصادق عليه السَّلام عن الرجل لا يجد 
الماء فيتيمم و يقوم فى الصلاهً فجاء الغلا-م فقال: هو ذا الماء» فقال: إن كان لم يركع فلينصرف و ليتوضاأً و إن كان قد ركع 
فليمض فى صلاته «07. و يحتمل الركوع فيهما الدخول فى الصلاة» خصوصا و القيام فى الصلاه يحتمل احتمالا ظاهرا القيام فى 
نقدباتها ولأجليا» .و معيله الدخول فى الصلةة أبضناء 

و فى المبسوط 8١‏ و الإصباح «4) استحباب الانصراف قبل الركوع, و فى الاستبصار ٠١١‏ و المعتبر 0١١١‏ و المنتهى 0١١١‏ احتماله 
و فى التذكرة 01 و نهاية الإحكام 015١‏ تقريب استحبابه مطلقا. كل ذلك مع السعة. 

و قال أبو على بالقطع ما لم يركع الركعة الثانية إِلّا مع الضيق «10. و لعل لخبر الحسن الصيقل سأل الصادق عليه السّد.لام عن 
رجل تيمم ثم قام فصلى فمر به نهر و قد 


.5* جمل العلم و العمل (رسائل السيد المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )١( 

(0) المقنع: 3 

() النهاية و نكتها: ج اص (318. 

(؟) نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص ٠١١‏ س 58. 

(0) نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص ٠١١‏ س 78. 

(*) وسائل الشيعة: ج 7 ص 99١‏ ب 7١‏ من أبواب التيمم ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 7 ص 95 ب 7١‏ من أبواب التيمم ح ؟. 

() المبسوط: ج ١‏ ص ”". 

(9) إصباح الشيعة: (سلسلة الينابيع الفقهيه): ج ١‏ ص "؟. 

.01/1 ذيل الحديث‎ ١121/ ص‎ ١ الاستبصار: ج‎ )٠١( 

.801 860 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

.١18 س‎ ١88 ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 0ع س 0". 

(؟1) نهاية الإحكام: ج اص .5٠١‏ 

(10) نقله عنه فى منتهى المطلب: ج ١‏ ص 105 س 6 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 642 

صلّى ركعة؛ قال: فليغتسل و ليستقبل الصلاء قال: إِنّه قد صلّى صلاته كلهاء قال: لا يعيد .0١١‏ مع صحيح زرارةٌ و ابن مسلم سألا 
الباقر عليه السّ.لام عن رجل لم يصب الماء و حضرت الصلاةً فيتيمم و يصلى ركعتين ثم أصاب الماء أ ينقض الركعتين أو 
يقطعهما و يتوضأ ثم يصلى؟ قال: لاء و لكنه يمضى فى صلاته. ولا ينقضهما لمكان أنه دخلها و هو على طهر بتيمم 07١‏ و لعله 
قيد لذلكك إطلاق الخبرين المتقدمين بركوع الركعة الثانية. 

و خبر الصيقل لا ينص على القطع؛ و استقبال الصلاه يحتمل فعل ما يريده من الصلوات بعد ذلككء و قوله: «صلَى ركعة) يحتمل 
صلى صلاة؛ و لا يدفعه قوله ثانيا: 

(الناقد على تلات كلها لجزار كونه تكزار 1 تال الآرك تدويها دواو أن ركو المراديه الد مان قلات الومية كلها 
واحتمل فى الاستبصار 03 الاستحباب» و استشكله المصنف فى النهايةٌ «). 

والفطة أواق الكو لاني معي السكنام الراري ف اللشط ور بعتم إن كرفا أرادا بالنقض التسليم على الركعتين» و 
جعلهما نافلة و بالقطع هدمهما. 

و قال سلار: إنّه يتقض التيمم وجود الماء مع التمكن من استعمالهء إِلَا أن يجده و قد دخل فى صلاة و قراءة «2). و قد وجه تارة 
أنه حينئذ أتى بأكثر الأركان و هى النيةٌ و القيام و التكبيرة و أكبر الأفعال و هى القراءة» و اخرى باعتبار مسمى الصلاة و يأتى 
على اعتبار الضيق و الإعادة إن ظهرت السعة» و وجوب القطع متى وجد الماء مع ظهور السعة كما فى التهذيب «*# و الواسطة 


/ا» و فى الاستبصار فى وجه »)/١‏ 


.8 من أبواب التيمم ح‎ 7١ وسائل الشيعة: ج ا ص ”49 ب‎ )١( 


(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ٠١8‏ ح 0١5؟.‏ 

(9) الاستبصار: ج ١‏ ص ١127/‏ ذيل الحديث /01. 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .5١١‏ 

(5) المراسم: ص 56. 

(©) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص ٠١"‏ ذيل الحديث 850. 

(0) نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص ١١١‏ س «. 

(8) الاستبصار: ج ١‏ ص ١127/‏ ذيل الحديث /01. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 6917 

و يعطيه كلام ابن زهرة ١١‏ لاستدلاله على وجوب المضى فى الصلاة بالضيق. 

ثم إذا جوّزنا الصلاء فى السعة أو لم يوجب الإعادة إن ظهرت السعٌ و وسع الوقت القطع و التطهر بالماء و الاستئناف فهل له 
ذلكك متى شاء؟ جوّزه فى التذكرة ”2 و المنتهى 30 و النهاية «*)» لجوازه لناسى الأذان و سورة الجمعةٌ و لادراكك الجماعة؛ فهنا 
أولى؛ و لكونه كم شرع فى صوم الكفارة فوجد الرقبة بل استحبه فى الركعة الأولى خروجا من الخلافء مع احتماله المنع للنهى 
عن إبطال العمل «©). 

وهل له العدول إلى النفل ثم القطع بعد التسليم على ركعتين أو قبله وان لم يككن له القطع المطلق؟ الأقرب ذلكك لشرعه لنحو 
إدراك الجماعة: فهنا أولى» مع احتمال أن لا يكون إبطالاء و يحتمل الحرمة لكونه إبطالا لا يشرع إِلَّا فيما عليه قاطع و هو خيرة 
الشهيد 02١‏ و فتوى النهاية 0:7 و المبسوط 8١‏ حرمة القطع بعد الركوع, و السرائر حرمته بعد التكبير «4)؛ و التحرير حرمة العدول 
.)0٠١‏ 

ولو كان فى نافله حين وجد الماء استمر ندبا كما فى المبسوط 201١١‏ لإطلاق الأخبار و أصل البراءة» و عدم ضيق وقت فريضة و 
طهارتهاء إلا أن يفرض كذ لكك أو يظنّ الفقد إن أتم النافلة فالأحوط القطع. و فى نهاي الإحكام احتمال قطعها مطلقا لقصور 
حرمتها .)١١١«‏ 

فإن فقده بعده أى بعد الفراغ من الفريضة أو النافل بلا فصل أو بعد 


.١6 الغنية (الجوامع الفقهية): ص ”597 س‎ )١( 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 28 س 6". 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١88‏ س ."١‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .5١١‏ 

(0) فى كك زيادة: «و هو فتوى النهاي و المبسوط بعد الركوع و السرائر بعد التكبير). 
(©) ذكرى الشيعةُ: ص ١١١‏ س .5١‏ 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص .18١‏ 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص ”7 

(8) السرائر: بع ١اطين‏ :15 

.18 ص ؟7 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )٠١( 


.”7" ص‎ ١١ المبسوط: ج‎ )1١( 

."١١ ص‎ ١ نهاية الإحكام: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 594 

الوجدان أو مضى زمان يتمكن فيه من الطهارة لو لا-المانع و إن فقد فى الصلاه ففى النقض للتيمم بالنسبة إلى غيرها من 
الصلوات- كما فى المبسوط -0١١‏ قطعا فى النافلهُ و احتياطا فى الفريضةٌ نظرء من إطلاق نحو الوجدان و الإصابةٌ فى أخبار النتقض 
و تحمّق القدره على الاستعمال خصوصا فى النافلة» و من أصلى البراءة و الاستصحاب و مساواهً المانع الشرعى للعقلى و بعد 
البقاء على الصحة مع وجود الماء و الانتقاض بعده. و احتمال الاكتفاء فى المنع الشرعى بمرجوحية قطع النافلة كما يكتفى 
بالخوف على قليل المال و من الشين. ثم إن لم يكن الاستمرار فى الفريضة حتميا لم يكن بينها و بين النافلة فرق. 


و فى تنزل الصلاه على الميت 


الذى يم من أغساله أو بعضها منزلة التكبير فى الفرائض» حتى لو وجد الماء لغسله فى الأثناء أو بعدها لم يجب الغسلء كما لا 
يجب على الشارع فى الفريضة إلا لصلاة أخرى نظر من الشكك فى أن غسله للصلاة عليه أو لتطهيره فى آخر أحواله و هو 
الأقرب كما فى نهاية الإحكام ,5١‏ لإطلاق الأمر. 

فإن أوجبنا الغسل ففى إعادهٌ الصلاةً عليه إشكال من أصل البراءة» و وقوع صلاهُ صحيحة جامعة للشرائط» و من وجوب إيقاعها 
بعد الغسل إذا أمكنء و قد أمكن فلا يجزئ ما قبله. و الأقرب الأوّل كما فى المعتبر 1*9 و نهايةٌ الإحكام ."5١‏ 


و يجمع عندنا بالإجماع و النصوص بين الفرائض بتِيمم واحد 


خلافا للشافعى إلهة وقول الرضا عليه الس لام لأبى همام: يتمم لكل صلاة حتى يوجد الماء (”»» ليبس نصا فك الخلاف» لاحتماله 
أنه لعن صلاته بالتيمم. 


."” ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(1) نهاية الإحكام: ج اص 5١57-5١‏ 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص .65٠١‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج اص 5١57-5١‏ 

(5) الام: ج ١‏ ص 57. 

(2) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 49١‏ ب 7١‏ من أبواب التيمم ح ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 549 

و احتمل الشيخ استحباب التجديد كالوضوء .01١‏ لهذا الخبر و خبر السكونى عنهم عليهم السشلام: لا يتمتع بالتيمم إِلَا صلاءً واحدة 
و نافلتها .)7١‏ 

ولو تيمم ندبا لنافلة دخل به فى الفريضة عندنا كالوضوءء خلافا للشافعى فى وجه 2270 قال فى التذكرة: و لا خلاف أنه إذا تيمم 


للنفل استباح مس المصحف و قراءة القرآن إن كان تيممه عن جنابة» و لو تيمم المحدث لمس المصحف أو الجنب لقراءة 
القرآن استباح ما قصده. و فى استباحة صلاة النفل أو الفرض للشافعى وجهان «6". 


و إذا اجتمع محدث بالأصغر و جنب و ميت 


و كان هناكك ماء مباح أو لرابع باذل أو مشتركك بينهم لا يكفى إِلَا لأحدهم يستحب تخصيص الجنب بالماء المشتركك أو المباح 
إن اشترك فيه الأوّلان بمبادرتهما إليه» و إثباتهما أيديهما عليه دفعة وحدهما أو مع غيرهما أو المبذول. 

و يتيمّم المبت و يتيمّم المحدث كما فى النهاية «0) و المهذب «2) و المبسوط 7 لأنْ ابن أبى نجران فى الصحيح سأل الكاظم 
عليه الشّلام عن ذلكك, فقال: 

يغتسل الجنب و يدفن الميت و يتيمم الذى هو على غير وضوء. لأنْ الغسل من الجنابة فريضة و غسل الميت سنَةُ و التيمم للآخر 
جائز .)8١‏ 

قال الشهيد: و فيه إشارة إلى عدم طهوريةً المستعملء و إِلَا لأمر بجمعه 4. 

و الحسن التفليسى سأل الرضا عليه الس.لام عن ميت و جنب اجتمعا و معهما ما يكفى أحدهما أيهما يغتسل؟ قال: إذا اجتمع سن 


وفريضة بدئ بالفرض .2١١‏ و نحوه خبر 


(1) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص ٠١١‏ ذيل الحديث 285. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 7 ص 99١‏ ب 7١‏ من أبواب التيمم ح 8. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 88 س .١١‏ 

() المجموع: ج ١‏ ص ؟16. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ *18. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 64. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 6” و فيه «الحكم بالتخييرا. 

(8) وسائل الشيعة: ج 7 ص 987 ب 18 من أبواب التيمم ح .١‏ 

(9) ذكرى الشيعةٌ: ص "77 س 2. 

.* وسائل الشيعة: ج 7 ص 988 ب 18 من أبواب التيمم ح‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 0٠١‏ 

الحسين بن النضر الأرمنى عنه عليه السلام .0١١‏ 

و لأنْ الجنابة أكبر من موجبات الوضوءء و غاية غسلها فعل الطاعات كاملة؛ و غاية غسل الميت التنظيف. مع أنْهما واجدان للماء 
دون الميت» فيحتمل أن يكون تغسيلهما الميت كالبذل و الإراقة. 

فال القاضى- و أجاذ-: إن أمكن توضّأ المحدث و جمع ما ينفصل منه ليغتسل به مع الباقى الجتب 99 قال ابن سيعيدة و لو 
استعمله المحدث و الجنب و جمع ثم غسل به الميت جاز إذا لم يكن عليهما نجاسة تفسده «7. و قال ابن إدريس: إن تعن 
عليهما تغسيل المبّت و لم يتعيّن عليهما الصلاه لضيق وقتها غسّلاه. و إِلّا تطهّرا به و جمعا المنفصل لتغسيل الميت إن لم يتنجس 


ع). 
و ليس فى شىء من ذلك اطراح للخبرين» بل تنزلهما على ما لا يبعد عنهماء و لا يأباه الشرع و الاعتبار. 

و فى التذكرة: لو أمكن أن يستعمله أحدهم و يجمع و يستعمله الآخر فالأولى تقديم المحدث لأنّ رافع الجنابة إِمَا غير مطهر أو 
مكروه «8). و نحوه فى المعتبر (2). 

و فى نهاية الإحكام: لو أمكن الجمع وجب بأن يتوضأ المحدث و يجمع ماء الوضوء فى إناءء» ثم يغتسل الجنب الخالى بدنه عن 
نجاسة, ثم يجمع ماؤه فى الإناء ثم يغسل به الميتء لأنّ الماء عندنا باق على حاله بعد الاستعمال 37. 

و فى مرسل محمد بن على عن الصادق عليه السشلام: فى الميت و الجنب: يتيمّم الجنب و يغسل الميت بالماء «/. 

وقد يؤيّد بأنَ الميت يدفن فلا يغسل أبداء و بأن غسله للتنظيفء و لا يحصل 


(1) المصدر السابق ح ع. 

(؟) المهذب: ج ١‏ ص 64. 

إفرة الجامع للشرائع : ص /87. 

() السرائزة ج١١‏ من 181. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 27 س .٠١‏ 

(2) المعتبر: ج ١‏ ص 6508. 

(0©) نهاية الإحكام: ج اص 198#. 

(8) وسائل الشيعة: ج 7 ص 988 ب 18 من أبواب التيمم ح 5. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 0٠١‏ 

بالتأميم» و لذا تردد المحقق فى الشرائع »2١١‏ و اقتصر الشيخ فى الخلاف 3١‏ و المبسوط ”3 على التخيير» و إن ذكر الحائض 
فيهما مكان المحدث. 

وان لم يكف الماء أحدا منهم فإن أوجبنا على الجنب استعمال ما يجده من الماء كان أولى به و إن كفى الجنب و فضل من 
الوضوء فان لم نوجب على الجنب استعمال الناقص كان أولى بالبذلء لثلا يضيع الفاضل لا بالمشترككث, و إن أوجبناه عليه احتمل 
لغلظ حدثه و احتمل الجمع بوضوء المحدث و استعمال الجنب الباقى. 

و إن اجتمع ميت و حائض و محدث بالأصغر فالظاهر أنّ الحائض كالجنبء و يحتمل العدم للخروج عن النصّ. 

ولواجتمع جنب و حائض ففى التحرير: إِنَّ الجنب ولي 9181 عله الكوق خسلة فريقة واف الشذاكرة: إنها أول #الآنها تقض 
حق الله و حق زوجها فى إباحة الوطء؛ مع احتمال أولوية الرجل الجنبء لأننّه أحق بالكمال منها «2. و فى نهاية الإحكام 
احتمالهما مع التساوى؛ و تعليل الأوّل لغلظ حدثها لإسقاطه الصلاهُ و تحريمه الوطء (2). 

ولو كان الماء ملكا لأحدهم اختصٌ به و لم يجز بذله لغيره فى وقت وجوب مشروط بالطهارة عليه و كذا لو اشتركوا فيه و 
كفى نصيب أحدهم لطهارته لم يجز البذل لغيره. 

و لوانتهوا أى المكلفون بالطهارة لأنفسهم أو بعضهم لأنفسهم و بعضهم لميت أو انتهى جماعة؛ أو الجنب و المحدث و الميت 
قبل موته أو بعده مع من يريد تغسيله إلى ماء مباح فكل من سبق إليه فجازه ملكه و اختص به. 

و إن استووا فى إثبات اليد عليه فالملك لهم و كل واحد أولى بملكك نفسه و إن لم يف بما عليه من الطهارة أو لم يكن عليه 


طهارةٌ و ليس عليه 


.5١ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 128 المسألة 118. 

المبسوط: ج ١‏ ص 6". 

(ع) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 77س *8. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص /اء س .١17‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 197. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 0٠7‏ 

بذل نصيبه لغيره» و لا يجوز إذا كانت عليه طهارة و هو يفى بها. 

نعم يستحب إذا لم يكن عليه طهارة أوَّلا يفى بهاء و لو تمانعوا عليه فالمانع آثم و يملكه القاهر كما فى المعتبر ١١‏ و التذكرة 
«5"»» و لما عرفت من أنه لا يجوز لمالكك الماء إذا كانت عليه طهارةٌ و هو يفى بها بذله لغيره. 

ورد أن أبا بصير سأل الصادق عليه الت.لام عن قوم كانوا فى سفر فأصاب بعضهم جنابة و ليس معهم من الماء إِلّا ما يكفى 
الجنب لغسله يتوضأون هم هو أفضل أو يعطون الجنب فيغتسل وهم لا يتوضأون, فقال: يتوضأون هم و يتيمم الجنب 9”. 

و يعيد المجنب تيممه بدلا من الغسل لو نقضه بحدث أصغر وجد ماء لوضوثه أولا كما فى المبسوط 50" و النهايةُ «©) و الجواهر 
79 و السرائر )7/١‏ و الإصباح «8) و الجامع )4١‏ و النافع ٠١‏ و الشرائع 19» لبقاء الجنابة» لما عرفت من أن التيمم لا يرفع الحدث 
فلا يفيد الوضوء أو التيمم بدلا منه. 

و يؤْرّده الأخبار الناطقة بأنّ الجنب إذا وجد ما يكفيه للوضوء تيمم و لم يتوضّأء و مفهوم قول أبى جعفر عليه الت لام فى خبر 
زرارة: و متى أصبت الماء فعليك الغسل إن كنت جنبا و الوضوء إن لم تكن جنبا .)١١١‏ 

خلافا للسيد فى شرح الرسالة 017 فعنه إيجابه الوضوء إذا نقضه بالأصغر ثم وجد ما يكفيه بناء على ارتفاع الجنابة بالتيمم و 


الأصيكو | بول وتوت الو صو أن 


.807 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص /ا# س .١١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 7 ص 988 ب 18 من أبواب التيمم ح ؟. 
(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 6”. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 125. 

(9) جواهر الفقه: ص 1 المسألة 50؟. 

(0 السرائر: ج ١‏ ص .18١‏ 

(8) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص ”". 

(9) الجامع للشرائع: ص 6529. 

.18 المختصر النافع: ص‎ )٠١( 


.5١ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ؟ ص 9/8 ب 17 من أبواب التيمم ح ع. 

(18) تقله عه فى ذكرى الشعة عن اس 2 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 0٠07‏ 

التيمم بدلا منه. و رد بما مرٌ من أنه لا يرف الحدث.ء و يندفع بأنّه لا خلاف فى رفعه مانعية الجنابة و لم يتجدد إِلَا حدث أصغر لا 


بد من رفع مانعيته» و لا دليل على عود مانعيةٌ الجنابةٌ به. 
و يتيمم من لا يتمكن من غسل بعض أعضائه 


للوضوء أو الغسل و لا مسحه كما فى الخلاف ١‏ و المبسوط "3١‏ و الشرائع 0 للأخبار كقول الصادق عليه السِّلام فى مرسل 
ابن أبى عمير: يتيمم المجدور و الكسير بالتراب إذا أصابته جنابة «©» و صحيح ابن مسلم سأل الباقر عليه السّلام عن الرجل تكون 
به القرح و الجراحة يجنبء قال: لا بأس بأن لا يغتسل» يتيمم «8). و خبر البزنطى عن الرضا عليه السّ.لام فيمن تصيبه الجنابة و به 
قروح أو جروح أو يخاف على نفسه البرد» فقال: لا يغتسلء يتيمم 12 و لأننّه غير واجد للماءء فإنّ معنى وجدانه التمكن من 
استعماله و ليس بعض الوضوء أو الغسل وضوء و غسلا فلا يجزئ. 

و لكن احتاط الشيخ فى الكتابين بالجمع بين التيمم و غسل ما يمكنه غسله من الأعضاء, قال: ليؤدى الصلاة بالإجماع 07. و قد 
يود بِأنْ الميسور لا يسقط بالمعسورء و قد مر فى الوضوء حكمه فى التذكرة 8١‏ وفاقا للنهاية «4) و المعتبر 0٠١١‏ بغسل ما حول 
القرح أو الجرح أو الكسر و سقوط غسل نفسه و مسحه. 

ثم المراد بتعذر غسله أو مسحه تعذرهما و لو على الجبائر إن كانت» أو أوجبناها مع الإمكان كما فى المنتهى )١١«‏ و النهاية 
١7‏ كما قال فى التذكرةٌ: و لو تعذر 


.٠٠١ المسألة‎ 18١ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .2١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 7 ص 9487 ب 8ه من أبواب التيمم ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 988 ب ه من أبواب التيمم ح /. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 8" و الخلاف: ج ١‏ ص 185 المسألة .٠١0‏ 
(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 28 س 8". 

(9) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 577. 

.٠١ ص الاس‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١١( 

)١١(‏ نهاية الإحكام: ج ١ص‏ ذء. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 0٠5‏ 

المسح على الجبيرة تيمم .)١١‏ 

أو المراد جواز التيمم و إن كانت جبيرة يمكن مسحها و إن جازت الطهارة المائية أيضا فيكون مخيرا بينهماء لكن فى التذكرة: 
لو تمكن من المسح بالماء على الجريح أو على جبيرة و غسل الباقى وجب ولا يتيمم «؟): و فى كل من المنتهى 30 و نهاية 
الإحكام «©": أنه إذا أمكن شد الجرح بخرقة و المسح عليها مع غسل الباقى وجب و لا يتيمم. و هو الوجه لاجزاء المسح على 
الجبيرة اتفاقا كما فى المنتهى «0) و التذكرة «#) و غيرهماء و إجزاء التيمم غير معلوم؛ و لإطلاق الأمر بالمسح عليها فى الأخار. 
نعم أطلقت الأخبار تيمم الجنب إذا كان به قرح أو جرح أو كسر فيمكن الفرق لكن فى المنتهىء إِنّه لا-فرق فى المسح على 
الجبائر بين الطهاره الصغرى و الكبرى عند عامةٌ العلماء .07١‏ 

و يجوز أن يتيمم من يصلَى على الجنازة من الحدث الأصغر و الأكبر مع وجود الماء ندبا كما مر مع الخلاف فيه و لا يدخل به 
فى غيرها من المشروط بالطهارة واجبا أو مندوباء وجد الماء أو لاء لأنه ليس تيمما يرفع الحدث أو حكمه. و لاشتراط التيمم 
المبيح للصلا فى الآيهُ «4) بعدم وجدان الماء. 


(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7١‏ س .١‏ 
(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 28 س 77. 
() منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١2‏ س 137. 
(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 198. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص الاس .٠١‏ 
(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7١‏ س 18. 
(0 منتهى المطلب: ج ١‏ ص الاس 76. 
(8) المائدة: 8. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 
جامعه مدرسين حوزه علميه قم. قم - ايران» اول» 2 دق 

الجزء الثالث 

كتاب الصلاة 

اشارة 


و المراد بها ذات الركوع و السجود و القراءة» و لذا لم يذكر فيه صلؤة الأموات و إن كانت هن الصلاة لغ أو شرعا أو اضطاكحاء 
فإنَ وقوع قولها عليها على كل إما بالاشتراكك أو التجوّز. 
ومقاصده أربعة: 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج"؛ ص: 0 


الأوّل فى المقدمات 
اشارة 


أى الأمور التى يلائمها التقديم على ذكر أفعالها و فيه فصول ستة: 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: ٠‏ 


الأوّل فى أعدادها 
اشارة 


الصلاء ما واجبة أو مندوبة و كل منهما ما بأصل الشرع كاليومية- فرائضها و نوافلها- و الجمعة» و العيدين» و صلاهُ الطواف» أو 
ومن المكلق >الملعونات» وصادة الانحقارات و الحلجات» أوالأيته كغتلاة الآراته و صنلة الشكر و الامكسقات و مكنم 
إدخاله: فى الجاحات. 

وشبااها ون كارة و مهد اغخرس كساؤة العيديى عاذ الطواف» 


و منها: ما تجب تاره و تحرم أخرىء أو تجب تار عينا و اخرى تخييراء و هى الجمعة على الخلاف. 
فالواجبات 


اشارة 


على الجملة [تسع: الفرائض اليومية] ١١‏ أداء و قضاءء و لو كان قضاء الول عن المتّت» و غلب اليوم على الليل» أو النسبة على 
الشببية: 

و منها: الجمعةٌ و هى خمس. 

و السادسة: العيدان أى صلاتهما- بحذف المضاف- و تعبد تسميةُ صلاتهما بهما «7)» و لذا تراه يقول فيما بعد: [الفصل الثانى 
فى صلاه العيدين» و كذا صلاهُ الكسوف بخلاف الجمعة فإِنْ الظاهر تسميهُ الصلاهً بهاء و لذا تراه يقول 


)١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من ع. 

(") فى ب وع «بهما الطواف). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: / 
فيما بعد] :)١١‏ الاوّل فى الجمعة. 

والسابعة: صلاءٌ الكسوفء. و الزلزله» و الآيات. 

و الثامنة: صلاة الطواف. [و الأمواث] 9؟) الواجب. 


و التاسعة: المنذور و شبهه منهاء أو صلاة المنذور و شبهه. على أن يكون المنذور مصدراء أو الإضافة إضافة الخاصٌ إلى العامٌ» 
أو الصلا المنذورء و التذكير لكون الصلاه مصدرا. 

و صلاة الاحتياط: إِمّا من شبهةٌ أو من اليومية» و الواجبة بالاستئجار إمّا منه أو من اليومية أو صلاة الآيات أو الطواف. 

ثم ما فعلناه فى جعل المذكورات تسعا هو الصوابء لكن لا يلائمه ظاهر ما بعده؛ فإن ظاهره أن اليومية واحدة و الثانية الجمعة؛ و 
الكسوف و الزلزلةُ و الآيات ثلاثء ثم العيدان اثنتان و المنذور و شبهه واحدة» أو بالعكس. و لا يخفى ما فيه. 

والمندوب ما عداه خلافا لأبى حنيفة» فأوجب الوتر *). 


و الفرائض اليوميّة خمس: 

أولاها الظهر كما نظقت به الأخبار وهى فى غير الجمعة المستجمعة لشرائط وجوب صلاتها أربع ركعات. ثم العصر و هى 
كذلك فى كل يوم. 

ثم المغرب ثلادث ركعاتء ثم العشاء كالظهرء ثم الصبح ركعتان ثم إِنّها إِمَا بتقدير المضافء أو اشتركت فى الاصطلاح بين 


الأوقات:و صلواقها: 
و تنتصف الرباعيات خاصّةٌ اتفاقا وجوبا عندناء و رخصة عند أكثر العامهُ فى السفر و فى الخوف على خلاف يأتى. 


و النوافل الراتبة 
اليومية فى الحضر أربع و ثلاثون ركعة 


() مافين المعقوفين سافط من سه 

(1) ما بين المعقوفين ساقط من النسخ المعتمدة» و ما أثبتناه من القواعد. 

(*) الفتاوى الهندية: ج ١‏ ص .١١١‏ 

باللصوص و الإجماع كما فى الانتصار )١١‏ و الخلاف (3). 

و فى المختلف: أنّه لم نقف فيه على خلا-ف «”. و فى الذكرى: لا نعلم فيه مخالفا من الأصحاب. و فيه أيضا: أن البزنطى لم 
يذكر الوتيرة 9©"». و فى الشرائع «ه) و النافع: 

أنه الأشهر «2). و كأنّه المراد فى الرواية» فإنّه بأقل منها أخبارا حملت على الأفضل. 

ثمان للظهر بعد الزوال قبلهاء و ثمان للعصر قبلها كما فى المقنعةٌ «7) و المقنع و المهذب «5) و الإصباح ١)‏ اده 01 
و النافع لما فى علل الصدوق: إِنّ عبد الله بن سنان سأل الصادق عليه السلام لأىّ علَّهُ أوجب رسول اللّه صلى الله عليه و 
آله صلا الزوال ثمان قبل الظهرء و ثمان قبل العصر؟ فقال عليه السلام: لتأكيد الفرائض؛ لأنّ الناس لو لم يكن إِلَّا على أربع 
ركعات الظهر لكانوا مستخفين بهاء حتّى كان يفوتهم الوقتء فلمًا كان شىء غير الفريضة أسرعوا إلى ذلك لكثرته. و كذلكك 
الذى من قبل العصر ليسرعوا 0١١‏ إلى ذلكك لكثرته .)١8«‏ 

وقد يرشد إليه ما فى العيون من قول الرضا عليه السلام فيما كتبه إلى المأمون: ثمان ركعات قبل فريضة الظهر, و ثمان ركعات 


قبل فريضهٌ العصر .)١10«‏ 
و معظم الأخبار فى المصنفات خالية عن التعيين للصلاة و إِنّما فيها ثمان قبل 


.2١ الانتصار: ص‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 288 المسألة 578. 

(©) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 70". 

(6) ذكرق الصبعةة صن ١لا‏ او 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 20. 

(9) المختصر النافع: ص ."١‏ 

(0) المقنعة: ص .4١‏ 

(8) المقنع: ص 77. 

(9) المهذب: ج ١‏ ص /80- /8. 

.208 إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج * ص‎ )٠١( 
.١6 س‎ ١7١ إشارةٌ السبق (الجوامع الفقهية): ص‎ )1١( 
."١ المختصر النافع: ص‎ )1١( 

(17) فى ب: «أسرعوا). 

(15) علل الشرائع: ج ”' ص 78ح *. 

(10) عيون أخبار الرضا: ج ١‏ ص .17١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*: ص: ٠١‏ 


الظهر و ثمان بعدهاء و لعلّه لذلكك قيل: إِنّ الست عشرة كلها للظهرء كما حكاه الراوندى 401١‏ و هو صريح الهداية 9" و ظاهر 


الجامع «*". وعن أبى عليّ: إِنّْ للعصر منها ركعتين و الباقيهُ للظهر «6". 


و يؤرّده قول الصادق عليه السلام فى خبر سليمان بن خالد: صلاة النافله ثمان ركعات حين تزول الشمس قبل الظهر» و ستّ 


ركعات بعد الظهرء و ركعتان قبل العصر «©). 


و فى خبر عتمار: لكلّ صلاه مكتوبة ركعتان نافلة إلا العصرء فإنّه يقدّم نافلتها و هى الركعتان اللتان تمت بهما الثمانى بعد الظهر 
«5. وفى خبرى زرارة 07 و أبى بصير «8) عنه عليه السلام: بعد الظهر ركعتان و قبل العصر ركعتان. و قال الرضا عليه السلام 
للبزنطى: أمسكك. و عقد بيده, الزوال ثمانية» أربعا بعد الظهر و أربعا قبل العصر «4). 

أكثر الأخبار و العبارات تحتمل كون ما عدا صلاة الليل- أعنى الإحدى عشرةٌ ركعة- نوافل للأوقات و للصلوات. 

و الثانى: ظاهر الكتاب و التبصرة 3٠١١‏ و النافع 0١١‏ و نهاية الأحكام 1١١‏ و الإشارة ١37‏ و البيان 18١‏ و الكافى )١18«‏ و هو أظهر 


فيه. و كذا التذكرةٌ »١8«‏ و المنتهى )١97«‏ 


.18 س‎ ١١١ نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص‎ )١( 


إفة الهداية: ص ره 


() الجامع للشرائع: ص 28. 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج "ص 70". 

(0) وسائل الشيعة: ج “ص ه"- 6”اب 1١‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح .١18‏ 
(9) وسائل الشيعة: ج اص 7١7‏ ب 2١‏ من أبواب المواقيت ح ه. 

(/) وسائل الشيعة: ج “اص ”5 ب 15 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح ". 
() المصدر السابق ح ؟. 

(9) وسائل الشيعة: ج “اص *”ب 1١‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح 7. 
)٠١(‏ تبصرةٌ المتعلمين: ص 15. 

.؟١ المختصر النافع: ص‎ )1١( 

308 ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١١( 

(1) إشارة السبق (الجوامع الفقهية): ص ١١١‏ س .١5‏ 

.688 البيان: ص‎ )١( 

(10) الكافى فى الفقه: ص 188. 

(18) تذكرة الفقهاء: ص ١7س .8١‏ 

(10) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 195 س ."١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*: ص: ١١‏ 

و الخلاف ١١‏ و المعتبر «؟» ظاهرة فيه. لجعلها فيها تابعةُ للفرائض. 


لا 


وتؤنناة كس عنان الدى تح و كذا الفتكرية ظاهرة فد لك | عق قن عانها مضلاة ر فسن لبدانيها قرَية إلى الل 
و قال الصادق عليه السلام للقاسم بن الوليد الغفارى, إذ سأله عن نوافل النهار كم هى؟ قال: ست عشرة ركعة أى ساعات النهار 
شئت أن تصلّيها صليتهاء إلا أكك إن صليتها فى مواقيتها أفضل 60». و فى مرسل على بن الحكم: صلاة النهار ست عشرة ركعة 


ملكهاناىالنيار قشف ف أولدعين إق عت قن وسطه و اخ قفي فاخو دز اجد ديا خياد كر 


و للمغرب أربع بعدها و ينبغى أن لا يتكلم قبلهاء لقول الصادق عليه السلام فى خبر أبى العلاء الخفّاف: من صلَى المغرب ثم 
عقّب و لم يتكلم حتى يصلّى ركعتين كتبتا له فى عليين» فإن صلّى أربعا كتبت له حيجة مبرورة «. و لا بينهاء لخبر أبى الفوارس 


قال: نهانى أبو عبد اللّه أن أتكلم بين الأربع ركعات التى بعد المغرب 087. 


ويستحبٌ تقديمها على سجدتى الشكر أيضاء كما فى المصباح 04١‏ و مختصره «) و التحرير 2١١‏ و التذكرة ١)‏ والمنتهى 
١‏ لضيق وقتهاء و لخبر الجوهرى: أن الهادى عليه السلام نتيا وزقال ةنا كا حدم انان فد الابعك السحعة ا 


ولا يعارضه خبر جهم: أن الكاظم عليه السلام سجد بعد الثلاث و قال: لا تدعها فإنَ 


.57 ص 288 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص .١17‏ 

(*) الرسالة الفخرية (سلسلة الينابيع الفقهية): ج /اا ص 07/4. 

(؟) وسائل الشيعة: ج “اص 6”اب 1١‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح 8. 


(0) المصدر السابق: ح 17. 

(2) وسائل الشيعة: ج * ص ٠١17‏ ب ”٠‏ من أبواب التعقيب ح 7. 

(0) المصدر السابق ح .١‏ 

(8) مصباح المتهجد: ص 817 س 6. 

(9) لا يوجد لدينا. 

)٠١(‏ تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 18 السطر الأخير. 

.17 ص الس‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

.١18 ص 198 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج * ص ٠١88‏ ب ”١‏ من أبواب التعقيب ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*: ص: ١7‏ 

الدعادفها ستحجاب ليدم النصوصية فى الكون بعدها بلا فصلء و لا فى سجدة الشكرء و ان استبعد غيرها الشهيد .07١‏ 

[و لكن محمد بن عبد الله الحميرى سأل القائم عليه السلام عن سجدة الشكر بعد الفريضة تكون فإنّ بعض أصحابنا ذكر أَنّها 
بدعة فهل يجوز أن يسجدها الرجل بعد الفريضة؟ و إن جاز ففى صلاه المغرب يسجدها بعد الفريضة أو بعد أربع ركعات 
النافلة؟ فأجاب عليه السلام: سجدة الشكر من ألزم السنن و أوجبهاء و من يقل: 

عنكه اللبعةة ذعة إلاامن" أراك أن عدت :ف :دن اللدرنعة فأما اشر المروئ قنها نيحد عناةة التخرت: و الاسلوف فى انها 
بعد الفريضة أو بعد النافلة فإِنّ فضل الدعاء و التسبيح بعد الفرائض على الدعاء بعد النوافل كفضل الفرائض على النوافل» و 
السجده دعاء و تسبيح؛ فالأفضل أن يكون بعد الفرضء و إن جعلت بعد النوافل أيضا جاز 07] ."5٠‏ 

و للعشاء ركعتان من جلوس بأصل الشرعء و يجوز القيام كما فى الجامع «8) و الدروس «* و البيان 0 و اللمعه 2/4١‏ و فى 
الأفضل منهما وجهان: 

من عموم ما دل على فضل القيام؛ و أنَّ ركعتين من جلوس تعدّان بركعة من قيام» و خصوص قول الصادق عليه السلام فى خبر 
سليمان بن خالد: و ركعتان بعد العشاء الآخرة تقرأ فيهما مائة آيهُ قائما أو قاعداء و القيام أفضل «4). 


وفى خبر الحارث بن المغيرة البصرى: و ركعتان بعد العشاء الآخرة. و كان 


)١(‏ المصدر السابق ح ؟. 

00 ذكرق الشيعة عن 1211 

(*) وسائل الشيعة: ج * ص ٠١88‏ ب ”١‏ من أبواب التعقيب ح ". 
(؟) ما بين المعقوفين زياد من ع. 

(0) الجامع للشرائع: ص 88. 

(2) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 8؟1١.‏ 

0 الننانة من :من ١١‏ 

(8) اللمعة الدمشقية: ج ١‏ ص .١1"8‏ 


(9) وسائل الشيعة: ج “ص ه"- 76ب ١1١‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح .١18‏ 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام لاض 1 

أبى يصليهما و هو قاعد و أنا أصليهما و أنا قائم .١ ١‏ مع خبر سدير بن حكيم سأل أبا جعفر عليه السلام: تضلن الوافلواأقت 
قاعد؟ قال: ما أصليها إِلَا و أنا قاعد منذ حملت هذا اللحم و بلغت هذا السن 7 و هو خيرة الروضة البهية «”. 

و من أن الجلوس أصلها فى الشرعء و القيام رخصة: و الأخبار «©» الناطقة باستحباب النوم على وترء و هو خيرة الروض «4). 

و هما تعدّان بركعةٌ واحدة «*) كما نطقت به الأخبار 07 و الأصحابء إذا فعلتا من جلوسء و قيل: مطلقاء و هو بعيد. 

و يفعلان بعدها اتفاقا و بعد كل صلاءٌ يريد فعلها تلك الليلة عقيب فرض العشاء كما فى المقنعة 8١‏ و النهاية 4١‏ و الجامع ٠١١‏ 
و الإصباح 9) والسرائر «؟١»»‏ و يحتمله المبسوط )17١١‏ للنصوص على استحباب البيتوتة بوتر .)١5«‏ 

و نسب فى التحرير «18) إلى الشيخء و فى السرائر «218 و المختلف 037 و الذكرى عن مصباح الشيخ: استحباب ركعتين بعد 


الوتيرة «2)»18 وو نسبه ابن 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص 7ب 1 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح 4. و فيه: «النصرى). 
(1) وسائل الشيعة: ج * ص 58ئ ب 8 من أبواب القيام ح .١‏ 

(©) اللمعهُ الدمشقية: ج ١‏ ص .6/١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج “ص 28 ب ١9‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح ع. 

(0) روض الجنان: ص .١78‏ 

(©) زياد فى النسخة المطبوعة من القواعد. 

(/) وسائل الشيعة: ج اص الاب 15 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها. 

(6) المقنعةٌ: ص .4١‏ 

(4) النهاية و نكتها: ج اص 72 3؟. 

.08 الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

.208 إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص‎ )1١( 

.19« ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

(19) المبسوط: ج ١‏ ص .1١*‏ 

(18) وسائل الشيعة: ج اص #8 ب 75 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها. 

(10) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 77 س 17. 

(02) السزائروح عن 2 

(10) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 717. 

(1) ذكرى الشيعه: ص ١١5‏ س 57. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*: ص: ١5‏ 

إدريس 2١‏ إلى الشذوذ. 

وقال المصنّف لا مشاه فى ذلك لأنّ هذا وقت صالح للتنقل» فجاز إيقاعهما قبل الوتيرة و بعدها. 
قلت: و فيما عندنا من نسخ المصباح: إِنّهِ يستحب بعد العشاء الآخره صلاهُ ركعتين يقرأ فى الأولى «الحمد؛ و «آيهُ الكرسى) و 


«الجحدء و فى الثانية «الحمد) و ثلاث عشرة مرّهُ «التوحيد؛» فإذا فرغ رفع يديه و دعا بدعاء ذكره. و صلاةٌ أربع ركعات أخر: 
يقرأ بعد الحمد فى الأولى «الجحد» و فى الثاني «التوحيدا» و فى الثالثة «الم تنزيل». و فى الرابعة «الملك» و ليس فيها فعل شىء 
من ذلكك بعد الوتيرة (؟). 

و عموم لفظ الكتاب يشمل نافلة شهر رمضانء فيستحب للمتنفل فيه أن يؤخر الوتيرة عنما يفعله منها بعد العشاء» كما هو المشهور. 
و فى النفلٍة تقديمها « لقول الرضا عليه السلام لمحمد بن سليمان فى صفة تنفْل رسول الله صلى الله عليه و آله فى شهر 
رمضان: فلمًا صلَى العشاء الآخرة و صلَى الركعتين اللتين كان يصلَيهما بعد العشاء الآخرة و هو جالس فى كل ليل قام فصلى 
اثنتى عشرةٌ ركعةٌ (©). 

و حكى فى المختلف «4 و الذكرى «6 و البيان 79) عن سلار» و ما عندنا من نسخ المراسم. موافقة للمشهور «4/. 

و ثمان ركعات صلاة الليل اتفاقاء و قد تطلق صلاةٌ الليل على إحدى عشرة ركعةء هى هذه و الثلاثهُ الآنية» و على ثلاث عشرف 
هى تلكك مع نافلة الفجر. 


)السرم ا 8 

(؟) مصباح المتهجد: ص .٠١8 -١٠١8‏ 

( الألفية و النفلية: ص .٠١8‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج هص 187-18١‏ ب 7 من أبواب نافله شهر رمضان ح 8. 

(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 68 

(9) ذكرى الشيعة: ص 785 س .١١‏ 

() لبان ا 1 

(8) المراسم: ص .١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*: ص: ١5‏ 

و ركعتا الشفع. و ركعة واحدة للوتر مفصولة عن الشفعء اتفاقا ما كما هو الظاهرء و تضافرت به الأخبار .»١١‏ و ربّما تسممى 
الثلاث الوتر» و لا يفصّل أبو حنيفة بينهما .)2١‏ 

و عن الصادق عليه السلام قال ليعقوب بن شعيب و معاوية بن عمّار فى ركعتى الوتر: 

إن شئت سلّمتء و إن شئت لم تسلّم «7. و غايته التخبير بين التسليم و عدمه؛ و هو لا يقتضى الوصل» خصوصا على عدم وجوبه 
للخروج عن الفرائض. 

و حمل أيضا على التَقيِهُ و التسليمة المستحبة» و ما يستباح بالتسليم من الكلام و نحوه كما قال أبو جعفر عليه السلام لمولى له: 
ركعتا الوتر إن شاء تكلّم بينهما و بين الثالثة» و إن شاء لم يفعل «. 

و أمَا خبر كردويه سأل العبد الصالح عليه السلام عن الوترء فقال: صلّه «0)» فيحتمل الأمر من الصلاة و التقيّة و الوصل الصورى 
تيه أو استحبابا. 

و ركعتا الفجر و تسمّيان الدسّاستين. 

و تسقط فى السفر نوافل الظهرين بالنصوص «5» و لعلّه إجماعء و نافلة العشاء وفاقا للأكثرء لنحو قول الصادقين عليهما السلام 
فى صحيح حذيفةٌ بن منصور: الصلاء فى السفر ركعتان ليس قبلهما و لا بعدهما شىء 07. و فى السرائر: 


الإجماع عليه .)/١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص الاب 15 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها. 

() وسائل الشيعة: ج “58 ب ١8‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح ١8‏ و7١.‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج “اص 58 ب ١8‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح 18. 

(0) المصدر السابق ح 18. 

(8) وسائل الشيعة: ج “ص 09 ب 7١‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها. 

(0) وسائل الشيعة: ج “ص 2٠»‏ ب 7١‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح ؟. 

(8 السرائر: ج ١‏ ص 198. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج ”7 ص: ١‏ 

وفى النهاية جواز فعلها ١١‏ لقول الرضا عليه السلام فى خبر الفضل بن شاذان: فإن قيل: فما بال العتمه مقصورة و ليس تتركك 
ركعتاها؟ قيل: إِنّ تينكك الركعتين ليستا من الخمسينء و إِنّما هى زياده فى الخمسين تطوعاء ليت بدل كل ركعة من الفريضة 
ركعتين من النوافل «7". و فى خبر آخر: و النوافل فى السفر أربع ركعات بعد المغربء. و ركعتان بعد العشاء الآخره من جلوسء 
و ثلاث عشرة ركعة صلاة الليل مع ركعتى الفجر «". 

قال الشهيد: هذا قوىء لأنّه- أى خبر الفضل- خاص و معلّلء و ما تقدم خال منهما إِلَا أن ينعقد «©» الإجماع على خلافه «0. 
وقد يفهم التردٌّد عن النافع 2 و الجامع 7 و التحرير /١‏ و التذكرة (4). 

و احتمل ابن إدريس إرادة الشيخ جواز أن يتنفّل المسافر بعد العشاء بركعتين من جلوس لا على أنّهما من النوافل المرتّبِة 23٠١١‏ و 
هو بعيد عن عبارته. 


و كل النوافل الراتبة و غيرها ركعتان بتشهّد و تسليم 

. ' 

لانه المعروف من فعله صلى الله عليه و آله» و لقول أبى جعفر عليه السلام فى خبر أبى بصير المروى فى كتاب حريز: 

واقعبن ين كرد سنن عن تر افلكة بالتسليم »)1١‏ و خبر على بن جعفر المروى فى قرب الاسناد للحميرى سأل أخاه عليه 
السلام عن الرجل يصلّى النافلة» أ يصلح له أن يصلَّى أربع ركعات لا يسلم بينهنَ؟ قال: لاء إِلَا أن يسلّم بين كل ركعتين .)1١‏ 


.372 ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج اص ١7ب ١9‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح ". 
(9) فقه الرضا عليه السلام: ص .٠٠١‏ 

(©) فى ب (يعتد). 

(0) ذكرى الشيعة: ص ١١"‏ السطر الأخير. 

(*) المختصر النافع: ص ١؟.‏ 


(0) الجامع: ص 24. 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 72س *8. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص الس .٠١‏ 

(1) السراتر اج ان +1 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص 68 ب 18 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح " نقلا من كتاب حريز. 

(17) قرب الاسناد: ص 4١‏ س 4. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*: ص: ١7‏ 

و هذه الأدلّهُ تفيد حرمة الزيادة على ركعتين كما فى المبسوط 1١‏ و السرائر "7١‏ و المعتبر بمعنى عدم انعقاد الزائد 2 كما فى 
البيان «5»» و فى السرائر: الإجماع عليه «8). 

وفى الخلاف: ينبغى أن لا يزاد عليهماء فإن زاد خالف السَنّهُ «©. و فى المنتهى: 5 
الأفضل فى النوافل أن تصلى كل ركعتين بتشهّد واحد و بتسليم بعده» مع قوله بعيده: إِنّ الذى ثبت فعله من النبى صلى الله عليه 
و آله أنه كان يصلى مثنى مثنىء فيجب اتّباعه فيه 07/9. 

و هل يجوز الاقتصار على ركعة؟ الأشبه: لا كما فى المعتبر «4/. قال: و به قال الشيخ فى الخلاف 4 و ذلك للتأسّى. و ما رواه 
ابن مسعود من النهى عن البتراء .0٠١‏ و اقتصر فى التذكرة 01١‏ و المنتهى 0١1١١‏ على نسبته إلى الخلافء و ما ذكر حكم النوافل 
كلها: عذا الوتنفا ها عددنا ركد واعدة كنا عرف 1 
و صلاة الأعرابى التى رواها الشيخ فى المصباح عن زيد بن ثابت عن النبى صلى اللّه عليه و آله و هى: عشر ركعات كالصبح و 
الظهرين .)3١‏ قال ابن إدريس: فإن صبحت هذه الرواية وقف عليها و لا يتعدّاهاء لأنَّ الإجماع حاصل على ما قلناه 1). 

و قال الشهيد: و لم يذكر- يعنى الشيخ- سندهاء ولا وقفت لها على سند من طرق الأصحاب «18. 


"١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(1) السرائر: ج ١١ص "٠8‏ 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص 18. 

(©) البيان: ص 88 س ©. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 8:". 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 277 المسألة 181. 
(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 198 س .٠١‏ 
(8) المعتبر: ج ١‏ ص 18. 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص 277 المسألة 181. 
)9١(‏ نيل الأوطار: ج اص 4". 

.59 ص "لاس‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 
."١ ص 198 س‎ ١١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 
.18١ مصباح المتهجد: ص‎ )1( 


)١6(‏ السرائر: جح ان “واد 

(10) اللمعه الدمشقية: ج ١‏ ص 8/5. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*: ص: 18 

و فى قواعده: أن ظاهر الصدوق أنْ صلاه التسبيح أربع بتسليمةٌ .)0١١‏ 

قلت: و نصّ الفقيه 07١‏ و الهداية «”3 أَنّها بتسليمتين. 

و عن على بن بابويه: إن صلاة العيد بغير خطبة أربع بتسليمة «". و فى مصباح الشيخ عن أمير المؤمنين عليه السلام عن النبى 
صلى الله عليه و آله: من صلَى ليله الجمعة أربع ركعات لا يفرّق بينهنَ «2. الخبر. و يحتمل عدم الفرق بتعقيب أو غيره. 


.١7 ص‎ ١ القواعد و الفوائد: ج‎ )١( 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص دن ح 1878. 

(9 الهداية: ص /ا". 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص ١١5‏ س .١١‏ 
(0) مصباح المتهجد: ص 779 س .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*: ص: ١9‏ 


الفصل الثانى فى أوقاتها 

اشارة 

أى اليومية» فرائضها و نوافلها و فيه مطلبان: 
الأول فى تعيينها 

اشارة 


لكل صلاة عندنا و عند كل من قال بالوجوب الموسع [من العامة 07١ ]01١‏ وقتان إِلَّما المغرب على قول. حكاه القاضى 00 و 


ساق افقاء الله 

وَل و هو وقت الرفاهية أى السعة» أى يجوز التأخير عنه» و آخر و هو وقت الإسجزاء الذى لا يجوز التأخير عنه. و هل يجزى 
مطلقا؟ أو لأصحاب الأعذار خاصّة؟ الظاهر الاتفاق عدا «" الحلبى «8) على الإجزاء مطلقا. 

لكن هل يجوز التأخير عن الأوّل اختيارا؟ فيه خلاف. فالفاضلان 2 


.19 المجموع: ج “اص‎ )١( 
ساقط 0 وب.‎ )١( 


(5) المهذب: ج ١‏ ص 28. 

(ع) فى ط «ممن عدا). 

(0) الكافى فى الفقه: ص 178. 

(2) المعتبر: ج 7 ص 19. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج27 ص: 7١‏ 00000 

و السيّدان ١١‏ و بنو إدريس 272١‏ و الجنيد 0 و سعيد "6١‏ على الأوّلء و هو الأقوى للأصل و عموم «أقِم الصَّلاة لِدُلوكِ الشّمْس) 
ف الآبة وضعو نول السادق عله السلاة لعتيد بن ززازة؛ لاتقو شحافة النوار حت جني الفتسسين» وال اذ الل سحن طلغ 
الفجر, و لا صلاة الفجر حتّى تطلع الشمس «2). 

و فى خبره أيضا: إِنَّ الله فرض أربع صلواتء أوّل وقتها زوال الشمس إلى انتصاف الليل؛ منها صلاتان أَوّل وقتهما من عند زوال 
الشمس إلى غروب الشمس 37. و فى خبره أيضا فى الظهرينء ثم أنت فى وقت بينهما حتّى تغيب الشمس ./١‏ 

و فى مرسل داود بن فرقد: إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الظهر حتّى يمضى مقدار ما يصلى المصلّى أربع ركعات, فإذا مضى 
ذلك فقد دخل وقت الظهر و العصر حبّى يبقى من الشمس مقدار ما يصلى أربع ركعات. فإذا بقى مقدار ذلكك فقد خرج وقت 
الظلهن وتقى وقق الم حت تحب قسن 40 

واقال» عايض انون لقن كفل اوفك الع عل بوشن مقد ونا فطل الطيان وات رداك 110 امف لك الل 
دخل وقت المغرب و العشاء الآخرهُ حتّى يبقى من انتصاف الليل مقدار ما يصلّى أربع ركعات .3٠١١‏ 


وفى خبر معلى بن خنيس: آخر وقت العتمهٌ نصف الليل .)١١«‏ وفى خبر بكر بن 


.18 الناصريات (الجوامع الفقهية): ص 759 المسألة 277 الغنية (الجوامع الفقهية): ص 695 س‎ )١( 

(5) السرائر: ج ١‏ ص 198. 

(") نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 67. 

(6) الجامع للشرائع: ص 29. 

(0) الإسراء: 78. 

(9) وسائل الشيعة: ج * ص ١١18‏ ب ٠١١‏ من أبواب المواقيت ح . 

(0) وسائل الشيعة: ج اص ١١18‏ ب ٠١‏ من أبواب المواقيت ح 6. 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص 48 ب * من أبواب المواقيت ح ه. 

(9) وسائل الشيعة: ج “اص 45 ب * من أبواب المواقيت ح 7. 

.6 ب 17 من أبواب المواقيت ح‎ ١76 وسائل الشيعة: ج اص‎ )٠١( 

.8 ب 17 من أبواب المواقيت ح‎ ١78 وسائل الشيعة: ج اص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؛ ص: ”١‏ 

محمد: أوّل وقت العشاء ذهاب الحمرة و آخر وقتها إلى غسق الليل» يعنى نصف الليل 1. و قول أبى جعفر عليه السلام فى خبر 
زرارة: وقت صلاة الغداةً ما بين طلوع الفجر إلى طلوع الشمس .7١‏ و فى خبره أيضا: أحبٌ الوقت إلى الله عز و جل أوّله حين 
يدخل وقت الصلاة فصل الفريضة» فإن لم تفعل فإنّك فى وقت منها حتّى تغيب الشمس .7١‏ 


و فى خبر معمر بن بحيى: وقت العصر إلى غروب الشمس «. و ظاهر قوله تعالى «وَ أقِم الصّلاةً طَرَفَى النَقار «). 

و الجن © و الشيخان 07 و الحلبيان ١‏ «4) و ابنا حمزةٌ 2٠١١‏ و البراج على الثانى ١١‏ 00 لنحو قول الصادق عليه السلام فى خبر 
عبد الله بن سئان: لكلّ صلا وقتانء فأوّل الوقت أفضله؛ و ليس لأحد أن يجعل آخر الوقتين وقتا إِنَّا فى عذر من غير عَلَّةُ .)١7‏ 
و فى صحيحة: : لكل صلاهءٌ وقتان» و أوّل الوقتين ين أفضلهماء و وقت صلاه الفجر حين ينشق الفجر إلى أن يتجلل الصبح السماء» و 
لا ينبغى تأخير ذلكك عمداء و لكنّه وقت من شغل أو نسى أو سهى أو نام» و وقت المغرب حين تجب الشمس إلى أن تشتبكك 
النجوم, و ليس لأحد أن يجعل آخر الوقتين وقتا إلا من عذر أو 


.8 ب 17 من أبواب المواقيت ح‎ ١78 وسائل الشيعة: ج “اص‎ )١( 
.8 ب 78 من أبواب المواقيت ح‎ ١187 وسائل الشيعة: ج اص‎ )1( 
وسائل الشيعة: ج “اص 87 ب 78 من أبواب المواقيت ح ه.‎ )( 
.١1" (؟) وسائل الشيعة: ج اص 117 ب 4 من أبواب المواقيت ح‎ 
.1١١5 هود:‎ )0( 

(9) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .١7‏ 

(/) المقنعة: ص 45) المبسوط: ج ١‏ ص ."١‏ 

(6) فى ع «الحلبى). 

(9) الكافى فى الفقه: ص 2178 الغنيهُ (الجوامع الفقهيُ) ص 95 س 8- /. 
)٠١(‏ الوسيلة: ص .,١١‏ 

)1١(‏ المهذب: ج ١١‏ ص 8ت. 

.17 وسائل الشيعة: ج اص 88 ب ”من أبواب المواقيت ح‎ )1١( 
77 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج 7 ص:‎ 


عله .)١١‏ 
لا لا 


وفيما أرسل عنه فى الفقيه: أوله رضِواق اللدةى اخره حفن الله فان العفو لا ركوة إلا عن ذنت :1 . وفى حسن الحلبى: و وقت 
الفجر حين تنشقٌّ إلى أن يتجل الصبح السماءء و لا بن ينبغى تأخير ذلك عمداء و لكنّه وقت لمن شغل أو نسى أو نام .37١‏ 5 
صحيح أبى بصير المكفوف سأله عليه السلام عن الصائم متى يحرم عليه الطعام؟ 

قال: إذا كان الفجر كالقبطيه البيضاءء قال: فمتى تحلّ الصلاة؟ قال: إذا كان كذلكك, قال: ألست فى وقت من تلكك الساعةٌ إلى 
أن تطلع الشمس؟ فقال: لاء إِنْما نعدّها صلاء الصبيان 50". . 

و خبر ذريح سأله عليه السلام: إِنَّ أناسا من أصحاب أبى الخطاب يمسون بالمغرب حتّى تشتبكك النجوم, قال: أبرأ إلى الله من 
فعل ذلك متعمّدا «8). و خبر جميل سأله عليه السلام ما تقول فى الرجل يصلَى المغرب بعد ما يسقط الشفق؟ فقال: لعلّةُ لا بأس 
2 

و خبر إبرا هيم الكرخى سأل الكاظم عليه السلام لو أن رجلا صلَى الظهر بعد ما يمضى من زوال الشمس أربعة أقدام أ كان 
عندكك غير مؤدٌ لها؟ فقال: إن كان تعد ذلك ليخالف السِنّة و الوقت لم تقبل منه» كما لو أنْ رجلا أخر العصر إلى قرب أن 
تغرب الشمس متعتّر .دا من غير علَهُ لم تقبل منه إِنّ رسول الله صلى الله عليه و آله قد وقت للصلوات المفروضات أوقاتا و حدّ 


لها احدودا فق ستته للناين'فمن رغت عن سلّة من ستته الموجنات» كاة مل من رغت غق فراتضن الله:870): 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج اص ١18١‏ ب 78 من أبواب المواقيت ح ه. 

(1) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 7١7‏ ح ١م8.‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج اص ١18١‏ ب 78 من أبواب المواقيت ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ص ١508‏ ب 78 من أبواب المواقيت ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج “ص 178 ب 18 من أبواب المواقيت ح .١17‏ 

(2) وسائل الشيعة: ج “اص 167 ب 19 من أبواب المواقيت ح .١17‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج .ص ٠١9‏ ب 8 من أبواب المواقيت ح 7". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج27 ص: 7 

و قول الرضا عليه السلام فى مرسل سعيد بن جناح: إن أبا الخطاب كان أفسد عام أهل الكوفة؛ و كانوا لا يصلون المغرب حتّى 
يغيب الشفقء و إِنْما ذلكك للمسافر و الخائف و لصاحب الحاجة .)1١‏ و الأخبار الناضّهُ على التحديد بالأقدامء و القامة و القامتين» 
و الذراع و الذراعين» و غيبوبة الشفق ."2١‏ 

و ليس شىء من ذلكك نضًا فى حرمة التأخير لا لعذر, و غايتها تأكد فضل التقديم و كراهية التأخير» و العفو يكون عن المكروه. 
والبراءة فى خبر ذريح مممن يزعم أنّ أوَّل وقت المغرب الاشتباكك, و نحوه خبر الكرخىء و هو واضح. 

و أمّا قول الصادق عليه السلام فى خبر ربعى: إِنَا لنقدّم و نوخَّرء و ليس كما يقال: من أخطأ وقت الصلاءٌ فقد هلك. و إِنّما 
الرخصة للناسى و المريض و المدنف و المسافر و النائم فى تأخيرها ”. فهو إجازة التأخير لا لعذر أظهر. 

و فى التهذيب: إذا كان أوّل الوقت أفضلء و لم يكن هناك منع و لا عذرء فإنّه يجب فعلها منه» و متى لم يفعلها فيه استحقٌ اللوم 
و التعنيفء و هو مرادنا بالوجوب لا استحقاق العقاب «8). 

و فى النهاية: لا يجوز لمن ليس له عادر أن يؤتحر الصلاه من أَوَل وقتها إلى آخره مع الاختيار فإن أخرها كان مهملا لفضيلة 
عظيمة و إن لم يستحقّ به العقابء لأنّ اللّه تعالى قد عفى له عن ذلكك «8). و نحوه كلام القاضى فى شرح الجمل «2. 

وفى المبسوط: إن الوقت الأوّل أفضل من الوسط و الآخرء غير أنه لا 


.19 ب 18 من أبواب المواقيت ح‎ ١6١٠ وسائل الشيعة: ج اص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: انظر ب 8و 9 و ٠١‏ من أبواب مواقيت الصلاة. 

() وسائل الشيعة: ج “اص ٠١7‏ ب" من أبواب المواقيت ح 7. 

(ع) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 8١‏ ذيل الحديث 7 

(5) النهاية و نكتها: ج اص //3. 

() شرح جمل العلم و العمل: ص 58. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج 7 ص: ” 

يستحقٌ عقابا ولا ذما و إن كان تاركا فضلا إذا كان لغير عذر .)١١‏ 

و فى عمل يوم و ليله للشيخ: ولا ينبغى أن يصلّى آخر الوقت إِلَا عند الضرورة لأنْ الوقت الأوّل أفضل مع الاختيار ."7١‏ 


و هذه العبارات نصوص فى موافقتناء فيمكن إرادتهما ذلكك فى سائر كتبهما. 

و يمكن تنزيل عبارات غيرهما أيضا عليه» و إن كان الحلبى جعل لغير صلاة الصبح للمختار وقت فضيلة» و وقت إجزاء 07 هو 
قبل وقت المضطرّ لجواز إرادته الإجزاء فى إحراز الفضلء فيرتفع الخلاف. 

و العجب. إِنّ ابن إدريس نسب إلى كتب الشيخ إِنْ المختار إن أخَر الصلاء عن وقتها الأوّل صارت قضاء 50". 


فأوّل وقت صلاةً الظهر زوال الشمس 


عن وسط السماءء بإجماع المسلمين كما فى الخلاف «4 و التذكرة «2 و المعتبر 07 و المنتهى «8) و إن حكى عن ابن عباس 
«4) و الشعبى ٠١‏ جواز تقديم المسافر لها قليلا. 

وهو يعلم من ظهور زياد الظلّ بعد انتهاء نقصه. أو ظهور نفسه بعد انعدامه لكلّ شخص فى جانب المشرق و الاكتفاء بالأوّل 
لكونه أغلب إلى أن يصير ظلّ كل شىء مثله كما فى الخلاف ١١١‏ و المبسوط 03١‏ و الجمل و العقود 0١9‏ و المهذب 0359 و 
الوسيلة «16» و الغنيةُ «018 و الجامع 20١1١‏ لنحو قول 


.// ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(؟) عمل يوم و ليله (الرسائل العشر): ص *157. 

() الكافى فى الفقه: ص 178. 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص 198. 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 7188 المسألة *. 

(2) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ذلا س 18. 

(0) المعتبر: ج 7 ص 77. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١98‏ س 15. 

(9) الحاوى الكبير: ج اص ١؟١.‏ 

)٠١(‏ لم نعثر عليه. 

)1١(‏ الخلاف: ج ١‏ ص 7187 المسألة ع. 

77 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(17) الجمل و العقود: ص 25. 

(15) المهذب: ج ١‏ ص 24. 

(18) الوسيلة: ص .7١‏ 

(15) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 9 س ”5. 

(1) الجامع للشرائع: ص 20. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 0" 
الصادق عليه السلام لعمر بن حنظلة: ثم لا تزال فى وقت الظهر إلى أن يصير الظلّ قامة» و هو آخر الوقت .)1١‏ و لزرارة: إذا كان 
ظلّك مثلك فصل الظهر .27١‏ 


و قول الكاظم عليه السلام لأحمد بن عمر: وقت الظهر إذا زاغت 1 الشمس إلى أن يذهب الظل قامةً «". و فى خبر محمد بن 
حكيم: إِنّ أوّل وقت الظهر زوال الشمسء و آخر وقتها قامهُ من الزوال «2). 

و الممائلة بين الفىء الزائد و الظل الأول الباقى عند انتهاء النقصان على رأى وفاقا للتهذيب فى وجه 20), و للشرائع 07 لمرسل 
يونس عن الصادق عليه السلام أنه سئل عتما جاء فى الحديث: إن صلَى الظهر إذا كانت الشمس قامه و قامتين» و ذراعا و 
ذراعين» و قدما و قدمين من هذا و من هذاء فمتى هذا و كيف هذا و قد يكون الظلّ فى بعض الأوقات نصف قدم؟ قال: إِنّما قال 
ظل القامة» و لم يقل قامة الظلٌ و ذلك إن ظلّ القامة يختلفء مِرّهُ يكثر و مرّهُ يقل» و القامة قامة أبدا لا تختلفء ثم قال: ذراع و 
ذراعان» و قدم و قدمان» فصار ذراع و ذراعان تفسير القامة و القامتين فى الزمان الذى يكون فيه ظل القامة ذراعاء و ظلّ القامتين 
ذراعين» فيكون ظلّ القامة و القامتين و الذراع و الذراعين متفقين فى كل زمان معروفين مفسرا أحدهما بالآخر مسدّدا به. 

فإذا كان الزمان يكون فيه ظلّ القامهُ ذراعا كان الوقت ذراعا من ظلّ القامهُ و كانت القامهُ ذراعا من الظلّء و إذا كان ظلّ القامٌ 
أقل أو أكثر كان الوقت 


.8 وسائل الشيعة: ج اص 9/7 ب ه من أبواب المواقيت ذيل الحديث‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج “اص ٠١9‏ ب 8 من أبواب المواقيت ذيل الحديث .١1"‏ 

(*) فى ب «فرغت). 

(©) وسائل الشيعة: ج 7 ص ٠١5‏ ب 8 من أبواب المواقيت: ح 4. 

(0) وسائل الشيعة: ج 7 ص ٠١8‏ ب 8 من أبواب المواقيت: ح 19. 

(8) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص ”7 ذيل الحديث 28. 

(/) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .2١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج27 ص: 5 

محصورا بالذراع و الذراعين» فهذا تفسير القامة و القامتين و الذراع و الذراعين .0١١‏ 

وهو مع الجهل و الإرسال إِنْما يدل عليه لو كان الكلا.م فى آخر الوقت الأوّلء و الأنظهر أنّه فى أُوّلهء مع أنّ التوقيت بغير 
المنضبط لا معنى له. 

وقد ينتفى الظلٌ رأسا فتنعدم المماثل و قد لا تفى المماثلة بالصلاة و المشهور- رواية 07١‏ و فتوى- ممائلة الظل للشخص. 

و ينبغى إرادة الفىء كما نص عليه فى المصباح «*) و مختصره «©» و الخلاف 080 و الوسيلة «2» و إِلّا جاء الاضطراب أيضاء و 
فى الخلاف: أنه لا خلاف فيه 07» و فى عمل يوم و ليله «4) للشيخ و نهايته: أن الآخر زيادة الفىء أربعة أقدام؛ أى أربعة أسباع 
للشاخص :4)؛ و حكاه فى المبسوط روايةٌ 3١١‏ و تردّد فى الاقتصاد 1١١‏ و المصباح بين الأمرين .)17١‏ و ذلكك 01 لنحو خبر 
الكرخىء سأل الكاظم عليه السلام عن الظهر متى يخرج وقتها؟ فقال عليه السلام: من بعد ما يمضى من زواله أربعة أقدام .)١8١‏ 
و قوله عليه السلام للفضل بن يونس: إذا رأت الطهر بعد ما يمضى من زوال الشمس أربعة أقدام فلا تصل إِلَّا العصرء لأنّ وقت 
الظهر دخل عليها و هى فى الدم» و خرج الوقت و هى فى الدمء فلم يجب عليها أن تصلّى الظهر «18)» الخبر. 


."6 ب 8 من أبواب المواقيت ح‎ ٠٠١ وسائل الشيعة: ج ص‎ )١( 
.١1" ب 8 من أبواب المواقيت ذيل الحديث‎ ٠١١ (؟) وسائل الشيعة: ج “.ص‎ 


(؟) المصباح المتهجد: ص 71١‏ س .١7‏ 

(*) الكتاب غير موجود. 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 7187 المسألة ع. 

(2) الوسيلةُ: ص .,١١‏ 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 189 ذيل المسألة . 

(8) عمل يوم و ليله (الرسائل العشر): ص .١57‏ 

(9) النهاية و نكتها: ج اص غ378. 

77 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )0٠١( 

.108 الاقتصاد: ص‎ )١١( 

.١17 مصباح المتهجد: ص 7 س‎ )1١( 
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(؟1) وسائل الشيعة: ج اص ٠١9‏ ب 8 من أبواب المواقيت ح 7". 

(10) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 058 ب 58 من أبواب الحيض ح ”؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج27 ص: 77 

و فى المقنعة: أن الآخر زيادته قدمين 0١١‏ و هو مروىٌ عن الصادق «”3 عليه السلام «". و كذا فى الهدايهُ عن الصادق عليه 
السلام «© لنحو قول الصادقين عليهما السلام فى خبر الفضلاء وقت الظهر بعد الزوال قدمان «2). و فيه أنْ المراد أوّل وقته» كما 
نضَت عليه من الأخبار ما لا يحصىء و ذلكك لمكان النافلة. و يؤيده خبر عبيد بن زرارة سأل الصادق عليه السلام عن أفضل 
وقت الظهر فقال: ذراع بعد الزوال «2. 1 

و الظاهر أنّه كما ينبغى التأخير إلى القدمين لفعل النافلة» ينبغى عدم التأخير عنهماء لأخبارء و مواظبة النبن صلى الله عليه و آله 
لقول الباقر عليه السلام فى خبر زرارة: كان رسول الله صلى الله عليه و آله لا يصلى من النهار شيئا حتى تزول الشمس. فإذا 
الك قدر نصف إصيع, صلَّى ثمانى ركعات, فإذا فاء الفىء ذراعا صلَّى الظهر 0. و قول الصادق عليه السلام فى خبر الحلبى: 
كان رسول الله صلى الله عليه و آله يصلّى الظهر على ذرا ؛ و العصر .على نحو ذلك 80. 

وان عفر هينه الله بخ منتاةة كان خدان تيعد رينول الله لح الله عليه آله فل أن لقند قافة»فكان إذا كان الف 
ذراعاء و هو قدر مربض عنزء صلى الظهرء فإذا كان الفىء ذراعين و هو ضعف ذلك صَلَى العصر 40). 

و لقول الباقر عليه السلام لزرارة: أ تدرى لم جعل الذراع و الذراعان؟ قال: لم جعل ذلكك؟ قال: لمكان ٠١١‏ النافلة» لكك أن 
تتنفّل من زوال الشمس إلى أن يمضى ذراع 


.47 المقنعةٌ: ص‎ )١( 

020 فى ع و ب «الرضا). 

() وسائل الشيعة: ج 7 ص ٠١-١١7‏ ب 4 من أبواب المواقيت ح ١‏ و 7. 
زع الهداية: ص 089 

(0) وسائل الشيعة: ج 7 ص ٠١-١١7‏ ب 8 من أبواب المواقيت ح ١‏ و 7؟. 


(9) وسائل الشيعة: ج ص ٠١7‏ ب 7 من أبواب المواقيت ح 10. 

(0) وسائل الشيعة: ج اص ١١5‏ ب ٠١‏ من أبواب المواقيت ح ". 

(8) وسائل الشيعة: ج ص ٠١7‏ ب 7 من أبواب المواقيت ح 56. 

(9) وسائل الشيعة: ج “اص ٠١6‏ ب 7 من أبواب المواقيت ح 7. 

)09١(‏ فى ب «لمكانى). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج. ص: 77 

فإذا بلغ فيؤكك ذراعا من الزوال بدأت بالفريضة و تركت النافلة» و إذا بلغ فيؤكك ذراعين بدأت بالفريضة و تركت النافلة .)١١‏ و 
لإسماعيل الجعفى: إِنْما جعل الذراع و الذراعانء لثلا يكون تطوّع فى وقت فريضة .5١‏ و هذا يحتمل ثلاث أوجه: 

أحدها: أنه أمر بفعل الفريضةٌ دون النافلة أو من غير تأخير إذا بلغ الفىء ذراعا أو ذراعين, لثلا يفعل النافلة «*» فى وقت الفريضة. 
و الثانى: أنه أمر بتأخير الفريضةٌ ذراعا أو ذراعين, لثلا يكون وقت النافلة وقتا للفريضة» فيلزم فعلها فى وقتها. 

و الثالث: الأمران جميعاء و الأوّل أظهر. 

وفى خبر آخر له: أ تدرى لم جعل الذراع و الذراعان؟ قال: لم؟ قال: لمكان الفريضةء لثلا يؤخذ من وقت هذه و يدخل فى 
وقت هذه «6». و هو أيضا يحتمل أوجها: 

الأوّل: أن التحديدان لفريضتى الظهرين ليتمايزاء فلا يؤخذ من وقث إحداهما و يدخل فى وقت الأخرى. 

والثانى: أنهما للفريضتين دون نوافلهماء أى لا يجوز تأخير نوافلهما إليهماء لثلا يؤخذ من وقت الفريضة للنافلة» و لا «0) ينبغى 
تقديم الفريضتين لثلا تقعا فى وقت النافلة» أو آخر وقتهما المقدارين ليقع النوافل قبل وقتهما. 

وعن أحمد بن محمد بن يحيى: إِنَّ بعض أصححابنا كتب إلى أبى الحسن عليه السلام يروى «2) عن آبائكك القدم و القدمين و 
الأربع» و القامة و القامتين» و ظل مثلككء و الذراع و الذراعين» فكتب عليه السلام: لا القدم و لا القدمين» إذا زالت الشمس فقد 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج اص ٠١”‏ ب 8 من أبواب المواقيت ح ”و ع. 

(؟) وسائل الشيعة: ج .ص ٠١8‏ ب 8 من أبواب المواقيت ذيل الحديث 18. 
ابسن قن ته 

(؟) وسائل الشيعة: ج ص ٠١7‏ ب 7 من أبواب المواقيت ح .7١‏ 

)6 فى ع و ب «أولا). 

(9) فى ب «مروى). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج27 ص: 94؟ 

دخل وقت الصلاتين» و بين يديها سبحة» و هى ثمان ركعات» فإن شئت طوّلت و إن شئت قصّرتء ثم صل الظهر, فإذا فرغت 
كان بين الظهر و العصر سبحة» و هى ثمان ركعات» فإن شئت طوّلت و إن شئت قصّررتء ثم صلّ العصر .)1١‏ و هو جمع بين 
النقادير باحتااف التافلة طول و قصراء و يدل على كونها لان أو :الوقت: 5 

ورفى عدَّة أخبار اتحاد معنى الذراع و القامة» و فى خبر أبى بصيرء عن الصادق عليه السلام تعليله بأن قامهُ رحل رسول الله صلى 
الله عليه و آله كانت ذراعا .2١‏ و الاتحاد يحتمل معنيين: 


لا لا 
كون الذراع بمعنى القامة» و التعبير عنهما بالذراع. لكون الشاخص الذى اعتبره ذراعاء و هو رحل رسول الله صلى الله عليه و 


آلهء و هو أوفق بأخبار المثل و الأقدام؛ و العكس حتى تكون القامه بمعنى قامة الرحل التى هى ذراع؛ و هو أظهر من ألفاظ 
الأخبار و أوفق» بنحو قول الصادهدي عليهما السام فمت ةين خبرى زرارة «) وابن سنان «©». و قول أبى جعفر عليه السلام فى 
خبر زرارةُ أيضا: كان حائط مسجد رسول الله صلى الله عليه و آله قام فإذا مضى من فيئه ذراع صلّى الظهر «8) الخبر. و نحوه 
فى خبر إسماعيل الجعفى (2). 

ثم من البيين احتمال اختلاف التقديراتء أوَّلا و آخرا باختلاف مراتب الفضل. 

وفى الكافى أن أوّل وقت الظهر زوال الشمسء و آخر وقت المختار الأفضل بلوغ الل هئ العناكض و ار رفك الأجراء 
بلوغه أربعة أسباعه» و آخر وقت المضطرٌ بلوغه مثله 07. 

فجمع بين التقادير بذلك. و يطرح ما دل على البقاء مع العصر إلى الغروب 


.١17 وسائل الشيعة: ج “اص 8 ب 2 من أبواب المواقيت ح‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج اص ٠١8‏ ب 8 من أبواب المواقيت ح .١18‏ 

() وسائل الشيعة: ج اص ٠١”‏ ب 8 من أبواب المواقيت ح ”و ع. 

(؟) وسائل الشيعة: ج “اص ٠١6‏ ب 7 من أبواب المواقيت ح 7. 

(0) وسائل الشيعة: ج اص ٠١8‏ ب 8 من أبواب المواقيت ح 77. 

(©) المصدر السابق ح 58. 

0 الكافى فى الفقه: ص /177. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: "١‏ 

لظاهر إطلاق ما سمعته من الأخبار بكون القامة آخر الوقت 1١‏ و خبر معاوية بن وهب عن الصادق عليه السلام: إِنّ جبرئيل عليه 
السلام أتى رسول الله صلى الله عليه و آله حين زالت الشمس فأمره فصلّى الظهر ثم أتاه من الغد حين زاد الظلٌ قامة فأمره فصلى 
الظهر ثم قال: 

ما بينهما وقت .)١(‏ 

و وقت الظهر للإجزاء يمتد» مطلقا عند المصئّف و السيدين «*”" و ابنى سعيد «» و ابنى إدريس «0 و الجنيد «2» و للمعذور و 
المضطرٌ على ما فى المبسوط ”“7) والمراسم و الوسيلةٌ «9), و الإصباح .)0١‏ 

إلى أن يبقى للغروب مقدار ثمان ركعات كما فى المراسم 09 والوسيلة ١37١‏ اعتبارا بأوّل الصلاهٌ أو مقدار أربع كما فى 
الباقية» و باقى كتب المصئّف اعتبارا بآخرها للأخبار الناضّ 4 على امتداد الظهرين إلى الغروبء مع ما سيأتى من النصوص على 
اختصاص العصر بمقدار أربعة. 

و أمًا ما سيأتى من وجوب الفريضتين إذا بقى إلى الغروب مقدار خمس فلا ينافى عدم الامتداد إلى ما بعد الثمانى أصالة» كما 
أن مقدار أربع إلى الغروب آخر وقت العصر أصالة؛ و إن وجب الاإتيان بها إذا أدرك ركعة. و سمعت قول الحلبىء بِأنْ الآخر 
للمضطرٌ صيرورة الظلٌ مثل الشاخص .0١3١١‏ 


.١17 ب 7 أبواب المواقيت ح‎ ٠١١ وسائل الشيعة: ج “اص‎ )١( 


(1) وسائل الشيعة: ج اص ١١18‏ ب ٠١١‏ من أبواب المواقيت ح ه. 


(7) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 595 س 7؛ الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص ١١9‏ المسألة ؟/. 

رع الجامع للشرائع: ص 50. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 198. 

(©) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 9- .٠١‏ 

(0 المبسوط: ج ١‏ ص //. 

(8) المراسم: ص ”27. 

(4) الوسيلةُ: ص .١١‏ 

.208 إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص‎ )0٠١( 

.27 المراسم: ص‎ )1١( 

.,١١ الوسيلة: ص‎ )١١( 

(1) الكافى فى الفقه: ص .١177‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: "١‏ 

و أطلق الشيخ فى الخلاف كونه آخر الوقت »١١‏ و فى عمل يوم و ليله كون الآخر أربعة أقدام 25١‏ و تردّده بينهما فى الاقتصاد 
«") و المصباح "١‏ و مختصره «8). 

و جعله فى النهاية «2) و التهذيب 072 عند الضرورة اصفرار الشمسء لكنّه احتج عليه فى التهذيب بأخبار امتداد وقت الظهرين 
إلى الغروب 0/8 و أطلق المفيد كون الآخر سبعى الشاخص «4). 


وأوّل وقت العصر 


بناء على الاختصاص الآتى من حين مضي مقدار أداء الظهر بالإجماع و النصوص ,»3١١‏ و ما فى بعضها من أن أوّله بعد قدمين» 
أو ذراعين» أو نحو ذل فلنوافل. 

إلى أن يصير ظل كل شىء مثليه أى الظل أى فيئه مثلى الباقى على ما اختاره؛ و مثلى الشىء على المختارء و اعتبار المثلين هو 
المشهور و الأخبار به كثيرة» كقول الصادق عليه السلام لعمر بن حنظلة: فلم تزل فى وقت العصر حتى يصير الظل قامتين .)١١١‏ و 
قول الكاظم عليه السلام لأحمد بن عمر: وقت العصر قامهُ و نصف إلى قامتين .)17١«‏ و فى خبر محمد بن حكيم: أَوّل وقت العصر 
قامهُ و آخر وقتها قامتان «17(). 

وفى المقنعة: إِنْ آخر وقته للمختار اصفرار الشمسء و للمضطرٌ الغيبويةٌ »)١«‏ 


)١(‏ الخلاف: ج ١‏ ص 7187 المسألة ع. 

(؟) عمل يوم و ليله (الرسائل العشر): ص .١57‏ 
(9) الاقتصاد: ص 588. 

(؟) مصباح المتهجد: ص 77. 

(0) لا يوجد لدينا. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص 378. 


(0) تهذيب الاحكام: ج ١‏ ص 18. 

(6) تهذيب الاحكام: ج ١‏ ص 18. 

(4) المقنعةٌ: ص 07. 

)9١(‏ وسائل الشيعة: ج 7 ص ١؟‏ ب 8 من أبواب المواقيت. 

.8 وسائل الشيعة: ج “اص 57 ب 0 من أبواب المواقيت ح‎ )1١( 

. ب 7 من أبواب المواقيت ح‎ ٠١65 وسائل الشيعة: ج اص‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج اص ٠١8‏ ب 8 من أبواب المواقيت ح 19. 

(18) المقنعة: ص "9. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”: ص: 7" 

يعنى قبلهما. و فى مضمر محمد بن الفرج: أحبّ أن يكون فراغكك من العصر و الشمس على أربعة أقدام .01١‏ و قال الفقيه عليه 
السلام فى خبر سليمان بن جعفر: آخر وقت العصر ستَهُ أقدام و نصف .)37١‏ 

و فى المختلف: و هو إشارة إلى الاصفرار, لأنّ الظلّ إلى آخر النهار يقسَم سبعة أقدام 0 يعنى كما يقسّم الشاخص سبعة أقدام 
يقسم الظلّ كذلكك, طال أو قصرء فيحمل 150 عليه الخبر» فيكون ستةُ أقدام و نصف أكثر من مثلى الشاخص. 

و قال الصادق عليه السلام فى خبر سليمان بن خالد: العصر على ذراعين فمن تركها حتى يصير على ستهُ أقدام فذلكك المضيع 
«©. 

و حكى عن السيد انتهاء وقت المختار بست أقدام «*). و عن الرضا عليه السلام: أوّل وقت العصر الفراغ من الظهر إلى أن يبلغ 
الظل أربعة أقدام, و قد رتحص للعليل و المسافر منها إلى أن يبلغ ستة أقدام 07. و عنه عليه السلام: تصلّى العصر إذا صلّى فى 
آخر الوقت فى استقبال القدم الخامسء فإذا صِلّى بعد ذلكك فقد ضيع الصلاه» و هو قاض للصلاةً بعد الوقت 4. 

و أخبار الأمر بإيقاعها و الشمس بيضاء نقتك و أن تأخيرها إلى الاصفرار تضييع» كثيرة. و لم يذكر الشيخ فى عمل يوم و ليل إِنَا 
أن آخره إذا بقى إلى الغروب مقدار أربع «8). 

و ذكر فى النهاية: أن المختار إذا صلّى الظهر يوم الجمعة أو صلَى بعدها النوافل ثمان ركعات فى غير الجمعة؛ صلَّى العصر بلا 
فصل ٠١١‏ لنحو قول الصادق عليه السلام 


."١ ب 8 من أبواب المواقيت ح‎ ٠١9 وسائل الشيعة: ج اص‎ )١( 
.8 ب 4 من أبواب المواقيت ح‎ ١١١ وسائل الشيعة: ج “اص‎ )0( 
.19 ص‎ ١ المختلف: ج‎ )*( 

رع فى ع «فليحمل» و فى ب «فاعمل). 

(©) حكاه عنه المحقق فى المعتبر: ج ١‏ ص 8". 

(/) فقه الرضا عليه السلام: ص .٠١"‏ 

(8) فقه الرضا عليه السلام: ص 7/. 

(4) عمل يوم و ليلة (الرسائل العشر): ص .١57”‏ 


)٠١(‏ النهاية و نكتها: ج اص غ378. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج” ص: 7" 

لسماعة: إذا زالت الشمس فصل ثمان ركعات, ثم صل الفريضة أربعاء فإذا فرغت من سبحتكك قصّرت أو طوّلت فصل العصر 
0 

وفى خبر فضيل: إِنْْ وقت العصر فى الجمعهُ وقت الظهر فى غيرها .)7١‏ 

و ليعقوب بن شعيب إذ سأله عن وقت الظهرء فقال: إذا كان الفىء ذراعاء قال: 

فالعصرء قال: الشطر من ذلكك. قال: هذا شبرء قال: أو ليس شبر كثيرا «*0. و لصفوان الجمال إذ سأله عن العصر فى غير سفر: على 
قدر ثلثى قدم بعد الظهر «5"). 

ويمتدٌ وقت العصر للإإجزاء مثله أصالة مطلقاء أو للمعذور إلى أن يبقى إلى الغروب مقدار أربع للحاضرء بالنصوص «8) و 
الإجماع كما هو الظاهر و لكن لم يذكر الشيخ فى الجملء بل أطلق أن آخره المثلان «. و كذا القاضى فى شرح الجمل 07. 
ثم الغروبء هو المعلوم بذهاب الحمرة. و الذى هو وقت صلاة المغرب. 

و يظهر من المقنعةٌ الانتهاء بسقوط القرص عن الأبصار ./١‏ 


وأوّل وقت المغرب غيبوبة الشمس 


اتفاقا المعلومة وفاقا للمعظم بذهاب الحمرة المشرقيَهُ للاحتياط» و قول الصادق عليه السلام ليونس بن يعقوب فى الصحيح إذ 
سأله عن الإفاضة من عرفات: إذا ذهبت الحمرة من ها هناء و أشار بيده إلى المشرق و إلى مطلع الشمس «4. 


.١١ وسائل الشيعة: ج “اص 8 ب ه من أبواب المواقيت ح‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص 1 ب 7 من أبواب صلاةٌ الجمعة و آدابها ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج اص ٠١8‏ ب 8 من أبواب المواقيت ح 18. 

(؟) وسائل الشيعة: ج .ص "9 وص 1١١‏ ب * وب 4 من أبواب المواقيت ح ١١‏ وح «. 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 4١‏ ب * من أبواب المواقيت. 

(©) الجمل و العقود: ص 09. 

(0) شرح جمل العلم و العمل: ص 98. 

(8) المقنعة: ص "0. 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١9‏ ب 7١‏ من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفة ح 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج". ص: 6" 

وفى مرسل ابن أشيم :)١١‏ وقت المغرب إذا ذهبت الحمرة من المشرقء قال: 

لأمنّ المشرق مطل على المغرب هكذا- و رفع يمينه فوق يساره- فإذا غابت الشمس ها هناء ذهب الحمرة من ها هنا ١؟).‏ و خبر 
عاد ارك إنما أمرك: آنا الخطاي أن بصلى القري عن والك السمرة: [فعفا هو التحترة |0 الفى مق قبل الجكرت اا الميخيد 
بن شريح إذ سأله عن وقت المغرب: إذا تغتّرت الحمرة فى الأفق و ذهبت الصفرة و قبل أن تشتبكك النجوم «8. 


و 


و فى مرسل محمد بن سنان المروى فى كتاب السيارى إذ سئل عن قوله تعالى انم أَيِمُوا الصَّلامَ إِلَى اليل سقوط الشفق 80. و 


خبر محمد بن على قال: 

صحبت الرضا عليه السلام فى السفر فرأيته يصلَّى المغرب إذا أقبلت الفحمة من المشرق 27. و فيه [أنّ بيانه] ٠‏ ليس نصا فى 
للحيو و د شراطلقه غلبي السادم عليه 

و خبر عبد الله بن وضاح كتب إلى العبد الصالح عليه السلام يتوارى القرصء و يقبل الليل؛ ثم يزيد الليل «4) ارتفاعا و تستر عنا 
الشمسء و يرتفع فوق الليل حمرة» و يؤذن عندنا المؤذنون» فأصلّى حينئذ و أفطر إن كنت صائماء أو انتظر حتى تذهب الحمرة 
التى فوق الليل؟ فكتب إليه: أرى لكك أن تنتظر حتى تذهب الحمرةٌ و تأخذ بالحائط لدينكك .3١١‏ و فيه احتمال العبد الصالح 
لغير الامام» و احتمال جوابه الفضل و استتار الشمس بغيم أو جبل. 


)١(‏ فى ب «هاشم). 

(1) وسائل الشيعة: ج .ص ١178‏ ب *1 من أبواب المواقيت ح .١17‏ 

(") ما بين المعقوفين ساقط من ب. 

(؟) وسائل الشيعة: ج اص ١178‏ ب 18 من أبواب المواقيت ح ”. 

(0) وسائل الشيعة: ج ص ١178‏ ب *1 من أبواب المواقيت ح .٠١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج لاص 4١‏ ب 85 من أبواب ما يمسكك عنه الصائم و وقت الإمساكك ح 8 

(0) وسائل الشيعة: ج اص 178 ب 18 من أبواب المواقيت ح 8. 

(0 فى ع (أنه). 

5 لسن نت 

.١1 ب 18 من أبواب المواقيت ح‎ ١175 وسائل الشيعة: ج اص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 0" 

قال المحقق: وعليه- يغنى ‏ ذهاب الحمرة-عمل الأصحاب .)١١‏ و فى التذكرة: 

و عليه العمل .)١(‏ 

و ينبغى التأخير إلى ذهاب الحمرة من ربع الفلك الشرقى» أى ذهابها عن الأفق إلى أن يتجاوز سمت الرأس كما فى الكافى 
للكلينى 0 و المسالكك «» و الروض «4 و الروضة البهية «2. لقول الصادق عليه السلام فى مرسل ابن أبى عمير: وقت سقوط 
القرص و وجوب الإفطار أن يقوم بحذاء القبلة» و تتفقّد 07 الحمرة التى ترتفع من المشرقء [فإذا جازت قمة] 8١‏ الرأس إلى 
ناحيةُ المغرب فقد وجب الإفطار و سقط القرص .)4١‏ 

و لما روى عن الرضا عليه السلام من قوله: و قد كثرت الروايات فى وقت المغرب و سقوط القرص و العمل فى ذلكك على سواد 
المشرق إلى حدٌ الرأس .23١١‏ و لخبر أبان ابن تغلب سأل الصادق عليه السلام أى ساعة كان رسول الله صلى الله عليه و آله 
يوتر؟ فقال: على مثل مغيب الشمس إلى صلاة المغرب .)1١0‏ و للاحتياط لاحتمال سائر الأخبار هذا المعنى مع قضاء العقل و 
الأخبار, بأنْ التأخير مبرئ للذمة دون التقديم. 

و فى وجه فى المبسوط: أنْ الغيبوبة هى غيبوبتها عن الحس بالغروب و إن لم تزل 0179 الحمرة 017 و هو فتوى الصدوق فى 
العلل .»1١‏ و يحتمله كلام سلار )١186«‏ 


.2١ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص لاس 88. 

(") الكافى: ج “ا ص .18١‏ 

(؟) مسالك الافهام: ج ١‏ ص .٠١‏ 

(0) روض الجنان: ص ١1/4‏ س .٠١‏ 

(©) الروضة البهيةٌ: ج ١‏ ص 178. 

(0) فى ب «و تنعقد). 

(6) فى ب (إذا خارت فمنه). 

(9) وسائل الشيعة: ج “ص 177 ب 18 من أبواب المواقيت ح ع. 

.# ب 1 ذيل الحديث‎ 1١ مستدرك الوسائل: ج “اص‎ )0٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج اص 177 ب 18 من أبواب المواقيت ح ه. 

)١16(‏ فى ب «تنزل». 

(1) المبسوط: ج ١‏ ص 76 

(؟1) علل الشرائع: ج ١‏ ص "0٠‏ 

(18) المراسم: ص 21. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”: ص: ع" 

و السيد فى الميافارقيات 01١‏ و القاضى فى المهذب »"١‏ و شرح الجمل 0*0 لجعلهم الوقت سقوط القرص و ليس نضًا فيه. 

و أولى بذلكك قول أبى على: غروب الشمس وقوع اليقين بغيبوبة قرصها عن البصر من غير حائل 015١‏ و دليله تلكك الأخبار 
المطلقة بِأنّ وقتها غيبوبة القرص أو تواريه» أو غيبوبة الشمسء أو غروبها لانصرافها لغهُ و عرفا إلى القرص دون الحمرة. 

و مرسل على بن الحكم عن أحدهما عليهما السلام سثل عن وقت المغربء فقال: إذا غاب كرسيّهاء قيل: و ما كرسيها؟ قال: 
قرصها. قيل: متى يغيب قرصها؟ قال: إذا نظرت إليه فلم تره «8). 

و خبر صباح بن سيابة و أبى أسامة قالا: سألوا الشيخ عن عن المغوب فقال بعضهم؛ جع اله داك نر حتى يطلع كوكبء فقا 
خطابية» أن جبرئيل عليه السلام نزل بها على محمد صلى اللّه عليه و آله حين سقط القرص «*» لتقدّم طلوع بعض الكواكب 
غلى زوال الحمرة خضوضا عن سمت الراس 

و خبر أبان بن تغلب و الربيع بن سليمان و أبان بن أرقم و غيرهم قالوا: أقبلنا من مك حتى إذا كنا بوادى الأخضرء إذا نحن برجل 
يصلى و نحن ننظر إلى شعاع الشمس فوجدنا فى أنفسناء فجعل بِصلى و نحن ندعو عليه حتى صلَّى ركعة و نحن ندعو عليه و 
نقول: هذا شباب من شباب أهل المدينة» فلما أتيناه إذا هو أبو عبد الله جعفر بن محمد عليهما السلام فنزلنا فصلينا معه و قد فاتتنا 
ركعة؛ فلمًا قضينا الصلاهً قمنا إليه» فقلنا: جعلنا فداكك هذه الساعهٌ تصلّى؟ فقال: إذا غابت الشمس فقد دخل 


(0) الميافازفيات (زسائل الشريظك المرتضى المجموحة الأولى):المسألة هص عا 
)0 المهذب: ج ١‏ ص 5 


(6) نقله عنه فى مختلف ا ش لشيعة: ج *ء*ص 2 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 177 ب 18 من أبواب المواقيت ح 10. 

(2) وسائل الشيعة: ج “اص ١178‏ ب 18 من أبواب المواقيت ح .١18‏ 

الوقت .)١١‏ و شعاع الشمس يجوز أن يكون فى ناحية المغرب. و ما قبله من الخبرين يحتملان التقية. 

والمطلقهٌ نقول بموجبهاء لكن نقول زوال الحمرة علامة الغروب و غيبوبة القرص للأخبار المتقدمة. و الاحتياط» و الشهرةٌ بين 
الأصحاب. و مخالفة العامة. 

أمَا خبر جارود عن الصادق عليه السلام قال: يا جارود ينصحون فلا يقبلون» و إذا سمعوا الشىء نادوا به» أو حدّثوا بشىء أذاعوه. 
قلت لهم: مسّوا بالمغرب قليلاء فتركوها حتى اشتبكت النجوم, فأنا الآن أصلّيها إذا سقط القرص .»"2١‏ فظاهر فى التقية. 
وكيوا أسافة أو غيره قال: صعدت مِرَهُ جبل أبى قبيس و الناس يصلون المغرب فرأيت الشمس لم تغب إِنّما توارت 
خلف الجبل عن الناس» فلقيت أبا عبد الله عليه السلام فأخبرته بذلكك فقال لى: و لم فعلت ذلكك؟ بئس ما صنعت انما تصليها 
إذا لم ترها خلف جبل غارت أو غابت ما لم يتجللها سحاب أو ظلمة تظلهاء فإنّما عليكك مشرقك و مغربكك و ليس على الناس 
أن يبحثوا «0. فلا دلالة على شىء فإنّه عليه السلام إِنّما نهاه عن الصعود للبحث عن الغروبء لعدم توقف علامته عليه» و إمكان 
تضرّره من العامّةُ بذلك. 

و يحتمل قوله: «فرأيت الشمس لم تغب» معنى الزعم لا الإبصار احتمالا ظاهرا إن لم يترجّحء و يعينه إن انعطفت الجملة على ما 
اتصلت به. أعنى قوله: 

الناس يصلون المغرب لا ما قبله. و قوله عليه السلام: «إنّما تصليها إذا لم ترهاء إِمَا مجمل يتنته الأخبار المتقدّمة أى لم ترها و لا 
حمرتها فى المشرقء أو للتقيّة أى يجب عليكك الصلاة إذا لم ترها تققتة. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» ١81‏ ه قَ 


.77 ب 18 من أبواب المواقيت ح‎ 17١ وسائل الشيعة: ج اص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج .ص ١178‏ ب *1 من أبواب المواقيت ح 18. 

(*) وسائل الشيعة: ج اص ١68‏ ب 7١‏ من أبواب المواقيت ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج". ص: /" 

وقال الحسن: أوّل وقت )١١‏ المغرب سقوط القرصء و علامةُ سقوط القرص أو يسود أفق السماء من المشرقء و ذلكك [إقبال 
الليل] ١‏ و تقوية الظلمهُ فى الجوّ و اشتباك النجوم 0 و هو القول المشهورء يعنى إذا لم يظهر الأفق للبصر فيقوى اسوداده 
ظلمة الجو و اشتباك النجوم, أى يؤْخر الصلاه و الإفطار إلى حصول ذلكك ليعلم زوال الحمرة؛ كما فى الكافى ‏ و الاستبصار 
«) عن سهل بن زياد» عن على ابن الريان قال: كتبت إليه: الرجل يكون فى الدار يمنعه حيطانها النظر إلى الحمرة و معرفة مغيب 


الشفق وقت صلاة العشاء الآخرهٌ متى يصليها؟ و كيف يصنع؟ 

فوقّع عليه السلام: يصلّيها إذا كان على هذه الصفةً عند قصر النجوم, و المغرب عند اشتباكها و بياض مغيب الشمس. و لكن فى 
التهذيب و العشاء عند اشتباكها «2). فإن صب كان العشاء بمعنى المغرب. 1 

و فى السرائر عن كتاب مسائل الرجال رواية أحمد بن محمد بن عياش الجوهرى و رواية عبد الله بن جعفر الحميرى عن على بن 
الريان أنه كتب إلى أبى الحسن عليه السلام؛ و أنّهِ عليه السلام وقع: يصلّيها إذا كانت على هذه الصفه عند اشتباكك النجوم؛ و 
و زعم المصئّف فى المختلف مخالفة الحسن للمشهورء و أنّه يرى الاشتباكك وقت المغربء و استدل له بخبر إسماعيل بن همام 
أنه رأى الرضا عليه السلام لم يصل المغرب حتى ظهرت النجوم؛ و أجاب بأنّهِ حكاية حالء فلعله عليه السلام أخَرها لعذر .4١‏ 


(1)السن قت 
2 

() مختلف الشيعة: ج 7 ص .65٠‏ 

(©) الكافى: ج “ا ص 78١‏ ح 18. 

(5) الاستبصار: ج ١‏ ص 7294 ح 8#. 

(©) تهذيب الاحكام: ج "ص 72١‏ ح 8/. 

(0) السرائر: (المستطرفات) ج اص 285. 

(8) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 5١‏ 87. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 9" 

و اعتبر الصدوقان فى الرسالة ١١‏ و المقنع ظهور ثلاثة أنجم 9" لصحيح زرارة نال الباقر عليه السلام عن وقت إفطار الصائم» 
قال: حين تبدو ثلاث أنجم «. و قال الشيخ: لا معتبر بهه و المراعى ما قدّمناه من سقوط القرصء و علامته زوال الحمرة من ناحية 
المشرق. و هذا كان يعتبره أصحاب أبى اللخطاب «6). 

قلت: مجاوزة الحمرة سمت الرأس- كما هو الاحتياط- يوافق ظهور ثلاثة أنجم ظهورا بتناء و ابيضاضها بياضا صافياء و هو الذى 
راق الشيخ, و لعله معنى الخبرء أو الأنجم فيه أنجم متفاز ل رين إلا محف زول النسيدة المشرفة: أو المراءه 

أنْ ذلك وقته عند بعض العامة. 

و يمتدٌ هذا الوقت للمغرب إلى أن يذهب الشفق الأحمر المغربى كما نطقت به النصوص «8» و عليه المعظم. و فى المهذب عن 
بشن الأمنحابة إن لا وفك لها إلا وان هو عروت الترضن ل ْ 

قلت: لنحو قول الصادق عليه السلام للشحام فى الصحيح: إِنّ جبرئيل أتى النب صلى الله عليه و آله لكل صلاءً بوقتين غير صلاةً 
المغرب. فإنْ وقتها واحدء فإِنْ وقتها وجوبها 07. 

و الجواب: مافى كتب الأخبار الثلاثةٌ الكافى (6) و التهذيب «4) و الاستبصار 0٠١١‏ من تأكد استحباب المبادرةٌ إليها لأنْ ما بين 
زوال الحمرة عن سمت الرأس و زوالها عن المغرب لا يسع أكثر من الفريضة و النافلة. 


.١79 ص‎ "١ حكاه عنه ولده فى كتاب من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 


(1) المقنع: ص 28. 


(؟) وسائل الشيعة: ج لاص 84 ب 88 من أبواب ما يمسكك عنه الصائم و وقت الإمساكك ح ”. 

(؟) تهذيب الأحكام: ج ص 18" ذيل الحديث 488. 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص 158 و 181 ب 18 وب 19 من أبواب مواقيت الصلاة. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 88. 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 178 ب 18 من أبواب المواقيت ح .١‏ 

(8) الكافى ج *اص -١78‏ 187. 

(4) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص /7- 88. 

.50١ -727 ص‎ ١ الاستبصار: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج": ص: 6٠‏ 

ويمتدٌ وقتها للإجزاء إلى أن يبقى لإجزاء العشاء أى إلى وقت إجزائها أصالة مقدار ثلاث ركعات كما فى جمل العلم و العمل 
)١١‏ و فى السرائر «؟) و الغنيةٌ «” و اللإشارة «؟» و الجامع زالق و الشرائع 2 و النافع 7؛) و شرحه (8 لقول الصادق عليه السلام فق 
موسل«داواكة بو قرفي دعاك الشسين: فقق دل :قت المعر شق مقس نمقذا ره نضلى المعلن القظر كعاة: :ناذا مضق 
ذلك فقد دخل وقت المغرب و العشاء الآخره حتى يبقى من انتصاف الليل مقدار ما يصلى المصلى أربع ركعاتء و إذا بقى 
بمقدار ذلكك فقد خرج وقت المغرب و بقى وقت العشاء الآخره إلى انتصاف الليل «3). 

افق خب عه بق :ززازة: ]ذا غريكا التتمسسن فقنة وخل وفك المتللاقية إل تساك التتل» إلا أن تخد قل حدة داوق جره 
أيضا: و منها صلاتان أوّل وقتهما من غروب الشمس إلى انتصاف الليلء إِنَا أن هذه قبل هذه .0١١١‏ و فى خبره أيضا: 

لا تفوّت صلاة النهار حتى تغيب الشمس. و لا صلاة الليل حتى يطلع الفجر .)١١١‏ 

وفى خبر ابن سنان: إن نام رجل أو نسى أن يصلَى المغرب و العشاء الآخرة فإن استيقظ قبل الفجر قدر ما يصليهما كلتيهما 
فليصليهما «(). 


.6٠ حكاه عنه فى المعتبر: ج ؟ ص‎ )١( 

(1) السرائر: ج ١‏ ص 198. 

(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 595 س 4. 

(؟) اشارة السبق (الجوامع الفقهية): ص ١١٠١‏ س ."٠‏ 

(0) الجامع للشرائع: ص .8٠‏ 

(2) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 650. 

(/) المختصر النافع: ص 7". 

(4) المعتبر فى شرح المختصر: ج 7 ص .8٠‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج “اص ١١5‏ ب 17 من أبواب المواقيت ح “وص ١177‏ ب 8اح 76 وب اح 8. 
)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص 177 ب 18 من أبواب المواقيت ح 56. 


.6 من أبواب المواقيت ح‎ ٠١١ ب‎ ١١18 وسائل الشيعة: ج اص‎ )1١( 


. من أبواب المواقيت ح‎ ٠١١ ب‎ ١١18 وسائل الشيعة: ج اص‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج اص 7٠١9‏ ب ”27 من أبواب المواقيت ذيل الحديث 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج": ص: 5١‏ 

وفى المختلف: إِنْ كل من قال بامتداد الظهر إلى أن يبقى للغروب قدر ثمان ركعات؛ قال بامتداد المغرب كذ لكك و الفرق 
خرق للإجماع .)١١‏ و فى المعتبر "3١‏ و المنتهى 0 عن أبى على و مصباح السيد "٠‏ و المبسوط «2: إِنْ هذا الامتداد للمضطرّين» 
و أن آخر الوقت للمختار غيبوبة الشفق المغربى. 

و يؤيّد جواز تأخير المختار إلى غيبوبة الشفق خبر داود الصرمى 20 قال: كنت عند أبى الحسن الثالث عليه السلام يوماء فجلس 
يحدّث حتى غابت الشمس.ء ثم دعا بشمع و هو جالس يتحدّثء فلما خرجت من البيت نظرت و قد غاب الشفق قبل أن يصلى 
المغربء ثم دعا بالماء فتوضّأ و صلَى 037. 

وأطلق الصدوق فى الهداية «4 و الشيخ فى المصباح «4) و مختصره 3٠١١‏ و الجمل ١١١‏ و عمل يوم و ليله 217 و الخلاف: أن 
آخر وقت المغرب غيبوبةٌ الشفق المغربى »)13١‏ لظاهر خبر إسماعيل بن جابر سأل الصادق عليه السلام عن وقت المغرب فقال: ما 
ل 0 0 ا ا إن الله يقول فى كتابه لإ-براهيم عليه 
السلام ١‏ 27 بن عليه اللي رأ حوعيا يال 108 و بّى) فهذا أوّل الوقتء و آخر ذلكك غيبوبة الشفق «0. و لمحمد بن شريح إذ 
سأله عن وقت المغرب: إذا تغرت الحمرة فى الأفق و ذهبت الصفرة و قبل أن 


."7 ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص .6٠‏ 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص .5١6‏ 

() حكاه عنه فى المعتبر: ج كص .60٠‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 07/6- 0/. 

(©) فى ب «الصيرمى). 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 167 ب 19 من أبواب المواقيت ح .٠١‏ 
(8) الهداية: ص 9؟- "١0‏ 

(9) مصباح المتهجد: ص 77 س .١18‏ 

)٠١(‏ لا يوجد لدينا. 

.29 الجمل و العقود: ص‎ )١١( 

.١57 عمل يوم و ليله (الرسائل العشر): ص‎ )1١( 

(17) الخلاف: ج ١‏ ص 78١‏ المسألة ع. 

(؟1) وسائل الشيعة: ج “اص 178 ب 18 من أبواب المواقيت ح 19. 
(10) وسائل الشيعة: ج اص 177 ب 18 من أبواب المواقيت ح 8. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج" ص: ”ع 

تشتبك النجوم .)١١‏ 


و فى خبر عبد الله بن سنان: وقت المغرب من حين تغيب الشمس إلى أن تشتبكك النجوم 7". و فى خبر الشحام من أخر المغرب 
حتى تشتبكك النجوم من غير عله فأنا إلى الله منه برىء «*. و نحوها من الأخبار و هى كثيرة» و حملت على الفضل جمعاء و 
يحتمله كلامهم. 

و فى المبسوط 0" و الاقتصاد «8) و التهذيب 2 و الاستبصار 27 و الكافى 8١‏ و الإصباح «4) و الوسيلة: إن وقت المختار إلى 
غيبوبة الشفق» و وقت المضطرٌ إلى ربع الليل .232١١‏ 

و فى المقنعة 1١١‏ و النهاية )١١«‏ و المهذب: رخصة التأخير للمسافر إلى ربع الليل 179 و فى المراسم 35١‏ رواية ذلك و ذلكك 
لقول الصادق عليه السلام فى خبر عمر بن يزيد: وقت المغرب فى السفر إلى ربع الليل «18). قال الكلينى: و روى أيضا إلى 
نصف الليل .)١18«‏ و خبره سأله عليه السلام عن وقت المغرب فقال: إذا كان أرفق بكك. 


.١17 ب *1 من أبواب المواقيت ح‎ ١178 وسائل الشيعة: ج .ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج “اص 177 ب 18 من أبواب المواقيت ح 18. 

(*) وسائل الشيعة: ج #اص 178 ب 18 من أبواب المواقيت ح 8. 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 76- ه/. 

(0) الاقتصاد: ص 1028. 

(©) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 7" ذيل الحديث /4. 

(0) الاستبصار: ج ١‏ ص 798 ذيل الحديث 0817. 

(8) الكافى فى الفقه: ص 177. 

(9) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج * ص 204. 

./" الوسيلة: ص‎ )0٠١( 

() المقنعة: ص 48. 

.378 النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

(1) المهذب: ج ١‏ ص 8ت. 

(؟1) المراسم: ص 27. 

(10) وسائل الشيعة: ج اص 16١‏ ب 19 من أبواب المواقيت ح ؟. 

(18) الكافى ج “اص 18١‏ ذيل الحديث .١17‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج". ص: © 

و أمكن لكك فى صلاتكك و كنت فى حوائجك. فلكك أن تؤخّحرها إلى ربع الليل؛ قال: 

قال لى: هذا و هو شاهد فى بلده .0١١‏ و قوله عليه السلام فى خبر أبى بصير: أنت فى وقت من المغرب فى السفر إلى خمسة أميال 
من بعد غروب الشمس .22١‏ 0 

و خبر إسماعيل بن جابر قال: كنت مع أبى عبد الله عليه السلام حتى إذا بلغنا بين العشائين قال: يا إسماعيل امض مع الثقل و 
العيال حتى ألحقكك. و كبان ذلكك عند سقوط الشمسء فكرهت أن أنزل و أصلى و أدع العيال و قد أمرنى أن أكون معهم 
فسرت ثم لحقنى أبو عبد الله عليه السلام فقال: يا إسماعيل هل صليت المغرب بعد؟ 


فقلت: لا© فنزل عن دابته و أَذْن و أقام و صلَى المغرب و صليت معه. و كان من الموضع الذى فارقته فيه إلى الموضع الذى 
لحقنى ستهُ أميال «"2. 

و يدل على عموم الامتداد إلى الربع» خبر عمر بن يزيد سأل الصادق عليه السلام أكون مع هؤلاء و أنصرف من عندهم عند 
اعرف فات بالساجله فاقنية العلةة فاق آناك لك أصلى معهم لم أستمكن من الأذان و الإقام و افتتاح الصلاة فقال: 

ائت منزلكك و انزع ثيابك. و إن أردت أن تتوض أء فتوضّأ و صلء فإنّك فى وقت إلى ربع الليل 60». و لذا أطلق السيد فى 
الناصريات قوله: آخر وقتها مغيب الشفق الذى هو الحمرة» و روى ربع الليل «0). 

وفى الهداية 2 و المراسم و المصباح و مختصره (4) و المقنعةٌ ٠١١‏ تأخيرها 


.8 وسائل الشيعة: ج اص 167 ب 19 من أبواب المواقيت ح‎ )١( 
.8 (؟) المصدر السابق ح‎ 

(*) وسائل الشيعة: ج “اص 167 ب 19 من أبواب المواقيت ح 7. 
(؟) وسائل الشيعة: ج “اص 167 ب 19 من أبواب المواقيت ح .١١‏ 
(0) الناصريات (الجوامع الفقهية): ص 7١9‏ المسألة */. 

(©) الهداية: ص ١ت.‏ 

(/) المراسم: ص ؟7١١.‏ 

(8) مصباح المتهجد: ص .26٠‏ 

(9) لا يوجد لدينا. 

.6؟١؟ المقنعة: ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج": ص: 68 

عند الإفاضة من عرفات إلى ربع الليل. 

و فى النهايهُ )١١‏ و المبسوط "١‏ و الفقيه «* و المقنع ©" و المهذب «0) و الوسيلة 2١‏ إلى الثلث. و فى الخلاءف إلى الربع» و 
روى إلى النصف 3720 و يأتى إن شاء الله. 


و أوّل وقت العشاء من حين الفراغ من المغرب 

كما فى جمل العلم و العمل 8١‏ و الجمل و العقود «4) و الكافى ٠١١‏ و الوسيلةٌ )١١«‏ و السرائر 0١١١‏ و الغنية 20١7‏ و المهذب 
ليو الإشار الغلق افكت 18" و كتب المحقق ,)١7«‏ لمرسل داود المتقدم » وقول الصادق عليه السلام فى خبر زرارة: 
شل رشول الله عق الله عليه ب اله بالناين المقريير التقاء الاكرة قل ستوظ العفق عن غير علة قن جماعة. 

و إِنْما فعل ذلكك ليتّسع الوقت على أمته «019. و خبر الحلييين سألاه عليه السلام عن صلاة العشاء الآخرة قبل سقوط الشفق» فقال: 
لا بأس بذلكك .7١١‏ و خبر إسحاق بن عّمار سأله عليه السلام يجمع بين المغرب و العشاء فى الحضر قبل أن يغيب الشفق من غير 
عل قال: لا بأس .01١١‏ و خبر زرارةٌ سأل الصادقين عليهما السلام عن الرجل يصلَى 


0١ النهاية و نكتها: ج‎ )١( 


(؟) المبسوط: ج ١‏ ص /97". 

() من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 068 ذيل الحديث /171". 

(©) المقنع: ص 7. 

(5) المهذب: ج ١‏ ص 187. 

(2) الوسيلة: ص .١74‏ 

(/) الخلاف: ج ١‏ ص 760 المسألة .١18٠‏ 

(8) لم نعثر عليه و نقله عنه فى المعتبر: جح " ص "5]. 

() الجمل و العقود: ص 29. 

.١1707 الكافى فى الفقه: ص‎ 0٠١( 

./" الوسيلة: ص‎ )١١( 

.198 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١0( 

(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 685. 

(15) المهذب: ج ١‏ ص 24. 

(10) اشارة السبق (الجوامع الفقهية): ص .١7١‏ 

(15) الجامع للشرائع: ص .2٠‏ 

(10) المعتبر: ج "؟ ص ”5 و شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 20 و المختصر النافع: ص ١؟.‏ 

(16) وسائل الشيعة: ج اص ١176‏ ب 17 من أبواب المواقيت ح 6. 

(14) وسائل الشيعة: ج اص ١187‏ ب 7" من أبواب المواقيت ح 8. 

.# ب 77 من أبواب المواقيت ح‎ ١158 وسائل الشيعة: ج اص‎ )٠١( 

.٠١ ب 7" من أبواب المواقيت ح‎ ١187 وسائل الشيعة: ج اص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”, ص: مع 

العشاء الآخره قبل سقوط الشفقء فقالا: لا بأس به .)١١‏ 

و فى المختلف: لا فارق بين الظهرين و العشاءين» فمن قال بالاشتراكك عند الفراغ من الظهر قال به عند الفراغ من المغرب, ثم 
اعتبار الفراغ من المغرب على المختار من اختصاص المغرب بأوّل الغروب, و إِلَا فأوّله الغروب 0/, كما فى خبرى عبيد بن زرارة 
المتقدّمين» و صحيح زرارة عن الباقر عليه السلام: إذا غابت الشمس دخل الوقتان المغرب و العشاء الآخرة «*. 

و فى الهدايهُ «©) و المبسوط «8) و الخلاف «*# و الاقتصاد 27 و المصباح 8) و مختصره «4) و عمل يوم و ليله للشيخ 03١١‏ و 
المقنعة 01١‏ و النهاية 1١١‏ و المراسم أن أله سقو الشقق المغرضالكن فى الأخير أنه روى» جواز التقديم للمعذور «3. 

و فى النهاية «015 و المقنعة 15 الفتوى بجوازه له. و فى التهذيب «018 احتماله» و ذلكك لخبر جميل سأل الصادق عليه السلام 
الرجل يصلى العشاء قبل أن يسقط الشفقء فقال: لعلّه لا بأس 13). و يمكن كون «لعلّه مركبا من «لعل) و الضمير. و صحيح 
عمران الحلبى سأله عليه السلام: متى تجب العتمة؟ قال: إذا غاب الشفق «018). و يحتمل 


.2 وسائل الشيعة: ج اص 168 ب ؟7 من أبواب المواقيت ح‎ )١( 


(1) مختلف الشيعة: ج ؟ ص ١"؟.‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج “اص ١78‏ ب 17 من أبواب المواقيت ح .١١‏ 

(©) الهداية: ص ."١٠‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 8/. 

(2) الخلاف: ج ١‏ ص 7827 المسألة 0. 

(0 الاقتصاد: ص 1028. 

(8) مصباح المتهجد: ص 77. 

(9) لا يوجد لدينا. 

.157* عمل اليوم و الليلهُ (الرسائل العشر): ص‎ )٠١( 

(5])القعة م عم 

.378 النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

(1) المراسم: ص 27. 

(1) النهاية و نكتها: ج اص 378. 

(10) المقنعة: ص ه4. 

(18) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 6” ذيل الحديث .٠١8‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج اص 167 ب 19 من أبواب المواقيت ح 17. 

(18) وسائل الشيعة: ج اص ١68‏ ب 7 من أبواب المواقيت ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج": ص: 62 

الشفق المشرقىّ. و خبرى ذريح و معاوية بن وهب عنه عليه السلام الواردين الناطقين لكل صلاه بوقتين .1١‏ فإنَّ الوقت الأول 
للعفاء)فهَيًا خند تبهو عل الشفق: 

و قوله عليه السلام فى خبر يزيد بن خليفة: وقت العشاء حين يغيب الشفق إلى ثلث الليل 0". و قوله عليه السلام فيما رواه 
الحميرى فى قرب الاسناد لبكر بن محمدء إذ سأله عن وقت عشاء الآخرة فقال: إذا غاب الشفق «037. و قول أبى جعفر عليه السلام 
فى خبر ؤزارة فإذا غاب الشفق دخل وقت العقاء 0216 

و مما ينص على جواز التقديم للضرورةٌ مع ما مرّ من قول الصادق عليه السلام فى صحيح الحلبى: لا بأس بأن تعمجل العتمه فى 
السفر قبل أن يغيب الشفق «8. و خبر إسحاق البطيخى أنه رأى عليه السلام صِلَى العشاء الآخرة قبل سقوط الشفق, ثم ارتحل 
. و لكن الجمع يكون الفضل فى التأخير كما فى الاستبصار أوجه «8) لخبرى زرارة و إسحاق. ثم قد سمعت أن المصلى إذا 
صلّى المغرب بعد مجاوزة الحمرة قمَهُ الرأسء ثم النوافل سقط الشفق. 

و احتمل فى التهذيب جواز الدخول فى العشاء قبل سقوط الشفق إذا علم سقوطه فى الأثناء 4). 

ويمتد هذا الوقت إلى ثلث الليل وفاقا للمشهور, لخبر يزيد بن خليفة "٠١١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص ١١5‏ و 1١18‏ ب ٠١‏ من أبواب المواقيت ح 0 و8. 
(1) وسائل الشيعة: ج * ص ١١15‏ ب ٠١‏ من أبواب المواقيت ح ؟. 


(*) قرب الاسناد: ص 18. 

(*) وسائل الشيعة: ج “اص 1١1‏ ب ٠١‏ من أبواب المواقيت ح ". 

(0) ورد هنا فى نسخة (ع) خبر يزيد بن خليفة المتقدم مع حذفه من الموضع المتقدم. 

() وسائل الشيعة: ج “اص ١57‏ ب 77 من أبواب المواقيت ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص ١68‏ ب 77 من أبواب المواقيت ح "7. 

(8) الاستبصار: ج ١‏ ص 777 ذيل الحديث 8#. 

(4) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 8ه" ذيل الحديث .20٠‏ 

)9١(‏ وسائل الشيعة: ج اص ١١15‏ ب ٠١‏ من أبواب المواقيت ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”, ص: /ا© 

واغيره للعو لزعي اللسعلية و اله و جبر أبن تعن وله الى عقاف" أن ال عق أبن لأخرت العسة إلى ثلث اليل 
«. و قول الصادق عليه السلام فى خبر الحلبى: العتمة إلى ثلث الليل 03. و قول الباقر عليه السلام فى خبر زرارة: و آخر وقت 
العشاء ثلث الليل «2). 

وعن الحسن إلى الربع «©» وهو اختيار الحلبى (2). 

و روى عن الرضا عليه السلام وقت العشاء للاإجزاء يمتد إلى أن يبقى لانتصافه أى الليل مقدار أربع للحاضر «07)» كما فى جمل 
السيد ١‏ و مصباحه (4) و الغنيةٌ 232١١‏ و السرائر )١١«‏ و الإشارةٌ «١؟١)‏ والمراسم 19) واكتب ليق »٠5«‏ لنحو قول الصادق 
عليه السلام فى خبر أبى بصير: و أنت فى رخصة إلى نصف الليل و هو غسق الليل «10). و فى خبر معلّى بن خنيس: آخر وقت 
العتمةٌ نصف الليل .)١18«‏ 

و فى المبسوط 17 و الكافى 0180 و كتابى الأخبار «14 و الوسيلة 37١١‏ و الإصباح 0١١‏ 


.٠١ وسائل الشيعة: ج اص 178 ب 17 من أبواب المواقيت ح‎ )١( 
ب 17 من أبواب المواقيت ح ؟.‎ ١١6 وسائل الشيعة: ج “اص‎ )5( 
.4 ب 17 من أبواب المواقيت ح‎ ١18 وسائل الشيعة: ج “اص‎ )( 
.# من أبواب المواقيت ح‎ ٠١ ب‎ ١١6 (؟) وسائل الشيعة: ج “اص‎ 
.18 ص‎ ١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج‎ )0( 

(©) الكافى فى الفقه: ص .١1717‏ 

(0) فقه الرضا عليه السلام: ص .٠١"‏ 

(6) نقله عنه فى المعتبر: ج " ص ”6. 

(9) نقله عنه فى المصدر السابق. 

.4 الغنيةٌ (الجوامع الفقهية): ص 595 س‎ )٠١( 

.198 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

19 اشارة التق صن خا 

01 المراش من 77 


(1) المعتبر: ج ١‏ ص 57#©, المختصر النافع: ص 255 و شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .2١‏ 

(10) وسائل الشيعة: ج ص ١١8‏ ب 7١‏ من أبواب المواقيت ح ”. 

(18) وسائل الشيعة: ج “ص ١78‏ ب 17 من أبواب المواقيت ح 8. 

(10) المبسوط: ج ١‏ ص 5/. 

(16) الكافى فى الفقه: ص .١1717/‏ 

(19) تهذيب الأحكام: ج ”اص ”” ذيل الحديث 87 و الاستبصار: ج ١‏ ص 77١‏ ذيل الحديث 7". 

./" الوسيلة: ص‎ )9١( 

.209 إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص‎ )7١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”, ص: /ع 

اختصاصه بالمضطرٌء لقول الصادق عليه السلام فى خبر الحلبى: العتمة إلى ثلث الليل» أو إلى نصف الليل؛ و ذلكك التضييع .)١١‏ 
ولم يذكر فى الهدايةٌ ١؟»‏ و المقنعة «» و عمل يوم و ليله 9" للشيخ سوى الثلثء. و جعل النصف فى الخلاف «4) و الاقتصاد (2) 
و الجمل و العقود 9") و المصباح )8١‏ و مختصره 4 و الجامع روايهُ .23١١‏ و حكاه القاضى قولا .)١١١‏ 

و مضى قول الصادق عليه السلام فى خبر عبيد بن زرارة: لا تفوت صلة النهار حتى تغيب الشمس و لا صلاة الليل حتى يطلع 
الفجر ١؟1).‏ و فى خبر ابن سنان إن نام رجل أو نسى أن يصلّى المغرب و العشاء الآخرف فإن استيقظ قبل الفجر قدر ما يصلّيهما 
كلتيهما فليصلهما «17). 

و حكى الشيخ الامتداد إليه فى المبسوط قولا للأصحاب «15): و حملهما فى كتابى الأخبار «10) على الضرورة» و هو فتوى 
المعتبر «18). و احتمل فى الأوّل فى الاستبصار 17 نوافل الليل» و احتمل فى المنتهى «18 فى الثانى الاستيقاظ قبل 


. ب 17 من أبواب المواقيت ح‎ ١78 وسائل الشيعة: ج اص‎ )١( 
."٠ الهداية: ص‎ )( 

() المقنعة: ص "0. 

(ع) عمل اليوم و الليلة (الرسائل العشر): ص .١57‏ 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 788 المسألة . 

(2) الاقتصاد: ص 108. 

0 الجمل و العقود: ص 29. 

(8) مصباح المتهجد: ص 77. 

(9) لا يوجد لدينا. 

( الجامع للشرائع: ص .80٠‏ 

)1١(‏ المهذب: ج ١١‏ ص ؤت. 

. من أبواب المواقيت ح‎ ٠١١ ب‎ ١١18 وسائل الشيعة: ج اص‎ )1١( 
.6 ب ”27 من أبواب المواقيت ذيل الحديث‎ 7٠١9 وسائل الشيعة: ج اص‎ )1( 
./5 ص‎ ١ (؟1) المبسوط: ج‎ 


(10) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص *7 ذيل الحديث 08# و الاستبصار: ج ١‏ ص 77١‏ ذيل الحديث /0”. 

(18) المعتيرة ح اص 8 

(10) الاستبصار: ج ١‏ ص "71 ذيل الحديث .5١‏ 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7٠١8‏ س 19. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج": ص: 594 

الانتصافء و لا ينصٌ قول الصادق عليه السلام فى مرفوع ابن مسكان: من نام قبل أن يصلَى العتمة فلم يستيقظ حتى يمضى 
نصف الليلء فليقض صلاته و ليستغفر الله )١١‏ على فوات الوقت» لاحتمال قضاء الفعل. 


وأوّل وقت الصبح طلوع الفجر الثانى 


وهو المستطير المنتشر الذى لا يزال يزداد فى الأفق لا المستطيل؛ بإجماع أهل العلم كما فى المعتبر 7" و التذكرة 3 و المنتهى 
©" إلى أن تظهر الحمرهُ المشرقتِةُ كما فى المبسوط «8) و الخلاف 120 و الوسيلة 07 و الإصباح «8 و الشرائع «4)» لكن فى غير 
الأخير انتهاء وقت المختار بذلكك. و فيه انتهاء الفضيلة؛ و هو فتوى المصئّف فى كتبه 0٠١‏ و كاف 0١١‏ الأسفار الذى فى 
الخلاف أنه آخر وقت المختار عندنا .)١79‏ 

و الإضاءة فى قول الصادق عليه السلام فى خبر يزيد بن خليفة: وقت الفجر حين يبدو حتى يضىء 2317 و تجلل الصبح السماء 
فى قوله عليه السلام فى صحيح ابن سنان و حسن الحلبى: وقت صلاه الفجر حين ينشق الفجر إلى أن يتجلل الصبح السماءء و لا 
ينبغى تأخير ذلكك عمداء و لكنه وقت من شغل أو نسى أو سهى أو نام و6( 

ويرشد إليه ما يأتى من انتهاء وقت النافلة بظهور الحمرة. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص ١176‏ ب 17 من أبواب المواقيت ح ه. 
(1) المعتبر: ج ١‏ ص 668. 

(") تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص /الاس .٠١‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7١8‏ س .٠١‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 5/. 

(2) الخلاف: ج ١‏ ص 787 المسألة .٠١‏ 

(0) الوسيلة: ص "7 

(8) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص 203. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .2١‏ 

0( تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص /الا ص ”2337 و منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7٠١8‏ س 75 و مختلف الشيعة: ج ؟ ص 2*١‏ و تحرير 
الاحكام: ج ١‏ ص 772 س 15 و نهاية الإحكام: ج ١‏ ص ."١١‏ 
)1١(‏ فى ط وع وب «و كأنه). 

.٠١ ص 727 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج اص ١8١‏ ب 78 من أبواب المواقيت ح ". 


(1) المصدر السابق ح ١‏ و 5. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج": ص: 0٠‏ 

و يمتد وقته للإجزاء إلى أن يبقى لطلوع الشمس مقدار ركعتين مطلقاء كما فى عمل يوم و ليله للشيخ 2١١‏ و جمله 7١‏ و اقتصاده 
«) و مصباحه «5» و مختصره «0) و كتب المحقق «2 و المقنعة 7» و جمل العلم و العمل 8١‏ و شرحه «4) و الكافى 0١١‏ و 
المهذت )١١«‏ والسرائر ١؟١)‏ و المراسم 1339 و الغنيةٌ )١(«‏ و الجامع «هي» أو عند العذر كما فى الخلاف )١182«‏ و النهايةٌ )١7«‏ و 
المبسوط 018 و كتابى الأخبار :019 و الوسيلة 37١١‏ و الإصباح .27١١‏ لنحو قول الباقر عليه السلام فى خبر زرارة: وقت صلاة 
الغداة ما بين طلوع الفجر إلى طلوع الشمس ."”7١:‏ و قول الصادق عليه السلام فى خبر عبيد بن زرارة: لا تفوّت صلاه الفجر حين 
تطلع الشمس .»77١‏ و لعلّه إجماع. 


و دليل مرجوحيّةُ التأخير نحو ما سمعته من خبرى الحلبتين 2375 و ابن 


.17 عمل اليوم و اليل (الرسائل العشر): ص‎ )١( 

(0) الجمل و العقود: ص 29. 

(”*) الاقتصاد: ص 708. 

(©) مصباح المتهجد: ص -١7‏ 75. 

(0) لا يوجد لدينا. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ١ت‏ و المعتبر: ج ١‏ ص 658, و المختصر النافع: ص 77. 
0 المقنعة: ص 48. 

(8) لم نعثر عليه فى الجمل و نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص 68. 
(9) شرح جمل العلم و العمل: ص 98. 

.178 الكافى فى الفقه: ص‎ 09١( 

.68 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

.١198 السرائر: ج ص‎ )1١( 

(1) المراسم: ص 27. 

(18) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 595 س .٠١‏ 

(10) الجامع للشرائع: ص .2١‏ 

(18) الخلاف: ج ١‏ ص 727 المسألة .٠١‏ 

(1) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 74 3. 

(16) المبسوط: ج ١‏ ص 1/5 

(14) تهذيب الأحكام: ج ؟ ص 8”ذيل الحديث 220 و الاستبصار: ج ١‏ ص 7378 ذيل الحديث .٠١‏ 
)0٠١(‏ الوسيلة: ص "7 

.209 إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص‎ )7١( 

.8 ب 78 من أبواب المواقيت ح‎ ١187 وسائل الشيعة: ج اص‎ )1١( 


(3) المصدر السابق ح 8. 

(36) وسائل الشيعة: ج اص ١8١‏ ب 78 من أبواب المواقيت ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*: ص: ١ه‏ 

سنان 20١١‏ و خبر أبى بصير سأل الصادق عليه السلام عن الصائم متى يحرّم عليه الطعام؟ 

فقال: إذا كان الفجر كالقبطيةُ البيضاءء قال: فمتى تحلّ الصلاة؟ قال: إذا كان كذلككء قال: ألست فى وقت من تلكك الساعةٌ إلى 
أن تطلع الشمس؟ فقال: لا إِنّما نعدّها صلاة الصبيان, ثم قال: إِنّهِ لم يكن يحمد الرجل أن يصلَى فى المسجدء ثم يرجع فيتبه 
أهله و صبيانه ١؟).‏ 

ثم إذا كان زوال الحمرةُ من المشرق علامة غروب الشمس. فالظاهر أن ظهورها فى المغرب علامة طلوعهاء و قد روى ذلكك عن 
الرضا عليه السلام 5 


ووقت نافلة الظهر 

فى غير الجمعهُ من حين الزوال كما نطقت به الأخبار و الأصحاب. 

و لكن قول الصادق عليه السلام لعمر بن يزيد: اعلم أنْ النافلة بمنزلة الهدية» متى ما أتى بها قبلت 50". 

وفى مرسل على بن الحكم: صلاةٌ النهار ست عشرة ركعة» أىّ النهار شئتء إن شئت فى أوّله و إن شئت فى وسطه. و إن شئت 
فى آخره «0). و نحوهما عدةٌ أخبار .)2١‏ 

و لعل المراد جواز التقديم متى خاف الفوات كما قاله الشيخ 37. لما روى أن أمير المؤمنين عليه السلام فى صفين نزل فصلى 
أربع ركعات قبل الزوال 8 و قال 


)١(‏ المصدر السابق ح ه. 

(1) وسائل الشيعة: ج اص ١50‏ ب 78 من أبواب المواقيت ح ؟. 

(*) فقه الرضا عليه السلام: ص 75. 

(؟) وسائل الشيعة: ج “اص ١188‏ ب 7” من أبواب المواقيت ح ". 

(0) المصدر السابق ح 8. 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص ١88‏ ب 7" من أبواب المواقيت. 

20 النهاية و نكتها: ج اص .18١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ص ١17١‏ ب /” من أبواب المواقيت ح .١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ص: ”0 

إسماعيل بن جابر للصادق عليه السلام إِنّى أشتغل» قال: فاصنع كما نصنع» صل ست ركعات إذا كانت الشمس فى مثل موضعها 
من صلاه العصر- يعنى ارتفاع الضحى الأكبر- و اعتدٌّ بها من الزوال .)١١‏ و سأل ابن مسلم أبا جعفر عليه السلام عن الرجل 
يشتغل عن الزوال أ يعجل من أوّل النهار؟ فقال: نعم إذا علم أنه يشتغلء فيعجلها فى صدر النهار كلها .)7١‏ 

و يحتمل جواز التقديم مطلقا كما استوجه الشهيد 003 و قد يظهر من قول الصادق عليه السلام للقاسم بن وليد الغسانى: فى أىٌّ 
ساعات النهار شئت أن تصليها صليتهاء إِلَا أنُكك إذا صليتها فى مواقيتها أفضل «6». 


ويمتد وقتها إلى أن يزيد الفىء قدمين أى سبعى الشاخصء كما فى النهاية «8) و الوسيلة «© و الشرائع 27 و النافع 0 و 
المصباح 40) و مختصره 3١‏ لقول الصادق عليه السلام فى خبر عتوار: للرجل أن يصلى الزوال ما بين زوال الشمس إلى أن 
يمضى قدمانء فإن كان قد بقى من الزوال ركعة واحدة أو قبل أن يمضى قدمان أتم الصلاه حتى يصلّى تمام الركعات» و إن 
تفي فدماو اقل أن على ركع يدا بالأولى و لم يصل الزوال إِنَا بعد ذلكك .)١١١‏ 

و قريب منهما الذراع الواقع فى أخبار زرارة عن أبى جعفر عليه السلام أنّه قال: إذا دخل وقت الذراع و الذراعين بدأت بالفريضة 


وتركت النافلة .)١69‏ وفى حسن ابن 


.6 ب 77 من أبواب المواقيت ح‎ ١18294 وسائل الشيعة: ج اص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج “اص ١188‏ ب /” من أبواب المواقيت ح .١‏ 

(*) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ١١١‏ درس 18. 

(؟) وسائل الشيعة: ج اص ١189‏ ب /” من أبواب المواقيت ح ه. 

(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 74 3. 

(2) الوسيلة: 87/. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 27. 

(8) المختصر النافع: ص 7". 

(9) المصباح المتهجد: ص 56. 

)٠١(‏ لا يوجد لدينا. 

.١ من أبواب المواقيت ح‎ 5٠ ب‎ ١17/8 وسائل الشيعة: ج اص‎ )1١( 

.١ وسائل الشيعة: ج “اص 187 ب 8” من أبواب المواقيت ح‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*: ص: “0 

مسلم عن الصادق عليه السلام قال: و إِنّما أخحرت الظهر ذراعا من عند الزوال من أجل صلاة الأوّابين .)١١‏ 

و أجاد أبو على إذ جمع بينهما فقال: يستحب للحاضر أن يقدم بعد الزوال و قبل فريضة الظهر شيئا من التطوّع إلى أن تزول 
الشمس قدمين أو ذراعا من وقت زوالها .)7١‏ 

و فى السرائر «2» و المعتبر «5"» و المنتهى «0) و التذكرة «2) و التحرير «7) و التبصرةٌ ١‏ و فى نهاية الإحكام مع تردد: الامتداد 
إلى المثل «4)» لما تقدم عن أحمد ابن محمد بن يحيى: إِنّ بعض أصححابنا كتب إلى أبى الحسن عليه السلام روى عن آبائكك 
القدم؛ و القدمين, و الأربع» و القامة» و القامتين» و ظل مثلكك. و الذراعء و الذراعين. 

فكتب عليه السلام: لا القدم و لا القدمين» إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الصلاتين» و بين يديها سبحة و هى ثمانى ركعات 
فإن شئت طوّلت و إن شئت قصّرتء ثم صل الظهرء فإذا فرغت كان بين الظهر و العصر سبحة و هى ثمانى ركعات إن شئت 
طوّلت و إن شئت قصّرت ثم صل العصر .3١‏ : 0 

و استدلٌ الفاضلان عليه بنحو قول أبى جعفر عليه السلام لزرارة: إِنَّ حائط مسجد رسول الله صلى اللّه عليه و آله كان قامة 
فيتك؛ فكان إذا مضى فى فيئه ذراع صلَى الظهر, و إذا مضى من فيئه ذراعان صلَّى العصرء ثم قال: أ تدرى لم جعل الذراع و 
الذراعان؟ 


قال: لم جعل ذلكك؟ قال: لمكان الفريضة. فإنْ لكك أن تتنفل من زوال الشمس إلى 


.” ب 8” من أبواب المواقيت ح‎ ١187 وسائل الشيعة: ج “اص‎ )١( 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 0١‏ ص "7". 

(* السرائر: ج ١‏ ص 199. 

() المعتبر: ج 7 ص 58. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7١7‏ س .٠١‏ 

(2) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص /الاس 59. 

(/) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 77 س 15. 

(6) تبصرةٌ المتعلمين: ص .٠١‏ 

(4) نهاية الإحكام: ج اص .,"١‏ 

.١7 وسائل الشيعة: ج اص 98 ب « من أبواب المواقيت ح‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج": ص: 08 

أن يمضى الفىء ذراعاء فإذا بلغ فيؤك ذراعا من الزوال بدأت بالفريضة و تركت النافلة. قالا: إن الذراع هو المثلء لأنّ حائط 
المسجد كان ذراعا »01١‏ كما قال الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير إذ سأله كم القامة؟ قال: ذراع إِنّ قامة رحل رسول الله 
صلى الله عليه و آله كانت ذراعا .)"2١‏ 

وللأخبار الناطقة بأنّ القامة ذراع- غير هذا الخبر- كقوله عليه السلام لعلى بن حنظلة: القامة و القامتين و الذراع و الذراعين فى 
كتاب على عليه السلام 0*0 و فيه: إِنْك عرفت احتمال هذه الأخبار كون القامة بمعنى الذراع, و أنّه الظاهر من خبر زرارة هذا و 
غيره (5). 

و أظهر منه ما فى الفقيه من أن زرارة سأل عليه السلام عن وقت الظهرء فقال: ذراع من زوال الشمسء و وقت العصر ذراعان من 
وقت الظهر فذاكك أربعة أقدام من زوال الشمسء ثم قال: إن حائط مسجد رسول الله صلى الله عليه و آله كان قامة» إلى آخر ما 
مرّ. و زاد بعده: و إذا بلغ فيؤكك ذراعين بدأت بالفريضةٌ و تركت النافلةٌ «©). 

و فى الجمل و العقود «12 و المهذب 7 و الغنيةُ 4 و الجامع: الامتداد إلى بقاء وقت أداء الفريضة من المثل «4). 

و فى المبسوط ٠١١‏ و الإصباح: الامتداد إلى أن يبقى إلى آخر الوقت قدر أداء الفريضة »3١١«‏ فإن أراد وقت المختار فهو المثل» 
و إن أراد وقت المضطر امتد إلى 


.5١ س‎ ٠١1 ص‎ ١ المعتبر: ج " ص 258 و فيه: «عن الصادق عليه السلام»» و منتهى المطلب: ج‎ ١0 
.١18 ب 8 من أبواب المواقيت ح‎ ٠١8 وسائل الشيعة: ج ص‎ )1( 

(*) وسائل الشيعة: ج اص ٠١‏ ب 8 من أبواب المواقيت ح ؟1١.‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج اص ٠١8‏ ب 8 من أبواب المواقيت ح 18. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 7١7‏ ح 1مع. 

(©) الجمل و العقود: ص 29. 


(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 95 س 58. 

69 الجامع للشرائع: ص 0 

.26 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )0٠١( 

قدر أربع ركعات إلى الغروب. 

والعل كد امظاء قدزن القرفية مح الكل آله اعريوقث النقاره يض أن عليه أن له وخر الضاةة عه كنا نض غليه كول 
الصادق عليه السلام لعمر بن حنظلة: 

فإذا صار الظلّ قامة دخل وقت العصر .0١١‏ و لكن قال عليه السلام لزارة إذ سأله عن وقت صلاة الظهر فى القيظ: إذا كان ظلكك 
مثلكك فصل الظهر «27). و يحتمل العذر. 

وفى الكافى: امتداد وقت نوافل كل فريضة بامتداد وقتها «0. و يؤيده الأخبار المخترةً لفعلها فى أىْ وقت أريد «©)» و خبر 
عثمان بن عيسى عن سماعة سأله عن الرجل يأتى المسجد و قد صلَى أهله أ يبتدئ بالمكتوبة أو يتطوع؟ فقال: إن كان فىي وقت 
حسن فلا بأس بالتطّع قبل الفريضة؛ و إن كان خاف الفوت من أجل ما مضى من الوقت فليبدأ بالفريضة و هو حقّ الله ثم 
ليتطوّع ما شاء الأمر موسّع أن يصلى الإنسان فى أوّل دخول وقت الفريضة النوافلء إِلَا أن يخاف فوت الفريضة. 

و الفضل إذا صِلَّى الإنسان وحده أن يبدأ بالفريضة إذا دخل وقتها ليكون فضل أوَل الوقت للفريضة» و ليس بمحظور عليه أن 
ضل النوافل مق آول الوقت إلى قري من اخر الوقت وقد 

لكن آخر وقت الظهر عن الحلبيين المثل للمضطرء و أربعة أقدام لغيره «2. 


ووقت نافلة العصر 


مما بعد الظهر إلى أن يزيد الفىء 


.١ من أبواب المواقيت ح‎ ٠١ ب‎ ١١5 وسائل الشيعة: ج * ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ص ٠١‏ ب 8 من أبواب المواقيت ح .١1"‏ 

() الكافى فى الفقه: ص 188. 

(؟) وسائل الشيعة: ج “اص ٠١7‏ ب 7 من أبواب المواقيت. 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص ١186‏ ب 8” من أبواب المواقيت ح .١‏ 

() الكافى فى الفقه: ص /1737» و الغنية (الجوامع الفقهية): ص 88س 7 وفيه: «مقدار ما تصلى فيه أربع ركعات). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج27 ص: 02 

أربعة أقدام» كما فى النهاية 0١١‏ و الوسيلة «؟2 و المصباح 0 و مختصره 0880 و النافع «0) و الشرائع «©) لأخبار الذراعين 07 و 
العلهُ فى ذلكك نحو قول الصادق عليه السلام فى خبر عتّمار: و للرجل أن يصلّى من نوافل الاولى ما بين الاولى إلى أن يمضى 
أربعة أقدام 8 الخبر. 


و من قال بامتداد نافلة الظهر إلى المثلء قال هنا بالمثلين» لمثل ما مرّ. و من استثنى هناكك قدر إيقاع الفريضة استثناه هنا أيضا إلَا 
الشيخ فى الجمل «9) والمبسوط. 

و نص فى المبسوط على امتدادها إلى آخر وقت المختار الذى هو الزيادة مثلين »03٠١١‏ و نحوه الإصباح .)١١١‏ 

و سمعت عبارة الحلبى هناء و أنّْ عنده آخر وقت العصر للمختار المثلان» و للمضطر الغروب «؟١).‏ 


ووقت نافلة المغرب 


بعدها الى ذهاب الشفق المغري » كما في النهايةٌ )١7«‏ و الوسيلة )١5«‏ و الغنيةٌ )١0«‏ و المهذ|ب )١52«‏ والمصصباح )١7١‏ و مختصره 
بعدها | ٍ بى» كما فى النهاية 211 و الوسر و الغنية «10» و المهذب «18 و المصباح 01١‏ و مختصر 
«18) والإشارة )١9«‏ و الشرائع ١و‏ النافع "١‏ و شرحه (2375)» للنهى فى الأخواق 599) عن 


(1) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص .58١‏ 

(؟) الوسيلة: ص "7 

(9) مصباح المتهجد: ص 76. 

(©) لا يوجد لدينا. 

(0) المختصر النافع: ص ”5. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص '2. 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص ١217‏ ب 6" من أبواب المواقيت. 
(8) وسائل الشيعة: ج ص 17/8 ب 65٠‏ من أبواب المواقيت ح .١‏ 
() الجمل و العقود: ص ©20. 

./2 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )٠١( 

.204 إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ص‎ )1١( 
.١1707 الكافى فى الفقه: ص‎ )1١( 

(1) النهاية و نكتها: ج اص .78١‏ 

./" الوسيلة: ص‎ )١8( 

(10) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 595 س 18. 

(1) المهذب: ج ١‏ ص .,١‏ 

(1) مصباح المتهجد: ص 75. 

(1) لا يوجد لدينا. 

.860 إشارة السبق: ص‎ )١9( 

.2' ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )٠١( 

)1١(‏ المختصر النافع: ص ”7؟. 

(10) المعتبر: ج ١‏ ص 7. 

(7) وسائل الشيعة: ج “اص ١886‏ ب 8" من أبواب المواقيت. 


التنفْل وقت الفريضة؛ و فيه أنْ المراد وقت تضبّقها. 
و فى المعتبر: إِنّه مذهب علمائنا .١١‏ و فى المنتهى: إِنَّ عليه اتفاقهم «07. و فى الذكرى: لو قيل بامتداد وقتها بوقت المغرب 
أمكن. لأنّها تابعة لهاء و إن كان الأفضل المبادرة لها «. و نحوه الدروس 160 و هو جد. و سمعت كلام الحلبيين «8. 


ووقت الوتيرة 


بعد العشاءء و تمتد كوقتها اتفاقا كما فى المنتهى «*) و ظاهر المعتبر «/0: لأصل بقاء الوقت و عمومات استحبابها بعدها من غيره 


سارف 
ووقت صلاة الليل 


بعد انتصافه إلى طلوع الفجر للنصوص و الإجماع» كما فى الخلاف (4) و المعتبر )3١«‏ و المنتهى .)١١١‏ 

ولا يخالفه ما فى الغنية 01١‏ و المهذب من امتداده إلى قبل الفجر 00 فَإنّهما اعتبرا الشروع فيهاء و غيرهما الفراغ منهاء و لا 
نحو قول الصادق عليه السلام فى خبر سماعة: لا بأس بصلا الليل من أوّل الليل إلى آخره. إِنَا أنْ أفضل ذلكك إذا اتتصف الليل 
«375)» لابتنائه على العذرء كما نطق به غيره من الأخبار «10). 


و الفجر هو الثانى كما هو ظاهر من أطلقه. و صريح المبسوط »"١12«‏ 


.07 المعتبر: ج اص‎ )١( 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7١17‏ س 76. 

00 ذكرى الشيعةة ص اوس 2 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ١6١‏ درس 18. 

(0) الكافى فى الفقه: ص 208 الغنيهُ (الجوامع الفقهيه): ص 695 س 18. 
(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7٠١8‏ س ". 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 26. 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص ١18١‏ ب "57 من أبواب المواقيت. 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص 277 المسألة 8/7؟. 

.25 المعتبر: ج "' ص‎ )٠١( 

." س‎ 7١8 منتهى المطلب: ج “اص‎ )١١( 

.18 الغنية (الجوامع الفقهية): ص 595 س‎ )1١( 

./١ ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

(؟1) وسائل الشيعة: ج اص ”187 ب 56 من أبواب المواقيت ح 5. 
(10) وسائل الشيعة: ج “اص ١8١‏ ب 55 من أبواب المواقيت. 
(18) المبسوط: ج ١‏ ص 2/. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج": ص: /0 

و الجامع كايا يرينة الأمنا .وفيدة السك فق الجمل 197 الئل قال الشييد فى لعلة تكن إلى 'معواق ركس الفجر والغالت أن 
دخول وقت صلاهُ تكون بعد خروج وقت اخرىء و دفعه بأنّهما من صلاة الليل كما فى الأخبار 00 و سيأتى. 

و يمكن أن يكون نزل عليه نحو خبر عمر بن يزيد سأل الصادق عليه السلام أقوم و قد طلع الفجرء فإن أنا بدأت بالفجر صليتها 
فى أوّل وقتهاء و إن بدأت بصلاة الليل و الوتر صلّيت الفجر فى وقت هؤلاء. فقال: ابدأ بصلاة الليل و الوتر و لا تجعل ذلكك 
عد ."١‏ و خبر سليمان بن خالد أنه قال له عليه السلام: ربّما قمت و قد طلع الفجر فأصلّى صلاة الليل و الوتر و الركعتين قبل 
الفجر, ثم أصلّى الفجر, قال قلت: 

أفعل أنا ذا؟ قال: نعم و لا يكون منكك عادةٌ «2). 

وفى الهداية: أن وقت صلا الليل الثلث الأخير منه «2). و كأنه ذكر الأفضل. 

و كلما قرب من الفجر كان أفضل كما فى الناصريات 07 و النهاية 4٠‏ و الخلاف «4) و عمل يوم و ليل 3١‏ و الوسيلة 0١١‏ و 
السرائر 0١79‏ و كتب المحمّق «37» لأنّْ مرازما سأل الصادق عليه السلام متى نصلى صلاة الليل؟ قال: صلّها فى آخر الليل .)١5«‏ 
ولأنّ الحلبى سأل الصادق عليه السلام فى الحسن عن رسول الله عليه السلام متى كان يقوم؟ 


.87 الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

(1) نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص ١١0‏ س 57. 

(*) ذكرى الشيعةٌ: ص ١١8‏ س "5. 

(؟) وسائل الشيعة: ج اص 14١‏ ب 88 من أبواب المواقيت ح ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج اص 14١‏ ب 588 من أبواب المواقيت ح ". 

(©) الهدايةُ: ص ه". 

(/) الناصريات (الجوامع الفقهية): ص 737١‏ المسألة 8/. 

(8) النهاية و نكتها: ج ١ص .18١‏ 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص 277 المسألة 1/7؟. 

.18٠ عمل اليوم و الليلة (الرسائل العشر): ص‎ )0٠١( 

(1) الوسيلة: ص "/. 

(09) السرائر ع انض 152 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص 856 شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 67, المختصر النافع: ص ”7؟. 

(؟1) وسائل الشيعة: ج اص 1917 ب 45 من أبواب المواقيت ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج": ص: 04 

قال: بعد ثلث الليل .)١١‏ 

و لأخبار فضل الثلث الأخير و استجابةٌ الدعاء فيه بالمغفرة و غيرهاء كقول الصادق عليه السلام فى خبر حريز الذى رواه على بن 
إبراهيم فى تفسيره: إِنَّ الربّ تعالى ينزل أمره فى كل ليله جمعة من أوَل الليلة» و فى كل ليله فى الثلث الأخير» و أمامه ملكان 
فيناديان هل من تائب فيتاب عليه؟ هل من مستغفر فيغفر له؟ هل من سائل فيعطى سؤله؟ .)1١‏ 


وخر اسمافيا بعك الأثيعرى سأل الرضا عليه السلام عن أفضل ساعات الليل فقال: الثلث الباقى 0. و قوله عليه السلام 
لإبراهيم بن أبى محمود: إِنّ الله تعالى ينزّل ملكا إلى السماء الدنيا كل ليله فى الثلث الأخير, و ليلة الجمعة فى أوَّل الليل؛ فيأمره 
فينادى هل من سائل فأعطيه؟ هل من تائب فأتوب عليه؟ هل من مستغفر فأغفر له؟ يا طالب الخير أقبل» و يا طالب الشر أقصر 
«). و نصوص الاستغفار بالأسحار من الكتاب «8) و الأخبار «2) كثيرة. 

وفى الخلاف 7 و المعتبر ١‏ و المنتهى «4) و ظاهر التذكرة )٠١١‏ الإجماع, فإن صخ كان هو العمدة. 

و للوتر خاصة خبر معاوية بن وهب سأل الصادق عليه السلام عن أفضل ساعات الوترء فقال: الفجر أوّل ذلكك .)١١١‏ و خبر أبان 
بن تغلب سأله عليه السلام أى ساعةٌ كان 


او ج “اص 148 ب #ه من أبواب المواقيت ح ؟. 
00 ج *اص 1947 ب عه من أبواب المواقيت ح ع. 

(6) وسائل الشيعة: جا اص الاب 5 من أبواب صلا الجمعة و آدابها ح .١‏ 
(© آل عمران: .١7‏ 

(9) وسائل الشيعة: جاص الاب ع5 من أبواب صلاةءٌ الجمعةٌ و آدابها. 
(0) الخلاف: ج ١‏ ص *07 المسألة 7/ا؟. 

.”8 ص /الاس‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

.١ وسائل الشيعة: ج “اص 197 ب 6ه من أبواب المواقيت ح‎ )1١( 

كشف اللثام و الا : قواعد الأحكام سج ص: 9٠‏ 

3 :هم عن قو امن | 
رسول الله صلى الله عليه و آله يوتر؟ فقال: على مثل مغيب الشمس إلى صلاة المغرب .)١١‏ و خبر إسماعيل بن سعد الأشعرى 
سأل الرضا عليه السلام عن ساعات الوتر فقال: أحبها إلى الفجر الأوّل ١؟).‏ 

و خبر زرارة المروى فى الذكرى: إِنّه لما كان بين الصبحين خرج أمير المؤمنين عليه السلام إلى المسجد فنادى نعم ساعة الوتر 
هذهء ثم قام فأوتر 1*0 و فى المقنعة: كلما قرب الوقت من الربع الأخير كانت الصلاه فيه أفضل 6. 

و فى الكافى: ولوقت د عاد 2 يعنى صلاةٌ الليل- وَل النصف الثانى» و أفضله الربع الأخير ١‏ (©). وفى الفقيه عن أبى جعفر 
عليه انسلام فى كبقية يم الى صلى الله عليه و آلو ضصلات باليل:و أونر في ليع الأير من اليل يقلات رتخمات 29 الخيرو 
سأل عبدة النيسابورى الصادق عليه السلام: إِنَّ الناس يروون عن النبى صلى الله عليه و آله: إِنّ فى الليل ساعة لا يدعو فيها عبد 
مؤمن بدعوة إِلَا استجيب له قال: نعم قال: متى هى؟ 

قال ساهة نحيك! اليل إلن الفلك التاق فين كل الثلنة/ و لعل الساعة وصول كت الكضيب شنيث اراس بو كان قن "ليله 
السوال وما بعدها إلى آخر ليالى حياة السائل- وصوله [سمت الرأس] 4 بين النصف الأوّل و الثلث الباقى؛ فلا يتخالف ما مر 
من الأخبار. 


وركعتا الفجر 


وقتهما بعد الفجر الأول كمافى جمل العلم والعمل «4) و المبسوط )0٠١١‏ و المراسم «كليو الإصباح كايو الشرائع ١"‏ لقول 
الصادق عليه السلام 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص 1917 ب 28 من أبواب المواقيت ح ؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج “اص 1917 ب 286 من أبواب المواقيت ح 6. 

08 ذكرى الشيعةة صن :0" لفن 4 

(©) المقنعة: ص .١15١‏ 

(0) الكافى فى الفقه: ص 189. 

(2) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 777 ح 8/94. 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص ١١8‏ ب 78 من أبواب الدعاء ح ". 

(8) ما بين المعقوفين ساقط من ع و ب. 

() لم نعثر عليه فى الجمل و نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص ١١8‏ س ١‏ 

./2 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )٠١( 

.2# المراسم: ص‎ )1١( 

(؟1) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج “ص .2٠١‏ 

(1) شرائع الإسلام: ج ١ص‏ 9#. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 2١‏ 

وي ع اجنين الع د رب ديا جل لني ا وان امس اراي ا ا ان اج 

و يدلٌ على إرادهٌ الفجر الأوّل أخبار فعلهما قبل الفجرء و هى كثيرة» كصحيح زرارة سأل أبا جعفر عليه السلام عنهما قبل الفجر 
أو بعد الفجر؟ قال: قبل الفجر- إلى قوله عليه السلام:- إذا دخل وقت الفريضة فابدأ بالفريضة «0. و حسنه سأله عليه السلام أين 
موضعهما؟ فقال: قبل طلوع الفجرء فإذا طلع الفجر فقد دخل وقت الغداة «5". 

و أمَا خبر أبى بكر الحضرميئّ سأل الصادق متى يصليهما؟ فقال: حين يعترض الفجرء و هو الذى يسميه العرب الصديع «8, فكأنّه 
للتقية كما نص عليها خبر أبى بصير أنّه سأله عليه السلام متى تصليهما؟ فقال: بعد طلوع الفجر, فقال له: إِنّ أبا جعفر عليه السلام 
أمرتى أن أصليهما قبل طلوع الفجرء فقال: يا أبا محمد إِنّ الشبعة أتوا أبى مسترشدين فأفتاهم بحر الحقء و أتونى شكاكا فأفتيتهم 
بالتقية «2). 

و فى النافع 01 و شرحه (6/: إِنّ تأخيرهما إلى الفجر الأول أفضلء و هو قريب مما فى الكتاب. 

و قال أبو على: لا استحبٌ صلاة الركعتين قبل سدس الليل من آخره «4). قلت: 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص 197 ب 8١‏ من أبواب المواقيت ح ه. 
(1) وسائل الشيعة: ج اص 198 ب 28١‏ من أبواب المواقيت ح ه. 


() وسائل الشيعة: ج اص 197 ب 2١‏ من أبواب المواقيت ح . 

(؟) وسائل الشيعة: ج اص 197 ب 2١‏ من أبواب المواقيت ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج اص 148 ب 8١‏ من أبواب المواقيت ح .٠١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص 14١‏ ب ١‏ من أبواب المواقيت ح .٠١‏ 

(0) المختصر النافع: ص ؟7. 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص 08. 

(9) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص ©" 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج". ص: 87 

لخبر محمد بن مسلم سأل أبا جعفر عليه السلام عن أوّل وقت ركعتى الفجر فقال: سدس الليل الباقى .)١١‏ 

ل ل ا 
المشرقء سواء طلع الفجر الثانى أو لم يطلع؛ و إن تصلّى مع صلاة الليل فهو أفضل .0١‏ , يعنى أن الأفضل تقديمهما على الفجر 
الثانى. 

و المشهور امتداد وقتهما إلى طلوع الحمرة المشرقتةُ لصحيح على بن يقطين سأل أبا الحسن عليه السلام عن الرجل لا يصلى 
الغداة حتى تصفر و تظهر الحمرةٌ و لم يركع ركعتى الفجرء أ يركعهما أو يؤْخَرهما؟ قال: يؤخَرهما 79. 

و ما نطقت من الأخبار بفعلهما بعد الفجر لظهوره فى الثانى» كقول أبى جعفر عليه السلام فى صحيح ابن مسلم: صل ركعتى 
الفجر قبل الفجر و بعده و عنده (8). 

و خبر إسحاق بن عمّار سأل الصادق عليه السلام عنهماء فقال: قبيل الفجر و معه و بعده» قال: فمتى أدعهما حتى أقضيهما؟ قال: 
إذا قال المؤذن: قد قامت الصلاةٌ «0). 

و ظاهر الشيخ فى كتابى الأخبار الامتداد إلى الفجر الثانى «2؛ و هو خيرة أبى على 07 لصحيح البزنطى سأل الرضا عليه السلام 
عنهما قبل الفجر أو بعده. فقال: قال أبو جعفر عليه السلام: احش بهما صلاةٌ الليل» و صلهما قبل الفجر /. و حسن زرارة عن 


ابى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج اص 197 ب 280 من أبواب المواقيت ح ه. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 2/. 

(*) وسائل الشيعة: ج “اص 197 ب 8١‏ من أبواب المواقيت ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج اص 198 ب 258 من أبواب المواقيت ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ص ١198‏ ب "25 من أبواب المواقيت ح ه. 

(©) تهذيب الأحكام: ج "ص 18 ذيل الحديث 187 و الاستبصار: ج ١‏ ص 788 ذيل الحديث 19. 

(/) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 8". 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص 197 ب 280 من أبواب المواقيت ح 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج" ص : 9٠8‏ 

جعفر عليه السلام سأله الركعتان اللتان قبل الغداء أين موضعهما؟ فقال: قبل طلوع الفجر فإذا طلع الفجر فقد دخل وقت الغداهٌ 


.١‏ وما مرٌ من صحيحة عنه عليه السلام. و يحتمل الكل الفضل. 

وحمل الشيخ أخبار فعلهما بعد الفجر تارهُ على التقّهُ» و لا يأباها تصريحها بالفعل قبل الفجرء لأنْ مراده تقيِّهُ السائل فى فعلها 
بعده. 

و اخرى: على أَوَّل ما يبدو الفجر استظهارا "١‏ ليتبين الوقت يقينا لمرسل إسحاق بن عمّار المضمر قال: صل الركعتين ما بينكك و 
بين أن يكون الوضوء حذاء رأسككء فإذا كان بعد ذلكك فابدأ بالفجر «0. و خبر الحسين بن أبى العلاء سأل الصادق عليه السلام 
عن الرجل يقوم و قد نوّر بالغدا» قال: فليصلٌ السجدتين اللتين قبل الغداة ثم ليصل الغداة «*). و موافقتهما للمشهور أظهر» و 
كان له الحمل على الفجر الأوّل. 1 

و قال الشهيد: روى سليمان بن خالد قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الركعتين قبل الفجرء قال: يتركهما. و فى خط الشيخ 
يركعهما حين يترك الغداة إنّهما قبل الغداة» و هذا يظهر منه امتدادهما بامتدادهاء و ليس ببعيد» و قد تقدّم روايةُ فعل النبى صلى 
الله عليه و آله إبَاهما قبل الغداً فى قضاء الغداة» فالأداء أولى» و الأمر بتأخيرهما عن الاقامهٌ أو عن الاسفار جاز كونه لمجرد 
الفضيلهٌ لا توقيتا «0) انتهى. 

ولاجهة عندى للأولوية» و استظهاره من خبر سليمان على لفظ «يتركهما؛ ظاهرء فإنّ ظاهر معناه أنّه إنّما يتركهما حين يتركك 


الفرض» أى إِنْما يصيران قضاء 


.7 وسائل الشيعة: ج اص 197 ب 280 من أبواب المواقيت ح‎ )١( 

(0) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص ١1"8‏ ذيل الحديث 107. 

(*) وسائل الشيعة: ج اص 198 ب 8١‏ من أبواب المواقيت ح 7. 

(؟) وسائل الشيعة: ج “اص 1975 ب 8١‏ من أبواب المواقيت ح 6. 

(0) ذكرى الشيعة: ص ١7١8‏ س 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج". ص: 85 

إذا صار الفرض قضاءء و إِنْما يتركهما إذا أَدّى فعلهما إلى تركك الفرض. 

و يحتمل النهى عن تأخيرهما عن الفجر الثانى, و الأمر بتركهما إذا أَدّى فعلهما إلى ترك الغداة فى أُوّل وقتهاء أو وقت فضلها. 

و أمّرا على خط الشيخ, فالظاهر هو التقديم على الفجر الثانى» و كأنّه يحمله على أنه يركعهما إلى حين خروج وقت الفرض»ء و 
استظهاره مخصوص بالأوّلء ثم استثناء مقدار أداء الفرض لظهوره لم يتعرّض له. 

و يجوز تقديمها أى نافلة الفجر على الفجر الأوّل بعد صلاه الليل وفاقا للمشهورء لنحو صحيح البزنطى عن الرضا عليه السلام: 
احشو بهما صلاهٌ الليل .)١١‏ 

وهو كثير. و إطلا-ق نحو قول الباقر عليه السلام فى صحيح ابن مسلم: صل ركعتى الفجر قبل الفجر و بعده و عنده .01١‏ و هو 
أيضا كثير. 

لكن إذا قدّمت فتعاد بعده استحبابا كما فى الشرائع 019ب المعتبر «5"» لقول الباقر عليه السلام فى خبر زرارة: إِنَى لا صلى صلاة 
اليل و أفرغ من صلاتى و أصلَّى الركعتين فأنام ما شاء الله قبل أن يطلع الفجرء فإن استيقظت عند الفجر أعدتهما «2). 

و قول الصادق عليه السلام لحتماد بن عثمان فى الصحيح: ربّما صليتهما و علي ليل» فإن قمت و لم يطلع الفجر أعدتهما .©١‏ 

و المراد بالاستحباب الأولوية» بمعنى أنه يفعلهما أوّلا فعل ما عليه من نافلهُ الفجر, و هو ظاهرء و لاختصاص الخبرين- خصوصا 


الأوات بالنوم» بعدها خصّت الإعادةٌ به فى التحرير ./١ 0/١‏ 


.١ ب 280 من أبواب المواقيت ح‎ ١19١ وسائل الشيعة: ج اص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج اص 198 ب 258 من أبواب المواقيت ح .١‏ 

(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ”97. 

() المعتبر: ج ١‏ ص 08. 

(0) وسائل الشيعة: ج اص 198 ب 28١‏ من أبواب المواقيت ح . 

(8) المصدر السابق ح ١‏ 

(0) فى ع و ب «المحرر). 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص77 اس .١19‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج". ص: 20 

ثم ظاهر هما الإعادهُ و إن فعلتا بعد الفجر الأوّلء و هو خلاف ما فى الكتاب و الشرائع ١١‏ و ظاهر المبسوط )١‏ و جمل العلم و 
العمل 1 و الإصباح 160 و المراسم أنهما قبل الفجر الأوّل لا تجزيان «8. للأنمر بفعلهما بعد الفجر فيما تقدَّمء و هو يكفى 
لتخصّص أخبار فعلهما قبل الفجر بما بعد الفجر الأوّل» و كذا أخبار حشوهما فى صلاة الليل. 


و تقضى فوائت الفرائض فى كل وقت 


اصفهانى؛ فاضل هندى. محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» ٠ه‏ ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”. ص: 20 

من غير كراهيةُ إجماعا ما لم يتضيّق وقت الحاضرة فلا يجوز اتفاقا. و عن النبى صلى الله عليه و آله: من فاتته فريضة فليقضها إذا 
ذكرها ما لم يتضيّق وقت حاضرة 18. و فى صحيحة 22١‏ زرارة عن أبى جعفر عليه السلام: إذا دخل وقت صلاة و لم يتم ما قد 
فاته فليقض. ما لم يتخوّف أن يذهب وقت هذه الصلاة التى قد حضرت. و هذا أحقٌّ بوقتها فليصلهاء فإذا قضاها فليصل ما فاته 
مما قد مضى ./١‏ 

و حرّمها أصحاب الرأى عند طلوع الشمس و غروبها و قيامها «8). 


وتقضى النوافل 
فى كل وقت من غير كراهيّة للأصل و الأخبار١٠3.‏ و سيأتى الخلاف فيه ما لم تدخل الفريضة )١١١‏ وقت فريضة 


.2" ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 
1/8 ص‎ ١١ المبسوط: ج‎ )( 


(9) لم نعثر عليه فى الجملء و نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص ١١8‏ س ١‏ 

(؟) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص .21٠١‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج 0 ص 04" نحوه ب * من أبواب المواقيت ح .١‏ 

(0) فى ع «صحيح). 

(8) وسائل الشيعة: ج ص 7٠8‏ ب ”25 من أبواب المواقيت ح .١‏ 

)09١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص ١78‏ ب 8" من أبواب المواقيت. 

)١١(‏ زيادة فى النسخهُ المطبوعةٌ من القواعد. 

كما فى المبسوط ١١‏ و المقنعة «”2 و النهايةٌ 2 و الاقتصاد «؟» و الجمل و العقود «8) و السرائر «2» و الوسيلةٌ «7) و الإصباح «ل) 
و الجامع «4) و كتب المحقّق ٠١‏ و المهذّبء و ظاهرهم عدم الانعقادء إلا القاضى لقوله: فينبغى أن يصلَى الفريضة ثم يقضى 
النافلك بعد ذلكك إذا أراد .)١١١‏ 

و نص المحمّق فى المعتبر على عدم جوز التنفّل قبل المغرب ١؟13).‏ و فى الدروس: إِنّ الأشهر انعقاد النافلة فى وقت الفريضة أداء 
كانت النافلة أو قضاء »)7١«‏ و هو خيرة الذكرى .)١38(‏ 

و دليله الأصلء, و جواز تأخيرها من غير صلاة» فمعها أولى؛ و حسن ابن مسلم سأل الصادق عليه السلام: إذا دخل وقت الفريضة 
أتنفل أو أبدأ بالفريضة» فقال: إِنْ الفضل أن تبدأ بالفريضة «18). 

و خبر سماعة سأله عليه السلام عن الرجل يأتى المسجد و قد صلَّى أهلهء أ يبتدئ بالمكتوبة أو يتطؤع؟ فقال: إن كان فىي وقت 
حسن فلا بأس بالتطوّع قبل الفريضة؛ و إن كان خاف الفوت من أجل ما مضى من الوقت فليبدأ بالفريضة. فهو حقّ الله ثم 
ليتطوّع ما شاء. الأمر موسّع أن بصلى الانشاق دافن أؤل مغول: قت الفريضية التوافل :إل أن يخا فرت الفريقنة) و القضل إذا 
ضَلن الأسان وحده أن يبدأ 


.178 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

.5١؟ المقنعه: ص‎ )١( 

() النهاية و نكتها: ج ١ص‏ /ا30. 

(©) الاقتصاد: ص 588. 

(0) الجمل و العقود: ص 20. 

(2) السرائر: ج ١‏ ص .5١7”‏ 

(0) الوسيلة: ص 86. 

(8) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج “ص .2٠١‏ 

(9) الجامع للشرائع: كتاب الصلاهً فى قضاء الفوائت ص 14. 

.97 ص‎ ١ المختصر النافع: ص 237 المعتبر: ج ”' ص 20, الشرائع: ج‎ )0٠١( 


.157 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

.20 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

(1) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 157. 

(؟1) ذكرى الشيعة: ص ١١8‏ س 7". 

(10) وسائل الشيعة: ج “اص ١187‏ ب 8” من أبواب المواقيت ح 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج" ص: 81 

بالفريضة إذا دخل وقتها ليكون فضل أوَّل الوقت للفريضة؛ و ليس بمحظور عليه أن يصلى النوافل من أوّل الوقت إلى قريب [من 
آخر الوقت ])١١‏ (3). 

و قوله عليه السلام فى خبر عمّمار: إذا أردت أن تقضى شيئا من الصلاءً مكتوبة أو غيرها فلا تصلّ شيئا حتى تبدأ فتصلى قبل 
الفريضة التى حضرت ركعتين نافله لهاء ثم اقض ما شئت 0. 

و فى صحيح ابن مسكان و مؤمن الطاق: إذا دخل المسافر مع أقوام حاضرين فى صلاتهم, فإن كانت الاولى فليجعل الفريضة 
الركعتين الأولتين» و إن كانت العصر فليجعل الأولتين نافلة» و الآخرتين فريضة «. فإنّ هذه النافلة إِمَا قضاء أو ابتداء» و إذا جاز 
ابتداء النافلة وقت الفريضة فقضاؤها أولىء و فيه أنه لإدراكك فضل الجماعة, مع التجتّب عن التنفْل بعد العصر لكراهيته. ثم النافلة 
هنا الست إلا الفريضة المعادة زم 

و دليل المنع الأخبار. كصحيح زرارة سأل أبا جعفر عليه السلام أ يصلَّى نافلة و عليه فريضة- أو فى وقت فريضة- ؟ فقال: لاء إِنّه 
لا يصلى نافلة فى وقت فريضة» أ رأيت لو كان عليكك من شهر رمضان لكان لكك أن تتطوّع حتى تقضيه؟ قال: لاء فقال: و 
كذلك الصلاةٌ (2). 

و قوله عليه السلام فى خبره أيضا: لا تصلّ من النافلة شيئا وقت الفريضة فإنّهِ لا تقضى نافلة فى وقت فريضة» فإذا دخل وقت 


فريضة فابدأ بالفريضةٌ .)7١‏ 


.١ ب 8” من أبواب المواقيت ح‎ ١1286 وسائل الشيعة: ج “اص‎ )١( 

(1) ما بين المعقوفين ساقط من ب. 

(*) وسائل الشيعة: ج ص 7١7‏ ب 2١‏ من أبواب المواقيت ح ه. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص ”50 ب 18 من أبواب صلاةٌ الجماعة. 

(0) فى ط وب «المعاودة». 

(©) لم نعثر عليه فى الكتب الروائية و نقله الشهيد فى ذكرى الشيعة: ص 87 س .١7‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص ١188‏ ب 8” من أبواب المواقيت ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج". ص: 80 

وفى خبر ابن مسلم: إِنَا إذا أردنا أن نتطوّع كان تطوّعنا فى غير وقت فريضة فإذا دخلت الفريضة فلا تطوّع .)١١‏ و قول الصادق 
عليه السلام فى خبر أديم بن الحرّ: لا يتنفل الرجل إذا دخل وقت فريضة «07. و فى خبر أبى بكر: إذا دخل وقت فريضة فلا تطوّع 
7 

وقد يحمل على الفضلء و ظاهر ما عدا الأوّل كعبارة الكتاب, و الأكثر وقت الحاضرة. 


و نص المصئّف فى النهاية «1 و المنتهى «8) و التذكرة #0 على المنع من التنفل لمن عليه قضاء فريضة» و ينص عليه نحو خبر 
يعقوب بن شعيب سأل الصادق عليه السلام عن الرجل ينام عن الغداة حتى تبزغ الشمسء أ يصلَى حين يستيقظ» أو ينتظر حتى 
تنبسط الشمس؟ فقال: يصلى حين يستيقظ» قال: يؤتر أو يصلّى الركعتين؟ قال: 

بل يبدأ بالفريضة 037. 

وحكم الصدوق على من فاتته فريضة الغداء من نافلتها بقضاء النافلة ثم الفريضة «4/. لخبر أبى بصير سأل الصادق عليه السلام 
عن رجل نام عن الصلاة حتى طلعت الشمسء فقال: يصلّى الركعتين ثم يصلّى الغداة «6. 

و صحيح ابن سنان سمعه عليه السلام يقول: إِنْ رسول الله صلى الله عليه و آله رقد فغلبته عيناه» فلم يستيقظ حتى آذاه حرٌ 
الشمسء ثم استيقظ فركع ركعتين ثم صلَى الصبح .٠١١‏ 


.” ب 8" من أبواب المواقيت ح‎ ١188 وسائل الشيعة: ج “اص‎ )١( 

200 ج #اص 188 ب 8" من أبواب المواقيت ح 7. 

(©) نهاية الأحكام: ج ١ص‏ 70" 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7١5‏ س 737. 

ا ج #اص 7٠8‏ ب 2١‏ من أبواب المواقيت ح 6. 

(8) المقنع: ص ”7". 

(9) وسائل الشيعة: ج .ص 7٠8‏ ب 2١‏ من أبواب المواقيت ح ”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج". ص: 29 

و حملها الشيخ على منتظر الجماعة »0١١‏ كما نصّ عليه فى التنفّل 27 فى وقت الحاضرة مضمر إسحاقء قال قلت: أصلّى فى وقت 
فريضة نافلة؟ قال: نعم» فى أوّل الوقت إذا كنت مع إمام يقتدى به فإذا كنت وحدك فابدأ بالمكتوبة 79. 


المطلب الثانى: فى الأحكام 


تختص الظهر من أوّل الزوال بقدر أدائها 


تامّهُ أو مقصورة: كما بقتضيه الإطلاق كالأكثر. و نصّ عليه فى التذكرة «6» و المنتهى 00 و المعتبر «9» حتى القصر إلى تسبيحة 
كما فى الأخيرين. 

قيل: مستجمعة الشرائط أو فاقدة» حتى إن اقتضى تحصيل الشروط أكثر ما بين الزوال و الغروب اختصت الظهر بالكل, و فيه نظر. 
ثم تشترك مع العصر فى الوقت, و اختصاص الأوّل 07 بالظهر هو المشهورء و لترتيبهما 8 بأصل الشرع إجماعا. 

فأجزاء العصر لو أوقعت فى الأوّل و لو سهوا بة يفتقر إلى دليل واضح. و لعله تمسّدكك به من أدخل وقت تحصيل الشرائط فى 


المختصّء و لقول الصادق عليه السلام فى مرسل داود بن فرقد: إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الظهر حتى يمضى مقدار ما 
فلن المصلن أربع ركعات. فإذا مضى ذلكك فقد دخل وقت الظهر و العصر حتى يبقى [من الشمس] 4) مقدار ما يصلّى أربع 
ركعات. فإذا بقى مقدار ذلك فقد خرج 


.77 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

)١(‏ فى ب «النقل». 

(*) وسائل الشيعة: ج اص ١188‏ ب 8” من أبواب المواقيت ح ؟. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7١١‏ س 18. 

(0 ليس فى ب. 

)0ن( فى ع «لترتّبها». 

(4) ما بين المعقوفين ساقط من ب. 

وقت الظهر و بقى وقت العصر حتى تغيب الشمس .)١9‏ 

ولهذا الخبر اقتصر على الأربع فى المبسوط »”١(‏ و الخلاف «) و جمل العلم و العمل ©" و الناصرية «6) و الإصباح © و التبصرة 
0 و الإرشاد «8 و السرائر «9) و فى خبر الحسين خاب العلاء: لما هبط آدم عليه السلام من الجنة ظهرت به شامةٌ سوداء من 
قرنه إلى قدمه. فطال حزنه و بكاؤه على ما ظهر به؛ فأتاه جبرئيل عليه السلام قال: ما يبكيكك يا آدم؟ فقال: من هذه الشامة التى 
ظهرت بىء فقال: قم يا آدم فصل فهذا وقت الصلاه الأولى فقام فصلّىء فانحطت الشامة إلى عنقه. فجاءه فى الصلاة الثانية فقال: 
قم يا آدم فصل فهذ! وقت الصلاة الثانية .)٠١‏ : 
وقول النبى صلى الله عليه و آله لليهود: و أمَا صلاء العصر فهى الساعة التى أكل فيها آدم عليه السلام من الشجرة. فأخرجه الله 
عر و جل من الجن . و قول الرضا عليه السلام فى العلل التى رواها الفضل: و لم يكن للعصر وقت معلوم مشهورء فجعل 
وقتها عند الفراغ من الصلاة التى قبلها ١؟١).‏ 

لمن وقت العباده ما يجوز إيقاعها فيه» و لا يجوز إيقاع العصر عند الزوال اتفاقا. و قد يقال: إن معناه ما تجزئ إذا وقعت فيه 
بشروطهاء و من شروط العصر التأخَر عن الظهر مع التذكر. 


(1) وسائل الشيعة: ج “اص 458 ب * من أبواب المواقيت ح 7. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 7/. 

(*) الخلاف: ج ١‏ ص 7187 المسألة ؟. 

(6) لم نعثر عليه فى جمل العلم و العمل و نقله عنه فى المعتبر: ج "١‏ ص ."١‏ 
(0) الناصريات (الجوامع الفقهية): ص 7١9‏ المسألة ”0. 

(2) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص 208. 


0 تبصرة المتعلمين: ص .٠١‏ 

(8) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص ”8؟. 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 198. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص 4 ب 7 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح ه. 

./ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح‎ 7١ وسائل الشيعة: ج 7ص 7 ب‎ )1١( 

.4 علل الشرائع: ص 727 ح‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 7١‏ 

و ظاهر المقنع اشتراكك الوقت من الزوال )١١‏ كأكثر الأخبار» كقول أبى جعفر عليه السلام فى صحيح زرارة: إذا الك اليس 
دخل الوقتان الظهر و العصر .)7١‏ 

وقول أبى الحسن عليه السلام فى صحيح محمد بن أحمد بن يحيى: إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الصلاتين 09. و قول 
الصادق عليه السلام لعبيد بن زرارة: إذا زالت الشمس دخل وقت الظهر و العصر جميعاء إِلَا أن هذه قبل هذه .15١‏ و هى تحتملى 
دخول وقت مجموع الصلاتين المتحمّق بدخول وقت إحداهماء كقول الصادق عليه السلام فى خبر عبيد بن زرارة: إِنَّ الله 
افترض أربع صلواتء أوّل وقتها زوال الشمس إلى انتصاف الليل «8). و خبر عبيد بن زرارة و كلام الصدوق لما تضمُنا الاستثناء 
انجماة د خول وقتهيا إلافن زنان:صلذة الاولى. 

و على كل فالكل موافق للمشهور كما فى الناصريات «2» فيرتفع الخلاف كما فى المختلف 037. 

ثم يمتدٌ الاشتراكك بين الصلاتين إلى أن يبقى للغروب قدر أدائها أى العصرء وفاقا للمشهورء و خبر ابن فرقد ). 

اقب :إلى أذانقن للغروية قدز أداءالصلاق: #فختض تصفة الظهن ريده ول أدلة اختصاض الأول ها: 

و إذا لم يبق للغروب إلا مقداز أذاء العضنر فيختضّ بالعضر وقاقا 


.77 المقنع: ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج “اص 4١‏ ب * من أبواب المواقيت ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج “اص 8 ب 2 من أبواب المواقيت ح .١1"‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج “اص 45 ب * من أبواب المواقيت ح ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج ص ١١18‏ ب ٠١١‏ من أبواب المواقيت ح 6. 

(*) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ) ص 73١9‏ المسألة ./١‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 2. 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص 48 ب * من أبواب المواقيت ح 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج". ص: 77 

للمشهورء و خبر ابن فرقد. و خبر ابن مسكان عن الحلبى قال: سألته عن رجل نسى الاولى و العصر جميعاء ثم ذكر ذلكك عند 
غروب الشمس.ء فقال: إن كان فى وقت لا يخاف فوت أحدهما فليصلٌ الظهر ثم يصل العصرء و إن هو خاف أن تفوته فليبداً 
بالعصر و لا يؤخَرها فتفوته» فيكون قد فاتتاه جميعاء و لكن يصلّى العصر فيما قد بقى من وقتهاء ثم ليصلى الأولى بعد ذلكك على 


ع 


.)١١ اثرها‎ 


واباقك نح أذ ادل اعماض الأول بالظهر» و قول الصادق عليه السلام فى خبر عبيد بن زرارة: إذا زالت الشمس فقد دخل 
وقت الصلاتين الظهر و العصرء إلا أنّ هذه قبل هذه. ثم أنت فى وقت منهما جميعا حتى تغيب الشمس .37١‏ 
ويحتمل امتداد وقت مجموعهما باعتبار العصر. 


و يختصٌ المغرب من أوّل الغروب بقدر ثلاث» 


ثم تشتر كف مع العشاء كمافى جمل العلم والعمل «”" و العقود «؟) و الكافى «0) و الغنيةٌ «*» و الوسيلة «7» و المهذب ١‏ و 
السرائر 4 و الجامع ٠١‏ والإشارة 9 و كتب المحقق لمثل ما عرفت. و لقول الصادق عليه السلام فى مرسل ابن فرقد: 
|( ااغاوكه اللتهوى لوه يوقت المقر ىس رقن كداز ها بماك ابعل 517قك راكنيا سينا ذاانقئ «لكق قد يفل رقن 
الحكرية والععاء الآعر حي يبقى من اققضاف اللبل مقدان ما بضكى المصلى أربع ركعاتء و إذا بقى مقدار ذلكك فقد خرج 


وقت المغربء و بقى 


.18 وسائل الشيعة: ج “اص 48 ب 5 من أبواب المواقيت ح‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج “اص 48 ب 5 من أبواب المواقيت ح ه. 

(©) لم نعثر عليه فى جمل العلم و العمل» و نقله عنه فى المعتبر: ج ”كص .65٠‏ 

(ع) الجمل و العقود: ص 09. 

(0) الكافى فى الفقه: ص .١177/‏ 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 595 س 8 

(0) الوسيلة: ص "7/. 

() المهذب: ج ١‏ ص 88. 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 198. 

الجامع للشرائع: ص .80٠‏ 

(01)اشارة الى عن عي 

.6٠ و المعتبر: ج 7اص‎ 27١ ص 26 و المختصر النافع: ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج". ص: 7 

وقت العشاء الآخرة إلى :اننضاف: اللبل 101و فى مرسل الصدوقة إذا صليت المغرب فق دغل وقت العشاء الآخرة إلى اقضاف 
الليل .)7١‏ 

قال فى المختلئ: و لأنْ القول باشتراكك الوقت بعد الزوال بمقدان أداء الظهر ببنهها و بين العضر إلى قبل الغيبوبة بمقدار أذاء 
العصرء مع القول بعدم اشتراكث الوقت بين المغرب و العشاء بعد مضى وقت المغرب إلى قبل انتصاف الليل بمقدار العشاء» ممّا لا 
يجتمعان, و الأوّل ثابت» فينتفى الثانى» و بيان عدم الاجتماع أنّه خرق للإجماعء إذ كل من قال بالاشتراكك قال به هنا «7. 

قلت: لا تشريكك فى المقنعةً «©" و المراسم «8) و الإصباح «2) و ما خلا الجمل من كتب الشيخ 0037 ففيها: إن آخر وقت المغرب 
ذهاب الشفق الغربىء و إِنّه أوّل وقت العشاءء و شركوا بين الظهرين. 

لكنّ الشيخ نص فى التهذيب 8١‏ و الاستبصار 4 و النهاية 0٠١‏ و المبسوط "1١١‏ و الاقتصاد 01١١‏ على امتداد وقت المغرب لذى 


العذر لخ ربع الليل» أو كذا الإصباح 019)] 089 


.6 وسائل الشيعة: ج “اص 176 ب 17 من أبواب المواقيت ح‎ )١( 
.887 ذيل الحديث‎ 77١١ ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )0( 
.7" مختلف الشيعة: ج 7 ص‎ )( 

(©) المقنعةٌ: ص "0. 

(0) المراسم: ص 97. 

(2) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص 203. 
(0) المبسوط: ج ١‏ ص النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 374؟. 
(8) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 77 ذيل الحديث "2. 

(9) الاستبصار: ج ١‏ ص 788 ذيل الحديث 7". 

.378 النهاية و نكتها: ج اص‎ 0٠١( 

1/8 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

.188 الاقتصاد: ص‎ )1١( 

(1) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص 203. 
)١18(‏ ما بين المعقوفين ساقط من ب. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: ٠‏ 


وفى الهدايه أيضا: إِنْ آخر وقت المغرب ذهاب الشفقء و أنه أوّل وقت العشاء »»١١‏ لكن ليس فيها التشريكك بين الظهرين. و هنا 
أيضا أخبار بدخول الوقتين عند الغروب. و فى الخلاف عن بعض الأصحاب التشريكك عنده 07. 

ثم يمتدّ [الوقت المشتركث] 3 إلى أن يبقى للانتصاف قدر أدائها أى العشاءء تامّهُ أو مقصورة» كما فى جمل العلم و العمل "١‏ 
و الغنية «0) و السرائر «#) و الجامع 20 و كتب المحقّق 8١‏ و الإشارةٌ «4) للخبرين» و ما مرّ من خبرى [عبيد ابن] 23١‏ زرارةٌ فى 


آخر وفت المغرب .)0١1١‏ 


واف الجما > والعقوف إلى حتزوية القفق 0859و كذ الميندبة وود فيد الدج صن للسناف: الدق محكااه لسن تأخير المقريت 


ال ربع الليل 9 0). 


و فى الكافى: إِنْ آخر وقت إجزاء المغرب للمختار ذهاب الشفق» و للمضطرٌ ربع الليل و آخر وقت إجزاء العشاء للمختار الربع» و 
للمضطرٌ النصف .)١35«‏ و قد سبق جميع ذلككء و القول و الخبر بالامتداد إلى الفجر. 
و إذا لم يبق من آخر الوقت إلا قدر أداء العشاء فيختصٌ بها كما فى مرسل ابن فرقد 218١‏ و فى خبر عبيد بن زرارة عن الصادق 


عليه السلام: إذا غربت 


000 الهداية: ص ره 
(1) الخلاف: ج ١‏ ص 7827 المسألة 0. 
() فى ب «وقت التشريكك). 


(6) لم نعثر عليه فى جمل العلم و العمل و نقله عنه فى المعتبر: ج *ءص 6 

(5) الغنية (الجوامع الفقهيهٌ): ص 595 س 4. 

(©) السرائر: ص .١198‏ 

(0) الجامع للشرائع: ص 5 

0ن شرائع الإسلام: ج اص اي المختصر النافع: ص 33. 

69 إشارة السيق: ص 6 

)١(‏ مابينا لمعقوفين ساقط من ب. 

.157 وب 12 من أبواب المواقيت ح "او * و68" ج “اص‎ ٠١ ب‎ ١١8 وص‎ ١١5 وسائل الشيعة: ج اص‎ )١١( 
.29 الجمل و العقود: ص‎ )1١( 

254 ص١ المهذب: ج‎ )١1( 

(1) الكافى فى الفقه: ص .١1707‏ 

(10) وسائل الشيعة: ج اص ١76‏ ب 17 من أبواب المواقيت ح 6. 

الففمن نقن وجل وقك العلخين إلى تمق اللبل: إلا أنْ هذه قبل هذه .)١١‏ و هو يحتمل الا-شتراكك فى الجميع» و سيأتى 
احتمال بقاء الاشتراكك بناء على إدراكك المغرب و ركعةٌ من العشاء. 


و أوّل الوقت أفضل 


لعموم أدلّهُ استحباب المسارعة إلى الطاعة» و خصوص الأخبار هنا و هى مستفيضة أو متواترة» و فى بعضها النهى عن التأخير لغير 
عذر 10 و أنَّ قوله تعالى اهَوَيْلٌ لِْمْصَلَينَ الَّذِينَ هُمْ عَنْ صَلاتِهع لََاهُونَ» «* فى التأخير عن الأوّل لا لعذر. 

إلا المقرب و العام للمقيقن من غرفاك» فإنْ تأتخيرهما 169 إلى المردلقة أفضل و لو تربّع الليل اتفاقاء كما يأتى فى الحج. 

و إلا العقاء قالد يتحدت أخيرها إلى ذهات الشفق كما فى الكافى «) و الشرائع «2) و المعتبر 07 للأخبار» حتى قيل بتحتّمه كما 
عرفت. و عن الصادقين عليهما السلام عن النبى صلى الله عليه و آله: لو لا أن أشقّ على أمتى لأَرت العشاء إلى ثلث الليل .8١‏ 
وعن أبى بصير عن أبى جعفر عن النبى صلى الله عليه و آله: لو لا أن أشق على أمّتى لأخَرت العشاء إلى نصف الليل 40) و عن 
العمرى عن صاحب الزمان عليه السلام: ملعون ملعون من أخر العشاء إلى أن تشتبكك النجوم .23٠١١‏ و يجوز أن يراد المغرب» و 
من لا يجوز التقديم عليه. 


.56 وسائل الشيعة: ج “اص 177 ب 18 من أبواب المواقيت ح‎ )١( 
من أبواب المواقيت.‎ ١ (؟) وسائل الشيعة: ج “اص 8لا ب‎ 

(9) الماعون: - ه. 

(©) فى ب «تأخير). 

(0) الكافى فى الفقه: ص .١177/‏ 

(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .2١‏ 


(0) المعتبر: ج "١‏ ص 67. 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص ١68‏ ب 7١‏ من أبواب المواقيت ح ؟. 

(9) وسائل الشيعة: ج اص ١68‏ ب 7١‏ من أبواب المواقيت ح ه. 

.7 من أبواب المواقيت ح‎ 7١ ب‎ ١57 وسائل الشيعة: ج “اص‎ )٠١( 

و إِلَا المتنفّل فإنّهِ يؤخَر الصبح بقدر نافلته إن لم يقدّمهاء و الظهرين بقدر نافلة الظهرين» و المستحاضة الكثيرة فإنّها تؤخَر الظهر و 
المغرب للجمع و لم يرد حصر الاستثناء فيما ذكره؛ فقد استثنى فى غيره تأخير ذوى الأعذار لرجاء زوالهاء و من عليه القضاءء و 
لشدَّهٌ الحدّ للخير .)١١‏ 

و لكن احتمل فى النهاية ما يعطيه الوسيلة و الجامع من كون التأخير لها رخصة: فإن احتملها و صلى فى أوّل الوقت كان أفضل. 
و قال فيها: إن الأفضل يوم الغيم تأخير الظهرين للاستظهار 2037 و نحوه فى التذكرة «7. 

وفى المنتهى: لو قيل بذلك كان وجهاء و قال به بعض الجمهور 2» و ستسمع احتماله الوجوب». وزيدت مواضع يمكن 
إرجاعها إلى المذكورات. 


و يحرم تأخير الفريضة 


كلها أو بعضها عن وقتها و هو ظاهر, لكنّها تجزئ إذا لم يتعمّد بها الأداءء فإن تعمّده بها و هو يعلم الخروج بطلت. 

و يحرم تقديمها عليه فتبطل إن قدّمها مختارا أو مضطرًا عالما أو جاهلا بالحكم أو الوقت أو ناسيا و عن ابن عباس فى مسافر 
ضلى الظهر قبل الزوال أنه يجيه «قاء و تحره عن الحسن و الشعى «8) و هو مترو كك. 

وقال سلار: لا يجوز تقديم شىء من الصلوات على وقتها إلا العشاء الآخرة» فروى أنّه يجوز للمعذور تقديمها على غيبوبة الشفق 
الأخير ذاه و ليسن من الميخالقة فى شم 

فإن ظنّ الدخول ولا-طريق له إلى العلم صلّى فلم يجب التأخير حتى يحصل العلم للأصل و الحرجء و تعذّر اليقين حينئذ؛ و 
الخبر الآتى عن قريب. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ص ١8١‏ ب 78 من أبواب المواقيت ح ه. 

(5) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 378 

(6) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 88 س (. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١س‏ 77. 

(0) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص 807. 

(©) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص 807. 

(0) المراسم: ص 87. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج". ص: /7 

وقول الصادق عليه السلام للحسين بن المختار- إذ قال له: إنه مؤذنء فإذا كان يوم غيم لم يعرف الوقت-: إذا صاح الديكك 
ثلاث أصوات ولاء فقد زالت الشمس و دخل وقت الصلاة .)١١‏ 


وفى خبر أبى عبد اللّه الفرّاء إذا قيل له: ربّما اشتبه الوقت علينا فى يوم الغيم» فقال: تعرف هذه الطيور التى عندكم بالعراق يقال 
لها: الديكة؟ فقيل: نعم» فقال: 

إذا ارتفعت أصواتها و تجاوبت فقد زالت الشمسء أو قال: فصله .)»©١‏ 

و يمكن أن يقال إِنّه علم. و مضمر سماعة فى الصلاة بالليل و النهار إذا لم تر الشمس و لا القمر و لا النجومء قال: اجتهد رأيكك 
و تعمّد القبلة جهدكك .)3”١‏ َ 
و قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر إسماعيل بن جابر» عن الصادق عليه السلام الذى فى تفسير النعمانى: إِنّ اللّه تعالى إذا 
حجب عن عباده عين الشمس التى جعلها دليلا على أوقات الصلاهُ فموسع عليهم تأخير الصلوات ليتبيّن لهم الوقت بظهورهاء و 
يستيقنوا أنْها قد زالت «*». حيث قال عليه السلام: «موسع» و قد يرشد إليه اتباع الظنّ فى القبلة. 

وقال أبو على: ليس للشاكك يوم الغيم و لا غيره أن يصلى إِلَا بعد تيقنه بالوقت «8). 

واحتمله المصئّف فى النهاية للنهى عن اتباع الظنّ فى الكتاب و السنّهُ مع تمكنه من تحصيل اليقين «©. و يدفعه ما مرٌ [فى 
التذكرة: أَنّهِ لا يجوز التعويل على 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج اص 176 ب 16 من أبواب المواقيت ح ؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج اص ١178‏ ب ١16‏ من أبواب المواقيت ح ه. 

() وسائل الشيعة: ج “اص 777 ب * من أبواب المواقيت ح 7. 

(©) رسالة المحكم والمتشابه (تفسير النعمانى): ص .١8‏ 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص /6. 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 718". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”*؛ ص: 7 

أصوات الديكة .0١١‏ قال الشهيد: و هو محجوج بالخبرين المشهورين ]05١‏ 070. 

فإن صلّى مع الظنّ و ظهر الكذب استأنف إن وقعت الصلاه بتمامها قبل الوقت إجماعا و نضًا. 

ولو دخل الوقت و لكا يفرغ منها أجزاء وفاقا للأكثرء لقول الصادق عليه السلام فى خبر إسماعيل بن رباح: إذا صليت و أنت 
ترى أنكك فى وقت و لم يدخل الوقت فدخل الوقت و أنت فى الصلاه فقد أجزأت عنكك «*. و لأنّه امتثل, لأنّه مأمور باتباع ظنّه 
فيجزى» خرج [ما إذا] «ه» وقعت الصلاهُ كلها خارج الوقت بالإجماع و النضّء فيبقى الباقى مع أصل البراءة من الإعادة. 

و فى رسييات السيد: لا بدٌ من أن تكون جميع الصلاه واقعة فى الوقت المضروب لهاء فإن صادف شىء من أجزائها ما هو خارج 
الوقت لم تكن مجزية. 

و بهذا يفتى محصّلموا أصحابنا و محققوهم, و قد وردت روايات به» و إن كان فى بعض كتب أصحابنا ما يخالف ذلك من 
الرواية «*)» و هو خيرة المختلف 37١‏ و أبى على للاحتياط «4/. أى لوجوب تحصيل يقين الخروج عن العهدة. و إِنْما يحصل إذا 
وقعت بتمامها فى الوقت. 

و فيه أنّه تحصل إذا وقعت فيما يراه المكلف وقتا خرج منه ما إذا وقعت بتمامها خارجه. و بعبارة أخرى: برئت الذْمّةُ مما اشتغلت 
به فى زعمه. و تجدّد شغل الذَمّهُ بعد الوقت ممنوعء و لعدم الامتثال للأمر بإيقاعها فى الوقت, و للنهى عنها قبل الوقت فيفسد و 
فيها مثل ذلككء و للزوم تبعية الوقت للأفعالء فإنّما قد 


."١ ص 86 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١0( 

.5" س‎ ١١8 ذكرى الشيعةٌ: ص‎ )١( 

(") ما بين المعقوفين زياد من ط. 

(؟) وسائل الشيعة: ج اص 182١‏ ب ١8‏ من أبواب المواقيت ح .١‏ 

)20 فى ع «إذا ما). 

(©) جوابات المسائل الرسيةٌ الاولى (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثانية): ص ."8٠‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 688. 

(8) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 7 ص 57. 

يكون إذا اختصرت وقعت كلها قبل الوقت فيخرج الوقت فيخرج الوقت عن كونه مضروبا لهاء و هو ممنوع بشهادةٌ الصححة إذا 
أدركك فى الآخر ركعة؛ و لعموم من صَلَّى فى غير وقت فلا صلاةهُ له .01١‏ 

وفيه أنّه ليس 237١‏ فى وقته عند المكلف. و لما كان إسماعيل بن رباح مجهولاء قال المحقّق: قول الشيخ أوجه. بتقدير تسليم 
الرواية. و ما ذكره المرتضى أوضح بتقدير اطراحها "2 و قال المصنّف أخيرا فى المختلف: لا يحضرنى الآن حاله. فإن كان ثقةٌ 
فهى صحيحةٌ و يتعيّن العمل بمضمونهاء و إِلَا فلا «5": انتهى. 

واناموة العريي ابل تعن عاد :137 تخل الوات وهر وزيا المعو 1201 توق ايل شروو انها بل التو بارع اي 
نواه من الصلاة المختضٌّه بذلكك الوقتء و لا مما يمكن التقرّب إلى الله بفعله» مع عموم من صلى فى غير وقت فلا صلاة له. و 
قد يوهم الصححة فى النهايةٌ «8) و الحيل 79 و ليست مرادة. 

و أمًا الناسى لمراعاء الوقتء أو للظهر مثلاء و اختصاص الوقت بهاء فالأصحح عدم الإجزاء أيضا و إن دخل الوقت و هو فيهاء كما 
فى المبسوط 07 و الرسيّات )//١‏ و الشرائع و اللإرشاد ٠١«‏ و التلخيص )١١١‏ و المختلف ١١7‏ و التحرير )١١9‏ و نهاية الإحكام 
15١‏ و التذكرة 18١‏ و فيه الإجماع مع حكاية الخلاف عن النهايهُ »)١8«‏ وهو 


.7 وسائل الشيعة: ج “اص 177 ب 1 من أبواب المواقيت ح‎ )١( 

(1) ساقط من ع. 

(5) المعتبر: ج ١‏ ص 57. 

(؟) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .2١‏ 

(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ *"18. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص ./١‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص ./١‏ 

(8) جوابات المسائل الرسيةٌ الاولى (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثانية): ص ."8٠‏ 
(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 98. 

)٠١(‏ إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 8؟؟. 


.58١ تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج /ا١ ص‎ )1١( 

(؟1) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 68. 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 58". 

(18) نهاية الأحكام: ج ١‏ ص 88 س 18. 

(10) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 58". 

(18) النهاية و نكتها: ج اص 183. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: /٠١‏ 

نص الحسن 0١١‏ و ظاهر أبى على 0 لعموم الخبر و أصل عدم البراءة» و عدم متابعة الكلّ أو بعض الأجزاء لبعض فى الصححة. 
قال فى المختلف: و لأنّ النسيان غير عذر فى الفوات» فلا يكون عذرا فى التقديم «*. خلافا للكافى «" و البيان «©) و ظاهر 
النهاية «*» و المهذّب » لرفع النسيان؛ و معناه رفع الإثم» و يترّل إدراكك الوقت فى البعض منزلته فى الكل» و هو مطلقا ممنوع» 
و دخوله فى خبر إسماعيل بن رباح» هو ممنوع, فإنْ «ترى) بمعنى «تظنّ). 

ما إن اتفقت بتمامها فى الوقتء فالوجه الإجزاء كما فى الدروس ١‏ لامتثال أمر الصلاهُ مع وقوعها فى الوقتء و استحالة «8) 
تكليف الغافل» و أصل البراءة من الإعادة» خلافا للذكرى 3٠١١‏ بناء على عدم دخول الوقت شرعاء فَإنّما يدخل شرعا إذا علم أو 
ظَنّ مع تعذّر العلم لا إذا غفل عنه» و هو ممنوع؛ بل إِنّما يعتبر العلم أو الظنّ إذا لم يغفل عنه. 

و أمَا الجاهل» ففى الرسيات 01١0‏ و الشرائع 17١‏ و كتب المصنّف بطلان صلاته «31» لأنّ الوقت شرطء و الجهل لا يخرجه عن 
الشرطيةُ. و نص الكافى الصبْحهُ إن صادف الوقت شيئا منها «213). قال الشهيد فى الدروس: و يشكل إن كان 


.62 ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )١( 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص /67. 

(9) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 58. 

(©) الكافى فى الفقه: ص 178. 

(0) البيان: ص ١ه.‏ 

(©) النهاية: ج ١‏ ص 187. 

0 المهذب: ج ١‏ ص ./١‏ 

(4) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ١57*‏ درس 57. 

(9) فى ع «و لاستحالة». 

.١ ذكرئ الشرغية: ص 179 سن‎ )١١( 

(13) جوابات المسائل الرسِية الاولى (رسائل الشرايق المرتضئ المتجموغة الثائية): ص +36. 
)1١(‏ شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 25. 

(1) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 54؛ و إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 565 و نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 18 
(1) الكافى فى الفقه: ص 178. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج": ص: /١‏ 


جاهل الحكمء إذا الأقرب الإعادة إلا أن يجهل المراعاة» و يصادف الوقت بأسره .)1١‏ 

واف التكرس كه كلسوه يجاهل وغول الزفقه فصل لآمازة على دخو له أو الا لأماركديل المحويز الدختر له وجاغل افقاز 
الوقت فى الصلاة و بجاهل حكم الصلاهُ قبل الوقت. فإن أريد الأوّل فهو معنى الظَانٌ و قد مرّء و إن أريد باقى التفسيرات 
فالأجود البطلان» لعدم الدخول الشرعى فى الصلاة» و توجه الخطاب على المكلف بالعلم بالتكليفء فلا يكون جهله عذراء و إلا 
لارتفع المؤاخذةٌ على الجاهل ١١‏ انتهى. 

و لو صادف الوقت جميع صلاته؛ فالوجه الإجزاءء إذ لا كمن دخل فيها لمجرّد التجويز مع علمه بوجود تحصيل العلم به أو الظن» 
إن دخول غير مشروع. 


ولا يجوز التعويل فى الوقت على الظنّ مع إمكان العلم اتفاقاء لعموم النهى عن اتباع الظنّ فى الكتاب و السنّة. 
و لو ضاق الوقت 


إلا عن ركعة و كان متطهّراء و إِلّا عن الطهارة و ركعة إن لم يكن متطهّرا صلّى واجبا استجمع سائر الشرائط مع الساتر و إباحة 
المكان و الطهارة من الخبث أو لاء لصبْحةُ الصلاةٌ بدونها مع العذرء بخلاف الطهارة. 

و بالجملة: إذا أدرك من الوقت مقدار ركعة صحيحة وجبت عليه الصلاة» لإدراكها بإدراك ركعة منهاء بلا خلاف على ما فى 
التذكرة 00 أى بين أهل العلم كما فى المنتهى 150, و فى الخلاف إجماع الأمة «0) و الأخبار به كثيرة. 


.”0/ درس‎ ١١7" ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 

(9) ذكري الشبعة: ص اس 2 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص «لاس ". 

(6) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7١4‏ س 14. 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 788 المسألة .١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج": ص: 7/ 

وفى الذكرى: المشهور الإكتفاء فى آخخر الوقت بإدراكك الطهارةٌ و ركعة .)١١‏ 

و سبق الكلام فيه فى الطهارة. 

و كان مؤدّيا للجميع على وأ وفاقا للشرائع ١؟»‏ و المبسوط 0" و الخلاسف و فيه الإجماع عليه» مع نقل خلافه عن السيّد 5". و 
يؤْرّده [أمر الحائض] «©) بالصلاه إذا أدركت ركعةء و نحو: من أدرك ركعة أدركك الصلاق إذ إدراك قضائها لا يشترط 
بإدراكك ركعة منهاء فيكون ما يقع فيه باقى الصلاهً من الخارج وقتا اضطراريًا لها. 

و عن السيد أنه يكون قاضيا «2» لأنّ خروج الجزء يوجب خروج المجموع, و صدق أنّهِ لم يفعلها فى وقتها. 

[و قيل: تتركب] 07 هذه الصلاه من الأداء و القضاء «/ و تظهر الفائدة فيما إذا التزم إن لم تؤدٌ الصلاه فعل كذاء أو إن أخَرها 
حتى تصير قضاءء و فى ترتّب الفائتة عليهاء و فى ننَهُ الأداء أو القضاءء أو تعدل إلى القضاء إذا خرج الوقت. و الأولى أن لا ينوى 
أداء و لا قضاء بل ينوى صلاةُ ذلكك اليوم أو الليل. 

ولا خلاف عندنا فى كونها قضاء إذا أدركك أقلّ من ركعة. و للعائرة فيه خلاف. وقد مضى أنَّ إدراك الركعة بإدراكك الرفع 
من السجدة الثانية مع احتمال الركوع. 


قفن والعنادى إن عونا نهاك لو فملت< أنيا قفا أو جر كية القساوهة و الندك كين علوت ةم 


(1) ذكرق الشيعة صن اس ير 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 9#. 

() المبسوط: ج ١‏ ص "7/. 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 7188 المسألة .١١‏ 

(0) فى ب «أمره الخالص). 

(©) نقله عنه فى الخلاف: ج ١‏ ص 788 المسألة .١١‏ 
(0) فى ب «قبل تتركك). 

(8) مدارك الأحكام: ج “اص 45. 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8لاس ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 7/ 


ولو أدرك قبل الغروب مقدار أربع 


ركعات خاصة فى الحضرء أو ركعتين فى السفر وجبت العصر خاصة عندناء و هو مع وضوحه منصوص عن الصادقين عليهما 
السلام ١١‏ 

و للشافعى قول بوجوبهما إذا أدركك ركعة من العصر .37١‏ و آخر إذا أدركك ركعة و تكبيرة» و آخر إذا أدركك أربعا و تكبيرة» و 
آخر إذا أدركك تكبيرة» و آخر إذا أدرك الطهارة و ركعة. 

و بعض الأخبار توهم وجوبهما إذا أدركك شيئا من اليوم» و حملت على إدراكك وقتهما. 

ولو كان الذى أدركه مقدار خمس ركعات و الطهاره وجب الفرضان لما عرفت. 

وهل مقدار الأشربع من الخمس فى الأصل للظهر أو مقدار ثلاث [من الأربع ] «” للعصر لكن يزاحمها الظهر؟ فيه احتمال من 
الخلاف المتقدّم إذ على القول بأداء الجميع يكون مقدار ثلاث وقتا اضطراريًا للظهر و على الباقين للعصرء و أيضا من احتمال 
اختصاص الآخر بالعصر و عدمه. 

و تظهر الفائدة فى المغرب و العشاء إذا أخَرهما إلى أن لم يبق من الوقت إلا مقدار أربع» فعلى الأول يصليهما دون الثانى» و هو 
نص مرسل داود ابن فرقد «6". و فى التذكرة: إِنّهِ الظاهر عندناء المنصوص عن الأثمةُ عليهم السلام «8). و فى نهايةٌ الإحكام: أنه 
الحق للرواية «5. و ألحق ما فى الكنز من أنه لا يترنّب على احتمال كون الأربع للظهر أو العصر فى المسألهُ شىء 07. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 044 ب 58 من أبواب الحيض ح ء. 
(5 الأم:ج ١ص‏ *7/. 

(") ما بين المعقوفين ساقط من ب. 

(؟) وسائل الشيعة: ج اص ١176‏ ب 17 من أبواب المواقيت ح 6. 


(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8/اس 59. 

(©) نهاية الأحكام: ج ١‏ ص ."١8‏ 

(0) كنز الفوائد فى حل مشكلات القواعد: ج ١‏ ص 47. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: / 

فإِنٌ كون الأربع للظهر إِنّما احتمل البقاء مقدار ركعة من وقت الظهرء و التلبس بها فيه» فاحتمل استتباعه مقدار ثلاث من وقت 
العصر و قبله وقتا للظهر و هنا لم يدركك من وقت المغرب شيئا إِلَا على احتمال بقاء الاشتراككء فهو الذى يترتّب عليه فى المسألة 
وجوبهما فى وجه. 

و الوجه الآخر: العدم و إن بقى الاشتراككء بناء على أنّهما إن صليتا صار العشاء قضاءء أو مركبة» و إن بقيت أداء لحرمة التأخير. 


و تنرتب الفرائض اليوميّةُ أداء 


بإجماع العلماء و النصوص و قضاء بالنصوص. و إجماعنا كما فى الخلاف "١1١‏ و المعتبر 27 و المنتهى 0 و التذكرة 150 و 
غيرها. 

و فى الذكرى عن بعض الأصحاب الميل إلى العدم؛ و حمل كلام الأصحاب على الاستحباب. قال: و هو حمل بعيد مردود بما 
اشتهر بين الجماعة .)2١‏ 

وهل تترتّب الغير اليومدٍة إذا ترتبت أسبابها إذا قضيت أو أدّيتء و بالنسبة إلى اليومدّة إذا قضيت الجميعء أو اليوميّةُ دونهاء أو 
العكس. ففى التذكرة لا ترتيب بين الفوائت اليوميّة و غيرها من الواجباتء و لا بين الواجبات أنفسهاء فلو فاته كسوف و خسوف 
بدأ بأيتهما شاء» مع احتمال تقديم السابق «2)» و نحوه النهاية 07. 

و حكى الاحتمال فى الذكرى قولا لبعض مشايخ ابن العلقمى الوزير قال: و لا بأس به. قلت: لعموم قوله عليه السلام: من فاته 
فريضهٌ فليقضها كما فاتته ./١‏ 


و فى الهادى: إن الخبر عام» فإن ثبت إجماع على عدم وجوب الترتيب كان هو الحتّة» و الأقوى الوجوب «4. 


)١(‏ الخلاف: ج ١‏ ص 29١‏ المسألة 07؟. 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص .6١00‏ 

اميق المطلنوع اصن الس :18 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١س‏ 6". 

(8) ذكرق الشيعة: ص 172 س +1 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١8س‏ /". 

(0) نهاية الأحكام: ج ١‏ ص 70". 

(اذكق القع عى ع#ااسن ا 

(4) الهادى إلى الرشاد: ص 2١‏ (مخطوط). 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج": ص: 80/ 
قلت: الخبر ضعيف سندا و دلالة» و الأصل العدم. 


و فى شرح الإرشاد لفخر الإسلام: أنه لا خلاف بين فقهاء الإسلام فى سقوط الترتيب بين الفوائت الغير اليوميةُ مع أنفسها »١١‏ و 
ظاهره مع حواضرهاء و كذا لا ترتيب بين حواضرهاء و بينها و بين اليومية مع سعة الجميع» و لا بين فوائتها و اليومية الحاضرة مع 
السعهُ. للأصل من غير معارض. 

و إذا ترتّبت الفرائض الوم فلو ذكر سابقه فى أثناء لاحقه أداءين أو قضاءين, و كذا مختلفتين أداء أو قضاء مع وجوب الترتيب 
عدل بالتدِه إليها وجوباء و إن استحبٌ الترتيب بين الفائتة و الحاضرة فاستحبابا مع الإمكان بأن لم يركع فى ركعة من اللاحقة 
تزيد على ركعات السابقة و تجزيه للنصوص. 

و فى المنتهى: لا نعلم خلافا بين أصحابنا فى جواز العدول .)7١‏ 

فلعانرو لع ار الوحت الوعوه تاوس التركيتة 

و أمَا خبر الصيقل سأل الصادق عليه السلام عن رجل نسى الأولى حتّى صلَى ركعتين من العصرء قال: فليجعلها الاولى و ليستأنف 
العصرء قال» قلت: فَإِنّه نسى المغرب حتى صِلَّى ركعتين من العشاء ثم ذكر, قال: فليت صلاته ثم ليقض بعد المغربء قال قلت 
له: جعلت فدااكك قلت حين نسى الظهر ثم ذكر و هو فى العصر: 

يجعلها الاولى ثم يستأنفء و قلت لهذا: يتم صلاته بعد المغرب؟! فقال: ليس هذا مثل هذاء إن العصر ليس بعدها صلاة و العشاء 
بعدها صلاة 3”0. 

فلعلٌ بعد المغرب بالنصبء أى فليتم صلاته التى هى المغرب بعد العدول إليها ثم ليقض العشاء بعد المغرب, و لذا قال السائل: و 
قلت لهذا يتم صلاته بعد المغربء و السائل إِنّما سأل الوجه فى التعبير بالقضاء هنا و الاستئناف فى العصرء 


)١(‏ لا يوجد لدينا. 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 517 س 76 

(*) وسائل الشيعة: ج “اص "١7ب‏ 2# من أبواب المواقيت ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 8/ 

فأجاب عليه السلام: بِأنّ العصر صلاة منفردة لا تتبعها صلاة. 

و يجوز ابتناء الخبر على خروج وقت المغرب إذا غاب الشفق» و عدم دخول وقت العشاء قبله» فإذا شرع فى العشاء لم يعدل إلى 
المغربء بناء على عدم وجوب العدول من الحاضرة إلى الفائتةه فيكون بعد مضموما و المغرب منصوبا مفعولا ليقضء و كلام 
السائل: «قلت: لهذا يتم صلاته» و قلت: «بعد المغرب» و الجواب: بيان العلّهُ فى استمرار الظهر إلى قريب انقضاء وقت العصر دون 
المغربء إلى قريب انقضاء )١١‏ وقت العشاءء و الحمل على ضيق وقت العشاء بعيد جداء هذا مع جهل الصيقل. 

و إِلَا يعدل مع الإمكان استأنف الصلاتين بالترتيب» لفساد ما صلاه للنهى عنهاء و إِلَّا يذكر السابقة حتى صلَى اللاحقة أجزأت 
اللاحقة و الا يمكن العدول لزيادة ما ركع فيها على ركعات السابقة أتمم اللاحقة و استأنف السابقة على التقديرين. 

و اغتفرت مخالفة الترتيب نسيانا بالنصوص و الإجماعء و للأصل و الحرج و رفع النسيان. إِلَا أن يكون صِلَى اللاحقه فى الوقت 
الميخض بالسابفة: 

ولا يجوز أن ينوى باللاحقة السَابِقَهُ بعد إتمامها و إن تساوتا فى الركعات. فإنَ الصلاةً على ما نويت لا تنقلب إلى غيرها بالنبة 
بعد كمالهاء و لو لم تكن النصوص و الإجماع على انقلابها فى الأثناء لم نقل به. و لا أعرف فيه خلافا إِلَا مممن سأذكره. 

و لذا حمل الشيخ و غيره قول أبى جعفر عليه السلام- فى حسن زرارة: إذا نسيت الظهر حتى صليت العصرء فذكرتها و أنت فى 


الصلا أو بعد فراغكك. فانوها الاولى ثم صل العصرء فإنّما هى أربع مكان أربع- على القرب من الفراغ 07١‏ و ضعفه ظاهر. 
و يمكن حمله على كونه فى نيِهُ الصّلاه أو بعد فراغه من التئِةُ. 


شافط مورسن: 
(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 88" المسألة 179. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: ا 

و يقرّبه قوله عليه السلام منصلا به: و إن ذكرت أنكك لم تصلّ الاولى و أنت فى صلاةٌ العصر و قد صليت منها ركعتين فانوها 
الاولى ثم صل الركعتين الباقيتين» و قم فصل العصر ."١١‏ 

و كداخير ابو تسكاة عن الحلى ساله طن رصا 'تننى ا شل الأول صق هلق العضي قال: فليجفا ‏ عبلاقه القن عبان 
الاولى» ثم ليستأنف العصر .)7١‏ بمعنى دخوله فى صلاه العصر. 

جره هيا أنه كرون سمي هذا باللتيرودلع قبت :فى عاد الحا أو يد القراء ننه ارق القرورة تر كن قد كان هذا 
بالظهرء فليجعلها الظهرء فإنّها على ما ابتدأ به. و كل من الظهر و العصر أربع» بخلاف ما إذا نسى أنه نوى المغرب فذكر بعد 
الفراغ من العشاءء فإنّها لا تكون إلا العشاء. 

و احتمل بعض الأصحاب العمل على ظاهر الخبرين» و وقوع العصر عن الظهر إذا لم يتذكر إِلَا بعد الفراغ» و هو نادر. 


و يكره ابتداء النوافل 


أى الشروع فيهاء فلا يكره إتمامها إذا ابتدأت قبل» أو فعل نافلة غير الراتبة و قضائهاء و ما لها سبب من تحيّةُ المسجد أو حاجة أو 
استخارة أو نحوها عند طلوع الشمس حتى تذهب حمرتها كما فى المقنعة «7. 

و عند غروبها حتى تذهب صفرتها كما فيها. و فى الذكرى: حتى يذهب الشفق المشرقىء و يراد به ميلها للغروبء و هو الاصفرار 
حتى يكمل الغروب 9" انتهى. 


.١ وسائل الشيعة: ج “اص ١١7ب 2# من أبواب المواقيت ح‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج “اص ”١7ب‏ 2# من أبواب المواقيت ح 6. 

(9) المقنعة: ص .١158‏ 

(©) ذكرع القبعة صن اس 6 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج": ص: // 

وفى المهذّب: عناء غروي الترض 1انيى احترل يعن الغروبي الفزعى اللي يعلم يدهات الحمرة المشرقيةة 

و عند قيامها وسط النهار إلى أن تزولء إلا يوم الجمعة وفاقا للمعظمء للنهى عنها فى خبر مناهى النبى صلى الله عليه و آله 7١‏ و 
قول الرضا عليه السلام فى خبر سليمان ابن جعفر الجعفرى الذى رواه الصدوق فى العلل: لا ينبغى لأحد أن يصلَّى إذا طلعت 
العيلانيا تطلع بقرنى شيطان. فإذا ارتفعت وضعت «” فارقهاء فيستحبٌ الصلاءً ذلكك الوقت و القضاء و غير ذلكك. فإذا 
انتصف النهار قارنهاء فلا ينبغى لأجد أن يصلّى فى ذلك الوقت, لأنّ أبواب السماء قد غلقت, فإذا زالت الشمس و هت الريح 


فارقها «5». و زيد عن النبى صلى الله عليه و آله: و إذا دنت للغروب قارنهاء [فإذا غربت فارقها «0)] .)2١‏ 


وقول الصادق عليه السلام فى مرفوع إبراهيم بن هاشم: إِنّ للع الخ هر شاافة التساودو الأرض :13 للحت السمد و جد 
فى ذلك الوقت الناسء قال إبليس لشياطينه: إِنّ بنى آدم يصلون لى 07. و فى الغنية الإجماع 0/8١‏ و فى الانتصار: 

إن التنفل بالصلاة بعد طلوع الشمس إلى وقت زوالها محرّم, إِلَّا فى يوم الجمعة خاصّة بالإجماع «). و فى الناصرية أيضا: إِنّهِ لا 
يجوز عندنا التطوّع بعد عيلاةالفدن إلى الرؤال: إلا يوم الجمعة, و أنّه لا يجوز ابتداء النوافل فى الأوقات الثلاثة .)0٠١١‏ 

و فى علل الصدوقء باب العلَهُ التى من أجلها لا تجوز الصلاه حين طلوع 


2١ ص‎ ١ المهذب: ج‎ )١( 

() من لا يحضره الفقيه: ج 6 ص ٠١‏ ح /698. 

(2 فى ع «وصفت». 

(©) علل الشرائع: ص 7ح .١‏ 

(0) المحلى: ج "ا ص .١7‏ 

(8)ماائيج المحقوفيق سافط موت 

(0) الكافى: ج اص 735١0‏ ح ./١‏ 

(8) الغنية: (الجوامع الفقهيه): ص 595 س 19. 

(4) الانتصار: ص .2١‏ 

./8 المسألهُ لالاو‎ 7١ الناصريات: (الجوامع الفقهية): ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 4/ 

الشمس و حين غروبهاء و ذكر خبر الجعفرى عن الرضا ١١‏ عليه السلام. 

فيجوز أن يريد بعدم الجواز الكراهية» و كذا السيد فى الناصرية »7١‏ و فى المقنعة أيضا: عدم الجواز فى هذين الوقتين 7. 

قال فى المختلف: و قول المرتضىء بالتحريم ضعيفء لمخالفته الإجماع؛ و إن قصد به صلاهُ الضحى فهو حقٌّء لأنّها عندنا بدعة 
«©». و فى الذكرى: و كأنّه عنى به صلاه الضحى .)2١‏ 

لخد لكا ورة النويي. لا عارضي» كان الظاهر الحرمة, و لا نسلّم مخالفته الإجماع, و لا يعارض الو ا الكو القراد ةا 
الركوع و السجود لله مطلقاء لجواز حرمة الهيئة المخصوصة بتنِهُ الصلاة مع حرمة السجود و الركوع لله تجاه صنم؛ و فى مكان 
مغصوبء فلا يستحتبان مطلقاء و كذا كون الصلاة خير موضوع. و قربان كل تقئ. 

و بالجملة: فعسى أن تكون الصلاهُ فى هذه الأوقات كالحج فى غير وقته» فمن أتى بها بتي الصَلاهُ كانت فاسدة محرّمة. 

وقد احتمل فى الذكرى «6) و التذكرة 037 و نهاية الأحكام 8١‏ عدم انعقادها للنهى. 

نعم» يعارض النهى فى ذوات الأسباب أسبابهاء فهى صحيحة مستحبة غير مكروهة؛ أو مكروهة بمعنى قَلَهُ الثواب. 

و قال الحسن: لا نافلة بعد طلوع الشمس إلى الزوال و بعد العصر إلى أن تغيب الشمسء إِلَّا قضاء السنّهُ فإنّه جائز فيهماء و إِلَا يوم 
الجمعةٌ .)4١‏ 


.١ علل الشرائع: ص 67" باب 517 ح‎ )١( 
./8 المسألة‎ 737١ الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص‎ )1( 


(") المقنعة: ص 188. 

(؟) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 24. 

(0) ذكرى الشيعة: ص ١1117‏ س 77. 

(©) ذكرى الشيعة: ص ١171/‏ س 77. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8١‏ س ”؟. 

(8) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص ."7١‏ 

() مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 08. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج". ص: 4١‏ 

وفى الخلاف عن بعض الأصحاب: جواز ابتداء النوافل فى هذه الأوقات .)١١‏ 

و فى المعتبر: و قد قال بعض فضلاثنا: إن كان ما يقول الناس إنها تطلع بين قرنى الشيطانء فما أرغم أنف الشيطان بشىء أفضل 
من الصلاة» فصلّها و أرغم أنف الشيطان .)5١‏ 

و يعنى به محمد بن عثمان العمرىء لما فى الفقيه 79 و التهذيب عن محمد بن جعفر الأسدىء أنه ورد عليه فيما ورد من جواب 
مسائله» عن محمد بن عثمان العمرى قدس الله روحه: و أمَا ما سألت عن الصلاهً عند طلوع الشمس و عند غروبهاء فلئن كان كما 
يقول الناس: إِنْ الشمس تطلع بين قرنى الشيطان و تغرب بين قرنى الشيطانء فما أرغم أنف الشيطان بشىء أفضل من الصلاةً» 
فصلها و أرغم أنف الشيطان «16. و لكنّه فى إكمال الدين و إتمام النعمة؛ أنه فى جواب مسائله إلى صاحب الدار عليه السلام 
0 

ثم لا ينفى الخبر الكراهية- كما فى التهذيب 120 و غيره- و إِنّما ينفى الطلوع و الغروب بين قرنى الشيطان على ما يفهمه الناس 
مطلقاء و الكراهيَهُ لأجل ذلك. : 

و عن المفيد أَنّه قال فى الإنكار على العامّة: إِنْهم كثيراما يخبرون عن النبى صلي الله عليه و آله بتحريم شىء و بعلَهُ التحريم» و 
تلك العلَهُ خطأ لا يجوز أن يتكلم بها النبى صلى الله عليه و آله ولا يحرّم الله من قبلها شيئاء فمن ذلكك ما أجمعوا عليه من 
النهى عن الصلاة فى وقتين» عند طلوع الشمس حتى يتم طلوعهاء و عند غروبهاء فلو لا أنّ علّهُ النهى أنّها تطلع بين قرنى الشيطان 
و تغرب بين قرنى الشيطان لكان ذلكك جائزاء فإذا كان آخر الحديث موصولا بأوّله و آخره فاسدا فسد الجميع» و هذا جهل من 


.1887 المسأله‎ 20١ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

() المعتبر: ج ١‏ ص 97. 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 598 ح /153717. 

(ع) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص ١17/8‏ ح 180. 

(0) إكمال الدين و إتمام النعمة: ج 7اص ١٠ح‏ 84. 

() تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص ١7/8‏ ح 180. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج"؛ ص: 4١‏ 

قائله. و الأنبياء لا تجهلء فلمًا بطلت هذه الرواية بفساد آخر الحديثء ثبت أن التطوّع جائز فيهما ١١‏ انتهى. 
واكذ كرو لهده العلة أمعاة: 


أحدها: أنه يقوم فى وجه الشمس حتى تطلع» أو تغرب بين قرنيه مستقبلا لمن يسجد للشمس. 

و ثانيها: أن قرنيه: حزباه اللذان يبعئهما لإغواء الناسء أو حزباه المتّبعون له من عبدة الشمس من الأوّلِين و الآخرين» أو أهل 
المشرق و المغرب و أهل الشمال و الجنوبء أو عر عن طلوعها و غروبها بين قرون عبدتها بهما بين قرنى الشيطان. 

و ثالثها: أنْ القرن: القوّة» و التثنية لتضعيفهاء كما يقال: لا يدنى له بهذا الأمرء و القرنين و اليدين جميعا بمعنى القوّى لأنْ قوّهُ ذى 
اشرق ف قرلئة نزو دي اند ف كه ف اس 1 كنا له الدرلن اام مظيفية. 

و رابعها: تمثيل تسويل الشيطان لعبدة الشمس و دعائهم إلى مدافعة الحقّ بمدافعة ذوات القرون و معالجتها بقرونها. 

و أما استثناء يوم الجمعة» فلنحو قول الصادق عليه السلام فى صحيح ابن سنان: لا صلاة نصف النهار إِلّا يوم الجمعة «. و كأنّه 
لا خلاف فيه إِلّا لبعض العامة «". و فى الناصريّة: إجماعنا عليه «0 و إِنّما يستثنى من يوم الجمعة هذه الشّاعة. 


وا اه َ 3 الشافعية جميعه (5)» لما فى بعض الأخبار» و إن جهنم تسجر فى الأوقات الثلاثة إِنَا يوم الجمعة (/ا). 


.٠١؟ نقله عنه فى مداركك الأحكام: ج اص‎ )١( 

(9) الرعوف: 7 

() وسائل الشيعة: ج ه ص 18 ب 7 من أبواب صلاةٌ الجمعة و آدابها ح *. 

(ع) الحاوى الكبير: ج ١‏ ص 7782. 

(0) الناصريات (الجوامع الفقهية): ص 737١‏ المسألة 08 

(9) الحاوى الكبير: ج ؟" ص . 

(0) سئن أبى داود: ج ١‏ ص 185. 
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و قال أبو جعفر عليه السلام فى خبر أبى بصير: صلّ صلاهً جعفر فى أىّ وت شئت من ليل أو نهار .1١‏ و فى الاحتجاج 
للطبرسى: إِنّ صاحب الزمان عليه السلام إذ سأله محمد بن عبد الله بن جعفر الحميرى عن أفضل أوقاتهاء قال: أفضل أوقاتها 
صدر النهار من يوم الجمعة ثم فى أى الأيّام شئت. و فى أىّ وقت صليتها من ليل أو نهار فهو جائز .”١‏ 

و يكره ابتداء النوافل بعد صلاتى الصبح و العصر وفاقا للمشهورء لنحو قول الصادق عليه السلام فى خبر ابن عمّار: لا صلا بعد 
العصر حتى تصلّى المغرب, و لا صلاءُ بعد الفجر حتى تطلع الشمس 0”. : , 

و فى خبر ابن مسكان: لا صلاة بعد الفجر حتى تطلع الشمس. فإنّ رسول الله صلى الله عليه و آله قال: إِنّ الشمس تطلع بين 
قرنى الشيطان و تغرب بين قرنى الشيطان» و لا صلاة بعد العصر حتى تصلّى المغرب 160. 

و ما فى «8) جامع البزنطى من خبر محمد بن الفضيل: إن أبا الحسن عليه السلام صلّى المغرب ليله فوق سطح من السطوح فقيل 
له: إن فلانا كان يفتى عن آبائكك: أنّهِ لا بأس بالصلاه بعد طلوع الفجر إلى طلوع الشمس و بعد العصر إلى أن تغيب الشمسء 
فقال: كذب- لعنه الله- على أبى؛ أو قال: على آبائى «8). 

و فى الغنية: الإجماع ". و فى الناصرية: عدم الجواز فيهما «8). و قال الصادق عليه السلام فى خبر عمّار: لا تسجد سجدتى 
الهو حتى تطلع الشمس و تذهب 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ه ص 7١٠١‏ ب « من أبواب صلاهُ جعفر ح ه. 


(1) الاحتجاج: ص .88١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج اص ١7١‏ ب 8” من أبواب المواقيت ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج “ص ١17١‏ ب 78 من أبواب المواقيت ح ١‏ و فيه «عن الحلبى). 

(6) فى ب «ينافى)». 

(9) مستطرفات السرائر: ص ”م ح ؟5. 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 9 س ."0٠‏ 

(8) الناصريات (الجوامع الفقهية): ص 737١‏ المسألة 08. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: ”4 

.)١١ شعاعها‎ 

قال" القهيد :واه إشعا وا كراهة مظلئ الستكداك اوه ع سحدة الشكرو للقر اق كاندامن نات الأول :و الاشتزا كف في العلة: 
و فى خبره أيضا عنه عليه السلام فى الرجل يسمع السجدة فى الساعة التى لا تستقيم الصلاء فيها قبل غروب الشمس و بعد صلاةٌ 
الفجرء قال: لا يسجد .279١‏ 1 1 

و روى الصدوق فى الخصال مسندا عن عائشة: صلاتين لم يتركهما رسول الله صلى الله عليه و آله سرًا و علانية» ركعتين بعد 
| تين قبل الفحر «©). و عنها أيضا: 

لعصرء ركعتين قبل الفجر 159. و عنها أب 

كان رسول الله صلى الله عليه و آله يصلى بعد العصر ركعتين «2). 

و عن عبد الواحد بن أيمن عن أبيه أنه دخل على عائشة فسألها عن الركعتين بعد العصرء فقالت: و الذى ذهب بنفسه- تعنى 
سول اللماصلى اللاعليه: و الهكما تركهما حتى لقى اللتعز وجل» واتتي ثقل عن الطلاة» و كان يصلى كثيرا من صلاته و نعو 
قاعد, قال: قلت: إِنّه لما ولى عمر كان ينهى عنهماء قالت: صدقت.ء و لكنّ رسول الله صلى الله عليه و آله كان لا يصليهما فى 
اكه نطافة اه هل على اتسرو كان وما سه وريم ارم [ْ 

وعن أبى بكر بن عبد الله بن قيس» عن أبيه» قال رسول الله صلى الله عليه و آله: من صلى البردين دخل الجنّهُ يعنى بعد الغداه 
و بعد العصر .07١‏ ثم قال الصدوق: كان مرادى بإيراد هذه الأخبان الردّ على المخالفين» لأنهم لا يرون بعد الغدا و بعد العصر 
صلا فأحببت أن أبن أنّهم قد خالفوا النبى صلى الله عليه و آله فى قوله و فعله «. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ه ص #*”؛ ب ”7 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة ح ؟. 
(7) ذكرى الشيعة: ص ١718‏ س .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج * ص 4)/الا؛ ب 5٠‏ من أبواب القراءة فى الصلاة ح ". 

() الخصال: ج ١‏ ص #8 ح .٠١8‏ 

(0) الخصال: ج ١‏ ص الاح .٠١7‏ 

(2) الخصال: ج ١‏ ص ٠ل/اح .٠١8‏ 

(0) الخصال: ج ١‏ ص الاح .٠١8‏ 

(8) الخصال: ج ١‏ ص الا ذيل الحديث .٠١8‏ 
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و قلت: هذا الكلام منه ليس نصًا فى نفى الكراهية؛ و إِنْما هو احتجاج على العامّةُ بأخبارهم, ثم الأصحاب قطعوا بِأنّ الكراهية هنا 
بعد الصلاتين. و إنّها إِنّما تتعلق بفعلهما لا بالوقتين» فمن لم يصلّهما كان له التنفل إن شرعت النافلة فى وقت فريضة» و إن صلّيتا 
أوّلَ الوقت [طال الوقت] )١١‏ الكراهية» أو آخره قصر. 

ولا يتوم 07١‏ من الخبرين الأوّلين أن الكراهية تتعلق بالوقتين» إذ لو أريد ذلكك لزم النهى عن الفرضين أيضاء إِنَا أن يقدّر 
استثناؤهما. 5 

قال الشهيد: و بعض العائرهُ يجعل النهى معلقا على طلوع الفجر لما روى أن النبى صلى الله عليه و آله قال: ليبلغ شاهدكم 
غائبكم لا تصلوا بعد الفجر إِلَّا سجدتين؛ و لعموم قوله عليه السلام: لا صلاةٌ بعد الفجر. و الحديث الأوّل لم نستثبته و أما الثانى 
فنقول بموجبه. و يراد به صلاة الفجر توفيقا بينه و بين الأخبار ”. 

و الاستثناء فى قوله إِنَا ما له سبب متّصلء إن أراد بابتداء النوافل الشروع فيهاء و إِلَا فمنقطع. 

و بالجملة: لا كراهيهٌ لما له سبب من الفرائض أو النوافل فى شىء من هذه الأوقات وفاقا للسيدين «» و المبسوط «4 و الاقتصاد 
«©) و المحقّق 27 و ابنى إدريس 6١‏ و البراج .)4١‏ 

أمَا الفرائض ففيها الإجماع» كما فى الناصريات 3٠١١‏ و المنتهى 01١١‏ و التحرير 17١‏ و ظاهر التذكرةٌ «1). و يعضده الأصل» و 
الأمر بقضاء الفرائض متى 

)١(‏ فى ط وس «تتعلق). 
(0) فى ب وع «يتوهن). 

30 يقل الشيعة عن ا 37 

(©) الناصريات (الجوامع الفقهيةُ): ص 7١‏ المسألة 7/, الغنية (الجوامع الفقهيه): ص 595 س 18. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 7/8 //. 

(2) الاقتصاد: ص 7017. 

(0) المعتبر: ج اص 20. 

(8) السرائر: ج ١‏ ص .50١‏ 

(9) المهذب: ج ١‏ ص 7١‏ 

٠١(‏ الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 737١‏ المسألة /الا. 

.5١ س‎ 7١5 ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

(19) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 77 س 58. 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8١‏ س 4. 
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ذكرهاء و المسارعة إلى المغفرة» و إلى نقل الموتى إلى مضاجعهم, و احتمال فوت الوقت إذا أخرت نحو صلاهُ الكسوفء و 
خصوص أخبار صلاه طواف الفريضة و هى كثيرة: كحسن محمد بن مسلم سأل أبا جعفر عليه السلام عن رجل طاف طواف 
الفريضة و فرغ من طوافه حين غربت الشمسء قال: وجبت عليه تلكك الساعة الرّكعتان» فيصليهما قبل المغرب .١١‏ 

و حسن رفاعة سأل الصادق عليه السلام عن الرجل يطوف الطواف الواجب بعد العصرء أ يصلّى الركعتين حين يفرغ من طوافه؟ 


قال: نعم» أما بلغكك قول رسول الله صلى الله عليه و آله: يا بنى عبد المطلبء لا تمنعوا الناس من الصلاةٌ بعد العصر, فتمنعوهم 
من الطواف «27. و نحو خبر حمّراد بن عثمان سأل الصادق عليه السلام عن رجل فاته شىء من الصلوات» فذكر عند طلوع 
الشمس و عند غروبهاء قال: فليصل حين يذكر 70. 

و قول أبى جعفر عليه السلام فى صحيح زرارة: أربع صلوات يصليها الرجل: فى كل ساعة صلاه فاتتكك فمتى ما ذكرتها أدّيتها. 
و صلاه ركعتى طواف الفريضة؛ و صلاهُ الكسوفء و الصلاءٌ على الميت» هذه يصلَيهنَ الرجل فى الساعات كلها «6). 

وفى صحيح ابن مسلم: تصلّى على الجنازة فى كلّ ساعة. إنّها ليست بصلاة ركوع ولا سجود. إِنّما تكره الصلاة عند طلوع 
الشمس و عند غروبها التى فيها الخشوع و الركوع و السجود. لأنْها تغرب بين قرنى شيطان و تطلع بين قرنى شيطان «0. 


.١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 588 ب 72 من أبواب الطواف ح‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص 687 ب 72 من أبواب الطواف ح ”؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج اص ١76‏ ب 4” من أبواب المواقيت ح ؟. 

(6) المصدر السابق ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص /الاب ٠١‏ من أبواب صلاة الجنازة ح ؟. 
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وقول الصادق عليه السلام فى صحيح ابن عمار: خمس صلوات لا تتركك على حال: 

إذا طفت البيت» و إذا أردت أن تحرم, و صلا الكسوفء و إذا نسيت فصل إذا ذكرت» و صلاةً الجنازة .0١«‏ و فى خبر أبى بصير 
خمس صلوات تصلَيهنَ فى كلّ وقت: صلاه الكسوفء و الصلاه على المتت» و صلاة الإحرام» و الصلاة التى تفوت» و صلاة 
اللاراى نالسر ف طلوع ليرا يده العضر إلى الليل 117 

و فى صحيح عبيد الله بن على الحلبى: لا بأس بالصلاهُ على الجنائز حين تغيب الشمس و حين تطلع. إِنّما هو استغفار «0. و قول 
الرضا عليه السلام فى العلل التى رواها الفضل: إِنّما جوّزنا الصلاه على المت قبل المغرب و بعد الفجر, لأنْ هذه الصلاة إِنّما 
حكن قو وقة الحميون العلة وى لسكدهو رةه كعات العجاوالف ل لماه ةعس قوق بوكرو الكيوت لين 
للإنسان فيه اختيار» و إِنّما هو حق يؤدّىء و جائز أن يؤدّى فى أىّ وقت كان إذا لم يكن الحق مؤقتا «5). 

و فى صحبح جميل: وقت صلا الكسوف فى الساعة التى تنكسف عند طلوع الشمس و عند غروبها «0. 

و أمَا خبر عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن الصادق عليه السلام: تكره الصلاةً على الجنائز حين تصفر الشمس و حين تطلع «©. 
فبعد التسليم محمول على التقيُّ أى أنّها تكره عندهم فتكره لنا بمرأى منهم موافقة لهم. 

و كذا صحيح ابن مسلم سأل أبا جعفر عليه السلام عن ركعتى طواف الفريضة» قال: 

وقتهما إذا فرغت من طوافكك. و الكراهةً عند اصفرار الشمس و عند طلوعها 07. 


.6 ب 4” من أبواب المواقيت ح‎ ١7/8 وسائل الشيعة: ج “اص‎ )١( 
المصدر السابق ح ه.‎ )0( 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص لاب ٠١‏ من أبواب صلاة الجنازة ح .١‏ 
(؟) علل الشرائع: ج ١‏ ص 788 ح 4. 


(0) وسائل الشيعة: ج ه ص ١68‏ ب 8 من أبواب صلاه الكسوف و الآيات ح 7. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 48/اب ٠١‏ من أبواب صلاةً الجنازة ح ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 588 ب 7/8 من أبواب صلاهُ الطواف ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”, ص: /0 

و ييه سأ أندهما عليوما تلام عقن ندعل مك ة بعد العتداق هال يطوق و'رصلن ال مين ماتله. يكن نف طلوع 
الشمسء أو عند احمرارها .)١١‏ مع احتمالهما الندب. 

و قال الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير فيمن فاتته العشاءين: إن خاف أن تطلع الشمس فتفوته إحدى الصلاتين فليصل 
المغربء و يدع العشاء الآخر حتى تطلع الشمس و يذهب شعاعهاء ثم ليصلّها «07. و حمله الشيخ أيضا على التقتَةُ 79. 

و أمّرا النوافل فكذلك,. لا كراهية لما له سبب منها فى شىء من الأوقات أداء ولا قضاءء وفاقا للناصريه «» و الخلا-ف 0١0‏ و 
المبسوط «# و الاقتصاد 27١‏ و الغنية )١‏ و#الفهدف «9) و السرائر »٠١١‏ و الإصباح ١‏ و كتب المحقق «١؟١)‏ للأصل و الكهار 
فى قضاء النوافل» و مطلق القضاء و هى كثيرة؛ و خبرى الحسن المتضمنين لصلاة الإحرام 00170 و قول الصادق عليه السلام فيما 
أزمتله الشقية: الاحرام في كل وفكدفية ليل أوانبار افر دق 

و خبر إدريس بن عبد الله سأله عن الرّجل يأتى بعض المواقيت بعد العصر. كيف يصنع؟ قال: يقيم إلى المغرب. قال: فإن أبى 
جمماله أن يقيمء قال: ليس له 


(1) المصدر السابق ح 8. 

(1) وسائل الشيعة: ج اص 7١5‏ ب "20 من أبواب المواقيت ح ". 

(9) تهذيب الأحكام: ج "ص 70١‏ ذيل الحديث .٠١/28‏ 

(©) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 737١‏ المسألة /الا. 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 2٠١‏ المسأله «18. 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 02 /ال. 

(90 الاقتصاد: ص 107. 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 595 س 18. 

(9) المهذب: ج لض ال/. 

.7١١ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )0٠١( 

.2٠١ إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ص‎ )1١( 

0 المعتبر: ج *آص 3 شرائع الإسلام: ج ١ص‏ 7565 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 2” ب 19 من أبواب الإحرام ح ؟ و لم نعثر على الخبر الآخر. 

(؟1) المقنعة: ص ؟865. 

أن يخالف السّهُء قال: إله أن يتطوّع بعد العصر؟ قال: لا بأس به و لكنّى أكرهه للشهرة؛ و تأخير ذلكك أحبّ إلى .)١١‏ 
و قوله عليه السلام فى خبر أبى هارون العبدى الذى رواه الشيخ فى المصباح فى يوم الغدير: من صلى فيه ركعتين أىّ وقت شاء 


صلى »27١‏ الخبر. و قول النبى صلَى الله عليه و آله: إذا دخل أحدكم المسجد فلا يجلس حتى يصلَى ركعتين 9”. 

و فى الناصريةٌ © الإجماعء و اقتصر فى الفقيه «8) على صحيح زرارة فى الأربع؛ و فى الهدايةُ «©) على الخمس التى فى خبرى 
ابن عتّوار و أبى بصير. و فى الجمل و العقود 37 و الوسيلة على استثناء الخمس التى فى الخبرين 0/4 و فيها النصّ على تعميم 
القضاء لقضاء الفرض و النفلء و الجامع مثلهاء و زيد فيه تحتّة المسجد 40. 

و الاقتصار عليها و على مثلها مما نص فيها على الجواز فى تلكك الأوقات بخصوصهاء أو بالنصٌ على التعميم حسن, إِلَا أن يثبت 
الإجماع الذى فى الناصريات 23١‏ و لم أظفر بالنصٌ إِلَّا فيما ذكرت. 

و قال الشهيد: و لو تطهّر فى هذه الأوقات جاز أن يصلى ركعتين, و لا يكون هذا ابتداء للحت على الصلاة عقيب الطهارة» و لأنّ 
النبى صلَى الله عليه و آله روى أنه قال لبلالى: حدّثنى بأرجى عمل عملته فى الإسلام فإنّى سمعت دق نعليكك بين يدىٌ فى 
الجنُّء قال: ما عملت عملا أرجى عندى من أنّى لم أتطهّر طهورا فى ساعة 


.” من أبواب الإحرام ح‎ ١9 وسائل الشيعة: ج 9 ص 77 ب‎ )١( 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج". ص: 48 

(؟) مصباح المتهجد: ص 28٠١‏ س "1. 

() السئن الكبرى: ج “اص 195. 

(©) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 737١‏ المسألة /الا. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 088 ح 1527. 

(9) الهدايهُ: ص 8". 

(0) الجمل و العقود: ص ©20. 

(8) الوسيلة: ص 8,. 

(9) الجامع للشرائع: ص .8١‏ 

٠١(‏ الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 737١‏ المسألة /الا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج. ص: 49 5 

مخ ليل أو ثهان إلا ليت ذلك الطهورة ما كنت: إلى أن أصلى فى أقذه البق 'صلئ: الل عليه آله على 5لك2 03 الخون و ليننا 
من النصّ على ذلكك فى شىء, لاحتمالهما الانتظار إلى زوال الكراهية. 

و إن قيل: إِنَّ ذوات الأسباب إن كانت المبادرة إليها مطلوبة للشارع- كالقضاء و التحية- لم تكره. و إِلّا كرهت, كان متّجها. 

و قال المفيد: لا بأس أن يقضى الإنسان نوافله بعد صلاةً الغداةً إلى أن تطلع الشمسء و بعد صلاه العصر إلى أن يتغتر لونها 
بالاصفرارء و لا يجوز ابتداء النوافل» و لا قضاء شىء منها عند طلوع الشمس. و لا عند غروبها. قال: و يقضى فوائت النوافل فى 
كل وقت ما لم تكن وقت فريضة أو عند طلوع الشمس أو عند غروبهاء و تكره قضاء النوافل عند اصفرار الشمس حتى تغيب. 


قال: و من حضر بعض المشاهد عند طلوع الشمس و غروبها فليزر» و يؤْخَر صلاة الزيارة حتى تذهب حمرةٌ الشمس عند طلوعها 
و صفرتها عند غروبها 279)» انتهى. 

ففرّق بين الأوقات الثلاثة و ما بعد الصلاتين, لأنّ أكثر أخبار إطلاق قضاء النافلة بخصوصها فيما بعد, مع إطلاق النهى فى 
الأوقات الثلاثة» و اشتراكك العلَّهُ المرويّةُ فيها بين الصلوات كلهاء و ضعف خبر محمد بن يحيى بن حبيب أَنّهِ كتب إلى الرضا 
عليه السلام: تكون على صلاة النافلة متى أقضيها؟ فكتب عليه السلام: فى أىّ ساعة شئت من ليل أو نهار 00. و خبر سليمان بن 
هارون عن الصادق عليه السلام سأله عن قضاء الصلاءً بعد العصرء فقال: إِنْما هى النوافل فاقضها متى ما شئت «5). 

و احتمال اختصاص قوله عليه السلام فى صحيح ابن أبى يعفور: صلا النهار يجوز قضاؤها أىّ ساعه شئت من ليل أو نهار «0» و 
فى حسن الحسين بن أبى العلاء: 


(1ذ كز الشيعة من ا 1 

(0) المقنعة: ص 1١87#‏ 188 واص 717. 

(*) وسائل الشيعة: ج “اص 178 ب 4” من أبواب المواقيت ح ". 

(؟) وسائل الشيعة: ج “اص 178 ب 4” من أبواب المواقيت ح .١١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج “ص 178 ب 4” من أبواب المواقيت ح .١17‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: ٠٠١‏ 

اقض النهار أىّ ساعهٌ من ليل أو نهار.ء كل ذلكك سواء )١١‏ بقضاء الفرائضء و كراهيهٌ صلاة الزيارة» للعمومات من غير مخصّص. 

و فى النهاية بعد الإفتاء بفعل الخمس التى فى خبرى ابن عئار و أبى بصير على كل حالء ما لم يتضييق وقت فريضة حاضرة: من 
فاته شىء من صلاة النوافل فليقضها أىّ وقت شاء من ليل أو نهار ما لم يكن وقت فريضة أو عند طلوع الشمس أو غروبهاء فَإِنّه 
تكره الصلاةُ النوافل و قضاؤها فى هذين الوقتين. 

وقد وردت روايةٌ بجواز النوافل فى الوقتين اللذين ذكرناهماء فمن عمل بها لم يكن مخطناء لكن الأحوط ما ذكرناه ١‏ 

واف الخلاق: و الأول> نتن :اعد الصللافين - إثما تكره اكذاء الضلاة فيه تافل فاما كل عبللاة لهاست من قضاء فريضة أو 
نافلة أو تحهُ مسجد أو صلا زيارة أو صلاهً إحرام أو صلا طواف أو نذر أو صلا كسوف أو جنازة فإنّه لا بأس به و لا تكره. 

و أمّرا ما نهى عنه لأجل الوقت- يعنى الأوقات الثلاثة- و الأيام و البلاد و الصلوات فيها سواء إلا يوم الجمعة؛ فإنّ له أن يصلَى 
عند قيامها النوافل. 

و وافقنا الشافعى فى جميع ذلككء و استثنى من البلدان مكةء فَإِنّه أجاز الصلاهُ فيها أى وقت شاءء و من الصلاهً ما لها سبب» و فى 
أصحابنا من قال: الصلوات التى لها سبب مثل ذلكك «7. انتهى. 

وعن محمد بن عيسىء عن على بن بلال قال: كتبت إليه فى قضاء النافلة من طلوع الفجر إلى طلوع الشمسء و من بعد العصر 
إلى أن تغيب الشمسء فكتب: لا يجوز ذلكك إِلَا للمقنتضىء فَأمَا لغيره فلا «©). 

فإن كان المراد بالمقتضى القاضى و كانت الإشارةٌ بذلكك إلى فعل النافلةُ- كما 


.١7 وسائل الشيعة: ج “اص 178 ب 4” من أبواب المواقيت ح‎ )١( 
.187 ص‎ ١ النهاية و نكتها: ج‎ )5( 


() الخلاف: ج ١‏ ص 27١‏ المسأله «58. 

(؟) وسائل الشيعة: ج “اص 217١‏ ب 78 من أبواب المواقيت ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؛ ص: ٠١١‏ 

يعطيه التهذيب -0١١‏ وافق فتوى الأصحاب. و إن كان المراد الداعى المرجح لفعل المكروه خالفها. 

و روى السيد رضى الدين بن طاوس فى كتاب الاستخارات 05١‏ عن أحمد ابن محمد بن يحيى» عن الصادق عليه السلام فى 
الاستخارة بالرقاع: فتوققف إلى أن تحضره صلاءُ مفروضة. ثم قم فصل ركعتين كما وصفت لككء ثم صلّ الصلاهً المفروضة, أو 
صلّاهما بعد الفرض ما لم يكن الفجر أو العصرء فأمَا الفجر فعليكك بالدعاء بعدها إلى أن تنبسط الشمس ثم صلّهاء و أمَا العصر 
فصلّها قبلها ثتم ادع الله بالخيرة. فهذه ذات سبب لم تطلب المبادرة إليها شرعاء فكان الأولى تأخيرها. 

و نحوها صلوات الاستسقاءء و الحاجة؛ و يوم الغدير» و وداع المنزل» و الدخول بالزوجة» و على الزوج أن يمهلها. 


و يستحب د تعجيل قضاء فائت النافلة 


لآلهمشارعة إلى الكره ومبادزة إلى الطاعة. 

فتقضى نافلة النهار ليلا و بالعكس كما فى النهاية 8 و المبسوط 50 و الوسيلة «8) و المهذّب © و السرائر 7» من غير انتظار 
للمماثلة كما فى الأحمدى 8١‏ و الأركان «4)؛ استنادا إلى نحو قول أبى جعفر عليه السلام فى خبر إسماعيل الجعفى: 

أفضل قضاء صلاة الليل بالليل» و صلاة النهار بالنهارء قال: فيكون وتران فى ليلة؟ قال: لاء قال: و لم تأمرنى أن أوثرو ترين فى 
ليلة؟ فقال عليه السلام: أحدهما قضاء .)3٠١١‏ 


.288 ذيل الحديث‎ ١178 ص‎ ١ تهذيب الأحكام: ج‎ )١( 

(0) لا يوجد لدينا. 

(9) النهاية و نكتها: ج اص .18١‏ 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص /7. 

(0) الوسيلةُ: ص 8,. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 177. 

(/0 السرائر: ج ١‏ ص 78؟. 

() نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج "ص 7". 

(9) لا يوجد لدينا. 

.7 ب 7ه من أبواب المواقيت» ح‎ 75٠١ وسائل الشيعة: ج اص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: ٠١7‏ 

و خبر زرارة سأله عليه السلام عن قضاء صلاة الليل» فقال: اقضها فى وقتها الذى صلّيت فيه» قال: يكون وتران فى ليلة؟ قال: ليس 
هو وتران فى ليل أحدهما لما فاتكك .0١١‏ و قول الصادق عليه السلام فى حسن ابن عمّار: أقض ما فاتكك من صلاة النهار بالنهان 
و مافاتكك من صلاة الليل بالليل» قال: أقضى و ترين فى ليلة؟ قال: نعمء اقض وترا أبدا 7). 

و خبر إسماعيل بن عيسى سأل الرضا عليه السلام عن الرجل يصلَى الاولى ثم يتنقّل فيدركه وقت العصر من قبل أن يفرغ من 


افلته» فيبطئ بالعصر فيقضى نافلته بعد العصرء أو يؤحرها حتى يصلّيها فى وقت آخرء قال: يصلَى العصر و يقضى نافلته فى يوم 
آخر .)7١‏ 

و ليس شىء مما سوى الأوّل نض ا فى الفضلء فيجوز إرادة الإباحة فيهاء لتوهّم المخاطب أن لا و ترين فى ليلة» أو لزوم قضاء 
نافلةً اليوم فى يومه. 

و يمكن أن يراد بالأوّل أن الأفضل قضاء صلاة الليل فى ليلها و صلاة اليوم فى يومهاء و لا يكون قول السائل: «فيكون وتران فى 
ليلة) سؤالا متفرّعا على قضاء صلاة الليل بالليل» بل مبتدثا. 

و يؤيد المختار مع ما سمعت خبر عنبسة» سأل الصادق عليه السلام عن قول الله عرّ و جل «مُوَ الى جَعَلَ اللّيِلَ وَ الّهَارَ حلم 
2 أَذْم دك أ 30 كر را قال تفاء صلاه الليل بالنهار و صلاة النهار بالليل «». و قوله عليه السلام فى خبر إسحاق: 
ال رول ل سل ال لهو آل إن الله يباهى بالعبد يقضى صلاة الليل بالنهار «2). و ما أرسله الحسن عنهم عليهم السلام 
«الّذِينَ هُمْ عَللِا ته اثقون» أى يديمون على أداء 


.١١ ب 07 من أبواب المواقيت ح‎ 50١ وسائل الشيعة: ج ص‎ )١1( 

(1) وسائل الشيعة: ج اص 7٠٠١‏ ب 010 من أبواب المواقيت ح 8. 

(5) وسائل الشيعة: ج “ص /17 ب 78 من أبواب المواقيت ح 18. 

(6) وسائل الشيعة: ج اص 199 ب 0ه من أبواب المواقيت ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ص 507؛ ب 017 من أبواب المواقيت ح 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*: ص: ٠١‏ 

السنّة فإن فاتتهم بالليل قضوها بالنهار» و إن فاتتهم بالنهار قضوها بالليل .١١‏ 

و عن عار إِنّهِ سأل الصادق عليه السلام عن الرجل ينام عن الفجر حتى تطلع الشمس و هو فى سفرء كيف يصنع؟ أ يجوز له أن 
يقضى بالنهار؟ قال: لا يقضى صلاة نافلهُ و لا فريضة بالنهار, و لا يجوز له ولا يثبت لهء و لكن يؤخرها فيقضيها بالليل «7). و هو 
مخصوص بالمسافر» فعسى أن يكون الأفضل له التأخير إلى الليل» خصوصا إذا لم يتيشر له القضاء نهارا إِنَا على الراحلة أو الدابة 
أو ماشياء أو لم يمكنه إلا الإتيان بأقلّ الواجبء أو مسمى النفل. 

و حكم الشيخ بشذوذه؛ لمعارضته بالقرآن 070 و الأمر بالمسارعة و الأخبار» و على ما ذكرناه لا معارضة. 


فروع ستة: 
): الصلاهُ المفروضة اليومية و غيرها تجب بأوّل الوقت 


خلافا لبعض الحنفتةُ «» فى كل واجب موسّعء و لكن وجوبا موسّرعا خلافا لجماعة من الأشاعرة. فلو أخَر عنه عمدا اختيارا إلى 
ضيق الوقت أو ظنّه لم يكن عاصيا. 
فلو أخحر حتى مضى وقت إمكان الأداء و مات قبل أن يضيق الوقت أو يظنّه لم يكن عاصيا وفاقا للمشهور للاخبار المتضافرة «8), 


.” مستدركك الوسائل: اج “اص 184 ب 58 من أبواب المواقيت» ح‎ )١( 


(7) وسائل الشيعة: ج “اص 7507: ب 7ه من أبواب المواقيت» ح 235 وج ه ص 278١‏ ب ”7 من أبواب قضاء الصلوات» ح #. 
(9) تهذيب الأحكام: ج ؟ ص 1775 ذيل الحديث .1١8١‏ 

(6) المجموع: ج “اص 57. 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص ٠٠١‏ ب 7 من أبواب المواقيت. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: ٠١5‏ 

و قوله تعالى ١م‏ الصّلاةً دلوك الشَّمْس إِلِم عَسَقٍاللَلِه »٠‏ لظهور أن المراد التوسيع لا التضييق و لا التكريرء و خلافا للمفيد 
فقال: إن أخَرها ثم اخترم فى الوقت قبل أن يؤدّيها كان مضيّعا لهاء فإن بقى حتى يؤدّيها فى آخر الوقتء أو فيما بين الأول و 
الآدخر منه عفى عن ذنبه «7). و قال أيضا: إن أخرها لغير عذر كان عاصياء و يسقط عقابه لو فعلها فى بِقَدَّهُ الوقت 070. و ظاهره 
موافق لمنا حكيناه عن يعض الأشاعرة: 

و دليله: ما روى أنَّ: أوَّل الوقت رضوان الله و آخره عفوه أو غفرانه «. و ما أرسله على بن إبراهيم فى تفسيره» عن الصادق عليه 
السلام فى قوله عز و جل اقَوَيْلُ اكع ان نرق اهن خط نين افو قال تأغيو لمم عو اول وكيا تقر عدر قبن ما 
رواه العياشى فى تفسيره مسنداء عن يونس بن عتمارء عنه عليه السلام فى هذه الآآية: أن يغفلها و يدع أن يصلّى فى أُوّل وقتها «2. 
و قوله عليه السلام فى خبر عبد الله بن سنان: ليس لأحد أن يجعل آخر الوقتين وقتا إلَا فى عذر من غير عل 01. و فى صحيحة: 
ليس لأحد أن يجعل آخر الوقتين وقتا إِلَا من عذر أو عله «4/. و قول الرضا عليه السلام فيما روى عنه: ليس لأحد أن يتخ آخر 
الوقت وقتاء و إِنّما جعل آخر الوقت للمريض و المعتل و المسافر «6. 

و مافى خرائج الراوندى عن إبراهيم بن موسى القزاز أنه عليه السلام خرج يستقبل 


.7/8 الاسراء:‎ )١( 

(؟) المقنعة: ص 48. 

() المقنعة: ص 48 نقلا بالمعنى. 

(؟) وسائل الشيعة: ج “اص 4١‏ ب ”من أبواب المواقيت» ح .١18‏ 

(0) تفسير القمى: ج ١‏ ص *68. 

(9) وسائل الشيعة: ج “اص ”ل ب ١‏ من أبواب المواقيت» ح 76. 

(0) وسائل الشيعة: ج اص كى ب ”من أبواب المواقيت» ح 17. 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص /لىل ب ” من أبواب المواقيت» ح 6. 

(9) فقه الرضا عليه السلام: ص ."١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: ٠١0‏ 

بعض الطالبيين و جاء وقت الصلاة؛ فمال إلى قصر هناكء فنزل تحت شجرة. فقال: أذن» فقلت: ننتظر يلحق بنا أصحابناء فقال: 
غفر الله لكك. لا تؤْخَرنَ صلاةً عن أَوّل وقتها إلى آخر وقتها من غير علّة» عليككء أبدا بأوّل الوقت .01١‏ 

و يعارضها أخبار أكثر و أصحح منهاء مع احتمالها تأكيد الاستحباب و إيجاب التأخير لو ما لا عقاباء و يحتمله كلام المفيد كما 
حمله الشيخ عليه فى التهذيب 07١‏ 

و احتمال آخر الوقتين فى الأخبار وقت القضاءء و العفو عن مخالفة الأولى. 


و الشيخ فى العدّهُ أبقى كلام المفيد على ظاهره. و إِنّ التأخير يوجب العقاب. لكن الفعل فيما بعد الأول يسقطه. : ثم إِنّه فيها شبه 
المتردّد ؛ بين المذهبين» و احتمل نصرة هُ هذا المذهب بالاحتياطء. و أن الأخبار إذا تقابلت فى جواز التأخير و عدمه. رجعنا إلى 
كلاه المو د لحرت أوّل الوقت. و فيه: أنّها ليست متعارضة؛ و لا ظاهر الأمر المبادرة. قال: فإن قيل: لو كانت الصلاة واجبة 


فى أوَّل الوقت لا-غير» لكان متى لم يفعل فيه استحقّ قّْ العقات::و أجمعت الأمّة على أنه لا , يستحقّ العقاب إن لم يفعلها فى أوّل 
الوقت. فإن قلتم إن سقط عقابه» قيل لكم: و هذا أيضا باطل؛ لأنّه يكون إغراء بالقبيح, لأنّه إذا علم أنه متى لم يفعل الواجب فى 
الأول مع أنه ب يستحق العقاب عليه سقط عقابه كان ذلكك إغراء. قيل له: ليس ذلكك إغراء» لأنّه إنْما علم إسقاط عقابه إذا بقى إلى 


الثانى و أدّاها و هو لا يعلم أنه يبقى إلى الثانى حتى يؤدّيهاء فلا يكون مغر بتركها. و ليس لهم أن يقولوا: فعلى هذا لو مات 
عقيب الوقت الأول ينبغى أن لا يقطع على أنه غير مستحقّ للعقاب» و ذلكك خلاف الإجماع إن قلتموه» و ذلك أنْ هذا الإجماع 
غير مسلّم» بل الذى يذهب إليه أنّ من مات فى الثانى مستحقّ العقابء و أمره إلى الله إن شاء عفى عنه و إن شاء عاقبه. فادّعاه 


الإجماع فى ذلك لا يصتّمء انتهى 7. 


(1) الخرائج و الجرائح: ج ١‏ ص /7”7". 

(0) تهذيب الأحكام: ج "اص 4”؛ ذيل الحديث 177. 

(*) عدةٌ الأصول: ص "4 الفصل ١8‏ (الطبعةٌ الحجرية). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: ٠١8‏ 

و على كل يجب أن يقضى عنه الولى و يأتى تفسيره فى الصوم. ما أره حتى مضى وقت إمكان الأداءء فمات و لم يؤدّها لعذر 
أو غيره» وفاقا للحسن ١١‏ و الشيخين فى المقنعة 1١‏ و النهايةُ 0*9 و بنى زهرةٌ 259 و حمزة «4 و البراج 129 و المحقق فى كتابيه 
لقول الصادق عليه السلام فى خبر عبد الله بن سنان: 

الصلاء التى دخل وقتها قبل أن يموت المبّت يقضى عنه أولى أهله به .١‏ 

و كل ما دل على استقرارها عليه بذلكك؛ مع عمومات أخبار قضاء الولى عن المتِتء كقوله عليه السلام فى خبر حفص بن 
البخترى» و مرسل ابن أبى عمير: فى الرجل يموت و عليه صلاه أو صيام؛ قال: يقضى عنه أولى الئاس به «4) و يدل على 
الاستقرار قضاءء نحو الحائض إذا أدركت من الوقت هذا المقدار» و إتمام المسافر إذا سافر بعده. 

و خصٌ فى الأحمدى ٠١١‏ و المبسوط 01١١‏ و جمل العلم و العمل 013١١‏ بالعليل؛ و فى بغداديّات المحمّق بما فات لعذر من 
مرض أو حيض .)١1١١‏ و حكى عن السيد العميد .)١5(‏ 

قال الشهيد: و لا بأس به فإنَ الروايات تحمل على الغالب من التركك؛ و هو 


.76 ذكرى الشيعة: ص 178 س‎ )١( 

)١(‏ المقنعُ: ص ع/6. 

(©) النهاية و نكتها: ج *اص 197. 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 20١‏ س ". 
(0) الوسيلة: ص 5/17. 


2 المهذب: ج 5ص 132. 


(0) المختصر النافع: ص "2٠‏ شرائع الإسلام: ج * ص 58. 

(8) وسائل الشيعة: ج هص 68"؛ ب 17 من أبواب قضاء الصلوات» ح 18. 
(9) وسائل الشيعة: ج لاص 75١‏ ب 775 من أبواب أحكام شهر رمضان. ح ه. 
)٠١(‏ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج “اص 18. 

.١77 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

"8 جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )1١( 
.188 الرسائل التسع (المسائل البغدادية): ص‎ )1( 

(19) الحاك هو الشهيذ فى 'د كرئ الشبعة صن 187 سس ع 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: ٠١1‏ 

إنّما يكون على هذا الوجه. أما تعمد ترك الصلاة فإنّه نادر .)١١‏ 

قلت: و من الغالب التأخير اختيارا عن أوّل الوقت. 1 
قال: نعمء قد فق فعلها لا على وجه المبرئ للدّمةء و الظاهر أنّه ملحق بالتع.د للتفريط» و رواية عبد الله بن سنان عن أبى عبد 
الله عليه السلام قال: سمعته يقول: 

الغلا الى :مخ وقتها فا أذ بحت المت بقضس عه أولن أهلفره. وؤرذات: بطر يقية والنت و فيها تف لجا دام ذا أندقال: 
ةالصل يفنقى عنام قاد الما رقم الأتتاق عايت أن لسن جو حل ولاه واف فا مت رامل عله الول ان لق له الى 02 
رو ردق لخر 11 افيق. 

و فيه: أنّه ليبس من مؤاخذته و إِنّما هو تعّد له به قضاء لحقٌّ الأبوة. نعم» ممكن أن يقال لما تركه المت عمدا أو اختيارا عوقبء 
لعدم إيجاب القضاء عليه على وله و يقال بإزائه: أنّه برىء الذمَرهُ عمّا فاته لعذر, و القضاء عنه لإبراء ذمّته» فإنّما يناسب ما فاته 
لغيره. 1 0 

و قال ابن زهرة: و قوله «وَ أن لَيِس لِْإئَْانٍ إِذ] 5 سعلا» و ما روى من قوله عليه السلام: «إذا مات المؤمن انقطع عمله إِلَا من 
ثلادث؛» لا ينافى ما ذكرناه. لأنا لا نقول: إن المت يثاب بفعل الولى, و لا أن عمله لم ينقطع, و إِنّما نقول: إِنّ الله تعتيد الولى 
بذلكك. و الثواب له دون المتّت»ء و يسممى قضاء عنه من حيث حصل عند تفريطه 039. 

قلت: على أن من الثلادث التى فى الخبر ولدا صالحا يستغفر له أو يدعو له و القضاء من الاستغفار و الذعاءء و ما يفعله أخوه 
المؤمن عنه من سعيه فى الإيمان و ولده. و إيمان ولده من سعيه. 

و فى الإصباح لا يقال: كيف يكون فعل الوليّ تلافيا لما فرّط فيه المتوفى» و كان متعلقا فى ذمّتهه و ليس للإنسان إِلَا سعيه» و قد 


انقطع بموته عمله؟ لأنّا نقول: 


()اذكرى الشعةاض اس ا 

دكي المعاون لان 5 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 80١‏ س 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؛ ص: ٠١8‏ 

إن الله تعالى تعبّد الولى له بذلكك, و الثواب له دون المتّتء و سممى قضاء عنه من حيث حصل عند تفريطه؛ و تعويلنا فى ذلكك 


على إجماع الفرقة المحمّة و طريقة الاحتياط» و ممما يمكن التمشّكك به فى ذلك عموم قول النبى صلى الله عليه و آله: فدين الله 
أحقٌ أن يقضى ١١‏ انتهى. 

قلت: عسى أن يكون هذا الخبر نضا فى وقوع القضاء عن الميّت و براءة ذمّته؛ و إذا برىء الإنسان من حقوق الناس بأداء غيره 
لهاء فاللّه أولى بذلكك. مع تواتر الأخبار, و تحمّق الإجماع على وصول الثواب إلى المتتء و غيره من كلّ قربة وهب ثوابهاء بل 
تظافر الأخبار بالتخفيف عن الميتء أو التوسّع عليه أو الرضا عنه بعد ما كان مسخوطا عليه بالصلاهُ عنه» كما يطلعك عليه 
الذكرى ١؟)»‏ حكاية عن غياث سلطان الورى 39. 

والعليها نمه دكلفاه لكك إبنكانا للعافة: 

و خضّه ابن إدريس بما فاته فى مرض موته 5). بناء على مذهبه من وجوب المبادرة إلى قضاء الفوائت مع قصر وجوبه على 
الوليٌ ما فاته لعذرء فلا يرد عليه ما فى الذكرى من أنه خال عن المأخذ. 

و يحتمل كلام ابن سعيد موافقته فى هذا التخصيص 2١‏ كما قطع به الشهيد لقوله: و يقضى الابن ما فات أباه من صلاهُ مرضه 
«. مع أنّه لم يقل بالمضايقة التى يراها ابن إدريس فى القضاءء فليحمل على مطلق المرض. 

ثم الوجوب على الول نص المبسوط 2 و الغنيةٌ «8) و بغداديّات المحقق «4) 


.20"2 إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص‎ )١( 

(؟) ذكرى الشيعة: ص ”لاس "١‏ 

لمؤلفه السيد ابن طاوس على بن موسى بن جعفر. 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص //77. 

(0) الجامع للشرائع: ص 15. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 177. 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 20١‏ س ". 

(9) نقله عنه فى الذكرى: ص ١7١8‏ س 7". 

و شرح جمل العلم والعمل للقاضى )١١‏ و الدروس )3١‏ و اللمعةً «”3) و البيان 9©)» و الألفية «6» و ظاهر الباقين» بل ظاهر القاضى 
20 فى الشرح الإجماع عليه؛ و خيره أبو على 237 و الستدان 4 و القاضى فى الشرح بين القضاء و التصدّق عن كل ركعتين بمدّء 
فإن لم يقدر فعن كل أربع؛ فإن لم يقدر فعن صلاة النهار بمدّء و عن صلاة الليل بمدّ «8. 

واذعى القاضى عليه الإجماع »3٠١‏ و يحتمل الغنية .)١١١‏ 

قال الشهيد: و أمَا الصَدقَهُ فلم نرها فى غير النافلة 0١7‏ انتهى. 

وهل يسقط عن الولى بتبرّع الغير أو استئجاره عن وصَيَةُ أو لا عنها؟ وجهان: 

بن التعلق محم و ليلذ عنده رهق أن القرضى اإنراء ذقة لفقت وحص ب وتعلقها تها أصيالة: 

ولوظنٌ التضيّق عصى لو أخر إجماعا كما فى المنتهى كان ظلّه «037 لظّه الهلاككء أو لظلنّه قرب انقضاء الوقت و إن ظهر 
الخلااف و أدّاهاء و هو واضح مما فى نهاية الإحكام من قوله: فإن انكشف بطلانه فلا إثم «؟٠»‏ بمعنى أنه لا إثم بالتأخير بعد 


الانكشاف. لكن فى التذكرة: فإن انكشف بطلانه فالوجه عدم العصيان »)215١‏ و هو مؤذن باحتمال العصيان, و لا وجه له بعد 
الاتكشاف, كما لا وجه لارتفاع العصيان بالتأخير السابقء إلا أن يدل دليل على العفو عنه. 


.١١8 شرح الجمل العلم و العمل: ص‎ )١( 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 8؟١‏ درس 58. 

(") اللمعه الدمشقيةُ: ج ١‏ ص 768. 

(©) البيان: ص .١108‏ 

(0) الألفيه: ص ه/. 

(9) شرح جمل العلم و العمل: ص .١١5‏ 

(/) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج “اص 18. 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 00١‏ س 2# جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 9". 

(9) شرح جمل العلم و العمل: ص .١١7‏ 

.١١15 شرح جمل العلم و العمل: ص‎ )٠١( 

.” س‎ 2١١ الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )1١( 

."8 س‎ ١78 ذكرى الشيعة: ص‎ )١١( 

.57" س‎ 7١4 ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

)١(‏ نهاية الإحكام: ج 02 ضري 

(10) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 88 س 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: ٠١١‏ 

و لوظنٌ الخروج صارت قضاء إذا لم يمكنه العلم, لأنّه متعدد بظنّهء حينئذ كظنّ الدخولء فينوى لفعلها القضاءء ولا يتأنّى هنا 
استحباب التأخير أو وجوبه» حتى يحصل العلم لوجوب المبادرةٌ هناء لاحتمال بقاء الوقت و إن كان مرجوحا. 

و يقوى عندى أنه إن فعلها من غير تعرّض للأداء و القضاء بل اكتفى فى تعيبنها بالفرض الفلانى من هذا اليوم أو الليل أجزأء إن 
التعّض لهما إِنّما هو للتمييز و قد حصل به بل هو المتعتين إذا تردّد فى الخروج من غير ظنَّء إِنَا أن يقال أصالة العدم تمنع من 
التردّد. 

و إذا أراد الخروج من الخلاءف فى الأوقات, و فيما يأتى الآن من ظهور الخلافء فلو ظن الخروج ثم ظهر أنه كذب ظبّه فالأداء 
باق فإن لم يكن فعله؛ فعله الآن أداء لا قضاءء و دليله ظاهر خلافا لبعض العامّةُ .)١١‏ 

و إن كان فعله بتِهُ القضاءء فهل يجزى؟ يأتى الكلام فيه فى التية. 


ب: لو خرج وقت نافلة الظهر 


قبل الاشتغال بها بدأ بالفرض فإِنْ الفضل فى المبادرة بها. 
ولو تلبس منها بركعة زاحم بها الفرضء و كذا نافلة العصر كما فى النهايةٌ «؟» و المهذب «”3» و السرائر «©» وكتب المحقّق «ه)» 
لقول الصادق عليه السلام فى خبر عمار: للرجل أن يصلَى الزوال ما بين زوال الشمس إلى أن يمضى قدمان, فإن كان قد بقى 


من الزوال ركعة واحدة أو قبل أن يمضى قدمان أتمّ الصلاء حتى يصلّى تمام الركعات» و إن مضى قدمان قبل أن يصلى ركعة 
بدأ بالأولى و لم يصل الزوال إِلَّا بعد ذلك, و للرجل أن يصلَى من نوافل الاولى [ما بين الاولى] «©) إلى أن 


)١(‏ لم نعثر عليه. 

(1) النهاية و نكتها: ج ١١‏ ص .18١‏ 

(5) المهذب: ج ١‏ ص 7١‏ 

5 لسر سان قا 

(©) المعتبر: ج ؟ ص 088 المختصر النافع: ص ”؟؛ شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 27. 

(2) ما بين المعقوفين زيادة من ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: ١١١‏ 

تمضى أربعة أقدام» فإن مضت الأربعة أقدام و لم يصل شيئا من النوافل فلا يصلّى النوافل» و إن كان قد صلَى ركعة فليتم التوافل 
حتى يفرغ منهاء ثم يصلَى العصرء و قال: للرجل أن يصلّى إن بقى عليه شىء من صلاة الزوال إلى أن يمضى بعد حضور الاولى 
نصف قدم, و للرجل إذا صلَى من نوافل الأولى شيئا قبل أن تحضر العصر فله أن يتم نوافل الاولى إلى أن يمضى بعد حضور 
العصر قدم,ء و قال: القدم بعد حضور العصر مثل نصف قدم بعد حضور الاولى فى الوقت .0١١‏ 

قال المحمّق: و هذه الرواية فى سندها جماعة من الفطحتّ. لكن يعضدها أنه محافظة على سنَّهُ لم يتضيّق وقت فريضتها ,17١‏ 
انتهى. و هى تسميةٌ ما قبل فرض الظهر من النوافل بالزوال» و ما بعدها بنوافل الاولى. 

و الظاهر من الاولى فرض الظهرء ثم اشتراط المزاحمة بأن لا يمضى بعد القدمين أو الأربعة أقدام أزيد من نصف قدم أو قدم 
بناء على أن حضور الاولى عبارة عن القدمين و حضور العصر عن الأربعة بقرينة ما تقدّم. و يجوز أن يراد بهما المثل و المثلان. 
و لعل معنى قوله عليه السلام: «فإن كان قد بقى من الزوال ركعة واحدة أو قبل أن يمضى قدمان' أنّه إن بقى من وقت الزوال أى 
ما قبل فرض الظهر من النوافل قدر ركعةء أو الزوال هنا الوقت من الزوال إلى قدمين. 

و على التقديرين قوله: «أو قبل أن يمضى قدمان» تعبير عنه. بعبارة أخرى للتوضيح أو الترديد من الراوى» و من الجائز أن يكون 
فيه سهو من الأقلام» و تكون العبارة «صلى» مكان «بقى)» و يكون «أو) سهوا. 

وينبغى تخفيف ما بقى من النافلة مبادرة إلى الفريضة؛ حتى أنه إن ضاق وقت فضيلة الفريضة جلس فيهاء و هل هى أداء؟ 
الأقرب ذلكك كما فى الذكرىء تنزيلا 


.١ من أبواب المواقيت ح‎ 5٠ وسائل الشيعة: ج ص 178 ب‎ )١( 

(0) المعتبر: ج 7 ص 68. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: ١١7‏ 

لوامة لةاهناةة تواعدة أدركف ركع امنيا 0و إلا كان الظاهر أن لا يزاحم أداء الفريضة. و استظهر الشهيد اختصاص المزاحمة 
بغرا الجمعة لكثرة الأخخار يضتيقها 99 

ولوذهب الشَّهْق قبل إكمال نافلة المغرب بدأ بالفرض إن لم نقل بامتدادها بامتداد وقت الفريضة» للأصل من غير معارض» و 
فى المعتبر 30 و المنتهى: لأنَّ النافلة لا تزاحم غير فريضتها 2050 و لعموم النهى عن التطوّع فى وقت الفريضة من غير مخض ص 


«0»» و اخباره مستفيضة. 

و فى الذكرى الاعتراض بأنّ وقت العشاء يدخل بالفراغ من المغرب فينبغى أن لا يتطوّع بينهما «2» و بورود الأخبار كثيرا بجواز 
التطوّع فى أوقات الفرائض أداء و قضاء. 

قلت: مع أنْ عمر بن يزيد فى الصحيح سأل الصادق عليه السلام عن الرواية التى يروون أنّه لا يتطوّع فى وقت فريضة؛ ما حدّ هذا 
الوقت؟ قال: إذا أخذ المقيم فى الإقامة. فقال له: إِنْ الناس يختلفون فى الإقامة» فقال: المقيم الذق على معد 10/3 

لك عر عسات بد عسى عو سناغة قال قلع أصلين فى وفك فويض نافلة؟ 

قال: نعم فى أوّل الوقت إذا كنت مع إمام تقتدى به» فإذا كنت وحدك فابدأ بالمكتوبة 8. 


واق مقس شماغة أضناة و الفغيل إذا :صل الأنسان وتحده المدا بالفريضة 


(9)فكرئ الشيفة اع اس 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ١6١‏ درس 18. 

(©) المعتبر: ج 7 ص 09. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7١5‏ س 8 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 1885 ب 8" من أبواب المواقيت. 

(©) ذكرى الشيعةُ: ص ١١س‏ 7". 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص ٠182‏ ب 8” من أبواب المواقيت» ح 5. 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص 188. ب 8" من أبواب المواقيت» ح ؟ و فيه «عن إسحاق بن عمّار). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: ١١‏ 

إذا دخل وقتهاء ليكون فضل أوَّل الوقت للفريضة .0١١‏ 

قال الشهيد: إلا أن يقال: إن يستحبٌ تأخير العشاء إلى ذهاب الشفق» فعنده يتضيق وقتها فلا تطوّع .07١‏ 

و إن كان قد شرع فى ركعتين منها أتمهماء و إن زال الشفق كانتا الأولتين أو الأخريين- كما فى الذكرى «0- للنهى عن إبطال 
العمل. و ظاهر ابن إدريس إتمام الأربع بالشروع فى ركعة منها «» و لعلّه بناء على أنّها صلاةٌ واحدة و هو ممنوعء أو على فضل 
تأخير العشاء كما تعظيه عضن ماعة مق الأخبان, 

ولو طلع الفجر و قد صلَى من صلاة الليل أربعا زاحم الفرض بصلاة الليل فأتمها ثم صلّى الفرضء وفاقا للمشهورء لقول الصادق 
عليه السلام فى خبر محمد بن النعمان: إذا كنت صليت أربع ركعات من صلاة الليل قبل طلوع الفجر فأتم الصلاق طلع أو لم 
يطلع «8). 

ولا ينافيه خبر ابن مسكان عن يعقوب البزّاز قال: قلت له: أقوم قبل الفجر بقليل فأصلَى أربع ركعات. ثم أتخوّف أن ينفجر 
الفجرء أبدأ بالوتر أو أتمم الركعات؟ فقال: لاء بل أوتر و أخحر الركعات حتى تقضيها فى صدر النهار «2)» كما فى التهذيب 07 و 
الاستبصار 8١‏ و المنتهى (4). 

فإنّه إِنْما أمر فيه بتقديم الوتر ليدركه فى الليل؛ لتظافر الأخبار بالإتيان فى الليل كما نطقت بأنّ: من قام آخر الليل و لم يصل 
صلاته و خاف أن يفاجئه الصبح 


.١ وسائل الشيعة: ج اص 1885 ب #8 من أبواب المواقيت» ح‎ )١( 

(') ذكرى الشيعةُ: ص ١١5‏ س 18. 

6 ذكرى الشيعة: ض 7س عم 

(©) السرائر: ج ١‏ ص .5١7‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج :اص 184؛ ب 57 من أبواب المواقيت» ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج :اص 184؛ ب 57 من أبواب المواقيت» ح ؟. 

(0) تهذيب الأحكام: ج ”اص 70ح 8/2. 

(8) الاستبصار: ج ١ص‏ 187 ح ١‏ وح ”5. 

(9) متنيى المطلق اج ١‏ فين 118 من ٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: ١١5‏ 

أوتر» و القضاء فى صدر النهار أعمٌ من فعلها قبل فريضة الصبح و بعدها. فلا اضطرار إلى ما فى التهذيب و الاستبصار من «أنَّ من 
أدرك أربعا من صلاه الليل جاز له أن يتمّها قبل فريضة الصبح) و الأفضل التأخير. و لا إلى ما فى المنتهى من ترجيح الخبر 
الأوّل بعدم الإضمارء و باعتضاده بعمل الأصحابء و بمناسبة الحكم من حيث المحافظة على السنن. 

و إِلَا يكن صلَى منها أربعا بدأ بركعتى الفجر إن أراد التنقّلء لأنّها يزاحم بهما الفرض إلى أن تظهر الحمرةٌ المشرقية» فإن ظهرت 
فلم يصلّهما فيشتغل بالفرض. 

و لعل قول الصادق عليه السلام للمفضّل بن عمر: إذا أنت قمت و قد طلع الفجر. فابدأ بالفريضة و لا تصل غيرها .»1١‏ لخوف 
ظهور الحمرة. و سأله عليه السلام عمر بن يزيد عن صلاة الليل و الوتر بعد طلوع الفجرء فقال: صلّها بعد الفجر حتى يكون فى 
وقت تصلَى الغداهً فى آخر وقتهاء و لا تعمد ذلك فى كل ليل «07. و فى خبر آخر أنه سأله عليه السلام: أقوم و قد طلع الفجر, 
فإن أنا بدأت بالفجر صليتها فى أُوَل وقتهاء و إن بدأت بصلاة الليل و الوتر صلّيت الفجر فى وقت هؤلاء» فقال: ابدأ بصلاة الليل 
والوتر ولا تجعل ذلكك عادةٌ 0379. 

و قال عليه السلام لسليمان بن خالد: ربّما قمت و قد طلع الفجر فأصلّى صلاة الليل و الوتر و الركعتين قبل الفجر ثم أصلّى الفجر, 
قال: قلت: أفعل أنا ذا؟ قال: نعم» و لا تكون منكك عادةٌ 50/. و قال له عليه السلام إسحاق بن عمّار: أقوم و قد طلع الفجر و لم 
أصلّ صلاء الليلء فقال: صل صلاة الليل و أوتر و صلّ ركعتى الفجر «8). و سأل 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج اص ١14؛‏ ب 588 من أبواب المواقيت» ح ؟. 

(5) وسائل الشيعة: ج :اص 184؛ ب 588 من أبواب المواقيت» ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج اص ١14؛‏ ب 588 من أبواب المواقيت» ح «. 

(؟) المصدر السابق ح ”. 

(0) المصدر السابق ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: ١١8‏ 

إسماعيل بن سعد الأشعرىٌ الرضا عليه السلام عن الوتر بعد الصبح؟ فقال: نعم» قد كان أبى ربّما أوتر بعد ما انفجر الصبح .١١‏ 
و هذه الأخبار كما يحتمل- ما ذكره الشيخ- من الرخصة فى تقديم قضائها على فرض الصبحء يحتمل الفجر الأوّل و إدراكك 


أربع فى الليل .)7١‏ 
ولوظنّ ضيق الوقت لفريضة أو نافله خفّفت مج حي يطل ناوي رح فصر الى العم ال 01ب 
بسع السورة كما يأتى ذ فى القراء ةودف النائلة عدن اقيق يخصوض كوا تحر خا اتسنا عا جد جا ننه أو عند اللةرى مفاة نال فلك 
لذى كيك هتقان الاي لى الوم ا حر لاق و أخات اقبت قن إل العملاو) مدل 320 مون السولة فها لمحي ملا 
غير متعيّنة» كما يأتى. . 
ولا يجوز تقديم نافلة الزوال عليه إِلَا يوم الجمعة لأخبار التوقيت, و قول أبى جعفر عليه السلام فى صحيح زرارة: كان رسول الله 
صلى الله عليه و آله لا يصلى من النهار شيئا حتى تزول الشمس «". و فى خبر آخر له كان على عليه السلام لا يصلى من الليل 
قينا إل اسيل القن عي تتشت لقا و الأ يضلن عن النمار شتوو العسسى الوقن ترس اق أ1كقةة كان امير الموامتية 
عليه السلام لا يصلى من النهار حتى تزول الشمس «8. : : 
و لكن فى صحيح زرارة عنه عليه السلام أَنّهِ قال: ما صلّى رسول الله صلى الله عليه و آله الضحى قطء فقال له: أ لم تخبرنى أنه 
كان يصلّى فى صدر النهار أربع ركعات؟ فقال: بلى» 


)١(‏ المصدر السابق ح ؟. 

(؟) الاستبصار: ج ١‏ ص 387-18١‏ ذيل الحديث ٠١7‏ و ذيل الحديث .٠١758‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج “اص 187 ب 58 من أبواب المواقيت» ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج “اص 188. ب 6” من أبواب المواقيت» ح 7. 

(0) وسائل الشيعة: ج “ص 188. ب 6” من أبواب المواقيت» ح 8. 

(2) وسائل الشيعة: ج “ص /187. ب 6" من أبواب المواقيت» ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 1 

نه كان يجعلها من الثمان التى بعد الظهر .»١١‏ و قال الصادق عليه السلام فى مرسل على بن الحكم: صلاة النهار ست عشرة 
ركعةٌ أى النّهار شئت» إن شئت فى أوّله و إن شئت فى وسطه و إن شئت فى آخره (027. 

و سأله القاسم بن الوليد الغسانى عن صلاة النهار و النافلة فى كم هى؟ قال: 

ست عشرةء أى ساعات النهار شئت أن تصلّيها صليتهاء إلا أنكك إن صليتها فى مواقيتها أفضل «". 

و سأله عبد الأعلى عن نافلة النهار» فقال: ستّ عشرة ركعة متى ما نشطت. إِنْ على بن الحسين عليهما السلام كانت له ساعات 
من النهار يصلّى فيهاء فإذا شغله ضيفه أو سلطان قضاهاء إِنّما النافلة مثل الهديّهُء متى ما أتى بها قبلت «6). 

و حملها الشيخ على من يشتغل عنها فى وقتها «2)» كما قال له عليه السلام إسماعيل بن جابر إِنّى أشتغل» فقال: اصنع كما تصنع» 
صل ست ركعات إذا كانت الشمس فى مثلها صلاهٌ العصرء يعنى ارتفاع الضحى الأكبر, و اعتدٌ بها من الزوال «2). 

و سأل ابن مسلم أبا جعفر عليه السلام عن الرجل يشتغل عن الزوال» أ يعجل من أوَّل النهار؟ فقال: نعم إذا علم أنه يشتغل 
فيعتجلها فى صدر النهار كلها 37. 

قال الشهيد: و لو قيل بجوازه مطلقا- كما دلّت عليه الأخبار غاية ما فى الباب أنه مرجوح- كان وجهاء و حديث الاشتغال 
لإمكان إدراكك ثواب فعلها فى 


.٠١ ب /” من أبواب المواقيت» ح‎ »137١ وسائل الشيعة: ج “ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج “اص 189 ب 77 من أبواب المواقيت» ح 8. 

(*) المصدر السابق ح 08 و فيه: «ست عشرةٌ ركعة). 

() المصدر السابق ح ". 

(0) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 7187 ذيل الحديث ٠١28‏ الاستبصار: ج ١‏ ص 7178 ذيل الحديث .٠١٠١‏ 

(2) وسائل الشيعة: ج “اص 188 ب 77 من أبواب المواقيت» ح 6. 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 188 ب 77 من أبواب المواقيت» ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: 1١1/‏ 

الوقت مع العذر لا مع عدمه 0١١‏ انتهى. 

و أمّا نحو قول الصادق عليه السلام فى خبر عمر بن يزيد: اعلم أنْ النافلة بمنزلة الهدبّة» متى ما أتى بها قبلت «7). و فى خبر 
محمّرد بن عذافر: صلاة التطوع بمنزلة الهديّةُ متى ما اتى بها قبلت, فقدَّم منها ما شئتء و أخر منها ما شئت 037. فليس بنصٌ فى 
الراتبة. 

و إمَا استثناء يوم الجمعة» فلما يأتى من أن نوافله عشرون ركعة يجوز أن تصلّى قبل الزوال» و منها نوافل الظهرين. 

ولا يجوز تقديم صلاة الليل فى أوَّله إِلَا للشاب الذى تمنعه رطوبة دماغه من التتئه آخر الليل و المسافر الذى يمنعه السفر من 
الصلاءٌ آخر الليل كما فى المقنعة 35 و النهاية «8) و غيرهماء بل لكل معذور عن الاتيان آخر الليل كما فى المبسوط 2) و غيره. 
أمَا عدم الجواز فلنحو قول الصّادق عليه السلام لعبيد بن زرارة و محمد بن مسلم: 

كان رسول الله صلى الله عليه و آله: إذا صلى العشاء آوى إلى فراشه» فلم يصل شيئا حتى ينتصف الليل 07. و خبر مرازم قال له 
عليه السلام: متى أصلّى صلاة الليل؟ فقال: صلّها آخر الليلء قال قلت: فإنّى لا أستنبه» فقال: تستنبه مرّهُ فتصليها و تنام فتقضيهاء 
فإذا اهتممت بقضائها بالنهار استنبهت .١‏ 


و أخبارها أن قضاؤها لهما أفضل من تقديمهاء و للإجماع كما فى 


)١(‏ ذكرئ الشبعة و اا م 

(1) وسائل الشيعة: ج “ص 189 ب /7” من أبواب المواقيت» ح ". 

(*) وسائل الشيعة: ج ص ١17؛‏ ب /” من أبواب المواقيت» ح 8. 

(©) المقنعة: ص 7؟15. 

(5) النهاية و نكتها: ج ١ص .18١‏ 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 2/. 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 18١‏ ب 57 من أبواب المواقيت» ح ١‏ وح 5 مع اختلاف يسير. 
(8) وسائل الشيعة: ج “ص 188 ب 588 من أبواب المواقيت» ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: ١١8‏ 

الخلاف )١١‏ و المعتبر «؟» و المنتهى «03 و التذكرة (2»). 

و أمَا تقديم الشاب فلنحو خبر ابن مسكان عن يعقوب الأحمر قال: سألته عن صلاة الليل فى الصيف فى الليالى القصار فى أوّل 


الليل؟ فقال: نعم» نعم ما رأيت» و نعم ما صنعتء ثم قال: إِنْ الشاب يكثر النوم فأنا آمركك به «2). 

و أمَا تقديم المسافر فأخباره كثيرة» كخبر على بن سعيد أنه سأل عليه السلام عن صلاة الليل و الوتر فى السفر فى أوَّل الليل؟ قال: 
نعم «5). و خبر سماعة سأل الكاظم عليه السلام عن وقت صلاة الليل فى السفر» فقال: من حين تصلَى العتمة إلى أن ينفجر الصبح 
. و صحيح ابن أبى نجران سأله عليه السلام عن الصلاة بالليل فى السفر فى أوَّل الليل» فقال: إذا خفت الفوت فى آخره «/. 

و قول أبى محمّد عليه السلام فيما كتبه فى جواب إبراهيم بن سيابة- المحكى فى الذكرى عن كتاب محمّد بن أبى قرّه-: فضل 
صلا المسافر فى أوَّل الليل كفضل صلاةهٌ المقيم فى الحضر من آخر الليل «4). 

و لكثرة هذه الأخبار دون غيرها قصر الحسن التقديم على المسافر .3٠١١‏ ثم قصره هو و المفيد على ما بعد العشاء الآخرة ١١1)؛‏ و 
هو عدو إن أظلقت الأخبار. 

و بسائر الأعذار أيضا صحيح ليث المرادىٌ سأل الصادق عليه السلام عن الرجل 


)١(‏ الخلاف: ج ١‏ ص /27 المسألة 080؟. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 08. 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7١١‏ س 76 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 88 س .68٠‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 185 ب 56 من أبواب المواقيت» ح 17. 

(2) وسائل الشيعة: ج “اص 187 ب 56 من أبواب المواقيت» ح 6. 

(/) المصدر السابق ح ه. 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص 187 ب 56 من أبواب المواقيت» ح 7. 

(9) ذكرى الشيعة: ص ١78‏ س 25١‏ وسائل الشيعة: ج “اص 185: ب 56 من أبواب المواقيت» ح 15. 

.2١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )٠١( 

(1) المقنعة: ص 08. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: ١١94‏ 

يخاف الجنابة فى السفر أو فى البرد» فيعتجل صلاة الليل و الوتر فى أوّل الليل؟ 

فقال: نعم .)١١‏ و قوله عليه السلام فى خبر أبى بصير: إذا خشيت أن لا تقوم آخر الليل أو كانت بكك عله أو أصابكك برد فصل 
صلاتكك. و أوتر فى أَوّل الليل .)75١‏ 

و خبر أبان بن تغلب أنّه خرج معه عليه السلام فيما بين مكة و المدينة» و كان عليه السلام يقول: أمّا أنتم فشباب تؤتحرون. و أما 
أنا فشيخ اعيجل» و كان يصلّى صلاة الليل أُوَّل الليل «*. و قول الرضا عليه السلام فى خبر الفضل بن شاذان: إِنّما جاز للمسافر و 
المريض أن يصلْيا صلاءٌ الليل فى أُوّل الليل لاشتغاله و ضعفه 60). 

و هنا أخبار مطلقة فى تجويز التقديم كقول الصادق عليه السلام فى خبر سماعة: لا بأس بصلاة الليل فيما بين أوّله إلى آخره. إلا 
أن أفضل ذلك بعد انتصاف الليل «0). فليحمل على العذر لما مرّ خصوصا أخبار ترجيح القضاء عليه» إذ لا قضاء أفضل من 
الأداء. 


وفى الذكرى: ليس ببعيد كون ذلكك رخصة مرجوحةء و لم يجز ابن إدريس التقديم مطلقا و حكى عن زرارةٌ بن أعين «*» و 


هو خيرة التذكرة 07 و كذا المختلف 8 و المنتهى )4١‏ إذا تمكن من القضاءء عملا بعموم ما دل على عدم إجزاء الصلاة» بل 
العبادة قبل وقتها. 
قال فى المنتهى: إِلَا أنَا صرنا إلى التقديم فى مواضع تعذّر القضاء محافظة 


.١ ب 56 من أبواب المواقيت» ح‎ 18١ وسائل الشيعة: ج اص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج “اص 187 ب 56 من أبواب المواقيت» ح .١17‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج “اص 185 ب 56 من أبواب المواقيت» ح 18. 

(؟) وسائل الشيعة: ج “اص 18١‏ ب 56 من أبواب المواقيت» ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 187؛ ب 56 من أبواب المواقيت» ح 5. 

(9) ذكرى الشيعة ص ه١١‏ س 8١و9١‏ و١50.‏ 

(/) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 88 س 758. 

() مختلف الشيعة: ج ١‏ ص "2. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١7اس‏ 6”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؛ ص: ١7١‏ 

على فعل السئن؛ فيسقط فى غيرها .)1١‏ 

قلت: و يمكن اختصاص أخباره بهذه المواضع» و لا خصوصيَهُ فى كون القضاء أفضل على جواز التقديم. 

و يود المنع ما سمعته من خبر مرازم عن الصادق عليه السلام 27 و خبر معاوية بن وهب قال: إِنّ رجلا من مواليكك من 
صلحائهم شكى إلى ما يلقى من النوم و قال: 

ِنّى أريد القيام بالليل فيغلبني النوم حتى أصبحء فربّما قضيت صلاتى الشهر المتتابع و الشهرين أصبر على ثقله» فقال عليه السلام: 
قِرّهُ عين و الله قرَهُ عين و اللّهه و لم يرتحص فى النوافل أوّل الليل 37. 

و يؤيّد اختصاص جواز التقديم بمن يضيّع القضاء خبر معاوية بن وهب عنه عليه السلام قال: فإنْ من نسائنا أبكار» الجارية تحبٌ 
الخير و أهله» و تحرص على الصلاة» فيغلبها النوم حتى ريما قضت. و ربّما ضعفت عن قضائه و هى تقوى عليه أوّل الليل؛ 
فحص لهِنّ فى الصلاه أوّل الليل إذا ضعفن و ضّعن القضاء 60"). 

و قضاؤها لهما و لأشباههما على جواز التقديم أفضل منه اتفاقا لهذه الأخبار. 

و نحوه خبر عمر بن حنظلةُ عن الصادق عليه السلام قال له: إِنّى مكثت ثمانية عشر ليل أنوى القيام فلا أقوم, أ فأصلّى أوّل الليل؟ 
فقال: لاء اقض بالنهار, فإِنّى أكره أن تتخذ ذلكك خلقا «©). و صحيح محمد بن مسلمء عن أحدهما عليهما السلام قال قلت: 
الرجل من أمره القيام بالليل يمضى عليه الليلةً و الليلتان و الثلاث لا يقوم» فيقضى أحبّ إليكك أم يعيجل الوتر أوّل الليل؟ فقال: لا 
بل يقضىء و إن كان ثلاثين ليله .)2١‏ 


(1) وسائل الشيعة: ج “ص 188 ب 68 من أبواب المواقيت» ح 8. 
(*) وسائل الشيعة: ج “ص 188 ب 68 من أبواب المواقيت» ح .١‏ 


(؟) وسائل الشيعة: ج “ص 188 ب 68 من أبواب المواقيت» ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج “ص 188 ب 68 من أبواب المواقيت» ح ". 

(2) وسائل الشيعة: ج “ص 188 ب 68 من أبواب المواقيت» ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: ١7١‏ 

و مافى قرب الاسناد للحميرى» عن خبر على بن جعفر سأل أخاه عليه السلام عن الرّجل يتخوّف أن لا يقوم من الليل» أ يصلى 
صلاة الليل إذا انصرف من العشاء الآخرة؟ و هل يجزيه ذلكك أم عليه قضاء؟ قال: لا صلا حتى يذهب الثلث الأوّل من الليل؛ و 
القضاء بالنهار أفضل من تلكك الساعةٌ .)١١‏ 


ج: لو عجز عن تحصيل الوقت علما و ظنًا 


مينتهدا إن أمارةهن دوس أووره أر جد هنا ها «الاعدياة و التصوى بو المكنيف' فا له يورك غلا قبيعرنا لأ يمكيه هراض افا نيا 
يكلف به. ولا يجوز له الصلاً مع الشكك أو الوهم, فعليه الصبر حتى يظنّ الدخول. 

ففى الفقيه قال أبو جعفر عليه السلام لأسن أصلَى بعد ما مضى الوقت أحبّ إلى من أن أصلَّى و أنا فى شكك من الوقت و قبل 
الوقت «7). و قال الصادق عليه السلام فى خبر عمر بن يزيد: ليس لأحد أن يصلّى صلاة إِلّا لوقتها «. 

فإن صِلَى مع الوهم أو الشكك لم يجز و إن وافق الوقت أو تأخَر عنه» كما فى التذكرة "١‏ و التحرير «8) و المنتهى 60 لعدم 
الامتثال. 

و إن صلّى مع الاجتهاد. حيث لا سبيل له غيره. 

فإن طابق فعله الوقت أو تأخر عنه كلا أو بعضا صم و إن نوى الأداء و كان قضاء على وجه و إِلّا بل وقع مقدّما عليه فلا يصحٌ إلا 
أن يدخل الوقت قبل فراغه كما عرفت. 


د: لو ظنّ أنه صلّى الظهر فاشتغل بالعصر عدل 


إلى الظهر مع الذكر فى الأثناء فإن ذكر بعد فراغه منها صيحت العصر خلافا 


.4١ قرب الاسناد: ص‎ )١( 

(1) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 7١‏ ح ١/ا9.‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج .ص 177» ب 17 من أبواب المواقيت» ح .١‏ 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 88 س 18. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 78 س ". 

(6) فنتهى المظلب:اضن لاس 3 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: ١77‏ 

لزفر »4١9‏ وهو مخالف للمسلمين كما فى المعتبر 07. 

و أتى بالظهر أداء لأنْ اختلال الترتيب لا ينافيه إذا فعلت فى وقتهاء و إِنّما يصيح العصر إن كان الاشتغال فى الوقت المشتركك أو 
دخل المشتركك قبل الفراغ و إِلَا صلاهما معا و قد عرفت جميع ذلكك. 


و إِنْ القول بالا-شتراكك من أوَّل الزوال يصمح العصر مطلقا إذا لم يذكر الظهر حتّى فرغ» و العشاءان نقليساء إلا أن الرفت 
الحيد كن ليل عد خكر ليق الأكان للحاضره ذا أن شوو عي أققال تكوق باز ادر كع 


ه: لو حصل حيض أو جنون أو إغماء فى جميع الوقت» 
لا 
سقط الفرض أداء و قضاء اتفاقا فى الحيضء و إن درٌ بفعلها عمدا كما ستظهره إن شاء الله» لإطلاق النصوص والفتاوى ري و 


توقف القضاء على أمر جديد, و ليس وفاقا للمعظم فى الباقين» للأصل و الأخبارء إِلّا إذا تعمّد ما يؤدى إليها عالما به. 

قال الشهيد: أفتى به الأصحاب 150» و فرق بينه و بين شرب ما يدرٌ الحيض أو يسقط الولدء بأنْ سقوط الصلاهُ عن الحائض و 
النفساء عزيمةٌ لا رخصةً حتى يغلظ عليهما .)2١(‏ 

قلت: و لجواز إدراء الحيضء و أما النفاس فليس مقصودا بالجنابة» و إِنّما هو تابع للإسقاط كما فى التذكرة «2. و ذكر أنه إذا 
علم أن متناولة يغمى عليه فى وقت فيتناوله فى غيره مما يظنّ إِنّه لا يغمى عليه فيه» لم يعذر لتعرّضه للزوال. 

و فى شرح الإرشاد لفخر الإسلام: أنّه إذا علم أن هذا الغذاء يورث الجنون أو الإغماء كان أكله حراماء لكن لا يجب القضاء عليه 


لما فاته «/). و دليله واضحء 


)١(‏ لم نعثر عليه. 

(1) المعتبر: ج 7" ص .8٠١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ه ص 07 ب ١‏ من أبواب قضاء الصلاة. 

() ذكرى العبعة ضر علاايين ار 

(8)اذكرى الشيعةة صن 78اش 15 

(2) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 4لا س 6". 

(0) لا يوجد لدينا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 17 

لكنّه منقوض بشرب المسكرء خصوصا الجنون. فإنّ السكر جنونء و الجنون أقوى أفراد السكر. و عسى أن يأتى فى القضاء بقيَ 
الكلام فيه إن شاء الله تعالى. 

و فى المقنع: اعلم أنْ المغمى عليه يقضى جميع ما فاته من الصلوات» و روى: 

ليس عليه أن يقضى إلا صلاة اليوم الذى أفاق فيه, أو الليلة التى أفاق فيهاء و روى: أنه يقضى صلاة ثلاثة أيام؛ و روى. أنه 
يقضى الصلاة التى أفاق فيها فى وقتها »)١١‏ انتهى. 

و بقضاء الجميع أخبار. كصحيح رفاعة سأل الصادق عليه السلام عن المغمى عليه شهراء ما يقضى من الصلاة؟ قال: يقضيها 
كلهاء إن أمر الصلاة شديد 01. و حملها على الاستحباب طريق الجمع؛ مع احتمالها عدم الاستيعاب بأن يكون فى الشهر يغمى 
عليه كل يوم مرّهُ أو مرارا إغماء غير مستوعب. 

و بقضاء يوم الإفاقة توقيعان» و خبر فى قرب الاسناد للحميرى عن على بن جعفر عن أخيه عليه السلام 4/9 و الكل يحتمل 
الاستحباب. 

والصلاة التى أفاق فى وقتها كما فى عدَّهُ أخبار «©). 


و بثلاثة أيام خبر أبى بصير سأل أبا جعفر عليه السلام عمّن أغمى عليه شهراء قال: 

يقضى صلاة ثلاثة أيام «0). و خبر حفصء عن الصادق عليه السلام قال فى المغمى عليه: 

يقضى صلاة ثلاثة أيام «8. و مضمر سماعة إذا جاز عليه ثلاثة أبّام فليس عليه قضاء, و إذا أغمى عليه ثلاثة أيام فعليه قضاء 
الصلاهُ فيهنٌ .27١‏ 


)١(‏ المقنع: ص /237 و فيه: «و روى انه يقضى الصوم ثلاثة أيام). 

(1) وسائل الشيعة: ج ه ص 88" ب 5 من أبواب قضاء الصلوات؛ ح 6. 

(9) قرب الاسناد: ص //4. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص 288 ب 6 من أبواب قضاء الصلوات. 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص 87؛ ب 5 من أبواب قضاء الصلوات» ح ١١‏ مع اختلاف يسير. 

(9) وسائل الشيعة: ج ه ص 27017 ب 5 من أبواب قضاء الصلوات؛ ح 7. 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص 27817 ب 5 من أبواب قضاء الصلوات؛ ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: ١75‏ 

واقاك أن ظلن ]نإف فاق قن العو نيان أ ركذل 'إفاقة تمك :موا نين المزلةة تفع سيناوف ذ لكك تنهار أذ الل ا 

قلت: و به خبر العلا-ء بن الفضيل سأل الصادق عليه السلام عن الرجل يغمى عليه يوما إلى الليل ثم يفيق» فقال: إن أفاق قبل 
غروب الشمس فعليه قضاء يومه هذاء فإن أغمى عليه أياما ذوات عذر فليس عليه أن يقضى إِلَا آخر أيامه إن أفاق قبل غروب 
الشمسء و إِلَا فليس عليه قضاء 07١‏ 

و يجوز أن يكون الخبر و كلام أبى على بمعنى فعل صلاةٌ يومه التى أفاق فى وقتها أداءء فإن تركها قضاها. 

و إن خلا أوّل الوقت عنه أى ما ذكر بمقدار الطهارة إن كان محدثا و الفريضة كملا ثم تجدّد أحد ما ذكر وجب القضاء مع 
الإهمال لما تقدم فى الحيض. إلا على إطلادق المقنع: إِنّ من حاضت بعد الزوال لا تقضى الظهر «؛ و يكفى إدراك أقل 
الواجب كما فى التذكرة «؟» و نهاية الإحكام «© و الذكرى .)6١‏ 

فإن طوّل الصلاهُ فطرأ العذر فى الأثناء» و قد مضى وقت صلاه خفيفة» وجب القضاءء و كذا إن كان فيما يتخثر فيه بين القصر و 
الإتمام يكفى مضىّ وقت المقصورة و إن شرع فيها تامّة. 

و استشكل فى موضع من نهايةٌ الإحكام 037 فى اعتبار مقدار الطهارة من توقّف الصلاه عليهاء و من إمكان تقديمها على الوقت 
إِلَا للمستحاضة و المتيمم. 


)١(‏ نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص ١7١0‏ س ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص *0"؛ ب ” من أبواب قضاء الصلوات» ح 19. 
(9) المقنع: ج ١‏ ص ه1. 

(5) نهاية الاحكام: ج ١‏ ص ."١5‏ 


(0) نهاية الإحكام: ج ١ص "١7‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: ١70‏ 

وفيه: أن الطهارة لكل صلاه موقتة بوقتها ولا يعارضه إمكان كونه قد تطهّر لغيرهاء نعم إن وجبنا التيمم- لضيق الوقت- عن 
الطهارةٌ المائية» أمكن هنا اعتبار مقدار التيمم و الصلاة. 

و اعتبر الشهيد )١١‏ مضى الوقت لكل شرط مفقود, و يدفعه العمومات و الفرق من وجهين» أحدهما: أنْ الصلاة لا تصيّح بدون 
الطهارة على حال و تصحح بدون سائر الشروط ضرورة. و الثانى: توقيت الطهارة بوقت الصلاة دونها. 

و فى نهايةُ الإحكام: لو كان الماضى من الوقت يسع لتلكك الصلاةً دون الطهارء و هو متطهّرء فالأقرب وجوب القضاء لو أهمل. و 
فى بعض النسخ: 

فالوجه 07١‏ و على كل يؤذن باحتمال العدم. 

و يستحبٌ القضاء لو قصر ما خلا من أوّل الوقتء عمًّا ذكر عن مقدار الطهارة و الفريضة كملاء سواء وسع الفريضة كملا و لم 
تسع الطهارة» كان متطهّرا أولا© أو لم تسع الفريضة أيضاء وسع أكثرها أو لاء على ما يعطيه ظاهر الإطلاق» لا طلاق خبر يونس 
بن عبد الرحمن بن الحتّواج سأله عن المرأة تطمث بعد ما تزول الشمس و لم تصلّ الظهرء هل عليها قضاء تلكك الصلاة؟ قال: 
نعم 00. 

و قول الصادق عليه السلام فى خبر يونس بن يعقوب. فى امرأة دخل عليها وقت الصلاهُ و هى طاهرء فأخَرت الصلاه حتى 
حاضت قال: تقضى إذا طهرت 50". و لم أرى الاستحباب فى غير الكتاب. و لا تجب- وفاقا للمشهور- إِلَّما إذا وسع الوقت 
الصلاء دون الطهاره و هو متطهّرء أو مطلقا ففيه ما عرفت. 

و عدم الوجوب للأصل و عدم الفوتء فإنّها إِنْما تفوت إذا وجبت» ولا يجب فيما يقصر عن أدائها. و خبر سماعة سأل الصادق 
عليه السلام عن امرأة صلّت من الظهر ركعتين ثمّ إِنّها طمثت و هى فى الصلاة فقال: تقوم من مسجدها و لا تقضى تلكك 


.588 ص‎ ١ اللمعهُ الدمشقية: ج‎ )١( 

() نهاية الأحكام: ج ١‏ ص ."١7‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص /0517) ب 58 من أبواب الحيضء ح . 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص /0517) ب 58 من أبواب الحيض» ح 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: ١72‏ 

الركعتين .)١١‏ و نحوه خبر أبى الورد عن أبى جعفر عليه السلام ١؟).‏ و فى الخلاف: الإجماع عليه .7١‏ 

و لكن السييد 06 و أبا على 8١‏ أوجبا القضاء إذا مضى وقت أكثر الصلاة؛ لقول أبى جعفر عليه السلام فى خبر أبى الورد: فإن 
رأت الدم و هى فى صلاه المغرب و قد صلت ركعتين فلتقم من مسجدهاء فإذا طهرت فلتقض الركعة التى فاتتها من المغرب 
«5. و أفتى بمضمونه الصدوق فى الفقيه 0170 و المقنع «» و أبو الورد مجهول. 

ولو زال أحد ما ذكر و قد بقى مقدار الطهارة و ركعةٌ وجب الأداء أى الفعل أداء و قضاء أو مركبا كما مرٌ. 


و: لو بلغ الصبى فى الأثناء بغير المبطل 


استأنف الصلاهُ إن كان الوقت باقيا كما فى الخلاف 04 و الشرائع 23٠١١‏ و هو إذا بققى من الوقت مقدار الطهارة و ركعة لأنّهِ الآآن 


خوطب بهماء و ما فعله منهما قيل: لم يكن مكلفا به فلا يجزئ. 
ولا بد من اعتبار وقت الطهارة- كما قلنا- وفاقا للبيان »١١«‏ و الذكرى ١؟١١)‏ و التحرير )13١9‏ و المنتهى 6 فيمن بلغ بعد الفراغ 


من الصلاة. و نص فى التذكرة فيمن 


.8 ص 298 ب 58 من أبواب الحيض» ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0517) ب 58 من أبواب الحيض» ح ". 

(*) الخلاف: ج ١‏ ص 7378 المسألة .١8‏ 

() جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 8 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج “اص "77. 

(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص /0517) ب 58 من أبواب الحيض» ح ". 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص "97 ذيل الحديث 198. 

(8) المقنع: ص .١7‏ 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص 7١8‏ المسألة 07. 

.97 ص١ شرائع الإسلام: ج‎ )0٠١( 

03 انعنم 

.28 س‎ ١77 ذكرى الشيعةُ: ص‎ )1١( 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 78 س .١‏ 

(18) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7٠١‏ س 78. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: 1717 

بلغ فى الوقت على أنْ اعتبار الطهارة مقصور على ما إذا لم يكن متطهّرا .01١‏ و لا وجه له. 

و أوجب الشيخ فى المبسوط الإتمام على البالغ فى الأثناء لغير المبطل ,"7١‏ بناء على شرعبة صلاته» و لذا يضرب عليها. و احتمله 
المصئّف رحمه الله فى النهايهٌ «*0» و هو ضعيف. 

و الحمل على من بلغ فى الحج قبل الموقف قياس مع الفارق» من النصّ 0 و الإجماع؛ و الحرجء و انفراد كل من الأفعال فى 
الحج. و لذا يجب انفراده بتية. 

و إِلَا يبقى من الوقت مقدار ركعة أت الصلاءً على قول المبسوط وجوبا «2؛ و على المختار ندبا كما كان عليه الإتمام تمرينا لو 
لم يبلغ لأنّه صار أكملء فصار بالإكمال أولىء و للاحتراز عن إبطال العمل. 


)١(‏ تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص فلاس ع". 

0 المبسوط: ج ١‏ ص .7١‏ 

() نهاية الاحكام: ج ١‏ ص ."١5‏ 

(6) وسائل الشيعة: ج مص ٠٠اب ١‏ من أبواب وجوب الحج. ح ١او5.‏ 
(6) المبسوط: ج ١‏ ص "7/. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: ١78‏ 

الفصل الثالث فى القبلة 

اشارةٌ 

و هى فى اللغة: حالة المستقبل و الاستقبال على هيئته» و فى الاصطلاح ما يستقبل و مطالبه ثلاثة: 
المطلب الأوّل: الماهيّة 


وهى الكعبة للمشاهد لهاو 15) حكمه وهو كل من يتمكن :من استقبالها وهو أغمى أومن وراء ستر أو جداز أو ظلمة كان فى 
المسجد أو خارجه. فى الحرم أو خارجه وفاقا لمصباح السيّد 07 و جمله 8 و العقود "٠‏ و المبسوط «8 و الكافى «12 و الغنية 
7) و الوسيلةٌ )١‏ و الولعة 34 و الإصباح ٠‏ والسرائر )١١١«‏ و النافع قلق 


)١(‏ فى نسخة جامع المقاصد «أوا. 

(0) لا يوجد لدينا. 

(*) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 59. 

() الجمل و العقود: ص ١ت.‏ 

(5) المبسوط: ج ١‏ ص //. 

(©) الكافى فى الفقه: ص 178. 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 595 س .١‏ 

(6) الوسيلة: ص 8/. 

() المهذب: ج ١‏ ص 5 

.2٠١ إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص‎ )0٠١( 

.٠١8 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

.77 المختصر النافع: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 1794 

و شرحه 0١1١‏ لإجماع العلماء على أنّها قبل للمشاهد لهاء كما فى المعتبر 07 و النصوص «” على أَنْها قبلة و الاحتياط للإجماع 
على صبحهُ الصلاة إليها. 

و الخلاف فى الصلاه إلى المسجد أو الحرم؛ اختلاف المسجد صغرا و كبرا فى الأزمان و عدم انضباط ما كان مسجدا عند نزول 
الآيهُ بيقين. 5 

و مافى قرب الإسناد للحميرى من قول الصادق عليه السلام فى خبر عبد الله بن سنان: 


إن لله عزّ و جل حرمات ثلاث ليس مثلهنَ شىء: كتابه و هو حكمة و نورء و بيته الذى جعله قياما للناس لا يقبل من أحد توججها 
إلى غيره» و عترةٌ نبتيكم صلى الله عليه و آله .6١‏ 

قال فى النهاي: و يجوز أن يستقبل الحجرء لأنّه عندنا من الكعبةُ «8)» و كذا فى التذكرة «2). 

و فى الذكرى: ظاهر كلام الأصحاب أن الحجر من الكعبة. و قد دلّ عليه النقل أنه كان منها فى زمن إبراهيم و إسماعيل عليهما 
السلام إلى أن بنت قريش الكعبة فأعوزتهم الآلات فاختصروها بحذفه. و كان ذلكك فى عهد النبى صلى اللّهِ عليه و آله. و نقل 
عنه صلى الله عليه و آله الاهتمام بإدخاله فى بناء الكعبة» و بذلكك احتجّ ابن الزبير حيث أدخله فيهاء ثم أخرجه الحتّجاج بعده و 
ردّه إلى مكانه؛ و لأنْ الطواف يجب خارجه. 

و للعامّة خلاف فى كونه من الكعبة بأجمعه؛ أو بعضه. أو ليس منها. و فى الطواف خارجه. و بعض الأصحاب له فيه كلام أيضا 


من إجماعنا على وجوب إدخاله فى الطواف. و إِنّما الفائدة فى جواز استقباله فى الصلاهُ بمجرده؛ فعلى 


.8017 "١8 ص‎ ١ المهذب البارع: ج‎ )١( 

(1) المعتبر: ج ' ص 288. 

(*) وسائل الشيعة: ج “اص 77١‏ ب ” من أبواب القبلة. 

(©) لم نعثر عليه فى قرب الاسناد و وجدناه فى وسائل الشيعة: ج “اص 718 ب ١‏ من أبواب القبلة» ح .٠١‏ 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 3507 

(2) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١7‏ س ."١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: 1١‏ 

القطع بأنّه من الكعبة يصحت و إِلَا امتنع لأنّه عدول عن اليقين إلى الظنّ »1١‏ انتهى. 

وما حكاه إِنّما رأيناه فى كتب العامة 0١‏ و يخالفه أخبارناء ففى الصحيح أن معاوية بن عمّار سأل الصادق عليه السلام عن 
الحجر أمن البيت هو؟ فقال: لاء و لا قلامة ظفر. و لكن إسماعيل عليه السلام دفن امّه فيه» فكره أن توطأء فجعل عليه حجراء و فيه 
قبور أننياء «”0. و قال عليه السلام فى خبر آخر له: دفن فى الحجر عذارى بنات إسماعيل «6). 

و فى خبر أبى بكر الحضرمى: إِنَّ إسماعيل دفن أمّه فى الحجر, و حجر عليها لثلا يوطأ قبر أَمّ إسماعيل «8). 

و فى خبر المفضّل بن عمر: الحجر بيت إسماعيلء و فيه قبر هاجر و قبر إسماعيل عليه السلام «2). و سأله عليه السلام يونس بن 
يعقوب فقال: إِنّى كنت أصلَى فى الحجر فقال رجل: لا تصل المكتوبة فى هذا الموضع. فإنّ الحجر من البيت» فقال: 

كنا عل قحي شهنت لاا 

و فى السرائر عن نوادر البزنطى: أن الحلبى سأله عليه السلام عن الحجر فقال: إِنُكم تسمّونه الحطيم, و إِنّما كان لغنم إسماعيل» و 
إِنّما دفن فيه أمّهه و كره أن يوطأ قبرهاء فحتجر عليه؛ و فيه قبور أنبياء عليهم السلام ./4١‏ 

نعم أرسل فى الكافى «4) و الفقيه أنه كان طول بناء إبراهيم عليه السلام ثلاثين ذراعاء 


.17 س‎ ١88 ذكرى الشيعة: ص‎ )١( 


(1) المغنى لابن قدامة: ج “اص 917". 
(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص 875 ب ”١٠‏ من أبواب الطواف, ح .١‏ 


(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص 57٠‏ ب ”٠‏ من أبواب الطواف, ح 6. 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص 875 ب ”١٠‏ من أبواب الطواف, ح 7. 

(9) وسائل الشيعة: ج ه ص 87٠‏ ب ”٠‏ من أبواب الطواف. ح ". 

(/) وسائل الشيعة: ج 9 ص 2*٠‏ ب 6ه من أبواب أحكام المساجد, ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص ,57١‏ ب ”٠‏ من أبواب الطواف» ح .٠١‏ 

(9) الكافى: ج ‏ ص 3١7‏ ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: ١١‏ 

وهو قو عط :دخول شقانن التعدعفبيناء لأن الطول الآن حميق ودضشرون دراه 

و جهتها أى الّد.مت الذى هى فيه. و محص لله. السمت الذى يحتمل كل جزء منه اشتماله عليهاء و يقطع بعدم خروجها عن جميع 
أجزائه لمن بعد عنهاء بحيث لا يمكنه تحصيل عينهاء و التوجه البهاكماا ف مطياح اليد 7١‏ و جمله 20 و الكافى «» و السرائر 
«0) و النافع «©) و شرحه 07 للنصوص على أن الكعبة قبل 4٠‏ و على أنه صلى الله عليه و آله حوّل إليهاء ولا يمكن تحصيل 
العين» فيتعتين الجهة. 

و أيضا فقال تعالى «قَوَلَ وَجَهَك مَطْرَ الْمشجدٍ اكلام وَ حَيِتٌ لا كتمع فَوَلُوا وُجَوهَكعْ شَطْرَه «4؛ و الشطر النحو. 

واأنعاء رلوم عليهم الام ماتين :مشر قو المع رت اقيلة 8100 

و أيضا: لو اعتبرت العين لقطع ببطلان بعض الصف المتطاول زيادة على طول الكعبة» للقطع بخروجه عن محاذاتها. 

و يندفع بأنّهِ يكفى احتمال كل محاذاته لها كما فى الجهة؛ و أضعف منه ما يقال: لو اعتبرت العين لبطلت صلاه العراقق و 
الخراسانيئ» لبعد ما بينهما مع اتفاقهما فى القبلة فإنّ الاتفاق ممنوع. 


.77177 ص 767 ح‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 

(0) نقله عنه فى المعتبر: ج ' ص 88. 

(*) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 54. 

(©) الكافى فى الفقه: ص 178. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص .5١5‏ 

(©) المختصر النافع: ص ؟737. 

0 المهذب البارع: ج ١‏ ص 08 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص 7١18‏ ب 7 من أبواب القبلة. 

(8) البقرة: ع15١.‏ 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص 7758, ب ٠١‏ من أبواب القبلة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: 17 

وفى أكثر كتب الشيخ "١١‏ و الوسيلة «؟) و المهذب «*" و المراسم 260 و الشرائع «0 و الإصباح 120 و روض الجنان: إِنّ المسجد 
الحرام قبلهُ من فى الحرم, و الحرم قبلهُ من خرج عنه 037» للأخبار» و هى ضعيفة» و الإجماع كما فى الخلاف »/١‏ و هو كما فى 
المعتبر «4) و غيره ممنوع, و لأنّ إيجاب استبقال الكعبة يوجب بطلاءن صلا بعض من الصف المتطاولء للعلم بخروجه عن 


محاذاتهاء بخلاف الحرم لطوله. 

و يندفع بأنّها كصلاء رجلين بينهما أزيد من طول الحرم؛ فكما يحكم بصحهُ صلاتيهما لكونهما إلى سمت الحرم؛ فكذا صححة 
صلاة الصف لكونها إلى سمت الكعبة. 

ثم الخلاف 03١١‏ و الاقتصاد 01١١‏ و المصباح 01١١‏ و مختصره 0179 و النهاية «018 و المراسم «10» و روض الجنان مطلقة كما 
سمعت «18 و كالأخبار» فظاهرها جواز صلا من خرج من المسجد إليه منحرفا عن الكعبة» و إن شاهدها أو تمكن من 
المشاهدة و من خرج من الحرم إليه منحرفا عن الكعبة و المسجد. 

و فى رسالة عمل يوم و ليلة: إِنْ الكعبةٌ قبلهُ من يشاهدها و يكون فى المسجد 0١37‏ و اشترط فى المبسوط «18) و الجمل و 
العقود )١19«‏ و المهذب »٠١١(‏ 


)١(‏ المبسوط: ج ١‏ ص 277 النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 588 الخلا.ف: ج ١‏ ص ١98‏ المسأله )©١‏ الاقتصاد: ص 27017 مصباح 
المتهجد: ص 56. 

(؟) الوسيلةُ: ص 8/. 

( المهذب: ج ١‏ ص 5 

(6) المراسم: ص 20. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 28. 

(2) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص .21٠١‏ 
0») روض الجنان: ص 184 س .5١‏ 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 158 المسألة ١؟.‏ 

(9) المعتبر: ج 7" ص 28. 

.؟١ ص 98" المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )٠١( 

.5017 الاقتصاد: ص‎ )١١( 

.76 مصباح المتهجد: ص‎ )1١( 

(1) نقله عنه فى المعتبر: ج ' ص 28. 

(16) النهاية و نكتها: ج اص 88 1. 

(16) المراسم: ص 20. 

(18) روض الجنان: ص 184 س .5١‏ 

(1) رسال عمل اليوم و الليلة (الرسائل العشر): ص .١155‏ 
(16) المبسوط: ج ١‏ ص //. 

(19) الجمل و العقود: ص .6١‏ 

5 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )٠١0( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج*؛ ص: 1 
و الوسيلة 2١١‏ و الإصباح 2١‏ فى استقبال المسجد أن لا يشاهد الكعبة: و لا يكون بحكمه. و فى استقبال الحرم أن لا يشاهد 


المسجد ولا يكون يحكمهء وهو الاحنياظ: بل يمك تتنزيل الأخبان و القتاوى مما عدا الخلاق من كنب الأضصحاب- على أن 
من خرج من المسجد و لم يمكنه تحصيل الكعبة و التوجه إليها فليصل فى سمتهاء و لكن يتحرّى المسجد فلا يخرجنٌ عن 
محاذاته لأنْه خروج عن سمت الكعبة يقينا. و لذا من خرج من الحرم و لم يمكنه تحرى الكعبة و لا المسجد فلا يخرجنٌ عن 
سمت الحرم, لأنّهِ خروج عن سمت الكعبة يقيناء و لذا قال الصادق عليه السلام فى مرسل الصدوق: إِنّ اللّه تباركك و تعالى جعل 
الكعبة قبل لأهل الحرم» و جعل الحرم قبلة لأهل الدنيا ”. 

و فيما أسنده فى العلل عن أبى غَرَّه: البيت قبل المسجدء و المسجد قبلهُ مكةء و مكة قبله الحرم و الحرم قبل الدنيا 5 

فيتفق الكلّ على أن القبلة هى الكعبة و استقبال المسجد و مكة و الحرم لاستقبالهاء لا أن يجوز استقبال جزء منها يعلم خروجه 
عن سمت الكعبة» فيرتفع الخلاف. 

و اقتصر المفيد «0) و ابنا زهرةً «*» و شهر آشوب على الكعبةٌ و المسجد «077» و اشترط المفيد فى المسجد البعد عن الكعبةٌ /)» و 
الباقيان أن لا يشاهدهاء و لم يذكروا الحرم اقتصارا على ما فى الآيهُ «4). و نفى ابن شهرآشوب الخلاف عن استقبال المسجد 


على من بعد عنه .)١١(‏ 


.18 الوسيلة: ص‎ )١( 

(1) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج * ص .2٠١‏ 
() من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 717/7 ح 858. 

(؟) علل الشرائع: ص 18ح ؟. 

(0) المقنعة: ص 48. 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 545. 

(0) لا يوجد لدينا كتابه. 

(8) المقنعة: ص 48. 

(9) البقرة: 15. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: 1 

)٠١(‏ لا يوجد لدينا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج"؛ ص: 18 

وا التفاشة لهااى مدن تشكيه :ولمعا ,ف بوسهلها تاكن أى تسدزانها قاداء أن الأول :قاد جلت قفوو أغا العا قور المتشهوز 
فيه لصدق الاستقبالء فَإنّ معناه استقبال جزء من أجزائهاء أو جهتهاء فإنّ المصلّى إليها لا يستقبل منها إلا ما يحاذيه من أجزائها لا 
كلها. و لا شكك من صدق الاستقبال باستقبال جزء منهاء مع أصل البراءة من استقبال الكلء و قول أحدهما عليهما السلام فى خبر 
محمد بن مسلم: تصلح الصلاء المكتوبة فى جوف الكعبة .)١١‏ و خبر يونس بن يعقوب سأل الصادق عليه السلام حضرت الصلاةٌ 


المكتوبة و أنا فى الكعبة» أ فأصلَى فيها؟ 

قال: صل .27١‏ 

قال الصدوق: و أفضل ذلكك أن تقف بين العمودين على البلاطةٌ الحمراء و تستقبل الركن الذى فيه الحجر الأسود «”. 

ولم يجز الشيخ فى الخلاف 0 و حج النهاية «0) و القاضى فى المهدّب 1 الفريضة نهار قال الشدع بع الاخيار جما و 
للأمر فى الآيةُ بأن يولّى الوجه شطرهء أى نحوه. و إِنّما يمكن إذا كان خارجا عنه. و لقوله صلى الله عليه و آله مشيرا إلى الكعبة: 
هذه القبلك و إذا صلّى فيها لم يصلّ إليها 7. و لقول أحدهما عليهما السلام فى صحيح محمد ابن مسلم: لا يصلَّى المكتوبة فى 
الكعبةٌ .)/١‏ 

قلت: و لقول أحدهما عليهما السلام فى صحيح العلاء: لا تصلح صلاة المكتوبة فى جوف الكعبة «4). و لقول الصادق عليه 
السلام فى صحيح ابن عمّار: لا تصلّ المكتوبة فى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص 5768 ب ١7‏ من أبواب القبلة» ح ه. 

(؟) وسائل الشيعة: ج “اص 568 ب ١7‏ من أبواب القبلة» ح 8. 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 775 ذيل الحديث 858. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 559 المسألة 188. 

(5) النهاية و نكتها: ج 02 ضري 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 8/. 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 888 56٠‏ المسألة 188. 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص 768 ب ١7‏ من أبواب القبل ح .١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج “اص 5768 ب ١7‏ من أبواب القبلة ح 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: 18 

جوف الكعبةٌ .)١١‏ 

وزيد فى المختلف: بأنّه فيها مستدير للقبلة .)7١‏ 

و الجواب: أن الإجماع على الكراهية دون التحريم, و لذا أفتى بها نفسه فى سائر كتبه 279 و تولية الوجه إِنّما يمكن إلى بعضها- 
لما عرفت- و كونها القبلة أيضا إِنّْما يقتضى استقبالهاء و لا يمكن الاستقبال بعضهاء و فيها أَنّه إذا توججه إليها من خارجهاء صدق 
أنه ولّى وجهه نحوهاء و أنه استقبلها بجملتها و إن لم يحاذه إلا بعض منهاء بخلاف ما إذا صلَى فيها. 

و الاستدبار إِنّما يصدق باستدبار الكل مع أنّ الكتاب و السِنَهُ إِنّما نطقا بالاستقبال» فإذا صدق صححهُ الصلا كان استدبار أولاء 
فإنّ مع الاستدبار من الصححة إِنّما يثبت بالإجماعء و لا إجماع إِنَا على استدبار الكل. 

و أمّا الأخبار فقتحمل على الكراهية للأصل و,المعارضة؛ و فيه أَنها صحيحة دون المعارضء مع احتمال المغارهن الضوووة بن 
النافلة المكتوبة. و تأيد تلكك بنهى النبى صلى الله عليه و آله فى خبر الحسين بن زيدء عن الصادق عليه السلام نهى عن الصلاهً 
على ظهر الكعبة «". و قول الرضا عليه السلام فى خبر عبد السلام بن صالح فيمن تدركه الصلاهً و هو فوق الكعبة» قال: إن قام 
لم يكن له قبل «2» لما سيأتى من أن القبلة ليست البنية» بل من موضعها إلى السماء و إلى الأرض السابعة السفلى قبل و لا فرق 
بين جوفها و سطحها. 


وقال الكلينى بعد ما روى أوّل خبرى ابن مسلم: و روى فى حديث آخر 


." من أبواب القبلة» ح‎ ١7 وسائل الشيعة: ج “اص 5768 ب‎ )١( 

(؟) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .1٠١8-1١07‏ 

(") نهاية الإحكام: ج ١‏ ص ه06 تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 18 س .7١‏ إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 754؛ منتهى المطلب: ج ١‏ ص 
اس "1 تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠٠١‏ س 88. 

(؟) وسائل الشيعة: ج “اص 7568؛ ب 19 من أبواب القبل» ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 7568 ب 19 من أبواب القبل» ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: 12 

يصلى فى أربع جوانبها إذا اضطر إلى ذلكك .)١١‏ 

قال الشهيد: هذا إشار إلى أن القبله هى جميع الكعبة 7 فإذا صلّى فى الأربع عند الضرورة فكأنّه استقبل جميع الكعبة. 

وعن محمد بن عبد الله بن مروان أَنّه رأى يونس بمنى يسأل أبا الحسن عليه السلام عن الرجل تحضره صلاءً الفريضة و هو فى 
الكعبة فلم يمكنه الخروج منهاء فقال: 00 1 

يستلقى على قفاه و يصلّى إيماءء و ذكر قوله عزّ و جل ابلا توَلُوا قَنَمّ وَجْهُ اللّها .١‏ 

ولو صلّى فى وسطها إلى الباب المفتوح من غير عتبة صيحمت صلاته لما عرفت من أنّ القبلهُ موضع البيت لا البنية» و لذا لو نقلت 
آلاتها إلى غير موضعه لم يجز الصلاة إليها. و قال شاذان بن جبرئيل- من أصحابنا- فى رسالة إزاحة العلةُ: لم يجز الصلاة إلى 
الباب المفتوح 0©". 5 

والو اتهتدهت الجدراق-و العناذ نالله>استفل الجيدة أى الدرصة ختلافا للشاففى: «8) فأوحت: أن تكو الصعلاة' إلى شت من 
بنائها. 

و المصلى على سطحها كذلكك يصلى قائما و يستقبل الجهة بعد إبراز بعضها حتى يكون مستقبلا لشىء منهاء وفاقا للسرائر «) و 
كنت المحفق 7 

و الوجه ما عرفت من أنّ القبلهُ موضع البيت إلى السماء؛ مع وجوب القيام فى الصلاةً و الاستقبال فيها مع الإمكان. 


ولا يفتقر إلى نص شف بين بلايه- يناء أو غيرة كما أوتجبه الشافعن )+ لأن القبلة الجهة لا غين. 


.18 حا"4١ الكافى: ج “اص‎ )١( 

(9ذكرئ الشبعة عن قاس 1 

() وسائل الشيعة: ج “اص 7628 ب 17 من أبواب القبلة ح /. 

(؟) بحار الأنوار: ج 8 ص 44. 

(©) الام: ج ١‏ ص 39. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص ١7؟.‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 28) المختصر النافع: ص 077 المعتبر: ج 7 ص 98. 
(8) الام: ج ١‏ ص 39. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: /11 

و فى النهاية 01١‏ و الخلاف 31١‏ و الفقيه 0 و الجواهر 150 و المهذّب «0 إِنّهِ يصلى مستلقيا متوججها إلى البيت المعمورء للإجماع 
على ما فى الخلاف «6). و قول الرضا عليه السلام فى خبر عبد السلام بن صالح فيمن تدركه الصلاةُ و هو فوق الكعبة: إن قام لم 
تكن له قبل و لكن يستلقى على قفاه و يفتح عينيه إلى السماء و يقصد بقلبه القبلهُ فى السماء البيت المعمور و يقرأء فإذا أراد أن 
يركع غمّض عينيه و إذا أراد أن يرفع رأسه عن الركوع فتح عينيه» و السجود على نحو ذلكك 07. 

و هو- مع احتمال اختصاصه بمن كان فوق حائط الكعبة» بحيث لا يمكنه التأخّر عنه و لا إبراز شىء منها أمامه- خبر واحد 
ضعيفء لا يصاح للتمّكك به فى إسقاط القيام و الركوع و السجود. و الرفع منهما عن القادر عليهاء مع ما عرفت من أن القبلة 
هى الجهة؛ و موضع البيت من الأعرض السابعة إلى السماءء؛ و ستسمع النصّ عليه؛ و الإجماع منعقد على استقبال الجهة فى 
المواضع المنخفضة عن البنيهُ و المرتفعة عليها. 

و يخدش الكل ما مر من احتمال كون القبلة مجموع الكعبة؛ و الإجماع الذى فى الخلاءف ممنوع» كيف و جوّز نفسه فى 
المبسوط: الصلاه قائما كالصلاة فى جوفها؟! 4 قال المحقق: و يلزم منه وجوب أن يصلَى قائما على السطح. لأنّ جواز الصلاهً 
قائما يستلزم الوجوب. لأنْ القيام شرط مع الإمكان «4). و فيه: أنّه إن كانت القبلة مجموع الكعبة فعند القيام يفوته الاستقبالك و 
عند الاستلقاء القيام و الركوع 


"ل١ النهاية و نكتها: ج اص‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 58١‏ المسألة 188. 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 775 ذيل الحديث 858. 

(ع) جواهر الفقه: ص ٠١‏ المسألة 8ه. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 185 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 56١‏ المسألة 188. 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 768 ب 19 من أبواب القبل» ح ؟. 

(8) المبسوط: ج ١ص‏ 8 

(9) المعتبر: ج ا ص 8/8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: 18 

و السجود و الرفع منهاء فيجوز عند الضرورة التخبير بينهماء و إن لا يتعيين شىء منهما لتضمن كلّ منهما فوات ركن. 

وافيّ المهدت ١‏ و الجامع: الهلا يجوز الصّلاة علن سطنحها إلا اضطرازا 01 

و كذا المصلّى على جبل أبى قبيس و نحوه مما ارتفع عن الكعبة أو انخفض عنهاء إِنّما يستقبل جهتها لا بناءهاء و هو إجماع من 
المسلمين. ل 

وعن عبد الله بن سنان أنه سأل الصادق عليه السلام رجل فقال: صليت فوق أبى قبيس العصرء فهل يجزى ذلكك و الكعبة 
تحتى؟ قال: نعم, أنّها قبلهُ من موضعها إلى السماء 07. 

و عن خالد بن أبى إسماعيل أنه سأله عليه السلام الرجل يصلى على أبى قبيس مستقبل القبلك فقال لا بأس «©. 

و قال عليه السلام فى مرسل الصدوق: أساس البيت من الأرض السابعة السفلى إلى الأرض السابعة العليا «8). 


و لو خرج بعض بدنه عن جهة الكعبة كإحدى يديه أو رجليه أو بعض منها بطلت صلاته لوجوب الاستقبال بجميع البدن» فقطع 
به هنا وفى التحرير 2١‏ و النهاية 07 و التذكرة ١‏ و كذا الشهيد «4)» و هو أحد وجهى الشافعى وى لأنْ المراد فى الآيةٌ -)١١١‏ 
كما فى المجمع ١9‏ و روض الجنان »)١133١‏ بالوجه الذات» أو 


18 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )١( 

(؟) الجامع للشرائع: ص 86. 

(") وسائل الشيعة: ج “اص 57”, ب 18 من أبواب القبل» ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج “اص 767؛ ب 18 من أبواب القبله» ح ؟ و فيه: «خالد بن أبى إسماعيل). 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ؟' ص 762 ح 370117. 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 78س ؟5؟. 

(0©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 3507 

(8) تذكرة الفقهاء: ص ٠٠١‏ س .8٠‏ 

(9) ذكرى الشيعة: ص ١88‏ س .١18‏ 

)٠١(‏ المجموع: ج “اص 2197 فتح العزيز: ج اص 77؟. 

)1١(‏ البقرة: ع؟1. 

(19) مجمع البيان: ج ١‏ ص 777 س 18. 

(1) تفسير روح الجنان: ج ١‏ ص 728- مء". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: ١94‏ 

وله موحد حول حم ادوع و تخصيض الرجه المزيك عم وج اناكو اليك الو امتجاعه سائن البندن» 

و يؤيّده قوله «قلُوَلتكك» .01١‏ و قول الصادق عليه السلام فيما مر من خبر عبد اللّه بن سنان: و بيته الذى جعله قياما للناس لا يقبل 
لأحد 27١‏ توججها إلى غيره ”. 

وقول حمّاد إِنّهِ عليه السلام فى بيان الصلاهٌ له: استقبل بأصابع رجليه جميعا لم يحرفهما عن القبلةُ ."5١‏ 

و ثانى وجهى الشافعىٌ الإجزاء بالاستقبال بالوجه «8). 

و الصفٌ المستطيل فى المسجد الحرام؛ أو حيث يشاهد الكعبة أو يكون بحكم المشاهد إذا خرج بعضه عن سمت الكعبةٌ و 
محاذاتها بطلت «©) صلاءً ذلك البعض عندناء قربوا من الكعبة أم بعدواء خلافا للحنفية مطلقا 007 و الشافعَةٌ فى الأخير /. 

لأنّ الجهة إِنّما هى معتبرة مع البعد الذى لا يتمكن معه من استقبال العين و مع المشاهدة و حكمها القبلهُ هى العين كما عرفت» 
اي 01 ْ ش 

و المصلى بالمدينة ينزّل محراب رسول الله صلى الله عليه و آله فى مسجدها منزله الكعبة و كذا كل محراب نصبه أو صلى إليه 
هق أو أنحد الأئمةٌ عليهم السلام من غير انحرافي لا بمعنى وجوب استقبالها حيث يشاهدء و بطلان صلاهٌ من لم يحاذهاء لفساده 


ترون ةو اوررق الدازوية الأزدن على لمهي موقيس سب 


.١15© البقرة:‎ )١( 


() فى ع «من أحدا). 

() وسائل الشيعة: ج “اص 8١5؛‏ ب ١‏ من أبواب القبل» ح .٠١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج © ص ”/ا2. ب ١‏ من أبواب أفعال الصلاة ح .١‏ 

(0) المجموع: ج اص 2197 فتح العزيز: ج اص 777. 

(9) فى الإيضاح و جامع المقاصد «تبطل». 

(0) فتح العزيز: ج “اص 77؟. 

(8) فتح العزيز: ج اص 7377. 

(9) صحيح مسلم: ج 5 ص 77١185‏ ح 1889. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: ١٠‏ 

المخرات بإزاء الميزاب» فلاتفاق على أَنْه قبل البعيد عن الكعبة اما عى سمتها. 

و الخبر إن سلم فغايته علمه صلى الله عليه و آله بالعين» و لا يدل على وجوب توبجهه إليها فضلا عن غيره؛ بل بمعنى أَنّه لا شبهة 
فى أنّه مسدّد لا يجوز الانحراف عنه بالاجتهاد يمينا أو شمالاء و إن غلب على الظنّ وجوبه فهو وهم. و إِنّما خصّص محرابه صلى 
الله عليه و آله بالمدينة لأنّه أقرب إلى الضبط من سائر المحاريب المنسوبة إليه» أو إلى أحد الأئمة عليهم السلام نصبا أو صلاهً 
إليها. 

و أهل كل إقليم أىّ صقع من الأرض: قال ابن الجواليقى: ليس بعربى محض »1١‏ و قال الأزهرى: أحسبه عرياء قال: كأنّه سمى 
إقليما لأنه مقلوم من الإقليم الذى يتاخمه. أى مقطوع عنه 2 يتوجهون إلى ركنهم من الكعبة و ما يقرب منه من جدرانها. 
فالعراقى من أركانها و هو الذى فيه الحجر لأهل العراق و من والاهم أى كان فى جهتهم إلى أقصى المشرق و جنبيه ممما بينه و 
تق الشمال و الكو 

ففى إزاحة العلة: إِنّ أهل العراق و خراسان إلى جيلان و جبال الديلم؛ و ما كان فى حدوده مثل الكوفة و بغداد و حلوان إلى 
الرىٌّء و طبرستان إلى جبل سابورء و إلى ما وراء النهر إلى خوارزم إلى الشاش و إلى منتهى حدوده و من يصلى إلى قبلتهم من 
أهل المشرق يتوجهون إلى المقام و الباب 7 و إِنْ أهل البصر و البحرين و اليمامة و الأهواز و خوزستان و فارس و سجستان 
إلى التبت إلى الصين يتوجهون إلى ما بين الباب و الحجر الأسود «6. 

قلت: ولا ينافى اتفاق هذه البلاد فى جهة القبلهُ اختلافها فى العروض 


)١(‏ حكاه عنه فى مصباح المئير ج ١‏ ص 888 مادة (قلم). 

(0) تهذيب اللغة: ج ه ص 18١‏ (مادة قلم). 

(") بحار الأنوار: */ ص //. 

(6) بحار الأنوار: “4 ص الل ذكرى الشيعة: ص ١88‏ س 78. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: ١8١‏ 

و الأقاليم» فإنَ الكل فى سمت واحد من الكعبة. 

نعم» أورد عليه بعض المعاصرين: إِنّها لو كانت كذلك لم يكن سمت قبلة العراق أقرب إلى نقطه الجنوب منه إلى مغرب 
الأعلدالوريل كان الأم المكدج و ونه لما وره لى كان قله النااد اقل عروفنا تمن مكة ا د مهاو لها 


ثم إِنّه وضع آله تستعلم بها نسبة البلاد إلى جهات الكعبة؛ فاستعلم منها أن الحجر الأسود إلى الباب فى جهةٌ بعض بلاد الهند 
كبهلوازة» و الباب فى جههٌ بعضها كدهلىء و أكرة, و بأناسء, و الصين و تهامة و منصورءٌ سند. و من الباب إلى منتصف هذا 
الضلع فى جهة الأحساءء و القطيفء و البحرين» و قندهار» و كشمير و ملتان» و بستء و سجستانء و كرمان» و بدخشانء و تبت» 
و خان بالق» و شيرازه و بلخ؛ و فارياب. و منه إلى السدس الرابع جهة هراة» و ختن» و بيش بالق» و يزد» و مروء و قراقرم» و 
ترشيزونون» و سمرقند» و كاشغر» و سرخسء و كشء و جنجدة» و بخارى» و رامهرمز» و طوس و بناكتء و المالقة» و سبزوار» و 
منه إلى السدس الخامس جهة أصبهان, و البصرة» و كاشانء و الاستراباد» و كركانج» و قمء و الرى» و سارىء و قزوين و ساوة» و 
لاهيجان» و همدان. 

وا السوسن الأخين الستهى "إلى الشاميخ حمهة كرما مديئة رودق حو ستفاع 6و تلعان زيآات الأبوانهة وبردعة كتلس و أردييل: 
و تبريز» و بغداد» و الكوفة» و سر من رأى. 

فخطأ الأصحاب قاطبةُ فى قولهم: إِنّ ركن الحجر قبل أهل العراقء و زعم أن قبلتهم الشامى و أنّه العراقى أيضا. 

و الجواب: أن العراق و ما والاله لما ازدادت على مكة طولا و عرضا فلهم أن يتوجهوا إلى ما يقابل الركن الشامى إلى ركن 
الحجر. و بالجملة؛ إلى أى جزء من هذا الجدار من الكعبة» فبأدنى تياسر يتوجهون إلى ركن الحجر. و هو أولى بهم من أن 
يشرفوا على الخروج عن سمت الكعبة» خصوصا و سيأتى أن الحرم فى 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: ١87‏ 

اسان كر 

ثم إن تقليل الانتشار مهم فإذا وجدت علامةٌ تعمْ جميع ما فى هذا السمت من الكعبةُ من البلاد» كانت أولى بالاعتبار من تمييز 
بعضها من بعض تيامنا و تياسرا. فلذا اعتبروا علامة توه الجميع إلى ركن الحجرء و إن كان يمكن اعتبار علامة فى بعضها تؤدّيه 
إلى الشامى أو ما يقرب منه. 

واعلم إِنْ ركن الحجر منحرف عن مشرق الاعتدال قليلاء فما بينه و بين الباب يحاذى المشرق. فالمتوججهون إليه منهم من يتوجه 
إلى المغرب, و منهم من يتوه إلى ما بينه و بين الشمال» و منهم ما يتوجّه إلى ما بينه و بين الجنوب. 

و هؤلاء قسمان: قسم علامتهم جعل الفجر فجر الاعتدال كما فى السرائر 2١١‏ و غيره «) على المنكب الأيسر أى بإزاء خلفه و 
المقرت نترت الاغتدال أوغترة عل السكب الأنمة قدانه, 

و العبرة بكون الجدى غايةٌ ارتفاعه أو انحطاطه بحذاء المنكب الأيمن أى خلفه. فبذلكك يتقدّر تأخَر الفجر و تقدّم المغربء ولا 
يتفاوت فى الصحة أن يراد الاعتداليان منهما و الأعم. 

وعين الشمس عند الزوال على طرف الحاجب الأيمن مما يلى الأنف فهذه أربع علامات ذكرها أكثر الأصحاب لأهل العراق. 

و فى المقنعة 0 و المراسم 5" و النافع 0: أنّها لأهل المشرقء و كأنْ المعنى واحد. و فى النهايةٌ «5) و السرائر: إِنّها للعراق» و 
فارسء و خراسانء و خوزستان و من والاهم ". و فى إزاحة العلّهُ: إِنّها للعراق 4. 

و كل من حكينا عنها أنّهم يتوجهون إلى المقام و الباب» و ليس منهم 


(1) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 180. 
(9) المقنعهُ: ص 48. 


(6) المراس دعن تناع 

(0) المختصر النافع: ص 7". 

(©) النهاية و نكتها: ج اص 88 1. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص .5١8‏ 

(8) ذكرى الشيعة: ص ١27‏ س 4. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: ١6#‏ 

خوزستان ولا فارسء ولا حاجة فيها إلى النصّ فيها عن الأئمهٌ عليهم السلام؛ فإنّا أمرنا بأن نولّى الوجوه شطر البيت» و هو 
محسوس لا يفتقر فيه إلى بيان و تعليم, إلا من لا خبرة له بالبلاد و الجهات مع التوسعة فيه و لذا قال الصادق عليه السلام )١١‏ 
فيو راع عد السلذة أله كاة تدرف دميها أ وشتبالا اتيس اشر قو المدوت قيلة انق تنا عرت الأساراعن الملذنات إنا 
نادرا كهذا الذى سمعته. 

و قول أحدهما عليهما السلام لابن مسلم: ضع الجدى فى قفاك و صلّه 7. 

و قول الصادق عليه السلام لرجل: أ تعرف الكوكب الذى يقال له جدى؟ فقال: نعم قال: اجعله على يمينكك, و إذا كنت فى 
طريق الح فاجعله. بين كتفيكك 160. 

وقول الف على اللمعلدى الناسن عي المسكوش المووط فى اشير الاق ١وَ‏ بالنّجم هُمْ يَهْتَدُونَ هو الجدى. لأنّه نجم لا 
يزول» و عليه بناء القبلة» و به يهتدى أهل البرٌ و البحر «8). 1 

و زاد شاذان بن جبرئيل فى علامتهم أن بنات النعش «#) خلف الاذن اليمنىء و الهنعة 07 إذا طلعت بين الكتفين» و الدّبور )#١‏ 
مقابله و الصبا «4) خلفه» و الشمال على 


)١(‏ فى ع «الصادقان عليهما السلام). 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 5758؛ ب ٠١‏ من أبواب القبل ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج “اص ”577؛ ب 8 من أبواب القبله» ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج “اص 577”7؛ ب © من أبواب القبل» ح ؟. 

(0) تفسير العياشى: ج ١‏ ص 108 ح .١1١‏ 

(#)سافظة اللعلو #ررنعة كرا كت تا هد ها دي القفلت الماك أمعة .بقها انيع لأنيا ةو كلاق تناك نكر اسان :و السحد 
مَادَة (تعقق). 

(/) الهنعة: متكت الحؤازاء الأصدرة و هو مرخ متازل القشر و قبل هما كوكان أبيضات يتهما فد سوط علق أثر الهقعة فى المسجرة: 
اللسان ماده (هنع). 

(8) الدبور: ريح تأتى من دبر الكعبة متا يذهب نحو المشرقء و قيل: هى التى تأتى من خلفكك إذا وقفت فى القبله و هى تقابل 
الصبا: و هى ريح تهبّ من نحو المشرق. اللسان مادةٌ (دبر). 

(9) الدبور: ريح تأتى من دبر الكعبة متا يذهب نحو المشرقء و قيل: هى التى تأتى من خلفكك إذا وقفت فى القبله و هى تقابل 
الصبا: و هى ريح تهبٌ من نحو المشرق. اللسان مادةٌ (دبر). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: ١88‏ 


يمينه و الجنوب على يساره. 

و زاد المصنّف فى التحرير )١١‏ و التذكرة: إِنّ القمر ليلة السابع يكون فى القبلة أو قريبا منهاء و كذا ليله احدى و عشرين عند 
الفجر .)73١‏ 

و أوثق الجميع الجدى, و أوثق منه نجم خفىّ يسمّى القطب, يدور حوله ولا يظهر فى الحسٌ حركته حوله أنجم دائرة» فى أحد 
طرفيها الفرقدان و فى الآدخر الجدىء و بين ذلكك أنجم صغارء ثلاثهُ من فوق و ثلاثة من أسفلء يجعله العراقى خلف الاذن 
اليمنى» لكنّه لخفائه- بحيث لا يدركه إِلَا حديد النظر- لم يجعل فى الأخبار و الفتاوى علامة. 

بقى الكلام فى رابعة ما فى الكتاب من العلامات» فإن أريد بها أنْ الشمس تكون عند الزوال على حاجبهم الأيمن كما هو نص 
الشيخين 3*0 و سلّار ©" و بنى حمزة «) و إدريس «©) و البرّاج 237 و الشرائع 04١‏ فإن أريد أُنّها وَل الزوال يكون عليه كما هو 
نص المقنعة «) و النهاية ٠١١‏ و السرائر .)١١١‏ 

و رد عليه أن الشمس أوّل الزول إِنْما تزول عن محاذات القطب الجنوبى» و حينئذ إِنْما يكون على الحاجب الأيمن أن تكون 
قبلته نقطه الجنوب, و هؤلاء ليسوا كذلكك و إِلَا لجعلوا «؟1) الجدى بين الكتفين. فَإِنّما تصير الشمس على حاجبه الأيمن بعد 
الزوال بمدَّء فليحمل عليه كلام من لم ينص على أوَّل الزوال. 


.57 ص 78س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )١( 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١١‏ س 18. 

(") المقنعة: ص 48 النهايه و نكتها: ج ١‏ ص 188. 

(6)الغراتت صن ام 

(0) الوسيلةُ: ص 8/. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص .5١8‏ 

() المهذب: ج ١‏ ص 8 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 28. 

(9) المقنعة: ص *0. 

.1 88 النهاية و نكتها: ج اص‎ 0٠١( 

( السرائر: ج ١‏ ص .5١8‏ 

)1١(‏ فى ط «أن يجعلوا». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج"؛ ص: ١68‏ 

و يوجه كلا-م من نص عليه بِأنّهِ علامة لبعض أهل العراق كالموصلء و الجدى لبعض آخر. و أمًا عبارة و الكتاب و النافع 0١١‏ و 
شرحة 81 واسائر كفي المضتئ #9 فتحوز أن يراذ بها الظزت الأسمق من الحاجب الأسر فيوافق التحدئ. 

و يستحبٌ لهم التياسر قليلا أى الميل إلى يسار المصلى منهم كما فى الجامع 060 و الشرائع «0) و مختصر المراسم «©1 و ظاهر 
المصباح 30) و مختصره ./١‏ 

و زاد ابن سعيد: المشرقيين «4» لما روى أنْ المفضّل بن عمر سأل الصادق عليه السلام عن التحريف لأصحابنا ذات اليسار عن 
القبله» و عن السبب فيه فقال عليه السلام: إن الحجر الأسود لما أنزل من الجنّهُ و وضع فى موضعه جعل أنصاب الحرم من حيث 


يلحقه النور نور الحجرء فهى عن يمين الكعبة أربعة أميال» و عن يسارها ثمانية أميال» كله اثنا عشر ميلاء فإذا انحرف الإنسان 
ذات اليمين خرج عن حدّ القبلة لقلّه أنصاب الحرم, و إذا انحرف الإنسان ذات اليسار لم يكن خارجا عن حدّ القبلة .3١‏ 

و المراد بيمين الكعبة و يسارها يمين مستقبلها و يساره. 

و عن على بن محمد رفعه قال: قيل له عليه السلام: لم صار الرجل ينحرف فى الصلاة إلى اليسار؟ فقال: لأنَّ للكعبة ستهُ حدود. 
أربعة منها على يساركك. و اثنان منها على يمينكك, فمن أجل ذلكك وقع التحريف على اليسار .0١1١«‏ و عن الرضا عليه السلام: 

إذا أردت توجه القبله فتياسر مثلى ما تتيامن» فإِنْ الحرم عن يمين الكعبة أربعة 


.737 المختصر النافع: ص‎ )١( 

(0) المعتبر: ج اص 84. 

(") نهايةً الاحكام: ج ص 295 و إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 588. 

() الجامع للشرائع: ص "9. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 28. 

(©) لا يوجد لدينا. 

(0) مصباح المتهجد: ص 76. 

() لا يوجد لدينا. 

(4) الجامع للشرائع: 9#. 

)09١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص ,775١‏ ب 5 من أبواب القبلة ح ؟. 

.١ ب 5 من أبواب القبله ح‎ ,575١ وسائل الشيعة: ج “اص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج"؛ ص: ١62‏ 

أميال و عن يسارها ثمانية أميال .0١١‏ و ما فيها من العلُ تدل على أنّ المراد أهل العراق و من فى سمتهم. 

و ظاهر الشيخ فى سائر كتبه «؟) و ابن حمزة 3 و الشيخ أبى الفتوح ©" و الشيخ شاذان بن جبرئيل الوجوب «4. و فى الخلاف: 
الإجماع «2). و هو ظاهر روض الجنان 2037 و هو ممنوع, و الأخبار ضعيفة» و لذا أعرض عنها الصدوقان و الحليتيان و جماعة. و 
جعله المفيد استظهارا »)8١‏ و استحبه من استحبه. 

ولم يرتضه جماعة من وجهين: 

أدهي أنه مبنى على كون الحرم قبل و إِلَا لم يوجب التياسر اختلافه يمينا و يسارا. و قد مرّ ضعفه. و مع التسليم إذا أدّت )4١‏ 
علامة القبله إليه» فأدنى انحراف يؤدّى إلى الخروج عنه؛ كما يشهد به الحسن .03٠١١‏ 

و الثانى: أنَّ غير المتياسر إن كان مستقبلا كان التياسر عن القبلة» و إِلَا كان المعتر عنه بالتياسر هو القبلة فلا معنى له. 

و يندفعان بأنّ التياسر عن العلامة المنصوبة للقبلة أو عن المحاريب لكونها على وفق العلامة؛ فالمعنى أن العلامة تقريبكَة لا 
تحقيقيَةُ فإذا أريد التحقيق لزم التياسر أو استحبٌ. و إِنْما أطلقت فى أخبارها لعلم السامع بالمراد بإشارة أو غيرهاء أو للتوسّع فى 
القبلةدو جواز:] كتفاء اكش الناش بالشمة: 


و إِنّما أوجبه اختلاف جهتى الحرم لما عرفت من أن الخارج لا يجوز له 


.١ ب ” من أبواب القبلة ح‎ 218١ مستدرك الوسائل: ج “اص‎ )١( 

(1) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 388) المبسوط: ج ١‏ ص 278 الجمل و العقود: ص 65) الاقتصاد: 

ص 017؟. 

() الوسيلة: ص 8/. 

(؟) تفسير أبو الفتوح الرازى: ج ١‏ ص 20". 

(0) بحار الأنوار: ج 88 ص /. 

(2) الخلاف: ج ١‏ ص 7917 المسألة ؟8. 

(#لااروضن اليكناة: تن غزة امن أ 

(6) المقنعة: ص 48. 

(9) فى ب «أردت). 

.١ ب 5 من أبواب القبله ح‎ ,55١ وسائل الشيعة: ج “اص‎ )09١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: ١817‏ 

التوبجه إلى غيره» للعلم بخروجه عن سمت الععبة حينئذ, لا لكون قبلته )١١‏ الحرم. 

و ممّمن يتوجهون إلى هذا الركن أيضا من عرفتهم من أهل البصرة؛ و البحرين, و اليمامة» و الأ-هوازء و خوزستانء و فارسء و 
سجستان إلى الصين» و يتوجهون إلى ما بين المغرب و الجنوب أيضاء و لكنّهم إلى المغرب أميل منهم إلى الجنوب. 

و علامتهم كما فى إزاحة العلة: جعل النسر الطائر إذا طلع بين الكتفين» و الجدى عند ارتفاعه على الأذن اليمنى» و الشولة "١‏ إذا 
نولك المغبع نين غقيهة ون المشوى على آمل السدكب الأننو از المبباعلى الأذة الى و الد روز على لهل الامين و الحوب 
بين الكتفين 3"9). 

و يمكن تعميم كلام غيره من الأصحاب لهؤلاء؛ و كون الجدى على المنكب الأيمن أو خلفه لكونه على الأذن اليمنى. 

و مممن يتوججهون إليه من قبلته أقرب إلى المغرب من أولئكك, و هم: أهل السند و الهند, و ملتان» و كابل» و قندهار» و جزيرة 
سيلان» و ما وراء ذلكك. و علامتهم كما فى إزاحة العلة: جعل بنات النعش إذا طلعت على الخد الأيمن» و كذا الجدى إذا ارتفع» 
و الثريا إذا غابت على العين اليسرىء و سهيل 50 إذا طلع خلف الأذن اليسرىء و المشرق على اليد اليمنى و الصبا على صفحة 
الخد الأيمن؛ و الشمّال مستقبل الوجه:و الدبور علق المنكب الأبسرء و الجنوب نين الكتفين دهه: 

و مممن يتوجهون إليه» من قبلته المغربء و لا أعرف من البلاد ما يكون كذلك. 


كا بدو 
(9) الفولف كو كان قراة متقابلان كولهها القشو يقال لهسا خضة العقر ف اللساة ماذة «شول): 

#ااتقله عع ف ل رين اللشتعة ا سن 0 

(؟) سهيل: كو كب يجانوة فال الأزهرى: هو كوكب لا يرى بخراسان و يرى بالعراق» و قال الليث: بلغنا أنْ سهيلا كان عشّارا 
عل طرق النمي و فعفه :لمكو كناب الداعان ناد انهل ١‏ 

(4) الدع فى .د كرف العسة مر مار عق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: ١58‏ 

فى جهتهاء و هم يتوتجهون إلى جنبة هذا الركن التى إلى اليمانى. و علامة هذين القسمين أيضا كون الجدى و بنات نعش على 
الخدّ الأيمن لكنّها على مقدّمه. و فى الثانى أقدم. 

و الركن الشامى و هو ثانى ركنى الجدار الذى فيه الباب لأهل الشام و من الأهم و علامتهم كما فى الوسيلة ست :»١١‏ جعل كل 
من بنات النعش الكبرى حال غيبوبتها خلف الاذن اليمنى» و الجدى خلف الكتف اليسرى إذا طلع أى ارتفع و مغيب سهيل على 
العين اليمنى» و طلوعه بين العينين» و مهبّ الصبا و هو ما بين المشرق إلى الجدىء و يقال أن مبدأه من المشرق على الخد 
الأيسرء و مهبّ الشمال و هو من الجدى إلى مغرب الاعتدال على الكتف الأيمن. 

واد شاذان ين جترنا جع المشرق على الغيق اليشسرق» والديور على صيفخة الخذ الأبين ».و التحتوت مستقيل الوتجه» واد كز 
أنها علامات لعسفان, و ينبع» و المدينة» و دمشقء و حلبء و حمصء و حماف و آمدء و ميتافارقين» و أفلاسد و إلى الروم و 
سماوة» و الحوران إلى مدين شعيبء و إلى الطورء و تبوك. و الدار أو بيت المقدس و بلالد الساحل كلهاء و إِنّ قبلتهم من 
المنزانث إلى الركع القان 4 أن الوعه مع مالطة و سمياط و العريزة إلى المواه توما وواء الكنامن راد | دوميحاة: 

و الأبواب إلى حيث يقابل الركن الشاميّ إلى نحو المقام؛ و علامتهم: جعل بنات نعش خلف الأذن اليسرىء و سهيل إذا نزل 
للمغيب بين العينين» و الجدى إذا طلع بين الكتفين» و المشرق على اليد اليسرى, و المغرب على اليمنى, و العتيوق "١١‏ 


.١2 الوسيلة: ص‎ )١( 

() العيوق: كوكب أحمر مضىء بحيال الثريّا فى ناحية الشمال و يطلع قبل الجوزاء سمى بذلك لأنّه يعوق الدبّران عن لقاء 
الثريا. لسان. ماده (عوق). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: ١894‏ 

إذا طلع خلف الاذن السترعء نز الشمال عل صتفخة البخة الأسدة و الترور هن العية المع :1و الحو على العية البشرى 111 

و الركن الغربي و هو ثانى ركنى جدار الشامى» و هما على بابى الحجر لأهل المغرب, و علامتهم كما فى الوسيلة ؟) ثلاث 
جعل الثربًا على اليمين» و العتيوق على اليسار عند طلوعهما كما فى إزاحة «* الل و الجدى أين كانء لا إذا ارتفع أو انخفض 
خاصّة على صفحة الخد الأيسر. 

و زاد شاذان بن جبرئيل: جعل الشولة إذا غابت بين 50" الكتفين» و المشرق بين العينين» و الصبا على العين اليسرى و الجنوب 
على اليمنى» و الدبور على المنكب الأيمن, و ذكر أنّها علامات للصعيد الأعلى من بلاد مصرء و بلاد الحبشة» و النوبة» و البجة» و 
الزغاوة و الدمانس و التكرورء و الزيلع و ما ورائها من بلا-د السودان, و أنّهم يتوججهون إلى حيث يقال: ما بين الركن الغربى و 
اليمانى؛ و أن بلااد مصرء و الإسكندرية؛ و القيروان إلى تاهرت إلى البربر إلى السوس الأ-على 8١‏ و إلى الروم» و إلى البحر 
الأسود يتوججهون إلى «2) ما بين الغربى و الميزاب. 

و علامتهم: جعل الصلب إذا طلع بين العينين» و بنات نعش إذا غابت بين الكتفين» و الجدى إذا طلع على الاذن اليسرىء و الصبا 
غلى المدك الأسره والشمال بن العتتين »و الديوز على الند التمت نو" التجتوين غلى العين السشرى 1/9 

والركن البجاتى لأفل اليمن» و علامتهم كما فى الوسيلة ثلاث «4): جعل الجدى وقت طلوعه أى ارتفاعه بين العينين» و سهيل 
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وقت 


()ذكرى الشعة صن اس ا 

(؟) الوسيلة: ص .١2‏ 

(0) ذكرق الشيعة: هن 18# سن 14 

(©) فى ط وف. يق البسرى الجتوب): 

(0) فى ع «الأقصى). 

() فى ط إلى حيث يقابل). 

(0) ذكرى الشيعة: ص ١8#‏ س .١19‏ 

(8) الوسيلة: ص .١2‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: ١5٠١‏ 

غيبوبته بين الكتفين فإنّه يغيب إذا بلغ نصف النهار, و مهبٌ الجنوب و هو ما بين مطلع سهيل إلى مشرق الاعتدال على مرجع 
الكتف اليمنى أى أسفلها. 

واه شناذان ين خرن[ جحل المشرق على الآذن البمس :و السباعق عنفكة الخة الأنموة و الشمال على العن السرى بو 
الدبور على المنكب الأيسرء و ذكر أنّها علامات نصيبين» و اليمنء و التهائم» و صعدة إلى صنعاءء» و عدن إلى حضر موتء و 
كذلكك إلى البحر الأسود. و إِنّهم يتوجهون إلى المستجار و الركن اليمانى .01١‏ 


المطلب الثانى فى المستقبل له 


يجب الاستقبال بالإجماع و النصوص "١‏ فى فرائض الصلوات مع القدرة. 

وهل يحب قن التذت يمع اشتراطة به؟ قرلأن.فالاكع ال نهو المشهورة إلا أن اللحسن اسن الحرف ب السفر على الراحلة نم 
و كذا جمل العلم و العمل 1١‏ و المراسم 08 و النافع © و السرائر 03 و الجامع 0/8 لكن ليس فيها الحرب. و فى الأخيرين: 
الإحرام بها مستقبلاء و فى الأوّلين: النصّ على أنّه 


(50كزق الشبعةء و 18س ١لا‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج “اص 7١5‏ ب ١‏ من أبواب القبلة. 

() مختلف الشيعة: ج ١‏ ص "/. 

(؟) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 64. 

(0) المراسم: ص 5/. 

4 المختصر النافع: ص ؟7. 

(0) السرائر: ص .75١08‏ 

)0( الجامع للشرائع: ص 56. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: ١5١‏ 

أولى» و على بن بابويه: الرركوب »1١‏ و الصدوق فى المقنع: الرركوب فى سفينة أو محمل 12١‏ و ظاهره السفره و ابن 10 مهدويه: 


ركوب سفينةُ أو راحلةٌ بعد الاستقبال بالتحريمة 225 و الشيخ فى الجمل «8) و المصئّف فى التحرير «*» ركوب الراحلة» و لو لا 
مافى الخلاف 270 و المنتهى- و سيأتى- من أنه يجوز التنفل على الراحلة حضرا جاز أن يستظهر منه السفر «4. 

وفى الاقتصاد (9) و المصباح ٠١9‏ و مختصره أيضا ركوب الراحلةٌ واشتراط الإحرام مستقبلا »)١١١«‏ وو فى المبسوط )١٠١١‏ و 
الخلاف: السفر على الراحلة أو ماشيا بعد الإحرام مستقبلا 20377 و كذا التذكرة» لكن فيها النصّ على عدم اشتراط الاستقبال عند 
الإحرام أيضا .)١15«‏ 

وفى المختلف «10) عن الشيخ: اشككاء الركوب و المشى سفرا و حضرا و اختياره ١٠89‏ والذى رأيناه فى كتب الشيخ جواز 
التنقل راكبا و ماشيا سفرا و حضرا 01» و فى الجامع: استثناء المشى مطلقا بعد الاستقبال بأوّلها 2017 و عدم الاشتراط قول ابن 
حمزهُ «19) و المحقق فى الشرائع 050 


.881 ص 774 ذيل الحديث‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 

() المقنع: ص 7". 

() فى ط و ب «و ابن ناظم الجمل و العقود و ابن). 

(©) لا يوجد لدينا. 

(0) الجمل و العقود: ص 67. 

(©) تحرير الاحكام: ج ١‏ ص 79 س ؟7. 

0 الخلاف: ج ١‏ ص 7159 المسألة هع. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 777١‏ س ."١‏ 

(9) الاقتصاد: ص 501. 

.18 مصباح المتهجد: ص‎ )٠١( 

)١(‏ لا يوجد لدينا. 

./5 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 799 المسأله ع5. 

(؟1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١١‏ س 18. 

(10) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص "7/. 

(18) فى ط وب «اختاره). 

(1) المبسوط: ج ١‏ ص 1/4 الخلاف: ج ١‏ ص 7198 مسأل 87. 
(18) الجامع للشرائع: ص عم 

./2 الوسيلة: ص‎ )١9( 

.9/ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: ١57‏ 

وقد يعطيه تحريم الشيخ فى الخلاف الفريضة فى الكعبة ا و استحبابه التنفل فيها دليل اشتراط التأسَى» و قوله صلى 
الله عليه و آله: صلوا كما رأيتمونى أصلى .»”١‏ إذ لم يعهد أنّه صلى الله عليه و آله صلّى نافلة إلى غير القبلة مستقرا على الأرض. 


و قوله تعالى «وَ حَِتٌ لما كنم فوَلُوا وُجُوهَكغ شَطْرَها «*1 لعمومه خرج ما أجمع على عدم وجوب الاستقبال فيه» و كونه الفارق 
بين المسلم و الكافر. 

والصلاة ا ا لل بق إبراهيم فى 
قوله تعالى «مَأيكا نولو قله وج اللمه أنه تؤلك فى :سلدة الثافلة قصلها نيت تورعيت: إذا كنت :فى سلف ع). 

و قوله عليه السلام كما فى النهاية «0)» و الصادقين عليهما السلام كما فى المجمع فى الآيهُ: هذا فى النوافل خاصّة فى حال السفر 
2١‏ 

ا ل ا ب ل ل 


07 استثناء ل لوك ل انر اكة لالج جا النافلة على البعير و الدابة» فقال: نعم» حيث كان 
متوسجها 4. و خب ! إبراهيم الكرخى قال له عليه السلام: إِنّى أقدر أن أتوجه نحو القبلهُ فى المحملء» فقال: هذا لضيقء أما لكم فى 
ا 0 [عبد الرحمن بن الحجاج] 0٠١١‏ سأله عن الرجل 


.8" ص 798 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(1) السئن الكبرى: ج " ص 68". 

.١6© البقرة:‎ ”( 

(؟) تفسير القمى: ج ١‏ ص 08 و فيه: «عن العالم عليه السلام). 

(5) النهاية و نكتها: ج اص 1898. 

(2) مجمع البيان: ج ١‏ ص 558. 

(0) مسائل على بن جعفر: ص 357 المسألةُ /اه. 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص 76٠‏ ب ١8‏ من أبواب القبلة» ح *. 

(9) وسائل الشيعة: ج “اص 784, ب ١8‏ من أبواب القبلة» ح ؟. 

)٠١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من ب وع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج*؛ ص: 1١837‏ 

على النؤافل ف اللأمضان زهو عله واتعا يك ا ركيت دو قال لاسن 13 

و فى المنتهى 1*١‏ و المعتبر: الإجماع على استثنائه فى السفر 0 و فى الخلاف: 

الإجماع على استثنائه و الماشى فى السفر 50". 

و دليل الاستقبال بالتحريمة صحيحة عبد الرحمن بن أبى نجران سأل أبا الحسن عليه السلام عن الصلاةٌ بالليل فى السفر فى 
المحملء فقال: إذا كنت على غير القبلُ فاستقبل ثم كبر و صل حيث ذهب بكك بعيركث .8١‏ 

و قال الصادق عليه السلام فى صحيح ابن عمّار: لا بأس بأن يصلَى الرجل صلاة الليل فى السفر و هو يمشىء و لا بأس إن فاتته 
صلاة الليل أن يقضيها بالنهار و هو يمشى يتوه إلى القبلة» ثم يمشى و يقرأء فإذا أراد أن يركع حوّل وجهه إلى القبله و ركع و 
سجد ثُمْ مشى .7١‏ 

و هو دليل استثناء الماشى فى السفر و الاستقبال بالتحريمة مع زياد الاستقبال بالركوع و السجود. و لا شبههٌ فى استحبابه. 


نعم» لم يشترط أصحابناء و إِنّما اشترطه الشافعيّ 07. و من لم يشترط فى التحريمة» تمسّكك بالأصل و عموم الأخبار و الأدلة. 
0 عدم الاشتراط مطلقاء الأصل و استفاضة الأخبار أن قوله تعالى: 

بلا موثو كم وج الوه ده فى النوافل» و استحباب التقل فى الكمبة مع النهى عن الفريضة فيها للاستدبار كما مرّء و ما دل 
على اشتراطه للراكب و الماشى من غير ضرورةٌ للاشتراكك فى الأخبار (4). 


.١ المصدر السابق ح‎ )١( 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7؟‏ س .١18‏ 

() المعتبر: ج ١‏ ص 8/. 

() الخلاف: ج ١‏ ص 798 المسألة ". 

(0) وسائل الشيعة: ج “ص 76١‏ ب ١5‏ من أبواب القبلة ح 17. 

(©) وسائل الشيعة: ج اص 1885 ب 18 من أبواب القبلك ح .١‏ 

(0 الام: ج ١‏ ص 47: المجموع: “اص /71؟. 

.١١8 البقرة:‎ )6( 

(9) وسائل الشيعة: ج اص 74 و 78 ب 15 و 18 من أبواب القبلة. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: 1١55‏ 00 [ْ 

و أولويّةُ صلا المستقرٌ بالصحة لاستقراره و قد تدفع بأنّ الأصل فى الصلاه الاستقبال» لقوله صلى الله عليه و آله: صلوا كما 
رأيتمونى أصلى »1١‏ و تحريم الفريضة فى الكعبة لاستدبار» إن سلّم قائما يعطى جواز استدبار بعض القبلة» و ما استفاض فى 
معنى الآية. 

و«تجور أث يكو لجاز الاتعديان فى التوافل لأدن ححاجةء فيخص «السائر فق جا حة "كا أو عاشياء و مد عرق عن المستدد 
و يجب الاستقبال بالذبيحة عند الذبح مع العلم بالجهة و الإمكان» أى يشترط فى التذكية بالإجماع و النصوص "١‏ و المت فى 
أحواله السابقة. . 
و مابطغة: الحلوين للقكياء كباا "التسوط: لقولة صل اللدغليه ى الند خضو المتعالنى كا قفا و القبلة رلا دنا لل كيو 
منهم المصنّف فى القضاء ©" و للدعاء جالسا أو قائما أو غيرهما لهذا الخبر. بل يستحبٌ فى جميع الأحوال إِلَّا فيما يحرم أو يكره 
أو يجب فيه ولا يكاد يتحقّق فيه الإباحة بالمعنى الأخصٌ. 
ولا تجوز الفريضة على الدابةٌ و الراحل اختيارا إن لم يتمكن عليها من الاستقبال أو غيره من الواجبات قطعا سائرة أو واقفة. 
و كذا إن تمكن منه و من استيفاء سائر الأفعال على إشكال فى الواقفة» من عموم النصوص 2 و الفتاوى» مع انتفاء القرار 
المفهوم عرفا فإنّه الأرض و ما فى حكمهاء مع أنّه لا يؤمن الحركة على الواقف و من 


.188 ص‎ ١ سئن الدارمى: ج‎ )١( 
وسائل 00 اص 7768 ب 158 من أبواب الذبائح.‎ )0( 
.19 س‎ 7٠١" (؟) قواعد 500 "اص‎ 


(0) وسائل الشيعة: ج “اص 7*8 ب 15 من أبواب القبلة. 

الامتثال» و هو خيرته فى النهايةٌ .)١١‏ 

وقد يمنع للنهى عن الصلاً على الراحلة إِنَا أن يقال: المتبادر منها السائرة. 

وقد يستشكل فى السائرة بناء على كونها كالسفينة فى أن الراكب بنفسه ساكن مستقرّ و إِنْما يتحرّك بالراحلةٌ بالعرض. و حمل 
الأخبار و الفتاوى- على الغالب- من عدم التمكن من الاستيفاء. 

ولا يجوز صلاة جنازة على الراحلة كار ونكت كم من الامتفانه لذن اكه الأظهر فيها القيام حسّاء لخفاء التِدِهُ و جواز 
إخفاء التكبيرات معناء لكون التِهُ شرطا أو شبيها به» و التكبير مشروطا بالقيام» و لا قيام على الراحلة السائرة» و لا استقرار على 
الواقفة» لأنّه فى معرض الزوال» و لإطلاق النهى عن الفريضة عليها. 

وفى صححة الفريضة على بعير معقول, أو أرجوحة معلقةُ بالحبال بحيث يتحرّك بالركوع و السجود قليلا كبعض السرر, لا بحيث 
تعلٌ مضطربةٌ غير مستقدَهُ نظر من تحقق الاستقرار و غيره من الواجبات» و هو مختاره فى النهايةُ «؟) و التذكرة 9"). 

و يؤيّده إطلاق مضمر أحمد بن محمد فى الرجل يصلى على السرير و هو يقدر على الأرض» فكتب: صل فيه «05. و خبر إبراهيم 
بن أبى محمود عن الرضا عليه السلام فى الرجل يصلى على السرير من ساج و يسجد على الساج؟ قال: 

نعم «0). و من كونه فى الأوّل بمعرض الروالَ كالداتة الواقفة و إن كان أبعده و لذا أفرذه عنهاء: و لفك فى ملف ف الات أو 
خروجهما عن القرار المعهودء و هو 


.188 ص‎ ١ النهاية و نكتها: ج‎ )١( 

(0) نهاية الإحكام: ج اص *0ع. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١١‏ س 6". 

(؟) وسائل الشيعة: ج اص /ا#ع, ب 8" من أبواب مكان المصلّى» ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج اص ا#ع, ب 8" من أبواب مكان المصلّى» ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: ١52‏ 

خيرةُ المنتهى .)١١‏ 

و أمَا الرفٌء فالمعروف منه المسمر بالمسامير» إشكال فى الصلاهً عليه كالعرفء و به صحيح علي بن جعفر سأل أخاه عليه السلام 
عن الرجل هل يصاح له أن يصلى على الرّف المعلق بين نخلتين؟ فقال عليه السلام: إن كان مستويا يقدر على الصلاة عليه فلا 
بأس .)273١‏ 

و تجوز الصلاه فى السفينة السائرة و الواقفة تمكن من الأرض أو لاء كما هو الظاهر منهء و صريح نهاية الإحكام 8 و المبسوط 
«©» و النهايةٌ «8) و الوسيلة «*» والعولتك 0/١‏ و الجامع «) و المقنع 4 و لكن لم يتعرّضوا لوقوفها و سيرهاء و إن اقتضى المقنع 
عمومهماء و ذلك لصحيح جميل سأل الصادق عليه السلام تكون السفينة قريب من الجدد, فأخرج و أصلّى؟ قال: صلّ فيها. 
أما ترضى بصلاة نوح عليه السلام .0١1١«‏ و خبره سأله عن الصلاهً فى السفينة فقال: إِنْ رجلا أتى أبى فسأله فقال: إِنَى أكون فى 
السفينة و الجدد منى قريب» فأخرج فأصلى عليه فقال أبو جعفر عليه السلام: أما ترعنين أن تضلي تصيلةة نوح عليه السلام .)١1١١‏ و 
هما قد يدلّان على السائرة. 


و خبرى المفضّ لى بن صالح. و يونس بن يعقوب سألاله عليه السلام عن الصلاه فى الفرات و ما هو أصغر منه من الأنهار فى 
المنضمةة ففال: إناصلمك محم وان 


.59 ص 777 اس‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج “ا ص /اءع؛ ب 8" من أبواب مكان المصلىء وح .١‏ 
(*) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 6:8. 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص ١١‏ 

(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ١ل"‏ 

(©) الوسيلة: ص .١١5‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص .١18‏ 

(8) الجامع للشرائع: ص عم 

(9) المقنع: ص 7". 

."7 المقنع: ص‎ )٠١( 


.# وسائل الشيعة: ج اص 18# ب 1 من أبواب القبل ح‎ )1١( 

(19) وسائل الشيعة: ج ‏ ص 07/؛ ب 16 من أبواب القيام» ح .١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج” ص: /اه١‏ 

خرجت فحسن .)0١١‏ 

و مافى قرب الإسناد للحميرى من خبر على بن جعفر سأل أخاه عليه السلام عن الرجل» هل يصلح له أن يصلى فى السفينة و هو 
يقدر على الجدّ؟ قال: نعم لا بأس .)3١‏ و للأصل بحصول الامتثال باستيفاء الأفعالء و الحركة بسير السفينة عرضية لا تنافى 
الأمكقرار الذاع هنذا إن اشترظنا التمكن دع امعناء الأفعال فى صححهُ الصلاء فيها مع الاختيار. كما فى الجامع «0» و هو 
المختار. 

و لكن ظاهر المبسوط «6» و النهايهُ «©) و الوسيله «©» و المهذب 27 و نهاية الإحكام يعطى العدم «/0 و عبارة المبسوط كذا: و 
نا من كان فى السفينة» فإن تمككن من الخروج منها و الصلاة على الأرض خرج فإنّه أفضل» و إن لم يفعل أو لا يتمكن منه جاز 
أن يصلَى فيها الفرائض و النوافل» سواء كانت صغيرةٌ أو كبيرة و إذا صلى فيها صلَى قائما مستقبل القبلة» فإن لم يمكنه قائما 
صلى جالسا مستقبل القبلة» فإن دارت السفينة دار معها كيف ما دارت و استقبل القبلة» فإن لم يمكنه استقبل بأوّل تكبيرة القبلة 
ثم صلّى كيف ما دارت» و قد روى أَنّهِ يصلّى إلى صدر السفينة» و ذلكك يختصٌ النوافل؛ و إذا لم يجد فيها ما يسجد عليه سجد 
على خشبهاء فإن كان مقيرا غطاه بثوب و يسجد عليه؛ فإن لم يقدر عليه سجد على القير عند الضرورة و أجزأه «6. 

و نحوه الباقى مع إهمال الضرورة فى السجود على القيرء عدا الأخير» فليس فيه حديث السجود, و لعله غير مراد لهم. 


.١١ وسائل الشيعة: ج “اص 737 و 778 ب 1 من أبواب القبلق ح 0 وح‎ )١( 
.48 قرب الاسناد: ص‎ )( 
.85 الجامع للشرائع: ص‎ )©( 


(6) المبسوط: ج ١‏ ص .17١‏ 

(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ١ل"‏ 

(غ) الوسلة:ض 118 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 118. 

(8) نهاية الإحكام: ج اص عع لابع,. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص .17١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: ١88‏ 

ولم يجز الشهيد الصلاهً فى السفينة السائرة اختياراء لانتفاء الاستقرار و لزوم الحركات الكثيرة الخارجة عن الصلاةً .0١١‏ و به 
حسن حمّاد بن عيسى أنه سمع الصادق عليه السلام يسأل عن الصلاة فى السفينة» فيقول: إن استطعتم أن تخرجوا إلى الجدد 
فاخرجوا .0”١‏ و مضمرة على بن أبى حمزة» عن على بن إبراهيم» قال: لا يصلى فى السفينة و هو يقدر على الشط «7. قال الشهيد: 
و بما قلناه قال أبو الصلاح و ابن إدريس «6». 

قلت: لم يصرّحا بذلك. نعم إِنّما تعرّضا للمضطرٌ إلى الصلاءٌ فيهاء و كذا السيد فى الجمل .2١‏ 

وافى الذروسن: و ظاغن الأصنحات أن الفثلاة فى السنهعة تكن بالضرورة إلا أن تكوة مشدودة رم انتهى. و لم يظهر لى ذلكك إِلَا 
أن يستظهره من اشتراطهم الاستقرار» و منعهم من الفعل الكثير» و فيهما أن المصلى لا يفعل شيئا و لا يسيرا إلا بالعرض. 

و تجوز النوافل سفرا بإجماع أهل العلم كما فى المنتهى 07 طويلا كان أم قصيراء خلافا لمالكك «8) حيث اشتراط الطول و 
حضرا خلافا للحسن .)4١‏ 

و فى الخلاف ٠١١‏ الإجماع عليه. 

على الراحلةٌ اختيارا و ان انحرفت الدابَّهُ عن القبلهُ بعد الاستقبال 


.٠١ س‎ ١588 ذكرى الشيعةٌ: ص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 778 ب 1 من أبواب القبلة» ح .١5‏ 

(") وسائل الشيعة: ج “اص 776 ب 17 من أبواب القبل» ح 8. 

(؟) ذكرى الشيعةٌ: ص ١88‏ س 7؟1١.‏ 

(0) رسائل الشريف المرتضى (جمل العلم و العمل المجموعة الثالثة): ص /6. فى صلاة السفر ج اص 57. 
(8) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص .68١‏ 

)0٠١(‏ الخلاف: ج ١‏ ص 599" المسأله ع*. 

بالتحريمة أو مطلقاء كما عرفت. 


ثم إذا انحرفت» فهل عليه التوججه ١‏ إلى القبلة إذا أمكنه و لم يخل بشىء من مقصده؟ ظاهر الاشتراط ذلككء و هل يجوز ماشيا 


غير مستقبل؟ أجازه الشيخ فى الخلاف "3١‏ و المبسوط «*0 سفرا بعد الاستقبال بالتحريمة» و المصئّف فى التذكرة مطلقا 0" و 
ابن سعيد فى الجامع سفرا و حضرا بعد الاستقبال بالتحريمة «0؛ كما مرّء و سمعت النص عليه فى السفر المتضمّن للاستقبال فى 
الركوع و السجود, و لم أظفر بنصّ فى الحضر. 

و لافرق فى جوازها كذلكك بين راكب التعاسيف و هو الهائم الذى لا مقصد له؛ فيستقبل تارةً و يستدبر اخرى و غيره لعموم 
الأدلّمُ خلافا للشافعى (6). 

ولو اضطرٌ فى الفريضة إلى الصلاة راكبا صنّاها كذلكك بالإجماع و النصوص 237 خلافا للعامّة «» إِلَّا فى شدَهٌ الخوفء فإن 
صلى :و الاذاتة إلى 'القيلة فحرفها عندها عند له لحاحة بطلت مئلاته ذا أ له سدرف لنبنه. 

واإن كان لجماح الذائة لم قبطل :و إن طال الاتحراف» إذا لم يتمكن من الاستقبال بنسه للضرورة و عليه حيفة أن يستغقبل 
بتكبيرة الافتتاح وجوبا مع المكنة اتفاقا مناه خلافا لأحمد فى رواية 4). و كذا كل جزء أمكنه الاستقبال به لوجوبه فى كل جزء 
فلا يسقط عن جزء لتعذّره فى آخر. 

نعم» يسقط رأسا إن لم يتمكن رأساء فإن لم يتمكن فى التحريمة ثم تمكن استقبل فيما يمكن» فذكر التحريمة هنا و فى غيره 
تمثيل؛ و كذا فى قول أبى 


)١(‏ فى ع «التوجيها. 

() الخلاف: ج ١‏ ص 798 المسألة . 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 1/4 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١7‏ س .٠‏ 

)0 الجامع للشرائع : ص 56. 

(©) المجموع: ج “اص 775. 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 778 ب 15 من أبواب القبلة. 

(8) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص 6868. 

(9) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص ”68. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: ١2٠‏ 

جعفر عليه السلام لزرارة فى الصحيح فى صلاةٌ المواقفة» غير أنّه يستقبل القبلة بأوّل تكبيرة حين يتوه .)١١‏ 

و كذالا تبطل الصلاه لو حرفها عن القبله لو كان ذلكء لأنْ مطلبه المضطرّ إليه يقتضى الاستدبار و عليه الاستقبال بما أمكنه من 
التحريمة أو غيرهاء و ب يسقط مع التعذّر رأسا و يومئ بالركوع و السجود إن لم يتمكن من التزول لهماء و لا من السجود على نحو 
القربوس يمكن إدخاله فى الإيماء. 

و يجعل السجود أخفض إن لم يتمكن إلا من الإيماء بتحريكك الرأس و العنق» فإن تمكن من الانحناء انحنى له إلى منتهى 
قدرته» فإن لم يتمكن إلا بقدر الراكع أو دونه سؤى بينهماء لأنّ الميسور لا يسقط بالمعسور. 

و الماشى كالراكب فى أنّه أن لم يتمكن من الوقوف للصلاة صلى الفريضة ماشياء و يومئ للركوع و السجود إن تعذّرا و يستقبل 
بالتحريمة أو بما أمكنه. 

و يسقط الاستقبال رأسا مع التعذّر كالمطارد الذى لا يمكنه الاستقبال رأساء و كل خائف من لص أو سبع, أو غريق أو موتحل 


كذلكك. 
و كذا يسقط الاستقبال فى تذكية الدابّة الصائلة و المتردّيةُ مع التعذّرء بالإجماع و النصوص 3١‏ كما يأتى. 


المطلب الثالث فى المستقبل 


اشارة 


و إنما يجب الاستقبال لما ذكر مع العلم بالجهة التى يجب التوحّجه إليهاء أدّت إلى عين الكعبة أو جهتهاء أو تمكته من العلم فإن 
جهلها 


١ وسائل الشيعة: ج ه ص 685» ب ”من أبواب صلاهُ الخوف و المطاردة. ح‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 217 ب ٠١‏ من أبواب الذبائح. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: ١2١‏ 

و كان من الناثين عن الكعبة الذين فرضهم التوجه إلى سمتها و لم يتمكن من العلم بقول معصوم أو فعله. 

عوّل على ما وضعه الشرع أمارة و هو ما اتّفْقَ عليه الأصحاب و إن ضعف الخبر به و هو الجدىء و هى أمارة لسمت من 
الماك و لكنها نفيك أمارات لسائر السمات سعاولة الحقن و القواغد الرياضية السستعدة إلى السق 4و معت تتصيلها: 

و القادر على العلم الحسّدى أو الشرعى بالعين أو الجهة لا يكفيه الاجتهاد المفيد للظنّ فإنّه لا يغنى من الحقّ شيثاء و منه الصلاة 
إلى الحجر كما فى نهاية الإحكام, لأنّ كونه من الكعبةُ اجتهادى .١١‏ 

فإن توقف العلم على صعود سطح أو الخروج من بيت وجبء و كذا إن توقف على صعود جبل كما فى التذكرة "١‏ و الدروس 
و و ظاهر المبسوط 60. 

وفى الذكرى: و هو بعيدء و إِلَّا لم تجز الصلاة فى الأبطح و شبهه من المنازل إِلَا بعد مشاهدة الكعبة لأَنّه متمكن منه و لعلّه 
أسهل من صعود الجبل. قال: من هو فى نواحى الحرم فلا يكلف الصعود إلى الجبال ليرى الكعبة, و لا الصلاة فى المسجد ليراها 
للحرج؛ بخلاف الصعود على السطح. قال: و لأنْ الغرض هنا- يعنى إذا افتقر إلى صعود السطح- المعاينة قبل حدوث الحائل؛ فلا 
يتغئر بما طرأ منه «0)» يعنى بخلاف ما إذا حال الجبل؛ أمّا إذا كان الحائل هو الحيطان و توقفت المعاينةُ على صعود الجبل» فهو 
كصعود السطح من هذه الجهة. 

و جوز الشافعى الاجتهاد إذا كان الحائل أصليًا كالجبل مع التمكن من الصعود 80» و له فى الحادث قولان. 


558 ص‎ ١١ نهاية الإحكام: ج‎ )١( 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١١‏ س .5١‏ 
(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ١88‏ درس 6”. 
(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 8/. 

(هاذكرق الشيعة هن قاس 111 


(*) المجموع: ج “اص 1١7١‏ فتح العزيز: ج اص 778. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج"؛ ص: ١27‏ 

و القادر على الاجتهاد بالأمارات التى سمعتها أو غيرها لا يكفيه التقليد أى الرجوع إلى اجتهاد غيره كما فى نهاية الإحكام ١١‏ 
كما لا يجوز فى أصول الدينء و لا لمن يقدر على الاجتهاد فى شىء من فروعه لوجوب الاجتهاد عليه كوجوبه فى أصول الدين 
و فروعه» كما فى مضمر سماعة من قوله: اجتهد رأيكك و تعمد القبلهُ جهدك .7١‏ 

فلا يجوز الإخلال به لوجود الدليل على الاجتهاد, لقوله تعالى ١و‏ الَّذِينَ غامدُوا فِئا بيت 08 25 و إجماع العلماء كما 
فى المعتبر «©» و المنتهى « و التذكرة «© و التحرير «07. و قول أبى جعفر عليه السلام فى صحيح زرارة: يجزى التحرّى أبدا إذا 
لم يعلم أين وجه القبلة «4/. و لا دليل على التقليد كما هو نص المبسوط «4. 

و أمًا الرجوع إلى أخبار الغير عن مشاهدة الكعبة أو أمارةً من أمارتها من كوكب أو محراب أو قبر أو صلاهُ فهو من الاجتهاد» و 
كذا إذا اجتهد الغير فاستخبره عن طريق اجتهاده. كان أيضا من الاجتهاد دون التقليد. 

و هل له الاجتهاد إذا أمكنه الصلاة إلى أربع جهات؟ الظاهر إجماع المسلمين على تقديمه وجوبا على الأربع قولا وفعلاء و إن 
فعل الأربع حينئذ كان بدعة. فإنٌ غير المشاهد للكعبة و من بحكمه ليس إِلَا مجتهدا أو مقلّداء فلو تقدّمت الأربع على الاجتهاد 
لوجبت على عامة الناس» و هم غيرهما أبداء و لا قائل به. 

و أمَا خبر خراش عن بعض أصحابنا أنّه قال للصادق عليه السلام: جعلت فداك. أنّ 


)١(‏ نهاية الإحكام: ج ١‏ ص ء55؟,. 

(؟) وسائل الشيعة: ج “اص 577, ب 8 من أبواب القبل» ح 7. 

(9) العنكبوت: وع,. 

() المعتبر: ج 7 ص ./١‏ 

(5) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 77١‏ س .١١‏ 

(2) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١7‏ س 77. 

(/) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 18. 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص *57, ب # من أبواب القبل» ح .١‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 4/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: ١87‏ 

هؤلاء المخالفين علينا يقولون: إذا أطبقت السماء علينا أو أظلمت فلم نعرف السماءء كنا و أنتم سواء فى الاجتهاد» فقال: ليس 
كما يقولون إذا كان ذلكك فليصل لأربع وجوه .01١‏ 

فلعلٌ المراد بالاجتهاد فيه التحرّى لا المرجح بقرينة إطباق السماءء و لذا حمل الشيخ قول أبى جعفر عليه السلام فى صحيح 
زرارة: يجزى التحرّى أبدا إذا لم يعلم أين وجه القبلة. و مضمرى سماعة فى الصلاةٌ إذا لم تر الشمس و لا القمر و لا النجوم, 
قال: اجتهد رأيكك و تعمد القبلة جهدك. على الضرورة التى لا يتمكن معها من الأربع .5٠‏ 

و يحتمل أن يكون الاجتهاد الجائز ما استند إلى رؤيهُ الجدى أو المشرق و المغرب أو العلم للنصّ عليهاء فإذا فقد العلم بها تعن 
الصلاة أربعا مع الإمكانء و لم يجز الاجتهاد برح اخ و العلد كذاهر قول :الحين فن النياءة وين النقهة )عاو المتسوط :وها 


الجمل «2 و الاقتصاد «7)» و المصباح بعد ذ كرهما الأمارات السماوية: ِنَّ من فقدها فلن أربعا «/)» و نحوهما ابن سعيد (4). 
و أظهر فيه قول ابن حمزة: إن فاقد الأمارات يصلّى أربعا مع الاختيار» و مع الضرورة يصلّى إلى جهة تغلب على ظنّهِ .3٠١«‏ 
و أمَا السيد 0١1١١‏ و الحلبيان ١7١‏ و سار 039 و القاضى 15 و الفاضلان فأطلقوا أن 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص 558, ب 8 من أبواب القبل» ح ه. 

إفة الاستبصار: ج ١ص‏ 50" ح ٠١41/‏ و 88١٠و 1١89‏ وذيله. 

() النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 1م١1‏ 88 1. 

(©) المقنعة: ص 48. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 8/. 

(©) الجمل و العقود: ص "ت. 

0 الاقتصاد: ص 7017. 

(8) مصباح المتهجد: ص 76. 

(9) الجامع للشرائع: ص ”27. 

.2 الوسيلة: ص‎ )0٠١( 

.19 جمل العلم و العمل (الرسائل للشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )1١( 
.8 الكافى فى الفقه: ص 2174 الغنية (الجوامع الفقهية) ص 5945 س‎ )1١( 
.2١ المراسم: ص‎ )19( 

(؟1) المهذب: ج ١‏ ص 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: ١88‏ 

الأربع إذا لم يعلم القبلكُ و لا ظنّت »١١‏ و كلام ابن إدريس يحتملهما 05. 
و استظهر الشهيد العدم من الخلاف و التهذيب .37١‏ 


"شاف الرستاه الاحياد كان كقافة الأماواكة و رات شكمداناة ل جمدي هلد هيل أريها إن انب الدمكة ف ]نا فيا 
ع 0 وى ع 8 7 8 ع ع ع 


رسع إن ود 20 ادن يفلد فالاتضياط الجمع بين التقليد و الأربع أو ما يسعه الوقت. 


و لو تعارض الاجتهاد و إخبار العارف العدل لا اجتهاده رجع إلى الاجتهاد لاستناده إلى حسٌ نفسه؛ و هو أقوى عنده من حسٌ 


غيره» و كذا إن استنك اجتهاده إلى برهان رياضىٌ لانتهائه القن المحسوس. 
و فى الشرائع: يقوى عندى أنّه إن كان ذلك الخبر أوثق فى نفسه عوّل «8) عليه (2). 


قلت: و الأ.مر كذلك. و ذلكك بأن يخبر عن محراب معصوم, أو عن صلاته؛ أو عن محسوس سماوى من نجم أو غيره» يكون 
أقوى دلالة من دلاله ما استدلّ نفسه به. فإن التعويل عليه حينئذ يكون اجتهادا رافعا لاجتهاده الأوّل. أمَا إذا أخبر عن صلاة عامَةٌ 


العلماء أو أخبر عن اجتهاد نفسه أو غيره و كان أعلم بطرق الاجتهاد و البراهين ففيه نظر. 


والأعمى الذى لا طريق له إلى العلم من تواتر و نحوه؛ ولا إلى اجتهاد مستنبط من العلم و له أن يقآمد المسلم العدل العارف 


أدلةُ القبلة كما فى المعتبر «7» و الجامع «لاو الشرائع )و الأحمدع ١‏ لانحصار طريقه فيه» و أخبار 


.7688 ص‎ ١ ص 2# إرشاد الأذهان: ج‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(5) الببرائرواع لأص )ف ؟. 

(؟) ذكرى الشيعة: ص ١85‏ س .١5‏ 

(6) فى ع و ب «وجده). 

(5) فى ب «محمول). 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 28. 

0 المعتبر: ج ؟ ص ."١‏ 

)0( الجامع للشرائع : ص 56. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 28. 

.22 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 7ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج"؛ ص: ١88‏ 

الإتمام به» إذا 0١١‏ وجه إلى القبل» و أصل البراءة من الصلاةٌ أربعاء و لزوم الحرج لو وجبت عليه. 

و هل يتعيّن عليه أو يتخر بينه و بين الصلاء أربعا؟ وجهانء و كلام ابنى الجنيد 21١‏ و سعيد 20 يعطى التعتّن» و كذا الدروس 
© و هو ظاهر الكتاب و الشرائع «©) و الإرشاد «12 و التحرير 79 و التلخيص «/؛ و هو الأظهر لكثرةُ أخبار التشديد» و ضعف 
مستند الأربع. 

و فى المبسوط :4 و المهذّب ٠١١‏ و الإصباح الرجوع إلى قول الغير 1١‏ و هو أعمّ من التقليد, و لعلّه المراد منه. 

وفى الخلاءف: إِنّه أعم» و من لا يعرف أمارات القبلة يجب عليهما الصلاة أربعا مع الاختيارن و عند الضرورة يصليان إلى أىّ 
جهة شاءاء و نسب الرجوع إلى الغير إلى الشافعىء ثم قال: و أمَا إذا كان الحال حال ضرورة» جاز لهما أن يرجعا إلى غيرهماء 
لأنهما يختران فى ذلكك و فى غيرها من الجهاتء و إن خالفاه كان لهما ذلك لأنّه لودل دليل على وجوب القبول من الغير 
07. 

قلت: دليله عدم جواز ترجيح المرجوح عقلا و شرعا. 

و هذه الأخبار فى الأعمىء و مفهوم قوله تعالى: 


( فى ب وط «إذ لا). 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص 228. 

(5) الجامع للشرائع: ص 26. 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 184 درس 8 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 28. 

(©) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 768. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 74-78 السطر الأخير. 

(8) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١١‏ ص 00/8. 
(9) المبسوط: ج ١‏ ص 28 


8 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )٠١( 

.4 س‎ 2١١ إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص‎ )1١( 

(19) الخلاف: ج ١‏ ص "١5‏ المسألة 9ع. 

كشف م و الابهام عن قواعد الأحكام لاضن 182 

«إنْ لجا مخ فَاسِقٌ : بيا فتَبُوا ١١‏ و يشترط عدالة المخبر كما فى الأحمدى 7١‏ و المبسوط 3*0 و المهذّب ©" و الإصباح 0١‏ و 
التذكرةٌ «2) و نهايهُ الأحكام 07 و الذكرى «8 و الدروس «4 و البيان .03٠١١‏ رجلا كان أو امرأة» حرًا أو عبدا كما فى المبسوط 
0 و كتب الشهيد 1١١‏ و نهاية الأحكام .)1١‏ 

قآل القهين: لآن اتسين 7المعرفة و العدالة ىو لين من الشهادة قن شع فارن: 

تعذّر العدل فالمستورء فإن تعذّر ففى جواز الركون إلى الفاسق مع ظن صدقه تردّدء من قوله تعالى «قَتبيَنُواه و من أصالة صححة 
أخبار المسلم .)١15«‏ 

قلت: و أطلق المصئف فى النهاية «18 و التذكرة «18 النهى عن تقليده و الكافر كالمبسوط 017١‏ و المهذب (18) و الجامع 
«» قال فى التذكرة: و لا يقبل قول الكافر فى شىء إلا فى الاذن فى دخول الدار و فى قبول الهدية .27١‏ 

و قال الشهيد: أمّرا لو لم يجد سوى الكافر ففيه وجهان مرتّبانء يعنى على الوجهين فى الفاسق. قال: و أولى بالمنع, لأن قبول 
قوله: ركون إليه» و هو منهي عنه. قال: و يقوى فيهما بعينه» و الفاسق الجوازء إذ رجحان الظنْ يقوم مقام العلم 


.8 الحجرات:‎ )١( 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 58. 

(") المبسوط: ج ١‏ ص 5/. 

(؟) المهذب: ج ١‏ ص 17/. 

(0) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ص .2١١‏ 
(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١7‏ س 6". 

(0©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ /97؟. 

(8) ذكرى الشيعة: ص 2١س .”"١‏ 

(9) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ١89‏ درس 8". 

9 اسان سه 

٠١ ص١ المبسوط: ج‎ )١١( 

.0 #١ س‎ ١88 ص 017 ذكرى الشيعة: ص‎ ١ درس 38 اللمعةُ الدمشقية: ج‎ ١89 ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 
نهاية الإحكام: ج ١ص /97؟.‎ )19( 

(15) ذكرى الشيعةٌ: ص 1١85‏ س 97" 

.397/ ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١10( 

(15) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7٠١5‏ س 8". 

(10) المبسوط: ج ١‏ ص ./٠١‏ 


(1) المهذب: ج ١‏ ص 17 

(19) الجامع للشرائع: ص 26. 

(0؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١7‏ س ©" 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: 1١817‏ 

فى العبادات .)١١‏ 

قلت: نعم فى ظنّ اعتبر طريقه شرعا أو انحصر الطريق فيه و لم يمكن أقوى منه, فالاحتياط تقليدهما إذا لم يتمكن الصلاة أربعاء 
و إِنَا فالجمع بينهما. 

و أجيز له فى المبسوط تقليد الصبيئّ 27 مع اشتراطه العدالةُ و هو خيرة المعتبر . و المختار العدم كما فى نهاية الإحكام ".و 
المختلف فظاهره نفى تقليد المرأة أيضاء قال فيه: لنا أن الضابط فى قبول خبر الواحد العدالة؛ فلا يثبت القبول مع عدمهاء و لأَنّ 
مطلق الظنّ لا يجوز الرجوع إليه. أمَا أوّلا: فلعدم انضباطه. و أمّا ثانيا: فلحصوله بالكافر» فلا بد من ضابط و ليس إلا خبر العدل, 
لأنه أصل ثبت فى الشرع اعتباره فى خبر الواحد .8١‏ 

و التقليد- كما عرفت- الرجوع إلى قول المخبر عن اجتهاد, فإن أخبر عن علم كان أولى بالرجوع إليه كما فى الذكرى «2). 

ولو تعدّد المخبر» رجع إلى الأ-علم الأعدل كما فى المنتهى 27 و التذكرة «4 و نهاية الإحكام «4) و الذكرى .03٠١١‏ و فى 
الدروس: إلى الأعلم .1١١‏ و فى البيان: إلى الأعلم فالأعدل .01١١‏ فلو رجع إلى المفضول بطلت صلاته» كما فى المنتهى 17) 
خلافا للشافعى «15). 

و فيه أيضا أَنّه لا عبر بظنّ المقلد هناء فإن ظنّ إصابة المفضول لم يمنعه من 


.”#“ س١2 ذكرى الشيعة: ص‎ )١( 
2٠١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )0( 

(9) المعتبر: ج 7" ص ./١‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ /97". 
(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص ."١‏ 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: 1١217‏ 
(ع)ذكرق الشبحةة صن عاش :6 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 75١‏ س 8 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١"‏ س ". 

(9) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 98". 

19 ذكرق الشيعةة فين ان 2 


8 درس‎ ١104 ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١١( 

(19) الناذ ص عه 

5 مون التطلك ا“ ادن 

(16) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص “/8- 6/ا8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج" ص: ١28‏ 

تفليد الأفضنا» و إن تساؤيا قد من شاء منهما كنا فى المنتهئ ١‏ و نهاية الإحكام؛ و فى الأخير 07: احتمال وجوب الأربع و 
اثنتين (). 

ولو فقد البصير العلم و الظنّ بنفسه؛ لكونه عاميًا لا يعرف أمارات القبلة» و إن عرف قلّد كالأعمى لأنّ فقد البصيرة أشدّ من فقد 
البصرء مع أصل البراءة من الأربع» و لزوم الحرج لو وجبتء أو وجب التعلم؛ كما يقأّد فى جميع الأحكام. أمَا من لا يعرف لكنّه 
إذا عرف فعليه التعلّم كما فى التذكرة ©" و نهاية الإحكام «8 و الذكرى 60 و الدروس 7 و البيان 80 لتمكنه من العلم فلا 
يغنيه الظنّ بخلافه فى سائر الأحكام: لما فى تعلّمها من المشقَّهُ و طول الزمانء بخلاف أدلَّةُ القبلة. 

قال الشهيد: سواء كان يريد السفر أو لاء لأنْ الحاجةٌ قد تعرض بمجدّد مفارقةٌ الوطن «4). 

قلت: لا يقال إِنّما يسهل تعرّف الجدىٌ مثلاء و إِنْ من وقف بحيث حاذى منكبه الأيمن كان مستقبلاء و معرفة مجرّد ذلكك تقليد. 
و أمَا دليل كونه مستقبلا إذا حاذى منكبه الأيمن فهو إمّا الإجماعء أو الخبر» أو البرهان الرياضى. فهو كسائر أدلّةُ سائر الأحكام 
مع أن النصّ إِنْما ورد بالجدىٌ 03٠١١‏ على وجهين. و ما بين المشرق و المغرب قبله كما مرّء و هو مع ضعف الطريق مخصوص 
ببعض الآفاق» و لا إجماع )١١«‏ على سائر العلامات» و إِنّما استنبطت بالبراهين الرياضية. 


)سين المظيع ع الا ا 

(0) فى ب «الآخر). 

(9) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 98". 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١7‏ س 586. 

(5) نهاية الاحكام: ج ١‏ ص 91". 

(©) ذكرى الشيعة: ص ١28‏ س ”. 

(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ١84‏ درس 8 

(8) البيان: ص 26. 

(9) ذكرئ الشيعة: :20س © 

)0٠١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص ”777 ب ف من أبواب القبلة. 

)1١(‏ فى ط «و الإجماع». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: ١894‏ 

لأنا نقول: يكفى فى الندليل مشاهدة المسلمين فى بلدة متفقين على الضلاة إلى جهة؛ إذ يكفى العام حتفل أن يريه بعلمه 
الجدىٌ أو سائر العلامات» بحيث يحصل له العلم. نعمء لا يكفيه إذا سافر إلى ما يقابل جهة قبلته و تلك الجهة» أو ينحرف عنهاء 
فإن تيتدر له معرفة الانحراف أو المقابلة بجهة مسيره و ما يشاهده من الأمارات السماوية سهل عليه التعلم و إِلَا كان من قبيل 


الأوّل. 

قال الشهيد: و يحتمل كون ذلكك من فروض الكفايةُ كالعلم بالأحكام الشرعية. يعنى كما أنْ معرفتها واجبة و لا يكفى التقليد و 
ِنّما يجب الاجتهاد فيها كفاية إجماعاء لانتفاء الحرج و العسر فى الدين. 

قال: و لندور الاحتياج إلى مراعاة العلامات» فلا يكلف آحاد الناس بها. 

يعنى ما اسمعتكه من الاكتفاء بصلاهٌ المسلمين إلى جهة؛ و بناء قبورهم و محاريبهم. 

قال: و لأنّه لم ينقل عن النبى صلى الله عليه و آله و الأئمة عليهم السلام بعده إلزام آحاد الناس بذلكك. 

قال: فإن قلنا بأنّه من فروض الكفاية: فللعامي أن يقلمد كالمكفوفء و لا قضاء عليه و إن قلنا بالأوّل وجب تعلّم الأدلّهُ ما دام 
الوقتء فإذا ضاق الوقت و لم يستوف المحتاج إليه صلى إلى أربع أو قلّد على الخلاف و لا قضاء. 

قلت: فرط فى التأخير أوّلا للأصلء إِلَا أن يظهرء أو 0 قلد الاستدبار أو نحوه. و لا يأتى القضاء عليه مع الإصابة على ما يأتى من 
بطلاث صتلاة الأعدى إذا صلى يزأية لا لأمارة و :إن أعنات» لأنه تخالفت” الواجي عليه عيذ الضبلاة» و هذا إلماا يحب عله التقليد 
عندها. 

قال: و يحتمل قويًا وجوب تعلّم الأمارات عند عروض حاجته إليها عينا بخلاف ما قبله. لأنّ توقم ذلك و إن كان حاصلاء لكنه 


نادر. 


)١(‏ فى ع وب (إذا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: 17١‏ 

قال: و على كل حال فصلاه غير المتعلّم عند عدم الحاجة صحيحة. و لو قلنا بالوجوب العينى. لأنّه موسّع على الاحتمال القوىّ 
إلى عروض الحاجة و يكفى فى الحاجة إرادة السفر عن بلده و لو كان بقربه مما يخفى عليه فيه جهة القبل أو التيامن أو التياسر. 
ولو قلنا بأنه واجب مضيق علينا لم يقدح تركه فى صحَحهُ الصلاة لأنْه إخلال بواجب لم يثبت مشروطيةٌ الصلاة به .0١١‏ 

قلت: لحصول العلم له بالقبلهُ بصلاة المسلمين و مساجدهم و قبورهم. 

و فى الخلاف: إِنَّ الأعمى و من لا يعرف أمارات القبلة» يجب عليهما أن يصلّيا أربعا مع الاختيار «0. ولا يجوز لهما التقليد. إذ 
لا دليل عليه إلا عند الضرورة لضيق الوقت عن الأربع» فيجوز لهما الرجوع إلى الغير» و يجوز لهما مخالفته أيضاء إذ لا دليل على 
وجوب القبول عليهما. 

و لعلّه يعنى إذا لم يكن لهما طريق إلى العلم بصلاةً المسلمين و مساجدهم. و إِلَّا فتكليفهما أبدا بالأربع ممما لااقائل بهه و كذا 
الأعمى إذا أمكبه الاجتهاد» لحضول علمّة بالأمارات بأخبار متوائرة أو غيزهء وافى جؤاز المخالفة ما عرفة. 

و فى المبسوط: إِنَّ من لا يحسن أمارات القبلة إذا أخبره عدل مسلم بكون القبلة فى جهة بعينهاء جاز له الرجوع إليه ". و نحوه 
فى المهذّب 160. 

ففهم الفاضلان اختلاف قول الشيخ فى الكتابين» حتى أنْهما نضًا فى المعتبر «0) و التذكرة على تجويزه التقليد فى المبسوط «2)» 
و اختاراه فى كتبهما. لكن فى التذكرة 27 و النهاي: لمن لا يعرفء و إن عرف /. 

و احتجا له فى المعتبر «4) و المنتهى بأنْ قول العدل 0٠١١‏ إحدى الأمارات المفيدة 


.188 ذكرى الشيعة: ص‎ )١( 


() الخلاف: ج ١‏ ص 7١7‏ المسألة 89. 

المبسوط: ج ١‏ ص 4/. 

(؟) المهذب: ج ١‏ ص 2 

(5) المعتبر: ج ١‏ ص ."١‏ 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١7‏ س 6". 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١7‏ س 6". 

(6) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ /97". 

(9) المعتيرة ج١١‏ هن لا 

١(‏ فى ب «العدول). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج"؛ ص: ١7١‏ 

لظن فيجب العمل به مع فقد أقوى و معارض. قال المصئّف: لا يقال: إِنْ له عند التقليد مندوحة؛ فلا يجوز له فعله. لأنّ الوقت 
إن كان واسعا صلّى إلى أربع؛ و إن كان ضييقا تخر فى الجهات. لأنا نقول: القول بالتخير مع حصول الظنّ باطل» لأنّهِ تركك 
للراجح و عمل بالمرجوح. و أنت تعلم اختصاص هذا الدليل بمن لا يعرف إذا عرف .)١١‏ 

و قال فى المختلف: إِنْ العمل به مع الضيق يوجبه فى السعة. لأنْه لكونه حم و حيجية الحيجة لا تختلف. و فيه: إِنّ الظنّ حتجة إذا 
ضاق الوقت عن تحصيل العلم لا فى السّعة. 

و زاد فيه: فى الدليل مفهوم «إِنْ لامك فَاسِقٌ بن تينُواا و هو يعطى كون المراد الرجوع إلى خبر العدل لا تقليده؛ و حينئذ لا 
اختلاف بين المبسوط و الخلاف للتصريح فيه بالتقليد ١‏ 

و أمَا العارف الذى فقد الأمارات أو تعارضت عنده؛ فهل يقلّد أو يصلَى أربعا؟ قال الشيخ فى المبسوط: متى فقد أمارات القبلة 
أو يكون ممّن لا يحسن ذلك و أخبره عدل مسلم بكون القبله فى جهة بعينهاء جاز له الرجوع إليه. ثم قال فيه: متى كان الإنسان 
عالما بدليل القبلة غير أنه اشتبه عليه الأمر لم بجز له أن يقلّد غيره فى الرجوع إلى إحدى الجهات. لأنْه لا دليل عليه بل يصلى 
إلى أربع جهات مع الاختيار. و مع الضرورة يصلى إلى أىّ جهة شاءء. و إن قلده فى حال الضرورة جازت صلاته. لأنّ الجهة التى 
قلّده فيها هو مختر فى الصلاهً إليها و إلى غيرها «”. و نحو هذه العبارة فى المهذدّب ©" و الجامع «2). 


.1١ س‎ 77٠١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(؟) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 228. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 58لاو .١‏ 

(؟) المهذب: ج ١‏ ص 17 

)0 الجامع للشرائع: ص 56. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: 1١77‏ 

وفهم المصئّف فى المختلف من العبارتين اختلاف المكلفين فى التقليد و عدمه؛ و اختار تساويهما فى جوازه. و استدلٌ بأنّهِ مع 
الاشتباه كالعامى, إذ لا طريق على الاجتهاد, فيتعيّن إمَا التقليد أو الصلاة أربعاء و الرجوع إلى العدل أولى. لأنّه يفيد الظنّ و 
العمل بالظن واجب فى الشرعيات .0١١‏ 


و الأقوى عندى وجوب الأربع عليهما كما فى الذكرى ١37)؛‏ و كما قال هنا. 

مع احتمال تعدّد الصلاهً أى وجوبه على المبصر الفاقد للعلم و الظنّء أو عليه و على الأعمى الذى كذلك, لأنْ العمل بالظنّ إِنّما 
يجوز إذا لم يكن العلم أو أقوى منه. 

و إذا صلّى أحد هذين المكلفين أربعاء مقلّد فى إحداهما العدل تيمّن براءة ذمته» و علّم صلاته إلى القبلة أو ما لا يبلغ يمينها أو 
يسارهاء خصوصا و الصلاءً إلى الأربع ممما قطع به الأصحاب و ورد به النصّ 7*0 و لا دليل هنا على التقليد. 

نعم؛ عليه الاحتياط فى جعل إحدى الأربع إلى الجهه التى يخبر بها العدل أو غيره و إن كان صبا أو كافرا صدوقا. و إن ضاق 
الوقت إِلَا عن واحدة لم يصل إِلَا إلى تلك الجهة» احترازا عن ترجيح المرجوح. 

ومافى الذكرى فى نفى التقليد من أنْ القدره على أصل الاجتهاد حاصلة» و العارض سريع الزوال «"» إِنّما يفيد التأخير إلى 
زوال العارض. 

ون لهي اعد ديه المكلفية. عد بمشاهدته و أمارة القبلهُ من نجم أو محراب أو صلاةء فالعمل على وفقه اجتهاد لا 
تقليد. و هل يجوز أم لا بد من عدلين فصاعدا؟ وجهان مبتئان على أنّه خبر أو شهادة» لم أر من اشترط التعدّد فهو خبر» أى 
يكتفى فيه بما يكتفى به فى الأحكام الشرعية الكلية» و إِلَا فكلٌ خبر 


"١ مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )١( 

(؟) ذكرى الشيعة: ص ١85‏ س 18. 

() وسائل الشيعة: ج اص 778 ب 8 من أبواب القبلة. 
(6) ذكرى الشيعة: ص ١85‏ س 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: 17 0 
شهادة» و لكن خصّ ما فيه زيادة تحقيق و تدقيق للنظر باسم الشهادة, فلمًا كان الله لطيفا بعبادم» حكم فى حقوقهم بشاهدين 
فصاعداء و اكتفى فى حقوقه و أحكامه بالرواية» و هذا منه. 

و يعوّل على قبلهُ البلد بلد الإسلام مع انتفاء علم الغلط كما فى الشرائع 1١‏ أو ظنّه كما فى المبسوط 1*١‏ و المهذّب ا إجماعا 
كما فى التذكرة «6:. لأنّ استمرار عملهم من أقوى الأمارات المفيدة للعلم غالبا. و منها المحاريب المنصوبة فى جوارهم التى 
يغلب مرورهم عليهاء أو فى قري صغيرة نشأت فيها قرون منهم. 

قال الشهيد: و لا يجوز الاجتهاد فى الجههُ قطعا «8). 

قلت: أى العمل على وفقه. لأنّه عمل بالظنّ فى مقابلة العلم» و هو غير ظنّ الغلط الذى حكيناه عن المبسوط 20 و المهذّب 07 و 
لا مستلزم لهء فإن استلزمه انقلب 4١‏ العلم و هما. 

قال: و هل يجوز فى التيامن و التياسر؟ الأسقرب جوازه لأنّ الخطأ فى الجهه مع استمرار الخلق و اتفاقهم ممتنع. أمّا الخطأ فى 
التيامن و التياسر فغير بعيد. و عن عبد الله بن المباركك أَنّه أمر أهل مرو بالتياسر بعد رجوعه من الحج. يعنى و لم ينكر عليه أحد 
ولم يستبعد» و استمرارهم فى القرون الخالية على التيامن عن القبلة. 

قال: و وجه المنع» إن احثمال إضابة:الخلق الكثير أقرت"مخ احتمال إصابة الواحد, و قد وقع فى زماننا اجتهاد بعض علماء الهيئة 
فى قبل مسجد دمشقء و أنّ فيها تياسرا عن القبلهُ مع انطواء الأعصار الماضية على عدم ذلكك. و جاز تركك 


)١(‏ شرائع الإسلام: ج ؟ ص ء2. 

() المبسوط: ج ١‏ ص 4/. 

(9) المهذب: ج ١‏ ص 8 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١7‏ س 0" 

(0) ذكرى الشيعة: ص ١27‏ س ع". 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 4/. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 8/. 

(6) فى ب «من الغلط). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: 178 

الخلق الكثير الاجتهاد فى ذلك لأنّه غير واجب عليهم» فلا يدل مجرّد صلاتهم. 

على تحريم اجتهاد غيرهم, و إِنْما يعارض اجتهاد العارف أن لو ثبت وجوب الاجتهاد على الكثير أو ثبت وقوعه؛ و كلاهما فى 
حيز المنع» بل لا يجب الاجتهاد قطعا .)١١‏ 

قلت: المنع خيرة نهاية الإحكام. قال: و لو اجتهد فادّاه اجتهاده إلى خلافها- يعنى خلاف المحاريب المنصوبةُ فى بلاد المسلمين» 
و فى الطريق التى هى جادّتهم- فإن كانت بنيت على القطع لم يجز العدول إلى الاجتهاد و إِلّا جاز ."7١‏ 

قلت: لعل استمرار صلاءً المسلمين إليها من غير معارض دليل البناء على القطع. و لا عبرة بالعلائم فى قرية خربة لا يعلم أنّها قرية 
المسلمين أو غيرهم؛ أو فى طريق يندر مرور المسلمين بها. 

ولو فقد المقلد إذ يجوز التقليد إن وجد فإن اتسع الوقت صلَى كل صلاه أربع مرّات إلى أربع جهات وفاقا للمعظمء لما سمعته 
من مرسل خراش ”2 و الاحتياط. و فى الغنية الإجماع عليه ."١‏ 

وهل يشترط تقابل الجهات؟ وجهان. من إطلالق النصّ و الفتاوى و أصل البراءة» و من الاحتياط و التبادر» و هو خيرة المقنعة 
«6) و السرائر «7» و جمل العلم والعمل “037). 

نعم يشترط- كما فى البيان «8) أن لا يعد ما إليه جهتان أو أزيد قبل واحدةٌ 


)١(‏ ذكرى الشيعة: ص ١27‏ س ع". 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 9*8" 

() وسائل الشيعة: ج “اص 558؛ ب 8 من أبواب القبلة» ح ه. 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 59415 س 2. 

(0) المقنعةٌ: ص 48. 

(2) السرائر: ج ١‏ ص .5١8‏ 

(/) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 19. 

(8) البيان: ص 20. 
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لقأ الا-نحرافء و إِلَا لم [يعد التعدّد] .١١‏ خلافا للحسن "١‏ و ظاهر الصدوق 7 فاجتزءا بصلاةٌ واحدة و لم يستبعده فى 


المختلف (6). 

و جنح إليه الشهيد فى الذكرى لضعف الخبر «0. و أصل البراءة و مرسل ابن أبى عمير عن زرارة أنه سأل أبا جعفر عليه السلام 
عن قبلة المتحتر. فقال: يصلى حيث يشاء «. و قوله عليه السلام فى صحيح زرارةٌ وابن مسلم: يجزى المتحير أبدا أينما توججه 
إذا لم يعلم أين وجه القبلةٌ 07. 

و لعلى بن طاوس فى الأمان من الأخطار: فاجتزأ بالقرعةُ لكونها لكلّ أمر مشكل ./١‏ 

قلت: و الجمع بينهما و بين الصلاة أربعا نهاية فى الاحتياط. 

فإن ضاق الوقت عن الأربع صلَى المحتمل ثلاثا أو اثنتين أو واحدة و اكتفى به؛ و إن كان الضيق لتأخره عمدا اختياراء راجيا 
لحصول علمه أو ظنّه بالقبلة أو لاء و إن أثم به مطلقا أو فى الأخير كما يعطيه إطلاقه كغيره للأصلء فإنّ الواجب أصالة إِنّما هى 
صلاهُ واحدةٌ و قد أتى بهاء و إِنْما وجبت الباقيات من باب المقدّمة فهو كما إذا سافر إلى الميقات لقطع الطريق مثلاء ثم حب منه 
فأ ينا عليه و إذا ضلى ثلذنا السباط بتدلها نحت لأ بضل الاقدراق عن القبلة إلى البميخ أو البسان: 

و احتمل فى النهاية وجوب الأربع إن أخحر اختيارا مطلقا «4)» أو مع ظهور الخطأء بناء على أن الواجب عليه الأربع» فعليه قضاء كل 
ما فاتته منهاء إذ أن 


)١(‏ فى ع «يفد التعدد وا 

(1) مختلف الشيعة: ج "اص /2. 

() مختلف الشيعة: ج اص /2. 

(؟) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص /81- /8. 

(0) ذكرى الشيعة: ص ١88‏ س 77. 

(*) وسائل الشيعة: ج “اص 5578؛ ب 8 من أبواب القبلة ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 558؛ ب 7 من أبواب القبل» ح ؟. 

() الأمان هن إخطار الأسقار والأزمان: ض 42, 

(9) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ /و". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: 172 

ظهور الخطأ كاشف عن وجوب غيرها أصالة. و احتمل أيضا جواز التأخير اختياراء للأصل مع تقريبه المنع» و هو الوجه. رجاء 
زوال العذر أوّلاء و على الجواز فالاكتفاء متعتّن. 

و يتختير فى كلّ من الساقطة و المأتى بها يأتى بأى جهة يريد» و يسقط أيَا يريد إِنَا أن يترجح عنده بعض الجهات فيتعين الاتيان 
بهاء أو يصلّى ثلاثا و يكتفى بها فعليه الإتيان بها على وجه لا يبلغ الانحراف يمينا أو شمالاء كما ذكرنا. 

و إن لم يبق للظهرين إِنَا مقدار أربع» فهل يختصٌ بها العصر أو يصلَى الظهر ثلاثا؟ وجهان. و كذا إن بقى مقدار سبع أو أقل» 
فهل يصلّى الظهر أربعا أو ثلاثا مثلا؟ 


فروع خمسة: 


أ: لو رجع الأعمى إلى رأيه 


مع وجود المبصر لأمارة حصلت له يصحُ التعويل عليها شرعا صيحت صلاته إن كانت أقوى من أخباره أو ساوته و لم تتقوٌ به 
١‏ إِلَا أن يظهر الانحرافء فيأتى حكمه؛ و إِلّا يكن ذلكك الأمارهُ أعاد كما فى الشرائع .01١‏ 

و إن أصاب كما فى الجامع 07 لأنّه لم يأت بها على ما أمر به» خلافا للخلاف «©» و المبسوط «8) مع الإصابة» بناء على أصل 
البراءة و تحمّق الصلاءٌ نحو القبلهُ. و استشكل فى المعتبر 15 و المنتهى 0/0 و التحرير 00. 


(1) فى ب واط (تقؤيهة. 
(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص /27. 

(9) الجامع للشرائع: ص ”9. 

() الخلاف: ج ١‏ ص 73١"‏ المسألة .5١‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .٠١‏ 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص ./١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7١١‏ س 58. 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 74 س ". 
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ب: لو صلى بالظنْ 


المعوّل عليه شرعاء و المراد به غير العلم و إن لم يحتمل الخلاف أو صلّى متحيرا دون الأربع بضيق الوقت عنها و لم نوجب عليه 
التتميم ثم تبن الخطأ فى الاستقبال أجزأ إن كان الانحراف يسيرا كما فى الشرائع 0١١‏ أى لم يبلغ المشرق أو المغرب كما فى 
سائر كتبه 25١‏ و النافع 0 و شرحه 150 و الكت «8» لقول أبى جعفر عليه السلام لزرارة فى الصحيح: ما بين المشرق و المغرب 
قبل كله «2). 

و صحيح ابن عّرار سأل الصادق عليه السلام عن الرجل يقوم فى الصلاة؛ ثم ينظر بعد ما فرغ فيرى أنه قد انحرف عن القبلة 
يمينا أو شمالاء فقال له: قد مضت صلاته. و ما بين المشرق و المغرب قبلةٌ 07. 

و خبر مار عنه عليه السلام فى رجل صلَى على غير القبلة فيعلم و هو فى الصلاة قبل أن يفرغ من صلاته؛ قال: إن كان متوجها 
فيما بين المشرق و المغرب فليحوّل وجهه إلى القبلة ساعةٌ يعلم» و إن كان متوجها إلى دبر القبلة فليقطع الصلاة ثم يحوّل وجهه 
إلى القبلهُ ثم يفتتح الصلاةٌ «8). 

و قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر الحسن بن ظريفء المروىٌ فى قرب الاسناد للحميرى: من صلَى على غير القبلة و هو 
يرى أنه على القبله» ثم عرف بعد ذلككء فلا إعادةٌ عليه إذا كان فيما بين المشرق و المغرب «4). 


.88-81 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 
ص١ ص رفم سس إزفرة نهاية الإحكام: ج ١ص احؤرة إرشاد الأذهان: ج ١ص لغرفة تذكرة الفقهاء: ج‎ ١ زفة منتهى المطلب: ج‎ 
." ص 74 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ 12 س٠‎ 


() المعتبر: ج 7 ص 5/. 

(5) النهاية و نكتها: ج ١ص ."١6‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج “اص 7772 ب 4 من أبواب القبل» ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 5758؛ ب ٠١‏ من أبواب القبل» ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص 5755؛ ب ٠١‏ من أبواب القبلة ح 6. 

(9) قرب الاسناد: ص 26. 
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و فى خبر موسى بن إسماعيل بن موسى الذى رواه الراوندى فى نوادره: من صِلَى على غير القبلة فكان إلى غير المشرق و 
المغرب فلا يعيد الصلاة .)١١‏ 

و فى المعتبر 1١‏ و المنتهى: إِنّه قول أهل العلم «0. و لعلهما يحملان إطلاق الأصحاب الآتى على التقليد «, و إِلَّا فلم أظفر 
بهذا القول صريحا لغيرهما. 

و من المعلوم اختصاصه بمن ليس قبلته المشرق أو المغرب, لكركك قد عرفت أنه ليس فى البلاسد ما قبلته عين المشرق أو 
المغرب؛ فهو صحيح على عمومه. 

نعم) يشترط أن لا يكون دير القبله» و المشهور الإعاده فى الوقتء للأخبار المطلقهُ و هى مستفيضة «0)» حملها الفاضلان على 
الانحراف الكثير جمعا «2). و فى الخلاف الإجماع 37. 

وفى السرائر: إِنّهِ لا خلاف فيها /). و عن بعض الأصحاب الإعادةُ مطلقا «94. 

و احتاط بها القاضى فى شرح جمل العلم و العملء لانتفاء المشروط بانتفاء شرطه 203٠١١‏ و هو معارض بالأخبار» و لخبر معمر بن 
يحيى سأل الصادق عليه السلام عن رجل صلَى على غير القبلهُ ثم تبنت القبلة و قد دخل وقت صلا أخرىء قال: 

يعيدها قبل أن يصلَّى هذه التى قد دخل وقتها .)1١«‏ و هو بعد تسليم سنده محمول على الاستدبار, أو دخول الوقت المشترك, 
أو الصلاءً من غير اجتهاد مع سعة 


(1) لم نعثر عليه و نقله عنه فى بحار الأنوار: ج 4 ص 24 ح 18. 

(0) المعتبر: ج 7 ص ./١‏ 

(") منتهى المطلب: ج ١‏ ص ”777 السطر الأخير. 

(؟) فى ع و ط «التقييد). 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 575 ب ١١‏ من أبواب القبلة. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 688) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١"‏ س 18. 

0 الخلاف: ج ١‏ ص 7١5‏ المسألة .0١‏ 

(8 السرائر: ج ١‏ ص .٠١0‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص ٠١‏ المقنعة: ص 47) مختلف الشيعة: ج ”" ص ”7 المراسم: ص ,6١‏ الكافى فى الفقه: ص 178- 1"94. 
)٠١(‏ شرح جمل العلم و العمل: ص 8/. 


)1١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص 558؛ ب 4 من أبواب القبل» ح ه. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: 1794 

الوقتء للأخبار. 

و إِلَا يكن الانحراف يسيراء بل كان إلى المشرق أو المغرب أعاد الصلاه فى الوقت خاصة إن لم ينته إلى الاستدبار» للأخبا و 
قوله تعالى: 

اليس اير أنْ ُوَلُوا رفك قِبَلَ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْربِ) »1١‏ و الإجماع على الإعاده فى الوقت كما هو الظاهر. 

و أما فى خارجه. ففيه ما سمعته من الخلاف .)"2١‏ و فى التذكرة «”7 و نهاية الأحكام «©" أيضا احتمال الإعادهٌ مطلقا. 

و فى الذكرى: إِنْ الظاهر كلام الأصحاب أنّ الانحراف الكثير ما كان إلى سمت اليمين أو اليسار أو الاستدبار» لروايةٌ عار «8). 
و ذكر خبره الذى أسمعناكه» و هو مبنى على كون المشرق و المغرب يمين القبلهُ و يسارهاء و إِنّْما يتم بالمعنى الذى أراده» و هو 
اليمين أو اليسار المقاطع بجهة القبلة على قوائم فى بعض البلاد» و الأخبار مطلقة» و بلد الخبر و الراوى فيها أيضا منحرف عن 
نقطه الجنوب إلى المغربء و لم أر من قبل الفاضلين اعتبار المشرق و المغرب, و ليس فى كلامهما ما يدل على مرادفتهما 
لليمين و اليسار. 

و ملاحظة الآيهُ 12 و الأخبار 07 يرفع استبعاد أن يكون الانحراف إليهما كثيرا و إن لم يبلغا اليمين أو اليسار» و الانحراف إليهما 
يسيرا و إن تجاوز المشرق و المغرب. 

و أمًا اليمين و اليسار فهما مذكوران فى الناصريات ١‏ و الاقتصاد )3١‏ 


.١// البقرة:‎ )0( 

() الخلاف: ج ١‏ ص 73١"‏ المسألة .0١‏ 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١"‏ س 18. 

(©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 94",. 

(0) ذكرق الشيعة: :ص :12س 17 

.١// البقرة:‎ )©( 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 778 ب ٠١‏ من أبواب القبلة. 

(8) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 73١١‏ المسألة ٠١‏ 

(9) الاقتصاد: ص 528. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: 1/١‏ 

و الخلاف "1١‏ و الجمل و العقود 2١‏ و المصباح و مختصره «6» و الوسيلة «0» و لكن لا يتعئنان للجهتين المتقاطعتين للقبلة 
على قوائم و إِنّما يظهر مباينتهما للاستدبار و هى أعتّ. 

و لكنّ الاستدبار يحتمل البالغ إلى مسامت القبلة و الأحمٌ إلئ البميق أو البسان فإن أراناوا الأول شعل البميق. و البسان فى 
كلامهم كل انحراف إلى الاستدبار الحقيقى المسامتء و إن أرادوا و الثانى شملا كل انحراف إلى اليمين و اليسار المتقاطعتين 
على قوائم لا ما فوقهماء و ذلك لأنّهم لم يفصّلوا الانحراف إلا بالاستدبار و اليمين أو اليسار. 

الو فاق الأفكيان أعاة طقف الر قث و جازيحةة«وفاقا لكشي :12و الخلنية 1/0و هلان وااو الفاظي :143 الخير مشتن رذ 
يحيى المتقدم آنفا »3١١‏ و لقول الشيخ فى النهاية: وقد رويت رواية أنه إذا كان صلَى إلى استدبار القبلة ثم علم بعد خروج 


الوقت. وجب عليه إعادة الصلاة .)١1١١‏ و نحو ما من الناصريات 2١17‏ و جمل العلم و العمل (135). و لكنّه استدلٌ عليه فى الخلاف 
16 و كتابى 


.0١ المسألة‎ 73١" ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(0) الجمل و العقود: ص 2/. 

(9) مصباح المتهجد: ص 18. 

(©) لا يوجد لدينا. 

(0) الوسيلة: ص 9. 

(©) المقنعة: ص 47 المبسوط: ج ١‏ ص ٠١‏ 

(0) الكافى فى الفقه: ص 219 الغنية (الجوامع الفقهية): ص 5945 س «. 

(8) المراسم: ص .2١‏ 

() المهذب: ج ١‏ ص 17 

)1٠١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص 5758, ب 4 من أبواب القبل» ح ه. 

.188 النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

٠١ المسألة‎ 737١ الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص‎ )1١( 

(1) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ج اص 59. 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 3١"‏ المسألة .0١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج"؛ ص: 1/1١‏ 

الأخبار )١١‏ بما مر من خبر عمّار 79)» فإن أشير إليه بهذه الرواية كما يظهر من النكت «”. 

ورد عليه ما فيه فى المعتبر من ضعف السند و الدلالة «"» و لقول أبى جعفر عليه السلام فى صحيح زرارة: لا تعاد الصلاة إلَا 
من خمسة: الطهورء و الوقتء و القبلة» و الركوعء و السجود «4). فكما تعاد من الأربعة الباقية مطلقا فكذا القبلُ خرج ما بين 
المشرق و المغرب وما إليهما بما تسمعه الآن» و هو أيضا ضعيف الدلالة» و لاشتراطها بالقبلهُ بالنصٌ «* و الإجماع؛ و المشروط 
منتف عند انتفاء الشرطء فهى إلى غير القبله فائتهُ و من فاتته صلاه وجب عليه القضاء إجماعاء و إِنّما لم يجب إعادة ما بين 
المشرق و المغرب لتحمّق الشرط فإنّهِ قبل بالنصوص “7» و إِنّما لم يجب قضاء ما لم يبلغ الاستدبار و إن بلغ المشرق أو المغرب 
بالنصوص ./١‏ 

و عند السيّد «4) و ابنى إدريس 2٠3١١‏ و سعيد ١١١‏ و المصئّف فى المنتهى 02١١‏ و المختلف )13١(‏ و التذكرة 35١‏ و الشهيد: إِنّه لا 
قضاء ».)١10«‏ و هو أقوى. للأصل و ضعف 


.11١" ص 144 ذيل الحديث‎ ١ و الاستبصار: ج‎ 18١ ص 57 ذيل الحديث‎ ١ تهذيب الأحكام: ج‎ )١( 
.6 من أبواب القبلة ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج “اص 5755؛ ب‎ )0( 
."١6 ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )( 


(0) وسائل الشيعة: ج “اص 2777 ب 4 من أبواب د .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: 0 18, ب ٠١‏ من أبواب القبلةُ. 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص 5755؛ ب ٠١‏ من أبواب القبلة ح 6. 

() الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 73١١‏ المسألة ٠١‏ 

.5١6 ص١ السرائر: ج‎ )٠١( 

(1) الجامع للشرائع: ص "87. 

)1١(‏ منتهى المطلب: ج ١‏ ص 777 السطر الأخير. 

(17) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 28. 

(10) البيان: ص 28 البو افرع ج اص ١12٠0‏ درس 70 

المعارض و إطلاق النصوص »23١‏ و منع الاشتراط بالقبلة بل بظنّها 

قال فى نهاية الإحكام: و الأصل أنّه إن كلف بالاجتهاد لم يجب القضاءء. و إن كلف بالاستقبال وجب 3١‏ انتهى. و لا يراد أَنّهِ لو 
:كفى الاجتهاد لم يجب الإعادة فى الوقت للخروج بالنصس ”2 و الإجماع. 

وهل الاستدبار ما جاوز اليمين أو اليسار إن لم يبلغ مقابل القبله؟ وجهان, أجودهما ذلك, خلافا لثانى الشهيدين «2» لصدق 
الخروج عن القبلهُ» و الاستدبار لغهُ و عرفاء و ما سمعته من خبر عمّار «8). 

وهل الناسى كالظانٌ فى الإعادة و عدمها؟ نص على التساوى فى المقنعة 2١‏ و النهاية 270 و النافع «4 و التبصرةٌ «4) و التلخيص 
والذكرى )١١«‏ والدروس 31 لعموم أكثر الأخبارء و فيه أن تنزيلها على الخطأ فى الاجتهاد أولى» لكونه المتبادر و لرفع 
النسيان, و فيه أن معناه: أن الإثم عليه مرفوع. 

و خيرة المختلف )13١«‏ و نهاية الإحكام 1١‏ العدمء و هو أقوىء لاشتراط الصلاة باستقبال القبلة أو ما يعلمه أو يظنّه قبلة ولم 
يفعل. و استشكل فى المعتبر )١8«‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص 778 ب ٠١‏ من أبواب القبلة. 

(1) نهاية الإحكام: ج مج اص 94",. 

() وسائل الشيعة: ج اص 770 ب ١١‏ من أبواب القبلة ح ” و ع. 
() مسالكك الافهام: ج ١‏ ص 77 س 18. 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 5755؛ ب ٠١‏ من أبواب القبل» ح 6. 
(2) المقنعةٌ: ص 37. 

(0) النهاي و نكتها: ج ١‏ ص 782 وص #الاو 10" 

(8) المختصر النافع: ص 56. 

(9) تبصرةٌ المتعلمين: ص .١5١‏ 


.008 ص‎ ١٠ تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج‎ )٠١( 

(15) ذكرى الشبحة: طن 12س ١‏ 

78 درس‎ ١12١ ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

(1) مختلف الشيعة: ج " ص ”/. 

.,"94 ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١1( 

(10) المعتبر: ج ١‏ ص 8/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: 18 

والمنتهى )١«‏ و التحرير )١‏ و التذكرة «) و البيان 59). 

هذا كله إذا تبتيّن الخطأ بعد الفراغ من الصلاة؛ و إن تبن فى أثنائها فإن كان مما يوجب الإعادهُ مطلقا استأنفها. و كذا إن كان 
يوجبها فى الوقت و كان الوقت باقياء و إن كان لا يوجبها مطلقا استقام و أتمّهاء و إن كان لا يوجبها فى الوقت خاصّة و قد خرج 
فوجهان, كما فى الذكرى «0) من فحوى أخبار نفى القضاء. و من إطلاق خبر عمّار «7» و أنه لم يأت بها فى الوقت. و قد يتأئّد 
بكون نحو هذه الصلاهٌ أداء و إن كان الاستئناف قضاءء اتفاقا. 

وفى المبسوط بعد ذكر الخلاف فى قضاء المستدبر: هذا إذا خرج من صلاته» فإن كان فى حال الصلاة ثم ظنّ أن القبلة عن 
يمينه أو شماله بنى عليه و استقبل القبلهُ و تممهاء و إن كان مستدير القبلهُ أعادها من أوّلها بلا خلاف (27. و هو يعطى انتفاء 
الخلاف فى ثانى الوجهين. و كذا الشرائع و التحرير «4) و التذكرةٌ 23١١‏ و المعتبر )١١«‏ و المنتهى «؟١١)‏ يعطيان الأوّل. 

و أطلق ابن سعيد أنه إن تبن الخطأ فى الأثناء انحرفء و بعد الفراغ أعاد فى الوقت لا خارجه 10. 


و عن عبد الله بن المغيرة» عن القاسم بن الوليد قال: سألته عن رجل تبين له 


.57 ص 7175 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 14 السطر الأخير. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١"‏ السطر الأخير. 

(©) البيان: ص 88. 

(0) ذكرى الشيعة: ص ١88‏ س .7١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص 7359 ب ٠١‏ من أبواب القبله ح 6. 
(/) المبسوط: ج ١‏ ص ١‏ 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 87و 98. 

(4) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 74س 5”. 

(1) تذكزة الفقياءة ين 1١‏ سن 1: 

./" ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١١( 

."0/ منتهى المطلب: ج ١ص "77 س‎ )1١( 

(1) الجامع للشرائع: ص 26. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 1/5 


وهو فى الصلاة أنه على غير القبل» قال: يستقبلها إذا ثبت ذلككء و إن كان فرغ منها فلا يعيدها .»١«‏ و هو يحتمل استقبال القبلة 
و الصلاة. 


ج: لا يجب أن يتكرّر الاجتهاد بتعدّد الصلاةٌ 


كما فى المبسوط. قال: اللّهم إِلّا أن يكون قد علم أن القبلة فى جهة بعينها أو ظنّ ذلكك بأمارات صحيحة: ثم علم أُنّها لم يتخير 
جاز حينئذ التوججه إليها من غير أن يجدّد اجتهاده فى طلب الأمارات «؟»). وفاقا للمحمّق للأصل «7» و بقاء الظنّ الحاصلء و 
اليأس من العلم. 

واستدلٌ الشيخ بوجوب السعى فى طلب الحقٌّ مطلقا أبدا «6. 

قلنا: نعم إذا لم يكن سعىء أو احتمل حصول العلم» أو ظَنّ «0) أقوى مما قد حصٌرلمه» موافق أو مخالف له. و بأنْ الاجتهاد الثانى 
إذ رافق الكزله تكد الطاك روطت الأقوض واسيه و [لاخالقه خدل إلى تقراف لذنه لما يكو الأمارة أقوق عنده: 

و بالجملة فهو أبدا متوقع لظنّ أقوى فى غير الحالة التى استثناها الشيخ, خصوصا إذا علم تغير الأمارات أو حدوث غيرها فعليه 
تحصيله و هو يوجب التكرير لصلاةٌ واحدة إذا أخرها عن اجتهاده لها و احتمل تغثر الأمارة أو حدوث غيرها. 

إِنَا مع تجدّد فك :لذ تاوق فى ووب الاجتهاد ثانيا. و لو تجدّدت الصلاهُ ففى التذكرة «© و المنتهى 027١‏ و التحرير :١‏ إِنّه لا 
يلتفت, و لا بأس عندى بتجديد الاجتهاد إن أمكنه من غير إبطال للصلاة. 


." من أبواب القبلة» ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج “اص 5758؛ ب‎ )١( 
/١ ص‎ ١ (؟) المبسوط: ج‎ 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 98. 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص ١١‏ 

(0) فى ع «الظنّ). 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١"‏ س 59. 

(امتعين المطلية عداصن لاسن 12 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 79 س 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 1/8 


د: لو ظهر خطأ الاجتهاد بالاجتهاد 


مع الاختلاف الكثير» كأن رأى نجما فظلنّه سهيلا ثم ظنّهِ جدياء أو رأى قبرا فظن أحد طرفيه رأسه ثم ظنّهِ رجله» أو رأى محرابا 
فظنّه كنيسة ثم ظنّه ببعة أو محرابا لناء أو هتت ريح فظنّها صبا ثم ظلّها دبورا ففى القضاء أى إعادة ما صلّاها بالأوّل مطلقاء أو فى 
الوقت خاصّةٌ على حسب ما مد من وجوه الخطأ إشكال من الأصل و حصول الامتثال و انتفاء الدجحان: كما لا ينتقض ما أفتى به 
المجتهد لتغيّر اجتهاده» و هو خيرة التحرير )١١‏ و التذكرة. و فيه: إِنّْه لا يعرف فيه خلافا .)7١‏ 

و فى نهاية الإحكام: فلو صلّى أربع صلوات بأربعة اجتهادات لم يجب عليه قضاء واحدة. لأنّ كلّ واحده قد صلّيت باجتهاد لم 
يتبيين فيه الخطأء و يحتمل قضاء الجميع؛ لأنّ الخطأ متيهّن فى ثلاث صلوات منهاء و إن لم يتعيّن» فاشبهه ما لو فسدت صلاء من 


صلوات و قضاء ما سوى الأخيرة» و بجعل الاجتهاد الأخير ناسخا لما قبله «1» انتهى. 

و من احتمال أن يكون شرط الصلاة التوبجه إلى القبلة لا ما ظنّها قبل و قد ظنّ اختلال الشرط فظنٌ أنّه لم يخرج عن العهدة؛ و 
على المكلمف أن بعلم خروجه عنها أو بظلنّه إن لم يمكنه العلم. أو نقول: شرط الصلاة استقبال ما بعلمه أو بظلّهِ قبلة بشرط 
استمراره؛ و لذا يعيد إذا علم الخطأ و لم يستمر الظنّ هناء و أيضا فتعارض الظنّانء فيجب عليه الصلاه مرّتين» و إن خرج الوقت 
وجوت ققباء الفائة إتجماغاء و قداقاقنة إحسدئ الضلكتين الواحم عله 

و فى الأوّل: أن على المكلّف علم الخروج عن العهدة أو ظلنّه عند الفعل لا أبداء و خصوصا بعد خروج الوقت. 

و فى الثانى: إِنا نما نسلم اشتراط عدم ظهور الخطأ أو العلم به خصوصا إذا 


.8 ص 74 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١"‏ س 57. 

(9) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 6500. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج"؛ ص: 182 

خرج الوقتء و فى الأخير أن الصلاتين إِنْما تجبان لو تعارض الظنّان فى الوقت. 

وإن علم خطأ اجتهاده فى الوقت أو ظلّه و لم يترجح عنده جهة: بل بقى متحراء فعليه الإعادة ثلاث مرّات إلى ثلاث جهات 
أخرى فى الوقتء و فى خارجه وجهان. 

ون كدالن لديا نك لر كه لخاد و سول وو سملو الا 

و إن شكك أو ظنٌّ الخطأ فى أثناء الصلاة و لم يترجح عنده جهة و أمكنه استئئاف الاجتهاد فى الصلاةً استأنفه فإن وافق الأوّل 
استمره و ان خالفه يسيرا استقام و أتم» و ان خالفه كثيرا كان كظهور الخطأ بالاجتهاد بعد الفراغ» و إن لم يمكنه استئناف 
الاجتهاد فيهاء أتمها و لم يلتفت إلى شكه أو ظنّهء فإذا فرغ استأنف الاجتهاد. 

و إن تبقّن الخطأ فى الأثناء و لم يترجٍح عنده جهة ولا يمكنه الاجتهاد و هو فى الصلاة» فإن ضاق الوقت أتمهاء و إِلَا استأنف 
الصلاة إن علم أن له أن يجتهد أو يحصّل العلم إذا أبطل الصلاة و إِلَا احتمل إتمامها ثم السعى فى تحصيل القبل» فإن حضلها و 
نا كانت هذه إحدى الأربع. 

ه: لو تضادٌ اجتهاد اثنين 1١‏ أو اختلفا لم يأتم أحدهما بالآخر لحرمة التقليد مع الاجتهاد, و ظنّ كلّ بطلان الصلاة إلى الجهة 
الأخرىء كذا قاله الشيخ 07١‏ و جماعة, و أجازه أبو ثور 0 و لم يستبعده فى التذكرة «6. لقطع كلّ بصيحة صلاة الآخرء لأنّه 
اتنا كلق ها فالتساقة هنا كالجاعة حول الكفية أواق :هدة الحواق. 

ولا يندفع بما فى الذكرى من القطع فيهما بأنّ كل جهة قبل «0). و منع وجوب 


)١(‏ فى نسخةٌ جامع المقاصد «الاثنين». 
() المبسوط: ج ١‏ ص 4/. 

(7) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص .67١‏ 
(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١7‏ س 78 
(0) ذكرى الشيعة: ص ١88‏ س 768. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: 1817 

الاستقبال فى شدَهْ الخوفء لاشتراكك الجميع فيما ذكرناء فكما أن كل جهة من الكعبة قبلة» فكذا قبلهُ كل مجتهد ما أدّاه إليه 
اجتهاده. فكما تصحح صلا كل من حول الكعبة قطعا للاستقبال تصحح صلوات هؤلاء قطعاء و كما يقطع بصيحةُ صلوات المصلين 
فى شِدَّهُ الخوف للاستقبال أو لعدم اشتراطه فى حمّهم فكذا صلوات هؤلاء» و لا يضر الافتراق بأنّ كل جهة من الكعبة قبلة على 
العموم. بخلاف ما أدّى اليه الاجتهاد, فإنّما هى قبله لهذا المجتهد. 

و كذا الكلا-م إذا علم أحدهما و اجتهد الآخر و تخالفا و لكن لم أرهم ذكروه. و اقتداء العالم أبعد. و إن كان الاختلاف فى 
التيامن و التياسرء قال فى التذكرة: لم يكن له الاثتمامء لاختلافهما فى جهة القبلة» و هو أحد وجهى الشافعىء و فى الثانى له 
ذلك لقلَهُ الانحرافء و هما مبنيان على أن الواجب إصابةٌ ١١‏ العين أو الجهة ١؟).‏ و نحوه نهاية الإحكام «7. مع أنه حكم فيهما 
أن القبلهُ للبعيد الجهة لا العين. و لذا قرّب الشهيد جواز الاقتداء «©). 

و لو كانا فى ظلمهُ فصليا جماعة» فلا أصبحا علما الاختلاف» ففى قضاء المأموم تردّد. 

و فى التذكرة إن صلَّى جماعة فى ظلمة بالاجتهاد ثم أصبحوا فعلموا اختلافهم و لم يعلموا جهة الإمام, فالوجه صب صلاتهم إذا 
لم يعلم أحد منهم مخالفته الإمام «2). 

و فى الذكرى: إِنْ الأقرب أنه إن كانت الصلاه مغنية عن القضاء بأن لم يكن فى الجهات استدبار أو قلنا: إِنّه لا يوجب القضاءء 
فصلاتهم صحيحة, و التخالف 


)١(‏ فى ط وب (إصابته). 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١"‏ س ع. 

(") نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .6١7”‏ 

(©) ذكرى الشيعة: ص ١88‏ س 7". 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١7‏ السطر الأخير. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج"؛ ص: 188 

هنا فى الجهة مع الإمام غير ضائر, لأنّ غايته الصلاهُ خلف من صلاته فاسدة فى نفس الأمر و هو لا يعلم بالفساد .)1١‏ و إِلَا قضى 
كل من علم أنه صلّى إلى جهة توجب ذلك. 

و كذا عليه الإعاد إن علم ما يوجبها و الوقت باق دون من علم خلافه. أو جهل الحالء أو جهلوا أجمع؛ فلا إعادةٌ و لا قضاء. 

و لو علموا أن فيهم من عليه القضاء أو الإعادة و لم يتعيّن» فالأ.قرب أن لا-قضاء و لا إعادة. كواجدى مني فى ثوب مشتركك 
بينهماء لأصل صبَحةٌ الصلاة. 

و يحتمل أن يكون عليهم الإعادة ليتيقنوا الخروج عن العهدة. و هذا موافق للتذكرة فى أن هذا التخالف لا يوجب القضاء ولا 
الاعادهُ «27؛ لتخالف الإمام و المأموم, و إِنْما وجب أحدهما فيما فرضه لسبب آخر. 

و اعلم أن امتناع اقتداء أحد المتخالفين بالآخر لا يقتضى امتناع اعتداده بقبلة الآخر فى كل أمر. 

بل تحل له ذبيحته لأنّا لا نعرف خلافا فى أن من أخل بالاستقبال بها ناسيا أو جاهلا بالجهة حلت ذبيحته» كما يأتى و يجتزئ * 
بصلاته على المت و إن كان مستدبراء لأنّ المسقط لها عن سائر المكلفين إِنّما هى صلاهُ صحيحة جامعة للشرائط عند مصليها لا 
مطلقاء و إِلَا وجب على كل من سمع بموت مسلم أن يجتهد فى تحصيل علمه بوقوع صلاه جامعة للشرائط عنده؛ ليخرج عن 


العهدة. و لا قائل به. 
و لما لم يجز اقتداء أحدهما بالآخرء كأن لا يكمل عدده أى أحدهما به أى بالآخر فى صلاهٌ الجمعة» و لم يخبرهما أن يصليا 


جبعة والحادة راد .ضاق حعميه بن غير شاعذه لأصل البراءة بن 


.77 س‎ ١88 ذكرى الشيعة: ص‎ )١( 

(؟) تذكرة الفقهاء: ض ٠١١‏ السطر الأخير. 

(") فى النسخةٌ المطبوعة من القواعد «و يجزئ). 
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مع اعتقاد كلّ بطلان صلاة الآخر, و فيه نظر ظاهر. نعم إن تعذّر لضيق وقت أو غيره» وجبت عليهما عيناء صلّيا كذلكك. و إن 
وجبت تخييراء احتمل عندى ضعيفا. 

و إذا صلّيا معا اكتفيا بخطبة واحدة يسمعها الجميع؛ و سواء فى صلاتهما معا و اكتفائهما بخطبة واحدة اتُفقتا »١١‏ فى الصلاة أو 
سبق أحدهما فلا يتوهمنّ أنْ الخطبة واحدة. إِنّما يكفى مع اتفاقهماء خصوصا إذا طال الفصلء و لا أنْ عليهما الاتفاق فى الصلاهٌ 
ليعقد كلّ منهما صلاته. [و لما تنعقد صلاة أخرى] «؟؛ صحيحة شرعا عند مصلّيهاء لعموم الدليل و الاحتياط. و عندى الاتفاق إن 
جازت صلاتهاء لما أشرت إليه من ضعف الدليل. 

و يجب أن يقلمد العام و الأ-عمى الأ-علم منهما فإن تساويا فالأعدلء لأنّه إذا علم الاختلاف فائّبع المرجوح, فهو كمن يعمل 
بالظىّ و هو قادر على العلم أو عالم بخلافه» و من كان يصلَى إلى جهة يظنّ أنْها ليست قبلة ولا شبهة فى بطلانها. فإن اختلفا 
علما و عدالة قلّد الأرجح عنده 3 قولاء فإن لم يرجح كانا متساويين» و مضى أنه يتخير أو يصلى اثنتين أو أربعا. 

و قرّب فى التحرير 10 جواز الرجوع إلى المرجوح كالشافعى «8, لأنْه أخذ بما له الأخذ به. و الجواب كما فى التذكرة «©) و 
المنتهى: المنع 01 إذ إِنّما له الأخذ به إذا لم يعارضه غيره» و خصوصا الأقوى. 


)١(‏ فى جامع المقاصد و الإيضاح «اتفقاا. 

(0) فى ط «و لا تنعقد أخرى). 

(©) فى ط وب «عندنا). 

(ع) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 74 س 18. 

(5) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص ©/. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١"‏ س ". 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 71١‏ س 4. 
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الفصل الرابع فى اللباس 


اشارة 


) و فيه مطلبان و خاتمة: 
الأول فى جنسه 


اشارة 


البسير قن العلاة بحيمن الذاك :و الضفات نبا هوق المذلاة عبدثا جرازاغانا لكا مكلشو و لاقعمان و الامطرار ف الات 
المتّخذه من النبات قطنا أو كتّانا أو غيرهماء أو جلد ما يؤكل لحمه من الحيوان مع التذكية» أو صوفه. أو شعره. أو وبره» أو ريشه 
أو و بر الخرٌ الخالص. أو الخرٌ الممتزج بالإبريسم بفتح الهمزةٌ فسكون الباء فكسر الراء فسكون الياء ففتح السين أو ضمّهاء أو 
بشىء ممما ذكرء أو الفضّهُ. و كذا الممتزج من سائر ما ذكر بالإبريسم أو الفضّة. 

و يمكن أن يريد المصنّف الممتزج من كلّ ما ذكر لا بنحو و بر الأرانب و الثعالب و الذهب مما لا يجوز الصلاة فيه. 

و الخرّ كما فى خبر حمران بن أعين؛ عن أبى جعفر عليه السلام: سبع يرعى فى البرّ و يأوى الماء .0١١‏ و فى خبر ابن أبى يعفور و 
صحيح عبد الرحمن بن الحتجاج» عن 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 89؟؛ ب 4” من أبواب الأطعمة المحرمة ح ؟. 
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الصادق عليه السلام: كلب الماء .)١١‏ 

و فى القانون: إن خصيته الجند بادستر 005 و قيل: إِنّ الذى يصلح من ذكره الخصى و من الأنثى الجلد و الشعر و الوبر. 

و فى جامع الأدوية للمالقى عن البصرى: إِنّ الجند بادستر هيئته كهيئة الكلب الصغير «”. 

و فى السرائر: قال بعض أصحابنا المصنّفين: إن الخزٌء و هى دابةٌ صغيرة تطلع من البحر تشبه الثعلب» ترعى فى البرٌه و تنزل البحرء 
لوناوير عب امطاب يفل كريا الصاةة وعيدها ةذ كانيدا شا الحبكة قال ابن ادوس :و كترسن أمبهانا المعتنين 
المسافرين يقولون: إِنّه القندس «". و لا يبعد هذا القول من الصوابء لقوله عليه السلام: لا بأس بالصلاة فى الخرّ ما لم يكن 
مقشوها توير الأرانب:و القعالب: 

و القندس أشدٌ شبها بالوبرين المذكورين .)2١‏ 

و فى المعتبر: حدّثنى جماعة من التّجار أنّها القندسء و لم أتحمّقه .©١‏ 

وقال الشهيد فى حاشية الكتاب: سمعت بعض مدمنى السفر يقول: إِنّ الخرّ هو القندسء قال: و هو قسمان: ذو إليه» و ذو ذنب» 
فد الألة الحق وذو الذنب الكلب» ومرجعه تواتر الأخبار. 

تنكو لعلها تيضي الآن ضر ى ور الكت و هو شوو زازه اكه : 

و فى الذكرى: و من الناس من زعم أنّه كلب الماء»ء و على هذا يشكل ذكاته بدون الذبح, لأنّْ الظاهر أنّه ذو نفس سائلة «8. 


٠١ ص 84؟؛ ب 4” من أبواب الأطعمة المحرمة» ح "؛ و من أبواب لباس المصلىء؛ ج “اص 18#. ب‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 


.١ ح‎ 


(0) القانون فى الطب: ج ١‏ ص .58١‏ 

(") ليس لدينا كتابه. 

(©) السزائرة ماص 117: 

(0) السرائزة بح “اصن 11. 

(2) المعتبر: ج ١‏ ص 85. 

(0 لا يوجد لدينا. 

(8) ذكرى الشيعة: ص ١85‏ س .١7‏ 
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قلت: المعروف أنه لا نفس لأ-كثر حيوانات الماءء بل لغير التمساح و التّنِينَ مع أنكك ستسمع الآن خبر ابن أبى يعفور على أنَّ 
ذكاته كذكاهُ السمككث .)١١‏ و قطع بعضهم بأنّ القندس هو كلب الماء. 

وفى المعتبر ”0 و المنتهى «*”) والتذكرة ©" و نهاية الإحكام «0: إِنْ الخرّ دابَة ذات أربع» تموت إذا فقدت الماءء» لخبر ابن أبى 
يعفور قال: كنت عند أبى عبد الله عليه السلام إذ دخل عليه رجل من الخرّازين» فقال له: جعلت فداكك ما تقول فى الصبلاة فى 
الخرٌ؟ فقال: لا بأس بالصلاة فيه» فقال له الرجل: جعلت فداكك أنه مت و هو علا-جى و أنا أعرفه» فقال له أبو عبد الله عليه 
السلام: أنا أعرف به منككء فقال له الرجل: : 
نه علا-جى و ليس أحد أعرف به منى؟ فتبسم أبو عبد الله عليه السلام ثم قال له: أ تقول إِنّهِ دابَهُ تخرج من الماء أو تصاد من 
الماء فتخرجء فإذا فقد الماء مات؟ فقال الرجل: 0 ل 
صدقت جعلت فداكك هكذا هوء فقال له أبو عبد الله عليه البسلام: فإنْك تقول أنهداقة تمشى_على أربع» و ليس هو فى حدّ 
الحيتان فيكون ذكاته خروجه من الماء؟ فقال له الرجل: أى و اللّه هكذا أقول» فقال له أبو عبد الله عليه السلام: فإنّ الله تعالى 
أخلهو جعل ذكائه موته كنا أحل الحيتاف. و جعل .3 كاتينا موقها رع 

قلت: ينافيه خبر ابن أعين» و ذلكك أرجح 7 لأنّه سأله عليه السلام عنه فأجابه بما سمعت. و هنا إِنّما ذكر عليه السلام ما زعمه 
الرجلء؛ مع تكافؤ الخبرين فى الضعف. 

و أمَا جواز الصلاهُ فيما ذكر من الثياب فعليه الأخبار 4١‏ و الإجماع إِلَا فى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص 78١‏ ب 8 من أبواب لباس المصلّى, ح ع. 
() المعتبر: ج ١‏ ص 8. 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7١‏ س 8 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١٠ص‏ 96س 5 1. 

(0) نهاية الأحكام: ج ١‏ ص 0/5". 

(6) وسائل الشيعة: ج “اص »78١‏ ب 8 من أبواب لباس المصلّى, ح ع. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 588؛ ب 4” من أبواب الأطعمة المحرمة ح ؟. 
(8) وسائل الشيعة: ج “اص 720 ب 8 من أبواب لباس المصلى. 
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الخر. ففى المعتبر )١«‏ و التذكرةٌ 25١‏ و الذكرى «” و نهاية الإحكام: الإجماع فيه (6» أيضاء و فى المنتهى: إِنّْ عليه الأكثر «ه و 
التحرير يحتمل نسبته إلى قول «*) و لم يذكره الحلبى و لا الضّ دوق فى الهداية» بل اقتصر فيها على روايةٌ قول الصادق عليه 
السلام: صل فى شعر و وبر كل ما أكلت لحمه. و ما لم تأكل لحمه فلا تصلٌ فى شعره و وبره 07. و لا الشيخ فى عمل يوم و 
ليل بل اقتصر فيه على حرمة الصلاهُ فيما لا يؤكل لحمه من الأرنب و الثعلب و أشباههما «/» و كذا المصنّف فى التبصرة «4). 
وفى أمالى الصدوق: الأولى ترك الصلاةٌ فيه .)0٠١١‏ 

ما اشتراط خلوصه عمّا لا يجوز الصلاهُ فيه من ذهب أو شعر أو نحوه. ففى الخلاف الإجماع على اشتراطه عن وبر الأرانب ,)1١١‏ 
و فى الغنيهُ عليه و على الثعالب ١؟3١).‏ و فى الذكرى: إِنّهِ الأشهر «1). 

و قال الصادق عليه السلام فى مرفوعى أحمد بن محمد و أيوب بن نوح: الصلاه فى الخرٌ الخالص لا بأس به. فَأمَا الذى يخلط 
فيه وبر الأرانب أو غير ذلكك مما يشبه هذا فلا تصلّ فيه .)١«‏ 


ولاعبرة» بخبر داود الصرمىء تار قال بشير: سأل رجل أبا الحسن الثالث» 


.85 المعتبر: ج ”اص‎ )١( 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 48 س .١15‏ 

(*) ذكرى الشيعة: ص ١5‏ ص /. 

(©) نهاية الاحكام: ج ١‏ ص ”/ا". 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 77١‏ س 8 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠س‏ *8. 

(/0) الهداي: كتاب الصلاق ص *". 

(8) عمل اليوم و الليلهُ (الرسائل العشر): ص 158. 

(9) التبصرة: ص ؟77. 

.21 الأمالى: ص‎ 0١( 

.101 المسألة‎ 207١ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

."7 الغنية (الجوامع الفقهية): ص 597 س‎ )1١( 

(1) ذكرى الشيعة: ص ١58‏ س .7١‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج “اص ”187, ب 4 من أبواب لباس المصلىء ح .١‏ 
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و اخزى عن بشير بن بشار قال: سألته عن الصلاة فى الخْرٌ يغشن بوير الأرانب» فكتب: يجوز ذلكك 40١١‏ للضعف من وجوه ظاهرة 
و دعوى الأكثر الإجماع على مضمون الخبرين الأولين كما فى المنتهى 7١‏ و المعتبر «”. و احتمال «يجوز) كونه من التجويزء أى 
تجوّزه العامة. 0 ٍ 
و فى الفقيه: هذه رخصة. الآخذ بها مأجور. و الرادٌ لها مأثوم و الأصل ما ذكره أبى رحمه الله فى رسالته إلىّ: و صل فى الخز ما 
لم يكن مغشوشا بوبر الأرنب. أو فى التحرير- بعد القطع بالمنع من المغشوش بوبر الأرانب و الثعالب-: و الأقرب المنع من الخرّ 
المغشوش بصوف ما لا يؤكل لحمه أو شعره 50). 


و فى المنتهى بعد ذلكك: و فى المغشوش بصوف ما لا يؤكل لحمه أو شعره تردّد, و الأحوط فيه المنع؛ لأنّْ الرخصة وردت فى 
الخالصء و لا العموم الوارد فى المنع من الصلاهً فى شعر ما لا يؤكل لحمه و صوفه يتناول المغشوش بالخرّ و غيره «0. 

قلت: و لعموم أو غير ذلك مما يشبه هذا فى الخبرين؛ فلعل فرّقه فى الكتابين بين الوبرين و غيرهما بالنظر إلى فتاوى الأصحابء 
لاقتصار أكثرهم عليهماء و ادّعاء الإجماع عليهما نفى الكلام فى جلده. 

ففى السرائر «2) و التحرير 37 و المنتهى المنع 4 لاختصاص الرخصة بالوبر» و لما خرج من الناحية المقدسة كما فى الاحتجاج 
من أنه سئل عليه السلام روى لنا عن صاحب العسكرى عليه السلام أنه سئل عن الصلاهٌ فى الخرٌّ الذى يغش بوبر الأرانب؟ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج اص 7828 ب 4 من أبواب لباس المصلى ح ؟. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 77١‏ س 16. 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ”32 ذيل الحديث 7١09‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7١١‏ س 77. 

(6) السرائر: ج ١‏ ص 187. 

(/) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠س‏ "1. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 77١‏ س 78. 

فوقّع عليه السلام: يجوزء و روى عنه أيضا: لا يجوزء فأىٌ الخبرين نعمل به؟ 

و أجاب عليه السلام: إنّما حرّم فى هذه الأوبار و الجلود, فَأمَا الأوبار و حدها فكلّ حلال .)1١‏ 

وفى التذكرة )3١‏ و المعتبر «3) و نهاية الإحكام «©» و المختلف «0 و كتب الشهيد: 

الجواز «2) مع الكراهية فى النفلية 7/» لصحيح سعد بن سعد سأل الرضا عليه السلام عن جلود الخ فقال: هو ذا نحن نلبس» 
قال: ذاكك الوبر جعلت فداكك! قال: إذا حل وبره حل جلده «4/. و فيه خلوه عن الصلاه» فقد يكون توهم السائل بنجاستها لكون 
الخرّ كلبا. : 

و كذا صحيح عبد الرحمن بن الحجاج قال: سأل أبا عبد الله عليه السلام رجل و أنا عنده عن جلود الخرٌ فقال: ليس بها بأس» 
فقال الرجل: جعلت فداكك إِنّها علاجى و إِنّما هى كلاب تخرج من الماء» فقال أبو عبد الله عليه السلام: فإذا خرجت من الماء 
تعيش خارجة من الماء؟ فقال الرجل: لاء قال عليه السلام: ليس به بأس «4). 

ولا-وجه لمافى الذكرى من: أن المنع لا وجه له ,35١‏ لعدم افتراق الأوبار و الجلود غالباء و لو استدلوا بخبر ابن أبى يعفور 
المتقدم كان أولى 30١١‏ لأنّه فى الصلاءً و الذكاة إِنّما يعتبر فى الجلد, لكنّه مجهول الرواة» فالاحتياط الاجتناب. 


.6597 ص‎ ١ الاحتجاج: ج‎ )١( 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 98 س 18. 
(9) المعتبر: ج ١‏ ص 87. 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 5//". 


(0) مختلف الشيعة: ج "ص //. 

(8) ذكرى الشيعة: ص ١5‏ س 22 الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ١8١‏ درس 2*8 المع الدمشقيةٌ: ج ١‏ ص 218. 

(0) الألفية و النفلية: ص ؟١٠.‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص 288 5؛ ب ٠١‏ من أبواب لباس المصلى, ح .١5‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج “اص *72؛ ب ٠١‏ من أبواب لباس المصلى, ح .١‏ 

.١19 س‎ ١58 ذكرى الشيعة: ص‎ )09١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص 129١‏ ب 7 من أبواب لباس المصلى, ح ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: 1١92‏ 

و أمًا الكلام فى غير ما ذكر من الثياب فيذكر الجميع إِنَا الممتزج بالذهب. فَإنّما نذكر فى القضاء حرمة لبسه على الرجال, و لا 
يلزم منه بطلا-ن الصلاة فيهء فإن كان هو الساتر إلا على استلزام الأمر بالشىء النهى عن ضده فإنّه هنا مأمور بالتزع» و كذا غير 
الساتر إذا استلزم نزعه ما يبطل الصلاهً كالفعل الكثير» و زوال الطمأنينة فى الركوع. 

و قال الحلبى: و تكره الصلاة فى الثوب المصبوغ, و أشد كراهية الأسود ثم الأحمر المشبّع؛ و المذهب. و الموشّحء و الملخم 
بالحرير و الذهب .)١١‏ 

و فى الإشارة: و كما يستحب صلاة المصلى فى الثياب البيض القطن أو الكتان» كذلكك تكره فى المصبوغ منهاء و يتأكد فى 
السود و الحمرء و فى الملحم بذهب أو حرير .)7١‏ 

و فى الغنية: و تكره فى المذهّب و الملخم بالحرير أو الذهب 370. 

و فى الوسيلة: و المموّه من الخاتم؛ و المجرى فيه من الذهبء. و المصنوع من الجنسين على وجه لا يتميّز» و المدروس من الطراز 
مع بقاء أثرهء حل للرجال «8". 

و فى الذكرى: لو موّه الخاتم بذهب. فالظاهر تحريمه لصدق اسم الذهب عليه. نعم لو تقادم عهده حتى اندرس و زال مسمّاه 
جازء و مثله الأعلام على الثياب من الذهب أو المموّه به فى المنع من لبسه. و الصلاه فيه «0. 

و نصّ فى الألفية على اشتراط الساتر بأن لا يكون ذهبا «18. و فى البيان: 

و يحرم الصلاه فى الذهب للرجال و لو خاتما أو مموّها أو فراشا 07. 

و فى الدروس: لا يجوز فى الذهب للرجل و لو خاتما على الأقرب, و لو 


.15٠ الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

(0) اشازة السبق عن 26 

() نقله عنه فى الجوامع الفقهية: ص ”597 س 10. 
(©) الوسيلة: ص /8". 

(8) اذ كرى الشبعة ضى ءيق 

(©) الألفية و النفليه: ص .2١‏ 

90 البيان: ص 28. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 1917 


مموّها به .0١١‏ و فى الإصباح أيضا: إِنْها لا يجوز فيما كان ذهبا طرازا كان, أو خاتما أو غير ذلكك .)١١‏ 

و قطع فى التذكرة 0" و نهايه الإحكام بحرمة الصلاه فى الثوب المموّه بالذهب. و الخاتم المموّه به «©). قال فى التذكرة: للنهى 
عن لبسه «8). و فى التحرير ببطلانها فى خاتم ذهبء و المنطقةٌ منهه و الثوب المنسوخ بالذهب و المموّه به «2). 

و تردّد فى المنتهى فيها و فى خاتم ذهب- كالمعتبر 079- و فى المنطقةُ و الثوب المنسوج به و المموّه؛ و لكن قرب البطلانء لأنَّ 
الصلاة فيه استعمال له و النهى فى العبادةٌ يدل على الفساد. و لقول الصادق عليه السلام فى خبر موسى بن أكيل النميرى: 

جعل الله الذهب فى الدنيا زينةُ للنساءء فحرّم على الرجال لبسه و الصلاة فيه «/. 

قلت: و لقوله عليه السلام فى خبر عمّار: لا يصلَى فيه لأنّه لباس أهل الجِنهُ «4). و ما روى عن الرضا عليه السلام: لا يصلى فى 
جلد الميتة على كل حالء و لا فى خاتم من ذهب .3٠١١‏ 

و ماما ذكره من (أنْ الصلاة فيه استعمال له) قفيه أن الاستعمال إثما هو لبسه» و ليس من أجزاء الصلاة فى شىء. 

و وججه فى المعتبر بأنْ الحركة فيه انتفاع به و النهى عن الحركة نهى عن القيام و القعود و السجود, و هو جزء الصلاة. ثم اختير 
فيه أن كلا من ستر العورةٌ به» و القيام عليه» و السجود عليه جزؤهاء و قد نهى عنه 01١‏ و الأمر كذلككء و لذا خصّ 


.2١ درس‎ ١8١ ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 

(7) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ' ص 217. 
(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 48 س 58. 

(©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ الا" 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 48 س 59. 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠س‏ 18. 

(0) المعتبر: ج ٠‏ ص 47. 

() عتنين المطلبةخ ان “اس 13 

(9) المصدر السابق ح ع. 

.١07 فقه الرضا: ص‎ )0١( 

(01) المتبرااح ان 4 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: 198 
التردد فى المنتهى بغير الساتر .)١١‏ 


وفى السنجاب قولان 


» فبالجواز أفتى الصدوق فى المقنع 7 و الشيخ فى صلاتى النهاية 0 و المبسوط و نفى فيه الخلاءف 50 و اختاره المصّف 
فى الإرشاد «ه) و التلخيص «* و المنتهى 037 و المحقق فى كتبه «8). للأخبار» و هى كثيرة. 

ثم المحقق نص على فرو السنجاب, و هو ظاهر الخبر الذى ستسمععه و باقى الأخبار و الفتاوى يحتمله و الوبر إِلَا أن يستظهر 
الجلد من جمعه من الحواصل فى النهايةٌ «9) و المبسوط ٠١١‏ و التلخيص .)١١١‏ 

و بالمنع أفتى ابنا إدريس 013١١‏ و البراج 001 و الشيخ فى أطعمة النهاية «01» و احتاط به فى الخلاف «18)» و هو ظاهر جمله 


)١2«‏ واقتصاده )١79«‏ و المصباح «1) و مختصره )١19(‏ و السيد 2١١‏ و أن على )5١١‏ و الحلبيين «؟١5)‏ و المفيد )57١‏ و خيرة 


.٠١ س7١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

() المقنع: ص ؟7. 

() النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 558 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 7 

(0) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 568. 

() تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ٠‏ ص 08/8. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7١8‏ س "22 و فيه: نسبته إلى الأصحاب. 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص *لى شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 68, المختصر النافع: ص 76. 
(4) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 558 

7 ص‎ ١١ المبسوط: ج‎ )٠١( 

.088 ص‎ ١٠ تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج‎ )1١( 

.187 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

.٠١١ المهذب: ج اص‎ )1١( 

(1) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 558 

(16) الخلاف: ج ١‏ ص 2١١‏ المسأله 182. 

(18) الجمل و العقود: ص 67. 

(10) الاقتصاد: ص 505. 

(18) المصباح المتهجد: ص 15. 

)١9(‏ لا يوجد لدينا. 

.58 جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )٠0( 
ص ه/.‎ ١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج‎ )1١( 

."7 الغنيهُ (الجوامع الفقهية): ص ”697 س‎ 15١ الكافى فى الفقه: ص‎ )1١( 
.18٠ -١89 المقنعة: ص‎ )37( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: 1١994‏ 


المختلف ١١‏ و نهايهُ الإحكام 7" لعموم ما نهى من الأخبار عن الصلاه فيما لا يؤكل 070. مع ضعف الأخبار الأُوّله إلا صحيح 


على بن راشد سأل أبا جعفر عليه السلام عن الصلاهُ فى الفراء» قال: أىّ الفراء؟ قال: الفنكك و السنجاب و السمّورء فقال: 
فصل فى الفنكك و الستجابء فَأما الور فلا تصلّ فيه 08. 


و فيه تجويزها فى الفنكك. و لا يقولون به إلا الصدوق «4» و ما سيأتى من صحيح الحلبى» و فيه الثعالب و أشباهه. و لا يقولون 


به» و كرهه ابن حمزةٌ جميعا (2). 


و فى المراسم 03 و الجامع 8 أنه رخص فيه و ما عدا السرائر «4) و النهاية 3٠١‏ يعم الجلد و الوبر. 


وتصخ الصلاةً عندنا فى صوف ما يؤكل لحمه» 


و شعره. و وبره و ريشه و إن كان ميته مع الجر أو النتف مع إزالهُ ما يستصحبه أو غسل موضع الاتصال لأنّها لا تنجس بالموت 
للأخبار 20١١١‏ خلافا للشافعى 0١17١‏ فاشترط التذكية و الغسلء لأَنّ باطن الجلد لا يخلو من رطوبة» مع أنْ المصئّف نيجس الملاقى 
للميتة مطلقاء و احتمل العدم و ان كان الباطن رطبا كالإنفحة لإطلاق الأخبار. 


و اشترط ابن حمزةٌ أن لا يكون منتوفا من حى أو ميت 279» و فى الصيد 


./2 ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )١( 

(1) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص ”/ا". 

() وسائل الشيعة: ج اص 780 ب 7 من أبواب لباس المصلى. 

(؟) وسائل الشيعة: ج اص ”107 ب 7 من أبواب لباس المصلى, ح 5. 

(0) أمالى الصدوق: ص 217. 

(2) الوسيلةُ: ص 7 

(0) المراسم: ص 85. 

(8) الجامع للشرائع: ص 88. 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 187؟. 

558 ص١ النهاية و نكتها: ج‎ ٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١88‏ ب 88 من أبواب النجاسات. 

.28 ص‎ ١ المغنى لابن قدامة: ج‎ )1١( 

(1) الوسيلة: ص 17 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: ٠٠١‏ 

و الذبائح من النهاية »)١١‏ و المهذب .»2١‏ و كتاب المأكول و المشروب من الإصباح: 

إِنّه لا يحل الصوف و الشعر و الوبر من الميتةُ إذا كان مقلوعا «"0. 

و حمل فى السرائر ©" و المعتبر «0) و المنتهى على أن لا يزال ما يستصحبه. و لا يغسل موضع الاتصال «6. و قد يقال إن: ما فى 
باطن الجلد لم يتكوّن صوفا أو شعرا أو وبرا فيكون نجساء و ضعفه ظاهر. 

وهافى الوسيلة هن اشتراط أن لا ينتف من حن «/0 مبنك على استصحابها شيئا من الأجزاء؛ و الأجزاء المبانة من الح كالمبانة 
من الميتء و لذا اشترط فى المنتهى 8 و نهايهُ الإحكام فى المنتوف منه أيضا الإزالة و الغسلء و ذكر أنه لا بد فيه من 
الاستصحاب شىء من مادته .)4١‏ 

قلت: نعم» و لكن فى كون مادته جزء له نظرء بل الظاهر كونه فضلة إِلَا أن يحس بانفصال شىء من الجلد أو اللحم معه؛ كيف و 
لو صحح ذلكك لم يصمح الوضوء غالبا؟! خصوصا فى الأهوية اليابسة. لأنّه لا يخلو عن انفصال من شعور الحواجب و اللحى. 


ولاتجوز الصلاهُ عندنا فى جلد الميتة 


و إن كان من مأكول اللحم دبغ أو لا للإجماع و النصوصء إِلَا جلد سمكك مات فى الماءء فقيل بجواز الصلاة فيهء و الأخبار ٠١١‏ 
والفتاوى و هى مطلقة. 


)١(‏ النهاية و نكتها: ج “اص 40 98 كتاب الصيد و الذبائح. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص .856١‏ 

() إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١١‏ ص 17١‏ كتاب الأطعمة و الأشربة. 
(؟) السرائر: ج اص ١١١‏ كتاب الصيد و الذبائح. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 5. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 77١‏ س 8. 

(0) الوسيلة: ص 18. 


اصفهانى» فاضل هندى. محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ١١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم, قم - ايران» اول» ١15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: ٠٠١‏ 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص 77١‏ س 0. 

(9) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 5//". 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج اص 758 ب ١‏ من أبواب لباس المصلى. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 7١١‏ 


و لاتجوز فى جلد ما لا يؤكل لحمه 


و إن ذكى و دبغ أما السباع و هى كما فى المعتبر ١١‏ و المنتهى 7١‏ ما لا يكتفى فى الاغتذاء بغير اللحم ففيها الإجماع» كما فى 
الخلاف «*” و المعتبر «©» و المنتهى «0 و الغنيهُ «2) و التذكرة 279 و نهايةٌ الإحكام «8» و الأخبار و هى كثيرة مع عمومات أخبار 
ما لا يؤكل (4). 

مبيحة ما لم يكن المحل قابلاء و إِلَّا لكانت ذباحة الآدمى مطهّرءُ جلده .3١١‏ يعنى أُنّها بالموت تصير ميتة ذبحت أو لا بالآدمى. 
فيعمّها نصوص منع الصلاة فى الميتة. 

قال: لا يقال الذباحة هنا منهى عنها فيختلف الحكم لذلك. لأنا نقول: ينتقض بذباحة الشاه المغصوبة فإنّها منهى عن ذباحتها. 
ثم الذباحة يفيد الحل و الطهارة؛ و كذا بالآلهُ المغصوبة» فبان أنْ الذباحة مجرّدةٌ لا تقتضى زوال حكم الموت ما لم يكن 
للمذبوح استعداد قبول أحكام الذباحة؛ و عند ذلك لكدقيا أنْ الاستعداد التام موجود فى السباع. لا يقال: فيلزم المنع من 
الانتفاع بها فى غير الصلاة. لأنا نقول: علم جواز استعمالها فى غير الصلاءٌ بما ليس موجودا فى الصلاةً» فثبت لها هذا الاستعداد 
يصح معه الصلاة» فلا يلزم من الجواز هناكك لوجود الدلالهُ الجواز هنا مع عدمها ١١١‏ انتهى» و نحوه المنتهى .)١١١‏ 


./8 المعتبر: ج 7 ص‎ )١( 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7578 س .٠١‏ 

(*) الخلاف: ج ١‏ ص 68©) المسألة .١١‏ 

() المعتبر: ج ١‏ ص 8/. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7١18‏ س .١١‏ 

(2) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 697 س 77- 78. 

(/) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 45 س .8٠‏ 

(8) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 3# 

(9) وسائل الشيعة: ج اص 707 ب 8 من أبواب لباس المصلى. 

./8 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )٠١( 

1/4 المعتبر: ج ؟ ص‎ )1١( 

() منتهى المطلب. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 7١7‏ 

وفى الذكرى: هذا تحكم محضء لأنَّ الذكاهً إن صدقت فيه أخرجته عن الميتة» و إِلَا لم يجز الانتفاع, و لأنّ تمامية الاستعداد 
عنده بكونه مأكول اللحم. فيتخلف عند انتفاء أكل لحمه, فليسند المنع من الصلاهُ فيه إلى عدم أكل لحمه من غير توسّط نقص 
الذكاة فيه .)١١‏ 

قلت: الجواب عن الأنوّل أنّهما يقولان: إِنَّ الميت و الميتة فى اللغة ما خرجت روحه. ثم الشرع فصل فحكم فى الإنسان بعدم 
الانتفاع بجلده ذبح أم لاء و فى ذبح مأكول اللحم الانتفاع بجلده فى الصلاه و غيرها إن ذبح» و عدمه فيهما إن لم يذبح» و لم 
يرد فى الشرع فى السباع إلا أنّها إن ذبحت جز الانتفاع بجلدها فى غير الصلاةه فخرجت عن عموم النصوص الناهيةٌ عن الانتفاع 
بالميتء و لا يجوز لنا الانتفاع بها فى الصلاة» و إخراجها عن عموم النهى عن الصلاء فى جلد الميتة» لأنّ حملها على غيرها قياس؛ 
ولا بعد فى أن يحل الذبح فيها انتفاعا دون انتفاع» و لا يحكم فى الاقتصار على مورد النصٌ و الكف عن القياس» و سواء فى 
ذلك سمّينا ذبحها ذكاة و لا نسميها إذا ذبحت ميتة أم لا. 

فان قال: لا يخلو المذبوح منهاء إِمّا ميته فيعمّها نصوص النهى عن الانتفاع بها أو لاء فلا يعمّها نصوص النهى عن الصلاهٌ فى 
الميتةُ. 

قلنا: ميته خرجت عن النصوص الأوَّلهُ بالنصوص المخصّ صف و يؤْرّده حصر المحرّمات فى الآية 07١‏ فى الميتةُ و الدم و لحم 
الخنزير» و خبر على بن أبى حمزة أنه سأل الصادق عليه السلام عن لباس الفراء و الصلاة فيهاء فقال: لا تصل فيها إلا فيما كان منه 
ذكياء قال: أو ليس الذكى ما ذكى بالحديد؟ فقال: بلى إذا كان مما يؤكل لحمه :". 

وعن الثانى: أنْهما إِنّما أراد الاستدلال على بطلان الصلاه فى جلود السباع 


(1) ذكرى الشيعة: ص 6١س ٠‏ 
(؟) المائدة: ". 


() وسائل الشيعة: ج “اص 270١‏ ب 7 من أبواب لباس المصلى» ح *: 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 7١‏ 

مع قطع النظر عن النصوص بخصوصهاء و النصوص الناهيةٌ عمًا لا يؤكل عموما. 

و تصحيح بطلانها فيها و إن فرضت صحتها فى غيرهاء على أن مما لا يؤكل الخرّ و السنجاب و نحوهما مما اختلف فيها النص و 
الفتوى» فليس المتمشكك إِلَا النص لا الأكل و عدمه. 

و أمَا غير السباع فالخرٌ و السنجاب مضى الكلام فيهما. و فى المقنع: لا بأس بالصلاٌ فى السنجاب و السمّور و الفنكك .)١١‏ و هو 
استناد إلى نحو خبر الوليد بن أبان سأل الرضا عليه السلام أصلى فى الفنكك و السنجاب؟ قال: نعم .07١‏ 

و خبر يحيى بن أبى عمران أنه كتب إلى الجواد عليه السلام فى السنجاب و الفنكك و الخ و كتب أن لا يجيبه فيها بالتقَيَه) 
فكتب عليه السلام بخطه: صل فيها «*/. و يحتملان التقيّةُ و إن سأله عليه السلام يحيى أن لا يجيبه بها. 

و مافى قرب الاسناد للحميرى» عن على بن جعفر أنه سأل أخاه عليه السلام عن لبس السمور و السنجاب و الفنككء قال: لا 
لسن ولا بضلئ:فه إلا أن يكونةذكا كد ونا أخيراد إلا :أن يكوق :دكا فلبس: 

و صحيح الحلبى سأل الصادق عليه السلام عن الفراء و السمّور و السنجاب و الثعالب و أشباهه. قال: لا بأس بالصلاة فيه «2. و 
فيه «الثعالب» مع نصّ الصدوق فى المقنع بالنهى عن الصلاءً فيها «©. و لفظ «أشباهه) و هو يقوى التقيهُ مع أنه كالأوّلين ليس نضًا 
فى جلودهاء و لكن كلام الصدوق أيضا يحتمل الأوبار» و يحتمله الثالث أيضا و إن كان يبعّرده قوله: «إنَا أن يكون ذكيا» بحمل 
الذكاء على الطهارة. 


)١(‏ المقنع: ص ؟7. 

(؟) وسائل الشيعة: ج اص 707 ب ” من أبواب لباس المصلى؛ ح 7. 

(") المصدر السابق ح #. 

(ع) قرب الاسناد: ص .١1١18‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج اص 105 ب * من أبواب لباس المصلى؛ ح ؟. 

(©) المقنع: ص ؟7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 7١‏ 

و صحيح الحسن بن على بن يقطين سأل أبا الحسن عليه السلام عن لباس الفراء و السمور و الفنكك و الثعالب و جميع الجلود. 
قال: لا بأس بذلكك .)١١‏ و ليس فيه الصلاة. 

و خبر سفيان بن السمط أنه قرأأفى كتاب محمد بن إبراهيم إلى أبى الحسن عليه السلام يسأله عن الفنكك يصلَى فيه» فكتب: لا 
بأس به .037١‏ 

و المعارض فى السمور كثير» و لم أظفر به فى الفنكك, و أجاز المحمّق العمل بهذين الصحيحين لصحتهما 0 و احتاط بالمنع 
غنا غدا الشتحاف ورونن اله 

وفى المبسوط: إِنْه لا خلاف فيه «©". و فى الوسيلة: جوازها عمًا عدا السنجاب و وبر الخز «2). و فى الوسيلة: جواز الصلاهُ فى 
الفنكك و السمور اضطرارا «2» إشارةُ إلى حمل الأخبار على الضرورة: كما حملت فى كتابى الأخبار على التقَيَةُ 0. 

و فى المبسوط: رويت رخصة فى جواز الصلاهً فى الفنكك و السمور, و الأصل ما قدّمناه 0 يعنى المنع. 


وفى الخلائ: إنّه روى رخصة فيهما و الأحوط المنع «4). و فى المراسم: ورد الرخصة فيهما .3٠١١‏ و فى النهاية: جوازها فى 
فتحيما ا عط 1001 

و يؤيده ما فى السرائر عن كتاب مسائل الرجال و مكاتباتهم» عن محمد بن على بن عيسى قال: كتبت إلى الشيخ- يعنى الهادى 
عليه السلام- أسأله عن الصلاءً فى 


.١ وسائل الشيعة: ج ص 188 ب ه من أبواب لباس المصلىء ح‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج اص 080 !, ب 5 من أبواب لباس المصلى, ح ع. 

(©) المعتبر: ج "١‏ ص (7/. 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 17- 87/. 

(0) الوسيلة: ص /41- 88. 

(©) الوسيلة: ص 417- 88. 

(0) تهذيب الأحكام: ج ؟ ص 1١١‏ ذيل الحديث 7١8‏ الاستبصار: ج ١‏ ص 288 ذيل الحديث .182٠‏ 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 7 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص 2١١‏ المسألة 102. 

.98 المراسم: ص‎ )0١( 

558 ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 7١0‏ 

الوبر» أى أصنافه أصلح؟ فأجاب عليه السلام: لا أحب الصلاءً فى شىء منه» فرددت الجواب أنا مع قوم فى تقيَهُ و بلادنا لا يمكن 
أحد أن يسافر فيها بلا وبر» ولا يأمن على نفسه إن هو نزع وبره؛ و ليس يمكن الناس ما يمكن للأثمة» فما الذى ترى أن نعمل به 
فى هذا الباب» قال: فرجع الجواب إلىّ: تلبس الفنكك و السمور .)١١‏ 

و فى النهاية 07١‏ و الإصباح 030 و الجامع: جواز الصلاٌ فى الحواصل «1. و فى المبسوط: إِنّه لا خلاف فيه «8). 

و فى الوسيلة: جوازها فى الخوارزميهُ منها «5)» و هى طيور كبار لها حواصل عظيمة تعرف بالبجع؛ و حمل الماءء؛ و الكى- بكاف 
مضمومة- فياء ساكنة؛ طعامها اللحم و السمكك- و بالصلاة فيها خبر بشير بن بشار المضمر فى التهذيب 037. 

واف الشوائر عن كنات المسائل أله سال أبا الحسن عليه السلام عن الصلاهٌ فى الفنكك و الفراء و السمور و السنجاب و الحواصل 
التى تصاد ببلاد الشركك و ببلاد الإسلام يصلَى فيها بغير تقيهُ؟ قال: يصلّى فى السنجاب و الحواصل الخوارزمية و لا تصلّ فى 
الثعالب و السمور «). 

وما فى الخرائج من توقيع الناحية المقدّسة لأحمد بن أبى روح؛ و سألت ما يحل أن يصلَى فيه من الوبر و السمّور و السنجاب و 
الفنكك و الدلق و الحواصل: فأمَا السمّور و الثعالب فحرام عليكك و على غيرك الصلاهٌ فيه» و يحل لكك جلود المأكول من اللحم 
إذا لم يكن فيه غيره» و إن لم يكن لكك ما يصلّى فيه فالحواصل جائز لكك أن تصلّى فيه. و هو بخصه بالضرورة. 


.0/7 السرائر (المستطرفات): ج اص‎ )١( 
3578 ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )1( 


() إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص .21١‏ 
(6) الجامع للشرائع: ص 28. 
(0) المبسوط: ج ١‏ ص 7 
(2) الوسيلة: ص 7 
20 تهذيب الأحكام: جام لاع “كار 
(8) السرائر (المستطرفات): ج اص 8/7. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 7١8‏ 
وفى الدروس 0١‏ و البيان: إِنْ رواية الجواز فيها مهجورة .١‏ و فى الشرائع: فى الثعالب و الأرانب روايتان أصحهما المنع ”. و 
فى النافع: أشهرهما المنع .)5١‏ 
و ظاهرهما الفرو. 
و فى التحرير: فى وبر الثعالب و الأرانب و الفنكك و السمور روايتان» الأقوى المنع «8). 
قلت: أمَا رواية الجواز فهى صحيح الحلبى المتقدّم مع صحيح جميلء سأل الصادق عليه السلام عن الصلاء فى جلود الثعالب» 
فقال: إذا كانت ذكيةٌ فلا بأس «2). 
و احتمل فى التهذيب كون «فى» بمعنى «على» و اختصاصه بما لا يتم فيه الصلاة 037. 
و خبر الحسن بن شهاب سأله عليه السلام عن جلود الثعالب إذا كانت ذكية أ يصلّى فيها؟ قال: نعم .٠‏ و مضمر صفوان عن عبد 
الرحمن بن الحجاج سأله عن اللحاف من الثعالب أو الخوارزمية أ يصلَى فيها أم لا؟ قال: إن كان ذكيا فلا بأس به «9)» و ليس 
نصا فى الجلد. 
و خبر محمد بن إبراهيم قال: كتبت إليه أسأله عن الصلاه فى جلود الأ-رانب» فكتب: مكروه .3٠١١‏ و يحتمل الحرما» و أمًا 
روايات المنع فهى كثيرة جدا عموما و خصوصا. 


."٠ درس‎ ١5١ ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 

(0) البيان: ص /اثم. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 24. 

(؟) المختصر النافع: ص ؟7. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠س‏ "1. 

(©) وسائل الشيعة: ج ا ص 104 ب 7 من أبواب لباس المصلىء ح 4. 
0 تهذيب الأحكام: ج "ص ٠١8‏ ذيل الحديث ١49‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص ٠52؛‏ ب 7 من أبواب لباس المصلى, ح .٠١‏ 
(9) وسائل الشيعة: ج “اص ٠52؛‏ ب 7 من أبواب لباس المصلى؛ ح .١١‏ 
)1٠١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص 788 ب 7 من أبواب لباس المصلى» ح ؟. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: ا 

و فى الانتصار: الإجماع عليه فى الجلد و الوبر جميعا .١١‏ و فى المعتبر: تجويز العمل على صحيح الحلبى 27١‏ كما سمعت- يعنى 


فى غير السباع - لاعترافه بالإجماع على المنع منها. 

و قطع المصئّف هنا بأنّهِ لا يجوز الصلاهً فى جلد كل ما لا يؤكل لحمه ولاافى شعره و هو يشمل الوبر» ولا فى صوفه ولا فى 
ريشه يعنى عدا وبر الخرّ و السنجابء و كذا الإرشاد 0 و كذا التلخيص 150» مع استثناء الحواصل أيضا كالاصباح 08١‏ و 
المبسوط «*2 و النهايةٌ 079 و كذا التبصرة» بلا استثناء لغير وبر الخرٌّ ١‏ كالغنية «4) و السرائر 23١«‏ و المهذب 01١‏ و جمل العلم و 
العمل و المصباح 03 و مختصره )١15(‏ و ظاهر الاقتصاد «18) و الجمل و العقود .)١18«‏ 

و كذا النافع و الشرائع فيما عدا وبر الخرَّ و فرو السنجاب و الثعلب و الأأرنب » و الجامع عدا وبر الخز و جلده و 
السنجاب و الحواصل «214. و الخلاف "3١١‏ و المراسم فيما عدا الفنك و السمور و السنجاب و وبر الخز 275١١‏ و التحريم فيما 
عدا الحواصا و الستحات و:ويز الكز و وير التعالك :و الأرانن و الفتكف .و السمون: 


."8 الانتصار: ص‎ )١( 

./7 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(*) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 5*28. 

(5) تلخيص المرام: ج ١1‏ ص 088. 

(0) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهيةٌ): ج ١7ص‏ 217. 
(2) المبسوط: ج ١‏ ص 17- 87. 

() النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 3578 

(4) تبصرة المتعلمين: ص "7. 

(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 97 س 7؟. 

0١(‏ السرائر: ج ١‏ ص ؟87؟. 

76 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

.58 جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )1١( 
.18 مصباح المتهجد: ص‎ )1( 

)١(‏ لا يوجد لدينا. 

(10) الاقتصاد: ص 5184. 

(18) الجمل و العقود: ص 8#. 

(10) المختصر النافع: ص *5. 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 28. 

(19) الجامع للشرائع: ص 28. 

.102 المسأله‎ 0١١ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )٠١( 

.28 المراسم: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 7١08‏ 
و المنتهى فى غير السمّور و السنجاب و الفنكك و الثعلب و الأسرنب و وبر الخرّ 00١١‏ و التذكرة 279 و نهاية الإحكام فى غير 


السنجاب و الفنكك و السمور و وبر الخز و جلده 2*0 و كتاب عمل يوم و ليله للشيخ بلا استثناء «5»» و لكن ليس فى شىء منها 
سوى الإرشاد. 

و التذكرة» و نهاية الإحكام ذكر للريشء و كذا الكافى فى الجلود بلا استثناء «2). 

و يدل على ما قطعوا به الإجماع كما فى الخلاف «* و الغنية 00 و التذكرة 8 و المنتهى 47). و الشكك فى وقوع الذكاءً عليهاء 
بل ظهور العدم كما فى المعتبر 3٠١١‏ و المنتهى )1١١١‏ مع الإجماع على أن ما لا يجوز الصلاء فى جلده لا يجوز فى شعره أو وبره 
أوتضوقة كنا فريهاء !لاف الكررو الستحات واالشويى السكف و التعلية زو ييه 

و نحو خبر على بن أبى حمزة أنّه سأل الصادق عليه السلام عن لباس الفراء و الصلاةً فيهاء فقال: لا تصل فيها إِلّا فيما كان منه 
دكا قالة أو اليش الذكى ها ذكى بالحدية؟ فقال :بلك ذا كان ها يو كل لحنة لاذه 

و قوله عليه السلام فى مرفوع محمد بن إسماعيل الذى فى علل الصدوق: و لا يجوز الصلاه فى شعر و وبر ما لا يؤكل لحمه لأنّ 
أكثرها مسوخ «017. و قول النبى صلى الله عليه و آله: 


.17 ص 7177 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 98 س 76. 

(9) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 0/". 

(؟) الرسائل العشر: كتاب عمل يوم و ليله ص .١158‏ 

(0) الكافى فى الفقه: ص .١15١‏ 

(*) الخلاف: ج ١‏ ص 2١١‏ المسألة 108. 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص ”597 س 77. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 95 س .6٠‏ 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7١8‏ س 77 0". 

.76 س‎ 7١8 ص١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص 58١‏ ب 7 من أبواب لباس المصلىء ح ؟. 

(1) علل الشرائع: ص 67. 

ياعلق لأف تلد مآلا كرات لبن لا ود كل الحمه نا 

و خبر أبى تمامة أنه قال لأبى جعفر الثانى عليه السلام: إن بلادنا بلاد باردة فما تقول فى لبس هذا الوبر؟ فقال: البس منها ما 
أكل و ضمن .١‏ و خبر ابن بكير أن زراركُ سأل الصادق عليه السلام عن الصلاه فى الثعالب و الفنكك و السنجاب و غيره من 
الوبرء فأخرج كتابا زعم أنّه إملاء رسول الله صلى الله عليه و آله: إن الصلاة فى وبر كل شىء حرام أكله فالصلاة فى وبره و 
شعره و جلده و بوله و روثه و كل شىء منه فاسدء لا تقبل تلكك الصلاة حتى تصلى فى غيره مما أحل اللّه أكله. ثم قال: يا زرارة 
هذا عن رشؤل الله صن الله غليه.و آله فاحفظ لكك ها ززارة» فإن كان منا'يؤ كل 'لحمهفالصلاة فى ويزة وشكره وازوكه و ألبائة 
و كل شىء منه جائز إذا علمت أنه ذكى قد ذكاه الذبح؛ و إن كان غير ذلكك مما قد نهيت عن أكله» و حرم عليكك أكله 


فالصلاة فى كلّ شىء منه فاسدء ذكاه الذبح أو لم يذكه . 

و ذكر البول و الروث و الألبان يقتضى فساد الصلاه مع شىء من ذلك و إن لم يكن لباسا و لا فى لباس. و يؤّده خبر عمر بن 
يزيد» عن إبراهيم بن محمد الهمدانى أنّه كتب إليه: يسقط على ثوبى الوبر و الشعر مما لا يؤكل لحمه من غير تقيَهُ و لااضرورة» 
فكتب: لا تجوز الصلاهُ فيه 9©»). 

و صحيح على بن مهزيار أنْ رجلا سأل الماضى عليه السلام عن الصلاهُ فى جلود الثعالب» فنهى عن الصلاه فيها و فى الثوب 
الذى يليه فلم يدر أى الثوبين الذى يلصق بالوبر أو الذى يلصق بالجلد فسأله عليه السلام فقال: لا تصل فى الذى فوقه و لا فى 


الذى تحته «©). 


.* ب ؟ من أبواب لباس المصلى» ح‎ ,18١ وسائل الشيعة: ج “اص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص ,18١‏ ب ؟ من أبواب لباس المصلى» ح *. 

(*) وسائل الشيعة: ج اص 12١‏ ب ؟ من أبواب لباس المصلىء ح .١‏ 

(؟) المصدر السابق ح ع. 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 124 ب " من أبواب لباس المصلىء ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: لف 

و قول أبى جعفر عليه السلام لعلى بن راشد فى الصحيح إذ سأله عن الصلاه فى الثعالب» قال: لاء و لكن تلبس بعد الصلاة قلت 
أصلَى فى الثوب الذى يليه قال: لا .)١١‏ 

و نص فى الخلاف جواز صلاه من وصلت شعرها بشعر غيرها من رجل أو امرأة «7)» و هو ظاهر المبسوط «7. للأصل. 

و صحيح محمد بن عبد الجبار أنّه كتب إلى أبى محمد عليه السلام يسأله: هل يصلَى فى قلنسوةٌ عليها وبر ما لا يؤكل لحمه أو 
كه خرن أو تك هن ونبو الأرافي؟ 5 
فكتب: لا تحلّ الصلاة فى الحرير المحض و إن كان الوبر ذكيا حلت الصلاة فيه إن شاء الله «*0 و ليس نصا. 

و خبر على بن الريان كتب إلى أبى الحسن عليه السلام هل تجوز الصلاهُ فى ثوب يكون فيه شعر من شعر الإنسان و أظفاره قبل 
أن ينفضه و يلقيه عنه؟ فوقع: 

يجوز «0). كما فى خبر آخر له. [و يجوز أن يكون] «©) إِنّما سأله عن شعر المصلى و أظفاره 07. و قول الصادق عليه السلام فى 
خوعا را ادحل اران بح دجمل ار طروي تدردالك 

وثنا قم قرت الانساد للحمرى عن عبن الله.: ولحي ا لال ب رصي لجان اليا د حا ليت السسروي ان لقي 
تكون فى صلا الفريضة و ولدها إلى جنبها يبكى» هل يصلح لها أن تتناوله فتقعده فى حجرها و تسكته و ترضعه؟ قال: 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص 188؛ ب ” من أبواب لباس المصلىء ح ع. 
() الخلاف: ج ١‏ ص 547 المسأله ع57. 

(") المبسوط: ج ١‏ ص 47. 

(؟) وسائل الشيعة: ج اص 17؛ ب 15 من أبواب لباس المصلىء ح ع. 
(0) وسائل الشيعة: ج اص 177 ب 18 من أبواب لباس المصلى؛ ح ؟. 


(2) ما بين المعقوفين زيادهُ من ط. 

(0) المصدر السابق ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج * ص 21778 ب 75 من أبواب قواطع الصلاف؛ ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: ”١١‏ 

لا بأس .)١١‏ 

و عموم خبر سعد الإسكاف أن أبا جعفر عليه السلام سئل عن القرامل التى تضعها النساء فى رؤوسهن يصلنه بشعورهن؟ قال: لا 
بأس به على المرأةُ ما تزيّنت به لزوجها ."١‏ 

و ما فى مكارم الأخلاق: عن زرارة» عن الصادق عليه السلام قال: سأله أبى و أنا حاضر عن الرجل يسقط سنّه فيأخذ من سن 
إنسان ميت فيجعله مكانه؟ قال: 

لا بأس «”. و قد يخصٌ الجواز بما للإنسان من الشعر و نحوه لهذه الأخبار» ثم الأخبار و الفتاوى يشمل ما له نفس و ما لا نفس 
لهء لكن فى الصحيح أن على بن جعفر سأل أخاه عليه السلام هل يصلح للرجل أن يصلَّى و فى فيه الخرز و اللؤلؤ؟ قال: إن كان 
يمنعه من قرائته فلاء و إن كان لا يمنعه فلا بأس «6». 

واللؤلؤ: كغدّهُ فى الصدفء و يحتمل افتراق الظاهر و الباطنء و أمَا الدواب التى قلّما ينفكك الإنسان عن أجزائها و فضلاتها من 
القمل و البرغوث و البق و الذباب فكأنّه لا شبهة فى جواز الصلاء معها. 

ولم ينه الصدوق فى المقنع إِلَا عن الصلاهُ فى الثعلب و ما يليه من فوق أو تحت و خصص 04١‏ الخرٌ يما لم يغش بوبر الأرانب 
121و كذ الففيه 70 لكن ميت كلامه فن البخرٌ المعشوش .هبو خكى عن أنه قولة: لد بأمن بالضلاة فى شعن و وير كل .هأ 
أكلت لحمه. و إن كان عليه من سنجاب أو سمور أو فنكك و أردت الصلاهٌ 


.٠١١ قرب الاسناد: ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 178 ب ٠١١‏ من أبواب مقدمات النكاح و آدابه» ح ؟. 

(") مكارم الأخلاق: ص 48. 

(؟) وسائل الشيعة: ج “اص /7*؛ ب 2٠‏ من أبواب لباس المصلى» ح ” و ". 

(0) فى ع «خصٌ». 

(©) المقنع: ص ؟7. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 787. ذيل الحديث 7١09‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 71١١‏ 

فانزعه» و قد روى فى ذلكك رخصة .)١١‏ و ذكر خبر النهى عن لبس جلود السباع من الطير أو غيره فى الصلاة .)7١‏ 

وإفاق فى" الأمالك عا يز كل لجيه فل جزل الصللاة قن شعره وبوانوه لاما تخطعة الرحفيةة ومن الضلؤة ف الستمات :و السنولو 
الفنكك و الخْرّء و الأمولى أن لا تصلَى فيهاء و من صلَى فيها جازت صلاته؛ و أما الثعالب فلا رخصة فيها إِلّا فى حال التقَيَهُ و 
الضرورة 2"”9. 

و فى الهداية: قال الصادق عليه السلام: صلّ فى شعر و وبر كلما أكلت لحمه و ما لم تأكل لحمه فلا تصلّ فى شعره و وبره .©١‏ 
وقال المفيد: لا يجوز الصلاهً فى جلود الميتهُ كلهاء و إن كان مثا لو لم يمت لوقع عليه الذكاة و لا يجوز فى جلود سائر 


الأنجاس كالكلب و الختزير و الثعلب و الأرنب و ما أشبه ذلك. و لا يطهّر بدباغ ولا يقع عليها ذكاة. ثم قال: لا يجوز الصلاةً 
فى أوبار ما لا يؤكل لحمه. و لا بأس بالصلاهُ فى الخ المحض.ء و لا يجوز الصلاهً فيه إذا كان مغشوشا بوبر الأرانب و الثعالب و 
أشباهها «8). فيجوز أن يريد بالأنجاس ما ينجس بالموت» فيشمل كل ذى نفسء و أن لا يريد إِلَا الأنجاس مطلقاء بناء على 
نجاسة الثعالب و الأرانب و غيرهما من المسوخ. 

وهل يصلَى فيما لا يتم الصلاة فيه منفردا من جلد ما لا يؤكل لحمه أو وبره ففى النهاية «8) و السرائر: لا يجوز الصلاهُ فى 
القلنسوٌ و التكهُ إذا عملا من وبر الأراب » و هو خيرة المختلف 48١‏ و الشرائع «4) و الجامع و فيه: من وبر ما لا يؤكل 


.7١08 ص ”527 ذيل الحديث‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 

() من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 72١‏ ح .6١8‏ 

( أمالى الصدوق: ص 217. 

(6) لدان ع ف 

(5) المقنعة: ص .18١‏ 

(©) النهاية و نكتها: ج اص 578 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 596. 

(8) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص ١‏ 

(4) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 8ت2. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 71 

لحمه »١١‏ و نهايةُ الإحكام و فيه: من جلده أو صوفه أو شعره «7)» للعمومات. 

و خصوص خبر على بن مهزيار قال: كتب إليه إبراهيم بن عقبة عندنا جوراب و تككك تعمل من وبر الأرانب فهل يجوز الصلاة 
فى وبر الأرائب من غير ضرورة و لا تقية؟ فكتس: لا تجوز الصلاة فيها 9 و ير أحمد بن إسحاق الأبهرى قال: 

كتبت إليه» و ذكر نحو ذلكك «16. 

و فى المبسوط «08 و المنتهى: و تكره الصلاه فى القلنسوة و التكهُ إذا عملا من وبر ما لا يؤكل لحمه «8). و قسّم ابن حمزة ما لا 
يتم فيه الصلاه منفردا إلى ما تكره فيه و عدّ منها التكهُ و الجورب و القلنسوة المتخذات من شعر الثعلب أو الأرنب. و ما لا تكره 
فيه و عدٌ منها الثلاثةُ من غير ما ذكر 037. 

و فى الإصباح كراهيتها فى الثلاثة «4) المعمولة من وبر ما لا يؤكل لحمه ما لم يكن هو أو المصلّى رطبا «8. 

و فى التحرير: فى التكة و القلنسوة من جلد ما لا يؤكل لحمه إشكالء أحوطه المنع. و لو عملت القلنسوة من وبر ما لا يؤكل 
لحمه أو التكةُ منه أو من حرير محض فللشيخ قولان .0٠١«‏ 

وفى التذكرة: لو عمل من جلد مالا يؤكل لحمه قلنسوة أو تكة» فالأحوط المنع. و استدلٌ بالعموم؛ و خبر إبراهيم بن عقبة» و 
ذكر أنه أحد قولى الشيخ. و أن له قولا بالكراهية. مع أنّهِ إنّما كره الوبر .١١«‏ 


.9/ الجامع للشرائع: ص‎ )١( 
نهاية الإحكام: ج ١ص #/ا3.‎ )0( 


(9) وسائل الشيعة: ج اص 108 ب 7 من أبواب لباس المصلى؛ ح *. 

(6) وسائل الشيعة: ج اص 184, ب 7 من أبواب لباس المصلى؛ ح 5. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 5 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 777 س 58. 

() الوسيلة: ض م 

(8) فى ع «التكة. 

(9) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج * ص ١؟21.‏ 

000 تحرير الأحكام: ج اص 0«لاس 18. 

"و١١ تذكرة الفقهاء: ج ١ص ١ه س‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 51١5‏ 

و دليلهم على الجواز خبر الريان بن الصلت أنّهِ سأل الرضا عليه السلام عن أشياء منها الخفاف من أصناف الجلود» فقال: لا بأس 
بهذا كله إلا الفعالب 19و ليس فيه ذكر للضلاة. 

وصحح سي ار ان حب الى ا يعي مايه السادم لاحي كيال فى قلوة غليها ويرها لان كل لحن از 
كاه جرير محض أو تك من وبر الأرانب؟ فكتب: لأتدل الصلاة فى الحريز المخن .و إن كان الوير ذكنا تحلث الصلاة فيه إن 
نام ا لحمه. 

و مافى بعض الكتب عن الرضا عليه السلام: و قد تجوز الصلاة فيما لم تنبته الأرض و لم يحل أكله مثل السنجاب و الفنكك و 
السمّور و الحواصل إذا كان فيما لا يجوز فى 0 مثله وحده الصلاةٌ «©). 


و هل يفتقر استعمال جلده 


أى ما لا يؤكل فى غير الصلاهٌ مع التذكية إلى الدبغ؟ فيه قولان, فالعدم خيرة الشرائع «0) و الإرشاد «3» و التحرير «7) و المختلف 


.)/( 


والاشتراط قول المرتضى «4) والش يرا )٠١‏ وبنى إدريس )١١«‏ و سعيد (5؟١)‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ص 188 ب ه من أبواب لباس المصلى, ح ؟. 
(0) وسائل الشيعة: ج “اص ”7 ب 15 من أبواب لباس المصلى» ح ع. 
السية فى 

(6) فقه الرضا: ص ."١07‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 58. 

(©) إرشاد الأذهان» كتاب الصيد و توابعه: ج ١‏ ص .٠١7‏ 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 728 س 15 كتاب الطهارة. 

(8) مختلف الشيعة: ص 888 س *؛ كتاب الصيد و الذبائح. 

(9) الناصريات (الجوامع الفقهية): ص 718 المسألهُ 18. 


.154 النهاية و نكتها: ج اص 44. كتاب الصيد و الذبائح» و لم نعثر عليه فى المقنعة كما فى مفتاح الكرامة: ج ؟" ص‎ )٠١( 
,116 السرائر: ج #اصن‎ )١1( 

(؟1) الجامع للشرائع: ص 28. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 5١0‏ 

و البراج 0١١‏ و سيأتى فى الصيد و الذبائح. 


و لبس الحرير المحض محرّم على الرجال خاصة 


فى الصلاءٌ و غيرها بإجماع علماء الإسلام كما فى المعتبر 27١‏ و التذكرةٌ «" و المنتهى «". و تبطل عندنا الصلاءً فيه» خلافا لأكثر 
العامة «2, كان ساترا أو لاء كالتكة و القلنسوة كما فى المختلف «6) و المنتهى 037 وفاقا لظاهر المفيد ١‏ و سلّار «4) و السيدين 
٠١‏ وابنى حمزة )١١«‏ و الجنيد )١‏ و غيرهم» و صريح الغنيةٌ )١7‏ و الجامع 0159 

قال الصدوق: لا يجوز الصلاةً فى تكة رأسها من إبريسم «18» للعمومات. 

و صحيح محمد بن عبد الجبار أنّه كتب إلى أبى محمد عليه السلام يسأله هل يصلَى فى قلنسوة حرير محض أو قلنسوة ديباج؟ 
فكتب عليه السلام: لا تحل الصلاهً فى حرير محض «018. و استحب فى النفلية أن لا يجعل رأس التكه من الحرير 17). 

وفى الإرشاد: جواز التكةٌ و القلنسوة من الحرير «18). و فى التلخيص: جواز 


)١(‏ المهذب: ج ١‏ ص 2”١‏ كتاب الطهارة. 

(0) المعتبر: ج 7" ص 7/. 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 98 س 18. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7718 س 17. 

(0) المجموع: ج “اص .18١‏ 

(9) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 4/. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 718 س 21١‏ 19. 

(6) المقنعة: ص .18١‏ 

(9) المراسم: ص 96. 

.18 الغنية (الجوامع الفقهية): ص 697 س 55» جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )٠١( 
./7 الوسيلة: ص‎ )١١( 

١١ ص‎ ١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج‎ )1١١( 

(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 5917 س "5. 

(18) الجامع للشرائع: ص 28. 

(10) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 525 ذيل الحديث ؟١81.‏ 

(؟1) وسائل الشيعة: ج “اص 7217؛ ب ١١‏ من أبواب لباس المصلى» ح ؟. 
(/1) النفلية: ص .٠١7‏ 


(1) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 62؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 8١؟‏ 

الصلاءٌ فيهما »)١١‏ و كأنّ المعنى واحد. و فى النهاية 7١‏ و المبسوط 70 و النافع ©" و السرائر «8) و التذكرة: كراهية الصلاءً فيهما 
20 

و فى الكافى فيهما و فى الجورب و النعلين و الخفين «37. و فى الشرائع فى كل ما لا يتم الصلاة فيه منفردا «8/» لقول الصادق 
عليه السلام فى خبر الحلبى: كلّ مالا يجوز الصلاة فيه وحده فلا بأس بالصلاة فيه مثل التكة الابريسم و القلنسوة و الخف و 
الزئّار يكون فى السراويل و يصلى فيه «4). 

و إن قيل: إِنّه لضعف سنده لا يقاوم الأوّل المؤيّد بالعمومات. قالوا: الأول و إن صح لكنه مكاتبة و قد يعارض الأصل العمومات 
فإنّما يحرم ما عليه الإجماع. 

و يجوز لبس الممتزج منه بما يجوز لبسه و الصلاه فى الممتزج منه بما يجوز الصلاه فيه ساترا أو غيره» للأصل و الإجماع و 
النصوصء كان الخليط قطنا أو كتانا أو خرًا أو غيرها من سائر ما يجوز الصلاةٌ فيه» كما فى السرائر 3٠١١‏ و الشرائع ١١‏ و الوسيلة 
و المعتبر 0179 و التذكرة 036١‏ و نهاية الأحكام «018 و غيرها للأصل. 

و اختصاص النهى بالحرير المحض لقول الصادق عليه السلام فى خبر إسماعيل بن الفضل: إن كان فيه خلط فلا بأس 2١2١‏ 
فيندرج فيه الفضّه و أوبار ما يؤكل. 


.08/8 ص‎ ١٠ تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج‎ )١( 

(1) النهاية و نكتها: ج اص 578 

المبسوط: ج ١‏ ص 5 

(؟) مختصر النافع: ص 75. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص «7187. 

(2) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 948 س 8". 

0 الكافى فى الفقه: ص .١15١‏ 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 24. 

(9) وسائل الشيعة: ج “اص ”7# ب 15 من أبواب لباس المصلى» ح ؟. 
(05) السرائرا عاض 2 

.24 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

17 الوسيلة: ص‎ )1١( 

.4١ المعتبر: ج 7 ص‎ )1١( 

(16) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 948 س 687. 

3/2 ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١0( 

(18) وسائل الشيعة: ج “اص ١ا”ء‏ ب 1 من أبواب لباس المصلى, ح ؟. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 717 


واقتصر فى المقنع للق والمراسم «") و النهايةٌ «") و الخلاف «6) و المهذب «6) و الجامع على القطن و الكتان «2). 

كما أن فى توقيع الناحية المقداسة: لا يجوز الصلاة إلافى توف سداء أو لحمته قطن أو كتاق لدبو ؤاد ابخان فى المقتعة ماو 
المبسوط «4:: الخزّء كما فى صحيح زرارة أنه سمع أبا جعفر عليه السلام ينهى عن لباس الحرير للرجال و النساءء إِلَا ما كان من 
حرير مخلوط بخرٌّ لحمته أو سداه خز أو كتان أو قطنء و إنْما يكره الحرير المحض للرجال و النساء .23١«‏ 

و الممتزج كالسداء أو اللحمة لا المموّه بالفضة أو المخيط بخيوط من نحو القطنء أو المخيط مع ثوب من نحوه. أو الملصق به 
أو المحشو بنحوه؛ أو المنسوج من طرائق بعضها من الحرير المحض و بعضها من نحو القطن» كما هو المتبادر من هذه العبارة 
الشائعة فى الأخبار و الفتاوى. 

و يؤيّده خبر عار سأل الصادق عليه السلام عن الثوب يكون علمه ديباجاء قال: لا يصلَّى فيه .01١«‏ نعم خبر إسماعيل بن الفضل 
09 يشمل ما إذا كان الخليط بعضا من السدا أو اللحمة. و يحتمله العبارة الشائعة أيضا. 

و يؤْيّده أن المجمع على حرمته و فساد الصلاةٌ فيه هو المحضء فيحلٌ ما خرج عن اسمه عرفاء و يصح الصلاة فيه. 


.10 المقنع: ص‎ )١( 

(0) المراسم: ص 27. 

() النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 70" 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 200 المسأله 62؟. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 75/. 

(2) الجامع للشرائع: ص 88. 

(/) الاحتجاج: ج 7 ص 847. 

(8) المقنعة: ص .18١‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص ١‏ 

.5 من أبواب لباس المصلىء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج “اص ١لا”ء ب‎ )09١( 

. من أبواب لباس المصلىء ح‎ ١١ وسائل الشيعة: ج “اص 7288؛ ب‎ )1١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص ١ا”ء‏ ب 1 من أبواب لباس المصلىء ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 718 

و يؤرّده قول الصادق عليه السلام فى خبر يوسف بن إبراهيم: لا بأس بالثوب أن يكون سداه و زرّه وعلمه حريراء و إِنّما كره 
الحرير المبهم للرجال ."١١‏ و فى خبر آخر له: لا تكره أن يكون سدا الثوب إبريسم ولا زرّه و لا علمه .05١‏ 

و يجوز الممتزج و إن كان أكثر من الخليط عندناء للأصل و الإجماع و العموم. و صحيح البزنطى أن الحسين بن قياما سأل أبا 
الحسن عليه السلام عن الثوب الملحم بالقرٌ و القطن و القرّ أكثر من النصف أ يصلَى فيه؟ قال: لا بأس قد كان لأبى الحسن عليه 
السلام منه جبات «”0. و يحتمل أن يكون أكثر من نصف اللحمةٌ خاصة. 

قال المحقق: و لو كان- يعنى الخليط- عشرا 59). و قال ابن إدريس: بعد أن يكون ينسب إليه بالجزئية كعشر و تسع و ثمن و 
سبع و أمثال ذلكك «2). يعنى ما لم يكن مستهلكا حتى يسمّى الثوب فى العرف حريرا محضاء كما نصّ عليه الفاضلان ١‏ و 
غيرهما. 


و اشترط الشافعى 277 و أبو حنيفة أن لا يكون أكثر «8 و للشافعى «4) فى المتساويين وجهانء و له قول باعتبار الظهور, فحرم ما 
ظاهره الحرير دون غيره» و سمعت قول الحلبيين بكراهية الصلاه فى الملحم بالحرير .23٠١١‏ 

و يجوز لبس الحرير للنساء مطلقا محضاء أو ممتزجا بأى خليط امتزجء بإجماع أهل العلم كافة» كما فى المعتبر 1١١‏ و المنتهى 
».وهل لهن الصلاه 


.8 من أبواب لباس المصلى, ح‎ ١1 وسائل الشيعة: ج “اص 17”؛ ب‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج “ص 778 ب 18 من أبواب لباس المصلىء ذيل الحديث .١‏ 

(") وسائل الشيعة: ج “اص ١ا”ء‏ ب ١‏ من أبواب لباس المصلىء ح .١‏ 

(6) المعتبر: ج 7 ص .4١‏ 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 58#. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص )4١‏ تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 48 السطر الأخير. 

(0) المجموع: ج 6 ص 6"8. 

(8) لم نعثر عليه. 

(9) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص 278. 

.18 الغنيهُ (الجوامع الفقهية): ص ”697 س‎ 15١ الكافى فى الفقه: ص‎ )٠١( 

.4١ المعتبر: ج 7 ص‎ )1١( 

.1١ ص 7714 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 519 

فى المحض منه؟ المشهور نعم» للأصلء و قول الصادق عليه السلام فى مرسل ابن بكير: 

النساء يلبسن الحرير و الديباج إلا فى الإحرام .)١١‏ 

و فى الفقيه: المنع «7)» لما مرٌ آنفا من صحيح زرارة عن أبى جعفر عليه السلام؛ و لقول أبى جعفر عليه السلام فى خبر زرارة 
أيضا: إِنّما يكره الحرير المحض للرجال و النساء 0 و يجوز أن يراد الكراهية بالمعنى الأعم. و فى خبر جابر الجعفى المروى 
فى الخصال: يجوز للمرأة لبس الحرير و الديباج فى غير صلاةه و إحرام .05١‏ و عموم توقيع الناحية المقدسة «4) المتقدم» و توقيع 
أبى محمد عليه السلام لمحمد بن عبد الجبار فى الصحيح: لا تحل فى حرير محض «8. 

و إن كان السؤال عن قلنسوة حرير أو ديباج و القلنسوة من ملابس الرجالء فإنَ السؤال لا يبخصص عموم الجواب. و خبر عمار 
سأل الصادق عليه السلام عن الثوب يكون علمه ديباجا؟ قال: لا يصلى فيه «07. إن كان «لا يصلّى فيه» بصيغة الغيبة. 

و توقف فى المنتهى 8١‏ و فى الوسيله 4 و النزهة كراهيَة صلاتهنٌ فيه .0٠١١‏ و فى المبسوط 01١١‏ و السرائر 017١‏ و الجامع :)(٠‏ 
إن تنزيههن عنه أفضل. : 

و يجوز لبسه مطلقا للمحارب فى سبيل الله كما فى التهذيب )١5«‏ 


.” وسائل الشيعة: ج “اص 78 ب 18 من أبواب لباس المصلى» ح‎ )١( 
.8١١ ص ”32 ذيل الحديث‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )( 


() وسائل الشيعة: ج “اص ١ا”ء‏ ب 1 من أبواب لباس المصلى, ح 5. 

(؟) الخصال: ص 0288 ح .١7‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج اص 77”؛ ب "1 من أبواب لباس المصلىء ح ١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج اص *77#؛ ب 16 من أبواب لباس المصلى» ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 788 ب ١١‏ من أبواب لباس المصلىء ح ١‏ 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 779 س .١‏ 

(4) الوسيلةٌ: ص 7 

)0٠١(‏ نزهة الناظر: ص ؟55. 

7 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١١( 

(19) السزائر وج عن 12 

(1) الجامع للشرائع: ص 98. 

(؟1) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص ٠١8‏ ذيل الحديث 18 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: عرف 

و النهاية ١١‏ و الوسيلة »7١‏ و كتب المحقق .279١‏ 

و فى المراسم © و الجامع فى الدرع (ه» أى بطانته» للأخبار «2» و الإجماع على ما فى المعتبر 07 و الذكرى ./١‏ 

قال المحقق: و لأنّه تحصل قَوَّهُ القلب, و منع لضرر الزرد عند حركته. فجرى مجرى الضرورة 4. 

و فى المبسوط: فإن فاجأته أمور لا يمكن معها نزعه فى حالة الحرب لم يكن به بأس .03٠١١‏ 

و كذا المضطر يجوز له لبس الحرير مطلقاء لعموم أدلة إباحة الضرورات المحظورات» و خصوص ما روى من رخصة عبد 
الرحمن بن عوف فى لبسه. لأنّه كان قملا .)١١١‏ 

و هل فقدان الساتر لمريد الصلاه ضرورة تجوّز لبسه لها؟ قطع المصنّف بالعدم فى التحرير 17١١‏ و النهاية 01 و المنتهى 01 و 
التذكرةٌ .)١8«‏ 

وفى الذكرى: صلى عاريا عنذناء لأنّ وجوده كعدمه مع 7 تحقق النهى عنه: و جوّزه العامةٌ- يعنى لبسه فيها- بل أوجبوه 60189 لأنّ 
ذلك من الضرورات .)١31١‏ 

و يجوز الركوب عليه و الافتراش له للرجال و النساءء للأصل. 


."70 ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )١( 

() الوسيلة: ص 5/. 

فر شرائع الإسلام: ج اص ا المختصر النافع: ص ع المعتبر: ج *ءص ال 
لمات 8 

(0) الجامع للشرائع: ص هء. 

(9) وسائل الشيعة: اج “اص 788 و 271١‏ ب 15 من أبواب لباس المصاءٍ »ح اواو35, 
(0) المعتبر: ج "١‏ ص /8. 


()ذ كرف 'الشيعة ص 8ن 3 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص /8. 

)١١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص ١772؛‏ ب 1١‏ من أبواب لباس المصلى, ح ع. 

.١١ ص ”اس‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

)1١(‏ نهاية الإحكام: ج ١‏ ص ين 

(10) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 95 س “7. 

(18) المجموع: ج اص 5 

(10) ذكرى الشيعةٌ: ص ١68‏ س /"”. 

و صحيح على بن جعفر سأل أخاه عليه السلام عن الفراش الحرير و مثله من الديباج و المصلى الحرير هل يصلح للرجل النوم 
عليه و التكاءه و الصلاة؟ قال: يفترشه و يقوم عليه» و لا يسجد عليه .)١١‏ و قول الصادق عليه السلام فى خبر مسمع بن عبد الملكك 
البصرى: لا بأس أن يأخذ من ديباج الكعبة فيجعله غلااف مصحفء أو يجعله مصلى يصلَى عليه «7) و إن احتملا الحرير 
وفى المبسوط «” و الوسيلةٌ حرمة افتراشه و الاتكاء عليه على الرجال و أسباله سترا «©"». قال الشيخ: لعموم تناول النهى له «6). و 
فى النافع: هل يجوز الوقوف على الحرير و افتراشه؟ فيه تردد» و المروى الجواز «*» و فى شرحه بعد ذكر روايةٌ على بن جعفر» و 
منشأ التردد عموم تحريمه على الرجال .07١‏ 

قال الشهيد: الخاص مقدّم على العام مع اشتهار الرواية «» قلت: و صحتها؟ 1 

قال: مع أكثر الأحاديث تتضئّن اللبس «4) قلت: و الذى لا يتضمن اللبس نحو قوله صلى الله عليه و آله مشيرا إلى الذهب و 
الحرير: هذان محرّمان على ذكور أمتى دون إناثهم »3١١‏ و إذا لم يجده المصنف مسندا من طريقنا. 

قال فى المختلف: و منع بعض المتأخرين من ذلك, لعموم المنع من لبس الحريره و ليس بمعتمد. لأنّ منع اللبس لا يقتضى منع 
الافتراش. لافتراقهما فى المعنى .)١١١‏ 

و يجوز الكفٌ به أى بالحرير المحض كما فى المبسوط )١7١‏ 


.١ من أبواب لباس المصلىء ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج “اص 76 ب‎ )١( 
من أبواب لباس المصلىء ح ؟.‎ ١8 وسائل الشيعة: ج “اص 76 ب‎ )0( 
.١188 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )9( 

(6)الوسلة ةفل 2 

(5) المبسوط: ج ١‏ ص 188. 

(8) المختصر النافع: ص 75 و فيه: «الركوب بدل الوقوف). 

(0) المعتبر: ج 7" ص .4١‏ 


(8) ذكرى الشيعة: ص ١58‏ س .١7‏ 

(9) ذكرى الشيعةُ: ص ١68‏ س 7؟1١.‏ 

( عوالى اللآلى: ج 7ص "اح ؟7. 

١ مختلف الشيعة: ج " ص‎ )1١( 

.188 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 777 

و الجامع ١١‏ و الوسيلة 7 و كتب المحقق 30 و ظاهر النهاية «©» و الإصباح «0» لخبر جرّاح المدائنى أنْ الصادق عليه السلام 
كان يكره أن يلبس القميص المكفوف بالديباج؛ و يكره لباس الحرير و لباس الوشىء و يكره المثيرة الحمراء فإنّها مثيرة إبليس 
2 

قال الشهيد: و الأصل فى الكراهيةٌ استعمالها فى بابهاء و به أفتى الأصحاب 027. 

قلت: الكراهية إِنّما اختضّت بغير الحرام فى عرف الفقهاء, مع اشتماله على كراهيةٌ لباس الحرير» و كونها هنا لفظ جرّاح, و خبرا 
عن اجتنابه و تركه عليه السلام» فلا دلاله على الجواز أصلا مع جهل حال جرّاح و القاسم بن سليمان الذى روى عنه الخبر. 

و احتمال الديباج أن لا يكون حريرا محضا كما احتمله الشيخ «4) فى صحيح ابن بزيع سأل أبا الحسن عليه السلام عن الصلاة فى 
ثوب ديباج؛ فقال: ما لم يكن فيه التماثيل فلا بأس 4١‏ و لما مرّ من قول الصادق عليه السلام فى خبر يوسف بن إبراهيم: لا بأس 
بالثوب أن يكون سداه و زرّه و علمه حريرا .3١١‏ . 
و يوسف كالجرّاح, مع معارضتها فى الصلاهُ بما مر من خبر عمّار »)1١«‏ و لما روته العامة عن أسماء: أنه كان للنبى صلى الله 
عليه و آله جبَهُ كسروانية» لها لبس ديباج» 


)١(‏ الجامع للشرائع: ص 8م8. 

() الوسيلة: ص /7/. 

زفرة شرائع الإسلام: ج اص و3 المختصر النافع: ص 235 المعتبر: ج *ءص 8 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 3578 

(0) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج * ص ؟7١2.‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج “اص 788؛ ب ١١‏ من أبواب لباس المصلى» ح 4. 

)اذ كر" الشيغة طن 0ن أ 

(8) تهذيب الأحكام: ج 7 ص ٠١8‏ ذيل الحديث 15 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 508؛ ب ١١‏ من أبواب لباس المصلى» ح 7؟. 

)0٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص "ا”؛ ب ١1‏ من أبواب لباس المصلى» ح ع. 

و فرجاها مكفوفان بالديباج و كان صلى الله عليه و آله يلبسها .)١١‏ و فيه مع الضعف الاحتمال. 
و لضعف هذه الأدله نصٌّ القاضى على بطلا-ن الصلاه فى المدبج بالديباج؛ أو الحرير المحض.ء و الكف به؛ أن يجعل فى 


الأطراف من الذيل ورؤوس الأكمام و نحوهاء و لم يقدروه. لكن الفاضلين استندا [لجوازه مع] 7 خبر جرّاح برواية العامة عن 
عمر أن النبى صلى اللّه عليه و آله نهى عن الحرير إِلّا موضع إصبعين أو ثلاث أو أربع "0 و هو قد يشعر بالتحديد .)5١‏ 


و يشترط فى الثوب الذى عرفت جنسه من الصفات أمران: 
الأول: الملك أو حكمه 


و بالجملة إباحة لبسه للمصلّى شرعاء فلو صلَّى فى المخصوب عالما بالغصب حين الصلاهً بطلت صلاته إجماعا كما فى 
الناصريات «0 و الغنيةٌ «7» و التذكرة «27) و التحرير «/ و نهاية الإحكام «9) والذكرى .»2١١‏ و ظاهر المنتهى .)١١١‏ 

ساترا كان أو غيره كما فى التحرير 01١١‏ و التذكرة 01 و نهايةُ الإحكام 16٠‏ لأنّه مأمور بالنزع للردّ إلى المالككء أو الحفظ له 
فهو منهى عن ضدّه الذى هو الصلاة و النهى يقتضى الفساد. [و لا يتم فيما يجب أن يحفظء و لا يحفظ إِلَّا باللبس] «010» و إِنّما 
يتم [فيما يفتقر نزعه] «18) إلى مناف للصلاة» من كشف عورة» 


.76/8 -78/ مسند أحمد: ج #8 ص‎ )١( 

(0) فى ع و ب «الجواز). 

(*) المعتبر: ج 7 ص .4١‏ نهاية الإحكام: ج ١‏ ص //ا". 

(؟) المهذب: ج ١‏ ص 5/. 

(0) الناصريات (الجوامع الفقهية): ص 737١‏ المسألة ١‏ 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 97 س 77. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 48 س .١‏ 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠س .50١‏ 

(9) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 8/”. 

)١(‏ ذكرق الشبعة عل 16#نين م 

77 ص 778 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١١( 

.؟5١ س‎ "٠ ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

(17) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 98 س .١17‏ 

.”/8 ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١( 

(10) ما بين المعقوفين زياده من ط. 

(18) فى ب «فيه يقتصرا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 77 

أو فعل كثير أو نحوهما. 

وف الناصريات:15: و الخلاق: إن الثمة لأخرأ من الضلاة إلا يقين لاود و فى الناضريات أنقاء إن أجراء الضلاة وخيرها فن 
العبادات إِنّما يكون بدليل شرعى و لا دليل هنا عليه «0. و فى الخلاف أيضا: إن التصرّف فى الثوب المغصوب قبيح, و لا يصحح 


يِه القربة فيما هو قبيح» و لا صلاة إِلَا بتُِ القربة «)» و ضعف هذه الوجوب ظاهر. 

و فى المعتبر «8) و المنتهى «6) و التذكرة: إِنّ الكون فيه منهى عنه و من الأ-كوان فيه القيام و القعود و الركوع و السجود التى 
هى أجزاء الصلاة» فيكون منهيا عنها فتبطل و تبطل 0370 الصلاة ./١‏ 

و فى الكافى للكلينى: عن الفضل بن شاذان ما يحتمل ذهابه إلى صحةٌ الصلاةٌ .)9١‏ 

و قال المحمّق: ثم اعلم إِنَى لم أقف على نصّ من أهل البيت عليهم السلام بإبطال الصلاةء و إِنّما هو شىء ذهب إليه المشايخ 
الثلاثة و أتباعهم, و الأقرب أنه إن ستر به العورة» أو سجد عليه أو قام فوقه. كانت الصلاة باطلة» لأنّ جزء الصلا يكون منهيًا 
عنه» و تبطل الصلاةٌ بفواته. أمَا لو لم يكن كذلكك لم تبطلء و كان كلبس خاتم من ذهب 3١١‏ انتهى. 


يعنى جزؤها و ما جرى مجرى الجزء من الشرط المقارنء يعنى أنْ النهى إِنّما 


١ المسألة‎ 73"١ الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 23٠١‏ المسألة 107. 

(؟) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 73"١‏ المسألة ١‏ 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 23٠١‏ المسألة 107. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 47. 

(6) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 774 س 77. 

90 لمن ف من 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 49 س 4. 

(9) الكافى: ج 8 ص 45. 

)٠١(‏ المعتبر: ج ؟ ص 47 و فيه: «خاتم مخصوب». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 70؟ 

يقتضى الفساد إذا تعلق بالعبادة »0١١‏ فإذا ستر بالمغصوب صدق أنه استتر استتارا منهيًا عنه فإِن الاستتار به عين لبسه و التصرّف 
فيه» فلا يكون استتارا مأمورا به فى الصلاءٌ» فقد صلّى صلاءٌ خالية عن شرطها الذى هو الاستتار المأمور به» و ليس هذا كالتطهّر 
من الخبث بالمغصوب. فإنّه و إن نهى عنه لكن تحصّل الطهارة و شرط الصلاة إِنّما هو الطهارةٌ لا فعلهاء لينتفى الشرط إذا نهى 
عنه. 

و إذا سجد أو قام على المخصوب, فعل سجودا أو قياما منهيَا عنهه لمثل ذلك, بخلاف ما إذا قام و ركع و سجد لابسا للمغصوب. 
متحركا فيه» إذا لبس شىء من ذلك عين التصرّف فيه. و إِنّما هو مقرون به و التصرّف هو لبسه و تحريكه و هو كلام متين لا 
يخدشه شىء. و إن اتجه البطلا-ن بغير الساتره بل غير اللباس» و غير المستصحب أيضا بناء على الأمر بالردٌ أو الحفظ مع منافاة 
الصلاة» و كون الأمر نهيا عن الضد و اقتضائه الفساد إن كان الضد عبادة. و فى المنتهى: الاستشكال فى غير الساتر .07١‏ 

و إن جهل الحكم بالبطلان أو نسيه لم يؤثر إذا علم الحرمة؛ فإنَ مناط البطلان الحرمة» نعم يؤثر الجهل بالحرمةٌ و نسيانها إذ لا 
حرمة عليه. لامتناع تكليف الغافل؛ لكنّه نص فى التحرير 0*0 و المنتهى على أنْ جاهل التحريم لا يعذر جاهله لأن التكليف لا 
يتوقف على العلم به و إِنَا لزم الدور «15» يعنى جاهله مع التنبيه عليه لتقصيره لا الغافل. 

و الأقوى إلحاق الناسى للغصبية به أى العالم فى بطق الضلةة في الر فك وتخاريسن لإطلؤق التتاوى: لآلة عالمصلي عاونا ناسياة 


لأنّ هذا الستر كالعرى» كالستر بالظلمة و بالليل و بالنجس. 


)١(‏ فى ب «بالعباد). 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 774 س ع" 

(*) تحرير الاحكام: ج ١‏ ص “٠‏ اس ؟7. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7719 س 0" 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 772 

و فى التذكرة: لتفريطه بالنسيان 1١‏ و ضعفه ظاهرء و لم يبطلها ابن إدريس »”7١‏ لرفع النسيان عن الأمرة» و معناه رفع جميع 
أحكامه. لأنّه أقرب المجازات إلى الحقيقة من رفع بعضها كالعقاب عليه؛ و لأنَّ الناسى لغفلته غير مأمور بالنزع» و لا منهى عن 
التصرّف فيه و الحمل على النجس قياسء و هو خيرة المنتهى 230 و البيان ."5١‏ 

و يمكن الفرق بين العالم بالغصب عند اللبسء و الناسى له عند الصلاة» و الناسى له عند اللبسء لتفريط الأول ابتداء و استدامة 


دون الثانى. 
و استوجب فى المختلف الإعاده فى الوقت 0١‏ لأنّه لم بأت بالمأمور به على وجهه. فلم يخرج عن العنيةة 'لاعنا رده أن القضاء 
بأمر جديد. 


و الأول إِنْما يتم لو اشترطت الصلاه بعدم الغصبء و يجوز اشتراطها بعدم العلم به. 

وفى الثانى أنّها إذا لم تكن على وجهها فهى فائتة» و من فاتته فليقضها إجماعا و نضًا. 

و الأقوى إلحاق مستصحب مغصوب غيره أى الثوب كدرهم أو خاتم به أى المصلّى فى ثوب عالما بغصبه لأنّه منهى عن 
تحريكاته له. الصادرة عنه فى الصلاة. 

وفيه ما مر من أن التحريكات ليست من أجزاء الصلاة و لأنّه مأمور بردّه المنافى للصلاة؛ فلا يبطل إن أمكن الردّ فيهاء أو كان 
مأمور] التعفظ للا الركة :و كنذا :راد فقن اليد كز 061و النهانة غاضي"نا لذ يفتك قال ]لا الدعنا لونصلن اخ الومك فلكت 
صلاته» بخلاف المصاحب (2377. 


.١16 ص 948 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(1) السرائر: ج ١‏ ص ١7؟.‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 77١‏ س ”. 

(©) البيان: ص 28. 

(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 45. 

(2) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 98 س "1. 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 8/”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 777 

ولو أذن المالك للغاصب أو لغيره فى اللبس مطلقاء أو فى الصلاهُ فيه صبحت و لو أذن مطلقا جاز اللبس و الصلاهٌ لغير الغاصب 
خاصة عملا بالظاهر و الأصل. 


والأمر الثانى: الطهارة 


إلا فيما لا يتم 0١١‏ فيه الصلاة» و ما عفى عنه من الدم» و قد سبق. 


المطلب الثانى فى ستر العورة. 

اشارة 

و هو عن الناظر المحترم واجب فى الصلاء و غيرها إجماعا و نضًا. 

و لا يجب فى الخلوة 

أئ -حبث لا ناظر محترماء خلافا لأحد وجهى الشافصة 099 إثافى الصلاة و الطواق و هو شرط فيها و فيه اختيارا. 
فلو تركه مع القدرةُ عليه بطلت صلاقه 


إجماعا منَا كما فى التذكرة "2 و المنتهى 0" و لو فى ظلمةٌ و للعامة قول بالعدم «8)» و سواء فى الاشتراط كان منفردا أو لا كان 
فى الخلوة أو لا. 

وهل الغفلة عن الستر عذر حتّى تصيح صلاةُ من نسيه فصلّى مكشوف العورة عالما به؟ فى الدروس: إِنَّ الأصيّ بطلان صلاته و 
الاعادة فى الوقت و خخارجه 20). 

و قد يستظهر من إطلاقهم الفتوى بالاشتراط و البطلان و ظاهر المعتبر 037 و التذكرة 4١‏ و المنتهى أَنّه لا خلاف فيه 4١‏ إِلّا لبعض 
المالكيةٌ .)3١«‏ 


(0) المجموع: ج “اص ١28‏ س ". 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7708 س 0". 

(0) المجموع: ج “اص ١27‏ س ؟. 

(0) المعتبر: ج ؟" ص .٠١7‏ 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 770 س 7". 

.١120/ المجموع: ج “اص‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج": ص: 77/8 

و هل الغفلةُ عن الانكشاف عذر حتى تصحٌ صلاته )١١‏ مكشوف العورة و هو لا يعلم؟ اختاره فى المختلف. فخصص الاشتراط 


به بحال التذكرة 007١‏ و كذا المعتبر 9" و المنتهى 160 و التذكرة «8) و نهايةُ الإحكام «2, فإذا علم به ستر و أتم الصلاة. 

و يدل عليه صحيح على بن جعفر سأل أخاه عليه السلام عن الرجل يصلَّى و فرجه خارج لا يعلم به» هل عليه إعادةٌ أو ما حاله؟ 
قال: لا إعاده عليه» قد تمت صلاته 037. 

و فى التحرير: و لو قيل بعدم الا-جتزاء بالستر كان وجهاء لأنْ الستر شرط و قد فات ./١‏ و هو مبنى على الا-شتراط به مطلقا 
كالطهارة و الاستقبال. 

و قال أبو على بإعادته فى الوقت خاصة «4). و استدل له فى المختلف بنحو ما احتج به لمثل خيرته فى المصلى فى المخصوب 
ناسيا. و أجاب: بمنع الاشتراط به مطلقا .0٠١‏ و من الغفلة عندى الانكشاف و لا باختياره» و هو كما يفصح عنه المختلف ما 
ذكره الشيخ فى المبسوط فقال: فإن انكشفت عورتاه فى الصلاهُ وجب عليه سترهماء و لا تبطل صلاته» سواء كان ما انكشف عنه 
قليلا أو كثيراء بعضه أو كله .)0١١١‏ 

قال الشهيد فى البيان: و لو انتكشف فى الأثناء بغير قصد و لما يعلم صحت. و إن علم تستّر. و قيل: يبطلء لأنْ الشرط قد فات؛ و 
الوجه عدمه. لامتناع تكليف الغافل» و هو فتوى المبسوط ١؟١3١).‏ 


)قط رخلاة من سيد فضلى ): 

(5) المعتبر: ج "١‏ ص .٠١7‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 778 س 77. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ”97 س ."١‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 24". 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص ”797؛ ب 77 من أبواب لباس المصلىء ح .١‏ 

(9) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج اص 49. 

)٠١(‏ مختلف الشيعة: ج *ءص 6ق 

.49 ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )1١( 

(01) البيان: ص 06 

و فى المعتبر: تبطل الصلاة بظهور شىء من العورة مع العلم و إن قلّ لفوات شرط الصلاة. و قال فى المبسوط: لو انكشفت سترها 
ولم تبطل صلاته و لا تبطل مع عدم العلم "١‏ انتهى. 

فلم يجعل هذا الانكشاف من الغفلة» و كذا التذكرة 2١‏ و نهايةُ الإحكام 7. 

ففى الأوّل قال الشيخ فى المبسوطء و ذكر ما سمعته؛ ثم قال: و فيه نظر من حيث أن ستر العورة شرطه و قد فات, فتبطل. أما لو 
لم يعلم به فالوجه الصحة للعذر و نحو منه الثانى. 

و فى التحرير: لو اتكشفت عورته فى الأثناء ولم يعلم صحت صلاته. و لو علم فى الأثناء سترهاء سواء طالت المد قبل علمه أو 
لم يطلء أدّى ركنا أو لاء و لو علم به و لم يستره أعاد» سواء انكشفت ربع العورة أو أقل أو أكثر. و لو قيل بعدم الاجتزاء بالستر 


كان وجياء لأن السدر شرط و قن قائك و86 التي 

ففرق بين استمرار الغفلة إلى إتمام الصلاءً و عدمه. أو اكتفى باحتمال عدم الا-جتزاء بالستر عن احتمال البطلان مع استمرار 
الغفلة. 

و احتمل فى الذكرى أن يكون المبطل انكشاف جميع العورة فى جميع الصلاة» فلا تبطل بانكشاف البعض أو فى بعض الصلاة- 
يعنى غَفْلةُ أو نسيانا- و أن يكون المصحح ستر الجميع فى جميعها فتبطل .)8١‏ 

و كلام أبى على نص فى انكشاف العورتين 2*٠‏ و لفظ الخبر فرجه» و هو يشمل الكل أو البعضء و المعتبر فى الصلاه و الطواف 
الستر فى غير جهة البحث: و إِلَّا لم يجوز فى إزار بلا استشفار و نحوه؛ و لا فى قميصء و لا-فيهما. و لكنه إن قام مؤتزرا على 
طرف سطح بحيث ترى عورته من أسفل ففى التذكرة لم تصح 


.٠١؟ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "9 س 0. 

(9) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ هع" 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص "١‏ السطر الأخير. 

(8) ذكرق القعة “صن لاسن نه 

(©) حكاه عنه العلامة فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 49. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 7*١‏ 

صلاته. لعدم الستر .)١١‏ و فى نهايةُ الإحكام: و هل يصحُ لو لم يجد الناظر؟ الأقرب المنع .07١‏ 

وفى الذكرى: التردد من أن الستر إِنْما يلزم من الجهة التى جرت العادة بالنظر منهاء و من أن الستر من تحت إِنّما لا يراعى إذا 
كان على وجه الأرض.ء لعسر التطلع حينئذ؛ أمَا فى صورة الفرض فالأعين تبتدر لإدراكك العورة. قال: و لو قام على محرم لا يتوقع 
ناظر تحته» فالأقرب أنّه كالأرض. لعدم ابتدار الأعين . 


وعورةٌ الرجل قبله و دبره خاصة 


كما هو المشهورء للأصلء و خبر الصدوق 50" و محمد بن حكيمء عن الصادق عليه السلام: الفخذ ليس من العورة «2. 

و قوله عليه السلام فى خبر محمد بن حكيم: أن الركبة ليست من العورة «2. 

و مافى قرب الاسناد للحميرى من خبر على بن جعفر أنه سأل أخاه عن الرجل بفخذه أو أليتيه الجرح» هل يصلح للمرأة أن تنظر 
إليه أو تداويه؟ قال: إذا لم يكن عورة فلا بأس 07. و قوله فى مرسل أبى يحيى الواسطى: العورةٌ عورتان القبل و الدبر» و الدبر 
مستورة بالأليتين» فإذا سترت القضيب و البيضتين فقد ستر العورةٌ .)/١‏ 

و فى السرائر الإجماع عليه «4» و فى المعتبر الإجماع على أن الراكبة ليست من العورة .23١١‏ 


.19 ص 45 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 
ص 7/ا".‎ ١ نهاية الإحكام: ج‎ )0( 


(0) ذكرق الشبعة: ص 61س 8 


() من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١١9‏ ح 107. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88”؛ ب 5 من أبواب آداب الحمام؛ ح .١‏ 
(©) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص ع/ا”اح 7 و فيه «الفخذ» بدل «الركبة). 
(0) قرب الاسناد: ص ٠١١‏ و7١٠.‏ 


(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88" ب 5 من أبواب آداب الحمام؛ ح ؟. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» ١15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 7*١‏ 

(9) السرائر: ج ١‏ ص .12٠‏ 

3+ المعثير: جح ”صن‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 7١‏ 

و القبل: القضيب و البيضتان كما فى خبر أبى يحيى الواسطى ١١‏ و قطع به ابن سعيد «7)» و ظاهر التحرير التردد فيه 79". 


و يتأكد استحباب ستر ما بين السرة و الركبة 


كما هو المشهوره و أوجبه الحلبى 0 و احتاط به القاضى «0)» لخبر بشير النبال أن أبا جعفر عليه السلام اتّزر بإزار. و غطى 
ركبتيه و سوّته» ثم أمر صاحب الحمام فطلى ما كان خارجا من الإزار» ثم قال: اخرج عنىء ثم طلى هو ما تحته بيده. ثم قال: 
هكذا فافعل «2). و لهذا الخبر نصّ ابن حمزةٌ على استحباب ستر الركبة أيضا 037. 

ومافى قرب الاسناد للحميرى من قول أبى جعفر عليه السلام فى خبر الحسين بن علوان: إذا زوج الرجل أمته فلا ينظر إلى 
عورتها «8 و العورةٌ ما بين السرةٌ إلى الركبة. 

قال الحلبى: و لا يمكن ذلك فى الصلاة إِلّا بساتر من السره إلى نصف الساقء ليصيح سترها فى حال الركوع و السجود «6. 

و فى الأربعمائة من الخصال: عن أمير المؤمنين عليه السلام: ليس للرجل أن يكشف ثيابه عن فخذه و يجلس بين قوم .03٠١١‏ 


و أقل تأكدا منه 


أى ستر ما بين السرةٌ و الركبة ستر جميع البدن الذى يعتاد ستره عمّن يحترمء و هو الرأس و ما تحت الرقبة إلى القدمين خلا 
الكفين» فذلكك لقوله تعالى «حَدُوا زيتتكم عِنْدَ كل مَسْجِده .01١١‏ و عن 


.88 الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

(؟) الجامع للشرائع: ص 28. 

(9) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص الس .5١‏ 
(ع) الكافى فى الفقه: ص .١179‏ 


(0) المهذب: ج ١‏ ص 8 

(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88”» ب « من أبواب آداب الحمام؛ ح .١‏ 

(0) الوسيلةُ: ص 1/4. 

(8) قرب الاسناد: ص 68. 

(9) الكافى فى الفقه: ص .١179‏ 

.2٠ الخصال: ص‎ 0٠١( 

."١ الأعراف:‎ )1١( 

كشف اللثام ى الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 777 

النبى صلى الله عليه و آله: إذا صلّى أحدكم فليلبس ثوبيه» فإنّ الله أحق أن يزيّن له .01١‏ و لخبر على بن جعفر المروى فى قرب 
الاسناد للحميرى أنّه سأل أخاه عليه السلام عن الرجل هل يصلح له أن يصلّى فى سراويل واحد و هو يصيب ثوبا؟ قال: لا يصلح 
7١‏ 

و فى التذكرة و نهاية الإحكام: استحباب ستر جميع البدن بقميص و إزار و سراويل «"0. قال فى النهاية: فإن اقتصر على ثوبين 
فالأفضل قميص و رداءء أو قميص و سراويلء و إن اقتصر على واحد فالقميص أولى» ثم الإزار» ثم السراويل. و كان الإزار أولى» 
لأنه يتجافى «6". 


و يكفيه ثوب واحد 


يستر العورة للأصلء و النص و الإجماعء و يكفى فيه أن يحول بين الناظر و لون البشرةٌ بشرةٌ السوءتين و إن لم يستر الحجم كما 
فى المعتبر «2»» لحصول الستر و لتجويز الصلاءً فى قميص واحد إذا كان كثيفا فى صحيح محمد بن مسلم «8) و حسنه 37. 

و الكثافة قد لا تفيد إلا ستر اللون و لأنّ جسد المرأة كله عورة» فلو وجب 4 ستر الحجم وجب فيه. و لقول أبى جعفر عليه 
السلام فى خبر عبيد اللّه الواقفى إذا طلى فقيل له: رأيت الذى تكره. فقال: كلا أن النورة سترة «4). و فيه أَنّهِ عليه السلام كان 
يطلى عانته و ما يليها ثم يلف إزاره على أطراف إحليله» ثم كان يدعو العامل فيطلى سائر جسده. و ظاهره أنه سترةٌ للعانة» و إِنّما 
الكلام فى حجم السوءة. 


.778 ص‎ ١ سئن البيهقى: ج‎ )١( 
./ ب "1ه من أبواب لباس المصلى» ح‎ 2*٠ وسائل الشيعة: ج “اص‎ )0( 
.18 ص ”97 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )"( 
نهابة الاحكام: جح اص /اع".‎ )©( 

نهاية اللإحكام: ج ١‏ ص 
(0) المعتبر: ج ١‏ ص .٠١١‏ 
(8) وسائل الشيعة: ج “اص 2587 ب 73١‏ من أبواب لباس المصلى» ح .١‏ 
(0) وسائل الشيعة: ج “اص ”58 ب 7١‏ من أبواب لباس المصلى» ح ؟. 
(6) ليبس فى ب. 
(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0/8 ب 18 من أبواب آداب الحمام؛ ح .١‏ 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ج” ص: “77 

و لمرسل محمد بن عمر أن أبا جعفر عليه السلام تنوّر» فلمًا أن أطبقت النورة على بدنه ألقى المتزرء فقيل له فى ذلكك. فقال: أما 
علمت أن النورةٌ قد أطبقت العورة .)١١‏ 

و يحتمل الإلقاء عن العانةٌ و ما يليها مع ستر الإحليل و ما تحته» كما فى خبر الواقفى» و لكن قال الصادق عليه السلام فى مرفوع 
حك رد قاف لاقمل فعا شت اروصت 30 

قال الشهيد: معنى «كشف» لاحت منه البشرة» و «وصف» حكى الحجم .7١‏ 

وفى خط الشيخ أبى جعفر فى التهذيب أوصف ١‏ بواو واحدة» و المعروف بواوين من الوصف. 

أقول: يجوز أن يكون بإعجام الضاد من الضعفء أى الضيق كما فى الصحاح عن أبى زيد «4). و فى الفائق عن ابن الأعرابى: و 
الضيق يؤدى إلى الوصف «*2» و لكن فى التهذيب يعنى: الثوب المصقل 272. و هو إِمَا كلام الشيخ أو أحد الرواهُ فى السند. و 
كذا فى المقنع «4/. و هو المصقلء و هو يعطى إهمال الصاد إن كان تفسيرا له. أو اللفظين كالقاع الصفصف أى الأملس. 

وفى الوسيلة: كراهيةٌ الثوب الشاف «4). و فى المهذب: كراهيهٌ الشفاف .)3١١‏ 

فإمًا أن يريد الصيقل أو الرقيق كما فى المبسوط 2١«‏ و النهاية 1١١‏ و النفليةُ 22779 أى رقيقا لا يصف البشرة كما فى المنتهى 


«15) و التحرير رماي أو مع وجود ساتر غيره. 


)١(‏ المصدر السابق ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 587؛ ب 7١‏ من أبواب لباس المصلى» ح ”. 
(*) ذكرى الشيعة: ص ١١8‏ س .5١‏ 

(؟) تهذيب الاحكام: ج "ا ص 17١5‏ ح 88. 

لزه الصحاح: ج ص 1"9١‏ ماده «ضفف). 

(2) الفائق: جح كص 65” ماده «(صفف). 

(0) تهذيب الأحكام: ج "ا ص 17١5‏ ح 68. 

() المقنع: ص 8". 

(4) الوسيلة: ص 7/. 

)٠١(‏ المهذب: ج ١ضص‏ لا. 

377 ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )1١( 

.٠١١ الألفية و النفلية: ص‎ )1١( 

(؟1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 771 س ”؟. 

(10) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص "٠‏ س ع". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"*, ص: 77 


و لو وجد الرجل [ساترا لأحدهما] 


)١«‏ خاصةء فالأولى بالستر القبل كما فى المعتبر «407 لبروزه و كونه إلى القبله و استتار الدبر بالأليتين» كما فى مرسل أبى يحيى 
«*. فلو ستر به الدبر فالأسولى البطلا.ن كما فى الذكرى «18» و لا يسقط ستره بالعجز عن ستر الدبر لعموم: «فأفعلوا منه ما 
استطعتم» «8» و أصل عدم اشتراط شىء منها بالآخر. و كذا الخنثى المشكل إذا لم يجد إِلَا ساتر القبلين سترهماء و إن لم يجد 
إِنَا ساتر أحدهما ستر القبل كما قرّب فى الذكرى «8). 
و من العامة من قال: إن كان عنده رجل ستر آله النساء و امرأة فالذكر «07. و إن لم تجد المرأة الامامفر السررقع أو اعحدافنا 
فالأقرب الستر لمثل ما عرفت: و لا أولوية لإحداهما. 


و بدن المرأةُ كله عورة 


بلا خلاف بين كلّ من بحفظ عنه العلم» على ما فى المنتهى و ان قندها فيه بالحرة ./4٠‏ و لا يخالفه قوله فى التذكرة «4) كالمعتبر 
0ق 

عور المرأة الحره جميع بدنها إِنَا الوجه بإجماع علماء الأمصار. فالمراد به الذى يجب ستره فى الصلاة» و يجب عليها )1١١‏ ستره 
أع بذتها كله:فى الضلاة إلا الوه و الكفين وظهن القذمية كمافى الوط 0081و النضر 1 


)١(‏ فى النسخهٌ المطبوعةٌ من القواعد «ساتر أحدهما». 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88*”؛ ب 5 من أبواب آداب الحمام؛ ح ؟. 

(©) ذكرى الشبحة هن 11س 7 

(0) صحيح مسلم: ج اص :187 ح 10. 

(©) ذكرى الشيعة: ص ١8١‏ س .,١‏ 

(0) المجموع: ج “اص 187. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 78 س 58. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 947 س 2". 

.٠١١ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )0٠١( 

)1١(‏ فى ع و ط «عليها حرّة). 

./7 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(1) المعتبر: ج 7 ص .٠١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج": ص: 770 

و الإصباح ١١‏ و الجامع «7”» للأصلء و لقول أبى جعفر عليه السلام فى صحيح ابن مسلم: 
المرأة تصلى فى الدرع و المقنعة إذا كان الدرع كثيفا 70. 

قال المحقق: وجه الدلالة أنه اجترأ بالدرع - و هو القميص - و المقنعة وهى للرأس «2". 
و فى المنتهى: و ليس القميص غالبا ساترا لظهر القدمين .)8١‏ و فى خبر الفضيل: 

صلّت فاطمة عليهما السلام فى درع و خمارها على رأسهاء ليس عليها أكثر ممما وارت به شعرها و أذنيها «©. 


وافى الملعيي.: إجماع كل من يحفظ عنه العلم فى الوجه 0» و نحوه التذكرةٌ «) و المختلف «4) و المعتبر »23٠١‏ و فى ظاهرها و 
صريح المنتهى إجماعنا فى الكفين و فيها أيضا: إن الحاجة ماسة إلى إظهار الوجه و الكفين غالبا للأخذ و الإعطاء؛ فليست من 
العورة» و انَّ ابن عباس فشر بها قوله تعالى «ِإِنَال طَهَرَ منّها»» و إِنّه بحرم سترها بالنقاب و القفازين فى الإحرام؛ و أن ظهر القدمين 
كالكفين فى الظهور غالبا .)١١١‏ 

و فى المنتهى: أنّهما أولى بالت رخص من الوجه ١؟1؛‏ و فى الذكرى: أجمع العلماء على عدم وجوب ستر وجهها إلا أنا كرية 


هشام؛ و على عدم وجوب 


(؟) الجامع للشرائع: ص 88. 

() وسائل الشيعة: ج “اص ١358؛‏ ب 7١‏ من أبواب لباس المصلىء ح .١‏ 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص .٠١١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج “اص ”797؛ ب 78 من أبواب لباس المصلىء ح .١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 778 س 54. 

() تذكرة الفقهاء: ج ١ص‏ ”وس 3"58. 

(9) مختلف الشيعة: ج "١‏ ص 48. 

.٠١١ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )٠١( 

(10) متتهى المطلبدج ١‏ عن 122 سن 10. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج27 ص: 772 

ستر الكفين إِنَا أحمد و داود لله 

و فى السرائر »١«‏ و التذكرة «”") و التبصرة «©» و الإرشاد «8 و التلخيص «* و نهاية الإحكام: استثناء القدمين من غير تخصيص 
بظهريهما .)07١‏ 

و فى الدروس النص على ظاهرهما و باطنهما 4 و تردد المحمّق فى النافع «4) و الشرائع فيهما من الأصل و شيوع مشيهن حفاة 
فى جميع الأعصار 223١١‏ و أولويتهما بالترتخص من الوسعه وفتن :قل الخاحة إلى إظها رهبا خصوضا باطنيياء .و امتتعار هنا غاننا 
بالقميص إذا كان سائغاء كما روى أن فاطمة عليها السلام كانت تجر إزارها و تطأ فى ذيولها .)١١«‏ 

و فى التذكرة: إن الدرع هو القميص السائغ الذى يغطى ظهور قدميها .)١7١‏ 

و روى أن رسول الله صلى الله عليه و آله قال: من جر ثوبه خيلا-ء لم ينظر اللّه إليه يوم, القيامة فقالت أم سلمة: فكيف تصنع 
النماء نذيولين؟ قال: ترضيخ.شيزاء قالث+ إذن تنكفت أقذاعيزة ؟ قال “قرخي :ذراغا لا يردن 370 و امتان باظتيهما غتل السجود 
و الجلوس أظهر. 

و حصر ابن عباس ما ظهر منها فى غيرهما 001 مع إمكان أن يقال: الأصل فيهما الستر, فإنّما يستثنى من أعضائها ما علم. 

وقد يؤيّده صحيح على بن جعفر أنّه سأل أخاه عليه السلام عن المرأة ليس لها إلَا 


(1)ذكرئ الشيعة سن واس ام 

() السرائر: ج ١‏ ص .528٠‏ 

()اقهيرة السم 0 

(0) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 587. 

(8) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج /' ص /00. 

(0©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ ع0" 

(9) المختصر النافع: ص 58. 

2١ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )0٠١( 

() لم نعثر عليه. 

(؟1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ”47 س .5١‏ 

() سنن النسائى: ج / ص 08 

(16) تفسير الطبرى: ج /اص 47. 

ماكيفة وده كبيق دن قال جل قيار تغط زابعها مدا افا نك حفه جلها و لمن قد عل غرن د لكفا فاه بافن 
.)١١‏ 

وقول الصادق عليه السلام فى خخبر ابن أبى يعفور: تصلى المرأة فى ثلاثة أثواب إزار و درع و خمارء و لا يضرّها أن تقنع 
بخمار فإن لم تجد فثوبين» تتزر بأحدهما و تقنع بالآخر 01. و خبر معلى بن خنيس أنه سأله عليه السلام عن المرأة تصلى فى 
درع و ملحفةٌ و ليس عليها إزار و مقنعة قال: لا بأس إذا التفْت بهاء و إن لم تكفيها عرضا جعلتها طولا 1. و إن احتملت الرجل 
ما فوق القدم و الإزار سترته. 

و أوجب ابن حمزة سترها جميع بدنها إلا موضع السجود 50". و ظاهره الجبهة وحدهاء و كأنه لكون الستر الأصل فيها إِنَا ما 
تضطر إلى كشفه. و إِنّما هو الجبهة. 

وفى الإشارة: كشف بعض وجهها و أطراف يديها و قدميها «0» و يجوز أن يريد ستر بعض الوجه من باب المقدّمة» و بأطراف 
اليدين الكفين» و بأطراف القدمين ما خلا العقبين. 

وفى الاقتصاد: و لا يكشف غير الوجه فقط «2)» و فى الجمل و العقود 37 و الغنية: 

للمرأة أن تصلّى فى درع و خمارء قال: 

ويكون عليها ملحفهٌ تضمّها عليه .)4١‏ 


3 وسائل الشيعة: ج "ا ص 5*5 سب 58 من ابواب لباس المصلى» ح‎ )١( 


(0) وسائل الشيعة: ج “اص 598 ب 78 من أبواب لباس المصلىء ح . 

() وسائل الشيعة: ج “اص 795؛ ب 78 من أبواب لباس المصلى, ح 5. 

(©) الوسيلة: ص 5/. 

(0) اشاوة السبق: صن * 

2( الاقتصاد: ص 6 1. 

0 الجمل و العقود: ص 27. 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص ”597 س .١19‏ 

() كذا فى النسخ المعتمدة. و الظاهر من الحديث ان صحيح عبد الرحمن ينتهى إلى كلمة «و خمارا أنظره فى التهذيب ج ” 
ص 7١7‏ ح 605. و ما بعده ذيل الحديث المروى عن جميل ابن درّاجٍ عن الصادق عليه السلام انظر ذلكك فى التهذيب أيضا ج 
”اص 718ح ٠ع‏ 

وفى خبر آخر المروى فى قرب الاسناد للحميرى سأله هل يصلح لها أن تصلى فى درع و مقنعة؟ قال: لا يصلح لها إلا فى ملحفة 
إِنَا أن لا تجد بدا .)١١‏ 

و سوّى أبو على «3" بينها و بين الرجل فى أنه لا يجب ستر غير القبل و الدبر» للأصلء و قول أبى جعفر عليه السلام فى خبر زياد 
بن سوقة: لا بأس أن يصلى أحدكم فى الثوب الواحد و إزاره محللة أن دين محمد حنيف «”7. 


و يجب على الحرّهٌ ستر رأسها إلا الصبيّة 


بإجماع من عدا أبا على 5 للأصل و الأخبار. و أمَا خبر ابن بكير. عن الصادق عليه السلام: لا بأس بالمرأة المسلمة الحرّهٌ أن 
تصضلن وه مكشوفة الر أ زقلا 

فمع الضعف يحتمل الضرورة و النافلة و التخلى عن الجلباب و إن كان عليها خمار. قال الشيخ: و الصغيرة» و يحتمل يراد أَنّه لا 
بأس يها أن تكرة عبن أبدها مكفورفة الر أبن و مدن تسل أ أك تسن 12 

و أمّرا قوله عليه السلام فى خبر آخر له: لا بأس أن تصلَّى المرأة المسلمة و ليس على رأسها قناع 07. فيحتمل مع أكثر ذلكك 
الأمء و التسبّر بغير القناع من ملحفة و نحوهاء كما فى خبر على بن جعفر و معلّى بن خنيس المتقدمين آنفا على أن فى العين 4 
و المحيط 40) و المحكم ٠١١‏ و الصحاح 0١١‏ و النهاية الأثيرية: أن القناع أكبر 


.٠١١ قرب الاسناد: ص‎ )١( 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج "١‏ ص 48. 

(") وسائل الشيعة: ج “اص 588؛ ب 77 من أبواب لباس المصلى, ح .١‏ 
(ع) مختلف الشيعة: ج "١‏ ص 48. 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 591؛ ب 79 من أبواب لباس المصلى, ح 5. 
(©) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص ١18‏ ذيل الحديث 88 


7ع وسائل الشيعة: ج "ا ص ب 4 من ابواب لباس المصلى» ح 2 


(8) العين: ج ١‏ ص 1١‏ ماده «قنع). 

(4) لا يوجد لدينا كتابه. 

)٠١(‏ لا يوجد لدينا كتابه. 

)1١(‏ الصحاح: ج اص 1117 مادة «قنع». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 74 

من المقنعةٌ )١١‏ و إن أنكره الأزهرى .)7١‏ 

و من الرأس الشعر و الأذنان كما مرّ فى خبر الفضل لما عرفت من أصل الستر فيها. و جعله الشهيد فى الألفية أولى «7. 

و فى الذكرى : أقرب للخبرء مع أنه لا يدل على الوجوب. و احتمال العدم لأصل البراءة وعدم الاشتراط» و احتمال دخول 
الأذنين فى الوجه أو خروجهما عن الرأسء و خروج ما طال من الشّعر عنه. 

وفى شرح جمل العلم و العمل للقاضى» عن بعض الأصحاب: إِنّه لا يجب ستر الشعر «2). و فى الذكرى: و فى الصدغين و ما لا 
يجب غسله من الوجه نظرء من تعارض العرف اللغوى و الشرعى «2. يعنى فى الوجه فإنّه لغهُ ما يواجه به شرعا ما دارت عليه 
الإصبعانء لكنه إِنْما ثبت فى الوجه المغسول فى الوضوء خاصة أو فى الرأس» لدخول ما خرج من الوجه فيه» وهو إن سلم 
فالخروج فى الوضوء خاضة. قال: و أما العنق فلا شكك فى وجعوب ستره من الحزرة. 

قلت: و يؤيّده أصل الستر و الخروج عبّا ظهر و عدم الحاجة إلى كشفها. 

وعاق التذكرةامن أن الكماز هو الجلباتب: وهو ما بخطى ر أسيا و عنقيا/: 

و جعل ستره فى الألفية أولى ./١‏ 

و أمًا استثناء الصبية فظاهرء إذ لا وجوب عليهاء مع اختصاص الأخبار هنا بالمرأة و المدركة. 


ومافى العلل من صحيح عبد الرحمن بن الحجاج أنه سأل الصادق عليه السلام عن 


00 النهاية: ج اص ١١15‏ مادة «قنع). 

(1) تهذيب اللغة: ج ١ص 782١‏ ماده «قنع). 

(©») الألفية و النفلية: ص .2١‏ 

(؟) ذكرى الشيعة: ص ١6١‏ س 1. 

(0) شرح جمل العلم و العمل: ص 27 و فيه: «فقد اتفقوا فى الجملة على وجوب سترها لرأسها/. 
(8) ذكرى الشيعة: ض :16س 18 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "9 س .5١‏ 

(8) الألفية و النفلية: ص .2١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: 7٠‏ 

الجارية التى لم تدركك متى ينبغى لها أن تغطى رأسها ممن ليس بينها و بينه محرم و متى يجب عليها أن تقنع رأسها للصلاة؟ 
قال: لا تغطى رأسها حتى تحرم عليها الصلاة .)١١‏ 


و كذا لا يجب ستر الرأس على الأمة 


ما لم ينعتق منها شىء بالإجماع و النصوصء و إن كانت سرية أو مزوّجة أو أم ولد. 

و عن الحسن البصرى وجوب الخمار على الأولتين ."7١‏ و عن محمد بن مسلم أنه سأل أبا جعفر عليه السلام عن الأمهُ إذا ولدت 
عليها الخمار» فقال: لو كانت عليها لكانت عليها إذا هى حاضتء و ليس عليها التقنع فى الصلاة .07١‏ 

و لكن فى الصحيح أنه سأل الصادق عليه السلام الأمة تغطى رأسها؟ قال: لاء ولا على أم الولد أن تغطى تغطى رأسها إذا لم يكن لها 
ولد .وق إلما “يدل على أنه تغطىئ فى الجملة إذا كا لها ولذه قفد يكون بعد موت المولئ ولا ذكر فيه للضللاة: 

والأقرب كمافى الذكرى ١‏ «ه أن الرقبة :: تتبع الرأس لعسر سترها «©) من دون ستره» و هل يستحب ستر الرأس؟ نص ابنى زهرة 
0 و حمزة 8 و الجامع «4) و النافع 0 و شرحه )2١١«‏ والتذكرةٌ «؟١)‏ و المنتهى 01١١‏ و التحرير )١15«‏ و ظاهر المهذب )١18«‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 188 ب 118 من أبواب مقدمة النكاح و آدابه ح ؟. 

(0) المجموع: ج اص .١189‏ 

() وسائل الشيعة: ج اص 598؟؛ ب 549 من أبواب لباس المصلىء ح 7: 

(©) وسائل الشيعة: ج “اص 5917؟: ب 74 من أبواب لباس المصلىء ح ع. 

(0) ذكرى الشيعة: ص ١5١‏ س .١19‏ 

(9©) فى ب «سترهما). 

(/) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 97 س 19. 

(8) الوسيلة: ص 4/. 

)0 الجامع للشرائع : ص 20. 

.58 المختصر النافع: ص‎ )٠١( 

.٠١" المعتبر: ج ؟ ص‎ )1١( 

(؟1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 9 س .١‏ 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص /717 س 18. 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص الس ؟5. 

(15) المهذب: ج ١‏ ص 8 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 76١‏ 

و المراسم ١١‏ الاستحباب, لأنّه أنسب بالخفى» و هو مطلوب من الإماء كالحرائر. 

وفى التحرير: إِنّه لم يقف فيه على نصٌّ .0١‏ و نص الصدوق فى العلل عدم الجواز لخبر حت اد اللّحام إِنّه سأل الصادق عليه 
السلام عن المملوكة تقنع رأسها فى الصلاة» قال: [لاء فقد] « كان أبى إذا رأى الخادم تصلّى و هى مقنّعهُ ضربها لتو لسر 
من المملوكة. و خبر آخر له أنه سأل عليه السلام عن ذلككء فقال: اضربوها حتى تعرف الحرهٌ من المملوكة «5. 

ثم ظاهر المبسوط أنه يجب عليها ستر غير الرأس حتى الوجه و الكفين و القدمينء لقوله: و أمّرا ما عدا الرأس فإنّه يجب عليها 
تغطيته من جميع جسدهاء لأنّْ الأخبار وردت بأنّه لا يجب عليها ستر الرأسء و لم ترد بجواز كشف ما عداه «8). 

وفى المعتبر: و يقرب عندى جواز كشف وجهها و كفيها و قدميها كما قلنا فى الحرّةُ .)2١‏ 

قلت: لعموم الدليل» و كونها أولى بالستر. 


و فى الذكرى: ليس هذا موضع التوقفء لأنّه من باب كون المسكوت عنه أولى بالحكم من المنطوق به و لا نزاع فى مثله 379. 
قلت: فلعل الشيخ أشار إلى خلاف الشافعى 8١‏ المسوّى بينها و بين الرجل «6). 


فإن أعتقت الأمة فى الأثناء 


وهى مكشوفة الرأس فعلمت وجب عليها الستر و الإتمام كما فى المبسوط ٠١١‏ و الإصباح )١١١‏ 


.26 المراسم: ص‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص الاس ؟5؟. 

( فى ب «و قدا. 

(6) علل الشرائع: ص 58ح ١‏ و ؟. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 1/8 

(2) المعتبر: ج ١‏ ص .٠١”‏ 

(0) ذكرع الشبعةة صن اس 12 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 917" المسألة .١1‏ 

(9) المجموع: ج “اص -١817/‏ 184. 

7 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )٠١( 

.217 إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج": ص: 77 

و الشرائع ١١‏ و الجامع )'١‏ و المعتبر «) لعموم الدليل» و زوال المسقطء و صعحت صلاتهاء للامتثال و للأصل. و أبطلها ابن 
إدريس ©" بناء على أنْ انكشاف العورة فيها كالحدث فيهاء فإن لم تستر رأسها مع الإمكان بطلت صلاتها وان جهات الحكم. 

و أطلق فى الخلاف انها إذا أعتقت فأتمت صلاتها لم تبطل صلاتهاء فإن لم تعلم العتق حتى أتمت الصلاه صحت «4) كما فى 
التحرير «2) و المنتهى 277 و نهايهُ الإحكام 8١‏ و البيان «4) لامتناع تكليف الغافل. 

قال قفن البضوى : خلذنا لعضن الكدووى و الو ترد فى اللذكرة وى الكه و عن 'كرنها ضلت شاعلة بودرب النتره فى كها لى 
جهلت الحكم 019). 

قلت: قد مر الكلام فى الغفلهُ عن السترء و عن الانتكشافء و الأمران هنا محتملان؛ و إن لم يمكنها التستر سقط إجماعا. 

فإن أمكن لكن افتقرت إلى المنافى للصلاة استأنفت الصلاهُ كما فى الشرائع 1١١‏ و الجامع 1 لانتفاء الشرطء و الأولى ما فى 
التذكرة 0160 و التحرير 18 و نهاية الإحكام «18) من الاستئناف إن انّسع الوقت و لو لركعة كما فى الأخيرء و إِلّا استمرت. 


./١ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 
(؟) الجامع للشرائع: ص ء.‎ 
.٠١" ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )9( 
121 السائرة ع صن‎ ( 


(0) الخلاف: ج ١‏ ص 598 المسألة .١52‏ 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص الس 18. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص /771 س 0". 

(8) نهاية الاحكام: ج ١‏ ص 28". 

(9) البيان: ص »25. 

89 ص /771 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )0١( 

.1" ص "47 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١١( 

7١ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

(1) الجامع للشرائع: ص 28. 

(15) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ”47 س .٠١‏ 

(10) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص اس 18. 

)١18(‏ نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 28" و ليس فيه «و لو لركعة)». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: “77 

و فى المبسوط ١١‏ و المعتبر «"): الاستمرار مطلقاء و تردّد فيه و فى المنتهى مع السعةٌ 039 من انتفاء الشرط مع إمكان تحصيله؛ و 
من تساوى المانع الشرعى و العقلى مع انعقاد الصلاةٌ صحيحة؛ و عموم 1 ُتِطلوا أَغلطالكم» 06 و أصل البراءة. 


و الصبيّة إذا بلغت فى الأثناء مكشوفة الرأس تستأنف 


الصلاة إن اتّسع الوقت للستر و ركعة؛ وفاقا لأبيه» و لا تكتفى بالتسبّر و الإتمام. و إن أمكنها من غير فعل مناف كما فى المبسوط 
«8) و السرائر 12 و الشرائع 037 و المعتبر 4 و المنتهى لوجوب الصلاة عليها حينئذ «4) مع عدم وجوب ما مضى من صلاتها. 

و إن لم يتسع الوقت لذلكء فليس عليها شىء» لعدم وجوب الصلاة عليهاء لكن يستحب لها الإتمام مستترة و إن أمكنها بلا 
متاق 

و إن كان البلوغ بالحيض أو الجنابة بطلت صلاتها قطعا. 


و لو فقد الثوب 


لستر العورة ستر بغيره من ورق الشّجر و الطين و غيرهماء كما قال الكاظم عليه السلام لأخيه فى الصحيح: إن أصاب حشيشا يستر 
به عورته أتمْ صلاته بالركوع و السجود .3١١‏ 

وعرشد إلى الطبر ما هه من أن النورة سعر5 لزنو الكره عفن العافة لعافيه السو انحن تقول ]ان أمكع العدار كك كلب افر 
تداركه و إِلّا لم يسقط الوجوب قبله» لوجوب الستر فى كل جزء من أجزاء الصلاة» ثم إِنَّ ستر اللون 


8 ص١ المبسوط: ج‎ )١( 
.٠١" ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1( 
"8 ص /717 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )"( 


(©) محمد: 39 

(0) المبسوط: ص 1/8. 

(©) السترائرة ح ١‏ صن .82١‏ 

(/) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 72١‏ 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص .٠١”‏ 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 778 س ؟. 

.١ من أبواب لباس المصلىء ح‎ 2١ وسائل الشيعة: ج “اص 58 ب‎ )0٠١( 

.١ ص 07/8 ب 18 من أبواب آداب الحمام؛ ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

(19) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص /ا2ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 568 

و الحجم فلا كلام؛ و أن ستر اللون فقط. فكذلك بناء على ما مرّه و خصوصا عند الضرورة» و لكن إن لم يكف إلا عند الضرورة 
احتمل أن يجب عليه ما على العارى من الإيماء للركوع و السجود, ثب الحشيش و الورق و نحوهما مما "١١‏ يجوز الاستتار بها 
اختيارا. و هل يجوز بالطين و نحوه اختيارا مع استتار ما يستتر بالثوب؟ استشكل فى نهاية الأحكام »7١‏ و قرّب الشهيد العدم 7, 
لعدم انصراف اللفظ إليه- يعنى لفظ الستر- فى فتاوى الأصحاب. 

ولو وجد وحلا أو ماء كدرا يستر العورة إن نزله وجب إن لم يتضرّر به كما فى التذكرة "١‏ و التحرير «8) و نهاية الإحكام «©) و 
المنتهى 07. و أطلق المحقق «8 أنّه لا يجب للمشْقَّهُ و الضرر. 

وفى مرسل أيُوب بن نوح عن الصادق عليه السلام: إذا وجد حفيرة دخلها و يسجد فيها و يركع «4). و أفتى بمضمونه فى المعتبر 
٠١‏ و المنتهى 1١١١‏ و التحرير 40١7١‏ و زيد فيها أَنّه يصلّى قائما. 

و ذكر الشيخ صلاته قائما 01 و لم يذكر الركوع و السجود. و فى التذكرة: صلَى قائما مع أمن المطلع؛ و هل يركع و يسجد؟ 
قال بعض فقهائنا: نعم؛ لأنّ الستر قد حصلء و ليس التصاقه بالبدن شرطا. و لقول الصادق 0150 عليه السلام و ذكر الخبر. قال 
الشهيد: و أولى بالجواز الفسطاط الضيق الذى لا يمكن لبسه .)١0«‏ 


)١(‏ زياده من ط. 

(1) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص ”7/". 

)كرض الشبيةة هن 1س 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 97 س 28". 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص لاس ". 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص /21". 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 779 س ١‏ 

(8) المعتبر: ج 7" ص .٠١8‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج “اص 58" ب 2١‏ من أبواب لباس المصلى» ح ؟. 
)0٠١(‏ المعتبر: ج 7 ص .٠١8‏ 


.8 ص 74 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١١( 

." ص 7ا"اس‎ ١ تحرير الاحكام: ج‎ )١١( 

(1) المبسوط: ج ١‏ ص 1/8 

(15) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 97 س ع" 

(10) ذكرى الشيعة: ص ١8١‏ س 19. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 70 

قلت: الذى أفهمه من الحفرة حفرة ضَيِقَةُ قريبة القرار. توارى العورة إذا قام أو قعد فيها و سائر بدنه خارجء و قد يكون ملتصقة به 
فعليه ولوجهاء و الركوع و السجود على الخارج و هو فيها. و أمّا حفيرة تسع سجوده فيها فهى كحجرة لا يجدى ولوجهاء ثم على 
ما سيأتى من وجوب قيام العارى إذا أمن إذا وجد حفر إن جلس فيها لاستتر فالظاهر وجوبه. و كذا إن وجد ثوبا أو حشيشا أو 
نحوا منهما لا يمكنه الاستتار به إلا جالساء لأنّ الظاهر أن الستر أهم من الركوع و السجود فضلا عن القيام. 

ثم قال الشهيد: أمّا الحبٌ و التابوت فمرتّب على الفسطاط و الحفرة» لعدم التمكن من الركوع و السجود. إِلَا أن تكون صلاةً 
الجنازة أو الخوف ١١‏ انتهى. 

و فى التذكرة: لا يكفى فى الستر إحاطة الفسطاط الضيق به لأنه ليس يلبس 17١‏ و نحوه فى نهايةٌ الإحكام 0 يعنى اختيارا. 

و لو فقد الجميع صلى عاريا إجماعاء رجلا كان أم امرأهً قائماء مومئا للركوع و السجود مع أمن المطلع؛ و إِلَا يأمنه صلى جالسا 
مومئا لهما وفاقا للمشهورء لأصل وجوب القيام من غير معارض إذا أمن. 

و الإجماع على الجلوس إذا لم يأمن منه على ما فى الخلاف «". و قول الكاظم عليه السلام لأخيه فى الصحيح: و إن لم يصب 
شيئا يستر به عورته أومأ و هو قائم «8). و قول الصادق عليه السلام فى صحيح ابن سنان: و إن كان معه سيف و ليس معه ثوب 
فليتقلد السيف و يصلَّى قائما «6). 


و فى مرسل ابن مسكان: يصلى عريانا قائما إن لم يره أحد, فإن رآه أحد 


(0) ذكرف الشعة عن اسن 15 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 95 س ."١‏ 

() نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 7/ا". 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 599 المسألة .18١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 58 ب 2١‏ من أبواب لباس المصلىء ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص 58 ب 2١‏ من أبواب لباس المصلى, ح ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج”؛ ص: 62؟ 

صلى جالسا .)١١‏ و قول أبى جعفر عليه السلام فى صحيح ابن مسكان المروى فى المحاسن: إذا كان حيث لا يراه أحد فليصل 
قائما 7). لكن فى روايته عنه عليه السلام من غير إرسال غرابة. 

وأوجب الصدوق فى الفقيه 039 و المقنع 0" و السيد فى الجمل «4) و المصباح «© و الشيخان فى المقنعة 2 و التهذيب 
الجلوس مطلقاء لقوله عليه السلام فى حسن زرارة: 

يصلّى إيماء؛ و إن كانت امرأة جعلت يدها على فرجهاء و إن كان رجلا وضع يده على سوءته ثم يجلسان فيومئان إيماءء و لا 


يركعان و لا يسجدان فيبدو ما خلفهما تكون صلاتهما إيماء برؤوسهما ./١‏ 

و فى خبر أبى البخترى المروى فى قرب الاسناد للحميرى: صلّى عريانا جالسا يومى إيماء. بجعل سجوده أخفض من ركوعه .4١‏ 
و خبر محمد بن على الحلبى سأل الصادق عليه السلام عمّن أصابته جنابة بالفلاة و ليس عليه إِلّا ثوب واحد أصابه المنى؛ قال: 
يتيمم و يطرح ثوبه و يجلس مجتمعا و يصلى فيومئ إيماء .٠١١‏ 

و خبر زرعة عن سماعة سأله عليه السلام عنه فقال: يتيمّم و يصلى عريانا قاعدا و يومئ .1١١‏ 


.” من أبواب لباس المصلى, ح‎ 2١ وسائل الشيعة: ج “اص 58 ب‎ )١( 

(؟) المحاسن: ص 7/# ح 178. 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 688. 

() المقنع: ص 6" 

(0) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 64. 

(©) لا يوجد لدينا. 

(0) المقنعة: ص .5١8‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص 777ب 28١٠‏ من أبواب لباس المصلى, ح 8. 

(9) قرب الاسناد: ص 62. 

.6 ب 88 من أبواب لباس النجاسات» ح‎ 3٠١28 ص‎ "١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

.١ ب 88 من أبواب النجاسات, ح‎ 3١88 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 757 

و أوجب ابن إدريس القيام مطلقاء و حكى الجلوس إذا لم يأمن رؤيته »1١‏ و ذلكك لأنّ القيام من الأركان. و لا يقين بسقوطه. 
مع إطلاق صحيح على بن جعفر .و إرسال خبر ابن مسكان 00 حتى الذى فى المحاسن 70 لغرابة روايته عن أبى جعفر عليه 
السلام بلا واسطة كما عرفت و استتار الدبر بالأليتين» و القبل باليدين. 

و احتمل المحقق التخيير» لتعارض خبرى زرارة و على بن جعفر» و ضعف خبر ابن مسكان عن إثبات التفضيل. 

قلت: على التخيير إذا انضم الاحتياط إلى خبره» و شهرة العمل به؛ تعن العمل على وفقه» من غير احتياج إلى ما فى الذكرى من 
أن المراسيل إذا تأبّدت بالشهره صارت فى قوةٌ المسانيد و خصوصا مع ثقهُ المرسل «8) و ابن مسكان من أجل الثقات, مع أن 
حسق ززارة لين تضادقق'الخلوش: للقتلةة لاعماله الما للسكود كما سسبتعة. 

وأمًا الإيماء للركوع و السجود فذكره الصدوق «12 و المفيد 9 و الستّد ١‏ مع نض بهم على كونه للسجود أخفض. و الحلبى 
«4) وابن إدريس 03١١‏ و كذا ابنا سعيد ١١‏ ناضّين عليه فى القيام و القعود جميعا. 


و نص ابن زهرة على أن الإيماء إذا صلّى جالساء فإن صلّى قائما ركع و سجد .05١‏ 


(0) السرائر جضن +72 
(0) وسائل الشيعة: ج “اص 58 ب 2١‏ من أبواب لباس المصلى, ح .١‏ 
() وسائل الشيعة: ج “اص 58 ب 2١‏ من أبواب لباس المصلى» ح ”. 


(©) المحاسن: ص ١/ااح‏ 170. 

(0):ذكرئ الشيغة “ص :اسع 

(©) المقنع: ص 7". 

0 المقنعهُ: ص .5١8‏ 

(8) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 64. 

(9) الكافى فى الفقه: ص .١157‏ 

.728: ص١ السرائر: ج‎ )٠١( 

() الجامع للشرائع: ص .4١‏ شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ./١‏ 

(؟1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 599 س 4. 

و فى كتب المصنّف الإيماء فيهما ١١‏ سوى النهاية» ففيها: الإيماء جالساء جعل مع السجود أخفضء و التردد فيه قائما مع تقريب 
الإيماء من أنه أقرب إلى الستر و أبعد عن الهيئةٌ المستنكرة فى الصلاةً» و من أنّهما ركنان و الستر زينة» و كمال للأركان فلا 
يسقط الركن لسقوط الزينةُ .)7١‏ 

قلت: و فرقهما بين الحالتين للأمن حال القيام و وحدهٌ خبره و لم يذكره سلار أصلاء ولا الشيخ ”27 و ابنا حمزةٌ 5" و البراج «8) 
إِلَا إذا صلى العراهُ جماعة؛ فأوجبوا الإيماء على الإمام خاصّة, و عليه الإصباح 20 و الجامع 07 لقول الصادق عليه السلام فى 
خبر إسحاق: يتقدّمهم إمامهم؛ فيجلس و يجلسون خلفه؛ فيومئ بالركوع و السجود وهم يركعون و يسجدون خلفه على 
وجوههم «/). 

و رجحه الفاضلان فى المعتبر «4) و المنتهى لقَوَهُ الخبر. قال فى المنتهى: لا يقال: إِنّهِ قد ثبت أن العارى مع وجود غيره يصلَى 
بالإيماءء لأنَا نقول إِنّما يثبت 03٠١١‏ ذلكك فيما إذا خاف من المطلع؛ و هو مفقود ها هناء إذ كل واحد منهم مع سمت صاحبه لا 
يمكنه أن ينظر إلى عورته حالتى الركوع و السجود .)0١١١‏ 

و فى الذكرى: إِنَّ الظاهر اختصاص الحكم بأمنهم المطلع و إلا فالإيماء لا 


)١(‏ تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 97 س 08 منتهى المطلب: ج ١‏ ص 118 س 15. تحرير الأحكام: 
ج اص الاس 7# مختلف الشيعة: ج ؟ ص .٠٠١‏ 

(1) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 58” نقلا بالمضمون. 

() النهاية و نكتها: ج ١ص‏ وع",. 

(©) الوسيلة: ص .٠١7‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص .١١8‏ 

(2) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص 218. 

(/) الجامع للشرائع: ص .4١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص 58 ب ١ه‏ من أبواب لباس المصلىء ح ؟. 

(9) المعتبر: ج 7" ص .٠١7‏ 


)٠١(‏ فى ع «ثبت». 

)1١(‏ منتهى المطلب: ج ١‏ ص 16٠‏ السطر الأخير. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 754 

غير. قال: و اطلا-ع بعضهم على بعض غير ضائرء لأمنهم فى حيز التسبّر باعتبار النظام و استواء الصف. قال: و لكن يشكل بأنّ 
المطلع هنا إن صدقء وجب الإيماءء و إِلَا وجب القيام. قال: و يجاب بأنْ التلاصق فى الجلوس أسقط اعتبار الاطلاع» بخلاف 
القيام فكان المطلع موجود حالة القيام» و غير معتدٌ به حالة الجلوس ."١١‏ 

و أوجب المفيد ١‏ و السئد 0 و ابن إدريس 50" الإيماء على الجميع» لعموم أدلته مع كثرتهاء و وحدة هذه الرواية» و فطحية 
إسحاقء و وقف الراوى عنه؛ و هو خيرةٌ نهاية الإحكام «2. 

و فى الذكرى: إِنّه يازم من العمل بها أحد أمرين: ما اختصاص المأمومين بعدم الإيماء مع الأمن» أو عمومه لكل عار أمن و لا 
سبيل إلى الثانى» و الأوّل بعيد «2). 

قلت: مع احتمالها إيمائهم لركوعهم و سجودهم بوجوههم و ركوعهم و سجودهم على الوجه الذى لهم, و هو الإيماءء, و لذا قال 
فى نهاية الإحكام: إِنّها متأوّلهُ 07» و ظاهر المختلف 8 و التحرير «4) و التذكرة التردد .23١١‏ ثم الإيماء بالرأس كما فى خبر 
زرارة »1١‏ و الأقرب كما فى الذكرى اتباع غيره من الأعضاء فى الخفض إلى حدّ لو زاد عليه لبدت العورة إتيانا 017١‏ بالمقدور 


من الواجب. 


.78 س‎ ١7 ذكرى الشيعة: ص‎ )١( 

.5١8 المقنعهُ: ص‎ )١( 

(*) جمل العلم و العمل (رسائل المرتضى): ج “اص 88. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص 00". 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ ١ل"‏ 

(9) ذكرق'الشيعة عن ان 18 

(0©) نهاية الإحكام: ج اص ١ل"‏ 

(8) مختلف الشيعة: ج 7 ص .٠١"‏ 

(4) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ##اس 18. 

.18 ص 95 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

.8 من أبواب لباس المصلى, ح‎ 2١ وسائل الشيعة: ج “اص 77؛ ب‎ )1١( 

)1١(‏ فى ب (إثباتا». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 70٠‏ 

قال الشهيد: و يمكن الاجتزاء بمسمى الإيماء بالرأسء لظاهر الرواية .)١١‏ 

قلت: و يؤيده إيجاب كون السجود أخفض كما فى خبر أبى البخترى ١137؛‏ و نص عليه من سمعته. إذ مع وجوب الخفض 
كذلك يجب فيهماء لأنْه دون الركوع قطعا. و كذا الأقرب وضع اليدين للنساء و إحداهما للرجال على الأرض فى إيماء السجود 
دون أطراف أصابع الرّجلين إن كان يؤدى إلى انكشاف العورة. 


و أمَا الركبتان فهما على الأرض إن كان جلس عليهماء و إلا وضعهما أيضا على الأرض إن لم تؤد الحركة إلى انكشاف العورة. 
و احتمل الشهيد العدم؛ لصدق مستمى_الإيماء بدونه. و هل يجب الجلوس لايماء السجود؟ 

قال: كان شيخنا عميد الدين بِتِض الله وجهه: يقوّى جلوسه لأنّه أقرب إلى هيئةُ الساجد. فيدخل تحت: «فأتوا منه ما استطعتم). 
قال: و يشكل بأنّه تقييد للنضصّء و مستلزم للتعرّض لكشف العورة فى القيام و القعود, فإنّ الركوع و السجود إِنْما سقطا لذلككء 
فيسقط الجلوس الذى هو ذريعة إلى السجود. و لأنّهِ يلزم القول بقيام المصلى جالسا ليومى للركوع لمثل ما ذكره. و لا أعلم قائلا 
به. فالتمسّكك بالإطلاق أولى ”3 انتهى. 

و قد يجاب بِأنّه ليس من التقييد فى شىء. و إِنّما هو إيجاب لما وجب بدليله من غير علم بسقوطه. على أنّ الأخفض يحتمله و 
كذا خبر زرارة كما أشرنا إليه» و الفرق بين القعود من قيام و عكسه ظاهرء فإنْ القعود أستر» و لذا وجب إذا لم يأمن. ثم هل 
يجب رفع شىء إلى الجبهة إذا أومأ للسجود؟ 

قال الشهيد: و لم يتعرّض له الأصحاب هناء فإن قلنا به و أمكن تقريب مرتفع 


(9) ذكرق الشعة اسن لاس 1 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 58؛ ب 7ه من أبواب لباس المصلىء ح .١‏ 

© ذكرى الشيعة اين ##أس علوي 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: "0١‏ 

إليه وجب و سجد عليه؛ و إن لم يمكن و كان هناكك من يقرب إليه شيئا فعل؛ و إن تعذّر إِلَا بيده سقط السجود عليها و قرب 
المسجد بهاء لأنّْ الجبهة أشرف أعضاء السجود. ثم ذكر أنّ النصٌ و الفتوى اتفقا على الرفع للمريض. فهنا أولى .١١‏ 

ولو ستر العورتين أو [لم يجد] ١‏ الثوب لسائر جسده استحب أن يجعل على عاتقه شيا [و لو خيطا] 0 لخبر جميل أن مرازما 
سأل الصادق عليه السلام عن الرجل الحاضر يصلَّى فى إزار مؤتزرا به؟ قال: يجعل على رقبته منديلا أو عمامة يرتدى به و لو 
خيطا «5»» لصحيح ابن سنان أنّه عليه السلام سئل عن رجل ليس معه إِلّا سراويل؛ قال: يحل التكة منه فيطرحها على عاتقةُ «0. 

و قوله عليه السلام فى حسن ابن مسلم: إذا لبس السراويل فليجعل على عاتقه شيئا و لو حبلا «©). و يكفى على حد عاتقيه كما 
فى المنتهى 037. 


و ليس الستر شرطا فى صلاهٌ الجنازة 

للأصل السالم عن المعارض. فَإنَ المتبادر من الصلاه فى الأخبار و الفتاوى غيرها. قلنا بكونها صلاه حقيقة أو لاء و على الأوّل 
قلنا بالاشتراكك معنى أو لفظاء و لذا قطع الأضحات بان العراة يضار قن هذه الضبل: نارح غبار الغروين الأشتراطه للتاسى * 
العموم (/). 

و لو كان الثوب الذى على المصلى واسع الجيب 


تتكشف عورته عند الركوع لغيره بطلت صلاته حينئذ إن لم يتداركه لا قبله لعدم الدليل. نعم إن كان حين ينوى الصلاة متذكرا 
لهذا الاتكشاف عازما على عدم التدارك؛ كان متذكرا لبطلان الصلاه حينئذ» فهو لم ينو الصلاه حقيقة. 


(0 ذكرق الشيغة: صن اس ع 

)١(‏ فى النسخةٌ المطبوعة من القواعد «فقد). 

(#اازياةة "مق الشخة المظبوعة مو "القواعل: 

(؟) وسائل الشيعة: ج “اص 55 ب "1ه من أبواب لباس المصلى, ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 55 ب "اه من أبواب لباس المصلى» ح ”. 

(*) وسائل الشيعة: ج “اص *78؛ ب 7١‏ من أبواب لباس المصلى» ح ؟. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 760 س "1. 

(4) ذكرق الشيعة:“ض. اغأاس و3 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 707 

و تظهر الفائدة لصبحتها قبله فى صلا المأموم فإنّها تصيح إذا نوى الانفراد حينئذ. 

قال فى نهايهٌ الإحكام: و لو كان شعر رأسه أو لحيته يمنع- يعنى من الانتكشاف- عند الرّكوع؛ فالأ.قرب الجواز كما لو ستره 
بمنديل» و يحتمل المنعء لأنّ الاتر تجب مغايرته للمستترء و لا يجوز أن يكون بعضه لباسا له 1١‏ انتهى. 

أمَا إذا لم ينكشف إلا لنفسه ففى المعتبر 07 و المنتهى 20 و التحرير: إنّه لا بأس به «©". 

و فى الذّكرى: الأقرب البطلان إذا قدر رؤيهُ الغير إذا حاذى الموضع .)8١‏ يعنى إذا نظر الغير من حيث ينظر نفسه وان كان حين 
ينظر نفسه مانعا من نظر الغير بناء على أنه ستر عورته لعورته بوجه مثلاء و الستر يجب أن يكون بغيره لا بعضوه. 

و اطلق "فى العسوطة إنه لا بان أن يصلّى الرجل فى قميص واحد و أزراره محلولة» واسع الجيب كان أو حيقفهة زفيق الرقية كان 
أو غليظة» كان تحته مئزر أو لم يكن «6. و نحو منه فى الخلاف 37. يعنى إذا لم تنكشف العورة. 

قال أبي جعفر عليه السلام فى خبر زياد بن سوقة: لا بأس أن يصلى أحدكم فى الثوب الواحد و أزراره محللة؛ انّ دين محمد 
صلى الله عليه و آله حنيف ./١‏ و قيل للصادق عليه السلام فى مرسل ابن فضّال: إِنَّ الناس يقولون: إِنّ الرجل إذا صلّى و أزراره 
مخلولة :و يذاه داخلة فى" القميض ]نما يصلى عرياناء فقال :لا بأس: 9ق 

و أما قوله عليه السلام فى صحيح ابن مسلم: إذا كان عليه قميص صفيق أو قباء ليس 


)١(‏ نهاية الاحكام: ج ١‏ ص "/ا". 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص 779 س 77. 

(5) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص #7 س .١‏ 

(8) د كرق الشيعة طن ان 0 

(©) المبسوط: ج ١ص‏ ١لل‏ و فيه «إزاره» بدل «أزراره) و «دقيق» بدل «رقيق). 
(/) الخلاف: ج ١‏ ص 8:١‏ المسألة 187. 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص 588؛ ب 77 من أبواب لباس المصلىء ح .١‏ 
(9) وسائل الشيعة: ج “اص *58؛ ب 77 من أبواب لباس المصلى» ح ؟. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج": ص: 017؟ 


بطويل الفرج فلا بأس .)١١‏ و قول أبيه عليه السلام فى خبر غياث: لا يصلى الرجل محلول الأزرار إذا لم يكن عليه إزار .07١‏ ففى 
صورة انكشاف العورة أو الاحتياط تحرزا عن التعرّض له. أو على الكراهية» كما ورد: إن حل الأزرار من عمل قوم لوط «”. 


لا يجوز الصلاهُ فيما يستر ظهر القدم 

دون الساق كالشمشكك بضم الأوّلين و بكسر الثالث. 

و قبل: بضم الأموّل و كسر الثانى. و لعله لبس_بصوابء و هو كما فى المعرب المهمل: الصندلة كالتمشكك و الجمشكثء وفاقا 
للمحقّق. قال: و مستند ذلكك فعل النبى صلى الله عليه و آله ى عمل الصحابة و التابعين .6١‏ كما فى المختلف أنه صلى الله عليه 
و آله قال: ١صلوا‏ كما رأيتمونى أصلّى»» و لم ينقل أنّه صلى الله عليه و آله صلى فيه. 

قال: و الجواب المراد المتابعة فى الأفعال و الأذكار لا فى الجميع» إذا لا بدّ من مفارقة بين المثلين و إلا اتتحدا «8). يعنى لا فى 
التروككء و إِلَّا لم تجز الصلاة إلا فى عين ما صلّى فيه من اللباس و المكان و الزمان. لأنّه عليه السلام تارك للصلاة فى غيرها. 
قلت: و إن قال لا بدّ من المتابعة من تركك نوع ما تركه؛ لزم أن لا يجوز الصلاة إِلَا فى الأنواع التى صلى فيها من الألبسة فلم تجز 
فى غيرهاء و لا يقول به. وله أن يقول: لا بد من المماثلة فى كيفية الستر لا كيفتات الألبسة فى أنفسها و لا فى أنواعها. نعم 
يتوجه أن يقال: إِنْ المتبادر التماثل فى أجزاء الصلاهُ و كيفياتهاء لا كيفيات شروطها. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص ”58 ب 7١‏ من أبواب لباس المصلى» ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 2588 ب 77 من أبواب لباس المصلى» ح ”. 

(*) المصدر السابق ح ©. 

(©) المعتبر: ج "١‏ ص "4. 

(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 1//8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: 70 

و فى الذكرى: إِنّ المستند ضعيفء فإنّه شهادة على النفى غير المحصور من الذى أحاط ١١‏ علماء بأنّهم كانوا لا يصلّون فيما هو 
كذلكك 3١‏ انتهى. . 
و فيه: أنّه يقول: إن يجب أن تصلّى كما رأوه صلى الله عليه و آله يصلّى, فلا يجوز أن تصلى إِلَا فيما رؤى يصلَى فيه أو رأى 
غيره؛ فأقرّه عليه. 

و بالجملة يكفى فى المنع عنده عدم العلم بصلاتهم فيه. 

و فى الشرح على أنْه لوعلم ذلكك- يعنى أُنّهمٍ لم يكونوا يصلّون فيه- لم يكن دليلا على عدم الجوازء لإمكان كونه غير معتاد 
لهم. بل الظاهر هو ذلك. فإنّه ليس لباس العرب و أهل الحجاز. و لو علم أنّهم كانوا يلبسونه ثم ينزعونه فى وقت الصّرلاة لم 
يكن أيضا دليلا على تحريم الصلاة فيه» لأن نزعهم له أعمم من كونه على وجه التحريم و الاستحباب 30 انتهى. 

و اندفاعه عنده يظهر مثا عرفت, و قد يستند إلى قول الصادق عليه السلام فى خبر سيف بن عميرة: لا تصل على جنازة بحذاء 


«©» مع أن صلاتها أوسع من غيرها. 

و فى النهاية «0) و المقنعة 120 و المراسم 027 و المهذب 8١‏ و الجامع: إنّها لا يجوز فى الشمشكك و النعل السندى .)4١‏ 

و فى المراسم: إِلَما فى الصلاءً على الموتى »3٠١١‏ و لا يظهر منها إلا النَهى عن الصلاة فيهما بخصوصهماء فقد لا يكون لسترهما 
ظهر القدم كما ظنّه الفاضلان )١١«‏ 


)١(‏ فى ب «إحاطةً). 

(0) ذكرى الشيعة: ص ١628‏ س 18. 

(") جامع المقاصد: ج ” ص .٠١8‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 6٠٠ل‏ ب 78 من أبواب صلاة الجنازة» ح .١‏ 

(5) النهاية و نكتها: ج اص 578 

(©) المقنعةُ: ص ”187. 

(0) المراسم: ص هء. 

(6) المهذب: ج ١ص‏ 1/8 

(9) الجامع للشرائع: ص 28. 

( المراسم: ص 88. 

.8/8 ص‎ ١ المعتبر: ج " ص ”97 و مختلف الشيعة: ج‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 00؟ 

وابن إدريس 0١١‏ بل لورود خبريهما كما فى الوسيلة «7, أو لأنّه لا يمكن معهما الاعتماد على الرّجلين فى القيام؛ أو على 
أصابعهما أو إبهامهما على الأرض عند السجود. 

و فى المبسوط 0 و الوسيلة «©1 و الإصباح: كراهية الصلاةً فيهما «2. و فى التحرير «18 و المنتهى 07 كراهيتها فى كل ما يستر 
ظهر القدم خاصة» خروجا من خلاف المحرمين. 

و فى احتجاج الطبرسى: إِنَّ محتّرد بن عبد الله بن جعفر الحميرى كتب إلى صاحب الزمان عليه السلام يسأله: هل يجوز للرجل 
أن يصلّى و فى رجليه بطيط لا يغطى الكعبين أم لا يجوز؟ فوقع عليه السلام: جاز /. 

و البطيط كما فى القاموس رأس الخفٌ بلا ساق 4١‏ كأنّه سمّى به تشبيها له بالبطء و يجوز الصلاة فيما له ساق كالخفٌ بالاتفاق 
للأصل و الأخبار 3٠١١‏ و التأسّى. 

و يستحبٌ فى النعل 1١١‏ العربية» أى التى لا يغطى ظاهر القدم حتى أنّه يصب الوضوء و هى عليه كما فى السرائر «17): للأخبار 
»٠«‏ حتى أن فى الخبر عن بعض الطالبيين- الذى يلقّب برأس المذرى- أنّه سمع الرّضا عليه السلام يقول: 

أفضل موضع القدمين للصلاة النعلان .)١15‏ و فى المعتبر: إِنّه فتوى علمائنا .)١8«‏ 


.127 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 
.18 (؟) الوسيلةُ: ص‎ 


(#ا المسوطة 2 انض زر 


(6) الوسيلةٌ: ص 18. 

(0) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ص ؟21. 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠س‏ 58. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص "اس .١18‏ 

(8) الاحتجاج: ص 5/5. 

(9) القاموس المحيط: ج ١‏ ص "8١‏ ماده (بط). 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ص 2٠١‏ ب 78 من أبواب لباس المصلى. 
)1١(‏ ساقط من ط وب. 

(19) السرائر: ج ١‏ صن 127, 

(1) وسائل الشيعة: ج اص 0:8 ب /7 من أبواب لباس المصلى. 
(1) وسائل الشيعة: ج “اص 2:04 ب 7" من أبواب لباس المصلى» ح 5. 
(10) المعتبر: ج ١‏ ص "9. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 702 


و تكره الصلاهً فى الثياب السود عدا العمامة و الخف 


للأخبار ١١‏ بكراهية لبسهاء و خصوص الخبر بالنهى عن الصلاه فى قلنسوة سوداء 079 مع استثناء المستثنين فى الأخبار مع 
الكساءء و لكنّ لم يستثنه الأصحاب إلا ابن سعيد 370. 

واقتصر المفيد» و سلار» وابن حمزة على استثناء العمامة «*» و نص المفيد على أنّها ليست من الثياب فى شىء «0» و كأنّهم لم 
يتعرّضوا للخفٌء لظهور أنّه ليس من الثياب بخلادف العمامة» و كأنّ إعراضهم جميعا عن الكساء لكونه من الثياب مع إرسال 
أخبار الاستثناء» و عموم نحو قول أمير المؤمنين عليه السلام المروى فى الفقيه: لا تلبسوا السواد فإِنّهِ لبايس فرعون «2. 

و روى الكشى فى رجاله مسندا عن على بن المغيرة» عن أبى جعفر عليه السلام أنه قال: كأنّى بعبد الله بن شريكك العامرى عليه 
عمامهٌ سوداء و ذؤابتاها بين كتفيه» مصعدا فى لحف الجبل بين يدى قائمنا أهل البيت 37. 


و يكره فى الثوب الواحد الرقيق 


الذى لا يحكى كما فى النهايهُ «) و المبسوط «4) و الشرائع 0٠١‏ و المعتبر »)١١«‏ و فى الإصباح 1١9‏ و الوسيلةُ )١«‏ إن أريد 
بالشاف. 


)١1(‏ وسائل الشيعة: ج ص 258١‏ ب ٠١‏ من أبواب لباس المصلى. 
(؟) وسائل الشيعة: ج “ص )58١‏ ب ٠١‏ من أبواب لباس المصلى. 
(©) الجامع للشرائع: ص 88. 

(ع) الوسيلةٌ: ص 7 

(0) المقنعة: ص .18١‏ 


(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 30١‏ ح 80/. 

(0) رجال الكشى: ص 7١7‏ ح 940". 

(8) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 377 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 7 

17١ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )0٠١( 

.48 المعتبر: ج ؟ ص‎ )١١( 

(17) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج * ص ؟21. 

7 الوسيلة: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 01" 

وفى المهذب ١١‏ و الجامع إن أريد بالشفاف لتعبيرهم باللفظين تحصيلا لكمال السترء و توقيا عن حكاية الحجم. و لأنّ ابن 
مسلم فى الصحيح سأل أبا جعفر عليه السلام يصلى الرجل فى قميص واحد؟ فقال: إذا كان كثيفا فلا بأس «”. 

و سثل أحدهما عليهما السلام فى الحسن يصلى الرّجل فى قميص واحد أو قباء طاق» أو فى قباء محشو و ليس عليه إزار؟ فقال: 
إذا كان عليه قميص صفيق أو قباء ليس بطويل الفرج فلا بأس «6»). 

وقول أمير المؤمنين عليه السلام فى حديث الأربعمائة المروى فى الخصال: عليكم بالصفيق من الثياب: فَإنٌ من رق ثوبه رق 
دينه لا يقومنٌ أحدكم بين يدى الربٌ جل جلاله و عليه ثوب كثيف «0. 

و فى النافع: إِنّها تكره فى ثوب واحد للرّجال «2)» و هو خيرة الذكرى 037 لعموم «حَذُوا زيتككم عِنْدَ كل مم جد) 2/8١‏ و دلالة 
الأخبار على أنّ الله أحقّ أن يتزيّن له و الاتفاق على أن الإمام يكره له تركك الرداء. 

و ما روى عنه صلَى الله عليه و آله من قوله: إذا كان لأحدكم ثوبان فليصل فيهما .١‏ 

قال: و الظاهر أن القائل بثوب واحد من الأصحاب إِنّما يريد به الجواز المطلق» أو يريد به أيضا على البدنء و إِنَا فالعمامة مستحبة 
مطلقا و كذا السراويل. 

وقد روى تعدد الصلاءً الواحدةٌ بالتعمم و التسرول .23١١‏ 

قلت: إِنّما يدل جميع ما ذكره خلا كراهية ترك الإمام الرداء على استحباب التعدد و هو غير كراهية الوحدة. 


./5 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )١( 

(؟) الجامع للشرائع: ص 88. 

(") وسائل الشيعة: ج اص 18١‏ ب 7١‏ من أبواب لباس المصلّى, ح .١‏ 
(5) وسائل الشيعة: ج اص *718؛ ب 77 من أبواب لباس المصلّىء ح ؟. 
(0) الخصال: ص "اع. 

() المختصر النافع: ص 18؟. 

(/0) ذكرئ الشبعة: ض ١18+‏ سن :8 

."١ الأعراف:‎ )8( 


(9) سئن أبى داود: ج ١‏ ص 171 ح 270. 


.”" س‎ ١17 ذكرى الشيعةٌ: ص‎ )0١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”3 ص: 188 

نعم» فى قرب الاسناد للحميرى؛ عن عبد الله بن الحسن؛ عن جدّهء عن على ابن جعفر أنّه سأل أخاه عليه السلام عن الرّجل هل 
يصلح له أن يصلى فى سراويل واحد و هو يصيب ثوبا؟ قال: لا يصلح .١١‏ 

فإن صلّى فى ثوب واحد حكى كون العورة لم يجز. 


و يكره اشتمال الصماء 


بإجماع أهل العلم كما فى التحرير «0 و المنتهى «0. قال أبو جعفر عليه السلام فى صحيح زرارة و حسنه: إياكك و التحاف 
الصماءء قال: و ما التحاف الصماء؟ قال: أن تدخل الثوب من تحت جناحكك فتجعله على منكب واحد 250 و به فسّر فى النهاية 
«© و المبسوط «2 و الوسيلة» و فيها: إِنّه فعل اليهود 037. 

و أمًا صحيح على بن جعفر أنّه سأل أخاه عليه السلام عن الرّجل هل يصاح له أن يجمع طرفى ردائه على يساره؟ قال: لا يصلح 
جمعهما على اليسار و لكن اجمعهما على يمينكك أودعهما «8). فمعناه النّْهِى عمًا يفعله أهل الهند من إلقاء طرف الرّداء على 
الأيسر, و الأمر بالمسنون الذى هو إلقاؤه على الأيمن فهو جمع الطرفين عليه. 

و أما السدل الذى فى صحيح زرارة» عن أبى جعفر: إِنَّ أمير المؤمنين عليه السلام خرج على قوم يصلون فى المسجد قد سدلوا 
أرديتهم» فقال لهم: ما لكم قد سدلتم ثيابكم» كأنكم يهود قد خرجوا من فهرهم- يعنى بيعهم- إيَاكم و سدل ثيابكم .)4١‏ 


(1)قرب الأساذة عن كار 

(؟) تحرير الاحكام: ج ١‏ ص #١‏ س .١‏ 

مني السظلت حب “قاس 1 

(6) وسائل الشيعة: ج اص 740 ب 78 من أبواب لباس المصلّى, ح .١‏ 

)ه) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 377 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 7 

(0 الوسيلة: ص 818. 

(8) وسائل الشيعة: ج اص 194١‏ ب 718 من أبواب لباس المصلّىء ح 7 

(9) وسائل الشيعة: ج اص 740 ب 78 من أبواب لباس المصلىء ح *. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: 704 

فهو مكروه آخر. 

وافو إوسال طرق الرداء كما هو من غير جمع, و لا ردّ لأحدهما على يمين أو يسارء فإنّ السدل هو الإرسال. و يقال: اشعيال 
الصماء على ما فى الديوان »١١‏ و أدب الكاتب »”١‏ و فقه اللغهُ للثعالبى «*”" و الفائق «©» و المعرب «4) و المغرب (2. 

و فى تهذيب الأزهرىء و الغريبين» عن الأصمعى: من أن يتحلل الرجل بثوبه» و لا يرفع منه جانباء و هو على ما فى الصحاح من 
أن يتخلل جسدك بثوبكك نحو شملة الأعراب بأكسيتهم؛ و هو أن يرد الكساء من قبل يمينه على يده اليسرى و عاتقه الأيسر ثم 
يردّه ثانية من خلفه على يده اليمنى و جانبه الأيمن» فيغطيهما جميعا 37. 


و نحوه المحيط للصاحب. قال الهروى: قال القتيبى: و إِنّما قبل لها: صماءء لأنّهِ إذا اشتمل به سدّ على يديه و رجليه المنافذ كلها 
كالصخرة الصماء التى ليس فيها خرق و لا صدع ./١‏ 

و فى العين: إن الشملة أن يدير الثوب على جسده كله و لا يخرج منه يده. 

و الشملة الصماء التى ليس تهتها قميض و لا سراويل 43: 

و قال أبو عبيدة: إن الفقهاء فسّروها بأن يشتمل بثوب واحد ليس عليه غيره؛ ثم يرفعه من أحد جانبيه فيضعه على منكبه فيبدو و 
منه فرجه .)٠١١‏ 


وقيل: غير ذلك. و لا طائل فى استيفائه» فإِنّما العبره عندنا بما نطق به 


)١(‏ ديوان الأدب: ج ١‏ ص 6١5‏ مادة (افتعل). 
اوت الكاضس ين 1 

(9) فقه اللغُ: ص 195. 

رع الفائق: ج "اص "١5‏ مادةٌ (الصاد مع الميم). 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم, قم - ايران» اول» ١15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 704 
372ع0 الصحاح: ج زه ص 2 مادة (صمم). 

(9) كتاب العين: ج 8 ص 88؟ ماده (شمل). 

)٠١(‏ لسان العرب: ج ١١‏ ص 68” ماده (شمل). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 72٠‏ 
الشران. 


و يكره اللثام 


إذا لم يمنع القراءة و الأذكار وفاقا للمشهورء لقول الصادق عليه السلام لسماعة إذ سأله عنه: لا بأس به و إن كشف عن فيه فهو 
أفضل .)١١‏ 


ويكره النقاب للمرأة 


لقوله عليه السلام له: إن كشفت عن موضع السجود فلا بأس به و إن أسفرت فهو أفضل ."١‏ 


و إن منعا القراءة أو شيئا من الواجبات حرما و هو ظاهر. و لعله المراد بقول الصادق عليه السلام فى صحيح الحلبى: لا بأس 
بذلكك- يعنى اللثام- إذا سمع الهمهمة .""١‏ 

وفى صحيح آخر له: إذا سمع أذنيه الهمهمة «© فإنْ القراءة إذا تحققت سمع القارى الهمهمة إذا صح سمعه. 

و تابع الشيخ فى التهذيب «0 و الفاضلان فى المعتبر «2) و المنتهى 07 و التحرير 8 لفظ الخبرين» فحرّموه إذا منعا سماع 
القراءة. 

لكن فى التذكرةٌ: حرمته إذا منع القراءة أو سماعهاء و كذا النقاب لها «4). 

و أطلق المفيد: إِنّه لا يجوز اللثام حتى يكشف موضع السجود و الفم للقراءة .٠١‏ 

و حمله المحمّق على الكراهية :01١«‏ ولا يخلو من بعد عن عبارته. و كذا أطلق الشيخ فى المبسوط 3١١‏ و النهاية 019 النهى عنه 
حتى يكشفهما. 


(1) وسائل الشيعة: ج اص 07 ب 8" من أبواب لباس المصلّى, ح ©. 
(9) المضة الساق كيل "تيع 

(*) المصدر السابق ح ”. 

(©) المنسنه الساق كيل الحديت + 

(0) تهذيب الأحكام: ج 7 ص 73١9‏ ذيل الحديث 407. 
(*) المعتبر: ج ا ص 44. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 776 س 7 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص الس 4. 

(4) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 98 س .8١‏ 

)١١(‏ المقتعة: ص 9ذا. 

.49 المعتبر: ج 7ص‎ )١١( 

(09) المبسوط: ج اص #ر 

(1) النهاية و نكتها: ج اص 377" 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 72١‏ 


و يكره فى القباء المشدود فى غير الحرب 


كما فى المراسم )١«‏ والمهذب )5١‏ و الإصباح يو الجامع عو الشرائع «6». قال فى نهاية الإحكام 0 إو المنتهى ] “07 لمنافاته 
هيئة الخشوع, و قيل: الشبهة بالزنار «/. 

و نسب فى النافع إلى القيل 024١‏ و فى شرح إلى الثلاثة» قال: و إِنّما حكاه قولا لعدم الظفر بمستندهم .2٠١١‏ 

قال الشهيد: قد روى العامة أن النبى صلَى الله عليه و آله قال: لا يصلّى أحدكم و هو محرّم؛ و هو كناية عن شد الوسط .1١١‏ 

و فى المقنعةُ 0١١١‏ و الوسيلة: إنّهِ لا يجوز .)١١‏ و هو ظاهر النهاية 03١‏ و المبسوط .)١10«‏ 

و فى التهذيب: ذكر ذلكك على بن الحسين بن بابويه و سمعناه من الشيوخ مذاكرة» و لم أعرف به خبرا مسندا «18 انتهى. 


والقباءء قيل: عربى من القبؤء و هو: الضم و الجمع 23١7١‏ و قيل: معراب 0 قال عيسى بن إبراهيم الربعى فى نظام الغريب: إِنّه 
قميص ضيّق الكمين, مفرّج المقدّم و المؤخر «19). 


(1) المراسو صن +2 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 75. 

() إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص .217١‏ 
(6) الجامع للشرائع: ص 28. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ./١‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 84". 

(0) ما بين المعقوفين زيادةُ فى ب. 

(8) لم نعثر عليه. 

(9) المختصر النافع: ص 58. 

.44 المعتبر: ج 7 ص‎ )0٠١( 

)١١(‏ ذكرى الشيعة:ضى 8١س‏ ؟7. 

.١187 المقنعة: ص‎ )1١( 

(1) الوسيلةٌ: ص 18. 

(؟1) النهاية و نكتها: ج اص 377 

(15) المبسوط: ج ١‏ ص 7 

(19) تهذيب الأحكام: ج "ص 757 ذيل الحديث 41. 
(1) المصباح المنير: ج -١‏ ” ص 588؛ و لسان العرب: ج ١١‏ ص 737 مادة «قبأ». 
(16) لم نقف على هذا القول. 

)١9(‏ لا يوجد لدينا كتابه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 727 
وفى الخلا-ف: يكره أن يصلى وهو مشدود الوسطء و لم يكره ذلكك أحد من الفقهاء, دليلنا إجماع الفرقة و طريقة الاحتياط 


.)١١ 


ويكره ترى التحنى 
لا : 
فى الصلاه و غيرهاء وهو إدارة كور من العمامهة تحت الحنكك,. لقوله صلى الله عليه و آله: من صلى مقتعطا فأصابه داء له فلا 


يلومق إلا نفس ”7 كذا فى شرح الإرشاد لفخر الإسلام 0"". 

و قوله صلى الله عليه و آله على ما أرسل فى الفقيه: الفرق بين المسلمين و المشركين التلى بالعمائم «". و على ما روى فى 
قرب الاسناد للحميرى مسندا عن أبى البخترى عن الصادق عليه السلام: الفرق بيننا و بين المشركين فى العمائم الالتحاء بالعمائم 
«6). وقول الصادق عليه السلام فى خبر عيسى بن حمزة: من اعتمم فلم يدر العمامة تحت حنكه. فأصابه ألم لا دواء له فلا يلومنٌ 


إلا نفسه «2). 

و فى مرسل ابن أبى عمير: من تعمم و لم يتحنّكك فأصابه داء لا دواء له فلا يلومن إلا نفسه 037. : 

و فى المنتهى 4 و ظاهر المعتبر: إجماعنا على كراهيته فى الصلاة «4. و فى الفقيه: سمعت مشايخنا رضى الله عنهم يقولون: لا 
يجوز الصلاهٌ فى الطابقية» و لا يجوز للمتعممم أن يصلَى إِلَا و هو متحنّكك 0٠١١‏ انتهى. 

و لما كان التحنّكك و التلتحى فى اللغهُ و العرف إدارة العمامة- أَىّ جزء منها- تحت الحنكك. فالظاهر أنه لا يتأدذى السنَهُ بالتحئكك 


بغيرها مع احتماله. خصوصا 


.107 ص 203 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(1) عوالى اللآلى: ج ١‏ ص 7١5‏ ح 8. 

(9) لا يوجد لدينا. 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 82؟ ح .87١‏ 

(0) قرب الاسناد: ص ."١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج اص 198١‏ ب 78 من أبواب لباس المصلّى, ح ؟. 

(0) المصدر السابق ح .١‏ 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص *777 س 15. 

(9) المعتبر: ج 7 ص /0. 

.817 ص 28" ذيل الحديث‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج”؛ ص: 727 

أوصله 0١١‏ بهاء بحيث لا يتمز بها فى الحسن 7١‏ منها. و ما سمعته من الأخبار سوى الأولين 0 ليس نضا فى دوام التحنّكك ما 
دام معتمّاء فيحتمل تأدّى السنّهُ بفعله. َ 
ثم الاقتعاط أو السدل فلا ينافيه أخبار السدل و هى كثيرة» كقول أبى الحسن عليه السلام فى خبر أبى همام: اعتمم رسول الله 
صلى الله عليه و آله فسدلها من بين يديه و من خلفه, و اعتمم جبرئيل عليه السلام فسدلها من بين يديه و من خلفه «©». و قول أبى 
جعفر عليه السلام فى خبر جابر: كانت على الملائكة العمائم البيض المرسلة يوم بدر «8). 

وقول الصادق عليه السلام فى خخبر على بن أبى على اللهبى: عمّم رسول الله صلى الله عليه و آله علدا عليه السلام بيده (2) 
فسدلها من بين يديه» و قصرها من خلفه قدر أربع أصابعء ثم قال: أدبر فأدبر» ثم قال: أقبل» فأقبل» ثم قال: هكذا تيجان الملائكة 
مع احتمال أن يكون السدل فى الحروب. 

و نحوها ممما يراد فيها الترفع و الاختيال و التلتحى فيما يراد فيه التخشّع و السكينة؛ كما يرشد إليه ما ذكره الوزير السعيد أبو سعد 
منصور بن الحسين الآبى فى نثر الدررء قال: 

قالوا: قدم الزبير بن عبد المطلب من احدى الرحلتين فبينا رأسه فى حجر وليدةٌ لوعي تلو لمن إذ قالت: أ لم يرعكك الخبر؟ 
قال: و ما ذاكك؟ قالت: زعم سعيد بن العاص أنّه ليس لأبطحى أن يعتم يوم عمّته فقال: و الله لقد كان عندى ذا حجى, و قد 
يأجن حز القطره و انتزع لمته من يدها و قال: يا رغاث على عمامتى الطولىء فاتى بها فلاثها على رأسه و القى ضيفها قدام و 


)١(‏ فى ط وع «إذ أوصله). 

(0) فى ط وع «الحس»). 

(") فى ب «الأول). 

(؟) وسائل الشيعة: ج اص //؛ ب ١‏ من أبواب أحكام الملابس» ح .١‏ 

(0) المصدر السابق ح ؟. 

(9) زيادة من ط. 

(/) المصدر السابق ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 526 

قدمه و عقبه» و قال: على فرسىء فاتى به فاستوى على ظهره و مرّ يخرق الوادى كأنّه لهب عرفج., فلقيه سهل بن عمروء فقال: 
بأبى أنت و أمى يا أبا الطاه مالى أراك تغير وجهكث؟ قال: أو لم يبلغكك الخبر؟ هذا سعيد بن العاص يزعم أنّهِ ليس لأبطحى 
أن يعتم يوم عمّته» و لم فو الله لطولنا عليهم أوضح من وضح النهار و قمر التمام و نجم السارىء و الآن ننثل كنانتنا »١١‏ فتعجم 
قريش عيدانهاء فتعرف بازل عامنا و ثنياته» فقال له سهل: رفقا بأبى أنت و أمى فإنّه ابن عمكك و لم يعيكك شأوه و لم يقصر عنه 
طولككء و بلغ الخبر سعيدا فرحل ناقته» و اغترز رحله و نجا إلى الطائف, على أن السدل و التلتى يجتمعان معا ."7١‏ 


و يكره ترك الرداء للإمام 


كما فى النهاية 0 و المبسوط 50" و الجامع «©) و كتب المحقق «7» لخبر سليمان بن خالد أنه سأل الصادق عليه السلام عن 
رجل أمّ قوما فى قميص ليس عليه رداءء؛ فقال: لا ينبغى إلا أن يكون عليه رداء أو عمامة يرتدى بها 037. 

وإثما تدل ع الكراعية مطلقا إذا آراد السائل السؤال عن أن القيصض بجر عن الرذاءة و يجوز أن يريد السؤال عن إمامته إذا 
لم يكن عليه إلا قميص أو لم يلبس فوق القميص شيئاء فلا يقتيدها مطلقا. 

و فى مسائل على بن جعفر أنه سأل أخاه عليه السلام عن الرجل هل يصاح له أن يصلّى فى قميص واحد أو قباء واحد؟ قال: 
ليطرح على ظهره شيئا «#. و سأله عن 


() فى ط و ب «كناستها). 

(؟) لا يوجد لدينا. 

(9) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 3578. 

(ع2 المبسوط: ج ١ص‏ 7 

(0) الجامع للشرائع: ص /91. 

(2) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ١و‏ المختصر النافع: ص ١8‏ و المعتبر: ج 7ص 41. 
(0) وسائل الشيعة: ج “اص 55 ب "اه من أبواب لباس المصلىء ح .١‏ 

(8) مسائل على بن جعفر: ص ١١18‏ ح /. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج": ص: 20؟ 


الرجل هل يصاح له أن يؤم فى ممطر وحده أو جِبَهُ وحدها؟ قال: إذا كان تحتها قميص فلا بأس .)١١‏ و سأله عن الرجل يوم فى 
قباء و قميص؟ قال: إذا كان ثوبين فلا بأس .07١‏ 


ويكره استصحاب الحديد ظاهرا 
١‏ 0 
كما فى كتب المحقق 03 و المبسوط 150 و السرائر «8) و الجامع 12١‏ و غيرهاء لقوله صلى الله عليه و آله فى خبر السكونى: لا 


يسلن صل روفن بتا متاك بدي واااو كتير مارم نو قاد قد عطليةا لنياف فى لمعل الى ورتعا تيان اين ةلاكول 
يتختم به الرجلء فإنّه من لباس أهل النار «8. 

و قوله عليه السلام فى مرسل أحمد بن محمد بن أبى الفضل المدائنى: لا يصلّى الرجلء و فى تكته مفتاح حديد .6١‏ 

فال الكلوي: وزوى إذا كان المفتاح فى غلاف فلا بأس 00١‏ 

و فى خبر موسى بن أكيل النميرى: جعل الله الحديد فى الدنيا زينة الجن و الشياطين» فحرم على الرجل المسلم أن يلبسه فى 
الضاؤة إلا أن يكون قال عدو ادل بأس به قال قلة: «اليكل يكوخ فى السترامعه السكين فى خفه لآ نتف عند أو فى سراويلة 
مشدودا و مفتاح يخشى إن وضعه ضاعء أو يكون فى وسطه المنطقةُ من حديدء قال: لا بأس بالشّكين و المنطقةُ للمسافر فى وقت 
ضرورة؛ و كذلكك المفتاح إذا خاف الضيعة و النسيان» و لا بأس بالسيف و كل آله السلاح فى الحربء و فى غير ذلكك لا تجوز 


الصلاء فى شىء من الحديد فَإنّه نجس 


.88 المصدر السابق ح‎ )١( 

(5) مسائل على بن جعفر: ص ١١9‏ ح 27. 

(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ١72؛‏ و المختصر النافع: ص 076 و المعتبر: ج 7 ص 4. 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 5 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 288؟. 

(2) الجامع للشرائع: ص 88. 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص "0 ب #7 من أبواب لباس المصلّى, ح .١‏ 

() المصدر السابق ح ه. 

(9) المصدر السابق ح ؟. 

."0 الكافى: ج “اص 508 ذيل الحديث‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج": ص: 728 

.)١١ ممسوخ‎ 

قال فى التهذيب: و قد قدّمنا فى رواية عمار أن الحديد متى كان فى غلافه فلا بأس بالصلاءٌ فيه «؟). 

قال المحمّق: و نحن نقول: قد ينا أن الحديد ليس بنجس بإجماع الطوائفء فإذا ورد التنجيس حملناه على كراهية استصحابه 
إن النجاسة تطلق على ما يستحب أن يجتنب عنه و تسقط الكراهية على ستره وقوفا بالكراهية على موضع الاتفاق ممن كرهه 
د" انتهى. 

و فى الاحتجاج للطبرسى عن الحميرى أنّه كتب إلى الناحيةٌ المقدّسهُ يسأله عليه السلام عن الرجل يصلّى و فى كمّه أو سراويله 


سكين أو مفتاح حديد» هل يجوز ذلكك؟ فوقع عليه السلام: جائز «16. 

و فى المقنع: لا تصلّى و فى يدكك خاتم حديد. ولا يجوز الصلاه فى شىء من الحديد إِنَا إذا كان سلاحا «8. 

و فى النهاية: لا يجوز الصلاة إذا كان مع الإنسان شىء من الحديد مشهّر مثل السكين و السيف» فإن كان فى غمد أو قراب فلا 
بأس بذلك. و المفتاح إذا كان مع الإنسان لفَه فى شىء, ولا يصلى و هو معه مشهّر «. و فى الخلاف: يكره التختم بالحديد. 
خصوصا فى حال الصلاة. و احتج بالإجماع؛ و ذكر خبرى السكونى و النميرى 037. 

وفى المهذب: إِنْ مما لا يصحٌ فيه الصلاة على حال ثوب الإنسان إذا كان 


.© وسائل الشيعة: ج اص 05 ب 77 من أبواب لباس المصلّى, ح‎ )١( 

(0) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 777؛ ذيل الحديث 698 

(©) المعتبر: ج 7 ص 48. 

(©) الاحتجاج: ج 7 ص 585. 

(0) المقنع: ص 10. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص 559" 

الخلاف: ج ١‏ ص 2808-8207 المسألة .10١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 721 

عليه سلاح مشهّر مثل سيف أو سكين, و كذلكك إذا كان فى كمه مفتاح حديد إلا أن يلقّه بشىء .)١١‏ 


ويكره الصلاه فى ثوب المتهم 


بالنجاسة» أو الغصب احتياطا للصلاة» و لنحو صحيح على بن جعفر أنه سأله أخاه عليه السلام عن رجل اشترى ثوبا من السوق 
للبس لا يدرى لمن كان هل تصلاح الصلاة فيه؟ قال: إن كان اشتراه من مسلم فليصلٌ فيه. و إن اشتراه من نصرانى فلا يصلّى فيه 
حتى يغسله 0.01 

و صحيح عبد الله بن سنان؛ عن الصادق عليه السلام فى الذى يعير ثوبه لمن يعلم أنه يأكل الجرىء و يشرب الخمرء فيرده: أ 
فيصلى فيه قبل أن يغسله؟ قال: لا تصلّ فيه حتى تغسله «”. 

و صحيح العيص عنه عليه السلام فى الرجل يصلَى فى إزار المرأة و فى ثوبها و يعتم بخمارها؟ فقال: نعم إذا كانت مأمونة «©) 


(©). 
لا 


ولا يحرم كما يظهر من الجامع © و المبسوط 7 و السرائر ( والأحمدى 8 للأصلء وخر عبد الله بق جميل بن عياش؛ 
عن أبيه أنه سأله عليه السلام عن الثوب يعمله أهل الكتاب أصلَى فيه قبل أن يغسل؟ قال: لا بأس» و إن تغسل أحبّ إلى .3١١‏ 
و صحيح ابن سنان عنه عليه السلام أنه سأل عن الذمى يعيره الثوب و هو يعلم أنه 


)١(‏ المهذب: ج ١ص‏ ثلا. 
(1) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 3١7/١‏ ب 280 من أبواب النجاسات» ح .١‏ 
(*) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ٠١98‏ ب 76 من أبواب النجاسات» ح ”. 


(6) زاد فى دوع «فلا بأس)ء 

(0) وسائل الشيعة: ج “ص 78 ب 58 من أبواب النجاسات» ح .١‏ 

(2) الجامع للشرائع: ص 88. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 8 

(8 السرائر: ج ١‏ ص 188. 

(9) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 47. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١97‏ ب ”7 من أبواب النجاسات, ح ه. 

يشرب الخمر و يأكل لحم الخنزير فيردّه عليه أ يغسله؟ فقال عليه السلام: صل فيه و لا تغسله فإنّكك أعرته و هو طاهر و لم 
تسق الداتشييي قاذ بان أن سا ليسي نعف | هال 1 

و خبر ابن عكار سأله عليه السلام عن الثياب السابرية يعملها المجوس و هم أخباث و هم يشربون الخمر و نساؤهم على تلكك 
العال اللسها وله اعنليا بو أصلى قنها؟ 

فكانه عرف ها أريد فخرج فيها إلى الجمعة 0 

و عن عبيد الله بن على الحلبى أَنّه سأله عليه السلام عن الصلاءٌ فى ثوب المجوسئّ؟ 

فقال: يرش بالماء 9). 


و بكره فى الخلخال المصوّت للمرأةٌ 


كما فى المبسوط «©" و الجامع «©) وكتب المضدق فى يدها أو رجلها «2) كما فى النهايةٌ 7) و السرائر .)/١‏ 

و علّل المعتبر 4) و التذكرةٌ 0٠١‏ و المنتهى ١1١١‏ و نهاية الإحكام بأنّها تشتغل به» فلا تقبل على الصلاة .)17١‏ 
لا .ا رع يال ضيه 5" 

قلت: و قد يرشد إليه قوله تعالى ١و‏ لا يَضْرِبْنَ بأرْجلهنّ لِيغلم خا يُحْفِينَ مِنْ زينتهنٌ» «017. 


.١ ب 76 من أبواب النجاسات» ح‎ ٠١98 وسائل الشيعة: ج ؟ ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ٠١97‏ ب ”7 من أبواب النجاسات» ح .١‏ 

(*) المصدر السابق ح ". 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 5 

(0) الجامع للشرائع: ص 88. 

(2) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ١و‏ المختصر النافع: ص ١8‏ و المعتبر: ج 7ص 49. 
0 النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 34 

(8) السرائر: ج ١‏ ص. 

(9) المعتبر: ج 7" ص 44. 

."٠ تذكرة الفقهاء: ج ١ص 99 س‎ )0٠١( 


85 ص 775 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

.584 ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١١( 

.”١ النور:‎ )1( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 529 

و فى نهاية الإحكام: و فى التعدية إلى الجلجل و كل ما فيه تصويت إشكال .)١١‏ 

قلت: يقوى التعديةٌ النهى عن اتخاذه [فى خبر آخر ])5١‏ «*. 

وفى السرائر: إِنّه مروى «". و فى الصحيح أن على بن جعفر سأل أخاه عليه السلام عن الخلاخل هل يصلح للنساء و الصبيان 
لبسها؟ فقال: إذا كانت صماء فلا بأس» و إن كان لها صوت فلا «8). و فى المهذب: إِنْها ممّا لا يصحح فيها الصلاه بحال «#. و فى 
النهاية: لا تصلّى المرأة فيها 0. و فى الإصباح: الكراهية فى خلاخل من ذهب لها صوت 0/. 


ويكره الصلاهُ فى ثوب فيه تماثيل «4» أو خاتم فيه صورة 


كما فى الشرائع 3٠١١‏ و المعتبر .١١«‏ و فى النافع: فى قباء فيه تماثيل أو خاتم فيه صورة ١؟١0.‏ 
و فى السرائر: فى ثوب أو خاتم فيه صورةٌ حيوان «1). و فى الجامع: فى خاتم فيه تمثال «015. و فى المراسم: فى ثوب فيه صور 
«18". و فى الوسيلة: فى الثياب المنقوشة بالتماثيل «18» لصحيح ابن بزيع أنه سأل الرضا عليه السلام عن الصلاءً فى 


.584 ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 7*8 ب 27 من أبواب لباس المصلى» ح .١‏ 
(") ما بين المعقوفين زياده من ط. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص .77١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 7*8 ب 27 من أبواب لباس المصلىء ح .١‏ 
(©) المهذب: ج ١‏ ص 5/. 

020 النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 74" 

(8) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج * ص ؟7١2.‏ 

(9) فى النسخةٌ المطبوعة من القواعد «تمثال). 

.,١ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )٠١( 

.48 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١١( 

.58 المختصر النافع: ص‎ )1١( 

(9) السرائر: ج ١‏ ص .77١‏ 

(18) الجامع للشرائع: ص 98. 

(16) المراسم: ص 986. 

,/7 الوسيلةُ: ص‎ )١8( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*: ص: 77١‏ 


الثوب المعلم فكره ما فيه التماثيل .)1١‏ 

و خبر عبد اللّه بن سنان عن الصادق عليه السلام أنه كره أن يصلى و عليه ثوب فيه تماثيل 1). و خبر عمار عنه عليه السلام فى 
الثوب يكون فى علمه مثال الطير أو غير ذلكك أ يصلَى فيه؟ قال: ل“ و الرجل يلبس الخاتم فيه نقش مثال الطير أو غير ذلكك؟ 
قال: 

لا يجوز الصلاهٌ فيه ("). 

ولا يحرم كما فى النهاية "5١‏ و ظاهر المبسوط فيهما «©» و المهذب «2). و ظاهر المقنع فى الخاتم 07» للأصلء و خبر على بن 
جعفر المروى فى قرب الاسناد للحميرى أَنّه سأل أخاه عليه السلام عن الخاتم يكون فيه نقش سبع أو طير أ يصلّى فيه؟ 

قال: لا بأس ١‏ 

وفى المعتبر بعد ذكر خبرى عم ار و ما ورد «4) أن معاشر الملائكة لا تدخل بيتا فيه كلب أو تمثال جسد: و ليست هذه ممّا 
يعتمد» لكن لا بأس باجتنابه كراهية لا تحريما .23١‏ و فى المنتهى بعد خبر عمّار فى الخاتم: و لا يعتمد على هذه الرواية فى 
الدلالة على التحريم؛ لقصور اللفظ عنه. و لضعف السندء فالأولى الكراهية .١1١‏ 

قلت: لعل قصور اللفظ لكثرة استعماله لا يجوز فى شدَّهٌ الكراهية؛ و لاحتمال نفى الجواز بالمعنى الخاص الذى هو الإباحة. ثم 


أن ابن إدريس خصّص الكراهيهُ بصور الحيوانات .)١7١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج اص 218 ب 88 من أبواب لباس المصلّى, ح ع. 

(1) وسائل الشيعة: ج اص 17؛ ب 588 من أبواب لباس المصلّىء ح ؟. 

(5) وسائل الشيعة: ج ص 27١‏ ب 58 من أبواب لباس المصلّى» ح 10. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص 5559 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 7 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 5/. 

(0 المقنع: ص 160. 

(8) قرب الاسناد: ص /91. 

(9) فى ع «روى). 

.44 المعتبر: ج 7 ص 98 و‎ )0٠١( 

)هئ المطلو دع ادن اس 3 

(19) السرائز وح امن 0 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: "1/١‏ 

قال فى المختلف: و باقى أصحابنا أطلقوا القول» و هو الوجه؛ لنا عموم النهى, و لمن المراد بذلكك تركك الاشتغال بالنظر إلى 
الضون:و'التمائيل حال :الضلاة وهو شامل للحبوان وغيره 13 انتهى. 

وقول ابن إدريس عندى قوىء إذ لو عتمت الكراهية لكرهت الثياب ذوات الأعلام» لشبه ذوات الأعلام بالأخشاب و القصبات و 
نحوهاء و الثياب المحشوّة لشبه طرائقها المخيطة بهاء بل الثياب قاطبة لشبه خيوطها بالأخشاب و نحوهاء و لأنّ الأخبار ناطقةٌ بنفى 


الكراهيه عن البسط و غيرها إذا قطعت رؤوس التماثيل أو غرت لل كام الها اعوج :و اسن ا لاس ا لال ا 01 


يَشاءُ مِنْ مَلطَارِيت و تَطَائِيلَ؛ «* بتماثيل الشجر و نحوه. 

و سأل محمد بن مسلم الصادق عليه السلام عن تماثيل الشجر و الشمس و القمرء فقال عليه السلام: لا بأس ما لم يكن شىء من 
الحيوان «6. و روى أن خاتم أبى الحسن عليه السلام كان عليه حسبى الله و فوقه هلال و أسفله وردة «8. 

ثم ظاهر الفرق بين الثوب و الخاتم بالوصف و التماثيل و الصور هنا. 

و فى النهاية «2) و التحرير 37 و المنتهى 4 و كتب المحمّق تغاير المعنى 0:40 فقد يكون المراد بالصور صور الحيوانات خاصة 
و بالتماثيل الأعم لتفسير الآيةُ به كما 


7 ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج “ص 07 ب 58 من أبواب لباس المصلى. 

(9) سبأ: 17. 

(؟) وسائل الشيعة: ج “اص 897 ب ” من أبواب» ح 17. 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 804- 65٠١‏ ب 27 من أبواب أحكام الملابس» ح ؟. 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص ."4١0‏ 

(0) تحرير الاحكام: ج ١‏ ص الس 8,. 

(4) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 776 س .٠١‏ 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 48 المختصر النافع: ص 18 شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 7١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 71/١‏ 

سمعتء و الفرق لو ورد خاتم فيه نقش هلال و وردة. 

و احتمال ما فيه التماثيل فى صحيح ابن بزيع: المعلم ١1؛‏ و لذا كرهه الشهيد فى الدروس «؟). لكن فى المعرب 00 المهمل 
اختصاص التمثال بصور أولى الأرواح؛ و عموم الصور حقيقة» قال: و أمَا تمثال شجر فمجاز إن صحم. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص 18 ب 58 من أبواب لباس المصلى, ح ع. 


الفصل الخامس فى المكان 
اشارة 


و هو ما يستقرٌ عليه و لو بواسطة أو وسائط. 


الأول فيما يجبء أو يحرم» 


اشارة 
أو يستحب» و يكره من أوصاف مكان العضلن على الإطلاق. 
كل مكان مملوى 


العين و المنفعة أو المنفعة خاصة أو فى حكمه من موات» مباح أو مأذون فيه» صريحا أو فحوى, أو بشاهد الحال» أو وقف عام 
خال من نجاسة متعدّية إلى بدن المصلّى و ثوبه تصحح الصلاهٌ فيه و إن لم يخل من نجاسة غير متعدية» و سيأتى الخلاف فيه. 
ولو صلَى فى المكان المغصوب أى الذى لا تملكك منفعته و لا مباح له» و لا له شىء من أقسام الإذن من مالكه عالما بالغصب 
اختياراء بطلت صلاته. لأنّ القيام فيه و الركوع و السجود عليه تصرّفات منهي عنهاء و هى أجزاء للصلائء فتقع فاسدة غير مرادة 
وفى وصية أمير المؤمنين عليه السلام لكميل: يا كميل انظر فيما تصلىء و على ما تصلىء إن لم يكن من وجهه و حله فلا قبول 
.)0١١‏ 

وفى الناصريات )2١‏ و نهاية الإحكام 9" و ظاهر التذكرة «©» و المنتهى «0): 

الإجماع عليه و ظاهر ما حكاه ثقة الإسلام- فى باب الفرق بين من طلق على غير السنّة و بين المطلقة إذا خرجت و هى فى 
عدتها أو أخرجها زوجها- عن الفضل بن شاذان الصحة. و يحتمل كلامه الإلزام. 

وعن المحقق: صحة النافلة؛ لأنّ الكون ليس جزء منهاء و لا شرطا فيها «5). يعنى إِنّها تصح ماشيا مومئا للركوع و السجود, فيجوز 
و الحقّ أنْها تصحح إن فعلها كذلكك. لا أن قام و ركع و سجد. فانٌ هذه الأفعال و ان لم يتعتن عليه فيهاء لكنّها أحد أفراد الواجب 
و قطع فى التذكرة 07 و نهاية الإحكام بتساوى الفرائض و النوافل فى البطلان ./١‏ 

و كأنّه يريد إذا قام و ركع و سجدء لا إذا مشى و أومأ و هو خارج. 

وعن السيّد «4) و أبى الفتح الكراجكى وجه بالصحة فى الصحارى المغصوبةٌ استصحاباء لما كانت الحال تشهد به من الإذن 
»٠١‏ وهو ليس خلافا فيما ذكرناه من الحكم. 

لكن فى المبسوط: فإن صلَّى فى مكان مغصوب مع الاختيار» لم تجز الصلاة 


(1) تحف العقول: ص .١75‏ 

(؟) الناصريات (الجوامع الفقَهِيهُ): ص 737١‏ المسألهُ .١‏ 
(9») نهاية الإحكام: ج اص مع" 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 47 س "1. 


(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 76١‏ س 17. 

(2) المعتبر: ج ١‏ ص .٠١9‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 417 س 19. 

(6) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ ع" 

(9) نقله عنه فى جامع المقاصد: ج ١‏ ص .١١8‏ 

١ درس‎ ١807 ص‎ ١ نقله عنه فى الدروس الشرعية: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 71/0 

فيه» و لا فرق بين أن يكون هو الغاصب أو غيره من أذن له فى الصلاة فيه. لأنّه إذا كان الأصل مغصوبا لم يجز الصلاة فيه .0١١‏ 
ففهم المحمّق منه إذن المالكء و قال: الوجه الجواز لمن أذن له المالك. و لو أذن للغاصب ."١‏ 

و وججهه الشهيد بن المالك لما لم يكن متمكنا من التصرّف فيه لم يفد إذنه الإباحة» كما لو باعه؛ فإِنّهِ باطل لا يبيح المشترى 
التصرّف فيه. و احتمل أن يريد الإبذن المستند إلى شاهد الحالء أن طريان الغصب يمنع من استصحابه كما صرّح به ابن 
إدريس. قال: و يكون فيه التنبيه على مخالفة المرتضىء و تعليل الشيخ مشعر بهذا 03 انتهى. 

و الظاهر اختلاف الأمكنةء و الملاككء و المصلينء و الأحوال؛ و الأوقات فى منع الغصب من استصحاب الإذن الذى شهدت به 
الحال. 

وفهم المصنف فى كتبه إذن الغاصب 0" و استبعده الشهيد «8» لأنّه لا يذهب الوهم إلى احتماله؛ و لأنّ التعليل لا يطابقه. و 
هو ممنوع. 

و إن جهل المصلَى الحكم الوضعى أو الشرعى- أى التحريم- كانت صلاته باطلة؛ لوجود العلّة لأنّها صلاء لم يردها الشارع و 
إن لم يأثم إذا كان غافلا. 

و لو جهل الغصب صبحت صلاته كما فى كتب المحمّق 8١‏ لأنّ النهى إِنّما يتعلق بالتصرّف فيما علم المكلف بغصبهه و إِلَّا لزم 
الحرج. و فى المنتهى: 


5 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(؟) المعتبر: ج ؟ ص .٠١9‏ 

(؟) ذكرى الشيعة: ص ١0١‏ س .157-٠١‏ 

() نهايهُ الإحكام: ج ١‏ ص 8١‏ تبصرةُ المتعلمين: ص *27 تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 7س 7732 منتهى المطلب: ج ١‏ ص 56١‏ 
س 0# تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 417 س .5١‏ 

(0) ذكرى الشيعة: طن +18 سن :3 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 0/١‏ المختصر النافع: ص 8" المعتبر: ج ١‏ ص .٠١9‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 717/2 

الإجماع عليه .0١١‏ 

و فى الناسى للغصب إشكال ممما مر فى اللباسء و الأقوى الصحة, لأنّ المنهى عنه إِنّما هو التصرّف فيما علم غصبه لرفع النسيان» 
ولم يقو البطلان هنا كما قوّاهء ثم لأنّه نزّل الناسى ثم منزلةٌ العارى ناسياء و هنا لا ينزّل منزلة الناسى» للكون. 


و يمكن أن ينرّل منزلة الناسى للقيام و الركوع و السجود. لأنّ هذه الأفعال إِنّما فعلت فيما لا يريد الشارع فعلها فيه و ان كان فيه 
مثل ما مر من أن الشارع إِنْما أنكر فعلها فى معلوم الغصبية. 


ولو أمره المالى الآذن 


فى الدخولء أو الكون بالخروج فورا تشاغل به فورا وجوبا مع التمكن؛ فإن ضاق حينئذ الوقت للصلاة خرج مصليا كما فى 
المبسوط "7١‏ و المهذب 80 و غيرهما مؤمنا مستقبلا إن أمكن. و إِلَا فلاء جمعا بين الواجبين. و نسب ابن سعيد صحة هذه الصلاة 
إلى القيل «©). 

و لو صلّى حينئذ من غير خروج لم تصيح صلاته. لأنّ من أجزائها القيام و الركوع و السجود المحرّمة. 

و كذا العاصب إذا فاق الوق وهر فى مكان التصضوت صلى خارجا وصقت صلات و إن أثم بابتداء الكون و استدامته إلى 
الخروج. و قال أبو هاشم: إِنّ الخروج أيضا تصرّف فى المغصوب فيكون معصية» فلا تصح عنده الصلاٌ و هو خارج «4. 


.59 س‎ 75١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

() المبسوط: ج ١‏ ص 18. 

(9) المهذب: ج ١‏ ص 8/. 

(6) الجامع للشرائع: ص /8. 

(0) نقله عنه فى منتهى المطلب: ج ١ص‏ ”اس 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج": ص: 71" 

و فى التحرير: أطبق العقلاء كافة على تخطئة أبى هاشم فى هذا المقام .)١١‏ 

ولو أمره المالكك الآذن فى اللبث أو بالخروج بعد التلبس بالصلاه مع الاتساع احتمل الإتمام لأنْ الصلاه على ما افتتحت عليه؛ و 
المانع الشرعى كالعقلى» مع أن المالكك إن علم بتلتّسه بها فهو أمر بالمنكرء فلا ينفذ أمره. 

و احتمل القطع لأنّ حقّ الآدمى مقدّم, و الإذن فى اللبث ليس إذنا فى الصلاه؛ و لا بدّ من خلوٌ العبادة من المفاسد و التصرّف فى 
ملكك الغير بغير إذنه مفسدة. 

و احتمل الخروج مصًيا جمعا بين الحقين. قال الشهيد: و هو ضعيف لأن فيه تغيير 01 هيئة الصلاة» يعنى من غير ضرورة 
للاتساع» فقد أسقط حقّ الله تعالى 7. 

فان قيل: الضرورة متحققةُ لحرمة القطع. 

قلنا: قد انقطعت كما تنقطع بالحدث أو :© انكشف الفساد لانكشاف أنه غير متمكن من إتمامها على ما أمر به و مع الضيق 
احتمل الإتمام و الخروج مصليا. 

و لو كان الإذن متعلّقا بالصلاءً فأمره بالخروج بعد التلنس فالإتمام وجها واحداء ضاق الوقت أم اتسعء لأنْ الإذن فى اللازم شرعا 
يفضى إلى اللزوم؛ كالإذن فى الرهن» و فى دفن الميت. 

و احتمل الوجهان الآخران فى الذكرى من الأصل و إمكان الجمع بين الحقين «2. 


وفى جواز صلاته و إلى جانبه «2» أو أمامه امرأة تصلى قولان» 


سواء صلّت بصلاته أو منفرد خلافا لأبى حنيفة» فلم يبطل الصلاةً إذا انفردت. 


وسواء كانت زوجته. أو ممل و كته أو محرماء أو أجنبية قيل: 


.”5 ص لاس‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )١( 

() فى ع: «تغتيرا. 

() ذكرى الشيعة: ج ١‏ ص ١8١‏ س 17. 

(©) فى ط: «أو إذا/. 

(0) ذكرى الشيعة: ج ١‏ ص ١8١‏ س 18. 

() فى النسخةٌ المطبوعة من القواعد «جانبيه). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 717/8 

و يقرب منه اجتماع الصبى و البالغ :)١١‏ يعنى من النساء. و فيه نظر. 

فالشيخان 3١‏ و الحلبيان 030 و ابنا حمزة 05 و البراج على المنع «0)» لكن غير الشيخ و ابن حمزة منهم لم يتعرّضوا لتقدّمها. 

و نص الشيخان «*» و ابن حمزة «7» على بطلان صلاتهماء و هو خيرةٌ التلخيص 8١‏ و الحلبيين «) عليه مع التعمّد. 

و استندوا إلى نحو صحيح محمد بن مسلمء سأل أحدهما عليهما السلام عن المرأة تزايل الرجل فى المحمل يصليان جميعا؟ 
فقال: لا. و لكن يصلَى الرجلء فإذا فرغ صِلّت المرأة .3٠١١‏ و خبر ابن إدريس بن عبد الله القمى أنّه سأل الصادق عليه السلام 
عن الرجل يصِلَّى و بحياله امرأه قائمة على فراشها جنبه: فقال: إن كانت قاعدةٌ فلا يض ركك. و إن كانت تصلَّى فلا .)١١«‏ 
وعنااساقق 5ه الباق اشتراط الحائل بينهما أو البعد. و الإجماع على ما فى الخلاف 1١١‏ و الغنية 17), و قوله صلَى الله 


علدو آله اعرومة جيف أكرهة للفو 


.١1١5 س‎ ٠١5 ص‎ ١ الظاهر أن القائل هو الشهيد فى حواشيه كما فى مفتاح الكرامة: ج‎ )١( 
."”١ ص‎ ١ المقنعة: ص 187. النهاية و نكتها: ج‎ )0( 

(") الكافى فى الفقه: ص ٠٠١‏ و الغنيهُ (الجوامع الفقهية): ص 548 السطر الأخير. 
(ع) الوسيلةٌ: ص 4/. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 48. 

(©) المقنعة: ص ١07‏ و النهاية و نكتها: ج اص ال" 

(0) الوسيلة: ص 4/. 

(8) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج /7' ص 520. 

(9) الكافى فى الفقه: ص 37١‏ الغنيةُ (الجوامع الفقهية): ص 548 السطر الأخير. 
)١(‏ وسائل الشيعة: ج اص 77؛ ب 8 من أبواب مكان المصلّى؛ ح ؟. 

.١ وسائل الشيعة: ج اص 6708؛ ب ؟ من أبواب مكان المصلّى؛ ح‎ )1١( 

.١71 ص 575 ذيل المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 642. 


(16) مستدركك الوسائل: ج اص #*؛ ب 0 من أبواب مكان المصلى» ح ١‏ نقلا عن درر اللآلى. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 71/9 

و فى كشف الرموز عن المقنع: إِنّها لا تبطل إلا أن تكون هى بين يديككء ولا بأس لو كانت خلفكك وعن يمينكك و عن 
شمالك .)١1١‏ 

و الذى فيما عندنا من نسخه: لا تصل و بين يديكك امرأة تصلىء إِلَّا أن يكون بينكما بعد عشرة أذرع, و لا بأس بأن تصلّى المرأة 
خلفكك .)73١‏ 

ثم ظاهر كلام الشيخين 0" و التلخيص بطلان الصلاتينء اقترنتا أم لا 025١‏ و يبعد بطلان السابقة» خصوصا إذا لم يكن علم السابق 
بطريان اللاحقة إذا شرع. 

و عن على بن جعفر أنّه سأل أخاه عليه السلام عن إمام فى الظهر قامت امرأته بحياله تصلّى» و هى تحسب أنّها العصرء هل يفسد 
ذلك على القوم؟ و ما حال المرأة فى صلاتها وقد كانت صنت الظهر؟ فقال عليه السلام: لا يفسد ذلكك على القوم» و تعيد 
المرأة «0). فإن كانت الإعادة لهذا الاجتماع دل على صححَهُ السابقة كما فى الذكرى «6). 

ثم فى المبسوط بعد الحكم ببطلان الصلاتين: إِنّها إن صلَّت بجنب الإمام بطلت صلاتها و صلاةً الإمام» و لا تبطل صلاة من وراء 
الصف الأوّل “237. 

و استشكل بأنّه كيف يصحّ صلاتهم مع بطلان صلاه الإمام؟! و يجوز أن يريد صحتها إذا نووا الانفراد» أو لم يعلموا بصلاتها إلى 
و الأقرب الكراهية وفاقا للسيد «8 و ابنى إدريس «4) و سعيد »03٠١١‏ للأصلء و اختلاف الأخبار فى مقادير البعد. و منع الإجماع» 
خصوصا مع خلاف السيد» و لمرسل جميل؛ عن الصادق عليه السلام فى الرجل يصلَى و المرأة تصلى 


(1) كشف الرموز: ج ١‏ ص *15. 

() المقنع: ص 0. 

() المقنعة: ص 7ه و النهاية و نكتها: ج 02 ضري 

(؟) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج /1 ص .52٠‏ 

(0) مسائل على بن جعفر: ص ١08‏ ح .2١8‏ 

(3)8 كرق الشعةتضن: اماس 3 

0 المبسوط: ج ١‏ ص 1# 

(8) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص .١١١‏ 

(4) السرائر: ج ١‏ ص /787. 

.28 الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 7/0 

بحذائه» قال: لا بأس ١١‏ و حمله الشيخ على القرب من المحاذاةً مع تأخيرها ١7١‏ يسيرا 070. 

و مرسلة ابن بكير عنه فى الرجل يصلّى و المرأة تصلّى بحذائه أو إلى جنبه. فقال: إذا كان سجودها مع ركوعه فلا بأس «6. 
و يحتمل أنْها إذا سجدت حاذته إذا ركع» كما قال عليه السلام فى صحيح هشام بن سالم: الرجل إذا أمّ المرأة كانت خلفه عن 


يمينه سجودها مع ركبتيه «8. 

امعو عر ا ليلد| عاوال اروم بكر لاي ايضاير فر امحاة ع 0 كروي كلد اينداي 
حياله يراها و لا تراه» قال: لا بأس «6). و خبر عيسى بن عبد اللّه القمى أنه سأل الصادق عليه السلام عن امرأة صلّت مع الرجال و 
خلفها صفوف و قدّامها صفوفء قال: مضت صلاتهاء و لم تفسد على أحد و لا تعيد 07. 

و ظاهر صحيح ابن مسلم أنّه سأل أحدهما عليهما السلام عن الرجل يصلَى فى زاوية الحجرة و امرأته أو بنته تصلّى بحذائه فى 
الزاؤية الأخرىء قال: لا ينبغى ذلككء فإن كان بيئهما ستر أجزأه :لا. 

و أغفل الفريقان النصّ على فوقيتها و تحتيتهاء و الأصل و ظاهرهم الإباحة» و الفوقية بخصوصها أشبه بالتأخَر فى أنه لا يراها 
الرخل: 


.6 وسائل الشيعة: ج “ص 678؛ ب ه من أبواب مكان المصلى؛ ح‎ )١( 

فى «تأخَرها». 

() الإستبصار: ج ١‏ ص 0600 ذيل الحديث 1877. 

(؟) وسائل الشيعة: ج “ص ٠67؛‏ ب © من أبواب مكان المصلى؛ ح ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج “ص 678» ب 2 من أبواب مكان المصلى؛ ح 5. 

(2) وسائل الشيعة: ج “ص 57١‏ ب 8 من أبواب مكان المصلى؛ ح .١‏ 

(0) لم نقف على هذا الحديث فى المصادر المتوفرة. 

(8) وسائل الشيعة: ج “ص 677؛ ب ه من أبواب مكان المصلى؛ ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 3 

و لكن قال أبو جعفر عليه السلام فى صحيح زرارة: لا تصلى المرأة بحيال الرجلء إِلَّا أن يكون قدّامها و لو بصدره .)١١‏ 

قال الشهيد: إن من فحواه يظهر المنع من الجهتين .)1١‏ 

و قال الصادق عليه السلام فى خبر عمّار: لا تصلّى قدّامه أو يمينه أو يساره حتى يكون بينهما أكثر من عشرة أذرعء و لا بأس بها 
خلفه و إن أصابت ثوبه 370. 

قال الشهيد: و من هنا وقع الشكك فى الفوقيةُ و التحتيةٌ 9»). 

قلت: من اختصاص اشتراط البعد بالجهات الثلاثة» و من اختصاص نفى البأس بالخلف. 

و ينتفى التحريم أو الكراهية مع الضرورة كما فى الإيضاح «0 و كتب الشهيد 80 تنزيلا لإطلاق الأصحاب و الأخبار على 
الاختيار المتبادر. و قد يرشد إليه الصلاه فى المغصوب. 

وما فى علل الصدوق من قول أبى جعفر عليه السلام فى خبر الفضيل: إِنّما سيت مكة بكة لأنّها يبكك بها الرجال و التساءء و 
المرأة تصلى بين يديكك, و عن يمينكك, و عن يسارككء و معكك فلا بأس بذلكك. و إِنّما يكره فى سائر البلدان 37. 

و مع الحائل كما فى الشرائع ١‏ و التهذيب 4١‏ و الاستبصار »03١١‏ لصحيح ابن مسلمء عن أبى جعفر عليه السلام فى المرأةٌ 
تضلى عفد الرتحل»-قاله إذا كان ميتهها اجو 


." ب * من أبواب مكان المصلى؛ ح‎ »67٠ وسائل الشيعة: ج “ص‎ )١( 


(ل)ظاءة المرامه ل ا و 

() وسائل الشيعة: ج “اص ,67١ -8٠‏ ب 7 من أبواب مكان المصلىء ح .١‏ 
(#أغاءة البراد: ق #افن 35 اليط لاحي 

(0) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص 84. 

(©) ذكرى الشيعةُ: ص ١8١٠‏ س »/ا" و البيان: ص 28 السطر الأوّل. 

() علل الشرائع: ص 4-991 ح 8. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ."١‏ 

(9) تهذيب الأحكام: ج "اص 777 ذيل الحديث 417. 

.1818 الاستبصار: ج 7 ص ذيل الحديث‎ )0٠١( 
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فلا بأس .)١١‏ و ما سمعته آنفا 7) من صحيحة عن أحدهما عليهما السلام 0 إن كان لفظ «ستر) بإهمال السين و تثنية التاء من 


فوق. 


و كذا ما عن نوادر البزنطى» عن المفضلء عن محمد الحلبى؛ عن الصادق عليه السلام فى الرجل يصلَى فى زاوية الحجرة و ابنته 
اوتامو قدا تصلي بخ اقه اق الزاوية الأحروفانة يش سس ذلكك إلا أن ركوة قيه ستو فاق كاه توما ست باخ انع 
وفى المعتبر: زوال المنع معه إجماعا «©0). و فى المنتهى صِحّةٌ صلاتهما إجماعا «7). و فى النافع 0" و التذكرة ١‏ و نهاية 


الإحكام «4) أيضا صبحهُ صلاتهما. و فى التحرير صبّحهُ صلاته .2٠١١‏ 


ونقن النسوطة و اقعنات عافه ف عبن الك تناه بو هن فنويا واشتعانها وحن شافييا مو علقي الا تل مداة: 
غيرهم؛ و إن صلت بجنب الإمام بطلت صلاتها و صلا الامام و لا تبطل صلاهٌ غيرهم؛ و إن صلت بجنب الإمام بطلت صلاتها و 


صلاه الامام؛ و لا تبطل صلاه المأمومين الذين هم وراء الصف الأول .)١١١‏ 


و يحتمل قوله: «عن يمينها و شمالها» جميع من فى صفها و رجلين منهم خاصة. و كذا يحتمل من يحاذيها جميع من فى الصف 


الثانى» و من يحاذيها حقيقة» و من يحاذيها أو يراها. 


و فى المقنعة: لا يجوز للرجل أن يصلى و امرأة تصلّى إلى جانبه أو فى صف واحد معه «17. و روى الحميرى فى قرب الاسناد 


عن عبد الله بن الحسن» عن على 


.” ب 8 من أبواب مكان المصلى؛ ح‎ 57١ وسائل الشيعة: ج “ص‎ )١( 
فى ط: «أيضا).‎ )0( 

(*) وسائل الشيعة: ج ص 577 ب 8 من أبواب مكان المصلى ح .١‏ 
(©) السرائر (المستطرفات): ج “اص 008. 

(0) المعتبر: ج "١‏ ص .١١١‏ 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 77 س 76. 

(0) المختصر النافع: ص 58. 


(9) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 694". 

.* ص “اس‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )٠١( 

2 ص‎ ١١ المبسوط: ج‎ )١١( 

)القع هن امد 
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ابن جعفر أنّه سأل أخاه عليه السلام عن الرجل هل يصلاح له أن يصلى فى مسجد قصير الحائط و امرأة قائمة تصلّى و هو يراها و 
تراه؟ قال: إن كان بينهما حائط طويل أو قصير فلا بأس .)١١‏ 

و فى التحرير: لو كان الرجل أعمى فالوجه الصيحة» و لو غممض الصحيح عينيه فإشكال ». و هذا مبنى على أنْ موجب المنع 
النظر. 

و فى نهاية الإحكام: و ليس المقتضى للتحريم أو الكراهية النظرء لجواز الصلاة و إن كانت قدّامه عارية» و لمنع الأعمى و من 
غمّض عينيه «0. و هو الوجه. إِلَّا أن يعمّم الحاجز و الستر للأعمىء و لا يخلو من بعد و يحتمل عمومها الظلمة. 

أو بعد عشرة أذرع كما فى المقنع 25 و السرائر «0 و الإصباح «2) و كتب المحقق 237 لما فى قرب الإسناد للحميرى عن على 
بن جعفر أنه سأل أخاه عليه السلام عن الرجل يصلَى الضحى و أمامه امرأة تصلّى بينهما عشرة أذرع» قال: لا بأس ليمض فى 
طلاتة اللو مااع مو تمر عقان انقو لعل الأكثر فيه لونجوبالعشرة يل مرقتها و.مليجدم فل يكن العقرديزى الموقفين إذا 
لت 

و فى المعتبر: الإجماع على زوال المنع بها .03٠١١‏ و فى المنتهى: الإجماع على صحَحهُ صلاتهما .01١١‏ و كذا فى الجامع 0١١‏ و 
النافع 011 و التذكرة «15 و نهاية الإحكام 


.48 قرب الاسناد: ص‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص "اس ". 

(9) نهاية الإحكام: ج ١ص 350١٠‏ 

(6) المقنع: ص 58. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 787. 

(2) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص 217. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ١/و‏ المختصر النافع: ص 78 و المعتبر: ج 7 ص .١١١‏ 
(8) قرب الاسناد: ص 45. 

(9) وسائل الشيعة: ج “اص ,5١ 8٠‏ ب 7 من أبواب مكان المصلى, ح .١‏ 
)0٠١(‏ المعتبر: ج ”ص .١١١‏ 

.76 ص 77س‎ ١١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

.28 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

(1) المختصر النافع: ص 58. 

.18 تذكرة الفقهاء: ص 894 س‎ )١18( 
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صحة صلاتهما .)١١‏ و فى التحرير صححة صلاته .)١١‏ 

و إن كانت على مرتفع أمامه اعتبر كون ضلع المثلث الذى ساقاه من موقفه إلى أصل ما هى عليه من البناء» و من أصله إلى 
موقفها عشر. أو كذا إذا كانت يجنبه.و كان أخدهما كذلك كانت الزاوية التى هى بين البناء و الأرضن قائمة أو حادة أو منفرجة: 
و احتمل سقوط المنع حينئذ بناء على أنه لا يتبادر من الإمام و المحاذاة و نحوهما. 

و فى الجامع: زوال الكراهية بذراع و شبر أيضا 7 لما مرّ من صحيح ابن مسلمء عن أحدهما عليهما السلام 0150 و لخبر أبى 
بصير سأل الصادق عليه السلام عن الرجل و المرأة يصليان فى بيت واحدء المرأة عن يمين الرجل بحذائه؟ قال: لا إِلَا أن يكون 
َتتَهِما شبر أو ذراع «ه). 

و خبر معاوية بن وهب أنه سأل الصادق عليه السلام عن الرجل و المرأة يصليان فى بيت واحد؟ قال: إذا كان بينهما قدر شبر 
صِلْت بحذائه وحدها و هو وحده لا بأس «6. و صحيح زرارة عن أبى جعفر عليه السلام قال: إذا كان بينها و بينه ما لا يتتخطى أو 
قدر عظم الذراع فصاعدا فلا بأس 037. 

و ما فى السرائر عن كتاب حريزء عن زرارة أنّه سأله عليه السلام الرجل و المرأة يصلى كل واحد منهما قبالة صاحبه؟ قال: نعم 
إذا كان بينهما قدر موضع رجلء و أنه سأله عليه السلام المرأة تصلّى حيال زوجهاء فقال: تصلّى بإزاء الرجل إذا كان 


)١(‏ نهاية الإحكام: ج اص وع”. 

(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص اس ؟-#. 

(5) الجامع للشرائع: ص 28. 

(؟) وسائل الشيعة: ج “ص 677؛ ب ه من أبواب مكان المصلى؛ ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج “ص 678)؛ ب ه من أبواب مكان المصلى؛ ح 6. 

(2) المصدر السابق ح /. 

(/) المصدر السابق ح 8. 
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بينها و بينه قدر ما لا يتخطى أو قدر عظم الذراع فصاعدا .)١١‏ 

و للخبرين قال الجعفى: من صَلَى و حياله امرأةُ ليس بينهما قدر عظم الذراع فسدت صلاته .07١‏ 

والاجتمال الأول :0 همال انين وععنة العاء مو فر 6و خف الثاق دو اتحماله وما يعده أن لا رضلا نعاء اقتصير الأولوية 
على العشرة» مع أن الشيخ حمل الفصل بالشبر على تقدّمه عليها بشبر «2)» و كذا المحقق فى المعتبر «2). 

و أطلق الشيخان فى غير كتابى الأخبار 00 و الحلبيان «8 و ابنا حمزة «4) و البراج بالمنع 3٠١١‏ من غير استثناء للحائل و البعد 
)م 

ولو كانت وراءه صححت صلاته وصلاتها و إن أصابت ثوبه كما فى خبر عمّار 217 و فيما مر من صحيح زرارة تقدّمه عليها 
عبد 11 كتسلدواها ند وتسدى كذا قول النسادة مول صرت كر مكدر دخا تجاه فوحه كن سعد وه 11د 

وقول المحمّق: بقدر ما يكون موضع سجودها محاذيا لقدمه «18. و سمعت خبر هشام بن سالم. و ما يحتمله قوله عليه السلام: 


إذا كان سجودها مع ركوعه .)١18(‏ 


.0/17 السرائر (المستطرفات): ج “اص 088 و‎ )١( 

(0) نقله عنه فى ذ كرى الشيعة: ص ١0٠‏ س 6". 

(*) أى صحيح محمد بن مسلم. 

(5) "أ كجيو ا نصبين: 

(0) تهذيب الأحكام: ج 7 ص 7١‏ ذيل الحديث 408. 

(©) المعتبر: ج ”؟ ص .١١١‏ 

(0) المقنعة: ص ١57‏ و النهاية و نكتها: ج ١ص ””١‏ و المبسوط: ج ١ص‏ 18 
(8) الغنيهُ (الجوامع الفقَهيُ): ص 548 السطر الأخير و الكافى فى الفقه: ص ١؟1.‏ 
(4) الوسيلةٌ: ص 4/. 

)٠١(‏ فى ع: «المنع). 

.48 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

(19) المصدر السابق ح ع. 

(1) وسائل الشيعة: ج “ص 70©» ب * من أبواب مكان المصلى؛ ح 7. 

(؟1) المقنعة: ص ؟187. 

(15) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 77. 

(18) وسائل الشيعة: ج “ص 6878؛ ب 8ه من أبواب مكان المصلى؛ ح 5. 
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سل 
5 


و لو ضاق المكان عنهما مع التباعد المعتبر أو تأخَرها و انّسع الوقت صِلى أحدهما قبل الآخر وجوبا أو استحبابا. و يحتمله خبر 
ابن أبى يعفور أنه سأله عليه السلام أصلّى و المرأة إلى جنبى تصلّى؟ فقال: لا إِنّا أن تتقدم هى أو أنت .0١١‏ 


و.صبحيح ابن مسلم» عن أحدهما عليهما السلام 71١‏ 


صل الركل أوّلا و تقدم. و نحو منه خبر أبى بصيرء عن الصادق عليه السلام ”0. هذا إذا لم يختص المكان بها عينا أو منفعة» بل 


تساويا فيه ملكا أو اباحةُ فهو أولى. 


و إن اختصت به احتمل أن يكون الأولى بها أن يأذن له فى التقدم؛ و إن لم ينّسع الوقت صلا معا من غير حرمة و لا كراهية؛ لما 


فى الإيضاح من اختصاصهما بالاختيار و استشكل بعموم النصوص و الفتاوى «6". 


والأقرب اشتراط صحةٌ صلاة المرأة بل الصلاتين لولاه أى أحد ما ذكر من التحاذى و قدمها فى بطلان الصلاتين لأنّ الفاسدة 


ليست بصلاهُ حقيقة» فلا يفهم من لفظها إِلَا بقرينة مع أصل الإباحة. 


و يحتمل العدم لشيوع استعمالها فى صورة الصلاة» و الامتناع عند بطلان الصلاتين» و لا يجدى التخصيص بقيد «لولاه»)» و يدفعه 
أنّهما عند الصحَحةُ «لولاه» تنعقدان ثم تبطلان» و لا تنعقدان عند البطلان» فلا تبطل الصحيحة منهما. 
فلو صلّت الحائض أو غير المتطهّر مثلا و إن كان نسيانا لم تبطل صلاته مع الغفلة أو علمه بالبطلان» و كذا العكس. 


و فى الرجوع إليها فى الصمحة و البطلان حينئذ نظر من أن من 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج “ص 678؛ ب 8ه من أبواب مكان المصلى؛ ح ه. 

(1) وسائل الشيعة: ج “ص 678)؛ ب 8ه من أبواب مكان المصلى؛ ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج “ص “67, ب ٠١‏ من أبواب مكان المصلى؛ ح .١‏ 

(©) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص 88- 14 
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أسباب الصبّحة و البطلان ما لا يعلم إِلَا من قبل المصلّى مع أصالة صدقه. على أَنّه إذا أخبر بالبطلان لم يتحقّق شرط بطلان صلا 
الآخرء و الأصل الصححة. و من أن إخبارها بحال صلاتها بمنزلة الإخبار بحال صلاته» و هو غير مسموعء خصوصا البطلان» لأصل 
الصبحة» و انتفاء شرطه. و الأقرب الأوّل خصوصا فى البطلان. 

وعن مقروءه على المصئّف: الأقرب قبول إخبارها بعدم طهارتهاء للاستناد إلى أصلين: عدمها و صبحهُ صلا الرجل لا بطهارتهاء 
استنادا إلى خلافهما طهارتها و بطلان صلاته» انتهى. 

و عليه الاستفسار إذا احتملت الصيحة؛ و كذا إذا فرغ من الصلاة. و احتمل البطلان و قد شرع فيها غافلا أو مع زعم الفساد. ثم 
احتمل الصححة؛ فإن لم يمكن لم يشرع فيهاء و إن صلى مع الغفلة عن التحاذى أو الحكم أو الاستفسار و كان الظاهر البطلان لم 


يعد. 
و لو لم يتعذ نجاسته المكان إلى بدنه أو ثوبه» 


صبحت صلاته إذا كان موضع القدر المعتبر من الجبهة فى السجود طاهرا على رأى وفاقا للأكثر» للأصل» و نحو صحيح على بن 
جعفر سأل أخاه عليه السلام عن البيت و الدار لا يصيبهما الشمس و يصيبهما البول» و يغتسل فيهما من الجنابة» أ يصلى فيهما إذا 
جفا؟ قال: نعم .)١١‏ 

و خبر عار سأل الصادق عليه السلام عن البارية يبل قصبها بماء قذرء هل يجوز الصلاهً عليها؟ فقال: إذا جفْت فلا بأس بالصلاهً 
عليها ١؟).‏ 

و اشترط الحلبى طهارة مساقط الأعضاء السبعة «*0. و عن الستّد طهارة جميع المصلى «6). 


.6917 ح‎ 7١١ مسائل على بن جعفر: ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ٠١68‏ ب ”٠‏ من أبواب النجاسات» ح ه. 

(') الكافى فى الفقه: ص .18١ -١5٠0‏ 

(6) نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص ١0١‏ س 7؟5. 

و يستدلٌ لهما بخبر ابن بكيرء عن الصادق عليه السلام فى الشاذكونة يصيبها الاحتلام أ يصلّى عليها؟ قال: لا .)1١‏ و هو مع التسليم 
يحتمل التعدّى و الكراهية. 

و لخبر "١‏ علمار أَنّه سأله عليه السلام عن الموضع القذر يكون فى البيت أو غيره» فلا تصيبه الشمس و لكنّه قد يبس الموضع 
القذر؟ قال: لا يصلّى عليه» و أعلم موضعه حتى تغسله «07. و هو مع التسليم يحتمل الكراهية» و موضع السجود. لقوله تعالى: 

«وَ الدّخِْرَّ فَامْجُو) «©". ولا هجر إذا صل عليه. 


وفيه: أن الرجز يحتمل العذاب و الغضبء و بوجوب تجنب «4) المساجد النجاسة؛ و إِنْما هو لكونها مواضع الصلاة» و هو 
ممنوع؛ مع احتمال المساجد فى أخباره مواضع السجود, و احتمال أن يكون العلة صلاحيّتها للسجود على أى موضع أريد منها. 
قال الشويلهو غلن قول المرعفسي الظاهر أله لك رشترط طيارة كل ها تحت فلو كان المكان تهنا ففرش عليه طاهر عدت 
الصلاة» و قد رواه عامر القمى» عن الصادق عليه السلام 2. 

قلت: و لنا عده أخبار نطقت باتخاذ الحشو مسجدا إذا القى عليه من التراب ما يواريه 07. 

ثم إِنْه قال: الأقرب على قوله أن مكان المصلّى ما لاصق أعضائه و ثيابه «8. 

و أنه لو سقط طرف ثوبه أو عمامته على نجاسة أمكن على قوله بطلان 


.8 من أبواب النجاسات» ح‎ ”٠ ب‎ 2٠١8-١١58 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

إفة فى ع «و بخبرا. 

(*) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 3١67‏ ب 759 من أبواب النجاسات» ح 6. 

(©) المدثر: 0. 

)0 فى ع «تجنيب). 

(*) ذكرى الشيعة: ص ١8١٠‏ س 78. 

(0) وسائل الشيعة: ج اص ٠55)؛‏ ب ١١‏ من أبواب أحكام المساجد. 

(8) ذكرى الشيعة: ص ١8١٠‏ س 58. 

الصلاة اعتداداء بأنّ ذلك مكان الصلاة» و إن تعدّت من المكان إلى البدن أو الثوب الذى لا يعفى عن نجاسته نجاسة لا يعفى 
عنها بطلت الصلاة و إن تعدّى ما يعفى عنه أو إلى ما يعفى عنه فيه فالظاهر العفو كما فى الذكرى ١١‏ لأنّه لا يريد على ما هو 
على المضلئ. 

قال الشهيد: و على قول المرتضى لو كان على المكان- يعنى ما يعفى عنه كدون الدرهم دما- و لا يتعدّى. فالأقرب أنه 
كذلكك- يعنى العفو- لما قلناه» و يمكن البطلان» لعدم ثبوت العفو هنا "0. قلت: و هذا أقوى. 


وتكره الصلاةٌ فى الحمام 


للأخبار» كقوله عليه السلام فى خبر النوفلى: 

الأرض كلها مسجد إلا الحمام و القبر18. بن 

وقول الصادق عليه السلام فى مرسل عبد الله بن الفضل و ابن أبى عمير: عشرةٌ مواضع لا تصلى فيها: الطين؛ و الماء؛ و الحمام» 
والقبور» و سيان الطرقء و قرى النمل» و معاطن الإبل» و مجرى الماءء و السبخ» و الثلج «8). 

و فى الفقيه: لأنّه مأوى الشياطين 20 و فى الغنية 1» و الخلاف 8١‏ الإجماع. 

وعن عقار أنه سأل الصادق عليه السلام عن الصلاهٌ فى بيت الحمام؛ فقال: إذا كان الموضع نظيفا فلا بأس «4). 


)١(‏ ذكرى الشيعةُ: ص ١١‏ س737. 

(1) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص .4١‏ 

(9) ذكرى الشيعةُ: ص ١6١‏ س 18. 

(؟) وسائل الشيعة: ج “ص 628, ب 6” من أبواب مكان المصلى؛ ح 6. 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص ١8؟؛‏ ب 18 من أبواب مكان المصلى» ح © و “. 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 7567 ذيل الحديث 718. 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 97 س 8". 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 598- 589 المسألة 778. 

(9) وسائل الشيعة: ج “اص 92ع؛ 76 من أبواب من مكان المصلىء ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 9 

و قال الحلبى: لا بحل للمصلى الوقوف فى معاطن الإبل» و مرابط الخيل و البغال و الحمير و البقر. و مرابض الغنم» و بيوت النار» 
و المزابل» و مذابح الأنعام و الحمامات» و على البسط المصوّرة» و فى البيت المصوّر. و لنا فى فسادها فى هذه الحال نظر )١١‏ 
انتهى. 

و فى التحرير: يكره الصلاهُ فى الحمام, و منع أبى الصلاح ضعيفء لرواية على ابن جعفر؛ عن أخيه عليه السلام- يعنى ما 
ستسمعه عن قريب- و روايةٌ أبى الصلاح ضعيفة .7١‏ 

قلت: و على التحريم يفسد بناء على فساد العبادة المنهية» لتوجه النهى فى الأخبار إلى الصلاة. و نظر الحلبى للتردد فى فساد 
العبادة المنهية» ثم الحمام إِنْما يتبادر منه المغتسل لا المسلخ بشهادة الاشتقاق كما فى السرائر 09 فلا يكره فيه» كما قال 
الصدوق فى الخصال: فأمَا مسلخ الحمام فلا بأس بالصلاة فيه لأنّه ليس بحمام «©؛ انتهى. و يؤّده الأصلء و خبر عمّاره هذا و 
حمله الشيخ عليه «8» كما فسّدره به على بن جعفر عليه السلام أنّه سأل أخاه عليه السلام عن الصلاهُ فى بيت الحمام, فقال: إذا 
كان موضعا نظيفا فلا بأس. قال: يعنى المسلخ «2. 

و فى التذكرة 07 و نهاية الإحكام :/١‏ إِنَّ عله الكراهية إن كانت نجاسة الأرض لم يكره فى المسلخ؛ و إن كانت كونه مأوى 
الشياطين لكشف العورةٌ فيه كرهت فيه. 

قال فى التهاية::وهو أقرت: لأنّ دخول النامن: ب بيشغله «4). و حكى هذا الترديد فى المنتهى عن بعض الجمهورء و قطع فيه ٠١١‏ 
كالتحرير بما هنا. 


.١6١ الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 


(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 7# س 8. 


اصفهانى» فاضل هندىء؛ محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم» قم - ايران» اول» ١5١85‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج": ص: 710 


(9) السرائر: ج ١‏ ص 188. 

(ع» الخصال: ص ”57 ذيل الحديث .5١‏ 

(0) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 6" ذيل الحديث 1805. 

(2) وسائل الشيعة: ج “ص 62#؛ ب 6” من أبواب مكان المصلى؛ ح .١‏ 
02372 تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص /س 12 

(8) نهاية الإحكام: ج اص عع" 

(9) نهاية الإحكام: ج اص عع" 

.٠١ ص 76# س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 941” 


و يكره الصلاهُ فى ببوت الغائط 

: : 
لنهى النبى صلى الله عليه و آله عن الصلاهُ فى سبعة مواطن: ظهر بيت الله و المقبرة» و المزبلة» و المجزرة» و الحمام» و معطن 
الوبل و محححجة الطريق .)١١‏ 


و صحيح زرارة و حديد بن حكيم الأزدى أنّهما سألا الصادق عليه السلام عن السطح يصيبه البول؛ و يبال عليه» أ يصلَى فى 
ذلكك الموضع؟ فقال: إن كان تصيبه الشمس و الريح فكان جافا فلا بأس به. إِلَا أن يكون يتخذ مبالا .07١‏ 

و قوله عليه السلام فى خبر عبيد بن زرارة: الأرض كلها مسجد. إلا بئر غائط أو مقبرة «”. و لفحوى النهى عنها إلى حائط ينز من 
البالوعة «8. و النهى عنها إلى عذرةٌ «0, و للأخبار بأنْ الملائكة لا يدخلون بيتا يبال فيه أو فيه بول فى إناء «2). 

و فى الغنية: الإجماع عليه 07» و سمعت كلام الحلبى. و فى المقنعة أيضا: لا يجوز فيها «//. 


ويكره الصلاه فى بيوت النيران 


وقاقا المفهون قالوا: لآله شه بعادهاء 
قلت: و لذا خض ها ابن زهره فى ظاهره بما تعبد فيه لقوله: و بيوت النيران و غيرها من معابد أهل الضلالء و احتج له بالإجماع و 
الاحتياط «4). و كذا ظاهر المعتبر لقوله: و فى بيوت النيران و المجوس. إِلَّا أن يرش 03٠5١١‏ و سمعت كلام الحلبى. 


.6988 من لا يحضره الفقيه: ج * ص 4 ذيل الحديث‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج “اص 3١67‏ ب 759 من أبواب النجاسات» ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج “ص ١652؛‏ ب 7١‏ من أبواب مكان المصلى؛ ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج “اص 85*, ب 18 من أبواب مكان المصلى. 

(0) وسائل الشيعة: ج “ص ٠2؟؛‏ ب ”١‏ من أبواب مكان المصلى. 

(2) وسائل الشيعة: ج “ص 86ع؛ ب 7 من أبواب مكان المصلى. 

(0) لم يذكر الإجماع عليه فى الغنية كما فى مفتاح الكرامة: ج "١‏ ص ٠١8‏ س .١1"‏ 
(8) المقنعه: ص .١18١‏ 


(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 597 س 6 

.1١7١ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 797 

و فى المقنعة ١١‏ و النهاية «: إِنْها لا يجوز فيهما. و فى المراسم: إِنّها فيهما فاسدة 9”". 


و قكره فى بيوت الخمور 


أى المسكرات مع عدم التعدذّى إلى ما يشترط طهارته فيها كما فى الوسيلة 1 و السرائر «8) و كتب المحمّق 00 لقول الصادق 
عليه السلام فى خبر عمار: لا يصلَى فى بيت فيه خمر أو مسكر لأنّ الملائكة لا تدخله 0. و فى بيت الفقاع محتمل لما فى 
الخبر أنّه خمر مجهول .8١‏ 

و فى الفقيه «4) و المقنعة 3٠١١‏ و النهاية 01١١‏ و المراسم :)137١‏ إِنْها لا تجوز فيها. و فى المقنع: إِنّها لا يجوز و روى أَنّها تجوز 
3 . وفى المهذب: إِنْما تكره فى بيت شارب الخمر .)١5«‏ 


و يكره فى يبوت المجوس 


كما فى المقنع «16) و السرائر )١8«‏ و النافع لياو الشرائع «01) والمسوط )١9«‏ و الجامع 290» و فيهما: فإن فعل يرش الموضع 


بالبات قاذ ات على قدو البضن وقهة لا أن ترك واااو جره 


.١18١ المقنعة: ص‎ )١( 

إفهة6 النهاية و نكتها: ج 02 رين 

(©) المراسم: ص 28. 

() الوسيلة: ص 4/. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص .77١‏ 

() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 27و المختصر النافع: ص 78 و المعتبر: ج ١‏ ص .١١١‏ 
(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ٠١28‏ ب 8” من أبواب النجاسات». ح /. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 557 ب 78 من أبواب الأشربة المحرمة. ح ؟. 
(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 768 ذيل الحديث 67/. 

.١18١ المقنعة: ص‎ )0٠١( 

)1١(‏ النهاية و نكتها: ج 02 ري 

)1١(‏ المراسم: ص ه2. 

(01) المقنع: ص 18. 

(؟1) المهذب: ج ١‏ ص 2/. 

(10) المقنع: ص 56. 


(10) المختصر النافع: ص 18. 

(18) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 77 

(19) المبسوط: ج ١‏ ص 2# 

(0) الجامع للشرائع: ص 88. 

(11) المعتبر: ج ”ص .1١7‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 797 

التحرير 1١‏ و التذكرة 21 و نهاية الإحكام ” و الإصباح و فيه: إلا إذا رش الموضع بالماء و جفٌ «5". و الوسيلة و فيها: اختيارا و 
إن اضطر إلى ذلكك رش الموضع أولا بالماء «8). و أفسد سلار الصلاءٌ فيها «©). 

و فى المقنعة: لا تصلّى فى بيوت المجوس حتى يرش بالماء» و يجوز بعد ذلكك 37. 

و فى النهاية: لا تصلّ فى بيوت المجوس مع الاختيار» فإن اضطر إلى ذلكك رش الموضع بالماء؛ فإذا جسّ صلَى فيه «4. و إِنّما 
ظفرت بأخبار سثل فيها الصادق عليه السلام عن الصلاة فيهاء فقال عليه السلام: رش و صل «4). و احتج فى نهاية الإحكام 2٠١١‏ و 
التذكرة )١١«‏ و التحرير ١37١‏ و الذكرى بأنّها لا تنفكك عن النجاسة .)١37١‏ 

باس بالبيع و الكنائس وفاقا للمقنعة 016١‏ و النهاية «10 و المبسوط ١18«‏ و النافع 019 و الشرائع 18 و الجامع 0190 للأصل 
و الأخبار .»0١‏ و لكن فى صحيح ابن سنان» عن الصادق عليه السلام: رش و صل .7١١‏ 


.18 ص *7 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 88 س 18. 

(9) نهاية الإحكام: ج اص ١ل‏ 

(؟) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص 217. 
(0) الوسيلة: ص 4/. 

(2) المراسم: ص 28. 

(0) المقنعهُ: ص 18١‏ و فيه: «و يجف بعد ذلكك). 

(8) النهاية و نكتها: ج 02 رين 

(9) وسائل الشيعة: ج “ص 578 ب 16 من أبواب مكان المصلى؛ ح ". 
)٠١(‏ نهاية الاحكام: ج ١‏ ص 62". 

.18 ص 88 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١١( 

.١19 ص 7# س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

(18) ذكرى الشيعةة من 181 سن 0 

.١18١ المقنعة: ص‎ )١15( 

(15) النهاية و نكتها: ج م ري 

(1) المبسوط: ج ١‏ ص 12 

(1) المختصر النافع: ص 58. 


(16) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص "". 

(9) الجامع للشرائع: ص /8. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص 578» ب 1 من أبواب مكان المصلى. 

(١؟)‏ وسائل الشيعة: ج اص "97*؛ ب ١5‏ من أبواب مكان المصلى؛ ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 59 

و خلافا للمراسم 0١١‏ و المهذب 3١‏ و الغنية 9 و السرائر «» و الإصباح «8) و الإشارةٌ 12 و النزهة فكرّهوها فيها 2037 و لم أظفر 
بمستند لهم سوى توهّم النجاسة و التشبه بأهلها فى الجملة. و فى الغنية: الإجماع عليه ./8١‏ 


و تكره فى معاطن الإبل 


وفاقا للمشهورء للأخبار,_و هى كثيرة» منها: . 

ماأموامك مرسلل غيل اللدديق القضل اق ابن أت غبير :دوهن الخير التوض غدلي اله عليه و آله بالسيعة داق وق العبة 
الإجماع .1١١‏ 

و فى صحيح ابن مسلمء عن الصادق عليه السلام و غيره إن تخوّفت الضيعةٌ على متاعكك فاكنسه و انضحه .)1١١‏ 

و كذا فى النزهة: فإن كنسها و رشها بالماء زالت الكراهة 35 و قد يمنع؛ و الظاهر النهى فيه و فى غيره من غير معارض. 

قال المفيد: إِنّها لا تجوز فيها «10)» و سمعت كلام الحلبى. 

و فى التحرير 31١‏ و المنتهى 017١‏ لا تزول الكراهة بغيبوبة الإبل عنها حال الصلا قال: لأنّها بانتقالها عنها لا يخرج عن اسم 
المعطن إذا كانت تأوى إليهاء و المعاطن- على المشهور- مباركك الإبل عند الماء لتشرب عللا بعد نهل. 


.88 المراسم: ص‎ )١( 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 28/. 

(") الغنية (الجوامع الفقهية): ص 917 س 76. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص .77١‏ 

(5) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص 217. 

(2) اشارةً السبق: ص /8. 

(0) نزهة الناظر: ص 58. 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 97 س 8". 

(9) وسائل الشيعة: ج “ص ١68؛‏ ب 18 من أبواب مكان المصلى؛ ح 8. 
)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج اص ١8*؛‏ ب 18 من أبواب مكان المصلى؛ ح /. 
)1١(‏ كنز العمال: ج لاص 84" ح 19188. 

."8 الغنية (الجوامع الفقهية): ص 97 س‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج اص ”5*7 ب 17 من أبواب مكان المصلى؛ ح .١‏ 
(؟1) نزهة الناظر: ص 58. 


(15) المقنعة: ص ١ه1.‏ 

(15) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 7# س 15. 

(10) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 768 س 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 790 

و فى التذكرة )١١‏ و نهايةُ الإحكام :)١‏ إِنْها مباركها. و فى المنتهى 80 و التحرير «/: أن الفقهاء فس روها بمباركها. و عبر بها 
المحقق «8) كالقاضى بالمرابط «6). 

و فى السرائر: إِلَا أنّ أهل الشرع لم يخصّصوا ذلكك بمنزل دون منزل 37. 

و استوجه فى المنتهى عدم الكراهية فيما تناخ فيها لعلفهاء أو وردهاء أو تثبت فى سيرها «/. 

وفى العين بعد تفسير العطن بما حول الحوض و البثر من مباركها: و يقال: كلّ مبركك يكون ماء للابل فهو عطن بمنزلة الوطن 
للناس» و قيل: أعطان الإبل لا يكون إلا على الماءء فامًا مباركها فى البرية فهى المأوى و المراح أيضا 8 انتهى. 

و قال ابن فارس فى المقاييس: بالعين و الطاء و النون أصل صحيح واحد يدل على إقامة و ثبات. من ذلكك العطن و المعطن» و 
هو مبرك الإبل» و يقال: إِنّْ إعطانها أن تحبس عند الماء بعد الورد قال لبيد: 

عافتا الماء فلم نعطنهما نما يعطن من يرجو العلل 

و يقال كلّ منزل يكون مألفا للابل فالمعطن ذلكك الموضع قال: 

ولا تكلفنى نفسى ولا هلعى حرصا أقيم به فى معطن الهون 

و قال آخرون: لا يكون أعطان الإبل إلا على الماء. فأمَا مباركها فى البرِيهُ و عند الحيّ فهى المأوى, و هو المراح أيضاء و هذا 
البيت الذى ذكرناه فى معطن الهون يدل على أن المعطن يكون حيث تحبس الإبل فى مباركها أين كانت» و بيت 


.” ص 88 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(1) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 68". 

(") منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7568 س 7 

(ع) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص اس "1. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ."١‏ 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 5/. 

(0 السرائر: ج ١‏ ص 51282. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 768 س 8" 

() العين: ج 7 ص .١5‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 798 
لبيد يدل على القول الآخر, و الأمر قريب ١1؛‏ انتهى. 
وروت العامة التعليل بأنّها من الشياطين 7)» و هو كما فى المنتهى يؤْيّد التعميم. 


و يكره فى مرابط الخيل و البغال و الحمير 


لمضمرى سماعة 2279 و الإجماع على ما فى الغنيهُ «©» و الاحتياط. لكراهيةٌ أرواثها و أبوالها. 
و فى المنتهى 0١‏ و التحرير «#/: سواء كانت وحشية أو إنسية. و فى النهاية: فإن خاف الإنسان على رحله فلا بأس بأن يصلَى فيها 
بعد أن يرشها بالماء 7» و سمعت كلام الحلبى. 
و تكره فى قرى النمل 
. : 0 
لما مدّ من مرسلى ابن أبى عمير «8 و عبد الله ابن الفضل »)4١‏ و الإجماع على ما فى الغنية 223٠١‏ و خبر عبد الله بن عطاء أنه سار 
مع أبى جعفر عليه السلام حتى إذا بلغا موضعا قال له: الصلاةً جعلت فداككء فقال: هذا وادى النمل لا يصلى فيه .)١١١‏ 
واقر سير العياشي هذة أودية التحال»و لبس بضلى فبها 079 
ولأنها لآ تخلى من التأذى بالتملة و اشغاله بذلكك كمافى الخضال للصضدوق 35 


)١(‏ مقاييس اللغة: ج * ص 787- 017" (مادة عطن). 

(0) المجموع: ج “اص 189. 

(") وسائل الشيعة: ج “اص 87؟؛ ب ١7‏ من أبواب مكان المصلى» ح ”و ع. 
(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 6917 س ”- 78. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 768 س ؟17١.‏ 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص "7س 18. 

20 النهاية و نكتها: ج 02 ضري 

(8) وسائل الشيعة: ج “ص ١68؛‏ ب 18 من أبواب مكان المصلى؛ ح 6. 

(9) وسائل الشيعة: ج “ص ١8©؛‏ ب 18 من أبواب مكان المصلى؛ ح 7. 

."8 الغنية (الجوامع الفقهية): ص ”597 س‎ )0٠١( 

.5 من أبواب مكان المصلى, ح‎ 7٠١ وسائل الشيعة: ج “اص 588-887 ب‎ )١١( 
.188 ص‎ ١ تفسير العياشى: ج‎ )1١( 

(17) الخصال: ص 0"؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج": ص: 7917 

و هى كما فى القاموس: مجتمع ترابها .0١١‏ و فى المحيط 7١‏ و فقه اللغهُ للثعالبى 2 و السامى: مأواها «. و فى الأساس «08) و 
الصحاح «1# و الشمس: 

جراثيمهاء أى مجتمعها و مجتمع 017 ترابها //. 


وتكره فى مجرى الماء 


للمرسلين «9) و خبر المناهى .)»3١١‏ 
و قال أبو الحسن عليه السلام فى خبر أبى هاشم الجعفرى: لا يصلّى فى بطن واد جماعة .0١١١‏ 
ولا فرق بين أن يكون فيه ماء أو لاء توقع جريانه عن قريب أو لاء صلى على الأرض أو فى سفينة. 
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وقال: هل يكره الصلاء على الماء الواقف؟ أقربه الكراهيةُ «؟1) و نحوه التحرير .)١8١‏ 


)١(‏ القاموس المحيط: ج ؟ ص 24 (مادة جر ثومة). 

(0) لا يوجد لدينا. 

(؟) فقه اللغة: ص *0:". 

(؟) السامى فى الأسامى لأحمد بن محمد الميدانى النيسابورى المتوفى سن 14هه. و لم يوجد لدينا. 
(0) أساس البلاغهُ: ص 200 (مادهُ قرو). 

(2) الصحاح: ج ه ص 1888 ماده (جرثم). 

(0) فى ع «أو مجمع). 

(4) هو شمس العلوم لنشوان بن سعيد الحميرى اليمنى المتوفى سنة 0017 و لم نقف عليه فى الوقت الحاضر. 
(9) وسائل الشيعة: ج “اص 56١‏ ب 18 من أبواب مكان المصلى ح * و “. 

.8428 من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 4 ذيل الحديث‎ )0٠١( 

.١ وسائل الشيعة: ج اص 508؟؛ ب 79 من أبواب مكان المصلى؛ ح‎ )1١( 

)١١(‏ منتهى المطلب: ج ١‏ ص 754 السطر الآخير. 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص *7 السطر ما قبل الأخير. 

(؟1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١0٠‏ س ". 

(10) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص " السطر الأخير. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 79 


وفى أرض السبخة 


للإجماع على ما فى الغنيٌ »١١‏ و للأخبار «7)» و فيها التعليل بِأَنْ الجبهة لا تقع عليها مستوية؛ و أنّها إن اوت والمكت غليها قا 
بأس. 

وتقال العملاوق ف التقصالة لذ بع الى نقيها قن بوالاتوضيع فوي نان غورهها اله يق ادق سكام مكمه لض لمكن النعية هه 
بعري كرد فقا 11 

و لعله لما رواه فى العلل مسندا عن أم المقدام الثقفيّة عن جويرية بن مسهّر أنه قال: قطعنا مع أمير المؤمنين عليه السلام جسر 
الصراط فى وقت العصرء فقال: إِنّ هذه أرض معدَّبة لا ينبغى لنب و لا وصئ نبي أن يصلَى فيهاء فمن أراد منكم أن يصلى 
فليصل 169..و نحوه بضائر الدرجات للصفار «هه. 

و فى الفقيه مرسلا عن جويرية: إِنّ هذه أرض ملعونة» عذبت فى الدهر ثلاث مراتء قال: و فى خبر آخر: مرتين «2)؛ مع ورود 
الأخبار بأنَ الأرض كانت سبخة؛ و خصوصا ما فى أمالى الشيخ مسندا عن يحيى بن العلاء» عن أبى جعفر عليه السلام من قول 
أمير المؤمنين عليه السلام: هذه أرض سبخة و لا تحل الصلاة فيها 37. 


وقد يكون السبخة علامة لكونها معدب و لذا قال محمد بن على بن إبراهيم بن هاشم فى علله: و العلّهُ فى السبخة أنّها أرض 
مخسوف بها «8). و يحتمل أن يريد أنه ينخسئء و[أنْ هذه أرض] «4) تنغمر فيها الجبهةٌ و غيرها من الأعضاء فلا يستقر. 


6 الغنية (الجوامع الفقهية): ص 697 س‎ )١( 

(5) وسائل الشيعة: ج “اص 8688© ب 7٠١‏ من أبواب مكان المصلى. 

الخصال سن دمع 

() علل الشرائع: ص 87ح ع. 

(0) بصائر الدرجات: ص 779 ح ع. 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 7٠١5‏ ذيل الحديث .81١‏ 

() أمالى الشيخ الطوسى: ج ١‏ ص 185. 

(6) لا يوجد لدينا كتابه. 

(9) ما بين المعقوفين ليس فى ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 799 

و يعارض ما فى العلل خبر يحيى بن العلاء الذى فى أمالى الشيخ قال: 

سمعته عليه السلام يقول: لما خرج إلى نهروان» و طعنوا فى أرض بابل حين دخل وقت صلاة العصرء فلم يقطعوها حتى غابت 
الشمس.ء فنزل الناس يمينا و شمالا يصلّون إِلَا الأشتر وحده فإنّه قال: لا أصلّى حتى أرى أمير المؤمنين عليه السلام قد نزل يصلى. 
قال :لقا لول قال يا امالكف إن هذه أرقن سيكة و لأكسل السلاة فبواءاقدى كان ها :فلنهن الساكة واداو لهذا الخير و عير هنا 
فيه النهى أو التصريح بالتحريم. 

قال الصدوق فى العلل 7١‏ و المفيد فى المقنعة: إن الصلاة لا تجوز فيهاء مع احتمال الكراهيةُ 0*9 التى فى بعضها الحرمة .©١‏ 
وسوو أذ واه السحةني الأعاىى كاايهما إلى ما لآ سكن فبها الجهة 


و يكره على الثلج 


للمرسلين «8. و ما فى مشكاة الأثوار للطبرسى: , 

أنْ رجلا كتب إلى أبى جعفر عليه السلام فقال له: أصلحكك الله أنَى أنّجر إلى هذه الجبال» فتأتى أمكنة لا أستطيع أن أصلى إِلَا 
على الثلج» فقال عليه السلام: لا تكون مثل فلان- يعنى رجلا عنده- يرضى بالدونء و لا تطلب التجارٌ إلى أرض لا تستطيع أن 
تصلّى إِلَّا على الثلج «2). 

و ما فى كتاب محمد بن على بن محبوب من صحيح هشام بن الحكم أنّه سأل الصادق عليه السلام عن الرجل يصلّى على الثلج؟ 
فقال: لاء فان لم يقدر على الأرض بسط ثوبه و صلّى عليه 0 و نحوه فى التهذيب عن عار .4٠‏ 


.185 أمالى الشيخ الطوسى: ج ” ص‎ )١( 
.877 -778 (؟) علل الشرائع: ص‎ 
فى ع: الكراهة.‎ )"( 


©) القع دهن 161 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 58١‏ ب 18 من أبواب مكان المصلى» ح © و “. 
(8) مشكاة الأنوازة حل 1 

(0) السرائر (المستطرفات): ج “اص 20. 

(8) تهذيب الأحكام: ج اص 17ح ع22؟1. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: "٠١‏ 


ويكره بين المقابر 


وفاقا للمشهور للمرسلين »١١‏ و خبر المناهى )»2١‏ و غيرهاء و فى الغنية الإجماع 5 

وأفسد سلار الصلاة فى المقابر (©»» وحكاه الشيخ فى الخلااف قولا لبتعض الأضيعاتب» و دليله ظاهر النهى (©). وما مر من 
خبرى عبيد بن زرارة «12 و النوفلى «07. و قول الصادق عليه السلام لعمّار: لا يجوز ذلك ./١‏ 

و يعارضها قول الكاظم عليه السلام فى صحيح أخيه «4» و خبر على بن يقطين: لا بأس 03٠١١‏ و صحيح معمر الآتى. 

وقال المفيد 0١١١‏ و الحلبى: إِنّها لا يجوز إلى القبور «١؟7١).‏ 

وقد يكونان حملا عليه» نحو قول الرضا عليه السلام فى صحيح معمر بن خلاد: لا بأس بالصلاةً بين المقابر ما لم يتخذ القبر قبلة 
.)0١3‏ 

ثم إنْما يكره أو يحرم إذا كانت من غير حائل كما فى النافع «1) و الجامع «18)» و فى المراسم: إذا صلَّى إلى قبر «18). إذْ معه 


.“ وسائل الشيعة: ج “اص ١8؟؛ ب 18 من أبواب مكان المصلىء ح * و‎ )١( 
.5988 (؟) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 4 ذيل الحديث‎ 

(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص ”97 س 8". 

(©) المراسم: ص 88. 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 8وع- /اوع المسألة /771. 

(2) وسائل الشيعة: ج “ص 677؛ ب ١‏ من أبواب مكان المصلى؛ ح 6. 
(0) وسائل الشيعة: ج “ص 6577؛ ب ١‏ من أبواب مكان المصلى؛ ح ". 
(8) وسائل الشيعة: ج “ص "هع ب 78 من أبواب مكان المصلى؛ ح ه. 
(9) وسائل الشيعة: ج “اص "07 ب 78 من أبواب مكان المصلى؛ ح 6. 
)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج اص ”07؟؛ ب 78 من أبواب مكان المصلى؛ ح 6. 
)١١(‏ المقنعة: ص .١18١‏ 

.١16١ الكافى فى الفقه: ص‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج اص ”07؟؛ ب 78 من أبواب مكان المصلى؛ ح ". 
(1) المختصر النافع: ص 58. 


(10) الجامع للشرائع: ص /6. 

(15) المراسم: ص هء. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: "١١‏ 

النصوص و الفتاوىء و إِلَا لزمت الكراهية و إن حالت جدران. 

و لو كان الحائل عنزٌ كما فى الشرائع ١١‏ و النهاية و زيد فيهما: ما أشبهها «7) و المقنعة و زيد فيها: قدر لبنه أو ثوب موضوع 
لعموم نصوص الحيلولة بها. 

أو بعد عشرة أذرع كما فى الشرائع «©» من كل جانب كما فى الفقيه «8) و النزهة «*. لخبر عمار عن الصادق عليه السلام 417 و 
فيما سوى الخلف كما فى النهايهٌ « و المبسوط «4) و الوسيلة 20١9‏ و الجامع كليو الإصباح 1٠19‏ والتذكرة )١79‏ و نهاية 
الاحكام :1 ولا أعرف له وجهاء إلا َه إذا بعد من القبور عشرة أفرع فى الجهات الثلاث لم يكن بين القبور ولا إلى قبره و 
هو إن سلّم لم يختص الاغتفار بالخلف. 

ثم فى المقنعة: وقد قيل: لا بأس بالصلاه إلى قبل فيها قبر إمام؛ و الأصل ما ذكرناه؛ و يصلَى الزائر مما يلى رأس الإمام» فهو 
أفضل من أن يصلى إلى القبر من غير حائل بينه و بينه على حال 018 انتهى. 

وفى المبسوط )٠18«‏ و النهايةٌ 0١7‏ رواية الصلاه إلى قبره» و تخصيصها بالنوافل» 


./" ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(1) النهاية و نكتها: ج 02 كرين 

(9) المقنعة: ص .١18١‏ 

(6) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص "/. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ”55 ذيل الحديث 717/. 
(©) نزههٌ الناظر: ص 58. 

(0) وسائل الشيعة: ج “ص 68#؛ ب 78 من أبواب مكان المصلى؛ ح ه. 
(8) النهاية و نكتها: ج 02 كرين 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 18 

.4١ الوسيله: ص‎ )0٠١( 

.8/ الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

(؟1) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ص 21. 
(17) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 88 س .٠١‏ 

(1) نهاية الاحكام: ج ١‏ ص 62". 

(10) المقنعة: ص .١187‏ 

(18) المبسوط: ج ١‏ ص 18 

(1) النهاية و نكتها: ج 02 كر 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج27 ص: "١7‏ 


ثم الاحتياط بتركها ايضا. 1 

قلت: من الأخبار بها خبر محمد بن عبد الله الحميرى أنّه كتب إلى الفقيه عليه السلام يسأله عن الرجل يزور قبور الأئمه عليهم 
السلام هل يجوز أن يسجد على القبر أم لا؟ 

وهل يجوز لمن صلى عند قبورهم أن يقوم وراء القبر و يجعل القبر قبلة» و يقوم عند رأسه و رجليه» و هل يجوز أن يتقدّم القبر 
فأجابء و قرأت التوقيع و منه نسخت: أما السجود على القبر فلا يجوز فى نافلة و لا فريضة و لا زيارة» بل يضع خدّه الأيمن على 
التررو 1ن[ الطااة لني مشدرويه لابو لابجو أذ يدل ون ودرا لاد لزاع لالقادم اويع عق يقتدر اند 1 
و حكم المحقق رحمه الله بضعفه و شذوذه و اضطراب لفظه «" و لعله الضعف لأنَّ الشيخ رحمه الله رواه عن محمد بن أحمد 
بن داود» عن الحميرى "١‏ و لم يبن طريقه إليه. 

و رواه صاحب الاحتجاج مرسلا عن الحميرى 0". و الاضطراب لأنّه فى التهذيب- كما سمعت- و فى الاحتجاج: و لا يجوز أن 
يصلى بين يديه» و لا-عن يمينه» و لاعن يساره. لأنّ الإمام لا يتقدّم ولا يساوىء و لأنّه فى التهذيب مكتوب إلى الفقيه عليه 
السلام» و فى الاحتجاج إلى صاحب الأمر عليه السلام. 

و الحقّ أنه ليس شىء منهما من الاضطراب فى شىء؛ و من الأخبار ما أسنده ابن قولويه فى مزاره عن هشام بن سالم أن الصادق 
عليه السلام سئل هل يزار والدكك؟ 

قال: نعم و يصلّى عنده؛ قال: وضلا خلنه ولا يتقدّم عل عليه (©). 

ور افك حك جر عن لطن قو لاق ا 


.١ وسائل الشيعة: ج اص 00*/اب 78 من أبواب مكان المصلى؛ ح‎ )١( 

(0) المعتبر: ج "١‏ ص .١١6‏ 

(5) تهذيب الأحكام: ج ١ص‏ 778 ح 48 

(©) الاحتجاج: ص .84٠‏ 

(0) كامل الزيارات: ص ١77‏ ح 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج ”7 ص: ".7 :1 :1 

الحسين عليه السلام قال: من صِلّى خلفه صلاءٌ واحدةٌ يريد بها الله تعالى لقى الله يوم يلقاه و عليه من النور ما ب فق له لكر 
شىء يراه )١١‏ الخبر. 0 

وما أسنده عن الحسن بن عطية» عنه عليه السلام قال: إذا فرغت من التسليم على الشهداء, أت تيت قبر أبى عبد الله عليه السلام 
تجعله بين يديكك؛ ثم تصلى ما بدا لكك 070. و هو مروىٌ فى الكافى أيضا 0" 

و يعارضها ما أسنده عن أبى اليسع قال: سأل رجل أبا عبد الله عليه السلام و أنا أسمع قال: إذا أتيت تيت قبر الحسين عليه السلام 
أجعله قبل إذا صليت, قال: تنخ هكذا ناحيق151. 

قافن القشدو غيزه مرو تقول :انين :فيل :الله علته و لد لا ممحد وا قار ئقتلة و لا متحد) 8 

ونا ف عا الصكر درون ون زرارة اله سان كيار حل انلام عن لماو بن العو واداريرزي لالتخا ينا نيا 
قبل فإنّ رسول الله صلى الله عليه و آله نهى عن ذلكك. و قال: لا تتخذوا قبرى قبلهُ ولا مسجداء فإنٌ الله عز و جل لعن الذين 


اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد (6). و إن احتمل اتخاذه قبلهُ اعتقاد كونه بمنزلة الكعبهٌ فى ذلك. 


و قكره فى جواد الطرق 


أى سوائها كما فى الجمل 27 و المقاييس 8١‏ و الشمس 4 و النهايهٌ الجزريةٌ .202١«‏ أى الوسط المسلوك من الجدٌّ أى القطع, 
لانقطاعه مما يليه» أو من الجدد أى الواضح كما فى العين 01١١‏ و المحيط 1١١‏ و السامى .)١3١١‏ و الجادهٌ معظم الطريق كما فى 


الديوان «35) و القاموس «210). أى الطريق 


.١ ح‎ 17-١77 كامل الزيارات: ص‎ )١( 

() كامل الزيارات: ص 768 ح ع. 

(") الكافى: ج ‏ ص 0/8 ح 8. 

(©) كامل الزيارات: ص 758 ح ؟. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١7/8‏ ح 077. 

(2) علل الشرائع: ص 88" ح .١‏ 

(/) مجمل اللغة: ج ١‏ ص ١189‏ (مادة جد). 

(8) مقاييس اللغة: ج ١‏ ص 5:8 (مادة جد). 

(9) لا يوجد لدينا. 

)0٠١(‏ النهاية لابن الأثير: ج ١‏ ص 768 (مادة جدد). 

)1١(‏ العين: ج * ص 4 (مادة جد). 

)١١(‏ لا يوجد لدينا. 

)١19(‏ لا يوجد لدينا. 

(؟1) ديوان الأدب: ج " ص 84 (وزن فاعلة). 

(15) القاموس المحيط: ج ١‏ ص 187 (ماده جد). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج" ص: "١8‏ 

الأعظم المشتمل على جدد أى طرق كما حكاه الأزهرى عن الأصمعى .0١١‏ 

و فى المغرب المعجم :)١‏ إِنّها معظم الطريق و وسطه؛ فيحتمل تفسيره المعظم بالوسطء و نحو منه المصباح المنير 09. و الكراهية 
فى المتهورة: 

و فى الفقيه 0860 و المقنعة «8) و النهاية «: إنّها لا تجوز عليهاء لظواهر الأخبار» و هى كثيرةٌ لا يعارضها فيما ظفرت به» إِلَّا ما 
تقدّم من خبرى النوفلى و عبيد بن زرارة: إِنْ الأرض كلها مسجد إِنَا القبر و الحمام أو بيت الغائط. و أخبار النهى عنها فى الطرق 
أيضا كثيرة 07 و هى أعتّ من الجادة بمعنى الواضحة أو المعظم كما فى خبر محمد بن الفضيل عن الرضا عليه السلام قال: كل 
طريق يوطأ و يتطرق كانت فيه جادة أم لم تكن لا ينبغى الصلاة فيه .4١‏ بن 

وفى الخصال للصدوق عن النبى صلى الله عليه و آله: ثلاثة لا يتقبل الله لهم بالحفظ: رجل نزل فى بيت خربء و رجل صلى 
على قارعة الطريق» و رجل أرسل راحلته و لم يستوثق منها .)4١‏ 


والقارعة أعلى الطريق أى رأسهاء هذا هو المعروف» وف رها ابن الأثير بوسطها 223١١‏ و فد رها فى < خبر النهى عن الصلاةٌ عليها 
بنفس الطريق »2١١‏ و تقدّم النهى عنها فى مسان الطرقء و هى ما يستطرق منها. 
و بالجملة فالنهى إِنْما هو عنها فى أنفس الطرق دون الظواهر أى 


(1) تهذيب اللغة: ج ٠١‏ ص 588 (مادة جد). 

(0) لا يوجد لدينا. 

() المصباح المنير: ج ١‏ ص 97 (مادة جد). 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ”55 ذيل الحديث 717/. 

(8) المقعة ددص 1 

(©) النهاية و نكتها: ج 02 ري 

(0) وسائل الشيعة: ج اص 888 ب 14 من أبواب مكان المصلى. 

(8) وسائل الشيعة: ج “ص 88*؛ ب 19 من أبواب مكان المصلى؛ ح ". 

(9) الخصال: ج ١‏ ص 16١‏ ح .18١‏ 

)0١(‏ النهاية لابن الأثير: ج ‏ ص 88 (مادة قرع). 

)1١(‏ النهاية لابن الأثير: ج ‏ ص 88 (مادة قرع). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: "١0‏ 

الأراضى المرتفعة بينها. قال الصادق عليه السلام فى حسن الحلبى: لا بأس أن تصلَّى فى الظواهر» و هى التى بين الجواد .)١١‏ و 
ل ار لاذبامن أن قصل نين الكل اهرو وى اهراد عواه الطرري وكره أ جيل :قن "الجراد ادق 
الظواهر بمعنى الطرق الواضحة. 


و تكره جوف الكعبة فى الفريضة 


وفاقا للأكثر. و سمعت الخلافء و لا تكره النافلة فيها إجماعا على ما فى المنتهى «2» بل يستحب كما فى النهايةُ «©» و المبسوط 
«0 و غيرهما إجماعا على ما فى المعتبر «*1 و ظاهر التذكرةٌ 237 و لم أظفر بخبر ينض على استحباب كل نافلة فيهاء و إِنّما 
الأخبار 8 باستحباب التنفل لمن دخلها فى الأركان و بين الأسطوانتين» و لكنّه يتأتى بفعل الرواتب اليوميةٌ و نحوها فيها. 


و يكره الصلاهً مطلقا على سطحها 


المتقدّم» و سمعت القول بحرمة الفريضة عليه» و قد يظهر من الفقيه 0٠١١‏ و الخلاف 0١١‏ و النهاية 01١‏ و الجواهر «013 و السرائر 
لسحقة لإيجابهم الاستلقاء و الإيماء» 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج “ص #8*؛ ب ١19‏ من أبواب مكان المصلى؛ ح ؟. 
(1) وسائل الشيعة: ج “اص 68# ب 19 من أبواب مكان المصلى؛ ح .١‏ 


(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7١8‏ س 18. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص ١ل"‏ 

(5) المبسوط: ج ١‏ ص 8 

(2) المعتبر: ج اص /9. 

(/) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 88 س 67. 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص 758. ب 7 من أبواب القبلة. 
(9) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 4. 

.858 ص 575" ذيل الحديث‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )٠١( 
.188 المسألة‎ 568١ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

"ال١ النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

(1) جواهر الفقه: ص ٠١‏ مسألة 2ه. 

(؟1) السرائر: ج ١‏ ص ١7؟.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: "١02‏ 

و لذا فرضت فى الثلاثة الأخيرة للمضطر و كراهيتها 0١١‏ عليه نص النهاية "7١‏ و النزهة 0*0 و الشرائع «5". 


وتكره فى بيت فيه مجوسى 


كما فى المبسوط «8) و الوسيلة «) و الشرائع 27 و غيرهاء لقول الصادق عليه السلام فى خبر الشحام: لا تصلٌ فى بيت فيه 


مجوسىء ولا بأس بأن تصلى و فيه يهودى أو نصرانى ١‏ 
أو بين يديه نار مضرمة 


أى مشتعلةُ وفاقا للأكثرء للأخبار و هى خالية عن القيد» فالأولى الإطلاق كما فى كتب الشيخ 4١‏ و المقنعة ٠١‏ و الوسيلة ١١١‏ 
والكافى و الإصباح 01١‏ و الجامع )١5«‏ و النزهة «18» و التلخيص .)١18«‏ 

ولا تحرم كما فى الكافى» للأصلء و مرفوع عمرو بن إبراهيم الهمدانى» عن الصادق عليه السلام قال: اباس أن يمان الكل و 
النار و السراج و الصورة بين يديه إِنّ الذى يصلَى له أقرب إليه من الذى بين يديه 37). و هو للجهل و الرفع لا يصلح 


)١(‏ فى ع: كراهتها. 

إفهة6 النهاية و نكتها: ج 02 ضري 

(9) نزهةٌ الناظر: ص 77". 

(6) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص "/. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 88 و فيه: «بيوت المجوس). 
(©) الوسيلة: ص .4١‏ 


3ع شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 86 وفيه «بيوت المجوس). 


(8) وسائل الشيعة: ج “ص 687؛ ب 18 من أبواب مكان المصلى؛ ح .١‏ 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص 208 المسألة 59؟, النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 7*0 المبسوط: ج ١‏ ص 18. 

.١18١ المقنعة: ص‎ )0٠١( 

.4١ الوسيلة: ص‎ )1١( 

.١6١ لم نعثر عليه فى الكافى فى الفقه و الظاهر أنّه سقط فى جميع النسخ؛ راجع هامشه ص‎ )1١( 

و نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .٠١9‏ 

(1) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص 217. 

(18) الجامع للشرائع: ص 28. 

(10) نزهة الناظر: ص 57. 

(19) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص 084. 

(1) وسائل الشيعة: ج اص 588؛ ب 7١‏ من أبواب مكان المصلى؛ ح 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 7 ص: 017" 

لتنزيل النهى فى غيره على الكراهية .١١‏ 

قال الصدوق: لكنها رخصة اقترنت بها علَّهُ صدرت عن ثقات, ثم اتصلت بالمجهولين و الانقطاع؛ فمن أخذ بها لم يكن مخطنا 
بعد أن يعلم أنّ الأصل هو النهىء و أنْ الإطلاق هو رخصةء و الرخصة رحمة ."١‏ 

وفى التهذيب: إِنّها رواية شاذه مقطوعة. و ما يجرى هذا المجرى لا يعدل إليه عن أخبار كثيرة مستندة 079. ثم إِنَّ 9©) فى 
الكافى: إِنّْ فى فساد الصلاة إليها نظر. 

قلت: النهى فى صحيح على بن جعفرء عن أخيه عليه السلام عن الاستقبال» فإنّه قال: لا يصلح له أن يستقبل النار «8). و هو خارج 
عن الصلاة» فلا يقتضى فسادهاء و النهى عن الصلاه إليها ليس فيما علمناه» إلا فى خبر عمّارء عن الصادق عليه السلام «2. 

و ليس لنا فى الباب إِلَا الخبران و التوقيع الآتى» و هو يحتمل الأمرين» و هو ما أرسله الطبرسى فى الاحتجاج عن محمد بن جعفر 
الأمسداق إن هيا وذ غلنه من سحي ره عتتاف فى غات سوائله عن الناحة الققكسة ةو اقاما مالك عتديع أمن اليصلى و التار: 
و الصورة والسراج بين يديه. و أن الناس قد اختلفوا فى ذلك قبلكك. فإنّه جائز لمن لم يكن من أولاد عبد الأصنام و النيران» و 
لا يجوز ذلكك لمن كان من أولاد عبدة الأوثان و النيران 07. و أسنده الصدوق إليه فى الإكمال و الإتمام .8١‏ 


)١(‏ فى ع «الكراهة). 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 78١‏ ذيل الحديث 80/. 

(*) تهذيب الأحكام: ج ؟ ص 7١8‏ ذيل الحديث 50 

(©) ليس فى ع. 

(0) وسائل الشيعة: ج “ص 6089؛ ب 7١٠‏ من أبواب مكان المصلى؛ ح .١‏ 
(2) وسائل الشيعة: ج “ص 65089؛ ب 7١٠‏ من أبواب مكان المصلى؛ ح ؟. 
020 الاحتجاج: ج "اص .68١٠‏ 

(8) كمال الدين: ص 07١‏ ح 84. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج" ص: "١0‏ 


أو بين يديه تصاوير 


كما في الشرائع »»١١‏ وفي المقنعة (؟) و الخلاف: هُ «لاء و في النزههُ «©» والجا :تماقا رذن و كذا الأخار الاخس ا 
فى الشرائع .)١١‏ و فى و صورة 217 و فى و الجامع: تماثي و بار إلا خبر 

ستسمعه. 

و فى النهايةٌ «5) و المبسوط «7) و الوسيلةٌ )/١‏ و الإصباح «9): صور و تماثيلء و نحوها التحرير 03٠١١‏ و التذكرةٌ )١١«‏ و المنتهى 

«؟١)‏ ونهاية الإحكام 139 

والمعروف كما«؟١1‏ فى اللغةٌ: ترادف التماثيل و التصاوير و الصورء بمعنى التصاوير. 

وادعى المطرزى فى كتابيه: اختصاص التماثيل بتصاوير اولى الروح» قال: 

و قوله عليه السلام: لا تدخل الملائكة بيتا فيه تماثيل أو تصاوير- كأنه شكك من الراوى- قال: و أمّا قولهم: تكره التصاوير و 

التماثيل» فالعطف للبيان» و أمّا تماثيل الشجر فمجاز إن صحّ «10» انتهى. 

و قال الصدوق فى المقنع: لا تصل و قدّامكك تماثيل؛ و لا فى بيت فيه تماثيل. 

3 قال: و لا بأس أن يصِلّى الرجل و النار و السراج و الصورة بين يديه لأنّ الذى يصلى إليه أقرب إليه من الذى بين يديه .)١18«‏ 

فأمًا أنّه يرى ما يراه المطرزى من الفرق» و يؤئده أن التشبه بعبادة الأوئان 


./" ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

.١18١ المقنعة: ص‎ )١( 

() الخلاف: ج ١‏ ص 208 المسألة 69؟. 
(6) نزهةٌ الناظر: ص 77. 

(0) الجامع للشرائع: ص /91. 

42 النهاية و نكتها: ج 02 رين 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 12 

(8) الوسيلك: ص .4١‏ 

(9) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص 215. 
)0٠١(‏ تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 7# س 59. 
)١١(‏ تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 88 س 0". 
)1١(‏ منتهى المطلب: ج ١‏ ص 759 س 5. 
(1) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ (ا6”,. 

(19) ليس فى ع. 

)١0(‏ لا يوجد لدينا. 


6 المقنع: ص 10. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"7 ص: "١094‏ 


يختص بصور ذى الروح. و أنّه لا يخلو بساط و لا وسادة و نحوهما عن اشتمال على ما يشبه شيئا. 

و قول جبرئيل عليه السلام فى خبر محمد بن مروان: إِنْا معاشر الملائكة لا ندخل بيتا فيه كلبء و لا تمثال جسدء و لا إناء يبال 
فيه .1١‏ و قول الصادق عليه السلام فى مرسل بن أبى عمير و قد سئل عن التمثال فى البساط و المصلى ينظر إليه: إن كان بعين 
واحدة فلا بأسء و إن كان له عينان فلا .07١‏ فهو نصّ فى تمثال ذى الروح و فى أن نقصان عين يخرجه عن الكراهية 70. 

و إِما أن يرى الفرق بالتجسيم و عدمه كما قال سلّار: لا تجوز الصلاة فى مكان يكون فى قبلته تصاوير مجسشمة "5١‏ 

و يؤرّرده خبر الحميرى فى قرب الاسناد عن عبد الله بن الحسن؛ عن جده على بن جعفر أنه سأل أخاه عليه السلام عن مسجد 
يكون فيه تصاوير و تماثيل يصلَى فيه؟ فقال: تكترر رؤوس التماثيل و يلطخ رؤوس التصاوير و يصلى فيه و لا بأس «0). و يناسبه 
المثول بمعنى القيام. 

و يؤيّد أحد الفرقين قول الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير: إِنْ جبرئيل عليه السلام قال: 

نا لا-ندخل بيتا فيه صورة و لا كلب و لا بيتا فيه تماثيل» و لكن فيه يعنى صورةٌ إنسان «*). و هو يحتمل كونه من كلامه عليه 
السلام» أو كونه من الراوى. 

و رواه البرقى فى المحاسن كذا: بيتا فيه صورةٌ إنسان «07). و كذلكك خبر )/١‏ عمرو 


.١ وسائل الشيعة: ج اص #6ع؛ ب 7 من أبواب مكان المصلّى؛ ح‎ )١1( 

(؟) وسائل الشيعة: ج اص ”تع, ب 7 من أبواب مكان المصلّى؛ ح 8. 

(") فى ع: الكراهة. 

(8) الخرابت عن غ8 

(0) قرب الاسناد: ص 45. 

(9) وسائل الشيعة: ج “ص «تع؛ ب ”7 من أبواب مكان المصلّى؛ ح ؟. 

() المحاسن: ج ١‏ ص 215 ح 88. 

(8) وسائل الشيعة: ج ص دعع؛ ب ”7 من أبواب مكان المصلّى؛ ح #. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: "٠١‏ 

ابن خالد. عن أبى جعفر عليه السلام» و الكراهة هى المشهورة. و أخبار النهى كثيرة 00 

وفى الخلاف 5١‏ و ظاهر المنتهى 8*0 الإجماع؛ و سمعت كلام الحلبى» و يؤّْده ظواهر الأخبارء و إِنّما يعارضها المرفوع 
المتقدّم, و يؤيّد الفساد توجه النهى فيها إلى الصلاة. 

نعم» روى البرقى فى المحاسن» عن موسى بن القاسم؛ عن على بن جعفر أَنّه سأل أخاه عليه السلام عن بيت فيه صورة سمكة أو 
طير أو شبههما يبعث به أهل البيت هل تصلح الصلاة فيه؟ فقال: لا حتى يقطع رأسه منه و يفسدء و إن كان قد صلَى فليست عليه 
إعادةٌ .©١‏ 

فيمكن أن يكون علته «2) الجهل أو النسيان عذراء و سمعت التوقيع الفارق بين أولاد عبدة الأوثان و غيرهم. 

و أمَا سلار فهو و إن قال ما سمعته لكنّه صرّح بعيده بالكراهية «2. و إِنّما خصٌ الحكم بالمجّ مةء للأصل و احتمال اختصاص 
الأخبار بهاء لأنّها المشابهة للأصنام» و احتمال الاشتقاق من المثول؛ و ورود المرفوع المتقدّم بلفظ الصور. 

و لذا قال الصدوق فى المقنع ما سمعته» و صحيح على بن جعفر أنه سأل أخاه عليه السلام عن الدار و الحجرة فيها التماثيل أ 


يصلّى فيها؟ فقال: لا يصلّ فيها و فيها شىء يستقبلك. إِلَا أن لا تجد بدا فتقطع رؤوسهاء و إِلَا فلا تصلّ فيها 37. 
فإِنْ القطع يعطى التجسيم ظاهراء و لا ينفيه أخبار النهى عنها فى البسط و الوسائد «/» فإنّها أيضا مجسّمة إذا نسجت فيها. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج اص 58١‏ وعل8* ب ”و 8 من أبواب مكان المصلى. 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 208 المسألة 89؟. 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص 754 س ©. 

(©) المحاسن: ج 7 ص 27١0‏ ح 80. 

(0) ليس فى ع. 

(9) المراسم: ص 28. 

(0) وسائل الشيعة: ج اص «تع, ب 7 من أبواب مكان المصلّى؛ ح . 

() وسائل الشيعة: ج اص 659١‏ ب #7 من أبواب مكان المصلى. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج": ص: "١1١‏ 

واقتصر ابن زهرة على الكراهة على البسط المصوّرة .)١١‏ و المصنف فى التلخيص 2١‏ و المختلف ”7 عليها و فى البيت المصوّر. 
والصدوق فى الهدايهُ على البيت ذى التماثيل «». و هما يعمّان ما إذا كانت الصورة خلفه أو تحت رجليه «8). 

و يؤيّده عموم كثير من الأخباره كخبر سعد بن إسماعيل؛ عن أبيه أنه سأل الرضا عليه السلام عن المصلّى و البساط يكون عليه 
التماثيل» أ يقوم عليه فيصلى أم لا؟ 

فقال: إِنْى لأكره 2 0 0 

و خبر البرقى فى المحاسن مسندا عن يحيى الكندى» عن رسول الله صلى الله عليه و آله إِنّ جبرئيل عليه السلام قال: إِنَا لا ندخل 
بيتا فيه كلب و لا جنب و لا تمثال يوطأً 07. 

كما يؤيّد ما فى المقنع من عموم الكراهة فى بيت فيه تمثال خبر على بن جعفر أنه سأل أخاه عليه السلام يكون على بابه ستر فيه 
تحاكيل | بعلن قن :3لكف اليك » قال: 

لا. و سألته عن البيوت يكون فيها التماثيل أ يصلّى فيها؟ قال: لا «4). 

لكن المخصّص كثير» كصحيح ابن مسلم سأل أحدهما عليهما السلام عن التماثيل فى البيت» فقال: لا بأس إذا كانت عن يمينكك 
وعن شمالكء و خلفكك أو تحت رجليك. و إن كانت فى القبلهُ فالق عليها ثوبا «8)» و نحوه صحيحة 3٠١١‏ أيضا عن أبى جعفر 
عليه السلام 


8 غنية النزوع (الجوامع الفقهية): ص 69 س‎ )١( 

(8) الهدانة:ى عم 

)6 فى ع وب: رجله. 

(©) وسائل الشيعة: ج اص #7ع, ب 7" من أبواب مكان المصلّى ح *. 


() المحاسن: ج ١‏ ص 18 ح .8١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص ع8*؛ ب 7" من أبواب مكان المصلّى, ح ؟1. 

(9) وسائل الشيعة: ج اص «تع, ب 7” من أبواب مكان المصلى؛ ح ؟. 

.١ وسائل الشيعة: ج ص ١تع؛ ب 7 من أبواب مكان المصلى؛ ح‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*: ص: "١17‏ 

وفيه زيادة: نفى البأس إذا كانت فوق رأسك. 

وافى المشوطء فيلك وق قله أو كه أن ماله ضور و قناق] + إلا أن مظهواعقان كانتت حت رجله قاذ بأمن وأو درم 
البيان 07 و الإصباح ”. 

و يدفعه الأصل و الخبران [الصحيحان عن ابن مسلم] «©» و خبر ليث المرادى أنه سأل الصادق عليه السلام عن الوسائد تكون فى 
البيت فيها التماثيل عن يمين أو عن شمالء فقال: لا بأس به ما لم يكن تجاه القبلُ «2). 

و كأنّهم استندوا إلى الأخبار العامة مع قول أبى جعفر عليه السلام فى صحيح محمد ابن مسلم: لا بأس بأن تصلّى على كل 
التماثيل إذا جعلتها تحتكث «6). و مرسل ابن أبى عمير المتقدم فَإنّهِ نهى عنها حيث تقع عليها العين. 

وقول الصادق عليه السلام فى خبر عبد الرحمن بن الحجاج فى الدراهم ذوات التماثيل؛ فإنّ صلَى و هى معه فليكن من خلفه 
«. و قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر الأربعمائة المروى فى الخصال فى تلكك الدراهم و يجعلها فى ظهره ١‏ غايةٌ الأمر 
أن يكوق استقباليا أشد 


أو بين يديه مصحف أو باب مفتوحان 


يعطى الباب كلام الحلبى (9) حيث كره التوجّه إن الطريق. 


1# ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(0) البيان: ص م25. 

(؟) إصباح الشيعة: ج * ص 215. 

(؟) ما بين المعقوفين ليس فى ب و ط. 

(0) وسائل الشيعة: ج اص #ع, ب 7 من أبواب مكان المصلّىء ح 8. 

(9) وسائل الشيعة: ج اص ”تع, ب 7 من أبواب مكان المصلّى؛ ح 7. 

(0) وسائل الشيعة: ج ص 207 ب له من أبواب مكان المصلّى؛ ح #. 

(8) الخصال: ص 278-8171 حديث الأربعمائة. 

(9) لم نعثر عليه. و نقله عنه المحقق فى المعتبر: ج ؟ ص *11. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج* ص: 17" 

أمَا إلى المصحف المفتوح ففيه ١١‏ و فى النهاية 07 و المبسوط و غيرهماء و فى الأخير: أو شىء مكتوب «/. و به خبر عمّرار 
سأل الصادق عليه السلام عن الرجل يصلَى و بين يديه مصحف مفتوح فى قبلته؟ قال: لاء قال: فإن كان فى غلاف؟ قال: 


نعم «». و لظاهرةُ حدّمه الحلبى. 


و يدفعه الأصل؛ و ضعف الخبرء و خبر الحميرى فى قرب الاسناد عن عبد اللّه ابن الحسن» عن جدّه على بن جعفر سأل أخاه عليه 
السلام عن الرجل هل يصلح له أن ينظر فى خاتمة كأنّه يريد قراءته أو فى المصحف أو فى كتاب فى القبلة؟ فقال: 

ذلك نقص فى الصلاهً و ليس يقطعها «0). 

و الخبران يعمّ ان القارى و غيره» كفتاوى غير التزهةٌ و فيها التخصيص به «©. لأنّه الذى يشتغل به عن الصلاة» و هو ممنوع 
كالتعليل به. و للحلبى فى فساد الصلاة إليه نظر 07. 

و أما الباب المفتوح أو الطريق فلاستفاضة الأخبار «4 باستحباب الاستتار من يمرٌ بين يديه و لو بعنزة أو قصبة أو قلنسوة أو عود 
أو كومة من تراب. قال الرضا عليه السلام فى خبر محمد بن إسماعيل: بخط بين يديه أو بخط 40). 

و يحتمل أن يريد إن لم يجد شيئاء كما قال صِلَّى الله عليه و آله فى خبر السكونى: إذا صِلّى أحدكم بأرض فلاهُ فليجعل بين 
يديه مثل مؤْخَحرهٌ الرجلء فإن لم يجد فحجراء 


)١(‏ لم نعثر عليه كتابه فى الكافى فى الفقه؛ و الظاهر انه سقط فى جميع النسخ. راجع هامشه ص 215١‏ و نقله عنه العامة فى 
(1) النهاية و نكتها: ج 02 ضري 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8ع ب 77 من أبواب مكان المصلى؛ ح .١‏ 

(0) قرب الاسناد: ص 14. 

020 نزهة الناظر: ص 737. 

(0) لم نعثر عليه فى كتابه الكافى فى الفقه. و الظاهر انه سقط فى جميع النسخ, راجع هامشه ص .15١‏ و نقله العلامة فى مختلف 
(8) وسائل الشيعة: ج “اص 6#6؛ ب ١7‏ من أبواب مكان المصلى. 

(9) وسائل الشيعة: ج ص /”؟, ب 17 من أبواب مكان المصلّى؛ ح *. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*: ص: 15" 


فإن لم يجد فسهماء فإن لم يجد فليخط فى الأرض بين يديه .)١١‏ 
أو بين يديه إنسان مواجه 


كما فى المراسم 7١‏ و النزهة «*" و الكافى. 

قال الحلبى: و المرأة نائمة أشدّ كراهية «©". و لعلّه للاشتغال و خصوصا غير المحرم من المرأةً إذا كان المصلّى رجلاء و خصوصا 
إذا كانت نائمةً «8)» أى اضطجعت أو استلقت أو انبطحت. و للمشابهة بالسجود له و لإرشاد أخبار السترة إليه. 

و لخبر على بن جعفر عليه السلام الذى فى قرب الاسناد للحميرى أنه سأل أخاه عليه السلام عن الرجل يكون فى صلاته هل 
يصلح له أن يكون امرأه مقبلة بوجهها عليه فى القبلة قاعدة أو قائمة؟ قال: يدرأها عنه فإن لم يفعل لم يقطع ذلكك صلاته «©. 
وعن غافةة إن الى على اللدغليةق آله كان نماك نخذاء وسطظ التسريرو أن مقط ةوزن القلة كرون لن الحاحة: 
فأكره أن أقوم فاستقبله فانسل انسلالا 07. 


و نسب المحقّق الكراهة إليه و إلى باب مفتوح إلى الحلبى» و قال: و هو أحد الأعيان, فلا بأس باتباع فتواه 0/4 انتهى. 
وعدننا الأخار جكو فى الباس اغن أف كر الحرأة تحذاء المعلى كلتو صالينة و مقطجية كر :. 
وكره ابن حمزةٌ أن تكون بين يديه امرأةٌ جالسةٌ 03٠١١‏ فقط. 


و الأحسن عندى قول ابن إدريسء و لا بأس أن يصلى الرجل و فى جهة قبلته 


)١1(‏ وسائل الشيعة: ج ص /”؟, ب 17 من أبواب مكان المصلّى؛ ح ؟. 
(؟) المراسي: ض عع 

(9) نزهةٌ الناظر: ص 77. 

(ع) الكافى فى الفقه: ص .١6١‏ 

(0) فى ع «نامت» بدل «كانت نائمة». 

(©) قرب الاسناد: ص 45. 

(0) صحيح مسلم: ج ١‏ ص اتح 7١‏ مع اختلاف. 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص .١١8‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج “اص 78؟؛ ب 5 من أبواب مكان المصلى. 
)0٠١(‏ الوسيلة: ص .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: "١10‏ 


إنسان قائم» و لا فرق بين أن يكون ذكرا أو جوتو الأففل أن عا ينه وبع نا مدر عقن المعلى فخ المراجية ذاه 
أو بين يديه حائط ينز من بالوعة البول 


كما فى النهاية «؟2 و الوسيلة 3 و النزهة «©» و الشرائع «©)؛ لمرسل البزنطى أن الصادق عليه السلام سثل عن المسجد ينزٌ حائط 
قبلته من بالوعة يبال فيهاء فقال: إن كان نرّه من البالوعة فلا تصل فيه «). و قول الكاظم عليه السلام فى خبر محمد بن أبى حمزة 
إذا ظهر النزّ من خلف الكنيف و هو فى القبلهُ يستره بشىء 07. 

و زيد فى المبسوط «8 و الإصباح 4١‏ و الجامع النرٌ )١١«‏ من القذر. و أطلق البالوعة فى النافع .)١١١‏ 


المطلب الثانى فى المساجد 


اشارة 
جمع مسجد بالكسرء الذى هو اسم للمكانء الموقوف على المسلمين للصلاةً فيه. 
يستحب اتخاذ المساجد استحبابا مؤكدا 


إجماعا قال الصادق عليه السلام و أبو جعفر الباقر عليه السلام كما فى الفقيه- و قد يكون وجده المصنف عن أبى عبد 


() النهاية و نكتها: ج 02 ضري 

(9) الوسيلة: ص .4٠‏ 

(6) نزهة الناظر: ص 57. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ."١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج اص 8*ع؛ ب 18 من أبواب مكان المصلى؛ ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج اص 8*؛ ب 18 من أبواب مكان المصلى؛ ح .١‏ 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 8 

)٠١(‏ الجامع للشرائع: ص 8ت. 

)1١(‏ فى ع «النزٌ ما ظهرا. 

(؟1) النافع: ص 58. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكا ج ص: 12م 

: م و الابهام عن قو مج 0 ض : 

الله عليه السلام أيضا- من بنى مسجدا كمفحص قطةٌ بنى الله تعالى له بيتا فى الجنّهُ 0١١‏ و مفحصها: الموضع الذى تفحص عنه 
التراب» أى تكشفه لتبيض فيه. و لا استبعاد فى بناء مسجد كذ لكك. بأن يزيد مثله فى مسجد أو يقف من أرض مثله للسجود فقط 
ولا تقف الباقى منها. أو المراد مسجد يكون بالنسبة إلى المصلى كالمفحص بالنسبة إلى القطاة» بأن لا يسع غير واحدء أو 
المشابهة بالتسوية و التهيئة» أى غير مشتمل على جدار و نحوه. 

و بالجملة على غير التسويةُ و التهيئة كالمفحص. أو مشتمل على جدران قصار أو نحو تحجيره و يقال: تخصيص مفحصها 
لمشابهته المحراب. 

و قصدها مستحب 

لمن لا يمنعه منه مانع شرعا اتفاقا قال أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر الأصبغ: من اختلف أى ترود إلى المسجد أصاب إحدى 
الثمانى خصال أن يستفيد: أخا مستفادا فى الله أو علما مستطرفا ينفعه فى الدين أو الدنيا أو فيهما أو آيه محكمة لم يكن 
سمعهاء أو كان ذهل عنها أو نسيها أو يسمع كلمة تدله على هدى فى الدين أو الدنيا أو فبهما أو رحمة منتظرة بكسر الظاء أو 
ففحيها أو كلبة تركوهن ردق فى الذاريق أو إسداعيا ار مكف :ةدا خفة أن حاء 0 من الله اوه الناس. 

و الثمانى» لانقسام تركك الذنب إلى هذين القسمين, أو المذكور سبع و ترك الثامنة» كما يقال فى حديث: حتب إلى من 
دنياكم ثلاث 270 أو لظهورها و هى الصلاةً و العبادهً فيه» بل مجرّد دخوله و قصله. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء, كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» ٠ه‏ ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: "١12‏ 


./0 ح‎ ١" ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ب ” من أبواب أحكام المساجد. 

(*) مستدركك الوسائل: ج ١8‏ ص 784 ب 77 من أبواب آداب المائدة ح ١١‏ (عن تفسير أبى الفتوح الرازى). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*: ص: 117" . 

و أسند البرقى فى المحاسن عن الحسين بن على عليهما السلام» عن جدّه صلَى الله عليه و آله: من أدمن إلى المسجد أصاب 
الخصال الثمانية: آيهُ محكمة. أو فريضة مستعملة» أو سنَّهُ قائمة» أو علم مستطرفء أو أخ مستفاد أو كلمة تدلّ على هدى, أو 
ترده عن ردى و تركك الذنب خشية أو حياء .0١١‏ و لما عطف فيه تركك الذنب بالواو كان الظاهر خروجه عن الثمانية و الباقى 


و يستحب الإسراج فيها ليلا 
: 0 ا 
تزل الملائكة و حمل العرش يستغفرون له ما دام فى ذلك المسجد ضوء من ذلك السراج .)"١‏ 


و تعاهد النعل 


عند الدخول للنص ”2 و الاعتبار و تقديم اليمنى عنده للخبر و الشرافة 69 
و 5 
و يستحب قول حين الدخول بسم الله و بائله 
الله .2١‏ ثم قول: السلام عليكك أنه النبى و رحمة اللّه و بركاته و قول: الله صل على محمد و آل محمد للأخبار بالصلاة عليهم 
عنده 7) و فى مضمر سماعة: السلام على رسول الله صلّى الله و ملائكته على محمّد, و آل محمّد و السلام عليهم و رحمة الله و 


.)/١ بركاته‎ 


.68 ص 58 ح‎ ١ المحاسن: ج‎ )١( 

() المحاسن: ج ١‏ ص اه ح /8. 

(*) وسائل الشيعة: ج اص 205 ب 76 من أبواب أحكام المساجد, ح .١‏ 
(؟) وسائل الشيعة: ج اص 8١7‏ ب 5٠‏ من أبواب أحكام المساجد, ح 7. 
(0) وسائل الشيعة: ج اص ١١‏ ب 9" من أبواب أحكام المساجد, ح ؟. 
(2) المصدر السابق ح ع. 

(0) وسائل الشيعة: ج “ص 2١5‏ ب 4” من أبواب أحكام المساجد. 

(8) وسائل الشيعة: ج اص ١8‏ ب 9" من أبواب أحكام المساجد, ح 6. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: 1" 6 
و قول: وافتح لنا باب رحمتككء و اجعلنا من عئار مساجدكك لقول أبى جعفر عليه السلام فى المرسل المتقدم: ثم ادع اللّه و 
اسأله دوي سعدا الصبن لمم اغفر لى و افتح لى أبواب وسمكاشرون لدان اتح فى امالجدستن 
فاطمةٌ عليها السلام: كان رسول الله صلى اللّه عليه و آله إذا دخل المسجد صلى على النبى صِلَى الله عليه و آله و قال: اللّهم اغفر 
لى ذنوبى و افتح لى أبواب رحمتكك 1 و فى مضمر سماعة: ربّ اغفر لى ذنوبى و افتح لى أبواب فضلكك «5. 

و قوله «8) جل ثناء وجهكك لقول أبى جعضض عليه السلام فى المرسل المتقدم؛ و أحمد الله «#». و قول الصادق عليه السلام فى 
خبر أبى بصير: إذا دخلت المسجد فاحمد الله و اثن عليه 37. 


وإذا خرج قدم اليسرى 


للخبر :8 و الشرف و قإل: الهم صل على محمد و آل محمد لقول الصادق عليه السلام فى حسن ابن سنان: إذا دخلت المسجد 
فصل على النبيَ صِلى الله عليه و آله» و إذا خرجت فافعل ذلكك «4) و افتح لنا باب فضلكك لأنَّ فى مضمر سماعة: و إذا خرجت 
فقل مثل ذلكك .)1١١‏ 

و فى مضمر عبد اللّه بن الحسن: إذا خرجت فقل اللهم اغفر لى و افتح لى أبواب فضلكك 0١١١‏ و فيما أسنده ابن الشيخ عن فاطمة 
عليها السلام و إذا خرج من الباب صلى 


)١(‏ المصدر السابق ح ؟. 

() أمالى الطوسى: ج ” ص 15. 

() وسائل الشيعة: ج “اص 4١8‏ ب 8” من أبواب أحكام المساجد, ح 6. 
(6) ب وع «و قول). 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص ١١ل‏ ب 08 من أبواب أحكام المساجد, ح ؟. 
(0) المصدر السابق: ح ". 

20 وسائل الشيعة: ج "اص لا١افا‏ ب 5٠‏ من أبواب أحكام المساجد. 

.6 وسائل الشيعة: ج اص 8١ل ب 79 من أبواب أحكام المساجد, ح‎ )٠١( 
.185 أمالى الطوسى: ج ” ص‎ )١١( 

كشف اللثام و الإيهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: 19" 

على النبى صلى الله عليه و آله و قال اللّهم اغفر لى ذنوبى و افتح لى أبواب فضلكك .)١١‏ 


و صلاةً الفرائض المكتوبة فى المسجد أفضل من المنزل 


باللصوص )١١‏ و الإجماع, والنافلة بالعكس كما فى النهايهٌ و المبسوط «” و المهذب «) و الجامع «ه)و الشرائع )و النافع 7/١‏ 
و شرحه 2/١‏ و فيه وفى المنتهى إِنه فتوى علمائنا «9). 


و خصوصا نافلة الليل كما فى الأربعة الأول تدرا غو:شوت:الزناء أو التيسّةء و لنذا كان الآسران«الفندقات المجدومةو 
غيرها من التعناؤياك: شيا :و القولة متلق اللدتعليه و اله قن تعزو يتايح انق أفقك الفحلةة صيلاة الموم فى نمنه لا المكيوية 
١1ل‏ 

وفيه أنْ المكتوبة قد تعمٌ النوافل الراتبة» هذا مع أن الأخبار بفضل النوافل فيها كثيرة» كمرسل ابن أبى عمير: إن الصادق عليه 
السلام قبل له: إِنَى لأكره الصلاه فى مساجدهم فقال: لا تكره؛ فما من مسجد بنى إِلَا على قبر نبى أو وصى نبى قتل» فأصاب 
تلك البقعهُ رشهُ من دمه. فأحب الله أن يذكر فيها فأدٌّ فيها الفريضة و النوافل» و اقض ما فاتكك .)١7١‏ 

وماروى أن الفريضة فى مسجد الكوفة بألف و النافلة بخمسمائة 379, و أن 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج “ص 0١١‏ ب 7 من أبواب أحكام المساجد. 

() النهاية و نكتها: ج اص 6#" 

() المبسوط: ج ١‏ ص .١187‏ 

(©) المهذب: ج اص 'الا. 

(0) الجامع للشرائع: ص .٠١”‏ 

(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .١78‏ 

(0) المختصر النافع: ص 589. 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص .١17-١١١‏ 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 75# س 8. 

.٠١7 النهاية و نكتها: ج اص "لل المبسوط: ج ١ص "8 المهذب: ج ١س الل الجامع للشرائع: ص‎ 0٠١( 

.1581 سنن أبى داود: ج 7 ص 9م ح‎ )1١( 

.١ من أبواب أحكام المساجد, ح‎ 7١ ب‎ 2١١ وسائل الشيعة: ج اص‎ )1١( 

(17) وسائل الشيعة: ج اص 1١‏ ب 58 من أبواب أحكام المساجد, ح ". 

الفريضة فيها تعدل ححهٌ و النافلة عمرة .)١١‏ 

نعم» فى وصية أبى ذر: يا أبا ذر أيّما رجل تطوّع فى يوم باثنتى عشرة ركعة سوى المكتوبة كان له حقًا واجبا بيت فى الجِنُّء يا 
أبا ذر صلاه فى مسجدى هذا تعدل مائة ألف صلاه فى غيره من المساجد إلا المسجد الحرام؛ ورصلاه فى المسجد الحرام تعليل 
نائة أل مكلةة فن غيزه :و أفقيا مو هذا كله فكلاة ستلها الرجل فى ته جنك لا زراف إلا لداعو و نجل يظلت نينا وه اللد 
تعالى .)١١‏ 

و فى السرائر: صلاه نافلة الليل خاصة فى البيت أفضل منها فى المسجد 7. 

وفى فضل صلاةً الجمعة من الكافى: يستحب لكل مسلم تقديم دخول المسجد لصلاة النوافل بعد الغسلء و تغيير الثياب و مس 
اليتاء والطيتوق قص:القارت و الأظافي :فا ناد شرط من تروك اللجيحة الس كؤرة سقط فرفهاء و كان حغون سجن 
الجامع لصلاة النوافل» و فرضى الظهر و العصر مندويا إليه رةه انتهى. 

و فى خبر السكونى عن الصادق عليه السلام؛ عن أبيه» عن آبائه» عن أمير المؤمنين عليه السلام إِنْ الصلاء فى بيت المقدس 


تعدل ألف صلاة. و فى المسجد الأعظم أى فى البلد الذى يكثر اختلاف عامة أهل البلدان «0) إليه تعدل مائة» و فى مسجد 
القبيلة الذى لا يأتيه غالبا إِلَا طائفة من الناس» كمساجد القرى و البدو عند قبيلة قبيلة» و التى فى بعض أطراف البلد بحيث لا 
أعيا غالبا الا قري نتيا تجدل خسا وعقرددوق جد الشرق الدع لآ بأنيه غالبا إلا آكل ذلك السوق دل انس 


عشرة» و فى اليك صلاة واحدة ١‏ . 


)١(‏ المصدر السابق ح ع. 

(؟) أمالى الشيخ الطوسى: ج ١‏ ص .١15١‏ 

(*) الكافى فى الفقه: ص 187. 

)0 فى ع «أهله» بدل «أهل البلدان)». 

(8) وسائل الشيعة: ج اص ١هه‏ ب 26 من أبواب أحكام المساجد, ح 7. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: "7١‏ 

المساجد المخصوصة لشهرة أخبارها و خروج ذكرها عن غرض الكتاب. 


و يكره تعلية المساجد» بل يبنى وسطا 


كما فى النهاية 01١‏ و المبسوط 370 و المهذّب 8*0 و السرائر «©" و الجامع «0) و كتب المحقق «2» قال: لأنّهِ اتّباع لسنّةُ النبى صلى 
الله عليه و آله قن مسجده» ققد روف أنه كان قامة 7 يعنى قبل أن يظلل. 


فلو لأحار النهى 4١‏ عن رفع البناء أزيد من سبعة أذرع أو ثمانية «8» و أن الزائد مسكن الجن و الشياطين. 
و يكره تظليلها 


للأخبار 20٠١‏ بل تكون مكشوفة أو عرشا كعريش موسى كما فى أخبار المسجد النبوى »1١«‏ و هى أن يقام فيها سوارى؛ ثم 
يطرح عليها نحو العوارض و الخصف و الإذخر من غير تطيين. 

و أسند الشيخ فى كتاب الغيبةُ عن أبى بصير قال: إذا قام القائم عليه السلام دخل الكوفة و أمر بهدم المساجد الأربعة حتى يبلغ 
أساسها و يصيرها عريشا كعريش موسى .0١7١‏ 

قال الشهيد: و لعل المراد به- يعنى التظليل- تظليل جميع المسجد 00» أو 


)١(‏ النهاية و نكتها: ج اص مع" 
(0) المبسوط: ج ١‏ ص .18٠‏ 

( المهذب: ج ١‏ ص /ل. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص 778. 

(0) الجامع للشرائع: ص .٠١*‏ 


(2) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 21338 المختصر النافع: ص 58؛ المعتبر: ج 7" ص 687. 
(0) المعتبر: ج ١‏ ص 807. 

(8) وسائل الشيعة: ج “ص 208 ب 78 من أبواب أحكام المساجد. 

(9) فى ط: ثمانية أذرع. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص 87ع» ب 4 من أبواب أحكام المساجد. 

.١ المصدر السابق ح‎ )1١( 

.787 الغيبة: ص‎ )01١( 

(19) فى ط و س «المساجد). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: 77" 


تظليل خاصء أو فى بعض البلدان. و إِلَّا فالحاجة ماسة إلى التظليل لدفع الحرّ و القر .)1١‏ 
ويكره الشرف 


للخبر 7» و فى النهاية: لا يجوز «07. بل تبنى جماء و يكره جعل المنارة فى وسطهاء بل تجعل مع الحائط وفاقا للمشهورء وفى 
النهاية: لا يجوز «/ء و الأمر كذلكك إن بنيت بعد بناء المسجد و جعله مسجدا. 


و يكره تعليتها 


على الحائط. بل تسوّى معه. للخبر 83 و التحوز عن اشراق من يعلوها على الدور. و فى السرائر: على ما روى فى الأخبار 123. 
و الذى ظفرت به خبر السكونى» عن الصادق عليه السلام: إن أمير المؤمنين عليه السلام مرّ على منارة طويلة فأمر بهدمهاء ثم قال: 
لا يرفع المنارة إلا مع سطح المسجد 7 0 

وهى دليل للحكمين. و ما رواه الشيخ فى كتاب الغيبة عن سعد بن عبد الله» عن أبى هاشم الجعفرى, عن أبى محمد عليه 
السلام قال: إذا خرج القائم يأمر بهدم المنائر و المقاصير التى فى المساجد «8). 


و جعلها طريقا 


بقصد للمضى فيها إلى غيرها لا للتعبد فيهاء لأنّه هتكك لحرمتهاء و الأخبار شاهدةٌ باحترامها «4)» و تجنبها 3٠١١‏ التخامة »)١١١‏ و 
التجارة» و سائر 


()ذكرى الشيعة فى واس + 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 595 ب ١8‏ من أبواب أحكام المساجد ح ؟ و ع. 
() النهاية و نكتها: ج اص مع" 

(©) النهاية و نكتها: ج اص مع" 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 87؟, ب 4 من أبواب أحكام المساجد. 


(©) السرائر © ج ١‏ ص 50/8. 


(/) وسائل الشيعة: ج اص 2١8‏ ب 18 من أبواب أحكام المساجد, ح 7. 

( الغنيةٌ: ص .١١7‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج “اص 688؛ ب 7 من أبواب أحكام المساجد. 

)000 فى ع «تجنيبها). 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص 584» ب ٠١‏ من أبواب أحكام المساجد. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: 77" 

الصناعات» و رفع الصوت .)١١‏ ٍ / 0 
فخي النتاهي : للا جنار | المساجد طرقا تي تضلرا فيها ركستين ا 


و بناء المحاريب الداخلة فى داخل «©» الحائط 


وهى كما أحدثتها العامة فى المسجد الحرام واحذا للحتفية» و آخر للمالكرة و ثالك للحتابلة: حبار :هاه و الأمر يكسرهاء و 
إحداثها بعد المسجديةٌ محرّمهٌ لشغلها مواضع الصلاة. 


و جعل الميضاة 


المعدَّهٌ للاستنجاء عند بنائها قبل المسجدية فى وسطهاء بل يجعل خارجها للخبرء و فيه على أبوابها «). و فى السرائر: 
ولأ عجو ذاخلها ولاه و الأدر كذلك إن أحدقث بعد المسحدية أوويثيت قبلا بخرك شرق الدجاسة البهاذ 


و النوم فيها 


كما فى كتب المحقق 08 و النهايٌ 64 و المبسوط 3٠١١‏ و السرائر 0١١١‏ و غيرهاء لأنّه هتكك لحرمتهاء و لا يؤمن معه من التنيّجعس 
والتنجيسء و لذا ورد 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص 548 و 207 ب 17و70 من أبواب أحكام المساجد. 
(؟) بحار الأنوار: ج ع/اص 88" ح ١؟.‏ 

() من لا يحضره الفقيه: ح ؟ ص / ح /598. 

(©) فى ع «داخل حائط المسجد لا نفس». 

(0) وسائل الشيعة: ج “ص 2٠١‏ ب ”١‏ من أبواب أحكام المساجد. 

(©) وسائل الشيعة: ج اص ١5‏ ب ١8‏ من أبواب أحكام المساجد, ح ". 

(0 السرائر: ج ١‏ ص 778. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 21338 المختصر النافع: ص 58؛ المعتبر: ج 7" ص 687. 
(4) النهاية و نكتها: ج اص ١ع"‏ 

.18١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )0٠١( 


.778 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام جم ص : م : اه 
تجنبها )١١‏ الصبيان و المجانين .22١‏ و لقوله تعالى لا ربوا الذاة و أت سر كاري عتى تغلموا لا تفُوُونَ ولا نبا إن طابرى 
سَبيل حَيَّلْ لل تَْتَسِلوا مع تفسير الصلاهً بمواضعها و السكر بالنوم فى الأخبار «©". 

خصوصا فى المسجدين الحرمين, لزيادة احترامهما. و قول أبى جعفر عليه السلام فى حسنة زرارة فى النوم فى المساجد: لا بأس» 
إلا فى المسجدين مسجد النبى صَلَى اللّه عليه و آله و المسجد الحرام «8. 

ولا يحرم فى شىء منهما للأصل و الإجماع قولا و فعلاء كما هو الظاهر. و قول زرارة فى هذا الخبر: كان يأخذ بيدى فى بعض 
الليل» فيتنحى ناحية» ثم يجلس فيتحدث فى المسجد الحرام فربما نام» فقلت له فى ذلككء فقال: نما يكره أن ينام فى المسجد 
الذى كان على عهد رسول الله صلّى الله عليه و آله فَأمَا فى هذا الموضع فليس به بأس «6. 

و خبر معاوية بن وهبء عن الصادق عليه السلام فى النوم فى المسجدء و مسجد الرسول صَلى الله عليه و آله قال: نعم أين ينام 
الناس (27). و ما رواه الحميرى فى قرب الاسعوع الكتدى يبد «ماء عن أب البخترى» عنه عن أبيه عليه السلام قال: إن 
المساكيخ كاتوا ينون فى المسدجد علن عيد رسول الله على اللهتعليفيق الوقن 

ومربح وجاك سي حي لمعاعلء برو جاب اناو اران الم لوي لمملا الجر رو الجا ري 1131و عن 
عبد الله بن الحسن» » عن جدّه 


)١(‏ فى ب وع «تجنيبها). 

(1) وسائل الشيعة: ج “ص 207 ب 73٠‏ من أبواب أحكام المساجد. 

(*») النساء: 7©. 

(؟) وسائل الشيعة: ج “اص 98ع؛ ب 18 من أبواب أحكام المساجد. 

(0) وسائل الشيعة: ج اص 598؛ ب 18 من أبواب أحكام المساجد, ح 7. 

(©) المصدر السابق. 

(0) المصدر السابق. 

(6) زاد فى ط و س «بن على). 

(9) قرب الاسناد: ص 28. 

.20 قرب الاسناد: ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: 70" 00 
على بن جعفر أنه سأل أخاه عليه السلام عن النوم فى المسجد الحرام» فقال: لا بأس. و عن النوم فى مسجد الرسول صلى الله 
عليه و آله فقال: لا يصلح .)١١‏ 


و يكره إخراج الحصى منها 


كما فى النهاية «7) و المبسوط «” و الجامع ©" و المعتبر «8» للأسمر فى خبرى الشحام © ووهب بن وهب «("» بأنّها إذا 


أخرجت فتعاد إليها أو إلى غيرها من المساجد فإنّه مرشد إلى مرجوحية الإخراج. خصوصا و قد علل فى الأخير بأنّها تسبح .8١‏ 


فإنّ الإخراج إمّا أن يسلبها التسبيح أو يزيلها عن المكان الشريف اللائق بها إلى غيره. 

ولا يحرم كما فى النافع 4١‏ و الشرائع ٠١‏ و الإرشاد )١١«‏ و التبصرةٌ «؟١١)‏ و التلخيص 2١13١3١‏ للأصل من غير مغارقين» :و لعل 
المحرّم إخراج ما هى من أجزاء أرض المسجد التى جرى عليها المسجدية و المكروه إخراج ما خصب به المسجد بعد 
المسجدية» فلا خلاف. و أمَا الحصى الخارجة من القسمين فينبغى قمها و إخراجها مع القمامة. 

و يكره البصاق فيها و التنخم 

5 لا 

لأنّْه هتكك لحرمتهاء و تنفير للناس عن الصلاةٌ فيها و السجود على أرضهاء و للأخبار. وعن النبى صلى الله عليه و آله: إِنَّ 
المسجد لينزوى من النخامة كما ينزوى الجلدة من النار إذا انقبضت و اجتمعت .)١58(‏ 


(1) قرب الاستادة ض »؟1. 

إفهة النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 5ع" 

.121١ ص‎ ١١ المبسوط:ج‎ )0 

() الجامع للشرائع: ص .٠١١‏ 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 7ه6. 

(2) وسائل الشيعة: ج “ص 8١ه‏ ب ١8‏ من أبواب أحكام المساجد, ح ". 

(/) المصدر السابق ح ؟. 

(8) المصدر السابق. 

(9) المختصر النافع: ص 84. 

.178 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )0٠١( 

.15١ ص‎ ١ إرشاد الأذهان: ج‎ )1١( 

(19)اقصرة المتعلمية :عن :2 

(1) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية) ج ١1‏ ص .87١‏ 

(18) وسائل الشيعة: ج اص 2٠١‏ ب ٠١‏ من أبواب أحكام المساجد, ح 2. 

كشف اللثام ى الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: 72" :1 

وعنه ملك اللداعليه و اله ف كراني الأعمال للصتدوق تمن رك ريقه فكابيا لحل المسعد عا اللهدريقه ضكة فى يدنه عوقي 
من بلوى فى جسده .)١١‏ ل 

و قال أبو جعفر عليه السلام فى خبر السكونى المروى فى محاسن البرقى: جعل الله ذلك قَوَهُ فى بدنى و كتب له بها حسنة» و 
حط عنه بها سيئة و قال: لا تمرٌ بداء فى جوفه إِلّا أبرأته «؟). و قال الصادق عليه السلام فى خبر عبد اللّه بن سئان: من تع فى 
المسجد ثم ردها فى جوفه لم يمرّ بدأ فى جوفه إلا أبرأته 850 

ولا يحرم» للأصلء و نحو خبر عبد الله بن سنان أنه سأل الصادق عليه السلام عن الرجل يكون فى السجدة فى الصلاه فيريد أن 
يبزق» فقال: عن يساره؛ و إن كان فى غير الصلاه فلا يبزق حذاء القبله» و يبزق عن يمينه و يساره 9". 

فإن بصق أو تنخم فيغطيه بالتراب استحبابا دفعا للاستقذار» و لقول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر غياث: البزاق فى المسجد 


خطيئة و كفارته دفنه «2). 

و أسند البرقى فى المحاسن عن ابن العسل رفعه قال: إِنّما جعل الحصى فى المسجد للنخامةٌ «2). 

ولا يجبء للأصل. و خبر عبيد بن زرارة» عن الصادق عليه السلام قال: كان أبو جعفر عليه السلام يصلَى فى المسجد فييصق 
أمامه» و عن يمينه» و عن شماله و خلفه على الحصى. و لا يغطيه 037. 

و خبر على بن مهزيار: إِنّه رأى أبا جعفر الثانى عليه السلام يتفل فى المسجد الحرام 


(1) ثوات الاعمال: ض ف" 

(؟) المحاسن: ج ١‏ ص 6 ح 7. 

(*) وسائل الشيعة: ج ص 20١‏ ب ٠٠١‏ من أبواب أحكام المساجد ح .١‏ 
(6) وسائل الشيعة: ج اص 598؟؛ ب 19 من أبواب أحكام المساجد ح ؟. 
(0) المصدر السابق ح ؟. 

(2) المحاسن: ج ؟ ص 770 ح /0. 

(/) وسائل الشيعة: ج اص 598؟؛ ب 19 من أبواب أحكام المساجد ح ". 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: 1" 

فيما بين الركن اليمانى و الحجر الأسود و لم يدفنه .0١١‏ 


و قصع القمل 


كما فى النهاية «7) و المبسوط 3*0 و الإصباح ©" و الشرائع «8) و الجامع «2)» أى قتله على أرضها للاستخفاف و الاستقذار» ولم 
تجد بد اننا و لذا قال الشهبد: قاله الجماغة لدو إذا قضعة قدفتة لوول استقان التصلين: 


و سل السيف 
فيها للنهى ١‏ عنه فى خبر المناهى «4). و فى خبر محمد بن مسلمء عن أحدهما عليهما السلام 00١‏ 
و برى النبل 


للأخبار 4١١‏ و سائر الصناعات فيها كما فى النهايةٌ 0١7١‏ و المبسوط 2170 و غيرهماء لتعليل أخبار النبل 215 و إنشاد الضَالَّةُ بأنّها 


وكشف العورة 


فيها كما فى السرائر )١82«‏ و كتب المحقق 19 لأنّه إاستخفاف بها. وفى النهاية: لا يجوز كشف العورةٌ ولا الركبهٌ و الفخذ و 
الشدق فا حييه من الغؤرة لقاو قال التى حل اللدعليهو الدقى خير السكوني: كشف«السرة و الفخل 


.١ وسائل الشيعة: ج “اص 598 ب 19 من أبواب أحكام المساجد, ح‎ )١( 


(') النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 5ع" 

(5) المبسوط: ج ١‏ ص .18١‏ 

(6) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج “ص 97/1. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .١738‏ 

(8) الجامع للشرائع: ص .٠١١‏ 

0 ذكرئ الشيعة: ص /اه١‏ س /. 

() فى ط وس و كك «المنهى). 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص / ح /598. 

.١ وسائل الشيعة: ج اص 598؛ ب 17 من أبواب أحكام المساجد, ح‎ )٠١( 

(11) المصدر السايقء أحاديث الاب 

3768 ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )1١( 

.١18١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(؟1) وسائل الشيعة: ج “اص 98ع» ب ١7‏ من أبواب أحكام المساجد. 

(16) السرائر: ج ١‏ ص .18١‏ 

(18) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 2178 المختصر النافع: ص 58» المعتبر: ج 7" ص 587. 
(1) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 376 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: /7" 

و الركبة فى المسجد من العورةٌ .١١‏ و الذى أفهمه منه استحباب سترها و قبح كشفها فى المسجد, كما فى الجامع 3١‏ و إذا قبح 
كشفها فالعورة أولى. 

و رمى الحصى فيها خذفا 


0 
كما فى الجامع «”» لأنّه استخفاف بهاء فإنّه لعب. و لخبر السكونىء عن الصادق عليه السلام: إِنْ النبى صلى اللّه عليه و آله أبصر 


رجلا يخذف بحصاةٌ فى المسجد فقال: ما زالت تلعنه حتى وقعتء ثم قال: الخذف فى النادى من أخلاق قوم لوط «". و لظاهرة 
قال الشيخ فى النهاية: لا يجوز «8). و أطلق فى الشرائع الرمى بها «2). و استيفاء القول فى معنى الخذف بإعجام الحروف فى 
الحج. 

و البيع و الشراء 

فنها لأنها بنيت لغيرهاء و للأخبار/1. 

و تمكين المجانين و الصبيان 


للأخبار «/)» و خوف التلويث. 


قيل: هذا فيمن يخاف منه. فَأمًا من يوثق به من الصبيان فيستحب تمرينهم على إتيانها. 


و إنفاذ الأحكام 


كما فى كتب المحقق «4» لأنّها بنيت لغيرهاء و لأنّ الترافم يقضى إلى التشاجر و رفع الأصوات و التكاذب و الخوض فى الباطل» 
و قد نهى عن جميع ذلك فيها بخصوصها. و لقول الصادق عليه السلام فى مرسل على بن أسباط: نبوا مساجدكم البيع و الشراء 
و المجانين و الصبيان و الأحكام و الضَالَّةُ و الحدود و رفع الصوت .3١١‏ و للخبر عر الشيخ فى النهاية 01١‏ و المبسوط 01١١‏ 


.١ وسائل الشيعة: ج “اص 6١ه ب /ا7 من أبواب أحكام المساجد, ح‎ )١( 

() الجامع للشرائع: ص .٠١١‏ 

(*) الجامع للشرائع: ص .٠١١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج اص 4١5‏ ب 8" من أبواب أحكام المساجد, ح .١‏ 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ع7 

(2) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 178. 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 207 ب 77 من أبواب أحكام المساجد. 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص 207 ب 77 من أبواب أحكام المساجد. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 2138 المختصر النافع: ص 258 المعتبر: ج ١‏ ص 687. 

.١ وسائل الشيعة: ج “اص 207 ب 77 من أبواب أحكام المساجد, ح‎ )٠١( 

)1١(‏ النهاية و نكتها: ج اص اع" 

.12١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*7 ص: 794" 

بالأحكام؛ و كذا المصنف فى النهاية 01١‏ و التحرير 5١‏ و المنتهى 0. 

فإمًا المراد واحد كما يشعر به المعتبر «"» و إِمّا المراد بالإنفاذ الإجراء» و العمل بمقتضاه من الحبس و الحدّ و التعزير و نحوها 
كما فى المختلف «2». و منه إقامةُ الحدود, لكنّها خصت بالذكر للخبر (2). 

و فى السرائر 1١‏ و المختلف 4١‏ و قضاء المبسوط «4) و الخلاف: عدم كراهيةٌ الأحكام فيها 23٠١٠‏ للأصلء و ضعف الخبر. 

و قال الشيخ: و لأنّ النبى صلى الله عليه و آله لا خلاف أنه كان يقضى فى المسجد, و لو كان مكروها ما فعلهه و كذلكك كان 
أمير المؤمنين عليه السلام يقضى بالكوفة فى الجامع و دكة القضاء معروفة إلى يومنا هذاء و هو إجماع الصحابة »0١١«‏ انتهى. 

و قد يتشكل فى مواظبة أمير المؤمنين عليه السلام على القضاء فى الجامع؛ و دكة القضاء قد تكون لوقوع قضية غريبة من قضاياء 
عليه السلام فيهاء كما أن دكة [القضاء قد تكون] 01١١‏ المعراج لم تتشرف إِلَّا مرّهْ واحدة. أما النبى صلى اللّه عليه و آله فالظاهر 
أنه كان يواظب عليه. 

وفى المختلف: و لأنّ الحكم طاعة؛ فجاز إيقاعه فى المساجد الموضوعة للطاعاتء ثم ذكر الاحتجاج بالخبر. و أجاب بالطعن 
فى السئد و الإرسال»+و قال: 

و يحتمل أن يكون المراد إنفاذ الأحكام كالحبس على الحقوق و الملازمة فيهاء عليها و القصاص فيهاء أو كما قال القطب 
الراوندى: إِنّ المراد الحكومات الجدلية 


.8* ص‎ ١ نهاية الأحكام: ج‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 05 س *5. 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7848 س .٠١‏ 

(6) المعتبر: ج ١‏ ص 587. 

(0) مختلف الشيعة: ج ”اص 47. 

(2) فى ب وع «كالخبرا. 

0 السرائر: ج ١١‏ ص 504. 

() مختلف الشيعة: ج ”اص 47. 

(9) المبسوط: كتاب القضاء ج / ص 7 

0٠١ (‏ الخلاف: ج © المسألة ” من كتاب القضاء. 

)١١(‏ المصدر السابق. 

)1١(‏ ما بين المعقوفين ليس فى ب وع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: "٠‏ 

أو الخصومات .)١١‏ 

قلت: و المواظبةُ و المداومة عليها كما فى قضاء الكتاب القضاءء و الشرائع 2١‏ و الإرشاد «" و التلخيص «6». 

وفى الكافى «0) و ظاهر قضاء النهايةٌ «© و المقنعةُ 79) و الكامل 8 و السرائر «4) استحبابها فيهاء و لعلّه لكونها طاعات تليق 
بأشرف البقاع» و خصوصا ما أعدّ منها للعبادات, و لأنْ المترفعين كثيرا ما يحترزون عن الأكاذيب و الأباطيل» مع ضعف الخبر. 
وفى بعض الكتب أنه بلغ أمير المؤمنين عليه السلام أنّ شريحا يقضى فى بيته فقال: 

يا شريح اجلس فى المسجد فإنّه أعدل بين الناسء و أنّه و هن بالقاضى أن يجلس فى بيته .3٠١١‏ 


و يكره تعريف الضالة 


فوا فياف كب البعلق 6ق وسائ كي التسكرت «# لاسرع الدرير. بوت الشرافرة إنشادها 4187 وهو قدريقهنا باقن 
النهايةٌ »١5«‏ و المبسوط )١16«‏ و التحرير (18): الضالة. وفى الجامع ١٠7‏ والبيان: إنشادا 


.9" -47 مختلف الشيعة: ج “اص‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج ع ص ”7/. 

(*) إرشاد الأذهان: كتاب القضاء ج ١‏ ص .١158‏ 

(6) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج اص 05. 
(0) لم نعثر عليه. راجع مفتاح الكرامة: ج "١‏ ص 8"؟. 

(©) النهاية و نكتها: ج "اص فء. 

(0) المقنعة: ص 77/. 


() لا يوجد لدينا. 

(9) السرائر: ج ١‏ ص .١188‏ 

)٠١(‏ لم نعثر عليه. 

.807 ص 178 المختصر النافع: ع0 المعتبر: ج 7 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

"// ص‎ ١ س ١ه منتهى المطلب: ج‎ 4١ ص‎ ١ ص 288 تذكرة الفقهاء: ج‎ ١ 8؛ نهاية الإحكام: ج‎ ٠ تبصرة المتعلمين: ص‎ )1١( 
0000 

(1) السرائر: ج ١‏ ص 73724 و فيه «تجنب الضالة). 

(1) النهاية و نكتها: ج اص اع" 

(10) المبسوط: ج ١‏ ص .١18١‏ 

(15) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 05 س *5. 

(10) الجامع للشرائع: ص .٠١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: "١‏ 

و نشدانا .)١١‏ وفى المهذب )”١‏ و الإصباح: ان تيد «”")» كخبر المناهى «2)» و هو يحتملها كالضالة. 1 

و فى الفقيه «©» و علل الصدوق: إِنّ النبى صلى الله عليه و آله سمع رجلا ينشد ضاله فى المسجد فقال: قولوا له لا ردّ الله عليكك 
فإنّها لغير هذا بنيت «*)» و هو نصّ فى النشدانء و قد يمنع عموم العلة لأمنّ الإنشاد من أعظم العبادات, و الأولى به الجامع و 
المواضع التى يكثر اختلاف الناس إليها و أعظمها المساجد. 

وعن على بن جعفر أنه سأل أخاه عليه السلام عن الضاله أ يصلح أن تنشد فى المسجد؟ فقال لا بأس 037. فيحتمل الإنشاد. 

و إقامةُ الحدود لخوف التلويث» و رفع الصوتء و خبر ابن أسباط المتقدّم و الإجماع على ما فى الخلاف قال: و حكى عن أبى 
حنيفةٌ جوازه؛ و قال: 

يفرش نطع فإن كان منه حدث يكون عليه 0/4١‏ انتهى. 

ولا يحرم» للأصل» و ضعف الخبرء إلا ما تضمن تضمين المسجد نجاسة؛ على القول بحرمته و إن لم يتلوّث بهاء كما ترى الشيخ 
فى الخلاف يرد على أبى حنيفة ما حكى عنه أن من الحدود القتل» و لا يفيد فرش النطع لحرمة تحصيل النجاسة فيه «4. 

و لكن الشهيد استدل على جواز ما لا يتعدّى إليه و إلى فرشهء بأنّ الأصحاب جوزوا القصاص فيه مع فرش ما يمنع التلويث .3٠١١‏ 


.2/ البيان: ص‎ )١( 

020 المهذب: ج ١ص‏ الا. 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج " ص / ح /598. 

)0 من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص لك الا 

(©) علل الشرائع: ص 9١ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج “ص 2١8‏ ب 78 من أبواب أحكام المساجد ح .١‏ 
(8) الخلاف: ج ؟ المسألة ع. 


(9) المصدر السابق. 
)6١(‏ ذكرى الشبعة: ص /!ها س .١17/‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: 7" 


و إنشاد الشعر 


أى رفع الصوت به كما فى تهذيب اللغةٌ 01١‏ و الغريبين 07 و المقاييس 70 و يظهر من الأساس أو قراءة كما فى غيرهاء لخبر 
المناهى 150 بن . 
و قوله صلى الله عليه و آله فى خبر جعفر بن محمد بن إبراهيم: من سمعتموه ينشد الشعر فى المسجد فقولوا: فض الله فاكء إِنّما 
نصبت المساجد للقرآن .)2١‏ 

وقد يستثنى منه ما كان عبادة كمدحهم و مراثيهم عليهم السلام و هجاء أعدائهم؛ و شواهد العربية. و يؤيّده صحيح على بن 
يقطين أنه سأل أبا الحسن عليه السلام عن إنشاد الشعر فى الطوافء فقال: ما كان من الشعر لا بأس به فلا بأس به «2). 

و سأله عليه السلام على بن جعفر عن الشعر أ يصلح أن ينشد فى المسجد؟ فقال: لا بأس 37. فأمًا المراد نفى الحرمة» أو شعر لا 


بأس 3 
و رفع الصوت 


للأخبار «/)» و شغله عن العبادةٌ و منافاته السكينة والوقار. 

و قال ابن إدريس 4١‏ و الجنيد: إِنَا بذكر الله 23٠١‏ و الأخبار و الفتاوى مطلقه مع وجوب الجهرء أو استحبابه فى بعض القراءة و 
الأذكار و الأذان و الإقامة. فأمًا المراد ما ذكراه أو ما تجاوز العاد فى كل فيختلف باختلاف الأنواع؛ فالعادة فى الأذان غيرها فى 
القراءات إِلَا أن الظاهر أن أذان الإعلام كلما كان أرفع كان أولى. 

و الدخول فيها مع رائحة الثوم و البصل و شبهه للأخبار .)١١١‏ 


و يكره التنعل قائما بل قاعدا 


فى الساجدا و غيرهاة و الماذكر 


)١(‏ تهذيب اللغة: ج ١ص‏ 57#" مادةٌ «نشد). 

(0) لا يوجد لدينا. 

(9) مقاييس اللغة: ج دص 5"٠‏ ماده «نشد). 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج " ص / ح /598. 

(0) وسائل الشيعة: ج اص 587 97ع, ب 15 من أبواب المساجد, ح .١‏ 

(2) وسائل الشيعة: ج ه ص 86 ب 25 من أبواب الطواف, ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 897 97, ب 15 من أبواب أحكام المساجد, ح .١‏ 
(8) وسائل الشيعة: ج “ص 2207 ب 73٠‏ من أبواب أحكام المساجد. 


(9) السرائر: ج ١‏ ص 7/9. 

(2) لم نعثر عليه. 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص 205-80١‏ ب 73١5‏ من أبواب أحكام المساجد. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: 7" 

فى أحكامها لاجتماعه مع تعاهد النعال» لدخولها فى خبر القداح .١١‏ و فصل بينهما لثنا يتوم اختصاصه بالمساجدء و الأخبار 
بالنهى عنه. و كراهته كثيرة. 


و يحرم الزخرفة 


وفاقا للمشهورء و هى التزيين كما فى الجمهرة ١؟»‏ و تهذيب اللغةٌ «2) و الغريبين «5»» من الزخرف وهو كما فى المحيط الزينة 
«0» و حكاه الأزهرى عن أبى عبيدةٌ قال: و يقال: الزخرف الذهب «7» و قال الهروى: كمال حسن الشىء «/0» و يقال للذهب 
الزخرف. و قال الراغب: الزخرف الزينة المزوّقة» و منه قيل: الذهب زخرف «. و فى العين «4) و المجمل 23٠١١‏ والمقاييس 
) و الصحاح: نه الذهب .)37١١‏ 

وعليه يحتمل أن يريد بها نقشها بالذهب خاصة؛ و النهاية 03 و المبسوط «15 و السرائر 18 و الإصباح «18) صريحة فى 
تحريم أن يكون مزخرفة أو مذهّبة ولم أجد بتحريم التريين بالذهب أو غيره نضًاء و لعلّه للإسراف. و فى المعتبر 10 و غيره 
الاستدلال بأنّه بدعة» لم تكن فى عهد رسول الله صلى الله عليه و آله 


.١ وسائل الشيعة: ج “اص 205 ب 75 من أبواب أحكام المساجد, ح‎ )١( 
(؟) راجع جمهرة اللغة: ج “اص 7” و ليس فيه «التزيين).‎ 
تهذيب اللغة: ج /اص 27/75 ماده «زخرف).‎ )©( 

(©) لا يوجد لدينا. 

(0) لا يوجد لدينا. 

(©) تهذيب اللغة: ج لاص 27/75 ماده «زخرف). 

(0) لا يوجد لدينا كتابه. 

() المفردات: ص 75١7‏ ماده «زخرف). 

(9) العين: ج ؟ ص 777 ماده «زخرف). 

.58١7 ص‎ ١ مجمل اللغةُ: ج‎ )٠١( 

)1١(‏ المقاييس: ج ” ص 88 ماده «زخرف). 

050 الصحاح: ج " ص 1١294‏ مادةٌ «زخرف). 

(1) النهاية و نكتها: ج اص .٠ع"‏ 

(19)العسوطة جح اص +02. 

(10) السرائر: ج ١‏ ص 7078. 

(15) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ‏ ص /21. 


(01) المعتبر: ج ١‏ ص .68١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج*, ص: ع" 

و الصحابة. نعم» فى وصيّهُ ابن مسعود المرويّةُ فى المكارم للطبرسى فى مقام الذم: 

يبنون الدور» و يشيّدون القصورء و يزخرفون المساجد .)١١‏ 

وروت العامة أنْ من اشتراط الساعة أن تباهى الناس فن الساجد «لادى عرق بق عباس: لتوخرفها كما زخرقت البهودو 
النصارى «*. وعن الخدرى: إاك أن تحمر أو تصفر فتفتن الناس «6». و رووا أن عثمان غثر المسجد فزاد فيه زيادة كثيرة؛ و 
بنى جداره بحجارة منقوشة. و جعل عمده مني حجارة منقوشة .)8١‏ 

و روى الحميرى فى قرب الإسناد عن عبد الله بن الحسنء عن على بن جعفر أَنّه سأل أخاه عليه السلام عن المسجد ينقش فى 
قبلته بجص أو أصباغ؟ فقال: لا بأس به «2. 

و النقش على ما حكاه الأزهرى عن المنذرىء عن أبى الهيثم: الأثر «017» فمعناه المصدرى هو التأثير. و فى القاموس: إِنّه تلوين 
الشىء بلونين أو ألوان (/). 

و قال ابن فارس: النون و القاف و الشين أصل صحيح يدل على استخراج شىء و استيعابه حتى لا يتركك منه شىء منه» نقش 
الشعر بالمنقاشء و هو نتفه. و منه المناقشهُ و الااستقصاء فى الحساب حتى لا يتركك منه شىء. قال: و من الباب نقش الشىء 
تحسينه» كأنْه ينقشه أى ينفى عنه معايبه و يحسنه (4). 


وفى المهذب ٠١١‏ و الدروس )١١«‏ و النفليةُ «؟١١)‏ كراهية الزخرفة» و فى الجامع 


.884 مكارم الأخلاق: ص‎ )١( 

(6) سين الساتى اج اصن 6 

() صحيح البخارى: ج ١‏ ص .١17١١‏ 

(©) المصدر السابق. 

(0) المصدر السابق. 

(8) قرب الاسناد: ص ١١١‏ و ليس فيه (به). 

(/) تهذيب اللغة: ج 8 ص 80" ماده «نقش). 

(8) القاموس المحيط: ج ١‏ ص 79١‏ ماده «نقش). 
(9) مجمل اللغهُ: ج ' ص 88١‏ ماده «نقش». 
)٠١(‏ المهذب: ج ١‏ ص “/ل. 

7” درس‎ ١02 ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١١( 
.18# النفلية: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*7 ص: 0" 
كراهيتها .)١١‏ 


و التذهيب أو بشىء من الصور 


كما هواالمشهورع لتظافر النين عن التصوير و التمثيل و تصوين الببوتك مطلقاءو الأمر بم الصوزة:و أن الماضتكة لا مداخل يننا 
فيه صورة. 

و فى الجامع «"» و الدروس «” و الذكرى «» و النفليةُ «©) الكراهية. و فى البيان: 

كراهية التصوير بمثل الشجرء و أنّ الأقرب تحريم الزخرفة و النقش و التصوير بما فيه روح «2. 

و عن عمرو بن جميع أنه سأل الصادق عليه السلام عن الصلاءٌ فى المساجد المصوّرة؛ فقال: أكره ذلكك, و لكن لا يضرّكم ذلكك 
اليوم» و لو قد قام العدل لرأيتم كيف يصنع فى ذلكك 07. 


و يحرم بيع آلتها 


كما فى المبسوط 8١‏ و الإصباح 4 و الجامع ٠١‏ و الشرائع مسرق هااحرى عله الرقف فياه نا أن تقتضيه المصلحة كسائر 


الوقوف .)١١«‏ 
و يحرم اتخاذها أى إدخالها و جعلها أو بعضها فى ملك أو طريق 
لأليا موقرقة مون الحادة نخصوضة كاذ نوال. 


و كذا يحرم اتخاذ البيع و الكنائس فيهما 
لا 
أى ملكك أو طريقء أمّا فيما بنى منها قبل مبعث النبى صلى الله عليه و آله و مبعث عيسى عليه السلام و بالجملهُ حيث يصمح 


.٠١١ الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

(؟) الجامع للشرائع: ص .٠١١‏ 

() الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ١08‏ درس ا". 

(#اذكرض المعلاضن عقا 

(0) النفلية: ص .١57”‏ 

(©) البيان: ص 27 و ليس فيه «و إن). 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص ”9ع 98*, ب 18 من أبواب أحكام المساجد, ح .١‏ 
() المبسوط: ج ١‏ ص .١12٠‏ 

(9) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص 91/8. 

.٠١؟ الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

.١77 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: 72" 

التقرّب فى وقفها فظاهر و غيرها كذلك إن لم نشترط التقرّب فى الوقف. 

و يشترطه المصئف فى الكتاب: و البيع كما فى التبيان 0١١‏ و الجمع ١‏ لليهود. و حكى عن مجاهد 3 و أبى العالية «©» و عليه 
خبر زرارة فى سدل الرداء «4)» لكن لا يعلم المفشر. 


و فى العين: البيعة كنيسة النصارى «2)» و نحوه الصحاح 037 و المفردات للراغب «4/. و فى الديوان أيضا: إِنّ الكنيسة للنصارى 
«). و التهذيب للأزهرى: أنها لليهود .22١١‏ وفى فقه اللغةٌ للثعالبى: أنّها لليهود و البيعٌ للنصارى .)١١«‏ و قال المطرزى: 

وأمّا كنيسة اليهود و النصارى لمتعتدهم او تعريب كشت غن الأزهرى» ورهن تقع على بيعةٌ النصارى و صلاة اليهود .)١17(‏ 
و قال النووى فى التهذيب: الكنيسة المتعتّد للكفار «15). و قال الفيومى فى المصباح: الكنيسة متعبّد اليهود» و يطلق أيضا على 
المتعبئد النصارى .)١18«‏ 


و يحرم إدخال النجاسة إليها 


كما فى كتت المحقق 2)١28١‏ 


"0١ التبيان: ج لاص‎ )١( 

(1) مجمع البيان: ج لاص 1. 

(*) الحاكى هو صاحب التبيان: ج /اص "7١‏ 

(؟) لم نعثر عليه. 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 540؛ ب 78 من أبواب لباس المصلى» ح *. 

(2) العين: ج ١‏ ص 788 مادة «بيع. 

(0) الصحاح: ج اص ١184‏ ماده «بيع) و ليس فيه ١كنيسة).‏ 

(8) لم نعثر عليه. 

(9) ديوان الأدب: ج ١‏ ص 8*١‏ ماد «فعيلة». 

)٠١(‏ تهذيب اللغة: ج “اص 74 مادة «باع). 

.,":08 فقه اللغة: ض‎ )١١( 

0ه ويخ لديا كتايه 

(1) تهذيب اللغة: ج ٠١‏ ص 88 ماده «كنس». 

(؟1) تهذيب الأسماء و اللغات: القسم الثانى ج ١‏ ص ١٠١‏ ماده «كنس»). 

(10) المصباح المنير: ج ؟ ص 768 ماده «اكنس». 

(15) المعتبر: ج ١‏ ص .658١‏ 

كشف اللثام م الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*7 ص: ا" 

لقوله صلى الله عليه و آله: جنبوا مساجدكم النجاسة .١١‏ 

قال الشهيد: و لم أقف على إسناد هذا الحديث النبوى صلى الله عليه و آله .07١‏ 

قلت: و على الصحة يحتمل جمع المسجد بالفتح- أى محل السجود- مع حصول التجنب بعدم التلويث 079. 
قالء و أجاد: الأقرب عدم تحريم إدخال النجاسة غير ملوّثهُ للمسجد و فرشه؛ للإجماع على جواز دخول الصبيان و الحيض من 
النساء جوازا مع عدم انفكاكهم من نجاسته غالباء و قد ذكر الأصحاب جواز دخول المجروح و السلس و المستحاضة مع أمن 
التلويث» و جواز القصاص فى المسجد للمصلحة مع فرش ما يمنع من التلويث "١‏ انتهى. 


و بحرم إزالتها أى النجاسة فيها 


بغي لايق رياء قال العييد: ٍ 
و الظاهر أنّ المسألة إجماعية» و لأمر النبى صلى الله عليه و آله بتطهير مكان البولء و لظاهر: «فلا يقربوا المسجد الحرام»» و للأمر 
بتعاهد النعل «0). 

قلت: ضعف الكل ظاهر عدا الإجماع إن تم. 


و يحرم الدفن فيها 


كما فى النهايةٌ «*» و السرائر «7» و الجامع «لاو الإصباح «4) و ظاهر المبسوط ٠١١‏ و المهذب .)١١١‏ قال فى التذكرة: لأنّه مناف 
لما وضعت له 0؟01. و فى المنتهى: لأنْها جعلت للعبادة «17). و فى نهاية الإحكام: لما فيه 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج اص 205 ب 76 من أحكام المساجد ح ؟. 

ذكرس المسااهي اماس 16 

() فى ع «التجنيب». 

(©) ذكرى الشيعة: من اها س 18 

(0) ذكرى الشيعة: ص ١01!‏ س ؟1١.‏ 

58" ص١ النهاية و نكتها: ج‎ (١ 

0 السرائر: ج ١‏ ص .18١‏ 

(8) الجامع للشرائع: ص ؟١٠.‏ 

(9) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص 91/1. 

.١187 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )0٠١( 

./8 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

.18 س‎ 4١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 89س .1١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*7 ص: 0" 

من التضييق على المصلين .)١١‏ 

قلت: إِنّما يتم المنافاة و التضييق لو حرمت الصلاهٌ على القبر أو عنده. ّ 
قال الشهيد: و دفن فاطمة عليها السلام فى الروضة إن صح فهو من خصوصياتها كما تقدم من نص النبى صلى الله عليه و آله ١‏ 
[و استيعاب المسجد الروضة ممنوع] .7١‏ 


و يجوز نقض المستهدم منها 


أى المشرف على الانهدام كما فى الإصباح ©" و كتب ابنى سعيد «8)» بل يستحب كما فى المبسوط «2) و النهاية 279 و السرائر 


والذكرى «4)., للإعادة» و حفظ الناس من السقوط عليهم. 


و أمَا أنه يستحب إعادته فمن الوضوح بمكان. 
ويجوز استعمال آلته 


أى مسجد أى نقضه و جذوعه و نحو حصره و سرحه فى غيره من المساجد لاتحاد المصلحة الموقوفة 3٠١١‏ عليها لكن فى 
الذكرى: إِنّما يجوز عند تعذر وضعها فيه» أو لكون المسجد الآخر أحوج إليها منه لكثرهُ المصلينء أو لاستيلاء الخراب عليه )1١«‏ 
انتهى. 

و فى المهذب: إذا استهدم المسجد, و صار مما لا يرجى فيه» الصلا بخراب ما حوله و انقطاع الطريق عنه» و كان له آله جاز أن 
يستعمل فيما عداه من المساجد .)١١١‏ 


)١(‏ نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 09"؟. 

(؟) ذكرى الشيعة: ص ١017‏ س /ا". 

(*) ما بين المعقوفين ليس فى ب وع. 

(؟) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ‏ ص /21. 

(5) الجامع للشرائع: ص ٠١75‏ المعتبر: ج ١‏ ص .88٠‏ 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص .١12٠‏ 

020 النهاية و نكتها: ج اص *ع”,. 

() المرائرةاخ اصن 2/4 

(9) ذكرى الشيعة: ص ١017‏ س 10. 

000 فى ع «الموقوف). 

(1) تك القعة ين انوا ا 

(10) المهذب: ج ١ص‏ 128 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ج*7 ص: 94" 

يتمكن من إعادته فلا بأس باستعمال آلته فى بناء غيره من المساجد .01١‏ و الآلهُ هنا صريحة فى النقضء و فى كلام القاضى 
يحتمله و نحو الحصرء كقول المحقق: 

تستعمل آلته فى غيره إذا تعذر إعادته أو فضل عن قدر حاجته »)7١‏ و نحوه التذكرة 239. 

ولعل المراد الفضل عن الحاجة فعلاً وقؤة:و لعله يجوز الاستعمال فى سائر القرت إذا تعذر الاستعمال فى المساجد رأسا و أدئ 
التعطيل إلى التلفء و لا يجوز نقض المساجد إِلَا للعمارة بحال و إن خرب ما حوله و باد أهله. للآية .5١‏ 


و يجوز نقض البيع و الكنائس 


التحرفةاهم اران أطلهاء أو :]ذا كاقك .فى .دان الحرتيي و الكى الكجل أن فى مراس د فد قاله إحناة ور لك قن لكين 


مِنْ سَبيل» و للخبر «©» و إِنْما ينقض ما لا بد نقضه للمسجدية. 
ومن اتخذ فى منزله مسجدا 


أى مصلَى لنفسه أو لنفسه و أهله من غير أن يوقفه و يجرى عليه المسجدية العامة» لم يكن بحكم المساجد اتفاقاء و لذا جاز له 
نقضه للعمارة و إن لم يستهدم .)2١‏ و توسيعه و تضييقه و تغييره أى جعله شيئا آخر حتى كنيفا كما نطقت بذلكك الأخبار 037. 
ولا تثبت له الحرمة التى للمساجد من تجنْب 8 النجاسة و غيرهاء للأصل السالم عن معارض 24١‏ و فى التذكرة: إِنّهِ أقرب 
.و لم يخرج عن ملكه ما لم يجعله وقفا للمسجدية أو غيرهاء فلا يبقى على ملكه. 


.789 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص .88١‏ 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 9١‏ س .٠١‏ 

.١١ البقرة:‎ )( 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص ١58؛‏ ب 1١‏ من أبواب أحكام المساجد, ح 7. 

(5) فى ع «لا للعمارة). 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 688- 589؛ ب ٠١‏ من أبواب المساجد. 

(8) فى ع «تجنيب». 

(9) فى ط «معارضته). 

.١17 س‎ 9١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج* ص: "6٠‏ 

فلا يختص به حينئذ وقفه» بل يصير كسائر المساجد إن جعله مسجدء و إِلَّا فعلى ما وقفه. و لا يكفى نيه المسجدية» للأصل من 
غير معارض. 

و كذا إن بنى مسجدا خارج داره فى ملكه و لم يقفه» نوى به المسجدية أم لاء خلافا للمبسوط فاكتفى )١١‏ فيه بالتبَةُ «؟». لزوال 
الملكك عنه و لا بأس بحمله على إجراء الصيغةٌ مع الثية. 


وبحجورز بناء المساجحد على بثر الغائط 


كما فى خبر مضارب. عن الصادق عليه السلام 0 إذا نظفت و أصلحتء كما فى خبر على بن جعفر عن أخيه عليه السلام 
المروى فى قرب الاسناد للحميرى 6" أو طئّت كما فى عدَّهٌ أخبار «©) و انقطعت رائحته كما فى خبر مسعدهٌ بن صدقة» عن 
الصادق عليه السلام 2 


ولا ينافيه ما مرّ من: أن الأرض مسجد إِلَا بئر غائط أو مقبرة لزوال الاسم و الصفات. 


المطلب الثالث فيما يجوز أن يسجد عليه 


و إنما يصح السجود عندنا على الأرض أو النابت منها 


للوإجماع و النصوص لاا و إنّما يصخح من النات رن على غير البأكوال عادةٌ للأخبار» 


(1) فخ و أكسن: 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .١187‏ 

() وسائل الشيعة: ج اص 55١‏ ب ١١‏ من أبواب أحكام المساجد, ح 8. 
(ع) قرب الاسناد: ص .١17١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج “ص ٠65)؛‏ ب ١١‏ من أبواب أحكام المساجد. 

(8) وسائل الشيعة: ج اص 550٠‏ ب ١١‏ من أبواب أحكام المساجد, ح ه. 
(0) وسائل الشيعة: ج “اص 04١‏ ب ١‏ من أبواب ما يسجد عليه. 

(6) فى ط «النبات». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"2 ص: "6١‏ 

ولا أعرف فيه خلافا. 


لكن فى التحرير »١١‏ و التذكرة «”» و المنتهى و نهاية الإحكام جوازه على الحنطة و الشعير لحلولة القشر و لأنهيا غير 


مأكوليق كذلكك (ع). 


قال الشهيد: و يشكل بجريان العادءٌ بأكلهما غير منخولين: و خصوصا الحنطة و خصوصا فى الصدر الأولء فالأقرب المنع «8). 
قلت: هذا على أوّل الوجهين؛ و على الثانى أن المفهوم من المأكول ما من شأنه أن يؤكل و إن احتاج إلى طبخ أو شىء أو 


نحوهما. 
ل 


و يؤيّده تعليل الصادق عليه السلام فى صحيح هشام: إِنْ أبناء الدنيا عبيد ما يأكلون و يلبسونء و الساجد فى سجوده فى 


عبادة اللّه عز و جلء فلا ينبغى أن يضع جبهته على معبود أبناء الدنيا الذين اغتروا بغرورها «2. 


و قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر الأربعمائة المروى فى خصال الصدوق: 


لا يسجد الرجل على كداس حنطة و لا شعير» و لا على لون مما يؤكلء و لا على الخبز 07. و لو أكل شىء عند قوم دون قوم عمّ 
التحريم كما فى التذكرة «8 و نهاية الإحكام «4» لدخوله فى المأكولء و كذا ما يؤكل دواء خاصة على إشكال. 


و لابد من أن يكون النابت غير الملبوس 


عادهٌ أيضاء وفاقا للمشهورء للأخبار .)٠١«‏ 
و فى المنتهى: هل يصحح السجود على ما يكون من نبات الأرض إذا عمل ثوبا 


.٠١ ص ع7 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )١( 
ص 47 س ؟5.‎ ١ (؟) تذكرة الفقهاء: ج‎ 
. س‎ 70١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )"( 
."27 ص‎ ١ نهاية الإحكام: ج‎ )©( 


(0) ذكرى الشيعة: ص ١2١‏ س 17. 

(2) وسائل الشيعة: ج “ص 05١‏ ب ١‏ من أبواب ما يسجد عليه. ح .١‏ 

(0) الخصال: ج ١‏ ص 27/8. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ”47 س ”. 

(4) نهاية الأحكام: ج ان 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج اص 05١‏ ب ١‏ من أبواب ما يسجد عليه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: 7ع" 

و إن لم يكن بمجرى العادة ملبوسا فيه تردد, أقربه الجواز .)١١‏ و جزم بما قربه فيه فى النهاية "١‏ و التذكرة قال: و لو مزج المعتاد 
بغيره» ففى السجود عليه إشكال 279. 

و عن الموصليات 16 و المصريات الثانية للسييد جواز السجود على الثوب المعمول من قطن أو كتان على كراهية «0» مع موافقته 
المشهور فى الجمل «2) و المصباح »)» و الانتصار 8١‏ و نقل فيه الإجماع عليه. و فى الناصرية: الإجماع على المنع من السجود 
على كور العمامةٌ «9). 

و اختاره المحقق فى المعتبر 03٠١‏ للجمع بين أخبار النهى و هى كثيرة» و خبر ياسر الخادم, قال: مر بى أبو الحسن عليه السلام و 
أنا أصلّى على الطبرى و قد ألقيت عليه شيئا 01١1‏ أسجد عليه» فقال لى: ما لم لا تسجد عليه؟ أ ليس هو من نبات الأرض ١؟١.‏ 
وفيه بعد تسليم السند و كون الطبرى ممما يلبس احتمال التقيةُ و الإلزام. و المقنع صريح فى كون الطبرى ممّنا لا يلبس «1). 

و خبر داود الصرمى أنّه سأل أبا الحسن الثالث عليه السلام هل يجوز السجود على الكتان و القطن من غير تقيَهُ؟ فقال: جائز .)١5«‏ 
و فيه بعد تسليم السند أن السجود ليس منحصرا فى سجود الصلا و أنّه يجوز لضرورة غير التي و احتمال تعلق 


.18 س‎ 70١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(1) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص ”27". 

(") تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 91 س (. 

(؟) الموصليات (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثهة): ص .١16‏ 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص .١١8‏ 

(2) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 59. 
(0) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص .١١9‏ 

(8) الانتصار: ص 8". 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» 1ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: 67" 
(9) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 73"5 المسألة .4١‏ 


:119 المعبراج # عن‎ )1١( 

)1١(‏ فى ط «ثوبا». 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج “ص 098 ب ” من أبواب ما يسجد عليه؛ ح ه. 

(1) المقنع: ص 18. 

(؟1) وسائل الشيعة: ج “ص 098 ب ” من أبواب ما يسجد عليه. ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: ©" 

من غير تق بالسؤال. و لو سلّم التعلق بالسجود فلا يلزم الإمام الجوابء إِنَا بما فيه مصلحة السائل من التقيّة أو غيرهاء و إن ألحٌ 
عليه فى سؤال الحكم من غير تقيَهُ إن ليس نضًا فى المنسوخ منهما. 

و خبر الحسن بن على بن كيسان الصنعانى أنه كتب إليه عليه السلام يسأله عن السجود على القطن و الكتان من غير تقَدِّهُ و لا 
ضرورة» فكتب إلىّ: جائز .)١١‏ و فيه مع ما مرّء احتمال الضرورة المهلكة. 

و الظاهر أن القطن و الكتان قبل النسج كالمنسوج بعد الغزل و قبله» و يده قول الصادق عليه السلام فى خبر أبى العباس: لا 
تند الاغق ‏ الأرفى أو ما أنبنة الآرقين: إنا القط او الكناة وادوهدير فى عير الأعيش التروى فى الخضال د 

و فى التذكرة "١‏ و نهاية الإحكام «0) الاستشكال بعد الغزل من أنّهِ عين «*) الملبوسء و الزيادة فى صفته و من أنه حينئذ غير 
ملبوسء قال: أمّا الخرق الصغيرة فإنّه لا يجوز السجود عليها و إن صغرت جدًا. و قرّب فى نهاية الإحكام جواز السجود عليهما 
قبل الغزل 07» و فى التذكرةٌ عدمه .)8١‏ 

و أرسل الحسن بن على بن شعبة فى تحف العقول عن الصادق عليه السلام: كل شىء يكون غذاء الإنسان فى مطعمه أو مشربه 
أو ملبسه فلا تجوز الصلاه عليه» ولا السجود. إِلّا ما كان من نبات الأرض من غير ثمر قبل أن يصير مغزولاء فإذا صار غزلا فلا 
كجوز الصلاة عليه لاق حال الشرورة اق 


و إذما يسجد على الأرض إذا لم يخرج بالاستحالة عنها 


لخروجها 


./ وسائل الشيعة: ج “ص 098 ب ” من أبواب ما يسجد عليه ح‎ )١( 
.8 من أبواب ما يسجد عليه؛ ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج “ص 057 ب‎ )1( 
.205 الخصال: ج 7 ص‎ )5( 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 947 س 6. 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 38 

(8) فى ط «غيرا. 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 378 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 97 س ". 

(9) تحف العقول: ص /*7". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*7 ص: 68" 


حينشذ عن المنصوص المجمع عليه؛ و كأنّه لا خلانف فيه فى أنه لا يسجد على النبات إذا صار رماداء كما فى المبسوط )١١‏ و 
المقنع «"') و السرائر «”) و الجامع 99 و الفقيه عن على بن بابويه «ه لأنّه ليس بأرض ولا نبات. و اقتصر فى المعتبر (7» و 
التذكرةٌ «7) و نهاية الإحكام على حكايته عن الشيخ» وفى الفحم تردٌّد. 


فلا يجوز السجود 


على الجلوه و الصورفو و الشهرن و الريكن: 

و بالجمله ما ليس أرضا و لا نباتا. 

ولا على ما خرج عن الأرضيةٌ بالاستحالة من المعادن كالعقيق و الذهب و الملح و القير اختياراء فما تضمّن من الأخبار 4٠‏ نفى 
البأس عن السجود على القير مقصور على الضرورة من تقتتَهُ أو غيرها. 

و لا على معتاد الأكل كالفاكهةٌ و لو للدواء على إشكال. 

و لا-على الثياب المعتادة اللبس» و يجوز كونه بالنون ثم الموحددة ثم المثناة أخيرا عطفا على الفاكهة؛ أى سائر أنواع النبات» و 
إلما بصخ الستجوه على ما يمك عليه الجبهة مععيدة عليه 

ولذالا يصح على الوحل لعدم تمكن الجبهة كما روى عن عمّار أنه سأل الصادق عليه السلام عن حدّ الطين الذى لا يسجد 
عليه» فقال: إذا غرقت الجبهة و لم تثبت على الأرض .03٠١١‏ 

فإن اضطر إلى الصلاهٌ فيه أومأ للسجود. كما فى خبره 


14 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

() المقنع: ص 18. 

() السرائر: ج ١‏ ص 188. 

(6) الجامع للشرائع: ص ./١‏ 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 784 ذيل الحديث 87١‏ 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص .١1٠١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 97 س "1. 

(6) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ *3"0. 

(9) وسائل الشيعة: ج “اص 044 ب من أبواب ما يسجد عليه. 

.5 وسائل الشيعة: ج اص 87*؛ ب 18 من أبواب مكان المصلى؛ ح‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: 60" 

عنه عليه السلام »01١‏ ولا بد من الانحناء إلى أن تصل الجبهة الوحل إن أمكنه؛ فإنّ الميسور لا يسقط بالمعسور. 

ولا يجوز أن يسجد على شىء من يديه إِلَا مع الحرّ و نحوه ممما يمنع السجود على الأرض. و لا ثوب معه يمكنه السجود, عليه 
فيسجد حينئذ على ظهر كفه كما فى التهذيب عن أبى بصير عن أبى جعفر عليه السلام ١؟0.‏ و فى العلل للصدوق عنه عن أبى 
عبد اللّه عليه السلام «”. و أمَا السجود على الثوب إذا وجد حينئذ فالأخبار به كثيرة «©". 

ولا يصمح السجود على النجس و إن لم يتعدٌ إليه إجماعاء كما فى المعتبر «4) و المختلف «* و الغنية »١‏ و المنتهى ١‏ و 


الذكرى «4)» و يؤيّده: جنْبوا مساج د كم النجاسة .0٠١١‏ 

و صحيح ابن محبوب أنه سأل أبا الحسن عليه السلام عن الجصٌّ يوقد عليه العذره و عظام الموتى» ثم يبجصص به المسجده أ 
يسجد عليه؟ فكتب عليه السلام بخطه: إن الماء و النار قد طهّراه .)١١«‏ و أخبار اشتراط جعل الكنيف مسجدا بتطهيره بالتراب 
١7‏ 

و فى نهاية الإحكام: لو سجد على دم أقل من درهمء أو كان على جبهته قدر ذلكك و سجد عليه خاصة: فالأقرب عدم الإجزاء 
مع تمكن الإزالة .)17١‏ يعنى 


." وسائل الشيعة: ج “ص 688» ب 18 من أبواب مكان المصلى؛ ح‎ )١( 
.1760 ص ع :"اح‎ ١ تهذيب الأحكام: ج‎ )0( 

() علل الشرائع: ص ."8١ 7٠‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج “اص 288 ب 5 من أبواب ما يسجد عليه. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص "67. 

(9) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .١١8‏ 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص ”597 س 58. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 707 س .1١‏ 

(9) ذكرى الشيعة: ص ١2٠١‏ س /". 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج اص 205 ب 76 من أبواب أحكام المساجد, ح ؟. 
)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١44‏ ب 23١‏ من أبواب النجاسات, ح .١‏ 
)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ص ٠55)؛‏ ب ١١‏ من أبواب أحكام المساجد. 
(18) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 30 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: 2ع" 

المتنتجس بذلكك بعد زوال العين» و إِنَا فالسجدة على غير الأرض و النبات أو بغير البشرة. 


و لايشترط طهارةًٌ مساقط باقى الأعضاء 


من المساجد و غيرها مع عدم التعدّى على رأى وفاقا للأ-كثر للأصلء و عموم خبر زرارة أنه سأل أبا جعفر عليه السلام عن 
الشاذكونة يكون عليها الجنابة أ يصلّى عليها فى المحل؟ 

فقال: لا بأس .)١١‏ 

و صحيح على بن جعفر أنه سأل أخاه عليه السلام عن البوارى يبل قصبها بماء قذرء أ يصلى عليها؟ قال: إذا يبست فلا بأس .)١‏ و 
صحيحة أنّه سأله عليه السلام عن البيت و الدار لا تصيبهما الشمسء و يصيبهما البول» و يغتسل فيهما من الجنابة» أ يصلَّى فيهما 
إذا جفا؟ قال: نعم 370. 

و خبر ابن أبى عمير أنه سأل الصادق عليه السلام أ يصلَى على الشاذكونة و قد أصابتها الجنابة؟ فقال: لا بأس 0". و اشترط 
الحلبى طهارةٌ المساجد السبعة 8 و لعلّه لعموم: 


جِنْبوا مساج دكم النجاسة. 
و خبر عبد الله بن بكير أنّه سأل الصادق عليه السلام عن الشّاذكونة يصيبها الاحتلام أ يصلح عليها الصلاة؟ فقال: لا .6١‏ و لعموم 


اشتراط السيّد طهار جميع المصلّى على ما حكى عنه 07. و ضعف الدليلين واضح. 
أمَا مع التعدّى ما لا يعفى عنه إلى ما لا يعفى فيه» فلا إشكال فى اشتراط الخلوء و تقدّم الكلام فيما يعفى عنه. 


." من أبواب النجاسات» ح‎ ”٠ ب‎ ٠١68 وسائل الشيعة: ج ؟ ص‎ )١( 

(؟) المصدر السابق ح ؟. 

(9) المصدر السابق ح .١‏ 

() المصدر السابق ح ع. 

(0) الكافى فى الفقه: ص .151١ -١8٠‏ 

(2) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ٠١68‏ ب ”٠‏ من أبواب النجاسات» ح 8. 

() الحاكى عنه الشهيد فى ذكرى الشيعة: ضن :قاس 7 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: 61" 

و يشترط فى المسجد الملكك أو حكمه كباقى المكانء و لا يشترط الملكك خاصة. و لافى حكمه الإذن الصريح.؛ بل يكفى 
الفحوى و ما يشهد به الحال. 


و يجوز السجود على القرطاس 


كما فى النهايةٌ )١«‏ و المبسوط )١١‏ و غيرهماء لصحيح صفوان الجمال: إِنه رأى الصادق عليه السلام فى المحمل يسجد على 
القرطاس «”0. و خبر داود بن فرقد أنه سأل أبا الحسن عليه السلام عن القراطيس و الكواغد المكتوب عليهاء هل يجوز السجود 
عليها أم لا؟ فكتب: يجوز (6». 

و إِنّما يجوز إن اتخذ من النبات و إن أطلق الخبر «8). و الأصحاب لما عرفت من النصٌّ و الإجماع على أنه لا يسجد إِلَا على 
الأسرض أو نباتهاء ولا يصلح هذا الإطلاق لتخصيص القرطاس. بل الظاهر أنْ الإطلاق مبني على ظهور الأمر فلو اتخذ من 
الإبريسم لم يجز السجود عليه كما هو نصّ نهاية الإحكام «2). و فى التذكرة: الوجه المنع 07. 

و فى الذكرى: الظاهر المنع» إِنَا أن يقال: ما اشتمل عليه من أخلاط النورة مجوّز له. و فيه بعد لاستحالتها عن اسم الأرض ./١‏ 
انتهى. 

ثم إن اتخذ مما لا يلبس و لا يؤكل من النبات فالجواز ظاهرء و إن اتخذ من نحو القطن و الكتان فإن جاز السجود عليهما قبل 
الغزل لكونهما لا يلبسان حينئذ فالأمر ظاهر و إِلَا أمكن أن يقال: إِنْهما خرجا فى القرطاس عن صلاحية اللبس بتأثير النورة فيهما 
«4) غير ملبوسين فعلا و لا قوّهُ. و فى الدروس المنع ممما اتخذ 


30 ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )١( 
.١ وسائل الشيعة: ج “ا ص 60 ب لمن أبواب ما يسجد عليه» ح‎ )9( 


(©) وسائل الشيعة: ج “ص ١20؛‏ ب 7 من أبواب ما يسجد عليه ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج “ص 04١‏ ب ١‏ من أبواب ما يسجد عليه. 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 27". 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 47 س 8. 

() ذكرى الشيعة: ص ١5١‏ س 5. 

() فى ع «فهما). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"*. ص: /ع" 

.)١١ منهما‎ 

و فى الذكرى: و فى النفس من القرطاس شىء؛ من حيث اشتماله على النورةٌ المستحيلةء إِنَا أن يكون الغالب جوهر القرطاسء أو 
نقول: جمود النورة يرد إليها اسم الأرض ."”١‏ 

قلت: المعروف أن النورة تجعل أوّلا فى ماده القرطاس ثم تغسل حتى لا يبقى فيها شىء منها. 

فإن كان مكتوبا كره السجود عليه كما فى النهايه «*) و المهذب ©" و الجامع «8) و النافع «2) و الشرائع 9 و الاستبصار 8١‏ و 
التهذيب «5)» لصحيح جميلء عن الصادق عليه السلام أنه كره أن يسجد على قرطاس عليه كتابة .٠١«‏ و إِنْما كرهه الشيخ فى 
المبسوط 1١١‏ و ابنا حمزة 017١‏ و إدريس 0170 إذا أبصره و أحسن القراءة. و فى نهاية الإحكام: الأقرب الجواز فى الأعمى 0150. 
وفى النذكرة: فى زوال الكرافة عن الأأعمى و شبهه إشكال» ينشأ أن الأظلاكق من غير ذكر على ولو سليت لكن الاكباز 
بالضابط و إن خلا عن الحكمةٌ نادرا .)١18(‏ 


و يجتنب السجود على كل موضع فيه اشتباه بالنجس 


كما فى 


.8* درس‎ ١1 ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 
7 (9)ذكرى الشيعة: ضن +128 سن‎ 

() النهاية و نكتها: جح اص 01 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 7/8 

(0) الجامع للشرائع: ص .7١‏ 

(9) المختصر النافع: ص 7. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ”7/. 

(8) الاستبصار: ج ١‏ ص 775 ذيل الحديث 17808. 
(9) تهذيب الأحكام: عاض اام 1 
)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ص 8:١‏ ب 7 من أبواب ما يسجد عليه ح .١‏ 
)1١(‏ المبسوط: ج ١‏ ص .4١‏ 

(0) الوسيلة: ض 3١‏ 


(019) السرائر: ج ١‏ ص 188. 

38 ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١( 

(10) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 97 س ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: 9ع" 

الشرائع 01١‏ لتوقف تعيين 7 الخروج عن عهدة الصلاهً على العلم بتحقق شروطه؛ و لوجوب الاجتناب عن السجود على النجس» 
ولا يتم إِلَا بالاجتناب عن الجميع. 

و يرشد إليه ما ورد فى الماءين المشتبهين» و الحلال المشتبه بالحرام. و إِنّما يجتنب إن كان محصورا عرفا كالبيت و الدار و إِلَا 
كالبلد فلا للحرج و الأداء إلى التركك. 

و لعل الضابط أنّ ما يؤدى اجتنابه إلى تركك الصلاة غالبا فهو غير محصورء كما أن اجتناب شاةٌ أو مرأهُ مشتبهة فى صقع من 
الأرض يْدّى إلى التركك غالبا. 


7" ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 


إفرة فىع (يقين). 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: "0٠‏ 


الفصل السادس فى الأذان و الإقامة 

اشارة 

و فيه أربعة مطالب: 

الأول المحل 

يستحب الأذان و الإقامة فى الصلوات المفروضة اليوميّة 

الخمس بالنصوص 3١‏ و الإجماع إِلَا ممّن أوجبهما لبعضها و سيأتى. و إِلَّا من الحسن 23١‏ و الستئد فى الجمل 0 و المصباح © 
فإنهما أوجنا الأقامة فى الكمس كلياء لتظافر الأخار يله لأ بل منهما فى الفجر و المغرب: أوجماعةاو يجزءة 0ه الآقامة فى غير 
ذلك. و بأنها تجزى فى السفر و ليس نضًا فى الوجوب. 


و أبطل الحسن صلاهُ من تركها متعمّداء و أوجب عليه الإعادة «2). و قصر السئّد 


(1) وسائل الشيعة: ج ‏ ص ؟١6,‏ ب ١‏ من أبواب الأذان و الإقامة. 
(1) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص 177. 
(*) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 59. 


(؟) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص 177. 

(0) فى ب و ط «و يجوز). 

(©) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج "ص .١1١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*: ص: "0١‏ 

وجوبها على الرجال 31١‏ للأخبار بأنّه ليس عليهنٌ أذان و لا إقامة» و إِنْما يشرعان لهذه الفرائض الخمس خاصّة بإجماع أهل 
الإسلام كما فى المعتبر .)١١‏ 

أداء و قضاء عند علمائنا كما فى التذكرة «037. و الأخبار ناطقةٌ به خلافا لبعض العامة فى القضاء .)©١‏ 

وفى التذكرة: إنّ الأذان فى الأداء أفضل منه فى القضاء إجماعا «2). 

و يستحبان للمنفرد و الجامع وفاقا للخلاف «# و الناصريات 270 و ابنى إدريس 8١‏ و سعيد (4)» للأصل و العمومات, و ظاهر 
قول الصادق عليه السلام فى خبر الحسن بن زياد: إذا كان القوم لا ينتظرون أحدا اكتفوا بإقامة واحدة .2٠١١‏ 

و صحيح على بن رئاب المروى فى قرب الإسناد للحميرى أنه سأله عليه السلام فقال: 

تحضر الصلاءً و نحن مجتمعون فى مكان واحدء تجزئنا إقامة بغير أذان؟ قال: نعم .)١١١‏ 

مع ما فى المختلف من الإجماع المركب على استحبابهما أو وجوبهماء و أن القول بوجوب الإقامة خاصة خرق للإجماع 01١١‏ و 
خلافا لجمل العلم و العمل 0١7‏ و شرحه 0150 و سائر كتب الشيخ «18) و المقنعة «018 و كتاب أحكام 


.59 جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )١( 

(؟) المعتبر: ج 7 ص .1١8‏ 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١8‏ س ؟". 

(©) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص 879. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١8‏ س 59. 

(2) الخلاف: ج ١‏ ص 787 المسألة 18. 

() الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 7717 المسألة هء. 

(8) السرائر: ج ١‏ ص .5١8‏ 

() الجامع للشرائع: ص ."١‏ 

.8 وسائل الشيعة: ج * ص 277, ب 0 من أبواب الأذان و الإقام ح‎ )٠١( 

./2 قرب الاسناد: ص‎ )١١( 

.١1؟؟ مختلف الشيعة: ج "ص‎ )1١( 

(1) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 59. 

(؟1) شرح جمل العلم و العمل: ص 4/. 

(10) المبسوط: ج ١‏ ص 48 النهايهُ و نكتها: ج ١‏ ص 2187 الاقتصاد: ص 184 الجمل و العقود: 
ص هع, الخلاف: ج ١‏ ص 785 المسألة 58 و فيه: الأذان و الإقامة سئّتان مؤكدتان فى صلاه الجماعة. 
(15) المقنعةٌ: ص 07. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*: ص: 07" 

الما للمقند (زي النهدت «") و الوسيلة 03 و الغنيهُ 59" و الكافى 0١‏ و الإصباح «2) ففيها وجوبهما فى الجماعة» و فى غير 
الأخيرين على الرجال فيها. 

قال القاضى: إِنّه مذهب أكثر الأصحاب 037, لقول أحدهما عليهما السلام فى خبر أبى بصير: إن صلّيت جماعة لم يجز إلا يجز إلا 
أذان و إقامهُ . و هو ضعيفء و إِنْما خصّ بالرجال للخبر بأنّهِ لا أذان و لا إقامهُ على النساء 4). 

قال الشيخ فى النهاية: فمن تركهما فلا جماعة له .٠١١‏ و فى المبسوط: لم يحصل فضيلة الجماعة و الصلاة ماضية .)1١١‏ و فى 
المصباح: إِنّها تنعقد بهما .)1١«‏ و كذا الكافى .)١35١‏ 

و الرجل و المرأة يستويان فى استحبابهما لهما للأصلء» لكونهما أذكارا و أوامر بالمعروف و العمومات. و صحيح ابن سنان أنه 
حل ضاي قن الحاو تعانتز ا شود كاري بحمو زتعت برو ره لع لعل حجر افا داريو كين للا رابا الإعازى إن 
ميحقندا :رسول الهّر سلئ اللهعليه.و آله 50 و الظاهر الاتفاق عليه لكتهما فى الرجال اكد للأخار (008:و إلما ستحان لها 


بشرط أن تسرٌ أى لا تسمع الرجال الأجانب. 


.18 أحكام النساء (مصنفات الشيخ المفيد): ج 4ه ص‎ )١( 

(1) المهذّب: ج ١ص‏ 4 

0 الوسيلة: ص .5١‏ 

(©) الغنية (الجوامع الفقهِية): ص 915 س ."١‏ 

(0) الكافى فى الفقه: ص .١157*‏ 

(8) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ' ص 218. 

(0) شرح جمل العلم و العمل: ص 4/. 

(8) وسائل الشيعة: ج * ص 76ء. ب ء من أبواب الأذان و الإقام ح .١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج 6 ص 2#8. ب 16 من أبواب الأذان و الإقامف ح * و 7 

.387 النهاية و نكتها: ج اص‎ ٠١( 

)١١(‏ المبسوط: ج ١١‏ ص ه1. 

(؟1) مصباح المتهجد: ص 18. 

(1) الكافى فى الفقه: ص .١157”‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج * ص /الاء. ب ١16‏ من أبواب الأذان و الإقام ح .١‏ 

(10) وسائل الشيعة: ج 5 ص /ا2#» ب 16 من أبواب الأذان و الإقامة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: 01" 

و يتأكدان فى الجهريّةُ كما فى المبسوط "١١‏ و المصباح 2١‏ و مختصره 2 و جمل العلم و العمل «" و الجمل و العقود «8) و 
الغنية «7» و المهذب “27 و الوسيلةٌ ١‏ و الجامع )و النافع )و الشرائع 01). 

و علمل فى المعتبر 017 و المنتهى 030 بأنّ الجهر دليل اعتناء الشارع بالتنبيه و الاعلام و شرعهما لذلكك. و خصوصا الغداء و 
المغرب للأخبار .)١15«‏ 


و أوجبهما الحسن فيهماء و أبطلهما بتركهما «"». و أبو على «18 و السيّد فى جمل العلم و العمل 0" على الرجال فيهماء و فى 
الجمعة لظواهرها. 

و لكن سأل الحلبى الصادق عليه السلام فى الصحيح عن الإقامة بغير أذان فى المغرب» فقال: ليس به بأسء و ما أحبٌ أن يعتاد 
1». و روى أيضا فى الصحيح عنه عليه السلام: أن أباه عليه السلام كان إذا صلَى وحده فى البيت أقام إقامة و لم يؤذن .019١‏ 


و سأل زرارة فى الصحيح أبا جعفر عليه السلام عن رجل نسى الأذان و الإقامة حتى 


.18 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(؟) مصباح المتهجد: ص 18. 

() لا يوجد لدينا. 

(؟) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 19. 

(0) الجمل و العقود: ص 88. 

(2) الغنية (الجوامع الفقَهِية): ص 915 س ."١‏ 

المهذّب: ج ١ص‏ 4 

(8) الوسيلة: ص .5١‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص :7١‏ 

.18 المختصر النافع: ص‎ )٠( 

75 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

.1"8 المعتبر: ج ؟ ص‎ )1١( 

١ س‎ 72١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ؟ ص *7ع. ب 8 من أبواب الأذان و الإقامة. 

(10) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص 177. 

(؟1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ”ص .١15‏ 

(1) جمل العلم و العمل (رسائل المرتضى المجموعة الثالثة): ص 59. 

(18) وسائل الشيعة: ج ‏ ص 75ت, ب ء من أبواب الأذان و الإقام ح #. 

(14) وسائل الشيعة: ج © ص 77, ب 0 من أبواب الأذان و الإقامة ح #. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*: ص: 05" 

دخل فى الصلاة» قال: فليمض فى صلاته. فَإنّما الأذان سنّهُ .)١١‏ و لكن يحتمل السنّهُ الواجبةُ و يتلوه 7" الاكتفاء بأذان المؤذنين. 
ولا أذان ولا إقامهُ بإجماع المسلمين كما سمعت. و قد يقال: الأذان على ما يعمهما فى غيرها أى المفروضة اليوميَةُ كالكسوف 
و العيد و النافلة و إن صليت جماعة» بل يقول المؤذن فى المفروض غير اليوميّة إذا صليت جماعة: الصلاهُ ثلاثا كما فى الشرائع 
”ا لخبر إسماعيل بن جابر. عن الصادق عليه السلام فى العيدين 20 و لاختصاصه بهما لم يعمّه غيرهماء و لا بأس بالتعميم» 
لأنّ النداء للاجتماع مندوب بأىّ لفظ كانء و المأثور أفضل. 

و فى التذكرة «0) و نهاية الإحكام: إِنَّ فى الجنازة إشكالا من العموم؛ و من الاستغناء بحضور المشبّعين «8» [و العموم ما دل 


على عموم الاستحباب] «07, و لم نظفر بخبر عام, و قد لا يغنى الحضور لغفلتهم. 
وعن الحسن: إِنّه يقال فى العيدين: الصلاءٌ جامعة .و لم يذكر الصدوق إلا قول أبى جعفر عليه السلام فى صحيح زرارة: 
آذائهما طلوع الشمس (4). 


و يستحب أن يصلى عصر 


يوم الجمعةُ مع صلاهُ الجمعة؛ من غير تنفل للتأسىء و إدرا . حضر لصلاةٌ الجمعةء وإدرا جماعة» ولا أذان 
يوم مع من غير سىء و ! مع من حضر إِ و 
حينئذ بينهماء بل يقتصر لها على الإقامةُ اتفاقاء كما فى السرائر ٠١١‏ و المنتهى )١١١‏ 


.١ وسائل الشيعة: ج * ص #دهء. ب 14 من أبواب الأذان و الإقامة ح‎ )١( 

(0) فى ع «متلوة). 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 76 

(*) وسائل الشيعة: ج ه ص 2٠١١‏ ب ١‏ من أبواب صلاة العيد. ح .١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١2١‏ س .5١‏ 

(©) نهاية الاحكام: ج ١‏ ص .8١7‏ 

(0) ما بين المعقوفين ليس فى ب وع. 

() نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص ."١8‏ 

(9) ثواب الأعمال: ص ٠١86-١١"‏ ح ". 

1 الس ترح الع ع 

(01) مون النطلت جع اص قاس 3 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج* ص: 08" 

.)1١ والذكرى‎ 

وهل هو مكروه؟ كما فى المبسوط 7١‏ و المختلف 30 و التذكرة «©) و نهايةٌ الإحكام «© و الذكرى «2» أو حرام؟ كما فى 
النهاية 037 و البيان «8 و ظاهر التلخيصء الأقرب الثانى 4 لأنّه لم يعهد من الشارع, كما لو لم يعهد فى غير الفرائض اليومية. 
ولقول أبى جعفر عليه السلام فى خبر حفص بن غياث: الأنذان الثالث يوم الجمعة بدعة »3١١‏ و إن احتمل الثانى للظهر دليل 
الجواز الأصلء و كونه ذكرا لله تعالى» و حثا على عبادته. و الكلّ حسن على كل حالء و لو تنا استحب لغير اليومية و 
للاستصحاب 01١١0‏ و عموم أدلّهُ استحبابه» و هما أضعف من الأوّلين. 

و فى المقنعة: وقت صلاة الظهر يوم الجمعة حينٍ تزول الشمسء و وقت صلاهً العصر منه وقت الظهر فى سائر الأيام و ذلك لما 
جاء عن الصادقين عليهما السلام أن النبى صلى الله عليه و آله كان يخطب أصحابه فى الفىء الأوّلء فإذا زالت الشمس نزل عليه 
جبرئيل عليه السلام فقال له: يا محمد قد زالت الشمس فصلء فلا يلبث أن يصلَى بالناسء فإذا فرغ من صلاته أَذّن بلال للعصرء 
فجمع بهم العصر ١؟1.‏ 

و يحتمل أن يريد بالتأذين الإقامة. 

وهل يسقط مع التنفْل بينهما؟ ظاهر النهاية ذلك فإنّهِ أجيز فيها التنفل بست بين الفريضتين» و أطلق تحريم أذان العصر «1). و 


كذا البيان .)١8«‏ و يقوّيه النظر إلى أن 


() ذكرق الشيعة: ض 27س :1 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .18١‏ 

(*) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 788. 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١08‏ س .١‏ 

(0) نهاية الإحكام: ج اص 68ه. 

(8) ذكرق الشيعة:ض ع/اانن “11 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ "3 

(8) البيان: ص .٠١8‏ 

(9) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج /ا١‏ ص .229١‏ 

." ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج هص الى ب 58 من أبواب صلاه الجمعة و آدابها ح‎ )٠١( 
فى ب وع «و الاستصحاب».‎ )1١( 

.١15ع المقنعة: ص‎ )١١( 

"09 النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

.٠١8 البيان: ص‎ )١8( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: 02" 

الأذان للإعلام و الناس مجتمعون مع ضيق الوقت لثلا تنفض ١١‏ الجماعة. 

والمعتبر «؟») و التذكرة «” و نهاية الإحكام تعطى العدم «05. لتعليل السقوط فيها بالجمع. 


وهل يسقط إذا صلّى الظهر أربعا «0؟ نص الكافى ١‏ و المختلف 0 و المنتهى 8١‏ و ظاهر الكتاب و غيره السقوط. لقول أبى 
جعفر عليه السلام فى صحيح الرهط: إِنّ النبى صلى الله عليه و آله جمع بين الظهر و العصر بأذان و إقامتين 4. و إِنّما يدل على 


عدم الوجوب لا الكراهة كما فى المنتهى و المختلفء أو الحرمة كما فى النهاية. 


ونصٌ فى المقنعة 223١١‏ و الأركان اليو الكامل )١9‏ و السرائر )»١7١١‏ العدم, لعموم أدلة الاستحباب من غير معارضء لاحتمال 


الثالث فى خبر حفص الثانى للظهر. 


ثم الحلبى نص على التعقيب و التعفير عقيب الجمعة؛ و الظهر جميعا مع سقوط الأذان «15. و لعل الأمر كذلكك, و لكنّه إن فات 


الجماعة أو بعضها بالتعقيب أو التعفير 010١‏ فلعلٌ الأولى تركه .)١18‏ 


و روى الشيخ فى أماليه مسندا عن زريق» عن الصادق عليه السلام أنّه ريما كان يصلّى يوم الجمعة ركعتين 017 إذا ارتفع النهار. 


و بعد ذلك ست ركعات أخرء و كان 


)١(‏ فى ط وب «تنقض»). 
8 المتسواح الع 12 


(©) نهاية الإحكام: ج اص 68ه. 

(0) فى ط «معا). 

(©) الكافى فى الفقه: ص 187. 

(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص ع*5. 

(4) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7*2 اس 59. 

(4) وسائل الشيعة: ج * ص دعء. ب 6" من أبواب الأذان و الإقامة ح ؟. 

.١127 المقنعة: ص‎ )0٠١( 

."00 ص‎ ١ لا يوجد لديناء و نقله عنه فى السرائر: ج‎ )١١( 

(19) لا يوجد لديناء و نقله عنه فى السرائر: ج ١‏ ص 00". 

(1) السرائر: ج١١‏ صن :8 

(1) الكافى فى الفقه: ص 187. 

() ليس فى ع. 

(12) فى ع «الأول أن عليه تركه). 

(10) فى المصدر «ست ركعات». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*: ص: 001" 

إذا ركدت الشمس فى السماء قبل الزوال أَذن و صلَّى ركعتين؛ فما يفرغ إلا مع الزوال. ثم يقيم للصلاء فيصلّى الظهر؛ و يصلى 
بعد الظهر أربع ركعات, ثم يؤدْن و يصلّى ركعتين» ثم يقيم فيصلى العصر .01١‏ 

و يستحب أن يصلى العصر فى عرفة أى عرفات» و لذا فضصّله مع الظهر من غير تفل بينهما بإقامة من غير أذان, للتأسى و الأخبار 
دكاو الإجماع, كمافى الخلاف «” و المنتهى «» و ظاهر التذكرة «8). 

وهل يستحب ذلكك يوم عرفة بغيرها؟ يحتمله الكتابء و يفيده خبر ابن سنان 12 و الحلبى 07 و ان احتمل يوم عرفةُ فيهما يوم 
الضى ال قرفاكه ىكذا الشادان سددلفة: 

وهل الأذان فيهما بدعة؟ قال فى التحرير: الأشبه ذلكك ./١‏ 

و فى المنتهى: الأظهر أنه كذلك لرواية ابن سنان- يعنى روايته- عن الصادق عليه السلام قال: السنّهُ فى الأذان» يوم عرفة أن 
يْذّن و يقيم للظهر, ثم يصلىء ثم يقوم فيقيم للعصر بغير أذان و كذلكك فى المغرب و العشاء بمزدلفة 4». 

و فى الذكرى: هلي يكره الأ-ذان هنا؟ لم أقف فيه على نصّ و لا فتوى» و لا ريب فى استحباب ذكر اللّه على كل حالء فلو دن 
من حيث إِنّه ذكر الله تعالى فلا كراهية» و الأصل فيه أن سقوط الأذان هنا هل هو رخصة و تخفيف أو هو لتحصيل حقيقة 
الجمع؟ فعلى الأوّل لا يكره؛ و على الثانى يكره »3٠١١‏ انتهى. 


"08 ص‎ ١ أمالى الشيخ الطوسى: ج‎ )١( 
وسائل الشيعة: ج 5 ص ه2ع, ب 8" من أبواب الأذان و الإقامة.‎ )0( 
.18١ ص 375 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )"( 
.1" س‎ 72١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )©( 


(6) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١6#‏ س ”. 

(8) وسائل الشيعة: ج * ص عع ب ع" من أبواب الأذان و الإقامة ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠١‏ ب 4 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفة؛ ح ؟. 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 0" س 8. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 72١‏ س .1١‏ 

(١١)ذكرف‏ الشيعةاض #/ااس 1 

وهل يسقط إن تنقّل بين الفرضين؟ نصٌ المعتبر 01١‏ و التذكرة ؟) و نهاية الإحكام أنه يسقط لو جمعء و كذا يسقط بين كل 
صلاتين جمع بينهما 1. أى لم يتنفْل بينهما كما قطع به الشيخ «©1 و جماعة. لأنّهِ المأثور عنهم عليهم السلام. 

وقى الذكرئة أنا لو اتفق الجمع مع عدم استحبابه فإنّه يسقط أذان الإعلام و يبقى أذان الذكر و الإعظام «2). 

و لما لم يعهد عنهم عليهم السلام إِلّا تركه أشكل الحكم باستحبابه و إن عتمت أخباره و لم يكن إِلَا ذكرا أو أمرا بالمعروف. 
نعم الظاهر عدم السقوط بمجرد عدم التنفُل و إن طال ما بينهما من الزمان حتى أوقع الاولى فى أُوّل وقتها و الثاني فى آخر وقتها 
مثلا. 


و القاضى للفرائض اليومية 


إن أَذْن لأوّل و رده و أقام للبواقى من غير أذان كان أدون فضلا من أن يدن و يقيم لكل منها كما فى المهذب 60 و كتب 
المكدق 0 [و الخلاف 8١‏ و الناصريةٌ «4) مدعين عليها الإجماع] و١0‏ 

أمّرا فضل الأذان لكل فللعموماتء و منها فليقضها كما فاتته» و خصوص خبر عار أن الصادق عليه السلام سئل عن الرجل إذا 
أعاد الصلاءٌ هل يعيد الأذان و الإقامة؟ 

قال نعم .)01١‏ 

و أمَا الرخصة فلنحو قول أبى جعفر عليه السلام فى حسن زرارة: إذا كان عليكك قضاء 


.١١8 ص‎ "١ المعتبر: ج‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١8‏ س 6". 

(9) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .65١19‏ 

(©) النهاية: ص .٠١7‏ 

(0) ذكرى الشيعةٌ: ص ١758‏ س .١7‏ 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 18 

(0 المعتبر: ج ١‏ ص »11١0‏ شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 76؛ المختصر النافع: ص 77. 
(8) الخلاف: ج ١‏ ص 787 و 785 المسألة 18. 

(9) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 73١8‏ المسألة .١‏ 

)٠١(‏ ما بين المعقوفين ليس فى ب وع. 


)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ه ص "2١‏ ب 8 من أبواب قضاء الصلوات؛ ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*: ص: 04" 

صلوات فابدأ بأوّلهن فأذن لها و أقم ثم صلّهاء و ما بعدها بإقامة إقامة لكل صلاةً .)1١‏ 

وفى صحيح ابن مسلمء فى الرجل يغمى عليه ثم يفيق يقضى ما فاته: يؤدّن فى الاولى و يقيم فى البقية ."7١‏ 

و الفرق بينه و بين الأسداء حتى احتملت 8*0 الكراهية؛ بل الحرمة ثانيا عند الجمع «©6) نه عهد الجمع منهم عليهم السلام؛ و لم 
بعهد فيه الألذان ثانا بخلاف القضاءء فإِنَ المعصوم عليه السلام لا تفوته صلا إِلَا ما روى أنه صلى الله عليه و آله شغل يوم 
الخندق عن الظهرين و العشاءين حتى ذهب من الليل ما شاء الله فصلاهن بأذان و أربع إقامات» و لذا قيل: إِنّه الأفضل كما فى 
الذكرى »04١‏ و هو إن صحٌ فكما فيه لا ينافى العصمة إذا كان» إذا ذاكك يسقط أداء الصلاء عند الخوفء أو عدم التمكن هم 
استيفاء الأفعال و لم يكن شرعت صلاه الخوف. 

و اشترط ابن سعيد العجزء فقال: فإن عجز أذَّن للأولى و أقام للباقى اقامة إقامة «6). 


و يكره للجماعة الثانية الأذان و الإقامة 


لصلاة قلاها الاولى جماعة إن لم تتفرّق الاولى كما فى الشرائع » للنهى فى خبر زيدء عن آبائه عليهم السلام «ل» و كذا 
المنفرد. خلافا لابن حمزةٌ على ما فى الذكرى 4 بالأأولى» وقد يمنع. و لأخبار أبى بصير 3٠١١‏ و أبى على الحرّانى 0١١‏ و 


.)١ 19 السكونى‎ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج “اص ,7١١‏ ب 2# من أبواب المواقيت» ح »١‏ مع اختلاف. 
(1) وسائل الشيعة: ج ه ص 088 من أبواب قضاء الصلوات؛ ح ؟. 

(9) فى ب و ط «احتمل). 

(6) فى ط «الجميع). 

(0) ذكرى الشيعة: ص ١/8‏ س ه. 

(2) الجامع للشرائع: ص 15. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 76- 0/. 

(8) وسائل الشيعة: ج ه ص *652؛ ب 88 من أبواب صلاة الجماعة؛ ح ". 

(9) ذكرى القبعة ض “لاسن 06 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج * ص *دء. ب 18 من أبواب الأذان و الإقامق ح ١‏ و ؟. 
)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ه ص 528 ب 88 من أبواب صلاه الجماعة؛ ح ؟. 

(19) وسائل الشيعة: ج * ص 6ع ب 18 من أبواب الأذان و الإقام ح ؟. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج27 ص: "2٠‏ 

واقتصر الفاضلان فى غير الكتابين كغيرهما على السقوط .)١١‏ 

نعم يعطى الخلا-ف 07١‏ و موضع من المبسوط الكراهيةٌ 27 و لم يجوّز هما الشيخ فى التهذيب إذا أرادوا الصلاءٌ جماعة 10 
لخبر زيد «8). 


و دليل الجواز مع الأصل و العمومات قول الصادق عليه السلام فى خبر معاوية بن شريح: فيمن أدركك الإمام بعد ما سلّم, فعليه 
الأذان و الإقامه «*): و كذا خبر عمّار 0 و لكن ظاهرهما المنفرد و اتحاد الصلاة. نصّ النهاية 4 و المبسوط «4) و المهذب 
»٠١‏ و هو المتبادر من الأخبار 1١‏ و العبارات؛ و لاختصاص أكثر الأخبار بالمسجدء, ذكره الأكثر. و لعموم أحد خبرى أبى 
بصير أطلق الفاضلان 0١137‏ و قرب فى الذكرى .)١19‏ 

وهل يشترط اتحاد المكان و لو عرفاء أو يكفى بلوغ صوت المؤذن؟ وجهان. و إِلّا يكن الأمر كذلككء بل تفرّقت الاولىء و إِلَا 
النتشنا للعمومات والأصلوخبرغ أن ضير 4160و إن أطلق كتيرا زنذ:08) و السكوتق 00323 قال الشهيد فى 


٠١8 ص‎ ١ س 18 تذكرة الفقهاء: ج‎ ١20 ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ 007/١8 ص‎ ١ المختصر النافع: 97 المعتبر: ج‎ )١( 
ليطن الاخروى‎ 

() الخلاف: ج ١‏ ص 087 و 267 المسألة .18١‏ 

(*) المبسوط: ج ١‏ ص 181. 

(؟) تهذيب الأحكام: ج “اص 88 ذيل الحديث 184. 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص 628, ب 88 من أبواب صلاةه الجماعة؛ ح ". 

(2) المصدر السابق ح 5. 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص 6هء. ب هئ من أبواب الأذان و الإقامف ح ه. 

(8) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 0"5". 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 181. 

(2) المهذب: ج ١ص .4١‏ 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج 5 ص *28, ب 78 من أبواب الأذان و الإقامة. 

.17 ص 720 س‎ ١ ص /17؛ منتهى المطلب: ج‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

(*) ذكرئ الشبعة ةل 17س 12 

(1) وسائل الشيعة: ج * ص *دء. ب 15 من أبواب الأذان و الإقام ح .١‏ 

(10) وسائل الشيعة: ج ه ص 528 ب 88 من أبواب صلاه الجماعة؛ ح ". 

(15) وسائل الشيعة: ج * ص 6هء. ب 15 من أبواب الأذان و الإقام ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*: ص: "2١‏ 

النفلية: و لو حكما .0١١‏ يعنى لم يتفرّقوا بأبدانهم؛ و لكن بقوا كلهم أو بعضهم و لو واحد منهم غير معقّب. و يحتمله ما فى موضع 
من المهذب: من انصرافهم عن الصلاةٌ ١؟7).‏ َ [ْ 

لكن عن الحسين بن سعيد, عن أبى على قال: كنا عند أبى عبد اللّه عليه السلام فأتاه رجل فقال: جعلت فداك صلينا فى المسجد 
الفجرء و انصرف بعضنا و جلس بعض فى التسبيح» فدخل علينا رجل المسجد فأذّن فمنعناه و دفعناه عن ذلكك. فقال عليه السلام: 
أحسنت,ء ادفعه عن ذلكك و امنعه أشدّ المنع 07 و نحوه عن ابن أبى عمير 15١‏ عنه. 

و هو يعطى الكراهية و ان بقى واحد معفّبء و لذا حمل عليه بعضهم التفرّق» يعنى التفرّق عن المكان. 

ولا-يبعد من أحد خبرى أبى بصير ففيه: «تفرّقوا» كعبارةٌ الكتاب و الإرشاد «© و التلخيص «6. و أولى منه ما سمعته عن 


المهذب و ما فى التذكرة 17 و نهايةُ الإحكام 8١‏ من تفرّقهم عن المسجد. و فى الخبر الآدخر لأبى بصير: «تفرّق الصف» و هو 
كأكثر عبارات الأصحاب بعيد عن هذا المعنى. 

و يعيدهما المنفرد لو أراد الجماعة بعد ما كان أراد الانفراد» لخبر عمّارء عن الصادق عليه السلام فى الرجل يؤدّن و يقيم ليصلى 
وحده فيجىء رجل آخر فيقول له: نصلّى جماعة هل يجوز أن يصلّيا بذلكك الأذان و الإقامة؟ قال: لاء و لكن يدن و يقيم «6. 


(1) النفلية: ص .١٠١8‏ 

(1) المهذب: ج ١ص .4١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ه ص 688؛ ب 88 من أبواب صلاه الجماعة؛ ح ؟. 

(ع) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 508 ح 17117. 

(0) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص .55١‏ 

(©) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج /ا١‏ ص .58١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١6‏ السطر الأخير. 

(8) نهاية الإحكام: ج اص 9ع. 

(4) وسائل الشيعة: ج * ص شدء. ب 77 من أبواب الأذان و الإقامة ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: 1ع" 

قال الشهيد: و بها أفتى الأصحاب. و لم أر لها رادا سوى الشيخ نجم الدين. فإنّه ضعَف سندهاء بأنّهم فطحية؛ و قرّب الاجتزاء 
بالأذان و الإقامة ألا 0١‏ يعنى سواه و من تبعهء فإنٌ المصكّف تبعه فى المنتهى 059 و التحرير «*1 و احتجا بأنه قد ثبت جواز 
اجتزائه بأذان غيره مع الانفراد» فبأذان نفسه أولى. 

و دليل الاجتزاء بأذان الغير خبر أبى مريم الأنصارى قال: صِلَّى بنا أبو جعفر عليه السلام فى قميص بلا إزار و لا رداء ولا أذان و 
لا إقامة» فلمًا انصرف قلت له: 

عل عاق كمض اذ إزارتو الآ وذاوئ لآ اذافى لا إقامةكثال: قطي كناك قي يكرى أنا لا دكوة على اذاو لأ ودامز 
إِنَى مررت بجعفر و هو يؤذن و يقيم فأجزأنى ذلك «6». 

قال اليعتفت :و الطرى فسته» ذا أنها دل على إعادة ذكر الله تعالى» و هو حسنء و ليس النزاع فيه» بل استحباب إعادة الأذان 
من حيث هو أذان لا من حيث هو ذكر الله. 

قال الشهيد: قلت: ضعف السند لا يضرٌ مع الشهرة فى العملء و التلقَى بالقبول و الاجتزاء بأذان غيره لكونه صادف نيه السامع 
للجماعة فكأنّه أن للجماعة بخلاف الناوى بأذانه الانفراد «0). 

قلت: مع أنَّ الخبر لا يدل على انفراد جعفر عليه السلام. 


و لا يصح الأذان فضلا عن الإقامة إنا بعد دخول الوقت 


وقت الصلاةٌ المؤذاةٌ إذا أذن لها بالإجماع و التأسّى و الأخبار «2). و الأصل لوضعه للاعلام بوقت الصلاة و الحتٌ عليها. 


ذكرق القع من اسن 3 


(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 720 س .١19‏ 

() تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 6" السطر الأخير. 

(6) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص ١178ح‏ 111. 

(0) ذكرى الشيعة: ص ١١/6‏ س ". 

(9) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 608 ب 8 من أبواب الأذان و الإقامة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: اع" 

و لكن قد رتحص فى الصبح تقديمه فى خبر ابن سنان أنّه قال للصادق عليه السلام: إن لنا مؤذنا يؤدّن بليل» فقال: إِمَا أنْ ذلكك 
ينفع الجيران لقيامهم إلى ميا 17 السنّهُ فان كاي مع طلوع الفجر, و لا يكون بين الأذاة و لقان إِنّا الركعتان .)١١‏ 

وروى أنه كان لرسول الله صلى الله عليه و آله مؤذنان: أحدهما ابن أم مكتوم؛ و كان يؤذن قبل الصبح .)١‏ و على ذلكك 
الأكثرء و الحكمة فيه ظاهرة. إِلَا أنّ فى الصحيح أن عمران بن على سأل الصادق عليه السلام عن الأذان قبل الفجر, فقال: إذا كان 
فى جماعة فلاء و إذا كان وحده فلا بأس «”3). 

لكن يستحب مع التقديم إعادته عنده كما كان يؤذّن بلال بعد ابن أم مكتوم «". و روى أنه أَذْن قبل الفجر فأمر بإعادته «8) و 
للوقت أذان؛ و الأصل عدم سقوطه بما سبق. . 

و فى الناصريات «©» و السرائر تساوى الفجر و غيره فى أنه لا يجوز تقديم الأذان» للأصل 7. و أمر صلى اللّه عليه و آله بلالا 
بالإعادةٌ إذا أَذْن قبله» و نهيه له عن الأذان حتى يستبين له الفجر 4؛ و الأصل معارض بالأخبارء و الإعاده نقول بهاء و نهى بلال 


إن ثبت لما عرفت من أنّ ابن أم مكتوم كان بوذن قبله. 


.7 وسائل الشيعة: ج ؟ ص 208 ب 7 من أبواب الأذان و الإقامة ح‎ )١( 
وسائل الشيعة: ج ؟ ص 2708 ب 7 من أبواب الأذان و الإقامة ح ؟.‎ )1( 
.# وسائل الشيعة: ج * ص 78ء: ب 8 من أبواب الأذان و الإقام ح‎ )( 
(ع) وسائل الشيعة: ج * ص ش7ء. ب 8 من أبواب الأذان و الإقام ح ؟.‎ 
.077 ح‎ ١68 ص‎ ١ سئن أبى داود: ج‎ )0( 

(*) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 73١8‏ المسألة /ا5. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص ١١؟.‏ 

(8) سئن أبى داود: ج ١‏ ص ١١17/‏ ح ل. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: عا" 


المطلب الثانى فى المؤذن 


و شوطه أى شرط صحة أذانه و الاعتداد به الإسلام و العقل مطلقا 


أى للرجال كان الأذان أم للنساء إجماعا كما فى التذكرة ١١‏ و الذكرى 32١‏ و المنتهى 0 و المعتبر »)©١‏ و لأنّه أمين و ضامن. و 


لقوله صلى الله عليه و آله: يؤذّن لكم خياركم :8). 

قال الشهيد مفضٌ للا لما فى نهاية الإحكام: فإن قلت: التلفظ بالشهادتين إسلام فلا يتصوّر أذان الكافر. قلت: قد يتلفُظ بهما غير 
عارف بمعناهما كالأعجم أو مستهزئا أو حاكيا أو غافلا أو متأوّلا عدم عموم النبوّءْ كالعيسوية من اليهود, فلا يوجب تلفظه بهما 
الحكم بالإسلام (2. 

قلت: و أيضا جامع الكفر الإقرار بهما فى النواصب و الخوارج و الغلاة» و لا يقال: فلا يحكم بإسلام اجن سك الفظله نهنا لأا 
نقول: المسألة مفروضة فيمن يعلم كفره و استهزاؤه أو أحد ما ذكر. 

قال: و لئن خلا عن العارض و حكم بإسلامه لا يعتدٌ بأذانه» لوقوع أوّله فى الكفر 37» انتهى. 

قلت: و يشترط الايمان» فلا عبرةٌ بأذان غير الاثنى عشرىٌ و إن وافق أذانهم, لأنّه ليس أميناء و لا من الخيار» و لا من يصلّى خلف 
من لا يقتذئ به بالأذان لنفسة. 


و خبر عار أنه سأل الصادق عليه السلام عن الأذان هل يجوز أن يكون من غير 


.18 س‎ ٠١7 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(0) ذكرى الشيعة: هن الس 3 

(*) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7017 س 4. 

(6) المعتبر: ج ١‏ ص .١178‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص .66٠‏ ب 18 من أبواب الأذان و الإقام ح ". 

(2 ذكرق الشيعة: عن لاز سن بر 

(0) ذكرى الشيعة: ص ١77‏ س .٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: اع" 

عارف؟ قال: لا يستقيم الأذان» و لا يجوز أن يؤدن به إِلَا رجل مسلم عارفء فإن علم الأذان و أذّْن به و لم يكن عارفاء لم يجز 


أذائى و لد إقامته» و لد يقتدى به .)١١‏ 
و يشترط الذكورة أيضا 


نا أن تؤدّن المرأةً لنفسها 7 أو للمحارم لهذا الخبر و إن لم يبقى على عمومه بجواز أذانها لهنّ» و لأنّها إن أسرّت لم يسمعواء و 
لا اعتداد إِنَا بما يسمع. و إن جهرت كان أذانا منهيَا عنه» فيفسد للنهى» فكيف يعتدٌ به؟! كذا فى المعتبر 0 و المنتهى ©" و 
التذكرة «) و المختلف .2١‏ 

و فيه أن النهى عن كيفيته و هو لا يقتضى فسادهء و أيضا فلا يتم فيما إذا جهرت و هى لا تعلم بسماع الأجانب فاتفق أن سمعوه. 
و أيضا فاشتراط السماع فى الاعتداد ممنوع, و إِلَا لم يكره للجماعة الثانية ما لم تتفرّق الاولى. 

و زاد فى المختلف: إِنّه لا يستحبء فلا يسقط به المستحب لهم. و هو أيضا ممنوعء و أطلق الشيخ فى المبسوط اعتداد الرجال 
7 5 5 : 0 

قال الشهيد: إن أراد الاعتداد مع الإسرار فهو بعيد, لأنّ المقصود بالأذان الإبلاغ؛ و عليه دل قوله صلى الله عليه و آله: ألقه على 
لال قاثه أتدى مك صوغاءز إن أراد مع الجهرء فأبعد للنهى عن سماع صوت الأجنبية إلا أن يقال ما كان من قبيل الأذكار و 


تاؤوة الكرا تسبعق كنا اسع الاستفتاء من الرجالء و تعلّمهنَ منهم» و المحاورات الضروريةٌ )7١‏ انتهى. و أنت تعلم أنْ شيئا 


من ذلكك ل ينبقى الاعتداد.و إن لم يستين الأذكار: 
ثم قال: و لعل الشيخ يجعل سماع الرجل صوت المرأة فى الأذان كسماعها 


.١ وسائل الشيعة: ج * ص 5ء, ب 78 من أبواب الأذان و الإقام ح‎ )١( 
فى النسخةٌ المطبوعةٌ من القواعد «لمثلها».‎ )١( 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 07س 0# 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١7‏ س 4. 

(/) المبسوط: ج ١‏ ص 47. 

() ذكرى الشبعة سن #الاان 18 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: 22" 


بوه اقه اث غوف كا منيها الغبية إلى الالخرعور 1 
و يكتفى الرجال بأذان المميّز 


إجماعا كما فى الخلاف )2١‏ و المعتبر 0*9 و المنتهى «5» و التذكرة «) و الذكرى «2)» و للأخبار «07» و ليس فيها اشتراط التميّز 
«8 و لذا أطلق غير الفاضلين. 

و فى نهاية الإحكام: أمًا غير المميّز فلا عبرة بأذانه» لعدم رشده, فأشبه المجنون .)4١‏ 

و يستحب كون المؤذن 

عدلا ليكون من الخيار أمينا أهلا للضمانء و يعتدٌ بأذان الفاسق» للأصل و العمومات» خلافا لأبى على .23١«‏ و يحتمل أن يريد 
عدم الاعتداد به ففى دخول الوقت. 

مبصرا ليتمكن من رمعرفة الوقت بصيرا بالأوقات التى يؤذْن لهاء و لا خلاف فى جواز أذان غيرهماء لأنّ ابن أم مكتوم كان يؤدْن 
لرشول الله صلق الله عليدو آله 038 و الجاع بالأوقات لسن أسوا خالا مق الأعس» لكنهما إلا يجوز لهما إذا سدداء أر له 


يعتمد على أذانهما فى دخول الوقت. نعم إذا علما الوقت و أذّنا اكتفى بأذانهماء للأصل و العمومات. 
صيتا أى شديد الصوت كما فى المحيط )١١«‏ و المجمل «1) و المقاييس )١5«‏ 


(1)ذكرق الفيعشصن الااس 1 

() الخلاف: ج ١‏ ص 78١‏ المسألة 59. 
(6) المعتبر: ج ١‏ ص .١78‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7817 س .١6‏ 


(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١7‏ س .١18‏ 

(*) ذكرى الشيعة: ج ١0/7‏ س ". 

(0) وسائل الشيعة: ج 6 ص 228١‏ ب ؟” من أبواب الأذان و الإقامة. 

6ن فى ع «التمييز). 

(9) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .61١‏ 

.18 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 7 ص‎ )٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ‏ ص ه7ء؛ ب 8 من أبواب الأذان و الإقامة ح ؟. 
)١٠(‏ لا يوجد لدينا. 

)1١(‏ المجمل: ج 7-١‏ ص 068 ماده «صوت). 

(1) مقاييس اللغة: ج “اص ”١8‏ ماده «صوت». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: 81" ١‏ 
و الصحاح ١١‏ و تهذيب الأزهرى ١‏ و مفردات الراغب 37 لما مرّ من قوله صلى الله عليه و آله: 

ألقه على بلال فإنّه أندى منكك صوتا 59 و لأنّْ إبلاغه أبلغ و المنتفعين بصوته أكثر. 

متطهيرا إجماغا إلا مقن أونجبه من العامة كما فى المعتبر 8و المنتهى 69 و التذكرة 0/9:.و قند روئ: لا تؤذن إلا و أنت متطهر 
«» و روى: حقٌّ و سنّهُ أن لا يؤدْن أحد إلا و هو طاهر «8). ولا يجب إجماعاء و للأصل و الأخبار 23١١‏ إِلَّا فى الإقامة. 

فصريح المصباح ")وو جمل العلم و العمل <١؟١١)‏ و المنتهى )١75١‏ و ظاهر النهايةً )١8١‏ و المقنع )١10«‏ و المقنعة »١5«‏ و السرائر 
و المهذب وجوبه فيها 0010 بمعنى اشتراطها به» و هو الأقربء للأخبار «14) من غير معارض. 

قائما لقول أبى جعفر عليه السلام لحمران: لا يؤدْن جالسا إلا راكب أو مريض ,70١‏ و لأنّه أبلغ فى الإبلا-غ. و فى المنتهى و 
التذكرة 5١‏ و نهايةُ الإحكام 77 الإجماع عليه. و لا يجب. للأصل و الأخبار «2377؛ و لكنها فى الأذان خاصة كما فى 


)١(‏ الصحاح: ج ١‏ ص 58017 ماده «صوت). 

(0) تهذيب اللغة: ج ١7‏ ص ”777 ماده «صوت). 

(*) مفردات الراغب: ص 788 ماده «صوت). 

(؟) سئن البيهقى: ج ١‏ ص "4١‏ 

(5) المعتبر: ج ١‏ ص 177. 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 07س 89 

(/) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١7‏ س 0". 

(0) سنن البيهقى: ج ١‏ ص 917" 

(8) سنن البيهقى: ج١١‏ طن /90 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ؟ ص 2”7. ب 4 من أبواب الأذان و الإقامة. 
)١١(‏ مصباح المتهجد: ص 72. 

٠ جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )1١( 


)1١(‏ منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7١08‏ س ع. 

(؟1) النهاية و نكتها: ج اص 188. 

(160) المقنع: ص 77. 

(19) المقنعةٌ: ص 08. 

(10) السرائر: ج ١‏ ص ١١؟.‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص .4١‏ 

(19) وسائل الشيعة: ج * ص 7”. ب 4 من أبواب الأذان و الإقامة. 
)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج 6 ص ع2#, ب 1 من أبواب الأذان و الإقامة. 
(1؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١7‏ س 87. 

(16) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 90ع. 

(3) وسائل الشيعة: ج 5 ص 2#, ب 1 من أبواب الأذان و الإقامة. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: /ع" 


المراسم 0١١‏ و المعتبر 279 و لذا قال الشيخ فى النهاية: و لا يقيم إلَا و هو قائم مع الاختيار 0*. 
نعم فى خبر يونس الشيبانى» عن الصادق عليه السلام: الرخصة فى الإقامة و هو ماش إلى الصلاةٌ (©). 


و فى المقنع: و إن كنت إماما فلا تؤذن إِلَا من قيام «8). و قال المفيد: لا بأس أن يؤدَّن الإنسان جالسا إذا كان ضعيفا فى جسمه. 


و كان طول القيام يتبعه و يضرّهء أو كان راكبا جادًا فى مسيره» و لمثل ذلكك من الأسبابء و لا يجوز له الإقامة إِلَّا و هو قائم 


متوجّه إلى القبلة مع الاختيار .)2١‏ 


وفى المهذب: وجوب القيام و الاستقبال فيهما على من صلَّى جماعة إِلَّا لضرورة 07. 


و يستحب القيام على علوٌ 


كما فى المبسوط 40 و كتب المحمّق 4١‏ لأنّه أبلغ فى الإبلاغ. و لقول الصادق عليه السلام فى خبر ابن سنان و هو فى المحاسن 
صحيح عن رسول الله صلى الله عليه و آله إن كان يقول: إذا دخل الوقت يا بلال اعل فوق الجدار و ارفع صوتكك بالأذان .3٠١١‏ 


و فى نهاية الأحكام 1١١‏ و التذكرة الإجماع عليه .1١١‏ 


و تحرم الأجرةً عليه 


وفاقا للأكثر لقول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر السكونى: آخر ما فارقت عليه حبيب قلبى أن قال: يا على إذا صلّيت فصل 


صلاة 


(1) المعتبر: ج "١‏ ص .١7378‏ 
(”*) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 184. 


(ع) وسائل الشيعة: ج * ص ه“اء. ب ١1‏ من أبواب الأذان و الإقامة ح 4. 


(0) المقنع: ص 77. 

(2) المقنعةٌ: ص 44. 

(/) المهذب: ج ١‏ ص 14 

() المبسوط: ج ١‏ ص 128. 

(4) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 28 المختصر النافع: ص 077 المعتبر: ج ”' ص 178. 
)٠١(‏ المحاسن: ص 2١‏ ح /2. 

.875 ص‎ ١ نهاية الأحكام: ج‎ )1١( 

(؟1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١7‏ السطر الأخير. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: 29" 

أضعف من خلفكك. و لا تتخذن مؤذنا يأخذ على أذانه أجرا .)١١‏ : 
وما أرسله الصدوق من أنه أتى رجل أمير المؤمنين عليه السلام فقال: يا أمير المؤمنين و الله إِنّى لأحكك. فقال له: و لكنى 
أبغضك. قال: و لم؟ قال: لأنكك تبغى فى الأذان كسباء و تأخذ على تعليم القرآن أجرا .7١‏ 

وفى الخلائ: الإجماع عليه «*, و كرهه السيد, للأصل و ضعف الخبرين 2259 و استوجهه الشهيد فى الذكرى «2). و يحتمل 
إرادته التحريم كما فى المختلف (#). 

قال فى نهاية الأحكام: فإذا استأجره افتقر إلى بيان المدة» و لا يكفى أن يقول: استأجرتكك لتؤذن فى هذا المسجد فى أوقات 
الصلاء كلّ شهر بكذا. قال: ولا يدخل الإقامه فى الاستئجار للأذان» و لا يجوز الاستئجار على الإقامة. إذ لا كلفةٌ فيهاء بخلاف 
الأذان فإن فيه كلفهٌ بمراعاةً الوقت 07 انتهى. 

و يجوز الرزق من بيت المال كما فى الخلا.ف )8١‏ مع عدم المتطوّع كما فى المبسوط «4). قال فى التذكرة: إجماعا لحاجة 
المسلكية: الندة تقال إذا عند الأمميق المتطوّع لم يرزق- يعنى الإمام- أحداء ولو وجد الفاسق قال الشافعى: جاز أن يرزق 
العدل» و لا بأسء و لو احتاج البلد إلى أكثر من مؤدْن واحد رزق ما تندفع به الحاجة .٠١١‏ 

و فى نهاية الأحكام بعد القطع برزق الأمين إذا لم يتطوع و وجد فاسق يتطؤع: 

ولو وجد أمينا متطوّعا و هنا آخر أحسن صوتا منه» ففى جواز رزقه احتمال. قال: 


ولو تعدّدت المساجدء و لم يمكن جمع الناس فى واحدء رزق عددا من المؤذنين 


.١ وسائل الشيعة: ج * ص #عء. ب 8" من أبواب الأذان و الإقامة ح‎ )١( 
."81/6 من لا يحضره الفقيه: ج “اص 178 ح‎ )1( 

(*) الخلاف: ج ١‏ ص 735١‏ المسألة 2". 

(©) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 176. 

(18ذ كوئ النهة تمن او 

(©) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 1786. 

(0) نهاية الأحكام: ج ١‏ ص 618. 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 7350١‏ المسألة 2. 


(9) المبسوط: ج ١‏ ص 08. 

.١١ س‎ ٠١4 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: "١‏ 

يحصل بهم الكفاية و يتأدّى الشعاره و لو أمكن احتمل الاقتصار على رزق واحد نظرا لبيت المال» و رزق الكل لثلدا تتعظل 
المساجدء و لو قصر بيت المال بدأ بالأهم و هو رزق مؤذْن الجامع؛ و أذان صلا الجمعة أهم من غيره :01١‏ انتهى. 

و ليكن الرزق من مال المصالح كما فى المبسوط :" و الخلاءف دون الأخماس و الصدقات. قال الشيخ: لأنّ لذلكك أقواما 
مخصوصين 0377. 

و فى المنتهى: و الأقرب أن أخذ الرزق عليه من بيت المال سائغ» و فى الأجرة نظر 05. يعنى من بيت المال. 

و أجازها القاضى «4 و المحقّق «2)» و عليها نزل ظاهر المبسوط فى التحرير 037. 

و"تض القافى حلن_ الهلا مفرة نلا أحة اللحرة عليه لاهن ميت المال كوو لآ ظلير لد وجه كاله إواساد اخنا الأجرة مه فاون 
أن يجوز من غيره؛ و إن لم يجز من غيره فأولى أن لا يجوز منه. 

و أمَا المبسوط و المنتهى و الشرائع فليست نصًا فى تحريم الأجره عليه من غيره» و يمكن حمل كلام القاضى على الرزق منه. 


و لا اعتبار بأذان المجنون و السكران 

لما عرفت من اشتراط العقل فيه» و لعدم صحة عبادتهما. و فى نهاية الأحكام: أثا السكران الميخبط فالأقرت إلحاقه بالمجنون 
تغليظاء للأمر عليه و لو كان فى أوّل النشوة و مبادئ النشاط صحّ أذانه كسائر تصرفاته لانتظام قصده «4). 

ولو تعددوا 


فى مكان واحد أذّنوا جميعا أذان الإعلام بصلاهً 
)١(‏ نهايةُ الأحكام: ج ١‏ ص /177. 


اصفهانى؛ فاضل هندى. محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام» ١١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» 2ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج* ص: "1/١‏ 
20 المبسوط: ج ١‏ ص 08. 

(*) الخلاف: ج ١‏ ص 75١‏ المسألة ع". 

(6) منتهن المطلب: ج ١ض‏ 18# سن 88 

(0) المهذب: ج ١‏ ص .4١‏ 

(2) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 2/. 

() تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ## س .٠١‏ 


() المهذب: ج ١ص .1١‏ 

(9) نهاية الأحكام: ج ١‏ ص .67١‏ 

واحده جاز لهم ذلكك كما فى الشرائع 0١١‏ و المبسوط و فيه: كل فى زاوية من المسجد. لأنّه لا مانع منه «؟). و كذا التذكرة 00 و 
نهاية الأحكام و فيهما: إِنّه لا انحصار فى أربعة: للعموم «0. و عن شرح النهاية لأ-بى على الزائد على الاثنين بدعة بإجماع 
أصحاينا «6). 

و فى الخلاف: إجماع الفرقةُ على ما رووه من أن الأذان الثالث بدعة, قال: 

فدلٌ ذلك على جواز الاثنين» و المنع عتما زاد على ذلكك «6). لكن ما قبله يجوز أن يريد المنع منه إذا ترتّبوا. ثم فى المبسوط: 
أذان اثنين فى موضع واحد و جماعة إذا أذن كل فى زاوية من المسجد 037. 

ولواتسع الوك نويا ادق واحد فصاعدا بعد آخر فصاعدا جازء و كأنّه «) أفضل كما فى الشرائع 4 لأنّه تكرير للإعلام؛ 
و إعلام لمن لم يسمع السابق. 

وفى الخلاف: إن الاجتماع أفضل 3٠١١‏ و لعله تكون الوحدةٌ أظهر و ليجتمع شهادةُ عدلين الوق وان :اند برها مون 
على السامعين. 

وافى السنبوظ: فأنا] ذا أذ ن واد فل لكر لني ا#الكه مسو ةو لسع 111 

قال فى التذكرة: و هو جدّد لما فيه من تأخير الصلاءٌ عن وقتها. نعم» لو احتيج إلى ذلكك. لانتظار الإمام أو كثرةٌ المأمومين» 
فالوجه الجواز .)١١«‏ و نحوه نهاية 


.// ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

() المبسوط: ج ١‏ ص 08. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١8‏ س "1. 

(؟) نهاية الأحكام: ج ١‏ ص 810. 

(0) نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص ١77‏ س 79. 

(2) الخلاف: ج ١‏ ص 735١‏ المسألة 0". 

(0 المبسوط: ج ١‏ ص 18 مع اختلاف. 

(0 فى ع «و كان). 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص /ل/. 

."0 المسألة‎ 35١ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )٠١( 

.48١ المبسوط: ج ص‎ )١١( 

.18 س‎ ٠١8 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: 7/ا" 
الأحكام .0١١‏ و كذا إذا لم يكن اللاحق متطهّرا أو متهيئا للصلاة عند أذان السابق» أو أذَّن لمن لم يسمع السابق. 


و يكره التراسل 


بأن يبنى مؤدّن على فصل آخرء و عليه حمل ما سمعته عن المبسوط 9). و فى المعتبر 89 و المنتهى: و ذلكك لنقصان أذان كل 
ع). 

ولوأراد الحاكم نصب مؤدّن يرزقه من بيت المال» فحضرت جماعة و تشاححوا قدّم الأعلم كما فى الشرائع «0) أى بالأوقات 
اتفقوا عدالة أو فسقا أم اختلفوا لرجحان العلم. 

و الشهيد قدّم العدل على غيره و مع التساوى الأعلم. قال: لأمن الغلط معه و لتقليد أرباب الأعذار له. قال: و منه يعلم تقديم 
المبصر على المكفوف. قال: ثم الأشدّ محافظة على الأذان فى الوقتء ثم الأندى صوتاء ثم من يرتضيه الجماعة و الجيران «2. 

و فى التذكرة 27 و نهايةٌ الأحكام قدّم من كان أعلى صوتا و أبلغ فى معرفة الوقت, و أشدّ محافظة عليه» و من يرتضيه الجيران» 
و الأعف عن النظر «. و فى التحرير 40 و المنتهى قدّم من اجتمع فيه الصفات المربجحة 3٠١١‏ و المعنى واضح. 

و مع التتساوى القرعة كما فى المبسوط 01١١‏ و المهذب 01١١‏ و الجامع 00, لأنّها لكل مجهول و مشكل. و لما روى من قوله 
صلى الله عليه و آله: ثلاثة لو علمت أمتى ما فيها لضربت عليها بالسهام: الأذان و الغد و إلى الجمعة و الصف الأوّل «15). و ما 


روئى من 


.810 ص‎ ١ نهايةُ الأحكام: ج‎ )١( 

20 المبسوط: ج ١‏ ص 08. 

(9) المعتبر: ج ” ص 17. 

(©) فنتهى المطلب: جضن :04س “11 
(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 77 

(عا ذكرق القبعة صن "لأس 1 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١8‏ س "1. 
(8) نهاية الأحكام: ج ١‏ ص 6710. 

(9) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 70س 7”. 
)٠١(‏ منتهى المطلب: ج ١‏ ص 504 س .٠١‏ 
)١١(‏ المبسوط: ج ١‏ ص 08. 

(19) المهذب: جح اهن 41 

(1) الجامع للشرائع: ص ./١‏ 

(1) مسند أحمد بن حنبل: ج 7 ص 707 
كشف اللثامو الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*7 ص: 1/7" 


قوله صلى الله عليه و آله: لو يعلم الناس ما فى الأذان وصف الأوّل ثم لم يجدوا إِلَّا أن يسهموا عليه لفعلوا ."١١‏ 


و يعت بأذان من ارتد بعده 


كما فى المبسوط )"١‏ و الخلاف 29 و المهذب 8« و الجامع «ه) و الشرائع» للأصل من غير معارض «2)» خلافا للشافعى 030 .)8١‏ 
و فى نهاية الأحكام: لكن يستحب أن لا يعتدٌ بأذانه و إقامته» بل يعيد غيره الأذان و الإقامة لأنَّ ردّته تورث شبهة فى حاله .)4١‏ 
قلت: للقول:يأن المؤمق لا يرتك: 

و إن ارتدٌ فى الأثناء يستأنف الأذان غيره» أو هو إن عاد وفاقا للمبسوط 0٠١١‏ و المهذب .)1١١‏ لأنه عبادةُ واحدة» فتبطل بعروض 
الردّة فيه كالصلاة. 

و خلافا للمنتهى «؟7١)‏ و التحرير )١175«‏ و التذكرةٌ )١5«‏ و نهاية الأحكام «0) فى وجههء و قضيهٌ اعتراض المعتبر» بِأَنْ دليل الاعتداد 
إذا ارتدٌ بعده جار فيه «18» و هو بمعنى ما فى نهاية الأحكام من: أن الردّه نما تمنع العبادة كالصلاة و غيرها فى الحال؛ و لا 
تبطل ما مضىء إِلَا إذا اقترن بها الموت. و الصلاه لا يقبل الفصلء و كل موضع لا يحكم ببطلان الأذان فيه يجوز البناء على أذانه. 
و يجوز لغيره البناء عليه: لأنّه يجوز صلاهُ واحدة بإمامين» ففى الأذان أولى 0١370‏ انتهى. لكن بناء الغير عليه كالتراسل. 


.77” سنن النسائى: ج 7 ص‎ )١( 

(1) المبسوط: ج ١ص‏ 48. 

(*) الخلاف: ج ١‏ ص 787 المسألة 10. 
(؟) المهذب: ج ١‏ ص .5١‏ 

(0) الجامع للشرائع: ص 7/9 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 1/8 

(0) فى ع «للشافعية). 

() المجموع: ج ”7ص 09. 

(4) نهاية الأحكام: ج اض +1 

.128 ص١ المبسوط: ج‎ )٠١( 

() المهذب: ج ١ص .4١‏ 

2» س‎ ١017 ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 
." ص 2" س‎ ١ تحرير الاحكام: ج‎ )19( 
."8 س‎ ٠١8 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1( 
.8١15 ص‎ ١ نهاية الأحكام: ج‎ )10( 

(12) المعتبر: ج ١‏ ص 1"6. 

(10) نهاية الأحكام: ج ١‏ ص .8١15‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*7 ص: 1/6" 


ولو نام أو أغمى عليه فى الأثناء 


استحب له الاستئناف كما فى المبسوط ١١‏ و المهذب "١‏ و الشرائع «“"» لخروجه عن التكليفء. كذا فى التذكرةً «9". و لا 


يجدى. 


و يجوز البناء كما فى الثلاثة «8) و الجامع © أى إن حصلت الموالاً عاد كما فى التحرير 07 و المنتهى 8١‏ و نهاية الأحكام 
أى لا يطول الفصل بحيث لا يذكرء بأنّ الثانى مبنى على الأوّل للأصل. 

قال فى نهاية الأحكام: و يحتمل فى الإغماء الاستئناف و إن قصرء لخروجه «4). ولا يجدى عندىء. خصوصا الفرق بينه و بين 
النوم» و كما يجوز له البناء عليه يجوز لغيره كما فى المبسوط .2٠١١‏ 


المطلب الثالث فى كيفيته 


اشارة 
أى كل من الأذان و الإقامة أو الأذان بالمعنى الأعم. 
الأذان ثمانية عشر فصلا 


كما عليه معظم الأصحاب و الأخبار )1١١‏ التكبير أربع مراك وامدها كا ودين الشيادة بالتوحيد و الرسالة مع تقديم الأول 
ثم الدعاء إلى الصلاة» ثم إلى الفلاح» ثم إلى خير العملء ثم التكبير» ثم التهليل مرّتان مرّتان. 


)لوطع انض 48 
() المهذب: ج اص 4 

إفرة شرائع الإسلام: ج ١ص‏ *ثلا. 

(6) المبسوط: ج ١ص‏ 418 والمهذب: ج اص و فيه «استثئنافه). و تذكرة الفقهاء: ج ١ص ٠١6‏ ١س‏ 358. 

© الجامع للشرائع: ص 7. 

() تحرير الأحكام: ج ١‏ ص *” س ". 

() منتهى المطلب: ج ١ص‏ /اه" اس 7. 

(4) نهاية الأحكام: ج اض +ع 

(0 المموطاح اصن ع3 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج © ص 287, ب 19 من أبواب الأذان و الإقامة. 

وفى الخلاف عن حقى الأصحات: اتدغفرون كلمة و إن التكبير فى آخره أربعة .»١١‏ و فى المصباح ١؟)‏ و مختصره إِنّه مروى 
«"» و كذا النهاية و فيها: إِنّ من عمل به لا إثم عليه (©). 

وفى الهداية: إن الأذان عشرون حرفا «0» على وجه يحتمل الرواية عن الصادق عليه السلام؛ و أن يكون من كلامه» و ستسمع 
العبارة بكمالها. 


وفى صحيح ابن سنان «*) عن الصادق عليه السلام» و خبر زرارة و الفضيل عن أبيه عليه السلام: التكبير فى أُوَّله مرّتين «/ا» و 


حملا على أنْهما عليهما السلام إِنّما أرادا بيان كيفية التلفظ بالتكبير لا عدده؛ و التزم بعض المتأخَرين جواز التثنية» و الأولى أن 
التكبيرتين الأوليتين للإعلام بالأذان» كما روى الفضل عن الرضا عليه السلام: إنّ عله تربيع التكبير فى أوَّله إن أُوّل الأذان إِنّما 
يبدأ غفلة» و ليس قبله كلام يتبه المستمع له فجعل الأوّلان تنبيها على الأذان 8. 


و الإقامة كذلك إلا التكبير فى أوّلها 


فيسقط فيها مرّتان منه و إِلَا التهليل فإنّه يسقط منه مرّهُ فى آخرهاء و إلا أن المقيم يزيد قد قامت الصلاه مرّتين بعد حي على خير 
العمل وفاقا للمشهور. 
و يؤّده خبر إسماعيل الجعفى أنّه سمع أبا جعفر عليه السلام يقول: الأذان و الإقامة خمسة و ثلاثون حرفاء فعدّ ذلك بيده 


.19 ص 7378 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 
.18 (؟) مصباح المتهجد: ص‎ 
.198 ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )©( 
الهداية: ص ره‎ 26) 
وسائل الشيعة: ج * ص 6#*. ب 14 من أبواب الأذان و الإقام ح ه.‎ )( 
.8 من أبواب الأذان و الإقام ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج * ص 6*8 ب‎ )0( 
مع اختلاف.‎ ١5 من أبواب الأذان و الإقامء ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج " ص *6*. ب‎ )8( 
.١ وسائل الشيعة: ج * ص 67*. ب 14 من أبواب الأذان و الإقام ح‎ )4( 
, . كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ج "0 ص: عم‎ 
الصادق عليه السلام أنّهِ قال: الأذان الله أكبر, الله أكبرء أشهد أن لا إله إِلَا الله أشهد أن لا إله إلا اللّه و قال فى آخره: لا إله إِنَا‎ 
.)١١( الله مِرّهُ‎ 
و المعتبر 00 و المنتهى 0" و‎ )١ إن أريد بالأ-ذان ما يعت الإقامة» للإجماع على تثنية التهليل آخر الأذان كما فى الناصريات‎ 
غيرها. و فى خبر زرارة و الفضيل بن يسار أنّهما سألا أبا جعفر عليه السلام كيف أذّْن جبرئيل عليه السلام فى ليله الإسراء؟ فقال‎ 
عليه السلام:‎ 

7 لا :. : 
قال: الله أكبر الله أكبر- إلى أن قال:- و الإقامة مثلهاء إلا أن فيها قد قامت الصلاهً قد قامت الصلاة بين حى على خير العمل و 
بين اللّه أكبر 8). و ظاهره تثنيةٌ التهليل فى آخرها. 
و يجوز أن يراد مثلها فى الألفاظ دون الأعداد و إن لم «*) تنصب الإقامة» أى قال: الإقامة كما أنه قال: الأذان» ثم صرّح بقول: 
قد قامت الصلاة مرّتين» و أعرض عن وحدة التهليل. و يجوز أن يكون و الإقامهُ مثلها إلى آخر الخبر من كلامهماء أو كلام 
الراوى عنهما. : 
و فى خبر أبى بكر الحضرمى, و كليب الأسدى أن الصادق عليه السلام حكى لهما الأذان» فقال: الله أكبر أربعا إلى آخره 0. 
ثم فيه: و الإقامة كذلكك و يجوز أن يكون من كلامهما برفع «الإقامة) و نصبها. 


و فى صحيح صفوان بن مهران, عنه عليه السلام: الأذان مثنى مثنى» و الإقامة مثنى مثنى «. و فى خبر أبى همام؛ عن أَبى الحسن 
عليه السلام: الأذان و الإقامة مثنى 


.١58 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(1) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 73١8‏ المسألة .5١/‏ 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص .١58‏ 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١00‏ س . 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص 6*8 ب ١4‏ من أبواب الأذان و الإقام ح 8. 

(*) ليس فى ع. 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص 2*6 ب ١4‏ من أبواب الأذان و الإقامة ح 4. 

(8) وسائل الشيعة: ج * ص 26# ب 14 من أبواب الأذان و الإقام ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: /ا/ا" 

مثنى .)١١‏ و فى خبر أبى الربيع» عن أبى جعفر عليه السلام: إِنّ جبرئيل عليه السلام أذّن شفعا و أقام شفعا 7). و ليس شىء من 
ذلك نضًا فى تثنية التهليل فى الآخرء لأنْ الظاهر نفى وحدة سائر الفصولء كما قال به جماعةٌ من العامة «”. 

و فى الهداية: قال الصادق عليه السلام: الأذان و الإقامة مثنى مثنى؛ و هما اثنان و أربعون حرفاء الأذان عشرون حرفاء و الإقامة 
عشرون حرفا 019. 

و فى الناصرية: انا خصصنا لفظ التهليل من الإقامة بدليل و أخرجناه عن التثنية بالإجماع, و إِلَّا فلفظ الأخبار يقتضيه .8١‏ 


و الترتيب بينهما 

و بين أجزاء كل منهما شرط فيهما بالإجماع و النصوص «*. فإن تعمد خلافه أثم» و إن سهى أتى بما يحصل الترتيب. 

و يستحب الاستقبال 

فيهما وفاق] للمعظم. و فى الذكرى: إجماعا 07 يعنى الإجماع على فضله. لنقله القول بوجويةق الأقافةء تاش ابيز فى سول 
الله صلى الله عليه و آله و لأنّ خير المجالس ما استقبل فيه» و لا يجب للأصلء» و خصوصا فى صفات المستحبات. 

و ما فى قرب الإسناد للحميرى عن على بن جعفر أَنّه سأل أخاه عليه السلام عن رجل يفتتح الأذان و الإقامة و هو على غير القبلة 


ثم استقبل القبله فقال: لا بأس ./8١‏ 
قال الشيخان: لكنّه إذا انتهى إلى الشهادتين استقبل .)4١‏ 


.١ من أبواب الأذان و الإقام ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج * ص 684 ب‎ )١( 
." (؟) وسائل الشيعة: ج * ص 67*. ب 14 من أبواب الأذان و الإقام ح‎ 
.١؟١ مختصر المزنى: ص‎ )9( 

(©) الهداية: ص ."١٠‏ 


(0) الناصريات (الجوامع الفقهية): ص 728 المسألة /91. 

(©) وسائل الشيعة: ج 6 ص 2287, ب 7 من أبواب الأذان و الإقامة. 

(0) ذكرى الشيعة: ص ١7١‏ س 59. 

(8) قرب الاسناد: ص 878. 

(9) المقنعة: ص 44 و النهاية و نكتها: ج اص 184. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: //1" 

قلت: لصحيح ابن مسلم أنه سأل أحدهما عليهما السلام عن الرجل يؤذْن و هو يمشىء أو على ظهر دابّته» أو على غير طهورء 
فقال: نعم» إذا كان التشهّد مستقبل القبلة فلا بأس .»١١‏ و حسن الحلبى أنه سأل الصادق عليه السلام يؤذْن الرجل و هو على غير 
القبل قال: إذا كان التشهّد مستقبل القبلهُ فلا بأس .)»2١‏ 

و لظاهرهما قال المفيد: إِنْه لا ينصرف فيهما عن القبلهُ مع الإمكان . 5 
واستثنى السيد فى المصباح 6" الشهادتين من [جواز عدم] «0 الاستقبال. و سيأتى القول بوجوبه للإقامة إن شاء الله تعالى. و 


أوجبه القاضى فيهما فى الجماعة «7. و لم أعرف مستنده. 
و يستحب ترى الأعراف فى الأواخر 


أو آخر فصولها عند علمائنا كما فى المعتبر 1 و المنتهى «8) أجمع كما فى التذكرة «4» لنحو قول الصادق عليه السلام فى خبر 
خالد بن نجبيح: الأذان و الاقامة مجزومان وك وقول أي جعفر عليه السلام فى حسن زرارة: الأذان جزم ١1١‏ و جعله الحلبى 


من شروطهما .)١١١‏ 
و يستحب التأنى فى الأذان 


بإطالة الوقوف و الحدر فى الإقامة لنحو قول الصادق عليه السلام فى خبر الحسن بن السرى: الأذان ترتيل و الإقامة حدر 19)» و 


فى خبر معاوية بن وهب: أحدر إقامتكك حدرا .)١18«‏ و فى 


.# من أبواب الأذان و الإقام ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج * ص ه“اء. ب‎ )١( 
.١ (؟) وسائل الشيعة: ج * ص "لات ب 7 من أبواب الأذان و الإقامة ح‎ 
.04 المقنعة: ص‎ )( 

(؟) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص .١178‏ 

(0) فى ط «عدم جوازا. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 18 

(/) المعتبر: ج ”؟ ص .16١‏ 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص 08؟ س .١١‏ 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١9‏ س .8١‏ 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج * ص 2"4. ب ١5‏ من أبواب الأذان و الإقامق ح ؟. 


)1١(‏ وسائل الشيعة: ج * ص 4”, ب ١5‏ من أبواب الأذان و الإقام ح ؟. 
)1١(‏ الكافى فى الفقه: ص .١17١‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج ‏ ص ”ادء. ب 716 من أبواب الأذان و الإقامف ح ". 
(16) وسائل الشيعة: ج * ص ”هعء. ب 76 من أبواب الأذان و الإقام ح .١‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: 1/4" 

التذكرة .)١١‏ و المنتهى: لا نعلم فيه خلافا ."7١‏ 


و يستحب الفصل بينهما 


عنك غلماثنا كما فى المعتبر #9 و التذكرة 051 و المنتهى 081 بسكتة كما فى حبر ابح فرقد فى المغرب 1781 أو جلسة كما فى كثير 
مق الأخبار 0/0 و فى النيذت: يمس فبها يده الأرض» أو استحدة أو خطوةٌ «4. و لم أظفر بخصوصهما بنصّء و لكن ذكرهما 
الفيغاة 161 واعرهيناة إلا أن السعدة حلي وزنادة رحست أو خيلاة من ركعين من ترافل القرفن أرغيرها قياف أخخار 
.)3٠١‏ أو كلام أو تسبيح كما فى خبر عمّار .)١١‏ 

و إِلّا فى المغرب فيفصل بينهما بسكتة أو خطوة لا-غير» لقول الصادق عليه السلام فى خبر ابن فرقد: بين كل أذانين قعدة إلَا 
المكر كات ينيدا فيا ولوس الن قد قي الرقة بالسية إلى مات الصلوات: 

و لكن فى خبر إسحاق الجريرى» عن الصادق عليه السلام: من جلس فيما بين أذان المغرب و الإقامة كان كالمتشخط بدمه فى 
سبيل الله 415 و لعل المراد جلية خفيفة كبا فى المقلعة 389 و النيابة 8 و غيرهناء وفن الاستتضازة إله إن كان أول القت 


.١ س٠١‎ ص١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١02‏ س 18. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١ص‏ ١٠س .١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 702 س .5١‏ 

() وسائل الشيعة: ج * ص ”الاء. ب ١١‏ من أبواب الأذان و الإقام ح 7. 
(0) وسائل الشيعة: ج 5 ص ,2#١‏ ب ١١‏ من أبواب الأذان و الإقامة. 

(8) المهذب: ج ١‏ ص .4١‏ و ليس فيه «يمس فيها الأرض'. 

(9) المقنع: ص ٠١١‏ و النهاية و نكتها: ج ١‏ ص .19١‏ 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج 5 ص /ا2ع, ب 4" من أبواب الأذان و الإقامة. 
)1١(‏ وسائل الشيعة: ج * ص .#١‏ ب ١١‏ من أبواب الأذان و الإقامق ح ؟. 
(19) وسائل الشيعة: ج * ص ”#اع. ب ١١‏ من أبواب الأذان و الإقامف ح 7. 
(1) المصدر السابق ح .٠١‏ 

(؟1) المقنعة: ص .٠١١‏ 

(15) النهاية و نكتها: ج ١ص .19١‏ 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج "7 ص: "٠١‏ 


سل حلي و إلا قحس ا 
و يستحب رفع الصوت به إن كان ذكرا 


.و كلما كان أرفع كان أولى: لأنّه للإعلام و للأخبار «7). و فيها أنّهِ يغفر له مدّ صوته و يوجر عليه؛ و إن له حسنة بكل من 
صلى بصوته. 
عله اللأموى التشت ركة بينهها الم كررة ذى أل الفضل 


فى الإقامة آكد 


» فاستحبابها آكدء و لذا لم يسقط فى الجمع «” و أكثر الضرورات 0©»). 

و فى التذكرة: يؤيّده تأكد الطهارة و الاستقبال و القيام و تركك الكلام و غير ذلكك فى الإقامة على الأذان :2). 

و يندرج فى استحبابها استحباب إعادتها للمنفرد إذا أراد الجماعة» و استثنافها إذا نام أف طم عليه. و كون المقيم عدلاء مبصراء 
بصيرا بالوقت آكد لاتصالها بالصلاة» حتى قال الصادق عليه السلام فى خبر سليمان بن صالح: إذا أخذ فى الإقامة فهو فى صلاهٌ 
«2). وفى خبر أبى هارون المكفوف: الإقامةٌ من الصلاة 037. 

و كذا الطهارة» و القيام» و الاستقبال آكد فيها لذلكك و للأخبار «)» حتى قيل بوجوبها فيها. و قد مضى الكلام فى الطهارة و 
القيام. 

و صريح المفيد «4) و السيد فى المصباح ٠‏ و الجمل )١١١‏ و سلار(؟١)‏ وابن 


.١١18١ ذيل الحديث‎ "٠١ ص‎ ١ الاستبصار: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج 6 ص 2#84, ب 18 من أبواب الأذان و الإقامة. 

(*) فى ط «الجميع». 

(؟) فى ط «الضروريات». 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١6‏ س 05". 

(©) وسائل الشيعة: ج © ص ع”2#, ب 1 من أبواب الأذان و الإقامق ح ؟١.‏ 
(0) وسائل الشيعة: ج © ص ,27٠‏ ب ٠١‏ من أبواب الأذان و الإقامة ح ؟7١.‏ 
(8) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 278) ب ٠١‏ من أبواب الأذان و الإقامة. 

(4) المقنعةٌ: ص 44. 

.١178 ص‎ ١ نقله عنه فى المعتبر: ج‎ )0٠١( 

٠ جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )1١( 
.28 (؟1) المراسم: ص‎ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*: ص: "/١‏ 

حمزه وجوب الاستقبال فى الإقامة .0١١‏ و هو ظاهر المقنع 27 و النهاية «0» لقول الصادق عليه السلام فى خبر سليمان بن صالح: 


والعمكن ف الإقانة كنا شك قن الفاظ و6و قال ]ذا أعق الاقانة فير ى عباةة: و الكن الغزر عيض 

و كذا رفع الصوت فيها آكد كما يعطيه الكتاب و التحرير «8) و الشرائع «2) و الجامع؛ لاتصالها بالصلاة 37. و لأنّها أفضل فيما 
يستحب فيها أقوى» فكون المقيم صيتا آكد من كون المؤدّن صيتاء و لا ينافيه استحباب كون الأذان أرفع للخبر 44١‏ و لأنّه 
لإعلام الغائبين. 


و يكره الترجيع 


كما فى الشرائع )و النافع "٠١‏ و شرحه .)١١«‏ و فى التذكرةٌ )١١«‏ و المنتهى عند علمائنا »)١«‏ و هو تكرير الشهادتين مرّتين 
عير يد كما فى الخلاف )١5«‏ و الجامع 18١‏ و التحرير «018 و التذكرة 017 و المنتهى 18١‏ و نهاية الإحكام 099). 
وفى المبسوط 2١١‏ و المهذب :2١١«‏ إِنّه تكرير التكبير و الشهادتين فى أوّل 


)١(‏ الوسيلة: ص ؟0. 

() المقنع: ص 77. 

إفرة النهاية و نكتها: ج اص 188. 

(؟) وسائل الشيعة: ج © ص ع”2#, ب 1 من أبواب الأذان و الإقامق ح ؟١.‏ 
(0) تحرير الاحكام: ج ١‏ ص 8" س .١7‏ 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 8/. 

(/) الجامع للشرائع: ص ."١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج © ص 278, ب ١18‏ من أبواب الأذان و الإقامة؛ ح .١‏ 
(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 8/. 

.18 المختصر النافع: ص‎ )٠( 

.157 المعتبر: ج 7" ص‎ )1١( 

.7“ س‎ ٠١5 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١05‏ س 58. 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 788 المسألة 7". 

(10) الجامع للشرائع: ص ."١‏ 

(18) تحرير الاحكام؟: ج ١‏ ص .٠١8‏ س 8,. 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١8‏ س .١‏ 

(16) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١05‏ س 18. 

(19) نهاية الإحكام: ج اص *1ع. 

.15 ص‎ ١ ص 48 المهذب: ج‎ ١ المبسوط: ج‎ )٠0( 
14 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج27 ص: 7/" 


الأذان» و فيهما 01١‏ و فى الخلاف: إِنّه غير مسنونء و فيه الإجماع عليه ١؟0.‏ 

قلت: و إذا لم يسن كان مكروها من وجوه: 

منها: قله الثواب عليه بالنسبةٌ إلى أجزاء الأذان. 

و منها: إخلاله بنظامه و فصله بين أجزائه بأجنبى. 

و منها: أنه أشبه ابتداع. 

وقال أبو حنيفة: إِنّه بدعة «"1» و فى التذكرةٌ و هو جد عندى «26. و فى السرائر: 

نه لأ يجوز تكرير الشهادين دفعفى: و لأشبهة فى أنه إن كعله زاعما لأستخابه كان بدعة وه كل ذلكك إذا كان لغير الاشعارو 
التنبيه» و إِنّا جاز كما فى المبسوط «28» لأنّه ذكرء و تنبيه على الصلاة؛ و حت على الخير و إذا جاز الكلام فجوازه أولى» و كذا 
يجوز له تكرير كل فصل بالتقريب المذكور. 

و قال الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير: لو أن مؤذنا أعاد فى الشهادة أو فى حى على الصلاهُ أو حى على الفلاح المرتين و 
الثلاث و أكثر من ذلكك إذا كان إِنّما يريد به جماعة القوم ليجمعهم لم يكن به بأس 07. 


و يكره الكلام فى خلالهما 


كما فى كتب الشيخ خلا الخلاف و كتابى الأخبارع التهاية والسرائر )94١‏ و الجامع )06 و النافع ملق و الشرائع 0). أما فى 


.15 ص‎ ١ ص 48 المهذب: ج‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

() الخلاف: ج ١‏ ص 788 المسألة ؟". 

(*) المجموع: ج “اص 97 و ليس فيه بدعة. 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١5‏ س .١‏ 

(0) السرائر: ج ١‏ ص .7١7‏ 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 18. 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص "اع ب "71 من أبواب الأذان و الإقام ح .١‏ 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 44. النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 184.. مصباح المتهجد: ص 37) الاقتصاد: ص 52٠‏ الجمل و العقود: ص 
/ا0. 

(9) السرائر: ج ١‏ ص ."١١‏ 

."١ الجامع للشرائع: ص‎ )0٠١( 

() المختصر النافع: ص 18. 

./8 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج27 ص: ١/7‏ 

الإقامة فللأخبار »2١١‏ و فى المنتهى: إِنّه لا خلاف فيها بين أهل العلم .)7١‏ 

و أمًا فى الأذان ففى التذكرة 0 و نهايةُ الإحكام © لعنا ينقطع توالى ألفاظه. و إِنّما كره القاضى فى الإقامة «0). و لا يحرم فى 
الإقامهُ كما فى النهايهٌ «2) و المقنعهً 7» و شرحها «8/ و الاستبصار «4) فى وجه بناء على ظاهر الأخبار للأصل» و خبر محمد 


الحلبى أنّه سأل الصادق عليه السلام عن الرجل يتكلم فى أذانه أو فى إقامته. قال: لا بأس .3٠١١‏ 

و خبر الحسن بن شهاب أنه سمعه عليه السلام يقول: لا بأس أن يتكلم الرجل و هو يقيم الصلاءً و بعد ما يقيم إن شاء .)١١١‏ و 
يبد حمله على الضرورة قوله: إن شاءء و من البعيد أيضا أن يراد أنّه لا بأس بقطعها و إبطالها بالكلام. 

و حرّمه ابن حمزةٌ بعد قد قامت الصلاة بغير ما يتعلق بالصلاة من تقديم الإمام أو تسوية الصف «؟27» لكونه الظاهر من قوله 
الصادق عليه السلام فى صحيح ابن شل لآ تكلم إذا أقمت الصلاهُ .)١7«‏ و فى خبر سماعة: إذا أقام المؤدن الصلاه فقد حرم 
الكلام, إِنَا أن يكون القوم ليس يعرف لهم إمام .238١‏ 

و لقوله عليه السلام فى خبر ابن أبى عمير: فإذا قال المؤذن: قد قامت الصلاهً فقد حرم الكلام على أهل المسجد. إِلَّا أن يكونوا 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 5 ص 208 ب ٠١‏ من أبواب الأذان و الإقامة. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١08‏ س *. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١9‏ س ."١‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 10ع. 

(0) المهذب: ج ١١‏ ص .1١‏ 

(©) النهاية و نكتها: ج اص 188. 

(0) المقنعةٌ: ص 08. 

(8) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 868 ذيل الحديث .18١‏ 

(9) الاستبصار: ج ١‏ ص "١١‏ ذيل الحديث .١١118‏ 

.8 من أبواب الأذان و الإقامف ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج * ص 674 ب‎ )٠١( 
." المصدر السابق ح‎ )1١( 

(9١)الوسيلة:‏ صن 37 

(1) وسائل الشيعة: ج ‏ ص ,*٠‏ ب ٠١‏ من أبواب الأذان و الإقام ح .٠١‏ 
(16) وسائل الشيعة: ج * ص 674 ب ٠١‏ من أبواب الأذان و الإقامف ح ه. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: 15/" 

بأس أن يقول بعضهم لبعض: تقدم يا فلان .)١١‏ 


و يحرم التثويب 


كما فى النهايةُ 0١‏ و الوسيلة 0 و السرائر بالإجماع كما فيه 05٠‏ و اختلف فى تفسيره الأصحاب و غيرهم كما فيه و فى الناصرية 
«ه) و الانتصار «*» و الخلاف 237. 

فقيل: إِنّه قول: الصلاة خير من النوم بعد الدعاء إلى الفلاح؛ و قيل: إِنّه تكرير الشهادتين» كذا فى السرائر. قال: و هذا هو الأظهر. 
لنَ التثويب مشتق من ثاب الشىء إذا رجع. قال: و على القولين لا يجوز فعل ذلككء فمن فعله لغير تقيه كان مبدعا مأثوما. و 
استدل بالإجماع و بانتفاء الدليل على شرعيته و بالاحتياط و لأنّه لا خلاف فى أنه لا ذم على تركه؛ فإنّه إِمَا مسنون أو غيره مع 


احتمال كونه بدعةٌ ./١‏ 

وقيل: إِنه قول «حى على الصلاة و حى على الفلا-ح) مرتين بين الأذان والإقامة» كذافى الانتصار «4) و الناصريةٌ »235١١«‏ قال 
السيد: و استدلوا عليه بأنّه مأخوذ من العود إلى شىء. ثم استدلٌ فيهما على حرمته» يعنى بهذا المعنى و بالمعنى الأوّل بما فى 
السرائر من الإجماع و تالييه» و كذا الخلاف ذكر فيه هذا المعنى و الأوّلء و حكم بحرمة الأوّل إجماعا و كراهيةٌ الثانى إجماعا 
.)0١1(‏ 


." من أبواب الأذان و الإقام ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج * ص 275 ب‎ )١( 

() النهاية و نكتها: ج ١ص .19١0‏ 

(*) الوسيلة: ص 47. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص ١؟١7.‏ 

(0) الناصريات (الجوامع الفقهية): ص 728 المسألة 29. 

)2 الانتصار: ص 8 

0 الخلاف: ج ١‏ ص 788 المسألة .١‏ 

(8) السرائر: ج ١‏ ص ؟7١1.‏ 

6 الانتصار: ص 8 

٠١(‏ الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 7318 المسألة وع. 

.0 ص 788 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

وق السدو نك هوه الأول و أنه مكروه .١١‏ و فى النافع 3" و الشرائع «" أيضا كراهية الأوّل. و فى المهذب: إِنّه ليس 
بمسنون «. ولا يذهب عليكك أنه إذا لم يكن مسنونا كان بدعة» و حراما إن فعل على اعتقاد شرعيته و استحبابه فى خصوص 
هذا الموضعء و إن فعل لا بتيَهُ ذلك كان مكروها. 

و عن الجعفى: تقول فى أذان صلاءٌ الصبح بعد قولكك «حىّ على خير العمل): 

١الصلاه‏ خير من النوم)؛ مرّتين» و ليستا من أصل الأذان «©. و عن أبى على: لا بأس به فى أذان الفجر خاضّة «2. 

و فى الصحيح عن معاوية بن وهب أنه سأل الصادق عليه السلام عن التثويب الذى يكون بين الأذان و الإقامة؛ فقال: ما نعرفه 07. 
وقال أبو جعفر عليه السلام ف الصحيح لزرارة: إن شتت زدت على التثويب «حئن على الفلاح) مكان «الصلاة خير من النوم) (/). 
قلت: لعل المعنى إنْك إن أردت التثويب تكرّر «حى على الفلاح» زائدا على مرّتين» و لا تقل له «الصلاه خير من النوم). 

و قال عليه السلام فى صحيح ابن مسلم: كان أبى ينادى فى بيته بالصلاةً خير من النوم» و لو رددت ذلكك لم يكن به بأس «4). و 
ليس فيه أنّه عليه السلام كان يقوله فى الأذان. 

و فى كتاب زيد النرسى عن الكاظم عليه السلام: الصلاة خير من النوم بدعة بنى أمية؛ و ليس ذلكك من أصل الأذان» و لا بأس 
إذا أراد الرجل أن يتئْه الناس للصلاة أن 


(؟) المختصر النافع: ص 18. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 1/8 

(؟) المهذب: ج ١‏ ص 158 

(0) نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص ١7/8‏ س .١7‏ 

(2) ثقلهعنه فى كر الشيعة:ض 4١س‏ 82 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص ٠هء.‏ ب 7١‏ من أبواب الأذان و الإقامة ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج © ص 28١‏ ب 77 من أبواب الأذان و الإقامة ح ؟. 

(9) المصدر السابق ح ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج". ص: 2" 

ينادى بذلكك. و لا يجعله من أصل الأذانء فإنّا لا نراه أذانا .0١١‏ و فيه: أنّه عليه السلام سئل عن الأذان قبل طلوع الفجرء فقال: لا 
إنّما الأذان عند طلوع الفجر أوَّل ما يطلع» قيل: فإن كان يريد أن يؤدْن الناس بالصلاه و يتبههم قال: فلا يوْنْء و لكن ليقل و 
ينادى بالصلاة خير من النوم» الصلاة خير من النوم» يقولها مراراء فإن طلع الفجر أذّن ."7١‏ 

وقال الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير: النداء و التثويب فى الإقامة من السنّةُ 7). 

ولا نعلم معنى النداء و التثويب؛ و حمله الشيخ مع صحيح ابن مسلم على التقيةء للإجماع على تركك العمل بهما .5١‏ 

و فى المعتبر عن كتاب البزنطى؛ عن عبد الله بن سنان» عن الصادق عليه السلام قال: 1 . / 
إذا كنت فى أذان الفجر فقل: «الصلاءٌ خير من النوم» بعد «حيّ على خير العمل» و قل بعد «اللّهِ أكبر الله أكبر»: «لا إله إِنّا الله و 
لا تقل فى الإقامة: «الصلاه خير من النوم» إِنّما هذا فى الأذان :8). 

و استبعد المحمّق حمله على التقدّه لاشتماله على حيّ على خير العمل» و هو انفراد الأصحاب. قال: لكن الوجه أن يقال فيه 
روايتان عن أهل البيت عليهم السلام أشهرهما تركه .2١‏ 

قلت: اشتماله على حىّ على خير العمل لا يبعد التقيّة» لجواز الإسرار به. 


(1) أضل وبذ الترسى (الأصول الستة عشر): ض 2ه 

(9) أضل ويل النرسئ (الأصول السنة عشر): ضن م 

() وسائل الشيعة: ج * ص ١ع‏ ب 71١‏ من أبواب الأذان و الإقامة ح ". 
(؟) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص "© ذيل الحديث 577. 

(0) المعتبر: ج ؟ ص 8؟1. 

(9) المعتبر: ج ؟ ص 8؟1. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*: ص: 7/17 


المطلب الرابع فى الأحكام و فيه مسائل: 


الأولى: يستحب الحكاية 


للأنذان بالإجماع و النصوص .2١‏ و فى النهاية 25١‏ و المبسوط 0" و المهذب «6' للإقامة أيضاء و لم أجد به خبراء و استحباب 
حكاية الأذان ثابت على كلّ حال إِلَا فى الصلاةء فريضة أو نافله على ما فى المبسوط 4١‏ و التذكرةٌ «©) و نهاية الإحكام 0 لذن 
الإقبال على الصلاة أهئ؛ و إن حكى فيها جازء إِلَا أنه يبدّل الحيعلات بالحولقات. و روى فى المبسوط عن النبى صلى الله عليه و 
آله: الحوقلة عند حيعلهً الصلاءً مطلقا ./١‏ 

ويستحب عند الحكاية قول ما يتركه المؤذن من فصوله عمدا أو سهوا تحصيلة للأذان الكامل؛ كما ورد نك إذا أردث الصلاة 
بأذان غيركك فأتم ما نقص هو من أذانه «8). 

و فى نهاية الإحكام: إِنّه نما سعحب حكاية الأذان المشروع؛ فلا يحكى أذان عصر عرفة و الجمعة و أذان المرأة- يعنى التى 
تحير بعد تسمعة الأجانب-قال؛ وسفحي كان أذان من أخذ عليه اجرهُ و إن حرمت» دون أذان المجنون و الكافر. لعدم 


العبرةٌ به 223١١‏ و نحوه التذكرة .)١١١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 5 ص الات ب 88 من أبواب الأذان و الإقامة. 
(1) النهاية و نكتها: ج ١ص .19١0‏ 

(؟) المهذب: ج اص 6 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص /47. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١4‏ س .١18‏ 

(0) نهاية الإحكام: ج اص 19ع. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص /41. 

(4) وسائل الشيعة: ج * ص 4هء. ب "١‏ من أبواب الأذان و الإقامة ح .١‏ 
)0١(‏ نهاية الإحكام: ج اص وكع لالع 

.٠١؟ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج* ص: //" 


و المسألة الثانية يجوز أن يجتزى الإمام بأذان المنفرد لو سمعه 


كما فى كتب المحقق ١١‏ و إقامته» لما مر من اجتزاء أبى جعفر عليه السلام بأذان جعفر .)7١‏ 

و فيه اشتراط أن لا يتكلم الإمام حتى يصلى. 

و لخبر عمرو بن خالد, عنه عليه السلام قال: كنا معه فسمع إقامة جار له بالصلائ» فقال: قوموا فقمناء فصلينا معه بغير أذان و لا 
إقامة و قال: و يجزئكم أذان جاركم «”0. و ليس شىء منهما نضًا فى المنفرد. 

وهل تجزئ بأذان المنفرد؟ قال الشهيد: نظرء أقربه ذلكك. لأنْه من باب التنبيه بالأدنى على الأعلى؛ قال: و هل يستحب تكرار 
الأذان و الإقامة للإمام السامع» أو ليه د لله أو للمنفرد؟ و يحتمل ذلكك؛ و خصوصا مع اتساع الوقتء أمَا المؤذن للجماعة و المقيم 
لهم فلا يستحب معه الأذان و الإقامة لهم قطعا ."5١‏ 


و المسألة الثالثة المحدث فى أثناء الأذان و الإقامة يبنى 


بعد الطهارةٌ و قبلها إذا لم يقع فصل فاحشء و لا يستأنف لما مرٌ من عدم اشتراط الطهارةٌ فيهما. 

ولكن الأفضل له إعادةٌ الإقامة لما مد من تأكد استحباب الطهارة فيهاء و من اشترطها فى الإقامة أوجب استئنافها كالشيخ «0) و 
القاضى (2). 

ولو أحدث فى أثناء 7 الصلاة لم يعد الإقامة إلا أن يتكلم و إن أوجبنا الإعادة إن أحدث فى الإقامة كما هو نص المبسوط 
»١‏ و الفرق ظاهرء و أمَا الإعاده مع التكلم فلما مرّ من النهى عنه بين الإقامة و الصلاة. 


.158 ص “2 المختصر النافع: ص 279 المعتبر: ج 7 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 
من أبواب الأذان و الإقامة؛ ح ؟.‎ 7٠١ (؟) وسائل الشيعة: ج  ص 289 ب‎ 

(*) المصدر السابق ح ". 

(©) ذكرق العبعة صن #الاا يسن “ا 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 08. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص .1١‏ 

() ليس فى ب وع. 

() المبسوط: ج ١‏ ص 08. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"7 ص: 04" 


و المسألة الرابعة المصلى خلف من لا يقتدى به تقيّةُ يِؤذْن لنفسه و يقيم 


كما فى المبسوط و غيره للأخبار »01١‏ و لأنّه لا عبره بأذان المخالف و إقامته» فإن خشى فوات الصلاة خلفه اجتزأ بالتكبيرتين و 
قد قامت الصلاء كما فى المبسوط 1" و غيره؛ لقول الصادق عليه السلام فى خبر معاذ ابن كثير: إذا دخل الرجل المسجد و هو لا 
يأتم بصاحبه» و قد بقى على الإمام آي أو آيتان فخشى إن هو أَذْنْ و أقام أن يركع فليقل: قد قامت الصلاة» قد قامت الصلاة» الله 
أكبر الله أكبرء لا إله إلا الله و ليدخل فى الصلاةٌ «07. 

و فى المبسوط: و روى أنه يقول: حى على خير العمل دفعتين, لأنّه لم يقل ذلكك «8. 

و المسألة الخامسة يكره الالتفات فى الأذان يمينا و شمالا 

كما فى الشرائع «8) و المبسوط 20 و الوسيلة 07 و الجامع بالبدن أو بالوجه خاصّة «4, و الأوّل آكد. لاستحباب الاستقبالك و 
فى الإقامة آكد. 

واستحب أبو حنيفة أن يدور بالأذان فى المئذنةٌ و يلوى عنقه إن كان فى الأرض «4). و الشافعى أن يلثفت يمينا إذا قال: حى 
على الصلاة» و يسارا إذا قال: 

حى على الفلاح 0لا 


و المسألة السادسة يكره الكلام بعد قد قامت الصلاهُ بغير ما يتعلق بمصلحة الصلاة 


كتقديم إمام أو تسوية صفء و لا يحرم كما فى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج * ص ع22, ب 76 من أبواب الأذان و الإقامة. 

(1) المبسوط: ج ١ص‏ 44. 

(9) وسائل الشيعة: ج * ص 2#ع, ب 76 من أبواب الأذان و الإقام ح .١‏ 
(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 14. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 7/8 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص /3. 

(0 الوسيلة: ص 7. 

)0( الجامع للشرائع: ص 7. 

(9) المجموع: ج “اص .٠١7‏ 

.٠١7 المجموع: ج “اص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: ٠و"‏ 

الوسيلة .0١١‏ و مضى الكلام فيه» و لم نظفر فى الأخبار إِلَا بتقديم إمام .07١‏ 


و المسألة السابعة الساكت فى خلاله 
أى الأذان العام و الإقامة كالمتكلم يعيد إن خرج به لطوله عن كونه مؤدّنا أو مقيما كما فى المبسوط « و غيره و إِلَا فلا. 


و المسألة الثامنة الإقامة أفضل من التأذين 
' :. ' 
كنا'فن السسوط "١‏ و غيره؛ و لأ-نّهم عليهم السلام كانوا يختارونهاء خصوصا النبى صلى الله عليه و آله. و لأنَ الإمام اكمء 


فالإمامة أكملء و لأنّهِ يقرأ و القراءة أفضل. خصوصا الفرض منها. و فضّل الشافعى التأذين فى أحد قوليه «ه). 

و فى المبسوط «©) و المنتهى 07 و التحرير: إِنّ الجمع أفضل «8. و كذا السرائر إِلّا أن يكون أمير جيشء أو أمير سرية» قال: 
فالسستحب أن يلى الأذان و الإقامة غيره؛ و يلى الإمامة هو على ما اختاره شيخنا المفيد فى رسالته إلى ولده 40). 

و فى الذكرى: فى استحباب هذا الجمع نظر, لأنّه لم يفعله النبى صلى الله عليه و آله إِلَا نادراء و لا واظب عليه أمير المؤمنين عليه 
السلام ولا الصحابة و الأئمة عليهم السلام بعدهم: إِلّا أن يقول: 

هؤلاء أمراء جيوش أو فى معناهم 3٠١١‏ انتهى. 

و فى الشرح: هذا ليس بشىء لثبوت التأسَى 2١‏ كأنّه يعنى الأئمة عليهم السلام كلهم أن يتأسَوا بهم أمراء الجيوش و غيرهم. و 
فيه أن التأسى و خصوصا فى التروكك إِنّْما يعتبر إذا لم يعارضه النصوص. 


7 الوسيلة: ص‎ )١( 
من أبواب الأذان و الإقامة.‎ ٠١ (؟) وسائل الشيعة: ج 5 ص 208 ب‎ 
.48 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )5( 


(؟) المبسوط: ج ص 48. 

(0) المجموع: ج “اص 8/. 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 08. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 727 س 18. 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص *" س 58. 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 8١؟.‏ 

(10) ذكرف الشعة هي ولاس 32 

.١1889 جامع المقاصد: ج "' ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*: ص: 41" 


و المسألة التاسعة المتعمّد لترى الأذان و الإقامةُ يمضى فى صلاته 


»ولا يجوز له الرجوع لهما. 

و الناسى يستحب له أن يرجع مستحبا ما لم يركع كما فى مصباح السيد 0١١‏ و النافع 01١‏ و شرحه 079. 

أمَا رجوع الناسى فلقول الصادق عليه السلام فى صحيح الحلبى: إذا افتتحت الصلاة فنسيت أن تؤذن و تقيم ثم ذكرت قبل أن 
تركع فانصرف و أن و أقم و استفتح الصلاة» و إن كنت قد ركعت فأتم على صلاتكك «16. 

و قال عليه السلام فى صحيح ابن مسلم «0) و خبر الشتمام «5) فى الرجل ينساهما إن كان ذكر قبل أن يقرأء فليصلٌ على النبى 
صلى الله عليه و آله و ليقم و إن كان قد قرأ فليتم صلاته. 

و لعل الأمر بالإقامة لكونها آكدء و المراد الأذان و الإقامة. 8 

و نحوه صحيح الحسين بن أبى العلاء فيمن نسى الإقامة 007 و لكن فيه: السلام على النبى صلى الله عليه و آله و هى لا تنافى 
الأول لجواز أن يكون الوجه أن الرجوع قبل القراءة كد منه بعدها. و أمَا اختصاص رجوعه بما قبل الركوع فللأصل و الأخبار 
١‏ 


و نسيان الإقامة وحدها كنسيانهما كما فق المنتهى 4) وفاقا للحسن .)٠٠١(‏ وقال 


.١159 ص‎ ١ نقله عنه فى المعتبر: ج‎ )١( 

(؟) المختصر النافع: ص 7". 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص .١179‏ 

(ع) وسائل الشيعة: ج * ص ؛/لاء. ب 19 من أبواب الأذان و الإقام ح *. 
(0) المصدر السابق ح ؟. 

(©) وسائل الشيعة: ج © ص 288, ب 79 من أبواب الأذان و الإقامة ح 5. 
(0) وسائل الشيعة: ج * ص ؛/الاء. ب 19 من أبواب الأذان و الإقام ح ه. 
(6) وسائل الشيعة: ج 6 ص *هع, ب 74 من أبواب الأذان و الإقامة. 

(4) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 72١‏ س 59. 


.١77 ص‎ ١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: 7و" 

أبو على: يرجع ما لم يقرأ عامة السورة 01١‏ لصحيح الحسين بن أبى العلاء .07١‏ و لكنه إِنّما تضمّن بعض السورة فى الصحيح, أن 
على بن يقطين سأل أبا الحسن عليه السلام عن الرجل ينسى أن يقيم الصلاه و قد افتتح الصلاة» فقال: إن كان فرغ من صلاته 
فقد تمت صلاته و إن لم يكن فرغ من صلاته فليعد 07. 

و حمل فى المختلف على ما قبل الركوع «5. للإجماع على العدم بعده و عمل به الشيخ فى كتابى الأخبار «8). 

و أمَا نسيان الأذان وحده فذكره الحسنء و أَنّه يرجع له فى الصبح و المغرب ما لم يركع «*. و لم أظفر له بسند إِلّا وجوبه لهماء 
و ليس فى الشرائع 07 و التلخيص إلا نسيانه و الرجوع له ما لم يركع 0/4١‏ و يمكن أن يريد نسيانهما. 

ثم اقتصر فى الشرائع على نسيان المنفرد «04 و لعل التخصيص لاكتفاء الجامع بأذان غيره من الجماعة و بعد نسيان الجمع؛ أو 
للتنبيه بالأدنى على الأعلى كما فى الإيضاح .23٠١١‏ 

و أمّا خبر زكريا بن آدم أنه سأل الرضا عليه السلام كنت فى صلاتى» فذكرت فى الركعة الثاني و أنا فى القراءة أَنّى لم أقم» 
كيف أصنع؟ قال: اسكت موضع قراء تكك, و قل: قد قامت الصلاهُ قد قامت الصلاةً» ثم امض فى قراءتكك و صلاتككء و قد تمت 


.١177 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج * ص الع ب 74 من أبواب الأذان و الإقام ح ه. 

() وسائل الشيعة: ج * ص ئلع ب 18 من أبواب الأذان و الإقام ح ؟. 

(ع) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 1718. 

(0) تهذيب الأحكام: ج 7ص 701/8 ح 213٠١”‏ الاستبصار: ج ١‏ ص 73١58‏ ح 1177. 

(©) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص .١77‏ 

(/) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 1/8 

() تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج * ص 5280. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 2/. 

.47 ص‎ ١ إيضاح الفوائد: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج” ص : 1و" 

صلاتكك »)١١‏ فشاذ مجهول الرواة ينبغى أن يطرح. 

و عمل به الشيخ فى كتابى الأخبار »)7١‏ و هو كما فى الذكرى مشكل 37, لاشتماله على كلام ليس من الصلاة و لا من الأذكار. 
و أمَا وجوب مضى العامد فلحرمةٌ إبطال الصلاةً من غير معارض. 

و قيل فى النهاية 15٠‏ و السرائر: بالعكس «4) و كذا الجامع «©) فى الأذان و قد يكون المراد كليهماء و كأنّهم حملوا النسيان فى 
صحيح الحلبى 037 على التركك عمدا. 

و استندوا فى النسيان إلى الأصل مع النهى فى نحو قول الصادق عليه السلام فى خبر نعمان الرازى: إن كان دخل المسجد و من 
ثيته أن يؤذْن و يقيم» فليمض فى صلاته ولا ينصرف «4. و صحيح زرارة أنّه سأل أبا جعفر عليه السلام عن رجل نسى الأذان و 
الإقامهُ حتى دخل فى الصلاة» فقال: فليمض فى صلاته. فَإنّما الأذان سنّهُ «9. 


و أطلق فى المبسوط ٠١١‏ و المهذب إن تاركهما يرجع لهما ما لم يركع »1١١‏ و خصٌ فى المبسوط بالمنفرد .)١7١‏ 
رالال انس ين تفي حدر فى الصمع ار النريه قلع المدلاطي دمر انار هلم كيين كنا عابي الإنايااين 
الصلوات كلها رجع إلى الإقامة ما لم 


.# وسائل الشيعة: ج * ص ملاع ب 14 من أبواب الأذان و الإقام ح‎ )١( 
الاستبصار: ج ١١ص 7٠"اح ه.‎ 11١١ تهذيب الأحكام: ج ”اص فلا ح‎ )1( 
.77 س‎ ١/5 ذكرى الشيعةً: ص‎ )( 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 187. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص .5١4‏ 

(2) الجامع للشرائع: ص 7/. 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص ؛/لاء. ب 19 من أبواب الأذان و الإقام ح ". 
(8) وسائل الشيعة: ج * ص ملاع ب 14 من أبواب الأذان و الإقام ح 8. 
(4) وسائل الشيعة: ج * ص #دهء. ب 14 من أبواب الأذان و الإقام ح .١‏ 
)0٠١(‏ المبسوط: ج ١‏ ص 48. 

4 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

(19) المبسوط: ج ١‏ ص 48. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: 915" 

يركعء قال: فإن كان قد ركع مضى فى صلاته. و لا إعادهُ عليه إِلَّا أن يكون تركه متعمدا استخفافا فعليه الإعادة .01١‏ و هو ظاهر 
فى الإقامة» و يحتمل الأذان أيضا. 


(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ”ص .١77‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*: ص: 98" 

المقصد الثانى فى أفعال الصلاةً و تروكها 

اشارة 

و من أفعالها الب و إن كانت شرطا لوجوب مقارنتها لجميعها حكما. 
و فيه فصول ثمانية: 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*7 ص: 91" 


الأوّل القيام 


اشارة 


وهو قبل التده» مقدّمه لهاء و عندهاء و فى التكبيرة» و قبل الركوع متصلا به ركن فى الصلاة الواجبة أى جزء منها لو أخل به 
عمدا عالما أو جاهلا أو سهوا مع القدرة عليه بطلت صلاته بالنصوص و الإجماء, إِلَا فى بعض أجزاء التيه على الشرطية. 

و كذا إن زاده فإِنّ الزيادة إِنّما تتحقّق بزيادة التتِهُ أو التكبيرة أو الركوعء و ما يأتى فى السهو من أن زيادته لا تبطل» تنبيه على 
تقسيمه إلى الركن و غيره. 

و حدّه الانتصاب بنصب فقال الظهرء كما قال عليه السلام فى صحيح زرارةُ و حسنه: من لم يقم صلبه فلا صلاءٌ له .)١١‏ و قال أبو 
جعفر عليه السلام فى مرسل حريزء فى قوله تعالى اقَصَلَّ ربك وَ انْحزهء النحر: الاعتدال فى القيام» أن يقيم صلبه و نحره 079 

و فى نهاية الإحكام: لو انحنى و لم يبلغ حدّ الراكعين» فالأقرب عدم الجوازء لعدم صدق اسم القيام «*/. و فى التذكرة 259 و 
الذكرى القطع بذلكك «2). 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 6 ص 285, ب ؟ من أبواب القيام» ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 6 ص 285: ب ” من أبواب القيام» ح ". 

(9) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص /ا”5. 

(ع) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١4‏ س 87. 

(0) ذكرى الشيعةُ: ص ١١س .٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج* ص: 94" 

مع الإقلال أى عدم الاعتماد على ما يزول بزواله» كما قال الصادق عليه السلام فى صحيح ابن سنان: لا تمسكك بخمرك و أنت 
تعلى وو له سس إلى دارو أنث فصلى إلا أن حكرة مريها ادو سالدانع كرحن البلا قاعدا أرجم عتاغل عضا ار 
حائط» فقال: لا .)3١‏ 

و الظاهر أنْ التفريق الفاحش بين الرجلين يخل بالقيام كما ذكره الشهيد 7. و ذكر أنّه عند تعارضه و الانحناء يفرّق لبقاء مسمى 
القيام و الافتراق عن الراكع» و لا يخل به إطراق الرأس. 

والأقرب ما فى الذكرى © و الدروس «4) من وجوب الاعتماد على الرجلين معا و إن صدق القائم بدونه للتأسّى» و قوله صلى 
الله عليه و آله: وار كتابر ا سوق أصلى (2. 

فإن عجز عن الإقلال دون الانتصاب انتصب معتمدا على شىء كما سمعته فى صحيح ابن سنانء و للشافعى قول بسقوط القيام 
عنه (/). 

فإن عجز عن الانتصاب قام منحنيا و لو إلى حدّ الراكع؛ لأنّ الميسور لا يسقط بالمعسورء و لم يوجبه الشافعى فى أحد قوليه 4١‏ 
إذا لم يمكنه إِلّا منحنيا إلى حدّ الراكع» لخروجه عن القيام. 

ولا- يجوز الاعتماد مع القدره على الاستقلال إلا على رواية على بن جعفر أنه سأل أخاه عليه السلام عن الرجل يصاح له أن 
يستند إلى حائط المسجد و هو يصلىء أو يضع يده على حائط و هو قائم من غير مرض و لا 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ؟ ص 0707 ب ٠١‏ من أبواب القيام» ح ؟. 


(0) المصدر السابق ح ؟. 

(؟) ذكرى الشيعة: ض 11س 1١‏ 

(2) عوالى اللآلى: ج ١‏ ص ١98‏ ذيل الحديث 8 

(0 المجموع: ج 7ص 2 فتح العزيز: ج 7ص ننيقة مغنى المحتاج: ج ١ص ١18‏ . 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج". ص: 49" 

علة؟ فقال: لا بأس ).و هى صحيحةٌ عمل بها الحلبى فكرهه .)3١‏ 

قال الشهيد: و الخبر لا يدل على الاعتماد صريحاء إذا الاستناد يغايره» و ليس بمستلزم له «”. 

قلت: لأنّ حقيقة الاستناد الانضمام و الاعتماد المتعدّى ب «على» يفيد إلقاء الثقل عليه بحيث يزول بزواله. 

ولو قدر على القيام فى بعض الصلاه وجب بقدر مكنته؛ فإنّ الميسور لا يسقط بالمعسورء فيقوم عند التيِهُ و التكبيرة» و يستمر 
قائما إلى أن يعجز فيجلس. 

و أمًا خبر عمّار و أحمد بن الحسن, عن الصادق عليه السلام فيمن وجب عليه صلا من قعود» فنسى حتى قام و افتتح الصلاةً 
قائما ثم ذكرء فقال عليه السلام: يقعد و يفتتح الصلاء و هو قاعد, و لا يعتدٌ بافتتاحه الصلاء و هو قائم 1 مفهما فيمن يجب عليه 
و النسيان إِما بمعنى التركك أو نسيان القعود حتى قامء ثم تعمد الافتتاح قائماء أو للعرى و افتتحها قائما عمدا أو نسيانا. 

و فى نهايةٌ الإحكام: إنّهِ إذا قدر على القيام زمانا لا- يسع القراءة و الركوع. فالأ-ولى القيام قارئاء ثم الركوع جالساء لأنّه حال 
القراءة غير عاجز عمّا يجب عليه, فإذا انتهى إلى الركوع صار عاجزا «08). يعنى و يحتمل الابتداء بالجلوس. 

ثم القيام متى علم قدرته عليه إلى الركوع حتى يركع عن قيام» كما فى 


.١ من أبواب القيام» ح‎ ٠١ ب‎ 070١ وسائل الشيعة: ج * ص‎ )١( 

() الكافى فى الفقه: ص .١170‏ 

(9) ذكرى الشيعةُ: ص ١1س‏ 58. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 0/05 ب 17 من أبواب القيام» ح .١‏ 

(0) نهاية الإحكام: ج اص 4و"؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج" ص: 600 

النهاية 0١١‏ و المبسوط 3١‏ و السرائر 2 و المهذب «6» و الوسيلة «0) و الجامع دع لأنّه أهم من إدراكك القراءة قائما مع ورود 
الأخبار بأنّ الجالس إذا قام فى آخر السورة فركع عن قيام يحسب له صلاة القائم» لكن الأخبار يحتمل اختصاصها بالجالس فى 
الؤافل اكهاواء و النهذتة وها بعده عسل تجده القدرة كالسسالة الآئيه: 

ولو عجز عن الركوع و السجود دون القيام لم يسقط عنه القيام كما قالت به الحنفيَة 01 بل قام و أومأ بهما لأنّ كلا منهما واجب 
بانفراده» فلا يسقط بتعذر غيره؛» و إن تعارض القيام و السجود و الركوعء بأن يكون إذا قام لم يمكنه الجلوس للسجود و لا 


الانحناء للركوع جلس و أتى بهماء لأنهما أهم. و كذا إن تعارض القيام و السجود وحده. و يحتمل فيهما القيام لما سمعته عن 
نهاية الإحكام؛ و يمكن التخيير. 

و لو عجز عن القيام أصلا أى فى جميع الصلاه لخوف مرض أو عدو أو حصول مشقّهُ شديدة صلى قاعدا فى جميعها بالنصوص 
والإجماع مستقلاء لعموم النهى عن الاستناد منتصبا لوجوبه قائماء و الميسور لا يسقط بالمعسورء قدر على المشى أو لاء كما 
يعطيه إطلااقه هنا و فى سائر كتبه «8) سوى التذكرة» إذ لم يرد بالمشى قول و لا فعل» و كما أنْ فيه انتصابا ليس فى القعود ففى 
القعود استقرار ليس فيه. 

و أمَا قول الفقيه عليه السلام فى خبر سليمان بن حفص المروزى: المريض إِنّما يصلى قاعدا إذا صار بالحال التى لا يقدر فيها 
على المشى مقدار صلاته إلى أن 


.”6ءا١‎ ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )١( 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .١179‏ 

(* السرائر: ج ١‏ ص 68". 

(©) المهذب: ج ١‏ ص .١١١‏ 

(0) الوسيلة: ص .١١8‏ 

(2) الجامع للشرائع: ص 4/. 

(/) المبسوط للسرخسى: ج ١‏ ص .7١1١‏ 

() مختلف الشيعة: ج “اص 7" نهاية الاحكام: ج ١‏ ص 64, إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 21827, منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١88‏ س 
/ /17ك تبصرةٌ المتعلمين: ص 8؟١-/5.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: 601 

يفرغ قائما .0١١‏ فإنّما بين مقدار العجز المجوّز للقعود, و إِنّه إذا عجز عن المشى مقدار صلاته قائما فله أن يقعد فيهاء و إن كان 
متمكنا من الصلاة قائما بمشقّةُ فلم يتلازم العجزان و لا القدرتان. 

ولاضرورة إلى التوجيه بتلازمهما غالبا كما فى الذكرى «”». و لا مخالفة له. للأخبار التى سئل فيها عن الحدّ المجوّز للقعود. 
فأجاب: بأنّ: الإنسان أعلم بنفسه. 

يفي الذكي يديم العبر هعلق التباع مصطريا: «. و فى التذكرة تقديم المشى على القعود 5:» و فيهما نظر. 

فإن تمكن أى حدث تمكبه حيغة عجر عن 'القيام أصلا من القيام للركوع ارا جحي ارم ادر لطا هارو لدبي 
استئناف الصلاهءُ كما قال به بعض العامة «©) للأصل. و يمكن أن يريد أنه إن كان من الاببدداء متمكنا من الركوع؛ قائما إَِا من 
القيام من أَوّل الصلاءً إلى الركوع؛ جلس للقراءة» ثم قام للركوع كما مرّ عن الشيخ و غيره. و إِلَا يتمكن من القيام للركوع ركع 
جالينا 

و أقله أن ينحنى حتى يحاذى وجهه ما قدام ركبتيه و أكمله الانحناء حتى يحاذى وجهه موضع سجوده؛ و هل يجب رفع 
الفخذين عن الأرض و الساقين؟ 

أوجبه الشهيد «2. و فيه الاحتياط» لأنّ التذلّل فيه أقوىء و الهيئة عنده أقرب إلى هيئة الراكع عن قيام. و الظاهر وجوب تحرى 
الأقرب إلى ذلكك فالأقرب. 


وه كت قاد للأصل و الأخبار لكن الأفضل التربع قارئا كما فى المبسوط 372 و الخلا-ف 8١‏ و غيرهماء لقول ايكيا 
عليهما السلام فى خبرى حمران بن 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 6 ص 644: ب من أبواب القيام» ح ع. 


() ذكرى الشيعةٌ: ص ١6١‏ س 518. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم» قم - ايران» اول» ١5١5‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج"؛ ص: 01 

(9) ذكرى الشيعةٌ: ص ١1س‏ 19. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 1١١‏ س 4. 

(0) عمدة القارئ: ج /اص 187 الهداية: ج ١‏ ص 28/. 

(9) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ١88‏ درس 4" 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .٠٠١‏ 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 578 المسألة «18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج". ص: 607 

أعين و معاوية بن ميسرة: كان أبى إذا صلّى جالسا تربع فإذا ركع ثنى رجليه .1١‏ 

لأنّ ظاهره مواظبته عليه السلام» و هو يدل على فضله. 

ثم المعروف من التربّع ما صرّح به الثعالبى فى فقه اللغهُ من أنّه: جمع القدمين و وضع إحداهما تحت الأ-خرى .7١‏ و ذكر 
الأصحاب أن المراد هنا نصب الفخذين و الساقين و هو القرفصاءء و هو الذى ينبغى فضله لقربه من القيام» و لا يأباه ماده اللفظ 
ولا صورته. و إن لم أظفر له بص من أهل اللغة. 

و الأفضل يثنى الرجلين و فرشهما راكعا إن لم يقم له» للخبرين» و ليتحمّق أكمل الوجهين و رفع الفخذين للانحناء و التورركك 
متشهّدا كما فى المبسوط 0" و الوسيلةٌ 25 و الإصباح «8. لعموم دليل استحبابه» و يأتى إن شاء الله. 

و نسبه المحمّق فى كتبه إلى القيل «2. و فى الجامع التربّع فيه أيضا 07» و لا أعرف وجهه. 

ولوعجزغن القعود مستقلًا قعد مستنداء فإن عجز عن الانتصاب فيه صلَى منحنيا حسب ما أمكنه» فإن عجز عنه أصلا صلى 
مضطجعا بالنصوص و الإجماع على الجانب الأ-يمن ن إن أمكنه كما عليه المعظم فإن لم يمكنه فالأيسر كما فى السرائر ١و‏ 


الجامع (4). . 


و أرسل فى الفقيه 0٠١‏ عن النبى صلى الله عليه و آله» و أفاده قول الصادق عليه السلام فى خبر عمّار: 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 6 ص ”0/0 ب ١١‏ من أبواب القيام» ح ع. 
(0) فقه اللغة: ص 19. 


(©) المبسوط؛ ج ١ض .1١‏ 

(©) الوسيلة: ص .١١8‏ 

(8) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ' ص .27١‏ 

(©) المعتبر: ج "ص "“"رل شرائع الإسلام: ج اص ١‏ المختصر النافع: ص مره 

(0) الجامع للشرائع: ص 8/. 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 4ع". 

69 الجامع للشرائع: ص 4/. 

.1١737 ص 209" ح‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج" ص: 607 

المريض إذا لم يقدر أن يصلّى قاعدا كيف قدر صلىء أمَا أن يوجه فيومئ إيماءء. و قال: يوججه كما يوججه الرجل فى لحده؛ و ينام 
على جنبه الأيمن, ثم يومئ بالصلاة إيماء» فإن لم يقدر أن ينام على جنبه الأيمن» فكيف ما قدر فإنّه له جائز» و يستقبل بوجهه 
القبلُ ثم يومئ للصلاة إيماء .)1١‏ و فى الذكرى عن بعض الأصحاب التخيير بين الجانبين .07١‏ 

قلت: و هو خيرة التذكرة 0" و نهايةٌ الإحكام 50 قال فيه: و الأفضل الأيمن. 

يجب كونه حينئذ مستقبلا بمقاديم بدنه القبلة كالموضوع فى اللحد كما نطق به خبر عمار» و لبعض العامة «0) قول بكون رجليه 
إلى القبلهٌ ليكون إيماؤه إليها. 

فإن عجز عن الاضطجاع رأسا صِلَى مستلقيا يجعل وجهه و باطن رجليه إلى القبلة كالمحتضرء للنصوص و الإجماع, و من العامة 
من قدّمه على الاضطجاع «6). 

و يكتبر ناويا و يقرأ فى الحالين كغيرهما ثم يومئ للركوع و السجود بالرأس إن أمكنه و يرفع ما يسجد عليه إن أمكنه كما يأتى» 
و إن لم يمكنه شىء من ذلك يجعل ركوعه تغميض عينيه و رفعه فتحهماء و سجوده الأوّل تغميضهما و رفعه فتحهماء و سجوده 
الثانى تغميضهما و رفعه فتحهما صيح كما أرسل فى الفقيه 07 و الكافى «8) عن الصادق عليه السلام» و فى 


.٠١ من أبواب القيام» ح‎ ١ ب‎ )28١ وسائل الشيعة: ج ؟ ص‎ )١( 

(0) ذكرى الشيعة: ص 18١‏ س .٠١‏ 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١٠١١‏ س .١7‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج اص ٠غعم.‏ 

(6) المجموع: ج اص 0 المسوط للسرخسى: ج ١ص‏ 117. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص "2١‏ ح .٠١*‏ 

(8) الكافى: ج “اص 5١١‏ ح ؟1. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج", ص: 605 

الوسيلة ١١‏ و الجامع «"» و المراسم جعل التغميض للسجود أكثر منه للركوع «"» ولا دليل عليه. 

و يجرى الأفعال على قبله أى يقصد الركوع و السجود بالتغميضين و الرفع بالفتح» فبالقصد ينصرف كل إلى ما يقصدء و يترتّب 


عليه حكم الركوع و السجود فى الزيادة و النقصان. 

و يجرى الأذكار على لسانه مع القدرة فإن عجز عنه أخطرها بالبال» و الأعمى الذى يعجز عن الفتح أو التغميض أو وجع العين 
كذلكك يكتفى بالأذكار و إجراء الأفعال بالبال. 

و يستحب وضع اليدين على فخذيه مضمومتى الأصابع بحذاء ركبتيه» و يستحب النظر إلى موضع سجوده. كلّ ذلك للسكون و 
الخشوع, و لقول أبى جعفر عليه السلام فى صحيح زرارة. و أرسل يديكك ولا تشبكك أصابعككء و لتكونا على فخذيكك قبالة 
ركبتيك. و ليكن نظركك إلى موضع سجودكك «5. 

و لأنّ الصادق عليه السلام فى بيان الصلاة لحماد: أرسل يديه على فخذيه و قد ضمٌ أصابعه «8). 


فروع أربعة: 


أ: لو كان به رمد لا يبرأ إلا بالاضطجاع اضطجع 


أو بالاستلقاء استلقى و إن قدر على القيام و لو كان لا يبرأ إلا بالإيماء للركوع و السجود أومأ و إن قدر عليهماء و كذا إن كان لا 
مرا إلا سركت الأشاء أنها تر كه كل ذلكة 


.48 الوسيلة: ص‎ )١( 

(؟) الجامع للشرائع: ص 8/. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 0/٠١‏ ب 17 من أبواب القيام» ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 0/٠١‏ ب 17 من أبواب القيام» ح .١‏ 

وفى صحيح ابن مسلم أنّه سأل الصادق عليه السلام عن الرجل و المرأة يذهب بصره فيأتيه الأطباء فيقولون: نداويكك شهرا أو 
ع : م 00 00 2-4 2 : اوه 

أربعين ليلة مستلقيا كذلكك تصلّى» فرتحص فى ذلكك» و قال: فَمَنِ اصَطرَ غير باغ و ل عاد فا نم لي .»١١‏ 

و فى طب الأئمة عن بزيع المؤدّن أنّه سأله عليه السلام أَنَى أريد أن أقدح عينى, فقال: استخر الله و افعل» فقال: هم يزعمون أنه 
ينبغى للرجل أن ينام على ظهره كذا و كذا لا يصلّى قاعداء قال: افعل .)7١‏ 

و خالف الأوزاعى و مالكك «8 لما روى أن ابن عباس لما كفٌ أتاه رجل فقال: 

إن صبرت سبعة أيام لا تصلى إِلَّا مستلقيا داويت عينيكك؛ فأرسل إلى جماعة من الصحابة فقالوا له: إن مس فى هذه الأيام فما 
الذى تصنع بالصلاة» فلم يفعل 22159 و لا حجة فيه لوجوه ظاهرة. 


ب: ينتقل كل من العاجز إذا تجددت قدرته 


فى الصلاة و القادر إذا تجدد عجزه فيها إلى الطرفين من غير استئناف لها كما زعمه بعض «0 العامة للأصلء و النهى عن إبطال 


العمل. والامتثال المقنضى للإجزاء» والطرفان هما القيام مستقلا و الاستلقاء. 

و كذا المراتب بينهما ينتقل من كل منها إلى ما يقدر عليه بعد العجز عنه أو عمًّا فوقه من غير استئناف. قال فى النهاية: نعم لو 
اتفقت المشقَةُ فالأولى عندى استحباب الاستئناف 2). يعنى لو كان القعود- مثلا-- للمشقَهُ فى القيام لا للعجز عنه فانتفت فى 
الأجباة, 


.١ وسائل الشيعة: ج ؟ ص 2889 ب 7 من أبواب القيام» ح‎ )١( 
.7 طب الآثمة: ص‎ )١( 

(*) المجموع: ج 6 ص ."١15‏ 

(؟) سئن البيهقى: ج ١‏ ص 7١05‏ مع نقصان. 

(0) المجموع: ج 6 ص ."7١‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 85عم. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج ص: 608 


ج: لو تجدّد الخف حال القراءه قام تاركا لهاء فإذا استقل 


أى أتم القيام و سكن قائما أتمّ القراءة» و لم تجز له القراءة منتقلا-و بالعكس أى تجدد الثقل حالها يقرأ فى هورّرة» و الفرق 
واضحء لكن يشكل كما فى الذكرىء بأن الاستقرار شرط مع القدرة» و لم يحصل فى الهوىء فالقراءة فيه» كتقديم المشى على 
القعود .)١١‏ 

ولو خف بعد القراءة» وجب القيام دون الطمأنينة للهوىٌ إلى الركوع, أمّْا وجوب القيام فظاهرء و أمّرا عدم وجوب الطمأنينة 
فللأصل. 

و احتمل الشهيد وجوبهاء لأنْ الركوع القائم يجب أن يكون عن طمأنينة «7". 

و لضرورة السكون بين الحركتين» و فيه أن الطمأئينةٌ زائدة عليه. 

ولو خف فى الركوع قبل الطمأنينة بقدر الذكر الواجب أو بعدها قبله كفاه أن يرتفع منحنيا إلى حدّ الراكع و لم يجز له 
الانتصاب, لاستلزامه الزيادة فى الركوع» و سكت عن الذكر إلى الارتفاع كالقراءة. 

فلو كان شرع فيه» و لم يكمل كلمةٌ «سبحان' أو «ربى' أو «العظيم؛ أو ما بعده فالأولى إتمام الكلمهُ و عدم قطعهاء بل عدم الوقف 
على «سبحان) ثم الاستثناف عند تمام الارتفاع. وإن كان كي «سبحان ربى» أو «سبحان ربى العظيم) فهل يجوز له البناء عليه؟ 
قال الشهيد: فإن اجتزأنا بالتسبيحة الواحدة لم يجز البناء هنا لعدم سبق كلام تام» إِنَا أن نقول: هذا الفصل لا يقدح فى الموالاة» و 
إن أوجبنا التعدد أتى بما بقى قطعا 37 انتهى. 

و إن خف بعد الذكر وجب القيام للاعتدال» و كذا إن خف فى الاعتدال قبل الطمأنينة فيه. 

و إن خف بعد الطمأنينة فيه ففى التذكرة 1 و نهاية الإحكام فى وجوب القيام 


(1ذكزق الفبعة ون اراس 2 
(9) فكرى اللعادمر لاس عد 


(5) ذكرى الشيعة: ص 147س 8- 18. 

(ع) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠١١‏ س 87. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج" ص: 0177© 

ليسجد عن قيام إشكال .)١١‏ و فى الذكرى: و فى وجوب الطمأنينة فى هذا القيام بعد .)7١‏ 

و فى نهاية الإحكام: أمَا لو قلنا بالقنوت الثانى فى الجمعة بعد الركوع احتمل أن يقوم ليقنت» و لو قنت جالسا فإشكالء ينشأ من 
مخالفته الهيئة المطلوبة للشرع مع القدرة عليهاء و من استحباب القنوت فجاز فعله جالسا للعذر 27 انتهى. 

و كان الأولى ركف كوه والجذ ريه و إن تمكن من القيام للاعتتدال من الركوع دون الطمأنينة فيه وجبء و الأولى الجلوس بعده 
د: لا يجب القيام فى النافلة و لا يشترط به فيجوز أن يصليها قاعدا لا لعذر لكن الأفضل القيام كلّ ذلكك بالإجماع و النصوص» 
ثم الأفضل إن صنَّاها جالسا أن يقوم فى آخر السورة؛ في ركع عن قيام أو احتساب ركعتين بركعة للأخبار «©». 

و فى جواز الاضطجاع و الاستلقاء فيها اختيارا نظرء من عدم النقل قولا أو فعلاء و من أصل عدم الاشتراط» و معه أى الجواز 
الأ.قرب جواز الإيماء للركوع و السجود للأصل مع كونه الهيئةٌ المعهوده للمضطجع و المستلقى؛ و يحتمل العدم لخروجه عن 
حقيقتيهماء و إِنْما ثبتت بدليته منهما ضرورة. 


)١(‏ نهاية الإحكام: ج اص “"عع. 

(؟) ذكرى الشيعة: ص ١87‏ س 18. 

(9) نهاية الإحكام: ج اص *#عع. 

(؟) وسائل الشيعة: ج * ص 2817» ب 2 من أبواب القيام. 
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الفصل الثانى فى النبَهُ 
اشارة 


وهى ركن أى تبطل الصلاهة بتركها عمدا و سهوا مع العلم و الجهلء فإِنّما الأعمال بالتيات» سواء جعلناها شرطاء أو شطرا و 
الركنية ثابتة فى الفرض و النفل» فلا نفل بدونهاء كما لا فرض بخلاف القيام. . 

وهى القصد إلى إيقاع الصلاة المعيّنة كالظهر - مثلا- أو غيرها لوجوبها أو ندبها أداء أو قضاء قربة إلى الله. و الوجوب أو 
النلاب» و الأداء أو القضاء إثما يجبان لكأنها إنَما تتعتّن بهماء فيكفى قصد إيقاع فرض الظهر من هذا اليوم- مثلا- و مضى )١١‏ فى 
الطهارة إيجابه و التعرّض للوجه و الكلام فيه. 

و قبطل التة لو أخل بإحدى هذه التيات التى هى أجزاء لتيه الصلاه و الواجب القصد فهو حقيقة التي لا اللفظ كما يتوهم وجوبه 
بعض العامة 07 بل التلفظ بآخر أجزائها ممما يوقع الشكك فى قطع همزة «اللّه؛ من التكبير أو الوصلء فالاحتياط تركه. 


)١(‏ فى ع «و هوا. 

(0) المجموع: ج “اص /777: مغنى المحتاج: ج ١‏ ص .15١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج". ص: 094 

و يجب انتهاء التيِهُ مع ابتداء التكبيرء بحيث لا يتخللهما زمان و إن قل لما مرّ فى الوضوء من أنّ حقيقتها القصد المقارن للمنوى. 
و أن ما قبله عزم» و إن كان ظاهر العبارة خروج المقارنة عن حقيقتهاء و أنّها شرط لصحتها .0١١‏ و كذا ذكر فخر الإسلام ١‏ أَنّه 
أطلق التيِهُ على مطلق القصد مجازا. 

لكن ينبغى أن يحمل الكلادم على أنه يجب فى تحقّق حقيقتها انتهاؤها مع ابتداء التكبير» و لا يجوز الابتداء بها أوّل التكبير و 
الانتهاء آخره كما فى التذكرة 7*9 للزوم خلو التكبير من التية. 

ويجب إحضار ذات الصلاهٌ أى نوعها من اليومية و المنذورة و نحوهما و صفاتها الواجبة فى التعيين و التمييز من الوجوب و 
الأداء و التمام و مقابلاتهاء فيقصد إيقاع هذه الحاضرة من الصلاه مثلا على الوجوه المذكورة لتتميّز عن غيرها من أفراد النوع 
المنوى. 

بشرط العلم بوجه كل فعل من أفعالها من الوجوب و الندبء إمَا بالدليل أو التقليد لأهله أى لا بد من العلم بوجوب الواجبات 
منها و ندب المندوباتء لثلا يخالف غرض الشارع؛ فيوقع الواجب لندبه أو يعكس. و لا بد من استناد علمه إلى أحد الطريقين 
اوجوب بلي العاداظ عن الغار ولد 9 لعل فتن ل بوم بالضرع و ضوافتت ويوفعت ريه إلى الله 

هذا إن لم تعارض الأدَلَهُ فى نظره أو نظر مفتيه» و إِلَا أوقع ما تحير فيه لذلكك لله من غير قصد إلى الوجوب أو الندب. 

و بشرط أن يستديم القصد المذكور حكما إلى الفراغ من الصلاة» أى بحيث لا يقصد ببعض الأفعال غيرها أى غير الصلاه و 
الأفعال لما عرفت من وجوب مقارنة جميع أجزاء العبادة للإخلاصء أى القصد 


)١(‏ فى ع «صحتها). 

(0) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص .٠١١‏ 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١7‏ س ع. 

كشفي اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج "1 ص: 5٠١‏ 

إليها لله و المقارنة فعلا خارجة عن الطوق فأقيم مقامها حكمهاء و هو أن لا يحدث منافى القصد. 

فلو نوى الخروج من الصلاه فى الحال أو تردد فيه كالشاكك فى شىء و أتى ببعض الأفعال كذلكك بطلت الصلاة كما فى 
الخلاف »)1١‏ لوقوع بعض منها بلا ند و إن لم يأت بشىء من أجزائها الواجبة كذلك. بل رفض قصد الخروج أو التردد ثم أتى 
بالباقى اتجهت الصحة. لوقوع جميعها مع التية. 

و يحتمل البطلان لكونه كتوزيع اليه على الأجزاء, فإنّهِ لما نقض التيهُ الأولى فلما نوى ثانياء نوى الباقى خاصة. 

ولو نوى فى الركعة الأولى مثلا الخروج فى الثانية» فالوجه عدم البطلان إن رفض هذا القصد قبل البلوغ إلى الثانية لمن قصد 
و الوجه عندى أنه نقض للتدِة» فإن أوقع بعض الأفعال مع هذا القصد كان كإيقاعه مع به الخروج فى الحالء و إن رفضه قبل 
إيقاع فعل كان كالتوزيع. 

و كذا لو علّق الخروج بأمر ممكن كدخول شخص فالوجه عدم البطلان إن رفض القصد قبل وقوعه. و كذا إن لم يقع حتى أتمَ 


الصلاة. و الوجه عندى أنه كالتردّد فى الإتمام» فإن دخل و هو متذكر للتعليق مصرّ عليه خرج قطعا. 

و إن دخل و هو ذاهل فالأمقرب البطلاسن أيضاء و إن لم نقل به عند التعليق, لأنّ التعليق المذكور مع وقوع المعلّق عليه ينتقض 
استدامة حكم التي و يحتمل الصحة احتمالا واضحاء لكون الذهول كرفض القصد. 

ولو نوى أى قصد أن يفعل المنافى للصلا من حدثء و استدبار و نحوهماء فإن كان متذكرا للمنافاة لم ينفكك عن قصد 
الخروجء و إن لم يكن 


)١(‏ الخلاف: ج ١‏ ص 7١17‏ المسألة 0ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج"؛. ص: 5١١‏ 

متذكرا لها لم تبطلء إلا معه على إشكال فى أنَّ ثية المخرج كتية الخروج. 

و الأقوى العدم كما فى المبسوط 1١‏ و الشرائع 079 و التحرير «" و المنتهى 160. و فى المبسوط: إِنّه يأثم «0» و فيه نظرء إلا أن 
يكون متذكرا للمتافاة. 

و تبطل لو نوى الرياء بكلّها أو ببعضها مع القربة أو لا معهاء للنهى المقتضى للفساد. و فى الانتصار صحتها و إن لم يثب عليها 
0 نظرا إلى أنْ الإخلاص واجب آخرء و إن النهى عن الرياء لا الفعل بنيَُ. 

أو نوى به أى ببعضها غير الصلاة فإِنْها نه الخروجء و لذا تبطل و إن كان البعض ذكرا مندوبا و عليه منع ظاهرء فإِنّه إن قصد 
بنحو «سبحان ربى العظيم) فى المرّةٌ الثانية التعججب لم يكن نوى الخروجء و لحوقه حينئذ بكلام الآدميين أظهر بطلانا. 

ما إذا كان ما نوى به غير الصلاه زيادة على الواجب فى الهيئات كزيادةٌ الطمأنينة» فالوجه البطلان مع الكثرة كزيادتها فى كلّ 
قيام و قعود و ركوع و سجود. و هذا مبنى على أمرين: 

أحدهما: بطلان الصلاةٌ بالفعل الكثير الخارج عن الصلاة المتفرق. 

و الثانى: أن الاستمرار على هيئةُ فعلء لافتقار البقاء إلى المؤثر كالحدوث. 

واحتمال الصبحهُ على هذا مبنى على أحد أمرين: 

إِمَا أنه لا يعد الاستمرار فعلا عرفاء أو لعدم افتقار البقاء إلى مؤثر. 

و إِمًا لأنْ الكثير المتفرق لا يبطل. 

و يجوز أن يريد بالكثر الطول المفضى إلى الخروج عن حدّ المصلّىء و يكون المراد أن الوجه عدم البطلان إِلَّا مع الكثرة. و 
يحتمل البطلان مطلقاء لكونه 


.٠١7 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 28 

(9) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص /الاس 17. 

(5) منتقى المطلت: جح ١‏ هن 1207بن 1١‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .٠١7‏ 

(2) الانتصار: ج ١‏ ص .١17‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 6١17‏ 


نوى الخروج بذلكء و ضعفه ظاهر كما عرفت. 

و يجوز نقل التَِهُ من صلا إلى أخرىء, و تجزى و تصح الأ-خرى بهذه التَدِهُ و إن خلى أوّلها عن ننتها بالنصوص فى مواضع 
كالنقل من الحاضرة إلى الفائتة أو العكسء أو من الحاضرة المتأخرة إلى المتقدمة» أو )١١‏ من الفريضة إلى النافلة لناسى سورة 
الجمعة» و لناسى الأذان» و لطالب صلاة الجماعة» و لا نقل من نقل إلى فرض إِلَّا على قول الشيخ فى الصبى يبلغ فى الصلاة .01١‏ 


فروع ستة: 


أ: لو شك فى إيقاع النيَهُ بعد الانتقال 


من محله؛ و هو الشروع فى التكبير لم يلتفت, لقول الصادق عليه السلام لزرارة فى الصحيح: إذا خرجت من شىء فدخلت فى 
غيره فشككت فليس بشىء .3"١‏ 

وفى الذكري: لو شك فى أثناء التكير فالأقري الاعادف وخضوصا إذا أوسنا اتحضارها إلى آخر التكيير رع 

قلت: أمَا على هذا القول فظاهرء و أمّا على غيره فلعله لعدم انعقاد الصلاءً قبل إتمامه. و إِنّما تنعقد بتكبير مقرون بالتيةء و الأصل 
العدمء و أما بعد انعقادها فالأصل الصحة. 

والوشككه فن إبقاغينا فى الخال أى قبل الافقال سأيت ال ليقدرق بها التكين :ولو شك فنا نواه يعد الاتقال الساطور أى 


عصر مثلاء أو أنّه فرض أو نفلء أو أنّه أداء أو قضاء بنى على ما هو فيها أى ما قام 


(6 فى السخة المطوعة من القواعد زوالى): 

() الخلاف: ج ١‏ ص 7١8‏ المسألة 07. 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠:*"؛‏ ب ” من أبواب الوضوءء ح ؟. و فيه اختلاف فى السند و الكافى: ج ١‏ ص 6” ذيل الحديث 
3 

(6) واذكرى الشيعةض لاسن 11 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 61 

إليها كما فى الذكرى 2١١‏ للأصل. و قول الصادق عليه السلام لابن أبى يعفور: إذا قمت فى فريضة فدخلكك الشكك بعد فأنت فى 
الفريضة .)22١‏ و إِنّما بحسب للعبد من صلاته التى ابتدأ فى أوّل صلاته. 

وفى المبسوط: إِنّه إن تحقق أنه نوى» و لا يدرى نوى فرضا أو نفلاء استأئف الصلاهٌ احتياطا *0. 

ولو لم يعلم شيئا متا قام إليه بطلت صلاته لعدم الترجيح؛ و لو شكك بعد الفراغ أنه كان نوى الظهر أو العصرء ففى التذكرة 
احتمال البناء على الظهرء و أن نِصلى أربعا عنما فى ذمته (48: يعنى إن كان ما صلاه فى الوقت المشتركك. 

وفى الذكرى: إِنّ الأقرب الأوّل «2). 


ب: النوافل المسببة 


أى المقدة بأسباب خاصّة لا بدّ فى التَيِهُ من التعرّض بسببها كالعيد و الاستسقاء و صلاة الزيارة و الطواف ليتميّز المنوى و يتعتين. 


قال فى التذكرة: أما غير المقئدة- يعنى بسبب و إن تقتّدت بوقت- كصلاة الليل و سائر النوافل» فيكفى نيْهُ الفعل عن القيد. و قال 
الشافعى: لا بد فى الرواتب من تعيين إضافتها إلى الفرائض فى وجه؛ و فى آخر يشترط فى ركعتى الفجر خاصة. و فى الوتر لا 
يضيفها إلى العشاء. و فى التعدّض للنفلية إشكالء ينشأ من أصالتها و الشركة «2). 

و فى نهايةُ الإحكام: أمَا النوافل فَأمَا مطلقة- يعنى عن السبب و الوقت- و يكفى فيها نه فعل الصلاة؛ لأنْها أدنى درجات الصلاه» 


فإذا قصد الصلاة وجب 


.١١ س‎ ١7/8 ذكرى الشيعة: ص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص "١١‏ ب ١‏ من أبواب التي ح ". 

6 العبسوطة جح ١ض‏ 119 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص .115-1١1١‏ 

(0) ذكرى الشيعة: ص ١78‏ س .١1"‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١١‏ س 58. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج". ص: 6١15‏ 

أن تحصل له .)١١‏ 

قلت: لكنه إذا أراد فعل ما له كيفية مخصوصة كصلاة الحبوة و صلاة الأئمة عليهم السلام عينها. 

قال: ولا بد من التعرّض للنفلية على إشكال» ينشأ من الأصالةٌ و الشركة .)7١‏ 

قلت: العدم أوجه عندى. 

قال ولا بشترط العدضن لخاضفياء.و هن الأطلاق و الاتفكاكف عن الأسبات والأوقاتةو أما معلقة يوقت أو سنب و الأقرت 
اشتراط نبِهُ الصلاءٌ و التعيين و النفل» فينوى صلاءٌ الاستسقاء و العيد المندوب» و صلاة الليل و راتبة الظهر على إشكال ”2 انتهى. 
و الأ-قرب عندى اشتراط التعيين بالسبب فى بعض ذوات الأسباب كصلاة الطواف و الزيارة و الشكرء دون بعض كالحاجة و 
الأبعفا ركد دوق ذوات الأرقاقه الا اكور نباعكاف خسترية كصراية الحدوبو القدر بو النيدة فشيقها النها عه 

و لا يشترط التعرّض للنفل إلا إذا أضافها إلى الوقتء و للوقت فرض و نفلء فلا بد إِمّا من التعرّض له أو للعدد ليتميز فينوى 
الحاضر فى الظهره هلا أصلى ركشين قزية إلى الهو فى النقتر أصلى ثافلة الشجر. 


ج: لا يجب فى النَيّهَ التعرّض للاستقبال 
أى التوجه إلى القبلة كما زعمه بعض العامة 080 للأصلء كما لا يجب التعرّض لها فى الشروط ككونه على الطهرء و لا عدد 


الركعات فيكفى أصلى فرض الصبح و الصلاة المنذورقدو للظراط واللؤيارة إن كارت نوي أصلى كن المتدورة وف الفل 
يكفى أصلى أو أصلى نفلا أو من نافلة الظهر. 


)١(‏ نهاية الإحكام: ج اص /عع. 
(0) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 597. 
(9) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 597. 


() المجموع: ج “اص .18١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج". ص: 5١0‏ 

ولا التمام ولا القصر فى اليومية فإنّه إن كان حاضرا انصرف إلى التمام و إِلّا فإلى القصر. و إن تخر بينهما فكذلكك لتخيره بين 
الإتمام و القصر بعد الشروعء و إن ذهل عنهما عنده أو نوى الضد. خصوصا إذا نوى التمام فقصّرء و احتمل الشهيد )١١‏ التعرض 
لأحدهما إذا تخير. 


د: المحبوس و من بحكمه 


إذا نوى مع غلبة الظن ببقاء الوقت الأنداءء فبان الخروج أجزأء لأننّه مكلف بظنه. و لأنّ المقصود به إِنّما هو تعيين الفرض بأنّها 
فرض اليوم الفلا-نى ليتمّز عن غيرها و قد حصلء كما إذا نوى فرض ظهر اليوم ظانا أنّه يوم الجمعة و لم يكنه. و فى نهاية 
الإحكام: لأنّه بنى على الأصل .»"2١‏ و فى التحرير 1*9 و المنتهى 20" أعاد. 

ولو بان عدم الدخول أعاد لعدم أجزاء الصلاة إذا أوقع جميعها قبل الوقت اتفاقا. و لو ظنّ الخروج فنوى القضاء ثم ظهر البقاء 
فالأأقرب الإسجزاء مع ظهور الخلا.ف عند خروج الوقتء لأننّه مكلف بظنه. و لأننّه عين الفرض. بأنّها فرض اليوم الفلا-نى و هو 
المقصود. و الأصل البراءة من القضاء, لأنّه بأمر جديد. 

و أمًا إذا ظهر الخلاف فى الوقت, فالوقت سبب وجوب الصلا و لم يعلم براءة العهدة منها بما فعله. لأنه على غير وجهه. و فيه 
أنه إن كان على غير وجهه وجب القضاء أيضاء و إلا لم يجب الإعادة فى الوقت. 

و فى التحرير «0) و المنتهى الإعادهُ مطلقا «2)» و احتمل فى الإيضاح 027 الصحةٌ إن خرج الوقت فى أثناء الصلا بناء على أحد 
الأقوال فى الصلاءً التى بعضها فى 


.128 س‎ ١7/1/ ذكرى الشيعة: ص‎ )١( 

(1) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .68١‏ 

() تحرير الاحكام: ج ١‏ ص /ا"اس .١١‏ 

(©) منديق المطلبة عاض ععلا من ع 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص اس "1. 

(عا كتين المطلتةح ااض لاسن ع 

(0) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص .٠١7‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 6١8‏ 

الوقت دون بعض. 

و لوعن عفدف الصيخة مطلقك لأئه نوى فرض الوقتء لكلنّه زعم خروجه. و هو لا يؤثّر؟. 


ه-: لو عزبت النيّهُ فى الأثناء صححت صلاقه 


اجماغاء لآنْ الأسعدانة ينا للا لاق كالبار 


و: لو أوقع الواجب من الأفعال بِنبّهَ الندب بطلت الصلاة 


لمنافاته القربة» عالما أو جاهلاء فإنّه مع العلم خالف الوجه الشرعى عمدا فكيف ينوى القربة؟! و مع الجهل لم يتلّقه من الشارع 
فلا قربة أيضاء و إن اعتبرنا الوجه فى النيةُ كما اختاره المصنفء فالأمر ظاهر فى الحالين» و فى السهو و النسيان و الخطأ أيضا. 

و كذا لو عكس إن كان ذكرا أو فعلا كثيرا لالتحاقه لذلك باللغو من الكلام و الفعلء و لأنّه أدخل فيها ما لم يدخله الشارع؛ و 
هو مبطل و إن قل الفعلء إِلَما مع السهو أو النسيان أو الخطأ. و ما احتمله الشهيد من الصحة لاشتراكك الواجب و الندب فى 
الرجحان 1١‏ و إِنّما الاختلاف فى المنع من الترككء و هو مؤكد لا يبطل» فظاهر الفساد. 


./ س‎ ١7/8 ذكرى الشيعة: ص‎ )١( 
517 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج". ص:‎ 


الفصل الثالث تكبيرة الإحرام 
وهى ركن تبطل الصلاةٌ بتركها عمدا و سهوا 


بالإجماع و النصوصء خلافا لبعض العامة .)١١‏ و أمّرا نحو صحيح البزنطى أنه سأل الرضا عليه السلام عن رجل نسى أن يكبر 
تكبيرةٌ الافتتاح حتى كبر لل ركوع. فقال: أجزأه 07 

فيحتمل احتمالا ظاهرا أنه إذا كان متذكرا لفعل الصلاه عنده أجزأه فليقرأ بعده إن لم يكن مأموماء ثم ليكبر مره أخرى للركوع و 
ليركع» إذ ليس عليه أن ينوى بالتكبير أَنّه تكبيرة الافتتاح كما فى التذكرة 1 و الذكرى 50" و نهايةٌ الإحكام :8 للأصلء فلا 
حاجةٌ إلى الحمل على التقتَةُ أو الشككء مع أن الأجزاء ينافره. 


و صورتها: 


9 0 
«الله أكبر»» فلو عرّف «أكبر» أو عكس الترتيب» أو أخل بحرفء أو قال: الرحمن «الله الجليل أكبر) أو كبر بغير العربيّةُ اختيارا 


.195١ المجموع: ج “اص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 2/١8‏ ب ”من أبواب تكبيرة الإحرام؛ ح ؟. 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١7‏ س ."١‏ 

(؟) ذكرى الشيعة: ص ١7/8‏ س .5١‏ 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ #هع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج". ص: 5١18‏ 

أو أضافه إلى شىء أى شىء كان كالموجودات و المعلومات أو قرنه ب «من» و مجرورا بها كذلك, و إن عمّم كقوله: «أكبر 
مع كل وان إن كا هو المقصوه أو توقال؛ ا كر ان يرصتعن إن كاوس النقضوة كما رواه الصسلوق فى معاق 


الأخبار. عن الصادق عليه السلام بطريقين 0١١‏ بطلت الصلاة» لوجوب التأسَىء خصوصا فى الصلاة و تلقَّى العبادات من الشارع؛ و 
لم تتا إِنّا كذلكك. 

و للعامّة خلاف فى جميع ذلك .)7١‏ 1 
و عن أبى على 0 كراهية تعريف «أكبر» باللام. و من الإخلال بحرف إسقاط همزة «اللّه للوصل بلفظ التية أو لا له. قال الشهيد: 
لأنّ التكبير الوارد من صاحب الشرع إِنّما كان يقطع الهمزة و لا يلزم من كونها همزة وصل سقوطهاء إذ سقوط همزه الوصل من 
خواص الدرج بكلا-م متصلء و لا كلام قبل تكبيرة الإحرام؛ فلو تكلفه فقد تكلف مالا يحتاج إليهء فلا يخرج اللفظ عن أصله 
المعهود شرعا «5))» انتهى. 

و عن بعض متأخَرى الأصحاب: الوصل إذا اقترن بلفظ التنِةُء لوجوبه لغ و كون القطع حينئذ لحنا مع جواز التلقّظ بالتيُ و القطع 
أحوط, لأنّه المعهود من الشارع و نوى به و لفظ التتُْ لا اعتداد به شرعاء و إن جاز فهو بحكم المعدوم. 


و لما وجب التكبير بهذه الصوره كان يجب على الأعجمى التعلم 


مع سعة الوقت و إمكانه» كما يجب عليه تعلّم الفاتحة خلافا لأبى حنيفة «8) فلم يوجب العربية مطلقاء فإن لم يمكنه التعلّم إِنَا 


بالمسير إلى قرية أو بلد وجب و إن بعد. 


)١(‏ معانى الأخبار: ص ١١ح ١‏ و ؟. 

(1) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص 508. 

(*) ذكرى الشيعة: ص ١78‏ س 78. 

(ع) ذكرى الشيعة: ص ١78‏ س ال. 

(0) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص 818. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 6١19‏ 

قال فى نهايهُ الإحكام: بخلاف التيمّم حيث لا يجب عليه المسير للطهارة. لأنّهِ بالتعلم يعود إلى موضعه و ينتفع به طول عمره» و 
استصحاب الماء للمستقبل غير ممكن. 

قلت: و العمدهً ورود الرخصة فى التيمم دونه. 

قال: و يجب عليه الصبر إلى آخر الوقت لرجاء التعلم» و لا يجوز له الصلاة بالترجمة فى أُوَّل الوقت حينئذء فإن علم انتفاء التعليم 
فى الوقت جاز أن يصلَّى بالترجمة فى أوَّل الوقتء و لو أخر التعلم مع القدرة لم تصيح صلاته؛ بل يجب عليه الإعادة بعد التعلم 
0. 

وفى التذكرة: بخلاسف التيمّم فى أوّل الوقت إن جوّزناه. لأنَا لو جوّزنا له التكبير بالعجمية فى أوّل الوقت» سقط فرض التكبير 
بالعربية أصلاء لأنّه بعد أن صلَى لا يلزمه التعلم فى هذا الوقت و فى الوقت الثانى مثله. بخلاف الماءء فإنّ وجوده لا يتعلّق بفعله 
59 انتهى. 

لا يقال: لم لا يجوز أن تصحح الصلاهً و إن أثم بتركك التعلّم كما فى آخر الوقت. 

لأنَا نقول: إن صيحت فى أوّل الوقت لم يكن أثم, لأنّ وجوب التعلم إِنّما يتعلق به فى وقت الصلاه كتحصيل الماء و الساترء فكما 


لا تصيح الصلاه عاريا فى أوّل الوقت إذا قدر على تحصيل الساتر» و تصحٌح فى آخره و إن كان فرط فى التحصيلء فكذا ما نحن 
فيه. 


فإن ضاق الوقت عن التعلّم أو لم يطاوعه لسانه. أو لم يجد من يعلمه و لا سبيل إلى المهاجرة للتعلم أحرم بلغته كما فى المبسوط 
«* و الشرائع 26٠‏ و الجامع «0) و المعتبر «2) و الإصباح 7» وجوباء كما فى نهايةٌ الإحكام قال: لأنّه ركن 


)١(‏ نهاية الإحكام: ج ١ص‏ دوع عمعء. 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 1١‏ س ؟7١.‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص .٠١"‏ 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 784 

(0) الجامع للشرائع: ص 1/4 

(2) المعتبر: ج ١‏ ص 187. 

(0) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ؟ ص 218. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج" ص: 67١‏ 

عجز عنه فلا بد له من بدلء و الترجمة أولى ما يجعل بدلا منه لأدائها معناهء و لا بعدل إلى سائر الأذكار .)0١١‏ يعنى ما لا يؤدّى 
معناه» و إِنَا فالعربى منها أقدم نحو الله أجل أو أعظم. 

و فى الذكرى: لأنّ المعنى معتبر مع اللفظء فإذا تدرو لفظ دوهن مكار الح اوديعي اله كت لنظاله العارة التعود و3 
المعنى المعهود و إن لم يجب إخطاره بالبال» فإذا تيسرت العبارة لم يسقط المعنى. و هو معنى ما فى المعتبر من قوله: لأنّ التكبير 
ذكرء فإذا تعذّر صورة لفظه روعى معناه» لكن ليس فيه إِلَا الجواز «”. و كذا المبسوط 0" و الإصباح «4» و لكنه إذا جاز وجب 
لكونه ركنا للواجب. 

و إن عرف عدَّهُ لغات غير العربية» ففى نهاية الإحكام تساوى الجميع؛ قال: 

و يحتمل أولوية السريائية و العبراتوة» لأنّه تعالى أنزل بهما كتباء فإن أحسنهما لم يعدل عنهماء و الفارسيةُ بعدهما أولى من 
التركيةٌ و الهندية «2). 

فلك لعل أولوقة القاريضة لدان رول كناف المجوشن نها: 

وما قيل: من أَنّها لغ حملة العرش. قال: و ترجمة التكبير بالفارسيةُ «خداى بزركتر» فلو قال: «خداى بزركك)» و تركك التفضيل لم 
يجز 037. 

قلت: «بزر كتر) بفتح الراء الأخيرة أو كسرهاء و هو لغهُ بعض الفارسيين؛ و فى لغهُ أخرى «بزركتر است» و أما لفظ «خداى» فليس 
مرادقا «للهاء.و إِنّما هو فرادف «للمالكة» و الرت بمعتاهء و إِنّما المرادف لة«ايزده و «يزدات)». 

و الأخرس الذى سمع التكبيرة و أتقن ألفاظها و لا يقدر على التلفظ بها 


)١(‏ نهاية الإحكام: ج ١ص‏ (ذهع. 
)١(‏ ذكرى الشيعة: ص ١7/8‏ س 59. 


(6) المبسوط: ج ١‏ ص .٠١"‏ 

(0) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ؟ ص 218. 

(2) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ (ذهع. 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ (ذهع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج". ص: 67١‏ 

أصلاء و من بحكمه من يمنعه من النطق غير الأخرس يعقد قبله بمعناها أى بإرادتها و قصدهاء لا المعنى الذى لهاء إذ لا يجب 
إخطاره بالبال. 

و أمّا قصد اللفظ فلا بد منه مع الإشارةُ و تحريكك اللسان و الشفه و اللهاة, أمّا التحريكك فلوجوبه على الناطق بهاء فلا يسقط 
بسقوط النطق, و الاقتصار على اللسان لتغليبه» كقول الصادق عليه السلام فى خبر السكونى: تلبية الأخرس و تشهده و قراءته 
القرآن فى الصلاءً تحريكك لسانه و إشارته بإصبعه .)١١‏ 

وهو مبتهد الأشارة هنا 

و أحسن المصئّف حيث لم يقدّد الإشاره بالاصبع هنا كما قدٍدها بها فى غيره كالمبسوط «7, لأنْ التكبير لا يشار إليه بالإصبع 
غالباء و إِنّما يشاربها إلى التوحيد. 


و يتخيّر فى تعبينها من السبع 


التى سيجىء استحباب ست منها كما فى الشرائع 0 و النافع «©» و شرحه «8) و الإصباح 20 و الاقتصاد 07 و المصباح 8 و 
مختصره «4). و فى الأربعةٌ الأخيرةٌ أن الأفضل جعلها الأخيرة. 

وقد يظهر من المراسم 0٠١١‏ و الكافى 1١١‏ و الغنية 17١‏ أنه متعتين, و لا أعرف لتعيينه أو فضله علد و لذا نسب فضله فى 
التذكرف 119) إلى المبسوط. بل خبرا زرارة و حفص.ء عن الصادقين عليهما السلام قد يؤرّردان العدم, لتعليلهما السبع» بأن الت 
صلى الله عليه و آله كبر للصلا و الحسين عليه السلام إلى جانبه يعالج التكبير و لا يحيره» فلم يزل صلى الله عليه و آله يكر 


.١ ب 84 من أبواب القراءة فى الصلاة ح‎ 4٠١٠١ وسائل الشيعة: ج * ص‎ )١( 
.٠١" ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )0( 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 8/. 

(6) المختصر النافع: ص 59. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص -١85‏ 180. 

(©) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج * ص 614, و ليس فيه الأفضلية. 
0) الاقتصاد: ص .58١‏ 

(8) مصباح المتهجد: ص "١‏ 89. 

(9) لا يوجد لدينا. 


.١177 الكافى فى الفقه: ص‎ )1١( 

.6 الغنية (الجوامع الفقهية): ص 5917 س‎ )1١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 1١‏ س 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ص: 677 

و يعالج الحسين عليه السلام حتى أكمل سبعا فأحار الحسين عليه السلام فى السابعة .)١١‏ 

نعم يترججح ذلك بالبعد عن عروض المبطلء و قرّب الإمام من لحوق لاحق به. 

ولو كبر للافتتاح ثم كبر له ثانيا بطلت صلاته كما فى الشرائع 7 و الجامع 0 و المبسوط 260 و الإصباح, و فيها لأنّ الثانية غير 
مطابقة للصلاء «0» يعنيان أنه زادها جزء على ما شرع؛ فلا تكون صلاته صلا مشروعة. 

و فى التذكرة: لأنّه فعل منهى عنه؛ فيكون باطلا و مبطلا للصلاه «©). و فى نهاية الإحكام: بطلت هذه للنهى عنهاء و الأولى إذا 
زاد فى الصلاءٌ ركنا 07. و كأن الكل بمعنى. 

ثم المختار أنّها إِنّما تبطل إن لم ينو الخروج قبلء و ذلكك بأنّ ينوى الصلاة ثانيا بناء على جواز تجديد التَدِهُ فى الأثناء أى وقت 
أريد لا على الخروج منهاء و يقرن التيِهُ بالتكبير سهواء أو لزعمه لزوم التكبيرء أو جوازه كلما جدّد التي جاعلا له جزء من الصلاة 
و البطلان لزيادة الركنء فإنْ الركن من التكبير هو المقرون بالتِةُ» و فى إبطاله سهوا نظرء لعدم الدليل. 

نعم فى الصورة الثانية زاد عمدا فى الصلاةً جزء ليس منها شرعا و هو مبطل. 

و احتمل الشهيد البطلان بن الافتتاح بالثانية و إن لم يصحبها نتِهُ الصلاه 8. 

و عندى أنّ نيه الافتتاح ملزوم يِه الخروجء أمَا لو نوى الخروج أوّلا فتبطل به الصلاة لارتفاع استمرار التيِهُ ثم تنعقد بالتكبير ثانيا 
مع التية» إلَا على ما مضى من 


.6 و‎ ١ بالا من أبواب تكبيرة الإحرام؛ ح‎ 750١ وسائل الشيعة: ج ؟ ص‎ )١( 
./8 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(©) الجامع للشرائع: ص .٠١‏ 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

(0) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ص 219. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١7‏ س .7١‏ 

(0©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ (8هع. 

(6) ذكرى الشيعة: ص ١١/94‏ س .,١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 0 ص: 677 

القول بأنّه إِنْما ينافى الاستمرار لو قارنه جزء من أجزاء الصلاة. 

ولو كبر له ثالثا نوى الخروج أوّلاء بأن جدّد النتِهُ ثالثا و قرنها بالتكبير صحّحتء و إن لم يكن علم البطلان بالثانى فَإنّه لم يزد فى 
الصلا شيئا و إن زعم أنه زاد. 


و يجب أن يوقع التكبير بتمامه قائما 


كما فى الشرائع 1١‏ و النافع «؟0 للصلوات البيانيةه و لأنّه جزء من الصلاة المشروط بالقيام إلا فى بعض أجزائها المعلومة؛ و عليه 
منع. و لقول الصادق عليه السلام فى صحيح سليمان بن خالد: إذا أدركك الامام و هو راكع كبر الرجل و هو مقيم صلبه» ثم ركع 
قبل أن يرفع الإمام رأسه فقد أدركك الركعة .07١‏ 

فلو تشاغل بهما أى التكبير و القيام دفعة أو ركع قبل انتهائه مأموما أو غيره بطلت صلاته عمدا أو سهوا أو جهلاء لكون القيام فى 
الركن ركنا. خلافا للشيخ» فقال فى الخلاف 250 و المبسوط: إِنّْه إن كبر المأموم تكبيرة واحدة للافتتاح و الركوع, و أتى ببعض 
التكبير منحنياء صححت صلاته «0). و فى الذكرى: لم نقف على مأخذه «2. 

قلت: استدلٌ عليه فى الخلاف بأنْ الأصحاب حكموا بصحة هذا التكبير و انعقاد الصلاهٌ به و لم يفضّ لوا بين أن يكبر قائما أو 
يأتى به منحنياء فمن ادّعى البطلان احتاج إلى دليل 37. 

قلت: عرفت الدليلء و بعبارة أخرى كل عباده خالفت ما تلقيناه من الشارع زيادة أو نقصانا أو هيئة فالأصل بطلانها إلى أن يقوم 
دليل على الصحة من غير 


.٠١ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(؟) المختصر النافع: ص 59. 

(*) وسائل الشيعة: ج ه ص »68١‏ ب 68 من أبواب صلاةه الجماعة؛ ح .١‏ 
(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 760 المسألة 07. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

(2) ذكرق الشيعة صن لاا سه 

0 الخلاف: ج ١‏ ص 76١‏ المسألة 47. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج". ص: 675 

افتراق بين الجاهل و العالم العامد و الساهى. 


و يجب فيه إسماع نفسه تحقيقا أو تقديرا 


فإنّه لفظء و اللفظ إمّا صوت أو كيفيةُ له» و الصوت كيفيَةُ مسموعة. و الأخبار ناطقةٌ به فى القراءة .)١١‏ 
و أمًا صحيح على بن جعفر أنه سأل أخاه عليه السلام عن الرجل يصاح له أن يقرأ فى صلاته و يحرّك لسانه بقراءته فى لهواته 
من غير أن يسمع نفسه؛ قال: لا بأس أن لا يحرّكك لسانه يتوهّم توهما 01. فحمله الشيخ على من يصلّى خلف من لا يقتدى به 


تقَبَةُ 379). 
و يجوز حمله على المأموم و نهيه عن القراءة» و تجويز التوهّم له. 


ويستحب ترى المذ فى لفظ الجلالة 


كما فى الشرائع © أى فى ألفها زيادة على ما لا بد منه» أو فى همزتها لا بحيث ينتهى إلى زيادة ألف فيكون بصورة الاستفهام, 


فإن فعل فالأقرب البطلان كما فى التذكرة «8 و نهاية الأحكام 2١‏ قصد الاستفهام أولا كما فى الذكرى 07 خلافا للتحرير )/١‏ 
والمنتهى «4) فقصر البطلان فيهما على قصده. و فى المبسوط: لا يجوز أن يمد لفظ «اللّه» .03٠١‏ 


ويستحب ترك المذٌ فى لفظ أكبر 


كما فى النافع )١١١‏ و شرحه كي أى إشباع حركتى الهمزة والباء أو إحداهماء لا بحيث يؤدى إلى زيادة ألف فهو مبطل كما 
فى المبسوط )١3١١‏ و الشرائع 18) فى «أكبار» قال: لأنها «كبارا» جمع «كبر) وهو 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج © ص ”1/7 ب 77 من أبواب القراءة فى الصلاة. 

(؟) وسائل الشيعة: ج * ص 6/الا؛ ب 7" من أبواب القراءة فى الصلاة ح «. 

(5) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 97 ذيل الحديث هع" الاستبصار: ج ١‏ ص "7١‏ ذيل الحديث 1198. 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .٠١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 1١‏ س .١‏ 

(©) نهاية الأحكام: ج ١‏ ص 686. 

0 ذكرى الشيعة: ص ١!/8‏ س .١١‏ 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص /ااس 18. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 728 س 15. 

.٠١؟ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )٠١( 

() المختصر النافع: ص ."١‏ 

.١188 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

(19) المبسوط: ج ١‏ ص ؟١٠.‏ 

(18) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 670 

.)١١ الطبل‎ 

و فى التذكرة ؛؟' و نهاية الأحكام: فى مدّ همزته /؛ و فى المعتبر ©" و المنتهى 8١‏ و التحرير: الفرق فى «أكبار» بين قاصد 
الجمع و غيره «7. و احتج له فى المنتهى: 

بأنه قد ورد الإشباع فى الحركات إلى حيث ينتهى إلى الحروف فى لغ العربء و لم يخرج بذلكك عن الوضع 37. يعنى ورد 
الإشباع كذلكك فى الضرورات و نحوها من المسجعات,. و ما يراعى فيه المناسبات» فلا يكون لحناء و إن كان فى السعة. 


و يستحب إسماع الإمام المأمومين تكبيرة الإحرام 


ليعلموا أوّل الصلاه فيقتدوا به فيها. و فى المنتهى: لا نعرف فيه خلافا ./١‏ 


و قال الصادق عليه السلام فى صحيح الحلبى: إن كنت إماما فإنّه يجزئكك أن تكبر واحدة تجهر فيها و تسرٌ ستا .)4١‏ و فى خبر 


أبن بضيرة إذا كنت إناها قلا تحير إلا يتكبيرة 9 
و يستحب رفع اليدين بها 


وفاقا للمعظم للأصلء و لا عبرةٌ به مع النصوص »)١١١‏ بخلافه من غير معارض. 
و لقول الصادق عليه السلام لزرارة: رفع يديكك فى الصلاة زينتها «017. و قول الرضا عليه السلام للفضل: إِنّما ترفع اليدان لأَنْ 
رفع اليدين ضرب من الابتهال و التبّل و التضرّعء فأحبّ الله عز و جل أن يكون العبد فى وقت ذكره متبتلا متضرّعا مبتهلاء 


.٠١؟ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 1١‏ س .١‏ 

(©) نهاية الأحكام: ج ١‏ ص 686. 

(؟) المعتبر: ج ؟ ص 188. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 88؟ س 18. 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص /ااس 18. 

(0) متهن المطلبةح ١ض‏ ءاس 14. 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7294 س ٠‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج * ص 0/7٠‏ ب ١١‏ من أبواب تكبيرة الإحرام» ح .١‏ 

)٠١(‏ المصدر السابق: ح ع. 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج * ص 70/؛ ب 4 من أبواب تكبيرةٌ الإحرام. 

.6 ب ؟ من أبواب الركوع, ح‎ 47١ وسائل الشيعة: ج * ص‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”؛ ص: 672 

و لأنْ فى رفع الأيدى إحضار التيهُ و إقبال القلب على ما قال و قصد .)١١‏ و ضعفهما عن الدلالةُ واضح. 

و أوجبه السيد فى جميع تكبيرات الصلاة» و ادعى الإجماع عليه 7 و يعضده ظاهر الأمر فى الأخبار» و هى كثيرة «*0. و فى 
قوله تعالى اقَصَلٌ لبك و انْيحه 06 و للأخبار «هه بن النحر: هو رفع اليدين بالتكبير» و هى أيضا كثيرة. 

والرفع إلى شحمتى الاذن كما فى النهاية «) و المبسوط 07 و غيرهماء لأخبار الرفع حيال وجهه ./١‏ 

و قال صفوان بن مهران فى الصحيح: .أيت أبا عبد الله عليه السلام إذا كبر فى الصلاة رفع يديه حتى يكاد يبلغ اذنيه 4. و قال 
ابن عمار فى الصحيح: رأيت أبا عبد الله عليه السلام يرفع يديه أسفل من وجهه قليلا .03٠١١‏ و هو ظاهر «وَ انْحَوْا إن كان بمعنى 
الرفع إلى النحر كما فى المجمع )١١١‏ عن على عليه السلام. و لكن فسّر فى عدَّهٌ أخبار 01١١‏ بالرفع حذاء الوجه. 

وقال الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير: لا تجاوز أذنيكك .)13١(‏ و نحوه حسن 


.١١ وسائل الشيعة: ج ؟ ص 09/77 ب 4 من أبواب تكبيرة الإحرام؛ ح‎ )١( 


(؟) الانتصار: ض 58. 

(") وسائل الشيعة: ج * ص 772”/؛ ب 4 من أبواب تكبيرة الإحرام» ح ١١‏ و 1 و18. 

(©) الكوثر: ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص هالاو ااا 8الاء ب 4 من أبواب تكبيرة الإحرام؛ ح 6و ١‏ و5١‏ وه1١و2١و"17.‏ 
(©) النهاية و نكتها: ج اص "199. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .٠١"‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج * ص 78/ا؛ ب 4 من أبواب تكبيرة الإحرام. 

(9) المصدر السابق ح .١‏ 

)٠١(‏ المصدر السابق ح ؟. 

.580 ص‎ ٠١ مجمع البيان: ج‎ )1١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج * ص 78/؛ ب 4 من أبواب تكبيرة الإحرام. 

(1) المصدر السابق ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج” ص :/811 

زرارة» عن أبى جعفر عليه السلام عن النبى صلى اللّه عليه و آله: مالى أرى قوما يرفعون أيديهم فوق رؤوسهم كأنّها آذان خيل 


شمس .)١١‏ 
و يستحب التوجّه إلى الصلاةً بست تكبيرات غير تكبيرة الإحرام 


بالنص )"١‏ و الإجماع كما فى الانتصار «"2) و الخلاف (28). 

و إِنّما استحبها على بن بابويه فى أوَّل كل فريضةء و اولى نوافل الزوال؛ و اولى نوافل المغرب, و اولى صلاة الليل؛ و الوتر و 
صلاة الإحرام «0). 

قال الشيخ: لم أجد به خبرا مسندا «72)» و زاد الشيخان )27”١‏ و القاضى والمصئف فى التحرير «4) و التذكرةٌ 0١١‏ و النهايةٌ )١١١‏ 
و التلخيص الوتيرة «17» و استحبها سلار أيضا فى سبع هى هذه إِلّا صلاةٌ الإحرام فذكر مكانها الشفع 17). 

و فى محمديات السيد: إِنّها إنّما يستحب فى الفرائض 2157 و فى السرائر عن بعض الأصحاب أنْها نما يستحب فى الفرائض 
الخمس 0189 و الختار ابن إدريس (128) و المحقّق «/909) و المصئّف فى المخلف 189 و غيره استححابها فى كل صلاة. 


7 وسائل الشيدة دج عن 010 اب ٠‏ من أبواب تكبيرةً الإحرام؛ ح ؟. و فيه: عن المحقق فى المعتبر و العلّامة فى المنتهى عن 
على عليه السلام أنَّ النبى صلى الله عليه و آله. 

(1) وسائل الشيعة: ج * ص ١977؛‏ ب 7 من أبواب تكبيرة الإحرام. 

إفرة الانتصار: ص عر 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 777 المسألة 0/. 

(5) نقله عنه فى تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 45. 


(©) تهذيب الأحكام: ج ؟ ص 96 ذيل الحديث 64 

(/) المقنعة: ص »١١١‏ المبسوط: ج ١‏ ص .٠١5‏ 

() المهذب: ج ١‏ ص 08. 

(4) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص /الاس 0". 

.18 س‎ ١١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )٠١( 

.684 ص‎ ١ نهاية الأحكام: ج‎ )1١( 

(19) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج /الا ص 287. 

./١ -7١ المراسم: ص‎ )1( 

(18) نقله العلامة فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 188. 

(15) السرائر: ج ١‏ ص 578. 

(18) السرائر: ج ١‏ ص /57. 

(10) المعتبر: ج ١‏ ص .١88‏ 

(1) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج". ص: 678 

وهو مختار المفيد لقوله بعد ما ذكر استحبابها للسبع: ثم هو فيما بعد هذه الصلاة يستحبء و ليس تأكيده كتأكيد فيما عددنا 
9 و هو الوجه لعموم الأخبار 7 و استحباب ذكر الله و تكبيره على كل حال. 

و قال أبو جعفر عليه السلام فى صحيح ابن مسلم: التكبيرة الواحد فى افتتاح الصلاه تجزىء و الثلاث أفضلء و السبع أفضل كله 
ان 

و قال الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير: إذا افتتحت الصلاهُ فكبر إن شئت واحدة و إن شئت ثلاثاء و إن شئت خمساء و إن 
شت سبعاء فكل ذلكك مجز عنكك 089. 

وقال أبو جعفر عليه السلام فى صحيح زرارة: إذا كنت كبرت فى أوّل صلاتكك بعد الاستفتاح بإحدى و عشرين» تكبيرة ثم 
نسيت التكبير كله و لم تكبرء أجزأك التكبير الأوّل عن تكبير «0) الصلاة كله «2. 

قلت: يعنى فى الرباعيات و الباء فى «بإحدى' متعلقة بالاستفتاح» كما هو الظاهر لنطق غيره من الأخبار 0017 بأنّ فى الرباعيات 
إحدى و عشرين تكبيرة» منها تكبيرة القنوت. 


ويستحب بينها أى السبع ثلاثة أدعية 


بعد الثلاثة و الخامسة؛ و بعد السادسة. فقد ورد بعدها: ايا محسن قد أتاكك المسىء». و قد أمرت المحسن أن يتجاوز عن 


السو رهن افك النسدوى أن الس و تهنا غانى محمة و دور قعارة 


()المتة هن 311 


(1) وسائل الشيعة: ج * ص ١9/7؛‏ ب 7 من أبواب تكبيرة الإحرام. 


(*) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 0/١5‏ ب ١‏ من أبواب تكبيرة الإحرام؛ ح 6. 

(؟) وسائل الشيعة: ج * ص 9/7١‏ ب 7 من أبواب تكبيرة الإحرام؛ ح ". 

(0) فى ع: تكبيرة. 

(2) وسائل الشيعة: ج * ص ١٠لا‏ ب * من أبواب تكبيرة الإحرام؛ ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 7١5‏ ب 8 من أبواب تكبيرة الإحرام. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج”, ص: و9”ع 

عن قبيح ما تعلم منى) .0١١‏ 

عورف لقي راان 1 ميم الصلاؤ و مِنْ ذُيتى الآيةُ) .)373١‏ 

والأكين أن ينها دعافيوة وسما تعنيوواة و وحور مقابب اللين غلى الع قراى بالنلققة الدعاءاة المشهوران وما عن الكل مق 
دعاء التوجه. و يجوز الإتبان بالتكبيرات ولاء. قال زرارة: رأيت أبا جعفر عليه السلام أو قال: سمعته استفتح الصلاٌ بسبع تكبيرات 
ولاء «"). 


(*) وسائل الشيعة: ج * ص 9/7١‏ ب 7 من أبواب تكبيرة الإحرام؛ ح ؟. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» 1818 ه ق 
الجزء الرابع 

قتمة كتاب الصلاة 

قئمة المقصد الثانى 

الفصل الرابع القراءة 


و ليست ركنا قبطل الصلاهٌ بتركها سهوا 


لا 
كما فى المبسوط 0١19‏ عن بعشن الأصحاب:» لتحو قوله ضلى الله عليه و آله: لا صلاة إِنَا بفاتحة الكتاب 059 وهو كثيرء و الأضل 
ل ا ا 


نما تبطل الصلاة بتركها عمدا 


و كما هو المشهور للأخبار «0» و هى مستفيضة. و فى الخلاف الإجماع عليه 2160 و عنه صلَّى الله عليه و آله: كلّ صلاة لا يقرأ 
فيها بفاتحة الكتاب فهى خداج «4), و الخداج الناقص لا الباطل. 


ويجب 
قراءة الحمد بالإجماع و النصوص «2. 


.٠١١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(؟) عوالى اللآلى: جح ١‏ ص +192 .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ع ص 28/اب 77 من أبواب القراءة فى الصلاة. 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 376 المسألة هم 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص *”/اب ١‏ من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح ع. 

(8) وسائل الشيعة: ج 6 ص 7"/اب ١‏ من أبواب القراءة فى الصلاة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟» ص: * 

ثم سور كاملة غير الحمد فى المنتهى »1١‏ لأننّه المفهوم من فحاوى النصوص و الفتاوى فى ركعتى الثنائية و الأوليين من غيرها 
من الفرائض اليومية» وفاقا للمشهور للصلوات البيائية. 

و قول الصادق عليه السلام فى خبر منصور بن حازم: لا تقرأ فى المكتوبة بأقل من سورة و لا بأكثر 07١‏ لظهور أن المراد بها غير 
الحمدء و مفهوم نحو قوله عليه السلام فى صحيح الحلبى: لا بأس أن يقرأ الرجل فى الفريضة بفاتحة الكتاب فى الركعتين 
الأولييخ إذا ما أعجلت به حالجة أو يقوف شيا وث. 

و لخبر يحيى بن عمران الهمدانى أنّه كتب إلى أبى جعفر عليه السلام ما تقول فيمن قرأ فاتحة الكتابء فلمّ.ا صار إلى غير أم 
الكتاب من السور تركها؟ فقال العباسى: 

ليس بذلكك بأسء فكتب بخطه: يعيدها مرّتين على رغم أنفه «5). 

و فى الانتصار «8) و الغنية «2» و الوسيلة 7 و شرح القاضى لجمل العلم و العمل الإجماع عليه «4/. و خلافا للنهاية «4) و 
المراسم 3٠١‏ و المعتبر )1١١‏ بناء على الأصل. 

وقول الصادق عليه السلام فى صحيح ابن رئاب: إن فاتحة الكتاب تجوز وحدها فى الفريضةٌ «؟7١).‏ 


و فى صحيح الحلبى إِنْها تجزئ وحدها فى الفريضة .)17١‏ و خبر أبى بصير 


."0 ص‎ ١/١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج * ص *”/اب 5 من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح ؟. 

(") وسائل الشيعة: ج * ص 6”لاب ١‏ من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج * ص /ا#/اب 73٠‏ من أبواب القراءة فى الصلاةً ح " مع اختلاف. 
(3) الانعصان صن 52 


(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 948 س 0 
(/0)الوسيلة ص *ق 

() شرح جمل العلم و العمل: ص *88. 

(4) النهاية و نكتها: ج 0 رك لمن 

0١ المراسم: هع-‎ )٠١( 

.17 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

.١ من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج * ص 6”/اب‎ )1١( 

(1) المصدر السابق: ح *. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: ٠‏ 

نه عليه السلام سئل عن السورة أ يصلّى بها الرجل فى الركعتين من الفريضة؟ قال: نعم إذا كانت ست آيات قرأ بالنصف منها 
فى الركعةٌ الاولى و النصف الآخر فى الركعة الثانية .)١١‏ 

و صحيح عمر بن يزيد أنه سأله عليه السلام عن الرجل يقرأ السورة الواحدة فى الركعتين من الفريضة قال: لا بأس إذا كانت أكثر 
من ثلاث آيات .)5١‏ 

و المقران: أن الأصل معلرض بما عرفتء و الأخبار محمولة على الضرورة» و منها التقيذء كما روى عن إسماعيل بن الفضل أنه 
قال: صلَّى بنا أبو عبد الله عليه السلام أو أبو جعفر عليه السلام فقرأ بفاتحة الكتاب و آخر سورة المائدة» فلمما سلّم التفت إلينا 
فقال: إِنّى إِنّما أردت أن أعلمكم «7. يعنى و الله يعلم إذا انّقيتم» مع احتمال صحيح عمر بن يزيد نفى البأس عن تكرير سورة 
فى الركعتين» و ان استبعده الشهيد» لكراهيةٌ التكرير مطلقا .2٠‏ 

و البسملة أى: بسم الله الرحمن الرحيم آيِهُ أو بعض آيهُ منها بالنصوص 80 و الإجماع؛ و من كل سورة إجماعا على ما فى 


الخلاف (”) و مجمع البيان .)7١‏ 5 


و عن أبى على أَنّها فى الفاتحة جزء, و فى غيرها افتتاح «)» لصحيح الحلبيين أنّهما سألا الصادق عليه السلام عمن يقرأ «يشم الله 
لرَخلطن الرّحِيم) يريد يقرأ فاتحة الكتابء قال: نعم إن شاء سرًا و إن شاء جهراء فقالا: أ فيقرأها مع السورة الأخرى؟ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج * ص 8”/اب ه من أبواب القراءة فى الصلاة ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص 4”/اب ‏ من أبواب القراءة فى الصلاة ح *. 

() وسائل الشيعة: ج * ص 8”/اب ه من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح .١‏ 

(؟) ذكرى الشيعة: ص ١88‏ س 1١7‏ 78. 

(0) وسائل الشيعة: ج © ص 768ب ١١‏ من أبواب القراءة فى الصلاة. 

(2) الخلاف: ج ١‏ ص 38١‏ المسألة 7 

(0) مجمع البيان: ج ١‏ ص 18. 

(8) نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص ١88‏ س 4. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: / 

قال: لا .)١١‏ و الظاهر عود الضمير فى «فيقر أها» على فاتحةٌ الكتابء و أَنّهما سألا: 


هل يجوز أن يقرأ مع الفاتحة سورة أخرى ببسملة واحدة. 
و صحيح عمر بن يزيد ربّما يدلّ- كما فى الذكرى -)5١‏ على أحد أمرين: إمَا عدم الدخول فى سائر السور أو كونها بعض آيهُ 
منهاء فإنّها إن كانت آي منها فلا سورة أقل من أربع آيات. إِلَا أن يريد عليه السلام التنصيص على الأقل. 


[ما يخل فى القراءة] 


ولو أخلٌ بحرف منها عمدا بطلت صلاته إجماعاء لنقصانها عن الصلاة المأمورة و إن رجع فتداركك لزيادتها حينئذ عليها. و إن 
أخل بحرف من كلمةٌ منهاء فقد نقصت و زادت معا على المأمورة» و إن لم يتداركك إن نوى بما أتى به من الكلمة الجزئية» و إلَا 
نقص و تكلم فى البين بأجنبى. 

أو أخل بحرف من السورةٌ عمّما تداركء أم لا لذلكك. إِلَّا على عدم وجوبها إن لم يتكلم بأجنبى أو تركك عمدا إعرابا أى إظهار 
الحركة إعرابية أو بنائية أو سكون كذلك, تداك أم لا لذلك. إذ لا فرق بين الماده و السورةٌ فى الاعتبار» و خروج اللفظ 
بفقدان أيتهما كانت عن القرآن. 

و عن السيد كراهية اللحن .و لذا قال فى التذكرة: الإعراب شرط فى القراءة على أقوى القولين «©". و نحوها نهاية الإحكام 
«0» و ضعفه ظاهر. و فى المعتبر: إِنْ على البطلان علماؤنا أجمع 2 

أو تركك تشديدا كما فى المبسوط «/0 و غيرف لأله حرق» ولا يتبغى التردد فيه و لكنه ثبب فى المعثبر إلى المبسوط 400 و قد 
لا يكون متردّدا فيه. نعم 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ع ص 758ب 1١‏ من أبواب القراءة فى الصلاة. 

(؟) ذكرى الشيعة: ص ١8#‏ س 18. 

() جوابات المسائل الرسية الثانية (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثانية): ص /817- إمل". 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١5‏ س 9". 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ معع. 

(2) المعتبر: ج ١‏ ص .١188‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص .١18/‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟. ص: 4 

خالف فيه بعض العامة »»١١‏ و ضعفه ظاهر. 

أو تركك موالاءة بين حروف كلمة» بحيث خرجت عن مسمى الكلمه عرفاء فإنّه لحن مخلّ بالصورة» كتركك الإعراب و فكك 
الإدغام من تركك الموالاة إن تشابه الحرفان, و إِنَا فهو من إبدال حرف بغيره؛ و على التقديرين من تركك التشديد. نعم, لا بأس 
بين كلمتين إذا وقف على الاولى؛ نحو «لم يككن له و أما الموالاة بين الكلمات فيتكلم فيها. 

أو أبدل حرفا بغيره اختيارا و لو بإمكان التعلم و إن كان فى الضاد و الظاء خلافا لأحد وجهى الشافعى ١‏ بناء على العسر. 

أو أتى بالترجمة مع العلم أو إمكان التعلم بوجود المعلم و سعة الوقت فإنّها ليست قرآنا عندنا. و يجوز تعلق الظرف بكل من 


الإبدال و الإتيان بالترجمة؛ و فى الترجمة خلاف. 

فعن ظاهر بعض العامة «”) و ظاهر الناصريات «" و الخلاف «0) و المبسوط «(”7) و الكافى فى الفقه «7) و الغنية « و التحرير (8) 
و المعتبر 3٠١‏ و المنتهى )١١١‏ و صريح البيان 17: إن الترجمة لا تجزئ مع العجز أيضا. و صريح نهاية الإحكام وجوبها 237 و 
التذكرة أجزأها مع العجز عن القرآن و بدله من الذكر «315» و الذكرى الجواز مع العجز عن القرآن «018» و سيأتى الكلام فيه 
إن غاء الله عالن: 


.27* ص‎ ١ المغنى لابن قدامة: ج‎ )١( 

(0) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص 277. 

(") المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص ”277. 

(©) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص ”737 المسألة 88. 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 757 المسألة 95. 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

0 الكافى فى الفقيه: ص .1١18‏ 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 98 س 8" 

(9) تحرير الاحكام: ج ١‏ ص 78س .٠١‏ 

.129 المعتبر: ج 7 ص‎ )٠١( 

8 ص 77س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١١( 

( البيان: ص 7/. 

(18) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 'اءعع. 

(15) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١8‏ س 18. 

"٠ س‎ ١88 ذكرى الشيعة: ص‎ )١0( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: ٠١‏ 

أدعتر الترفي نم الحتد و اورف اوم الآيات والكتناف عيذ اه وساف الأنؤل و اشتدل لباق فى الداكرض: إن لاد 
بالقراءة ينصرف إلى المنزل على ترتيبه .0١١‏ و فى نهاية الإحكام بِأنْ النظم المعجز مقصود. فإن النظم و الترتيب هو مناط البلاغة 
و الإعجاز .)3١‏ و فى المعتبر الإجماع عليه ". 

أو قرأ فى الفريضة سورة عزيمة تامة مجتزئا بها مع الحمد, للنهى عنها فى قول أحدهما عليهما السلام فى خبر زرارة: لا تقرأ فى 
المكتوبة بشىء من العزائم» فإنّ السجود زياد فى المكتوبة «". و مضمر سماعة قال: من قرأ «إقرأ باسم ربكك؛ فإذا ختمها 
فليسجد- إلى أن قال:- و لا تقرأ فى الفريضة إقرأ فى التطوّع «8). 

وفى فتاوى علمائنا أجمع كما فى الانتصار «2) و الخلاف 27 و الغنيةُ «#) و شرح القاضى لجمل السيد «4) و التذكرة 20١١‏ و 
نهاية الإحكام 1١٠‏ فإذا جعلت جزء من الصلاةً و تعلق النهى بالعبادة ففسدت,. و العمده هى الفتاوى, فالخبران ضعيفان. 

و أسند الحميرى فى قرب الاسناد إلى على بن جعفر أنّه سأل أخاه عليه السلام عن الرجل يقرأ فى الفريضة سورة النجم, أ يركع 


بها أم يسجدء ثم يقوم فيقرأ بغيرها؟ 


قال: يسجد ثم يقوم فيقرأ بفاتحة الكتاب و يركع و لا يسجد 317. و مثله روى على بن جعفر فى كتابه إلَا أنه قال: فيقرأ بفاتحة 
الكتاب و يركع مع ذلكك زيادة فى الفريضة» فلا يعود بقراءة السجدة؛ يعود فى الفريضة بسجدة .)13١١‏ 


.4 س‎ ١88 ذكرى الشيعةً: ص‎ )١( 

(1) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 627. 

(6) المعتبر: ج ١‏ ص .١188‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج * ص 4لالاب 5٠‏ من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح .١‏ 

(0) المصدر السابق: ح ؟. 

(8) الانتصار: ص ”8. 

(/) الخلاف: ج ١‏ ص 588 المسألة 106. 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 598 س ع. 

(9) شرح جمل العلم و العمل: ص 8#. 

.5"6 ص 128 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

.628 ص‎ ١ نهاية الإحكام: ج‎ )1١( 

.47" قرب الاسناد: ص‎ )١١( 

(1) مسائل على بن جعفر: ص ١88‏ ح 28". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: ١١‏ 

و لعل المراد بطلان الصلاه و الاستئناف. و لما ذكره ابن إدريس من أنّه: ما أن يسجد فيزيد فى الصلاه سجودا أو لاء فيأتى بعد 
آيهُ السجدة بأجزاء للصلاة تكون أضدادا للسجود الواجب فورا فتفسد .)١١‏ و هو الذى رأيته نصّ على البطلان قبل المصئّفء و 
الفورية مفهومة من الأخبار. لكن يبقى احتمال جواز التأخير للصلاةٌ لمنعها منه شرعاء و احتمال أن لا يبطل الأضداد. 

وقال أبو على: أو قرأ سورةٌ من العزائم فى النافلة سجدء و ان قرأ فى الفريضة أومأء فإذا فرغ قرأها و سجد ."١‏ 

وفهم المصنّف منه فى المنتهى الجواز 7» و ليس نضًا فيه و ان جاز تبعيض السورة جاز أن يقرأها و تتركك به السجدة منهاء و 
تركك آيهُ السجدة منهاء كما قد يعطيه كلام أبى على «5. 

و قول الصادق عليه السلام فى خبر عممار: إذا بلغ موضع السجدة فلا يقرأهاء و إن أحبّ أن يرجع فيقرأ سورة غيرهاء و تدع التى 
فيها السجدة فيرجع إلى غيرها .)8١‏ 

و إن جاز القرآن جاز أن يقرن بين بعضها و سورة» فإن قرن بين كلها و سورة و أجزنا تأخير السجود آخره. و إلا فإن سجد فى 
الصلا بطلت إن تم بطلان الصلاهً بزيادة هذا السجود, و إن أخر جرى فى الأضداد ما عرفت. 

أو تعمد قراءه ما يفوت الوقت به من السوره للنهى المبطلء إِلَما أن لا يجب إتمام السورة فيقطعها متى شاءء فإن لم يقطعها حتى 
فات الوقت و قصد الجزئية أو ضاق الوقت عن أزيد من الحمدء فقرأ معها سورءٌ قاصدا بها الجزئية» بطلت الصلاة؛ لأنّه زاد فيها 
ما لم يأذن به الله. 

نعم» إن أدركك ركعة فى الوقت احتملت الصححة. أو قرن و إن لم يقصد 


.؟١7 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

(1) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص .١78‏ 

(") منتهى المطلب: ج ١‏ ص 71/8 س 58. 

(؟) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص .١78‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص 4لالاب 5٠‏ من أبواب القراءة فى الصلاة ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: ١7‏ 

الجزئية احتملت الصيحة» أو قرن فى ركعة منها بين سورتين بعد الحمد كما فى النهايه 0١١‏ و المهذب «32)» للنهى عنه فى نحو 
صحيح محمد, عن أحدهما عليهما السلام أنه سأله عن الرجل يقرأ السورتين فى الركعة؟ فقال: لا لكل سورة ركعة 7. 

و مامرٌ من خبر منصورء الناهى عن أكثر من سور فإذا قرأهما قاصدا بهما الجزئية بطلت الصلاة للنهى المفسدء و التشريع 
بالزيادة فى أجزاء الصلاة. 

و اقتصر الصدوق فى الفقيه على النهى عن القران 5/. و كذا الشيخ فى الخلاف «4) و الاقتصاد «2) و عمل يوم و ليلة 07 و 
الصدوق فى الأمالى 8 و السيد فى الانتصار «4) و الحلبى على إِنّه لا يجوز .23٠١‏ و نص المبسوط 1١0‏ و الإصباح أنّه لا يجوز و 
لا يبطل به الصلاهً 0١١١‏ و التحرير 039 و التذكرةٌ 2١١١‏ يعطيان التردّد فى الإبطال؛ و هو نص المنتهى «18) من الأصلء و من 
كونه فعلا- كثيرا منهيا عنه» و هو يرشد إلى أن عدم الإبطال إذا لم يقصد الجزئية» و الأمر كذلكك. و خيرة الاستبصار 0189 و 
السرائر «/ا١»)‏ و الشرائع ١‏ و المعتبر )١9«‏ و الجامع 050). 


5057 النهاية و نكتها: ج اص‎ )١( 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 08. 

(") وسائل الشيعة: ج * ص ٠6/اب‏ 8 من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح .١‏ 
(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص **” ذيل الحديث .47١‏ 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 7388 المسألة 410 

(2) الاقتصاد: ص .7528١‏ 

(0) عمل يوم و ليله (الرسائل العشر): ص .١58‏ 

(8) أمالى الصدوق: ص .2١7‏ 

(9) الانتصار: ص *8. 

.١118 الكافى فى الفقيه: ص‎ 0٠١( 

.٠١7 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(؟1) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ع ص 819- .87١‏ 
)1١(‏ تحرير الاحكام: ج ١‏ ص 4" س ". 

(؟1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١8‏ س 0". 

(10) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7/8 س 18. 

(19) الاستبصار: ج ١‏ ص 17" ذيل الحديث .١18١‏ 


(10) السرائر: ج ١‏ ص .5٠١‏ 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ١‏ 

(19) المعتبر: ج ١‏ ص .١78‏ 

١١ الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: ١١‏ 

و كتب الشهيد بالكراهية »)١١‏ و هو الأسقوى» للأصلء و صحيح على بن يقطين أنّه سأل أبا الحسن عليه السلام عن القران بين 
السورتين فى المكتوبة و النافلة» قال: لا بأس .)2"2١‏ 

و قول أبى جعفر عليه السلام فيما فى السرائر من خبر حريز» عن زرارة» عنه عليه السلام: 

لا تقرننٌ بين السورتين فى الركعة فإنه أفضل 237١‏ و أخبار جواز العدول من سورة إلى أخرى اختيارا « فإنّها يجوز القران بين 
سورةٌ و بعض اخرى. : 

و كذا خبر الحميرى فى قرب الاسناد عن عبد الله بن الحسن, عن جده على ابن جعفر أنه سأل أخحاه عليه السلام عن الرجل 
يضلى 'إله أذ تقر فى القريضسة فمر:الآنة فيا التخويق فبكى .و يرذة 'الآبئة؟ قال» يرد القرآق ما شاء وها وير متصوررم 
و نحوه الخلاءف 272 و الاقتصاد 8١‏ و الكافى «4) و رسالة عمل يوم و ليلة 3٠١١‏ و الإرشاد «» بل يمكن تعميم القران بين 
السورتين الواقع فى غيره. و خبر ابن أبى بكير» عن الصادق عليه السلام جواز الدعاء بالسورةٌ فى الصلاة .)١7«‏ فيحتمل انتفاء 
الحرمة أو الكراهةٌ إذا دعا بسورة أو بعضها فى الفريضة. 


.28 ص 17# الألفية و النفلية: ص‎ ١ س 7" الدروس الشرعية: ج‎ ١9١0 ذكرى الشيعة: ص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص ”6لاب 8 من أبواب القراءة فى الصلاة ح . 

() السرائر (المستطرفات): ج “اص 288. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 6 ص /”/اب 5 من أبواب القراءة فى الصلاة. 

(0) قرب الاسناد: ص "4. 

(*) وسائل الشيعة: ج * ص *”/اب 5 من أبواب القراءة فى الصلاة ح ؟. 

0 الخلاف: ج ١‏ ص 7388 المسألة 410 

(8) الاقتصاد: ص .58١‏ 

(9) الكافى فى الفقه: ص .١118‏ 

.١158 عمل يوم و ليلة (الرسائل العشر): ص‎ )٠١( 

.19” ص‎ ١ إرشاد الأذهان: ج‎ )1١( 

.١ وسائل الشيعة: ج  ص 6#لاب 4 من أبواب القراءة فى الصلاة ح‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: ١5‏ 

أو خافت فى القراءة شىء من فرض الصبح أو أوليى ١١‏ المغرب و العشاء عمدا عالما بوجوب الجهر فيها أو جهر فى شىء من 
البواقى كذلكك وفاقا للمعظم للتأسّرى. و صحيح زرارة» عن أبى جعفر عليه السلام فيمن جهر فيما لا ينبغى الإجهار فيه» و أخفى 


فيما لا ينبغى الإخفاء فيه» فقال: أىّ ذلك فعل متعمّ.دا فقد نقض صلاته. و عليه الإعادة» و إن فعل ذلكك ناسيا أو ساهيا و لا 
يدرى فلا شىء عليه وقد تمت صلاته .)3١‏ 

و فى الخلاف الإجماع عليه «2. و فى الغنيهٌ على وجوب الجهر و الإخفات فيما ذكر «"). 

و عن أبى على 18١‏ و السِيد «©) استحبابهماء للأصلء و صحيح على بن جعفر أنّه سأل أخاه عليه السلام عن الرجل يصلى من 
الفريضة ما يجهر فيه بالقراءة هل عليه أن لا يجهر؟ 

قال: إن شاء جهر و إن شاء لم يفعل 37. و حمل فى المختلف على الجهن العالى .8١‏ 

وقال الشيخ: إله يؤافق العامة و.لسنا تعطل به 49 قال المحقق رحمة الله: هنذا كم من الشنيخ فإن بعض الأمسيحات لا يرى 
وجوب الجهر بل يستحبه .223١«‏ قال الشهيد: 

لم يعتد الشيخ بخلافه؛ إذ لا اعتداد بخلاف من يعرف اسمه و نسبه .)١١١‏ 


قلت: متن الخبر فى التهذيب )١١«‏ و الاستبصار )١7(‏ على ما سمعته» و ظاهر لفظ 


)١(‏ فى القواعد المطبوع «أوّلتى). 

(؟) وسائل الشيعة: ج © ص 28/اب 78 من أبواب القراءة فى الصلاة ح .١‏ 

(*) الخلاف: ج ١‏ ص 38١‏ المسألة 7 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 848 س ". 

(0) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص .١78‏ 

(9) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص .١78‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص 28لاب ١5‏ من أبواب القراءة فى الصلاة ح *. 

(8) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 188. 

(9) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 187 ذيل الحديث ع"ا2. 

.10/ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )٠١( 

(15) ذكرى الشيفة اصن فراش بحر 

)1١(‏ تهذيب الإحكام: ج "اص 7١ح‏ #اء,. 

(1) الاستبصار: ج ١‏ ص #1 ح 1188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: ١5‏ 

السائل بعيد عن الصواب إن أراد الجهر فى القراءة» و كذا )١١‏ تراه فى المعتبر بلفظ: 

هل له أن لا يجهر ”". و الأولى ما قيل: إِنّ 'إن؛ مكسورة شرطية» أى هل عليه شىء إن لم يجهر؟ و لكن فى قرب الاسناد 
للحميرى هل عليه أن يجهر؟ 7. 

عسي أن بكرن «ألله مصيحف «أن» و على كل يحتمل السؤال عن الجهر أو عدمه فى غير القراءة من الأذكارء كما أن فى قرب 
الاسناد أيضا عن عبد الله بن الحسنء عن على بن جعفر أنه سأل أخاه عليه الّ.لام عن الرجل هل يصاح له أن يجهر بالتشهّد. و 
القول فى الركوع و السجود و القنوت؟ قال: إن شاء جهر و إن شاء لم يجهر ."5١‏ 

أو قال: «آمين» آخر الحمد لغير التقيّهُ وفاقا للمعظم للنهى عنه فى الأخبار 8). و الكلا-م المنهيّ عنه مبطل. و فى الانتصار «2 و 


الخلاف 27 و نهاية الإحكام الإجماع عليه «. و فى الغنيهُ «4) و التحرير 2٠١١‏ على الحرمة. و فى الخلاف: سواء كان ذلكك سرًا 
أو جهرا فى آخر الحمد أو قبلهاء للإمام و المأموم؛ و على كل حال »1١7‏ و نحوه المبسوط .21١«‏ 

وفى الخلاف أيضا: إن هذه الصلاة لا يصلح فيها شىء من كلام الآدميين» و قول آمين من كلام الآدميين «17). و هو مبنى على 
أنه ليس دعاء كما هو المشهور المروى عن النبى صلى الله عليه و آله «235» و مرفوعا فى معانى الأخبار عن الصادق 


)١(‏ فى ع «و لذا/. 

(؟) المعتبر: ج 7 ص 177. 

(") قرب الاسناد: ص 45. 

(©) قرب الاسناد: ص .4١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج © ص 7ه/اب 17 من أبواب القراءة فى الصلاة. 

(8) الانتصار: ص 87. 

0 الخلاف: ج ١‏ ص 7377 المسألة 5 

(8) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ ععع. 

(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 98؟ س 52. 

.58 ص 4" س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )0٠١( 

5 ص 357 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

.٠١© ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 375 المسألة 5 

(16) تفسير القرآن الكريم لابن كثير: ج ١‏ ص ."١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: ١8‏ 

عليه السّلام ١١‏ و إِنّما هو كلمة يقال أو يكتب للختمء كما روى أنها خاتم ربٌ العالمون ١‏ 

و قيل: إِنّها يختتم بها براءة أهل الجنة و براءة أهل النار 0 و إن كان من أسماء الله تعالى كما أرسل فى معانى الأخبار عن 
الصادق عليه السّلام 06 أو على أنه لما نهى عنه كان من كلام الآدميين الخارج عن المشروع و إن كان دعاء أو ذكرا. 

و بناه ابن شهرآ شوب على أنّه ليس قرآنا و لا دعاء أو تسبيحا مستقلاء قال: 

ولو ادغو أله من أسداء الله "الى الوجناة فى أنفاكة و لقنا با مين ز: 

و فى التحرير: إِنّهِ ليس قرآنا و لا-دعاءء؛ بل اسم للدعاء؛ و الاسم غير المسممى 2١‏ و هو مبنى على أن أسماء الأفعال أسماء 
لألفاظهاء و التحقيق خلافه. 

و اقتصر المحقق من أخبار النهى على خبر محمد بن سنان, عن محتد بن الحلبى قال: و رواه أحمد بن محمد بن أبى نصر 
البزنطى فى جامعه؛ عن عبد الكريم؛ عن محتّرد الحلبى» عن أبى عبد الله عليه السّد.لام قال: سألته أقول إذا فرغت من فاتحة 
الكتاب «آمين؟ قال: لا» ثم قال: و يمكن أن يقال بالكراهية. . 

و يحتج بما رواه الحسين بن سعيد» عن ابن أبى عمير» عن جميل» عن أبى عبد الله عليه السّ.لام قال: سألته عن قول الناس فى 
الصلاء جماعة حين يقرأ فاتحة الكتاب «آمين»» قال: ما أحسنها و أخفض الصوت بها. 


و يطعن فى الروايتين الأولتين» لأنّ إحداهما رواية محمد بن سنان و هو مطعون فيه» و ليس عبد الكريم فى النقل و الثقة كابن 
أبى عمير فتكون روايهٌ الإذن أولى لسلامة سندها من الطعن و رجحانهاء ثم لو تساوت الروايتان فى الصحهُ جمع بينهما بالإذن و 
الكراهيةٌ توفيقاء و أن رواية المنع يحتمل منع المنفرد» و المبيحة تتضمن الجماعة: و لا يكون المنع فى إحداهما منعا فى 


الأخرى. 


.١ معانى الأخبار: ص 54" ح‎ )١( 

(1) الدر المنثور للسيوطى: ج ١‏ ص *6. 

(©) لم نعثر عليه. 

(©) معانى الأخبار: ص 54" ح .١‏ 

(0) متشابه القرآن و مختلفه: ج ١‏ ص .17١‏ 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 4" س 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: ١7‏ 

و المشايخ الثلاثة ما يدّعون الإجماع على تحريمها و إبطال الصلاة بهاء و لست أتحمّق ما ادّعوه. و الأولى أن يقال: لم يثبت 
شرعيتهاء فالأولى الامتناع من النطق بها »١١‏ انتهى. 

قلت: و بالنهى روايتان أخريان: | حداهما: روايهُ جميلء عن الصادق عليه السّلام أنه قال: إذا كنت خلف إمام فقرأ الحمد و فرغ 
من قرائتها فقل أنت: «الحمد لله رب العالمين» و لا تقل: «آمين» .)"2١‏ قال الشهيد: و هذه الرواية صحيحة السند, لا يرد عليها ما 
ذكره فى المعتبر فى حديث الحلبى من الطعن 70 

قلت: فى طريقه إبراهيم بن هاشم و عبد الله بن المغيرة» و هو و إن كان يقال: 1 

نه ممّن اجتمعت العصابة على تصحيح ما يصح عنه و إِنّه ثقة «6» لكن يقال: إِنّه كان واقفتا حتى هداه اللّه. 

و الأخرى: رواية الصدوق فى العلل» عن زرارة عن أبى جعفر عليه السّلام: و لا تقولنٌ إذا فرغت من قرائتكك «آمين» «0. و هى 
حسنة إبراهيم بن هاشم و محمد بن على ماجيلويه. 

بل يظهر المنع من صحيح معاوية بن وهب أنه سأل الصادق عليه ال .لام أقول «آمين» إذا قال الإمام غير الْمَعْضُوبٍ عَلَيِهِمْ وَل 
الضَالينَ»؟ قال: هم اليهود و النصارى أيضا «2. 

ثم لفظ: «ما أحسنها» فى الخبر 07 المجوّز إن كان بصيغهُ التعجب أفاد الاستحباب, و لذا قطع الشيخ و غيره بحمله على التقيَة 
«8. و لعل المحقّق يرويه 


(0) وسائل الشيعة: ج * ص "هلاب 17 من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح .١‏ 
(*) ذكرى الشيعة: ص ١9‏ س 77. 

رع فى ع «(ثقة ثقة). 

(0) علل الشرائع: ص 88”ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج * ص "هلاب 17 من أبواب القراءة فى الصلاة ح ؟. 


(0) وسائل الشيعة: ج * ص ”هلاب ١7‏ من أبواب القراءة فى الصلاة ح 5. 

(8) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 8/ ذيل الحديث /لا5. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 1/8 

بصيغة نفى التحسينء و إِنّما استفاد التجويز من قوله: «و اخفض الصوت بها؛ مع كون المتبادر من الاقتصار على نفى الحسن انتفاء 
القبح أيضا. 

و قال أبو على فى قنوت الصلاة: يستحب أن يجهر به الإمام فى جميع الصلاة ليؤمّن من خلفه على دعائه .)١١‏ و هو رخصة. بل 
ترغيب فى التأمين» و قد يكون أراد الدعاء بالإجابة بغير لفظة «آمين» أو ذلك, و الاجتماع فى الدعاء لشىء واحد لإيجابه 
الإجابة. 5 

وقال أيضا: لا يصلّى الإمام و لا غيره قراءة «وَ لَا الضَالَّينَ» ب «آمين» لأنّ ذلك حرق مجرى الزيادة فى القرآن مقاليس.منهة:و 
ربما سمعها الجاهل قرأها من التنزيل. قال: و لو قال المأموم فى نفسه: «اللهم اهدنا إلى صراطك المستقيم) كان أحب إليَء لأنّ 
ذلك ابتداء دعاء منه. و إذا قال: «آمين» تأمينا على ما تلاه الإمام صرف القراءة إلى الدعاء الذى يؤمن عليه سامعه .7١‏ 
و_بالجملة: إن تعمّد شيئا ممما ذكر بطلت الصلاهُ 0*0 عالما أو جاهلاء إلا فى الجهر و الإخفات, فسيأتى الكلام فى جهلهما إن شاء 
الله. 


ولو أخل بحرف 


أو كلمة أو إعراب أو موالاه أو خالف ترتيب الآيات ناسيا استأنف القراءة من أوّلها إن أخل به أو اختلء و إِلَّا فمما اختل أو تقدم 
فاتت الموالاه بين الآيات أو الكلمات أو قراءة ما قدّمه خاصّة إن قدّم الشطر الأخير- مثلا- على الأول إن ذكر و لم يركع لبقاء 
محلّهاء فإن ذكر بعده لم يلتفت لفوات المحلء و لم تبطل الصلاة على التقديرين» و إِنّما عليه سجدتا السهو على ما يأتى» و على 
الحكمين التصوصض 169 و الفتوئ؛ من غير خلاتف إلا فى الاسغناف من الأول إن فاتت الموالاق فسباتى الخلاف فيه إن شاء الله 
قالى: 


.58 .س‎ ١58 نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ض‎ )١( 

() المضدى السابو اس الات 

(*) فى القواعد المطبوع «صلاته). 

(؟) وسائل الشيعة: ج © ص 88ب 78 من أبواب القراءة فى الصلاة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟: ص: ١4‏ 

و أمّرا الإخلالل بالجهر أو الإخفات و قراءةٌ العزائم ناسيا فسيأتى الكلام فيهماء و أما نسيان حرف أو كلمة أو إعراب أو موالاة 
فاكتفى فيه بما قدّمه من لفظ عمدا. 


و جاهل بعض من الحمد 


مع ضيق الوقت يجب عليه أن يقرأ منها ما تيدر بنصّ الكتاب 0١١‏ و الإجماع كما فى الذكرى ,7١‏ و لأنٌ الميسور لا يسقط 
بالمعسور. 

وهل يكفى أو يكرّره بدلا مما لا يعلم منهاء أو يبِدّل منه غيره؟ ففى المعتبر 0 و المنتهى 15 و التحرير «8) الاكتفاء» للأصل و 
الاقتصار فى الآيهُ على قراءة مارتيشر. 

و كذا مااروئ من قوله صلى الله عليه و آله: إن كان معكك قرآن فاقرأ به 8). 

و فى التذكرة: التكرير إن لم يعلم من القرآن غيره؛ و إن علم عوض عمّا يجهله من الحمد مما يعلمه من غيرهاء لسقوط فرض ما 
علمه بقراءة «07. و لما فى الذكرى: 

من أن الشىء لا يكون أصلا و بدلا معا «4) و كذا نهاية الإحكام «9» مع احتمال التكرير مطلقاء لأنَّ البعض أقرب إلى الباقى من 
يو 

و كذا احتمل فيه التكرير و عدمه إن لم يحسن غيره من القرآن» و لكنه_بحسن الذكر من كون القرآن أشبه بمثله. و ممما روى من 
تعليمه صلَّى اللّهِ عليه و آله: من لا يحسن القرآن سبحان اللّه و الحمد لله 0٠١‏ إلى آخر ما فى الرواية و لم يأمره بتكرير الحمد 
لله مع ما عرفت. 

ثم هل عليه أن يقرأ ما يعلمه منها آيهُ كان أو بعضها؟ فى التحرير 0١١١‏ و المنتهى 017١‏ و التذكرة: إن كان يسمى قرآنا كاية 
الدين إن نقصت كلمة قراءة» و إِلَّا فلا 20١9‏ و استحسنه المحقّق .)١89‏ 


() المزمل :0 

(') ذكرى الشيعةُ: ص 1/17 س .٠١‏ 

(9) المعتبر: ج 7 ص .17١‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7/5 س 18. 
(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 8س *5. 
(2) السنن الكبرى: ج اص 58١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١5‏ س ."١‏ 
(6) ذكرى الشيعة: ص ١17‏ س 19. 

(9) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ نل/ا؟. 

."8١ السئن الكبرى: ج ؟" ص‎ )0٠١( 

.76 ص 78س‎ ١ تحرير الاحكام: ج‎ )1١( 
.؟5١ ص 76س‎ ١١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 
.56 س‎ ١١5 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )17( 
.17١ المعتبر: ج 7 ص‎ )16( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 7١‏ 


فإن جهل الجميع 


و علم من غيرها من السورء فإن علم سورة كاملة قرأها قطعا على وجوب سورة مع الحمد؛ و هل عليه سورة أخرى أو بعضها 
عوض الحمد؟ فى التحرير فيه إشكال .)١١‏ 

قلت: من أنه لم يكن يجوز له الاقتصار على سورةٌ لو كان علم الحمدء و كان عليه التعويض من الحمد لو لم يعلم السورة» و هو 
خيرة الشهيد, قال: و لو لم يحفظ سوى سورة كرّرها 7. و من الأصلء و أنه امتثل فقرأ ما تير مع النهى عن القرآن. و هو خيرة 
المنتهى 2). 


و إن لم بعلم سورةً كاملة قرأ من غيرها 

لا 
عوضا عنهاء لوجوب قراءةٌ ما تيس و قوله صلى الله عليه و آله فيما روى عنه: إن كان معكك قرآن فاقرأ به «"» و لعله لا خلاف 
و يجب أن يقرأ بقدرها لوجوب القدر فى الأصلء فلا يسقط بسقوطه. أى فى عدد الآيات كما فى التذكرة «8) و نهاية الإحكام 
لمراعاتها فى قوله تعالى: 
وو قد لكك عا و المثانى) «©. ثم فى نهاية الإحكام: و الأقرب وجوب مساواءً الحروف لحروف الفاتحة أو الزيادة عليهاء 
لأنْها معتبرة فى الفاتحة» فيعتبر فى المبدل مع إمكانه كالآيات 07. 
قلت: لمثل ما عرفتء و أما تجويز الزيادة فلعدم المانع. و لأنّ المنع منها قد يؤدى إلى النقص المفسد للكلام. 
قال: و يحتمل العدم؛ كما لو فاته صوم يوم طويل يجوز قضاؤه فى يوم قصير من غير نظر إلى الساعات ./١‏ 
قلت: يجوز الفرق بالإجماع و اختلاف المعوّض عنه فى الصوم. 


)١(‏ تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 78س ؟؟. 

(؟) ذكرى الشيعةُ: ص ١88‏ س 68. 

(*) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 76 س 4. 

(©) السئن الكبرى: ج " ص ."/١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١8‏ س ؟1. 

(©) نهاية الإحكام: ج اص "/اع. 

(0©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ #/اع. 

(6) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ #/ا8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: "١‏ 

قال: ولا يجب أن يعدل حروف كل آيهُ بآيهُ من الفاتحة بل يجوز أن يجعل آيتين مكان آيهُ .01١‏ 

وفى التذكرءُ عن أحد وجهى الشافعى وجوب التعديل -07١‏ ثمّ قال: ثم إن أحسن سبع آيات متوالية لم يجز العدول إلى 
المتفرّقة» إن المتوالية أشبه بالفاتحة «. و لعلّه يعنى إن كان عليه قراءة سبع آيات متوالية- هى الحمد- فبسقوط العين لا يسقط 
التوالى: 

قال: و إن لم يحسنها أتى بها متفرّقة» و إذا كانت الآآيات المنفردة لا تفيد معنى منضوما إذا قرأت وحدها كقوله ١ثُمْ‏ نَطَرَ احتمل 


أن لا يؤمن بقراءة هذه الآبات المتفرّقةٌ» و يجعل بمنزلة من لا بحسن شيئاء و الأقرب الأمرء لأنه يحسن الآيات. 

ولو كان يحسن ما دون السبع احتمل أن يكرّرها حتى يبلغ قدر الفاتحةء و الأقوى أنّه يقرأ ما يحسنه و يأتى بالذكر للباقى «. 
قلت: لأنْ الفاتحة سبع مختلفة» فالتكرير لا يفيد المماثلة. 

و فى المبسوط: من لا يحسن الحمد و أحسن غيرها قرأ ما يحسنه إذا خاف خروج الوقت» سواء كان بعدد آياتها أو دونها أو 
أكثر .)8١‏ 

و فى المعتبر: إن الأشبه عدم وجوب الإتيان بسبع آيات «2. و فى المنتهى 037 و التحرير: إِنّه الأقرب 8. 

قلت: لأصل البراءة» و حصول امتثال الآيهُ و الخبر بما دونها. 


ثم يجب عليه التعلم 
فإن فرّط حتى ضاق الوقت أتى بالبدل» و هكذا أبداء و أجزأته صلاته إن أثم. 


)١(‏ نهاية الإحكام: ج اص ع/اع. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١8‏ س 18. 

(9) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ #/اع. 

(©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ #/ا8. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص .17١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص */اا س .١18‏ 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 7س ”5. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 77 


و يجوز بل يجب مع الجهل عن ظهر القلب 


أن يأتم أو يتبع قارئا أو يقرأ من المصحف إن لم يتوقف على منافى من استدبار أو فعل كثير أو نحوهماء لحصول الامتثال بكل 
منها و توقفه على أحدها. 

و قدم الشهيد الأخير فى البيان على الأوّل .0١‏ ولا أعرف وجهه. و فى الذكرى: 

إن فى ترجيح متابعة قارئ عليه احتمال» لاستظهاره فى الحال. قال: و فى وجوبه- يعنى المتابعة- عند إمكانه احتمالء لأنّه أقرب 
إلى الاستظهار الدائم .0١‏ كأنه يعنى تعتنه و أَنّه لا يجوز مع إمكانه القراءة من المصحف. 


وهل يكفى القراءةة من المصحف 


مع إمكان التعلّم؟ فيه نظر من صدق القراءة و الأصلء و خبر الصيقل أنه سأل الصادق عليه السلام ما تقول فى الرجل يصلّى و هو 
ينظر فى المصحف يقرأ فيه يضع السراج قريبا منه قال: لا بأس بذلكك 0170 و هو فتوى التذكرة 16١‏ و نهاية الإحكام «8. 

و مرا رواه الحميرى فى قرب الاسناد عن عبد اللّه بن الحسن» عن على بن جعفر أَنّه سأل أخاه عليه السّد.لام عن الرجل و المرأة 
يضع المصحف أمامه ينظر فيه و يقرأ و يصلّى؟ قال: لا يعتدٌ بتلك الصلاة «2. 

وَلأَنَّ المتبادر بالقراءة من المصحف. و فيه ما فيه. و لوجوب تعلم جميع أجزائها للصلاةٌ و القراءة منهاء و فيه أنْ العلم بها من 
المصحف علم. و لأنْ القراءة من المصحف فى الصلاهُ مكروهة إجماعا كما فى الإيضاح 37» و لا شىء من المكروه بواجبء و 
هو خيرةٌ التحرير 4١‏ و الإيضاح :)4١‏ و قد يظهر من الخلاف 0٠١١‏ 


./7 البيان: ص‎ )١( 

(9) ذكرى الشيعة صن لاس 07 

() وسائل الشيعة: ج * ص ١٠لاب 8١‏ من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح .١‏ 
(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١8‏ س .١١‏ 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ فل/ا؟. 

(9) قرب الاسناد: ص .4١‏ 

(0) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

(8) تحرير الاحكام: ج ١‏ ص 7س 18. 

(9) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

.170 ص 7727© مسأل‎ ١ الخلاف: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج, ص: ”7 
والمبسوط .)2١١‏ 


فإن لم يعلم شيئا من القرآن 

:. 1 
لاعن النصحت و لعن طون العلي كر الله تعالى ويح وداه كما فى الميسوط. 117و البجامع لابو اتناف لانتو الشرانع 81. 
و قال الصادق عليه السّ.لام فى صحيح ابن سنان: إِنّ الله فرض من الصلاة الركوع و السجود, ألا ترى لو أن رجلا دخل فى 
الإسلام و لا يحسن أن يقرأ القرآن أجزأ أن يكتر و يسح و يصلى 20). 
و فى الخلاف: فإن لم يحسن شيئا أصلا- يعنى من القرآن- ذكر الله تعالى و كبره 1. و فى الذكرى: لو قيل بتعين ما يجزئ فى 
الأخيرتين من التسبيح على ما يأتى إن شاء الله كان وجهاء لأنّه قد ثبت بدليته عن الحمد فى الأخيرتين» فلا يقصر بدل الحمد فى 
الأؤّلتين عنهماء قال: و ما قلناه مختار ابن الجنيد و الجعفى .١‏ 
و احتمله المصنف فى النهايةٌ «4. 
00 يذكر هذه الأذكار بقدرها ثم يتعلّم أى القراءة كما فى ظاهر النافع 03٠١١‏ و الشرائع أله أعتزهانيا كا فى يا 
الإحكام قال: لوجوب الوقوف ذلك الحمد و القراءة فإذا لم يتمكن من القراءة عدل إلى بدلها فى مدّتها :017 خلافا للمعتبر» 


و حمل عبارة النافع على الاستحباب 2١0‏ للأصلء و خلوٌ الأخبار عنه 


.٠١١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .٠١7‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص 3/ 

(؟) المختصر النافع: ص 2 

() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج * ص ه”لاب ” من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح .١‏ 

(/) الخلاف: ج ١‏ ص 888 المسألة 51. 

(8) ذكرى الشيعة: ص 1817 س 15. 

(9) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ #/اع. 

( المختصر النافع: ص 0 

١ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

)١١(‏ نهاية الإحكام: ج ١ص‏ #/اع. 

.17١ -١89 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1( 

كت اكور احهام اق اوعباا يك رج من 7 0 0 0ه 

خصوصا ,ما روته العامة من قوله صلى الله عليه و آله لرجل قل: سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و الله أكبر و لا حول و لا 
قوة إلا باللّه العلى العظيم قال الرجل: هذا لله فما لى؟ 

قال: قل اللهم اغفر لى و ارحمنى و اهدنى و ارزقنى و عافنى .١1١‏ قال: ولا أمنع الاستحباب لتحصل المشابهة ."١‏ و يوافقه 
المنتهىء إِلَا أن فيه أنّه لو قبل بالاستحباب كان وجها «"0. 

و استشكل فى التذكرة من وجوب سبع آيات من الحمد فكذا الذكرء و من أنه بدل من الجنس فاعتبر القدره بخلاف الذكر فإنّه 
من غير الجنس» فيجوز أن يكون دون أصله كالتيمم. قال: وهو أولى» لأنّ النبى صِلَّى الله عليه و آله اقتصر فى التعليم على ما 
ذكر (5). 

ولو علم الذكر بالعربية و ترجمة القرآن؛ فهل يجوز الترجمة؟ فتوى الخلاف «4) و نهايةٌ الإحكام العدم 2١‏ و احتمل الشهيد 
تقدّمها على الذكرء لقربها إلى القرآنء و لجواز التكبير بالعجمية عند الضرورة. قال: و يمكن الفرق بين التكبير و القراءة» أن 
المقصود فى التكبير لا يتغئر بالترجمة» إذ الغرض الأهمٌ معناه و الترجمة أقرب إليه. بخلاف القراءة فإنّ الإعجاز يفوتء إذ نظم 
القرآن معجزء و هو الغرض الأقصى. و هذا هو الأصح 7 انتهى. 

و فى التذكرة 4 و نهايةُ الإحكام: أن الأقرب الأولى بجاهل القرآن. و الذكر العربى ترجمة القرآن .)4١‏ 

قلت: يمكن العكسء لعموم خبر ابن سنان المتقدّم .0٠١١‏ 


."/8١ السئن الكبرى: ج " ص‎ )١( 


(0) المعتبر: ج ١‏ ص .١7١‏ 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7176 س 58. 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١8‏ س .١17‏ 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 757 المسأله 95. 

(©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ غ/ع. 

(0) ذكرى الشيعة: ص 1417 س ؟. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١8‏ س *؟ و فيه: «أجزأت الترجمة» و هل هو أولى من ترجمة القرآن؟ فالأقرب العكس». 
(9) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ غ/ع. 

.١ وسائل الشيعة: ج * ص «”/اب ” من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج؟» ص: 0؟ 


و لو علم الحمد و جهل بعض السورة» 


قرأ ما يحسنه منها فإن الميسور لا يسقط بالمعسور. فإن جهل غير الحمد رأسا اكتفى بالحمد و لم يعوّض بالتسبيح عن السورة و 


والأخرس 


الذى يعرف القرآن أو الذكر أو يسمع «إذا أسمع» أو يعرف معانى إشكال الحروف إذا نظر إليها يحرّكك لسانه كما فى المبسوط 
١‏ بها أى بالقراءة فى لهواته لأنّ على غيره التحريكك و الصوتء ولا يسقط الميسور بالمعسور. 

و يعقد قلبه كما فى كتب المحمّق 7: أى على ألفاظ ما يعرفه أو يسمعه من القرآن أو الذكر, قال: لأنّ القراءة معتبرة» فمع 
تعذّرها لا يكون تحريكك اللسان بدلا إِلّا مع التي 79. 

قلت: هذا كما مر من أجزاء الأفعال على القلب فى الإيماء للركوع و السجود و الرفع منهماء و لعلّ الشيخ إِنّما أهمله لأنّ 
التحريكك بالقراءةٌ يتضمنه. و ما فى كتب الشهيد 20 من عقد القلب بالمعنى مسامحة يراد به العقد بالألفاظ» على أنه إِنْما ذكر 
معنى القراءة. 

وقد يقال: إِنْ معناه الألفاظ و إن أراد معانيها فقد يكون اعتبارهاء لأنّها لا تنفكك عن ذهن من يعقد قلبه بالألفاظ إذا عرف 
معانيهاء أو لأنّ الأصل هو المعنى» و إِنّما سقط اعتباره عن الناطق بلفظه رخصة فإذا فقد اللفظ وجب العقد بالمعتى» و لعل فى 
اللسان تغليبا على الشفة و الثناياء و فى حكمه الممنوع من النطق لخوف و نحوه. 


(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص -8١‏ 87 و المعتبر: ج ؟ ص 1١‏ و المختصر النافع: ص 0" 
6 العطرة ماضن الا 


(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ١7‏ درس ,8٠‏ و ذكرى الشيعة: ص 188 س 54 و البيان: ص *8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج5» ص: 5 

و قال الصادق عليه السّ.لام فى خبر السكونى: تلبية الأخرس و تشهّده و قراءته القرآن فى الصلاهُ تحريكك لسانه و إشارته بإصبعه 
١‏ 

قال الشهيد: و هذا يدل على اعتبار الإشارة بالإصبع فى القراءة كما مرّ فى التكبير ."7١‏ 

قلت: عسى أن يراد تحريكك اللسان إن أمكن. و الإشارة إن لم يمكن؛ و يعضده الأصل. ثم الإشارة بالإصبع لعلها إنّما تفهم 
التوحيدء فَإنّما تفعل لإفهام ما أفاده من القرآن و الذكر. 

و أمّا الأخرس الذى لا يعرف ولا يسمع فلا يمكنه عقد القلب على الألفاظ» نعم إن كان يعرف أن فى الوجود ألفاظاء و أنَّ 
النصلق بأقن بالقاظ أواقر ]3 أنكنه العقه يما يلفظه أو يقرا« المضان ملة 

و هل عليه تحريكك اللسان؟ الوجه العدم؛ للأصلء و ما أسنده الحميرى فى قرب الاسناد عن على بن جعفرء أنه سأل أخاه عليه 
السّلام عن الرجل يقرأ فى صلاته هل يجزئه أن لا يحركك لسانه و أن يتوهّم توهما؟ قال: لا بأس «37. 

و لذا اكتفى فى التذكرةٌ «. و نهاية الإحكام لجاهل القرآنء و الذكر إذا ضاق الوقت أو فقد المرشد بالقيام قدر الفاتحة «0). و 
ظاهر الذكرى الوجوب «7» لعموم الخبر» و وجوب التحريكك بالحروف إذا أمكن. فإذا لم يمكن الحروف لم يسقط التحريكك. 

و الجواب: أن الواجب إِنّما هو التلفُظ بالحروفء و التحريكك تابع له فى الوجوبء لما لم يمكن التلفّظ بها بدونه. 


.١ ب 84 من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح‎ 8١٠١ وسائل الشيعة: ج * ص‎ )١( 

(؟) ذكرى الشيعة: ص 8١س ."٠‏ 

(*) قرب الإسناد: ص "4. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١8‏ س 78. 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ نل/ا؟. 

(9) ذكرى الشيعة: ص ١88‏ س .١9‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟» ص: 77 

لا يقال: فلا يجب على الذى يعرف أو يسمع أيضاء إذ لا خوف إذ لا صوت,. لأنّ القراءئ كحديث النفس بتحريكك اللسان فى 


اللهوات من غير صوت ممما اعتبرها الشارع هنا. و فيمن يصلى خلف إمام بتقدَه ولا يأتم به» و يدفع عموم الخبر أَنّهِ لا قراءة لهذا 


الأحخرسن. 
نعم» إن كان أبكم أصم خلفه لا يعرف أن فى الوجود لفظا أو صوتاء انّجه أن يكون عليه ما يراه من المصلين من تحريكك الشفة 
واللسان. 


وفى النهاية: قراءة الأخرس وشهادته الشهادتين إيماء بيده مع الاعتقاد بالقلب »)١١‏ و نحوه المهذب «5). و كأنّهما يريداذدب 
«الاعتقاد» تحريكك اللسان معه تنزيلا له» لعدم الصوت منزلة الاعتقاد. 


ولو قدم السوره على الحمد عمدا 


ناويا بها جزء الصلاةٌ أعاد الصلاة» لأنْ ما فعله خارج عن الصلاهً المأمور بهاء و كذا إن لم ينو الجزئية و أبطلناها بالقرآنء إِنَا أن 
يعيدها بعد الحمد و لم يكن به تكرير سورة واحدة قرآنا. 

قال الشهيد: و لو لم يوجب السورة لم يضرٌ التقديم على الأأقربء لأننّه أتى بالواجبء و ما سبق قرآن لا تبطل الصلاة؛ نعم لا 
يحصل له ثواب قراءة السورة بعد الحمد, و لا يكون مؤدّيا للمستحب .3"١‏ 

قلت: إن نوى بها الجزء المستحب اتجه البطلان» و أطلق فى الشرائع أنه عليه سورةٌ بعد الحمد «3» فإن أراد العموم للعمد فعسى 


أن لا يريده بتئهُ الجزئية. و نحوه المبسوط. و فيه: أن القرآن و تبعيض السورةٌ محدّمان غير مبطلين «2). 
ولو قدمها نسيانا يستأنف القراءة 
التى قدمها و هى قراءةٌ السورة إِما عين ما قرأها أو سورة أخرى. و لا يبطل الصلاه و ان كانت السورة فعلا كثيرا 


."١7” ص‎ ١ النهاية و نكتها: ج‎ )١( 

(؟) المهذب: ج ١‏ ص 47. 

() ذكرى الشيعة: ص ١88‏ س .,١‏ 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ./١‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .٠١7‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 7/7 

خارجا عن الصلاة» للأصل من غير معارض مع تجويز العدول من سورة إلى أخرى. 

و ما مرّ من صحيح على بن يقطين النافى للبأس عن القران بين سورتين »1١‏ و نطق الأخبار بأنّهاء لا تعاد ِلَا من الوقتء و القبلك و 
الطهورء و الركوع.ء و السجود .""١‏ 0 

و ما رواه الحميرى فى قرب الاسناد عن عبد الله بن الحسن» عن جده على بن جعفر أنه سأل أخاه عليه السّ.لام عن الرجل يصلى 
له أن يقرأ فى الفريضة فيمر بالآيةُ فيها التخويف. فيبكى و يردّد الآية؟ قال: تردّد القرآن ما شاء «*. 

و مافى مسائل على بن جعفر أنه سأل أخاه عليه السّ.لام عن الرجل يفتتح سورة فيقرأ بعضها ثم يخطئ فيأخذ فى غيرها حتى 
يختمها ثم يعلم أنّه قد أخطأ هل له أن يرجع فى الذى افتتح و إن كان قد ركع و سجد؟ فقال عليه السّ.لام: إن كان لم يركع 
فليرجع إن أحب, و ان ركع فليمض «. 

و خبر أبى بصير أنّه سأل الصادق عليه الّلام عن رجل نسى أمْ القرآنء فقال: إن كان لم يركع فليعد م القرآن .8١‏ 

و مضمر سماعة أنّه سأله عن الرجل يقوم فى الصلاهُ فينسى فاتحة الكتاب, قال: فليقل: أستعيذ باللّه من الشيطان الرجيم أن الله هو 
السميع العليم, ثم ليقرأها ما دام لم يركع «2. 

و أمّا ما رواه الحميرى فى قرب الاسناد عن عبد الله بن الحسن عن على بن جعفر أنه سأل أخاه عليه السّ.لام عن رجل افتتح 
الصلاء فقرأ سورة قبل فاتحة الكتاب ثم 


8 وسائل الشيعة: ج * ص ”6/اب 8 من أبواب القراءة فى الصلاءٌ ح‎ )١( 


(1) وسائل الشيعة: ج * ص ١٠الاب‏ 759 من أبواب القراءة فى الصلاة ح ه 

() قرب الاسناد: ص "47. 

(؟) وسائل الشيعة: ج * ص 8تلاب 78 من أبواب القراءة فى الصلاة ح ". 

(0) المصدر السابق: ح .١‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج *ص 8تلاب 78 من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع, ص: ١94‏ 

ذكر بعد ما فرغ من السورة» قال: يمضى فى صلاته و يقرأ فاتحة الكتاب فيما يستقبل .)١١‏ فإنّما معناه أن الصلاة صحيحة؛ و يقرأ 
فاتحة الكتاب إذا ذكرهاء لا فيما يستقبل من الركعاتء أو المراد ذلكك إذا ذكر بعد الركوع. 


و لاتجوز الزياده على الحمد فى الثالثة و الرابعة 


على نيه الجزئية اتفاقا. 8 5 38 

و يتخير فيهما بينها و بين سبحان اللّه و الحمد لله و لا إله إلا الله و اللّه أكبر بالإجماع 27 و النصوص «7. و لكن فى الاحتجاج 
للطبرسى عن الحميرى أنه كتب إلى القائم عليه ال لام يسأله عن الركعتين الأخراوين قد كثرت فيهما الروايات فبعض يروى أن 
قراءة الحمد وحدها أفضل و بعض يروى أن التسبيح فيهما أفضلء فالفضل لأيّهما لنستعمله؟ فأجاب عليه السّلام: قد تستحب 
قراءة أمّ الكتاب فى هاتين الركعتين التسبيح و الذى نسخ التسبيح قول العالم عليه السّلام: كل صلاة لا قراءة فيها فهى خداج إِلَا 
العليل» و من يكثر عليه السهو فيتخوّف بطلان الصلاة «6). 

و الوجه حمله على نسخ الفضل- أى إزالته- و أن بيان القراءة أفضل. و سواء فى التخيير نسى القراءة فى الأوليين أم لا كما فى 
المبسوط «0» و قطع به فى التحرير «19؛ و قوّاه فى المنتهى 037 و التذكرة 4 و قرّبه فى المختلف «4). للعموم» و الأصلء و ان 
كانت القراءةٌ إذا نسيها أحوط كما فى الخلاف ٠١١‏ لأنّه: لا صلاه إِلَا بفاتحةٌ الكتاب. 

و لخبر الحسين بن حمّاد أنّه سأل الصادق عليه السّلام أسهو عن القراءة فى الركعة 


.47 قرب الاسناد: ص‎ )١( 

() الخلاف: ج ١‏ ص 7388 المسألة 8 

(*) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ١8/اب‏ ” من أبواب القراءة فى الصلاة. 
(©) الاحتجاج: ج ١‏ ص .688١‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

42 تحرير الأحكام: ج اص 9" س .١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 778 س ١‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١8‏ س 19. 

(9) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .18١‏ 

.07 الخلاف: ج ١ص 67" المسألة‎ )0٠١( 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: "١‏ 

الأولى» قال: إقرأ فى الثانية» قال: أسهو فى الثانية» قال: إقرأ فى الثالثة .)١١‏ 

ولا ينافيه صحيح ابن عمّار أنّه سأله عليه الش.لام عمّن يسهو عن القراءة فى الركعتين الأولتين فتدذكر فى الأخيرتين أنه لم يقرأء 
قال: أتمم الركوع و السجود؟ 

قال: نعم» قال: إِنّى أكره أن أجعل آخر صلاتى أوَّلها «"2. لجواز أن يراد النهى عن الحمد و السورة معا. 

وقد يظهر التردّد من نهايهُ الإحكام 0» و فضل التسبيح من المختلف 0*, لهذا الخبر» و فضله أو تعيينه «0) قول الحسن. 

و إذا لم يقرأ فيهما كفاه أن يقول ما سمعته مره كما فى المقنعة 20 و النافع ا ل للأمبل. و خبر زرارة أنوسال أبا 
جعفر عليه السّ.لام ما يجزى من القول فى الركعتين الأخيرتين؟ قال: أن تقول: سبحان اللّه و الحمد لله و لا إله إِنَا الله و الله أكبرء 
و تكبر و تركع «4). و يمكن أن يكون بيانا لاجزاء ما يقال لا عددها. 6 3 
و قال الصادق عليه السّ.لام فى صحيح الحلبى: إذا قمت فى الركعتين الأخيرتين لا تقرأ فيهماء فقل: الحمد للّه و سبحان الله و الله 
أكبر »23١١‏ و لذا اختار المحقق فى المعتبر عدم وجوب الترتيب 0١1١١‏ وفاقا لأبى على ١؟1١).‏ 

و استشكل فى التحرير 1). و اختير الوجوب فى التذكرة 0159 و نهاية 


." من أبواب القراءة فى الصلاة ح‎ "١ وسائل الشيعة: ج * ص الالاب‎ )١( 

(1) المصدر السابق: ص الاح .١‏ 

(9) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ فعع. 

(؟) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .18١‏ 

(6) فى ع «تعتينه). 

(©) المقنعةُ: ص .١١17‏ 

(0) المختصر النافع: ص ."١‏ 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص 188. 

(9) وسائل الشيعة: ج * ص ”8لاب 578 من أبواب القراءة فى الصلاة ح «. 

." من أبواب القراءة فى الصلاة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج * ص ”هلاب‎ )09١( 

.15١ ص‎ ١ المعتير: ج‎ )١١( 

.١68 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )1١( 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 4" س .١‏ 

(؟1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١8‏ س 7". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج؟؛ ص: "١‏ 

الإحكام ١١‏ و المنتهى :؟ احتياطا و عملا بالمعروف المستمر» و حملا للخبر على بيان أجزاء ما يقال لا ترتيبها. 
وفى المختلف: هذا الحديث و الذى ذكرناه ولا يعنى - خبر زرارة- أصحح ما بلغنا فى هذا الباب ("). 


قلت: و خبر زرارهُ رواه محمد بن يعقوب» عن محمّد بن إسماعيل «15). 


و يستحب أن يقول الأربع ثلاثا 


لما حكاه ابن إدريس هنا عن كتاب حريز من روايته عن زرارة» عن أبى جعفر عليه الام قال: لا تقرأ فى الركعتين الأخيرتين 
من الأربع الركعات المفروضات شيئاء إماما كنت أو غير إمام» قال: 1 1 

قلت: فما أقول فيهما؟ قال له: إن كنت إماما فقل: بسبحان الله و الحمد للّه و لا إله إَا و الله أكبر ثلاث مرّات و تركع 80 

و ما رواه الصدوق فى العيون عن تميم بن عبد الله القرشىيء عن أحمددبن على الأنصارى أَنّه صحب الرضا عليه الام من 
المدينة إلى مرو فكان يسح فى الأخراوين يقول: سبحان الله و الحمد للّه ولا إله إلَا الله و الله أكبر ثلاث مرّات ثم يركع «*). 
على ما فى بعض النسخ. 

و ما روى أيضا عن الرضا عليه السّلام أنه قال: تقرأ فاتجة الكتاب و سورة فى الركعتين الأولتين» و فى الركعتين الأخراوين الحمد 
لله وحده. و إِلَّا فسبح فيهما ثلاثا ثلاثا تقول: سبحان اللّه و الحمد للّه و الحمد لله و لا إله إِلَا الله و الله أكبر تقولها فى كل ركعة 


منهما ثلاث مرّات («7). 


.8/ل٠ نهاية الإحكام: ج اص‎ )١( 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص #/ا"اس .١‏ 

(©) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .١158‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج * ص ”8لاب 58 من أبواب القراءة فى الصلاة ح 5. 

(5) السرائر (المستطرفات): ج “اص 888. 

(8) عيون أخبار الرضا: ج ؟ ص 18١-1١8٠‏ و ليس فيه: «ثم يركع). 

(0 فقه الرضا: ص .١٠١8‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج؟؛ ص: ”" 

و لاستحباب الذكر مطلقاء و للخروج عن خلاف من أوجبها وهو الحسن »2١‏ و الشيخ فى ظاهر النهايةُ «؟» و مختصر المصباح 
«" و الاقتصاد «©"» و ظاهر المهذب «8)» و هو خيرة التلخيص «2)» و احتاط بها المحقّق 07. 

و أمّا الصدوق فى الهداية «8 و السيّدان فى المصباح «4) و الجمل 3٠١١‏ و الغنيةٌ 01١‏ و الشيخ فى المصباح 01١١‏ و المبسوط 
09 والجمل )١5«‏ و عمل يوم و ليله )١6«‏ وسلار 0١8١‏ وابنا إدريس )١7(‏ و البرّاج 16 فاختاروا عشرا بإسقاط التكبير مرّتين» و 
حكى عن الحسن «15) و القاضى 2730١‏ و لم أظفر به خبرا. 

و أما قولى أبى جعفر عليه التسلام فى جسحيح زرارة إذا كنت إماما أو وحدك فقل: 

سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله ثلاث مرّات تكمله تسع تسبيحاتء ثم تكبر و تركع .01١١‏ 


.١68 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )١( 
50057 النهاية و نكتها: ج اص‎ (2) 

(9) لا يوجد لدينا. 

(ع) الاقتصاد: ص .128١‏ 


(0) المهذب: ج ١‏ ص 05. 

() تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج /الاص 097. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 5. 

(8) الهداية: ص ."١‏ 

(4) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص 184. 

.7* جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )٠0( 

."” الغنية (الجوامع الفقهية): ص 690 س‎ )1١( 

.656 مصباح المتهجد: ص‎ )1١( 

(19) المبسوط: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

(16) الجمل و العقود: ص 64. 

(10) عمل اليوم و الليلة (الرسائل العشر): ص 8؟١.‏ 

(18) المراسم: ص ./١‏ 

(1) السرائر: ج ١‏ ص ؟77؟. 

(18) شرح جمل العلم و العمل: ص 07. 

(19) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .١168‏ 

.55 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )٠١( 

.١ من أبواب القراءة فى الصلاة ح‎ 8١ بالف١ وسائل الشيعة: ج * ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: ا" 0 0 ٍَ 
وفى خبر حريزء عن زرارة- الذى حكاه ابن إدريس فى آخر كتابه-: إن كنت إماما فقل: سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله 
ثلاث مرّات» ثم تكبر و تركع .1١‏ فإنّما يدل على التسع كما فى المعتبر 47١‏ و هى خيرة الصدوقين فى الرسالة «" و الفقيه "5١‏ و 
الخلين 83+ فقد يكونون جمعوا بالككابيتهنا وبين نامو من ير ززازة قال :ابن إدريس: أخَصض الأربع للمستعجل «6ا.رو خير 
الكندري بين العشرةٌ و الاثنتى عشرة رونك ابن سعيد: ل ل ا الإرو حم ل ب 
إله إلا الله ثلاثاء و أربع تجزى سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و الله أكبر» و ثلاث تجزى الحمد لله و سبحان الله و الله 
أكبر و أدناه سبحان الله ثلاثا «). و هو عمل لجميع ما مرٌ من الأخبار. :1 5 
و قول الصادق عليه التّ.لام فى خبر أبى بصير: أدنى ما يجزى من القول فى الركعتين الأخيرتين أن تقول: سبحان الله سبحان الله 
سبحان الله «. و إطلاق صحيح ابن عمّار أنّه سأله عليه الشلام عن القراءة خلف الإمام فى الركعتين الأخيرتين» فقال الإمام: يقرأ 
بفاتحة الكتاب و من خلفه يسبح, فإذا كنت وحدكك فاقرأ فيهما و إن شئت فسبح .0٠١١‏ 

و خبر على بن حنظلة أنه سأله عليه الشلام عن الركعتين الأخيرتين ما تصنع فيهما؟ 

فقال: إن شئت فاقرأ فاتحهُ الكتاب و إن شئت فاذكر الله قال: فأىّ ذلكك أفضل؟ 


.088 السرائر: ج اص‎ )١( 
.15١ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1( 


(9) المقنع: ص 5". 

(6) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 47" ذيل الحديث .1١2٠‏ 

(0) الكافى فى الفقه: ص .١1١7‏ 

(9) السرائر: ج ١‏ ص ؟5؟. 

(0) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ؟ ص 214. 

(8) الجامع للشرائع: ص .٠١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج * ص 85لاب 58 من أبواب القراءة فى الصلاة ح "7. 

)0٠١(‏ وسائل الشيعة: ج * ص ١2لاب‏ 58 من أبواب القراءة فى الصلاة ح ؟. 

كشف اللثام ى الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: ع" 

فقال: هما و الله سوانها أجلت يفك و إن كلف تراك واوجو إن كان الأول سبلهااعلن المعيوة. , 

وفى صحيح عبيد بن زرارة أنّه سأله عليه الشلام عن الركعتين الأخيرتين من الظهر, فقال: تسبح و تحمد الله و تستغفر لذنبك» و 
إن شئت فاتحةٌ الكتاب فَإنّها تحميد و دعاء .)3١‏ : 
قال المحمّق: و الوجه عندى القول بالجواز فى الكل- يعنى هذا و الأربع و التسع و الاثنتى عشرة و ذكر الله كما فى خبر على بن 
حنظلة- إذ لا ترجيح و إن كانت الروايةٌ الأولى- يعنى الأربع- أولى» و ما ذكره فى النهاية أحوطء لكن ليس بلازم 9”. 

قال الشهيد: و هو قول قوى. لكنّ العمل بالأكثر أولى مع عدم اعتقاد الوجوب. 

و حكى عن «البشرى» الميل إليه» لعدم الترجيح و الاعتراض بلزوم التخيير بين الوجود و العدم, و الجواب بالالتزام كالتخيير بين 
الإتمام و القصر 50". 8 5 ص 

و قال الحسن: السنةُ فى الأحواخر التسبيح؛ و هو أن تقول: سبحان الله و الحمد لله ولا إله إِلَا اللّه و اللّه أكير سبعا أو خمساء و 
أدناه ثلاثا فى كل ركعة «2). قال الشهيد: و لا بأس باتباع هذا الشيخ العظيم الشأن فى استحباب تكرار ذكر اللّه «8). 

و يستحب للإمام اختيار القراءة 


فيهما كما فى الاستبصار 37 و الشرائع 0/4 لقول الصادق عليه السّلام فى صحيح منصور: إذا كنت إماما فاقرأ فى 


." المصدر السابق: ج‎ )١( 
.١ (؟) وسائل الشيعة: ج * ص ١2لاب 57 من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح‎ 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسن» كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» ٠ه‏ ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: ع" 


(©) ذكرق الشيعة.ض 184 من + 

() نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص -١588‏ 158. 

(©) ذكرى الشيعة: ص ١84‏ س 19. 

(0) الاستبصار: ج ١‏ ص 777 ذيل الحديث .170١‏ 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .8١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 0" 

الركعتين الأخيرتين فاتحة الكتاب, و إن كنت وحدك فيسعككء فعلت أو لم تفعل .١١‏ 

و سمعت خبر الحميرى عن القائم عليه السّلام المفضل للقراءة ١؟»‏ من غير تخصيص. 

و نحوه خبر محمد بن حكيم؛ عن الكاظم عليه السّلام 07. 

و عن الحسن تفصيل التسبيح مطلقا «5/. و هو ظاهر الصدوقين «8) و ابن إدريس «2» لقول أبى جعفر عليه السّد.لام فى صحيح 
زرارة: لا تقرأنٌ فى الركعتين الأخيرتين من الأربع الركعات المفروضات شيئاء إماما كنت أو غير إمام 37. 

و إطلا.ق خبر محمد بن عمران أنّه سأل الصادق عليه التّ.لام لأ علمهُ صار التسبيح فى الركعتين الأخيرتين أفضل من اله اع 
فقال: لأمنّ النبى صلى الله عليه و آله لتما كان فى الأخيرتين» ذكر ما رأى من عظمة الله عر و جل» فدهش فقال: سبحان الله و 
الحمد لله ولا إله إِلّا الله و الله أكبر» فلذلكك صار التسبيح أفضل من القراءة «8. و ما مرّ من قوله عليه الّ.لام فى صحيح ابن 
او اء الل لحريو رباد عن و 

و جمع أبو على فأحسنء بأنّ الإمام إن أمن لحوق مسبوق بركعة استحبّ له التسبيح و إلا القراءة .2٠١«‏ 

و استحبٌ فى الدروس التسبيح للمنفرد و القراءة للإمام .»١١«‏ و سأل على بن 


.١١ من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح‎ 8١ وسائل الشيعة: ج * ص 5لاب‎ )١( 

(؟) الاحتجاج: ج ١‏ ص ١59؛‏ وسائل الشيعة: ح * ص 45لاب ١ه‏ من أبواب القراءة فى الصلاة ح .١5‏ 
(") وسائل الشيعة: ج * ص 6لاب 8١‏ من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح .٠١‏ 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج " ص .١158‏ 

(0) المقنع: ص 6" و نقله عن على بن بابويه فى مختلف الشيعة: ج ؟" ص .١158‏ 

(2) السرائر: ج ١‏ ص .77١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص ١فلاب‏ ١ه‏ من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج * ص ”فلاب ١ه‏ من أبواب القراءة فى الصلاة ح ". 

(9) وسائل الشيعة: ج * ص ”هلاب 57 من أبواب القراءة فى الصلاة ح ". 

.١168 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج " ص‎ )٠١( 

.8١ درس‎ ١7/8 ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: ع" 

حنظلة الصادق عليه الشلام أى ذلك أفضل؟ فقال: هما و الله سواء» إن شئت سبحت و إن شئت قرأت .)١١‏ 


و يجزئ المستعجل و المريض فى الأوليين الحمد 


وحدها بالإجماع والنخصوص رقة وهل ضيق الوقت مما سقط السورة؟ ظاهر التذكرة العدم لوده واحتمل الأمرايق فى النهاية 
60 


و أقل الجهر إسماع القريب 
الذى لا أقرب منه تحقيقا أو تقديراء لأنّه الإعلان و الإظهار. 
و حدّ الإخفات إسماع نفسه كذلى 


كذا فى التذكرةٌ «8) و المنتهى 20 و نهايةُ الإحكام 07, و هو يعطى خروج ما أسمع الغير عن الإخفات» كقول الشيخ فى التبيان: 
و حدّ أصحابنا الجهر فيما يجب الجهر فيه بأن يسمع غيره» و المخافة بأن يسمع نفسه .8١‏ 

و أصرح منهما قول ابن إدريس: و حدّ الإخفات أعلاه أن تسمع أذناك القراءة» و ليس له حدٌ أدنى» بل إن لم يسمع أذناه 
القراءة فلا صلا له» و إن سمع من عن يمينه أو شماله صار جهراء فإذا فعله عامدا بطلت صلاته .)4١‏ 

و قول الراوندى فى تفسير أحكام القرآن: فأقل الجهر أن تسمع من يليكك. و أكثر المخافة بأنْ تسمع نفسكك .0٠١١‏ 

وقول المحمّق فى الاحتجاج للجهر بالتسمية: لنا ما رواه الجمهور- إلى أن 


." وسائل الشيعة: ج * ص ١2لاب 58 من أبواب القراءة فى الصلاة ح‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج © ص #”/اب 7 من أبواب القراءة فى الصلاة. 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١5‏ س 7". 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص /21ع. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 1١7‏ س 18. 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص /لا س .١6‏ 

(0©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ ١ل/ع.‏ 

(8) التبيان: ج ع ص 276. 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 177. 

.٠١© ص‎ ١ فقه القرآن: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: /" 

قال:- و لا نعنى بالجهر إِلَا إسماع الغير .01١‏ قيل: لو سمعها القريب منه لم يكن سارًا. 
فتبطل صلاته إن قصد إسماعه قطعاء لصيرورته جاهراء تشأما لو لم يقصد ففى الإبطال إشكالء أقربه الإبطال إن صدق عليه أقل 
الجهر .)7١‏ 


قلت: عسى أن لا يكون إسماع النفس بحيث لا يسمع من يليه متا يطاق» و يدل على السماع ما مرّ عن العيون من أن أحمد بن 
على صحب الرضا عليه السّلام فكان يسمع ما يقوله فى الأخراوين من التسبيحات 0”. 

و فى التحرير: أقل الإخفات أن يسمع نفسه «0, و نحوه بعض نسخ التلخيص «02» و هو | فى الإخفات مع إسماع الغير» و فى 
موجز الحاوى: أن أعلاه أدنى الجهر «2. و فى نهاية الإحكام: أنْهما كيفّتان متضادتان 07 و ظاهره [ما فى شرح الشيخ على] 
«8 و كتب المتأخَرين من أن الجهر إِنّما يتحقق بالكيفية المعروفة فى الجهر, فلا يكفى فيه إسماع الغير و إن بعد كثيراء مع 
احتماله أن يكون التضاد لاشتراط إسماع الغير فى الجهر و عدمه فى الإخفات «4). 


ولاجهر على المرأةٌ 

0 
فى صلاةٌ بالإجماع» و لكن روى الحميرى فى قرب الاسناد عن عبد الله بن الحسن» عن جده على بن جعفر أنه سأل أخاه عليه 
الّلام عن النساء هل عليهنَ الجهر بالقراءة فى الفريضة؟ قال: لا إِنَا أن تكون امرأةُ توم 


.18١ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(0) لم نعثر عليه. 

(") عيون اخبار الرضا: ج ؟ ص 18١-180‏ ح 4 و فيه: عن أحمد بن على الأنصارى عن رجاء بن أبى الضحاك أنه صحب 
الرضا عليه السلام. 

(©) تحرير الاحكام: ج ١‏ ص 79 س 68. 

(0) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١٠/‏ ص 097. 

(©) الموجز الحاوى (الرسائل العشر): ص ./١‏ 

(0©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ ١ل/ع.‏ 

() فى ب وع «ما فى الشرح). 

(9) جامع المقاصد: ج 7 ص .198٠‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟؛ ص: /" 

النساء فتجهر بقدر ما تسمع قراءتها .0١١‏ 

و هذا الخبر دليل على أنّ ما فى التهذيب من خبرى على بن جعفر 7١‏ و على بن يقطينء عنه عليه السّلام فى المرأة توم النساء ما 
حدّ رفع صوتها بالقراءة أو التكبير؟ 

فقال عليه السّلام: بقدر ما تسمع «07. بِضِمٌ تاء «تسمع» من الإسماعء و لم أظفر بفتوى توافقه. 

وفى الذكرى: لو جهرت و سمعها الأجنبى فالأقرب الفساد: لتحمّق النهى فى العبادةٌ «*0. 

قلت: لاتفاق كلمهُ الأصحاب على أن صوتها عورة يجب عليها إخفاؤه عن الأجانب و إن لم يساعده ظواهر الكتاب و السنة. 

قال: و لو سمعها المحرم أو النساء أو لم يسمعها أحد الظاهر الجوازء للأصلء و أنْ عدم وجوب الجهر عليها معلل بكون صوتها 
عورة «0). و فى الدروس الإفتاء بالجواز «2)» و هو جيّد. 


و يعذر فيه أى الجهر فعلا و قركاء 


أو فى كل منه و من الاخفات» الناسى و الجاهل بلا خلاف كما فى المنتهى (/أه و فى التذكرة 89 بالاتفاق» و سمعث التض علية. 
وعن زرارة فى الصحيح أنه سأل أبا جعفر عليه السّلام عن الجهر فيما لا ينبغى الجهر فيه» و الإخفات فيما لا ينبغى الإخفات فيه 
و ترك القراءةٌ فيما ينبغى القراءة فيه» و القراءة فيما لا ينبغى القراءةٌ فيه فقال عليه السّ.لام: أى ذلكك فعل ناسيا أو ساهيا فلا شىء 
عليه «4). 

ق٠ قرب الاسناد: ص‎ )١( 

(؟) تهذيب الآأحكام: ج “اص 7827 اح ./2١‏ 

(5) المصدر السايق: +2/. 

(*) ذكرى الشيعةٌ: ص ١94١٠‏ س / 

(©) الدروس الشرعية: ج اص ١/‏ درس 6 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 58١7‏ س ."١‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١7‏ س وص ١78‏ س 18. 

(9) وسائل الشيعة: ج * ص 28لاب ١8‏ من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟؛ ص: 9" 


و الضحى و ألم نشرح سورةٌ واحدة» و كذا الفيل و لإيلاف 


كما فى أمالى الصدوق )١١‏ وثواب الأعمال له "١‏ و الفقيه «") و الهدايةٌ «؟/ و النهايةٌ «5) و المبسوط(© و الوصباح 0و 
السرائر «4) و الجامع :4) و النافع 3٠١٠‏ لما فى مجمع البيان» عن العياشىء عن أبى العباس» عن أحدهما عليهما التّرلام قال: «أ لم 
ثَرَ كيف فَعَلَ رَبك و «لإيلافٍ ريشا سورة واحدة .01١‏ 

واصحع الشحاء #الا«على جا ابرحية الذعلة السلا فس قزر | لفتحن الى ترس فى راقمة1180:ها قر القلاسس تزاتما فى 
ركعةُ من فرض الفجر مع ما مرّ من تحريم القرآن. 

و فى التذكرة 0170 و نهاية الإحكام 15١‏ إِنّه مكروه أو حرام؛ فلا يقع من الإمام الامو راكب 

وفى الاستبصار: إِنّْ الضحى و ألم نشرح سورة واحدة عند آل محمد عليهم السّلام «18). 

و فى التبيان 018١‏ و المجمع 017١‏ و الشرائع: إِنّ أصحابنا رووا اتحادهما و اتحاد الأخريين «018. و فى التحرير 197 و التذكرة 
03٠‏ و نهاية الإحكام: إِنّه قول علمائنا .)7١١‏ 


.2١7 أمالى الصدوق: ص‎ )١( 
.158 (؟) ثواب الأعمال: ص‎ 


(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص **” ذيل الحديث .07١‏ 
(©) الهداية: ص ."١‏ 

(5) نهاية الاحكام: ج ١‏ ص ."١5‏ 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص .٠١7‏ 

(0) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص .27١‏ 
(8 السرائر: ج ١‏ ص .77١‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص .١١‏ 

."١ المختصر النافع: ص‎ )٠( 

.258 ص‎ ٠١ مجمع البيان: ج‎ )1١( 

.١ من أبواب القراءة فى الصلاة ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج © ص ”لاب‎ )1١( 
."6 س‎ ١١8 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1( 

)١1(‏ نهاية الإحكام: ج ١ص‏ لعع. 

(10) الاستبصار: ج ١‏ ص 17" ذيل الحديث 1187. 

(18) التبيان: ج ٠١‏ ص ١ل/ا".‏ 

(10) مجمع البيان: ج ٠١‏ ص 207. 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 7 

(14) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 4" اس "*. 

00١ (‏ تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١8‏ س .6٠‏ 

)5١(‏ نهاية الإحكام: ج ١ص‏ لعع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 6٠‏ 


قلت: و لا ينافيه ما فى المجمع عن العياشى »2١١‏ و فى المعتبر «" و المنتهى عن البزنطى» عن المفضل بن صالح عن قول الصادق 
عليه الّم.لام: لا تجمع بين سورتين فى ركعة إلا «الضحىء و ألم نشرح) و«ألم تر كيفء و لإيلاف قريش» 10, لان 
اتتحدتا لكنّهما فى المصاحف سورتان كما فى التبيان "5١‏ مع جواز انقطاع الاستثناء» و أن يراد بالاتحاد الاتحاد فى حكم الصلاةٌ 


من وجوب الجمع بينهما فى ركعة. و لذا اقتصر فى التهذيب عليه «8). 


و لا ينافيه ما فى الخرائج من خبر داود الرقى قال: فلمما طلع الفجر قام- يعنى الصادق عليه الّر.لام- فأذْن و أقام و أقامنى عن يمينه 
وقرأفى أوّل ركعة الحمد و الضحى. و فى الثانية بالحمد و قل هو الله أحد. ثم قنت ثم سلّم ثم جلس «6). و إن حملناه على 
الفريضة لأنّْ تركه أ لم نشرح لا يدل على تركه عليه السّلام و فى المعتبر 07 و المنتهى نسب وجوب الجمع بينهما فى ركعة إلى 
الصدوق و الشيخين و علم الهدى و الاحتجاج لهم بخبرى الشحام و المفضّل و الاعتراض بأنْ أقصى مدلوليهما الجواز ./١‏ 

قال الشهيد: فإن قلت: لو كانتا سورتين لم يقرن بينهما الإمام؛ لأنّه لا يفعل المحرّم و لا المكروه؛ فدل على أُنّهما سورة» و كل 
سورة لا يجوز تبعيضها فى الفريضة. قلت: لم لا تستثنيان من الحرام أو المكروه. لتناسبهما فى الاتصال .)4١‏ 


و تجب البسملة بينهما على رأى 
وفاقا لابن إدريسء لإثباتها فى 


.06 217 ص‎ ٠١ مجمع البيان: ج‎ )١( 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 188. 

(5) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 717/8 س 77. 

(©) التبيان: ج ٠١‏ ص ١لا".‏ 

(0) تهذيب الأحكام: ج ؟ ص الاح ع18. 

(8) الخرائج و الجرائح: ج ١‏ ص #19 ."ع ح 78. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 1817. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7/8 س ١"؟.‏ 

(9) ذكرى الشيعةٌ: ص ١9١‏ س .١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 5١‏ 

المصاحف. قال: و أيضا لا خلاف فى عدد آياتهماء فإذا لم يتبسمل بينهما نقصتا عن عددهماء فلم يكن قد قرأهما جميعا .١١‏ 
قلت: هو مبنى على عدم الخلاف فى كون البسملة آيهُ تامّة أو بعض آيهُ من السورة. 

قال: و أيضا طريق الاحتياط يقتضى ذلكك. لأنه بقراءة البسملة تصيّح الصلاهً بغير خلافء و فى تركك قراءتها خلاف .7١‏ 

و فى الاستبصار 030 و الجامع © و الشرائع: و أن لا بسملة بينهما «» و فى التبيان 120 و المجمع: آل الأضيحات ل بتشلون كينها 
بها 7”» و فى التبيان: أنهم أوجبوا ذلكك «4. و احتج له فى المختلف باتحادهماء و أجاب بمنعه و إن وجبت قراءتهماء و بعد 
التنزّل بمنع أن لا يكونان كسورة النمل «8). 

وفى المعتبر: الوجه أنهما إن كانتا سورتين فلا بدٌ من إعادة البسملة و إن كانت سورةٌ واحدهٌ كما ذكر علم الهدى و المفيد و 
ابن بابويه» فلا إعادة» للاتفاق على أنهما ليستا آيتين من سورة .23١١‏ 


و المعوذتان سورتان من القرآن 

بالإجماع و النصوص .)23١١‏ و كان ابن مسعود »)١١(‏ يخالف فيه 

و لو قرأ عزيمة فى الفريضة ناسيا 

حتى أتمها أو قرأ آيهُ السجدة أتمها أى الفريضة و صبحت كما فى السرائر 71 للأصل. 


.؟؟١ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 


() السرائوح ان 11 

() الاستبصار: ج ١‏ ص 17" ذيل الحديث 1187. 

(6) الجامع للشرائع: ص .١١‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ”7. 

(©) التبيان: ج ٠١‏ ص ١لا"”.‏ 

(0) مجمع البيان: ج ٠١‏ ص 507. 

(8) التبيان: ج ٠١‏ ص ١لا.‏ 

(9) مختلف الشيعة: ج ا ص 107. 

.188 المعتبر: ج 7" ص‎ )٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج © ص 88/اب 57 من أبواب القراءة فى الصلاة. 

.818 الدر المنثور للسيوطى: ج © ص‎ )1١( 

(17) السرائر: ج ١‏ ص 518. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 67 

ارظن لاله إذا فعل ذلك قضى السجدة بعد الصلاة» لجواز تأخيرها لمانع من المبادرة» كما فى خبر عمّار أنه سأل الصادق 
عليه التّ.لام عن الرجل يصلى مع قوم لا يقتدى بهم فيصلى لنفسه. و ربّما قرأوا آيهُ من العزائم فلا يسجدون كيف يصنع؟ قال: لا 
يسجد .)١(‏ 

و فى مضمر سماعة: إذا ابتليت بها مع إمام لا يسجد فيجزؤكك الإيماء و الركوع 2». و الصلاةٌ الفريضة أقوى مانع. 

و أمَا قول الصادق عليه السّلام فى حسن الحلبى: يسجد ثم يقوم فيقرأ فاتحة الكتاب ثم يركع و يسجد .7١‏ 

و مضمر سماعة: من قرأ «إقرأ باسم رببك» فإذا تمها فليسجدء فإذا قام فليقرأ فاتحة الكتاب و ليركع 0". فيحتملان النفل. 

لكن روى الحميرى فى قرب الاسناد عن عبد الله بن الحسنء عن على بن جعفر أنّه سأل أخاه عليه السّر.لام عن الرجل يقرأ فى 
الفريضة سورة النجم أ يركع بها أو يسجد ثم يقوم فيقرأ بغيرها؟ قال: يسجد ثم يقوم فيقرأ بفاتحة الكتاب و يركعء و لا يعود يقرأ 
فى الفريضة بسجدة .)8١‏ 

و يحتمل هو و الخبران التعمّد» و الحكم بالبطلان» و يكتفى بهذه الصورة» للأصل» و تجاوز المحذور بنصٌ خبر زرارة المتقدّم» 
ولذا يحتمل عود ضمير أتمّها إلى العزيمة. 

قال الشهيد: مع قوَهْ العدول مطلقا ما دام قائما «#» قال القطب الراوندى 037: 

للنهى «8. قلت: و إن علّل بزيادة السجود فى الخبر. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج * ص 8/الاب 8" من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح ؟. 
(؟) وسائل الشيعة: ج * ص /الالاب 17" من أبواب القراءة فى الصلاة ح ؟. 
() وسائل الشيعة: ج * ص /الالاب 7" من أبواب القراءة فى الصلاة ح .١‏ 
() المصدر السابق ح ؟. 
(0) قرب الاسناد: ص "4. 


(©) ذكرى الشيعة: ص ١4١0‏ س /". 

0220 فى ع «الرازى). 

() لا يوجد كتابه لدينا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 67 

والأقرب وجوب العدول إلى سور أخرى إن لم يتجاوز السجدة تجاوز النصف أو لاء لخبر عمّار المتقدّمء و لوجوبه إذا ارتج 
عليه و لأنّ غايته القرآن سهواء و فى المضى قراءة السجده عمداء و تردّد فى التذكرة ١١‏ و نهايهُ الإحكام ١7)؛‏ لتعارض عمومى 
التهيدة: 

و فى النافلة يجب السجود لها فى الصلاه و إن تعمّد قراءتها فإنّه يجوزء للأصلء و ما مرّ من مضمر سماعة؛ و الإجماع كما هو 
الظاهر. و أمَا السجود لها فى الصلاهً فللأصل من غير مانع» و ما مرٌ من خبرى الحلبى و سماعة: و به صرّح الشيخ فى النهاية 09 و 
المبسوط «©» و الكندرى و بنو إدريس «12) و سعيد 079» و صرّح ابن إدريس و المحقق بالوجوب. و فى الخلاف: إن سجد 
جاز» و إن لم يسجد جاز «4. و لعلّه اعتبر منع الصلاةً من المبادرة و ان كانت تأقلة و سو فسيف: 

و كذا إن استمع و هو فى النافلة لمثل ذلكك ثم ينهض و يتم القراءة و يركع بهاء و إن كان السجود أخيرا استحب بعد النهوض 
قراءة الحمد ليركع عن قراءة لخبرى الحلبى و سماعة. 

وفى المبسوط: أو سورةٌ أخرى أو آيهُ «4. وقد يكون استفادة العموم من عموم العلة و لا يتعتّن عليه لنفلية الصلاة و قول أمير 
المؤمنين عليه السّد.لام فى خحبر وهب بن وهب: إذا كان آخر السورة السجدة أجزأكك أن تركع بها .2١١‏ و هو أولى ممما فهمه 
الشيخ منه من الاجتزاء بالركوع عن السجود لها 31١‏ فإنّ لفظ الخبر «بها»- بالباء- 


.578 س‎ ١١8 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ عمعع. 

(9) النهاية و نكتها: ج ١ص "١0‏ 

(6) المبسوط: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

(5) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص .27١‏ 
(6) السرائر: ج ١‏ ص 718. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص لل و الجامع للشرائع: ص .١‏ 
(8) الخلاف: ج ١‏ ص 57٠‏ المسألة 178. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

.* وسائل الشيعة: ج * ص /الالاب /1" من أبواب القراءة فى الصلاة ح‎ )1٠١( 
.59 ص 5971 ذيل الحديث‎ ١ تهذيب الأحكام: ج‎ )1١( 
68 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص:‎ 


و لو أخل بالموالاة 


الواجبة بين ألفاظ الحمد أو السورة كما بين المتضائفين و المتعاطفين» و الصفهُ و موصوفهاء و الشرائط و جزائه» و العامل و 
معموله فقرأ بينها من غيرها من القرآن أو غيره ناسيا أو قطع القراءةً ناويا لقطعها. 

و سكت استأنف القراءة كما فى الشرائع 0١١‏ لوجوب الموالاءة للناسىء و بطلان الفعل بِتدِهُ القطع مع القطع و صبحت صلاته 
للأصلء فإِنّ القراءة ليست ركنا. 

و فى المبسوط: إعاده الصلاة إذا نوى القطع فسكت .7١‏ و لعلّه مبن على أنَّ ند قطعها يتضمّن ته الزيادة فى الصلاة ما لم 
يشرع؛ أو نقصها فعدل عن نبِهُ الصلاة إلى صلاهُ غير مشروعة. 

و فيه مع أنه قد يخلو عن ذلكك ما فى الذكرى 030 من أنّ نيه المنافى إِمَا أن تبطل بدون فعله أو لاء كما سبق منه النصّ عليه فى 
فصل اليد فإن كان الأوّل بطلت الصلاة بتتِهُ القطع و إن لم يسكت و إن كان الثانى لم تبطل ما لم يسكت طويلا بحيث يخرج 
عن مسمّى المصلى أو يركع. 

و فى المبسوط 5" و التذكرةٌ «0) و نهاية الإحكام فيما إذا قرأ بينها من غيرها سهوا القراءة من حيث انتهى إليه «2). و يحتمله ما 
فى الكتاب من الاستئناف, و هو الوجه إذا لم ينفصم نظام الكلام للأصل. 

ومافى نهاية الإحكام من أنّ الموالالة هيئة فى الكلمات تابعة لهاء فإذا نسى القراءة تركك المتبوع و التابع فعليه الإتيان بها فى 
محلهاء و إذا نسى الموالاه فإنّما تركك التابع» و لا يلزم من كون النسيان عذرا فى الأضعف كونه عذرا فى الأقوى 037. 


.87” ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

() المبسوط: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

(") ذكرى الشيعة: ص ١88‏ س .١7‏ 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١8‏ س «. 

(©) نهاية الإحكام: ج اص “عع. 

(0©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ #عع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 60 

و قطع القراءة بسعال و نحوه ليس من الإخلال بالموالاة الواجبة. 

و الإخلال بالموالا الواجبة عمدا تبطل الصلاف لأنّه نتقص لجزء الصلاءٌ الواجب و مخالفة للصلاة البيائية عمدا. و فى المبسوط 
9" و التذكرة «7) و ظاهر الشرائع استئناف القراءة لا الصلاة «0. للأصل. و فيه: إِنَّ تعمّد إبطال أى جزء منها واجب مبطل لها. و 
فى نهاية الإحكام: لو سبح أو هلّل فى أثنائها أو قرأ آيهُ أخرى بطلت الموالاء مع الكثرة «©8: انتهى. 

ولا تبطل شيئا منهما سؤال الرحمة و التعوّذ من النقمة عند آيتهماء و لا فتح المأموم على الإمام؛ و لا نحو الحمد للعطسة؛ للأمر 
بها فى النصوص «0)» و كذا تكرير آيهُ على ما فى نهاية الإحكام «* و التذكرة. قال فى التذكرة: سواء أوصلها بما انتهى إليه أو 
ابتدأ من المنتهى» خلافا لبعض الشافعية فى الأوّلء قال: و لو كرّر الحمد عمدا ففى إبطال الصلاءٌ به إشكال ينشأ من مخالفته 
المأمور به و من تسويغ تكرار الآيهُ فكذا اعرد 00 

قلت: روى الحميرى فى قرب الاسناد عن عبد الله بن الحسن, عن على بن جعفر أنه سأل أخاه عليه الّ.لام عن الرجل يصلىء له 
أن يقرأ فى الفريضة فيمرٌ الآيهُ فيها التخويف فيبكى و يردّد الآية» قال: يردّد القرآن ما شاء ./١‏ 


ولو سكت فى أثناء الحمد أو السورة سهوا أو عمدا لا بتتِهُ القطع أى قطع القراءة أو نواه أى قطع القراءة و لم يفعل فلم يسكت 
فت العناكة و القرايق إلا أن سكع ط له يرجه عن ميقي القازى أو البصلل: 


.٠١( ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١82‏ س ع. 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ١١‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج اص *عع. 

(0) وسائل الشيعة: ج © ص ”0/اب 18 من أبواب القراءة فى الصلاة. 
(©) نهاية الإحكام: ج اص *عع. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١82‏ س .١‏ 

(8) قرب الاسناد: ص "4. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 62 

بخلاف ما إذا نوى قطع الصلاة فإنّه يبطلها. قال فى التذكرة ١١‏ و نهايةُ الإحكام: لأنّ الصلاهً تحتاج إلى التنِهُ و استدامتها حكماء 
بخلاف القراءة .)5١‏ 


و يستحبٌ الجهر بالبسملة 


فى أوّل الحمد و السورة فى الإخفاتية من الصلوات و من الركعات وفاقا للأكثر, للإمام و غيره» لقول الرضا عليه السّلام فى كتابه 
إلى المأمون المروى فى العيون عن الفضل: الإجهار ببسم الله الرحمن الرحيم فى جميع الصلوات سنَّة «. و ما فيها أيضا عن 
رجاء ابن أبى الضححاكك من أنه عليه السّ.لام كان يجهر ببسم الله الرحمن الرحيم فى جميع صلواته بالليل و النهار «©» و تظافر 
الأخبار بفضله «8)» و كونه من علامةٌ الايمان .)2١‏ 

و فيه: أنه لا يعم» فإنَ من العامة من يتركها 001 و منه من يخفت ١‏ بها فى الجهرية» فالجهر بها فيها علامة الإيمان. .5 
و لخبر صفوان الجترال أنه صلى خلف أبى عبد الله عليه الّلام أيَاما قال: فكان إذا كانت صلاه لا يجهر فيها جهر ببسم الله 
الرحمن الرحيم؛ و كان يجهر فى السورتين جميعا «4. 

و قال زين العابدين عليه السّ.لام لأبى حمزة: إِنْ الصلاة إذا أقيمت جاء الشيطان إلى قرين الإمام فيقول: هل ذكر ربّه؟ فإن قال: 
نعم ذهبء و إن قال: لا ريب على كتفيه» فكان إمام القوم حتى ينصرفواء فقال: جعلت فداكك أ ليس يقرءون القرآن؟ 

قال: بلى ليس حيث تذهب يا ثمالىء انما هو الجهر ببسم الله الرحمن الرحيم .2٠١١‏ 


(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١8‏ س “/7. 
(0) نهاية الإحكام: ج اص *عع. 

() عيون اخبار الرضا (ع): ج ؟" ص .١177‏ 
(6) عيون اخبار الرضا (ع): ج ؟" ص .18١‏ 


(0) وسائل الشيعة: ج 6 ص /ا/اب 7١‏ من أبواب القراءة فى الصلاة. 

() مصباح المتهجد: ص 0/١‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص "الاب 08 من أبواب المزار ح .١‏ 
(/) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص .27١‏ 

() المجموع: ج “ص نفضة 

(9) وسائل الشيعة: ج * ص “اهلاب 7١‏ من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح .١‏ 

)0٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ؟ ص 8هلاب 7١‏ من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح ؟. 

و لاختصاصهما بالإمام خص أب على استحبابه به .)١١‏ 


ولا يختصّ استحبابه بال ركعتين الأوّلتين كما ذهب إليه ابن إدريس» لعموم الأذلئبو فشكف ابن إدويس بالتقاضن الأسفات 
بما يتعتين فيه القراءة و هو أَوّل المسألة» و الاحتياط» و عورض بأصل البراءة من وجوب الإخفات فيهاء و ضعفه ظاهرء و نزّل على 
مذهبه قول الشيخ فى الجمل: «و الجهر ببسم الله الرحمن الرحيم فيما لا يجهر بالقراءة فى الموضعين» قال: يريد بذلكك الظهر و 


العصر (3). 


قال فى المختلفي: يمكن أن يكون مراده قبل الحمد و بعدها 070» و لا يجبء للأصلء و خبر الحلبتين سألا الصادق عليه السّهِ لام 
عمّن يقرأ بسم الله الرحمن الرحيم حين يريد يقرأ فاتحة الكتاب؟ قال: نعم؟ إن شاء سرًا و إن شاء جهرا «5). 

وأوجبه القاضى فى المهذب «6) مطلقاء و الحلبى فى أوليى الظهرين كبوا إعخاط يه همه بن زهرةُ «7). و به ظاهر قول 
الصادق عليه المّ.لام فى حديث شرائع الدين المروىٌ فى الخصال عن الأعمش: و الإجهار ببسم الله الرحمن الرحيم فى الصلاةٌ 


واجب «. و يحتمل الشبوت و الوجوب فى الجهرية. 


و يستحبّ الجهر بالقراءه مطلقا 


فى البسملة و غيرها فى الجمعةٌ بالنصوص «4 و الإجماع كما فى نهاية الإحكام ٠١١‏ و المعتبر 01١١‏ و التذكرة ٠3١‏ و الذكرى 


1١‏ و المنتهىء إِلَا أن فيه: لم أقف على قول الأصحاب فى 


.180 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )١( 

(1) السرائر: ج ١‏ ص 718. 

(*) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 187. 

(؟) وسائل الشيعة: ج * ص 68لاب ١١‏ من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح ؟. 
(0) المهذب: ج ١‏ ص 7. 

(©) الكافى فى الفقه: ص .١١7‏ 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): 98 س ". 

() الخصال: ج 7 ص 208 ح 0. 

(9) وسائل الشيعة: ج © ص 8١9‏ ب "7 من أبواب القراءة فى الصلاة. 


.84 نهاية الإحكام: ج ؟ ص‎ )0١( 

.:* ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

.5١ س‎ 1١7 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

(17) ذكرى الشيعة: ص 197 س .١17‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: /5 

الوجوب و عدمه. و الأصل عدمه .)١١‏ 

و فى ظهرها على رأى وفاقا للشيخ ١‏ و الكيدرى 70, لأنّ الصادق عليه الّ.لام سثل فى صحيح الحلبى و حسنه عن يصلَى 
الجمعة أربعا أ يجهر فيها بالقراءة؟ قال: نعم «". و قال عليه السّ.لام فى صحيح ابن مسلم: ضلواافى الششرضلةة الجبعة جباعة 
بغير خطبةُ و اجهروا بالقراءة» قال: فَإنّه ينكر علينا الجهر بها فى السفرء قال: اجهروا بها «2. 

و فى الخلاف: الإجماع عليه 25 و لا فرق بين أن يصلَّى جماعة أو فرادى كما نصّ عليه الشيخ 07 و حسن الحلبى 4/0 و روى 
الستئد اختصاص الجهر فيها بالجماعةٌ .)4١‏ : 

قلت: و لعلها رواية الحميرى فى قرب الاسناد عن عبد الله بن الحسنء عن على بن جعفر أنه سأل أخاه عليه السّ.لام عن رجل 
صلى العيدين وحده و الجمعة هل يجهر فيها بالقراءة؟ قال: لا يجهر إِلَا الإمام .3٠١‏ و اختاره ابن إدريس للاحتياط .)1١‏ 

و الأحوط ما اختاره المحقّق من ترك الجهر فيها مطلقا 1١‏ لصحيح جميل أنه سأل الصادق عليه الّد.لام عن الجماعة يوم 
الجمعهٌ فى السفرء فقال: يصنعون كما 


.18 ص 78س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .18١‏ 

(7) إصباح الشيعة (الينابيع الفقهية): ج ؟ ص 977. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 8١9‏ ب "/ من أبواب القراءة فى الصلاة ح ١‏ و ". 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص ١٠87ب‏ “7 من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح *. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص "27 المسألة 8017. 

0 الخلاف: ج ١‏ ص الع لالع المسألة 6017. 

(8) وسائل الشيعة: ج * ص 5١8ب‏ “7 من أبواب القراءة فى الصلاة ح ". 

(9) لم نعثر عليه فى المصادر المتوفرةٌ لديناء و الظاهر أنّه فى المصباح كما فى السرائر: ج ١‏ ص 198. 

.48 قرب الاسناد: ص‎ )٠١( 

.198 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

.198 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 594 

يصنعون فى غير يوم الجمعة فى الظهرء و لا يجهر الإمام فيها بالقراءة» إِنّما يجهر إذا كانت خطبة .)١١‏ 

و خبر العلا.ء» عن محمد بن مسلم قال: سألته عن صلاهُ الجمعة فى السفرء فقال: يصنعون كما يصنعون فى الظهرء و لا يجهر 
الإمام فيها بالقراءة و إِنّما يجهر إذا كانت خطبة «237. و إن احتملا ما ذكره الشيخ 2*0 من ترك الجهرء للإنكار» كما فى صحيح 


ابن مسلم المتقدّم. 

و روى الصدوق صحيح الحلبىء ثم قال: هذه رخصة. و الأخذ بها جائزء و الأصل أنه إِنّما يجهر فيها إذا كانت خطبة فإذا صلاها 
الإنسان وحده فهى كصلاةه الظهر فى سائر الأيَام يخفى فيها القراءة» و كذلك فى السفر من صَلَّى الجمعة جماعة بغير خطبة جهر 
بالقراءة و إن أنكر ذلكك عليه و كذلكك إذا صلّى ركعتين بخطبة فى السفر جهر فيها «©. و فى بعض النسخ: و الأصل أنه نما 
يجهرفيها إذا كانت جماعة. وعلقى كل فالظاعر أنه إثما برض جواز الجهر فى الظهن جماعة فون انتحابة: 


و يستحب الترتيل فى القراءة» 


للآيُ «0) و الأخبار«2» و مناسبته للخشوع و التفكر فيهاء و لذا استحب فى الأذكار. قال فى المنتهى 27 وفاقا للمعتبر 8١‏ بأن 
يبينها من غير مبالغة. و فى النهاية: و نعنى به بيان الحروف و إظهارهاء ولا يمدّه بحيث يشبه الغناء «4). فكأن المبالغة فى المدّ 
شبه الغناء» و كأنّه البغى فى 


. ب 7# من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح‎ 87٠١ وسائل الشيعة: ج * ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج * ص 8٠١‏ ب “7 من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح 4. 

(9) الاستبصار: ج ١‏ ص 6١7‏ ذيل الحديثين: /18917 و 1898. 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 5١18‏ ذيل الحديث 177. 

.6٠ المزمّل:‎ )0( 

(*) وسائل الشيعة: ج © ص ”2/اب 18 من أبواب القراءة فى الصلاة. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 717/8 س ©" 

(8) المعتبر: ج ؟ ص .18١‏ 

(9) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ غ/ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 0٠‏ 

قول الجوهرى: الترتيل فى القراءة الترسل فيهاء و التبيين بغير بغى .)١١‏ 

ثم التبيّن كما قال الزجاج: لا يتم بالتعجيل .7١‏ فالترتيل يتضمّن التأنَى فى الأداء كما فى التبيان 0*9 و غيره. و أصله من قولهم: 
ثغر رتل» كحسن و خشن إذا كان مفلجا لا لصص فيه؛ كأنّ للمرئّل عند كل حرف وقفة فشته بتفلج الأسنان. 

قال على بن إبراهيم فى تفسيره اَل الْعَوَآنَ تَرْتِيلًا قال: بينه بياناء و لا تنثره نثر الرمل» و لا تهذّه هذاء الشعر «16. 

و فى الكافى مسندا عن عبد الله بن سليمان أنه سأل الصادق عليه السّلام عن قوله تعالى (وَ رَثّلٍ الْمَرْآنَ تَوْتِيلَاه قال أمير المؤمنين 
عليه السّلام: ينه تبيانا ولا تهدّه هدّ الشعرء و لا تنثره نثر الرمل؛ و لكن افزعوا به قلوبكم القاسية؛ و لا يكن هم أحدكم آخر 
السورة «©). 

واف مجم الببان عن آبن بصيرع عند عليه التدبلام: هو أن مشكدك فيه وامسهن به ضوتكة «عا..ونق العرن#الرئل تسق الى 
هو ثغر رتل: حسن المتنضّد و مرئّل مفلجء و رئّلت الكلام ترتيلا إذا أمهلت فيه و أحسنت تأليفه. و هو يترّل فى كلامه و يترسّل 


إذا فصل بعضه من بعض .0١١‏ 


مان كه سو لع ا مي ل ل 


واجبا إذا أريد به 


)١(‏ الصحاح: ج ‏ ص 17١5‏ (مادة رتل). 

(؟) معانى القرآن و إعرابه للزجاج: ج ه ص .56٠‏ 

(5) التبيان: ج ٠١‏ ص 127. 

(؟) تفسير القمى: ج ”" ص 571" و فيه: «قال: بينه تبيانا». 

(5) الكافى: ج ؟ ص 15ئ ح .١‏ 

(2) مجمع البيان: ج ٠١‏ ص 7/8. 

0 العين: ج 4 ص .١١7*‏ 

(00) ذكرى الشيعة::ضص 19س ى 

(9) مجمع البيان: ج ٠١‏ ص 7/8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 0١‏ 
ال ل 
وكدال هلق القاق تدريين الر حجرت - قوله تعالى «وَ رَثلِ الْقَوْآنَ وتيا و الأمر للوجوب .»١١‏ 


و يستحب الوقوف فى محله 


أى محل يحسن فيه لتحسينه الكلام و دخوله فى الترتيل» و قول الصادق عليه التّرلام فى خبرى محمد بن الفضيل و محمد بن 
وحى يكرة أن يقرا قل هو الله أحد فى تقين بولح ازور لا مضع الس ١‏ 

و صحيح على بن جعفره عن الرجل يقرأ فى الفريضة بفاتحة الكتاب و سورة أخرى فى النفس الواحدء قال: إن شاء قرأ فى 
نفس» و إن شاء غيره 089. 

و كذا يجوز الوقف على كل كلمه إذا قصر النفس. و إذا لم يقصر على غير المضاف ما لم يكثر فيخل بالنظم و يلحق بذكر 


الأسماء المعدودة. 
و يستحبٌ التوجه أمام القراءة 
فقال الصادق عليه الشّ.لام فى حسن الحلبى: تقول «وَيََهْتٌ ا عالم الغيب و الشهادة حنيقا 
| 0 
معلاو انارق الف كه إِنَّ ضَ ات وَ تُشدكى 3 د بى ْلَه وب اَي لا ضَرِيك لَه وَ لِك أَرَتُ و أنا من 
المسلمين)» (©»). 


0 1 
وقال أبو جعفر عليه السّ.لام فى صحيح زرارة: يجزئكك فى الصلاه من الكلام فى التوجه إلى الله أن تقول: «وَجََهْتٌ وَجهِىَ لِلِذى 


قر السَطَاواتِ و الْأرْضَ على ملَهُ إبراهيم حنيفا مسلما َلك أن مِنَ الْمَفْركِينَ» إنَّ صَلاتَى وَ تُشكى» 151 إلى آخر ما مرّ. 
و فى الاحتجاج للطبرسى عن صاحب الزمان عليه السّلام فى جواب محمد بن عبد الله بن جعفر الحميرى السنّهُ المؤكدة فيه التى 
كالإجماع الذى لا خلاف فيه: 


.18١ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج © ص 85/اب 149 من أبواب القراءة فى الصلاء ح ١‏ و ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج * ص "الاب 8 من أبواب تكبيرة الإحرام ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 6١لاب‏ 8 من أبواب تكبيرة الإحرام ح ؟. 

ا«وَيَهْتٌ وَجهِى للّذِى قَطَرَ الكلطازات وَ الْأْرْض عَنيفاً مسلما على مِلَهُ إبراهيم و دين محمّد و هدى على أمير المؤمنين وَ ا أنَا مِنّ 
الْمُشْركينَ) ١9‏ إلى آخر ما سمعت. 

و عن الصادق عليه السّ.لام للحسن بن راشد: إذا قلت ذلكك فقل: على ملَهُ إبراهيم و دين محمد و منهاج على بن أبى طالب عليه 
الّلام و الاثتمام بآل محمد صلَّى الله عليه و آله حنيفا مسلما و ما أنا من المشركين .07١‏ 

و فى المقنع 19 و المقنعة © و المراسم: على ملّهُ إبراهيم و دين محمد و ولاية أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السّدِلام 
«). و فى الكافى «2 و الغنيةُ و ولايةٌ أمير المؤمتيق على و الأتقة من ذريتهما (7). قال الشيخ فى عمل يوم و ليلة: فإن قدم التوجه 
ثم كبر تكبيرة الإحرام و قرأ بعدها كان جائزا «//. 


و يستحبٌ التعوّذ بعده 


أى التوجه أمام القراءة للكتاب «4) و السنّهُ 3٠١‏ و الإجماع؛ و عن مالكك: عدم استحبابه فى الفرائض »١١«‏ و عن ابن سيرين: إِنّه 
كان يتعوّذ بعد القراءة «017. و لا يجب كما حكى عن أبى على بن الشيخ 01١‏ بناء على ظاهر الأمر فى الآية؛ و بعض الأخبار. 


.688 ص‎ ١ الاحتجاج: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 5١/اب‏ 8 من أبواب تكبيرة الإحرام ح ". 
(9) المقنع: ص 18. 

(©) المقنعة: ص .٠١©‏ 

(5) المراسم: ص .7١‏ 

(©) الكافى فى الفقه: ص .١177‏ 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 597 س ه. 

(8) عمل اليوم و اليل (الرسائل العشر): ص .١158‏ 


(9) النحل: 38. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج © ص ٠٠١‏ ب /اه من أبواب القراءة فى الصلاة. 
)1١(‏ المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص 809 و المجموع: ج “اص 70 
050 المجموع: ج 7ص 6 

(19) نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص ١4١‏ س ؟7. 

. 000 : 1 بية . دقن لوي ا تسا وير ا بوت ل وملا اه 530 ون : 

المعنى. وقول أبى جعفر عليه الخلام فى جبوثرات بن احنف: فإذا قرات ام الله الرَحْمِنِ العم فلا تبالى أن لا لمعيل 10 
و ما فى الفقيه: من أن رسول اللّه صلى الله عليه و آله كان أت الناس صلا و أوجزهمء كان إذا دخل فى صلاته قال: الله أكبر 
بسم الله الرحمن الرحيم 7١‏ 1 
و إِنّما يستحبٌ عندنا فى,أوّل ركعةٌ لحصول الغرض به و للعامة قولان «”ء و صورته: أعوذ بالله من الشيطان الرجيمء و رواه 
الخدرى عن النبى صلَّى الله عليه و آله «*". أو أعوذ باللّه السميع العليم من الشيطان الرجيم كما رواه البزنطى عن ابن عثماره عن 
الصادق 0 السلام «©) و الحميرى» عن جاعم الزوان عليه الس لام «5)» وهو الذى فى المقنع "» و المقنعة «/. و زاد القاضى 
بعده: إِنّ الله هو السميع العليم «4) [أو أستعيذ باللّه من الشيطان الرجيم كما فى بعض خطب أمير المؤمنين عليه السّلام] .٠١‏ 


ويستحب قراءهة سورهٌ مع الحمد فى النوافل 
الرواتب و غيرها ثم قد يستحب فيها سؤر مخصوصة حسب النصوص. 
و يستحب قراءة قصار المفضل 


فى الظهرين و المغربء و نوافل النهارء و متوسطاته فى العشاءء و مطوّلا-ته فى الصبحء و نوافل الليل فى التبيان: قال أكثر أهل 
العلم: أوّل المفصضّل من سورةٌ محتّرد إلى سورة الناس» و قال آخرون: من «ق» إلى الناس» و قالت فرقة ثالثة» و هو المحكيئ عن 


انق عباس أله 


.١ ب 88 من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح‎ 8١٠١ وسائل الشيعة: ج * ص‎ )١( 
1 ح٠8‎ ض١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )1( 

إفرة المجموع: ج 7ص 6 

(؟) وسائل الشيعة: ج * ص ١٠١‏ ب 0ه من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح *. 
(0) وسائل الشيعة: ج * ص 8١١‏ ب 8ه من أبواب القراءة فى الصلاة ح "7. 


02372 المقنع: ص 18. 


ون المقنعة: ص 1٠ل‏ 


() لم نعثر عليه و نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص ١1١‏ س ”"؟. 

)0٠١(‏ ما بين المعقوفين زيادة من «ع). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 08 

من سورة الشدحى إلئ الناسن 601١‏ انتهى: 

وقيل: من الحجرات «7). و قيل: من الجائيةٌ «”. و قيل: من الصافات «6»). و قيل: 

من الصف. و قيل: من تباركك «4). و قيل: من الفتح (7» و قيل: من الرحمنء و قيل: من الإنسان: و قيل من سبح .037١‏ 

قال ابن معن: إِنّ طواله إلى عتم» و أوساطه منها إلى الضحىء و منها إلى الآخر قصاره «4. و النافع كالكتاب فى استحباب ما ذكر 
«4 إِلَا فى النوافل فلم يتعرّض لها فيه. 

و فى قوّته ما فى النهاي 203٠١‏ و المبسوط )1١١‏ من استحباب القدر و النصرء و التكاثر و الزلزلة و شبهها فى الظهرين و المغرب» 
و استحباب الطارق» و الأعلى» و الانفطار و شبهها فى العشاءء و المزمّلء و المدّثر» و النباء و الإنسان و شبهها فى الغداةٌ. 

و قال الصادق عليه السّ.لام لابن مسلم: أمَا الظهر و العشاء الآخرة تقرأ فيهما سواء و العصر و المغرب سواءء و أمّا الغداة فأطول. و 
أما الظهر و العشاء الآخرة: فسبح باسم ركف الأعل وز اسمن جياه و الحويها دو ا الحط :و المع قاذ اجام شير الله34 
ألهاكم التكاثر و نحوها. و أمّا الغداة: فعم يتساءلون» و هل أتاكك حديث الغاشية» و لا اقسم بيوم القيامة» و هل أتى على الإنسان 


حين من الدهر ١؟١).‏ 


.5١ ص‎ ١ التبيان: ج‎ )١( 

() القاموس المحيط: ج ‏ ص ."0٠‏ 

(") القائل هو النواوى كما فى القاموس المحيط: ج 5 ص ."٠‏ 

(©) القائل هو ابن أبى الصيف كما فى القاموس المحيط: ج ص ."٠‏ 

(0) القائل هو ابن أبى الصيف كما فى القاموس المحيط: ج اص ."٠‏ 

(©) القائل هو الدرزمارى كما فى القاموس المحيط: ج * ص ."٠‏ 

(/) القائل هو الفركاح كما فى القاموس المحيط: ج “ص "٠‏ 

(8) لم نعثر عليه. 

(9) المختصر النافع: ص ."١‏ 

."١5 ص‎ ١ النهاية و نكتها: ج‎ 0٠١( 

.٠١8 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

)١١(‏ وسائل الشيعة: ج * ص 872لاب 58 من أبواب القراءة فى الصلاة ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع, صى: 0ه 

و فى خبر عيسى بن عبد الله القمى: كان رسول الله صلى اللّه عليه ى آله يصلَى الغداة بعمم يتساءلون» و هل أتاكك حديث الغاشية 
و شبهها. و كان يصلَى المغرب: بقل هو الله أحد, و إذا جاء نصر الله و الفتح» و إذا زلزلت. و كان يصلَى العشاء الآخرة بنحو ما 
يصلّى فى الظهرء و العصر بنحو من المغرب .)١١‏ 

وفىئ خبر الحسين بن أبى العلادء الذى رواه الصدوق فى ثواب الأعمال: من قرأ إِنّا أنزلناه فى فريضة من الفرائض نادى مناد يا 


عبد اللّه قد غفرت لك ما مضى فاستأنف العمل ١؟).‏ 

و عن على بن راشد أنه قال لأبى الحسن عليه الشسلام: جعلت فداكك أنْكك كتبت إلى محمد بن الفرج تعلمه أن أفضل ما يقرأ فى 
الفرائض إِنَا أنزلناه و قل هو الله أحدء و أن صدرى ليضيق بقراءتهما فى الفجرء فقال عليه التّ.لام: لا يضيقنَ صدركك بهماء فإنّ 
الفضل و الله فيهما «”. 9 

و فى الاحتجاج للطبرسى: إِنَْ محمد بن عبد الله الحميرى كتب إلى الناحية المقدّسة: و روى فى ثواب القرآن فى الفرائض و 
غيرها أن العالم عليه التسلام قال: عجبا لمن لم يقرأ فى صلاته إِنَا أنزلناه فى ليلة القدر كيف تقبل صلاته! و روى ما زكت صلاة 
من لم يقرأ فيها قل هو اللّه أحد. و روى أن من قرأ فى فرائضه الهمزه اعطى من الثواب قدر الدنياء فهل يجوز أن يقرأ الهمزة و 
يدع هذه السورة التى ذكرنا مع ما قد روى أَنّه: لا.تقبل صلاه و لا تزكوا إِلّا بها؟ فوقع عليه التّ.لام: الثواب فى السور على ما 
روف وبإذاثر كك سورة مقا فنها النوات :و قرأ قل هو الله أخدو' انا أنزكتاة تففدلهما أعظق انتما قرا وتان السور التى تركقة 
و يجوز أن بقرأ غير هاتين السورتين و تكون صلاته تامّةٌ لكنه يكون قد تركك الأفضل «06. 


(1) وسائل الشيعة: ج ‏ ص 87/اب 8 من أبواب القراءة فى الصلاة ح .١‏ 
(؟) ثواب الاعمال: ص 107 ح ؟ و فيه: «غفر الله لكك». 

(") وسائل الشيعة: ج * ص ٠2لاب‏ 77 من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح .١‏ 
(©) الاحتجاج: ج اص 5887 و فيه: «و لا تزكوها إلا بها». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 02 : 
و قال الصادق عليه السَّلام فى خبر منصور بن حازم: من مضى به يوم واحد فيصلّى فيه بخمس صلوات و لم يقرأ فيها بقل هو الله 
أحد قيل: يا عبد الله لست من المصلين .)١١‏ ّ 

و فى خبر الحسين.ين أبى العلاء الذى رواه الصدوق فى ثواب الأعمال: من قرأ قل يا أيَها الكافرون و قل هو الله أحد فى فريضية 
م ارات قرا اللدالة ولو اليه و ما وتداءي إن كان مساشص قور انا الأنسناد و كدق ديواث الستعدات 3 احا الله 
سعيدا و أماته شهيدا و بعثه شهيدا كن 

وعن أبى بصير أَنّه قال: ذكر أبو عبد الله عليه السّ.لام أوّل الوقت و فضله؛ فقلت: كيف أصنع بالثمانى ركعات؟ قال: خفّف ما 


استطعت (23. . 


وعن أبى هارون المكفوف قال: سأل رجل أبا عبد الله عليه السّلام و أنا حاضر: كم يقرأ فى الزوال؟ فقال: ثمانين آية فخرج 
الرجل فقال: يا أبا هارون هل رأيت شيئا أعجب من هذا الذى سألنى عن شىء فأخبرته و لم يسأل عن تفسيره؛ هذا الذى يزعم 
أهل العراق أنه عاقلهم؛ يا أبا هارون أن الحمد سبع آيات و قل وو الله ا عدن نكت ] اكوقوو عهدرة ] بأكادن اللرزال مان 
ركعات فهذه ثمانون آيةُ «©). َ 
و قال عليه السَّلام فى خبر الميثمى: يقرأ فى صلاهً الزوال فى الركعة الأولى الحمد و قل هو اللّه أحدء و فى الركعة الثانيةٌ الحمد و 
قل يا أيها الكافرونء و فى الركعة الثالثة الحمد و قل هو الله أحد و آية الكرسىء و فى الركعة الرابعة الحمد و قل هو اللّه أحد و 
يكن القوة وان التشول» إلى 81 ساسق لكي العامة العية وف هو اللداالسد .و لكين اباكمق ال خوران إن ون 
عَلى الملطاوات والأض إلى 


)١1(‏ وسائل الشيعة: ج * ص 67/اب 76 من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح ؟. 

(؟) ثواب الاعمال: ج ١‏ ص ١80‏ ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج اص 28 ب ”من أبواب المواقيت ح 4. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ‏ ص ٠هلاب‏ 1 من أبواب القراءة فى الصلاة ح *. 

كقح لامر احهام بر توعد سكام يواض 31 . 00 

قوله:- إِنّكك لا تُخْلِفُ الْمْعَادهه و فى الركعة السادسة الحمد و قل هو اللّه أحد و ثلاث آيات السخرة ٠‏ ؛ إن بكم الله اذى حَلَقَ 
التلطاقات وَالأَدْضَ- - إلى قولى إن رَحْمَتَ اللَّهِقَرِيبٌ مِنَ الْمُحْسِنينَ»» و فى الركعة السابعة الحمد و قل هو اللّه أحد و الآآبات من 
سورة الأنعام «وَ جَعَلوا لِلَهِ شُرَكاء الْجنّ- ال قولة - وَ هُوَ اللَطِيتُ الْحَبيرَاه وة فى الركعة الثامنة الحمد و قل هو الله أحد و آخر 
شوزة الحتيو من قله تفال » لوأترلا لذ لوآ علق جل أرأيتة؛ إلى آخرها .)١١‏ 

و فى المحاسن مسندا عن الحلبى و أبى بصير عنه عليه السّلام قال: تخفيف الفريضة و تطويل النافلة من العبادة 79). 

و فى عيون أخبار الرضا عليه السّ.لام مسندا عن عطاء بن أبى الرجاء: إِنْ الرضا عليه السّ.لام كان يقرأ فى أولى نوافل الظهرين و 
أولى نوافل المغربء و فى البواقى التوحيد إِنَا ركعتين ممما قبل الزوال و ركعتين مما قبل العصر- فلم ينص فيها على شىء- و أنه 
كان يقرأ فى كل من أولتى صلاة الليل بعد الحمد و سورة التوحيد ثلاثين مرّهُ و يصلّى صلاء جعفر بن أبى طالب أربع ركعات 
و يحتسبها من صلاة الليل» ثم يركع ركعتين أخريين يقرأ فى الأولى منهما الحمد و سورة الملكك و فى الثانية الحمد و هل أتى 
على الإنسان, و يقرأ فى كلّ من ركعتى الشفع بعد الحمد التوحيد ثلاثاء و فى الوتر بعد الحمد التوحيد ثلاثا و المعوذتين مره 


7 
لا 


و فى مصباح الشيخ: روى أنه يستحبٌ أن يقرأ فى كل ركعة- يعنى من نوافل الزوال- الحمد و إِنَا أنزلناه و قل هو الله أحد و آي 
الكرسى «). 
وك فياةة اللي أنه شمعت :فقن كل من الآولية :تعد الحمد كلاتور ننه 


.١ وسائل الشيعة: ج  ص 54/اب 1 من أبواب القراءة فى الصلاة ح‎ )١( 

(1) المحاسن: ص 97ح 88. 

() عيون أخبار الرضا: ج 7 ص 178 مع اختلاف. 

(؟) مصباح المتهجد: ص 6”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: /0 

سورة التوحيدء فإن لم يتيّدر ففى الأولى التوحيد و فى الثانية الجحد, و فى الست البواقى مثل الأنعام و الكهف و الأنبياء» و يس 
و الحواميم .١١‏ 

واف كل من ركعتى الشفع التوحيد. ونه روى فى الأولى سورة الناس و فى الثانية سورة الفلق. و فى الوتر التوحيد ثلاثا و 
المعؤّذتان» و أنّه روى عن النبى صِلَّى الله عليه و آله أنّه كان يصِلَى الثلادث الركعات بتسع سور فى الأولى التكاثر و القدرو 
الزلزلة» و فى الثانية العصر و النصر و الكوثرء و فى الثالثه الجحد و تبنت و التوحيد .)3١‏ 

لمعيل أرلى ادر ا ا ا 


مار قروو الك ا ا إلى قوله: 0 ثم التوحيد خمس عشرة مِرّهُ و فى الرابعةُ آيهُ الكرسى و آخر سورة 


البقرة ثم التوحيد خمس عشرة مره و أنّه روى أن فى الأولى بعد الحمد الجحد. و فى الثانية التوحيد و فى الباقيتين ما شاء. , 

و إنّْه روى أن أبا الحسن العسكرى عليه السّ.لام كان يقرأ فى الثالثة الحمد و أوّل الحديد- إلى قوله:- «وَ مُوَ عَلِيمٌ ببذاتِ 
الصَدُوراء و فى الرابعة: الحمد و آخر الحشر «”7. و إِنّهِ يقرأ فى أولى الوتيرة: بعد الحمد آية الكرسى و الجحد. و فى الثانية: 
التوحيد ثلاث عشرة مرّةُ. 

و فى النهاية «©» و المبسوط: أيضا فى الست من نوافل الليل مثل الانعام و الكهف و الأنبياء و الحواميم :8 لا طوال المفصّل كما 
فى الكتابء و إِنْما وجدته فيه. 


و يستحبٌ فى صبح الاثنين و الخميس 
فى الركعة الأولى قراءة هل أتى و فى الثانية هل أتاك؛ فقال الصدوق: حكى من صحب الرضا عليه السلام 


.١17٠١ مصباح المتهجد: ص‎ )١( 

(؟) مصباح المتهجد: ص .١17١‏ 

(*) مصباح المتهجد: ص 8/. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص 5:8 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 04 

إلى خراسان أنه كان يق رأهما فى صلاه الغداه فى اليومين» و قال: إن من قرأهما فى صلاة الغداة يوم الاثنين و يوم الخميس وقاه 
الله شرّ اليومين .)١١‏ 6 

و روى فى ثواب الأعمال مسندا عن أبى جعفر عليه التّرلام: من قرأ هل أتى على الإنسان فى كل غداة خميس زوّجه الله من 
الحور العين ثمانمائة عذراء و أربعة آلاف ثب حوراء من الحور العين» و كان مع محمّد صلى الله عليه و آله .)7١‏ 


وفى عشاءى الجمعة بالجمعة و الأعلى 


لخبرى أبى بصير و ابن حازم؛ عن الصادق عليه السّد.لام «. و روى الأسخير» الصدوق فى ثواب الأعمالء و قال عليه السّ.لام فى 
ارا حيطي ار لا حي بجر اه الخو ماقا وروي ررك إلى وود قاد االدارري المي 
و المنافقين» فإذا فعل ذلك فكائّما يعمل بعمل رسول الله صلى الله عليه و آله» و كان جزاؤه و ثوابه على الله الجِنّهُ 9©). 

و قال عليه التّ.لام فى خبر الكنانى: إذا كان ليلة الجمعة فاقرأ فى المغرب سورة الجمعة و قل هو الله أحد, و إذا كان فى العشاء 
الآخرة فاقرأ سورة الجمعة و سح اسم ربكك الأعلى «4. و به عمل الشيخ فى الاقتصاد درول رمي 10 [ْ 

و قال الكاظم عليه الت.لام لعلى بن جعفر فيما رواه الحميرى فى قرب الاسناد عن عبد الله بن الحسن: رأيت أبى يصلى ليلة 
الجمعة بسورة الجمعةٌ و قل هو الله أحد «8). 


و قال أبو جعفر عليه الّلام فى مرفوع حريز و ربعى: إذا كانت ليله الجمعة يستحبٌ 


.477 ص 08” ذيل الحديث‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 

(0) ثواب الأعمال: ص ١158‏ ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 88/اب 58 من أبواب القراءة فى الصلاء ح ” و 8. 

(©) ثواب الأعمال: ص ١62‏ ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص 84لاب 58 من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح ؟. 

(©) الاقتصاد: ص 587. 

(0) عمل اليوم و الليلة (الرسائل العشر): ص .١158‏ 

(8) قرب الاسناد: ص 48. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 2٠‏ 

أن يقرأ فى العتمهُ سورة الجمعهٌ و إذا جاءكك المنافقون »)١١‏ و به عمل الحسن .)22١‏ 

و فى صبحها بها و بالتوحيد كما فى أخبار الكنانى و أبى بصير و ابن أبى حمزة» عن الصادق عليه السَّلام 0. و فى خبر على بن 
جعفرء عن أخيه عليه السّ.لام الذى رواه الحميرى فى قرب الاسناد: بالجمعة و الأعلى .25١‏ و فى حبر زرارة «0) و مرفوع حريز و 
ربعى عن أبى جعفر عليه السّلام. 

وفيها و فى ظهريها بها بالجمعة و بالمنافقين و كذا حكاه الصدوق عمّن صحب الرضا عليه الشّ.لام إلى خراسان من فعله عليه 
السَّلام «2) و فى خبر الكنانى» عن الصادق عليه الشلام فى عصرها: بالجمعةٌ و التوحيد 07. 

ولم يجز الحلبى 4 و الصدوق فى المقنع «4) و فى الفقيه: للمختار فى ظهرها غير الجمعة و المنافقين .23٠١١‏ و فى المعتبر: عن 
الصدوق وجوبهما فى ظهريها .)0١١١‏ 


و يستحبّ الجهر فى نوافل الليل 


و الإخفات فى نوافل النهار لقول الصادق عليه التّ.لام ليعقوب بن سالم فى المرسل: ينبغى للرجل إذا صلَّى فى الليل أن يسمع 
أهله إلى أن يقوم القائم و يتحرّك المتحرّكك .١1١١‏ و فى مرسل فضال: السنَةُ 


." وسائل الشيعة: ج * ص 84لاب 58 من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح‎ )١( 
.128٠ ص‎ ١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج‎ )0( 

(") وسائل الشيعة: ج * ص ٠١لاب‏ 88 من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح .٠١‏ 
(؟) قرب الأستاد: صن 3 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص 84لاب 58 من أبواب القراءة فى الصلاة ح *. 
(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 08” ذيل الحديث 077. 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص 84لاب 58 من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح ؟. 
(8) الكافى فى الفقه: ص 187. 


(9) المقنع: ص 58. 

.477 ذيل الحديث‎ 7١17 ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )٠١( 

.187” ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١١( 

.١ من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح‎ 7١ وسائل الشيعة: ج * ص 4هلاب‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟؛ ص: 2١‏ 

فى صلاة النهار بالإخفات و السنّهُ فى صلاة الليل بالإجهار .)١١‏ و فى المعتبر 27 و المنتهى 0" و الذكرى الإجماع «5. 


ويستحبٌ قراءة الجحد 


فى أَوّل ركعتى نوافل الزوال؛ و أوّل نوافل المغربء و أُوّل نوافل الليل» و أَوّل فريضة الغداهُ إذا أصبح بها أى أخرها إلى ظهور 
الحمرة» و أوّل نافلة الفجرء و أوّل نافلة الإحرام؛ و أوّل ركعتى الطواف. 


ويستحبٌ فى ثوانيها 


القراءة بالتوحيد» و روى العكس «2. و كذا فى النهايهٌ «7) و المبسوط «27. : 

والذى فى التهذيب ١‏ و الكافى خبر معاذ بن مسلم؛ عن الصادق عليه ايلام قال: لا تدع أن تقرأ قل هو الله أحد وقل يا أنها 
الكافرون فى سبع مواطن قبل الفجر- إلى آخر الخبر- و إِنّ فى رواية أخرى: إِنّه يبدأ فى هذا كله بقل هو اللّه أحد» و فى الثانية 
بقل يا أئّها الكافرونء إِلَا فى الركعتين قبل الفجر فإنّه يبدأ بقل يا أيها الكافرون, ثم يقرأ فى الركعة الثانية بقل هو الله أحد .١‏ 


و يستحبٌ قراءة التوحيد 


ثلاثين مرّهُ فى أوليى صلاة الليل» و فى البواقى السور الطوال» فذكر الشيخ أنه روى أنه من فعل ذلكك انفتل» و ليس بينه و بين 
الله عز و جل ذنب إِلَا غفر له .)03١‏ 


فهذا مستحبّء و ما مرٌ من قراءهُ الجحد و التوحيد فيهما مستحبٌ آخرء ولا 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج * ص 4هلاب 7١‏ من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح ؟. 
(5) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 778 س 77. 

(#اذكرع الميسضن #اأساعم 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص ١ذلاب ١5‏ من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح ؟. 
(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 0:". 


(8) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص لاح 11/7 و 3176. 

(9) الكافى: ج "صن 17لا 017. 

.57٠ ح‎ 1١5 تهذيب الأحكام: ج 7ص‎ )0٠١( 

تنافى بينهما بوجه فإذا وسع الوقت و قوى على هذا فعله. و إِلَّا قرأ السورتين. 

و فى المقنعة: استحباب قراءةٌ التوحيد ثلاثين فى الاولى و الجحد ثلاثين فى الثانية» قال: .و إن قرأ فى نوافل الليل كلها الحمد و 
قل هو اللّه أحد أحسن فى ذلك, و أحبّ له أن يقرأ فى كل ركعة منها الحمد و قل هو الله أحد ثلاثين مرّه فإن لم يتمكن من 
ذلكك قرأها عشرا عشرا و يجزئه أن يقرأها مرّهُ واحدهٌ فى كلّ ركعة. إِلَّا أنّ تكرارها حسب ما ذكرناه أفضل و أعظم أجرا .0١١‏ 


و يستحبٌ سؤال الرحمة عند آيتها 


والتعوّذ من النقمة عند آيتها لقول الصادق عليه السّ.لام فى خبر سماعة: ينبغى لمن قرأ القرآن إذا مرٌ بآيهُ من القرآن فيها مسألة 
أو تخويف أن يسأل عند ذلكك خير ما يرجوء و يسأله العافيةُ من النار و من العذاب (73). . 
و فى مربسل ابن أبى عمير: ينبغى للعبد إذا صلّى أن يرئّال فى قراءته» فإذا مر بآبية فيها ذكر الجثّة و ذكر النار سأل الله الجثة و 
تعوّذ باللّه من الناره و إذا مرّ ب (ي أَيّهَا النَاسٌ» و لي أَيّهَا الّذِينَ آمَنُواه يقول: لبيكك ربّنا «*8. و فى الخلاف الإجماع «©. 


و يستحب الفصل بين الحمد و السورةٌ بسكتة خفيفة» 


لا 
و كذاريين السورة و تكبيرة الركوع. لقول أبى جعفر عليه الت.لام فى خبر إسحاق بن عتوار: إن رجلين من أصحاب رسول الله 


ا 


صلَّى الله عليه و آله اختلفا فى صلاء رسول الله صلَّى الله عليه و آله فكتب إلى أبى بن كعب: كم كانت لرسول الله صلَى الله 
عليه و آله من سكتة؟ قال: سكتتان إذا فرغ من أم القرآن و إذا فرغ من السورة «2). 


و يجوز الانتقال من سورة 
بعد الحمد إلى أخرى بعد التليس بها 


.17-1١177 المقنعة: ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج * ص ”هلاب 18 من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح ؟. 
(©) الخلاف: ج ١‏ ص 507 المسألة .17١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص 88لاب 588 من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح ؟. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 27 


ما لم يتجاوز النصف منها كما فى المقنعة 0١١‏ و النهاية 07١‏ و المبسوط 030 و المهذب 250 و الإصباح «8) و الشرائع «ع» إلا فى 
الجحد و الإخلاص للأخبار» كقول الصادق عليه الام فى صحيح الحلبى: من افتتح سورة ثم بدا له أن يرجع فى سورة غيرها 
فلا بأس إِنَا قلّ هو الله أحد, و لا يرجع عنها إلى غيرهاء و كذلكك قل يا أيّها الكافرون 37. 

و فى خبر عبيد بن زرارة: له أن يرجع ما بينه و بين أن يقرأ ثلثيها «4. و خبر أبى العباس الذى حكاه الشهيد عن البزنطى عنه: فى 
الرجل يريد أن يقرأ السورة فيقرأ فى أخرى؟ يرجم إلى التى زرك ادبع البصت5. 

و ما رواه الحميرى فى قرب الاسناد عن عبد اللّه بن الحسنء عن على بن جعفر أنّه سأل أخاه عليه التّرلام عن الرجل إذا أراد أن 
يقرأ سورة فقرأ غيرها هل يصاح له أن يقرأ نصفها ثتم يرجع إلى السورة التى أراد؟ قال: نعم ما لم يكن قل هو اللّه أحد و قل يا 
أتها الكافرون .)3١١‏ 

و أمَا صحيح الحلبى و الكنانى و أبى بصيرء عن الصادق عليه السّلام فى الرجل يقرأ المكتوبة بنصف السورة ثم ينسى فيأخذ فى 
أخرى حتى يفرغ منها ثم يذكر قبل أن يركع؛ قال: يركع و لا يضرّه .01١«‏ فلا يدل على جواز التعمد. 

و فى السرائر 01١‏ و الجامع: ما لم يبلغ النصف 13). وحكاه الشهيد فى الذكرى عن 


.١57/ المقنعة: ص‎ )١( 

(1) النهاية و نكتها: ج اص غ08" 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص .٠١7‏ 

(؟) لم نعثر عليه. 

(5) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص .27١‏ 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 49. 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص ذل/الاب 8" من أبواب القراءة فى الصلاة ح ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج * ص 2لالاب 6" من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح ؟. 

(9) ذكرى الشيعة: ص ١48‏ س .”١‏ 

.40 قرب الاسناد:‎ )03١( 

.6 وسائل الشيعة: ج  ص 2/- /الالاب 8" من أبواب القراءة فى الصلاءٌ ح‎ )١١( 

117 السزائر ع اصن‎ )١9( 

(1) الجامع للشرائع: ص ١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 86 

الجعفى و أبى على قال: فتبين أنْ الأ-كثر اعتبروا النصفء مع أنه إنْما حكاه عنهما و عن ابن إدريس و عن الصدوق فى العدول 
إلى الجمعةٌ و المنافقين» و عن الشرائع أن فيه التجاوز. و قال الشيخ: اعتبر مجاوزة التصيق ةو لغل مراده بلوغ النصف ١١‏ و اعتبر 
نفسه المجاوزة فى البيان :0*٠‏ و هو الأظهر للأصل و الروايات» و تنزيل البلوغ عليها أظهر. 

و أمَا استثناء التوحيد و الجحد فهو المشهورء و الأخبار تنطق به كما سمعته و ما تسمعه عن قريب. و لقول الصادق عليه السشلام 
لعمر بن أبى نصر: يرجع من كل سورة إِلَا من قل هو الله أحد و قل يا أيَها الكافرون 7. 

و خبر عبيد بن زرارة أنّه سأله عليه الت.لام رجل أراد أن يقرأ فى سورة فأخذ فى أخرىء قال: فليرجع إلى السورة الأولى. إِلّا أن 


يقرأ بقل هو الله أحد «6). 

و اقتصر الصدوق على التوحيد «8). و فى الانتصار إِنْ مما انفردت به الإمامية حظر الرجوع من سورة الإخلا.ص. و روى قل يا 
أيّها الكافرون أيضاء و أنْ الوجه فيه مع الإجماع أن شرف السورتين لا يمتنع أن يجعل لهما هذه المزرَهُ «*). و خيرة المعتبر 
الكراهيةٌ 07. و احتمل فى التذكرةٌ .)١‏ 

قال المحمّق: لقوله تعالى شَافَروًا ا تَتسَرَ مِنَ الْقوْآناء و لا تبلغ الرواية المذكورة- يعنى رواية عمرو بن أبى نصر- قَوَّهُ فى 
تخصيص الآيهُ «4)» انتهى. 

و الأقوى التحريم. 


(0) ذتكرق الشيغةء عضن 10س +21 

() البيان: ص .,7١‏ 

() وسائل الشيعة: ج * ص الاب 8" من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج * ص 8١5‏ ب 28 من أبواب القراءة فى الصلاة ح ". 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 5١8‏ ذيل الحديث 1778. 

)2 الانتصار: ص 68. 

(0) المعتبر: ج "١‏ ص .19١‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١7‏ س .١‏ 

(9) المعتبر: ج 7" ص .19١‏ 

إِنَا إلى الجمعة و المنافقين يوم الجمعهٌ فى ظهرها كما فى الفقيه )١١‏ و النهايةٌ «» و المبسوط «”") و الإصباح «©» و السرائر ١‏ و 
الجامع 22( والتحرير 7) والمنتهى )7( والتلخيص (4). و لعلهم يعنون ما يعم الجمعة أو فى الجمعة وظهريها. 

فيجوز العدول إليهما مطلق] كما فى غير الفقيه و السرائر و الإصباح و الجامع» لقول الصادق عليه الس لام فى خبر الحلبى: إذا 
افتتحت صلاتكك بقل هو الله أحد و أنت تريد أن تقرأها بغيرها فأمضى فيها و لا ترجعء إِلَا أن تكون فى يوم الجمعة فنك 
ترجع إلى الجمعة و المنافقين منها .2٠١١‏ 1 

و خبر عبيد بن زرارة أنه سأله عليه السّ.لام رجل صلَّى الجمعة» فأراد أن يقرأ سورة الجمعة» فقرأ قل هو الله أحدء قال: يعود إلى 


سورةٌ الجمعة .)١١١‏ 1 


و ما رواه الحميرى فى قرب الاسناد عن عبد اللّه بن الحسن, عن على بن جعفر أنّه سأل أخاه عليه الشلام عن القراءة فى الجمعة, 
قال: سور الجمعة و إذا جاءكك المنافقون؛ و إن أخذت فى غيرها و إن كان قل هو اللّه أحد فاقطعها من أُوَّلها فارجع إليها ١؟1).‏ 
و حملها ابن إدريس على أن لا تبلغ النصف 01١١‏ جمعا بينها و بين عموم ما 


.١17750 ذيل الحديث‎ 5١8 ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 
.,30* النهاية و نكتها: ج اص‎ )( 
.٠١7 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )9( 


(6) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج * ص .27١‏ 
(0) السرائر: ج ١‏ ص 1917. 

(2) الجامع للشرائع: ص .١١‏ 

(0) تحرير الاحكام: ج ١‏ ص 4” س ؟7. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 78١‏ س ."١‏ 

(9) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج /ا١‏ ص 887. 


اصفهانى» فاضل هندى. محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ١١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم, قم - ايران» اول» ١15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 20 

)1٠١(‏ وسائل الشيعة: ج * ص 8١6‏ ب 28 من أبواب القراءة فى الصلاة ح ؟. 

.” المصدر السابق: ح‎ )1١( 

.91/ قرب الاسناد:‎ )1١( 

.197 ن١ السرائر: ج‎ )١19( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 82 

تقدّم» و كذا الكندرى ١١‏ وابنا بابويه «7) و سعيد 0. و فى الإصباح: إِنّه إن تجاوز نصفهما أتمّ ركعتين و احتسبهما نافلة «". و 
فى الفقيه و المقنع: إِنهِ إن قرأ نصف سورة غير الجمعة و المنافقين فى ظهر الجمعة أتمهما ركعتى نافلة «8). و فى الجامع أن له 
ذلك «ع. 9 

و عن صباح بن صبيح أنّه سأل الصادق عليه الّ.لام رجل أراد أن يصلَى الجمعة فقرأ بقل هو الله أحد. قال: يتممهما ركعتين ثم 
يستأنف (037. 


وعن الجعفى بتجويز العدول عن التوحيد و الجحد إلى السورتين فى صلاهةٌ الجمعةٌ و صبحها و العشاء ليلتها .)/١‏ 
و لو قرأ شيئا من سورة فتعذّر 


أو تعر الاتيان بالباقى للنسيان أو غيره» ككون السورة عزيمة أو طويلة لا يسعها الوقت انتقل مطلقا تجاوز النصف أو لاء تحصيلا 
للواجب الذى هو إتمام سورة. و لقول الصادق عليه التّ.لام فى صحيح ابن عمار: من غلط فى سورة فليقرأ قل هو الله أحد ثم 
ليركع «4). 

وفى تعسّدر إشارة إلى أنه إن أمكن استحضار المصحف و القراءة منه أو حمل الغير على القراءة ليتبعه فيها من غير منافى للصلاه 
لم يجب عليه؛ للأصل» 


(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 5١5‏ ذيل الحديث 8؟17. 

() الجامع للشرائع: .١‏ 

(©) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص .27١‏ 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 5١05‏ ذيل الحديث 17١0‏ و المقنع: 0؟. 

(©) الجامع للشرائع: .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص 8١8‏ ب 77 من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح ؟. 

(8) نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص ١90‏ س 56. 

(9) وسائل الشيعة: ج * ص *8لاب ”57 من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 81 

.)١١ والخبر‎ 

وعن زرارةُ فى الصحيح أنه سأل أبا جعفر عليه السّلام عن رجل قرأ سور فى ركعة فغلط أ يدع المكان الذى غلط فيه و يمضى 
فى قراءته أو يدع تلكك السورة و يتحوّل منها إلى غيرها؟ فقال: كل ذلكك لا بأس به. و إن قرأ آيهُ واحدةٌ فشاء أن يركع بها ركع 
«"". ولا تعلق له بما نحن فيه. لأنّه فى النوافل أو التقدّه إِنَا أن لا توجب سورة كاملة بعد الحمد فى الفريضة؛ و كلامنا على 
الويجاب. 

و مع الانتقال يعيد البسملة و لأنّها جزء من كل سورة» و الذى أتى به جزء المعدول عنهاء فلا يجزى عن جزء المعدول إليهاء و 
قل يتردٌّد فيه. 

و كذا تعاد البسملة لو سمى بعد الحمد من غير قصد سورة معينة أو قصد سورة فقرأ غيرها لما عرفت» و هو إن سلّم ففى الأخير. 
والذا قال الشويد: 

والوسوى اند سك سسيلة وسور +الكقرت الاتجزاه ليواي أن تضبير الزاللنة ديعن سيفيد العلي بز الكناة سو ادق 
الامتثال 79). 

قيل: و لا حاجة إلى القصد فى الحمدء و إذا تعيينت السورة بنذر و نحوه. أو لم يعلم غيرهاء لانصرافها حينئذ إليها .)5١‏ 


و مريد التقدذم و التأخر 


خطوة أو اثنتين يسكت حالة التخطى لوجوب القيام عند القراءة» و التخطى مشىء. و قول الصادق عليه السّلام فى خبر السكونى: 
يكف عن القراءة فى مشيه حتى يتقدّم إلى الموضع الذى يريد ثم يقرأ «2). 


.”" المصدر السابق: ح ”و‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج * ص *لالاب 6" من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح .١‏ 

ذكرق الشيعةة صن قاش 1 

(©) قاله المحقق الكركى فى جامع المقاصد: ج ١‏ ص 187-78١‏ و الشهيد الثانى فى روض الجنان: ص 77١‏ س 8". 
(0) وسائل الشيعة: ج * ص ذلالاب 5" من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح .١‏ 


قال الشهيد: و هل الكف واجب؟ توقف فيه بعض المتأخَرين, و الأقرب وجوبه. لظاهر الرواية» و لأنْ القرار شرط فى القيام ,01١‏ 
انتهى. 
وفى الشرح: و فى رواية أنه يجرّ رجليه و لا يرفعهماء و يؤيّده الخروج عن هيئةُ المصلى بالقيام على قدم واحدة ١؟.‏ 


(1) تكن المعاصى قاس :6 
(؟) جامع المقاصد: ج ١‏ ص 587. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 29 


الفصل الخامس فى الركوع 
وهو ركن فى الصلاةٌ تبطل بتركه عمدا و سهوا 


فى أنه صلاة و أبِهُ ركعة كان على المشهورء للأصل و الأخبار 0١١‏ خلافا للمبسوط ففيه: إنّها لا تبطل بتركه فى الأخيرتين من 
الرباعية سهوا إن ذكره بعد السجود. بل يسقط السجود و يركع ثم يسجد .)2١‏ فهو بالحقيقة نفى لركتية السجود. بمعنى عدم 
بطلان الصلاة بزيادته. 

نعم» حكى قولا من الأصحابء بأن من نسى سجدتين من ركعة؛ أَيَهُ ركعة كانت حتى ركع فيما بعدها أسقط الركوع و اكتفى 
بالسجدتين بعده: و جعل الركعة الثاني أُوّلْه و الثالثة ثانيه و الرابعة ثالثه. و أفتى به ابن سعيد فى الركعتين الأخيرتين خاصّة «*. 
وعن حكم بن حكيم فى الصحيح أنه سأل الصادق عليه السّلام عن رجل ينسى من صلاته ركعة أو سجدة أو الشىء منهاء فقال: 
يقضى ذلك بعينه. قال: أ يعيد الصلاة؟ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ‏ ص **9 ب ٠١‏ من أبواب الركوع. 
(0) المبسوط: ج ١‏ ص ؟١٠.‏ 

() الجامع للشرائع: 0 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج؟؛ ص: ٠١‏ 
قال: لا .)١١‏ 

و يحتمل على بقاء المحل إِنّما 


يجب فى كل ركعة مره 


إلافن صلاة الكسوئ :و شبهه هن الآداك إه كانت ركعنين» فى كل منيهيا اا خسن مدات: 


و يجب فيه الانحناء 


بقدر يتمكن معه من وضع يديه كما فى الشرائع 007 أى كقّيه كما فى النافع 169 و شرحه 80) و الإصباح «©) على ركبتيه. 

قال فى المنتهى كالمعتبر: و هو قول أهل العلم كاف إلا أبا حنيفة فإنّه أوجب مطلق الانحناء «07. و فى التذكرة 8 و نهاية 
الإحكام: وضع راحتيه «4). و فى التذكرة: 

إن عليه إجماع من عدا أبا حنيفة .0٠١١‏ 

و الراحةٌ أمَا الكف كما فى الديوان «١١؛‏ أو ما فوق الأصابع منها كما فى السامى. و قال أبو جعفر عليه السّلام فى صحيح زرارة: 
فإن وصلت أطراف أصابعكك فى ركوعكك إلى ركبتيكك أجزأك ذلككء و أحبٌ إلى أن تمكن كفيك من ركبتيكك ,11١‏ 
فتجعل أصابعكك فى عين الركبة و تفرج بينهاء ولا يكفى الانحناء كذلكك ولا المركب عنه؛ و من الانحناء لخروجه عن معنى 
الركوع. 

قال فى التذكرة 01 و نهاية الإحكام: لا بد أن لا ينوى بالانحناء غير الركوع؛ فلو قرأ آيهُ سجدة فهوى ليسجد فلما بلغ حدّ 


الراكع بدأ له أن يجعله ركوعا لم يجزء 


.١ من أبواب الركوع ح‎ ١١ وسائل الشيعة: ج * ص 976 ب‎ )١( 

(5) فى ع «منها). 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 5. 

(؟) مختصر النافع: ص ."١‏ 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 197. 

(9) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج * ص 218. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 78١‏ س "١‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١8‏ س 6". 

(9) نهاية الإحكام: ج اص .68١‏ 

."6 س‎ ١١8 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )٠١( 

."*4 ديوان الأدب: ج اص‎ )1١( 

.١ من أبواب الركوع ح‎ ١78 وسائل الشيعة: ج * ص 988 ب‎ )1١( 

(17) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١19‏ س ”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟؛ ص: 7١‏ 

بل يجب أن ينتصب ثم يركع, قال: لأنْ الركوع الانحناء و لم يقصده .)1١‏ يعنى إِنّما الأعمال بالنيات. و إِنْما يتميز الانحناء 
للركوع منه لغيره بالتية. 

قال فى النهايةٌ: و لا فرق بين العامد و الساهى على إشكال .)7١‏ 

قلت: من حصول هيئة الركوع؛ و عدم اعتبار النية لكل جزء كما فى المعتبر 1*9 و المنتهى 10 و التذكرة «8» غايته أن لا ينوى 


غيره عمدكا, 


و يجب فيه الطمأنينة فيه 


بالإجماع كما فى الناصريات «”7 و الغنيةٌ «7) و المعتبر «) و المنتهى «4) و التذكرةٌ 223١١‏ وافى الخلادق الاجماع على ركتئتها 
»١‏ و معناها كما فيها السكون حتى يرجع كل عضو إلى مستقرّه و إن قل» و هو معنى قول النبى صلى الله عليه و آله فى خبر 
بكر بن محمد الأزدى؛ عن الصادق عليه الشلام المروى فى قرب الاسناد للحميرى: إذا ركع فليتمكن 0172. 


ويجب بقدر الذكر الواجب 


كما فى السرائر 010 و كتب المحمّق 2305١‏ لتوقف الواجبء و هو الذكر راكعا عليها و هو إِنّما يتم إذا لم يزد فى الانحناء على 
قدر الواجب و إِلّا فيمكن الجمع بين مستمى الطمأنينة و الذكر حين الركوع مع عدم الطمأنينة بقدره. 

و روى الحميرى فى قرب الاسناد عن عبد اللّه بن الحسن, عن على بن جعفر أنّه سأل أخاه عليه السّلام عن الرجل يكون راكعا أو 
راجلا اقيتكه عفن سد هل 


.عمل١ نهاية الإحكام: ج اص‎ )١( 

(0) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 687. 

(") المعتبر: ج ١‏ ص 1"9. 

(6) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ه00 س 58. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١5‏ س ؟١.‏ 

(2) الناصريات (الجوامع الفقَهِيهُ): ص 76 س .١١‏ 

(0) الغنيُ (الجوامع الفقهية): ص 5889 س ١‏ 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص .١195‏ 

(4) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 77س 2. 

.8١ س‎ ١18 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

.48 ص 368 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

(؟1١)‏ قرب الاسناد: ص 18. 

(19) السرائر: ج ١‏ ص 5؟5. 

(؟1) المعتبر: ج ٠‏ ص 145. شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 18. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج؟؛ ص: "7 
يصلح له أن يرفع يده من ركوعه أو سجوده فيحكه مما حكه؟ قال: لا بأس إذا شق عليه و الصبر إلى أن يفرغ أفضل .0١١‏ 


و يجب الذكر 


فيه للإجماع كما فى الخلاف )"١‏ و المعتبر 9" و التذكرةٌ «©» و المنتهى «ه» و التأسّى و الأخبار كما ستسمع بعضها من تسبيح و 
شبهه على رأق وقاقا للمبسوط 029و الشرائر للأعسل؛ و لصججيح مام بن الحكم أنه 0 الصادق عليه امد لام يجزئ أن 
بن سالم أنه سأله عليه السّلام يجزئ أن أقول مكان التسبيح فى الركوع و السجود لا إله إلا الله و الله لارام 

و اقتصر فى النهاي 3٠١‏ و الجامع 0١1١١‏ على هذا الذكر بدل التسبيح و التعليل فى الآوّل بكونه ذكر الله يفيد العموم. و كذا قوله 
يجزئ الرجل فى صلاته أقل من ثلاث تسبيحات أو قدرهن .)١3١١‏ 

و فى السرائر: نفى الخلاف عن اجزاء مطلق الذكر «؟21). و المشهور تعن التسبيح, 


.8/ قرب الاسناد: ص‎ )١( 

() الخلاف: ج ١‏ ص 768 المسألة 49. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص .١196‏ 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١9‏ س (. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 78١‏ س .١7‏ 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص .١١١‏ 

(0 السرائر: ج ١‏ ص 775. 

(8) وسائل الشيعة: ج * ص 459 ب 7 من أبواب الركوع ح .١‏ 

(9) المصدر السابق: ح ؟. 

508 النهاية و نكتها: ج اص‎ )٠١( 

.* الجامع للشرائع: ص‎ )١١( 

.١ وسائل الشيعة: ج * ص 458 ب ه من أبواب الركوع ح‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج * ص 958 ب ه من أبواب الركوع ح د. 

(1) السرائر: ج ١‏ ص 775. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 7 

للاحتياط» و لقول أبى جعفر عليه الدّ.لام لأبى بكر الحضرمى: و من لم يسببح فلا صلاة له .)١١‏ و لزرارة فى الصحيح: إِنّه سأل 
عمًّا يجزى من القول فى الر كوع و السجود: 

ثلاث تسبيحات فى مرسلء و واحدة تام تجزئ ."١‏ و فيه أن إجزاؤها لا ينافى إجزاء غيرهاء و ظاهر الخلاف الإجماع عليه .7١‏ 


و يجب الرفع منه و الطمأنينة فيه 


للإجماع و الأخبار «" و التأسَى» و يكفى فى هذه الطمأنينة مسماها. 
وطويل اليدين بحيث تصلان ركبتيه أو تقربان منهما قبل الانحناء» و يجب عليه أن ينحنى كالمستوى الخلقة. لانتفاء حقيقة 


الركوع إذا انتفى الانحناء المذكورء و يكفى قصيرهما الانحناء كالمستوى كفاقدهما. 
و العاجز عن الانحناء الواجب يأتى بالممكن 


فلا يسقط الميسور بالمعسور, و منه أن لا يقدر إِلَّا على الانحناء على أحد جانبيه و لعله إذا تردّد ثيته إلى بلوغ الكفّ الركبة و 
فإن عجز عن الانحناء أصلا و لو بالاعتماد على شىء أومأ برأسه إن أمكنه. كما فى خبر إبراهيم الكرخى. عن الصادق عليه 
الّلام «0» و إِنَا فبعينه بالتغميض كما مر 


و القائم على هيئة الراكع 
خلقة أو لكبر أو مرض يزيد انحناء يسيرا وجوبا كما فى الشرائع «5)» إن لم يكن بحيث لو زاد خرج عن مس 


." وسائل الشيعة: ج * ص 9*8 ب 18 من أبواب الركوع ح‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص ”477 ب * من أبواب الركوع ح ؟. 

() الخلاف: ج ١‏ ص 69” مسألة .٠٠١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ‏ ص 9*8 ب ١18‏ من أبواب الركوع. 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 88١‏ ب ١‏ من أبواب القيام ح .١١‏ 

(5) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 16. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟؛ ص: 76 

الراكع» للفرق أى تحصيلاء للافتراق من القيام اللازم للركوع. و فى المبسوط ١١‏ و المعتبر 07١‏ و المنتهى 0" و التذكرة 0": إِنْه 
لا يجب. و هو الأقوى. لتحقق حقيقةُ الركوع. و إِنّما المنتفى هيئة القيام» فإن أمكنه تقليل انحنائه أو الانتصاب بالاعتماد كان هو 
الواجبء و استشكل فى التحرير .)8١‏ 


و لو شرع فى الذكر الواجب قبل انتهاء 

الانحناء إلى حدّ أقل الركوع أو إلى الحدّ الذى يريده و هو ما قبل الطمأنينة متصلا بها أو شرع فى النهوض قبل إكماله أى الذكر 
عامدا و لم يعده راكعا مطمئنا بطلت صلاته. لوجوب إيقاع الذكر بتمامه راكعا مطمئنا. هذا إن تم وجوب الاطمئنان بقدر الذكرء 
و إِلَا فالمبطل إيقاع شىء من الذكر فى غير حدّ أقل الركوع. و فى الشرح: إِنّ الإعادةٌ لا يجزئ 20 للنهى المفسد 37. 


قلت: المنهى إِمّا تقديم الذكر أو النهوض. و لا يؤثّر شىء, منهما إفساد الصلاة. 


و لو عجز عن الطمأنينة فى الركوع سقطت 


و لكن عليه مع الإمكان الانحناء زياد حتى يأتى بالذكر راكعاء و كذا لو عجز عن الرفع أو الطمأنينة فيه. 

فإن افتقر فى الركوع أو الرفع أو الطمأنينة 

إلى ما يعتمد عليه وجب تحصيله ثم الاعتماد» و فى ثمنه أو الأجرة إن افتقر إلى أحدهما ما يقال فى الماء للوضوء. 
و يستحب التكبير قبله 


»ولا يجب وفاقا للأكثر» للأصلء و قول أمير المؤمنين عليه السّلام فى خبر محمّد بن قيس: إِنّ أَوَّل صلا أحدكم الركوع ./8١‏ و 


خبر 


.١١١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص 197. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 787 س .١‏ 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١8‏ س 8". 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 4س ."١‏ 

(*) فى ب وع «لاا يجدى). 

(0) جامع المقاصد: ج ؟ ص .195١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج * ص ”9 ب 4 من أبواب الركوع ح 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج؟؛ ص: ه, 

رَوَاوَةُ أنه سال أبا جعفر عليه السّ.لام عن الفرض فى الصلاة» قال: الوقت و الطهور و القبلة و التوبجه و الركوع و السجود و الدعاءء 
قال: ما سوى ذلكك. قال: سنّهُ فى فريضة .)١١‏ 

و خبرابن مسكانء عن أبى بصير أنه سأله عليه السَّلام عن ادنى ما يجزئ فى الصلاءٌ من التكبير؟ فقال: تكبيرة واحدةٌ 7). 
اح ةالضن ١‏ و سلّار 45١‏ و يحتمله الانتتصار «8, للأمر فى نحو قول أبى جعفر عليه السّلام فى حسن زرارة و صحيحه: إذا 
أردت أن تركع فقل و أنت منتصب: الله أكبر ثتم اركع «6. و فى حسنه أيضا: إذا أردت أن تركع و تسجد فارفع يديك و كبر 
ثم اركع و اسجد 07. و ظاهر بيان الصلاةٌ لحمّاد و قوله عليه السّلام: يا حمّاد هكذا صل ./١‏ 

و يضعفها مع المعارضة الاشتمال على المندوبات. و فى الذكرى: استقرار الإجماع على خلافهما :4). 


و يستحب أن يكبّر رافعا بديه بحذاء أذنيه 


»و كذا كما مرّ فى تكبيرة الإحرام» و كذا عند كل تكبير عرفت من كونه زينة و ابتهالا و تبتلا و قول الصادق عليه السّدلام فى 
خبر ابن مسكان: فى الرجل يرفع يده كلما أهوى إلى الركوع و السجود و كلما رفع رأسه من ركوع أو سجود. قال: هى العبودية 


ل٠١9‎ 


وفى الذكرى عن كتاب الحسين بن سعيد. عن على عليه السَّلام: رفع اليدين فى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج * ص 977 ب 4 من أبواب الركوع ح د. 

(1) وسائل الشيعة: ج ‏ ص #الاب ١‏ من أبواب تكبيرة الإحرام ح ه. 

(9) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج " ص .17١‏ 

(؟) المراسم: ص 28. 

(0) الانتصار: ص 68. 

(9) وسائل الشيعة: ج * ص 97١‏ ب ١‏ من أبواب الركوع ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص 91١‏ ب ١‏ من أبواب الركوع ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج © ص 27/6 ب ١‏ من أبواب أفعال الصلاة ح .١‏ 

93 ذكرقى الشيعة صن ةراس 7 

." ب 7 من أبواب الركوع ح‎ 91١ وسائل الشيعة: ج * ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع, ص: 78 

التكبير هو العبوديّةُ .)١١‏ و فى مجمع البيان عن الأصبغ. عنه عليه السشلام: إِنّ زينة الصلاة رفع الأيدى عند كل تكبيرة 017 إلى غير 
ذلك. 

و أمًا قول الكاظم عليه السّد.لام فى صحيح أخيه: على الإمام أن يرفع يده فى الصلاهةٌ ليس على غيره أن يرفع يده فى الصلاة 079. 
فَإنّما معناه ما قاله الشيخ من أنه على الإمام آكد «6». 


لا 
و يستحب قول سمع الله لمن حمده ناهضا 


لا 
من الركوع أى بعد رفع الرأس منه كما فى سائر 5 كتبه «0) و كتب المحقّق ١‏ «2) رحمه الله و المقنع و الجامع و المصباح 


«9) و مختصره ٠١١‏ و السرائر »)١١١‏ للأخبار .)١7١‏ 1 
وقال الحلبيان: إِنّه يقول عند الرفع» فإذا استوى قاتبا قال: الهبد لله رت العالعين أهل الكبرياء بز العظعة و العصروك 019و هو 
ظاهر الاقتصاد .)١5«‏ قال الشهيد: و هو مردود بالأخيان المصددحة.» بأن الجميع بعد انتصابه .)١18«‏ و الأمر كما قال. 


ويستحب التسبيح سبعا أو خمسا أو ثلاثا 
أو أكثرء فعن أبان بن تغلب أنّه عدّ للصادق عليه السّلام ستين تسبيحة «18». و عن حمزةٌ بن حمران و الحسن بن 


.15 س‎ ١98 ذكرى الشيعةٌ: ص‎ )١( 


(*) وسائل الشيعة: ج ؟ ص *#"الاب 4 من أبواب تكبيرة الإحرام ح /. 

(6) تهذيب الأحكام: ج ؟ ص 188 ذيل الحديث 1188. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 1٠١‏ س 21١‏ منتهى المطلب: ج ١‏ ص 788 س 18, تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 5٠‏ س .٠١‏ 
(2) المعتبر: ج ' ص ”07307 شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 86. 

(0 المقنع: ص 18. 

)0( الجامع للشرائع: ص 2/. 

(9) مصباح المتهجد: 6". 

)0٠١(‏ لا يوجد عندنا كتابه. 

(11) السرائر عاض 1 

)١١(‏ وسائل الشيعة: ج ؟ ص 98٠‏ ب 17 من أبواب الركوع. 

(1) الكافى فى الفقه: ص *177, الغنيهُ (الجوامع الفقهية): ص 697 س .١١‏ 

(؟1) الاقتصاد: ص 587. 

.77" س‎ ١9494 ذكرى الشيعةٌ: ص‎ )١0( 

(18) وسائل الشيعة: ج * ص 458 ب * من أبواب الركوع ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: /7 

زياد أنْهما عدا له عليه السَلام أربعا أو ثلاثا و ثلاثين .)١١‏ 

و قال عليه السّلام فيما رواه البرقى فى المحاسن بسنده عن أبى أسامة: عليكم بطول الركوع و السجود .27١‏ 


ولا يجب التثليث على المختار كما فى الكافى «؛ و ظاهر المقنعةُ «*» و كتب الصدوق «2) و حكى عن الحسن «2)؛ للأصل» و 


قول الصادق عليه السّلام لهشام بن سالم: 
الفريضة من ذلكك تسبيحة» و السنهُ ثلاث؛ و الفضل فى سبع 037. 


و صحيح على بن يقطين أنه سأله الكاظم عليه السّ.لام عن الركوع و السجود كم يجزئ فيه من التسبيح؟ فقال: ثلاث و يجزيكك 


واحدة (/). 


و صحيح زرارة أنه سأل أبا جعفر عليه السّّلام مما يجزئ من القول فى الركوع و السجود؟ فقال: ثلاث تسبيحات فى ترسّل و 


واحدة تامهُ يجزئ «4). و ما ستسمعه من خبر أن من نقص واحدة نقص ثلث صلاته؛ و من نقص اثنتين نقص ثلثيها .23١«‏ و فى 


الخلااف الإجماع للللقة 


و دليلهم بعض الأخبار كخبر حمّاد فى بيان الصلاء ١؟١01).‏ و صحيح ابن عمّار أنه سأل الصادق عليه السّ.لام عن أخف ما يكون 
من التسبيح فى الصلاة؟ فقال: ثلاث تسبيحات مترسّلا .)17١‏ و قوله عليه السّلام فى خبر مسمع: لا يجزئ للرجل فى صلاته أقل 


(1) المصدر السابق: ح ؟. 

(1) المحاسن: ج ١ص‏ 18ح .2١‏ 
() الكافى فى الفقه: ص .١17*‏ 
(©) المقنعة: ص .٠١8‏ 


(5) المقنع: ص 8» الهداية: "لا من لا يحضره الفقيه: ج اص لفاس /7. 

(9) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص .١198‏ 

(0) وسائل الشيعة: اج *ص 977 ب 8 من أبواب الركوع ح .١‏ 

(6) المصدر السابق: ح 1 

(4) المصدر السابق: ح 3 

)٠١ 0)‏ وسائل الشيعة: ج #* ص 958 ب 8 من أبواب الركوع ح د. 

.٠٠١ ص 768 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

.١ من أبواب أفعال الصلاةٌ ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج لض لاع ب‎ )١١( 

0 ا ا را بك" 

من ثلاث تسبيحات أو قدرهن .0١١‏ و مضمر ابن مسكان, عن أبى بصير أنه سأله عليه السَّلام عن أدنى ما يجزئ من التسبيح فى 
الركوع والسجود؟ فقال: ثلاث تسبيحات (35). 

والجواب: الحمل على الفضلء و هو بعيد. 

ثم التسبيح الذى استحبه و تكريره المصنّف صورته سبحان ربّى العظيم و بحمده كما هو المشهور روايةُ و فتوى. و عن أبى بكر 
الحضرمى أنّه سأل أبا جعفر عليه السّ.لام أى شىء حدّ الركوع و السجوه؟ قال: تقول: سبحان ربّى العظيم و بحمده ثلاثا فى 
الركوع و سبحان ربّى الأعلى و بحمده ذ فى السجود. فمن نقص واحده نقص ثلث صلاته» و من نقص اثنتين نقص ثلثى صلاته» و 
من لم يسبح فلا صلاة له 9"). 

و ظاهر المقنعة «59؟» و جمل العلم والعمل «0) و شرحه للقاضى «© وسلار 7 والشيخ فى عمل يوم و ليله 7 و الاقتصاد )و 
المصباح ٠١١‏ تعّنه. 0 0 

وعن عقبهٌ بن عامر الجهنى أنه قال: : لنوا تزلت تخ يعاشم رَبك اليم قال لنا رسول الله صلى الله عليه و آله: : اجعلوها فى 
ركوعكم. فلم نزلت سَبّح اشم رَبك الأعْلّى قال لنا رسول الله صلّى اللّه عليه و آله: اجعلوها فى سجودكم .)١١١‏ 

و قال الصادق عليه السّلام لهشام بن سالم: تقول فى الركوع: سبحان ربّى العظيم» 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج * ص 418 ب 8 من أبواب الركوع ح ع. 

(؟) المصدر السابق: ح 8. 

() وسائل الشيعة: ج * ص 4786 ب 5 من أبواب الركوع ح ". 

(©) المقنعة: ص .٠١8‏ 

(0) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص ؟*: 
(8) شرح جمل العلم و العمل: 4 

() المراسم: ص :/١‏ 

(8) عمل يوم و ليله (الرسائل العشر): ص 157. 

(9) الاقتصاد: 527. 


."6 مصباح المتهجد:‎ )0٠١( 

.١ من أبواب الركوع ح‎ 7١ وسائل الشيعة: ج  ص 458 ب‎ )1١( 
. 7 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص:‎ 
و بهما عمل الشيخ فى الاستبصار و ختير بينه و بين سبحان الله‎ .)١١ و فى السجود سبحان ربّى الأعلى الفريضة من ذلكك تسبيحة‎ 
و نحوه النافع 207 و هو وجه للجمع بين أخبار التثليث و التوحيد وجيه يعضده الاحتياط» و ظاهر اللفظ.‎ 27١ ثلاثا‎ 

و لنحو صحيح ابن عتما أنّه سأل الصادق عن_أخض ما يكون من التسبيح؟ 

فقال: ثلاث تسييحات متشلا تقول: مشحا الله شبخان الله 081 

وفى كتب الصدوق: التخيير بين هذه الثلاثةُ و سبحان ربى ى العغليم و بيحمده ةا (©». و فى الشرائ تع: التخيبر بينه مرّهُ و بين تلكك 
الثلاث «2. و فى النهاية 27 و الجامع وكا الي يوساو دن لك إلة إلا الله الله | كيزوو إنما اجا المقينحيفاة اللشاقون 
للعليل و المستعجل (4). 

و فى الكافى: الفرض الخامس ثلاث تسبيحات على المختار و تسبيحة على المضطر أفضله سبحان ربّى العظيم و بحمده و 
يجوز سبحان الله .0٠١١‏ و هو يحتمل الاختصاص بالمضطر و أظهره العموم؛ فيفيد سبحان الله ثلاثا و سبحان ربّى العظيم و 
بحمده ثلاثا للمختار» و كلا منهما مرّهُ للمضطر. 

و فى الغنية: و أقل ما يجزئ فى كل واحد منهما- يعنى الركوع و السجود من ذلك- تسبيحة واحدة؛ و لفظه الأفضل سبحان ربّى 
العظيم و بحمده فى الركوع, 


.١ وسائل الشيعة: ج © ص 477 ب 8 من أبواب الركوع ح‎ )١1( 

(1) الاستبصار: ج ١‏ ص *7” ذيل الحديث .17٠١‏ 

(") المختصر النافع: ص 7" 

(6) وسائل الشيعة: ج * ص 508 ب ه من أبواب الركوع ح ”. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١١ح‏ 477 المقنع: 78 الهداية: 57" 

(5) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 16. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 3508 

(8) الجامع للشرائع: ص 7. 

(9) المقنعة: ص 18#. 

.١118 الكافى فى الفقه: ص‎ 0٠١( 

واكن الوه محا رقن الأعلر رز لحيل و بحر فا قيينيا يفان الوا 

و فى الإشارة: فى الفروض تسبيحة واحدة فبه أفضلها سبحان ربّى العظيم و بحمده ."١‏ 

و يتما تعظنا نفو ال الاقتسان عل سيان المعو اعفار كنا شنده (طلكاق مسي زور 00 رامل هن لطي 8لا و يرل 
من اكتفى بمطلق الذكر كالمصئف. 

و فى شرح جمل العلم و العمل للقاضى: و اعلم أن أقل ما يجزئ فى تسبيح الركوع و السجود تسبيحة واحده و هى أن تقول فى 


الركوع: سبحان ربّى العظيم و بحمده؛ و فى السجود سبحان ربّى الأعلى و بحمده. فقال: و أما الاقتصار على سبحان الله وحدها 
فلا يجوز عندنا مع الاختيار «0). و هو يحتمل سبحان الله مرّهُ و ياه مطلق. 

ويستحبٌ 

الدعاء بالمنقول قبل التسبيح عن أبى جعفر عليه السّلام فى صحيح زرارة «*) و حسنة. و رد ركبتيه إلى خلفه و تسوية ظهره حتى 
لو صبٌ عليه قطرة ماء لم تزل. 

و مد عنقه موازيا لظهره لا منكوسا و لا مرفوعاء كل ذلكك للاخبار 07. 9 

و فى الفقيه أن أمير المؤمنين عليه السشّلام سثل ما معنى مدّ عنقكك فى الركوعء فقال: تأويله آمنت باللّه و لو ضربت عنقى «4. 


.٠١ الغنية (الجوامع الفقهية): ص 588 س‎ )١( 

10 إقارة السق فى 31 

(") وسائل الشيعة: ج * ص ”477 ب * من أبواب الركوع ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج * ص ”477 ب * من أبواب الركوع ح ". 

() شرح جمل العلم و العمل: ص .4١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج * ص 45١‏ ب ١‏ من أبواب الركوع ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص 45١‏ و 987 ب ١‏ و 4 من أبواب الركوع؛ و ب ١‏ من أبواب أفعال الصلاةٌ ص 276. 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١‏ الاح 477. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: /١‏ 

و رفع الإمام صوته بالذكر لقول الصادق عليه الشلام فى خبر أبى بصير: ينبغى للإمام أن يسمع من خلفه كل ما يقول .١١‏ 

و التجافى لنحو خبر ابن بزيع قال: رأيت أبا الحسن عليه الّ.لام يركع ركوعا اخفض من ركوع كل من رأيته يركع؛ و كان إذا 
ركع جنح بيديه .)7١‏ 

و وضع اليدين على ركبتيه للتأسَى و الأخبار «”» و ازدياد الطمأنينة به» و لا يجبء للأصل و تضمن الأخبار به المستحبات. و قال 
أبو جعفر عليه السّلام فى صحيح زرارةٌ و حستته: و تضع يدكك اليمنى على ركبتكك اليمنى قبل اليسرى .)5١‏ 

و يستحبٌ وضعهما عليهم مفرجات الأصابع للأخبار «©» و إن كان بهما عذر يمنع من الوضع أو التفريج سقط و إن كان 
بأحدهما يختص ذات العذر بتركه» و يكره جعلهما تحت ثيابه ككلها فى الركوع أو غيره» فعن عتّوار أنه سأل الصادق عليه 
التد.لام عن الرجل يصلَّى فيدخل يده فى ثوبه» فقال: إن كان عليه ثوب آخر إزار أو سراويل فلا بأسء و إن لم يكن فلا يجوز له 
ذلك. و إن أدخل يدا واحدة و لم يدخل الأخرى فلا بأس «2. 

وعن ابن مسلم فى الصحيح أنه سأل أبا جعفر عليه السّد.لام عن الرجل يصلَّى ولا يخرج يديه من ثوبه. فقال: إن أخرج يديه 
فحسنء و إن لم يخرج فلا بأس 037. 

و إِنْما ذكره المصئّف عند الركوع, لأنّه عنده ريما تسبب لانكشاف 


." وسائل الشيعة: ج ه ص 887 ب 28 من أبواب صلاة الجماعة ح‎ )١( 
.١ ب 18 من أبواب الركوع ح‎ 98١ وسائل الشيعة: ج * ص‎ )0( 

() وسائل الشيعة: ج * ص 21/6 ب ١‏ من أبواب أفعال الصلاء ح ١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج * ص 45١‏ ب ١‏ من أبواب الركوع ح .١‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج © ص #75 ب ١‏ من أبواب أفعال الصلاةٌ ح .١‏ 
(8) وسائل الشيعة: ج اص «١15‏ ب 5٠‏ من أبواب لباس المصلّى ح ع. 
(0) وسائل الشيعة: ج اص 07ب 5٠‏ من أبواب لباس المصلّى ح .١‏ 
العورة. و كره الحلبى جعلهما فى الكمين أيضاء لعموم إخراج اليدين قال: 


وتحت الثياب أشد كراهيةٌ .)١١‏ 


.١178 الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 
/7 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص:‎ 


الفصل السادس فى السجود 
اشارة 


وهو واجب بالنصٌ 1١‏ و الإجماع؛ و يجب فى كلّ ركعة سجدتان إجماعا هما معا ركن أى لو أخلّ بهما معا عمدا أو سهوا 
طلت عتلانه ولا نظل لو أخل بالواحدة سهواةى كذا لوزاد سجدين طلت صلاف لآ إن زا واحدة سهوا وفاقا اكد 

ما البطلاسن بزيادتهما أو الإخلالل بهما فلما عرفت من أنّه الأصل فى كل جزء منهاء و لقول أبى جعفر عليه التّ.لام فى صحيح 
ذزارة لأ قاد الصناذة إلامن عصينة: 

الطهورء و الوقت و القبلهُ و الركوع و السجود «2"». و قول الصادق عليه السّ.لام فى حسن الحلبى: الصلاه ثلاثة أثلاث: ثلث طهور 
و ثلث ركوع و ثلث سجود 70. 

أمَا عدمه بالإخلال بواحده لا بزيادتها فلنحو خبر إسماعيل بن جابر عن الصادق عليه السّ.لام فى رجل نسى أن يسجد السجدة 


الثاني حتى قام؛ فذكر و هو قائم أنه لم يسجدء قال: فليسجد ما لم يركعء فإذا ركع فذكر بعد ركوعه أنّه لم يسجد 


.18 و‎ ١5 من أبواب أفعال الصلاء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج  ص ”88 ب‎ )١( 
.١ (؟) وسائل الشيعة: ج  ص 9/817 ب 78 من أبواب السجود ح‎ 

(*) المصدر السابق ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 7 

فليمض على صلاته حتى يسلّم ثم يسجدها فإنّها قضاء .)١١‏ 


و قوله عليهم السَلام فى خبر عبيد بن زرارة: و اللّه لا تفسد الصلاة كناك سلف 1 

وفى صحيح منصور بن حازم: لا يعيد صلاهُ من سجدة و يعيدها من ركعةٌ 9". 

ولافرق فى جميع ذلكك بين الرباعية و غيرهاء و لا فى الرباعية بين أوّليتها و الأخيرتين للعمومات. 

و قول الكاظم عليه السّلام فى مرسل المعلّى بن خنيس: و نسيان السجدة فى الأوّلتين و الأخيرتين سواء «5. 

و خبر موسى بن عمر» عن محمد بن منصور أَنّهِ سأله عن الذى ينسى السجدة الثانية من الركعة الثانية أو شكك فيهاء فقال: إذا 
خفت أن لا تكون وضعت وجهكك إِلَا مره واحدة فإذا سلمت سجدت سجدة واحده و تضع وجهكك مره واحدة؛ و ليس عليكك 
سهو (6). 

وفى التهذيب قطعا «©) و الاستبصار احتمالا 3: إِنَّ نسيان سجدة واحدة فى الأوٌلتين مبطل للصلاه لا فى الأخيرتين» و حمل 
التكتدة فى تالمعلل على التعك توكو الركفة النائة فى نيز الو متضور ظل تائيه الأخي قروو 5 لكة لاف الأخبان انهلا 
سهو فى الأولتين «8» ولا بد من سلامتهما. 

و لصحيح البزنطى أنه سأل أبا الحسن عليه التّ.لام عن رجل صلَى ركعتين ثم ذكر فى الثانية و هو راكع أنّه تركك سجدة فى 
الأولى» فقال: كان أبو الحسن عليه السَّلام يقول: 


.١ من أبواب السجود ح‎ ١15 وسائل الشيعة: ج ؟ ص 988 ب‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص 978 ب 15 من أبواب الركوع ح ". 

(9) المصدر السابق: ح ”. 

(؟) وسائل الشيعة: ج * ص 91١‏ ب 15 من أبواب السجود ذيل الحديث 2. 

(0) المصدر السابق: ح ؟. 

(©) تهذيب الأحكام: ج 7 ص 186 ذيل الحديث 205. 

(/) الاستبصار: ج ١‏ ص 84" ذيل الحديث 1"28#. 

(8) وسائل الشيعة: ج ه ص :”ب 588 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 80/ 

إذا تركت السجدة فى الركعة الأولى فلم تدر واحدة أو اثنتين» استقبلت حتى تصحُ لكك اثنتانء و إذا كان فى الثالثة و الرابعة 
فتركت سجدة بعد أن تكون خفضت للركوع و أعدت السجود .)١‏ 

وأجيب فى المختلف باحتمال استقبال السجدة لا الصلاة. أى الإتيان بالسجدة المشكوكة فى محلهاء قال: و يكون قوله عليه 
السّ.لام «و إذا كان فى الثالثة و الرابعة فتركت سجدة؛ راجعا إلى من تيقّن ترك السجدة فى الأوّلتين فإِنْ عليه إعادة السجدة 
لفوات محلهاء ولا شىء عليه لو شكك بخلاف ما لو كان فى الأولى؛ لأنّهِ لم ينتقل عن محلّ السجود فيأتى بالمشكوكك فيه 7. 
أقول: معنى الخبر على ما فهمه الشيخ أن السائل سأل عن رجل تيقّن و هو راكع فى الثانية أنّه تركك سجدة من الاولى؛ فقال عليه 
التتلام: إن الشكك يوجب استقبال الصلاة فاليقين أولى» بخلاف الركعتين الأخيرتين فَإنّما عليه إذا تركك سجدةٌ فيهما أن يقضيها 
عن 1 ١‏ 

و على ما فهمه المصنّف رحمه الله من أنّ السائل لما سأل عن ذلكك أجاب عليه ال لام: بأنّ على الشاكك أن يأتى بالسجدة فى 
محلها حتى تكون أتيا بالسجدتين, فالمتيقّن أولى, و الراكع فى الثانية لم يتجاوز محل الإتيان بالسجدة؛ فيهوى إلى السجود 


الثانى» بخلاف ما إذا أتمّ الركعتين فتيقّن فى الثالثة أو الرابعة أنّه تركك سجدة فى الأولى, فإنّما عليه قضاء السجدة بعد. 
ولا ينافيه أَنْ لفظ الخبر فى الكافى 20 و قرب الاسناد للحميرى: استقبلت الصلاه ©" فإِنْ الرجوع إلى السجود استقبال للصلاة 


أى رجوع إلى جزء متقدم منها. و لم يستبعد الشهيد حمله على استحباب الاستقبال «8). 


." من أبواب السجود ح‎ ١15 وسائل الشيعة: ج ؟ ص 988 ب‎ )١( 

(1) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 24" 

() الكافى: ج “اص 64ح ". 

(ع) قرب الاسناد: ص .١18٠‏ 

(0) ذكرق الشيعة:ض ١7س ١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 8/ 

ثم فى التهذيب 0١١‏ و الاستبصار 25 أيضا و المبسوط «" و الإصباح: إِنّه لا تبطل الصلاة بزيادة سجدتين فى إحدى الأخيرتين 
سهواء فقال: إِنَّ من سهى فيها عن الركوع فلم يذكره إلا بعد السجدتين ألقاهما فيركع ثم أعاد سجدتين 1١‏ جمعا بين نحو قول 
الصادق عليه السّ.لام فى خبرى إسحاق و أبى بصير: إذا أيقن الرجل أنه تركك ركعة من الصلاهً وقد سجد سجدتين و تركك 
الركوع استأنف الصلاة «©). 

و خبر محمد بن مسلمء عن أبى جعفر عليه الّ.لام فى رجل شكك بعد ما سجد أنّهِ لم يركع. قال: فإن استيقن فليلق السجدتين 
اللتين لا ركعة لهماء فيبنى على صلاته على التمام «18. و هو يحتمل الاستئناف. 

و ألحق على بن بابويه الركعة الثانية بالأخيرتين فقال: و إن نسيت الركوع بعد ما سجدت فى الركعة الأولى فأعد صلاتكك. فإنّه 
إذا لم يثبت لكك الاولى لم تثبت لكك صلاتكك. و إن كان الركوع من الركعة الثانية أو الثالثة فاحذف السجدتين و اجعل الثالثة 
ثانيةٌ و الرابعةٌ ثالثهُ «07. 

و كذا أبو على و لكن بالتخيير فقال: لو صححت الاولى و سهى فى الثانية سهوا لم يمكنه استدراكه. كان أيقن و هو ساجد أنّه لم 
يكن ركعء فأراد البناء على الركعة الأولى التى صبحت له رجوت أن يجزئه ذلكك. و لو أعاد إذا كان فى الأولتين و كان الوقت 
متسعا كان أحب اليَء و فى الثانيتين ذلكك يجزئه «8). و يمكن استنادهما إلى اختتصاص الإعادةُ فى خبر البزنطى إلى الأولى. 


.285 ذيل الحديث‎ ١154 تهذيب الأحكام: ج ؟ ص‎ )١( 

(؟) الاستبصار: ج ١‏ ص 08" ذيل الحديث 1758. 

(0) وسائل الشيعة: ج © ص ”97 ب ٠١‏ من أبواب الركوع ح ” و ”. 
(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 476 ب ١١‏ من أبواب الركوع ح ؟. 
(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ”اص 707 

() نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ”اص 707 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: 1/ 


وأبطل شيخنا الكلينى الصلاةً بزيادة سجدة واحدة و بتركها مطلقا ١١)؛‏ بناء على الأصل. و السيد فى الجمل »”١‏ و الحلبيان «*) و 
ابن إدريس 050 بزيادة سجدة؛ و الحسن بتركها «8)» لمرسل معلى بن خنيس أنه سأل أبا جعفر عليه السّ.لام فى الرجل ينسى 
السجدة من صلاته, فقال: إذا ذكرها قبل ركوعه سجدها و بنى على صلاته؛ ثم يسجد سجدتى السهو بعد انصرافه» و إن ذكرها 
بعد ركوعه أغاد الضلاة :و تسبان السجدة فى الأولدين يز الأخيرتين سوام وقد 

و هو مع الضعف و الإرسال معارض بما تقدّم. و حمله الشيخ- كما عرفت- على السجدتين, و احتاط أبو على بالإعادة إن تركها 


فى الأولتين و كان فى وقت 27. 
و يجب فيه الانحناء 


بحيث يساوى موضع جبهته موقفه أو يزيد أى يعلو عليه بقدر لبنة فما دونه لا غير وفاقا للشيخ «48 و الكندرى «4) و المحمّق 
٠١‏ لما أرسله الكلينى فقال: وفى حديث آخر فى السجود على الأسرضء المرتفعة قال: إذا كان موضع جبهتك مرتفعا من 
رجليك قدر لبنةُ فلا بأس .)١١١‏ 


.4 ذيل الحديث‎ "6١ الكافى: ج “اص‎ )١( 

() جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى) المجموعة الثالثة: ص 8". 

() الكافى فى الفقه: ص 194 و الغنيهُ (الجوامع الفقهية): ص 0٠١7”‏ س ."١‏ 

(0) نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص ١٠٠س‏ ”3"7. 

(©) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 988 ب ١15‏ من أبواب السجود ح «. 

(0 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ”اص /7, 

(6) النهاية و نكتها: ج اص .,3٠6١‏ 

8 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )0٠١( 

.5 الكافى: ج اص ”7ح‎ )١١( 

و لخبر عبد الله بن سنان أنّه سأل الصادق عليه المّ.لام عن السجود على الأرض المرتفعة» فقال: إذا كان موضع جبهتك مرتفعا 
عن موضع بدنكك قدر لبنهُ فلا بأس .)١١‏ و يحتمل «يديكك» بياءين مثناتين من تحتء فلا يفيد العلوٌ على الموقف. 

و زيد فى التذكرة و نهاية الإحكام: إِنّه لا يتمكن من الاحتراز عنه غالباء و أنّهِ لا يعد علوا يخرج الساجد عن مسمماه لغة أو 
عرفا 10 مع أن الأصل و النصوص و الفتاوى إِنّما يتوجه. 

وفى الذكرى: تقدير اللبنة أربع أصابع تقريبا 0*9 يعنى مضمومة. و فى الوسيلة مكان «اللبنة) حجم «المخدةٌ) .)8١‏ 

و قال أبو على: ولا نختار أن يكون موضع السجود إِلَا مساويا لمقام المصلّى من غير رفع و لا هبوطء فإن كان بينهما قدر أربع 
أصابع مقبوضة جاز ذلكك مع الضرورة لا الاختيار» و لو كان علو مكان السجود- كانحدار التل و مسيل الماء- جاز ما لم يكن 


فى ذلك تحرّف و تدريج و إن تجاوز أربع أصابع بالضرورة ١‏ . 
قال الشهيد: و ظاهره أنْ الأرض المنحدرةٌ كغيرها فى اعتبار الضرورة 07. 


و يجب وضعها أى الجبهة على ما يصحّ السجود عليه 


من ما مضىء فإن وضعها على غيره تداركك بجرها إلى ما يصمح عليه كما فى الأخبار «4 من غير رفع لهاء إِنَا أن يكون أرفع من 
حك المشجحدك: 


و يجب السجود عليها و على الكفين و الركبتين و إبهامى 


.١ من أبواب السجود ح‎ ١١ وسائل الشيعة: ج ؟ ص *978 ب‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١7١‏ س 8. 

(9) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 684. 

(8)ذكرى الشبعةة صن »قاس عم 

(0) الوسيلة: ص 18. 

(9) نقله عنه فى ذكرئ الشيعة: ص ١7س‏ *. 

(0) نقله عنه فى المصدر السابق: س ه. 

(8) وسائل الشيعة: ج * ص 48٠‏ ب 8 من أبواب السجود. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 4/ 

الرجلين كما فى المهذب ١١‏ و الجامع 5 و كتب المحقّق و ظاهر المقنع 16 و الهداية «8) و فى المقنعة «© و النهاية 7 و 
إن لم تنضّ ا على الوجوب كالمراسم «4. لحسن حمّاد عن الصادق عليه السّ.لام «4)» و صحيح زرارة عن أبى جعفر عليه السّلام 
»٠١‏ و حسنه عنه عليه السّلام الذى رواه الصدوق فى الخصال .)١١١‏ 

وافى الأحمدى: يكره السجود على نفس قصاض الشعر دوق الجبهة «137دو فى المتفيى: إنّه لذ خلاق فى أله لأ يجوف السجود 
على الرأس أو الخد «23. 

و فى خبر طلحة بن زيد» عن الصادق عليه السلام: أنّ علدا عليه السلام كان يكره أن يصلّى على قصاص شعرة حتى يرسله إرسالا 
0 

و فى السرائر 010١‏ و جمل العلم و العمل مكان «الكفين» «مفصل الزندين من الكفين» «18). و فى شرح الجمل للقاضى: إِنّه لا 
خلاف عندنا فى السبعةٌ المذكورة فيه .)١37‏ 


و تجيلة لشي على الاجزاء به من الكفين «28» و هو أولى من تعتينه من 


000 المهذب: ج ١‏ ص 7 


(؟) الجامع للشرائع: ص 8/. 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص #2 المعتبر: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

(©) المقنع: ص 18. 

(0) الهداية: ص ”". 

(©) المقنعةُ: ص .٠١8‏ 

(90) النهاية: ونكتها: ج ١ص‏ 198. 

(8) المراسم: ص ."١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ‏ ص 2/8 ب ١‏ من أبواب أفعال الصلاة ح ؟. 

.* المصدر السابق: ح‎ )٠١( 

"654 الخصال: ح ؟ ص‎ )1١( 

)١7(‏ نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص 7٠١١‏ س ع" 

(19) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 584 س 18. 

(1) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 98# ب 5 من أبواب السجود ح ". 

(18) السرائر: ج ١١‏ ص 118. 

(؟1) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 7" 

(1) شرح جمل العلم و العمل: ص .4١‏ 

)١4(‏ ذكرى الشبعةضن لاس ع 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 4١‏ 

الكفين. و فى سائر كتب الشيخ ١1١‏ و الوسيلة 7 و الإصباح 230 مكان «الكفين» «اليدين»» كما فى صحيح زرارة عن أبى جعفر 
عليه السّلام ."5١‏ 

والعبرة فى الكفْين بباطنهما للتأسّىء و تردّد فى المنتهى «04). فى ظاهرهماء و فى الإبهامين بأنا ملهما للصلاة البيانية» لحمّاد 2). 
والأمقرب- كما فى المنتهى- تساوى ظاهرهما و باطنهما 079 و فى الجمل و العقود «8 و الوسيلة «4) مكان الإبهامين «أصابع 
الرجلين» وفى كتاب أحكام النساء للمفيد 23١١‏ و سائر كتب الشيخ 01١‏ و الكافى 2١١‏ و الغنيهُ :)١3«‏ أطرافها .)١‏ 

وفى المبسوط: وضع بعض كفيه أو بعض ركبتيه أو بعض أصابع رجليه أجزأ عنه. و الكمال أن يضع العضو بكماله .)١5:‏ و 
الوجه تعتين الابهامين. 

نعم» إن تعذّر عليهما أجزأ على غيرهماء كما حمل عليه الشيخ خبر هارون بن خارجة أنّه رأى الصادق عليه السّلام ساجداء و قد 


رفع قدميه من الأرض و إحدى قدميه على الأخرى «15. و يجوز أن يريد أنه رآه عليه السلام ناصبا لقدميه غير مفترش لهما. 
و يجب فيه الذكر 


إجماعا من التسبيح و شبهه كال ركوع كما فى 


.1٠١ ص 88" المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ 1١17 ص‎ ١ ص 198 المبسوط: ج‎ ١ النهاية و نكتها: ج‎ )١( 

(5) الوسيلة: صن 6ق 

(") إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ' ص .27١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 488 ب 5 من أبواب السجود ح ؟. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 74١‏ س .١١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج © ص 275 ب ١‏ من أبواب أفعال الصلاة ح .١‏ 

(/) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 74١‏ س .١١‏ 

(8) الجمل و العقود: ص 58. 

(9) الوسيلة: ص 5. 

."7 أحكام النساء (مصنفات الشيخ المفيد): ج 4 ص‎ )٠١( 

.١١7؟ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

.١١19 الكافى فى الفقه: ص‎ )1١( 

(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 88؟ س .١18‏ 

(1) فى ب وط «أطرافهما). 

(10) المبسوط: ج ١‏ ص ؟7١١.‏ 

(15) تهذيب الأحكام: ج 7 ص ١‏ :”اح 1715. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج؟؛ ص: 4١‏ 

السرائر 01١‏ و الشرائع «1) كما مرّ فى الركوع. و قيل فى النهاية 0*٠‏ و عمل يوم و ليله 5٠‏ و شرح جمل العلم و العمل للقاضى :8١‏ 
يجب سبحان ربّى الأعلى و بحمده؛ و يعطيه الخلاف للاحتياط» و ما روى أنه لما نزل سبح اسم ربك الأعلى قال النبى صلَّى الله 
عليه و آله: اجعلوها فى سجودكم «2. : 0 
و فى الجامع: يتخير بينه و بين لا إله الله و الله أكبر 37. و فى الفقيه «8 و الهداية «4) و المقنع: يتخير بينه و بين سبحان الله 
ثلاثا .2٠١«‏ و فى المقنعة: يجوز سبحان الله ثلاثا للمريض و المستعجل .2١١0‏ و فى المبسوط )١١«‏ و الخلاف 179) و الغنية: 

أقل ما يجزى سبيحة واحدة 0389و فى الكافن للمقطر 187 و فيه و فى الغنبة: أفضلها سبحان ري الأعلى و بحمده: و يجوز 
سبحان الله .)١8«‏ 


ويجب الطمانينة 


فيه إجماعا على ما فى الغنيةٌ 011 و ظاهر المعتبر «1)» و فى الخلا-ف: الإجماع على أنّها ركن بقدره 0197 أى الذكر كما فى 
النافع 2 و شرحه »”١‏ و إلا لم يكن ذاكر فى السجود. 


و يجب رفع الرأس من الاولى 


عندناء خلافا لبعض العامة فاكتفى 


.175 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 1#. 

() النهاية و نكتها: ج اص 5094 

(6) عمل يوم و ليله (الرسائل العشر): ص 157. 

(0) شرح جمل العلم و العمل: ص 40. 

(*) وسائل الشيعة: ج * ص 458 ب 7١‏ من أبواب الركوع ح .١‏ 

(/) الجامع للشرائع: ص 7 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 1" اح 478. 

(9) الهدايهُ: ص ”". 

.18 المقنع: ص‎ )٠١( 

.١87” المقنعة: ص‎ )١١( 

.١١17 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 768 المسألة .٠٠١‏ 

(18) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 598 س .٠١‏ 

(10) الكافى فى الفقه: ص .1١18‏ 

(18) الكافى فى الفقه: ص 21١149‏ الغنيه (الجوامع الفقهية): ص 548 س .١١‏ 
(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 598 س ١‏ 

(18) المعتبر: ج ١‏ ص .5٠١‏ 

(19) الخلاف: ج ١‏ ص 509" المسألة .١8‏ 

."7 المختصر النافع: ص‎ )٠١( 

.7٠١ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج؟؛ ص: 47 

بأن ينقل الجبهة من مكانها إلى أخفض .١3١‏ و من الثانية بلا خلاف كما فى المنتهى 7١‏ و التذكرة. للقيام أو للتشهد 2*0 كما فى 
التذكرة و نهايةُ الإحكام 6». فتخصيص الا ولى إِمّا لوقوع الخلاف فيهاء أو لأنّ الرفع من الثانية إِنّما يجب للقيام أو التشهد لا 


و يجب الطمأنينة فى الرفع من الاولى قاعدا 


لصلاة الصادق عليه السّلام 8 لحمّاد» و قوله عليه الّد.لام لأبى بصير: و إذا رفعت رأسكك من الركوع فأقم صلبكك حتى ترجع 
مفاصلكك, و إذا سجدت فاقعد مثل ذلككء و إذا كان فى الركعة الاولى و الثانية و رفعت رأسكك من السجود فاستتم جالسا حتى 


ترجع كاسلكة تار 
رأسه فليليت عحتى يسكنء رواه الحميرى فى قرب الاسناد «07. و فى الغنية «4) و المعتبر «4) و المنتهى 3٠١١‏ و التذكرةٌ الإجماع 
عليه .)١١١‏ 


و يكفى فى وضع الجبهة الاسم 


كما فى النهايهُ «؟١١)‏ و المبسوط )١3١١‏ و الإصباح )١«‏ و المعتبر »)١8«‏ للأصل و الأخيال 129). 


وفى الفقيه: أَنّه يجزئ مقدار درهم .)١«‏ وفى الأحمدى 18 و السرائر: نه 


)١(‏ الفتاوى الهندية: ج ١‏ ص ه/. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 747 س 76. 

(5) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١١‏ س .٠١‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .84١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج © ص #75 ب ١‏ من أبواب أفعال الصلاةٌ ح .١‏ 
(8) وسائل الشيعة: ج © ص 27/8 ب ١‏ من أبواب أفعال الصلاةٌ ح 4. 
(0) قرب الاسناد: ص 18. 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 5848 س ١‏ 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص .7١١‏ 

.15 ص 788 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )0٠١( 

.18 س‎ ١١١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

5094 النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

.١١5 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(1) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ص .١17١‏ 

(10) المعتبر: ج ١‏ ص .75١8‏ 

(18) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 987 ب 4 من أبواب أفعال الصلاة. 
(10) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 788 ح 87١‏ 

(16) نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص 7٠١١‏ س ع". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ”4 

يجزئ من بجبهته عله و كذا سائر الأعضاء ؛١١):‏ كما فى المبسوط ١‏ و الجامع 0 و المعتبر «05» للأصل. و تردّد فى موضع من 
المنتهى. لاختصاص نصٌّ الإجزاء بالجبهة «8). 

قلت: الخمرة فى عهدهم عليهم السّلام قد تفيد الإجزاء فى الكفين. 


فإن عجز عن الانحناء 


الواجب فى السجود انحنى ما أمكنه و رفع ما يسجد عليه الى جبهته فوضعها عليه» لأنْ الميسور لا يسقط بالمعسورء و لأنّ زرارة 
سأل أبا جعفر عليه السّ.لام فى الصحيح عن سجود المريضء فقال: يسجد على الأرض أو على المروحة أو على سواك يرفعه هو 
أفضل من الإبناءه إثما كرد هن كر التمجرو على المروحة من أجل الآوثاة الى كات تعد من ذو اللمترى إن لاتقعيك خين الله 
قط فاسجد على المروحةٌ أو على سواكك أو على عود (2). 

و لخبر إبراهيم بن أبى زياد الكرخى أنه سأل الصادق عليه الّد.لام رجل شيخ لا يستطيع القيام إلى الخلاء و لا يمكنه الركوع و 
السجود. فقال عليه السّ.لام: ليومئ برأسه إيماءء و إن كان له من يرفع الخمرة فليسجدء فإن لم يمكنه ذلك فليومئ برأسه نحو 
القبل إيماء 07. 


فإن تعذّر رفع ما يسجد عليه اقتصر على الانحناء» 


فإن تعدّر الانحناء رأسا أومأ برأسه إن أمكن. و إِلَا فبعينيه إن أمكن. و إِلَا فبواحدة. و هل يجب مع ذلك رفع ما يصح السجود 
عليه إلى الجبهة؟ الأ.قرب- كما فى نهاية الإحكام «08- الوجوب لعموم الخبرين» و لوجوب ممائَدة الجبهة له مع الانحناء؛ فلا 
0 يسقط شىء 


)١(‏ السرائرة خ ١‏ ص 18؟. 

(0) المبسوط: ج ١١‏ ص .1١7‏ 

إفرة الجامع للشرائع: ص 4 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 540 س .٠١‏ 

(2) وسائل الشيعة: ج “ص 2:8 ب ه١1‏ من أبواب ما يسجد عليه ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 917/8 ب 7٠١‏ من أبواب السجود ح .١‏ 

(8) نهاية الاحكام: ج ١‏ ص 548. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج5, ص: 9 

منهما بسقوط الآخر. 

و لعموم خبر زرعةء عن سماعة أنّه سأله عليه الدّ.لام عن المريض لا يستطيع الجلوسء قال: فليصل و هو مضطجعء و ليضع على 
جبهته شيئا إذا سجد .)١(‏ 

و ما فى الفقيه: إِنّه سئل الصادق عليه الشلام عن المريض لا يستطيع الجلوس يصلّى و هو مضطجع و يضع على جبهته شيئا؟ قال: 
نعم .07١‏ و إن تعذّر الإيماء رفع ما يسجد عليه ن 

و ما رواه الحميرى فى قرب الإسناد عن عبد الله بن الحسنء عن على بن جعفر أنّه سأل أخاه عليه السّ.لام عن المريض الذى لا 
يستطيع القعود و لا الإيماء كيف يصلى و هو مضطجع؟ قال: يرفع مروحة إلى وجهه و يضع على جبينه 7. 


وفى المقنع: إذا لم يستطع السجود فليومئ برأسه إيماءء و إن رفع إليه شىء يسجد عليه خمرة أو مروحة أو عود فلا بأس» و 
ذلك أفضل من الإيماء «5). و هو إفتاء بصحيح زرارة. 

و يحتملان أن من تعذّر عليه الانحناء للسجود رأسا يتخير بين الإيماء و رفع ما يسجد عليه و هو أفضلء و أنه يتخثير بين الاقتصار 
على الإيماء و الجمع بينهما و هو أفضل. و يحتملان عموم الإيماء للانحناء لا بحد السجود و تحتم الرفع حينئذ خصوصا الخبر و 
استحبابه. 

وفى المقنعة: يكره له وضع الجبهة على سجادةٌ يمسكها غيره» أو مروحة و ما أشبهها عند صلاته مضطجعاء لما فى ذلكك من 
الشبه بالسجود للأصنام «ه). 


قلت: أمَا المروحة فمرّت الإشارةٌ الى ما فيها فى صحيح زرارة و أمّا سجادة 


.0 من أبواب القيام ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج * ص 20 ب‎ )١( 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١ع"‏ ح ع"١٠.‏ 

(*) قرب الاسناد: ص /41. 

() المقنع: ص 6" 

(0) المقنعة: ص .1١8‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 40 

يمسكها غيره فعن أبى بصير أَنّه سأل الصادق عليه السّد.لام عن المريض هل تمسكك له المرأة شيئا فيسجد عليه؟ فقال: لاء إِنّا أن 
يكون مضطرًا ليس عنده غيرها .)١١‏ و هو إِنّما يفيد كراهية إمساكك المرأة إذا وجد غيرهاء و لذا اقتصر عليها الصدوق فى المقنع 
١‏ ثم الأخبار 0 و الفتاوى ناطقة بن الإيماء بالرأس للسجود و أخفض ممما للركوع. 

و فى المقنعة: يصلّى السابح فى الماء عند غرقه أو ضرورته إلى السباحة مومئا إلى القبله إن عرفهاء و إلا ففى جهة وجهه. و يكون 
ركوعه أخفض من سجوده. لأنْ الركوع انخفاض منه و السجود إيماء إلى القبل فى الحال. و كذللكك صلاه الموتحل «6". انتهى. 
و الأمر كما ذكره. فإنْ السابح منكب على الماء كهيئة الساجدء و هو تفسير لقول الصدوق. و فى الماء و الطين تكون الصلاهً 
بالإيماء و الركوع أخفض من السجود. 

و فى النهايهٌ «6» و المبسوط «© و الكافى » و المهذب (6/ و الوسيلة (9) و الإصباح )»٠١‏ والسرائر )١١١‏ و الجامع: إِنّْ 
سجودهما أخفض .)١3١١‏ 

وعن إسماعيل بن جابر أن الصادق عليه السّ.لام سئل عن الرجل تدركه الصلاء و هو فى ماء يخوضه لا يقدر على الأرضء فقال 
عليه السّلام: إن كان فى حرب أو فى سبيل 


." من أبواب القيام ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج * ص 20 ب‎ )١( 
."8 المقنع: ص‎ ( 

(*) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 888 ب ١‏ من أبواب أفعال الصلاة. 
(©) المقنعة: ص .5١0‏ 

(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ١ا6”.‏ 


0 الكافى فى الفقه: ص .١157‏ 

6ن المهذب: ج ١‏ ص7 .١١‏ 

(9) الوسيلة: ص .١١8‏ 

)0١(‏ السرائر: ج ١‏ ص 7ه". 

.40 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

الك قاور ادواروضن أرإد الأحكام؛ ج؟» ص: 92 [ْ 

الله فليومئ إيماء» و إن كان فى تجارةٌ فلم يكن ينبغى له أن يخوض الماء حتى يصلىء قال» قلت: كيف يصنع؟ قال: يقضيها إذا 


خرج من الماء وقد ضيّع .)١‏ 


و ذو الدمّل 

على جزينة راحو نكا بج من وامسهيا على الأرضي ان راداي بها يقري لماجي ونيا لاي ردير الكل لحي المبايع 
على الأسرض كما فى خبر مصادف قال: خرج بى دمّل» فكنت أسجد على جانبء فرأى أبو عبد الله عليه السّ.لام فقال: ما هذا؟ 
فقلت: لا أستطيع أن أسجد من أجل الدمّلء فَإنّما أسجد منحرفاء فقال: لى لا تفعل ذلكك, احفر حفيرة و اجعل الدمّل فى الحفيرة 
حتى تقع جبهتكك على الأرض 7 


فإن استوعب الجبهة بدمّل أو نحوه 


سجد على أحد الجبينين كما فى السرائر 0*0 و كتب المحمّق قال: لأنهما مع الجبهة كالعضو الواحد؛ فقام كلّ واحد منهما 
مقامهماء و لأنّ السجود على أحد الجبينين أشبه بالسجود على الجبهة من الإيماء» و الإيماء سجود مع تعذّر الجبهة فالجبينين 
أولى «ع". 

قلت: ضعف الوجهين ظاهر مع انحراف الوجه بوضعهما عن القبلة» و خلوّهما عن نص و إجماع» و قد يعمٌ لهما قول أبى جعفر 
عليه السّ.لام لزرارة: ما بين قصاص الشعر إلى موضع الحاجب ما وضعت منه أجزأك «2). و إن احتمل أن يراد ذلكك من الجبهة 


كناف غير هن الأخبار, 


فإن تعذّر فعلى ذقنه 

:. 1 
لخبر_على بن محمّد قال: سئل أبو عبد الله عليه السّلام من بجبهته علة لا يقدر على السجود عليهاء قال: يضع ذقنه على الأرضء 
إن الله 


.١ وسائل الشيعة: ج “ص 588 ب 18 من أبواب مكان المصلى ح‎ )١( 
.١ (؟) وسائل الشيعة ج ؟ ص 988 ب 17 من أبواب السجود ح‎ 
.110 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )9( 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم» قم - ايران» اول» ١5١85‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 42 

(؟) المعتبر: ج ؟' ص 304 شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 87. 

(0) وسائل الشيعة ج ؟ ص 987 ب 4 من أبواب السجود ح 7. 

كح لطر اط فل ارامة الأحكام, جع؛ ص: 417 

ادن يفول وي ون لدعا ن تكد لوقه عق السينييك إلا أن بتخلةتى الم 

و فى الخلا-ف: الإجماع عليه و على القرنين» قال: إذا لم يقدر على السجود على جبهته و قدر على السجود على أحد قرنيه أو 
على ذقنه سجد عليه» و قال الشافعى: لا يسجد عليه» و لكن يقرب وجهه من الأرض قدر ما يمكنه .)3١‏ 

وفى النهاية: فإن كان فى جبهته دمل أو جراح لم يتمكن من السجود عليه فلا بأس أن يسجد على أحد جانبيه فإن لم يتمكن 
سجد على ذقنه و قد أجزأه ذلككء و إن جعل لموضع الدمّل حفيره و وضعه فيها لم يكن به بأس .37١‏ 

و فى المبسوط: فإن كان هناكك دمّل أو جراح و لم يتمكن سجد على جانبيه؛ فإن لم يتمكن سجد على ذقنه» فإن جعل لموضع 
الدمّل حفيرة يجعله فيها كان جائزا «5». و نحوه الجامع 0 و هو كما فى الذكرى «2) صريح فى عدم وجوب الحفرةء و الأمر 
كذلكك إذا أمكن السجود بدونه على بعض الجبهة كما فرضناه. لأنّهما إِنّما أمرا بالسجود على جانبيه» أى جانبى الدمّل من 
الجبهة» فكأنّهما قالا: 

يتحدا عن أحد جان الدهزا من اللعبهة إن امكو بالتحفرة أو غير لاعتو إلا سحن علق لذ مقي كرود اليد اد 

و فى الذكرى عن ابن حمزةٌ يسجد على أحد جانبيهماء فإن لم يتمكن فالحفيرة؛ فإن لم يتمكن فعلى ذقنه «4. 

و الظاهر منه جانبى الجبهة» و لما قدم السجود عليهما و على الحفرةُ لم يكن بد من أن يريد الجانبين منها لا الجبينين» و فى بعض 
القيود أن الأنف مقدّم على 


.7 من أبواب السجود ح‎ 17١ وسائل الشيعة ج ؟ ص 988 ب‎ )١( 
.١188 ص 505 المسألة‎ ١ (؟) الخلاف: ج‎ 

() النهاية و نكتها: ج اص 5094 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص .١١5‏ 

(0) الجامع للشرائع: ص 5. 

(2) ذكرى الشيعة صن الا 

(0) فى ع «بالحفر). 


() فى ب وع «الجبين). 

0 ذكرى الس عن اسن 3 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 48 

الذقن» فإن لم يتمكن من الجبينين 9١؛‏ سجد على الأنف إن أمكن. و إِنَا فعلى الذقن. 

و قال الصدوقان فى الرسالة "١‏ و المقنع: إن ذا الدمّل يحفر له حفيرة» و أن من بجبهته ما يمنعه يسجد على قرنه الأ.يمن من 
جبهته» فإن عجز فعلى قرنه الأيسر منهاء فإن عجز فعلى ظهر كفّهء فإن عجز فعلى ذقنه ."١‏ 

و فى تفسير على بن إبراهيم: عن إسحاق بن عمّار أنه سأل الصادق عليه السّلام رجل بين عينيه قرحة لا يستطيع أن يسجد عليها. 
قال: يسجد ما بين طرف شعره. فإن لم يقدر سجد على حاجبه الأيمن, فإن لم يقدر فعلى حاجبه الأيسر فإن لم يقدر فعلى ذقنه 


6 


فان تعذر جميع ما ذكر أومأ 


بما يمكنه من الانحناء أو بالرأس خاصة أو بالعين» فإن لم يتمكن احتمل سقوط الصلاة؛ و إن صِلَى و اكتفى بالإخطار بالبال 


و لو عجز عن الطمأنينة 


سقطت, و يستحب التكبير قبل السجود وفاقا للمعظم؛ و خلافا للحسن 8١‏ و سلَار «2, و الكلام فيه كما فى تكبير الركوع؛ و كذا 
الكلام فى التكبيرات الآتية. , 

و يستحب أن يكبر قائماء فإذا انتهى هوى إلى السجود. و كذا فى تكبير الركوع, لقول حتّراد, ثم قال: الله أكبر و هو قائم ثم 
ركع - إلى قوله:- بعد التسميع ثم كبر و هو قائم 0317. 


)'١(‏ فى ب وع «الجبين)». 

() نقله عنه فى من لا يحضره الفقيه: ج ١ص‏ 54ح م 

(9 المقنع: ص 18. 

(؟) تفسير القمى: ج "ا ص ."١‏ 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 170. 

(8) المراسم: ص ."١‏ 

(/) وسائل الشيعة: ج © ص 275 ب ١‏ من أبواب أفعال الصلاةٌ ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الآأحكام؛ ج؟, ص: 99 

و قول أبى جعفر عليه الشسلام فى حسن زرارة: إذا أرديت أن تركع و تسجد فارفع يديكك و كبر ثم اركع و اسجد .)1١‏ و فى حسنه 
وصحيحه: إذا أردت أن تركع فقل و أنت منتصب: الله أكبر ثم اركع .”١‏ 


قال المحقق رحمه الله: و.هو اختبار الأصحاب 9. و فى المتتهى: و عليه فتوى علمائنا ع/. 

و فى الخلاف: يجوز أن يكبر ثم يركع» و به قال أبو حنيفة» و يجوز أيضا أن يهوى بالتكبير إلى الركوعء فيكون انتهاء التكبير مع 
انتهاء الركوع؛ و هو مذهب الشافعى؛ دليلنا إجماع الفرقة؛ فإنْهم لا يختلفون فى ذلككء و قد روى ذلكك فى خبر حمّاد بن عيسى 
و زرارةً فى صِفةٌ الصلاء عن أبى عبد اللّه عليه السّلام «8. 

قال فى المنتهى: فإن أراد به المساواةً فهو ممنوع «6). و قال الحسن: يبدأ بالتكبير قائماء و يكون انتهاء التكبير مع مستقرّه ساجدا 
(/ا). 

و فى خبر المعلى بن خنيسء عن الصادق عليه السّدلام: قال كان على بن الحسين عليهما السشّلام إذا هوى ساجدا انكب و هو يكثر 
(/). 


و يستحبٌ التكبير عند كمال انتصابه منه 


أى السجود مرّتين لرفعه مرّهُ و للثانية أخرى كما فى خبر حمّاد «4)» و أوجب صاحب الفاخر إحداهما .23١«‏ و عند كمال انتصابه 


من الثائية. 


.١ من أبواب الركوع ح‎ ١ ب‎ 45١ وسائل الشيعة ج  ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة ج ‏ ص 45١‏ ب ١‏ من أبواب الركوع ح .١‏ 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص .١198‏ 

(6) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 88" س 18. 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 757 المسأله 42. 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 78# س ."١‏ 

(0) نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص ١٠١١‏ س 68". 

(8) وسائل الشيعة ج ؟ ص 987 ب 75 من أبواب السجود ح 7. 

(9) وسائل الشيعة ج ‏ ص 27/6 ب ١‏ من أبواب أفعال الصلاةٌ ح .١‏ 

.6 س‎ 7٠١8 نقله عنه فى ذكرى الشيعةُ: ص‎ )0١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: ٠٠١‏ 

وقال أبو على: إذا أراد أن يدخل فى فعل من فرائض الصلاةً ابتدأ بالتكبير مع حال ابتدائه و هو منتصب القامة لافظ به رافع يديه 
إلى نحو صدره. و إذا أراد أن يخرج من ذلك الفعل كان تكبيره بعد الخروج منه و حصوله فيما يليه من انتصاب ظهره فى القيام 
و تمكنه من الجلوس .)١١‏ 

وعن مصباح السيّد: و قد روى أنه إذا كبر للدخول فى فعل من الصلاة ابتدأ بالتكبير فى حال ابتدائه» و للخروج بعد الانفصال 
عنه .)١5(‏ 

قال المحمّق: و الوجه إكمال التكبير قبل الدخول و الابتداء به بعد الخروجء و عليه روايات الأصحابء فمن ذلكك رواية حمّاد. 
عن أبى عبد الله عليه السلام- إلى أن قال:- و ما روى ممما يخالف ذلكك محمول على الجواز «”. 


قلت: و فى المقنعة «©» و السرائر: إِنْه يرفع يديه بالتكبير مع رفع رأسه «©» لكن ابن إدريس نصّ بعد ذلكك على استحباب أن 
يكون التكبير بعد التمكن من الجلوسء و هو دليل أنّه لا يريد بالمعيّةُ ما ينافيه. 
و فى الاقتصاد «© و المهذب: إِنّه يرفع رأسه بالتكبير «07» و ظاهره المعيّهُ المنافية» و قد لا يكون مراده. 


و يستحبّ تلقى الأرض بيديه 


إذا هوى إلى السجود قبل وضع ركبتيه» للأخبار ولأنّه أدخل فى الخضوع. و الإجماع كما فى الخلاف (4) و المنتهى )٠١«‏ 


و التذكرة 42١١١‏ ولا يجبء للأصل. و خبر عبد الرحمن بن أبى 


(1)ثقله عند فى ذكرى الشيعةآض #:لا .312 

(0) نقله عنه فى المعتبر: ج ص .3١8‏ 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص ؟١1.‏ 

(6) المقنعة: ص .٠١8‏ 

(0) السرائرةج ١‏ صن 1997. 

(2) الاقتصاد: ص 588. 

(/) المهذب: ج ١‏ ص 45. 

(8) وسائل الشيعة ج ' ص ”987 ب 78 من أبواب السجود ح 6. 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص 05" المسألة .٠١8‏ 

"١ ص 788 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )٠١( 

.57 س‎ ١١١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١١( 

كشفى اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: ٠١١‏ 

عبد الله أنّه سأل الصادق عليه الّ.لام عن الرجل إذا ركع ثم رفع رأسه أ يبتدئ فيضع يديه على الأرض أم ركبتيه؟ قال: لا يضرّه 
بأى ذلك بدأ فهو مقبول منه .)١١‏ 

و أوحية الضدوق فى الأمالى «ااء قال الكتهيدة و تحت أن يكرتا معاء و زوئ السق بالبمى وو نعو اختار الحنشى ا 


و يستحبّ الإرغام بالأنف 


للأخبار «"» و زيادة الخضوع. وفى الفقيه «ه) و الهداية: إن من لم يرغم فلا صلا له «). و فى الذكرى عن المقنع أيضا 7). 

و به خبرا عتمار 4 و عبد الله بن المغيرة 09١‏ و حملا على التأكيد» لأخبار: أن السجود على سبعة أعظم, أو أعضاء .23٠١١‏ و خبر 
محمد بن مصادف أنه سمع الصادق عليه السّلام يقول: إِنْما السجود على الجبهة؛ و ليس على الأنف سجود .01١١‏ 

و يحصل الإرغام بما يصيب الأرض من الأنف. 

و فى جمل العلم و العمل: الإرغام بطرف الأنف مما يلى الحاجبين من وكيد السنن :)١١«‏ و نحوه السرائر «3). 


و عن البشرى: إِنّه ضعيفء لافتقاره إلى تهيئة موضع للسجود ذى هبوط و ارتفاع» لانخفاض هذا الطرف غالبا و هو ممنوع 
إجماعاء فالقول به تحكم 


." من أبواب السجود ح‎ ١ ب‎ 980٠© وسائل الشيعة ج ؟ ص‎ )١( 

(0) أمالى الصدوق: ص .2١7‏ 

ذكرى الشيعة حي اناس 3 

(؟) وسائل الشيعة ج * ص 485 ب 5 من أبواب السجود. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 7١1١‏ ذيل الحديث 418. 

(9) الهدايةُ: ص ”". 

(0) ذكرى الشبعة: صن + :لاس ؟0. 

(8) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 485 ب 5 من أبواب السجود ح 8. 

(9) وسائل الشيعة: ج * ص ه48 ب 5 من أبواب السجود ح “. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج * ص 488 ب 5 من أبواب السجود. 

.١ المصدر السابق ح‎ )1١( 

.”” جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )1١( 
.778 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: ؟١٠‏ 

.)١( شديد‎ 

قلت: السجود على الألواح من التربة الشريفة أو غيرها يسهل الأمرء و لعلهما يريدان الاجتزاء به لا تعينه» و بالطرف ما يعت المتتصل 
بهما و ما بعله. 


و يستحبّ الدعاء بالمنقول قبل التسبيح 

و اختيار التسبيح من الأذكار و تكريره ثلاثا أو خمسا أو سبعا فما زاد كما مرّ فى الركوع 

والتخوية 

بين الأعضاء و تفتحهاء بأن لا يضع شيئا منها على شىء, و لا يفترش شيئا من الذراعين على الأرض افتراش الأسد. 


و قال أبو جعفر عليه الت.لام فى مرسل حريز: و لا تلثم» و لا تحتفر» و لا تقع على قدميكك. و لا تفترش ذراعيكك .)7١‏ ففى خبر 
حفص الأعور. عن الصادق عليه السّلام: كان على عليه السّلام إذا سجد يتخوّى كما يتخوّى البعير الضامر 0/. 


و إِنّما يستحبٌ للرجل لأنّ التضمّم أحبٌ للمرأة» ففى مرسل ابن بكير: 


المرأة إذا سجدت تضمّمت,. و الرجل إذا سجد تفتّح «6). 


و الدعاء بين السجدتين 
:. 
بقوله: اللهم اغفر لى و ارحمنى و اجيرنى وادفع على إِنَّى لا أنزلت إلى من خير فقير تباركك الله ربٌ العالمين. و قال الصادق 


عليه السَّلام في خبر حماد: أستغفر الله رتى و اتوت إليه (©). 
والتوزى 


بينهماء أى الجلوس على الوركك لا على الساقين و لا على القدمين» بل على وركه اليسرىء بأن يفضى بها إلى الأرض و يجلس 
عليها و يضع ظاهر قدمه اليمنى على باطن قدمه اليسرى» كما فعله الصادق عليه السَلام فى خبر حمّاد «8). و يلزمه أن يكون فخذه 
اليمنى على عرقوبه اليسرى كما ذكره السيد. و زاد: أن ينصب طرف إبهام رجله اليمنى على الأرضء و يستقبل 


)١(‏ لا يوجد لدينا كتابه. 

(؟) وسائل الشيعة ج ؟ ص ”98 ب ” من أبواب السجود ح 6. 

(9) المصدر السابق ح .١‏ 

() المصدر السابق ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج © ص 275 ب ١‏ من أبواب أفعال الصلاةٌ ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج © ص #75 ب ١‏ من أبواب أفعال الصلاةٌ ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ٠١‏ 

ب ركبتيه معا القبلهُ .)١١‏ 

و قال أبو على: يضع أليتيه على بطن قدميه. و لا يقعد على مقدّم رجليه و أصابعهماء و لا يقعى إقعاء الكلب .)5١‏ و قد يريد 
الجوازء و أنّه غير الهيئهٌ المكروهة. 


و جلسة الاستراحة 


بعد السجدتين» للأخبار «07» و على فضلها فى ظاهر الإجماع الأصحاب. و فى خبر الأصبغ؛ عن أمير المؤمنين عليه السّلام أنْها من 
توقير الصلاة» و تركها من الجفاء (©). 

ولايجب على رأى وفاقا للمشهور للأصلء و خبر الأصبغ هذاء و لخبر زرارة أنه رأى الصادقين عليهما السّلام إذا رفعا رؤوسهما 
من السجدة الثانية نهضا و لم يجلسا «0). و يحتمل النفل «”7 و العذر. 

و خبر رحيم أنه قال للرضا عليه الّ.لام: جعلت فداكك أراك إذا صلت فرفغت رأسكه من السجود فى الركعة الأولى بو العالفة 
فتستوى جالسا ثم تقوم» فنصنع كما تصنع؟ 

فقال: لا تنظروا إلى ما أصنع أناء اصنعوا بما تؤمرون .07١‏ 

قال الشهيد: و هو صريح فى عدم الوجوب «8/. و ليس كذلكك عندى. و أوجبها السئد فى الانتصار «4) و الناصرية 23١١‏ و ادعى 


الإجماع عليه. وقد يعضده التأسّى و الأمر فى خبر أبى بصيرء عن الصادق عليه السّلام قال: إذا رفعت رأسكك من السجدة 


.1١8 ص‎ ١ نقله عنه فى المعتبر: ج‎ )١( 

(؟) نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص 7١7‏ س 78. 

(*) وسائل الشيعة: ج * ص 488 ب « من أبواب السجود. 

(؟) المصدر السابق ح 5. 

(0) المصدر السابق ح ؟. 

(2) فى ط «التنفل). 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 4817 ب 8« من أبواب السجود ح #. 

(8) ذكرى الشيعة: ص 7٠١7‏ س /ا". 

(9) الانتصار: ص 68. 

.١١ الناصريات (الجوامع الفقهية): ص 77 المسألهُ لاس‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ٠١5‏ 

الثانية من الركعة الأولى حين تريد أن تقوم فاستو جالسا ثم قم .0١١‏ 

و قال على بن بابويه: لا بأس بأن لا يقعد فى النافلة 2*9 و قال الحسن: إذا أراد النهوض ألزم أليتيه الأرض ثم نهض معتمدا على 
يديه «”). و قال أبو على: إذا رفع رأسه من السجدة الثانية فى الركعة الاولى و الثالئة حتى يماس إليتاه الأرض أو البسرئ وحدها 
يسيرا ثم يقوم جاز ذلكك «6". و هذه الأقوال أيضا تعطى الوجوب. 


1 
و يستحبّ قول: بحول الله و قوته أقوم و أقعد عند القيام منه 


أى من هذا الجلوس للاخبار «©). وفى صحيح ابن سنان» عن الصادق عليه السّلام: اللهم ربّى بحولكك و قوتكك أقوم و أقعد, و 
إن شئت قلت: و أركع و أسجد «6). ثم الأخبار و الفتاوى توافق الكتاب من قوله عند النهوضء و قد يوهم المعتبر قوله فى 
الخلوش و لعله عير فراذ, 


و أن يعتمد فى القيام منه على يديه سابقا برفع ركبتيه 

؛ لذن ابن مسلم فى الصحيح رأى الصادق عليه السَلام يفعل ذلكث 37. و قال عليه السّمِ لام للحسيق بن أبى العلاء: و إذا أراد أن 
يقوم يرفع ركبتيه قبل يديه. رواه الشيخ فى الخلاف و الاستبصار «4)» و لأنه أدخل فى الخضوع مع أنه أشيرو ةو الها ترود الله 
الستر. 

وفى التذكرة ٠١‏ والمنتهى الإجماع عليه .)١١١‏ 


.” وسائل الشيعة: ج * ص 488 ب « من أبواب السجود ح‎ )١( 


() نقله عنه فى ذكرى الشيعةٌ: ص 7١”‏ س .١‏ 

(؟) نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص ٠7١7‏ س 8". 

(؟) نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص ٠7٠١7‏ س /". 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص 48# ب 1١‏ من أبواب السجود. 
(2) المصدر السابق: ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص 98:٠‏ ب ١‏ من أبواب السجود ح .١‏ 
(8) الخلاف: ج ١‏ ص 088" ذيل المسألة .٠١8‏ 

(4) الإستبصار: ج ١‏ ص 08” ح .17١8‏ 

.18 س‎ ١١١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )٠١( 

.؟"١ س‎ 79١ ض‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: ٠١8‏ 

و قال الصادق عليه السّ.لام فى حسن الحلبى: إذا سجد الرجل ثم أراد أن ينهض فلا يعجن بيديه فى الأرضء و لكن يبسط كيه 


من غير أن يضع مقعدته على الأرض .0١١‏ 
ومساواهٌ موضع الجبهة للموقف أو خفضه عنه 


»و لأنّه أدخل فى الخضوعء و لصحيح ابن سنان و حسنه أنه سأل_الصادق عليه الشلام عن موضع جبهة الساجد أ يكون أرفع من 
مقامه؟ فقال: لاء و لكن ليكن مستويا «07. و خبر محمد بن عبد اللّه أنه سأل الرضا عليه السّد.لام عمّن يصلّى وحده فيكون موضع 
سجوده أسفل من مقامه, فقال: إذا كان وحده فلا بأس «”). 

ولا يجبء لما مر من جواز الارتفاع. و خبر المرادى أنه سأل الصادق عليه الّ.لام عن الرجل يرفع موضع جبهته فى المسجد, 
فقال: إِنّى أحب أن أضع وجهى فى موضع قدمى و كرهه 50. 

ولا يجاوز الخفض قدر آجرة. لخبر عمّار أنه سأل الصادق عليه السّ.لام عن المريض أ يحل له أن يقوم على فراشه و يسجد على 
الأرض؟ فقال: إذا كان الفراش غليظا قدر آجرة أو أقل استقام له أن يقوم عليه و يسجد على الأرضء و إن كان أكثر من ذلكك 
فلا «6). 

ولم يجوّز أبو على الخفض كالرفع إِنَا للضرورة قدر أربع أصابع مضمومة .12١‏ 


و وضع اليدين ساجدا مبسوطتين مضمومتى الأصابع بحذاء أذنيه 
)١(‏ وسائل الشيعة: ج © ص 9/8 ب 19 من أبواب السجود ح .8١‏ 


(1) وسائل الشيعة: ج * ص 487 ب ١‏ من أبواب السجود ح .١‏ 
(*) وسائل الشيعة: ج * ص 48# ب ١‏ من أبواب السجود ح . 


(6) وسائل القيعةب ع عضن غهةاب ٠١‏ من أبوات التجود- ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص 488 ب ١١‏ من أبواب السجود ح ؟. 

(9) نقله عنه فى ذكرى الشيعةُ: ص ٠١7”‏ س ". 

لخبرى حمّاد )»١١‏ و زرارة «"). و زيد فى المقنعة «) و المبسوط «©» و الإصباح «0) توجيه أصابعهما إلى القبلة. 

و فى نهايهٌ الإحكام: الإجماع عليه» و على وضعهما حيال المنكبين مبسوطتين مضمومتى الأصابع «2. وفى خبر زرارة: ولا 
تجعلهما بين يدى ركبتيكك, و لكن تحرفهما عن ذلكك شيئا 07. 

واعن أبى غلئ ! اتفريق الإبهامين عن سائر الأصابع اماء و فى خبر زرارة: 

ضمّهن جميعا (4). 


و وضع اليدين جالسا على فخذيه 

: : 1 
مبسوطتين مضمومتى الأصابع بحذاء عينى ركبتيه عند علمائناء لأنّ رسول الله صلى الله عليه و آله كان إذا قعد يدعو و يضع يده 
اليمنى على فخذه اليمنى و يده اليسرى على فخذه اليسرى و يشير بإصبعه. و نحوه من طريق الخاصةً» كذا فى التذكرة .23١«‏ و 
زاد فى المنتهى: أنّه أبلغ فى الخضوع .)١١١‏ 


و نظره ساجدا إلى طرف أنفه و جالسا إلى حجره 


وقائما إلى مسجده و راكعا إلى ما بين رجليه» و قانتا إلى باطن كفيه» لكون ذلكك أبلغ فى الخضوع و الإقبالء و الأخبار فى 
القيام و الركوع »17١‏ و فى خبر حمّاد تغميض العينين حال 


.١ من أبواب أفعال الصلاة ذيل الحديث ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج ؟ ص هلاء ب‎ )١( 
.” من أبواب أفعال الصلاةٌ هُ ضمن الحديث ح‎ ١ (؟) وسائل الشيعة: اج ع*ص 2لا ب‎ 
.٠١8 المقنعة: ص‎ )( 

(*) المبسوط: ج ١‏ ص .١١1"‏ 

(0) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ع ص .20١‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 07١2م‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص علاء ب ١‏ من أبواب أفعال الصلاء ح ” 

(8) نقله عنه فى ذكرى الشيعةُ: ص 7٠١"‏ س .١17‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج * ص علاء ب ١‏ من أبواب أفعال الصلا ح ” 

.٠١ س‎ ١78 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )٠١( 

.77 ص 795 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 


)1١(‏ وسائل الشيعة: ج * ص 5١2ب‏ 18 من أبواب القيام. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج؛ ص: ٠١7‏ 0 

الركوع .)1١‏ و فى خبر مسمعء عن الصادق عليه السّلام: نهى النبى صلى الله عليه و آله عن التغميض فى الصلاهُ «7). و حمل فى 
المنتهى 232 و المعتبر على غير حالة الركوع (6). 


و يكره الإقعاء 


مطلقا كما فى المقنع «8) و الخلاف «* و المختلف 27 لنحو قول أبى جعفر عليه السّد.لام فى مرسل حريز: و لا تلثم و لا تحتقر و 
لا تقع على قدميك و لا تفترش ذراعيكك «4. و ما ستسمعه من صحيح زرارة عنه عليه الس .لام و ما فيه من العلهُ بعضه يعم. و 
قول الصادق عليه السّ.لام فى خبر أبى بصير: لا تقع بين السجدتين إقعاء الكلب «4). و فى الخلاف الإجماع .23٠١١‏ و لا يحرم 
للأصل. 

و قول الباقر عليه السّ.لام فى صحيح زرارة: إذا قمت إلى الصلاة فعليكك بالإقبال على صلاتك. فإِنّما يحسب لكك فيها ما أقبلت 
عليه والاقفيث قيها يبد كك و لآير اسك وال مكف واه مجك تاسكم راتت :و لةقتبطى نول تفكر فإلما بقغلة 
ذلك المجوس. و لا تلثم و لا تحتقر و لا تفرج كما يتفرج البعير» و لا تقع على قدميك و لا تفترش ذراعيكك و لا تفرقع 
أصابعكك. فإنّ ذلكك كله نقصان من الصلاة .)١١«‏ 

وفيما حكاه ابن إدريس عن كتاب حريز» عن زرارة: لا بأس بالإقعاء فى الصلاء فيما بين السجدتين .)١7«‏ و قول الصادق عليه 
السّلام فى صحيح الحلبى: لا بأس 


.١ من أبواب أفعال الصلاةٌ ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج © ص #75 ب‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج * ص ١187‏ ب 8 من أبواب قواطع الصلاة ح .١‏ 

(5) منتهى المطلب: ج ١‏ ص "اس ؟17. 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص 768. 

(0) المقنع: ص 77. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 80" المسألة 118. 

(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 185. 

(8) وسائل الشيعة: ج © ص //ا# ب ١‏ من أبواب أفعال الصلاة ح 5. 

(9) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 4017 ب من أبواب السجود ح 2١‏ و ليس فيه: «الكلب). 
)0٠١(‏ الخلاف: ج ١‏ ص "8١‏ المسألة .١118‏ 

.5 من أبواب أفعال الصلاة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج 6 ص 7ب‎ )1١( 

.088 السرائر: ج اص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ٠١8‏ 

بالإقعاء فى الصلاة فيما بين السجدتين .)١١‏ و فى خبر عمرو بن جميع الذى فى معانى الأخبار: لا بأس بالإقعاء فى الصلاة بين 


السجدتين و بين الركعة الاولى و الثانية و بين الركعة الثالثة و الرابعة» و إذا أجلسكك الإمام فى موضع يجب أن تقوم فيه فتجافى 
00 

و حرّمه الصدوق فى الفقيه «7 و الشيخ فى النهاية 01١‏ لقول أبى جعفر عليه الام فى صحيح زرارة: إذا قعدت فى تشهّدك 
فألصق ركبتيك الأرض و فرّجٍ بينهما أشياء» و ليكن ظاهر قدمكك اليسرى على الأرضء و ظاهر قدمكك اليمنى على باطن قدمكك 
البسرىء و أليتاكك على الأرض و طرف إبهامكك اليمنى على الأرضء و إياكك و القعود على قدميكك فتتأذى بذلككء و لا تكون 
قاعدا على الأرض فيكون إِنّما قعد بعضكك على بعضء فلا تصبر للتشهّد و الدعاء «2. و العلهُ ترشد إلى الكراهية. 

و حمل ابن إدريس كلامها على تأكد الكراهية «2. 

و فى معانى الأخبار: حدثنا أحمد بن زياد بن جعفر الهمدانى قال: حدثنا على بن إبراهيم بن هاشم؛ عن أبيه» عن محمّد بن أبى 
عبر يعن عمروين جنع كال" 

قال أبو عبد الله عليه السّد.لام: لا بأس بالإقعاء فى الصلاة بين السجدتين و بين الركعة الاولى و الثانية و بين الركعة الثالثة و الرابعة 
و إذا أجلسكك الإمام فى موضع يجب أن تقوم فتجافىء و لا يجوز الإقعاء فى موضع التشهدين إِلَا من علّث لأنّ المقعى ليس 
بجالسو و إِنّما جلس بعضه على بعض: و الإقعاء أن يضع الرجل إليتيه على عقبيه فى تشهديهء فأمَا الأكل مقعيا فلا بأس به لأنّ 
رسال للمسك "الله وال فد أكلن 


.” وسائل الشيعة: ج ؟ ص 4817 ب * من أبواب السجود ح‎ )١( 

(1) معانى الأخبار: ص "٠١‏ ح .١‏ 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ”١5‏ ذيل الحديث 1798. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص 197. 

(©) وسائل الشيعة: ج © ص 27/82 ب ١‏ من أبواب أفعال الصلاة ح ". 

(©) السرائر: ج ١‏ ص 777. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ٠١9‏ 

مقعيا 20١١‏ انتهى. 

و يحتمل أن يكون الكل من الخبر» و أن ينتهى عند قوله: «افتجافى» و عند تفسير الإقعاء. و اقتصر الأكثرون و منهم المصنف فى 
غير الكتابين على كراهيته بين السجدتين .)2١‏ و يحتمله الخلاف كما يحتمله الكتاب مع ما بعدها. 

و اقتصر الشيخ فى النهاية على نفى البأس عنه بينهما 20 و الصدوق فى الفقيه على نفيه عنه بينهما و بين الاولى و الثانية و الثالثة 
و الرابعة «؟). و بنوا حمزة «0) و إدريس «2) و سعيد 237 على كراهيته فى التشهدء. و بين السجدتين» و يحتمله المختلف ./١‏ و 
قال ابنا إدريس و سعيد: إِنّهِ فى التشهد أكره. 

قلت: لطول الجلوس فيه» و نفى البأس عنه بينهما نضًا. 

و الإقعاء من القعوء و هو- كما حكاه الأزهرى عن أبى العباس» عن ابن الأعرابى- أصل الفخذ «4)». فهو الجلوس على القعوين؛ 
إِمَا بوضعهما على الأرض و نصب الساقين و الفخذين قريبا من إقعاء الكلب- و الفرق أنّه يفترش الساقين و الفخذين أو بوضعهما 
على العقبين. 


وهو المعروف عند الفقهاء. للنصوص عليه فى خبرى زرارة 203١١‏ و حريز .)١١(‏ 


و فى معانى الأخبار 01١١‏ كالأوّل عند اللغويين» و هو يستلزم أن يعتمد على الأرض 


.١ ح‎ "٠١ معانى الأخبار: ص‎ )١( 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١77‏ س 258 منتهى المطلب: ج ١‏ ص 74١‏ س 14, و إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 180. 

() النهاية و نكتها: ج اص /197. 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ”١5‏ ذيل الحديث 179. 

(0) الوسيلةُ: ص 37. 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 77؟. 

(0) الجامع للشرائع: ص 77 

(6) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 185. 

(9) تهذيب اللغة: ج اص 0" 

." من أبواب أفعال الصلاة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج 6 ص 27/8 ب‎ )٠١( 

.5 من أبواب أفعال الصلاة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج © ص 21/7 ب‎ )1١( 

(؟1) معانى الأخبار: ص ١٠ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: ٠١١‏ 

بصدور القدمين؛ كما فى المعتبر )١١‏ و المنتهى ١؟)‏ و التذكرة «. 

وقال الراوفدئ فى بعل السقودنى الجمل و الوه قبل الأقماء بو السجدايج هو أن حرث عليه على الأرقن فسا ف 
السجدتين و لا يرفعهما ."7١‏ 

و فى التهذيب: عن معاوية عن عتمار و ابن مسلم و الحلبى قالوا: قال: لا تقع فى الصلاهً بين السجدتين كإقعاء الكلب .8١‏ 

وعن سعد بن عبد الله أنه قال للصادق عليه التّد.لام: إِنّى أصلَى فى المسجد الحرام فأقعد على رجلى اليسرى من أجل الندى 
فقال: أقعد على أليتيكك و إن كنت فى الطين 60). عنى السائل جلوسه على أليته اليسرىء لأنّه مفترشا لفخذه و ساقه اليسريين أو 
غير مفترش ناصبا لليمينين أو غير ناصبء فأمره عليه السّ.لام بالقعود عليهما بالإفضاء بهما إلى الأرضء متورّكا أو غير متورّكك أو 
لا به. 

و قال أبو على: فيما بين السجدتين يضع أليتيه على بطن قدميه. و لا يقعد على مقدّم رجليه و أصابعهماء و لا يقعى إقعاء الكلب. 
وفى التشهّد يلزق إليتيه جميعا و وركه الأيسر و ظاهر فخذه الأيسر بالأرضء فلا يجزئه غير ذلككء و لو كان فى طين؛ و يجعل 
بطن ساقه الأيمن على رجله اليسرىء و باطن فخذه الأيمن على عرقوبه الأيسرء و يلزق حرف إبهام رجله اليمنى ممما يلى حرفها 
الأيسر بالأرض و باقى أصابعها عليه؛ و لا يستقبل بركبتيه جميعا القبلة 07. 


يستحبٌ سجود التلاوة على القارى و المستمع و السامع عندنا 


.5١18 المعتبر: ج ؟ ص‎ )١( 

(9)امنتهئ المطلب: ج لاضن 91س :؟. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١77‏ س 59. 

(©) لا يوجد لدينا. 

(0) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص "8 ح ع0 

(©) وسائل الشيعة: ج ‏ ص 488 ب * من أبواب السجود ح ع. 

(0 نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص 7١7‏ س 74. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١١١‏ 

و للعامة قول بعدمه على السامع 2١١‏ فى أحد عشر: موضعا فى آخر الأعراف و هو أوّلهاء و فى الرعد و النحل و بنى إسرائيل و 
مريم» و فى الحج فى موضعينء و أسقط أبو حنيفةٌ ثانيهما 27١‏ و فى الفرقان و النمل و ص و الانشقاق و أسقطه الشافعى .)3”١‏ 
يتاع الالؤلين .فى العراء ئم بالنص و الإجماعء و هى أربع فى «الم تنزيل وحم السجدة و النجم و العلق»» و أسقط الشافعى 
فى القديم النجم و العلق 15٠‏ كالانشقاق. و قال فى الحديث: سجدات القرآن أربع غشبرةه كلها مسؤلةة واه غيز ناف اضن» 
7 ار أ : : 

و موضع السجود عندنا فى «حم» قوله تعالى «وَ اسْتْجَدٌوا لِلهِ الى حَلقَهُنَ إِنْ كنم إِيَاهُ تَعْبْدُونَ) علد عاو زاعاقة الوا ترك 15 
ال ل ل ل 
(إِنْ كنتّم إِيَاهُ َعبَدُونَ؛ و الأوّل أولى 07. 

قلت: ليس فى الخلاف إِلَا أنه عند قوله دو اشِجدُوالِلّهِ اذى عََمهُنٌ إن كتمع إباة تَعْبدُونَ) ثم نص على أنه أمرء و الأمر يقتتضى 
الفور عندناء فيجب السجود. عقيب الآية «4. فلا خلاف بين الكتابين» ثم كيف تكون السجود عند قوله: 

«وَ اش حجَدُوا لِلْها أولى و يتصل به ما بعده و خصوصا الذى خلقهن؟! ولا يجب على السامع من غير استماع كما فى السرائر «4) و 


حكى عن 


.08 المجموع: ج ؟ ص‎ )١( 

(1) المجموع: ج ؟ ص 27. 

(©) المجموع: ج ص .20٠‏ 

(©) المصدر السابق. 

(0) المجموع: ج ؟ ص 09. 

(2) المجموع: ج ؟ ص 04. 

(/) المعتبر: ج ١‏ ص "/71. 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 589 المسألة /10/7. 

(9) السرائر: جضن 118. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 100 يون 
الأحمدى ١١‏ وفاقا للخلاف؛ للأصل ,)7١‏ و صحيح خير عند :الله بن سنان أنه سأل الصادق عليه السّد.لام عن رجل سمع السجدة 


قرا قال لأسشححذ نا أق كرن ميت القراءة ميقيعا لها أو شل صلات كأنا أكون صلى فى احةاو أن تصلق 
ناحيةُ أخرى فلا تسجد لما سمعت 0379. 

اقل ابن إدريس بالإجماع على الإطلاق القول بالوجوب على القارى و السامع «5". و قول الصادق عليه السّد.لام فى خبر أبى 
بصير: إذا قرئ شىء من العزائم الأربع فسمعتها فاسجد (8). 

قلت: و عن مسائل على بن جعفر أنه سأل أخاه عليه الّلام عن الرجل يكون فى صلاته فيقرأ آخر السجدة. فقال: يسجد إذا سمع 
شيئا من العزائم الأربع» ثم يقوم فيتم صلاته» إِلَا أن يكون فى فريضة فيومئ برأسه إيماء «2). 

و الأولى الاستدلال بعموم الأوامر فى الآيات بالسجود. و إِلَا فالأصل البراءة» و العام يخصّ بالخاصٌ. و فيه أيضا أنّ الأمر لا يفيد 
التكرار» و لو أفاده لم يختص بحال قراءة أو سماعء و ما فى «الم تنزيل» من التذكير بالآيات ظاهره غير سماع الآية من القرآن. 

و فى المبسوط: الوجوب على السامع إذا لم يكن فى الصلاةً» و العدم إذا كان فيها 0 لاختصاص آخر خبره. 

ولا يجب فيها تكبير للافتتاح عندناء و لا عند الرفع» للأصل. و ما فى السرائر عن كتاب ابن محبوب مسندا عن عار أنه سأل أبو 
عبد الله عليه السّلام عن 


.188 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج " ص‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 57١‏ المسألة 118. 

() وسائل الشيعة: ج ؟ ص 887 ب "5 من أبواب قراءة القرآن ح .١‏ 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص 778. 

(0) وسائل الشيعة: ج © ص 88١‏ ب 58 من أبواب قراءة القرآن ح ؟. 

(2) مسائل على بن جعفر: ص *107 ح 07". 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .١١5‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١١‏ 

الرجل إذا قرأ العزائم كيف يصنع؟ قال: ليس فيها تكبير إذا سجدتء و لا إذا قمت» و لكن إذا سجدت قلت ما تقول فى السجود 
.)١١‏ 

نعم؛ يستحب كما فى التذكرة ١‏ و التحرير 2 و المنتهى 5 و نهايهُ الإحكام «8). لقول الصادق عليه الس.لام فى صحيح عبد 
الله بن سنان» و لكن تكبر حين ترفع رأسكك «6. 

وف خب سباعة: و لا ركير حقق ترفع رأسكك 07. و قول أبى جعفر عليه السِّ.لام فى خبر محمد بن مسلم الذى رواه البزنطى فى 
جامعه: و لكن يكبر إذا رفع رأسه .)8١‏ 

و الخلاف «4) و المبسوط ٠١١‏ و الجامع تحتمل الوجوب. و هو ظاهر الخبر الأول و الثالث. و حمل فى المنتهى قول الشيخ 
على الاستحباب «237» و لا يجب فيها عندنا. 

ولا يستحبٌ تشهّد و لا تسليم للأصل من غير معارضء و لا يجب فيها طهارةً وفاقا للمبسوط )1١‏ و الشرائع 1١‏ و الجامع «18, 
للأصلء و صحيح أبى عبيدة أنّه سأل أبا جعفر عليه السّ.لام عن الطامث تسمع السجدة. فقال: إن كانت من العزائم فلتسجد إذا 
سمعتها «18). و قول الصادق عليه السّلام فى خبر أبى بصير: 

و الحائض تسجد إذا سمعت السجدة .)١37«‏ 


.208 السرائر (المستطرفات): ج “اص‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 1١75‏ س 4. 

(9) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 5٠‏ س 58. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 5٠س‏ ”37 

(5) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 691. 

(8) وسائل الشيعة: ج © ص 88١‏ ب 58 من أبواب قراءة القرآن ح .١‏ 
(0) المصدر السابق: ح ". 

(8) المصدر السابق: ص ١8ح .٠١‏ 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص 577 المسألة .18١‏ 

.١١5 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )0٠١( 

.5 الجامع للشرائع: ص‎ )١١( 

.”3/ س٠5 ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

(19) المبسوط: ج ١‏ ص .١١5‏ 

(16) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 7 

(10) الجامع للشرائع: ص *7. 

(18) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 085 ب *” من أبواب الحيض ح .١‏ 
(10) المصدر السابق: ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟. ص: ١١5‏ 


و خبر أبى بصيرء عن الصادق عليه الّد.لام كما فى السرائر قال: إذا قرئ شىء من العزائم الأربع فسمعتها فاسجد و إن كنت على 
غير وضوءء و إن كنت جنباء و إن كانت المرأة لا تصلّى .)١١‏ و هو فى الكافى "١‏ و التهذيب * مضمر. 
و خبر الحلبى الذى حكى فى السرائر عن نوادر البزنطى أنّه سأله عليه الشّلام عن الرجل يقرأ السجده و هو على غير وضوء. قال: 


يسجد إذا كانت من العزائم 69 


و استظهر اشتراطها من أبى على «8). و فى النهاية: إن الحائض إذا سمعت سجدة القرآن لا يجوز لها أن تسجد «2). 
قلت: لخبر عبد الرحمن بن أبى عبد الله أنه سأل الصادق عليه السّ.لام عن الحائض هل تقرأ القرآن و تسجد إذا سمعت السجدة؟ 


قال: تقرأ و لا تسجد 27. و لقول أمير المؤمنين عليه السّ.لام فى خبر غياث الذى حكاه ابن إدريس عن كتاب ابن محبوب: لا 


تقضى الحائض الصلاة و لد تسجد إذا سمعثت السجدةٌ (/). 


و جمع فى التهذيب لتقي الاسكسان كيه الأجار”انتهات السجود لها »3٠١١‏ و تبعه ابن سعيد .)١١١‏ و يجوز الجمع بحمل الآمرة 


على العزائم؛ و الناهية على غيرها. 


و منع المفيد فى المقنعة من قراءة الجنب سورة العزائم؛ و قال: لأنّ فى هذه السور سجودا واجباء و لا يجوز السجود إلا لطاهر من 


النجاسات بلا خلاف »)37١‏ 


() السرائرةح اميل 818. 

(1) الكافى: ج اص 18ح ”. 

(*) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 79١‏ ح .١171‏ 

(©) السرائر (المستطرفات): ج “اص 200. 

(0)نقلهغنه فى ذكرى الشعة: من لاس ع 

(©) النهاية و نكتها: ج اص 3"8. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 085 ب *6” من أبواب الحيض ح 6. 
(8) السرائر (المستطرفات): ج #اص .2٠١‏ 

(4) تهذيب الأحكام: ج ؟ ص 197 ذيل الحديث 1177. 
)0٠١(‏ الاستبصار: ج ١‏ ص ”7١‏ ذيل الحديث 1198. 
)1١(‏ الجامع للشرائع: ص 87 

.ه١ المقنعة: ص‎ )١6( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١١8‏ 


كذا فى التهذيب» و بعض نسخ المقنعة »01١‏ و ليس فى بعضها لفظ «بلا خلاف). 

و قال فى كتاب أحكام النساء: من سمع تلاو موضع السجود, فإن لم يكن طاهرا فليومئ بالسجود إلى القبلةُ إيماء .)7١‏ 

قلت: قد يكون لورود الإيماء لمن لا يقدر على السجود تقتِهُ أو لكونه فى فريضة؛ فقال الصادق عليه السّ.لام فى خبر أبى بصير: 
إن صلّيت مع قوم فقرأ الإمام «إقرأ باسم ربكك الذى خلق» أو شيئا من العزائم» و فرغ من قراءته و لم يسجدء فأوم إيماء 8*9. و 


لكن فيه ما سمعته من أنْ الحائض تسجد إذا سمعت السجدة. 


و روى على بن جعفر فى كتابه أنه سأل أخاه عليه السّ.لام عن الرجل يكون فى صلاةهُ جماعة؛ فيقرأ إنسان السجده كيف يصنع؟ 


قال: يوميع برأسه «*. وعن الرجل يكون فى صلاته؛ فيقرأ آخر السجدة فقال: يسجد إذا سمع شيئا من العزائم الأربع» ثم يقوم 


فيتتم صلاته إلا أن يكون فى فريضة فيومئ برأسه إيماء «8). 


ولا يجب فيها استقبال القبلة عندنا للأصلء و ما رواه الصدوق فى العلل بسنده إلى الحلبى أنّه سأل الصادق عليه الس لام عن 
الرجل يقرأ السجدة و هو على ظهر دابته» قال: يسجد حيث توجهت به «5. 

و يقضيها الناسى كما فى الخلاف 027 و المبسوط 8 و الجامع «4» و لصحيح ابن مسلم أنه سأل أحدهما عليهما السّدلام عن 
الرجل يقرأ السجدة فينساها حتى يركع و يسجدء قال: يسجد إذا ذكر إذا كانت من العزائم .03٠١‏ و لأصل بقاء اشتغال الذمّة. 


.١79 ص‎ ١ تهذيب الأحكام: ج‎ )١( 
.؟١ (؟) أحكام النساء (مصنفات المفيد): ج 9 ص‎ 


() وسائل الشيعة: ج * ص 8/الاب 8" من أبواب القراءة فى الصلاة ح .١‏ 


(6) مسائل على بن جعفر: ص لالح اللكرة 
(0) مسائل على بن جعفر: ص 178 ح 8:01. 
(9) علل الشرائع: ب لاص 6ح .١‏ 


(/) الخلاف: ج ١‏ ص "57 المسألة .18١‏ 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص .١١5‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص 65. 

.١ وسائل الشيعة: ج * ص 8/الاب 8" من أبواب القراءة فى الصلاة ح‎ )1٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١١2‏ 

و عدم السقوطء. و عدم التوقيت من غير معارض. 

و نوقش فى المعتبر ١١١‏ فى تسميته قضاء لعدم التوقيت» و إن وجبت المبادرة فإنّها واجب آخر. و المناقشه فى محلهاء فليحمل 
القضاء على الفعل أو الفعل المتأخّر كما فى عمرة القضاء. و لا يعجبنى ما فى الذكرى من أنه لما وجبت الفورية كان وقتها وقت 
وجود السببء فإذا فات فات وقتها .)7١‏ 

و سجدتا الشكر مستحبتان عند تجدّد النعم و دفع النقم و عقيب الصلاة أمَا استحباب سجدة الشكر عند ما ذكر فلا خلاف فيه 
عندناء و الأخبار فيه متظافرةٌ «”0. و أمًا التثنية فذكرها ابنا إدريس 70 و البراج 00 و ابنا سعيد 20 و الحلبى «/[0 و الشيخان فى 
المقنعة «4) و النهاية «4) و الاقتصاد 0٠١١‏ فى الصلاة» و فى المصباح فى بعض الصلواتء و رواها مطلقا عبد الله بن جندب عن 
الكاظم عليه السشلام .)١١١‏ 

ويستحبٌ أن يعفر بينهما خدّيه أو جبينه أو الجميع أو إحداهماء فهو كالسجود ممما شهد بفضله الأخبار ١؟13)‏ و الاعتبار» و انعقد 
عليه إجماعناء.و لننا أنكره الجمهوز كان من علامة الأيماك: 


.176 المعتبر: ج ' ص‎ )١( 

(0)ذكرى الشيعة: صن 8 الاس م 

(*) وسائل الشيعة: ج * ص ٠١7١‏ ب ١‏ من أبواب سجدتى الشكر. 
(©) السرائرةج عن 1. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 18. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 8لى و الجامع للشرائع: ص 8/. 

0 الكافى فى الفقه: ص .١170‏ 

(8) المقنعة: ص .٠١8‏ 

(4) النهاية و نكتها: ج اص "١8‏ 

815 الاقتصاد: ض‎ )١١( 

.5١58 مصباح المتهجد: ص‎ )1١( 

.6 ب ”من أبواب سجدتى الشكر ج‎ ٠١1/8 وسائل الشيعة: ج * ص‎ )1١( 
1١7 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص:‎ 


الفصل السابع فى التشهّد 


اشارة 


و يجب فى آخر الصلاة مطلقاء و عقيب الثانية فى الثلاثيةٌ و الرباعية بالإجماع و النصوص 3١‏ و من العامّةُ من لم يوجب شيئا 
منهما ١7)؛‏ و منهم من لم يوجب الثانى 079. ل 

و أمَا قول أبى جعفر عليه الّ.لام فى خبر حبيب الخنعمى: إذا جلس الرجل للتشهّد فحمد الله أجزأه «©). فيحتمل بيان ما يستحبٌ 
فيه أى أدنى ما_يستحبّ فيه ذلككء فقد قال الصادق عليه الام فى خبر عبد الملكك بن عمرو الأحول: التشهد فى الركعتين 
الأؤلفق اليه لله أشيك أن لا اله إلا اللسوبهده لا شروكة :وه افر 

و كذا فى خبر بكر بن حبيب أنه سأل أبا جعفر عليه السّ.لام عن التشهدء فقال: لو كان كما يقولون واجبا على الناس هلكواء إِنّما 
كان القوم يقولون أيسر ما يعلمون إذا 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج * ص 988 ب ”من أبواب التشهد. 

(؟) المجموع: ج اص 627. 

(©) المجموع: ج “اص .658١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 48 ب 8ه من أبواب التشهد ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 988 ب ”من أبواب التشهد ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١١8‏ 

حمدت الله أجرأ عنكك .)١١‏ 

و أما سؤال بكر فيجوز أن يكون عن وجوب تحتّات و نحوها كما يقوله الشافعى و أحمد «7. و يحتملان النسيان» و حملا على 


التقيَةُ» و هو عندى بعيد. 
و الواجب فيه الشهادتان كل مرّهُ 


كما عليه المعظمء بل الإجماع على ما فى الغنية 039 و التذكرة «". و عن سورة بن كليب أنه سأل أبا جعفر عليه السّلام عن أدنى 
ما يجزئ من التشهد؟ قال: الشهادتان .)2١‏ 

و لكن زرارة فى الصحيح سأل أبا جعفر عليه الام ما يجزئ من القول فى التشههد فى الركعتين الأولتين؟ قال: أن تقول أشهد 
أن لا إله إِنَا الله وحده لا شريكك له: قال: 

قلت: فما يجزئ من تشهّد الركعتين الأخيرتين؟ قال: الشهادتان .)2١‏ 

و يجوز أن يكون السؤال عن وجوب ما زاد على الشهادتين من التحتئات و نحوهاء فأجاب بأوّل ما يجب فيه أى تقول: أشهد أن 
لذ إله إلا الله إلى لخر ها قعرت, 

وفى الذكرى عن الفاخرء اجزأ شهادة واحدة فى الأوّل 0» لظاهر الخبر. و عن المقنع: إِنَّ أدنى ما يجزئ فى التشهّد أن تقول: 
الشهادتين أو تقول: بسم الله و بالله ثم تسلم١8.‏ و كأله إشارة إلى قول الصادق عليه السّ.لام فى خبر عمّار: إن نسى الرجل 
التشهّد فى الصلاءً فذكر أنه قال: بسم اللّه و باللّه فقط فقد جازت صلاته؛ و إن لم يذكر شيئا من التشهّد أعاد الصلاة .6١‏ أى إن 


سلّم عمدا و لم يتشهّد. مع أنه بذ شكه و الايد كر فتعاسن النشهن: 


.” وسائل الشيعة: ج * ص ”497 ب ه من أبواب التشهد ح‎ )١( 

(0) المجموع: ج “اص 687. 

(*) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 49؟ س 18. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١8‏ س 5". 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ”497 ب 5 من أبواب التشهد ح *. 

(6) وسائل الشيعة: ج * ص 44١‏ ب 5 من أبواب التشهد ح .١‏ 

(0) كر“ الشيفة صن 2 1ن ع 

() المقنع: ص ”7". 

(9) وسائل الشيعة: ج * ص 448 ب " من أبواب التشهد ح 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 4 

و ما فى قرب الإسناد للحميرى من خبر على بن جعفر أنه سأل أخاه عليه السّ.لام عن رجل تركك التشهد حتى سلّم؛ قال: إن ذكر 
قبل أن يسلّم فليتشهد و عليه سجدتا السهوء و إن ذكر أنّه قال: أشهد أن لا إله إِلَا الله أو بسم الله أجزأه فى صلاته. و إن لم 
يتكلم بقليل ولا كثير حتى يسلّم أعاد الصلاة .01١‏ و لعل المراد بقوله عليه التّدلام: «قبل أن يسلّم) قبل إكمال التّ.لام» و لذا 
وجبت سجدتا السهو. 0 

و يجب مع الشهادتين الصلاه على الح على لغيه الهدوفاها انام تحراول المادق عد الى ادر فى متيعي زداذة ”د 
أبى بصير: إِنْ الصلاهٌ ه على النبى صلَى الله عليه و آله من تمام الصلاةء و لا صلاة له إذا تركث الصلاة ه على النبى صلّى الله عليه و 
آله .)3١‏ وافى آخخر ليهها: : من صِلَّى و لم يصلّ على النبى صِلَّى الله عليه و آله و تركك ذلكك متعمّدا فلا صلاة 5 له إِنْ اللّه بدأ بهاء 
فقال: اق افلح مَنْ ترك و ذَكَرَ اشم رَبِْ فصلٌ» « ١ ١‏ 

و فى خبر محمد بن هارون: إذا صلى أحدكم و الوك ماسرو ادح مدر رك يجارت تسيل 
05١‏ مع النهى عن الصلاة البتراء» و تفسيرها بتركك الصلاة على الأوّل مع الصلاءً عليه و لوجوب الصلاءً عليه صلى الله عليه و آله 
بالآيةٌ «ه). 

ولا يجب فى غير الصلاءٌ إجماعا كما فى الناصريةٌ «©) و الخلاف 27 و المعتبر «4) و المنتهى «4)» و فيهما 3٠١١‏ و فى التذكرة 
و الغنيةٌ 21١١‏ و الخلاف الإجماع على وجوب 


.4١ قرب الاسناد: ص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 444 ب ٠١‏ من أبواب التشهد ح .١‏ 
(0) المصدر السابق ح ؟. 

(©) المصدر السابق ح *. 

(0) الأحزاب: 2ه. 

(*) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص "73 المسألة .4١‏ 


(0) الخلاف: ج ١‏ ص 3/١‏ المسألة 178. 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص 578. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 797 س 57. 

.# ص 7917 س‎ ١ ص 27772 منتهى المطلب: ج‎ ١ المعتبر: ج‎ )0٠١( 

.8 س‎ ١١8 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

.18 الغنية (الجوامع الفقهية): ص 598 س‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ٠٠١‏ 1 

الصلاتين فى الصلاه .)١١‏ و فى الناصرية على وجوب الصلاة على النبى صلى الله عليه و آله .)5١‏ 

وفى الخلاف: إِنّها ركن ”37. 

قال المحمّق: فإن عنى الوجوب و البطلان بتركها عمدا فهو صوابء و إن عنى ما يفسّدر به الركن فلا 1©0. و لم يذكر الصدوق فى 
شئ ومن كه شيا هن الضلاتين فى شىء من التشهديقء كأبية فى الأول للأضلء و تحو مامة:من خمرئ سوزة «8) و زرارة دع. 
و قول أبى جعفر عليه الّ.لام فى صحيح الفضيل و زرارة و محمد بن مسلم: إذا فرغ من الشهادتين فقد مضت صلاته 017 و ما 
ستسمعه من خبر محمّد بن مسلم ./١‏ 

وقول أبى جعفر عليه السّلام فى صحيح زرارة: إن كان الحدث بعد الشهادتين فقد مضت صلاته «8). 

وقول مير الموركين :عليه التيلام فى حديث الأربعمائة الذى رواه الصدوق فى الخصال: إذا قال العبد فى التشهّد الأخير و هو 
حالدة اسهد أن لذ اله ذا اللمو حيتة لا مرك العو امه ان تدا عه و زمو له أن الشاعة اده لا وي فياف و أن الل 
يبعث من فى القبور, ثم أحدث حدثا فقد تمت صلاته .0٠١١‏ 

و الجواب: أُنّها إِنّما دلت على خروجها عن التشهّد أو الصلاة؛ و هو لا ينفى 


.178 ص 588 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(1) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 7375 المسألة .4١‏ 

(”) الخلاف: ج ١‏ ص 88" المسألة 178. 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص 777. 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 497 ب 5 من أبواب التشهد ح #. 

(2) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 49١‏ ب 8 من أبواب التشهد ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 497 ب 5 من أبواب التشهد ح ؟. 

(4) المصدر السابق ح ؟. 

(9) وسائل الشيعة: ج © ص ٠٠١١‏ ب 18 من أبواب التشهد ح .١‏ 

.٠١ الخصال: ج اص 19ح‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١7١‏ 

الوجوب إِلَا صحيح الفضلاء. فإنّه قد يدل على السقوط للضرورة لقوله عليه السلام- بعد ما سمعت-: فإن كان مستعجلا فى أمر 
يخاف أن يفوته فسلّم و انصرف أجزأه. ثم الأدلّة إِنّما توجبها فى الجملة, و لذا إِنّما أوجبها أبو على كذلكك .2١١‏ 


و صورةٌ الشهادتين 

ا 0 : 
أشهد أن لا إله إلا الله و أشهد أن محمدا رسول اليف كما فى الشرائع 27» و المشهور فى الثانية «عبده و رسوله)» و فى الأولى 
زبادة «وحده لا شريكك له)ء و به الأخبار «”» لكنها اتكملت على مندوبات» والشهادة بالعبودية منهاء و كذا التأكيد بنحو «وحده 
لا شريكك له» لحصول الشهادتين بما ذكر 


الهم صل على محمّد و آل محمّد كما فى الأخبار «5", 
ولو أسقط الواو فى الثانى أو اكتفى به 


أى بالواو و أسقط أشهد أو أضاف الآل أو الرسول إلى المضمر فالوجه الإسجزاء كما هو ظاهر الأ-كثر, لأننّهم إِنْما أوجبوا 
الشهادتين و الصلاتين. و نص خبر أبى بصير عن الصادق «8) عليه الّلام فى التشهد الأوّل: «و أن محمّدا من غير أشهد. 

قال الشهيد: أمَا لو أضاف الآل أو الرسول من غير لفظ «عبده» إلى المضمر أو أسقط واو العطف فى الثانى» فظاهر الأخبار المنع» 
ويمكن امضاد الجواز إلى روابة بحيب فائها عدل بفحواها على ذلكك. و الأولى المنع «2. 

قلث: استئاده إلى الأصلء و إطلاق الأخبار و الفتاوى» و اشتمال الأخبار المفضّلةُ على المندوبات أولى. 

و فى التذكرة 237 و نهاية الإحكام التردد فى وجوب «وحده لا شريك لها ممما 


.15 س7١ نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ض‎ )١( 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 18. 

(*) وسائل الشيعة: ج * ص 985 ب ”من أبواب التشهد. 

(؟) وسائل الشيعة: ج * ص 985 ب ”من أبواب التشهد. 

(0) المصدر السابق: ح ؟. 

(5) ذكرى الشيعة: ص ١7س‏ 8# 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١8‏ س .١15‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١77‏ 5 

عرفت »١‏ و من صحيح محمّد بن مسلم أنه قال: قلت لأبى عبد الله عليه الترلام: التشهّد فى الصلاة؛ قال: مرتين» قلت: كيف 
مرتين؟ قال: إذا استويت جالسا فقل أشهد أن لا إله إِنَا الله وحده لا شريكك له و أشهد أنّ محمدا عبده و رسوله؛ ثم تنصرف 
0 

قلت: و صحيح زرارة المتقدّم» و أمًا غيرهما فاشتماله على المندوبات ظاهر. 

ثم الاقتصار على ما فى صحيح ابن مسلم يقتضى إيجاب الواو «و أشهد» ثانيا و «عبده)» و لذا تردّد فى المنتهى 0 و التحرير 0 


فى تركك الواو «و أشهد» ولا بد من الاتيان بالشهادة» فلا يكفى نحو «أعلم»» و لا الإخبار عن التوحيد و الرسالةُ و بلفظ («ِإِلَا اللّه» 
فلا يجزئ نحو «واحد» و «غير اللّه) اقتصارا على المنقول» كما يجب لذلكك تقديم إلتوحيد. :1 

قال فى نهاية الإحكام: والو قال سيان لمعل كينب االنة أرقال: على اللدغله و اله أ وفيا اللدهك وشوله الها 
فالأقرب الإجزاء» لحصول المعنى «8). 

و فى المقنعة: و أدنى ما يجزى فى التشهّد أن يقول المصلّى: أشهد أن لا إله إلا الله و أن محمّدا عبده و رسوله 29 

واقل مكمير مشاءة فى النقاى خلق شين العدل ,يحل نوها يقل أشني انال إل إلا الله وعد ل فريك لدو أشيد أن 
محمدا عبده و رسوله 27). 


قال الشهيد: فيمكن اختصاصه بحال الضرورة كما تضمنت الرواية» و يمكن إجزاؤه لحصول مسمّى الصلاةٌ «8). 


2٠١ ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 441 ب 5 من أبواب التشهد ح ع. 

(*) منتهن المطلب: ج ١ض‏ 797 لسن 117 

(5) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 8١‏ س ١5؟.‏ 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص .2٠١‏ 

(6) المقنعة: ص .١157"‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص 588 ب 6ه من أبواب صلاهُ الجماعة ح ؟. 
() ذكرى الشيعة: ص 7٠١6‏ س 8" 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 177 


و يجب فيه كل مره الجلوس 


بقدر الواجب منه للتأسّىء و الأمر به فى خصوص الصلاه و الإجماع. قال فى المنتهى: و هو قول كل من أوجب التشهّد .0١١‏ 

و قال أبو جعفر عليه السّلام فى خبر زرارة الذى حكاه ابن إدريس عن كتاب حريز: 

لا ينبغى الإقعاء فى موضع التشهّدء إِنّما التشهّد فى الجلوسء و ليس المقعى بجالس «". و قال الصادق عليه السلام فى خبر أبى 
بصير: إذا جلست فى الركعة الثانية فقل: بسم الله- إلى أن قال:- فإذا جلست فى الرابعة قلت: بسم الله 0079 الخبر. 

و فى صحيح ابن مسلم ما مرّ من قوله: إذا استويت جالسا فقل أشهد «». و فى حسن الحلبى: إذا قمت فى الركعتين من الظهر أو 
غيرها فلم تتشهّد فيهما فذكرت ذلكك فى الركعة الثالثة قبل أن تركع فاجلس فتشهّد و قم .)8١‏ 


و يجب أن يكون فيهما مطمئنا بقدره 


ما يقع الجميع حال الجلوسء فلو شرع فيه و فى الرفع من السجود معا أو نهض إلى القيام قبل إكماله عمدا بطل التشهّدء و ببطلانه 
بطلت الصلاة. و يجب العربية فى أجزاء التشهّد مع العلم. للتأسَى. 


و الجاهل بإجزائه يأتى منه بقدر ما يعلم 


الاولى كون ما صفةء أى بقدر ما يعلمه» فإن علم ببعضها عربيا و بالبعض أعجميا أتى بهما كذلك. و لو لم يعلم بشىء منها إِلَا 
أعجميا أتى به و لو لم يعلم إِلَا بعضها أتى به خاصّة كما يعلمه عربيا أو أعجميا و جلس بقدر الباقى. 
ولولم يعلم شيئا جلس بقدر الجميع مع الضيق عن التعلم و إن أهمله مع 


١ ص 795 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(1) السرائر (مستطرفات): ج اص 888. 

(*) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 988 ب ”من أبواب التشهد ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 497 ب 5 من أبواب التشهد ح ع. 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 498 ب 4 من أبواب التشهد ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١76‏ 

السعة و أثم به» ثم يجب عليه التعلم مع السعة» و فى الذكرى: الأقرب وجوب التحميد عند تعذر الترجمة» للروايتين السابقتين 


.)١١ 
و يستحب التورى‎ 


فيه» أى الجلوس على الوركك الأيسر. قال الصادق عليه السّلام فى خبر أبى بصير: إذا جلست فى الصلاهً فاجلس على يساركك؛ و 
لا تجلس على يمينكك ١؟).‏ 

وقال أبو جعفر عليه التّ.لام فى صحيح زرارة و حسنه: إذا قعدت فى تشهّدك فألصق ركبتيكك بالأرض و فرّجٍ بينهما شيئاء و 
ليكن ظاهر قدمكك اليسرى على الألرضء و ظاهر قدمكك اليمنى على باطن قدمكك اليسرى و أليتاكك على الأرض» و طرف 
إبهامك اليمنى على الأعرضء و إياك و القعود على قدميكك فتتأذى بذلك. و لا تكون قاعدا على الأسرض فيكون إِنّما قعد 
بعضكك على بعضء فلا تصبر للتشهّد و الدعاء 39. 

و فى الخبر أن أمير المؤمنين عليه الشّ.لام- ما معنى رفع رجلك اليمنى و طرحكك اليسرى و التشهّد؟- قال: تأويله الهم أمت 
الباطل و أقم الحق 0". و فى الخلاف: 

الإجماع عليه «8. 


وزيادة التحميد 9 الدعاء 
فى التشهدين و الحيات فى الثانى. ---- 


و الأكمل كما فى المنتهى ما فى خبر أبى بصير, عن المصادق عليه السّلام قال: إذا جلست فى الركعة الثانية فقل: بسم الله و باللهء 
و الحبدة للسو كس الأناء لله اشحيد أذالة اله ] ١١‏ اللوسده لأشريكك لوو اليك | ل عضن عد نو ارسولت أرسيلة بالق 


بشيرا و نذيرا بين يدى الساعة» و أشهد أنْ ربّى نعم الرب. و أنْ محمّدا نعم الرسولء اللهم 


)١(‏ ذكرق الشيعة: عن الا ب 

(1) وسائل الشيعة: ج * ص 988 ب ١‏ من أبواب التشهد ح ". 

(*) وسائل الشيعة: ج © ص 27/8 ب ١‏ من أبواب أفعال الصلاة ح ". 
(؟) وسائل الشيعة: ج * ص 988 ب ١‏ من أبواب التشهد ح ع. 

(5) الخلاف: ج ١‏ ص 88" المسألة .١7١‏ 

صل على محمّد و آل محمد, و تقتل شفاعته فى أمته..و ارفع درجته ثم تحمد الله مرتين أو ثلاث ثم تقوم. 

فإذا جلست فى الرابعة فقل: بسم الله و بالل و الحمد لله و خير الأسماء لله أشهد أن لا إله إِلّا الله وحده لا شريكك له. و أشهد 
احير ورت ود والح وار راكرا ير ياي ادامر تياد الكت جم لكاو اوسا انيم ايعو . الات 
الهو العيارا” الطاهرات الطبئبات الزاكيات الغاديات الرائحات السابغات الناعمات لله ما طاب و زكا و خلص وصفا فلله» أشهد 
أن لا إله إِنَا الله وحده لا شريكك لهء و أشهد أن محمّدا عبده و رسوله» أرسله بالحقّى بشيرا و نذيرا بين يدى الساعة, أشهد أنّ الله 
نعم الربّء و ان محتر.دا نعم الرسولء ى أشهد أن الساعة آتية لا ريب فيهاء و أنّ الله يبعث من فى القبورء الحمد لله الذى هدانا 
لهذا و ما كنا لنهتدى لو لا أن هدانا الله الحمد لله رب العالمين, اللهم صل على محمد و آل محمّدء و بارك على محمّد و آل 
محم د» و ترحم على محتّدد و آل محتّد» كما صليت و باركت و ترحمت على إبراهيم و آل إبراهيم إِنَكك حميد مجيدء اللهم 
غيل عل معيو انامح نه و اغفر تنا و الاجراها الذية ستوتابالا سانو لخد فى الوتاعنا للتيى اطوايينا لكك 
رؤوف رحيمء اللهم صل على محمّد و آل محمّد و امنن على بالجنّه و عافنى من النار» اللهم صل على محمّد و آل محمّد و اغفر 
للمؤمنين و المؤمنات و لمن دخل بيتى مؤمناء و لا ترد الظالمين إِلَا تبارا .01١‏ 5 

قال الشهيذ: و أكثر الأصحاب افتتحوا بتولهم: يسم الله وبالله بو الاي حب اسار 00 

قلت: فى حديث المعراج الذى رواه الصدوق فى العلل: بسم الله و بالله لا إله إلا الله و الأسماء الحسنى كلها لله ”0. و عن عبد 
الرحموابه أنى غيل الله ال#سال 


.77 ص 79س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(') ذكرى الشيعةُ: ص 7٠١5‏ س .١37‏ 

(*) علل الشرائع: ج ؟ ص 8١ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» صى: ع١‏ 1 
الصادق عليه السّلام ما معنى قول الرجل التحيات للّه؟ قال: الملكك لله .)١١‏ 5 
و فى معانى الأخبار: عن عبد الله بن الفضل الهاشمى أنه سأله عليه السّلام ما معنى قول المصلى فى تشهّده لله ما طاب و طهر و 
فأخيق لقي ة؟ قال بعااطابه و لير كين الخال هق ال تقو مافية فالريا 0 


ولاتجزى الترجمة 


عن واجب التشهّد, و لاعن المندوبات»؛ لمخالفتها المأثور» فإن جهل العربتٍة فكالجاهل فى وجوب تعلّم الواجب؛ و استحباب 
تعلم المندوب لا فى السقوط رأساء لما عرفت من وجوب الترجمة. 

و نص عليه فى المعتبر 0*9 و التذكرة ©" و نهايهُ الإحكام 0 لعموم الشهادتين و الصلاتين فى الأخبار و الفتاوى. ونع الدعاء 
فيه للدين و الدنيا بما أريد عندناء و لم يجزه أبو حنيفة إِلَا بالمأثور «5» و أحمد إِلَا بما يقرب من اللّه دون ملاذ الدنيا 37. 


و يجوز الدعاء بغير العربية مع القدرة 


عليها فيه و فى جميع أحوال الصلاة» فلا يجب على الجاهل بها إن أراد الدعاء تعلّمها وفاقا للأكثرء للأصلء و العمومات من 
الكتاب و السنّهُ لنحو «ادْعُونى شك لَكما (/ا. 

ومافى الفقيه من قول الصادق عليه السّرلام: كلما ناجيت به ربكك فى الصلاهُ فليس بكلام و قول أبى جعفر عليه السلام: لا 
بأس أن يتكلم الرجل فى صلاهً الفريضة بكل شىء يناجى به ربه عز و جل .03٠١١‏ و عن سعد بن عبد اللّه: المنع من القنوت 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ‏ ص 940 ب "من أبواب التشهد ح ع. 
(1) معانى الأخبار: ص ١178‏ ح .١‏ 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١8‏ س .٠١‏ 

(0) نهاية الإحكام: ج اص .2١07‏ 

(©) الفتاوى الهندية: ج ١‏ ص 2/. 

(/) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص 288. 

.5٠ غافر:‎ )6( 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١ض‏ 7١ح‏ 9 

.78 ص # الاح‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )0٠١( 

بالفارسية .0١١‏ و لا نعرف له مستندا إلا ما فى المختلف من أنّه صلى الله عليه و آله لم يتخلل صلاته دعاء بالفارسية مع قوله: 
غلوا كبا ر شوق أصلى .27١‏ : 

وفيه أنه لوعم هذا لم يجز الدعاء بغير ما كان صِلَّى الله عليه و آله يدعو به و لا فى شىء من أجزاء الصلاهً غير ما سمع دعاؤه 
فيه. فإن أجيب بخروج ذلكك بالنصوص. 

قلنا: فكذا غير العربى» للاتفاق على جواز الدعاء فيها بأىٌ لفظ أريد من العربى» من غير قصر على المأثور. للعمومات» و هى كما 


تعمم العربى تعمٌ غيره. 


أمًا الأذكار الواجبة 


فيها فى التشهّد أو غيره فلا تجوز إِلَّا بالعربى المأثور اختياراء فإنّها أجزاؤهاء ولا بد من التأَسَى فيها. أما المندوبة فلعلها كالدعاء 
داخلة فيما يناجى به الرب. 


اشارة 
الأقوى عندى وفاقا للشيخين «*) و ابنى إدريس 50" و البرّاج «0) و طاوس «©) 
استحباب التسليم بعد التشهّد 


لتحليل الصلا لا وجوبه للأصلء و ما مرّ من قول أبى جعفر عليه السّدلام فى صحيح الفضلاء: إذا فرغ من الشهادتين فقد مضت 
صلاته «7). وقول أمير المؤمنين عليه التد.لام فى خبر الأربعماثة: ققد تمث صلاته 4. و ما روى من قوله صلَّى الله عليه و آله؛ 
إِنْما صلاتنا هذه تكبيرة و قراءة و ركوع و سجود «4). و قول الصادق عليه السّ.لام فى حسن الحلبى: إذا التفت فى صلاهُ مكتوبة 


سن 


.078 ذيل الحديث‎ 7١8 ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 
ص ؟18.‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )5( 

(9) المقنعة: ص 2139 النهاية و نكتها: ج ١‏ ص ."١7‏ 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص .76١‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 49. 

(8) نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص 7٠١8‏ س /. 


(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 497 ب 5 من أبواب التشهد ح ؟. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم, قم - ايران» اول» ١15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 1717 

(8) الخصال: ج 7 ص "٠‏ ح .٠١‏ 

(4) عوالى اللآلى: ج ١‏ ص 87١‏ ح /4. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: ١78‏ 

غير فراغ فأعد الصلاهُ إذا كان الالتفات فاحشاء و إن كنت قد تشهّد فلا تعد .)١١‏ 

و خبر غالب بن عثمان أنّهِ سأله عليه الت.لام عن الرجل يصلَّى المكتوبة فيقضى صلاته و يتشهد ثم ينام قبل أن يسلّم» قال: تمت 


صلاته «7). و صحيح زرارة أنه سأل أبا جعفر عليه الّم.لام عن الرجل صِلَى خمساء فقال: إن كان جلس فى الرابعة بقدر التشهّد 
فقد تمت صلاته .و أنّه سأله عليه السّ.لام عن الرجل يصلى ثم يجلس فيحدث قبل أن يسلم » قال: د تمت صلاته «). و إِنّْما 
تنفى هذه الأدلة جزثيته للصلاة على 5 فى الأريعة الأخيرة ممنوع. 

وأوججه الحسن «8) و السيدان «2» لان "» و الحلبى ١‏ و بنو حمزةٌ «4) و السعيد 23١١‏ و المصنف فى المنتهى .)١١«‏ قال فخر 
الإسلام فى شرح الإرشاد: استقرٌ رأيه عليه» للتأسى و الاحتياط «2137)» و الأ-مر به فى الأخبار» و جعله فيها تحليل الصلاة بما يفيد 


الحصر فى كثير منها. 
وقول الصادق عليه السّد.لام فى خبر أبى بصير: فيمن رعف قبل التشهّد فليخرج فليغسل أنفه ثمٌ ليرجع فليتم صلاته. فإن آخر 
الصلاةٌ التسليم 17). و فى خبره أيضا: : 


إذا كنت إماما فإنّما التسليم أن تسلّم على النبى صلّى الله عليه و آله و تقول: السلام علينا و على 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج * ص ١1758‏ ب ” من أبواب قواطع الصلاة ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج © ص ٠١77‏ ب ”من أبواب التسليم ح 8. 

(5) وسائل الشيعة: ج ه ص 77ب ١49‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة ح ؟. 

(6) وسائل الشيعة: ج ع ص ٠١١١‏ ب ”من أبواب التسليم ح ؟. 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .١76‏ 

(*) الناصريات (الجوامع الفقهية): ص 7١‏ المسألة لل و الغنية (الجوامع الفقهية): ص 698 س .٠١‏ 

(0) المراسم: ص 28. 

(8) الكافى فى الفقه: ص .١١9‏ 

(9) الوسيلة: ص 48. 

.65 الجامع للشرائع: ص‎ 0٠ 

.18 ص 7948 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

)١6(‏ لا يوجد لدينا. 

(1) وسائل الشيعة: ج © ص ٠٠١6‏ ب ١‏ من أبواب التسليم ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 4 

عباد الله الصالحين» فإذا قلت ذلك فقد انقطعت الصلاة .)١١‏ 

و ما رواه الصدوق فى العلل عن المفضل بن عمر أنه سأله عليه التّ.لام عن العلة التى من أجلها وجب التسليم فى الصلاة» فقال: 
لاله تحليل الصلاةٌ ١؟).‏ 

ولأن التسليم واجب بنصّ الآيهُ «0 و لا شىء منه بواجب فى غير الصلاة. 

وفيه أنه يحتمل التسليم لأمره و الإطاعة. و لأنّه لولم يجب لم تبطل صلاة المسافر بالإتمام. و فيه أنّها تبطل بتيُِ الإتمام. 

و على الوجوب هل هو جزء من الصلاة؟ ذكر السيد فى الناصرية: إِنّه لم نجد به نصا من الأصحابء ثم قوى الجزئية و الركنية» و 
استدل بِأنّ كلّ من قال بأنَ التكبير من الصلاه ذهب إلى أن التسليم منها «©0. و الجزئية خيرة التذكرة «0؛ و المنتهى 60 و يدل 


عليه خبرا 0/١‏ اين بصير »)/١‏ و خصوصا الأوّل. 


و زاد المصنف أنه ذكر شرع فى محل من الصلاه يجوز أن بودعودما سد اده جام مي دونو الاسباريق الاو 
الأصل تعضد العدم؛ و هو مذهب أبى حنيفة «1كرر إليه يميل البشرى قال: : لا مانع أن يكون الخروج بالسلام علينا و على عباد الله 
الصالحين» و أن يجب التتهلام عليكم و رحمة الله و بركاته بعده. للحديث الذى رواه ابن امبو عاط تلام في 
وضك صلا التى على اللدعليةز الف السماء: إله لننا صلى أمر آذ يقول للماكة: السّلام عليكم و رحمه الله 


.8 ب ؟ من أبواب التسليم ح‎ ٠٠١8 وسائل الشيعة: ج * ص‎ )١( 
.١ علل الشرائع: ج ؟ ص 89" ح‎ )( 
الأحزاب: 8ه.‎ )”( 
7 المسألة‎ 737١ الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص‎ )©( 
.59 ص 177 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0( 
0 ص 7948 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )8( 
فى ط «خبر).‎ )0( 
من أبواب التسليم ح ع.‎ ١ ب‎ ٠٠١6 وسائل الشيعة: ج * ص‎ )8( 
.58١ المجموع: ج اص‎ )4( 
1١ كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص:‎ 
انتهى. فإن كان جزءء لم تجب نيه الخروج به و لا ننته كسائر أجزاء الصلاة»‎ ١١ و بركاته. إِلَا أن يقال: هذا فى الإمام دون غيره‎ 
و إن لم يكن فوجهان.‎ 
1 1 
و صورته السّلام عليكم و رحمه الله و بركاته» أو السّلام علينا و على عباد الله الصالحين‎ 
وقاقا للميحلئء إن أله بوني أحدهيا 9و ذلك لعموم التسليم لهماء و إجماع الأمة على الأول وورة الأخباز باقاى: كقول‎ 
.)”« الصادق عليه الشلام فى صحيح الحلبى: إن قلت «السسلام علينا و على عباد اللّه الصالحين» فقد انصرفت‎ 
واقى حر أ كويد إذا قلت «اليرلام علد للناممل نان الفاح وو ال د الوق كر أن ضير اذاو ل وميه‎ 
.8« عن القبلُ و قال «السَّلام علينا و على عباد 1 الصالحين» فقد فرغ من الصلاةً‎ 
.©« قال الشهيد: و هو- وجوب أحدهما- قوىٌ متين. إِلَا أنه لا قائل به من القدماء» و كيف يخفى عليهم مثله لو كان حقا؟!‎ 
قال: لا يقال لا ريب فى وجوب الخروج من الصلاة» و إذا كان هذا مخرجا منها كان واجبا فى الجملة- يعنى السّلام علينا- لأنا‎ 
.0/« نقول: قد دلت الأخبار الصحيحة على أن الحدث قبله لا يبطل الصلاة‎ 
قال: لا يقال ما المانع من أن يكون الحدث مخرجا كما أن التسليم مخرجء و لا ينافى ذلكك وجوبه تخييرا؟ لأنا نقول: لم يصر‎ 
إلى هذا أحد من الأصحابء بل‎ 


./١ س‎ 7١8 نقله عنه فى ذكرى الشيعةٌ: ص‎ )١( 
.775 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )0( 
.١ ب 8 من أبواب التسليم ح‎ ٠١١١ وسائل الشيعة: ج ؟ ص‎ )*( 


(©) المصدر السابق ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص ٠١٠‏ ب 8 من أبواب التسليم ح 0. 

(9) ذكرى الشيعة: ص 7١8‏ س .٠١‏ 

(0) ذكرق الشبيعة تن لاس 32 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١١‏ 

ولا من المسلمين غير أبى حنيفة .0١١‏ 

قلت: نعم إذا تعمّد الحدث. 

و يجوز الجمع كما فى الفقيه "7١‏ و المقنع 0 و النهاية «* و التهذيب 8١‏ و المصباح «*) و مختصره 217 و كتب 0 ١‏ 

و يستحبٌ اتفاقاء لكنهما مستحتان عند الجمع عند المصنف و موافقيه. و قال المحمّق: بأيهما بدأ كان الثانى مستحا «9. 

قال الشهيد: و هذا قول حدث فى زمانه فيما أظنّه لصسص عن داعا سي ا ب ره 
التسليم- هو السّلام عليكم 3٠١١‏ انتهى. 

و بالجمع خبر أبى بصيرء عن الصادق عليه الّ.لام قال- بعد ما سمعته من الدعاء و التحيات-: ثم قل النللام عليكك أَيْها النبى و 
بعد السو اتا اك و ع ا وله ووس ار مويو كلم ووكاطروو الوك المقرّبين: السّ.لام على محمد بن 
عبد الله خاتم النبيين لا نبى بعده. السَّلام علينا و على عباد اللّه الصالحين» ثم تسلّم .0١«‏ :1 


وفى خبر آخر له: إذا كنت إماما فإنّما التسليم أن فدلوسان النى آلهء و تقول «الْسِ لام علينا و على عباد الله الصالحين». فإذا 
قلت ذلك فقد انقطعت 


(1 كز الشيعة اين لا 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص "١4‏ ذيل الحديث 458. 

(9) المقنع: ص 19. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص "١‏ 

(0) تهذيب الأحكام: لك لد 

(©) مصباح المتهجد: ص 66. 

(0 لا يوجد لدينا. 

(8) المعتبر: ج ' ص 7776 شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 848 

(4) المعتبر: ج ١‏ ص 578. 

)1١(‏ ذكرئ الشبعة: فين الاش ع 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ‏ ص 440 ب ”من أبواب التشهد ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع, ص: ١7‏ 

الصلاة ثم تؤذن القوم فتقول و أنت مستقبل القبلة: «السّلام عليكم) .)١١‏ : 
قال المحقّق: وان بدأ ب «التّرلام عليكم) لجس| اللفظه و كان قولهرو يت اللدودى كات سسكا اق امه سيا از 


استدل بهذا الخبر و خبر البزنطى فى جامعه؛ عن ابن أبى يعفور أنّه سأله عليه السّ.لام عن تسليم الإمام و هو مستقبل القبلة» فقال: 


يقول «السّلام عليكم) و خبر سعد بإسناده عن على عليه السّلام أنّه كان يسلم يمينا و شمالا «السّلام عليكم) .7١‏ 

قلت: لخبر يونس بن يعقوب أنه سأل أبا الحسن عليه السّرلام صليت بقوم صلاة» فقعدت للتشهّدء ثم قمت و نسيت أن أسلم 
عليهم؛ فقالوا: ما سلمت عليناء فقال عليه الّدلام: أ لم تسلم و أنت جالس؟ قلت: بلى قال: فلا بأس عليكك, و لو نسيت حتى قالوا 
لكك ذلك استقبلتهم بوجهكك و قلت: «السّ.لام عليكم) «* و يرد على الجميع أنّها لا تدل على الاكتفاء بذلكك إذا ابتدأ بها و 
خضوضا الأول 

و الأولى الاستدلال له بخبر أبى بكر الحضرمى. عن الصادق عليه السّلام أنه قال له: 

إِنّى أصلَى بقوم» فقال: تسلّم واحدة و لا تلتفت قل «التّ.لام عليكك أيّها النص و رعكمة اللدنوير كاته السّلام عليكم) 50. على أنه 
يمكن حمله مع ما قبله على قول «السّلام عليكم) إلى آخر ما يعرفه المخاطب. 

قال: و كما قلناه قال ابن بابويه» و ابن أبى عقيلء و ابن الجنيدء و فى المختصر الأحمدى قال: يقول: «السّ.لام عليكم» فإن قال ١و‏ 
رمه الله و بركاته كان حسنا؛ «8). قلت: و الحسنء و أوجب الحلبى «و رحمة الله «©) كما ستسمع كلامه. 


.8 من أبواب التسليم ح‎ ١ ب‎ ٠٠١8 وسائل الشيعة: ج ؟ ص‎ )١( 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص 76؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج * ص ٠١١١‏ ب ”من أبواب التسليم ح ه. 

(؟) وسائل الشيعة: ج * ص ٠١١‏ ب ” من أبواب التسليم ح ". 

(0) نقله عنهم فى المعتبر: ج ١‏ ص 78؟. 

(©) الكافى فى الفقه: ص .١١19‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟. ص: 1 

و أمًا ترك «بركاته» ففى المنتهى أنه لا خلاف فى جوازه .)١١‏ 

قال المحمّق: و لو قال: «سلام عليكم؛ ناويا به الخروج فالأشبه أنّه يجزئء و به قال الشافعىء لنا أنه يقع عليه اسم التسليم فيكون 
مجزئاء و لأنّها كلمة ورد القرآن بصورتها فتكون مجزئة؛ و لو نكس لم يجزئ. لأنها خلاف المنقول و خلاف تحية القرآن» و 
قال الشافعى: يجزئه لأنّ المعنى يحصل لنا أن الاقتصار على التسليم المعتاد و ما نطق به القرآن بناء على اليقين فيقتصر عليه؛ و 
لأنْ النبى صلَّى الله عليه و آله نهى عنه؛ فقال لأبى تميمة: «و لا تقل عليكك السّ.لام) و لا نسلم للشافعى أن المراد المعنى كيف 
كان (3). 

ا ا 0 
إنّما هو «السّلام عليكم). 

ولم يذكر المفيد 8 و سلار «©) فى نافلة الزوال إلا الصيغة الاولى» و فى فرض الظهر إِلَا الثانية. و جمع الصدوق فى الفقيه «6» و 
المقنع بينهما مع تسليمات على النبى صلى الله عليه و آله و الأننياء و الأثمَةُ عليهم الشلام من غير تصريح بوجوب شىء «2). 

و قال الحلبى: الفرض الحادى عشر «الشّ لام عليكم و رحمة اللهه وك الضيكة الأخري :من المتدونات: اناو حوره ان اهز قاذ 
أوجب التسليم أوّلا ثم عدّ من المندوبات الصيغةٌ الأخرى .8١‏ 

قال الشهيد: لإجماع الأمهُ على فعله» و ينافيه ما دل على انقطاع الصلاة بالصيغة الأخرى مما لا سبيل إلى رده فكيف يجب بعد 
الخروج من الصلاة؟! «4) 


."6 ص 9#" س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(2) المعتبر: ج " ص 1"8. 

(9) المقنعة: ص .١١5‏ 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١ص "١5‏ ذيل الحديث 458. 

(©) المقنع: ص 59. 

0 الكافى فى الفقه: ص .١١9‏ 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 697. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟. ص: 18 

انتهى. و إِنْما التنافى مع الجزئية. : 
و يعطى المبسوط نحو كلام الحلبيين» » إذ فيه: ومن قال من أصحاننا: إن التسليم سنّهُ يقول: إذا قال «السّلام علينا و على عباد الله 
الصالحين» فقد خرج من الصلاة» و لا يجوز التلَظ بذلك فى التشهّد الأؤل» و من قال: إِنّه فرض فبتسليمة واحدة يخرج من 
الصلاة .)١(‏ 0 

و قال ابن سعيد: والتسليم الواجب الذى يخرج به من الصلاة «السلام علينا و على عباد الله الصالحين) .)75١‏ 

قال الشهيد: و ظاهره حصر الواجب فى هذه الصيغة, و لا أعلم له موافقا. 

و قال: و فيه خروج عن الإجماع من حيث لا يشعر به «7". 

قلت: لكنٌ الأخبار تعضده و سمعتهاء و قد يكون جمع بين القولين: وجوب التسليم و استحبابه بما ذكره؛ بمعنى أنّه هل يجب مع 
هذه الصيغةٌ الصيغةٌ الأخرى؟ : 

و قال الراوندى فى الرائع: إذا قال «اليد.لام عليكث أَيّها النبى و رحمه اللّه و نحو ذلككء فالتسليم الذى يخرج به من الصلاه حينئذ 
مسنونء و قام هذا التسليم المندوب مقام قول المصلى إذا خرج من صلاته السَلام عليكم و رحمة اللّهء و إن لم يكن ذكر ذلكك 
فى التشهّد يكون التسليم فرضا «6. 0 

وقال فى حلّ المعقود من الجمل و العقود ١‏ «0): من قال: إن التسليم سنَّهُ يقول: إذا قال « «السلام علينا و على عباد الله الصالحين» 
فقد خرج من الصلاة و لذلكك لا يجوز التلفظ به فى التشهّد الأوّلء و من قال: إِنّه فرض قال: إذا لم يكن تلفْظ فى التشهد الثانى 
يقول «©: «السّلام علينا و على عباد الله الصالحين» و لا نحو ذلكك 


1١2: ض١ المسوطوح‎ )( 

(؟) الجامع للشرائع: ص 5 

(0) ذكرى الشيعة: ص 7٠١8‏ س 17. 

(9) نقله عنه:فى ذكرى الشيغة: صن 6هلاس 1. 
(0) لا يوجد لدينا. 


(©) فى ب وع «بقوله). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع, ص: ١0‏ 

فبتسليمة واحدة يخرج من الصلاة» و ينبغى أن ينوى بها ذلكك. و الثانيةٌ التى تكون على ؛ بعض الوجوه للمأموم ينوى بها السّرلام 
على الملائكة و على من فى يساره. 

و الأولى أن لا يقول ذلكك وجوبا و يقول عبادة» و يمكن أن يكون ذلك التفصيل مرويا. 

واخلاضة كلامه فى :الكتابين: أن الفرضن هو التد .لام عليكوء و لكن ينوب منابه الفسليم المتذوب» كما أن ضوم يوم الشكك افلايا 
يسقط الفرضء و يحصل به الجمع بين القولين. 0 

وعن العلل لمحمد بن على بن إبراهيم يم: أقل ما يجزئ من السّ.لام «الت .لام عليكك أيه النبى و رحمة الله و بركاته» و ما زاد على 
ذلك ففيه الفضل .)١١‏ 1 

و فى الذكرىء عن الفاخر: أنْ أقل المجزئ فى الفريضة التسليم» و قول «السَلام عليكك أيّها النبى و رحمة الله و بركاته) .)5١‏ 

و فى البيان: اواغو مسيوق الاتماع وملوق بداو تجو بالروايات المصرية بشديه و قوقة يعالى ,لو او سَلْمُوا تَشليماً) ليس بمتعين 
للسلام على النبى صلى الله عليه و آله» و لو سلّم لم يدل على الوجوب المدّعى 0 انتهى. 

و فى الذكرى: : إِنْ الاحتياط للدين الإتيان بالصيغتين- يعنى المذكورتين فى الكتاب- جمعا بين القولين» بادئا ب «السّم لام علينا و 
على عباد الله الصالحين» لا بالعكسء فإنّهِ لم يأت به خبر منقول و لا مصئّف مشهور سوى ما فى بعض كتب المحمّق» و يعتقد 
ندب «السّرلام عليناا و وجوب الصيغة الأخرى. قال: و إن أبى المصلَى إِلَا إحدى الصيغتين ف «الشسّلام عليكم و رحمة لمر 


بركاته) مخرجة بالإجماع (©). 


.18 بحار الأنوار: ج 47 ص 09ح‎ )١( 

(9)ذكرق اشع سن عالاس ع 

(* البيان: ص ه4. 

(؟) ذكرى الشيعة: ص 7٠١8‏ س 57. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟. ص: ١2‏ 

قلت: إذا احتاط بهما فلا يعتقد ندب شىء منهماء و لا وجوبه؛ ولا احتياط بتركك «السّلام علينا؛ لقول أبى جعفر عليه السّد.لام فى 
خن مر شان إفج اللاي يوما مادتيع! قول الرجل اجارك العتي و بعلي 01و ولا إله غيرك» و إِنْما هو شىء قاله 
الجن بجهالة» فحكى الله عنهم. و قول الرجل «السّ.لام علينا و على عباد الله الصالحين» .0١‏ لأنّ الظاهر اختصاصه بالتشهّد الأوّل 
لخبرى أبى بصير المتقدمين «27)» و ظاهر ما قبلهما من الأخبار. 

وقول الصادق عليه السّ.لام فى خبر الأعمش الذى رواه الصدوق فى الخصال: لا يقال فى التشهّد الأوّل «السَلام علينا و على عباد 
الله الصالحين» لأنّ تحليل الصلاهُ هو التسليم» و ]ذا قلع هذا قفد سلمك 11 

و اتفاق الأمبحاب كما هو الظاهره ثم كما أن من الأصحاب من أوجب الت.لام علينا ولا موافق له أوجب بعضهم الم .لام على 
النيى صلَّى الله عليه و آله ولا موافق له على ما عرفت» فإن كان الاحتياط الجمع ب بين الصيغتين للخروج من الخلاف كان الأحوط 
الجمع بين الصيغ الثلاث» و أن لا ينوى الخروج بشىء منها بعينه. 


و يسلم 


المنفرد بالصيغة الاولى و هو متوجه إلى القبلهُ مِرّهُ و لكن يومئ بمؤخر عينه اليمنى إلى يمينه» و كذا الإمام و لكن يومئ بصفحة 
وجهه إلى يمينه» و كذا المأموم» و لو كان على يساره أحد سلّم ثانية و يومئ بصفحة وجهه عن يساره كما فى النهاية © و كتب 
المحمّق «ه). 

أَمَا تسليم المنفرد واحدة إلى القبله» فلقول الصادق عليه السّلام فى خبر عبد الحميد 


.١ من أبواب التشهد ح‎ 1١ ب‎ ٠٠٠١ وسائل الشيعة: ج © ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 984 ب ”من أبواب التشهد ح ؟. 

(*) الخصال: ج ١‏ ص 205 ح 4. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص 198. 

(0) المعتبر: ج "' ص /737” شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 15. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: /117 

ابن عواض: و إن كنت وحدكك فواحدة مستقبل القبلهُ .)١١‏ 

و أمَا إيماؤه إلى يمينه فلقوله عليه السّلام فى خبر أبى بصير المحكى عن جامع البزنطى: إذا كنت وحدك فسلّم تسليمة واحدة 
عن يمينكك «7. و للجمع بينهما اقتصر على الإيماء بمؤخَر العين. 

و أمَا تسليم الإمام واحدة مستقبل القبلة» فلقوله عليه السلام فى صحيح المرادى: إذا كنت إماما فسلم تسليمة و أنت مستقبل القبلة 
م 

و أمَا إيماؤه إلى اليمين فلقوله عليه السّلام فى خبر عبد الحميد بن عواضء إن كنت تؤم قوما أجزأك تسليمة واحدهٌ عن يمينكك 
«©). و للجمع بينهما اقتصر على الإيماء. 

وعن أبى بكر الحضرمى: إنّه سأله عليه السّدلام فقال: إِنّى أصلَى بقوم فقال: تسلّم واحدة. ولا تلتفت «8). و الفرق بينه و بين 
المنفرد أَنْ المنفرد يومئ إلى من على يمينه من الملكينء و الإمام إليه و إلى المأمومين. 

و أمّا إيماء المأموم إلى الجانبين فبه خبرا عبد الحميد بن عواض «#) و المرادى: 

أنه يسلّم تسليمة عن يمينه و اخرى عن يساره 07 و إِنّما حمل على الإيماء احتياطا. 

و أمّا اقتصاره على واحدة إذا لم يكن على يساره أحدء فللأصل و خبر عنبسة أنّه سأله عليه السّرلام عن رجل يقوم فى الصفٌ 
خلف الإمام؛ و ليس على يساره أحد كيف يسلّم؟ قال: تسليمة عن يمينه .4٠‏ 


." ب 7 من أبواب التسليم ح‎ ٠٠١17 وسائل الشيعة: ج * ص‎ )١( 
.١١ من أبواب التسليم ح‎ ١ ب‎ ٠٠١9 وسائل الشيعة: ج ؟ ص‎ )1( 
.١ ب 7 من أبواب التسليم ح‎ ٠٠١17 وسائل الشيعة: ج * ص‎ )*( 
.* (؟) المصدر السابق ح‎ 


(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ٠٠١8‏ ب ١‏ من أبواب التسليم ح 4. 


(*) وسائل الشيعة: ج ‏ ص ٠٠١‏ ب ” من أبواب التسليم ح ". 

(0) المصدر السابق ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ‏ ص ٠٠١8‏ ب ؟ من أبواب التسليم ح ©. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 1 

و روى الصدوق و فى العلل مسندا عن الفضل بن عمر أنه سأله عليه الت.لام لأى علمةٌ يسلّم على اليمين و لا يسلّم على اليسار؟ 

قالكلأن الملكمة اتير كز كني السسردات على "انين فو الذدى كي النتكات على الساره بو المتاوة عبات لبن فرها سفات] 

فلهذا يسلّم على اليمين دون اليسارء قال: فلم لا يقال «السّدلام عليك» و على اليمين واحد و لكن يقال: الس.لام عليكم؟ قال: 

كر قطام عه راط برت دروو تور معد ليخن صر عاد ها اقلم ايكرت الاسام فى التسليم بالوجه 
كله و لكن يكون بالأنف لمن صلى وحده و بالعين لمن يصلَى يقوم؟ قال: لأنْ مقعد الملكين من ابن آدم الشدقين» و صاحب 

اليمين على الشدق الأيمن؛ و يسلّم المصلى عليه ليثبت له صلاته فى صحيفته. قال: فلم يسلّم المأموم ثلاثا؟ قال: تكون واحدة 

ردا على الإمام و يكون عليه و على ملكيه و تكون الثاني على يمينه و الملكين الموكلين به» و تكون الثالثة على يساره و 

الملكين الموكلين به. 

و من لم يكن على يساره أحد لم يسلّم على يساره إِلَا أن تكون يمينه على الحائط و يساره إلى من صلَّى معه خلف الإمام فيسلّم 

على يساره .)١١‏ 

و افتى بما فيه فى الفقيه «*) و المقنع إلَا أنه قال: لا تدع التسليم على يمينككء كان على يمينكك أحد أو لم يكن «؛ و قال: نُك 

تسلم على يساركك أيضاء إِلَا أن لا يكون على يساركك أحد. إِلَا أن تكون بجنب الحائط فتسلّم على يساركك. و نحوه عن أبيه 

ع0 


قال الشهيد: و لا بأس باتباعهماء لأنهما جليلان لا يقولان إِلَا عن ثبت «0. 


.١ ص 09”"ح‎ ١ علل الشرائع: ج‎ )١( 

(1) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 19" ذيل الحديث 458. 

(9) المقنع: ص 19. 

(6) لله عي ف د كرس القن اا ا 

(0) ذكرع الشيعة::ض 7٠١8‏ سس م 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١9‏ 

و قال فى الأمالى: و التسليم يجزئ مرّهُ واحدة مستقبل القبلة» و يميل بعينه إلى يمينه» و من كان فى جمع من أهل الخلاف سلّم 
تسليمتين عن يمينه تسليمة و عن يساره تسليمة كما يفعلون للتقية .)١١‏ يعنى منفرداء أو إماماء أو ماموما. 

ا ل ل ل ل 
بعينه إلى يمينه» و فى فريضته بعد التشهّد «السّرلام عليكك أُيّها النبى و رحمة الله و بركاته) و يومئ بوجهه إلى القبلة و يقول 
«السّلام على الأثمَة الراشدين, السَلام علينا و على عباد الله الصالحين)» و ينحرف بعينه إلى يمينه .)١١(‏ 

و نحوه المراسم إلا داق الإقلة عوط جيه نينا 0 

و فى الجمل و العقود ©" و المبسوط: تسليم الإمام و المنفرد تجاه القبلة و المأموم يمينا و يسارا إن كان على يساره أحد و إِلَا 


يمينا «0). وفى المصباح «5) و مختصره 7) و المهذب: إيماء الإمام والمنفرد بمؤخر العين .١‏ و فى الاقتصاد بطرف الأنف «4). 
و فى الانتصار 2١١‏ و السرائر 01١‏ و جمل العلم و العمل بالوجه قليلا و المأموم فى الجميع 0 كما فى المبسوط .)١١(‏ وفى 
الانتصار الإجماع على ما فيه «1). و قال أبو على: إن كان الإمام فى صف سلّم عن جانبيه «18). 


.2١7 أمالى الصدوق: ص‎ )١( 

(0) المتعة ص واااو 11 

(9) المراسم: ص ./١‏ 

() الجمل و العقود: ص "7/. 

(5) المبسوط: ج ١‏ ص .١١8‏ 

(2) المصباح المتهجد: ص 58. 

(0 لا يوجد لدينا. 

() المهذب: ج ١‏ ص 37. 

(4) الاقتصاد: ص ع58. 

( الانتصار: ص 67. 

.؟"١ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١١( 

6 جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )1١( 
.١١7 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )17( 

(15) الانتصار: ص 688. 

(10) نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص 7١8‏ س 19. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١١‏ 1 
و فى صحيح على بن جعفر أنه رأى إخوته موسى و إسحاق و محمّدا يسلّمون على الجانبين «السلام عليكم و رحمة اللّه الشّلام 
عليكم و رحمة الله .0١١‏ 

قال الشهيد: و يبعد أن تختص الرواية بهم مأمومين» بل الظاهر الإطلاق» و خصوصا و فيهم الإمام عليه الس لام» ففيه دلالة على 
استحباب التسليمتين للإمام والمنفرد أيضاء غير أنْ الأشهر الواحدةٌ فيهما "١‏ انتهى. و احتمال الموافقة للعامة؛ لحضورهم أو 
للتعليم ظاهر. 

و قال أبو جعفر عليه التّ.لام فى صحيح زرارة» و محمّد بن مسلم, و معمر بن يحيى» و إسماعيل: يسلّم تسليمة واحدة إماما كان 
أو غيره. قال الشيخ: يعنى إذا لم يكن على يساره أحد 070. 

قلت: و إِنّْها تجزئ «6». 

قال الشهيد: لا إيماء إلى القبلة بشىء من صيغتى التسليم المخرج من الصلاة بالرأس و لا بغيره إجماعاء و إِنّما المنفرد و الإمام 
يسلّمان تجاه القبله بغير إيماء» و أمَا المأموم فإنّه يبتدئ به مستقبل القبلة ثم يكمله بالإيماء إلى الجانب الأيمن و الأيسر. 

قلت: الظاهر عند ضمير الخطاب. 

قال: و فيه دلالة على استحباب التسليم أو على أَنْ التسليم و إن وجب لا يعد جزء من الصلاة» إذ يكره الالتفات فى الصلاءٌ من 


الجانبين» و يحرم إن استلزم استدباراء و يمكن أن يقال: التسليم و إن كاف حرئية الضافةه نا أنه خرج من حكم استقبال القبلة 


بدليل من خارج (©). 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج * ص ٠٠١‏ ب 7 من أبواب التسليم ح ؟. 
(') ذكرى الشيعةُ: ص 7٠١8‏ س 0". 

(") وسائل الشيعة: ج * ص ٠٠١‏ ب ١‏ من أبواب التسليم ح ه. 
(©) فى ع «أو أنها'. 

(0) ذكرى الشيعة: ص 7١5‏ س .٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١5١‏ 


و يستحب أن يومئ 


أى يقصد بالسلام السّ.لام على من على ذلكك الجانب الذى يومئ إليه بالعين أو الوجه من الملائكة و مسلمى الإنس و الجن 
لاستحباب القصد إلى معنى كل عبادة لفظيهُ؛ و صيغةٌ الخطاب حقيقةٌ فى القصد إلى الحاضرينء و لما مرّ عن الصدوق فى العلل 
عن المفضل عن الصادق عليه السّلام» و فى ذلكك الخبر أيضاء قلت: فلم صار تحليل الصلاةٌ التسليم؟ قال: 

لأنه تحية الملكين 453. 

و فى الفقيه: إن أمير المؤمنين عليه السلام سثئل ما معنى قول الإمام الشلام عليكم؟ َ 

فقال: إن الإمام يترجم عن الله عز و جلء و يقول فى ترجمته لأهل الجماعة: أمان لكم من عذاب اللّه يوم القيامة ."7١‏ 

و قول الصادق عليه الت.لام فى خبر المرادى: إذا كنت فى الصلاةً فسلّم تسليمة عن يمينكك و تسليمة عن يسارك لأنّ على 
يسارك من يسلّم عليكك «3. و فى خبر آخر له: فإذا كنت فى جماعة فقل مثل ما قلت؛ و سلّم على من على يمينكك و شمالكك 
89 

وقال الشهيد: يستحب أن يقصد الإمام التسليم على الأنبياء و الأئمة عليهم السّلام و الحفظة و المأمومين لذكر أولئك و حضور 
مولكب وذكر أن التصدلى طلقا لو أضاف إلى ولك تمد المافكة السعي» ومة على الاين هن هسل التدن و الأنين كان 
حسنا «©2)6 انتهى. و لا يجب شىء من ذلكك» للأصل. 


ل 
وقال الحلبى: الفرض الحادى عشر السّلام عليكم و رحمة الله» يعنى محمّدا و آله و الحفظة «2). 


و المأموم ينوى بأحدهما رذ الإمام 

وجوبا أو استحبابا على ما ستسمع مع من سمعت خصوصا الحفظة. و فى المبسوط: من قال إِنّهِ فرض 
)١(‏ علل الشرائع: ج ١‏ ص 89ح .١‏ 

(1) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 70ح 050. 


(") وسائل الشيعة: ج * ص ٠٠١‏ ب ؟ من أبواب التسليم ح .١‏ 
(6) وسائل الشيعة: ج ص ٠٠ت‏ امن أبوات التسليم ح / 


(0) ذكرى الشيعة: ص 7٠١8‏ س ع". 

(©) الكافى فى الفقه: ص .١١19‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١87‏ 

فبتسليمة واحدةٌ يخرج من الصلاة» و ينبغى أن ينوى بها ذلكك. و الثانية ينوى بها السّلام على الملائكة أو على من فى يساره .)١١‏ 
و نحوه نهايةُ الإحكام .)7١‏ 

و فى التحرير: لو نوى بالتسليم الخروج من الصلاة و الردّ على الملكين و على من خلفه إن كان إماماء أو على من معه إن كان 
انوع له كيه أن واه و سوم لمكن 8 

و فى الفقيه «8) و المقنع «©: إِنَّ المأموم يسلّم واحدة تجاه القبلة ردّا على الإمام و أخرى على اليمين و أخرى على اليسار إن 
كان عليه أحد أو حائط. و سمعت خبر المفضّل عن الصادق عليه السّلام قريبا منه. 

قال الشهيد: و كأنّه يرى أنَّ التسليمتين ليستا للردّء بل هما عبادة محضة متعلقة بالصلاة؛ و لما كان الردٌ واجبا فى غير الصلاة لم 
يكف عنه تسليم الصلا و إِنّما قدّم الردٌ لأنّه واجب مضيق, إذ هو حقٌ الآدمى, و الأصحاب يقولون: إن التسليمة تؤدّى وظيفتى 
الردٌّ و التعّد به فى الصلاةً كما سبق مثله فى اجتزاء العاطس فى حال رفع رأسه من الركوع بالتحميد عن العطسة: و عن وظيفة 
الصلاة. 

قال: و هذا يتم حسنا على القول باستحباب التسليم, و أمَا على القول بوجوبه فظاهر الأصحاب أنّ الأولى من المأمومين للردٌ على 
الإمام و الثانية للإخراج من الصلاة» و لذا احتاج الى تسليمتين. 

قال: و يمكن أن يقال: ليس استحباب التسليمتين فى حقه لكون الاولى ردًا و الثانية مخرجة؛ لأنّه إذا لم يكن على يساره أحد 
اكتفى بالواحدة عن يمينه» و كانت محضّلة الردٌ و الخروج من الصلاة, و إِنْما شرعتّة الثانية ليعم السّلام من على 


() المبسوطة جح ١‏ ضن 1١2‏ 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 200. 

(9) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 8١‏ س 88. 

(9) متهن المطلب: لج اين /لولاس 1 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص "١9‏ ذيل الحديث 488. 

(©) المقنع: ص 19. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟. ص: ١6#‏ 

الجانبين لأنّه بصيغه الخطابء فإذا وجهه الى أحد الجانبين اختص به و بقى الجانب الآخر بغير تسليم, و لما كان الإمام ليبس 
على جانبيه أحد اختص بالواحدة؛ و كذلك المنفرد و لهذا حكم ابن الجنيد بما تقدم من تسليم الإمام إذا كان فى صف عن 
جانبيه )١١‏ انتهى. 

و قال أيضا: إِنْ المأموم يقصد بأولى التسليمتين الردّ على الإمام» فيحتمل أن يكون على سبيل الوجوبء لعموم قوله تعالى «وّ 0 
خُييتُمْ بِتَحيَهُ فحَيّوا بعد بئي 0 و يحتمل أن يكون على سبيل الاستحباب, لأنّه لا يقصد به التحيّة. و إِنّما الغرض به 
الإيذان بالانصراف من الصلاً كما مرّ فى خبر أبى_بصير. 

وجاء فى خبر عمّار بن موسى قال سألت أبا عبد الله عليه السّلام عن التسليم ما هو؟ 


فقال: هو إذن .)3١‏ ل 

قلت: و فى معانى الأخبار» عن عبد اللّه بن الفضل الهاشمى أنه سأله عليه السّّ.لام عن معنى التسليم فى الصلاة؟ فقال: التسليم 
علامة الأمن و تحليل الصلا» قال: و كيف ذلكك جعلت فداكك؟ قال: كان الناس فيما مضى إذا سلّم عليهم وارد آمنوا 3 
كانوا إذا ردّوا عليه أمن شرّهم, و إذا لم يسلّم عليهم لم يأمنوه» و إذا لم يردوا عليه لم يأمنهم؛ و ذلكك خلق فى العرب فجعل 
التسليم علامة للخروج من الصلاءً و تحليلا للكلام» و أمنا من أن يدخل فى الصلاةٌ ما يفسدها 7. 

قال الشهيد: و على القول بوجوب الردٌ يكفى فى القيام به واحد فيستحب للباقين» و إذا اقترن تسليم المأموم و الإمام أجزأء و لا 
رد هناء و كذلكك إذا اقترن تسليم المأمومين لتكافوهم فى التحيّة «5). 


ثم يكتر 


استحبابا قبل أن يثنى رجليه على ما فى المنتهى «4) ثلاثا 


13 ذكرق الفيعا دمن قاا_ 

(') ذكرى الشيعةُ: ص 7٠١8‏ س 0". 

(9) معانى الأخبار: ص 172-١18‏ ح .١‏ 

(؟) ذكرى الشيعة: ص 7١5‏ س .١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١س‏ 55. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: ١68‏ 

رافعا يديه بها أى بكل منها كما فى المقنعة 21١‏ و السرائر 279 و المهذب 80 و فى المصباح 15١‏ و مختصره فى ترسّل واحدء و 
لعل المراد التوالى. و منتهى الرفع شحمتا الأذنين كما فى النهاية «0) و المبسوط «©) و المهذب 73 و السرائر «4 و التحرير 04١‏ و 
التذكرة 0٠١١‏ و المنتهى 1١‏ و أقلّه حيال الوجه كما فى المقنعة «17» ثم يرسلهما فيضعهما على الفخذين. 8 

و فى علل الصدوق: عن المفضل بن عمر أنه سأل الصادق عليه الّ.لام عن العلهُ فيهاء فقال له: لأنّ النبى صلَى الله عليه و آله لما 
فتح مكة صلى بأصحابه الظهر عند الحجر الأسود, فلمًا سلّم رفع يديه و كبر ثلاثا و قال: لا إله إلا اللّه وحده وحده أنجز وعده و 
نصر عبده و أعرٌّ جنده وغلب الأحزاب وحده فله الملكك و له الحمد يحيى و يميت و هو على كل شىء قدير ثم أقبل على 
أصحابه فقال: لا تدعو هذا التكبير و هذا القول فى دبر كل صلاهً مكتوبة فإن من فعل ذلكك بعد التسليم» و قال هذا القولء كان 
قد أدى ما يجب عليه من شكر الله تعالى على تقوية الإسلام و جنده 179. 1 

و روى الشيخ عبد الجليل القزوينى مرفوعا فى كتاب بعض مثالب النواصب فى نقض بعض فضائح الروافض: إِنّه صلّى الله عليه و 
آله صلى الظهر يوما فرأى جبرئيل عليه السّ.لام فقال: اللّه أكبر فأخبره جبرئيل برجوع جعفر عليه السّد.لام من أرض الحبشة: فكبر 
ثانيةُ فجاءت البشارةٌ بولادة الحسين عليه السّلام فكبر ثالثا «؟١).‏ 


.١ 11 المقنعةٌ: ص‎ )١( 
.332 السرائر: ج اس‎ )( 
.16 ص١ إفرة المهذّب: ج‎ 


(؟) مصباح المتهجد: ص .6١‏ 

(5) النهاية و نكتها: ج اص 757" 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص .٠١"‏ 

() المهذّب: ج ١‏ ص 18. 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 577. 

(4) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 85 س .١18‏ 
)٠١(‏ تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١77‏ س ع". 
)1١(‏ منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١٠س‏ 56. 
)1١(‏ المقنعة: ص .١١15‏ 

(1) علل الشرائع: ج ؟ ص ٠6”اح .١‏ 
)١6(‏ بعضن مالك التواضصب: ض 82 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟. ص: ١68‏ 


و يستحبّ القنوت فى كل ثانية 

من فريضة أو نافلة بالنصوص 1١‏ و الإجماع, إلا ممم أوجبه و من نفاه عن ثانية الجمعة. 

و أمّا قرل الصادق عليه السّلام فى صحيح ابن سنان: القنوت فى المغرب فى الركعة الثانية» و فى العشاء و الغداةُ مثل ذلك و فى 
الوتر فى الركعة الثالثة «07. فلعل المراد به التأكيد 8 أو تعليم أنَّ الوتر هى الثالثة» لا الثلاثة كما تزعمه العامة «©". 

ولا يجب للأصلء و قول الباقر عليه السَ.لام فى صحيح البزنطى إن شئت فاقنتء و إن شئت فلا تقنت «0). و سأله عن قنوت 
الجمعه فى الركعة الأولى قبل الركوع و فى الثانية بعد الركوع؟ فقال: لا قبل و لا بعد «#. و خبر عبد الملكك بن عمرو إِنّه سأل 
الصادق عليه السّلام عن القنوت قبل الركوع أو بعده فقال: لا قبله و لا بعده 07 و خبر داود ابن الحصين إِنّه سثل عليه السشّلام عن 
القنوت فى الجمعةٌ فقال: ليس فيها قنوت ./١‏ 

و فى الفقيه: إنّها سنّهُ واجبةُ «4. و به قول الصادق عليه السّ.لام فى خبر الأ.عمش المروى فى الخصال 23١١‏ و قول الرضا عليه 
السّلام فى خبر الفضل بن شاذان المروى فى عيون الأخبار .)١1١‏ 

و يحتمل تأكد الاستحباب كما فى التذكرة .)1١‏ و فى المقنع: من تركك قنوته 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ؟ ص 888 ب ١‏ من أبواب القنوت. 
(0) وسائل الشيعة: ج * ص 40١0‏ ب ” من أبواب القنوت ح ”. 
() فى ع «التأكد. 

(6) المجموع: ج 5 ص .١17١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص 40١‏ ب 8 من أبواب القنوت ح .١‏ 
(2) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 505 ب ه من أبواب التسليم ح 4. 
(0) وسائل الشيعة: ج * ص ”40 ب * من أبواب القنوت ح 7. 


(8) وسائل الشيعة: ج * ص 408 ب ه من أبواب القنوت ح .٠١‏ 

(4) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص #١8‏ ذيل الحديث 487. 

.4 الخصال: ج ”ص 005 ح‎ )٠١( 

.68 ص 18 ح‎ ١ عيون اخبار الرضا: ج‎ )1١( 

(19) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 119 س .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟. ص: ١52‏ 

متعمّدا فلا صلاهُ له »)١١‏ و كذا الهدايةٌ .)5١‏ 

و قال الصادق عليه السّد.لام فى خبر وهب بن عبد ربه: من ترك القنوت رغبة عنه فلا صلا له «0. قال فى التذكرة محمول على 
نفى الفضيلة؛ و لأنّه مشروع, فتركه رغبةٌ عنه يعطى كون التارك مستخفًا بالعبادات, و هذا لا صلاةً له «8". 

قلت: لا يتركه رغبة عنه إِنَا العامة و لا صلا لهم. 5 - 

و فى الفقيه: إِنّ من تركه فى كلّ صلاءٌ فلا صلاهً له و هو فى السلب الكلى أظهرء قال: قال الله عز و جل «وَ قومُوا لِلَهِ قانتينَ 
يعنى مطيعين داعين .)0١‏ 

و فى المعتبر «2) و المنتهى «7» عن الصدوق الوجوب. و إِنه متى تعمد تركه وجبت عليه الإعادة و الاحتجاج بالآية» و قول 
الصادق عليه السّلام فى خبر عمّار: ليس له أن يدعه متعمّدا. 

وقد يراد بمثله التأكد. و الآيُ إِنّما أوجبت القيام عنده» و القنوت فيها يحتمل الخضوع, و إن لم أنّه الدعاء» فكلّ من الأذكار 
الواجة دعائ و الحنيد ممعي 

و قس عليها فى الأخير الأخبار الموجبة للدعاءء كصحيح زرارة أنه سأل أبا جعفر عليه السّ.لام عن الفرض فى الصلاة» فقال: 
الوقت و الطهور و القبلهُ و التوجه و الركوع و السجود و الدعاء ./١‏ 

و موضعه عندنا فى كل ثانية ما قبل الركوع بعد القراءة» و النصوص 4١‏ به متظافرة إلا ثانية الجمعة كما يأتى» و رابعة صلاء جعفر 


كما فى التوقيع من 


."8 المقنع: ص‎ )١( 

() الهداية: ص 59. 

(") وسائل الشيعة: ج * ص 857 ب ١‏ من أبواب القنوت ح .١١‏ 
(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١19‏ س 7. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 7١8‏ ذيل الحديث 77. 
(9) المعتبر: ج ١‏ ص 757. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 794 س "١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص ٠١‏ ب ١‏ من أبواب المواقيت ح 8. 
(9) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 5١‏ ب ” من أبواب القنوت. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟. ص: ١817‏ 
الناحية المقدسةٌ .)١١‏ 


و الناسى له يقضيه بعد الركوع 


للأخبار 07١‏ لكن فى مضمر ابن عمّار: فيمن نسيه حتى يركع أيقنت؟ قال: لا 070. و فى صحيحه أنه سأل الصادق عليه السّلام عن 
القنوت فى الوترء قال: قبل الركوع» قال: فإن نسيت أقنت إذا رفعت رأسى؟ قال لا «5). 

قال الصدوق: إِنّما منع عليه السّ.لام من ذلكك فى الوتر و الغداك. لأنْهم يقنتون فيهما بعد الركوع. و إِنْما أطلق ذلكك فى سائر 
الضلوات» لأنْ جمهور العامة لذ يرون القنوت فيها «ه: 

و آكده أى القنوت فى الغداءً و المغرب كما فى المصباح 12١‏ و مختصره 27 و السرائر «/)» لصحيح سعد بن سعد أنّهِ سأل الرضا 
عليه التد.لام هل يقنت فى الصلوات كلها أم فيما يجهر فيه بالقراءة؟ قال: ليس القنوت إِلَّا فى الغداءٌ و الجمعة و الوتر و المغرب 
١‏ 

والظاهر التقَدَهُ كقول الصادق ليونس بن يعقوب: لا تقنت إِلَّا فى الفجر »3٠١١‏ و هو يعطى التأكد فيما لا تقيّهُ فيه» فقد يكون هو 
المراد» و هو لا ينافى فى التساوى فى الفضل. 

و أدون منه أى الأكد و هو القنوت فيهما قنوت مطلق الجهريةٌ لقول 


.١ وسائل الشيعة: ج * ص 194 ب 6 من أبواب صلاه جعفر ح‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج * ص 418 ب 18 من أبواب القنوت. 

(*) المصدر السابق ح ؟. 

(©) المصدر السابق ح 5. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 597 ذيل الحديث .151١8‏ 

(©) مصباح المتهجد: ص 8". 

(0) لا يوجد لدينا. 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 59؟. 

(9) وسائل الشيعة: ج * ص 844 ب ١‏ من أبواب القنوت ح 8. 

." المصدر السابق ح‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: ١58‏ 

الصادق عليه الشلام لابن مسلم فى الصحيح: أما ما جهرت به فلا تشكك 119. و فى الموثق: 

أقاما للا يسك قدفيا حير فيه بالقزاءة وان 

و لكن عن أبى بصير أنه سأله عليه السلام عنه فقال: فيما يجهر فيه بالقراءة» قالل: 

فقلت: إِنّى سألت أباكك عن ذلك فقال لى: فى الخمس كلهاء فقال: رحم الله أبى إِنّ أصحابى أتوه فسألوه فأخبرهم ثم أتونى 
شكاكا فأفتيتهم بالتقية «. و هى تعطى التساوى؛ و لا ينافى فى الآكدية بالمعنى الذى عرفته. 

ثم الآكد قنوت الفريضة مطلقا كما فى جمل العلم و العمل 150 و النهايةُ «8) و المبسوط 120 و المصباح 0 و مختصره »8١‏ لأنّه 
زينة» والفريضة أحقٌ بالتزيين» و لأنّ الدعاء فى الفريضة أقرب إلى الإجابة و لا ينافيه ما سمعته فى الوترء لأنّه لاتفاق العامة على 
القنوت فيه. 


لا يقال: إِنما يقنتون فى ثانية الشفع» لأنّ الإجمال فى الاسم كافى و والس كللاشيء شوققه للأض] :و الأسمارة و أذثاه وس 
تسبيحات أو ثلاث أو البسملةٌ ثلاثا «4). 


و يستحبّ الدعاء فيه بالمنقول 


و هو كثير» و يجوز الدعاء فيه و فى جميع أحوال الصلاةٌ بالمباح للدين و الدنياء لعموم «ادْعُوا ربكم تَضَ وٌعاً »٠١‏ و للأصلء و 
نحو قول أبى جعفر عليه الس لام للشيحام: أدع فى طلب الرزق فى المكتوبة و أنت ساجد .)١١١‏ و فى الصحيح عن ابن مسلم قال: 
صلى بنا أبو بصير فى 


.7 من أبواب القنوت ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج * ص 841 ب‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص 844 ب ؟ من أبواب القنوت ح ه. 

() وسائل الشيعة: ج * ص 857 ب ١‏ من أبواب القنوت ح .٠١‏ 

() جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص *7. 

(0) النهاية و نكتها: ج اص 18". 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص .١١1*‏ 

(0) مصباح المتهجد: ص 9". 

(6) لا يوجد لدينا. 

() فى ع «مثلثا». 

.20 الأعراف:‎ )0٠١( 

.8 من أبواب السجود ح‎ ١17 وسائل الشيعة: ج  ص 975 ب‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١69‏ 0 

طريق مكة فقال و هو ساجد- و قد كانت ضاعت ناقلة لهم-: اللهم ردّ على فلان ناقتهه فدخلت على أبى عبد اللّه عليه المّرلام 
فأخبرته» فقال: و فعل؟! فقلت: نعم فسكتء قلت: أ فأعيد الصلا؟ قال: لا ."١١‏ و هو لا ينصٌ على شىء من الترجيح؛ و ضده 
خصوصا إذا كان فعل بمعنى فعل الله. 1 

و روى الحميرى فى قرب الاسناد عن عبد اللّهِ بن الحسنء عن على بن جعفر أَنّه سأل أنخحاه عليه السّ.لام عن الرجل يقول فى 
صلاته: اللهم ردٌ على مالى و ولدى هل يقطع ذلكك صلاته؟ قال: لا يفعل ذلكك أحب إليَ «"0. و هو يحتمل الأمر و النهى. 

و إِنْما يجوز الدعاء مالم يخرج به عن القراءة أو الذكر بتخليله بين أجزاء الجملة حتى يختل الكلاءم, و لا بطوله عن اسم 
المصلى, لأنّه إبطال للصلاة» و كذا القنوت. ولا ينافيه ما فى الذكرى عنهم عليهم السَّلام: أفضل الصلاءً ما طال قنوتها «» فإنّها 
مع الخروج ليست صلاة طويلة القنوت. 


و يستحبٌ فى الجمعة قنوتان 


وفاقا للأكثر مطلقا كما فى التهذيب 9«#)» و الخلاف «©) و المصباح 59) و مختصره «/) و النافع «ل و الشرائع «4)» لخبر أي بصير 
عن الصادق عليه السلام 00م 


أو للإمام خاصّة كما فى الهداية )١١١‏ و المراسم )١١١‏ و المعتبر 01 و التذكرة «؟١)‏ 


.١ وسائل الشيعة: ج  ص ”97 ب 17 من أبواب السجود ح‎ )١( 
.4١ (؟) قرب الاسناد: ص‎ 

(9) ذكرى الشيعةٌ: ص ١80‏ س *. 

(ع) تهذيب الأحكام: ج اص 18 ذيل الحديث 20. 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 2"١‏ المسألة 600. 

() مصباح المتهجد: ص 80". 

(8) مختصر النافع: ص ”77. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .4١‏ 

.١17 وسائل الشيعة: ج * ص 408 ب ه من أبواب القنوت ح‎ )٠١( 
الهداية: ص ع".‎ )1١( 

./1/ المراسم: ص‎ )1١( 

(19) المعتير: ج ١‏ ص 76. 

(؟1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١8‏ س "7". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١5١‏ 


و النهايةٌ »١١‏ و المبسوط »"”»١‏ و الكافى «") و المهذب 0" والوسيلةٌ «©) و الإصباح )و الجامع لال و إن لم ينفهما ما خلا 


الأربعة الأولى عن غيره. 


والنفى نصّ فى المعتبر « و التذكرةٌ «4) و ظاهر الأولين 43٠١‏ وذلك للإجماع على ما فى الخلاف .2١«‏ و لقول الصادق عليه 
التّ.لام فى خبر ابن عمّار: عن قنوت الجمعة إذا كان إماما قنت فى الركعة الاولى» و إن كان يصلَّى أربعا ففى الركعة الثانية قبل 


الركوع .)١1١١‏ و قول أبى جعفر عليه السّلام فى خبر زرارة: على الإمام فيها قنوتان 01). 
و مضمر سماعة: أما الإمام فعليه القنوت فى الركعة الأولى 0157 الخبر. 


اهما انخ إدركن مظلقاء وذ كرة إن الذى تيه أصول مدا و جياه أن لادتكرواف السلاة إلا فوك واحك أنة مد 


كانت فلا ترجع عن ذلك بأخبار الآحاد التى لا تثمر علما و لا عملا .)١18«‏ 


و كد السذوي في الحقيه قال وتفزة بهذه الرواية- يعنى روايةٌ القنوتين- حريز» عن زرارة» و الذى استعمله و افتى به» و مضى 
عليه مشايخى رحمة الله عليهم؛ إِنّ القنوت فى جميع الصلوات فى الجمعة؛ و غيرها فى الركعة الثانية بعد 


)١(‏ النهاية و نكتها: ج ١ص‏ /ا”. 
(؟) المبسوط: ج 0١‏ ص .1١1"‏ 
() الكافى فى الفقه: ص ١ه1١.‏ 


() المهذب: ج ١ص .٠١"‏ 

(0) الوسيلة: ص .٠١©‏ 

(©) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ‏ ص 911. 

() الجامع للشرائع: ص 37. 

(8) المعتبر: ج 7 ص 588. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١18‏ س 88. 

)0٠١(‏ الهداية: ص 26 المراسم: ص /ا/. 

)1١(‏ الخلاف: ج ١‏ ص 2"١‏ المسألة 00ع. 

(19) وسائل الشيعة: ج ‏ ص 407 ب 2 من أبواب القنوت ح .١‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج ‏ ص "40 ب 2 من أبواب القنوت ح ع. 

(16) وسائل الشيعة: ج ‏ ص 405 ب « من أبواب القنوت ح 8. 

(18) السراتر اح :اصن 4 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: ١5١‏ 

القراءة و قبل الركوع .»١١‏ و كذا المصنف فى المختلف, لكنه يرى القنوت فيها فى الركعة الأولى .27١‏ لخبر ابن عمّار المتقدّم. 

و قول الصادق عليه الّ.لام لعمر بن حنظلة: إذا صليتم فى جماعة ففى الركعة الاولى 7. و فى خبر أبى بصير: القنوت قنوت يوم 
الجمعهُ فى الركعة الأولى بعد القراءةً «©». 

و فى خبر سليمان بن خالد: إِنَ القنوت يوم الجمعة فى الركعة الاولى «2. 

و يحتملان تفسير القنوت المخصوص بيوم الجمعة. و ما قبلهما لا ينفيان القنوت الثانى. و يرى أنّه وافق المفيد» و كلامه كذا: و 
من صلَى خلف الإمام بهذه الصفات وجب عليه الإنصات عند قراءته» و القنوت فى الاولى من الركعتين فى فريضة «*, و لا ينفى 
الثانى. 

و على التعدد فالمشهور أنّه فى الأولى قبل الركوع و فى الثانية بعده للأخبار 07 و ظاهر الحسن أنّهما قبله «8 لنحو قول الصادق 
عليه السّلام فى خبر ابن عمار: 

ما أعرف قنوتا إِلَا قبل الركوع «4» و قول الرضا عليه السّد.لام فيما رواه الحسن بن على بن شعبة: كل القنوت قبل الركوع و بعد 
القراءة .23١«‏ 

و اقتصر السيد فى المصباح 01١١‏ و الجمل على ذكر اختلاف الرواية فيه؛ و أنه 


.1718 ذيل الحديث‎ 5١١ ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 
ص ؟17.‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )5( 

(5) وسائل الشيعة: ج * ص 40 ب 8 من أبواب القنوت ح 8. 
(؟) وسائل الشيعة: ج * ص 407 ب 8 من أبواب القنوت ح ؟. 
(0) وسائل الشيعة: ج * ص 40 ب 8 من أبواب القنوت ح 8. 
(©) المقنعة: ص 128. 


(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ”40 ب ه من أبواب القنوت. 

() نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج اص 73737. 

(9) وسائل الشيعة: ج * ص 40١‏ ب ” من أبواب القنوت ح 8. 

.8١7 تحف العقول: ص‎ )20١( 

.568 ص‎ ١ نقله عنه فى المعتبر: ج‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١57‏ 

روى أن الإمام يقنت فى الأولى قبل الركوع و كذا من خلفه؛ و روى أنه يقنت فى الأولى قبل الركوع و فى الثانية بعده .0١١‏ 
قال القاضى فى شرح الجمل و هو كما حكاه: و من عمل على ذلكك لم يكن به بأس .)""١‏ 


و يستحب رفع اليدين عند القنوت» 


للأخبار «"» و الإجماع على الظاهرء بل قول الرضا عليه الشّ.لام فى صحيح البزنطى: إذا كانت التقَدّه فلا تقنت 2259 قد يعطى 
دخول الرفع فى مفهومه إذ لا تقيَهُ غالبا إلا فيه. 

وليكن إلى تلقاء وجهه لقول الصادق عليه المّ.لام فى صحيح ابن سنان: ترفع يديكك فى الوتر حيال وجهك. و إن شئت تحت 
ثوبكك «4). و قول الكاظم عليه الّ.لام فى خبر أخيه على بن جعفر المروى فى معانى الأخبار: الرغبة أن تستقبل براحتيكك السماء 
و تستقبل بهما وجهك .2١‏ 

و فى المعتبر: هو قول الأصحاب «1,, و فى المقنعة: رفعهما حيال صدره؛ و يبسطها مضمومتى الأصابع إلا الإبهامين مستقبلا 
بباطنهما السماء 4. فورد أنْ رسول الله صِلَّى اللّه عليه و آله كان يرفع يديه إذا ابتهل و دعا كما يستطعم المسكين 40). و حكى 
التحقق اسشال ظاعرهنا السناء قرلة عدون الأمرية 11 


.6" جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )١( 

(؟) شرح جمل العلم و العمل: ص .١78‏ 

(") وسائل الشيعة: ج * ص 4١57‏ ب ١1١‏ من أبواب القنوت. 

(؟) وسائل الشيعة: ج * ص 40١‏ ب * من أبواب القنوت ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص 417 ب ١١‏ من أبواب القنوت ح .١‏ 

(ع) معانى الأخبار: ص ١ح‏ ؟. 

(/) المعتبر: ج 7" ص 7157. 

(8) المقنعة: ص .18١٠‏ و فيه: «فارفع يديك حيال صدرك للقنوت). 

(9) وسائل الشيعة: ج * ص ٠٠٠١‏ ب ١1١‏ من أبواب القنوت ح ". 

.767 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 1١87‏ 7 
قلت: باستقبال ظاهرهما السماء فى الدعاء أخبار» كما فى قرب الاسناد للحميرى عن حمّاد بن عيسى قال: رأيت أبا عبد_الله عليه 


التد الام بالموقق :علق :بقلة وافعا بده إلى السماة عق سنازو إلى المواسم عن اتصرق»4 و كان فى موقي التتى صلى الله عليه و 


آله.و ظاهر كفيه إلى السماء و هو يلود ساعة بعك ساعة يسبابفيه 17 


و عن أبى السخترى» عن جعفرء عن أبيه عليهما السّلام عن على عليه السّلام أنّه كان يقول: 
إذا سألت الله فأسأله بباطن كفّيكك, و إذا تعوّذت فبظهر كفيككء و إذا دعوت فبإصبعيكك .07١‏ 


و يستحب أن يكون مكبّرا قبل القنوت عند الرفع له 


وفاقا للأكثر و الأخبار «0» و عن على بن بابويه خلافه «©"» و عن المفيد: إِنّه تركه فى آخر عمره («0)» قال الشيخ: لست أعرف به 
حديثا أصلا «2)» و فى جمل العلم و العمل: 
وقد روى أنه يكثر للقنوت «027. 


و يستحب النظر إلى باطن كفيه فيه 


» قال الشهيد: قاله الجماعةٌ .)8١‏ قلت: لما فى المعتبر «4) و المنتهى 0٠١١‏ من أنه يكره التغميض و النظر إلى السماءء للأخبار فيتعيّن 
النظر إليه تماماء للإقبال على الصلاه و الخضوع. 


و هو تابع للصلاهُ فى الجهر و الإخفات 


كما حكى عن المرتضى و الجعفىء لعموم صلاه النهار عجماء و صلاةٌ الليل جهر »21١«‏ و إِنْما يتم لو لم يعارضه 


.77 قرب الاسناد: ص‎ )١( 

() الجعفريات: ص 7759. 

(") وسائل الشيعة: ج * ص 1لا ب 2 من أبواب تكبيرة الإحرام. 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 7ص .18١‏ 

(0) الاستبصار: ج ١‏ ص /” ذيل الحديث 1788. 

(9) الاستبصار: ج ١‏ ص /” ذيل الحديث 1788. 

(0) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص “”. 

(4) ذكرئ الشيعة:ض +18 س 18. 

(4) المعتبر: ج ” ص 62؟. 

.4 منتهى المطلبةج ١ض لاس‎ )1١( 

.18 س‎ ١85 الحاكى هو الشهيد فى ذكرى الشيعة: ص‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١55‏ 

قول أبى جعفر عليه الّ.لام فى صحيح زرارة: القنوت كله جهار 21١‏ و لذا استحب فى غيره الجهر مطلقا ١7١‏ كالمحقّق .7١‏ و مر 
عن أبى على: استحباب أن يجهر به الإمام ليؤمن من خلفه على دعائه .5١‏ 

و إخفات المأموم أقرب كما فى الذكرى «8» لقول الصادق عليه السّ.لام فى خبر أبى بصير: ينبغى للإمام أن يسمع من خلفه كل 
ما يقولء و لا ينبغى لمن خلفه أن يسمعوه شيئًا .12١‏ 


و فى خبر حفص بن البخترى: ينبغى للإمام أن يسمع من خلفه التشهّد و لا يسمعونه شيثا 09». و قول أحدهما عليهم السّ.لام فى 


غفير أن بصير: لا تسمعن الإمام دعاكك خلفه .)/١‏ 
و يستحبٌ التعقيب 


بالإجماع و النصوص «4» و هو الاشتغال بالذكر و الدعاء بعد الفراغ من الصلاةُ جالسا. 
ولا يجبء للأصلء و لصحيح هشام أنه سأل الصادق عليه السّد.لام أَنْى أخرج فى الحاجةُ و أحبّ أن أكون معقباء فقال: إن كنت 
على وضوء فأنت معقب .233١١‏ و خبر حمٌّاد بن عثمان أنه سأله عليه السّلام يكون للرجل الحاجةُ يخاف فوتهاء فقال: يدلج 


.١ من أبواب القنوت ح‎ ١١ وسائل الشيعة: ج * ص 418 ب‎ )١( 

(') منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١٠س‏ 3*0 تحرير الأحكام: ص 7 س 21١‏ تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١719‏ س ع. 
(9) المعتبر: ج 7 ص 557. 

(©) نقله عنه فى ذكرئ الشيعة: ض 18 س 16. 

(0) ذكرى الشيعة: ص ١85‏ س .١18‏ 

(2) وسائل الشيعة: ج ه ص 887 ب 28 من أبواب صلاة الجماعة ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص 88١‏ ب 88 من أبواب صلاةه الجماعة ح .١‏ 

() المصدر السابق ح ؟. 

(9) وسائل الشيعة: ج ‏ ص ٠١١‏ ب ١‏ من أبواب التعقيب. 

.١ ب17 من أبواب التعقيب ح‎ ٠١1 وسائل الشيعة: ج * ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١00‏ 

و ليذكر الله عزّ و جلء فإنّه فى تعقيب ما دام على وضوئه .01١‏ 

نعم ورد الجلوس فى بعض الأذكار و بعد صلاة الغدا 79 و هو مستحب آخرء و لا عبرة بظاهر ما فى نحو الصحاح: من أَنّه 
الجلوس بعد الصلاء لدعاء أو مسأل «). 


و يستحبّ بالمنقول و غيره» 

١ 0‏ 
والأوّل اشرو عسي الحرارسيها لاخر للازا بو اجر عليه مولام ا حي مااي بن تايا كيل الشرف رمن 
التحميد أفضل من تسبيح فاطمة عليها السّ.لام» و لو كان شىء أفضل منه لنحله رسول الله صلى الله عليه و آله فاطمة عليهما 
السَّلام 59). 
و قال الصادق عليه التّ.لام لأبى هارون المكفوف: لم يلزمه عبد فشقى «04). و فى خبر أبى خالد القمّاط: تسبيح فاطمة عليها 
السّلام فى كل يوم فى دبر كل صلا أحبّ إلى من صلاة ألف ركعة فى كل يوم «2. 


." ب 17 من أبواب التعقيب ح‎ ٠١6 وسائل الشيعة: ج * ص‎ )١( 
ب 18 من أبواب التعقيب.‎ ٠١8 (؟) وسائل الشيعة: ج * ص‎ 


(5) الصحاح: ج ١‏ ص 188 ماده «عقب١.‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج * ص ٠١76‏ ب 4 من أبواب التعقيب ح .١‏ 
(0) وسائل الشيعة: ج * ص ٠١7”‏ ب 7 من أبواب التعقيب ح 7. 
(*) وسائل الشيعة: ج * ص ٠١76‏ ب 4 من أبواب التعقيب ح 7. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟. ص: ١52‏ 


الفصل الثامن فى التروك 
تبطل الصلاهُ عمدا و سهوا فعل كل ما ينقض الطهارة 


أما عمدا فبالإجماع والتصوض 017ز أنا سهوا فعليه اليد فى التاضرية و0#و المحفق “او بثو عهرة 050و إدريس 18و سيد 
© والكندرى 7) و الشيخ فى صلاة النهايةٌ «) قطعا و الخلاف (4) و المبيسوط ٠١١‏ » احتياطا و الجمل )١١«‏ و الاقتصاد .)١١١‏ 

و ظاهر الأصل عدم الالفتراق» و عموم بر عتّرار» عن الصادق عليه الت.لام فيمن يخرج منه حبّ القرع؛ قال: إن كان ملطّخا 
بالعذرة فعليه أن يعيد الوضوءء و إن كان فى صلاته قطع الصلاء و أعاد الوضوء و الصلاة .)17١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج * ص 1760 ح ١‏ ب ١‏ من أبواب قواطع الصلاة. 
(1) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 7"8 المسألة “47. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص .18١‏ 

(؟) الوسيلة: ص 48. 

(0 السرائر: ج ١‏ ص 8"؟. 

(2) الجامع للشرائع: ص 65. 

(0) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص 287. 

)0( النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 30 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص 58:3 المسألة 1ه١.‏ 

.١١7 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )٠١( 

(1) الجمل و العقود: ص ه". 

)1١(‏ الاقتصاد: ص ع58. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 185 ح ه ب ه من أبواب نواقض الوضوء. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١17‏ 

و خبر الحسن بن الجهم؛ عن أبى الحسن عليه السّرلام فيمن صلَى الظهر أو العصر فأحدث حين جلس فى الرابعة» فقال: إن كان 
لم يتشهّد قبل أن يحدث فليعد .)١١‏ 

و فى الناصرية الإجماع ."١‏ 


و فى الخلاف: من سبقه الحدث من بول أو ريح أو غير ذلكك لأصحابنا فيه روايتان: إحداهما- و هى الأحوط- أنه ببطل الصلاهً 
«. و نحوه عن مصباح السيد 9©). 

قال الشيخ: و أمّا الرواية الأخرى فرواها الفضيل بن يسار قال: قلت لأبى جعفر عليه المّدِ.لام: أكون فى الصلاء و أجد غمزا فى 
بطنى أو أذى أو ضرباناء فقال: 

انصرف و توضّأ و ابن على ما مضى من صلاتكك ما لم تنقض الصلاة متعمداء فإن تكلمت ناسيا فلا بأس عليكك فهو بمنزلة من 
تكلم فى الصلاةٌ ناسيا. 

و روى زرارة: عن أبى جعفر عليه البّ.لام يحدث الرجل بعد أن يرفع رأسه من السجدة الأخيرة و قبل أن يتشهد, قال: ينتصرف 
فيتوضّ أء فإن شاء رجع إلى المسجدء و إن شاء ففى بيته» و إن شاء حيث شاء قعد فتشهّد ثم سلّم» و إن كان الحدث بعد 
الشهادتين فقد مضت صلاته «8)» انتهى. و عن مصباح السيد نحو من ذلكك «2, و الخبران صحيحان. 

و فى آخر خبر الفضيل فى التهذيب: قلت فإن قلب وجهه عن القبلة؟ قال: نعم و إن قلب وجهه عن القبل 07. 

قال السيد فيه: لو لم يكن إِلَا ذو الغمز ناقضا للطهارة لم يأمره بالانصراف أو الوضوء, مع نضّه فيه على عدم انتقاضها بغير البول و 
الغائط و الريح و النوم الغالب 


.8 من أبواب قواطع الصلاة ح‎ ١ ب‎ 176١ وسائل الشيعة: ج * ص‎ )١( 

(1) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص "7 المسألة “47. 

(") الخلاف: ج ١‏ ص 5:3 المسألة /اه١.‏ 

(؟) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص .18١‏ 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 80١‏ المسألة /اه١.‏ 

(9) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص .15١‏ 

(0) تهذيب الأحكام: ج اص اح 11/0. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟؛ ص: ١88‏ 

على العقل و ما يجرى مجراه من الإغماء و المرض .)2١1١‏ و حمل الشيخ الوضوء على الاستحباب 03١‏ و هو بعيد فى الغاية. 

قلت: يجوز أن يراد بالانصراف الإتمام» و بما بعده أنه يتوضأ بعد الحدث لما يستقبله و يعتدٌ بما مضى ما لم ينقضهما بتعمّد 
الكلام أو الانحراف عن القبلة لما يجده؛ فإن تكلم لذلكك بنحو «آخ» أو «واى» أو غير ذلكك أو انقلب عن القبلكُ من شده ذلكك 
لاعن عمد فلا بأس عليه؛ و أمَا الحدث فموضوع المسألة انتفاؤه. و يؤرّد إرادة تعمد الكلام التصريح به فى الفقيه ففيه لفظ 
الخبر كذا: ما لم ينقض الصلاة بالكلام متعمّدا 07. 

و ما خبر أبى سعيد القماط أنه سمع رجلا يسأل أبا عبد الله عليه الّلام عن رجل وجد غمزا فى بطنه أو أذى أو عصرا من البول 
و هو فى الصلا المكتوبة فى الركعة الأولى أو الثانية أو الثالثة أو الرابعة» قال: فقال: إذا أصاب شيئا من ذلكك فلا بأس بأن يخرج 
لحاجته تلكك فيتوضاأ ثم ينصرف إلى مصلَاه الذى كان يصلَى فيه» فيبنى على صلاته من الموضع الذى خرج منه لحاجته ما لم 
ينقض الصلاةٌ بكلام» قال قلت: و إن التفت يمينا و شمالا أو ولّى عن القبلة؟ قال: نعم» كل ذلكك واسع, و إِنّما هو بمنزلة رجل 
سهى فانصرف فى ركعة أو ركعتين أو ثلاثة من المكتوبة» فإنّما عليه أن يبنى على صلاته: ثم ذكر سهو النبى صِلَى الله عليه و 
آله وع). 


فمع ضعف السند و الاشتمال على سهو النبى صلّى الله عليه و آله يحتمل أن يكون السائل إِنّما سأل عن أن ذلكك الرجل ينتقض 
صلاته بما وجده أوّلاء فأجاب عليه السّلام بالصحة و البناء على صلاته أى الاعتداد بها ما لم يتكلم عمدا و إن التفت سهوا لشْدَّهٌ 


.187 ص‎ ١ نقله عنه فى المعتبر: ج‎ )١( 

(1) الاستبصار: ج ١‏ ص 7- 5 ذيل الحديث 1888. 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص /ا8" ح .٠١©8٠‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 176 ب ١‏ من قواطع الصلاق ح .١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١594‏ 

ما يجده. و يكون قوله «يخرج)» بمعنى يخرج بعد الإتمام» و نفى البأس عن البناء و الموضع الذى خرج منه المكان الذى فيه 
نعلا من زوك أو ميج أوقرقيا: 

و «من» للتبعيض حالا عن مصلَّاهء أى مصلا الذى من ذلكك الموضعء و المنرّل منزلة من سهى فانصرف هو الذى التفت. و أمًا 
خبر زرارة فلا بأس بالعمل به» لصححته» و تأيده بحسنته. 

والخير فسة نه ززادة أنه سأل الصادق عليه السِّ.لام الرجل يحدث بعد ما يرفع رأسه من السجود الأخير؛ فقال: تمت صلاته؛ و 
نما التشههد سنّهُ فى الصلاة فيتوضاً و يجلس .مكانه أو مكانا نظيفا فيتشهد 0١:‏ و.مافى محاسن البرقى من خبر ابن :مسكان عنه 
عليه السّلام 79 نحوا من ذلككء و لأنّه بمنزلة نسيان التشهّد. 

و حمله الشيخ فى كتابى الأخبار تار على الحدث بعد الواجب من التشهّد قبل المندوب منه؛ و اخرى على المتيمّم 09 كما 
أفتى المفيد بأنْهِ إن أحدث فى الصلاةٌ من غير تعمد و وجد الماء تطهّر و يبنى على ما مضى من صلاته ما لم يستدبر أو يتكلم 
عامدا (©". 

و حكى عن الواسطة «2)» لصحيح زرارةُ و محمد بن مسلم أنّهما سألا أحدهما عليهما السشّلام رجل دخل فى الصلاهُ و هو متيم 
فصلّى ركعة ثم أحدث فأصاب الماءء قال: يخرج و يتوضّأ ثم يبنى على ما مضى من صلاته التى صلى بالتيمم «©. 

و صحيحهما قال: قلت كذا فى التهذيب 07. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج © ص ٠٠١١‏ ح 7ب 1 من أبواب التشهد. 

(؟) المحاسن: ص 0ح /9. 

(*) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 18" ذيل الحديث 037١‏ الاستبصار: ج ١‏ ص 67" ذيل الحديث 17840. 

(©) المقنعة: ص .2١‏ 

(0) نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص ١١١‏ س 18. 

(9) وسائل الشيعة: ج * ص *176 ب ١‏ من أبواب قواطع الصلاة ح .٠١‏ 

(0) تهذيب الآأحكام: ج ١‏ ص ٠١8‏ ح 295. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١2٠‏ 

و فى الفقيه قالا: قلنا لأبى جعفر عليه السّ.لام فى رجل لم يصب الماء و حضرته الصلاة- إلى أن قال زرارة- دخلها و هو متيمم» 
فصلّى ركعة و أحدث فأصاب الماء» قال: يخرج و يتوضّأ و يبنى على ما مضى من صلاته التى صَلَى بالتيمم .01١‏ 


و لإطلاقهما أطلق الحسن فشمل العمد .)"2١‏ 

و فى المعتبر: إن الإجماع على أنْ الحدث عمدا يبطل الصلاة» فيخرج من إطلاق الرواية» و يتعيّن حملها على غير صورة العمد. 
لأنّ الإجماع لا تصادمه الرواية «". و نحوه التذكرة «5". 

قال الشيخ: و لا يلزم مثل ذلك فى المتوضّى إذا صلَى ثم أحدث. أن يبنى على ما مضى من صلاته لأنَّ الشريعة منعت من 
ذلك. و هو أنه لا خلاف من أصحابناء أن من أحدث فى الصلاةً ما يقطع صلاته» يجب عليه استثنافها «2). 

قال المحقق: و هذه الرواية الا-ولى من هذين الخبرين متكرّرة فى الكتب بأسانيد مختلفة» و أصلها محمد بن مسلمء و فيها 
إشكالء من حيث أن الحدث يبطل الطهارة- إلى أن قال- و لا بأس بالعمل بها على الوجه الذى ذكره الشيخان. فَإنّها رواية 
مشهورة. 

و يؤدّدها أن الواقع من الصلاءً وقع مشروعا مع بقاء الحدثء فلا تبطل بزوال الاستباحة كصلاة المبطون إذا فجأه الحدث, و لا 
يلزم مثل ذلكك فى المصلى بطهارة مائية؛ لأنّ الحدث مرتفع» فالحدث المتجدّد رافع لطهارته» فتبطل لزوال الطهارة «2. 


.؟5١0 ح‎ ٠١8 ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 
52 (9)نقلهغنه فى أذكرى الشبعة: من 131اين‎ 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١2٠‏ 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 807. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص /ا2 س .١‏ 

(0) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص ٠١5‏ ذيل الحديث 298. 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص 807. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١2١‏ 

قلت: وفاقا للمختلف 0١‏ الخبران يحتملا-ن الاعتداد بما صلاه بالتيمم» لا بهذا البعض الذى أحدث بعده. و لعله الذى فهمه 
الصدوق كما يعطيه سياق الفقيه ١؟).‏ 

و لكن قال الشهيد: لفظ الرواية يبنى على ما بقى من صلاته» و ليس فيها ما مضىء فيضعف التأويل؛ مع أنه خلاف منطوق الرواية 
صريحا .27١‏ 

قلت: لم أر فى نسخ التهذيب و غيرها إِلَّا ما مضى على أن البناء على ما بقى ظاهره جعله أوّل الصلاه» فهو أبعد عن مطلوب 
الشيخين» و أقرب إلى مطلوبناء ثم ظاهره استبعاده التأويل و إن كان ما مضى. 

و يندفع إذا قلنا: لعل المراد إِنْما يبنى على ما مضى من صلاته التى صِلى بالتيتمم» و هذه الصلاة لم تمض لبطلانها بالحدث» أو 
السائل لما علم أن وجود الماء كالحدث فى نقض التيمّم سأل أوَّلا عن أنّه إذا وجد الماء فى الصلاةٌ أ ينتقض تيمّمه» فأجيب 


بالعدم. و هذا السؤال و جوابه منصوصان فى الخبر الثانى. 


ثم سأل عمًّا إذا اجتمع الأمران فى الصلاة» فأجيب بالانتقاضء فكأنّه عليه السّلام أكد انتقاضه بأنّه فى حكم مرفوع الحدثء و لذا 
يبنى على ما صلاه بالتيممء أو لعلّه عليه التّ.لام كان علم أنّه يريد السؤال عن إعادة ما صلاه بالتيمم» و أنّه لا يعلم العدم أو يظن 
الإعادة فأراد إعلامه. 

و بالجملة يجوز أن لا يكون قوله عليه السّ.لام: «يبنى» من جواب السؤالء و لا السؤال عن حال صلاته تلكك. ولا يمكن الحكم 
بالبعد لمن لم يحضر مجلس السؤالء و لا علم حقيقة المسؤول عنه. 

و احتمل فى المختلف كون «الركعة) بمعنى الصلاءٌ »)5١‏ و هو بعيد. وقد يحتمل أن يكون «أحدث» بمعنى أمطر [و يحتمل 
«الرجل» فى خبرى زرارة و ابنه رجلا 


.687 ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )١( 

(1) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ٠١8‏ ح .5١8‏ 

(#اذكرى القعة فى لاسن ا 

(©) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 687. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١27‏ 

من العامة و أنهما حكيا أنه يفعل ذلكك و الصادقين عليهما السّد.لام إِنّما الحكاية بأنّه ينصرف فيتوضاأً و يتشهد و يزعم صححةٌ 
صلاته. و إِنّ التشهد سنةُ و أما قوله عليه السّلام: و إن كان الحدث بعد الشهادتين فقد مضت صلاته. فإفادة حكم] .)١١‏ 

و عن الحسن بن الجهم أنّه سأل أبا الحسن عليه اليّررلام عن رجل صلَى الظهر و العصر فأحدث حين جلس فى الرابع فقال: إن 
كان قال: أشهد أن لا إله إِلَا الله و أشهد أنّ محمدا رسول الله فلا يعده و إن كان لم يتشهّد قبل أن يحدث فليعد .07١‏ 

و يحتمل إعادةٌ التشهّد بعد التطمّر و التشهّد الثانى إعادة. 


و يبطل الصلاةً عمدا اختيارا بالإجماع و النصوص «3» الكلام 


أى التكلم بحرفين فصاعدا ممما ليس بدعاءء و منه الذكرء و لا قرآن موضوعا كان أو مهملا أو لعمومه لهما لغهُ كما فى شمس 
العلوم «©» و شرح الكافية «8) لنجم الأئمة؛ و قول أمير المؤمنين عليه السّ.لام فى خبر طلحة بن زيد: من أن فى صلاته فقد تكلم 
20 

وفى الحرف الواحد المفهم كك «ق» و«ع) 9" و إن كان بدون «هاء» السكت لحناء و الحرف بعده مده أى مد صوت لا يؤدى 
إلى حرف آخرء و الكلام المكره عليه نظر. 

أمَا الأوّل: فمن الخلاف فى دخوله فى الكلام لغهُ كما فى شمس العلوم 0/8١‏ و اختار الدخول نجم الأثمةٌ «4. 


)١(‏ ما بين المعقوفين زيادة من ط. 
(؟) وسائل الشيعة: ج * ص ١176١‏ ب ١‏ من أبواب قواطع الصلاة ح 8. 
() وسائل الشيعة: ج ؟ ص ١1778‏ ب 78 من أبواب قواطع الصلاة. 


(0) شرح الكافية: ج ١‏ ص ". 

() وسائل الشيعة: ج ؟ ص ١77/8‏ ب 78 من أبواب قواطع الصلاة ح ؟. 

(0) فى ع «ور). 

(6) لا يوجد لدينا. 

(9) شرح الكافية: ج ١‏ ص ”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟. ص: ١27‏ 

و فى نهاية الإحكام: من اشتماله على مقصود الكلام؛ و للإعراض به عن الصلاة. و من أَنّه لا يعدٌ كلاما إلا ما انتظم من حرفين» و 
الحرف الواحد ينبغى أن يسكت عليه بالهاء .)١١‏ 

و فى التذكرة: من حصول الإفهام فأشبه الكلام» و من دلالة مفهوم النطق بحرفين على عدم الإبطال به ."7١‏ و فيهما القطع بخروجه 
من الكلام. 

و فى المنتهى: إن الوجه الابطال» لوجود مسكّى الكلام؛ و فيه الإجماع على عدم ابطال غير المفهم منه لأنّه لا يستمى كلاما «. 
وفى التذكرة نفى الخلاف عنه «©). 

و أمنا لقا :فم التركد فن' أن التحركات المشدعة إثبا تكورن:«ألفاه أو دؤاؤاه أواوناءة و العلة المزاة يما فى التذكرة قدو نهادة 
الإحكام «*, من أنه ينشأ من تولد المد من إشباع الحركة, و لا يعد حرفاء من أنّهِ إِمَا «ألف» أو «واو) أو «ياء). 

فأما الثالث: فمن عموم النصوص و الفتاوىء و هو الأقوى كما فى التذكرة 27 و نهاية الإحكام 0/١‏ و هو فتوى التحرير «4)؛ و من 
الأصلء و رفع ما استكرهوا عليه و حصر وجوب الإعادة فى الخمسة: الطهور و الوقت و القبله و الركوع و السجود. و تبادر 
الاختيار من الإطلاق. 

و فى الإيضاح: المراد حصول الإكراه مع اتساع الوقت .23٠١١‏ 

قلت: لأنّه مع الضيق مضطر إلى ما فعله مؤدٌ لما عليه؛ و فيه أنّه مع السعة أيضا كذلكك. خصوصا إذا طرأ الإكراه فى الصلاة» و لا 
دليل لها على أن الضيق 


)١(‏ نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 16ه. 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١١‏ س .٠١‏ 
() منتهى المطلب: ج ١‏ ص 9١س‏ 8" 
() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١‏ س 4. 
(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١‏ س .١١‏ 
(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .2١15‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١‏ س .١١‏ 
(8) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 18ه. 

(9) تحرير الأحكام: ص © س 8. 

.١١17 ص‎ ١ إيضاح الفوائد: ج‎ )0٠١( 
١28 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص:‎ 


ترط فح الافيظ اوهو لاعلى إعادة المقظر إذا قن الرقة 

واو انه ا لام آمِنِينَ على قصد القراءة جاز. و إن قصد التفهيم للأصلء و عدم التنافى بين القصدينء و ورود 
النصوص بالتسبيح للتنبيه .01١‏ 

ولولم يقصد سواه أى التفهيم بطل على إشكال من الإشكال فى خروجه بذلكك من القرآنء و الأظهر العدم 


و السكوت الطويل إن خرج به عن كونه مصليا مبطل 


لكونه قطعا له» عمدا كان أو سهواء خلافا لظاهر الكتاب. 

و فى الذكرى: ظاهر الأصحاب أنه كالفعل الكثير» فحينئذ يشترط فيه التعمّد, فلو وقع نسيانا لم يبطل» و يبعد بقاء الصلاء على 
الصحةٌ فيه ؟). 

و الا بخرج به فلا يبطل به صلاته و إن نوى القطع على وجه تقدم. 


والتكفير عمدا مبطل 


) وهو وضع اليمين على الشمال و بالعكسء من تكفير العلج للملكء و هو وضع يده على صدره و التطأمن له كما فى المبسوط 
و الخلاف 20 و السرائر «0) و الوسيلةُ © و الاقتصاد 037 و الإصباح «8 و النافع 40). 

و لكن الثلاثة الأخيرة خالية عن العكسء و يعطيه الانتصار 3٠١١‏ و الغنيةُ »01١‏ للإجماع على ما فى الغنية و الخلاف. 

قال الشيخ: و أيضا أفعال الصلاةً تحتاج لثبوتها إلى الشرع» و ليس فى الشرع 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ع ص ١700‏ ب 4 من أبواب قواطع الصلاة. 
(6)ذكرئ الشيغة: صن اس 18 

(*) المبسوط: ج ١‏ ص 117. 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 30١‏ المسألة 76. 

(3) السرائرة ح ااحن /1, 

(©) الوسيلة: ص 37. 

(0) الاقتصاد: ص 1288. 

(8) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص 277. 

(9) المختصر النافع: ص ع 

.6١ الانتصار: ص‎ 0١ 

.18 الغنية (الجوامع الفقهية): ص 6948 س‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص 1781 

ما يدلٌ على كون ذلكك مشروعا. يعنى أنه صلى الله عليه و آله قال: ١صِلُوا‏ كما رأيتمونى أصلى» ١١‏ و معلوم أنه أرسل يديه 


فصححتها مع التكفير لا بد له من دليل. 

قال: و طريقة الاحتياط يقتضى ذلككء ثم روى مرسل حريزء عن أبى جعفر عليه السّدلام قال: لا تكفر إِنّما يصنع ذلك المجوس. 
و خبر ابن مسلم أنه سأل أحدهما عليهما السّلام عن ذلككء فقال: ذلك التكفير لا تفعله .)7١‏ 

و فى الانتصار 0" و الغنية: لأنّه فعل كثير خارج عن الأفعال المشروعة فى الصلاة 015١‏ و فيه نظر. 

و أما الحرمة فعليها المعظم, و فى الانتصار «8) و الغنية «*) الإجماع عليهاء و الأخبار الناهية كثيرة» و لعلها تكفى فى البطلان» إذ 
لا بد من تلقّى العبادات من الشارع خصوصا و فى الصلاة: «صلوا كما رأيتمونى أصلى»» و كرهه الحلبى 037 و المحمّق فى 
المعتبر و استحب تركه أبو على «. 

قال المحقق: لأسن الأ.مر بالصلاة لا يتضمّن الكفين» فلا يتعلّق بهما تحريم؛ لكن الكراهية من حيث هى مخالفة لما دلّت عليه 
الأحاديث عن أهل البيت عليهم الس لام من استحباب وضعهما على الفخذين محاذيتين للركبتين. و احتجاج علم الهدى بالإجماع 
غير معلوم لناء خصوصا و قد وجد من أكابر الفضلاء من يخالف فى ذلك و لا نعلم من رواه من الموافقة» كما لا يعلم أنه لا 
موافق له .)4١‏ 

قال الشهيد وفاقا للمنتهى: الإجماع ٠١١‏ و إن لم نعلمه فهو إذا نقل بخبر الواحد 


.198 ١87 ص‎ ١ صحيح البخارى: ج‎ )١( 

() الخلاف: ج ١‏ ص 77- 07 المسأله 76. 

(") الانتصار: ص .6١‏ 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 49 س 7". 

(0) الانتصار: ص .8١‏ 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 49 س 7". 

0 الكافى فى الفقه: ص .١170‏ 

(6) نقله عنه فى ذكرى الشيعةُ: ص ١80‏ س .١18‏ 

(4) المعتبر: ج ؟ ص 1017. 

.١18 س١١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟. ص: ١22‏ 

حيجِةُ عند جماعة من الأصوليين» و خلاف المعين لا يقدح فى الإجماع .)١١‏ 

قلت: مع موافقة الشيخ 1*١‏ و ابن زهرة 1*0 و القاضى فى شرح جمل العلم و العمل 0 إلا أن يقول: إِنّهم إِنّما اعتمدوا فيه على 
خبر السيد. 

قال المحقق: و قوله «هو فعل كثيرا فى غاية الضعفء لأننّ وضع اليدين على حذاء الركبتين ليس بواجبء و لم يتناول النهى 
وضعهما فى موضع معيّن فكان للمكلف وضعهما كيف شاء .8١‏ 

قلت: أخبار النهى عنه بخصوصه كثيرة» و لكن فى وصفه بالكثرة مناقشة. 

و لكن فى قرب الاسناد للحميرى عن عبد الى بن الحسن؛ عن جده على بن جعفرء عن أخيه عليه السّ.لام قال على بن الحسين 
عليه السّلام: وضع الرجل إحدى يديه على الأخرى فى الصلاءٌ عمل و ليس فى الصلاةٌ عمل «2). 


وقد يفهم منه أنّه عمل كثير, و لا يتعتين بجواز أن يراد أن للصلاة أجزاء لا يعمل فى شىء منها إِلَا ما به يتحمّق» و لا يعمل ما 
عداه» مثلا لو قلب كيه فى السجود أو رفعهما فوضعهما على رقبته أو رفع إحدى رجليه فى القيام فهو عملء فكذا التكفير. 

قال: و أمَا احتجاج الطوسى رحمه الله بِأنّ أفعال الصلاه متلقَاً. قلنا: حقّء لكن كما لم يثبت تشريع وضع اليمين على الشمال لم 
ينبت تحريم وضعهماء فصار للمكلف وضعها كيف شاءء و عدم تشريعه لا يدل على تحريمه لعدم دلالةُ التحريم 37. 

قلت: الأصل فى المخالف للهيئهُ المتلقّاهُ البطلان» فإذا ورد النهى عنه من غير معارض و قال: «صلوا كما رأيتمونى أصلى» 08١‏ و 
قال الصادق عليه السّلام لحماد: «هكذا 


.18 س‎ ١88 ذكرى الشيعة: ص‎ )١( 

() الخلاف: ج ١‏ ص 777 المسألة 76. 

(*) الغنية (الجوامع الفقهيةٌ): ص 49 س 7". 

(©) لم نعثر عليه. 

(0) المعتبر: ج "ص 1017؟. 

(9) قرب الإسناد: ص 40. 

(/) المعتبر: ج ”" ص 1017؟. 

(8) صحيح البخارى: ج 7١‏ ص -١87‏ 198. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 1١817‏ 

صلا )١١‏ قطعنا بالبطلان. 

قال: و قوله: الاحتياط يقتضى ذلكك. قلنا: متى إذا لم يوجد ما يدل على الجواز أم وجدء لكن الأوامر المطلقة بالصلاة دالَة 
بإطلاقها على عدم المنع . 

قلت: غايتها عدم الدلالهُ على المنع. 

قال: أو نقول: متى يحتاط إذا علم ضعف مستند المانع إذا لم يعلم و مستند المانع هنا معلوم الضعفء. و قوله: «عندنا» تكون 
الصلاةً باطلة» قلنا: لا عبرة بقول من يبطل إِلَّا مع وجود ما يقتضى البطلان, و أما الاقتراح فلا عبرة به 9. 

قلت: عرفت قوة المانع. 7 
قال: و أمَا الرواية فظاهرها الكراهيّة» لما تضمنته من قوله: إِنّه تشبه بالمجوسء و أمر النبى صلَّى الله عليه و آله بمخالفتهم ليس 
على الوجوب. لأنّهم قد يفعلون الواجب من اعتقاد الالهه و أنّهِ فاعل الخيرء فلا يمكن حمل الحديث على ظاهره 20. 

قلت: دعوى الامتناع خالية بجواز حرمة التشّه بهم فى بعض الأمور, و ظاهر النهى التحريم؛ فالظاهر حرمة هذا التشبيه. 

و عن كتاب على بن جعفر أنّه سأل أخاه عليه السّ.لام عن الرجل يكون فى صلاته أ يضع إحدى يديه على الأخرى بكفه أو 
ذراعه؟ قال: لا يصلح ذلك. فإن فعل فلا يعودنٌ له «ه). 

و تردّد فى المنتهى فى وضع الشمال على اليمين «2)» و حكاه فيه و فى التذكرة 37 و النهاية عن الشيخ .)١‏ 


.١ من أبواب أفعال الصلاة ذيل الحديث‎ ١ وسائل الشيعة: ج © ص ”/21 ب‎ )١( 
.181 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1( 


(6) المعتبر: ج ١‏ ص 1017. 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص 1017. 

(0) مسائل على بن جعفر: ص 17١‏ ح 778. 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١‏ الاس 19. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 1١7*‏ س 17. 

(8) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 7ه 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟؛ ص: ١28‏ 

قال: و فى رواية محمد بن مسلم: إِنْ التكفير هو وضع اليمين عن الشمال» فنحن نطالب الشيخ بالمستند» و القياس عنده باطل .)١١‏ 
قلت: المستند خبرا على بن جعفر المتقدمان. و ما رواه الصدوق فى الخصال عن أمير المؤمنين عليه السلا قال: لا يجمع المسلم 
يديه فى صلاته و هو قائم بين يدى الله عزّ و جل يتشتبه بأهل الكفر 01. و مرسل حريز المتقدم 70. 

فإِنْ التكفير فى اللغهُ عام كما سمعتء و خبر ابن مسلم أنه سأله عليه الّلام عن الرجل يضع يده فى الصلاه و حكى اليمنى على 
اليسرىء فقال: ذلك التكفير لا يفعله «». و ليس نضًا فى حصر التكفير فيما حكاه, لجواز الإشارة إلى الوضع. 

ثم قال: لا فرق بين وضع الكفّ على الكفٌّ و على الذراعء لتناول اسم اليد له «8). و نحوه التحرير فى التسوية بينهما «. و فى 
التذكرة: فى تحريم وضع الكف على الساعد إشكالء ينشأ من إطلاق اسم التكفير عليه» و من أصالةٌ الإباحة 07. 

و نحوه نهايهُ الإحكام ١‏ فى الاستشكال. 


و الالتفات إلى ما وراءه مبطل عمدا لا سهواء 


وفاقا للممسوط )4١‏ و المراسم ٠١‏ والسرائر )١١١‏ و النافع ايو الشرائع )٠19‏ و الوسيلة )١6١‏ و الوصباح «1» و لكن فيه 
الالتفات: بالكلية إلى وراءة: 


"١ س1١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(0) الخصال: ج ١‏ ص 877. 

() وسائل الشيعة: ج * ص 17885 ب ه من أبواب قواطع الصلاة ح ". 
() وسائل الشيعة: ج * ص 1788 ب ١‏ من أبواب قواطع الصلاة ح .١‏ 
(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١س‏ 7". 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 7؟ س 8. 

(0) تذكرة الفقهاء: ص 1١*‏ س .١17‏ 

(6) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 7ه 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص .١١17‏ 

.767# ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 


.76 المختصر النافع: ص‎ )1١( 

(1) شرائع الإسلام: ص .4١‏ 

إضحة الوسيلة: ص /ا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج؟, ص: ١294‏ 0 

أمَا الإبطال عمدا فللنصوص "3١‏ و الإجماع و الأصلء لقوله صلى الله عليه و آله: صلوا كما رأيتمونى أصلى "١‏ و أما العدم 
سهوا فللأصل و رفع النسيان» و ضعفهما ظاهرء و لإطلاق خبرى عبيد بن زرارة و محمد بن مسلمء عن الصادقين عليهما السّدلام 
فى رجل دخل مع الإمام فى الصلاة» و قد سبقه بركعةء فلمًا فرغ الإمام خرج مع الناس, ثم ذكر أنّه فاته ركعة قال: يعيد ركعة 
واحدة .)١‏ 

و خبر عبيد؛ عن الصادق عليه الت.لام فى رجل صلَّى الفجر ركعة ثم ذهب و جاء بعد ما أصبحء و ذكر أنه صلّى ركعة؛ قال: 
يضعف إليها ركعةٌ 9©". 

و الحقٌ تقييدها بعد الانحراف للأخبار» كخبر ابن مسلم؛ عن أحدهما عليهما الام فى رجل دخل مع الإمام فى صلاته و قد 
سبقه بركعة: فلمًا فرغ الإمام خرج مع الناس ثم ذكر أنّه فاتته ركعة, قال: يعيد ركعهُ واحدة. يجوز له ذلكك إذا لم يحول وجهه 
عن القبلك فإذا حوّل وجهه فعليه أن يستقبل الصلاةٌ استقبالا «2). 

و خبر الحسين بن أبى العلاء؛ عن الصادق عليه الّ.لام قال: قلت: أجىء إلى الإمام و قد سبقنى بركعة فى الفجرء فلتمًا سلّم وقع 
فى قلبى أنْى قد أتممت. فلم أزل ذاكرا لله حتى طلعت الشمس.ء فلمما طلعت نهضت فذكرت أنّ الإمام قد سبقنى بركعة» قال: إن 
كنت فى مقامكك فأتم بركعة» و إن كنت قد انصرفت فعليكك الإعادةٌ «2). 

فالأقوى الإبطال مطلقا كما هو نصّ التهذيب 272 و الاستبصار 8١‏ و الْغنيةٌ «4) 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ؟ ص ١7568‏ ب ” من أبواب قواطع الصلاة. 

(؟) صحيح البخارى ج ١‏ ص ١87‏ 1878. 

() وسائل الشيعة: ج ه ص 707ب ” من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص ١١"اب‏ ”من أبواب الخلل الواقع فى الصلا ح 18. 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص ١5١”ب‏ * من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة ح ؟. 

(2) المصدر السابق ح .١‏ 

(0) تهذيب الأحكام: ج 7 ص ٠٠١‏ ذيل الحديث 1/88 

(8) الاستبصار: ج ١‏ ص 505 ذيل الحديث 1887. 

(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 698 س 8". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 17١‏ 

و ظاهر إطلاق الصدوق فى الفقيه 01١‏ و المقنع ١‏ و الهداية « و الأمالى ©" بل إبطال الانحراف الفاحش أو بكله و إن لم 
تحت :و لا ويه كما شتضيه إطلاق المقنع» و الالتفات بكلّه لعموم الأدلَةُ من الكتاب و السنّه و التأسَى. 

و قول الصادق عليه السّ.لام فى حسن الحلبى: إذا التفت فى صلاة مكتوبة من غير فراغ فأعد إذا كان الالتفات فاحشا «8). و قول 


أمير المؤمنين عليه السّلام فى خبر الأربعمائة المروى فى الخصال: الالتفات الفاحش فى الصلاة يقطع الصلاةً «12. 

و قول أبى جعفر عليه السّلام فى حسن زرارة: الالتفات يقطع الصلاة إذا كان بكلّه 07. 

و فى الإصباح: الالتفات بالكلية إلى وراء 4. 

و لولا هذا الأخبار لحكمنا بإبطال شىء من الانحرافء و يؤيدها خبر عبد الملكك أنّه سأل الصادق عليه الّ.لام عن الالتفات فى 
الصلاة أ يقطع الصلاة؟ قال: لاء و ما أحبّ أن يفعل «4). و صحيح على بن جعفر أنه سأل أخاه عليه السشّلام عن الرجل يكون فى 
صلاءته» فيظن أن ثوبه قد انخرق أو أصابه شىء»؛ هل يصاح له أن ينظر فيه أو يمسه؟ قال: إن كان فى مقدّم ثوبه أو جانبيه فلا 
بأس. و إن كان فى مؤخّره فلا يلتفت فإنّه لا يصلح .3٠١١‏ و يحتملان الالتفات بالعين. 

و ما حكى عن جامع البزنطى من أنه سأل الرضا عليه السّلام عن الرجل يلتفت فى 


.418 ص "0” ذيل الحديث‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 

() المقنع: ص 77. 

() الهداية: ص 9". 

(6) الأمالكن عن اهم 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص ١1768‏ ب ”من أبواب قواطع الصلاة ح ؟. 

(©) الخصال: ج ؟ ص 277. 

(0) وسائل الشيعة: ج هص ١1768‏ ب ”من أبواب قواطع الصلاة ح ". 

(8) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ' ص 277. 

(9) وسائل الشيعة: ج * ص ١1764‏ ب ” من أبواب قواطع الصلاة ح د. 

)٠١(‏ المصدر السابق ح ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١7١‏ 

صلاته هل يقطع صلاته؟ قال: إذا كانت الفريضة و التفت إلى خلفه فقد قطع صلاته فيعيد ما صلَّى ولا يعتد به .01١‏ و ما تقدّم 
فيمن وجد فى بطنه غمزا أو أذى أو ضربانا من خبر الفضيل بن يسار عن أبى جعفر عليه السّد.لام إذ قال: و إن قلب وجهه عن 
القبلك؟ 

قال: نعم و ان قلب وجهه عن القبل ."7١‏ 

و خبر القتّراطء عن الصادق عليه التّرلام إذ قال: و إن التفت يمينا أو شمالا أو ولَى عن القبلة؟ قال: نعم كل ذلكك واسع ".و 
قوله عليه السّ.لام فى خبر الخضر بن عبد الله الذى رواه الصدوق فى عقاب الأعمال: إذا قام العبد إلى الصلاة أقبل الله عليه 
بوجهه ولا يزال مقبلا عليه حتى يلتفت ثلاث مرّاتء فإذا التفت ثلاث مات أعرض عنه «2. و إن احتمل غير ذلكك. 

وقد يحتمل الفرق بين أن يوقع جزء من الصلاهً و هو ملتفت فيبطل و أن لا يوقع. 


و القهقهة تبطل عمدا لا سهوا 


كما فى المبسوط «©) و المراسم 29 و الوسيلةٌ «")» و غيرها. 


أمَا الأول فللأخبار «4/. و للإجماع كما فى المعتبر «4) و التذكرة 3٠١١‏ و الذكرى. 
قال الشهيد: و الظاهر أنه لا يعتبر فيها الكثرة» بل يكفى منها مسمّاها .)١١١‏ 
قلت: فى العين: قهقههٌ الضاحكك إذا مد و رجع 1» و كذا تهذيب اللغةُ عن ابن 


.ها/١ السرائر (المستطرفات): ج “اص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج * ص 1767 ب ١‏ من أبواب قواطع الصلاة ح 4. 

(*) وسائل الشيعة: ج * ص *176 ب ١‏ من أبواب قواطع الصلاة ح .١١‏ 

(ع) عقاب الأعمال: ص 77# ح .١‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .١١7‏ 

(2) المراسم: ص 14. 

(0) الوسيلة: ص 37. 

(8) وسائل الشيعة: ج ع ص ١707‏ ب 7 من أبواب قواطع الصلاة. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 185. 

.6 س‎ ١71 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

.4 ذكرى الشيعة: ص 8١س 4و‎ )١١( 

"6١ العين: ج “اص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: 1١77‏ 

المظفر »0١١‏ و فى الجمل "١‏ و المقاييس: أنّها الإغراب فى الضحكك 07 و كذا فى شمس العلوم: أنّها المبالغةُ فيه «5»» و فى 
الديوان «0) و الصحاح: أن يقول: قه قه «2). 

و ظاهرهما ما فى الأساس: قه الضاحكك إذا قال فى ضحكه: قه. فإذا كرره قيل: 

قهقه 07» و فى المفصل «8 و المصادر للزوزنى «4) و للبيهقى: أنّها الضحكك بصوت .23١١‏ 

وأمًا الثانى ففى التذكرةٌ )1١«‏ و الذكرى 013١١‏ و نهايةٌ الإحكام الإجماع عليه «17)» و إن غلب الضحكك فقهقهه اضطرارا بطلت 
الصلاء كما فى نهايهُ الإحكام 15 و الذكرى »)18١‏ لعموم الأدلة خلافا للشافعية «18) و جمل العلم و العمل على احتمال «17). 


و الدعاء بالمحرّم يبطل عمدا لا سهوا إجماعاء 
و فعل الكثير عادهٌ مما ليس من الصلاةٌ 


فيبطلها عمدا لا سهواء و إن لم يمح صورة الصلاءً وفاقا لإطلاق الأكثر. 
أمَا الثانى فللأصل» و حصر الخبر الصحيح المتقدم 018 المبطلات فى الخمسة: 


(1) تهذيب اللغة: ج هص 4" 

(؟) لا يوجد لدينا كتابه. 

(9) المقاييس: ج ه ص 2. 

(©) لا يوجد لدينا. 

(0) ديوان الأدب: ج اص .١194‏ 

(©) الصحاح: ج © ص 5758. 

(/) الأسادة دن م 

() لا يوجد لدينا. 

(9) المصادر: ج ؟ ص 2817. 

)٠١(‏ لا يوجد لدينا. 

./ س‎ ١5 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

.٠١ س‎ 7١8 ذكرى الشيعة: ص‎ )1١( 

(1) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 19ه. 

)١1(‏ نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 19ه. 

(10) ذكرى الشيعة: ص 7١8‏ س .١١‏ 

(18) المجموع: ج ‏ ص 8/. 

(1) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 6 

إقة فى ع «المتقدم الصحيح). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 17 

الطهور و الوقت و القبلةُ و الركوع و السجود .)١١‏ و خبر أبى بكر الحضرمى, عن الصادقين عليهما السّلام فى أربع: الخلاء و البول 
والريح والصوت و ظاهر التذكرة الإجماع 59 

و أمَا الأول فلعموم خبر سلمة بن عطاء أنه سأل الصادق عليه السّد.لام أىّ شىء يقطع الصلاة؟ قال: عبث الرجل بلحيته «5). و قوله 
عليه السّد.لام لأبى هارون المكفوف: يا أبا هارون الإقامة من الصلاء فإن أقمت فلا تتكلم و لا تومئ بيدكك «0). و ظاهر خبر 
عتّدار أنه سأله عليه السّ.لام عن الرجل يكون فى الصلاة فيقرأ فيرى حدِهُ بحياله يجوز له أن يتناولها فيقتلها؟ فقال: إن كان بينه و 
بينها خطوة واحدةٌ فليخط و ليقتلها و إِلَّا فلا «©. 

و يحتمل أن يكون الفرق للخوف بالقرب و عدمه بالبعد. 

و فى المنتهى 37 و التذكرةٌ 8١‏ و نهايهُ الإحكام «4) الإجماعء و فى المنتهى: 

إجماع أهل العلم. . 

و يدل عليهما ما رواه الحميرى فى قرب الاسناد عن عبد الله بن الحسن, عن على بن جعفر أنه سأل أخاه عليه السّد.لام عن الرجل 
يقرض أظافيره أو لحيته و هو فى صلاته و ما عليه إن فعل ذلك متعم دا؟ قال: إن كان ناسيا فلا بأسء و إن كان متعم ددا فلا 


يصلح له د١36).‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج * ص 176١‏ ب ١‏ من أبواب قواطع الصلاة ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج * ص 176٠‏ ب ١‏ من أبواب قواطع الصلاة ح ؟. 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 1١‏ س .7١‏ 

() وسائل الشيعة: ج * ص 178١‏ ب 17 من أبواب قواطع الصلاة ح 4. 

(0) وسائل الشيعة: ج © ص 2٠‏ ب ١‏ من أبواب قواطع الأذان و الإقامة ح ؟١.‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج * ص 1788 ب 14 من أبواب قواطع الصلاة ح ؟. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١٠س‏ 18. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١7‏ س 18. 

(9) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ ١7ه.‏ 

.8/ قرب الاسناد: ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟. ص: 178 

و المرجع فى الكثرة عندنا إلى العرفء و للعامة فيها أقوال .01١‏ فربٌ كثير فى العدد لا يستّمى فى العرف كثيراء كتحريكك الأصابع 
للعدٌ أو غيره» و احتمل الإبطال فى التذكرة «7)». و ربٌ فعل واحد يحتمل عدّه كثيرا فى العرف كالوثبة الفاحشة» و لذا استشكل 
فيه فى التذكرة 0 و نهايةُ الإحكام ."6١‏ 

و فى المقنع: لا بأس للمصلى أن يتقدّم أمامه بعد أن يدخل فى الصلاة إلى القبله ما شاء و ليس له أن يتأَخَر «8. و يجوز أن 
يعنى ما لم يبلغ الكثرة. مه 5 ٍ 

و فى الفقيه: رأى رسول الله صلى الله عليه و آله نخامة فى المسجدء فمشى إليها بعرجون من عراجين ابن طاب فحكهاء ثم رجع 
القهقرى فبنى على صلاته؛ قال: و قال الصادق عليه السّلام: هذا يفتح من الصلاة أبوابا كثيرة «2). 

و فى السرائر عن نوادر البزنطى» عن على؛ عن الحلبى أنّه سئل الصادق عليه السّ.لام عن الرجل يخطو أمامه فى الصلاه خطوتين 
أو ثلاثا؟ قال: نعم» لا بأس. و عن الرجل يقرب نعله بيديه أو رجله فى الصلاة؟ قال: نعم 07. 

و فى التهذيب عن عار الساباطى؛ عنه عليه السّلام قال: لا بأس أن تحمل المرأة صبيها و هى تصلّى و ترضعه و هى تتشهّد .8١‏ 
و فى قرب الإسناد للحميرى عن عبد الله بن الحسنء عن على بن جعفر أنه سأل أخحاه عليه الّ.لام عن المرأة تكون فى صلاة 
الفريضة و ولدها إلى جنبها يبكى هل يصلح لها أن تتناوله فتقعده فى حجرها و تسكته و ترضعه؟ قال: لا بأس «4). و إِنّه 


.07 المجموع: ج “ص‎ )١( 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١١‏ س 18. 

(") تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١1‏ س 18. 

(©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ ١7ه.‏ 

(0) المقنع: ص 56. 

(©) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص /ا71” ح .88١‏ 
(0) السرائر (المستطرفات): ج “اص 78 س 17. 


(6) تهذيب الأحكام: ج ا ص ٠ح‏ 00؟١.‏ 
(9) قرب الإسناد: ص .٠١١‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟. ص: 178 
سأله عليه السّلام عن الرجل يكون فى صلاته فيرمى الكلب و غيره بالحجر ما عليه؟ قال: 
ليس عليه شىء» و لا يقطع ذلكك صلاته .0١١‏ 
وقد وردت أخبار بغسل الرعاف .)١١‏ و يروى عن محمد بن بجبل أنه رأى الصادق عليه السّدِلام يصِلّىء فمرٌ به رجل و هو بين 
السجدتين» فرماه عليه السّ.لام بحصاة, فأقبل إليه الرجل ”. و قال عليه السّ.لام لعمار بن موسى: المرأة إذا أرادت شيئا ضربت 
على فخذها و هى فى الصلاة «©). 
و فى صحيح ابن أبى يعفور: المرأة إذا أرادت الحاجة و هى تصلّى تصفق بيدها «2). و فى خبر أبى الوليد أنه رخص لناجية فى 
ضرب الحائط لإيقاظ الغلام «). و فى خبر سعيد الأعرج عنه عليه السَلام الرخصة لمصلَى الوتر: إذا عطش و هو يريد الصوم فى 
أن يخطو خطوتين أو ثلاثا و يشرب و يرجع .07١‏ 
و الأولى الاقتصار على المنصوص كما فى نهاية الإحكام 8١‏ و المعتبر .)4١‏ 

واحتمل فى المختلف 1: يكون ذلكك فى الدعاء بعد الوتر .)03١١‏ 
000 أن النبى صلَّى اللّه عليه و آله حمل أمامةٌ بنت أبى العاصء و كان يضعها إذا سجد و يرفعها إذا قام .)01١«‏ و قال الصادق 
ا م السغيرة: لاسن أن يعد الرجل صلاته بالخاتم أو بحصى يأخذ بيده فيعدٌ به .)17١‏ و لحبيب 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج * ص ١1788‏ ب ٠١‏ من أبواب قواطع الصلاة ح ؟. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ع ص 1768 ب 7 من أبواب قواطع الصلاة. 
(*) وسائل الشيعة: ج * ص ١1788‏ ب ٠١‏ من أبواب قواطع الصلاة ح .١‏ 
() وسائل الشيعة: ج * ص ١188‏ ب 4 من أبواب قواطع الصلاة ح ؟. 
(0) المصدر السابق ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ؟ ص ١71817‏ ب 4 من أبواب قواطع الصلاة ح 8. 
() وسائل الشيعة: ج * ص *177 ب 77 من أبواب قواطع الصلاة ح 7. 
(8) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ ١7ه.‏ 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 189. 

.٠١8 ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )٠١( 

.٠١ سئن النسائى ج #اص‎ )1١( 

.” وسائل الشيعة: ج اص ”767ب 78 من أبواب الخلل ح‎ )1١( 
١1/2 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع, ص:‎ 

ضلادك الحصنئء أز قال: احفظها #بالحضن :007 وقال لف حيبت بق التعل > إثه لاد يحفظ صلاته إلا ويل خائمة من :مكان: 
فقال: لا بأس به .)27١‏ 


وفى الذكرى: إِنْ البزنطى روى عن داود بن سرحانء عنه عليه السّ.لام فى عدّ الآى بعقد اليد. فقال: لا بأس هو أحصى للقرآن 
م 

و فى المنتهى: لا بأس أن يعد الرجل عدد ركعاته بأصابعه أو بشىء يكون معه من الحصى و شبهه, و عليه علماؤنا أجمع بشرط 
أن لا يتلفظء بل يعتقده فى ضميره» و ليس مكروهاء و به قال أهل العلم كافة إِلّا أبا حنيفة إن كرهه و كذا الشافعى 5» انتهى. 

فى السرائر: إن الكثر هروما سكن فى العادة كيزا هل الأكل و الشربهىاللسن وغين تلك مقا إذا فل الاسان لا سسنقى 
مضليا بل اكلا وشارناة و لآ يسمي قاعله فى الغادة مضليا قال» فهذا فحقيق القعل الكثير الى يفسد الضلاة و يورد فن الكت 
فى التروكك و قواطع الصلاة» فليلحظ ذلكك «2)» انتهى. 

و نحوه المعتبر «*) و المنتهى » فى تخصيص المبطل بما ذكره مع أنْهم نضًوا على أنّه سهوا لا يبطل» و هو خلاف التحقيق» 
فإِنَ الخروج من الصلاهُ قطع لهاء و هو مبطل لها مطلقا. 5 

و لذا نسبه الشهيد فى الذكرى إلى الأصحابء و استدل له بعموم رفع النسيان, و بأخبار سهو النبى صلى الله عليه و آله ثم قال: و 
هوامتر و كيين الأفامية واه يعنى سهوة ضلى الله علية و آله. 


و يجوز أن يكون ابن إدريس أراد به ما فى الموجز الحاوى من أنه الذى 


.١ وسائل الشيعة: ج هص 77ب 78 من أبواب الخلل ح‎ )١( 

(؟) المصدر السابق ح ؟. 

© ذكرق الشيعة صن ؤالاس :3 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١٠س‏ 0" 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 8"؟. 

(©) المعتبر: ج ' ص 100. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص "٠١‏ اس .١17‏ 

(0)ذكرق الشيعة عن ولاس 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 11717 

يخدلل الناظر إلى فاعله أنّه معرض عن الصلاه .)١١‏ و هو محكى فى التذكرة عن بعض الشافعية «". و أظن أنه الكثير عرفاء فلا 
تبطل الأفعال المتفرّقةٌ التى لو اجتمعت كانت كثيرة. 

و يؤرّده حديث امامة و خبر أبى بصير أنّه سأل الصادق عليه التّ.لام ما يجزئ الرجل من الثياب أن يصلَى فيه؟ فقال: صلّى 
الحسين بن على عليهما السّ.لام فى ثوب واحد قلص عن نصف ساقه و قارب ركبتيه ليس على منكبيه منه إلا قدر جناحى 
الخطاف. و كان إذا ركع سقط عن منكبيه» و كلما سجد يناله عنقه فيرده على منكبيه بيده» فلم يزل ذلكك دأبه و دأبه مشتغلا به 


حتى انصرف «”33). و تردد فيه المصنف رحمه الله فى التذكرةٌ «©» و النهايةٌ «8). 
و البكاء لأمور الدنيا يبطل عمدا لا سهوا 


وفاقا للحلبيين «©) و ابن حمزه 07 و المحقق «/. أمّا الأوّل فلخبر أبى حنيفة أنه سأل الصادق عليه السّ.لام عن البكاء فى الصلاة» 


فقال: إن كان يكون لذكر جِنّهُ أو نار فذلكك هو أفضل الأعمال فى الصلاة؛ و إن كان ذكر ميتا فصلاته فاسدة «4). 
وأطلق الإفساد فى المبسوط 0٠١١‏ والمهذب ١١١)و‏ الوصباح .)»١1١9‏ و إن كان 


(١)المرجر‏ الحاوض (الرسائل العترة اصن قر 
(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١7‏ س "7. 

(5) وسائل الشيعة: ج اص 785 ب 77 من أبواب لباس المصلّى ح 3٠١‏ و فيه: «فى ثوب قد قلص). 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١7‏ س 18. 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ ١١هم.‏ 

(2) الكافى فى الفقه: ص 237١‏ الغنيهُ (الجوامع الفقهيهة): ص 648 س 6". 

(0) الوسيلة: ص 37. 

(8) المعتبر: ج ' ص 100. 

(9) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ١18١‏ ب ه من أبواب قواطع الصلاة ح ؟. 

.١18 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )٠١( 

.48 ص‎ ١ المهذّب: ج‎ )1١( 

.277 إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 178 

مغلوبا ففى نهايةٌ الإحكام )١١‏ الإفساد. و استظهر فى الذكرى «7). و ظاهر ما فى الموجز الحاوى من أن المفسد المشتمل على 
النحيب و إن خفىء لا فيض الدمع بلا صوت 070 للأصل. و يرشد إليه كلام ابن زهرة إذ جعله من الفعل الكثير 059 و هو البكاء 
بالمدٌ على ما يقال. 

قال الجوهرى: إذا مددت أردت الصوت الذى يكون مع البكاء؛ و إن قصرت أردت الدموع و خروجها «8). و قال ابن فارس فى 
المجمل: قال قوم: إذا دمعت العين فهو مقصورء و إذا كان ثم نشيج و صياح فهو ممدود «2. 

وف المقايس: قال التحويوة: من قصره أجراه مجرئ الأدواء و الأمراضن» ومن مده أجراه مجرى الأصوات كالتغاء و الرغاء و 
الدعاء 07. و قال نشوان بن سعيد فى شمس العلوم: قال الخليل: إذا قصرت البكاء فهو بمعنى الحزن, أى ليس معه صوت و إن 
كان معه نشيج و صياح فهو ممدود 4١‏ و ليس فى العين منه أثر. 

و قال الراغب: بالمدّ سيلان الدمع عن حزن و عويل؛ يقال: إذا كان الصوت أغلب كالرغاء و الثغاء و سائر هذه الأبنية الموضوعة 
للصوت. و بالقصر يقال: إذا كان الحزن أغلب «4). 


و الأكل و الشرب مبطلان عمدا لا سهوا 


و إن لم يكثرا كما يقتضيه عطفه على الفعل الكثير و ان أمكن التخصيص. للاستثناء» و يقتضيه إطلاءقه كالخلاءف "٠١١‏ و 
المبسوط .)١١١‏ 


.ه٠١ نهاية الإحكام: ج اص‎ )١( 

(09) 5 كزئ الشعة من الس 3 

الكوس الحارنى (الزستاكن عقر ا ع 3 

() الغنيةُ (الجوامع الفقهية): ص 49 س 6 

(0) الصحاح: ج © ص 7185 ماده «بكى). 

(ع) مجمل اللغهُ: ج ١‏ ص ١1١‏ ماده «بكى). 

(/) المقاييس: ج ١‏ ص 188. 

() لا يوجد لدينا. 

(9) المفردات: ص 88 مادةٌ «بكى). 

.189 المسألة‎ 5١15 ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )0٠١( 

.118 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟. ص: 1794 

أمَا الثانى فللأصل و الإجماع على ما فى المنتهى »01١‏ و أما الأول فللإجماع على ما فى الخلاف .07١‏ 

و فى التذكرة: لأنّهما فعل كثيرء لأنّ تناول المأكول و مضغه و ابتلاعه أفعال متعدّدة» و كذا المشروب 0. و نحوه نهاية الإحكام 
و زاد فيه لأنّه ينافى هيئةُ الخشوع .»6١‏ و يشعر بالإعراض عن الصلاة» و هو لا يفيد الحرمة فضلا عن الإبطال كالعبث و التمطى. 
قال: أمّْا لو كان قليلا- كما لو كان بين أسنانه شىء- أو نزلت نخامة من رأسه فابتلعهاء فإنّه غير مبطل «0). و فى المنتهى قولا 
واحداء لكن ليس فيه النخامة» قال فيه: لأنّه لا يمكن التحرّز منه» قال: و كذا لو كان فى فيه لقمة و لم يبلعها إِلّا فى الصلا لأنّه 
فعل قليل +177 

و قال فى النهاية: و لو وصل شىء إلى جوفه من غير أن يفعل فعلا من ابتلاع و مضغ- بأن يضع فى فمه سكرة فتذوب و تسوغ مع 
الريق- فالأقرب عدم البطلان. لأنه لم يوجد منه مضغ و ازدراد 037 و فى المنتهى: لم تفسد صلاته عندنا (/. 

قال فى النهاية: و لو مضغ علكا فكالأكل »)4١‏ و فى المعتبر ٠١١‏ و المنتهى: أنّهما إِنّما يبطلان إذا تطاولا 21١١‏ و فى التحرير: إن 
كثرا »)١7«‏ و فى المختلف: إن كان فعلا كثيرا 3). و الكل متقاربة المعنى» مشتركة فى أنْ عله إبطالهما الكثره كما فى 


.١18 الاس‎ ١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 
.188 مسألة‎ 5١1 ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )0( 
.6٠ س‎ ١71 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )"( 
.277 ص‎ ١ نهاية الإحكام: ج‎ )©( 

(0) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ ١١ه.‏ 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١‏ الاس .١17‏ 
(0©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ ١١ه.‏ 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١‏ الاس .١18‏ 
(9) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ ١١ه.‏ 


.189 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )0٠١( 

.4 صن 17لاس‎ ١ منتهى المطلب:ج‎ )١١( 

.١١ ص 8# س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

(1) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .٠١5‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 1/١‏ 

السرائر 401 و هو الظاهر إذ لا نص عليهماء و لذا لم يتعرّض لهما الأكثر. 

وقد يكون مراد الشيخ أيضا الكثير منهما خصوصاهء و الظاهر أن ابتلاع النخامة و ما بين الأسنان و سوغ السكرة مع الريق لا 
يسمّيان فى العرف أكلا. و فى التذكرة: لو كان مغلوبا- بأن نزلت النخامة و لم يقدر على إمساكها- لم تبطل صلاته إجماعا .5١‏ 
يعنى و لو كثر للعذر كالمرتد, و إبطالهما يعم الفرض و النفل. 

نا الشرب فى دعاء الوتر لمريد الصوم من غير استدبار فقد سمعت نضّه 17 و فى المبسوط 0 و الخلاءف: إِنّهِ روى إباحة 
الشرب فى النافله «0»» و قد يريد المنصوص فى هذا الخبر خاصّة من غير تعميم لغيره» كما اختاره ابن إدريس «2 و الفاضلان 
و إن أجمل العبارة. 

و فى المنتهى: إِنَّ الأقرب اعتبار القلهُ «. و فى التحرير: القطع بالرخصة فى الكثير 44 و فى المختلف: إِنّ الرخصة إِمَا فى القليل 
أو فى الدعاء بعد الوتر .)3١١‏ 


ولا يجوز التطبيق 


الذى كان يستحبه ابن مسعود »)١١«‏ وفاقا للخلاف .)١33١‏ 

و هو وضع إحدى الراحتين على الأخرى فى الركوع بين رجليه لمخالفته هيئة الصلوات البياتيةُ و لما مر عن قرب الإسناد من قول 
على بن الحسين عليهما السّلام: وضع الرجل إحدى يديه على الأخرى فى الصلاهُ عمل» و ليس فى الصلاه عمل 3770. و قال أبو 
على: لأنْ ذلك منهى عنه .)١5١(‏ 


.5758 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 1 س 6. 

() وسائل الشيعة: ج ع ص 1777 ب 77 من أبواب قواطع الصلاة. 
(©) المبسوط: ج ١‏ ص .١18‏ 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 5١١‏ المسألة 189. 

(2) السرائر: ج ١‏ ص 09". 

(0) المعتبر: ج 7" ص 32٠‏ تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص *17 س 8. 
(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ؟الاس .1١‏ 

(9) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص "7 س ؟1. 

.٠١8 ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )٠١( 


.8١١ المجموع: ج “اص‎ )1١( 

.01 ص 67" المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

(1) قرب الاسناد: ص 48. 

(15) نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص ١98‏ س 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟. ص: 1/١‏ 

و فى الخلاف: إجماع المسلمين لانقراض خلاف ابن مسعود .)١١‏ يعنى على عدم رجحانه, فيكون من الأفعال الخارجة عن كيفيَة 
الصلاة المرجوحة للأمر بوضع الكمّين على الركبتين» ففعله بنيُْ ارجحان حرام مبطل قطعاء و بدونها حرام إن قلنا بوجوب الوضع 
على الركبتين و إِلّا فإن كان كثيرا كما يقال فى التكفير كان حراما مبطلان عمداء و إِلَّا فإن صمي النهى عنه كما ذكره أبو على و 
يحتمله قوله عليه السلام: 

«ليس فى الصلاة عمل» أمكن الإبطال» لرجوعه إلى النهى عن الركوع بهذه الهيئةُ و العدم, لأنَّ النهى عن وصف خارجء و كرهه 
الحلبى «؟» و المصنّف فى المختلف للأصل 370. 


ولا يجوز العقص للشعر للرجل فى صلاته 


على قول الشيخ فى النهاية «© و المبسوط :4 و الخلادف 0©: لخبر مصادفء عن الصادق عليه السّ.لام فى رجل صلَّى صلاة 
فريضةٌ و هو معقوص الشعرء قال: يعيد صلاته :/04 و فى الخلاف الإجماع :. 

و لالم يكن معلوماء و كان الخبر واخذا ضعيفاء كرهه المضنق فى كنبه 53و كالحلى 01١9‏ و سلان 0013 و المحقق 0181 و ابن 
إدريس 0170 و ظاهر المفيد «18). و فى الذكرى: لما تقرر فى الأصول حجية الإجماع المنقول بخبر الواحد, فلا بأس 


.01 ص /757 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(0) الكافى فى الفقه: ص .١170‏ 

(©) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 197. 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 70". 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .١١5‏ 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 23٠١‏ المسألة 0ه1. 

(/) وسائل الشيعة: ج اص 708ب 6" من أبواب لباس المصلى ح .١‏ 
(8) الخلاف: ج ١‏ ص 2٠١‏ مسألة 100. 

(4) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١س‏ "7 تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 944 س 0# تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١س .١18‏ 
09١(‏ الكافى فى الفقه: ص .١150‏ 

.98 المراسم: ص‎ )1١( 

.128٠ ص‎ ١ المعتير: ج‎ )١١( 

(1) السرائر: ج ١‏ ص .77١‏ 


(؟1) المقنعة: ص 187. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 187 

باتباع الشيخ و الاحتياط .)١١‏ 

و العقص: هو جمع الشعر فى وسط الرأس و شدّهء كذا فى المعتبر 27١‏ و التذكرة «*» و يقرب منه قول الفارابى «؟» و المطرزى 
فى كتابيه: إِنّه جمعه على الرأس» قال المطرزى: و قيل: هو لنِه و إدخال أطرافه فى أصوله «8). 

قلت: هو قول ابن فارس فى المقاييس «2)» قال المطرزى و عن ابن دريد: 

عقصت شعرها شدته فى قفاهاء و لم تجمعه جمعا شديدا .07١‏ و فى العين: العقص أخحذك خصلةه من شعر فتلويها ثم تعقدها 
حتى يبقى فيها التواء ثم ترسلها (/). 

و نحوه المجمل «4) و الأساس 3٠١١‏ و المحيط ١١١‏ و إن خلا عن الإرسال؛ و يقرب منه ما فى الفائق: أنّهِ الفتل .)١37‏ 

و مافى الصحاح: إِنّه ضفره وليه على الرأس 170» و هو المحكى فى تهذيب اللغة 36 و الغريبين عن أبى عبيدة إِلَا أنه قال: 
ضرب من الضفرء و هو ليّه على الرأس .)١18«‏ 

و فى المنتهى: و قد قيل: إِنْ المراد بذلكك ضفر الشعر و جعله كالكبة فى مقدم الرأس على الجبهة؛ فعلى هذا يكون ما ذكره 
الشيخ حمّاء لأنّه يمنع من السجود »١18«‏ انتهى. 


.18 س‎ 7١17 ذكرى الشيعة: ص‎ )١( 

(1) المعتبر: ج ؟ ص .52٠‏ 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 99 س *8. 

(©) ديوان الأدب: ج ١‏ ص 186 ماده «عقص). 

(0) لا يوجد لدينا. 

(©) المقاييس: ج 6 ص 18 ماده «عقص». 

(0) الجمهرة: ج “اص 68/ مادةٌ «الصعق). 

(8) العين: ج ١‏ ص 171 ماده «١عقص).‏ 

(9) المجمل: ج “اص 2575 ماده «١عقص).‏ 

)0٠١(‏ الأساس: ص ”١4‏ ماده «عقص). 

)١١(‏ لا يوجد لدينا. 

(19) الفائق: ج اص 1 ماده «عقص»). 

(1) الصحاح: ج “اص ٠١68‏ ماده «عقص». 

(1) تهذيب اللغة: ج ١‏ ص 17 ماده «عقص». 

)١10(‏ لا يوجد لدينا. 

(19) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 70 س 0 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 18 
و حكى المطرزى قولا: إِنّه وصل الشعر بشعر الغير. و قول المصنّف: «على قول» يحتمل التعلق بالعقص و التطبيق جميعا. 


و يستحب للمصلى التحميد إن عطس 


0 
للعموم» و خصوص نحو قول الصادق عليه السّلام فى حسن الحلبى: إذا عطس الرجل فى صلاته فليحمد الله .1١‏ 


و يستحب له تسميت العاطس 


إذا كان مؤمناء لعموم استحباب الدعاء فى الصلاة. و فى المعتبر: عندى فيه تردّد و الجواز أشبه بالمذهب ."١‏ 

و التردّد_لانتفاء النصء و تضمّنه الخطاب, فيكون كالسلام عليه» مع ما روته العامة عن معاوية بن الحكم أنّه قال: صلّيت مع 
رسول الله صلى الله عليه و آله فعطس رجل من القوم فقلت: يرحمك الله فرمانى القوم بأبصارهمء فقلت: ما شأنكم تنظرون 
إِلَِء فجعلوا يضربون أيديهم على أفخاذهم فعلمت أنّهم يصمتونى: فلما صلَّى رسول الله صِلَّى الله عليه و آله قال: إِنَّ هذه 
الصلاً لا يصلح فيها كلام الناس. إِنّما هى التكبير و قراءةٌ القرآن «0. و إن أمكن أن يكون الإنكار على قوله الثانى. 


و يستحب نزع الخف الضيّق 


لمنافاته الإقبال و الخشوع. و لقول الصادق عليه السّ.لام فى خبر إسحاق المروى فى معانى الأخبار: لا صلا لحاقن و لا لحاقب و 
لا لحاذق (©). 


و يجب على المصلى رد السلام على المؤمن» 


لعموم الكتاب «0) مع عموم أَدَلّهُ الدعاء فى الصلا؛ و خصوص الأخبار الآنمرة بالردٌ و الحاكية له «*» و لم يتعرّض غيره 
للوجوب. 
قال الشهيد: و الظاهر أَنْهم أرادوا بيان شرعتته» و يبقى الوجوب معلوما من 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج * ص 1788 ب 18 من أبواب قواطع الصلاة ح ؟. 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص 187. 

(*) سنن النسائى: ج ا ص 18 مع اختلاف. 

(©) معانى الأخبار: ح ١‏ ص /591؟. 

() النساء: 88 

(9) وسائل الشيعة: ج * ص ١188‏ ب 18 من أبواب قواطع الصلاة ح ؟. 

القواعد الشرعيّة .»"١‏ و قال المصئّف فى المختلف و غيره: لو اشتغل بالقراءة عقيب التسليم عليه و لم يشتغل بالردٌ بطلت صلاته. 
لأنْه فعل منهى عنه؛ قال: و هذا شىء لم يذكره «7). قال الشهيد: و هو من مشوب اجتماع الأمر و النهى فى الصلاء كما سبق؛ و 


الأصيح عدم البطلان بتركك ردّه 0*. 

قلت: إن وجبت المبادرة إلى الردٌ لذهاب المسلم, توه البطلان, و إِنَا فلاء لعدم النهى. 

و يجب أن يكون الردٌ بغير عليكم السّ.لام وفاقا للأكثر. لقول الصادق عليه السّلام فى خبر سماعة: ترد «سلام عليكم» و لا تقل ١و‏ 
عليكم السّلام) 6. 


واستشكله فى المختلف لضعف الخبر و أصل الجوازء لمم قوّى الجواز «2). و عليه ابن إدريس «12. 
و يحرم قطع الصلاهً الواجبة اختيارا 


لدم و 3 0 55 7 ع 
لوجوب الإتمام كالشروع.؛ و لقوله تعالى «وَ [] تُنِطِلُوا أغلطالَكغ» 27 و فيه أنه إنما ينهى عن إبطال جميع الأعمالء و الظاهر 
الاتفاق عليه. 


و يجوز و قد يجب لحفظ المال و الغريم و الطفل 


و العرض كانا له أو لغيره و شبهه من مريض و ضعيف و غافلء قال الصادق عليه السّ.لام فى صحيح حريز: إذا كنت فى صلاةٌ 
الفريضة فرأيت غلاما لكك قد أبق أو غريما لكك عليه مال» أو حَدَهُ تتخوّفها على نفسكك, فاقطع الصلاة و اتبع غلامك أو 
غريمكك أو افتل الحتَةُ «4). و إذا وجب القطع فسدت الصلاهٌ إن أتمها. 


ذكرس المعةاضن اس 6 

(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .٠١7”‏ 

() ذكرى الشيعة: ص ١١8‏ س «. 

() وسائل الشيعة: ج * ص ١1188‏ ب 18 من أبواب قواطع الصلاة ح ؟. 

(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .٠١”‏ 

(©) السرائر: ج ١‏ ص 777. 

(0) محمد: 378 

(8) وسائل الشيعة: ج * ص ١1777‏ ب 7١‏ من أبواب قواطع الصلاة ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 1/88 

قال الشهيد: و الأجود التحلل بالتسليم» لعموم: و تحليلها التسليم؛ و لو ضاق الحال عنه سقطء و لو لم يأت به و فعل منافيا آخر 
فالأقرب عدم الإثم؛ لأنّ القطع سائغ, و التسليم إِنّما يجب التحلل به فى الصلاة التامة .)١١‏ 


و يجوز تعداد الركعات بالحصى 


للأصل و بالنص "3١‏ و الإجماع كما عرفت, و التبسم لذلك. و هو إبداء مقدّم الفم من غير صوتء و قتل الحبّهُ و العقرب بالنص 


و الإجماعء ولا يكره» للأصلء خلافا للنخعى «5). فإن حصل القتل بلا معالجة يدخل فى الكثير جاز مطلقاء و إلا فعند 
الضرورة. 


و يجوز الإشارة باليد و الرأس و التصفيق و القرآن 


و التسبيح و رفع الصوت بالذكرء. للأصل و النصوص. فقال الصادق عليه الّ.لام فى صحيح الحلبى «0) و حسنه «2» و صحيح ابن 
أبى يعفور 01: يومئ برأسه و يشير بيده و المرأة إذا أرادت الحاجة تصفق. و سأله عليه السشّلام حنان بن سدير أ يومئ الرجل فى 
الصلاة؟ فقال: نعم؛ قد أوماأ النبى صلَّى الله عليه و آله فى مسجد من مساجد الأنصار بمحجن كان معه 08. و سأله عار بن 
موسى: عن الرجل يسمع صوتا بالباب و هو فى الصلاه فيتنحنح لتسمع جاريته أو أهله لتأتيه فيشير إليها بيده ليعلمها من بالباب 
لتنظر من هوء قال: لا بأس به. و عن الرجل و المرأة يكونان فى الصلاة فيريدان شيئا أ يجوز لهما أن يقولا سبحان اللّه؟ فقال: 
نعم» و يومئان إلى ما يريدانء و المرأ إذا أرادت شيئا ضربت على فخذها و هى فى الصلاةٌ 8). 


03 ذكرى القبعة من والاس 17 

(5) وسائل الشيعة: ج ه ص 767 ب 58 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج * ص 1788 ب 149 من أبواب قواطع الصلاة ح .١‏ 

(©) المجموع: ج ١‏ ص .٠١(‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص ١188‏ ب 4 من أبواب قواطع الصلاة ح ؟. 

(9) وسائل الشيعة: ج * ص ١188‏ ب 4 من أبواب قواطع الصلاة ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 182 

و سأل على بن جعفر فى الصحيح أخاه عليه السّلام عن الرجل يكون فى صلاته فيستأذن إنسانا على الباب فيسّح و يرفع صوته و 
يسمع جاريته فتأتيه فيريها بيده أن على الباب إنسانا هل يقطع ذلكك صلاته و ما عليه؟ قال: لا بأسء لا يقطع بذلكك صلاته .)١١‏ 
و فى نهايةُ الإحكام: إذا صمّقت ضربت بطن كمّها الأيمن على ظهر الك الأيسر أو بطن الأصابع على ظهر الأصابع الأخرى؛ و 
لا ينبغى أن تضرب البطن على البطنء لأنّه لعب «7»). قلت: ذلكك إن أفاد الضرب على الظهر. 

قال: و لو فعلته على وجه اللعب بطلت صلاتها مع الكثرة» و مع القله إشكال ينشأ من تسويغ القليل» و من منافاةً اللعب الصلاة» 
قال: و لو أتى بكلمات لا توجد فى القرآن على نظمها و توجد مفرداتها- مثل يا إبراهيم سلام كن- بطلت صلاته» و لم يكن لها 


حكم القرآن ك6 


و يكره الالتفات يمينا و شمالا 


لا بحيث يلتفت بالكلية» لما عرفت. 

و فى الذكرى: و كان بعض مشايخنا المعاصرين يرى أَنّ الالتفات بالوجه يقطع الصلاة» كما يقوله بعض الحنفية» لما روى عن 
النبى صلَّى الله عليه و آله: لا تلتفتوا فى صلاتكم فَإنّه لا صلاة لملتفت رواه عبد الله بن سلام؛ و يحمل على الالتفات بكله «8. 
قلت: الأقوى ما حكاه للأمر فى الآيةُ بتولية الوجوه شطر المسجد الحرام. 

و احتمال كونه فاحشاء و ظهور ما مرّ من خبرى الفضيل 4١‏ و القماط «#) فى غير العمد. و احتماله فى المجوّز للالتفات من 
الأخبار. و احتمال الالتفات بالعين أو 


.8 ب 4 من أبواب قواطع الصلاة ح‎ ١71817 وسائل الشيعة: ج ؟ ص‎ )١( 
فى ب وع «أو ذكر).‎ )( 

(9) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 17١ه.‏ 

(©) ذكرق الشيعة: صن 117 نض 0 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ١1767‏ ب ١‏ من أبواب قواطع الصلاة ح 4. 
() وسائل الشيعة: ج * ص *176 ب ١‏ من أبواب قواطع الصلاه ح .١١‏ 
القلب» و هو مختار الألفية .)١9‏ 


ويكره 


التثاؤب و التمطى للأخبار 207 و منافاتهما الخشوع و الإقبال. 

و قال أحدهما عليهما السَلام فى خبر الفضيل: هو من الشيطان و لا يملكه «". يعنى لا يغلب الشيطان المصلى عليهما. 

و العبث القليل» لمنافاته الخشوع و الإقبال و للأخبار 0" و التنخم و البصاق بلا إخراج حرفين إن لم يضطر إليهما لقراءة «8) أو 
رف صرت كما يحت نيه للخبار «12» و منافاتهما الخشوع و الإقبال. و قال الصادق عليه السّ.لام فى خبر زرارة: من حبس ريقه 
إجلالا لله فى صلاته أورثه الله صيحةُ حتى الممات «/0. 

و الفرقعة للأخبار «/» و كونها عبثا منافيا للإقبال و الخشوع. 

و التأوه بحرف كما فى المبسوط «4) و الجمل و العقود 3٠١١‏ و الغنية 1١١‏ و الشرائع 1١١‏ و غيرها. 

و الأنين به كما فى الشرائع 01١‏ قال الشهيد: لقربهما من الكلام .١5«‏ 

و أقول: لدخولهما فى يسير العبث» و قد يكون مراد الشهيد إِمّا بحرفين فصاعدا 


)١(‏ الألفية: /ا2. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ١1784‏ ب ١١‏ من أبواب قواطع الصلاة. 
(*) المصدر السابق ح ". 

(6) وسائل الشيعة: ج ع ص 172٠0‏ ب ١١‏ من أبواب قواطع الصلاة. 


(©) فى ب وع «أو ذكر). 

(8) وسائل الشيعة: ج © ص 27/8 ب 4 من أبواب أفعال الصلاة ح 4. 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص *178 ب ١15‏ من أبواب قواطع الصلاة ح ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ع ص 1787 ب 15 من أبواب قواطع الصلاةً ح © و فيه: «عن سهل بن دارم). 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص .١18‏ 

.7"8 الجمل و العقود: ص‎ )٠١( 

.78 الغنية (الجوامع الفقهية): ص 591 س‎ )1١( 

.47 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

(19) نفس المصدر. 

)١18(‏ ذكرى الفبعةاعين لالس بد 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟. ص: 188 

فهما مبطلان عمداء لدخولهما فى الكلام. و مضى نصٌ أمير المؤمنين عليه السّلام على الأنين 401١‏ و هو صوت المتوجع لمرض» 
و التأوّه يعمّهء و الصوت لخوف أو شوق. 

و أجاز أبو حنيفة التأوّه من خشية الله ولو بحرفين ”» لمدح إبراهيم عليه السّ.لام بأنّه أوَا و استحسنه المحقق «07. و الوجه 
العدم؛ لعموم الدليل» و عدم اقتضاء المدح جوازه فى الصلاة. 

و مدافعة الأخبثين و الربح المتقدمة على الشروع فيها مع سعة الوقتء و التمكن من التطهر بعد النقض للأخبار 160 و لا تبطله إن 
أتى بما يجب فيهاء و إن قال الصادق عليه السّ.لام فى خبر هشام بن الحكم: لا صلاهُ لحاقن و لا لحاقنة» و هو بمنزلة من هو فى 
ثوبه «0)» للأصلء و حصر المبطل فيما سمعته» و عموم ما سمعته فيمن يجد غمزا فى بطنه أو أذى» و خصوص صحيح ابن 
الحجاج أنّه سأل أبا الحسن عليه السّ.لام عن الرجل يصيبه الغمز فى بطنه و هو يستطيع أن يصبر عليه أ يصلى على تلكك الحال أو 
لا يصلّى؟ فقال: إن احتمل الصبر و لم يخف إعجالا عن الصلاءً فليصلٌ و ليصبر «5. 

و نفخ موضع السجود للأخبار 407 و فى بعضها التعليل» بأنّه يؤذى من إلى جانبيه» و فى بعضها النصّ على انتفاء الكراهية إن لم 


بؤده. 
فائدهٌ فيما يختصٌ بالمرأهٌ من آداب الصلاة. 
المرأةٌ كالرجل فى الصلاة إلا أنها ليس عليها جهر, و هل يجوز إن لم 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج * ص ١1778‏ ب 78 من أبواب قواطع الصلاة ح ؟. 
(؟) المجموع: ج 5 ص 858. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 105. 

(6) وسائل الشيعة: ج ع ص 1707 ب 8 من أبواب قواطع الصلاة. 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ١17185‏ ب 8 من أبواب قواطع الصلاة ح ؟. 


(8) وسائل الشيعة: ج ؟ ص ١707‏ ب 8 من أبواب قواطع الصلاة ح ١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج * ص 488 ب "من أبواب السجود. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع, ص: 184 

تسمع أجنبيا؟ الظاهر الجوازء للأصل كما فى الذكرى .)١١‏ 

و يستحب لها فى حال القيام أن تجمع بين قدميهاء لأنه أقرب إلى التستر» بخلاف الرجلء؛ فيستحب له التفريق» قال أبو جعفر عليه 
السّلام فى حسن زرارة: 

إذا قمت فى الصلاهُ فلا تلصق قدمكك بالأخرى» ودع بينهما فصلا إصبعاء أقل ذلكك إلى شبر أكثره «7). و ذكر حمّاد أن الصادق 
عليه السّلام فى بيانه للصلاء قرّب بين قدميه حتى كان بينهما ثلاثة أصابع مفرجات (”237. 

و كأنْ ما فى المبسوط «6» و المهذب «8 و الإصباح 12١‏ من أربع أصابع بمعنى المضمومة» لكن فى الوسيلة 07» و كتاب أحكام 
النساء للمفيد مفرجات »/١‏ و فى المقنع «4) و المقنعة 03٠١‏ التفريق بشبر إلى أكثرء و فى الهداية لا أكثر 01١‏ و هو الوجه. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم» قم - ايران» اول» ١5١85‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 1894 

و يستحب لها أن تضم فى قيامها ثدييها إلى صدرها بأصابعها اليمنى باليمنى و اليسرى باليسرى كما فى كتاب أحكام النساء 
للمفيد .)١١١‏ 

و إذا ركعت وضعت يديها فوق ركبتيها على فخذيهاء لثلا تتطأطأ كثيرا فترتفع عجيزتهاء لكن عليها أن تنحنى بحيث يمكنها 
وضع اليدين على الركبتين- كما قبل- ليصدق الركوع الشرعى يقيناء و العجيزة إِنّما ترفع برفع الركبتين إلى خلف فتضعهما 
فوقهماء لثلا ترفعهما. 


10 ذكرئ الشعة عن قاس 4 

(؟) وسائل الشيعة: ج © ص 2/8 ب ١‏ من أبواب أفعال الصلاة ح *. 
(") وسائل الشيعة: ج © ص 21/6 ب ١‏ من أبواب أفعال الصلاة ح .١‏ 
(©) المبسوط: ج ١‏ ص .٠١١‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 47. 

(2) الإصباح (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص 218. 

0 الوسيلة: ص 35. 

(8) أحكام النساء (مصنّفات المفيد): ج 9 ص 18. 

(9) المقنع: ص 77. 

.٠١6 المقنعة: ص‎ )0٠١( 


(15) الهداية ين وم 


.18 أحكام النساء (مصنفات المفيد): ج 9 ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ١5١‏ 

فإذا جلست للسجود فعلى إليتها لا كالرجل إذا جلس له. و إن كان الأفضل له أن يتلقَّى الأرض بيديه فإذا سقطت للسجود 
بدأت بالقعود» و لا تسبق بيديها إلى الأرض كالرجلء لثلا ترتفع عجيزتهاء ثم تسجد لاطئةُ بالأرض لا متخوية بل تضم ذراعيها 
إلى عضديهاء و عضديها إلى جنبيهاء و فخذيها إلى بطنها لذلكك. 

فإذا جلست فى تشهّدها أو بين السجدتين أو لاستراحة ضمت فخذيها و رفعت ركبتيها و ساقيها من الأرض و قعدت على إليتها 
لآ متوركة كالرجلء لثلا تخرج رجلاها. 

فإذا نهضت انسلت انسلالاء ولا تضع يديها على الأرض للنهوضء و لا ترفع عجيزتها أوّلاء كل ما ذكر للتستر. 

و حسن حريزء عن زرارة قال: إذا قامت المرأهُ فى الصلاء جمعت بين قدميهاء و لا تفرج بينهماء و تضمٌ يديها إلى صدرها لمكان 
ثدييهاء فإذا ركعت وضعت يديها فوق ركبتيها على فخذيهاء لثلا تتطأطأ كثيرا فترتفع عجيزتهاء فإذا جلست فعلى إليتيهاء ليس 
كما يقعد الرجل؛ و إذا سقطت للسجود بدأت بالقعود بالركبتين قبل اليدين ثم تسجد لاطئةُ بالأرضء فإذا كانت فى جلوسها 
فييك فخلانها ودرفيف ردككواى الأرض ان :إذا نوضيت :فيلت انسلالا لا ترفع عجيزتها أوّلا .0١‏ و كذا فى الكافى .7١‏ 

و فى التهذيب «" و بعض نسخ علل الشرائع للصدوق: فعلى إليتيها كما يقعد الرجل «15)» و ليس فيهما اليس). 

قال الشهيد: و هو سهو من الناسخينء لأنّ الرواية منقولة من الكافى للكلينى» 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج © ص 27/8 ب ١‏ من أبواب أفعال الصلاة ح ؟. 

() الكافى: ج اص 6" 02 حم 7. 

(9) تهذيب الأحكام: ج ؟ ص 95 ح 80 

(©) لم نعثر عليه فى النسخة الموجودة لدينا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟. ص: ١9١‏ 

و لفظةُ «ليس» موجودة فيه» و سرى هذا السهو فى التصانيف كالنهاية للشيخ و غيرها .)١١‏ قلت: كالمعتبر «؟» و كتب المصنف 
ين 

قال: و هو مع كونه لا يطابق المنقول فى الكلينى لا يطابق المعنى» إذ جلوس المرأة ليس كجلوس الرجلء لأنّها فى جلوسها تضم 
فخذيها و ترفع ركبتيها من الأرضء بخلاف الرجل فإنّه يتورّكك «. 

قلت: قد عرفت معناه. و أنّ المراد بقعود الرجل قعوده للسجود. و لا تورّك فيه اتفاقاء و إِنّ بعض نسخ العلل يوافق نسخ 
التهذيب و الخبر فيها مسند إلى أبى جعفر عليه السَلام. 

و قال الصادق عليه الس لام فى خبر ابن أبى يعفور: إذا سجدت المرأة بسطت ذراعيها «2. و فى مرسل ابن بكير المضمر: المرأة 


إذا سجدت تضمّمت. و الرجل إذا سجد تفتّح .)2١‏ 


/ س١٠١١ ذكرى الشيعة: ص‎ )١( 
س 3 نهاية الإحكام:‎ ١76 ص‎ ١ اس 28 تذكرة الفقهاء: ج‎ "١8 ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )9( 


ج اص 018 

(5) ذكرئ الشيعة: هن ٠‏ الاس 4 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 9407 ب ” من أبواب السجود ح ؟. 
(2) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 407 ب ”7 من أبواب السجود ح ”. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: 19 


المقصد الثالث فى باقى الصلوات 
اشارة 


المعدودةٌ فى الفصل الأوّل من المقصد الأوّل بعد ما ذكر فيه من اليومية. 
وفيه فصول خمسة: 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 1١40‏ 
الأوّل فى صلاهٌ الجمعة 
اشارة 


الأوّل: فى الشرائط 

اشارة 

لصحتها و هى ستة زائدة على شرائط اليومية 
الأوّل: الوقت و أوله زوال الشمس 


بالنص 23١‏ و الإجماع» لكن اختلف فى وقت الخطبة كما سيأتى» فمن قدّمها على الزوال أراد بهذا القول وقت الركعتين» و من 
أخرها- كالنضتق2 أراد وقنيك لكرنها كجزء متها. 

و فى الخلاف: و فى أصحابنا من قال: إِنّه يجوز أن يصلَى الفرض عند قيام الشمس يوم الجمعة خاصة؛ و هو اختيار المرتضى 
«". قال ابن إدريس: و لم أجد للسيد المرتضى تصنيفا و لا مسطورا بما حكاه شيخنا عنه» ثم قال: و لعل شيخنا أبا جعفر سمعه 


من المرتضى فى الدرسء و عرفه منه مشافهة 79). 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ه ص ١7‏ ب 8 من أبواب صلاة الجمعة. 


(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 270٠‏ المسألة 80١‏ 

(0) السزائر: ج نص +04 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟. ص: 192 

قلت: قد يكون استند إلى قول الصادق عليه الّ.لام فى صحيح ابن سنان: لا صلا نصف النهار إِلّا يوم الجمعة .١١‏ و قد يكون 
المراد بنصف النهار أوّل الزوال» وقد يكون الصلاة النافلة. . 

و عن أبى على ابن الشيخ موافقته للسيد ١7)؛‏ و عن سلمة بن الأكوع قال: كنا نصلى مع النبى صلى الله عليه و آله صلاة الجمعة 
ثم ننصرفء. و ليس للحيطان فىء 9". 

و آخره إذا صار ظلّ كل شىء مثله وفاقا للمحقق 50"» و بمعناه قول الشيخ فى المبسوط: إن بقى من وقت الظهر ما يأتى فيه 
بخطبتين خفيفتين و ركعتين خفيفتين أتى بها و صححت الجمعة؛ و إن بقى من الوقت ما لا يسع للخطبتين و الركعتين فينبغى أن 
يصلّى الظهر, و لا تصيح له الجمعة «8). قال المحقق: و به قال أكثر أهل العلم .2١‏ 

قلت: لم أظفر عليه بنصّء لكن يحتمله قول أبى جعفر عليه السّ.لام فيما أرسله الصدوق عنه 07. و أرسله الشيخ فى المصباح عن 
حريزء عن زرارة عنه عليه السّلام: وقت صلاةً الجمعة ساعة تزول الشمس إلى أن تمضى ساعةٌ .١‏ 

و نص الحلبيان على فواتها إذا مضى من الزوال مقدار الأذان و الخطبتين و الركعتين «4). و ابن حمزةٌ على وجوب أن يخطب قبل 
الزوال 423١١‏ و ذلكك لتوقع الصلاةٌ أوّلهء و استندوا إلى الأخبارء لتظافرها و استفاضتها بضيق وقتها و أنه حين 


.* وسائل الشيعة: ج هص 18 ب 8 من أبواب صلاة الجمعة ح‎ )١( 

(0) لم نعثر عليه. 

() السئن الكبرى: ج “اص .١19١‏ 

(6) المعتبر: ج ١‏ ص 8/؟. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 187. 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص 8/؟. 

(/) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 5١7‏ ح 1777. 

(8) المصباح المتهجد: ص 75 

(9) الكافى فى الفقه: ص 181» و الغنية (الجوامع الفقيه): ص 54/8 س /". 

.٠١©6 الوسيلة: ص‎ )03١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: 1517 

الزوال» ولا يعارضها خبر الساعة التى تمضى ساعة توقّع فيها الصلاك وحدها أ مع الخطبة كما سيأتى عن الجعفى. 

و كذا صحيح ابن سنان» عن الصادق عليه السّلام قال: كان رسول الله صلى الله عليه و آله يصلى الجمعة حين تزول الشمس قدر 
عاك 415 لله بعد حدق الدوال ذا خطبه أو أدن للصلاة و أقيم زالت بقدر شراككء بل تزول بقدره بعد الأذان و الإقامة 
وحدهماء على أنه يجوز أن يراد أنه كان إذا فرغ من الصلاه كانت زالت بقدره. 3 
و فى المعتبر: إِنَ ذلكك لو صيّ لما جاز التأخير عن الزوال بالنفس الواحدء و أن النبى صلى اللّه عليه و آله كان يخطب فى الفىء 
الأوّلء فيقول جبرئيل عليه السّلام: يا محمد صلَّى الله عليه و آله قد زالت الشمس فانزل و صل و هو دليل على تأخير الصلاة عن 


الزوال بقدر قول جبرئيل عليه السَّلام و نزوله عليه السَلام و دعائه أمام الصلاة و لو كان مضبَقَا لما جاز ذلكك 59 

وا و الوسيلة فإن فيها: إن وقت صلاة ظهر يوم الخد حر رن سمي لما ارسي كليم الو ام ارك 
الاق رلك الشمتى قفن بالناس )قل لبيك أن لصيل بالنا سن ا 

و كذا المهدف «©" و الإصباح» لان قهداة أن الإمام يأخذ فى الخطبة قبل الزوال بمقدار ما إذا خطب زالتء فإذا زالت 5 ده“ 
لكنهم لم يصرّحوا بالوجوب. 

و عن الجعفى أنّه قال: وقتها ساعة من النهار» لما روى عن أبى جعفر عليه السّمِ لام أنّه قال: وقت الجمعةٌ إذا زالت الشمس و بعده 
بساعة» و لإجماع المسلمين على المبادرة بها كما تزول الشمسء و هو دليل التضيّق. و روى زرارة» عن الباقر عليه السَلام: 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج هص 18 ب 8 من أبواب صلاه الجمعة ح ؟. 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص 77/8. 

(") المقنعة: ص ع128. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص .٠١"‏ 

(0) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ع ص 271. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟. ص: 198 

إِنّ صلا الجمعة من الأمر المضّق» إِنّما لها وقت واحد حين تزول الشمسء و وقت العصر يوم الجمعة وقت الظهر فى سائر الأيام 
١‏ انتهى. و هو أيضا موافقة لهم للحلبيين. 

و العجب من الشهيد أنه حكى قوله و قول الحلبى؛ و قال قبله متصلا به فى القول بالمثل: إن لم يظفر له بحيجة» إلا أن النبى صلّى 
الله عليه و آله كان يصلّى دائما فى هذا الوقتء و قال: و لا دلالهُ فيه؛ لأنّ الوقت الذى كان يصلَى فيه ينقص عن هذا القدر غالباء 
ولم يقل أحد بالتوقيت بذلكك الناقص ."5١‏ 

و إذا فات وقت الجمعة و لم يصلّها فحينئذ يجب الظهر عيناء و لا تقتضى الجمعة اتفاقا. و لكن ابن إدريس لا يرى فوات الجمعة 
إِنَا إذا لم يبق من النهار إلا مقدار أربع ركعات 30. و لعلّه للأصل» و عموم الأخبار أن صلاةً النهار أو صلاتى الظهر و العصر لا 
تفوت إلى بمغيب الشمسء و ضعفهما ظاهرء و لأنّها لو فاتت قبل ذلك فإمًا أن يتضيق كما يقوله ابن حمزة أو الحلبيان؛ و فيه 
من العسر ما لا يخفىء مع أنّ الله لا يكلف نفسا إِنَا وسعهاء و إِمَا أن تمتد إلى وقت كالمثلء و لا دليل عليه» فلم يبق إِلَا حمل 
المضيّقات على التأكيد فى المبادرة. 

ولو خرج الوقت متلبسا بها و لو بالتكبير أتمها جمعة وفاقا لإطلاق الخلاف "2 و المبسوط «8) و الشرائع #9 و الجامع لأنها 
استجمعت الشرائط و انعقدت جمعة بلا خلا.فء فوجب إتمامها للنهى عن إبطال العمل» و صتحت جمعة. كما إذا انفضت 
الجماعة فى الأثناء. و خيرة التحرير «/ و المنتهى «4) و المختلف 0٠١١‏ 


.18 س‎ ١7١ نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص‎ )١( 
.10 ذكرى الشيعة: ص 7*8 س‎ )'( 


0 السرائزة حا ا 


(©) الخلاف: ج ١‏ ص 20١‏ المسألة ."2١‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 157. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص "4. 

(/) الجامع للشرائع: ص 48. 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 58 س ."0٠‏ 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 917١‏ س .١١‏ 

)0٠١(‏ مختلف الشيعة: ج 7ص ع*5. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 1994 

اشتراط إدزاكك ركعة فى الوقت كسائن الصلوالة» و تفن غنه البآأس.فن 'النذكرة و3 لأضل'الفوات إذا انقضي الوفت قبل شيع 
منها خرج إدراكك ركعة بالنصوص و الفتاوى. 

و سواء فى وجوب إتمامها جمعة إماما كان أو مأموما انفرد بانفضاض المأمومين أو سبق الإمام أو لاء و سيأتى فى انفراد الإمام 
كلام. 

و لا تقضى مع الفوات اتفاقا كما هو الظاهرء بل تصلّى الظهر أداء إن بقى وقتهاء و إِلَا قضاءء و ما فى بعض العبارات من أنّها 
تقضى ظهراء فمعناه تفعل وظيفة الوقت ظهرا. 

ولا تسقط عمّن تعينت عليه و صلَّى الظهر للأصل من غير معارض» خلافا لأبى حنيفةٌ و صاحبيه 07 فإن أدركها أى الجمعةُ بعد 
دلق الخلور وات عله غناو ذا أعاد لير تياد الاو لو اانا للشافس نار 

و لو علم اتساع الوقت لها و للخطبتين مخففة وجبت الجمعة و إِلَا سقطت و وجبت الظهر و إن لم يخرج وقت الجمعة كله و لا 
تكفى الركعة الواحدة هناء خلافا لأحمد» كذا فى التذكرة «)» لما عرفت من أنّ الجمعةٌ لا تقضى. 

و إن قيل: بأنْ من أدرك ركعةٌ من الصلاة أذّاهاء فإِنّ من البيْن أنّها ليست أداء حقيقة بالمعنى المقابل للقضاء. و من البين أن 
المصلَّى إذا نواها و هو يعلم أنّه لا يدرك منها فى الوقت إلا بعضها لا ينوى إيقاعها فى وقتهاء و هو بخلاف ما إذا لم يعلم 
بالحال فشرع فيها فانقضى الوقت. فإنّهِ إِنّما نوى إيقاعها فى وقتهاء فلمًا انقضى قبل إتمامها لم تجب تجديد نيه و لم تجز للقطع, 
مار 


.58 ص *157 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(0) المجموع: ج ‏ ص 897. 

(") المجموع: ج ‏ ص 897. 

(ع) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 15# س ."١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: ٠٠١‏ 

و فى نهاية الإحكام لم يفرّق بين المسألتين» فاكتفى هنا أيضا بإدراكك التكبير مع الخطبتين» و قال: صبحت الجمعة عندنا .)١١‏ 

و قال فى المنتهى: لو أدرك الخطبتين» و ركعة هل يصلّى جمعة أم الظهر؟ ظاهر كلامه فى المبسوط: إن يصلى الظهرء و لو قيل: 
يصلى جمعةٌ كان حسنا .)3١(‏ 


الثانى: السلطان العادل أو من يأمره 
اشارة 


بها و ينصبه؛ فلا تجب عينا إِلَّا مع أحدهما كما فى الناصرية «*» و النهاية «©" و التبيان «0) و الاقتصاد 20 و المراسم 037 و الغنية 
«8 و الإشارة «4) و مجمع البيان 23١١‏ و كتب المحقق )١١«‏ و أحكام القرآن للراوندى ١؟١١)‏ و الجامع »»٠9‏ بل لا ينعقد بدونهما 
كمافى المحمديات )١8(«‏ و الميافارقيات للسيد )١186«‏ و السرائر »١8«‏ و الوسيلةٌ )١7«‏ و الجمل و العقود )١8«‏ و الإصباح )و 
١‏ ط 23١١‏ والخلاف )5١«‏ و المنته. » وفيهما الإجما عليه «77)» إلا أن في المنته. «اذنه» مكان «أمره). 

3 و و6 الجماح علد ِ فى 1 م 


.١١ نهاية الإحكام: ج كص‎ )١( 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 788 س 8 

(؟) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 759 المسألة .١١١‏ 
زع النهاية و نكتها: ج ١اضصع70,.‏ 

(0) التبيان: ج ٠١‏ ص 7. 

(©) الاقتصاد: ص 7217. 

(/) المراسم: ص /ل. 

(8) الغنيُ (الجوامع الفقهية): ص 5948 س 18. 

(8) إشازة السيق صن /اة. 

.188 ص‎ ٠١ مجمع البيان: ج‎ )0١( 

.5 ص‎ ١ ص 0718 و شرائع الإسلام: ج‎ ١ المعتبر: ج‎ )١١( 
.157" ص‎ ١ فقه القرآن: ج‎ )1١( 

(1) جامع الشرائع: ص 45. 

)١(‏ لا يوجد لدينا. 

.777 جوابات المسائل الميافارقيات (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الاولى): ص‎ )١0( 
.197 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )12( 

.١٠١" الوسيلة: ص‎ )١10( 

(16) الجمل و العقود: ص .١١‏ 

(19) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص 218. 
)٠١(‏ المبسوط: ج ١‏ ص .1١*‏ 

(١؟)‏ الخلاف: ج ١‏ ص 2018 المسألة 8917. 

(10) المنتهى: ج ١‏ ص 717 س 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: 7١١‏ 
و المراد بالسلطان العادل الإمام المعصوم كما فى المنتهى "١١‏ و التذكرة 7١‏ و نهايهُ الإحكام «0. و بمعناه ما فى المراسم «5» و 


الإشارة «8) و الجامع «2) من إمام الأصلء إِمَا أنها إِنّما تصحّ مع الإمام المعصوم, أو من أذن فى إمامته خخصوصا أو عموماء فهو 
من ضروريات المذهب. فإنّ من ضروريات العقل و أديان أمم الأنبياء قاطبة أن العبادة إِنّما تصيح إذا أمر الله بها و أذن فيهاء و لا 
طريق لنا إلى العلم بإذنه تعالى إلا إذن الأنبياء و نوّابهم المعصومينء فإنّ العقل لا يستقلٌ فى الحكم بخصوصيةُ العبادة خصوصا 
هذه الصلاة. 

و أيضا فمن الضروريّات عقلا و شرعا أنّه لا يحسن الاقتداء بمن لا دليل على إمامته» و لا دليل على إمامة غير المعصوم إلا إذنه 
بل هو الإمام و الإمامة منصبه. فلا يجوز لغيره الإمامة فى شىء, و لا لنا الائتمام بغيره فى شىء إِلَا بإذنه و استنابته. 

و أيضا فمن أجزاء الصلاة القراءة فلا يجوز تركهاء و لا يصحح الاكتفاء فيها بقراءة الغير إلا بإذن الشارع فيه» و للإجماع فعلا من 
عهد النبى صلى الله عليه و آله على نصب إمام الجمعة على ما فى الخلاف 2723 و المعتبر 8١‏ و التذكرة «4) و غيرها. 

قال المحقق: فكما لا يصحٌ أن ينصب الإنسان نفسه قاضيا من دون إذن الإمام» كذا إمام الجمعة؛ قال: و ليس هذا قياساء بل 
استدلالا بالعمل المستمر فى الأعصار» فمخالفته خرق للإجماع .3٠١١‏ 

قلت: و لذا كان أئمة الهدى و أصحابهم يتقون فلم يكونوا يعقدون الجمعة لأنفسهم فى عهود أثمة الجور. و لقول أمير المؤمنين 
عليه السّلام فى خبر حمّاد: إذا قدم 


)١(‏ المنتهى: ج ١‏ ص 7١7‏ س ؟. 

(؟) تذكرة الفقهاء: ص ١85‏ س ع". 

(5) نهاية الإحكام: ج اص 18. 

(8) اشازة السبق: صن /اة. 

(2) جامع الشرائع: ص 45. 

(/) الخلاف: ج ١‏ ص 208 المسألة 8917. 

(8) المعتبر: ج 7" ص 778. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١58‏ س 59. 

.18١ المعتبر: ج اص‎ )0٠١( 

الخليفة مصرا من الأمصار جمع الناس» ليس ذلكك لأحد غيره .١١‏ 

و أجاز الشافعى و أحمد و مالكك عقدها للرعيَةُ بدون إذن الإمام «5)» و أبو حنيفةُ عند الضرورة .37١‏ 

و أمًا أنها تجب عينا إذا صلّاها الإمام المعصوم أو المنصوب من قبله فله معنيان: 

الأوّل: وجوب الحضور على كلّ مكلف إذا عقدها أحدهماء أو علم أَنّهِ اجتمعت الشرائط عنده و أَنّه يعقدهاء و عليه الكتاب و 
السنّهُ و الإجماع. إِلَا على من سقطت عمله بالنصٌ و الإجماع. 

و الثانى: وجوب عقدها عليهما عينا إذا اجتمعت سائر الشرائط. 

و ظاهر الشيخ 0١‏ و من بعده الاتفاق عليه» و يؤيّده وجوب الحضور على من كان على رأس فرسخين كما ستعرفء و للعامةٌ قول 
بالعدم (ه). 


و أمًا أنّها لا تجب عينا إذا لم يصلّها المعصوم و لا المنصوب من قبله لهاء فله أيضا معنيان: 

أحدهما- و هو المراد-: أنه لا تجب عينا عقدها. 

والثانى: أنه لا تجب الحضور و إن انعقدت أو علم أنْ جمعا من المؤمنين اجتمعت فيهم العدد المعتبر» و لإمامهم شروط الإمامة) 
و أنهم يعقدونها. 

أمَا الأول فللأصل و الإجماع كما هو ظاهر الأصحاب؛ و صريح التذكرةٌ «©» و التحرير «07» و لخبر عبد الملكك: أن أبا جعفر عليه 
السَّلام قال له: مثلكك يهلكك و لم يصل فريضة فرضها الله قال: قلت: كيف أصنع؟ قال: صلُوا جماعة؛ يعنى صلاة 


.١ من أبواب صلاة الجمعة ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج ه ص ”ب‎ )١( 

(0) المجموع: ج “اص 087. 

() المجموع: ج “اص 087. 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 16#. 

(0) المجموع: ج ‏ ص 588. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١68‏ س 59. 

(/) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 6# س 8". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 7١‏ 

الجمعة 1 لدلالته على أنّهِ لم يكن _بصلّيهاء و من البعيد جدا أن يكون مثله يتركث ما كان يجب عليه عينا أو يجهل وجوبه. 

و صحيح زرارة قال: حنّنا أبو عبد الله عليه السّد.لام على صلاه الجمعة حتى ظننت أَنّه يريد أن نأتيه» فقلت: نغدو عليكك؟ قال: لا 
إنْما عنيت عندكم .7١‏ 

فإنّ من المعلوم أنّها لو وجبت عينا لكان يفعلها زرارة و أضرابه مستمرّاء و لو فرض جهله بوجوبها عينا قبل حثه عليه السّلام فَإنّما 
حقٌ العبادة حيتئذ أن يقال: أمرنا و نحو ذلككء فلفظ «الحثٌ» لمثل زرارة يعطى الاحتساب. 

و ما فى مصباح الشيخ من قوله عليه التّ.لام فى خبر هشام: إِنى لأحبٌ للرجل أن لا يخرج من الدنيا حتى يتمتع و لو مرة و أن 
فل الجيفة ف جباعة 8 

و يحتمل الثلاثة الحثّ على حضور جمعات العامة كما يعطيه ما تسمعه من كلام المفيد» و يجوز أن يكون إِنّما كانا يتركانها 
خوفا مع علمهما بوجوبها عينا إذا لم يكن خوف فآمنهما الإمامان و أمراهما بها. 

و أمّا الإجماع فهو ممنوعء و أمّْا الأصل فقد يعارض بالأصل و الظاهرء فإنّ الأصل و الظاهر فيما ثبت وجوبه عينا عمومه لكافة 
المكلفين فى جميع الأزمان و الأصقاع إلى أن يدل دليل على التخصيص أو النسخ. 

وقد ثبت وجوب عققد الجمعةٌ و الاجتماع إليها عينا بالإجماع و النصوص من الكتاب و السنّةء و هى لإطلاقها إذن من الشارع فى 
فعلها و إيجاب لها على كلّ مكلّفء فلا حاجة إلى إذنه لواحد أو جماعة بخصوصهم و نصبه لهم؛ لخصوص الجمعة كسائر 
العبادات. إِلَا أن يقوم دليل على امتيازها من سائر العبادات بافتقارها إلى هذا الإذن. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج هص ١١‏ ب « من أبواب صلاةً الجمعة ح ؟. 
(0) المصدر السابق ح .١‏ 


(9) مصباح المتهجد: ص 775. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: ”١©‏ 
أمَا الكتاب فالآيةُ معروفة .)١١‏ 
و أقرا السنّهُ فمنها: قول أبى جعفر عليه الّ.لام فى_صحيح زرارة و حستته: إِنْما فرض الله عز و جل على الناس من الجمعة إلى 
العبعة حي و تاك ولةة نيا صلاة ترعها اللشعر وس ل فق جباعة وتهن بلا الجسم و وها عن شعة عن الصغيرةو 
الكبير و المجنون و المسافر و العبد و المرأة و المريض و الأعمى و من كان على رأس فرسخين .7١‏ 

و فى صحيحه: تجب الجمعة على سبعة نفر من المسلمين, و لا جمعة لأقل من خمسة أحدهم الإمام؛ فإذا اجتمع سبعة و لم 
يخافوا أمَهم بعضهم و خطبهم .و فى حسنه الذى رواه الصدوق فى الأمالى 0. 

و صحيحه الذى رواه فى عقاب الأعمال: صلاءٌ الجمعة فريضة؛ و الاجتماع إليها فريضة مع الإمام؛ فإن تركك رجل من غير عله 
ثلاث جمع فقد ترك ثلاث فرائض. و لا يدع ثلاث فرائض من غير علَهُ إِلَا منافق «8). و فى صحيحه: الجمعة واجبةُ على من إن 
ضلن الغداة ف أهلة أذركك الجمحة 129 

و فى خبرابن مسلم و حسنه: تجب الجمعة على من كان منها على فرسخين 37. و فى خبر أبى بصير و ابن مسلم: من تركك 
الجمعة ثلاثا متواليات بغير عله طبع اللّه على قلبه /ان 

و منها: قول الصادق عليه السّلام فى صحيحهما: إن الله عز و جل فرض فى كل سبعة 


.9 الجمعة:‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج هص ١‏ ب ١‏ من أبواب صلاةً الجمعة ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ه ص 8 ب ١‏ من أبواب صلاة الجمعة ح ؟. 

(؟) أمالى الصدوق: ص 87" ح .١1"‏ 

(0) عقاب الأعمال: ص 717 ح ع. 

(©) وسائل الشيعة: ج هص ١١‏ ب 8 من أبواب صلاه الجمعة ح .١‏ 

(0) المصدر السابق ح ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج هص * ب ١‏ من أبواب صلاةٌ الجمعة ح .١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: 7١0‏ 

أيام خمسا و ثلاثين صلاة» منها صلاة واجبة على كل مسلم أن يشهدها إِلَا خمسة: 

المريض و المملوك و المسافر و المرأ و الصبى .0١١‏ و فى صحيح منصور: يجمع القوم يوم الجمعةٌ إذا كانوا خمسةء فما زادواء 
فإن كانوا أقل من خمسة فلا جمعة لهم. 

و الجمعة واجبة على كل أحد لا يعذر الناس فيها إِلَا خمسة: المرأة و المملوكك و المسافر و المريض و الصبى .7١‏ 

و فى خبر الفضل بن عبد الملكك: إذا كان القوم فى قرية صلُوا الجمعة أربع ركعات. فإن كان لهم من يخطب لهم جمعوا إذا 
كانوا خمسة نفر «. و فى صحيح ابن مسلم إذ سأله عليه الشسلام عن الجمعة: تجب على كل من كان منها على رأس فرسخين» 
فإن زاد على ذلكك فليس عليه شىء 9»). ا 

و فى خبر حفص بن غياث عن بعض الموالى: إِنَّ الله عز و جل فرض على جميع المؤمنين و المؤمنات» و رتخص للمرأة و العبد و 


المسافر أن لا يأتوها «©). 

وفى صحيح عمر بن يزيد: إذا كانوا سبعة يوم الجمعة فليصلوا فى جماعة» و ليلبس البرد و العمامة» و يتوكأ على قوس أو عصىء 
و ليقعد قعده بين الخطبتين» و يجهر بالقراءة» و يقنت فى الركعة الأولى منهما قبل الركوع «2. 

و منها قول أمير المؤمنين عليه التّ.لام فى خطبته: و الجمعة واجبة على كلّ مؤمن إلا على الصبى و المريض و المجنون و الشيخ 
الكيون و الأعم و المسافر و المرأة و" العيد الممل و كةو من كان علق رأسن 'فزسحين 1/1 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ه ص ه ب ١‏ من أبواب صلاة الجمعةُ ح ؟1. 

(1) تهذيب الأحكام: طناك رما 

() وسائل الشيعة: ج ه ص « ب ١‏ من أبواب صلاةٌ الجمعة ح *. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص ١١‏ ب 8 من أبواب صلاة الجمعة ح *. 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص ه”ب 18 من أبواب صلاةً الجمعة ح .١‏ 

(2) وسائل الشيعة: ج ه ص ١0‏ ب 8 من أبواب صلاة الجمعة ح 0. 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص ”ب ١‏ من أبواب صلاةٌ الجمعة ح *. 

كلت لدي دوا يواعد الآحكام »عضن : 708 

وب سارف عو ان شم الله عليز السين لل لمعك وكاطل اعك إل ارمع عد بر جار و" الجر ةو 
صبى أو مربض 01١‏ و قوله: من تركك ثلاث جمع تهاونا بها طبع اللّه على قلبه ١1»..و‏ قوله: من تركك ثلاث جمع متعتر.دا من غير 

علمهُ طبع الله على قلبه 9. و قوله: من ترك ثلادث جمع متعةر.دا من غير علمهُ طبع الله على قليه بخاتم النفاق «. و قوله: لينتهينٌ 

أقوام عن ودعهم الجمعات, أو ليختمنّ على قلوبهم ثم ليكوني من الغافلين «8). و قوله: إِنّ الله فرض عليكم الجمعة فمن تركها 

فى حياتى أو بعد موتى استخفافا بها أو جحودا لها فلا جمع اللّه شمله. و لا باركك له فى أمره ألا و لا صلا له ألا و لا زكاة له 

ألا و لا حي له ألا و لا صوم له ألا ولا بِرَ له حتى يتوب «2. 

و قد يقال: شىء من الإجماع و النصوص لا يفيد الوجوب عيناء لا قطعا و لا ظاهراء إلا فيما أجمع عليه فإن حمل الغير عليه ليس 

إلا قياساء و إِنّما يثبت الإجماع على وجوبها عينا على المعصوم و من نصبه بخصوصه. و على الناس إذا صِلّاها أحدهماء و إِنّما 

يظهر من النصوص الوجوب عينا مطلقا لو أجمع على حملها على وجوبها عينا مطلقا. و إن تنزّلنا فلو أجمع على حملها و على 

وجوبها مطلقاء و إن تنزّلنا فإنّما تعارضه لو عمل أحد من الإمامية بها على إطلاقهاء و ليس كذلكك ضرورةٌ من المذهب. 

فلا-قائل منا بأنْ منادى يزيد و أضرابه إذا نادى إلى صلاه الجمعة وجب علينا السعى إليهاء و إن لم نتّقهء و لا منافى أحد من 


فتاق الموميين "فلسين معنن الآىة إن أنه إذا نادى مناد بحقّ فاسعوا إليهاء و كون المنادى بدون إذن الإمام له 


.5* من أبواب صلاة الجمعةٌ ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج ه ص ء ب‎ )١( 
.10 المصدر السابق ح‎ )( 
.10 من أبواب صلاةٌ الجمعة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج ه ص هب‎ )9( 
.18 من أبواب صلاه الجمعة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج ه ص * ب‎ )©( 
.77 المصدر السابق ح‎ )0( 


(©) المصدر السابق ح 58. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 707 

بخصوصه مناديا بحقّ ممنوعء فلا يعلم الوجوب فضلا عن العينى. 

و بعبارة اخرى إِنّما تدلٌ الآبية على وجوب السعى إذا نودى للصلاثء لا على وجوب النداء» و من المعلوم ضرورةٌ من العقل و 
الدين لَه إِنْما يجب السعى إذرجاز النداء» و فى أنه هل يجوز النداء لغير المعصوم و من نصبه؟ كلام على أن احتمال إرادة النبى 
صلى اللسغلهى لقعم 3 كر الله أطير جزم العيال إزاذة المناذة أو "لظ 

ولا تصغ إلى ما يدعى من إجماع المفسرين على إرادة أحدهماء خصوصا إذا كنت إماميا تعلم أنّه لا إجماع إِنَا قول المعصوم. 
مع أن الصلاة من يوم الجمعة بإطلاقها يعم الثنائية و الرباعية» بل الظهر و غيرها و السعى يعم الاجتماع و غيره» و كلا من خطاب 
المشافهه و النداء حقيقة فى الموجودينء و لفظ «الماضى» وجد منهم الإيمانء و إِنّما يعلم مساواةً من بعدهم لهم بدليل | 
بالإجماع أو غيره؛ و ليس هنا إِنَا إذا صلَّى المعصوم أو من نصبه. 

و أيضا لا قائل منًا بأنّ من الخمس و الثلاثين صلا يجب أن تصلّى فى جماعة_أرة جماعة كانتء ولا أنه إذا اجتمع سبعة أىّ 
سبعة أمّهم بعضهم أىّ بعض منهم؛ فليس معنى الخبر الأموّل إِلَما أنّها فرضها الله فى الجملة فى جماعة: أى الاجتماع فيها فى 
الجمله مفروضء و هو حقٌّ مجمع عليه و لا يجدى, بل تنكير جماعة دليل على أنّ المعنى أنّها لم تفرض فى أى جماعة؛ بل فى 
حيافة مق الخباع اك لا عدوهاء أبهمت تقيَهُ أو لعلم السامع» فلعلهم الأئمة و نوّابهم. 

ولا معنى الخبر الثانى إِلَا إنّهِ إذا اجتمع سبعة و لم يخافوا أمّهم بعضهم و خطبهم إن وجد فيه شرط إمامتهاء و كلامنا فى الشرطء 
و الأصل عدم الوجوب و خصوصا العينى» بل عدم الجواز إن ما لم يتحمّق الشرط و لا يعلم تحقّقه إِلَا مع المعصوم و من نصبه 
لهاء و الأصل عدم الوجوبء بل الجواز مع غيرهماء و لا تجوز العدول عن هذا الأصل إلا بدليل. 

لا يقال: بل المعنى أمّهم بعضهم. إلا أن يمنع منه مانع» و كذا معنى الأوّل 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 7١08‏ 

فرضها الله فى جماعة. إِلَا أن يمنع مانع؛ و معنى الآية: «فاسعوا إليها» إِنَا أن يمنع مانع» فما لم يعلم وجود المانع يجب الاجتماع و 
النيد»: 

لأنا نقول: أى مانع أقوى من عدم العلم بإذن الشارع؛ و التفصيل أنه لا يخلو إِمَا أن يكون عدم الإذن مانعا من الوجوب أولاء و 
الثانى ضرورى الفساد عقلا و دينا. لكن الإذن يعم ما دل عليه العقل و ما دل عليه السمع. 

وغلن الأول 1 أن بكرن نائما ين الزتجاة أو لأندبى العاتن مسرورى القبناد غفل وبدرناء وغل الأول :نا أن يكو مانها عن 
الجواز أولاء و الثانى إِنّما يفيد جواز الجمعة ما لم يعلم النهى عنهاء و الأوّل يفيد الحرمة بدون الإذن. 

فلا تخلو الآية إِمّا أن يكون معناها إذا نودى للجمعة فاسعوا إليها و إن كانت مما لم يأذن فيها الشارع» أو معناها إذا نودى لها 
فامتعوا إلبها إلا أن تكرن مينا لم يأذن فيها الشارعء و الأول ظاهر الفساد. فتعتّن الثانى. 

ولا يخلو الخبر الأنوّل إِمّرا معناه فرضها الله فى أى جماعة و إن لم يأذن فيها الشارع, أو إِلّا جماعة لم يأذن فيهاء و تعن الثانى 
ظاهر. 

ولا يخلو معنى الخبر الثانى أمَهم بعضهم و إن لم يأذن له الشارع, أو إلا ان لا ثافن لدعو الناتى' المتعة: إلا أت تراد تجوار الإماية 
فيمكن القول به مطلقاء و لا يعطى المطلوب هنا. 

و إذا كان المعنى فى الآيهُ و الخبرين ما عرفت فإمَّرا أن يكون المانع هو العلم بعدم الإ.ذن أو عدم العلم بالا-ذن, و الثانى هو 


المتعتّن» لما عرفت من اشتراط كل عبادة بالإذن ضرورة من العقل و الدين؛ فلا فرق بين هذا المعنى و ما ذكرناه. 

و أيضا إذا احتملت الآيهُ و الخبران ما ذكرناه كفى فى عدم صلاحيتهاء لمعارضة الأصلء فإنّ الناس فى سعة مما لا يعلمون» بل 
الأصل حرمة العبادة المخصوصة و الإمامة و الاقتداء بالغير و الاكتفاء بقراءته بلا إذن من الشارع مقطوع به. 

و إذا جاء الاحتمال بطل القطع بالإذن؛ فلم يجز الاقدام عليه فضلا عن 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: 7١9‏ 

الوجوب. و لا سيما العينى. على أن الخبر الشانى ليس نضا و لا ظاهرا فى الوجوب فضلا عن العينى؛ و إِنْما غايته الجوازء فإِنْ 
حقيقة أمّهم بعضهم خبر, و استعمل هنا للإنشاء» و كما يحتمل كونه لإنشاء الإيجاب» يحتمل إنشاء الإباحة و الندب بلا رجحان. 
و يحتمل الخبر الأوّل احتمالا قريبا فى الغاية أن يراد به أن منها صلا فرض فعلها فى جماعة يصلونها إِلَا على تسعة أى يجب 
على الناس حضورها إِلا التسعة بل الاستثناء من على رأس فرسخين يعيّن هذا المعنى» فإنّما يدل على وجوب حضورها إذا 
انعقدت لا على وجوب العقدء و قس عليهما الباقية» مع أنْ النبويةُ منها عامية» و ما أوجب منها شهودها أو على من كان على 
راش مقي انا قزمي الى نقذ 3 دركك السك :اننا اركاب السغيور: ]ذا المقو كسالا لقف ود لاهر لادر 441 

و كذا خبر حفص بن غياث» و يحتمله صحيح منصورء بل هو المتعين فيه. إن كلا من الفرائض الخمس فى كل يوم واجبةٌ على 
كل أحد جمع شرائط التكليف. فإنّما المراد فى الخبران حضور الجمعة إذا انعقدت واجب. 

و الإمام فى الخبر الذى فى الأمالى و عقاب الأعمال يحتمل إمام الأصل» و ما أوعد منها على التركك من غير عله أو تهاونا أو 
جحودا لا يتضمّن وعيد من يتركها استعظاما لها و خوفا من غصب منصب الإمام؛ و تحرزا من عبادة لا يعلم إذن الشارع فيها؛ و 
الاقتداء بمن لا دليل على جواز الاقتداء به و الاكتفاء بقراءته. 

ألا ترى إلى حسن زرارة قال: كنت جالسا عند أبى جعفر عليه السّلام ذات يوم إذا جاءه رجل فدخل عليه فقال له: جعلت فداكك 
أنَى رجل جار مسجد لقوم فإذا أنا لم أصل معهم وقعوا فى و قالوا هو كذا و كذاء فقال: إِمَا لئن قلت ذلكك لقد قال أمير المؤمنين 
عليه الّلام: من سمع النداء فلم يجبه من غير عله فلا صلاة له. فخرج الرجل فقال له: لا تدع الصلا معهم و خلف كل إمام؛ فلما 
خرج قلت: جعلت فداكك 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: 7٠١‏ 

كبر علىّ قولك لهذا الرجل حين استفتاكك, فإن لم يكونوا مؤمنين؟ قال: 

فضحكك عليه المّد.لام و قال: ما أراكك بعد إِلّا هنا يا زرارة» فأى علّهُ تريد أعظم من أنه لا يأتم به. ثم قال: يا زرارة ما ترانى قلت: 
صلّوا فى مساجدكم و صلّوا مع أئمتكم .0١١‏ 

ولا يمكن أن يقال: يكفين الإذن فى الصلاه جماعة» فليست هذه إِلَا صلاءٌ بجماعة؛ و الأصل عدم اشتراطها إِلَّا بما يشترط فى 
سائر الجماعات فى الصلوات» لظهور الفرق بينها و بين سائر الجماعات» و لحصول الإجماع على أن كل ذى عدل من المؤمنين 
يصلح إماما فى سائر الصلوات فى كل صقع كان. فيجوز جماعتان فى مكان واحدء و مسجد واحد فى صلاهُ واحدة متعاقبتان و 
مجتمعتان. 

و حصل الإجماع هنا على أن الجماعة فيها لا تجوز تعدّدها فى فرسخ, و لم يحصل الإجماع على الإذن لكل ذى عدل فى 
إمامتهاء بل الإجماع الفعلى من المسلمين على أنّه لا يصاح لإمامتها إِلَا السلطان أو من نصبه, و لذا كانت الأثمة عليهم السّلام و 
أصحابهم يتّقون فيها دون غيرها من الجماعات. 

و الأصل عدم جواز الإمامة لغير المعصوم و الائتمام به. لا-عدم الا-شتراط إِلّا بما يشترط فى سائر الجماعات؛ و لا يعدل عن 


الأصل إِنَا بدليل من إجماع أو غيره» كما عدل فى سائر الجماعات بالإجماع و النصوص. 

ولا يضرنا المناقشة فى الإجماع الفعلى بأنّه من العامة فلا تدحض حججتنا بفساد هذا الجزء من كلامناء مع أن الشيخ "١‏ و 
الفاضلين «23 و الشهيد «5) و غيرهم 6١‏ ادعوا إجماع الإمامية عليه. 

و قال زين العابدين عليه السَلام فى دعاء يومى الجمعة و الأضحى: اللهم إِنَّ هذا 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ه ص ١78ب‏ « من أبواب صلاة الجماعة ح ه. 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 208 المسألة 8917. 

(") المعتبر: ج "١‏ ص 28١‏ تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١68‏ س 59. 

(©) ذكرق الشيعة: صن .“لاس :8 ا. 

(6) السزائرباح اص “نم. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: ”١١‏ 

المقام لخلفاكك و أصفيائك و مواضع أمنائكك قد ابتزوها .)١١‏ 

لا يقال: يكفى فى الإ-ذن و العدول عن هذا الأصل إطلاق الآيةء و هذه الأخبار خصوصا الخبر الثانى» و خبر الفضل بن عبد 
الملك. و صحيحا منصور و عمر بن يزيدء و الأخبار الثلاثة المتقدّمه عن عبد الملك, و زرارةً و هشام. و قول الى صلئ الله 
عليه و آله فيما رواه الكشى فى كتابه فى الرجل عن ابن مسلم؛ عن محمد بن على؛ عن جده عليهما السّلام: إذا اجتمع خمسة 
أحدهم الإمام فلهم أن يجمعوا .7١‏ 9 

لأنّا نقول: أمَا الآية فعرفت أنّها إِنّما أذنت فى السعى إلى ذكر الله إذا نودى للصلاة من يوم الجمعة؛ و ليست من الدلالة على 
الإذن لكل ذى عدل أو غيره فى الإمامة فى صلاءٌ الجمعة و الاثتمام به فيها فى شىء. 

و أمّا خبر الفضل بن عبد الملكك ففى طريقه أبان بن عثمانء و إِنّما أجاز الجمعه ركعتين إذا كان من يخطب لهمء و هو كما 
يحتمل العموم لكل من يتأنّى منه الخطبة يحتمل اختصاص بمن يجوز له ذلكك و يستجمع شرائطه يكون الكلام فى شرائطه؛ فقد 
يشترط فيه إذن الإمام له بخصوصه. 

و أمّا الخبران المتقدّمان عن عبد الملكك و زرارة فغايتهما الإذن لهما فى الإمامة أو الائتمام بمن له الإمامة. و أما عموم من له 
الإمامة أو إطلاقه فكلاء و كذا خبر هشام إِنّما أفاد استحباب صلاة الجمعة جماعة: و أمَا عمومه لكل جماعة أو إطلاقه فكناء مع 
أن صلاهُ الجمعة تعم الرباعية» و ما عرفته من احتمال هذه الثلاثة حضور جماعات العامة. 

وتاسر ا مسزوو فرافك اناس ناك بن الدحوت علي كل هد كنات" الأغان الآمرة باتصسيوين ذا العقوة رأثلا ححدف: 
فلم يبق موهما لإطلاق الإذن إِلَا أوّله. و خبران» و هى و إن صيحت لكن لا يمكن الاجتزاء بمجردها على 


(1الشتحيفة النبجاكية :عن 41 

(؟) وسائل الشيعة: ج هص ؟ ب ١‏ من أبواب صلاةً الجمعة ح .١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: 51١7‏ 

التصرّف فى منصب الإمام؛ خصوصا مع الإجماع الفعلى و القولى على الامتناع من هذا التصرف إلا بإذنه الخاص. 

و ما سمعته من قول زين العابدين عليه السّلام مع أن سياقها إِنّما هو لإبانة العدد الذى تنعقد به الجمعة» فليس معناها إِلَا أنّها إنّما 


تنعقد بسبعة أو خمسة فإذا اجتمع أحد العددين جاز عقد الجمعة, و إن لم يجتمع لم يجر, و هذا ليس من الإذن المطلق فى 
1 

كيفء و قال عليه التّر.لام فى خبر ابن مسلم؛ تجب الجمعة على سبعة نفر من المسلمين, و لا تجب على أقلء منهم الإمام و قاضيه 
و المدّعى حقا و المدّعى عليه و الشاهدان و الذى يضرب الحدود بين يدى الإمام .)1١‏ 

و ظاهره التفسير و إن لم يقل باشتراطهم بأعيانهم أحد فيكفى مشككا فى إطلاق الإذن .. بل فشر الصدوق فى الهداية السبعة بهم 
7 و استدل به الشيخ 030 و غيره على أنها إِنْما تنعقد بالإمام أو نائبه. 

و قال الصادق عليه الشسلام لسماعة: أمَا مع الإمام فركعتان» و أمَا لمن صلَّى وحده فهى أربع ركعات 215 و إن صلوا جماعة و هو 
نص فى أنّ الإمام لا يعم كل من يصلح لإمامة الجماعة. 

فإن قيل: كما لا بد فى الركعتين من الإذن فلا بدّ منه فى الأربع أيضاء إذ لا تصيّح عبادة إِلّا يإذن الشارع, و الإذن فيها مع اجتماع 
سبعة أحدهم بصفات إمام الجماعة أو إمكان اجتماعهم؛ و تمكنهم من الركعتين بخطبتين غير معلوم, و لا يكفى فيه أنّ الأثمة 
عليهم السلام و أصحابهم من زمن زين العابدين عليه السّلام كانوا يصلّون الأربع, لأنّهم كانوا يتتقون. 


.4 من أبواب صلاه الجمعة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج ه ص ؟ ب‎ )١( 

(؟) الهداية: ع”. 

(*) الخلاف: ج ١‏ ص 298 المسأله 09. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص ؟١‏ ب * من أبواب صلاه الجمعة ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع, ص: 1” 

قلنا: كلّ مكلف فهو قبل اجتماع هذه الشروط مأذون فى الأربع ركعات متعين عليه فعلهاء فيستصحب إلى أن يعلم الزوال» مع أنَّ 
فيها تأسيا بالأئمة عليهم الت.لام و أصحابهم فى كل زمان لم تنبسط فيه أيديهم, و إن كانوا يتّقون على أَنّهم إِنّما كانوا يتّقون, 
لأنّ فعل الركعتين كان مخصوصا بإمام الزمان و من نصبه بخصوصه بخلاف الأربع» فال ركعتان هما المفتقرتان إلى إذن صريح. 
و لما بلغ الكلام هذا المبلغ ظهر عدم جواز عقدها لغير من نصبه الإمام بخصوصه. فلا وجوب عيئيا لها معه و لا تخبيريًا. 

و أمًا الثانى فهو عدم وجوب الحضور عينا إذا انعقدت بغير الإمام و منصوبه» ففى شرح الإرشاد للشهيد "١١‏ أن من أوجبها فى 
الغيبهُ تخييرا كالمصئّف إِنْما ختيّر فى الصحةٌ العقد لافى السعى إليها إذا انعقدت فيوجبه عيناء و ذلكك للأخبار و للآيهةُ على 
المشهور فى تفسيرهاء و يحتمل أن يختر فيهما. 

و يقصر النصوص على جمعة الإمام و منصوبه كما يظهر من شرح الإرشاد لفخر الإسلام 7 و لعلّه الوجه. لأنّه إذا كان فى العقد 
الخيار لم يمكن التعتّن على من بعد فرسخينء لأنّه إِنّما يتعتين عليه إذا علم الانعقاد. و لا يمكنه العلم به غالبا إِلّا بعده. 

و لم يذكر المفيد اشتراط وجوبها عينا أو مطلقا بالإمام و من نصبه» بل قال فى المقنعة: و اعلم أنْ الروايه جاءت عن الصادقين 
سد ا ل اسم ار ا ل ا 
ل ادي آمَنُوا إذا نُودِىٌ لِلصَّلاةٌ مِنْ يَوْم الجْمعَة فاش عَوًا إللِم ذكر الله وَ ذَرُوا الْبيع 


لم بز لك إن قم تعفون» : 


و قال الصادق عليه السّلام: من تركك الجمعة ثلاثا من غير علّهُ طبع اللّه على قلبه». 
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(0) لا يوجد لدينا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع, ص: 51١5‏ 

ففرضها وفقك اللّه الاجتماع على ما قدمناه. إِلَا أنه يشترط حضور إمام مأمون على صفات يتقدّم الجماعة و يخطبهم خطبتين» 
يسقط بهما و بالاجتماع عن المجتمعين من الأربع الركعات وكاو 

و إذا حضر الإمام وجبت الجمعة على سائر المكلفين إِنَا من عذره الله تعالى منهم, و إن لم يحضر إمام سقط فرض الاجتماع. و 
إذا حضر إمام يخل شرائطه بشريطة من يتقدّم؛ فيصلح به الاجتماع فحكم حضوره حكم عدم الإمام. 

و الشرائط التى تجب فيمن يجب معه الاجتماع أن يكون حرًا بالغاء طاهرا فى ولادته؛ مجنّبا من الأمراض الجذام و البرص خاصة 
فى جلدته. مسلما مؤمنا معتقدا للحقّ بأسره فى ديانته. مصلّيا للفرض فى ساعته؛ فإذا كان كذلك و اجتمع معه أربع نفر وجب 
الاجتماع. و من صلَّى خلف إمام بهذه الصفات وجب عليه الإنصات عند قراءته و القنوت فى الأولى من الركعتين فى فريضة. و 
بواطاى علق إنام جدلات نز عفنام رقي التراين على الختروة قبا فداه و مح خغور النسيهة معدم بوسقنا من لانم 
فرضاء و يستحب مع من خالفهم تقتية و ندبا. 1 

روى هشام بن سالم» عن زرارةٌ بن أعين قال: حتّنا أبو عبد الله عليه السلام إلى آخر ما سمعته من الخبر .)١١‏ 

و قال فى كتاب الاشرافء باب عدد ما يجب به الاجتماع فى صلاةٌ الجمعة: 

عدد ذلكك ثمانى عشر خصلة: الحريةُ و البلوغ و التذكير و سلامة العقل و صحهٌ الجسم و السلامةُ من العمى و حضور المصر و 
الشهادةٌ للنداء و تخلية السربء و وجود أربعة نفر بما تقدّم ذكره من هذه الصفات» و وجود خامس يؤمهم له صفات يختص بها 
على الإيجاب ظاهر الإيمان و الطهارة فى المولد من السفاح, و السلامة من ثلاثة أدواء: البرص و الجذام و المعرءٌ بالحدود 
المشينة لمن أقيمت 


)١(‏ المقنعة: ١8#‏ ع18, 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: 0١؟‏ 

عليه فى الإسلام, و المعرفة بفقه الصلاه» و الإفصاح فى الخطبة و القرآنء و إقامة فرض الصلاه فى وقتها من غير تقديم و لا 
تأخير عنه بحال» و الخطبةٌ بما يصدق فيه من الكلام. فإذا اجتمعت هذه الثمانى عشره خصلهُ وجب الاجتماع فى ظهر يوم الجمعة 
على ما ذكرناه» و كان فرضها على النصف من فرض الظهر للحاضر فى سائر الأيام .)١١‏ 

و يجوز أن لا يريد إِلَا ذكر صفات منصوب الإمام كما فعله الشيخ 37١‏ و الفاضلان 0 و غيرهم و إن لم يرده؛ فإنّما يظهر من 
كلاميه وجوب حضورها إذا انعقدت بهذه الشروط و جواز عقدها بهذه الشروطه أمّا وجوبه بها عينا فكلا. 

و كذا الحلبى إِنّما يظهر منه وجوب حضورها عينا إذا انعقدتء و لا يشترط فى العقد إذن الإمام إذا تعذر, فقال: لا تنعقد الجمعة 
إلا بإمام المأّهُ أو منصوب من قبله أو بمن يتكامل له صفات إمام الجماعة عند تعذّر الأمرين و أذان و إقامة و خطبة فى أول 
القت مض رو ة كلم تحن اللمدى الخامهله كناهو هله و السدلةة على ميد ىله المسسطف ور بوط وا جر تدر عقيو 
أربعة نفر معه. فإذا تكاملت هذه الشروط انعقدت جمعة و انتقل فرض الظهر من أربع ركعات إلى ركعتين بعد الخطبتين» و 
تعيّن فرض الحضور على كل رجل بالغ حرٌ سليم مخلّى السرب حاضر بينه و بينها فرسخان فما دونهما «16. 

وقال الصدوق فى الأمالى: و الجماعة يوم الجمعة فريضة واجبهُ و فى سائر الأيام سنة «2. و فى المقنع: إن صليت الظهر مع 


الإمام يوم الجمعة بخطبة صليت ركعتين» و إن صليت بغير خطبة صليتها أربعا بتسليمة واحدةٌ «). و لم يذكر فيهما 


)١(‏ الإشراف (مصنفات الشيخ المفيد): ج 9 ص 6؟. 

() النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ا" 

() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 45: تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١58‏ س 4" 

(ع) الكافى فى الفقه: ص ١ه1١.‏ 

(5) أمالى الصدوق: ص 217. 

(©) المقنع: ص مع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: 5١8‏ 

شيئا من الشروط. و لكن قال فى الهداية: إذا اجتمع يوم الجمعةُ سبعة و لم يخافوا أمّهم بعضهم و خطبهمء ثم قال: و السبعة الذين 
ذكرناهم هم: الإمام و المؤدّن و القاضى و المدّعى حقا و المدّعى عليه و الشاهدان .07١ 01١‏ 


و يشترط فى النائب 
البلوغ 


لأنّ غيره غير مكلّفء فلا يناط بصلاته صلاه المكلّفين» إذ لا وثوق بأفعاله» إذ لا إثم عليه. و الشيخ فى الخلاف 70. 

و المبسوط «" و إن أجاز إمامة المراهق المميّز العاقل فى الجماعة؛ لكنّه اشترط البلوغ هنا. و فى المبسوط على أن فصل 
الجماعةٌ منه يحتمل إمامته لأمثاله. 

وفى المنتهى: فى المراهق نظرء أقربه عدم الجواز أيضا. و كلام الشيخ فى الخلاف يشعر بجواز إمامته «8). 

قلت: الإشعار لما سمعته» و قد يكون فرق بين الجمعه و غيرهاء كما احتمل الفرق فى التذكرة فى جواب الشافعى «2). و إن لم 
يكن ارتياب فى صِححةُ قول أبى على: غير البالغ إذا كان سلطانا مستخلفا للإمام الأكبر» كالولى لعهد المسلمين يكون إماماء و 
ليس لأحد أن يتقدّمه 37. 


و العقل 


إجماعاء فلا يوم المجنون و إن لم يكن مطبقاء إلا أن يكون مفيقا عند الإمامة. و فى نهاية الإحكام 8١‏ و التذكرة: إِنّ من يعتوره 
الجنون لا يكون إماما و لا فى وقت إفاقته. لجواز عروضه له حينئذ 24 و لأنّه لا يؤمن احتلامه فى نوبته و هو لا يعلم؛ و لنقصه 
عن المراتب الجليلة. 


() اليدابة ص ع 
() زاد فى ع «بل فسر الصدوق فى الهداية السبعة بهم إِلَا أَنّه جعل الحداد مؤذناء و استدل به الشيخ و غيره'. 
(”) الخلاف: ج ١‏ ص 207 المسألة 190. 


(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 75س 7 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١78‏ س .5١‏ 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج “اص .2١‏ 

(8) نهاية الإحكام: ج اص 18. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١8‏ س 87. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع, ص: 717 

و الأقرب الكراهيّ لما ذكرء كما فى الذكرى .1١‏ فإنّ تجويز العروض و الاحتلام لا يرفع تحمّق الأهلية» و التكليف يتبع العلم. 


و الإيمان 


إجماعاء أن غير المؤمن ظالم, و لا يجوز الركون إليه» و فاسق مع اشتراط العدالة. و أجاز الشافعى ١؟)‏ و أحمد 7١‏ إمامة 
المبتدع؛ و الإيمان عندنا إِنّما يتحقّق بالاعتراف بإمامة الأئمة الاثنى عشرء إِلَّا من مات فى عهد أحد منهم. فلا يشترط فى إيمانه 
إِنَا معرفةٌ إمام زمانه و من قبله منهم. 

والعدالة إجماعا لاشتراطه فى إمام الصلاه مطلقاء و هى التوسّط بين الإفراط و التفريط المؤدّين إلى المعصية» و يأتى الكلام فيها 
فى الجماعة إن شاء الله. 


و طهارة المولد 
للأخبار 22 والإجماع. 


فإنْ الأنثى و الخنثى لا يوم الرجال و الخناثى؛ و لا جمعة على النساء لكن إن صححت منهنٌ جازت إمامة بعضهن لبعضء و يأتى 
الكلام فيه إن شاء اللّه. 


و لاتشترط الحريّة 
كما فى المقنعة «0) على رأى وفاقا للشيخ «*# و ابنى سعيد 27 لما يأتى. و قوى اشتراطها هنا فى نهاية الإحكام, لأنّها من 


المناصب الجليلة» فلا تليق بالعبد» و لأنها لا تجب عليه فلا يكون إماما فيها كالصبى ./١‏ 


و أجاب عن هذا فى المنتهى بالفرق» مع أنه قياس فى معارضة النصّ .)9١‏ 


()اذكرى اللعش تالالا قار 

(؟) المغنى لابن قدامة: ج ؟' ص 158. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص 17ب 16 من أبواب صلاةٌ الجماعة. 
(0) المقنعة: ص ". وفيه: «يشترط الحرية). 


(©) المبسوط: ج ١‏ ص 154. 

(0) الجامع للشرائع: ص 48. شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 47. 

(8) نهاية الإحكام: ج اص 18. 

(9) منتهئ المطلب: ج ١ن‏ *الامن 14 

و ضعف الأوّل أيضا ظاهر فى مقابلة النصّء و الأصل أيضا يضعفهماء و إمامته لأمثاله أولى بالجواز. 
وف النياءة؟ المسسعن الحرية واندو باق إن قاء للق الجباعة القول بإماههه لأهله خاضة و لمولام 


و فى الأبرص و الأجذم و الأعمى قولان 


فى مطلق الجماعة. أمّرا الأعمى ففى الإيضاح عن خلاف الشيخ المنع من إمامته» لعدم تمكنه غالبا من تجنب النجاسات: و ربّما 
انحرف عن القبلةُ .05١‏ و لم أجده, و ذكر الشهيد أيضا إِنّه لم يجده فيه 070. 

و فى بحث إمام الجماعة من المنتهى: لا بأس بإمامة الأعمى إذا كان من وراءه من يسدّده و يوجهه إلى القبلة» و هو مذهب أهل 
العلم» لا نعرف فيه خلافا إِلّا ما نقل عن أنس أنه قال: ما حاجتهم إليه «©. 

و من التذكرة: يجوز أن يكون الأعمى إماما لمثله و للبصراء بلا خلاف بين العلماء «8). و لكن فى بحث إمام الجماعة منها: 
اشترط أكثر علمائنا كون الإمام سليما من الجذام و البرص و العمى» لقول الصادق عليه السّد.لام: خمسة لا يؤمّون الناس على كل 
حال: المجذوم و الأبرص و المجنون و ولد الونا ف الأعرا و لكي السك عن اللستراد هن اتوابنات عالك و لاله ناقص 
فلا يصلح لهذا المنصب الجليل» و قال بعض أصحابنا المتأخرين: يجوزء و اختلفت الشافعية فى أنْ البصير أولى و لا يتساويان 
272 انتهى. 

و اشترط فى نهاية الإحكام فى إمام الجمعةٌ: السلامة من العمىء لتعذر احترازه عن النجاسات غالبا «07. و قال فى إمام الجماعة: 


فى كراهة إمامةٌ الأعمى 


)١(‏ النهاية و نكتها: ج اص ا" 

(0) إيضاح الفوائد: ص .١١19‏ 

(") ذكرى الشيعة: ص ١7س‏ 6. 

ا#اععيى السللوةح عن القاننن 3 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١7/4‏ س ؟. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١58‏ س 6؟. 

(0) نهاية الإحكام: ج اص 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 519 

إشكالء أقربه المنع؛ لقول الصادق عليه السّلام: لا بأس بأن يصلّى الأعمى بالقوم و ان كانوا هم الذين يوججهونه؛ و قول على عليه 
الت.لام: لا يؤم الأعمى فى الصحراء إِلَّا أن يوه إلى القبلة و لأنّه فاقد حاسَة لا يختل به شىء من شرائط الصلاة» فأشبه الأصم. 
نعم البصير أولىء لتوقيه من النجاسات .)١١‏ 


وق لذ كرك الهو أو يطفن ,ولك نورق المجاشاف) والأعس لآ ردقم والكسى عم الفكمن لاه 
ا يي » لأنْه لا يشغله بصره عن الصلاءٌ» و كلاهما للشافعيّ» و نص الشافعى على التساوى, و هو أولى. لأنّ 
النبى صلّى الله عليه و آله قدّم الأعمى كما قدّم البصير 7. :1 

و استدل فيها و فى المنتهى على جواز إمامته مع رما ذكره فى النهاية بأنّهِ صلّى الله عليه و آله استخلف ابن أم مكتوم يوْمٌ الناس و 
كان أعسىءتفال#قال: الشيعي: عو ال ميل اللدعلية آله ثلاث عقر غروة كل ذلك يقدم ابن أم مكتوم يصلَى بالناس» و 
بعموم: يؤمكم أقرأكم 9 

فلك وق الحييق أن وار سال أبا جعفر عليه الّ.لام عن الصلاء خلف الأعمىء فقال: نعم إذا كان له من يسدّده و كان 
أفضلهم «©". و أرسل فى الفقيه عن الصادقين عليهما السّ.لام: لا بأس أن يوْمٌ الأعمى إذا رضوا به و كان أكثرهم قراءة وافقههم 
«0. و فى حسن الحلبى» عن الصادق عليه السّ.لام فى الأ-عمى يوم القوم و هو على غير القبلة» قال: يعيد و لا يعيدون فَإنّهم قد 
تحرّوا .)2١‏ 

ومرّفى بحث القنوت إمامة أبى بصير لابن مسلمء و لكن قال على عليه السلا فى 


.15١ نهاية الإحكام: ج " ص‎ )١( 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 174 س 8. 

(*) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١/الاس 21١‏ تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١74‏ س ”. 

(©) وسائل الشيعة: ج ه ص 65٠١‏ ب 7١‏ من أبواب صلاة الجماعة ح ه. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 94/اح .1١١١9‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ه ص 5٠١‏ ب 7١‏ من أبواب صلاة الجماعة ح #. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: عرف 

خبر الشعبى: لا يؤم الأعمى فى البريّةُ .0١١‏ و هو مطلق يقتيده ما سمعته عن نهاية الإحكام و تالييه» و هو قوله عليه التّ.لام فى خبر 
السكونى (35). 

و أمَا الأبرص و الأجذم ففى مصباح السيّيد 0 و جمله «© و النهاي «©) و الخلاف «© و الكافى المنع من إمامتهما مطلقا 0, 
لأعداء الجذام, و لقول أبى جعفر عليه السّرلام فى خبر ابن مسلم: خمسة لا يؤمون الناس ولا يصلون بهم صلاهُ فريضة فى 
جماعة: 

الأبرص و المجذوم و ولد الزنا و الأعرابى حتى يهاجر و المحدود 4/. و قول الصادق عليه ال لام فى خبر أبى بصير: خمسة لا 
يؤْمّون الناس على كل حال: المجذوم و الأبرص و المجنون و ولد الزنا و الأعرابى «4). وقول أمير المؤمنين عليه السّديلام فى 
ع إراروالا على ادك حلت امتساوع و الأرس و المجوقاو التعدوه وله راو الاي بي بى لا يْمٌ المهاجرين .3١١‏ 
وما رواه الصدوق فى الخصال عن درست,. عن الكاظم عليه السّ.لام قال: قال سول الله لق الله عليه و اله: اح د 
على كل حال: المجذوم و الأبرص و المجنون و ولد الزنا و الأعرابى . وما يأتى فى نكاح الكتاب من قوله صلى الله عليه و 
آله: فرّ من المجذوم فراركك من الأسد ١؟13)»‏ و فى بعض النسخ: فْرّ من الأجذم و الأبرص .١17«‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ةفص ١5‏ تعاتب ١‏ من أبواب صلاة الجماعة ح ؟. 


(1) وسائل الشيعة: ج ه ص 5٠١‏ ب 7١‏ من أبواب صلاة الجماعة ح /. 

() نقله عنه فى المعتبر: ج ”اص ”عع. 

() جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 4". 

(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ نع”. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 2688 المسألة 17,. 

0 الكافى فى الفقه: ص .١157*‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ه ص 99" ب 18 من أبواب صلاةه الجماعة ح ". 

(9) وسائل الشيعة: ج ه ص 500 ب ١8‏ من أبواب صلاة الجماعة ح ه. 

)٠١(‏ المصدر السابق ح ع. 

.87 الخصال: ص 787 ح‎ )1١( 

.4 ح‎ 27١ الخصال: ص‎ )1١( 

(1) لم نعثر عليه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: ”7١‏ 

و فى الخلاف الإجماع ١؛‏ و هو و الأربعة الباقية كالصريح فى أنّهما لا يؤمّان مثلهما أيضا. و فى المبسوط "١‏ و الاقتصاد 0 و 
الجمل و العقود 0" و الغنيهُ «8) و الإشارة «12 و المهذب 27 و الإصباح ص و نهايةُ الإحكام «): المنع من إمامتهما لغيرهما. 

و جمع به الشيخ فى التهذيب فى وجه بين ما سمعت 3١١‏ و خبر عبد الله بن يزيد أنه سأل الصادق عليه الّ.لام عنهما يؤْمّان 
المسلمين؟ قال: نعم .0١1١١‏ و فى الغنية «؟1) و شرح جمل العلم و العمل للقاضى الإجماع عليه .)17١‏ 

وفى الانتصار «15) و المختلف «10) و كتب المحمّق الكراهية 0 و احتملت فى الاستبصار 117), و حكيت عن المفيد للجمع 
«318)» و فيه كثره أخبار النهى و حسن بعضهاء و جهالة عبد الله بن يزيد. و احتمال خبره الضرورة» و الاختصاص بمثلهما كما 
احتملهما الشيخ «19)» و لكنهما ضعيفان كما فى المعتبر .)7١١‏ 


.517 مسألة‎ 897١ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(') المبسوط: ج ١‏ ص .١188‏ 

(*) الاقتصاد: ص 588. 

() الجمل و العقود: ص 7 

(5) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 59/8 س 4. 

(©):إشاؤة السيق: 32 

المهذّب: ج ١ص ٠١‏ 

(8) الإصباح (الينابيع الفقهية): ج © ص 219. 

(9) نهاية الإحكام: ج اص 8 1. 

.47 ذيل الحديث‎ 77-1١8 تهذيب الأحكام: ج “اص‎ )0٠١( 
.١ وسائل الشيعة: ج ه ص 789ب 18 من أبواب صلاةه الجماعة ح‎ )1١( 


.4 الغنية (الجوامع الفقهية): ص 59/8 س‎ )1١( 

(17) شرح جمل العلم و العمل: ص .1١17‏ 

(15) الانتصار: ص .2١‏ 

(10) مختلف الشيعة: ج “اص 88. 

(19) المعتبر: ج 7 ص 7؟» و شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .١178‏ 

(1) الاستبصار: ج ١‏ ص "57 ذيل الحديث 18717. 

(18) و الحاكى هو العلامة فى منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7/5 س 6. 

(14) تهذيب الأحكام: ج اص 71ح 47. 

.887 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 777 

و فى التبصرة الكراهية للسليم »2١١‏ و يعطيهما الانتصار» لقوله: يمكن أن يكون الوجه فى منعه نفار النفوس عمّن هذه حاله .7١‏ 
و نصّ الشرائع جواز إمامتهما فى الجمعة 1 كما نص بنو إدريس «7» و حمزة «) و سعيد «12 و المصنّف فى التحرير على المنع 
فى الجمعة و الكراهية فى الجماعة لغيرهما 207 و الفارق الاعتبار لبعد انقياد جميع من اشتمل عليه الفرسخان من كلّ جانب من 
المؤمنين» للائتمام بأحدهما. 

وفى المنتهى اختيار الكراهية فى الجماعةٌ «/» و فى التلخيص لغيرهما «4)» و ظاهرهما التردّد فى الجمعةٌ كما فى الكتاب. 


و هل يجوز فى حال الغيبة 


للإمام المعصوم و التمكن للمؤمنين من الاجتماع بشرائط سوى نصٌّ الإمام على استنابة شخص أو أشخاص عقد الجمعة؟ فيه 
قولان فالمنع قضبَهُ الخلاف 23١١‏ و صريح سلّار 01١‏ و ابن إدريس 017١‏ و المصنّف فى المنتهى 0170, و قوّاه فى جهاد التحرير 
»١5«‏ و جعله الكندرى احتياطا «18). و ابن الربيب أشبهه .)١18«‏ 

وهو الأقوى لما عرفت من اشتراط كل عبادة بإذن الشارع» ضرورةٌ من الدين و من العقل» و كون الإمامة من مناصب الإمام فلا 


يتصرّف فيه أحد, و لا 


قسن لامي صن 4 

(0) الانتصار: ص .2١‏ 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص /4. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص .18١‏ 

(0) الوسيلة: ص .٠١©‏ 

2 الجامع للشرائع: ص ع4 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 58 س .١‏ 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص اس 8 

(9) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ل ص 888. 


.8917 ص 2018 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )0٠١( 

( المراسم: ص /الا. 

(09 السزائرة عاتن م 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 76س .7١‏ 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 188 س 17. 

(10) إصباح الشيعة (سلسلةٌ الينابيع الفقهية): ج ‏ ص 271. 

(18) كشف الرموز: ج ١‏ ص 177. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 777 

ينوب منابه فيه إِلَما بإذنه. ضرورة من الدين و من العقل و الإجماع فعلا و قولاء مع ذلكك على توقف الإمامة هنا بخصوصه عند 
ظهوره عليه السّلام على الإذن فيها خصوصا أو عموما بل خصوصاء ولا إذن الآن كما عرفت. 

ولا دليل على الفرق بين الظهور و الغيبة حتى يشترط الإذن عند الظهور دون الغيبة» و لذا ينسب التحريم لح السية لأ الباتن 
ف المحتديات 2019 المافارقيات سالة فيلذة الجبعة ها يرز أن تمل كلف القؤالق و التعالف: حبيها؟ وهل هن ركان 
مع الخطبة تقوم مقام أربع؟ فأجاب: صلاة الجمعة ركعتان من غير زياده عليهما و لا جمعة إِنَا مع إمام عادل أو من نصبه الإمام 
العادل» فإذا عدم ذلك صلّيت الظهر أربع ركعات .27١‏ 

وما يتوهّم من أن الفقهاء مأذونون لإذنهم فى القضاء و الفتياء و هما أعظمء فظاهر الفساد للزوم تعطل الأحكام, و تحر الناس فى 
أمور معاشهم و معادهم؛ و ظهور الفساد فيهم؛ و استمراره إن لم يقضوا أو يفتواء و لا كذا الجمعة إذا تركت. 

و أيضا إن لم يقضوا أو يفتوا لم يحكموا بما أنزل الله و كتموا العلم» و تركوا الأسمر بالمعروف و النهى عن المنكر و حرمة 
الجميع مقطوعة. ضرورة من الدين. و ان صلُوا الجمعة قاموا مقام الإمام و أخذوا منصبه من غير إذنه» فانظر إلى الفرق بين 
الأهرية: 

و إن سلّمنا الإذن فى بعض الأخبار فهو مظنونء كما حصل فى سائر الجماعات, و جواز الأخذ به هنا ممنوع, لأنّه أخذ لمنصب 
الإمام و اثتمام بمن أخذه. فما لم يحصل القطع بالإذن كما حصل فى سائر الجماعات لم يجز شىء منهما كسائر مناصبه. و لأنّه 
لا ضرورة تدعو إليه كما تدعو الضرورة إلى اتباع الظنّ فى أكثر المسائل؛ للاتفاق على وجوب الظهر إذا لم يحصل الإذن لأحد 
فى 


)١(‏ لا يوجد لدينا. 

(90) المياقارفيات الرسائل 'التتريفت المرتضى التجموعة الأول )امن ا 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: ©7؟ 

إمامة الجمعة» فما لم يقطع به يصلى الظهر تحرزا عن غصب منصب الإمام و الاقتداء بغاصبه و فعل عبادةٌ غير مشروعة. خصوصا 
و ظاهر الأصحاب و صريح المصنّف الإجماع على أنْ الجمعة إِنْما تجب فى الغيبةُ تخييراء ففعلها مردّد بين الحرمة و الجواز. 
وكل أمر تردّد بينهما وجب الاجتناب عنه حتى نعلم الجوازء و هو ضرورى عقلا و دينا. وغايةُ الأمر أن يتردّد فعلها بين الوجوب 
عينا و الحرمة و الواجب فى كل أمر كذلكك أيضا الاجتناب, لأنّ الأصل عدم الوجوب. و الناس فى سعة مما لا يعلمون, فالتاركك 
لاحتمال الحرمة و الجهل بالوجوب معذورء بخلاف الفاعل» لاحتماله الوجوب أو ظنْه مع احتماله الحرمة. 


لا يقال: الأربع ركعات أيضا متردّدة بين الوجوب و الحرمة إن قلنا بتعتين الجمعةٌ ركعتين لا التخيير بينهما. 

لأنَا نقول: نعم؛ و لكا مضطرّون إلى فعل أحدهما متحرون إذا فى الترجيح. فإمًا أن نتأقل حتى نرجح أحدهما أو نأتى بهما 
جميعاء و إذا تأمّلنا وجدنا الأربع أرجح, إذ ليس فيها غصب لمنصب الإمام و لا اقتداء بغاصبه. و فيها تأسرى بالأئمة عليه ايلام 
فإنّهم منذ قبضت أيديهم لم يكونوا يصلّون ولا أصحابهم إِلَا الأربع» فنحن نصلّيها حتى تنبسط يد إمامنا عليه السّلام إن شاء اللّه. 
و لما غفل المصنّف فى المختلف )١١‏ و من بعده عتما هو ضرورى العقول و الأديان من اشتراط إذن الإمام فى كل إمامة و ائتمام, 
و فى كل عبادة؛ و لم يتفطنوا إَِّا بالاجتماع على اشتراط إمام الجمعة خاصّة بإذنه. أجابوا عن هذا الدليل بمنع الإجماع عليه فى 
الغيبة» و ربّما منعه بعضهم فى زمن الظهور و طول متأخَروهم فى ذلك غايةٌ التطويل؛ و ملؤا القراطيس بالأباطيل. 


.77/8 -5777/ ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )١( 

و لما ظنّ كثير من الأصحاب أن الأنمر بالسعى إلى الجمعةه أو شهودها أمر بعقدهاء ظَبّوا الإاذن فى عقدها بالكتاب و السنَةُ 
المستفيضة» بل المتواترة من غير شرط لإطلاقها. و بما سمعته منّا تعرف أنْ الذى يتوهّم منه الإذن مطلقاء إِنّما هى أخبار ثلاث و 
فى دلالتها أيضا ما عرفتء ثم الإذن فى كل زمان لا بد من صدوره عن إمام ذلك الزمان» فلا يجدى زمن الغيبة إِلَا إذن الغائب, 
و لم يوجد قطعاء أو نص إمام من الأئمة على عموم جواز فعلها فى كل زمان» و هو أيضا مفقود. 

وما يقال: من أنْ حكمهم كحكم النبى صِلَّى الله عليه و آله على الواحد حكمهم على الجماعة إلا إذا دل على الخصوص دليل 
فهو صواب فى غير حقوقهم؛ فإذا أحل أحدهم حمّه من الخمس- مثلا-- لرجل لم يعم غيره و لشيعته لم يعم شيعة غيره من 
الأئم فكذا الإذن فى الإمامة خصوصا إمام الجمعةٌ التى لا خلاف لأحد من المسلمين فى أنّه إذا حضر إمام الأصل لم يجز لغيره 
ا بإذنه» و لو لم يعم وجوب الجر لخررت وااابى عن المكرو الم يعرم كان العلم و ترك الحكم بما أنزل 
الله لم يجز للفقهاء الحكم و لا الإفتاء زمن الغيبة إلا بإذن الغائب عليه المَّدِ.لام» و لم يكف لهم إذن من قبله و جعله عليه السّدِلام 
قاضيا. 

و فى السرائر: إن أربع ركعات فى الذمةٌ بيقين» فمن قال: صلاه ركعتين تجزى من الأربع يحتاج إلى دليل» فلا يرجع عن المعلوم 
بالمظنون, و أخبار الآحاد التى لا توجب علما ولا عملا »)١١‏ انتهى. 

و يرد على ظاهره أن اشتغال الذمة يوم الجمعة بالأربع غير معلوم, و الأصل العدم» و توجيهه ما عرفته من الاتفاق على الأربع ما 
لم يحصل الإذن فى الاقتصار على الركعتين» فلا يجوز الاقتصار عليهما ما لم يعلم الإذن. 

و إن قيل: بل ندّعى أن الذمه مشغولة بالركعتين المقرونتين بخطبتين المنفردتين عن ركعتين أخريين» فما لم يعلم الإ.ذن فى 
الأربع» لم يبرأ الذمة بيقين. 


."0" ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 
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قلنا: أمّا على التخيير فالجواب ظاهر لحصول اليقين بالبراءة بالأربع قطعاء و أمّا الركعتان فإنْما يحصل اليقين بالبراءة بهما إذا 
حصل اليقين بالتخيير» و أمّرا على ما يحتمل من الوجوب عينا فنقول: من المعلوم اشتراط صحة الركعتين و حصول البراءة بهما 
بإمام مأذون فى إمامته» بخلاف الأربع فلا شرط لهاء فما دام الشكك فى وجود إمام كذلكك يحصل اليقين بالبراءة بالأربع دون 


ال كعتين 4 ونيز كن الأمرين استمرار فعل الأثمة عليهم السّلام و أصحابهم الأربع من زمن سد العابدين عليه السشلام. 

و أجاب الشهيد- وفاقا للمختلف -١١‏ بأنّه يكفى فى البراءة الظنّ الشرعىء و إِلَا لزم التكليف بغير المطاق» و خبر الواحد مقطوع 
العمل .)١١‏ 

وفيه: إنّهِ إنّما يكفى إذا انتفى الطريق إلى العلم؛ و قد عرفت العلم بالبراءة بالأربع خصوصا على التخيير» فلا يتركك بالظنٌ بالبراءة 
بالركعتين. و إن تنزّلنا قلنا: 

الأدمر متردّد بين تعتين الأسربع و تعيّن الركعتين» ثم تأمّلنا فلم نرد دليلا على تعين الركعتين إِلَما ما يتوهم من ظاهر الأخبار» و قد 
عرفت أنّها لا تدلّ على الإذن فضلا عن التعيين؛ و إذا لم تدل على الإذن تعتنت الأربع ضرورةء و إذا لم يدل على التعيين تعتينت 
الأربع احتياطا. 

و إن قال: إذا تأملنا لم نجد دليلا على تعن الأمربع إِلَا عدم الاذن فى سقوط ركعتين و فى الإمامة و الإتمام و فى الخطبة» و 
يدفعها ظواهر الأخبار, مع أنّه لا دليل على ثبوت الركعتين لتفتقر إلى الدليل على سقوطهما. 

قلنا: لا خلاسف فى ثبوت الركعتين مع الركعتين إذا انتفت الجماعة أو الخطبتان, و لا خلاف فى أنّها إِنّما تثبت بإذن الشارع» و 
الأخبار كما عرفت إِنّما تتدل على أنْ فى الوجود جمعة ثنائية» و هو لا يجدى إلا أخبارا ثلاثة تحتمل الأمر بها أو إباحتهاء لكنّها 
إِنْما تفيد- إن أمكن العمل بها- على إطلاقها. 
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و قد عرفت الإجماع على خلافه و أنْ العمل بها مشروط بشرط أو شروط لم يذكر فيهاء أو بارتفاع مانع أو موانع لم يذكر فيهاء 
و أن التردد بين هذين الاحتمالين يكفى فى التردّد فى الإ.ذن» بل عرفت الإجماع قولا و فعلا على اشتراطها زمن ظهور الإمام 
بإذنه لخصوص إمام فى إمامتهاء فما الذى أذن فيها مطلقا فى زمن الغيبة مع ورود الأخبار من الظهر. 

على أنّكك عرفت أنه لا بد من إذن كلّ إمام لرعتته أو عموم الإذن لإمام من الأئمة لجميع الأزمان, و لا يوجد شىء منهما زمن 
الغيبة و سمعت خبرى سماعة و ابن مسلم الظاهرين فى عدم عموم الإمام لكل من يصلح إماما فى الجماعة. 

و القول الآدخر: الجواز- أى التخيير بين الجمعة و الظهر- و هو قول الشيخ فى النهاية »١١‏ و المبسوط »١‏ و القاضى 30 و ابنى 
سعيد 250 و المصنف فى المختلف «04 و النهاية «12 و التذكرة: إِنّه المشهور «37. و دليله وجوه: 

منها: أصل الجوازء و عدم الا-شتراط إلا بما يشترط به الظهرء خرج ما أجمع على اشتراطه فيها زياد على ما فى الظهرء و يبقى 
غيره على العدم؛ و الأصل جواز الإمامة فيها لكل من يستجمع صفات إمام الجماعة إلى أن يدل دليل على اشتراط صفهٌ لإمامها 
زائدة على ما يعتبر فى سائر الجماعات» و جواز الائتمام بمن كان كذلكك. 

وفيه: إِنّه كيف يكون الأصل جواز إسقاط ركعتين من الظهرء إلا أن يأوّل إلى أحد الأصلين الآتيين من الاستضحاب»ء و أصل 
عدم وجوب الأربع؛ و أَنَّهِم أجمعوا على صفهُ زائدة لإمامها عند ظهور الإمام؛ و هى إذنه له خاصّة فيها. و لذا لم يكونوا عليهم 
السام و أصحابهم يصلّونها منذ قبضت أيديهم؛ و الأصل بقاء هذا الشرط 
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على اشتراطه فى الغيبةُ» إلى أن يظهر الخلاف. 

و الأصل كما عرفت عدم الجواز لتوققف كل عبادة و كل إمامة و ائتمام على إذن الشارع.؛ و إِنّما يكشف عنه إذن الإمام, فإذا لم 
يأذن الشارع فيها عند ظهور الإمام إِلَا لمن يأذنه فيهاء فكذا فى الغيبُ إلى أن يظهر الفارق. 

و إن قيل: الأصل فى العبادة الجواز, لقوله تعالى «وَ لكا حَلَهْتٌ الْجنَّ وَ الْإِْسَ إِلَا لتِْرِدُونِ) »١‏ خصوصا الصلاف لقوله تعالى «أ 
رَأَيْتٌ الى يَنْهلإ. عدا إذا صَلَى) 05٠‏ و قوله عليه الشلام: «صلُوا كما رأيتمونى أصلّى) 70. 

و إذا جازت إمامة بعض المؤمنين لبعض فى الصلاة» فالأصل الجواز فى كل صلاة خرج من هذه الأصول زمن ظهور الأئمة 
عليهم السّلام بالإجماع؛ و يبقى زمن الغيبة على الأصولء مع أنّه يحتمل أن يكون الأصول باقيةُ زمن الظهورء و إِنْما امتنعت الأثمة 
و أصحابهم من فعل الجمعة زمن التقدّة لأنّ العامة كانوا يصلونهاء ولا يجوز جمعتان صحيحتان فى فرسخ, فلو عقدوا جمعة 
اخرى كان بيانا لفساد جمعتهم أو تظن العامة اختصاصها بإمام الزمان و من يستنبه فيهاء لا لاختصاصها بهما شرعاء و لذا أمروا 


بفعلها إذا لم يخافوا. 
قلنا: لما استمر امتناع الأئمه و أصحابهم منها و لما اشتهر بين العامّهُ و الخاصّةٌ اشتراط فعلها بإذن الإمام فيه بخصوصه عند ظهوره. 
بل المجمع عليه فعلا و قولا. 


ولم يظهر لنا الفرق بين الظهور و الغيبة» و لا ظهر تعتّن الجمعة فى الغيبة» بل لم يقل به أحد منّا. 

و حكى الإجماع على العدم لزمنا العدول عن تلكك الأصولء و تعن علينا الظهر. و قد عرفت تعن الظهر إذا تردّد الأمر بين تعّنها 
و تعين الجمعةٌ أيضا. 

و كذا قال السيد فى الفقه الملكى- على ما حكى عنه-: الأحوط أن لا تصلى 


.258 الذاريات:‎ )١( 
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() السنن الكبرى للبيهقى: ج ١‏ ص 68". 

الجمجنة لها بإذن السلطان و إمام الزمان, لأنّها إذا صليت على هذا الوجه انعقدت و جازت بإجماعء و إذا لم يكن فيها اذن 
السلطان لم نقطع على صحتها و إجزائها .)"١١‏ 

قلت: و إذا صليت الظهر حينشذ جازت بإجماع. إذ لم يقل أحد بتعّن الجمعة مطلقاء بل تعتّنها مع الإذن أيضا غير معلوم؛ و لا 
شبهة فى أنّه إذا كان الأمر كذلك كانت الظهر متعيّنة» بل عرفت تعيّنها إذا تردّد الأمر بين تعتنها و تعتن الجمعة؛ مع أن الأصل 


فى العبادة و إن كان الجواز و لكن ليس الأصل إجزاء عبادة عن اخرىء و جواز سقوط ركعتين من الأربع و إبدالهما بخطبتين» و 
هو ظاهرء إِلَا أن يأوّل بالاستصحاب الآتى. 

و منها: أن الأصل عدم وجوب أربع ركعات فى الظهر عينا إلا فيما أجمع عليه فيه» و لا إجماع هنا. 

و فيه أنّه معارض بأنَّ الأصل عدم قيام الخطبتين مقام الركعتين إِلَا فيما أجمع عليه. و لا إجماع هنا مع الإجماع على أن الركعتين» 
إِنّما تجزئان إذا قامت مقام الآخر بين الخطبتان» مع أنّكك عرفت الذى ألجأنا إلى الأربع ركعات. 

و منها: التأسَى خصوصاهء و قال عليه الَلام: صلوا كما رأيتمونى أصلى. 

و فيه أنه لو تم وجبت عليناء لأنا لم يظهر لنا أنه صلّى اللّه عليه و آله تركها فى الحضر يوما من الأيام؛ و إِنَا قطعنا باستثناء الجمعة 
من هذا العموم بالإجماع فعلا و قولاء لأنّ الأئمة و أصحابهم لم يكونوا يفعلونها منذ قبضت أيديهم, و لا المرأة و العبد و المسافر 
و المنفرد و من لا يجتمع معه العدد المعتبر. 

فإن قيل: إِنْهم معذورون فيبقى وجوب التأسى فيمن لا عذر له سليما عن المعارض. 

قلنا: لا عذر أقوى من عدم جواز الإمامة و الاثتمام إِنَا بإذن إمام الأصل بالضرورة من العقل و الدين» و اشتهار اشتراط الإذن هنا 


بخصوصه بين العامة 


)١(‏ لم نعثر عليه. 
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و الخاصّة» و نقل الإجماع عليه» و على عدم تعن الجمعة فى الغيبة. هذا مع أنه لا معنى للتأَسَى به إذ لا يتأسّى به صلى الله عليه و 
آله عند صلا الجمعة إلا الإمام. 

نا أن يقال: المراد التأسّرى فيما يمكن فيه التأسّرى» و هو فى المأموم الاقتصار على ركعتين؛ و هو متجه. لكن لا بد من إمام يصحح 
إمامته و الاثتمام به. و الكلام فيه ما مرّ. 

و منها: الاستصحاب. لأنّْ الجمعة كانت جائزة» بل واجبةُ بإجماع المسلمين عند حضور الإمام أو نائبه» فيستصحب إلى أن يظهر 
المانع» و هو فى غَايهُ الضعفء لأنّ الإجماع على جوازها و وجوبها بشرط حضور الإمام أو نائبه» و هذا لا خلاف فى استصحابه 
فى الغيبة» و إِنْما الكلام فى أنه لا نائب فيها و إن زعم بعض الناس الإجماع على وجوبها فى وقت حضور الإمام أو نائبه من غير 
اشتراط» فإنّ فساد هذا الزعم واضحء بل الإجماع منعقد على الاشتراط بحضور الإمام أو نائبه. 

ثم قد عرفت ممما تقدّم أن الاستصحاب هنا دليل للحرمة: فإنّ الأئمة عليهم التّ.لام منذ قبضت أيديهم لم يكونوا يصلونها ولا 
أصحابهم» فيستصحب إلى أن تنبسط يد إمامنا عليه السّلام. 

و منها: الآي فإنْ الشريعة مؤيّدة) و كل حكم فى القرآن خوطب به الناس أو المؤمنون يعمم من يوجد إلى يوم القيامة ما لم ينسخ 
أو يظهر الاختصاص. و إن لم يتناول النداء و الخطاب فى اللغةُ و العرف إِلَّا الموجودينء و لا يتناول «آمنوا» إِلَا من مضى إيمانه. 
فالآية دالّهُ على وجوب السعى إلى الصلاة يوم الجمعة إذا نودى فيه لها أيَا من كان المنادى» و فى أىّ زمان كان خرج ما خرج 
بالإجماع؛ فيبقى الباقى» فإذا نودى فى الغيبة وجب السعى إلى الصلاة إِلّا فيما أجمع فيه على العدم؛ و إذا وجب السعى إليها لزم 
جوازها و صبحتها شرعاء و إِلَّا حرم السعى إليها كما يحرم عند نداء النواصب من غير ضرورة. 

وفيه: أن من الضرورى أنّ الآيه ليست على إطلاقهاء بل المعنى بها وجوب 
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السعى إذا اجتمعت شرائط صحة الصلاهً أو وجوبه إلا إذا وجد مانع من صمْحهُ الصلاة. فإن كان الأوّل قلنا: الشرائط مفقوده فى 
الغيبة لما قدمناه» و إن كان الثانى احتمل أمرين: 

الأوّل: وجوب السعى ما لم يعلم المانع. 

و الثانى: عدم وجوبه ما لم يعلم ارتفاع الموانع. فإن كان الثانى قلنا: أى مانع أقوى مما عرفت غير مره و إن كان الأوّل لزم 
السعى بالنداء» و إن كان المنادى لناصب أو فاسق ما دمنا جاهلين بحاله من غير ظهور إيمان أو عدالة و حرم التوقف عن السعى 
إلى استعلام ظاهر حاله فضلا عن الباطن» و لم يقل بذلكك أحد منّا. 

فغايةُ مدلول الآيهُ وجوب السعى إليها إذا علم باجتماع الشرائط لصححتها و ارتفاع الموانع عن صححتها. و بالجملة: وجوب السعى 
إلى صلا انعقدت صحيحة: و هل الكلام إِنَا فى هذا الانعقاد. 

و منها: الأخبار» و هى التى سمعتهاء فكل ما تضمّن منها وجوب شهود الجمعة فهو كالآية فى الكلام من الجانبين» و الكلام فى 
الباقى ما عرفت. 

و أمَا دليلهم على عدم الوجوب عينا فالأصل و الإجماع على ما فى التذكرة ١١‏ و التحرير «37): و الأخبار الثلاثة التى سمعتها أوَلاء 
فإنّها إذا ختّرت عند ظهور الإمام ففى الغيبة أولى» و الكلام فيها ما مرّ. 

و هل يشترط فعلها بإمامة الفقيه المستجمع لشرائط الإفتاء أم لا يشترط فى إمامها إلا شروط إمامة الجماعة؟ صريح المفيد 00 و 
الحلبى العموم «»» و سمعت كلامهما. 
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(ع) الكافى فى الفقه: ص ١ه1١.‏ 

وأطلق الشيخ 0١١‏ و القاضى "١‏ و ابنا سعيد 3 رحمهم الهو لبن فى التذكرة «©» و نهاية الإحكام «© و اللمعهُ «2» و الدروس 
0 إلا فعل الفقهاء. و هو ظاهر المختلف. قال: 

لأن الفقيه المأمون منصوب من قبل الإمام؛ و لهذا يمضى أحكامه؛ و يجب مساعدته على إقامةُ الحدود. و القضاء بين الناس .)8١‏ 
وفى الخلاءف: من شرط انعقاد الجمعة الإمام أو من يأمره الإمام بذلكك من قاض أو أمير و نحو ذلككء و متى أقيمت بغيره لم 
يصيحء و به قال الأوزاعى و أبو حنيفة» و قال أبو حنيفة: إن مرض الإمام أو سافر أو مات فقدّمت الرعية من يصلى بهم الجمعة 
صححت, لأنّه موضع ضرورة» و صلاةٌ العيدين عندهم مثل صلاة الجمعة» و قال الشافعى: ليس من شرط الجمعة الإمام و لا أمر 
الإمام» و متى اجتمع جماعة من غير أمر الإمام و أقاموها من غير إذنه جاز» و به قال مالكك و أحمد. 

دليلنا: أنه لا خلاف أنّها تنعقد بالإمام أو بأمره و ليس على انعقادها إذا لم يكن إمام و لا أمره دليل. 

فإن قيل: أ ليس قد رويتم فيما مضى و فى كتبكم أنه يجوز لأهل القرايا و السواد و المؤمنين إذا اجتمعوا العدد الذين تنعقد بهم 
أن يفيلو الحيعة 

قلنا: ذلكك مأذون فيه مرغب فيه يجرى مجرى أن ينصب الإمام من يصلى بهم. و أيضا إجماع الفرقة عليه؛ فإنّهم لا يختلفون أن 
من شرط الجمعة الإمام أو أمره. و روى محمد بن مسلمء و ذكر حديث الإمام و قاضيه و الخمسة الآخرين. ثم قال: و أيضا فَإِنّه 


إجماع؛ فإنّه من عهد النبى صلَّى الله عليه و آله إلى وقتنا هذا ما أقام الجمعة إِنَا 


."7”/ ص‎ ١ النهاية و نكتها: ج‎ )١( 

(0) المهذب: ج ١‏ ص .٠١©‏ 

() الجامع للشرائع: ص 47) المعتبر: ج ١‏ ص 591. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١58‏ س 19. 

(0) نهاية الإحكام: ج اص 158. 

(©) اللمعة: ج ١‏ ص .١18‏ 

(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ١8*‏ درس 62. 

(8) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 5"4. 
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الخلفاء و الأمراء و من ولى الصلاة» فعلم أنَّ ذلك إجماع أهل الأعصارء و لو انعقدت بالرعيّة لصلوها كذلكك ١١‏ انتهى. و هو 
كلام متدافع الظاهر يعطى بعضه جواز عقد الجمعة بكل جماعة إذا اجتمعوا العدد كان الإمام من كان. 

ولذا تعجب منه ابن إدريس و قال: نحن نقول فى جواب السؤال: القرايا و السواد و المؤمنون إذا اجتمع العدد الذين تنعقد بهم 
الجمعة و كان فيهم ناب الإمام أو ناب خلفائه يصلونهاء و تحمل الأخبار على ذلكك. 

فأمّرا قوله رضى الله عنه: «ذلكك مأذون فيه مرغب فيه يجرى مجرى أن ينصب الإمام من يصلَى بهم» فيحتاج إلى دليل على هذا 
الدعوى و برهانء لأنّ الأصل براءة الذمة من الوجوب أو الندب, و لو جرى ذلك مجرى أن ينصب الإمام من يصلى بهم لوجبت 
الجمعة على من يتمكن من الخطبتين» و كان لا يجزئه الصلاة أربع ركعات؛ و هذا لا يقوله منّا أحد 0. 

قلت: و هذا معنى كلام الشيخ» فقوله: «يجرى مجرى أن ينصب الإمام» لا بمعنى يختص بما إذا نصب الإمام, لا بمعنى أن يشبه ما 
ذا تفي 

و هنا قول ثالث احتمله الشهيد فى الذكرىء و هو وجوب عقدها عينا فى الغيبةُ إذا اجتمع العدد المعتبر و كان فيهم من يستجمع 
شرائط الإمامة 0 كما فهمه البعض من كلامى المفيد و الحلبى لعين أَدَلَهُ القول الثانى» و من الإجماع على انتفاء العيتية كيف و 
لم يدعه إِنَّا المصنف؟ و ظهور الوجوب فى العينى و الإجماع على العيتية زمن النبى صِلَّى الله عليه و آله و انبساط أيدى الأثمة 
عليهم السّلام» فيستصحب إلى أن يظهر الفارق. 

و قال فيه» فى موضع آخر: و أمًا مع الغيبة كهذا الزمان ففى انعقادها قولان: 

أصبحهما- و به قال معظم الأصحاب- الجواز إذا أمكن الاجتماع و الخطبتان» 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» 1ق 
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.8917 ص 208 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(9) الستزائر: ج اهن 1نم. 

اذى الشس ةس اا 
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و يعلل بأمرين: 

أحدهما: أن الاذن حاصل من الأئمهٌ الماضين عليهم الم لام فهو كالاذن من إمام الوقتء و إليه أشار الشيخ فى الخلاف- يعنى 
بما سمعته من العبارة التى تعجب منها ابن إدريس» و قد عرفت معناها- قال: و يؤيّده صحيح زرارة» قال: حتّنا أبو عبد الله عليه 
السّلام على صلاه الجمعة حتى ظننت أنه يريد أن نأتيه» فقلت: نغدوا عليكك؟ 

فقال: لاء إِنْما عنيت عندكم. و لأنّ الفقهاء حال الغيبة يباشرون ما هو أعظم من ذلكك بالإذن كالحكم و الإفتاء» فهذا أولى. 

و التعليل الثانى أنّ الإذن إِنْما يعتبر مع إمكانه؛ أمَا مع عدمه فيسقط اعتباره و يبقى عموم القرآن و الأخبار خاليا عن المعارض. ثم 
قال: و التعليلان حسنانء و الاعتماد على الثانى .)١١‏ 

قلت: يعنى به أن الإذن العام موجود, فلا حاجة إلى إذن خاصٌ بشخص أو أشخاص بأعيانهم. 

ثم قال: إذا عرفت ذلكك فقد قال الفاضلان: يسقط وجوب الجمعة حال الغيبة» و لم يسقط الاستحباب» و ظاهرهما أنه لو أتى بها 
كانت واجبة مجزية عن الظهر فالاستحباب إِنّما هو فى الاجتماع؛ أو بمعنى أنه أفضل الأمرين الواجبين على التخيير. و ربما يقال 
بالوجوب المضيق حال الغيبة لأنّ قضية التعليلين ذلككء فما الذى اقتضى سقوط الوجوب. إِلَا أنّ عمل الطائفة على عدم الوجوب 
العينى فى سائر الأعصار و الأمصارء و نقل الفاضل فيه الإجماع .5١‏ انتهى. 

و يكفيك ما عرفته من الكلام على أدلَّةُ الجوازء و ما سبق على العيتية لا مع الإمام و نائبه. و لا تغفلنٌ عا تبهناك عليه من أنه لا 
فرق بين زمنى الغيبة و الظهور فى كون الوجوب عيتيا أو تخييريًا على القول الثانى» فإنّها إِنْما تجب عندهم عينا عند الظهور إذا 


وجد الإمام أو نائبه بخصوصه كأمرائه» فإذا لم يوجدا تخر 


#00 السدشسن اللا 1 

9 اسمن الب ين ا 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 770 

المؤمنون إذا لم يخافوا فى العقد, فإذا عقدوها فالظاهر وجوب الحضور عينا على من أمكنه, و لم يكن من المستثنين. و يحتمل 
التخيير كما عرفت الجميع. 

و حال الغيبة أيضا كذلك من غير فرق» إِلَا أنه لا يوجد فيها الإمام و لا نائبه بعينه. و لا تغفلن عمّا علّمناكك من أنّ تعتيّن العقد 
على الإناغرو ناه إتها يلم بالاتماع زدقت و أن الققا و اكور الأخمان إكما تصن التعضيون ]ذا المقدة لا الحقة: 

ثم قال: و بالغ بعضهم., فنفى الشرعيّةُ أصلا و رأساء و هو ظاهر كلام المرتضى و صريح سار وابن إدريسء و هو القول الثانى 
من القولين» بناء على أنْ إذن الإمام شرط الصححةُ و هو مفقود, و هؤلاء يسندون التعليل إلى إذن الإمام» و يمنعون وجود الإذن» و 
يحملون الإذن الموجود فى عصر الأئمة عليهم التّ.لام على من سمع ذلك الإذنء و ليس حيجته على ما يأتى من المكلفين» و 
الا-ذن فى الحكم و الإفتاء أمر خارج عن الصلاة و لأنّ المعلوم وجوب الظهرء و لا يزول إِلّا بمعلوم» و هذا القول متويجه. و إلا 
لزم الوجوب العينى» و أصحاب القول الأوّل لا يقولون به ."١١‏ 


و لو مات الإمام بعد الدخول 


فى صلاهٌ الجمعة لم تبطل صلاه المتلس بها من المأمومين للأصل من غير معارض و يقدّم من يتم بهم الجمعة بنفسه أو قدّموه. 
وفى التذكرة: إنْ الأول أولى لاشتغال المأمومين بالصلاة. و فيها أيضا الاستشكال من اشتراط الإمام أو إذثه عنداناء و من كونها 
جمعةٌ انعقدت صحيحة: فبيجب |كمالهاء و الاذن شرط فى الابتداء لا الأكمال. 

قال: فإن قلنا بالأوّل احتمل أن يتمّوها جمعة فرادى» كما لو ماتوا إِنّا واحدا أو أن يتموها ظهرا لعدم الشرطء و هو الجماعة مع 
التعدّد. و فيها أيضا أنّه إن اتفق ذلكك قبل الركوع, الأولى احتمل إتمامها ظهراء إذ لم يدرك أحد منهم ركعة: فلم يدركوا 
الصلاه و جمعة لانعقادها صحيحة؛ فيكمل كما لو بقى الإمام ١‏ انتهى. 


() ذكرق الشبعة هن لالس ا 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١8‏ س .٠١‏ 
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و الوجه أنْ عليهم تجديد نيِهُ الاقتداء بالثانى. 

و تردّد فى التذكرة ١١‏ و نهايةٌ الإحكام ١‏ من أنّه خليفة الأوّلء فيترّل منزلته» و من وجوب تعين الإمام. 

و فى المنتهى: لو لم يستخلفوا و نووا الانفراد» فهل يمون الجمعة أو ظهرا أو تبطل؟ لم أجد لأصحابنا فيه نصاء و الوجه وجوب 
الاستخلاف» فمع عدمه تبطل الجمعة «7. و فى التحرير أيضا التردّد فى بطلان الجمعة حينئذ .)5١‏ 

ولوانفردوا ثم تقدّم إمامهم بعد أن نووا الانفراد ابتنى على أنه هل يجوز للمنفرد تجديد نيْهُ الاقتداء؟ ثم الإمام الثانى يجوز أن 
يكون مسبوقا إذا أدرك الجمعة بإدراكك الإمام الأول قبل الركوع أو فيه؛ أمَا إذا لم يدرك الجمعة ففيه تردّد كما فى التذكرة 
«6). 

و استقرب الجواز فى المنتهى 2١‏ و التحرير «37. و لا يجوز أن يكون مممن لم يدخل معهم فى الصلاق لأنّه عقد جمعة بعد جمعة 
أو اتباع للإمام المأمومين» و جوّزه فى المنتهى «/. 

و كذا الكلام لو أحدث الإمام بعد الدخول عمدا أو سهوا أو أغمى عليه و لو أحدث جاز أن يستخلف من يتم بهم إجماعا كما 
فى التذكرةٌ «4) و المنتهى .)٠١١‏ 

وقال أبو حنيفة: إِنْ تعمد الحدث بطلت صلاتهم .)١١١‏ 


.58 س‎ ١62 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 
.18 (؟) نهاية الإحكام: ج “كص‎ 

(") منتهى المطلب: ج ١‏ ص 78س 19. 
(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 58 س ”5. 
(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١62‏ س .١15‏ 
(2) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 70س ١؟.‏ 
(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 58 س 6؟. 


(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص "7س .١١‏ 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١58‏ س 758. 

)09١(‏ منتهى المطلب: ج ١‏ ص 76 السطر الأخير. 

.201 ص 578 فتح العزيز: ج ؟ ص‎ ١ بدائع الصنائع: ج‎ )1١( 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: /7؟‎ 


أمَا غيره أى المتلئس فيصلى الظهر 


»ولا يدخل معهم لانتفاء بعض الشروطء ككون الإمام مأذونا و اتحاد الإمام و الخطيب» و قد ينقص العدد و إن أَمّهمء ففيه ما 
عرفت. 
و يحتمل جواز الدخول معهم أو وجوبه لأنها جمعة مشروعة» و الشروط إنّما كانت معتبرة فى ابتداء العقدء و هو أقرب إن كان 


الإمام الثانى مأذونا أو لم يشترط الإذن. 
الثالث من الشروط العدد 
اشارة 


» فلا يجوز بدونه إجماعاء و هو خمسة نفر على رأى» أحدهما الإمام» فلا تنعقد بأقلّ منهم» و هو إجماعء و لا يشترط الأكثر وفاقا 
للأكثر. للأصل و عموم الكتاب و السنّهُ؛ و خصوص ما مرٌ من خبرى منصور "١١‏ و الفضل بن عبد الملكك «3). و قول أبى جعفر 
عليه الّد.لام فى حسن زرارة: لا تكون الخطبة و الجمعة و صلاه الركعتين على أقل من خمسة رهط الإمام و أربعة «*. و قول 
الصادق عليه السّلام فى خبر ابن أبى يعفور: لا تكون جمعة ما لم يكن القوم خمسة «5. 

و الأقرب قول الشيخ «8) و الكندرى :2 و بنى زهرة 07 و حمزة 4 و البراج «4) و هو الوجوب العينى بالسبعة و الاستحباب أى 
التخبيرى بالخمسة؛ لهذه الأخبار, مع قول الصادق عليه السّلام فى خبر أبى العباس: أدنى ما يجزى فى الجمعةُ سبعة أو خمسة 


.8 وسائل الشيعة: ج ه ص 7 ب ؟ من أبواب صلاةٌ الجمعة و آدابها ح‎ )١( 
./ من أبواب صلاهٌ الجمعة و آدابها ح‎ ١ (؟) وسائل الشيعة: ج ه ص ب‎ 
المصدر السابق ح ؟.‎ )"( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص 4 ب ١‏ من أبواب صلاةٌ الجمعة و آدابها ح /. 
(5) النهاية و نكتها: ج اص غ90 

(2) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص 218. 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 98 س 259 و فيه: «ستةُ نفرا. 

(8) الوسيلة: ص .٠١"‏ 

() المهذب: ج ١‏ ص .٠٠١‏ 
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أدناه .)١١‏ و ما مرٌّ من أخبار زرارة «7) و محمد بن مسلم 030 و عمر بن يزيد .05١‏ 

و فى المختلف بعد الاقتصار على خبر ابن مسلم: إِنْ فى الطريق الحكم بن مسكين, و لا يحضرنى الآن حاله. فنحن نمنع صححة 
السند» و نعارضه بما تقدم من الأخبار» و يبقى عموم القرآن سالما عن المعارض 2١‏ 

و فيه: أنه لا تعارض على قولناء فإنّ أخبار الخمسة إِنّما تدلٌ على السقوط عا دون الخمسة؛ و هو لا يقتضى الوجوب العينى؛ مع 
أن أخبار السبعة كثيرة».و منها صحيحين. 

ا ا ال 
لدلالة القرآانقالة. و لو قال الأخنان بالخسة لا مضعن الو حون والبسن الث فى الحوازة بل فى الوجوية وبروابة محمدين 
مسلم تتضمّن سقوط الوجوب عمّن قل عددهم عن السبعة» فكانت أدل على موضع النزاع. 

قلنا: ما ذكرته و إن كان ترجيحاء لكن روايتنا دالَهُ على الجواز, و مع الجواز تجبء لقوله تعالى فشكا إلا ذخ الله فلو عمل 
برواية محمد بن مسلم لزم تقييد الأمر المطلق المتيقّن بخبر الواحدء و لا كذا مع العمل بالأخبار التى تلوناهاء على أنه لا يمكن 
العمل برواية محمد بن مسلم, لأنّه أحصى السبعة بمن ليس حضورهم شرطا فسقط اعتبارها 22 انتهى. 

و فيه: أن الجواز إِنّما يستلزم أحد الوجوبين» و لا يعن العينى و إن أراد تعتين 


.١ وسائل الشيعة: ج ه ص /اب ” من أبواب صلاهُ الجمعة ح‎ )١( 

(5) وسائل الشيعة: ج ه ص 8 ب ” من أبواب صلاهُ الجمعة ح ؟. 

989 وسائل الشيعة: ا 

(؟) المصدر السابق ح ٠١‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .٠١59‏ 

(2) المعتبر: ج ١‏ ص .18١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 74 

الحضور إذا انعقدت سلمناه و ليس مما نحن فيه» و إطلاق الأمر مسلم, لكن لا خلاف فى تقتّده بعدد. و إن قال: إِنَّ صاحب 
السبعة موافق على الخمسة فاتفقا على التقئد بهاء فيؤخذ بالمتفق عليه من باب الأخذ بأقل ما قيل. فضعفه فى غاية الظهور لتناقض 
القولين» و أمَا إحصاء السبعة بهؤلاء فإنّما هو تمثيل و تنبيه على الاختصاص بالإمام. 

و فى المنتهى: إن الأسمر للسبعة لا ينفى عن الأقلّ إِلَا من حيث دليل الخطاب أو مفهوم الشرطء و كلاهما لا يعارضان النصّء و 
النص فى خبر ابن مسلم على أنّها لا تجب على الأقل مبنى على الغالب» إذ من المستبعد انفكاكك المصير من العدد و الذى ذكر 
من الحاكم و غيره و إن كان الحكم إِنّما هو على الغالب. قال: 

و هذا التأويل و إن كان بعيدا إِنَا أنه أولى من الاسقاطء و يؤيّده تعديده لمن ذكره .)١١‏ 

واف عند 5نف وله لبن تسا عل المطزرت اللشصبيية لآ اقل سن البسطة قد يكؤق اقل و الحمية ‏ فم عليه حصا ين الادلء 
.قلت هوقى البعد كمتلوه. 

وفى الإشارة: إِنّها إِنْما تنعقد بالسبعة 89). 

وهوأى العدد شرط الابتداء عندنا لا الدوام كما قال به أحمد «6» و الشافعى فى أحد أقواله «0» وفاقا للشيخ و من بعده. قال: لا 


نص لأصحابنا فيه و الذى يقتضيه مذهبهم أنه لا تبطل الجمعة. سواء انفض بعضهم أو جميعهم حتى لا يبقى إلا الإمام. قال: 


دليلنا أنّه قد دخل فى صلاهُ الجمعة و انعقدت بطريقةٌ معلومة» فلا يجوز إبطالها إِلَا ببقين 12: انتهى. 


)١1(‏ منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7١8‏ س ١ح‏ مع اختلاف. 
(5) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١68‏ س 58. 

() اشارة السبق: ص 37) و فيه: «سنّة). 

(©) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص 177. 

(5) الام: ج ١‏ ص .١19١‏ 

(©) الخلاف: ج ١‏ اص 22٠0‏ المسألة "8٠‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 76٠‏ 


و بعبارة أخرى: الأصل عدم الاشتراط و يؤيّده عدم اشتراط الجماعة فى الاستدامة» و لذا يتمها المسبوق منفردا. 
ولاتنعقد الجمعة 


بالمرأة فلا بدّ من خمسة رجال لاختصاص الرهط و النفر و القوم؛ و لفظى الخمسة و السبعة بهم. و فى التذكرة الإجماع عليه ."١١‏ 
و فى نسخة الغنية التى عندنا- و قد قرأها المحمّق الطوسى على الشيخ معين الدين المصرى رحمهما اللّه-: و تنعقد بحضور من 
لم يلزمه من المكلفين كالنساء ."7١‏ 

وح النضرئ على الحاشية الصّوات: إلا الساء. 

ولا بالمجنون عندنا ولا بالطفل و إن كان ممّزاء خلافا للشافعى فى أحد قوليه 1*9» و ذلك لأنّ صلاتهما غير واجبة و لا شرعية. 
ولا بالكافر و إن وجبت عليه لعدم صيحتها منه. 


و قنعة 


بالمسافر و الأ-عمى و المريض و الأعرج و الهم و من هو على رأس أزيد من فرسخين و إن لم يجب عليهم السعى إليها لعموم 
الأدلّة و صححتها منهم. 

و فى المنتهى: فى المريض أنّه قول أكثر أهل العلم» و فى الأعرج أنه لا خلاف فيه و كذا من بعد بأزيد من فرسخين 167. 

ولم يعقدها الشيخ فى المبسوط بالمسافر «8» و لا ابن حمزة «) و لا الكندرى 37 و لا المصنّف فى النهاية «# و لا المختلف 
(4) للأصل. 

و يعارضه العمومات. و لأنّه ليس من أهل فرضها كالصبىء و يدفعه الفرق فإنّه من أهله إذا حضرء بخلاف الصبى لعدم التكليف» 
والأنه لما يما تنا لخيردة 


.”" اس‎ ١607 ص١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 59/8 س 7" 
(0) الامج ١‏ ص 184. 

(©) عون اللطليدس امن #الاس 3 


(0) المبسوط: ج ١‏ ص 157. 

(©) الوسيلة: ص .٠١”‏ 

(0) إصباح الشيعة: (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ؟ ص 858. 

(6) نهاية الإحكام: ج اص .٠١‏ 

(9) مختلف الشيعة: ج اص 377٠‏ 737. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: ١6؟‏ 

فلا يتبعه غيره» و لو لم يكن كذلك لانعقدت بالمسافرين إذا كانوا خمسة و لو انعقدت بهم كانت واجبة عليهم, و الإجماع 
على خلافه. 

ويدفعه أن الإجماع على عدم التعيّن عليهم, و لا يقتضيه الانعقاد. و الظاهر كما فى الذكرى الاتفاق على انعقادها بجماعتهم و 
صححتها عنهم .1١‏ و لأنّها لا تنعقد بالعبد. لما سيأتى» و الفرق خرق للإجماع مع تساويهما فى العلة. 

و يدفعه ما سيأتى فى العبد مع أنّ الإجماع ممنوع و كذا التساوى فى العلةُ لتعلّق حقٌّ المولى بالعبد دونه. 

و فى انعقادها بالعبد كما فى الخلاف 13١‏ و السرائر 9 إشكال كما فى الشرائع 405 من العموم, و من أنه لا يجوز له حضور 
الجمعة و لا-استدامته إِلّا بإذن مولاه» و لو انعقد به لانعقد بالعبيد منفردين» و هو خيرة المختلف :04 و نهاية الإحكام © و 
المبسوط 237. و الدليلان لا يشتملان «8 المأذون. و قد لا يريدانه. 


و لو انفض العدد قبل التلتبس 
بها ولو بعد الخطبتين سقطت عن الباقى إن لم يعودوا فى الوقت. لانتفاء الشرطء و لا خلاف فيه. 
ولاتسقط لو انفض بعده 


كما عرفت ولو بالتكبير كما فى الخلاف (4) و المبسوط ٠١‏ و الشرائع ١١9‏ والمعتبر 0 و الجامع له لأنها انعقدت 
صحيحة؛ و لا دليل على بطلانها أو وجوب العدول عنها. 


(0 كر القعةامى اس 5 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 2٠١‏ المسألة ه/ا”. 
() السرائر: ج ١‏ ص 19. 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 48. 

(0) مختلف الشيعة: ج "١‏ ص ١"؟.‏ 

(2) نهاية الإحكام: ج اص 19. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .١68‏ 

(8) فى ع ١لا‏ يشملان). 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص 22٠0‏ المسألة "8٠‏ 
)0٠١(‏ المبسوط: ج ١‏ ص .١18‏ 


.48 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

.187 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

(1) الجامع للشرائع: ص 48. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 767 

واحتمل فى التذكرة )١‏ و نهايةٌ الإحكام ١؟)‏ اشتراط إتمامهم ركعهُ كمالكك «* و الشافعى «©» فى أحد أقواله. لقوله عليه 
السّ.لام: من أدرك ركعة من الجمعة أضاف إليها أخرى «2). و عموم أخبار: من أدركك ركعة من الصلاه فقد أدركها «2). و 
دلالتها بالمفهوم على عدم الإدراكك إذا أدرك الأقل. 

و أجاب فى المنتهى بأن الباقى بعد الانفضاض مدرك لركعة؛ بل للكلء و إِنّما لا يكون مدركا لو اشترط فى الإدراكك بقاء 
العدد. و هو أوّل المسألةٌ 7). 

واحتمل فى نهاية الإحكام الاكتفاء بركوعهم لكونه حقيقة إدراكك الركعة. ثم احتمل فيها «4) و فى التذكرة إذا انفض العدد 
قبل إدراكك الركعةٌ العدول إلى الظهر لانعقادها صحيحة؛ فجاز العدول. كما يعدل عن اللاحقةٌ إلى السابقةٌ «4). 

و على اشتراط الركعة أو الركوع إن لحقهم خمسة و أدركوا ركوع الثاني فانفض الأوّلون صححت الجمعة و إن فاتهم أوّل 
الصلاة. كذا فى التذكرة قال: لأنّ العقد و العدد موجود, فكان له الإتمام .3١١‏ 


وإن بقى من العدد واحد 


فقط بعد التكبير على ما هناء و بعد ركعة أو ركوعها على ما احتمله فى التذكرةٌ ١1١١‏ و النهاية )١١«‏ لم يسقطء إماما كان أو 
مأموما كما فى التذكرة» لعين ما مرّء فيتمّها منفردا كالمسبوق» و كما إذا بقى جماعة لا يصلح أحد منهم للإمامة. 


(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١67‏ س .7١‏ 

(5) نهاية الإحكام: ج اص 357. 

(9) فتح العزيز: ج ص 077. 

(؟) فتح العزيز: ج ص 277. 

(0) سنن ابن ماجة: ج ١‏ ص 788 ح .117١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج اص 1017 و 188 ب "١‏ من أبواب المواقيت. 
(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١‏ "/الاس 5- /. 

(6) نهاية الإحكام: ج اص 37. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١7‏ س 78. 

.76 س‎ ١١7 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

.718 س‎ ١١7 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١١( 

(؟١)‏ نهاية الإحكام: ج اص 37. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: "757 


و للعامة قول باشتراط بقاء واحد مع الإمام 01١‏ و آخر باشتراط اثنين ."7١‏ 


و كذا إن تلبس بها الإمام وحده فانفضوا فالظاهر الإتمام جمعة كما يظهر من الخلاف 0 لمثل ما عرفت. و يحتمل اشتراط 
تلبس العدد بها كما يظهر من غيره لاشتراط انعقادها به» فانعقادها للإمام» و من دون العدد متزلزل إِنّما يستقر بالجميع. 


ولو انفضوا فى خلال الخطبة أعادها 


أى الواجب منها بعد عودهم إن لم يسمعوا أوّلا الواجب منها أى استأنف فأعاد ما سمعوه أيضاء ليحصل الموالانة» لكونها 
المعهودة منهم عليهم الدّ.لام» خصوصا إذا طال الفصل أو أعاد ما لم يسمعوه خاصة. فإِنْ سمعوا البعض بنى عليه سكت عليه أو 
لا كما فى التذكرة 1١‏ و الذكرى 4١‏ و نهايهُ الإحكام «©) لأصل عدم اشتراط التوالى مع جواز البناء فى الصلاة إذا سلّم ناسياء 
فهذا أولى» و حصول الفرض و هو الحمد و الصلاه و الوعظ و القراءة. 

قال فى التذكرة: سواء طال الفصل أو لا لحصول مسمى الخطبة» و ليس لها حرمة الصلاة و لأنّه لا يأمن الانفضاض بعد إعادته 
وهو قول أبى إسحاقء و يمنع اشتراط الموالالة و قال الشافعى: إن طال استأنف الخطبة» و إِلّا فلاء و عنه أنّه مع طول الفصل 
يصلَى أربعا إن لم يعد الخطبة لبطلانهاء و لا يؤمن الانفضاض فى الإعاده و الصلاة فيصلى ظهرا 07 انتهى. 

و فى نهاية الإحكام: لو لم يعد الأؤلون» و عاد عدد غيرهم, فالأقرب وجوب إعادة الخطبة. سواء طال الفصل أو لا .4١‏ و قطع به 


فى موضع آخر منها »)4١‏ و فى 


.208 المجموع: ج ؟ ص‎ ,27"١ فتح العزيز: ج ؟ ص‎ )١( 
."١ فتح العزيز: ج © ص‎ 15١ ص‎ ١ (؟) الأم: ج‎ 

(") الخلاف: ج ١١ص 22٠0‏ المسألة "8٠‏ 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١6١‏ س /". 

(0) ذكرى الشيعة: ص 77 س .1١‏ 

(9) نهاية الإحكام: ج اص .,3١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١57‏ س 18. 

(6) نهاية الإحكام: ج كص .3١‏ 

(4) نهاية الإحكام: ج اص /3. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 5 
التذكرة .)١١‏ 


الشرط الرابع: الخطبتان 
اشارة 
بالإجماع و النصوص «2")» و للعامّةُ قول بالاجتزاء بخطبته ”,و يوهمه الكافى «5)» و آخر بعدم الاشتراط بالخطبة «2). 


و وقتهما زوال الشمس 


و حدّه كما مرٌ عن الحلبيين 2١‏ أو منه كما فى السرائر «07» و هو المراد. 

لا قبله وجوبا كما فى الوسيلة » و يحتمله الإصباح 4 و المهذب ٠١١‏ و المقنعة )١١١‏ وفقه القرآن للراوندى »2١١‏ و لا جوازا 
كما فى الخلاف 010 و الشرائع 035 و المعتبر )١18«‏ و النهاية 18 و المبسوط 00327١‏ و فيهما أنه ينبغى على رأى وفاقا للمعظم 
على ما فى التذكرةٌ 18١‏ و الذكرى «19). لنا وجوه: 

متها أليها بعد الأذان: :و لا أذان للصلاة ا رم ل الل ل ا 
إن جاز قبل الفجر أذان. و أما أنّهما بعد الأذان فلقوله تعالى «إذا نُودِىٌ للكلاة م يم الْْمَدَة قاس عَوًا عا إللِ ذكر الل 7٠١ ١‏ فإِن 
النداء هو الأذان» والذكر الخطبة» و هو ممنوع. 


.59 ص 157 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج هص 79 ب ١8‏ من أبواب صلاة الجمعة. 

(*) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص .١18١‏ 

(ع) الكافى فى الفقه: ص ١ه1١.‏ 

(0) نسبه فى المعتبر ج ١‏ ص 78 إلى الحسن البصرى. 

() الكافى فى الفقه: ص 210١‏ الغنيهُ (الجوامع الفقهِيه): ص 694/8 س 87. 
0 السرائرة سج ١‏ هن هوي 392 

(8) الوسيلة: ص .٠١©‏ 

(4) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ' ص 277. 

.٠١" ص‎ ١ المهذب: ج‎ )0٠١( 

(11) المقنعة:“ض +12 

)1١(‏ فقه القرآن: ج ١‏ صا ءع"1. 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 27١‏ المسألة 90 

(؟1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 48. 

(10) المعتبر: ج ؟ ص 587. 

(19) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 308 

(10) المبسوط: ج ١‏ ص .١18١‏ 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١8١‏ س "1. 

.5 ذكرى الشيعة: ص 7*8 س‎ )١19( 

.9 الجمعةٌ:‎ )3١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 70 

و لخبر حريز عن ابن مسلم: إِنّهِ سأله عن الجمعة فقال: أذان و إقامه يخرج بعد الأذان فيصعد المنبر فيخطب »1١‏ الخبر» و هو 
ما 0 
و قول الصادق عليه السّد.لام فى خبر سماعة: يخطب و هو قائم يحمد اللّه- إلى أن قال:- فإذا فرغ من هذا أقام المؤذن ١؟).‏ و هو 


مع الضعف ليس بنصٌ فيهء لكن الظاهر الاتفاق عليه. 

و منها: أنّهما بدل من الركعتين بالنصوص المتظافرة» فلا يقدّمان على وقتهما إِلَا بدليل. 

و منها: الاحتياط. 

و منها: التأسّى على ما فى نهاية الإحكام قال: و لو جاز التقديم لقدّمها تخفيفا على الباكرين و إيقاعا للصلاه فى أول الوقت 9”)» 
و هو ممنوع على ما سيظهر. 

و منها: تظافر الأخبار باستحباب ركعتين عند الزوال أو الشكك فيه قبل الفريضة» ولا يكونان بين الخطبة و الصلاة اتفاقا فهما 
وفى التذكرة: إِنْ هذا القول أشهر «». و فى السرائر: إِنّه قول السيد فى مصباحه «2). قال ابن الربيب: و أنا اعتبرته» فما وقفت 
عليه و الحاسةٌ قد تغلط (2). , ا 
و دليل المقدمين الإجماع على ما فى الخلاف 27» و قول الصادق عليه السّد.لام فى صحيح ابن سنان: كان رسول الله صلى الله 
عليه و آله يصلى الجمعة حين تزول الشمس قدر شراكك» و يخطب فى الظل الأول فيقول جبرئيل عليه الشلام: يا محمد صَلَّى الله 
عليه و آله قد زالت الشمس فانزل فصل «). و جميع أخبار توقيت صلاه الجمعة أو الظهر يوم الجمعة 


./" ب * من أبواب صلاة الجمعة ح‎ ١0 وسائل الشيعة: ج هص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج هغ ص 8”ب ١8‏ من أبواب صلاة الجمعة ح ؟. 

(9) نهاية الإحكام: ج اص 0". 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١8١‏ س "1. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 198. 

(©) كشف الرموز: ج ١‏ ص .١78‏ 

(/) الخلاف: ج ١‏ ص 270٠‏ المسألة 00 

(8) وسائل الشيعة: ج هص ٠“ب ١8‏ من أبواب صلاة الجمعة ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 62؟ 

بأول الزوال و هى كثيرة» و لذا قال المحقق: إِنّه أشهر فى الروايات .)١١‏ 

و تأويل الصلاه بها و ما فى حكمها- أعنى الخطبة- لكونها بدلا من الركعتين خلاف الظاهر» كتأويل الخطبه فى الخبر الأوّل 
بالتأهب لها كما فى التذكرة .)١‏ 

وتوف انظ الألؤل سارل القن ء كباك المكوى دو عاو نيا فجن البق امن الف عدو الرروا لبا لوز لضي الكل كمافن 
المختلف «85. مع أن الأخير يستلزم إيقاع الصلاة بعد خروج وقتها عنده. إِلّا أن يِأوّل الزوال بالقرب منه. 

نعم» يجوز أن يقال: إِنّه عليه السّ.لام كان إذا أراد تطويل الخطبة للإنذار و الإبشار و التبليغ و التذكيرء كان يشرع فيها قبل الزوال» 
ولم ينوها خطبة الصلاة حتى إذا زالت الشمسء كان يأتى بالواجب منها للصلاة ثم ينزل فيصلى و قد زالت بقدر شراك. و لا 
يعد فى توقيت الصلاه بأوّل الزوال مع وجوب تأخير مقدّماتها عنه» فهو من الشيوع بمكان و خصوصا الخطبة التى هى كجزء 
منها. 


و يجب تقديمهما على الصلاة 


بالنصوص و الإجماع كما هو الظاهر» و فى المنتهى لا نعرف فيه مخالفا «8). فلو عكس بطلت الصلاة لانتفاء شرطها و مخالفتها 
صلاه النبى صل الله عليه ى آله. 

و فى الفقيه قال أبو عبد الله عليه الّدلام: وَل من قدّم الخطبة على الصلاة يوم الجمعة عثمانء إلى آخر الخبر «1. و هو إِما 
تصحيف أو المراد يوم الجمعة فى العيد» و هو بعيد. 

وأفتى الصدوق فى الهدايةٌ بتأجَرهماء و قال: لأنْ الخطبتين مكان الركعتين الأخراوين 027. 


000 مختصر النافع: ص إغرة 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١10١‏ س 17. 

(*) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 78س 18. 

(ا متي التطلبية عافن /الاثانين 17 

( 6 من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص لا يَف 

(/) الهداية: ص ع”. 

و'اذا يظلت الصلاف و عاة الرقك باقن سد اشاس سمي الأساء بإغادة الغلا وحنذها عدههاا 


و تجب اشتمال كل واحدةً منهما على أربعة أجزاء 
0 
على الجمد لله تعالى و كأنّه لا خلاف فيه و تتعيّن هذه اللفظة قال فى التذكرة: عند علمائنا أجمع و استدل بالتأسشرى, لأنَّ النبى 


صلَّى اللّه عليه و آله دوام عليه و بالاحتياط» و بقول الصادق عليه السّ.لام فى الخبر الآتى: يحمد الله ثم قال: إذا عرفت هذا فهل 
يجزئه لو قال: : 

الحمد للرحمن أو لرت#العالمين ؟ إشكال يشأ من التتضصيض على لفظة «للها».و .من المساواة فى الالخقخصاص به تعالى 099و فى 
نهايُ الإحكام: الأقرب إجزاع «الحمد للرحمن» ."١‏ 

وعلى الصلا على رسول الله صلّى الله عليه و آله عليهم السّلام وفاقا للأكثرء و ظاهر الخلاف 0 و التذكرة الإجماع عليه .16١‏ 
و خلافا للسيد «8) و ابن إدريس ١‏ و المحمّق فى النافع 0 و شرحه )١(‏ فاجترأوا بها فى الثانية: للأصل من غير معارض»ء و قول 
الصادق عليه الشّلام فى خبر سماعة: يحمد الله و يثنى عليه ثم يوصى بتقوى الله ثم يقرأ سور من القرآن صغيرة» ثم يجلسء 
يكو تتجبد اللدى يعن عليه و بضلى على جيك افيآى اللدصلنةان [لندو على أنه السلمق روطف اوسن و المؤصات 
4 

و يتعيّن لفظه الصلاة للتأسّىء و الاحتياط. و على الوعظ وفاقا للأكثر و ظاهر الخلاف الإجماع .3٠١١‏ و خبر سماعة إِنّما تضمّنه 
فى الاولىء و عليه 


)١(‏ تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١18١‏ س ع 4م 

(0) نهاية الإحكام: ج اص "39 

(") الخلاف: ج ١‏ ص 218 المسألة 78. 

(ع) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 18١‏ س .8٠‏ 

(0) نقله عنه فى مداركك الأحكام: ج © ص ”". 

(2) السرائر: ج ١‏ ص 190. 

(/) المختصر النافع: ص 8. 

(8) المعتبر: ج ؟ ص 588. 

(9) وسائل الشيعة: ج هص 8”ب ١8‏ من أبواب صلاة الجمعة ح ؟. 

78 ص 2018 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 75/8 

اعتمد المحمّق فى النافع )١«‏ و شرحه 70» و لم يذكره السيد فى شىء منهما. : 

و لا- يتعيين لفظه للأصل و اختلاافي ألفاظه فى الخطب المأ ثورة. و لا لفظ الوصية قوع اللفى إن كان :ف الخملي الما نور 2 
كأنقن عر سماقة يوهي “شقري اللهغ فالدالا نح 

و فى نهاية الإحكام: الأ.قرب أنه لا يتعتين لفظ «الوصية؛» و فيها أيضا: لا_يكفى الاقتصار على التحذير من الاغترار بالدنيا و 
ونخرقهاء لألد قل متواضئءله المتكروة للمعادع بل لا بدّ من الحمد على طاعة اللّهه و المنع من المعاصى ١‏ 

كدو ا لت ادكو الوق بتقوى الله. قال فيها «©". و فى التذكرة: 

يكفى «أطيعٌوا الله «ه). 

وقراءة سورهً خفيفة كما فى المبسوط «*#)» و الجمل و العقود 0 و المراسم « و الوسيلة و التحرير 3٠١١‏ و الشرائع دكليو 
الجامع »17١‏ و لم أظفر له بدليلء إِلَّا ما فى التذكرة 007 و نهاية الإحكام 0 من أَنّهما بدل من الركعتين» فيجب فيهما كما 
يجب فيهماء و ضعفه ظاهر» و خبر سماعة الذى سمعته إِنّما يضمنها فى الا-ولى مع ضعفه لفظ «ينبغى)»» و كذا الخطبتان 
المحكيتان فى الفقيه «18). و ما ستسمعه من صحيح ابن مسلم, و هو قول المحمّق فى النافع «12) و شرحه «017. 


."8 مختصر النافع: س‎ )١( 

(0) المعتبر: ج "١‏ ص 185. 

(5) نهاية الإحكام: ج م كرية 

(©) نهاية الإحكام: ج اص "3 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١8١‏ س .١‏ 
(8) المبسوط: ج ١‏ ص .١57‏ 

(0) الجمل و العقود: ص 87. 

(4) المراسم: ص /". 

(94) الوسيله: ص .٠١"”‏ 


.* ص 8؟ س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )٠١( 

.48 ص١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

.45 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 18١‏ س .١‏ 

37 نهاية الإحكام: ج اص‎ )١1( 

(10) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 677 حم «178. 

(18) المختصر النافع: ص 0". 

(10) المعتبر: ج ١‏ ص 588. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 754 

و فى الاقتصاد »١١‏ و المهذب 7١‏ و الإصباح «*0: قراءتها بين الخطبتين» و هو ظاهر النهاية «©1. و الأمر هيين. 1 

و قال ابن سعيد: و أن يخطب خطبتين قائما إلا من عذرء متطهراء فاصلا بينهما بجلسة و سورة خفيفتين» تشتملان على حمد الله و 
لقنت علوت لعياةة على دمح ان الله عليكدي لفو الوع قداو قز لزه قور ف انر 10111 

و خخفة السورزة محتن ة اللخير رعاو ضيق الوقت. و فى الفقيه عن أمير المؤمنين عليه السّ.لام فى الخطبة الا-ولى أنّه كان يبدأ بعد 
الحمد- يعنى فاتحة الكتاب- ب «قل هو أحد؛ أى ب «قل يا أيها الكافرون» أو ب «إذا زلزلت الأرض زازالها؛ أو ب «إلهكم 
التكاثر» أو ب «العصر؛ و كان ممما يدوم عليه «قل هو اللّه أحد؛ 37. 

و ليس فى مصباح الشيخ 8١‏ بعد الحمد شىء. 

و قيل فى الخلاف: يجب اشتمالها على شىء من القرآن» و هو يشمل آيهُ و بعضها «8)» فيمكن أن لا يريد به إلا السورة» كما فى 
سائر كتبه. و إن أراد العموم فيحتمل أن لا يجزئ بأقل من الآيةُ التامة الفائدة و إن يجتزئ. 

م ا ل ابن مسلم الاتى صحيح. و آنا خير ضفر انين معلى 
نه سمع النبى صلّى اللّه عليه و آله يقرأ على المنبر ١‏ ونوا لكك 0٠١١‏ فلا دلالة له على ذلكك بوجه. 

واقال الخلي و خطعي ف أزل الرقة بمقصويرة على تيد اللددى القناء علية :نما 


.7217/ الاقتصاد: ص‎ )١( 

(0) المهذب: ج ١‏ ص .٠١"‏ 

(5) إصباح الشيعة: (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص 277. 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ غ30 

(0) الجامع للشرائع: ص 45. 

(8) وسائل الشيعة: ج ه ص 78ب 8" من أبواب صلاةٌ الجمعة ح ؟. 
(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 577 ذيل الحديث 1787. 

(8) مصباح المتهجد: ص 67". 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص 2018 المسألة 78 

.” س‎ ١8١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 70٠‏ 

هو أهله» و الصلاءُ على محمد و المصطفين من آله و وعظ و زجر١2.‏ و لفظةه «مقصورة» صريح فى عدم دخول القرآن فيها لا 
فى عدم وجوبهاء فقد يجب بينهما- كما سمعت- و بعدهما. :1 
كما نان الحتيةة صعد :المدر فخطاي عطفة متموزدة على حمل الله متهاو اتنا علفن القياذة علين: نمكتو "النذى الوضظ 
و الزجرء يفصل بينهما بجلسة؛ و يقرأ شورة خفيفة م القران 10 

و فى الإشارة: و قصرهما على حمد الله و الثناء عليه بما هو أهله» و الصلاه على نيه و آله و المواعظ المرغّبة فى ثوابه المرهبة 
من عقابه. و خلوّها مما سوى ذلككث 7”9. 

و ذكرهم الحمد و الثناء جميعا موافقة لخبر سماعةء فأمّرا المراد بهما واحدء أو «الثناء» هو الوصف بما هو أهله و «الحمد» هو 
الإتيان بلفظه أو الشكر. ل ل 

وعن مصباح السيد: يحمد الله فى الأولى و يمجده و يثنى عليه و يشهد لمحمد صلى الله عليه و آله بالرسالة و يرشحها بالقرآن 
و يعظء و فى الثانية الحمد و الاستغفار و الصلاه على النبى و آله عليه وعليهم التّدلام» و يدعو لأثئمة المسلمين و لنفسه و 
للمؤمنين 80". 

و فى التذكرة «0) و نهايةٌ الإحكام «©: أنّهِ يقتضى وجوب الشهادة بالرسالة فى الاولى و الصلاة فى الثانية. و فى الذكرى إِنّ 
ظاهره وجوب الاستغفار أيضا 07. 5 5 
ارات دوسي أقل ها مكوق الفط أوئعة اضعاف: حبك الله ضاق و الفاؤة عل اق امن اللعينو لد الر عط و وريد 


قراءة سور خفيفة من القرآن .)/١‏ و هو عبارة 


.١1ه١ الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

(؟) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 94س 7". 

زفرة إشارة الستنق: ص /اة. 

(؟) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص 185. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١8١‏ س .٠١‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج اص غ6" 

(0) ذكرى الشيعة: ص 77١8‏ س 18. 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 197. 

المبسوط »2١١‏ لكن ليس فيها الزجر. 5 

0 قام الإمام متوكثا على ما فى يده فابتدأ بالخطبة الأولى معلنا بالتحميد لله تعالى» و التمجيد و الثناء بآلائه» و شاهدا لمحمد 

لا ا ام ود ا الو 8 ال 

0 تعالى أن على كمة الزمين يسا له نه و لين حو ايالخ يكو آخر 
لا 

كلامه إن الله يأر بالغذل و الإخلان و ِل وى اقيق و بها عن اماد و المتكر و افبفي يسشلكم لتلكم تذكزوت» 07 


قال العنويةة قان ايم الجحن و اللمركضن #الكى :قي الأخيرة قوله تحال :نان الله كيدل :و التخلكان» الايتنيو أوركه البوتطي 
فى جامعه, و رواه ابن بور سن محددي سلب البائر عار 10100010 0 
كاري ع لبي يه عار لاوم لطا اد ولو لكوك الاع اواو لمحتي وا بك ره ولك وكيه و اتعودم الله عق رود 
أنفسنا و من سيئات أعوالنا «من يهدى الله فلا مضل له. و من يضلل فلا هادى له). 

و أخنيت أنلا إله إلا الله وحيئاكا لا شريكك له وأشهد أنّ محمدا عبده و رسوله. انتجبه لولايته» و اختصه برسالته» و أكرمه بالنبوة 
ينا على غيهوع وحمة لز و مل له على محمد آله وعليهم الشلام. 

0 يمشهم السوء, و لا هم يحزنونء و يكرم 
لع قو ماحل بز قم لق و ايز زاك 21 ا لاو ارد ل ل 0 


.157 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(5) السرائر: ج ١ص‏ 598. 

(؟) ذكرى الشيعة: ص 7*8 س 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 707 7 
انقطاع له و لا نجاة لمن استوجبه. فلا تغرّنكم الدنياء و لا تركنوا إليها فإنها دار غرورء كتب الله عليها و على أهلها الفناء» 
ررض ليا لتاقي تيع اللد بسع الى عرو عجر الصااقع تله لايس إلى لاسن ا جما نراق إلا باهو سوانار لا 
ل الله لاضن امد افد حرق المداعر يار ان لمر كم عالطا واطر بزل مان كزرو امل الي سي سياف وكا 
0 ام مشتوع ل لير ذلك . 3م مدهو ذ. و تُوَحَوْهُ إَِا لأَجَلٍ مَغْردُودٍ. 5 م أت لا تكلم نفس إلا ياذنه مه شَقِيُ و 
عبية. اال َُوا ىالا لمع وه و هيع 


1١‏ م0 
خالدين ف ! يمت العلطباء” 0 !ا عه رَبك إِنَّ رَبك كال لها يريد. 


1 ا 0000 ار ا ده 
أ بين ثرا فى ال لدي يق امت العاطلاتٌ وض إل بي ِ 
0 


النديك وين التمعصوي و وف الل ريل د إلا فرك اقرف لاطترقر اه فوشك ل عترديوك تعر طاعة ١‏ 
و لكر | تفاع و : 
ثم اقرأ سورة من القرآن و ادم ربك و صلّ على النبى صلَّى الله عليه و آله و ادع للمؤمنين و المؤمنات» ثم تجلس قدر ما يمكن 
هنيئة ثم تقوم فتقول: الحمد لله نحمده و نستعينه؛ و نستغفره و نستهديه؛ و نؤمن به و نتوكل عليه و نعوذ باللّه من شرور أنفسنا 
و من سيئات أعمالناء «من يهدى الله فلا مضل له. و من يضئل فلا هادى له)» و أشهد أن لا إله إِنَا الله وحده لا شريكك لهء و 
أشهد أنّ محمدا عبده و رسوله» أرسله بالقدق ودين الح الظهوة جلن ادق كلاار لو اكره لمحو كرتةه وبتوعلة ردم للعالميع 


بشيرا و نذيرا و داعيا إلى اللّه بإذنه و سراجا منيراء من يطع الله و رسوله فقد رشدء و من يعصهما فقد غوى. 


(0) هود: .10١8-1١*‏ 
(؟) الأعراف: ©50. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: 7017 


السكوعاه موري الله الاي ررم لاما الاعد و اذى رص يميه بن عواها ألا إلله ادكو جلي دام 
إن التقوى وصيذ اله فيكيوفى الذدين من قبلكمء قال الله عزو جل إوَلَقَد ويا يووا لكات ين فيكم و يام أ 
انَقُوا الله وَإِنْ تَكفرُوا فإ لله ا فى التلالياتٍ وإ فى وض و كن الله عي غَبيًا حميداً) .0١١‏ 

نتفعوا بموعظة الله والزموا تابه فإ أبلغ الموعظة» و خير الأمور فى المعاد حاقيةء و تقد اتخذ الله التجف فلا يهلكك من هلكك 
إلا عن بيك و لا بحيى من حى إِلَا عن بنك و لقد بلغ رسوله الذى أرسله به فألزموا وصيته؛ و ما تركك فيكم من بعده من الثقلين 
كتاب الله و أهل بيته الذين لا يضل من تمشكك بهما ولا يهتدى من تركهماء الله صل على محّرد عبدك و رسولكك سيد 
المرسلين و إمام المتقين و رسول رب العالمين. 

ثم تقول: اللهم صل على أمير المؤمنين و وصى رسول ربّ العالمين» ثم تسمّى الأئمة عليهم السّ.لام حتى تنتهى إلى صاحبكك» 
ثم تقول: اللهم افتح له فتحا يسيرا و انصره نصرا عزيزاء اللهم أظهر به دينكك و سنَّهُ نبيكك حتى لا يستخفى بشىء من الحق مخافة 
أحد من الخلقء اللهم إِنّا نرغب إليكك فى دولة كريمة تعرّ بها الإسلام و أهله و تذلٌ بها النفاق و أهله و تجعلنا فيها من الدعاةٌ 
إلى طاعتكث و القادة إلى سبيلكك و ترزقنا بها كرامة الدنيا و الآخرة, اللهم ما حمّلتنا من الحقٌّ فعرّفناه» و ما قصرنا عنه فعلمناه. 

ثم تدعو الله على عدوه؛ و يسأل لنفسه و أصحابه ثم يرفعون أيديهم فيسألون الله حوائجهم كلّهاء حتى إذا فرغ من ذلك قال: 
اللهم استجب لناء و يكون آخر كلامه أن يقول: 


.١13١ النساء:‎ )١( 

جح الجر اموا ل ا الأحكام م ع0" 

«إنَّ الله َأمْرُ بِالْعَدْلٍ وَ الخال خلطانٍ و إياء ذى الْقُويلِا وَيَنْهلا عَنِ عن الْمَحشَاءِ وَ الْمذكر و الب يكح لَعلّكمْ مَذَكرُونه ٠١‏ ثم يقول: 
اللهم اجعلنا ممّن تذكر فتنفعه الذكرى. ثم ينزل .)"2١‏ ْ 


و يجب قيام الخطيب فيهما 


للتأسّىء و الأخبار 0 و الإجماع على ما فى الخلاف 150 و التذكرة «8. و لقول أمير المؤمنين عليه التّ.لام فيما أرسله الصدوق 
عنله: 

لا كلاسم و الإمام ب يخطب» و لك الفات إلا كما عمل فى الضلاة و إتنا جلت الجبغة ركعن لأجل القطعين جعلنا مكان 
الركعتين الأخيرتين» فهما صلاهُ حتى ينزل الإمام «5). و نحوه صحيح ابن سنان الآتى 037. 

و لذا يجب فيهما الطمأنينة كما فى التذكرة «8/. فإن عجز عن القيام ففى نهاية الإحكام: الأولى أن يستنيب غيره» و لو لم يفعل و 
خطب قاعدا أو مضطجعا جاز كالصلاة «4). و فى التذكرة هل تجب الاستنابةٌ إشكال .)3١١‏ 


و يجب الفصل بينهما بجلسة خفيفة 


كما فى الوسيلة )1١«‏ و الشرائع و المبسوط 170 و الإصباح و فيهما: إِنّها شرط فيهما .)١5«‏ 
وفى النافع: إِنه الأحوط .)١18(«‏ و دليله الناضى وظاهر الا «18). و فى النهايةٌ )١7‏ و المهذب: إِنه ينبغى» و ظاهره العدم ١‏ 18 
و دليله الأصل واحتمال 


.3١ النحل:‎ )١( 

(؟) الكافى: ج “اص 5177 ح 8. 

(") وسائل الشيعة: ج ه ص 78ب ١8‏ من أبواب صلاةٌ الجمعة و آدابها ح .١‏ 
(©) الخلاف: ج ١‏ ص 2008 المسألة 787. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١8١‏ س 19. 

(2) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 5١18‏ ح .177١0‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص 18 ب 7 من أبواب صلاةٌ الجمعة و آدابها ح ؟. 
(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١8١‏ س 18. 

(9) نهاية الإحكام: ح اص 58 

.7" س‎ ١8١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

.٠١" الوسيلة: ج ص‎ )١١( 

.48 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

(19) المبسوط: ج ١‏ ص 157. 

(15) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص 277. 

(10) المختصر النافع: ص 8". 

(18) وسائل الشيعة: ج ه ص ١ب‏ 18 من أبواب صلاةٌ الجمعة و آدابها. 
(1) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ غ30 

(16) المهذب: ج ١‏ ص .٠١"‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 00" 

الأخبار »١١‏ و فعلهم عليهم المّد.لام. و إن عجز عنها فصل بسكتة» و إن قدر على الاضطجاع على إشكال كما فى التذكرة» من 
قيامه مقامها فى الصلاهُ «07» و من الأصلء بخلاءف ما إذا خطب جالساء فيتعيّن الفصل بسكتهٌ كما فى المنتهى 39 و نهاية 
الإحكام 5 كما فى الصلاهً قاعداء و احتمل الضجعة فى التذكرة «8). 


و يجب رفع الصوت بهما 
لا 
بحيث يسمعه العدد المعتبر فى الجمعة فصاعدا للتأسّىء فقد كان صلى الله عليه و آله يرفع صوته إذا خطب كأنّه منذر جيش «2, 


و لأنّ الوعظ إِنّما يتحمّق بالإسماع؛ و لوجوب الاستماع و حرمة الكلام. 

و لقول الصادق عليه السّ.لام فى خبر الفضل المتقدم: فإن كان لهم من يخطب بهم جمعوا 377. و فيه تردّد كما فى الشرائع 4/» 
لضعف الأدله مع أصل البراءة. 

و فى التذكرة «4) و نهاية الإحكام: لو رفع الصوت بقدر ما يبلغ و لكن كانوا أو بعضهم صما فالأقرب الإجزاءء كما لو سمعوا و 
لو لم يفهموا. قال: ولا تسقط الجمعة و لا الخطبة و إن كانوا كلهم صما .35١‏ 

قلت: لأنّ الميسور لا يسقط بالمعسور, و لأنّ الوجوب إن سلم فالشرطية ممنوعة» و إن سلمت فعمومها للضرورة ممنوع. 


والأقرب عدم اشتراط الطهارة 


فيهما وفاقا للمحمّق »)١١١‏ و ابن إدريس 35١‏ لا من الخبثء و لا من أكبر الأحداثء و لا من أصغرها و إن خطب فى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ه ص ١7ب‏ 18 من أبواب صلاةٌ الجمعة و آدابها. 
(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١8١‏ س 59. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7س .١١‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج ؟ ص 2". 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١8١‏ س ."٠‏ 

(9) الجامع الصغير: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص ب ١‏ من أبواب صلاهٌ الجمعة و آدابها ح 8. 
(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 48. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 18١‏ السطر الأخير. 

."2 نهاية الإحكام: ج ؟ ص‎ )0١( 

.188 ص‎ "١ المعتبر: ج‎ )1١( 

.19١ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكاي ج؟» ص: 7١02‏ 

المسجد للأصلء و لأنهما ذكرء و ذكر الله حسن على كل حال. 


و فى الخلاف ١1١‏ و المبسوط "١‏ و الإصباح: ِنَّ الطهارة شرط 70» و فى الوسيلة: وجوبها «". و دليلهم التأسّى و الاحتياط» و 
قول الصادق عليه السّلام فى صحيح ابن سنان: إِنْما جعلت الجمعة لأجل الخطبتين» فهى صلاه حتى ينزل الإمام «8). لعود الضمير 


عليهماة فيما كالضلدة فى كل شي إثاما أخريحه الدايل: 


و وجوب الموالاه بينهما و بين الصلاة» و كونهما ذكرا هو شرط فى الصلاة و بدليّتهما من الركعتين فتكونان بحكمهما لوجوب 
الطيارة عفد قعليما بقدرعها فكذا فى بدلهماء و الآدلة إن ثبت أفاذت الطيارة من الحدك :و الشف كماض العذكرة رعاو نهاية 


الإحكام «37» و فيهما التصريح بطهارةٌ البدن و الثوب و المكان. 


و الجواب: إِنّ التأسّرى إِنْما يجب إذا علم جهة فعلهم عليهم السّلام؛ و الاحتياط معارض بالأصلء و بِأنّْ الاحتياط فيما لا يعلم» 


وجوبه أن لا يعتقد, و فيه أنه يمكن الاحتياط بالفعل من غير اعتقاد للوجوب. 


قال المحقق: ثم نقول: متى يجب الاحتياط إذا لم يوجد دليل الإطلا-قء أم إذا وجد الأ-مر المطلق فسقط اعتبار الاحتياط ١٠/ء‏ 


انتهى. يعنى إذا لم يوجد على التقييد نص و لا احتمل احتمالا مستندا إلى ما يتمشكك به شرعا. 


والخبر كما يحتمل التشبيه بالصلاةً يحتمل تنزيلهما منزلة الركعتين» و كون الفاء للتعليل» أى قامت الخطبتان مقام الركعتين» 


لأنهما صلاة» أى دعاء؛ و حمل الصلاهُ على الدعاء الذى هو معناه الحقيقى لغهُ أولى من حملها على المجاز 


88 ص 208 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 


(') المبسوط: ج ١‏ ص /157. 

() إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص 277. 

(©) الوسيلة: ص .٠١”‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص ١18‏ ب 7 من أبواب صلاهٌ الجمعة و آدابها ح ؟. 

(2) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١8١‏ س ."٠‏ 

(0©) نهاية الإحكام: ج اص 58 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 01" 

الشرعى الذى هو التشبيه بالصلاة» و التشبيه فى اقتضائهما وجوب الركعتين خاصة بقرينة التفريع» فإنّ قيامهما مقام الركعتين, لا 
يستلزم أزيد من ذلك. 

و احتمل فى المختلف عود الضمير على الجمعة» و تعارض وحدتها قرب الخطبتين» قال: و تكون الفائدة فى التقييد بنزول الإمام 
أن الجمعة إِنّما تكون صلاهٌ معتدًا بها مع الخطبة؛ و إِنّما تحصل الخطبة بنزول الإمام» فالحكم بكونها صلاة إِنّما يت مع نزول 


الإمام .)١9‏ 
قال الشهيد: و يشكل أن «حتى) للغاية» و لا معنى للغايةٌ هناء و لو قيل أن «حتى» تعليلية مثل «أسلمت حتى أدخل الجنة» كان 
أوجه 9 


قلت: قد يوجه الغاية بكون المعنى فهى صلاهُ حتى تنزل» ثم هى صلا حتى يسلم» أى صلاهُ الجمعة صلاةً الظهر انقسمت 
قسمين: فأحدهما الخطبتان» و الأخرى الركعتان. فَإنّما يدل على نزول الخطبتين منزلة الركعتين» و هو لا يقتضى اشتراطهما بما 
يشترطان به. 

قال: على أن الحكم على الجمعة بالصلاه تأكيد» و على الخطبتين تأسيسء و الحمل عليه أولى 370. 

فلع وعق التوتحيه وكون الأل انها تاسساء 

قال: مع أن صدر الحديث ظاهر فى الحكم على الخطبتين» لأنّه تعليل لقصر الجمعةُ على الركعتين» مع أنّها بدل من الظهر «. 
قلت: على التوجيه لا يخالف الظاهر» و وجوب الموالاة ممنوع, و كذا اشتراط شرط الصلاة بالطهارة» بل نقول: إِنْه ذكر يتقدم 
الصلا» فلا يشترط بالطهارة» و كذا البدلية و الطهارةٌ نما تجب بقدر الركعتين عند فعلهما. 

و فى المعتبر بعد منع البدلية: ثم من المعلوم أنه ليبس حكمهما حكم الركعتين: 

بدلاله سقوط اعتبار القبل» و عدم اشتراط طهارة الثوبء و عدم البطلان بكلام 


.؟٠١ ص‎ ١7 مختلف الشيعة: ج‎ )١( 

كانه الم اداصن باطو 

(0) غابة العراد من :8 (متقطوط). 

(؟) غايةٌ المراد: ص ١0‏ (مخطوط). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 70/8 

الخاطب فى أثنائهماء و عدم الافتقار إلى التسليم 9 اعيى :و اما تجتليامن المستلنتات لا تعرفيا كذلكك إلا الأول و الأخير. 


قال:قى الندكرةة إذا عرفت هذا فاق خطن :ف السسعن قرطت الطهارة من الخيث :و اللحددث الأكير إتجماعا هنا 199 ب القت 
المتعدّى. و الشرط إِمَّرا لكون فى المسجد كما فى المعتبر «0. أو للخطبة, لأننّه مأمور بالخروجء و الخطبة ضده لكون اللبث 
شرطها لكونها صلاءً كما فى الخبر. 

والكبه لايكون إجماغيا فى الخلا فى كرثها صلاة سعدى شبهها بهاامن كل وجهه وافى التهى عن قد المأمور. 


و الأقرب عدم وجوب الإصغاء إليه 


أى الخطيب» وفاقا للتبيان "5١‏ و المبسوط «8) و فقه القرآن للراوندى فى موضع «#» و ظاهر الغنية 07 للأصلء و ظهور لفظ «لا 
ينبغى) فى الكراهيّة. 

وادعى الشهيد أنه نص فيها «/» و هو قول الصادق عليه الّلام فى صحيح ابن مسلم: 

إذا خطب الإمام يوم الجمعة فلا ينبغى لأحد أن يتكلم حتى يفرغ من الخطبة «6. 

و فى التبيان: إِنّه لا خلاف فى أنّه لا يجب الإنصات و الاستماع خارج الصلاة 23٠١١‏ و نحوه فقه القرآن للراوندىء و فى النهاية: 


وجوب الإصغاء على من يسمعها »)١١«‏ و فى الوسيلة والسرائر 011 و موضع آخر من فقه القرآن و6١٠)‏ وجوبه 


.188 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١0١‏ س "7". 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 188. 

(©) التبيان: ج نا ص 8. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 158. 

(©) فقه القرآن: ج ١‏ ص .15١‏ 

(0) الغنية (الجوامع الفقهِيَهُ): ص 59/8 س ع8”. 

(0) ذكرق الشيعة: صن ع"/ س :18 

(9) وسائل الشيعة: ج هص 75 ب 1 من أبواب صلاهٌ الجمعة و آدابها ح .١‏ 

.8 التبيان: ج نه ص‎ )0٠١( 

)1١(‏ النهاية و نكتها: ج ١ص‏ غ70 

.٠١86 الوسيلة: ص‎ )١١( 

(1) السرائر: ج ١‏ ص 198. 

(15) فقه القرآن: ج ١‏ ص .١1"2‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 704 

على من حضرء و هو ظاهر الإصباح ١21؛‏ و فى الكافى: على المؤتمين ١؟1؛‏ و فى الجامع: يجب استماعها على من حضر 0”. 
واستدل فى المختلف بانتفاء الفائدة بدون الإصغاء «». و انحصارها فى ذلكك ممنوع» خصوصا غير الوعظء و لذا لا تسقط 
الجمعة و لا الخطبة إن كانوا كلهم صما كما نص عليه فى التذكرة «8) و المنتهى «2). و فى نهاية الإحكام بآيهُ الأمر بالإنصات, و 
الاستماع للقرآن, قال: ذكروا فى التفسير أنْ الآيُ وردت فى الخطبة» و سمميت قرآنا لاشتمالها عليه 07. 


قلت: فى تفسير ابن عباس: إِنّها فى الصلاة المكتوبة «08. و فى تفسير على بن إبراهيم: إِنْها فى صلاة الإمام الذى يأتم به 8). 

وفى التبيان: إِنْ فيها أقوالا: 

الأوّل: أنّها فى صلاة الإمام؛ فعلى المقتدى به الإنصات. 

و الثانى: أنّها فى الصلاة فإنّهم كانوا يتكلّمون فيها فنسخ. 

و الثالث: أنّها فى خطبة الإمام. 

و الرابع: أنْها فى الصلاهُ و الخطبة. 

وقال الشيخ: و قري الكقرال اللؤله لكثه سال مف فنها الإلسات القراءة القر آنه إنا حال قراءةٌ الإمام فى الصلاق فلن على 
المأموم الإنصات لذلكك و الاستماع لهء فَأمَا خارج الصلاه فلا خلاف أَنّه لا يجب الإنصات و الاستماعء و عن أبى عبد الله عليه 
السّلام أنه فى حال الصلاهً و غيرهاء و ذلكك على وجه 


.277 إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ' ص‎ )١( 

() الكافى فى الفقه: ص 187. 

(©) الجامع للشرائع: ص 46. 

(؟) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .١١8‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 18١‏ السطر الأخير. 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص "اس 58. 

(0) نهاية الإحكام: ج اص /3. 

شي ابد عاش كين 188 

(9) تفسير القَمّى: ج ١‏ ص 185. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: 52٠‏ 

الاستحباب »)١١‏ انتهى. 

نم ذكر قولين آخرين فيهما «7/؛ و يمكن الاحتجاج له بما مرّ من قوله عليه السَلام: 

«يخطب بهم و من قوله عليه السّ.لام: «فهى صلاة) لدلالتهما على أن الحاضرين كالمقتدين فى الصلاة» فيجب عليهم الاستماع؛ 
لللآية. و الجواب ظاهر مما مرٌ. 

ثم إِنه قرب فى التذكرة وجوب الإصغاء على العدد خاضة «, و أنكره فى المختلفء و قال: لا تخصيص لأحد بكونه من 
الخمسةُ دون غيره 9©". 

قلت: لا ينفى كفائية الوجوبء ثم الخلاف كما فى التذكرة «8) إِنّما هو فى القريب السامعء أَمنا البعيد و الأصم فإن شاءا سكتاء و 
اشام امي اقشاء ا ا 

و فى المنتهى: هل الإنصات- يعنى إنصات البعيد- أفضل أم الذكر؟ فيه نظر «2). 

واحتمل فى نهاية الإحكام 0 وجوب الإنصات عليهماء لثلا يرتفع اللفظ فيسمع غيرهما السماع. 


و الأقرب انتفاء تحريم الكلام 


من الخطيب و غيره من الخمسة و غيرهم وفاقا للمبسوط 8١‏ و التبيان «4) و موضع من الخلاف 3١١‏ و فقه القرآن للراوندى )١١«‏ 
و ظاهر الغنيةٌ «١؟١)»‏ و لكن غير الخللاف إِنْما ينفيه عن غير الخطيبء و ذلكك للأصلء و ظاهر صحيح ابن مسلم .)١3١‏ 


.8/-81/ التبيان: جه ص‎ )١( 

() التبيان: ج ه ص 98. 

(") تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١87‏ س .7١٠‏ 

(©) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 18؟. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١87‏ س 18. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7١‏ السطر الأخير. 

(0©) نهاية الإحكام: ج ؟ ص 8". 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص /167. 

(9) التبيان: ج هش ص 98. 

98 ص 200 المسأله‎ ١ الخلاف: ج‎ )0٠١( 

.181 ص‎ ١ فقه القرآن: ج‎ )1١( 

)1١(‏ الغنية (الجوامع الفقهية): ص 9/8 س ع 

(1) وسائل الشيعة: ج غاص ١9‏ ب 15 من أبواب صلاة الجمعة ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 52١‏ 1 

و ما روى أنّه صلى اللّه عليه و آله سأل قتلة ابن أبى الحقيق من اليهود و هو يخطب .1١‏ و أن رجلا سأل النبى صلَى الله عليه و 
آله خاطبا يوم الجمعة متى الساعة؟ فقال صلَى الله عليه و آله: ما أعددت لها؟ 

فقال: حبّ اللّه و رسوله. فقال: إِنّكك مع من أحببت 07١‏ و أن رجلا استسقاه فى جمعة و هو يخطبء و سأله الرفع فى جمعة 
أخرى و هو يخطب. و لم ينكر عليه 70. 

رمعا الرخل هما عن الآ تيت عله القينة و الخطنة'فن كل الأجراءالمنةورة التقدمة. 

و فى الوسيلة حرمته عليه و على من حضر «1» و فى موضع من فقه القرآن: 

حرمته على من حضر «4» و فى موضع من الخلاءف على المستمعين 20 و فى النهاية على السامعين 417 و فى الكافى على 
المؤتتمين 0/8 و فى الإصباح: ليس لأحد أن يتكلم بل يصغى «4). و فى الجامع: حرمته عندها .1٠١١‏ 

وعن البزنطى: إذا قام يخطب فقد وجب على الناس الصموت 23١7‏ و فى السرائر: إذا كان الإمام يخطب حرم الكلام و وجب 
الصمت, لأنّ سماع الخطبة واجب على الحاضرين 177. 

و يستدل على حرمته على الخطيب بقوله عليه السّلام: فهى صلا 10 و مرّ ما فيه» و على حرمته على غيره بوجوب الإصغاء لما 
عرفت. و بما روى عنه صلى الله عليه و آله من 


(لافتن الييت اع #اضن 017 
(؟) سنن الترمذى: ج © ص 298 ح 5780. 


() سنن البيهقى: ج “اص هن". 

(©) الوسيلة: ص .٠١©‏ 

(5) فقه القرآن: ج ١‏ ص 17"2. 

(*) الخلاف: ج ١‏ ص 2١8‏ مسألة 5017. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 8"” و فيه: «على من يسمع الخطبة). 

(8) الكافى فى الفقه: ص 107. 

(9) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج “ص 977. 

.16 الجامع للشرائع: ص‎ )0٠١( 

.1١16 نقل عنه فى مختلف الشيعة: ج " ص‎ )١١( 

.198 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )01١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ه ص 18 ب 7 من أبواب صلاهٌ الجمعة و آدابها ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع, ص: ١21‏ 

قوله: إذا قلت لصاحبكك: أنصت يوم الجمعةٌ و الإمام يخطب فقد لغوت .)١١‏ 

0007 من تكلم يوم الجمعة و الإمام يخطب فهو كالحمار يججمل أسفارا ١؟».‏ 

و ما روى أن أبا الدرداء سأل أَبيَا عن سورة تباركك متى أنزلت و النبى صلَّى الله عليه و آله يخطب فلم يجبه. ثم قال له: 00 
كن مداؤتكة لوه هرت دادر الف جا ناك وا شان قا اند ونين كم اقبي ليك لبا 
التحريم. 

و فى الخلاف: الإجماع عليه «". و بحرمته عليهما قول أمير المؤمنين عليه السّلام فيما أرسله الصدوق: لا كلام و الإمام يخطب و 
لا التفات. إلا كما يحل فى الصلاة «8). 

و فى التذكرة: الأقرب الأوّل- يعنى الحرمة- إن لم يسمع العدد. و إِلَا الثانى. 1 

ثم قال: هل يحرم الكلا-م على الخطيب فى الأثناء؟ الأ.قرب العدم للأصلء و لأنّ النبى صلى الله عليه و آله كلم قتلة ابن أبى 
الحقيق فى الخطبة» و لأنّ المستمع إِنّما حرم عليه الكلام لئلا يشغله عن الاستماع. ثم قال: التحريم إن قلنا به على السامعين يتعلق 
بالعددء أما الزائد فلاء و للشافعى قولان, و الأقرب عموم التحريم إن قلنا به» إذ لو حضر فوق العدد بصفهُ الكمال لم يكن القول 
بانعقادها بعدد معّن منهم حتى يحرم الكلام عليهم خاصة 20 

و فى نهايةً الإحكام: يجوز للداخل فى أثناء الخطبة أن يتكلم ما لم يأخذ لنفسه مكانا 3. و فيها أيضا: هل يحرم الكلام على من 
عدا العدد إشكال ./١‏ 

و على تحريمه ليس مبطلا لو فعله الخطيب أو غيره للأصل. و فى 


( الأم: ج اص "750. 
6) الفان المتثورة ح عاص 12 


(*) سنن ابن ماجة: ج ١‏ ص 787 ح .١١١١‏ 
() الخلاف: ج ١‏ ص 18١ع-‏ 218 المسألة 5017. 


(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١8‏ ح 0؟1. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١ص‏ 7١س‏ 95و18 و١5.‏ 

(90) نهاية الإحكام: ج اص 58. 

(8) نهاية الإحكام: ج اص 9" 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 727 

التحرير ١١‏ و نهاية الإحكام :)1١‏ إجماعاء يعنى فى غير الخطيب, و إِلَا فمن جعله كالمصلى- للخبر «0- ينبغى أن تبطل الخطبة 
بكلامه. و لذا قال السيد فى المصباح: 

و يحرم أيضا من الأفعال ما لا يجوز مثله فى الصلاة ."5١‏ 


و يستحب 


بلاغة الخطيب فى خطبته لتتوفر الدواعى إلى الإصغاء إليهاء و يبلغ بذلكك مراده من الإطراء فى الحمد و المدح و الإبلاغ فى 
الوعظ و الآنذان: 

ففى دلائل الإعجاز: إِنّه لا معنى لها إلا وصف الكلام بحسن الدلالة و تمامها فيما كانت دلالة» ثم تبرّجها فى صورهٌ هى أبهى و 
أزين و أنق و أعجب و أحقء بأن يستولى على النفوس و تنال الحظ الأموفر من ميل القلوبء و أولى بأن يطلق لسان الحامد و 
يطيل رغم الحاسد. قال: و لا جهة لاستكمال هذه الخصالء غير أن يأتى المعنى من الجهة التى هى أصح لتأديته و يختار له 
اللفظ الذى هو أخصٌ به و أكشف عنه و أتمّ له و أحرىء بأن يكسبه نبلا و يظهر فيه مزيّةٌ «2). 

و فى نهاية الإحكام: بحيث لا تكون مؤلفة من الكلمات المبتذلة» لأنّها لا تؤثّر فى القلوب. و لا من الكلمات الغريبة الوحشية 
لعدم انتفاع أكثر الناس بهاء بل تكون قريب من الأفهام؛ ناضّهُ على التخويف و الإنذار «2). 

و مواظبته أى مداومته على فعل الفرائض أوّل أوقاتهاء و كأنّه معنى حافظا لمواقيتهاء فإنّ المهتم بذلك أعدل من غيره؛ و أوقع 
فى القلوب و عظته أوقع فى النفوس. 

و التعمّم عندها شتاء و صيفاء و الارتداء ببرد يمنية للخبر 037 و لأنَّ المتعمّم و المرتدى أوقر فى النفوس. 


.0 ص #© س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )١( 

(5) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 8". 

() وسائل الشيعة: ج هص ١0‏ ب * من أبواب صلاة الجمعة ح ؟. 

(؟) نقل عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص 190. 

(0) دلائل الإعجاز. 

(2) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 6 

(/) وسائل الشيعة: ج هص ١0‏ ب * من أبواب صلاه الجمعة ح «. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 726 

واليمنة» كبردة: ضرب من برود اليمن» و الإضافة كما فى شجر الأراك. و بخصوصها قول الصادق عليه السّلام فى خبر سماعة: 


واترقق عبر ةججطية أو عدنى 13 


و الاعتماد على قوس أو عصا أو سيف أو غيره للأخبار. و التسليم على الناس أُوَّلا وفاقا للسيد 279 و ابن إدريس 8*0 و المحقّق 
018١‏ أى قبل الخطبة لعموم استحبابه» و خصوص قول أمير المؤمنين عليه السّلام فى مرفوع عمرو بن جميع: 

من السنُّ إذا صعد الإمام المنبر أن يسلّم إذا استقبل الناس «8). 

و فى الخلاف العدم «2» للأصل من غير معارضء قال الشهيد: و كأنه لم يثبت عنده سند الحديث 027. و فى المختلف: و الرواية 
مرسلة» ولا يحضرنى حال رواتها الآن» و كلا القولين محتمل ./١‏ 

و فى التذكرة 4 و نهاية الإحكام 3١٠‏ التسليم مرّتين: مر إذا دنا من المنبر سلم على من عنده؛ لاستحباب التسليم لكل وارد؛ و 
اخرى إذا صعده فانتهى إلى الدرجة التى تلى موضع القعود استقبل الناس فسلّم عليهم بأجمعهم. قال: 

ولا يسقط بالتسليم الأوّل لأنّ الأول مختصّ بالقريب من المنبر و الثانى عامٌ. 

و الجلوس قبل الخطبة على المستراح» و هو الدرجة من المنبر فوق التى يقوم عليها للخطبة؛ و ذلكك ليستريح من تعب المسيررو 
الصعود. و لأنّه لا فائدة لقيامه حال الأذان, و للتأسّرى, لقول أبى جعفر عليه السّ.لام فى خبر عبد الله بن ميمون: كان رسول الله 
صلَّى الله عليه و آله إذا خرج إلى الجمعة قعد على المنبر حتى يفرغ المؤذن .)1١١‏ و لكن 


.١ وسائل الشيعة: ج هص /"اب 75 من أبواب صلاة الجمعة ح‎ )١( 
.188 ص‎ ١ نقل عنه فى المعتبر: ج‎ )١( 


اصفهانى» فاضل هندى. محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ١١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم, قم - ايران» اول» ١15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 528 

(0) وسائل الشيعة: ج هص © ب 78 من أبواب صلاة الجمعة ح .١‏ 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 205 المسألة ©98,. 

(0) ذكرق الشيعة عن لانن 0 

(8) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .5١7‏ 

)0٠١(‏ نهاية الإحكام: ج اص م8ع. 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ه ص *56 ب ١8‏ من أبواب صلاةٌ الجمعة و آدابها ح ؟. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 720 


و يكره له الكلام فى أثنائهما بغيرها 


كما فى الشرائع 2 إن لم يحرم لضيق الوقت و انتظار المؤمنين الذين لا يسأمون و يخلون غالبا عن حاجاتء ربّما يفوت لطول 
المكث و انفصام نظام الخطبة الموجب للوهن فى الإبلاغ و الإنذار» أو فى الحمد و الثناء» و لأنّهِ بمنزلة المصلّى كما فى الخبرين 
0 

و الاقتصار على ذكر كراهيته له. لاختصاص الآية إن كانت فى الخطبة» و ظاهر غير الخبرين بغيره. 

و فى المبسوط: استحباب الإنصات إلى الفراغ من الصلاةٌ 25١‏ مع قول الصادق عليه الدّ.لام فى صحيح ابن مسلم: لا بأس أن 
يتكلم الرجل إذا فرغ الإمام من الخطبة يوم الجمعة ما بينه و بين أن تقام للصلاه «0» و قوله عليه السّد.لام فى صحيحه: فإذا فرغ 
الإمام من الخطبتين تكلم ما بينه و بين أن يقام للصلاة «2. 


الشرط الخامس: الجماعة 


إجماعا فلا تقع فرادى» و لكنها إِنّما هى شرط لها فى الابتداء لا الانتهاء كما عرفت و سمعت أن ظاهر الخلاف 2373 الاكتفاء 
بتكبير الإمام و ان انفضوا بعده و لم يكروا. 

و فى نهاية الإحكام: لا يشترط التساوق بين تكبيرة الإمام و المأمومين, و لا بين تنتهما على الأقوى. بل يجوز أن يتقدّم الإمام 
بالتيهُ و التكبير» ثم يتعقبه المأمومين. نعم لا يجوز أن يتأخَروا بالتكبير عن الركوع» فلو ركع و نهض قبل 


.* من أبواب صلاةٌ الجمعة و آدابها ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج هص 78ب‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 44. 

(*) وسائل الشيعة: ج هص ١0‏ ب # من أبواب صلاةً الجمعةُ و آدابها ح ©؛ ع. 

(6) المبسوط: ج ١‏ ص 158. 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص 75 ب 1 من أبواب صلاهٌ الجمعة و آدابها ح *. 

(2) المصدر السابق ح .١‏ 

0 الخلاف: ج ١‏ اص 20٠0‏ المسألة "2٠‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 528 

تر ينه قلا جمعة ةو إن لحقوا بد فى لكوع صرت تحيسهي: وال يشدرط أن يتمكنوا من قراءة الفاتهة و إن الخقوا يدقن 
الركوع فالأقرب صِحَحهُ الجمعة: و لو لم يلحقوا به إِلَا بعد الركوع لم يكن لهم جمعة؛ و الأقرب أَنّه لا جمعة للإمام أيضا لفوات 
الشرطء و هو الجماعةٌ فى الابتداء و الأثناء» و حينئذ فالأقرب جواز عدول ثنته إلى الظهرء و يحتمل الانقلاب إلى النفل و البطلان 
و الصححةُ جمعة إن لحقوه قبل فوات الركوع الثانية .)١١‏ 

و يجب تقديم الإمام العادل لا الجائر. و هو المعصوم, و يجب عليه التقدّم» فإن عجز استناب قبل الشروع فيها أو فى الأثناء» و لا 
ينوب عنه غيره بغير استنابة على المختار. 

و قال أمير المؤمنين عليه السّلام فى خبر حمّاد: إذا قدم الخليفة مصرا من الأمصار جمع بالناس» ليس ذلكك لأحد غيره .07١‏ 

و إذا انعقدت و دخل المسبوق لحق الركعة إن دخل قبل الركوع و كان الإمام راكعا حين دخل كما يأتى فى الجماعة. 

و كذا يدرك الجمعة لو أدركه راكعا فى الثانية للنصوص على أن من أدركك ركعة أدرك الجمعة «0. و فى الخلاف: الإجماع 
عليه «©". 


و أمَا قول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح ابن سنان: الجمعة لا تكون إِلَا لمن أدركك الخطبتين «8. فإِنّما هو نفى 0©) لحقيقتهاء 
إن حقيقتها الركعتان مع ما ناب عن الأخريين» فمن لم يدركهما لم يدرك الجمعةٌ حقيقةُ و إن أجزأه ما أدركه؛ و هو 


)١(‏ نهاية الإحكام: ج ؟ ص ؟". 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص *” ب ٠١‏ من أبواب صلاةٌ الجمعة و آدابها ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ه ص 8١‏ ب 78 من أبواب صلاةه الجمعة و آدابها ح 7 ؟, 8. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 277 المسألة 8907 

(0) وسائل الشيعة: ج هص ”6 ب 78 من أبواب صلاةٌ الجمعة و آدابها ح /. 

(©) فى ب وع ١يفى).‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 721 

معنى سائر الأخبار. و حمله الشيخ على نفى الكمال .١١‏ 

و أمّرا قوله عليه السّ.لام فى حسن الحلبى: فإن أنت أدركته بعد ما ركع فهى الظهر أربع .)7١‏ و فى صحيحه: و إن أد ر كته بعد ما 
ركع فهى أربع بمنزلة الظهر «. فقد يكون المراد منه بعد الفراغ منه- أى الرفع- أو الفراغ من الركعة المعروفة التى إِنّما يتم 
بتمام السجدتين. 

ثم إذا أدركك ركعة يتم الصلاه بركعة أخرى بعد فراغ الإمام كما فى النهاية «) و غيرهاء لعذر «8)» و استشكله لغيره» و سيأتى 
انفراد المزاحم عن سجود الاولى. 

و لو شكك هل كان الإمام إذا لحقه رافعا أو راكعا؟ رتجحنا الاحتياط على الاستصحاب كما فى المبسوط «* و غيره للشكك فى 
صححة الصلاة و الخروج عن عهدتها 037. 

و يجوز استخلاف المسبوق و إن لم يحضر الخطبة للأصلء و إطلاق الأخبار فى الجماعة 0/8١‏ و ظاهر الذكرى الاتفاق 04١‏ و 
موضع من المنتهى عدمه .)٠١١‏ 

و للعامّة قول باشتراط حضور الخطبةُ 20١١‏ و آخر بعدم استخلاف المسبوق حضرها أو لا .)17١‏ 


الشرط السادس: الوحدة 


فى فرسخ, للنص 230 و الإجماع. و فى 


)١(‏ تهذيب الأحكام: ج 76897 ج ©٠‏ وج اص ١12ح‏ ع. 

(؟) وسائل الشيعة: ج هص 8١-60‏ ب 78 من أبواب صلاةٌ الجمعة و آدابها ح .١‏ 
(") وسائل الشيعة: ج هص 8١-60‏ ب 78 من أبواب صلاةٌ الجمعة و آدابها ح ". 
زع النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ث3 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١17‏ س 6". 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص 168. 

(0©) نهاية الإحكام: ج اص 78. 


(8) وسائل الشيعة: ج هش ص 78؟ ب 5٠‏ من أبواب صلاة الجمعة ح . 

(9) ذكرى الشيعة: ص ع7 س 77. 

.٠١ ص 790 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )٠١( 

(11) المتبوط السرعس نآج لاض 8 

(00 الام: ج ١ص‏ 707. 

(17) وسائل الشيعة: ج هص ١18‏ و7١‏ ب 7 من أبواب صلاةٌ الجمعة و آدابها. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: /72 

الموجز الحاوى: و لا تنعقد فى دون الفرسخ. إِلّا بندبها حال الغيبة .)١١‏ و لعلّه أراد أن العامة إذا صلوها و أراد المؤمنون إقامتها 
عندهم زمن الغيبة جازت لهم و إن لم يبعدوا عن جمعتهم فرسخاء لبطلانهاء لا أنه يجوز للمؤمنين إقامة جمعتين فى فرسخ أو 
أقل» فلم يقل بذلكك أحد, ولا دلّ عليه دليل. 

فلو كان هناكك اخرى بينهما أقل من فرسخ بطلا إن اقترنتا أو اشتبه الحال على الجماعتين؛ أو على إحداهما و علم الآخرون 
اللحوقء لا-شتراط صححتها حينئذ بالسبق» فتبطل إذا لم يعلم تحقّق شرطها. و إن حصل البعد بين الإمامين و بعض دون آخرين 
اختص الآخرون بالبطلان» بشرط البعد بين العددين المعتبرين. و يحتمل صِححَهُ جمعة الجميع. 

و إن اشتبه السابق عليهما كانتا كالباطلتين فى عدم الخروج عن العهدة. و يجوز تعميم الاشتباه و البطلان. 

و إذا فقد الاقتران و الاشتباه تي السابقة خاصة علم مصلوها عند عقدها أن اللاحقة ستوقع أم لاء علموا عنده أن جمعة تعقد 
هناك إما لاحقه أو غيرها أم لا علم مصلوا اللاحقة أنّ جمعة سبقتها أو تعقد هناكك أم لاء تعذّر عليهما الاجتماع و التباعد أولاء 
تعذّرا على أحدهما علم الآخرون به أولا أو لم يتعذّرا على أحد منهماء كما يقتضيه إطلاق الأصحاب للأصل و اجتماع الشروط. 
وقد يحتمل البطلان إذا علموا بأنّ جمعته تعقد هناك إما لاحقة أو غيرها مع جهل مصليها بالحال» أو تعذر الاجتماع و التباعد 
عليهم مع إمكان إعلام الأولين لهم أو الاجتماع إليهم, أو تباعدهم بناء على وجوب أحد الأمور عليهم و النهى عن صلاتهم كما 
ا 

و قد يمنعان للأصلء أو على وجوب عقد صلاة عليهم يخرجون بها عن العهدة. و لما علموا أنْ جمعة تعقد هناكك مع احتمال 
سبقها فهم شاكون فى صحةُ 


الور البفاريض (الوتجائل العرة انعن ان 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 529 

صلاتهم و استجماعها الشرائط عند عقدهاء فلا يصح منهم نيتها و التقزب بها مع التمكن من الاجتماع أو التباعد. 

واحتملت صِحْحةُ اللاحقة إذا لم يعلموا عند العقد أن جمعة أخرى تعقد هناك أو لم يتمكنوا من الاجتماع أو التباعد و استعلام 
الحال» لامتناع تكليف الغافل و المعذور بما غفل عنه أو تعذّر عليه. 

و وجوب الجمعة ما لم يعلموا المانع و لو بتكبيرة الإحرام عندناء فإِنّها العاقده للصلا و كل جمعة انعقدت بعد أخرى فى فرسخ 
باطلة. 

قال فى نهاية الإحكام: و الاعتبار إِنّما هو بتمام التكبير حتى لو سبقت إحداهما بهمزة التكبير» و الأخرىء بالراء فالصحيحة هى 
التى سبقت بالراءء لأنّها التى تقدم تكبيرها .0١١‏ 


قلت: لأنّ انعقاد الصلاهً بتمام التكبير كما يفيده الأخبار. و احتمل اعتبار الأوّلء لأنْه أل الصلاة» و المجموع إذ لا عبرة بالأجزاء. 
وهل يكفى سبق الإمام أم لا بد من سبق العدد الذى تنعقد به؟ وجهان. من احتمال أن لا تنعقد إلا بتكبيرهم, و أن يكفى فى 
انعقادها تكبير الإمام, و إِنْما تكبير غيره كاشف عن الانعقاد. بل سمعت أنّه يظهر من الخلاف الانعقاد و إن انفضوا بعد تكبيرة 
19 

و إذا اختصت السابقة بالصحة فتصلّى الثانية الظهر إن فات الوقت أو لم يتمكنوا من التباعد. 

ولا اعتبار بتقديم اللام كما اعتبره بعض الشافعية 007 لاقتضائه جواز عقد جمعة بعد أخرى إذا علم السبق بالتسليم بالإسراع فى 
القراءة» أو الاقتصار على أقل الواجبء و لا يجوز اتفاقا منّا. 


)١(‏ نهاية الإحكام: ج ' ص ا 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 2٠٠0‏ مسألة ."2٠‏ 

(©) فتح العزيز: ج ع ص 20. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: 717١‏ 

و لا اعتبار بتقديم الخطبة كما اعتبره بعضهم .1١‏ لأنّها ليست من الصلاه حقيقة» و لا كونها جمعة السلطان كما اعتبره- بل الإمام 
الراتب- الشافعى فى أحد قوليه «37)» بل الاعتبار بتقديم التحريم و هو بالتكبير» و كأنّه تعليل لما قدمه لا تكرير. 

و مع الا-قتران و ظهوره فى الوقت يعيدون جمعة واحدة أو جمعتين» و مع اشتباه السابق بعد تعينه أوّلا بعده أو اشتباه السبق 
بالا-قتران الأجود إعاده جمعة و ظهر فى الأخير عليهماء لتوقف اليقين بالبراءة عليهماء لاحتمال كلّ منهما وجوب الجمعة لبطلان 
الجمعتين» و الظهر لصبحةُ الأخرى. 

قال فى التذكرة: و يتولّى إمامة الجمعةُ من غير القبلتين أو يفترقان بفرسخ . 

قلت: لأنّ كلا منهم يحتمل كون صلاته لغوا لصح جمعته, فلا تصيح صلاة المؤتمين به. و لذا لا يجتمعان على ظهر بإمام منهماء 
بل إِمَا أن يجتمعان على ظهر بإمام من غيرهما أو كل واحد منهما على ظهر بإمامة» و لا يأتم أحد منهما بإمام الآخر أو ينفردوا و 
لا يكفى إذا اجتمعوا على جمعتين افتراقهما بفرسخ بينهما كما توهمه العبارة» بل لا بد من افتراق كل منهما عنما أقيمت فيه 
الأؤليان بفرسخ. 

و فى المبسوط «" و التحرير :8) و الجامع «© و المنتهى 07: تكفيهما الجمعة. لأنّ ما فعلاه لتردّدهما بين الصحة و البطلان 
كالباطلة و الأصل البراءة من فرضين. 

و فيه أنه كما يتردّد ما فعلاه فكذا ما يفعلانه. فكما أن ما فعلاه كالباطلةُ فهما كالمبطلهُ و إن احتمله أن لا تبطل الجمعة الثانية» إنَا 


إذا علم صلاء جمعة صحيحة 


.154 المغنى لابن قدامة: ج اص‎ )١( 
.088 المجموع: ج 5 ص‎ )1( 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١80‏ س 16. 
(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 154. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 5*8 س ؟١.‏ 


(2) الجامع للشرائع: ص 95. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 4س 757. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع, ص: "1/١‏ 

و لم يعلم هنا. 

واحتمل فى التذكرة: أن يكفيهما الظهرء فإِنّ الظاهر صحهُ إحداهما لندرة الاقتران جدًا فيجرى مجرى المعدوم؛ و لحصول 
الشكك فى شرط إقامُ الجمعة و هو عدم سبق أخرى فلم يجز .)١١‏ و فى المنتهى: و ليس بشىء (07. 

و الأجود فعل ظهر فى الأوّلِين إن لم يبعدا و تباعدا بفرسخ, و إِلَّا فالجمعة. 

أمَا الأخير فظاهرء و أمّا الأوّل فلعلهما بجمعة صحيحة. و لا جمعتين فى فرسخ. و لما احتمل كل منهما بطلان جمعته لم يبرأ ذمته 
بيقين» فكان عليه الظهر. 

و أطلق الشيخ 0 و ابن سعيد أن عليهما الجمعة 05٠‏ و لعلّهما يوجبان عليهما البعد و التباعد لفعلهماء و كأنّه الوجه. 

وزعم المصئّف و غيره أنهما يوجبان عليهما الجمعه و هما فى مكانهماء لأنّهما لما وجبت عليهما الإعادة فكأنهما لم يصليا 
الجمعة صحيحة؛ و هو غلط واضح. 


المطلب الثانى فى المكلف بالحضور لها أو لعقدها. 


و يشترط فيه عشرة 
اشارة 


باللصوص «0) و الإجماع فى غير الحرج. و أمَا حصر المعذور فى صحيحى منصور «*1 و أبى بصير و ابن مسلم 0377 فى خمسة: 
العررضن 


.١؟ س‎ ١8١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 4س 18. 

() المبسوط: ج ١‏ ص 154. 

(ع) الجامع للشرائع: ص 48. 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص ١‏ ب ١‏ من أبواب صلاة الجمعة. 

(8) وسائل الشيعة: ج ه ص هب ١‏ من أبواب صلاةً الجمعة ح .١18‏ 

(/) المصدر السابق: ح 16. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 71/١‏ 

و المملوك و المسافر و المرأة و الصبىء فالهمّ و الأ-عمى و الأأعرج كأنّهم مرضىء و المجنون بحكم الصبى, و الإعراض عن 
البعيد, لأنّ المقصود حصر المعذور فى المسافة التى يجب فيها الحضورء إذ من المعلوم أنّه لا يجب على كل مسلم فى مشارق 
الأرض و مغاربها شهودها إذا لم تقم إِنَا واحدة. 


و فى المبسوط: يجوز له أن يتركها لعذر فى نفسه أو أهله أو قرابته أو أخيه فى الدين» مثل أن يكون مريضا يهتتٌ بمراعاته أو ميتا 
يقوم على دفنه و تجهيزه أو ما يقوم مقامه .0١١‏ 

وفى السرائر: و روى أن من يخاف ظلما يجرى على نفسه أو ماله هو أيضا معذور فى الإخلال بهاء و كذلكك من كان متشاغلا 
بجهاز مت أو تعليل الوالد و من يحرى مجراه من ذوى الحرمات الوكيدةٌ يسعه أن يتأخر عنها .7٠‏ 

قلت: و نحوه عن السيد «» و قال الصادق عليه التّ.لام فى خبر عبد الرحمن بن أبى عبد اللّه: لا بأس أن تدع الجمعة فى المطر 
ع 

وفى التذكرة: لا خلاف فيه» و الوحل كذلكك. للمشاركة فى المعنى «8). 

و فى الذكرى: و فى معناه الوحل و الحرٌ الشديد و البرد الشديد إذا خاف الضرر معهماء و فى معناه من عنده مريض يخاف فوته 
بخروجه إلى الجمعة أو تضرّره به و من له خبز يخاف احتراقه و شبه ذلكك .2١‏ 

وفى المنتهى: السقوط مع المطر المانع» و الوحل الذى يشقّ معه المشىء و أنه قول أكثر أهل العلم. قال: لو مرض له قريب و 


خاف موته جاز له الاعتناء به و تركك 


.١162 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(5) الس الرواس اصن ا 

() نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص .19١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج هص /"اب 77 من أبواب صلاة الجمعة ح .١‏ 

(©) ذكرى الشيعةٌ: ص 77 س 6. 

الجمعة؛ و لو لم يكن قريبا و كان معتنيا به جاز له تركك الجمعة إذا لم يقم غيره مقامه» و لو كان عليه دين يمنعه من الحضور و 
هو غير متمكن سقطت عنهه و لو تمكن لم يكن عذراء و لو كان عليه حدٌ قذف أو شرب أو غيرهما لم يجز له الاستتار عن الإمام 
لأجله و تركك الجمعة 0١١‏ انتهى. 

وعن أبى على من كان فى حقٌّ لزمه القيام بهاء كجهاز ميتء أو تعليل والد و من يجب حقّه ولا يسعه التأخَر عنها ,/7١‏ و احتج 
له و فى المختلف: بعموم الأمرء و أجاب بالمنع» لخروج أضصخاب الأغدان الجذكروة و#ايسى فن الأخبار من السفر و الرق بو 
البعد و نحوها. 

ولم يذكر الصدوق و السيّد العرج و هو مرضء و المفيد و الحلبى الجنون» و سلار الجنون و المرض و العمى و العرجء و ابن 


الشرط الأوّل: البلوغ 
و لو صلى قبله الظهر ثم بلغ سعى إلى الجمعة؛ فإن أدركها و إلا أعاد الظهر. 


و الثانى: العقل 


المستمرٌ من أوّل إقامتها إلى آخرها. 

و الثالث: الذكورة 

بإجماع كل من يحفظ عنه العلم كما فى المنتهى «5". 
و الرابع: الحزية 


عند علمائنا أجمع كما فى التذكرة «0 و المنتهى .2١‏ 
و للعامّةُ قول بوجوبها على المكاتب «07» و اخرى على الذى يؤدّى الضريبةٌ «8). 
ولو أذن له السئد استحبٌ له و لم يجبء وفاقا للمنتهى «4) و التذكرة 3٠١١‏ و نهاية 


"0 ص "اس‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج "ص 7786. 

(©) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 17"0. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7س‏ 18. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص *187 س 18. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 77س .١١‏ 

(0 المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص .١198‏ 

() المجموع: ج ‏ ص 588 المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص 198. 
(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7س‏ 56. 

.7١ س‎ ١0" ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 7176 
الإحكام )١١‏ لعموم النصوص "١‏ و الفتاوىء و لو أمره به ففى الأخيرين «*) احتمال الوجوبء لوجوب إطاعته فى غير العبادة» 
ففيها أولى؛ و العدم للعموم, و لأنّ العبد لا يملكك إيجاب عبادة. 


والخامس: الحضر 
أو حكمه. كسفر العاصى و الكثير السفر و من العامة من لم يشترطه إذا سمع النداء .)5١‏ 
و السادس: انتفاء العمى 


و إن كان قريبا يسمع النداء و يمكنه الحضور بلا قائد و لا مشقَهُ كما فى التذكرة «8) و نهاية الإحكام «2) للعموم, و من العامة 


من أوجبه عليه إذا وجد قائدا قرب أو بعد /). 


و السابع: انتفاء المرض 


أئ عرض كان شق عليه الحضور مشقة لد تتحمل عادة أم لاء زاد المرض بالحضور أم لا كما فى التذكرةٌ 8 و المنتهى «4) و 
نهاية الإحكام لعموم الأدلّة .3٠١١‏ 


و اعتبر الشافعى أحد الأمرين .)١١١‏ 
و الثامن: انتفاء العرج 


ذكره الشيخان )17١‏ و غيرهما. و فى المنتهى الإجماع عليه» قال: لأمنّه معذور لعرجه. لحصول المشقَّهُ فى حقّهء و لأنّه مريض 
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)١(‏ نهاية الإحكام: ج اص ع. 

(1) وسائل الشيعة: ج هص *”7ب 18 من أبواب صلاة الجمعة. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١1‏ س 22١‏ نهاية الإحكام: ج ؟ ص "6. 

(©) المجموع: ج ؟ ص 586. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ”187 س 0". 

(©) نهاية الإحكام: ج اص "#؟. 

(0) مغنى المحتاج: ج ١‏ ص /7؟ المجموع: ج ‏ ص *58. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ”187 س 58. 

(4) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7س 4. 

)0١(‏ نهاية الإحكام: ج اص "#؟. 

.189 الأم: ج اص‎ )0١( 

."76 ص‎ ١ المقنعة: ص 21285 النهاية و نكتها: ج‎ )1١( 

(19) منتهى المطلب: ج ١ض‏ 0#" سن 17 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 71/0 

ولم يذكره الصدوق فى الهداية. و لا السيّد فى الجمل. و عن مصباحه: و قد روى أن العرج عذر .1١‏ و سلار لم يذكره و لا 
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و نسب المحقّق اشتراطه إلى الشيخ و قال: فإن كان يريد المقعد فهو أعذر من المريض و الكبيرء لأنّه ممنوع من السعى فلا 
يتناوله الأمر بالسعىء و إن لم يرد ذلك فهو فى موضع المنع. و ذكر أنّ المفيد لم يذكره فى المقنعةٌ 27١‏ و تبعه المصنّف فى 
التذكرة "٠‏ و الشهيد 5" و هو فيما عندنا من نسخها موجود, و يجوز أن يكون ذلكك توهّما منهم من التهذيب. 

و فى التذكرة: الإجماع عليه إن بلغ الإقعاد «20» و فيها و فى نهاية الإحكام: إِنّهِ إن لم يبلغه فالوجه السقوط مع المشقّة و العدم 


بدونها «”ا. 
و التاسع: انتفاء الشيخوخة البالغة حدّ العجز 


للخبر 07. و فى التذكرة «8) و ظاهر المنتهى الإجماع «4). و لم يذكره ابن سعيد و لا الحلبى صريحاء و إِنّما ذكر السليم؛ و قد 


بعك كيو له لللامة معياز 


و العاشر: انتفاء الزيادة على فر سخين بينها و يبن موطنه 
لا 
بالنص )20١١‏ و الإجماع على ظاهر الخلاف )١١«‏ و الغنية و ستسمع الخلاف إن شاء الله. 


وبعض هذه الشروط فى الصخة 


وهى التكليفء و الذكورة إن لم يأذن 


.11١ ص‎ ١ نقله عنه فى المعتبر: ج‎ )١( 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص .19١‏ 

(") تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١87”‏ س /". 

(#اذكرف الشعة عي "اين كر 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١8*‏ س /". 

(©) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص ”6. 

(/) وسائل الشيعة: ج ه ص ١‏ ب ١‏ من أبواب صلاهً الجمعة ح .١‏ 
(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١87”‏ س /". 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص اس 2. 

.8 ب 8 من أبواب صلاةً الجمعة ح‎ ١١ وسائل الشيعة: ج هص‎ )٠١( 
."01 ص 298 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

."٠ الغنية (الجوامع الفقهية): ص 59/8 س‎ )0١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 717/8 

الزوجء و الحرية إن لم يأذن المولى» و الحضر ١١‏ إن أدّى فعلها إلى العطب أو نحوه؛ و كذا العمى و ما يتلوه. 


و بعضها شروط فى الوجوب 


أى وجوب الحضور خاصة؛ و تصحٌ مع الحضور بدونهاء و هى ما عدا التكليف. بشرط إذن الزوج و المولى و انتفاء العطب و 
نحوه» و الذكورة منها شرط لوجوب الفعل بعد الحضور أيضاء فلا يجب على المرأة إذا حضرت بإذن زوجها و إن استمر إذنه 


لها. 
و الكافر تجب عليه 

1 
عندناء فليس الإسلام من الشروطء و لكن لا تصحٌ منه و لا-من غير من تلقاها من النبى صلى الله عليه و آله أو أحد الأثمة 
الطاهرين عليهم السّلام. 


و كلهم أى الفاقدون للشروط العشرهٌ لو حضروا وجبت عليهم كما فى النهاية و التهذيب ا والكافى فرق و السرائر «©6) و 


الجامع «©» و كتب المحقّق 7" و الغنيةٌ «)» و ظاهره الإجماع. و قد يعنون الوجوب إذا قامت الصلاهً و هو حضور كما فى نهاية 
الإحكام؛ قال: الأقرب أن لهم الانصراف قبل دخول الوقت. قال: 

و إن تخلل زمان بين دخول الوقت و إقامة الصلا و لا مشِقَهُ فى الانتظار حتى تقام الصلاة لزمهم ذلكك. و إن لحقهم مشقّهُ لم 
يلزمهم «4» انتهى. 

قال انق ادوس :لأن العدن رخضن له- يعنى المعذور فى التأخر- فإذا حضر زالت الرخصة و لزم الفرض "٠١١‏ انتهى» و ستسمع 
انض علية: 


)١(‏ فى ع «و الحصرا. 

(1) النهاية و نكتها: ج اضصع0”,. 

(9) تهذيب الأحكام: ج اص "١‏ ذيل الحديث 77 

(ع) الكافى فى الفقه: ص ١ه1١.‏ 

(0) السرائرة ح ١‏ صن 37. 

(2) الجامع للشرائع: ص 95. 

(0) المختصر النافع: ص *"0 شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 48 المعتبر: ج ؟ ص 197. 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 59/8 س 0 

(9) نهاية الإحكام: ج اص مع. 

(17) السرائر ١2:‏ صن 191 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: /7/1” 

و استثنائهم من الوجوب فى الأخبار 0١‏ مع الأصل. 

وقد يحتمل العزيمة و إن بعدت عن لفظ «الوضع» ثم الظاهر أن المراد الوجوب عينا كما هو صريح التهذيب )"2١‏ و الكافى 20 و 
الغنيهُ ©" و السرائر «8) و نهايةُ الإحكام .)2١‏ 

و يحتمل التخييرى دفعا لاحتمال العزيمة و عدم الانعقاد. 

و قال القاضى فى المهذب: و يجب صلاتها على العقلاء من هؤلاء إذا دخلوا فيها و يجزئهم إذا دخلوا فيها و صلوها عن صلاةً 
الظهر «07. و فى شرح جمل العلم و العمل: و جميع من ذكرنا سقوطها عنهم فاولو العقل إذا دخلوا فيها وجبت عليهم بالدخول 
فيهاء و أجزأتهم صلاتها عن صلاةٌ الظهر «/. و قد يفهم منهما عدم تحتم الدخول. 

و فى المبسوط: إن حضروا الجمعةٌ و تم بهم العدد وجبت عليهم «4) و نحوه الإصباح .03١‏ و الظاهر أنه إذا وجب العقد عليهم 
فأولى أن يجب الفعل إذا انعقدت. 

ولا وجبت عليهم انعقدت بهم كما فى الغنية 01١‏ و السرائر 0119 و الشرائع «11, لعموم الأدلّهُ إلا غير المكلّف للصغر أو 
الجتون: 

و المرأهُ و العبد على رأى فلا يجب عليهم عيناء و لا تنعقد بهم, أمّا الانعقاد بمن عداهمء فكأنّه لا خلاف فيه إلا الهم الذى لا 
حراك بهء فلم يعد فى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ه ص ١‏ ب ١‏ من أبواب صلاة الجمعة. 

(؟) تهذيب الأحكام: ج اص "١‏ ذيل الحديث 77 

() الكافى فى الفقه: ص ١ه1١.‏ 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 69/8 س 0 

(0) السرائر: ج ١ص‏ 197. 

(2) نهاية الإحكام: ج اص مع. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص .٠١١‏ 

(8) شرح جمل العلم و العمل: ص 177. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص .١15#‏ 

.218 إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص‎ )0٠١( 

."١ الغنية (الجوامع الفقهية): ص 598 س‎ )0١( 

(19) السرائرة جضن 157. 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 48 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 717/8 

شىء من المبسوط ١١‏ و الوسيلةٌ «" و الإصباح 033 مممن تنعقد بهم» مع تعرضهم لعدم الوجوب عليه. 

و حصر الشيخ الناس فيمن يجب عليه و تنعقد به و من لا يجب عليه و لا تنعقد به» و من تنعقد به و لا تجب عليه» و من تجب 
عليه ولا تنعقد به» و من اختلف فيه «5) و عدم إدخاله له فى شىء من الأقسام. و حصر ابن حمزة لهم فيمن يجب عليه و تصحٌ به 
و منهء ومن تجب عليه ولا تصحُ به ولا منه» و من لا تجب عليه و تصحٌُ به و منه» ومن لا تجب عليه ولا تصحٌ به و تصح منه 
«0. و لعدم إدخاله له فى شىء فلعلّهم أدرجوه فى المريض أو جعلوا صلاته لأنّه لا حراكك به ممما لا عبرة بهاء لعدم الركوع و 
السجود فيها إِلّا إيماء. 

و أما عدم الوجوب و الانعقاد بالطفل و المجنون فكأنّه لا خلاف فيه عندنا. 

و عن الشافعى قول بالانعقاد بالصبى المميّز «). و فى المبسوط: نفى الخلاف عن العدم منّا و من العامّة 07. 

و أمّا المرأة ففى التذكرة الإجماع على عدم الانعقاد بها «/. و يؤرّده اختصاص الرهط و النفر و القوم و الخمسة و السبعة 
بالرجال» و مضت عبار الغنية. 

وفى التهذيب «4) و النهايهُ 203١١‏ و الكافى )١١(‏ و الغنيهُ «؟١١)‏ و الإشارة )١١١‏ 


.16# ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

0 الوشيلة ين 6 

() إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص 218. 
(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 16#. 

(0) الؤزسيلةض “111 


(©) المجموع: ج ص 1568. 

(0) لم نعثر عليه. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١5”‏ س 18. 

(4) تهذيب الأحكام: ج اص "١‏ ذيل الحديث 77 

0٠١(‏ النهاية و نكتها: ج اضصع30. 

.١1ه١ الكافى فى الفقه: ص‎ )١١( 

0 الغنية (الجوامع الفقهية): ص 69/8 س‎ )1١( 

)شار السدق طن ابن 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 71/9 

و السرائر ١١‏ و التحرير "١‏ و المنتهى الوجوب عليها إذا حضرت 070 لخبر حفص بن غياث إِنّه سمع بعض مواليهم يسأل ابن أبى 
ليلى عن الجمعة هل تجب على العبد و المرأة و المسافر؟ قال: لاء قال: فإإن حضر واحد منهم الجمعة مع الإمام فصلاها هل تجزئه 
تلك الصلاه عن ظهر يومه؟ قال: نعم قال: و كيف يجزى ما لم يفرضه الله عليه عتما فرضه الله عليه- إلى أن قال:- فما كان عند 
ابن أبى ليلى جوابء و طلب إليه أن يفسّررها له فأبى» ثم فتررها لحفص فقال: الجواب عن ذلكك أن الله عز و جل فرض على 
جميع المؤمنين و المؤمنات» و رخص للمرأة و العبد و المسافر أن لا يأتوهاء فلما حضروا سقطت الرخصة و لزمهم الفرض الأوّل» 
فمن أجل ذلكك أجزأ عنهم. قال حفص: فقات: عمن هذا؟ فقال: عن مولانا أبى عبد الله عليه السّلام ©». 

و ما فى قرب الاسناد للحميرى عن عبد اللّه بن الحسن» عن جده على بن جعفر أَنّه سأل أخاه عليه السّد.لام عن النساء هل عليهن 
من صلاءً العيدين و الجمعة ما على الرجال؟ قال: نعم «8. 

و تردّد الفاضلان فى المعتبر «2) و التذكرة 07 للأصلء و ضعف خبر حفص و إرساله, و جهل الثانى» و استحباب التستّر لهن» و 
العبلاة فى نبو تهرق. 

و قول أبى الحسن عليه التّ.لام فى خبر أبى همام: إذا صلت المرأة فى المسجد مع الإمام يوم الجمعه ركعتين فقد نقصت 
ملاتهاء و ات فى الستحد أزيعا نقيت مجلاتيا لتصل فى بعها أريا أفضا «هد والدزاد الوجوف عناء ن إلا قلا حادق 
فى جواز صلاتهن الجمعة إذا أمن الافتتان و الافتضاح و أذن لهن من عليهن استئذانه» 


.197” ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 58 س 58. 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7س "٠‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج هص ”ب 18 من أبواب صلاة الجمعة ح .١‏ 
(0) قرب الاسناد: ص .٠٠١‏ 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 197. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١805‏ س 8". 

(8) وسائل الشيعة: ج هص 7ب 7١‏ من أبواب صلاة الجمعة ح .١‏ 


و إذاضلهها كانت جه الراسيية مف 

و أمّا العبد و المسافر ففى الخلاف ١١‏ و الغنية «7) و السرائر 00 و المعتبر «5» و المنتهى «8) و الإرشاد «©» و التلخيص الانعقاد 
بهما 01. للعموم» و خبر حفص. 

و فى الغنيةُ الإجماع 4/4١‏ و فى المبسوط «4) و الوسيلةُ ٠١١‏ و الإصباح 1١١‏ و المختلف العدم «37, لأنّ الاعتداد بالعبد يوجب 
التصرّف فى ملكك الغير بغير إذنه» و هو قبيح, و لا فارق من الأصحاب بينه و بين المسافرء مع أنّها لو انعقدت بالمسافر لزم تعّنها 
عليه: لأنّ العدد إن اجتمعوا مسافرين انعقدت بهمء و إذا انعقدت وجبت. 

وقد يمنع الوجوب عيناء ولا يجدى التخيير؛ و التصرّف فى ملكك الغير بغير إذنه لا يتم مع الإذن. و أيضا فلا اعتبار بالإذن فى 
الفرائضء و للعبد صلاة الفريضة أوّل وقتها أينما أدركته إذا لم يخل بحقٌّ للمولى و لم ينهه. 

و فى المبسوط: نفى الخلاف عن عدم الوجوب و الانعقاد 0179). و فى الوسيلة «015 و الإصباح 018 أيضا: عدم الوجوبء و لكنها 
تحتمل عدم وجوب الحضور. 


)١(‏ الخلاف: ج ١‏ ص 2٠١‏ المسألة ه/”. 

(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص /9؟ س .٠‏ 

(6) السرائر: ج ١‏ ص *147. 

(6) المعتبر: ج ١‏ ص 197. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7س‏ 18. 

(©) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 1817. 

(0) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج /' ص 588. 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 98س 7 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص "157. 

.٠١* الوسيلة:‎ )٠١( 

.858 إصباح الشيعة: (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ؟ ص‎ )١١( 

.587 و‎ 7"١ مختلف الشيعة: ج اص‎ )1١( 

(1) المبسوط: ج ١ض‏ 18# 

.٠١” الوسيلة: ص‎ )١1( 

(1) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ' ص 278. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: ”/١‏ 

وفى التهذيب )١١‏ و النهايةٌ «؟) و الكافى «”" و السرائر «©» و الغنيةٌ «©» و الإرشاد «* و التلخيص 27 و النافع و شرحه (4) و 
الجامع الوجوب ,3١١‏ للخبر .)1١«‏ و فى الشرائع: فى العبد تردّد .01١«‏ يحتمله فى الوجوب و فى الانعقاد. 

و فيهما و فى المنتهى: إِنْه لا خلاف فى إجزائها لهما .)17١‏ 

فلك :وقال أبو تجعفر عليه الشلام فى د سواعةة الذس روا السداوق :فى الأطاك :© لواف الأعناك: | بها متافر على الجيعة 
رغبة فيها و حا لها أعطاه الله عزّ و جل أجر مائة جمعة للمقيم «010. و لكن قال الصادق عليه السّلام فى صحيح ربعى و الفضيل: 


ليس فى السفر جمعة و لا فطر و لا أضحى .)١18«‏ و فى صحيح ابن مسلم: 
صلَّوا فى السفر صلاة الجمعةٌ جماعة بغير خطبة 000. و فى صحيحه أيضا: يصنعون كما يصنعون فى الظهر فى غير يوم الجمعة 
)».. و تحتمل الرخصة. 


وتجب إذا اجتمعت الشرائط 


على أهل السواد أى القرى و سكان الخيم فى البوادى مع الاستيطان فيها عندنا للعمومات» 


77 ذيل الحديث‎ "١ تهذيب الأحكام: ج اص‎ )١( 

(1) النهاية و نكتها: ج اص غ90 

(9) الكافى فى الفقه: ص ١ه1١.‏ 

(؟) السرائر: ج ١ص‏ "19. 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص /9 س ."١٠‏ 

(©) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 1817. 

(0) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١٠‏ ص 028. 

.48 -915 الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

.١ وسائل الشيعة: ج هص ©“ ب 18 من أبواب صلاة الجمعة ح‎ )1١( 

.48 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

(؟1) أمالى الصدوق: ص ١9‏ ح «. 

(10) ثواب الأعمال: ص 4 ح .١‏ 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ه ص /اب ١‏ من أبواب صلاهٌ الجمعة و آدابها ح 19. 

(10) وسائل الشيعة: ج ‏ ص ”87ب “7 من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح *. 

(18) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 87١‏ با من أبواب القراءة فى الصلاهً ح 4) و ليس فيه: «غير يوم الجمعة». بل فى الحديث 
الثامن المروى عن جميل عن أبى عبد الله عليه السشلام. 

و خصوص ما مضى من خبر الفضيل بن عبد الملككء عن الصادق عليه السّلام .)١١‏ و مفهوم قول أحدهما عليهما السّلام فى خبر 
ابن مسلم: فى أناس فى قري يصلون أربعا إذا لم يكن من بخطب .7١‏ 

و لاعمل على خبر حفص بن غياث» عن الصادق عليه السّ.لام» عن أبيه عليه الس لام: ليس على أهل القرى جمعة و لا خروج فى 
العيدين «*”). و خبر طلحةٌ بن زيد عنه» عن أبيه» عن أمير المؤمنين عليه السّ.لام: لا جمعة إلا فى مصر تقام فيه الحدود و 
لضعفهماء مع احتمال الأوّل: أنّه ليس عليهم ذلك. لأنّ العامة يرون السقوط عنهم «8 فالعامة من أهل القرى لا يفعلون» فليس 


على المؤمنين منهم تقيُّ. و الثانى: أن الجمعة لا تقبل و لا تكمل إذا أخلّ بإقامة الحدود. 

و أكثر الجمهور اشترطوا فى وجوبها القريةُ المبتيَة ما جرت العادةٌ ببنائها منه من الحجر و الطين و اللبن و القصب و الشجر. و لم 
يوجبوها على سكان الخيام و بيوت الشعر «”7). و تردد الشيخ فى المبسوط من عدم الدليل» و من عموم الأخبار 07. و لم يوجبها 
أبو حنيفةٌ على أهل القرى ./١‏ 


ومن بعد عن الجمعة 


بفرسخين فما دون يجب عليه الحضور أو صلاتها فى موطنه إذا بعد عن الاولى بفرسخ وفاقا للمشهور للعموم» و خصوص نحو 
قزل الضادق عليه التريلام فى حين ابن تلم يجب على .ذق كاق امتها على رأ فرسحين»:فإن وإذاعلق ذلك فليس عليه فى 
«4. وقول أبى جعفر عليه السّلام 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج هص ٠١‏ ب "من أبواب صلاة الجمعة ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج هص ٠١‏ ب "من أبواب صلاة الجمعة ح .١‏ 

(*) المصدر السابق ح ع. 

() المصدر السابق ح ". 

() المبسوط للسرخسى: ج 7" ص ”2337 فتح العزيز: ج ؟ ص 208. 

(©) المجموع: ج “ص 6508. 

(/) المبسوط: ج ١‏ ص 8؟1. 

(8) بدائع الصنائع: ج ١‏ ص 584 المجموع: ج © ص .5١08‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج هص ١١‏ ب 8 من أبواب صلاةً الجمعة ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 5/17 

فى حسنه مع زرارة: تجب الجمعه على من كان منها على فرسخين .)١١‏ 

وأسقطها الصدوق )١‏ وابن حمزة عمّن على رأس فرسخينء لما مضى من قوله عليه السّ.لام فى صحيح زرارة و حسنه: 
وضعها عن تسعة- إلى قوله:- و من كان على رأس فرسخين «". و قول أمير المؤمنين عليه السّلام فى الخطبة «0) مثل ذلكك. 

و أجاب فى المنتهى بالحمل على من زاد بقليل» قال: إذ الحصول على نفس الفرسخين ممتنع «18. و فى المختلف: على السهو 
7 

و إِنْما تعتبر المسافة بين الموضع الذى هو فيه و موضع الصلاة» لا البلدين و لا مكانه و الجامع كما فى التذكرةٌ 4١‏ و نهاية 
الإحكام 4). و لو كان بينه و بين بعض الجماعة أقل من فرسخين و بينه و بين الآخرين أكثرء وجب عليه الحضور. فَإنّه المفهوم 
من كونه منها على فرسخين أو أكثر. 

ولو نقص البعد أو بعده عن فرسخ وجب عليه الحضور أو التباعد لعقد جمعة اخرى. 

ولو زاد على الفرسخين و حصلت الشرائط صلاها فى موطنه أو حضر فضلا عن الفرسخين فما دونهما. 

ولو فقد أحدهما أى الشروط و البعد أكثر من فرسخين سقطت وفاقا للمعظم للأخبار .2٠١١‏ 


)١(‏ المصدر السابق ح ه. 

(0) الهداية: ص ع". 

() الوسيلة: ص .٠١”‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص ١‏ ب ١‏ من أبواب صلاه الجمعة ح ١‏ و "؟. 

(0) المصدر السابق ح 8. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 77س 717. 

(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 1758. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١05‏ س 77. 

(9) نهاية الإحكام: ج اص #ع. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ه ص ١١‏ ب 8 من أبواب صلاة الجمعة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 5/8 

و أوجب الحسن الحضور على من إذا غدا من أهله بعد صلا الغداة أدركك الجمعة »1١‏ و أبو على على من يصل إلى منزله بعد 
الصلاه فى نهاره .)7١‏ و معناهما متقاربان» و بهما صحيح زرارةُ عن أبى جعفر عليه السّلام «07» و حمل على الاستحباب جمعا. 


و المسافر إن وجب عليه التمام وجبت عليه 


و فى المنتهى: لم أقف لعلمائنا على قول فى اشتراط الطاعة فى السفر ."5١‏ 


و يحرم السفر بعد الزوال قبلها 


على من تجب عليه إلى غير جهتهاء لأسن سبب الإخلال بها حرام كالإخجلال. و لقول أمير المؤمنين عليه التّ.لام المروى فى نهج 
البلاغة: لا تسافر يوم الجمعة حتى تشهد الصلا إلا فاضلا فى سبيل الله أو فى أمر تعذر به «. و فى التذكرة 07 و المنتهى 
الإجماع (/). 

وقد تجب لحج أو جهاد. أو تحصيل علم؛ أو اتباع غريم أو آبق أو رفيق» أو غير ذلك. 

أمَا فى سفر البعيد إلى جهة الجمعةُ أو عن جمعة إلى الأخرى فوجهانء من انتفاء علّهُ الحرمة من حرمانهاء و من عموم النهى؛ و 


أنْ جوازه يقتضى حرمانها فيحرم, فلا يحرم فيجوز فيحرم. و فيه أنه مشترككء فإنّه لو حرم لم يحرم, فلم 


.777 ص‎ ١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج‎ )١( 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 777. 

() وسائل الشيعة: ج هص ١١‏ ب 8 من أبواب صلاة الجمعة ح .١‏ 
(6) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7س‏ /3. 

(0) نهاية الإحكام: ج اص غ#ع. 


(©) نهج البلاغة (صبحى الصالح): ص 520 كتاب 84. 

(/) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١58‏ س 18. 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص 72س 4. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 5/0 

يحرم فيحرم على أن اقتضاء الحرمان ممنوع. فإِنْما يقتضى جواز التركء بل تمنعه أيضا. 

قال الشهيد: و يحتمل أن يقال: إن كانت فى محل الترتحص لم يجزء لأنّ فيه إسقاطا لوجوب الجمعة؛ و حضوره فيما بعد تجديد 
للوجوب. إلا أن يقال: يتعتين عليه الحضور و إن كان مسافراء لأنّ إباحة سفره مشروطة بفعل الجمعة. و مثله لو كان بعيدا 
بفرسخين فما دون عن الجمعهٌ فخرج مسافرا فى صوب الجمعة فإنّه يمكن أن يقال: يجب عليه الحضور عينا و إن صار فى محل 
الترسخخص, لأنّه لولاه لحرم عليه السفر. 

قال: و يلزم من هذين تخصيص قاعدة عدم الوجوب العينى على المسافر. 

قال: و يحتمل عدم كون هذا القدر محسويا من المسافة لوجوب قطعه على كل تقدير إِمَا عينا كما فى هذه الصورة. و إِما تخبيرا 
كما فى الصورة الاولى» و يجرى مجرى الملكك فى أثناء المسافة» و يلزم من هذا خروج قطعة من السفر عن اسمه بغير موجب 
مشهور. 

قال: و إن كانت قبل محل الترحص- كموضع يرى الجدار أو يسمع الأذان إن أمكن هذا الفرض- جاز .)1١‏ 


و يكره بعد الفجر قبل الزوال» 


لقول الهادى عليه السّ.لام فى خبر السرى: يكره السفر و السعى فى الحوائج يوم الجمعةٌ بكرهٌ من أجل الصلاءً «). و من العامة 


ممّن حزّمه .)7١‏ 
و تسقط عن المكاتب و المدثر و المعتق بعضه 


و إن هتأه مولاه و اتفقت فى يومه وفاقا لابنى سعيد للعموم «5/, و خلافا للمبسوط قال: لأنّه 


(0 ذكرى الشيعةةض #الاس م 

(؟) وسائل الشيعة: ج هص 85 ب 28 من أبواب صلاه الجمعة ح .١‏ 

(5) المجموع: ج ؟ ص 6494. 

(©) الجامع للشرائع: ص 48: شرائع الإسلام: ج ١‏ ص /47. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: 5/8 

ملك نفسه فى ذلكك اليوم .)١١‏ 

قال الشهيد: و يلزمه مثله فى المكاتب و خصوصا المطلق, و هو بعيد, لأنْ مثله فى شغل شاغلء إذ هو مدفوع فى يوم نفسه إلى 
الجد فى الكسب لنصفه الحرء فإلزامه بالجمعة حرج عليه .07١‏ 

قلت: مضى عن المبسوط و غيره السقوط لمثل التجهيز و المطرء و قد لا يقصر عنهما ما ذكرء فلا يلزمه بها. 

قال: لو قلنا بوجوبها- على قول الشيخ- ففى انعقادها به الوجهان السالفان 0. 


و يصلى من سقطت عنه الجمعة الظهر فى وقت الجمعة 


و ليس عليه التأخير عنه» و لا يستحب له للأصلء و عموم فضل أوَّل الوقت. 

و استحب الشافعى للمعذور التأخير إلى آخر الوقت «". و من العامة من أوجب التأخير إلى فراغ الإمام «8). 

و استحبه فى نهاية الإحكام لمن يرجو زوال عذره إلى اليأس عن إدراكك الجمعة, و هو عند رفع الإمام رأسه من ركوع الثانية 
١‏ 

فإن حضرها أى الجمعهُ بعد صلاته أى الظهر لم تجب عليه للأصلء خلافا لأبى حنيفة 37. 

و إن زال المانع كعتق العبد و نبِهُ الإقامة كما إذا قضّر ثم نوى الإقامة. 


أمَا الصبى فتجب عليه إذا بلغ بعد صلاة الظهر» 


فإنّها لم تكن فرضه. و كذا الخنثى إذا وضحت ذكوريّته. 


.١164 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(0)ذكرى الشع ةير ماين بار 

ذكرع الشعة هن ااا ا 

(؟) مغنى المحتاج: ج ١‏ ص 07/84 المجموع: ج © ص 697. 

)0 المغنى لابن قدامة: ج *ص /اول المسوط للسرخسى: ج *ءآص ا 
(©) نهاية الإحكام: ج اص “/8. 

(0) المبسوط للسرخسى: ج ١‏ ص 7 المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص 1917. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: 5/17 


المطلب الثالث فى ماهيّتها و آدابها 


اشارة 


و فيه آداب ليومهاء إن إيقاع الظهر فى الجامع لمن لا تجب عليه ليس من آداب صلاةً الجمعة» و كذا التنفل إن كان لليوم» و 
كذا حلق الرأس و ما بعده» و لكن يمكن جعلها من آدابها و إن استحب لليوم أيضا. 

و هى ركعتان عوض الأربع فرض الظهر 

و يستحبّ فيهما الجهر 


كما فى مصباح الشيخ ١‏ و الإصباح 9" و النافع و شرحه (6) إجماعا و فى المعتبر لا يختلف فيه أهل العلم «0). 
قلت: ظاهر قول الصادق عليه الشلام فى صحيح عمر بن يزيد: و يجهر بالقراءة ١‏ 
و فى خبر عبد الرحمن العرزمى: إذا أدركت الإمام يوم الجمعة و قد سبقكك بركعة فأضف إليها ركعة أخرى و اجهر فيها .07١‏ 


الوجوبء و أكثر الأصحاب ذكروا الجهر فيها على وجه يحتمل الوجوب. 

و فى المنتهى: أجمع كل من بحفظ عنه العلم على أنه يجهر بالقراءة فى صلائ الجمعة و لم أقف على قول الأصحاب فى 
الوجوب و عدمهء و الأصل عدمه. و يدل على الجهر ما رواه الشيخ فى الصحيح عن جميل عن أبى عبد الله عليه السّدلام: إِنّما 
يجهر إذا كانت خطبة. و مثله روى فى الصحيح عن محمد بن مسلم, ثم ذكر الخبرين «/. 


.775 مصباح المتهجد: ص‎ )١( 

(5) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص 277. 

(9) المختصر النافع: ص 7". 

(©) المعتبر: ج 7" ص 05 

(0) المعتبر: ج 7" ص 705 

(8) وسائل الشيعة: ج * ص 4١8ب‏ “7 من أبواب القراءة فى الصلاةٌ ح ؟. 
(/) المصدر السابق ح . 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص لاس 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 5/4 


والأذان الثانى بدعة 


كما فى فقه القرآن للراوندى )١١‏ والنافع ايو الشرائع «*» و الوسيلة «©». و حكى عن الخلاف: ابتدعه عثمان (8). 

قال اياتب بن بويدة كان لرسزل اللداضلى لعلو اليد ذف واس جلدله وا كان [فاسلين على الم ١|‏ هك نات السة: 
فإذا نزل أقام للصلاة» ثم كان أبو بكر و عمر كذلككء حتى إذا كان عثمان و كثر الناس و تباعدت المنازل زاد أذانا فأمر بالتأذين 
الأوّل على سطح دار له بالسوق- يقال له: الزوراء- و كان يؤذّن لها عليهاء فإذا جلس عثمان على المنبر أَذْن مؤذنه فإذا نزل أقام 
للصلاة فلم يعب ذلكك عليه (2). 

و فى المبسوط: عن عطء إِنّ المبتدع معاوية 07. 

و فى السرائر: ثم ينزل الإمام عن المنبر بعد فراغه من إكمال الخطبتين» و يبتدئ المؤذّن الذى بين يديه بالإقامةء و ينادى باقى 
المؤذنين و المكبرين الصلاة الصلاق و لاد يجوز الأنذان بعد نزوله مضافا إلى الأذان الأول الذى عند الزوال» فهذا هو الأذان 
المنهى عنه؛ و يسمّيه بعض أصحابنا الأذان الثالث» و سمّاه ثالثا لانضمام الإقامة إليهاء فكأتها أذان آخر »8١‏ انتهى. 

و فى المعتبر: الأنذان الثانى بدعة» و بعض أصحابنا يسمّيه الثالث؛ لأنّ النبى صلَّى الله عليه و آله شرع للصلاة أذانا و إقامة» 
فالزيادة ثالث, و سمّيناه ثانيا لأنّه يقع عقيب الأذان الأوّل و ما بعده يكون إقامة و التفاوت لفظى 4١‏ انتهى. 

و البدعة و إن لم يكن نضا فى الحرمة لكن المختلف 3٠١١‏ و المنتهى 0١١١‏ كالسرائر صريحان فى التحريم, و دليله إِنّه بدعة 
كالأذان لغير اليوميةُ من الصلاة» و قول أبى 


.1" ص‎ ١ فقه القرآن: ج‎ )١( 


(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص /4. 

(©) الوسيلة: ص .٠١©‏ 

(0) حكاه صاحب تخليص التلخيص كما فى مفتاح الكرامة: ج “اص ١8١‏ س "77. 

(©) نقله عنه فى فقه القرآن: ج ١‏ ص 17"1. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 154. 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 90؟. 

(4) المعتبر: ج ؟ ص 598. 

.567 ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )٠١( 

(15) جتني المفللت عضن لانن 11 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 5/4 

جعفر عليه السّلام فى خبر حفص بن غياث: الأذان الثالث يوم الجمعة بدعة .)١١‏ 

وفى المبسوط "١‏ و الإصباح 03 و المعتبر: نه مكروه ١‏ لبجب حارو البدعة للحرام و غيره» و حسن 
الذكر و الدعاء إلى المعروف و تكريرهما. قال المحقق: لكن من حيث لم يفعله النبى صِلّى الله عليه و آله و لم يأمر به كان أحقّ 
بوصف الكراهية «6)» انتهى. 

و ألحق الحرمة إن فعله على أَنّه وظيفة» و الجواز إن لم ينو إلا الذكر و التنبيه و الدعاء إلى الصلاة» كما تحرم الشهادة بالولاية إن 
نواها جزء للأنذان» و يجوز أن لم ينوها جزءء و يحرم الأ-ذان لغير اليومية إن نواه وظيفة لهاء و بذلكك يمكن رفع الخلاف من 
الور 

واف مشائل الأذاة مق الخلاف: لا باش نديد ةقان واحد هد الآخر وا إن أقنا لكك مضه راجا كان أفف» ولا سيق أن 
يزاد على ذلك. 

و قال الشافعى: المستحب أن يؤْدْن واحد بعد واحد. و يجوز أن يكونوا أكثر من اثنين» فإن كرّر و خيف فوات أوَّل الوقت قطع 
الإمام بينهم الأذان و صلىء دليلنا إجماع الفرقة على ما رووه أنّ الأذان الثالث بدعة فدل ذلكك على جواز الاثنين» و المنع عا 
زاد على ذلكك «2» انتهى. و هو صريح فى مغايرة الثالث للثانى. 

دفي اللاكزى يني أن .كوك اذا الكو يعن متتعرة الإمام على التتر اي الآن وجالدي اقول بتر ليه اتاد ف فيما رواه عبد 
الله نن سمو كاد يدر اله الى علوي اله احرج لبن ضيف تسناعل للحتي يتن البو ترووبه احى اين 
الجنيد و ابن أبى عقيل و الأكثر» و قال أبو الصلاح: إذا زالت الشمس أمر مؤذنيه بالأذانء 


.١ وسائل الشيعة: ج ص ١8ب 88 من أبواب صلاة الجمعة ج‎ )١( 
.١59 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )0( 

() إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص 277. 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص 198. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 198. 

(2) الخلاف: ج ١‏ ص 735١‏ المسألة 0". 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 7950 

فإذا فرغوا منه صعد المنبر و خطب. و رواه محمد بن مسلم قال: سألته عن الجمعةء فقال: أذان و إقامهُ يخرج الإمام بعد الأذان 
تكيعه الجددن 

و يتفرّع على الخلاف أن الأذان الثانى الموصوف بالبدعة أو الكراهية ما هو؟ 

وابن إدريس يقول: الأذان المنهى عنه هو الأذان بعد نزوله مضافا إلى الأذان الذى عند الزوال 44١١‏ انتهى. 

يعنى أن الأ-ذان المشروع للجمعة إِمّا قبل صعود الإمام المنبر أو بعده عند جلوسه عليه؛ فالجمع بينهما بدعة أو مكروه؛ و على 
الأوّل فالبدعة أو المكروه الثانى» و على الثانى الأوّلء و سممى ثانيا لحدوثه بعد الثانى. 

قال فى البيان: و اختلف فى وقت الأذان؛ فالمشهور أنه حال جلوس الإمام على المنبر» و قال أبو الصلاح: قبل الصعود. و كلامهما 
مرويان» فلو جمع بينهما أمكن نسبة البدعة إلى الثانى زماناء و إلى غير الشرعى فينزل على القولين. قال: 

و زعم ابن إدريس أن المنهى عنه هو الأسذان بعد نزول الخطيبء مضافا إلى الإقامة و هو غريب. قال: و ليقم المؤذن الذى بين 
يدى الإمام و باقى المؤدنين ينادون الصلاءً الصلاة و هو أغرب. قال: و عن الباقر عليه السَلام: الأذان الثالث يوم الجمعة بدعة. 

و يمكن حمله على هذا بالنظر إلى الإقامة» و على أذان العصر يوم الجنعدة سواء هيلا مضي أوظيراه وقال ابن البراج و ابن 
إذريس: يوذ للعصر إن صلاها ظهراء و الأقرت كراهية أذان العضر هتا مظلقا 4099 انتهى. 

و التهذيب يعطى أنّ الأذان الثالث فى خبر حفص أذان العصر «". و نص فى المبسوط على كراهيَةُ لها «©". و فى نهايةٌ الإحكام 
على عدم الجواز «8). و نصّ ابن إدريس «©) على انتفاء الأذان للعصر إن صلَّى الجمعة لا أن صلّى الظهرء و إِنّه مراد 


(1) ذكرض الشيعة فين بلاس ١‏ 

(؟) البيان: ص .٠١8‏ 

(") تهذيب الأحكام: ج اص 9١ح‏ /ا2. 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص .18١‏ 

(0) نهاية الإحكام: ج اص 68ه. 

"١ "١5 ص١١ السرائر: ج‎ )©( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: 91؟ 

الشيخ» و هو موافق للكامل »"١١‏ و المهذب .)7١‏ 

و نص الحلبى على انتفائه لها على التقديرين 70 و المفيد فى المقنعة على إثباته لها عليهما «2, لكن الشيخ فى التهذيب حكى 
عنه الإسقاط إذا صِلّى الجمعة «0). و استدل ابن إدريس بأنّ الأذان مندوب لكل صلاة إلا ما خرج بالإجماع «2. 


و يحرم البيع- اتفاقا بعد الأذان 


للجمعة كما فى المبسوط 27 و الخلاف 8 و غيرهما حين يقعد الإمام على المنبر على ما فيهماء و فى الإصباح 04 و الجامع 
٠١‏ و المنتهى ١1١١‏ و نهايةٌ الإحكام 1» إِلَا أن الثلاثة الأول قدّمت الأذان و الخطبة على الزوال كما تقدّم دون الباقية. 

ولا يحرم قبله و إن زالت الشمس كما فى التبيان 1 و فقه القرآن للراوندى «215, للأصلء و كون العطف على «اسعوا» أظهرء 
والنداء غو الأذان: 


و فى المنتهى الإجماع عليه .)١18«‏ و فيه «218 و فى الخلاف 0137 و التذكرة 018 و نهايةٌ الإحكام الكراهيهُ بعد الزوال قبله» لما 
فيه من التشاغل من التأمهّبٍ للجمعة. كذا 


.00 ص‎ ١ نقله عنه فى السرائر: ج‎ )١( 

() المهذب: ج ١‏ ص .٠١©‏ 

() الكافى فى الفقه: ص 187. 

(©) المقنعةُ: ص 127. 

(0) حكاه العلّامة الحلى فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 588. 

(9) السرائرة ب اهن وم 

() المبسوط: ج ١‏ ص .185١‏ 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 205 المسألة 607. 

(8) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 6ص 2017. 

.48 الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

)1١(‏ منتهى المطلب: ج ١‏ ص :7" السطر الأخير. 

.0" نهاية الإحكام: ج اص‎ )١١( 

(9) الميانيع اصن 5 

(؟1) فقه القرآن: ج ١‏ ص 16. 

(10) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠7س‏ /. 

(15) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١س .١‏ 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 29٠‏ المسألة 607. 

(18) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١08‏ س /. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: 797 

فى الأخيرين.و فى الخلات: لآنا ديا أن الزوال وقث الصلاة» و أنه ينقى أن يخطب فى الفى 4ه و إذا ؤالك ترل فصلىء فإذا 
أُخّر فقد ترك الأفضل .)١١‏ 

و فى المعتبر: للتخلص من الخلاف «7» مع أَنّه لم يحكك الحرمة عند الزوال إِلَا عن العامة 7. 
و إن بعدت المسافة يمنع البيع» و من قطعها حرم و إن تقدّم الزوال. و فى نهاية الإحكام: لو لم يمنع البيع من سماع الخطبة و لا 
من التشاغل بالجمعة؛ أو منع و لم نوجب السماع و لا حرمنا الكلام؛ احتمل التحريم للعموم .)5١‏ 


و ينعقد مع حرمته على رأى 


وقاقا لأ سعد ونبو حك فق النسوط عن يعقن الأصخات برغو لأن النهى عو غير العبادة الا يدل على الفساة» فاته إثما يدل 
على أن المنهى مرغوب عنه شرعاء و هو يخرج العبادة عن كونها عبادة فتفسد, و لا يخرج العقود عن الصحة؛ فإنّ صححتها بمعنى 
ترتّب الآثار عليهاء و لا تنافيه الحرمة. و خلافا للشيخ 27 و جماعة بناء على أنّ النهى يفسد المنهى مطلقا. 


و كذا بحرم ما يشبه البيع من المعاملات 


كما فى مجمع البيان 8١‏ و فقه القرآن للراوندى «4) على إشكال من الخروج عن النص. و من أنّ الأمر بالشىء يقتضى النهى عن 
ضده. و هو الوجه. و مقرّب التحرير 3٠١١‏ و نهاية الإحكام .1١‏ و إِنّما خصّ البيع بالنهى لكونه أعمّ التصرّفات فى أسباب 
المعائن. 

وفى المعتبر: الأشبه بالمذهب لا خلاف للطائفة من الجمهورء و دليلنا 


)١(‏ نهاية الإحكام: ج اص "ه. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 592. 

(*) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص 158. 

(©) نهاية الإحكام: ج اص 68ه. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 48: الجامع للشرائع: ص 48. 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص .18١‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .18١‏ 

(0) مجمع البيان: ج ٠١‏ ص 588. 

(9) فقه القرآن: ج ١‏ ص 176. 

.١؟ ص 58 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )0٠١( 

)١١(‏ نهاية الإحكام: ج "ص 68ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: "791 
اختصاص النهى بالبيع فلا يتعدّى إلى غيره ١١‏ انتهى. 

قال الشهيد: و لو حملنا البيع على المعاوضة المطلقة- الذى هو معناه الأصلى- كان مستفادا من الآيهٌ تحريم غيره 7١‏ و إِنّما يريد 
الذى لا ينافى» و الكلام فى الفساد و عدمه مع الحرمة ما عرفت. 


ولو سقطت الجمعة عن أحدهما 


أى المتعاقدين دون الآخر فهو سائغ له خاصة لاختصاص الحرمة بمن يجب عليه للأصل و الإجماع كما يظهر من التذكرة 0. و 
فى المبسوط: كراهيته له لإعانته الآخر على المحرّم «6. : 

و فى نهاية الإحكام: الأقوى التحريم «28. و فى التذكرة: الوجه التحريم لقوله اك (3 0 ككاونوا على اْإِنْم) 38 

قلت: قد لا تكون حرمة ولا كراهية» بأن لا تكون الجمعة على الطرف المتأخَر بناء على وجه التحريم أن الإتيان بلفظ الإيجاب- 
مثلا- حرام و إن لم يتم العقد. 


ولو زوحم المأموم فى سجود الاولى 


لحق بعد قيام الإمام إن أمكن و لم يسجد على ظهر غيره كما قال به قوم من العامة 37 و الا يمكن اللحوق وقف حتى يسجد 


الإمام فى الثانية فيتابعه فى السجود إجماعا كما فى نهايةُ الإحكام ./١‏ 
من غير ركوع قال فى نهاية الإحكام: و هل له أن يسجد قبل سجود الإمام؟ اشكالء أقربه المنع» قال: لأنّه إِنّما جعل الإمام ليؤتم 
به فأشبه المسبوق (4). 


.1917 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(9) ذكرى الشيعة: ص 8 س .٠١‏ 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١58‏ س "1. 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص .15١‏ 

(0) نهاية الإحكام: ج اص 68ه. 

(9) المائدة: ؟. 

(0) المجموع: ج 6 ص 5/. 

(8) نهاية الإحكام: ج اص 19. 

(9) نهاية الإحكام: ج “اص 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع, ص: 59 
وينويهما للأولى و صبحت جمعته عند علمائنا أجمع كما فى المنتهى )١«‏ و المعتبر «07» و للشافعيَُ قول بالعدم 07. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» ١15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 59 
فإن نوى بهما للثانية أو أهمل بطلت صلاقه 


كما فى النهايةٌ «5؛ و المهذب «0) و كتب المحقّق «6. أمّا على الأول فلأنه إن اكتفى بهما للأولى و أتى بالركعة الثانية تامةٌ 
خالف نْته. و إِنْما الأعمال بالتيات. و إِنّ ألغاهما و أتى بسجدتين أخريين للأولى ثم أتى بالركعة الثانية زاد فى الصلاه ركناء و 
إن اكتفى بهما و لم يأت بعدهما إِلَا بالتشهّد و التسليم نقص من الركعة الأولى السجدتين و من الثانية ما قبلهما. 

و أمَا على الثانى فلأنْ متابعة الإمام بصرفهما إلى الثانية ما لم ينوهما للأولى. 

ولم يبطلها ابن إدريس على الثانى «7» لأنّ أجزاء الصلاهٌ لا تفتقر إلى ده بل هى على ما ابتدأت به الصلاة ما لم يحدث نيه 
مخالفة منهما تنصرفان إلى الاولى» و هو عندى أقوى. 

و فى المنتهى: ما ذكره ليس بجدٍ د لأنّه تابع لغيره» فلا بد من نتِهُ تخرجه عن المتابعة فى كونها للثانية» و ما ذكره من عدم افتقار 
الأبعاض إلى نيه إِنّما هو إذا لم يقم الموجبة؛ أمَا مع قيامه فلا «4 انتهى. 

و لم يبطلهما ابن سعيد «4) و لا الشيخ فى الخلاف 3١١‏ و المبسوط على الأوّل »1١١‏ و قال فيهما: بإلغاء السجدتين و فعل 


سجدتين أخريية بنية الأولى؛ 


1١ متتهى المطلت: ج اصن ع#اس‎ )١( 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص 519. 

(9) مغنى المحتاج: ج ١‏ ص 179. 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 09" 

(0) المهذب: ج ١‏ ص .٠١©‏ 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 48: المختصر النافع: ص 06 المعتبر: ج 7 ص 1944. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص ."0١0‏ 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 76س 2. 

(9) الجامع للشرائع: ص 46. 

."8« اص "207 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )0٠١( 

(11) المبسوظط: ج ١ض‏ 18 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 590 

و حكى مثله عن مصباح السيد »0١١‏ لقول الصادق عليه السّلام فى خبر حفص: و إن كان لم ينو السجدتين للركعة الأولى لم تجز 
عنه الاولى و لا الثانية» و عليه أن يسجد سجدتين و ينوى أنّهما للركعةٌ الاولى» و عليه بعد ذلكك ركعةٌ تامة .)2١‏ 

و هو مع الضعف ليس نضًا فى المقصود. لجواز أن يكون قوله عليه السّلام: «و عليه أن يسجد؛ إلى آخره مستأنفاء بمعنى أنّه كان 
عليه أن ينويهما للأولى؛ فإذا لم ينوهما لها بطلت صلاته. 

و فى الذكرى: ليس يبعد العمل بهذه الرواية» لاشتهارها بين الأصحابء و عدم وجود ما ينافيهاء و زيادة سجدة مغتفرة للمأموم: 
كما لو سجد قبل إمامه. و هذا التخصيص يخرج الروايات الدالُّ على الإبطال عن الدلالة. 

و أمَا ضعف الراوى فلا يضِرٌ مع الاشتهار, على أن الشيخ قال فى الفهرست: 

إن كتاب حفص يعتمد عليه 229 انتهى. و الخبر يشمل الإهمال أيضاء فإن اعتبر كان ححَجهُ على ابن إدريس. 


و لو سجد و لحق الإمام 


قبل الركوع أو راكعا فى الثاني تابعه فى الركوع بعد الانتصاب, و قد أدركك الركعتين اتفاقا فى الأوّل و على خلاف- يأتى فى 
الجماعة- فى الثانى. 


ولو سجد و لحقه رافعا من الركوع 


فالأقرب أنّ له متابعة للإمام و استمراره عليه جلوسه حتى يسجد الإمام و يسلّم ثم ينهض إلى الثانية و له استمراره على القيام حتى 
يسلم الإمام و له أن يعدل إلى الانفراد قبل فراغ الإمام» و ليس له المتابعة فى السجود. للزوم الزيادة» و لا عليه شىء من الأمرين 
المبادرة إلى الانفراد و الاستمرار للأصل. 


.1994 ص‎ ١ نقله عنه فى المعتبر: ج‎ )١( 


(0) وسائل الشيعة: ج ه ص 7ب من أبواب صلاةً الجمعة ح ؟. 

("© ذكرى الشيعة: ص 8“الاس ١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 598 

وفى الإيضاح: إِنْ فيه قولين آخرين: أحدهما: المبادرة إلى الانفراد» لثلا يلزم مخالفة الإمام فى الأفعال لتعذر المتابعة. و الثانى: 
المتابعة» ثم حذف ما فعل كمن تقدّم الإمام فى ركوع أو سجود سهوا .)١١‏ 

و على التقديرين يلحق الجمعةُ إذ يكفى فيه لحوق الركوع فى ركعة و قد لحقه فى الأولى. 

قال عميد الإسلام: و يحتمل ضعيفا فوات الجمعة لأنّه لم يحصل له مع الإمام سجدتان فى الأولىء و لا شىء من أفعال الثانية» و 
الركعة إِنّما تتحمّق بالسجدتين 7". 

قلت: و احتمله المصئّف أيضا فى النهاية 0 و مقرّب التحرير الصبر إلى تسليم الإمام «". و فى المنتهى: إِنّه الذى يقتضيه 
المذهب ,04١‏ و لم يحتمل فيهما العدول إلى الانفراد عاجلا. 


و لو تابع الإمام فى ركوع الثانية 

قبل سجوده للأولى بطلت صلاته لزيادة الركوع, فأوججبه مالكك» و الشافعى فى أحد قوليه 2 

و لولم يتمكن من السجود فى ثانية الإمام أيضا 

حتى قعد الإمام للتشهّد فالأقوى فوات الجمعة فإِنّ الإمام أتمّ ركعتيه و لم يتم هو ركعة فإن تمام الركعة بتمام السجدتين. 


قال فى المنتهى: و فارق هذا الفرض الأوّل- يعنى إذا قضى السجدتين و أدركك الإمام رافعا من الركوع- إذ هو فى الأول مأمور 
بالقضاء و اللحاق بهء فأمكن أن يقال: إِنّه يدرك الجمعة. بخلاف هذا 07. 


.١؟8 ص‎ ١ إيضاح الفوائد: ج‎ )١( 

(؟) كنز الفوائد: ج ١‏ ص 8؟١.‏ 

(9) نهاية الإحكام: ج “*ص18. 

(6) تحرير الأحكام: ص 58 س .١19‏ 

(0) مني المطلب ع لاضن #اناين ©1. 

(©) فتح العزيز: ج ع ص 488 المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص .١18١‏ 

(7) متيى المطلبااح اصن #لاين 18 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 7917 

و يحتمل الإدراك لإدراكك الركوع فيأتى بالسجدتين» و يأتى بالركعة الثانية بعد تسليم الإمام» و هو خيرة نهاية الإحكام. قال: و 
إن لم يدركه حتى سلّم فإشكال .01١‏ 

و فى المنتهى- بعد ما سمعت-: أمَا لو لم تمك من السجود إِنَا بعد تسليم الإمام» فالوجه هاهنا فوات الجمعة قولا واحداء لأنّ ما 
يفعله بعد السلام لم يكن فى حكم صلاة الإمام ١؟).‏ 

و على المختار هنا هل يقلب ثبته إلى الظهر أو يستأنف؟ الأقرب الثانى لتباين الصلاتين» و الأصل عدم العدول فيما لا نص فيه» و 


الادولى مبنى على اتحاد الصلاتين أو جواز العدول عن اللاحقة إذا تبيّن أن عليه سابقه مع التباين من كلّ وجه. فهنا أولى مع 
أصل البراءة عن الاستثئناف, و هو خيرةٌ الذكرى «. 


ولو زوحم فى ركوع الاولى 


ثم زال الزحام و الإمام راكع فى الثانية أو قبل ركوعه فيها لحقه فركع معه بتئِهُ ركوع الاولى» و سجد معه بتئْهُ سجود الاولى. 

و تمت جمعته؛ و يأتى بالثانية بعد تسليم الإمام خلافا لبعض الشافعية «. فإنّه يدرك الجمعة بإدراكك ركوع الثانية» فما زاد من 
الا-ولى لا يكون مانعا من الإدراكك. و له المبادرة إلى الانفراد على ما مرّء و له أن يركع و يسجد قبل ركوع الإمام إن أمكنه» بل 
يجب إذا أمكنه إدراكك السجود أو ركوع الثانية لصحيح عبد الرحمن بن الحجاج, عن الكاظم عليه الشلام: فى الرجل صلى فى 
جماعة يوم الجمعة فلمًا ركع الإمام ألجأه الناس إلى جدار أو أسطوانة» فلم يقدر على أن يركع, ثمم يقوم فى الصف و لا يسجد 


حتى رفع القوم رؤوسهم أ يركع ثم يسجد 


.19 نهاية الإحكام: ج اص‎ )١( 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ع"اس 57. 

() ذكرى الشيعة: ص ١70‏ س 8. 

(؟) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص .١18٠‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: /79 

و يلحق بالصف و قد قام القوم» أم كيف يصنع؟ قال: يركع و يسجد لا بأس بذلكك .)١١‏ 

و خبره أيضا أنّه سأل الصادق عليه السّلام عن الرجل يكون فى المسجد إما فى يوم الجمعة و إِمّا فى غير ذلكك من الأيام فيزحمه 
الناس إِمَّرا إلى حائط و إِمّا إلى أسطوانة» فلا يقدر على أن يركع و لا يسجد حتى رفع الناس رؤوسهم, فهل يجوز أن يركع و 
يسجد وحده ثم يستوى مع الناس فى الصغ؟ قال: نعم لا بأس بذلكك .5١‏ 

و تردد فيه فى التحرير 9" و المنتهى "٠‏ من الخبرين» و من أنّه لم يدركك الركعة مع الإمام, و أن الإمام نما جعل إماما ليؤتم به 
مع ضعف الخبر الثانى لاشتراكك محمد بن سليمان فى طريقه؛ و عدم نصوصيَةُ الأول فى المقصود. و على الجواز إن لحقه قبل 
الركوع أو راكعا تبعه فى الركوع و تمت له الركعتان» و إن لحقه و قد رفع رأسه من الركوع الثانية. 

و فى التذكرة «8) و نهاية الإحكام: إن فى إدراكه الجمعة إشكالا من أنّه لم يدرك مع الإمام ركوعاء و من إدراكه ركعة تام مع 
الإمام حكما «2. و يؤيّده الخبران كما فى المنتهى 27 و الذكرى 8» و لو لم يزل الزحام حتى رفع الإمام رأسه من ركوع الثانية 
ففى التذكرة «4) و نهاية الإحكام ٠١١‏ أتمها ظهراء و فى المعتبر: إِنّه الأشبه بالمذهب .0١١١‏ 

لكن فى الثلاثة 0 عدم التمكن حتى سجد الإمام» و ذلكك لأنّه لم يدرك ركعة مع الإمام حقيقة و لا حكما. لكن الخبرين 
ينضَان على اللحوق, و لم يتعررّض 


.١ من صلاةً الجمعة ح‎ ١17 وسائل الشيعة: ج هص ”7ب‎ )١( 
." من أبواب صلاةً الجمعة ح‎ ١7 (؟) وسائل الشيعة: ج هص *"- 76ب‎ 


(") تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 58 س 18. 


(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ع7 س .١18‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١59‏ س ."١٠‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج اص 19. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 77س ١"؟.‏ 

(6) ذكرى الشيعةٌ: ص 770 س / 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١69‏ س ."١‏ 

.19 نهاية الإحكام: ج اص‎ )0٠١( 

0٠ المعتبر: ج اص‎ )1١( 

)1١(‏ نفس المصادر المتقدّمة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 599 

للزحام عن ركوع الثانية و سجودهاء لصحة الجمعة قطعاء و إن لم يأت بهما إِنَا بعد تسليم الإمام. و فى نهاية الإحكام: النسيان 
عذر كالزحام .)١١‏ 

قلت: و به صحيح عبد الرحمن أنه سأل أبا الحسن عليه الام عن الرجل يصلَى مع إمام يقتدى به فركع الإمام و سهى الرجل و 
هو خلفه لم يركع حتى رفع الإمام رأسه و انحط للسجود أ يركع ثم يلحق بالإمام و القوم فى سجودهم أم كيف يصنع؟ قال: 
يركع ثم ينحطء و يتم صلاته معهم و لا شىء عليه .)١١‏ 

قال: و كذا لو تأخَر لمرضء قال: و لو بقى ذاهلا عن السجود حتى ركع الإمام فى الثانية ثم تتبه» فإنّه كالمزحوم يركع مع الإمام» 
ولو تخلف عن السجود عمدا حتى قام الإمام و ركع فى الثانية أو لم يركع؛ ففى إلحاقه بالمزحوم إشكال 0. 

قلت: من ترك الائتمام به عمدا مع أَنّه إنْما جعل إماما ليؤتمٌ به» و من إرشاد الأخبار و الفتاوى فى المزحوم و الناسى إلى مثل 
حكمهما فى العامد. 


و يستحب فيه يوم الجمعة الغسل 

لمصلّى الجمعة و غيره» فإن تعذّر تيمم بدله إن كان رافعا للحدث كما قيل 0 و إِلّا فلا كما فى نهايةً الإحكام «2, إذ لا نصّ. 
و يستحب فيه التنفل بعشرين ركعة 

وفاقا لمعظم الأصحاب و الأخبار «2). 


قال فى نهاية الإحكام: و السرّ فيه أن الساقطة ركعتان» فيستحبٌ الإتيان ببدلهماء و النافلُ الراتبة ضعف الفرائض 037. 


.19 نهاية الإحكام: ج اص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج هص ”ب ١7‏ من أبواب صلاةً الجمعة ح ؟. 
(9) نهاية الإحكام: ج دكين 

(©) قاله الشهيد الأوّل فى ذكرى الشيعة: ص ؟7 من 8؟. 

(0) نهاية الإحكام: ج اص ١ث2.‏ 


(9) وسائل الشيعة: ج ه ص ؟7 ب ١١‏ من أبواب صلاهُ الجمعة. 

(0) نهاية الإحكام: ج ؟ ص ١ه.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 8 

قلت: و قد يشعر باختصاصها بمن يصلَى الجمعة, و قال الرضا عليه السّ.لام فى خبر الفضل: إنما زيد فى صلاة السنّةُ يوم الجمعة 
أربع ركعات تعظيما لذلكك اليوم و تفرقةٌ بينه و بين سائر الأيام .0١١‏ 

و زاد أبو على ركعتين نافلة العصر 207١‏ و به صحيح سعد بن سعدء عن الرضا عليه السّلام» و فيه: إِنْهما بعد العصر 0 و كذا عن 
تؤادن أحمل :بن محمد بق عشى 120 

و عند الصدوقين فى الرسالة «8) و المقنع: إِنَ النوافل فيه إذا قدمت على الزوال أو أخرت عن المكتوبة فهى ست عشرةٌ ركعة 
20 

وعن سعيد الأعرج أنه سأل الصادق عليه السّلام عن صلاة النافلة يوم الجمعة» فقال: ست عشرة ركعة قبل العصر ثم قال: و كان 
على عليه السّلام يقول: ما زاد فهو خير» و قال: إن شاء رجل أن يجعل منها ست ركعات فى صدر النهار و ست ركعات فى 
نصف النهار و يصلى الظهر و يصلَى معها أربعة ثم يصلَّى العصر 07. و عن سليمان بن خالد أنه سأله عليه الّ.لام عنها فقال: 
ست ركعات قبل زوال الشمس و ركعتان عند زوالهاء و القراءة فى الأولى بالجمعة و فى الثانية بالمنافقين» و بعد الفريضة ثمانى 
ركعات ./١‏ 

و يستحب فعل العشرين كلها قبل الزوال وفاقا للأكثرء لتظافر الأخبار بإيقاع فرض الظهر فيه أوَّل الزوال «4: و الجمع فيه بين 
الفريضينء و نفى التنفل بعد 


.١ من أبواب صلاه الجمعة ح‎ ١١ ب‎ 7١ وسائل الشيعة: ج ص‎ )١( 

() نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج تدص 31/7682 

(9) وسائل الشيعة: ج ص "7 ب ١١‏ من أبواب صلاه الجمعة ح «. 

(6) نقله عنه فى من لا يحضره الفقيه: ج ١ص 5١5‏ ذيل الحديث 716 . 

(0) نقله عنه فى من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 5٠5‏ ذيل الحديث 17718. 

(*) المقنع: ص 58. 

(0) وسائل الشيعة: ج ص "7 ب ١١‏ من أبواب صلاه الجمعة ح ". 

(8) وسائل الشيعة: ج ص 76 ب ١١‏ من أبواب صلاة الجمعةٌ ح 4. 

(9) وسائل الشيعة: ج ص 7١‏ ب ١١‏ من أبواب صلاة الجمعة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: ١‏ 

العصر. و قول الصادق عليه السّلام فى خبر زريق: إذا زالت الشمس يوم الجمعة فلا نافلة .»١١‏ و صحيح على بن يقطين: إِنّه سأل 
أبا الحسن عليه السلام عن النافلة التى تصلّى يوم الجمعة قبل الجمعة أفضل أو بعدها؟ قال: قبل الصلاة .07١‏ 

و يجوز إيقاعها بعده و بعد العصر وفاقا للشيخين «”) للأصلء و ما ستسمعه من الخبر. قال ابن طاوس فى جمال الأسبوع: لعل 
ذلك لمن يكون معذورا «». و قال الحلبيان: إن زالت الشمس و قد بقى منها شىء قضاه بعد العصر (0). 

و جعل على بن بابويه تأخيرها عن الفريضة أفضل «8. لخبر عقبهُ بن مصعب أنّه سأل الصادق عليه السّلام أيهما أفضل أقدّم 


الركعات يوم الجمعة أو أصليها بعد الفريضة؟ فقال: بل تصليها بعد الفريضة «07. و خبر سليمان بن خالد أنّه سأل عليه السَّلام عن 
ذلك فقال: تصليها بعد الفريضة أفضل ./١‏ / 

و حملهما الشيخ على ما إذا زالت الشمس و لم يتنفل «4). قال المحقق: و لا بأس بتأويله رحمه الله .3٠١«‏ 

قلت: و التأخير كان لهما أفضل لعارض. 


و فى المقنع: تأخيرها أفضل من تقديمها فى روايةٌ زرارة بن أعين» و فى روايةُ أبى بصير: تقديمها أفضل من تأخيرها .)١١١‏ 


.5 من أبواب صلاه الجمعة ح‎ 1١ ب7١8 وسائل الشيعة: ج هش ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج هص "7 ب ١١‏ من أبواب صلاة الجمعة ح . 

(9) المقنعةٌ: ص 3144 المبسوط: ج ١ص‏ 16 

(؟) جمال الأسبوع: ص 40". 

(0) الكافى فى الفقه: ص 2154 الغنيهُ (الجوامع الفقهية): ص 0١7”‏ س 19. 

(9) نقله عنه فى من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 5١8‏ ذيل الحديث ". 

(/) وسائل الشيعة: ج هص 77 ب ١1١‏ من أبواب صلاة الجمعة ح ". 

(8) وسائل الشيعة: ج هص 77 ب ١1١‏ من أبواب صلاة الجمعة ح .١‏ 

(4) تهذيب الأحكام: ج اص ١16‏ ذيل الحديث 58. 

.68 المقنع: ص‎ )١١( 

و يستحب التفريق بأن يفعل ست عند انبساط الشمسء و ست عند الارتفاع» و ست قبل الزوال» و ركعتان عنده قبل تحقّقه وفاقا 
للأكثر. لصحيح سعد بن سعد أنه سأل الرضا عليه السّ.لام عن الصلاه يوم الجمعة كم هى من ركعة قبل الزوال؟ قال: ست 
ركعات بكرة. و ست بعد ذلكك اثنتا عشرةُ ركعة» و ست ركعات بعد ذلكك ثمانى عشرة ركعة» و ركعتان بعد الزوال» فهذه 
عشرون ركعةٌ .)١١‏ 

فإِن البكره و إن كانت أوَّل اليوم من الفجر إلى طلوع الشمس أو يعمّهء لكن كراهتة التنفل بينهماء و عند طلوع الشمس دعتهم 
إلى تفسيرها بالانبساط. 

وقال الصادق عليه السّ.لام فى خبر مراد بن خارجة: أمّا أنا فإذا كان يوم الجمعة و كانت الشمس من المشرق مقدارها من 
المغرب فى وقت الع لا قوسي كناك 07 

و قال أبو جعفر عليه الّلام فى خبر أبى بصير- الذى حكاه ابن إدريس عن كتاب حريز-: إن قدرت أن تصلى يوم الجمعة 
عشرين ركعةٌ فافعل ستا بعد طلوع الشمس 70. الخبر. 

و لما كره التنفقل بعد العصر و تظافرت الأخبار بأنْ وقت صلاه العصر يوم الجمعة وقت الظهر فى غيره «"؛ و روى أن الأ-ذان 
الثالث فيه بدعهُ «4). و كان التنفل قبلها يؤدى إلى انفضاض الجماعة؛ ربجّحوا هذا الخبر على ما تضمّن التنفل بين الصلاتين أو 
بعدهما. 

و لما تظافرت الأخبار أن وقت الفريضة يوم الجمعة أوّل الزوال و أنه لا 


.2 من أبواب صلاه الجمعة ح‎ ١١ وسائل الشيعة: ج ه ص 7 ب‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص ©" ب ١١‏ من أبواب صلاهٌ الجمعة ح ؟١.‏ 

() السرائر (المستطرفات): ج “اص 888. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص ١‏ ب 8 من أبواب صلاةٌ الجمعة. 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص ١8ب‏ 84 من أبواب صلاه الجمعة ح ١‏ و ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: ." 

نافله قبلها بعد الزوال 0١١‏ لزمنا أن نحمل بعد الزوال فى الخبر على احتماله. كما قال أبو جعفر عليه السّ.لام فى خبر عبد الرحمن 
بن عجلان: إذا كنت شاكا فى الزوال فصل الركعتين» فإذا استيقنت الزوال فصل الفريضة .)”١‏ 

و سأل الكاظم عليه السّد.لام أخوه على بن جعفر فى الصحيح عن ركعتى الزوال يوم الجمعةٌ قبل الأذان أو بعده؟ فقال: قبل الأذان 
«. و قال الرضا عليه السّ.لام للبزنطى- كما فى السرائر عن كتابه-: إذا قامت الشمس فصل ركعتين و إذا زالت فصل الفريضة 
ساعة تزول «*". و قال أبو جعفر عليه السّد.لام لأبى بصير- كما فى السرائر عن كتاب حريز-: و ركعتين قبل الزوال و ست ركعات 
بعد الفريضة .)0١‏ 

أمَا خبر سليمان بن خالد- المحكى فى السرائر عن كتاب البزنطى- أنه سأل الصادق عليه السّدِلام أيَما أفضل أقدَّم الركعتين يوم 
الجمعةُ أو أصليهما بعد الفريضة؟ قال: 

ليها عل الفريفنة وعد فتجور أن يكو سألهو قل إزالة الى » أو الداع فعليها ذا تحنق الزوال» أو كان التاحي' له اولي 
به أو متعيّنا عليه لتقتة أو غيرها. 

و قال الحسن: إذا تعالت الشمس صل ما بينهما و بين زوال الشمس أربع عشرة ركعة 07» كما قال الكاظم عليه الشلام ليعقوب 
بن يقطين فى الصحيح: صلّيت ست ركعات ارتفاع النهار «4. و يجوز أن يراد بذلكك الانبساط. 

و قال الصدوقان فى الرسالة «4) و المقنع: إذا طلعت الشمس ست ركعاتء و إذا انبسطت ست ركعات .3١١‏ و عن كتاب حريز» 


عن أبى بصير» عن أبى جعفر عليه السَلام: 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج اص 17 ب 8 من أبواب صلاة الجمعة. 

(؟) وسائل الشيعة: ج هص 76 ب ١١‏ من أبواب صلاه الجمعة ح 18. 
(5) وسائل الشيعة: ج ه ص 78 ب ١١‏ من أبواب صلاه الجمعة ح 17. 
(6) السرائر (المستطرفات): ج #اص *01. 

(0) السرائر (المستطرفات): ج "اص 0288. 

(©) السرائر (المستطرفات): ج “اص 01ه. 

() نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 7 ص 568. 

(8) وسائل الشيعة: ج ه ص 76 ب ١١‏ من أبواب صلاه الجمعة ح .٠١‏ 
(9) نقله عنه فى من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 5١5‏ ذيل الحديث 17710. 


( المقنع: ص إفارة 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: "٠8‏ 

ست بعد طلوع الشمسء و ست قبل الزوال إذا تعالت الشمس .)0١١‏ و يمكن حمل الجميع على موافقة المشهور. 

وقال أبو على: الذى يستحب عند أهل البيت عليهم الس لام من نوافل الجمعة ست ركعات ضحوة النهار. و ست ركعات ما بين 
ذلكك و بين انتصاف النهارء و ركعتا الزوال و بعد الفريضهُ ثمان ركعات منها ركعتان نافلةُ العصر .)7"١‏ 

قلت: الضحوة ما بين طلوع الشمس قبل الضحى كما فى العين و الصحاح «©» والديوان «© و المحيط و شمس العلوم و 
غيرهاء فلا يخالف المشهور إِلَّا فى زياد ركعتين على العشرين» و هى موجودة فى خبر سعد بن سعد المتقدّم, و فيه: إنّهما بعد 
العصر «2. و لا يأباه كلام أبى على. 

و أرسل الشيخ فى المصباح عن الرضا عليه المّ.لام نحو ما رواه سعد 037 و ليس فيه هاتان الركعتان و فى تأخير ست عن 
الفريضة» و ستسمع جوازه. و لكن روى الحميرى فى قرب الاسناد عن أحمد بن محمد بن عيسى» عن أحمد بن محمد بن أبى 
نصرهء عن أبى الحسن عليه السّلام قال: النوافل فى يوم الجمعة ست ركعات بكرة» و ست ركعات ضحوة؛ و ركعتين إذا زالت» و 
ست ركعات بعد الجمعة ./١‏ 

وهو يعطق 8 كوك الضحوة مق الفنحى كماق الميدت» أويعدة كيافى النفضل و السامى+ أو :فعل الست الأول قبل 
طلوع الشمس. 

و يجوز فعل ست منها بين الفريضين لصحيحى البزنطى )4١‏ و يعقوب بن يقطين "٠١١‏ و غيرهما. 


.288 السرائر (المستطرفات): ج اص‎ )١( 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج "١‏ ص 62؟. 

() كتاب العين: ج “اص 88؟ (باب الحاء و الضاد). 

رع الصحاح: ج ع ص "6١28‏ ماده «ضحا). 

(0) لا يوجد لدينا. 

(8) وسائل الشيعة: ج هص "7 ب ١١‏ من أبواب صلاه الجمعة ح 5. 

(0) مصباح المتهجد: ص 09". 

(8) قرب الاسناد: ص 188. 

(9) وسائل الشيعة: ج ه ص 78 ب ١١‏ من أبواب صلاهٌ الجمعة و آدابها ح 15. 

.٠١ من أبواب صلاهٌ الجمعة و آدابها ح‎ ١١ وسائل الشيعة: ج ه ص 76 ب‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: "١0‏ 

و قال ابن طاوس فى جمال الأسبوع: لعل ذلك لمن لا يقدر على تقديمها لعذرء و أيّده بن الأدعية الواردهُ بينهما على التأخير 
وردت الرواية أنه يقولها مسترسلا كعادءٌ المستعجل لضرورات الأزمان, و ألفاظها مختصرة كأنّها على قاعدهٌ من ضاق عليه الوقت 
.)١١‏ 

و قال الصادق عليه السّلام فى خبر عمر بن حنظلة: صلاة التطوّع يوم الجمعة إن شئت من أوّل النهار و ما تريد أن تصليه يوم 
الجمعة؛ فإن شئت عتجلته فصلّيته من أُوّل النهار, أى النهار شئت قبل أن تزول الشمس .37١‏ 

و نافلة الظهرين منها أى العشرين» فلم يزد فى الجمعة إِلَا أربع؛ و على رواية سعد ست 70. 


و هل الجميع فيها نافلة الظهرينء أو الجميع نافلة اليوم؛ أو الأربع نافلة اليوم و الباقيه نافلة الظهرين؟ أوجه. و كان الثالث ظاهر 
العبارة» و قطع به ابن فهد قال: 

فلا يسقطها- يعنى الأربع السفر- و لا يقضى «16. و خّر فخر الإسلام فى شرح الإرشاد بين أن ينوى بالجميع نافلة الجمعة أو أن 
ينويها بالأربع و ينوى نافلة الظهر بثمان و نافل العصر بثمان «8). 


و يستحب المباكرة أى المبادرة إلى المسجد 


لكونها مسارعة إلى الخير. و قال أبو جعفر عليه السّدلام: إذا كان يوم الجمعة نزل الملائكة المقرّبون معهم قراطيس من فضه و 
أقلا.م من ذهب فيجلسون على أبواب المساجد على كراسى من نور فيكتبون الناس على منازلهم الأوّل و الثانى حتى يخرج 
الإمام» فإذا خرج الإمام طووا أصحفهم, و لا يهبطون فى شىء من الأيام إِنَا يوم الجمعة «2. 


."40 جمال الأسبوع: ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج هص 76 ب ١١‏ من أبواب صلاهٌ الجمعة و آدابها ح /. 

(") وسائل الشيعة: ج هص 77 ب ١١‏ من أبواب صلاهٌ الجمعة و آدابها ح 0. 

(©) الموجز الحاوى (الرسائل العشر لابن فهد): ص 884 

(0) لا يوجد لدينا. 

(8) وسائل الشيعة: ج ه ص 655 ب ١١‏ من أبواب صلاهٌ الجمعة و آدابها ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: "١02‏ 

و عن جابر الجعفى: إِنَّ أبا جعفر عليه السّ.لام كان يبكر إلى المسجد حين تكون الشمس قدر رمح. فإذا كان شهر رمضان يكون 
قبل ذلكء و كان يقول: إن لجمع شهر رمضان على جمع سائر الشهور فضلا كفضل رمضان على سائر الشهور ."١١‏ 

و عن النبى صلَى الله عليه و آله: من غسل و اغتسل و بكر و ابتكر و أسمع و استمع و لم يلغ كفّر ذلكك بين الجمعتين 1". و عنه 
صلى الله عليه و آله: من اغتسل يوم الجمعة غسل الجنابة ثم راح فكأنّما قرّب بدنة» و من راح فى الساعة الثانية فكأنّما قرب 
بقرة» و من راح فى الساعة الثالثة فكأنما قرّب كبشا أقرن و من راح فى الساعة الرابعة فكأنما قرب دجاجة» و من راح فى الساعة 
الخامسة فكأنما قكب بيضة .7١‏ 

قال فى التذكرة: و المراد بالساعة الأولى ها هنا بعد الفجر, لما فيه من المبادرة إلى الجامع المرغب فيه و إيقاع صلاهُ الصبح فيه. 
ولأنّه أوّل النهار «©). 

و فى نهاية الإحكام: الأقرب أنّها- يعنى الساعات- من طلوع الفجر الثانى, لأنّه أوْل اليوم شرعا. و قال بعض الجمهور: من طلوع 
الشمس. لأنّ أهل الحساب منه يحسبون اليوم و يقدّرون الساعات. و قال بعضهم: من وقت الزوالء لأنْ الأمر بالحضور حينئذ 
يتوه عليه» و بعيد أن يكون الثواب فى وقت لم يتوسجه عليه الأمر فيه أعظم. و لأنّ الرواح اسم للخروج بعد الزوال؛ و ليس بجيد 
لاشتمال الحضور قبل الزوال على الحضور حال الزوال و زيادة؛ فزاد الثواب باعتباره» و ذكر الرواح لأنّه خروج لأمر يؤتى به بعد 
الزوال. قال: و ليس المراد من الساعات الأربع و العشرين التى تنقسم اليوم و الليلة عليهاء و إِنّما المراد ترتيب الدرجات و فضل 
السائق غلى الدف يليه إذ لو كتان المراد الساعات المتذكورة لاستوى السابق وا المسبوق [فى الفضيلة] :ا إذا جاءا في 'ساعة 
واحد على التساوىء و لاختلف الأمر باليوم الشاتى و الصائفء و لفاتت الجمعة إن جاء فى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج هص 67 ب 77 من أبواب صلاةٌ الجمعة و آدابها ح ؟. 

() بحار الأنوار: ج 84 ص 7١‏ ح 00. 

(*) بحار الأنوار: ج 84 ص 7١‏ ح 00. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١08‏ س .١18‏ 

(0) ما بين المعقوفين ساقط من ب وع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: 017" 

الساعةٌ الخامسة 0١١‏ انتهى. 

قلت: الاختلاق و الفوث على الساعات المستقيمة: و الأخبار منزلة على المعوجة» وقد يستوى السابق و المسبوق فى إدراكك 
فضل من قرّبٍ بدنة- مثلا- و إن كانت بدنة السابق أفضلء و استحباب تأخير غسل الجمعة, و إتيان الأهل فى الجمعة. و خبر 


جابر يؤيّد اعتبار الساعات من طلوع الشمس .)37١‏ 
و يستحب أن يكون إتيان المسجد بعد حلق الرأس 


إن كان اعتاده و إِنَّا غسل رأسه بالخطمىء و كذا فى التذكرةٌ « و نهايةً الإحكام .١‏ 

و بالجملة يستحب تنظيف الرأس بالحاق أو الغسل أو بهماء و الغسل بالخطمى كل جمعة أمان من البرص و الجنون على ما فى 
خبر ابن بكير عن الصادق عليه السَلام «8). 

و ينفى الفقر و يزيد فى الرزق إذا جامع قصّ الأظفار و الشارب على ما فى خبر محمد بن طلحة عنه عليه السّدلام «*. و فى خبر 
ابن سنان عنه عليه السّلام: إن من فعل الثلاثة يوم الجمعة كان كمن أعتق نسمة 07. 

و بعد قصّ الأظفار أو حكها إن قصّت فى الخميس و أخذ الشارب فهما مطهّران له» و فى الأخبار: أنّهما يؤمنان من الجذام و 


يزيدان فى الرزق ./١‏ 
و يستحب أن يكون عليه فيه السكينة و الوقار 


كياف الأان. 1 
والغزافتيوننا إتاتواح عن الناتن تن الجر كه إلى التسكده كما روف هن النن على لمعيو آله 


إذا أقيمت الصلاءً فلا تأتوها تسعون و أتوها تمشون و عليكم السكينة «66. أو فى 


.ه١ نهاية الإحكام: ج اص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج هص 6 ب 77 من أبواب صلاةٌ الجمعة و آدابها ح ؟. 
(5) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١08‏ س .١‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج اص ؤع. 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص /6 ب 7” من أبواب صلاةٌ الجمعة و آدابها ح .١‏ 
(2) المصدر السابق ح ". 


(/) المصدر السابق ح ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ه ص 58- 07 ب ”و #6 من أبواب صلا الجمعة و آدابها. 

(9) السنن الكبرى للبيهقى: ج “اص 578. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: "١‏ 

الحركات ذلكك اليوم أو المراد بأحدهما الاطمئنان ظاهرا و بالآخر قلباء أو التذلّل و الاستكانة ظاهرا و باطنا. كل ذلكك إِمَا عند 
إتيان المسجد أو فى اليوم» كما قال الصادق عليه السّ.لام فى خبر هشام بن حكم: و ليكن عليه فى ذلكك اليوم السكينة و الوقار 
0 


و بسحب 


التطنب فيه آكد من غيره للأخبار «”) و الاعتبار و لبس الفاخر أى الفاضل النظيف من ثيابه للأخبار «*” و الاعتبار. 

و الدعاء بالمأثور و غيره عند التوججه إلى المسجد. و إيقاع الظهر فى الجامع لمن لا تجب عليه الجمعة للعمومات» و خصوص ما 
سمعته من تكبير أبى جعفر عليه السّلام .)5١‏ 

و يقدّم المأموم صورة الظهر مع غير المرضى لأنّ أبا جعفر عليه السّ.لام سأل أبا بكر الحضرمى عمّا يصنعه يوم الجمعة؛ فقال: 
أصلى :فى مترلن ك أخرج فأصلى معهم) فقال عليه السّلام: كذلكك أصنع أنا «0). 


و يجوز أن يصلى معه الركعتين 


ته الظهر الرباعيه غيرناء و للاقتداء ثم يتم ظهره بركعتين أخريين» كما كان على بن الحسين عليهما السّ.لام يفعله على ما فى 
صحيح حمران «2» و فعله أمير المؤمنين عليه السّ.لام على ما فى حسن زرارة 079. و فى صحيح حمران أيضاء عن الصادق عليه 
التّدلام: إِنّ فى كتاب على عليه التّ.لام: إذا صلُوا الجمعة فى وقت فصلّوا معهم؛ و لا تقومنٌ من مقعدكك حتى تصلّى ركعتين 
أخريين. قال: 

فأكون قد صلّيت أربعا لنفسى لم أقتد بهم؟ فقال: نعم «4. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج هص 8/اب 57 من أبواب صلاهُ الجمعة و آدابها ح ؟. 
(1) وسائل الشيعة: ج ه ص 26- ده ب 7" من أبواب صلاهٌ الجمعة و آدابها. 
() وسائل الشيعة: ج ه ص “الاب 7 من أبواب صلاهُ الجمعةٌ و آدابها. 

(؟) وسائل الشيعة: ج هص ”57 ب 77 من أبواب صلاهُ الجمعة و آدابها ح ؟. 
(0) وسائل الشيعة: ج هص 56 ب 14 من أبواب صلاهُ الجمعة و آدابها ح *. 
(©) وسائل الشيعة: ج ه ص 58 ب ١4‏ من أبواب صلاهُ الجمعة و آدابها ح ه. 
(0) المصدر السابق: ح ؟. 

() المصدر السابق: ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: ١:04‏ 


الفصل الثانى فى صلا العيدين 
اشارة 

وفيه مطلبان: 

الأوّل: الماهيّة 


و هى ركعتان 


جماعة صلّيت أم فرادى» وفاقا للمشهورء و عند على , بن بابويه: إِنّها عند اختلال الشرائط أربع تنطليمة وال وعد أن على 
بتسليمتين .01١‏ 

و خبر الشيخ فى التهذيب «”" و الاستبصار "5١‏ المنفرد , بين أربع و ركعتين» لقول أمير المؤمنين عليه السّلام فى خبر أبى البخترى: 
من فاتته صلاهٌ العيد فليصلٌ أربعا «8). 

رع ميد ارس ن حاار وده الارع لاله يحي عليا لد ل 

والح الصدوق فى رات« الاطمال عن سلماة قالة ومول اللدمن اللمغله و المن صل 


.19/ ص‎ ١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج‎ )١( 

() ثقله عنه فى المصدر السابق. 

(*) تهذيب الأحكام: ج “اص ١176‏ ذيل الحديث 597. 

() الاستبصار: ج ١‏ ص 568 ذيل الحديث 1778. 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص 99 ب « من أبواب صلاه العيد ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: لذن . 
أربع ركعات يوم الفطر بعد صلاه الإمام يقرأ فى أولاهن سبح اسم ربك الأعلى فكأنّما قرأ جميع الكتب. كل كتاب أنزله الله و 
فى الركعة الثانية و الشمس و ضحاها فله من الثواب ما طلعت عليه الشمسء و في الثالثة و الضحى فله من الثواب كمن أشبع 
جميع المساكين و دهّنهم و نظفهم. و فى الرابعة قل هو اللّه أحد ثلاثين مره غفر الله له ذنوب خمسين سنةُ مستقبلة و خمسين 
سنةٌ مستديرة. 

قال الصدوق: هذا لمن كان إمامه مخالفاء فيصلى معه تقيِ» ثم يصلى هذه الأربع ركعات للعيد. فَأمَا من كان إمامه موافقا 
لمذهبه و إن لم يكن مفروض الطاعة» لم يكن له أن يصلّى بعد ذلك حتى تزول الشمس ."١١‏ 

قلت: يمكن عند التقية أن تكون 'افلة و عند عدمها أن تصلى .بعد الزوال: 

و قال فى الهداية: و إن صلّيت بغير خطبة صلّيت أربعا بتسليمة واحدةٌ 07. و نحوه عبارة أبيه 7. 

و استدل لهما فى المختلف على وحدة التسليم بأصل البراءة من التسليم و تكبير الافتتاح» و لأبى على بما روى عن النبى صلّى 


الله عليه و آله من أن صلاة النهار مثنى مثنى خرجت الفرائض اليومية بالإجماع فيبقى الباقى «©". 
يقرأ فى الأولى منهما بعد تكبيرةٌ الافتتاح الحمد و سورة 


أمَا الحمد فلا صلاة إِلَا بهاء و أمَا السورةٌ فيأتى فيها ما تقدّم من الخلاف» و بخصوص هذه الصلاة قول أبى جعفر عليه السلام فى 
خبر إسماعيل الجعفى: ثم يقرأ أم الكتاب و سورة «2). 
ثم يكبر خمسا وفاقا للمشهور روايهُ و فتوى. و فى الانتصار: الإجماع 


.١ ح‎ ٠١-١١7 ثواب الأعمال: ص‎ )١( 

(؟) الهداية: ص 27. 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج "ص /191. 

(؟) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 127. 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص ٠١7‏ ب ٠١‏ من أبواب صلاة العيد ح .٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: "١١‏ 

عليه »)١١‏ و هو ظاهر الخلاف (3). 

و قدّم التكبيرات أبو على على القراءة فى الاولى 70, و هو ظاهر الهداية «. و به أخبار صحيحة و حملها الشيخ على التقيَهُ «ها» 
ولم يرتضه المحمّق «8. و حمل بعضها المصئّف فى المختلف على تقديم بعضها و هو تكبيرة الإحرام 37. 


و يقنت عقيب كل تكبير بما شاء من الكلام الحسن 


الركوع سجدتينء ثم يقوم فيقرأ الحمد و سورة من غير أن يكبر قبل القراءة وفاقا للشيخ «4) و ابنى حمزة 03٠١‏ و إدريس )١١١‏ و 
الكندرى ) وابنى سعيد )١١(‏ للأخبار »2١«‏ وخلافا للصدوق «16) و المفيد «18) و السيد فى الجمل )١7(‏ و الناصريات )١16«‏ 


)١9« والقاضى‎ 


.28 الانتصار: ص‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 888 المسأله .©٠‏ 

(9) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج " ص 187. 

(©) الهداية: ص "27. 

(0) تهذيب الأحكام: ج “اص ١1١١‏ ذيل الحديث 588. 

(6) المعتبر: ج ١‏ ص 81 

(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 185. 

(8) وسائل الشيعة: ج هص ١1١‏ ب 78 من أبواب صلاة العيدين ح .١‏ 
(9) الخلاف: ج ١‏ ص 888 المسألة .©٠‏ 


.١١١ الوسيلة: ص‎ )09١( 

."١8 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١١( 

(؟1) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج “ص /27. 

(1) الجامع للشرائع: ص .»٠١7‏ المعتبر: ج ١‏ ص ."١١‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج ه ص ٠١١‏ ب ٠١‏ من أبواب صلاةٌ العيد. 

(10) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 817 ذيل الحديث .158٠‏ 

(18) المقنعة: ص .١198‏ 

(1) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 68. 

(18) الناصريات (الجوامع الفقهية): ص 7379 المسألة .١١١‏ 

(19) المهذّب: ج ١‏ ص 175. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: 17" 

و الشلتيى 311 وسلان اه لكن ان زهرة ذ كر الأول رواية ا 

وعلو العلدان ,اله كبيجن القباء ل القراءة 7ف و القاطمع اديرف و أفمه من كود الزتكعة الأولى وقوه الع سكير 2 
يكبر ثم يقرأ «0). و هو أيضا نص فى كون التكبير بعد القيام. 

و كلام الباقين يحتمل كون التكبير المتقدّم تكبير الرفع من السجود, و يده أن السيد فى الانتصار حكى الإجماع على أنَّ 
التكبيرات الزائده فى الركعتين بعد القراءةٌ (2). 

وفى الخلاف: إِنْ التكبير فى صلاة العيدين اثنتا عشرةٌ تكبيرة» سبعة منها تكبيرة الافتتاح و تكبيرة الركوعء و فى الثاني خمس 
منها تكبير الركوعء و فى أصحابنا من قال: منها تكبيرة القيام 07. 

و فى المنتهى: و المفيد جعل التكبير فى الثانية ثلاثاء و زاد تكبيرة أخرى للقيام إليها «4. و فى المختلف: و الظاهر أن مرادهم- 
يعنى المفيد و القاضى و الحلبيان- بالتكبير السابق على القراءة فى الركعة الثانية هو تكبيرة القيام إليها .)4١‏ 

ثم صريح المبسوط أنّ المصلى يقوم إلى الثانية بتكبيرة الرفع من السجود .3٠١١‏ 

و فى النهاية: فإذا قام إلى الثانية قام بغير تكبير .)1١«‏ و هو يحتمل نفى تكبير الرفع كما يحتمله قول ابن سعيد: فإذا سجد قام قائلا 
بحول الله و قوته أقوم و أقعد .01١١‏ 


و فى التلخيص: ثم يقوم بعد تكبيرة على رأى» فيقرأ مع الحمد و الشمس على 


.١ س‎ 2٠١ الغنية (الجوامع الفقهيه): ص‎ 2185 -١87” الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 
./8 المراسم: ص‎ )0( 

(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 549 س ."٠‏ 

(©) الغنية (الجوامع الفقهِيهُ): ص 20١‏ س 2١‏ الكافى فى الفقه: ص .١186‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 177. 

(8) الانتصار: ص 27. 

(/) الخلاف: ج ١‏ ص 288 المسألة ©. 


(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠6س‏ 7 

(9) مختلف الشيعة: ج ”ص 107. 

.17١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )0٠١( 

)1١(‏ النهاية و نكتها: ج اصع" 

.٠١1 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: 1" 

رأىء و يكبر أربعا و يركع بخامسة على رأى .١١‏ و هو ظاهر فى تحقق الخلاف. 

ولعل دليل الصدوق و موافقيه مضمر يونس قال: يكبر فيهما اثنتى عشرة تكبيرة» يبدأ فيكثر و يفتتح الصلاةء ثم يقرأ فاتحة 
الكتابء ثم يقرأ و الشمس و ضحيهاء ثمم يكبر خمس تكبيرات» ثم يكتبر و يركع فيكون يركع بالسابعة و يسجد سجدتينء ثم 
يقوم فيقرأ فاتحة الكتاب و هل أتاكك حديث الغاشية» ثم يكبر أربع تكبيرات و يسجد سجدتين و يتشهّد و يسلم .)7١‏ لحصره 
التكبير المتأخَر عن القراءةُ فى الثانية فى أربع. 

و يبعد كون المراد حصر التكبيرات الزائدة» حيث ذكر الست فى الأولى فإنّ منها تكبير الركوع» فالمراد ثم تقوم بتكبيرة» و يدفع 
البعد ذكر الركوع فى الا-ولى و تركه فى الثانية. ثم إِنّما يتجه الدليل إن لم يريدوا للقيام تكبيرة» و إِلَما فتركها مع ذكر تكبيرة 
الركوع فى غايةٌ البعد. 

و استدل السيد فى الناصرية بالإجماع قال: و أيضا فلا خلا.ف فى أنْ من صلَّى على الترتيب الذى رتبناه حسب ما أّاه إليه 
اجتهاده يكون ذلك مجزئا عنه» و إِنّما الخلاف فيمن خالف هذا الترتيب» فلا إجماع على إجزائه» و لا دليل أيضا غير الإجماع 
عليه فوجب أن يكون الترتيب الذى ذكرناه أولى و أحوط للإجماع على إجزائه 9". 

و لعلّهم نزُّلوا الخامسة فى نحو قول الصادق عليه السّد.لام فى خبر أبى بصير: ثم تقوم فى الثانية فتقرأ ثم تكبر أربعا «©) و الخامسة 
تركع بها «8). على الرابعة بعد 


.5298 ص‎ ١٠ تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج‎ )١( 

(5) وسائل الشيعة: ج هص ٠١١‏ ب ٠١١‏ من أبواب صلاةً العيدين ح 7 مع تفاوت يسير. 

(؟) الناصريات (الجوامع الفقهية): ص 65 المسألة 11 . 
(؟) لعل المصئّف رحمه الله استفاد فى هذا الموضع بيان ما ورد فى الخبر من لفظة «ثم يكبر أربعا» لجعله متنا للكتابء و الله 
(6) وسائل الشيعة: ج ة ص ات ٠‏ من أبواب صلاة العيد ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: "١15‏ 

القراءة. و كذا فى نحو قوله عليه السّ.لام فى خبر ابن مسلم: ثم يقوم فيقرأ ثم تكبر أربع تكبيرات ثم يركع الخامسة ."١‏ فإن تم 
نما تفيد تأخر الركوع عن الأربع؛ على أُنّها تحتمل التأخَر الذكرى. 

و يقنت عقيب كل تكبير من الأربع على المختار» و من الثلاث على القول الآخر. قال ابن إدريس: و عدد صلا كل واحد من 
العيدين ركعتان باثنتى عشرةٌ تكبيرة بغير خلا-فء و القراءة فيها عندنا قبل التكبيرات فى الركعتين معاء و إِنْما الخلااف بين 


أصحابنا فى القنوتات» منهم من يقنت ثمان قنوتات» و منهم من يقنت سبع قنوتات, و الأوّل مذهب شيخنا أبى جعفر الطوسى؛ و 


الثاى مذهب شيخنا المقيد 409. 

ثم يكر و يركع فالتكبيرات الزائده تسع و تحتمل كتب الصدوق و المفيد و سار الثمان. و فى المنتهى: عن الحسن و ابن بابويه 
إنها سبع 9). 

و فى المختلف: لا خلاف فى عدد التكبيرات الزائدة» و أنّه تسع تكبيرات» خمس فى الاولى و أربع فى الثانية» لكن الخلاف فى 
وضعه. فالشيخ على أنه فى الأمولى بعد القراءة يكتبر خمس تكبيرات؛ و يقنت خمس مرات عقيب كل تكبيرة قنوت, ثم يكبر 
تكبيرة الركوع و يركع. و فى الثانية بعد القراءة يكتبر أربع مرات» يقنت عقيب كل تكبيرة قنتة» ثم يكر الخامسة للركوع. و ذهب 
إليه ابن أبى عقيل و ابن الجنيد و ابن حمزة و ابن إدريس. و قال المفيد: يكبر فى الأسولى بسبع تكبيرات مع تكبيرة الافتتاح و 
الركوع» و يقنت خمس مرات. فإذا نهض إلى الثانية كبر و قرأء ثمم كبر أربع تكبيرات يركع فى الرابعة» و يقنت فى ثلاث مرات. 
وهو اختيار السيد المرتضى و ابن بابويه و أبى الصلاه و سلار «©)» انتهى. 


.١١ من أبواب صلاة العيد ح‎ ٠١ ب‎ ٠١7 وسائل الشيعة: ج ه ص‎ )١( 

() السرائر: ج ١‏ ص ."١8‏ 

(7) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠6س‏ 87 

(؟) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 158. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: "١10‏ 

و هو مع مخالفته لما فى المنتهى يخالف ما قدمناه عنه من أنْ الظاهر أن مرادهم بالتكبير السابق فى الركعة الثانية تكبيرة القيام 
إليها. وعن هارون بن حمزة أنّه سأل الصادق عليه السّ.لام عن التكبير فى الفطر و الأضحىء فقال: خمس و أربع ولا يضركك إذا 
انصرفت على وتر .)١١‏ و فى الصحيح: إِنّ عبد الملكك بن أعين سأل أبا جعفر عليه السّ.لام عن الصلاهُ فى العيدين» فقال: الصلاهً 
فيهما سواء» يكر الإمام تكبير الصلاءً قائما كما يصنع فى الفريضة» ثم يزيد فى الركعة الأولى ثلاث تكبيرات» و فى الأخرى ثلاثا 
سوى تكبير الصلاة و الركوع و السجود, و إن شاء ثلاثا و خمساء و إن شاء خمسا و سبعا بعد أن يلحق ذلكك إلى الوتر "١‏ و 
جد سجدتين كبو ينشهدب و سلم 


وتجب الخطبتان بعدها 


إن وجبت كما فى المراسم 2 و السرائر «» و جمل العلم و العمل «0) و شرحه للقاضى. و فيه: إِنّهما واجبتان عندنا «8). و فى 
التذكرة: واجبتان كما قلنا للأمر و هو للوجوب. و قال الجمهور بالاستحباب «37. و نحن فلم نظفر بالأسمر فى خبرء و لكن رأيت 
فيما قد ينسب إلى الرضا عليه السَّلام: لا تكون إلا بإمام و خطبة «4. 

و فى النزهة «4) و المعتبر: إِنْهما مستحبتان »23٠١١‏ و فى الدروس: إِنّْه المشهور ؛١١).‏ وفى الذكرى: إِنّْه المشهور فى ظاهر 
الأصحاب .017١١‏ و فى البيان: أكثر الأصحاب لم يصرحوا بوجوب الخطبتين» و نقل فى المعتبر الإجماع 


.١5 من أبواب صلاة العيد ح‎ ٠١١ ب‎ ٠١8 وسائل الشيعة: ج ه ص‎ )١( 
.١7 من أبواب صلاة العيد ح‎ ٠١١ ب‎ ٠١9 وسائل الشيعة: ج ه ص‎ )1( 


(6) السرائر: ج ١ص .,”١7‏ 

(6) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثهُ): ص 650. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١04‏ س "7. 

(8) فقه الإمام الرضا عليه السّلام: ص .1"١‏ 

)0 نزهة الناظر: ص ا؟. 

76 ص‎ ٠ المعتبر: ج‎ )٠١( 

.08 س7٠ ذكرى الشيعة: ص‎ )١١( 

على استحبابهما .)١١‏ 

قلت: الظاهر أنّهِ يريد الإجماع على شرعهماء و الرجحان و الأكثر شارطون بهما الصلا كما ستسمع. 

و يدل على عدم الوجوب مع الأصل عدم وجوب الاستماع و الحضور لهما. 

و صحيح الحلبى: إِنَّ العيد و الجمعة اجتمعا فى زمن أمير المؤمنين عليه الّ.لام فخطب خطبتين جمع فيهما خطبة العيد و خطبة 
الجكسة 5ن مسن كزنيسا تمده لاقام السلمية: 

و ليستا شرطا للصلاهً و إن وجبت للأصل من غير معارض» خصوصا فى المتأخَر عن المشروط. 

ونص الشيخ فى المبسوط ”2 و الجمل «©" و الاقتصاد «8) و الحلبيان «2» و الكندرى 27 و بنو حمزةٌ «) و إدريس )4١‏ و سعيد 
٠‏ و المحمّق فى كتبه 1١١‏ مع استحبابه لهما فى المعتبر «017: على اشتراط وجوب صلاةٌ العيد بشروط صلاة الجمعة» مع 
نضَهم على كون الخطبتين من شروطها. 

و فى المبسوط و الجامع: النصّ على الاشتراط بهما هنا أيضا. و نص ابن 


.١١7 البيان: ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ه ص ١١8‏ ب ١١‏ من أبواب صلاة العيد ح .١‏ 

.١7١ ١1828 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )*( 

(©) الجمل و العقود: ص 20 12. 

() الاقتصاد: ص 77١‏ 771. 

() الكافى فى الفقه: ص -١87”‏ 2185 الغني (الجوامع الفقهِيهُ): ص 544- 0٠١‏ س 758- 8. 
(0) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج /ا١‏ ص 288. 

.١١ 71١١١ الوسيلة: ص‎ )8( 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 7١8‏ 18". 

.٠١1 1٠١8 الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

)1١(‏ المختصر النافع: ص 7 شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .3٠٠١‏ نكت النهاي: ج ١‏ ص 277 المقصود من الجمل و العقود (الرسائل 


التسع): ص 68 

75 المعتبر: ج ؟ ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 117" 

زهرة )١١‏ و القاضى فى المهذب )»2١‏ على اشتراطها بالممكن منهما. 

و حكى فى التذكرة قول الشيخ فى المبسوطء و شرائطها شرائط الجمعة» سواء فى العدد و الخطبةُ و غير ذلككء ثم قال: و فى هذه 
العبارة نظر 0”0. 

قلت: لعلّه أشار بهذا الكلام إلى تنزيل سائر العبارات على الاشتراط بشرائط الجمعة سوى الخطبتين» كما فعله نفسه فى كتبه. و لا 
يجب على المأمومين استماعهما و لا حضورهما بغير خلاف كما فى المنتهى «2» و فى التذكرة: 

إجماعا «8)» و فى التحرير: الإجماع على عدم وجوب الاستماع (2). 

قلت: و صرّح المشترطون أيضا بعدم وجوب الاستماعء و ابن زهرةٌ منهم بعدم وجوبهما 07. عدا أبا الصلاح فقال: و ليصغوا إلى 
خطبته .8١‏ 1 
ورودك العافنة أن الت يدل اللدتغليه و القاقال يعلد الضلكةة الاسسل فى امج أن علس لالط لاسلس وروم السك اذه 


يذهب فليذهب (4). 
و يستحب الإصحار 


بهذه الصلاة للأخبار .3١‏ و فى النهاية: إنّها لا تجوز إِلَّا فى الصحراء .)1١«‏ إِنَا بمكة فيصلى فيها بالمسجد الحرام كما فى النهاية 
)١١‏ وغيرهاء لمرفوع محمد بن يحيى 22١1١١‏ و خبر غياث عن الصادق عليه الس لام «18). و ليكن تحت السماء فيه لا تحت 
الظلال» لعموم نصوص البروز إلى أفاق السماء «18). 


(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 2٠١‏ س 8. 
(0) المهذب: ج ١ص‏ 178. 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١817‏ س 718. 

(6) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 0س 8# 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١84‏ س "7. 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 58 س 1. 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 2٠١‏ س 6. 

(8) الكافى فى الفقه: ص 185. 

(9) سئن النسائى: ج “اص 188 سئن ابن داود: ص ١٠ح .١١80‏ 
)1٠١(‏ وسائل الشيعة: ج هص ١١7‏ ب 17 من أبواب صلاةٌ العيد. 
)1١(‏ النهاية و نكتها: ج اص "ا" 

(1) المصدر السابق. 

(1) وسائل الشيعة: ج ه ص ١١8‏ ب ١7‏ من أبواب صلاة العيد ح 8. 


(؟1) وسائل الشيعة: ج ه ص ١١7‏ ب 17 من أبواب صلاة العيد ح ". 

(10) وسائل الشيعة: ج هص ١١7‏ ب 17 من أبواب صلاةٌ العيد. 

و الحق أبو غلى يمكة المدينة و حكاه ابن إدريس عن قوم من الأصحاب 0١‏ و هو مخالف لعموم الأخبار. و خصوص نحو 
فقال: إِنّى لأحب أن أبرز إلى آفاق السماء 4. . 
و إِلَّا مع المطر و شبهه مرا يش معه الإصحار لعموم ايُرِيدٌ اللَهُ بكم الْيَشِرَ) «©» و إذا ابتلت النعال فالصلاة فى الرحال :8). و 
خصوص خبر منصور بن حازم؛ عن الصادق عليه السّلام قال: مرض أبى عليه الّ.لام يوم الأضحى فصلى فى بيته ركعتين ثم 
ضحى (12. 

و أمَا خبر هارون بن حمزة أنه سأله عليه السّهلام أرايت إن كان مريضا لا يستطيع أن يخرج أ يصلى فى بيته؟ قال: لا 07 فحمل 
على عدم الوجوب. 


و خروج الإمام حافيا 
لا _ لا 
لفعل الرضا عليه السّ.لام بمرو» و قوله قبل ذلكك: إِنْه يخرج كما خرج رسول الله صلى الله عليه و آله و أمير المؤمنين عليه السّلام 
«ل» و لأنّه أبلغ فى التذلل و الاستكانة. 
وأطلق استحبابه فى التذكرةٌ «4) و نهاية الإحكام )٠١«‏ وفيهما الإجماع, وفى التذكرة: إجماع العلماء .)١١١‏ 


و نص فى المبسوط على اختصاصه بالإمام «017. و هو ظاهر الأكثر. ولا أعرف 


."7١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )١( 

(1) السرائر: ج ١‏ ص 18". 

(*) وسائل الشيعة: ج ه ص ١١8‏ ب 17 من أبواب صلاة العيد ح /. 
(©) البقرة: 188. 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص *ل/الاب ” من أبواب صلاة العيد ح ه. 
(8) وسائل الشيعة: ج ه ص 98 ب ” من أبواب صلاة العيد ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص 97 ب ١‏ من أبواب صلاة العيد ح 8. 

(8) وسائل الشيعة: ج ه ص 17٠١‏ ب ١9‏ من أبواب صلاة العيد ح .١‏ 
(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١2١٠‏ س 6. 

.26 ص‎ ١ نهايةُ الإحكام: ح‎ )0٠١( 

.( س‎ ١12١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١١( 

(10) المبسوط: ج ١‏ ص .١17١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: "١19‏ 


له جهة سوى أنّهم لم يجدوا به نضًا عاما. 


و لكن فى المعتبر 1١‏ و التذكرة: إن بعض الصحابة كان يمشى إلى الجمعةُ حافياء و قال: سمعت رسول الله صلّى الله عليه و آله 
شرل من اغبرت قدماء قن شيل الله.حدمهما الله غلى النان 0د 


و خروجه ماشيا 


8 ]5 
فلم يركب رسول الله صلى الله عليه و آله فى عيد ولا جنازة 07. و فى المقنعة: روى أنْ الإمام يمشى يوم العيد» و لا يقصد 


المضلى راكبا «©"». و لذا خضّه بالإمام كالشيخ فى المبسوط «0) و ابنى سعيد © والكندرى 7 و لأنٌ فيه احتراما للمشاهُ من 
المأموفيق, 

ولكن فى المعتبر 8١‏ و التذكرة و المنتهى ٠١‏ عن أمير المؤمنين عليه السّ.لام: من السنَةُ أن يأتى العبد ماشيا و يرجع ماشياء» 
و لذا أطلق استحبابه فى التذكرةٌ ١١١‏ و نهاية الإحكام »١«‏ و لما فيه من الاستكانة المطلوبة من الكل و كذا احترام المأمومين 
بعضهم لبعض مطلوبء و فيهما الإجماع عليه. و فى التذكرة: إجماع العلماء «23)» و النهايهُ «25 و المهذب )١10«‏ و الكافى )١28(‏ 
و الغنية )١7‏ نصوص على العموم: 

و ليكن بسكينة و وقار ذاكرا للّه للإجماع كما فى التذكرة 18١‏ و نهاية 


"17 المعتبر: ج 7" ص‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١12٠‏ س 8. 

(9) الام: ج ١‏ ص *77#, المجموع: ج هص .٠١‏ 

(6) المقنعة: ص .٠١7‏ 

(5) المبسوط: ج ١‏ ص .17١‏ 

(2) الجامع للشرائع: ص 23١7‏ المعتبر: ج ١‏ ص 17. 
(0) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص 27. 
(8) المعتبر: ج 7" ص 17". 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١12٠‏ س (. 

."١ ص ”اس‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )0٠١( 

.( س‎ ١12١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

)١١(‏ نهاية الإحكام: ج "اص غعم. 

(17) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١12٠‏ س .٠‏ 

(؟1) النهاية و نكتها: ج اص "ا" 

(10) المهذب: ج ١‏ ص .17١‏ 

(1) الكافى فى الفقه: ص ”107. 

(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 599 س ”". 

(18) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١12٠‏ س «. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: "7١‏ 


الإحكام ». و فى التذكرة: إجماع العلماء. و عن الرضا عليه الّ.لام فى مضيّه بمرو إلى الصلاة إِنّه كان يمشى و يقف فى كل 
عشر خطوات, و يكبر ثلاث مرات .)3١‏ 

و فى المقنعة: روى أنَّ الإمام يمشى يوم العيد» و لا يقصد المصلى راكباء و لا يصلى على بساط» و يسجد على الأرضء و إذا 
مشى رمى ببصره إلى السماء و يكبر بين خطواته أربع تكبيرات ثم يمشى 0". 


وقراءة الأعلى فى الاولى و الشمس فى الثانية 


كما فى النهايةً «؟» و المبسوط «2) والمصباح (©) و مختصره «07) و الفقيه ١‏ و المراسم «4) و الهداية ٠١١‏ و السرائر )١١١‏ و 
الإصباح 17١‏ و النافع 3 و الجامع «1» و هو الأقوى» لخبرى إسماعيل الجعفى »)18١‏ و أبى الصباح الكنانى عن الصادقين 8 
«18). وفى جمل العلم و العمل )١7«‏ و شرحه (18) و المهذب )١19«‏ و الكافى 03 والغنية: إِنّه يقرأ فى الأولى الشمس و فى 
الثانية الغاشيهُ «١؟).‏ و فى الخلاف: إِنّهِ المستحب 


.98 نهاية الإحكام: ج ؟ ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ه ص 17٠١‏ ب ١9‏ من أبواب صلاة العيد ح .١‏ 
(9) المقنعة: ص .5١7‏ 

زع النهاية و نكتها: ج اص ع/”. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .١17١‏ 

(9) مصباح المتهجد: ص 018. 

(/) لم يوجد لدينا. 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 2١١‏ ح .158١‏ 

(9) المراسم: ص 8/. 

.27 الهداية: ص‎ 0٠١( 

."17 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١١( 

(؟1) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ص 8"/. 

(1) المختصر النافع: ص /7. 

(؟1) الجامع للشرائع: ص .٠١7‏ 

(10) وسائل الشيعة: ج ه ص ٠١7‏ ب ٠١‏ من أبواب صلاة العيد ح .٠١‏ 
(18) وسائل الشيعة: ج ه ص ١17‏ ب 78 من أبواب صلاة العيد ح ه. 
(17) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 66. 
(18) شرح جمل العلم و العمل: ص .17١‏ 

(19) المهذب: ج ١‏ ص .١177‏ 

.108 ١87 الكافى فى الفقه: ص‎ )٠١( 


.178 س‎ 8٠١ 594 الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )1١( 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: "7١‏ 

للإجماع ١١‏ و خبر معاوية بن عار عن الصادق عليه السّ.لام «؟0: و هو فى التهذيب مضمر 230 و أرسل فى بعض الكتب عن 
أمير المؤمنين عليه السّلام 05. 

و الإجماع يحتمل الإجماع على خلاف قول الشافعى: إِنّه يقرأ فى الأولى «ق» و فى الثانية لقمان .)8١‏ 

و للكنانى خبر آخر عن الصادق عليه السّلام بالشمس فى الاولى «6). و فى صحيح جميل: إِنّه سأله عليه السّلام ما يقرأ فيها؟ قال: 
الشمس و ضحاها و هل أتاكك حديث الغاشيهُ و أشباهها «“37. 

ومافى الخلاف مختار المختلف 8 و المنتهى «4)؛ و فى الشرائع: إن الأفضل فى الأولى الأعلى و فى الثانية الغاشية .23٠١‏ و لا 
أعرف ما استند إليه. 

و عن على بن بابويه العكس 20١‏ و عن الحسن: فى الأولى الغاشية و فى الثانية الشمس .)1١١‏ و روى الوجهان عن الرضا عليه 
السَّلام فى بعض الكتب .)17١‏ 


وأن يكون السجود على الأرض 


للأخبار 001 و هو و إن كان أفضل فى سائر الصلوات و فى غيرهاء لكنه هنا آكد. و فى الهداية: و قم على الأرضء و لا 


.©7 ص 287 المسأله‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ه ص ه١٠‏ ب ٠١١‏ من أبواب صلاة العيد ح ؟. 
(9) تهذيب الأحكام: ج “اص 1١19‏ ح 50/8. 

(؟) فقه الإمام الرضا عليه الشلام: ص ”1"7. 

(0) الام: ج ١‏ ص /7377» و فيه: «اقتربت الساعة»» المجموع: ص 0 ص 18. 
(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 077 ح .١541‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص ٠١8‏ ب ٠١‏ من أبواب صلاة العيد ح 6. 
(6) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 188. 

(9) منتهى المطلب: ج عن :علاس ؟؟. 

.٠٠١ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )0٠١( 

.125 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج " ص‎ )1١( 

.125 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )1١( 

(1) فقه الإمام الرضا عليه الشلام: ص -١71١‏ 17. 

(1) وسائل الشيعة: ج هص ١1١4-1١17‏ ب ١17‏ من أبواب صلاةٌ العيد. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 77" 


تقم على غيرها .)١١‏ و قد يفهم من قول الصادق عليه السّلام فى خبر ابن عمّار: لا تصلينٌ يومئذ على بساط و لا بارية .)"١‏ 


و أن يطعم قبل خروجه إلى الصلاهً فى الفطر 


للأخبار «”37). 

و يستحبٌ التمر لما فى الإقبال عن ابن أبى قرة أنه أسند عن الرجل قال: كل تمرات يوم الفطرء فإن حض رك قوم من المؤمنين 
فأطعمهم مثل ذلكك «16. 

و فى المنتهى 8١‏ و التذكرةٌ «12 و التحرير 07 و المبسوط «8 و المهذب «4) و السرائر 2٠١١‏ و غيرها )١١«‏ استحباب الحلوى؛ و 
فى السرائر ١١١‏ و الذكرى 0130 و البيان: إِنَّ أفضله السكر .)١6‏ 

وعن على بن محمد النوفلى قال: قلت: لأبى الحسن عليه السّلام: إِنّى أفطرت يوم الفطر على طين القبر و تمرء فقال لى: جمعت 
بركة و سنّهُ .)١10«‏ 

نلك لعل انصفني عها هن علة كام يد 

وفى السرائر: إِنّهِ روى الإفطار فيه على التربةٌ المقَدّسهُ و أنْ هذه الروايةٌ شاذةٌ من أضعف أخبار الآحاد, لأنْ أكل الطين على 
اختلاف ضروبه حرام بالإجماعء إِلَّا ما خرج بالدليل من أكل التربة الحسينية على متضمّنها أفضل الس لام للاستشفاء فحسب- 
القليل منها دون الكثير- للأمراضء و ما عدا ذلكك فهو 


(1) الهدايه: ص ”"هم. 

(1) وسائل الشيعة: ج ه ص ١١15‏ ب ١17‏ من أبواب صلاة العيد ح .٠١‏ 
() وسائل الشيعة: ج هص ١1١6‏ ب 17 من أبواب صلاةٌ العيد. 
(©) إقبال الأعمال: ضص ١1س‏ ©. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 0ع س ع. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 12١‏ س ؟١.‏ 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 58 س .١8‏ 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص .١189‏ 

(9) المهذب: ج ١‏ ص .17١‏ 

( المبسوط: ج ١‏ ص ."١8‏ 

)١١(‏ نهاية الإحكام: ج ١ص‏ أه. 

(19) السرائر: ج ١‏ ص 18" 

(15) ذكرى الشيعة: ص 76١‏ السطر الأخير. 
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(10) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١76‏ ح 5008. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: 77" 

باق على أصضل التحريم و الإجماع .)١١‏ 


و يستحبّ أن لا بطعم إلا بعد عوده فى الأضحى 


للأخبار «؟) كان ممّن يضحى أو لاء خلافا لأحمد» فَإنّما استحبه لمن يضححى .23١‏ 


و يستحب أن يطعم مما يضيحى به إن كان من يضححىء للخبر «. و إن لم يقو على الصبر إلى العود أو التضحية فمعذور. 
و التكبير فى العيدين 


وفاقا للأكثر للأصلء و قول الصادق عليه الّ.لام فى خبر سعيد النقاش: أما أن فى الفطر تكبيرا و لكنه مسنون «8). و يحتمل 
الوجوب بالسنة. 

و صحيح على بن جعفر: إن سأل أخاه عليه السّلام عن التكبير أيام التشريق أو أجب هو؟ قال: يستحب «2. 

و ما فى السرائر: عن نوادر البزنطى» عن العلاء» عن محمد بن مسلم: إِنّه سأل أحدهما عليهما الشّ.لام عن التكبير بعد كل صلا 
فقال: كم شئت أنه ليس بمفروض «07. 

و يحتمل أنه ليس بموقت. 

و اقتصر فى المختلف على الأصل و خبر النقاشء ثم قال: و إذا ثبت الاستحباب فى الفطر ثبت فى الأضحىء لعدم القائل بالفرق 
«» انتهى. 

و لو كان استدل بخبر على بن جعفر و قال: إذا ثبت الاستحباب فى الأضحى ثبت فى الفطرء كان أولى. 


)١(‏ السرائر: ج ١‏ ص 18"؛ مع تفاوت يسير. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص 1١7‏ ب ١١‏ من أبواب صلاةٌ العيد. 

(9) المغنى لابن قدامة: ج 7 ص 7755 الشرح الكبير: ج ؟' ص 777. 

(؟) وسائل الشيعة: ج هص 1١7‏ ب ١١‏ من أبواب صلاةٌ العيد. 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص ١177‏ ب ٠١‏ من أبواب صلاة العيد ح ؟. 

(2) وسائل الشيعة: ج ه ص ١78‏ ب 7١‏ من أبواب صلاة العيد ح .٠١‏ 

() السرائر (المستطرفات): ج "اص 208. 

(8) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 576. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: 75" 

و أوجبه السيد فى الانتصار فيهما 0١١‏ و فى الجمل 2١‏ فى الأضحى كالشيخ فى التبيان 0 و الاستبصار ©" و الجمل 0١‏ و الشيخ 
أبى الفتوح فى روض الجنان «2) و ابن حمزةٌ 017 و الراوندى فى فقه القرآن فيه على من كان بمنى دون غيره» و احتمله «/. 

و العكس فى حل المعقود من الجمل و العقود «4) ثم رجح الأول. 

وابن شهرآ شوب فى متشابه القرآن موجب له فى الفطر ساكت عن الأضحى :»3٠5١١‏ و استدل كما فى الانتصار بقوله تعالى «وَ 
لتكيروا اللَهَ علا لا ملحن »١‏ ففى التبيان 17١‏ و مجمع البيان 010 و فقه القرآن للراوندى «15): أنَّ مذهينا أن المراد 5 
التكبير المراد هنا. و فيه بعد التسليم أنه ليس نضًا فى الوجوبء خصوصا إذا عطف و ما قبله على اليسر فى (يُرِيدٌ الله بكم الْيمْرَا 


.)١6( 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسن» كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» ٠ه‏ ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: 75" 

قال فى المنتهى: و لو سلّم فالوجوب منفى بالإجماع» و خلاف من ذكرناه لا يؤثّر فى انعقاده «0018 يعنى السيد و أبا على. 

و أسند الصدوق فى العيون عن الفضل بن شاذان» عن الرضا عليه السّ.لام أنه كتب إلى المأمون فيما كتبء و التكبير فى العيدين 
واجب 3). و قد يحمل على البوت أو التأكيد. 


)١(‏ الانتصار: ص /7ه. 

(؟) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 68. 

() اللجافت ص8 

(؟) الاستبصار: ج 7ص 144 ذيل الحديث .٠١1١‏ 

(0) الجمل و العقود: كتاب الحج ص .12١‏ 

() تفسير روض الجنان: ج " ص *1. 

(0) الوسيلة: كتاب الحج ص 184- 190. 

(8) فقه القرآن: ج ١‏ ص ."٠١‏ 

(9) متشابه القرآن و مختلفه: ج ؟ ص 177. 

)٠١(‏ لا يوجد لدينا. 

( الانتصار: ص 28. 

(؟0) التبيان: ج ١‏ ص 0؟١.‏ 

(1) مجمع البيان: ج ١‏ ص /7؟. 

(؟1) فقه القرآن: ج ١‏ ص 509. 

(10) البقرة: 188. 

(؟1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 868 /86. 

(1) عيون أخبار الرضا عليه السّلام: ج ١‏ ص 178. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: 70" 

و ظاهر الانتصار الإجماع على الوجوب فى الأضحى .١١‏ و فى المختلف: إِنْ الإجماع على الفعل دون الوجوب ."١‏ و فى 
الذكرى: إن الإجماع حيجة على من عرفه «37. “ 

واستدلٌ الشيخ على وجوبه فى القرآن أيام التشريق بقوله تعالى «وَ اذْكدوا اللّهَ فى أيام مَعْدُولات» إن الأيام المعدودات أيام 
التشريق؛ بلا خلانق كما فى الخلاف: و الذكر فيها التكبير كما فى حسن محمد بن مسلم: إنّه سكل الصادق عليه اله.لام عن 
الآية قال: التكبير فى أيام التشريق صلاة الظهر من يوم النحر إلى صلاه الفجر من اليوم الثالث «. و فى الانتصار: عشر صلوات 
«0» و يأتى الخلاف فى الأيام فى الحج. و ليس الخبر نضًا فى التفسيره و لا لفظ الآيهُ متعّنا بهذا المعنى. 

و من الدليل على وجوبه فيها صحيح على بن جعفر: أنه سأل أخجاه عليه الت.لام عن النساء هل عليهنٌ التكبير أيام التشريق؟ قال: 
نعم» و لا يجهرن «2. و زاد الحميرى فى قرب الاسناد عن عبد الله بن الحسن العلوى عنه: إِنّه سأله عليه السّلام عن الرجل يصلى 


وحده أيام التشريق هل عليه تكبير؟ قال: نعم» و إن نسى فلا شىء 07. 

و ستسمع غيره. 

و فى المختلف: و قال ابن الجنيد و فى إلزام المسافر به دليل على وجوبه؛ و نحن نمنع المقدّمتين »/١‏ انتهى. 

و دليل الراوندى اختصاص الآيهُ بمن كان بمنى مع الأصلء و قول الصادق عليه السّ.لام فى حسن بن عّار: تكبير أيام التشريق 
من صلاة الظهر يوم النحر 


)١(‏ الانتصار: ص /7ه. 

(5) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 778. 
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(©) الخلاف: ج ١‏ ص 288 المسألة .68١‏ 

(0) الانتصار: ص /7ه. 

(2) وسائل الشيعة: ج ه ص ١177‏ ب 75 من أبواب صلاة العيد ح .١‏ 

(0) قرب الاسناد: ص ٠٠١‏ و فيه: «فلا شىء). 

(8) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟' ص 776. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 72" 

إلى صلاةً الفجر من أيام التشريق إن أنت أقمت بمنى» و إن أنت خرجت من منى فليس عليكك تكبير .)١١‏ و فيه أنْ المراد أنه إن 
أقام إلى النفر الثانى كبر إلى فجر آخر أيام التشريق» و إن خرج فى النفر الأوّل فليس عليه تكبير بعد الخروج. 


ْم التكبير فى الفطر عقيب أربع صلوات 


لا أزيد من فرض أو نفل» وفاقا للمشهورء و للأصلء و خبر النقاش: إِنّه سأل الصادق عليه السّلام أين هو؟ قال: فى ليله الفطر فى 
المغرب و العشاء الآخرة و فى صلاهُ الفجر و صلاة العيد ثم يقطع .)7١‏ 

قال الشيخ فى المبسوط: و ليس بمسنون عقيب النوافل» و لا فى غير أعقاب الصلوات «27. و عن البزنطى: يكبر الناس فى الفطر 
إذا خرجوا إلى العيد «). 

و قال المفيد: و إذا مشى- يعنى إلى المصلّى- رمى ببصره إلى السماء و يكبر بين خطواته أربع تكبيرات ثم يمشى «0. 

وقال الصدوق فى الفقيه و فى غيره رواية سعيد و فى الظهر و العصر «7. 

و استحبه فى الأمالى 37 و المقنع عقيب الست «8. 

و أسند فى العيون: عن الفضل بن شاذان» عن الرضا عليه السّ.لام: و التكبير فى العيدين واجب فى الفطر فى دبر خمس صلوات 
«4. و فى الخصال: عن الأعمش. عن الصادق عليه السّلام: أمّا فى الفطر ففى خمس صلوات يبدأ به من صلا المغرب ليله الفطر 
إلى صلاهً العصر من يوم الفطر .03٠١١‏ فكأنّه فهم منهما خمس فرائض مع العيد 


.6 من أبواب صلاة العيد ح‎ 5١ ب‎ ١176 وسائل الشيعة: ج ه ص‎ )١( 
من أبواب صلاة العيد ح ؟.‎ ٠١ ب‎ ١177 وسائل الشيعة: ج ه ص‎ )1( 


(©) المبسوط: ج ١ض .1/1١‏ 

(؟) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص ."7١‏ 

(0) المقنعةُ: ص .5١7‏ 

(©) من لا يحضره الفقيه: ج ٠‏ ص /121 ح *50. 

أمالى الصدوق: ص 217. 

(8) المقنع: ص ##8؛ و فيه «عشر صلوات'. 

(9) عيون أخبار الرضا عليه السَلام: ج ١‏ ص 170. 

.204 الخصال: ج ” ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 71" 

فيكون ستاء كما نصّ عليه فيما قد ينسب إلى الرضا عليه السَلام .0١١‏ 

و عن أبى على وجوبه عقيب الفرائضء و استحبابه عقيب النوافل 70). و ستسمع النصٌ على نوافل التشريق. و احتج له فى 
المختلف بأنّهِ ذكر يستحب على كل حالء و أجاب بِأنّه مستحبٌ من حيث إن تكبير» أمَا من حيئية إِنّهِ تكبير عيد فنمنع مشروعيته 


7 
لا لا لا لا 


و الأربع الصلوات أوّلها فرض المغرب ليله الفطر. و آخرها صلاة العيد يقول: الله أكبر ثلاثاء لا إله إِنَا الله و اللّه أكبر الحمد لله 
على ما هدانا و له الشكر على ما أولانا أمَا تثليث التكبير أوّلا ففى النافع "٠‏ و خبر النقاش عن الصادق عليه الس لام على بعض 
نسخ التهذيب .8١‏ 

وتردّد فيه المحمّق فى الشرائع «*» فإنٌ المشهور التثنية» و اختارها المصئّف فى سائر كتبه 037. 

وأمًا الباقىي فيوافق المقنعة «8 و النهاية «4) و الشرائع »30١‏ سوى أنّ فى المقنعة: 

الحمد لله بالواو: 

0 0 2 

وفى خبر النقاش: لا آله إلا الله و الله كبر الله أكبر و لله الحمدء الله أكبر على ما هداناء كذا فى الكافى ١1١١‏ و التهذيب «؟١).‏ 
و زنك فى الففة ف اخردو رز الحجد لله 


.7١9 فقه الامام الرضا عليه الشلام: ص‎ )١( 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج " ص 7/8". 

(*) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص /77. 

(؟) المختصر النافع: ص 8". 

(0) تهذيب الإحكام: ج “اص 178 ح ."١١‏ 

(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .٠١١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١2١‏ س 277 منتهى المطلب: ج ١‏ ص 767 س *, تحرير الأحكام: ج ا ا اسان 
الشيعة: ج ١‏ ص /71, نهاية الإحكام: ج ١‏ ص /2. 

.5١١ المقنعةٌ:‎ )6( 

(9) النهاية و نكتها: ج اص ع/”. 


)0٠١(‏ شرائع الإسلام: ج اص ٠١١‏ وفيه: «و الحمد لله). 
(1) الكافى: ع كاي 101/177 ا ه 51 ١‏ 
(10) تهذيب الإحكام: ج “اص 14-١88‏ ح 21١‏ و فيه: «و الله أكبر و لله الحمد الله أكبر على ما هدانا». 

على ما أبلانا» .)١١‏ و كذا الهدايةٌ "١‏ و الأمالى للصدوق «”". و أسند نحوه فى الخصال عن الأعمش_عن الصادق عليه السّلام ٠‏ 
و مصباح الشيخ 6 0 و الاو أ و الجاع 0/١‏ ويادة: «و ل الحمد» قبل قوله: «الحمد للّه). 

وفى الخلا-ف: الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله و الله أكبرء الله أكبر و لله الحمدء و أنّ عليه الإجماع, لكنه يحتمل الإجماع على 
خلاف ما حكاه عن الشافعى و مالكثرو ابنى عياس و عمرء من أنه ان يككتر ثلاثا نسقل فإن زاد على ذلك كان حسنا ١ل.‏ 

و فى السرائر «4) و التلخيص 3: الله أكبر الله أكبر لا- إله إلا اللّه و الله أكبرء و الله أكبر على مااهداناء واالحمد لله على:نا 
أولانا. و فى النافع: الله أكبر ثلاثاء لا إله إلا الله و اللّه أكبر و للّه الحمد الله أكبر على ما هدانا 01١‏ و فى المهذب 017١١‏ و روض 
الجنان: 

0 ا 0غ ا :. 

الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله و الله أكبر و لله الحمد على ما هدانا و له الشكي على ما أولانا 01 و نحوه عن_أبى على لكن 
ليس فيه: «و له الشكر على ما أولانا» «1» و فى نهاية الإحكام: إن الأشهر: الله أكبر مرتين, لا إله إلا الله و الله أكبر على ما 
هدانا و له الحمد على ما أولانا .)١10«‏ 


و فى الأضحى عقيب خمس عشرة فريضة أوّلها ظهر العيد إن 


.1587 ح‎ ١7 ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 

(؟) الهداية: ص 27. 

( أمالى الصدوق: ص 217. 

(©) الخصال: ج ١‏ ص 204. 

(0) مصباح المتهجد: ص 047. 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص .١7١‏ 

(0) الجامع للشرائع: ص .٠١8‏ 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 288 المسألة 1 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 15 و فيه: «و الله أكبر على ما هدانا. 
)٠١(‏ تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١٠‏ ص /091. 
)1١(‏ المختصر النافع: ص 8 

.17* ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

(1) روض الجنان: ص 7١س‏ 17. 

(15) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟' ص 5722. 

(10) نهاية الإحكام: ج اص /م. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: 79" 


كان بمنى و عقيب عشر إن كان بغيرها لا عقيب النوافل فى المشهور للأصلء و الحصر فى الأخبار فى الخمس عشرة و فى 
العشرة» و قول الصادق عليه السّلام فى صحيح داود بن فرقد: التكبير فى كل فريضة» و ليس فى النافلة تكبير أيام التشريق .)١١‏ 

و أوجبه أبو على 7١‏ و الشيخ فى الاستبصار عقيب تلكك الفرائض «07. و استحباه عقيب النوافلء لخبر عمّار: إِنّه سأل الصادق 
عليه السّ.لام عن التكبير» فقال: واجب فى دبر كلّ صلاه فريضة أو نافلة أيام التشريق 0©». و ما عن كتاب على بن جعفر: إِنّه سأل 
أخاه عليه السّ.لام عن النوافل أيام التشريق هل فيها تكبير؟ قال: نعم» و إن نسى فلا بأس .8١‏ و قول أمير المؤمنين عليه السّلام فى 
خبر حفص بن غياث: على الرجال و النساء أن يكبروا أيَام التشريق فى دبر الصلوات» و على من صلى وحده؛ و على من صِلَى 
تطوعا (2). 

3 الحق المين مكة مدن :ولاغاو رهن مراد غير أبقياء :فان النامكة رصان اللوونة أو جد هيا غالبا سك 

وفى عدة أخبار: التكبير عقيب ظهرى آخر التشريق إن أقام بمنى إلى صلاتهما «4. و أما قول أبى الحسن عليه السّلام لغيلان: و 
التكبير بالأمصار يوم عرفة صلاه الغدا إلى النفر الأول صلاه الظهر «4). إن صح عنه عليه السَلام كان المراد أن العامة 


.7 ب 8" من أبواب صلاة العيد ح‎ 1١ وسائل الشيعة: ج ه ص‎ )١( 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج " ص 7/8". 

() الاستبصار: ج 7 ص 794 ذيل الحديث .٠١1/١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص ١1١‏ ب ١8‏ من أبواب صلاةٌ العيد ح ١‏ و ". 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص ١1١‏ ب ١8‏ من أبواب صلاةٌ العيد ح ١‏ و ". 

(2) وسائل الشيعة: ج ه ص ١178‏ ب 75 من أبواب صلاة العيد ح ؟. 

(0) المقنعة: ص .١١١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ه ص 177-1١7”‏ ب 73١‏ من أبواب صلاةٌ العيد. 

(9) وسائل الشيعة: ج ه ص ١78‏ ب 7١‏ من أبواب صلاه العيد ح 17. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: "١‏ 

بالأتضار “كذ فعاو سيعت كلان القيك ف التكيراقق غير أغقاب الضلزات: 

و فى المنتهى قال بعض أصححابنا: يستحبٌ للمصلى أن يخرج بالتكبير إلى المصلى» و هو حسنء لما روى عن على عليه السّلام: 
إِنّه خرج يوم العيد. فلم يزل يكبر حتى انتهى إلى الجبانة .)١١‏ 

قلت: و فى حديث صلاة الرضا عليه السلام بمرو: فلما قام و مشينا بيني يديه» رفع رأسه إلى السماء و كبر أربع تكبيرات؛ ثم وقف 
وقفة على الباب و قال: الله أكبر الله أكبر الله أكبر على ما هدانا اللّه أكبر على ما رزقنا من بهيمة الأنعام» و الحمد لله على ما 
أبلاناء و رفع بذلكك صوته و رفعنا أصواتناء فتزعزعت مرو من البكاء و الصياح؛ فقالها ثلاث مرات. ثم فيه: فكان أبو الحسن عليه 
اح يي اح ررم ار رار اقل وك داوع راج ل :. ه ١‏ 
و فى الفقيه: إِنْ أمير المؤمنين عليه التدىلام خطب فى_الأضحى فقال: الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله و الله أكبر و لله الحمد الله 
أكبر على ما هدانا و له الشكر فيما أبلانا و الحمد لله على ما رزقنا من بهيمة الأنعام «”. و لكنه يمككن أن يكون التكبير الذى 
بعد الصلاة. 

0 8 ش‎ ١ 
و فيه أيضا: إِنّه عليه السّ.لام كان إذا فرغ من الصلاة- يعنى صلا عيد الأضحى- صعد المنبر ثم بدأ فقال: الله أكبر الله أكبر الله‎ 


أكبر زنُ عرشه و رضا نفسه و عدد قطر سمائه و بحاره له الأسماء الحسنى و الحمد لله حتى يرضى و هو العزيز الغفورء اللّه أكبر 
كبيرا متكبر| و إلها متعززا و رحيما متحننا يعفو بعد القدرة ولا يقنط من رحمته إِلّا الضالونء اللّه أكبر كبيرا و لا إله إلا الله كثيرا 
سهان اللوتجانا كران لحمل 


.77 ص 78س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(؟) عيون أخبار الرضا عليه السّلام: ج ؟ ص 159 ح .7١‏ 

() من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 0١7‏ ح 1587. 

كفت اللثام و الأرهاع عه قوافد الأحكاى نوعى. “سم 

: م و الابهام عن قو م ج 0 ص 

لله ١١‏ .. إلى آخر الخطبة. 

و صورة التكبير عقيب الصلوات فى الأضحى و التشريق كصورته فى الفطر و يزيد: و رزقنا من بهيمة الأنعام أمَا تثليث التكبير 
أوّله فمحكى عن البزنطى .)2١‏ 

وعن أبى على فى الذكرى 30 و فى المعتبر 05١‏ و المنتهى عنه التربيع «2)» و سمعته فى حديث صلاةٌ الرضا عليه السّلام رو 
لعل المراد فيه التربيع فى حمله الكلام على الطريقة المروية فيه عند الوقوف على الباب. 

و الأكثر و منهم المصنّف فى غيره «2) و المحمّق فى النافع على التثنية 37. 

ونا الباقى فيواقق الشرائع «8 و النهاية ا المصباح )٠١‏ و مختصره )١١(‏ والمبسوط و الوضيلة شاييه 6 
لحو يواوه اح 0 ا ام داكي قدا االحية لله) حرا رواله الوا 
المهذب هنا و فى الحجّ: الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله و الله أكبر الله أكبر و لله الحمد الله أكبر على ما هدانا و الحمد لله 


على ما أولانا و رزقنا من بهيمة الأنعام .)١18«‏ 


.1588 ص 218 ح‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 
."7٠١ (؟) حكاه المحقق فى المعتبر: ج " ص‎ 
ذكزئ الشيعة ني الاو ع‎ »90( 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص ."17١‏ 

(5) منتهى المطلب: ج ١‏ ص /اس 58. 

(*) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 77س 06 تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١12١‏ س 237 مختلف الشيعة: ج ١‏ ص /77. 
(/) المختصر النافع: ص 8 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 28". 

(9) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 0"4. 

.02417 مصباح المتهجد: ص‎ )٠١( 

14لا وعدا ادي 

.58١ ص‎ ١١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(19) الوسيلة: ص .١11١0‏ 


(1) الجامع للشرائع: ص .٠١8‏ 

(18) روض الجنان: ض :لاس 18. 

(19) المهذب: ج ١‏ ص 178 و كتاب الحج: ج ١‏ ص 187. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: 7" :1 
والسرائر )١١‏ و التلخيص )»'١‏ وج اليا 9 والمسوط «©» والشراع «© و الإرشاد كالكتاب» إِنَا أن فيها بدل «الحمد لله على 
ما هداناو له الشكر على ما أولانا اللّه أكبر على ما هدانا» و «الحمد لله على ما أولانا» «©. و كذا حي التحرير :) لكن ليس فيه 
«الحمد لله على ما أولانا». . ا 1 1 ١‏ 

و فى المقنع 4١‏ و حج الفقيه: الله أكبر الله أكبر لا إله إلَا الله و الله أكبر و لله الحمد الله أكبر على ما هدانا و الحمد لله على ما 
أبلانا و الله أكبر على ما رزقنا من بهيمة الأنعام «4). و به خبر الأعمش المروى فى الخصالء عن الصادق عليه السلام .3١١‏ 

و فى الفقيه: عن أمير المؤمنين عليه الشلام ١1‏ مل سمعته عن الخلاف. : 

وفى المقنعة: الله أكبر الله أكبر لا إله إلا اللّه و الله أكبر و الحمد لله على ما رزقنا من بهيمة الأنعام «17. و فى النافع: اللّه أكبر 
الله أكبر لا إله إلا الله و الله أكبر الله أكبر على ما هدانا الله أكبر على ما رزقنا من بهيمة الأنعام «017..و به حسن زرارة 0189 و 
صحيح ابن حازم عن الصادقين عليهما السّ.لام 10 إِلّا أن فيهما زيادة: «اللّه أكبر و لله الحمد» قبل «اللّه أكبر على ما هدانا». و 
كذا ؤواة السميرئ :ف قرت الاسناد عن 


.2٠١ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

(؟) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج /' ص /091. 

() النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 94"ه. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 778. 

(©) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 2" مع تفاوت يسير. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١١‏ س 58. 

(6) المقنع: ص 6١‏ 

(4) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 005. 

.204 الخصال: ج ” ص‎ )٠١( 

.1587 ص 18ل ح‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١١( 

.7١١ المقنعة: ص‎ )1١( 

(1) المختصر النافع: ص 8 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ه ص 177 ب 7١‏ من أبواب صلاة العيد ح 7. 
(10) وسائل الشيعة: ج ه ص ١176‏ ب 7١‏ من أبواب صلاة العيد ح ". 
كشفي اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟. ص: 77" 

عبد اللّه بن الحسن. عن على بن جعفرء عن أخيه عليه السَّلام »1١‏ و الزيادة سقطت فى نسخ التهذيب. و عن الحسن و النافع مبنى 


نسخةً» و كذا المنتهى و التذكرة. 
ل ل فم الب 5 : 
وفى فقه القرآن للراوندى: الها أكبر الله أكبر لا إله إلا الله و الله أكبر الله أكبر و لله الحمد و الحمد لله على ما رزقنا من بهيمة 
الأنعام .07١‏ 
َ ا . لا لا لا ل ل 
وعن الحسن: الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله و الله أكبر الله أكبر و لله الحمد على ما هدانا الله أكبر على ما رزقنا من بهيمة 
الأنعام :. 
0 لا . , ا 
و عن أبى علىخ يكتر أربعا و يقول: لا إله إلا الله و الله أكبر و لله الحمد الله أكبر على ما هدانا الله أكبر على ما رزقنا من بهيمة 
الأنعام التحمن لله على ما أبلانا «». و به حسن ابن عمّار» عن الصادق عليه السّلام: نا أن التكبير فى أوله مرتين «0). و فى السرائر 
و التلخيص ما مرّ بينهما بزيادة: و رزقنا من بهيمة الأنعام. و فى نهاية الإحكام «©) ما مرّ عنه بهذه الزيادة. 


قال فى المنتهى: و هذا شىء مستحب. فتارةٌ يزاد و تارةُ ينقص .237١‏ 
و وقنها أى صلاءٌ العيدين من طلوع الشمس إلى الزوال 


كما فى كتب المحقق و الجامع 4 و الجمل و العقود ٠١‏ و جمل العلم و العمل والسرائر 2١١١‏ فى موضع و المراسم 
سه لأنها مضافةٌ إلى اليوم فتشرع أوّله. 


.٠٠١ قرب الاسناد: ص‎ )١( 

(') فقه القرآن: ص 560". 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 778. 

(؟) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص ."”١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص ١75‏ ب 7١‏ من أبواب الصلاةٌ ح ؟. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص /67 السطر الأخير. 

0ن شرائع الإسلام: ج اص ىل المعتبر: ج *آص ل إغرة المختصر النافع: ص 7". 

(9) الجامع للشرائع: ص .٠١7‏ 

.12 الجمل و العقود: ص‎ )١( 

)1١(‏ جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة) ص ه؟. 

."17 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: ع" 

وفى نهاية الإحكام: الإجماع عليه "» و فيها و فى غيرها الاستدلال بقول أبى جعفر عليه الس لام فى صحيح زرارة: ليس يوم 
الفطر و لا يوم الأضحى أذان ولا إقامة» أذانهما طلوع الشمس إذا طلعت خرجوا «7). و فيه «أنْ) الشرطية قرينة على أن الطلوع 
وقت الخروج إلى الصلاة لا وقتها. 

و فى النهايةُ 03 و الاقتصاد «» و المبسوط «) و الكافى «2 و الغنيةٌ 07 و الوسيلة )/١‏ و الإصباح 4١‏ و موضع من السرائر :)6٠١١‏ 


إن وقتها انبساط الشمس. و قد يعضده هذا الخبر و قول أبى جعفر عليه السّ.لام فيما أسنده ابن طاوس فى انبا عو ددانة 1 
تخرج من بيتكك إِلَا بعد طلوع الشمس 1١١‏ و قول الصادق عليه التّرلام فيما أسنده فيه» عن أبى بصير المرادى: كان رسول الله 
صلى الله عليه و آله يخرج بعد طلوع الشمس .)235١‏ و قول ياسر الخادم فى حديث صلاة الرضا عليه السّ.لام بمرو: فلمَا طلعت 
الشمس قام عليه السّ.لام و اغتسل و تعمم 010 الخبر. و خبر سماعة: إِنّه سأل الصادق عليه السّ.لام متى نذبح؟ قال: إذا انتصرف 
الإمام؛ قال: إذا كنت فى أرض ليس فيها إمام فأصلى بهم جماعة؟ فقال: إذا استقلت الشمس «035. 

و ذكر القاضى فى شرح فصل الأوقات من جمل العلم و العمل: إِنّ وقتها 


.22 نهاية الإحكام: ج ؟ ص‎ )١( 

(1) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 28 وسائل الشيعة: ج ص ٠١١‏ ب "من أبواب صلاة العيد ح ه. 

() النهاية و نكتها: ج اص "ا" 

(©) الاقتصاد: ص .77١‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 189. 

(©) الكافى فى الفقه: ص 108. 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 2٠١‏ س ه. 

(8) الوسيلة: ص .١١١‏ 

(9) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص 21. 

( السرائر: ج ١‏ ص ."7١‏ 

."-١ س‎ 78١ إقبال الأعمال: ص‎ )1١١( 

."-١ س‎ 78١ إقبال الأعمال: ص‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ه ص 17٠١‏ ب ١9‏ من أبواب صلاة العيد ح .١‏ 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ه ص ١78‏ ب 79 من أبواب صلاة العيد ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 0" 

ارتفاع الشمسء ثم ذكر هنا. و أمَا وقت هذه الصلاة فقدّمناه فيما تقدّم ذكرهء و الذى ذكره ها هنا من أنّه من طلوع الشمس إلى 
الزوال جائز .)١١‏ و عن الحسن: 

إِنْ الوقت بعد طلوع الشمس .)7١‏ 

و فى المقنعة: فإذا كان بعد طلوع الفجر اغتسلت و لبست أطهر ثيابكك و تطئبت و مضيت إلى مجمع الناس من البلد لصلاةً العيد, 
فإذا طلعت الشمس فاصبر هنيئة ثم قم إلى صلاتكك «07. و هو قد يعطى المبادرة إليها قبل الانبساط. 

ثم ما ذكره من الخروج قبل طلوعها مثا وافقه عليه الشيخ الطبرسى فى ظاهر جوامع الجامع؛ إذ قال: كانت الطرقات فى أيام 
السلئة وقت السمش و لحه الجر طق + بالمبكرين إن الحمعة يحوت الشرع ول از بلاعة الخدت قن الاساكه رع 
البكور إلى الجمعة «5", انتهى. يخالف ما سمعته من الأخبار» و استحباب الجلوس بعد صلاهٌ الفجر إلى طلوع الشمس. 

و فى الخلاف: الإجماع على أن وقت الخروج بعد طلوع الشمسء و نسبةٌ التكبير إلى الشافعى «8). 

فإن فاتت بأن زالت الشمس و لم تصل سقطت وفاقا للمشهور للأصلء و قول أبى جعفر عليه السلام فى صحيح زرارةٌ و حسنه: 


من لم يصل مع الإمام فى جماعة فلا صلاةً له و لا قضاء عليه «2. 
و كمالا قضاء عليه لا يستحب له القضاء نص عليه فى الخلاف 027 و الكافى 8١‏ و المنتهى »)4١‏ و يعطيه المعتبر للأصل 2))3١١‏ و 
ظاهر الخلاف الإجماع عليه. و قال أبو 


(1) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص ."٠١‏ 

(*) المقنعة: ص 198. 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 2/8 المسألة 689. 

(*) وسائل الشيعة: ج هص 98 و 4 ب ١‏ من أبواب صلاةٌ العيد ح ”و .٠١‏ 

(/) الخلاف: ج ١‏ ص 2/7 المسألة /ا8©. 

(8) الكافى فى الفقه: ص 180. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7س 18. 

."١١ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )0١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 78" 

على: إن تحمّقت الرواية بعد الزوال أفطروا و غدوا إلى العيد ."١١‏ و احتج له فى المختلف بقوله عليه السّدلام: من فاتته صلاةً 
فليقضها كما فاتته. و أجاب بأنْ المراد اليوميهُ لظهورها عند الإطلاق .)3١‏ 

قلت: و يؤيّده أنه لو عمّم لكان القضاء هنا واجباء و سمعت الخبرين. 

و أمَا قول أبى جعفر عليه السّ.لام فى صحيح محمد بن قيس: إذا شهد عند الإمام شاهدان أنّهما رأيا الهلال منذ ثلاثين يوما أمر 
الإمام بالإفطار ذلكك اليوم إذا كانا شهدا قبل زوال الشمسء فإن شهدا بعد زوال الشمس أمر الإمام بإفطار ذلكك اليوم و أخر 
الصلاة إلى الغد فصلّى بهم 7. فكأنّه حكاية لما يفعله إمام العامة. 

و أمّا مرفوع محمد بن أحمد: إذا أصبح الناس صياما و لم يروا الهلاالى» و جاء قوم عدول يشهدون على الرؤية» فليفطروا و 
ليخرجوا من الغد أوَّل النهار إلى عيدهم 60». فالأمر بالخروج للتقتّة. 

و فى المقنعة: من أدرك الإمام و هو يخطب فيجلس حتى يفرغ من خطبته ثم يقوم فيصلّى القضاء «2). و فى الوسيلة: إذا فاتت 
يلزم فضاؤهاء إِنَا إذا وصل إلى الخطبة و جلس مستمعا لها «2). و هو يعم ما بعد الزوال» و به خبر زرارة» عن الصادق عليه السّلام 
قال قلت: أدركت الإمام على الخطبة» قال: تجلس حتى تفرغ من خطبته ثم تقوم فتصلى 07. 

وقد يراد إن لم تزل الشمسء و بالقضاء فى الكتابين الأداء إن لم تزل. و كذا قول ابن إدريس: ليس على من فاتته صلاة العيدين 


.188 حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )١( 
.188 ١88 ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )0( 
.١ ب 4 من أبواب صلاة العيد ح‎ ٠١6 وسائل الشيعة: ج ه ص‎ )*( 


(؟) المصدر السابق ح ؟. 

(0) المقنعة: ص .5٠١‏ 

(8) الوشيلة#ضن 111 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص 44 ب من أبواب صلاة العيد ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: /الا" 

له أذ الى بها مفردا 139 وقول أن على ةمق فاتعه و ل الخطبيين صذاها أزيغا كالجمعة 7 


المطلب الثانى فى الأحكام 


شرائط وجوب صلاتى العيدين هى شرائط وجوب صلاهةٌ الجمعة 


عينا كما قطع به الأصحاب للأصل و الأخبار كقول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح الحلبى فى ذلكك: إذا كان القوم خمسة أو 
سبعة فإِنُّهم يجمعون الصلاءً كما يصنعون يوم الجمعة 0. و قول أبى جعفر عليه الشلام فى صحيح زرارة: من لم يصل مع الإمام 
فى جماعة يوم العيد فلا صلاه له و لا قضاء عليه «". و قول أحدهما عليهما الّ.لام فى صحيح ابن مسلم: ليس صلاة إِلَا مع إمام 
0 

و فى الخلاف: و أيضا فإذا ثبت أنه فرض وجب اعتبار العدد فيهاء لأنّ كل من قال بذلكك اعتبر العدد» و ليس فى الأمَهُ من فرّق 
بينهما .)2١(‏ ل 

وفى المعتبر: لأمنّ النبى صلَّى الله عليه و آله صلَاها مع شرائط الجمعة» فيقف الوجوب على صورة فعله و لأسن كل من قال 
بوجوبها على الأعيان اشترط ذلكك- و قد ينا الوجوب- فيجب الاشتراط لعدم الفارق 037. و نحوه التذكرة ١‏ و نهايةٌ الإحكام 
«4). و فى المنتهى: لا خلاف فيه بين علمائنا .20٠١١‏ 


."18 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

(1) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص ."7١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ه ص ١67‏ ب 4” من أبواب صلاة العيد ح .١‏ 
(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص 48 ب ؟ من أبواب صلاة العيد ح ". 
(0) وسائل الشيعة: ج ه ص 48 ب ؟ من أبواب صلاة العيد ح 6. 
(©) الخلاف: ج ١‏ ص 288 المسألة /الا©. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 705 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١67‏ س .7١‏ 

(9) نهاية الإحكام: ج " ص 0ه- 28. 

.١18 ص 67س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: /" 


قلت: لكن ليس فى المقنع 0١1١‏ و المقنعة ١؟"‏ إِنَا الإمام العادل» و فى الفقيه: إِنَا الإمام العادل 3. و فى النهاية: إلا الإمام العادل أو 
من نصبه 850. 

ثم من شروط الجمعة- على ما مرّ- الخطبتان» و قد عرفت عدم اشتراطهما فى العيدين» فلهذا قال: إِنَا الخطبتين و عرفت الخلاف» 
ولممالم يعدّ فى الغنية «0) و المهذب 6 و الإشارة 07 و شرح جمل العلم و العمل القاضى براوق شدروظ الجبية ذا لمكم 
منهما لم يفتقر فيها إلى استثنائهما كما استغنى عنه السيد فى الجمل )4١‏ و سلار 23١٠‏ لأنْهما لم يعدّاهما من الشروطء و سيأتى 
اعمال انكناة الرحدة ود القروظ 

و اكتفى الحسن فى عدد الجمعة بخمسة؛ و لم يكتف هنا بأقل من سبعة» قال: 5 

و لو كان إلى القياس لكانا جميعا سواءء» و لكنه تعد من الخالق سبحانه .)1١‏ و ظاهره كما فى الذكرى: أنّه رحمه الله قال: و لم 


نقف على روايته .)١١١‏ 
و مع اختلال الشروط أو بعضها 


أو فوتها مع اجتماعها تستحث جماعة وفرادى وفاقا لابن إدريس دلق والمحق )١(‏ و الشيخ فى الحائرية .»)١0«‏ لما مر من خبر 
زرارة» عن الصادق عليه السّلام قال: أدركت الإمام على الخطبة» فقال: 


(1) المقنع: ص ع6. 


(1) المقنعة: ص 198. 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 808 ذيل الحديث 1585. 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص "3/١‏ 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 59/8 س 14. 

(9) المهذب: ج ١ص .٠٠١‏ 

(7) أكتارة السق اص اه 

() شرح جمل العلم و العمل: ص 177. 

(9) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص ه8. 
(0) المراسم: ص 8/. 

.18١ حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )١1١( 

الا ذكرى الشتعادن الاين ار 

5 السرائرة بج اهن 118 

(16) المعتبر: ج "١‏ ص 04 

(10) لم نعثر عليه و حكاه عنه فى السرائر: ج ١‏ ص ."١8‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 94" 

تجلس حتى يفرغ من خطبته ثم تقوم فتصلّى. و مرسل ابن المغيرة» عنه عليه السّلام: فى صلاة الفطر و الأضحىء فقال: صلّهما 
ركعتين فى جماعةٌ و غير جماعة .)١١‏ 


و خبر سماعة عنه عليه السّلام قال: فإذا كنت فى أرض ليس فيها إمام, فأصلّى بهم جماعة؟ فقال: إذا استقأت الشمس. و قال: لا 
بأس أن تصلّى وحدكك ولا صلاة إلا مع إمام ”. و لقوله عليه السّ.لام: لا صلاة فى العيدين إلا مع الإمام» فإن صلّيت وحدكك 
فلا بأس 2370. 

و فى صحيح ابن سنان: من لم يشهد جماعة الناس فى العيدين فليغتسل و ليتطتيب بما وجد و ليصل فى بيته وحده كما يصلّى فى 
جماعة «2). و خبر الحلبى: 

نه عليه السّلام سئل عن الرجل لا يخرج فى يوم الفطر و الأضحى عليه صلا وحده؟ 

قال: نعم «0). و خبر ابن أبى قره المروى فى الإقبال مسندا عنه عليه السّرلام: إِنّه سئل عن صلاه الأضحى و الفطرء قال: صلهما 
ركعتين فى جماعة و غير جماعة «©. 

و قال الحسن: من فاتته الصلاء مع الإمام لم يصلها وحده 7. و فى المقنع: و لا تصليان إِنَا مع الإمام فى جماعة؛ و من لم يدركك 
الجماعةٌ فلا صلاهٌ له «). و ذلكك لقول أبى جعفر عليه السّلام فى صحيح زرارة: لا صلاة يوم الفطر و الأضحى إِلَا مع إمام :. و 
فى بعض نسخ الفقيه: مع إمام عادل .٠١١‏ و فى صحيحه و حسنه أيضا: من لم 


.١ وسائل الشيعة: ج هص 94 ب ه من أبواب صلاةٌ العيد ح‎ )١1( 

(؟) وسائل الشيعة: ج هص ١178‏ ب ١9‏ من أبواب صلاةٌ العيد ح #. 

(5) وسائل الشيعة: ج ه ص 98 ب ؟ من أبواب صلاةٌ العيد ح ه. 

(؟) وسائل الشيعة: ج هص 98 ب ١‏ من أبواب صلاةٌ العيد ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج هص 98 ب ”من أبواب صلاةً العيد ح ؟. 

(9) وسائل الشيعة: ج هص 98 ب 5 من أبواب صلاةٌ العيد ح ع. 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 7 ص 12#. 

(8) المقنع: ص 58. 

(9) وسائل الشيعة: ج هص 8 ب ؟ من أبواب صلاةٌ العيد ح .١‏ 

)٠١(‏ من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 2١08‏ ح 08؟1. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: ٠ع"‏ 

يصل مع الإمام فى جماعة فلا صلاءً له .)1١‏ و فى خبره و معمر بن يحيى المروى فى ثواب الأعمال للصدوق: لا صلاهُ يوم الفطر 
و الأضحى إِلنَا مع إمام .07١‏ 

و صحيح ابن مسلم: إِنّْهِ سأل أحدهما عليهما التَد.لام عن الصلاهُ يوم الفطر و الأضحىء فقال: ليس صلاة إلا مع إمام «0. و قول 
أحدهما عليهما السّ.لام فى خبر زرارة: نما صلاة العيدين على المقيم» و لا صلاة إلا بإمام «5". و قول الصادق عليه السّرلام فى 
خبر هارون بن حمزة الغنوى: الخروج يوم الفطر و يوم الأضحى إلى الجبانة حسن لمن استطاع الخروج إليهاء قال: أ رأيت إن 
كان مريضا لا يستطيع أن يخرجء أ يصلى فى بيته؟ 

قال: لا «ه). 

و الجواب: أن المراد أنه لا صلاة واجبة إِلَا بالإمام» بقرينة ما تقدّم من الأخبار. 

و قال الحلبى: فإن اختل شرط من شرائط العيد سقط فرض الصلاه و قبح الجمع فيها مع الاختلال» و كان كلّ مكلف مندوبا إلى 


هذه الصلاه فى منزله» و الإصحار بها أفضل «26, انتهى. 
وهو ظاهر المقنعة «") و التهذيب «8 و المبسوط «4) و الناصريةٌ 23١١‏ و جمل العلم والعمل )١١١‏ و الاقتصاد ١؟١)‏ و المصباح 


039 و مختصره (15) و الجمل و العقود .)١0«‏ و خبر 


." وسائل الشيعة: ج ه ص 8؟ ب ” من أبواب صلاة العيد ح‎ )١( 

(0) ثواب الأعمال: ص ٠١"‏ ح ”. 

() وسائل الشيعة: ج ه ص 48 ب ” من أبواب صلاة العيد ح 6. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص 4/7 ب ”7 من أبواب صلاة العيد ح 7. 

(0) المصدر السابق ح 8. 

(©) الكافى فى الفقه: ص ؟188. 

0 المقنعة: ص .5٠١‏ 

(8) تهذيب الإحكام: ج “اص 18 ذيل الحديث 198. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 124. 

.١1١١ الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 759 المسألة‎ ٠١( 

.6* جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )1١( 

.؟ا/١‎ -ا/١ الاقتصاد: ص‎ )1١( 

(1) مصباح المتهجد: ص 018. 

(16) لم يوجد لدينا. 

(10) الجمل و العقود: ص 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: ١ع"‏ 

عتّرار: إِنّه سأل الصادق عليه السّلام هل يوْمٌ الرجل بأهله فى صلاة العيدين فى السطح أو البيت؟ قال: لا يوم بِهنّ و لا يخرجن 
.)١١‏ 

وا المعال لاي ادوس البااحقن تكوةسدوية »و لاجماعة قن البعدريات الاهنلةة الأمسناء: و اجات ان ذلك نل 
تجب فى وقت و هذه أصلها الوجوب. قال: و أيضا فإجماع أصحابنا يدمر ما تعلق به» و هو قولهم؛ بأجمعهم يستحبٌ فى زمان 
الغيب لفقهاء الشيعة أن يجمعوا صلوات الأعياد .)7١‏ و ذكر أن مراد الأصحاب بفعلها على الانفراد انفرادها عن الشرائط لا عدم 
الاجتماعء و أنه اشتبه ذلكك على الحلبى من قَلَهُ تأمّله. 

قال فى المختلف: و تأويل ابن إدريس بعيد .0"١‏ 

قلت: الأولى أن يقال: إِنّهم إِنّما أرادوا الفرق بينهما و بين صلاه الجمعةُ باستحباب صلاتهما منفردة بخلاف صلاه الجمعه كما 
هو نصٌّ المراسم 50"» و احتاجوا إلى ذلككء إذ شبّهوها بها فى الوجوب إذا اجتمعت الشرائط. 

قال: قال القطب الراوندى: من أصحابنا من ينكر الجماعة فى صلاة العيد سنّهُ بلا خطبتين» ثم قال: قال القطب الراوندى: الإمامية 
يلون هاتين الصلاتين جماعة و عملهم حبجة «6). 

قلت لم يدل على أَنّه لا يراهم يصلونها إِلَا مستحتين لها. 


و تجب صلاهً العيدين على كل من تجب عليه الجمعة 


إذا اجتمعت شرائط الوجوب بالنصوص و الإجماءء فإِنّها- عندنا- واجبهُ على الأعيان» خلافا لأحمد, فأوجبها على الكفايةُ «2)» و 
لمالكك 07 و أكثر الشافعيةٌ فاستحتوها .)١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ه ص ١76‏ ب 58 من أبواب صلاة العيد ح ؟. 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص ."١8‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج اص 187. 

(©) المغنى لابن قدامة: ج ا ص 777, الشرح الكبير: ج ”' ص 777. 

(0) بداية المجتهد: ج ١ص "5١‏ المجموع: ج دص 5. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: 67" 

و تسقط عمّن تسقط عنه كذا فى الخلاف ١١‏ و النهاية «؟» و المبسوط ”2 و الجمل و العقود «؟» و المهذب «4) و السرائر «79) و 
الوسيلة و الجامع «» و الإصباح «9) و نهاية الإحكام . وفى المنتهى: الذكورة و العقل و الحريهٌ و الحضر شروط فيهاء و 
لا نعرف فيه خلافا .)١١١‏ 

قلت: بالسقوط عن المسافر أخبارء كقول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح ربعى و فضيل: ليس فى السفر جمعة و لا فطر و لا 
أضحى .)١139١‏ و قول أحدهما عليهما السّ.لام فى خبر زرارة: إِنْما صلاةً العيدين على المقيم «1). و لكن فى صحيح سعد بن 
سعكل: 

نه سأل الرضا عليه السّ.لام عن المسافر إلى مكة و غيرها هل عليه صلاةً العيدين الفطر و الأضحى؟ قال: نعم إلا بمنى يوم النحر 
«16). و يحتمل على الاستحباب. 

و بالسقوط عن المرأة أيضا أخبار كخبر محمد بن شريح: إِنْه سأل الصادق عليه السّ.لام عن خروج النساء فى العيدين» فقال: لاء 
إلا اعجو علبي منقاذهاه يعتى اللخنيق ."١6«‏ و خبر عمّار: إِنّهِ سأله عليه السّلام هل يوم الرجل بأهله فى صلاةً العيدين فى السطح 
أو فى بيت؟ فقال: لا يؤم بهن ولا يخرجنء و ليس على النساء خروج .)١18«‏ 


.877 المسألة‎ 28١ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 
"0/١ ص١ إفة النهاية و نكتها: ج‎ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص .١184‏ 

(ع) الجمل و العقود: ص 8/. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 1218. 

(6) السرائر: ج ١‏ ص ."١8‏ 


(0) الوسيلة: ص .١١١‏ 

(8) الجامع للشرائع: ص .٠١8‏ 

(9) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج * ص 288. 

)0١(‏ نهاية الإحكام: ج اص ©2ه. 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص 67 س خة 

.6 ب 4 من أبواب صلاة العيد ح‎ ٠ 5” وسائل الشيعة: ج وص‎ )١1١( 

(1) وسائل الشيعة: جاص ” ٠‏ ب 4 من أبواب صلاةٌ العيد ح 3 

5 * ب 8 من أبواب صلاة العيد ح‎ ٠ ” وسائل الشيعة: ج وص‎ )١5( 

." وسائل الشيعة: جُ اص 17ب 38 من أبواب صلاة العيد ح‎ )١16( 

(18) المصدر السابق ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع, ص تبت 

والكن ارو الخميري قن قرب الأستاة عن غيل اللدين الحسي عن جد ه على ازخ جعفر الدسأل أخاماعن النساء عل عليهن ع 
صلاةٌ العيدين و الجمعة ما على الرجال؟ قال: نعم .)١١‏ 

وفى الذكرى: زوق أبو إسحاق بن إبرا هيم الثقفى فى كتابه بإسناده عن على عليه السّم لام أنّه قال: لا تحبسوا النساء عن الخروج 
إلى العيدين فهو عليهنْ واجب .)2١‏ 

وفى المبسوط 9(" و السرائر «©): لا بأس بخروج العجائز و من لا هيئةٌ لهنٌ من النساء فى صلاةٌ الأعياد ليشهدن الصلاة. و لا 
0-6 لذوات الهيئات منهن و الجمال. و نحو منهما 0000 ها و هو ظاهر المهلج "٠‏ 2 

ا يي ا ري ل ا 

وقال أبو على: تخرج إليها النساء العواتق و العجائز «/). قال الشهيد: و نقله الثقفى عن نوح بن دراج من قدماء علماثئنا «4). 


والأقرب وجوب التكبيرات الزائدة 


على تكبيرات اليوميَةُ وفاقا لنصّ أبى على :»23١١‏ و ظاهر الأكثر للتأَسَى و ظاهر الأخبار» و خلافا للتحرير )١١«‏ و لابنى 


.٠٠١ قرب الاسناد: ص‎ )١( 

(90) ذكرى الشيعة: صن 179 سن 2 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .١17١‏ 

(©) السرائر: ج ١‏ ص ."7١‏ 

(0) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج “اص /97. 

(6) المهلت: ع اهل 117, 

(0) وسائل الشيعة: ج هص ١177"‏ ب 58 من أبواب صلاة العيد ح .١‏ 
() نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ”اص 377. 


.107 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )٠١( 

.4 ص 8* س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ع" 

سعيلك ١‏ والشيخ فى التهذيب للأصل «5)» و خبر هارون بن حمزة أنه سأل الصادق عليه الس لام عن التكبير فى الفطر و 
الأضحىء فقال: خمس و أربع؛ و لا يضركك إذا انصرفت على وتر 00. و ليس نضًا فى إجزاء كل وترم 

وخر ويه اللمرصن | ع عو جدص ص علي علد قار لالارنا اكير التي الى الل علي و لاقي ايان ٠‏ 
لي ل ل ل ل يوم عيد ألبسته أمه و أرسلته مع جدّه فكبر رسول الله 
صلّى الله عليه و آله فكثبر الحسين عليه الرلام حتىي كبر النبي مسبعاء ثم قنام فى الثانية فكبر النبى صلَى الله عليه و آله و كبر 
الحسين عليه السّ.لام حتى كبر خمسا فجعلها رسول الله صلى الله عليه و آله سن و ثبتت السنّةُ إلى يوم القيامة «©. ولا يتعئّن 
سم إِنّ عبد الملكك بن أعين سأل أبا جعفر عليه السّلام عن الصلاةٌ ة فى العيدين» فقال: الصلاة هُ فيهما سواء يكبر الإمام 
تكبير الصلاهٌ هُ قائما كما يصنع ذ فى الفريضة ثم يزيد فى الركعة ثلاث تكبيرات»؛ و فى الأخرى ثلاثا سوى تكبير الصلاهُ و الركوع و 
السجود. و إن شاء ثلاثا و خمساء و إن شاء خمسا و سبعا بعد أن يلحق ذلكك إلى الوتر «2). و يحتمل بيان صلاه العامة كما فى 
الاستبصار «12» على أنه لا ينفى وجوب ثلاث تكبيرات» لكن لا قائل بوجوبها خاصة. 


والأقرب وجوب القنوت بينها 


كما فى الانتصار «/ا» صريحاء و ظاهر الكافى «) و غيره» للداطي وظاهر الأخبار. وفى الانتصار: الإجماع, خلافا 


."١5 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ 2٠١7 الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

(1) تهذيب الإحكام: ج “اص 168 ذيل الحديث 190. 

(*) وسائل الشيعة: ج ه ص ٠١8‏ ب ٠١١‏ من أبواب صلاة العيد ح .١5‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص ٠١8‏ ب ٠١١‏ من أبواب صلاة العيد ح 18. 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص ٠١9‏ ب ٠١١‏ من أبواب صلاة العيد ح .١7‏ 

(2) الاستبصار: ج ١‏ ص 558 ذيل الحديث .١0/7‏ 

(0) الانتصار: ص /7ه. 

(8) الكافى فى الفقه: ص 185. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: 60" 

للخلاف ١١‏ و ابنى سعيد 30 و التحرير 0 للأصلء و عدم نصوصية الأخبار» و الصلوات فى الوجوبء و خصوص ظاهر قوله فى 
مضمر سماعة: و ينبغى أن يقنت بين كل تكبيرتين و يدعو الله ©. و فى بعض النسخ: و ينبغى أن يتضرّع, و لاستلزام استحباب 
التكبيرات استحبابه. 

و على الوجوب هل يتعين له لفظ؟ قال الحلبى: يلزمه أن يقنت بين كل تكبيرتين» فيقول: اللهم أهل الكبرياء و العظمة؛ و أهل 


الكرقو العررة و اقل التقدرة و المتكر هي بل الجرد و الرحط و أل لعل وا الرائوة» الاك وناليم التذى عطلفقه و 
كدققي نو حاف اميتي عية او ليعية صيل] اللة علة و آلةاكضرا وامزيد ا عمل عن ميته ول «محموى امار لباو 
للوسين عو اند ماك و هم لنا جه 15 شير فجت فد جا انها 10 


وتقال ابر لاوقاو لمن كز الكو و عا دا بدليل الإجماع الماضى ذكره- يعنى إجماع الطائفة- ثم ذكر هذه الدعاء 
و زاد فى آخره: برحمتكك يا أرحم الراحمين «6. و لم أظفر بخبر يتضمن هذا القنوت. م 
و قال المفيد: ثم كبر تكبيرة ثانية ترفع بها يديككء و اقنت بعدها فتقول: أشهد أن لا إله إِلَا الله وحده لا شريكك له و أشهد أن 


محمدا عبده و رسوله. اللهم أنت ال اللكرياءنو المتلفتي أجل الجردى اللجيزوك ةي امل العتوو والرحمة. و أهل التقوى و 
المغفرة» أسألكك فى هذا اليوم الذى جعلته للمسلمين عيدا و لمحمّد صلى الله عليه و آله ذخرا و مزيداء أن تصلى على محمد و 
آل محمد كأفضل ما صليت على عبد من عبادكك» 


.877 المسأله‎ 28١ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(1) الجامع للشرائع: ص .»٠١7‏ المعتبر: ج ١‏ ص ."17١‏ 

() تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 8* س 8. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص ٠١9‏ ب ٠١١‏ من أبواب صلاة العيد ح 15. 

(0) الكافى فى الفقه: ص 105. 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 549 س -"١‏ /ا". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: 2ع" 

و صل على ملائكتكك و رسلكك. و اغفر للمؤمنين و المؤمنات و المسلمين و المسلمات الأحياء منهم و الأسموات. اللهم إِنَى 
أسألكك من خير ما سألكك عبادكك المرسلون و أعوذ بكك من شر ما عاذ منه عبادكك المرسلون, ثم تكبر تكبيرة ثالشة و تقنت 
بهذا القنوت إلى آخر ما قال .)١١‏ و كذا القاضى فى المهذب .)25١‏ ,1 

و قال فى شرح جمل العلم و العمل: و أما القنوت الذى يقنت به بين كل تكبيرتين فهو: أشهد أن لا إله إلا الله .. إلى آخر ما مر 
م2 

و بهذا القنوت خبر جابر» عن أبى جعفر عليه السّلام ."5١‏ و به خبر محمد بن عيسى بن أبى منصورء عن الصادق عليه السَلام ١‏ 
لكن ليس فيه شهادتان. 

وقال الشيخ فى المصباح: فإذا كبر قال: اللهم دحوو امي اواك الصرد تروف والمل العتر وحور اغل 
التقوى و المغفرة ه أسألك بحقٌّ هذا اليوم الذى جعلته للمسلمين عيدا و لمحمد صلَّى اللّه عليه و آله ذخرا و مزيداء أن تصلّى على 
مسحسة ولحت معرب ف 2 عر دشرت كه لجمدانو 1ل كمد وو أن شرن مد كل برو ريطف حقة حي 
و آل محمدء اللهم إِنّى أسألكك خير ما سألكك به عبادكك الصالحون, و أعوذ بكك مما استعاذ منه عبادكك الصالحون. و ذكر أنه 
يفصّل بين كلّ تكبيرتين بهذا الدعاء 8١‏ و لم أظفر بخبر يتضمّنه. 

و الأقرب عدم التعتّن وفاقا له فى سائر كتبه 07 و الصدوق 8١‏ و الفاضلين «4) 


)١(‏ المقنعة: ص ؟198. 


(0) المهذب: ص .١177‏ 

(9) شرح جمل العلم و العمل: ص .١1"١‏ 

() وسائل الشيعة: ج هص ١1١‏ ب ١18‏ من أبواب صلاةٌ العيد ح ". 

(0) المصدر السابق ح ؟. 

(9) مصباح المتهجد: ص 098. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 37١‏ النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 076 الخلااف: ج ١‏ ص 88١‏ المسألة 677 الاقتصاد: 71/١‏ الجمل و 
العقود: ص .١2‏ 

(8) المقنع: ص 658» الهداية: ص "07. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 1 نهاية الأحكام: ج ؟ ص 29. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 61" 

و الأكثر للأصل؛ و صحيح محمد بن مسلم: إِنّه سأل أحدهما عليهما الشلام عن ذلكك. فقال: [ْ 0 
ما شئت من الكلام الحسن و ؤؤ 2 20200 
ربى» و الإسلام دينى أبداء و على وليى أبداء و الأوصياء أثمتى أبدا- و تسميهم إلى آخرهم- ولا أحد إِلَا اللّه .5١‏ 


و يحرم السفر بعد طلوع الشمس قبلها على المكلف بها 
وجوبا سفرا يفوّتها عليه إلى مسافة أو لا إليهاء لتعلق وجوبها به. 
ويكره بعد الفجر 


قبل طلوع الشمسء لقول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح أبى بصير المرادى: إذا أردت الشخوص فى يوم عيد فانفجر الصبح و 
أنت بالبلد فلا تخرج حتى تشهد ذلك العيد «”. و حمله على الكراهيّة؛ لأن وقت الصلاه إِنّما يدخل بعد طلوع الشمس. 

و ظاهر القاضى الحرمة «5"» و أطلق الحلبيان عدم الجواز «8)» كما أطلق الشيخ الكراهيّة فى المبسوط «7» و وافق المصئّف ابن 
إدريس 7 و المحقّق « فى التفصيل. و لما ذكر الحلبيان عدم الجواز قبل صلاة العيد الواجبة جاز أن يريدا بعد طلوع الشمسء» 
إذ لا وجوب لها قبله. 

قال فى التذكرة «4) و نهاية الإحكام :٠١١‏ لا بأس به قبل طلوع الفجر إجماعا. 

و فى نهايةً الإحكام: أمَا من كان بينه و بين العيد ما يحتاج معه إلى السعى قبل 


.١ ب 78 من أبواب صلاة العيد ح‎ 17١ وسائل الشيعة: ج ه ص‎ )١( 
(؟) المصدر السابق: ح ع.‎ 

(*) وسائل الشيعة: ج ه ص ١77”‏ ب 7 من أبواب صلاة العيد ح .١‏ 
() المهذب: ج ١ص‏ 178. 

(5) الكافى فى الفقه: ص 2188 الغنية (الجوامع الفقهية): ص 2٠١‏ س ». 
(2) المبسوط: ج ١‏ ص .١7١‏ 


(0 السرائر: ج ١‏ ص ."7١‏ 
(8) المعتبر: ج ا ص 70". 
(9) تذكرةٌ الفقهاء: ج ١‏ ص ١27‏ س 18. 
0 0 6ه 
طلوع الشمس ففى تسويغ السفر له نظرء أقربه المنع .)١١‏ 
و يكره الخروج إلى الصلاة بالسلاح لغير حاجة 
لا 
لقول أبى جعفر عليه السّ.لام فى خبر السكونى: نهى النبى صلى الله عليه و آله أن يخرج السلام فى العيدين إلا أن يكون عدو 
حاضرء كذا فى الكافى 27 و فى التهذيب «7» إِلَّا أن يكون عذر ظاهر. 


ويكره التنفل أداء و قضاء قبلها و بعدها 


إلى الزوال وفاقا للمشهورء للأخبار» كخبر الحلبى: إِنّه سأل الصادق عليه السّ.لام عن صلاةً العيدين هل قبلهما صلاهُ أو بعدهما؟ 
قال: ليس قبلهما و لا بعدهما شىء 50". و قوله عليه السِّ.لام فى صحيح ابن سنان: ليس قبلهما و لا بيعدهما شىء «2). و قول 
الصادقين عليهما الّ.لام فى صحيح زرارة: لا تقضى وتر ليلتكك إن كان فاتكك حتى تصلى الزوال فى يوم العيدين «2). و لولاه 
أمكن أن يكون معنى تلك الأخبار أنه لم يوظف فى العيدين قبل صلاتهما صلاة. 

لاق جد النتي صلى الله علي آله اديت اله يضلى قبلها فيه ركمتين لقول العبادق عليه التبلام فى خبر يعمد ين الفضل 
الياشنيي: ركعتان من السنّة ليس تصليان فى موضع إلا فى المدينةء قال: بصلى فى مسجد الرسول صلى الله عليه و آله فى العيد 
قبل أن يخرج إلن المصلى: ل ل ل ل 

و ألحق به الكندرى المسجد الحرام ١‏ و أبو على معه كل مكان شريف. قال: 


)١(‏ نهاية الإحكام: ج اص “/م. 

(0)الكاف ىدس “اصن +2 اضر ع 

(9) تهذيب الأحكام: ج *اص /17اح 00 

() وسائل الشيعة: ج هص ٠١١‏ ب 7 من أبواب صلاةً العيد ح 8. 

(0) المصدر السابق: ح 7. 

(8) المصدر السابق: ح 5. 

(0) المصدر السابق: ح ٠١‏ 

(8) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص 27. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ؛ جص : 769 

ولا رضي لقال للب لمر ولا يدها اسمن فى عرق انعد وإن كاه الأجار لمكا عريت كالسي الترام رجه 
النبى فلا أحب اخلائه من ركعتين قبل الصلاهُ و بعدهاء و قد روى عن أبى عبد الله عليه السّد.لام: أن ترسول الله ضلى اللمعلية و 


آله كان يفعل ذلكك فى البدأة و الرجعهُ فى مسجده »)١١‏ انتهى. 

قال الشهيد: و هذا كأنّه قياس» و هو مردود .)7١‏ 

واحتج المصئّف له فى المختلف بتساوى المسجدين فى أكثر الأحكام و بتساوى الابتداء و الرجوع, و أجاب بمنع التساوى فى 
المقامين للحديث . 

قلت: بل دليله عموم أدلَهُ استحباب صلاةٌ التحتة و لا يصلح ما ورد هنا لتخصيصهاء فإنْ الأخبار هنا إِنّما دلت على أنه لم يرب 
فى ذلك اليوم نافلة إلى الزوال» و أن الراتبة لا تقضى فيه قبل الزوال» و ذلكك لا ينافى التحيَهُ إذا اجتاز بمسجد بدء أو عودا. و 
خبر الهاشمى أقآة استحباب إتيان مسجده صلى الله عليه و آله و الضلاة فيهه و عدم استحباب مثله فى غير المدينةة وهو أمر وواء 
صلاةٌ التحيةٌ إن اجتاز بمسجدء و إن فهم منه ابن إدريس استحباب الصلاة إن اجتاز به 59". 

واستحب المصئّف فى النهاية «8) و التذكرة «©» صلاة التحية إن صليت صلاة العيد فى المسجد كالمحقّق فى المعتبر لعموم 
استحبابها 401 و اختار فى المنتهى العدم 0/4 لعموم النهى عن التطوّع إِلَّا فى مسجد الرسول. 

قلت: و سمعت منى أنه لا ينفى التحية. 

و أطلق الشيخ فى الخلاف كراهيَةُ التنقل» و ادعى الإجماع عليه «4). و لم يجزه 


.188 حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )١( 

(9)اذكرض الشيعة من تابن بد 

(9) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 184. 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص 17". 

(0) نهاية الإحكام: ج اص 8ه. 

(2) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 1١27‏ س ”. 

(0) المعتبر: ج 7" ص 775. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 78س ع. 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص م28 المسألة 878. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: "0٠‏ 

الحلبيان )١١‏ و القاضى 7١‏ و ابن حمزة «*” فى غير المدينة» لظاهر النفى و النهى فى الأخبار «) من غير معارض. 
و اقتصر الصدوق فى الهدايهُ على نفى الصلاه بعدها إلى الزوال «8)؛ و سلف أنه روى فى ثواب الأعمال: صلاءً أربع ركعات يوم 
الفطر بعد صلاة الإمام «2. و أنّه خضّها بما إذا كان الإمام مخالفا. 


و لا ينقل المنبر 


إلى المصان بل يعمل فيه منبر من طين قال فى المنتهى: بلا خلاف 17» و فى التذكرة «/ و نهاية الإحكام «4): عليه إجماع 
العلماء. و فى المعتبر: إن كراهيةٌ النقل فتوى العلماء و عمل الصحابةٌ .23١«‏ 

و قال الصادق عليه الام فى خبر إسماعيل بن جابر: لا يحرّك المنبر من موضعه. و لكن يصنع شبه المنبر من طين يقوم عليه 
فيخطب الناس .)١١(‏ 


و تقديم الخطبتين على الصلاهٌ بدعة 
ابتدعه عثمان» لما أحدث أحداثه كان إذا فرغ من الصلاةً قام الناس ليرجعواء فلممًا رأى ذلك قدّمهما و احتبس الناس للصلاة. 
قال المحقّق: و قيل: إِنْ أوّل من قدَّم الخطبةُ مروان .)١1١١‏ 


و استماعهما مستحبٌ 


غير واجب للأصل و الإجماع على ما مرّء و ما مرٌّ من قوله عليه السّدلام: إِنا نخطب فمن أحب أن يجلس فليجلسء و من أحب أن 
يذهب فليذهب .)١1١١‏ و سمعت قول الحلبى: و ليصغوا إلى خطبته .)١5«‏ 


.« س‎ 2٠١ الكافى فى الفقه: ص 108 و الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )١( 
ص فدات‎ ١ المهذب: ج‎ 00 

(9) الوطيلة فى 111 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص ٠١١‏ ب 7 من أبواب صلاةٌ العيد. 

(5) الهداية: ص 256. 

(©) ثواب الاعمال: ص ٠١7‏ ح .١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 0س 8". 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١12٠‏ س 10. 

(9) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص ذ8. 

.١ ب *” من أبواب صلاة العيد ح‎ ١171/ وسائل الشيعة: ج ه ص‎ )1١( 
.7375 المعتبر: ج 7 ص‎ )1١( 

(1) الكافى فى الفقه: ص 185. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: "0١‏ 


و يتخيّر حاضر صلاهً العيد 


من المأمومين فى حضور صلاةه الجمعة لو اتفقا وفاقا للمشهور للأخبار ."١١‏ و فى الخلا-ف الإجماع 250» و ظاهر أبى على 
اختصاصه بمن منزله قاص 370؛ و جعل فى الشرائع أشبه 25» لقول أمير المؤمنين عليه السّ.لام فى خبر إسحاق: إذا اجتمع عيدان 
للناس فى يوم واحد فَإِنّهِ ينبغى للإمام أن يقول للناس فى خطبته الاولى قد اجتمع لكم عيدان فأنا أصليهما جميعاء فمن كان 
مكانه قاصيا فأحبٌ أن ينصرف عن الآخر فقد أذنت له «8). وهو خيرة التحرير» فخصّه بأهل السواد «©). يعنى القرى. 

قال الشهيد: إِلَا أن القرب و البعد من الأمور الإضافية» فيصدق القاصى على من بعد بأدنى بعد, فيدخل الجميع إِلَا من كان 
مجاورا للمسجد. قال: و ربما صار بعض إلى تفسير القاضى بأهل القرى دون أهل البلدء لأنّه المتعارف .0/١‏ 


ولم يخرهم القاضى 8١‏ و لا الحلبيان: لعموم آدلة:الوضومو الاضراطه وكيك اكفر اخيان) لخي 0ق 
و يجب على الإمام الحضور 


وفاقا للسيد 0٠١١‏ و المحقّق 01١‏ للأصل من غير معارض. و قول أمير المؤمنين عليه السّلام فيما سمعته: فأنا أصليهما. 


و لو أدرى الإمام راكعا تابعه 


على المختار من إدراكك الركعةٌ بإدراكه 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج هص ١١8‏ ب 18 من أبواب صلاةٌ العيد. 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص "2/7 المسألة 688. 

(9) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج " ص .12٠‏ 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ؟١٠.‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص ١١8‏ ب 18 من أبواب صلاة العيد ح ". 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 688 س 57. 

(/ااذكرع التحت سن ااا ان 1 

() المهذب: ج ١‏ ص "177. 

(9) الكافى فى الفقه: ص 108. و الغنية (الجوامع الفقهية): ص 2٠١‏ س /١‏ 

."77 ص‎ ١ نقله عنه فى المعتبر: ج‎ )٠١( 

."77 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 07" 

راكعا و سقط التكبير الزائد رأسا و هو الخمس.ء كما تسقط القراءه فيها و فى سائر الصلوات. 

وكذا سقط انافك مو الخمسن ار أدر كه العضى كل :ذلك لفوت الها و إن سكن قن التي )تق ولك تحرس لفوت وقد 
يكون التكبير الثانى فى محله إذا ولّى الأوّل. و أوجب أبو حنيفة التكبير فى الركوع .)١١‏ لكونه بمنزلة القيام. 

وهل يقضى ما سقط بعد التسليم؟ قال به الشيخ 7 و نفاه الفاضلان 0/70 و هو الأقوى للأصلء كما لا يقضى ذكر الركوع إذا 
فات. 

و يحتمل وجوب التكبير ولا أى من غير قنوت إن أمكن كما فى المبسوط 60» لأنٌ كلما من التكبير و القنوت واجب مغاير 
للآخرء فلا يسقط الميسور منهما بالمعسور. 

واحثمل الشهيد 485 وجوب الأنفراد» لأنّ التكبير و القنوت من الأسجزاء الواجبة؛ و لا دليل على أن الإمام يحتملهما كالقراءة و 
الاقتداء» و إن وجب لكنه ليس جزء من الصلاة. و فيه أن هذه الصلاً لا تجب على المنفرد. 


ويبنى الشائ فى العدد 


للتكبيرات قبل الركوع على الأقل كما فى المعتبر «*) للأصل من غير معارض. 
و أقل ما يكون يبن فرضى العيدين ثلاثة أميال كالجمعة 


كما فى الكافى 37 و الغنيةُ «/) على إشكال من انتفاء النصّ و الإجماع و أصل الجواز 


.2١ فتح العزيز (بهامش المجموع): ج ه ص‎ )١( 

() المبسوط: ج ١‏ ص .17١‏ 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص 210 و منتهى المطلب: ج ١‏ ص 65 س 4. 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص .17١‏ 

(ا ذكرق الشيعةة هن الا 1 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص "١18‏ 

0 الكافى فى الفقه: ص 185. 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 8٠١‏ س 7 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 07" 

وعدم الا-شتراط» و من إطلا-ق الأصحاب أنّ شرائطهما شرائط الجمعة: و أنْهما أولى بالاشتراطء لأنَّ اجتماع الناس فى السنة 
مرتين أكثرء و لم ينقل عيدان فى بلد فى عهده صلى الله عليه و آله. 

و صحيح ابن مسلمء عن أبى جعفر عليه السّلام قال: قال الناس لأمير المؤمنين عليه السلام: 

ألا تخلف رجلا يصلّى فى العيدين؟ فقال: لا أخالف السنّهُ .)١١‏ و قطع به الشهيد و قال: لا وجه للتوقف فى هذا «7. أمَا نفلاهما 
و الفرض و النفل فلا اشتراط بلا إشكال. 


.5 من أبواب صلاة العيد ح‎ ١17ب‎ ١١5 وسائل الشيعة: ج هص‎ )١( 
12 كرض الشيدة صن 16 من‎ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: 05" 

الفصل الثالث فى صلاهً الكسوف 

اشارة 


وغيرة من الآناكه و يجر و تسسة كل عيلاة بيده البيغة عاذ الكفرة و إن كانت لخيرة هن الآرات. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم, قم - ايران» اول» ١15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: 05" 
و فيه مطلبان: 


الأوّل: الماهيّة 


و هى ركعتان 


كفن السقتعة :083 و السرائر الاو المعدر اف كل وكنة سن ركوعاثك و سحتقان إن الركعة و إن كانت فى اللكة ست 
الركوع الواحد» لكن عرف الشرع جعلها بمعنى ما ينتهى بسجدتين. 

و يكتفى فيه بالفاتحة مرة» و يؤكده أن لا تسميع إِلّا فى الرفع من الركوع الخامسء فال ركوعات كسائر الأفعال فى أن الشكك فيها 
كالشكك فيهاء لأصل الصححةٌ» و البراءة من الإعادةٌ» و تبادر ما عرفت من لفظ الركعة» و خبرى ابن 


.5١9 المقنعة: ص‎ )١( 

(1) السرائر: ج ١0ص‏ "7". 

(6) المعتبر: ج ١‏ ص "/. 

سنان 0١1١‏ و القداح» عن الصادق عليه السلام: إِنّ الشمس انكسفت فى زمن رسول الله صلى الله عليه و آله فصلى بالناس ركعتين 
.)5١‏ 

و ظاهر عبارة الأكثر من الأخبار و الأصحاب أنه عشر ركعات. و فى الوسيلة: أنّها عشر ركعات أو ركعتان "". و يأتى فصل 
القول فى الشكك فيها إن شاء اللّهء و لا خلاف عندنا فى أن الركوعات فيها عشر و السجدات أربع. 

و أما خبر أبى البخترى عن الصادق عليه السّلام: إِنّ عليا عليه السشّلام صلى فى كسوف الشمس ركعتين فى أربع سجدات و أربع 
ركعات قام فقرأ ثم ركع ثم رفع رأسه ثم قرأ ثم ركع ثم قام فدعا مثل ركعته ثم سجد سجدتين ثمٌ قام» ففعل مثل ما فعل فى 
الاولى فى قراءته و قيامه و ركوعه و سجوده سواء (6/. 

وخبر يو ون مشر عم عليه الق لهم أله قال»الكبق الثبر و شري أنى و خريت ممة إلى السج الخزام قميلى تبان 
ركعات كما يصلى ركعة و سجدتين .)0١‏ فإن سلما فليسا نضين فى أنَّ الصلاتين للكسوف مع احتمال التقية. 


و كيفيّتها 
أن يكبر للافتتاح» ثم يقرأ الحمد و سورة» ثم يركع و يقوم من الركوع فيقرأ الحمد مره أخرى و سورة و هكذا خمساء ثم يسجد 


سجدتين ثم يقوم إلى الركعة الثانية و يصنع فى الثانية كذلكك إِلَّا فى التكبير للافتتاح و يتشهد بعد ذلكك و يسلم. 
ولم يوجب ابن إدريس الحمد إلا مرّتين فى كل ركعة مره «*) للأصلء و يعارضه التأَسرى و الأخبار 03 و فتوى الأصحاب و 


عملهم. و إن احتج بقول 


(1) لم نعثر على خبر ابن سنان هذا فى الكتب الروائية لكن نقله الشهيد فى ذكرى الشيعة: ص 758 س .٠١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص 185 ب 4 من أبواب صلاه الكسوف و الآيات ح .١‏ 

6 الوسيلة عن 311 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص 18١‏ ب 7 من أبواب صلاه الكسوف و الآيات ح 6. 

(0) المصدر السابق ح ه. 

() السرائرةح ١ض‏ 0# 

(/) وسائل الشيعة: ج هص ١59‏ ب 7 من أبواب صلا الكسوف و الآيات. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 08م 00 

الصادق عليه الّ.لام فى خبر عبد الله بن سنان: اتكسفت الشمس على عهد رسول الله فصلى ركعتين» قام فى الأولى فقرأ سورة 
ثم ركع فأطال الركوع ثم رفع رأسه فقرأ سورة ثم ركع فأطال الركوع ثم رفع رأسه فقرأ سورة ثم ركع فعل ذلكك خمس 
ركعات قبل أن يسجد ثم سجد سجدتين ثم قام فى الثاني ففعل ذلكك .)١١‏ 

قلنا: لم يذكر فيه الحمد رأسا فإِنّما تركت. لأنّها لم تقصد بالذكر. 

ولو قرأ بعد الحمد بعض السورة و ركع جاز و قام فأتم السورة أو قرأ بعضها و لم يتمها من غير فاتحة نطقت بجميع ذلكك 
الأخبار 07 و أفتى به الصدوق 70 و الشيخ 15» و من بعده من الأصحاب. 

ولا يجوز مع التبعيض تكرير الفاتحة, للنهى عنه فى أخبار «8» إِنَا إذا أتمَ السورة؛ فإذا ابتدأ بعد ذلكك بسورة قرأ الحمد قبلها. 
لقول الصادق عليه السّرلام فى صحيح الحلبى: و إن قرأت نصف سورة أجزأك أن لا تقرأ فاتحة الكتاب إِلَّا فى أوَّل ركعة حتى 
تستأنف أخرى «26. و قول الرضا عليه السّرلام للبزنطى: إذا ختمت سورة و بدأت بأخرى فاقرأ فاتحة الكتاب, و إن قرأت سورة 
فى ركعتين أو ثلاث فلا تقرأ بفاتحة الكتاب حتى تختم السورةٌ 07. 

وهل تجب قراءة سورة كاملهُ فى مجموع الخمس؟ قرّبه فى النهاية 4١‏ و التذكرة «4)» لصيرورتها حينئذ بمنزلة ركعة. 

فرك الك اق وتخورت امنورر قافن ركنة كا ميلاة واتعية تر 


.٠١ لم نعثر عليه فى الكتب الروائية و حكاه الشهيد فى ذكرى الشيعة: ص 768 س‎ )١( 
ب 7 من أبواب صلا الكسوف و الآيات.‎ ١59 (؟) وسائل الشيعة: ج هص‎ 

(©) المقنع: ص ©65. 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 177. 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص 159 ب 7 من أبواب صلا الكسوف و الآيات. 

(*) وسائل الشيعة: ج ه ص ١0١‏ ب 7 من أبواب صلاه الكسوف و الآيات ح 7. 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص ١8”‏ ب »7 من أبواب صلاةٌ الكسوف و الآيات ح .١17‏ 
(8) نهاية الإحكام: ج ؟ ص "/. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١2#‏ س 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 01" 


قال: و هل يجوز أن يقرأ سورتين أو ثلاثا؟ إشكالء ينشأ من تجويز قراءة خمس و سورة فجاز الوسطء و من كونها بمتزلة ركعة 
فلا يجوز الزيادة» أو خمس فيجب الخمس. و الأقرب الجواز .01١‏ 

قلت: للأصلء و خبر البزنطى الذى سمعته. و قول الصادق عليه السلام فى صحيح الحلبى: و إن شئت قرأت نصف سورة فى كل 
ك0 تقس أن الصيرة فلفر | سفن آية ف كل رك 16 

قال الأفرب كوان أذيفرا فى العم سوزة وسيعض احرش 6 

قلت: للأصل من غير معارضء مع تجويز خمسة أنصاف فى صحيح الحلبى. 

قال: فإذا قام إلى الثانية ابتدأ بالحمد وجوباء لأنّهِ قيام عن سجود, فوجب فيه الفاتحة ثم يبتدئ بسورة من أوّلهاء ثم إمَا أن يكمّلها 
أو يقرأ بعضهاء و يحتمل أن يقرأ من الموضع الذى انتهى إليه أوّلاء من غير أن يقرأ الحمد, لكن يجب أن يقرأ الحمد فى الركعة 
الثانيةٌ بحيث لا يجوز له الاكتفاء بالحمد مرّهُ فى الركعتين معا «8). 

قلت: و سورةٌ أخرى بناء على ما تقدّم؛ و ضعّف فى النهاية «2) هذا الاحتمال. 

و إذا قرأ فى القيام الأوّل الحمد و بعض سورة» فهل عليه فى القيام الثانى القراءة من الموضع الذى انتهى إليه» أو يجوز من أى 
موضع منها أو من غيرها و إعادة ما قرأه أوَلا وحده. أو إلى آخر السورة؟ وجهان. و الأوّل أحوط كما فى التذكرة 17 و نهاية 
الإحكام ١لا‏ لقول أبى جعفر عليه السّلام فى حسن زرارة و محمد بن 


(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١2#‏ س 19. 

(؟) وسائل الشيعة: ج هص ١0١‏ ب 7 من أبواب صلاه الكسوف و الآيات ح 7. 

(*) وسائل الشيعة: ج ه ص ١59‏ ب 7 من أبواب صلاه الكسوف و الآيات ح 7. 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 1١27#‏ س .7١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١2#‏ س .7١‏ 

(©) نهاية الإحكام: ج اص "7. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١2#‏ س 18. 

(8) نهاية الإحكام: ج “اص 737 

مسلم: فإن نقصت من السورة شيئا فاقرأ من حيث نقصت .)١١‏ 

وإذا ابتدأ فى القيام الثانى بسورة أخرى أو بأوّل ما قرأها أوّلا وجب عليه إعاده الحمد كما فى المبسوط 3١‏ و الوسيلة «0» على 
إشكال كما فى التذكرة ١‏ و نهاية الإحكام « من الإشكال فى أن موجب الحمد فى غير القيام الأول افق صمو أو ختم 
سورة. 

ففى صحيح الحلبى» عن الصادق عليه السّ.لام: و ان قرأت نصف سورة أجزأكك أن لا تقرأ فاتحة الكتاب إِلّا فى أول ركعة حتى 
تستأنف أخرى 0. و عن جامع البزنطى؛ عن الرضا عليه التّرلام: و.إن قرأت سورة فى ركعتين أو ثلاث فلا تقرأ بفاتحة الكتاب 
حتى تختم السورة 07. و كذا فى قرب الاسناد للحميرى عن عبد اللّه بن الحسنء؛ عن جده على بن جعفر, عن أخيه عليه السّدرلام 
(/). 


وتستحب فيها الجماعة 


عندناء و نفاه أبو حنيفةٌ «4) فى الخسوف. 

ولافرق فى المشهور بين احتراق القرص كله و احتراق بعضه أداء أو قضاءء لعموم أدلة الجماعة» و نفى الصدوقان الجماعة عند 
احتراق البعض .23١١‏ و المفيد )١١١‏ فى القضاء. 

و قال الصادق عليه الشلام فى خبر ابن أبى يعفور: و إذا اتكسفت الشمس و القمر فانكسف كلها فإنّهِ ينبغى للناس أن يفرغوا إلى 
إمام يصلَى بهم و أيَهما كسف 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ه ص 18١‏ ب 7 من أبواب صلاه الكسوف و الآيات ح ع. 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 127#. 

() الوسيلة: ص .١١17‏ 

(ع) تذكرة الفقهاء: 187 س .١7‏ 

(0) نهاية الإحكام: ج “*صض 737 

(*) وسائل الشيعة: ج هص ١0١‏ ب 7 من أبواب صلاهٌ الكسوف و الآيات ح 7. 

(0) السرائر (جامع البزنطى): ج “اص /01. 

(6) قرب الاسناد: ص 49. 

(9) المبسوط للسرخسى: ج ١‏ ص 1/2 

0 المقنع: ص 559؛ و نقله عن على بن بابويه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .19١‏ 

.١١١ المقنعة: ص‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: 09" 

بعضه فإنّه يجزئ للرجل أن يصلَى وحده .)١١‏ و هو نصّ على أنّ الجماعة عند الاستيعاب آكد. 

و يستحبّ الإطالة بقدره 

المعلوم أو المظنون لاستحباب الإطالة مطلقاء و للأخبار فيها خصوصا. و فى خبر القداح: إِنْ الشمس انكسفت فى زمان رسول 
الله صلى الله عليه و آله فصلى بالناس ركعتين» و طوّل حتى غشى على بعض القوم .7١‏ 

لكن فى حسن زرارة وابن مسلم؛ عن أبى جعفر عليه الّ.لام: و كان يستحبٌ أن يقرأ فيها بالكهف و الحجر. إلا أن يكون إماما 
شق على من خخلفه وافيه: أن صلاة كسوف الشمس أطول مق ضئلاة كسوف القمر 10 و فى غببر الرفظ عن أخدهما عليهما 
السّلام: إِنّ الصلاة فى هذه الآبات كلها سواء» و أشدها و أطولها كسوف الشمس «. 


و يستحبّ إعادة الصلاةُ مع بقائه 


و اتساع الوقت للإعاده وفاقا للمشهورء لقول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح ابن عمّار: صلا الكسوف إذا فرغت قبل أن ينجلى 


.)0١ فأعد‎ 


و فى المراسم 20 و الكافى 3 إِنّ عليه الإعادة و ظاهره الوجوب لظاهر الأمر فيه مع صحته؛ و يحتمله المقنعة ١‏ و جمل العلم 
والعمل «4). ل 
و يدفعه قول أبى جعفر عليه الشلام فى حسن زرارةٌ و ابن مسلم: و إذا فرغت قبل أن ينجلى فاقعد و ادع الله حتى ينجلى .3٠١١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ه ص ١01‏ ب ١١‏ من أبواب صلاء الكسوف و الآيات ح ؟. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص 185 ب 4 من أبواب صلاه الكسوف و الآيات ح .١‏ 
() وسائل الشيعة: ج ه ص ١18١‏ ب 7 من أبواب صلاه الكسوف و الآيات ح ع. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص ١59‏ ب 7 من أبواب صلاه الكسوف و الآيات ح 7. 
(0) وسائل الشيعة: ج ه ص ١18*‏ ب 8 من أبواب صلاه الكسوف و الآيات ح .١‏ 
(2) المراسم: ص .١١‏ 

90 الكافى فى الفقه: 102. 

(6) المقنعة: ص .75١١‏ 

(9) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 58. 

.8 ب 7 من أبواب صلاء الكسوف و الآيات ح‎ ١18١ وسائل الشيعة: ج ه ص‎ )1٠١( 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 2ن‎ 


و أنكر ابن إدريس الوجوب و الاستحباب جميعاء لعدم الدليل 20١١‏ و يكفى فى الدليل ما عرفته. 
و يستحبٌ مساواة الركوع القراءة زمانا 


لقول أبى جعفر عليه السّلام لزرارة و ابن مسلم فى الحسن: و يطيل القنوت على قدر القراءة و الركوع و السجود «37). و كذا فى 
المعتبر 2*9 و المنتهى "١‏ و التذكرة «8) و نهاية الإحكام 2 

و فى الكافى 277 و التهذيب :/١‏ و تطيل القنوت و الركوع على قدر القراءة و الركوع والسجرف وعلنى كل فإنما يتم إن نصبتا 
الركوع و السجود. و يؤيّده مضمر أبى بصير: و يكون ركوعكك مثل قراءتكك «4). و فى الغنية: الإجماع عليه .2٠١١‏ و فى المقنعة: 
الإطالة بقدر السورة 01.ولم يذكره ابن إدريس و جماعة. 

و يجوز الجر فى الخبر» و السجود كالركوع فى الخبرين» فكان ينبغى ذكره كما فى الإرشاد «17)» لكن بعض الكتب كالكتاب و 
كثير منها اقتصرت على إطالة السجود, و أيضا من غير كونه كالقراءة. 


و يستحبّ السور الطوال 


مكل #اسناءو «النور» كناف مصمر أ ضير قال: فمن لم يحسن «يس» و أشباهها. قال: فليقرأ ستين آيهُ فى كل ركعة «1). 
و فى المقنعة: عن أمير المؤمنين عليه اليّدلام أنه صلّى بالكوفة صلاءٌ الكسوف فقرأ فيها بالكهف و الأنبياء و ردّدها خمس مرّات 
و أطال فى ركوعها حتى سال العرق على 


(1) السرائر: ج١١‏ صن 08م. 


(؟) وسائل الشيعة: ج هص ١0١‏ ب 7 من أبواب صلاه الكسوف و الآيات ح ع. 

(9) المعتبر: ج "اص /ا”. 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١0س‏ ». 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 127 س 59. 

(©) نهاية الإحكام: ج ؟ ص ه/. 

الكافى: سج اص 2#؟ بم . 

(8) تهذيب الأحكام: ج اص ١08‏ ح 0 

(9) وسائل الشيعة: ج ه ص ١59‏ ب 7 من أبواب صلاه الكسوف و الآيات ح ؟. 

.17 س‎ 8٠00 الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )0١( 

.50١9 المقنعة: ص‎ )١١( 

(19) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص .528١‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج ه ص ١64‏ ب 7 من أبواب صلاء الكسوف و الآيات ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: "2١‏ 

أقدام من كان معه و غشى على كثير منهم .١١‏ و فى حسن زرارة وابن مسلم, عن أبى جعفر عليه السّلام: كان يستحبٌ أن يقرأ 
فيها بالكهف و الحجرء إِلَا أن يكون إماما يشقٌّ على من خلفه «7). و قوله مع السعة متعلّق بتطويل الركوع و السورةٌ جميعا. 


و يستحبّ التكبير عند الانتصاب من الركوع 

0 
فى كل من العشر مرّات إِلَا فى الخامس و العاشر فيقول عند الانتصاب منهما: سمع الله لمن حمده نطلق بذلكك الأصحاب و 
الأخبار «”0. و عن إسحاق بن عمّار: التسميع عند الانتصاب من ركوع تمت السورة قبله «*. 


و يستحبّ القنوت بعد القراءهُ قبل الركوع من كل مزدوج 


من الركوعات حتى يقنت فى الجميع خمس قنوعاتء قال الصدوق: و إن لم يقنت إِلَّا فى الخامسة و العاشرة فهو جائز لورود 
الخبر به «0). و فى النهاية «7» و المبسوط 27 و الوسيلة 8 و الإصباح «4) و الجامع: جواز الاقتصار عليه فى العاشرةٌ .)٠١١‏ 


و لو أدرك الإمام فى إحدى ركعات 


الركعة الأولى عدا الا-ولى منها فالوجه ما فى المعتبر )١١«‏ من الصبر عن اللحوق به حتى يبتديئ بالثانية لأنّه إن اقتدى به فى 
الركوع الثانى أو الثالث- مثلا- فإذا سجد الإمام بعد الخامس لم يخل إمنا أن لا يسجد معه فيبطل الاقتداء» و قد ورد: إِنْما جعل 


56 المقنعةٌ: ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج هص ١0١‏ ب 7 من أبواب صلاه الكسوف و الآيات ح ع. 
() وسائل الشيعة: ج هص ١59‏ ب ١17‏ من أبواب صلا الكسوف و الآيات. 
(©) الفوائد المليهُ: ص ١١7‏ (مخطوط). 


(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 2688 ذيل الحديث .187١‏ 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 8/". 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 17. 

(8) الوسيلة: ص .١١7”‏ 

(9) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص 208. 

( الجامع للشرائع: ص .٠١9‏ 

7*8 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 1ع" 

الإمام إماما ليؤتم به .»١١‏ أو يسجد معه. فإمًا أن يكتفى بما أدرك قبله من الركوعات و هذا السجود و خمس ركوعات أخر و 
سجدتان يتابع الإمام فى الكل فيلزم نقصان رععته الاولى عن خمس ركوعاتء أو تحمّل الإمام ما فاته من الركوع و لم يعهد 
شىء من ذلكك أو لا يكتفى بل يسجد آخرتين بعد الركوع الخامس فيزيد سجدتين و ينفرد عن الاقتداء إن أت الركوعات 
وحده. و إن جعل المتممّم من ركوعات ثانية الإمام زاد أربع سجدات. 

و يحتمل مافى حل المعقود من الجمل و العقود 17 من جواز المتابعة فيما أدركه من الركوعات الأولى» فإذا سجد الإمام أتمَ 
ركوعاته محْفَفهُ ثم لحق الإمام فى السجودء أو إذا سجد الإمام فلا يسجد مع الإمام» فإذا انتهى مع الإمام إلى الخامس من الركعة 
الأولى بالنسبة إليه سجد ثم لحق الإمام فى باقى الركوعات. 

فى الثانية أيضاء ثم يسلّم مع الإمام أو منفرداء و فى الجميع تخلّف عن الإمام و انفراد عنه فى الأثناء من غير ضرورة. 

و ظاهر حل المعقود من الجمل و العقود تحمّل الإمام الركوعات السابقة» و هو أيضا غريبء فالوجه الصبر حتى يبتدئخ بالثانية. 
نعم» يمكن استحباب المتابعة حتى فى الركوع و سجود الاولىء و استثناف الاقتداء فى ابتداء الثانية» كما يستحب فى اليومية 
المتابعة إذا أدركك سجود الإمام. 


ضحم ينار نع الى كم ار 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: اع" 


الثانى: الموجب 
اشارة 


وهو كسوف الشمس بالقمر أو غيره و خسوف القمر و الزلزلة و الريح المظلمة و سائر أخاويف السماء كما فى جمل العلم و 
العمل )١١‏ و شرحه١5)‏ و المراسم 9 و الغنيةٌ «©» و الخلا «04) و المقنعة «*» و السرائر «7» و المهذب «/ و إن اختلفت 


العبارات» و هو المحكى عن ابن الجنيد «4) و أبى عقيل 0٠١١‏ لقول أبى جعفر عليه السّ.لام لزرارة و محمد بن مسلم: كل 


أخاويف السماء من ظلمة أو ريح أو فزع» فصل له صلاء الكسوف حتى يسكن .1١١‏ 

وى اخزو يحم بن عدار إذالر رك وا الكسوفن و اردع الوابنة بن مازقا الساخق» الإدار انهم تيلا من لكك دروا يام 
الساعةُ و افزعوا إلى مساجدكم ١‏ لابو مغك الرحمو بق أن عبن الله أنه سأل الصادق عليه السّ.لام عن الريح و الظلمة يكون 
فى السماء و الكسوفء فقال الصادق عليه السّلام: صلاتهما سواء .)١17١‏ 

و خبر سليمان الديلمى أنه سأله عليه السَّلام عن الزلزلة» قال: فإذا كان ذلكك فما 


.62 -88 جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )١( 

(0) شرح جمل العلم و العمل: ص 178. 

(9) المراسم: ص .٠١‏ 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 80١0‏ س .١١‏ 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 287 المسألة 688. 

(©) المقنعة: ص .75١١‏ 

0) السرائر: حصن ٠:‏ 7 1م 

(8) المهذب: ج ١‏ ص .١176‏ 

() نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج "١‏ ص 778. 

.778 ص‎ ١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج‎ )٠١( 

.١ من أبواب صلاء الكسوف و الآيات ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج ه ص 156 ب‎ )1١( 

.6 من أبواب صلاه الكسوف و الآيات ح‎ ١ ب‎ ١168 وسائل الشيعة: ج ه ص‎ )١١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ه ص 156 ب ١‏ من أبواب صلاء الكسوف و الآيات ح 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع, ص :ع8" 

أصنع؟ قال: صلّ صلاءً الكسوف .2١‏ و قولهما أو قول أحدهما عليهما السّ.لام فى خبر الرهط: إِنّ صلا كسوف الشمس و القمر 
و الرجفة و الزلزلة عشر ركعات »١‏ الخبر. : 

و قول الرضا عليه الت..لام للفضل: تجا حيلت الكسوف ناذه كته | دق رات للفلا بقاري الوه طيرنت أم العذاب» فأحب 
النبى صلَّى الله عليه و آله أن تفزع أمته إلى خالقها و راحمها عند ذلكك ليصرف عنهم شرّهاء و يقيهم مكروهها كما صرف عن 
قوم يونس حين تضرّعوا إلى الله عز و جل . و على الكسوفين الإجماع. و فى التذكرة على الزلزلة أيضا «16» و فى الخلاف 
على الجميع «8). 

لبش الكنيوفاق إلا اتطماس: نون الفزي كلا أو يفتاه و آنا لكين لحبروتة الأرفن أو القدر افا مدخ لدف يمينا لله ال 
عرفا و لا شرعا و لا-فى الإخافة» فلا إشكال فى وجوب الصلاةٌ لهما و إن كانا لحيلولة بعض الكواكب. فإِنٌ مناط وجوبهما 
الاجساين #الاتظماس قن أحنين نه كلا أو يعضيها عت غليه الصكلاة لحن :به خيزه أو لقا كان الاتطباين: على فول أهل 
الهيئة- لحيلولة كوكب أو الأرض أو لغير ذلكك. 

و إذا حكم المنيجمون بالانطماس بكوكب أو غيره و لم يحسٌ به لم تجب الصلاةً لعدم الوثوق بقولهم شرعاء فإنَ أحسٌ به بعض 
دون بعض.ء فإِنّما تجب الصلاء على من أحسٌ به؛ و من ثبت عنده بالبينة دون غيره» من غير فرق فى جميع ذلكك بين أسباب 


الأنطماس: 
فلا وجه لما فى التذكرة «2) و نهاية الإحكام 07 من الاستشكال فى الكسف 


.” وسائل الشيعة: ج ه ص 155 ب 7 من أبواب صلاه الكسوف و الآيات ح‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص ١59‏ ب 7 من أبواب صلاه الكسوف و الآيات ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ه ص 1١١‏ ب ١‏ من أبواب صلاه الكسوف و الآيات ح ”. 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١2#‏ س .١١‏ 

(5) الخلاف: ج ١‏ ص 287 المسألة 688. 

( 6 تذكرة الفقهاء: ج ١٠ص‏ 8#اس 85 1. 

(0) نهاية الإحكام: ج اص 72 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: اع" 

بشىء من الكواكب من عدم التنصيصء و أصالةٌ البراءة و خفائه» لعدم دلالة الحسٌّ عليه؛ و إِنْما يستند فيه إلى قول من لا يوثق به 
كالمنجم. و من كونه آيهُ مخوفة, و ذلك لأنّ النصوص كلها تشمله. 

و الكلام فى الوجوب لما يحسٌ به لا ما يستند فيه إلى قول من لا يوثق به ولا لما فى الذكرى من منع كونه مخوفاء فإِنْ المراد 
بالمخوف ما خافه العامة غالباء و هم لا يشعرون بذلكك .01١‏ و ذلك لأننّ على صلا الكسوفين الإجماع و النصوص. من غير 
اشتراط بالخوف. 

نعم» قد يتّجه ما فيهما من الاستشكال فى انكساف بعض الكواكب من غير ما ذكر. و الأقرب الوجوب فيه أيضا على من يحسٌ 
به» لكونه من الأخاويف لمن يحسٌ به؛ و المخوف ما يخافه معظم من يحسٌ به لا معظم الناس مطلقا. 

وفى الجمل والعقود 1١‏ و المصباح ري و مختصره فرق والوسيلة «ه: إِنّْ الموجب إاحدى أربع: الكسوفين و الزلزلة و الريح 
المظلمة و فى الأوّل و الأخير: الرياح السود المظلمة. 

و فى النهاية: صلاة الكسوف و الزلازل و الرياح المخوفةٌ و الظلمة الشديدة فرض واجب «©. و فى المبسوط: صلاة كسوف 
الشمس و خسوف القمر فرض واجبء و كذ لكك عند الزلازل و الرياح المخوفة و الظلمة الشديدة يجب مثل ذلكك 37. 

ونحوها الجامع (8). 

وفى الاقتصاد: صلاة الكسوف واجبهُ عند كسوف الشمس و خسوف القمر و الزلازل المتواترةٌ و الظلمة الشديدة «4). و نحوه 
الإصباح» لكن زيد فيه: الرياح 


.7/ ذكرى الشيعةُ: ص 717 س‎ )١( 
.7 (؟) الجمل و العقود: ص‎ 

(*) مصباح المتهجد: ص .61/١‏ 
(©) لا يوجد لدينا. 

(0) الوسيلة: ص 7 .١١‏ 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ذل" 


(0) المبسوط: ج ١‏ ص .١177‏ 

(8) الجامع للشرائع: .٠١9‏ 

(9) الاقتصاد: ص 777. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: 28" 

.)١١ المخوفة‎ 

وفن الهدابة: إذا اتكسى القمر أو التدمس أو زلزلت الأرض أو هت ريح قات | و اتورذاد اوحخي قصلو «7". و نحوه المقنع 
لكن زيد فيه: حدوث ظلمة 079. و لم يذكر الحلبى سوى الكسوفين «". و فى النافع: إن الموجب الكسوفان و الزلزلة» وفى 
روانة تجب لأخاويفق السماء «8). و ظاهر المعتبر «2) و الشرائع 03 العمل بالرواية. 


ووقتها فى الكسوف 


للشمس أو القمر من الابتداء فيه اتفاقا إلى ابتداء الانجلاء وفاقا للشيخ «/) و عاذ 3ش و ابنى إدريس »٠١‏ و حمزة )١١(‏ و سعيك 
1 والكندرى ("1) و المحقق فى النافع» للاحتياط »)15١‏ و لصحيح حمّاد بن عثمان قال: ذكروا انكساف القمر و ما يلقى 
الناس من شدّته» فقال أبو عبد الله عليه السَلام: 

إذا انجلى منه شىء فقد انجلى «218. فإنّ الظاهر من الشدَّهُ تطويل الصلاةً أو إعادتها إلى الانجلاء. و فيه: أَنْ غايته عدم استحباب 
التطويل و الإعادة إذا انجلى منه شىء» و هو لا يفيد فوات الوقت, مع احتمال شدَّهُ الخوف. 

وفى المعتبر )١12«‏ و المنتهى: آخره انتهاء الانجلاء »)١7«‏ و هو ظاهر قول الحلبى: 


.208 إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص‎ )١( 
الهداية: ص ه".‎ )( 

(9) المقنع: ص ©65. 

() الكافى فى الفقه: ص 180. 

(5) المختصر النافع: /7. 

(6) المعتبر: ج اص :8 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .٠١”‏ 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص .١77‏ 

(9) المراسم: ص .٠١‏ 

( السرائر: ج ١‏ ص ؟73". 

(١١)الوسيلة:‏ ض ؟117.: 

(19) الجامع للشرائع: ص .٠١9‏ 

(1) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص 208. 
(18) المختصر النافع: ص 9". 

(10) وسائل الشيعة: ج ه ص ١168‏ ب * من أبواب صلاهً الكسوف و الآيات ح ”. 


(07)المعتبراج اصن م 

(10) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 07"اس 7 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 81" 

| الورقت معد بمقدار الككسوف و الخسوف ١‏ و دليله الأصلء و صحيح الرهط عن الصادقين عليهما السّرلام أو أحدهما 
عليهما السّلام: صلى رسول الله صلى الله عليه و آله فى كسوف الشمسء ففرغ حين فرغ و قد انجلى كسوفها .)١‏ 

ولو كان يخرج الوقت قبل تمام الانجلاء لم يجز التطويل إليه» و ما مرّ من استحباب الإعادة إذا فرغ قبل الانجلاء» و فيهما أن 
صحيح حمّاد بن عثمان يجوز أن يكون تفسيرا للانجلاء فيهما. 


و وقتها فى الرياح الصفر و الظلمة الشديدة و نحوهما مدتها 


لا إلى الشروع فى الانجلاء كما فى المراسم «3, و لا مده العمرء لأصلى الامتداد إلى الانجلاء من غير معارضء و البراءة بعده» و 
بقاء الخوف ما لم يتم الانجلاء» و هو ممنوع, و لما مرّ من قوله عليه السّلام: فصل له حتى يسكن 50. 

و إن لم تسع مدّتها الصلاهً ففى المنتهى «4 و التحرير: إِنَّ مده العمر وقتها «)» لما ستسمع. و فى التذكرةٌ 277 و نهاية الإحكام: 
إن كل آية يقر زمانها عن الصلاة غالبا #الزازلة فوقت صلاتها العير ةو هن أسبات لهالا أوقات لقوت الوجوت يما مده و 
انتفاء التوقيت بالقصورء لأنّ توقيت الفعل بما يقصر عنه من الوقت تكليف بالمحال؛ و كل آية تمتدّ غالبا مقدار الصلاء فهى 
وفك لها لبا عرفة: 

فان اتفق القصور لم تجب الصلاء للأصلء كما إذا قصر الكسوف عنها. و فيه: 

أن الأخبار إِنّما نضّت على الوجوب للآبات حينها. و فى الإشارة: إِنّ الصلاة لا 


.188 الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص ١59‏ ب 7 من أبواب صلاه الكسوف و الآيات ح .١‏ 
(9) المراسم: ص .٠١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص 1١5‏ ب 7 من أبواب صلاه الكسوف و الآيات ح .١‏ 
(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 07س 76. 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 87 س 8. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 188 س .٠١‏ 

(6) نهاية الإحكام: ج ١ض‏ “/ل. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: 2" 


تجب بشىء من الزلزلة 00١١‏ و هذه الآيات إذا لم تتسع لها. 
و وقت الصلاهً فى الزلزلة طول العمر 


فانها سيت لوجوبها لوقت لقصورها غنها غالياء فهى أذاء و إن سكنت الرلزلة, 
و احتمل فى نهايهُ الإحكام أن يكون وقتا لابتداء الصلاة» فيجب المبادرة إليهاء و يمتذّ الوقت مقدار الصلاء ثم تصير قضاء ١؟).‏ و 


هو قوىٌ و إن استضعفه لأنّْ شرع الصلاة» لاستدفاع العذابء و للنصّ فى خبر الديلمى على الصلاه عندها 7» و انتفاء نض 
بخلافه. و حكم الشهيد بوجوب المبادرة على عدم التوقيت كالحجّح «6). 


ولو قصر زمان المؤقتة عن أقل الواجب سقطت 


لامتناع توقيت الفعل بما لا يسعه. و فيه: جواز التوقيت بالمعنى الذى احتمله فى الزلزلة فى النهايهُ «©)» و توقيت صلاةٌ الكسوفين 
بهما معلوم للحكم بالقضاء فى الأخبار «©) و الفتاوى. و احتمال إرادةٌ الأداء بعيد» و الكلام فى غيرهما من الآباث ما عرفت. 


فلو اشتغل بالمؤقتة 


أحد المكلفين فى الابتداء و خرج الوقت و لم يكمل ركعة تبن عدم الوجوب إن كان اقتصر على أقل الواجبء قطع به فى 
التحرير 027 و التذكرةٌ ١‏ و المنتهى «4) و نهاية الإحكام ٠١‏ كالمعتير .)١١١‏ 
وإن خرج وقد أكمل ركعة بأن سجد السجدتين فالأقرب عدم وجوب الإتمام إن كان قد اقتصر على أقل الواجبء لظهور 


قصور الوقت الكاشف عن عدم الوجوب. 


(1)إشاوة السيق :هن 147 

(0) نهاية الإحكام: ج “اص /ل. 

(*) وسائل الشيعة: ج ه ص 155 ب 7 من أبواب صلاه الكسوف و الآيات ح ”. 

© ذكرى التيغة صن اس ا 

(0) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 8/. 

(©) وسائل الشيعة: ج هص ١18*‏ ب ٠١‏ من أبواب صلاة الكسوف و الآيات. 

(/) تحرير الأحكام: ج اص /اعاس 78. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 128 س 4. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 85" س ؟17١.‏ 

./4 نهاية الإحكام: ج ؟ ص‎ )٠١( 

.76١ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: 29" 

و فى المنتهى "١1١‏ و التحرير الوجه الوجوب «37. و فى نهاية الإحكام احتماله «*)» قال فيها و فى المنتهى: لأنّ إدراكك الركعة 
0 الراك العاضا تدبو فى كير ابو «©). و فى التذكرة: احتمالء لأنّه مكلف بالظن, ذ فصحٌ ما فعل» فيدخل تحت: 
ا أغلطالكم» ١‏ «0. وقد يقال: صمح بزعمه ثم تبين البطلان. 

و الأولى الاحتجاج له بعموم قول ل عدرل د حل راو ل ل ل ل ا ات 
فأتمم ما بقى «2. 

و احتمل الشهيد أن يكون إدراك الركوع كإدراك ركعة. لأنّه يسمى ركعة لغهُ و شرعا فى هذه الصلاة 237 و أن لا يشترط 
إذ را كيناء على السبية كالرلرلة قال: 


إلا أن هذا الاتكبال مرقرفن بين الأضحات 0 

أمّا المكلف الآدخر الذى لم يشتغل بها فلا يجب عليه القضاء على التقديرين تقديرى سقوط الإتمام عن المشتغل و عدم 
لانكشاف أنْها لم تكن واجبة عليه. مع أنه لم يشرع فيها حتى يحرم الإبطال» و لا إدراكك ركعة حتى يكون مدركا للصلاة» و 
للأخبار بنفى القضاء عمّن فاتته كما ستسمع. 

و استشكل فى التحرير «4) و التذكرة 3١١‏ و المنتهى )١١«‏ و نهاية الإحكام: إِنّ من أدركك ركعةٌ أدركك الصلاةٌ »)١١١‏ فالاتساع 


.1١ ص 05" س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص /؟ س 58. 

(9) نهاية الإحكام: ج ؟ ص 4/. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 05س .1١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١28‏ س .٠١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج هص 18١‏ ب 7 من أبواب صلاه الكسوف و الآيات ح ع. 

(/) ذكرى الشيعة: ص 717 س /1. 

(8) ذكرى الشيعةٌ: ص /ا5” س 75 و فيه: (إِلَا أن هذا الاحتمال من فرض بين الأصحاب». 
(4) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص /؟ س 58. 

)٠١(‏ تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١1228‏ س 4 (فى الهامش). 

.1١ ص 05س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

./4 نهاية الإحكام: ج ؟ ص‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: "١‏ 

قلت: و احتمال السببية» و من استحالة قصور وقت عبادةٌ عنهاء إلا أن يقصد القضاءء و لم يثبت القصد هنا. و يجوز أن يريد 
بالآخر من لم يدرك ركعة؛ اشتغل بها أم لا. 


و جاهل الكسوف 


لأحد النيرين لو علم به بعد انقضائه و هو الشروع فى الانجلاء أو كماله على القولين سقط صلاته عنه إِلَا مع استيعاب الاحتراق 
وفاقا لابنى سعيد ١١‏ و الستيد فى المصباح 7١‏ و الجمل 0" و المصريّات الثالثة ©" و الشيخ فى التهذيب 0١‏ و الاستبصار «*) و 
المصباح 37) و مختصره «8/ و القاضى فى شرح جمل العلم و العمل «4). لقول الصادق عليه السّلام فى صحيح زرارة و محمد بن 
مسلم: إذا كسفت الشمس كلها و احترقت و لم تعلم و علمت بعد ذلكك فعليكك القضاءء و إن لم يحترق كلها فليس عليكك قضاء 
0 

وفى خبر حريز: إذا انكسف القمر و لم تعلم به حتى أصبحت ثم بلغكك فإن كان احترق كله فعليكك القضاءء و إن لم يكن 
احترق كله فلا قضاء عليكك .)١١١‏ 

و خبر الفضيل بن يسار و محمد بن مسلم: إِنّْهما قالا لأبى جعفر عليه السّ.لام: أ يقضى صلاه الكسوف من إذا أصبح فعلم, و إذا 


أمسى فعلم؟ قال: إن كان القرصان احترقا 


.١ المعتبر: ج 7 ص‎ 3١ و الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

(؟) حكاه عنه فى المعتبر: ج اص .""١‏ 

(*) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 62. 

(©) لا يوجد لدينا. 

(0) تهذيب الأحكام: ج “اص 1017 ذيل الحديث 0*8 

(2) الاستبصار: ج ١‏ ص 585 ذيل الحديث .172٠‏ 

(0) مصباح المتهجد: ص .57١‏ 

(6) لا يوجد لدينا. 

(9) شرح جمل العلم و العمل: ص 178. 

.7 من أبواب صلاه الكسوف و الآيات ح‎ ٠١ ب‎ ١08 وسائل الشيعة: ج ه ص‎ )1٠١( 
.6 من أبواب صلاه الكسوف و الآيات ح‎ ٠١ ب‎ ١85 وسائل الشيعة: ج ه ص‎ )1١( 
"/١ كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص:‎ 

كلاهما قضيتء و إن كان إِنّما احترق بعضهما فليس عليكك قضاؤه .١١‏ مع أصل البراءة. 


و الأخبار المطلقة تنفى القضاء كخبر عبيد الله الحلبى: إِنّه سأل الصادق عليه السّ.لام عن صلاة الكسوف تقضى إذا فاتتنا؟ قال: 
ليس فيها قضاء «07. و صحيح على بن جعفر: إِنْه سأل أخاه عليه السّ.لام عن صلا الكسوف هل على من تركها قضاء؟ قال فإذا 


فاتتكك فليس عليكك قضاء 379). 


و احتج القاضى له فى شرح الجمل بالإجماع «". و قال أبو على: قضاؤه إذا احترق القرص كله الزم منه إذا احترق بعضه «8). 


فكأنه يستحبٌ القضاء إذا احترق البعض. 


و ظاهر الصدوقين «*”» و المفيد 07 و الحلبى وجوب القضاء على التقديرين 2١‏ لعموم نحو: من فاتته صلاهُ فريضة فليقضها .)4١‏ 
و حسن زرارة و صحيحه. عن أبى جعفر عليه السّلام أنه سثل عن رجل صلى بغير طهورء أو نسى صلوات لم يصلهاء أو نام عنهاء 
فقال: يقضها إذا ذكرها ولا يعارض الخصوص. مع أنْ فوت الصلاه قد يستظهر منه فوت صلاةهُ وجبت عليه» و لا وجوب 


لها إذا جهل الكسوف. 
وقال السيد فى الجمل: و قد روى وجوب ذلكك على كلّ حال .0١1١0‏ و قال الشهيد: 
و لعله- يعنى الوجوب على كل تقدير- لرواية لم نقف عليها 07. 


.١ من أبواب صلاء الكسوف و الآيات ح‎ ٠١ ب‎ ١85 وسائل الشيعة: ج ه ص‎ )١( 
من أبواب صلاء الكسوف و الآيات ح ه.‎ ٠١ ب‎ ١8* وسائل الشيعة: ج ه ص‎ )0( 
./ المصدر السابق ح‎ )*( 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .18١‏ 


(©) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .58١‏ 

() المفسعة صن 311 

(8) الكافى فى الفقه: ص 1028. 

(9) وسائل الشيعة: ج ه ص 09” ب * من أبواب قضاء الصلوات ح .١‏ 

.١ من أبواب قضاء الصلوات ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج ه ص 7”68 ب‎ )٠١( 

.652* جمل العلم و العمل (رسائل المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )1١( 

(19) ذكرى الشعة: صن ععلا عم 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 7/" 

و فى المعتبر ١١‏ و المنتهى 7 إن وجوب القضاء مع احتراق الكل قول أكثر علمائنا. و قد يشعر بالخلاف فيه» فإن كان فللأخبار 
المطلقة بنفيه مع أصل البراءة» و احتمال أخبار القضاء الندب, و قد يكون لإغفال جماعة من الأصحاب ذكره. 


و لا يجب القضاء على جاهل غيره 


من الآيات حتى انقضى وفاقا للشرائع 0 للأصل من غير معارضء و هذا على التوقيت ظاهر. و أمَّا على السَبِيِيَةُ فلاتتصاص 
أخبارها بالسبيتَةُ بالنسبة إلى من علم بها حينها. 

و قال فى النهاية: و يحتمل فى الزلزلة قويّا الإتيان بهاء لأنّ وقتها العمر «5". و لم يقطع بهاء لما مر من احتماله التوقيت فى الزلزلة 
أيضا. و للاحتمال السبِيبَُ بالنسبة إلى من علم بها حينها للاستكشاف. 

و احتمل فى النهاية أيضا وجوب القضاء فى الجميع لعموم الأخبار «0» يعنى نحو خبر زرارةٌ عن أبى جعفر عليه الم لام» و خبر: 
من فاتته صلاهً فريضة فليقضها إذا ذكرهاء و فى عموم الأخير ما عرفتء و أما أخبار الصلاه لها فسمعت اختصاصها بأحيانها. 


والناسى و المفرّط عمدا يقضيان 


فى الكسوفين و غيرهما كما فى الهداية «2 و الشرائع «7» عم الا-حتراق أم لات لعموم أخبار القضاءء و الإجماع على مضمونها 
على ما فى السرائر «)» و خصوص أخبار قضاء صلاهٌ الكسوفء كقول الصادق عليه السّ.لام فى خبر عمّار: إن أعلمك أحد و 
أنت نائم فعلمت ثم غلبتك عينكك فلم تصلّ فعليكك قضاؤها «4). و فى مرسل حريز: إذا انتكسف القمرء فاستيقظ الرجلء 


7 ص‎ ٠ المعتبر: ج‎ )١( 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 07س ؟. 
() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .٠١"‏ 

رع نهابة الإحكام: ج 51 ص 0 

(©) الهداية: ص ءع". 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .٠١‏ 


(8) السرائر: ج ١‏ ص ."5١‏ 


(9) وسائل الشيعة: ج ه ص ١8*‏ ب ٠١‏ من أبواب صلاءٌ الكسوف و الآيات ح .٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 7" 

فكسل أن يصلىء فليغتسل من غد و ليقض الصلاة .)١١‏ و مضمر أبى بصير: فإن أغفلها أو كان نائما فليقضها ١؟).‏ 

وقضاء صلاهُ الكسوفين عليهما مع الاستيعاب و عدمه نصّ النافع 030 و شرحه 40150 و قضاؤها مطلقا نص المقنعة «0) و الغنية «2» و 
الإشارة «7) و السرائر « و الخلاف «9) و المصباح 0٠١‏ و مختصره )١١(‏ و الشرائع 7 و الشيخ فى النهايةٌ )١«‏ و المبسوط 
٠5‏ و الاقتصاد «15) و القاضى فى المهذب )١18(‏ و ابنا حمزةٌ «/19) و سعيد «18) و الكندرى «19). 

على أَنْ لا قضاء على الناسى إذا لم يكن مستوعبا لإطلاق عدة أخبار بنفى القضاء إذا فاتت 22١١‏ مع التصريح بهذا الفرق فيمن لم 
يعلم» و مساواته للناسى فى الغفلة» و لكن تخصيصها بمن لم يعلم أحوط و أولى فى الجمع, أن فيه إبقاء لأخبار قضاء ناسى 
الصلاه على عمومهاء و أخبار قضاء تارك هذه الصلاهُ على عمومها فيما لا يعارضها نصّ. 

و ظاهر السيد فى المصباح "١١‏ والجمل )"١١‏ والشيخ فى التهذيب )37”١«‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ه ص ١08‏ ب ٠١‏ من أبواب صلاء الكسوف و الآيات ح ه. 
(؟) المصدر السابق ح 8. 

(7) المختصر النافع: ص 9". 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص 87. 

(5) المقنعة: ص .5١١‏ 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0٠١‏ س 18. 
(/0)اإشازة البق عن 1 

(8 السرائر: ج ١‏ ص ."7١‏ 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص 2/8 المسألة 687. 
)٠١(‏ مصباح المتهجد: ص .67١‏ 

)١(‏ لا يوجد لدينا. 

.٠١” ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

.1 722 النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

(18) المبسوط: ج ١‏ ص .١177‏ 

(15) الاقتصاد: ص 777. 

(1) المهذب: ج ١‏ ص .١176‏ 

190 ) الوطيلة تحن 317 

(18) الجامع للشرائع: ص .٠١9‏ 

(19) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص 208. 
)1١(‏ فى ب وع «موعباا. 

.17١ نقله عنه فى المعتبر: ج ؟' ص‎ )1١( 


(70) جمل العلم و العمل (رسائل السيد المرتضى المجموعة الثالثة): ص 658. 
(1) تهذيب الاحكام: ج “اص ”197 ذيل الحديث 885 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 1/6" 

و الاستبصار هذا التفصيل بالاستيعاب» و عدمه فى العامد أيضا .)١١‏ 


و تقدم الفريضة الحاضرة اليوميّة استحبابا إن اتسع الوقتان 


وفاقا للأكثر فى التخبر على ما فى المعتبر للأصلء و التساوى فى الوجوب و الاتساع «03. و قول الصادق عليه السّلام فى خبر أبى 
بصير: خمس صلوات تصليهن فى كلّ وقت: صلا الكسوفء و الصلاه على الميت» و صلاه الإحرام؛ و الصلاةً التى تفوت» و 
صلاة الطواف من الفجر إلى طلوع الشمس و بعد العصر إلى الليل 07. و قول أبى جعفر عليه السّلام فى خبر زرارةٌ: أربع صلوات 
يصليها الرجل فى كل ساعةٌ: صلاهءٌ فاتتكك فمتى ما ذكرتها أدّيتها» و صلاهُ ركعتى طواف الفريضة؛ و صلاةٌ الكسوفء و الصلاهٌ 
على الميت «5»). و قولهما عليهما السشّلام فى خبر محمد بن مسلم و يزيد بن معاوية: 

إذا وقع الكسوف أو بعض هذه الآيات صليتها ما لم تتخوّف أن يذهب وقت الفريضة؛ فإن تخوّفت فابدأ بالفريضة و اقطع ما 
كنت فيه من صلاة الكسوف «0). 

و أمًا استحباب تقديم اليومّة فلأنها أهمّ الفرائضء و لذا يقطع لها صلاء الكسوف كما فى هذا الخبر» و خبر آخر لمحمد بن 
مسلم: إِنّهِ قال للصادق عليه السّرلام ربّما ابتلينا بالكسوف بعد المغرب قبل العشاء الآخرة فإن صلَينا الكسوف خشينا أن تفوتنا 
الفريضة» فقال: إذا خشيت ذلك فاقطع صلاتكك و اقض فريضتكك ثم عد فيها «. و لم يفرقا بين ضيق الكسوف و عدمه. و لأنَّ 
الوقت لها فى الأصل. 

و لصحيح ابن مسلم: إِنه سأل أحدهما عليهما السّلام عن صلا الكسوف فى وقت 


.178٠ ص 585 ذيل الحديث ح‎ ١ الاستبصار: ج‎ )١( 

(0) المعتبر: ج ؟' ص ."6٠‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج “ص ١7/8‏ ب 8” من أبواب مواقيت الصلاءٌ ح ه. 

(؟) وسائل الشيعة: ج “ص ١78‏ ب 94” من أبواب مواقيت الصلاءٌ ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص 158 ب ه من أبواب صلاه الكسوف و الآيات ح 6. 

(*) وسائل الشيعة: ج ه ص ١1١7‏ ب ف من أبواب صلاه الكسوف و الآيات ح ؟. 

الفريضة. فقال: ابدأ بالفريضة .)١١‏ 

و ظاهر الصدوقين )©5١‏ و السيد فى المصباح وابنى حمزةٌ «©» و البراج 20 و الشيخ فى النهاية «7» إيجاب تقديمهاء و احتاط 
به الشيخ فى المبسوط 27 لظاهر هذا الخبر» و إطلاق القطع فى الخبرين. 

ثم الخبران نما حكما بالقطع إذا خيف فوت الحاضرة كما فى الكافى ١‏ و الوسيلة «4 و كتب المصئّفء و على القطع حينئذ 
الإجماع على ما فى المعتبر 3٠١١‏ و المنتهى 0١١١‏ و التذكرة ١١١‏ و نهايهُ الإحكام 01٠‏ و كلامهم يعم ضيقهماء لكن فى الأخير 
مع ضيقهما تردّد من أولوية الحاضرة فى الأصلء و من أولودَة صلاء الكسوف بالشروع. قال: و يحتمل إتمامها إن أدرك من 


الحاضي؟ يعنها ركدة وى إلاااكا فت واد 


و ظاهر الفقيه )١8«‏ و المقنع ١8‏ و النهاية )١79«‏ و المبسوط «18) و المهذب «19) و الجامع للق القطع مع اتساع وقت الحاضرة» 


ولا وجه له. 


.١ ب 4 من أبواب صلاه الكسوف و الآيات ح‎ ١1١7 وسائل الشيعة: ج ه ص‎ )١( 
.656 ص 187 و المقنع: ص‎ ١ (؟) حكاه عن على بن بابويه فى مختلف الشيعة: ج‎ 
.760 حكاه عنه فى المعتبر: ج ' ص‎ )( 

(©) الوسيلة: ص .١١7‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 170. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص ع/". 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .١77‏ 

(8) الكافى فى الفقه: ص 1028. 

(9) الوسيلة: ص .١١7‏ 

"8١ المعتبر: ج 7 ص‎ )0٠١( 

."0 منتهى المطلب: ج ١ص "اس‎ )1١( 

.578 س‎ ١288 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

(19) نهاية الإحكام: ج ١ص ٠‏ 

(16) التضدو السابق: عن اب 

(10) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 000 ذيل الحديث .187١‏ 
(19) المقنع: ص 5؟. 

(1) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص تلم الا 

(16) المبسوط: ج ١‏ ص .١77‏ 

(19) المهذب: ج ١‏ ص .١178‏ 

.٠١9 الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 1/2" 


و تقذم الحاضرةً وجوبا إن ضاقا 


لأنْ الوقت لها فى الأصلء و لأنّها أهم, و لذا يقطع لها صلا الكسوفء و كأنّه لا خلاف فيه. 
ثم إن كان فرّط فى تأخير صلاهُ الكسوف قضاهاء و إلا فالوجه سقوطها كما فى التذكرة ١١‏ و المنتهى 7١‏ و نهاية الإحكام 8٠‏ و 
المعتبر «5» و التحرير «2). و قتّب الشهيد العدم إن كان أخخر الحاضرة لا لعذر 2 لاستناد فوات صلاهً الكسوف إلى تقصيره. 


و إِلَا ينّسعا و لا يضيّقا قدّم المضيّق 


منهماء و هو واضحء و ظاهر من تقدّم من الصدوقين و من تلاهما: تقديم الفريضة و إن اتسع وقتها و ضاق وقت الكسوف. 
و صلاهً الكسوف أولى من صلاهُ الليل و إن خرج وقتها 


لوجوب صلاة الكسوف و استحبابها ثم يقضى ندبا وعن محمد بن مسلم: إِنّهِ قال للصادق عليه السّلام: إذا كان الكسوف آخر 
اليل فصلّينا صلاةً الكسوف فاتتنا صلاة الليل فبأيتهما نبدأ؟ فقال: صلّ صلاه الكسوف و اقض صلاة الليل حين تصبح 37. 
و قال أحدهما عليهما السّلام فى صحيحه: صل صلا الكسوف قبل صلاة الليل «8. 


ولاتصلٌ على الراحلة و لا ماشيا اختيارا 


كما إجازتهما العامة «4). . 
و يظهر الأموّل من أبى علىء لأنّها فريضة .3٠١١‏ و عن عبد الله بن سنان: إن سأل الصادق عليه التّدلام أ يصلّى الرجل شيئا من 


الفرائض على الراحلة؟ فقال: لا .)١١١‏ 


.18 س‎ ١28 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 585 س 5. 

(9) نهاية الإحكام: ج ١‏ ص 4/. 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص ."6١‏ 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 57 س ١5؟.‏ 

(/) وسائل الشيعة: ج ه ص ١1١7‏ ب ف من أبواب صلاه الكسوف و الآيات ح ؟. 
(5) الام: ج ١‏ ص 768. 

.5١19 حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )0٠١( 

.6 وسائل الشيعة: ج “اص /71” ب 15 من أبواب القبل ح‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: /ا/ا" 


الفصل الرابع فى صلاةٌ النذر 


و شبهه. أو النذر يعمّه. لأنْه الوعد» أو صلاة النذر تعم صلا شبهه كصلاة الكسوفء أو الفصل لصلاة النذر خاصّة؛ و قوله: و 
اليمين و العهد كالنذر فى ذلكك كله خارج عنه. 

ومن نذر صلاة شرط فيها ما شرط فى الفرائض اليومةه من الطهارة و الاستقبال و غيرهما إجماعا إلا الوقت كذا فى نهاية 
الإحكام 1 

وعندى أنه إنْما يشترط فيها ما يشترط فى المندوبة» لأصل البراءة» و منع الإجماع. 


و يزيد الناذر الصفات التى عتّنها فى نذره إن قدّده بها. أمَا الزمان كيوم الجمعة أو المكان بشرط المزيّةُ كالمسجد أو غيرهما 
بشرط الرجحانء و إِنّما اشترط المزيّة فى المكان دون الزمان كالمحقق .)7١‏ لأنّه لا يخلو عن المزرّة» إن المسارعة إليها فى كل 
وقت أفضل من التأخير عنه. 

و اشتراط المكان معناه تحصيل الكون فيه للصلاة» فما لم يكن راجحا لم 


6 نهاية الإحكام: ج اص‎ )١( 

(1) شرائع الإسلام: ج “اص 184. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: //1" 

ينعقدء و اشتراط الزمان معناه عدم الوجوب فى غيره» إذ لا تحصيل هنا للخروج عن قدرة العبدء و إِنْما يتم لو قصد الناذر فى 
المكان ما ذكر و يجوز أن لا يقصد إِلّا عدم الوجوب فى غيره» فيكون كالزمان. 

و فى نهاية الإحكام: لو عن الزمان تعتن» سواء اشتمل على المزدّهُ كيوم الجمعة- أو لاء لأنّ البقاء غير معلوم؛ و التقديم ممنوع, 
لأنّه فعل الواجب قبل وجوبه؛ فلا يقع مجزئاء كما لو صلى الفرض قبل وقته .1١‏ 

قلت: و فى المكان أيضا إذا فعله فى غيره لم يكن ما وجب فلا يجزئ. 

و فى الذكرى: إِنْ الفرق أن الشارع جعل الزمان سببا للوجوب بخلاف المكانء فإنّه من ضرورة الفعل لا سببِيةُ فيه. قال: و لقائل 
أن يقول: لا نسلم سبِبيُ الوقت هنا للوجوب. و إِنّما سبب الوجوب الالتزام بالنذر و شبهه. و الزمان و المكان أمران عارضانء إذ 
من ضرورات الأفعال الظروفء و لا يلزم من سبيت الوقت للوجوب فى الصلوات الواجبة بالأصالة ثبوته هنا. قال: و قد يجاب بأنَّ 
السقة فى لوقع عاصلة و إن اق :ذلك التنان لآلا عن اليتنية لااتيجة القطات ال "الكل عن حضون الوق ويه 
حاصل هناء ولا يتصوّر مثل ذلكك فى المكان إِنَا تبعا للزمان 7 و هذا حسن 33١‏ انتهى. 

و عدم تصوّر ذلكك فى المكان ممنوعء؛ بل الناذر كما يجعل الوقت سببا يجعل المكان و غيره من الشروط سببا من غير فرق. ثم 
عندى أن اشتراط المزره فى المكان إِنّما هو إذا كان النذر نذرين» كأن يقول: لله على أن أضلن فصنو أمليهما ف مكانة 
كذاء أمَا لو قال: لله علي أن أصلَّى ركعتين فى مكان كذاء فمصححح النذر إِنّما هو رجحان الصلاه فيه على تركهاء و هو حاصل و 
إن كرهت فيه, لأنّ الكراهية إنّما هى قَلَهُ الثواب. 


6 نهاية الإحكام: ج اص‎ )١( 

.”# ذكرى الشيعة: ص 78س‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 94" 

و لذا لم يفرق بينه و بين الزمان من تقدّم الفاضلين» بل نصٌّ الحلبيون 2١١‏ و القاضى "١‏ على تعتّن المكان إذا قود به النذر» و 
أطلقوا. 

فلو أوقعها مع التقييد فى غير ذلكك الزمان لم يجزئه و وجب عليه إن أخرها عنه كفارة النذر للحنث و القضاء لعموم أدلته إن لم 
يتكرّر ذلك الزمان الذى قتّد به النذرء كهذا اليوم أو يوم الجمعة هذاء و إن تكرر كيوم الجمعةٌ فعلها فى جمعة اخرى و لا 
كفارة. 

ولو أوقعها فى غير ذلكك المكان فكذلك فى عدم الا-جزاء» و وجوب الكفارة و القضاء إن عتّن زمانا لا يتكرّر, إلا أن يخلو 


القيد عن المزيّة» فالوجه الإجزاء فى غيره» لما عرفت» و عرفت ما فيه. 

ولو قتٍد بمكان له مزيّهُ و فعل فيما هو أزيد مزيّة» ففى الإجزاء نظر من المخالفة» و من أن ذا المزيّة إِنّْما تعيّن بالنذر بالنسبة إلى 
ما دونه لا المساوى و الأفضلء و الأوّل هو الوجه. و إن قرب الثانى فى التذكرة «" و نهاية الإحكام 5", و فى الدروس الأقرب 
الإجزاءء لما روى أن أمير المؤمنين و إمام المتقين عليه السّلام أمر من نذر إتيان بيت المقدس بمسجد الكوفة «8). 

قلت: الخبر فى الكافى «2) و التهذيب 27 و الكامل لابن قولويه «) خال عن النذر. 

ولو قنده بعدد تعتّد به وجبء والأنقرب إن زاد على ركعتين وجوب التسليم بناء على وجوبه فى الصلاه بين كل ركعتين و 
ركعتين حملا على الغالب فى النوافل» و فيه ما فيه. 


.٠١١ س "07 إشارةٌ السبق: ص‎ 2٠١ الكافى فى الفقه: ص 188 الغنيةٌ (الجوامع الفقهِيهُ): ص‎ )١( 

(؟) المهذب: ج ١‏ ص 178. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١1228‏ س 52. 

(6) نهاية الإحكام: ج ؟ ص 88. 

(0) الدروس الشرعية: ج 7ص .١18١‏ 

(©) الكافى: ج اص 54١‏ ح ”. 

(/) تهذيب الأحكام: ج “اص 50١‏ ح 284. 

(8) كامل الزيارات: ص ”". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: "/٠١‏ 

و فى التذكرة 1١‏ و نهاية الإحكام ١؟)‏ احتمال وجوبه عقيب أربع اونا زاف عل كال ومن الاشكال كن وحويه قن 
الصلاة مطلقاء ثم من الإشكال فى وجوبه فى المنذورة لأنّهِ تحليل الصلاة» فلا يدخل فى نذرهاء أو يستلزمه نذرها لاستازامها 
التحليل؛ و لا يستلزمه للأصلء و احتمال اختصاصه بالواجبة بأصل الشرع. و على الوجوب يحتمل الوجوب عقيب كل أربع إذا لم 
يتعبد بالتسليم على أزيد, و أن لا يجب إِلَا تسليمة عقيب الجميع للأصل. 

ولو شرط أربعا بتسليمة وجب الشرطء أو المشروطء أو الفعل قطعا. 

ولو شرط خمسا مثلا بتسليمة ففى انعقاده نظر من أنّهِ لم يتعتّد بمثلهاء و هو خيرة السرائر 410 و من أنّها عبادة» و عدم التعتد 
بمثلها لا يخرجها من كونها عبادة» و قد يمنع كونها عبادة فإنًا أمرنا بأن نصلى كما صلى صلى الله عليه و آله ولم يصل 
كذلك. 

ولو نذر صلاة و أطلق العدد ففى إجزاء الركعة الواحدة كما فى السرائر «» إشكال من الأصل و التعتبد بمثلهاء و من عدم التعتد 
بمثلها إِلَا تبعا لغيرهاء أو فى جملة غيرهاء و النهى عن البتراء «2) فى خبر ابن مسعود 80» و الانصراف إلى أقل واجب بانفراده» و 
هو خيرة المبسوط 27 و الخلاف «4. و يؤيّده خبر مسمع؛ عن الصادق عليه السّلام: إِنْ أمير المؤمنين عليه السّلام سئل عن رجل 
نذر و لم يسم شيئاء قال: إن شاء صلّى ركعتين» و إن شاء صام يومان» و إن شاء تصدّق برغيف .)6١‏ 


."7 س‎ ١28 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 
8 نهاية الإحكام: ج اص‎ )0( 


(") السرائر: ج اص 08. 

(6) الجتضد و الاين هن 2 

(0) فى ع «البتيراء». 

(©) النهاية لابن الأثير: ج ١‏ ص 4 ماد ابترا. 

(0) لم نعثر عليه فى المبسوطء و نقله عنه فى إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص 1"8. 

(8) الخلاف: ج 2: كتاب النذور المسألةٌ .١/‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 7١71‏ ب 7 من أبواب النذر و العهد ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: "/١‏ 

و أقربه ذلكك أى الإ-جزاءء لأنها عبادة و إن لم يتعتّد بمثلها وحدهاء و المنع من النهى» و الانصراف إلى أقل واجب. قيل: إذا 
صلّاها فى ضمن الوتر فلا ينبغى النزاع» و إِنّما يتم إن لم يصرف إلى أقل واجب أو أقل نفل منفرد أو غير راتب .)1١‏ و لا خلاف 
فى إجزاء ركعتين و جواز ثلاث و أربع. 

و احتمل الشهيد ١؟»‏ عدم جوازهماء لكونهما نفلا وجبت,ء و لم يعهد شيئا منهما فى النفل. قال فى التذكرة 9 و نهايه الإحكام: و 
فى وجوب التشهدين إشكالء و لو صلَّاها خمسا فإشكال «5. 

ولو قدده بقراءة سورةٌ معتنة مع الحمد أو آيات مخصوصة من سورة واحدة أو من سور أو تسبيح معلوم فى القيام أو الركوع أو 
غيرهما أو عدد معلوم من التسبيح المعروف في الركوع أو السجود تعتّن حتى سور العزائم و آى السجدة لجوازها فى النافلة» و 
يأتى العدم على ما تسمعه من المصنّف رحمه الله. 

قال فى التذكرة: لو نذر آيات معتّنة عوض السورة؛ ففى الإجزاء نظرء ينشأ من أنّها واجبة» فتجب السورة مع الحمد كغيرها من 
الفرائضء و من أنْ وجوبها على هذا الحدّ فلا يجب غيره «8). قلت: هو الأقوى. 

قال: فعلى الأوّل يحتمل عدم انعقاد النذر مطلقاء كما لو نذر صلاه بغير طهارة و انعقاده فيجب سورة كاملة «12. 

فلت حو الأفرىة ل أن سق الزاتد في نلو 

الهو لواتةو اناك من سورة فحنة عو السورة وقلنا يوجوك الشورة فى الأول حي هتا غين تلكت السورةة بعل مااتداره 
ضمناء و يحتمل إجزاء غيرها 


000 مجم الفائدة والبرهان: ج “اص /. 

(0) ذكرى الشيعة: ص 76/8 س 4. 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 1928 س "١‏ 

(©) نهابية الإحكام: ج "ص 82. 

لزه تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١6‏ سس ع 

2( تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١8‏ سس ع 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: 7/7 
لعدم انعقاد النذر فى التبعيض .)١١‏ 


قلت: نعم إن نفى الزائد فى النذر. 


و فى نهاية الإحكام: و هل يسقط وجوب السورة الكاملةٌ لو قد النذر بيات معينة؟ الوجه ذلكء و يحتمل وجوب السورة, فلو 
نذرآيات من سورة معيّنة و قلنا بوجوب السورة وجب هنا عين تلكك السورة و لو كانت الآيات من سور متعدّده وجب قراءة 


سورة اشتملت على بعض تلكك الآيات و قراءةٌ باقى الآبات من غير سورة؛ و يحتمل إجزاء غيرها من السورة» فتجب قراءة الآيات 


التى نذرها .)١١‏ 
ولو نذر فى الركوع أو السجود تسبيحا مخالفا للواجب فيهما على المشهورء أتى به خاصّة أو بهماء إِلَا أن ينفيه» فيحتمل بطلان 
النذر و إلغاء النفى. 


قال الشهيد: لو نذر تكرار الذكر فى الركوع انعقد. و لو خرج به عن اسم الصلاة ففيه الوجهانء أعنى انعقاد المطلق أو البطلان 
«". يعنى بالأوّل إلغاء العدد. 

قال: و ربّما احتمل الصححة بناء على منع تصوّر الخروج عن الصلاهُ بمثل هذا التطويل 050. قلت: هو الوجه عندى. 

و إذا انعقد القيد فيعيد أداء و قضاء مع المخالفة و يكفّر على الثانى إن تعمّدء و لو نذر صلاه العيد أو الاستسقاء فى وقتهما لزم و 
إن وجبت عليه صلا العيد على ما يأتى فى نذر اليوميّة و إِلّا فلا لكونها بدعةء إِنَا أن يريد صلاة مثلها. ففى التحرير «8) و نهاية 
الإحكام «*:: إِنْ فيهما إشكالا من التعبد بمثلها فى وقتهاء و من أنّ التعتبد بمثلها إِنّما هو فى وقتهاء و الأوّل أقوى. 

و فى نهاية الإحكام أيضا: إن الأقرب عدم الانعقاد إذا لم يرد ذلكك 037 و كأنّه 


.88 س‎ ١28 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(5) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 8 

(6) ذكرئ: الشبعة :صن علا نين 1 

(6) ذكرى الشيعة: ص 768 س .١‏ 

(0) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ٠١7‏ س 86". 

(2) نهاية الإحكام: ج اص 7 

(0) نهاية الإحكام: ج اص 7 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: 7/" 


لاحتمال الحمل على مثلها. 

ولو نذر إحدى المرغبات غيرهما وجب فان اختصت بوقت و نذرها فى غيره فكنذرهما فى غير وقتهماء و إن أطلقها انصرف 
إلى وقتها. 

ولو نذر الفريضة اليومِه فالوجه الانعقاد كما يأتى فى كتاب الأيمان لعموم الأدلّئ و الفائدة تأكيد الوجوبء و يظهر بوجوب 
كفازة الك 

ولو نذر صلاة الليل وجب الثمان لأنّها المعروفة بهذا الاسم؛ ولا يجب الدعاء ولا الوتر. 

ولو نذر النافلك على الراحلةً انعقد المطلق لا القيد لأولويّهُ خلافه كانت النافلةُ نافلهُ معن كراتبة الظهر - مثلا- أو صلاهُ مطلقة 


و لو فعله أى المطلق معه أى القيد صحء و كذا لو نذدرها جالسا أو مستدبرا إن لم نوجب الضد أى الاستقبال» و إلا لم يصب مع 
الاستدبار» و يبطل النذر إن تعلق بالقيد كأن يقول: لله علي أن أكون على الراحلة أو جالسا أو مستدبرا عنه راتبُ الظهر اليوم» و 


ينعقد القيد إن قال: لله علي إن استويت على الراحلة أن أكون عليها مصلياء فإنّما يعتبر حينئذ رجحان الصلاه على تركها. 

و اليمين و العهد كالتذر فى ذلكك كله إنافى اشتراط المزية فى المكان: فيكفى فيها التساوئء كأن بقول: و الله لأصلين ركعتين 
ولاصلينّها فى هذه الزاوية من البيت. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 15/" 


الفصل الخامس فى النوافل 
اشارة 


أمَا اليوميَة فقد سلفتء و غيرها أقسام تكاد لا تحصر الموسومات منهاء و أمَا غير الموسومة فلا تحصر. فإِنّ الصلاهُ خير موضوعء 


فمن شاء استقل »و من شاء استكثر, 


الأوّل: صلاةٌ الاستسقاء» 
١‏ ا 
و كيفيتها كالعيد عندناء و مالكك لا يرى فيها تكبيرا زائدا ١١‏ إلا فى القنوت. فإنّه هنا باستعطاف الله على السقى و سؤاله الماء. 
و يستحبٌ الدعاء بالمنقول فى ذلكك فى القنوت و بعد الصلاة» و إن لم ينقل إِلَّا بعدها. 
و الصوم ثلاث أيام متواليات آخرها يوم الصلاة لخبر حمّماد السراج عن الصادق عليه السَلام 417١‏ و عموم أخبار دعاء الصائم ”, 


و أخبار صوم ثلاثة 


.٠١"” المجموع: ج هص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص 185 ب 7 من أبواب صلاةٌ الاستسقاء ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ‏ ص ١١187”‏ ب 58 من أبواب الدعاء» و ج /اص ٠١9‏ ب 2 من أبواب آداب الصائم. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟» ص: 8" 

.)١١ للحاجة‎ 

و ليكن الثالث الجمعة أو يوم الاثنين أما الأول فلأنٌ الجمعة سيد الأيام؛ و لورود ذلكك فى صلاة الحاجةء و هذه صلاءً حاجة؛ و 
للأخبار بالدعاء و استجابته فيها ٠7؛‏ و اقتصر عليه الحلبى .07١‏ 

وأمًا الثانى فاقتصر عليه الصدوق ١‏ و الشيخ «8) و بنو حمزة «#) و إدريس 272 و البراج 08 و الكندرى «4)» فلخبر مرّهُ مولى 
محمد بن خالد, إِنّه سأل الصادق عليه السّلام متى نخرج؟ قال: يوم الاثنين .)3١١‏ 

و ما فى عيون أخبار الرضا عليه التر.لام مسندا عن محمد بن زياد و محمد بن يسار, عن الحسن بن على العسكرى عليه الشرلام: 
إن المطر احتبس فى عهد الرضا عليه التّ.لام؛ فقال له المأمون: لو دعوت اللدعز و جلء فقال له الرضا عليه التّرلام: نعم؛ قال: و 
متى تفعل- و كان يوم الجمعة؟ فقال: يوم الا-ثنتين فإنّ رسول الله صلى الله عليه و آله أتانى البارحة فى منامى و معه أمير 
المؤمنين عليه السّلام فقال: يا بنى انتظر يوم الا-ثنين و ابرز إلى الصحراء و استسقء فإِنْ الله عز و جل يسقيهم 21١‏ و لعل 


اختصاص الاقية أن الناسن يجتمعون للجمعة» فيؤمرون بالصوم من الغد. 
و الخروج إلى الصحراء فقال أمير المؤمنين عليه الشلام فى خبر أبى البخترى: 
نفشة الشلة أله لا مسق | ذا بالزارض حي ينظو الاش إل الما ولا 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج هص هة؟ ب 78 من أبواب بقيهُ الصلوات المندوبة. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص ١08‏ ب ١78‏ من أبواب بقيهُ الصلوات المندوبة. 

() الكافى فى الفقه: ص ؟187. 

(©) المقنع: ص 57. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 176. 

(©) الوسيل: ص .١١7‏ 

(0 السرائر: ج ١‏ ص 70". 

(8) المهذب: ج ١‏ ص 168. 

(9) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج * ص .98١‏ 

)09١(‏ وسائل الشيعة: ج ه ص ”18 ب ١‏ من أبواب صلاةٌ الاستسقاء ح ؟. 

.١ حع١ ب‎ ١88 عيون أخبار الرضا عليه السَلام: ج 7 ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: 2" 

مكستي فج المشاجة إلاابيكة 1 

وليكن الخروج فى أحدهما أى الجمعة أو الاثنين ثالث أَيَام الصيام لا رابعهاء خلافا للشافعى 202١‏ و لم يستحب أبو حنيفةٌ «") 
الإصحار بها. 

و ليخرجوا حفاةً للتذلّل و الاستكانة. وقول الصادق عليه الّرلام لمرّهُ مولى محمد بن خالد: ثم يخرج يمشى كما يخرج يوم 
العيدين «8". و إِنْما يتم لو كان يمشى حافيا فى العيدين. 

و ليكونوا بسكينة و وقار فقال الصادق عليه السَّلام فى حسن هشام , بن الحكم: 

تبرز إلى مكان نظيف فى سكينةُ و وقار و خشوع و مسكنة «2). 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» ١5١5‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟, ص: ١/2‏ 

و إخراج الشيوخ و الأطفال و العجائز معهم كما ذكره السيد 8١‏ و الشيخ 017 و بنو حمزةٌ 4١‏ و سعيد «4) و الكندرى 23١١‏ و زاد: 
البله. و ذلكك لأنّ الرحمة إليهم أقرب. ففى الخبر: لو لا أطفال رضّعء و شيوخ ركع, و بهائم رنّع» لصبٌ عليكم العذاب صبا .01١١‏ 
و لأنْ حضورهم و استغاثتهم برفق قلوب غيرهم, و يدعوهم إلى المبالغة فى الاستغاثة و الاستكانة و الدعاء لهم. 

قال الشهيد: و أبناء الثمانين أحرى لما فى الخبر» من: أنْ الرجل إذا بلغ ثمانين سنة غفر له ما تقدّم من ذنبه و ما تأخحر .0١1١١‏ 


.١ ب 8 من أبواب صلاةٌ الاستسقاء ح‎ ١88 وسائل الشيعة: ج ه ص‎ )١( 

(5) الام: ج ١‏ ص 768. 

() المجموع: ج هص .٠٠١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص 18258 ب ١‏ من أبواب صلاةٌ الاستسقاء ح ؟. 

(5) المصدر السابق: ح .١‏ 

(9) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص 27". 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 178. 

(8) الوسيلة: ص .١١17‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص .١١19‏ 

.25١ إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص‎ )0٠١( 

.”68 سنن البيهقى: ج “اص‎ )١١( 

.” س0٠ ذكرى الشيعة: ص‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: 7/17 

و فى الاقتصاد )١١‏ و الوسيلة 5١‏ و المنتهى «” و التذكرة 29 و نهاية الإحكام «©) إخراج البهائم أيضاء لأنْهن فى مظبّهُ الرحمة و 
طلب الرزق مع انتفاء الذنب» و جعلها فى الخبر سببا فى دفع العذاب» و ما روى من استسقاء النملهُ فى عهد سليمان عليه السّلام 
2 

و التفريق بين الأطفال و أمهاتهم ليكثر البكاء و العويل» و قد فعلته قوم يونس بأمر عالمهم؛ فكشف عنهم العذاب. 

و تحويل الرداء للإمام لا للمأموم كما فى المبسوط 232 و الخلاف 8١‏ لعدم الدليل» و لظاهر حسن هشام «4). و استدل الشهيد 
للمأموم بالتأسّرىء و قد يؤيّده التفآل. بعدها و بعد صعود المنبر كما فى خبر مرّهُ مولى محمد بن خالد: يجعل ما على اليمين 
على اليسار »)١١«‏ و عكسه للأخبار مرّهُ واحدةٌ .0١7«‏ و قال المفيد «"1) و سلار 0١5‏ و القاضى 107 و الراوندى: ثلاث مرات 
١29‏ ولا بد من استنادهم إلى نص. 

و التكبير له أى الإمام مستقبل القبلة مائة مرّهْ رافعا به صوته و التسبيح مائة كذلكك عن يمينه؛ و التهليل كذلكك عن يساره مائة 
وا القضين كلك اياقة فين الناين >5[ ذلك ود د رم الر اه "كما في 


.77١ الاقتصاد: ص‎ )١( 

(0) الوسيلة: ص .١١1‏ 

(") منتهى المطلب: ج ١‏ ص 00س 18. 
(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١88‏ س .٠١‏ 
(5) نهاية الاحكام: ج " ص .٠١”‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١188‏ س 17. 
(0) المبسوط: ج ١‏ ص .١158‏ 


(8) الخلاف: ج ١‏ ص 288 المسأله «62. 

(9) وسائل الشيعة: ج هص 1828 ب ١‏ من أبواب صلاةٌ الاستسقاء ح .١‏ 

"17 #١ س0١ ذكرى الشيعة: ص‎ )09١( 

)١١(‏ وسائل الشيعة: ج ه ص ”187 ب ١‏ من أبواب صلاةٌ الاستسقاء ح ؟. 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج هص ١88‏ ب ” من أبواب صلاة الاستسقاء. 

(19) المقنعة: ص .5١08‏ 

(؟1) المراسم: ص 7 

(16) المهذب: ج ١‏ ص 168. 

(15) لم نعثر عليه فى فقه القرآن. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: //" 

خبر مرّهُ مولى محمد بن خالد عن الصادق عليه السَّلام )١١‏ و الفقيه ١؟)‏ و المقنع ل و المصباح «©» و مختصره «(4) و السرائر (2» 
و الشرائع "ا و لكن ليس فى الخبر و لا فيما عدا السرائر رفع الصوت بالتحميدء و فى النهاية «) و المبسوط «4) و الوسيلة "٠١١‏ 
و الإصباح 1١١‏ و النافع «17) و شرحه 010 و الجامع »)٠5«‏ لكنها خالية عن تأخَرها عن التحويل. 

وفى الاقتصاد: التحميد عن اليمين» و التسبيح عن اليسارء و التهليل مستقبل الناس «18»). و عن الصدوق فى المختلف «018) و 
الذكرى التحمية عن السان: و العيليل ستتقيل الناسن «/11ا: 

و فى المقنعة 14 و المراسم و الكافى 7١١‏ و الغنية )5١«‏ و المهذب (237): التحميد عن اليسارء و الاستغفار مستقبل الناس. 


و فن الإشارة: التحميد عن اليمين» و التسبيح على اليسار» و الاستغفار مستقبل الناس لفق 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج هص 1828 ب ١‏ من أبواب صلاةٌ الاستسقاء ح ؟. 
(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 878 ذيل الحديث 1589. 
(0) المقنع: ص 67. 

(؟) مصباح المتهجد: ص 6176. 

(0) لا يوجد كتابه لدينا. 

(6) السرائر: ج ١‏ ص 678. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ؟١٠.‏ 

(8) النهاية و نكتها: ج اص ول" 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص .1١6‏ 

.١١1 الوسيلة: ص‎ )09١( 

.98١ إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج اص‎ )1١( 
.67 المختصر النافع: ص‎ )1١( 

(1) المعتبر: ج 7" ص 96" 

(؟1) الجامع للشرائع: ص .١١19‏ 


(10) الاقتصاد: ص .5/١‏ 

(12) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص /. 

(10) ذكرى الشيعة: ص 70١٠‏ س ع". 

(10) المقنعة: ص .٠١8‏ 

(14) المراسم: ص "8 

.١187” الكافى فى الفقه: ص‎ )٠١( 

(11) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 00 س .7١‏ 

(19) المهذب جح اصن 12 

(88) إشارة السق: صن 3 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: 4/" : 

و متابعتهم له فى الأذكار كلها وفاقا للشيخين 1١‏ و الأ-كثر و إن خلا عنها الخبرء لأنّ ذكر الله مطلوب مندوب إليه العباد كلهم 
على كل حال خصوصا قبل الدعاء, و لا يتابعونه فى الجهات. و إِلَّا لم يتحقّق استقبالهم بالتحميد و الاستغفار. 

قال الحلبى: و يتابعونه فى رفع الصوت »)275١‏ و نحوه ابن حمزةٌ 02 و الكندرى 0"» و هو ظاهر القاضى «4 و ابنى سعيد (2). و 
قال ابنا إدريس 07 و الجنيد :/١‏ لا يتابعونه فيه. 

يخطب وافق الشيخ «4) و الكندرى ٠١١‏ و ابنى حمزة 01١‏ و أبى عقيل 01١١‏ و ابنى سعيد 0179 فى تأخير الخطبة عن الأذكار» 
و به خبر مرّهْ مولى محمد بن خالد 10. إن كان الدعاء فيه بمعنى الذى فى الخطبة» لقوله عليه السّلام فيه بعد الأذكار: ثم يرفع 
يديه فيدعوء ثم يدعون. 


و قدّمها الصدوق «10 و المفيد )١18«‏ و سلار «17) و السيدان 018 و الحلبى 0197 وابنا 


.178 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ 7١88 المقنعة: ص‎ )١( 

(؟) الكافى فى الفقه: ص ”187. 

(") الوسيلة: ص .١١*‏ 

(؟) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص .26١‏ 
(0) المهذب: ج ١‏ ص .١158‏ 

(2) الجامع للشرائع: ص 1١9‏ المعتبر: ج ١‏ ص 98". 

(0 السرائر: ج ١‏ ص 78". 

(8) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص /7". 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 178. 

.25١ إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص‎ )0٠١( 
.١١* الوسيلة: ص‎ )١١( 

."7"2 حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟" ص‎ )١1١( 

(1) الجامع للشرائع: ص ١١15‏ المعتبر: ج 7 ص 98". 


(1) وسائل الشيعة: ج ه ص 12# ب ١‏ من أبواب صلاةٌ الاستسقاء ح ؟. 

(10) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 218 قطعة من حديث 1588. 

(12) المقنعة: ص .75١7‏ 

(10) المراسم: ص 7 

(18) حكاه عن السيد المرتضى فى مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 7*8- 706 الغنية (الجوامع الفقهية): ص 007 س 17. 

(19) الكافى فى الفقه: ص .١187”‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: ٠و"‏ 

إدريس ١١‏ و البراج ١‏ و قدّمها أبو على على الصلاة أيضاء لقوله: يصعد الإمام المنبر قبل الصلاهً و بعدها «» و ذلكك لقول 
الصادق عليه الترلام فى خبر إسحاق: الخطبة فى الاستسقاء قبل الصلاه 015١‏ و قول أبى جعفر عليه السّ.لام فى خبر حفص كان 


وول لكان اللمسليه و لكشن الخرسوفاد كشن سيفن قر فاعدوو فال عند ١)‏ الساة: 0[ المطشو ع قرا : 
«ه. 000 1 

و يعارضهما قول الصادق عليه الّ.لام فى خبر طلحة بن زيد: إِنّ رسول الله صلى الله عليه و آله صلى للاستسقاء ركعتين و بدأ 
بالصلاة قبل الخطبةٌ «2). 

ومافى الكافى للكلينى من قوله: «و فى روايةٌ ابن المغيرة» قال: يكبر فى صلاة الاستسقاء كما يكبر فى العيدين فى الأولى سبعاء 
وف الثائية ختساء وايضلى قبل الخظبة؛ و .بجوو بالقزاءة» و :شق وهو قاغد 3/0 

و ما فى قرب الاسناد للحميرى؛ عن الحسن بن ظريفء عن الحسين بن علوان» عن جعفرء عن أبيه» عن على عليه الّ.لام قال: 
كان سر ل لويد الله عون اله كر فق القدوة و لايناد فى "الأول سععاءاو :ف الناقية مخوماء ل يعدا قبل الحطة و 
يجهر بالقراءةٌ ./١‏ 

و فى حسن هشام بن الحكم: إِنّهِ سأله عليه الّ.لام عن صلاة الاستسقاءء فقال: مثل صلاة العيدين: يقرأ فيها و يكبر فبها كما يقرأ 
و يكتر فيهماء يخرج الإمام و يبرز إلى مكان نظيف فى سكينة و وقار. و خشوع و مسكنة؛ و يبرز معه الناس» فيحمد الله و يمتجده 
و يثنى عليه» و يجتهد فى الدعاء» و يكثر من التسبيح و التهليل و التكبير» 


(6الساراح امن 6 

() المهذب: ج ١‏ ص ع15. 

(9) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 7 ص 8" 

(©) وسائل الشيعة: ج هص 1817 ب « من أبواب صلا الاستسقاء ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج هص 18# ب ١‏ من أبواب صلاة الاستسقاء ح © و 7. 

(©) وسائل الشيعة: ج ه ص 188 ب « من أبواب صلاةٌ الاستسقاء ح .١‏ 

(0) الكافى: ج اص ”2ع ح 8. 

(4) قرت الاسناد: ص ع8 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: "4١‏ 

و يصلَّى مثل صلا العيدين ركعتين فى دعاء و مسألة و اجتهاد, فإذا سلّم الإمام قلب ثوبه و جعل الجانب الذى على المنكب 


الأيمن على المنكب الأيسر, و الذى على الأيسر على الأيمنء فإنّ رسول الله صلّى الله عليه و آله كذلكك صنع .0١١‏ 

قال فى المختلف: و هذا الحديث و إن دل بقوله: «مثل صلاهٌ العيدين» على ما قلناه» لكن دلالته على ما اختاره ابن الجنيد أقوى 
27 

قلت: بناء على كون الحمد و التمجيد و الثناء عبارة عن الخطبة مع إفادة الواو أو التقديم الذكرى الترتيب. 

و رجّح فى المنتهى رواية التأخير بهذا الخبر» و بعمل الأصحاب «27» و فى الاستبصار الإجماع عليه «05. و فى المعتبر: لو قيل 
بالتخيير كان حسنا «2). و فى التذكرة: روايةٌ التخيير عن أحمد. و أنه لا بأس به «2). 

وهل يخطب خطبتين؟ ظاهر الأصحاب قبل الفاضلين الاتحاد و فى المعتبر التعدّد 407 و فى التذكرة 8١‏ و نهايةُ الإحكام )4١‏ 
تقريبه لتشبيه صلاتها بصلا العيدين» و فى ظاهر المنتهى: الإجماع عليه .223١١‏ 

قلت: لم أر خبرا يتضمّن التشبيه إلا حسن هشام, و هو كما ترى إِنّما يدل على المشابهة فى كيفّتهاء و الخطبة خارجة عنهاء و 
ليدع فى الخطبة كما فى خطبة أمير المؤمنين عليه السلام. 


.١ من أبواب صلاةٌ الاستسقاء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج هص 1828 ب‎ )١( 

(1) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص 7*8 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص 08س 6 

(6) الاستبصار: ج ١‏ ص 587 ذيل الحديث: 1758. 

(5) المعتبر: ج ١‏ ص 888 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١28‏ س -"١‏ 80 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 88" 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١28‏ س 6". 

(4) نهايةُ الإحكام: ج ١‏ ص .٠١6‏ 

.78 -7" ص 82س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: 7و" 

والعادنى الفرع والالخويد او اكفييك اللاو لوال الو في المقتاع بعد اذكو كار لم برام لسارو لعو و عوك 
معه. فإنَّ الله يستجيب لهمء و يستحب أن يدعو بهذه الخطبة» و روى خطبة أمير المؤمنين عليه السّلام .)7١‏ 

و فى نهاية الإحكام: ثم ليدع و ليخطب بخطبة الاستسقاء المرويّة عن أمير المؤمنين عليه الّ.لام: فإن لم يتمكن منها اقتصر على 
الدعاء “ادو تحوها الميسوط :081: 

و من قدّم الخطبة على الأذكار أمر بالدعاء بعدهاء فقال الصدوق: ثم ترفع يديكك فتدعو و يدعو الناس و يرفعون أصواتهم «8. و 
قال المفيد: ثم حوّل وجهه إلى القبلهُ فدعى و دعى الناس معه؛ فقال: اللهم ربٌ الأرباب 20 إلى آخر الدعاء. 

و نحوه سلار 079 و القاضى 8 و الحلبيان «4)؛ لكنهما قالا: إن الناس يؤمّنون على دعائه. . 
و يستحب تكرير الخروج للاستسقاء لو لم يجابوا مستأنفين للصوم ثلاثةُ أخرى أو بانين على ما صاموا لوجود السبب. و لأنّ الله 
يحب الإلحاح فى السؤال. و قال أبو على: إِنّ لم يمطروا و لا أظللتهم غمامة لم ينصرفواء إِلّا عند وجوب صلاهٌ الظهر, و لو أقاموا 
ِقَدِهُ نهارهم كان أحك :كفن اجيد ابو إن تواعدوا على المعاودةٌ يوما ثانيا و ثالثا .٠١‏ و من العامة من لا يرى تكرير الخروج 


.)01١ 


ووقتها وقت صلاةٌ العيد وفاقا للحلبى ١7١‏ و ابنى الجنيد و أبى 


)١(‏ ذكرى الشيعة: ص ١0١‏ س ع. 

(1) مصباح المتهجد: ص 675. 

() النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 4ل/". 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١ص‏ 77م. 

(9) المقنعة: ص .5١8‏ 

(0) المراسم: ص 7. 

20 المهذب: ج ١ص‏ 1568. 

(9) الكافى فى الفقه: ص ”197, الغنيهُ (الجوامع الفقهية): ص 0١7”‏ س ."١‏ 

( نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ”اص 7680 

.190 المغنى لابن قدامة: ج ؟' ص‎ )1١( 

)1١(‏ الكافى فى الفقه: ص ؟187. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 7و" 

عقيل .0١‏ لقول الصادق عليه الس لام فى حسن هشام: و يصلى مثل صلاة العيدين» و فى خبر مرّه: ثم يخرج يمشى كما يخرج 
يوم العيد .)7١‏ 

و الأنقوى مافى المعتبر «* و التذكرةٌ 89 و نهاية الإحكام «0) من عدم التوقيت لللأصل مع عدم نصوصيَةُ الخبرين فيه» و فى 
الأخير الإجماع عليه. و فى التذكرة: 

نفى الخلاف عنه. قال: و الأقرب عندى إيقاعها بعد الزوالء لأنّ ما بعد العصر أشرف 20). 

و سببها قلَهُ الماء بغور مياه الأنهار و الآبار و قَلَهُ الأمطار و الثلوج. 

ويكره إخراج أهل الذمه كما فى المبسوط 272 و المهذب »/8١‏ و كذا سائر الكفار» بل يمنعون من الخروج معهم كما فى السرائر 
«4) و المنتهى 3٠١١‏ و المعتبر 01١١‏ و التذكرة 1١١‏ و نهايهُ الإحكام 1) و التحرير 0151 لأنهم مغضوب عليهم» فقد ينزل العذاب 
فيعمم كما نزل على قوم عاد إذ استسقواء و قد يمنعون الإجابة بشأمتهم. 

وزاد ابن إدريس «10 و المصنّف فى التذكرة «25 و النهاية: و المتظاهرين بالفسوق و المنكر و الخلاعة من أهل الإسلام .)١37‏ 


."6٠ حكاه عنهما فى مختلف الشيعة: ج ؟' ص‎ )١1( 

(؟) وسائل الشيعة: ج هص 1828 ب ١‏ من أبواب صلاةٌ الاستسقاء ح ؟. 
(9) المعتبر: ج 7 ص 86". 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١28‏ س 18. 

(0) نهاية الإحكام: ج " ص .٠١6‏ 


(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١128‏ س 18. 

(/) المبسوط: ج ١‏ ص 170. 

(8) المهذب: ج ١‏ ص .١168‏ 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 76". 

."0 1١9 ص 08س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )0٠١( 

897 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

.8 س‎ ١28 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

(19) نهاية الإحكام: ج " ص .٠١”‏ 

(؟1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص /؟ س 9". 

(10) السرائر: ج ١‏ ص 708". 

(19) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١28‏ س 4. 

(10) نهاية الإحكام: ج "١‏ ص .٠١"”‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 915" 

وفى المنتهى: و قد روى ابن بابويه» عن الصادق عليه السّ.لام: إِنّه جاء أصحاب فرعون إليه» فقالوا: غار ماء النيل و فيه هلاكناء 
فقال: انصرفوا اليوم؛ فلمًا كان من الليل توسّط النيل و رفع يديه إلى السماءء و قال: اللهمّ إِنْك تعلم أنّى أعلم أنه لا يقدر على أن 
يجىء بالماء إِلَا أنت فجئنا به. فأصبح النيل يتدفق .01١‏ فعلى هذه الرواية لو خرجوا جاز أن لا يمنعواء لأنهم يطلبون أرزاقهم و قد 
ضمنها لهم فى الدنيا فلا يمنعون من طلبهاء فلا تبعد إجابتهم. و قول من قال: إِنْهم ربّما ظَنّوا أن ما حصل من السقيا بدعائهم 
ضعيف. لأنّه لا يتعذر أن يتفق نزول الغيث يوم يخرجون بانفرادهم فيكون أعظم لفتنتهم 037 انتهى. 

وعن أحمد: إن خرجوا لم يمنعوا لكن لا يختلطون بنا «". و قال الشافعى: و لا أكره من اختلاط صبيانهم بنا ما اكره من اختلاط 
رجالهم. لأنْ كفرهم تبع لآبائهم لا عن عناد و اعتقاد ©. 


الثانى: نافلة شهر رمضان 
١‏ لا . ا 

و على استحبابها المعظمء لنحو قول الصادق عليه التّ.لام لأبى خديجة: كان رسول الله صلى الله عليه و آله إذا جاء شهر رمضان 
زاد فى صلاته و أنا أزيد فزيدوا «8). و هو كثير. 
فى المختلف: و الروايات متظاهرة و الإجماع عليه «2). و فيه» و فى الذكرى: 
العلا ادعى الإجماع عليه 07. و الذى فى المراسم: إِنّه لا خلاف فى أنّها ألف ركعة «. 

, :. : 
)١(‏ علل الشرائع: ج ١‏ ص 08 ب 2# العلَهُ التى من أجلها أغرق الله عزّ و جل فرعون ح .١‏ 
(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 00س 6 
(©) لم نعثر عليه. 
(©) المجموع: ج اص ."١‏ 


(0) وسائل الشيعة: ج ه ص ١78‏ ب ١‏ من أبواب نافلة شهر رمضان ح ؟. 

() مختلف الشيعة: ج ؟ ص 6١‏ 

(0) ذكرى الشيعة: ص 727 س 18. 

(8) المراسم: ص ١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: 48" 

ولايرى الصدوق له نافله زيادهً فيه على غيره. لخبر ابن سنان: إِنّه سأل الصادق عليه التّلام: عن الصلاهُ فى شهر رمضانء فقال 
عليه الئّ.لام: ثلاث عشر ركعة؛ منها الوتر و ركعتان قبل صلا الفجرء كذلكء و لو كان فضلا كان رسول الله صلَّى الله عليه و 
آله أعمل به و أحق .)١١‏ 

و صحيح الحلبى: سال هلك فيلا عن الوسداده فى تحور رمقكا و تقال ثلاث عشرء منها الوتر و ركجتا الصبج قبل الفجر, 
كذلك كان رسول الله صلى الله عليه و آله يصلى و أنا كذلكك أصلى. و لو كان خيرا لم يتركه رسول الله صلى اللّه عليه و آله 


719 
لا لا 


و خبر محمد بن مسلم: إِنّه سمعه عليه التّ.لام يقول كان رسول الله صلّى الله عليه و آله إذا صلَّى العشاء الآخرة آوى إلى فراشه 
لا يصلّى شيئا إلا بعد انتصاف الليل فى رمضان و لا فى غيره 70. 

و الحوانة؟ اله مدرو الاشكون الم لفن الأولين عو اذ اليل الراقتةوتو المراد ف الأخيو لا بعلي لا نيا رذعل الخفية 
الذين يصلّون الوتر بعد العشاء قبل النوم. َ . 
وعن أحمد بن محمد بن مطهّر: إِنه قال: كتبت إلى أبى محمد عليه السّ.لام أن رجلا روى عن آبائكك أن رسول الله صلى الله 
عليه و آله ما كان يزد من الصلا فى شهر رمضان على ما كان يصلّيه فى سائر الأيام» فوقع عليه السَلام: كذب, فض اللّه فاه ©. 
ثم الصدوق قال: و ممّن روى الزيادة فى التطوّع فى شهر رمضان زرعة عن سماعة: و هما واقفيان» قال: سألته عن شهر رمضان 
كم نصلّى فيه» قال: كما تصلّى فى غيره. إِلَا أنّ لشهر رمضان على سائر الشهور من الفضل ما ينبغى للعبد أن يزيد 


.1928 ص 17/117 حم‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص ١14١‏ ب 4 من أبواب نافلة شهر رمضان ح .١‏ 

(*) المصدر السابق ح ". 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص 185 ب » من أبواب نافلة شهر رمضان ح .٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 92" 

فى تطوّعه؛ فإنّ أحب و قوى على ذلكك أن يزيد فى أُوّل الشهر إلى عشرين ليله كل ليله عشرين ركعة إلى تمام الخبر. ثم قال: 
إنّما أوردت هذا الخبر فى هذا الباب مع عدولى عنه و تركى لاستعماله. ليعلم الناظر فى كتابى هذا كيف يروىء و من رواه؛ و 
ليعلم من اعتقادى فيه أَنّى لا أرى بأسا باستعماله .)١١‏ 

و قال الحلبى: و من السنّهُ أن يتطوّع الصائم فى شهر رمضان بألف ركعة .7١‏ 

و كأنّه إِنّما خصّها بالصائم لأنّ الحائض لا تصلىء و المريض و المسافر يتعذّر عليهما. 

وقال المصنف فى المختلف: إِنْه يعشر باختصاص النافلة بالصائم» و لم يشترط باقى علمائنا ذلكك. ثم احتج له بالتبعتّة» إذ مع 


الإفطار يساوى غيره من الزمان» و أجاب بالمنع 07. 


و هى عند معظم الأصحاب ألف ركعة و سمعت عن سلَار نفى الخلاف «5». و به خبر المفضل بن عمرء عن الصادق عليه السّلام 
«0. و خبر على بن مهزيارء عن الجواد عليه السّ.لام على ما فى الإقبال. و فيه: عن كتاب التعريف لمحمد بن أحمد الصفوانى: 
اعلم أن صلا شهر رمضان تسعمائة ركعة» و فى رواية ألف ركعة .2١‏ 

قلت: و به خبر مسعدة بن صدقة؛ عن الصادق عليه السّلام 07. و مضمر زرعة» عن سماعة «4. و خبر محمد بن أحمد بن مطهر 


عن أبى محمد عليه السّلام «4) بإسقاط مائة لليلهُ تسع عشرة. 


)١(‏ من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 194-178 ذيل الحديث 1988 وح 19817 و ذيله. 

(0) الكافى فى الفقه: ص 104. 

(9) مختلف الشيعة: ج اص 628”. 

(©) المراسم: ص ١١‏ 

(0) إقبال الأعمال: ص ١١‏ السطر الأخير. 

(©) إقبال الأعمال: ص ١١س -١١‏ 15. 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص ١74‏ ب / من أبواب نافلة شهر رمضان ح ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ه ص 18١‏ ب 7 من أبواب نافلة شهر رمضان ح ". 

(9) وسائل الشيعة: ج ه ص ١185‏ ب » من أبواب نافلة شهر رمضان ح .٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 91" 

قال الصفوانى: و قد روى أن فى ليله تسع عشرة أيضا مائة ركعة» و هو قول من قال بألف ركعة .)١١‏ و فى الذكرى: إِنّه قال: فى 
كتات التغريفك هن سعمائة ركعة: و لعله أراه الآلق:و تركة زوائد الى الأقزاد لشهر ته رلاه: 

يصلّى كل ليلة عشرين ركعة اتفاقا و الأخبار ناطقة به منها ثمان بعد المغرب و اثنا عشر بعد العشاء. هذا هو المشهور روايةُ و 
فتوى» و فى مضمر سماعة العكس «7» و لذا خثير بينهما فى التذكرةٌ "١‏ و المنتهى «0) كالمعتبر (2). 

وليكن ما يصلّى بعد المغرب بعد نوافلها الأربع» و ما يصلى بعد العشاء قبل الوتيرة كما هو المشهورء لتضمن أخبار الوتيرة 
التعليل بالمبيت على وترء و فى بعض نسخ المراسم بعدها «01. و به خبر محمد بن سليمان» عن الرضا عليه السَلام ./١‏ 

و فى العشر الأواخر زياد عشر بعد العشاء كما فى الاقتصاد «4) و المصباح 0٠١١‏ و مختصره ١١١‏ و النهاية 01١‏ و السرائر 039 و 
الشرائع 015١‏ و الجامع »)١5«‏ لخبرى أبى بصير «018 و الحسين بن سعيد 01079. 

وفى الكافى 0١8١‏ و الغنية: اثنتا عشرهٌ بعد المغرب و ثمان عشرةٌ بعد 


.١17س‎ ١١ إقبال الأعمال: ص‎ )١( 

(9) ذكرع الشيغة تن #ماسن 3 

() وسائل الشيعة: ج ه ص 18١‏ ب 7 من أبواب نافلة شهر رمضان ح ". 
(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "لاس 18. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 08س 518. 

(2) المعتبر: ج ١‏ ص ."7/١‏ 


(0) وسائل الشيعة: ج “اص ١2ب ١9‏ من أبواب أعداد الفرائض و النوافل. 

(8) وسائل الشيعة: ج ه ص 18١‏ ب 7 من أبواب نافلة شهر رمضان ح 8. 

(4) الاقتصاد: ص ”777. 

.695 مصباح المتهجد: ص‎ )0٠١( 

)١(‏ لا يوجد لدينا. 

)1١(‏ النهاية و نكتها: ج اص ول" 

(05) السزائرة ج ان ا 

(18) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .١١١‏ 

(16) الجامع للشرائع: ص .١١18‏ 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ه ص 18١‏ ب 7 من أبواب نافله شهر رمضان ح «. 

(10) وسائل الشيعة: ج ه ص 18١‏ ب 7 من أبواب نافلة شهر رمضان ح ". 

(16) الكافى فى الفقه: ص 104. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: /9" 

العشاء »)١١‏ لخبر مسعدة عن الصادق عليه السّلام ١؟0.‏ و خبر محمد بن أحمد بن مطهّر. عن أبى محمد عليه السّلام *. و فى 
التذكرةٌ «©" و المنتهى: التخيير بين الأمرين .)8١‏ 

و فى مضمر سماعة: يصلّى اثنتين و عشرين ركعة بعد المغرب و ثمانى بعد العتمةُ «2. و فى المعتبر التخبير بين هذا و الأوّل 07. 
و فى خبر محمد بن سليمان» عن الرضا عليه السّدلام: كان أبى يزيد فى العشر الأواخر من شهر رمضان فى كل ليل عشرين ركعة 
«. وهو يحتمل الزيادة على الرواتب و على العشرين. 

و روى نحوه الحميرى فى قرب الاسناد» عن أحمد بن محمد بن عيسىء عن البزنطى» عنه عليه السَّلام 8). 

وفى ليالى الإفراد الثلاثه المعروفةٌ زياد مائهُ ركعة لكلّ ليله على العشرين أو الثلاثين كما فى الاقتصاد 03٠١١‏ و الخلاف 00١١‏ و 
الكافى 013١١‏ و الغنيهُ 1)» و به خبر على بن مهزيار» عن الجواد عليه السّلام على ما فى الإقبال عن كتاب عمل شهر رمضان لابن 


أب قرةٌ 89 0). 


7 س‎ 0١7 الغنيةُ (الجوامع الفقهية): ص‎ )١( 
.7 ب 7 من أبواب نافله شهر رمضان ح‎ 180-١74 (؟) وسائل الشيعة: ج هص‎ 
.٠١ ص 185 ب 7 من أبواب نافلة شهر رمضان ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )( 
.18 ص "/اس‎ ١ (؟) تذكرة الفقهاء: ج‎ 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 0س 18. 

(*) وسائل الشيعة: ج ه ص 18١‏ ب 7 من أبواب نافلة شهر رمضان ح ". 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص ."1/١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ه ص ”18 ب 7 من أبواب نافلة شهر رمضان ح 5. 

(9) قرب الاسناد: ص .١188‏ 


( الاقتصاد: ص 777. 

.589 ص 270 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

.189 الكافى فى الفقه: ص‎ )1١( 

(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١7‏ س 87- 0" 

(18) [قبال الأعمال: صن ١١اس .٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 99" 

و فى المعتبر 0١١‏ و المنتهى "١‏ و التذكرة: إِنّ به خبرى سماعةٌ و مسعدة 9 و فى الذكرى: إِنّ به الثانى 05. و نهايةٌ الإحكام: 
إن به الأوّل «© و شىء منهما لم يضعف المائة إلا ليلتى إحدى و عشرين و ثلاث و عشرين. 

ولواقتصر على المائهُ فى كل من ليالى الافراد كما فى المقنعةٌ 2 و النهايةُ 7 و المبسوط 8١‏ و غيرها «4) جاز لخبر المفضل 
بن عمر عن الصادق عليه السّلام .03٠١‏ 

و صلَّى كما فى الخبر فى كلّ جمعة من الشهر أى من أربع جمعات منه عشر ركعات أربع ركعات بصلاة على عليه الشلام؛ و 
ركعتين بصلا فاطمة عليها السّلام» و أربع بصلاة جعفر عليه السّلام و سيأتى كيفياتها. 

و فى ليله آخر جمعة صلَّى عشرين منها بصلاه على عليه السّلام و إن لم يكن فى الخبر إلا ليلة الجمعة فى العشر الأواخر. 

و فى عشيةُ تلكك الجمعة ليله السبت» و عشرين بصلا فاطمة عليها السّلام و كما يعمٌ الخبر الجمعتين الأخيرتين يعم السبتين حتى 
فعل عشرين ليله جمعة و عشرين ليلهُ سبت أخر. 

و خصٌ ابن حمزة الأربعين بسحرى الليلتين »1١«‏ و لفظ الخبر فى العشرين الأخيرة عشيَةُ الجمعة. 


الثالث: ما يختصّ ببعض الأيام أو الليالى 


اشارة 


من شهور مخصوصة من غير 


"894 المعتبر: ج 7 ص‎ )١( 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 08" س .7١‏ 
(") تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "/اس .١17‏ 
(#اذكرع الشعة عين قاس 8 

(0) نهاية الإحكام: ج اص 48. 

(©) المقنعه: ص .١1217/‏ 

(0) النهاية و نكتها: ج اص 58١‏ 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 17. 

(9) المهذب: ج ١‏ ص .١158‏ 


.١ ب 7 من أبواب نافلة شهر رمضان ح‎ ١71/8 وسائل الشيعة: ج ه ص‎ )1٠١( 
117 الوشيلة هين‎ )19( 
600 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص:‎ 
شهر ومضاة :و العذ كرو عمسن علورات يكنائية أوقاث:‎ 
الأولى: صلاءٌ ثيلة الفطر‎ 
: | 
التى فى مرفوع السيارى عن أمير المؤمنين عليه السّلام؛ عن النبى صلى الله عليه و آله.!١» و هى: ركعتان» فى الأولى الحمد مره و‎ 
ألف مره التوحيد, و فى الثانية الحمد مره و التوحيد مره و فيه: إن صلّاهما لم يسأل الله شيئا إَِا أعطاه إِيّاه. و قال المفيد فى مسار‎ 


الشيعة: إِنّ الرواية جاءت إن من صلى هاتين الركعتين ليله الفطر لم ينفتل و بينه و بين الله تعالى ذنب إِلَا غفر له .07١‏ 
و الثانية: صلاهُ يوم الغدير 


التى فى خبر على بن الحسين العبدى عن الصادق عليه المّ.لام «*”0» و هى ركعتان قبل الزوال بعد أن يغتسل قبله بنصف ساعة 
من الساعات المستوية المعروفة عند المنتجمين» أو الساعات التى وردت لها الأدعية فى كل يوم, و الرابعة منها من ارتفاع الشمس 
إلى الزوال» 

يقرأ فى كل منهما الحمد مرّهُ و كلا من القدر و التوحيد و آي الكرسى- إلى قوله:- هم فيها خالدون و هو آخر آيتين بعدها 
عشراء و ليس ذلكك فى الخبره و إِنّما أرسله الشيخ فى المصباح؛ عن الصادق عليه الّ.لام: فى صلاة الرابع و العشرين من ذى 
الحجة. ثم قال: و هذه الصلاغ بعينها رويناها فى يوم الغدير «5". : 

و فى الخبر: إِنّها تعدل عند الله عز و جل مائة ألف حجة. و مائة ألف عمرة و أنّ مصليها ما سأل الله عز و جل حاجة من حوائج 
الناكا نو الكضزة انا فعبيت ره 


و يستحبٌ أن تصلى جماعهُ كما فى الكافى «2) و الغنيةٌ 079 و الإشارةٌ »)/١‏ 


.١ من أبواب بقية الصلوات المندوبة ح‎ ١ ب‎ 75١ وسائل الشيعة: ج هص‎ )١( 

(؟) مسار الشيعة (مصنفات الشيخ المفيد): ج لاص ."١٠‏ 

(") وسائل الشيعة: ج هص 756 ب ” من أبواب بقية الصلوات المندوبة ح .١‏ 

(ع) مصباح المتهجد: ص 017". 

(0) وسائل الشيعة: ج هص 7١6‏ ب ” من أبواب بقية الصلوات المندوبة ح .١‏ 

(©) الكافى فى الفقه: ص .18١٠‏ 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 807 س .١‏ 

(6) إشارة السبق: ص .٠١8‏ 

كشف الثاري احهام عن د اهن الاسكاروج امن ا 

لقول المفيد: نزل رسول الله صلى الله عليه و آله فيه فى مرجعه من حجة الوداع و بغدير خم, و أمر أن ينصب له فى الموضع 
كالمنبر من الرحالء و ينادى بالصلاة جامعة؛ فاجتمع سائر من كان معه من الحاج و من تبعهم لدخول المدينة من أهل الأنصارء 


فاجتمع جمهور أمّته فصلى ركعتين ثم رقى المنبر .01١‏ و ليس نضاء و يأتى نص أن لا جماعة فى نافلة. 

والسعكت أن بعل قن المحرزاء كناف الكافن :06 وفن المقيعة “لابو الموناب قدت السماة 080و لعليها الناسى علق بآ 
أخبر به المفيد. 

و ليكن إذا صليت بجماعة بعد أن يخطب الإمام بهم وفاقا للحلبيين «8. 

وهذا الخبر إِنّما تضمّن الخطبة بعد الصلاة. ْ 

روى الشيخ فى المصباح: إِنَّ أمير المؤمنين عليه السلام صعد المنبر على خمس ساعات من نهار ذلكك اليوم فحمد الله و ذكر 
الخطبة» و قال: ثم أخذ فى خطبة الجمعة «*. و لم يرو له عليه السّ.لام صلا بعد الخطبة أو قبلهاء لكن الفراغ من الصلاةٌ 
المذكورةٌ و الدعاء المأثور بعدها يتصل بالزوال غالباء فلذا قدٌّموها على الصلاة. 

و فى ربيع الشيعة: صعد رسول الله صلى الله عليه و آله على تلكك الرحال- يعنى ما عمل منها شبه المنبر- و ذكر الخطبةٌ و قال: 
8 رظي اقزر بإم بور الملوير ييار تمد ع اميتي /01: م 5 : 
وفى المقنعة: إذا سلمت فاحمد الله و أثن عليه بما هو أهله» و صلى على رسول الله صلى الله عليه و آله. و ابتهل إلى الله تعالى 
فى اللعنة لظالمى آل الرسول عليهم السّلام و أتباعهم, ثم 


.5١” المقنعة: ص‎ )١( 

(؟) الكافى فى الفقه: ص .18٠‏ 

(9) المقنعة: ص .5١0‏ 

(؟) المهذب: ج اص ١18‏ 

(5) الكافى فى الفقه: ص .128٠‏ الغنية (الجوامع الفقهية): ص ”00 س .١‏ 

(9) مصباح المتهجد: ص 298 ./١7‏ 

ادع فقل )2١١‏ و نحوه المهذب .)3١‏ 

وافى الترهة حير الخطمادي اعد عفر ليس منها خطبة يوم الغدير.و ذلكك لخلو خبر صلاته عنها. و لا ضير فإن 
الخطبة ليست إِلَا ذكرا لله و تمجيدا أو تحميدا أو ذكرا لرسوله و آله صلوات الله عليهم؛ و موعظة و أمرا بالمعروف و نهيا عن 
المنكر و نحو ذلكك, و الكل حسن مرغوب شرعا فى كل وقتء و يوم الغدير أشرف الأيام و الحسنات تضاعف فيه؛ و قد خطب 
قلقي وارس د النمل هو الك ١‏ 

و ينبغى أن يعرّفهم الإمام فى الخطبة فضل ذلكك اليوم و ما منّ اللّهِ به فيه على عباده من !كمال الدين و إتمام النعمة بالنضصٌ على 
مولى المؤمنين و إمامهم و أميرهمء كما فعله أمير المؤمنين عليه السّلام فى الخطبة المرويّة عنه عليه السّلام. 

قال الحلبى: و لا- يبرح أحد من المأمومين و الإمام يخطبء فإذا انقضت الخطبة تصافحوا ©" تأكيدا للاخوٌة و المودّةء وتهانوا 
شكرا لله على هنذه التعمة العظيمة و تب كا بيومها و تشبها بالضحابةة و:إذ كانوًا فى تم يصافحون النبى صلى الله علية و الهو 
الوصى ذلكك اليوم» من الظهيرة إلى العتمة» و يهنئون الوصى و يسلّمون عليه بإمرة المؤمنين. 


و الثالثة: صلاهٌ ليل نصف شعبان 


إن لم يكن فى الخبر» فالأصل فى كل ركعتين تسليمة حتى الفرائض. 
يقرأ فى كلّ ركعة الحمد مره و الإخلاص مائة مرّهُ ثم يعقب بقوله: 


.5١8 المقنعةُ: ص‎ )١( 

(؟) المهذب: ج ١‏ ص 157. 

() نزهةٌ الناظر: ص .8١‏ 

(ع) الكافى فى الفقه: ص .١18٠‏ 

(0) مصباح المتهجد: ص 27/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 60 

اللهمٌ إِنّى إليكك فقيرء و انَى عائذ بكك» و منكك خائفء و بكك مستجير رب لا تبدّل اسمىء رب لا تغير جسمىء و ربٌ لا تجهد 
بلائى» أعوذ بعفوك من عقابك. و أعوذ برضاك من سخطكك, و أعوذ برحمتكك من عذابك. و أعوذ بك منكك جل ثناؤوك. 
و أنت كما أثنيت على نفسكك و فوق ما يقول القائلون. و يعفر و إن لم يكن فى الخبر ففى التعفير ما أنت به خبير. 


و الرابعة: صلاهُ روى داود بن سرحان» 

عن الصادق عليه السّلام: صلاتها ليله نصف رجب »23١‏ و أرسل الشيخ فى المصباح عن أبى جعفر الثانى عليه السّلام: 

صلاتها ليله المبعث و يومه «") و هو السابع عشر «» من رجب. و عن ريان بن الصلت. عنه عليه السّلام: صلاتها يومه «59) وهى 
اثنتا عشرء ركعة» يقرأ فى كل ركعة الحمد و سورة. و فى بعض نسخ المصباح فى رواية الريان و سورة يس. 

و الخامسة: صلاهُ فاطمة عليها السلام فى أوّل ذى الحجة 

رواها الشيخ فى المصباح «8) مرسلا مقطوعا. 

و السادسة: مثل صلاهٌ يوم الغدير فى الرابع و العشرين منه 


أى ذى الحجة: أرسلها الشيخ فى المصباح عن الصادق عليه الس لام» و صرّح فيها بقراءة آي الكرسى- إلى قوله:- «هُمْ نيا 
لا بو - ع ع ع 
خالِدُونَ) «©). و كما أسمعناك و هو يوم صدقةٌ أمير المؤمنين عليه السّلام بالخاتم فيه و هو يوم المباهلة أيضا على ما اختاره 


.١7 ب « من أبواب بقية الصلوات المندوبة ح‎ 775١ وسائل الشيعة: ج ه ص‎ )١( 

(؟) مصباح المتهجد: ص 58/. 

() كذا فى النسخ المعتمدةٌ و الظاهر انّه من سهو النشاخ حيث أن المشهور بين المؤرخين كافة انّه السابع و العشرين من رجب. 
(؟) وسائل الشيعة: ج هص 767 ب 4 من أبواب بقية الصلوات المندوبة ح ؟. 


(0) مصباح المتهجد: ص 21. 

(9) مصباح المتهجد: ص ./١7”‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج؟؛ ص: 605 
الشيخان فى مسار الشيعة )١١‏ و المصباح .)7١‏ 


الرابع: ما لا يختص بشهر أو يوم أو ليلة. 
يستحبٌ صلا أمير المؤمنين عليه الشلام» 


و هى أربع ركعات بتسليمتين فى كل ركعة الحمد مرّه و التوحيد خمسين مره ففى خبر ابن سنانء عن الصادق عليه السلام: إن 


من صلاها لم ينفتل و بينه و بين الله ذنب «”. و فى خبر آخر: خرج من ذنوبه كيوم ولدته أمَه وقضيت حوائجه «©. 
و يستحبّ صلاهُ فاطمة عليها الشلام 


وهى كما فى مصباح الشيخ ركعتان. فى الأولى بعد الحمد القدر مائه مرّهُ و فى الثانية بعد الحمد الإخلاص مائة مرّهُ «©) قال: و 
روى أنها أربع ركعات مثل صلاةً أمير المؤمنين عليه السّلام 0 

قلت: هى ما فى الفقيه من رواية هشام بن سالم» عن الصادق عليه السَّلام قال: و هى صلاة الأوّابين 07. 

و حكى الصدوق عن محمد بن الحسن بن الوليد: إِنّه كان يقول: لا أعرفها بصلا فاطمة عليهما الس لام؛ و أمَا أهل الكوفة 
فيعرفونها بصلاهُ فاطمةٌ عليها السّلام «/). 


و صلا الحبوة و هى صلاهُ جعفر 

0 
بن أبى طالبء حباه النبى صلى الله عليه و آله إِيّاها. ففى خبر الثمالى» عن أبى جعفر عليه السّد.لام: لو كنت فررت من الزحف و 
كان 


.8١ مسار الشيعة (مصنفات الشيخ المفيد): ج لاص‎ )١( 

(1) مصباح المتهجد: ص ./١5‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ه ص 768 ب 1 من أبواب بقية الصلوات المندوبة ح .١‏ 

() المصدر السابق ح ؟. 

(0) مصباح المتهجد: ص 188. 

(©) لم نعثر على هذه الصلاه فى مصباح المتهجد لكن رويت على صلاتين لها عليها السّلام فى ص 188. 
(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 085 ح 1881 و ذيله. 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 085 ح 1881 و ذيله. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟. ص: 600 


عليكك مثل رمل عالج و زبد البحر ذنوبا غفرت لكك .١١‏ و هى أربع ركعات بتسليمتين. و سبق فى أول الكتاب عن ظاهر 
الصدوق أنّْها بتسليمة. 

في الاراق الجنة بوعور 113 كعات كر لقال رفن لسري إرراي ابواعيم اللحيهاازاو ]اراقع رو أي الوايسعن اب 
مراع ات او راوع يدن لحان معو لا و حرمت لين بن المغيرة: إفرأ فى صلاء جعفر بقل هو الله 
أحد و قل يا أيّها الكافرون هارو فى خبر , بنقلا م: توأ فى كلّ ركعة بقل هو الله أحد و قل يا أيّها الكافرون «2. 

ثم تقول سبحان الله و الحمد لله و لا إله إِلَا الله و الله أكبر خمس عشره مره كما فى خبر أبى بصير «07. و بسطام» عن الصادق 
عليه السَّلام #١‏ و فى خبر الثمالى: 0 0 0 00 

تفتح الصلاةً ثم تكبر خمس عشرة مرةء تقول: الله أكبر و سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله ثم تقرأ الفاتحة و سور «4) قال 
الفبدوق:فأق الحدكين أخد المصلى فقذ نت صلاته وتحان له 

ثم يركع و يقولها عشراء ثم يقوم و يقولها عشراء ثم يسجد الاولى و يقولها عشراء ثم يجلس و يقولها عشراء ثم يسجد الثانية و 
يقولها عشراء ثم يجلس و يقولها عشرا و فى خبر الثمالى 01١‏ مثل ذلكك إِلَا أن التكبير مقدّم. 

ثم يقوم إلى الثانية فيقرأ بعد الحمد و العاديات كما فى خبر إبراهيم 


.5 من أبواب صلاهُ جعفر ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج هص 198 ب‎ )١( 

(؟) الهداية: ص /"”. 

(*) وسائل الشيعة: ج ه ص 198 ب ١‏ من أبواب صلاهُ جعفر ح 7. 

() وسائل الشيعة: ج هص 198 ب ١‏ من أبواب صلاهُ جعفر ح 7. 

(0) وسائل الشيعة: ج هص ١97‏ ب ١‏ من أبواب صلا جعفر ح .١‏ 

(2) وسائل الشيعة: ج هص ١98‏ ب ١‏ من أبواب صلاهً جعفر ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص 198 ب ١‏ من أبواب صلاهُ جعفر ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ه ص 198 ب ١‏ من أبواب صلاهُ جعفر ح .١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ه ص 198 ب ١‏ من أبواب صلاهُ جعفر ح «. 

.1878 ص 007 ذيل الحديث‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )0٠١( 

.1875 ص 007 ذيل الحديث‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج؟؛ ص: 08 

ابن عبد الحميد» عن أبى الحسن عليه السّلام .)1١‏ و فى خبر إبراهيم بن أبى البلاد عنه عليه السَلام: 

إذا جاء نصر الله .)7١‏ 

ثم يصنع كما صنع فى الاولى و فى خبر الثمالى مثل ما سمعت من خبره فى الآولى «". 

ووتشنهة و ملم ثم يفوم تيه و استفتاح إلى الثالثة فيقرأ بعد الحمد النصر كما فى خبر إبراهيم بن عبد الحميد» عن أبى الحسن 
عليه السّلام. و فى خبر إبراهيم بن أبى البلاد القدر. 

و يصنع كما فعل أوّلاء ثم يقوم إلى الرابعة فيقرأ بعد الحمد الإخلاص كما فى خبريهما عن أبى الحسن عليه السّلام. 
و يصنع كفعله الأوّل و فى خبر الثمالى فيهما أيضا مثل ما فيه فى الأولبين. 


و فى كتاب الغيبة للشيخ عن الحميرى و محمد بن عبد الله بن جعفر: إن من مسائله عن الناحية المقدسة: إذا سهى فى التسبيح 
فى قيام أو قعود أو ركوع أو سجود و ذكره فى حالة أخرى قد صار فيها من هذه الصلاهُ هل يعيد ما فاته من ذلكك التسبيح فى 
الحالة التى ذكره أم يتجاوز فى صلاته؟ فوقع عليه التّ.لام: إذا سهى فى حالة من ذلكك : ا ير ري 
الحالة التى ذكره ". و فى خبرى أبان «8) و أبى بصير «2. عن الصادق عليه السّلام: لاع 14 سكعياة ل حا عار 


عليه الشلام مجردة ثمم يقضى التسبيح و هو ذاهب فى حوائجه. 


." وسائل الشيعة: ج ه ص 198 ب ” من أبواب صلاهُ جعفر ح‎ )١( 
.7 وسائل الشيعة: ج ه ص 198 ب ”" من أبواب صلاه جعفر ح‎ )1( 
.١ من أبواب صلاهُ جعفر ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج ه ص 198 ب‎ )*( 
.77١ الغنيٌ: ص‎ )6( 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص 7٠١7‏ ب 7 من أبواب صلاهُ جعفر ح .١‏ 
(2) وسائل الشيعة: ج ه ص 7٠١"‏ ب 8 من أبواب صلاه جعفر ح 7. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج؟؛ ص: 607 


و يدعو فى آخر سجدة من الركعة الرابعة بالمأثور فى خبر أبى سعيد المدائنى 0١١‏ أو فى مرفوع ابن محبوب .١١‏ 
و لا اختصاص لهذه الصلوات الثلاث بوقت 


و الأخبار نطقت بذلكك فى صلاة الحياة و أفضل أوقاتها الجمع كما فى مصباح الشيخ 8. و لم أظفر لخصوصه بخبر إِلَا توقيع 
الناحية المقدسهُ فى جواب سؤال الحميرى عن صلاهء جعفر أى أوقاتها أفضل؟ فوقع عليه الس .لام: أفضل أوقاتها صدر النهار من 
يوم الجمعة (6). 


وفى الأخبار: إنه يستحبّ ساعة الغفيلة 


وهى بين فريضتى المغرب و العشاء أو الوقتين صلاه ركعتين و لو خفيفتينء فإنّهما تورثان دار الكرامة «ه). 

وفى مصباح الشيخ: عن هشام بن سالمء عن الصادق عليه السّ.لام: يصلى بين العشامين ركعتين ,يقرأ فى الأولى الحمد و قوله 
تغالى :و ذا اللونة إلى آخر الآبف و فى الثائية الحمد و قوله تعالى ١و‏ عِنْدَه مَفاتح الْعهبِ لا يَلّمها إلا هُوَ) إلى آخر الآبة» ثم يرفع 
يديه فيقول: اللهم إِنّى أسألكك بمفاتح الغيب التى لا يعلمها إِلَا أنت أن تصلى على محمد و آل محمد و أن تفعل بى كذاء اللهم 
أنت ولى نعمتى و القادر على طلبتى_و تعلم حاجتى فأسألك بحقٌّ محتود و آل محترد عليه و عليهم التّ.لام لما قضيتها لى؛ و 
يسأل حاجته فمن فعل ذلكك أعطاه اللّه ما سأل «2). 

و هما غير الأربع الرواتب تب كما يعطيه ظاهر الكتاب و غيره؛ و لا يعطيه الخبر» 


.١ وسائل الشيعة: ج ص 198 ب ”من أبواب صلاهُ جعفر ح‎ )١( 
.7 وسائل الشيعة: ج دص 1994 ب ”من أبواب صلاهُ جعفر ح‎ )1( 
.197 فر مصباح المتهجد: ص‎ 


(ع) وسائل الشيعة: ج ه ص 194 ب 5 من أبواب صلاةٌ جعفر ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص 764 ب ٠١‏ من أبواب بقيةٌ الصلوات المندوبات ح .١‏ 
(©) مصباح المتهجد: ص 5. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 608 


و لاما ورد من استحباب سور و آيات غير الآيتين فى الأربع» ثم إن أريد بين الوقتين فالظاهر قبل غروب الشفق. 
و يستحبّ يينهما بأحد المعنيين صلاهٌ ركعتين 


فى الأولى الحمد مرّه و الزلزلة ثلاث عشرة مرّءرو فى الثانية الحمد مرّه و التوحيد خمس عشرة مِرّهُ فأرسل الشيخ فى المصباح 
عن الصادق عليه التّ.لام عن آبائه» عن رسول الله صلّى الله عليه و آله إِنّه قال: أوصيكم بهماء فإنّه من فعل ذلك كل شهر كان 
من المؤمنين» فإن فعل ذلك فى كل سنة كان من المحسنين» فإن فعل ذلكك فى كل جمعة كان من المخلصينء فإن فعل ذلك 
كلّ ليلة زاحمنى فى الجنة و لم بحص ثوابه إلا اللّه 61: 
ولا يعطى الخبر أُنّهما غير الأربع كظاهر الكتاب و غيره. 


الخامس: ما يستحب يوم الجمعة. 

لا 
و يستحبٌ يوم الجمعة الصلاةٌ الكامله رواها الشيخ فى المصباح مسندا عن النبى صلى الله عليه و آله: و هى أربع ركعات قبل 
الصلاة الفريضة يقرأ فى كل ركعة الحمد عشرا و المعوذتين و الإخلاص و الجحد و آية الكرسى عشرا عشرا. 
قال الشغةو فى رولية أخرى إنا أناة خش مداك وشيد الله عش عوات: 
ل الشيخ: و فى رواية أخرى 1 عشر مرّات و شهد عشي مرات0 9 م 0 
ل : فإذا فرغ من الصلاة لبخ لدان براق وترا.: ايدان للد الجول تير ولا إله إنا الهو الله كبرو لا حول.و لأفؤة إن 
بلله العلى العظيم ماثة مرَُ و يصلّى على النبى صلَى اللّه عليه و آله مائةُ مرّة. قال: و من صلَّى هذه الصلاة و قال هذا القول دفع 
الله عنه شرٌ أهل السماء و شرّ أهل الأرض .)7١‏ 


وصلاة الأعرابى عند ارتفاع النهار رواها زيد بن ثابت 559 وفى رواية 


.48 -95 مصباح المتهجد: ص‎ )١( 

(؟) مصباح المتهجد: ص 11/9- .1١‏ 

(") وسائل الشيعة: ج ه ص “اب 9" من أبواب صلاةٌ الجمعة و آدابها ح 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 4 

عنه أن الأعرابى متمّم بن نويرة أخو مالكك اليربوعى و هى عشر ركعات بثلاث تسليمات. 

يصلى ركعتين بتسليمة» يقرأ فى الأولى الحمد مرّهُ و الفلق سبع مراتء و فى الثانية الحمد مرّهُ و الناس سبع مرات ثم يسلّم و يقرأ 
١ب‏ الكرسي عيعا قر يمي قاد د قات رسيس ,وى كرك المسوا و عوراو اوس سار متريو م 
ثم يقول بعدها: سبحان الله ربٌ العرش الكريم لا حول و لا قَوَةٌ إِنَا باللّه العلى العظيم سبعين مرّهُ قال: قال وسول الله ضلى الله 
1 عليه و آله: فو الذى اصطفانى بالنبوَة ما من مؤمن ولا مؤمنة يصلَّى هذه الصلاهُ يوم الجمعة إِلَا و أنا ضامن له الجن و لا يقوم 


من مقامه حتى يغفر له ذنوبه و لأبويه ذنوبهما .1١‏ 

و صلاة الحاجةُ و هى ركعتان بلا صوم و بعد صوم ثلاثة أيام آخرها الجمعة بأنحاء شتى» على روايات مختلفة مذكورة فى 
مصباح الشيخ 35:) و غيره. 

و يستحبٌ الصلاهً للحاجة متى عرضت أى يوم أو ليل كان» و هى من القسم السادس. 


السادس ما يستحبٌ عند حدوث أمر» 


ولا يختص بشهر و لا يوم ولا ليل ولا ساعة. 
تستحبٌ صلاهً الشكر عند تجدّد النعم؛ و هى ركعتان رواهما هارون ابن خارجة؛ عن الصادق عليه السشلام: يقرأ فى الأولى الحمد 
و الإخلاصء و فى الثانية الحمد و الجحد و يقول فى ركوع الاولى: الحمد لله شكرا و حمداء و فى 


. وسائل الشيعة: ج هص /اذاب 9" من أبواب صلاةً الجمعة ح‎ )١( 

(؟) مصباح المتهجد: ص 185 7:05 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج؟؛ ص: 6٠١‏ 

ركوع الثانية الحمد لله الذى استجاب دعائى و أعطانى مسألتى .١١‏ 

و قال أمير المؤمنين عليه التّ.لام فى خبر محمد بن مسلم: إذا كسى الله المؤمن ثويا جديدا فليتوضا و ليصل ركعتين» يقرأ فيهما 
أم الكتاب و آيه الكرسى و قلى هو الله أحد و إِنّا أنزلناه فى ليلة القدر, ثم ليحمد الله الذى ستر عورته و زيّنه فى الناس» و ليكثر 
من قول: لا حول و لا قوَة إِلَا باللّه فإنّه لا يعصى الله فيه» و له بكل مسلكك فيه ملكك يقدّسه و يستغفر له و يترنحم عليه .07١‏ 

و صلا الاستخارة و لها أقسام منها ما رواه هارون بن خارجة عن الصادق عليه السّلام: ورهى أن يكتب فى ثلاث رقاع_بسم الله 
الرحمن الرحيم خيرة من اله العزيز الحكيم لفلا.ن بن فلانة افعل» و فى ثلاث بسم الله الرحمن الرحيم خيرة من الله العزيز 
الحكيم لفلان بن فلانة لا تفعل ثم يضعها تحت مصلاه ثم يصلى ركعتين ثم يسجد بعد التسليم سجدة و يقول فيها: أستخير الله 
برحمته خيرةً فى عافية مائة مره ثمم يجلس و يقول: اللهم خر لى و اختر لى فى جميع أمورى فى يسر منكك و عافية» ثمم يشوش 
الرقاع تحت مصلّاه بيده و يخرج واحدة واحدةٌ فإن خرج فى ثلاث متواليات افعل فليفعل؛ و إن خرج فى ثلاث متواليات لا تفعل 
فليترك؛ و إن خرجت فى واحدة افعل و فى الأخرى لا تفعل فليخرج من الرقاع إلى خمس و يعمل على الأكثر 1 و يجوز رفع 
ثلاث و واحدة» أى إن خرج ثلاث رقاع متواليات هى رقاع افعل و كذا الباقية. 

و يستحبٌ صلاه الزيارة و صلاة التحتِة و صلاة الإحرام عند 


.١ وسائل الشيعة: ج ه ص 788 ب 8” من أبواب بقية الصلوات المندوبة ح‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج “ص ١ل/الاب‏ 78 من أبواب أحكام الملابس ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ه ص 7٠٠8‏ ب ١‏ من أبواب صلاةٌ الاستخارة و .. ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الآحكام؛ ج؟؛ ص: لع 

أسبابها و هى الزيارةٌ للنبى صلى الله عليه و آله و الآثئمة عليهم السّلام و دخول المساجد و الإحرام بالنصوص "١١‏ و الإجماع. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ”587 ب 98 من أبواب المزار و ما يناسبه. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟؛ ص: 61 


المقصد الرابع فى التوايع 
اشارة 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 5١0‏ 
الأوّل فى السهو 
اشارة 


وغ و القفلة» و لذا بشمل الشكه: 
و فيه مطالب أربعة: 


الأوّل: فيما يوجب الإعادة للصلاةٌ 


كل من أخلٌ بشىء من واجبات الصلاة عمدا عالما بالوجوبء و يتضمّنه العمد إذا أريد تعمّد الإخلال بالواجب المعتبر مع صفةُ 
الوجوب بطلت صلاته. سواء كان الواجب فعلا أو كيفيَةُ أو شرطا أو تركا بلا خلاف كما فى نهايةُ الإحكام ١١‏ للنصوص 2١‏ و 
لأنها غير المأمور به مع الإخلالء إِنَا مع الكلام أو الضحكك أو نحوهما. 

وض فشن الكفلال دعر الل حتن الاكجلدل كرس قفن الميلاة الفريضية 


.277 ص‎ ١ نهاية الإحكام: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج هص ١99‏ ب ١‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟؛ ص: 5١8‏ 

فمن أخل بالسورة أو زاد سورة متعتّرردا أو تعترد التكفير أو الكلام أو ترك الطمأنينة للغفلة عن كونه فيها لم يكن متعمّداء و إلا 
بطلت صلاهٌ من سلم عمدا قبل إتمام الصلاهُ لزعمه الاثتمام. 

و فى نهاية الإحكام: لو تكلم ناسيا للصلاء لم تبطل صلاته .)١١‏ و نحوه المنتهى و فيه: انّ عليه علماءنا أجمع .0١‏ 

و فى المبسوط: من اعتقد أنه فرغ من الصلاهً لشبهة ثم تكلّم عامدا فإنّه لا تفسد صلاته» مثل أن يسلّم فى الأوليين ناسيا ثم يتكلم 


3 


بعده عامدا ثم يذكر أنه صلى ركعتين فإنّه يبنى على صلاته و لا تبطل» و قد روى أنّه إذا كان ذلك عامدا قطع صلاته؛ و الأوّل 


أحوط «*. 

قلت: و به أخبار «» و هو خيرة المصنّف فى كتبه «0. و لم أقف على الرواية الأخيرة و لا الشهيد و افتى بمضمونها فى النهاية 
20 

و احتج له فى المختلف بأنّه تعمد الكلام» و أجاب بالمنع» و قال: الوجه أنّه إن خرج عن كونه مصليا أعاد و إِلَا فلا 387. 

ولو كان ما أخلٌ به ركنا بطلت الصلاه بتركه عمدا أو سهواء و كذا بزيادته كما عرفت إِلَّا زيادة القيام سهوا إذا لم يقترن بزيادة 
ركنء فلا تبطل للنصّ و الإجماع. 

و الجاهل عام حقيقة و حكما للعموم» و خصوص قول الصادق عليه الس لام فيما رواه الشيخ صحيحا عن مسعدة بن زيادة: فى 
قوله تعالى (َِلّهِ اليه الْالِعَم 


(1) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 18ه. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص "١4‏ س ؟9١٠.‏ 

(”) المبسوط: ج ١‏ ص .١18‏ 

() وسائل الشيعة: ج ه ص 707ب #7 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة. 

(5) نهايةُ الإحكام: ج ١‏ ص 0٠٠‏ منتهى المطلب: ج ١‏ ص 4١س‏ 10ء تذكرة الفقهاء: ص ١78‏ س .١175١١‏ 

(9) نهاية الإحكام: ج ١ص .006١‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .50١‏ 

كشب اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟. ص: 5117 

أن الله تعالى يقول للعبد يوم القيامة: عبدى أ كنت عالماء فإن قال: نعم, قال له: أ فلا عملت بما علمت, و إن قال: كنت جاهلا 
قال: أفلا تعلمت حتى تعمل فيخصمه. فتلكك الحيجةٌ البالغة .)١١‏ 

إلا فى الجهر و الإخفات من الكيفيات لما مضى من النصّ و فى غصيدِه الماء و الثوب و المكان و نجاستهما و نجاسة البدن و 
تذكية الجلد المأخوذ من مسلم من الشروط لأنّ الشرط فى غير الجلد إِنّما هو الجهل بالغصبيةُ و النجاسة لا العلم بالعدم» لأصل 
العدم و انتفاء الحرج فى الدين» بل لزوم التكليف بما لا يطاق. 

و فى الجلد العلم بالتذكية شرعاء و يكفى فيه الشراء من مسلم الأصل صِحَحَة أفعاله و انتفاء الحرج؛ و صحيح سليمان بن جعفر 
الجعفرى: إِنّه سأل الكاظم عليه التّدلام عن الرجل يأتى السوق فيشترى جدة فراء لا يدرى أ ذكية هى أم غير ذكية أ يصلّى فيها؟ 
قال: نعم ليس عليكم المسألة. إِنْ أبا جعفر عليه المّد.لام كان يقول: إِنْ الخوارج ضيقوا على أنفسهم بجهالتهم, و أنْ الدين أوسع 
من ذلكك 29"). وو نحوه مضمر البزنطى 30). 

و قوله عليه السّد.لام فى خبر إسحاق بن عّار: لا بأس فى الصلاهٌ فى الفراء اليمانى و فيما صنع فى أرض الإسلام. قال: فإن كان 
فيها غير أهل الإسلام؟ فقال: إذا كان الغالب عليها المسلمين فلا بأس 50". و خبر الحلبى: إِنّه سأل الصادق عليه الس لام عن 
الخفاف التى تباع فى السوقء فقال: اشتر و صل فيها حتى تعلم أنه ميت بعينه 18١‏ 

و قوله عليه السّلام فى خبر عبد الله بن سنان المروى فى مكارم الأخلاق: ما جاءكك 


.٠١ ص 8ح‎ ١ أمالى الشيخ الطوسى: ج‎ )١( 


(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 1017 ح 41/. 

() وسائل الشيعة: ج اص ”7ب هه من أبواب لباس المصلى ح .١‏ 

(©) المصدر السابق ح *. 

(0) وسائل الشيعة: ج ص ١٠7ب‏ 8” من أبواب لباس المصلّى ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: يلم 

من دباغ اليمن فصل فيه و لا تسأل عنه .)1١‏ 

وهل المراد فى الكتاب و الأخبار ما يؤخذ مممن لا يستبيح جلد الميتهُ كما فى التذكرة 7 و التحرير 0 و نهايةُ الإحكام ©" أو 
الأعم؟ الأقوى الأوّلء لأصل عدم التذكية و انتفاء المعارض 

و خبر أبى بصير عن الصادق عليه السّرلام: إن على بن الحسين عليه السّد.لام كان رجلا صردا لا يدفئه فراء الحجاز, لأنّ دباغها 
بالقرظ» و كان يبعث إلى العراق فيؤتى بما قبلكم من الفرو فيلبسه فإذا حضرت الصلاة ألقاه و ألقى القميص الذى يليه و كان 
يسأل عن ذلكك فيقول: إن أهل العراق يستحلون لباس جلود الميتةُ و يزعمون أن دباغه ذكاته «ه). 

ولافرق بين أن يخبر المستبيح بالذكا أو لاء كان المخبر ثقهُ أم لاء لأنّ خبره لا يعارض الأصل لعدم إيمانه» مع احتمال أن يريد 
بالذكاءً الدبغ أو الطهار» كما ورد فى الخبر كل يابس ذكى «2). 

و لخبر عبد الرحمن بن الحجاج: إِنّهِ قال للصادق عليه الّ.لام: إِنَى أدخل سوق المسلمين- أعنى هذا الخلق الذين يدّعون 
الإسلام- فأشترى منهم الفراء للتجارة» فأقول لصاحبها: أ ليس هى ذكية؟ فيقول: بلى. فهل يصاح لى أن أبيعها على أنّها ذكية؟ 
فقال: لاء و لكن لا بأس أن تبيعها و تقول: قد شرط الذى اشتريتها منه أنّها ذكية. 

قلت: وما أفسد ولكك؟ قل : : استحلال أهل العراق الميتة» و زعموا أن دباغ جلد المت ذكاته؛ ثم لم يرضوا أن يكذبوا فى ذلكك 
إلا على وسول الله صلى الله علية و آله وله. 


.١١18 مكارم الأخلاق: ص‎ )١( 
."8 ص 95 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0( 
." س‎ "١ ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )9( 
3# ص١ نهاية الإحكام: ج‎ )©( 
من أبواب لباس المصلّى ح ؟.‎ ١ وسائل الشيعة: ج *اص 708ب‎ )0( 
من أبواب أحكام الخلوة ح ه.‎ "١ ص 758 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )©( 
.6 من أبواب النجاسات ح‎ 2١ ب‎ ٠١8١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )0( 
515: كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام خض‎ 
ولاب بين أن يخبر بالذبح المذكى أو لا إلا أن يكون مؤمناء قال فى التذكرة 5: ولو جهل حال المسلم فإشكال ينشأ من كون‎ 
."١ انتهى. و الثانى أقرب كما فى نهايةٌ الإحكام‎ »2١ الإسلام مظنهُ للتصرّفات الصحيحة؛ و من أصاله الموت‎ 
و استقرب الشهيد فى الذكرى قبول خبر المستبيح بالدبغ» لد كوشو يعنى مذبوح- - لأنّهِ الأغلب» و لكونه زائدا عليه» فيقبل قوله‎ 
.70 فيه كما يقبل فى تطهير الثوب الننجس‎ 


قال: و يمكن المنع. لعموم اقَتَبَيِنُواا و لأنّ الصلاهُ فى الذمة متين؛ فلا تزول بدونه. قال: فيما إذا سكت المستبيح فى الحمل على 
الأغلب من التذكية أو على الأصل من عدمها الوجهان. قال: و أمًا ما يشترى من سوق الإسلام فيحكم عليه بالذكاة إذا لم يعلم 
كون البائع مستحنًاء عملا بالظاهر و نفيا للحرج. قال: و يكفى فى سوق الإسلام أغلبية المسلمين؛ لرواية إسحاق بن عمّار و 
حكى ما سمعته من خبره؛ ثم خبرى الجعفى و البزنطىء و قال: قال ابن بابويه: و سأل إسماعيل بن عيسى أبا الحسن الرضا عليه 
انلام عن الجلود و الفراء تشترى أ يسأل عن ذكاته إذا كان البائع غير عارف؟ قال: عليكم أن تسألوا عنه إذا رأيتم المشركين 
يبيعون ذلك. و إذا رأيتموهم يصلون فلا تسألوهم. :5 

وعن على بن أبى حمزة: إن رجلا سأل أبا عبد الله عن الرجل يتقأمد السيف و يصلى فيه؟ قال: نعم؛ فقال الرجل: إِنَْ فيه 
الكيمخت. فقال: و ما الكيمخت؟ فقال: 

جلوة دوات منة ما يكوق ذ كنا ومتداما يكوق مينة.فتال:ما علمت أنه ميثة فلا تصل فنه: 

زاكر لوطل تنام النتكاة عق الفك و رجهو يقل المسشيفل شين 


."8 ص 95 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 
ص ”//ا".‎ ١ نهاية الإحكام: ج‎ )1( 
8 ذكرئ الشبعة سن 6 اسن‎ )8( 
67١ كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص:‎ 
وعن البزنطىء عن الرضا عليه السّ.لام قال: سألته عن الخفافء نأتى السوق فنشترى الخف لا يدرى أ ذكى هو أم لاء ما تقول فى‎ 
الصلاة» أ نصلى فيه؟ قال: نعم إِنّا نشترى الخفٌّ من السوق و يصنع لى فأصلى فيه و ليس عليكم المسألة. قال: قلت و هذا يدل‎ 
.)١١ على الأخذ بظاهر الحال على الإطلاق» و هو شامل للأخذ من المستحل و غيره‎ 
أقول: و دلت الأخبار المتقدّمة على أن أهل اليمن و الحجاز لم يكونوا مستحلين» فالشمول ممنوعء بل قد يدّعى أنّه لم يكن فى‎ 
زمن الرضا عليه السّلام من يجاهر بالاستحلال.‎ 
قال: و يؤيده أنَّ أكثر العامة لا يراعى فى الذبيحة الشروط التى اعتبرناها مع الحكم بحلّ ما يذكونه بناء على الغالب من القيام‎ 
بتلك الشرائط» و أيضا فهم مجمعون على استحلال ذبائح أهل الكتاب و استعمال جلودهاء و لم يعتبروا الأصحاب ذلكك أخذ‎ 
.)73١ بالأغاب فى بلاد الإسلام من استعمال ما ذكاء المسلمون‎ 

يعيد الصلاة لو رضكى فى جلد أو مشوح من صر أو شعر أو ريش أو شىء لم يعلم أنه من جنس ما يصلَّى فيه أو فى جلد 
ل ا ا 0 
عمدا وهو لبس البنات» أو ما يحكم بذكاته شرعا من جلد ما يؤكل لحمه. أو نحو الخز أو صوف ما يؤكل لحمه؛ أو ريشه؛ أو 
نحو الخز. و للنهى عن الصلاه فيما خالق ذلكك فصلاته. متردّدةٌ بين المأمور بها و المنهى عنهاء فلا تكون مبرئة للذمة. 
و بهذا يندفع ما قد يتوهّم أن الحرير» أو جلد ما لا يؤكلء أو صوفه أو ريشه أو شعره يمنع صحة الصلاة, لا أن خلاف ذلك 
شرطء فإذا جهل الأمر جهل المانع» فلا تبطل. 


.# ذكرى الشيعة: ص 17س‎ )١( 
(0)تذكرئ السعةة عن مع انين نو‎ 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟؛ ص: 67١‏ 

أو سهى عن ركن و لم يذكر إِلَما بعد انتقاله إلى ركن آخرء و مضى القول بصححةُ صلاء من سهى عن الركوع فى إحدى 
الأخيرتين حتى سجد السجدتين. 

و لو ذكر فى محله أى قبل الانتقال إلى ركن أتى به و صحت الصلاةء و إن سهى عن الأركان من التيْهُ أو التكبير فلم يشرع فى 
الصلاة. 

أو زاد فى الصلاة ركعة سهوا و لم يكن جلس بقدر التشهّدء و قد لا يرى الزيادة بعد الجلوس زيادة فى الصلاة» أو زاد ركوعا 
سهوا أو سجدتينء إِلَّا المأموم إذا تقدّم الإمام سهوا ركوعا أو سجودا أو رفعا كما يأتى» أو تكبير الافتتاح على ما مضى. 

و بالجملة أى ركن كان لأنّها مع الزيادة تخالف المأمور بهاء فلا يجزئ من غير نص أو إجماع. 

أو نقص ركعة و ذكر بعد فعل المبطل عمدا و سهوا كالحدث على المشهور للمخالفة إن بنى بعد الطهارة أو قبلها. 

قلت: وعلى القول ببناء من سبقه الحدث أيضًا يقوى البطلان هتاء لأنه متعمد: 

و فى المختلف عن المقنع: فإن صلّيت ركعتين ثم قمت فذهبت فى حاجة فأضف إلى صلاتك ما نقص منها و لو بلغت الصين» 
ولا تعد الصلاة. فإِنّ إعاده الصلاءً فى هذه المسألة مذهب يونس بن عبد الرحمن .)١١‏ 

قلت: و به خبر عمار» عن الصادق عليه السّدلام: فى الرجل يذكر بعد ما قام و تكلم و مضى فى حوائجه أنه إِنّما صلَّى ركعتين فى 
الظهر و العصر و العتمه و المغربء قال: يبنى على صلاته فيتمها و لو بلغ الصين, و لا يعيد الصلاة .05١‏ 


."98 مختلف الشيعةٌ: ص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص ١7١ب‏ ” من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه ح .٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج؟؛ ص: 677 

و صحيح زرارة: إِنّه سأل أبا جعفر عليه الشلام عن رجل صلَّى بالكوفة ركعتين ثم ذكر و هو بمكة أو بالمدينة أو البصرة أو ببلدة 
من اللدان ان على كين قال 

يصلى ركعتين .01١‏ 

و لكنه يحتمل النافلةُ الراتبة. و احتمل الشيخ أنه ظنّ ذلكك و لم يتيقّنء و أنه يستحبٌ له الإتيان بركعتين .07١‏ 

و فيما عندنا من نسخ المقنع: و إن صلّيت ركعتين ثم قمت فذهبت فى حاجة لكك فأعد الصلاة و لا تبنى على ركعتين 70. 

و يحتمل النسخة الاولى و الخبر الأوّل البناء مع الفعل الكثير خاصة أو مع الاستدبار» أو الكلام أو معهما أيضا مع بقاء الطهارة» و 
يكون بلوغ الصين مبالغة فى ذلككء و إن لم تجر العادةٌ ببقاء الطهارةٌ أو الاستقبال أو السكوت تلكك المدة» و ممما يبطل عمدا و 
سهوا الاستدبار على ما قوّيناه. 

ولا يعيد إن نقص ركعة و ذكر بعد المبطل عمدا لا سهوا كالكلادم و الفعل الكثير» بل يبنى أن محت صورة الصلاة أم لا 
للخبرين؛ و نحو صحيح زرارة عن أبى جعفر عليه السّلام فى الرجل يسهو فى الركعتين يتكلم» فقال: يتم ما بقى من صلاته؛ 
تكلم أو لم يتكلم و لا شىء عليه ©. 

و صحيح ابن مسلم؛ عنه عليه الشلام: فى رجل صلّى ركعتين من المكتوبة فسلّم و هو يرى أَنّهِ قد أت الصلاة و تكلم؛ ثم ذكر أنه 
لم يصل غير ركعتين؛ قال: يتم ما بقى من صلاته و لا شىء عليه «2. 

و خبر على بن النعمان الرازى قال: كنت مع أصحاب لى فى سفر و أنا 


.15 وسائل الشيعة: ج ه ص ؟١"”اب ” من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة ح‎ )١( 

(0) تهذيب الأحكام: ج 7" ص /آ” ذيل الحديث .158٠‏ 

(9) المقنع: ص ."١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج هص 08ب ” من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة ح ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج هص 05” ب ” من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة ح 4. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع, ص : 577 

ماقي تمدع نوم لمرو تسو فى ارقن الأرلي افكال كات :مامحاي د في تكدضوي ار كمون تقالو 
لاع حو فو كل وكوي ا كواديا لب 3 ابعر مايه تيت أبا عبد الله عليه الشلام فذكرت له الذى كان 
من أمرناء فقال لى: أنك كنت أصوب هنهم فعلاة إثما يعبذ من لا بدرى ما صلى 09 

قال الشيخ فى التهذيب: إِنّه لا ينافى ما ذكرناه من أنّ من تكلم عامدا وجب عليه إعاده الصلاة لأنّ من سهى فسلمء ثم تكلم بعد 
ذلكك؛ فلم يتعتمد الكلام و هو فى الصلاة. لأنّه إنْما تكلم لظنه أنه قد فرغ من الصلاة فجرى مجرى من هو فى الصلاة و تكلم 
لظنّه أنه ليس فى الصلاة و لو أنّه حين ذكر أَنّه قد فاته شىء من هذه الصلوات ثم تكلم بعد ذلكك عامدا لكان يجب عليه إعادةٌ 
الصلاةُ حسب ما قدّمناه ذ فى المتكلّم عامدا .)7١‏ 

و احتمل فى موضع آخر منه: أن يكون من سلّم فى الصلاءً ناسيا بظن أن ذلكك سبب لاستباحة الكلام؛ كما أنّه سبب لاستباحته 
بعد الانصراف. كالمتكلم ناسيا فى عدم وجوب الإعادة عليه 37. 

قلت «» فقول على بن النعمان: «فقلت: كن اسن ادراب كفن امل ات تل اا” 

و إن شرع فى فريضة ثم ذكر النقص من السابقة» فهل يعدل بالتئِة أو يقطعها و يتم السابقة؛ أو يتمّها ثم يتم السابقة؟ أوجه. 

و فى الذكرى: إِنّ الأوّل مروى «2). 


" ب ”من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة ح‎ "١7 وسائل الشيعة: ج ه ص‎ )١( 

)02( تهذيب الأحكام: ج 7ص 199 ذيل الحديث 88/. 

(9) تهذيب الأحكام: ج ؟ ص 18١‏ ذيل الحديث ١8‏ 

(©) زاد فى ط «و كذلكك لو نقص من صلاته ثم ذكرء و قد شرع فى أخرى و لما يأت بينهما ما ينافى. فإنٌ المروى العدول إلى 
الأول وان به 

(8):د كرئ الشعة كس الأ ا 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج؟؛ ص: 675 

و عليه إن قلنا ببطلان الأولى لزيادة التيهُ و التكبير عدل فى جميع الثانية» و إِلّا ففيما وافق المنسى. 

وفى التذكرة: أعاد إلى الأولى فأتمهاء و به قال الشافعى: و يحتمل البطلان لأنّهِ زاد ركنا هو النيه و التكبير» و هو مبطل و إن كان 
سهوا. و يمكن الجواب بأنه ليس ركنا فى تلك الصلاة» فلا تبطل. و هل يبنى على الأوّل؟ يحتمل ذلكء فيجعل ما شرع فيه من 
الصلاه الثانية تمام الاولى؛ و يكون وجود السلام كعدمه. لأنّه معذور فيه. و يحتمل بطلان الثانى» لآنه لم يقع بتدة الاولى» فلا 
يصير بعد عدمه منهاء فحينئذ لا فرق بين أن يكون ما شرع فيه ناسيا فرضا أو نفلا. أمَا على احتمال البناء فقال بعض الشافعية: إن 


كان فرضا صمح له البناء بخلاف النافلة, لأنه لا يتأدّى الفرض بِنيِهُ النفل .»١١‏ و نحوها نهاية الإحكام, لكنه اختار فيها ما حكاه عن 


بعض الشافعية .)١١‏ 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 675 

وفى التذكرة: لو فعل المبطل على وجه السهو و تطاول الفصل ظاهر كلام علمائنا عدم البطلان- إلى قوله:- و قال الشافعى: إن 
طال الفصل استأنف الصلاة» و به قال مالك و أحمدء لأنْها صلا واحدة؛ فلم يجز بناء بعضها على بعض فى طول الفصلء كما لو 
انض الو ضوع ول أت عقن بريذا القول لخروجه عن كونه مصلّيا 0. و نحو منها نهاية الإحكام ©" فى الاحتمال و الدليل. 
قلت: لعله يعنى لخروجه عن كونه مصلا كما صلّى صلَّى اللّه عليه و آله و إِنّما صبحت إذا لم يطل الفصلء للإجماع و النصوص 
و اليسر و انتفاء الحرج و قد يتأيّد بأخبار الإعادة إذا فارق مكانه» كقول الصادق عليه السّلام فى خبر الحسين بن أبى العلاء: فإن 


.31 -177 س‎ ١70 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(0) نهاية الإحكام: ص . 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١78‏ س 11 70. 

(6) نهاية الإحكام: ص . 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج؟؛ ص: 670 

كنت فى مقامكك فأتم بركعة؛ و إن كنت قد انصرفت فعليكك الإعادةٌ .)١١‏ 

و فى المختلف: الأ.قرب عندى التفصيلء فإن خرج المصلَى عن كونه مصلياء بأن يذهب و يجىء أعاده. و إِلَا فلاء جمعا بين 
الأخبار .)7١‏ 

و فى النهاية: فإن صلّى ركعة من صلاة الغداة و جلس و تشهّد و سلّم ثم ذكر أنّه كان قد صلّى ركعة قام فأضاف إليها ركعة 
أخرى ما لم يتكلم أو يلتفت عن القبلة أو يحدث ما ينقض الصلاة» فإن فعل شيئا من ذلكك وجبت عليه الإعادة «37. 

و نحوها الاقتصاد ©" و الجمل و العقود «0) و المهذب «6 و الوسيلة فى الإعادة إذا تكلم أو استدبر فى أى صلاه كان 07» و 
كذا الغنيةٌ و فيه الإجماع (/). 

و فى المبسوط: متى اعتقد أنّه فرغ من الصلاة لشبهة, ثم تكلم عامداء فإنّه لا تفسد صلاته. مثل أن يسلّم فى الأولتين ناسياء ثم 
يتكلم بعده عامداء ثم يذكر أنّه صلى ركعتين. فإِنّه يبنى على صلاته؛ و لا تبطل صلاته. و قد روى أنّهِ إذا كان ذلكك عامدا قطع 
الصلاة و الأوّل أحوط «4. و فى الذكرى: إِنّهِ لم نقف على هذه الرواية .3٠١١‏ 

ثم قال: و من ينقص ركعة أو ما زاد عليها حتى يتكلم أو يستدبر القبلهُ أعادء و فى أصحابنا من قال: إِنّه إذا نقص ساهيا لم يكن 
عليه إعادة الصلاة, لأنّ الفعل الذى يكون بعده فى حكم السهوء و هو الأقوى عندى, سواء كان ذلكك فى صلاة الغداة أو صلاهً 
البغرت أوصلاة السفر أوفيزها من الرناضاتة فاندننى تجنق نا تقض قفص ما نقاضل بون علنةو فى مانا تمن قزل إن 
ولك ويك العا 


.١ وسائل الشيعة: ج ه ص ١5١”ب * من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة ح‎ )١( 

(0) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .٠١8‏ 

() النهاية و نكتها: ج اص 559 

(©) الاقتصاد: ص 528. 

(0) الجمل و العقود: ص /ل/. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص .١88‏ 

(0) الوسيلة: ص .٠٠١‏ 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 807 س 0 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 118. 

."8 س‎ 7١8 ذكرى الشيعة: ص‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع ص: 672 

اللاة فى هده الصلوات الى لنست:زناغيات 013: 

فلك لعل الأخار نف السهورعدها: 

وأوجب الحلبى الإعاده إذا نقص ركعة و لم يذكر حتى ينصرف «”» و أطلق. 

قيل: و كذا الحسن ”. 

أو تركك سجدتين من ركعة حتى ركع فيما بعدهاء لأنّهِ تركك ركناء من أََْهُ ركعة كانتا على المختار. و مضى القول بإسقاط 
الركوع مطلقا أو فى الأخيرتين. 

أو تركك سجدتين و لم يدرأهما من ركعة أو ركعتين قال فى التحرير: لأنْ المسقط للذمةٌ غير معلوم ."5٠‏ و فى المنتهى: احتياطا 
لاحتمال أن تكونا من ركعة «2. و فى التذكرة: رجحنا جانب الاحتياط و أبطلنا الصلاة «2). 

ودف النيا كتسراهاة احستاطوقان قرو سه ار عبار السعوه ادير لالسشك دق وم يم لجار رمخ لد ا 
الجواهر: إِنّه إذا تركك سجدة أو سجدتين ولا يدرى من أى الركعات أعاد, لأنّه لا يأمن أن يكون من الأولتين .١‏ 

و هو مبنى على ما مضى من الفرق بين الركعات و تساوى سجدة و سجدتين. 

أو شكك فى عذد الثنائية كالصبح و الجمعة و العيندين و الكسوف على ما اختارهء لنحو حسن ابن مسلم إنّه سأل الصادق عليه 
الام عن الرجل يصلَى و لا يدرى أ واحدهٌ صلَى أم ثنتين» قال: يستقبل حتى يستيقن أنّهِ قد أتمّ» و فى الجمعة و فى المغرب و 
فى الصلاهُ فى السفر «4). 


.15١؟و‎ ١١١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 
.١158 الكافى فى الفقه: ص‎ )0( 

(9) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 917" 

() تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 54 س .١18‏ 
(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 5١5‏ س 7 


(2) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١1١9‏ س "1. 

(0©) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ 9١ه.‏ 

(8) جواهر الفقه: ص ١8‏ المسألة /. 

0 ل ل الف 

و صحيح رفاعة إِنّه سأله عليه السّلام عن رجل لا يدرى أ ركعة صلَّى أم ثنتين» قال 

عباارو على جترعي للجلا ف جع ززارة: كاذ الذي فرص الله على اماد ستبرر ماك و فتهي القزارة او لبي 
فيهن و هم .)١‏ . و قولهما عليهما السّلام فى خبرا بن أن يعفون :و غيزرة: : إذا لم تدر أ واحدةٌ صلّيت أم ثند ثنتين فاستقبل ١‏ 5 . 

و بالفجر و الجمعةً بخصوصهما أخبار «©". و فى الخلاءف الإجماع فيهما و فى صلاةٌ السفر «2). و فى الانتصار «*) و الغنية 
الإجماع فى الفجر و السفر 037. 

و أمَا خبر الحسين بن أبى العلاء إن سأل الصادق عليه التّ.لام عن الرجل لا يدرى ركعتين صلَّى أم واحدة. قال: يتم 8). فلعله 
بمعنى الاستئناف. و فى المقنع: إذا لم تدر أ واحدة صلّيت أم ثنتين فأعد الصلاة» و روى: ابن على ركعة .)4١‏ 

قلت: يعنى فى الرباعية» لقوله عقيبه بلا فصل: و إذا شككت فى الفجر فأعد, و إذا شككت فى المغرب فأعد .03٠١١‏ 

و لكن روى عن عبد الرجمن بن الحجاجء عن أبى إبراهيم عليه السّلام فى الرجل لا يدرى أ ركعة صلى أم ثنتين» قال: يبنى على 
الركعة .0١1١١‏ و عن عبد الله ابن أبى يعفور: إِنّه سأل الصادق عليه السّ.لام عن ذلككء فقال: يتم بركعة 017. و فى مضمر صفوان. 
عن عنبسة: إِنّه سأله عليه الّلام عن الرجل لا يدرى ركعتين ركع أو واحدة أو ثلاثا قال: 


(1) وسائل الشيعة: ج هص "١١‏ ب "من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة ح ؟7١.‏ 
(1) وسائل الشيعة: ج ه ص 44" ب ١‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة ح .١8‏ 
(") وسائل الشيعة: ج ه ص "١7‏ ب ١‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة ح .١8‏ 
(©) وسائل الشيعة: ج ه ص "٠05‏ ب ”؟ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة. 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص /58 المسألة 191. 

(9) الانتصار: ص 688. 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 807 س "١‏ 

() وسائل الشيعة: ج هص "١"‏ ب ١‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة ح .5١‏ 
(9) المقنع: ص ١‏ 

."١ المقنع: ص‎ )٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج هص "١"‏ ب ١‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة ح "؟. 
)١(‏ المصدر السابق ح 57. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع ص: 678 

يبنى صلاته على ركعةٌ واحدة يقرأ بفاتحة الكتاب و يسجد سجدتى السهو .)١١‏ 
و هى مع الضعف و القَلَهُ تحتمل النوافل. 


و الأول كناية عن البطلان» أى يبنى على أنه لم يصل الركعتين؛ ثم ظاهر الأخير من البناء على ركعة أنه يأتى بركعة أخرى كما 
قال عليه السّلام فى خبر عممار: فى رجل لم يدر أصلَى الفجر ركعتين أو ركعة: قال: يتشهّد و ينصرف ثم يقوم فيصلّى ركعة, فإن 
كان قد صِلّى ركعتين كانت هذه تطوعاء و إن كان قد صلَّى ركعة كانت هذه تمام الصلاة .07١‏ 

وعليه فالخبر فى الرباعية» و معناه البناء على الثلا.ث و الإتيان بركعة أخرى. و حمل خبر عتّمرار هذا على النافلةٌ تارة» و ظنّ 
الركعتين اخرى. 

وفى الذكرى: لاافرق فى الشكك هنا , بين النقيصة و الزيادة لعموم الأخبار 0*. 

قلت: نحو قول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح الحلبى و غيره: إذا شككت فى الفجر فأعد 50". و فى خبر إبراهيم بن هشام: ليس 
فى المغرب سهو و لا فى الفجر سهو «8). 

و صحيح العلاء: إِنّه سأله عليه الشسلام عن الرجل يشكك فى الفجرء قال: يعيد «8). و نحوه خبر الحسين بن العلاء عنه عليه السَلام 
7 

و قال الحلبى: و أما ما يوجب الخبران» فهو أن يشكك فى كمال الفرض و زيادة ركعة عليه فيلزمه أن يتشهّد و يسلّم و يسجد 
بعد التسليم سجدتى السهو ./١‏ 

أو شكك فى عدد الثلائية و هى المغرب للنصوص: و الإجماع على ما 


.75 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج هص :”ب‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص 08”ب ” من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة ح .١7‏ 

() ذكرى الشيعةٌ: ص 77١0‏ س .١7‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص *:“ب ” من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة ح . 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص 08“”ب ” من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة ح 1. 

(9) وسائل الشيعة: ج دص :”ب * من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة ح 7 و ذيله. 

(0) وسائل الشيعة: ج دص :”ب ” من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة ح 7 و ذيله. 

0ن الكافى فى الفقه: ص .١158‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 679 

فى الخلاف ١1١‏ و الانتصار 7١‏ و الغنيةٌ 0. و فى صحيح محمد بن مسلم إِنّه شألن أحدهما عليهما السّلام عن السهو فى المغرب» 
قال: يعيد حتى يحفظ أنّها ليست مثل الشفع «©". فقد يقال: إِنّه يعطى الفساد إذا شكك فى ثلائية منذورة ثم الأخبار هنا- كما 
سمعته- من الأنضار الثنائيةٌ العامة للنقِيصَة و الزياذة. 

و عن موسى بن بكر عن الفضيلء قال: فى المغرب إذا لم تحفظ ما بين الثلاث إلى الأربع فأعد صلاتكك (8). 

و لذا قال فى المختلف: الحقّ أنْ السهو فى المغرب يوجب الإعادة» سواء وقع فى الزيادة أو النقصان «*. و فى الاستبصار: فى 
هذا الخبر عن الفضيل إذا جاز الثلاث إلى الأربع فأعد صلاتكك 07. و هو يحتمل يقين الزيادة. 

و فى المقنع: إذا شككت فى المغرب فأعد و إذا شككت فى المغرب و لم تدر واحدةٌ صليت أم ثنتين فسلّم ثم قم فصل ركعة 
فأضف إليها ركعة أخرى و لا تعتد بالشكء فإن ذهب وهمكك إلى الثالشة فسلّم و صل ركعتين و أربع سجدات و أنت جالس 


«6 انتهى. 

والمراد فى الأوّل التسليم بعد ركعة أخرى. و بإضافة ركعة أخرى إتمام المشكوك فيها أنْها الثالثة أو الرابعة» و بذهاب الوهم 
إلى الثالثة ظنّ إتمام الثالثة» قيل: و إِنّ التى هو فيها الرابعة» و بالتسليم حينئذ التسليم بعد هدم هذه الركعة. 

و يوافق هذه الرواية خبر عمّار إِنّهِ قال للصادق عليه السَلام: فصلّى المغرب و لم يدر 


.191 ص 57 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(0) الانتصار: ص 688. 

(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0ه س ."١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص *0:”ب ” من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص :”ب ” من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة ح 4. 

(©) مختلف الشيعة: ج اص 784 

(/) الاستبصار: ج ١‏ ص ١ل/الاح‏ 18017. 

() المقنع: ص * 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 67٠‏ 

اثنتين صلى أم ثلاثا. 

قال: يتشهّد و ينصصرفء ثم يقوم فيصلّى ركعة» فإن كان صلَى ثلاثا كانت هذه تطوعاء و إن كان صلَى ثنتين كانت هذه تمام 
الصلاة و هذا و اللّه ممّا لا يقضى أبدا .)١١‏ 

و حمله الشيخ تارة على ظنّ الثلاث و استحباب صلاهُ ركعة؛ و اخرى على النافلة «؟»» فيكون المعنى يتشهد بعد ركعة أخرىء و 
معنى «كانت هذه تطوعا» كانت تطوعا غير نافلةٌ المغرب. 

أو شكك فى الأوليين من الرباعية فللنصوص المستفيضة» و الإجماع على ما فى الخلاف «* و الانتصار 60 و الناصرية «8 و الغنية 
«2. و فى المقنع: و روى ابن على ركعة 07. 

قلت: لعلّه ما سمعته عن عبد الرحمن بن الحجاج, عن أبى إبراهيم عليه التّدلام: إِنّهِ قال: فى الرجل لا يدرى أ ركعة صلى أم 
ثنتين» قال: يبنى على الركعة «8). و فى مضمر عنبسة» قال: سألته عن الرجل لا يدرى ركعتين ركع أو واحدة أو ثلاثاء قال: يبنى 
صلاته على ركعةٌ واحدة. يقرأ بفاتحة الكتاب و يسجد سجدتى السهو «4). و عن ابن أبى يعفور إن سأل الصادق عليه السّمِ لام 
عن الرجل لا يدرى أ ركعتين صَلّى أم واحدة فقال: يتم بركعة .23١١‏ 


.١7 وسائل الشيعة: ج ه ص 08”ب ” من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه ح‎ )١( 
779 ص 187 ذيل الحديث‎ ١ تهذيب الأحكام: ج‎ )0( 

(”) الخلاف: ج ١‏ ص 56# المسألة .19١‏ 

(©) الانتصار: ص 688. 

(0) الناصريات (الجوامع الفقهية): ص 377 المسألة .٠١7‏ 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص "80 س "١‏ 


(0 المقنع: ص ."١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ه ص "0” ب ١‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلا ح 77. 

(9) المصدر السابق ح 56. 

)٠١(‏ المصدر السابق ح ؟؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟؛ ص: 6١‏ 

وعن الحسين بن أبى العلاء إِنّه سأله عن ذلكك. فقال: يتم .0١١‏ و بطريق آخر: 

يتعْ على صلاته .)7١‏ و هى مع الضعف تحتمل النوافل؛ و سمعت للأوّل معنى آخر هو البطلان» و يحتمله يتم فى الأخير إن لم 
يكن على صلاته» أى يستأنف. 

و فى الفقيه: ذكر خبر على بن أبى حمزة أنّه سأل العبد الصالح عليه الترلام عن الرجل يشكك فلا يدرى أ واحدة صلّى أم ثنتين 
أو ثلاثا أو أربعاء تلتبس عليه صلاته. فقال: كل ذا؟ قال: نعم؛ قال: فليمض فى صلاته و ليتعوذ باللّه من الشيطان الرجيم. فإنّه 
يوشكك أن يذهب عنه. و خبر سهل بن اليسع فى ذلكك عن الرضا عليه السَّلام: 

نه يبنى على يقينه و يسجد سجدتى السهو بعد التسليم» و يتشهّد تشهّدا خفيفا. ثم قال: و قد روى أنه يصلى ركعة من قيام و 
ركعتين و هو جالس. ثم قال: و ليست هذه الأخبار مختلفة و صاحب السهو بالخيار بأى خبر منها أخذ فهو مصيب 9”. 

انتهى. 

فهو فيه مخثير بين البناء على الأ-كثر من غير احتياط و بينه مع الاحتياط» و بين البناء على الأقل. و حمل الشيخ الأوّل تارة على 
النوافل و اخرى على كثير السهو «5". 

أقول: المضى فى صلاته إِنّما يدل على الصحة. فقد يكون مع البناء على الأقل» و قد يكون مع البناء على الأكثر مع الاحتياط. 

و قال على بن بابويه: إن شككت فلم تدر أ واحده صليت أم اثنتين أم ثلاثا أم أربعا صلّيت ركعة من قيام و ركعتين من جلوس 
«©). وهو استناد إلى ما أرسله ابنه أخيرا. 


.٠١ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج هص "0” ب‎ )١( 

(؟) المصدر السابق: ح ١؟.‏ 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص "8١‏ ح 1١78931077‏ و76١٠‏ وذيله. 

(؟) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 188 ذيل الحديث 87. 

(0) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟' ص 4/". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج؟؛ ص: 67 

واحتج له فى المختلف بصحيح على بن يقطين, إِنّه سأل أبا الحسن عليه السّلام عن الرجل لا يدرى كم صلّى أ واحدة أو اثنتين 
أو ثلاثاء قال: يبنى على الجزم؛ و يسجد سجدتى السهوء و يتشهّد تشهدا خفيفا .1١‏ لأنّه إذا بنى على الأكثر ثم تدارك بصلاتى 
الاحتياط حصل الجزم بالبراءة. 

و الجواب: أنّه إذا أعاد كان أولى بحصول الجزم, بل إِنْما يحصل بها. 

و أمَا السجدتان فمستحبتان» قال الشهيد: و يشكل بأنّه لا يجمع بين سجدتى السهو و إعادهٌ الصلاهً وجوبا و لا استحبابا. نعم» هو 


معارض بصحيحة ابن أبى يعفور, عن الصادق عليه المّ.لام: إذا شككت فلم تدر أفى ثلاث أنت أم فى اثنتين أم فى واحدة أم 


فى أربع» فأعد و لا تمض على الشكك . 

وقال على بن بابويه أيضا: إذا شكك فى الركعة الاولى و الثانية أعادء و إن شكك ثانيا و توهّم الثانية» بنى عليها ثم احتاط بعد 
التسليم بركعتين قاعداء و إن توهّم الأولى بنى عليها و تشهّد فى كل ركعةء فإن تين بعد التسليم الزيادة لم يضر لأنّ التسليم 
نات ريق الرابطة و الخامسةوى إن ممازي الاضالاة وكير بين ركمة قاقما وير كعدن جالسا 0د 

قال الشهيد: و لم نقف له على رواية فل على اها فدهن الشف :8د يدق القرق بي الفكه أزلذ و قانباء و القرق بين مساوق 
الاحتمالين» و ظَنّ اثنتين بالتخيير فى احتياط الأوّل بين القيام و القعود دون الثانى «8). 


.58١ ص‎ ١ مختلف الشيعة: ج‎ )١( 

(0)ذكرى الشيعة: من الاسم 

() نقله عنه فى ذكرى الشيعة: ص 775 السطر الأخير. 

(6) ذكرى الشيعة صن كلاس 

(0) إلى هنا توقف الشارح عن شرحه لكتاب الصلاهُ من كتاب قواعد الأحكام لكثرة انشغاله فى الزعامة الدينية و الإجابةٌ عن 
الأسئلة الموجهة إليه كما صرّح هو نفسه فى هامش آخر النسخة المرموز لها بالحرف «ع» كما أشرنا إليه فى المقدّمة و لإكمال 
الفائده أحببنا أن نكمل متن كتاب القواعد إلى آخر كتاب الصلاة. 
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أو لم بحضّلى شيئاء أو شكك فى ركوعه و هو قائم فركع فذكر قبل انتصابه أنه كان قد ركع - على رأى- حو ارابك فى دده 
ركوع الكسوف بنى على الأقل. 


المطلب الثانى فيما يوجب التلافى 


اشارة 

كل من سهى عن شيىءة أو شكك فبه: فإن كان ركتاو هو فى محله فعله وهو قسمان: 

الأوّل: ما بيجب معه سجدتا السهو» 

و هو تركك سجدة ساهياء و ترك التشهّد ساهيا و لم يذكرهما حتّى يركع؛ فإنّه يقضيهما بعد الصلاة» و يسجد سجدتى السهو. 
الثانى: ما لا يجب معه شىء» 


وهو نسيان قراءة الحمد حتّى يقرأ السورة. فإنّه يستأنف الحمد و يعيدها أو غيرهاء و نسيان الركوع ثم يذكر قبل السجود. فإنّه 
يقوم و يركع ثم يسجدء و نسيان السجدتين أو إحداهما أو التشهّد ثم يذكر قبل الركوع. فإنّه يقعد و يفعل ما نسيه ثم يقوم فيقراً 
و يقضى بعد التسليم الصلاءً على النبى و آله عليهم السلام لو نسيها ثم ذكر بعد التسليم؛ و قيل: بوجوب سجدتى السهو فى هذه 
المواضع أيضاء و هو الأقوى عندى. 


المطلب الثالث فيما لا حكم له 


من نسى القراءة حتّى يركع» أو الجهر و الإخفات, أو قراءة الحمد أو السورة حتّى يركع, أو الذكر فى الركوع حتّى ينتصبء أو 
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كذلك. أو الرفع» أو الطمأتينة فيه حّى سحدةه أو ذكر السجوفه أو يعضن الأعضاء أو طمأنينته حتّى يرفع أو إكمال الرفع» أو 
طمأنينته حّى يسجد ثانياء أو ذكر الثانى» أو أحد الأعضاءء أو طمأنينته حتى رفع؛ أو شكك فى شىء بعد الانتقال عنه؛ أو سهى فى 
سهو» أو كثر سهوه عادة. أو سهى الإمام مع حفظ المأموم, و بالعكسء فإنّه لا يلتفت فى ذلك كله. 

و الشاكك فى عدد النافلة يتخبر» و يستحتٌ البناء على الأقل. 


المطلب الرابع فيما يوجب الاحتياط 


اشارة 


من شكك بين الاثنتين و الثلاث: أو بين الثلاث و الأربع» بنى على الأكثر و صَلّى ركعة من قيام أو ركعتين من جلوسء و لو شكك 
بين الادثنتين و الأذربع» سم و صلى ركعتين من قيام؛ و لو شكك بين الاثنتين و الثلاث و الأربع» سلّم و صِلَى ركعتين من قيام و 
ركعتين من جلوسء أو ثلاثا بتسليمتين. 

و لو ذكر بعد الاحتياط النقصانء لم يلتفت مطلقاء و لو ذكره قبله أكمل الصلاه و سجد السهو ما لم يحدثء و لو ذكره فى أثنائه 
استأنف الصلاة» و لو ذكر الأخير- بعد الركعتين من جلوس- أنْها ثلاث صيحتء و سقط الباقى من الاحتياط» و لو ذكر أُنّها اثنتان 
بطلتء و لو بدأ بالركعتين من قيام انعكس الحكم. 

ولو قال: لا أدرى قبامى لثانية أو ثالثة؟ بطلت صلاته؛ و لو قال: لثالثة أو رابعة؟ فهو شكك بين الاثنتين و الثلاث؛ و لو قال: لرابعة 
أو خامسة؟ قعد و سلم و صِلّى ركعتين من جلوسء أو ركعة من قيام و سجد للسهو. و لو 
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قال: لثالثة أو خامسة؟ قعد و سلّم و صِلَى ركعتين من قيام و سجد للسهو. 

ولوقال: لا أدرى قيامى من الركوع لثانية أو ثالثة قبل السجود؟ أو لرابعة أو خامسة؟ أو لثالثة أو خامسة؟ أو شك ينيماء بظلة 
صلاته. و لو قال: 

لثالثة أو رابعة؟ فالحكم ما تقدَّم بعد كمال الركعة. 

ولوشك ين الأريع و اللخمس: سلم و سيد للسهوه وال ويم ألحد. طرق السك ظذا بن عليه: 


فروع 


أ: لا بن فى الاحتياط من التتِدُ و تكبيرة الإحرام» و الفاتحة خاصّة» و وحدة الجهة المشتبهة و يشترط فيه عدم تخلّل الحدث على 
رأىء و فى السجدة المنسيّةُ أو التشهّد أو الصلاهً على النبى و آله عليهم السَلام إشكال. 


نت و1 ادوكعة فى آخر الفناذة ناساء فان كان قد جلين ف آخر الشلاة قر انين عتسة اذنه و سحد للتيودو لاقل 
ولو ذكر قبل الركوع؛ قعد و سلّم و سجد للسهو مطلقاء و لو كان قبل السجود فقكذلكء إن كان قد قعد بقدر التشهّد و إِنَا 
ج: لو شكك فى عد الثنائية ثم ذكرء أعاد إن كان قد فعل المبطلء و إلا فلا. 

د: لو اشتركك السهو بين الإمام و المأموم اشتركا فى الموجب. و لو انفرد أحدهما اختصٌ به؛ و لو اشتركوا فى نسيان التشهّد 
رجعوا ما لم يركعواء فإن رجع الإمام بعد ركوعه لم يتبعه المأموم» و لو ركع المأموم أوّلا رجع الإمام و يتبعه المأموم إن نسى 
سبق الر كوع و استمرٌ إن تعمّد. 

ه: يجب سجدتا السهو على ما ذكرناء و على من تكلم ناسياء أو سلم 
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فى غير موضعه ناسياء و قيل: فى كل زيادة و نقيصة غير مبطلتين» و هو الوجه عندى. 

و: يجب فى سجدتى السهو التيةه و السجدتان على الأعضاء السبعة» و الجلوس مطمئنا بينهماء و التشهدء و لا تكبير فيهماء و فى 
اشتراط الطهارة و الاستقبال و الذكر و هو «بسم الله و باللّهء الله صل على محتّرد و آل محمد» أو «السلام عليكك أيّها النبى و 
نصجة الكو كاهو فر 

ز: محله بعد التسليم» للزيادة كان أو للنقصان على رأىء و لو نسى السجدتين سجدهما مع الذكر و إن تكلم أو طال الزمان. 

ح: لا تداخل فى السهو و ان اتّفق السبب على رأى. 

ط: السجدةٌ المنسيةٌ شرطها الطهارءٌ و الاستقبال و الأداء فى الوقت» فإن فات سهوا نوى القضاءء و تتأخر حينئذ عن الفائتةٌ السابقة. 
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الفصل الثانى فى القضاء 

اشارة 

و فيه مطلبان: 

الأوّل: فى سببه 

وهوفوات الصلاةٌ الواجبة أو النافئة على المكلف :قاذ كقاء علي العكي ب البحترن و المعبى علدو الجاتقى و الفياف و قير 
المتمكن من المطهّر وضوء و تيمّما. 

و حفط ضع الككاق الأصال جم إن وعدت عله لاهن الدرقت ]ذا امطوضي العدن الرقت؟ ار فصر عن بمقدار للاشكق امن 
الطهارة و أداء ركعةٌ فى آخره. 


و يجب القضاء على كل من أخل بالفريضة غير من ذكرناه» عمدا كان تركه أو سهواء أو بنوم و إن استوعبء أو بارتداد عن 
فطرةُ و غيرهاء أو شرب مسكر أو مرقد, لا بأكل الغذاء المؤدّى إلى الإغماء. 


والو تركك الضلذة أو شرظا مجمعا عليه مستلاء قل إن كان قد ولد 
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مسلماء و إِلَا استتيب, فإن امتنع قتل» و يقبل دعوى الشبهة الممكنة. و غير المستحل يعزّر ثلاثا و يقتل فى الرابعة. 


المطلب الثانى فى الأحكام 


اشارة 


القضاء تابع للأصل فى وجوبه و ندبه» ولا يتأكد استحباب فائت النافلة بمرضء و يستحب الصدقة فيه عن كلّ ركعتين بمدّء فإن 
عجز فعن كل يوم. 

و وقت قضاء الفائتة الذكر ما لم يتضيّق فريضة حاضرة. و هل تتعيّن الفائتة مع السعة؟ قولان. 

و يجب المساواة» فيقضى القصر قصرا و لو فى الحضرء و الحضر تماما و لو فى السفرء و الجهرية جهرا و الإخفاتية إخفاتا ليلا و 
نهارا إِلَا فى كيف الخوفء أمَا الكميّةُ فإن يستوعب الخوف الوقت فقصر و إِلَّا فإتمام. 

و الترتيب» فيقدّم سابق الفائت على لاحقهُ وجوباء كما يقدّم سابق الحاضرة على لاحقها وجوباء فلو فاته مغرب يوم ثم صبح آخر 
قدّم المغربء و كذا اليوم الواحد يقدّمِ صبحه على ظهره. 

ولو صلى الحاضرة فى أوَّل الوقت و ذكر الفائتة» عدل بتيته إن أمكن استحبابا عندنا و وجوبا عند آخرين» و يجب لو كان فى 
فائتة فذكر أسبق, و لو لم يذكر حتّى فرغ صبحت و صلى السابقة» و لو ذكر فى أثناء النافلة استأنف إجماعا. 

فروع 

ألو نسى الترتين» قفي سقوظه تظن:و الأخوط فعلهة قيضل :مخ قاثه 
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الظهران الظهر مرّتين بينهما العصر أو بالعكسء و لو كان معهما مغرب صلَى الظهر ثم العصر ثم المغرب ثم الظهر ثم العصر ثم 
الظهر. 

ب: لا ترتيب بين الفرائض اليومةٍه و غيرها من الواجباتء و لا بين الواجبات أنفسهاء و يترتّب الاحتياط لو تعدّدت المجبورات 
ترقيياء و كذا الأجراء الستبعة كالسحدة و" التشهن بالسية إلن فيئلاة واحدة أو صلوات: 

ج: لا تنعقد النافلة لمن عليه فريضة فائتة. 

ف لوانيص تفيق القاننةد فل كلقا و اتضون بو أوسا شرف اماق الى مبقط السو الاعناضه و السافر بضلى لفاو 
اثنتين» و لو فاتته صلوات سفر و حضر و جهل التعيين» صلّى مع كل رباعيّة صلاة قصر و إن اتّحدت إحداهما. 

و لو ذكر العين و نسى العدد, كرّر تلكك الصلاهُ حتّى يغلب الوفاء. و لو نسيهما معا صلّى أياما يغلب معه الوفاء» و لو علم تعدّد 
الفالكو الحافه مرو هده على قلؤثاو أريها واكقي إلن أضيظة الوقاع, 

ه: لو سكر ثم جنّ لم يقض أيَام جنونه» و كذا لو ارتدٌ ثم جنّ» ولو ارتدّت أو سكرت ثمم حاضت لم نقض أيام الحيض. 

و: يستحب تمرين الصبي بالصلاه إذا بلغ ستٌ سنين» و يطالب بها إذا بلغ تسعاء و يقهر عليها إذا كمل مكلفا. 
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الفصل الثالث فى الجماعة 
اشارة 


و فيه مطلبان: 


الأوّل: الشرائط 
اشارة 

و هى ثمانية: 
الأوّل: العدد» 


و أقلّه اثنان أحدهما الإمام فى كل ما يجمع فيه إِلَا الجمعة و العيدين فيشترط خمسةء سواء كانوا ذكورا أو إناثا أو بالتفريق أو 


ذكورا و خنائى أو إناثا و خنثى» ولا يجوز ان يكونوا خنائى أجمع. 
الثانى: اتصاف الإمام 


بالبلوغ» و العقلء و طهارة المولدء و الإيمانء و العدالة» و الذكورة إن كان المأموم ذكرا أو خنثى, و انتفاء الإقعاد إن كان 
المأموم شليماء و الأة إن كان المأموم قارئاء و فى اشتراط الحريّةُ قولان» و للمرأة و الخنثى أن توما المرأة خاصّة. 

ولا يجوز إمامة الصغير و إن كان مميّزا على رأى إِلَا فى النفل» ولا إمامة المجنونء و يكره بمن يعتوره حال الإفاقة و لا إمامة 
ولق الاناء 
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و يجوز ولد الشبهة» و لا إمامة المخالف و إن كان المأموم مثله» سواء استند فى مذهبه إلى شبهة أو تقليد, و لا إمامة الفاسق» و 
لا إمامة من يلحن فى قراءته بالمتقن» و لا من يبدل حرفا بمتقن؛ ولا من يعجز عن حرفء و يجوز أن يوْمًا مثلهماء و لا إمامة 
الأخرس للصحيح. 


الثالث: عدم تقدّم المأموم فى الموقف على الإمام, 


و يستحبٌ أن يقف عن يمين الإمام إن كان رجلا و خلفه إن كانوا جماعة أو امرأة» وفى الصف إن كان الإمام امرأة لمثلها 
قياماء أو عاريا لمثله و يصلُون إيماء جلوسا إمامهم فى الوسط بارزا بركبتيه» و يقف الخنثى خلف الرجل و المرأة خلف الخنثى 


استحبابا على رأى. 

و يكره لغير المرأة و خائف الزحام الانفراد بصفٌ. 

ولو تقدّمت سفينة المأموم فإن استصحب نيْهُ الائتمام بطلت. 

ولو صليا داخل الكعبة أو خارجها مشاهدين لها فالأقرب اتحاد الجهة. 


الرابع: الاجتماع فى الموقف» 


فلو تباعدا بما يكثر فى العاده لم تصحٌ إِلَّا مع اتصال الصفوف و إن كانا فى جامع» و يستحبٌ أن يكون بين الصفوف مربض عنزء 
و يجوز فى السفن المتعدّدةُ مع التباعد اليسير. 


الخامس: عدم الحيلولة بما يمنع المشاهدة إلا المرأة» 


ولو تعدّدت الصفوف صبحتء و لو صلى الإمام فى محراب داخل صبحت صلاة من يشاهده من الصف الأوّل خاصّة» و صلاهً 
الصفوف الباقيةٌ أجمع. لأنهم يشاهدون من يشاهده؛ و لو كان الحائل مخرّما صيّء و كذا القصير المانع حالة الجلوسء و الحيلولة 
بالنهر و شبهه. 


السادس: عدم علوٌ الإمام على موضع المأموم بما يعتد به» 
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صلاةٌ المأموم لو كان أخفضء و يجوز أن يقف الإمام فى أعلى المنحدرةٌ و وقف المأموم أعلى بالمعتدٌ. 


السابع: نَبَهُ الاقتداء» 


فلو تابع بغير نِدِهُ بطلت صلاته. و لا يشترط ده الإمام للإمامة و إن أمٌّ النساءء و يشترط تعبين الإمام» فلو نوى الاثتمام باثنين أو 
بأحدهما لا بعينه أو بالمأموم أو بمن ظهر أَنّه غير الإمام لم يصيح و لو نوى كل من الاثنين الإمامة لصاحبه صيحمت صلاتهماء و لو 
نوبا الاتتمام أو شكا فيما أضمراه بطلتا. و لو صَلَى منفردا ثم توى الائتمام لم يجزء و لو نوى المأموم الانفراد جازء و لو أحرم 
مأموما ثم صار إماماء أو نقل إلى الاثتمام بآخر صخ فى موضع واحد و هو الاستخلافء و لو تعدّد المسبوقء أو ائتم المقيمون 
بالمسافر جاز لهم الائتمام بأحدهم بعد تسليم الإمام. 


الثامن: توافق نظم الصلاتين» 


فلا يقتدى فى اليومدٍة بالجنازة و الكسوف و العيد, و لا يشترط توافقهما فى النوع ولا العدد, فللمفترض الاقتداء بالمتنفل و 
بالعكسء و المتنفّل بمثله فى مواضعء و لمن يصلى العصر أو المغرب أو الصبح الاقتداء بمن يصلى الظهر و بالعكسء ثم يتخير 
مع نقص عدد صلاته بين التسليم و الانتظارء و لو قام الإمام إلى الخامسة سهوا لم يكن للمسبوق الائتمام فيهاء و يستحبٌ للمنفرد 
إعادة صلاته مع الجماعة إماما أو مأموما. 


المطلب الثانى فى الأحكام 


اشارة 


الجماعة مستحبّهُ فى الفرائض خصوصا اليوميّة» و لا تجب فى غير الجمعة و العيدين, و لا تجوز فى النوافل إِلَا الاستسقاء و 
الحدية الكد وي 
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و تحصل بإدراكك الإمام راكعاء و يدرك تلكك الركعة» فإن كانت آخر الصلاة بنى عليها بعد تسليم الإمام و أتمّهاء و يجعل ما 
يدركه معه أوّل صلاته؛ و لو أدركه بعد رفعه فاتته تلكك الركعة» و انتظره حتّى يقوم إلى ما بعدهاء فيدخل معه. و لو أدركه رافعا 
من الأخيرة تابعه فى السجوهء فإذا سلّم استأنف بتكبيرة الافتتاح على رأىء و لو أدركه بعد رفعه من السجدة الأخيرة كبر ناويا و 
جلس معه ثم يقوم بعد سلام الإمام فيتم من غير استئناف تكبير» و فى إدراكك فضيلة الجماعة فى هذين نظرء و لو وجده راكعا و 
خاف الفوات كبر و ركع و مشى فى ركوعه إلى الصفء أو سجد موضعه. فإذا قام إلى الثانية التحق. 

ولو أحسٌ بداخل طوّل استحباباء ولا يفرّق بين داخل و داخل. 

ولا يقرأ خلف المرضى إلا فى الجهرية مع عدم سماع الهمهمة و الحمد فى الإخفاتدة» و يقرأ وجوبا مع غيره و لو سرًا فى 
الخهرنة: 

و تجب المتابعة» فلو رفع أو ركع أو سجد قبله عامدا استمرٌ إلى أن يلحقه الإمام, و الناسى يعود. 

و يستحبٌ أن يسح لو أكمل القراءة قبل الإمام إلى أن يركعء و إبقاء يه يقرأها حينئذ» و يقدّم الفضلاء فى الصف الأوّل؛ و 
القيام إلى الصلاه عند «قد قامت الصلاة». و إسماع الإمام من خلفه الشهادتين و قطع النافلهُ لو أحرم الإمام فى الأثناء إن خاف 
الفوات. و إِنَا أتم ركعتين و نقل ند الفريضة إليها و إكمالها ركعتين و الدخول فى الجماعة؛ و القطع للفريضة مع إمام الأصل» و 
استنابة من شهد الإقامة لو فعل» و ملازمة الإمام موضعه حتّى يتم المسبوق. 

و يكره تمكين الصبيان من الصف الأوّلء و التنقل بعد الإقامة» و أن يأتم حاضر بمسافر فى رباعلية؛ و صحيح بأبرص مطلقاء أو 
أجذم, أو محدوة 
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تائبء أو مفلوجء أو أغلفء و من يكرهه المأموم؛ و المهاجر بالأعرابى» و المتطهّر بالمتيمّم؛ و أن يستناب المسبوق فيومئ 
بالتسليم و يتم لو حصل. 

و صاحب المسجد و المنزل و الإمارة و الهاشمى مع الشرائط» و من يقدّمه المأمومون مع التشاح و الأقرأ لو اختلفواء فالأفقه. 
فالأقدم هجرة, فالأسنّ» فالأصبح أولى من غيرهم. 

و يستنيب الإمام مع الضرورة و غيرهاء فلو مات أو أغمى عليه استناب المأمومونء و لو علموا الفسق أو الكفر أو الحدث بعد 
الصلاهُ فلا إعادة» و فى الأثناء ينفردون. 


ولا يجوز المفارقة بغير عذر أو مع نهُ الانفراد. و له أن يسلّم قبل الإمام و ينصرف اختيارا. 


فروع 


أ: لو اقتدى بخنثى أعاد» و إن ظهر بعد ذلكك أنه رجل. 

ب: الأأقرب عدم جواز تجدّد الاثتمام للمنفرد» و منع إمامة الأخسٌ فى حالات القيام للأعلى كالمضطجع للقاعد, و منع إمامة 
العاجز عن ركن للقادر. 

ج: لو كانا أمئيين لكن أحدهما يعرف سبع آيات دون الآخر جاز ائتمام الجاهل بالعارف دون العكس. و الأقرب وجوب الائتمام 
على الأمّى بالعارف و عدم الاكتفاء بالائتمام مع إمكان التعلم. 

د: لو جهات الأمة عتقها فصأت بغير خمار جاز للعالمة به الائتمام بهاء و فى انسحابه على العالم بنجاسة ثوب الإمام نظر أقربه 
ذلكك إن لم نوجب الإعادةٌ مع تجدّد العلم فى الوقت. 

ه: الصلاه لا توجب الحكم بالإسلام. 
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الفصل الرابع فى صلاةً الخوف 
اشارة 

وفيه مطلبان: 

الأوّل: الكيفيّة 


اشارة 
وهى أنواع: 
الأوّل: صلاةً ذات الرقاع, 


و شروطها أربعة: 

أ: كون الخصم فى غير جهة القبلة أو الحيلوله بينهم و بين المسلمين بمانع من رؤيتهم لو هجموا. 

ب: قوّته بحيث يخاف هجومه على المسلمين. 

ج: كثرة المسلمين» بحيث يفترقون فرقتين تقاوم كل فرقة العدو. 

د: عدم الاحتياج إلى زيادة التفريق. 

فينحاز الإمام بطائفة إلى حيث لا تبلغهم سهام العدوّء فيصلّى بهم ركعة: فإذا قام إلى الثاني انفردوا واجبا و أتمواء و الأخرى 
تحرسهم, ثم تأخذ الأولى مكان الثانية» و تنحاز الثانية إلى الإمام و هو ينتظرهمء 
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فيقتدون به فى الثانية» فإذا جلس فى الثانية قاموا فأتمُوا و لحقوا به. و يسلم بهم, و يطول الإمام القراءة فى انتظار إتيان الثانية» و 
التشهّد فى انتظار فراغها. 


وفى المغرب يصلى بالأولى ركعتين و بالثانية ركعة أو بالعكس. و الأوّل أجود لثلا تكلف الثانية زياد جلوسء و للإمام الانتظار 
فى التشهّد أو فى القيام الثالث. 
و تخالف هذه الصلاهُ غيرها فى انفراد المؤتم» و انتظار الإمام إتمام المأموم, و ائتمام القائم بالقاعد. 


الثانى: صلاهً بطن النخل 


يع 1ن كرة العو ف صدية انعيلة. 
فيفرّقهم فرقتين» يصِلَّى بإحداهما ركعتين و يسلّم بهم و الثانية تحرسهم, ثم يصلَّى بالثانية ركعتين نافلة له و هى لهم فريضة؛ و لا 
يشترط فى هذه الخوف. 


الثالث: صلاءً عسفان 


بأن يكون العدّو فى جهة القبلة. 

فيرتّبهم الإمام صفْينء و يحرم بهم جميعا و يركع بهمء و يسجد بالأوّل خاصّةء و يقوم الثانى للحراسة؛ فإذا قام الإمام بالأوّل سجد 
الثانى؛ ثم ينتقل كل من الصفَّين إلى مكان صاحبه. فيركع الإمام بهما ثم يسجد بالذى يليه» و يقوم الثانى الى كان أوّلا 
لحراستهم, فإذا جلس بهم سجدوا و سلّم بهم جميعا. 


الرابع: صلاهُ شدَّهُ الخوف 


و ذلك عند التحام القتال و عدم التمكن من تركه. 

فيصلّى على حسب الإمكان و إن كان راكبا مستدبراء و لو تمككن من الاستقبال وجب و إلا فبالتكبير» و إلا سقط» و يسجد على 
قربوس .سرجه إن لم يمكن التزول؛ و لو عجز عنه أومأء و لو اشتدٌ الحال عن ذلك صلَّى بالتسبيح عوض كل ركعة «سبحان الله و 
الحمد للّه و لا إله إلَا اللّه و الله أكبر»» و سقط الركوع و السجود, و لا بدّ من التيِهُ و تكبيرةً الإحرام و التشهّد. 
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المطلب الثانى فى الأحكام 


صلا الخوف مقصورةٌ سفرا و حضرا إن صليت جماعة و فرادى على أقوى القولين. 

والو:شرطنافى القفضر السفر ضلى الأول كتين و أضواءو بالغائبة ركسي و انتظار الثائية قن الغالفة و التشهد الثاتيء ولو 
فرّقهم أربعا جاز» و يجوز التثليث فى المغرب سفراء و يجوز أن يكون الفرقة واحدا. 

و إذا عرض الخوف الموجب للإيماء فى الأثناء أتمْ مومئاء و بالعكس استدبر أولا. 

ولوظنّ سوادا عدوّاء أو لم يعلم بالحائل» أو خاف لضا أو سبعاء أو هرب من حرق أو غرقء أو مطالب بدين عاجز عنه» أو كان 
محرما خاف فوت الوقوفء فقصّر أو أومأ لم يعد. 

و يجوز أن يصلَى الجمعة على صفهُ ذات الرقاع دون بطن النخل بشرط الحضرء و الخطبة للأولى و كونها كمال العدد و إن 
قصرت الثانية» و يغتفر التعدّد لوحده صلاة الإمام» و كذا صلاه العيد و الآيات و الاستسقاء. 


و الموتحل و الغريق يومئان مع الضرورة. و لا يقصّران لغير خوف أو سفر. 

ولا حكم لسهو المأمومين حال المتابعة بل حالة الانفراد» و مبدؤه رفع الإمام من سجود الاولى مع احتمال الاعتدال فى قيام 
الثانية» و الاقرب 
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إيقاع نيه الانفراد» و لو سها الإمام فى الأولى لم يتابعه الثاني فى سجوده. 

و يجب أخذ السلاح فى الصلا» و يجوز مع النجاسة, و لو منع واجبا لم يجز اختيارا. 
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الفصل الخامس فى صلاةٌ السفر 
اشارة 

وفيه مطالب: 

الأوّل: محل القصر 


و هو من الفرائض الرباعية اليوميِ خاصّ 4 و نوافل النهار و الوتيرة مع الأداء فى السفرء فلا قصر فى فوائت الحضرء و يثبت فى 
فوائت السفره و لو سافر فى أثناء الوقت أت على رأى؛ و كذا لو حضر من السفر فى الأثناء» و القضاء تابع» و لا قصر فى غير 
العدد. 

وهو واجب إِلَّا فى مسجد مكة و المدينة و جامع الكوفة و الحائر, إن الإتمام فيها أفضلء فإن فاتت احتمل وجوب قصر القضاء 
مطلقاء و فى غيرهاء و التخيير مطلقاء و لو بقى للغروب مقدار أربع احتمل تحتمٌ القصر فيهماء و فى الظهر» و يضعف قضاؤه. 

و لو شكك بين الاثتتين و الأربع لم يجب الاحتياط؛ بخلاف ما لو شكك بين الاثتتين و الثلاث. 

كنف الايد نيام عن تراعر كارع امو ْ م 0 

و يستحبٌ جبر كل مقصورة بقول «سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و الله أكبر» ثلاثين مرّهٌ عقيبها. 

ولوائتم مسافر بحاضر لم يتم معه. 

و لو سافر بعد الزوال قبل التنفْل استحبٌ قضاؤه و لو سفرا. 


المطلب الثانى الشرائط 


اشارة 


الأوّل: قصد المسافة» 


و هى ثمانية فراسخ كل فرسخ اثنا عشر ألف ذراعء كلّ ذراع أربع و عشرون إصبعا. 

فلو قصد الأقل لم يجز القصرء و لو قصد مضي أربعة و الرجوع ليومه وجب القصرء و لو قصد التردّد ثلاثا فى ثلاث فراسخ لم 
كز الققصر. 

ولو سلكك أبعد الطريقين و هو مسافة قصّر و إن قصر الآخرء و إن كان ميلا إلى الترخصء و قصّر فى البلد و الرجوع و إن كان 
بالأقرب. و لو سلكك الأقصر أت و إن قصد الرجوع بالأبعد. إِنَا فى الرجوع. 

ولوانتفى القصد فلا قصرء فالهائم لا يترتحصء و كذا طالب الآبق و شبهه. و قاصد الأقل» إذا قصد مساويه. و هكذا. و لو زاد 
المجموع على المسافة إِنَا فى الرجوع, و لو قصد ثانيا مسافة يرخص حيئئذ لا قبله. 

و منتظر الرَفقهُ إذا خفى عليه الجدران و الأذان قضر إلى شهر إن جزم بالسفر دونهاء و إِلَا اشترطت المسافة. 


الثانى: الضرب فى الأرض» 

فلا يكفى القصد من دونه؛ ولا يشترط الانتهاء إلى المسافةٌ بل ابتداؤه» بحيث يخفى عليه الجدران و الأذان» فلو أدركك أحدهما 
لم يجز القصر و هو نهاية السفر» و لو منع بعد خروجه قصّر 

مع خفائهما و استمرار التئِة» و لو ردّته الريح فأدرك أحدهما أتم. 

الثالث: استمرار القصد 

فلو نوى الإقامة فى الأثناء عشرة أيَام أت و ان بقى العزم» و كذا لو كان له فى الأثناء ملكك قد استوطنه سنّهُ أشهر متوالية أو 
متفرقة» و لا يشترط استيطان الملكك بل البلد الى هو فيه» و لا كون الملكك صالحا للسكنىء بل لو كان له مزرعة أتم» و لو 
خرج الملك عنه ساوى غيره. 

ولو كان بين الابتداء و الملكك أو ما نوى الإقامة فيه مسافة قصّر فى الطريق خاصّة» ثم يعتبر ما بين الملكك و المنتهى» فإن قصر 
عن المسافة أت و لو تعدّدت المواطن قصر بين كل موطنين بينهما مسافة خاصة. 

ولو اتخذ بلدا دار إقامته كان حكمه حكم الملكث. 

الرابع: عدم زيادهُ السفر على الحضر 

كالمكارى و الملاح و التاجر و البدوئٌ. 

و الضابط: أن لا يقيم أحدهم فى بلده عشرة أَيَام؛ فلو أقام عشرة فى بلده مطلقا أو فى غيره مع الت قضّر إذا سافر و إِلَا فلاء و 
المعتبر صدق اسم المكارى و مشاركيه فى الحكم. 

الخامس: إباحة السفر 


فلا يقضّر العاصى به. كتابع الجائر و المتصيد لهوا دون المتضّ يد للقوت أو التجاره على رأىء و لا يشترط انتفاء المعصية» و لو 


قصد المعصيةٌ بسفره فى الأثناء انقطع الترستحص.ء و يعود لو عادت التئِةُ إن كان الباقى مسافة» و سالكك المخوف مع انتفاء التحوّز 


عاص. 
المطلب الثالث فى الأحكام 


الشرائط واحدة فى الصلاهُ و الصومء و كذا الحكم مطلقا على رأى. 
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و إذا نوى المسافر الإقامة فى بلد عشرة أَام أتم» فإن رجع عن ننته قضدر ما لم يصل تماما و لو فريضة» و لو رجع فى الأثناءء فإن 
تجاوز فرض التقصير فكالناوىء و إِنَا فكالراجع. و لو لم يصل حتّى خرج الوقت لعذر مسقط صحح رجوعه. و إِلَا فلا. و فى الناسى 
إشكالء و الأقرب أنّ الشروع فى الصوم كالإتمام. 

ولو أحرم بتئِهُ القصرء ثم عنَّ له المقام أتم» و لو لم ينو المقام عشرة قصّر إلى ثلاثين يوماء ثم يتب و لو صلاء واحدة. 

و لوعزم العشرة فى غير بلده؛ ثم خرج إلى ما دون المسافة عازما على العود و الإقامة, أتتم ذاهبا و عائدا و فى البلد و إِلّا قصّر. 
ولو قصّر فى ابتداء السفر ثم رجع عنه لم يعد. 

ولا اعتبار بأعلام البلدان و لا المزارع و البساتين و إن كان ساكن قرية. 

و لو جمع سوى قرىء لم يشترط مجاوزة ذلك السورء و لو كانت القرية فى وهدة اعتبر بنسبة الظاهرة» و فى المرتفعة إشكال. 
ولو رجع لأخذ شىء نسيه قصر فى طريقه إن كان مسافة و إِلَا فلا. 

ولو أتم المقصّر عامدا أعاد مطلقاء و الجاهل بوجوب التقصير معذور لا يعيد مطلقاء و الناسى يعيد فى الوقت خاصّة» و لو قصضر 
المسافر اتّفاقا أعاد قصرا. 


اصفهانى؛ فاضل هندى. محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام» ١١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» 1818 ه ق 
الجزء الخامس 

كتاب الحج 

اشارةٌ 


و يتبعه العمرة» كما يرشد إليه إيرادها فى التوابع» أو يدخل ١١‏ فيه. لما ورد أنَها الح الأصغرء و ادخل فيه الزيارة حثا عليهاء و 
تنبيها على أنه بدونها غير كامل؛ للأخبار أن تمام الحج لقاء الإمام 7١‏ و أنّه قضاء التفث .37١‏ 


() فى خ «دخل). 
(؟) وسائل الشيعة: ج "١‏ ص ١0*‏ ب 7 من أبواب المزار و ما يناسبه. 


(9) فى حّ «الشريف). 


الأوّل فى المقدمات 
اشارة 


أى المقاصد التى ينبغى تقديمها على غيرها من المقاصد, و فيه مطالب سنَّهُ: 
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الأول فى حقيقته 
اشارةٌ 


ويندرج فيها انقسامه إلى واجب و ندب؛ لاختلاف الحقيقة شرعا بالاختلاف وجوبا و ندباء و يذكر فيه شروط كل من واجبةٌ و 

ندذبيه. 

الحج بفتح الحاء» و تكسر. 

أو لغدٌ: القصد أو الكثير منه. 

و شرعا القصد إلى بيت الله تعالى بمكة مع أداء مناسكك مخصوصة عنده أى قريبا 01١‏ منه إلى أربعة فراسخ. و هو بعد عرفات 

منه» وهو أولى مما فى المنتهى من جعل الوقوفين من الشروط »)272١‏ و هذا التفسير أولى من تفسيره بنفس المناسكك. 

و زاد الشيخ تعلق المناسكك بزمان مخصوص 3*0 و 60» إدخاله فى الشروطء كما فعله المصئّف أولىء مع إمكان اندراجه فى 
خصوصة. 

00 0 هه 20. ل ل 8 

وهو من أعظم أركان الإسلام ففى التنزيل «وَ لِلهِ عَلى الْدّاس حَح الْعِيِتِ مَن اشرمّطاع إِليِهِ سَبِيلا وَ مَنْ كفرَ فإِنّ الله عَنِنٌ عن 

لطالَمِينَ) «© وفى كثير من 


(1) فى خ «قربهاا. 

(0) منتهى المطلب: ج 7 ص 287 س 8 

0 المبسوط:ح ١‏ صن +15 

(©) فى خ «أو). 

(0) آل عمران: /ا3. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج0؛ ص: / 

الأخبار: بنى الإسلام على خمسة أشياء: على الصلاة» و الزكا. و الحيّء و الصوم. و الولاية .01١‏ 

وفى صحيح ذريح, عن الصادق عليه السلام: من مات و لم يحجٌ حَبْدَةه الإسلام و لم يمنعه عن ذلك حاجة تجحف به ولا 


مرض لا يطيق فيه الحج و لا سلطان يمنعه» فليمت إن شاء يهوديًا أو نصرائيا «؟". إلى غير ذلكك. 
و هو بالذات نوعان: 


اشارة 

واجبء و ندب و إن جاز أن يعرض له الكراهيّةُ أو الحرمة: لأسباب خارجة. 
فالواجب 

إِمَا واجب بأصل الشرع» 


وهو حكَة الإسلام أئ الى هى أحد أركان الإسلام الخمسةُ و قضِيَهُ من قضاياه. و إِنّما يجب مده واحدة فى العمر للأصل» و 
الأخبار كقوله صلى الله عليه و آله للأقرع بن حابس إذ سأله فى كل سنة أم مرّهُ واحدة؟: بل مرّهُ واحدة و من زاد فهو تطوّع 
7 

وقول الصادق عليه السلام فى خبر هشام «؟» بن سالم المروى فى المحاسن «8) و الخصال «6: و كلفهم حبَْهُ واحدةٌ» وهم 
يطيقون أكثر من ذلك. و قول الرضا عليه السلام فى علل الفضل: إِنّما أمروا بِحيْدِهُ واحدة لا أكثر من ذلك. لأنّ اللّه وضع 
الفرائض على أدنى القوه 07. و نحوه فى علل ابن سنان (/. 

وفى التهذيب: لا خلاف فيه بين المسلمين «4). و فى المنتهى: إِنّ عليه إجماع المسلمين» قال: و قد حكى عن بعض الناس أنه 
يقول: يجب فى كل سنة مرة» و هذه حكاية لا تثبت» و هى مخالفة للإجماع و السنّة .3١١‏ 


0 ج اص لاب ال 0 

(*) سنن أبى داود: ج 7 ص 1*4 ح .177١‏ 

رع فى خ «هاشم). 

(0 علل الشرائع: ج ١ص‏ 7ح . 

(8) علل الشرائع: ج "١‏ ص 508 ح 6 

(9) تهذيب الأحكام: ج ه ص 18 ذيل الحديث هع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 94 

قلت: رارع موف امسا المسيطن كل حار تور مدا كا سات في براو خرصي إن فى كتاب الله عز و 
جل فيما أنزل : ١و‏ لِلَهِ عَلَى الناس جح الْببِتِ - فى كل عام - من اشتطاح إِلِهِ سيلا .»١‏ 


و فى خبر أبى جرير القمى: الح فرض على أهل الجده فى كل عام ."١‏ 

و نحوه قوله عليه السلام فى خبر حذيفة بن منصور 2370 و قول أبى الحسن عليه السلام فى صحيح أخيه على بن جعفر عليه 
السلام: إِنّ الله عز و جل فرض الحجّح على أهل الجدةٌ فى كل عام «5. 

و يحتمل تأكد الاستحباب و الفرض الكفائى» أى: لا يجوز لأهل الاستطاعة أن يتركوا الحج عاماء بل للحاكم أن يجبرهم عليه 
إن أرادوا الإخلال. 

و حمله الشيخ «0) و المصنّف فى التذكرة على أنّه فرض عليهم فى كل عام بدلا «)» بمعنى: أنّهم إذا أدّوه كان فرضا فى أى 
عام أدّوه و إن لم يفرض إِلَا مرة. 

و يجب على الفور اتفاقا كما فى الناصريات 037 و الخلاف ١‏ و شرح الجمل للقاضى 4١‏ و التذكرة 3٠١١‏ و المنتهى .)١١١‏ و 
يدل عليه أيضا ما نصٌّ من الأخبار على نهى المستطيع عن الحج نيابة «017: و سأل الشحام الصادق عليه السلام: التاجر يسوّف 
الحج؟ قال: ليس [له عذر 0370] 0157. و قال عليه السلام فى صحيح الحلبى: إذا قدر 


.2 ص 508 ح‎ ١ علل الشرائع: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١١‏ ب ”7 من أبواب وجوب الحج ح 5 و 7. 
(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١١‏ ب ”7 من أبواب وجوب الحج ح 5 و 7. 
(؟) وسائل الشيعة: ج 8 ص ٠١‏ ب ”7 من أبواب وجوب الحجٌّ و .. ح .١‏ 
(0) تهذيب الأحكام: ج هص ١8‏ ذيل الحديث 58. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١98‏ س 77. 

(/) الناصريات (الجوامع الفقهية): ص 65؟ س "1. 

(8) الخلاف: ج 7 ص 71817 المسألة 7؟. 

(9) شرح جمل العلم و العمل: ص .5١5‏ 

."" س‎ 7١98 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

)١١(‏ منتهى المطلب: ج ”" ص 267 السطر الآخير. 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 17١‏ ب « من أبواب النيابة فى الحج. 
(17) فى خ «عليه ردًا و فى ط «عليه عذرا. 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 18 ب * من أبواب وجوب الحجٌ ح 8. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه: ص: ٠١‏ 

الرجل على ما يحب به ثم دفع ذلكك و ليس له شغل يعذره »١١‏ به» فقد تركك شريعة من شرائع الإسلام ١؟).‏ 
و فى الشرائع: و التأخير مع الشرائط كبيرة موبقة «”. 


و إمًا واجب بسبب كالنذر و شبهه 


من العهد و اليمين» و كالشروع فى الندب و دخول مكة. 
أو بالإفساد للندب أو الواجبء كان الفاسد هو الواجب أم لا. 


أو بالايكهان و لل للتدى وهنا ين الأسبات» كياقد شد الوحايي كلهاو حكير أى وريه يدك ران | السب أى تعدّده من 
حتس واحده أو أجناس مختلفة» فكأثه أراذ بالسيب :ما رشن به لوجويه ابتذاء من غير هنش لف فيمكن كون قوله: «كالنذر صفة 


والمندوب ما عداه 


إن لم يعرض محرّم أو مكروه «0) كفاقد الشروط الآتية للوجوبء و واجدها «7) المتبرّع به بعد أداء الواجب. 
و إنما يجب بشروط» 


وهى خمسة فى ححّة الإسلام: 


التكليف المتضمن للبلوغ, و العقل» و القدرهُ على الأفعال و الحرية» و الاستطاعة بمعنى تملكك الزاد و الراحلة على الوجه الآتى 
فعلا أو قوهُ و وجدان ما يكفى فى مؤنة عياله فعلا أو قو و سيدخله فى الاستطاعة و لا ضير. 

و إمكان المسير بالمعنى الآتى» و هو أيضا من الاستطاعة. و إِنّما أفردهما تنصيصا و إشار إلى النصوص عليهما بخصوصهماء و 
سيأتى الكلام فى الاشتراط بالرجوع إلى الكفاية و بالمحرم فى حقّ المرأة» و هذه كما أنّها شروط 


)١(‏ فى خ «يقدرا. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 17 ب # من أبواب وجوب الحجٌ ح ”. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 777. 

(9) فى ط «بتكرّر). 

لزه فى خ «مكره). 

(9) فى خ (و واجدهما)». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه: ص: ١١‏ 

الإجوية شروظ الاجر انيه | ذا الس دو سي الو عم و شكل: المع على وج 


9 شرائط النذر و شبهه أى انعقاده أو لزومه أربعة: 


التكليفء و الحرية إِلَا مع إذن المولى و إذن الزوج لا الأب فى وجه إِلَا فى اليمين. 

و الإذن يشمل الإجازة» و لو زالت الولاية قبل المحل 1١‏ و الإجازة فاللزوم أو عدمه مبنى على الانعقاد أو عدمه, و على كل لا 
قصور فى العبارة. 

و الإسلام :25 عند النذر و شبهه لعدم انعقاده من الكافر و يأتى فى الأيمان اختيار صكحتها منه» و يعلم جميع ذلكك فى كتاب 


لاماي قراهيا: 


و شرائط صحّة النيابة ثلاثة: 


الإسلام أى إسلام «“ التائب و المتوب عنه: أو الأول خاصة. و الأقتصار عليه الإرادثة ذكر ما فيه من الشروط و التكليق خلافا 
لمن اكتفى بالتميّزه و سيأتى. 

و أن لا يكون عليه حي واجب بالأصالة» أو بالنذر المضييقء أو الإفسادء أو الاستئجار المضيّق أو المطلق إن انصرف إلى الفور» و 
كذا النذره و إِلَّا لزم التكليف بما لا يطاق. و سأل سعيد الأعرج الصادق عليه السلام عن الصرورة أ يحب عن الميت؟ قال: نعم إذا 
لم يجد الصرورة ما يحج به» فإن كان له مال فليس له ذلكك حتى يحي من ماله ."5١‏ و نحوه صحيح سعد بن أبى خلف «8) عن 
الكاظم عليه السلام. 

و لكن لو عجز- من استقرٌ عليه وجوب الحجّ- عنه و لو مشيا صبّحت نيابته كما فى الشرائع ١2/؛‏ لانتفاء التكليف به الآن و إن لم 
يسقط عنه لاستحالة التكليف بمالا يطاق»؛ و قد يتوصّل بذلكك إلى إبراء ذمته فى القابل» و ليتخر «/0 أضيق الأوقات حتى لا 


يتوقع تجدّد التمكن قبل النيابة. و لو تجدّد بعد الاستنابة قبل الفعل أتى بما استنيب فيه؛ ثم أتى بفرضه. 


)١(‏ فى خ «الحل). 

(0) فى القواعد «و الإسلام و إذن الزوج). 

(*) فى خ «الإسلام). 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١1١١‏ ب ه من أبواب النيابة فى الحج ح ”و .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١1١١‏ ب ه من أبواب النيابة فى الحج ح ”و .١‏ 

(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 57"7. 

(0) فى ط «و ليختر). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه: ص: ١7‏ 

و فى التذكرة بعد موافقة الكتاب: لو كان الحج قد استقرٌ فى ذمته؛ بأن فرّط فيه لم يجز أن يحب عن غيره» سواء عجز فيما بعد أو 
لم يعجزء تمكن من المضى أو لم يتمكن 1١‏ و ظاهره الرجوع» و يمكن بعيدا أن يريد «لم يجز أن يحي عن غيره»» مع التمكن و 
إذ كان آل عنه السكن قل ذلكك بعد الاستقران 


و شروط المندوب اثنان: 


الأوّل: أن لا بكون عليه حي واجب 


فى عامه ذلكك؛ للتنافى؛ و يأتى على قول من صرف فى رمضان 7١‏ كل صوم إلى صومه؛ صرف الحج هنا 10 إلى الواجب و إن 
نوى الندبء و هو فتوى المبسوط «5» و لا يخالف كلام المصئّف هذاء و هو ظاهر» و استشكل فى المختلف »0١‏ و هو فى 
مكانه. 

و يحتمل اشتراطه بخلوٌ الذمه عن الواجب مطلقاء كمن نذر الحيّ ناصا على التوسعة؛ أو استنيب كذلك حملا على التنفل 
بالصلاة مع اشتغال الذْمّهُ بالفريضة الموسّعة, أمَا ناذر الحي فى القابل و النائب كذلكك فليس الان ممن عليه الحج. 

و فى الخلاف مع النصّ على فورية حتجةُ الإسلام, و أنّه مجمع عليه أنّه: 


يجوز التطوّع بالحبّ و عليه فرض نفسه 2١‏ لقوله صلى الله عليه و آله: الأعمال بالتئدات و لكل امرئ ما نوى. قال: و هذا نوى 
التطوّع. فيجب أن يقع عمًا نوى عنه «7). و اعترضه ابن إدريس «8 و الفاضلان بمنافاته الفورية «4). 
قلت: غايته 03٠١‏ الاثم بالتأخير» و أما الفساد فَإنّما تم على اقتضاء الأمر بالمبادرة النهى عن ضدّهاء و اقتضاء هذا النهى الفساد» و 


قل بمنعهما 0 أحدهماء 


(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١٠"اس‏ 4. 

(0) فى ط «زمان). 

() فى ط «هذا». 

(6) المبسوط: ج ١‏ ص ."١7‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج “ص #,. 

(©) فى خ «بنفسه). 

0 الخلاف: ج ١‏ ص 788 المسألة 19. 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 219. 

() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 777 و تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 798 س *7. 
)٠١(‏ فى خ «غاية). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه: ص: ١١‏ 
والفيرك إل الواخيد كناش المسوط دعن 


و الثانى: إذن الولى «؟» على من له عليه ولاية» 


كالزوج و المولى و الأب «*” أما الأوّلان فلملكهما الاستمتاع و الاستخدام. و ينفى الأوّل الإحرام؛ و ينفيهما 5٠‏ الطواف و صلاته 
و السعى و المفارقة و إن لم يصاحبا الزوجة و المملوك, و ينقصهما «8) السفر إن صاحباهماء و لأنّ المملوك لا يقدر على 
الوق و انيه خجومة نافيا السفر 

و على الزوجة الكون فيما يسكنها الزوج فيه» و لخبر إسحاق: سأل الكاظم عليه السلام عن المرأةُ الموسرة قد حبجت ححجة 
الإسلام فتقول لزوجها: أحيجنى مره أخرىء له أن يمنعها من ذلكك؟ قال: نعم» و يقول لها: حقّى عليكك أعظم من حقكك على فى 
هذا «5. و قوله أو قول الرضا عليه السلام فى خبر آدم بن على: ليس على المملوكك حب و لا جهاد ولا يسافر إِنَا بإذن مالكه 
. و لعل عليهما الإجماع كما فى التذكرةٌ «. 

و لكن توقف سفرها على إذن الزوج يحتمل أن يكون لعلقة الزوجية الموجبة للسلطنة» و أن يكون لحقٌّ الإسكان الذى تعينه إلى 
الزوج» و أن يكون لحقٌّ الاستمتاع. 

فعلى الأوّلين له منعها من مصاحبته فى السفرء و احتمل على الثالث أيضا لتطرّق النقص إليه فى السفر و عليه دون الثانى له منع 
المتمتع بهاء و على الاحتمال قبل: لو سافر للحج ففى منع المتمتع بها ضعض؛ لبقاء التمكن و تحمّق 


)١(‏ لم نعثر عليه. 


() فى ط «الوالى). 

إفرة 2 «أو الأب). 

(©) فى خ «أو ينفيهما». 

(0) فى خ «و ينقصها). 

() وسائل الشيعة: ج 4 ص ٠٠١‏ ب 44 من أبواب وجوب الحجٌ و شرائطه ح ؟. 

(/) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7”ب ١8‏ من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح 6. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8: اس 1. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه: ص: ١5‏ 

بذل "١١‏ العوض. 

قيل: فهل له منعها حينئذ من الإحرام ندبا؟ ينظر فإن كان غير محرم فالظاهر أنْ له منعها تحصيلا لغرضه؛ و إن كان محرما فالظاهر 
لاء لتحمّق المنع من طرفه. 

و يستحب 77 فى المريض المدنف على ضعف لإمكان إفاقته. مع تختل ٠‏ مثل ذلكك فى المحرم لإمكان صِدّه أو حصره 
فيتحلل» فينبغى أن يحرما معاء أو تحرم بعده. و أمّا الإحلال فيجوز تقدّمها قطعاء و الظاهر جواز المقارنة. 

و هل لها تأخيره بتأخير المحلل أو المعد للتحلل؟ وجهان: من فوات حقٌ الزوجء و من ارتفاع حقّه بإحرامها الصحيح. 

و أمًا الأب فإن نهى عن الحج ندباء ففعله عصيان له و عقوق. كما ورد فى الصوم؛ و قد يكون هذا هو المراد. 

و إن كان الولد صبيا فإن لم يكن مميّزا أحرم به الولى» و إن كان مميزا فلا بد من إذنه فى الحج؛ لاستلزامه زيادة مئونة. كذا فى 
التذكرة «؟» و المنتهى «8) و المعتبر (7)» و هو ممنوع. 

و أما البالغ فاشتراط حيجه المندوب بالإذن غير معلوم» و نص الصدوق فى العلل 2 و الشيخ فى الخلاف على العدم» و لكن فى 
الخلاف: إِنْ الأفضل عندنا استئذان الأبوين .١‏ 

وقال النبى صلى الله عليه و آله فيما رواه الصدوق فى العلل عن هشام بن الحكم: إِنّ من بِرَ الولد أن لا يصوم تطوّعاء ولا يحجج 
تطوّعاء و لا يصلى تطوّعا إِلَا بإذن أبويه و أمرهماء و إِلّا كان الولد عاقًا قاطعا للرحم :04 و لكنه ضعيف. 


)١(‏ فى خ «بدل». 

() فى خ «و ينسحب). 

(9) فى خ «تحيل). 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7917 س 7". 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 268 السطر الأخير. 

(©) المعتبر: ج ١‏ ص /87/. 

(0) علل الشرائع: ج "' ص 788 ذيل الحديث 6. 

(8) الخلاف: ج 7 ص 577 المسألة 9017. 

(9) علل الشرائع: ج ١‏ ص 788 ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام جه ص: ١5‏ 


المطلب الثانى فى أنواع الح 

اشارة 

وهى ثلاثة بالنصوص 3١‏ و الإجماع تمتّع» وقرانء و إفراد 
أمَا التمتّع: 


فهو فرض من استطاع من من نأى عن مكة لا يجزئه غيره اختيارا للأخبار» و هى كثيرة» و الإجماع كما فى الانتصار 0١‏ و 
الخلاف «”" و الغنية © و التذكرة «8) و المنتهى «2) و ظاهر المعتبر «07» و حكى القاضى فى شرح الجمل ١‏ خلافه عن نفر من 
الأصحاب. 

و حدّ النائى؛ البعد عنها باثنى عشر ميلا من كل جانب كما فى المبسوط 4) و الاقتصاد ٠١١‏ و التبيان 01١0‏ و مجمع البيان 017١‏ و 


فقه القرآن ١”‏ وروض 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 168 ب ١‏ من أبواب أقسام الحج. 

(0) الانتصار: ص "9. 

(*) الخلاف: ج 7 ص 7377 المسألة ". 

() الغنية (الجوامع الفقهيَةُ): ص 0١١‏ س /". 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 17س 8". 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 884 السطر الأخير. 

(0) المعتبر: ج "١‏ ص 7//. 

(8) شرح جمل العلم و العمل: ص ."١١‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص ."١8‏ 

( الاقتصاد: ص /19. 

.188 التبيان: ج 7: ص‎ )١١( 

.19١ ”ا ص‎ -١ مجمع البيان: ج‎ )1١( 

(1) فقه القرآن: ج ١‏ ص 128. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه: ص: ١8‏ 

الجنان 0١١‏ و الجمل و العقود 7١‏ و الغنية 1*9 و الكافى ©" و الوسيلة «8) و السرائر «12 و الشرائع 27 و الجامع 8 و الإصباح 4١‏ 
و الإشارة ١35؛‏ لنصّ الآية» على أنه فرض من لم يكن حاضر المسجد الحرام» و مقابل الحاضر هو المسافر. 

و حدٌ السفر أربعة فراسخ, و حدّه على بن إبراهيم فى التفسير 01١١‏ و الصدوقان 01١١‏ و الشيخ فى النهاية 00 و المحمّق فى النافع 
)٠١«‏ و شرحه «18) و المصئّف فى المختلف )١185«‏ و التذكرةٌ 2١79‏ و المنتهى 18١‏ و التحرير «19) بثمانية و أربعين ميلا؛ لقول أبى 


جعفر عليه السلام لزرارة فى الصحيح: كل من كان أهله دون ثمانية و أربعين ميلا ذات عرق و عسفان كما يدور حول مكة فهو 
من دخل فى هذه الآبة» و كل من كان أهله وراء ذلكك فعليهم المتعة .70١‏ و فى خبر آخر: ثمانية و أربعون ميلا من جميع 
نواحى مكة من دون عسفان و دون ذات عرق .7١7‏ و قول الصادق عليه السلام فى خبر عبيد الله الحلبى» و سليمان بن خالد» و 


أبن جع لس 


.٠١7 ص‎ ١ روض الجنان (تفسير أبو الفتوح): ج‎ )١( 

.١؟9 الجمل و العقود: ص‎ )١( 

(*) الغنية (الجوامع الفقهتة): ص 0١1١‏ س "70. 

(ع) الكافى فى الفقه: ص .١19١‏ 

(0) الوسيلة: ص .١87‏ 

(2) السرائر: ج ١‏ ص .١19‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص /7717. 

(8) الجامع للشرائع: ص /17. 

(9) إصباح الشيعة (ضمن سلسلة الينابيع الفقهية): ج + ص 6017. 

(19) إشارة السق د 17 

)1١(‏ تفسير القمئ: ج ١‏ ضاوء. 

.18 المقنع: ص 27) و نقله عن على بن بابويه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )1١( 

)1١(‏ النهاية و نكتها: ج اص اعع. 

(؟1) المختصر النافع: ص 8/. 

(10) المعتبر: ج ؟ ص 1/88 

(18) مختلف الشيعة: ج ‏ ص 18. 

(10) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 17" س .8١‏ 

(18) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 88١‏ س 7 

(19) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ”47 س 57. 

.* وسائل الشيعة: ج + ص 1817 ب 8 من أبواب أقسام الحيّ‎ )٠١( 

." المصدر السابق ح‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه: ص: ١7‏ 

لأهل مكة. و لا لأهل مر و لا لأهل سرف متعةٌ 001١‏ و نحوه فى خبر سعيد الأعرج .07١‏ 
قال المحمّق: إن هذه المواضع أكثر من اثنى عشر ميلا 9*. 

و فى خبر الحلبى: ما دون المواقيت إلى مكة فهو من حاضرى المسجد الحرام؛ و ليس لهم متعةٌ «05. و نحو صحيح حمّاد بن 
عثمان «8). 

و حاول ابن إدريس رفع الخلاف بتقسيط «©) الثمانية و الأربعين على الجوانبء فقال: و حدّه من كان بينه و بين المسجد الحرام 


ثمانية و أربعون ميلا من أربع جوانب البيت» من كل جانب اثنى عشر ميلا 379. و كأنّه نزل على الإشارة إليه قول الشيخ فى 
المبسوط: و هو كل من كان بينه و بين المسجد الحرام من أربع جوانبه اثنى عشر ميلا فما دونه ./١‏ 

و فى الجمل: من كان بينه و بين المسجد الحرام اثنا عشر ميلا من جوانب البيت «4). و فى الاقتصاد: من كان بينه و بين المسجد 
الحرام من كل جانب اثنا عشر ميلا .23٠١١‏ 

وقول الحلبى فأمّا الالقران و الإفراد ففرض أهل مكةه و حاضريهاء و من كانت داره اثنا عشر ميلا من أى جهاتها كان .)١١«‏ و 
ينص عليه قول الشيخ فى التبيان 137): 

ففرض المتمتّع 01 عندنا هو اللازم لكلّ من لم يكن من حاضرى المسجد الحرام؛ 


.١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 188 ب * من أبواب أقسام الحبّح ح‎ )١( 

(؟) المصدر السابق ح 8. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 86/. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 187 ب * من أبواب أقسام الحبّح ح 6. 

(0) المصدر السابق: ح 6. 

(9) فى خ «بتقسطه). 

(0 السرائر: ج ١‏ ص .2١9‏ 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 08" 

(9) الجمل و العقود: ص 9؟١.‏ 

( الاقتصاد: ص 19/8. 

.١19١ الكافى فى الفقه: ص‎ )١١( 

)1١(‏ فى خ «البيان». 

(1) فى خ «التمتع). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه: ص: 1/8 

و هو من كان على اثنى عشر ميلا من كل جانب إلى مكة ثمانية و أربعين ميلا .1١‏ 

و وافقه فى رفع الخلاف بالتنزيل المذكور ابن الربيب» و جعل من الصريح فيه قول الصدوق فى الفقيه: و حدٌ حاضرى المسجد 
الحرام أهل مكة و حواليها على ثمانية و أربعين ميلا 2050 و نحوه كلامه فى الهدايةُ «* و الأمالى © و المقنع «ه). 

ولا أعرف له وجهاء ولا أرى لتنزيل الأخبار على هذا المعنى جهةء لأنْ عسفان على مرحلتين من مكة و كذا ذات عرق و بطن 
مرو. و قول الواقدى بين مكة و خمسة أميال «2) سهو. 

وقال الصادق عليه السلام فى حسن حريز: من كان منزله على ثمانية عشر ميلا من بين يديهاء و ثمانية عشر ميلا من خلفهاء و 
ثمانية عشر ميلا عن يمينهاء و ثمانية عشر ميلا عن يسارها فلا متعهُ له» مثل مرو و أشباهه 07. و هو أيضا ينافى التنزيل» و نفى 
المتعهُ عن هذا المقدار لا ينافى انتفاؤها عن أزيد منه. 

و التمتع صورته أن يحرم من الميقات إلا فى صور يأتى استثناؤها بالعمرة التمتع «8) بها أى المنوىٌ بها عمرةٌ التمتع» أى عمرة 
يتمتع بها إلى الحجّ» أى يتوصّلم إليه من قولهم: حبل ماتع أى طويل. و متع النهار أى طال و ارتفع لا مفردة أو اسم التمة 


للانتفاع بفعلها فى أشهر الحجّء لما يقال: لم يكن يفعل العمرةٌ فى الجاهلية فى أشهر الحجّ أو للانتفاع و الاستمتاع بما «4) يحرم 
على المحرم بعد الإحلال منها قبل الإحرام بالحجء و لكن المأخوذ فى النية إِنّما هو المعنى الأوّل أو عمرة هذا النوع من الحجّ 
مجملا فى وقته أى التمتع» و هو 


(1) تفسير التبيان: ج ١‏ ص 188. 

(؟) كشف الرموز: جج ١‏ ص /. 

(9 الهداية: ص 5ه. 

(©) أمالى الصدوق: ص 218. 

(0) المقنع: ص /91. 

(8) حكاه عنه النووى فى تهذيب الأسماء ج ؟ القسم الثانى من ص .18١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 188 ب * من أبواب أقسام الحج ح .٠١‏ 

(8) فى خ «التمتع». 

(9) فى ط «بها)». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه: ص: ١5‏ 

شهر الحج. 

و يتضمّن الإ-حرام لبس ثوبيه و التلبية» و أمّا قطعها فليس من الأفعال ثم يطوف لها بالبيت» ثم يصلّى ركعتيه ثم يسعى لها بين 
الصفا و المروة ثم يقضر. 

و أركان العمرهً من هذه الإحرام و الطواف و السعى بمعنى البطلان بترك أحدها عمدا لا سهواء و فى التلبيهٌ خلافء و الخلاف 
فى ركتية التي أو شرطيتها معروف. 

ثم يحرم من مكة إِلَّا عند النسيان» و تعذّر الرجوع للحج و تدخل فيه التلبية و لبس الثوبين» ثم يمضى إلى عرفة فيقف بها إلى 
الغروب يوم عرفة إلا الاضطرار. 

ثم يفيض منها إلى المشعر فيبيت به. و فى التذكرة: إِنا لا نوجب المبيت »30١‏ فإمّرا أن يكون أدرجه فى الإفاضة إليه» أو تركه 
لعجا ندال 

فيقف به بعد الفجر إِلَّا اضطراراء ثم يمضى إلى منى فيرمى جمرة العقبةُ يوم النحر إلا إذا اضطرٌ "١‏ إلى التقديم, ثم يذبح أو 
تحر هديه إلا إذا فده 

ثم يحلق أو يقضّر أو يمر الموسى على رأسه إن لم يكن عليه شعر. 

ثم يمضى فيه أو فى غده لعذر أو مطلقا على الخلاف الآتى لا بعده إلى مكة و يأتى الإجزاء إن مضى بعده و إن أثم مع التأخير 
اختيارا. 

فيطوف للحج و يصلى ركعتيه و يسعى للحجّ و يطوف للنساء يصلى ركعتيه و يأتى تأخير الذبح أو الحلق عن الطواف و السعى 
ضرورة أو نسيانا و تقديم الطواف و السعى على الوقوفين ضرورة. 

ثم يمضى إلى منى فيبيت بها ليالى التشريق» و هى ليلة الحادى عشر و الثانى عشر و الثالث عشر إِنَا أن يبيت بمكة مشتغلا 
بالعبادة» أو يجبر كل ليلة 


.١ ص 8/اس‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

() فى ط «اضطرارا». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج0» ص: ٠١‏ 

بشاة و سيت هذه الأيام أيام التشريق لتشريقهم فيها اللحوم أى تقديدهم. 

و يرمى فى هذه الأيام الجمار الثلاث إِلَّا إذا اضطر إلى رميها ليلا و لمن اتقى النساء و الصيد أن ينفر فى الثانى عشر فيسقط عنه 
وفى الثالك و المت اله 

و أركان الحج من هذه: الإحرام و الوقوفان و طواف الحج و سعيه. و يختص الوقوفان منها بالبطلان بفواتهما سهوا. 

ثم ظاهر العبارة أنْ حج التمتع عبارة عن مجموع هذه الأفعال التى بعضها عمرة و بعضها حي و ليس بعيداء لأنّ المجموع قد 
يسمى حيّجا كما بخصٌ أيضا ما عدا العمرة باسم الحيّء مع أن العمرة أيضا حجٌ لغدء و فى الأخبار أنّه الح الأصغر .0١١‏ 

و يجوز أن يكون إِنْما أراد أن حي التمتع هو ما بعد أفعال العمره بشرط تأخيره عنهاء و لا تأبى عنه العبارة. 


وأمًا القران و الإفراد 


فهما فرض أهل مكة و حاضريهاء و هو من كان بينه و بين مكة دون اثنى عشر ميلا من كل جانب أو ثمانية و أربعين» و هو 
تنصيص على أن فرض من على رأس اثنى عشر ميلا هو التمتع كما فى الاقتصاد 3١‏ و السرائر 0" و الشرائع 6" و ظاهر التبيان 
«0) وهو الوجه. خلافا للمبسوط «*”© و الغنيةٌ (7» و الإصباح 8 و فقه القرآن (4) و مجمع البيان 0 و فى بعض شروح الشرائع: 
إن فرضه التمتع قولا واحدا .0١١١‏ 


.١17-١٠١ من أبواب العمرة ح‎ ١ ص /77 ب‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.59/8 (؟) الاقتصاد: ص‎ 

() السرائر: ج ١‏ ص .6٠١‏ 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 5"9. 

(0) التبيان: ج ؟ ص 189. 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص 08" 

(0) الغنية (الجوامع الفقهيَةُ): ص 0١١‏ س “7” 

(8) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 8 ص 6817. 
(9) فقه القرآن: ج ١‏ ص م18. 

.19١ ”ا ص‎ -١ مجمع البيان: ج‎ )0٠١( 

.١18 س‎ ٠٠١ ص‎ ١ مسالك الافهام: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه؛ ص: "١‏ 


و صورتهما واحدة و إِنّما يفترقان بسياق الهدى و عدمه وفاقا للمشهورء لنحو قول الصادق عليه السلام فى خبر منصور الصيقل: 


الحاج عندنا على ثلاثة أوجه: حاج متمتع» و حاج مفرد )١١‏ للحج و سائق للهدى .)35١‏ 

و السائق: هو القارن. و فى خبر معاوية: لا يكون قران إِنَا بسياق الهدى و عليه طواف بالبيت» و ركعتان عند مقام إبراهيم» و سعى 
بين الصفا و المروة» و طواف بعد الحيّ و هو طواف النساء [إلى قوله:- و أمّا المفرد للحجٌ فعليه طواف بالبيت و ركعتان عند 
مقام إبراهيم و سعى بين الصفا و المروة و طواف الزيارة و هو طواف النساء] 0 و ليس عليه هدى و لا أضحية «5). 

وفى صحيح الحلبى: إِنّما نسكك الذى يقرن بين الصفا و المروة مثل نسكك المفرد و ليس بأفضل منه إِلَا بسياق الهدى :0). و 
فتك التمائلة فق النضا : 

و خلافا للحسن, فزعم أن القارن يعتمر أوّلاء ولا يحل من العمرة حتى يفرغ من الحج «*. و نزل عليه أخبار حب النبى صلى الله 
عليه و آله فإنّه قدم مكه فطاف و صِلَّى ركعتيه و سعى. و كذا الصحابة و لم يحلٌ» و أمرهم بالإحلال و قال: لو استقبات من 
أمرى ما استدبرت لفعلت كما أمرتكم و لكنى سقت الهدىء و ليس لسائق الهدى أن يحل حتى يبلغ الهدى محله» و شبكك 
أصابعه بعضها إلى بعض. و قال: دخلت العمرةٌ فى الحج إلى يوم القيامة 07. 

و المعظم نزّلوها 4 على أنّه صلى الله عليه و آله إِنّما طاف طواف الحجّ و سعى سعيه مقدما 


)١(‏ فى خ «منفردا). 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص ٠9‏ ب ١‏ من أبواب أقسام الحج ح ؟. و فيه: «و حاج مفرد سائق للهدى., و حاج مفرد للحجٌ). 

( اماي المعكرقى شافط من :رط 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١59‏ ب ١‏ من أبواب أقسام الحجّ ح ١‏ و ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١186‏ ب ” من أبواب أقسام الحج ح ع. 

(©) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ص ؟5. 

() علل الشرائع: ج ؟ ص 5١5‏ ح *. 

(6) فى خ «نزولها». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جه ص: ؟” 

على الوقوفين» و أمر الأصحاب بالعدول إلى العمرة» و قال: دخلت العمرة فى الحج. أى حي التمتع و فقهه. أن الناس لم يكونوا 
يعتمرون فى أَيَام الحبّ» و الأخبار الناطقة بأنّه صلى اللّه عليه و آله أحرم بالحج وحده كثيرة. 

و مما يصرّح بجميع ذلكك ما رواه الصدوق فى العلل بإسناده عن فضيل بن عياض أنه سأل الصادق عليه السلام عن اختلاف 
الناس فى الحجٌ. فبعضهم يقول: خرج رسول اللّه صلى الله عليه و آله مهلا بالحج. و قال بعضهم: مهلا بالعمرة» و قال بعضهم: 
خرج قارناء و قال بعضهم: خرج ينتظر أمر الله عرّ و جل» فقال أبو عبد الله عليه السلام: علم الله عزّ و جل أنّها حي لا يحجج 
رسول الله صلى الله عليه و آله بعدها أبداء فجمع الله عرّ و جل له ذلك كله فى سفرةٌ واحدة ليكون جميع ذلك سنّهُ لأمته. فلتما 
طاف بالبيت و بالصفا و المروة أمره جبرئيل أن يجعلها عمرة إِلّا من كان معه هدىء فهو محبوس على هديه لا يحل لقوله عزِّ و 
جنك 2 لوق نامديك له البدرة الب 

و كان خرج على خروج العرب الأول لمن العرب كانت لا تعرف إِلَّا الحج و هو فى ذلكك ينتظر أمر الله عزِّ و جل و هو عليه 
السلام يقول: الناس على أمر جاهليتهم إِلَا ما غتره الإسلام؛ و كانوا لا يرون العمره فى أشهر الحجّ, و هذا الكلام من رسول الله 
صلى الله عليه و آله إِنّما كان فى الوقت الذى أمرهم بفسخ الحج؛ فقال: دخلت العمرة فى الحج إلى يوم القيامة» و شبكك بين 


أصابعه- يعنى فى أشهر الحج- قال فضيل: قلت: 

أ فنتعتبد )1١‏ بشىء من الجاهلية؟ فقال: إِنّ أهل الجاهلية ضيّعوا كل شىء من دين إبراهيم عليه السلام إلا الختان و التزويج و 
الح فإنّهم تمشكوا بها و لم يضيعوها .٠‏ 

و فى الصحيح عن الحلبى عنه عليه السلام: إِنّه صلى الله عليه و آله أهل بالحج و ساق مائة بدنة و أحرم الناس كلهم بالحج لا 
يريدون العمرة» و لا يدرون ما المتعة حتى إذا قدم رسول الله صلى الله عليه و آله مكة طاف بالبيت و طاف الناس معه: ع صَلّى 
ركعتين عند مقام إبراهيم عليه السلام و استلم الحجرء ثم أتى زمزم فشرب منها و قال: لو لا أن أشقّ على 


)١(‏ فى ط «أ فيعتدٌ). 

() علل الشرائع: ج ؟ ص 5١ح‏ *. 
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أمتى لاستقيت منها ذنوبا أو ذنوبين» ثم قال: ابدءوا بما بدأ الله عزّ وجل به فأتى الصفا ثم بدأ به ثم طاف بين الصفا و المروة 
سبعاء فلتما قضى طوافه عند المروة قام فخطب أصحابه و أمرهم أن يحلوا و يجعلوها عمرة» و هو شىء أمر الله عرّ و جل به فأحل 
الناس» و قال رسول الله صلى اللّه عليه و آله: لو كنت استقبلت من أمرى ما استدبرت لفعلت كما أمرتكم .. الخبر .01١‏ 

وروى الكلينى نحوه فى الحسن و الصحيح عن الحلبى .)"١‏ 

وعن أبى على: إِنّ القارن يجمع بين النسكين بنئِهُ واحدة» فإن ساق الهدى طاف و سعى قبل الخروج إلى عرفاتء و لا يتحلل» و 
إن لم يسق جدّد الإ-حرام بعد الطوافء و لا يحل له النساء و إن قصّر «7. و كأنّهِ نَزْل عليه نحو قول الصادق عليه السلام فى 
صحيح الحلبى: أيّما رجل قرن بين الحيّ و العمرة» فلا يصلح إِلَّا أن يسوق الهدى, قد أشعره و قلده ."©١‏ 

و الإشعار: أن يطعن فى سنامها بحديدة حتى يدميهاء و إن لم يسق الهدى فليجعلها متعة. 

و نزّلهِ الشيخ على قوله: «إن لم يكن حَبَّدَهُ فعمرة» قال: و يكون الفرق بينه و بين المتمتع أن المتمتع يقول هذا القول و ينوى 
[العمره قبل الحجء ثم يحل بعد ذلكك و يحرم بالحيء فيكون متمتّعاء و السائق يقول هذا القول و ينوى] «8) الحجء فإن لم يتم له 
الحج فيجعله عمرة مبتولة «2). و بعده ظاهر. 

و الأظهر فى معناه أنّ القران لا يكون إِلَا بالسياقء أو أنه عليه السلام نهى عن الجمع بين الحجّ و العمرة و قال: إِنّهِ لا يصلح. و أن 
قوله: «إِلّا ان يسوق» [استثناء من 


(1) الكافى: ج ‏ ص 358 ح ع. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص ”187 ب « من أبواب أقسام الحجح ح ؟. 

(0) ما بين المعقوفين ساقط من ط. 

(©) تهذيب الأحكام: ج هص 658 ذيل الحديث 175. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج» ص: *” 

مقدّر كأنّه قال: ليس القرآن إلا أن يسوق] 0١١‏ فإن لم يسق فليجعلها متعة فإنّها أفضل من الإفراد. 


و يدل عليه قوله عليه السلام أول الخبر متصلا بما ذكر: إِنُما نسكك الذى يقرن بين الصفا و المرو مثل نسكك المفرد. ليس 
بأفضل منه إلا بسياق الهدى. و عليه طواف بالبيت» و صلاه ركعتين خلف المقام» و سعى واحد بين الصفا و المروة» و طواف 
بالبيت بعد الحج. 

و لعل قوله: «بين الصفا و المروة» متعلق بالدسككء أى إِنّما نسكك القارن» أى سعيه بين الصفا و المروة» أو سعيه و طوافه لأَنَّ 
الكعبة محاذية لما بينهما كنسكك المفرد بينهماء و إِنْما عليه طوافان بالبيت و سعى واحدء كل ذلكك بعد الح أى الوقوفين أو 
الطواف الثانى» و هو طواف النساء بعده. ثم صرّح عليه السلام بأنّه لا قران بلا سياقء و بأنْ القران بين النسكين غير صالح. 

و صورة الإفراد أن يحرم بالحج فى أشهر من الميقات إن كان أقرب الى مكة من منزله أو من حيث يجوز له الإحرام و هو منزله 
إن كان أقرب إلى مكة. 

ثم يمضى إلى عرفة للوقوف بها يوم عرفة ثم إلى المشعر للوقوف به يوم النحر إِلّا عند الضرورة فيؤخحر الأول أو يقدّم الثانى. 

ثم يقضى مناسكه يوم النحر بمنى ثم يأتى مكة فيه أو بعده إلى آخر ذى الحجة فيطوف للحجٌ و يصلى ركعتيه؛ ثم يسعىء ثم 
يطوف للنساء و يصلى ركعتيه و يجوز له تقديم الطواف و السعى على الموقفين على كراهية. 

ثم يأتى بعمرهُ مفردة إن وجبت عليه أو شاء بعد الإحلال من الحج من أدنى الحل أو أحد المواقيتء و بينهما إشكال. 

و إن لم يكن فى أشهر الحي و إن وجب المبادرة إلى عمرة الإسلام. 


(6 ها نين المعقرقية شافط ند ا 
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و هل يجوز إيقاعها بعد الإحلال بلا فصلء أو لا بد من تأخيرها عن أيام التشريق؟ ظاهر ما يأتى الثانى» و يأتى الكلام فيه إن شاء 
الله. 

ولو أحرم بها من دون ذلكك ثم خرج إلى أدنى الحل لم يجزئه الإحرام الأوّل فكيف إذا لم يخرج إليه و استأنفه منه وجوبا؟ و 
يأتى تفصيل الكلام فى جميع ذلكك إن شاء اللّه. 

ولو عدل هؤلاء الذين فرضهم القران أو الافراد إلى التمتع ابتداء أو بعد الإحرام اختيارا لم يجزئ و لم يجز بهم عن فرضهم كما 
فى المبسوط ١١‏ و الخلاف 7١‏ و الجامع «"ا» وفاقا للمشهور؛ لمفهوم الآية. 

وفيه احتمال الإشارة إلى الهدى و إلى تفصيل بدله إلى ثلاثة فى الحج و سبعة إذا رجع إلى أهله. 

و لكن الأخبار نضت على أنّ الإشارة إلى التمبّع» و للأخبار- و هى كثيرة- كما مرّ من قول الصادق عليه السلام: ليس لأهل 
مكةء ولا لأهل مرء ولا لأهل سرف متعةٌ «5. و صحيح على بن جعفر سأل أخاه عليه السلام لأهل مكة أن يتمتعوا بالعمرة إلى 
الحيّ؟ فقال: لا يصلح أن يتمتعوا «8). و خبر زرارة سأل أبا جعفر عليه السلام عن الآية؟ 

فقال: ذلكك أهل مكة ليس لهم متعة و لا عليهم عمرةٌ .2١‏ 

و فى الغنية: الإجماع عليه 17 و لعل ما فى خبر زرارة من العمرة المنفية العمرة التى فى الآيه و هى عمرة التمتع. و احتج الشيخ 
أن من تمتّع أتى بما عليه من الح «248 و لا ينافيه زيادة العمرة قبله. و هو يتم فى أهل مكة دون غيرهم. فإنّ 


() الخلاف: ج 7 ص 7377 المسألة ؟8. 


(*) الجامع للشرائع: ص 178. 

(©) وسائل الشيعة: ج + ص 188 ب * من أبواب أقسام الحيح ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 188 ب * من أبواب أقسام الحبّح ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 187 ب 8 من أبواب أقسام الحيح ح /. 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١١‏ س .*٠‏ 

() تهذيب الأحكام: ج فص ”5# ذيل الحديث 2135 نقلا بالمعنى. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١2‏ 

عليهم الإحرام بالحج من الميقات أو منازلهم, و التمتع يحرم به من مكة. 

وفى المعتبر ١١‏ و التهذيب "7١‏ و الاستبصار ”2 و المنتهى «» و التذكرة «) و النهاية «©) و التحرير «7) و المبسوط 8١‏ جواز 
التمتع لهم إذا كانوا خرجوا إلى بعض الأمصارء ثم رجعوا فمرّوا ببعض المواقيت؛ لصحيح عبد الرحمن ابن الحجاج و عبد 
الرحمن بن أعين: سألا الكاظم عليه السلام عن رجل من أهل مكة خرج إلى بعض الأمصار ثم رجع فمرٌ ببعض المواقيت التى 
وقّت رسول الله صلى الله عليه و آله أن يتمتع منهاء فقال: ما أزعم أن ذلكك ليس له. و الإهلال بالحج أحب إلى .)4١‏ و نحوه 
صحيح عبد الرحمن بن الحجاج؛ عن الصادق عليه السلام .2٠١١‏ و ليس نصا فى حَبَة الإسلام؛ فإن تمسّكك بأنّه لو لم يكن فى 
حتجة الإسلام لم يكن الإهلال بالحج أحب لفضل التمتع مطلقا فى التطؤع. 

قلنا: جاز كونه أحب للتقيّ» بل يجوز أن يهلٌ بالحج تقيِهُ و ينوى العمرة» كما قال أبو الحسن عليه السلام للبزنطى فى الصحيح: 
ينوى العمرة و يحرم بالحج .)1١«‏ إلى غيره من الأخبار. 

و نص الحسن على العدم .01١«‏ و فى المختلف احتمل الجمع بين القولين- مجمل الأوّل- على من خرج من مكة يريد استيطان 
غيرهاء و الثانى على غيره قال: لكن هذا الجمع يحتاج إلى دليل .)١3١‏ 


(1) المعتبر: ج ص 48/. 

(؟) تهذيب الأحكام: ج هص * 

() الاستبصار: ج ١‏ ص 189. 

(؟) منتهى المطلب: ج ؟ ص 888 س /. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 19"اس 175. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص “عع. 

(0) تحرير الاحكام: ج ١‏ ص 97 س ”7". 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص ."١08‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص 184 ب 7 من أبواب أقسام الحج ح .١‏ 
)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 15١‏ ب 7 من أبواب أقسام الحج ح .١‏ 
)١١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١7‏ ب 7١‏ من أبواب أقسام الح ح .١18‏ 
)1١(‏ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج * ص 7". 

(1) مختلف الشيعة: ج ص 6". 
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ثم العدول بعد الإ-حرام إن جاز فعن الإفراد» لتظافر النصوص بمنع السوق عن التمتع» حتى أن فى الخلاف: إِنّ المتمتع إذا ساق 
الهدى لم يتحلل إذا أتى بالعمرة؛ لأنه يصير قارنا .0١١‏ 

و يجوز عدولهم إلى التمتع اضطرارا كما فى الشرائع 7١‏ و النافع «”, لأننّه إذا جاز العكس فهو أولى؛ لفضل التمبّع. و لإطلاق 
نحو صحيح معاوية بن عمّار: سأل الصادق عليه السلام عن رجل لبى بالحج مفردا ثم دخل مكة فطاف بالبيت و سعى بين الصفا 
و المروة» قال: فليحل و ليجعلها متعة إِلّا أن يكون ساق الهدى فلا يستطيع أن يحل حتى يبلغ الهدى محله «". و فى الكل نظر. 
و ظاهر التبيان «0) و الاقتصاد 120 و الغنية 19 و السرائر ١‏ العدم. 

ولو قبل: بتقديمهم العمره على الحج للضرورة مع إفرادهما و الإحرام بالحج من المنزل أو الميقات [إن تمكن] 4 منه كان 
أولى إذ لا نعرف دليلا على وجوب تأخيرهم العمرة. و سئل الصادق عليه السلام فى خبر إبراهيم بن عمر اليمانى عن رجل خرج 
فى أشهر الحجّ معتمرا ثم خرج إلى بلاسده» قال: لا بأس و إن حجّ من عامه ذلكك و أفرد الحج فليس عليه دم .2٠١«‏ و ظاهره 
الإتيان بعمرة مفردة ثم حجٌ مفرد. 

و كذا من فرضه التمتّع يعدل إلى الإفراد و القران بعد الإحرام أو قبله اضطرارا لضيق الوقت عن العمرً و حصول مانع من أفعالهاء 
نحو الحيض و النفاس لنحو صحيح جميل: سأل الصادق عليه السلام عن المرأة الحائض إذا قدمت مكة يوم التروية» قال: تمضى 
إلى عرفات لتجعلها حبجة ثم 


)١(‏ الخلاف: ج 7 ص 787 المسألة 1ه. 

() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 7"9. 

(9) المختصر النافع: ص 4/. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص 7"اب 7١‏ من أبواب الإحرام ح 5. 

(0) التبيان: ج ”' ص 184. 

(2) الاقتصاد: ص 19/8. 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص ١١س‏ 0 

(8) السرائر: ج ١‏ ص .2٠١‏ 

(4) فى خ «فيمن يمكن). 

)0٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7*8 ب "من أبواب العمرة ح ؟. 
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تقيم حتى تطهر فتخرج إلى التنعيم فتحرم و تجعلها عمرة .01١‏ و لا طلاق الأمر بالتسكين, و لزوم الحرج لو لم تخرج .7١‏ 

و فى المعتبر: الاتفاق على جواز الانتقال من التمتع إلى الإفراد للضرورة» قال: كما فعلته عائشةُ «"/. 

قلت: ليس فى الخبر أنّها إذ حجت مع النبى صلى الله عليه و آله قالت: يا رسول الله ترجع نساؤكك بحجة و عمرة معا و ارجع 
بحَبدة» فأقام عليه السلام بالأبطح و بعث معها عبد الرحمن بن أبى بكر إلى التنعيم فأهلت بعمرة «". و ليس فيه أَنّها كانت 
متمتّعة» و معلوم أنها كانت مفردة كغيرهاء و حين أمر الناس بانتقالهم إلى التمبّع يجوز أن تكون بقيت على حتجها المفرد لعذر 


من حيض أو غيره. 


و عن جماعة من الأصحاب العدم؛ و لعل منهم الحلبى. فإنّه أطلق أنّه لا يجزئ النائى سوى التمتع؛ و أن المرأة إذا حاضت قبل 
الإحرام أو بعده و لم تطهر للطواف سعتء فإذا قضت مناسكك الحجّ قضت الطواف «2). و لم يذكر أنْ لها العدول كما خيرها أبو 
على .2١(‏ 

ولو طافت المرأةُ المتمبّعةُ من طواف العمرة أربعا فحاضت قطعت الطواف قطعا و سعتء و قصرتء و صبحت متعتهاء و قضت أى 
أدت باقى المناسكك و هو الحجّ بجميع أفعاله إلى المنفرد و أتّمت الطواف بانية على ما فعلته بعد الطهر أى وقت شاءت» و 
الأحوط تقديمه على طواف الحج لتقدم سببه. 


ع 
.4 


و فى الوسيلة: قضت مناسك الحبّ ثم أتمت الطواف «17» و نحو منه فى النهاية ١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١5‏ ب "١‏ من أبواب أقسام الحج ح ؟. 

(1) فى خ: «(يجز). 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١127"‏ ب ” من أبواب أقسام الحج ح 6. 

(0) الكافى فى الفقه: ص .١19١‏ 

(8) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ص 780 

(0) الوسيلةُ: ص .١197‏ 

(8) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 688ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج» ص: 79 

والمبسوط ١١‏ و التذكرة «”» و المنتهى ”3 و التحرير «2» و الظاهر أنه تجويز لهم تأخيرها الإتمام» و الحكم موافق للمشهور. 

و يدل عليه عموم نصوص البناء عند مجاوزة النصفء و خصوص خبر سعيد الأعرج أن الصادق عليه السلام سثل عن امرأة طافت 
بالبيت أربعة أشواط و هى معتمرة ثم طمثتء فقال: تتم طوافهاء و ليس عليها غيره؛ و متعتها تامّه» فلها أن تطوف بين الصفا و 
المروةء و ذلك لأنّها زادت على النصفء و قد مضت متعتهاء و لتستأنف بعد الحيّ. «ه) 

و قوله عليه السلام فى مرسل أبى إسحاق بياع اللؤلؤ: المرأة المتمتعة إذا طافت بالبيت أربعة أشواط ثم رأت الدم فمتعتها تامة و 
تقضى ما فاتها من الطواف بالبيت و بين الصفا و المروة» و تخرج إلى منى قبل أن تطوف الطواف الآخر «2. 

وفيه أنْ ظاهره أنّها طهرت قبل الإحرام بالحج فأتمت الطواف. 

و خالف ابن إدريس فأبطل متعتهاء و ذكر أنّه الذى تقتضيه الأدله 07. قال فى المختلف: و ما أدرى الأدلّهُ التى قادته إلى ما 
ذهب إليه أنها هى ./١‏ 

قلت: و كأنّها عموم ما دلّ على وجوب تقديم أفعال العمره على أفعال الحج فى ال: تع» و صحيح ابن بزيع: سأل الرضا عليه 
السلام عن المرأة تدخل مكة متمتعة فتحيض قبل أن تحل متى تذهب متعتها؟ قال: كان جعفر عليه السلام يقول: زوال الشمس 
من يوم التروية» و كان موسى عليه السلام يقول: صلاة الصبح من يوم التروية» فقال: 

جعلت فداكك عامة مواليكك يدخلون يوم التروية و يطوفون و يسعون ثم يحرمون بالحج؛ فقال: زوال الشمسء فذكرت له رواية 
عجلان أبى صالح فقال: لاء إذا 


(١)المسوط‏ جح أ 0 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 94س 19. 

() منتهى المطلب: ج 7ص 29/8 س 0 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١75‏ س ."١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص ”207 ب 88 من أبواب الطواف ح .١‏ 

(6) وسائل الشيعة: ج 9 ص ”20 ب 88 من أبواب الطواف ح ؟. 

(0 السرائر: ج ١‏ ص 277. 

(8) مختلف الشيعة: ج © ص 4" 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: "١‏ 

زالت الشمس ذهبت المتعة» قال: فهى على إحرامها أو تجدّد إحرامها للحجٌّ؟ 


فقال: لا هى على إحرامهاء قال: فعليها هدى؟ قال: لا إِلَا أن تحبٌ أن تطوع, ثم 


نحرم فاتتنا المتعةٌ .)١١«‏ 


قال: أمّا نحن فإذا رأينا هلال ذى الحجة قبل أن 


واختلاض ‏ قولى الإمامين لاختلااف الزمان فى ذهاب الرفقةٌ إلى منى» أو فى التقية. وخبر عجلا-ن هو الذى :ذخ تضمّن أنّها إذا 
حاضت قبل الطواف سعت و شهدت المناسكك, فإذا طهرت و انصرفت من الحج قضت طواف العمرهُ و طواف الحجّْ و طواف 


.)75١( النساء‎ 


و أمًا فوات المتعة برؤية الهلال فلكونه عليه السلام بالمدينة» و هى من مكة اثنى عشرة مرحلة» فلا يسع الوقت للعمرة قبل الحجّ» 


أو للتقية؛ لكون العامة لا يعتمرون قبل الحج. 


ولو كان ما فعلته من الأسشواط قبل الحيض أقلّ من أربعة فحكمها حكم من لم يطف لما يأتى من بطلان الطواف إذا قطع قبل 
النصفء و لكن ما دون الأربعة أعم مما دون النصفء و يأتى الكلام فيه إن شاء اللّه. 

و إذا كانت كذلك فهى تنتظر الطهر فان حضر وقت الوقوف المضِيّق الاضطرارى و لم تطهر عدلت الى الحج و خرجت إلى 
عرفة» و صارت حبجتها مفردة وفاقا للشيخ "١‏ والقاضى «) وابنى حمزةٌ «©) و إدريس «(©) وابن سعيد (7) لصحيح ابن بزيع 


المتقدّم؛ و لقول الصادق عليه السلام فى خبر الأعرج المتقدّم. 


و إن هى لم تطف إِلَّا ثلاثة أشواط فلتستأنف الحجّء فإن أقام بها جمّالها بعد الحج فلتخرج إلى الجعرانة أو إلى التنعيم فلتعد ش 


.16 من أبواب أقسام الحيّ ح‎ 7١ ب‎ 7١18 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 
.# وسائل الشيعة: ج 4 ص 548 ب 85 من أبواب الطواف ح‎ )1( 
9١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )*( 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 177. 

8 الوسلة من 13 

(©) السرائر: ج ١‏ ص 277. 

() الجامع للشرائع: ص .57١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جه ص: "١‏ 


و صحيح جميل سأله عليه السلام عن الحائض إذا قدمت مكة يوم التروية» قال: 

تمضى كما هى إلى عرفات» فتجعلها حبجة ثم تقيم حتى تطهرء فتخرج إلى التنعيم فتجعلها عمرة .0١١‏ 

و خبر إسحاق بن عتّرار: سأل أبا الحسن عليه السلام عن المرأة تجىء متمتعة فتطمث قبل أن تطوف بالبيت حتى تخرج إلى 
عرفاتء. قال: تصير حَجةٌ مفردة 9" و فى المنتهى: الإجماع عليه ". 

و ذهب الحلبيان 05 و جماعة «8 إلى أنّها على متعتها و إن فاتها الطواف للعمرة قبل الحج؛ بل تقضيه بعده» لقول الصادق عليه 
السلام فى خبر العلاء بن صبيح و عبد الرحمن بن الحجاجء و على بن رئابء و عبد الله بن صالح: المرأةً المتمتعة إذا قدمت مكة 
ثم حاضت تقيم ما بينها و بين التروية» فإن طهرت طافت بالبيت وسعت بين الصفا و المروة» و إن لم تطهر إلى يوم التروية 
اغتسلت و احتشت ثمم سعت بين الصفا و المروة ثم خرجت إلى منى» فإذا قضت المناسكك و زارت البيت طافت بالبيت طوافا 
لعمرتها ثم طافت طوافا للح ثم خرجت فسعت. فإذا فعلت ذلكك فقد أحلت من كل شىء يحل منه المحرم إِلّا فراش زوجهاء 
فإذا طافت طوافا آخر حل لها فراش زوجها «6). 

و فى خبر عجلاان: إذا اعتمرت المرأة ثم اعتلت قبل أن تطوف قدّمت السعى و شهدت المناسككء فإذا طهرت و انصرفت من 
الحجّ قضت طواف العمرء و طواف الحبّ و طواف النساء ثم أحلت من كل شىء 37. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١5‏ ب "١‏ من أبواب أقسام الحج ح ؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١8‏ ب 7١‏ من أبواب أقسام الحبّح ح 17. 

(؟) منتهى المطلب: ج " ص 688 السطر الآخير. 

(©) الكافى فى الفقه: ص ,3١18‏ و الغنيهُ (الجوامع الفقَهِيَةُ): ص 0٠١‏ س 7". 

(5) منهم الشهيد فى الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 5:8 درس .٠١8‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 697 ب 85 من أبواب الطواف ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 688 ب 85 من أبواب الطواف ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 7" 

وفى مرسل يونس بن يعقوبء إذ سئل عن امرأةً متمتعة طمثت قبل أن تطوف. فخرجت مع الناس إلى منى و ليس هى على 
عمرتها و حجتها؟: فلتطف طوافا للعمرءٌ و طوافا للحج .)١١‏ 

فى الغنيةٌ: الإجماع على ذلكك ١37؛‏ و نحن نحمل هذه الأخبار- بعد التسليم على أنّها طافت أربعة أشواط- قبل الحيض جمعا. 

و جمع أبو على بالتخبير 09. و قيل: تستنيب من يطوف عنها «5". 

و فى الفقيه: و روى حريزء عن محمد بن مسلم قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن امرأهُ طافت ثلاثة أشواط أو أقل من ذلكك 
ثم رأت دماء فقال: تحفظ مكانهاء فإذا طهرت طافت منه و اعتدت بما مضى و روى العلاء» عن محمد بن مسلم؛ عن أحدهما 
عليهما السلام مثله. قال الصدوق: و بهذا الحديث أفتى دون الحديث الذى رواه ابن مسكان عن إبراهيم بن إسحاق عمّن سأل أبا 
عبد الله عليه السلام» و ذكر حديث الأعرج و قال: لأنّ هذا الحديث إسناده منقطع؛ و الحديث الأوّل رخصة و رحمة؛ و إسناده 
متصل «4). و مال المصنّف إلى وفاقه فى التحرير .)2١‏ 

و فى المقنع وافق المشهور من الفرق بين مجاوزة النصف و عدمهاء فى النصف و عدمهاء بالبناء و عدمه. و حكى البناء مطلقا 


روايةٌ 7). 


ثم خبرا ابن مسلم ليسا نصين فى القريضة و لا فى الاعتداد بهذا الطواف فى المتعة. 
و إن طهرت و تمكنت من طواف العمرةٌ و سائر أفعالها قبل الوقوف أتمت العمرة ثم أحرمت بالحج و صححت متعتها و إِلَا تتمكن 


من 


.8 وسائل الشيعة: ج 4 ص 544 ب 85 من أبواب الطواف ح‎ )١( 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص ١٠س‏ 7 

(*) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ص "6٠‏ 

(؟) لم نعثر على هذا القول. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 787 ذيل الحديث 7788 و ذيل الحديث 71781. 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 44 س 8. 

(0) المقنع: ص: 85. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 7" 

الجميع صارت هى مفردةٌ أو حتّجتها مفردة؛ أو انقلبت متعتها مفردة و إن تمكنت من السعى خاصة؛ أو الطواف خاصة. 

أمَا الأول فعرضت الخلاف فيه و أمّا الثانى فعن عمر بن يزيد أنّه سأل الصادق عليه السلام عن الطامث؟ فقال: تقضى المناسكك 
كلها غير أنّها لا تطوف بين الصفا و المروة» قال: قلت: فإن بعض ما تقضى من المناسكك أعظم من الصفا و المروة الموقفء فما 
بالها تقضى المناسكك ولا تطوف بين الصفا و المروة؟ فقال عليه السلام: لأنّ الصفا و المروة تطوف بهما إذا شائتء و أن هذه 
المواقف لا تقدر أن تقضيها إذا فاتتها .)١١‏ و قد يتوهّم أنّها متمتعة تؤخَر سعيها عن الحجّّ» و ليس نصا أو ظاهرا فى سعى عمرةٌ 
التمتع» و لا فى بقائها مع تركها السعى على المتعة» و لا ظفرت به قولا. 


.١ وسائل الشيعة: ج 9 ص ”20 ب 87 من أبواب الطواف ح‎ )١( 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ع"‎ 


المطلب الثالث فى شرائط صحة أنواع الحجخ 
اشارة 

نوع نوع منها: 

وأمًا شروط صحة التمتع 


اشارة 


فهى أربعة: 


الأوّل: النية 


لكل من العمرة و الحجّه و كل من أفعالهما المتفرقة من الإحرام و الطواف و السعى و نحوهاء كما يأتى تفصيلها فى مواضعهاء [لا 
ِهُ] )١١‏ الإحرام وحدهء كما فى الدروس «237» و لا نيه المجموع جملهُ غير لكلء كما استظهر فى المسالكك من الأصحاب 270 ثم 
فى الدروس «». و يظهر من سار أنّها نيه الخروج إلى مكة «8). 

ولا أرى لظهوره جه إِلَا أنه قدّمها على الدعاء للخروج من المنزل» و ركوب الراحلة» و المسير و إن كان لا شبهة فى اشتراط 
استحقاق الثواب على المسير بهذه التبهُ؛ و كذا فى وجوبها ان وجبت المقدَّمهُ أصاله باستئجار و نحوه. 


و الثانى: وقوعه بأجمعه فى أشهر الح 
اشارة 


أى: الإهلال بكلّ من 


)١(‏ فى خ «الآتية). 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 74 درس 14 

() مسالكك الافهام: ج ١‏ ص ٠٠١‏ س .١19‏ 

(©) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 74 درس 14 

(0) المراسم: ص .٠١6‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 0" 

العمرة و الحج فيها عندناء و النصوص ناطقة به و إن وقع الإحلال من الحج و بعض أفعاله فى غيرها. و اكتفى مالكك فى عمرةٌ 
التمتع بوقوع الإحلال منها فيها .)١١‏ 

و أبو حنيفة بوقوع أكثر أفعالها فيها «7. و الشافعى فى أحد قوليه بوقوع أفعالها غير الإحرام فيها «". 


وأشهر الحجخ 


هى: شوال» و ذو القعدة و ذو الحجةه على رأى وفاقا للشيخين فى الأركان «©» و النهايةٌ «©) و ابنى إدريس «2) و الجنيد 07 و 
المحقق 8١‏ و القاضى فى شرح الجمل (8). 

و احتمله الشيخ 23١١‏ و الشيخ أبو الفتوح فى تفسيريهما 401١١‏ و حكى رواية فى مجمع البيان 1١١‏ و فقه القرآن 01 لظاهر 
الأشهر فى الآيهُ 15١‏ و لصحيح معاويةٌ بن عار عن الصادق عليه السلام «18)؛ و صحيح عبد الرحمن بن الحجاج عن الكاظم 
عليه السلام ١8‏ و حسن زرارة عن الباقر عليه السلام 20١19‏ و إجزاء الهدى و بدله طول ذى الحمجة» بل الطواف و السعى كما 
يأتى. 

و فى التبيان 018 و الجواهر )١15«‏ و روض الجنان: إنْها شوال» و ذو القعدة 


3/1" ص١ المدونة الكبرى: ج‎ )١( 


."٠٠0 ص‎ ١ أحكام القرآن للجصاص: ج‎ )١( 

() المجموع: ج لاص 155. 

(©) لا يوجد لدينا. 

(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ #مع. 

(6) السرائر: ج ١‏ ص 0"8. 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص 77. 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص ./8١‏ 

(9) شرح جمل العلم و العمل: ص .٠١8‏ 

.188 -١87 التبيان: ج ؟ ص‎ )٠١( 

.١١5 ص‎ ١ تفسير أبو الفتوح الرازى: ج‎ )1١( 

(؟1) مجمع البيان: ج ١‏ ص 197. 

.1288 ص‎ ١ فقه القرآن: ج‎ )1١( 

.191/ البقرة:‎ )١8( 

(10) وسائل الشيعة: ج 4 ص 198 ب ١١‏ من أبواب أقسام الحجح ح .١‏ 
(18) تفسير العياشى: ج ١‏ ص 45 ذيل الحديث 578. 

(10) وسائل الشيعة: ج 4 ص 198 ب ١١‏ من أبواب أقسام الح ح ه. 
(18) التبيان: ج ١‏ ص .١187‏ 

(19) جواهر الفقه: ص 5١‏ المسألة ١؟١.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ع" 


وعشرة أيام من ذى الحجة .1١‏ لأنّ أفعال الحج بأصل الشرع تنتهى بانتهاء العاشرء و إن رخص فى تأخير بعضهاء و خروج ما 
بعده من الرمى و المبيت عنهاء و لذا لا يفسد بالإخلال 5١‏ بهاء و للخبر عن أبى جعفر عليه السلام كما فى التبيان 29 و روض 


الجنان «©»» و ظاهرهما اتفاقنا عليه «2). 


و فى المبسوط «* و الخلااف 237 و الوسيلة 4١‏ و الجامع :4) و حل المعقود من الجمل و العقود 3٠١١‏ إلى طلوع الفجر يوم 
النحرء لأنّه لا يجوز الإحرام بالحج بعده» لفوات اضطرارى عرفة» و لكنه يدرك اختيار المشعر إلى طلوع شمسهه و لذا اختاره ابن 
إدريس فى موضع 0» و هو ظاهر جمل العلم و العمل 7 و المصباح )٠139‏ و مختصره ١6‏ و مجمع البيان )١10«‏ و متشابه 
القرآن «38» لأنّ فيها: إِنّهها شوال؛ و ذو القعدة» و عشر من ذى الححَوِهُ بتأنيث العشرة. و يحتمل التوسّعء و كذا المراسم- و فى 


بعض نسخها زيادةٌ- أو تسع 7 .)١‏ 


و فى الاقتصاد 018١‏ و الجمل و العقود «14) و المهذب: الشهران الأوّلان و تسعة أيام من ذى الحيجة .70١‏ لأنَّ اختيارى الموقوف 


.١١5 ص‎ ١ تفسير أبو الفتوح الرازى: ج‎ )١( 
فى خ «بالإحلال).‎ )( 


() التبيان: ج 7 ص .١157‏ 

() تفسير أبو الفتوح الرازى: ج ١‏ ص .١١5‏ 

(0) زيادة من ط. 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص ."١08‏ 

0 الخلاف: ج ١‏ ص 788 المسألة 59. 

(8) الوسيلة: ص .١188‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص .١71/‏ 

)٠١(‏ لا يوجد لدينا. 

.076 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١١( 

)1١(‏ جمل العلم و العمل (رسائل السيد المرتضى المجموعة الثالثة): ص "2 و فيه «و عشرون من ذى الحجة)» و فى الهامش «و 
عشرا). 

(17) مصباح المتهجد: ص 967. 

)١(‏ لا يوجد لدينا. 

(10) مجمع البيان: ج ١‏ ص 197. 

.18١ متشابه القرآن: ج ”" ص‎ )١18( 

(10) المراسم: ص .٠١6‏ 

(0 الاقتصاد: ص ."٠١‏ 

(19) الجمل و العقود: ص .1"١‏ 

.51١ ص‎ ١ المهذب: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ا" 

و فى الغنية: و تسع من ذى الحجةٌ )١١‏ أى تسع ليال» فيخرج اليوم التاسع. 

و يمكن أن يكون توسّع فأراد تسعة أيام. 

و فى الكافى: و ثمان منه 0 أى ثمان ليال» فيخرج الثامن إِلَا أن يكون توسّعء و قد يكون ختمها بالثامن, لأنّه آخر ما شرّع فى 
الأصل للإحرام بالحيجء و إن جاز التأخير رخصة. 

و يظهر من هذه الوجوه أن النزاع لفظى كما فى المنتهى 2 و المختلف 1١‏ للاتفاق على أنّ الإحرام بالحجٌ لا يتأتى «0) بعد 
عاشر ذى الحجة» و كذا عمرة التمة » و على إجزاء الهدى و بدله طول ذى الحجةء و أفعال أيَام منى و لياليها. 

وفى الدروس: إِنَّ الخلاف فيها لعله مبنى على الخلاف الآتى فى وقت فوات المتعةٌ «2). 


و الشرط الثالث: إتبان الحجّ و العمرهُ فى سنة واحدة 


كما فى المبسوط 27 و الجامع «4 و كتب المحقّق «4. لما مر من قوله صلى الله عليه و آله: دخلت العمرة فى الحج إلى يوم 
القيامة .2٠١‏ و نحوه عن الأثمة عليه السلام ,)1١١‏ و الأخبار 17 الناصة على ارتباط عمرة التمتع بحيجه. و ارتهان المعتمر عمرة 
التمة بحب و أنه لا يجوز له الخروج من مكه حتى يقضى حبجه. كقول الصادق عليه السلام لمعاوية بن عثّرار: إِنْ المتمتع 


8 س‎ 0١17 الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )١( 

() الكافى فى الفقه: ص .5١١‏ 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص 280 س 2. 

(؟) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 18. 

(0) ليس فى ط. 

(8) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 778 درس 17 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 07 

(8) الجامع للشرائع: ص 178. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص /771» و المختصر النافع: 01/4 و المعتبر: ج "' ص ./8١‏ 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 18١‏ ب 7 من أبواب أقسام الحجٌ ح ؟. 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص ١17/7”‏ ب " من أبواب أقسام الحجٌ ح ؟. 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 1/١‏ ب " من أبواب أقسام الحجٌ ح ؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 768 ب "من أبواب العمرة ح *. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: /" 

حمّاد ابن عيسى: من دخل مكة متمتعا فى أشهر الحي لم يكن له أن يخرج حتى يقضى الحجّ )١١‏ الخبر. 

و فى المعتبر: لما روى سعيد بن المسيب قال: كان أصحاب رسول الله صلى الله عليه و آله يعتمرون فى أشهر الحي» فإذا لم 
يحيجوا من عامهم ذلك لم يهدوا .)7١‏ 

و دلالة الجميع » ظاهرة الضعفء و لكن ظاهر التذكرة الاتفاق 50 قال الشهيد: نعم لو بقى على إحرامه بالعمرة من غير إتمام 
الأفعال إلى القابل احتمل الإجزاءء و لو قلنا إِنّه صار معتمرا بمفردة بعد خروج أشهر الحجّ و لما يحل لم يجزئ «8. 


و الشرط الرابع: الإحرام بالحخ من بطن مكة 


بالأخبار 2 و الإجماع: ِنَا أن فى التهذيب: أن المتمبّع إذا خرج من مكه بعد إحلاله من عمرته» فإن عاد فى غير شهر خروجه 
أحرم بعمرة أخرىء و تكون هى المتمتع بهاء و إن عاد فى شهره استحب له الإحرام بالحجّ . و تبعه المصنّف فى التذكرة 4/, 
و استشكله فى التحرير «4) و المنتهى 3٠١١‏ و سيأتى الكلام فيه. 

و أفضلها المسجد لكونه أشرف أماكنهاء و لاستحباب الإحرام عقيب الصلاة» و هى فى المسجد أفضلء و لنحو قول الصادق عليه 
السلام فى حسن معاوية بن عكّرار: إذا كان يوم التروية إن شاء الله فاغتسل : ثم البس ثوبيك, و أدخل المسجد حافياء و عليكك 
السكينة و الوقار» ثم صل ركعتين عند مقام إبرا هيم أو فى الحجر, ثم اقعد حتى تزول الشمس فصل المكتوبة» ثم قل فى دبر 
صلاتكك كما قلت حين 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١15‏ ب 75 من أبواب أقسام الحج ح ع. 


© فى ط (ا لمجموع). 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه: ص: /" 

(6) راجع التذكرة: ج ١‏ ص 77س 19. 

(5) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 7*4 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7628 ب 7١‏ من أبواب المواقيت. 

(0) تهذيب الأحكام: ج اص 12# ذيل الحديث 268. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 88" س 08". 

(9) تحرير الاحكام: ج ١‏ ص ٠١١‏ س /,. 

.78 الاس‎ ١ منتهى المطلب: ج ؟ ص‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: و" 

إحرامكك من الشجرةٌ و إحرام بالحج .0١١‏ و فى خبر أبى بصير: إذا أردت أن تحرم يوم التروية فاصنع كما صنعت حين أردت أن 
تحرم- إلى قوله:- ثم ائت المسجد فصل فيه ست ركعات 1*١‏ الخبر. 

ولا يتعتيّن المسجد اتفاقا كما فى التذكرة «”" و إن أوهم تعتينه بعض العبارات. 

و سأل عمرو بن حريث الصادق عليه السلام من أين أهلّ بالحجّ؟ فقال: إن شئت من رحلككء و إن شئت من الكعبة» و إن شئت 
من الطريق 0" كذا فى الكافى «0) و فى التهذيب «2) مكان «من الكعبةٌ) «من المسجد). 

وأفضله المقام كما فى النهاية 07 و المبسوط «8 و المصباح «4) و مختصره 3٠١١‏ و المهذب ١1١«‏ و السرائر 1١‏ و الشرائع ١٠‏ 
لقول الصادق عليه السلام فى خبر عمرو بن يزيد: إذا كان يوم التروية فاصنع كما صنعت بالشجرة ثمم صل ركعتين خلف المقام) 
ثم أهلٌ بالحج. فإن كنت ماشيا فلبٌ عند المقام» و إن كنت راكبا فإذا نهض بكك بعيركك «15). 

وفى الهداية )١6«‏ و المقنع ١2‏ و الفقيه: التخيير بينه و بين الحجر »)١7«‏ و فى 


.١ وسائل الشيعة: ج 9 ص الاب 87 من أبواب الإحرام ح‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7517 ب 07 من أبواب أقسام الإحرام ح 6. 
(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 768 ب 7١‏ من أبواب المواقيت ح ؟. 
(0) الكافى ج ؟ ص هم5 ح ؟. 

() تهذيب الأحكام: ج دص //© ح 12/8. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 17ه. 


(8) المبسوط: ج ١‏ ص 896 

(9) مصباح المتهجد: ص 9717. 

)٠١(‏ لا يوجد لدينا. 

.588 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

.087 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )0١( 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص /777. 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص “2 ب 658 من أبواب الإحرام ح ؟. 

(10) الهداية: ص »20. 

(12) المنع: ص 16. 

(1) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص /07. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 6٠‏ 

الكافى 1١‏ و الغنيُ 079 و الجامع 30 و النافع «©1 و شرحه «04) و التحرير «# و المنتهى 27 و التذكرة ١‏ و الدروس: إِنّ الأفضل 
المقام» أو تحت الميزاب «4). و كأنّ المعنى واحد, و المستند ما مرّ من حسن معاوية .2٠١١‏ 

وفى المختلف: إِنْ التخيير بينهما لا ينافى أفضليةُ أحدهما .)١١١‏ 

قلت: و لذا ختير الشيخ فى النهاية )١7«‏ و المبسوط 0١‏ أوّلا- بينهماء ثم ذكر أنْ الأفضل المقام؛ ثم كان حكمهم بكونه أفضل 
لتعده الشركة و لهو افففة الآرةاو الآمر افا مضل 

و اقتصر فى الإرشاد 015١‏ و التلخيص ١187‏ و التبصرةٌ «218 على فضل ما تحت الميزاب و لم يذكر المقام» ولا يتعين شىء منهما 
للأصلء و خبر يونس بن يعقوب سأل الصادق عليه السلام من أى المسجد أحرم يوم التروية؟ فقال: من أى المسجد شئت 1307). 
و كأنّه إجماع و إن أوهم خلافه بعض العبارات. 

ولا يجوز عندنا الإحرام لعمرة التمتع قبل أشهر الحيّ لدخولها فى الحج و لا الإحرام لحيَجةُ من غير مكة اختيارا فلو أحرم بها قيل 
الأشهر لم يصح له التمتع بها و إن وقع بعض أفعالها «018 فى الأشهر خلافا 


.5١7؟ الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

(1) الغنية (الجوامع الفقهِيَهُ): ص 0١7‏ س ”". 
(9) الجامع للشرائع: ص .75١7‏ 

(6) المختصر النافع: ص 28. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص ./8١‏ 

(©) تحرير الاحكام: ج ١‏ ص ٠١١‏ س 18. 
(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص لاس 18. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠/ا"‏ اس .١‏ 

(9) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص "5١‏ درس 18 


.١ وسائل الشيعة: ج 4 ص الاب الا من أبواب الإحرام ح‎ )٠١( 


.159 مختلف الشيعة: ج * ص‎ )١١( 

.ه١17‎ ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )1١( 

(19) المبسوط: ج ١‏ ص 886 

(1) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 58". 

(10) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص 779. 

./١ تبصرةٌ المتعلمين: ص‎ )١18( 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 768 ب 7١‏ من أبواب المواقيت ح ”. 

(16) فى خ «أحوالها/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 5١‏ 

للعامةٌ »١١‏ كما سمعت. 

وهل يصح عمرة مفردة أى ينقلب إليها؟ قطع به فى المنتهى 7" و التذكرة 4 و استشكله فى التحرير »05١‏ و هو فى محله. 

ولو أحرم لحمَّوِهُ فى غير أشهره لم ينعقد قطعاء و هل ينعقد عمرة؟ قطع به فى التذكرة «0) و المنتهى «2) لخبر مؤمن الطاق عن 
الصادق عليه السلام فى رجل فرض الح فى غير أشهر الحبّ» قال: يجعلها عمرة 07. و فى الدلالة نظرء و لذا تردّد فيه فى 
التحرير ./١‏ 

ولو أحرم لحجة اختيارا من غير مكة لم يجزئه عندناء و قال أحمد: بل يحرم من أحد المواقيت «4» و جوّزه الشافعى .2٠١١‏ 

و إن دخل به أى مع إحرامه بحيَجةُ مكة لم يكفه فى تصحيحه كما قاله الشافعى .)١١١‏ 

و لكن يجب عليه استثنافه منها لأنّها ميقاته. فلا يصحُ 07١‏ إِلَما منهاء و لا يجوز 010 دخولها بدون الإحرام منهاء كالمرور على 
سائر المواقيت من غير إحرام منها. 

وقد يوهم عبارة الشرائع 15 الخلاف فيه» و سمعت ما فى التهذيب )١16«‏ 


(0) منتهى المطلب: ج ؟ ص 228 س 15. 
(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 19" س 58. 
(ع) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 45 س ع". 
(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 19" س ع". 
(8) منتهى المطلب: ج ؟ ص 220 س 6 
(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 1917 ب ٠١‏ من أقسام الحجٌ ح “/. 
(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 958 س . 
(9) المغنى لابن قدامة: ج ١‏ ص .5١١‏ 
)٠١(‏ المجموع: ج لاص 89 

)١١(‏ المجموع: ج لاص ام 

)1١(‏ فى خ «يصلح). 


(1) فى خ (يجزى). 

(؟1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص /7"7. 

(10) تهذيب الأحكام: ج اص 12# ذيل الحديث 268. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 67 

.)١١ والتذكرة‎ 

فإن تعذّر ولو بضيق الوقت استأنف حيث أمكن و لو بعرفة إن لم يتعمد الإحرام من غير مكة» كما أن من ترك الإحرام من أحد 
المواقيت يحرم من حيث أمكنه. لصحيح على بن جعفر سأل أخاه عليه السلام عن رجل نسى الإحرام بالحج فذكر و هو بعرفات 
ما حاله؟ قال: يقول: اللهم على كتابكك و سنَّهُ نييكك صلى الله عليه و آله فقد تتم إحرامه ."7١‏ 

و أما استئناف إحرام آخر من غير مككة فهو خيرة المحمّق 270 و لعلّه لفساد إحرامه الأموّل لوقوعه من غير ميقاته لا لعذر, و هو 
ممنوع. 

و اجتزأ الشيخ بإحرامه الأوّل «©2؛ للأصلء و مساواة ما فعله لما يستأنفه فى الكون من غير مكة و فى العذر لأنّ النسيان عذر و 
هو الأقوى «4)» و خيرة التذكرةٌ (2). 

وأما إن تعتّد الإدحرام من غير مكه فإن أمكنه استثنافه منها استأنفء و إِلَّا بطل حبجه. و لم يفده الاستئناف من غيرهاء جهل 
الحكم أو لاء كما يقتضيه الإطلاق. 

و الظاهر أن الجاهل معذور؛ لتظافر الأخبار بعذرة إذا أخحر الإحرام عن سائر المواقيت» ثم لا دم على المحرم بالحجٌ من غير مكة 
لعذر هذه المخالفة للأصلء خلافا للشافعى فأوجبه إن أحرم من 27 الحرم فى وجه ./١‏ 

ولا يسقط الدم أى دم المتعة عن أحرم بالحج من غير مكة» و لو من الميقاتء و لا عممن أحرم من مكة و لو مرٌ على الميقات 
بعده قبل الوقوفء لأنّ الدم 


."/ ص 88 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 768 ب ٠١‏ من أبواب المواقيت ح ”. 

() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 7*7 و المختصر النافع: ص 4/4 و المعتبر: ج ؟ ص 21/87 

(6) المبسوط: ج ١‏ ص 05". 

(0) فى خ «أقوى). 

(©) تذكرةٌ الفقهاء: ١‏ ص ١7س‏ /". 

(0) فى خ «من لكل قطعا و إن أحرم من). 

(8) المجموع: ج لاص 509. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 67 

عندنا نسكك لا جبران عن الإحرام من الميقات كما قاله الشافعى 0١١‏ و لذا أسقطه عن الأوّل قطعاء و عن الثانى فى وجه. و هو 
خيرة المبسوط 07١‏ و هو يعطى كما فى الدروس 10 سقوطه عن الأوّل بطريق الأولى مع نضّه «. 
و نصٌّ الخلاف «0) على أنه نسكء و نص الخلاف على عدم سقوطه عنهما «2. 

و تردّد المحمّق فى الشرائع 17 و المصنّف فى المختلف ./١‏ 


و إذا أحرم بعمرة التمنّع ارتبط بالحخ» 


فلا يجوز له الخروج إذا أتمم أفعال العمره من مكة إلى حيث يفتقر إلى تجديد عمرة قبله أى الحج؛ بأن يخرج من الحرم محا 
غير محرم بالحجء و لا يعود إلَا بعد شهر وفاقا للشرائع ٠4)؛‏ لنحو قول أبى جعفر عليه السلام لزرارة فى الصحيح إذ سأله كيف 
أتمتع؟- إلى أن قال:- و ليس لكك أن تخرج من مكة حتى تحجٌ .0٠١١‏ 

و فى صحيح آخر له وهو محتبس: ليس له أن يخرج من مكة حتى يحج .1١١‏ 

وقول الصادق عليه السلام فى صحيح معاوية بن عمّار: أو ليس هو مرتبطا بالحج؟ لا يخرج حتى يقضيه .)١١١‏ 

وافى سن اه بن عيسئ: من داخل مكة متمتعا فى أشهر الح لع يكن له أن يغرب حتى يقضى النحك 1170 


.185 المجموع: ج لاص 21378» و التفسير الكبير: ج هش ص‎ )١( 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 505 

() الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 76١‏ درس 8 

(6) المبسوط: ج ١‏ ص ."٠١‏ 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 88" المسألة 0". 

(2) الخلاف: ج ١‏ ص 7188 المسألة 2. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 78؟. 

(8) مختلف الشيعة: ج * ص 68. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 178. 

." وسائل الشيعة: ج 9 ص الاب 77 من أبواب الإحرام ح‎ )٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١19‏ ب 7١‏ من أبواب أقسام الحجٌ ح ه. 

.7 من أبواب أقسام الحج ح‎ 7١ ب‎ 7١18 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١9‏ ب 7١‏ من أبواب أقسام الحجٌ ح *. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج8» ص: 68 

وخبرعلى بن جعفر المروى فى قرب الإسناد للحميرى آله سأل أخاه عليه السلام عن رجل قدم مكدة متمتعاء ثم أحل قبل يوم 
التروية؛ إله الخروج؟ قال: لا يخرج حتى يحرم بالحج .0١١‏ و سأله أيضا: عن رجل قدم مكة متمتعا فأحلء أ يرجع؟ قال: 

لا يرجع حتى يحرم بالحجٌ ."١‏ 

و لإطلاق هذه الأخبار أطلق المنع فى الوسيلة 2 و المهذب "١‏ و الإصباح «8) و موضع من النهاية «2) و المبسوط 27١‏ و إن 
استثنى ابن حمزة الاضطرار ./١‏ 

قال الشهيد: و لعلّهم أرادوا الخروج المحوج إلى عمره أخرىء كما قاله فى المبسوطء يعنى فى الموضع الذى ظاهره الكراهة كما 
سنحكيه. أو الخروج لأبتية العود «4). 

قلت: بناء على وجوب حب التمتع بالشروع فى عمرته و يأتى. 

و يدل على استثناء الضرورة على احتمال نحو خبر موسى بن القاسم عن بعض أصحابنا أنّه سأل أبا جعفر عليه السلام فى عشر من 


شوالء فقال: إنى أريد أن أفرد عمرة هذا الشهرء فقال: أنت مرتهن بالحجٌ» فقال له الرجل: إِنَ المدينة منزلى» و مكة منزلى» و لى 
بينهما أهل و بينهما أموال» فقال: أنت مرتهن بالحجّ» فقال له الرجل: فإن لى ضياعا حول مكة و أريد الخروج إليهاء فقال: تخرج 
حلالا و ترجع حلالا إلى الحجّ .03١١‏ و لما علم بالدليل أنه لا بدّ من الإحرام إذا مضى شهرهء قيدنا هذا الخبر بما إذا رجع قبل 
الشهر. 


.٠١8 قرب الاسناد: ص‎ )١1( 

(؟) قرب الاسناد: ص .٠١7‏ 

( الوسيلة: ص .١78‏ 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 577. 

(8) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج + ص 684. 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 08ه. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 05 

(8) الوسيلة: ص .١78‏ 

(4) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 72 درس 17 

." وسائل الشيعة: ج مص 718ب 75 من أبواب أقسام الح ح‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 50 

و ينصٌ عليه خصوص خبر إسحاق بن عمّار سأل أبا الحسن عليه السلام عن المتمتع يجىء فيقضى متعته؛ ثم تبدوا له الحاجة 
فيخرج إلى المدينة و الى ذات عرقء و إلى بعض المعادن. قال: يرجع إلى مكة بعمرة إن كان فى غير الشهر الذى تمتع فيه. لأنّ 
لكل شهر عمرة و هو مرتهن بالحج .01١‏ 

و قول الصادق عليه السلام فى مرسل الصدوق: إذا أراد المتمتع الخروج من مكةٌ إلى بعض المواضع فليس له ذلككء لأنّه مرتبط 
بالحيج حتى يقضيه إِلَا أن يعلم أنه لا يفوته الحيّء و إن علم و خرج و عاد فى الشهر الذى خرج فيه دخل مكة محلاء و إن دخلها 
فى غير ذلكك الشهر دخل محرما «7). و نحوه فى حسن حمّاد الآتى. 

و لهذه الأخبار قتد الفاضلان حرمة الخروج بالافتقار إلى تجديد العمرة «* مع أن الظاهر إِنْ حرمة الخروج لارتباط العمرة 
بالحجّ» و اتصالها به من غير تخلل عمرة أخرى بينهماء فإذا لم يفتقر إليه لم يحرم الخروج. 

و الأحوط القصر على الضرورة» و أن لا بخرج معها إلا محرما بالحجٌ. إلا أن يتضرّر كثيرا بالبقاء على الإحرام لطول الزمانء 
خروجا عن مخالفة الأخبار المطلقة؛ و لاحتمال أن لا يمكنه العود إلى مكة للإحرام به. و لنحو ما مر من خبرى على بن جعفر «©) 
و خبر حفص بن البخترى عن الصادق عليه السلام فى رجل قضى متعته و عرضت له حاجة أراد أن يمضى إليهاء قال: فليغتسل» و 
ليهلٌ بالاحرا وال وو بعد لي قد جتبو مااع بترتي اجو جد قتي إلى عرقت «©). 

و للحلبى فى الحسن إذ سأله عن متمتع يريد الخروج إلى الطائفء قال: نهل الع مق مكلو وما اعت أذ اشر متها إلا محرماء 
ولا يتجاوز الطائفء إِنّها 


(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 08ح 50/81. 

() الشرائع: ج ١‏ ص 2778 و تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 607 س ". 

(©) تقدم سابقا. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 8١7ب‏ 735 من أبواب أقسام الحبح ح 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 62 

قريبة من مكة .)1١‏ 

وفى مرسل أبان: المتمتع محتبس لا يخرج من مك حتى يخرج إلى الحجٌ إلا أن يأبق غلامه» أو تضل راحلته» فيخرج محرماء و 
لا يجاوز إِنَا على قدر ما لا تفوته عرفةٌ .)7١‏ 

و فى حسن حمّاد بن عيسى: من دخل مكة متمتعا فى أشهر الح لم يكن له أن بخرج حتى يقضى الحج؛ فإن عرضت له حاجة 
إلى عسفانء أو الى الطائفء أو إلى ذات عرق خرج محرماء و دخل ملبيا بالحج» فلا يزال على إحرامه, فإن رجع إلى مكة رجع 
محرما و لم يقرب البيت حتى يخرج مع الناس إلى منى» قال: 

فإن جهل فخرج إلى المدينة أو إلى نحوها بغير إحرام ثم رجع فى إِبّان الحج فى أشهر الحج يريد الحيّ فيدخلها محرما أو بغير 
إحرام؟ فقال عليه السلام: إن رجع فى شهره دخل مكة بغير إحرام» و إن دخل فى غير الشهر دخل محرما. قلت: فأىٌ الإحرامين و 
المتعتين متعته الأولى أو الأخيرة؟ قال: الأخيرة هى عمرته» و هى المحتبس بها التى وصلت بحتجته «"0. 

و يدل على جواز الخروج محلا مع اتتضرر كثيرا بالبقاء على الإحرام الأصل و انتفاء الحرج فى الدين» [و مرسل موسى بن القاسم 
على الوجه المتقدّم] «» و مرسل الصدوق يحتمله «8) و الجهل. 

وفى السرائر «2) و النافع و المنتهى 8١‏ و التذكرة «4) و موضع من التحرير 0١‏ 


./ ب 75 من أبواب أقسام الح ح‎ 7١15 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 77١‏ ب 75 من أبواب أقسام الحجح ح 5. 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١15‏ ب 75 من أبواب أقسام الحج ح ع. 

(؟) ما بين المعقوفين زيادة من خ. 

(0) تقدم سابقا. 

(6) السرائر: ج ١‏ ص 27#. 

(/) المختصر النافع: ص 48. 

(8) منتهى المطلب: ج ” ص ١‏ الاس 78. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 28س 0". 

.6 س‎ ٠١١ ص‎ ١ تحرير الاحكام: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 517 

كراهتَه الخروجء و هو ظاهر التهذيب »)١١‏ و موضع من النهاية ١‏ و المبسوط «/؛ للأصلء و الجمع بين حسن الحلبى 0" و 
مرسل موسى بن القاسم «8) و الصدوق «12 و غيرها. 

و على كل حال لو خرج محلا و جدّد الإحرام بعمر أخرى لما رجع لرجوعه فى شهر آخر تميّع بالأخيرة و انقلبت الأولى مفردة» 


لنااسمكه الآومح هدو عفاد و لارقاط شين 8 القبقع يحادة و ظهون الآآرة )قافن الالو لعله اتفاقي . 

و هل عليه حينئذ طواف النساء للأولى؟ احتمال كما فى الدروس من انقلابها مفردة» و من إخلاله منها بالتقصير «8. و ربما أتى 
النساء قبل الخروجء و من البعيد جدا حرمتهن عليه بعده من غير موجبء و هو أقوىء و إن رجع فى شهر الخروج دخل محنا. 

و فى التهذيب «4) و التذكرة: إِنْ الأفضل أن يدخل محرما بالحج .3١١‏ لأنّ إسحاق ابن عمّار سأل أبا الحسن عليه السلام- بعد 
ما مرٌّ- فإِنّه دخل فى الشهر الذى خرج فيه» فقال عليه السلام: كان أبى مجاورا ها هناء فخرج يتلقى بعض هؤلاء, فلمًا رجع فبلغ 


ذات عرق أحرم من ذات عرق بالحجٌّ» و دخل و هو محرم بالحج .0١١«‏ 


.268 تهذيب الأحكام: ج اص 12# ذيل الحديث‎ )١( 

(1) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 8١ه.‏ 

(*) المبسوط: ج ١‏ ص 99" 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١19‏ ب 75 من أبواب أقسام الحب ح /. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١18‏ ب 75١‏ من أبواب أقسام الحبح ح .١‏ 

(©) تقدم سابقا. 

(0) البقرة: 192. 

(8) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ه"” درس 17 

(9) تهذيب الأحكام: ج هص 186 ذيل الحديث 268. 

.8١ ص 88" س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )٠١( 

.8 من أبواب أقسام الحج ح‎ 7١ ب‎ 77١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: /5 

و فيه نظر كما فى التحرير :1 و المنتهى 01؛ لوجوب الإحرام بحج التمتع من مكة. 

و الخبر ليس نضًا فى ذللكك؛ لجواز حي الصادق عليه السلام مفردا أو قارناء و كلام الشيخ يحتمله بعيداء و إعراض الكاظم عليه 
السلام عن الجواب و جواز صورة الإحرام تقية» و أمر الكاظم عليه السلام أيضا بها تقيَهُ. و يمكن القول باستحبابه أو وجوبه بعيدا 
و إن وجب تجديده بمكةء و يجوز كون الحج بمعنى عمرة التمتع» بل العمرة مطلقا. 

و يأتى بسط الكلام فيه فى أحكام الإحرام إن شاء اللّه. 


و عمرةٌ التمتع تكفى عن المفردة 


الواجبة بأصل الشرعء بنجو قوله تعالى: 
«وَ أتمُوا الْحَجَّ وَ الْعَمْرَةَ لله «" فإذا تمبّع خرج عن عهدتهماء و لا يجب عليه عمرة أخرى؛ للأصلء و الأخبار «©, و الإجماع. 


وفىا لمنتهي : إجماع العلماء كافة «2. و كذا إذا وجبت عليه عمر بنذر و نحوه فتمتع برءت ذمته. 
و يحصل التمتع بإدراك مناسك العمرةٌ و تجديد إحرام الحجّ 


ن كان بعد ز 0 فهةُاذ د ا ف ع فة ل 3 (/) و سعد (/)؛ 
و إن كان بعد زوالا يوم عرفةٌ إذا علم إدراكها أى الوقوف بعرفة وفاقا للحلبيين «2) و ابنى إدريس 07 و سعي 


للامتثال المقتضى للإجزاء؛ و قول الصادق عليه السلام فى خبر يعقوب بن شعيب: لا بأس للمتمتع إن لم يحرم ليله التروية متى ما 
تير له ما لم يخف فوت الموقفين «4). 


.١ س‎ ٠١١ ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )١( 

(') منتهى المطلب: ج اص ”الس 8 و فيه: «و فيه إشكال). 

(") البقرة: 192. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص "767 ب 8 من أبواب العمرة. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 117/8 س 0". 

() الكافى فى الفقه: ص 2195 و الغنيه (الجوامع الفقهية): ص 0١6‏ س 7". 

0 السرائر: ج ١‏ ص -28١‏ 087. 

(8) الجامع للشرائع: ص ؟١٠.‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١١‏ ب ٠١‏ من أبواب أقسام الح ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 594 

العمرة .)١١‏ و عن على بن بابويه: فواتها بالزوال منه قبل طهر الحائض "١‏ لما تقدّم من صحيح ابن بزيع عن الرضا عليه السلام 
«*”» و كان مثل ذلكك مراد المفيد «©". 

و هذا الخبر معارض بما فيه من قول الكاظم عليه السلام «8) و بما مرّ. و ما يأتى من الأخبار. 

و فى المقنع «2 و المقنعة: الفوات بغروب شمس التروية قبل الطواف و السعى 272 و به أخبار كثيرة» كصحيح العيص سأل 
الصادق عليه السلام عن المتمتع يقدم مكة يوم التروية بعد صلاهُ العصر تفوته المتعة؟ فقال: له ما بينه و بين غروب الشمس ./١‏ 
و قوله عليه السلام لعمر بن يزيد: إذا قدمت مكة يوم التروية و أنت متمتع فلكك ما بينكك و بين الليل أن تطوف بالبيت و تسعى و 
تجعلها متعة «4). و خبر موسى بن عبد اللّه سأله عليه السلام عن المتمتع يقدم مكة ليله عرفة» فقال: لا متعة له يجعلها حبجة مفردة 
00). 

و يعارضها مع ما مر و ما يأتى نحو خبر محمد بن مسلم سأل الصادق عليه السلام إلى متى يكون للحاحٌ عمرة؟ فقال: إلى السحر 
من ليله عرفة .)1١‏ و خبر مرازم بن حكيم سأله عليه السلام المتمتع يدخل ليله عرفة مكة و المرأة الحائض متى يكون لهما 
المتعة؟ فقال: ما أدركوا الناس بمنى «17). و حسن هشام بن سالم و مرازم و شعيب 


.5/5 ص‎ ١ نقله عنه فى السرائر: ج‎ )١( 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج * ص .5١18‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١8‏ ب 7١‏ من أبواب أقسام الحبّح ح ؟١.‏ 
(©) المقنعة: ص .6#١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١8‏ ب 7١‏ من أبواب أقسام الحجٌ ح 4. 


6 المقنع: ص 6. 


(0) المقنعة: ص ١"ا؟.‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١7١‏ ب ٠١‏ من أبواب أقسام الحبح ح .٠١‏ 
(9) المصدر السابق: ح ؟7١.‏ 

.٠١ من أبواب أقسام الحبّح ح‎ 7١ ب‎ 7١8 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )٠١( 
من أبواب أقسام الحج ح ه.‎ ٠١ ب‎ 7١7 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )1١( 
.١؟ من أبواب أقسام الحبّح ح‎ ٠١ ب‎ 7١١" وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )1١( 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: اله‎ 


عنه عليه السلام فى المتمة دخل ليله عرفة فيطوف و يسعى ثم يحل ثم يحرم و يأتى منى, قال: لا بأس .)١١‏ 
و خبر محمد بن ميمون قال: قدم أبو الحسن عليه السلام متمتعا ليله عرفة» فطاف و أحلء و أتى بعض جواريه؛ ثم أهلٌ بالحج و 
خرج (2). 


و فى النهاية » و المبسوط 5" و الوسيلة «8) و المهذب الفوات بزوال الشمس يوم عرفةٌ قبل إتمام العمرة «12 لقول الصادق عليه 
السلام فى صحيح جميل: المتمتع له المتعة إلى زوال الشمس من يوم عرفة» وله الحجّ إلى زوال الشمس من يوم النحر 07. 
وعلل الشيخ ذلكك فى كتابى الأخبار بأنّه لا يدرك الموقفين بعد الزوال «) كما نطق به صحيح الحلبى: سأل الصادق عليه 
السلام عن رجل أهل بالحج و العمرةُ جميعا ثم قدم مكة و الناس بعرفات» فخشى إن هو طاف و سعى بين الصفا و المروة أن 
يفوته الموقف. فقال: يدع العمرة. فإذا تم حبجه صنع كما صنعت عائشة «4). 

و سأل على بن يقطين الكاظم عليه السلام عن الرجل و المرأة يتمتعان بالعمرةٌ إلى الحجّ ثم يدخلان مكة يوم عرفة كيف 
يصنعان؟ قال: يجعلانها حمَجهُ مفردة و حدّ المتعةٌ إلى يوم التروية .)0٠١١‏ 


و سأله عليه السلام زكريا بن عمران عن المتمتّع إذا دخل يوم عرفة» فقال: لا متعة 


() النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 18ه. 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 28". 

(0) الوسيلة: ص .١78‏ 

(©) المهذب: ج ١‏ ص ”77. 

(0) وسائل الشيعة: ج مص 5١7ب ٠١‏ من أبواب أقسام الحبّح ح 18. 

(6) تهذيب 0 دص ١7٠١١‏ ذيل الحديث 88م ال "ص 769 ذيل الحديث 178 

كشف ا ا 0١‏ 

له يجعلها عمرةٌ مفردة .)١١‏ و فى صحيح زرارة أنه سأل أبا جعفر عليه السلام عن الرجل يكون فى يوم عرفة بينه و بين مكة ثلاثة 
أميال و هو م: متمتع بالعمرة إلى الحج» فقال: 


يقطع التلبية تلبية المتعةء و يهل بالحج بالتلبية إذا صلى الفجرء و يمضى إلى عرفات فيقف مع الناس و يقضى جميع المناسك, و 
يقيم بمكه حتى يعتمر عمرة المحرم, و لا شىء عليه .)7١‏ 

و أجاد الشيخ حيث جمع بين الأخبار بحملها على مراتب الفضل «. فالأفضل الإحرام بالحج بعد الفراغ من العمرة عند الزوال 
يوم التروي» فإن لم يفرغ عنده من العمرة كان الأفضل له العدول إلى الحجّ, ثم ليله عرفة» ثم يومها إلى الزوال» و عند الزوال منه 
يسع العدول القوات المزقق غالبا 

و ينبغى أن يخصٌ ذلكك بغير حبَوِهُ الإسلام و نحوها فى تعن المتعة. و إِلَّا لم يجز العدول ما لم يخف فواتها بفوات اضطرارى 
عرفة كما هو ظاهر ابن إدريس 2150 و يحتمله كلام أبى الصلاح 20 أو بفوات اختياريها كما فى الغنيه «7) و المختلف 070 و 
الدروس ١‏ لصحيح زرارة المتقدم آنفاء و ليس نصًا فى المتعة المتعينة. 


9 شروط الإفراد ثلاثة: 


اشارة 


التَدِهُ كما عرفتها فى التمبّع و وقوع الحج بجميع أفعاله فى أشهره خلافا لأبى حنيفة و أحمد و الثورىء فأجازوا الإحرام به قبلها 
(8). 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١8‏ ب 7١‏ من أبواب أقسام الحيّح ح ف و فيه «عن ذكريا بن آدم). 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١8‏ ب "١‏ من أبواب أقسام الحج ح /. 

(*) تهذيب الأحكام: ج هص 17١‏ ذيل الحديث 09# و الاستبصار: ج ١‏ ص 1654 ذيل الحديث 177 

(©) السرائر: ج ١‏ ص .08١‏ 

(0) الكافى فى الفقه: ص ؟195. 

(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 8١5‏ س ع 

(0) مختلف الشيعة: ج ؟ ص ١؟١5.‏ 

(8) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ه"” درس 17 

(9) المجموع: ج لاص 155. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ”0 

و عقد الإ-حرام من ميقاته الذى يمر عليه إن كان أقرب إلى مكدةه من منزله أو من دويرة أهله إن كانت أقرب إلى مكة؛ خلافا 
لمجاهدء فَإِنّه قال: يهل من مكة .0١١‏ و زاد الشيخ فى المبسوط رابعا: و هو الحبّ من سنته .07١‏ 

قال الشهيد: و فيه إيماء إلى أنه لو فاته الحج انقلب إلى العمرة» فلا يحتاج إلى قلبه عمرهُ فى صورة الفوات 070. 

و كذا القارن» و يستحب له بعد التلبية إن عقد إحرامه بها أحد أمرين و إن عقده بأحد الأمرين استحبت التلبية» كما يأتى» و 
الأمران الإشعار و التقليد. 

فالإشعار يختص بالبدن» و هو بشقّ الجانب الأيمن من سنام البدنة التى يسوقها و تلطبخ صفحته تلكك بالدم السائل بشقها ليشعر 


بكونها هديا. 

و من العامة من يشق الأيسر «*؛ و ينبغى أن تشعر باركة للأخباره و قال الصادق عليه السلام ليونس بن يعقوب: فاستقبل بها 
القبله و أنخهاء ثم ادخل المسجد فصل ركعتين؛ » ثم اخرج إليها فأشعرها فى الجانب الأيمنء ثم قل: بسم الله اللهم منكك ولك 
اللهم تقل منى «8). 

و فى حسن معاوية بن عمّار: البدن يشعر من الجانب الأيمن و يقوم الرجل فى الجانب الأيسر «2. 

ولو تكرت البدن دخل بينها و أشعرها يمينا و شمالا فقد رخص له ذلكك تخفيفاء فقال الصادق عليه السلام فى صحيح حريز: 
إذا كانت بدن كثيرة فأردت 


.٠١" المجموع: ج لاص‎ )١( 

(0) المبسوط: 0 اك 

مه لي ا 1 

ا ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكامء جه ص: ”م 

أن تشعرهاء دقل الزحل بون تدنقن قيقع هذ مسق القق الأنمى او يشهن هد هئ القن لأس :1ه اهن عيبن همي إذا كاقت 
البدن كثيرة قام بين ثنتين ثم أشعر اليمنى ثم اليسرى .5١‏ 

و قال عليه السلام فى خبر جابر: إِنّما استحسن إشعار البدن, لأنَّ أوَّل قطرهُ تقطر من دمها يغفر الله عز و جل له على ذلكك «”. 

و بالجملة» فيستحب له الإشعار أو التقليد و الجمع أفضلء لنحو قول الصادق عليه السلام فى حسن معاوية: البدن تشعر فى 
الجانب الأيمن و يقوم الرجل فى الجانب الأيسر, ثم يقآمدها بنعل قد صلَى فيها ". و فى صحيحة: البدنة يشعرها من جانبها 
الأيمن ثم يقلّدها بنعل قد صلّى فيها «2. 

ولا يتعتين الجمع و إن اقتصر عليه فى النهايهُ «©) و المبسوط “27 و التهذيب «8 و الاقتصاد «4) للأصلء و نحو قوله عليه السلام 
فى صحيح معاوية: يوجب الإحرام ثلاثة أشياء: التلبية و الإشعار و التقليد فإذا فعل شيئا من هذه الثلاثة فقد أحرم .0٠١١‏ 

أو التقليد: بأن يعلّق فى رقبته نعلا صلَّى هو فيه لخبرى معاوية المتقدمين» و صحيح آخر له عنه عليه السلام: تقلّدها نعلا خلقا قد 
مليك في ادن ع 


.19 من أبواب أقسام الحبح ح‎ ١١ ب‎ 7١٠١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 
./ من أبواب أقسام الحب ح‎ ١١ ب‎ 7٠٠١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )1( 
.18 من أبواب أقسام الحج ح‎ ١١ ب‎ 7١٠١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )*( 
.6 من أبواب أقسام الحبح ح‎ ١١ ب‎ ١199 (؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ 
.17 من أبواب أقسام الحبّح ح‎ ١١ ب‎ 7١٠١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )0( 
.628 ص‎ ١ النهاية و نكتها: ج‎ )©( 


1١ ض١ العبسوطةج‎ 0 

(8) تهذيب الأحكام: ج اص "5 ذيل الحديث 178. 

(9) الاقتصاد: ص ."١0١‏ 

.٠١ من أبواب أقسام الحج ح‎ ١١ ب‎ 7١7 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )٠١( 

.١١ من أبواب أقسام الحبّح ح‎ ١١ ب‎ 7٠٠١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه: ص: 5ه 

القاضى على أن الأفضل أن يكون صَلَّى فيه .)١١‏ و قال ابن زهرة: يعلق عليه نعل أو مزادةٌ 9؟0. 

و فى المنتهى 3 و التذكرة: أن يعلق فى رقبته نعلا صِلّى فيه أو خيطاء أو سيرا أو ما أشبههما 05١‏ لقول أبى جعفر عليه السلام فى 
صحيح زرارة: كان الناس يقلّدون الغنم و البقر و إِنّما تركه الناس حديثاء و يقلدون بخيط و سير «8». و فى الدلالة نظر. و لذا قال 
الشيخ فى النهاية «© و ابن إدريس: و التقليد يكون بنعل قد صِلَّى فيه لا يجوز غيره 37. 

و فى التحرير: يجعل فى رقبة الهدى ثعلا أو خيطا أو سيرا أو ما أشبههما قد صَلَّى فيه «8). و كذا الدروس .)4١‏ 

وهو أى التقليد مشتركك [بين البدن و غيرها] 0٠١١‏ لما سمعته الآن من الأخبار» و قال أبو حنيفة و مالكك: لا يقلد الغنم 21١١‏ و 
قال أبو حنيفة: الإشعار مثلهُ و بدعةٌ .)١١١‏ 

ولا يجب عليه شىء من الأمرين انّفاقا؛ للأصل؛ و صحيح معاوية بن عتمار عن الصادق عليه السلام: فى رجل ساق هديا ولم 


يقلّده و لم يشعره قال: قد أجزأ عنه, ما أكثر ما لا يقلد و لا يشعر و لا يحلل 30. 
و للقارن و المنفرد الطواف 


إذا دخلا مكةُ قبل الوقوف بعرفات» واجبا و مندوبا دون المتمتّع بعد إحرام الحجّ» كما يأتى. 


.5١5 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )١( 

(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 87١‏ س ه. 

(") منتهى المطلب: ج 7 ص 2/4 س 4. 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78 س 4. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7٠٠١‏ ب ١١‏ من أبواب أقسام الحبح ح ه. 
(١‏ النهاية و نكتها: ج اص ٠ل/8.‏ 

(0 السرائر: ج ١‏ ص 075. 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 48 س "1. 

(9) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 68" درس .4١‏ 

)٠١(‏ ما بين المعقوفين زيادهُ من ط. 

."20 المجموع: ج / ص‎ )1١( 

."08 المجموع: ج / ص‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7٠٠١‏ ب ١1١‏ من أبواب أقسام الحج ح .٠١‏ 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه: ص: هه 

أمّا الواجب- أعنى طواف الحيّح- فيأتى, و أمّا المندوب و كأنه المراد هنا فالظاهر الاتفاق على جوازه كما فى الإيضاح 22١١‏ و 
لعل مثله الواجب بنذر و شبهه غير طواف الحج. 

لكنّهما يجددان التلبيهُ استحبابا كما فى السرائر 407١‏ و ظاهر إطلاق الجمل و العقود ”8 و الجامع 6". 

عقيب صلا الطواف لصحيح عبد الرحمن بن الحجاج قال للصادق عليه السلام: إِنَى أريد الجواز بمكة فكيف أصنع؟ قال: إذا 
رأيت الهلالى هلال ذى الحجة فاخرج إلى الجعرانة فأحرم منها بالحجّ» فقال: كيف أصعع إذا دخلت مكة أقيم إلى التروية 
لأطوف بالبيت؟ قال: تقيم عشرا لا تأتى الكعبة؛ أن عشرا لكثير إن البيت ليس بمهجور و لكن إذا دخلت مكة فطف بالبيت» 
واسع بين الصفا و المروة؛ فقال: أ ليس كل من طاف و سعى بين الصفا و المروة فقد أحل؟ فقال: إِنّكك تعقد بالتلبية ثم قال: 
كلما طفت طوافا و صلّيت ركعتين فاعقد طوافا بالتلبية «2). 

و حسن معاوية بن عمّار سأل الصادق عليه السلام عن المفرد للحج هل يطوف بالبيت بعد طواف الفريضة؟ قال: نعم ما شاء» و 
يجدد التلبيةُ بعد الركعتين» و القارن بتلكك المنزلة يعقدان ما أحلًا من الطواف بالتلبيةٌ 2). 

و الظاهرء ما ذكره الشيخ من الطواف مندوبا بعد طواف الفريضة مقدما على الوقوف و لا يجبء كما هو ظاهر جمل العلم و 
العمل «07» و ظاهر المقنعة )/١‏ والمراسم على القارن «4). 


.5187 ص‎ ١ إيضاح الفوائد: ج‎ )١( 

(1) السرائر: ج ١‏ ص 077. 

(”) الجمل و العقود: ص .1"١‏ 

(؟) الجامع للشرائع: ص .18١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج + ص 7١8‏ ب 18 من أقسام الحجّ ح .١‏ 

(2) المصدر السابق ح ؟. 

(0) جعل العلم و العمل (رسائل السيد المرتضى المجموعة الثالثة): ص 98. 

(8) المقنعة: ص ."91١‏ 

(9) المراسم: ص .٠١7”‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه: ص: 02 

ولا يحلان لو تركاها كما فى النهاية »١١‏ و المبسوط «")؛ لظاهر الخبرين» و ما رواه الفضل عن الرضا عليه السلام فى العلل من 
نهم أمروا بالتمتع إلى الحج لأنّه تخفيف- إلى قوله-: و أن لا يكون الطواف بالبيت محظوراء لأنّ المحرم إذا طاف بالبيت أحل 
إِلَا لعلةء فلو لا التمتع لم يكن للحاج أن يطوفء لأنّهِ إن طاف أحل و أفسد إحرامه؛ و خرج منه قبل أداء الحج «7. 

و صحيح زرارة: شال أبا جعفر عليه السلام ما أفضل ما حي الناس؟ قال: عمرة فى رجبء و ححدة مفرده فى عامهاء قال: فالذى 
يلى هذا؟ قال: المتعه» قال: فما الذى يلى هذا؟ قال: القران» و القران أن يسوق الهدىء قال: فما الذى يلى هذا؟ قال: 

عمرةُ مفردة و يذهب حيث شاءء فإن أقام بمكة إلى الحجٌ فعمرته تامه و حيجته ناقصة مكية, قال: فما الذى يلى هذا؟ قال: ما 
يفعله الناس اليوم يفردون الحجّء فإذا قدموا مكة و طافوا بالبيت أحلواء و إذا لبوا أحرمواء فلا يزال بحل و يعقد حتى يخرج إلى 


منى بلا حب و لا عمرة ."١‏ 


عل وان وفاقا لابن إدريس «02» و للشرائع «©» على احتمال؛ للأصل و الاتفاق على أن القارن لا يمكنه العدول إلى التمبّع و 
الإحلال ما لم يبلغ الهدى محلّهء و تظافر الأخبار به. و لأنّ الإحرام عبادة لا ينفسخ إِلَّا بعد الإتيان بأفعال ما أحرم له أو ما عدل 
إليه. 


عا 


و إن نوى الانفساخ فالمعتبر لا يحل ما لم يأت بطواف العمرء و سعيه, و الحاج ما لم يأت بالوقوفين و الطواف للحجٌء و إِنّما 
الأعمال بالتيات» فلا ينصرف للطواف المندوب إلى طواف الحجّء و لا ينقاب الحج عمرة بلا نيه بل حي القارن لا ينقلب عمرة 
مع النية أيضا. 


)١(‏ النهاية و نكتها: ج اضصععع. 

() المبسوط: ج ١‏ ص 0١‏ 

(9) علل الشرائع: ص 778. 

(ع) وسائل الشيعة: ج 4 ص 18١‏ ب 8 من أبواب أقسام الحج ح 57. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 75ه- 210. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 5*0. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه: ص: /ه 

و أمَا قول الباقر عليه السلام فى خبر زرارة: من طاف بالصفا و المروة أحل أحبٌ أو كره .)١١‏ فظاهره المفروض من الطوافين فى 
العمرة أو فى الحجح بعد الوقوفين. 

فظهر ضعف قول الشهيد. دليل التحلل ظاهرء و الفتوى مشهورة. و المعارض منتف. و قولهم: «لكل امرئ ما نوى» إن أرادوا به 
أن التحلل لا يكون بغير نت منع؛ و سنده قوله عليه السلام: «أحبٌ أو كره) و لأنّ ما يجعله الشارع سببا مستقلًا أقوى من منوى 
العبد» و لهذا يتحلل المصلّى بالحدث و تعمد الكلام و لو نوى التحريم؛ و يتحلل الصائم بالإفطار و لو نوى الصوم, و لأنّ النسكك 
إذا انعقد بنوع من الأنواع متعتين بالأصالة لا يجوز العدول منه إلى غيره فى الأقوى. و قد أفتى به بعض هؤلاء. فإذا حرم العدول 
لم يؤثر ني التحلل أصلاء فإن تمسكوا بالأحاديث المتلوهُ فى التحلل؛ و ا 0 انتهى. 

و أجاد المحقق حيث جعل الأولى تجديد التلبية «*)؛ خروجا من خلاف الأصحاب. و ظاهر الأخبار» و ينبغى المبادرةٌ بها. 

وهل يجب مقارنتها , تت الإحرام؛ فلا يعتدٌ بما يخلو منها عن ذلكك؟ وجهان مبنيان على أن التلبية كتكبيرة الإحرام أو لا. 

و قيل فى التهذيب, يحل المفرد خاصة «© إِنّ لم يجدّد التلبية» لما عرفت من أنّ السائق لا يحل ما لم 0 يبلغ الهدى محله و 
لنصوص صحيح زرارة أنْ رجلا جاء أبا جعفر عليه السلام وهو خلف المقام فقال: إِنّى قرنت بين حجٌ وعمرة فقال له: هل 
طفت بالبيت؟ فقال: نعم» فقال: هل سقت الهدى؟ فقال: لاء فأخذ أبو جعفر عليه السلام بشعره ثم قال: أحللت و الله ©. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 18# ب ه من أبواب أقسام الحج ح ه. 
(؟) غايهُ المراد: ص "١‏ (مخطوط). 

(9) المعتبر: ج 7" ص 1/88 

(؟) تهذيب الأحكام: ج هص 56 ذيل الحديث .1"١‏ 

(0) فى خ «بما لا». 


(2) وسائل الشيعة: ج 4 ص 185 ب « من أبواب أقسام الحج ح /. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: /0 

وقول أبى جعفر عليه السلام فى خبر زرارة: من طاف بالبيت و بالصفا و المروة أحل أحبٌ أو كره. إِلَّا من اعتمر فى عامه ذلكك, 
أو ساق الهدى و أشعره و قلده .١‏ و خبر أبى بصير سأل الصادق عليه السلام رجل يفرد بالحج فيطوف بالبيت و يسعى بين 
الصفا و المروة ثم يبدو له أن يجعلها عمرة» فقال: إن كان لَبِى بعد ما سعى قبل أن يقصر فلا متعة له .)7١‏ 

و قول أبى الحسن عليه السلام فى مرسل يونس بن يعقوب: ما طاف بين هذين الحجرين- الصفا و المروة- أحد إِنَا سائق الهدى 
7 

و كان معناه أن سائق الهدى لا يحل ما لم يذبحه أو ينحره ساقه فى حب أو عمرة» قدم طوافه و سعيه على الوقوفين أو أخَرء أمّا 
المفرد فلا هدى عليه. و أمّا المتمتع [فلا يسعى إِلَا بعد. و أمَا المتمتع] «6) فإِنّما يسعى اختيارا بعد سائر المناسكك. 

و عكس المفيد «8) و السيد «2) و سلار 07 و القاضى فأوجبوا التجديد على القارن دون المفرد. لكن القاضى صرّح بالطواف 
المندوب فى القارن» فقال فيه: فإذا وصل إلى مكة و أراد دخولها جاز له إِنَا أنه لا يقطع التلبية بهاء و لا يقطعها إلى زوال الشمس 
من يوم عرفة؛ و هو التاسع من ذى الحبّدَة. و إن أراد أن يطوف بالبيت تطوّعا جاز له ذلككء إلا أنّه كلما طاف جدّد التلبية ليعقد 
به إخرامه لأنه لو تركك ذلكك لذخل :فقن كونه محلاو بطلك حعته وصازت غمرة: وقال فى الافراذ: 

و يستحب للمفرد تجديد التلبية عند كل طواف «4. و هو ليس نضًا فى المندوب. 

و أمًا الآخرون فظاهرهم الطواف لواجب النسكك كما ذكره الشهيد «4» فَإنّ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 185 ب « من أبواب أقسام الحج ح ه. 

(؟) المصدر السابق ح . 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 188 ب « من أبواب أقسام الحج ح ع. 

(©) ما بين المعقوفين ساقط من ط. 

(0) المقنعةُ: ص ."9١‏ 

(*) جمل العلم و العمل (رسائل السيد المرتضى المجموعة الثالثة): ص 98. 

(0) المراسم: ص .٠١*‏ 

(8) المهذب: ج ١‏ ص .5١١‏ 

(9) غايةٌ المراد: ص ؟” (مخلوط). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه: ص: 04 

عبارة المفيد كذا: و عليه فى قرانة طوافان بالبيت و سعى واحد بين الصفا و المروة» و يجدّد التلبية عند كل طواف. [و قال فى 
الافراد: و ليس عليه هدى. و لا تجديد للتلبية عند كل طواف ]0١‏ «07. و مثلها عبارة السيد فيهما «87» و عبارة سار فى القران 
«5» و لم يتعرّض فى الافراد بشىء. 

و كان مراد الجميع الطواف المندوب, و كأنْهم استندوا إلى أن انقلااب حجٌ المفرد إلى العمرة جائز دون حج القارن, و أن 
الطواف المندوب قبل الموقفين يوجب الإحلال [إذ لم يجدد] «8 التلبيةُ بعده. فالمفرد لا بأس عليه إن لم يجددهاء فإنّ غايهُ أمره 


انقلاب حبجته عمرهً و هو جائز بخلاف القارن فإنّه طن لم يجددها لزم انقلاب حجته عمرة؛ و لا يجوز. 


و أمًا ما ذكره القاضى من استحباب التجديد للمفرد. فإن أراد بعد الطواف المندوب» فعسى يكون للاحتراز عن الانقلاب إلى 
العمرة» لكنّ فيه أن الإفراد إن لم يتعتّن» فأخبار حبَدَهُ الوداع ناطق باستحباب العدول إلى التمتع» و إن تعتّن وجب التجديد بناء 
على ذلكك. و يحتمل أن يريد استحبابه له عقيب طوافه الواجبء و استند فيه إلى ما لا نعرفه. 

و فى موضع من المبسوط استحبابه لهما عند كل طواف «6). و الظاهر الواجب النسكك؛ لتصريحه فى المندوب بما مر و لا كثير 


فصل بين الموضعين. 
والحقٌّ أنّهما إِنّما يحلان بشرط الت أى نية الإحلال» بأن ينوى بالطواف أنه طواف الحيّ أو ينوى العدول إلى العمرهُ و بالطواف 
أنه طوافها. 


و للمفرد - بعد دخول مكة - العدول إلى التمتع 


إن لم يتعتين عليه الافراد على المختار؛ و مطلقا على قول مضى اختيارا فضلا عن الاضطرار 


."8١ المقنعة: ص‎ )١( 

(1) ما بين المعقوفين ساقط من ط. 

(9) جمل العمل و العمل (رسائل السيد المرتضى المجموعة الثالثة): ص 2586. 

)6 فى خ ١إن‏ لم يتجددا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج8, ص: 8٠‏ 

بالإجماع كبا فى الخلاق 69 و المضر كدو البعن 480 و لباعظافرت يه الأخار مم أمرالتى صلى اللفعلية:ى آل الأضخات 
بالعدول» بل ظاهرها و غيرها استحباب العدول إلى المتعةٌ إذا أتى مكة. 

وعن أبى على اشتراط العدول [بالجهل بوجوب العمرة «©". 

وهل له العدول] «0) إلى عمرة مفردهً اختيارا؟ احتمالء و الأحوط العدم؛ لكن إذا عدل إلى عمرة ال: تم فأحلّ منها جاز أن لا 
يأتى بالحج إذا لم يجب عليه» و لم نقل بوجوبه بالشروع فى عمرة التمتّع. 

ويأتى اشتراط صحة العدول؛ بأن لا يلِى بعد الطواف أو السعىء و الخلاف فيه. 

ولا يمكن للقارن العدول و الاضطرارء كما يقتضيه إطلاق الأخبار للأصل و الإجماع, و الأخبار» تعيّن عليه القران قبل الإحرام به 
أم لا؛ لتعينه بالسياق. و إذا عطب هديه قبل مكدة و لم يجب عليه الإبدال» فهل يصير كالمفرد فى جواز العدول احتمال؛ لتعليل 


منعه منه فى الأخبان يأنه لي حتى يبلغ الهدى محله «2). 
و لا بخرج النائى 


المستوطن بغير مكة و حواليها إلى اثنى عشر ميلا أو ثمانية أو أربعين المجاور بمكه عن فرضه المستقرٌ عليه قبل» أى التمتع» نوى 
استيطانها أبدا أو لا© كأن نوى استيطان غيرها أولى و إن أقام ما أقام, لأنْ الذمة إذا اشتغلت به لم تبرأ منه إلا أو بفعله أو بفعل 


بدله الشرعىء و لا دليل شرعيا هنا على بدله؛ و كذا لا يخرج عن فرض النائى إذا لم يكن مستقرا عليه» بل تجددت له 


.3/ الخلاف: ج 7 ص 788 المسألة‎ )١( 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 1/47 

() منتهى المظلل: ج 7ص 287 سس 8 ا. 

(6) نقله عنه فى الدروس الشرعية: ج ١‏ ص "7" درس 12 

(0) ما بين المعقوفين ساقط من خ. 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 8* و ص ”187 ب ” وب ه من أبواب أقسام الحج. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 2١‏ 

الاستطاعة بعد المجاورة» و كأن نوى استيطان غير مكة» أو انتسب إلى غيرها و إن لم يكن ناويا للاستيطان إذا لم ينو الآ-ن 
استيطان مكة أبدا. و قيل مطلقا .)١١‏ 

بل يخرج إلى الميقات أى ميقات عمرة التمبّع» أى المواقيت شاء كما يعمه الإطلاق هناء و فى النهاية 7١‏ و المقنع 0 و 
المبسوط «" و الشرائع «8) و الإرشاد «2) و يقتضيه الدليل. إذا لا خلاف فى أنّ من مر على ميقات أحرم منه و إن لم يكن من 
أهله. 

ومافى الخلاف 27 و المقنعةٌ « و الكافى «4) و الجامع 3٠١١‏ و النافع )1١١‏ و المعتبر 01١١‏ و التحرير 01 و المنتهى 20١5١‏ و 
التذكرة «18 و موضع من النهاية «18) و بعض الأخبار 17) من إحرامه من ميقات أهله أو بلده فالظاهر الاحتراز عن مكة. 

و يحرم لتمبّع حبّجهُ الإسلام بعمرتها من الميقات- مع الإمكان- لا من غيره وفاقا للمعظم؛ لعموم أدلَّهُ الإحرام منه بعمرة التمبّع» و 
خصوص نحو خبر سماعة سأل أبا الحسن عليه السلام عن المجاور إله أن يتمتّع بالعمرة إلى الحيّ؟ قال: نعم» يخرج إلى مهل 
أرضه فيلتى إن شاء «18). و قول أبى جعفر عليه السلام فى مرسل حريز: 


من دخل مكة بحيجةُ عن غيره ثم أقام سنة فهو مكى. فإذا أراد أن يح عن 


.507 القائل هو صاحب مدارك الأحكام: ج لاص‎ )١( 
.عععصضا١ النهاية و نكتها: ج‎ )1( 

(©) المقنع: ص 16. 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 17" 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .56٠‏ 

(2) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 05". 

0 الخلاف: ج ١‏ ص 788 المسألة .2٠‏ 
(8) المقنعة: ص 98" 

(4) الكافى فى الفقه: ص .5١”‏ 

.178 الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

.8٠١ المختصر النافع:‎ )1١( 


./89 المعتبر: ج 7 ص‎ )١١( 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 47 س 6". 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 2886 س 18. 

(10) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 5١س .١7‏ 

(19) النهاية و نكتها: ج اص “/اعع. 

(10) وسائل الشيعة: ج 4 ص 778 ب 15 من أبواب المواقيت. 

(18) وسائل الشيعة: ج 4 ص 14١‏ ب 8 من أبواب أقسام الحبح ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 8٠١‏ 

نفسه» أو أراد أن يعتمر بعد ما انصرف من عرف فليس له أن يحرم من مكة» و لكن يخرج إلى الوقتء و كلما حوّل خرج إلى 
الوقت .)١١‏ 

وقال الحلبى: يجوز له أن مرو يبن اللتطراده 107 لقو0هلقظاو عله البلا وجي استاعة رع روخلها لعز ووعل اسوه 
الحجّ» ثم أراد أن يحرمء فليخرج إلى الجعرانة فيحرم منهاء ثم يأك مكة ولا يقطع التلبية حتى ينظر إلى البيت» ثم يطوف بالبيت 
و يصلَى الركعتين عند مقام إبراهيم» ثتم يخرج إلى الصفا و المروة و يطوف بينهماء ثم يقضر و يحلء ثم يعقد التلبية يوم التروية 
2 

فإن ل ل ا ا و ا 
القاطيح يمكة فقال: إذا أقاموا سنةُ أو سنتين صنعوا كما يصنع أهل مكة» فإذا أقاموا شهرا فإنّ لهم أن ي: تمتعواء قال: مخ أند؟ 
قال: يخرجون من الحرم «". و سأله عليه السلام حمّاد عن القاطن بها؟ فقال: إذا أقام بها سنهُ أو سنتين صنع كما يصنع أهل مكة, 
قال: فإن مكث الشهرء قال: يتمتّع» قال: من أين؟ قال: يخرج من الحرم .)2١‏ 

فإن تعذّر أحرم من موضعه كغيره و أجازه الشافعي اختيارا «2) إلا إذا أقام بها ثلاث سنين» فيصير فى الثالثة لا الرابعة» كما يظهر 
من المبسوط 27 و النهاية «4 و السرائر «4) كالمقيم بها أبدا فى نوع الحيّ إذا 


.4 وسائل الشيعة: ج 4 ص 195 ب 4 من أبواب أقسام الحجّ ح‎ )١( 
.5١7” (؟) الكافى فى الفقه: ص‎ 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص 15١‏ ب 8 من أبواب أقسام الحج ح ؟. 
(6) وسائل الشيعة: ج 4 ص 197 ب 4 من أبواب أقسام الحجّ ح *. 
(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 195 ب 4 من أبواب أقسام الحج ح /. 
(©) المجموع: ج لاص .7١7”‏ 

(0») المبسوط: ج ١‏ ص ."١08‏ 

(8) النهاية و نكتها: ج اص *عع. 

(9) السرائر: ج ١‏ ص ؟057. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: #ع 

استطاع فيهاء وفاقا لكتابى ١١‏ الأخبار و كتب المحقق ١‏ و الجامع «/؛ لقول أبى جعفر عليه السلام فى صحيح زرارة: من أقام 


بمكةُ سنتين فهو من أهل مك لا متعةٌ له 059. 

وفى صحيح عمر ين يزيد: المجاور بمكة متم بالعمرة إلى الح إلى سنين» فإذا جاوز ستتين كان قاطناء و ليس له أن يتمتم 
«©. و ما مرٌ من خبرى الحلبى و حمّراد و ما فيهما من إقامة سن فلعله كما فى المختلف 2١‏ مبنيّ على أن القاطن من أقام بها 
سنة فإذا أقام سن أخرى أقام سنتين. 

و يجوز بناؤه على التقيَهُ كقول الصادق عليه السلام أيضا فى خبر حفص بن البخترى: 

إن كان مقامه بمكة أكثر من ستةُ أشهر فلا يتمتع» و إن كان أقل من ست أشهر فله أن يتمتع 37. 

و فى مرسل الحسين بن عثمان و غيره: من أقام بمكة خمسة أشهر فليس له أن يتمتّع «4. و قول أحدهما عليه السلام فى خبر ابن 
مسلم: من أقام بمكة ست أشهر فهو بمنزلة أهل مكة «4). بناء على اكتفاء العامة فى صيرورته من حاضرى المسجد الحرام 
بالاستيطان ست أشهر أو الدخول فى الشهر السادس 3١١‏ ). 


و أمّا اشتراط الإقامهُ ثلاث سنين كاملة: ففى المنتهى: إِنْه لا دليل له »)١١١‏ 


.218 و الاستبصار: ج 7 ص 184 ذيل الحديث‎ 3٠٠١ تهذيب الاحكام: ج هدص 6” ذيل الحديث‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ,15٠‏ و المعتبر: ج ؟ ص 02944 و المختصر النافع: ص ٠١‏ 

(*) الجامع للشرائع: ص 178. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 19١‏ ب 4 من أبواب أقسام الحج ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 197 ب 4 من أبواب أقسام الحج ح ؟. 

(9) مختلف الشيعة: ج 6 ص ”7". 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١19١‏ ب 8 من أبواب أقسام الحج ح ". 

() المصدر السابق ح ه. 

(9) المصدر السابق ح ؟. 

١ الحاوى الكبير: ج ؟ ص‎ )٠١( 

.5١ منتهى المطلب: ج 7 ص 22# س‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 85 

و استدلٌ له فى المختلف بالاستصحاب إلى الدخول فى أهل مكةٌ إجماعا .)١١‏ 

ومكن أن تكون عبارة الكتاب إشارة إلى رفع الخلاف بتأويل الإقامه ثلاثا إلى الدخول فى الثالثة» و هو تأويل قريب جدّاء قطع 
به الشهيد «7. ثم إِنْهِ استظهر من أكثر الروايات انتقال الفرض فى السنة الثانية» و الأمر كذلكء فقد سمعت خبرى الحلبى و 
حمماد عن الصادق عليه السلام» و قال عليه السلام فى خبر عبد الله بن سنان: 

المجاور بمكةُ سنةُ يعمل عمل أهل مكة- قال الراوى:- يعنى يفرد الحبج مع أهل مكة و ما كان دون السنة فله أن يتمع «7. 

و قال الباقر عليه السلام فى مرسل حريز: من دخل مكة بحتجة عن غيره ثم أقام سنه فهو مك «*. و أفتى بهذا الخبر الصدوق فى 
المقنع «0. و لا يعارضها غيرها لاحتمال صحيحى زرارة «2) و عمر بن يزيد: الدخول فى الثانية 017 و سنتى الحج بمعنى زمان 
يسع حجتين» و هو سنة» كما أنْ شهر الحيض ثلاثة عشر يوما. 

و فى كون الإقامة فى أقلّ من اثنى عشر ميلا أو ثمانية و أربعين ميلا إلى مكة كالإقامة بها؛ احتمال قريب؛ ثم صيرورة المجاور 


كالمكيّ فى نوع الحج لا خلاف فيه» و فى بعض القيود إذا أريد المقام بها أبدا. و فى المسالكك: إِنّه مخالف للنصّ و الإجماع 
(/). 

و يحتمل العموم أى صيرورته مثله فيه وفى غيره من أحكام الحي خاصٌة أو و غيرهاء حتى فى الوقوف و النذر و غيرهما فلا 
يشترط فى وجوب الحجّح عليه الاستطاعة المشروطة له من بلده؛ من الزاد الذى يكفى 


."” مختلف الشيعة: ج 6 ص‎ )١( 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 77١‏ درس 12 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 198 ب 4 من أبواب أقسام الحج ح 8. 

(©) المصدر السابق: ح 4. 

(0) المقنع: ص 16. 

(2) وسائل الشيعة: ج 4 ص 19١‏ ب 4 من أبواب أقسام الحبح ح .١‏ 

(/) المصدر السابق ح ؟. 

(8) مسالكك الافهام: ج ١‏ ص ٠١7‏ س .5١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 20 

بمئونة منه إلى الرجوع, و الراحلة كذلك. 

بل يكفى استطاعته كاستطاعة أهل مكة و ذلكك من عموم لآب و كثير من الأخبار و قول الباقر عليه السلام فى صحيح زرارة: 
فهو من أهل مكة .١١‏ و فى مرسل حريز: فهو مك 070. و قول أحدهما عليهما السلام: فهو بمنزلة أهل مكة «8. 

و كون تلكك الاستطاعة شرطا للتمتع و لا تمتع هناء و هو ممنوع؛ بل هى شرط وجوب الحج على النائى مطلقاء و تعن المتعةُ أمر 
آخرء مع أنه قد يجب عليه الإفراد و القران» و من عموم أدلَةُ استطاعة النائى؛ و الاستصحاب, و أصل البراءة. 

وقد يفرّع هذا الكلام على قوله: «فيصير كالمقيم فى نوع الحجّ)» و يجعل قوله: «و يحتمل العموم) اعتراضاء بناء على عدم احتمال 
شرائط الاستطاعة المشروطة للنائى هناء و معلوم أَنّها لا يشترط إذا نوى استيطان مكة أبدا. 


و ذو المنزلين 


نول نمك أوسالنها إلى أن شو ملا أو اقبائية بو ربعن شل ومترك ناد يفيك الا يوينة الامقطان اتعدهها «اضاديل إلا 
يريد استيطانهما معاء اختيارا أو اضطرارا إليهما أو إلى أحدهماء لخوف مثلا. 

يلحق بأغلبهما إقامة كما فى المبسوط «5©» و الجامع «8) و كتب المحقَّقَء فإن كان الأغلب مكده قبل استطاعته الحج كان عليه 
الإفراد و القران؛ و إن لم يقم بها سنة أو أقلء و إن كان غيرها فعليه التمتع إِنَا أن يحاون مدكة المدة المقدمة سطيلة بالاعطاعة 
للعرف 120 و.ضحيخ زرارة: سأل الباقرغليه السلام: | رأيث إن كان له أهل بالعراق و أهل بمكة؟ قال: فلينظر أبهما الغالب عليه 


فهو من أهله 7). 


.١ ب 4 من أبواب أقسام الحج ح‎ ١9١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 


(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 198 ب 4 من أبواب أقسام الحج ح ه. 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١19١‏ ب 8 من أبواب أقسام الحج ح 6. 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 708 

(0) الجامع للشرائع: ص .١78‏ 

2 شرائع الإسلام: ج اص 9٠‏ و المختصر النافع: ص ٠ل‏ و المعتبر ج ؟: ص 4 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 19١‏ ب 4 من أبواب أقسام الحج ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 82 

و يحتمله ما مر من قول الصادق عليه السلام فى خبر حفص: إن كان مقامه بمكة أكثر من ستة أشهر فلا يتمبّع» و إن كان أقل من 
ستةُ أشهر فله أن يتمتّع .)١١‏ 

وقول أحدهما عليهما السلام فى خبر ابن مسلم: من أقام بمكة ستهُ أشهر فهو بمنزلة أهل مكة .)5١‏ على أن يراد إقامته فى كل 
سنة ستة أشهر, أو أكثر, أو أقل. و كذا إذا لم يرد استيطان شىء من المنزلين و لا اضطراراء بل كان أبدا مترددا أو محبوسا فيهماء 
ولو كان محبوسا فى أحدهما من دون إرادة لاستيطانه مستوطنا للآخر و لو اضطرارا. فالظاهر أنه من أهل الآخر. 

و صحيح زرارة إِنْما يتناول بظاهره الاستيطان بل الاختيارى» كما أنّ الأخيرين يشملان الحبسء و حكم المنازل النائية حكم 
واحد. 

فإن تساويا و استطاع منهما تختّر كان فى أحدهما أو فى غيرهما للانتفاء المرجّح, و الأحوط غير التمبّع؛ لصدق كونه من أهل 
مكة أو حواليهما و حاضرى المسجد الحرام, مع دلالهُ النصوص على اختصاص التمتّع بغيرهم. 

و إذا تمبّع فليحرم بالعمرة» من أحد المواقيت التى للنائى» وظاهر المبسوط جوازه من منزله بمكة» قال: غير أنه لا يلزمه دم .و 
إن استطاع من أحدهما خاصة وجب عليه فرضه؛ لعموم الآيةُ «©) و الأخبار «ه). 

وفى بعض القيود: إِنّما يتخير إذا استطاع فى غيرهماء و لو استطاع فى أحدهما لزمه فرضه. و لا دليل عليه. 

و إن اشتبه الأمر قيل: يتخثر أيضاء و الأحوط غير التمبّع؛ لما عرفت و على القول بجوازه لأهل مكة؛ فهو الأحوط «2). 

ولافرق فى المنزلين بين أن يسكن فيهما أو فى أحدهماء مكانا مغصوبا أو 


(1) المصدر السابق ح *. 

(؟) المصدر السابق ح ؟. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص ."١08‏ 

(©) آل عمران: /ا3. 

(0) وسائل الشيعة: ج 8 ص 78 ب ١١‏ من أبواب وجوب الحج. 

(©) القائل هو صاحب مداركك الأحكام: ج لاص .5١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 817 

لا. نعم لو كان جميع الصقع الذى يريد استيطانه مغصوبا احتمل عدم اعتبار كونه فيه و لا بين أن يكون بينهما مسافة القصر أو 
أقل. 

و الظاهر احتساب أيام عدم التكليفء و إرادة الاستيطان حينئذ يتعلق بالولى قبل التميّزء و به أو بنفسه بعده. كما أنّ إرادة استيطان 


الزوجة و المملوك تتعلق بالزوج و المالكك. 

وهل يطرح أيام السفر بينهما من البين أو يحسب أيام التوجه إلى كل من الإقامة؟ فيه وجهانء و يجوز أن يكون لأحدهما. قال 
أحدهما عليهما السلام: من أقام بمكةٌ ستةُ أشهر فهو بمنزلة أهل مكة .01١‏ 

و إن كان المجاور الذى ينتقل فرضه بالمجاورة يعت من يريد الاستيطان بمكة أبدا [كما قيل أو يخصّ به لم يناف ما هنا لأنّه لما 
كان أوَّلا يريد الاستيطان بغير مكة أبدا] «؟) جاز أن لا ينتقل فرضه ما لم يقم بمكة سنتين و إن كان لم يكن قام بغيرها إلا أياما 
قليلةً [و لما كان أخيرا يريد الاستيطان بمكة أبداء جاز أن ينتقل فرضه إذا أقام بها سنتين» و إن كان أقام بغيرها سنتين] «*8 و لما 
كأ ستاعن اذل الأمر ريه الاسقطاة هار يمك وعارة شرها أو مترددا اعتبر الأغلب مع استثناء المجاورة الناقلة كما نقلناه إن 
على اختصاصهما بمريد استيطان مكة أبدا فلا استثناء. 

فان قلت: على المختار من اختصاص هذه المسألة بمن ذكره. و ما تقدّمها بمن لم يرد استيطان مكةء ما حكم من يريد استيطانها 
أبدا بعد أن كان مستوطنا لغيرهاء أو لم يكن مستوطنا لمكان. 

قلت: كأنّه بإراده استيطانها أبدا يجب عليه فرض أهل مكة فى العام الأول و يحتمل أن يكون معنى هذه المسألة أنْ من كان 
مستوطنا لغير مكة أبدا فبدأ له استيطانها أبدا لحق بالأغلبء و تختير مع التساوى إن تحقق الغلبة» أو التساوى قبل 


)١(‏ تقدم سابقا. 

(؟) ما بين المعقوفين ساقط من ط. 

(9) ما بين المعقوفين ساقط من «خ). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 88 

سنتين و الاستطاعة بعدهماء و لكنه خلاف ظاهر صحيح زرارة .)١١‏ 


والمكى المسافر 


إذا جاء من سفره على ميقات من المواقيت الخمسة التى للآفاق أحرم منه للإسلام بفرضه إن كان فى أشهر الحج و ضاق الوقت 
وجوبا و إن كان ميقاته دويرة أهله. لأنّها مواقيت لكل من مرّ بهاء و لا يجوز مجاوزتها بلا إحرام إذا أريد دخول مكة كما نطقت 
به الأخبار 27١‏ و الأصحاب, و مرٌ القول بجواز التمبّع له حينئذ. 

فإن لم يحرم منه أساء و أجزأه الإحرام من دويرة أهله. كمن مرّ على ذى الحليفةٌ فلم يحرم حتى أتى الجحفة. 

وأمًا إذا كانت ذمته بريئةُ من حبجه الإسلام؛ أو لم يكن فى أشهر الحجّ» أو اتسع الوقت كأوّل شوال؛ فلا يجب عليه الإحرام منه. 
لا إذا أراد دخول مكة و كك مقيى القتهن فح مقر للب الاتخزام بنسكك لذلكك. وعبارات الإرشاد 030 و النافع 160 و التحرير «8) 


وغيرها أوضح من هذه العبارة» ففى الإرشاد: و لو حي المكى على ميقات أحرم منه وجوباء و نحوه غيره. 
ولا هدى على القارن و المفرد وجوبا 


للأصلء و الإجماع؛ و الأخبار «©). و مفهوم الآ «07. نعم على القارن ما ساقه فقط» فإن عطب فى الطريق لم يكن عليه غيره. و 


تبشحك لهما الأضحية كفيرهما. 
و يحرم قران نسكين العمرة و الحخ بنية واحدة 
وفاقا للمعظم. لأنّهما عبادتان متباينتان لا يجوز الإتيان بأحدهما إِلَا مع الفراغ من الأخرى. 


.١ ب 4 من أبواب أقسام الحج ح‎ 19١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 76١‏ ب 15 من أبواب المواقيت. 

(*) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 09:". 

(؟) المختصر النافع: ص / 

(0) تحرير الاحكام: ج ١‏ ص ”9 س 7". 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 88 ب ١‏ من أبواب الذبح. 

(0 البقرة: 42. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج8, ص: 29 

ولا بدٌ فى التيِهُ من مقارنتها المنوى» فهو كنية صلاتى الظهر و العصر دفعة. خلافا لأبى على ١7‏ و الحسن ."١‏ 

قال الشهيد: و ظاهر الصدوقين لقول أمير المؤمنين عليه السلام فى صحيح الحلبى: 

لبيك بحجةُ و عمرةٌ معا لبيك «”0. و قول الصادق عليه السلام فى صحيح يعقوب بن شعيب: 

أجمعهما فأقول: لبيكك بحجة و عمرة معا .و ليسا صريحين فى الجمع بينهما فى التِة» بمعنى الاكتفاء بها لهماء وعدم 
الاحتياج إلى إحرام آخرء بل و لا إحلال فى البين» و إِنّما جاز الجمع بينهما فى التلبية؛ لأنّ عمرة التمتع منورَة؛ و معناها العمرة 
التى بعدها الحجء فاجتمعا فى التتِهُ بهذا المعنى. .)8١‏ 

و على المختار هل يبطل لو فعل؟ قطع به فى المختلف 120 و اللمعة 0 و الدروس 6١‏ لفساد التبِهُ لكونها غير مشروعةٌ» وهو 
يستلزم فساد العمل» و خصوصا الإحرام الذى عمدته التية. 

و التحقيق أنّه إن جمع فى التِدِهُ على أنه محرم بهما الآن و أن ما يفعله من الأفعال أفعال لهماء أو على أنه محرم بهما الآن و لكنّ 
الأفعال متمايزة؛ إِلَا أنّه لا يحل إِلَّا بعد إتمام مناسكهما جميعاء أو على أنّه محرم بالعمرة أوّلا- مثلا- ثم بالحج بعد إتمام أفعالها 
من غير إحلال فى البين» فهو فاسد مع احتمال صبَحةُ الأخير بناء على أن عدم تخلل التحلل غير مبطل؛ بل يقلب العمرة حجا. 

و إن جمع؛ بمعنى أن قصد من أوّل الأمر الإتيان بالعمرة ثم الإهلال بالحجٌ أو بالعكس فلا شبهة فى صحة النية [و أوّل النسكين 
إلا من جهة مقارنة النية للتلبية إن 


2 ص 774 درس‎ ١ نقله عند الشهيد فى الدروس الشرعية: ج‎ )١( 
2 ص 774 درس‎ ١ نقله عند الشهيد فى الدروس الشرعية: ج‎ )1( 
./" من أبواب الإحرام ح‎ 7١ ب7٠ (؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ 
." من أبواب الإحرام ح‎ ١7 (؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 0" ب‎ 


(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 7١19‏ درس 8 

(9) مختلف الشيعة: ج 5 ص 76. 

(0) اللمعة الدمشقية: ج ١‏ ص .5١19‏ 

(4) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ع درس 0/7 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ٠١‏ 

كانت كتكبيرة الإحرام بالصلاة صيحت] .0١١‏ فإن جدّد للنسكك الآخر نيه ص أيضا و إلا فلا. 

و فى الخلاف: إذا قرن بين العمرة و الحج فى إحرامه لم ينعقد إحرامه إلَا بالحيء فإن أتى بأفعال الحج لم يلزمه دمء و إن أراد 
أن يأتى بأفعال العمرةً و يحل و يجعلها متعة جاز ذلكك و يلزمه الدم «07. و بمعناه ما فى المبسوط من أنه متى أحرم بهما يمضى 
فى أنْهما شاء «”. 

و مافى الجامع من أنّه إن كان فرضه المتعه قضى العمرة ثم حج و عليه دم» و إن كان فرضه الحجّ فعله و لا دم عليه 50". و 
كأنهما أراد المعنى الأسخير؛ و إن قصد إلى ثانى النسكين عزم لا ِة» ولا ينافى صححة الأول و نيته. و إن أرادا أحد المعنيين 
الأوليين- بناء على أنّ الإحرام بهما إحرام بأحدهما و زيادة- فغاية الأمر إلغاء الزائد لا إبطالهما جميعا. 

فيرد عليهما أنه حينئذ نوى عبادةً مبتدعة» كما إذا نوى بركعة من صلاته أنّها من صلاتى الظهر و العصر جميعاء و إن أراد المعنى 
الباقى احتمل البطلان, لأنّ الذى قصده من عدم التحلل فى البين مخالف للشرع و الصححة» بناء على أنّه أمر خارج عن النسكك, و 
الواجب إِنّما هو ثنتهه و لا ينافيها نه خارج مخالف للشرعء بل غايتها اللغوه مع أن عدم التحلّل فى البين مشروع فى الجملك لأنّه 
لا تبطل العمرة بل يقلبها حيجة. 


و بحرم إدخال أحدهما على الآخر 


اصفهانى؛ فاضل هندى. محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» 21 ٠ه‏ ق 


بأن ينويه قبل الإحلال من الآخر و إتمام أفعاله. أتمٌ الأفعال بعد ذلكك أو لاء لأنه بدعهُ و إن جاز نقل التيهُ من أحدهما إلى الآخر 
اضطرارا أو اختياراء و حكمنا بانقلاب العمره حَبْدَدُ مفردة إن أحرم بالحجٌ قبل التقصير و كأنّ الحكم إجماعى كما فى الخلاف 
«0) و السرائر «5»» 


)١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من «خ). 
() الخلاف: ج 7 ص 78# المسألة .١‏ 
(0) المبسوط: ج ١‏ ص 17". 

(6) الجامع للشرائع: ص .١78‏ 


(0) الخلاف: ج 7 ص 78١‏ المسألة 1؟. 


(8) السراترةتج تصن 1ع8. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه: ص: 7١‏ 


و يعضده صحيح معاوية بن عتمار سأل الصادق عليه السلام عن رجل أهلٌّ بالعمرة و نسى أن يقضصّدر حتى دخل فى الحجّء قال: 


يستغفر الله .)١١‏ 


و أجمع الجمهور على جواز إدخال الحج على العمرة؛ و اختلفوا فى العكس ."١‏ 


و يحرم نَيْهُ حجتين أو عمرتين 


فصاعدا ف إحرام واحدء فانّه بدعةُ كتثةً صلات٠‏ دفعة» فان ذ لذلك كما ف التذكرة «” و المختلف (©» و المنته (4). 
فى إحرام واحدء فإنه ب به صلاتين ا : فى و و المنتهى 

و فى الخلاف: يصيح إحداهما و يلغو الأخرىء و به قال الشافعى. قال الشيخ: 

و إِنّما قلنا ذلك لأنّ انعقاد واحده مجمع عليه؛ و ما زاد عليها فلا دلالة عليه و الأصل براءة الذْمَةُ «2). 


و تردٌد المحلق 387 و صححّحهما أبو حنيفة» و أوجب عليه قضاء الثانية (/). 


.” وسائل الشيعة: ج 4 ص ”لاب 08 من أبواب الإحرام ح‎ )١( 
.187 (؟) المجموع: ج /اص‎ 

(") تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 19" س 17. 

(؟) مختلف الشيعة: ج ص 97#. 

(0) منتهى المطلب: ج "اص 8 س ". 

(2) الخلاف: ج 7 ص 787- 385 المسألة 7"0. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .56٠‏ 

( المبسوط: للسرخسى: ج ؟ ص .١7/‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جه ص: "7 


المطلب الرابع فى تفصيل شرائط الح 
اشارة 
وجوب حج الإسلام و فيه مباحث أربعة: لكون الشروط أربعة: 


الأوّل: التكليف 


اشارة 


الذى يتضمّن البلوغ و العقل؛ فلا يجب على الصبى [و لا المجنون] ١١‏ الحج بالإجماع و النصوص "١‏ فلو حج عنهما الولى إن 
لم يكونا ممتّزين» أى جعلهما محرمين بِتدِهُ 7 و جتّبهما ما يحرّم على المحرم أو حج بهما الولى أى أحيجهما و أمرهما بالحج 
إن كانا مميّزين فحبجا صحح. 

أما الصبيّء فلا نعرف فيه خلافاء و الأخبار فيه كثيرة» قال الصادق عليه السلام فى صحيح معاوية بن عمّار: انظروا من كان معكم 
من الصبيان فقدموهم إلى الجحفة أو إلى بطن مروء يصنع بهم ما يصنع بالمحرم؛ و يطاف بهم و يرمى عنهم؛ و من لا يجد 
الهدى فليصم عنه وليه 59). 

و سأله عليه السلام عبد الرحمن بن الحجاج فى الصحيح أن معنا صبا مولوداء 


)١(‏ فى القواعد المطبوعةٌ «و المجنون). 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 74 ب 15و15 من أبواب وجوب الحج و شرائطه. 

(9) فى ط «بتئته). 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 707 ب 17 من أبواب أقسام الحج ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جه ص: 7 

فقال عليه السلام: مر امّه تلقى حميدة فتسألها كيف تصنع بصبيانهاء فأتتها فسألتهاء فقالت: إذا كان يوم التروية فأحرموا عنه و 
جرّدوه وغسّلوه كما يجرّد المحرمء وقفوا به المواقف. فإذا كان يوم النحر فارموا عنه و احلقوا رأسه. ثب زوروا به الببت» و مرى 
الجارية أن تطوف به بالبيت و بين الصُفا و المروة .)١١‏ 

و قال أحدهما عليهما السلام فى خبر زرارة: إذا حج الرجل بابنه و هو صغير فإنّه يأمره أن يلبِى و يفرض الحبّء فان لم يحسن أن 
يلِى لبوا عنه» و يطاف به و يصلّى عنه. 

قال زرارة: ليس لهم ما يذبحونء فقال عليه السلام: يذبح عن الصغار و يصوم الكبار و يتّقى عليهم ما يتقى من الثياب و الطيب» و 
إن قتل صيدا فعلى أبيه .)7١‏ 

وأا الميطوة فذكرة الموحقق فى كته و اشقدل لهابآله لسن لخفقى حالا هن الضى وو كذ الصف :ف المفدين +71 
ذكره الشيخ: إِنْ من أتى الميقات و لم يتمكن من الإحرام لمرض أو غيره أحرم عنه وليْه و جنْبه ما يتجنّبه المحرم .)8١‏ 

و يأتى الكلام فيه إن شاء الله. 

و معنى الصححةٌ؛ أمَا حج الممّز فكسائر عباداته؛ و إِمَا حج الولى عن غيره فاستحقاقه الثواب و لزوم الأفعال و التروكك و الكقّارات 
عليه. 

ولم يجزئ عن حيجَهُ الإسلام إذا وجبت اتفاقا بل يجب عليهما مع الكمال الاستئناف إن تحققت باقى الشروط, كما قال الصادق 
عليه السلام فى خبر مسمع: لو أن غلاما حي عشر حجج ثم احتلم كانت عليه فريضة الإسلام «2. 

ولكن لو أدركا اختبارى المشعر كاملين أجزأهما عن 


(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7٠١8‏ ب 17 من أبواب أقسام الحج ح ه. 

() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 370 و المعتبر: ج ١‏ ص 0/58 و المختصر النافع: ص 8/. 

() منتهى المطلب: ج ؟' ص 888 س ”؟. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص ."1١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص ٠“اب ١7‏ من أبواب وجوب الحج و .. ح ”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ع7 

حبّجهما للإسلام كما فى المبسوط .)١١‏ و فى الخلاءف 7١‏ و الوسيلة « فى الصبى؛ لتظافر الأخبار «©» أن من أدركك المشعر 
أدركك الحج. و سيأتى مع ما يأتى من أنْ من لم يحرم من مكة أحرم من حيث أمكنه. فالوقت صالح لإنشاء الإحرام. فكذا 
لانقلا-يه أو قلبه مع أنهما قد أحرما من مكة و أتيا بما على الحاجٌ من الأفعال؛ فلا يكونان أسوأ حالا من أحرم من عرفات- 
مثلا- و لم يدركك إِلَّا المشعر. 

وفى الخلاف «4 و التذكرة: الإجماع عليه فى الصبى «(2). 

فإن كملا قبل فجر النحرء أو أمكنهما أدراكك اضطرارىٌ عرفة» مضيا إليهاء و إن كانا وقفا بالمشعر قبل الكمال ثم كملا و الوقت 
باق [وجب عليهم العود ما بقى وقت اختيارى المشعرء و من العامة من لم يوجب العود و اجتزأ بالكمال و الوقت باق 03] «#/. 
ولو قدّما الطواف و السعى فهل يعيد انهما؟ الظاهر لا؛ للأصل. و قطع به فى التذكرة «4)» و للشافعية فيه وجهان 00 

وهل يجب تجديدههما التِدِهُ كما فى الخلاف ١١١‏ و المعتبر 0١7١‏ و المنتهى 2١١١‏ و الدروس »)55١‏ بمعنى تجديد َِهُ الإحرام 
كما فى الخلافء بمعنى أن ينوى أنه من الآن محرم بحيّجة الإسلام؟ وجهان, من أن الأعمال بالتيات» و لا عبر بتية غير المكلف» 
مع أنه لم ينو حمّدَهُ الإسلام» و خصوصا إذا اعتبر فى التزات التعرّض للوجوب أو الندبء فلا ينقلب إلى الفرض إِلَا به و هو 


الأحتوظ: ومن 


.197 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 737/8 المسألة 578. 

( الوسيلة: ص .١190‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص “اب 77 من أبواب الوقوف بالمشعر. 
(0) الخلاف: ج ١‏ ص 37/8 المسألة 771. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7199 س 18. 

(0) المجموع: ج /اص "20 و فتح العزيز: ج /اص 875. 
(8) ما بين المعقوفين ساقط من ط. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7199 س 76. 

.29 المجموع: ج لاص‎ )0٠١( 

.578 ص 387 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

./68 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 

(1) منتهى المطلب: ج ؟ ص 2698 س 77. 


(18) الدروس الشرعية: ج ١ص 7١#‏ درس 0/6 

الأصلء و انعقاد الإحرام؛ و انصراف الفعل 1١‏ إلى ما فى الذْمّهُ إذا نوى عينه و إن غفل عن خصوصيته. و لم يتعرّض لها فى التية 
ولا للوجه؛ و كذا فى نيه الوقوف وما بعده هل يجب عليه أن ينوى وجوبه؛ و كونه لحيّجة الإسلام؟ 

و أطلق فى المعتبر و المنتهى تجديد نبِهُ الوجوب. و فى الدروس تجديد التيةُ. 

و يبتنى 3" على الوجهين فى التئتين أنه إن تبن بلوغه قبل فوت اختيارى المشعر بعده. بل بعد الفراغ من المناسكك فهل يجزئ 
عن حتجة الإسلام؟ 

ثم من المعلوم أن الإسجزاء عن حَدَة الإسلام مشروط بالاستطاعة عند الكمالء لكن الإتمام لما جامع الاستطاعة- التى للمكىٌّ 
غالبا- و كانت كافية فى الوجوب هنا و إن كانا نائيين «07- كما مرت الإشارة إليه- لم يشرطوها. و لذا قال فى التذكرة: لو بلغ 
الصبيّ أو أعتق العبد قبل الوقوف أو فى وقته و أمكنهما الإتيان بالحجّ وجب عليهما ذلك, لأنّ الحج واجب على الفورء فلا 
يجوز لهما تأخيره مع إمكانه كالبالغ الحرّء خلافا للشافعى. 

و متى لم يفعلا الح مع إمكانه فقد استقرٌ الوجوب عليهماء سواء كانا موسرين أو معسرين, لأنّ ذلكك وجب عليهما بإمكانه فى 
موضعه.) فلم سقط بفوات القدرة بعده رةه انتهى. 

ون اشترط امتطاعة الباكن لسار كه اشتراطينا خما فى الكنورات ول قر يق الحجر اع دن نوكن لالد أو أحد 
الاخوية» لكق إن كان عكر عدرة الع ثم أتى بحمّدَة و كان فرضه عند الكمال التمتّع» فهل يبقى على التمتع و يكفيه لعمرته 
ما فعله منها قبل الكمال؟ كلام الخلاف نص فيه لقوله: كل موضع قلنا إِنّه يجزئهما- أى الصبى و العبد- عن حيجةٌ الإسلام فإن 
كانا متمتّعين لزمهما الدّم للتمتع «0). 


)١(‏ فى خ «العقل». 

() فى خ ١و‏ يتس ): 

(9) فى ط «نائبين». 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7944 س 59. 

(5) الخلاف: ج ١‏ ص 78١‏ المسألة 578. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 78 

و كذا قول المصنّف فى التذكرة: إذا أجزأ حيجهما عن ححةُ الإسلام» بأن يدركا أحد [الموقفين كاملين لم يكن عليهما دم مغاير 
لدم الهدى .)١١‏ و لا يساعده الدليل» و لم يكن عليه إجماع, فإنّ إدراكك أحد] «7 الاختيارين بعد صبحة الحجّ و العمره فعل آخر 
مفصول منه. وقعت بتمامها فى الصغر أو الجنون. كعمرة أوقعها فى عام آخرء فلا جهة للاكتفاء بهاء و لذا قيل بالعدم 207 فيكون 
كمن عدل اضطرارا إلى الإفراد» فإذا أت المناسكك أتى بعمرةٌ مفردة فى عام ذلكك أو بعده. 

و من القريب 150 ما قيل: إِنّه يأتى إذا أتمها بعمرة اخرى للتمبّع فى ذلكك العام إن كانت أشهر الحج باقية «00. و يسقط الترتيب 
بين عمرة التمتع و حتجه للضرورة؛ و إن لم يبق أشهر الحيّ أتى بالعمرة فى القابل. 

و هل عليه فيه حيجةُ أخرى؟ وجهان, من الأصل» و من دخول العمره فى الحجّ. و وجوب الإتيان بهما فى عام واحد على المتمتع. 
و أمَا إن كا فرضه الإفراد أو التمتع و كان الذى أتى به الافراد فالأمر واضح و يأتى بعد الإتمام بعمرة مفردة» و على الأخير يكون 


عادلا عن فرضه إلى الإفراد ضرورة. 

و إن كان فرضه الإفراد و الذى أتى به التمتع» فهل يبقى عليه و يجزئ عن الإفراد كمن عدل عن الإفراد إلى التمتع ضرورة؛ أو 
يعدل بنيته إلى الإفراد» أو ينقلب حيجه مفردا. 

و إن لم ينوه؛ وجوه؛ أوجهها أحد الأسخيرين؛ فعليه عمرة. و على ما فى الخلاسف «12 و التذكرة 07 الظاهر الأوّلء و تردّد فى 
المنتهى )/١‏ كالشرائع «4) و المعتبر 


.18 ص 7994 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(9)عاني المعقو فين منافظ عن طلا 

(©) إيضاح ترددات الشرائع: ج ١‏ ص .١178‏ 

(©) فى ط «الغريب). 

(0) إيضاح ترددات الشرائع: ج ١‏ ص 178. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 737/8 المسألة 578. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 794 س 18. 

(8) منتهى المطلب: ج 7 ص 8894 س 18. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 778. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 7 

فى الإجزاء عن حيِجَهُ الإسلام .»١١‏ و ظاهر النافع ١؟»‏ كصريح الجامع 00 العدم؛ للأصل و منع الإجماع, و دلالة الأخبار 60 فإِنّها 
إِنّما دلت على إدراك الحج بإدراك المشعرء و لكن إِنّما يدرك الحيّح الذى نواه و أحرم به و صلاحية الوقت للإحرام لا تفيد 
إنَا إذا لم يكن محرما. 

أمَا المحرم فليس له الإحرام ثانيا إِنَا بعد الإحلال» و لا العدول إِلَّا إلى ما دل عليه دليل» و لا دليل هناء و الاستطاعة ملجئة إليه و 
لا بعيدة «5)؛ للانصراف إلى ما فى الذمَّرِه» فإنّا نمنع وجوب الحجّ عليه بهذه الاستطاعة؛ لاشتغال ذمته بإتمام ما أحرم له مع أن 


صلاحيَةُ الوقت إذا فاتت عرفةٌ ممنوعة» و الحمل على العبد إذا أعتق قياس. 
و يصخ من الممبّز مباشرة الحخ 


بنفسه كسائر عباداته عندنا كما فى الخلاف «#)» و الأخبار 079 ناطقة به» و أبطله أبو حنيفةٌ «» و اشترط فى المعتبر «4) و 


المنتهى ٠١١‏ و التذكرة )١١«‏ و التحرير «؟١١»‏ و الدروس )١3١3(‏ إذن الولي» وقد يظهر من الخلاف )١18«‏ و المبسوط «10). 


تفعق أله مرغخية إليهاقى 


./88 المعتبر: ج ؟ ص‎ )١( 
./8 (؟) المختصر النافع: ص‎ 
.17 الجامع للشرائع: ص‎ )*( 


(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص “اب 37 من أبواب الوقوف بالمشعر. 

(0) فى ط «مفيدة). 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 737/8 المسألة 578. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 77ب ٠١‏ من أبواب وجوب الحج و شرائطه وب ١7‏ من أبواب أقسام الحيّ ج 4 ص 7507. 
(8) المجموع: ج /اص 68. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص /7ا5/. 

"8 منتهى المطلب: ج "ا ص 858 س‎ )0٠١( 

."١ ص 7917 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

(19) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 4١‏ س .١18‏ 

(1) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 7١8‏ درس ٠١‏ 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 509 المسألة 197. 

(15) المبسوط: ج ١‏ ص 778 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه؛ ص: 7 

الشرع» يترنّب عليه الكفارات و الهدى أو بدله. 

و يستحب للولي الإذن فيه» بل الأمر به و إن لم يجزئه عن حيجة الإسلام إِنَا على الوجه المتقدّم. 


و للولى أن يحرم أى ينوى عن الذى لا يمبّز 


الإحرام فينوى: 

«أحرم بهذه العمرة أو الحجّ) إلى آخر التيةُ. لا أن ينوب عنه» و ينوى إحرام نفسه نيابة عنه» فإذا أتم التيِهُ لبى» و إن أمكن الطفل 
التلفْظ بالتلبية أمره بهاء و يجتّبه ما يحرم على المحرم. 

و يحضره المواقف من المطاف و السعى و عرفة و غيرهاء و كأنّه لا خلاف عندنا فى ذلككء و الأخبار تساعده 2١١‏ و تقدّم 
بعضهاء و أنكره أبو حنيفة .7١‏ و لا- فرق بين أن يكون الول محلا أو محرماء فإنّه يحرم به لا عنه بنفسه. خلافا للشافعية فى وجه 
7 


و كل ما يتمكن الصبى من فعله 

من التلبية و الطواف و سائر الأفعال فعله» و غيره على وله أن ينوبه «؟» فيه كما نطقت به ما مد من الأخبار» و قول الصادق عليه 
السلام فى صحيح معاوية بن عمّرار: انظروا من كان معكم من الصبيان» فقدّموهم إلى الجحفة أو إلى بطن مرو» يصنع بهم ما 
يصنع بالمحرم» و يطاف بهم و يرمى عنهم, و من لا يجد منهم الهدى فليصم عنه وليه «8). 

وهل يجوز لغير الولى أن ينوبه فيه مع إحرام الولى به و يمكنه من فعله؟ 


وجهان, و عليه أن يحضره المطاف و السعى و الموقفين و الجمار فيطوف به [إن لم يقدر على المشى] 2١‏ بأن يحمله بنفسه و 
يطوف به ناويا لذلك, أو يحمله على دابةٌ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١7‏ ب 17 من أبواب أقسام الحج. 

(0) المجموع: ج /اص 4". 

(9) المجموع: ج /اص 77. 

(©) فى نسخةٌ القواعد (الطبعةٌ الحجريةٌ) و نسخهُ ط من الكشف (ينويه). 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 707 ب 17 من أبواب أقسام الحج ح ". 

(©) ما بين المعقوفين ساقط من ط. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 79 

يسوقها أو يقودها ناويا. 

قال فى التذكرة: إن لم يقدر على المشىء لأنّ الصبى غير مميّز و لا قاصدء و الداب لا يصحح منها عبادة .0١١‏ أو يحمله غيره من 
الناس كما فى المنتهى «؟). فإن جازت نيابة غير الول نوى هو الطواف به و إلا فالولئ» و يكون الحامل كالدابة؛ و على من 
طاف به الطهارة» كما قطع به فى التذكرة «”» و الدروس (28». 

وهل يجب إيقاع صورتها بالطفل أو المجنون؟ وجهانء كما فى الدروس «4 و ظاهر التذكرةٌ من أنّها ليست طهارة «2) مع 
الأصلء و من أنه طوافه لا-طواف الحامل» فطهارته أولى بالوجوب. و إن كان على نفسه طواف كان له أن ينويه مع الطواف 
بالمحمول قطع به الشيخ 027 و المصنّف و غيرهما. 

و فى الخلاف الإجماع عليه «/)» و فى صحيح حفص بن البخترى عن الصادق عليه السلام فى المرأةً تطوف بالصبى و تسعى به 
هل يجزئ ذلك عنها و عن الصبى؟ فقال: نعم :4). 

و يأتى الكلا-م فى إجزاء طواف الحامل لنفسه و للمحمولء و الأخبار ناصة 0٠١١‏ به »)1١«‏ لكنها فى المحمول ينوى هو طواف 
نفسه ثم يصلى عنه صلا الطواف. 

قال الشهيذ: و على ماقال الأصحاب من أمر ابن ست بالصلاة يشترظ نقصه عنهاء و لو قيل: بأّى نصورة الضلاة كما يأتى بصورة 
الطواف أمكن ١١١‏ انتهى. 


(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 258 س 4. 

(©) الدروس الشرعية: ج ١ص 7١7‏ درس 0/6 

(0) الدروس الشرعية: ج ١ص 7١7‏ درس :0/6 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 79". 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص "8١‏ المسألة 198. 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص 52٠‏ ب 20 من أبواب الطواف ح ". 
0000 فئاخ «خاصة)». 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 598٠‏ ب 80 من أبواب الطواف. 


2.1 الدروس القرعية اج ناض درس‎ )١9( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2؛ ص: /١‏ 

ثم يسعى به كذلكك. و مرٌ قول حميدة فى صحيح عبد الرحمن بن الحجاج و مرى الجارية: أن تطوف به بين الصفا و المروة .)١١‏ 
و هو نص فى حمل غير من أحرم به ثم يحلله. 

و إن أحرم به بالحجٌء ذهب به إلى الموقفين و نوى الوقوف به؛ ثم يحضره الجمار و يرمى عنه» و هكذا إلى آخر الأفعال. 


و يستحبّ له ترى الحصى فى كف غير المميز» ثْمْ يرمى الول 


بعد أخذها من يده كما فى المبسوط 27١‏ و لم أظفر له بسند. قال فى المنتهى: و إن وضعها فى يد الصغير و رمى بها فجعل يده 
كالآلةٌ كان حسنا 9"). 


و لوازم المحظورات 


إن فعلها و الهدى على الوليّ أمّا الهدى فوجوبه فى حب التمبّع ظاهرء و لزومه على الولي من ماله أيضا ظاهر كالنفقة الزائدة» فإن 
فقده صام أو أمر الصبى بالصوم,ء و قد نطقت الأخبار بجميع ذلكك 0. 

و أمّا المحظورات؛ فإن عقد له على امرأة كان باطلاء فإن جامعها بهذا العقد حرمت كما فى المختلق «82. و إن فعل هو ما 
يوجب الكقّارة أو [الفداء على] «©) الكامل ففيه أوجه: 

أحدها: أن يجب على الوليّ فى ماله ما يجب عليه لو كان فى إحرام نفسه مطلقا؛ لعموم أدلّهُ وجوبهاء و إِنّما وجبا فى مال الولى 
دون المولّى عليه. لأنّه عزم أدخله الولى عليه بإذنه» أو الإحرام به كالنفقة الزائدة» و لقوله عليه السلام فيما مرّ من خبر زرارة: من 
قتل صيدا فعلى أبيه 07. و هو خيرة الكتاب و الكافى 8١‏ و النهاية «9) 


.١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 707 ب 17 من أبواب أقسام الحج ح‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 75 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص 254 س 8 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١7‏ ب 17 من أبواب أقسام الحج. 

(0) مختلف الشيعة: ج ؟ ص /”7". 

(©) فى خ «الغد أعطى). 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١8‏ ب 17 من أبواب أقسام الحج ح ه. 

(8) الكافى فى الفقه: ص .5١0‏ 

46 النهاية و نكتها: ج اص ١ل/ع.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: /١‏ 

و التهذيب ١١‏ على ما يقالء و هو غير ظاهر؛ لأنْ عبارته كذا: و إذا فعل ما يلزمه فيه الكفارة فعلى وليه أن يقضى عنه: و كلامنا 
فيما يلزمه فيه الكفارة فهى مجملة. 

و الثانى: عدم الوجوب مطلقاء أمَا ما لا يجب إِلَا على العامل كالطيب و اللبسء فلأنْ عمد الصبى خطأ عندناء لكنّه إنّما يسلّم فى 


الجنابنات. و أ ما يجي على العامد و الناسى كالضبيد: فلن الوجوت غلى التاشى خبلاف الأصل» و إنما وجب هنا بالتضن و 
الإجماع؛ و الخطاب الشرعى إِنّما يتوجه إلى المكلفين؛ فوجوبها عليهم هو اليقين ١١‏ فليقصر عليه؛ و هو خيرة ابن إدريس .”١‏ 

و الثالث: التفصيل بإيجاب الثانى على الولي دون الأنوّل لما عرفت» و هو خيرة التحرير 259 و المنتهى 03 و المختلف 6١‏ و 
الشيخ فى الخلاف 237 و المبسوط 8١‏ متردّد بينه و بين الأوّلء و هو ظاهر المعتبر .)4١‏ 

و الرابع و الخامس: التفصيل بإيجاب الثانى فى مال المولّى عليه لأنّ الفداء مال وجب بجنايته كما لو أتلف مال غيره؛ و هو 
خيرة التذكرة ,23٠١١‏ و يحتمله المبسوط .1١«‏ و إيجاب الأوّل على الولى؛ أو عدم إيجابه على أحدء و التردد بينهما صريح 
المبسوط )١١١‏ و ظاهر التذكرة .)١37١١‏ 

و من المحظورات الجماع قبل التحلّل فيلزم الولى لوازمه إلا القضاء لو جامع فى الفرج عمدا قبل الوقوف. فإنَّ الوجوب عليه 
دون الولي أمَا عدم الوجوب على الول فلأصل من غير معارضء و كأنه لا خلاف فيه. 


.1*77 تهذيب الأحكام: ج ه ص 5:4 ذيل الحديث‎ )١( 

(0) فى خ «التعين». 

( السرائر: ج ١‏ ص /27. 

(5) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 4١‏ س ؟5؟. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 884 س .١15‏ 

(©) مختلف الشيعة: ج © ص 7*8 

(/) الخلاف: ج ١‏ ص "8١‏ المسألة 191. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 774 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص 58/. 

."7 ص 798 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

7059 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

554 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(17) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 79/8 س 28". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه: ص: 7/ 

و أمًا الوجوب عليه فلعموم دليله» و خيرة المبسوط ١١‏ و الخلاف 7١‏ و الجواهر 3 و السرائر العدم ."١‏ أفسدنا به حيّجه؛ لتعمده 
الجماع كما فى الجواهرء و فيه نه لا خلاف فيه أو لا لكون عمده خطأء و احتبجوا بأنّهِ إِنّما يتوجه إلى المكلف. 

و الجواب: إِنْا لا نقول أنه يجب عليه و يصحّ منه فى الصباء بل إِنْما عليه بعد بلوغه و كذا على المجنون بعد إفاقته «2» و هو قول 
مالكك «2. و أحد قولى الشافعى, و قوله الآخر: إِنّه يصحح منه فى الصبى كالأداء 37. 

قال الشهيد: و فى وجوب مئونة القضاء على الوليّ نظرء أقربه الوجوب ./8١‏ 

قلت: لأنّه تنسب لوجوبه عليه» و وجه العدم أنّهِ حين القضاء كامل وجب عليه كحجة الإسلام و تسب الولى لوجوبه [كتستب 
باذل] «4) الزاد و الراحلة» مع أنه الذى باشر موجبه. 

و إذا قضى لم يجزئه القضاء عن حبّده الإسلام» بل عليه أداء حمَجة الإسلام أيضا مع وجوبها عليه إِنّا إذا كان كمل فى الفاسد 


قبل المشعر و إذا وجب القضاءء و حيْجةُ الإسلام أخَر القضاء على ما سيأتى» فلو نواه بما قدّمه بطل أو انصرف إلى حيجة الإسلام» 
و على الانصراف إن جوّزنا القضاء فى الصغر فشرع فيه و بلغ قبل الوقوف انصرف إلى حيّعةُ الإسلام. 
و يجب مع القدرة أن يذبح عن الصبى المتمتّع الصغير الغير المميّزء أو العاجز عن الصوم. 


."55 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص "8١‏ المسألة 19107. 

(*) جواهر الفقه: ص 68 المسألهُ .١188‏ 

(©) السرائر: ج ١‏ ص /270. 

(0) فى خ «إفاضته). 

(2) لم نعثر عليه و نقله عنه فى تذكرة الفقهاء: ج اص 44س ”. 

(0 المجموع: ج /اص 8". 

(8) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 07" درس ٠١‏ 

(9) فى خ «كسب بأوّل). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 7/ 

و يجوز أمر الكبير المطيق له بالصيام لا إجباره عليه» بل بمعنى أنه إذا صام أجزأ عن الهدىء فإِنّ الصوم بدل منه لمن لم يقدر 
عليه» و الصبى كالمملوك لا يقدر عليه و إن ملكك ما ملكك للحي 0١١‏ و الأصل براءة ذمة الولى. 

و'الأسوحل اليالكن كنا أشا | لده الفوية: 

و يؤيّده إطلاق قول الصادق عليه السلام لإسحاق: و اذبحوا عنهم كما تذبحون عن أنفسكم «7. و أنه لو جاز صومه مع قدرةٌ 
الول على الهدى جاز صوم الولى عن الصغير مع قدرته على الهدىء مع أنْ الأخبار اشترطت صومه عنه بالعجز. 

فان لم يوجد هدى و لا قدر الصبى على الصوم» وجب على الولىٌ الصوم عنه كسائر ما لا يمكنه فعله» و النصوص به كثيرة. 

و الولى الذى له الإحرام بالصبى أو المجنون أو أمرهما بالإحرام هو ولى المال كما فى السرائر 070 و الشرائع 069 و ظاهر النهاية 
«0» إذ لا-عبرة بإذن غيره و الإحرام بهما خلاف الأصل فيقصر على المتيقن» مع نطق الأخبار بأنْه يصوم عن الصبى وليه إذا لم 
يوجد الهدى و مضى قوله عليه السلام: إن قتل صيدا فعلى أبيه «*). و هو يشمل الأبء و الجدّ له. و الوصيئء و الحاكم. 

أمَا الأوّلان ففى التذكرة: إن فيهما الإجماع 7 و لا يشترط فى ولايهُ الجد فقدان الأب خلافا لأحد وجهى الشافعتَةٌ /. 

و أمَا غيرهماء ففى المبسوط: إِنّ الأخ و ابن الأخ و العم و ابن العم إن كان وصيا أو له ولايةُ عليه وليها فهو بمنزلة الأبء و إن لم 
يكن أحدهم ولا و لا وصيا كانوا 


)١(‏ فى خ «للحجرا. 

(5) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١7‏ ب 17 من أبواب أقسام الح ح ؟. 
(") السرائر: ج١١‏ ص ع"اه. 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 726. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 77؟. 


(©) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١8‏ ب ١‏ من أبواب أقسام الحج ح ه. 

(/) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7917اس 2". 

0ن المجموع: ج لاص نفة 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جه ص: 5/ 

كسائر الأجانت »)١١‏ و نحوه فى السرائر .)١(‏ 

قال فى التذكرة: و هذا القول يعطى أن لأمين الحاكم الولاية كما فى الحاكم. لأنّ قوله: «أو له ولاية عليه وليها؛ لا مصرف له إِلَا 
ذلكك ر”. 

و حكى عن الشافعية فى كل من الوصى و أمين الحاكم وجهين «. ثم ذكر الشيخ أنْ غير الولى أن تبرّع عن الصبيّ انعقد 
إحواكة» ولعله لإظاهق أ كر الأخان :و الخحال الول قما فعنهنه انوك لاحراف :و الحماله كأبيه الجرياة: وها علي الغاليه أو 
التمثيل. 

وقيل فى المبسوط «#) و الخلاف 73 و المعتبر «/) للأمٌ ولاية الإحرام بالطفل و هو خيرة المنتهى «4) و التحرير 23١«‏ و المختلف 
9 والدروس١5١),‏ لما عرفت فى المتبرّع» و خصوص خبر عبد الله بن سنان عن الصادق عليه السلام: إِنّ امرأةٌ قامت إلى 
رسول الله صلى الله عليه و آله و معها صبى لهاء فقالت: يا رسول الله أ يحج عن مثل هذا؟ قال: 

نعم» و لكك أجره 010. فحكمه صلى الله عليه و آله بأن لها أجره. فإمًا أن تكون هى المحرمة به أو [أمره لغيرها و] 015١‏ لغير 
وليه أن يحرم به و تلزم هى لوازم الإحرام. 

وحكم فى التحرير «18) و التذكرة »١8«‏ و المنتهى )١7«‏ و المختلف )١8(‏ بصحة الخبر» و فى طريقه الوشاء» و قوٌّى الموضح 
العدم «» و هو ظاهر السرائر 23١١‏ و الكتاب 


."78 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(9) السوائرواة لاض 2 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7917 س 80. 

() المجموع: ج لاص 76 و 18. 

(0) فى نسخة بدل «بجريان). 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص 55". 

(/) الخلاف: ج ١‏ ص 80" المسألة 19. 

(8) المعتبر: ج ' ص 68/. 

(9) منتهى المطلب: ج ؟' ص 888 س 8. 

.١18 س‎ 4١ ص‎ ١ تحرير الاحكام: ج‎ )0٠١( 
.18 مختلف الشيعة: ج ص‎ )1١( 

٠١ درس‎ "١8 ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 
.١ من أبواب وجوب الحجٌّ و .. ح‎ 7٠١ وسائل الشيعة: ج 8 ص /ا"اب‎ )1( 
(؟1) فى ط «امرأة).‎ 


(10) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 4١‏ س .١17‏ 

(19) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7917 س 77. 

100) معهى النطلببح لاض قن ف 

(16) مختلف الشيعة: ج *ص 18. 

(19) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص 128#. 

(:6 السرائرة ج لضن :عن 

و الشرائع )1١‏ للأصل والاحتياط. 

والنفقة الزائدة على نفقهُ الحضر على الوليّ فى ماله كما فى المبسوط )2١‏ و الجواهر «) و السرائر (» و الشرائع «0) و المعتبر 
«ع. لأنّه عزم أدخله عليه؛ و لأنْها أولى من فداء الصيد الذى نصّ على كونه عليه. 

و للعامة قول: بكونها فى مال الصبى كأجرةٌ معلمه «) و الفرق أن التعلم فى الصغر يغنيه عنه فى الكبر» و لو فاته لم يدركه. 
بخلاف الحجٌ و العمرة. 


الثانى: الحريّة 


و هى شرط الوجوب للأصلء و الأخباره و انتفاء استطاعة العبد لأنّه لا يملكك شيثاء و لا يقدر على شىء؛ و إجماع علماء؛ الإسلام 
كما فى المعتبر ١‏ و التذكرةٌ «4) و المنتهى .)3١١‏ 

فالعبد بل المملوك لا يجب عليه الح ولا العمرة و إن أذن مولاه و بذل له الزاد و الراحلة و لو تكلفه بإذن صحح إجماعا ولم 
يجزئه عن حمَدِهُ الإسلام إن استطاع بعد العتق إلا أن يدرك عرفة أو اختيارى المشعر معتقا مستطيعا. أمَا عدم الإجزاء فعليه 
الإجماع و الأخبار 1١١‏ و الاعتبار. و أما الاحراء إذا أدركك المشعر قيدل عليه مام و الأخبان:؟01: وف 


)١(‏ شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 50؟. 

(') المبسوط: ج ١‏ ص 7054 

(") جواهر الفقه: ص 58 المسألة .١18‏ 
(؟) السرائر: ج ١‏ ص 2"8. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 550. 

(2) المعتبر: ج ١‏ ص 5/8/. 

(0) المجموع: ج /اص ٠‏ ”او ."١‏ 

(8) المعتبر: ج 7" ص 568/. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7944 س .687١‏ 
)0٠١(‏ منتهى المطلب: ج ”ص 28٠‏ س 8. 


)1١(‏ وسائل الشيعة: ج + ص "ب 18 من أبواب وجوب الحج و شرائطه. 


)1١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 8”ب 17 من أبواب وجوب الحج و شرائطه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 88 

الخلاف ١١‏ و المنتهى: الإجماع عليه 7), و الكلام فى تجديد التبِةُ و الاستطاعة ما مرّ. 

ولو أفسد حتجه بالجماع قبل الوقوف و أعتق بعد الموقفين وجبت البدنة أو بدلها و الإكمال و القضاء كالحجر 280 و حتجة 
الإسلام إن كان مستطيعا لها إذا أعتق أو استطاع بعذة وغلى فا سند كزه لا غيرة بالإاستطاعة إلا بعن"القضات والأاحدرهه القضاء عق 
حتجةُ الإسلام» لعتقه بعد الوقوفين. 

و إذا اشتغلت ذمته بالقضاء و حمجة الإسلام فعليه أن يقدّمها على القضاءء كما فى الخلاف 150 و المبسوط «0) و كأنّه للإجماع و 
النص على فوريّتها «©) دون القضاء. 

و احتج فى المعتبر 03770 و المنتهى 8١‏ بأنّها آكد؛ لوجوبها بنصٌ القرآن «4. 

و الأظهر عندى تقديم القضاء لسبق سببه. و عدم الاستطاعة لحيّجةُ الإسلام إِنَا بعده. و على ما قاله فلو قدَّم القضاء لم يجزئ عن 
إحداهما. 

أمَا القضاء فلكونه قبل وقته» و أمَا حبََهُ الإسلام فلأنه لم ينوهاء خلافا للشيخ 0٠١١‏ و صرفه إلى حبَجة الإسلام وفاقا للشافعية 21١١‏ 
لكن احتمل البطلان فى المبسوط قويًا ١؟١).‏ 

ل عق تق قبل المشعر بعد الإفساد فكذلككء إلا أن القضاء حينئذ يجزئ عن حبجَةُ الإسلام مع الاستطاعة» كما لو لم يكن أفسده. 
ثم إن كان القضاء هو الفرض و الإتمام 01١١‏ عقوبةُ لم يجدّد التَئِهُ بعد العتق. 


.771 ص 37/8 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(') منتهى المطلب: ج ا ص 28١٠‏ س "١‏ 

(") فى ط «كالحرّ). 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 387 المسألة 737؟. 

(5) المبسوط: ج ١‏ ص 717”. 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١18‏ ب * من أبواب وجوب الحج و شرائطه. 
(0) المعتبر: ج ' ص ./8١‏ 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 28١‏ س 77. 

(9) آل عمران: /ا3. 

)0٠١(‏ الخلاف: ج 7١‏ ص 787 المسألة 97؟. 

.20 المجموع: ج /اص‎ )1١( 

778 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(1) فى خ «الإقسام). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه: ص: 10 

و للمولى الرجوع فى الإذن قبل التلئنس بالإسحرام» و هو ظاهرء ولا يجوز بعده لأنّه إحرام انعقد صحيحاء فلا ينحل إِلَّا بمحلل 


شرعىّ» و أجازه أبو حنيفةٌ .)١١‏ 


فلو رجع فى الإذن قبل التلبس و لم يعلم العبد صيح حيّجةُ فى الخلاف )"١‏ و المبسوط 7 و الوسيلة «6/, لأن الأصل فى التكاليف 
اعتقاد المكلف لاستحالة تكليف الغافل. 

و لكن للمولى أن يحلّله متى شاء كما فى المبسوط «8: خلافا للخلاف 0*) على إشكال من عموم حقٌّ المولى» وعدم لزوم 
الإبذن خصوصا و قد رجع قبل التلبس» و هو خيرة المختلف «17. و من انعقاد الإحرام صحيحاء فلا ينحل إِلَا بمحلل شرعىّ مع 
عموم. أَيْمُوا الدج وَ الْعُمْرَةَ لِلَهِه «» و لزوم الإبذن بصحة الإحرام» كما أنّه ليس له إفساد صلاته إذا عقدهاء و بطلان حكم 
الرجوع لغفلة العبد. و هو الأقوى بناء على الصبحة. 

لكن فيها تردّد كما فى المعتبر «4) و الخلا.ف .23١١‏ و يومئ إليه المبسوط الامو السك فى أن الشرظل الانذة الامو 
للصلاة» أو اعتقاده كطهارة الثوب فيهاء و يجوز تعليق الإشكال عليها أيضا. 

و الفائده فى الصبحهُ تظهر فى لوازم المحظورات و فى العتق قبل المشعر فإنّه على الصححة يجزئ عن حيَّجةٌ الإسلام. 

و تظهر فائدة جواز تحليل المولى متى شاء فى إباحة التحلل للعبد 


.6508 المجموع: ج /اص‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 3017 المسأله 797. 

() المبسوط: ج ١‏ ص 07 

(©) الوسيلك: ص 1498. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 07 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 7387 المسأله ©77. 

(0) مختلف الشيعة: ج © ص ع 

(6) البقرة: 192. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص ./5١‏ 

.77© ص 387 المسأله‎ 7١ الخلاف: ج‎ )0٠١( 

07 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: // 

قبل إتمام المناسكك للمولى كإباحة التحلمل بالصيدء و الإباحة بالمعنى العام, فإنّه يجب إذا حلّل المولى و أجزناه بل يقع )1١‏ 
اضطرارا. 

و حكم المدبّر و المكاتب و المعتق بعضه. و أمّ الولد حكم القن لعموم الأدلَُء و خصوص خبر إسحاق بن عمّار سأل الكاظم 
عليه السلام عن أم الولد يكون للرجل و يكون قد أحتجها أ يجزئ ذلك عنها من حتجة الإسلام؟ قال: لا .07١‏ و نحوه خبر شهاب 
عن الصادق عليه السلام «3. 

و للزوج و المولى معا منع الأمهُ المزوّجة عن الحج ما لم يجب عليها بنذر و شبهه بإذنهماء أو قبل التزويج بإذن المولى؛ لأنّ لكل 
منهما عليها حقا يفوت بالإحرام. 

ولو هاياه المولى و أحرم فى نوبته فالأقوى الصحَحهُ كما احتملها الشيخ "١‏ و المحقّق «0. و قطع بها ابن حمزة «2)؛ لانتفاء المانع 
الذى هو تفويت حق المولىء و لأنّ المهاياة إذن له فى نوبته. 


و لكن للمولى التحليل مع قصورها عن أفعال الحجّ كانت قاصرة عنها و هو عالم به أو جاهلء أو تجدّد القصور بتأخير الأفعال 
لمانع أو غيره؛ إِلّا إذا أمكن تأخيرها إلى نوبة أخرى أو لم يفت باستمرار إحرامه إليها حقّ للمولى. فالظاهر أنه ليس له التحليل» 
لأنه إحرام انعقد صحيحا من غير تجدد معارضء و يمكن أن لا يكون له إذا تجدّد القصور لمانع من الأفعال. 

ولا يبعد صحَحة الإحرام مع العلم بالقصور, لأنّْ غاية التحلل إذا حبسء [و من الحبس] 07 تحليل المولى؛ و يشترط فى الصححة 
انتفاء الحظر و الضرر على المولى 


)١(‏ فى خ «يقطع). 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص *”7ب 18 من أبواب وجوب الحج و .. ح 8. 

(") المصدر السابق: ح 8. 

() المبسوظ: ج١١‏ ض /الا. 

(0) المعتبر: ج ؟ ص 1/8١‏ 

() الوسيلة: ص 195. 

(/) ما بين المعقوفين ساقط من خ. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه. ص: 4/ 

كما فى الدروس »١١‏ و من الحظر و الضرر السفر إن افتقر إليه و لم يأذن له فيه. 

و اشترط الموضح أن لا يستلزم الإذن وجوب التمكين من القضاءء و من الصوم فى الكفارات؛ لانتفاء اللازم حينئذ 037 يعنى إن 
لم تسع النوبة جميع ذلككء و لم تتفق فى نوبة أخرى. 

و أمَا احتمال الفساد مطلقا فلعموم قول الصادق عليه السلام ليونس بن يعقوب: إِنْ المملوك لا حجّ له ولا عمرة ولا شىء .37١‏ 
و عموم فتوى الأصحاب بالاشتراط بالإذن و الصيحةُ يوجب الإجزاء عن حةُ الإسلام إن أعتق قبل أحد الموقفين و عدمها عدمه. 
ولو أحرم القن بدون اذن أو المبغض من غيره مهاياة» أو فى غير نوبته و أعتق قبل المشعر و استطاع لم يجزئه عن حبَةُ الإسلام 
لفساده بل وجب عليه تجديد الإحرام من الميقات» فإن تعذّر فمن موضعه. 

ولو أفسد غير المأذون أى أتى بصورة ما يفسد الحج لم يتعلق به حكم إذ لا حج له ليفسده إجماعا كما فى الخلاف «, خلافا 
للعامّة «2). 

ولو أفسد المأذون وجب القضاء لعموم أدلّته خلافا لبعض الشافعية «2, و يجزئه حين الرقٌء خلافا لبعضهم 037. 

وعلى السيد التمكين منه كما فى الخلاف ١‏ و المبسوط «4 و السرائر 0٠١‏ على إشكال من أنه حجّ مباين للمأذون وجب بأمر 
جديدء فلا يتناوله الإذن و لا يستازمه. و لأنّه إنّما لزمه عن معصية لم يؤذن فيهاء و إِنّما أذن له فى 


٠١ درس‎ "١8 ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 

(؟) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص 188. 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 77ب ١8‏ من أبواب وجوب الحج و .. ح ". 
(©) الخلاف: ج ١‏ ص 38١‏ المسألة .57١‏ 

(0) المجموع: ج لاص *5 و .2١‏ 


(©) المجموع: ج /اص .2١‏ 

(0) المجموع: ج /اص .2١‏ 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 78١‏ المسألة ١9؟.‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 77”. 

.27"0 ص‎ 0١ السرائر: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 4١‏ 

الطاعة» و من أنْ الإذن فى الحج إذن فى لوازمه, و منها القضاء إذا فسد. 

و ينصٌ عليه قول الصادق عليه السلام فى صحيح حريز: كل ما أصاب العبد المحرم فى إحرامه فهو على السيد إذا أذن له فى 
الإحرام .)١١‏ بل الإذن فيه عين 7 الإذن فى القضاءء بناء على كونه الفرض أو الإذن إِنْما يفتقر إليه فيما لم يجب على المملوكك, 
و القضاء وجب عليه. فهو كقضاء الصلاهً و الصوم و أدائهماء ولا يفيد عدم وجوب الفورية. لأنْ فى التأخير تغريرا به. 

ولو تطيب المأذون أو صاد أو لبس المخيط مثلا فعليه الصوم كفّارةء إِلّا أن يفدى السيّد عنه. و ألزمه عليه المفيد فى الصيد 0/؛ 
لظاهر صحيح حريز. 

و يحتمل ان عليه الفداء أو © الأمر بالصيام» مع أن ابن أبى نجران سأل أبا الحسن عليه السلام عن عبد أصاب صيدا و هو محرم 
فقال: لا شىء على مولاه «2). 

وفى التحرير: إن كانت الجناية بإذنه لزمه الفداء» م العجز يأمره بالصيام ص و إِنًا فلا. و احتمل فى المنتهى (/ا) و به وبما 
احتملناه يحصل الجمع بين الخبرين. 

و قال الحلبيان: إن أحرم بإذن السيد فعليه الكفّارة» و إِلَّا فعلى العبد الصوم /. 

و المعروف الفساد إذا لم يأذن السيد, لأنّه عبد مملوك لا يقدر على شىء, و كان عليه إجماعنا كما عرفت, و قد يريد عن نحو 


إحرام المهاياة فى نوبته» أو 


.١ ب 268 من أبواب كفارات الصيد و .. ح‎ ١0١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 
فى خ «غيرا.‎ )1( 

(؟) المقنعة: ص 6"4. 

(6) فى خ «و). 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص ”787 ب 2ه من أبواب كفّارات الصيد و .. ح *. 
(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 4١‏ س .١18‏ 

(0) منتهى المطلب: ج 7 ص 88١‏ السطر الأخير. 

(8) الكافى فى الفقه: ص 35١08‏ الغنيهُ (الجوامع الفقهية): ص 0١7‏ س 7". 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 4١‏ 

بعد ما أذن السيد ثم رجع و هو لا يعلم. 

و للمولى منعه منه أى الصوم ما دام فى ملكه كما فى المبسوط 0١‏ لأنّه لم يأذن فيه أى فيما ذكر من التطيب و نحوه؛ لأنّ الإذن 


فى الحج ليس إذنا فيما يوجب الكفارة. و لا متضمنا له. و لا مستلزماء بل قد ينافيه» فلا يلزمه الإذن فيها خلافا للسرائر 07١‏ و 
المعتبر » لصحيح حريزء و لأنّ الكفارات من لوازم المأذون فيه إذا حصل موجبهاء و لأنّ الإذن إِنّما يعتبر فيما لم يجب. 

وتردّد فى المختلفء. و كان الفارق بين هذه المسألهُ و ما قبلها حتى خصّ الأولى بالإشكال احتمال كون القضاء هو الفرض «2". 
إِنْما بدّل الهدى الواجب فى التمبّع إذا لم يهد عنه فليس له منعه منه لدخوله فى المأذون فيه و خصوصا الأخبار الناضّه على أمره 
بالصوم أو الذبح عنه. و سيأتى إن شاء الله تعالى. 


البحث الثالث فى الاستطاعة 


اشارة 


و هى شرط بالإجماع؛ و النصوص :4 و الأصل. 

و المراد بها عندنا الزاد و الراحلة إن لم يكن من أهل مك و لا بهاء بالإجماع كما فى الناصريات «12 و الغنية 217 و المنتهى 8١‏ 
والتذكرةٌ «94)» و النصوص. 

و كقول الصادق عليه السلام فى خبر السكونى: إِنْما يعنى بالاستطاعة الزاد و الراحلة .)٠١‏ 


."78 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص +”2#. 

(9) المعتبر: ج ؟ ص 87/. 

(؟) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 7”0". 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١‏ ب 8 من أبواب وجوب الحج و شرائطه. 

(*) الناصريّات (الجوامع الفقهيهةُ): ص ”76 المسألة .١"‏ 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١١‏ س 6" 

(4) منتهى المطلب: ج 7 ص 287 س ١‏ 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7٠١‏ س .١‏ 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص "7 ب 7 من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج8, ص: 47 

وى ري درن ب حير ع ارين لحك حمطليه التبادم اتيلول تعالى: [ْ 

وَلِلهِ عَلَى الّاس جح الْبيِتِ مَن اشْمَطاح إِلَيْهِ سيلا 0١١‏ ما يعنى بذلكك؟ قال: من كان صحيحا فى بدنه» مخلّى سربه؛ له زاد و 
راحله «07. و ما فى عيون الأخبار من قوله الرضا عليه السلام فيما كتبه إلى المأمون: و حح البيت فريضة على من استطاع إليه 
سبيلاء و السبيل الزاد و الراحلة مع الصبحة «. 

و أمًا صحيح معاوية بن عمّار: سأل الصادق عليه السلام عن رجل عليه دين أ عليه أن يحي؟ فقال: نعم, إن حمَجة الإسلام واجبة 
على من أطاق المشى من المسلمين؛ و لقد كان من حج مع النبى صلى الله عليه و آله مشاة» و لقد مرّ رسول الله صلى الله عليه و 


آله بكراع الغميم فشكوا إليه الجهد و العناءء فقال: شذوا أزركم واستبطنواء ففعلوا ذلك فذهب عنهم 50". 

و خبر أبى بصير: سأله عليه السلام عن قوله عز و جل «وَ لِلهِ عَلى النّاس» الآية» قال: 

يخرج و يمشى إن لم يكن عنده. قال: لا يقدر على المشىء قال: يمشى و يركب قال: لا يقدر على ذلكك- يعنى المشى-. قال: 
يخدم القوم و يخرج معهم .)8١‏ 

فيحملان على من استقرٌ عليه فأخَره. و حملهما الشيخ على تأكد الاستحبابء أو التقيَهُ «2. 


أمَا الزاد: 


فهو أن يملكك ما يموّنه من القوت و المشروب و الكسوة بقدر حاله من حيث حاجته. أو عادته على ما فى التذكرة 37. 
إلى الحيّ و إلى الإياب إلى وطنه إن أراده؛ و إن لم يكن له به 


)١(‏ آل عمران: /ا9. 

(0) التوحيد: ص 708٠‏ ح .١5‏ 

(*) عيون اخبار الرضا عليه السلام: ج ١‏ ص 177 ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١9‏ ب ١١‏ من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١9‏ ب ١١‏ من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح ”. 

(2) الاستبصار: ج ؟ ص ١؟1‏ ذيل الحديث 8. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "١١‏ س 19. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: ”4 

أهل ولا مسكن مملوك له. 

و للشافعية 0١١‏ قول بعدم اعتبار الإياب مطلقاء و آخر: بعدمه إن لم يملكك به مسكناء و آخر: إن لم يكن له به أهل. 

ويشترطظ أن شلكه قافالا عن عاج بحسن خاله خل فى ذلكف مالك يدل متمق الأوعية: وغنادة مثله.من المسكن و عبد 
الخدمة و ثياب البذلهُ و ثياب التجمّل و نفقة عياله الواجبى النفقة» أو المحتاج إليهم كما يأتى. 

إلى الإياب و فرس ركوبه على ما فى التذكرٌ «7 و الدروس «037» و كتب علمه كما فيهما أيضا. 1 . 
لالجا لجال حي الى ارين لخادو «الإاايدل ابوعية اللدطي الوادم عن ار الاماخزرو كل ار الو الى اماو م 
البيِتِ مَن اشتطاع إِليِهِ سَبيلاا» فقال: 

ما يقول الناس؟ قال: فقلت له: الزاد و الراحلة» فقال عليه السلام: قد سثل أبو جعفر عليه السلام عن هذاء فقال: هلكك الناس إذاء 
لئن كان من كان له زاد و راحلة قدر ما يقوت به عياله و يستغنى به عن الناس ينطلق إليه فيسلبهم إِيّاه لقد هلكوا إذاء فقيل له: 
فما السبيل؟ فقال: السعه فى المالء إذا كان يحب ببعض و يبقى بعضا لقوت عياله» أ ليس قد فرض الله الزكاه فلم يجعلها إِلَا على 
من ملكك مائتى درهم و©)0؟!. 

وقول الصادق عليه السلام فى خبر الأعمش المروىٌ فى الخصال: و حج البيت واجب على من استطاع إليه سبيلاء و هو الزاد و 
الراحلة مع صحة البدن» و أن يكون للإنسان ما يخلفه على عياله و ما يرجع إليه من حيّجه «8). 

و فى الغنية: الإجماع «2» و فى المنتهى: لا نعرف فى ذلكك خلافا 07. مع أنه 


.9/ -81/ المجموع: ج /اص‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "١١‏ س 18. 

(") الدروس الشرعية: ج ١‏ ص "١١‏ درس /١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 76 ب 4 من أبواب وجوب الحج و .. ح ١‏ و ". 

(5) الخصال: ج 7 ص 208 ضمن ح 4. 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١١‏ س /". 

(0) منتهى المطلب ج ا ص 807 س 78. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 45 

ليس فى النهاية» و لا-فى الجمل و العقود, و لا-فى المبسوط. و لا-فى الوسيلة» و لا-فى روض الجنان, و نسب اشتراطه فى 
الناصريّات إلى كثير من أصحابنا .0١١‏ 

و أمَا استثناء المسكن و الخادم و الثياب» ففى المعتبر 07١‏ و المنتهى 00 و موضع من التذكرة الإجماع عليه «1؛ و يعضده انتفاء 
العسر و الحرج فى الدين. 

و اقتصر فيها من الثياب على دست ثوبء و أحمل فى المعتبر «8) و المنتهى 2١‏ و التحرير ثياب بدنه 00179 و اقتصر فى الشرائع 
على ثياب المهنةُ ١‏ و ربيّما جعل من الثياب المستثناة على المرأة بحسب حالها فى زمانها و مكانها. 

و كذا فى التذكرة الإجماع على استثناء فرس الركوب «4, و لا أرى له وجهاء فإنّ فرسه إن صاح لركوبه إلى الحجٌ فهو من 
الراحلة؛ و إِلَا فهو فى مسيره إلى الح لا يفتقر إليه و إِنّما يفتقر إلى غيره و لا دليل على أن له حينئذ أن لا يبيعه فى نفقةُ الحج 
إذا لمي إلايقة. 

و أمَا كتب العلم التى لا بد له منها فيما يجب عليه تحصيله أو العمل به فحسن. لأنّْ الضرورة الديتية أعظم من الدنيويّة. 

و قال ابن سعيد: و لا يعد فى الاستطاعة- لحج الإسلام و عمرته- دار السكنى و الخادم؛ و يعتبر ما عدا ذلكك؛ من ضياع و عقار و 
كتب و غير ذلكك .23١١‏ فأطلق الكتب و غيرها. و كذا أطلق فى التحرير ببيع ما عدا المسكن و الخادم و الثياب من ضياع أو عقار 
أو غيرهما من الذخائر .)١١١‏ 


.١" الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص ”76 المسألة‎ )١( 
./07” (؟) المعتبر: ج ؟ ص‎ 

(") منتهى المطلب: ج 7 ص 207 س .١‏ 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "١07‏ سطر ما قبل الأخير. 
(5) المعتبر: ج ١‏ ص *87/. 

(2) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ”287 س .١‏ 

() تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 4١‏ س 58. 

() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 5710. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 07" س .١‏ 


.178 الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

.5"” س‎ 4١ ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 40 

و قند فى المبسوط "١١‏ و المنتهى «7) و التذكرةٌ 1 بما له منه بدّء و هو حسنء إذ لا حرج فى الدين» و يريد الله اليسر ولا يريد 
العسر و تردد الشهيد (25. 

ولو كان له شىء من المذكورات زائد عن حاجته لزمه صرفه فى نفقةُ الحي إذا تحمّق معه الاستطاعة» قال فى التذكرة: و لو كان 
له دار نفسية أو عبد نفيس أو كتب نفيسة و أمكنه بيعها و شراء أقل من ثمنها و كان مسكن مثله أو عبد مثله و الحج بالفاضل 
عن مئونته من ثمنهاء فالأقرب وجوب البيع و شراء الأدون مما يقوم به كفايته «8. قلت: لتحمّق الاستطاعة حينئذ. 

و يحتمل العدم كالكفَارة» لأنّْ أعيانها لا يزيد عن الحاجة؛ و الأصل عدم وجوب الاعتياضء و قد يوجب الحرج العظيم. 

و فى موضع آخر منها احتمل الوجهينء ثم قال: و ربّما يفرّق بين الحج و الكفارة؛ بأنّ الحج لا بدل له. و العتق فى الكفّارةُ له 
بدل (2ا. 

وقال الشهيد: و لا يجب بيعها لو كان يعتاض عنها بالوقوف العامة و شبهها قطعا «07. قلت: لو فعل احتمل تحقّق الاستطاعة. 


وأمًا الراحلة: 


فتعتبر فى حقٌّ من يفتقر فى حتجته و عمرته إلى قطع المسافة إلى مك4 و إن قصرت عن مسافة القصر لعموم الأدلَة خلافا للعامة 
نرظنا ماق الصو 

وى المسوظة ذ لعل متكقاو م قري نيا الأراقلة اف سمنه ذا قار على لمق الآله نعلي رايع #الديمى اناق 
التذكرة 0٠١٠‏ من لا يحتاج إلى 


.198 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

()عى السطل اح انون لبي “3 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "١5‏ السطر الأخير. 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص "١١‏ درس ١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 07س 1. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١0س‏ 57. 

(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص "١١‏ درس ١‏ 

(8) المجموع: ج /اص .4١‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 198. 

.4 س٠١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2. ص: 42 
الراحلة لسهولةً المشى عادة؛ لشْدَّهُ القرب. 

و فى موضع من المنتهى: من كان من مكة على مسافة قصيرة لا يقصر إليها الصلاة و أمكنه المشى لم يعتبر الراحلةُ فى حقّه ."١١‏ 


و يجوز أن يريد بإمكان المشى سهولته عادة؛ لشدَّهُ القرب كما فى التذكرة .)27١‏ 

و قطع الشيخ فى المبسوط «*" و المحمّيق 0" و المصنّف فى التحرير «8) و التذكرة 20 و المنتهى 07 بعدم اشتراط الراحلة 
للمك .و يخطيه كلذية هنا 

ويقوى عندى اعتبارها للمضى إلى عرفات إلى أدنى الحلٌ و العود» و لذا أطلق الأكثر و منهم الشيخ 4 فى غير المبسوط و 
المصنّف فى الإرشاد «4) و التبصرٌ 2٠١‏ و التلخيص و المحمّق فى النافع 05 

و يشترط راحلة يفتقر إليها مثله قوّهْ و ضعفا لا شرفا و ضعة؛ لعموم الآيه 01١‏ و الأخبار «015. و خصوص قول الصادق عليه 
السلام فى صحيح أبى بصير: من عرض عليه الحجّ و لو على حمار أجدع مقطوع الذنب فأبى فهو مستطيع للحج «18). و نحوه 
أخبار» و لأنْهم عليهم السلام ركبوا الحمير و الزوامل. 

و إن قدر على المشى لم يستطع إِلَا بالقدرة على الراحلة و إن سهل عليه المشى. و العبارة توهّم اشتراط راحلهُ مثله شرفا و ضعة. 
و يشترط القدره على المحمل إن افتقر إليه لضعف أو حر أو برد» 


(1) منتهى المطلب: ج ؟ ص "207 س .١19‏ 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "١٠١‏ س .٠١‏ 

(") منتهى المطلب: ج ؟ ص ”207 س .١19‏ 

(6) المبسوط: ج ١‏ ص 198. 

(0) المعتبر: ج ؟ ص 87/. 

() تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 4١‏ س ."١‏ 

(/0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "١٠١‏ س .١18‏ 

(8) الجمل و العقود: ص .١77‏ 

(9) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 09:". 

.29 تبصرة المتعلمين: ص‎ )0٠١( 

"07 تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج اص‎ )1١( 

(19) المختصر النافع: ص 8/. 

)19١(‏ آل عمران: /ا8. 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١‏ ب 8 من أبواب وجوب الحج و شرائطه. 

(10) وسائل الشيعة: ج 4 ص 77 ب ٠١‏ من أبواب وجوب الحجٌ و شرائطه ح /. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه. ص: 917 

ولا يشترط مع الغنى عنه و لو كانت امرأة» خلافاء لبعض الشافعيّةُ 2١١‏ فاشترط لها مطلقا. قال فى التذكرة: و ليس بمعتمدء و الستر 
يحصل بالملحفة .)١‏ 

و المعتبر القدرة على المحمل بشقّيه إن لم يوجد شريكك, ولا أمكن الركوب بدونه بوضع شىء يعادله فى الشق الآخرء أو شقّ 
محمل مع وجود شريكك للشقّ الآخرء أو إمكان حمله على ظهر المطيّةُ وحده. 

وفئ التذكرة أنه إن لم يجد شريكا و تمكن من المحمل بثمامه احتمل الوجوب للاستطاعة و العدمء لأنّْ بذل الزيادة خسران لا 


مقابل له 35). 
ولو تعذّر الشريكك سقط الحج إن تعدّر الركوب بدونه. و إن لم يكفه المحمل اعتبر فى حقّه الكنيسة فإن تعذّرت سقط. 


ولا يشترط وجود عين الزاد و الراحلة» 


بل لو لم يجد عين الزاد و الراحلة و أمكنه الشراء وجب بما يمكنه و إن زاد عن ثمن المثل أضعافا على رأى وفاقا للشرائع ©" 
لصدق الاستطاعة» و خلافا للمبسوط «0) للضررء و للسقوط مع الخوف على المال» و ضعف الفرق بأنْ العوض هنا على الناس و 
هناك على اللّه. و فى التذكرة: إن كانت الزيادة تجحف بماله لم يجب الشراء على إشكالء كشراء الماء للوضوء «2. 


و لو كان له على غيره دين 


و منع من دينه لإعسار أو تأجيل أو غيرهما و ليس له غيره بقدر الاستطاعة فعاجزء ولا يجب عليه الاستدانة للحج. إِلَّا أن يرضى 
الدائن بالحوالة على مديونه؛ لأنّه تحصيل للاستطاعة» و هو غير واجبء و لو فعل حصلت الاستطاعة. 

وقد احتمل وجوب الاستدانة» إذ أوثق بالأداء بعد الحجّجء و الا يمنع منه فقادر يجب عليه الأخذ, و إن بذله المديون قبل الأجل و 
إن لم يملكك ما لم 


.626 ص‎ ١ مغنى المحتاج: ج‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١0س‏ 16. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١0س‏ 18. 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 7728. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص "٠١‏ 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١0س‏ 59. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج8, ص: 48 

بأخذء لأنّه لثوبته فى الذمة و بذل المديون له بمنزلة المأخوذء و صدق الاستطاعة و وجدان الزاد و الراحلة بذلكك عرفا. 


و المديون يجب عليه الحخ إن فضل ماله عمًا عليه 


من زكاق أو خمسء أو كفارة» أو دين لآدهي: أو نذر و.شبهه و إن كان ماعليه مؤخلا بقدر الاستطاعة والشرطية قيد لاشتراط 
الوجوب بالفضلء و لو أرها عن الشرطية الآتية كان أوضح كما نقوله. 

و إلا يفضل فلا يجب عليه الحجٌ و إن كان ما عليه مؤجلا إلى أجل مؤخَر عن الحجٌ؛ لتعلق الوجوب به قبل وجوب الحجٌ و إن 
وجب أو جاز التأخير إلى أجله. 

و للشافعية فى المؤجل بأجل مؤججل 01١‏ وجه بالوجوب 0370. ولا يخلو من قوَّهْ كان ما عليه من حقوق اللّه- كالمنذور- و شبهه- 
أو من حقوق الناس لأنّه قبل الأجل غير مستحقٌّ عليه» و عند حلوله إن وجد ما يفى به أدّاه و إِلَا سقط عنه مطلقا أو إلى ميسرة. 
و كما يحتمل التضييع بالصرف فى الحي؛ يحتمل فوت الأ-مرين جميعا باهماله خصوصاء و الأخبار وردت بأنْ الحج أقضى 
للديون» و يؤيده ما مر من صحيح معاوية بن عار سأل الصادق عليه السلام عن رجل عليه دين أ عليه أن يحجّ؟ قال: نعم إِنَّ 


حتَجةُ الإسلام واجبة على من أطاق المشى من المسلمين ”. إن لم نحمله على ما ذكرناه من استقرار الحي عليه سابقا. 
و رد فى التذكرة بمنع عدم الاستحقاق عليه قبل الأجل 0١‏ و كأنّه يعنى ما ذكرناه من تعلق الوجوب به و إن وجبء أو جاز 


التأخير. 
و يصرف المال الكافى لمئونة الحجّ إلى الحجّ لا إلى النكاح 


عند 


)١(‏ فى خ: «مؤخرا. 

(1) المجموع: ج /اص 88. 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 79 ب ١١‏ من أبواب وجوب الحجٌ و .. ح .١‏ 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7١س‏ "5. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج8, ص: 49 

خروج الوفد, و إن احتاج إليه و شق عليه تركه كما فى المبسوط 1١‏ و الخلاف "١‏ و الشرائع و فى الأوّلين و التحرير: و إن 
خاف العنت 50» و ذلكك لوجوب الحج و استحباب النكاح, خلافا لبعض العامة إذا خاف العنت «8). 

و فى التحرير: أمَا لو حصلت المشْقَهُ العظيمة؛ فالوجه عندى تقديم النكاح «8)؛ و نحوه فى المنتهى 27 و الدروس .4١‏ 


و يصرف رأس ماله الذى لا يقدر على التجارة إلا به إلى الحجّ 
و إن لم يكن له ما يتعيش به سواه. إِلّا على القول باشتراط الرجوع إلى كفاية فى الاستطاعة. 
و لا يجب الاقتراض للحجّ 


ولو فعل لم يجب عليه إِلَا على وجه تقدّم إِنَا أن يفضل ماله بقدر الحاجة المستثناة من المسكن و غيره عن مقدار القرض و لكن 
لا يمكنه صرفه فى الزاد و الراحلة فيقترض ثم يؤدّى منه؛ لصدق الاستطاعة حينئذ. و قول الصادق عليه السلام لحفية: ما لكك لا 


4. 


تحج؟ استقرض و احج (4). 
و فاقد الاستطاعة 


لو قدر على التكشسب المحصّل لها أو وهب قدرها أو بعضها و بيده الباقى لم يجب عليه الحجء إلا مع التكشب أو القبول للهبة و 
القفي ولا بحب هوم متهماة لعدم وسوب تحصيل الامنظاعة: 

ولكن لو بذلت له الاستطاعة؛ بأن استصحب فى الحج و أعطى لعياله إن كانوا نفقتهم» أو يقال له: حب و علي نفقتكك ذهابا و 
إيابا و نفقةُ عيالك, أو 


(1) المسوط:ج ١ض‏ ةا 
(1) الخلاف: ج 7 ص 768 المسألة ه. 


(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 528. 

(ع) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 4١‏ س2؟. 

(0) المجموع: ج /اص ./١‏ 

0 منتهى المطلب: ج ”اص 207 س .1١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج 8 ص 49 ب 280 من أبواب وجوب الحج و .. ح ”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ٠٠١‏ 

لكك هذا تحجّ به و هذا لنفقة عيالكء أو أبذل لكك استطاعة الحج أو نفقتكك للحجّ 2١١‏ و للإياب و لعيالكك إلى إيابكء أو لكك 
هذا لتحج بما يكفيكك منه و تنفق بالباقى على عيالك. 

و نحو ذلكك مما يخصّ الهبةُ بالحج» أو استؤجر للمعونة فى سفر الحج أو غيره» أو فى الحضر بها أى بما يستطيع به فأجر نفسه 
لذلك أو شرطت الاستطاعة له فى الإجارة و إن قصر مال الإجارٌ عنها كان استؤجر لعمل بألف بشرط أن يحب به. أو يعطى ما 
يستطيع به مما نذر» أو أوصى به لنفقة الحاج» أو من غيره أو بذل له بعضها أى الاستطاعة بأحد هذه الوجوه و بيده الباقى وجب 
عليه الحج. 

مرا الأول فعليه الوفاق كما فى الخلاف "7١‏ و الغنية 1 و ظاهر التذكرة 10 و المنتهى «0) و الأخبار كصحيح ابن مسلم سأل أبا 
جعفر عليه السلام: فإن عرض عليه الحج فاستحيى؟ قال: هو مممن يستطيع الحج و لم يستحيى و لو على حمار أجدع أبتر. قال: 
فان كان من يستطيع أن يمشى بعضا و يركب بعضا فليفعل «2. 

و حسن الحلبى سأل الصادق عليه السلام فإن عرض عليه ما يحي به فاستحيى من ذلككء أ هو ممّن يستطيع إليه سبيلا؟ فقال: نعم» 
ما شأنه يستحيى و لو يحج على حمار أجدع أبتر» فإن كان يستطيع أن يمشى بعضا و يركب بعضا فليحج 07. و كان ما فيهما من 
الأمر بمشى بعض و ركوب بعض أمر بهما بعد ما أستحيى فلم يحب أى لما استطاع بالبذل فلم يقبل و لم يحج استقر عليه فعليه 
أن يحج و لو مشياء فضلا عن مشى بعض و ركوب بعضء أو المعنى إن بذل له حمار أجدع أو أبتر 


)١(‏ ليس فى خ. 

(1) الخلاف: ج 7 ص 18١‏ المسألة 4. 

(") الغنية (الجوامع الفقهية): ص 8١١‏ س .١‏ 
(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7١س‏ 775. 
(0) منتهى المطلب: ج ”ص 287 س 18. 


(©) وسائل الشيعة: ج / ص "ب ٠‏ من أبواب وجوب الحج و.. ح ١‏ 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسن» كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلد, دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» 812١و‏ ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ٠٠١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص /77 ب ٠١‏ من أبواب وجوب الحج و .. ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ٠١١‏ 

فيستحيى أن يركبه فليمشء و ليركبه إذا اضطرٌ إلى ركوبه. 

و صحيح معاوية بن عمّار: سأل عليه السلام عن رجل لم يكن له مال فحجّ به رجل من إخوانه» أ يجزيه ذلكك عن حيجة الإسلام» 
أم هى ناقصة؟ قال: لا بل هى ححجة تامة .)١١‏ 

و اشترط ابن إدريس فى الوجوب التمليكك "2١‏ و لم يكتف بالقول و الوعد, و ردّ فى المختلف بإطلاق الأخبار و الفتاوى «7. 
وف التذكزة بعد حكاية قولة: «إنَ التحقيق» أن البحث هنا فى أمرين: 

الأؤل: هل يجب على الباذل بالبذل بالشىء المبذول أم لا؟ فإن قلناه: 

بالوجوب أمكن وجوب الحج على المبذول له لكن فى إيجاب المبذول بالبذل إشكالء أقربه عدم الوجوب «5. 

قلت: للأصلء و يحتمل الوجوب إذا شرع المبذول له فى المسير, لأنْ فى تركه تعريضا له للخطر و الحرج. 

قال: و إن قلنا: بعدم وجوبه ففى إيجاب الحجّ اشكالء أقربه العدم, لما فيه من تعليق الواجب بغير الواجب .8١‏ 

قلت: و يحتمل الوجوب غايته عدم الاستقرار» كما إذا استطاع بنفسهه فإنّه يجب عليه المسير» مع احتمال زوال الاستطاعة فى 
الطريق. 

قال: و الثانى: هل بين بذل المال و بذل الزاد و الراحلة و مئونته و مئونة عياله فرق أم لا؟ الأقرب عدم الفرق؛ لعدم جريان العادة 
بالمسامحة فى بذل الزاد و الراحلة و المؤن بغير منّْهُ كالمال «2)» يعنى فإذا استثنى بذل الزاد و الراحلة للحج فكذا بذل أثمانهما 
له. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 78 ب ٠١‏ من أبواب وجوب الحج و .. ح ؟. 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص 817. 

() مختلف الشيعة: ج 5 ص .١١‏ 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7١س‏ 88. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7١س‏ ع". 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7١س‏ 8". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ٠١7‏ 

و بالجملة؛ فمناط الاستثناء و وجوب القبول هو الاختصاص بالمسير إلى الحجّ لاا خصوصه للزاد و الراحلة؛ لإطلاق نحو الخبرين 
الأوّلين .)١١‏ 

وقيل «7): باشتراط بذل عين الزاد و الراحلهُ قصرا على اليقين» و ظاهر نحو الخبر الثالث. 

ثم قال: لو وهب المالء فإن قبل وجب الحجّء و إلا فلاء و لا يجب عليه قبول الايهاب. و كذا الزاد و الراحلة» لأنَّ فى قبول عقد 
الهبهُ تحصيل شرط الوجوب و ليس واجبا ”. يعنى كما أنه لا فرق بين الزاد و الراحلة و أثمانهما عند البذل للحي فى وجوب 
القبول» كذا لا فرق بينهما عند هبتهما مطلقا فى عدم وجوب القبول. 

وفى الدروس: يكفى البذل فى الوجوب مع التمليكك أو الوثوق به .)5١‏ يعنى لا يشترط التمليككء كما قاله ابن إدريس. و لا 


وجوب البذلء بل يكفى الوثوق به كما يكفى فى وجوب المسير عند الاستطاعة بنفس الوثوق ببقائها إلى أداء الحجّ و إن اتفق 
زوالها قبله» و قد لا «8) يعتبر الوثوق أيضا عملا بالإطلاق» و قد يعتبر وجوب البذل بنذر و نحوه. 

قال: و هل يستقر الوجوب بمجرد البذل من غير قبول؟ إشكال من ظاهر النقل» و عدم وجوب تحصيل الشرط .2١‏ 

يعنى فهل يجب القبول إذا بذل حتى أنه إذا لم يقبله استقرٌ الح فى ذمته؟ 

وجهانء من ظاهر الفتاوى و الأخبار و سمعت بعضهاء و هو الأقوى. و من أن القبول ايهاب و اكتسابء و لا يجب» وعدم 


الإنهزت مكح لارام :الوص 


)١(‏ فى خ «الأوليين». 

(؟) مسالكك الافهام: ج ١‏ ص 84 س .١١‏ 

(9) تذكرة الفقهاء: ج اص 7س 6 

(©) الدروس الشرعية: ج ١ص ٠‏ درس / 

(6) ليس فى خ. 

(©) الدروس الشرعية: ج ١ص‏ ٠"درس‏ / 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جه ص: ٠١7‏ 

و الإجماعء و كأنّ السر فيه أن الهبات تشتمل على المنّهء فلا يجب قبولها إِلَا ما أريد به خصوص الصرف فى الحجّ فإنّه أريد به 
وعد للتخاطنة و قله كان موتعات القيول: اريسي البذان؟ راقن فال موسو لوكي هما لا سدت اي الو نور أن فين ند 
لمن يحج مطلقا فبذل له لم يجب القبول. 

واعلم أنَ الدين لا ينفى الوجوب بالبذل كما ينفيه بايهاب ما لا يفى "١١‏ به مع نفقة الحج و الإياب و العيال. 

و أن الحجّ بالبذل مجزئ عن حبَهُ الإسلام كما يظهر من صحيح معاوية بن عمّار ١؟)‏ للأصلء و اتفاق من عدا الصدوق على أن 
الحجّ إِنْما يجب- بأصل الشرع- فى العمر مرةٌ «0» خلافا للاستبصار فأوجب فيه الإعادة إذا أيسر 9©/؛ لخبر الفضل بن عبد 
الملكك سأل الصادق عليه السلام عن رجل لم يكن له مال فحج به أناس من أصحابه أقضى حبجَةُ الإسلام؟ قال: نعم» فإن أيسر 
بعد ذلكك فعليه أن يحب قال: 

قلت: هل يكون حيجته تلكك تامرِه أو ناقصة إذا لم يكن حجّ من ماله؟ قال: نعم قضى عنه حمَوَهُ الإسلام و تكون تامة ليست 
بناقصة» و إن أيسر فليحج «2. 

وحمل فى التهذيب «2 و النهاية 7) و الميدف «8) و الجامع و المعتبر 23١‏ و غيرها على الاستحباب, و يحتمل الحجٌ عن 
غيره و عدم بذل الاستطاعة» فإن الحجٌ به إِنّما يستلزم استصحابه و إرساله فى الحجّء و هو أعم, و لا يأبى عنه تسمية حبجة 
الإسلام. 


و أمًا الثانى و الثالث- أعنى إذا استؤجر بالاستطاعة أو بشرطها فقبل-: 


)١(‏ فى خ «نفى). 
(") وسائل الشيعة: ج /)ص "ب امن أبوات وجوب الحم و..ح 3 
(© علل الشرائع: ج ءسءصضص ذيل الحديث 0 


(©) الاستبصار: ج ٠‏ ص 158 ذيل الحديث ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص /77 ب ٠١‏ من أبواب وجوب الحج و .. ح 8. 

(©) تهذيب الاحكام: ج هص 7 ذيل الحديث 18. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 4هع. 

(8) المهذب: ج ١‏ ص 188. 

(9) الجامع للشرائع: ص 178. 

./07” ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ٠١5‏ 

فوجوب الحج عليه ظاهرا إذا و فى المستأجر بقية العقد. لكن قد يستشكل إذا استؤجر للمعونة فى سفر مكة بأنّهِ لم يسافر للحج» 
بل لما وجب عليه بالإجارة و هى متقدمة على الاستطاعة الموجبة للحجّ؛ و هو ضعيف. فإِنَ غايته وقوع السفر خاليا عن إرادة 
الحيّ أو الإخلاص له و هو غير لازم فى صبحةٌ الحج. 

قلنا: بوجوب المقدمة أوّلاء فإِن غاية ما يلزم من وجوب المقدَّمِهُ وجوب المسير »»١١‏ و قد حصل و إن قصد به غير الحجّ» حتى 
أنه لو سار لغيره إلى مكة اختيارا ثم حج صح و أجزأ مع تحمّق الشرائط» و إن سار المحرم من قطع طريق و نحوه. 

وفى الصحيح و الحسن: إِنّ معاوية بن عمّار سأل الصادق عليه السلام الرجل يمر مجتازا يريد اليمن أو غيرها من البلدان و طريقه 
بمكة فيدركك الناس و هم يخرجون إلى الح فيخرج معهم إلى المشاهد أ يجزئه ذلكك عن حجة الإسلام؟ 

فقال: نعم .)"١‏ 

و إِنّه سأله عليه السلام حَيّدَهُ الجممال تامة أو ناقصة؟ قال: تامة» و سأله: حَمْدَي الأجير تام أو ناقصة؟ قال: تامة «0. و سئل عليه 
السلام فى خبر الفضل بن عبد الملكك عن الرجل يكون له الإبل يكريها فيصيب عليها فبحجٌ و هو كرىء تغنى عنه حتجته؟ أو 
يكون يحمل التجارة إلى مكه فيحج فيصيب المال فى تجارته؛ أو يضع تكون حتجته تامَهُ أو ناقصة» أو لا يكون حتى يذهب به 
إلى الحج و لا ينوى غيره» أو يكون ينويهما جميعا أ يقضى ذلكك حتجته؟ قال: نعم حيجته تامة ."5١‏ 

ولافرق بين المسير إلى الميقات و منه إلى مكة» و منها إلى عرفات» و منها إلى مكة. فى كون الجميع مقدمات. 


)١(‏ فى خ «السير). 

() وسائل الشيعة: ج / ص تعاتب 7 من أبواب وجوب الحج ح 2 

(") المفية و المانق: 

(المصدو الجاق: 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ٠١0‏ 

ولو حي الفاقد للاستطاعة متسكعا لم يجزئه عن حبَةُ الإسلام إن استطاع بالإجماع و النصّ و الاعتبار» و سيأتى. 

و كذا لو حج نائبا عن غيره لم يجزئ عنه لو استطاع و هو أولى. 

و أمّا صحيح جميلء عن الصادق عليه السلام فى رجل ليس له مال» حجٌ عن رجل أو أحججه غيره ثم أصاب مالاء هل عليه 
الحخ؟ قال: يجزئ عنهما جميعا .)١١‏ 

فيجوز عود الضمير إلى المنوب عنهماء و هما من حجّ عنه تبرّعا و من أحبجه غيره عنه» و غرض السائل؛ السؤال عن إجزاء حي 


الصرورة نيابة. و يجوز عود الضمير إلى النائب و المنوب. و الإجزاء عن النائب فيما عليه من النيابة. و كذا قوله عليه السلام فى 
صحيح معاوية بن عمّار: حجٌ الصرورة يجزئ عنه و عمّن حجّ عنه ."2١‏ 

و أمَا حسنة سأله عليه السلام عن رجل حجٌ عن غيره» يجزئه عن حيّجةُ الإسلام؟ 

قال: نعم «"). فيحتمل الإجزاء عن المنوب عنه. 


و ليس الرجوع إلى كفاية 
للمعيشةُ أبداء أو سنهُ أو دونها من صناعة أو حرفة أو ضيعةٌ أو نحوها شرطا فى الاستطاعة» كما اشترطه الشيخان 60" و الحلبيان 


«©) وابنا حمزهُ و سعيد «#» و جماعةٌ على رأى وفاقا الميحدق وابن إدريس 2/8١‏ و ظاهر السيد «4) و ابنى الجنيد و فين عقيل 


»٠١«‏ ونسب 


.8 من أبواب وجوب الحج و .. ح‎ 7١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 8" ب‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 78ب 7١‏ من أبواب وجوب الحج و .. ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 8” ب 7١‏ من أبواب وجوب الحج و .. ح 6. 

(©) المقنعة: ص 85" المبسوط: ج ١‏ ص 1917. 

(0) الكافى فى الفقه: ص 2157 الغنيهُ (الجوامع الفقهية): ص 0١١‏ س 8". 

(©) الوسيلة: ص 108 و الجامع للشرائع: ص 177. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 518. 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 208. 

(9) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص ”76 المسألة .١"©‏ 

.8 نقله عنهما فى مختلف الشيعة: ج  ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: ٠١*‏ 

فى المعتبر )١١‏ و التذكرة 27١‏ إلى الأكثر؛ لإطلاق الآيهُ 3 و الأخبار «©". 

و دليل الأوّلين أصل البراءة و الإجماع على ما فى الخلاف 4١‏ و الغنية «©). و لزوم الحرج العظيم إن كان له مشتغل 037 فيلزمه 
بيعه فى مون الحج. و لما مرّ من قول الصادق عليه السلام فى خبر الأعمش: و هو الزاد و الراحلة مع صححة البدن» و أن يكون 
للإنسان ما يخلفه على عياله و ما يرجع إليه من حيجه «/. 

و لقوله عليه السلام فى خبر أبى الربيع» المروى فى المقنعة: هلكك الناس إذا كان من له زاد و راحلة لا يملكك غيرهما أو مقدار 
ذلكك مما يقوت به عياله و يستغنى به عن الناس» فقد وجب عليه أن يحجٌ بذلكك, ثم يرجع فيسأل الناس بكفه لقد هلكك إذاء 
فقيل له عليه السلام: فما السبيل عندكث؟ فقال: السعهُ فى المال» و هو أن يكون معه ما يحي ببعضه و يبقى بعض يقوت به نفسه و 
عياله «4). 

و الأصل معارض بعموم النصوصء و كذا الحرجء مع أَنّه ممنوع؛ لأنّ الله هو الرزّاقء و الإجماع ممنوع؛ و الخبران ضعيفان سندا 
ودلالة. 


وعلى المختار لو كان له رأس مال يتّجر به» و ينفق من ربحه. و لو صرفه فى الحجّ كفاه لنفقته ذهابا و إيابا و لعياله» لكن تبطل 


تجارته» يجب عليه الحجّ و صرفه فيه كما فى التذكرة 3٠١١‏ و المنتهى )١١١‏ و تقدم. 
و كذا لو كان له ضيعة يكفيه غلتها لمعاشه. و لو باعها للحي كفاه ثمنها لكن 


./58 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "١7‏ س 4. 

(9") آل عمران: /ا3. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١‏ ب 8 من أبواب وجوب الحج و شرائطه. 

(0) الخلاف: ج 7 ص 7688 المسألة ؟. 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١١‏ س 8". 

(0) فى ط: «مستقبل). 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١‏ ب من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح 6. 

(9) المقنعة: ص 786- 580. 

.18 ص 05س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

.١ منتهى المطلب: ج ؟ ص 288 س‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ٠١7‏ 

يبقى بلا مشتغل 0١١‏ كما فى المنتهى 2075١‏ خلافا للتذكرة 0 لقوله: لو كان له عقار يحتاج إليه لسكناه أو سكنى عياله أو يحتاج 
إلى أجرته لنفقة نفسه أو نفقة عياله أو سائمة يحتاجون إليهاء لم يلزمه الحيّ و لو كان له شىء من ذلكك فاضل عن حاجته لزمه 
بيعه و صرفه فى الحج إذا كان بقدر الاستطاعة «5). 


9 أوعية الزاد 9 الماء 


إذا افتقر إلى حملهما داخلة فى الاستطاعة» فإن تعذّرت مع الحاجة سقط الوجوب, و يجب شراؤها مع وجود الباذل لها و الثمن و 
إن كثر على المختار ما لم يجحف على ما فى التذكرة «). 

وعلف ما يستصحبه أو يخلفه. مما يفتقر إليه لنفقه عياله من البهائم المملوكة و المستأجرةٌ المشروط 2*١‏ عليه علفها إذا لم 
يتمكن من استيجار غيرهما و مشروبها كالزاد و الراحلة و إن احتاج إلى الخادم دخل التمكن منه فى الاستطاعة كما فى المنتهى 
0 و التذكرة «4. و يأتى الإشارة إليه فى الكتاب. 

ثم فى المبسوط و المنتهى و التذكرة و التحرير فرّق بين المأكول و بين الماء و علف الدوابء بجريان العادة بحمل المأكول طول 
الطريق و إن بعد ما بعد» بخلاف غيره. 

قال الشيخ: أمَا الزاد و الراحلة إن وجده فى أقرب البلدان إلى البر فهو واجد. و كذلكك إن لم يجده إِلَا فى بلده» فيجب عليه 
خملة معد اما يكفية لظول :طريقه إذا كان معدنا يخس عليت انا الماء فاخ كان يجندة فى كل متول أوفى كل مترلين فيو واجدة 
فإن لم يجده إِلَا فى أقرب البلدان إلى البر أو فى بلده فهو غير واجد. 

قال: و المعتبر فى جميع ذلك العادة؛ فما جرت العاده بحمل مثله وجب حمله؛ و ما 


)١(‏ فى ط: «مستقبل). 

(؟) متتهى المطلب: ج لاعن امع اس عم 

() فى خ: «لظاهر التذكرة). 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 07س .١١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١0س‏ 59. 

(©) فى خ: «المشروطة». 

(0) منتهى المطلب: ج 7ص *الاء س 6" 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١0س‏ 8". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ٠١8‏ 

لم تجر سقط وجوب حمله. قال: و أمَا علف البهائم و مشروبها فهو كماء الرجل إن وجده فى كل منزل أو منزلين لزمه. و إن لم 
يجده إلاقن أقرت البلاة إلى البر أو فى بلده سقط الفركن لأعمار العادق قال::هذا كله إذا كاثة الشافة يدق انا إن كآن بلده 
بالقرب من الحرم على منزلين أو نحو عشرين فرسخا أو ثلاثين فرسخا فمتى لم يجد كل ذلكك إِلَا فى أقرب البلاد إلى البر من 
ناحية بلده فهو واجدء لأنّه يمكنه نقله .0١١‏ و نحو من ذلكك فى المنتهى 7١‏ و أخويه 9*. 

وقال الشهيد: و يجب حمل الزاد و العلف و لو كان طول الطريق» و لم يوجب الشيخ حمل الماء زيادة على مناهله المعتادة «5', 
اتتهى. 

و ليس ملكك عين الراحلة و الأوعية أو أثمانها شرطا فى الاستطاعةُ بل يكفى ملكك منافعها و لو مجرّدةُ عن الأعيان بإجارة أو 
إعارة» و فى الأجرةٌ من الكلام مثل ما فى الثمن. 

ولو وجد الزاد و الراحلة» و قصر ماله عن نفقة عياله الواجبى النفقة و نفقةُ المحتاج إليهم فى سفره و عند عياله و ضياعه؛ أو 


أجرتهم ذهابا وعودا إذا أراده سقط الحج. 
و لو تكلف الحجّ مع فقد الاستطاعة 


رأسا أو حي عنه فى حياته من يطيق الحج مع الاستطاعة أى استطاعة النائب أو المنوب و بدونها لم يجزئه عن حيجةُ الإسلام إن 
وجبت عندنا. 


فأمّا «0) الأوّل: فلأنّه قبل الوجوبء فهو كالصلاةٌ قبل وقت الفريضة» 


© المبسوط: ج ١‏ ص ٠‏ ٠س‏ المكرة وفيه: «(سواء). 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص "اء. 

(") تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١١س "٠‏ تحرير الأحكام: ج ١‏ ص -4١‏ 41 السطر الأخير. 

(0) فى خ: «أمّا». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: ٠١9‏ 

و التصدّق قبل وجوب الزكاة مع عموم نصوص الوجوب إذا استطاع؛ و أصل عدم إجزاء المندوب و المتبرّع به قبل الوجوب عن 


الواجبء و نحو قول الصادق عليه السلام فى خبر مسمع: لو أنْ عبدا حج عشر حجج كانت عليه ححَة الإسلام أيضا إذا استطاع 
إلى ذلكك سبيلا .)١١‏ و اجتزأت 1) العامة به 759). 
و أمَا الثانى: فلأن الح عبادة بدئئة لا يقبل النيابة إلا فيما دل عليه دليل و سمعت خبر جميل 150 و معناه. 


ولا يجب على الولد بذل الاستطاعة للأب 


ولا-على الوالد أخذ ما يستطيع به من مال ولده الصغير و لا يجوز له ذلكك. و لا عليه اتهابه من الكبير وفاقا للأكثر» و منهم 
الشيخ فى الاستبصار «8) للأصل. و نحو قول أبى جعفر عليه السلام فى خبر الثمالى: لا يجب أن يأخذ من مال ابنه إِلَّا ما يحتاج 
إليه مما لا بد منه (2). 

و خبر الحسين بن أبى العلاء سأل الصادق عليه السلام ما يحل للرجل من مال ولده؟ 

قال: قوته بغير سرف إذا اضطر إليه. قال: فقلت له: فقول رسول الله صلى اللّه عليه و آله للرجل الذى أتاه فقدم أباه فقال: أنت و 
فالكك لأيكه فقال الما ضاء يأنية إلى التتى على الله غليه: و آله نفقال لهو ياوسول اللداضك الله عليهبو لهذا أبى قد كلمت 
ميراثى عن أمىء فأخبره الأب أنه قد أنفقه عليه و على نفسه؛ فقال: أنت و مالكك لأبيككء و لم يكن عند الرجل شىء. إِنّما كان 
زسول اللدحيلى الله خليه و آله يعن الآأض لاذية لاا 


.١ من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح‎ ١9 وسائل الشيعة: ج 4 ص *2”ب‎ )١( 

(1) فى خ: «و أجزأت». 

(*) فتاوى فاضيخان (بهامش الفتاوى الهندية): ج ١‏ ص 2387-781١‏ المغنى لابن قدامة: ج “اص 187. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7794 ب 7١‏ من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح 8. 

(0) الاستبصار: ج “اص 8٠‏ ذيل الحديث 188. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص ١98‏ ب 8/ من أبواب ما يكتسب به ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص ١97‏ ب 78 من أبواب ما يكتسب به ح 1 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ٠١١‏ 

و خبر على بن جعفر: سأل أخاه عليه السلام عن الرجل يأكل من مال ولده؛ قال: لا إِلَا أن يضطر إليه فليأكل منه بالمعروف .)١١‏ و 
خلافا للتهاية 489 و الخلاق 0 و التهذيب 089و المهذب 83 إلا أن فى الأؤلين النصّ على الوجوب» وقى الأخير على الجواز. 
و أجمل فى التهذيب أنه يأخذ من مال الولد. 

وفى المبسوط: و قد روى أصحابنا أنه إذا كان له ولد و له مال وجب عليه أن يأخذ من ماله ما يحج به و يجب عليه إعطائه «2. 
و الرواية صحيح سعيد بن يسار سأل الصادق عليه السلام الرجل يحي من مال ابنه و هو صغير؟ قال: نعمء يحجّ منه حمّجة الإسلام» 
قال: و ينفق منه؟ قال: نعم ثم قال: 

إن مال الولد لوالده» أنّ رجلا اختصم هو و والده إلى رسول الله صلى الله عليه و آله فقضى أنّ المال و الولد للوالد 37. 

وهو يحتمل الاقتراض كما فى الاستبصار »)/١«‏ واجبا أو مستحبا كما فى التحرير «4) و التذكرة »٠٠١‏ إذا كان مستطيعا بغيره» و 
مساواةً نفقته فى الحي لها فى غيره مع وجوب نفقته على الولد. 

وآلى ابن إدريس أن يكون الشيخ أفتى بالوجوب و قال: إن إِنْما أورده فى النهاية إيرادا لا اعتقادا .)١١«‏ لكنّه قال فى الخلاف: 


إذا كان لولده مال» روى أصحابنا أنّه يجب عليه الحجّ و يأخذ منه قدر كفايته و يحي به» و ليس للابن 


.8 ب 8/ من أبواب ما يكتسب به ح‎ ١98 ص‎ ١7 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ١8هع.‏ 

() الخلاف: ج 7 ص ١5١‏ مسألة 8. 

(6) تهذيب الأحكام: ج هص *5 ذيل الحديث "8. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 587. 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص 199. 

(/) وسائل الشيعة: ج 4 ص *8 ب 6" من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح .١‏ 

(8) الاستبصار: ج “اص 8٠‏ ذيل الحديث 188. 

(4) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 4١‏ س 58. 

.8٠ ص 07س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

.017 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١١١‏ 

الامتناع منهء و خالف جميع الفقهاء فى ذلكك. دليلنا: الأخبار المرورّة فى هذا المعنى من جهه الخاضّه قد ذكرناها فى الكتاب 
الكبير» و ليس فيها ما يخالفهاء فدلٌ على إجماعهم على ذلككء و أيضا قوله عليه السلام: أنت و مالك لأبيك, فحكم بأنّ مال 
الابن مال الأبء و إذا كان له فقد وجد الاستطاعة فوجب عليه الحج "١١‏ انتهى. 

و لعله أراد بالأخبار المروبّة فى التهذيب خبر سعيد وحده 370 لأننّه رواه فيه بطرق ثلاثة» فى الح بطريقين: أحدهما طريق 
موسى بن القاسمء و الآخر طريق أحمد بن محمد بن عيسى «037» و فى المكاسب من طريق ثالث؛ و هو طريق الحسين بن سعيد 
«©). و إذا اعتبرت طريق «8) الشيخ إلى كل من موسى و أحمد و الحسين تضاعف. 

و يجوز أن تضمٌ إليها قول أبى جعفر عليه السلام فى خبر ابن مسلم: إِنْ فى كتاب على عليه السلام: إن الولد لا يأخذ من مال 
والنه شها إن باذنه» و الوالد يأخذ من ماله ابنه ما شاء «8). و خبر ابن سنان سأل الصادق عليه السلام عن الوالد أ يزد من مال 
ولذه كنينا؟ 


قال: نعم» و لا يزد الولد من مال والده شيئا ِنَا بإذنه «07. لكنهما مخصوصانء نحو ما مرّ من الأخبار بقدر الحاجة. 


البحث الرابع: إمكان المسير 
اشارة 


قال فى المنتهى: قد اتّفْق علماؤنا على اشتراط ذلكك, و خالف فيه بعض 


8 المسألة‎ 18١ الخلاف: ج 7 ص‎ )١( 


(0) تهذيب الأحكام: ج هص ١1١‏ ح ع6. 

20 الأحكام: ج وص ١ح‏ هع. 

(ع) تهذيب الأحكام: ج ء ص 50ح /ا42. 

(6) فى خ: «طريق». 

(8) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص ١98-198‏ ب 78 من أبواب ما يكتسب به ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص ١198‏ ب 228 من أبواب ما يكتسب به و فيه: «أ يرزأ من مال ولده .. 
قال: نعم و لا يرزأ ١1ح‏ ”3 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١١7‏ 

الجمهور 0١١‏ و أشار به إلى خلاف أحمد فى رواية «7) فى السعهُ و أمن الطريق. 

و يشتمل على أربعة مباحث: 


الأوّل: الصحة و القَوَّهٌ 


فلا يجب على المريض أو الضعيف لكبر أو غيره المتضرر شديدا كما فى المنتهى :“03 بالركوب و السفر و إن أمكنه المشىء فإن 
تضرّر بالركوب رأسا سقط رأساء و إن لم يتضرّر بالمحمل و الكنيسة أو نحوهما اعتبر استطاعة لذلككء فإن لم يستطع سقطء و 
السقوط لذلكك كأنّه إجماعى كما فى المنتهى 2 و فى المعتبر: اتفاق العلماء عليه «8). 

و يدل عليه انتفاء العسر و الحرج فى الدينء و يتنه عليه نحو قول الصادق عليه السلام فى خبر ذريح: من مات و لم يحج حججة 
الإسلام و لم يمنعه من ذلك حاجة تجحف به أو مرض لا يطيق معه الحجّ أو سلطان يمنعه فليمت يهوديًا أو نصرانيا «2). 

ولو لم يتضرّر ضررا شديدا وجب اتفاقا للعمومات, و أما الضرر اليسير فلا يخلو المسافر منه غالبا. 

وهل يجب على المتضرّر الاستنابة؟ الأقرب العدم كما فى السرائر و الجامع و ظاهر المقنعة «9)» كان راجيا لزوال العذر 
أو مأيوسا للأصلء و ما مرٌ من الخبرين الناصضّين على دخول الصحة فى الاستطاعة. 


و صحيح معاوية بن عمّار عن الصادق عليه السلام فى قوله عز و جل: 


(1) منتهى المطلب: ج ص 805 السطر الأخير. 

(0) الشرح الكبير: ج “اص 2187 المغنى لابن قدامة: ج اص 186. 

(؟) منتهى المطلب: ج " ص 285 السطر الآخير. 

(6) منتهى المطلب: ج ؟ ص 00ء س .١‏ 

(5) المعتبر: ج ١‏ ص 1/85 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١9‏ ب 7 من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح .١‏ 
(0 السرائر: ج ١‏ ص .0١12‏ 

(8) الجامع للشرائع: ص 177. 

(9) المقنعة: ؟88. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: ١١*‏ 


و لِلَّهِ عَلَى النّاس حِجٌ الِْيِتِ مَن اشتطاع إِلَيِهِ سَيلًاا قال: هذه لمن كان عنده مال و صحة .1١‏ 

و خبر سلمة أبى حفص. عن الصادق عليه السلام: إِنَّ رجلا أتى عليا عليه السلام و لم يحج قطء فقال: إِنّى كنت كثير المال و 
فرطت فى الحج حتى كبرت سنّىء فقال: تستطيع الحجّ؟ فقال: لاء فقال له على عليه السلام: إن شئت فجهّز رجلا ثم ابعثه يحجّ 
عنكك .)3١‏ 

والمقنعة «"" و الجامع (©» يحتملان الااختصاص بعذر يرجى زواله. 

وأوجبها أبو على 0١‏ و الشيخ 29 و القاضى 37 و الحلبى 8١‏ و الحسن «4) فى ظاهريهماء و هو خيرة التحرير 23١‏ و إليه احتج 
فى المنتهى 0١1١١‏ كالمحقّق ١؟01.‏ لقول الصادق عليه السلام فى صحيح الحلبى و حسنه: و إن كان موسرا و حال بينه و بين الح 
مرض أو حصر أو أمر يعذره الله فيه فإنّ عليه أن يحي من ماله صرورة لا مال له «1). و نحوه مضمر ابن أبى حمزةٌ 015. و قول 
أمير المؤمنين عليه السلام فى صحيح ابن مسلم: لو أنْ رجلا أراد الحجّ فعرض له مرض أو خالطه سقم فلم يستطع الخروج 
فليجهز رجلا من ماله ثم ليبعثه مكانه «10. و لأنّه يقبل النيابة اتفاقا فيجوز الاستنابة» فإذا أجازت وجبت للدخول فى الاستطاعة 
الموجبة للحجء إذ ليس فى الآية إِلَا أنّ على المستطيع الحجّجء و هو أعم من الحجّ بنفسه أو بغيره» و ضعفه ظاهر. فإنّه لا يستطيع 
إليه سبيلا. 


.١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 18 ب * من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص ** ب 75 من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح ". 

(9 المقنعة: ص 887. 

(6) الجامع للشرائع: ص 177. 

(0) نقله عنه فى المختلف: ج ‏ ص .١١‏ 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ اامع. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص /187. 

(8) الكافى فى الفقه: ص .5١9‏ 

() مختلف الشيعة: ج 6 ص .١١‏ 

.؟5١ ص 475 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )0٠١( 

.١15 منتهى المطلب: ج ؟ ص 288 س‎ )1١( 

.577 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص *#* ب 75 من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح ؟. 

(18) وسائل الشيعة: ج 4 ص 8* ب 75 من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح /. 

(10) وسائل الشيعة: ج 4 ص ** ب 75 من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١١5‏ 

و فى الخلا-ف: الإجماع عليه »07١‏ و تردد فى التذكرة "١‏ ثم الشيخ نص فى الخلاف "2 و المبسوط على اختصاص الوجوب 
بمن لا يرجو زوال عذره. و فى المبسوط على استحباب الاستنابة لمن رجا الزوال 8 و فى المنتهى: الإجماع على عدم وجوبها 
عليه .)6١‏ 


وفن الشرونن الأقوت أن وتكره الانسانة قورف ان شن تمن ازعو إلا النعكي القورو وهو .طن الوجوتة ملفا 

و إذا استناب المعذور ثم برأ وجب أن يحي بنفسه إن بقيت 27 الاستطاعة قاله الشيخان 8١‏ و الحلبى «4) و القاضى ٠١١‏ و ابن 
سعيد 1١‏ و المصنّف فى التحرير »1١«‏ و هو ظاهر أبى على؛ لوجوب الحج فى البدن و المال» فإذا استطاع فيهما وجب بنفسه و 
بماله» و إذا استطاع بماله خاصة وجب فيهء ثم إذا استطاع فى بدنه لزمه بنفسه» كان العذر يرجى زواله أو لاء كما نص عليه الشيخ 
والمصئف. 

و الدواء فى حقٌّ غير المتضرّر بالركوب و السفر مع الحاجة إليه كالزاد و هو ظاهرء و كذا الطبيب إذا احتاج إلى استصحابه 
كالخادم, و إن لم يرض إلا بمال فهو كاجرةُ الخادم. 

و يجب على الأ-عمى عندناء خلافا لأبى حنيفة فى رواية 179)؛ لعموم الأدلة حتى نصوص الصححة» فإنّه فى العرف لا يسمى 
مريضاء و لو اعتبرت الحقيقة لم يجب على الأصمّ أو الأعرج أو من دونهماء و لذا ورد: من مات و لم 


)١(‏ الخلاف: ج 7 ص 769 المسأله ع. 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص :اس 4". 

(*) الخلاف: ج 7 ص 768 المسألة *. 

(6) المبسوط: ج ١‏ ص 199. 

(0) منتهى المطلب: ج 7ص ذلاء س "77. 

(©) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص "١١‏ درس ١‏ 

(0 فى خ: «تعتينت). 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 594 المقنعة: ص 687. 

(9) الكافى فى الفقه: ص .5١19‏ 

.180/ ص‎ ١ المهذب: ج‎ 0٠١( 

.17 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

)1١(‏ تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 47 س ؟5؟. 

(1) الهداية للمرغيانى: ج ١‏ ص 175 المجموع: ج /اص 18 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١١8‏ 

بيحج حيّجة الإسلام لم يمنعه من ذلكك حاجة تجحف به أو مرض لا يطيق معه الحجّ» أو سلطان يمنعه فليمت يهوديًا أو نصرانيا 
.)١١‏ 

فإن افتقر إلى قائد و تعذّر لفقده. أو فقد مئونته سقط و إِلَا فلا و الكلام فيما يرضى به- سوى مئونته- كالكلام فى أجرةُ الخادم 
و الراحلة و ثمن الزاد و أوعيته. 

و يجب الحج و العمره على المحجور المبذّر أى المحجور للتبذير مع الاستطاعة و على الوليّ أن يبعث معه حافظا له عن التبذير 
إن لم يصحبه نفسه إلا أن يأمن التبذير إلى الإيابء أو لا يجد حافظا متبرّعا و يعلم أن أجرته أو مئونته تزيد على ما يبذره. 


والتقعة الراقدة للسفن إلى الابات فى مال الميدل و اجرةٌ الحافظ جزء من الاستطاعة إن لم يجد متبرّعا و الكل واضح. 


المبحث الثانى: التثبت على الراحلة 


التى يستطيعها فالمعضوب أى الضعيف غير المستمسكك عليها لضعفه و المحتاج إلى الزميل مع فقده. لا حي عليهما و هما أولى 
بذلك من المتضرّر بالمسير و إن لم يكونا مريضين. 

ولولم يستمسكك خلقة لا لمرض أو نقاهة» بل لكبر أو لا له لم يجب عليه الاستنابة على رأى كما تقدّم» و هو أولى منه؛ لانتفاء 
القدرهً هنا رأساء كان استقرٌ عليه أولا. 

و صحيح معاوية بن عمّار 07١‏ و حسن ابن سنان 0 عن الصادق عليه السلام: إِنّ علا عليه السلام رأى شيخنا لم يحجٌ قطء و لم 


يطق الحيّح من كبره» فأمره أن يجهّز رجلا فبحيّح عنه. غير صريحين فى الوجوب. و خبر سلمةٌ المتقدم صريح فى العدم و إن 


.١ ب 7 من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح‎ ٠١ -19 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

.١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 67- 5 ب 75 من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح‎ )١( 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 8* ب 75 من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: ١١8‏ 

استدل به الشيخ )١١‏ على الوجوبء ثم إِنّْها يحتمل استقرار الحج عليه قبل. 

و أمّا خبر ابن عباس: إِنَّ امرأة من خثعم سألت رسول الله صلى اللّه عليه و آله فقالت: إِنْ فريضة الله فى الحح على عباده 
أدركت أبى شيخنا كبيرا لا يستطيع أن يستمسكك على راحلته» فهل ترى أن أحج عنه؟ فقال عليه السلام: نعم. فقالت: هل ينفعه 
ذلك؟ 

قال: نعم» كما لو كان على أبيكك دين فقضيته عنه نفعه .01١‏ فمع التسليم ظاهره عدم الاستقرار» لكن لا يدل على الوجوب. و لا 
على حياة أبيها حينئذ. 

ولو احتاج المسير إلى الحيّ فى عام الاستطاعة بالمال إلى حركة عنيفة لضيق الوقت و نحوه؛ و هو يعجز عنها خلقة أو لمرض و 
نحوه سقط عنه فى عامه ذلككء فإن بقى مستطيعا إلى القابل» و يمكن من الحج حجء فإن مات قبل التمكن سقط. 

و من العجز المشِقَّهُ العظيمة؛ و على القول المتقدّم يجب الاستنابة إن آيس من إمكان المسير بحركة يمكنه- لانحصار الطريق 
فيما لا بد فى قطعه من حركةٌ عنيفة- لخوف أو بعد منازله من الماء أو نحو ذلكك لا يستطيعها خلقة» أو لعارض آيس من برئه. و 
لعلّه لا يدخل فى مراده من هذا الكلام. 


المبحث الثالث: أمن الطريق 


بل خلوٌه ممما يمنع من سلوكه عندنا؛ للكتاب و السنة. 
و من الموانع الخوفء فلا بد من أمنه فى النفس و البضع و المال. 
و روى عن أحمد الوجوب على واجد الزاد و الراحلهُ وان لم يأمن «7. بمعنى أنّه إن مات وجب أن يحجٌ عنه و إن افتقر, ثم إن 


من وجب أن يحج متسكعا لزعمه استقراره عليه لوجدانه الزاد و الراحلة» و إن لم يجبء أو لم يجز ححجة بنفسه 


." وسائل الشيعة: ج 4 ص ** ب 75 من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح‎ )١( 


(؟) صحيح مسلم: ج ”ا ص ”1و ح 1776 السئن الكبرى: ج © ص /537. 

(9) المغنى لابن قدامة: ج “اص 158 الشرح الكبير: ج اص 187. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 1١١7‏ 

فيسقط الحي عندنا عنه مع الخوف على النفس قتلا أو جرحا من عدو أو سبع أو غيرهماء و لا يجب عليه الاستنابة على رأى و 
الكلام فيه كالكلام فى المريض. 

ولو كان هناكك طريق غيره أو من سلكه واجبا و إن كان أبعد مع سعة النفقة و سائر الشروط. 

و البحر كالبر عندنا إن ظنّ السلامة به وجب و إلا فلا خلافا للشافعى )١١‏ فى قول؛ لزعمه أن فى ركوبه تعزيراء لأ عوارضه لا 
يمكن الاحتراز منها. 

و المرأة كالرجل فى الاستطاعة عندنا؛ لعموم الأدلّتُ و خصوص قول الصادق عليه السلام لصفوان الجمّال فى الصحيح: إذا 
جاءت المرأة المسلمةُ فاحملهاء فإنّ المؤمن محرم المؤمن ١؟.‏ و خبر سليمان بن خالد سأله عليه السلام عن المرأة تريد الح 
ليس معها محرم هل يصلح لها الحجّ؟ فقال: نعم» إذا كانت مأمونة «". إلى غيرهما من الأخبار. و هى كثيرة. 

و لو خافت المكابرة على بعضها أو احتاجت فى حفظ نفسها أو بضعها أو فى خدمتها إلى زوج أو محرم و تعذّر سقط الحجٌ» و 
ليس المحرم عندنا مع الغنى عنه شرطا خلافا لأحمد فى رواية «5. 

و لو تعدّر المحرم إِلَا يمال مع الحاجة إليه وجب أداء المال مع المكنة و الكلام فيه كالكلام فى أجرة الراحلة. 

ولو خاف بالمسير على جميع ماله الذى يملكه أو بعضه مما 


7 المجموع: ج لاص‎ 2137١ الام: ج 7 ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص ٠١8‏ ب 28 من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص ٠١9-٠١8‏ ب 28 من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح ؟. 

(©) المغنى لابن قدامة: ج “اص 15١‏ الشرح الكبير: ج اص .19١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١١8‏ 

يتضرّر به كما فى التحرير 1١‏ و فى التذكرة احتمالا «؟» سقط للحرج و عدم تخلية السربء و قد يؤدى إلى تلف النفس بأن 
يؤخذ فى الطريق بحيث لا يبقى معه راحلة» و لا ما يتقوّت «” به و أطلق فى المنتهى 16١‏ كما هنا. 

وفى التذكرة قبل الاحتمال: لو كان فى الطريق عدو يخاف منه على ماله سقط فرض الحجٌ عند علمائناء و به قال الشافعى و 
أحمد فى إحدى الروايتين» لأنْ بذل المال تحصيل لشرط الوجوبء و هو غير واجبء فلا يجب ما يتوقف عليه. و فى الرواية 
الأخرى عن أحمد أنه لا يسقط فرض الحيّء و يجب أن يستنيبء و ليس بمعتمدء و لا فرق بين أن يكون المال قليلا أو كثيراء و 
يحتمل أن يقال بالوجوب مع القلَهُ إذا لم يتضرّر «8) انتهى. 

و الحق أنه إن أدَى تلف المال إلى الضرر فى النفس أو البضعء سقط لذلكك, و إن كان الخوف على شىء قليل من المال و إن 
لم يؤدّ إليه فلا أعرف للسقوط وجهاء و إن خاف على كل ما يملكه إذا لم نشترط الرجوع إلى كفاية و لم ينال بزيادة أثمان 
الزاد «12 و الآلات و اجر الراحله و الخادم و نحوهما و لو أضعافا مضاعفة؛ و على اشتراط الرجوع إلى كفاية و عدم الزيادة على 
ثمن المثل و اجرةٌ المثل أيضا نقول: إذا تحمّقت الاستطاعة المالية» و أمن فى المسير على النفس و العرضء أمكن أن لا يسقطه 
خوفه على جميع ما يملكه. فضلا عن بعضه؛ لدخوله بالاستطاعة فى العمومات و خوف التلف غير التلف» و لم أر من نص على 


اشتراط الأمن على المال قبل المصنّف و غايةُ ما يلزمه أن يؤخذ ماله فيرجع. 
ولو كان العدولا يندفع إِلَا يمال أى كان 07 له عدو لا يأخذ ماله قهراء و لكن لا يخلى له الطريق إِلَا بمالء و وثق بقوله: و 


تمكن من التحمّل به ففى 


."١ ص 47 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )١( 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "١8‏ س 58. 

(©) فى خ: «يقوت». 

(6) منتهى المطلب: ج 7 ص *88 س 0 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "١8‏ س ؟١5.‏ 

(9) فى خ: «الرداء). 

0 فى خ: «أى لو كان). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١١9‏ 

سقوط الحج كما فى المبسوط ١١‏ نظر من تحقّق الاستطاعة. لأنّه بمنزلة الأجرة و ثمن الزاد. و من أن العدو مانع يتوقف الح 
على ارتفاعه» و لا يجب عليه رفعه» كما لا يجب عليه تحصيل شروطه. و إن أخذه ظالم 7١‏ لا يجوز الإعانة عليه 79, و أنه يسقط 
عمّن خاف على ماله و إن قل و لا فرق» و هو خيرةٌ الإرشاد «©» و الإيضاح .2١‏ و فى الأدلّة نظر إن رفع هذا المانع؛ كشراء الزاد 
و الراحلة مع ملكك الثمن لا كالتكسب. 

وقد يجب تحمل الظلم لأداء الواجب و منع السقوط بالخوف. قال الشيخ فى المبسوط: فإن لم يندفع العدو إِلَا بمال يبذله أو 
خفارة «©) فهو غير واجد؛ لأنّ التخلية لم تحصلء فإن تحمل ذلك كان حسنا 37. 

و فى فصل الحصر و الصد: فإن طلب العدوّ على تخليةٌ الطريق مالاء لم يجب على الحاج بذله؛ قليلا كان أو كثيراء و يكره بذله 
لهم إذا كانوا مشركينء لأنْ فيه تقوي المشركين. و إن كان العدو مسلما لا يجب البذل. لكن يجوز أن يبذلوا ولا يكون مكروها 
8١‏ انتهى. 

و كره الشافعيةُ البذل 4١‏ لأنهم يحرّضون به على التعرّض للناس. 

و فى المعتبر: و الأ.قرب إن كان المطلوب مجحفا لم يجبء و إن كان يسيرا وجب بذله. و كان كأثمان الآلات ٠١١‏ انتهى. و 
نحوه فى الشرائع؛ و لم يفرّقا بين المشرك و المسلم, و استحسن نحوه فى التحرير 01١‏ و المنتهى 17١‏ و احتمل فى التذكرة 
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7:0١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 
فى خ: «ظلم).‎ )1( 

(©) فى خ: «فيه عليه). 

(6) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص ."١١‏ 
(5) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص .57١‏ 
(9) فى خ: «حفازة). 


(0) المبسوط: ج ١‏ ص 0١‏ 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص ع 

(9) الام: ج ” ص 18١‏ الحاوى الكبير: ج ‏ ص 82". 

1/00 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )0٠١( 

."5 ص 47 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

"١ منتهى المطلب: ج ”اص 8هء س‎ )1١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 917 س .١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١٠١‏ 

و فى الشرائع: و لو كان فى الطريق عدو لا يندفع إِلَا بمالء قيل: يسقط و إن قل و لو قيل: يجب التحمّل مع المكنة كان حسنا 
١‏ و هو يحتمل الاختصاص بالقليل فيوافق المعتبر و العموم فيوافق الكتاب» و يمكن أن يكون فى التمكن احترازا عن 
الإجحاف و المناسب؛ لعدم اشتراط الرجوع إلى كفايته عدم الفرق بين المجحف و غيرهء إِنَا الإجحاف الرافع للاستطاعة. 

هذا قبل الإحرام؛ و أما بعده فهو من الصد الذى يأتى. 

ل ل ل ا ل ل له 
الباذل: اقبل المال منى و ادفع أنت لأنّه هبة» لا 270 يجب عليه القبول لأنّه كشب و تحصيل لشرط 0 الوجوبء و لما فيه من 
المنه و للأصلء و لو حمل على بذل الزاد و الراحلة كان قياساء و يظهر من الدروس توقف فيه «8". 

والورونقد بذرقة أأى مجيرا من الندوت هو عت يول همال دالةواإعجامهات بأجرة و تدكع منهاء فالأقرب عدم الوجوب كما 
فى المبسوط «08. كما لا يجب بذل المال للعدوٌ الذى لا يندفع ِلَا به مثل 2١‏ ماله من الأدلَّةُ مع احتمال الوجوب. لأنّه اجرة بإزاء 
عمل» فهى كاجرة الخادم و الجمّال و الراحلة. أمَا على وجوب بذل العدو المال فهنا الوجوب أولى. 

و فرّق فى التذكرة 07 بين أن يطلب العدوٌ مالاء و أن يكون على المراصد من يطلب مالا فقطع بسقوط الحج فى الثانى» و أطلق» 
و حكاه فى الأوّل عن - 

وااحتمل ما عرفتة: 


.558 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(1) فى خ: «إلّاه. 

() فى خ: «لشروط). 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص "١5‏ درس 7 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 0١‏ 

(©) فى خ: «لمثل». 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 08س 59. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: ١7١‏ 

و لو افتقر فى المسير إلى القتال فإن خاف منه تلفا أو جرحا ١١‏ أو مرضا أو شيئا سقطء لأنّه غير مخلى السرب 5١‏ و إلا فالأقرب 
السقوط أيضا كما فى المبسوط 03"9. 


و بالجملة: الأقرب وفاقا للمبسوط و الشرائع «ع» سقوط الحج إن علم الافتقار إلى القتال مع ظنّ السلامة أى العلم العادى بها و 
عدمه؛ كان العدوٌ مسلمين أو كقّارا للأصل, و صدق علم «0 تخلى السرب 50 و عدم وجوب قتال الكفار إلا للدفع أو للدعاء 
إلى الإسلام بإذن الامام؛ و المسلمين إِلَا للدفع أو النهى عن المنكر و لم يفعلوا منكرا. 

نعم يجوز بل يستحبٌ مع كفر العدوّ كما فى التذكرة 27 لتضمّنه الجهاد و قهر الكفار و دفعهم عن الطريق» و إقامة ركن من 
أركان الإسلام؛ و يمكن استحبابه مطلقا. لا يقال: مجوّز القتال موجب له فإذا لم يجب لم يجزء لأنّ ما يجيزه «8 الآن هو السير 
«4 المؤدّى إلى القتال إن منعوا إِلَّا نفسه .)٠١١‏ 

و قطع فى التحرير 1١١١‏ و المنتهى 01١١‏ بعدم السقوط إذا لم يلحقه ضرر و لا خوفء و احتمله فى التذكرة 209 و كأنّه لصدق 
الاستطاعة و منع عدم تخلية السرب «015) حينئذ مع تضمّن المسير أمرا بمعروف و نهيا عن منكرء و إقامة لركن من أركان 
الإسلام. 

و فى الإيضاح: إن المصئّف أراد بالظنّ هنا العلم العادى الذى لا يعد العقلاء 


)١(‏ فى خ: «جرما). 

() فى خ: «الشرب). 

(*) المبسوط: ج ١‏ ص ع 

(6) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 1875. 

(6) فى خ: «عدم). 

(©) فى خ: «الشرب». 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8١س‏ 58. 

(8) فى خ: «يجزه). 

(9) فى خ: «المسير). 

)1١(‏ فى خ: «الأنفسه). 

."١ ص 47 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

0 منتهى المطلب: ج "اص 208 س‎ )1١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7:8 س 57. 

(؟1) فى خ: «الشرب». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١77‏ 

نقيضه من المخلوقات, كإمكان سقوط جدار سليم قعد تحته. لأنّه مع الظن بالمعنى المصطلح عليه يسقط إجماعا .0١١‏ 
قلت لبقاء الخو من 

قال: و يريد بالسلامة هنا السلامة من القتل و الجرح و المرض و الشين. لأنّه مع ظن أحدهما بالمعنى المصطلح عليه فى لسان 
أهل الشرع و الأصول يسقط بإجماع المسلمين .7١‏ 

ولو تعدّدت الطرقء تير مع التساوى فى الأمن و إدراكك النسكك و اتساع النفقة و إِلَّا تعتّن المختصٌ به أى بالأمن و إن بعد إن 
اتسع الوقت و النفقةء إلا أن يختص الخوف بالمال» و خصوصا غير المجحف. 


و للشافعية وجه بعدم لزوم سلوك الأبعد و لو تساوت فى الخوف المسقط 437 و إن كان بعضها أخوف سقط و كذا لو كان 
بعضها مخوفا و بعضها لا يفى لسلوكه الوقت أو النفقة. 

و لوافتقر المسير إلى الرفقة للخوف أو جهل الطريق و تعذّرت سقط و لو تكلفه مع أحد هذه الأعذار- من الخوف أو المرض أو 
ضيق الوقت المفتقر إلى حركة عنيفة- فالأ.قرب الإ-جزاء كما فى الدروس 150 و إن أطلق الأصحاب: إن حج غير مستكمل 
الشرائط لا يجوز «8, لأنّ ذلكك من باب تحصيل الشرطء فإن شرط وجوب الحج الزاد و الراحلةُ و إمكان المسير و إذا تكلف 
المسير فقد حص لمه» و إذا حصله حصل إمكانه؛ و إذا حصل الشرط حصل الوجوب كما إذا حصل الزاد و الراحلة» بخلاف ما لو 
تكلف المسير و هو لا يملكك الزاد و الراحلة فإنّه لم يحصل الشرط. 


.577 ص‎ ١ إيضاح الفوائد: ج‎ )١( 

(") المصدر السابق. 

(9) الحاوى الكبير: ج ا ص 267 المجموع: ج لاص 198. 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 85" درس 7 

(0) فى خ: «لا يجزئ». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 17 

نعم إن كان الخوف أو المشقهٌ المسقطة مقارنا لشىء من الأفعال من الطواف و الوقوف و نحوهماء اتجه عدم الإجزاء للنهى 
المفسد, فليحمل عليه إطلاق الأصحابء و احتمال الإجزاء لتعلّق النهى بوصف خارج عن النسكك ضعيف جداء و يحتمل عدم 
الإجزاء مطلقا بناء على أن شرط 3١‏ الوجوب انتفاء الخوف و المشقَه عند المسيرء و لم ينتفيا إِلّا بعده» مع عموم النصوص على 
الوجوب على من استطاع. 


الرابع: اتساع الوقت لقطع المسافة 


فأداء المناسكث. 

فلو استطاع و قد بقى من الوقت ما لا يتسع لإدراك المناسكك عادة سقط عنه فى عامه إجماعاء و لو مات حينئذ لم يقض عنه 
عندناء خلافا لأحمد فى الرواية 4079 بناء على زعمه الاستقرار بالزاذ و الراحلةُ حسب. 

و كذا لو علم الإدراكك لكن بعد طيّ المنازل يجعل منزلين أو منازل منزلا و عجزه عن ذلكك أصلا أو بلا مشقَهُ شديدة عليه» و 
لو قدر على الطى و من غير مشقَّهُ شديدة وجب فإن أهمل استقر عليه» فإن مات قبل الأداء قضى عنه. 


مسائل سبع: 
أ: إذا اجتمعت الشرائط و أهمل أنْمَ 


لوجوب المبادرة كما مرٌّ و استقر الحج فى ذمته و المراد بالحج ما يعم النسكين أو أحدهماء فقد تستقر العمرهُ وحدهاء و قد 
يستقر الحيحّ وحده. و قد يستقران. 
و معنى الاستقرار أنّه يجب عليه حينئذ قضاؤه أى فعله متى تمكن منه على الفور و لو لم يتمكن إِلَا مشيا بأن لا يتمكن من 


)١(‏ فى خ: «شروط). 

(1) المغنى لابن قدامة: ج ” 188 الشرح الكبير: ج اص 187. 

كس لد وهام ع مامد الأحكام »جف ص: ١76‏ 

الراحلة؛ أو لم يتمكن من الزاد إِلّا يإجارة نفسه و نحو ذلك. 5 
ا ال ا كخبر أبى بصير سأل الصادق عليه السلام عن قوله عز و جل (وَ لِلَهِ عَلَى 
التاس جح الِْتِ مَنِ اشتطاع إِلَيْهِ سَبيلَا» قال: يخرج و يمشى إن لم يكن عنده. قال: لا يقدر على المشى. قال: 

يمشى و يركبء قال: لا يقدر على ذلك- يعنى المشى- قال: يخدم القوم و يخرج معهم .)١١‏ 

فإن مات حينئذ و لم يح وجب أن يحي عنه عند علمائنا أجمع؛ كما فى الخلاف 7١‏ و التذكرة «*” و المنتهى ©" و الأخبار «8) 
به كثيرة» خلافا لأبى حنيفةُ و مالكك و الشعبى و النخعى «2). 

و يحج عنه من صلب تركته كسائر الديون لا من الثلثء و ينص عليه بنحو قول الصادق عليه السلام فى حسن الحلبى: تقتضى 
عن الرجل حيّهُ الإسلام من جميع ماله 0. و خبر سماعة سأله عن الرجل يموت و لم يحج حيجة الإسلام و لم يوص بها و هو 
موسرء قال: يحجٌ عنه من صلب ماله لا يجوز غير ذلكك «/. و من أسقطه بالموت من العامة؛ إِنّما يخرجه بالوصيّةُ من الثلث «4). 
و إِنْما يجب من أقرب الأماكن إلى مكدهُ من بلده إلى الميقات فإن أمكن من الميقات لم يجب إلا منه» و إلا فمن الأقرب إليه 
فالأقرب. 

ولا يجب من بلد موته أو بلد استقراره عليه على رأى وفاقا للخلاف 0٠١١‏ 


.” من أبواب وجوب الحجٌ و شرائطه ح‎ ١١ ب‎ ١9 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 
.١8 الخلاف: ج 7 ص 787 المسألة‎ )( 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١ا/س .١17‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج 4 ص 58 ب 78 من أبواب وجوب الحجٌ و شرائطه. 
(*) المعنى لابن قدامة: ج *”اص .١198‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 20 ب 78 من أبواب الحج ح * 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 2١‏ ب 78 من أبواب الحجّ ح ع. 

(9) عمد القارئ: ج ٠‏ دص .5١"‏ 

.18 ص 188 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )٠١( 

و المبسوط )١١‏ و الوسيلة »»١«‏ و قضيةُ وصايا الغنيةٌ «2)» و كتب امدق فرق للأصل» و عدم اشتراط الح بالمسير إِنَا عقلاء» فهو 
على تقدير وجوبه واجب آخرء لا دليل على وجوب قضائه. كيف و لو سار أحد إلى الميقات لا بتية الحيّ : ثم أراده فأحرم» صحح 
وإن كان استطاع فى بلده؛ و إن مناه بتأغو القة. على أن الظاهر أنه لا يأثم به. 

و يؤرّده صحيح حريز سأل الصادق عليه السلام عن رجل أعطى رجلا حيجهُ يحي عنه من الكوفة» فحيح عنه من البصرة, قال: لا 


اسن إذا قضى جميع المناسكك فقد تم حيّةُ «4). و فى الغنيةٌ الإجماع عليه «2), و خلافا للنهاية 07 و السرائر «4) و الجامع «4) و 
قضيةُ 2٠١١‏ وصايا المقنع 01١٠‏ و المهذب .)1١١‏ فأوجبوا الإبخراج من بلده. إلا أن لا يخلف 00 إِلَما ما يقضى به من الميقات 
ليخرج منه. لأنّه لو كان حيا كان يجب عليه فى ماله نفقةُ الطريق من بلده فاستقر هذا الحقٌّ فى ماله. 

فإن قبل: كان يجوز أن لا ينفق على نفسه من ماله فى الطريق شيئا؛ بِأنّ يكون فى نفقةٌ غيره. 

قلنا: كذلكك هنا لو تبرّع أحد بالمسير عنه لم يجب له النفقة» و فيه ما عرفت من أنه لو كان سار إلى الميقات لا بتئِهُ الحجّ بل و لا 
مكلفا و لا مستطيعاء ثم حج منه مع الكمال و الاستطاعة أجزأ عنهء فكذا ينبغى الإجزاء هنا. 


."١7” ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(9) الوسطلة عن 1017 

(*) الغنيةُ (الجوامع الفقهية): ص 017 س ٠‏ 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 779 مختصر النافع: ص 2/8 المعتبر: ج ١‏ ص 20/. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 177 ب ١١‏ من أبواب النيابة فى الحج ح .١‏ 

(©) الغنيةُ (الجوامع الفقهية): ص 017 س ٠‏ 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 007. 

(8) السرائر: ج ١‏ ص .2١18‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص 178. 

)0٠١(‏ فى خ: «و وصية). 

.188 المقنع: ص‎ )1١( 

(10) المهذب: ج ١‏ ص "11. 

)١5(‏ فى خ: «يخالف». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١72‏ 

قال ابن إدريس: و به تواترت أخبارنا و روايات أصحابنا .»1١‏ قال المحمّق: إِنْ هذه الدعوى غلطء فإنّا لم نقف بذلك على خبر 
شاد فكيف دعوى التواتر «7)؟! و نحوه فى المختلف 70. 

قلت: نعم؛ روى البزنطى عن محمد بن عبد الله أنه سأل الرضا عليه السلام عن الرجل يموت فيوصى بالحجء من أين بحج عنه؟ 
قال: على قدر ماله» إن وسعه ماله فمن منزله؛ و إن لم يسعه من الكوفة فمن المدينة «». و يحتمل (ماله) ما وصّى بالحج به. 

و حكى المحقّق قولا ثالثا بالإخراج من البلد مطلقا «2. و لا يكون ثالثا إلا إذا سقط إذا ضاق عنه المال. 

ولو لم يكن له مال يحج به عنه أصلاء استحب لوليه خصوصا و لغيره الحج [أى عنه] «*1 للأخبار 27 و الاعتبار. و لا يجب وفاقا 
للمشهور للأصلء و قد يستظهر الوجوب من كلام أبى على «8/ و ليس فيه إِلَا أن الول يقضى عنه إن لم يكن إذا مال. 

ولو كان عليه دين و ضاقت التركة عن الدين و اجرة المئل للحج من أقرب الأماكن قترطت عليهما بالنسبة لتساويهما فى 
الإخراج من الأصلء و نصّ الأخبار بكون الحج دينا أو بمنزلته «4). و للشافعى قول بتقديم 


(0) الشرائزه خ امن اه 


(0) المعتبر: ج ١‏ ص 1/2٠‏ 

() مختلف الشيعة: ج 5 ص .١18‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 8 ص 1١17‏ ب ” من أبواب النيابة فى الحج ح ". 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 159. 

(2) ما بين المعقوفين ليس فى خ. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 178 ب 758 من أبواب النيابة فى الحج. 

(8) مختلف الشيعة: ج * ص ."١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص 99 ب 28٠‏ من أبواب وجوب الحج. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 1717 

الحيّح 40١١‏ و احتمل فى الجواهر .7١‏ و أخر بتقديم الدين «7. 

فإن قصر نصيب الحج عن قضائه, فإن كان المستقر عليه كلا النسكين و وسع النصيب أحدهما خاصّة صرف فيه فإن وسع كنا 
منهما احتمل التخير؛ للتساوى فى الاستقرار» و تقديم الحج لكونه أقدم فى نظر الشارع» و تقديمه عمّن عليه الإفراد أو القران 
خاضٌ ة؛ و تقديم العمره عمن عليه المتعةء و التخر عمّن عليه أحد الأنواع مخيرا. و قد يحتمل سقوطهما عتمن عليه التمتّع لدخول 
العمره فى حيّحةٌ «©". 

و إن لم يف النصيب بشىء من النسكين صرف فى الدين لا فيما يفى به من الأفعال- من طواف أو وقوف- لعدم التعبد بشىء 
منها وحدهاء و هو مسلّم فى غير الطواف. 


ب: لو مات الحاج أو المعتمر بعد الإحرام و دخول الحرم 


أجزأ عنه كما فى النهايةٌ «) و المبسوط «2) و الجامع 037 و الشرائع «. و إن كان استقرٌ عليه و مات فى الحلّ أو فى الحرم» 
محرما أو محلا بين النسكين كما فى الدروس 4١‏ و يقتضيه الإطلاق لصحيح خبر ضريس عن أبى جعفر عليه السلام فى رجل 
خرج حاجا حيّجة الإسلام فمات فى الطريق» فقال: إن مات فى الحرم فقد أجزأت عنه حبّة الإسلام» و إن كان مات دون الحرم 
فليقض عنه وليه حتجة الإسلام .23٠١١‏ 

و صحيح بريد سأله عليه السلام عن رجل خرج حاججا و معه جملء و له نفقهُ و زاد» فمات فى الطريق» فقال: إن كان صرورة ثم 


مات فى الحرم أجزأ عنه حيجة 


.١١١ المجموع: ج لاص‎ )١( 

(؟) جواهر الفقه: ص 58٠‏ المسألة .١78‏ 
(9) المجموع: ج لاص .١1١١‏ 

(؟) فى خ: «على الحجٌ). 

)ه) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ /7نن. 
(2) المبسوط: ج ١‏ ص 08" 

(/) الجامع للشرائع: ص 178. 


(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 558. 

(4) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ١8‏ درس 7 

.١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 7* ب 78 من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١78‏ 

الإسلام» و إن كان مات و هو صرورة قبل أن يحرم جعل حمله و زاده و نفقته و ما معه فى حيَّهُ الإسلام )١١‏ الخبر. 

و هما مع اختصاصهما بالموت فى الحرم يحتملان المسير أوّل عام الوجوبء و قضاء الولى عنه على الندب أو على الوجوب كما 
هو ظاهر النهاية 27 و المبسوط 7 و إن اعترضه المصئّف فى المنتهى 1١‏ كابن إدريس «0 بأنّه إذا لم يجب عليه» لم يجب 
القضاء عنه. و إذا احتملا ذلكك بقى الإجزاء. عممن استقر عليه بلا دليل؛ إِلّا أن يرشد إليه حكم النائب. 

و اكتفى ابن إدريس بالإحرام و إن كان استقرٌ عليه «*)؛ و هو ضعيف؛ لوجوب قصر خلاف الأصل على اليقين. 

ولو كان نائبا عن غيره فمات بعد الإ-حرام و دخول الحرم برقت ذمتة و تيز ذهة المنوت عنه أبيضا» لتساوى الناقت:و المنون 
حكما. و خبر إسحاق ابن عمّار سأل الصادق عليه السلام عن الرجل يموت فيوصى بحبَة» فيعطى رجل دراهم ليحجّ بها عنه 
فيموت قبل أن يحب ثم أعطى الدراهم غيره» قال: إن مات فى الطريق أو بمكة قبل أن يقضى مناسكه فإنّه يجزئ عن الأوّل 37. 
وفى المنتهى: 

الإجماع عليه .١‏ 

و اكتفى الشيخ فى الخلاف )4١‏ و المبسوط 3١١‏ بالإحرام, و الخبر يعمّه» لكن لم يذكر فى الخلاف إلا براءة النائب» و ذكر فيه: 
نه منصوص للأصحاب لا يختلفون فيه .)١١١‏ 


.” وسائل الشيعة: ج 4 ص 57ب 78 من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح‎ )١( 

(1) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 07ه0. 

(5) المبسوط: ج ١‏ ص 708 

(؟) منتهى المطلب: ج ”" ص /1/١‏ س 18. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 288- ٠١مع.‏ 

(©) السرائر: ج ١‏ ص .28١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 8 ص 17١‏ ب 18 من أبواب النيابة فى الحج ح .١‏ 

() منتهى المطلب: ج ”اص ”887 س 718. 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص 590 المسأله 6؟. 

( المبسوط: ج ١‏ ص 77". 

)1١(‏ الخلاف: ج ١‏ ص 590 المسأله 6؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١79‏ 

و يحتمل الإحرام فى كلامه دخول الحرمء فقد جاء بمعناه كالاتهام و الإنجاد. 

و عن عمّرار؛ عن الصادق عليه السلام فى رجل حي عن آخر و مات فى الطريق؛ قال: و قد وقع أجره على اللّهء و لكن يوصىء 
فإن قدر على رجل يركب فى رحله و يأكل زاده فعل .)١١‏ يعنى- و الله يعلم- يركب فى رحله و يأكل زاده و يأتى المناسكك 


عن المنوب, و هذه الوصيّهُ مندوبة. وقد يجب إن مات فى الطريق قبل الإحرام. 

بقى فى النفس شىء. إذا مات النائب أو الحاج لنفسه بين النسكين بعد استقرارهما عليه خصوصا فى الافراد و القران؛ لاحتمال 
الخبرين الأوّلين ما سمعت. و الأخير الإجزاء عن النسكك الذى أحرم به؛ و عدم العلم بالإجماع على الإجزاء عن النسكين جميعا. 
لكن الشهيد قطع بذلكك .""١‏ 

ولو مات قبل ذلكك أى الإحرام أو دخول الحرم قضيت عنه الححَّة بالمعنى العام للعمرة» و لهما وجوبا إن كانت قد استقرّت 
عليه» و إِلّا فلا وجوب. 

و الاستقرار يحصل بالإهمال بعد اجتماع الشرائط للوجوب و الصحة. و منها الإسلام و مضى زمان يسع جميع أفعال الح 
الأركان و غيرهما كما هو ظاهر المبسوط «* و الشرائع «"؛ لاستحالةً التكليف بما يقصر عنه زمانه» فإذا لم يمض هذا الزمان لم 
يتحمّق الوجوب. 

أو زمان يسع دخول الحرم خاصة على إشكال من 8١‏ تنزّله مع الإحرام منزلة جميع الأفعال؛ فإدراكه بمنزلة إدراك ركعة من 
الصلاة؛ و من كون التنرّل خلاف الأصل فيقصر على اليقين «5)» و هو إذا مات. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 8 ص 17١‏ ب ه١1‏ من أبواب النيابة فى الح ح ه. 

(1) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص "١18‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص "٠١‏ 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 777. 

(0) فى خ: «لم). 

(©) فى خ: «التعتين). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١١‏ 

و عن التذكرة اعتبار زمان يسع الأركان 9 و لبس فيما غندنا من نسخها وان كان محتملا. 


ج: الكافر يجب عليه 


الح عندنا إذا استجمع شرائط الوجوب و لا يصح منه كسائر العبادات» و إن اعتقد وجوبه و فعله كما نفعل. 

فإن أسلم وجوب الإتيان به إن استمرت الاستطاعة؛ و إلا يستمر فلا يجب عليه فإنّه لا يستقرٌ عليه و إن مضت على استطاعة فى 
الكفر أعوام عندناء فإنَ الإسلام يجبّ ما قبله. 

و كذا لو فقد الاستطاعة قبل الإسلام أو بعد الإسلام قبل وقته و مات قبل عودها لم يقض عنه, و لو أحرم حال كفره لم يعتد به 
كما لا يعتد بغيره من عباداته. 

وإن أسلم فى الأثناء أعاده أى الإحرام بعد الإسلام فإن أمكن العود إلى الميقات أو مكة للإحرام عاد له. 

فإن تعذّر الميقات و منه مكة أحرم من موضعه و لو بالمشعر و تم حمَجُِ بإدراكه اختيارى المشعر. و فى الشرائع: و لو بعرفات ,)7١‏ 
وكأنّه اقتصار على حال من يدركك جميع الأفعال. 

وفى الخلاف: إِنْ عليه الرجوع إلى الميقات و الإحرام منه. فإن لم يفعل و أحرم من موضعه و حبّ» تم حجه «7. و كأنّه يريد 
إذا تعدّر عليه الرجوع. 


د: لو ارتدذ بعد إحرامه لم يجدّده لو عاد 


إلى الإسلام» كما قوّى فى المبسوط «*. بناء على أن الارتداد يكشف عن انتفاء الإسلام أوَلاء لأنه ممنوع لظاهر النصوصء و 
ظهور الوقوع و التحقيق فى الكلام. 
و كذا الحج لو أتى به مسلما ثم ارتدٌ لم يجب إعادته» كما قوى «0) فى 


.58 س‎ "١8 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 558. 

() الخلاف: ج ١‏ ص 737/8 المسألة 10؟. 

(6) ليس فى خ. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 1١‏ 

المبسوط 2١١‏ و أفتى به فى الجواهر «37)» و الكلام فيه كسابقه. 

و نا فرك سال ووقق بكتمرانل لكان فقن عر 6علةو زف :فا نيدل على ل الكائر لا يقيل ملسي آنا باط اللاو وداة ما باه 
فى الإسلام فليس من الدلالة عليه فى شىء» و لو سلّم فبشرط الموافاة. و قال أبو جعفر عليه السلام فى خبر زرارة: من كان مؤمنا 
فحج ثم أصابته فتنة فكفر ثمم تاب يحسب له كلّ عمل صالح عمله؛ و لا يبطل منه شىء «5". 

ولو استطاع فى حال الردَّهُ لاعن فطرة أو عنها؛ بأن استصحبه غيره و حمله إلى مكة و المواقف وجب عليه الحج لاجتماع 
الشرائط و صحٌ منه إن تاب قبله» و أجزأه عن حبَدَهُ الإسلام و إن لم تستمر استطاعته إلى التوبة» إجراء له مجرى المسلم فى 
ذلكك؛ لتشرّفه بالإسلام أوّلاء و معرفة أحكامه التى منها الحجّ» و فيه ما فيه. 

و هذه العبارة ليست نضًا فيه» لكن يرشد إليه قوله «4): و لو مات بعد الاستطاعة اخرج من صلب تركته إن لم يحج و إن لم يتب 
على إشكال من عموم أدلَّةُ الإخراج و التعلق بماله كبدنه» فهو كسائر الديون و من الأصلء و أنَّ القضاء لإبراء المت و إكرامه» و 
لذا لا يقضى عن الكافر الأصلىء و عموم الأدلَهُ ممنوع, فإنّ ظاهرها الاختصاص بالمسلم, و إن كان الارتداد عن فطرة فلا تركة 
له عند الموت, إِلَّا أن يقال: يعزل للحج أجرته فى حياته. 

و كذا الإشكال إن استطاع قبل الارتداد فأهملء ثم ارتدٌ فمات و لم يتبء و إن قلنا بمقالة الشيخ من كشف الارتداد عن الكفر 
الأصلى لم يجب الافراج فى شىء من المسألتين. 


."١8 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(؟) جواهر الفقه: ص 9" المسألة ؟7١.‏ 

(9) المائدة: ه. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 98 ب "١‏ من أبواب مقدمة العبادات ح .١‏ 
(6) فى خ: «قويًاا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 17 


ه: المخالف لا يعيد حجّه و لا عمرته 


بعد استصارة واجنا للأصل و الأخبار 359 و ضكة أضاله و فاته لصحة القربة منة إلا أن يخل بركن عندثا كما فى المعتير 079و 
المنتهى 0" و التحرير «" و الدروس «28. فَإنّهِ لم يأت حينئذ بالحج مع بقاء وقت أدائه بخلاف الصلاة لخروج وقتها. 

ولا يجب القضاء إِنَا بأمر جديد مع احتمال اعتبار الركن عنده؛ لإطلاق الأخبار المنصرف إليه ظاهراء بل يستحب الإعادة إن لم 
يخل بركن للأخبار «2) خلافا للقاضى 2372 و أبى على فأوجباها 0/١‏ لقول الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير: لو أن رجلا 
معسرا أحمجه رجل كانت له ححّّة؛ فإن أيسر بعد ذلكك كان عليه الحيّ؛ و كذلكك الناصب إذا عرف فعليه الحجّ و إن كان قد 
حش .3١‏ 

ولأ إبراهيم بن محمد بن عمران الهمداني كتب إلى أبى جعفر عليه السلام إِنّى حججت و أنا مخالف و كنت صرورة» 
فدخلت متمتعا بالعمرة إلى الحج, فكتب إليه: أعد حبك .23٠١١‏ و يحملادن على الاستحباب جمعا مع ضعفهماء و اختصاص 
الأول بالناصبء و هو كافرء و احتمال ١١‏ الثانى الإخلال بركن. 


و: ليس للمرأة و لا للعبد بل المملوى الحجّ تطوّعا 


بدون إذن الزوج و المولى و إن صحباهما فيه و تقدّم. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص /9 ب "١‏ من أبواب مقدمة العبادات وج #4 ص 57ب 75 من أبواب وجوب الحج و شرائطه. 

(1) المعتبر: ج "ا ص 28/. 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص 89١٠‏ س ". 

(6) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١8‏ س 18. 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 57ب 75 من أبواب وجوب الحج و شرائطه. 

72و03 المهذب: ج ١ص‏ 528. 

(8) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج © ص 19. 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص 4” ب 7١‏ من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح ه و ص ”© ب 775 من أبواب وجوب الحج و 
شرائطه ح ه. 

.8 وسائل الشيعة: ج 8 ص © ب 775 من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح‎ )٠١( 

)١(‏ فى خ: «و احتمل). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١١*‏ 

ولا يشترط عندنا إذن الزوج فى الواجب إذ لا طاعة لمخلوق فى معصية الخالق. و سأل زرارة أبا جعفر عليه السلام فى الصحيح 
عن امرأةً لها زوج و هى صرورة ولا يأذن لها فى الحجّء قال: تحج و إن لم يأذن لها .)١١‏ 

عبد اللّه: تحب و إن رغم أنفه «7. 


و لمعاوية بن وهب: لا طاعة له عليها فى حجة الإسلام و لا كرامة. لتحجح إن شاءت 50". 

وعن الشافعى اشتراط إذنه «6). 

وفى حكم الزوجة المطلقه رجعدَه لكونها فى حكم الزوجة؛ و لحرمة خروجها من منزلها فى العدَّهء و نحو قول الصادق عليه 

و إن كانت حبجت فلا تحج حتى تقضى عدّتها 07. 

لا المطلقةٌ بائنة و إن كانت معتدّة؛ لانقطاع عصمة الزوجيّة؛ و اختصاص النهى عن الخروج بالرجعيّة. و كذا المتوقى عنها زوجهاء 

خلافا لأحمد «8/» و قال الصادق عليه السلام فى خبر أبى هلال فيها: تخرج إلى الحج و العمرة و لا تخرج التى تطلق. لأنّ الله 
ل 

تعالى يقول «وَ لا بكم نا أذ تكون طلقت فى سفر (4). ولداود , بن الحصين : حج و إن كانت فى عدّتها ١‏ 9١٠ل‏ 


.6 ب 24 من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح‎ ١١١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 
.١ ب 24 من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح‎ ٠٠١ (؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ 
ب 24 من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح ه.‎ ١١١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )( 
." (؟) المصدر السابق ح‎ 

(0) الام: ج ” ص 1١7‏ المجموع: ج ص 257 الحاوى الكبير: ج ع ص 87". 
(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١١5‏ ب 8٠‏ من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح ". 
(/) المصدر السابق: ح ؟. 

(8) المغنى لابن قدامة: ج ”اص .١198‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١١5‏ ب 8٠‏ من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح 6. 
)1٠١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص ١١*‏ ب 2١‏ من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح .١‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: عم 


ز: المشى للمستطيع 


فى حي الإسلام وعمرته و غيرهما أفضل من الركوب لأننّهِ أحمزء و إلى الخضوع أقرب, و نحو قول الصادق عليه السلام فى 
صحيح ابن سنان: ما عبد الله بشىء أشدّ من المشى و لا أفضل .)١١‏ و للحلبيّ إذ سأله عن فضل المشى: إِنْ الحسن بن على 
عليهما السلام حج عشرين حيجة ماشيا على قدميه .7١‏ 

و قول النبى صلى الله عليه و آله فى خبر ابن عباس: للحاحٌ الراكب بكل خطوةٌ تخطوها راحلته سبعون حسنة؛ و للحاح الماشى 
بكلّ خطوة يخطوها سبعمائة حسنة من حسنات الحرم؛ قيل: و ما حسنات الحرم؟ فقال: حسنة بمائة ألف 0. و فى خبر آخر له 
رواه البرقى فى المحاسن: من حج بيت الله ماشيا كتب الله له سبعة آلاف حسنة من حسنات الحرم, قيل: و ما حسنات الحرم؟ 
قال صلى الله عليه و آله: حسنة ألف ألف حسنة, قال: و فضل المشاهً فى الحج كفضل القمر ليله البدر على سائر النجوم «. 
و لكن مع عدم الضعف عن العادة «8) كثّما أو كيفا و معه الركوب أفضل لنحو قول الصادق عليه السلام لسيف التمّار فى 
الصحبح: تركبون أحبٌ إلىّء فإنْ ذلكك أقوى على الدعاء و العبادة «2. 

و خبر هشام بن سالم سأله عليه السلام أيَهما أفضل المشى أو الركوب؟ فقال: ما عبد الله بشىء أفضل من المشى 02. قال: فقال 


- يعنى هو و أصحابه-: أيّما أفضل نركب إلى مكة فنعتجل فنقيم بها إلى أن يقدم الماشى أو نمشى؟ فقال: الركوب أفضل 
«. و كذا الركوب أفضل إذا كان تركه للشيخ؛ كما قال الصادق عليه السلام لأبى 


.١ وسائل الشيعة: اج مص اب 1” من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح‎ )١( 
." وسائل الشيعة: ج لماص 0ب 31 من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح‎ )1( 
عوالى اللثالى: ج اص 79ح 8 وفيه: «الحسنة ثمانمائة حسنة)».‎ )9( 

)6 0 «العبارة). 

02و( فى خ: «فقلنا». 


(9) وسائل الشيعة: ج 4ص “اذب ”7 من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح ". 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم» قم - ايران» اول» ١5١5‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١0‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١8‏ 

بصير: إذا كان الرجل موسرا فمشى ليكون أقلّ النفقة فالركوب أفضل .)١١‏ 

و لعله لأحد هذين الأمرين وردت عدة أخبار بأنّ الركوب أفضل. و ورد عن ابن بكير: أنّه سأل الصادق عليه السلام إِنّا نريد 
الخروج إلى مكة مشاق فقال: لا تمشوا و اركبوا. فقال: أصلحكك الله إنْه بلغنا أن اللحسن بن على عليهما السلام حح عشرين حتمة 
ماشياء فقال: إِنْ الحسن بن على عليهما السلام كان يمشى و تساق معه محامله و رحاله .)7١‏ 

و نحوه عن سليمان عنه عليه السلام «27. 


.٠١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 09 ب "77 من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح‎ )١( 
.8 (؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 08 ب "77 من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح‎ 
./ وسائل الشيعة: ج 4 ص 08 ب "77 من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح‎ )( 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ع‎ 


المطلب الخامس فى تفصيل شرائط النذر و شبهه 


اشارة 


وما [يترتّب عليه] )1١‏ الصحة. 

قد بتنا اشتراط التكليفء و الحرية» و الإسلام؛ و إذن الزوج خاصّة دون الأبء بناء على أن إذنه ليس بشرط للانعقاد و إن كان له 
الحل؛ فلا ينعقد نذر الصبى و إن بلغ عشرا و لا المجنون حين النذر و لا السكران فإنه كالمجنون و الغافل» و مؤاخذته بما يجنيه 
أو يتركه إِنْما هى لمواخذته على اختياره شرب المسكر. 

و لا المغمى عليه و لا الساهى و لا الغافل و لا النائم و لا العبد إِلَّا بإذن المولى لأنّه مملوكك المنافع لا يدر على شىء؛ فالمراد 
بالحريهُ ما يشتمل »)7١‏ حكمها و معه أى إذنه ليس له منعه بعد. كما ليس له منعه من سائر الواجبات. 

و فى التحرير «* و المنتهى: إن يجب عليه إعانته بالحمولة مع الحاجة لأنّه السبب فى شغل ذمته «25» و فى نظرء و إذا اتسع 
الوقت فهل له المنع من المبادرة 


)١(‏ فى خ: «ترنّب على). 

(1) فى خ: «يشمل). 

(*) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١78‏ س 58. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 8178 س 5. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١1/‏ 

إشكال يأتى فى كتان الأيمان. 

و كذا الزوجة ١0لا‏ ينعقد نذرها إِلَا بإذن الزوج» و معه ليس له منعهاء فلو نذرت أمة مزوجة, اشترط إذن المولى و الزوج جميعاء 
و الإذن يعم المتقدّم و المتأخَرء و الأظهر الأوّل. 

و للأب حل يمين الولد ما لم يأذن من غير اشتراط للانعقاد باذنه» لما يأتى فى كتاب الأيمان, و يأتى استقرابه عدم اشتراط انعقاد 
تذر أحذ من الولد و المملوكك و الروجة باذن أوليائهم متقدّما أو متأتَراء و إِنّما لهم الحل متى شاؤواء و أمَا لم يأذنوا فإن زالت 
الولاية عنهم قبل الحل استقر المنذور فى ذمتهم .)"١‏ 

و وجه فرقه هنا بين الأب و الباقين ملكهما منافع المملوك. و الزوجةٌ دونه. لكن غايته الكون بمنزله التصرّف الفضولى. 


و حكم النذر و اليمين و العهد «1» فى الوجوبء و الشرط واحد 


إلا فى اشتراط إذن الأب» فيحتمل اشتراطه فى اليمين خاصة كما فى يمين الدروس (/؛ لاختصاص النظر 080 بها. و فى الدروس 
هنا: اشتراطه فى اليمين و العهدء و النظر فى النذر «©). 


و لو نذر الكافر أو عاهد لم ينعقد 
لتعذّر نيهُ القربة منه» و إن استحب له الوفاء إذا أسلم. و لو حلف انعقد على رأىء و يأتى الكلام فى جميع ذلكك 


ومع صحة النذر أو شبهه يجب الوفاء به 


عند وقته إن قتيده بوقتء و إِلَا لم يجب الفور ما لم يظن الموت للأصل و إن استحب. 


)١1(‏ فى جامع المقاصد و بعض نسخ القواعد زيادة «و الولد). 

إفة فوخ «ذممهم). 

(9) فى بعض نسخ القواعد تقديم و تأخير فى النذر و اليمين و العهد فلا حظ. 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ١28‏ درس 187. 

)0( فى خ: «النص»). 

(©) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص "١7‏ درس 7 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 18 

و فى التذكرة إن عدم الفورية أقوى ١١‏ فاحتمل الفورية إِمَا لانصراف المطلق إليها- كما قيل- فى الأوامر المطلقة» أو لأنَا إن لم 
نقل بها لم يتحمّق الوجوب؛ لجواز الترك ما دام حتاء أو لضعف ظنّ الحياةً هناء لأنّه إذا لم يأت به فى عام لم يمكنه الإتيان به إن 
فى عام آخرء أو لإطلاق بعض الأخبار الناهية عن تسويف الحجّ 07١‏ و إذا لم يجب الفور لم يأثم بالتأخير تمام عمره. 

نعم لو تمكن منه بعد وجوبه و مات قبل فعله فهو و إن لم يأثم و لكنه يقضى عنه وجوبا كما قطع به الأصحاب, و إن كان للنظر 
فيه مجال للأصلء و افتقار وجوبه إلى أمر جديد من صلب التركةٌ كما فى السرائر 03 و الشرائع 0 و قضيةُ إطلاق المقنعة «5) و 
الخلاف (2» لأنه دين كحجََة الإسلام؛ و عليه منع ظاهر خلافا لأبى على 27 و الشيخ فى النهاية 4٠‏ و التهذيب 4١‏ و المبسوط 
وابنى سعيد فى المعتبر 1١١‏ و الجامع ١1١١‏ فجعلوه من الثلث للأصلء و كونه كالمتبرّع به. 

و صحيح ضريس: سأل أبا جعفر عليه السلام عن رجل عليه حيّجة الإسلام نذر نذرا فى شكر ليحيجن رجلا إلى مكة فمات الذى 
نذر قبل أن يحي حم الإسلام و من قبل أن يفى بنذره الذى نذرء قال: إن تركك ما لا يحي عنه حمَة الإسلام من جميع المال و 
أخرج من ثلثه ما بحي به رجلا لنذره و قد و فى بالنذره و إن لم يكن ترك مالا إلا بقدر ما يحي به حيجة الإسلام حب عنه بما 
تركك و يحب عنه وليه حتجة النذر 


.18 س‎ "١5 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(1) فى خ: «الجمع). 

(* السرائر: ج ١‏ ص 264. 

(ع) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .57١‏ 

(0) المقنعة: ص 580. 

(2) الخلاف: ج ١‏ ص 787 المسألة .١8‏ 

(0 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص ."/١‏ 
(8) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ /7نن. 

(4) تهذيب الأحكام: ج ه ص 5:5 ذيل الحديث 15117. 
)0٠١(‏ المبسوط: ج ١‏ ص 08 

1/84 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )1١( 


.172 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١9‏ 

إنْما هو مثل دين عليه .0١١‏ 

و صحيح ابن أبى يعفور: سأل الصادق عليه السلام رجل نذر لله إن عافى اللّه ابنه من وجعه ليحتجنه إلى بيت الله الحرام فعافى 
الله الأيق وهاك الأب فثال: الحفة على الأن و كبها عند سكي ولدى قلت هى واج على انف الى تق فيه فقال عن واجة 
على الأب من ثلثهء أو يتطوّع ابنه فيح عن أبيه «7. إن إحجاج الغير ليس إِلَا بذل المال لحجة؛ فهو دين مال محض بلا شبهةء 
فإذا لم يجب إِلَّا من الثلث» فحج نفسه أولى» و لما خالف ذلك الأصول حمل فى المختلف على النذر فى مرض الموت 0 
فيسقط الاحتجاج. 

لو كان عليه حيجةُ الإسلام أيضا قسّمت التركة بينهما إن لم يتركك إِلَا ما يفى بهماء أو قّمت بينهما و بين غيرهما إن تركك أزيد 
بمعنى التسويةٌ بينهما فى الإخراج من الأصلء أو قسّمت التركةٌ كلها أو بعضها بينهما بالسوية. 

ثم إن خلت نيه الناذر عن النذر عن إدخال المسير إلى الميقات فى المنذور أو عدمه أو اشتبه الحال» فهل يدخل حتى يجب من 
التركة أخذ ما يفى بهء أو يكفى من الميقات؟ وجهانء كما فى حيَّجةٌ الإسلام. 

ولواتسعت التركةهُ لإحديهما خاصة قدّمت حيّجة الإسلام كما فى النهاية 05 و المبسوط «8) و السرائر 129 و الجامع 07 و الشرائع 
8١‏ و الإصباح «4)؛ لوجوبها بأصل الشرعء و التفريط بتأخيرها؛ لوجوب المبادرةٌ بهاء و ما سمعته من صحيح ضريس. 


.١ من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح‎ ١9 ب‎ 2١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 28 ب ١9‏ من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح 7. 

(©) مختلف الشيعة: ج ؟ ص ."/١‏ 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 007. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 08 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 288. 

() الجامع للشرائع: ص 172. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 7"8. 

(9) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهيهُ): ج / ص 5/8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١١‏ 

و يستحب للولى قضاء المنذورة عنه للخبرين» و عن ظاهر أبى على الوجوب .١١‏ ولا فرق بين تقدّم النذر على استقرار ححجة 
الإسلام و تأخَره عنه. و كذا إن وجبتا من البلد و اتسعت التركة لإحداهما منه و للأخرى من الميقات» أخرجت حتجة الإسلام من 
البلد و المنذورة من الميقات. إلا أن يدخل المسير من البلد فى النذر» فيقوى العكس لأصالة وجوبه حينئذ فيها و فى حي 
الإسلام من باب المقدّمة. 


و لو لم يتمكن و مات سقط 


القضاء للأصلء و لعدم وجوب الأداء و تحقّق متعلق النذرء فإنّ من البتّن عدم تعلقه بغير المقدور و يشكل الفرق بينه و بين 
الصوم المنذور إذا عجز عنه مع حكمه بقضائه فى الإيمان» و ان فرّق بوجود النصّ على قضائه إذا اتفق عيدا لزمه القول بقضائه 


حينئذ» مع أنه يقوى عدمه. 


و لو قيّده بالوقت فأخل به مع القدرة 


عليه أثم و وجب عليه القضاءء فإن مات قبله قضى عنه من الأصل أو الثلث على الخلافء و إن كانت عليه حَمْدَُ الإسلام أيضا 
قضيت عنه الحيجتان إن اتسعت التركة و إِنَا فحيجة الإسلام» تأتحرت استطاعتها عن النذر و وقته أو تقدمت. 

و إن أخل به لا معها لمرض و عدو و شبههما يسقط لما عرفتء و قطع فى الأيمان بسقوط القضاء إذا صدّء و استشكله إذا تعذّر 
بمرض. و فى العبارة إيماء إلى أنْ استطاعة الحجٌ المنذور عقَلِهُ كما نص عليه فى التذكرة "١‏ و المبسوط 0" و السرائر 0" و 
الجامع «© و دل عليه حصر شروطه فيما مرّ [مثل الحريةُ و التكليف و إذن الزوج و المولى] «2, و وجهه ظاهرء إذ لا دليل على 
اشتراطه بما يشترط فى حي الإسلام. 


."ا/١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج  ص‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "١8‏ س .8٠‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 1917. 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص 018. 

(0) الجامع للشرائع: ص 175. 

(2) ما بين المعقوفين زياده من ط. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: ١5١‏ 

و استظهر الشهيد كونها شرعية كحجة الإسلامء قال: فلو نذر الحي ثم استطاع صرف ذلكك إلى النذر» فإن أهمل و استمرت 
الاستطاعة إلى القابل وجبت حيَّجةُ الإسلام أيضا .)١١‏ 


ولونذر أو أفسد حجّه و هوالآن معضوب 


لا يمكنه الحيح بنفسه قيل فى المبسوط :)1١‏ وجبت الاستنابة. 

قال المحقق: و هو حسن 07 و هو مقرّب موضع من التذكرة «". قال الشيخ: فإن برأ فيما بعد تولّاها- أى الحجة- بنفسه «0. 

و لعل دليله أنه حجٌ واجب عليه فى بدنه و ماله يستناب عنه بعد الممات,. فإذا تعذّر فى بدنه وجب فى ماله كحجة الإسلام و 
أولى لوجوبها و إن لم يستقرء و هذا قد استقر عليه إذا نذر و هو متمكن مطلقاء أو مؤقتا «2) بأعوام فانقضى عام و هو متمكن »أو 
موقتا بعام أو أعوام ففرّط فى التأخير» و فى الإفساد ظاهر و إن كان حينه أو قبله بعد الشروع فى الحبّح معضوبا. 

و إذا أفسد حيجة الإسلام و كان الثانى فرضه فهو عين الاستنابة فى حيّجةُ الإسلام؛ و إذا تكلف المعضوب المسير لحجة الإسلام 
فشرع فيها فهل ينويها و تجزئه إن أتمهاء و يستقر إذا أفسد؟ احتمال قوىء لأنّها إِنّما أسقطت عنه نظرا له و رخصةء فإذا تكلفها 


كانت أولى بالإسجزاء من فعل النائب. و يحتمل العدم. لأنْ فرضه الاستناب فحجه كحج غير المستطيع» و إِنّما نسب وجوب 
الاستنابة إلى القيل لاختياره العدم فى حيةُ الإسلام» و لو سلّمه فيها فللنضصٌء و حمل غيرها عليها قياس. 
و الماسرضا النانة دما اق يكناء لأن ضاوة لظ لبوك تقااو لاظاف: 


7 درس‎ 7١18 ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 594. 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 77":0. 

(ع) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8١س‏ 8#. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 594. 

(*) ليس فى خ. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١87‏ 

فى وجوبها على من نذر معضوباء لأنها كذا: المعضوب إذا وجبت عليه حمَوَةُ بالنذر أو بإفساد وجب عليه أن يحجٌ عن نفسه 
رجلاء فإذا فعل فقد أجزأه )١١‏ انتهى. 

مع أنّهِ إن نذر معضوبا فإن نوى الحج إذا تمكن أو الإحجاجء فلا إشكال فى الاستنابة عدما و وجوداء و إذا غفل فالظاهر توقّع 
المكنة. و يحتمل الاستنابة حملا على حمجةُ الإسلام؛ لوجوب الاستنابةٌ فيها بوجدان الزاد و الراحلهُ و إن لم يستقر فى الذمة؛ و 


لكنه ضعيف جدا. 


ولو قبّد النذر بالمشى وجب 


لرجحانه كما عرفت» و خصوص الأخبار فيه كصحيح رفاعة سأل الصادق عليه السلام رص قلي اف شقن الريك اللسوقال: 
فليمشء قال: فإنّه تعب, قال: إذا تعب ركب .)3١‏ و فى المعتبر: إِنْ عليه اتفاق العلماء «”8). 

و لما كان الركوب أفضل لأحد الأمور المتقدمة قال فى كتاب الأيمان: لو نذر الحجّ ماشيا و قلنا المشى أفضلء انعقد الوصفء و 
إِنّا فلا «ع). 

و أمًا خبر الحذاء سألت أبا جعفر عليه السلام عن رجل نذر أن يمشى إلى مكة حافياء فقال: إِنّ رسول الله صلى الله عليه و آله 
خرج حاجا فنظر إلى امرأة تمشى بين الإبل» فقال: من هذه؟ فقالوا: أخت عقبةُ بن عامر نذرت أن تمشى إلى مكة حافية» فقال: 
رسول الله صلى الله عليه و آله: يا عقبهُ انطلق إلى أختكك فمرها فلتركبء فانٌ الله غنى عن مشيها و حفاها «2). 

وحمل فى الدروس «#) و المحرر على عدم انعقاد نذر الحفاة» و فى المعتبر )/١‏ 


.194 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 
.١ (؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 09 ب 5” من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح‎ 
.8 س‎ ١57 ص‎ ١ (؟) قواعد الأحكام: ج‎ 


(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 2٠‏ ب 6” من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح 6. 

(0) المحرر (الرسائل العشر): ص .١198‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جه ص: ١7‏ 

و المنتهى 1١‏ إِنّهِ حكاية حال فلعله صلى الله عليه و آله علم منها العجزء أو فضّل الركوب لهاء و يفهم منه جواب السائل بِأنّهِ قد 
لا يجب الوفاء بهذا النذرء كما لم يجب وفاء أخت عقبة. 

و إذا انعقد النذرء فإن أراد المشى من الميقات أو البلد لزم ما نوىء و إن لم ينو شيئا فيأتى الخلاف فيه أنه من أيّهما. 

و إن كان فى الطريق نهر أو بحر لا يعبر إلا بسفينة و نحوها وجب أن يقف فى موضع العبور فى وجه احتمل فى المعتبر )7١‏ و 
المنتهى 20). 

و يحتمله كلام الأكثر» لخبر السكونى عن الصادق عن آبائه عليهم السلام: إِنْ عليا عليه السلام سئل عن رجل نذر أن يمشى إلى 
البيت فمرٌ فى المعبر قال: فليقم فى المعبر قائما حتى يجوز «. و لأنّ المشى يتضمّن القيام و الحركة, فإذا تعذّر أحد الجزءين 
لم يسقط الآخر. 

و خيرةٌ المعتبر «© و التحرير «7 و التذكرة 07 و المنتهى 8 و أيمان الكتاب (4) و الشرائع الاستحباب؛ لضعف الخبر» و 
انصراف نذر المشى إلى ما يمكن فيه» فاستثناء ما لا يمكن فيه معلوم مع الأصلء و منع دخول القيام فى المشىء لأنه السير 
راجلا- أى قطع المسافة راجلا- و منع تعذّر الحركة, و انتفاء الفائدة مشترككء إلا أن يتختيل فى القيام تعظيم للمشاعر و طريقها. 
و إذا تعارض العبور فى زورق و على جسر تعين الثانى» و إذا اضطر إلى ركوب البحر من بلده إلى مكةُ سقط القيام قطعا للحرج» 
و الخروج عن ألفاظ النصّ 


(1) منتهى المطلب: ج ”" ص 1/0/ س 718. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 87/. 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص 1/8 س 19. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 86 ب 77 من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح .١‏ 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 87/. 

() تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١174‏ س .١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "١8‏ س 77. 

(8) منتهى المطلب: ج ”ص 1/0 س 0" 

(9) قواعد الأحكام: ج 7 ص ١67‏ س .٠١‏ 

.؟"١ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١68‏ 

و الأصحاب. و يمكن القول به إن أمكن الإرساء عند الإعياء» و نحوه ركوبه أو ركوب نهر أياما. 
فإن ركب ناذر المشى جميع طريقه مختارا قضاه أى الحج ماشياء أو المشى فى الحج أى فعله قضاء إن كان موقتا و قد انقضىء و 


نا فأداء وفاقا لإطلاق الأكثره لأنّه لم يأت بالمنذور؛ لانتفاء المركب بانتفاء أحد أجزائه. 

و احتمل فى المعتبر ١١‏ و المنتهى 7١‏ و التحرير 0*0 و المختلف «6) سقوط قضاء المعيّن» و لأنّ المشى ليس من أجزاء الح و 
لااصفاته و لااشروطه و قد أتى به. و إِنْما عليه لا خلاله بالمشى الكفارة» كما قد يظهر مما يأتى فى أيمان الكتاب «4) و التحرير 
«© و الاإرشاد 079» و هو قوىء إِلَا أن يجعل المشى فى عقد النذر شرطا كما فصّل فى المختلف ./١‏ 

و يجرى ما ذكر فى المطلق كما قد يرشد إليه المختلف. فإنّه لمَا نوى بحيجه المنذور وقع عنه؛ و إِنّما أخل بالمشى قبله و بين 
أفعاله» فلم يبق محل للمشى المنذور ليقضىء إِلَا أن يطوف أو يسعى راكبا فيمكن بطلانهماء فبطلان الحج إن تناول النذر المشى 
فيهما. 

ولو ركب من الطريق البعض فكذلكك يقضيه ماشيا فى جميع الطريق إن وجب القضاء على رأى وفاقا لا-بن إدريس «4) و 
المحقق 3٠١١‏ و لا يجزئه القضاء مع ركوب ما مشى فيه و المشى فيما يركب فيه كما ذكره الشيخان )١١١‏ 


./8# ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

() منتهى المطلب: ج 7ص ذ/ا/س "١‏ 

() تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 174 س 8. 

(؟) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 7/8". 

(0) قواعد الاحكام: ج "ا ص ١57‏ س ./١‏ 

() تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١74‏ س ". 

(/) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 775 و ليس فيه: «كفارة). 

(8) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 7/8". 

(9) السرائر: كتاب الايمان ج اص 27. 

.5"١ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )0٠١( 

.":0” ص‎ ١ المقنعة: كتاب الايمان ص 088 المبسوط: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١68‏ 

و جماعة. فإنّهِ بالتلفيق لم يحب ماشياء و كأنّهم نظروا إلى أنه إِنْما أخل بالمنذور فيما ركب فيه فإنّما يجب قضاء المشى فيه و 
إِنّما نذر حبّجا يكون بعد المشى فى جميع طريقه؛ و قد حصل. و فيه أنه نذر المشى إلى الحج فى جميع طريقه و لم يحصل فى 
دده السام 

و فى خبر إبراهيم بن عبد الحميد: إِنّ عباد بن عبد الله البصرى سأل الكاظم عليه السلام عن رجل جعل لله نذرا على نفسه 
المشى إلى بيته الحرام فمشى نصف الطريق أو أقل أو أكثرء قال: ينظر ما كان ينفق من ذلكك الموضع فليتصدق به .01١‏ 

و لعله فيمن عجز فانقطع عن الطريق. 

و لو عجز عن المشى فإن كان النذر مطلقا توقع المكنة و إِلَا يكن مطلقا أو آيس من المكنة سقط المشى على رأى بمعنى أنه 
بحي راكباء و هو إجماع كما فى المعتبر 179 و التحرير 0 و المنتهى 05 و لأننّه لا تكليف إِلَا بمقدور, و للأخبار كما مر من 
صحيح رفاعة «8) و ما سيأتى» و الإجماع على جواز حتجه راكبا. 

و أمًا الوجوب ففيه خلاف ستعرفه» و لا جبران عليه وفاقا لا بنى سعيد «* و نذور الخلاف 037 و يحتمله كلام الشيخين و القاضى 


فى نذور النهاية « و المقنعهُ «4) و المهذب ٠١١‏ للأصلء و انتفاء القدره على المنذور [رأساء و خبر عنبسة أنه نذر أن يحي 
ماشيا فمشى حتى بلغ العقبة فاشتكى فركبء فسأل الصادق عليه السلام فقال: إِنَى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ٠١5‏ ب 7١‏ من أبواب النذر و العهد ح ؟. 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص 1/86 

(9) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١174‏ س ؟. 

(؟) منتهى المطلب: ج 7 ص ذلا س © 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 09 ب 5” من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح .١‏ 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ١‏ *7, الجامع للشرائع: ص 178. 

(0) الخلاف ج ء كتاب النذور المسألهُ ؟. 

(8) النهاية و نكتها: ج ؟ ص /ه. 

(9) المقنعة: ص .68١‏ 

.ع١١ المهذب: ج ؟ ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١52‏ 

أحبّ إن كنت موسرا أن تذبح بقرة» فقال: معى نفقةُ و لو شئت أن أذبح لفعلت و على دينء فقال: إِنّى أحبٌ إن كنت موسرا أن 
تذبح بقرة» فقال: أشىء واجب فعله؟ 

فقال: لاء من جعل لله شيئا فبلغ جهده فليس عليه شىء ."١١‏ و لا يسقط الحج لما عرفت من أَنّهِ واجب آخر و هو قادر عليه. 

و صحيح ابن مسلم سأل أحدهما عليهما السلام عن رجل جعل عليه مشيا إلى بيت الله فلم يستطع» قال: يحب راكبا ؟». و فى 
أيمان الخلاف: لزمه دم 37. و فى حج النهاية: 

فليسق بدنةُ و ليركب «» لصحيح الحلبى سأل الصادق عليه السلام عن رجل نذر أن يمشى إلى بيت الله وعجز أن يمشىء قال: 
فلي ركب و ليسق بدنهُ «0). و صحيح ذريح سأله عليه السلام عن ذلككء فقال: فلي ركب و ليسق الهدى «2). 

و استدلٌ فى الخلاف بالاحتياط و إجماع الطائفة و أخبارهم 07. لكن كلامه يحتمل الوجوب على من ركب قادرا على المشى 
ثم عجز عن القضاء. و فى السرائر: سقوط الحيّ] «4) رأسا «4. لأنْه كان مشروطا بالمشى فيعذر بتعذر الشرط. و يحتمله عبارة 
الكتاب كما فهمه الموضح 3١١‏ لكن يخالف اختياره فى الأيمان» و هو حسن مع عقد النذر كذلكك. 


و لو نذر حجّة الإسلام لم يجب غيرها 


اتفاقاء و هل ينعقد فيفيد وجوب الكفارة بالتركك؟ فيه الخلاف المعروف. و إن لم يكن حين النذر مستطيعا استطاعة شرعيّة 


.« ص 197 ب 8 من أبواب النذر و العهد ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١ ص 197 ب 8 من أبواب النذر و العهد: ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1( 


() الخلاف: ج * كتات التدور المشألة ؟. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص معع. 

(©) وسائل الشيعة: ج 4 ص 2٠‏ ب 6” من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح ". 

(2) المصدر السابق: ح ؟. 

(0) الخلاف: ج © كتاب النذور ذيل المسألة ؟. 

(8) ما بين المعقوفين زيادة من خ. 

(8)الستزائر ساا مين ادام 

.778 ص‎ ١ إيضاح الفوائد: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١817‏ 

اتفاقا. نعم إن كان مستطيعا لحيةُ الإسلام و نذر غيرها فى عامه لغاء إِلَا أن يقصد الفعل إن زالت الاستطاعة فزالت. 

ولو أطلق النذر فكذلك لا يداخل حيَجهُ الإسلام على رأى وفاقا للخلاف »)١١‏ و المهذب »”١‏ و الناصريات 39 و الغنيةٌ «©» و 
السرائر «0» و كتب المحقق «©2. و يحتمله الجمل و العقود «27» و الجواهر ١‏ و الجامع؛ لاختلاف السببين الموجب لاختالاف 
الفرضين و أصل عدم التداخل «4)» و ظاهر الناصريات الإجماع ,23٠١١‏ و خلاف للنهاية 1١١‏ و الاقتصاد 21١«‏ و التهذيب )١1١١‏ 
لصحيح رفاعة: 

سأل الصادق عليه السلام عن رجل نذر أن يمشى إلى بيت الله الحرام أ يجزئه ذلكك عن حمَوِدُ الإسلام قال: نعم 01١‏ و نحوه 
صحيح ابن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام «18» و إِنّما يدلّان على نذر المشىء و هو لا يستلزم نذر حب فيمشى إليه للطواف و 
الصلاءٌ و غيرهما. 

فكأنّهما سألا أن هذا المشى إذا يعقبه حجٌ الإسلام فهل يجزى أم لا بد له من المشى ثانيا؟ و ظاهر أنه مجزئ. أو سألا أنه إذا نذر 
المشى مطلقا فى حب أو فى 


.٠١ الخلاف: ج 7 ص 188 المسألة‎ )١( 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 188. 

(؟) الناصريات (الجوامع الفقهيهةُ): ص 768 المسأله 2؟١.‏ 
(؟) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0٠١‏ س .75١‏ 

(0 السرائر: ج ١‏ ص 218. 

(2) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 237١‏ المختصر النافع: ص 2/8 المعتبر: ج 7" ص 87/. 
0 الجمل و العقود: ص .١178‏ 

() جواهر الفقه: ص 5١‏ المسألهُ .١79‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص 175. 

.١ا/ الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 768 المسألةُ‎ ٠١( 
النهاية و نكتها: ج اص معع.‎ )1١( 

(؟١١)‏ الاقتصاد: ص 798. 


(1) تهذيب الأحكام: ج هص 8:2 ذيل الحديث 1815. 

)١5(‏ وسائل الشيعة: اج /اص 9“ ب 77 من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١58‏ 

حَبْدهُ الإسلام فمشى فهل يجزئه أم لا بد من الركوب فيها؟ أو سألا أنه إذا نذر حبَةُ الإسلام فنوى بحيّجهُ المنذور دون حتجة 
الإسلام» فهل يجزئ عنها؟ : ثم اشترط فى النهاية 0١١‏ فى الأجزاء ننِهُ حب النذر دون حج الإسلام؛ و كأنّه لرعاية ظاهر الخبرين؛ و 
لأنّ العام لما كان عام حي الإسلام انصرفت إليه التي و لو نوى النذرء بخلاف حي النذر» فلا دليل على انصراف ننه غيره إليه إلا 


أن يتعيّن فى عامه. 


)١(‏ النهاية و نكتها: ج ١ض‏ ممع 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١894‏ 


المطلب السادس فى شرائط النيابة 
اشارة 

وهى قسمان: 

أحدهما: ما يتعلق بالنائب أو المنوب 


اشارة 


وهى ثلاثة: كمال النائب بالعقل و البلوغ و التميّز و إسلامهماء و عدم شغل ذمته بحبح واجب فى عام النيابة. 

فلا يصي نيابة المجنون و لا الصبى غير المميّز اتفاقا و إن أحرم به الولى قصرا للنصٌ على اليقين» و هو ححجةُ به عن نفسه. 

ولا المميّز بمعنى أنه لا يبرئ فعله ذم المنوب عن الواجبء و لا ذمة الولى و الوصى على رأى وفاقا للمشهور؛ لخروج عباداته 
عن الشرعية: و نما هى تمريعة: فلا يجزعة عقن يجب عليه أو يندب إليهاء لأنّ التمريتية و إن استحق الثواب عليها لبسث بواجبة 

و للاسدؤيةة؛ شنب ]معنا والمكلشيى الاكقة رقو له |ذ] أخير عن الأفدال أو انها نعم إن حي عن غيره استحق الثواب عليه و 

حكى فى الشرائع ١١‏ و التذكرة )7١‏ قول بالصححة؛ لصِححةٌ عباداته» و يدفعه أنْ الصححةُ تمرينية. 


.7"7 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(') تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "١4‏ س "77. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١5١‏ 

ولا الكافر لعدم صِححهُ عباداته و نه القربة منه و لا نيابة المسلم عنه لأنّهِ لا ب يستحق الثواب: و لأنّ فعل النائتب تابع لفعل المنوب 


فى الصححة؛ لقيامه مقامه. فكما لا يصيح منه لا يصحح من نائبه. 

ولاعن المخالف للحق وفاقا للنهايةً »١١‏ و المبسوط »”(١‏ و التهذيب «2). و فى السرائر «©» و المهذب «8) و الإصباح 2١‏ و النافع 
و الشرائع 4 لأنّه كالكافر فى عدم استحقاق الثواب؛ و عدم صبْحةُ عباداته بمعنى إيجابها الثواب؛ لتظافر الأخبار بأنّه لا ينتفع 
بأعماله الصالحة, و دلاله الأدلّهُ عقلا و نقلا على أن غير الإمامية الاثنى عشريّةُ كفارء لكن اجرى عليهم أحكام المسلمين تفضّلا 
علينا كالمنافقين» و لا ينافى ذلك صحَهُ عباداته؛ بمعنى عدم وجوب الإعادة إذا استبصرء فإنّهِ فضل من الله و غايته الصححة 
قرط موافاة الائمات: 

و إن قيل: إِنّه و إن لم يستحق الجن بشىء من الأفعال لكن يجوز أن يستحق ثوابا أخرويًا أو دنيويًا أو خَفَهُ عقاب و خزىء كان 
ذلك محتملا فى الكافر» كما ورد أن إبليس مثاب بانظاره على ما أسلفه و نحو ذلك. و فى مضمر على بن مهزيار: لا يحي عن 
الناصبء و لا يحت به .)4١‏ 

إِلَا أن يكون بالنائب فالشيخ على صححة النيابة عنه. لصحيح وهب بن عبد ربه و حسنه سأل الصادق عليه السلام أ بح الرجل عن 
الناصب؟ فقال: لاء قال: فإن كان أبى؟ قال: إن كان أباكك فنعم .3١«‏ و أنكره ابنا إدريس 0١١١‏ و البراج 2217 لشذوذ 


)1١(‏ النهاية و نكتها: ج ١ص‏ "“هن. 

(1) المبسوط: ج ١‏ ص 78". 

(") تهذيب الأحكام: ج دص 5٠5‏ ذيل الحديث .158٠‏ 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص 27. 

(5) المهذب: ج ١‏ ص 188. 

(*) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 4 ص /ا/6. 

() المختصر النافع: ص /1. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 577. 

(9) وسائل الشيعة: ج + ص ١7"8‏ ب ٠١‏ من أبواب النيابة فى الحج ح ؟. 

.١ المصدر السابق ح‎ )٠١( 

.27” ص١ السرائر: ج‎ )0١( 

.184 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١5١‏ 

الخبر و الإجماع على المنع مطلقاء و منع الفاضلان الإجماع .)١١‏ 

أقول: و لم أظفر فى كلامهما بدعواه؛ و ذكرا أن مستند الجواز و المنع ليس إِلَّما هذا الخبر الشاذء فالعمل بأحدهما دون الآخر 
تحكم, و اختيارا فى المعتبر ”0 و المنتهى 0 و المختلف 50 الصِبحهُ من غير الناصب مطلقاء كما هو ظاهر الجامع :ذ) 
لاختصاص النصٌّ به و إن أطلق على العامة أيضاء و لكفره و إسلام غيره و صبحةٌ عباداته» و لذا لا يعيدها إذا استبصرء و فيه ما 
عرفت. و تبعهم الشهيد فى الدروس «2)؛ و فى حاشيةٌ الكتاب: اقتصر على الجواز عن المستضعف 027. 

ثم استشكل فى المختلف الصححهُ عن غير الناصب مطلقاء و العدم عنه مطلقا للفرق الوارد فى الخبرء قال: فإن أريد بالناصب فيه 
المخالف ثبت قول الشيخ, و إن أريد المعلن بعداوة أهل البيت عليهم السلام لم يظهر جهة للفرق. ثم قال: و لو قيل بقول الشيخ 


كان قويا ./١‏ 

قلت: و إِنْما خص الاستشكال فى الفرق بالناصب؛ لعدم صِححهُ عباداته و صححتها من غيره» و على ما قلناه يشكل الفرق فيهما. و 
يمكن أن يكون لتعلّق الحجّ بماله» فيجب على الولى الإخراج عنه و الحج عنه بنفسه, و لفظ الخبر لا يأتى الشمول لهما و بالجملة 
فليس لآثايه 063 المنوب عند و يمكن أن يكون سنا لخلة عقابةة و إثنا طن الأت ب مراغاة لحقة, 

وعن إسحاق بن عمّار أنه سأل الكاظم عليه السلام عن الرجل يحجٌّ فيجعل حيجته و عمرته أو بعض طوافه لبعض أهله و هو عنه 


غائب ببلد آخر» فينقص ذللكك من 


.8 ص 887 س‎ ١ ص 2/288 منتهى المطلب: ج‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(1) المعتبر: ج ' ص 88/. 

(؟) منتهى المطلب: ج 7 ص 827 س 4. 

(؟) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 77". 

(0) الجامع للشرائع: ص 578. 

(8) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 7١9‏ درس 8 

(0) لم نعثر عليه. 

(8) مختلف الشيعة: ج ؟ ص ؟77". 

(9) فى خ: الانابة). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١57‏ 

أجره؟ قال: لا-هى له و لصاحبه وله أجر سوى ذلكك بما وصل. قلت: وهو ميت هل يدخل ذلكك عليه؟ قال: نعم حتى يكون 
مسخوطا عليه فيغفر له أو يكون مضيقا عليه فيوسع عليه. قلت: فيعلم هو فى مكانه أنْ عمل ذلكك لحقه؟ قال: نعم. قلت: 


و إن كان ناصبا ينفعه ذلكك؟ قال: نعم يخمّف عنه .)١0‏ و يجوز أن لا يكون أبو وهب ناصباء و كان زعمه ناصبا. 
والأقرب اشتراط العدالة 


فى النائب كما فى الكافى "١‏ لا بمعنى عدم الإ-جزاء لو حج الفاسق بل بمعنى عدم براءة ذمة الولى أو الوصى أو المنوب 
باستنابته لعدم الوثوق بقوله» و إن شوهد أتيا بالأفعال لاحتمال ثنتها عن نفسه أو غير المنوب و إيقاعها بلا تِدِهُ. و يحتمل عدم 
الاشتراط لأصل صدق المؤمن. 

و لا يصخ نيابة من عليه حج واجب 

مضيق عليه فى عام النيابة من أى أنواع الحي كان حمجة الإسلام أو منذورة أو واجبةُ بالإفساد أو الاستثجار مع تمكنه منه للنهى 
عن ضده الموجب للفساد و الأخبار» خلافا لمالكك «*” و أبى حنيفة ©). 

فإن حج عن غيره لم يجزئ عن أحدهما لفساد المنوى و انتفاء نيه غيره» و لصحيح سعد بن أبى خلف أنه سأل الكاظم عليه 
السلام عن الرجل الصرورة يحجٌ عن الميت؟ قال: نعم إذا لم يجد الصرورة ما يحجٌ به عن نفسه. فإن كان له ما يحجٌ به عن 
نفسه. فليس يجزئ عنه حتى يحي من ماله «8. إن «بحيّ) الأخيرة من الإحجاج مبتتة للفاعل أو للمفعول من الحج. 


خلافا للتهذيبء ففيه: أن من عليه حي منذورة فحج عن غيره أجزأه عن 


.« من أبواب النيابة © فى الحج ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج 4 ص 19 ب‎ )١( 

(؟) الكافى فى الفقه: ص .5١9‏ 

(9) المغنى لابن قدامة: ج اص 198. 

(©) المغنى لابن قدامة: ج اص 198. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 17١‏ ب « من أبواب النيابة فى الحبّح ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١57‏ 

النذر » لصحيح رفاعة سأل الصادق عليه السلام أ رأيت إن حي عن غيره و لم يكن له مال قد نذر أن يحجٌ ماشياء أ يجزى 
ذلكك من مشيه؟ قال: نعم «7). و يحمل على نذر المشى فى حي ما و لو عن غيره. 

و للشافعى فأوقعه عمًا وجب عليه بالنذر أو الاستطاعة 0 و إن لم يتمكن منه صحدت نيابته سواء كان قبل الاستقرار للكشف 
عن عدم الوجوبء و بعده لاستحالة التكليف بغير المقدور وفاقا للمحمّق 50 و خلافا لابن إدريس «04 فيمن استقر عليه فأبطل 
نيابته و إن لم يتمكن و لعلّه لإطلاق الأكثرء و لصحيح البزنطى سأل أبا الحسن عليه السلام عن رجل أخخذ حي من رجل فقطع 
عليه الطريق فأعطاه رجل آخر حب أخرى يجوز له ذلكك؟ فقال: جائز له ذلك». محسوب للأوّل و الآخر» وما كان يسعه غير 
الذى فعل إذا وجد من يعطيه الحبةُ «2). 

فيجوز اختلااف عامى الحيجتين و إطلاقهما أو إطلاق أحدهماء و الذى يحسب لهما هو الطريق, أى لا يجب عليه أن يعود بعد 
اللتقفة الأول لسو ثاننا للقائنة» أو تبعت مني الحشان لينا كل لؤابخد نيماو عو أن تكو الحتسان عارسرة عن الزافئو 
الراحلة ليحج لنفسه. و يجوز أن يكونا دفعا إليه ما دفعاه تبرّعا ليحجٌ عنهما تبرّعا. 

و يجوز أن يكون قطع بصيغة المعلوم؛ و فاعله ضمير الرجل الثانى؛ أى إذا وجب عليه الطريق فى استنابته إِمّا طريقا معنا أو 
مطلقا؛ بمعنى أنّه لم يستنبه من الميقات نأعطاه آخر حَيْدَهُ أخرى و أطلقء أو من الميقات و أطلق العام؛ أو قدِده بما بعد الأوّل 
جاز» و كان المسير فى الطريق مرّءُ محسوبا لهماء أو قطع الطريق؛ 


.1818 تهذيب الأحكام: ج هص 8:9 ذيل الحديث‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ‏ ص 9 ب 77 من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح "و ليس فيه: 

«أرأيت). 

(") المجموع: ج لاص .١١7‏ 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 5"7. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 809. 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١7#‏ ب ١9‏ من أبواب النيابة فى الحج ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١58‏ 

بمعنى إخراجه عتّا استؤجر له. أى استأجره الأوّل للحج من الميقات و آخر كذلك, أو من الطريق فى عامين مختلفين أو 


مطلقين» أو فاعله ضمير الرجل الأول و القطع بمعنى السير» و ضمير عليه للحي أى قطع الطريق للحجّ الذى أخذه. 


و صحيح ابن بزيع قال: أمرت رجلا أن يسأل أبا الحسن عليه السلام عن الرجل يأخذ من رجل حبهُ فلا يكفيه» إله أن يأخذ من 
رجل آخر حتَّدة أخرى و يتسع بها و يجزئ عنهما جميعا إن لم يكفه إحداهماء فذكر أنه قال: أحب إلى أن تكون خالصة 
لواحد. فإن كانت لا تكفيه فلا يأخذ .)١١‏ يحتمل النيابة عنهما فى حبّجَهُ واحدة» أى إن اكتفى بأجرة واحدة لم يكفه. فهل له أن 
يؤجر نفسه من رجلين ليحجٌ عنهما معا فى عام واحد. و يحتمل اختلا.ف الحيجتين زماناء و الخلوص الذى أحبه عليه السلام 
خلوص المسير. 

و يجوز لمن عليه حج أن يعتمر عن غيره؛ و لمن عليه عمرة أن يحج نيابة عن غيره إذا لم يجب عليه النسكك الأخر و لم يناف ما 


وجب. 
و لو استأجره اثنان 


للحجّ أو العمرة أو لهما أو مختلفين و اتفق زمان الإيقاع المستأجر عليه و العقد بطلا لخروج فعلهما عن القدرهُ و عدم المرجح. 
و لو اختلف زمان العقد خاصة بطل المتأخر لاشتغال الذمة بالأؤل و لو انعكس كأن استأجراه للحج عامين مختلفين صيحا إن لم 
ب المبادرة إلى الأغير لنديه أو تقييد وجوبه بالعام المتأخرء أو البناعه أو ققد أجير غيرهة و ]لا فالأقرنت بطلان المتأخر كما 


فى الدروس. .)3١‏ 
و هو اثنان: يشترط نية النيابٌ فى الإحرام و جميع ما بعده من الأفعال التى ينويهاء 


.١ من أبواب النيابة فى الحج ح‎ ١9 ب‎ ١78 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 7١‏ درس 8 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج8, ص: ١30‏ 

و تعيين الأصل أى المنوب. و المناقشة بإغنائه عن النيابة بارزة» إذ يكفى عدم إغناء النيابة عنه. و نه الإحرام أو الطواف عن 
فلان- مثلا- هى نيةُ النيابة عنه» و كذا الإحرام بحج فلان- مثلا. 

و إِنّما يجب تعيبنه قصداء و يستحب تعيين المنوب لفظا عند كلّ فعل لصحيح ابن مسلم سأل أبا جعفر عليه السلام ما يجب على 
الذى يحي عن الرجلء قال: يسمميه فى المواطن و المواقف .)١١‏ 

و الوجوب بمعنى الاستحباب لعدم وجوبه اتفاقاء لصحيح البزنطى إِنَّ رجلا سأل الكاظم عليه السلام عن الرجل يحج عن الرجل 
يسميه باسمه. فقال: إِنّ اللّه لا تخفى عليه خافية ؟). و خبر المثنى بن عبد السلام؛ عن الصادق عليه السلام فى الرجل يحج عن 
الإنسان يذكره فى جميع المواطن كلّهاء فقال: إن شاء فعل و إن شاء لم يفعلء الله يعلم أنّه قد ححٌ عنه» و لكن يذكره عند 
الأضحية إذا ذبحها «*8. و فى حسن معاوية ابن عمّار إِنّه قبل للصادق عليه السلام أ رأيت الذى يقضى عن أبيه أو امه أو أخيه أو 
غيرهم أ يتكلم بشىء؟ قال: نعم يقول عند إحرامه: اللهم ما أصابنى من نصب أو شعث أو شدة فآجر فلانا فيه و آجرنى فى 
قضائى عنه «05. و سأله الحلبى عن مثل ذلككء فقال: نعم» يقول بعد ما يحرم: اللهم ما أصابنى فى سفرى هذا من تعب أو بلاء أو 


شعث فاجر فلانا فيه و جرنى فى قضائى عنه «2). 


و يصح نيابةٌ فاقد شرائط حمجةُ الإسلام و إن كان صرورة خلافا للشافعى 2١‏ أو امرأة و إن كانت صرورة عن رجل و بالعكس 
للأصلء و الأخبار و الإجماع إِلَا فى المرأة الصرورة. ففى النهاية 07 و التهذيب ١‏ و المهذب: 


.١ ب 18 من أبواب النيابك فى الحج ح‎ 1١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص ”1 ب 18 من أبواب النيابك فى الحج ح .١‏ 

(*) المصدر السابق ح ؟. 

(©) المصدر السابق ح *. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 1١‏ ب 18 من أبواب النيابه فى الحج ح ؟. 

(©) الام: ج ” ص 177. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ *“00. 

() تهذيب الأحكام: ج دص 58 ذيل الحديث 1578. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١52‏ 

إِنْه لا يجوز لها الح عن غيرها 2١١‏ و فى المبسوط: إِنّه لا يجوز حيجها عن الرجال و لا عن النساء ؟). و فى الاستبصار: إِنّه لا 
يجوز حتجها عن الرجل 70 لخبر مصادف سأل الصادق عليه السلام: تحج المرأة عن الرجل؟ فقال: نعم إذا كانت فقيهة مسلمة 
و كانت قد حيّجتء ربّ امرأة خير من رجل «. و قوله عليه السلام فى خبر الشحام: يحجّ الرجل الصرورة عن الرجل الصرورة» 
ولا تحج المرأة الصرورة عن الرجل الصرورة 8). 

و الجواب مع الضعف الحمل على الكراهية» لخبر سليمان بن جعفر سأل الرضا عليه السلام عن امرأة صرورة حتجت عن امرأةٌ 
صرورة؛ قال: لا ينبغى «12. و عن بكر بن صالح: أنه كتب إلى أبى جعفر عليه السلام أن ابنى معى و قد أمرته أن يحجٌ عن أمى أ 
يجزئ عنها حبجة الإسلام؟ فقال: لا» و كان ابنه صرورة «27. 

و عن إبراهيم بن عقبة: أنّه قال: كتبت إليه أسأله عن رجل صرورة لم يحج قط حجّ عن صرورة لم يحج قط يجزئ كل واحد 
منهما تلكك الحبّجَة عن ححةُ الإسلام أو لا؟ بن لى ذلكك يا سيدى إن شاء الله تعالى» فكتب: لا يجزئ ذلكك «8. 

و يجوز بعد تسليمها أن يكون الصرورة ممّن عليه الحج و يمكن الكراهية كما فى المعتبر .)4١‏ 

وعن زرارة أنه سأل الصادق عليه السلام الرجل الصرورة يوصى أن يحب عنهء هل تجزئ عنه امرأة؟ قال: لاء كيف يجزئ امرأة 
و شهادته شهادتان؟! قال: إِنّْما ينبغى 


.1898 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )١( 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 72". 

(؟) الاستبصار: ج ١‏ ص ”77١‏ ذيل الحديث .١١158١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج مص 1718 ب 8 من أبواب النيابة فى الحج ح /. 
(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١718‏ ب 4 من أبواب النيابة فى الحج ح .١‏ 
(2) المصدر السابق ح ". 


(0) وسائل الشيعة: ج + ص ١17١‏ ب * من أبواب النيابة فى الحج ح ع. 


() المصدر السابق ح ". 

(4) المعتبر: ج ١‏ ص /8/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١1‏ 

أن تحج المرأة عن المرأةً و الرجل عن الرجل و قال: لا بأس أن يحج الرجل عن المرأة .)١١‏ و عن بشير النبال: أنه سأل عليه 
السلام أن والدته توفيت و لم تحجّ فقال: يحج عنها رجل أو امرأة قال: أيَهما أحب إليكك؟ قال: رجل أحبٌ إلى 1). فدلًا على 
أن نيابة الرجل أفضلء و الأوّل على كراهية نيابة المرأة. و لكن فى التذكرة: إِنّه لا يعرف قائلا بها غير الحسن بن صالح بن حى 
5 

و لو مات النائب بعد الإحرام و دخول الحرم أجزأ عنه وعن المنوب كما عرفت, و لذا لا يستعاد من تركته من الأجرة شىء؛ بلا 
خلاف عندنا على ما فى الغنيةٌ «5". و فى الخلا.ف: إجماع الأصحاب على أنه منصوص لا يختلفون فيه «0» و فى المعتبر: إِنّه 
المشهور بينهم «*). فإن ثبت عليه إجماع أو نصّء و إِلَا اتجهت استعادة ما بإزاء الباقى. 

و قبله يعيد وليه من الأجرة مقابل الباقى من الأفعال و العود كما فى الشرائع 037 و هو إِنّما يكون إذا كانت الأجرة بإزاء الذهاب 
و الإياب و الأفعال جميعا؛ بأن استؤجر بها للجميع و إن بعد إدخال العود. فإن استؤجر للأفعال خاصّة فمات قبل الإحرام أعيدت 
الأجره كاملة إذ لم يأت بشىء مما استؤجر له. 

و إن استؤجر للذهاب و الأفعال لم يكن فى مقابل العود شىء؛ و هو الموافق للمختلف (8 و التذكرة «4) و المبسوط 0٠١١‏ و 
السرائر 01١١‏ و الإصباح 0 وإن لم يذكروا 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص ١78‏ ب 4 من أبواب النيابة فى الحج ح ؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١78‏ ب 8 من أبواب النيابة فى الحج ح 8. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١٠"اس‏ 0". 

(؟) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 07١‏ س 7. 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 550 المسأله 6؟. 

(2) المعتبر: ج ١‏ ص 8/8/. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 577. 

(8) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 717". 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 5١س‏ ”7 

( المبسوط: ج ١‏ ص 77". 

.2878 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

.6/17 إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج / ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١88‏ 

العود, و أطلق فى النهاية ١١‏ و الكافى 27١‏ و المهذب «” و الغنيهٌ «5» و المقنعة «0) كما هنا و لم يذكروا العود. و قوٌّى فى 
الخلاف تضمّن الاستئجار للحج الاستئجار لقطع المسافة «2)» و قطع به القاضى فى الجواهر .07١‏ 

وعندى أنه وإن لم يتضمّنه. لكنه فى حكم المتضمن. لأنّ اجره الحج يتفاوت بتفاوت مسافة الذهاب و بالاختلاف بالإياب و 


عدمه و بمسافته؛ فإنّ من المعلوم أن السائر من بغداد المريد للعود يأخذ من الأجره ما يفى له بذهابه و إيابه و أفعاله. 

و إن مات بعد الإحرام استحق أجرة إحرام مثله إذا سار من بغداد و إن لم يدخل فى المسير فى المستأجر له. و على الورثة رد ما 
بإزاء الباقى» و منه الإياب و إن لم يدخل فى المستأجر له. و إن مات قبل الإحرام فهو و إن لم يفعل شيئا مما استؤجر له لكنه فعل 
فعلا له اجره بإذن المستأجر و لمصلحته فيستحق له اجر مثله» كمن استأجر رجلا لبناء فنقل الآلهُ ثم مات قبل الشروع فيه فإنّه 
يستحق اجر مثل النقل قطعاء فيص ما فى الكتاب على إطلاقه. 

و كذالو صدٌ أو أحصر قبل دخول الحرم محرما صدّ محرما أو محلا أعاد مقابل الباقى» و العود إن اشترط عليه الح فى ذلكك 
العام؛ لانفساخ الإجارة و عدم الإتيان بما استؤجر له إِلّا أن يضمنه فى القابل و يرضى به المستأجر. 

ولا يجب عليه إجابته لو ضمنه فى المستقبل كما قد يظهر من المقنعة «8 و النهايةٌ «4) و المهذب ٠١١‏ و السرائر 20١١١‏ و يمكن 
حملها على ما ذكرناه من 


.ه0١‎ ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )١( 

(0) الكافى فى الفقه: ص .77١‏ 

(”) المهذب: ج ١‏ ص 1284-758. 

(6) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 07١‏ س ؟7. 

(0) المقنعةُ: ص 68. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 589 المسأله 767. 

(0) جواهر الفقه: ص 68 المسألهُ .١128١‏ 

(8) المقنعة: ص 887. 

(4) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ١0ه.‏ 

( المهذب: ج ١‏ ص 188. 

)١١(‏ السرائر: ج ١‏ ص 04ت. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١594‏ 

التراضى أو عدم تمكنه من الرد. و وجه عدم الوجوب ظاهرء و لا قضاء على الأجيرء و لا على المستأجر الاستئجار ثانيا إن كان 
الحيّ واجبا. 

لكن إن كان وجب من البلد و كان صدّ الأجير أو حصره بعد الميقات» فقد قيل: لا يجب الاستئجار ثانيا إِلَا من الميقات» و إن لم 
يتعتين الزمان لم ينفسخ الإجارة و لم يعد شيئا و وجب عليه الإتيان به فى قابل كما فى التذكرة ١١‏ و المنتهى ١؟)‏ و غيرهما و عليه 
يحمل إطلاق الشيخين «*) و غيرهما الإعادة. 

ولو صدٌ أو أحصر بعد الإحرام و دخول الحرم فكذلكك, خلافا للخلاف "5١‏ ففيه: 

أن الإحصار بعد الإحرام كالموت بعده فى خروج الأجير عن العهدة» و عدم وجوب رد شىء عليه. و ليس بجيد لعدم الدليل؛ و 
الاتفاق على عدم الإ-جزاء إذا حجٌ عن نفسه. فكيف أجزأ عن غيره؟! و اختصاص نص الإ-جزاء بالموت» و حمله عليه قياس 
مخالف للإجماعء و لكنه رحمه اللّه نظمه مع الموت فى سلك. و استدلٌ بإجماع الفرقة على أن هذه المسألة منصوص لهم لا 
يختلفون فيه «0» فظنّى أن ذكر الإحصار من سهو قلمه أو قلم غيره. 


ولايجب على المستأجر إكمال نفقة الأجير زيادةٌ على الأجرةٌ لو قصرث و لا أعرف فيه خلافا. و يستحب كما فى النهاية «©) و 
المبسوط 270 و المنتهى 8١‏ و غيرها؛ لكونه برا و مساعدة على الخير و التقوى. 

و لا على الأجير دفع الفاضل إلى المستأجر لو فضلت عن النفقهُ للأصلء و الأخبار 04 و إن لم يكن قبضها أو بعضها طالب بهاء 
و كان علق التستاجر 


.١18 س‎ "١18 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(0) منتهى المطلب: ج ؟ ص 895 س 8" 

(9) المقنعة: ص 2887 النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 207. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 590 المسأله 6؟. 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 590 المسأله 6؟. 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ١0ه.‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 77 

() منتهى المطلب: ج 7 ص 824 س 4. 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١178‏ ب ٠١١‏ من أبواب النيابة فى الحج. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١2٠‏ 

الدفع خلافا لأبى حنيفة 2١١‏ بناء على زعمه بطلان الإجارة. 

وفى المقنعة: وقد جاءت رواية أنه إن فضل مما أخذه فإنّه يردّه إن كانت نفقته واسعة» و إن كان قتر على نفسه لم يرده» قال: و 
على الأوّل العمل و هو أفقه ١‏ انتهى. 

و يمكن أن يشير به إلى خبر مسمع قال للصادق عليه السلام: أعطيت الرجل دراهم يحجٌ بها عنى» ففضل منها شىء فلم يردّه 
علي؟ فقال: هو له «”. و لعله ضيق على نفسه فى النفقةُ لحاجته إلى النفقة» و لكن دلالته على ذلكك ضعيفة جدا. 

و فى التذكرة 1١‏ و المنتهى «8) و التحرير «8) و كتب المحقّق 027 استحباب الرد ليكون قصده بالحي القربة لا العوض. و إن 
شرطا فى العقد الإكمال أو الردّ لزم. 

و تبرّع الحى بحج أو عمرة عن متت يبرئ المت لأنّهما متا يقبلان النيابة» و لا دليل على الاشتراط بالعوض و غيره. و فى خبر 
عمار بن عميرء عن الصادق عليه السلام: إِنَّ رجلا أتى النبى صلى الله عليه و آله فقال: إن أبى مات و لم يح حبْدَه الإسلام 
فقال: حج عنهء فإِنٌ ذلكك يجزئ عنه «0. و ظاهره التبرّع. 

و فى التذكرة: إِنّه لا يعرف فيه خلافا «2)4 فلا يتومّمن عدم الإجزاء من تعلق الحجّ بالمال فليس إلا كالدين يتبرّع الغير أو الدائن 
بالإجزاء »23١١‏ و لا من بعض العبارات الحاكية بالاستنابة أو الاستئجار فهى كآيهُ الوضوء. 

و يجب على النائب امتشال الشرط بمعنى توقّف براءهً ذمته و استحقاقه المستمى كاملا على امتثاله و إن كان طريقا مع تعلق 
الغرض 


.1"9 المجموع: ج لاص‎ )١( 
.687 المقنعة: ص‎ )1( 


(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١78‏ ب ٠١١‏ من أبواب النيابة فى الحج ح .١‏ 

(ع) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص #١18‏ س .8٠‏ 

(0) منتهى المطلب: ج 7" ص 24 س . 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١77‏ س .١١‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 176, المختصر: ص 2/8 المعتبر: ج ١‏ ص 87# 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص *2 ب ”١‏ من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح 7. 

(4) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١٠س‏ 87. 

)٠١(‏ فى خ: «بالوبراء». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١2١‏ 

الصحيح به كما فى الشرائع ١١‏ و المعتبر 17؛ لعموم: «المؤمنون عند شروطهم» «37. و لأنّ تعلق الغرض به قرينة على تعلق القصد 
بخصوصه فى العقد و دخوله فى المستأجر له. 

و لذلكك كان عليه ردّ التفاوت بين الطريقين لا معه أى لا مع الامتثال إن كان ما سلكه أسهلء أو التفاوت بين الحج من الميقات 
و من الطريق المشروط حتى لا يكون له بإزاء الطريق شىء كان كالمشروطه أو أسهل أو أصعب لخروجه عمّا وقع عليه العقد. و 
سلوكه بدون إذن المستأجر. و إن سلكك من المشروط بعضه و من غيره بعضا ردّ ما بإزاء الثانى» و هو أولى. 

و المعتبر «©" و التحرير «8) و المنتهى «18 يحتملها أيضا؛ لأنّ فيها ردّ تفاوت الطريق أو التفاوت من الطريقء و تبرأ ذمته من الحج. 
ولا يفسد الأجره المسماة بالنسبة إليه. لأنّه أتى بالحج المستأجر له. و إِنّما خالف فى غيره. خلافا للتذكرة 07 فاستقرب فساد 
المسمى و الرجوع إلى أجره المثل- يعنى إذا كانت أقل من المسمى- قال: و يجزئ الحيّ عن المستأجرء سواء سلكك الأصعب 
أو الأسهل: لأنّه استؤجر على فعل و أتى ببعضه» بغنى فعل ماله أجرة بإذن المستأجرء و لأجله فاستحق اجرة المثل. 
وختطلةعبارة الكناب» بأت' يكوّن المراة بالتفاوؤت التفاوث يبن المسمي بو اجرة الجثل ومين الوتجهين فى السيقى من الصكحة و 
الفساد أن الطريق و الحج فعلان متباينان سمّى لهما المسممى و قد أتى بأحدهماء أو إِنّما سمّى ما سمى للحج له مشروطا بالطريق» 
أو أن المسمى إذا فسد بالنسبة إلى بعض ما استؤجر له فهل يفسد فى الباقى أم لا؟. 


.7" ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(1) المعتبر: ج ١‏ ص .//٠١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ”١‏ ب ٠١١‏ من أبواب المهور ح ؟. 

(6) المعتبر: ج ١‏ ص .//٠١‏ 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١78‏ س ؟5؟. 

(2) منتهى المطلب: ج "ص 888 س 56. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 1س 0”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١27‏ 

و يدل أيضا على إجزاء الح صحيح حريز سأل الصادق عليه السلام عن رجل أعطى رجلا حيجة يحج عنه من الكوفة فح عنه 
من البصرة» فقال: لا بأس إذا قضى جميع المناسكك فقد تم حيّجه .01١‏ لكن ظاهره عدم تعلق الغرض بالطريق. 


و يحتمل كون من الكوفة صِفهٌ لأحد الرجلين» فلا يكون شرطا. و يحتمل عود ضمير «معه) فى عبارةٌ الكتاب على الغرض»؛ أى 
إن لم يتعلق بالطريق المشروط غرض فسككك غيره لم يكن عليه إلا رد تفاوت الطريق بأحد المعنيين» و أمّا إن تعلق به غرض 
فيُفْسد النسنىء و إثما له اجزة الل :وهو المؤافق للتذكرة؛ و نض فبها على المعتى الأول لتفاوت الطريق: 

و ما ذكرناه أوّلا- يوافق المعتبر و التحرير و المنتهى» فنص فيها على اختصاص رد التفاوت بفرض الغرض و استحقاق جميع 
الأجرة مع المخالفة إذا لم يتعلق بالطريق غرض لإتيانه بالمقصود كاملا. و ساوى فى المختلف بين الفرضين فى ردّ التفاوت بين 
الميقاتين 5 و لم يتعرّض لغير الميقاتين من الطريق. 

و فى المبسوط: فإن استأجره ليحرم عنه من ميقات بلده» فسلكك طريقا آخر فأحرم من ميقاته أجزأه» و لا يلزمه أن يرد من الأجرة 
ما بين الميقاتين» و لا أن يطالب بالنقصان. لأنّه لا دليل عليه «*” انتهى. 

و إذا لم يلزم ردٌ التفاوت بين الميقاتين فغيره أولى» فظاهره التسوية بين الفرض فى الطريق و عدمه فى ذلكك. و فى التحرير: فيه 
نظر 05١‏ و فى المنتهى: فيه تردد «8). و فى المعتبر: ليس بجيد 20. و فى التلخيص: و يأتى بالشرط عدا الطريق إِلَّا مع الغرضء فلو 


أمر بالإحرام من طريق معن فمضى بغير طريقه و أحرم من 


.١ من أبواب النيابة فى الحج ح‎ ١١ ب‎ ١177 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

(5) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 78". 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 00" 

(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١78‏ س 58. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 888 س 19. 

(2) المعتبر: ج ١‏ ص ./٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١87‏ 

آخر صيّح؛ و ليس له عوده بأجرةٌ ولا تفاوت .)١١‏ 

والظاهر أنْ المعنى ليس للمستأجر العود عليه بِأَجِرٌ أو تفاوت» فإن أراد ذلكك مطلقا وافق المبسوطه و يجوز أن يريده مع عدم 
الغرضء و يجوز أن يختص بذى الغرضء و يكون المعنى صيح حب و لكن ليس له اجرة و لا تفاوتء أى لا الأجرة المسماهً و 
لااجرة المثل» أو ليس له اجرة الحيجهُ ولا تفاوت الطريق إن كان أصعب. 

و أطلق فى التهذيب الإجزاء إذا استؤجر ليحج من بلد فح من آخر .0١‏ و فى النهاية 00 و المهذب «5» و السرائر «0) جواز 
العدول من طريق استؤجر ليحي عنه. 

و فى الجامع: نفى البأس عنه «2. و فى التذكرة: الأقرب أنّ الرواية تضمّنت مساواة الطريقين إذا كان الإحرام من ميقات واحد 
ما مع اختلاف الميقاتين فالأقرب المنع؛ لاختلافهما قربا و بعداء و اختلاف الأغراض و تفاوت الأجر بسبب تفاوتهما؛ و إطلاق 
الأصحاب ينبغى أن يقتيد بما دل مفهوم الرواية عليه 37. 

قلت: و ما ذكره من اتحاد الميقات لاتحاد الكوفة و البصرة فى الميقات, و اعلم أن الطريق إِما من الميقات فمخالفة الإحرام من 
ميقات آخر أو ممما قبله كالبلد الفلانى» و كل منهما إِمَا أن يجعل المسير منه عن المستأجر له أو جزئه؛ أو شرطه فى نفس العقد 
أو خارجه. 


أمَا الميقات فكأن يقول: آجرت نفسى لأعتمر أو أحرم بالعمرة من العقيق» فإذا أحرم بها من غيره لم يأت بما استؤجر له و لا فعل 


فعلا بإذن المستأجر فلا يستحق شيئاء و إن جعله جزء كأن قال: آجرت نفسى لإحرام بالعمرةُ من العقيق 


م6١‎ س٠ تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج‎ )١( 

(0) تهذيب الأحكام: ج هدص 809 ذيل الحديث 1*68. 

() النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ١ه.‏ 

() المهذب: ج ١‏ ص 188. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص /277. 

(2) الجامع للشرائع: ص *71. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 1س *8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١28‏ 

و بالحج. من مكة. فخالف فى العمرة» استحق اجرة الحيّ خاصة إن لم يكن حب التمتع. و إِلَا فالظاهر أنه لا يستحق شيئا لارتباط 
عمرته به و إن جعله شرطا كأن قال: آجرت نفسى لأعتمر محرما بها من العقيق» أو أحرم بها منه» أو بشرط أن أحرم بها منه؛ أو 
قال الأجير: آجرت نفسى لأعتمره فقال: المستأجر استأجرتكك بشرط أن تحرم بها منه من العقيق» فإن أريد نفى استحقاق شىء 
مع المخالفة: أو صرّح بذلك, فلا إشكال أنه مع المخالفة لا يستحق شيثاء و إن لم يصرّح بذلكك و لا أريد أو لم يعلم الحال فهو 
من مسأله الكتابء و فيه الأوجه التى عرفتها: 

أحدها: استحقاق جميع الأجره مطلقاء لأنْها بإزاء العمرهُ مثلا و قد فعلها. 

و الثانى و الثالث: استحقاقه إن لم يتعلق بالميقات المشروط غرض. فإنّ تعلّق كمسجد الشجرة ردّ التفاوت, أو بطل المستمىء و له 
اجرة المثل. 

و الرابع: رد التفاوت مع عدم الفرض و اجره المثل معه. و فيه وجهان آخران: 

عدم استحقاق شىء مطلقا؛ لانتفاء المشروط بانتفاء شرطه. أو مع الفرض خاصّة بناء على شاهد الحال بدونه؛ بأنّه إِنْما أريد 
بذكره التمثيل دون الشرط و إن اشترط الميقات قبل العقد و تواضعا على قصده فيه» فهو كذ لكك فيه, و لا عبرةٌ بما بعده. 

وأأما الطريق قبل الميقات: فالأؤل: وهو أن بجع المسيرمنه عق المشا جح لدقيةه كان بقول: اخزت نفس لأسير مع بغذاد. إلى 
مكة معتمرا أو حابجًا مطلقاء أو قال: من الميقات. أو لأسير من بغداد للحج أو للعمرة مطلقا أو من الميقات و يريد الإيجار على 
المسير لا الحيّ أو العمرهً و إن جعلهما شرطه. فإن خالف لم يستحق شيئا مطلقا لما عرفت. 

و الثانى: كأن يقول: آجرت نفسى لأحج من بلد كذاء أو لأسير من بلد كذاء أو أعتمر من الميقاتء أو فأعتمر منه» أو لأسير من 
الننة الفلا 34 واصيلة السقاف امن تعلق تكد قوق الأجرة ازا السيوو الع حميعاءنو سيقن ل شكال فن رسترط نا 
بإزاء السير إذا أخل به» و عدم استحقاق شىء بإزاء السير 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١88‏ 

الثفئ: اخنارف لآ النسمى ول ابخرة الجخان» تعلق الطر رق قرفن أو الآ لما اعرفف: 

و أمّا الحج و العمرة» فلما لم يعيّن ميقاتهما أجزاء و استحق من الأجرة ما بإزائهما و إن أحرم من ميقات آخرء لكن يرد تفاوت 
الميقاتين إن تفاضلا و كان ما يؤدى إليه الطريق المذكور أفضل كمسجد الشجرة. فإنٌ الحال يشهد بأنّهِ إنّما رضى بتلكك الأجرة 
لذلكك الميقات. 


و الوجه العدم للأصلء و لأنّه إِمَا أن يعتبر شهادة الحال فيؤدى إلى دخول خصوصية الميقات فى المستأجر له فيلزم أن لا يستحق 
بما فعله شيثاء أو لا يعتبر إِلّا لفظ العقدء فينبغى استحقاق ما بإزائه كاملا و إن انعكس الأمر لم يطالب بالتفاوت قطعا و إن اتحد 
الميقات أو تساويا فلا رد و لا مطالبة أيضا. 

و القالك» كأن يفول ننية الشرظية لأ الجرئية: اجرف قبي لأعير إذااسرت من يلد كذا إلى المبقاك» أوبشرط أن أسير مه يلد 
كذاء أو اشترطت أو التزمت 0١١‏ أن أسير من بلد كذاء أو لأحجج من بلد كذا إلى الميقات. أو قال الأجير: آجرت نفسى لأعتمرء 
فقال المستأجر: استأجرتكك و شرطت عليكك أن تسير من بلد كذا أو بشرط أن تسير منه. فإن نوى الشرطية بمعنى عدم استحقاق 
الأجرهُ على الحج و العمرة إذا خالف الشرط لم يستحق شيئًا بالمخالفة قطعاء اتحد الميقات أو لا تعلق بالطريق غرض أم لا و إلا 
فهو من مسألهُ الكتاب. 

فنقول: إن تعلّى بالطريق غرض. فإمرا أن يتحمّق الغرض أو أفضل منه من المخالفة» كأن يكون الغرض التأدّى إلى ميقات 
مخصوص فخالف الطريق و سار إلى ذلكك الميقات أو أفضل فيجزثئه ما فعله» و يستحق به الأجره كاملة» و لا يطالب فى الثانى 
بفضلء و كذا إذا تأدى إلى ما يساوى ذلكك الميقات. و أمًا أن يفوت الغرضء ففيه الأوجه التى عرفتها من فساد المسمّىء و 
استحقاق اجرة المثل و عدم الفساد مع رد التفاوت أو لا معه. 


)١(‏ فى خ: «و ألزمت). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١22‏ 

ووحجه رابع: هو عدم استحقاق شىء لانتفاء المشروط بانتفاء شرطه. 

و خامس: هو التفصيل بأنّه إن كان الغرض شيئا متعلّقا بما استؤجر له- كالميقات و الاحتياط للوجوب من باب المقدمة- لم 
يستحق شيثاء أو استحق اجرةٌ المثل» أو المسمى مع الرد» و إِنَا كالمرور على أخ أو ضيعة استحق المسمى كاملاء و إن لم يتعلق به 
غرض استحق المسمّى كاملاء أو مع الردّء و حكم الشرط قبل العقد و بعده كما تقدّم. 

والو غدل الانت إلى القفة عن قسميه و علم أنه تعلق الغرض أى غرض المستنيب بالأفضل بأن يكون مندوبا أو منذورا مطلقا أو 
كان المنوب ذا منزلين متساويين فيتختير» أى علم أن الأفضل مطلوب له أيضا. 

و بالجملة التخبير كما فى التحرير 0١١‏ أجزأ وفاقا للمعظم إذ ما على المحسنين من سبيل. و لخبر أبى بصيرء عن أحدهما عليهما 
السلام فى رجل أعطى رجلا دراهم يحي بها عنه حبَّدَهُ مفردة. فيجوز له أن يتمتع بالعمرة إلى الحجّ؟ قال: نعم إِنّما خالف إلى 
الفضل "١‏ الخبر. و خلافا لظاهر الجامع 0" و النافع «» و التلخيص «4 و على ابن رئاب «2) قصرا على النوع المأذون. 

و الجواب: أن غيره فى حكم المأذون لفرض العلم بقصد التخيير و إن ذكر ما ذكرء إِنّما هو للرخصة فى الإذنى و إِلَا يعلم تعلق 
الغرض بالأفضل فلا يجزئ وفاقا للمعتبر 0 و السرائر «» لأنّهِ غير ما استنيب فيه حقيقة و حكما. 


.18 ص 118 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١78‏ ب ١١‏ من أبواب النيابة فى الحبح ح .١‏ 
(") الجامع للشرائع: ص 7718. 

(©) المختصر النافع: ص /717. 

(0) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١ص 8١‏ 


(©) نقله عنه فى تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١78‏ س 18. 

(/) المعتبر: ج ١‏ ص 1/88 

(8) السرائر: ج ١‏ ص /277. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١817‏ 

خلافا لظاهر أبى على 0١1١‏ و الشيخ ١‏ و القاضى 0 فأطلقوا جواز العدول إلى لأفضلء و يمكن إرادتهم التفصيلء و يؤيّده أن 
غيره إِنّما يكون أفضل إذا جاز فعله للمنوب و النائب. 

و متى لم يجزئ ما فعله لا يستحق عليه أجرا إِلّا المسمى و لا غيره و إن وقع عن المنوب لنية النيابةه و هو ظاهر. و فى التحرير «©) 
و المنتهى «0) فى الاستحقاق إشكالء و غايهُ ما يمكن للاستحقاق أن يقال: أنه أتى بالعمرة و الحجّ و قد استنيب فيهماء و إِنّما 
زادهما كمالا و فضلاء و خصٌّ فى المعتبر «*» و المختلف 0270 جواز العدول بالمندوب و أطلق. 

و فى المنتهى 4 و التحرير «4) به مع العلم بقصد المستنيب الأفضلء و لعلهما إِنّما أطلقا فى الأوّلين لظهور القصد فيه و لذا قال 
فى الشرائع: يصحٌ- يعنى العدول- إذا كان الحج مندوباء أو قصد المستأجر الإتيان بالأفضل .3٠١١‏ فعطف ب «أو). نعم أطلق فى 
المعتبر بعد ذلكك جواز العدول إذا علم من المستنيب التخبير 401١‏ و تردّد فى المختلف فى الواجب المخر و على الإسجزاء فيه 
فى استحقاق شىء من الأجرة ١؟7١0.‏ 

و فى الاستبصار- بعد خبر أبى بصير- فأمًا ما رواه محمد بن أحمد بن يحيى» عن الهيثم بن النهدى, عن الحسن بن محبوب؛ عن 
على فى رجل أعطى رجلا دراهم يحب بها عنه حبَهُ مفردة» قال: ليس له أن يتمتع بالعمرة إلى الحج لا يخالف صاحب الدراهم. 


فالوجه فى هذا الخبر أحد شيئين: 


777 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج اص‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 597 المسألة 68؟. 

(©) المهذب: ج ١ص‏ 5128. 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١78‏ س 59. 

(5) منتهى المطلب: ج اص 51/ س 2. 

(0) مختلف الشيعة: ج © ص 75. 

(8) منتهى المطلب: ج ا ص 851 س ”. 

(9) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١78‏ س 58. 

.57"7 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )0٠١( 

1/288 المعتبر: ج 7" ص‎ )1١( 

."70 مختلف الشيعة: ج “ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١88‏ 
أحدهما: أن يكون مخيرا جائزا له أى الحتجتين حي و لا يجب عليه أحدهما دون الآدخر. كما يجب عليه التمتع إذا حجٌّ عن 


و الآدخر: أن يكون الخبر الأسخير مختصا بمن كان فرضه الافراد لم يجز أن يحب عنه متمتعاء لأنّ ذلك لا يجزئ عنه. و الأوّل أن 
يكون متناولا ‏ لمن فرضه التمتع» فإذا أعطى الافراد و خولف إلى التمتع الذى هو فرضه أجزأ عنه. على أن الخبر الأخير موقوف 
غين سسيل ركاه واكحزه ف النيةانيه :إلا فين الوه الأولء 

و لعله أراد به أن الخبرين إذا سلم تعارضهما قلنا بالتخيير, لأنّه الوجه إذا تعارضت الأدلّةُ. أو أراد أن المراد بقوله: «ليس له أن 
يتمتع» ليس عليه» فإنٌ حروف الجر يتناوبء فيكون المعنى أن المستنيب إذا جاز له الافراد لم يجب عليه التمتع كما يجب عليه 
إذا حب عن نفسه. فهو أولى. و لعله أراد فى الوجه الثانى بمن فرضه التمتع على التخيير. 

و تجوز النيابة فى الطواف عن الغائب و الحاضر المعذور كالمغمى عليه و المبطون كما فى الجامع 8 و الشرائع 216٠‏ و المعتبر 
«6). 

مرا الغائب فكأنّه لا خلاف فيه حيا كان أو ميتاء و الأخبار به متظافرة» و يؤةّده جواز الحي و العمرة عنه. و حدٌ الغيبة ابن سعيد 
بعشرة أميال «2) لمرسل ابن أبى نجران عن الصادق عليه السلام سثل كم قدر الغيبة؟ فقال: عشرة أميال 07. 

وأمًا المبطون الذى لا يستمسكك الطهارةٌ بقدر الطوافء فذكره الشيخ 4١‏ و بنو 


)١(‏ الاستبصار: ج ” ص 0# ح 1١58‏ و 1١2‏ و ذيله. 

(0) تهذيب الأحكام: ج اص 8ع ح 1©87 و ذيله. 

(؟) الجامع للشرائع: ص .5٠١‏ 

(6) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ""5. 

(0) المعتبر: ج ؟ ص ./1/١‏ 

(2) الجامع للشرائع: ص .٠٠١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١75‏ ب 18 من أبواب النيابة فى الحج ح ". 

(8) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ١0ه.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١89‏ 

حمزة )١١‏ و إدريس )"١‏ و البراج 0١‏ و غيرهمء و الأخبار به كثيرة» كقول الصادق عليه السلام فى صحيح معاوية بن عمار و 
حسنه: المبطون و الكسير يطاف عنهما و يرمى عنهما «5. و إِنّما يطاف عنه و عن مثله إذا لم يرج البرء و ضاق الوقت, و إلا انتظر 
البرء كما سأل يونس أبا الحسن عليه السلام عن سعيد بن يسار: إِنّه سقط من جمله فلا يستمسك بطنه. أطوف عنه واسعى؟ 
فقال: لا و لكن دعه فإن برئ قضى هوء و إِلَا فاقض أنت عنه (8). 

و أمَا المغمى عليه فبه صحيح حريز» عن الصادق عليه السلام قال: المريض المغلوب و المغمى عليه يرمى عنه و يطاف عنه «2). و 
لم أر من تعرّض له بخصوصه ممّن قبل المصئّف و سعيد. نعم أطلقوا النيابة عممّن لا يستمسكك الطهارة؛ و الظاهر عدم اشتراط 
إذنة و اإتعاعه كما يشورطاق شان الأحاف: إلاآث ميقي قبل الأغماء لطيو أماراكة: 

و من أصحاب الأعذار أو الغيبةُ الحائض إذا ضاق الوقت أو لم يمكنها المقام حتى تطهر. و لا يكون لها العدول إلى ما يتأخَر 
طوافه» كما يحمل عليه صحيح أبى أيوب الخراز قال: كنت عند أبى عبد الله عليه السلام فدخل عليه رجل فقال: أصلحك الله 
إِنّ معنا امرأةً حائضا و لم تطف طواف النساء و يأبى الجمّال أن يقيم عليهاء قال: 

فأطرق و هو يقول: لا تستطيع أن تتخلف عن أصحابها ولا يقيم عليها جمّالهاء ثم رفع رأسه إليه فقال: تمضى فقد تم حجها 37. 


و هى داخلة فيمن لا يستمسكك الطهارهٌ إذا ضاق الوقت. و إِلَّا لم يستنب للطوافء إِلَا إذا غابت فلا يطاف عنها ما 


.١78 الوسيلة: ص‎ )١( 

(5) السزائراح لاض 214 

() المهذب: ج ١‏ ص .77"١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 688 ب 59 من أبواب الطواف ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص ”68 ب 58 من أبواب الطواف ح ". 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 688 ب 59 من أبواب الطواف ح .١‏ 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 60” ح /71/1. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 17١‏ 

دامت حاضرة و إن علمت مسيرها قبل الطهر. و فى الدروس: و فى استنابة الحائض عندى تردّد .)١١‏ 

ولا يجوز النيابة من انتفى عنه الوصفان أى الغيبةُ و العذر للأصلء و نحو مرسل ابن أبى نجران عن الصادق عليه السلام سثل 
الرجل يطوف عن الرجل و هما مقيمان بمكة؟ قال: لا و لكن يطوف عن الرجل و هو غائب .7١‏ و ما مرٌ من خبر يونسء و كأنّه 
اتفاقى» حتى أن المريض المستمسكك طهارته إذا لم يستقل بالمسير حمل و طيف به كما قال الصادق عليه السلام فى صحيح 
مغاواية ابو فثار الكشير :يعمل اقبطاق يدوا السطوة ررس ؤنيظا ف عله و بعلن نه را 

و سأل صفوان فى الصحيح أبا الحسن عليه السلام عن المريض يقدم مكة» فلا يستطيع أن يطوف بالبيت و لا يأتى بين الصفا و 
المروة» قال: يطاف به محمولا يخط الأرض برجليه حتى تمس الأرض قدميه فى الطواف ثم يوقف به فى أصل الصفا و المروة 
إذا كان معتلا «5». و سأله إسحاق بن عمّار عن المريض يطاف عنه بالكعبة؟ فقال: لا و لكن يطاف به «2). و قال الصادق عليه 
السلام فى صحيح حريز: 

المريض المغلوب و المغمى عليه يرمى عنه و يطاف به «2. 

قال المفيد و الفرق بينهما أن الطواف فريضة و الرمى سِنّهُ 037. 

و الحامل و المحمول و إن تعدّد بأن حمل اثنين فصاعدا يحتسبان أى لهما أى يحتسبا فينوى الحامل بحركته الذاتية الطواف 
لنفسه؛ و المحمول 


8 درس‎ "7١ ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١76‏ ب 18 من أبواب النيابة فى الحج ح ". 
(") وسائل الشيعة: ج 4 ص 684 ب 59 من أبواب الطواف ح 8. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 688 ب 57 من أبواب الطواف ح 7. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص *68 ب 57 من أبواب الطواف ح 7. 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 688 ب 58 من أبواب الطواف ح .١‏ 

(/0 المقنعة: ص 7ا68. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2. ص: ١7١‏ 


بحركته العرضيةٌ الطواف لنفسه كما فى النهايةٌ »١١‏ و المبسوط 2١‏ و الوسيلة ©" و الشرائع «©» و التهذيب «8) و غيرهاء لصحيح 
الهيثم بن عروةٌ التميمى قال للصادق عليه السلام: إِنْى حملت امرأتى ثم طفت بها و كانت مريضة و قال: إِنَى طفت بها بالبيت 
فى طواف الفريضة و بالصفا و المروة و احتسبت بذلكك لنفسى فهل يجزئنى؟ 

فقال: نعم «*. و لانتفاء المانع» فإنّهما شخصان مختلفان ينوى كل بحركته طوافه؛ و لا يفتقر المحمول إلى نيه الحامل طوافه و إن 
لم يكن المتحركك حقيقة و بالذات. إلا الحامل كراكب البهيمة. و فى المنتهى 27 و التذكرة: و كما يحمل فى الوقوف بعرفات» 
و فيه نظر «/. 

و خالف الشافعى» بناء على استلزامه النيهُ بفعل واحد طواف شخصين (4). 

و فيه أوّلا: منع الملازمة لما عرفتء ثم منع بطلان اللازم, لأنّهِ إن حمل اثنين فصاعدا جازء و به يظهر أن المحمول إذا كان مغمى 
عليه أو صبيا جاز للحامل نيه طوافه مع طواف نفسه. كما نطق به صحيح حفص بن البخترى عن الصادق عليه السلام: 

فى المرأة تطوف بالصبى و تسعى به هل يجزئ ذلكك عنها و عن الصبى؟ فقال: 

نعم 3١‏ و فى الإيضاح: إنّهِ إنّما يجوز على القول بجواز ضَمٌ التبرّد فى ني الوضوء .)١١١‏ 

و إن كان الحمل بأجره فكذلكك يجوز الاحتساب كان الاستئجار للحمل أو للطوافء. كما قد يقتضيه الإطلاق على إشكال من 
أن الحمل غير 


.202 ص 208ه-‎ ١ النهاية و نكتها: ج‎ )١( 

(1) المبسوط: ج ١‏ ص 08". 

( الوسيلة: ص .١78‏ 

(ع) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ”577. 

(0) تهذيب الأحكام: ج اص 8؟1 ذيل الحديث 804. 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 62٠‏ ب 20 من أبواب الطواف ح ”؟. 

(0) منتهى المطلب: ج 7 ص 7١/اس‏ 17. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 20س 7". 

(9) الامج لاضن 111 

." ب 280 من أبواب الطواف ح‎ 528٠ وسائل الشيعة: ج ه ص‎ )٠١( 

.778 ص‎ ١ إيضاح الفوائد: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١77‏ 

الطوافء. فهو كما لو استؤجر لحمل متاع فطاف و هو يحمله. و الطواق به لا معنى له إلا الحمل فى الطواف. و من اقتضاء )١١‏ 
الاستئجار استحقاق هذه الحركة عليه لغيره» فلا يجوز له صرفها إلى نفسه. كما إذا استؤجر للحج, و هو خيرة أبى على 25١‏ و 
استحسنه فى المختلف ثمٌ قال: و التحقيق أنّه إن استؤجر للحمل فى الطواف أجزأ عنهماء و إن استؤجر للطواف لم يجزئ عن 
الحامل 379). 

قلت: و الفرق ظاهر لأنّه على الثانى كالاستئجار للحجء و لكن الظاهر انحصاره فى الطواف بالصبى أو المغمى عليه فانَ الطواف 
بغيرهما إِنّما هو بمعنى الحمل. نعم إن استأجره غيرهما للحمل فى غير طوافه لم يجز الاحتساب. 


و كفنازة الجنابة و الهدق فى العنته و القزان عل الننائن تدعول الهسدى فى الأعمال المستاجر لهاءو كون الكفازة لجقاية 
اكتسبهاء كما إذا خرق أجير ثوبه أو قتل نفساء و لا نعرف فى شىء منهما خلافا. و فى الغنية: الإجماع على حكم الكفارةٌ «5). 
ولو أحصر أو صدّ تحلّل بالهدى, و لا قضاء عليه للأصل و الحرجء و إن كانت الإجارً مطلقة على إشكال من ذلككء و هو قضية 
كلام الأكثر. و من وجوبه عليه مطلقا كحجة الإسلام و إن لم يجب على المستأجرء فلا يبرأ إِلَا بفعله» و هو خيرة المنتهى «8) و 
التذكرةٌ .)2١‏ 

فإن كان هذا الحج ندبا عن المستأجر تختر فى الاستئجار ثانياء و إِّا وجب الاستئجار, و على الأجير حينئذ ردّ الباقى من اجرةٌ 


الطريق و هو ما بإزاء الباقى من الأفعال» و هو من بقِيهُ الطواف إلى آخر الأفعال. 


)١(‏ فى خ: «الاقتضاءا. 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج * ص 188. 

(9) مختلف الشيعة: ج * ص -١88‏ 18. 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 07١‏ س 58. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 888 س ”. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8١"اس .١18‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 17 

و لمن عليه حيجة الإسلام و حيجة منذورة أو غيرهما واجبين أو مندوبين أو مختلفين أن يستأجر اثنين لهما فى عام واحد مع العذر 
المانع لحجةٌ بنفسه. لأنّهما فعلان متباينان غير مترتّبين. و فى الخلاف: الإجماع عليه )١١‏ خلافا لبعض الشافعية .07١‏ 

و يصحٌ الحيجان» تقدّم الإحرام بحيّجة الإسلام أو غيرها و لو مندوبا؛ لوقوعهما فى عام واحد, و إِنّْما يبطل المندوب أو المنذورء 
أى ينصرف إلى الغرض إذا أخل بهء خلافا لأحمد فصرف السابق إلى حتّةُ الإسلام و إن نوى الندب أو النذر . 

و احتمل الشهيد «؟ وجوب تقديم حيجةُ الإسلام إن أوجبناه على الحاج عن نفسه و نسب انصراف غيرها إليها إن قدم إلى قضية 
كلام الشيخ «ه) مع نصه على العدم. و على الانصراف فهل له المسمى؟ قال الشهيد: أقربه ذلكك؛ لإتيانه بما استؤجر له و القاب 
من فعل الشارع» قال: و حينئذ ينفسخ إجارة الآجر «2. 

ولو نقل النائب بعد التلبس عن المنوب النية إلى نفسه لم يجزئ عن أحدهما و لذلك لا اجرة له وفاقا للشرائع 237 فإنّما الأعمال 
بالنيات «8/» فإذا نوى بإحرامه النيابة لم يقع و لا ما بعده عن نفسه. و إن نوى بالباقى عن نفسه لم يقع عن المنوب. 

خلافا للخلاف «4) و المبسوط ٠١١‏ و الجواهر )١١«‏ و المعتبر «؟١)‏ و الجامع 0 


.102 ص 598" المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 
.١117 المجموع: ج /اص‎ )1( 
.194 المغنى لابن قدامة: ج “اص‎ )*( 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» 8ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 17 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 57" درس 8 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 70 

(©) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 57" درس 8 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 8"؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج لاص »7ب 7 من أبواب وجوب الصوم و نيته ح .١7‏ 

(9) الخلاف: ج 7 ص 787 المسألة .١‏ 

( المبسوط: ج ١‏ ص 199. 

.١١ جواهر الفقه: ص 9" المسألة‎ )1١( 

(19) المعتبر: ج ١‏ ص //7/. 

(1) الجامع للشرائع: ص 512. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 178 

والمنتهئ ١9‏ و التحرير 48 فالغو التقل .و أوقعوة عن المنوت:و أعطوا الثائب المسقى كابملة لأنّ الأفعال كلها استحقت للمثوت 
بالإحرام عنه» فلا يؤثّر العدول, كما لا يؤثّر فيه نيهُ الإحلاللل» بل تبعت الإ-حرام؛ و هو مجرد دعوى. كمن يدعى أنه لا يؤثّر 
العدول فى النيهٌ فى الصلاة. و لخبر ابن أبى حمزة» عن الصادق عليه السلام فى رجل أعطى ما لا بحجٌ به عنه فحجٌ عن نفسه. 
فقال: هى عن صاحب المال «7. و هو مع الضعف يحتمل أنَّ ثوابه له و لما فسدت الأفعال, فالظاهر أنّه لا يحل إِلَا بفعلها ثانيا. 


أ: لو أوصى بحج واجب اخرج من الأصل 


إن كان حي الإسلام فاتفاقاء و إن كان غيره فعلى الخلاف الماضىء فإن لم يعن القدر للأجرة أخرج أقل ما يستأجر به من أقرب 
الأماكن إلى مكة من الميقات قما قبله مها يمكن الاسكتجار :فيه علن النكتار» و على القول الآخر مخ يلد الموثك»و إن عيق 
الأجير دون الأجرة فمن حيث يرضى بأى قدر يرضى إن خرج من الثلثء و إِلَا استؤجر غيره. 

و إن كان الموصى به ندبا فكذلكك يخرج أقل ما يستأجر به من أقرب الأماكن من الثلث و إن شهد الحال بالإخراج من بلد اتبع 
اذو فى القلث. 

و لوعتّنه أى القدر فإن زاد على أقل ما يستأجر به و لم يجز الوارث أخرج الزائد من الثلث فى الواجب و الجميع منه فى الندب» 
و الواجب غير حمجة الإسلام على قول. 


)١(‏ منتهى المطلب: ج ؟ ص //١‏ س ع 
(5) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١77‏ س .5١‏ 


(*) وسائل الشيعة: ج + ص ١78‏ ب 7١5‏ من أبواب النيابة فى الحج ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 178 

ولواتسع المعيّن للحج من بلده و خرج من الثلث أو أجاز الوارث وجب الإخراج منه. واجبا كان أو مندوباء و إِلَا يتسع له فمن 
أقرب الأماكن من البلد» فالأقرب إلى ١١‏ الميقات و منه مكة. 

ولو قصر عن الأقل عاد ميراثا على رأى وفاقا للمبسوط "”١‏ و السرائر «*)؛ لانكشاف بطلان الوصية. 

و فى النهايةٌ «؟» و الشرائع ١ه‏ و الجامع 79 و التحرير «27 و التذكرة «» و المنتهى: إِنْه يصرف فى وجوه البر «9)» و خصضص 
التصدق بالذكر فى وصايا الجامع ١١٠3؛‏ لخروجه عن الإرث بالوصية و اختصاصه بالمتّت فيصرف فيما يجد به؛ و للمنع مجال. 

و خبر على بن مزيد صاحب السابرى: سأل الصادق عليه السلام رجل مات و أوصى بتركته أن أحج بها عنه» فنظرت فى ذلكك 
فلم يكف للحجٌ, فسألت من عندنا من الفقهاء فقالوا: تصدق بهاء فقال عليه السلام: ما صنعت؟ فقال: تصدقت بهاء فقال: ضمنت 
إلا أن لا يكون يبلغ ما يحج به من مكة. فإن كان لا يبلغ ما يحج به من مكة فليس عليكك ضمان .)01١١‏ و تردّد فى المختلف 
(؟7١).‏ 

وقيل: إن كان قاصرا ابتداء كان ميراثاء و إن طرأ القصور فلا »)١7١‏ و هو وجيه. 

و قيل: إن كان الحي واجبا عاد ميراثاء و إِلَّا صرف فى البر 2015 و لعله لتساوى الميراث المندوبة. و شهادةٌ الحال أن الوصية 
بالحج المندوب إِنّما هو لإدراكك 


(1) فى خ: «من». 

() المبسوط: كتاب الوصايا ج *#ص 18. 

(* السرائر: ج اص 5١؟.‏ 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 007. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 578. 

(*) الجامع للشرائع: ص 175. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١78‏ س ”5. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١17‏ س 687. 

(9) منتهى المطلب: ج ا ص 16س 7". 

.688 الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8١9‏ ب /ا من أبواب الوصايا ح ؟. 
)1١(‏ مختلف الشيعة: ج © ص 4/”. 

(1) قاله الشهيد فى الروضة البهيةُ: ج "١‏ ص 189. 

(18) قاله الشهيد فى الروضة البهية: ج ١‏ ص 199. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 172 

الفضلء نظيره ما قيل فى العدول إلى النوع الأفضلء و الواجب لما وجب إخراجه. و إن لم يوص به لم يكن للتعيين مدخل فيه 
بل إن لم يف به الثلث أو التركة على الخلاف عاد ميراثا. 


وقيل: إن أمكن استنمائه حتى يكفى للحج لم يبعد جوازه» و فيه نظر. 
ثم الظاهر ما فى الدروس: إِنه إن وسع أحد النسكين وجبء و كذا إن وسع بعض الأفعال 0١١‏ مما تعد به وحده كالطواف و 
الهدى. 


ب: يستحق الأجير الأجرةٌ بالعقد 


و إن لم يجب تسليمها إليه قبل الفعل بل لا يجوز للوصى إلا مع إذن الميت أو شهادة الحال» قال الشهيد: إذا توقف الحم على 
تسليم الأجرة فامتنع المستأجر, فالأقرب أنّ له الفسخ .7١‏ 

فان خالف الأجير ما شرط عليه فلا أجرة له على المخالفء لأنّه فعل بغير إذن المستأجرء إِلَا النوع إذا كان أفضلء و ليس النوع 
فى الحقيقة شرطاء فيصح بلا استثناء. و أمَا الطريق و غيره فلا اجر له على ما خالف الشرط منه. لا المسمّمى و لا اجرةٌ المثل لما 
عرفت. و إنّما له أحدهما على ما عداه. 

وفى المنتهى عن الشيخ: إِنّ له اجرهُ المثل إن خالف الشرط 370 و ذلكك لقوله فى المبسوط: فإن تعدّى الواجب ردّ إلى أجرة 
المثل «2). 

قلت: و يجوز أن يريد الردٌ فى المشروط الذى تركك شرطه لا الشرطء فلا خلاف. 


ج: لو أوصى بحجٌ و غيره قدّم الواجب 


إخراجه من التركةه وهو كل مال مخض كال ركاة والخمسن و الدقات المتدورة و الديوة أو ندتي مالى - كالحج - أى اخرج 
من الأصل 0١‏ كما يأتى فى الوصاياء بخلاف غيره. فإِنّه من 


)١(‏ الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 78" درس هل و فيه: «و لا كذا لو وسع بعض الافعال». 

(؟) مسالك الافهام: ج ١‏ ص 4/8 س 8". 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 416 س 0 

(6) المبسوط: ج ١‏ ص 199. 

(6) فى خ: «أصله). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 177 

الثلث. و لو عتينه من الثلث لم ينحصر فيهء و إِنّما يفيد تعبينه أن لا يخرج غيره إلا من بقية الثلث لا من جميعه. 

نعم إذا جمع بينه و بين غيره و عتين الكل من الثلث اختلف هل يقدّم الواجب جميعه من الثلث فما بقى منه كان لغيره و إن لم 
يبق بطلت الوصية فيه؟ أم يقسم الثلث مع القصور عليهما بالحصص و يكمل للواجب من الأصل. 

و لو وجب الكل قسّمت التركة عليها بالحصص مع القصور كما فى الشرائع 1١‏ و المبسوط "١‏ لانتفاء الرجحان و إن رتّب بينهما 
فى الوصية إذ لا عبرة بالوصيه فيها لوجوب إخراجها بدونهاء و يتحقق القصور بأن لا يمكن الحجّ بما يصيبه و لا من مكة. أو لا 
يمكق إنا أحد اللسكيق قا بصي من اللحضة يصدرق:فى أحد السبكين إن أمكن أوفن عقن الأفعاله أو بغوة مر اكاء وعلن. 
القول بالصرف فى وجوه البر فباقى الوصايا أولى به. 

و فى التذكرة عن بعض الأصحاب تقديم الحيّ 0 و هو خيرة المنتهى «©) و قضية إطلاق كلام ابنى إدريس (0) و سعيد «2)؛ 


لحكمهما بأن من عليه زكاءٌ واجبه و حيّجه الإسلام فأوصى بها و ليست له تركة تفى بهما أخرجت عنه حتجة الإسلام من أقرب 
المواضع و الباقى من الزكاةء و كان دليله ما روى أن رجلا أتى النبى صلى الله عليه و آله فقال: إن أختى نذرت أن تحج و أنّها 
ماتتء فقال صلى الله عليه و آله: لو كان عليها دين أ كنت قاضيه؟ قال: نعم» قال: فاقض دين اللّه فهو أحق بالقضاء «7). و هو 
ضعيف سندا و دلالة. 


و زاد فى التذكرةٌ 8 الأولوية» و هى ممنوعة» و يمكن أن يكون إشارةٌ إلى مضمون الرواية. 


.519 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

() المبسوط: كتاب الوصايا ج * ص ؟5. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 08س *8. 

(؟) منتهى المطلب: ج 7اص 41س 58. 

(0) السرائر: ج *اص .77١‏ 

(2) الجامع للشرائع: ص 544. 

(0) سنن البيهقى: ج 8 ص /ا71. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 08س *8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 178 

و زاد فى المنتهى خبر معاوية بن عثّرار: إن امرأة أوصت بثلثها يتصدّق به عنها و يحج عنها و يعتق عنها فلم يسع المالء قال: 
فسألت أبا حنيفة و سفيان الثورى فقال: كلّ واحد منهما انظر إلى رجل قد حج فقطع به فيقوى» و رجل قد سعى فى فكاك رقب 
فبقى عليه شىء يعتق و يتصدق بالبقية» فأعجبنى هذا القول, و قلت للقوم- يعنى أهل المرأة-: إِنْى قد سألت فتريدون أن أسأل 
لكم من هو أوثق من هؤلاء, قالوا: نعم فسألت أبا عبد الله عليه السلام عن ذلككء فقال: ابدأ بالحجّ» فإنّ الح فريضة و ما بقى 
فضعه فى النوافل .)١١‏ 


د: لو لم بعيّن الموصى بالحجّ العدد اكتفى بالمرة 


كما فى السرائر 27 و كتب المحقق 70 لأصل البراءة. و لو علم قصد التكرار لا إلى حد؛ كأن قال: 

حدو اطق كل سنة أو بدا أو كيرا "كدر حي ترش القلك و قله وحمل خير مضية بن الحسين بق أبن خالدة شالك آنا تر 
عليه السلام عن رجل أوصى أن بحجٌ عنه مبهما عنه فيهماء فقال: بحي عنه ما بقى من ثلثه شىء «. و خبر محمد بن الحسن: 
قال له عليه السلام سعد بن سعد: أوصى حبجوا عنى مبهما و لم يسم شيئا ولا يدرى كيف ذلكك. فقال: يحج عنه ما دام له مال 
«0. 

فالابهام فيهما بمعنى إبهام العدد, و المال فى الأخير بمعنى الثلثء لأنّه دون ما زاد عليه مال المّتء بمعنى نفوذ وصيته «*) فيه و 
عمل بإطلاقهما الشيخ 017 و جماعة فحكموا بالحيَ عنه ما بقى من الثلث» علم قصد التكرار أو لا. 

و يمكن أن يكون الخبران بمعنى أنه يحج عنه إن بقى من ثلثه شىء بعد وصية مقدّمهُ عليه» بمعنى أنه يخرج من الثلثء فلا يفهم 


التكرار أصلا. 


06 منتهى المطلب: ج ؟ ص “41 س‎ )١( 

() السرائر: ج ١‏ ص .28١‏ 

() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 77 و المختصر النافع: ص 0/8 و المعتبر: ج ؟ ص 77 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص ٠٠١‏ ب 8 من أبواب النيابة فى الحج ح ؟. 

(0) المصدر السابق ح .١‏ 

(©) فى خ: «تعود وصية). 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ /7نن. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١794‏ 

ولو نص على التكرار كلّ عام و القدر فقال: أحجوا عنّى كل عام حتَدَة أو أزيد بغلهُ البستان الفلانى» أو بعشرة دنانير أبداء أو 
مطلقاء أو الى عشرة أعوام مثلا فقصر القدر عن وظيفة السنهُ جعل ما لسنتين و أزيد أو ما لسن و بعض ما لسنة اخرى لسنة» بل ما 
لحجتين أو أزيد ما لحيهُ و بعض ما لأخرى لحجة؛ لخروج الأقدار عن الميراث» و وجوب صرفها فى الحج بالوصية» و وجوب 
العمل بالوصية بقدر الإمكانء و كان الوصية وصية بأمرين الحج و صرف القدر المخصوص فيه. فإذا تعذّر الثانى لم تسقط 
الأول 

و لخبر على بن محمد الحصينى: كتب إلى أبى محمد عليه السلام أن ابن عمى أوصى أن بحجٌ عنه بخمسة عشر دينارا فى كل 
سنة» و ليس تكفى» ما تأمرنى فى ذلككء فكتب عليه السلام: تجعل حيمتين فى حبَّة فإنّ الله تعالى عالم بذلكك .)١١‏ و خبر 
إبراهيم بن مهزيار كتب إليه عليه السلام أعلمكك يا مولاى أن مولاك على بن مهزيار أوصى أن يحج عنه من ضيعة صر ربعها 
لكك فى كل سنة حيجِة بعشرين ديناراء و أنّه قد انقطع طريق البصرة» فتضاعف المؤن على الناس فليس يكتفون بعشرين دينارا و 
كذلكك أوصى عد من مواليك فى حيّجهم؛ فكتب عليه السلام: يجعل ثلاث حجج حيجتين إن شاء الله .7١‏ 

و الخبران و إن ضعفا لكن عمل الأصحاب بهماء و أردهما الاغتباز و إن أمكن أن يقال بالعود ميراثا [بناء عليه فى المسألة 
السابقة. 

نعم» إن فضل من الجميع إن حصر السنين فى عدد فضلة لا تفى بالحج عاد ميراثا] «”)» أو صرف فى غيره من الميراث. ثم الظاهر 
أنه إن لم يكف نصيب حَهُ لها من البلد و كفى لها من غيره استؤجر من حيث يمكن و لا يصرف فيها ما لأخرى و إن نصّ فى 
الوصية على الاستئجار من البلد» و لكن الخبر الأخير قد يوهم 


.١ ب "من أبواب النيابة فى الحج ح‎ ١١15 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 
ما بين المعقوفين زياد من خ.‎ )( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 1/١‏ 

الخلاف» و يمكن تنزيله على عدم إمكانه من الميقات. 


ه: للمستودع 


و فى المهذب عليه 0١١‏ بعد موت المودع المشغول بحتّجةُ واجبة حيجة الإسلام أو غيرها 25١‏ كما يقتضيه إطلاقه و إطلاق النافع 


و شرحه 250» و اقتصر فى غيرها على حتَجةٌ الإسلام؛ لاختصاص النص 2١‏ بها. 

اقتطاع الأجره من الوديعة أجرة المثل من البلد. أو الميقات إن لم يوص و المسمى إن أوصىء و خرج الزائد من الثلث أو أجاز 
الوارث. 

و يحب عنه بنفسه أو يستأجر عنه بما اقتطعه مع علمه بمنع الوارث بل ظنه الغالب كما فى النهاية «2) و المبسوط 237 و الجامع 8 
و المهذب «4 و السرائر »3١١‏ و يمكن شمول العلم له أمَا جواز ذلكك فقطع به الشيخ و كثير» لصحيح بريد: سأل الصادق عليه 
السلام عن رجل استودعه مالا فهلكك و ليس لولده شىء و لم بحجّ حبَوَهُ الإسلام» قال: حجٌ عنه و ما فضل فأعطهم .)١١١‏ و 
لخروج هذا المقدار من الميراث» فلا يجب تسليمه الوارث. 

و هذا الدليل يعم الحكم لغير حيّه الإسلام؛ بل غير الح من الحقوق المالية كالديون و الزكاء و غيرها. و أمّا الوجوب فلظاهر 
الأمرء و لتضمن خلافه تضييع حقٌّ واجب على الميتء و تضييع حقّ المستحق للمال و لانحصار حقٌّ المستحق لذلكك القدر من 
المال فيما بيده مع العلم بعدم أداء الوارث» فيجب تسليمه إليه دون غيره و يضمن إن خالف و امتنع الوارثء و إِنّما قتدوا بعلم 


منع الوارث أو ظنه لعدم انحصار حقٌّ غير الوارث فيه بدونه؛ لجواز أداء الوارث له من غيره» فلا يجب 


.188 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 18- 80؟. 

(©) المختصر النافع: ص //. 

(6) المعتبر: ج ١‏ ص */الا. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١78‏ ب 1 من أبواب النيابة فى الحج ح .١‏ 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ "”0ن. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 78". 

(8) الجامع للشرائع: ص 8؟5017-77. 

(9) المهذب: ج ١‏ ص 188. 

1) السرائر ان ا 

.١ ب 15 من أبواب النيابة فى الحج ح‎ ١178 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 1/١‏ 

غلنه الأذاءوق صباواة الواو ساحن الح فى العلق دنا عدا فاق شحو له الأداء عه دوق إذلهه وفك رشك التفاقو لذة :دو لبن 
لوالدة شن 1 

و اشترط فى التذكرة أمن الضررء فلو خاف على نفسه أو ماله لم يجز 41١‏ و هو ظاهره و إن لا يتمكن من الحاكم: فإن تمكن 
منه. و كأن يشهد عدلان بثبوت الحج أو نحوه من الحقوق المالية فى ذمته لم يجز له الاستقلال به» و هو حسن. 

و لعل فى حكم الوديعة غيرها كالدين و الغصب و الأمانة الشرعية كما فى الدروس 2١‏ و إن امتنع بعض الورثة دون بعض 
استأذن غير الممتنع» و لو تعدّد الودعى؛ و علموا بالحقٌ» و علم بعضهم ببعضء توازعوا أو وجب القضاء عليهم كفاية» و لو قضوا 
جميعا قدّم السابق و غرم الباقون. و تردّد فيه الشهيد مع الاجتهاد ؛ لعدم التفريط, و لو اتفقوا سقط عن كل منهم ما يخصه 
خاصة» قال الشهيد: و لو علموا بعد الإحرام أقرع بينهم و تحلل من لم يخرج له القرعةٌ 5". 


و: تجوز الاستنابة اتفاقا فى جميع أنواع الحجّ الواجب 


و العمرة الواجبة تمتعا و قرانا و إفرادا إسلاميا و منذورا و شبهه. أصالة و نيابة مع الإذن مع العجز بموت أو زمن أو غيرهما. 

و فى التطوّع مع القدره عندنا خلافا للشافعى «8) و لأحمد فى رواية «)» و مع العجز إجماعاء و سواء كان عليه حجّ واجب مستقر 
أو غيره أو لم يكنء تمكن من أدائه ففرط أو لم يفرط» بل يحجٌ الآن بنفسه واجبا و يستنيب غيره فى التطؤع خلافا لأحمد 0/١‏ 
فلم يجز الاستنابة فيه ما اشتغلت ذمته بالواجبء إذ لا يجوز له فعله بنفسه, فالاستنابة أولى. 

و الجواب: المنعء فإنّه إنْما لا يجوز له فعله لا خلاله بالواجب. نعم إن أخلّت به 


.58 س١8 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 777درس 8 

(5) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 777درس 8 

(6) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 77 درس 8 

(5) المغنى لابن قدامة: ج “اص .18١‏ 

(6) المغنى لابن قدامة: ج “اص .18١‏ 

(0) المغنى لابن قدامة: ج “اص .18١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2. ص: 17 

الاستنابة به لقصور النفقة و نحوه لم يجز عندنا أيضاء و قد احصى عن على بن يقطين فى عام واحد ثلاثمائة ملبٌ أو مائتان و 
خمسون ملب )١١‏ و خمسمائة و خمسون .)7١‏ وعن محمد بن عيسى اليقطينى أنه بعث إليه الرضا عليه السلام بحيهُ له و حجة 
لأخيه و حيجة ليونس بن عبد الرحمن كلها نيابة عنه عليه السلام «”. 

ولا يجوز الحج عن المعضوب و نحوه من الأحياء بغير إذنه لأنّهِ عبادة يفتقر إلى نية النيابة عنه كالزكاة فلا تصحح بلا استنابة و 
لما فى قرب الإسناد للحميرى عن عبد الله بن الحسن عن جده على بن جعفر من أنه سأل أخاه عليه السلام عن رجل جعل ثلث 
حبجته لميت و ثلثيها لحىء فقال: للميتء فأمًَا للحى فلا .)©١‏ 

و لوجوب الواجب منه عليه أصالة» و عدم العلم ببراءة ذمته إلا بالاستنابة لأصل بقاء اشتغال الذمة به. و لوجوب الاستنابة عليه و 
عدم الدليل على سقوطها عنه» و نص على تعميم الحكم فى المنتهى 8) للفرض و النفل. 

و فى الدروس: لو كان النسكك ندبا لم يشترط إذن الحىّ على الأشبه «*. و فى التذكرة: و أما الحى فمنع بعض العامة من الحج 
عنه إلا بإذنهه فرضا كان أو تطوعاء لأنّها عبادة تدخلها النيابة» فلم تجز عن البالغ العاقل إِلَا بإذنه كالزكاة» و عليه المشتركء و 
ثبوت الحكم فى الأصل ممنوعان «07. و هو يعطى جواز الفرض أيضا. 

و يجوز عن المدّت فرضا و نفلا من غير وصيهُ بالإجماع و النصوصء و لتعذر الإذن من قبله و أصل عدم اشتراط الإذن حياء و 
تعلق الفرض 


)١(‏ ليس فى خ. 
(0) لم نعثر عليه فى الكتب الروائية» و نقل عنه فى رجال الكشى: ص 5*6 الرقم .٠١‏ 
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منه بما بإزائه من ماله خلافا لمالكك ١١‏ و أبى حنيفةُ «؟2» فأسقطا فرضه إن مات بلا وصية» و أخرجاه من الثلث إن وصى. 


على ما استؤجر له فى وقته إن استؤجر؛ لإيقاعه بنفسه و علمه بأفعال ما استؤجر له من الحج أو العمرةً عند إيقاعها استدلالا أو 
تقليداء و كذا يشترط علم المتعاقدين بها عند الاستئجار كما فى التذكرة؛ لبطلان العقد على المجهول ”. 

و احتمل الشهيد الاكتفاء بالعلم الإجمالى «؛ كأن لا يعلم من الإحرام سوى التَدِهُ. و من الطواف سوى الحركة حول الكعبةُ من 
إمكان التعلّم بعد و هو فى قَوَّهٌ العلم و حصول العلم بوجه مميّز من الغير و إن لم يبلغ الكنه كالاسترضاع و الاستئجار للخدمة 
فانَّ التفاصيل غير معلومة قطعا. و من جهالته له المنفعة و عدم الوثوق بالتعلم و إمكانه مع وجوب الإيقاع ولا يعلق الواجب 
بالممكن. قال: نعم لو حج مع مرشد عدل أجزأ «). 

قلت: لعلّه للوثوق بالتعلم, و احتمال الخلاف باق أيضا للجهالة عند العقد. 

و يشترط اتساع الوقت لما استؤجر و الميسر إليه» أى عدم القصور عنه. 

ولا يلزمه المبادرة إليه فى العام المعيّن له أو فى العام الأوّل إذا وجب الفور وحده. بل إِنّما يلزمه المبادرة مع أوّل رفقة احتاج 
فى المسير إليهم أو خاف الاحتياج إليهم أوّلا و إن ظن رفقة آخرين أو عدم الحاجةٌ إليهم بعد لاحتمال الخلاف فيفوتء فلو أخر 
و أدركك الأفعال فلا كلام؛ و إلا فلا أجرةٌ له للتفريط. 


و الأقرب ما فى التذكرة «* من عدم الوجوب إذا ظن رفقةُ آخرين أو عدم 
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الحاجة إليهم للأصل و اتساع الوقت»ء فلا يضر احتمال الفوات كسائر الموسعات. 

نعم يتجه الوجوب مع ظن الخلا.ف. بل وجوب المسير الممكن إمّا وحده أو مع الغير إذا ظن التعذّر مع التأخير حتى إذا أمكنه 
المسير أَوَّل المحرّم- مثلا- فى البر أو البحر و ظن التعذَّر بعده لعادةٌ أو غيرها وجبت المبادرة و إن طالت المسافة أو سبق وصول 


مكهُ على ذى الحبهُ بأشهر. 
ح: لو عقد الاستنابة بصيغة الجعالة 


كك «من حي عنّى) فله كذا صِيّم كما فى المبسوط ١١‏ و الخلاف "١‏ و الجواهر «*" لاجتماع شروط الجعالة» و عموم: «المؤمنون 
عند شروطهم) 59). 

وليس للأأجير أى النائب زياد على المجعولء و لا يجوز نقصه منه و إن زادت اجره المثل أو نقصت. و للشافعيةٌ قول بفساد 
المسمّى و استحقاق اجر المثل للإذن» و آخر بعدم استحقاق شىء لفساد الإذن «0) لعدم تعيين المأذون. 

ولو قال: حي عنى بما شئت فعيّن النائب دون الأجره فسدت الإجاره عندناء خلافا لأبى حنيفة «©؛ و لكنه إن حم فله اجره المثل 
لفعله بإذنه. 

ولو قال: حيّح أو اعتمر بمائهُ صب جعالة لا إجارة كما فى الخلاف 17» و احتمل فى المبسوط لجهل العمل ١‏ فإذا حي - مثلا- 
كان له المسمّىء و أبطله الشافعى و قال: له اجرةٌ المثل .)4١‏ 


ط: لو لم بحجّ الأجير فى السنة المعيّنة 


فى متن العقد انفسخت الإجارة لانتفاء الكل بانتفاء جزئه» و يخثر المستأجر فى استئجاره 
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لعام آخر و عدمه و لو ضمن الأنداء فى القابل لم يجب عليه إجابته» و لو أجاب افتقر إلى عقد آخرء و للشافعيه وجهان "١١‏ 
أصحهما أنها لا تنفسخ. 

ولو كانت الإجارة فى الذمه من غير تعبين لعام لم تنفسخ و إن وجب التعجيل؛ لعدم الانحصار فى عام بالعقدء ولا للمستأجر 
الخيار فى الفسخ. خلافا لبعض الشافعية 07» و احتمله الشهيد له إن أهمل الأجير لا لعذر و لهما إن أهمل لعذر «”. 


ى: لو استأجره للحجّ خاضّة؛ فأحرم من الميقات بعمرة 


لا تخل بالحج عن نفسه و أكملها ثم أحرم بحجّ عن المستأجر من الميقات أجزأ بلا إشكالء و لكن إن وزعنا الأجره على الحجّ 


والمسافةٌ و أسقطنا المسافةٌ لقصده الاعتماد عن نفسه أوّل مسيره حط من الأجرهٌ التفاوت. و فى صبحة عمرته إن كانت فى أشهر 
الح كلام لاشتغال ذمته بالحيّ؛ و احتمال عدم التمكن من العود. 

ولولم يعد له إلى الميقات لم يجزئ حبْدِهُ مع المكنة وفاقا للخلاف 0150 و المبسوط 8١‏ لأنّه غير ما استؤجر له فإنّه استؤجر 
للحج من ميقات بلده. و خلافا للتحرير «12 و المنتهى 37. لأنّ المستأجر له هو الحج مطلقا و قد أتى به. و الانصراف إلى ميقات 
بلده ممنوع. و مع التسليم أو التصريح بالتعيين» فالمستأجر له كفعلين أتى بأحدههما فإِنّْما عليه ردٌ التفاوت الآتى, و فيه أَنّهِ إنْما 
استؤجر لبه مفردة و ميقاتها أحد المواقيت أو المنزل» ولا يجوز الإحرام بها من غيرها لنفسه مع التمكن من أحدهاء فكيف 
بجزئ عن غيره؟! و لو لم يتمكن من العود أحرم حيث يمكن و لو من مكة 
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و أجزأه كما فى المبسوط ١١‏ و الخلافء و نفى فيه الخلاف .)22١‏ 

قلت: و لعدم الخروج عن المستأجر له حينئذ, لأنّه الحي من ميقاته» و ذلكك ميقاته حينئذ» فلا يرد عليه ما فى المنتهى من أنّه إن 
تم دليل عدم الاجزاء فى المسألة الأولى لزم هنا أيضا. 

فالمحصّل أنّه استؤجر لححّة مفردة من ميقاتهاء أو ميقاتها مع الإمكان أحد المواقيت, أو منزل المنوبء و بدونه حيث يمكن. 

و فى الدروس: يشكل صِححةُ الحجّ إذا تعمّد النائب الاعتماد عن نفسه و لما بعده 0 إلى الميقات» سواء تعذّر عليه العود أو لا إلا 
أن يظن إمكان العود. أو يفرّق بين المعتمر عن نفسه و غيره (6". 

قلت: لأنّ المعتمر من الميقات لم يتجاوزه بلا إحرام» و قد يفرّق بين أن يصل الميقات فى أحد أشهر الح أو فى غيرهاء و يندفع 
الإشكال بما ذكرناه. 

و فى احتساب المسافةٌ عن المنوب على الإجزاء كما فى المبسوط نظر ينشأ من أنه استؤجر للحج من ميقاته أى ميقات كان؛ و 
ميقاته مكة لمن لا يتمكن من العود و خروج المسافة عنهء ولا يقدح ظهور الغالب و هو من غير مكة كما لا يقدح عدم إدراك 
اختيارى الوقوف. 

ومن صرفه لها إلى نفسه فيحط من أجرته قدر التفاوت بين حبجهُ من بلده و حيجهُ من مكة. و من أنه إِنُما صرف إلى نفسه ما بين 
الميقات و مكه. فإنّما يحط منها ما بإزائه» و أن الإجارة على نفس الحج و المسافة خارجة فيحط من الأجرة ما بين الحج من 
الميقات و الحجّ من مكة من غير اعتبار المسافة قبل الميقات» و لكن مال هذين الوجهين و الحكم المترتّب عليهما هو المترتّب 
على الآتى. 


."75 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 59١‏ المسألة 562. 

(©) فى خ: «يعدا. 

(©) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص "١6‏ درس 18 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 1817 

و من أنه قصد بالمسافة الحجّ الملتزم بالاستنابة إِلَا أنه أراد أن يربح فى سفره عمرة خصوصا إذا بلغ الميقات فى غير أشهر الحج. 
فتوزع الأجرة على موضعى الإحرامين مع احتساب المسافة جميعهاء فتوزع على حبَدَهُ من بلده إحرامها من الميقات و على حيجة 
من بلده ذلكك إحرامها من مكة» فيسقط من المسمّى بنسبة التفاوت و هو خيرةٌ التحرير ١١‏ و المنتهى 7. و فيه أنه لم يقصد من 
الميقات إلى مكة الحيّء إِلَا أن يقال: 

قله إن لم يسكن مق العودة أوايقالة إلداقص من أذل سيره هن الغراق- مكلك السص ع العتوب» و اعتماده من الميقات: 
كتجارته 0*9 من بغداد إلى الكوفة. 

و الآخر هو الوجه أن قصد بقطع المسافة من أوّله الحج؛ و إن قصد به الاعتمار فالأوّل الوجه. كما أنْ من قصد بمسيرة التجارة أو 
قطع الطريق ثم بدا له له فى النسكك لما بلغ مكة أو الميقات لم يثبت على الطريق» فكذا هنا لم يؤجر عليهاء هذا إن قصد الاعتمار 
وحده., لكنه إن ضمّه إلى الحيّّ كان كضم التبرد إلى القربةُ فى نيه الطهارة. 


يا: لو فاته الحج بعد الإحرام به 


بتفريط تحلل بعمرة عن نفسه كما فى المعتبر 5/؛ لانقلابه أى إحرامه أو عمله أو حيجة المنقلب عمرة إليه فإنّه لم يستأجر لعمرة» 
إلا أن يبتع بإيقاعه عنه. 

ولااجرة له. بل يستعاد منه ما أخذه إن تعيّن الزمان. 

و لو كان الفوت بغير تفريط فله اجر مثله من ابتدائه فى المسير أو الحيّح إلى حين الفوات»ء قاله الشيخ فى المبسوط 8١‏ لأنّه فعل 
له اجرة» فعله بالإذن» فيستحق عليه اجرةء و إذا لم يتم بطلت الإجارة: و المسمّى فيها بالنسبة إلى الكل و الجزء إِنّما قصد بالإجارة 
تبعا للكل» فلا يتوزع على الأجزاء. 
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و الأقرب كما فى المعتبر 0١١‏ إن له من المسمّى بنسبةُ ما فعل إلى الجميع؛ لأنْ المستأجر له أفعال متعددة و إن كان لمجموعها 
اسم واحدء فإذا بطلت الإجارة و التسمية بالنسبةٌ إلى بعض لم يلزم البطلان بالنسبة إلى الجميع؛ و الأصل الصحة؛ و للزوم الضرر 
على الستاكر ]إن أؤادك احرة الكل على االسى :و على الأحر نقتت 


يب: لو أفسد النائب الحج فعليه القضاء 


كما لو أفسد حج نفسه. خلافا للمزنى 7)» و كان القضاء عن نفسه كما فى الخلاف 0" و المبسوط «5» و السرائر «8)؛ لانقلاب 
الفاسد إلى نفسهء كما إذا اشترى الوكيل فى شراء شىء بصفته على خلاف الصفة. 

و القضاء قضاء لهذا الواجب عليه عن نفسه إلا عن المنوبء و الفاسد أيضا إِنّما يقع عن نفسه] «*) أو عقوبة له على الإفساد. و 
لأنّ سبب وجوده فعله الذى هو الإفساد دون الاستئجار, و الأصل عدم تتداخل الأسباب» خصوصا إذا كان عقوبة إذا لا عقوبة 
على المنوب و إذا كان الزمان معنا فمع ذلك وقع فى غيره؛ فإذا ثبت أنه عن نفسه لا عن المنوب. و الفاسد أيضا إِنْما يقع عن 
نفسه كان فرضا أو عقوبة. 

أمَا إذا كان عقوبه كما فى السرائر 07 فلمباينة المستأجر له ذاتا فإنّه ليس حيجا شرعياء و أمّا إذا كان فرضا كما فى النهايةٌ )4١‏ 
فلمخالفة له فى الصفة. 

فإن كانت النيابة و الحيّجهُ معيّنة انفسختء و على المستأجر إن كان وجب عليه الحيّ استئجاره ثانيا إن تاب و عرف منه الصلاح» 


أو استئجار غيره» و إن كانت مطلقة فى الذمة لم تنفسخ و إن اقتضى الإطلاق 


)١(‏ المعتبر: ج ١‏ ص 5//ا. 

(0) المجموع: ج /اص 178. 

(”) الخلاف: ج ١‏ ص 588 المسألة 99؟. 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 07" 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 27. 

(2) ما بين المعقوفين ساقط من ط. 

(/) السرائر: ج ١‏ ص .08١‏ 

(6) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ #وع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 189 

التعجيل لما عرفت» خلافا لظاهر الشرائع ١١‏ إن كان الثانى فرضه. 

و كان عليه بعد القضاء ححةُ النيابة كما فى المبسوط "١‏ و الخلاف 3 و السرائر 15١‏ قطعا و المعتبر «8) احتمالاء و هو واضح. 
وليس للمستأجر الفسخ و إن اقتضى الإطلاق التعجيلء و كان الأجير هنا مفرطا فى التأخير للأصلء و مضى أنْ الشهيد احتمله و 
اختار هنا الاكتفاء بإتمام الفاسد و القضاءء تعن الزمان أولا «2» و هو خيرة المعتبر 07 و الجامع 4 و مستحسن المنتهى «4) و 
محتمل التحرير .»3٠١١‏ و لكن لم يصرّح فيها بالتعميم. 

و دليله أنْ حكم النائب حكم المنوبء و المنوب إن كان فعل ذلكك كان مجزئا له» و ضعفه فى المعيّنة ظاهر. و مضمر إسحاق 
بن عار قال: فإن ابتلى بشىء يفسد عليه حيجه حتى يصير عليه الح من قابل؛ أ يجزئ عن الأوّل؟ قال: نعم؛ قلت: 

أن الأجير هنا من الحجء قال: نعم. 1١‏ و أن القضاء عقوبة؛ فالفاسد حح أوقعه عن المنوب. و إِنْما وقعت فيه جناية أوجبت 
كفارة كسائر الجنايات» و لكن من كفارة الحج ثانياء كما يظهر من خبر إسحاق بن عمّار سأل الصادق عليه السلام عن رجل حج 
عن رجل فاجترح فى حتجةُ شيا يلزم فيه الحج من قابل و كفارة» قال: هى للأوّل تامة» و على هذا ما اجترح .)١3١١‏ 


و إن كان الثانى هو الفرض فهو الفرض الذى كان وجب عليه إذا لم يختص بوقت» كما إذا أفسد حبةٌ الإسلام عن نفسه فسبب 
وجوبه هو الاستئجار إن كان 


.577” ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 777 

(”) الخلاف: ج ١‏ ص 588 المسألة 99؟. 

(؟) السرائر: ج ١0ص‏ 277. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 8//. 

(*) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ”777 درس 8 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 8//. 

(8) الجامع للشرائع: ص 70؟. 

(9) منتهى المطلب: ج ؟ ص 888 س .١7‏ 

.18 س‎ ١78 ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )٠١( 

.١ من أبواب النيابة فى الحج ح‎ ١ ب‎ 1١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )1١( 

)١1١(‏ المصدر السابق ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١1١‏ 

مطلقا لا الإفساد» كما أنْ سبب الوجوبء إذا كان فى حي نفسه الاستطاعة أو النذر أو نحوهما. و يمكن أن يقال بعيدا فى النيابة 
المعيّنة: إِنْ السبب هو الاستنابة أيضاء و إِنّما أُخَر عن وقته لعارض كقضاء الموقتات. 

والمحصّل أن فى المسألهُ وجوها: 

أحدها: انفساخ الإجارة مطلقا إن كان الثانى فرضهء و هو ظاهر الشرائع .)١١‏ 

و الثانى: انفساخها مع التعيين دون الإطلاق و وجوب حبََهُ ثالثهُ مع الإطلاق نيابة» و هو خيرة الشيخ 2١‏ و ابن إدريس 30 و 
المصنف هنا. 

والثالث كذللكك, ولا يجب ححبجةُ ثالثةُ. 

و الرابع: عدم الانفساخ مطلقاء و لا تجب حبجَةُ ثالثة» و هو خيرةٌ الشهيد 50". 

و الخامس: إن كان الثانى عقوبة لم ينفسخ مطلقاء و لا عليه حجة ثالثة» و إن كان فرضه انفسخ فى المعيّنة دون المطلقة و عليه 
حجة ثالث و هو خيرةٌ التذكرة «ه) و أحد وجهى المعتبر «2 و المنتهى 027 و التحرير ./١‏ 

والسادس: كذلكك. و ليس عليه حججةُ ثالثهُ مطلقاء و هو محتمل المعتبر و المنتهى. 

و السابع: إن أطلقت الاستنابة لم ينفسخ. و لا عليه حيهُ ثالثة» و إن وقتت فإن كان الثانى فرضه انفسخت. و إِلَا فلاء و هو محتمل 
المختلف .)4١(‏ 

و الثامن: انفساخها مطلقاء مطلقة كانت أو معيّنة كان الثانى عقوبة أُوَّلا؛ لانصراف الإطلاق إلى العام الأوّلء و فساد الحج الأول و 
إن كان فرضه. 


و التاسع: عدم انفساخها مطلقا كذلكك, و يحتمله الجامع ٠١‏ والمعتبر )١١١‏ 


.7"" ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

() المبسوط: ج ١‏ ص 77 

(*) السرائر: ج ١‏ ص 2#7. 

(©) لم نعثر عليه. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 5١س .5١‏ 

(2) المعتبر: ج ١‏ ص 2//. 

(0) منتهى المطلب: ج ؟ ص 868 س .١7‏ 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١78‏ س .١18‏ 

(9) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 75". 

.718 الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

7/72 المعتبر: ج ؟ ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١5١‏ 
و المنتهى 0١١‏ و التحرير ١؟»‏ لمضمر إسحاق 70 و إجراء له مجرى الحج عن نفسه. 


يج: إن عبن المستأجر الزمان فى العقد تعيّن» 


فاق فات التسيكت الاجارة قانع نفريفل أو بغرت خاؤا لأحيد وحوى الكافينة ر#اشارعن عون ماع الدية غن تعله و إن 
قدّمه. و فى التذكرة: الأقرب الجوازء لأنّه قد زاده خيرا «0» و به قال الشافعى .)2١‏ 

ولو أطلق اقتضى التعجيل كما فى المبسوط 37 و السرائر 4١‏ و الشرائع «4) و الجامع .3٠١١‏ و عن الشهيد تعميم ذلك لكل إجارة 
مطلقة »0١«‏ و دليله غير واضح إِلَّا على القول باقتضاء إطلاق الأمر المبادرة فأدلّته أدلّته» و هى إن سلمت فجريانها هنا ممنوع» و 
كلام المعتبر 017 يقتضى العدم لتجويزه أن يؤجر الأجير نفسه لآخر إن استأجره الأوّل مطلقا. و احتمله المصنّف فى المنتهى و 
قطع بالجواز إذا أطلقت الإجارتان «027. و كأنه لدلالهُ سبق الاولى على تأخير الثانية» و التعجيل على القول به ليس للتوقيت. 

فإن أهمل لم تنفسخ الإجارة. قبض الأجير مال الإجارة أو لاء كان المستأجر استأجر لنفسه أو لميت, و لا للمستأجر خيار الفسخ 
نا على ما احتمله الشهيد «01: و أجازه بعض الشافعية 018 مع قوله بعدم اقتضاء المطلق التعجيل؛ و لو 


.١15 منتهى المطلب: ج ؟ ص 888 س‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١8‏ س 18. 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 1١‏ ب 8 ان النائب إذا مات بعد الإحرام و إذا أفسد الحج ح .١‏ 
(©) المجموع: ج /اص 178. 

)0 تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 6١س ٠6‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 977. 


(8) السرائر: ج ١‏ ص 217. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 575. 

)٠١(‏ الجامع للشرائع: ص 70؟. 

8 ص 77" درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

.//١ ص‎ ١ المعتير: ج‎ )١١( 

(19) منتهى المطلب: ج ”" ص 85/8 س ١؟.‏ 

(18) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 77" درس 8 

(16) الحاوى الكبير: ج 5 ص 184. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١97‏ 

كان المستأجر حيا معضوبا فزال عذره اتجه الانفساخ إذا كان استأجره لواجب. 


ولو شرط التأجيل عامين أو أزيد جاز عندناء خلافا للشافعى ١١‏ إِلَا فى الواجب المضئق مع إمكان استئجار من يبادر إليه. 
يد: لو عيّن الموصى النائب و القدر تعيّنا 


لوجوب العمل بالوصية» و لا يجب على النائب القبول للأصلء فإن زاد القدر عن اجر المثل له من الميقات أو البلد على 
الخلاف. 

أو كان الحج ندبا ولم يخرج من الثلث اخرج ما يحتمله الثلث إن لم يجز الوارث» فإن كان ندبا اعتبر الجميع منه» و إن كان 
واجبا فالزائد خاصّة؛ و لا يعطى غير النائب المعّن عملا بالوصية فيما يمكن. 

فإن رضى النائب به فلا كلام, و إِلَا استؤجر به غيره عملا بالوصية بقدر الإمكان. 

و يحتمل اسعجاره بأجرة المكل إن نقصت عقا أوضى .بيه كما فى التحرير 199 و المنتهئ 80 لأنْ الزاقذ عليها مال أوضى .به 
لمورده- كما فى المبسوط «015- فعاد ميراثاء و هو مستوجه التحرير 8١‏ و المنتهى 7١‏ فإن زادت اجرة المثل» و وجد من يرضى 
بالموصى به [لمن ردّه] 7 فلا كلام» و إن لم يوجد فالوجه إخراج الواجب بأجرةٌ المثل. و فى الدروس عند امتناع النائب من 
المضى استئجار الغير بالموصى به إن علم أن الغرض تحصيل الحج به. و إن تعلق الغرض فيه بالنائب المعتين استؤجر غيره بأجرة 
المثل ./١‏ 

ولوعبّن النائب و أطلق القدر استؤجر النائب المعّرن بأقل ما يوجد أن بحجٌ عنه به مثله إن لم يزد على الثلث» و ليس فى 
المسوط 


.108 الحاوى الكبير: ج ؟ ص‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١18‏ س 18. 
() منتهى المطلب: ج 7ص 41/6 س "77. 
(©)المسوطاح اص ع0 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١18‏ س 18. 
(عاطعقى المطلجذع اال #اللرس 1 


(90)هانين المعقوفيخ لبس فى ط. 

(8) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 70 درس 8 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 19 

مثله و لا فى التحرير و لا فى المنتهى. و يمكن إرادتهما القيد» و إن زاد فيما يرضى إلى الثلث كما احتمل فى التحرير »١١‏ أو بما 
يحتمله الثلثء أو بأقلّ ما يوجد من يحب عنه به. 

فإن لم يرض المعيّن استؤجر غيره بأقل ما يمكن أن يحب به عنه عملا بالوصية بقدر الإمكانء و يأتى فى الوصايا احتمال البطلان 
فى المندوبء و يأتى على ما مرّ عن الدروس "١‏ البطلان إن تعلق الغرض بخصوص النائبء و الصحة إن تعلق بتحصيل الحج. 


به: لو نصّ الأجير أو المستأجر على المباشرة 


أى مباشرة النائب الحيّ بنفسه. كأن قال: آجرتكك نفسى للحجٌ أو استأجرتكك لتحج» أو أطلق نحو آجرتكك نفسى أو استأجرتكك 
الحج لم يجز للنائب الاستنابة. 

أمّا فى الأوّل فظاهرء و أمّا فى الثانى فينصرف إلى الأوّلء لأنه المتبادر» و لشهادةٌ الحال غالبا بكون الأجرهٌ المسماهٌ فى مقابلة 
أفعال الحج لا الاستنابة لهاء و لو استناب فحيّ النائب أجزأ عن المنوب الميّتء و لا يستحق أحد منهما اجره على ماله أو مال 
المستنيب إن علم نائبه الحال. 

عنّى بنفسكك أو بغيركك جازت الاستنابة. و عليه يحمل خبر عثمان بن عيسى انه قال للرضا عليه السلام: ما تقول فى الرجل يعطى 
الحيهُ فيدفعها إلى غيره» قال: لا بأس . ولو أمره © بالاستنابة لم يجز أن يح بنفسه إلا أن يعلم أنّه أولى برضاه به فيحتمل 
الجواز كما تقدم من الإتيان بأفضل مما اشترط عليه. 


.19 س‎ ١18 ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )١( 

(1) تقدم انفا. 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١175‏ ب ١6‏ من أبواب النيابة فى الحج ح .١‏ 
(؟) فى خ: «أجرها. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج8؛ ص: ١10‏ 


المقصد الثانى فى أفعال التمتّع 
اشارة 


و هى أفعال الآخرين بأعيانها و إن امتاز عنه بما عرفت» و يأتى» و إِنْما خصّه بالذكر لتضمّنه النسكين. 
و فيه فصول سبعة: 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 1917 


مقدمة: 
اشارة 


الواجب منها ستةُ عشر و يدخل فيها ناتهاء فإنّما الأعمال بالنيات 22١١‏ كما يدخل فى الإحرام التلبيهُ. و صرّح به الشيخان "١‏ و 
جماعة» و لبس الثوبين و صرّح به سلار 2*0 و جماعة و نزول منى إِنّما يجب لناسكها فليس واجبا أصليا و عدّ 25 فى الشرائع 
«0» و كذا المسير إِنْما يجب من باب المقدمة؛ و عدّه سلار «2). 

و من رأى طواف النساء فى عمرةٌ التمتع زاده و ركعتيه» و من أراد التصريح بالنيات زادها كالشيخ 07١‏ و من تبعه» لكنهم اكتفوا 
ته الإحرام أو أطلقوها و عدّوها واحداء و عدت فى الشرائع 8 فى أفعال العمرة دون الحجّء و زاد سلار لثم الحجر و استلام 
الركن اليمانى و نزول المزدلفة «4)» و لم يعد الشيخان الرمى و الحلق و التقصير من المفروضات,. و جعلاهما فى المقنعة 20٠١١‏ و 
التبيان من السئن 02١١‏ و كذا الشيخ أبو 


.١7 وسائل الشيعة: ج لاص 7ب 7 من أبواب وجوب الصوم و نيته ح‎ )١( 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 307 المقنعة: ص 607. 

() المراسم: ص .٠١8‏ 

() كذا فى خ وطء و الظاهر أنّه: «و عدّه). 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص /77. 

() المراسم: ص .٠١8‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص ."١7‏ 

() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 0١‏ 

(9) المراسم: ص .٠١8‏ 

.؟”١ المقنعة: ص‎ )0٠١( 

.188 ص‎ ١ التبيان: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 198 

الفتوح فى روض الجنان 21١‏ و فى الجمل و العقود ١١‏ و كتابى الأخبار «": إِنْ الرمى مسنونء ففهم ابن حمزة 15١‏ و المصنّف 
فى المنتهى «8) و المختلف «” و الشهيد 27 الااستحباب. 

و حمله ابن إدريس على مقابل الفرضء بمعنى ما ثبت وجوبه بنصٌ القرآنء و نفى الخلا.ف بين أصحابنا فى وجوب الرمى؛ و 
قال: ولا أظن أحدا من المسلمين يخالف فيه و لكنه إِنّما ذكره فى الرمى أيام التشريق «8). 

و فى النافع: و فى وجوب رمى الجمار و الحلق أو التقصير تردّدء أشبهه الوجوب «4. و ليس فى المقنعة ذكر صلاةً الطواف فى 
فروض الحجّء و إِنْما دخلت فى عموم السنن, و أدخلها سلار 3٠١١‏ فى المندوبات. 

و حكاه الشيخ فى الخلاف عن بعض الأصحاب .١١١‏ و لم يذكرها ابن زهرة فى الأفعال أصلاء و لكنه نض بعد ذلكك و فى 
الصلاة على وجوبهاء و أنه مجمع عليه؛ فكأنّه أدخلها فى الطواف أو جعلها واجبا برأسه لا من أفعال الحج. 


و على الجملةٌ فالمشهور أن الواجب هذه الستهُ عشر الإحرام بعمرة التمتع و الطواف لها و ركعتاه و السعى لها و التقصير و الإحرام 
للحجّ حي التمتع» و الوقوف بعرفات» و الوقوف بالمشعرء و مناسكك منى بعد نزول منى و هى الرمى يوم النحر و أيام التشريق أو 
الأول وحده لتأخير غيره عن الإحلال و الذبح أو النحرء و الحلق بها أو التقصير؛ و الطواف للحجّ. و ركعتاه و السعى له» و طواف 
التتنا 


.٠١7” روض الجنان: ج ؟ ص‎ )١( 

(؟) الجمل و العقود: ص .١158‏ 

(*) تهذيب الأحكام: ج هص 788 ح 1١‏ الاستبصار: ج ١‏ ص 79/7 ذيل الحديث ع. 

(©) الوسيلة: ص .186١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ؟ ص ١لالاس‏ 15. 

(©) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 187. 

(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 8" درس .1١١‏ 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 208. 

(9) المختصر النافع: ص 1/ 

.٠١8 المراسم: ص‎ )0٠١( 

.178 ص 777 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 1994 

و ركعتاه. و فى كلّ منها واجبات و مندوبات كما سنفضل. 

ثم هى بأعيانها واجبات القران و الإفراد كما ذكرناء ِل أن القارن و المفرد يعتمران عمرة مفردةٌ متأخَرة عن الحجّ» فيلزمهما 
طواف آخر للنساء و ركعتان له. 

و المتمتع يقدّم عمرة ال: تع على حَبَدَهُ و الاشعارء و التقليد للقارن كالتلبيةُ لغيره» فيدخلان فى الإحرام, و الأركان منها ما عدا 
مناسكك منى و صلاه الطواف و طواف النساء و التقصير بين النسكين و النيات كنيات سائر العبادات فى الركنية أو الشرطيةٌ أو 
التردّد بينهماء و لا ثمرة لهذا الخلاف هناء لبطلان النسكك بانتفائها عمدا أو سهوا اتفاقا. 

و فى ركنية التلبية خلافء ففى المبسوط 1١‏ و جمل العلم و العمل 07١‏ و شرحه للقاضى 0 و الجمل و العقود 50" و المهذب 
«0» و الوسيلة «*» العدم. وفى النهايةٌ 7/١‏ والمراسم و الكافى «4) و السرائر 20٠١١‏ و المختلف )١١١‏ و الدروس ١١١‏ الركنية» و 
حكاه السيد فى الجمل عن بعض الأصحاب 19). 

ولا يتوم من أنه إذا لم ينعقد الإسحرام إِلَا بها كانت ركنا البتة لكن الشيخ فى المبسوط 3150 و الجمل :18 و القاضى فى 
المهذب «18» و شرح الجمل 237١‏ نضًا على 


7:8 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 
.2# جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )1( 
8 إفرة شرح جمل العلم و العمل: ص‎ 


() الجمل و العقود: ص 170. 

(5) المهذب: ج ١‏ ص 508. 

(©) الوسيلة: ص .١188‏ 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ *8#ه. 

(8) المراسم: ص .٠١8‏ 

(9) الكافى فى الفقه: ص 197. 

.817 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )0٠١( 

.0” مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )1١( 

2 ص 78" درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

(1) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 27. 

(؟1) المبسوط: ج ١‏ ص "١١‏ 

(10) الجمل و العقود: ص 1"7. 

(1) المهذب: ج ١‏ ص 5088. 

(1) شرح جمل العلم و العمل: ص .5١9‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: ٠٠١‏ 

عقده بها و يأتى الإجماع عليه فكيف ذهبا إلى عدم ركنيته؟! لأنَا سنعرّفك معنى عقده بهاء و الركن هنا ما يبطل النسكك بتركه 
عمداء و الوقوفان يبطله تركهما مطلقاء و كذا النيةُ و التلبية إن لم ينعقد بغيرها الإحرام» و كان عقده بها كعقد الصلاةٌ بالتكبيرة. 


و يستحب أمام التوجّه إلى سفر الحجّ أمور: 


الصدقة 


فقال الصادق عليه السلام لحماد بن عثمان: افتتح سفرك بالصدقة؛ و اخرج إذا بدا لكك .)١١‏ وفى خبر كردين: من تصدّق 
بصدقة إذا أصبح دفع الله عنه نحسن ذلكك اليوم «07. و قال الباقر عليه السلام فى خبر ابن مسلم: كان على بن الحسين عليه 
السلام إذا أراد الخروج إلى بعض أمواله اشترى السلامة من الله عز و جل بما تسر له» و يكون ذلكك إذا وضع رجله فى الركاب 
7 


و صلاةً ركعتين 


فعن النبى صلى الله عليه و آله فى خبر السكونى: ما استخلف رجل على أهله بخلافة أفضل من ركعتين يركعهما إذا أراد 
الخروج إلى سفرء و يقول: 

اللهم إِنَى أستودعكك نفسى و أهلى و مالى و ذريتى و دنياى و آخرتى و أمانتى و خاتمة عملى إلا أعطاه الله عز و جل ما سأل 
«ع). وعنه صلى الله عليه و آله: ما استخلف عبد فى أهله من خليفة إذا هو شد ثياب سفره خير من أربع ركعات يصليهن فى بيته 


يقرأ فى كل ركعة فاتحةُ الكتاب و قل هو الله أحدء و يقول: اللهم إِنّى أتقرب إليكك بهن فاجعلهن خليفتى فى أهلى و مالى «8. 
و الوقوف على باب داره 


و إن كان فى مفازة فمن حيث يريد السفر منه قارئا فاتحة الكتاب أمامه و عن جانبيه» و آيهُ الكرسى و كلا من 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 77/7 ب ١8‏ من أبواب آداب السفر الى الحج ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص ”77 ب ١8‏ من أبواب آداب السفر الى الحج ح ع. 

(*) المصدر السابق ح ه. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١/8‏ ب 18 من أبواب آداب السفر الى الحج ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 77/8 ب 18 من أبواب آداب السفر الى الحج ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 7١١‏ 

المعوذتين و التوحيد. 

كذلكك فعن صباح الحذاءء عن أبى الحسن عليه السلام: لو أن الرجل منكم إذا أراد السفر قام على باب داره تلقاء» وجهه الذى 
يمينه و عن شماله؛ و آيةٌ الكرسى أمامه و عن يمينه و عن شماله؛ ثم قال: اللهم احفظنى و احفظ ما معى و سلّمنى و سلّم ما معى 
و بلغنى و بلغ ما معى ببلاغكك الحسن الجميل ليحفظه الله و حفظ ما معه و بلغه و بل ما معه .)1١‏ و ليس فى الفقيه إلا الفاتحة و 


آي الكرسى «”» و كذا فى موضع من الكافى 7 
و كلمات الفرج 


فعن معاوية بن عمّار» عن الصادق عليه السلام: إذا خرجت من بيتكك تريد الحيّ و العمرة إن شاء الله فادع دعاء الفرج» و هو: لا 
إله نا الله الحليم الكريم لا إله إلَا الله العلى العظيم سبحان الله ربٌ السماوات السبع و ربٌ الأرضين السبع و ربٌ العرش العظيم و 
الحمد لله رب العالمين» ثم قل: اللهم كن لى جارا من كلّ جبار عنيد و من كلّ شيطان مريد بسم الله دخلت و بسم الله خرجت 
و فى سبيل الله اللهم إِنّى أقدَّم بين يدى نسيانى و عجلتى بسم الله ما شاء الله فى سفرى هذا ذكرته أو نسيته؛ اللهم أنت 
المستعان على الأمور كلها و أنت الصاحب فى السفر و الخليفة فى الأهلء اللهم هوّن علينا سفرنا و اطو لنا الأرض و سيرنا فيها 
بطاعتكك و طاعة رسولكك. اللهم أصاح لنا ظهرنا و باركك لنا فيما رزقتنا و قنا عذاب النارء اللهم إِنّى أعوذ بكك من وعثاء السفر و 
كآبة المنقلب و سوء المنظر فى الأهل و المال و الولدء اللهم أنت عضدى و ناصرىء بكك أحل و بكك أسيرء اللهم إِنّى أسألكك 
فى سفرى هذا السرور و العمل بما يرضيكك عنىء اللهم اقطع عنى بعده و مشقته و اصحبنى فيه و اخلفنى فى أهلى بخير لا حول 
و لا قوة إِنَا بالله العلى العظيم, اللهم 


.١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 7/7 ب 19 من أبواب آداب السفر الى الحج ح‎ )١( 
من لا يحضره الفقيه: ج *ةآص الاح لتففة‎ )0( 


() الكافى: ج 7 ص 7ه ح .١١‏ 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 7١7‏ 

انّى عبدكك و هذا حملانكك و الوجه وجهكك و السفر إليك و قد اطلعت على ما لم يطلع عليه أحد فاجعل سفرى هذا كقّارَهُ لما 
قبله من ذنوبى و كن عونا لى عليه و اكفنى وعثه و مشقته و لقَنى من القول و العمل رضاك فإِنّما أنا عبدك و بكك و لكك .)١١‏ 

و غيرها من المأثور من الأذكار كبعض ما بعد كلمات الفرج. و كما فى حسن الثمالى» عن الصادق عليه السلام قال إِنّ الإنسان 
إذا خرج من منزله قال حين يريد أن يخرج: الله أكبر ثلاثاء باللّه أخرج و باللّه أدخل و على اللّه أتوكل ثلاث مراتء اللهم افتح 
لى فى وجهى هذا بخير و اختم لى بخير و قنى شر كل دابة أنت آخذ بناصيتها إن رّى على صراط مستقيم: لم يزل فى ضمان 
الله عز و جل حتى يرده إلى المكان الذى كان فيه .)7١‏ 

وعن على بن الحسين عليهما السلام: إِنّ العبد إذا خرج من منزله عرض له الشيطانء فإذا قال: بسم اللّه قال له الملكان: كفيت» 
فإذا قال: آمنت باللّه قالا: هديت» فإذا قال: توكلت على الله قالا: وقيت» فتتنحى الشياطين فيقول بعضهم لبعض: كيف لنا بمن 
كفى و هدى و وقى (). 

و عن الحلبى قال: كان أبو جعفر عليه السلام إذا خرج من بيته يقول: بسم الله خرجت و بسم الله و لجت و على اللّه توكلت و لا 
حول ولا قوة إِلَا بالله العلى العظيم «5. و عن النبى صلى الله عليه و آله: إذا خرج الرجل من بيته فقال: بسم الله قالت الملائكة 
له: سلمتء فإذا قال: لا حول و لا قوة إِلّا باللّه قالت الملائكة له: كفيتء فإذا قال: ثوكلت على الله قالت الملائكة له: وقيت 8). 


و البسملة عند وضع رجله فى الركاب 


فعته ضلى اللهاعليه و آله إذااركب الرجل 


.” الكافى: ج  ص 785 ح‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 77/7 ب 19 من أبواب آداب السفر الى الحبّح ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 77/8 ب 19 من أبواب آداب السفر الى الحج ح ". 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 78١‏ ب 19 من أبواب آداب السفر الى الحج ح .٠١‏ 

(0) سنن ابن ماجة: ج 7 ص ١77/8‏ ح 58/1. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 7١‏ 

الدابةً فسمّى ردفه ملكك يحفظه حتى ينزل» و إن ركب و لم يسم ردفه شيطان فيقول له: تغن» فإن قال: لا أحسن قال له: تمن» فلا 
يزال يتمنى حتى ينزل .)١١‏ و عن الصادق عليه السلام: فإذا جعلت رجلك فى الركاب فقل: بسم الله الرحمن الرحيم بسم الله و 
اللّه أكبر. 

و الدعاء بالمأثور بما مر» و عند الاستواء على الراحلة 

و الذكر المأثور عنده فعن الصادق عليه السلام: فإذا استويت على راحلتكك و استوى بكك محملكك فقل: الحمد لله الذى هدانا 
للإسلام و من علينا بمحمد صلى الله عليه و آله سبحان الذى سحّر لنا هذا و ما كنا له مقرنين و إِنَا إلى ربنا لمنقلبون و الحمد لله 


رب العالمين» اللهم أنت الحامل على الظهر و المستعان على الأسمر, اللهم بلّغنا بلاغا يبلغ إلى خيرء بلاغا يبلغ إلى رضوانكك و 
مغف رتكك, اللهم لا طير إِلَا طيركك و لا خير إلا خيركك و لا حافظ غيرككث (07. 


و عن النبى صلى الله عليه و آله: يا على أنه ليس من أحد يركب الدابةٌ فيذكر ما أنعم الله به عليه» ثم يقرأ آيه السخرة. ثم يقول: 
استغفر الله الذى لا إله إِلَا هو الحى القيوم, اللهم اغفر لى ذنوبى إِنّه لا يغفر الذنوب إِلَّا أنت. إِلَا قال السيد الكريم: يا ملائكتى 
عبدى يعلم أنّه لا يغفر الذنوب غيرى اشهدوا أنّى قد غفرت له ذنوبه 79. 

و عن على بن ربيعة الأسدى قال: ركب على بن أبى طالب عليه السلام فلمًا وضع رجله فى الركاب قال: بسم الله فلما استوى 
سبحان الذى سحر لنا هذا و ما كنا له مقرنين» ثم سبح الله ثلاثاء و حمد الله ثلاثا ثم قال: رب اغفر لى فإِنّه لا يغفر الذنوب إلا 
أنت, ثم قال: كذا فعل رسول الله صلى الله عليه و آله و أنا رديفه «©". 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١87‏ ب ٠١‏ من أبواب آداب السفر الى الحج ح ؟. 
(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١8١‏ ب 7١‏ من أبواب آداب السفر الى الحج ح .١‏ 
(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 787 ب ٠١‏ من أبواب آداب السفر الى الحج ح ”و ع. 
(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص ”78 ب ٠١‏ من أبواب آداب السفر الى الحج ح 8. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: ٠١‏ 


الفصل الأوّل فى الإحرام 


اشارة 
وفيه مطالب سنّة: 


الأوّل: فى تعيين المواقيت 

أى الأمكنة المحدوده شرعا للإحرام منها .0١١‏ 

إِنُما يجوز الإ-حرام اختيارا من المواقيت إِلَا إذا لم يؤد الطريق إليهاء و هى ستة فإِنّ المنزل الأقرب غير محدود, فالميقات لأهل 
العراق العقيق بالإجماع و النصوصء و كذا الباقية. 

وهو فى اللعةه كل بوادعقه السيل د أى شقه قائيرة و وسعه و سق ينه أزيغة أودية فى تبلا العرت ادها النيقات وهو واد 
يتدقق سيله فى غورى تهامة كما فى تهذيب اللغة .7١‏ 

وفى صحيح عمر بن يزيد» عن الصادق عليه السلام: إِنّه نحو من بريدين ما بين بريد البعث إلى غمرةٌ «0. و فى الفقيه عنه عليه 
السلام: أَوّل العقيق بريد البعثء و هو بريد دون 


000 فى خ: «ها هنا). 
(1) تهذيب اللغة: ج ١ص‏ 4ه ماده «عق). 
() وسائل الشيعة: ج 4 ص ”777 ب 5 من أبواب المواقيت ح 8. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 7١0‏ 

بريد غمرة .)١١‏ و فى حسن معاوية بن عدّرار عنه عليه السلام: أَوّل العقيق بريد البعث- إلى أن قال: بينه و بين غمرة أربعة و 
عشرون ميلا بريدان «7). و فى حسنه أيضا عنه عليه السلام: آخر العقيق بريد أوطاس «". و فى مرسل ابن فضال عنه عليه السلام: 
أوطاس ليس من العقيق «6". 

و كتب يونس بن عبد الرحمن إلى أبى الحسن عليه السلام: إِنَا نحرم من طريق البصرة» و لسنا نعرف حدّ عرض العقيق. فكتب: 
أحرم من وجرة «2). 

وعن الأصمعى: وجرة بين مكة و البصرة» و هى أربعون ميلاء ليس فيها منزل» و هى التى ذكرها الشاعر فى قوله: 

تصدّ و تبدى عن اسئل و تتقى بناظرة عن وحش و جره مطفل (8). 

وقال الصادق عليه السلام فى صحيح معاوية بن عمّار: يجزئكك إذا لم تعرف العقيق أن تسأل الناس و الأعراب عن ذلكك 037. 

و بالجمله فالعقيق كله ميقاتهم, لا يجوز التجاوز عنه محلاء و يجوز الإحرام فى أى بقعة أريد منها. 

و أفضله أوّلهء وهو كما فى خبرى أبى بصير» أحدهما عن الصادق عليه السلام «/. و الآخر عن أحدهما عليهما السلام «8). 
المسلح بضم الميم و كسرها كما فى السرائر »0٠١‏ و إهمال الحاء كما فى 


.1010 ح‎ 7٠05 ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١55‏ ب ١‏ من أبواب المواقيت ح 7. 

(9) المصدر السابق ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١58‏ ب ١‏ من أبواب المواقيت ح 8. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١55‏ ب ١‏ من أبواب المواقيت ح 6. 

(*) الصحاح: ج 7 ص 85 ماده «و جرا. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١58‏ ب ه من أبواب المواقيت ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١8‏ ب ١‏ من أبواب المواقيت ح 7. 

(9) المصدر السابق: ح ه. 

( السرائر: ج ١‏ ص 078. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: ٠١8‏ 

التنقيح )١١‏ و شرح الإرشاد لفخر الإسلام 7١‏ على أن يكون واحد المسالح؛ و هى الثغور و المراقب, و كأنّها مأخوذة من السلاح 
لآلهُ الحرب. قالوا: و منها ما روى: 

كان أدنى مسالح فارس إلى العرب العذيبء و لكن المعروف فى مفردها المسلحة» و يمكن أن يكون المسلح من السلح 
معير كةو هو .ماء 'السماء فى الغدران كما قال ابن .شميل:ى إن أنكره الأزهرئ 0. 

و قيل: إِنّهِ بإعجام الحاء لنزع الثياب فيه للإحرام «5". 

و دليل الأفضليةُ الأخبار و الإجماع كما هو الظاهرء و أنّهِ إذا أحرم منه طال زمان إحرامه» فعظم أجره و كثر ثوابه. لكن قال 
الصادق عليه السلام فى حسن معاوية بن عمار: أول العقيق بريد البعث» و هو دون المسلخ بستة أميال مما يلى العراق» و بينه و 


بين غمرة أربعة و عشرون ميلا بريدان «0. يعنى عليه السلام بين بريد البعث و بين غمره كما ينطق به حسن آخر له عنه عليه 


السلام 2 

وما مر من صحيح عمر بن يزيد 07 و مرسل الصدوق «8 عنه عليه السلام؛ و لا ينافى ذلكك أفضلية الإحرام من المسلخ. لكن 
الأخبار نضّت على أفضليهُ من أول العقيق «4). 

و يجوز اختلاءف المسالخ باتخلئف الأزمنة و كذا بريد البعثء ثم لا خفاء فى أنْ الاحتياط فى التأخير هذا القدر جمعا بين 
الأخيانة الاحقنالقه» و تحصيلا ليقين البراءة» و لذا قطع نه الأضحات: 


.6*8 ص‎ ١ التنقيح الرائع: ج‎ )١( 

(0) لا يوجد لدينا. 

(*) تهذيب اللغة: ج © ص 7١١‏ مادة «سلح). 

(؟) الظاهر أنه فى مسالك الافهام: ج ١‏ ص ٠١"‏ س 76. 

(0) وسائل الشيعة: ج + ص 7١5‏ ب ”7 من أبواب المواقيت ح ؟. 

(2) المصدر السابق ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١1‏ ب ١‏ من أبواب المواقيت ح #. 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج 7 ص ©:اح 1878. 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص 777 ب ” من أبواب المواقيت. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 3 

ثم نمره فما قبلها يلى المسلخ فى الفضلء و هى بإعجام العين و فتحها و إهمال الراء و إسكان الميم. قال الأزهرى: منهلة من 
مناهل طريق مكة و هى فصل ما بين نجد و تهامة »١١‏ انتهى. وجهة التسمية حينئذ ظاهره. 

و فى شرح الإرشاد لفخر الإسلام و التنقيح: إنّها ستميت به لزحمة الناس فيها «). و المعروف عند الأصحاب أنه أوسط العقيق. 

و يؤرّده قول الصادق عليه السلام فى حسن معاوية بن عمّار: آخر العقيق بريد أوطاس «7. و فى خبر أبى بصير: أوّلهِ المسلخ و 
آخره ذات عرق 50». و لكن قال عليه السلام فى صحيح عمر بن يزيد: وقّت رسول الله صلى الله عليه و آله لأهل المشرق العقيق 
نحوا من بريدين ما بين بريد البعث إلى غمرة «2). و قال أحدهما عليهما السلام فى خبر أ بى بصير: حدٌ العقيق ما بين المسلخ إلى 
عقب غمرة «2. و يمكن الحمل على شدة كراهية تأخير الإحرام عن غمرة؛ و ليس الأوّل نضًا فى كون البريدين جميع العقيق. 

ثم ذات عرق و هى آخره؛ و العرق بعين مهملة مكسورة فراء مهملة ساكنة» هو الجبل الصغير» و به سمّميت كما فى النهاية 
الأثيرية» قال: و قيل: العرق من الأرض سبخةٌ تنبت الطرفاء 07. 

و فى شرح الإرشاد لفخر الإسلام «8 و التنقيح: إِنّها سيت بذلك لأنّه كان بها عرق من الماء أى قليل «4). و فى تحرير النووى 
٠١‏ و المصباح المنير: إِنْها عن مكة 


)١(‏ تهذيب اللغة: ج مص ١1١9‏ ماده «غمر). 
0007 ج 4ص 778 ب *” من أبواب المواقيت ح .١‏ 
(6) وسائل الشيعة: ج مص 778ب ” من أبواب المواقيت ح 7. 


(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 777 ب ١‏ من أبواب المواقيت ح 8. 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١8‏ ب ١‏ من أبواب المواقيت ح ه. 

(0) النهاية لابن الأثير: ج “اص 5١9‏ ماده «عرف). 

() لا يوجد لدينا. 

(9) التنقيح الرائع: ج ١‏ ص /9. 

)٠١(‏ لا يوجد لدينا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 7١8‏ 

نحو مرحلتين» و فى الثانى: و يقال: هو من نجد الحجاز .0١١‏ و فى فتح البارى: إِنْها الحدّ الفاصل بين نجد و تهامة 2١‏ و أنّ بينها 
و بين مكة اثنين و أربعين ميلا. وقد سمعت قول الصادق عليه السلام فى حسن معاوية: إن آخر العقيق بريد أوطاس و فى مرسل 
ابن فضال أوطاس ليس من العقيق «. 

و فى المصباح المنير: إِنّها موضع جنوبى مكة بنحو ثلاث مراحل «» و كذا فى المعرب و المغرب: أوطاس موضع على ثلاث 
مراحل من مكة. 

وفى المنتهى «0 و التذكرة: إِنَّ المواقيت الثلاثة- يعنى يلملم و قرن المنازل و العقيق- على مسافةٌ واحدة بينها و بين مكةٌ ليلتان 
قاصدتان «2. فإن أراد من العقيق ذات عرق وافق كتابى النووى 0 و الفيومى «/» ولا بدٌ من إرادته. فإنّ ما بين أوّل العقيق 
إلى غمرة بريدان كما نطقت به الأخبار. 

و أمّا أوطاس فهى كما فى القاموس واد بديار هوازن «4)» فيجوز أن يكون مبدأها آخر العقيق شمالى مكة» و يكون ممتدةٌ إلى 
ثلاث مراحل فصاعدا فى جنوبيها. فلم يكن الفيومى 3١١‏ و المطرزى 01١0‏ يعرفان منها إِلَّا من ثلاث مراحلء كما أن المطرزى 
لم يكن يعرف من العقيق إِلّا موضعا بحذاء ذات عرق. 

وقال الفيومى: إِنْ أوسطه بحذاء ذات عرق .»237١‏ و قال الجزرى إِنّه موضع قريب 


)١(‏ المصباح المنير: ج ١ -١‏ ص 5:8 ماده «عرف). 
() فتح البارى: ج اص 89ح .١871‏ 

() وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١58‏ ب ١‏ من أبواب المواقيت ح 8. 
(ع) المصباح المنير: ج -١‏ ”7 ص 287 مادةٌ «الوطيس). 
(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص /21* س 0. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 77١‏ اس 77. 

0 لا يوجد لدينا. 

(8) المصباح المنير: ج -١‏ 7 ص ”877, ماده «عقً). 

(9) القاموس المحيط: ج ١7‏ ص 3501 مادةٌ «الوطس». 
)٠١(‏ المصباح المنير: ج ١ -١‏ ص 577 ماد «عق). 
)١١(‏ لا يوجد لدينا كتابه. 

)1١(‏ المصباح المنير: ج ١ -١‏ ص 577 ماده «عقً). 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 709 

من ذات عرق» قبلها بمرحلة أو مرحلتين .)١١‏ و قال النووى «7): هو أبعد من ذات عرق بقليل» و قيل: إِنْ ذات عرق كانت قريةٌ 
فخربت 0770. 

و فى المنتهى 150 و التذكرة: عن سعيد بن جبير أنه رأى رجلا يريد أن يحرم بذات عرقء فأخذ يده حتى أخرجه من البيوت و 
قطع به الوادى فأتى به المقابر» ثم قال: هذه ذات عرق الاولى. 

و إذا كانت آخر الميقات فلا يجوز الخروج منها بغير إحرام و جواز الإحرام من ذات عرق هو المعروف بين الأصحاب. و يؤيّده 
مامرٌ من خبر أبى بصير عن الصادق عليه السلام «0» و قول الكاظم عليه السلام لإسحاق بن عتّرار: كان أبى عليه السلام 
مجاوراها هناء فخرج يتلقَى بعض هؤلاء فلمًا رجع فبلغ ذات عرق أحرم من ذات عرق بالحج «2. 

و فى النهاية: ولا يجعل إحرامه من ذات عرق إِلَا عند الضرورة و التقتّة 0017 و فى المقنع ١‏ و الهداية: و لا يؤخحر الإحرام إلى 
آخر الوقت إِلَا من عله «8). 

و ظاهرها المنع من التأخير اختيارا. 

و يؤيده ما مر من خبرى عمر بن يزيد 3١١‏ و أبى بصير .1١‏ و ما فى الاحتجاج للطبرسى؛ عن محمد بن عبد اللّه بن جعفر 
الحميرى: إن كتب إلى صاحب الأمر عليه السلام يسأله عن الرجل يكون مع بعض هؤلاءء و يكون متصلا بهم يحب و يأخذ عن 
الجادة» و لا يحرم هؤلاء من المسلخ؛ فهل يجوز لهذا الرجل أن يؤخَر 


)١(‏ النهاية لابن الأثير: ج “اص 57/8؟. 

(؟) لا يوجد لدينا كتابه. 

(؟) معجم البلدان: ج ١‏ ص .١١١‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج ؟ ص ١لا‏ س .١١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١58‏ ب ؟ من أبواب المواقيت ح /. 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7٠١‏ ب 73١‏ من أبواب أقسام الحج ذيل الحديث 8. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ععع. 

(8) المقنع: ص 288. 

(9) الهدايهُ: ص م2. 

.8 وسائل الشيعة: ج 4 ص 777 ب 5 من أبواب المواقيت ح‎ )٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 778 ب "؟ من أبواب المواقيت ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 7٠١‏ 

إحرامه إلى ذات عرق فيحرم معهم لما يخاف الشهرة أم لا يجوز إلا أن يحرم من المسلخ؟ فكتب إليه فى الجواب: يحرم من 
ميقاته ثم يلبس الثياب و يلبى فى نفسه. فإذا بلغ إلى ميقاتهم أظهر .»١١‏ و لا ريب أن ذلك أحوط. 


و الميقات لأهل المدينة مسجد الشجرة 


كمافى النافع وكاو الجامع 5 و الشرائع «9» و فى المقنعة «6) و الناصريات «#» و جمل العلم والعمل 7 و الكافى «8/ و 


الإشارة «4)» و فيها أنه ذو الحليفة. 

وفى المعتبر 0٠١١‏ و المهذب )١١«‏ و كتب الشيخ 13١‏ و الصدوق )١1١5١‏ و القاضى )١15«‏ و سلار )١80«‏ وابنى إدريس )١18«‏ و زهرة 
36 و التذكرة «18) و المنتهى «19) و التحرير: إن ميقاتهم ذو الحليفة» و أنه مسجد الشجرة 250١‏ كما فى حسن الحلبى 07١١‏ 
عن الصادق عليه السلام. 

و يوافقه صحيح ابن رئاب الذى رواه الحميرى فى قرب الإسناد عنه عليه السلام» و فيه: عن على بن جعفرء عن أخيه عليه السلام 
قال: وقّت رسول الله صلى الله عليه و آله لأهل العراق 


.588 -585 ص‎ 7١-١ الاحتجاج: ج‎ )١( 

(0) المختصر النافع: ص ْ/ 

(*) الجامع للشرائع: ص 178. 

() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .58١‏ 

(0) المقنعة: ص 45" 

(*) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 765 المسألة .١15١‏ 

() جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 96. 
(8) الكافى فى الفقه: ص .7١”‏ 


ا الم ا 1 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 7٠١‏ 
( المعتبر: ج ١‏ ص ٠١١‏ 

.1217 المهذب البارع: ج ؟ ص‎ )1١( 

.628 ص‎ ١ الجمل و العقود: ص 21337 النهاية و نكتها: ج‎ 2”١5 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 
.1077 ح١7 من لا يحضره الفقيه: ج 7 ص‎ )17( 

(؟1) المهذب: ج ١‏ ص 715. 

(16) المراسم: ص .٠١7‏ 

(1) السرائر: ج ١‏ ص 078. 

(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١١‏ س "1. 

(18) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 77١‏ س ."١‏ 

(19) منتهى المطلب: ج ”' ص 288 س 6؟. 

(0؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 45. 


." وسائل الشيعة: ج 4 ص 777 باب 5 من أبواب المواقيت ح‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: ”١١‏ 

العقيق» و لأهل المدينةُ و من يليها من الشجرة .)١١‏ 

و فى علل الصدوق مسندا عن الحسين بن الوليد عمّن ذكره سأل الصادق عليه السلام لأى علَّهُ أحرم رسول الله صلى الله عليه و 
آله من مسجد الشجرةٌ و لم يحرم من موضع دونه؟ 

فقال؟ لأنه لقنا ابرئ :به إلى السفاء وضان بحذاء الفجرة تؤدى ا حبذ قال؛ 

لبيك. قال: أ لم أجدكك يتيما فآويتكك و وجدتك ضالا فهديتك. فقال النبى صلى الله عليه و آله: إِنّ الحمد و النعمة و الملكك 
لكك لا شريكك لككء فلذلكك أحرم من الشجر دون المواضع كلها ."١‏ 

و فى الوسيلة ”3 و اللمعة: إِنْ الميقات ذو الحليفة «1» و لم يزيدا عليه شيئاء و نحوه عدهٌ أخبار. و فى الدروس: إِنّهِ ذو الحليفة و 
أفضله مسجد الشجرة؛ قال: 

و الأحوط الإحرام منه «8). 

وفى الصحاح: ذو الحليفة موضع «2» و فى القاموس: موضع على ستة أميال من المدينة: و هو ماء لبنى جشم 37» و فى تحرير 
النووى: بضم الحاء المهملهُ و فتح اللام و بالفاء على نحو ستة أميال من المدينة كيه وقيل: سبعة «4)» و قيل: أربعةُ و من مكةٌ 
نحو عشر مراحل 2.23١١‏ و نحو منه فى تهذيبه .)١١«‏ 

و فى المصباح المنير: ماء من مياه بنى جشم, ثم سمّى به المواضع» و هو ميقات أهل المدينة نحو مرحلة عنهاء و يقال: على ستة 
أميال .)١7١‏ قلت: و يقال على ثلاثة 


(1) قوت الأشناة عو دا 

(؟) علل الشرائع: ص *© ح .١‏ 

(*) الوسيلة: ص 1*٠‏ و فيه: «و لهم ميقاتان ذو الحليفة» و الجحفة). 
(©) اللمعهُ الدمشقيةٌ: ج ١‏ ص 575؟. 

(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 86٠‏ درس 14 

(©) الصحاح: ج 5 ص /1767, ماده «حلف). 

(0 القاموس المحيط: ج “اص 115 ماده «حلف). 

(6) لا يوجد لدينا كتابه. 

(9) معجم البلدان: ج ٠‏ ص 198 مادة «حليفة. 

)٠١(‏ معجم البلدان: ج اص 198 مادة «حليفة. 

.١1١5 تهذيب الأسماء و اللغات: القسم الثانى ص‎ )1١( 
ص 158 ماده «حلف).‎ 7-١ المصباح المنير: ج‎ )19( 
5١١ كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص:‎ 
و يقال على خمسهةٌ و نصف.‎ 


وفى المبسوط ١١‏ و التذكرة «): إِنّه مسجد الشجرة. و أنه على عشره مراحل من مكة. و عن المدينةُ ميل. و وجّه بأنّه ميل إلى 


منتهى العمارات فى وادى العقيق التى ألحقت بالمدينة. 

و قال فخر الإسلام فى شرح الإرشاد /: و يقال لمسجد الشجرة ذو الحليفة» و كان قبل الإسلام اجتمع فيه ناس و تحالفواء و 
نحوه فى التنقيح «". و قيل: الحليفة تصغير الحلفة بفتحات واحدة الحلفاء» و هو النبات المعروف. 

و ينصٌ على ستة أميال صحيح ابن سنانء عن الصادق عليه السلام قال: من أقام بالمدينة شهرا و هو يريد الحجّ ثم بدا له أن 
يخرج فى غير طريق أهل المدينة الذى يأخذونه» فليكن إحرامه من مسيرة ستةُ أميال «0) فيكون حذاء الشجرة من السداء. 

و ما فى معانى الأخبار من قول أبى جعفر عليه السلام لعبد اللّه بن عطاء: إِنَّ رسول الله صلى الله عليه و آله كان من أهل المدينة 
ووقته من ذى الحليفة» و إِنّما كان بينهما ستهُ أميال «2). 

و قال السمهودى فى خلاصة الوفاء 07: قد اختبرت فكان من عتبة باب المسجد النبوى- المعروف بباب السلام- إلى عتبة مسجد 
الشجرة بذى الحليفة تسعة عشر ألف ذراع و سبعمائة ذراع و اثنان و ثلاثون ذراعا و نصف ذراع. 

هذا ميقاتهم اختيارا و ميقاتهم اضطرارا الجحفة بجيم مضمونة فحاء مهملة ففاء» على سبع مراحل من المدينة و ثلاث من مكة 
كذا فى تحرير النووى و تهذيبه وفى تهذيبه بينهما و بين البحر نحو ستهٌ أميال «4/» و قيل: بينهما 


(1) المبسوط: ج ١‏ ص "١١‏ و فيه: «و وقت لأهل المدينة الحليفة و هو مسجد الشجرة مع الاختيار و عند الضرورة الجحفة). 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١7س ."١‏ 

() لا يوجد لدينا. 

(©) التنقيح الرائع: ج ١‏ ص 657. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 77١‏ ب 7 من أبواب المواقيت ح .١‏ 

(©) معانى الأخبار: ص 77ح ؟١.‏ 

(0) لا يوجد لدينا كتابه. 

(8) تهذيب الأسماء: القسم الثانى ص 88. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 71 

و نين البخر ميلان 019 ولا تناقض لاختلاق البخر باختلاق الأزمنة. وفى القاموس: كانت قربة جامعة على اثنين و ثلاثين مبلا 
من مكة ."١‏ و فى المصباح المنير: منزل بين مكة و المدينة قريب من رابغ بين بدر و خليص «37. 

وهى كما فى أخبار الخراز "٠‏ و معاوية بن عمّار «0 و رفاعة بن موسى «2) عن الصادق عليه السلام المهيعة بفتح الميم و 
إسكان الهاء و فتح الياء المثناة التحتانية. 

قبل: و يقال: كمعيشة من الهيع و هو السيلان 0037 و يقال: أرض هيعة أى واسعة مبسوطة, و طريق مهيع أى واسع بينء و إِنّما 
سمميت الجحفة لأنّ السيل أجحف بها و بأهلها. 

و جواز تأخيرهم الإحرام إليها اضطرارا مما نص عليه فى النهاية 4٠‏ و الكافى 4١‏ و الجامع 3٠١١‏ و النافع )١١«‏ وغيرهاء لأنّها أحد 
المواقيت مع انتفاء الحرج و العسر فى الدين» و للأخبار كخبر أبى بكر الحضرمى عن الصادق عليه السلام قال: إِنَى خرجت 
بأهلى ماشيا فلم أهل حتى أتيت الجحفة و قد كنت شاكياء فجعل أهل المدينة يسألون عنّى فيقولون: لقيناه و عليه ثيابه و هم لا 
يعلمون» و قد رخص رسول الله صلى الله عليه و آله لمن كان مريضا أو ضعيفا أن يحرم الجحفة .17١‏ 

وخبر أبى بصير قال له خصال عابها عليك أهل مكة. قال: و ما هى؟ قال» 


)١(‏ معجم البلدان: ج ؟ ص ١١١‏ و فيه: «بينها و بين خم ميلان). 
(0) القاموس المحيط: ج اص 17١‏ ماده «جحفة). 

() المصباح المنير: ج 7-١‏ ص .4١‏ ماده «أجحف). 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 75١‏ ب ١‏ من أبواب المواقيت ح .١‏ 
(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 777 ب ١‏ من أبواب المواقيت ح 7. 
(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص 775 ب ١‏ من أبواب المواقيت ح .٠١‏ 
(0) معجم البلدان: ج ١‏ ص .١١١‏ 

(8) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ل/اءع. 

(9) الكافى فى الفقه: ص .7١”‏ 

.178 الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

() المختصر النافعم: ص / 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 775 ب * من أبواب المواقيت ح ه. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 5١5‏ 

قالوا: أحرم من الجحفة و رسول الله صلى الله عليه و آله أحرم من الشجرة» قال: الجحفة أحد الوقتين فأخذت بأدناهما و كنت 
عليلا .)١١‏ 


و يجوز لهم التأخير اضطرارا إلى ذات عرق أيضا كما فى الدروس «2". و لو أخروا اختيارا عن مسجد الشجرة أساءواء لقول 
الرضا عليه السلام فى جواب مكتوب صفوان بن يحيى الصحيح: فلا يجاوز الميقات إِلَا من عله «0. و خبر إبراهيم بن عبد 
الحميد سأل الكاظم عليه السلام عن قوم قدموا المدينة فخافوا كثرة البرد و كثرة الأيام» و أرادوا أن يأخذوا منها إلى ذات عرق 
فيحرموا منها؟ فقال: لا- و هو مغضب- من دخل المدينة فليس له أن يحرم إلا من المدينة «©". 

و لكن الظاهر أنه يجزئهم الإحرام من أى ميقات فعلوه كما قوّى فى الدروس «08, لألّه إحرام من الميقاتء مع أن المواقيت 
مواقيت لكل من يمرٌ بها كما نطق به الأصحاب. و نحو صحيح صفوان بن يحيىء عن الرضا عليه السلام إذا كتب: إِنَّ رسول الله 
صلى الله عليه و آله وقّت المواقيت لأهلها و من أتى عليها من غير إحرام أهلها «©. 

و يحتمل العدم للمرور بميقات كان يجب الإحرام منه. 

وقد يظهر من الوسيلة جواز تأخيرهم إلى الجحفة اختياراء لقوله: و لهم ميقاتان ذو الحليفة و الجحفة «07. و حكى عن ظاهر 
الجعفى ,/4١‏ و لعله للأصلء و ظاهر نحو صحيح معاوية بن عممار: سأل الصادق عليه السلام عن رجل من أهل المدينة 


.6 وسائل الشيعة: ج 4 ص 755 ب * من أبواب المواقيت ح‎ )١( 
18 درس‎ "6١ ص‎ ١ (؟) الدروس الشرعية: ج‎ 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 76١‏ ب 18 من أبواب المواقيت ح .١‏ 
(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 77١‏ ب 8 من أبواب المواقيت ح .١‏ 


(2) وسائل الشيعة: ج 4 ص 76١‏ ب 18 من أبواب المواقيت ح .١‏ 

(0) الوسيلة: ص .١12١٠©‏ 

(8) نقل عنه فى الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 69 درس 17. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 5١0‏ 

أحرم من الجحفة» فقال: لا بأس .0١1١‏ و ليس فيه أنه خرج من المدينة» فلعله من أهلها و قد خرج من الشام, و لأنّهِ مر بذى 
الحليفة» فلعله سلكك طريقا آخر [مع احتمال الضرورة] 27١‏ و الإجزاء. 

و هل يجوز للمدنى اختيار سلوكك طريق لا يديه إلى ذى الحليفة؟ الأقرب كما فى الدروس الجواز للأصل على كراهية 27 لأَنَّ 
فيه رغبة عن ميقاته صلى الله عليه و آله مطلقا. و قال الصادق عليه السلام فى حسن الحلبى: لا ينبغى لأحد أن يرغب عن مواقيت 
رسول الله صلى الله عليه و آله 16٠‏ و ما مرّ آنفا من خبر إبراهيم بن عبد الحميد. و يحتمل المنع لهذا الخبر و إطلاق ما نطق من 
الأخبار بأنّ ميقاتهم ذو الحليفة أو مسجد الشجرة, و عليه فالكلام فى الصحةٌ و عدمها ما مرّ. 

وهى أى الجحفهٌ ميقات أهل الشام و مصر و المغرب اختيارا إن لم يمرّوا بذى الحليفة. 


و لليمن جبل يقال له: يلملم 


و ألملم كما فى السرائر «8» و كذا فى القاموس «#) و المصباح المنير 07. قيل: الأصل ألملم فخففت الهمزة» و قد يقال: 
يرمرم .4١‏ و فى إصلاح المنطق: إِنّه واد «44 و كذا فى شرح الإرشاد لفخر الإسلام و على كل فهو من اللمم بمعنى الجمع» و هو 
على مرحلتين من مكة بينهما ثلاثون ميلا. 


.١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 755 ب * من أبواب المواقيت ح‎ )١( 
فى خ: «مع احتماله بالضرورة».‎ )0( 

() الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ”6١‏ درس 8 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 77 ب ١١‏ من أبواب المواقيت ح .١‏ 
(0) السرائر: ج ١‏ ص 075. 

() القاموس المحيط: ج 6 ص /17» مادة «لمَها. 

(0) المصباح المنير: ج ١ -١‏ ص 15 مادةٌ «ألم). 

(8) القاموس المحيط: ج 6 ص /17 مادة «لمَها. 

() إصلاح المنطق: ص .18١٠‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه: ص: 5١8‏ 


و للطائف و أهل نجد أى نجد الحجاز قرن المنازل 


بفتح القاف و سكون الراءء خلافا للجوهرى ١١‏ فإنّه فتحهاء و زعم أَنْ أويسا القرنى- بفتح الراء منسوب إليه. و اتفق العلماء على 
تغليطه فيهاء و إِنْما أويس من بنى قرن بطن من مراد. و يقال له: قرن الثعالب .27١‏ و قرن- بلا إضافة- و هو جبل مشرف على 
عرفات على مرحلتين من مكة. و قيل: إِنْ قرن الثعالب غيره؛ و أنه جبل مشرف على أسفل منى بينه و بين مسجدها ألف و 


عبيون زافو القرت الجا الس أ قلعة مقردة دن الجا بو ف القاموب ]له ير حين الطافف أو اننم الوادف كلد ويد 
عق يراو مفردة من الجيل و فى الفاموس- إنه در سم 
قيل: القرن بالإسكان اسم الجبل و بالفتح الطريق. 


و ميقات من منزله أقرب إلى مكة 


كما فى النهاية 25١‏ و المبسوط :8 و المهذب «#) و الجمل و العقود 027 و السرائر «4) و شرح القاضى لجمل العلم و العمل 4) 
من الميقات منزله للأخبار» و هى ناصهُ على القرب إلى مكةء و الإجماع كما فى التذكرة 3٠١١‏ و التحرير )١1١«‏ و المنتهى )١١١‏ و 
فى موضع من المعتبر 01١‏ اعتبر القرب إلى عرفات. 

و أجاد صاحب المسالكك حيث قال: إِنّه لو لا نطق الأخبار بالقرب من مكة أمكن اختصاص القرب من العمرة بمكة و فى الحج 
بعرفة» إذا لا يجب المرور على 


)١(‏ الصحاح: ج 2 ص ١١8١‏ ماده «قرن). 

(؟) النهاية لابن الأثير: ج ‏ ص 06 ماده «قرن). 

(") القاموس المحيط: ج * ص ١88‏ ماده «قرن). 

(©) النهاية و نكتها: ج اص “/اعع. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص ."١١‏ 

(©) المهذب: ج ١‏ ص ؟١7.‏ 

0 الجمل و العقود: ص 1"7. 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 079 

(9) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 28. 

.18 ص 770 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )٠١( 

.١18 ص 45 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

.١7؟ منتهى المطلب: ج ؟ ص 881 س‎ )1١( 

(1) المعتبر: ج ' ص 1/88 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 717 

مكة فى إحرام الحج من المواقيت ."١١‏ و قطع الشهيد فى اللمعة ؟ باعتبار القرب من عرفات فى الحج. 

و اقتصر الشيخ فى المصباح 0 و مختصره على أن من كان ساكن الحرم أحرم من منزله. و فى الكافى «©» و الغنية «©) و 
الإصباح: إن الأفضل لمن منزله أقرب الإحرام من الميقات. و وجهه ظاهر لبعد المسافة و طول الزمان «12. 

و من كان منزله مكة فمن أين يحرم؟ صريح ابنى حمزة 0 و سعيد 8 و ظاهر الأكثر الإحرام منها بالحج لإطلاقهم الإحرام من 
المنزل لمن كان متزله دون الميقات أو وراثه. 

و يؤيّده ما روى عن النبى صلى الله عليه و آله من قوله: فمن كان دونهن من أهله «4» و لكن أخبارنا لا تدلٌ عليه. و فى صحيح 
عبد الرحمن بن الحجاج 3٠١١‏ و أبى الفضل الحناط ١1١١‏ عن الصادق عليه السلام: أمر المجاور بالإحرام للحج من الجعرانة؛ و 
ما العمرة فلا يحرم بها من الحرم. 


و الميقات لحجّ التمتع مكة 


لساكنيها و غيرهم, و للحتجين الباقيين لساكنيها خاصة. 
و هذا المواقيت مواقيت للحي فالأخير لحب التمتع إِلَا لساكنى مكة فهى ميقات حيجهم مطلقاء و الباقية لحب الافراد و القران. 
و مواقيت العمرهُ المتمتع بها و المفردة إلا المفردة بعد الحجج 


.٠١ س‎ ٠١8 ص‎ ١ مسالكك الافهام: ج‎ )١( 

(1) اللمعه الدمشقيهُ: ج ١‏ ص 578. 

(*) مصباح المتهجد: ص 217. 

(©) الكافى فى الفقه: ص .5١7”‏ 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١١‏ س .١172‏ 

(©) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج / ص 688. 

(0) الوسيلة: ص .١12١‏ 

(8) الجامع للشرائع: ص 178. 

(9) صحيح البخارى: ج ١‏ ص 1828. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 197 ب 4 من أبواب أقسام الحج ح ه. 
)1١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 198 ب 4 من أبواب أقسام الحج ح ع. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 51/8 

فميقاتها أدنى الحل كما سيأتى» و سيأتى جواز إيقاعها منها بل فضله. فلا كثير احتياج إلى استثنائها. 


و يجوز أن يجرّد الصبيان إذا أريد الإحرام بهم بحي أو عمره من فخ كما فى المقنعة 0١١‏ و المبسوط "١‏ و غيرهماء و هو بفتح 
الفاء و تشديد الخاء المعجمة بئر معروف على نحو فرسخ من مكة كذا قيل. و فى القاموس: موضع بمكة دفن بها ابن عمر «"» و 


فى النهاية الأثيرية: موضع عند مكة 60». و قيل: واد دفن به عبد الله بن عمر «8). 


و فى السرائر: إِنْه موضع على رأس فرسخ من مكة. قتل به الحسين بن على ابن أمير المؤمنين» يعنى الحسين بن على بن الحسن 
بن الحسن بن الحسن بن أمير المؤمنين عليهما السلام «*)» و ذلكك لقول الصادق عليه السلام و الكاظم عليه السلام لأيوب بن 


الحر و على ابن جعفر فى الصحيح: كان أبن يجرّدهم من فخ .37١‏ 


و هل يؤتحر الإ-حرام بهم إليه أو يحرم بهم من الميقات و لا يجرّدون؟ وجهان» من عموم نضون المواقيت» و النهى غق تأخير 
الإحرام عنهاء و عدم تضمّن الخبرين سوى التجريدء فالتأخير تشريع» و هو خيرة السرائر 40و المحفق الثانى «4) والشارح 
المقداد 23١١‏ و من عموم لزوم الكفارة على الولى إذا لم يجتنبوا ما يوجبها و منه لبس المخيط. و قول الصادق عليه السلام فى 


صحيح معاوية بن عمّار: قدّموا من معكم من الصبيان إلى الجحفة أو إلى بطن مره ثم يصنع بهم ما يصنع بالمحرم .0١١‏ 


)١(‏ المقنعةٌ: ص ضفة 


(7) التنقيح الرائع: ج ١‏ ص 568. 

(©) النهاية لابن الأثير: ج اص :68١8‏ ماده «فخخ). 

(0) لسان العرب: ج اص "5 ماده «فخخ). 

(2) السرائر: ج ١‏ ص /077. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 757 ب 18 من أبواب المواقيت ح .١‏ 

(8) السرائر: ج ١‏ ص /07. 

(9) جامع المقاصد: ج "اص 180. 

.668 ص‎ ١ التنقيح الرائع: ج‎ )0٠١( 

." وسائل الشيعة: ج 4 ص 707 ب 17 من أبواب أقسام الحج ح‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 519 

و فى الدلالة نظر ظاهرء و لأنّ الإحرام بهم مندوبء فلا يلزم من الميقات لطول المسافة و صعوبةُ تجنيبهم عن المحرمات؛ كما لا 
يلزم من أصله. و ضعفه أيضا ظاهر و هو خيرةً المعتبر 0١١‏ و المنتهى 7 و التحرير 0 و التذكرة «5). 

ثم إن التأخير إلى فخ إن حتّجوا أو اعتمروا على طريق المدينة؛ و إِلَا فمن موضع الإحرام لا بد من تجريدهم. و قد يشعر ظاهر 
هذه العبارة بالإ-حرام بهم من الميقات. و إِنّما المؤخّر التجريد, و لكن يجوز أن يريد لا بد من الإحرام بهم من موضع إحرام 
غيرهم. و هذا التفصيل ممما تعرّض له ابن إدريس «0» و وجهه ظاهر فإن فخ إِنّما هو فى طريق السالك من المدينة و غيره داخل 
فى العمومات» و يمكن حمل أدنى الحل فى سائر الطرق على فخ الذى هو أدناه فى طريقهاء و قد يعطيه كلام التذكرة «2. 


والقارن و المفرد 


من أهل مكة كانا أو من غيرهم إذا اعتمرا أى أرادا الاعتمار بعد الحي وجب أن يخرجا إلى خارج الحرم و يحرما منه كما فى 
الخلاف 73) و المبسوط 6١‏ و السرائر (4). 

و يستحب أن يحرما من الجعرانة بكسر الجيم و العين المهملة و تشديد الراء المهملة المفتوحة كما فى الجمهرةٌ .03١١‏ و عن 
الأصمعى "1١١‏ و الشافعى 01١‏ بكسر الجيم و إسكان العين و تخفيف الراء» قيل: العراقيون يثقلونه و الحجازيون يخففونه. و 
حكى ابن إدريس بفتح الجيم و كر العين و تشديد الراء أيضا 0189و هى 


٠١5 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(0) منتهئ المطلب:ح 8 صن 27 بن 11. 
(9) تحرير الأحكام: ج ص 95 س .١18‏ 
(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١7س‏ 0". 
(0) السرائر: ج ١‏ ص /07. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١7س‏ 0". 
0 الخلاف: ج 7 ص 788 المسألة 7,. 
(8) المبسوط: ج ١‏ ص 05". 


(9) السرائر: ج ١‏ ص 678. 

)١(‏ جمهرة اللغٌ: ج ؟ ص 25 ماده ١ج‏ رع). 

)1١(‏ نقل عنه فى تهذيب اللغةٌ: ج ١‏ ص 67" ماده «جعرا. 

.505 المجموع: ج /اص‎ )1١( 

(01) السرائرة نأض 881 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 77١‏ 

موضع بين مكة و الطائف من الحل بينها و بين حرم مكة ثمانية عشر ميلا على ما ذكره الباجى سميت بريطة )١١‏ بنت سعد بن 
زيد مناق من تميم أو قريشء كانت تلقّبٍ بالجعرانة» و يقال: إِنّها المراد بالتى نقضت غزلها. قال الفيومى: إِنّها على سبعة أميال 
من مكة 007١‏ و هو سهو فى سهوء فإنَ الحرم من جهته تسعة أميال أو بريد كما يأتى. 

أو يحرما من الحديبية بضم الحاء المهملة ففتح الدال المهملة. ثمٌ ياء مثناة تحتانية: ثم باء موسحدة تحتانية» ثم ياء مثناة تحتانية 
ساكنة؛ ثم تاء تأنيث و هى فى الأصل اسم بئر خارج الحرم على طريق جده عند مسجد الشجرة التى كانت عندنا بيعةُ الرضوان. 
قال الفيومى: دون مرحلتين «2» و قال النووى: على نحو مرحلة من مكةٌ «©"» و عن الواقدى: إنّها على تسعةٌ أميال من المسجد 
الحرام 8١‏ و قيل: اسم شجرة حدباء ثم سميت ببئر «2) هناكك ليست بالكبيرة 017» قيل: إِنّها من الحل» و قيل: من الحرم, و قيل: 
بعضها فى الحل و بعضها فى الحرم «4/» و يقال: إِنّه أبعد أطراف الحل إلى الكعبة «5). 

يخمّف يائها الثانية و يقل فيكون منسوبة إلى المخنّفة. وفى تهذيب الأسماءء. عن مطالع الأأنوار: ضبطناها بالتخفيف عن 
المتقنين» و أمّا عامةٌ الفقهاء و المحدثين فيشددونها ٠١١‏ انتهى. 

وقال السهيلى: التخفيف أعرف عند أهل العربيةُ .)١١«‏ و قال أحمد بن يحيى: لا 


)١(‏ فى خ: «بربطة». 

(؟) المصباح المنير: ج ١‏ ص ١6١‏ ماده «جعرا. 

(5) المصباح المنير: ج ١‏ ص 124 ماده «حدب». 

(6) تهذيب الأسماء: القسم الثانى ص .6١‏ 

(0) نقله عنه فى مصباح المنير: ج ١‏ ص 1*4 ماده «حدب). 

(2) فى خ: «بها قرية). 

(0) تهذيب الأسماء: القسم الثانى: ص ١‏ 

(8) المصباح المنير: ج 1894 ماده «حدب». 

(9) المصدر السابق. 

.6١ تهذيب الأسماء: القسم الثانى ص‎ )٠١( 

)1١(‏ نقله عنه فى مصباح المنير: ج ١‏ ص 1/١‏ ماده «حدب). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 77١‏ 

يجوز فيها غيره 4019 و كذا عن الشافعى 010. و قال أبو جعفر النحاس: سألت كل من لقيت ممّن أثق بعلمه من أهل العربية عن 
الحديبية فلم يختلفوا علي فى أنّها مخففة «". و قيل: إِنّ التثقيل لم يسمع من فصيح 50". 


أو يحرما من التنعيم على لفظ المصدرء سمى به موضع على ثلاثة أميال من مكة أو أربعة «2». و قيل: على فرسخين على طريق 
المدينة به مسجد أمير المؤمنين و مسجد زين العابدين عليهما السلام و مسجد عائشة؛ و سمّى به لأنّ عن يمينه جبلا اسمه نعيم» 
وعن شماله جبلا اسمه ناعم» و اسم الوادى نعمان «©). و يقال: هو أقرب أطراف الحل إلى مكةٌ 07. 

أمَا وجوب إحرامهما من خارج الحرم فهو منصوص الخلاف 8١‏ و المبسوط «4) و السرائر »3١١‏ و فى التذكرة: لا نعلم فيه خلافا 
» و فى المنتهى: لا خلاف فى ذلكك »3١«‏ و اقتصر ابن حمزةٌ على التنعيم «017» و كأنّه تمثيل بأقرب أطراف الحرم إلى مكة. 
فإن أحرما بالعمرة من مكة أو الحرم لم يجزئهما لأنْه لا بد فى الشكك من الجمع بين الحل و الحرم و فى الحج يجمع بينهما 
بالخروج إلى عرفات. 

و أمَا استحباب إحرامهما من أحد المواضع الثلاثة فلاعتماره صلى الله عليه و آله من الجعرانة» و أمر عائشة بالاعتمار من التنعيم. 


وقول الصادق عليه السلام فى صحيح عمر بن يزيد: من أراد أن يخرج من مكة ليعتمر أحرم من الجعرانة أو الحديبية أو ما 


)١(‏ نقله عنه فى مصباح المنير: ج ١‏ ص 1١‏ ماده «حدب). 

(؟) نقله عنه فى مصباح المنير: ج ١‏ ص 1١‏ ماده «حدب). 

() نقله عنه فى مصباح المنير: ج ١‏ ص 1/١‏ ماده «حدب). 

(؟) نقله عنه فى مصباح المنير: ج ١‏ ص 1١‏ ماده «حدب). 

(0) القاموس المحيط: ج © ص 187 ماده «النعيم). 

(2) معجم البلدان: ج ١‏ ص 88 ماده «التنعيم»» و ليس فيه: «مسجد أمير المؤمنين و مسجد زين العابدين). 

() المصباح المنير: ج ١‏ ص “857 مادة انعم). 

(8) الخلاف: ج 7 ص 188 مسألهُ .2٠‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص ."١١‏ 

(1) السراتز عا عن 81 

.4 ص 77س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

.58 س‎ 21/١ منتهى المطلب: ج ”اص‎ )1١( 

5 الوسيلة مي 12 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج32 ص: 777 

.)١١ أشبههما‎ 

و فى التذكرة: ينبغى الإحرام من الجعرانة, إن النبى صلى الله عليه و آله اعتمر منهاء فإن فاتته فمن التنعيم, لأنّه صلى اللّه عليه و 
آله أمر عائشة بالإ.حرام منه» فإن فاته فمن الحديبية, لأنه صلى اللّه عليه و آله لما قفل من خيبر أحرم بالجعرانة ."”7١‏ و لعل هذا 
دليل تأخَر الحديبية و التنعيم عن الجعرانة فضلاء و تفصيل لما ذكره أوّلا عن اعتماده منه. 

وفى الدروس نحو ذلكك. لكن فيه ثم الحديبية؛ لاهتمامه به «”. و كأنّه أراد الاهتمام بذكرها حيث اختصت بالذكر فى خبر 
عمر بن يزيد مع الجعرانة. و فى المحرر: الأفضل الجعرانة ثم الحديبية ثم التنعيم «5". 

وفى الفقيه: إِنّه صلى الله عليه و آله اعتمر ثلادث عمر متفرّقات كلها فى ذى القعدة عمرة أهلّ بها من عسفان و هى عمر 


الحديبية» و عمرة القضاء أحرم بها من الجحفة» و عمرة أهل بها من الجعرانة و هى بعد أن رجع من الطائف من غزا حنين «8. 


قلت: المعروف فى التواريخ أنه صلى الله عليه و آله أحرم بالعمرتين الأولتين من ذى الحليفة «). و ما فى صحيح البخارى عن 
همام: إِنَّ احدى عمره صلى الله عليه و آله من الحديبية 07» فكأنّه مسامحة. و هذه الثلاثة بعد الهجرة و أما قبلها فاعتمر اخرى 
حين قفل من الطائفء إذ ذهب يعرض نفسه على قبائل العرب, و أمّا عدم وجوب اعتمادها من أحد هذه الثلاثة» فللأصل من غير 
معارضء و كذا لا يجب من أحد المواقيت كما قد يتوهّم من المراسم «4/» و لو فعلاه جاز. و قد يكون أفضل لطول المسافة و 


الزمان» و إِنّما أجيز لهما أدنى الحل رخصةء و هل يجوز بينه و بين 


.١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 757 ب 737 من أبواب المواقيت ح‎ )١( 
.6١ ص 770 اس‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0( 

(*) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 778 درس /1. 

(؟) المحرر فى الفتوى (الرسائل العشرة): ص ./١*‏ 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج "١‏ ص 58٠0‏ ح 19117. 

(2) بحار الأنوار: ج ٠١‏ ص 17 20700 و فيه «بالعمرة». 

(/) صحيح البخارى: ج ١‏ ص ”. 

(8) المراسم: ص .٠١7‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج32 ص: 777 
الميقات» قيل: لا. افتضارا على البقيق: 


ومن حج أو اعتمر على ميقات 


وجب أن يحرم منه و إن لم يكن من أهله بالإجماع كما هو الظاهر و النصوصء كقوله صلى الله عليه و آله: لهنّ هو و لمن أتى 
عليهن من غير أهلهن ."١١‏ و قول الرضا عليه السلام فيما كتب إلى صفوان بن يحيى فى الصحيح: إِنّ رسول اللّه صلى الله عليه و 
آله وقّت المواقيت لأهلها و من أتى عليها من غير أهلها «7". و لانتفاء الحرج و العسر. 

ولو لم يؤدٌ الطريق إليه أى ميقات منها أحرم بما كان يجب الإحرام به من الميقات لو كان يمرٌ به عند محاذاةً أقرب المواقيت 
إلى مكة كما حكى فى الشرائع «*2؛ لأصل البراءة من المسير إلى الميقات, و الإحرام من محاذات الأبعد. و اختصاص نصوص 
المواقيت فى غير أهلها بمن أتاها «5/» و ما مرّ من صحيح ابن سنان. 

و أطلق ابن إدريس أنّه: إذا حاذى أحد المواقيت أحرم من المحاذاةً «©» و ابن سعيد: إن من قطع بين الميقاتين أحرم بحذاء 
الميقات (2). 

و اعتبر فى المبسوط أقرب المواقيت إليه 07 و هو خيرة المنتهى قال: و الأولى أن يكون إحرامه بحذاء الأبعد من المواقيت من 
مكة؛ قال: فإن كان بين ميقاتين متساويين فى القرب إليهء أحرم من حذو أَيّهما شاء ٠4/؛‏ و كلام أبى على )4١‏ يحتمل القرب إليه 
و إلى مكة. 


)١(‏ صحيح مسلم: ج *آص حلل4»ه ١١‏ وفيه: «فهنٌ لهنْ و لمن». 
(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 76١‏ ب 18 من أبواب المواقيت ح .١‏ 


(") شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .56١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 76١‏ ب 18 من أبواب المواقيت ح .١‏ 

(8) السترائرةح ١ض‏ :18ه. 

(2) الجامع للشرائع: ص .18١‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص ."١١‏ 

() منتهى المطلب: ج ؟ ص ١لا‏ س .١19‏ 

(9) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 6 ص *8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج32 ص: 57 

و يكفى الظن كما فى المبسوط "١١‏ و الجامع "١‏ و التحرير 1 و المنتهى «©» و التذكرة «0) و الدروس «©) للحرج و الأصلء فإن 
ظهر التقدم أعاد كما فى الأخير لعدم جوازه مطلقاء و إن ظهر التأخير فالأقرب الإجزاء كما فى غير الأوليين للحرج و أصل البراءة» 
لأنه كلف باتباع ظنهء و ان لم يكن له طريق إلى علم أو ظن أحرم من بعدء بحيث يعلم أَنّه لم يجاوز من الميقات إِلّا محرماء كذا 
فى التحرير 07 و المنتهى 0/١‏ و فيه نظر ظاهر. 

و فى الشرائع: قيل: يحرم إذا غلب على ظنّهِ محاذاةً أقرب المواقيت إلى مكة «4)» و هو مشعر لتمريضه أو توقفه فى اعتبارها أو 
توقفه فى اعتبار المحاذاةٌ أو الظن أو القرب إلى مكةء و لا-ريب أن الاحتياط الإ.حرام من الميقات ما أمكن خصوصا. و قال 
الكلينى رحمه الله بعد ما مرّ من صحيح ابن سنان و فى رواية: يحرم من الشجرة ثتم يأخذ أى طريق شاء .3٠١١‏ 

و كذا من حج أو اعتمر فى البحر أحرم عند المحاذاة كما فى الأحمدى 0 و الجامع 0 لعموم الأدلة. خلافا لابن إدريس» 
لقوله: و ميقات أهل مصر و من صعد البحر جدةٌ «11). و هى بجيم مضمومة فدال مهملة مشدّدةٌ» بلدهُ على ساحل البحر على نحو 
مرحلتين من مككة؛ و الجده فى الأصل شاطئ النهر. و حكى الأزهرى عن أبى حاتم: إِنْ أصلها كد بالنبطى فعربت 0150» و كأنّه 


أراد أهل مصر إذا أتوا من البحر. 


"1١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(؟) الجامع للشرائع: ص .١8١‏ 

(؟) تحرير الاحكام: ج ١‏ ص 940 س 68. 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 2/١‏ س 17. 
(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 77س 8. 

(8) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 78١‏ درس 14 
() تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 48 س 8. 

(8) منتهى المطلب: ج 7 ص ١/ا‏ س .١18‏ 
(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ١6؟.‏ 

.4 ذيل الحديث‎ ”0١ الكافى: ج  ص‎ )٠١( 
.67" نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ص‎ )١١( 
.18١ الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 


(1) السرائر: ج ١‏ ص 075. 

(؟1) تهذيب اللغة: ج ٠١‏ ص 889 ماده «جدا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 570 

قال فى المختلف: فإن كان الموضع الذى ذكره ابن إدريس يحاذى أقرب المواقيت صحء و إِلَما فلن فإنّه ليس فى شىء من 
الأحاديثء و الذى ورد فى ميقات أهل مصر الجحفة؛ و أهل السند من ميقات أهل البصرة .)١١‏ 

و لولم يؤدٌ الطريق إلى المحاذاة لشىء من المواقيت قبل دخول الحرم فالأقرب إنشاء الإحرام من أدنى الحل أنه أحد المواقيت 
فى الجملة» و أصل البراءة من الإ-حرام قبله» و خروج ما قبله عن المواقيت و محاذاة أحدهاء فيكون الإ-حرام فيه بمنزلته قبل 
الميقات. 

و يحتمل اعتبار مساواة مسافة أقرب المواقيت إلى مكة. و هو مرحلتان» كما قاله بعض العامة "١‏ لاشتراكك المواقيت فى حرمة 
قطع المارٌ بها مثل تلكك المسافة أو بعضها محلاء و ضعفه ظاهر. قيل: إِنْ المواقيت محيطة بالحرم؛ فذو الحليفة شامية» و يلملم 
حانية: و قرن شرقبة: و العقيق غريتك قلة طرق له يوقي إلى الميقات ولأ إلى المسحاذاة إلا أن يراه الجهل بالبحاذاة: 


و لا يجوز عندنا الإحرام قبل هذه المواقيت 


للنصوص «*8 و الأصل و الإجماع خلافا للعامة. إلا لناذر الإحرام من مكان قبل الميقات, فعليه الإحرام منه كما فى النهاية «©) و 
المبسوط «8 و الخلاف «”7 و التهذيب 7) و المراسم « و المهذب «4) و الوسيلة 2٠١١‏ و النافع اليو الشرائع ايو الجامع 
)و حكى عن 


.57” مختلف الشيعة: ج 6 ص‎ )١( 

(0) المجموع: ج /اص 199. 

(") وسائل الشيعة: ج 4 ص 778 ب ١١‏ من أبواب المواقيت. 
زع النهاية و نكتها: ج ١ص‏ (عع. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 0١‏ 

(2) الخلاف: ج 7 ص 788 المسألة '2. 

(0) تهذيب الأحكام: ج اص "0 ذيل الحديث .18١‏ 

(5) المراسم: ص .٠١8‏ 

(9) المهذب: ج ١‏ ص .1١5‏ 

.185 الوسيلة: ص‎ )03١( 

١ المختصر النافع: ص‎ )1١( 

.567 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

(1) الجامع للشرائع: ص 178. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه: ص: 572 
المفيد رحمه الله 1١‏ لأنٌ الحلبى سأل الصادق عليه السلام عن رجل جعل لله شكرا أن يحرم من الكوفة؛ فقال: فليحرم من 


الكوفة و ليف لله بما قال 27١‏ و نحوه خبر ابن أبى حمزة عنه عليه السلام «. و سمعه عليه السلام أبو بصير يقول: لو أنّ عبدا 
أنعم الله عليه نعمة أو ابتلاه ببليةُ فعافاه من تلك البلية فجعل على نفسه أن يحرم بخراسان كان عليه أن يتم 6. 

و نص المحقّق فى كتبه على أنّهِ يجب أن يوقع الحج فى أشهره «8) إن كان هو المندوب, و كذا عمرة التمتع» و ينبغى أن يريده 
غيره. لاتفاقنا على عدم جواز إيقاعهما فى غيرها. 

و هذه النصوص إِنّْما جوّزت الإيقاع قبل المواقيت» فلو بعدت المسافة بحيث لو أحرم فى أشهر الحجّ لم يمكنه إتمام النسككء لم 
ينعقد النذر بالنسبة إلى المهلء و إن نذر الحجّ ذلكك العام. و إن عرض مانع من الإسراع فى المسير انحل بالنسبة إليه حينئذ. 

و خالف ابن إدريس فلم يعتبر هذا النذر, لأنّه نذر غير مشروع «©» كنذر الصلا فى غير وقتها أو إيقاع المناسكك فى غير 
مواضعهاء مع ضعف الأخبار. و إن حكم فى المنتهى بصحة الأول 07 و ظهور احتمالها ما يأتى بحث المحصور من بعث الرجل 
من منزله الهدى و اجتناب ما يجتنبه المحرم و احتمالها المسير للإحرام من الكوفة أو خراسان, و هو الأقوى؛ و خيرة المختلف 
«8» و إليه مال 


)١(‏ الحاكى هو العلّامةٌ فى المنتهى: ج ١‏ ص 2884 س 7؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 778 ب 1 من أبواب المواقيت ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص /77 ب 1 من أبواب المواقيت ح ؟. 

() المصدر السابق ح ". 

)6 شرائع الإسلام: ج اص 657" المعتبر: ج "اص 5١٠ل‏ و المختصر النافع: ص ا0/ 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 077. 

(0) منتهى المطلب: ج 7 ص 284 س ١"؟.‏ 

المحمّق فى المعتبر ١1»؛‏ و توقف المصنّف فى المنتهىء ثم اختار الأول ٠؟)؛‏ لصحة الخبر الأوّل. 

و فيه: أن أكثر نسخ التهذيب 3١‏ بل قيل: جميعها متفقة على أن السائل فيه على» و الظاهر أنّه ابن حمزة؛ فإنّ السند كذا: الحسين 
بن سعيدء عن حمادء عن علىء و أَنّما الحلبى فى نسخ الاستبصار «05. 

و[المعرروق ف «نظلفة عقيل اللدرو اكوم قطون ونتدل و والاسياف ويح عو قود اللشيلة واسطة وروا ذا لدت 4 سعد 
عن حماد بن عثمان بلا واسطة» و إرادة عمران من إطلاق الحلبى» و طريق الاحتياط واضح. و هو ما فى المراسم «8). 

و حكى عن الراوندى 12 من الإ-حرام مرّتين فى المنذورء و فى الميقات»ء و فى بعض القيود أن من نذر إحراما واجبا وجب 
تعدو السقاضة ب إلا افش 

أو معتمر عمرةٌ مفردة فى رجب مع خوف تقض يه قبل الإحرام ففى النهاية 0" و الجامع و الوسيلة «4) و كتب المحقق )»٠١«‏ 
جواز الإ-حرام بها حينئذ إن كان لخبر إسحاق بن عمّرار سأل الكاظم عليه السلام عن الرجل يجىء معتمرا ينوى عمرهُ رجب 
فيدخل عليه الهلاللل قبل أن يبلغ العقيق فيحرم قبل الوقت و يجعلها لرجب أم يؤتحر الإ-حرام إلى العقيق و يجعلها لشعبانء قال: 
يحرم قبل الوقت لرجبء فإنْ لرجب فضلا و هو الذى نوى .)١١١‏ 


٠١0 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 884 س ١"؟.‏ 

(*) الموجود فى التهذيب «عن الحلبى» و ليس «عن على» راجع تهذيب الأحكام: ج هص ”27 ح 187. 

(©) الاستبصار: ج ؟ ص 12 ح 8. 

(0) المراسم: ص .٠١8‏ 

() حكاه الشهيد فى الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ”6١‏ درس 18. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 08ه. 

(8) الجامع للشرائع: ص 174. 

(8) الوسيلة تعن 152 

.567 ص‎ ١ ص 8١ل شرائع الإسلام: ج‎ ١ المختصر النافع: ص 44 المعتبر: ج‎ )٠١( 

.7 من أبواب المواقيت ح‎ ١1١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 778 ب‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 778 

و صحيح معاوية بن عمّار و حسنه 0١١‏ عن الصادق عليه السلام سمعه يقول: ليس ينبغى أن يحرم دون الوقت الذى وقته رسول 
الله صلى الله عليه و آله إِنَّا أن يخاف فوت الشهر فى العمرةٌ .)7١‏ 

وفى المعتبر: و عليه اتفاق علمائنا «21» و فى المنتهى: و على ذلكك فتوى علمائنا 9"). 

و فى المبسوط «04) و التهذيب «©) نسب ذلكك إلى الرواية» و لم يتعرّض له كثير من الأصحاب. و الاحتياط تجديد الإحرام فى 
الميقات. 

ولو أحرم قبل الميقات غيرهما لم ينعقد عندنا و إن مرٌ بالميقات ما لم يجدّده فيه و لذا قال أبو جعفر عليه السلام فى مرسل 
حريز: من أحرم من دون الميقات الذى وقّته رسول الله صلى الله عليه و آله فأصاب من النساء و الصيد فلا شىء عليه 37. 


ولا يجوز تأخيره 


أى الإبحرام عنها أى المواقبت؛ للنصوص و الإجماع. و فى المعتبر «4 و المنتهى «4) إجماع العلاء كاقة غليه ]ذا عدر يدور 
الشيخ التأخير له إلى زوال العذر .23١١‏ أو الإشراف على الحرم لانتفاء العسر و الحرج. و قول أحدهم عليه السلام فى مرسل 
المحاملى: إذا خاف الرجل على نفسه أخخر إحرامه إلى الحرم .١١«‏ و ما مرٌ من قول الرضا عليه السلام فى الصحيح لصفوان بن 


.18١ تهذيب الأحكام: ج ص *ه ح‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 778 ب 1١‏ من أبواب المواقيت ح .١‏ 
(9) المعتبر: ج ١‏ ص ٠١8‏ 

(6) منتهى المطلب: ج 7 ص 2884 س 4. 

(5) المبسوط: ج ١‏ ص "١١‏ 

(©) تهذيب الأحكام: ج اص "2 ذيل الحديث .18١‏ 


(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 77 ب ٠١‏ من أبواب المواقيت ح .١‏ 


(8) المعتبر: ج ١‏ ص ٠١5‏ 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 228 س 0 

.628 ص‎ ١ النهاية و نكتها: ج‎ 0٠١( 

.” ب 18 من أبواب المواقيت ح‎ 76١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 579 

كح فا تجا ري اليقات لادج م03 

و حمله ابن إدريس 7١‏ على تأخير الصورة الظاهرةٌ للإسحرام من التعرّى و لبس الثوبين» فإنّ المرض و التقيةٌ و نحوهما لا يمنع 
النيهُ و التلبية» و إن منعت التلبية كان كالأخرس.ء و إن أغمى عليه لم يكن هو المؤخَرء و ارتضاه المصئّف فى المختلف 0*0 و 
التحرير «؟"» و المنتهى «4). 

وفيه: أنه إلزام لكفارة أو كفارات عليه و لكنه الاحتياط. نعم إن أخر من ميقات إلى آخر فكأنّه لا شبهة فى جوازه؛ لتحمّق 
الإحرام من ميقاته الشرعىء و ما سمعته من الأخبار بتأخير المدنى إلى الجحفة «2). 

ثم إذا أخره عن الميقات لعذر فيجب الرجوع إليه أو إلى ميقات آخر كما استقر به الشهيد 07 مع زوال العذر. و المكنه من 
الرجوع؛ و منها سعة الوقت وفاقا للشرائع «8) و المعتبر «4)؛ لتمكنه حينئذ من الإحرام من الميقات» و ما يأتى فى الناسى و غيره. و 
الظاهر أنْهما إِنّما يوجبانه إذا أراد الإحرام بعمرة التمتع أو حجٌ مفرد, لا لعمرهُ مفردة» و دليل جواز المضى إلى ميقات آخر هو 
الأصلء و أنه كان له ابتداء» و لكن فى خبرى الحلبى الآتيين الرجوع إلى ميقات أهل أرضه و ميقات أهل بلاده. و كذا خبر على 
بن جعفر .)٠١(‏ 

و أكثر العبارات كما فى الكتاب و ظاهر الشيخ 0 وابن حمزةٌ ١؟١١)‏ عدم وجوب 


.١ ب 18 من أبواب المواقيت ح‎ 76١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 
.077 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1( 

(9) مختلف الشيعة: ج 6 ص ”57. 

(ع) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 45 س 88. 

(0) منتهى المطلب: ج ؟ ص 2/١‏ س 2. 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7755 ب * من أبواب المواقيت ح .١‏ 

() اللمعه الدمشقيه: ج ١‏ ص 777. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 587. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص ٠١7‏ 

.8 وسائل الشيعة: ج 4 ص 779 ب 16 من أبواب المواقيت ح‎ )٠١( 
"١١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

.١18٠ الوسيلة: ص‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 7*١‏ 


الرجوع؛ بل يحرم حيث زال 1١‏ العذر لأصل البراءة و قد اضمحل بِأدَلَهُ وجوب الإحرام من الميقات, و لدلالة التأخير على 


الإحرام بعد الميقات. و فيه: أنه كذلكك إذا ضاق الوقت. 

ولا معها أى المكنة لا يجب الرجوعء ولا يشترط فى ص الإحرام اتفاقاء و للنصوص و انتفاء العسر و الحرجء بل يحرم حيث 
زال المانع من الحلٌ كما فى النهاية ١7/؛‏ و المبسوط «*) وغيرهما و إن أمكنه الرجوع بعض الطريق للأصل و دلالة التأخير؛ و 
تساوى ما بين الميقات و الحرم, و إطلاق نحو ما يأتى من الأخبار. 

و أوجب الشهيد الرجوع إلى حيث يمكن إتيانا بالواجب بقدر الإمكان 50. 

و لصحيح معاوية بن عمّار سأل الصادق عليه السلام عن امرأة كانت مع قوم فطمثت» فأرسلت إليهم فسألتهم فقالوا: ما ندرى أ 
عليكك إحرام أم لا-و أنت حائضء فتركوها حتى دخلت الحرم, فقال عليه السلام: إن كان عليها مهل فترجع إلى الوقت فلتحرم 
منه» فإن لم يكن عليها وقت فلترجع إلى ما قدرت عليه بعد ما تخرج من الحرم بقدر ما لا يفوتها «2). 

و يحتمل جوز التأخير إلى أدنى الحل لتساوى ما بينه و بين الميقات» و هو مطلقا ممنوع معارض بوجوب قطع المسافة محرماء و 
إِنْما سقط ما سقط منها لعذر فيبقى الباقى. 

ولو كان يريد دخول مكة بنسكك و أخّحر الإحرام عن الميقات حتى دخل مكة أو الحرم بغير إحرام. لعذر كإغماء أو نوم أو جهل 
بالميقات أو الحرم أو المسألة أو دخل محرما فأحل ثم أراد الإحرام بحي مفرد أو بعمرة تمتع. 


)١(‏ فى خ: «زوال). 

(1) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص ععع. 

() المبسوط: ج ١‏ ص "١١‏ 

() الدروس الشرعية: ج ص ”6١‏ درس 18. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 778 ب 16 من أبواب المواقيت ح 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 7١‏ 

خرج إلى الميقات أى ميقات أراده؛ أو الذى مر عليه وجوباء و أما الأخير فظاهر, و لكنه خارج عن مساق الكلام؛ و كذا الأوّل 
إذا أراد الإ-حرام بأحدهماء و الظاهر أنْ وجوبه عليهما إجماعى. و أمّا إذا لم يرده بل أراد الإ-حرام بعمرة مفردة أو فسخ عزم 
الإتيان بنسكك أصلا فوجهانء من الأصل مع عدم التفريط و هو الظاهر و من إطلاق ما فى قرب الاسناد للحميرى من خبر على 
بن جعفر سأل أخاه عليه السلام عن رجل تركث الإحرام حتى انتهى إلى الحرم كيف يصنع؟ فقال عليه السلام: يرجع إلى ميقات 
أهل بلاده الذى يحرمون به فيحرم .١١‏ و هو الاحتياط. 

فإن تعذّر المسير إلى الميقات فإلى خارج الحرم من أى جهة أراد أو جهة الميقات الذى مرّ عليه» فإن تعذّر فمنها أى من مكة. 
و إن أمكنه الخروج منها إلى بعض الحرم فهل يجب؟ فيه الوجهان, و العدم هنا أقوى منه هناك. لانتفاء النص» و دليل الاجتزاء 
بالإ.حرام من الحرم أو خارجه على حسب حاله مع الأصلء و عدم التفريط؛ و انتفاء العسر و الحرج. و الأخبار كصحيح الحلبى 
سأل الصادق عليه السلام عن رجل تركك الإحرام حتى دخل الحرم, فقال: يرجع إلى ميقات أهل بلاده الذى يحرمون منه فيحرم» 
و إن خشى أن يفوته الحج فليحرم من مكانه؛ فإن استطاع أن يخرج من الحرم فليخرج .7١‏ 

و خبر الكنانى سأله عليه السلام عن رجل جهل أن يحرم حتى دخل الحرم كيف يصنع؟ قال: يخرج من الحرم ثم يهل بالحج 
«. و خبر سورةٌ بن كليب قال للباقر عليه السلام: خرجت معنا امرأة من أهلناء فجهلت الإحرام فلم تحرم حتى دخلنا مكة» و نسينا 
أن نأمرها بذلك. قال: فمروها فلتحرم من مكانها من مكة أو من المسجد «15. 


.٠١28 قرب الاسناد: ص‎ )١1( 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 778 ب 16 من أبواب المواقيت ح 7. 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 778 ب 16 من أبواب المواقيت ح ”. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 78 ب 16 من أبواب المواقيت ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج32 ص: 77 

وهما دليلا كون الجهل عذراء و الظاهر الجهل بالحكم. و يحتملانه بالميقات و الحرم, و يعتّ الأول الغفلة من غير سؤال؛ و 
الجهل مع السؤالء [و الأول ظاهر الثانى» و ما مرّ من صحيح معاويةٌ بن عمّار و هو ظاهر فى الجهل بالمسألهُ مع السؤال] .١١‏ 

و إذن كان الجهل بالحكم عذرا فبالميقات و الحرم أولى» و لكن الظاهر أُنّهِما إِنّما يكونان من الأعذار مع الغفلة أو الاجتهاد فى 
السؤالء و التعرّف مع فقدان من يعرف. 

و روى الحميرى فى قرب الاسناد عن على بن جعفر أنه سأل أخاه عليه السلام عن رجل ترك الإ-حرام حتى انتهى إلى الحرم 
فأحرم قبل أن يدخله. فقال عليه السلام: إن كان فعل ذلكك جاهلا فليبن مكانه ليقضى. فإنّ ذلكك يجزئه إن شاء الله و إن رجع 
إلى الميقات الذى يحرم منه أهل بلده فإنّه أفضل .)31١‏ 

و كذا الناسى لكون النسيان كسائر الأعذار و للأخبار كحسن الحلبى سأل الصادق عليه السلام عن رجل نسى أن يحرم حتى 
دخل الحرم, قال: قال أبى: 

يخرج إلى ميقات أهل أرضه. فإن خشى أن يفوته الحج أحرم من مكانه؛ فإن استطاع أن يخرج من الحرم فليخرج ثم ليحرم 70. 
و صحيح ابن سنان سأله عليه السلام عن رجل مر على الوقت الذى يحرم الناس منه فنسى أو جهل فلم يحرم حتى أتى مكة. 
فخاف إن رجع إلى الوقت أن يفوته الحجّ» قال: يخرج من الحرم و يحرم و يجزئه ذلك «8. 

و فى المعتبر «8) و التذكرة 12٠‏ و المنتهى: الإجماع على إجزاء إحرامه و إحرام الجاهل من موضعهما إذا لم يتمكنا من الخروجء 
ولا يجب عليهما و على غيرهما 


)١(‏ ما بين المعقوفين ليس فى خ. 

(؟) قرب الاسناد: ص .٠١8‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 778 ب 16 من أبواب المواقيت ح .١‏ 

(؟) المصدر السابق ح ؟. 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 08 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١7س‏ ع". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 2 ص: 77 

من ذوى الأعذار لذلكك دم .0١١‏ خلافا للشافعى .)7١‏ 

و كذا من تجاوز الميقات اختياراء لأنّه لا يريد النسكك شيئا منه لا حيّجا و لا عمرة مفردة أو غيرها؛ لكونه لا يريد دخول الحرم؛ أو 
كافرا أو فاسقاء أو يجوز له دخوله بلا إحرام كالحطاب و الطفل و المملوكء فدخل مكة أو الحرم محلا لجوازه أو لأحد ما ذكر 
أو غافلا ثم تجدّد له العزم عليه أو وجوبه وجب عليه الخروج إلى الميقات إن أراد الحجٌ أو عمرة التمتع» فإن لم يمكن فإلى 


خارج الحرم؛ و إلا فمن موضعه و إن أراد عمرةٌ مفردهُ فليخرج من الحرم؛ فإن لم يمكنه أحرم من مكانه؛ و لا يجب عليه 
الخروج إلى الميقات إِنَا على ظاهر إطلاق ما مرّ عن قرب الاسناد من خبر على بن جعفر عن أخيه. 

مرا وجوب خروجه إلى الميقات إذا أمكن و أراد الحج أو عمرة الت تع فظاهرء و أطلق الشافعى إحرامه من موضعه «7. و أمّا 
إجزاء إحرامه من موضعه أو أدنى الحل إذا لم يمكن فلأنٌ مجاوزته الميقات بلا إحرام كانت تجوز له إذا لم يككن يريد النسكك. 
أمَا نحو الحطاب فظاهرء و أمًا غيره من لا يريد الحرم فللأصلء و مروره صلى الله عليه و آله بذى الحليفة مرتين لغزوتى بدر 
محلا هو و أصحابه. و كأنّه لا خلاف فيه كما فى التذكرة «6". 

و أمَا الكافر فلأنٌ الإسلام يجبّ ما قبله» و يحتمل إدخاله فيمن أخحر الإحرام اختيارا إلا لعذر. و أطلق فى الخلاف أنه إن حج من 
فرطك أخرا رودو لعلدسس جا الغيرورة: 

ولا يجب على من دخل الحرم محلًا خطأ أو عمدا لعذر أو لآل إيقاع نسكك و إن أثم بتركه أوَلا إلا أن يجب عليه بسبب آخر؛ 


لأصل البراءة. و قد نصّ عليه فى 


87 س1١ منتهى المطلب: ج 7 ص‎ )١( 

() المغنى لابن قدامة: ج “اص ١5؟.‏ 

(") المغنى لابن قدامة: ج “اص .5١17‏ 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 97س .١18‏ 

(0) الخلاف: ج 7 ص 785 المسألة 09. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 2 ص: 77 

الخلاف "١١‏ و المنتهى »7١‏ و لذا قتدنا بقولنا: ثم تجدّد له العزم كما فى المبسوط «23 و الخلاف 0" و التحرير «4) و التذكرة «2) 
و المنتهى 07. و عبارة الكتاب قد تقتضى الوجوب كالجامع «8 و كتب المحقّق «4) و خصوصا المعتبر »23٠١١‏ و نحوه التذكرة 
9) والدروس »)237١5(‏ و يحتمله ما مرّ عن قرب الاسناد .)١37(‏ 

و كذا المجاور بمكة مع وجوب التمتع عليه أو إرادته يلزمه لعمرته المضى إلى ميقاته أو أحد المواقيت إن أمكن إجماعا كما 
فى الخلاف «35)» و إِنَا خرج من الحرم و الإحرام من موضعه كما فى النهاية 10 و السرائر «1 و النافع 0007 و الشرائع 0 و 
المهذب «19 و الغنية .07٠0«‏ و فى الأخير الإجماع؛ و ليس فى المقنعة و المبسوط و الكافى و جمل السيد و الخلاف الإحرام من 
موضعه. و إِنّما ذكر فى الأخير عن الشافعى .)7١١‏ 

و ينصٌ على الميقات نحو خبر سماعة سأل الكاظم عليه السلام عن المجاور إله أن يتمتع بالعمرة إلى الحجّ؟ قال: نعم يخرج إلى 
مهل أرضه فيلبى إن شاء «077. و خبره عن الصادق عليه السلام فى المجاور: فإن هو أحبّ أن يتمتع فى أشهر الحج بالعمرة إلى 


.09 الخلاف: ج 7 ص 785 المسألة‎ )١( 
.18 س1١ (؟) منتهى المطلب: ج ” ص‎ 
."1١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )( 

(؟) الخلاف: ج 7 ص 785 المسألة 09. 


(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 45 س ."١‏ 


(2) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١7س‏ 759. 

(0) منتهى المطلب: ج ” ص ١1س .١18‏ 

(8) الجامع للشرائع: ص 178. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 757, المختصر النافع: ص .١‏ 

٠١7 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )0٠١( 

."0 س7١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

18 ص 57" درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

(19) قرب الاسناد: ص .١12١‏ 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 7188 المسألة .2٠‏ 

(10) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ “/اءع. 

(1) السرائر: ج ١‏ ص 275. 

(01) المختصر النافع: ص ٠١‏ 

(16) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 587. 

(19) المهذب: ج ١‏ ص .5١5‏ 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١7‏ س 18. 

.2٠ الخلاف: ج 7 ص 188 مسألةُ‎ )1١( 

.١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 768 ب 19 من أبواب المواقيت ح‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج32 ص: 770 

الحجّ فليخرج منها حتى يجاوز ذات عرق أو يجاوز عسفان فيدخل متمتعا بالعمرة إلى الحيّ .)١١‏ و بمعناهما خبر إسحاق بن عبد 
الله سأل الكاظم عليه السلام عن المعتمر بمكة مجرّد أ بحج أو يتمتع مره أخرى فقال: يتمتع أحب إلىَء و ليكن إحرامه من 
مسيرة ليله أو ليلتين .)"2١‏ 

وعلى أدنى الحل نحو صحيح الحلبى سأل الصادق عليه السلام عن القاطنين بمكة. فقال: إذا قاموا شهرا فإنْ لهم أن يتمتعواء 
قال: من أين؟ قال: يخرجون من الحرم ”. و خبر حماد 0" عنه عليه السلام مثل ذلك و قوله عليه السلام فى خبر سماعة: 
المجاور بمكة إذا دخلها بعمره فى غير أشهر الحج فى رجب أو شعبان أو شهر رمضان أو غير ذلكك من الشهر إلا أشهر الحجٌ. 
فإنّ أشهر الحجٌّ شوال و ذو القعدهٌ و ذو الحجة, و من دخلها بعمره فى غير أشهر الحيّ ثم أراد أن يحرم فليخرج إلى الجعرانة 
فيحرم منهاء ثم يأتى مكة و لا يقطع التلبية حتى ينظر إلى البيت» ثتم يطوف بالبيت و يصلى الركعتين عند مقام إبراهيم عليه 
السلام؛ ثم يخرج إلى الصفا و المروه فيطوف بينهماء ثم يقضى و يحلء ثم يعقد التلبية يوم التروية «08. و أجاز الحلبى 0©) 
إحرامه من الجعرانة اختيارا؛ لظاهر إطلاق هذا الخبر. 

ولو تعمّرد التأخير للإحرام من الميقات لغير ضرورة مع إرادته النسكك لم يصحح إحرامه بعمرةٌ التمتع أو حي الافراد أو القران إلَا 
من الميقات و إن تعذر العود إليه كما فى النهايةُ 07 و الاقتصاد 8١‏ و الوسيلةٌ «4) و السرائر 0٠١١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص ١148‏ ب ٠١‏ من أبواب أقسام الحج ح ؟. 


(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 18١‏ ب 8 من أبواب أقسام الحج ح 3١‏ و فيه: «يجرّد الحج أو يتمتع). 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 197 ب 4 من أبواب أقسام الحج ح ". 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 198 ب 4 من أبواب أقسام الحج ح /. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 14١‏ ب 8 من أبواب أقسام الحج ح ؟. 

(©) الكافى فى الفقه: ص .7١”‏ 

(0) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص ععع. 

0ن الاقتصاد: ص رةه 

.218 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جه ص: 772 

و الجامع 8و كب المتحفق ولاو السهذب #3 و الغنية «عء كان العتذر مرضا أو عدوا أو :ضيق الرفت أو غيرها؛ لعموم قول 
الصادق عليه السلام فى حسن ابن أذينة: من أحرم دون الميقات فلا إحرام له «8). : 
و قول الرضا عليه السلام فيما كتبه إلى المأمون: لا يجوز الإحرام دون الميقات. قال الله تعالى «وَ أَتمُوا الح وَ الْعَمْرَةَ ِل «©). 
فإنّه إذا أراد لم يجز كان فاسد!ء لأنّه عبادة منهى عنهاء و لكنهما يحتملان التقدم على الشيفات» و لأن الإحرام من غير الميقات 
خلاف ما أمر الشارع؛ فلا يصحٌ إِلَّا فيما أذن فيه» و هو هنا مفقود. 

والظاهر أن الإ-حرام من ميقات آخر كالعود فى الأجزاءء فإن أمكنه مضى إليه و أحرم منه و أجزأه؛ و إذا لم يمكنه شىء من 
ذلك و أراد دخول الحرم أحرم بعمرة مفردة و دخلهاء فإنّ أدنى الحلّ ميقات اختيارى لهاء غايةً الأمر إثمه بتركه ممما مر عليه من 
المواقيت, و كذا إذا كان فى الحرم و أراد الاعتمار من أدنى الحل مفردةٌ فعل. 

و منه من لم يجز له دخول الحرم حتى يتمكن من الميقات» و ليس بجدّد» و لا موافق لكلا-م الأصحابء فإنّهم إِنْما صرّحوا 
ببطلان الح أو وجوب إعادته. إِلَّا المصدّف هنا و فى الإرشاد /0 فكلامه فيهما مجملء و المحمّق فى الشرائع «4) فهو كالكتاب» 
و الشهيد فى الدروس ففيه بطلان النسكك «4). و اللمعة ففيها بطلان الإحرام .2٠١١‏ و الكل يحتمل ما صرّح به غيرهم. 


(1) الجامع للشرائع: ص 178. 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 367 المعتبر: ج 7 ص ٠١7‏ المختصر النافع: ص ١‏ 
(9) المهذب: ج ١‏ ص .5١5‏ 

(©) الغنية: (الجوامع الفقهيه): ص 0١١‏ س .١18‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 777 ب 4 من أبواب المواقيت ح ". 

(2) المصدر السابق ح ؟. 

(0) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص ."١15‏ 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 767. 

() الدروس الشرعية: ج ١‏ ص "6١‏ درس 14 

.57” ص‎ ١ اللمعهً الدمشقية: ج‎ )٠١( 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج32 ص: /7؟ 

و احتمل صِححة الإحرام بعمرةٌ التمتع أو الحجّ من حيث يمكنه كالمعذور إذا وجب عليه مضيّقاء و هو قوى يؤيّده عموم صحيح 
الحلبى المتقدّمء ويحتمله إطلاق المبسوط »١١‏ و المصباح 79) و مختصره 279. 

ولا بد من معرفة مقدار الحرم» و حدوده من الجوانبء أمَا مقداره فكأنّه لا خلاف فى كونه بريدا فى بريد كما قال أبو جعفر 
عليه السلام فى خبر زرارة: حرم الله حرمه بريدا فى بريد أن يختلى خلاه أو يعضده شجره. إِلَا الإذخر أو يصاد طيره .6١‏ 

و أمّا مقاديره من الأطراف فقال الصادق عليه السلام للمفضل بن عمر: إِنَّ الحجر الأسود لما انزل من الجنهُ و وضع فى موضعه 
جعل أنصاب الحرم من حيث يلحقه النور نور الحجرء فهى عن يمين الكعبة أربعة أميال و عن يسارها ثمانية أميال» كله اثنا عشر 
ميلا «6). 


وفى المهذب: إِنَّ حدّه من جهة المدينة على ثلاثة أميال» و من طريق اليمن على سبعة» و كذا من طريق العراق أو من طريق 
جد على عشرة أميال» و من طريق الطائف على عرفة أحد عشر ميلا من بطن نمرة «#). و كذا فى روض الجنان و زيد فيه: إِنّه 
من طريق المعرةٌ تسعةٌ أميال «07. و كأنّه طريق الجعرانة كما فى تهذيب الأسماء للنووى «). و قيل إِنّه من جهتها بريد «4). و فى 
تهذيب الأسماء عن الجمهور: انّه من طريق الطائف على سبعة أميال؛ و أن أبا الوليد الأزرقى انفرد بقوله انه من طريقه على أحد 
عشر ميلا و قيل تسعةٌ و قيل سبعة .2٠١١‏ 


18 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(؟) مصباح المتهجد: ص 917. 

(9) لا يوجد لدينا. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١75‏ ب 47 من أبواب تروكك الإحرام ح 6. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 777 ح 850. 

(2) المهذب: ج ١‏ ص 777. 

(0) لم نعثر عليه. 

(8) تهذيب الأسماء: القسم الثانى: ص 87 (مادة حرم). 

(9) لم نعثر عليه. 

)٠١(‏ تهذيب الأسماء: القسم الثانى: ص 87 (مادة حرم). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج32 ص: /77 

و فى روض الجنان عن الحسين بن القاسم عن بعض العلماء: إن آدم عليه السلام لما اهبط إلى الأرض لم يأمن مكر الشيطانء 
فبعث الله له ملائكة فأحاطوا بمكة من جوانبها يحرسونه فمواضعهم حدود الحرم. 

ثم لما بنى إبراهيم عليه السلام الكعبة علمه جبرئيل عليه السلام المناسكك و حدود الحرم التى كانت على عهد آدم عليه السلام 
فأعلمت بالعلاائم حتى جددها قصىء ثم هدم بعضها قريشء فاهتم لذلك رسول الله صلى الله عليه و آله فأتاه جبرئيل عليه 
السلام و قال له: لا تحزن فَإِنّهم سيعيدونهاء ثم أتاهم فنادى فيهم أما تستحون من الله أنه تعالى أكرمكم ببيته و حرمه و ها أنتم 
أزلتم حدوده فستذلون و تخطفون فخافواء فأعادوها فأتى النبى صلى الله عليه و آله فأخبره و أخبر أَنّها لم يوضع إِلَّا و الملائكة 


معهم حتى لم يخطئوا مواضعها حتى كان عام الفتح فجددها تميم بن أسد الخزاعى» ثم جددت فى زمن عمرء ثم فى زمن عثمان 


.)١١ 
وذكر تقى اللاين متحمداين 'شهات الدين أحمد الحسيتى 8 الفاستى المكن المالكى فى مختصنر تارزيخه أنه اعتبر الأطراف‎ 
بالأذرع فوجد المسافة من جهة اليمن من باب إبراهيم إلى الأعلام التى على حدّ الحرم خمسة و عشرين ألف ذراع و أربعمائة و‎ 
و ستين و سدس‎ 5١ ثمانية و ثمانين و سدس ذراع و سبعة "2 و من باب الماخن إليها ثلاث و عشرين [ألف و ثمانمائة و ثمانية]‎ 
ذراع و سبعةء و من جهة التنعيم من باب العمرة إلى أول الاعلا-م التى على الأسرض لا التى على الجبل اثنى عشر ألف و‎ 0« 
سبعمائة و تسعة» و من باب الشبيكة إليها عشرءٌ آلاف و سبعمائة و أربعين» و من جهة العراق من باب بنى شيبة إلى الإعلام‎ 
ري كنا ف علس كله | دا أو لاقي القانو ارسعة مك “وتعيكفاة و سد نات الككاذة | نيا عيعة بو مقريى القااى سات‎ 


ومن جهة الطائف على طريق عرفةٌ من باب بنى شيبة إلى 


)١(‏ لم نعثر عليه. 

)١(‏ فى هديةٌ العارفين 7: 1617 «الحسنى). 

(©) فى خ: «ثلثين). 

(©) فى خ «ألفا و ثمان). 

(0) فى خ: «ثلثين). 

(©) فى ط: «وادى). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج32 ص: 74 

العلمين الذين على حد الحرم تسعة و ثلاثين ألفا و أربعة و ستين و خمسة أسداسء و من باب المعلاة إليهما سبعة و ثلاثين ألفا 
و سبعين و ثلثا .)١١‏ 

لقال التحدود اند كورة لا رارق برركا فى ,تركدة ]ذا اللاددت على بوفقة أن يكوه :نازاء كل سمعة أمبال كسة اذاه القن عفر 
ميلاء لأنا نقول: الأمر كذلككء و لكن لا فى الطريق بل فيما لا يسلكك من الجبال. 

و ناسى الإ-حرام إذا أكمل المناسكك يجزئه على رأى وفاقا للنهايه «"» و المبسوط «*” و الجمل و العقود «©» و الاقتصاد «0) و 
التهذيب «©) و الوسيل 2 و المهذب 8 و المعتبر «4) و الجامع ,23٠١‏ لصحيح على بن جعفر سأل أخاه عليه السلام عن رجل 
كان متمتعا خرج إلى عرفات و جهل أن يحرم يوم التروية بالحج حتى رجع إلى بلده ما حاله؟ قال: إذا قضى المناسكك كلها فقد 
تم حيجه .01١١١‏ 

و الجهل يعت النسيان» على أنْ الناسى أولى بالعذر من الجاهلء و كان المراد نفس الإحرام الذى هو الاجتناب عن المخيط و ستر 
الرأس و نحو ذلكك. فإِنّه الإحرام حقيقة لا بنيته» نما الأعمال بالنيات» فكيف يصحُ النسكك بدونها؟! و لذا قال فى التهذيب: و 
قد أجزأته نيته. 

و استدل عليه بمرسل جميل بن دراج عن أحدهما عليهما السلام: فى رجل نسى أن يحرم أو جهل و قد شهد المناسكك كلها و 
طاف و سعىء قال: يجزيه نيته إذا كان قد نوى ذلكك, فقد تم حتجه و إن لم يهل .)1١١‏ 


(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ععع. 


(9) المبسوط: ج ١‏ ص ."١١‏ 

(©) الجمل و الحقواد ا سر 1 

(0) الاقتصاد: ص ."١00‏ 

(©) تهذيب الأحكام: ج هص »8 ذيل الحديث .19١‏ 

(/) الوسيلة: ص .١77‏ 

(8) المهذب: ج ١‏ ص ”567. 

(9) المعتبر: ج ١‏ ص ٠٠١‏ 

.178 الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 768 ب ٠١‏ من أبواب المواقيت ح ؟. 

(؟1) تهذيب الأحكام: ج هص ١أح‏ 197. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 76٠‏ 

و قال فى النهاية: فقد تم حتجه و لا شىء عليه إذا كان قد سبق فى عزمه الإحرام .»١١‏ و نحوه فى فصل ذكر كيفية الإحرام من 
المبسوط 237١‏ و فى فصل فرائض الحجّ منه» ذكر التيِهُ من الفرائض و ذكر: أنّها إن تركها عمدا أو نسيانا مبطلء ثم ذكر الإحرام و 
أنه ركن يبطل النسكك بتركه عمداء و أنه إن نسيه حتى أكمل المناسكك فروى أصحابنا أنه لا شىء عليه و تم حيّجة «". فلا يرد 
عليه ما فى السرائر © من أنّ الأعمال إِنّما هى بالنيات فكيف يصحٌ بلا تدِه؟! فإنّه لا عمل هنا بلا نه كما فى المختلف «0) و 
المنتهى. و استغرب فيه كلا-مه و قال: إِنّه لا توجيه فيه البنة» و الظاهر أنه قد وهم فى ذلك لأنّ الشيخ اجتزأ بالنية عن الفعل» 
فتوهّم أنّه قد اجتزأ بالفعل بغير ننِةُه و هذا الغلط من باب إبهام العكس «2» انتهى. 

وذكر الشهيد: إِنْ حقيقة الإ-حرام هى التَدِهُ» أى توطين النفس على الاجتناب عن المنهيات المعهودة 037. فالتجرّد و التلبية من 
الشروط» أو صار اسم الإحرام للمركب منهما و من التي و على التقديرين إذا نسى أحدهما جاز أن يقال: إِنّه نسى الإحرام و إن 
كان نواه. 

و قال المحمّق: احتج المنكر- يعنى للصحة- بقوله صلى الله عليه و آله: إِنّما الأعمال بالنيات» و لست أدرى كيف يحل له هذا 
الاستدلال» و لا- كيف يوججهه. فإن كان يقول: إن الإخلا-ل بالإحرام إخلال بالنية فى بِقَِهُ المناسككء فنحن نتكلّم على تقدير 
إيقاع نية كل منسككء على وجهه ظانا أنّه أحرم أو جاهلا بالإحرام, فالتِهُ حاصلة مع إيقاع كلّ منسكك. فلا وجه لما قاله «/» 
انتهى. 

وهو أيضا ناظر إلى ما قلناه» و كأنّه لم يخطر بباله احتمال كلام الشيخ 4١‏ 


)١(‏ النهاية و نكتها: ج اص “/اعع. 

(1) المبسوط: ج ١‏ ص ."١5‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 587". 

(©) السرائر: ج ١‏ ص 285 و 082. 

(0) مختلف الشيعة: ج © ص ١7؟.‏ 

(2) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 288 س ". 


() اللمعة الدمشقية: ج ١‏ ص .5٠١‏ 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص ٠٠١‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 587". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج32 ص: 76١‏ 

الصبحة 0١١‏ مع نسيان ني الإحرام» فلا يرد عليه ما ذكره الشهيد من أنّ نسيان نيه الإحرام يبطل سائر الأفعال لعدم صبَحةُ نياتها محلا. 
ولا يبعد أن يكون ناظرا إلى أن الأصل فى التروكك عدم وجوب التدِد لهاء فإنّ غرض الشارع فيها أن لا يتحمّق متعلقاتهاء فلو لا 
ما يوجب التنِهُ فى بعضها- كالصوم و الإحرام- لم ينّجه القول بوجوبهاء و إِنّما دل الدليل فى الإحرام على وجوب ثيته مع العلم و 
العمد» فإذا أدى المناسكك بنياتها مجتنبا عمّا يحرم على المحرم و لكن بلا نيه صح أنه أتى بالمناسكك بنياتها و انتهى عن 
المحرمات. فينبغى أن لا يكون عليه شىء. 

فإذا تأرّد بالنضصّ من غير معارضء و لزوم الحرج و العسر و عدم المؤاخذةٌ على النسيان و الغفلة لامتناع تكليف الغافل و أصل 
البراءة من الإعادةٌ و القضاء إِلَا بأمر جديدء تعن القول به. و كذا إذا نسى الإحرام و نيته حتى أنه لم ينوه ولا اجتنب المحرمات 
أو نوى و لم يجتنب فإنّ اللنسكك صحيح بالاتفاق مع تعمد المحرمات, إِلَا الجماع قبل الوقوف. فكيف مع النسيان أو الجهل. 
غايته لزوم كفاراتهاء و دعوى اشتراط صِحةُ المناسكك بتي الإحرام بلا نهُ. 


و لو لم يتمكن من نَيَُ الإحرام 


لمرض أوجب إغماءه أو جنونه و غيره كسكر أو نوم أحرم عنه أى يجوز أن ينوى الإ-حرام به وليه أى من يتولى ذلكك منه من 
أصحابه كما يحرم عن الصبى غير المميّز. 
و جنّبه ما يجب أن يجتنبه المحرم كما فى الأحمدى ١‏ والنهاية «* و المبسوط 0" و التهذيب «8) و المهذب «2) و الجامع 07 
والمعتبر «» لقول أحدهما عليهما السلام 


)١(‏ فى خ: «للصحة)». 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص 58. 

إفرة النهاية و نكتها: ج اص “/اعع. 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص "1 

(0) تهذيب الأحكام: ج هص »8 ذيل الحديث .15١0‏ 

(©) المهذب: ج ١‏ ص .5١15‏ 

() الجامع للشرائع: ص .18١‏ 

(8) المعتبر: ج ١‏ ص ٠١9‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 57 

فى مرسل جميل: فى مريض أغمى عليه حتى أتى الموقف: يحرم عنه رجل ."١١‏ 
و هل يجزئه هذا الإحرام شيثا؟ ففى النهاية 07 و الجامع تم إحرامه 20 و فى المبسوط ينعقد 50)» و ظاهر هما أنه يصير بذلكك 


مكرما 


و نص المعتبر «©) و المختلف « و التحرير 027 و التذكرةٌ « و المنتهى 4١‏ أنه إن لم يفق حتى فاته الموقفان انكشف أنه لم 
يكن وجب عليه و إن أفاق قبل الوقوف أجزأه عن حيجة الإسلام, لأنّه يقبل النيابة و تعذّر عنه بنفسه. 

و فيه: أن النيابة خلاف الأصلء فَإنّما تثبت فى موضع اليقين» و قد مرّ أن النيابة عن الحىّ إِنّما يصح بإذنه. على أن هذا ليس نيابة 
إلا فى النيةء و الإحرام بالغير إِنْما ثبت فى الصبى. و هذا الخبر واحد مرسلء غايته مشروعيةٌ هذا الإحرام, و أمَا الأجزاء فكلاء على 
أنّه إنْما تضمن الإحرام عنه» و هو يحتمل النيابة عنه كما يحرم عن الميّت و هو غير الإحرام به. 

و أنكر ابن إدريس هذا الإحرام, لأنَّ الإغماء أسقط عنه النسكك, و استحسن تجنبه المحرمات .0٠١١‏ 

و الأ.ولى عندى أن يحرم به و يجتنب من المحرمات. فإن أفاق فى الحج قبل الوقوف فأمكنه الرجوع إلى الميقات رجع فأحرم 
منه» و إلا فمن أدنى الحلّ إن أمكنه» و إِلّا فمن موضعه, و إن كان ميقات حيجه مكة رجع إليها إن أمكنه. و إِلَا فمن موضعه, كل 
ذلكك إن كان وجب عليه؛ و إِلّا فوجوبه بالمرور على الميقات و خصوصا مع الإغماء غير معلوم. و كذا بهذا الإحرام. 


.6 من أبواب المواقيت ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 768 ب‎ )١( 

(1) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ “/اعع. 

(؟) الجامع للشرائع: ص .18١‏ 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 18 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 09 

(9) مختلف الشيعة: ج 6 ص 58. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 48 س .١‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١7س .8١‏ 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص الا س 2. 

( السرائر: ج ١‏ ص 79ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج32 ص: 77 

و إن أحرم به فى العمرة فإن كانت مفردة انتظر به حتى يفيق» فإذا أفاق و قد أدخل الحرم رجع إلى أدنى الحل أو الميقات إن 
أمكنه فأحرم إن كانت وجبت عليه و أمكنه الرجوع؛ و من موضعه إن لم يمكنه و ضاق وقته؛ بأن اضطر إلى الخروج و إن كانت 
عمرة التمتع فأفاق حيث يمكنه إدراكها مع الحج فعلها بإحرام نفسه و إِلَا حج مفردا بإحرام نفسه كما قلنا. إن كان وجب عليه 
حي الإسلام أو لغيره ثم اعتمر إن وجبت عليه و إن لم يكن وجب عليه شىء منهما تخير بينه و بين إفراد العمرة كذلكك. 

و ظاهر كلامهم أنه إن كان ممّن عليه حج التمتع حج الإسلام فلم يفق من الميقات إلى الموقف, أحرم به» و جنب المحرّمات» و 
طيف به و سعى به ثم بعد التقصير أحرم به للحج و أجزأه ذلك و لم يجب عليه بعد الإفاقةُ عمرة» كما ليس عليه إحرام بنفسه. 
وقد مر الكلام فيمن بلغ أو أعتق قبل الوقوف. 

و يمكن تنزيل كلامهم على أنه ليس عليه شىء فيما فاته من الإحرام من الميقات و إن وجب عليه بعد الإفاقة الإحرام بنفسه. و 
على ما عرفت آنفا من أن الغرض إيقاع المناسكك و الاجتناب من المحرماتء و أن التُِِ فى الإحرام إِنّما وجبت بدليل فتقصر 
على ما دل عليه فيه يكفى التجنيب, ثم إيقاعه المناسكك بنفسه إذا أفاق فيتجه ظاهر كلامهم, إِنَا ما يعطيه ظاهر كلام الفاضلين 


من إيقاع أفعال عمرة التمتع به و اجزائه عنه .)١١‏ 


اصفهانى» فاضل هندى. محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ١١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم, قم - ايران» اول» ١15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج32 ص: 77 


و الحيض و النفاس لا يمنعان الإحرام 


للأصل و الأخبار ولا نعرف فيه خلافاء فإن كان الميقات مسجدا أحرمت مجتازة 7 و إن كان لها مقام فالأولى التأخير إلى 
الطهر كما فى التذكرة «07, و كذا الجنابة» و إِنْما خصا بالذكر للغسل. 


.58 المعتبر: ج " ص 5١٠ل مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ ١0 

020 فى خ: «مختاره». 

(5) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 75س -1١١‏ 17. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 5 

و لاغسله كما فى الاقتصاد ١١‏ وفاقا للسرائر 2 و الكافى 0 و الجامع 05 للأصلء و عموم أدامو و خصوض الأخبان هتاه و 
كونه للتنظيف. و قال الصادق عليه السلام فى خبر يونس بن يعقوب: تغتسل و تستثفر و تحتشى بالكرسفء و تلبس ثوبا دون 
ثياب إحرامهاء و تستقبل القبلة» و لا تدخل المسجد. و تهلٌ بالحج بغير صلاة «0. 

و فى خبر الشحام: تغتسل و تحتشى بكرسفء و تلبس ثياب الإحرام و تحرم؛ فإذا كان الليل خلعتها و لبست ثيابها الأخرى «6. 

و زاد الشيخ 27 و ابن إدريس 8 و المصنف فى التحرير «4) و التذكرة ٠١١‏ و المنتهى أنّها تتوضأ .0١١١‏ 


المطلب الثانى فى مقدّمات الإحرام 


يستحبٌ توفير شعر الرأس من أول ذى القعدةٌ للمتمتع كما فى المصباح )١7١«‏ و مختصره و السرائر 019 و الوسيلة «18) و المهذب 
«16) و الجمل و العقود )١8«‏ و النافع ليو الشرائع )و الجامع .)١9«‏ 


."١١ الاقتصاد: ص‎ )١( 

(1) السرائر: ج ١١ص‏ 877. 

() الكافى فى الفقه: ص .5١18‏ 

(؟) الجامع للشرائع: ص ١١؟.‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 88 ب 88 من أبواب الإحرام ح ؟. 
(2) المصدر السابق ح ". 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 70 


(8) السرائر: ج ١‏ ص 277. 

(9) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١75‏ س 18. 

.1" ص 44" س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

.١19 منتهى المطلب: ج ؟ ص 888 س‎ )1١( 

.8 س‎ 2١17 مصباح المتهجد: ص‎ )1١( 

(1) السرائر: ج ١‏ ص 077. 

(؟١)‏ الوسيلة: ص .١12٠‏ 

(10) المهذب: ج ١‏ ص .5١5‏ 

(18) الجمل و العقود: ص .١177‏ 

(1) المختصر النافع: ص ١١‏ 

(16) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ع؟5. 

(15) الجامع للشرائع: ص .١8١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج8, ص: 70 

و شهرا للمعتبر كما فى الجامع ١١‏ و التحرير )»”١‏ و المنتهى «37 و التذكرة «5» و الدروس «4)؛ للأخبار كقول الصادق عليه السلام 
فى حسن معاوية بن عمّار و صحيحة: 

فمن أراد الحج وفْر شعر رأسه إذا نظر إلى هلال ذى القعدة و من أراد العمرةً وفر شعره شهرا «12. 

و زاد الشيخ فى المصباح 07 و مختصره و بنو إدريس ١‏ و سعيد «4) و البراج اللحية» و كذا المصئف فى التحرير )١١١‏ و 
التذكرة 17 و المنتهى 01١‏ لإطلاق الشعر فى أكثر الأخبار. و خصوص قول الصادق عليه السلام فى خبر سعيد الأعرج: لا يأخذ 
الرجل إذا رأى هلال ذى القعده و أراد الخروج من رأسه و لا من لحيته .)١5‏ 

و الرأس قد يشمل الوجه فشعره يشمل شعره ولا يجب للأصلء و خبر على بن جعفر فى مسائله عن أخيه عليه السلام سأله عن 
الرجل إذا هم بالحج يأخذ من شعر رأسه و لحيته و شاربه ما لم يحرمء قال: لا بأس «018). و قول الصادق عليه السلام فى صحيح 
هشام بن الحكم و إسماعيل بن جابر: يجزئ الحاج أن يوفر شعره شهرا «15. 

و ظاهر النهايةٌ )١17«‏ و الاستبصار )18١(‏ و المقنعةٌ الوجوب «19). و ليس فى المقنعة 


.١8١ الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 48 س 4. 

(*) منتهى المطلب: ج ” ص 7 س 8. 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 775 س .١‏ 

(0) الدروس الشرعية: ج 0١‏ ص ٠7”‏ درس .4١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص 8 ب ” من أبواب الإحرام ح ؟. 
(0) مصباح المتهجد: ص 2١17‏ س 8. 


(8) السرائر: ج ١‏ ص 0755. 


(9) الجامع للشرائع: ص .18١‏ 

.5١9 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )0٠١( 

."» ص 48 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

.8" 67 ص اس‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١/ا8‏ س 757. 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص « باب ؟ من أبواب الإحرام ح *. 

(10) وسائل الشيعة: ج 4 ص 2ب 5 من أبواب الإحرام ح *. 

(15) وسائل الشيعة: ج 4 ص 8 ب ؟ من أبواب الإحرام ح *. 

(1) النهاية و نكتها: ج اص *عع. 

(18) الاستبصار: ج ؟ ص 1*٠‏ ذيل الحديث *. 

(19) المقنعة: ص ."4١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 562 

وا التهانة لأ عر الر اموق :لكف لظاهر لكان 

ويتأكد الاستحباب عند هلال ذى الحبَهُ لصحيح جميل؛ سأل الصادق عليه السلام عن متمتع تم حلق رأسه بمكةء قال: إن كان 
ا و الل ل يد يوها فلي عليه شويع و إن دبعن العلا تي الى بو قر 
فيها الشعر للحي فإنّ عليه دما يهريقه .»١١‏ و يحتمل اختصاصه بمة بمتمتع دخل مكة و هو حينئذ محرم. 

و ألزمه المفيد الدم بالحلق بعد هلال ذى القعدهٌ «7)» و هو الذى أوجب نسب وجوب التوفير إليه» لكن ابن سعيد وافقه فيه مع أَنّه 
قال: ينبغى لمن أراد الحج توفير شعر رأسه و لحيته 37. ثم الأخبار يعم المتمتع و غيره فالتقييد به كما فى الكتاب و النهاية ©" و 
المبسوط «2) و الوسيلةٌ «#» و السرائر «7) و التحرير 8١‏ و التذكرة «4) و اللإرشاد ٠١١‏ و المنتهى )١١«‏ و التبصرةٌ «؟١١)‏ غير جيّد. 

و يستحب تنظيف الجسد عند الإحرام لاستحبابه مطلقاء و اختصاص الإحرام باستحباب الغسل له المرشد إليه. و منعه منه مده 
طويلة» و المنصوص منه نتف الإابطين. 

وقص الأظفارء و أخذ الشاربء و الإطلا-ء و الأنسب الطلىء, و نحوه الحلق» و لكنه أفضلء و الأخبار بها كثيرة» و قول الصادق 
عليه السلام فى صحيح معاوية بن عمار: إذا انتهيت إلى بعض المواقيت التى وقّت رسول الله صلى الله عليه و آله فانتف إبطيكك, 


.١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 7 ب « من أبواب الإحرام ح‎ )١( 
."8١ المقنعة: ص‎ )0( 

() الجامع للشرائع: ص .١8١‏ 

(©) النهاية و نكتها: ج اص “/اعع. 

(5) المبسوط: ج ١‏ ص 04 

(©) الوسيلة: ص .١12١٠‏ 

(/0 السرائر: ج ١‏ ص ؟077. 


(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 48 س “". 


(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7س .8١‏ 

."١8 ص‎ ١ إرشاد الأذهان: ج‎ )٠١( 

)1١(‏ منتهى المطلب: ج 7 ص 2/١‏ س 7؟. 

(19) تبصزة التعلمية :عن 2# 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج32 ص: 757 

و احلق عانتك. و قلّم أظفارك, و قصّ تازيكة :و لا يشر كف أى ذلك يداك 1ه 

ولو تقدّم الإطلا-ء على الإ-حرام بأقل من خمسة عشر يوما أجزأ لعموم أخبار تجديد ما بين الطليتين بهاء و خصوص نحو قول 
الصادق عليه السلام لأبى سعيد المكارى: لا بأس بأن تطلى قبل الإحرام بخمسة عشر يوما «7). و لكن الأفضل الإعادة كما فى 
المنتهى "2 و المبسوط « و النهاية «0» لنحو قوله عليه السلام لزرارة وابن أبى يعفور: اطلياء قالاء فقلنا: فعلنا منذ ثلاثة» فقال: 
أعيداء فإنّ الإطلاء طهور 20). و لأبى بصير: تنوّره فقال: إِنّما تنوّرت أوّل من أمس و اليوم الثالث» فقال: أما علمت أنّها طهور 
فتنوّر (/). 

و الغسل للأخبار و الإجماع كما فى التذكرة «» و قد مضى القول بالوجوب فى الطهارة» و فى التحرير: ليس بواجب إجماعا 
«9» وفى المنتهى: إِنّه لا يعرف فيه خلافا .20١١‏ و حكى الخلاف فى المختلف عن الحسن .)١١«‏ 

فإن تعذّر فالتيمم كما فى المبسوط 13١١‏ و المهذب 10. قال فى التذكرة: 

لأنْه غسل مشروع. فناب عنه التيمم كالواجب 0150 و ضعفه ظاهر. 

ولو أكل بعده أو لبس ما يمنع منه بعد الإحرام أعاد الغسل استحبابا لقول الصادق عليه السلام فى صحيح معاوية بن عمّار: إذا 
لبست ثوبا لا 


.” وسائل الشيعة: ج 9 ص ؟ ب 8 من أبواب الإحرام ح‎ )١( 
.5 ب "من أبواب الإحرام ح‎ ١١ وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )1( 
.1١ منتهى المطلب: ج ”ا ص !/ااس‎ )( 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص ."١5‏ 

(5) النهاية و نكتها: ج اص اعع. 

(©) الكافى: ج ‏ ص 7172 ذيل الحديث 8. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7894ب ”77 من أبواب آداب الحمام ح 6. 
(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 75"اس 7. 

(4) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 48 س .١١‏ 

.7١ منتهى المطلب: ج اص ال/ااس‎ )0٠١( 

.2١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )1١( 

.5١5 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

.5١9 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 75 س .١17‏ 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 75/8 

ينبغى لكك لبسهء أو أكلت طعاما لا ينبغى لكك أكله فأعد الغسل .١١‏ و قول الباقر عليه السلام لابن مسلم: إذا اغتسل الرجل و هو 
يريد أن يحرمء فلبس قميصا قبل أن يلبى فعليه الغسل .)7١‏ 

و كذا إذا تطتب, لقول الصادق عليه السلام فى صحيح عمر بن يزيد: إذا اغتسلت للإحرام فلا تقنّع و لا تطتيب و لا تأكل طعاما 
فيه طيب فتعيد الغسل «. و لا يعيده إن قلّم أظفاره أو أدهن؛ للأصلء لقول الصادق عليه السلام فى مرسل جميل بن دراج؛ فى 
رجل اغتسل لإحرامه ثم قلم أظفاره؛ قال: يمسحها بالماء و لا يعيد الغسل «. 

ولأنْ ابن أبى يعفور سأله عليه السلام ما تقول فى دهنةُ بعد الغسل للإحرام؟ فقال: قبل و بعد و مع؛ ليس به بأس «0. 

و يقدّم الغسل قبل الميقات لو خاف فقد الماء فيه» وفاقا للمشهوره و لنحو صحيح هشام بن سالم قال: أرسلنا إلى أبى عبد الله 
عليه السلام و نحن جماعة و نحن بالمدينة إِنَا نريد أن نودعككء فأرسل إلينا أن اغتسلوا بالمدينة فإِنّى أخاف أن يعز عليكم الماء 
بذى الحليفة» فاغتسلوا بالمدينة» و البسوا ثيابكم التى تحرمون فيهاء ثم تعالوا فرادى أو مثانى «2. 

و لذا الخبر و ما مرّ من استحباب الإعادةٌ إذا لبس ما يحرم على المحرم استحب التجرّد و لبس ثوبى الإحرام إذا اغتسلء و إن أخر 
ذلكك إلى الميقات جاز كما فى النهاية 9 و المبسوط «/» لقول الصادق عليه السلام فى صحيح معاوية بن وهب: 


.١ من أبواب الإحرام ح‎ 1١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 18 باب‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١8‏ ب ١١‏ من أبواب الإحرام ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١18‏ ب 1 من أبواب الإحرام ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١18‏ ب 1١‏ من أبواب الإحرام ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص ٠١8‏ ب "٠‏ من أبواب تروكك الإحرام ح 8. 

(2) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١١‏ ب 8 من أبواب الإحرام ح .١‏ 

(0) النهاية و نكتها: ج اص اعع. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص ؟١".‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 754 

أطل تكن ده و اجون 5 ما نيك وا أعقهل #نوارة قنع اتسعك فوص كك عم نان متنهد الف 1 

ولا يبعد القول بجواز تقديم الغسل و ان لم يخف عوز الماء. لإطلاق الأخبار هنا و فى أصل استحباب غسل الإحرام؛ ثم قد 
التقديم فى التحرير 7١‏ و التذكرة 0" و المنتهى 50" بأن لا يمضى عليه يوم و ليلة» و لا بأس به. 

فإن اغتسل قبله ثم وجده أى الماء فيه استحب إعادته كأن تجرّد من عند الاغتسال أولاء كما يقتضيه الإطلاق هنا و فى غيره. أمّا 
على الثانى فظاهر, و أمَا على الأوّل فلقول الصادق عليه السلام فى ساقه «8) ما سمعته آنفا من صحيح هشام بن سالم لما أرادوا 
أن يخرجوا: لا عليكم أن تغتسلوا إن وجدتم إذا بلغتم ذى الحليفة «*. فإنّه إذا لم يكن به بأس وقع راجحا. و فى المنتهى: لأَنّ 
المقتضى للتقديم و هو عوز الماء فائت 407 و نسب التقديم فى النافع إلى القيل .8١‏ 

و يجزئ غسل أوّل النهار لباقيه» و كذا غسل أوّل الليلة لآخرها كما فى النهاية «4) و المقنع 3٠١١‏ و المبسوط 00١١‏ و المهذب 
0 و النافع 0130 و الجامع 0160 و الشرائع «18) للأخبار. وفى صحيح جميلء عن الصادق عليه السلام: غسل يومكك يجزئكك 
لليلتكك, و غسل ليلتكك يجزئكك ليومكك «18» و هو فتوى المقنع 2179 و ذلكك ما لم ينم. 


.١ ب "من أبواب الإحرام ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

00 تحرير الأحكام: ج ١ص‏ 90س ؟13. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 75" س 18. 

(©) منتهى المطلب: ج ؟ ص 21/7 س 6 

(0) أى ذيله. 

(©) وسائل الشيعة: ج 4 ص ؟١‏ ب "من أبواب الإحرام ح ؟. 

(0) منتهى المطلب: ج ا ص ”21/7 س ؟. 

(8) المختصر النافع: ص 7 

(4) النهاية و نكتها: ج اص اعع. 

.,١ المقنع: ص‎ )٠١( 

١8 ض١ المبسنوط:ج‎ )11( 

.5١9 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

(1) المختصر النافع: ص / 

(؟1) الجامع للشرائع: ص 187. 

(16) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 5*8. 

(15) وسائل الشيعة: ج 4 ص 1 ب 4 من أبواب الإحرام ح .١‏ 

(010) المقنع: ص 72١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 70١‏ 

فإن نام استحب له الإعادة» لصحيح النضر بن سويد: سأل أبا الحسن عليه السلام عن الرجل يغتسل للإحرام؛ ثم ينام قبل أن 
بحرم» قال: عليه إعادة الغسل .)١١‏ و قد يرشد إليه ما دل على مثله لمن اغتسل لدخول مكة أو الطوافء و يأتى إن شاء الله تعالى. 
ولا بأس إن لم يعد لصحيح العيص: سأل الصادق عليه السلام عن الرجل يغتسل للإحرام بالمدينة و يلبس ثوبين ثم ينام قبل أن 
يحرم» قال: ليس عليه غسل .)2١‏ 

ولم يستحب ابن إدريس الإعادة 4/7 لإطلاق الأخبار بإجزاء غسل اليوم ليومه و غسل الليل لليلته. 

ولو أحدث بعد الغسل قبل الإحرام بغير النوم فإشكالء ينشأ من التنبيه بالأدنى و هو النوم على الأعلى و هو سائر الأحداث: فإنّها 
تلّث البدن دونه و الظاهر أن النوم إِنُما صار حدثاء لأنْ معه مظِرَهُ الأحداث, فحقائقها أولى؛ و هو خيرة الدروس 0150 و قد 
يرشد إليه أخبار إعادة غسل الطواف إذا أحدث. 

و من عدم النصّ عليه و منع الأولويّة و إطلاق الأخبار بالإجزاء لبقتت اليوم أو الليل» بل إجزاء ما فى اليوم لليلته و بالعكسء مع أن 
الغالب عدم الخلوٌ من الحدث فى مثل تلكك المدف و هو أقوى. و خيرة الإيضاح .)2١‏ 

ولو أحرم من غير غسل أو صلاةٌ يأتى استحباب الإيقاع عقيبها ناسيا أو عامدا أو جاهلا أو عالما تداركك و أعاد الإحرام كما فى 
النهايةُ «*) و المبسوط 72 و التهذيب 8١‏ و النافع «4) و الشرائع 03٠١‏ أى استحباباء إِنَا أن 


.١ من أبواب الإحرام ح‎ ٠١ ب‎ ١5 وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١8‏ ب ٠١‏ من أبواب الإحرام ح ”. 

() السرائر: ج ١‏ ص .07١‏ 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ”87 درس 40. 

(5) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص 588. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص وعع. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص "١8‏ 

(8) تهذيب الأحكام: ج هص 8/اذيل الحديث /ا2. 

(9) المختصر النافع: ص / 

.768 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: "0١‏ 

الصلاة لم يذكر فى الأخير. 

و عطف عليها الغسل فى الأوّل بالواوه و ذلكك لخبر الحسن بن سعيد قال: كتبت إلى العبد الصالح أبى الحسن عليه السلام: رجل 
أحرم بغير صلاه أو بغير غسل جاهلا أو عالما ما عليه فى ذلكك؛ كيف ينبغى له أن يصنع؟ فكتب: يعيده .)١١‏ 

و أنكره ابن إدريس 7١‏ إِلَا أن يراد صورة الإحرام من التجرّد و لبس الثوبين من غير ننتهء فإنّه إذا نواه انعقد و لم يمكنه الإخلال 
نا بالإتمام» أو ما يقوم مقامه إذا صد أو أحصرء و ليس كالصلاة التى يبطل بمنافياتها و بالتيةء فلا يتجه ما فى المختلف من أنه 
كالصلاه التى يستحب إعادتها إذا نسى الأذان و الإقامة «7. 

و الجواب: إِنْ الإعادة لا تفتقر إلى الإبطال» لم لا يجوز أن يستحب تجديد النية و تأكيدها للخبر و قد ينزل عليه ما فى 
المختلف. 

والكن لآ ينقى ححينقد فين أن أتهما أئ الاحزامين المعتير إشكال بن الأول متعين لذلكك. 

وتذاموت الكئازة المتعلل نينا من موتجاكينا» والعل اسيشكالة هنا لالعسسالة :الاخاذل جنا متصوضةة للصرو و انا وجو 
الكفارةُ بالمتخلل فلاعتبار الأوّل ما لم يحل. 

و قال أبو على: ثم اغتسل و لبس ثوبى الإحرام؛ و يصلى لإحرامه. لا يجزئه غير ذلكك إلا الحائنض. فإنّها تحرم بغير صلا قال: و 
لا ينعقد الإحرام إِلَا فى الميقات بعد الغسل و التجرّد و الصلاة «©. 

و يستحبٌ إيقاع الإحرام عقيب صلاه للنصوصء ولا يجب كما يظهر من أبى على وفاقا للمشهور للأصلء و لاستلزامه وجوب 


نافلة الإحرام إذا لم يتفق فى وقت فريضة. 


.١ من أبواب الإحرام ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 78 ب‎ )١( 
.١ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )0( 

(6) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج * ص .2١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 07" 


و يستحب إيقاعه عقيب فريضة الظهر إن تيدر له للأخبار المتضافرة؛ و إِلَا ففريضة اخرى للنصوص. و هى تعمّ الأداء و القضاء 
كما فى الدروس 1١‏ و إِلّا تيدر فريضة فست ركعات إن وسع الوقتء لقول الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير: تصلى 
للإحرام ست ركعات تحرم فى ديرها ."2١‏ 

و الخبر ضعيفء لكن الأصحاب عملوا به و لم يذكرها الصدوق فى الهداية و المقنع و لا السيد فى الجملء و إِلَّا فأربع كما فى 
الدروس 70. لخبر إدريس بن عبد اللّه سأل الصادق عليه السلام عن الرجل يأتى بعض المواقيت بعد العصر كيف يصنع؟ قال: 
يقيم إلى المغربء قال: فإن أبى جِمّاله أن يقيم» قال: ليس له أن يخالف السنّةُ قال: له أن يتطوع بعد العصر؟ قال: لا بأس به و 
لكنى أكرهه للشهرة؛ و تأخير ذلكك أحب إليّء قال: كم أصلَى إذا تطوّعت؟ قال: أربع ركعات «16. 

و إِلَا فركعتان لنحو قوله عليه السلام فى صحيح معاوية بن عّار: إذا أردت الإحرام فى غير وقت فريضة فصل ركعتين ثم أحرم 
فى دبرهما «8). و ليكن الصلاه عقيب الغسل كما فى المراسم «©) و الاقتصاد 27 و الكافى ./١‏ لأنَّ الصلاة بعد الطهور أفضل. 

و يقدّم نافلة الإحرام على الفريضة مع السعة وفاقا للمشهور, فكذللكك روى فيما ينسب إلى الرضا عليه السلام, و فيه: انه روى أن 
أفضل ما يحرم الإنسان فى دبر صلاةٌ الفريضة «4). و قال الصادق عليه السلام فى حسن معاويةٌ بن عمّار: لا يكون إحرام 


.4١ ص 6" درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 

(5) وسائل الشيعة: ج 4 ص *؟ ب 18 من أبواب الأحكام ح ع. 

(*) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ©" درس .4١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 77 ب ١9‏ من أبواب الإحرام ح ”. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 78 ب 18 من أبواب الإحرام ح 5. 

(©) المراسم: ص .٠١8‏ 

(0) الاقتصاد: ص .":٠٠‏ 

(8) الكافى فى الفقه: ص .7١7‏ 

(4) فقه الرضا عليه السلام: ص .5١8‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج32 ص: 07" 

إلا فى دبر صلاهً مكتوبة أحرمت فى دبرها بعد التسليم .)1١‏ 

و فى الجمل و العقود ١‏ و المهذب «*" و الإشارة «©» و الغنية «) و الوسيلة «2) العكسء و يشعر به كلام الحسنء و هو أظهر و 
لأنّ الفرائض يقدّم على النوافل إِلَا الراتبة قبلهاء إذا لا نافلة فى وقت فريضة و لم أظفر بما يدلٌ على استحباب نافلة الإحرام مع 
إيقاعه بعد فريضة إلا الذى سمعته الآن عن الرضا عليه السلا و لذا قال فى التذكرة: و هل يكفى الفريضة عن ركعتى الإحرام؟ 
يحتمل ذلكك. و هو قول الشافععى .037١‏ 


المطلب الثالث فى كيفيته الباطنة و الظاهرة 


اشارة 


و يجب فيه ثلاثة: 
:١‏ النية 


ولا خلاف عندنا فى وجوبهاء و للشافعى وجهان ./١‏ و فى المبسوط: الأفضل أن تكون مقارنة للإحرام؛ فإن فاتت جاز تجديدها 
إلى وقت التحلل .)4١‏ و فى المختلف: فيه نظرء فإنّ الأولى إبطال ما لم يقع بنية لفوات الشرط .23١١‏ 

و حمله الشهيد 01١١‏ على نِدِهُ خصوص التمتع بعد نيه الإحرام المطلق بناء على ما يأتى» و الإحرام بعمرة مفردةٌ أو حي مفرد بناء 
على جواز العدول عنهما إلى 


.١ وسائل الشيعة: ج 9 ص 77 ب 18 من أبواب الإحرام ح‎ )١( 

©) الجمل والعتردم 18 

(") المهذب: ج ١‏ ص .5١9‏ 

(6اأقارة الس عو 392 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١١‏ س .٠١‏ 

(©) الوسيلة: ص .١12١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 70 س 8. 

(8) المجموع: ج 7اص 775- 770. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص ."١7‏ 

."6 مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )٠١( 

4 ص 4" درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه. ص: 70 

التمتع. قال: و عقل بعضهم من قوله ذلككء تأخير النية عن التلبية .)١١‏ 

قلت: و قد يكون النظر إلى ما أمضيناه من أن التروكك لا يفتقر إلى التدِة» و لما أجمع على اشتراط الإحرام بها كالصوم قلنا بها 
بالجملة؛ و لو قيل: التحلّل بلحظة: إذ لا دليل على أزيد من ذلكك و لو لم يكن فى الصوم, نحو قوله عليه السلام: لا صيام لمن لم 
يبت الصيام 05 قلنا فيه بمثل ذلكك. و إِنّما كان الأفضل المقارنة: لأنّ النية شرط فى ترتّب الثواب على التركك. 

وهى القصد إلى ما يحرم له من عمرة حجٌ الإسلام أو حتجه أو عمرة غيره من نذر و نحوه أو حيجه متمتعاء أو غيره لوجوبه» أو 
ندبه قربة إلى الله تعالى كما فى الشرائع «*» و النافع «6». 

أمَا القربة فلا شكك فيهاء و أمَا الوجه ففيه الكلام المعروف و أما الباقى فلتعيين المنوى و تمييزه عن غيره» و سيأتى الكلام فيه. 

و يبطل الإحرام عندنا بتركها أى التتِهُ عمدا و سهوا فما لم يكن ينو لم يكن محرماء فلا يلزمه كفارة بفعل شىء من المحرمات» و 
لا يصيح منه سائر الأفعال من الطواف و غيره بنية النسكك. إِلَا إذا تركها سهوا على ما مرّ. 

و لا اعتبار بالنطق كسائر النيات للأصل من غير معارضء فلو لم ينطق بشىء من متعلق النية صيحمت و صمح الإحرام؛ و لم يكن عليه 
شىء كما نص عليه نحو صحيح حمّاد بن عثمان عن الصادق عليه السلام: قلت له: أريد أن أتمتع بالعمرة إلى الحجّ كيف أقول؟ 
فقال: تقول: اللهم إِنّى أريد أن أتمتع بالعمرة إلى الحج على كتابكك و سنَهُ نبييك, و إن شئت أضمرت الذى تريد .08١‏ نعم 


مكحن الدغاء المقول السفيم» للمنوى: 


.4١ ص 57" درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 

(1) عوالى اللآلى: ج “اص 1١١‏ ح 2. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 558. 

رع المختصر النافع: ص 7 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص ؟7 ب ١7‏ من أبواب الإحرام ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج8» ص: 00" 

فلو نوى نوعا و نطق بغيره عمدا أو سهوا صمح المنوى كما نص عليه نحو قول الرضا عليه السلام فى صحيح البزنطى: ينوى العمرة 
و يحرم بالحج .١١‏ و ما رواه الحميرى فى قرب الإسناد عن على بن جعفر أنه سأل أخاه عليه السلام عن رجل أحرم قبل التروية 
فأراد الإحرام بالحج يوم التروية فأخطأ فذكر العمرة فقال عليه السلام: ليس عليه شىء فليعد بالإحرام بالحج .7١‏ 

ولو نطق من غير نِدِهُ لم يصحٌ إحرامه و هو ظاهر و فى الحسن عن الحلبى إِنّه سأل الصادق عليه السلام عن رجل لَبى بِحَبََهُ و 
عمرة و ليس يريد الحج» قال: 

ليس بشىء. و لا ينبغى له أن يفعل «”03. 

و لو نوى الإ-حرام و لم يعتين لا حي و لا-عمرة أو نواهما معا فالأقرب البطلان أمَا الأول فلأنّه لا بدّ فى نه كل فعل تمييزه من 
الأغيار» و إِنَا لم يكن تي و لو جاز الإبهام جاز للمصلى- مثلا- أن ينوى فعلا ما قرّبه إلى الله إذ لا فارق بين مراتب الإبهام. 
والتفنمن الأخار التعيين كما :شمقتة الآومن حرق :على بن جعفر و اليزنطى »و أخار الذعاء المتضق الذكر المتوى» و لأنة لو 
جاز كان هو الأحوط لثلا يفتقر إلى العدول إذا اضطر إليهء و لا يحتاج إلى اشتراط إن لم يكن حيجهُ فعمرة. خلافا للمبسوط © 
و المهذب :0 و الوسيله 2١‏ ففيهما: إن يصح. فإن لم يكن فى أشهر الحج انصرف الى عمرةٌ مفردة. 

و إن كان فى أشهر الحج تخير بينهماء و هو خيرة التذكرة 217 و المنتهى ,8١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص 78 ب 7١‏ من أبواب الإحرام ح ؟. 

(؟) قرب الاسناد: ص ٠١6‏ مع اختلاف يسير. 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص 70 ب ١7‏ من أبواب الإحرام ح ؟. 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص "١18‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص .5١9‏ 

(©) الوسيلة: ص .١12١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 70س 18. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ثلا س ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 3 ص: 702 

و لعله أقوى, لأنّ النسكين فى الحقيقة غايتان للإبحرام غير داخلين فى حقيقته» و لا يختلف حقيقة الإ.حرام نوعا ولا صنفا 
باختلاف غاياته» فالأصل عدم وجوب التعيين؛ و أخبار التعيين مبنية على الغالب الفضلء و كذا العدول و الاشتراط. 


قال فى المنتهى و التذكرة: و لأنّ الإحرام بالحج يخالف غيره من إحرام سائر العباداتء لأنّه لا يخرج منه بالفساد, و إذا عقد عن 
غيره أو تطوعا وقع عن فرضه فجاز أن ينعقد مطلقا .)١١‏ 

و فيهما أيضا الاستدلال بما يأتى عن أمير المؤمنين عليه السلام أنّه أهل إهلالا كإهلال النبى صلى الله عليه و آله. و لم يكن 
يعرف إهلاله «7)» و ما روته العامة أنه صلى اللّه عليه و آله خرج من المدينة لا يسممى حجا ولا عمرة ينتظر القضاءء فنزل عليه 
القضاء بين الصفا و المروة «0» و هو ممنوعء و لو سلم «5» جاز الاختصاص به صلى الله عليه و آله و بما قبل نزول القضاء. و منع 
فى المختلف أنَّ أمير المؤمنين عليه السلام لم يكن يعرف ما أهل به النبى صلى اللّه عليه و آله» و تردّد فيه «8. 

وفى التحرير: إن كان عليه أحد الأنساكك معينا انصرف إليه «9)» كما استقر به فى المنتهى 07 و التذكرة «8 و لا إشكال فيه 
على ما قلناه. و فيهما أنْ التعيين أولى من الإبهام «4), خلافا لأحد قولى الشافعى, لأنّ علمه تعيين ما هو متلدنس به أولى. 

قلت: و للخروج من الخلاف و مخالفة ظاهر الأخبار. 

و فيهما أيضا عن العامة قول بِأنّهِ مع إبهام الإحرام- بأن طاف مبهما- ينعقد حبّجا و يكون طوافه طواف القدوم, لأنْه لا يفتقر إلى 
يةُ؛ و طواف العمرة لا يصح 


.57” ص 70س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ 21١ ص 21/8 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 2/5 س فى تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8 لاس .5١‏ 

(") المغنى لابن قدامة: ج “اص .57:٠‏ 

رع فى ط: «علم). 

(0) مختلف الشيعة: ج ؟ ص .2١‏ 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 48 س 6". 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 2/5 س /". 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 21/8 س 038 تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78س 59. 

بلا تيه ثم احتمل نفسه عدم الاعتداد بهذا الطواف. لأنْه لم يقع فى حج و لا عمرة .01١‏ و هو الوجه عندى. 

و أمًا الثانى: فلما مرٌ من أنّهما لا يقعان بِتِدِهُ واحدٌ فى إحرام واحدء خلافا لمن تقدم. فالتِدِه فاسدةٌ لفساد المنوى و إن كان فى 
أشهر الحيّ. خلافا للخلاف .7١‏ 

والمسوط ففيهما الصبحهُ و التخيير بين النسكين 027 و هو قوى على ما ذكرناه. 

فإنْهما إذا لم يدخلا فى حقيقة الإحرام فكأنّه نوى أن يحرم ليوقع بعد ذلكك النسكين, و ليس فيه شىء. 

و إن عزم على إيقاعهما فى هذا الإحرام و إن لم يكن فى أشهر الحج. و قصر المحقق البطلان على أشهر الحج ". و لعله مبنى 
على أن الحجج لما لم يكن فى غيرها لم يكن التعرّض له إِنَا لغوا محضاء بل خطأ. 

و يجوز تعلق قوله: «و إن كان فى أشهر الحجّ) بالمسألتين إشارة إلى خبرى إحرامى النبى صلى الله عليه و آله و أمير المؤمنين 
عليه السلام؛ لوقوعهما فيهاء و لأنّه قد يضطر فيهما «8) إلى الإبهام؛ لأنّه لا يدرى بأيِهما يأتى. 

و لوعن لكن نسى ما عتينه تختير كما فى المبسوط «*1 إذا لم يلزمه أحدهما و إِلَا انصرف إليه. لأنّه كان له الإحرام بأئّهما شاء إذا 


لم يتعيّن عليه أحدهماء فله صرف إحرامه إلى أيَهما شاء لعدم الرجحان.ء و عدم جواز الإحلال قوق السك إلا إذا صن أو 
أحصرء و لا جمع بين النسكين فى إحرام. 
وفى الخلا-ف: يتعيّن العمره «0» و هو قول أحمد لجواز العدول من الحج إلى العمرة» و لا يجوز العكس إذا تمكن من 
أفعال العمرة» و استحسنه فى المنتهى «4). 


.18 ص 0 لاس‎ ١ منتهى المطلب: ج ؟ ص 18س 718 تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

() الخلاف: ج ١‏ ص 1898 المسأله ؟؟. 

0 المستوطوج لض 2 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 768. 

(0) فى خ: «فيها). 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص ."١7‏ 

0 الخلاف: ج 7 ص 735١‏ المسألة 8ع. 

(8) المغنى لابن قدامة: ج “اص 107. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 2/8 س ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 70/8 

و التحرير 01١‏ و قال الشافعى فى القديم: يتحرى. لأنّه اشتباه فى شرط العبادة كالإناء ين .0*١‏ 

وفى التذكرة و التحرير: انه لو تجدّد الشكك بعد الطواف جعلها عمرة متمتعا بها إلى الحج «”. قال الشهيد: و هو حسن إن لم 
يتعتين عليه غيره» و إِلَا صرف إليه «6. 

و كذا لو شك هل أحرم بهما أو أحدهما معنا انضرف إلى ما علية إن كان عليه أحدهماء و إلا تخير بينهما والزمه أحدهماء و 
إن كان الأصل البراءة و كان الإحرام بهما فاسداء فإنٌ الأصل فى الأفعال الصبحة. 

و كذا لو شكك هل أحرم بهما أو بأحدهما معينا أو مبهماء أمَا إذا علم أنه أحرم بهما أو بأحدهما مبهما فهو باطل على مختاره. و 
فى المبسوط: إن شكك هل أحرم بهما أو بأحدهما فعل أيّهما شاء «2)» و هو أعم على مختاره من أحدهما معيّنا و مبهما. 
ولوقال: أى نوى إحراما كإحرام فلان صم إن علم حال التَدِهُ صفته حقيقة» و إِلَا فلا لما عرفت من وجوب تمييز المنوى من 
غيره» خلافا للخللاف «# و المبسوط 27/7 و الشرائع و المنتهى «4) و التذكرة .)3١«‏ 

أمَا بناء على أن الإبهام لا يبطله أو على صحيح الحلبى و حسنه عن الصادق عليه السلام فى حيّجة الوداع أنّه صلى الله عليه و آله 
قال: يا على بأى شىء أهللت؟ فقال: 

أهللت بما أهلٌ النبى صلى الله عليه و آله .)1١«‏ و صحيح معاوية بن عمار عنه عليه السلام أنه عليه السلام قال: 


)١(‏ تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 48 س ع”. 
(0) المجموع: ج /اص *5. 
(") تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 10س 8 تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 48 السطر الأخير. 


(0) المبسوط: ج ١‏ ص 17 

(2) الخلاف: ج 7 ص 735١‏ المسألة /اء. 

(/) المبسوط: ج ١‏ ص "١18‏ 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 768. 

(4) منتهى المطلب: ج ” ص 5/ا س 77- 76. 

.507-72 ص 0س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

.١15 من أبواب أقسام الحجّ قطعة من حديث‎ ١ ب‎ ١01 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 704 

قلت: إهلال كإهلال النبى صلى الله عليه و آله .١١‏ و ليسا صريحين و لا ظاهرين فى جهله عليه السلام بما أحرم به النبى صلى 
الله عليه و آله» و لا فى أنه نوى كذلك لاحتمالهما أن يكون قد نوى حب القران كما نواه النبى صلى الله عليه و آله» كأن قلت 
فى الأخير: بمعنى «لفظت)» أو انويت): 

و يؤيد الأ-خير أن الظاهر «إهلالا مفعوله» و لكن فى إعلاهم الورى للطبرسى أنّه عليه السلام قال: يا رسول الله لم تكتب إلى 
بإهلالك. و قلت: إهلالا كإهلال نبيكك .07١‏ و نحوه فى روض الجنان للرازى 07 و أيضا فى خبرى الحلبى: إن النبى صلى الله 
عليه و آله كان ساق مائة بدن فأشركه عليه السلام فى الهدى, و جعل له سبعا و ثلاثين «05. و هو يعطى أن لا يكون عليه السلام 
قد ساق» فكيف يكون نوى القران؟ بل لعل «قلت» فى الأخير بمعنى «لفظت» أو «نويت». 

قال الشيخ فى المبسوط: و إن بان له أن فلانا ما أحرم أصلاء كان إحرامه موقوفاء إن شاء حج و إن شاء اعتمر «0» لأنّهِ لو ذكر 
أنه أحرم بالحج جاز له أن يفسخ و يجعله عمرة. و فى التذكرة: و كذا لو لم يعلم هل أحرم فلان أم لا لأصالهُ عدم إحرامه © و 
نحوه فى التحرير «7) و المنتهى ./١‏ 

وفى الخلاف: إذا أحرم كإحرام فلان و تعن له ما أحرم به عمل عليه و إن لم يعلم حجٌ متمتعاء و قال الشافعى: يحج قارنا على 
ما يقولونه فى القران, قال: دليلنا انا قد نا أن ما يدعونه من القران لا يجوزء فإذا بطل ذلكك يقتضى أن يأتى بالحج متمتعاء لأنّه 
يأتى بالحج و العمرة؛ و تبرأ ذمته بيقين بلا خلاف 4 انتهى. 

يعنى: إن لم يمكنه أن يعلم لموته أو غيبته أو نحوهماء و ما ذكره هو الاحتياط. 


.6 من أبواب أقسام الحج قطعة من حديث‎ ١ ب‎ ١187 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 
.178 (؟) إعلام الورى: ص‎ 

(*) تفسير روح الجنان: ج ١‏ ص ."١7‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١27‏ ب ” من أبواب أقسام الحج ح .١5‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 517. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 70" س 77. 

() تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 48 س ."0٠‏ 

(8) منتهى المطلب: ج ص 2/0 س 18. 

(9) الخلاف: ج 7 ص 350١‏ المسألة /ات. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 72٠‏ 

فظاهر الشرائع ١١‏ و التحرير "7١‏ و التذكرة 0*0 و المنتهى «©» التوقف فى لزومه عليه لأصل البراءة» فيتخير بين الأنساكك. 

قال فى التحرير: و لو لم يعن ثتم شرع فى الطواف قبل التعيين» فالأقوى أنه لا يعتد بطوافه «8). و جعله فى التذكرة و المنتهى 
احتمالك لأنه لم يطف فى حج ولا عمرة «8). و حكى عن العامة قولا بأنّهِ ينعقد حجا و ينصرف طوافه إلى طواف القدوم 07 
لعدم افتقاره إلى نية. 


ب: التلبيات الأر بع 


لا أعرف خلافا فى وجوبهاء و فى الغنيةٌ: الإجماع عليه .//١‏ 

و صورتها كما فى الجامع لبيك اللهم لبيك, لبيك إِنّ الحمد و النعمةٌ و الملكك لكك, لا شريكك لكك لبيكك 240 و كذا فى 
جمل السيد 23٠١١‏ و شرحه )١١(‏ و المبيسوط )١١١‏ و السرائر )١١9‏ و الكافى ١59‏ و الغنيةٌ «16) و الوسيلة )»١18«‏ و المهذب .)١7(‏ و 
لكن بتقديم «لكك» على «الملكك»», و يوافقه الأخبار «18). و فى الأخبار «14) و فى 


)١(‏ شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 68؟. 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 98 س 0. 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 70" س 77. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 21/8 س 18. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 48 س "". 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 70س 19. منتهى المطلب: ج ١‏ ص 2/8 س /18-171. 

0 المجموع: ج لاص 777. 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١١‏ س "52. 

() الجامع للشرائع: ص 2187 و فيه: «لبيك ثلاث مرات). 

)٠١(‏ جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 27» و فيه: «لبيكك ثلاث مرات). 
)1١(‏ شرح جمل العلم و العمل: ص 17١؟.‏ 

)١١(‏ المبسوط: ج ١‏ ص "١8‏ و فيه: «لبيك ثلاث مرات). 

(19) السرائر: ج ١‏ ص 078. 

(1) الكافى فى الفقه: ص 197. 

(10) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١١‏ س 18. 

(12) الوسيلة: ض :12١‏ 

(10) المهذب: ج ١‏ ص .5١5‏ 

(18) وسائل الشيعة: ج ه ص 7ه ب 5٠‏ من أبواب الإحرام. 

(19) لم نظفر له برواية و كما أشار إلى ذلكك أيضا صاحب الجواهر فى جواهر الكلام ج ١4‏ ص .1"١‏ و قال: لم أظفر له بخبر» 
فلا حظ. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 72١‏ 

النهاية )١١‏ و الإصباح 02١‏ ذكره قبله و بعده جميعا. 

و فى الفقيه: لبتيك اللهم ليك لبيك لا شريكك لكك لبيك إِنْ الحمد و النعمة لكك و الملككء لا شريكك لكك «7. و كذا فى 
مقنع «© و الهداية «ه) و الأمالى «©) و المراسم 037. 

وفى رسالة على بن بابويه و المقنعة على ما حكى عنهما فى المختلفء و كذا عن القديمين «/. و يوافقه صحيح معاوية بن 
عمّار عن الصادق عليه السلام .)4١‏ 

و صحيح عاصم بن حميد المروى فى قرب الاسناد للحميرى عنه عليه السلام .3٠١١‏ 

و فى النافع 1١١‏ و الشرائع: لبيك اللهم لبيك لبيك لا شريك لكك لبيك 317١‏ و كذا فيما عندنا من نسخ المقنعة 0319» و يظهر 
الميل إليه من التحرير 1١‏ و المنتهى «18). 

قال المحمّق: و قيل: يضيف إلى ذلكك: أنْ الحمد و النعمة لكك و الملكك لكك لا شريكك لكك. و قيل: بل يقول: لببيكك اللهم 
لبيك إِنْ الحمد و النعمه لكك و الملكك لا شريكك لكك لنيكك. و الأوّل أظهر .)١8«‏ 

قلت: لقول الصادق عليه السلام فى حسن معاوية بن عتمار: و التلبية أن تقول: لبيكك اللهمء لبيك لبيكك لا شريكك لكك لتيك: إِنّ 
الحمد و النعمة لكك و الملك لا شريكك لككث. 


)١(‏ النهاية و نكتها: ج ١ص 50١‏ «و فى هامشه و النعمهُ و الملكك لكك). 

(؟) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج + ص 884. 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 778 ح 10/80. 

(؟) المقنع: ص 8ت. 

(0) الهداية: ص 88 و فيها: «اللهم لبيكك لبيكك و أن الحمد و الملكك لكك ..). 
(©) الامالى: ص 018. 

(/) المراسم: ص .٠١8‏ 

(8) نقل عنهما فى مختلف الشيعة: ج * ص 26. 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص "هب 5٠‏ من أبواب الإحرام ح ؟. 

.24 قرب الاسناد: ص‎ )0٠١( 

() المختصر النافع: ص .١‏ 

.5*8 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

(1) المقنعة: ص 91". 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 98 س «. 

(10) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 2/6 س 06 و ليس فيه: «اللهم). 

(15) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 5*8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 721 

لبيك ذا المعارج لتيكك- إلى قوله عليه السلام:- و اعلم أنّه لا بد لكك من التلبيات الأربع التى كن أُوّل الكلام؛ و هى الفريضة و 


هى التوحيدء و بها لنبى المرسلون .١١‏ فإِنّه إنما أوجب التلبيات الأربع» و هى تتم بلفظ «لبيكك» الرابع. 

وفى صحيح عمر بن يزيد: إذا أحرمت من مسجد الشجرة فإن كنت ماشيا لبيت من مكانكك من المسجد تقول: ليك اللهم 
لبِيكك لا شريكك لكك لبيكك لبيكك ذا المعارج لبيكك لبيكك بحجة تمامها عليكك. و اجهر بها كلما ركبت و كلما نزلت و كلما 
هبطت و أديا أو علوت أكمة» أو لقيت راكباء و بالأسحار .)7١‏ 

و أصحاب القول الثانى جعلوا الإشارة بالتلبيات الأربع إلى ما قبل الخامسة؛ و هو ظاهر المختلف 70. و يؤءّده قول الرضا عليه 
السلام فيما نسب إليه بعد الدعاء: ثم يلبى سرا بالتلبية- و هى المفترضات- تقول: لنيكك اللهم لبيك لا شريكك لكك لبيكك إِنَ 
الحمد و النعمة لكك لا شريكك لككء هذه الأربعة مفروضات (8). 

و قول الصادق عليه السلام فى خبر شرائع الدين الذى رواه الصدوق فى الخصال عن الأعمش: و فرائض الحج الإحرام و التلبيات 
الأربع و هى: لبيكك اللهم لبيكك لبيكك لا شريكك لكك لبيك إن الحمد و النعمة لكك و الملكك لا شريكك لكك «0. 

و قوله عليه السلام فى صحيح عاصم بن حميد المروى فى قرب الاسناد للحميرى: إِنَّ رسول الله صلى الله عليه و آله لما انتهى 
إلى البيداء حيث الميل؛ قربت له ناقته فركبهاء فلما انبعثت به لبى بالأربع» فقال: لبيك اللهم بيك لبيك لا شريكك لكك لتيكك ان 
الحمد و النعمة و الملكك لك لا شريكك لكك ثم قال: ها هنا يبخسف بالأخابث, ثمٌ قال: إن الناس زادوا بعد. و هو حسن «2. 


انتتهى. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص "هب 5٠‏ من أبواب الإحرام ح ؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص "هب 5٠‏ من أبواب الإحرام ح ”. 

(9) مختلف الشيعة: ج 5 ص 25. 

(©) فقه الامام الرضا: ص .5١8‏ 

(0) الخصال: ج 7 ص 202. 

(8) قرب الاسناد: ص 29. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج32 ص: 727 

ولا يعّنه» ولا يعارض الأصل و صريح صحيح عمر بن يزيد .01١‏ و لكن الاحتياط الإضافة: إِمَا كذلكك كما فى هذه الأخبار و 
صحيح ابن سنان عن الصادق عليه السلام 207١‏ أو بتأخير لتيكك الثالثة كما قال صلى الله عليه و آله فى خبر يوسف بن محمد بن 
زياد و على بن محمد بن سيار» عن أبويهماء عن الحسن العسكرى عليه السلام: 

فنادى ربّنا عز و جل يا امه محمد فأجابوه كلهم و هم فى أصلاب آبائهم و أرحام أمهاتهم: لبيك اللهم لبيك لبيك لا شريكك 
لكك لبيك إِنَّ الحمد و النعمة لكك و الملكك لا شريكك لكك لنيك, فجعل الله عز و جل تلكك الإجابة شعار الحج «7. 

و مرسل الصدوق عن أمير المؤمنين عليه السلام قال: جاء جبرئيل عليه السلام إلى النبى صلى الله عليه و آله فقال له: إِنَّ التلبية 
شعار المحرم فارفع صوتكك بالتلبية: لبيك اللهم لبيك 8650 إلى آخر ما فى ذلك الخبر. 

و أمًا القول الثااث- الذى قال به المصئّف هنا و فى الإرشاد «) و التبصرة «©) و جعله الشهيد 07 أتم الصور الواجبة- فلم أظفر 
له بخبر لا بتقديم «لكك) على «الملكث» و لا تأخيره» و لا ذكره مرتين قبله و بعده. 

و فى الاقتصاد: يلتّى فرضا واجبا فيقول: لتبيكك اللهم لنيكك لبيكك لنيك. إِنْ الحمد و النعمة لكك و الملك لا شريكك لكك لبيكك. 
بحب أو عمرة أو بحجةُ مفردةٌ تمامها عليكك لبِيك. و إن أضاف إلى ذلكك ألفاظا مروية عن التلبيات كان أفضل 48/. و قد يوهم 


وجوب ما بعد الرابعة» و لم يقل به أحد. 


.” من أبواب الإحرام ح‎ 5٠ وسائل الشيعة: ج 9 ص "هب‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص 26 ب 5٠‏ من أبواب الإحرام ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص 26 ب 5٠‏ من أبواب الإحرام ح 5. 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 778 ح 10/80. 

(0) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص ."١10‏ 

(8) تبصرة المتعلمين: ص 27. 

(/) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص /7”17 درس .4١0‏ 

(8) الاقتصاد: ص ."١0١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 526 

و فى التذكرة الإجماع على العدم 0١١‏ و فى المنتهى إجماع أهل العلم عليه 7). 

و فى المصباح و مختصره: ثم يلبى: لبيكك الله اللهم لبيككء لنيكك لا شريكك لكك لبيك إِنّ الحمد و النعمة لكك و الملكك لا 
شريكك لكك. لبيك بمتعة إلى الحجٌ لبيك. هذا إذا كان متمتعاء فإن كان مفردا أو قارنا قال: ليك بححَدَهُ تمامها عليك. فهذه 
التلبيات الأربع لا بد من ذكرها و هى فرضء و إن أراد الفضل أضاف إلى ذلكك لبيك ذا المعارج «0. إلى آخر ما ذكرناه. 

و قال الصادق عليه السلام فى صحيح معاوية بن وهب تقول: لبيك اللهم لبيك لبيك لا شريكك لكك لبيكك. ان الحمد و النعمة 
لك و الملكك لا شريكك لكك لبيكك بمتعة بعمرة إلى الحبّ 5". 

ولا ينعقد إحرام عمرةٌ التمتع و عمرة المفرد و حبَآَة إِلَا بها بالإجماع كما فى الانتصار «0 و الخلاف «©) و الجواهر 07 و الغنية 
و التذكرة «4) و المنتهى بمعنى أنه ما لم يلب كان له ارتكاب المحرمات على المحرم, و لا كفارة عليه» كما نطق به 
صحيح عبد الرحمن بن الحجاج و حفص عن الصادق عليه السلام إن صلى ركعتين فى مسجد الشجرة و عقد الإحرام» ثم خرج 
فأتى بخبيص فيه زعفران فأكل منه .0١١١‏ 

و صحيح ابن الحجاج عنه عليه السلام فى الرجل يقع على أهله بعد ما يعقد الإحرام 


.8 ص 77س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(1) منتهى المطلب: ج ” ص /الاء س ". 

(*) مصباح المتهجد: ص 219. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص 28 ب 5٠‏ من أبواب الإحرام ح .١‏ 
(0) الانتصار: ص .١٠١7‏ 

(2) الخلاف: ج 7 ص 788 المسأله 8. 

(/) جواهر الفقه: ص 5١‏ المسألهُ .١8*‏ 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١١‏ س 70 و77. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 77س 6. 


.14-18 ص 21/2 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )0٠١( 

.” من أبواب الإحرام ح‎ ١16 ب‎ ١17 وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 70 

ولم يلبّء قال: ليس عليه شىء .)١١‏ و حسن حريز عنه عليه السلام: فى الرجل إذا تهيأ للإ.حرام فله أن يأتى النساء ما لم يعقد 
التلبية أو يلب «7). و مرسل الصدوق عنه عليه السلام: إذا وقعت على أهلكك بعد ما تعقد الإحرام و قبل أن تلبى فلا شىء عليكك 
«. و خبره عن حفص بن البخترى عنه عليه السلام فيمن عقد الإ-حرام فى مسجد الشجرة ثم وقع على أهله قبل أن يلبى» قال: 
ليس عليه شىء 050. و مرسل جميل عن أحدهما عليهما السلام فى رجل صلَى الظهر فى مسجد الشجرة و عقد الإحرام ثم مس 
طيبا أو صاد صيدا أو واقع أهله؛ قال: ليس عليه شىء ما لم يلب «». و ما مر من الأخبار الناصّهُ على العقد بالتلبية فى المطلب 
الثالث من المقصد الأوّل فى تقديم القارن و المفرد طوافهما على الوقوف. 

و خبر زياد بن مروان سأل الكاظم عليه السلام ما تقول فى رجل تهيأ للإحرام و فرغ من كل شىء الصلا و جميع الشروط إِلَا أنه 
لم يلب إله أن ينقض ذلكك و يواقع النساء؟ فقال: نعم «2). 

و جوّز القاضى عقد المفرد و إحرامه بالإشعار أو التقليد 01 و هو كما فى المختلف غريب »8١‏ إِلَا أن يريد بالقران الإحرام 
بالنسكين دفعة» و بالإفراد الحيّ عن العمرة قرنه بالسياق أوّلا. 

وهل يجب مقارنة النيه لها كمقارنةُ نيه الصلاة للتكبير فلا يكون قبلها محرما و لا بعدها بدون المقارنة» فلو أخَرها عن الميقات 


وجب العود إليه؟ فيه خلاف» و هو نصّ ابن إدريس على أنّها كتكبيرة الصلاء «4) و ابن حمزة على أنه إذا نوى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص ١7‏ ب ١8‏ من أبواب الإحرام ح ؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١9‏ ب ١8‏ من أبواب الإحرام ح . 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 700 ح /188. 

(6) وسائل الشيعة: ج 9 ص ٠١‏ ب 15 من أبواب الإحرام ح .١7‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١9‏ ب ١6‏ من أبواب الإحرام ح 4. 

(0 المهذب: ج ١‏ ص 7١5‏ 518. 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 077. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 522 

ولم يلبء أو لبى و لم ينو لم يصح الإحرام 0١١‏ وو ابن سعيد على أنّهِ يصير محرما بالنية و التلبية أو ما قام مقامها .)7١‏ 

و كأنْ هذه العبارات نصوص على الوجوبء و كأنْهم استندوا إلى الاتفاق على أن الإحرام إِنّما ينعقد بها لغير القارن» و لا معنى 
التلبية» و إذا عرفت معنى الانعقاد بها ظهر لكك اندفاع الوجهينء فإِنْ المعلوم من النصوص و الفتاوى نما هو توقف وجوب 
الكفارات على التلبيةٌ» و هو المخصص لإطلاق وجوبها على المحرم. 

وفى الخلاف: يجوز أن يلبى عقيب إحرامه و الأفضل أن يلبى إذا علت به راحلته البيداء «0. و هو كالنص فى العدم فى النهاية) 


و لا بأس أن يأكل الإنسان لحم الصيد و ينال النساء و يشم الطيب بعد عقد الإحرام ما لم يلبء فإذا لَِى حرم عليه جميع ذلكك 
«". و نحو منه فى النافع «0) و المبسوط 20 و كأنهما يريدان عقد نيه الإحرام كما فى الشرائع 07. 

قوفي النهاية: ب ارك العام اسيم لواح اضر 1 5 لافنا عدي بجر اموا كن علي أذ برع الو هر نه[ 
تفكن ممه :فإن لم يتمكن ليق الوقت أو الخو أو ما خرى متعراهما من أسبات الضرووات أخرم من موضعه وقد أجراهء فإن 
كان قد دخل مكة و أمكنه الخروج إلى خارج الحرم فليخرج و ليحرم منه» فإن لم يستطع ذلكك أحرم من موضععه. و من تركك 
التلبية متعمدا فلا حي له و إن تركها ناسيا ثم ذكر فليجدد التلبية و ليس عليه شىء «8). 


.١12١ الوسيلة: ص‎ )١( 

(؟) الجامع للشرائع: ص .18١‏ 

(*) الخلاف: ج 7 ص 788 المسألة مع. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص ٠ل/8.‏ 

(05) المختصر النافع: ص 0 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص "١5‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 568. 

(8) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ #*8#ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج8» ص: 721 

و نحوه فى المبسوطهء بل قال فيه: لبى حين ذكر .)١١‏ و ظهور عدم وجوب المقارنة من هذه العبارات واضح. 

وفى المصباح و مختصره بعد الدعاء الذى ساقته لفظ النية: لينهض من موضعه و يمشى خطى ثم يلبى «7). و ظاهره أيضا ذلككء 
و إن احتمل أن يؤْخر التدِه إلى التلبية كما فعله الحلبيان» فقال بعد ذلكك ابن زهرة: ثم يجب عليه أن ينوى نيه الإحرام على الوجه 
الذى قدمناه و يعقده بالتلبية الواجبة «”. و قال أبو الصلاح بعد ذلكك: ثم يعقد إحرامه بالتلبية الواجبة» أو بإشعار هديه أو تقليده 
إن كان قارناء و ليفتح ذلكك بالنية «". و فى المهذب: و يجوز لمن أحرم أن يأكل لحم الصيدء و ينال النساءء و يشم الطيب ما لم 
يعقد الإحرام بالتلبية» أو سياق الهدى و إشعاره أو تقليده «8). 

وقد يظهر منه أيضا عدم المقارنة» و يحتمل هو و ما تقدم أن لا يكون بالإحرام قبل التلبية اعتبار» و لا له انعقاد و إن نواه و ظن 
الانعقاد. 

و يؤيد عدم الوجوب الأصل بلا معارضء فَإنّ الفتاوى و الأخبار إِنّما دلت على توقف وجوب التكفير على التلبية. 

و أمًا أخبار تأخيرها عن موضع صلاة الإحرام و الألفاظ التى فى آخرها لفظ النيهُ فلا يدل تأخيرها عن النيةُ لجواز أن يراد تأخير 
النية أيضاء و يكون الألفاظ ألفاظ العزم على الإحرام دون نيه و هذا التوجيه فى غَايةٌ البعد. 

و فى التهذيب: ولا بأس للمحرم باستعمال ما يجب عليه اجتنابه بعد الإحرام قبل التلبية من النساء و الصيد و الطيب و ما أشبه 
ذلك. فإذا لبَى حرم عليه ذلكك كله و إن فعل لزمته الكفارة «*. روى ذلكك موسى بن القاسم عن ابن أبى عمير» 


اك . ا 


(*) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١7‏ س 18. 

() الكافى فى الفقه: ص .7١8‏ 

(5) المهذب: ج ١‏ ص .5١19‏ 

(©) تهذيب الأحكام: ج هص 1١‏ ذيل الحديث ١0؟.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: /72 

و صفوان عن معاوية بن عمّاره عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا بأس أن يصلّى الرجل فى مسجد الشجرة و يقول الذى يريد 
أن يقوله فلا يلبى» ثم يخرج فيصيب من الصيد و غيره فليس عليه شىء .)١١‏ و عنه عن صفوان عن جميل بن دراج عن بعض 
أصحابنا ؟0 إلى آخر ما سمعته من صحيح ابن الحجاج و صحيحه مع حفص. 

وعنه عن صفوان و ابن أبى عمير» عن عبد الله بن مسكانء عن على بن عبد العزيز قال: اغتسل أبو عبد الله عليه السلام للإحرام 
بذى الحليفة» ثم قال لغلمانه: هاتوا ما عندكم من الصيد حتى نأكله فأتى بحجلتين فأكلهما .07١‏ 

قال: و المعنى فى هذه الأحاديث إِنَّ من اغتسل للإحرام و صِلَى و قال ما أراد من القول بعد الصلاهُ لم يكن فى الحقيقة محرماء 
و إِنْما يكون عاقدا للحي و العمرة» و إِنّما يدخل فى أن يكون محرما إذا لَبٍى. 

والذى يدل على هذا المعنى ما رواه موسى بن القاسم؛ عن صفوانء عن معاوية بن عمّار و غير معاوية من روى صفوان عنه 
هذه الأحاديث- يعنى الأحاديث المتقدمة- و قال: هى عندنا مستفيضة عن أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما السلام أنّهما قالا: إذا 
صلّى الرجل ركعتين و قال الذى يريد أن يقول من حب أو عمرة فى مقامه ذلك فإنّه إِنّما فعرض على نفسه الحجّ» و عقد عقد 
الحيّ و قالا< إِنّ رسول الله صلى الله عليه و آله حيث صِلَى فى مسد الشجرة صلَى و عقد الح و لم يقولا صلَى و عقد 
الإحرام» فلذلكك صار عندنا أن لا يكون عليه فيما أكل ممما يحرم على المحرم؛ لأنّه قد جاء فى الرجل يأكل الصيد قبل أن يلتى و 
قد صلَّى و قد قال الذى يريد أن يقول و لكن لم يلبّ. 

و قالوا: قال أبان بن تغلبء عن أبى عبد الله عليه السلام: يأكل الصيد و غيره. فَإِنّما 


)١(‏ تهذيب الأحكام: ج هص ١‏ ذيل الحديث 07؟. 

(؟) المصدر السابق: ح 715. 

(5) تهذيب الأحكام: ج هص ”0 ح 578؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 529 

فرض على نفسه الذى قال» فليس له عندنا أن يرجع حتى يتم إحرامه؛ فإِنّما فرضه عندنا عزيمة حين فعل ما فعل» لا يكون له أن 
يرجع إلى أهله حتى يمضى و هو مباح له قبل ذلككء و له أن يرجع متى شاءء و إذا فرض على نفسه الحجّ ثم أتم بالتلبية فقد 
حرم عليه الصيد و غيره و وجب عليه فى فعله ما يجب على المحرم. لأنّه قد يوجب الإلحرام أشياء ثلاثة: الإشعار و التلبية و 
التقليد» فإذا فعل شيئا من هذه الثلاثة فقد أحرم, و إذا فعل الوجه الآخر قبل أن يلبى فقد فرض »)١3١‏ انتهى. 

و نحوه الاستبصار 007١‏ و هو عين ما قلناه فى معنى أنّ الإ-حرام إِنّما ينعقد بالتلبية أو ما يقوم مقامهاء و ظاهر فى أنّه قبل التلبية 
محرم بمعنى ١أنه‏ نوى الإحرام و أعقد أى «نوى» و وجب على نفسه الاجتناب عن المحرمات,. و الإتيان بالمناسكك و منها التلبية» 
و لذا ليس له نقضه و الإحلاءل منه إِلَا بالإتمام أو ما يجرى مجراه؛ و لكن لا يلزمه شىء ما لم يلبء و ظاهره أنّه ليس عليه فى 
العقد تجديد النية عند التلبيهُ» فلا يجب المقارنة. 


و الأخرس يشير بإصبعه و لسانه كما قال أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر السكونى: تلبية الأخرسء و تشهّدهء و قراءة القرآن فى 
الصلاهُ تحريكك لسانه و إشارته بإصبعه 29). 

و ليكن مع عقد قلبه بها كما فى الشرائع 5" لأنّها بدونه لا يكون إشارة إليهاء و لذا لم يتعرّض له الأكثر ولا ذكر فى الخبر. و 
تعرّض له أبو علىء و لم يتعرّض للإشارة» بل قال: يجزئه تحريكك لسانه مع عقده إياها بقلبه» ثم قال: 

و يلبى عن الصبى و الأخرس و عن المغمى عليه «8). استنادا إلى خبر زرارة: إِنّ 


.508 تهذيب الأحكام: ج اص "8 ذيل الحديث‎ )١( 

(؟) الاستبصار: ج ١‏ ص 184 ذيل الحديث 876. 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص 7ه ب 758 من أبواب الإحرام ح .١‏ 

(ع) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 68؟. 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ‏ ص 28. 

رجلا قدم حاججا لا يحسن أن يلبى» فاستفتى له أبو عبد اللّه عليه السلام فأمر أن يلبى عنه .)١١‏ و لأن أفعال الحج و العمرة تقبل 
النيابة و لا تبرئ الذمة عنها بيقين ما لم يوقعها بنفسه أو بنائبه. 

و كما يجب تحريكك اللسان للتلبية يجب التلفْظ بهاء فيوقع الأوّل بنفسه و الثانى بنائبه. و لا دلالةُ لكلامه. و لا للخبر على الاجتزاء 
بالتلبية عنه» و عدم وجوب الإشارة ليخالف الخبر الأوّلء و عمل الأصحاب به بل الأولى الجمع بين الأمرين و لا ينافيه قوله ل 
١ايجزئه‏ تحريكك لسانه مع عقده إياها بقلبه) فلعله أراد أنه يجزئه فيما يلزمه مباشرته. فلا يرد عليه ما فى المختلف من أنه يشعر 
بعدم وجوب التلبية عليه و أنه يجزئه النيابة مع أَنّه متمكن من الاتيان بها على الهيئة الواجبة عليه مباشرته» فكيف يجوز له 
الاستنابة فيها «١؟).‏ 

و يحتمل أن يكون الإشارة للأسخرس الذى يعرف التلبية و النيابة عن الأ-صم الأأبكم الذى لا يسمعها و لا يعرفهاء فلا يمكنه 
الإشارة. 

قالخ الشسويوةو اوعفد عل الأعكيي الله قفر صسدفها تقل تررق أذ قور لد عه سر ولأ سم فيد رونت الأمودةة 
فالترجمة لكونها كاشارة الأخرس و أوضح. و النيابة لمثل ما عرفت. 

و أطلق فى التحرير أنّها لا تجوز بغير العربية "2 و فى المنتهى «) و التذكرة «2) أنّها لا تجوز بغيرها مع القدرة خلافا لأبى حنيفة 
0" فأجازها بغيرها كتكبير الصلاة. 

و قال ابن سعيد: من لم يتأت له التلبية لبى عنه غيره 0 و هو يشمل الأخرس و الأعجمى. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص 7ه ب 78 من أبواب الإحرام ح ؟. 
(5) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 48 س ". 
(0) منتهى المطلب: ج اص /الااس 76. 


(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "اس 57. 

(0) الفتاوى الهندية: ج ١‏ ص ؟77؟. 

(8) الجامع للشرائع: ص 3 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: ”/١‏ 

و يتخر القارن فى عقد إحرامه بها أى التلبية أو بالإشعار المختص بالبدن أو تقليد المشتركك بينها و بين غيرها من أنواع الهدى 
وفاقا للأكثر» لنحو قول الصادق عليه السلام فى صحيح معاوية بن عمّار: يوجب الإحرام ثلاثة أشياء التلبية و الإشعار و التقليد. 
فإذا فعل شيئا من هذه الثلاثة فقد أحرم .0١١‏ و فى صحيحه أيضا: 

و الإشعار و التقليد بمنزلة التلبية .»7١‏ و نحوه فى صحيح عمر بن يزيد: من أشعر بدنته فقد أحرم و أن لم يتكلم بقليل و لا كثير 
7 

و فى خبر جميل: ولا يشعر أبدا حتى يتهيأ للإحرام؛ لأنّه إذا أشعر و قلد و جِلّل وجب عليه الإحرام و هى منزلة التلبية .»١‏ و نحوه 
صحيح حريز عنه عليه السلام «8). 

و خلافا للسيد «18 و ابن إدريس 27 فلم يعقد الإحرام إِنَا بالتلبية؛ للاحتياط للإجماع عليها دون غيرها و التأسىء فإنّه صلى الله 
عليه و آله لَبِى بالاتفاق مع قوله: «خذوا عنى مناسككم) 8١‏ و فيه: أنه إِنّما يعطى الوجوب. و أصل البراءة ما لم يلبّء و الأصل 
عدم قيام غير التلبيةٌ مقامهاء و اشتراط الشيخ فى الجمل «4) و المبسوط ٠١١‏ و ابنا حمزةُ 01١‏ و البراج 07 الانعقاد بالإشعار أو 
التقليد ما يعجز عن التلبية» و كأنّهم به جمعوا بين هذه الأخبار عمومات نصوص الانعقاد بالتلبية. 

و لو جمع بين التلبية و أحدهما كان الثانى مستحبا كما فى الشرائع 03 و الأقوى الوجوب لإطلاق الأوامر و التأّّى» و هو ظاهر 
من قبلهما. و أما السيد 


.٠١ من أبواب أقسام الحج ح‎ ١١ ب‎ 7١7 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 
.١١ من أبواب أقسام الحج ح‎ ١١ ب‎ 7٠٠١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )1( 
.؟١ من أبواب أقسام الحج ح‎ ١١ ب‎ 7١7 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )*( 
./ من أبواب أقسام الحج ح‎ ١١ ب‎ 7٠٠١ (؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ 
.19 من أبواب أقسام الحبّح ح‎ ١١ ب‎ 7١٠١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )0( 
.٠١7 الانتصار: ص‎ )©( 

(/) السرائر: ج ١‏ ص 77. 

(8) عوالى اللآلى: ج ١‏ ص 7١5‏ ح ”/. 

(9) الجمل و العقود: ص .١1"١‏ 

( المبسوط: ج ١‏ ص ."١6‏ 

.١188 الوسيلة: ص‎ )١1١( 

(10) المهذب: ج ١‏ ص -75١8‏ 718. 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 9"؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 71/١‏ 


و بنو حمزة وإدريس و البراج و الشيخ فى المبسوط و الجمل فحالهم ظاهرة مما عرفت. 

و فى المبسوط أيضاء و لا يجوز لهما- يعنى القارن و المفرد- قطع التلبية نا بعد الزوال من يوم عرفة 0١١‏ و نحوه فى النهاية .)"١‏ 
و فى النهاية أيضا: فرائض الحج الإحرام من الميقات 70. 

و التلبيات الأربع و الطواف بالبيت إن كان ننه تلونة أطراف: طواف للغسرة وطلواف للزيازة و طواق للسات .و إن كان قارنا 
أو مفردا طوافان. و فى المقنعة 15 و المراسم: فأمَا القران فهو أن يهل الحاج من الميقات «8؛ إلى آخر كلامهما. 

و الإهلال: هو رفع الصوت بالتلبية إِلّا أن يريد به الإحرامء ثم انهما فى باب صفهٌ الإحرام ذكر الدعاء الذى بعده النية و عقبها 
بالتلبييات» ثم قالا و إن كان يريد القران يقول: اللهم إِنَى أريد الحج قارنا فسلّم لى هديى و أعنى على مناسكى أحرم لكك 
جسدى «2). إلى آخر الكلام. و ظاهره دخول التلبيات و وجوبها. 

ثم ذكر سلار مراسم الحج» و أنّها فعل و ترك. و عدّد الأفعال ثم قال: و هذه الأفعال على ضربين: واجب و ندبء فالواجب: 
النية و المسير و الإحرام و لبس ثيابه و الطواف و السعى و التلبية و سياق الهدى للمقرن و المتمتع 077. و هو صريح فى وجوب 
التلبية. 

ولو نوى و لبس الثوبين من غير تلبية لم يلزمه كفارة بفعل المحرم؛ و كذا القارن إذا لم يلبّ و لم يشعر و لم يقلد كما اتضح 
لكك مما مرٌ. 


ج: لبس ثوبى الإحرام 


كما فى الشرائع «/و المراسم )و النافع )6 


."١7 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

إفة النهاية و نكتها: ج ١ص‏ (عع. 

(9) النهاية و نكتها: ج اص ع6ه. 

(©) المقنعة: ص .”"94٠0‏ 

(8) المراسم: ص .٠١"‏ 

(2) المقنعة: ص 07917 المراسم: ص .٠١9‏ 

(/) المراسم: ص .٠١8‏ 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 558. 

() المراسم: ص .٠١8‏ 

./7 مختصر النافع: ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 777 

و الجمل و العقود 1١‏ و الوسيلة «؟2 و المهذب 7 و الغنية © و الجامع «8) و شرح القاضى لجمل العلم و العمل «* و ظاهر 
غيرهاء و هو ما عدا الثلاثة الأول أصرح فيه لقصرها الإحرام فى ثوب على الضرورة. 

و نص القاضى على أنه لا يجوز الإحرام فى ثوب إِلَا لضرورة 07؛ و فى التحرير: الإجماع عليه 2/٠‏ و فى المنتهى: لا نعلم فى 
ذلك خلافا «4). و زاد قول الصادق عليه السلام فى صحيح معاوية بن عمّار: ثم استكك و اغتسل و البس ثوبيكك .)٠١١‏ 


قلت: أما التجرّد من المحرمات على المحرم؛ فوجوبه ظاهرء و أمَا لبس الثوبين فإن كان على وجوبه إجماع كان هو الدليلء و إِلَا 
فالأخبار التى ظفرت بها لا تصلح مستندا له. مع أن الأصل العدم,ء و كلام التحرير و المنتهى يحتمل الاتفاق على حرمة ما 
يخالفهاء و التمسكك بالتأسَى أيضا ضعيفء فإِنْ اللبس من العادات إلى أن يثبت كونه من العبادات, و فيه الكلام. 

و الشهيد مع قطعه بالوجوب. قال: لو كان الثوب طويلا فاتزر ببعضه و ارتدى بالباقى أو توشح أجزأ .١١«‏ و فيه نظر. 

ثم قال: و هل اللبس من شرائط الصحةء حتى لو أحرم عاريا أو لابسا مخيطا لم ينعقد نظرء و ظاهر الأصحاب انعقاده حيث قالوا: 


لو أحرم و عليه قميص نزعه و لا يشقه. و لو لبسه بعد الإحرام وجب شقّه و إخراجه من تحت كما هو مروى .031١١‏ 


.١1"” الجمل و العقود: ص‎ )١( 

(1) الوسيلة: ص .١12٠‏ 

() المهذب: ج ١‏ ص .5١9‏ 

(©) الغنية (الجوامع الفقَهِية): ص 0١١‏ س 19. 

(5) الجامع للشرائع: ص 187. 

(8) شرح جمل العلم و العمل: ص 517. 

(/) المهذب: ج ١‏ ص ؟١5.‏ 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 48 س 18. 

(9) منتهى المطلب: ج ؟ ص 28١‏ س 6 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص ؟ ب * من أبواب الإحرام ح ؟. 

.4١ ص 68" درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

.4١ ص 8؟” درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 3 ص: 7176 

قلت: كلا-مهم هذا قد يدل على عدم الانعقاد به إن الشق و الإخراج من تحت للتحرز عن ستر الرأسء فلعلهم لم يوجبوه أوّلا 
لعدم الانعقاد. نعم الأصل عدم اشتراط الانعقاد به» و قد يفهم من خبرى عبد الصمد بن بشير 0١١‏ و خالد بن محمد الأصم "١‏ 
الفارقين بين جاهل الحكم و عالمه إذا لبسه قبل التلبية. 

وقال أبو على: و ليس ينعقد الإحرام إِلَّا من الميقات بعد الغسل و التجرد و الصلاة «. 

و طريق لبس الثوبين أن يأتزر بأحدهما كيف شاءء لكن خبر أبى سعيد الأعرج عن الصادق عليه السلام نهى عن عقده فى عنقه 
«©). و كذا خبر على بن جعفر المروى فى مسائله «8). و فى قرب الاسناد للحميرى عن أخيه عليه السلام قال: المحرم لا يصلح له 
أن يعقد إزاره على رقبته» و لكن يثبته على عنقه و لا يعقده «2. 

و فى الاحتجاج للطبرسى: إِنّ محمد بن عبد الله بن جعفر الحميرى كتب إلى صاحب الأمر عليه السلام يسأله هل يجوز أن يشد 
عليه مكان العقد تكة؟ فأجاب: لا يجوز شدّ المتزر بشىء سواه من تكة أو غيرها. و كتب أيضا يسأله يجوز له أن يشدّ المتزر على 
عنقه بالطول أو يرفع من طرفيه إلى حقويه و يجمعهما فى خاصرته و يعقدهما و يخرج الطرفين الأخيرين ببن رجلين و يرفعهما 
إلى خاصرته و يشدّ طرفه إلى وركه فيكون مثل السراويل يستر ما هناكك. فإنّ المتزر الأول كنا نتزر به إذا ركب الرجل جمله 
انكشف ما هناكك و هذا أستر؟ فأجاب عليه السلام: جائز أن يتزر الإنسان كيف شاء إذا لم يحدث فى المئزر حدثا بمقراض و لا 


إبرةُ يخرجه من حدّ 


." ب 68 من أبواب تروكك الإحرام ح‎ ١78 وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١78‏ ب 68 من أبواب تروكك الإحرام ح 6. 

(©) نقل عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص .2١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١78‏ ب ”07 من أبواب تروكك الإحرام ح .١‏ 

(0) مسائل على بن جعفر: ص 77 ح 91/8. 

(©) قرب الاسناد: ص .٠١5‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 71/0 

المئزر و غرزه غرزا و لم يعقده و لم يشد بعضه ببعضء و إذا غطى السرة و الركبتين كليهما فإنْ السنّهُ الجمع عليهما بغير خلاف 
ف مغطية"السيزة و«الر ديق والأحك النانو الأكبل لكل أحد هذه على السياء العالوفة المعووفة كييما إن شاء الله 13 

و يتوشّح بالآخر أى يدخل طرفه تحت إبطه الأيمن و يلقيه على عاتقه الأيسر كالتوشّح بالسيف كما ذكره الأزهرى ١؟)‏ و غيره» 
أو يرتدى به فيلقيه على عاتقيه جميعا و يسترهما به و لا يتعتين عليه شىء من الهيئتين للأصل من غير معارض» بل يجوز التوشّح 
بالعكس أى إدخال طرفه تحت الإبط الأيسر و إلقاءه على الأ-يمن» بل حقيقته يشملهما كما فى حاشية الكتاب للشهيد 0/؛ 
لاشتقاقه من الوشاح. و إِنّما اقتصروا على الأنوّل تمثيلا- لكثرته» و لعل من اقتصر على الرداء أو الارتداء أو الاتشاح فإنّما أراد 
الأعم أو التمثيل. 

و تجوز الزيادة عليهما كما فى حسن الحلبى: سأل الصادق عليه السلام عن المحرم يرتدى بالثوبين؟ قال: نعم و الثلاثة إن شاءء 
يتقى بها البرد و الحر «©). 

و اقتصر الشيخ «8) و جماعة على نحو مضمونه؛ و منهم المصنف فى التذكرةٌ «12 و المنتهى 237 و التحرير «#) و لكن الأصل 
الإباحة مطلقاء و لا ينافيه الخبر. و سأله معاوية بن عّمار فى الحسن عن المحرم يقارن بين ثيابه و غيرها التى أحرم فيهاء قال: لا 
بأس بذلكك إذا كانت طاهرة «4)» و لذا أطلق المصنف كالمحقّق .)٠3١١‏ 


(1) تهذيب اللغة: ج ه ص ١68‏ (مادة و شح). 

(9) قواعد الأحكام (حاشية الشهيد): ج ١‏ ص .٠١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص 8” ب 7٠‏ من أبواب الإحرام ح .١‏ 
(0) المبسوط: ج ١‏ ص ."١5‏ 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم, قم - ايران» اول» ١81‏ ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه: ص: 1/0" 


(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78"اس /". 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 2/5 س ١‏ 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 91 س ؟. 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص 8” ب 7٠‏ من أبواب الإحرام ح ؟. 

.1658 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 717/2 

و يجوز الإبدال كما قال عليه السلام فى حسنه أيضا: و لا بأس أن يحوّل المحرم ثيابه »)١١‏ لكن الأفضل الطواف فيما أحرم فيه 
لقول الصادق عليه السلام فى صحيح معاوية بن عثّرار: لا بأس بأن يغتر المحرم ثيابه» لكن إذا دخل مكة لبس ثوبى إحرامه 
اللذين أحرم فيهماء و كره أن يبيعهما 07. و لا يجب كما قد توهّمه عبارات الشيخ 0١‏ و جماعة للأصل و عدم نصوصية هذا 
الخبر فى الوجوب. 

و شرطهما جواز الصلاهُ فى جنسهما للمحرم كما فى المسوط ©" و النهاية «©» و المصباح 2( و مختصره» والاقتصاد 37 و 
المراسم «ل و الكافى «9) و الغنيةٌ »٠١«‏ و النافع 1 و الشرائع »٠9‏ لقول الصادق عليه السلام فى حسن )١١(‏ حريز و صحيحة 
«1: كل ثوب يصلَى فيه فلا بأس أن يحرم فيه» و ما سمعته الآن من حسن «18) معاوية بن عمّار و صحيحه «018 أيضا سأله عليه 
السلام عن المحرم يصيب ثوبه الجنابة» قال: لا يلبسه حتى يغسله و إحرامه تام» و لنحو هذين الخبرين نص ابن حمزة على عدم 
و قال الشيخ فى المبسوط: و لا ينبغى أن يحرم إلا فى ثياب طاهرة نظيفة «318). 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص ١١7‏ ب 78 من أبواب تروكك الإحرام ح ؟. 
(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص 8”ب 7١‏ من أبواب الإحرام ح .١‏ 

() النهاية و نكتها: ج اص ذل/اع. 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 515 

(5) النهاية و نكتها: ج اص ع/اع. 

(9) مصباح المتهجد: ص 218. 

(0) الاقتصاد: ص ."١0١‏ 

(5) المراسم: ص .٠١8‏ 

(9) الكافى فى الفقه: ص .7١7‏ 

.19 س‎ 0١7 الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )0٠١( 

7 المختصر النافع: ص‎ )1١( 

.5658 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

(1) الكافى: ج © ص 4"اح ". 

(18) وسائل الشيعة: ج 9 ص 6“اب 77 من أبواب الإحرام ح .١‏ 

(10) وسائل الشيعة: ج ه ص ١1١7‏ ب ”من أبواب تروكك الإحرام ح 7. 


(19) المصدر السابق ح .١‏ 

(1) الوسيلة: ص .١128#‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص ."١9‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج3» ص: 77/17 

و فى النهاية: و لا يحرم إِلَا فى ثياب طاهرة نظيفة »1١‏ و نحوه السرائر 27١‏ و لما يأتى فى الحرير للنساء. 

و لخبر أبى بصير انه سأل الصادق عليه السلام عن الخميصة سداها إبريسم و لحمتها من غزلء قال: لا بأس أن يحرم فيها إِنّما 
يكره الخالص منه 037» و نحوه خبر الصدوق بإسناده عن أبى الحسن النهدى «©". 

قال فى المنتهى: المراد بالكراهية هنا التحريم, لأنّ ليس الحرير محرّم على الرجال «0. و استدل فى التذكرة على حرمة الإحرام 
فى الحرير بأن لبسه محرم فلا يكون عبادة «2» و هو مبنى على ما مرّ من وجوب لبس الثوبين مع اقتضاء النهى الفساد. 

و المحصّيل أنه إن كان اتفاق على وجوب جواز الصلاة فيهما فلا إشكالء و إِلَا فإن اشتراط الإحرام بلبس الثوبين اشترط إباحة 
لبسهماء فلا يجوز للرجال فى الحرير و لا فى جلد الميت و لا فى المغصوبء و كذا إذا أوجبء و إن لم يكن شرطا لم يحصل 
الامتثال إِلّا بما يحل لبسه. إلا إذا لم يقتض النهى الفساد. 

و أمّا سائر ما يشترط فى ثوب الصلاة فلا أعرف الآن دليلا عليه إِنَا الخبرين فى الطهارة؛ و ظاهرهما مبادرة المحرم إلى التطهير 
كلما تنس وجوبا أو استحبابا. و مفهوم خبر حريز 7) و هو بعد التسليم لا ينض على الحرمة» و لو سلّمت لم يفهم العموم و 
خصوصا للنجس الذى عرضه المانع من الصلاة. 

وقد يقال: إِنّ الجلود لا يدخل فى الثوب عرفاء فلا يجوز الإحرام فيها مطلقاء و خصوصا ما لا تصي الصلاة فيهاء و إن لم يجب 
اللتنى للاشوطا وال غيره دري 


)١(‏ النهاية و نكتها: ج اص ع/اع. 

(5) السرائرة خ اص 87م. 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص 78ب 75 من أبواب الإحرام ح .١‏ 

(ع) من لا يحضره الفقيه: ج ” ص /ا#اح .5981١‏ 

(5) منتهى المطلب: ج "ا ص 887 س ؟. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 72س ". 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 8 ب 77 من أبواب الإحرام ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج3, ص: 717/8 

الحرير و المغصوب و الميتة عامة للمحرم و غيره؛ لا يفتقر إلى دليل خاص. و ما عداها كما عرفت, و كثير من الأصحاب لم 
يتعرّضوا لذلكك كالشيخ فى الجمل و ابنى إدريس و سعيد. 

ولم يذكر السيد فى الجمل إِلَا الحريرء فقال: و لا يحرم فى إبريسم 001١‏ و ابن حمزة إِلَّما النجسء فقال: و لا يجوز الإحرام فى 
الثوب الننجس .)"١‏ 

وقال المفيد: ولا يحرم فى ديباج ولا حرير ولا خز مغشوش بوبر الأرانب أو الثعالب «/. و لم يذكر سوى ذلككء و اقتصر 
الصدوق فى المقنع 16٠‏ و الفقيه «8) على متون الأخبار التى سمعتها. 


و الأقرب جواز الحرير للنساء وفاقا لكتاب أحكام النساء للمفيد «2) و السرائر 07 للأصلء و ما مر من خبر حريز عن الصادق عليه 
السلام و فيه منع جواز صلاتهن فيه. و خبر نضر بن سويد سأل الكاظم عليه السلام عن المحرمة أى شىء تلبس من الثياب؟ قال: 
تلسن غات كلها إلا المصيوغة «الزعتراأة :و الوومة ولأ تلن الفقاز رذ« الح 

و خلافا للشيخ «4) و الصدوق »٠١‏ و ظاهر إطلاق عبارة السيد و المفيد اللتين سمعتهما آنفاء و هو أحوط كما فى الشرائع )١١‏ 
للأخبار» كخبر أبى عيينة سأل الصادق عليه السلام ما تحل للمرأة أن تلبس و هى محرمة؟ فقال: الثياب كلها ما خلا القفازين و 
البرقع و الحرير. قال: أ تلبس الخز؟ قال: نعم. قال: فإن سداه إبريسم 


.258 جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )١( 

() الوسيلة: ص ”127. 

(*) المقنعة: ص 98" 

(©) المقنع: ص ./١‏ 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 78". 

(©) أحكام النساء (مصنفات الشيخ المفيد): ج ه ص 8". 

0 السرائر: ج ١‏ ص ."١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١7١‏ ب 58 من أبواب تروكك الإحرام ح ". 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 515 

./١ المقنع: ص‎ )٠١( 

.1658 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 717/9 

وهو حرير فقال: ما لم يكن حريرا خالصا فلا بأس .0١١‏ 

و خبر سماعة: سأله عليه السلام عن المحرمة تلبس الحرير؟ فقال: لا يصلح أن تلبس حريرا محضا لا خلط فيه ". و قوله فى 
صحيح العيص: المرأةً المحرمة تلبس ما شاءت غير الحرير و القفازين ". و فى مرسل ابن بكير: النساء تلبس الحرير و الديباج 
نا فى الإحرام «*". و لإسماعيل بن الفضل إذ سأله هل يصلح لها أن تلبس ثوبا حريرا و هى محرمة؟ .8١‏ 

و مارواه البزنطى فى نوادره عن جميل أنه سأله عليه السلام عن المتمتع كم يجزئه قال: شاة» و عن المرأةُ تلبس الحرير؟ قال: لا 
«2. وما رواه الصدوق فى الخصال عن جابر عن أبى جعفر عليه السلام من قوله: و يجوز للمرأة لبس الحرير و الديباج فى غير 
صلاةُ و إحرام 07. 

و يلبس القباء منكوسا لو فقدهما كما فى السرائر «/» لقول الصادق عليه السلام فى صحيح عمر بن يزيد: و إن لم يكن له رداء 
طرح قميصه على عاتقه أو قباء بعد أن ينكسه «4). و فى خبر المثنى الحناط: من اضطر إلى ثوب و هو محرم و ليس معه إِلَا قباء 
فلينكسه. و ليجعل أعلاه أسفله و يلبسه .2٠١١‏ و نحوه عن نوادر البزنطى عن جميل عنه عليه السلام .0١١«‏ 


." وسائل الشيعة: ج 9 ص 87 ب ”7 من أبواب الإحرام ح‎ )١( 


() وسائل الشيعة: ج 4 ص 767 من أبواب الإحرام ح 4. 

(©) الشيعج “ صب 18 من أبواب لباس المصلى ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص ”© ب ” من أبواب الإحرام ح .٠١‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج 4 ص *8 ب 7 من أبواب الإحرام ح 8. 

(0) الخصال: ص 888 ذيل الحديث ؟١.‏ 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 087#. 

(4) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١١6‏ ب 8* من أبواب تروكك الإحرام ح ؟. 

." المصدر السابق ح‎ )٠١( 

.8 ب 6© من أبواب تروكك الإحرام ح‎ ١1١8 وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 3 

وفى النهاية ١١‏ و التهذيب )5١‏ و المبسوط «”"2 و الوسيلة «*» و المهذب «6) و النافع 2 و الإرشاد «7) مقلوبا كما فى عدةٌ أخبار» 
و هو يحتمل النكسء كما حمله عليه ابن إدريس «24 و يظهر من التهذيب و جعل الباطن ظاهراء كما فى خبر ابن مسلم عن أبى 
جعفر عليه السلام قال: و يلبس المحرم القباء إذا لم يكن له رداء و يقلب ظهره لباطنه «4). و لا يدخل يديه فى الكممين كما 
نفك ل الأكار :و الأصحكاته: 

وفى الخلا-ف: يتوشّح به ولا يدخل كتفيه فيه للاحتياط 03٠١١‏ خلافا لأبى حنيفة .1١١‏ و قطع ابن إدريس و الشهيد 0١١‏ و 
الميضتت :هنا بالكس» و#استحسنه فن التلكرة 3ه لأله أبعك مخ ثيه لبن المخيط: 

و ختير فى المختلف 0157 و المنتهى 0١0«‏ بين الأمرين كابن سعيد «318. و الأولى الجمع كما يحتمله الشرائع 017 ثم الفتاوى و 
إِنْما جوّزت لبسه مع فقد الثوبين» و ظاهره أن لا يكون له أحد منهما كما هو نص كثير منهم؛ و من الأخبار» و زادت الاضطرار 
إلَا ما سمعته من خبرى عمر بن يزيد 0180 و محمد بن مسلم 197 فليس فيهما اضطرار و لا فقد غير الرداء» و وافقهما الشهيد 
,» و هو غير بعيد على القول 


)١(‏ النهاية و نكتها: ج اص ذل/ع. 

(؟) تهذيب الأحكام: ج ص ١لاح‏ 5718. 
(*) المبسوط: ج ١‏ ص 7١‏ 

() الوسيلة: ص ؟18. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص ؟١5.‏ 

(2) المختصر النافع: ص 17. 

(/) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص ."١18‏ 

(8) السرائر: ج ١‏ ص ”587. 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١76‏ ب 58 من أبواب تروكث الإحرام ح /. 
)0٠١(‏ الخلاف: ج ”اص 1917 المسألة 129 
)1١(‏ المجموع: ج /اص 188. 


(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 778 اس 19. 

(؟1) مختلف الشيعة: ج “ص /9. 

(10) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 2/7 س 18. 

(18) الجامع للشرائع: ص 188. 

(10) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 5658. 

(18) وسائل الشيعة: ج 9 ص 175 ب 58 من أبواب تروكك الإحرام ح 7. 

(19) المصدر السابق ح 7. 

4 الدروس الشرعية: ج ١ص 559 درس‎ )٠9١( 

بوجوب لبس الثوبين مع الإمكان؛ مع احتمال أن لا يكون الواجب إِلَما الثوبين المعهودين؛ و هما غير المخيطين؛ إذ لو سلم 
الاتفاق فعليهما. 

والأحووط عدن النسلي لعن فين ورف وفيا آذ لك كوت له ترب الناارذاء لأدسيتكنه الأرار دقفن إن ناء ار سعراويا أو 
نحوهماء فهذه المسألهُ و ما يأتى من فقد الإزار مسألة واحدة. ثم الظاهر أنّه لا فدية عليه بلبس القباء على الوجه المرحص له و إن 
لم ينص عليه فى الأخبار, و إِلّا لم يجز النتكس أو القلب و عدم إدخال اليدين فى الكثّمين» و صرّح بذلكك المصئّف فى التذكرة 
)١١‏ والمنتهى "١‏ و التحرير «) و الشيخ فى الخلافء و نفى عنه الخلاف إذا توشّح به 59). 


المطلب الرابع فى المندوبات و المكروهات 


فى الإ-حرام و بعده يستحبٌ رفع الصوت بالتلبية للرجل وفاقا للمشهور للأخبار و الإجماع كما هو الظاهر» و لا يجب كما فى 
التهذيب «8) للأصلء و فى الخلاف و لم أجد من ذكر كونه فرضا «12» و فى المصباح 27) و مختصره. و فى أصحابنا من قال: 
الإجهار فرض. 

قلت: و دليله ظاهر الأ-مر فى الأخبار؛ و جوابه الحمل على الندب» خصوصا نحو قول الصادق عليه السلام فى صحيح عمر بن 
يزيد: واجهر بها كلما ركبتء و كلما نزلت» و كلما هبطت واديا أو علوت اكمة أو لقيت راكبا و بالأسحار «. و إِلّا وجب 


.56 ص 78س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 287 س .١19‏ 

(") تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 98 س 7". 

(؟) الخلاف: ج 7 ص 7917 المسألة 8/. 

(0) تهذيب الأحكام: ج هص 91 ذيل الحديث 700 
(2) الخلاف: ج 7 ص 735١‏ المسألة 88. 

(0) مصباح المتهجد: ص .27١‏ 


(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص 26 ب 5٠‏ من أبواب الإحرام ح ”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 5/7 

تكريرها فى كل ذلكء و هو مشكلء فَإنّ الأخبار الآمرة كثيرة و لا معارض. 

و يستحب تجديدها لأنها شعار المحرم و إجابةُ لندائه تعالى» و ذكر و تذكيرء مع تضمنها فى البين أذكار أخر. و للأخبار كقوله 
صلى الله عليه و آله فى مرسل ابن فضال: من لبِى فى إحرامه سبعين مره إيمانا و احتسابا أشهد الله له ألف ملكك براءة من النار و 
براءة من النفاق .١1١‏ و فى مرسل الصدوق: ما من محرم يضعحى ملبيا حتى تزول الشمس إِلَا غابت ذنوبه معها «” و للتأسّى قال 
جابر بن عبد اللّه فى مرفوعء ما بلغنا الروحاء حتى بحت أصواتنا «7. 

و خصوصا عند كل صعود و هبوط على أكمة أو فى واد أو على دابةُ أو منهاء كما فى المقنعة 1١‏ و المقنع «8) و المراسم 6١‏ و 
الفقيه .)7/١‏ 

و حدوث حادث كنوم و استيقاظ و ملاقاةً غيره و صلاهُ و غير ذلكك من الأحوال» لصحيح عمر بن يزيد الذى سمعته الان» و خبر 
عبد الله بن سنان عنه عليه السلام: إِنّ النبى صلى الله عليه و آله كان يلنِى كلما لقى راكبا أو على أكمة أو هبط واديا و من آخر 
الليل و فى أدبار الصلاة «4. و قوله صلى الله عليه و آله فى صحيح معاوية بن عمّار: 

يقول ذلك فى دبر كلّ صلاة مكتوبة و نافلة» و حين ينهض بكك بعيرككء و إذا علوت شرفا أو هبطت واديا أو لقيت راكبا أو 
اتشتفظت )من متامكك و «الأسجار كدر ها استطيت :رق 


.١ من أبواب الإحرام ح‎ 8١ وسائل الشيعة: ج 9 ص 2# ب‎ )١( 

(1) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 7١7‏ ح 777/8. 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص 23١‏ ب /ا# من أبواب الإحرام ح .١‏ 

(©) المقنعة: ص 98". 

(0) المقنع: ص ./١‏ 

(©) المراسم: ص .٠١9‏ 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 70" ح /101. 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص 26 ب 5٠‏ من أبواب الإحرام ح ع. 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص "هب 5٠‏ من أبواب الإحرام ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 7/7 

و فى التذكرة )١١‏ و المنتهى «): إِنْْ استحباب ذلكك بإجماع العلماء إِنَّا مالكا فلا يستحبه عند اصطدام الرفاق» و لم أر لمن قبل 
الفاضلين التعرّض للنوم و لمن قبل المصنّف التعميم لكل حال. 

و ينتهى استحباب التكرير إلى الزوال يوم عرفةُ للحاج مطلقا وجوبا كما هو نص الخلاف «”" و الوسيلة «5»» و حكى عن الشيخ 
«0) و على بن بابويه «5» لقول أبى جعفر عليه السلام فى صحيح ابن مسلم: الحاجٌ يقطع التلبية يوم عرفة عند زوال الشمس 07. 
و قول الصادق عليه السلام فى خبر معاوية بن عمّار: إذا زالت الشمس يوم عرفة فاقطع التلبية عند زوال الشمس »/١‏ و ظاهرهما 
الوجوبء و هو الاحتياط. 

و إلى مشاهدة بيوت مكة للمتمتع فى عمرته؛ لنحو قول الصادق عليه السلام فى حسن الحلبى: المتمتع إذا نظر إلى بيوت مكة 


قطع التلبية «4)» و قولهما عليهما السلام فى خبر سدير: إذا رأيت أبيات مكة فاقطع التلبية .٠١«‏ و فى الخلاف: 
الإجماع على وجوبه املق" 
0 د اا و را وار وهو 


(*) الخلاف: ج 7 ص 797 المسألة .٠١‏ 

(©) الوسيلة: ص .١77‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 17". 

(2) نقله عنه فى الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 8 درس .4١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 29 ب 58 من أبواب الإحرام ح .١‏ 

م ج وص /ااب 57# من أبواب الإحرام ح ؟. 

.5 وسائل الشيعة: ج 4 ص 28 ب "5 من أبواب الإحرام ح‎ )٠١( 

.١ ص 737 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

./" وسائل الشيعة: ج 4 ص 28 ب "5 من أبواب الإحرام ح‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 7/88 

بيوت مكة فاقطع التلبية .)١١‏ 

و عن الشحام أنه سأله عليه السلام عن تلبية المتمتع متى يقطع؟ قال: حين يدخل الحرم ؟»). و هو مع الضعف يحتمل الجواز كما 
فى الفقيه ”3 و الاستبصار 00159 بمعنى أنه إذا دخله لم يتأكد استحبابها كما هى قبله. 

وفى حسن أبان بن تغلب انه كان مع أبى جعفر عليه السلام فى ناحية من المسجد و قوم يلون فقال: أ ترى هؤلاء الذين يلبون و 
الله أبغض إلى الله من أصوات الحمير «2. ثم فى حسن معاوية بن عثمار الذى سمعته الآن عقيب ما سمعته: و حدّ بيوت مكة 
التى كانت قبل اليوم عقبةُ المدنيين» فانٌ الناس قد أحدثوا بمكة ما لم يكنء فاقطع التلبية» و عليكك بالتكبير و التهليل و التحميد و 
الثناء على الله عز و جل بما استطعت «6). 

وعن الفضيل أنه سأله عليه السلام أين عقبةُ المدنيين؟ فقال: بحيال القصارين 07. 

و فى صحيح البزنطى أنّه سأل الرضا عليه السلام عن | تمتع متى يقطع التلبية؟ 

قال: إذا نظر إلى عراش مكة ذى طوىء قال: قلت» بيوت مكة؟ قال نعم /. 

و جمع السيد «4) و الشيخ بينهما بأَنْ الأول لحن اتن على طزيق المداكة و الغانى طرق العراق وكاو موسا ملاو و9انالببو ابي 


إدريس .)١1١«‏ و جمع 


.١ وسائل الشيعة: ج 4 ص “هاب ”5 من أبواب الإحرام ح‎ )١( 


(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص 98 ب 5# من أبواب الإحرام ح 4. 

إفرة من لا يحضره الفقيه: ج *آص 66 ذيل الحديث 76 

(6) الاستبصار: ج ” ص ١77‏ ذيل الحديث 080. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص /ااب 57# من أبواب الإحرام ح ”. 

(/) وسائل الشيعة: ج 9 ص 87 ب 88 من أبواب الإحرام ح .١١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص /ااب 57# من أبواب الإحرام ح ؟. 

(9) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص /9. 

.,"١8 تهذيب الأحكام: ج هص 48 ذيل الحديث‎ )0٠١( 

.٠١9 المراسم: ص‎ )1١( 

.2٠١ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

الصدوقان )١١‏ و المفيد ١؟»‏ بتخصيص الثانى بطريق المدينة. قال فى المختلف: و لم نقف لأحدهم على دليل «23» و فى الغنيةٌ «5"» 
و المهذب «00: حدّ بيوت مكة من عقبةٌ المدنيين إلى عقبة ذى طوىء و عن الحسن: و حدّ بيوت مكة عقبةُ المدنيين و الأبطح 
20 

قلت: و ذى طوى على ما فى المصباح المنير: واد بقرب مكة على نحو فرسخ فى طريق التنعيم» و يعرف الآن بالزاهر 07. و نحو 
منه فى تهذيب الأسماءء إِلَا أنه قال موضع: بأسفل مكة 48١‏ و لم يحدد ما بينهما بفرسخ أو غيره. 

و إلى مشاهدة الكعبة للمعتمر إفرادا إن كان قد خرج من مكة ليعتمر و إلا فعند دخول الحرم كما هو المشهورء لقول الصادق 
عليه السلام فى صحيح عمر بن يزيد: من خرج من مكة يريد العمرة ثم دخل معتمرا لم يقطع التلبية حتى ينظر إلى الكعبة «4). و 
مرسل المفيد أنّهِ عليه السلام سثل عن الملبى بالعمرة المفردة بعد فراغه من الحج متى يقطع التلبية؟ قال: إذا رأى البيت .)3١١‏ و 
نحو قوله عليه السلام فى حسن مرازم: يقطع صاحب العمرة المفردة التلبية إذا وضعت الإبل أخفافها فى الحرم .)١١«‏ و هو كثير. 

وأطلق الشيخ فى الجمل )١3١«‏ و الاقتصاد «1) و المصباح 15١‏ و مختصره قطعه 


.2٠ و نقله عن على بن بابويه فى مختلف الشيعة: ج ص‎ ٠١ المقنع: ص‎ )١( 
المقنعة: ص 98 94ؤ",.‎ )1( 

(*) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 20. 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 1ه س .١‏ 

(5) المهذب: ج ١‏ ص .5١17‏ 

(9) نقل عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص 50. 

(0) المصباح المنير: ج 7" ص 87" مادة «طوى). 

(8) تهذيب الأسماء و اللغات: ج ١‏ ص ١١5‏ ماده «طوى). 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص 8١‏ ب 88 من أبواب الإحرام ح ١‏ 


.1 وسائل الشيعة: ج 4 ص ”#8 ب 88 من أبواب الإحرام ح‎ )٠١( 

.4 وسائل الشيعة: ج 4 ص ١8ب 88 من أبواب الإحرام ذيل الحديث‎ )1١( 

(10) الجمل و العقود: ص *"1. 

(1) الاقتصاد: ص ."١0١‏ 

(؟1) مصباح المتهجد: ص .97١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 5/8 

عند دخول الحرم؛ لكن ظاهر سياق كلامه فى الأخيرين فى غير من خرج من مكةء و أطلق الحلبى قطعه إذا عاين البيت .)١١‏ 
وعن أبى خالد مولى على بن يقطين أنه سأله عليه السلام عمّن أحرم من حوالى مكة من الجعرانة و الشجرة من أين يقطع 
التلبية؟ قال: يقطع التلبية عند عروش مكة و عروش مكة ذى طوى "3١‏ و يحتمل التمتع. 

و عن يونس بن يعقوب أنه سأله عليه السلام عن الرجل يعتمر عمرة مفردة من أين يقطع التلبية؟ فقال: إذا رأيت بيوت ذى طوى 
فاقطع التلبية *. 

و قال عليه السلام فى حسن معاوية بن عمّار: من اعتمر من التنعيم فلا يقطع التلبية حتى ينظر إلى المسجد «5». و عن الفضيل بن 
يسار انه سأله عليه السلام دخل بعمرةٌ فأين بقطع التلبيهُ؟ فقال: حيال العقبهٌ عقبةُ المدنيين» فقال: أين عقبةُ المدنيين؟ قال: 

حيال القصارين «8). و يحتمل عمرة التمتع» لكن الصدوق حمله على المفردة و جمع بينه و بين ما تقدم بالتخيبر «2). و فى النافع: 
نّه أشبه 207 و لا بد منه للجمع بين خبر المسجد و غيره. 

و ظاهر التهذيب 8١‏ و الاستبصار انّه إن خرج من مكة ليعتمر قطعها إذا رأى الكعبة؛ و إِلّا فإن جاء من العراق فعند ذى طوى؛ و 
إن جاء من المدينة فعند عقبةُ المدنيين» و إلا فعند دخول الحرم «6). 


.7١8 الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 08 ب ”5 من أبواب الإحرام ح ١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص 8١‏ ب 88 من أبواب الإحرام ح ”. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص 8١‏ ب 88 من أبواب الإحرام ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 87 ب 88 من أبواب الإحرام ح .١١‏ 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 588 ذيل الحديث 1988. 

(0) المختصر النافع: ص 7 

() تهذيب الأحكام: ج وص ”9 ذيل الحديث 08". 

(9) الاستبصار: ج ” ص ١77‏ ذيل الحديث 0894. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج8, ص: 7/17 

و يستحبٌ الجهر بالتلبية للحاجٌ أى الناسكك على طريق المدينة حيث يحرم للراجل و تأخيره إلى عند علوٌ راحلته البيداء للراكب 
كما فى النافع )١١‏ و الشرائع 5 و فى الاستبصار فى وجه 70/. 

و يحتمل الجملة الاسمية؛ و ذلكك لقول أبى جعفر عليه السلام فى صحيح عمر بن يزيد: إن كنت ماشيا فاجهر بإهلالك و 
تلبيتكك من المسجد. و إن كنت راكبا فإذا علت بكك راحلتكك البيداء «5). و به يجمع من نحو قول الصادق عليه السلام فى 


صحيح منصور بن حازم: إذا صليت عند مسجد الشجرة فلا تلبٌ حتى تأتى البيداء حيث يقول الناس: يخسف بالجيش «8. و ما 
مر من الاتفاق على أن الإحرام إِنّما ينعقد بالتلبية. 

و خبر إسحاق عن الكاظم عليه السلام سأله إذا أحرم الرجل فى دبر المكتوبة: أ يلبى حين ينهض به بعيره أو جالسا فى دبر 
الصلاة؟ قال: أى ذلكك شاء صنع «#. و دليل جواز الجهر حيث يحرم و إن كان راكبا مع الأصل أن معد اللدوة سعاة نال 
الصادق عليه السلام هل يجوز للمتمتع بالعمرة إلى الحج أن يظهر التلبية؛ فى مسجد الشجرة؟ فقال: نعم إِنّما لنِى النبى صلى الله 
عليه و آله فى البيداء. لأنَّ الناس لم يعرفوا التلبية فأحبٌ أن يعلمهم كيف التلبية 37. 

ولم يفرق الصدوق فى الفقيه «4 و الهداية «4) و ابن إدريس 3١١‏ بين المشى و الركوبء فاستحبا الاسرار قبل البيداء و الجهر 


.7 المختصر النافع: ص‎ )١( 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 558. 

() الاستبصار: ج 7 ص 17١‏ ذيل الحديث 087. 

(©) وسائل الشيعة: ج 9 ص 56 ب 6” من أبواب الإحرام ح ١‏ و فيه: ١عن‏ أبى عبد الله عليه السلام). 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 58 ب 6” من أبواب الإحرام ح ؟. 

(2) وسائل الشيعة: ج 9 ص 8* ب 8” من أبواب الإحرام ح ؟. 

(/) المصدر السابق ح ؟. 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 618. 

(9) الهدايهُ: ص م2. 

( السرائر: ج ١‏ ص 076. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج3» ص: 5/4 

و استحب الشيخ )١١‏ و بنو حمزةٌ 27 و البراج «"8 و سعيد 069 تأخير التلبيةٌ إلى البيداء: بناء على ظاهر الأخبارء و أضصل عدم 
اشتراط انعقاد الإحرام بها خرج ما اجمع عليه من اشتراط الانعقاد بالمعنى الذى عرفته و بقى الباقى. و صحيح عمر بن يزيد «) لا 
ينافيه» إذ ليس فيه الإسرار قبل البيداءء و البيداء على ميل من ذى الحليفة على ما فى السرائر «2) و التحرير 037 و التذكرة 0١‏ و 
المنتهى «4). 

ثم الشيخ 3٠١١‏ و ابن سعيد 01١‏ قدا استحباب التأخير فى غير أحد وجهى الاستبصار بالركوب 2377» و أطلق الباقيان. و يؤيده 
قول الصادق عليه السلام فى حسن معاوية بن عتمار: صلّ المكتوبة ثتم أحرم بالحج أو بالمتعة و اخرج بغير تلبية حتى تصعد إلى 
أوّل البيداء إلى أوّل ميل عن يسا ركك. فإذا استوت بكك الأرض راكبا كنت أو ماشيا فلت 19). 

ثم الشيخ استحب فى الاقتصاد تأخير الجهر مطلقا لا التلبية 0075١‏ و فى المصباح 018 و مختصره تأخير التلبية مطلقا حتى يمشى 
خطوات. و استحبه فى النهايةُ «18) و المبسوط )١17(‏ لمن أتى من غير طريق المدينة» فقد ذكر فيهما لطريق المدينة ما سمعت. و 
كذا ابن سعيد 018 و المصئّف فى التحرير «19) و المنتهى )٠١١‏ 


"60 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 


(؟) الوسيلة: ص .١97‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص .7١8‏ 

(6) الجامع للشرائع: ص .5١8‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 5# ب 6” من أبواب الإحرام ح .١‏ 
(2) السرائر: ج ١‏ ص 070. 

() تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 48 س .١18‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78س ". 

(9) منتهى المطلب: ج 7 ص 21/4 س ."١‏ 

.8/ل٠ النهاية و نكتها: ج اص‎ 0٠١( 

.187” الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

.17١ ص‎ ١ الاستبصار: ج‎ )1١( 

(17) وسائل الشيعة: ج 9 ص 5# ب 76 من أبواب الإحرام ح 8. 
(15) الاقتصاد: ص ."0١‏ 

(10) مصباح المتهجد: ص 219. 

(19) النهاية و نكتها: ج اص ١لاع.‏ 

(10) المبسوط: ج ١‏ ص "١18‏ 

(18) الجامع للشرائع: ص ”187. 

(19) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 428 س .١18‏ 

.١19 منتهى المطلب: ج ”ص 21/4 س‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 5/4 


و التذكرة )١١‏ لكن كلامه فى الأخيرين قد يعطى ارادة تأخير الجهرء كما هو نصّ السرائر 7). 
و نهى القاضى عن الإعلان حتى يستوى على مركوبه 0 و أمر الصدوق فى المقنع بالمضى هنيئةُ حتى تستوى به الأرض ثم 


يلبِى ماشيا أو راكبا «©». و استحب ابن حمزةٌ تأخير جهر الماشى إلى أن يمشى خطوات. و الراكب حتى ينهض به بعيره «8). 


و دليل التأخير قول الصادق عليه السلام فى صحيح معاوية بن عمار: إذا فرغت من صلاتك, و عقدت ما تريدء فقم وامش 


شعقة :فاذ ا اكرات كه الأرهن ماشيا كنك أو راكنا فل درم 


و فى صحيح هشام: إن أحرمت من غمرة أو من بريد البعث» صلّيت و قلت كما يقول المحرم فى دبر صلاتكك, و إن شئت ليت 


من موضعككء و الفضل أن تمشى قليلا ثم تلبى 037. 


و صحيح البزنطى المروى فى قرب الاسناد للحميرى عن الرضا عليه السلام سأله كيف أصنع إذا أردت الإ-حرام؟ فقال: اعقد 
الإبحرام فى دبر الفريضة حتى إذا استوت بكك البيداء فلبٌ قال: أرايت إذا كنت محرما من طريق العراق» قال: لبّ إذا استوت 


بكك بعيركك ./١‏ 


و وجه الحمل على الجهر ما عرفت مع تضمن الأخبار الإتيان بما يقوله المحرم فى موضععهه و منه لفظ النية» و فيه مع ما عرفت 


كمال استحاب تأخيو 


.8١ ص 77س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص 07"8. 

(9) المهذب: ج ١‏ ص .5١18‏ 

(©) المقنع: ص 28. 

(0) الوسيلة: ص .١18١‏ 

(2) وسائل الشيعة: ج 9 ص 58 ب 6” من أبواب الإحرام ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 8* ب 8” من أبواب الإحرام ح .١‏ 

(8) قرب الاسناد: ص 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 795١‏ 

النية أيضاء و كون ذلكك لفظ العزم دون النية» ثم ما عدا حسن معاوية تعمّ الحجّ و العمرةٌ المفردة و غيرهما كما ترى. 

و يستحبٌ تأخير الجهر للحامٌ من مكةه حتى إذا أشرف على الأبطح أجهر. و يحتمل الجملة الاسمية و هو موافق للنافع 0١١‏ و 
الشرائع «") و المهذب «”"2 و الغنيةٌ «*» و الإصباح «ه) و الإشارةٌ «©» و الفقيه )7/١‏ و المقنع (8/). 

و دليله قول الصادق عليه السلام فى صحيح الحلبى و عبد الرحمن بن الحجاج و معاوية بن عمّار و حفص بن البخترى جميعا: إن 
أهللت من المسجد الحرام للحج» فإن شئت خلف المقام» و أفضل ذلكك أن تمضى حتى تأتى الرقطاء و تلتبى قبل أن تصير إلى 
الأبطح 40). 

و فى حسن معاوية بن عمّار: إذا انتهيت الى الردم و أشرفت على الأبطح فارفع صوتكك بالتلبية .2٠١‏ 

و فى الهداية: ثم صل ركعتين لطوافك عند مقام إبراهيم عليه السلام أو فى الحجر ثم اقعد حتى تزول الشمسء فإذا زالت فصل 
المكتوبة و قل مثل ما قلت يوم أحرمت بالعقيق» ثم اخرج و عليكك السكينة و الوقار» فإذا انتهيت إلى الرقطاء دون الردم فلبٌ فإذا 
انتهيت إلى الردم و أشرفت على الأبطح فارفع صوتكك بالتلبية .01١‏ 

وفى المقنعة بعد الدعاء و لفظ النية: ثم ليلب حين ينهض به بعيره و يستوى به قائماء و إن كان ماشيا فليلت من عند الحجر 
الأسود و يقول: لبيك لبيكك بحتجة 


(1) المختصر النافع: ص 7. 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 558. 

() المهذب: ج ١‏ ص .5١7‏ 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١7‏ س 6". 

(0) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج / ص 887. 
(©) إشارة السبق: ص 176. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج "١‏ ص 07. 


6 المقنع: ص / 


(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص ”2 ب 658 من أبواب الإحرام ح .١‏ 


)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص ب 658 من أبواب الإحرام ح ع. 

.6٠ الهداي: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 791 

تمامها عليكك؛ و يقول و هو متوججه إلى منى: اللهم إنناك أرجو و إياك أدعو فبلغنى أملى و أصلح لى عملىء فإذا انتهى الرقطاء 
دون الردم و أشرف على الأبطح فليرفع صوته بالتلبية حتى يأتى منى .)1١‏ و فى شرح القاضى لجمل العلم و العمل: و إذا أحرم 
بالحجّج يوم التروية فلا يلتتى بعد عقد إحرامه حتى ينتهى إلى الردم .""١‏ 

و فى النهاية: فإن كان ماشيا لَنى من موضعه الذى صلَى فيه» و إن كان راكبا لبِى إذا نهض به بعيره» فإذا انتهى إلى الردم و 
أشرف على الأبطح رفع صوته بالتلبية 0. و نحوه المبسوط 0 و السرائر «8) و الوسيلة «2) و الجامع 37 و التحرير #١‏ و المنتهى 
«4) و التذكرٌ 0٠١‏ و روض الجنانء إِنَا أنه زاد قوله: و يسّر بالتلبيات الأربع المفروضة قائما أو قاعدا على باب المسجد أو خارجه 
مستقبل الحجر الأسود. 

و فى التهذيب ١1١١‏ و الاستبصار 0170 الماشى يلبِى من الموضع الى على فن و الراكين بل عدن النفظاء أو عق شح الدب 
ولا يجهران بالتلبية إِلَا عند الاشراف على الأبطح, و به جمع بين خبرى زرارة سأل أبا جعفر عليه السلام متى يلِى بالحج؟ قال: 
إذا خرجت إلى منىء ثم قال: إذا جعلت شعب الدبٌ عن يمينكك و العقبه عن يساركك .017١‏ و أبى بصيرء عن الصادق عليه 
السلام قال: ثم تليبى من المسجد الحرام كما لبيت حين أحرمت .)١356«‏ 

و استدل عليه بقوله عليه السلام فى خبر عمر بن يزيد: فإن كنت ماشيا فلب عند 


.808-5017 المقنعة: ص‎ )١( 

(0) شرح جمل العلم و العمل: ص 750؟. 

() النهاية و نكتها: ج ١ض‏ 17ه. 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 28" 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 085. 

(©) الوسيلة: ص .١7/‏ 

(0 الجامع للشرائع: ص ©70. 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١١‏ س 18. 

(9) منتهى المطلب: ج اص 888 س *8. 

.18 س٠ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )٠١( 

.220 تهذيب الأحكام: ج اص 188 ذيل الحديث‎ )1١( 

.888 ذيل الحديث‎ ١8١ ص‎ ١ الاستبصار: ج‎ )١١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص “2 ب 858 من أبواب الإحرام ح 5. 
(؟1) المصدر السابق ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج32 ص: 797 

المقام و إن كنت راكبا فإذا نهض بكك بعيركك .)١١‏ و نحوهما المصباح 01١‏ و مختصره؛ لكن ليس فيهما شعب الدب. 


و فى الكافى: ثمٌ يلتِى مستمراء فإذا نهض به بعيره أعلا بالتلبية» و إن كان ماشيا فليجهر بها من عند الحجر الأسود «”. 

قلت: أوضح ما وقفت عليه من الأخبار ما قدمتهما ألا فعليهما العمل و يحتملان تأخير نفس التلبية و الجهر بهاء و الثانى أحوطء 
والردم موضع بمكة ترى منه الكعبة كذا فى تهذيب الأسماء 16١‏ مضاف إلى بنى جمح و هو لبنى فزارة» كذا فى القاموس «0. 
و يستحبٌ التلفّظ بالمنوى من حج مفرد أو متمتع به أو عمرة مفردة أو متمتع بها كما فى النافع «2) و الجامع 37 و الشرائع ١‏ بأن 
يقول: لبيك بعمرة أو بحجّ أو بعمرة إلى الحجّ أو بحجٌ متعة أو عمرة متعة أو نحو ذلك؛ لقول الصادق عليه السلام فى صحيح 
معاوية بن وهب تقول: لبيكك اللهم لبيكك- إلى قوله:- لبيك بمتعة بعمرة إلى الحج «4). و هذا الذى ذكره ابن حمزة» لكنه زاد 
بعد ذلكك: لبيكك 3١١‏ ). 

وفى صحيح عمر بن يزيد: يقول: لبيكك- إلى قوله:- لبيك بِحبَدَهُ تمامها عليكك .)١١١‏ و صحيح يعقوب بن شعيب: سأله عليه 
السلام كيف ترى أن أهل؟ فقال: إن شئت سمّيت و ان شئت لم تسم شيئاء فقال: كيف تصنع أنت؟ فقال: اجمعهما فأقول: 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص ”8 ب 68 من أبواب الإحرام ح «. ح ؟. 

(؟) مصباح المتهجد: ص 8717. 

() الكافى فى الفقه: ص ؟7١5.‏ 

(©) تهذيب الأسماء: ج ١‏ ص 11 مادةٌ «ردم). 

(0) القاموس المحيط: ج © ص ١١9‏ مادةٌ «ردم). 

(5) المختصر النافع: ص .8١‏ 

(/) الجامع للشرائع: ص 187. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص -١60‏ 788. 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص 28 ب 5٠‏ من أبواب الإحرام ح .١‏ 

.127 -١8١ الوسيلة: ص‎ )09١( 

.” من أبواب الإحرام ح‎ 5٠ وسائل الشيعة: ج 9 ص "اذ ب‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 797 

لبيكك بحيجةُ و عمرة معا .١١‏ وما مرٌّ من قول أمير المؤمنين عليه السلام: بحجةُ و عمرة معا لبيكك ."7١‏ و هذا الذى ذكره القاضى 
»و نهى عنه الحلبيان «©)» و المصنف فى المختلف «8» لأنّ الإحرام لا تعلق بهما معا. و هو الوجه إن أريد ذلكك, و إن أريد 
التمتع بالعمرة إلى الحبّح جاز» و ذكروا: لبيك متمتعا بالعمرة إلى الحج لبيكك. 

و فى الفقيه «2) و المقنع 07 و الهداية «): لبيك بحمّجةُ و عمرة معا لبيك لبيك هذه عمرة متعة إلى الحج لبيك. 

و فى النهايه «4) و المبسوط: إِنّ أفضل ما يذكره فى التلبية الح و العمرهٌ معا ٠١١‏ إِنَا أن فى الفقيه: و المراد بالعمرهُ المتمتع بها 
إلى الحجّ كما عرفت» و تفصح عنه عبار التهذيب 1١١‏ و كلام الصدوق هذا و هو معنى قول المصنف فى التذكرةٌ بعد ما ذكر 
مثل ما فى الكتاب: إذا عرفت هذا فيستحب أن يذكر فى تلبيته الحي و العمرهٌ معاء فإن لم يمكنه للتقية أو غيرها اقتصر على ذكر 
الحج 1١١‏ انتهى. 

ولا يجب شىء من ذلك كما توهمه عبارة المصباح و مختصره. فإِنّه ذكر عقيب التلبيات الأربع: لبيكك بمتعة و عمرة إلى الحج 
لبيكك. ثم ذكر أنه إن أراد الفضل أضاف إلى ذلكت: لبيكك ذا المعارج إلى آخر المندوبات, و قال: هذا إذا كان متمتعاء فإن 


كان مفردا أو قارنا قال: لبيك بِحمْدَهُ تمامها عليكك .017١‏ و كذا الاقتصاد ففيه: ثم يلبتى فرضا واجبا فتقول: لبيكك اللهم لبيكك. 
لبيك إِنّ الحمد و النعمة لكك و الملكك لا شريكك لكك لبيككء بحبجةُ و عمرة أو حتجة تمامها عليكك لبيكك. ثم ذكر 


.8 من أبواب الإحرام ح‎ 7١ ب7١ وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )١( 

(؟) المصدر السابق: ح /. 

(") المهذب: ج ١‏ ص .5١18‏ 

(©) الكافى فى الفقه: ص 308 الغنيهُ (الجوامع الفقهِيه): ص 0١7‏ س 76- 0". 

(0) مختلف الشيعة: ج 6 ص 76. 

(©) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 019. 

020 المقنع: ص 7١-289‏ 

(8) الهدايه: ص 2ه. 

(9) النهاية و نكتها: ج اص ١لاع.‏ 

"١18 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )0٠١( 

.176 تهذيب الأحكام: ج اص "2 ذيل الحديث‎ )1١( 

.59 ص 77س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

(1) مصباح المتهجد: ص 219. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج32 ص: 795 

انتيحات شائر التلتيات 43 

و يدل عليه الأصل و خلو أكثر الأخبار عنه» و ما سمعته من صحيح يعقوب بن شعيب «17» و لم يستحبه الشافعى 370. 

وقد يجب أو يستحت التركك للتقيهٌ و نحوها كما نطقت به الأخبار «*» و الأصحاب و اقتضاء الاعتبار» و كما يستحتٌ التلفظ 
بالمنوى فى التلبية يستحبٌ قبلها بقوله: اللهم إِنَى أريد التمتع بالعمرة إلى الحج على كتابكك و سنّةُ نبيكك صلى الله عليه و آله إن 
أراد التمتع» و بقوله: أحرم لكك شعرى و بشرى و لحمى و دمى و عظامى و مخى و عصبى من النساء و الثياب و الطيب أبتغى 
بذلكك وجهكك و الدار الآخرة؛ لورودهما فى الأخبار «0)» و قد تشملهما العبارة. 

و يستحبٌ الا-شتراط على الله بأن يحلّه حيث حبسه عن الإتمام بأى نسكك أحرم و فى خصوص الحج يشترط إن لم تكن حيجة 
فعمرءٌ خلافا لمالك و الزهرى و سعيد بن جبير و ابن عمر و طاوس «7 للأخبار و هى كثيرة جداء لقول الصادق عليه السلام فى 
خبر فضيل بن يسار: المعتمر عمرة مفردة يشترط على ربّه أن بحله حيث حبسه. و مفرد الحج يشترط على ربّه إن لم يكن حيجة 
فعمرة 07. 

وفى صحيح ابن سنان: إذا أردت الإ-حرام بالتمتع فقل: اللهم إِنَى أريد ما أمرت به من التمتع بالعمرة إلى الحج فيتّرر ذلكك و 
تقبله و أعنى عليه» و حلّنى حيث 


."0١ الاقتصاد: ص‎ )١( 
.” من أبواب الإحرام ح‎ ١, وسائل الشيعة: ج 9 ص 70 ب‎ )1( 


() الام: ج ؟” ص .5١5‏ 

(6) وسائل الشيعة: ج 4 ص 76 ب 17 من أبواب الإحرام. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص *7 ب 18 من أبواب الإحرام ح .١‏ 

(©) نقل عنهم ابن قدامة فى المغنى: ج "اص .77١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص ”ب 7 من أبواب الإحرام ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١940‏ 

حبستنى بقدركك الذى قدرت على »١١‏ و فى صحيح معاوية بن عمار: تقول: اللهم إِنَى أسألكك- إلى قوله:- فإن عرض لى شىء 
يحبسنى فحلّنى حيث حبستنى لقدرتكك الذى قدرت عليء اللهم إن لم تكن حبجَهُ فعمرة «07. و الظاهر الاتفاق عليه. 

قال فى المنتهى: الاشتراط مستحبٌ بأى لفظ كان إذا أدى المعنى الذى نقلناه» و إن أتى باللفظ المنقول كان أولى «”. 

ولو نوى الاشتراط لم يتلفظ بهء ففى التحرير: الوجه عدم الاعتداد به «". 

و تردّد فى المنتهى من أنه تابع للإحرام» و هو ينعقد بالنية» و من أنه اشتراط فلا بد فيه من القول كالنذر و الاعتكاف. وهو 
أحقّء فإنّ الأصل فى الإحرام أن لا ينحل إِلَّا بإكمال الأفعال. قال: و تمنع انعقاد الإحرام بالنية لا غير» بل من شرطه عندنا التلبية 
أيضا .)0١‏ 

و يستحبٌ الإحرام فى القطن قطع به الأصحاب. و لعله للتأسَّىء لما روى من إحرامه صلى الله عليه و آله فى ثوبى كرسف «5, و 
قول الصادق عليه السلام فى صحيح معاوية بن عمار: كان ثوبا رسول الله صلى اللّه عليه و آله اللذان أحرم فيهما يمانيين عبرى و 
أظفار .)7١‏ 

و لقول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر أبى بصير: البسوا القطن. فإنّه لباس رسول الله صلى الله عليه و آله و هو لباسنا .و 
فى خبر أبى بصير و ابن مسلم المروى فى خصال الصدوق: ألبسوا ثياب القطن فإنّها لباس رسول اللّه صلى الله عليه و آله و هو 
لباسناء و لم يكن يلبس الشعر و الصوف إِلَا من عله «6. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص "7 ب 18 من أبواب الإحرام ح ؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص ؟”7 ب ١‏ من أبواب الإحرام ح .١‏ 

(") منتهى المطلب: ج ؟ ص 28١‏ س .١18‏ 

(ع) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 48 س .١19‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ؟ ص 28١‏ س 17. 

(6) وسائل الشيعة: ج 9 ص 7 ب 772 من أبواب الإحرام ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 6” ب 732 من أبواب الإحرام ح ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج “ص 07"اب 18 من أبواب أحكام الملابس ح .١‏ 

() الخضال: طن و2 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 5958 

خمروهنا ادن القظاف لكان بالا مه بلسيياء و كر نيا شو النائيدو احيتها أن أطهرها و أطي 
و يكره الإحرام فى المصبوغة بالسواد لنحو قول الصادق عليه السلام للحسين ابن المختار: لا يحرم فى الثوب الأسود )١١‏ و ظاهر 


الأخبار بكراهية لبس الثوب السواد مطلقاء كقول أمير المؤمنين عليه السلام: لا تلبسوا السواد فإنّه لباس فرعون «7". 

و قول الصادق عليه السلام: يكره السواد إلا فى ثلاثة الخف و العمامة و الكساء ”. 

و فى النهاية «©» و المبسوط «ه) و فى الخلاف «2 و المقنعةُ 7 و الوسيلةٌ «): لا يجوز. و حمله ابن إدريس على شدة الكراهية 
«4 للأصلء و قول الصادق عليه السلام فى حسن حريز: كل ثوب يصلَى فيه فلا بأس بأن يحرم فيه .0٠١٠‏ مع الإجماع على جواز 
الصلاهٌ فى الثياب السود. 

و كذا مصبوغ المعصفر المشبع به كما فى التحرير 01١‏ و التذكرة 017 و المنتهى 010. و هو نور معروف يقال لسلافته: الجربال. 
و شبهه فى الشهرةٌ كالزعفران و الورس بعد زوال ريحهماء لنحو خبر أبان بن تغلب قال: سأل أبا عبد اللّه عليه السلام أخى و أنا 
حاضر عن الثوب يكون مصبوغا بالعصفر ثم يغسلء ألبسه و أنا محرم؟ فقال: نعم ليس العصفر من الطيب» 


.١ وسائل الشيعة: ج 9 ص *”ب 78 من أبواب الإحرام ح‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ص 7728 ب 14 من أبواب لباس المصلّى ح ه. 

(9) المصدر السابق ح .١‏ 

(©) النهاية و نكتها: ج اص ع/اع. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص ."١9‏ 

(2) الخلاف: ج 7 ص 798 المسألة ٠١‏ 

0 المقنعة: ص 948". 

(8) الوسيلة: ص .١12/8‏ 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 057. 

.١ وسائل الشيعة: ج 9 ص 6“اب 77 من أبواب الإحرام ح‎ )0٠١( 

.58 ص 428 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

.4 ص 78" س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١١( 

(1) منتهى المطلب: ج 7 ص 2/7 س 56. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 791 

و لكن أكره أن تلبس ما يشهركك به الناس .)1١‏ و نحو خبر عبد الله بن هلال عنه عليه السلام .07١‏ 

و خبر عامر بن جذاعة سأله عليه السلام عن مصبغات الثياب يلبسها المحرم؛ قال: لا بأس به إِلّا المقدمة المشهور 3. و قوله عليه 
السلام فى حسن الحلبى: لا تلبس المحرمة الحلىء و لا الثياب المصبغات إلا ثوبا لا يردع «05. و صحيح الحسين بن أبى العلاء 
سأله عليه السلام عن الثوب يصيبه الزعفران ثم يغسل فلا يذهب أ يحرم فيه؟ فقال: لا بأس به إذا ذهب ريحه. و لو كان مصبوغا 
كله إذا ضرب إلى البياض و غسل فلا بأس 8). و حرّم أبو حنيفة المعصفر لزعمه كون العصفر طيبا «©. 

و كره ابن حمزة الثياب المقدمة و المصبوغة بطيب غير محرّم عليه 037, أى غير الزعفران و الورس و المسكك و العنبر و العود و 
الكافور و الأدهان الطيبة. 

و يكره له النوم عليها أى على الثياب المصبوغة بما ذكرء و يقرب منه كلا-م ابن حمزة حيث كره النوم على ما كره الإحرام فيه 
«» و أطلق فى النهاية «4) و المبسوط 3٠١١‏ و التهذيب ١١١‏ و الجامع 01١١‏ و التذكرة 10 و التحرير 1١‏ و المنتهى 18١‏ النوم 


على الفرش المصبوغة و لم أظفر إِلَا بقول أبى جعفر عليه السلام لأبى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص ١٠١‏ ب »8 من أبواب تروك الإحرام ح ه. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١١4‏ ب 8٠‏ من أبواب تركك الإحرام ح ؟. 

(9) المصدر السابق ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ه ص ١١7‏ ب 57 من أبواب تروكك الإحرام ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص ١77‏ ب "57 من أبواب تروكك الإحرام ح .١‏ 

(©) المجموع: ج لاص 187. 

0 الوسيلة: ص .١128‏ 

(8) الوسيلة: ص .١125‏ 

(9) النهاية و نكتها: ج اص ذلاع. 

70١0 ص‎ ١١ المبسوط: ج‎ )0٠١( 

.57١ تهذيب الأحكام: ج هص 68 ذيل الحديث‎ )1١( 

(19) الجامع للشرائع: ص 188. 

(17) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78 س 18. 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 428 س 0". 

(15) منتهى المطلب: ج "ص ”287 س 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج8, ص: 79/8 

بصير فى الصحيح: يكره للمحرم أن ينام على الفراش الأصفر و المرافقة الصفراء .)١١‏ 

و قول أبى عبد الله عليه السلام مثله للمعلى بن خنيس 7 و الأسولى القصر عليه كما فى المقنع 0 و كره فى الدروس النوم 
على المصبوغ و خصوصا الأسود 50. 

و يكره الإحرام فى الوسخةٌ لاستحباب النظافة» و صحيح ابن مسلم: سأل أحدهما عليهما السلام عن الرجل يحرم فى ثوب وسخ؟ 
قال: لاء و لا أقول: إن حرام» و لكن تطهيره أحبٌ إلى و طهوره غسله «2). 

و فى المعلّمةُ لقول الصادق عليه السلام فى صحيح معاوية: لا بأس أن يحرم الرجل فى الثوب المعلم, و تركه أحبّ إلى إذا قدر 
على غيره «#). و لخروجها عن خلوص البياض. 

و قئّدت فى المبسوط بالابريسم و لعلّه تبنيه بالأعلى على الأدنى لإمكان توهّم حرمة المعلم به. 

و يكره النقاب للمرأة كما فى المقنع 4 و الجمل و العقود «4) لقول الصادق عليه السلام فى صحيح العيص: كره النقاب للمرأة 
المحرمة .32٠١١‏ و خبر يحبى بن أبى العلا-ء عنه عليه السلام: إِنّه كره للمحرمة البرقع و القفازين .21١١‏ و لعل المراد النقاب الذى 
يسدل على الوجه من غير أن يمسّه؛ لنقله فى التذكرة 1١١‏ و المنتهى 2179 إجماع 


0 السو ل 


2 ا لمقنع: ص "/. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١١7‏ ب 78 من أبواب تروكك الإحرام ح .١‏ 

(2) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١18‏ ب 4" من أبواب تروكك الإحرام ح ". 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 77١‏ 

(8) المقنع: ص ”7". 

(9) الجمل و العقود: ص 1"8. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ه ص ١79‏ ب 588 من أبواب تروك الإحرام ح ؟. 

.8 وسائل الشيعة: ج 9 ص 57ب "7 من أبواب الإحرام ح‎ )1١( 

.18 ص ”اس‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

(1) منتهى المطلب: ج ؟ ص 2817 س .١17‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 799 

العلماء كافةٌ على حرمة تغطيتها وجههاء يعنى بحيث يمس الغطاء الوجه. و يأتى إفتائه يذلككء والأخباز بالنههى كثيرة 0١‏ و 
الخبران يحتملان الحرمة» فثبوت الكراهية مشكلء و قد يكون سبب ذلك التردّد فى التذكرة «) و الشرائع «”0. و يمكن أن 
يوججه الكراهية بأنه فى معرض الإصابةُ للوجه. و هى محرّمة. 

وقد يرشدك إلى ما ذكرناه من المعنى المقنع فإنّ فيه: و يكره النقاب» و بعده بعدة أسطر: و لا يجوز للمرأة أن تتنقّب. لأَنْ 
إحرام المرأة فى وجهها و إحرام الرجل فى رأسه «6». 

والتذكرةٌ ففيها ما عرفت من التردّد مع نقل الإجماع على حرمة تغطيتها وجههاء و فى موضع آخر منها القطع بحرمة النقاب عليها 
«ه» و لكن شرّاح الشرائع 2 حملوا التردد عليه فى النقاب المصيب للوجه من الخبرين و الأخبار الناهية .)7١‏ 

ويكره استعمال الحناء قبله بما يبقى أثره معه كما فى النهاية «/ و المبسوط (4) و السرائر ٠١‏ و الشرائع 1١‏ و الجامع لقطلقة 
لخبر الكنانى: سأل الصادق عليه السلام عن امرأة خافت الشقاق فأرادت أن تحرم هل تخضب يدها بالحناء قبل ذلكك؟ قال: ما 


يعجبنى أن تفعل .)1١‏ و هو نص فى كراهيته لا للزينة. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص ١78‏ ب 588 من أبواب تروكك الإحرام. 
(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 6#" س .١١‏ 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .18١‏ 

(©) المقنع: ص ./١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ”اس .7١‏ 

(©) مسالكك الافهام: ج ١‏ ص ١١7‏ س .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١79‏ ب 58 من أبواب تروكك الإحرام. 
(8) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ /لاع. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص ."”١‏ 


.562# ص‎ ١ السرائر: ج‎ 0١( 

.18١ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

.188 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص ٠٠١‏ ب 737 من أبواب تروكك الإحرام ح 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: "٠١‏ 

و قدت بها فى الخلاف ١1١‏ و الشرائع 3 و التذكرة 0 و خضت فى غير الكتاب و الشرائع و الجامع بالمرأة؛ لاختصاص النصّ 
بها. و كذا استعماله غالبا و تهتجه الشهوةٌ فيها أقوى و أغلب. و استحبه الشافعى لها مطلقا من غير قيد الزينة» و عدمها مع قوله 
بكراهية لها بعد الإحرام «". و عمّمم غير الفاضلين الخضاب. و لا بأس به. 

ويأتى تحريم الحناء للزينة على رأىء و ظاهره أنّه رأيه فأما أنّه رجع عن الكراهية إلى الحرمة» أو ليس رأيه أو فرّق بين ما قبل 
الإحرام و ما بعده للنصّ و أصل الإباحة قبل تحقق المحرم, و يحتمل الأثر الذى لا يعد طيبا و لا زينة. 

و يكره دخول الحمام بعد الإحرام؛ لخبر عقب بن خالد سأل الصادق عليه السلام عن المحرم يدخل الحمام؟ قال: لا يدخل .8١‏ و 
زاد فى التذكرة: إن نوع من الترفه © و لا يحرم للأصل و الأخبار 037. 

و يكره إن دخله ذلكك الجسد فيه لا بحيث يدمى أو يسقط الشعرء لنحو قول الصادق عليه السلام فى صحيح معاوية بن عمّار: لا 
بأس أن يدخل المحرم الحمام, و لكن لا يتدلّك .8١‏ و لما فيه من الترفه و التعّض للإدماء. و أجاز الشهيد «5) حيث كرهه فيه 
و فى غيره و لو فى الطهارة. 

و يكره له تلبية المنادى كما هو المشهورء لنحو قول الصادق عليه السلام فى صحيح حماد بن عيسى: ليس للمحرم أن يلتّى من 
دعاه حتى يقضى إحرامه 3١١‏ و لأنّه فى مقام تلبية اللّه تعالى. و لا يحرم كما هو ظاهر 


.76 الخلاف: ج 7 ص 798 المسألة‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .18١‏ 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 77س 4". 

(©) الام: ج ؟ ص .18١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١18١‏ ب 22 من أبواب تروكك الإحرام ح ؟. 

(2) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 76٠‏ س 18. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١2١‏ ب 72 من أبواب تروكك الإحرام ح ١‏ و ”. 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١18١‏ ب 22 من أبواب تروكك الإحرام ح .١‏ 

(9) اللمعهُ الدمشقيةُ: ص ع". 

.١ من أبواب تروكك الإحرام ح‎ 4١ وسائل الشيعة: ج 9 ص 178 ب‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: "١١‏ 

التهذيب 0١‏ للأصلء و ظاهر مرسل الصدوق عن الصادق عليه السلام: يكره للرجل أن يجيب بالتلبية إذا نودى و هو محرم ."2١‏ 
بل ينبغى له أن يقول لمناديه: يا سعد كما فى صحيح حماد بن عيسى عن الصادق عليه السلام أو غير ذلكك كما فى التهذيب "٠‏ 


والمسوط 22 و غيرهما. 


و يكره له شمّ الرياحين كما فى الوسيلة «8) و الشرائع «2) و النافع 07 و الريحانء كما فى العين: اسم جامع للرياحين الطيبة الريح, 
قال: و الريحان أطراف كل بقلة طيبة الريح إذا خرج عليه أوائل النور «/. و فى النهاية الأثيرية: 

هو كل نبت طيب الريح من أنواع المشموم .4١‏ 

وقال المطرزى فى كتابيه: عند الفقهاء الريحان ما لساقه رائحة طيبهُ كالوردة» و الورد ما لورقه رائحة طيِبهُ كالياسمين. و فى 
الشا فوس نيك عب الراففة أو كل كيه كلك أو أطرافه أو ورقه 3٠١١‏ و أصله ذو الرائحة. و خصّ بذى الرائحة الطيبة ثم 
بالنبت الطب الرائحة؛ ثم بما عدا الفواكه و الأبازير» ثم بما عداها و نبات الصحراءء و من الأبازير الزعفران» و هو المراد هناء ثم 
بالمعروف باسيرم» و هو الذى أراده صاحب القاموس أوّلا. 

و الكراهية لأ-نّه ترفه و تلذّذء و نحو قول الصادق عليه السلام فى صحيح ابن سنان: لا تمس ريحانا و أنت محرم 21١١‏ و فى 


(1) تهذيب الأحكام: ج هص 88" ذيل الحديث 1"8. 

() من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 708 ح 10/7. 

(*) تهذيب الأحكام: ج اص 88" ح 1"8. 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 07 

(0) الوسيلة: ص ع12١.‏ 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 187. 

(0) المختصر النافع: ص 0 

(8) كتاب العين: ج “اص 795 ماده «ريح). 

(9) النهاية: ج ١‏ ص 5788 (مادة ريح). 

)٠١(‏ القاموس المحيط: ج ١‏ ص 776 ماده اروح). 

." وسائل الشيعة: ج ه ص "9 ب 18 من أبواب تروك الإحرام ح‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: "١7‏ 

يتلذذ بريح طيِبةٌ .0١١‏ 

ولا يحرم كما فى المنتهى «) و التحرير 0 و المختلف «6» و التذكرة «8. و ينسب إلى المفيد و ابن إدريسء و يحتمله عبارة 
المقنعة «© و السرائر 07 للأصل و حصر المحرم فى خبر معاوية بن عار «8 الآتى إن شاء اللّه تعالى فى أربعة. 

و دليل التحريم ظواهر النهى فى الأخبار عن مطلق الطيب إن شمل الرياحين» و نحو صحيح ابن سنان «4» و قول الصادق عليه 
السلام فى صحيح حريز: لا يمس المحرم شيئا من الطيب و لا الريحان و لا يتلذذ به» فمن ابتلى بشىء من ذلكك فليتصدق بقدر ما 
صنع بقدر شبعه يعنى من الطعام .)٠١‏ و نحو منه حسنه .)01١«‏ و زيد فى المختلف الاحتياط و كونه ترفها .)١7١‏ 

و فى التذكرة: إن النبات الطيب ثلاثة أقسام: 

الأوّل: ما لا ينبت للطيب ولا يتخذ منه كنبات الصحراء من الشيخ و القيصوم و الخزامى و الإذخر و الدارصينى و المصطكى و 
الزنجبيل و السعد و حبق الماء- بالحاء المفتوحة غير المعجمة و الباء المنقطهٌ تحتها نقطهٌ المفتوحة و القاف- و هو الحندقوقى» و 
قيل: الفوذبح. و الفواكه كالتفاح و السفرجل و النارنج و الأترج» و هذا كله ليس بمحرم. و لا تتعلق به كفارة إجماعاء و كذا ما 


ينبته الآدميون لغير قصد الطيب كالحناء و العصفرء لما روى أنَّ ازدواج رسول الله صلى الله عليه و آله كنّ يحرمن فى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص 58 ب 18 من أبواب تروك الإحرام ح ه. 

(') منتهى المطلب: ج ١‏ ص 85/اس 4. 

(*) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 1١7”‏ س ١5؟.‏ 

(؟) مختلف الشيعة: ج 6 ص "/. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص “77س 58. 

(©) المقنعة: ص 87”7. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 568. 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص 58 ب 18 من أبواب تروك الإحرام ح ه. 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص 9 ب 18 من أبواب تروك الإحرام ح ". 

.١١ وسائل الشيعة: ج 9 ص 48 ب 18 من أبواب تروك الإحرام ح‎ )٠١( 

.8 وسائل الشيعة: ج 9 ص 58 ب 18 من أبواب تروك الإحرام ح‎ )1١( 

./" مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 7." 

المعصفرات. و من طريق الخاصّةٌ قول الصادق عليه السلام يعنى فى صحيح معاوية بن عمّار: لا بأس أن تشم الإذخر و القيصوم 
الخزامى و الشيخ و أشباهه و أنت محرم, و سأل عتّمار الساباطى الصادق عليه السلام عن المحرم أ يأكل الأترج؟ قال: نعم قال: 
قلت: فإن ريحه طيبه» فقال: إِنّ الأترج طعام ليس هو من الطيبء و سأل عبد اللّه بن سنان الصادق عليه السلام عن الحناء» فقال: 
إن المحرم ليمسه و يداوى به بعيره و ما هو بطيب و ما به بأس. 

الشانى: ما ينبته الآدميون للطيبء و لا يتخذ منه طيب كالريحان الفارسى و المرزجوش و النرجس و البرم قال الشيخ رحمه اللّه: 
فهذا لا يتعلق به كفارةً و يكره استعماله؛ و به قال ابن عباس و عثمان بن عفان و الحسن و مجاهد و إسحاق و مالكك و أبو حنيفة 
لأنْه لا يتتخذ للطيب فأشبه العصفره و قال الشافعى فى الجديد: يجب به الفدية و يكون محرماء و به قال جابر و ابن عمر و أبو ثور. 
و فى القديم: لا يتعلّق به الفدية, لأنّه لا يبقى لها رائحة إذا جفت», و عن أحمد روايتان, لأنّهِ يتتخذ للطيب فأشبه الورد. 

الثالث: ما يقصد شمه و يتخذ منه الطيب كالياسمين و الورد و النيلوفر» و الظاهر أن هذا يحرم شمه و يجب فيه الفدية» و به قال 
الشافعىء لأنّ الفدية يجب فيما يتخذ منه فكذا فى أصله. و قال مالكك و أبو حنيفة لا يجب .)١١‏ 

و نحو ذلكك فى المنتهىء إِلَا أن فيه القطع بعدم الفدية فى الثانى 27١‏ و لم يتعرّض فيه بحرمه أو كراهية. و كذا فى التحرير, لكنه 
استقرب فيه تحريم الثانى أيضاء و نص على عدم الفدية فى الريحان الفارسى «*. و حرم فى المختلف 0" شم الرياحين إِلّا نبت 
الحرم؛ لعسر الاحتراس عنه كخلوق الكعبةُ و ما بين الصفا 


0-78 ص *8 اس‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 
.758 -7١ س1١" ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )*( 


(؟) مختلف الشيعة: ج 6 ص "/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: "١5‏ 

والمروةٌ من الأعطارء و يأنى استحباب مضغ الإذخرء و به الأكا نا 

و فى الفقيه: عن إبراهيم بن أبى سفيان أنه كتب إلى أبى الحسن عليه السلام المحرم يغسل يده بأشنان فيه الإبذخر, فكتب: لا 
أحبه لكك .5١‏ و عن أبى على أنّه نفى البأس عن شمٌّ الإذخر و القيصوم و الخزامى و الشيخ و أشباهها ما لم يعتمد إليه 7. 


المطلب الخامس فى أحكامه 


أى الأحكام الشرعية التى له أو يترئّب عليه يجب على كل داخل مكة الإحرام للأخبار و الإجماع على ما فى الخلاف 50 و إن 
دخل فى السنة مرتين أو ثلاث كما فى المقنع «2)» و خبر على بن أبى حمزةٌ عن الكاظم عليه السلام «2» و فى الجامع 07 و 
التذكرة «) يجب على كل داخل الحرم؛ و به صحيح عاصم بن حميد سأل الصادق عليه السلام أ يدخل الحرم أحد إِلَّا محرما؟ 
قال: لأ نا فريض أو مبطون وقه: 

إلا المتكرّر دخوله كل شهر بحيث يدخل فى الشهر الذى خرجء كالحطاب و الحشّاش و الراعى و ناقل الميرةٌ و من له ضيعة 
يتكرّر لها دخوله و خروجه إليها للحرج. و قول الصادق عليه السلام فى صحيح رفاعة: إِنّ الحطابة و المجتلبة أتوا النبى صلى الله 
عليه و آله فسألوه فأذن لهم أن يدخلوا حلالا .23٠١١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 18١"اب‏ ” من أبواب مقدمات الطواف و ما يتبعها. 

(1) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 70١‏ ح 1880. 

() حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج * ص 18 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 3/8 المسألة 577. 

(6) المقنع: ص 5. 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 84 ب 80٠‏ من أبواب الإحرام ح .٠١‏ 

(/) الجامع للشرائع: ص 178. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١7س‏ 10. 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص 27 ب 80 من أبواب الإحرام ح .١‏ 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص ١7ب ١‏ من أبواب الإحرام ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: "١8‏ 

و فى مرسل حفص بن البخترى و أبان بن عثمان: إن رجع فى الشهر الذى خرج فيه دخل بغير إحرام» و إن دخل فى غيره دخل 
بإحرام .0١١‏ و فى صحيح جميل فيمن خرج إلى جدة: يدخل مكة بغير إحرام .)١‏ و فى حسن حتّرار بن عيسى فى متمتع أتى 
بعمرته ثم خرج غير محرم بالحج ثم عاد فى ابّان الحجج: إن رجع فى شهره دخل بغير إحرام؛ و إن دخل فى غير الشهر دخل 
محرما «”"0. و فى مرسل الصدوق نحو ذلكك «5". و فيه النضّ على شهر الخروج. 

و فى مرسل ابن بكير: إِنّه عليه السلام خرج إلى الربذة يشيع أبا جعفر, ثم دخل مكة حلالا «0). و خبر ميمون القداح: إِنّه خرج 


مع أبى جعفر عليه السلام و معه عمر بن دينار و أناس من أصحابه إلى أرض بطيبة ثم دخل مكة و دخلوا معه بغير إحرام «. 

و ظاهر المبسوط 7 و السرائر 4 الاتفاق عليه» و لم يذكر فى النهاية «4) سوى الحطابة» لكن ذكر فيها أن المتمتع إذا خرج بعد 
الفراغ من عمرته ثم عاد فى شهر خروجه جاز دخوله محلا و للعامة 03٠١١‏ قول بوجوب الإ-حرام على المتكرّرين كل مره و آخر 
بوجوبه عليهم كل سنهُ مرة» و الظاهر من الشهر هنا العددى. 

و إِلَا من سبق له الإحرام قبل مضي شهر كما فى الشرائع 01١7‏ و الجامع 0170 لعموم الأخبار بفصل شهر بين عمرتين 4079 و 


يعارضه عموم النهى عن 


)١(‏ المصدر السابق ح ع. 

(؟) المصدر السابق ح ". 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١15‏ ب 75 من أبواب أقسام الحج ح ع. 
(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 1/8 ح 7707. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١7ب ١‏ من أبواب الإحرام ح 5. 
(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص 88 ب ١‏ من أبواب الإحرام ح .١‏ 
(0) المبسوط: ج ١‏ ص "8١‏ 

(8) السرائر: ج ١‏ ص /الال. 

(4) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ١16ه.‏ 

.١١ المجموع: ج لاص‎ 15١ الام: ج ” ص‎ 0١( 

.187 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

(19) الجامع للشرائع: ص 178. 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 768 ب * من أبواب العمرة. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: "١02‏ 


الدخول محلاء و لما سمعته آنفا من حسن حماد إن أريد بشهرةٌ شهر العمرة. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: "١02‏ 

و لخبر إسحاق سأل الكاظم عليه السلام عن | 3 يقضى متعة. ثم يبدو له الحاجة» فيخرج إلى المدينة أو إلى ذات عرق أو 
إلى بعض المعادن, قال: يرجع إلى مكة بعمرة إن كان فى غير الشهر الذى تمتع فيه لأنّ لكل شهر عمرة و هو مرتهن بالحج. 
قال: فإنه دخل فى الشهر الذى خرج فيه فقال: كان أبى عليه السلام مجاورا ها هنا فخرج يتلقَى بعض هؤلاء؛ فلما رجع فبلغ ذات 
عرق أحرم من ذات عرق بالحج و دخل و هو محرم بالحج .0١١‏ لآنّ مفهومه أن لا يرجع بعمرة إن كان فى شهر العمرة. 

وقد عرفت أنّ الإحرام بحب التمتع إِنّما يكون بمكة. فلم يبق إِلّا أن يدخله محلا. و السؤال الثانى عن الدخول فى شهر الخروج. 


على أنْهم حملوا جوابه على الفضل. و قوله عليه السلام: «و هو مرتهن بالحج» يحتمل تعليل المفهوم بأنّه لما كان مرتهنا بالحج لم 
يكن عليه إحرام بعمرة إلا بعد مضى شهر فيعتمر و يجعل الآخيرة عمرة التمتع. 

و تعليل المنطوق بأنّه لما ارتهن بالحج لزمه البقاء على حكم عمرته بأن لا يخرج من مكة أو يجددها إذا دخلء و ظاهر السؤال 
الثانى السؤال عن دخول المتمتع فى شهر خروجه من مكة, أما فى غير شهر عمرته أو مطلقا فأجاب عليه السلام بأنْ أباه رجع فى 
شهر خروجه محرماء فليرجع هذا أيضا إذا رجع فى شهر خروجه محرما بعمرة و إن كان عليه السلام أحرم بالحج. 

و حينئذ لا إشكال مع جواز إرادته عليه السلام بالحج عمرة ال: تع» بل مطلقاء و يحتمل بعيدا إحرامه أيضا بالحج» و لكن يشكل 
مامرٌ من أن ميقات حجٌ التمتع مكة: و يفتقر فى الجواب إلى ما مرٌ سابقا من العدول إلى الإفراد أو القران أو من التعتّد هنا 


بالإحرام به من غيرها ثم تجديده بهاء و هو ضعيف فى الغاية» إذا لا مانع 


.8 ب 75 من أبواب أقسام الحج ح‎ 77١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 017" 

من الإحرام بالعمرة إذا لم يكن فى شهرها. 

و يجوز أن لا يكون السؤال عن المتمتع» بل عتّمن خرج فعاد فى شهر خروجه بان يعود ضمير افَإنّه؛ إلى الرجل و نحوه. و يجوز 
أن يريد بشهر الخروج شهر العمرة الذى خرج فيه للعمرة أو بعدهاء فإمًا أن يكون عليه السلام أعرض عن الجواب أو أجاب بأنّ 
له الإحرام بعمرة بناء على جواز عمرتين فى شهر و إن كان أبوه عليه السلام أحرم بحج, أو أحرم عليه السلام أيضا بعمرة تمتع أو 
غيره» فعر عنها بالحج أو له الإحرام بحج التمتع و إن كان عليه التجديد بمكة. أو العدول إلى الإفراد أو القران. 

ثم التى دلت عليه الدلائل جواز الدخول محلا مع سبق الإحرام بعمرة قبل مضي شهرء فالصواب القصر عليه كما فى الجامع ,)1١‏ 
فلو كان سبق إحرامه بحج لم يدخل إِلَّا محرما بعمرة» و إن لم يمض شهر ففى الأخبار العمره بعد الح إذا أمكن الموسى من 
الو امن 

وهل ابتداء الشهر من إحرامه أو إحلاله على إشكال من احتمال الأخبار و الفتاوى لهماء و اقتضاء أصل البراءةٌ الأوّل و الاحتياط 
الثانى. 

وقد يرد الأموّل بما فى الأخبار من أن العمرة محسوبة لشهر لإهلالل دون الإحلالل؟ و لذا شرع الإحرام؛ بها فى رجب قبل 
الميقات. 

و الثانى بأنّه لو بقى على إحرامه أزيد من شهر فخرج و هو محرم ثم عاد لم يجب عليه تجديد إحرام» و ضعفهما ظاهر. 

وقوله: «على إشكال» يحتمل هذا الإشكالء و الإشكال فى استثناء من سبق له إحرام لما أشرنا إليه من عموم النهى عن الدخول 
محلاء فيعارض عموم فصل شهر بين عمرتين مع معارضته بأخبار فصل عشرة أيام و غيرها كما يظهر إن شاء الله تعالى» و احتمال 


شهرة فى خبر حمّاد لشهر الخروج 3 و ضعف خبر إسحاق «”) 


.١178 الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١5‏ ب 75 من أبواب أقسام الحج ح ع. 
(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 77١‏ ب 735 من أبواب أقسام الحج ح 8. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: "١8‏ 


مع كون دلالته بالمفهوم؛ و خلوٌ كلام أكثر الأصحاب عنه. 

و إلا الداخل بقتال مباح كما فى المبسوط "١١‏ و السرائر 27١‏ قالا: كما دخل النبى صلى اللّه عليه و آله عام الفتح و عليه المغفرة 
على رأسه بلا خلاءفء و نفى الخلاف يحتمل التعلّق بالإباحة و يكون المغفر على رأسه صلى اللّه عليه و آله» و هو الوجه. 
لخلاف أبى حنيفة 2 قال فى التذكرة: و كذا أصحابه «©). 

و فى المنتهى: لأنَّ النبى صلى الله عليه و آله دخلها عام الفتح و عليه عمامة سوداء. قال: لا يقال: إِنّه كان مختصا بالنبى صلى الله 
عليه و آله لأنّه قال عليه السلام: مك حرام لم تحل لأحد قبلى؛ و لا تحل لأحد بعدىء و إِنّما أحلت لى ساعةٌ من نهار. لأنَا نقول: 
يحتمل أن يكون معناه أحلت لى و لمن هو فى مثل حالى «4). قلت: لا يخفى ما فيه. 

قال: لا يقال: إِنّه صلى الله عليه و آله دخل مكة مصالحاء و ذلكك ينافى أن يكون دخلها لقتال. 

لأنا نقول: إِنّما كان وقع الصلح مع أبى سفيان و لم يثق بهم و خاف عذرهمء فلأجل خوفه صلى الله عليه و آله ساغ له الدخول 
من غير إحرام 12. يعنى إذا جاز لخوف القتال فله أولى. و الأقوى عدم الإباحة لعموم الأخبار الناهية 407 و نطق أخبار دخوله 
صلى الله عليه و آله محلا باختصاصه به. و لذا نسب الإباحة فى الشرائع إلى القيل 4١‏ و لم يستثن الشيخ إلا المرضى و الحطابة 
(8. 


و بقى مما يستثنى المريض كما فى الاستبصار 3١١‏ و التهذيب )١١«‏ و النهايةٌ )١١«‏ 


"8١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(0) السرائر: ج ١‏ ص /ا0. 

(9) المجموع: ج /اص .١18‏ 

(ع) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 77س .5١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج "' ص 28/8 س ”7". 

(©) المصدر السابق س 0". 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص /27 ب 20 من أبواب الإحرام. 

() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 187. 

(4) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ١16ه.‏ 

.100 الاستبصار: ج ؟ ص 68” ح‎ )٠١( 

.284 ذيل الحديث‎ ١188 تهذيب الأحكام: ج هص‎ )1١( 

.ه16١‎ ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: "١04‏ 

و الجامع ١١‏ و المقنع "١‏ و النزهة «. لصحيح عاصم بن حميد سأل الصادق عليه السلام أ يدخل الحرم أحد إلا محرماء فقال: 
لا إنَا مريض أو مبطون 50» و ما مرّ من صحيح ابن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام .2١‏ و نسب فى المنتهى إلى الرواية «2. 

و الأفضل الإحرام كما فى التهذيب 7 و الاستبصار متى أمكن «4/. لصحيح رفاعة سأل الصادق عليه السلام عن رجل به بطن و 
وجع شديدء يدخل مكةٌ حلالا؟ قال: 

لا يدخلها إِلَا محرما «6). و بطريق آخرء سأله عليه السلام عن الرجل يعرض له المرض الشديد قبل أن يدخل مكث قال: لا 


يدخلها إلا بإحرام .0٠١١‏ 

و استثنى العبيد أيضا فى المنتهى قال: لأنّ السيد لم يأذن لهم فى التشاغل بالنسكك عن خخدمته؛ و إذا لم يجب عليهم حججة 
الإسلام لذلكك فعدم وجوب الإحرام لذلكك أولى. قال: و البريد كذلكك على إشكال .)2١١‏ 

قلت: من أنه أجير لعمل قد ينافيه الإحرام مع سبق حقٌّ المستأجرء و من أَنّه حرّء و أدلَهُ الإحرام عامة فهو مستثنى كالصلاة. 

ولو تركته الحائض ظبّا أنه لا يجوز منها رجعت إلى الميقات و أحرمت منه كما فى النهايةٌ )١17«‏ و المبسوط 033١‏ و التهذيب 


189 و السرائر )١6«‏ 


.178 الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

() المقنع: ص 65. 

() نزهةٌ الناظر: ص "27. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص #17 ب 280 من أبواب الإحرام ح .١‏ 

(0) المصدر السابق ح ؟. 

(2) منتهى المطلب: ج "ا ص 28/8 س ”". 

(0) تهذيب الأحكام: ج هص ١188‏ ذيل الحديث 201. 

() الاستبصار: ج اص ١68‏ ح 881 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص 817ب 280 من أبواب الإحرام ح ”. 

.6 المصدر السابق ح‎ )٠١( 

.4 ص 284 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

)1١(‏ النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 67ه. 

(17) المبسوط: ج ١‏ ص *1. 

(18) تهذيب الأحكام: ج حص 84" ذيل الحديث .1"8١‏ 

(10) السرائر: ج ١‏ ص ؟2077. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: "٠١‏ 

والوسيلة )»١١‏ و الجامع وكاو النافع ض و الشرائع ©" و ظاهر الجميع الوجوب كصر بح التذكرة «©» و المنتهى «2)12 و ظاهر عدهٌ 
من الأخبار و قضيةٌ الاحتياط» و سمعت سابقا من الأخبار ما نطق بعذر الجاهلء و النضصٌّ على أن رجوعه إلى الميقات أفضلء فإن 
تعذّر الرجوع فمن موضعها ما لم يدخل الحرم. 

فإن كانت دخلت مكة أو الحرم و لم يمكنها الرجوع الى الميقات خرجت إلى أدنى الحل من المحرم و أحرمت منه. 

فإن تعذّر فمن مكةٌ أو موضعها- و قد مرّ الكلام فى كل من أتَر الإحرام و ما تخضّها من الأخبار و أنَّ الميقات يعم المواقبت» و 
أنه نما يقطع بوجوب العود إليه إذا أرادت عمرةٌ تمتع أو حيًّا مفردا أو ققدي إلنا فالطاهع و خصيوضنا إذا لم تكن أرادت 
دخول الحرم حين مرّت بالميقات أنه يكفيها العود إلى أدنى الحلّ إن دخلت الحرم, و إلا أحرمت من مكانهاء أو أخحرته إلى 
دون الحرم و لو اختيارا فى وجه. 

ولا يجوز للمحرم إنشاء إحرام آخر بنسكث آخر أو بمثله قبل إكمال الأول إجماعا كما سبق» و يأتى الكلام فى الإحرام بالحج 


قل التصير' الملل المع العمرة ثاهنا: 

و يجب إكمال ما أحرم له من حج أو عمرة و إن أحرم له ندبا ما لم يصد أو يحصر أو يعدلء بمعنى أنّه لا يحل إلا بالإكمال أو 
حكمه إذا صد أو أحصر أو إكمال المعدول إليه» أما لو لم يفعل شيئا من ذلكك و بقى على إحرامه_حتى مات و لو سنين متعمّدا 
لذلك لم يأثم و لم يكن عليه شىء؛ للأصل بلا معارضء إِلّا قوله تعالى «وَ أَيمُوا الْدَحٌ وَ الْعُمْرَةَ له «8/» على وجه حكى عن 
مجاهد و الميرّد 


.١197 الوسيلة: ص‎ )١( 

() الجامع للشرائع: ص ١؟7.‏ 

() المختصر النافع: ص 8 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 107. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 94 س .١18‏ 

(6) منتهى المطلب: ج اص 0هاس 0 

0 فى ط: «المحل». 

(6) البقرة: 192. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: "١١‏ 

و الجبائى و سعيد بن جبير و عطاء و السدّى )١«‏ و اختاره الشيخ فى التبيان 07١‏ و لا يتعيّن لذلكك. 

ولو أكمل عمرة التمتع المندوبة ففى وجوب الحيّح عليه كما فى النهاية 0 و المبسوط 0 و الوسيلة «08) و المهذب 20 إشكال 
بق الأصل :وهو تخيرة السبرائر من ارتباط عمرة الع بحيجه 079 مع قوله «أَبْمُوا الج وَ الْعَمْرَة و الاحتياط و الأخبار الناهية 
للمعتمر عمرة التمتع من بخرج من مكة إِلَّا بعد الإحرام بالحج «4. و هى كثيرة» و هو خيرة المختلف )4١‏ و الإيضاح .3٠١١‏ 

و يجوز لمن نوى الإفراد و لم يكن متعيّنا عليه مع دخول مكة الطواف و السعى و التقصير و جعلها عمرة التمتع كما أمر به النبى 
صلى الله عليه و آله أصحابه فى ححةُ الوداع و قد سبق و إنما يصي له العدول ما لم يلب بعد الطواف و السعى قبل التقصير. 
فإن لبى انعقد إحرامه السابق و بقى على حبجه المفرد كما فى التهذيب )١١١‏ و النهايةٌ «؟١١)‏ و المبسوط )١1١5(‏ و الوسيلةٌ )١١‏ و 
المهذب (15) و الجامع «18 و الشرائع 0137 لخبر أبى بصير سأل الصادق عليه السلام رجل يفرد الحجّ» فيطوف بالبيت و يسعى 
بين الصفا و المروة؛ ثم يبدو له أن يجعلها عمرة فقال: إن كان لبى بعد ما 


.185 الحاكى هو الشيخ فى التبيان: ج ؟ ص‎ )١( 
.108 التبيان: ج 7 ص‎ )( 

() النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 068ه. 

8 الشبرط ع ا ع عم 

(0) الوسيلة: ص .١98‏ 

(5) المهذّب: ج ١‏ ص 377. 


0 السترائزه حاص 8 


(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 757 ب 7 من أبواب العمرة. 

(4) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 617" 

."0١ ص‎ ١ إيضاح الفوائد: ج‎ )٠١( 

.595 ذيل الحديث‎ 3١ تهذيب الأحكام: ج هص‎ )1١( 

.ع/ل١ النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

(19) المبسوط: ج ١ض‏ 44م 

(؟1) الوسيلة: ص .١187‏ 

(10) المهذب: ج ١‏ ص .5١17‏ 

(18) الجامع للشرائع: ص 174. 

(10) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 557. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: "١17‏ 

سعى قبل أن يقصّر فلا متعة له .)1١‏ و قد يؤيّده الأمر بالتلبية إذا طاف قبل عرفات لعقد الإحرام؛ و يأتى. 

ثم إن العدول يجوز قبل الطواف و بعده. قبل السعى و بعده. فإنّ الأخبار, ناطقةُ به بعد السعى, فقبله أولىء و التلبية المانعة منه 
بعد الطواف و السعى كما قلناه وفاقا للتحرير «» و المنتهى «”") و النافع «©» و فى النهايةً «) و المبسوط «# و الوسيلة 7) و 
المهذب 8١‏ و الجامع 4 بعد الطواف و السعىء و يوافقه الخبر. ثتم عبارة الكتاب كالأكثر و الخبر إِنّما تمنع من العدول بعد 
التلبية» فإن عدل أوّلا قبل الطواف أو السعى قبل التلبية ثم لبى فالظاهر أنه م: متمتع لبى تلبيهُ فى غير وقتهاء و لا يضر ذلكك بعدوله و 
لا يقاب عمرته المعدول إليها حمَجَهُ مفردة. خلافا لظاهر التحرير 3٠١١‏ و المنتهى 0١١١‏ و تردّد الشهيد ١؟1١).‏ 

و قيل فى السرائر 00 إِنّْما الاعتبار بالقصد لا التلبية فإِنّما الأعمال بالنيات» مع ضعف الخبر و وحدتهه و اليه مال المحمّق فى 
النافع «5() لنسبةٌ الخبر الأول إلى رواية» و به أفتى فخر الإسلام مع حكمه بصحة الخبر» و قال: و هو اختيار والدى ."١8«‏ 

و أقول: إِنْما يت فى العدول قبل الطوافء فإنّ العبرة بالتدِهُ فى الأعمالء فإذا عدل فطاف و سعى ناويا بهما عمرة ال: تع لم يضر 
التلبيةٌ بعدهما شيئا. و قد سمعت 


.4 وسائل الشيعة: ج 4 ص 188 ب ه من أبواب أقسام الحج ح‎ )١( 
30١ تحرير الأحكام: ج اص "وس‎ 00 

(؟) منتهى المطلب: ج ا ص 28# س 18. 

(؟) المختصر النافع: ص /٠١‏ 

(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ١ل/ع.‏ 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص "١8‏ و فيه: «بعد الطواف فقط). 

(0) الوسيلة: ص ١1297‏ و فيه: «بعد الطواف فقط). 

(8) المهذب: ج ١‏ ص .7١8‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص 178. 

."١ ص ”47 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )٠١( 


)1١(‏ منتهى المطلب: ج اص 287 س 0؟. 

(19) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 87 

(15) السزائرة بج لاضن عا 

(؟1) مختصر النافع: ص .6١‏ 

(10) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص .59١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 1" 

أن كلامهم فى العدول بعدهماء و لا يعمل حينئذ عملا يقرنه بهذه التي و لا دليل على اعتبار هذه التِهُ بلا عملء إِلّا أن يتمتدركك 
بأمر النبى صلى الله عليه و آله الصحابة بالعدول بعد الفراغ من السعى من غير تفصيل. 

والمتظط مع الحصر التحلمل بالهدى كما فى المبسوط ١١‏ و الخلا-ف «3 و الشرائع 00 و النافع «©» لعموم الآةٌ و الأخبار و 
الالقياط: 

و قول الصادق عليه السلام فيما حكاه ابن سعيد فى الجامع عن كتاب المشيخةٌ لابن محبوب من خبر عامر بن عبد اللّه بن جداعة 
عنه عليه السلام فى رجل خرج معتمرا فاعتل فى بعض الطريق و هو محرم, قال: ينحر بدن و يحلق رأسه و يرجع إلى رحله و لا 
يقرب النساءء فإن لم يقدر صام ثمانية عشر يوماء فإذا برئ من وجعه اعتمر إن كان لم يشترط على ربه فى إحرامه؛ و إن كان قد 
اشترط فليس عليه أن يعتمر إِلَا أن يشاء فيعتمر. و يجب أن يعود للحج الواجب المستقر و للأداء إن استمرت الاستطاعة فى قابل» 
و العمرة الواجبةة كذلك فى الشهر الداخلء و إن كانا متطوعين فهما بالخيار .)8١‏ 

و قول الصادق عليه السلام فى صحيحى ابن مسلم و رفاعة فى القارن يحصر و قد قال «و اشترط فحلنى حيث حبستنى» قال: 
يبعث بهدية «6). لكنه إِنّما يفيد بعث هدى السياقء و كأنّه لا خلاف فيه. و فى الإيضاح: إجماع الأمَهُ عليه 07. 

و فائدة الشرط جواز التحلل على رأى وفاقا للمبسوط 8 و الخلاف 40 و المهذب فى المحصور »23١١‏ و الوسيلةُ فى المصدود 


وككاي أى عند 


.776 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 57١‏ المسألة ©7؟8. 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 1875. 

(؟) المختصر النافع: ص .٠٠١‏ 

(0) الجامع للشرائع: ص 77؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص 707ب 5 من أبواب الإحصار و الصد ح .١‏ 
(0) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص 190. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 776. 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص 57١‏ المسأله ©80. 

( المهذب: ج ١‏ ص .57١‏ 

.15* الوسيلة: ص‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2» ص: "١15‏ 


الإحصار كما فى الشرائع )١١‏ و التحرير «7 و التذكرة 03 و المنتهى 250 أى من غير ترتص كما فى النافع «8) و كشفه «© و 
شرح إشكالات الشرائع 01 لقول الصادق عليه السلام فى صحيح معاوية: إِنّ الحسين بن على عليه السلام خرج معتمرا فمرض 
فى الطريق فبلغ عليا عليه السلام و هو بالمدينة فخرج فى طلبه فأدركه بالسقيا و هو مريضء فقال: يا بنى ما تشتكى؟ قال: اشتكى 
رأسىء فدعا عليه السلام ببدنة فنحرها و حلق رأسه و ردّه الى المدينة «/. 

و نحوه صحيح رفاعة عنه عليه السلام لكن فيه: إِنّه عليه السلام كان ساق بدنه فنحرها و حلق رأسه «4). و يبعد حمل النحر على 
الإرسال المنجر فى محلّه و الحلق على ما بعده؛ نعم يمكن كون تعجيله الوجوه. 

و هذه الإفادةٌ متبادرة من صحيح المحاربى: سأل الصادق عليه السلام عن متمتع بالعمرة إلى الحجّ» و أحصر بعد ما أحرم كيف 
يصنع؟ قال: أو ما اشترط على ربّه قبل أن يحرم أن يحلّه من إحرامه عند عارض عرض له من أمر اللّه؟ قال: بلى قد اشترط ذلككء 
قال: فليرجع إلى أهله حلّالا إحرام عليه إِنّ اللّه أحق من و فى بما اشترط عليه .٠١‏ 

وفى صحيح البزنطى سأل الرضا عليه السلام عن محرم انكسرت ساقه» أى شىء يكون حاله و أى شىء عليه؟ قال: هو حلال من 
كل شىء؛ قال: من النساء و الثياب و الطيب؟ قال: نعم؛ من جميع ما يحرم على المحرم؛ أما بلغكك قول أبى عبد 


.1875 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ”17 س .٠١‏ 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 917 س ؟. 

(؟) منتهى المطلب: ج "ا ص 2/٠١‏ س 18. 

(0) مختصر النافع: ص .٠٠١‏ 

(9) كشف الرموز: ج ١‏ ص 00". 

(0) إيضاح ترددات الشرائع: ج ١‏ ص 708. 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص ”١0”‏ ب ١‏ من أبواب الإحصار و الصد ح ”. 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص 04:” ب # من أبواب الإحصار و الصد ح ؟. 

." وسائل الشيعة: ج 9 ص 8"اب 76 من أبواب الإحرام ح‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: "١0‏ 

الله عليه السلام: حلنى حيث حبستنى لقدركك الذى قدرت على .0١١‏ 

أو مطلقا كما يظهر من الوسيلةُ 2 و المهذب «*” و المبسوط «6» و الخلاف «4 و عبارة الكتاب. و الأوّلان أظهر فيه نضًا على 
أنّه لا يتحامل إذا لم يشترط؛ و كان دليله الاحتياط» و عموم الأسمر بالترتصء فى الآية و الأخبار. و هذان الصحيحان لتعيينهما 
الإحلال لا تعجيله بالاشتراط. و يدفعه عموم الآيهُ و الأخبار فى الإحلال إذا بلغ الهدى محله. 

لكن فى صحيح ضريس: إنّه سأل أبا جعفر عليه السلام عن رجل خرج متمتعا بعمرة إلى الح فلم يبلغ إلا يوم النحرء فقال: يقيم 
بمكة على إحرامه و يقطع التلبية حين يدخل المحرم فيطوف بالبيت و يسعى و يحلق رأسه و يذبح ثمم ينصرف إلى أهله. فقال: 
هذا لمن اشترط على ربّه حين إحرامه أن يحل حين حبسه. فإن لم يشترط كان عليه الحج و العمرةٌ من قابل «8. و معناه أنه يبقى 
على إحرامه إلى قابل» لكن يحتمل أن يكون القائل ضريسا. 

و فى الإيضاح: إِنَّ معنى كلام المصئّف ليس المنع من التحلل إذا لم يشترطء بل معناه أن التحلل ممنوع منهء و مع العذر و عدم 


الاشتراط يكون جواز التحلّل رخصة؛ و مع الاشتراط يصير التحلل مباح الأصلء و سبب إباحته بالأصل الاشتراط و العذر. قال: و 
الفائدة تظهر فيما لو نذر أن يتصدق كلما فعل رخصة بكذا و فى التعليق 7) انتهى. يعنى و فى غير ما ذكر من تعليق كلما يقبل 
التعليق بالرخصة أو مباح الأصل مطلقا أو بإحلال مباح أصالة أو رخصة. 

ولمًا ضعفت هذه الفائده جدا ذكر أنه على فتوى المصئّف لا أثر للاشتراط» 


.١ وسائل الشيعة: ج 4 ص ١٠7ب 8 من أبواب الإحصار و الصد ح‎ )١( 

() الوسيلة: ص 195. 

(7) المهذب: ج ١‏ ص .77١‏ 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص ع" 

(5) الخلاف: ج ١‏ ص 57١‏ المسألة ©07,. 

(2) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 88 ب732 من أبواب الوقوف بالمشعر ح 7. 

(0) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص 197. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ع 

بل يكون تعدا محضا )١١‏ كما ذهب إليه أكثر العامة .)7١‏ و استدل عليه بعموم الآيهُ فى وجوب الهدى على المحصور و تريّصه. 
و فعل النبى صلى الله عليه و آله و سلم فى المصدود «. وقد يؤْتّرده قول الصادق عليه السلام لحمزة بن حمران إذ سأله عن 
الذى يقول: حلنى حيث حبستنى هو حل حيث حبسه. قال: أو لم يقل 5". و لزرارة فى الحسن: هو حل إذا حبسه اشترط أو لم 
يشترط .)4١‏ 

و يمكن أن يراد أنّه لا يفيد أصل التحلل؛ بل تعجيله أو سقوط الهدى. و يمكن أن يريد أنه يفيد التحلل من كل شىء حتى 
النساء كما ينطق به صحيح البزنطى «6» فإنّما يظهر فائدته فى الحصر. 

لكن يدفعه صحيح معاوية بن عمّار- المتقدم فى حديث حصر الحسين عليه السلام: 

سأل الصادق عليه السلام أ رأيت حين برئ من وجعه أحل له النساء؟ فقال عليه السلام- لا تحل له النساء حتى يطوف بالبيت و 
يسعى بين الصفا و المروة قال: فما بال النبى صلى اللّه عليه و آله و سلم حين رجع إلى المدينة حل له النساء و لم يطف بالبيت؟ 
فقال: ليس هذا مثل هذاء النبى صلى الله عليه و آله و سلم كان مصدودا و الحسين عليه السلام كان محصورا 037. 

و يمكن قطع النظر فيه عن الشرط و كون السؤال عن المحصور إذا أحل هل يحل له النساء كالمصدود؟ و يمكن بعيدا تقييد خبر 
البزنطى بما إذا طيف عنه. 

وفى الانتصار 8١‏ و السرائر «9) و الجامع 3٠١‏ و حصر التحرير )١١«‏ و المنتهى ١؟١١)‏ 


.59١ ص‎ ١ إيضاح الفوائد: ج‎ )١( 

(0) المجموع: ج / ص "07". 

(") إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص .59١‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج 9 ص 8ب 8 ؟ من أبواب الإحرام ح ؟. 
(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 8ب 8 ؟ من أبواب الإحرام ح .١‏ 


(©) وسائل الشيعة: ج 4 ص "٠١‏ ب 7 من أبواب الإحصار و الصد ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص "١‏ ب ١‏ من أبواب الإحصار و الصد ح ”. 

(8) الانتصار: ص .١٠١8‏ 

(9) السرائرة اح لاض :عم 

.777 الجامع للشرائع: ص‎ )0٠١( 

." ص 176 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

.18 منتهى المطلب: ج ؟ ص 858 س‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 117" 

و التذكرة 0١١‏ و صد الكتاب أنه يسقط الهدى؛ لظاهر صحيحى المحاربى «؟ و البزنطى 7. و استدل السيد بالإجماع على 
الاشتراط «*, و لا-فائدة له سواه» و هو ممنوع لما عرفتء و لما يرى ابن إدريس على المصدود هديا «8» فإِنّما يسقطه عن 
العفو 

و ظاهر الوسيلةً التردد فى سقوطه عن المصدود «*» كحصر الكتاب و صد التحرير 09 و التذكرة «/» إِلَا أن فى حصر الكتاب: و 
هل يسقط الهدى مع الاشتراط فى المحصور و المصدود؟ قولان. و يأتى له معنى آخر إن شاء الله تعالى. و حكى فى الإيضاح 
قول بأنّ فائدته سقوط الهدى عن المصدود و جواز تحلّل المحصور «6. 

أمّرا الأموّل: فلأنّه يجوز له التحلّل» اشترط أو لم يشترط» لخبرى زرارة 03٠١١‏ و حمزةٌ بن حمران »1١0‏ و لا يراد فيهما المحصور 
للآية» فلو لم يسقط الهدى لم يكن له فائدة. 

و أما الثانى: ة فلما روى أنّ النبى صلى الله عليه و آله و سلم دخل على ضباعة بنت الزيير فقال لها: 

لعلك أردت الحيّ؟ قا لت: و الله ما أجد بى إِلَّا وجعة» فقال لها: حيجى و اشترطى و قولى: اللهم تحلنى حيث حبستنى ١؟1).‏ و فى 
رواية قولى: لبيك اللهم لبيك و تحلنى 


.58 ص 97س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص 8ب 76 من أبواب الإحرام ح ”. 

() وسائل الشيعة: ج 4 ص "٠١‏ ب 7 من أبواب الإحصار و الصد ح .١‏ 
(©) الانتصار: ص .٠١8‏ 

(0) السرائر: ج ١‏ ص .28١‏ 

(©) الوسيلة: ص 195. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١77‏ س "5. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 90س 4". 

(9) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص 590. 

.١ ب ه من أبواب الإحصار و الصد ح‎ "١8 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )٠١( 
وسائل الشيعة: ج 4 ص ”ب 77 من أبواب الإحرام ح ع.‎ )1١( 


(؟1) سنن ابن ماجة: ج ١‏ ص 91/4 ح ع197. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 18" 

من الأرض حيث حبستنىء فإن لكك على ربكك ما استثنيت .)1١‏ و لكن إِنّما يتحلل بهدى يبعثه و يتوقع بلوغه المحل لللآي و إن 
لم يشترط لم يحل حتى يدركك الحجّ و العمرة. و فيه أن الآيهُ مطلقة لم يقتِد بالاشتراط» و سقوط الترتص فائدة؛ و لا بأس بانتفاء 
الفائدة فى الصدٌ. 

و إِنّما يصمح الشرط شرعاء و يترتّب عليه أثر إذا قرن مع عذر يتحقّق معه الفائدة كما فى المبسوط "١‏ مثل حلنى إن مرضت أو 
سس عدو أواقلت نفف أوكاق الوقكبة كرها كلها أو كبيها أو اعي كقر لاحن حميقي» أو أن عرقى ل الى بحسي 
كما فى الأخبار «”. 

و لوقال: أن تحلنى حيث شئت بضم التاء فليس بشرط مشروع إذا لم يرد به خبرء فلا يفيد شيئا من إحلال أو تعجيل أو سقوط 
دم. 

ولامع حدوث العذر المسوّغ للإحلال المفيد مع الشرط؛ لصحيح أحد ما ذكر. و ذلك لأنّ الإحلال و سقوط الدم خلاف 
الأصلء و كذا إفادة الاشتراط؛ فيقصر على موضع النصّ و الإجماع. 

ولا يسقط الشرط الحج أو العمرة عن المحصور أو المصدود, و كان المراد بالمحصور ما يعمّه. و بالحج ما يعمٌ العمرة بالتحلل 
مع وجوبه أى الحج أو العمرة و استقراره أو وجود الاستطاعة الموجبة بعد التمكن للأصل و الأخبار و كأنّه لا خلاف فيه كما 
فى المنتهى «6". 

و يسقط مع ندبه كما فى التهذيب «0) للأصلء و ما سمعته عن كتاب المشيخة لابن محبوب, و عموم قوله عليه السلام فى 


(؟) المبسوط: ج ١‏ ص ع" 

() وسائل الشيعة: ج 9 ص "٠١‏ ب 8 من أبواب الإحصار و الصد. 

(6) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 8١‏ س 19. 

(0) تهذيب الأحكام: ج هص 198 ذيل الحديث .٠٠٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: "١19‏ 

أهله حلا لا إحرام عليه و لا مدخل للشرط فى سقوطه. بل و لا سقوط إِلَا باعتبار ما يقال: يجب المضى فى النسكك إذا أحرم به 
نعم يبقى حرمة النساء على المحصور إلى أن يطاف عنه إِلَّا مع الشرط فى وجه عرفته. 


المطلب السادس فى تروكه الواجبة 


اشارة 


فقد مضت فى المندوبة و المحرّم من الأفعال على المحرم عشرون لكن العاشر منها إِنّما يحرم عليه فى الحرم, و لا مدخل 


للإحرام فى حرمته. 


وعد فى التذكرة "١١‏ و التحرير ١؟»‏ منها عوض الحناء تغسيل المحرم الميّت بالكافور كالشرائع «*". بناء على خروجه بالموت عن 
الإحرام. و حصرها فى التبصرة فى أربعة عشر 150 كالنافع بإسقاط الحناء و السلاح, و النظر فى المرآة و إخراج الدم؛ و الاكتحال 
بالسواد و لبس الخاتم «0). و أسقط فى الإرشاد «18 و المنتهى الحناء و السلاح فصارت ثمانية عشر «07. و لكل وجه كما سيظهر 
إن شاء اللّه. و يأتى أنّ فى قلع الضرس شاة. و هو لا يستلزم الحرمة. 

و فى المنتهى: يجوز له أن يقطع ضرسه مع الحاجة إليه. لأنْه تداو و ليس بترفه فكان سائغا كشرب الدواء. و يؤيده ما رواه ابن 
بابويه عن الحسن الصيقل: إِنّه سأل أبا عبد الله عليه السلام عن المحرم يؤذيه ضرسه أ يقلعه؟ قال: نعمء لا بأس به 8» انتهى. 

و أفتى بمضمونه فى المقنع «4» و كذا عن أبى على 3٠١١‏ و لم يوجبا شيئا. 


.18 ص 78 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(5) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١١‏ س 58. 

(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .18١‏ 

(©) تبصرةٌ المتعلمين: ص "2. 

(0) المختصر النافع: ص 65 

(©) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 18". 

(0) منتهى المطلب: ج 7ص 85/اس 18. 

(8) منتهى المطلب: ج 7اص هفلاس 9 

(9) المقنع: ص 5/. 

.١7ا/ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: "7٠١‏ 

و حرّم الحلبى الاغتسال للتبريد .0١١‏ قال فى المختلف: و هو غريبء قال: 

و ربّما احدج له بن إفاضة الماء على الرأس يستلزم التغطية» و هو ممنوع منهء فإن قصد ذلكك فهو مسلّمء و إِلّا فلا 0079 انتهى. 
يعنى فلا يجوز الإفاضة لغير ضرورة من رفع حدث و خبث أو غسل مستحبٌ. 

ويمكن أن يكون روى خبر زرارة سأل الصادق عليه السلام هل يغتسل المحرم بالماءء» قال: لا بأس أن يغتسل بالماء و يصبٌ 
على رأسه ما لم يكن ملتدّاء فلا يفض على رأسه الماء إِلَّا من الاحتلا-م «0. بإعجام الدال و تشديدها بعد التاء الفوقانية من 
الالتذاذ. 


أمن المحرمات: الصيد 


أى ها يلق دمن الأفمال الآسة وهو الحواة الممتنع بالأصالة حلالا أو حراماء قال الراوندى: هو مذهبنا 05 و أصله كما فى 
المقاييس: ركوب الشىء رأسه و مضيه غير ملتفت «4). قال فى التحرير «©» و المنتهى 0277 و قيل: يشترط أن يكون حلالا. 

قلت: و هو قول المبسوط 8١‏ و النافع «4) مع إيجابهما الكفارة فى الثعلب و الأرنب و القنفذ و اليربوع و الضبء فكأنه لخصوضل 
تصرصها ل اللدخرليا في العرد بو لكو لا يعرف بول الاتضد اسن بالمتسلجع غموم الثقاء واتراو نال 

١لا‏ تَفْتُوا الصَّعِدَ وَ أَنْتَمْ حرم .3٠١١‏ و ما ينسب إلى أمير المؤمنين عليه السلام من قوله: 


فيك البلوكك قال و أرائك :وا ]ذا ركتت فصيدئ الأبطال 312 


.5١” الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

() مختلف الشيعة: ج 6 ص 7. 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١12:0‏ ب 28 من أبواب تروك الإحرام ح ". 

(©) فقه القرآن: ج ١‏ ص 02 

(0) مقاييس اللغة: ج اص 08" ماده ١صيدا.‏ 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١١‏ س 59. 

(0) منتهى المطلب: ج ؟ ص 81١8‏ س .١7‏ 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 78". 

(9) مختصر النافع: ص .٠١١‏ 

.40 المائدة:‎ )٠١( 

.":08 ص‎ ١ لم نعثر عليه فى ديوان على عليه السلام المطبوع و نقله عنه عليه السلام الراوندى فى فقه القرآن: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: "7١‏ 

وقول العرب: سيد الصيد الأسد و قول شاعرهم: 

ليث تزبّى زبية فاصطيدا )١١‏ 

و قول الصادق عليه السلام فى حسن معاوية بن عمّار: إذا أحرمت فاتق قتل الدواب كلها إِلَا الأفعى و العقرب و الفأرة .07١‏ و فى 
حسن الحلبى و صحيحه: لا تستحلن شيئا من الصيد و أنت حرام و لاو أنت حلال فى الحرم 2*0 و ورود الأخبار بالكفارات 
لأنواع من المحرمات كالثعلب و الأرنب و الضب و الزنبور 16 كما سيظهر. 

الات قال الضادو هسه فؤلة سال ار عَلَيْكمْ عم دُمْتُمْ حرم «©) حرمة أكله. و لا اختصاص لحرمة المحرّم منه 
بالتسرع )و كذ اقول الى اقعراء يل 0 كل دن التقم 8:1 قد أن يكوه لامعل فن النعوه و المسحونات لبيك كذلك مع 
صل الل نو البزاءة: ْ 

واف التدروس + اث 'التحؤاة الحلا هلان يكوة اذا أ نفل أو أزننا أ غجيا أو ففتذا أن يريوتقا الممتنع بالأصالة اليدى. فلا 
يحرم قتل الضبع و النمر و الصقر و شبههما و الفأره و الحية؛ و لا رمى الحدأة و الغراب عن البعير» و لا الحيوان الأهلى و لو صار 
وحشياء ولا الدجاج و إن كان حبشياء و لا يحل الممتنع بصيرورته إنسيا 037. 


و فى النهايةٌ «8 و السرائر: لا يجوز له قتل شىء من الدواب 4 م استثنيا ما 


(1) تهذيب اللغةٌ: ج ١8‏ ص »8 مادة «ذا» و لسان العرب ج 2: 18 مادةٌ «زبى). 
() الكافى: ج ص 72ح 7. 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص *لاب ١‏ من أبواب تروك الإحرام ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 184 ب 8 من أبواب كفارات الصيد. 

(0) المائدة: 42. 


(9) المائدة: 48. 

(0) الدروس: ج ١‏ ص "0١‏ درس 47. 

(8) النهاية: ج ١‏ ص «9ع. 

(9) السرائر: ج ١‏ ص /587. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 77" 

يخافه على نفسه كالسباع و الهوام و الحيات و العقارب. و فى الخلاف: إِنّه لا كفارة فى جوارح الطير و السباع صالت أم لا إلا 
الأميدء قفية كين على :ماترواه بعضن أستحابتا 01: 

و فى التهذيب: لا بأس بقتله جميع ما يخافه من السباع و الهوام من الحيات و العقارب و غيرهاء و لا يلزمه شىء, و لا يقتل شيئا 
من ذلك إذا لم يرده .)5١‏ 

قلت: و به أخبار يحمل عليها ما أطلقت الرخصة فى قتلهاء و يأتى فيها و فى جوارح الطير كلام آخر. 

و فى المقنع: إذا أحرمت فاتق قتل الدواب كلها إلا الأفعى و العقرب و الفأرة. فأما الفأرة توهى السقاء و تضرم على أهل البيت» و 
1 لعفي قاذ ترسو اللدمفلن : اللمعليةيو الدسن مه الى حفس فلنكه اقفو > فقال: لسكة الله ل ترون بورات ولا لخادو 
الحية إذا أرادتكك فاقتلهاء فان لم تردكك فلا تردّهاء و الكلب العقور و السبع إذا أرادكك فاقتلهماء و إن لم يريداك فلا تردّهماء و 
الأسود الغدر فاقتله على كلّ حالء و ارم الغراب و الحدأة رميا على ظهر بعيركك 70. 

قلت: و هو خبر معاوية بن عمّار» عن الصادق عليه السلام 59" و بمعناه غيره. 

قال: و الذئب إذا أراد قتلكك فاقتله» و متى عرض لكك سبع فامتنع منه» فإن أبى فاقتله إن استطعت .)8١‏ 

و روى فى الفقيه عن حنان بن سديرء عن أبى جعفر عليه السلام قال: أمر رسول الله صلى الله عليه و آله بقتل الفأرة فى الحرم و 
الأفعى و العقرب و الغراب الأبقع ترميهء فإن أصبته فأبعده الله عز و جلء و كان يسمى الفأرة الفويسقة» و قال: إِنّها توهى السقاء 


عبر 


02 المسألة‎ 57١ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 
.1771 تهذيب الأحكام: ج هدص 68" ذيل الحديث‎ )0( 


إفرة المقنع: ص /الا. 


(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١128#‏ ب 23١‏ من أبواب تروكك الإحرام ح ؟. 

(5) المقنع: ص //. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام» جه ص: 77 

البيت على أهله .)١١‏ 

وعن محمد بن الفضيل: إِنّهِ سأل أبا الحسن عليه السلام عن المحرم و ما يقتل من الدوابء فقال: يقتل الأسود و الأفعى و الفأرة 
والعقرت يو كل حعية: و إن أرادك السبع فاقتله» و إن لم يردكك فلا تقتله» و الكلب العقور إن أرادكك فاقتله ."١‏ و لا بأس 
للمحرم أن يرمى الحدأة. 

وعد الحلبى مما يجتنبه المحرم الصيد, و الدلالة عليه» و قل شىء من الحيوان عدا الحية و العقرب و الفأرةٌ و الغراب ما لم 


يخف شيئا منه ("0). 


و فى المبسوط: الحيوان على ضربين: مأكول و غير مأكولء فالمأكول على ضربين: انسى و وحشىء فالانسى هو النعم من الإبل و 
البقر و الغنم فلا يجب الجزاء بقتل شىء منه» و الوحشى هو الصيود المأكولة مثل: الغزلان و حمر الوحش و بقر الوحش و غير 
ذلك فيجب الجزاء فى جميع ذلكك على ما نيبن بلا خلاف. و ما ليس بمأكول فعلى ثلاثة أضرب: أحدها لاجزاء فيه بالاتفاق» و 
ذلكك مثل الحية و العقرب و الفأرة و الغراب و الحدأة و الكلب و الذئب. 

و الثانى: فيه الجزاء عند من خالفناء و لا نص لأصحابنا فبه: و الأولى أن نقول: 

لجرا فى لأنه لأددليل عليه و الأمنا ازادة الذحة) و :ذلك مقر النتولن ين ما يض الجراء فيه وهنا للا يجحت :فيه ذلك فيه 
كالسبع؛ و هو المتولّد بين الضبع و الذئب و المتولّد بين الحمار الأهلى و الحمار الوحشى. 

و الضرب الثالث: مختلف فيه و هو الجوارح من الطير كالبازى و الصقر و الشاهين و العقاب و نحو ذلكك, و السباع من البهائم 
كلاسلا و التمر و الفية بو غير ذلكن» فال فحت الجر اء عدد يا ف قد اد نه و قف .ووق أن فى لأسن خاصة كبا 


.71718 من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص *87” ح‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١188‏ ب 73١‏ من أبواب تروك الإحرام ح .٠١‏ 

(9) الكافى فى الفقه: ص .7١*‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 75" 

و يجوز للمحرم قتل جميع المؤذيات كالذئب و الكلب العقور و الفأر و العقارب و الحيات و ما أشبه ذلكك و لا جزاء عليه» و له 
أن يقتل صغار السباع و إن لم يكن محذورا منهاء و يجوز له قتل الزنابير و البراغيث و القملء إلا أنّه إذا قتل القمل على بدنه لا 
شىء عليه» و إن أزاله عن جسمه فعليه الفداء» و الأولى أن لا يعرض له ما لم يؤذه .١١‏ 

ثم ذكر أن من قتل زنبورا أو زنايير خطاء لا شىء عليه» فإن قتل عمدا تصدق بما استطاع .)7١‏ قلت: و يأتى الكلام فيه. 

وذكر أيضا: أن من أصاب ثعلبا أو أرنبا فكمن أصاب ظبياء و إن أصاب يربوعا أو قنفذا أو ضبعا أو شبهه كان عليه جدى «37. 

و فى الوسيلة: و الصيد حلال اللحم و حرامه. و الحرام اللحم مؤذ و غير مؤذء فالمؤذى لا يلزم بقتله شىء سوى الأسد إذا لم يرده. 
فإن قتله و لم يرده لزمه كبشء و غير المؤذى جارحة و غير جارحة؛ فالجارحة جاز صيدها و بيعها فى الحرم و إخراجها منه» و 
غير الجارحة يحرم صيدها و يلزم بالجناية عليها الكفارة. 

و الحلال اللحم صيد بحر - و لا حرج فيه بوجه- و صيد برّء و خطأه فى حكم العهد فى الكفارةٌ ."5١‏ 

و يحرم الصيد اصطيادا بإجماع المسلمين و أكلا خلافا للثورى «8) و إسحاق. 

و إن ذبحه و صاده المحل بلا أمر منه و لا دلالة ولا إعانةء خلافا لأبى حنيفةٌ «©» و الشافعى «07. و إشارءٌ لصائده إليه محلا كان 


الصائد أو محرماء 


.”86 78 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 68" 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 76٠‏ 

(8) الوسيلة فين 126 

(0) المغنى لابن قدامة: ج “اص .19١‏ الشرح الكبير (المغنى لابن قدامة): ج “اص 190. 


(©) المجموع: ج /اص 75". 

(0) المجموع: ج /اص 75". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 70" 

و دلالة له عليه بلفظ و كتابة و غيرهماء و إغلاقا الباب عليه حتى يموت» كل ذلكك بالنصوص و الإجماع. 

وهل يحرم الإشارة و الدلالة لمن يرى الصيد بحيث لا يفيده ذلكك شيئا؟ الوجه العدم؛ للأصلء و اختصاص الأخبار 0١١‏ بما 
تسبب للصيد و الدلالة عرفا بما لا يعلمه المدلول بنفسه؛ و إن ضحكك أو تطلّع إليه ففطن غيره فصاده؛ فإن تعمّد ذلكك للدلالة 
عليه أثم, و إِلَا فلا. 

و أشد حرمة من جميع ذلكك أن بجرحه أو يذبحه ذبحا فيكون ميته كما فى الخلاف «7 و السرائر 0*9 و المهذب 260 و النافع 
«ه) و الشرائع 2١‏ و الجامع» وفيه: 

أنه كذبيحة المجوس “237 و به خبر إسحاق عن الصادق عليه السلام: إِنْ عليا عليه السلام كان يقول: إذا ذبح المحرم الصيد فى 
غير الحرم فهو ميتهُ لا يأكله محل و لا محرم .١‏ 

و فى التذكرة «4) و المنتهى الإجماع عليه 2.23١١‏ و فى النهايهُ )١١١‏ و المبسوط (؟١3١)‏ و التهذيب 0١150‏ و الوسيلهٌ )55١‏ و الجواهر: 
إِنّه كالميتةٌ «210)» و به خبر وهب عن الصادق عليه السلام ١‏ «18) و فى الجواهر: الإجماع عليه .)١79(‏ 

ونوو كنا أحدهما أخباز الأمن تدفنة:» 08 و أن التذكية إِنّما ت تتحقق بذكر الله على 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 76ب ١‏ من أبواب تروكك الإحرام. 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 5:5 المسألة 0/7؟. 

(* السرائر: ج ١‏ ص 288. 

(ع) المهذب: ج ١‏ ص .5"١٠‏ 

(0) المختصر النافع: ص .٠١8‏ 

(2) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 184. 

(/) الجامع للشرائع: ص *187. 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص 88 ب ٠١‏ من أبواب تروك الإحرام ح ه. 
(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 79س 9". 

"0 س4١ منتهى المطلب: ج ؟ ص‎ )0٠١( 

)1١(‏ النهاية و نكتها: ج اص #وع. 

"68 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(19) تهذيب الأحكام: ج دص /” ذيل الحديث .1"1١5‏ 

.١1287” الوسيلة: ص‎ )١18( 

(10) جواهر الفقه: ص 68 المسألهُ .١21/‏ 

(18) وسائل الشيعة: ج 9 ص 88 ب ٠١‏ من أبواب تروكك الإحرام ح 6. 
(1) جواهر الفقه: ص 68 المسألهُ .١21/‏ 


(16) وسائل الشيعة: ج 4 ص 8/اب ” من أبواب تروكك الإحرام. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 72" 

ذبحه. و لا معنى لذكره على ما حرمه فيكون لغوا. 

و فى الفقيه 1١‏ و المقنع ١‏ و الأحمدى: إِنّهِ إن ذبحه فى الحل جاز للمحل أن يأكله . و به قول الصادق عليه السلام فى 
حسن الحلبى: المحرم إذا قتل الصيد فعليه جزاؤه» و يتصدق بالصيد على مسكين «5. و فى حسن معاوية بن عثّرار: إذا أصاب 
المحرم الصيد فى الحرم و هو محرم فإنّه ينبغى له أن يدفنه و لا يأكله أحد, و إذا أصاب فى الحلء فإنّ الحلال يأكله و عليه هو 
الفداء «8). فإن الدفن قرينةُ إرادةٌ القتل من الإصابة» و يعضده الأصلء و ضعف الخبرين الأوّلين. 

لكن يحتمل الباء فى «بالصيد» السببية» و الصيد المصدرية» أى يتصدّق لفعله الصيد على مسكين أو مساكين. و الأفراد اقتصار 
على الأقل. و احتمل الشيخ أن يكون بالصيد رمق فيتصدق به على المحل فى الحل ليذبحه فيه «*. و ارتضاه المصدّف فى 
المنتهى و احتمل أيضا: أن يكون مقتوله بالذبح ميت دون مقتوله بالرمى 07. 

و إذا كان ميته فهو يحرم على المحل و المحرم» و الصلاء فى جلده و كذا سائر استعمالاته و خصوصا فى المائعات» و استشكل 
فى التحرير كون جلده كجلد الميتُ ثم استقر به «8/» و ذلكك إِما للإشكال فى كونه ميتةُ أو كالميتة؛ أو لاحتمال أن يكون لحمه 
كلحم الميتةُ لا جلده. 

و الفرخ و البيض كالأصل فى حرمة الأكل و الإتلاف مباشرة و دلالة بالإجماع و النصوص.ء لكن لا يحرم البيض الذى أخذه 
المحرم أو كسره على 


.5037 ص 977" ذيل الحديث‎ "١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 

() المقنع: ص 4/. 

(*) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ص "17. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص 88 ب ٠١‏ من أبواب تروك الإحرام ح 8. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 8/اب ”من أبواب تروك الإحرام ح ؟. 

(8) تهذيب الأحكام: ج ه ص //" ذيل الحديث 1117. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 8١5‏ س ع. 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١7‏ س "1. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 71" 

المحل فى الحلء كذا فى المختلف ١١‏ و التذكرةٌ 27 و المنتهى 8 و التحرير «©» للأصل» و عدم اشتراط حله بنحو تذكية أو 
بشىء فقد هناء خلافا للمبسوط «6). 

و الجراد صيد برّى عندناء خلافا لأبى سعيد الخدرى «2) و الشافعى 07 و أحمد فى روايةٌ «4. و فى التهذيب: إن منه بريًا و منه 
بحريًا .)5١‏ 

و كذا كل ما يبيض و يفرخ فى البر كما فى صحيحى حريز 3٠١‏ و معاوية 1١:‏ عن الصادق عليه السلام. 

و فى المنتهى 17١‏ و التذكرة: إِنّه لا يعلم فيه خلافا إِنَا من عطاء, فَإِنّهِ حكى عنه أن ما تعيش فى البر كالسلحفاهً و السرطان فيه 
الجزاء. لأنّه يعيش فى البر فأشبه طير الماء. قال: و هو ممنوع. لأنّه يبييض و يفرخ فى الماء فأشبه السمكك. قال: و أما طير الماء 


كالبط و نحوه فإِنّه من صيد البر لأنّه يبيض و يفرخ فيه و هو قول عامّةُ أهل العلم .١«‏ 

و حكى عن عطاء أنه قال: حيث يكون أكثر فهو صيده» و ليس بمعتمدء لأنّه يببيض و يفرخ فى البر فكان كصيده؛ و إِنّما يقيم فى 
الماء أحيانا لطلب الرزق و المعيشة منه كالصائد. قال: و لو كان لجنس من الحيوان نوعان بحرى و برى كالسلحفاة كان لكل نوع 
حكم نفسه (18). 


ولا يحرم صيد البحر و هو ما يبيض و يفرخ فيه كما فى صحيحى 


.1"7 مختلف الشيعة: ج  ص‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 77س .8٠‏ 

سي التطلت جح ١‏ من اراس 1 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 1١7‏ س .٠١‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 68" 

(©) الشرح الكبير (المغنى لابن قدامة): ج “اص ."١04‏ 

ايدو السسا تن اك 

(8) المصدر السابق. 

(9) تهذيب الأحكام: ج داص 2#" ذيل الحديث .1"2٠‏ 

." وسائل الشيعة: ج 9 ص 787 ب * من أبواب تروك الإحرام ح‎ )٠١( 

.١ ب * من أبواب تروك الإحرام ح‎ 23١ وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )1١( 

.1١ س‎ 8١7 منتهى المطلب: ج ؟ ص‎ )1١( 

15 تدك لفقا ع 3 

.”" تذكرة الفقهاء: ص 1س‎ )١8( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: /7" 

حريز 1١‏ و معاوية 21١‏ عن الصادق عليه السلام» و فى حكم البيض و الفرخ التوالد» ثم الاعتبار بذلكك إِنّما يفتقر إليه فيما يعيش 
فى البرّ و البحر جميعاء فإِنّ ما لا يعيش فى الماء من البرٌ البنة» كما فى صحيح ابن مسلمء عن أبى جعفر عليه السلام: مرّ على 
صلوات الله عليه على قوم يأكلون جراداء فقال: سبحان الله و أنتم محرمونء فقالوا: إِنّما هو من صيد البحرء فقال لهم: ارمسوه فى 
الماء اذن ”. 

و مالا يعيش فى البر من البحر البتةٌ. و المراد بالبحر ما يعم النهرء قال الشيخ فى التبيان: لأنْ العرب تسمى النهر بحراء و منه قوله 
تعالى «طَهَرَ الَْلَادُ فى ابر وَ ابره والأغلب على البحر هو الذى يكون ماؤه ملحاء لكن إذا أطلق دخل فيه الأنهار بلا خلاف 
ع). 

ولا يحرم عليه الدجاج الحبشى عندناء و يسمى السندى و الغرغر لخروجه عن الصيدء و الأخبار الناطقة بذلكك «8» لأنّه لا يستقل 
بالطيران. 

و حرّمه الشافعى قال: لأنّه وحشى يمتنع بالطيران و إن كان ربّما يألف البيوت «*» و هو الدجاج البرّى قريب من الأ-هلى فى 
الشكل و اللون يسكن فى الغالب سواحل البحر و هو كثير ببلا.د المغرب يأوى مواضع الطرفاء و يبيض فيهاء و تخرج فراخه 


كيسة كاسبة؛ يلقط الحب من ساعتها كفراخ الدجاج الأهلى. 
و قال الزهرى: كانت بنو إسرائيل من أهل تهامة أعتى الناس على اللّه تعالى» فقالوا قولا لم يقله أحدء فعاقبهم الله بعقوبة ترونها 
الآن بأعينكم. جعل رجالهم القردة» و برهم الذرةء و كلابهم الأسود و رمّانهم الحنظلء و عنبهم الأراكك؛ 


." وسائل الشيعة: ج 9 ص 717 ب * من أبواب تروك الإحرام ح‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 87-8١‏ ب * من أبواب تروكك الإحرام ح ". 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص 87 ب "من أبواب تروك الإحرام ح .١‏ 

(©) التبيان: ج © ص 58. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص *77 ب 5٠‏ من أبواب كفارات الصيد. 

(©) المجموع: ج /اص 198. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 79" 

و جوزهم السرو و دجاجهم الغرغرء و هو دجاج الحبشء لا ينتفع بلحمه لرائحته .)١١‏ و قال فى التهذيب: لاغتذائه بالعذرة .)7١‏ 
ولافرق فى الصيد بين المستأنس منه و الوحشى عندنا كما فى التذكرة «. لأنّْ المعتبر هو الامتناع بالأصالة» و لم ير مالكك فى 
المستأنس منه جزاء «6". 

ولا يحرم الانسى يتوحشه لأنّه لا يدخل به لا يدخل به فى الصيدء و الأصل بقاء الإباحة. 

ولا-فرق بين المملوك منه و المباح و الحرمة للعمومات, نعم فى المملوكك إذا أتلفه مع الجزاء القيمة» أو ما بين قيمته حيا و 
مذبوحاء و لم ير المزنى فى المملوكك جزاء «6). 

ولا بين الجميع و أبعاضه كما يحرم إتلافه يحرم إتلاف أبعاضه. ككسر قرنه أو يده أو نحو ذلكك للأخبار» و لحرمة تنفيره الذى 
هو دون ذلكك, و فى حكم الأبعاض اللبن كما يأتى. 

ولا يختص تحريمه بالإحرام» بل يحرم فى الحرم على المحل أيضا بالنصٌ و الإجماع؛ فإن ذبح فيه كان ميتة» لقول أمير المؤمنين 
عليه السلام فى خبر وهب: و إذا ذبح الصيد فى الحرم فهو ميته حلال ذبحه أو حرام «*). و فى خبر إسحاق: و إذا ذبح المحل 
الصيد فى جوف الحرم فهو ميته لا يأكله محل و لا محرم 37. و لا مخالف هنا من خبر أو فتوى إِلَا من العامة ./٠‏ 


)١(‏ انظر لسان العرب 177:١‏ ماده «أركك؛». و فيه حديث الزهرى عن بنى إسرائيل. 
(1) تهذيب اللغة: ج 2 ص 82 مادةٌ «غرا). 

(") تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠7س‏ 76. 

(©) المجموع: ج لاص فرفرة 

(6) المجموع: ج لاص /. 

(6) المجموع: ج لاص /. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: "٠‏ 


و الاعتبار فى المتولّد بين الصيد و غيره؛ أو بين البرّى و البحرىء بل بين المتفقين بالاسم فإنّه الحكم فى الشرع إن لم يعارضه 
غيره» و لو انتفى عنه الاسمان و كان له اسم آخرء كالسبع المتولّد بين الذئب و الضبعء و المتولّد بين الحمار الوحشى و الأهلى 
فإن دخل فيما امتنع جنسه بالأصالة كالسبع حرم, و إِلَا فلا دخل فى غيره أم لم يعهد له جنس للأصلء و أطلق الشيخ الإباحة» و 
سمعت عبارة المبسوط .)١١‏ 


د النساء وطء 9 لمسا بشهوة 


كما فى النهايةٌ «؟» و المهذب «”23 و الغنيهُ «5» و الجمل و العقود «8) و فى المبسوط «©) و المصباح 0') و مختصره. و الوسيلةً )١‏ 
و الجامع «4) و إن عبروا عنه بالمباشرة. 

لا بدونها كما قد يعطيه إطالاق جمل العلم و العمل ٠١١‏ و السرائر )١١«‏ و الكافى )١١«‏ و يحتمله النافع 3١3‏ ). 

أمَا حرمة الأوّل فلعله لا خلاف فيه؛ و إن لم يذكر فى الشرائع هناء لأنّه ذكر فى الكفارات: إِنّ كفارته شا و إن لم يمن «15). 

و أمَا إباحة الثانى فللأصلء و يدل عليهما الأخبار كقول الصادق عليه السلام لمسمع: 

من مس امرأته و هو محرم على شهوةٌ فعليه دم شاةً» و من نظر إلى امرأته نظر شهوةٌ فأمنى فعليه جزورء و إن مس امرأته أو 


لازمها من غير شهوةٌ فلا شىء عليه .)١18«‏ 


."78 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(0) النهاية و نكتها: ج اص “/اوع. 

() المهذب: ج ١ص .77٠١‏ 

(؟) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١5‏ س 7". 

(0) الجمل و العقود: ص 176. 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص ."١7‏ 

(0) مصباح المتهجد: ص 9717. 

(8) الوسيلة: ص .١127‏ 

(1) الجامع للشرائع: ص 185. 

.28 جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )٠١( 
.067 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١١( 

.5١7” الكافى فى الفقه: ص‎ )1١( 

(1) المختصر النافع: ص 5 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 198. 

(15) وسائل الشيعة: ج 4 ص 88ب ١١‏ من تروك الإحرام ح *. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: "١‏ 

و حسن الحلبى سأله عليه السلام عن المحرم يضع يده من غير شهوةٌ على امرأته؟ 
قال: نعم» يصلح عليها خمارهاء و يصلح عليها ثوبها و يحملهاء قال: أ فيمسّها و هى محرمة؟ قال: نعم؛ قال: المحرم يضع يده 


بشهوةٌ قال: يهريق دم شاة .)١١‏ 

و خبر محمد سأله عليه السلام عن رجل حمل امرأته و هو محرم, فأمنى أو أمذىء قال: إن كان حملها أو مسّها بشىء من الشهوة 
فأمنى أو لم يمن أمذى أو لم يمذ فعليه دم يهريقه. فإن حملها أو مسها بغير شهوة فأمنى أو أمذى فليس عليه شىء .7١‏ 

و يحرمن عقدا عليهن له بنفسه أو بوكيله كما فى المبسوط «” و التذكرة "١‏ و المنتهى «2). 

و يحرم عقده عليهن لغيره فضولا أو وكالة أو ولاية عندنا للنصوص «6,. و الإجماع كما فى الخلاف 037 و التذكرة «8 و الغنية 
«4 و المنتهى .03٠١١‏ خلافا لأبى حنيفة و الحكم و الثورى فأجازوه لنفسه فضلا عن غيره. ثم إن وقع العقد وقع فاسدا عندنا 
بالنصوص و الإجماع كما فى الخلاف 013١١‏ و الغنية 19 و التذكرة .)١15«‏ 

و الأقرب جواز توكيل الأب أو الجد المحرم محلا فى تزويج المولى عليه» و صحْحة عقده و إن أوقعه و الولى محرم, لأنّه و المولّى 
غلة تلات 


.” الكافى: ج  ص 2/ا”اح‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١/8‏ ب ١17‏ من أبواب كفارات الاستمتاع ح 8. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص ."١18‏ 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 87 س 718. 

(0) منتهى المطلب: ج 7 ص 8١8‏ س .١19‏ 

(2) وسائل الشيعة: ج 9 ص 77/8 ب 7١‏ من أبواب كفارات الاستمتاع. 

(/) الخلاف: ج ١‏ ص ١18‏ المسألة .١١١‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 787 س . 

(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 01 س ع. 

.٠١ س‎ 8١8 منتهى المطلب: ج ” ص‎ )0٠١( 

.188 المجموع: ج /اص‎ )١١( 

.١١١ المسألة‎ "١0 ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 1ه س 6. 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7" س /1". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 7" 

و الوكيل نائب عنهء و التوكيل ليس من التزويج المحرم بالنصّ و الإجماع. 

و يحتمل البطلادن إن أوقعه حال إحرام الولى بناء على كون الوكيل نائب الموكلء و لا نيابة فيما ليس له فعله» و صدق تزويج 
الولى عن المولى عليه. فإنّ التزويج و الإنكاح المنهى عنه فى الأخبار و الفتاوى يعم ما بالتوكيل كالنكاح و التزويجء و لا عبارة و 
لا اختيار للمولّى عليه فتوكيل الولى فى تزويجه كتوكيله فى التزويج لنفسه؛ و قطعوا بتحريمه و بطلان العقد المترتّب عليه و هو 
خيرة الخلاف ١1١‏ و ادعى الإجماع عليه. و حكى أنه سثل عن تخصيص الحدّ بالذكر فلم يعرف له وجها. 

و يحرمن أيضا شهادة عليه أى على عقدهن محلات أو محرمات لمحرم أو محل إجماعا على ما فى الخلاف 2237١‏ و يحتمله الغنية 
و به مرسل ابن فضال عن الصادق عليه السلام قال: المحرم لا ينكح و لا ينكح و لا يشهد «. و مرسل ابن أبى شجرة عنه 


عليه السلام فى المحرم يشهد على نكاح محلين؟ قال: لا يشهد .)2١‏ و هما ضعيفان» فإن لم يكن عليه إجماع قوّى الجواز. و 
المقنع و المقنعة و جمل العلم و العمل و الكافى و الاقتصاد و المصباح و مختصره و المراسم خالية عن ذكره. 

والشهادة هو الحضور لغة» فيحتمل حرمته و إن لم يحضر للشهادة عليه كما فى الجامع «2). 

وإقامةً الشهاده عليه كما فى المبسوط 27 و السرائر «/) و الشرائع «9) على إشكال من احتمال دخولها فى الشهادة المنهيهُ فى 


الخبرين و الفتاوى» و من 


.١١١ المسألة‎ "١0 ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 3١7‏ المسألة .١١8‏ 

(6) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 01 س 8. 

(6) وسائل الشيعة: ج 4 ص 4١‏ ب ١15‏ فى تروكك الإحرام ح /. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص */اب ١‏ فى تروك الإحرام ح 8. 

(2) الجامع للشرائع: ص 185. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 17 

(8) السرائر: ج ١‏ ص /057. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 564. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 7" 

عموم أله النهى عن الكتمانء و توقف ثبوت النكاح شرعا عليهاء و وقوع مفاسد عظيمة إن لم يثبت بخلالف إيقاعه إذ لا 
قيل: و لا إخبار 1١‏ و لا إنشاء؛ و الخبر إذا صدق و لم يستلزم ضررا لم يحسن تحريمه؛ و لأنّها أولى بالإباحة من الرجعة. فإِنّ 
الرجعةٌ إيجاد للنكاح فى الخارجء و هى إيجاد له فى الذهن. 

و على الحرمة فهى حرام و إن تحمل محلا كما فى الشرائع ١؟)‏ و يعطيه إطلاق السرائر 0 لانتفاء المخصص. و إن تأكد المنع إذا 
تحمّلها محرما لخروجه عن العدالة» فلا يثبت بشهادته؛ مع أنه ممنوع لجواز الجهل و الغفلةُ و التوبة و سماع العقد اتفاقا. قال فى 
التذكرة: و لو قيل: إِنْ التحريم مخصوص بالعقد الذى أوقعه المحرم كان وجها «5. 

قلت: خصوصا إذا أطلق الشهادةٌ بوقوع العقد؛ لانصرافه الى الصحيح. 

و فى الكنز عن المصئّف فى حاشيه الكتاب: وجه الإشكال من أن المقصود من كلا.م الأصحاب فى ظاهر النظر تحريم إقامة 
الشهادة التى وقعت على عقد بين محل و محرم أو محرمين. قال السيد الشارح: و من عموم إطلاق المنع» و لظهور هذا الاحتمال 
لم يذكره المصئّف فى بقيةُ الحاشية «8). 

قال الشهيد: فعلم أن الإشكال فى التعميم 7١‏ ثم قرب العموم وأجاد. و قطع به فى الدروس .07١‏ 

و يجوز الإقامة بعد الإحلال و إن تحمّل محرما بمعنى أنّه يثبت بها النكاح و إن علم تحمّله محرّما كما نص عليه فى التذكرة 8١‏ 
والمنتهى «9) و التحرير )»٠١«‏ 


00 فى خ: «و لا اختيار). 


(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 5*54. 

() السرائر: ج ١‏ ص /057. 

(ع) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8# س .١١‏ 

(0) كنز الفوائد: ج ١‏ ص /11؟. 

(©) لم نعثر عليه. 

(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 68" درس 48. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص #ع" اس .٠١‏ 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١س‏ 6. 

.8 س‎ 1١ ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ع" 

لما عرفت. خلافا للمبسوطء حيث لم يثبت النكاح بها إذا كان التحمّل فى الإحرام ١١‏ إِمَا لقدحه فى العداله و عرفت جوابه» أو 
لأنْ هذه الشهادهُ شهادهُ مرغوب عنها شرعاء فلا يعتبر و إن وقعت جهلا أو سهوا أو اتفاقا. 

و يحرمن عليه تقبيلا بشهوة أو لا بها إذا كانت محلا للشهوة لا كالأم و البنت و الأخت. فإن تقبيلهن للرحمة. 

و سأل الحسن بن حمّاد الصادق عليه السلام عن المحرم يقبل امّه قال: لا بأس بهء هذه قبل رحمة. إِنّما يكره قبل الشهوة ."١‏ و 
كان المراد إِنْما يكره ما يحتمل الشهوة؛ لتشمل قبلة امرأته بلا شهوة. ثم الخبر و إن لم يتضمّن سوى الام لكن الأخبار الناهية 
نما نهت عن قبلة امرأته مع أصل الإباحة» و عموم الله المنصوصة فى الخبر. 

ونظرا بشهوة كمافى جمل العلم و العمل ض و النافع © و الجامع ,ه) و الشرائع © و الإشاره 07 و الكافى «8» و أطلق فيه 
رؤيتهن؛ و كذا التلخيص خال عن قيد الشهوة» و كتب الشيخ و الأكثر خالية عن تحريمه مطلقا. و فى الفقيه «4) و المقنع: 

إذا نظر المحرم إلى المرأة نظر شهوةٌ فليس عليه شىء .03٠١١‏ 

ولا يدل على تحريمه نصوص وجوب الكفارة على من أمنى بالنظر نعم إن اعتاد الإمناء به فتعتمده حرم, و كذا إذا نظر إلى غير 


أهله حرم فى نفسه لا الإحرام. 


.517 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١17/7‏ ب 18 من أبواب كفارات الاستمتاع ح ه. 
(*) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص هء. 
(©) المختصر النافع: ص 5. 

(0) الجامع للشرائع: ص 185. 

(2) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 564. 

(00 إشارة السبق: ص .١77‏ 

(8) الكافى فى الفقه: ص .5١7”‏ 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص "7”١‏ ذيل الحديث 18/84. 


( المقنع: ص 8,. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 0" 

و يؤيّد الإباحه مع الأصل إطلاق نحو حسن على بن يقطين سأل الكاظم عليه السلام عن رجل قال لامرأته أو جاريته بعد ما حلق 
ولم يطف و لم يسع بين الصفا و المروة: اطرحى ثوبكك. و نظر إلى فرجهاء قال: لا شىء عليه إذا لم يكن غير النظر "١١‏ و إن جاز 
أن يحرم و لا يكون عليه شىء. 

و كلام السيد فى الجمل كذا: على المحرم اجتناب الرفث و هو الجماعء و كل ما يؤدّى إلى نزول المنى من قبلهُ و ملامسة و نظر 
شهوة «"). وهو يحتمل القصر على ما يعلم معه الإمناء. 

و قال القاضى فى شرحه: فأمًا الواجب فهو أن لا يجامع و لا يستمنى على أى وجه كان من ملامسة أو نظر بشهوة أو غير ذلكك 
«"0. فلعله حمله على ما يقصد به الامناء «6). 

و فى معناه أى المحرم الثانى أو ما ذكر أو أحد ما ذكر الاستمتاع بالنساء بما ذكر الاستمناء باليد أو الملاعبة أو التخيل له أو 
اللواط أو غيرها كما فى الكافى «4 و الغنيةُ «2» و الوسيلةٌ 07 و الإصباح «ى و الإشارة «4) و النافع ٠١‏ و الشرائع "١‏ و شرح 
القاضى للجمل 0١7١‏ و سمعت عبارته» و يعطيه ما سمعته من عبارةٌ الجمل. 

أمَا اللواط و وطء الدواب فيدخل فى الرفث و إن لم ينزل. و أما الباقى فالأخبار نضّت على وجوب الكفارة بالاستمناء بالملاعبة 
و اعد أو الضم أو النظر بشهوة أو التقبيل و يأتى إن شاء الله تعالى فى الكفارات. 


.6 من أبواب كفارات الاستمتاع ح‎ ١17 ب‎ ١/8 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

(1) جمل و العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 28. 

(؟) شرح جمل العلم و العمل: ص .1١8‏ 

(©) فى خ: «الاستمناء). 

(0) الكافى فى الفقه: ص .7١*‏ 

(2) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١1‏ س 6. 

(0) الوسيلة: ص .١187‏ 

(8) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج / ص .67١‏ 

(8)اشارة السيق: قن 117 

)٠١(‏ المختصر النافع: ص ع/ 

.164 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

.1١8 شرح جمل العلم و العمل: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 72" 

و يقدم إنكار إيقاع العقد حالةٌ الإحرام منهماء أو من أحدهما على ادعائه كما فى المبسوط 1١‏ و الجواهر 7١‏ و الشرائع 0 علم 
المدعى فساد العقد فى الإحرام أو لا للأصل الصحة؛ فإن لم يكن لمدّعيه بتنهُ حكم بالصحة مع يمين المنكرء و إن كان المدعى 
يدعى إحرام نفسه فإن نكل حلف المدعى. و كذا إن وججه الدعوى إلى تاريخ الإحرام مع الاتفاق على تاريخ العقد, فادّعى 
أحدهما تقدم الإ-حرام عليه لذلكك و الأصل التأخَر عليه. و إن ادّعى إحرام نفسه إِلّا أن يتفقا على زمان و مكان يمكن فيهما 


الإحرام» فيمكن أن يقال القول قوله؛ لأنّه أبصر بأفعال نفسه و أحواله. 


أمَا إن اتفقا على تاريخ الإحرام و وه الدعوى إلى تاريخ العقد فادّعى تأخرهء أمكن أن يكون القول قوله للأصلء بل لتعارض 
أصلى الصحة و التأخر الموجب للفساد و تساقطهماء و يبقى أصل عدم الزوجية بلا معارض. 

فإن كان المنكر للفساد المرأةٌ و لا بِتِنهُ فحلفت فالأقرب ما استحسنه المحقّق «©) من وجوب المهر لها كملا دخل بها أو لاء إِنَا أن 
يطلقها قبل الدخول باستدعائهاء فإنّه يلزم حينئذ» و إن كان بزعمه فى الظاهر لغوا و يكون طلاقا صحيحا شرعاء فإذا بعدم الدخول 
يتنصف المهرء و أمّا إذا لم تستدع الطلاق و صبرت فلها المهر كاملا. و إن طلقها قبل الدخول فإنّه بزعمه لغوء و العقد الصحيح 
مملكك لها كاملا. 

و فى المبسوط: إِنْ لها النصف إن لم يدخل بها «0. و هو مبنى على أنْ العقد إِنْما يملكك نصف المهر و مملّك النصف الآخر 
هو الوطء أو الموتء أو المراد بعد الطلاق و أطلق بناء على الغالب. و استظهر الشهيد منه انفساخ العقد بادعاء أحدهما 


."18 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(؟) جواهر الفقه: ص 9" المسألة ع"١.‏ 

(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 554. 

(©) المصدر السابق. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص ."١18‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: /الا" 

الفسادء فحمله قبل الدخول على الطلاق قبله .)١١‏ 

و يلزمها توابع الزوجية من عدم التزوّج بغيره» و المسافرة بدون إذنه و نحو ذلكك أخذا لها بإقرارهاء و لكنها إن كانت كاذبة لم 
يكن عليها شىء منها فيما بينها و بين الله تعالى» ولا لها شىء من المهر إلا إذا وطأها مكرها لهاء أو و هى جاهلة بالفساد أو 
الإحرام. قيل: و يجوز له التزوّج بأختها و خامسة. 

قلت: نعم إن كان صادقا فيما بينه و بين الله و لكن لا يمكن منه فى الظاهر. 

و بالعكس بان كان المنكر للفساد الزوج ليس لها المطالبة بمهر و لا شىء منه قبل الدخول مع عدم القبض و لا له المطالبة بردّ 
شىء مما أخحذته معه أخحذا لهما بإقرارهما و اما بعد الدخول و إكراهها أو جهلها فلها من المسمى و مهر المثل الأقل و أطلق فى 
خبر الصدوق عن سماعة ان لها المهران كان دخل بها (؟). 

ار كل محرم أو محل محلا فأوقع العقد فيه فى إحرام الموكل بطل لعموم الأخبار و الفتاوى إِنّه لا يتروج ولا ينتكح 8 و 
صحيح محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام قال: قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى رجل ملكك بضع امرأهُ و هو محرم 
قبل ان يحل فقضى ان يخلى سبيلها و لم يجعل نكاحه شيئا حتى يحل "١‏ [و لكنه يحتمل قضاء فى واقعة كان الملك بنفسه لا 
بالتوكيل] «2). 

و قول الصادق عليه السلام فى خبر سماعة: لا ينبغى للرجل الحلال ان يزوج محرما و هو يعلم انه لا يحل له قال: فان فعل فدخل 
بها المحرم فقال: إن كانا عالمين فإنَ على كل واحد منهما بدنةُ و على المرأة ان كانت محرمةٌ و ان لم تكن محرمة بدن 


(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 7ع"اح 017. 


() وسائل الشيعة: ج 9 ص 84 ب ١6‏ من أبواب تروكك الإحرام. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 45 ب ١©‏ من أبواب تروكك الإحرام ح *. 

(8)مايع المعترقين. ناد من لط 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: /" 

فلا شىء عليها إِلَا ان يكون قد علمت ان الذى تزوجها محرم فان كانت علمت ثم تزوجته فعليها بدن .01١‏ 

و العقد الواقعم بعده أى بعد انقضائه و الإحلال منه يصحُ و ان كانت الوكالة فيه إذ لا دليل على بطلان الوكالة إِلَا ان يكون فى 
حال إحرام الوكيل بخلاف ما إذا وكل الصبى فعقد له الوكيل بعد بلوغه. 

و يجوز للمحرم الرجعة للرجعية عندنا للأصل و الحرج و عموم نحو ابِعُولَهُنّ أَحقٌ بِرَدّهِنَّ» خلافا لأحمد فى روايةُ «") و لا فرق 
يق المطلقة فرعا و المختلعة إذا اريت قفن البلال. 

و كذا يجوز له شراء الإماء و إن قصد التسرى للأصل و صحيح سعد بن سعد سأل الرضا عليه السلام عن المحرم يشترى الجوارى 
و يبيع قال: نعم 39) و نحوه خبر حماد بن عثمان عن الصادق عليه السلام 59"). 

وفى التذكرة «0 و المنتهى أنه لا يعرف فيه خلافا «8), لكنه احتمل فى التذكرة فساد عقد ابتياعهن إذا قصد التسرى حال 
الإحرام لحرمة الغرض الذى وقع له العقد 07 كمن اشترى العنب لاتخاذه خمرا و هو ان تم ففيما إذا شرط ذلك فى متن العقد 
مع ان غايته الحرمةٌ و اقتضاء النهى فى غير العبادات للفساد ممنوع. 

و يجوز له مفارقة النساء بالطلاق أو الفسخ أو غيرهما للأصل و الأخبار 4١‏ و الإجماع و فى التذكرة. 


000 0 56 
0 اج وص ا وب 0 
(0) تذكرة ل ته الاين ار 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» ١5١5‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: /" 

(©) المنتهى: ج ١‏ ص 8٠١٠١‏ س 15. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7س 58. 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص 47 ب ١17‏ من أبواب تروكك الإحرام. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص : 1" 

و يكره للمحرم الخطبة 2١١‏ كما فى المبسوط "١‏ و الوسيلة 00 لقول الصادق عليه السلام فى مرسل الحسن بن على: المحرم لا 
ينكح ولا ينكح ولا يشهد ولا يخطب «5» و ما روى عن النبى صلى الله عليه و آله من قوله: لا ينكح المحرم ولا ينتكح ولا 


يخطب «04 و لأنّها تدعو إلى المحرم كالفرق الداعى إلى الرباء ولا يحرم للأصل و ضعف الخبرين قال فى التذكره بخلاف 
الخطبةٌ فى العدة فإنّها محرّمة لأنّها تكون داعي للمرأة» إلى ان تخبر بانقضاء العده قبل انقضائها رغبة فى النكاح فكان حراما «2) 
و نحوه فى المنتهى 22 و قد تظهر الحرمة من أبى على ./١‏ 

ثم انه عمم الخطبة فى التحرير «4) و التذكرة 03٠١١‏ و المنتهى ١١‏ لأسن يكون لنفسه أو لمحلين و يؤيده عموم الخبرين و لكنه 
إِنّما استند فى الأخيرين فى كراهيتها إلى تسببها للحرام. 

ولو كانت المرأهُ محرمة و الرجل محلا فالحكم كما تقدم من حرمة نكاحها و تلذذها بزوجها تقبيلا أو لمسا أو نظرا أو تمكينا له 
من وطئها و كراهية خطبتها و جواز رجعتها و شرائها و مفارقتها اتفاقا و لعموم الأدلة. 


ج: الطيب 


قال فى التذكرة الطيب ما تطيب رائحته و يتخذ للشم كالمسكك و العنبر و الكافور و الزعفران و ماء الورد و الأدهان الطيبةٌ كدهن 
البنفسج و الورس و المعتبر أن يكون معظم الغرض منه التطيب أو يظهر فيه هذا الغرض 0١5١‏ انتهى و قال الشهيد: يعنى به كل 
جسم ذى ريح طيب بالنسبة إلى معظم الأمزجة أو 


."8 ص 7س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(1) المبسوط: ج ١‏ ص 18". 

() الوسيلة: ص .١1298‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص 5١‏ ب ١6‏ من أبواب تروكك الإحرام ح /. 

(0) سئن النسائى: ج ه ص .١197‏ 

(2) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 57 س 680. 

(/) المنتهى: ج اص 8١5‏ س .٠١‏ 

() نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج *ص #8 

(4) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١7‏ س 8". 

."4 ص 7س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

.4 س‎ 8١5 المنتهى: ج "اص‎ )1١( 

(؟1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص *77 س 77. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: "6٠‏ 

إلى مزاج المستعمل له غير الرياحين .)١١‏ 

و يحرم مطلقا على رأى وفاقا للمقنعة "5١‏ و جمل العلم و العمل 30 و المراسم 059 و السرائر «0) و المبسوط «2 و الكافى 02١‏ و 
النافم 4 و الشرائع «4) و المصباح ٠١‏ و مختصره. لكن استثنى فيهما الفواكه و فى المبسوط انه لا خلاف فى إباحتها )١١١‏ و 
حكى التعميم عن الحسن 1١١‏ و الاقتصاد 019 و المقنع 0 أيضا و كلادم الاقتصاد يحتمل الكراهية لأنّه كذا و ينبغى ان 
يجتنب فى إحرامه الطيب كله و أكل طعام يكون فيه طيب. و المقنع و ان نص على النهى عن مس شىء من الطيب لكنه عقبه 
بقوله و إِنْما يحرم عليكك من الطيب أربعة أشياء المسكك و العنبر و الورس و الزعفران فهو اما تفسير للطيب أو تصريح بأن النهى 


قبله يعم الكراهية. 

و دليل هذا القول نحو قول الصادق عليه السلام فى صحيح حريز: لا يمسّ المحرم شيئا من الطيب و لا الريحان و لا يتلذذ به فمن 
ابتلى بشىء من ذلك فليتصدق بقدر ما صنع بقدر شبعه من الطعام «10" و انما يتم لو حرم الريحان و كرهه سابقا و قول الكاظم 
عليه السلام فى خبر نضر بن سويد: ان المرأة المحرمة لا تمس طيبا 2189 و ما نصٌّ على أن الميت لا يمس شيئا من الطيب 


خصوصا ما روى ان محرما و قصت به 


)١(‏ لم نعثر عليه. 

)١(‏ المقنعهُ: ص 7"؟. 

(*) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 28. 

(©) المراسم: ص .٠١8‏ 

(0 السرائر: ج ١‏ ص 068. 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص ."١9‏ 

0 الكافى فى الفقه: ص -1١١7‏ "70 

(8) مختصر النافع: ص / 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 158. 

00٠١ (‏ مصباح المتهجد: ص .807١‏ 

"87 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

.28 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )1١( 

(19) الاقتصاد: ص ."0١‏ 

(1) المقنع: ص ./١‏ 

(10) وسائل الشيعة: ج 9 ص 98 ب 18 من أبواب تروك الإحرام ح .١١‏ 

(18) وسائل الشيعة: ج 9 ص 98 ب 18 من أبواب تروكك الإحرام ح /. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ١ع"‏ 

ناقته فقال: النبى صلى الله عليه و آله: لا تقربوه طيبا فإنه يحشر يوم القيامة ملبيا .01١‏ 

و خبر حمّراد ابن عثمان سأل الصادق عليه السلام إنه جعل ثوبى إحرامه مع أثواب جمرت فأخذ من ريحها فقال عليه السلام: 
فانشرها فى الريح حتى يذهب ريحها «؟) فان التجمر مطلقا يعم العود و غيره و ظاهر فى غير المسكك و العنبر و الزعفران و قوله 
عليه السلام فى خبر الحلبى و ابن مسلم: المحرم يمسكك على أنفه من الريح الطيبة 10 و فى مرسل ابن أبى عمير» و سئل عن 
التفاح و النبق و الأترج و ما طاب ريحه: 

يمسكك على أنفه و يأكله © و ما فى الفقيه من أن على بن الحسين عليهما السلام كان إذا تجهز إلى مكةٌ قال لأهله: إياكم ان 
تجعلوا فى زادنا شيئا من الطيب و لا من الزعفران نأكله أو نطعمه «©) و الكل يحتمل الكراهية. 

أما قول الصادق عليه السلام فى حسن معاوية: لا تمس شيئا من الطيب و لا من الدهن فى إحرامكك و إلقاء الطيب فى طعامكك و 
أمسكك على أنفكك من الرائحة الطيبة و لا يمسكك عليه من الرائحة المنتنة فإنه لا ينبغى للمحرم ان يتلذذ بريح طيبةُ «*) فلا ينبغى 


فيه قرينة الكراهية و سمعت عبارة المقنع الحاصرة للمحرم فى الرابعة و هى متن صحيح معاوية بن عمّار عن الصادق عليه السلام 
و يعضده الأصل و خبر عبد الغفار عنه عليه السلام: الطيب المسكك و العنبر و الزعفران و الورس )8١‏ و صحيح معاوية عنه 
عليه السلام: 


الرجل يدهن بأى دهن شاء إذا لم يكن فيه مسكك و لا عنبر و لا زعفران و لا ورس 


.6 عوالى اللثالى: ج 5 ص * ح‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص 58 ب 18 من أبواب تروك الإحرام ح 6. 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص ٠٠١‏ ب 76 من أبواب تروكك الإحرام ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص ٠١"‏ ب 78 من أبواب تروكك الإحرام ح ". 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 8١٠‏ "اح ."22٠‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص 98 ب 18 من أبواب تروك الإحرام ح ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 55- 940 ب 18 من أبواب تروك الإحرام ح ١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص 98 ب 18 من أبواب تروك الإحرام ح .١18‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 67" 

قبل ان يغتسل للإحرام 0١١‏ و هو خيرةُ ابن سعيد )3١‏ و فتوى التهذيبء و زاد و قد روى العود «07» يعنى مكان الورس و هو خبر 
ابن أبى يعفور عنه عليه السلام: الطيب المسكك و العنبر و الزعفران و العود «©) و قد يؤيده خبر التجمير المتقدم و لا ينضّان على 
تحريمه و لا تعارضان صحيح معاوية. 

و فى النهاية «0) و الوسيلة «5» حصره فى ستة الأربعة و العود و الكافور. و فى الخلاف: الإجماع على أنّه لا كفارة فى غيرها 37. 
و دليل الكافور منع المت المحرم منهء فكان الحصر فى غيره فى الأخبار؛ لقلهُ استعمال الأحياء له» و يجوز أن يكون تركك العود 
فى الأخبار السابق لاختصاصه غالبا بالتجمير» و كونها فيما يستعمل بنفسه. 

وفى الجمل و العقود 4١‏ و المهذب «4) و الإصباح ٠١١‏ و الإشارة فى خمسة 21١١‏ بإسقاط الورس من الستهء و هى التى نفى 
ابن زهره الخلاف عنها «؟١).‏ 

ثم عبارات المبسوط 010 و الكتاب و النافع «3 و الشرائع «18) و التبصرة «212 تعطى ما ذكره الشهيد من خروج الرياحين عن 
مفهوم الطيب حيث حرموا الطيب مطلقاء و كرهوا الرياحين. و كذا ظاهر المقنعة حيث نصّ أوّلا على وجوب اجتناب 


.١ من أبواب تروكك الإحرام ح‎ "٠ ب‎ ٠١8 وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )١( 
.187* (؟) الجامع للشرائع: ص‎ 

(9) تهذيب الأحكام: ج هص 599. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص 98 ب 18 من أبواب تروك الإحرام ح .١18‏ 
(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ غ/ع. 

(©) الوسيلة: ص 12 

0 الخلاف: ج 7 ص 7١"‏ المسألة 8 


() الجمل و العقود: ص .١1"8‏ 

(9) المهذب: ج ١‏ ص .57١‏ 

.684 إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج / ص‎ )٠١( 

35 قار ال دن 31 

.18 س‎ 8١ الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )1١( 

(19) المبسوط: ج ١‏ ص 19" 

(؟1) المختصر النافع: ص 16. 

(10) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 107. 

(12)تنضيزة المتعلمة ذه حمة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ©" 

الطيب كله إِلَا خلوق الكعبة؛ ثم قال: ولا يشم شيئا من الرياحين الطتبة 001١‏ و كذا التذكرة 27١‏ و المنتهى 80 و التحرير «5"» لأنّه 
بعد ما حرّم فيها الطيب مطلقا قسّم النبات الطيب إلى ما عرفت سابقا من الأقسام الثلاثة التى أباح الأوّل منها «2. و عدّ منه 
الفواكه. 

وقال الشيخ فى المبسوط: الطيب على ضربين: أحدهما: يجب فيه الكفارة» و هى الأجناس الستهُ التى ذكرناها: المسكك و العنبر 
و الكافور و الزعفران و العود و الورس. 

و الضرب الآخر على ثلاثة أضرب: 

أولها: ينبت للطيبء و يتخذ منه للطيب مثل الورد و الياسمين و الخبزى و الكاذى و النيلوفر فهذا يكره؛ و لا يتعلق باستعماله 
كفارة إِلَّا أن يتتخذ منه الأدهان الطيبة فيدهن بها فيتعلق بها كفارة. 

و ثانيها: لا ينبت للطيب» ولا يتخذ منه الطيب مثل الفواكه كالتفاح و السفرجل و النارنج و الأترج و الدارصينى و المصطكا و 
الزنجبيل و الشيح و القيصوم و الإذخر و حبق الماء و السعد, و كل ذلك لا يتعلق به كفارة» و لا هو محرم بلا خلافء و كذلكك 
حكم أنوارها و أورادهاء و كذلك ما يعتصر منها من المياه» و الأولى تجنّب ذلك للمحرم. 

القالّك#ماايشت للطظيب: و الال كنك ننه الطيف قل الزيحاة الفارسى :حو لا بتعلق نيه كفازة و يكره استممالة.وافنه علدت ءا 
انتهى. 

وهو نحو مما مرّ عن التذكرة» و لكنه استظهر فى أوّل الضرب الآخر حرمة أصله كالطيب الذى يتخذ منه 37. 


.6"” المقنعة: ص‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7س 58. 
() منتهى المطلب: ج ؟ ص لاس 4. 
(©) تحرير الأحكام: ج 1١‏ س 18. 

(0) فى خ: «الطيب». 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 07 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص “77س 86. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 68" 

و قال فى المصباح 0١١‏ و مختصره: و حرم عليه لبس المخيط و شم الطيب على اختلاءف أجناسه. إلا ما كان فاكهة. و ظاهره 
شمول اسم الطيب للفواكه. و كذا الإرشاد «37) و كذا التلخيصء و فيه زياد استثناء الرياحين 070. و هو مشعر بدخولها أيضا فى 
الطيب. و استدل به فى المختلف على تحريم شمها ."5١‏ 

و ممما ينص على خروج الفواكه و ما يقصد به الأكل و الشرب عادة لا التطيب خبر عمّار سأل الصادق عليه السلام عن المحرم له 
أن يأكل الأترج؟ قال: نعم قال: فإن له رائحة طيبة» فقال: إِنْ الأترج طعام ليس هو من الطيب «8). فمن أطلق تحريم الطيب و لم 
يستثئنها أمكن أن يكون ذلك. و يؤيّده ما سمعته عن المبسوط من نفى الخلافء و سابقا عن التذكرة من الإجماع» و لكن حكى 
فى الدروس الخلاف فيها (2). 

و بالجمله فلا كلام فى حرمة الأربعة» و الورس منها أظهر من العود. و فيما زاد أقوال؛ منها حرمة خمسة؛ و منها حرمة ستة» و منها 
خرعة الطيب: فطلقاء وافق 'شموله الفواكة وبجهان و كذا فى شمولة الدباحية و فى شمولة الأبازير كالقرته .و الدارضيق: و كذا 
فى شموله أو شمول الرياحين لما لا ينبت للطيبء و لا يتخذ منه الطيب كالحناء و العصفر و نبات البر كالاذخر و الشيح. 

و سال العلاء الصادق عليه السلام أنه حلق و ذبح؛ أ يطلى رأسه بالحناء و هو متمتع؟ 

فقال: نعم من غير أن يمس شيئا من الطيب 07. و سأله ابن سنان فى الصحيح عن الحناءء» فقال: إِنْ المحرم ليمسه و يداوى به 


بعيره» و ما هو بطيب و ما به بأس «. 


.27١ مصباح المتهجد: ص‎ )١( 

(5) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص ."١7‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص ٠١7‏ ب 78 من أبواب تروكك الإحرام ح ؟. 

(8) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ”7 درس 44. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١98‏ ب 15 من أبواب الحلق و التقصير ح ه. 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص ٠٠١‏ ب 77 من أبواب تروكك الإحرام ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جه ص: 750 

وقال الصدوق: و قد روى أنه يجوز أن يضع الحناء على رأسه. إِنْما يكره السكث ١١‏ و ضربه. أن الحناء ليس بطيب .27١‏ 
ففى الأجسام الطيبة الريح وجوه: 

الأوّل: حرمتها مطلقا. 

و الثانى: حرمتها إِلّا الفواكه. 

و الثالث: حرمتها إلا الرياحين. 

و الرابع: حرمتها إِلّا الفواكه و الرياحين. 

و الخامس: حرمتها إلا الفواكه و الرياحين و مالا ينبت للطيب و لا يتخذ منها الطيب و الأبازير خلا الزعفران. 
و التاديك: حتريكهنا ]لا "الوا كدو الأبارى غرر الدضفرات ونا لا مقسدايه الطيياو لا مامه 


و السابع: إباحتها إلا ستة. 

و الثامن: إباحتها إلا أربعة. 

و التاسع إباحتها إِلّا خمسة؛ و فى الأربعة وجهان. 

و على كل فهى محرمة عليه أكلا و لو مع الممازجة للأخبار « و إجماع علماء الأمصار كما فى التذكرة "١‏ مع بقاء كيفيته التى 
هى الرائحة لا غيرها من لون أو طعم أو غيرهماء لأنّها المتبادرة هناء و يحتمل العموم. 

فلو لم يبق شىء من صفاته بل لو لم يبق رائحته لم يحرم لخروجه بذلكك عن اسم الطيب و استعماله؛ و أكله عن استعماله و أكله. 
وقد يتأيّد بصحبح عمران الحلبى عن الصادق عليه السلام انه سئل عن المحرم يكون 


.)37١ السكك- بالضم-: نوع من الطيبب عربى (مجمع البحرين: ج ه ص‎ )١( 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 2088 ذيل الحديث 5098. 

() وسائل الشيعة: ج 4 ص 97 ب 18 من أبواب تروكك الإحرام. 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ع7 س .7١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 2ع" 

به الجرح فيتداوى بدواء فيه الزعفران» فقال: إن كان الزعفران الغالب على الدواء فلاء و إن كانت الأدوية الغالبة فلا بأس .0١١‏ 
خلافا للخلاف 3١‏ و التحرير 2*0 و المنتهى «) و موضع من التذكرة «) ففيها حرمة أكل ما فيه طيب و إن زالت أوصافه. لعموم 
النهى عن أكل ما فيه طيب أو ما فيه زعفران أو مسه. و فى الأوّل منع عمومه لما نحن فيه لخروجه عن الطيبء و فى المنتهى 
إجماعنا عليه .)2١‏ 

و قرّب فى موضع من التذكرة أن لا فدي إن استهلك الطيب فلم يبق له لون و لا طعم و لا ريح؛ قال: و إن ظهرت هذه الأوصاف 
فيه وجبت الفديهُ قطعاء و إن بقيت الرائحة وحدها فكذلك. لأنْها الغرض الأعظم من الطيب و إن بقى اللون وحده. 

واظريقان للشافكية أجدهينا: أن الممالة هل قوليت أظيوهيا الهلا حعت 'قذنةة لأن«اللون: لسر لمقطود أصيلن: الطريقة الفا ؛ 
القطع بعدم وجوب الفدية» ولو بقى الطعم وحده فطريقان أظهرهما أنه كالريح, و الثانى إنه كاللون 237 انتهى. 

و لافرق عندنا بين ما مسته النار و غيره» خلافا لمالكك و أصحاب الرأىء فأباحوا ما مسته النار بقيت أوصافه أم لا ./8١‏ 

و كذا يحرم عليه لمسا للأخبار «4) و الإجماع و لو بالباطن» كباطن الجرح., و كما فى الاحتقان و الاكتحال و الاستعاط. 

و تطيبا بالاستشمام أو التبخر أو لبس ثوب مطتب أو جلوس عليه أو فى حانوت عطار حتى تشبثت به الرائحة لذلك, حتى إن 
داس بنعله 2٠١١‏ طيبا عمدا 


." ب 24 من أبواب تروكك الإحرام ح‎ ١125 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 
.١ المسألة‎ 7١5 الخلاف: ج 7 ص‎ )( 

(*) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 1١7”‏ س 86". 

(6) منتهى المطلب: ج " ص 8#لاس .٠١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 776 س 19. 

(2) منتهى المطلب: ج " ص 8#لاس .٠١‏ 


(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7" س /7. 

(8) المغنى لابن قدامة: ج اص 194, الشرح الكبير: ج اص .181١ -78١٠‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص 97 ب 18 من أبواب تروكك الإحرام. 

)٠١(‏ فى ط: «بنعليه). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 61" 

فعلق بنعله أثم» و كفر على ما فى التذكرة ١١‏ و المنتهى ١‏ و التحرير «*". و لو فرش فوق ثوب مطيب ثوبا يمنع رائحته ثم 
جلس أو نام عليه لم يأثم» و لا يكفى حيلولة ثياب بدنه. 

وفى الخلاف: يكره للمحرم أن يجعل الطيب فى خرقةٌ و يشمهاء فإن فعل فعليه الفداء «"» و الظاهر كما فى المنتهى «8) إرادته 
الحرمة كما فى المبسوط «2. و فى الخلاف 373 و التذكرة: إِنْه يكره للمحرم القعود عند العطار الذى يباشر العطر» فإن جاز عليه 
أمسكك على أنفه .١‏ 

و زيد فى المبسوط: و كذلك يكره الجلوس عند الرجل المتطيب إذا قصد ذلككء غير أَنّه لا يتعلق به فديُ «4. و نحو الوسيلة فى 
الحكم بكراهية الجلوس إلى من تطيب أو مباشر للطيب .3٠١١‏ 

و فى التذكرة: ولا يجوز الجلوس عند رجل متطيب و لا فى سوق العطارين, لأنّهِ يشم الطيب حينئذ 01١١‏ و هو الوجه. و كذا عند 
من يباشر العطر إذا شمّهء و يأتى الكلام فيه إن شاء الله تعالى. 

و فى الخلاف: إن كان الطيب يابسا مسحوقا فإن علق ببدنه منه شىء فعليه الفدية» فإن لم يعلّق بحال فلا فدية» و إن كان يابسا 
غير مسحوق كالعود و العنبر و الكافور» فإن علق ببدنه رائحته فعليه الفدية .)17١‏ و نحوه المبسوط إِلا أنه ليس فيه ذكر 
السحوق: 


."8 ص ع س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 
.١18 منتهى المطلب: ج ؟ ص 88لاس‎ )0( 
."7 س‎ 1١7” ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )*( 
.01 المسألة‎ 7١17 الخلاف: ج 7 ص‎ )( 
٠ منتهى المطلب: ج ؟ ص 28لاس‎ )0( 
."07 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )2( 

0 الخلاف: ج 7 ص 7١17‏ المسألة 42. 
(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ع7 س .١75‏ 
(9) المبسوط: ج ١‏ ص 07". 
)لوطل عن 1 

.17 ص ع7 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١١( 
.9 المسألة‎ "١8 ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: /ع"‎ 


و زاد فى غيره: و إن لم يعلق فلا شىء عليه .)١١‏ و نحوهما الدروس )»2١‏ و اقتصر فى التحرير 23 و المنتهى «؟» على الحكايةُ عن 


الشيخ, و لعله لعموم مس الطيب المنهى عنه فى الأخبار لما لا يعلق من نفسه أو ريحه شىء. 

و قال فى التذكرة: استعمال الطيب عبارة عن شمّه أو إلصاق الطيب للبدن أو الثوب أو تشبث الرائحةٌ بأحدهما قصدا للعرفء قال: 
فلو تحقّق الريح دون العين بجلوسه فى حانوت عطار أو فى بيت يجمره ساكنوه وجبت الفدية إن قصد تعلق الرائحة به و إِنَا فلاء 
و الشافعى أطلق القول بعدم وجوب الفدية» و لو احتوى على مجمرة لزمت الفدية عندنا و عنده أيضا. و قال أبو حنيفة: لا تجب 
الفدية» و لو مسّ جرم العود فلم يعلق به رائحته فلا فدية» و للشافعى قولان» و لو حمل مسكا فى فارة مضمومة الرأس فلا فدية 
إذا لم يشمّها و به قال الشافعى» و لو كانت غير مضمومة فللشافعية وجهانء و قال بعضهم: إِنْ حمل الفارةً تطتّب «0» انتهى. 

و إن كان المحرم ميتا لم يقرب طيباء كافورا و لا غيره فى غسله و حنوطه أو غيرهما للأخبار «2)» و الإجماع كما فى التذكرة 07. 
ثم الطيب كله محرّم على المحرم عند المصنّف إلا خلوق الكعبة لنحو صحيح حتّراد بن عثمان سأل الصادق عليه السلام عن 
خلوق الكعبة و خلوق القبر يكون فى ثوب الإ-حرام» قال: لا بأس به هما طهوران «/. و صحيح ابن سنان سأله عليه السلام عن 
خلوق الكعبة تصيب ثوب المحرم, قال: لا بأسء و لا يغسله فإِنّه طهور «4). 


."07 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(5) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 1/8" درس 44. 

(*) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 1١7”‏ س 0". 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 88/اس ١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ع7 س 6". 

(9) وسائل الشيعة: ج ه ص ١7١‏ ب 87 من أبواب تروكك الإحرام. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78 س 19. 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص 98 ب 7١‏ من أبواب تروكك الإحرام ح ". 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص 98 ب 7١‏ من أبواب تروكك الإحرام ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 9ع" 

وفى الخلاف )١١‏ و المنتهى :)١(‏ الإجماع عليه» وزيد فى التهذيب «”2 و النهاية «©» و السرائر «» و التحرير «#» و المنتهى «7) و 
التذكرةً زعفرانها «» لاشتمال الخلوق عليه كما سيظهرء و لذا أعرض عنه من أعرض. 

و لصحيح يعقوب بن شعيب سأله عليه السلام المحرم يصيب ثيابه الزعفران [من الكعبة, قال: لا يضرّه و لا يغسله «) و صحيح 
حماد بن عثمان سأله عليه السلام عن خلوق الكعبة] 0٠١١‏ و 01١0‏ و خلوق القبر يكون فى ثوب الإ-حرامء فقال: لا بأس بهما هما 
طهوران. و خبر سماعة: سأله عليه السلام عن الرجل يصيب ثوبه زعفران الكعبهُ و هو محرم, فقال: لا بأس به و هو طهورء فلا 
تتقه أن يصيبكك .)١7١‏ 

و أجال اع سيد 3 واه لوق القن 39 للخيزية» و لعل العراد ”ره القبر المفلسن القوئ صلق الله علية و ال 

و الخلوق على ما فى المغرب و المعرب ضرب من الطيب مائع فيه صفرة 15١‏ و قال الأثيرى فى نهايته: طيب معروف مركب من 
الزعفران و غيره من أنواع الطيبء و يغلب عليه الحمرةُ و الصفرة «20. و قال ابن جزل المتطتب فى منهاجه: إن صفته زعفران 


ثلاثهُ دراهم ةم 1 الذريرة» خمسة دراهم أشنه» درهمان قرنفل 


.40 الخلاف: ج 7 ص 707 مسألة‎ )١( 

(1) منتهى المطلب: ج ؟ ص 88/اس .١‏ 

(*) تهذيب الأحكام: ج هص 64 ذيل الحديث 575. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص ذل/ع. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 267. 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 48 س 59. 

(0) منتهى المطلب: ج ”' ص 2/17 س ؟. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78"اس 18. 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص 98 ب 7١‏ من أبواب تروك الإحرام ح ؟. 

)٠١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من ط و خ. 

." من أبواب تروك الإحرام ح‎ 7١ وسائل الشيعة: ج 9 ص 98 ب‎ )١١( 

.6 من أبواب تروكك الإحرام ح‎ 7١ وسائل الشيعة: ج 9 ص 49 ب‎ )1١( 

(1) الجامع للشرائع: ص 188. 

(1) لا يوجدان لدينا. 

(10) النهاية فى غريب الحديث و الأثر: ج ؟ ص "١‏ ماده «خلق). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: "0٠‏ 

و قرفد من كل واحد درهم. يدق ناعما و ينخل و يعجن بماء ورد و دهن ورد حتى يصير كالرهشى فى قوامه؛ و الرهشى هو 
السمسم المطحون قبل أن يعصر و يستخرج دهنه .١١‏ 

و أجاز فى التذكرة "١‏ و المنتهى الجلوس عند الكعبة و هى تجمر 2 حملا على الخلوق. و فى الدروس عن الشيخ: لو دخل 
الكعبة و هى تجمر أو تطتب لم يكن له الشم 0". و الذى ظفرت به حكايته له فى الخلاف عن الشافعى .)8١‏ 

و أجاد صاحب المسالكك حيث حرّم غير الخلوق إذا طتئب به الكعبة بالتجمير أو غيره اقتصارا على المنصوصص. قال: لكن لا يحرم 
عليه الجلوس فيها و عندها حينئذ و إِنّما يحرم الشمء و لا كذلك الجلوس فى سوق العطارين و عند المتطتب فإنّه يحرم 2١‏ 
الكوو 

وقيل فى الاحتجاج لجواز شم ما يجمّر به الكعبة: إِنهِ ورد نفى البأس عن الرائحة الطيبة بين الصفا و المروة و أن لا يمسكك أنفه 
عنهاء و رائحةٌ الكعبة أولى بذلكك “037. 

قلت: و يمكن إدخال جميع ذلك فى الشمْ اضطرارا و هو جائز اتفاقا لانتفاء العسر و الحرج فى الدين» و خصوص صحيح 
إسماعيل بن جابر الآتى فى السعوطء لكن يأتى أنّ عليه الفدية فى الدهن الطيب. 

و عليه على أن يقبض على أنفه إن اضطر إليه فى غير الاستعاط ما أمكنه اقتصارا على الضرورة؛ و عملا بالنتصوص. 

و يتأكد حرمة المسكك و العنبر و الكافور و الزعفران و العود كما فى 


(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ع س 1. 


(") منتهى المطلب: ج 7 ص *8/اس ع. 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص "/1 درس 44. 

(0) الخلاف: ج 7 ص 7١17‏ المسأله 42. 

(©) مسالكك الافهام: ج ١‏ ص ٠١9‏ س 6". 

(0) مدارك الأحكام: ج /اص 10". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: "0١‏ 

الممسوطء قال: و قد ألحق بذلكك الورس .١١‏ و هذا إشارة إلى تنزيل ما حصر المحرم أو الطيب فيها على التغليظ, و لا أرى جهِةٌ 
لترك المضنف الووس: 

و جعل الشيخ له ملحقا مع النصّ عليه فيما سمعته من الأخبار» و خلوّها من العود» و خلوٌ ما تضمنه من التنصيص على التحريم. 

و يجوز السعوط بما فيه طيب مع الضرورةٌ لما عرفت مع صحيح إسماعيل بن جابر: إِنّه عرضت له ريح فى وجهه و هو محرم, 
فوصف له الطبيب سعوطا فيه مسككء فسأل الصادق عليه السلام فقال: استعط به «). و ينبغى أن لا يكون فيه إشكالء و إن نسبه 
فى التحرير «* إلى الصدوقء كما لا إشكال فى حرمته إِنَا لضرورة. و إن قال فى التذكرة 16١‏ و المنتهى: إن الوجه المنع منه «ه)ء 
و هو قد يشعر باحتمال الجواز. 

و يجوز الاجتياز فى موضع يباع فيه الطيب إذا لم يكتسب جسده و لا ثوبه من ريحه و كان يقبض على أنفه كما فى الخلاف «2) 
و التذكرة 27 و الوسيلة «8» لأننّه لم يستعمل الطيب حينئذء و الأصل الإباحة. و لصحيح ابن بزيع قال: رأيت أبا الحسن عليه 
السلام كشف بين يديه طيب لينظر إليه و هو محرم, فأمسكك بيده على أنفه بثوبه من رائحته 4). 

و القبض على الأ-نف- أى الكفّ عن الشم- واجب كما هو ظاهر الكتاب و الخلاف 3٠١١‏ و الوسيلة 1١١‏ و التحرير 01١‏ و 
التذكرة 01 و المنتهى «15؛ لحرمة الشمٌ إجماعاء 


5١19 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص 9 ب ١9‏ من أبواب تروك الإحرام ح .١‏ 
(*) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 1١7”‏ س *8. 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 76 س 19. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 88/اس .١19‏ 

(2) الخلاف: ج 7 ص 7١17‏ المسأله 42. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 776 س .١17‏ 

0ن الوسيلة: ص .١27"‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص 9 ب 18 من أبواب تروكك الإحرام ح .١‏ 
)٠١(‏ الخلاف: ج ١‏ ص 7١17‏ المسألة 42. 

(55) الواسيلة :عن 12 

."0 سى‎ ١١" ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 


(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 76 س .١7‏ 


(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 828/اس 8" 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 07" 

و خصوص هذا الخبر» و عموم ما أوجب الإمساكك عن الرائحة الطيبة. و ظاهر النهاية )١١‏ و المبسوط 370 و السرائر 00 و الجامع 
©" العدم؛ و أظهر منها الاستبصار «8) للأصلء و الفرق بين تعمد الشم و ما يؤدى إليه من المباشرة و الأكلء و أن يصيبه الرائحة 
فى طريقه. 

و لقول الصادق عليه السلام فى خبر هشام بن الحكم: لا بأس بالريح الطيبة فيما بين الصفا و المروة» من ريح العطارين و لا 
يمسكك على أنفه «©). و يجوز اختصاصه بما بينهما كما يظهر من التهذيب 0372 و الدروس و لعلة للضرورة. 

و تعمّد الاجتياز فى طريق يؤدّى إلى الشم كتعمد المباشرة» و يجوز أن يريدوا العدم إذا لم يؤد إلى الشم. 

ولا يقبض على أنفه من الرائحة الكريهة وفاقا للمقنع «4) و المقنعة 3٠١١‏ و النهاية 01١‏ و المبسوط 1١١‏ و السرائر 0170 و غيرهاء 
أى يحرم كما فى الاقتصاد 016 و الجمل و العقود 18١‏ و الوسيلة «18 و الغنية 0179 و المهذب «18 و الجامع 19١‏ و الإشارة 
والدروس )2١«‏ لقول الصادق عليه السلام فى صحيح معاوية 


)١(‏ النهاية و نكتها: ج اص /لاع. 

(1) المبسوط: ج ١‏ ص "١19‏ 

() السرائر: ج ١‏ ص 050. 

(؟) الجامع للشرائع: ص 182. 

(0) الاستبصار: ج ١‏ ص 18١-1١8١‏ ذيل الحديث 219. 
(2) وسائل الشيعة: ج 9 ص 98 ب ٠١‏ من أبواب تروكك الإحرام ح .١‏ 
(/) تهذيب الأحكام: ج ه ص "٠١‏ ذيل الحديث .1١17‏ 
(8) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ”77 درس 44. 

(9) المقنع: ص 7". 

.6"7 المقنعة: ص‎ )0٠١( 

)1١(‏ النهاية و نكتها: ج اص /لاع. 

519 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(1) السرائر: ج ١‏ ص 068. 

(؟1) الاقتصاد: ص ."١0”‏ 

(10) الجمل و العقود: ص 178. 

(18) الوسيلة: ص .١187‏ 

(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١١‏ س ”7. 

(10) المهذب: ج ١‏ ص ١77؟.‏ 

(15) الجامع للشرائع: ص 185. 

.205 إشارةٌ السبق (سلسلة الينابيع الفقهية): ج / ص‎ 07١( 


.44 ص 7/6" درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 0" 

بن عمّار: و لا يمسكك عليها من الريح المنتنة .)١١‏ 

و فى صحيح ابن سنان: المحرم إذا مرّ على جيفة فلا يمسكك على أنفه «7). و فى حسن الحلبى: ولا يمسكك على أنفه من الريح 
المنتنة «”0. و ذكر ابن زهرة أنّه لا يعلم فيه خلافا «5). 

ويجب أن يزيل ما أصاب الثوب منه أو نزعه فورا كما فى التحرير «0» و يفهم من التذكرةٌ «) و المنتهى 0237 لحرمة الاستدامة 
كالابتداء. و هل يجب أمر الحلارل بالإزالة أو يجوز بنفسه؟ نصٌّ التهذيب «8 و التحرير «4) و التذكرة 3٠١١‏ و المنتهى )١١١‏ 
الثانى» لقول أحدهما عليهما السلام فى مرسل ابن أبى عمير» فى محرم أصابه طيب: لا بأس أن يمسحه بيده أو يغسله .)١١١‏ و 
لأنْه مزيل للطيب تارك له لا متطتب» كالغاصب إذا خرج من الدار المغصوبة بيه تركها. 

و لظاهر قوله صلى الله عليه و آله لمن رأى عليه طيبا: اغسل عنكك الطيب 230). و الأحوط الأوّل كما يظهر من الدروس 350 إذا 
أمكن» خصوصا إذا أمكن نزعه ليغسلء و لعل المجوّز إِنّما جوّزه فى غيره. 


د: الاكتحال بالسواد على رأى 


وفاقا للمقنعة )١4«‏ و النهايةٌ »١5١‏ 


.7 ب 76 من أبواب تروكك الإحرام ح‎ ٠١١ وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )١( 
." المصدر السابق: ح‎ )7( 

(9) المصدر السابق: ح .١‏ 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 01س 78. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١١‏ س ”. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص اس .١١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ؟ ص 28لاس 18. 

(8) تهذيب الأحكام: ج هص 199 ذيل الحديث .٠١18‏ 

(9) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١١‏ س ”. 

.١١ ص 76 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

.18 منتهى المطلب: ج ؟ ص 28لاس‎ )1١( 

.7 من أبواب تروكك الإحرام ح‎ 7١ وسائل الشيعة: ج 9 ص 99 ب‎ )1١( 
صحيح البخارى: ج 7ص /127 ب 17 المغنى لابن قدامة: ج ؟ ص 77؟.‎ )1( 
.44 ص 7/6" درس‎ ١ (؟1) الدروس الشرعية: ج‎ 

(8١)المقعة‏ عن 7 

(18) النهاية و نكتها: ج اص “/الاع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2» ص: 0" 


و المبسوط ١1١‏ و المراسم «؟» و الوسيلة 0 و السرائر 15١‏ و الجامع للأخبار «2) و هى كثيرة. 

وفى الاقتصاد «7) و الجمل و العقود 8١‏ و الخلاف (4) و الْغنيةُ )٠١«‏ و النافع 1): 

إِنْه مكروه للأصلء و قول الصادق عليه السلام فى خبر هارون بن حمزة: لا يكحل المحرم عينيه بكحل فيه زعفران» و ليكحل 
بكحل فارسى .21١5١‏ فإن الظاهر أن الكحل الفارسى هو الإثمد الفارسىء و قد يمنع. 

و فى صحيح فضالة و صفوان: لا بأس أن يكتحل و هو محرم بما لم يكن فيه طيب يوجد ريحهه فَأمًا للزينة فلا 179). لعموم ما لم 
يكن فيه طيب» و تخصيص النهى بما للزينة» فلا يمنع الاكتحال لا بها و لا بالسواد» و ان احتمل النهى عمًا يتسبب للزينة و إن لم 
يقصل به. 

و فى خبر أبى بصير: تكتحل المرأ المحرمة بالكحل كله إِلَّا كحل أسود للزينة «01 كذا فى الفقيه 018١‏ و المقنع 018١‏ بلام 
واحدة» و هو أظهر فى التخصيص. و ما فى الخلاف من الكراهية يحتمل الحرمة. 

و الاكتحال بما فيه طيب رائحته موجودة وفاقا للمشهور؛ 


."5١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(0) المراسم: ص .٠١8‏ 

(") الوسيلة: ص .١1287”‏ 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص 068. 

(0) الجامع للشرائع: ص 185. 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١١‏ ب *” من أبواب تروكك الإحرام. 

(0) الاقتصاد: ص ."١7‏ 

() الجمل و العقود: ص 178. 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص 7١١‏ المسألة .٠١8‏ 

.١8 س‎ 0١5 الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )0١( 

.88 مختصر النافع: ص‎ )1١( 

.8 ب 7# من أبواب تروكك الإحرام ح‎ ١1١17 وسائل الشيعة: ج ه ص‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١١١‏ ب 7# من أبواب تروكك الإحرام ح .١‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١١7‏ ب 7 من أبواب تروكك الإحرام ح .١7‏ 

(10) من لا يحضره الفقيه: ج 7" ص /61” ح 78161. 

(18) المقنع: ص "/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه. ص: 00" 

للعمومات و الخصوصات و هى كثيرة» و فى التذكرة "١١‏ و المنتهى: الإجماع عليه «7). و كرهه الشيخ فى الجمل 30 و القاضى 
فى المهذب «» و شرح جمل العلم و العمل 8١‏ و لعلّه للأصلء مع زعم خروجه عن استعمال الطيب عرفا؛ لاختصاصه بالظواهر 
وقد تعطى عبارتا النهاية «©) و المبسوط 07 الحرمة و إن اضطر إليه. 


ه: النظر فى المرآة على رأى 


وفاقا للتهذيب 8١‏ و المبسوط «4) و النهايةٌ 20٠١١‏ و المقنع ١٠١‏ و الكافى )١١١‏ و السرائر 01379 و الاقتصاد )١8١«‏ و الجامع «6١)4؛‏ 
للأخبار الصحيحةٌ «18). و فى حسن معاوية بن عمّار» عن الصادق عليه السلام: فإن نظر فليلتٌ 17). 

وفى الجمل و العققود 18١‏ و الوسيلةٌ )١19«‏ و المهذب 2١١‏ و الغنية )١١‏ و النافع: إِنْه مكروه 037١‏ و كذا الخلاف (737). و لكنه 
عمل إزافة الحرمة. 


و: الإدهان بالدهن مطلقا 


كان فيه طيب أو لا اختيارا كما فى 


."/ ص 70 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(0) منتهى المطلب: ج ؟ ص 8الاس ". 

(”) الجمل و العقود: ص 1"8. 

(؟) المهذب: ج ١‏ ص .57١‏ 

(0) شرح جمل العلم و العمل: ص .1١8‏ 

42 النهاية و نكتها: ج اص /الاع. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص "0١‏ 

(8) تهذيب الأحكام: ج هص "١5‏ ذيل الحديث .1١78‏ 
(9) المبسوط: ج ١‏ ص "05١‏ 

٠١(‏ النهاية و نكتها: ج اص /الاع. 

.7” المقنع: ص‎ )١١( 

.50" الكافى فى الفقه: ص‎ )1١( 

(1) السرائر: ج ١‏ ص 068. 

(؟1) الاقتصاد: ص ."١”‏ 

(16) الجامع للشرائع: ص 185. 

(18) وسائل الشيعة: ج ه ص ١١6‏ ب 6” من أبواب تروكك الإحرام. 
(1) المصدر السابق ح 6. 

(1) الجمل و العقود: ص 1"8. 

(19) الوسيلة: صن 1286. 

."77١ ص‎ ١ المهذب: ج‎ )٠١0( 

.18 س‎ 0١5 الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )1١( 
18 (؟1) المختصر النافع: ص‎ 


(3) الخلاف: ج ١‏ ص 5١15‏ المسألة 119. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 02" 

المقنع ١١‏ والتهذيب («”») و الخلاف «”3 و النهايهُ «*"» و المبسوط «0 و الاقتصاد 9 و المصباح 0:0 و مختصره و الوسيلةٌ ./١‏ 

و الشرائع «4) و الجامع .3٠١١‏ لقوله صلى الله عليه و آله: الحاج أشعث أغبر 41١١‏ و فى خبر آخر: 

سئل عليه السلام ما الحاج؟ فقال: الشعث التفل .١7١‏ 

و قول الصادق عليه السلام فى حسن الحلبى: فإذا أحرمت فقد حرم عليكك الدهن حتى تحل .017١‏ و فيما مرّ من حسن معاوية: لا 
تمس شيئا من الطيب و أنت محرم و لا من الدهن 350 و ظاهر الخلاف الإجماع «18)» و صريح المفيد إباحة غير الطيب من 
الأدهان «18: و قد يظهر من الجمل و العقود 007 و الكافى 18١‏ و المراسم :014 للأصلء و احتمال حسن معاوية الكراهية للفظ 
(لا ينبغى). 

و لما نص من الأخبار على جواز الأدهان بها بعد الغسل قبل الإحرام» كصحيح الحسين بن أبى العلاء سأل الصادق عليه السلام 
عن الرجل المحرم يدهن بعد الغسل؟ قال: نعم. قال: فأدهنا عنده بسليخة بان 2270١‏ و ذكر أن أباه كان يدهن بعد ما 


)١(‏ المقنع: ص "لا. 


(؟) تهذيب الأحكام: ج ص 07 

(*) الخلاف: ج 7 ص 7١"‏ المسألة .4١‏ 

(©) النهاية و نكتها: ج اص 8/ع. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص ."0١‏ 

(2) الاقتصاد: ص ."١0١‏ 

(0) مصباح المتهجد: ص .27١‏ 

(8) الوسيلة: ص .١127‏ 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .15٠‏ 

.185 الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

106 الحاوى الكبير: ج ؟ ص‎ )١١( 

.1898 سنن ابن ماجة: ج 7 ص /21ة ح‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص ٠١6‏ ب 75 من أبواب تروك الإحرام ح .١‏ 
(؟1) وسائل الشيعة: ج 9 ص ه١٠‏ ب 75 من أبواب تروك الإحرام ح 7. 
(16) الخلاف: ج ١‏ ص 7١"‏ المسألة .4١‏ 

(12) المقنعة: ص 7”؟. 

(10) الجمل و العقود: ص 178. 

(18) الكافى فى الفقه: ص .7١*‏ 

(19) المراسم: ص .٠١8‏ 

)٠١(‏ سليخة بان: «السليخة: نوع من العطرء كأنه قشر منسلخ. و البان: شجرء و لحب ثمره دهن طيب» (مجمع البحرين: ج ١‏ ص 


عموع). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 01" 

يغتسل للإحرام, و أنه يدهن بالدهن ما لم يكن فيه غاليةُ أو دهنا فيه مسكك أو عنبر .01١‏ 

و صحيح هشام بن سالم سأله عليه السلام عن الدهن بعد الغسل للإحرام؛ فقال: قبل و بعد و معء ليس به بأس .»١‏ فإن الظاهر 
بقاؤه عليه إلى الإحرام و تساوى الابتداء و الاستدامة. 

و قد يمنع الأأمران» و يعضد منع الأوّل صحيح ابن مسلم قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: لا بأس بأن يدهن الرجل قبل أن 
يغتسل للإحرام أو بعده» و كان يكره الدهن الخاثر الذى يبقى «37. 

و الأدهان بما فيه طيب و إن كان قبل الإحرام إذا كانت رائحته تبقى إلى ما بعد الإحرام كما فى النهايةً «©) و المبسوط «8) و 
السرائر 9 و الشرائع «/0» و يعطيه كلام الخلاف؛ لحرمة الطيب ابتداء و استدامة ./١‏ و لنحو قول الصادق عليه السلام فى حسن 
الحلبى و صحيحة: لا تدهن حين تريد أن تحرم بدهن فيه مسكك و لا عنبر من أجل أنْ رائحته تبقى فى رأسكك بعد ما تحرم .)4١‏ 
و فى الجمل العقود 3٠١:‏ و الوسيلةُ 1١‏ و المهذب :015 الكراهية؛ لجوازه ما دام محلاء غايته وجوب الإزالة 01 فورا بعد 
الإحرام. 

ولو لم تبق رائحته أو استعمل مالا رائحة له جاز و إن بقيت عينه 


.6 من أبواب تروكك الإحرام ح‎ "٠ ب‎ ٠١8 وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )١( 

(5) المصدر السابق: ح ". 

(©) النهاية و نكتها: ج اص /لاع. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص ."0١‏ 

(6) السرائر: ج ١‏ ص 068. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .15١‏ 

(8) الخلاف: ج 7 ص 7١١‏ المسألة 8 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص ٠١6‏ ب 75 من أبواب تروكك الإحرام ح .١‏ 

.1"8 الجمل و العقود: ص‎ )0٠١( 

(13) الؤسيلة: صن 126 

.153١ المهذب: ج اص‎ )١1١( 

0 فى خ: «ازالته). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: /0" 

للأصلء و اختصاص المنع من الأدهان بحال الإحرام؛ و إطلاق الأخبار باستعمالها قبله. إِنَّا ما سمعته الآن من خبر ابن مسلم مع 
تضمّنه الكراهيهُ و احتماله الدهن الطيب. 

وفى التذكرة للق والمنتهى: الإجماع على الجواز من غير اشتراط؛ لزوال عينه »»7١«‏ و اشترطه بعضهم للخبر» و التسوية بين الابتداء 


و يجوز للمحرم أكل ما ليس بطيب منه كالسمن و الشيرج اختيارا؛ للأصل و الإجماع كما فى التذكرة 0» و نفى عنه الخلاف 
فى الخلاف «©) و الدروس «4). 


ز: إخراج الدم اختيارا على رأى 


وفاقا للمقنعة «7» و جمل العلم والعمل «”7) و المراسم 8 و النهاية «4) و المبسوط ٠١١‏ و الاستبصار )١١«‏ و التهذيب )١١١‏ و 
الاقتصاد )١7«‏ و الكافى «15) و الغنية )١14«‏ و السرائر »١8«‏ و المهذب )١7«‏ و الجامع ١‏ لقول الباقر عليه السلام فى خبر زرارة 


لا يحتجم المحرم إِنَا أن يخاف على نفسه أن لا 


)١(‏ تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 70س ع". 

(1) منتهى المطلب: ج 7اص 87/اس 8# 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78س .5١‏ 

(؟) الخلاف: ج 7 ص *0” مسألة .4١‏ 

(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 8/ا درس 44. 

(©) المقنعة: ص 8"7. 

(/) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 28. 

() المراسم: ص .٠١8‏ 

)0 النهاية و نكتها: ج اص ؤل/ع. 

( المبسوط: ج ١‏ ص ."5١‏ 

.8٠١ الاستبصار: ج ”ص 185 ذيل الحديث‎ )1١( 

(19) تهذيب الأحكام: ج هص 1" ذيل الحديث .٠١68‏ 

9 الاقتصاد: ص ."٠١7‏ 

(1) الكافى فى الفقه: ص .5١7‏ 

(18) الغنية (الجوامع الفقهيةُ): ص ١0س‏ 77. 

(19) السرائر: ج ١ص‏ /08. 

(10) المهذب: ج ١‏ ص ١؟7.‏ 

(18) الجامع للشرائع: ص 185. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 09" 

يستطيع الصلاة .01١‏ 

و حسن الحلبى سأل الصادق عليه السلام عن المحرم يحتجم؟ فقال: لاء إِنَا أن لا يجد بدا فليحتجم, و لا يحلق مكان المحاجم 
."١‏ و خبر الحسن الصيقل عنه عليه السلام فى المحرم يحتجم؟ قال: لا إِنَا أن يخاف التلفء و لا يستطيع الصلاق و قال: 
إذا آذاه الدم فلا بأس به 07. 

و إن كان الإدماء بحكك الجلد لقول الصادق عليه السلام فى خبر عمر بن يزيد: و يحكك الجسد ما لم يدمه 150 و صحيح معاوية 


بن عمار: سأله عليه السلام عن المحرم كيف يحكك رأسه؟ قال: بأظافيره ما لم يدم أو يقطع الشعر «8). و اقتصر عليه فى الاقتصاد 
«2) و الكافى «07» كما ليس فى الاستبصار إِنَا الاحتجام (/). 

أو السواكك لحسن الحلبى سأله عليه السلام عن المحرم يستاكك؟ قال: نعم و لا يدمى «4). و اقتصر عليهما القاضى 223١١‏ و فى 
النهاية )١١«‏ و المبسوط ١؟١١)‏ و السرائر )١79‏ و الجامع )٠5(‏ ذكرهما مع الاحتجام خاصة. و فى المقنعةٌ معه و الاقتصاد و فيها: 


حتى يدمى خاصة .)١12(‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص ١167‏ ب ”27 من أبواب تروكك الإحرام ح ؟. 

(1) المصدر السابق ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١68‏ ب ”2 من أبواب تروكك الإحرام ح ". 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١89‏ ب ”77 من أبواب تروكك الإحرام ح ؟. 

(0) المصدر السابق ح .١‏ 

(2) الاقتصاد: ص ."١7‏ 

0 الكافى فى الفقه: ص .7١*‏ 

(8) الاستبصار: ج اص 187 باب .1٠١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١89‏ ب ”77 من أبواب تروكك الإحرام ح ". 

."57١ ص١ المهذب: ج‎ )٠١( 

)1١(‏ النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 8/8 و افلاء. 

.”0١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(19) السرائر: ج ١‏ ص 068 و 051. 

(؟1) الجامع للشرائع: ص 185. 

(10) المقنعة: ص ””؟. 

(18) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 228. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: "2٠‏ 

و فى الخلا-ف 1١‏ و النافع: كراهية الاحتجام 227١‏ و فى المصباح 00 و مختصر كراهيته و الفصد, و فى الجمل و العقود 069 و 
الوسيلة كراهية الإدماء بالحكك أو السواكك «0» و لم يذكر فيهما غيرهما. و الشرائع يحتمل كراهية إخراج الدم مطلقاء و كراهية 
الإدماء بالحكك أو السواكك خاصة #5 كل ذلك للأصلء و إطلاق نحو قول الصادق عليه السلام فى صحيح حريز: لا بأس أن 
يحتجم المحرم ما لم يحلق أو يقطع الشعر 07. 

و صحيح معاوية بن عمّار سأله عليه السلام المحرم يستاكك؟ قال: نعم» قال: فإن أدمى يستاكك؟ قال: نعم هو [من] السنّهُ «. و 


خبر يونس بن يعقوب سأله عليه السلام عن المحرم يحتجم؟ قال: لا أحبه (4). 


ح: قص الأظفار 


للأخبار 20٠١‏ و إجماع علماء الأمصار كما فى التذكرة 01١١‏ و المنتهى 3١‏ إِلّا أن تؤذيه فيقصٌ و يكفْرء لقول الصادق عليه 
السلام لمعاوية بن عمّار فى الصحيح إذ سأله عن المحرم تطول أظفاره أو ينكسر بعضها فيؤذيه: لا يقص شيئا منها إن استطاع» 
فإن كانت تؤذيه فليقلمهاء و ليطعم مكان كل ظفر قبضة من طعام 170). 

وفى حكم القصر الإزالة بغيره» و فى حكم الكل البعض كما فى التذكرة 18١‏ 


.٠١١ المسألة‎ "١0 ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

إفرة مصباح المتهجد: ص .255١‏ 

(©) الجمل و العقود: ص 178. 

)6 الوسيلة: ص عمل 

(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .18١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١8‏ ب ”2 من أبواب تروكك الإحرام ح ه. 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١188‏ ب 2١‏ من أبواب تروكك الإحرام ح 6. 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١8‏ ب ”2 من أبواب تروكك الإحرام ح 6. 

.5 ب /الا من أبواب تروكك الإحرام ح‎ 182١ وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )٠١( 

."١ ص 7*4 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

.76 منتهى المطلب: ج ؟ ص 95/اس‎ )1١( 

.١ ب /ا من أبواب تروكك الإحرام ح‎ ١18١ الكافى: ج * ص ٠8ح ”2# وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )1١( 

(؟1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 4*” س 77. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: "2١‏ 

و المنتهى )١١‏ و غيرهما. و فيهما: أنّه لو انتكسر ظفره كان له إزالته بلا خلاف بين العلماء؛ لأنّه يؤذيه و يؤلمه» و استشكل فيهما 
فى الفدية حينئذ من الخبر؛ و من أصل البراءة» و كونه كالصيد الصائل. و قطع بأنّه إن احتاج إلى مدارا قرحه ولا يمكنه إِنَا 
بقص خفره قصه و عليه الفدية, لأنه أزال ما منع من ازالته لضرر فى غيره كما لو حلق رأسه لضرر القمل .7١‏ 

و قال الحسن: من انكسر ظفره فلا يقصه. فإن فعل أطعم مسكينا فى يده 0079 و هو أقرب إلى الخبر. 


ط: إزالة الشعر 


عن الرأس أو اللحية أو غيرهما بالحلق أو القص أو النورة أو غيرها للنصوص «5"» و إجماع العلماء كما فى التذكرة «8) و المنتهى 
«2) و كونها ارفها و إن قل سح شعرة أو جو شعرة لنطق الأخبار بلزوم الفدية سقوط شىء من الشعر. و يجوز مع الضرورة 
بالنصوص و الإجماعء؛ كما لو آذاه القملء أو القروح» أو فيك السعيقى عكف أزاازل قم جاجحو قط عه أو احتاج إلى 
الحجامة المفتقرة إليه أى الإزالة» و لكن لا يسقط بشىء من ذلك الفدية للنصوصء» إلاقى الس النايت فى العيه و الحاحت 
الذى طال فغطى العين. ففى المنتهى «/09 و التحرير «8) و التذكرة 040 و الدروس: أن لا فديةٌ لإازالتهماء لأنّْ الضرر بنفس الشعر 
فهو كالصيد الصائل .)٠١١‏ 


.” منتهى المطلب: ج "ا ص 40/اس‎ )١( 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 4س 119, منتهى المطلب: ج 7 ص 90/اس ”. 
(") نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج © ص .١188‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص ١67‏ ب ”27 من أبواب تروكك الإحرام. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78س .١١‏ 

(8) منتهى المطلب: ج 7 ص 97س .١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ؟ ص "ةلس 7”. 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١5‏ س 18. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78س 5". 

.٠١١ ص 787 درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: "ع" 

و لو قطع عضوا كان عليه شعر أو ظفر لم يتعلق بزوالهما شىء»ء وفاقا للتذكرة "١١‏ و المنتهى «2» لخروجه عن مفهوم إزالتهما عرفا 
فضلا عن القص و القلم و الحلق و النتف. 


ى: و لا اختصاص له بالمحرم قطع الشجر و الحشيش 


النابتين فى الحرم بالنصوص «”" و الإجماعء و لا خلاف فى جواز قطعهما فى الحل للمحرم و غيره؛ و لا فى عموم حرمةٌ قطعهما 
فى المحرم لهماء و النصوص ناطقة بالأمرين. 

و القطع يعم القلع و قطع الغصن و الورق و الثمره و الأمر كذلك لعموم نحو خبرابن مسلم سأل أحدهما عليه السلام المحرم 
ينزع الحشيش من غير الحرم؟ قال: نعم» قال: فمن الحرم؟ قال: لا ٠‏ و قول الصادق عليه السلام فى صحيح حريز: كل شىء 
ينبت فى الحرم فهو حرام على الناس أجمعين إِلَا ما أنبتّه أنت و غرسته «2». و قوله صلى الله عليه و آله: 

لا يختلى خلاها و لا يعضد شجرها (2). 

و فى التذكرة 27 و التحرير «4 و الدروس جواز قطع اليابس 264١‏ فإنه كقطع أعضاء الميتةُ من الصيد. 

قلت: لكن النصوص عامه خلالا يختلى خلاهاء قال فى التذكرة: نعم لا يجوز قلعه. فان قلعه فعليه الضمان. لأنّه لو لم يقلع لنبت 


ثانياء ذكره بعض الشافعية» و لا بأس به »3١١«‏ انتهى. 


.18 ص 772 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 97/اس 0". 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١177‏ ب 88 من أبواب تروكك الإحرام. 

() وسائل الشيعة: ج 9 ص ١177‏ ب 88 من أبواب تروكك الإحرام ح 7. 
(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١7‏ ب 88 من أبواب تروكك الإحرام ح 6. 
(2) عوالى اللآلى: ج ١‏ ص 8* ح 58. 


(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١6س‏ 18. 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١18‏ س .١‏ 

(5) اللاروضس الشرعية اج ١ض‏ 5 دوس 111 

.١ س‎ 76١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج08 ص: اع" 

و فى المنتهى: لا بأس بقطع اليابس من الشجر و الحشيش, لأنّه مئتء فلم يبق له حرمة »١١‏ انتهى. و لعل الأمر مختلف, فقد ينبت 
اليابس إن لم يقلع و قد لا ينبتء و لا اختلاف بين قوليه. ثم فيهما "7١‏ و فى التحرير: يجوز أخذ الكماهُ و الفقع من الحرم, لأنّه لا 
أصل له. فهو كالثمرة الموضوعة على الأرض «". 

قلت: يمكن أن يقال: لا يشمله الشجر و لا الحشيشء و فيهما أيضا: انه إن انتكسر غصن أو سقط ورق بغير فعل آدمى جاز 
الانتفاع به قطعا «5). 

و فى التذكرة «8) و المنتهى «2) إجماعاء لأنّ المحرّم عليه هو القطع. و إن كان بفعل آدمىء فالأقرب ذلكك و إن كان هو الجانى. 
و من العامة من حرّمه قياسا على الصيد المذبوح فى الحرم 07» و الفرق واضح لوجود النصّ فى الصيد و افتقار حله إلى أهلية 
الذابح و ذبحه بشروطء و سمعت قوله عليه السلام فى صحيح حريز: كل شىء ينبت فى الحرم فهو حرام على الناس أجمعين ,/١‏ 
و كذلك حسنه؛ فيحتمل حرمةٌ استعمال مثل ذلكك. 

ثم المحرّم كل شىء و حشيش فى الحرم إِلَا أن ينبت فى ملكه كما فى المبسوط «4) و الشرائع ٠١١‏ و النافع «١1؛‏ لصحيح حماد 
بن عثمان سأل الصادق عليه السلام عن الرجل يقلع الشجره من مضربه أو داره فى الحرم؛ فقال: إن كانت الشجرة لم تزل قبل أن 
يبنى الدار أو يتخذ المضرب فليس له أن يقلعهاء و إن كانت طرأت 


./١ ص 38لا س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

إفرة تذكرة الفقهاء: ج اص 7س 8" و منتهى المطلب: ج كص 48ؤلاس 4 
(9) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١5‏ س 4. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج اص ١7س‏ 8. منتهى المطلب: ج " ص 18/اس 6 
(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "5١‏ اس 17. 

(0) المغنى لابن قدامة: ج “اص 28”, الشرح الكبير: ج اص 228". 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١7/7‏ ب 88 من أبواب تروكك الإحرام ح .١‏ 

.18١ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )0٠١( 

6 المختصر النافع: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ع" 

عليه فله قلعها .0١١‏ و خبره أيضا عنه عليه السلام فى الشجرةٌ يقلعها الرجل من منزله فى الحرم, قال: إن بنى المنزل و الشجرة فيه 
فليس له أن يقلعهاء و إن كانت نبتت فى منزله و هو له فليقلعها .)"١‏ 


و لما اختص المنزل اقنصر عليه فى التهذيب 3*9 و التحرير 5 و المنتهى «8)» كما اختص الأوّل بالدار من مدر أو غيره و هى 
المنزل هناء فاقتصر عليها فى النهايةٌ «7» و المهذب «273) و السرائر )/١‏ و الجامع «9) و التلخيص ٠١١‏ و النزهة .)١١١‏ 

ثم الخبران و هذه الفتاوى يعم ما أنبته الإنسان فى ملكه أو أنبته اللهافد ان :الأ عير ظهو تهاب و انيل :فى ترط :401و الت كر 
«0 على ما أنبته الله فيه» فغيره أولى. 

و اقتصر فى الغنية «015 و الإصباح على ما غرسه الإنسان فى ملكه «010. و فى الجمل و العقود: و لا يقلع شجرا نبت فى الحرم إلا 
شجر الفواكه و الإذخرء و لا حشيشا إذا لم ينبت فى ملك الإنسان «18). و ظاهره اختصاص ذلكك بالحشيش. 


و سمعت قول الصادق عليه السلام فى صحيح حريز: إِلّا ما أنبّه أنت و غرسته 11)» و هو 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص ١77”‏ ب 87 من أبواب تروكك الإحرام ح ؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١75‏ ب 87 من أبواب تروكك الإحرام ح ". 

(9) تهذيب الأحكام: ج هص "8١‏ ذيل الحديث 1"10. 

(5) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١15‏ س .١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ؟ ص 988/اس 8. 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 4ؤع. 

(0) المهذب: ج اص 5 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 205. 

(9) الجامع للشرائع: ص 188. 

.87 ص٠١ تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج‎ )0١( 

.2١ نزهةٌ الناظر: ص‎ )1١( 

."08 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "5١‏ س . 

(18) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١١‏ س .5١‏ 

(18) الجمل و العقود: ص 1756. 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١77"‏ ب 88 من أبواب تروكك الإحرام ح 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه. ص: اع" 

يعم ما أنبته فى ملكه أو غيره» و هو فتوى النهاية )١«‏ و المبسوط "١‏ و السرائر "2 و النزهة «©» و المنتهى «6). 

و قد ده ابنا زهرةٌ »2١‏ و البراج و الكيدرى 8١‏ بملكه. و لا فرق بين أن يكون من الجنس الذى من شأنه أن ينبته الآدميون- 
كشجر الفواكه- أو لا. 

و إذا جعل «ملكه؛ فى الكتاب مصدراء و كان المعنى كون النبات فى ملكه لما ينبت» عمّ الألمرين» أعنى: ما ينبت فى أرض 
مملوكةٌ له. و ما أنبته فى أرض مباحة. فإنّهما فى ملكه أى مملوكان له. 

و الثانى: ما ينبت فى الحل فى ملكه أو أرض مباحة فقلعه أو قطعهُ و غرسه فى الحرم كما نص عليه فى الخلاف «4) و المبسوط 


.٠١‏ وما نبت فى ملكه من الحرم فقلعه أو قطعه و غرسه فى غيره منه و ما كان بذرا فأنبته فى الحرم, و ما غصبه أو سرقة فغرسه 
فى الحرم كذلكك, لعموم الخبر و الفتاوى» و لا يعمّه النبات فى ملكه. 

و إِلَا شجر الفواكه لقول الصادق عليه السلام فى خبر سليمان بن خالد و مرسل عبد الكريم: لا يتزع من شجر مكة إِلَا النخل و 
شجر الفاكهة .)1١١‏ و قطع به الشيخ 09 فى كتبه و الأكثرء و لم يستثن فى الاقتصاد 170) سواه. 

و فى الخلاف: الإجماع على نفى الضمان عمًّا جرت العادهٌ بغرس الآدمى له. نبت لغرسه أو لا 016. و فى التذكرة: شجر الفواكه 


والنخل يجوز قلعه» سواء أنبته 


)١(‏ النهاية و نكتها: ج اص 9وع. 
(0) المبسوط: ج ١‏ ص 08". 

() السرائر: ج ١‏ ص 085. 

(©) نزهة الناظر: ص 20. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: اع" 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 417/اس 87 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 01 س .7١‏ 

0 المهذب: ج ١ص‏ 77. 

(8) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص 77. 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص 507 المسألة .18١‏ 

( المبسوط: ج ١‏ ص 05". 

.١ ب 87 من أبواب تروكك الإحرام ح‎ ١77” وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )1١( 

.644 ص‎ ١ ص 08 الجمل و العقود: ص 2175 و النهاية و نكتها: ج‎ ١ المبسوط: ج‎ )١١( 

."١7 الاقتصاد: ص‎ 9١ 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 5:8 المسألة .18١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 22" 

اللّه تعالى أو الآندميون» سواء كانت مثمرهُ كالنخل و الكرم أو غير مثمره كالصنوبر و الخلاف .2١‏ فكأنه أراد بشجر الفواكه ما 
جرت العادهٌ بغرسه توسعا. 

و إِنَا الإذخر كما فى النهايةٌ )"١‏ و المبسوط «23 و الوسيلةٌ «؟"» و التهذيب «4 و المهذب «# و الغنيةٌ (7» و السرائر «) و الجامع 
«4) و النافع 3١١‏ و الشرائع 0 وغيرهاء لقول أبى جعفر عليه السلام فى خبر زرارة: رخص رسول الله صلى الله عليه و آله فى 
قطع عودى المحالة- و هى البكرة التى يستقى بها من شجرة الحرم- و الإذخر .)١١١‏ 


و فى خبر آخر له: حرم الله حرمه بريدا فى بريد» أن يختلى خلاه» و يعضد شجره إلا الإذخر 0170. 

و ماروى أنه صلى اللّه عليه و آله قال لحرم مككة: لا يختلى خلاها ولا يعضد شجرها ولا ينفر صيدها ولا يلتقط لقطتها إلَا 
المعرّفء فقال العباس: يا رسول الله إِلَا الأخر فإِنّه للقبر و لسقوف بيوتنا. و فى خبر آخر: لصاغتنا و قبورنا. و فى خبر آخر: فَإنّه 
لقينهم و لبيوتهم فقال صلى الله عليه و آله: إلا الإذخر «16). و فى التذكرةٌ «18) و المنتهى 0187 الإجماع, و يحتمله الغنية 17). 


.# س7١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(1) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 4ؤع. 

(*) المبسوط: ج ١‏ ص 85 

(6) الوسيلة: ص 1 

(0) تهذيب الأحكام: ج دص "8١‏ ذيل الحديث 1"18. 

(©) المهذب: ج اص .133١‏ 

(/) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١‏ س ."١‏ 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 005. 

(9) الجامع للشرائع: ص 188. 

./6 المختصر النافع: ص‎ )٠( 

.18١ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص ١78‏ ب 87 من أبواب تروكك الإحرام ح ه. 
(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١78‏ ب 47 من أبواب تروكك الإحرام ح 6. 
(؟1) انظر صحيح مسلم: ج ؟ ص *48 و 948 ح 1٠07‏ و 100 باختلاف. 
(10) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١س‏ 1. 

(؟1) منتهى المطلب: ج ؟ ص 48/اس ”؟. 

(10) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 01 س ."١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه. ص: 81" 

إلا اودلو إلونه مع عن تحر الها كياد كنا وإسالما نفعت من الض: 
و إِلَا عودتى المحالة كما فى التهذيب ١١‏ و الجامع ١؟)‏ لما سمعته» و فيه جهل و إرسال. و أطلق الحلبى حرمة قطع شجر الحرم و 
اختلاء خخلاه «"» من غير استثناء. 


يا: الفسوق 
بالنصوص «6» و الإجماعء و هو محرّم على كل مكلف و إِنّما عدّ من محرّمات الإحرام» لخصوص نهى المحرم عنه فى الكتاب 
والسنّة. 


وهو الكذب كما فى تفسير على بن إبراهيم «6) و المقنع «2) و النهاية «7) و المبسوط («8 و الاقتصاد «4) و السرائر 0١١‏ و الجامع 
اليو النافع )و الشرائع 13) و ظاهر المقنعة )١5«‏ و الكافى «).. و رواه الصدوق فى معانى الأخباز )٠8«‏ مسندا عن زيد 


الشحام عن الصادق عليه السلام» و العياشى 017 فى تفسيره عن إبراهيم بن عبد الحميد عن أبى الحسن عليه السلام و عن محمد 
بن مسلم. و فى التبيان «18) و مجمع البيان )١9«‏ و روض الجنان: إِنّه رواية أصحابنا .22١«‏ و فى فقه القرآن للراوندى: انه رواية 
بعض أصحابنا 01 


(1) تهذيب الأحكام: ج دص "8١‏ ذيل الحديث 1"18. 

() الجامع للشرائع: ص 188. 

(9) الكافى فى الفقه: ص .7١*‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص ٠١8‏ ب "” من أبواب تروكك الإحرام. 

(0) تفسير القمى: ج ١‏ ص 24. 

(9) المقنع: ص 1/. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ غ/ع. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 7١‏ 

(4) الاقتصاد: ص ."١07‏ 

( السرائر: ج ١‏ ص 050. 

.185 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

5 المختصر النافع: ص‎ )1١( 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .18١‏ 

(؟1) المقنعة: ص 948". 

(10) الكافى فى الفقه: ص .7١*‏ 

(15) معانى الأخبار: ص ع19. 

(010) تفسير العياشى: ج ١‏ ص 48 ح 188. 

(018) التبيان: ج ١‏ ص 126. 

(19) مجمع البيان: ج ١‏ ص 195. 

.١١7 ص‎ ١ تفسير روح الجنان: ج‎ )٠١( 

.58” ص‎ ١ فقه القرآن: ج‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه. ص: /ع" 

وفى جمل العلم و العمل "١١‏ و المختلف "١‏ و الدروس: إِنّه الكذب و السباب 70» و حكى عن أبى على «5)» و به صحيح 
معاوية بن عمار عن الصادق عليهم السلام «8. و فى الجمل و العقود: إِنّهِ الكذب على الله «1. و فى المهذب 27 و الغنية 00 و 
الإصباح و الأشارة 18 أنه الك علق اللمو مر لهأو لحن الأتيمة عليه السلام. وفى الغنيةٌ: إِنّه عندنا كذلكك .)02١١‏ 

و فى المختلف: انه لا حبَدَهُ عليه» و إن تمسكوا بالأصلء فلا عبرة به مع المنافى» و إن تمسكوا بأنّه المبطل للصوم فهو المحرّم 
هناء منعنا الملازمةٌ .)١7١١‏ 


و فى التبيان: الأولى أن نحمله على جميع المعاصى التى نهى المحرم عنها «031: و تبعه الراوندى فى فقه القرآن «016. ثم غلط 


الشيخ من خصّه بما يحرم على المحرم لإحرامه و يحل له لو لم يكن محرما؛ بأنّه تخصيص بلا دليل «10. 
وفى صحيح على بن جعفر عن أخيه عليه السلام: أنه الكذب و المفاخرة «12). و جعله فى المختلف دليل مختاره لأنّ المفاخرة 
لا ينفكك عن السباب. فإنها إِنّما 7 تتم بذكر فضائل نفسه و سلبها عن خصمه. و سلب رذائل عن نفسه و إثباتها لخصمه؛ و هو 


.28 جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )١( 
85 مختلف الشيعة: ج 5 ص‎ )( 

(*) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 817" درس .٠١١‏ 

(6) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص 18 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص ٠١8‏ ب 7” من أبواب تروكك الإحرام ح .١‏ 
(©) الجمل و العقود: ص 170. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص ."7١‏ 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١‏ س 17. 

(9) إصباح الشيعة: (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 4 ص .652٠‏ 

.١178 إشارةٌ السبق: ص‎ )0٠١( 

.١7 س‎ 0١7 الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )01١( 

./8 مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )1١( 

(16) التبيان: ج 7 ص .١188‏ 

(؟1) فقه القرآن: ج ١‏ ص 187. 

(10) التبيان: ج ؟ ع8١.‏ 

(18) وسائل الشيعة: ج 9 ص ٠١9‏ ب ”7 من أبواب تروكك الإحرام ح 6. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: هع" 

معنى السباب .)١١‏ و قال الحسن: هو الكذب و البذاء و اللفظ القبيح ١؟).‏ 


يب: الجدال 


بالنصوص 0" و الإجماعء و هو قول: لاو الأمه و بلى و الله كما فى تفسير على بن إبراهيم ©" و المقنع «0 و النهاية ١‏ و 
المبسوط 272 و الاقتصاد «8 و الجمل و العقود «4) و المهذب ٠١‏ و السرائر )١١١‏ و الغنيةٌ ١؟١١)‏ و الجامع 1 و الشرائع لماو 
الإصباح ١8«‏ و الإشارة «15. و الأخبار به كثيرة 017. 

والجدال فى العرى: الخعويط واو هذه عنضوية ونا كدة بالميةناو الأصل اللرادة من غرها و كال الات هيدنا فى الختصاصض 
الحرمة بهاء و حكى السيدان الإجماع عليه .)18١‏ 

و الأقرب اختصاص المنع بهذه الصيغةُ كما هو ظاهر الأكثر للأصلء و الأخبار. كحسن معاوية بن عمّار سأل الصادق عليه السلام 
عن الوككل قوق لآ لعفزى و بلى لعفرق: قال لبس هذا من الجذالوو'إثما التجدال» لآو الله وبل بو الله و4 1): 

و نحوه صحيحة و زاد فيه: و أمَا قوله: لا ها فإنما طلب الاسمء و قوله: يا هناه فلا 


.18 مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )١( 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج * ص 8 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص ٠١8‏ ب ”” من أبواب تروكك الإحرام. 

(©) تفسير القمى: ج ١‏ ص 24. 

(0) المقنع: ص 08 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ غ/ع. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص ."7١‏ 

(8) الاقتصاد: ص ."١07‏ 

(9) الجمل و العقود: ص 1"8. 

.55١ ص‎ ١ المهذب: ج‎ )0٠١( 

.568 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١١( 

.17 س‎ 0١ الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )1١( 

(1) الجامع للشرائع: ص 185. 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .18١‏ 

(10) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج / ص .62٠‏ 

(12) إشارة الس صن 117 

(1) وسائل الشيعة: ج ه ص ٠١8‏ ب ”” من أبواب تروكك الإحرام. 

(18) الانتصار: ص 48 الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١‏ س 17. 

(19) وسائل الشيعة: ج 9 ص ٠١9‏ ب ”7 من أبواب تروك الإحرام ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: "١‏ 

بأس بهء و أمّا قوله: لا بل شانيكك فإنه من قول الجاهلية .0١١‏ 

و ما رواه العياشى فى تفسيره عن محمد بن مسلم إِنّه سأل أبا جعفر عليه السلام عن المحرم قال لأخيه: لا لعمرى؛ قال: ليس هذا 
بجدالء إِنّما الجدال لا و الله و بلى و الله «؟". و عنه عن أحدهما عليهما السلام مثله «”. 

ثم الأقرب كما فى التذكرة ©" و المنتهى حصول الجدال بإحدى اللفظتين و عدم التوقف عليهما «8. و به قطع فى التحرير 60 و 
فى الانتصار «0» و جمل العلم و العمل: انّه الحلف باللّه «2 و هو أعمٌ من الصيغتين» و يؤدّده عموم لفظ الجدالء لكن لا فى 
خعيوامة )رو الال الحتصين فى الأخنار الأضافة واالفيتيو باللتظلة التخصيهن :الك اليو كن الحلف الهلا نعية. 

وقول الصادق عليه السلام فى حسن معاوية: و اعلم أن الرجل إذا حلف بثلاثة ايمان ولاء فى مقام واحد و هو محرم فقد جادل 
و عليه دم يهريقه و يتصدق به. و إذا حلف يمينا واحدهٌ كاذبة فقد جادل و عليه دم يهريقه و يتصدق به «4» و نحوه عدة أخبار 
.٠١‏ وهى تحتمل التقيبد باليمين التى هى جدالء و إِنّما أطلقت. لأنْ المقصود فيها بيان ما يوجب الكفارة منهاء و الفصل بين 
الصادقةٌ و الكاذية. 

ثم ظاهر الكتاب و الدروس العموم لما يكون لخصومة و غيرها .)١١«‏ و قال الصادق عليه السلام لزيد الشحام فيما رواه الصدوق 


فى معان الأعبان: و الجذال هر قول 


.” ب ”77 من أبواب تروكك الإحرام ح‎ ٠١9 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

(؟) تفسير العياشى: ج ١‏ ص 48 ح .128١‏ 

(9) تفسير العياشى: ج ١‏ ص 48 ح 184. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 700 س .١15‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ا ص 858 س 7". 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١7١‏ س *8. 

(0) الانتصار: ص 10. 

(4) حسمل العمل و العمل (وسائل الشريق المرتضئ المنجموعة الثالثة )حي غ2 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص 78١‏ ب ١‏ من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح ”. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص ١8١‏ ب ١‏ من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام. 

.٠١١ ص 88" درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: "/١‏ 

الرجل: لا و الله و بلى و الله و سباب الرجل الرجل .)١١‏ 

و فى دفع الدعوى الكاذبةٌ بالصيغتين إشكال من العمومات و النصوص »”١‏ على وجوب الكفارة فى الصادقء و من أنه لا ضرر و 
لا حرج فى الدين؛ و ربّما وجب عقلا و شرعاء و هو الأقوىء و لا ينافيه وجوب الكفارة. 

و قال أبو على: ما كان من يمين يريد بها طاعة الله و صلهُ رحمه فمعفو عنها ما لم يدأب فى ذلككء قال فى المختلف: و هذا لا 


بأس به .)5١(‏ 


يج: قتل هوام الجسد 


كما فى الشرائع 160 و النافع «8) كالقمل و غيره كالصئبان و البرغوث و القراد و الحلمة» لقول الصادق عليه السلام فى صحيح 
فعاوية رد غشان إذا أحرمت فاتق قتل الدواب كلها إلا الأفعى و العقرب و الفأره «1. و فى صحيح زرارة: يحكك رأسه ما لم 
يتعمد قتل دابة 07. و افتى الصدوق فى المقنع بمضمون الأوّل» و روى الثانى .١‏ 

وفى النهايةٌ «4) و السرائر: لا يجوز له قتل شىء من الدواب .23١١‏ و فى الكافى: 

إِنْ مما يجتنبه المحرم قتل شىء من الحيوان عدا الحية و العقرب و الفأرهُ و الغراب ما لم يخف شيئا منه .)١١«‏ 

والدواب يشمل هوام الجسدء و كذا يشملها قول المبسوط: لا يجوز له قتل شىء من القمل و البراغيث و ما أشبههما .)١1١١‏ و 
نص الأكثر على خصوص القملء و به 


.١ معانى الأخبار: ص 748 ح‎ )١( 
من أبواب بقيهُ كفارات الاحرام.‎ ١ ب‎ 788١ (؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ 
7 مختلف الشيعة: ج © ص‎ )9( 


(6) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .15٠‏ 

(0) المختصر النافع: ص 5 

(2) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١188‏ ب 7١‏ من أبواب تروكك الإحرام ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ه ص ١87”‏ ب 78 من أبواب تروكك الإحرام ح 6. 

(8) المقنع: ص 8/. 

(4) النهاية و نكتها: ج اص عل/اع. 

( السرائر: ج ١‏ ص 050. 

.7١” الكافى فى الفقه: ص‎ )1١( 

77١0 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 7/" 

قول الصادق عليه السلام فى خبر الحسين بن أبى العلاء: المحرم لا ينزع القمل من جسده و لا من ثوبه متعمّداء و إن قتل شيئا من 
ذلكك خطأ فليطعم مكانها طعاما قبضة بيده ١١‏ فإنّه إذا لم ب يجز النزع فالقتل أولى, و إذا وجبت الكفارة بالقتل خطأ فعمدا أولى. 
وخبر أبى الجارود قال: سأل رجل أبا جعفر عليه السلام عن رجل قتل قملهُ و هو محرم؛ قال: بئس ما صنع .)"١‏ و حسن معاوية 
بن عار و صحيحة: سأل الصادق عليه السلام ما تقول فى محرم قتل قملة؟ قال: لا شىء عليه فى القملء و لا ينبغى أن يتعمّد 
قتلها «”). إن كان «١‏ ١لا‏ ينبغى» للتحريم. و صحيحة: : سأله عليه السلام المحرم د يحكك رأسه فيسقط منه القملهُ و الثنتان» قال: لا شىء 
عليه ولا يعود «©". 

و أجازابن حمزه قتل القمل على البدن مع تحريمه إلقاءه عنه «8)» و لعلّه للأصلء و ظهور ١لا‏ ينبغى» فى الكراهية؛ و عموم لا 
شىء عليه للعقاب و قول الصادق عليه السلام فى صحيح معاوية: لا بأس بقتل القملهُ فى الحرم و غيره «). و فى مرسل ابن 
فضال: لا بأس بقتل البرغوث و القملة و البقهُ فى الحرم 07. و ليس فيهما ذكر للمحرم. 

و فى المبسوط: لا يجوز له قتل الزنابير و البراغيث و القمل إِلَا أنه إذا قتل القمل على بدنه لا شىء عليه و إن أزاله عن جسمه 
فعليه الفداء. و الأولى أن لا يعرض له ما لم يؤذه «. 


.” من أبواب بقيةٌ كفارات الإحرام ح‎ ١0 وسائل الشيعة: ج 4 ص 791 ب‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١127‏ ب 78 من أبواب تروك الإحرام ح .١‏ 

(*) المصدر السابق ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7948 ب ١8‏ من أبواب بقيةُ كفارات الإحرام ح ه. 

(0) الوسيلة: ص ١87‏ 18#. 

(6) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١7/١‏ ب 858 من أبواب تروكك الإحرام ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 1*5 ب 74 من أبواب تروك الإحرام ح ؟. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 84" 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 7" 

قلت: و ذلك لنصّ الأخبار على لزوم الفداء فى إلقائه. كصحيح حماد بن عيسى: سأل الصادق عليه السلام عن المحرم يبين 


القملهُ عن جسده فيلقيهاء قال: يطعم مكانها طعاما 2١١‏ و نص بعضها على أنه لا شىء عليه فى قتله» كصحيح معاوية و حسنه 
المتقدمين, فليحمل خبر الحسين بن أبى العلاء على الاستحباب أو القتل بالإزاله عن البدن أو بعدها «؟» كما أشار إليه المفيد 
م 

و أمَا خبر أبى الجارود أنّه: حكك رأسه و هو محرم فوقعت قملهُ فسأله عليه السلام فقال: لا بأس», قال: أىّ شىء تجعل على فيها؟ 
قال: و ما أجعل عليكك فى قملة ليس عليكك فيها شىء «". فمع الضعف لم يتعمد الإلقاء. و ليس فى الاقتصاد «5) و الجمل و 
العقود «*) و المصباح 27 و مختصره و الغنية «4) و المهذب إِلّما إزالة القمل عن نفسه دون قتله. لكن زاد القاضى حرمة قتل 
البراغيث و البق و ما أشبه ذلكك إذا كان فى الحرم» و جوّزه فى غيره «8). 

و قال ابن زهرة: يحرم عليه أن يقتل شيئا من الجراد و الزنابير مع الاختيارء فإما البق و البراغيث فلا بأس أن يقتل فى غير الحرم 
.٠١‏ و كذا قال ابن سعيد: لا يقتل المحرم البق و البرغوث فى الحرم, و لا بأس به فى الحل» مع إطلاقه قبل ذلكك حرمة قتل 
القمل و البرغوث عليه .)١١١‏ 

و يجوز له النقل لهوام الجسد من عضو إلى آخر للأصلء و قول الصادق عليه السلام فى صحيح معاوية: و إن أراد أن يحوّل قملةٌ 
من مكان إلى مكان فلا 


.١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 791 ب 18 من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح‎ )١( 

(0) المصدر السابق: ح ". 

(9) المقنعة: ص 6570. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 758 ب 18 من أبواب بِقيُِ كفارات الإحرام ح "/. 

(0) الاقتصاد: ص 07". 

(©) الجمل و العقود: ص 178. 

(0) مصباح المتهجد: ص .2٠7١‏ 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١١‏ س ”77. 

(4) المهذب: ج اص .153١‏ 

.76 س‎ 0١١ الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 6" 

يضره .)0١١‏ و اشترط أن لا يكون النقل معرضا للسقوط. و أن يكون المنقول إليه كالمنقول عنه أو أحرز. 

ولا يجوز الإلقاء للقمل عن الجسد. قال ابن زهرة: بلا خللاف أعلمه ١؟»‏ و ينص عليه ما مد من خبر الحسين بن أبى العلاء» ”27 و 
قول الصادق عليه السلام فى صحيح معاوية: المحرم يلقى عنه الدواب كلها إلا القمله فإنّها من جسده 0©". 

و يعضده أخبار أخر» و ما أوجب منها الفداء فى إلقائه» كصحيح حمّاد «8) و ابن مسلم «2) المتقدمين. 

و أمّا خبر مره مولى خالد أنه سأل الصادق عليه السلام عن المحرم يلقى القملة فقال: القوها أ تنه الله عي مس و 
مفقودةٌ 07. فبعد التسليم يمكن تقييده بالإيذاء. 

و أمَا إلقاء غيره من الهوام» فحرّمه المصنف. لأنّ قتلها إنّما حرّم للترفه بفقدها لا لحرمتهاء و قد يمنع إِلَا القراد و الحلم و هى كبار 


القردان» قيل: أو صغارهاء و عن الأصمعى: أَوّل ما يكون القراد يكون قمقاماء ثم جمناناء ثم قرادا ثب حلما ./8١‏ 
و أمَا جواز إلقائهما عن الجسد فللأصل و الضررء و لأنّهما ليسا من هوامه» و صحيح معاوية المتقدم؛ و صحيح ابن سنان سأل 
الصادق عليه السلام أ رأيت إن وجدت علي قرادا أو حلمه أطرحهما؟ فقال: نعم» و صغار لهما أنّهما رقيا فى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص ١87”‏ ب 28 من أبواب تروكك الإحرام ح ه. 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١‏ س 76. 

() وسائل الشيعة: ج 4 ص 791 ب 18 من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح ". 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١27”‏ ب 28 من أبواب تروك الإحرام ح ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 7517 ب 18 من أبواب بقيةُ الكفارات ح .١‏ 

(2) وسائل الشيعة: ج ه ص 7517 ب 18 من أبواب بقيَهُ الكفارات ح 7. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١87”‏ ب 28 من أبواب تروكك الإحرام ح 8. 

(8) نقله عنه فى تهذيب اللغهُ: ج ه ص ٠١8‏ ماده «حلم). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 0" 

غير مرقاهما .»١‏ و استثناؤهما منقطع؛ فإنّهما ليسا من هوام جسد الآدمى: إلا أن يريد بالجسد أعم منه و بالقائهما إلقائهما عن 
البعير كما فى السرائر «؟1 و الجامع «17, و يحتمله كلام النافع 0" و الشرائع «8)؛ للأصل و خبر أبى عبد الرحمن سأل الصادق 
عليه السلام عن المحرم يعالج و بر الجملء فقال: يلقى عنه الدواب و لا يدميه «# و ظاهره الدود. 

و الأقوى ما فى التهذيب 07 من جواز إلقاء القراد عن البعير دون الحلم للأخبار الكثيرة بلا معارضء كقول الصادق عليه السلام 
فى صحيح معاوية: إن ألقى المحرم القراد عن بعيره فلا بأسء و لا يلقى الحلمة «4. و فى حسن حريز: إِنّ القراد ليس من البعير و 
الحلمةُ من البعير بمنزلهُ القملهُ من جسدكك. فلا يلقيها و ألق القراد .)8١‏ 


يد: لبس المخيط للرجال 


بلا خلاف كما فى الغنيهٌ »٠١«‏ و المنتهى وفى التذكرءٌ عند علماء الأمصار «؟١)»‏ و فى موضع آخر من المنتهى: أجمع 
العلماء كافة على تحريم لبس المخيط للمحرم 19). 

و قال الصادق عليه السلام فى صحيح معاوية و حسنه: لا تلبس ثوبا له أزرار و أنت محرم إِلَا أن تنكسه. و لا ثوبا تدرعى ولا 
سراؤيل إلا أن لأ يكون لكك إزارءو لأحفين إلا أن لا يكرن لكك نعل 0160. 


.١ ب 784 من أبواب تروكك الإحرام ح‎ ١18* وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )١( 
.005 ص‎ ١ (؟) السرائر: ج‎ 

(؟) الجامع للشرائع: ص 182. 

(؟) المختصر النافع: ص 85. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .18١‏ 

(2) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١188‏ ب ١‏ من أبواب تروك الإحرام ح 8. 


(0) تهذيب الأحكام: ج هص 78 ذيل الحديث 78 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١188‏ ب ٠١‏ من أبواب تروكك الإحرام ح .١‏ 

(9) المصدر السابق: ح ؟. 

.٠١ س‎ 0١1 الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )0٠١( 

7 سال2١ منتهى المطلب: ج ؟ ص‎ )1١( 

.58 ص 77س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

(1) منتهى المطلب: ج 7 ص 28١‏ س 59. 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١١18-١١56‏ ب 8” من أبواب تروكك الإحرام ح ١‏ و ”؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 1/2" 

وعن النبى صلى الله عليه و آله أنه سئل ما يلبس المحرم من الثياب, فقال: لا يلبس القميص و لا العمائم و لا السراويلات و لا 
البرانس و لا الخفاف إلا أحدا لا يجد نعلين فليلبس الحَفّينء و ليقطعهما أسفل من الكعبين .)1١‏ و تقدم اشتراط لبس القباء 
بالاضطرار و النكس و عدم إدخال اليدين فى الكمين. 

قال فى التذكرة: و قد ألحق أهل العلم بما نصٌ النبى صلى الله عليه و آله ما فى معناه: فالجبة و الدراعة و شبهها ملحق بالقميص» 
و التبان و الران و شبهها ملحق بالسراويلء و القلنسوة و شبهها مساو للبرنسء و الساعدان و القفازان و شبهها مساو للخفين. 

قال: إذا عرفت هذا فيحرم لبس الثياب المخيطة و غيرها إذا شابهها كالدرع المنسوج و المعقود كجبة اللبد و الملصق بعضه 
ببعض حملا على المخيط لمشابهته إياه فى المعنى من الترقه و التنعم. .05١‏ 

قلت: بل لعموم لفظ الخبرين» إذا ليس فيهما اشتراط بالخياطة إلا فيما له أزرار. 

قال الشهيد: يجب ترك المخيط على الرجال و إن قلت الخياطة فى ظاهر كلام الأصحاب و لا يشترط الإحاطة؛ و يظهر من كلام 
ابن الجنيد اشتراطها حيث قند المخيط بالضام للبدن, فعلى الأوّل يحرم التوشّح بالمخيط و التدثر 0079 انتهى. 

و يأتى فى آخر الكتاب جواز التوشح به على إشكال. 

ولا يتم الاستدلال على ما يظهر من كلام الأصحاب بالمنع مما له أزرار؛ لجواز كونه للضم. كما يعطيه قول الصادق عليه السلام 
فى حسن الحلبى 1١‏ و يعقوب بن شعيب «8) و صحيح الحلبى «12 فى الطيلسان المزرور: إِنّما كره ذلكك مخافة أن يزرّه الجاهل, 
فأمَا الفقيه فلا بأس أن يلبسه. و يرشد إليه ما مرّ من طرح 


.١188 ص‎ ١ صحيح البخارى: ج‎ )١( 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 77س ."١‏ 

(") الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 178 درس 44. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١١8‏ ب ©" من أبواب تروك الإحرام ح ". 

(0) المصدر السابق ح ؟. 

(2) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١١8‏ ب 8” من أبواب تروكك الإحرام ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: //ا" 

القميص على العاتق إن لم يكن له رداء و القباء منكوسا من غير إدخال اليدين فى الكمين» و قال أحدهما عليهما السلام فى 


صحيح زرارة: يلبس كل ثوب إِلَا ثوبا يتدرّعه .01١‏ 

و المشهور اختصاص الحرمة بالرجال. و النساء فليلبسن ما شئن من المخيط عدا القفازين للأصلء و الأخبار كصحيح يعقوب بن 
شعيب سأل الصادق عليه السلام عن المرأةً تلبس القميصء أ يزره عليها و تلبس الحرير و الخز و الديباج؟ قال: 

نعم لا بأس به «21. و قوله عليه السلام فى صحيح العيص: المرأةً المحرمة تلبس ما شاءت من الثياب غير الحرير و القفازين 7. 
ولأبى عبينة إذ سأله عا يحل للمرأة المحرمة أن تلبس: الثياب كلها ما خلا القفازين و البرقع و الحرير «©». 

و لمحمد بن على الحلبى إذ سأله عن لبسها السراويل؟ قال: نعم إِنّما يريد بذلكك الستر «8). و فى صحيح ابن سنان: تلبس 
المحرمة الحائض تحت ثيابها غلالةٌ (2). 

و أمَا حرمة القفازين فللأخبار 27 و الإجماع كما فى الخلاف 8١‏ و الغنية «4)؛ و القفازين كرمّان» ضرب من الحلى تتخذه المرأة 
ليديها و رجليهاء كذا قاله بنو دريد 23١١‏ و فارس )١١«‏ و عاد. 


وقال الأزهرئ: قال شمر: القفازان شىء ثلبسه نساء الأغرات فئ أيد بهن 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص ١١8‏ ب 8" من أبواب تروكك الإحرام ح ه. 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١8ب‏ ”7 من أبواب الإحرام ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص "5 ب 77 من أبواب الإحرام ح 4. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 87 ب ”7 من أبواب الإحرام ح . 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص ”177 ب 20 من أبواب تروكك الإحرام ح ؟. 

(2) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١78‏ ب 07 من أبواب تروكك الإحرام ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 8١‏ ب 7# من أبواب الإحرام. 

(8) الخلاف: ج 7 ص 795 المسألة 7/. 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١1‏ س .٠١‏ 

)0٠١(‏ جمهرة اللغة: ج “اص ١١‏ مادة «قفز). 

)1١(‏ معجم مقاييس اللغهٌ: ج ه ص ه1١١‏ مادة «قفزا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: //1" 

يغطى أصابعها و أيديها مع الكف [يعنى كما يلبسه حملة الجوارح من البازى و نحوه كما قاله النعودى و غيره] 0١١‏ و قال خالد 
بن جنبة: القفازان تقفزهما المرأة إلى كعوب المرفقين» فهو سترةٌ لهاء و إذا لبست برقعها و قفازها و خفها فقد تكننتء و القفاز 
يتخذ من القطن فيحشى له بطانة و ظهارة من الجلود و اللبود »)2١‏ انتهى. 

وفى الصحاح: أنه شىء يعمل لليدين يحشّى بقطنء و يكون له أزرار يزر على الساعدين من البرد تلبسه المرأة فى يديها «7. 

و حرم فى النهاية عليهن لبس المخيط عدا السراويل و الغلالة إذا كانت حائضاء قال: و قد وردت رواية بجواز لبس القميص 
للنساءء و الأصل ما قدمناه «©". 

وكذا المبسوط «8) فى موضع إِلَا فى القميصء و ظاهره ارتضاء الرخصة فيه. و لم ينص فى الجامع إِلَّا على جواز السراويل لهن و 
الغلالةٌ للحائض (2). 

و المستند عموم المحرم فى خبر النهى لهن, و الخطاب لكل من يصلح له؛ و هو ممنوع. 


و فى الشرائع 7 والتذكرة و المنتهى: الإجماع على جواز لبس الحائض للغلالة «. و فى المنتهى: انّه لا يعلم خلافا فى 
جواز لبسهن السراويل .3١١‏ و فى موضع آخر من المبسوط: جواز لبس المخيط لهن بلا تخصيص .)١١١‏ 
وقال ابن إدريس: و الأظهر عند أصحابنا أن لبس الثياب المخيطة غير محرم 


)١(‏ ما بين المعقوفين زيادة من ط و جواهر الكلام و الظاهر انّه من كلام المؤلف لخلو تهذيب اللغهُ عنه. 

(؟) تهذيب اللغه: ج 4 ص /ا؟ مادةٌ «قفزا. 

(*) الصحاح: ج “اص 47 مادة «قفزا. 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ذلاع- علاع. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص ."7١‏ 

(2) الجامع للشرائع: ص 182. 

(/) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 5*584. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7س 17. 

(9) منتهى المطلب: ج ؟ ص ”لاس 15. 

.١18 منتهى المطلب: ج ؟ ص 27لاس‎ )٠١( 

9١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 1/94" 

للنساء؛ بل عمل الطائفة و فتواهم و إجماعهم على ذلك و كذلكك عمل المسلمين 00١١‏ 

و فى التذكرة: يجوز للمرأة لبس المخيط إجماعاء لأنها عور و ليست كالرجال .27١‏ و كذا المنتهى ,و ذلكك لانعقاد الإجماع 
بعد الشيخ أو عدم الاعتداد بخلافه. و لذا عقّب ذلك فى المنتهى بقوله: ولا نعلم فيه خلافا إلا قولا شاذا للشيخ لا اعتداد به .1©١‏ 
و استدل فى المختلف على جوازه بالإجماع مع نقل خلافه «0). و فى موضع من المنتهى؛ و قال بعض منا شاذ لا يلبس المخيط» 
وهو خطأ .)2١‏ 

ثم المخيط كله حرام على الرجال موجب للفدية» و لو فى الضرورة إلا السراويل فيجوز لبسه لفاقد الإزار بإجماع العلماء كما فى 
التذكرة 07» و للأخبار كخبرى معاوية بن عمّار «) المتقدمين» و قول أبى جعفر عليه السلام فى خبر حمران: المحرم يلبس 
السراويل إذا لم يكن معه إزار .)4١‏ 

و فى المنتهى: لا نعلم فيه خلافا و لا فداء عليه فيه .23٠١‏ قال فى التذكرٌ عند علمائنا 001١١‏ و فى المنتهى: انّه اتفق عليه العلماء إَِا 
مالكا و أبا حنيفة «17. و استدل عليه فيهما 10). مع ذلكك بما فى الخلاف من الأصل مع خلو الأخبار عن الفدية «15). 


00 السرائرع انض م 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8س 17. 
(9) منتهى المطلب: ج 7 ص ”87س 17. 
(6) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ”87/اس "1. 
(0) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 67". 


(9) منتهى المطلب: ج "١‏ ص 8/17 س .٠١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 77س 8". 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١١5‏ ب 08" من أبواب تروكك الإحرام ح ١‏ و ؟. 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص ”177 ب 20 من أبواب تروكك الإحرام ح ". 

١ ص 87/اس‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )٠١( 

."28 ص 77س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

.٠١ منتهى المطلب: ج "ص ”7ثلاس‎ )1١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 77س /ا". 

(1) الخلاف: ج 7 ص 7917 المسألة 78. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: "/٠١‏ 

قلت: إن ثبت الإجماع فهو الحجة, و إِلَا عمّه دليل الوجوب. إلا فى الكفارات إن شاء اللّه. 

و فى الغنيةٌ 0١١‏ و الإصباح: انه عند قوم من أصحابنا لا يلبس حتى يفتق و يجعل كالمئزرء و أنه أحوط .)7١‏ و فى الخلا-ف: لا 
يلزمه فتقه للأصل و خلو الأخبار عنه «7. 

قلت: و على الفتق يخرج عن المخيطء و لا يتقيد بالضرورة. و لا يحتمل أن يكون فيه الفداء. 

و يحرم على الرجل كل مخيط اختيارا و إن قلت خياطته إِلّا الطيلسان المزرّر و لا يزره فيجوز له لبسه كما فى النهاية 15٠‏ و 
المبسوط «6) و الشرائع 2( و النافع 7/١‏ و المقنع 8 اختياراء كما يظهر منها و من الكتاب و التذكرة «4) و المنتهى 3٠١١‏ و التحرير 
«» و أظهر منها الدروس ١؟١3١»‏ للأصلء و ما مر من خبرى معاويةٌ «3» فإِنّهما جوّزا لبس ما له أزرار إذا نكسه و أطلقا. و قول 
الصادق عليه السلام فى حسن الحلبى: فى كتاب على عليه السلام: لا يلبس طيلسانا حتى ينزع أزراره؛ قال: إِنّما كره ذلكك مخافة 
أن يزره الجاهلء فَأمَا الفقيه فلا بأس أن يلبسه .)١6«‏ 


وفئ الارشادة و لا يزو الطيلسان لو اضطر إلبه:389)::و قد يشعر باشتراط 


.4 الغنيةُ (الجوامع الفقهيةُ): ص 01 س‎ )١( 
.884 إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج + ص‎ )7( 
.78 الخلاف: ج 7 ص 7917 المسألة‎ )*( 

(©) النهاية و نكتها: ج اص ذل/ع. 

(0) المبسوط: ج ١ص 7١‏ 

(2) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .15١‏ 

(0) المختصر النافع: ص 5 

() المقنع: ص ./١‏ 

(4) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 58" اس .١19‏ 
)0٠١(‏ منتهى المطلب: ج "اص *28 س 4. 
)1١(‏ تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 428 س ."١‏ 


.4١ ص 55" درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١١5‏ ب 8" من أبواب تروكك الإحرام ح ١‏ و ؟. 

(؟1) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١١8‏ ب 8" من أبواب تروك الإحرام ح ". 

(14) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص ."١18‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: "/١‏ 

الضرورة فى لبسه. 

و الطيلسان: بفتح الطاء و اللام» و أجيز فى العين )١١‏ و المحيط كسر اللام. و قال الجوهرى: و العامة تقول: الطيلسان بكسر اللام 
0 

قلت: و حكى ضمّ اللام أيضا. 

و قال الأزهرى: لم أسمع الطيلسان بكسر اللام لغير اللبث- يعنى ما فى العين- قال: و لم أسمع فيعلان بكسر العين» و إِنّما يكون 
مضموما كالخيزران و الجيسمانء و لكن لما صارت الكسرة و الضِمْهُ أختين و اشتركتا فى مواضع كثيرة دخلت الكسرة مدخل 
الْضْمَةٌ 39. 

و فى العين أيضا: لم يجىء فيعلا-ن مكسورة غيره و أكثر ما يجىء فيعلا-ن مفتوحا أو مضموماء و فى مواضع دخلت الضمة 
مدخل الكسرة «05. و هو معرب «تالشان» كما فى مغرب المطرزى و معربةٌ و تهذيب الأزهرى .)8١‏ 

وقال المطرزى: و هو من لباس العجم مدوّر أسودء قال: و عن أبى يوسف فى قلب الرداء فى الاستسقاء أن يجعل أسفله أعلاه 
فإن كان طيلسانا لا أسفل له أو خميصة أى كساء يثقل قلبهاء حوّل يمينه على شماله. قال: و فى جمع التفاريق الطيالسة لحمتها 


قطن و ذاه صو 
به: لبس الخفين و كل ما يستر ظهر القدم اختيارا 


كما فى الاقتصاد «7) و الجمل و العقود «7) و الوسيلة «) و المهذب «4) و النافع )او الشرائع للالقة 


)١(‏ العين: ج لاص 7١5‏ ماده «طلس). 

)١(‏ الصحاح ج “اص 988 ماده «طلس). 

(*) تهذيب اللغهُ: ج ١7‏ ص 70# ماده «طلس). 
(6) العين: ج لاص 7١5‏ ماده «طلس). 

(0) تهذيب اللغهُ: ج ؟١‏ ص 77# ماده «طلس). 
(©) الاقتصاد: ص 07:". 

(0) الجمل و العقود: ص 170. 

(8) الوسيلة: ص ؟187١.‏ 

(9) المهذب: ج ١‏ ص ١؟57.‏ 

.5 المختصر النافع: ص‎ )٠١( 

.15١ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 7/" 

لنحو قول الصادق عليه السلام فى صحيح معاوية: و لا تلبس سراويل إِلَا أن يكون لكك إزارء و لا خفين إِنَا أن يكون لكك نعلان 
1 

وفى صحيح الحلبى: أى محرم هلكت نعلاه» فلم يكن له نعلان» فله أن يلبس الحَفْين إذا اضطر إلى ذلككء و الجوربين يلبسهما 
إذا اضطر إلى لبسهما .""١‏ 

و لاختصاصهما و غيرهما بالخف و الجورب اقتصر عليهما فى المقنع «" و التهذيب «2. و فى النهاية اقتصر على الخف «2). و 
فى المبسوط 2 و الخلاف 27 و الجامع على الخف و الشمشك. و لم يتعرّض لشىء من ذلك فى المصباح و مختصره؛ و 
لافى الكافى» و لا فى جمل العلم» و العمل و لا فى المقنعة» و لا فى المراسم, و لا فى الغنية. 

ولا يحرم عندنا إلا ستر ظهر القدم بتمامه باللبس لا ستر بعضه. و إِنَا لم يجز لبس النعل» و أوجب أحمد 4 قطع القيد منه و 
العقب, و لا الستر بغير اللبس كالجلوسء و إلقاء طرف الإزار و الجعل تحت ثوب عند النوم و غيره للأصلء و الخروج عن 
النصوص و الفتاوى. 

وهل يعم التحريم النساء؟ ظاهر النهاية 0٠١١‏ و المبسوط العموم 21١١‏ و أظهر منهما الوسيله ١7١‏ لعموم الأخبار 0١‏ و الفتاوى. 
و خيرة الشهيد العدم» و حكاه عن 


.١ من أبواب تروكك الإحرام ح‎ 8١ وسائل الشيعة: ج 9 ص 178 ب‎ )١( 

(؟) المصدر السابق: ح ؟. 

(©) المقنع: ص ./١‏ 

(©) تهذيب الأحكام: ج هحص 85” ذيل الحديث 107. 

(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ نل/ا؟. 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص ."7١‏ 

الخلاف: ج 7 ص 798 المسألة */او /الا. 

(8) الجامع للشرائع: ص ع8 1. 

(9) المغنى لابن قدامة: ج “اص *507. 

0٠١(‏ النهاية و نكتها: ج اص ذلاع. 

() المبسوط: ج ١‏ ص ."7١‏ 

(18) الرميلة اين ا 

(1) وسائل الشيعة: ج ه ص 176 ب 2١‏ من أبواب تروكك الإحرام. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 7/" 

الحسن "١١‏ للأصلء و إرشاد إباحة السراويل و تعليلها بالستر إليه» و ممما مرّ من قوله عليه السلام فى صحيح العيص: تلبس ما 
شائت من الثياب 07: إن دخل نحو الخف فى الثياب. و الأخبار 2*9 بأنْ إحرامها فى وجهها. 

و يجوز له لبس الخفين إذا اضطر إليه إجماعا و إن كان عليه الفدية كما يأتى» و قد نص عليه الخبران و غيرهماء و إذا جاز 
لبسهما فالجورب و المداس و الشمشكك أولى. 


وف السقومله لذن ررمي" الس كن عل بعال :ات نعو و لادب وول قانه د و مفة مان الس التعقى لوو رو لوه 
الوسيلة «0, و كأنّهما يريد انه من غير شق الظهر. 

ولا يجب أن يشقهما فى ظهر القدمين لو اضطر إليهما كما فى المبسوط 20 و الوسيلة 27 و الجامع « لقول الصادق عليه 
السلام فى خبر أبى بصير: له أن يلبس الخفين إذا اضطر إلى ذلككء و ليشق عن ظهر القدم «). 

و لقول أبى جعفر عليه السلام فى خبر ابن مسلم فى المحرم يلبس الخف إذا لم يكن له نعل؟ قال: نعم؛ لكن يشق ظهر القدم 
»,٠١‏ و للاحتياط» و حرمة لبس ما يستر ظهر القدم بلا ضرورة» ولا ضرورة إذا أمكن الشق» و هو خيرة المختلف .)١١١‏ 


.٠٠١ ص //#9 درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص *8 ب 7 من أبواب الإحرام ح 4. 

(") وسائل الشيعة: ج 9 ص 178 ب 0ه من أبواب تروكك الإحرام ح ؟. 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 7١‏ 

(0) الوسيلة: ص .١127”‏ 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 7١‏ 

(0) الوسيلة: ص .١127”‏ 

)0( الجامع للشرائع: ص 185. 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١16‏ ب ١ه‏ من أبواب تروك الإحرام ح *. 

.2 وسائل الشيعة: ج 9 ص 18 ب ١ه من أبواب تروك الإحرام ح‎ )٠١( 

./١١ مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 15/" 

علىنرائى وفاقا لإطلاق المقنع ١١‏ و النهاية 5 و التهذيب 0" و المهذب «» و صريح السرائر «8) و الشرائع © للأصل» و 
ضعف الخبرين» و إطلاق صحيح الحلبى المتقدم» و صحيح رفاعة سأل الصادق عليه السلام عن المحرم يلبس الجوربين؟ قال: 
نعم» و الخمّين إذا اضطر إليهما 07. و للإجماع على ما ادعاه ابن إدريس 4/١‏ و يظهر نحوه من الشرائع لقوله. و هو يعنى القول 
بالشق متروكك «4)» و كذّبه المصنّف فى المنتهى للخلاف و الخبرين .)٠١١‏ 

و فى الخلاف: من لا يجد النعلين لبس الخفين و قطعهما حتى يكونا من أسفل الكعبين على جهتهماء و به قال ابن عمر» و 
النخعى» و عروة بن الزبير» و الشافعى» و أبو حنيفة» و عليه أهل العراق» و قال عطاء و سعيد بن مسلم القداح: يلبسهما غير 
مقطوعين و لا شىء عليه» و به قال أحمد بن حنبل» و قد رواه أيضا أصحابناء و هو الأظهرء دليلنا أنه إذا لم يلبسهما إِلَا مقطوعين 
فلا خلاف فى كمال إحرامه؛ و إذا لبسهما كما هما فيه الخلاف, و روى ابن عمر أن النبى صلى الله عليه و آله قال: فإن لم يجد 
ل ا ل ل 
115 يحايس النوة يرت انين . 

وقال أبو على: لا يلبسهما إذا لم يجد نعلين حتى يقطعهما من أسفل 


)١(‏ المقنع: ص "لا. 


(1) النهاية و نكتها: ج اص ذل/اع. 

(©) تهذيب الأحكام: ج هص 85” ذيل الحديث 107. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص ؟١5.‏ 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 087#. 

(2) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .15٠‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 175 ب 2١‏ من أبواب تروكك الإحرام ح 6. 

(8) السرائر: ج ١‏ ص *087. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .15١‏ 

)0٠١(‏ منتهى المطلب: ج ؟ ص *88 السطر الأخير. 

./0 ص 738 المسألة‎ 7١ الخلاف: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 8" 

الكعبين .١١‏ و قال ابن حمزة: شق ظاهر القدمين» و إن قطع الساقين كان أفضل .)"2١‏ 

قلت: و أرسل فى بعض الكتب عن أبى جعفر الباقر عليه السلام: لا بأس للمحرم إذا لم يجد نعلا و احتاج إلى الخف أن يلبس 
خمًا دون الكعبين 07. و كان الشيخ أراد إهمال القطع فى أخبارناء و هو دليل عدم الوجوب إذا كان فى مقام البيان. 

و قطع المصنف فى التحرير «5» و موضع من التذكرة «) و المنتهى «*» بوجوب هذا القطع» و جعله فى موضع آخر من المنتهى 
أولى خروجا من الخلاف و أخذا باليقين 07. و ظاهر التذكرة و المنتهى أنّ الشقّ المتقدم هو هذا القطع. 

فقال فى المنتهى فى تروك الإحرام: و هل يجب عليه شقّهما أم لا؟ ذهب الشيخ إلى شقّهماء و به قال عروةٌ بن الزبير و مالكك و 
الثورى و الشافعى و إسحاق و ابن المنذر و أصحاب الرأى. و قال ابن إدريس: لا يشقّهماء و رواه الجمهور عن على عليه السلام؛ 
و به قال عطاء و عكرمة و سعيد بن سالم و عن أحمد روايتان كالقولين. 

و احتج الشيخ بخبر ابن عمر و خبر ابن مسلم عن الباقر عليه السلام؛ و احتج ابن إدريسء و أحمد بحديث ابن عباس و جابر: من 
لم يجد نعلين فليلبس خفين» و فيه ما تعرّض له فى مسائل ثوبى الإ-حرام من أنه مطلق, و الأؤلا-ن مقدّ.دان» و بقول على عليه 
السلام: قطع الخفْين فساد يلبسهما كما هما رواه الجمهورء قال: 

و لأنّه ملبوس أبيح لعدم غيره» فلا يجب قطعه كالسراويل. 


و فيه مع أنّه قياس ما ذكره فى بحث ثوبى الإحرام من الافتراق بِأنْ السراويل 


١١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج  ص‎ )١( 
.127” الوسيلة: ص‎ )( 

[فرة دعائم الإسلام: ج لعي 

(ع) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 428 س ع". 
(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78س 0". 
(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 8/1 س 87 
(0) منتهى المطلب: ج " ص ١8لاس‏ 18. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 2" 

لا يمكن لبسه بعد فتقه بخلا.ف الخفّين. قال: و لأمنّ قطعه لا يخرجه عن حالة الخطر فإن لبس المقطوع مع وجود النعل حرام 
كلبس الصحيح. و لأنَّ فيه إتلافا لماليته» و قد نهى النبى صلى الله عليه و آله: عن إضاعة المال. 

قال: وعن عائشة: أن النبى صلى الله عليه و آله رتحص للمحرم أن يلبس الخمّين و لا يقطعهماء و كان ابن عمر يفتى بقطعهماء 
قالت صِفيةُ: فلما أخبرته بحديث عائشة رجع, قال: قال بعضهم: و الظاهر أن القطع منسوخ. فإِنْ عمرو بن دينار روى الحديثين 
معاء و قال: انظروا أيّهما كان قبل» قال الدار قطنى: قال أبو بكر النيسابورى حديث ابن عمر: قبل: لأنّه قد جاء فى بعض رواياته 
قال: نادى رجل يا رسول الله و هو فى المسجد- يعنى بالمدينة- فكأنّه كان قبل الإحرام؛ و فى حديث ابن عباس يقول: سمعت 
رسول الله صلى الله عليه و آله يخطب بعرفات يقول: من لم يجد نعلين فليلبس خفّينَه فدلٌ على تأخره عن حديث ابن عمر 
فكان ناسخا »)١١‏ انتهى. 

و كذافى بحث لبس ثوبى الإحرام ذكر أنه يقطعهما إلى ظاهر القدم كالشمشكين» و استدل عليه بالخبرين» و ذكر خلاف ابن 
إدريس 227١‏ و نحو ذلكك التذكرة «» فى الموضعين و كلام ابن حمزة ©» صريح فى المغايرة. 

و اعلم أنّه مع وجود النعلين لا يجوز لبس الخفْين و لا مقطوعين إلى ظهر القدم كما نص عليه فى الخلاف «4) و التذكرة © و 
المنتهى 27 و التحرير ١/)؛‏ لكونه 


.18 منتهى المطلب: ج 7ص 87/اس‎ )١( 

(؟) منتهى المطلب: ج 7اص 247 س 7" 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78س ١‏ او ص اس .8١‏ 

(6) الرسيلة ضر م3 

(0) الخلاف: ج 7 ص 398-198 المسألة هلاو /ال. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١ص‏ ”لاس "او 8#. 

(0) منتهى المطلب: ج ؟ ص 87/اس 18 و 54. 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 48 س 8". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 17/" 

حينئذ كالجورب و الشمشك. و كذا إذ أوجب الشقٌّ فوجد نعلين لم يجز لبس فين مشقوقين» إذ لم يجوز فى الشرع لبسهما إلا 
اضطرارا مع إيجاب الشق» نعم إن لم يجب الشق كان النعل أولى» كما فى الدروس ١١‏ لا متعينة. 


بو: لبس الخاتم للزينة 

كما قطع به الأكثر. لخبر مسمع: سأل الصادق عليه السلام أ يلبس المحرم الخاتم؟ قال: لا يلبسه للزنية 7. و للتعليل بالزينة فى 
الاكتحال بالسواد و النظر فى المرأة» و لم يذكر فى المقنع و لا الفقهية و لا-فى جمل العلم و العمل و لا-فى المصباح و لا 
مختصره و لا فى المراسم و لا الكافى. و كرهه ابنا سعيد فى النافع 030 و الجامع (8). 

ولا يحرم لبسها للسنّة للأصل و مفهوم الخبر» و صريح نحو صحيح محمد بن إسماعيلء قال: رأيت العبد الصالح عليه السلام و 
هو محرم و عليه خاتم و هو يطوف طواف الفريضة «8). 


و نحوه لبس الحلى للمرأة غير المعتاد كما فى النهاية «18 و المبسوط 072 و السرائر 0 لقول الصادق عليه السلام فى صحيح 
حريز: إذا كان للمرأة حلي لم تحدثه للإ.حرام لم تنزع حليها «6. و عليه يحمل قوله عليه السلام فى حسن الحلبى: المحرمة لا 
تلبس الحلى و لا المصبغات إِلَّا صبغا لا تردع .3٠١١‏ و هذا الخبر فتوى المقنع .)1١١‏ 


.٠٠١ ص //ا درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص 177 ب 68 من أبواب تروكك الإحرام ح 6. 

(©) المختصر النافع: ص 6. 

(6) الجامع للشرائع: ص 188. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 177 ب 68 من أبواب تروكك الإحرام ح ". 

(©) النهاية و نكتها: ج اص ذل/اع. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص ."7١‏ 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 568. 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١177‏ ب 58 من أبواب تروكك الإحرام ح 5. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص ١17١‏ ب 64 من أبواب تروك الإحرام ح ؟. 

./١ المقنع: ص‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: //" 

و فى الاقتصاد ١١‏ و الاستبصار 5١‏ و التهذيب 30 و الجمل و العقود «" و النافع «0) و الجامع كراهيته «). و فى الشرائع: إِنَّ 
الأولى تركه 37 و ذلكك للأصل و إطلاق نحو الأخبار الآنيهُ فى جواز لبسها الحلي» و ضعف دلالهٌ الخبرين؛ لكون دلالة الأوّل 
بالمفهوم. 

أو كراهيهُ المصبغات و لبسها للزينةُ و لو ما اعتادته كما فى النهايةُ «8) و المبسوط «4) و السرائر ٠١١‏ و المقنعةُ .)1١١‏ لنحو قول 
الصادق عليه السلام فى صحيح ابن مسلم: المحرمة تلبس الحلى كله إِنَا حليا مشهورا للزينة ؟01. و فى خبر الكاهلى: تلبس 
العراة المجرمة الخلى كله إلا الفرظ النقنتهون و القلادة المشهورة 81م ولا رغاد ماعة البده و كرهة ان سعية لاما و 
إطلاق نحو قوله عليه السلام فى خبر مصدق بن صدقة: تلبس المحرمة الخاتم من ذهب «18). 

و ليعقوب بن شعيب فى الصحيح: تلبس المسكك و الخلخالين «18. 

و يجوز لها لبس المعتاد من الحلى إذا لم تقصد الزينة اتفاقاء و للأخبار 007 و الأصل و لكن يحرم عليها إظهاره للزوج كما هو 


.#07 الاقتصاد: ص‎ )١( 
ذيل الحديث ؟.‎ "٠١ الاستبصار: ج ؟ ص‎ )0( 

(9) تهذيب الأحكام: ج هص 18 ذيل الحديث 28. 
(©) الجمل و العقود: ص .١"2‏ 

(0) المختصر النافع: ص 16. 

(2) الجامع للشرائع: ص 188. 


(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .18١‏ 

(8) النهاية و نكتها: ج اص غعل/اع. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص ."7١‏ 

.068 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )0٠١( 

)١١(‏ المقنعة: ص ””؟. 

.6 وسائل الشيعة: ج و ص 177 ب 54 من أبواب تروكك الإحرام ح‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج و ص ١177‏ ب 58 من أبواب تروكك الإحرام ح 8. 

(؟1) الجامع للشرائع: ص 188. 

(10) وسائل الشيعة: ج 9 ص 177 ب 68 من أبواب تروكك الإحرام ح ه. 

(18) وسائل الشيعة: ج و ص ١177‏ ب 68 من أبواب تروكك الإحرام ح /. 

(10) وسائل الشيعة: ج ه ص ١17١‏ ب 54 من أبواب تروكك الإحرام. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 4/" 

ظاهر النهاية 1١‏ و المبسوط "١‏ و السرائر «1 و صريح الشرائع 69 لأنّه يهيج الشهوة, فربّما أدَى إلى الفساد. 

و لصحيح عبد الرحمن بن الحجاج: سأل أبا الحسن عليه السلام عن المرأة يكون عليها الحليّ و الخلخال و المسكة و القرطان من 
الذهب و الورق و يحرم فيه و هو عليها وقد كانت تلبسه فى بيتها قبل حيجها أ تنزعه إذا أحرمت أو تتركه على حاله؟ قال: تحرم 
فيه و تلبسه من غير أن تظهره للرجال فى مركبها و سيرها «2. 

و الخبر يعم الزوج و غيره؛ أمَا الأجانب فهم أولىء و أما المحارم فالأولى الستر عنهم عملا بعمومه. 


يز: الحناء للزينة على رأى 


وفاقا للمقنعةُ «2) و الاقتصاد 0 فحرم فيهما الزينةُ مطلقاء لما مرٌ من الأخبار و خلافا للأكثر. و منهم المصئّف فى الإرشاد 8١‏ و 
التحرير «4) و التذكرة 3٠١١‏ و المنتهى 01١١‏ بناء على الأصل. و صحيح ابن سنان سأل الصادق عليه السلام عن الحناءء» فقال: إن 
المحرم ليمسه و يداوى به بعيره» و ما هو بطيبء و ما به بأس .)1١«‏ 

و أجاب فى المختلف بمعارضة الأصل بالاحتياط» و كان الأولى المعارضة بتلكك الأخبارء و القول بموجب الخبرء فإنًا لآ تتخدمه 
إلَا للزينة «1). و قيل: الأحوط الاجتئاب مطلقا 01١‏ لحصول الزينة و تهيج الشهوٌ و إن لم يقصد. 


)١(‏ النهاية و نكتها: ج اص ذلاع. 

(1) المبسوط: ج ١‏ ص ."7١‏ 

() السرائر: ج ١‏ ص 068. 

(6) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .15٠‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١7١‏ ب 58 من أبواب تروكك الإحرام ح .١‏ 
(©) المقنعة: ص 8”7. 

(0) الاقتصاد: ص ."١٠١‏ 


(8) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 18". 

(9) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 1١7”‏ س ؟5. 

."4 ص * س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

.18 ص 85لاس‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )1١( 

.١ ب ”7 من أبواب تروكك الإحرام ح‎ ٠٠١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١١( 
.77 مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )1( 

(؟1) مدارك الأحكام: ج لاص /7/". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ٠و"‏ 


بح: تغطية الرأس 


أى ما فوق الوجه للرجل بالنصوص ١١‏ و إجماع العلماء كما فى التذكرة «؟» و المنتهى «*8 كلا أو بعضا كما فيهما «©» و فى 
التحرير «8) و الدروس «8». لقول أبى جعفر عليه السلام فى خبر القداح: إحرام المرأهُ فى وجهها و إحرام الرجل فى رأسه .07١‏ 

و لصحيح عبد الرحمن سأل أبا الحسن عليه السلام عن المحرم يجد البرد فى أذنيه يغطيهما؟ قال: لا «4). و صحيح ابن سنان 
سمع أباه يسأل الصادق عليه السلام و قد آذاه حرٌ الشمسء ترى أن استتر بطرف ثوبى؟ فقال عليه السلام: لا بأس بذلكك ما لم 
يصب رأسكك (4. 

نعم» رخص فى عصابتى القربة و الصداع. و سأل ابن مسلم الصادق عليه السلام فى الصحيح عن المحرم يضع عصابة القربة على 
رأسه إذا استسقى؟ قال: نعم .23٠١١‏ 

و قال عليه السلام فى صحيح معاوية بن وهب: لا بأس بأن يعصب المحرم رأسه من الصداع .01١١‏ و عمل بهما الأصحاب» ففى 
المقنع تجويز عصابة القربة .)1١‏ 

و فى التهذيب 035١‏ و النهاية «1) و المبسوط «15) و السرائر «18) و الجامع ١7٠‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص ١17/‏ ب هه من أبواب تروكك الإحرام. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 778 س 76. 

(؟) منتهى المطلب: ج ؟ ص 84/اس ١؟.‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 15/اس 2358 تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78س .5٠‏ 
(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١5‏ س .١١‏ 

(©) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 4" درس .٠٠١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١78‏ ب هه من أبواب تروكك الإحرام ح 7. 
() المصدر السابق ح .١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١187‏ ب /2 من أبواب تروكك الإحرام ح 6. 
)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص ١6١‏ ب 0ه من أبواب تروكك الإحرام ح .١‏ 
)1١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص 179 ب 82 من أبواب تروكك الإحرام ح .١‏ 


(19) المقنع: ص 76 

(1) تهذيب الأحكام: ج اص 08”ذيل الحديث "2. 

(1) النهاية و نكتها: ج اص 8/؟. 

(10) المبسوط: ج ١‏ ص 0١‏ 

(15) السرائر: ج ١‏ ص /35. 

(1) الجامع للشرائع: ص 182. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: "9١‏ 

و التحرير ١١‏ و التذكرة «”» و المنتهى تجويز التعصب لحاجة «2. و أطلق ابن حمزة التعصب «68". 

و يظهر من التذكرة «0 و المنتهى © التردد فى دخول الأذنين فى الرأسء و فى التحرير: إن الوجه دخولهما 07. 

و التغطية محرّمة بأى شىء كانء بثوب أو عسل أو طين أو دواء أو حناء أو حمل متاع أو نحو طبق أو غير ذلكك و لو بالارتماس 
فى الماء أو غيره للعمومات» و خصوص نحو قول الصادق عليه السلام فى صحيح حريز: لا يرتمس المحرم فى الماء »)/١‏ و هو 
كثير» و للعامة خلاف فى الخضاب الرقيق «4)» و آخر فى الطين »232١١‏ و آخر فى العسل و اللبن الثخين »)2١١«‏ و آخر فيما يحمله 
على رأسه من متاع أو غيره 011). 

فاق المشوط ار خقي رأشه أو هه لزمه القنداء كفن غطاه عوابا باذ اوفك راد 

و أجاز فى التحرير 15 و المنتهى التلبيد بأن يطلى رأسه بعسل أو صمغ ليجتمع الشعر و يتلبد, و لا يتخلله الغبار» و لا يصيبه 
الشعثء و لا يقع فيه الدييب. و قال: 


روف الى غموقال ريثك رضول: الله صل الله عليه و اله ريل علبها ره لاجو شتكاء :فى العذ كزة قن 


(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١5‏ س "1. 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ع7 س 87. 

(7) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 84/اس "١‏ 

(ع) الوسيلة: ص .١87‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص /" س .١‏ 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 84/اس 57. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١5‏ ص .١5‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١6١‏ ب 88 من أبواب تروكك الإحرام ح ه. 
(9) المجموع: ج لاص 107. 

.107 المجموع: ج /اص‎ )٠١( 

.106 المغنى لابن قدامة: ج “اص ”2707 و الحاوى الكبير: ج ؟" ص‎ )١١( 
0” المغنى لابن قدامة: ج اص‎ )1١( 

(1) المبسوط: ج ١‏ ص 8١‏ 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 1١5‏ س 18. 


(10) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠١4/اس‏ 2. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 7و" 

الحنابلة» و أجاز فيها ١١‏ و فى المنتهى الستر باليد «7)» كما فى المبسوط 70» لأنّ الستر بما هو متصل به لا يثبت له حكم السترء 
و لذا لو وضع يديه على فرجه لم يجزئه فى السترء و لأنّه مأمور بمسح رأسه فى الوضوء. 

قلت: و للنص 0" على جواز حكك الرأس.ء و قول الصادق عليه السلام فى صحيح معاوية: لا بأس أن يضع المحرم ذراعه على 
وجهه من حرٌ الشمس. و قال: لا بأس أن يستر بعض جسده ببعض .2١‏ قال الشهيد: و ليس صريحا فى الدلالةٌء فالأولى المنع «2. 
و فى التحرير: إن فيه إشكالا 07. 

وفى المنتهى: إِنَا لا نعمل خلافا فى جواز غسل الرأس و إفاضة الماء عليه .١‏ 

و فى التذكرة: الإجماع عليه؛ لخروجه عن مسمّى التغطية عرفا «4)» و وجوب الغسل عليه بموجبه و استحبابه له بأسبابه. 

وقال الصادق عليه السلام فى صحيح حريز: إذا اغتسل المحرم من الجنابة صبّ على رأسه الماء يميز الشعر بأنامله بعضه من 
بعض .)٠١١(‏ 

و سأله زرارة فى الصحيح هل يحكك رأسه أو يغتسل بالماء؟ فقال: يحكك رأسه ما لم يتعمّد قتل دابة» و لا بأس بأن يغتسل بالماء 
و يصب على رأسه ما لم يكن مانداء فإن كان ملبدا فلا يفيض على رأسه الماء إِلّا من احتلام .)1١١‏ و مضمونه 


87 ص 79س الاو‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١3/اس‏ 18. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص ."0١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١189‏ ب *7 من أبواب تروكك الإحرام. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١87‏ ب 27 من أبواب تروكك الإحرام ح ". 

(©) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 1/4 درس .٠٠١‏ 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١5‏ س .١18‏ 

(8) منتهى المطلب: ج ؟ ص ١5/اس .١‏ 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78 س 6". 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ه ص ١12٠‏ ب ه من أبواب تروك الإحرام ح ؟. 

)١١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص هواو ١2١٠‏ ب "لاو هلمن أبواب تروك الإحرام ح ”او ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 7و" 

فتوى المقنع )١«‏ والدروس .)2١‏ 

قلت: و لعلّ منع المل.د من الصب للاحتراز عن سقوط الشعرء ولا يدل الخبر على جواز التلبييد مطلقا فضلا عنه اختيارا. و فى 
التذكرة 0 و الدروس 60" القطع بجواز التوسد؛ لأنه يصدق عليه عرفا أنه مكشوف الرأس. 

قاو تغط ام اف رواننعمة | العمنان) أو اسطرار! أو سغرر ا وحن كله الالقاء لفطل 15 را اعد اتقافا؛ لحري العفظنة اسكدافة 
كالابتداء. 

و استحبٌ تجديد التلبية حينئذ كما فى السرائر «8) و النافع «# و الشرائع «07» لصحيح حريز سأل الصادق عليه السلام عن محرم 


غطى رأسه ناسياء قال: يلقى القناع عن رأسه و يلبى و لا شىء عليه «/. و صحيح الحلبى سأله عليه السلام عن المحرم يغطى 
رأسه ناسيا أو نائماء فقال: يلتى إذا ذكر «4). ولا يجب كما هو ظاهر الخبرين و الشيخ 03٠١١‏ و ابن حمزةٌ )1١١‏ و سعيد )١١١‏ 
للأصلء و فيه ما فيه. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم» قم - ايران» اول» ١5١85‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 97 
و جور تغطية الرأمن للمرأة للاضل و الأخبار ٠3‏ و الإجماع, و عليها أن تسفر عن وجهها بالإجماع و الأخبار )18١‏ و لككن يجوز 
لها وقد يجب إذا زادت التستر عن الأجانب سدل القناع أى إرساله 


./8 المقنع: ص‎ )١( 

2 الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ١588‏ درس ؟7١٠.‏ 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7*2 س 77. 

(©) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 77/4 درس .٠٠١‏ 

(0) السرائر: ج ١‏ ص /057. 

(2) المختصر النافع: ص 16. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .18١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ه ص 178 ب 8ه من أبواب تروك الإحرام ح ". 

(9) المصدر السابق ح 2. 

"0١ ص١ المبسوط: ج‎ )0٠١( 

(15) الوسيلة صن 12 

.1817 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١174‏ ب 588 من أبواب تروك الإحرام. 

(15) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١174‏ ب 588 من أبواب تروك الإحرام. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: وم 

من رأسها إلى طرف أنفها كما فى النهاية ١١‏ و الشرائع 37 و النافع 70". 

و فى التذكرةٌ: عند علمائنا أجمع و هو قول عامة أهل العلم ."5١‏ و فى المنتهى: 

لا نعلم فيه خلافا «©) و أطلق فى المبسوط «* و الوسيلة 2 و الجامع 0/8١‏ فلم يفت بطرف الأنف. 
أمّا جواز السدل بل وجوبه فمع الإجماء, لأنْها عورة يلزمها التستر من الرجال الأجانب, و للأخبار كقول الصادق عليه السلام 
لسماعة: إن مرّ بها رجل استترت منه بثوبها 4). 

و أمّا إلى طرف الأ-نف فلصحيح العيص عنه عليه السلام: يسدل الثوب على وجههاء قال: قلت: حدّ ذلكك إلى أين؟ قال: إلى 


طرق الأنق قدو اما تيضر 1 01: 

وعن الحلبى فى الحسن: انه مرّ أبو جعفر عليه السلام بامرأةً متنقّبة و هى محرمة» فقال: 

أحرمى و أسفرى و ارخى ثوبكك من فوق رأسكك فإنْك إن تنقبت لم يتغتير لونكك. فقال له رجل: إلى أين ترخيه يغطى عينها؟ 
قال: نعم» قال: قلت: يبلغ فمها؟ 

قال: نعم .01١١‏ و قال عليه السلام فى خبر حريز: المحرمة تسدل الثوب على وجهها إلى الذقن 0١١١‏ و فى صحيح زرارة: إِنَّ 
المظرعة مدل اويا ل ع 7 

و إِنْما يجوز السدل إذا لم يصب الثوب وجهها كما فى المبسوط 15١‏ و الجامع 0182 بأن تمنعه بيدها أو بخشبة من أن يباشر 
وجهها قال الشيخ: فإن 


)١(‏ النهاية و نكتها: ج اص 8/؟. 

.18١ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

() المختصر النافع: ص 0 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7 س 17. 

(0) منتهى المطلب: ج ؟ ص ١5/اس‏ 8. 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص ."7١‏ 

(0) الوسيلة: ص .١127”‏ 

(8) الجامع للشرائع: ص 187. 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١7١‏ ب 588 من أبواب تروكك الإحرام ح .٠١‏ 

.” ب 588 من أبواب تروك الإحرام ح‎ ١79 وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )٠١( 

." ب 588 من أبواب تروك الإحرام ح‎ 17١ وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )1١( 

)1١(‏ المصدر السابق ح ع. 

(1) المصدر السابق ح 7. 

(19) المبسوط: ج ١‏ ص ."7١‏ 

(16) الجامع للشرائع: ص 1817. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 90" 

باشر وجهها الثوب الذى أسدلته متعمّدا كان عليها دم .)١١‏ 

و فى التحرير «”» و التذكرةٌ «" و المنتهى: فإن أصابها ثم زال أو أو الس ومو شاك نت ضهان نا وجب الدم 0". ثم فى 
التحرير: و فيه نظر «8). 

وفى التذكرة: و يشكل بأنّ السدل لا يكاد يسلم من إصابة البشرة» و لو كان شرطا لتبين» لأنّه موضع الحاجةٌ «*). و اخختار العدم 
فى المنتهى لذلكك .037١‏ و فى موضع آخر منه: قال بعض الجمهور: إن إزالته فى الحال فلا شىء عليهماء و إِنَا وجب عليها دم؛ و 
لا اعرف فيه نصا لأصحابنا ./١‏ 

و فيه «4) و فى التذكرة 3٠١١‏ و الدروس :)13١١‏ انه إذا تعارض فيهما وجوب ستر الرأس للصلاه- مثلا- و وجوب كشف الوجه 


للإحرام لاقتضاء الأوّل ستر بشىء من الوجه. و الثانى كشف شىء من الوجه من باب المقدمة؛ سترت شيئا من وجههاء لأنْ الستر 
أحوط من الكشف لكونها عورة و لأنّ المقصود إظهار شعار الإحرام بكشف الوجه بما يسمّى به مكشوفة الوجه. و هو حاصل 
مع ستر جزء يسير منه كما يصدق كشف الرأس مع عصابة القربة. 

قلت: إذا جاز السدل و خصوصا إلى الفم و الذقن أو النحر فلا تعارض إن لم يجب المجافاة» نعم إن وجبت تعسر الجمع فى 
السجود. 

وهل يجوز للرجل ستر الوجه؟ المشهور الجواز. حتى نسب فى التذكرة )١37«‏ و المنتهى 01 و الخلاف «16) إلى علمائنا أجمع, 
و يدلّ عليه الأصل و الأخبار 0150 بأنّ 


."7١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(5) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١5‏ س .١19‏ 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 77س .7١‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج 7 ص ١9ل/اس .1١‏ 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 1١5‏ س .١19‏ 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 77س .7١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج 7 ص ١8/اس‏ "1. 

(8) منتهى المطلب: ج 7ص 217 س ‏ 59. 

(9) منتهى المطلب: ج 7 ص ١قلاس .١8‏ 

.16 ص اس‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )٠١( 

.٠٠١ درس‎ 78١ ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

.# ص /7 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

(1) منتهى المطلب: ج 7 ص ١6/اس‏ 77. 

(1) الخلاف: ج 7١‏ ص 7499 المسألة ١‏ 

(10) وسائل الشيعة: ج ه ص ١75‏ ب 588 من أبواب تروك الإحرام. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 92" 

إحرام الرجل فى رأسه و إحرام المرأة فى وجههاء و يتختير وجه المحرم إذا مات دون رأسه. 

و صحيح الحلبى سأل الصادق عليه السلام عن المحرم ينام على وجهه و هو على راحلته؟ فقال: لا بأس بذلك .)١١‏ و خبر عبد 
الملك القمى سأله عليه السلام الرجل المحرم يتوضّأ ثم يخلل وجهه بالمنديل يخمّره كله قال: لا بأس .27١‏ 
و ما فى قرب الإسناد للحميرى من قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر البخترى: 

المحرم يغطى وجهه عند النوم و الغبار إلى طرار شعره 79". 

و لكن التغطية ليست نضًا فيما يصيب الوجه؛ و كلام الحسن يحتمل الحرمة «5/؛ و حرّمه الشيخ فى التهذيب إذا لم ينو الكقَارة 
«) لمضمر الحلبى: المحرم إذا غطى وجهه فليطعم مسكينا فى يده «2» و هو مع التسليم لا يفيد الحرمة. 


بط: التظليل للرجل 


قوق وآسة سائرا بأن بحجلس قفن محمل أو كنسة أوعمارته مظللة أو شبيها وفاقا المشيوي للقهان لا وهى كيرة. 
و فى الخلاف 8١‏ و التذكرة «4 و المنتهى: الإجماع عليه .2٠١١‏ و قال أبو على: 
يستحب للمحرم أن لا يظلل على نفسهه لأنّ السنّهُ بذلكك جرت .2١1١١‏ 


.)١ 7١ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص 167 ب 2٠‏ من أبواب تروكك الإحرام ح ؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١67‏ ب 84 من أبواب تروكك الإحرام ح ؟. 

(*) قرب الاسناد: ص 28. 

(©) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج * ص .١7١‏ 

(0) تهذيب الأحكام: ج ه ص "١8‏ ذيل الحديث .٠١87‏ 

(2) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١78‏ ب هه من أبواب تروك الإحرام ح 6. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١58‏ ب 5 من أبواب تروكك الإحرام. 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 7518 المسألة .١118‏ 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص /"اس 18. 

.58 سا/4١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )٠١( 

.* نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج * ص‎ )1١( 

7 مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 91" 

قلت: إن أراده فلعلّه استند مع الأصل بنحو صحيح الحلبى سأل الصادق عليه السلام عن المحرم يركب فى القَبَُ؟ قال: ما يعجبنى 
إِنَا أن يكون مريضا 21١‏ و ليس نضًا فى الجواز. و قوله عليه السلام فى صحيح جميل: لا بأس بالضلال للنساءء و قد رخص فيه 
للرجال ١؟».‏ و حمله الشيخ على الضرورة «”. و صحيح على بن جعفر سأل أخاه عليه السلام اضلل و أنا محرم؟ فقال: نعم «©". و 
بحرن عقر رد عار ااال قر راي 

فَأمَا الاستظلال بثوب ينصبه لا على رأسه ففى الخلاف «4 و المنتهى جوازه بلا خلاف «2. و قال ابن زهرة: و يحرم عليه أن 
يستظل و هو سائر بحيث يكون الظلال فوق رأسه كالقبةُ 37. 

قلت: و يؤْرّده الأصلء و ورود أكثر الأخبار بالجلوس فى القَدَةٌ أو الكنيسة أو برفع ظلال المحمل أو بالتظليل عليه» و لكن 
يعارضها عموم نحو قول الصادق عليه السلام فى خبر المعلّى بن خنيس: لا يستتر المحرم من الشمس بثوبء و لا بأس أن يستتر 
بعضه ببعض ./١‏ 

و خبر إسماعيل بن عبد الخالق سأله عليه السلام هل يستتر المحرم من الشمس؟ فقال: 

لا إِنَا أن يكون شيخا كبيراء أو قال: ذا علَةُ «4. و خبر سعيد الأعرج سأله عليه السلام عن المحرم يستتر من الشمس بعود و بيده؟ 


قال: لا إِنَا من عله (00). 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص ١68‏ ب 26 من أبواب تروكك الإحرام ح ؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١57‏ ب 28 من أبواب تروكك الإحرام ح .٠١‏ 

(") تهذيب الأحكام: ج هص "١5١‏ ذيل الحديث 76 .٠١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 587 ب * من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح ؟. 

(5) الخلاف: ج ١‏ ص 7518 المسألة .١118‏ 

(9) منتهى المطلب: ج ا ص ”7هلاس ». 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١١‏ س ؟17١.‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١87‏ ب 27 من أبواب تروكك الإحرام ح ؟. 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١1517‏ ب 28 من أبواب تروكك الإحرام ح 5. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص ١187‏ ب 27 من أبواب تروك الإحرام ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: /9" 

و حسن عبد اللّه بن المغيرة سأل الكاظم عليه السلام عن الظلال للمحرم؛ فقال: اضح لمن أحرمت له, قالء إِنّى محرور و أنَّ الحر 
يشقل غلع: فقال: أما غلمت أن الشسن تغرت بذنوك المعرفيقة: 133 إذ لو حجان الاسهار مالآ 'يكون فوق الرأس ليق له و خير 
قاسم الصيقل: إِنّ أبا جعفر عليه السلام كان يأمر بقلع القبهُ و الحاجبين إذا أحرم «07. و عموم الأخبار بتجويز التظليل مع التكفير 
إذا اقط الك أو علةامو غير عدوضن للاتشار ينا لأ مكو قوق الرامن فى شى دسها ولو كان جائوا اعهارا وعب الافتصاز 
عليه إذا اندفعت به الضرورة. 

و فى الدروس: هل التحريم فى الظل لفوات الضحى و لمكان الستر؟ فيه نظرء لقوله عليه السلام: اضح لمن أحرمت له و الفائدة 
فيمن جلس فى المحمل بارزا للشمس و فيمن تظللء به و ليس فيه- يعنى يجوز الأوّل على الثانى دون الأوّل و الثانى بالعكس- 
قال: و فى الخلاف: إِنْ للمحرم الاستظلال بثوب ينصبه ما لم يمسّه فوق رأسه. و قضيته اعتبار المعنى الثانى 25 انتهى. 

و سمعت الخبرين «8 المختلفين فى الاستتار باليد: و الأحوط العمل على خبر أبى سعيد «12» و لذا اقتصر الشهيد على حكايته 
0و تعفن كيز المعلى (/). 

و قول الصادق عليه السلام فى صحيح معاوية: لا بأس بأن يضع المحرم ذراعه على وجهه من حر الشمسء ولا بأس أن يستتر 


بعض جسده سبعضه (4). 


.١١ ب 28 من أبواب تروكك الإحرام ح‎ ١68 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 
.١7؟ المصدر السابق ح‎ )1( 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 788 ب من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام. 
(©) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 7/8" درس .٠٠١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١87‏ ب /2 من أبواب تروكك الإحرام ح ” و ”. 
(2) المصدر السابق ح . 


(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 7/8 درس .٠٠١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١87‏ ب 27 من أبواب تروكك الإحرام ح ؟. 

(9) المصدر السابق ح *. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 99" 

و خبر محمد بن الفضيل و بشير بن إسماعيل عن الكاظم عليه السلام: إن رسول الله صلى الله عليه و آله كان يركب راحلته فلا 
يستظل عليها و يؤذيه الشمس فيستر بعض جسده ببعضء و ربّما ستر وجهه بيده .)١١‏ و هذا فتوى المقنع ."١‏ 

و إِنْما يحرم التظليل اختيارا فلو اضطر جاز اتفاقا و فدى» و ليس من الضرورة مطلق الحر أو البرد أو المطرء بل التضرّر لعل أو كبر 
أو ضعف أو شِدَه الحر أو برد لا يتحمل. و سمعت قول الكاظم عليه السلام لابن المغيرة «*0. و سأله إسحاق عن المحرم يظلل 
عليه و هو محرم؟ فقال: لا إِلَا مريض أو من به علد و الذى لا يطيق الشمس «5». و عن أبان عن زرارة قال: سألته عن المحرم أ 
يتغطى؟ فقال: أمًا من الحر و البرد فلا .)8١‏ 

و سأل عبد الرحمن بن الحجاج الكاظم عليه السلام عن المحرم إذا أصابته الشمس شق عليه و صدعء فيستتر منهاء فقال: هو أعلم 
بنفسه إذا علم أنه لا يستطيع أن يصيبه الشمس فليستظل منها «12. 

و سأله عليه السلام عثمان بن عيسى الكلابىء إِنْ على بن شهاب يشكو رأسه و البرد شديد و يريد أن يحرمء فقال: إن كان كما 
زعموا فيظلل 07. فليحمل المطلقات على هذه الخصوصيات حتى صحيح سعد بن سعد الأشعرى سأل الرضا عليه السلام عن 
المحرم يضلل على نفسه. فقال: أمن علّة؟ فقال: يؤذيه حرٌ الشمس و هو 


.١ ب 88 من أبواب تروكك الإحرام ح‎ ١68 وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )١( 

() المقنع: ص ؟/. 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١68‏ ب 28 من أبواب تروكك الإحرام ح .١١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١517‏ ب 28 من أبواب تروكك الإحرام ح /. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١68‏ ب 28 من أبواب تروكك الإحرام ح .١5‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١517‏ ب 28 من أبواب تروكك الإحرام ح 8. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١58‏ ب 28 من أبواب تروكك الإحرام ح 17. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 600 

محرم, فقال: هى عله يظلّل و يفدى .١١‏ و لذا قال الشيخان فى المقنعة 3١‏ و النهاية: لا يظلّل إلا إذا خاف الضرر العظيم 70 و 
كذا ابن إدريس 60). 

وقال فى التذكرة «8) و المنتهى «© وفاقا للتهذيب 270 و الاستبصار: إِنّه لا يجوز للمختار الاستظلال و إن التزم الكفارة 8١‏ 
لحسن عبد الله بن المغيرة قال للكاظم عليه السلام أظلل و أنا محرم؟ قال: لاء قال: أ فأظلل و أكفّر؟ قال: لاء قال: فإن مرضت؟ 
قال: ظلل و كفّر «8). 

و فى المقنع: لا بأس أن يضرب على المحرم الظلال» و يتصدق بمدّ لكل يوم .3١١‏ و ظاهره الجواز اختيارا إذا التزم الفداء. و فى 
الدووس :و زوق عل نة تعفر نجوازسظلفا بو يكفرا 133): 

قلت: إن أراد روايته أنّه قال لأخيه عليه السلام: أظلّل و أنا محرم؟ فقال: نعم و عليكك الكفَّارة .01١«‏ فتحمل على الضرورة. 


و يجوز اختيارا للمرأةٌ كما نص عليه الصدوق )١37١١‏ و الشيخ «15) وابنا حمزةٌ )١16«‏ و إدريس )١182«‏ وابنا سعيد )١9«‏ و غيرهم 
للأصلء و مناسبة الاستتار لهن و ضعفهن 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 787 ب * من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح ؟. 

(0) المقبعة: صن اع 

() النهاية و نكتها: ج اص 8/؟. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص /057. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7س .8٠‏ 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 7قلاس .75١‏ 

(0) تهذيب الأحكام: ج هص "١5١‏ ذيل الحديث .٠١76‏ 

(8) الاستبصار: ج ”" ص 187 ذيل الحديث 808. 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١68‏ ب 26 من أبواب تروكك الإحرام ح ". 

)0٠١(‏ المقنع: ص ؟/. 

.٠٠١ ص /الا" درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

)١١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص 7187 ب * من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح ؟. 

(1) المقنع: ص 5/. 

(1) المبسوط: ج ١‏ ص "0١‏ 

(10) الوسيلة: ص .١18*‏ 

(18) السرائر: ج ١‏ ص 057. 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ,18١‏ الجامع للشرائع: ص 187. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 01 

عن احتمال الحر و البرد و الشمس. و للأخبار .)١١‏ و فى النهاية: إِنْ اجتنابه أفضل 2.233١‏ و يحتمله المبسوط «37. و كأنّه لإطلاق 
المحرم و الحاج فى كثير من الأخبارء و بعض الفتاوى كفتوى المقنعة 15٠‏ و جمل العلم و العمل «8) و أطلق الشيخ أيضا فى 
جملهُ من كتبه «©) و جماعةُ كسار 07 و القاضى 8١‏ و الحلبيين «4). 

و يختص المريض و المرأة به أى التظليل لو زاملهما للأخبار ٠١١‏ و الاعتبار» ولا يعرف فيه خلافا. و أمّْا مرسل العباس بن 
معروف أنه سأل الرضا عليه السلام عن المحرم له زميل فاعتل و ظلل على رأسه له أن يستظلل؟ قال: 

نعم »)١١«‏ فيحتمل ما ذكره الشيخ من عود الضمير على العليل 017. و كأنّ الشهيد لم يرتضه. فقال: و فى رواية مرسلة عن الرضا 
عليه السلام يجوز لشريكك العليل» و الأشهر اختصاصه به «01. و كأنّه يعنى الأشهر فى الرواية. 

ويجوز المشى تحت الظلال كما فى النهايةً )١5«‏ و المبسوط )١18«‏ و الوسيلةٌ «18) و السرائر )١9«‏ و الجامع ول لصحيح ابن 
بزيع أنه كتب إلى الرضا عليه السلام 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص ١188‏ ب 28 من أبواب تروكك الإحرام. 


(1) النهاية و نكتها: ج اص 8/؟. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص ."”١‏ 

(©) المقنعة: ص 7"*. 

(0) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 228. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 18" المسألة 118 النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 57/8؛ المبسوط: ج ١‏ ص ."7١‏ 

(0) المراسم: ص .٠١8‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص .77١‏ 

(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١‏ س .135١‏ الكافى فى الفقه: ص 7١7‏ إشارة السبق: ص .١77‏ 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ه ص ١87”‏ ب 88 من أبواب تروكك الإحرام. 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص ١125‏ ب 88 من أبواب تروك الإحرام ح ؟. 

.٠١84 ذيل الحديث‎ "١١ تهذيب الأحكام: ج حص‎ )1١( 

.٠٠١ ص //9” درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

(1) النهاية و نكتها: ج اص 8/؟. 

(10) المبسوط: ج ١‏ ص ."0١‏ 

.187” الوسيلة: ص‎ )١8( 

(1) السرائر: ج ١‏ ص 057. 

(18) الجامع للشرائع: ص 187. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 07 

هل يجوز للمحرم أن يمشى تحت ظل المحمل؟ فكتب: نعم .0١١‏ و اقتصر عليه فى المقنع .05١‏ 

وما فى احتجاج الطبرسى: إن محمد بن الحسن سأل موسى عليه السلام بمحضر من الرشيد و هم بمكة: أ يجوز للمحرم أن يظلل 
عليه محمله؟ فقال عليه السلام: لا يجوز ذلكك مع الاختيار» فقال: محمد أ فيجوز أن يمشى تحت الظلالل مختارا؟ فقال عليه 
السلام: نعم فتضاحكك محمد من ذلكك فقال عليه السلام: أ تعجب من سنَّهُ النبى صلى الله عليه و آله و تستهزئ بهاء إن رسول 
الله صلى الله عليه و آله كشف ظلاله فى إحرامه و مشى تحت الظلال و هو محرم, أنّ أحكام الله يا محمد لا تقاس» فمن قاس 
بعضها على بعض فقد ضل سواء السبيل» فسكت محمد لا يرجع جوايا 079. 

وهل معنى ذلكك أنه إذا نزل المنزل جاز له ذلك كما جاز جلوسه فى الخيمة و البيت و غيرهما لا فى سيره أو جوازه فى السير 
أيضا حتى أن حرمة الاستظلال بكون مخصوصا بالراكب كما يظهر من المسالكك 150 أو المعنى المشى فى الظل ساترا بحيث 
يكون ذو الظل فوق رأسه؟ أوجه. 

ففى المنتهى: إذا نزل جاز أن يستظل بالسقف و الحائط و الشجرة و الخباء و الخيمة» و أن ينزل تحت الشجرة و يطرح عليها ثوبا 
يستتر به» و أن يمشى تحت الظلال «©). و هو يفيد الأوّلء وهو أحوط لإطلا-ق كثير من الأخبار فى النهى عن التظليل «8» ثم 
الأحوط من الباقيين هو الأسخير. و قطع فخر الإسلام فى شرح الإرشاد بأنّ المحرم عليه سائرا إِنّما هو الاستظلال بما ينتقل معه 
كالمحملء أمّا لو مشى تحت سقف أو ظل بيت أو سوق أو شبهه فلا بأس. 


.١ ب 27 من أبواب تروكك الإحرام ح‎ ١87 وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )١( 

() المقنع: ص ؟/. 

() الاحتجاج: ج 7 ص 95". 

(ع) مسالكك الإفهام: ج ١‏ ص ١١١‏ س 19. 

(0) منتهى المطلب: ج ا ص ”47لاس . 

(2) وسائل الشيعة: ج ه ص ١68‏ ب 26 من أبواب تروكك الإحرام. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 607 

قلت: أكثر هذه يدخل فى الضرورة و أمّرا جواز المشى فى الطريق فى ظل الجمال و المحامل و الأشجار اختيارا ففيه الكلام؛ 
خصوصا تحتهاء و لم يتعرّض لذلك الأكثر. و منهم المصئّف فى غير الكتابء و المنتهى و الشيخ فى غير الكتابين» بل أطلقوا )١١‏ 
حرمة التظليل أو إلى النزول. 

و يجوز التظليل جالسا فى المنزل للأصل و الأخبار و الإجماعء و هل الجلوس فى الطريق لقضاء حاجة أو إصلاح شىء أو 
انتظار رفيق أو نحوها كذلككئ؟ احتمال. 


ك: لبس السلاح اختيارا على رأى 


وفاقا للمشهور للاحتياط: لأنّهِ قول الأكثرء و لمفهوم قول أبى جعفر عليه السلام فى خبر زرارة: لا بأس بأن يحرم الرجل و عليه 
سلا-حه إذا خاف العدو «. و قول الصادق عليه السلام لابن سنان فى الصحيح إذا سأله أ يحمل السلاح المحرم: إذا خاف 
المحرم عدوا أو سرقا فليلبس السلاح «05. 

وفى صحيح آخر له: المحرم إذا خاف العدو لبس السلاح «8). و فى صحيح الحلبى: المحرم إذا خاف العدو فلبس فلا كفارة 
عليه «*. و فيه لزوم الكفارة بلبسه إذا لم يخف. و لا قائل به إِلّا أن يغطى الرأس كالمغفر أو يحيط بالجسد كالدرع؛ و هما إِنّما 
بحرمان لذلك لا لكونهما من السلاح. 


)١(‏ تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 77س 10 تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١5‏ س 7٠١‏ مختلف الشيعة: ج ص "لل إرشاد الأذهان: ج 
١ص 000١‏ تبصرة المتعلمين: ص 2# الخلاف: ج ١‏ ص 18" المسألة 114 الجمل و العقود: ص 216 تهذيب الأحكام: ج ه 
ص "1١‏ ذيل الحديث 3٠١1/58‏ الاستبصار: ج ؟" ص 187 ذيل الحديث 278. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١159‏ ب 868 من أبواب تروكك الإحرام. 

() المصدر السابق ح ع. 

(©) المصدر السابق ح ؟. 

(0) المصدر السابق ح ". 

(2) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١17/‏ ب 05 من أبواب تروكك الإحرام ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج82 ص: 605 

و خلافا للمحقق فكرهه 0١١‏ و كذا المصنف فى التحرير ١‏ و الإرشاد «" و المنتهى ٠‏ للأصل و ضعف دلالة المفهوم. و حرّم 
الحلبيان إشهاره «0) أيضاء و التقى منهما حمله؛ و كأنه لبسه. 


و بالنهى من الإظهار قول الصادق عليه السلام فى حسن حريز و صحيحة: لا ينبغى أن يدخل الحرم بسلاح إِلَا أن يدخله فى 
جوالق أو يغيبه «). و فى خبر أبى بصير: 

لا بأس بأن يخرج بالسلاح من بلده» و لكن إذا دخل مكة لم يظهره 07. 

و بالنهى عن الحملء قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر الأربعمائة المروى فى الخصال: لا يخرجوا بالسيوف إلى الحرم ./8١‏ 
و يجوز له لبس المنطقةٌ و شدّ الهميان و هو وعاء الدراهم و الدنانير على الوسط كما فى المقنع «4) و الوسيلة 03٠١‏ و الجامع )١١١‏ 
للأصل و إن كانا مخيطين» و نحو صحيح يعقوب بن شعيب سأل الصادق عليه السلام عن المحرم يصرٌ الدراهم فى ثوبه؟ فقال: 
نعم يلبس المنطقة و الهميان .0١1١١‏ و قوله عليه السلام فى صحيح أبى بصير: كان أبى عليه السلام يشدّ على بطنه المنطقة التى 
فيها نفقته يستوثق منهاء فإنّها من تمام حَبْدَهُ «017. و فى التذكرة و المنتهى 15: إِنْ جواز لبس الهميان قول جمهور العلماء» و 
كرهه ابن عمر و نافع و أنّه يشتد الحاجة إليه و لو لم يجز لزم الحرج .)١15«‏ 


.18١ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١8‏ س 18. 

(9) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص ."١18‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج ؟ ص ١١س ."١‏ 

(0) الكافى فى الفقه: ص ”30 الغنيهُ (الجوامع الفقهية): ص 0١7‏ س 568. 
(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص 84ب ١5‏ من أبواب مقدمات الطواف ح .١‏ 
(/») المصدر السابق ح ؟. 

(8) الخصال: ج ١‏ ص 2١18‏ حديث الأربعماثة. 

(9) المقنع: ص 5/. 

.197” الوسيلة: ص‎ )٠١( 

.188 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

.١ ب 57 من أبواب تروكك الإحرام ح‎ ١178 وسائل الشيعة: ج ه ص‎ )1١( 
المصدر السابق ح ؟.‎ )17( 

(1) منتهى المطلب: ج ؟ ص ١١س .7١‏ 

(10) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 88" س "1. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 08 


الفصل الثانى فى الطواف 
اشارة 


قد ببنا أَنْ المتمتع يقدَّم عمرته على حبََهُ فإذا أحرم من الميقات دخل مكة لطواف العمرهُ واجبا مقدّما على حبِّة؛ فلذا قدّمنا 


الكلام فى الطواف. 
أمَا القارن و المفرد فيقدّمان الوقوف عليه و لذا قدّمه المحقّق و فى الطواف مطالب ثلاثة: 


الأول فى واجباته 


اشارة 


شرطاء أو جزاء. أو كيفيةٌ أو غيرها. 
وهى أحد عشر )١١‏ أو أربعة عشر بعد الطهارتين واحدا أو اثنين» عقد لها أحد عشر بحثاء و منها الموالاه بين أربعة أشواط أشار 
إليها فى العاشر. 


: طهارة الحدث 


كبيره و صغيره و الخبث عن الثوب و البدن أما 


)١(‏ فى خ وط ثلاثة عشر. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 02 

طهارة الحدث فللأخبار ١١‏ و الإجماع كما فى الخلاف "١‏ و الغنية 2*9 و المنتهى «5/. و عن أحمد روايتان .)2١‏ 

وهل يكفى التيمم إذا تعذرت المائية؟ سبق فى أوّل الطهارة وجوبه له. و سبق منّا عن فخر الإسلام أن المصنّف لا يرى إجزاءه 
للطواف بدلا من الغسل «5» و الإجماع على إجزائه له بدلا من الوضوء. 

وهل يكفى طهارة المستحاضة؟ قطع به الشيخان 27 و ابنا حمزةُ ١‏ و إدريس «4) و المصئّف فى التذكرة ٠١١‏ و المنتهى )١١١‏ 
و التحرير 0011٠‏ و هو ظاهر غيرهم؛ لقول الصادق عليه السلام فى مرسل يونس بن يعقوب: المستحاضة تطوف بالبيت و تصلّى؛ و 
لا تدخل الكعبةٌ .)١7١‏ 

و فى خبر عبد الرحمن بن أبى عبد اللّه: و كل شىء استحلت به الصلاة فليأتها زوجها و لتطف بالبيت 15). و قول الباقر عليه 
السلام فى حسن زرارة: إِنّ رسول الله صلى الله عليه و آله أمر أسماء بنت عميس أن تطوف بالبيت و تصلّى و لم ينقطع عنها 
الدم ففعلت .)١18«‏ 

و تقدم أن المبطون يطاف عنه؛ فلا يجزئه طهارته» و الأصحاب قاطعون به. و لعل الفارق هو النصّ. 

و أمااطهارة الفيت فل اشتراطها الأكتريو يدل عليه الك خم ميل اللد عليةةو آللة 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص 55# ب 8" من أبواب الطواف. 
(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 777 المسألة 179. 

(*) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 8١18‏ س .١١‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج ؟ ص 284١‏ س 2. 


(0) المجموع: ج 4 ص .١7‏ 

(*) الظاهر أن قوله فى شرح الإرشاد كما فى مفتاح الكرامة ج ١‏ ص 18. 
(0) المقنعة: ص »858١‏ النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 258. 

(8) الوسيلة: ص .١97‏ 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 870. 

."9 ص 99س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

.77 منتهى المطلب: ج ”" ص 888 س‎ )١١( 

(19) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١78‏ س 8. 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص 207 ب 4١‏ من أبواب الطواف ح 7. 
(1) المصدر السابق ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 607 


الطواف بالبيت صلاءٌ 0١١‏ و خبر يونس بن يعقوب سأل الصادق عليه السلام عن رجل يرى فى ثوبه الدم و هو فى الطواف؟ قال: 
ينظر الموضع الذى يرى فيه الدم فيعرّفه؛ ثم يخرج فيغسله. ثم يعود فيتمم طوافه ١؟).‏ و على تحريم إدخال النجاسة و إن لم تسرء و 
استلزام الأمر النهى عن ضد المأمور به فالاشتراط ظاهرء إلا أن لا يعلم بالنجاسة عند الطوافء و إن كان لنسيانه لها عنه» فيصحح 


كما سيصرّح به. 


وهل يعفى فيه عا يعفى عنه فى الصلاة؟ الأقرب العدم كما فى التذكرة 0 و المنتهى 150 و التحرير «8) و السرائر «*) و ظاهر 
غيرها لعموم خبر يونس و ما بعده من غير معارض. و يحتمل العفو للخبر الأوّل. 

و كره ابن حمزة الطواف مع النجاسة فى ثوبه أو بدنه 07 و أبو على فى ثوب أصابه دم لا يعفى عنه فى الصلاة 4 للأصل» و 
منع صحة الخبرين» و حرمة إدخال النجاسة إذا لم تسر. و خبر مرسل البزنطى إِنه سأل الصادق عليه السلام عن رجل فى ثوبه دم 


مما لا يجوز الصلاه فى مثله فطاف فى ثوبهء فقال: أجزأه الطواف فيه ثم ينزعه و يصلى فى ثوب طاهر «4). و هو مع الإرسال 


يحتمل الجهل بالنجاسة غند الطواف: 


ويجب ستر العورة فى الطواف كما فى الخللاف ٠١‏ و الغنيةٌ 01١«‏ و الإصباح «17)» لما مرٌ من أنه صلاة ولو لقولة صل الله 


عليه و آله: لا يح بعد العام مشتركك و لا 


.66 ص‎ ١ سئن الدارمى: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص ”687 ب 25 من أبواب الطواف ح 7. 
(") تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١2"اس‏ 18. 

(؟) منتهى المطلب: ج ” ص 880 س .١18‏ 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 41 س ."١‏ 

(2) السرائر: ج ١‏ ص ؟1/6م. 

(0) الوسيلة: ص .١7”‏ 


(8) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج © ص 178. 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص ”687 ب 25 من أبواب الطواف ح ". 

.179 ص 777 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )0٠١( 

.4 س‎ 8١18 الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )1١( 

(19) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج / ص .62١‏ 

15 سكن الدارم وك اع 7 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 608 

.)١١ عريان‎ 

و حكى فى المختلف اشتراطه عن الخلاف و الغنية و احتج لهما بالخبر الأوّلء ثم قال: و للمانع أن يمنعه؛ و الرواية غير مسندة 
فى طرقنا فلا حبجةٌ فيها .)١١‏ 

قلت: و لكن الخبر الثانى يقرب من التواتر من طريقنا و طريق العامة. روى على بن إبراهيم فى تفسيره؛ عن أبيه» عن محمد بن 
الفضيلء عن الرضا عليه السلام قال: 

قال أمير المؤمنين عليه السلام: إنّ رسول الله صلى الله عليه و آله أمرنى عن الله أن لا يطوف بالبيت عريان و لا يقرب المسجد 
الحرام مشركك بعد هذا العام 0*. 58 8 0 | 
و روى فرأت فى تفسيره معنعنا عن ابن عباس فى قوله تعالى «وَ أذانٌ مِنّ اللّهِوَ رَسُولِهِ إَِى الناس يَوْمَ الح الأكبر»: إن المؤذن 
عن الله و عن رسوله على بن أبى طالب عليه السلام أَذْن بأربع كلمات: بأن لا يدخل المسجد إِلَا مؤمن؛ و لا يطوف بالبيت 
عريان» و من كان بينه و بين النبى صلى الله عليه و آله أجل فأجله إلى مدته و لكم أن تسيحوا فى الأرض أربعة أشهر .١‏ 

و روى الصدوق فى العلل» عن محمد بن على ماجيلويه» عن عمّه. عن محمد ابن أبى القاسم» عن أحمد بن محمد بن خالد» عن 
أبيه» عن خلف بن حماد الأسدىء عن أبى الحسن العبدى؛ عن سليمان بن مهران» عن الحكيم بن مقسم عن ابن عباس: إن 
رسول الله صلى الله عليه و آله بعث عليا عليه السلام ينادى: لا يحب بعد هذا العام مشركك و لا يطوف بالبيت عريان «8. 

و روى العياشى فى تفسيره بسنده عن حريز» عن الصادق عليه السلام: إِنّ عليا عليه السلام قال: لا يطوف بالبيت عريان و لا 


عريانة و لا مشرككث (2). و بسنده عن محمد بن 


041 سنن الترمذى: ج 0 ص 77/2 ح‎ 0١ ص‎ ١ مستدركك الحاكم: ج‎ )١( 

(5) مختلف الشيعة: ج ؟ ص .٠٠١‏ 

(©) تفسير القمى: ج ١‏ ص 587. 

(؟) تفسير فرات الكوفى: ص ”27. 

(©) علل الشرائع: ج ١‏ ص 15١‏ ح ". 

(©) تفسير العياشى: ج ؟' ص 6/اح 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 094 

مسلم, عنه عليه السلام: إن عليا عليه السلام قال: و لا يطوفنٌ بالبيت عريان .0١١‏ و بسنده عن أبى بصيره عن أبى جعفر عليه السلام 
قال: خطب علي عليه السلام الناس و أخرط سيفه و قال: لا يطوفنٌ بالبيت عريان «7) الخبر. و بسنده عن حكيم بن الحسين» عن 


على بن الحسين عليه السلام قال: إِنّ لعلى لأسماء فى القرآن ما يعرفه الناس» قال «وَ أَذانٌ مِنَّ اللَّهِ وَ وَسُولِه إلى أن قال: فكان ما 
نادى به: ألا يطوف بعد هذا العام عريان» و لا يقرب المسجد الحرام بعد هذا العام مشركث 0”. 

و روى الحاكم أبو القاسم الحسكانى بسنده عن عامر الشعبى» عن على عليه السلام لما بعثه رسول الله صلى الله عليه و آله حين 
أَذْن فى الناس بالحج الأكبر» قال: ألا لا يحج بعد هذا العام مشركك ألا و لا يطوف بالبيت عريان «©» الخبر. إلى غير ذلكك ممما 
يطلعكك عليه الاستقرار. 

و كان ضم الستر إلى الطهارة فى بحثء لأ-ن الطهارة لما تضمّنت الطهارة عن الثوب أشعر وجوبها وجوب لبس الثوب. لانتفاء 
الصفةٌ بانتفاء الموصوفء و لذا جعله فى المنتهى فرعا على الطهارةٌ من الخبث «8). 

و إِنّما يشترط طهارة الحدث فى الطواف الواجب وفاقا لابنى سعيد «2) و ظاهر الأكثر للأصلء و الأخبار كقول الصادق عليه 
السلام فى خبر عبيد بن زرارة: لا بأس أن يطوف الرجل النافلة على غير وضوء 07. و صحيح ابن مسلم سأل أحدهما عليهما 
السلام رجل طاف طواف الفريضة و هو على غير طهر قال: يتوضّأ و يعيد طوافه» و إن كان تطوعا توضأ و صلّى ركعتين .4١‏ 


.2 تفسير العياشى: ج ”' ص 6/اح‎ )١( 

(1) تفسير العياشى: ج ”' ص 6/اح 7. 

(9) تفسير العياشى: ج ١‏ ص #/اح ؟1. 

(؟) شواهد التنزيل: ج ١‏ ص 778 ح 7١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج 7اص 284١٠‏ س .7١‏ 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 7127 الجامع للشرائع: ص 191. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 558 ب 8” من أبواب الطواف ح 7. 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 558 ب 8” من أبواب الطواف ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ٠١‏ 

و خلافا للحلبى فاشترطهما فى النفل )١١‏ أيضاء لما روى: أنْ الطواف صلاة .)2١‏ 

و لإطلاق نحو صحيح على بن جعفر سأل أخاه عليه السلام عن رجل طاف ثم ذكر أنه على غير وضوءء فقال: يقطع طوافه و لا 
يعتد به 379. و خبر زرارة سأل أبا جعفر عليه السلام عن الرجل يطوف على غير وضوء يعتد بذلكك الطواف؟ قال: لا 5". 

و الجواب: واضح لضعف الأوّلء و معارضة البواقى بالأخبار المؤيّدة. 

نعم و يستحب فى الندب لاستحبابها على كلّ حال و ورود الخبر بكونه صلاهٌ و إن كان عامياء هذا فى الحدث الأصغر. أمًا 
الطهارهً من الأكبر فهو شرط فى المندوب أيضا؛ لحرمة كون صاحبه فى المسجد فضلا عن لبثه فيه. نعم» إن طاف ندبا جنبا- 
مثلا- ناسيا صيح طوافه؛ لامتناع تكليف الغافل» و هو معنى قول الشيخ فى التهذيب: من طاف على غير وضوء أو طاف جنباء فإن 
كان طوافه طواف الفريضة فليعده» و إن كان طواف السنّهُ توضّأ أو اغتسل فصلى ركعتين» و ليس عليه إعاده الطواف «2). 

و لو ذكر فى الواجب عدم الطهارة استأنف معها و لا استئناف عليه فى المندوب, بمعنى أنه يتطهّر و يصلّى صلاهٌ طوافه المندوب 
الذى أوقعه بلا طهارة. 

و إن صلَى صلاةً الطواف بلا طهارة فعليه أن يعيد الصلاهٌ واجبا مع وجوبه أى الطواف و ندبا مع ندبه كل ذلكك للأخبار 120 بلا 
مطاوف رودو تكله للاتشاكف :فيا وان خوك فى الأ قاد قات حكن 


و إن شكك فى الطهارة ففى التحرير 279 و التذكرة 8١‏ و المنتهى: إِنّه إن شكك فى أثناء 


.198 الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

(1) سئن الدارمى: ج ١‏ ص 66. 

(") وسائل الشيعة: ج 4 ص 58 ب 8" من أبواب الطواف ح 8. 

(©) المصدر السابق ح «. 

(0) تهذيب الأحكام: ج هص ١١8‏ ذيل الحديث //0”. 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 557 ب 8” من أبواب الطواف. 

20 تحرير الأحكام: ج اص 99س ه. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7298 س .7١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد إدحكام ؛عاض: 11؟ 

الطواف استأنفه مع الطهارة, لأنّه شكك فى العبادة قبل إتمامهاء لأنّ الشكك فى شرطها شكك فيهاء و إن شكك بعد الفراغ لم يلتفت 
١١م‏ 

و الوجه أَنّه إن شكك فى الطهارة بعد يقين الحدث فهو محدث يبطل طوافه» شكك قبله أو بعده أو فيه» و إن شكك فى نقضها بعد 
يقينها فهو متطهّر يصحح طوافه مطلقاء و إن تيقّن الحدث و الطهارة و شكك فى المتأخَر ففيه ما مر فى كتاب الطهارة. 

و لا يفترق الحال فى شىء من الفروض بين الكون فى الأثناء و بعدهء و ليس ذلك من الشكك فى شىء من الأفعال ثم يفرق 
الطهارتان بأنّ الحدث نفسه مانع من صحة الطواف و ان لم يعلم به إلا بعده. بخلاءف الخبث فالمانع إِنّما هو العلم به عند 
الطوافء و لذا كان شرط الطواف الطهارة من الحدث شرعا و عدم العلم بالخبث. 

و لذا لو طاف الواجب مع العلم بنجاسة الثوب أو البدن حينه أعاد الطواف مع الطهارة كما إذا صلى كذلكك. و لو علم فى الأثناء 
أزاله و تمّم كما فى خبر يونس )"١‏ المتقدمء سواء كان علم بالنجاسة قبل الشروع فيه ثم نسيها أو لا ضاق الوقت أو لاء لعموم 
الخبر» و رفع النسيان عن الأمَهُ و أصل البراءة. 

نعم» إن اعتبرت مساواته للصلاءُ كان مثلهاء و اقتصر فى التذكرةٌ على صورة النسيان 07 و يأتى أنْ قطع الطواف قبل أربعة 
أشواط يوجب الاستئناف. فالمراد هنا أنّه إن أمكنت الإزالة بلا قطع تمم مطلقاء و إِلَا جاء التفصيل كما فى الدروس 680 إِلَا أن 
يستثنى هذه الصورة. لخبر حبيب بن مظاهرء قال: ابتدأت فى طواف الفريضة و طفت شوطاء فإذا إنسان قد أصاب أنفى فأدماه. 
فخرجت فغسلته. ثم جئت فابتد أت الطواف؛ فذكرت ذلكك لأبى عبد الله عليه السلام فقال: ئس ما 


.77 ص 8917 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 687 ب 25 من أبواب الطواف ح 7. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 28" س .٠١‏ 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 5:8 درس .٠١8‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: ع 

صنعتء كان ينبغى لكك أن تبنى على ما طفتء أمَّا أنه ليس عليكك شىء .)١١‏ 


ولو لم يعلم بها إِلّا بعده فراغه أجزأ كما فى مرسل البزنطى »)7١‏ ضاق الوقت أو لاء كان علم بها قبل ثتم نسيها أو لاء و صرّح فى 
المنتهى بالنسيان فى الفرضين ). و هل جاهل الحكم كالناسى؟ احتمله بعضهمء و الأظهر العدم. 


ب: الختان 


وهو شرط فى الطواف يبطل بدونه؛ للنهى عنه. و الأخبار «» المقتضى للفساد من غير فرق بين الفرض و النفلء و كذا 
الأصحاب نهوا عنه من غير فرق و إن أعرض عن ذكره كثير. و نص الحلبى أنه شرط الحيّح بإجماع آل محمد عليهم السلام «2) 
كما فيما سيأتى من خبر إبراهيم بن ميمون «2. 

و إِنّما هو شرط فى الرجل المتمكن منه خاصة فلا يشترط على المرأة للأصل و الإجماع؛ و قول الصادق عليه السلام فى صحيح 
حريز 27 و إبراهيم بن عمر: لا بأس أن تطوف المرأة غير المخفوضة ./١‏ و لا الخنثى للأصلء مع احتماله لوجوب تحصيل يقين 
الخروج عن العهدة. و لا الصبى للأصل و عدم توججه النهى إليه» فإن أحرم و طاف أغلف لم يحرم عليه النساء بعد البلوغ مع 
احتماله؛ لعموم قول الصادق عليه السلام فى صحيح معاوية بن عمار: الأغلف لا يطوف بالبيت «4). و لا غير المتمكن؛ لاشتراط 
التكليف بالتمكن» كمن لم يتمكن من الطهارة مع عموم أدله وجوب الحج و العمرة. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 557 ب 5١‏ من أبواب الطواف ح ”؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص ”687 ب 05 من أبواب الطواف ح ". 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص 28“اب ”7 من أبواب مقدمات الطواف. 

(0) الكافى فى الفقه: ص "19. 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص 884ب 7" من أبواب مقدمات الطواف ح ؟. 

(0) المصدر السابق ح ". 

(8) المصدر السابق ذيل الحديث ". 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص 284ب 7" من أبواب مقدمات الطواف ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 517 

و فيه أنه يجوز أن يكون كالمبطون فى وجوب الاستنابة» و أن إبراهيم بن ميمون روى عن الصادق عليه السلام فى الرجل يسلم 
فيريد أن يحج وقد حضره الحج. أ يحج أم يختتن؟ قال: لا بحي حتى يختتن .)0١١‏ و لكنه مجهولء و ليس نضا فى أنه غير 
متمكن من الختان لضيق الوقت و أن عليه تأخير الحج عن عامه لذلكك. فإِنْ الوقت إِنّما يضيق غالبا عن الاختتان مع الاندمال» 
فاوجب عليه السّلام أن يختتن ثم يحج و إن لم يندمل. 

ج: النية 

فإنّما الأعمال بالنيات .»7١‏ و فى الدروس: ظاهر بعض القدماء أن نيه الإحرام كافية عن خصوصيات نيات الأفعال «0. و هى أن 
يقصد إلى إيقاع شخص من نوع من الطواف متميّز من غيره من طواف عمرة التمتع أو غيرها من عمرة أو حجٌ, حي التمتع أو 
غيره» طواف التساء أو غيره» طواف عمرة الإسلام أو حيجه. أوطييعنيا من ندون او غيردة لوجوبه أو ندبه إن وجب التعرّض 


للوجه قربة إلى اللّه تعالى. 

ولا بد من تصور معنى الطواف, و هو الحركة حول الكعبة سبعة أشواط» و من كون القصد عند الشروع فيه لا قبله بفصل و لا 
بعده. و إِلَا لم يكن نية. 

فلو أخل بها أو بشىء منها بطل الطوافء و لا بد من استدامتها حكما إلى أن يكملء و إن فصل بين أجزائه فليجدد النية إذا شرع 
ثانيا فيما بعده. 

د: البدأة بالحجر الأسود بالإجماع و النصوص «6. و كان قول الشيخ فى الاقتصاد «ينبغى» «8) بمعنى الوجوب. 

فلو بدأ بغيره مما قبله أو بعده لم يعتد بذلكك الشوط إلى أن ينتهى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص 24ب 7" من أبواب مقدمات الطواف ح ؟. 

(") وسائل الشيعة: ج /ااص لاب امن أنؤانت وجوب الصوم و نيته ح 1 

(") الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 9#" درس .٠١"‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 60٠0‏ ب ١1١‏ من أبواب الطواف. 

(0) الاقتصاد: ص *0”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج 2 ص: 5١5‏ 

إلى أوّل الحجر فمنه يبتدئ الاحتساب إن جدّد اله عنده لمجموع سبعة أشواطء ألغى ما قبله أو لاء تذكره و زعم دخوله فى 
الطواف و احتسابه منه أو لاء فإنّه الآن طواف مقرون بالنية من ابتدائه» فإذا أتمّه سبعة أشواط غير ما قدمه صحّ و إن كان ذلك 
سهواء و لا يكفى استدامة حكم النية السابقة؛ لعدم مقارنتها لأوّل الطوافء و كذا يصمح الاحتساب منه إن جدد عنده النية. 
للإتمام أى إتمامه سبعة أشواط بفعل ستة أخرىء أو ضمها إلى ما قدّمهء و لكن إِنّما يصحٌ إذا أكمل سبعة أخرى؛ بأن علم فى 
الأثناء كون المقدم لغوا فأكملها بتدهُ ثانية أو أكملها سهواء و إِنّما يصحٌ الأوّل بثاء على وان تفريق الئبة على أجزاء المتؤق» و 
الثانى بناء على أنْ نية الإتمام يتضمّن منه مجموع السبعة أشواط» لكن سهى أو جهلء فزعم أن منها ما قدّمهء كما إذا نوى القضاء 
بفريضة لزعمه خروج الوقت و لم يكن خرج. 

مع احتمال البطلان لبطلان النية المفرقة على أجزاء المنوىء و منافاةُ نيه إتمام السابق الفاسد بستة لنية مجموع السبعة. فإنّه ينوى 
الآن ست لا غير» و غايته لو صح ما قدّمه تفريق التيهُ على الأجزاء؛ و يجوز أن يريد بالإتمام فعل مجموع سبعة أشواط لا مع إلغاء 
ما قدّمه ليحتمل البطلان» إذ لا شبهه فى الصبحةٌ مع الإلغاء. 

و وجه الاحتمال حينئذ أنه و إن نوى مجموع السبعة نيه مقارنة للمبدأ لكنه لما اعتقد دخول ما قدّمه منها كان بمنزلة نية ستة 
أشواطء هذا كله على كون اللام فى الإتمام لتقوية العامل» و يجوز كونها وقتية أى منه يحتسب إن أتم سبعة عدا ما قدّمه مع 
تجديد اله عنده بأحد المعنيين» و يحتمل التعليل أى منه يحتسب إن جدّد التيهُ عنده بأحد المعنيين لأنّه أتم حينئذ الطواف و 
شروطه و إن فعل قبله ما يلغوء و أتم التَِه و أتى بها صحيحة مقارنة لما يجب مقارنتها له. و لا بد من الابتداء بأوّل الحجر بحيث 
يمرّ كله على كله و إن لم يتعرّض له من قبله. لأ-نّه لازم من وجوب الابتداء بالحجر. و البطلا-ن بالزيادة على سبع أشواط؛ و 
النقصان عنها و لو خطوة أو أقلء فإنّه إن ابتدأ بجزء من وسطه لم يأمن الزيادة أو النقصان. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج 2 ص: 5١0‏ 

و لو حاذى آخر الحجر ببعض بدنه فى ابتداء الطواف لم يكن ابتداء فيه بأوَّل الحجر بل بما بعده فلم يصب فلا بد من أن يحاذى 


بأقدم عضو من أعضائه أوله. نعم إن تيسّر له تعيين موقفه بحذاء جزء من وسطه بحيث يأمن الزيادة و النقصان جاز له الابتداء منه؛ 
لخلو الأخبار و الفتاوى عن وجوب الابتداء بأوّله. إِلّا أن يقال: الختم به يعطى الختم بأوّلهه و كذا إن أمكنه أن يحاذى يآخر جزء 
من مآخيره أو له أو لم يكن بحيث يؤدّى ذلكك إلى خروج مقاديمه أو بعضها عن المحاذاه كان جائزاء إن لم يناقض فى صدق 
الختم به. 

وقد يقال: إذا حوذى بأقدم الأعضاء لم يحصل الابتداء و لا الختم بالحجر بالنسبةُ إلى غيرهاء فيكون المحاذاة بالآخر أولى. 

و يدفع بأنَّ الواجب صدق ابتداءه و ختمه به و هما صادقان و إن لم يحاذه إلا الأقدم. نعم يرد أن المبطل بل المحرم إِنّما هو 
الزيادة بنية الكون من الطوافء فإن زاد لغوا لم يكن عليه شىء, و لا يلزمه العلم بموضع كمال الطواف و الشروع فى الزيادة. 


ه: الختم بالحجر 


كما فى الغنيهٌ )١١‏ و السرائر «؟» و المهذب «” و الوسيلهةٌ «©» و الجامع «ه) و النافع )و الشرائع 7" و ظاهر الخلاف )/١(‏ و 
المبسوط «4) و جمل العلم و العمل 03٠١‏ و غيرها؛ لوجوب إكمال سبعة أشواط من غير زيادة و لا نقصانء و قول الصادق عليه 
السلام فى صحيح ابن سنان: ثمم ائت الحجر فاختم به .)١١١‏ و يحتمل الختم باستلامه. 


.٠١ س‎ 0١8 الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )١( 

(1) السرائر: ج ١‏ ص ./١‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 777. 

(©) الوسيلة: ص .١177‏ 

(0) الجامع للشرائع: ص 191. 

(9) المختصر النافع: ص 47. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص /187. 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 700 المسألة .١70‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 88" 

.2/ جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )٠١( 

.١ وسائل الشيعة: ج ه ص 57 ب 78 من أبواب الطواف ح‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج8, ص: 6١8‏ 

و فى صحيح معاوية و حسنه: من اختصر فى الحجر الطواف فليعد طوافه من الحجر الأسود إلى الحجر الأسود .)١١‏ و للإجماع 
كما فى الغنيةٌ «7). و كأنّ من لم يتعرّض له كالشيخين فى المقنعة 0*9 و شرحها «©» و المصباح «8) و الجمل «2) اكتفى بالابتداء 
و وجوب سبعة أشواطء فإِنّهما يستلزمان وجوب الختم به» كما أن الظاهر أن ينبغى فى النهاية بمعنى الوجوب 07. 

فلو أبقى من الشوط الأخير أو غيره شيئا و إن قلّ لم يصمح الشوط ولا الطواف بل يجب أن ينتهى من حيث ابددأ أى إلى حيث 
ابتدأ منه الاتفاق على وجوب سبعة أشواط. 


و: جعل البيت على يساره 


للإجماع. و التأسّرى مع قوله صلى الله عليه و آله: خحذوا عنى مناسككم ,/١‏ فلو جعله على يمينه أو استقبله بوجهه أو استديره 
جهلا أو سهوا أو عمدا لم يصحٌ. 
و قال أبو حنيفة: إن جعله على يمينه فإن أقام بمكة أعاده» و إن عاد إلى بلده جبره بدم «4). و قال أصحاب الشافعى: لم يرد عنه 


نصّ فى استدباره» و الذى جىء على مذهبه الإجزاءء و قالوا أيضا فى وجه بالإجزاء إن استقبله أو مد القهقرى نحو الباب .23١١‏ 
ز: خروجه بجميع بدنه عن البيت 


و إِلّا لم يكن طائفا بالبييت بل فيه» فلو مشى على شاذروان الكعبة بفتح الذال المعجمة لم يصي كما نض 


." من أبواب الطواف ح‎ ”١ وسائل الشيعة: ج 4 ص ”57 ب‎ )١( 

(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١18‏ س .١١‏ 

(9 المقنعة: ص .8٠02٠0‏ 

() تهذيب الأحكام: ج ه ص ٠١١‏ باب 4. 

(0) مصباح المتهجد: ص 817. 

(©) الجمل و العقود: ص 178. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ "0ه 

(8) السنن الكبرى للبيهقى: ج ذه ص .١١5‏ 

(9) المجموع: ج / ص )2٠©‏ المبسوط: للسرخسى: ج 5 ص 68. 

.197 فتح العزيز: ج /اص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج8, ص: 6١7‏ 

عليه فى المبسوط "١١‏ و الوسيلة «"» و الجامع 23 و الشرائع «*)» و هو بعض من أساسها أبقته قريش خارجا منها شبه الدكات» لما 
كانت الأموال الطيبة قاصرة عن بنائها كما كانت فضيقوهاء معرّب جادربند» أى الموضع الذى يشد فيه أستار الكعبةُ بالأطناب» و 
يسمّى التأزير, لأنّه كالإزار لها. 

وهل يحيط بالكعبةٌ من جوانبها؟ فالذى فى التذكرة «0 و تفسير النظام للنيشابورىء و العرض للرافعى: أنه مختصٌ بما بين الركن 
العراقى و الشامى. 

و الذى فى تارخ تقى الدين الفارسى المالكى الإحاطة بجوانبها الثلاثةُ غير الذى فى الحجر؛ لكونه من الكعبة. و الذى فى تحرير 
التووى و تهذيبه 08 الاحاطة أيضاء قال: لكن لا يظهر عند الحجر الأسودء و قد أحدث فى هذه الأزمان عنده شاذروان. قال فى 
التحرير: قال أبو الوليد الأزرقى فى تاريخ مكة: طول الشاذروان فى السماء ستهُ عشر إصبعا و عرضه ذراع 37. و الذراع أربع و 
عشرون إصبعا. 

و قال فى التهذيب: ارتفاعه من الأرض فى بعض المواضع نحو شبرين» و فى بعضها نحو شبر و نصفء و عرضه فى بعضها نحو 
شبرين و نصفء و فى بعضها نحو شبر و نصف ./١‏ 

ولو كان يمس الجدار بيده فى موازاة الشاذروان صصح طوافه» و هو أحد وجهى الشافعية «4)؛ لصدق أنه طائف بالبيت؛ لخروج 
معظمه منه. و منعه 


."81 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

() الوسيلة: ص .١77‏ 

(7) الجامع للشرائع: ص 1917. 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص /187. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "2١‏ س ."١‏ 

(8) تهذيب الأسماء و اللغات: ج ؟ ص ٠١‏ ماده «حجرا. 
(0) اخبار مكة: ج ١‏ ص ."٠١‏ 

() تهذيب الأسماء و اللغات: ج ١‏ ص 1/1١‏ ماده «شذر). 
(9) المجموع: ج / ص ؟؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 5١18‏ 
فى التذكرة و رجح البطلان »)١١‏ كما إذا وضع أحد رجليه على الشاذروان» و هو خيره الدروس .2١‏ أمّرا مسّه لا فى موازاته فلا 


بأس به» و هو مبنى على اختصاصه ببعض الجوانب كما عرفت. 
ح: إدخال الحجر 


و هو فى موضع من الركن الشامى إلى الغربى محوط بجدار قصير بينه و بين كل من الركنين فتحه فى الطواف للإجماع كما فى 
الخلاف 7*0 و الغنية «» و الأخبار كصحيح الحلبى سأل الصادق عليه السلام رجل طاف بالبيت فاختصر شوطا واحدا فى 
الحجرء فقال عليه السلام: يعيد ذلكك الشوط «2). و زاد فى التذكرة «12 و المنتهى: أنّه من البيت 07. 

فلو مشى فيه لم يكن طاف بالبيت, و فى التذكرة: إن قريشا لما بنت البيت قصرت الأموال الطيبة و الهدايا و النذور عن عمارته 
فتركوا من جانب الحجر بعض البيتء قال: روت عائشة أن النبى صلى اللّه عليه و آله قال: ست أذرع من الحجر الى البيت . و 
حكى فى موضع آخر عن الشافعى أنه ستة أذرع منه من البيت» و عن بعض أصحابه أنه ستة أذرع أو سبعة منه من البيت و أنّهم 
بنوا الأمر فيه على التقريب و ظاهره فيه «4). و فى المنتهى: إِنْ جميعه من البيت .23٠١١‏ و فى الدروس: إِنّه المشهور .)١١١‏ 

و جميع ذلكك يخالف صحيح معاوية بن عمار أنه سأل الصادق عليه السلام أمن 


(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 27" س 4. 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 96" درس .٠١"‏ 

(") الخلاف: ج ١‏ ص 775 المسألة .١7‏ 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١8‏ س .١١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 5*١‏ ب ”١‏ من أبواب الطواف ح .١‏ 
(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 21"اس .١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ؟ ص 88١‏ س ”؟. 


(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "2١‏ س ؟5. 


(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 617 س 8. 

.” س‎ 29١ منتهى المطلب: ج 7 ص‎ )0٠١( 

.٠١" ص 795 درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 5١19‏ 

البيت هو أو فيه شىء من البيت؟ فقال: لاو لا قلامة ظفرء و لكن إسماعيل دفن امه فيه فكره أن توطأء فجعل عليه حجرا و فيه 
قبور أنبياء .)١١‏ 

و خبر يونس بن يعقوب قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام إِنْى كنت أصلَى فى الحجرء فقال لى رجل: لا تصلّ المكتوبة فى 
هذا الموضع؛ فَإنٌ الحجر من البيت» فقال: كذب صل فيه حيث شئت 077 و قال عليه السلام فى خبر المفضل بن عمر: الحجر بيت 
إسماعيل و فيه قبر هاجر و قبر إسماعيل «07. و عن نوادر البزنطى عن الحلبى إِنّه سأله عليه السلام عن الحجر, فقال: انكم تسمّونه 
الحطيم و انما كان لغنم إسماعيل و إنما دفن فيه امه و كره أن يوطأ قبرها فحجر عليه و فيه قبور أنبياء «5". 

و لكن فى مرفوع على بن إبراهيم و غيره: كان بنيان إبراهيم عليه السلام الطول ثلاثين ذراعا و العرض اثنين و عشرين ذراعا و 
السمكك تسعة أذرع. و هو يؤيد كون نحو ستهُ أذرع «0) منه من البيت. 

وعلى الجمله فلو مشى على حائطه أو طاف بينه و بين البيت لم يصيح شوطه الذى فعل فيه ذلكك. أمَا الأخير فعليه الإجماع و 
الأخبار «©)؛ و خالف فيه أبو حنيفة 07. 

ونا الا لقف الوط ١‏ و الوسيلة «4) و الجامع ٠١١‏ أنه كذلك, و ذلك للتأسَى و وجوب الطواف بالحجر مع البيت, و لا 


يصدق حينئذ» و إن كان من البيت 


.١ من أبواب الطواف ح‎ ”٠ وسائل الشيعة: ج 4 ص 655 ب‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج “ص 26٠‏ ب 08 من أبواب أحكام المساجد ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج 4 ص 5*٠‏ ب ”٠‏ من أبواب الطواف ح ". 

(©) السرائر: ج “اص 287. وسائل الشيعة: ج 4 ص 5١‏ ب ”٠‏ من أبواب الطواف ح .٠١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7*١‏ ب ١١‏ من أبواب مقدمات الطواف ح .١5‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 5*١‏ ب "١‏ من أبواب الطواف. 

(0) المجموع: ج / ص 18. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 017". 

(9) الوسيلة: ص .١77‏ 

.1917 الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 67١‏ 

فلا يكون طائفا بالبيت حينئذء و جعل اليد فوق حائطه كمسٌ جدار البيت بإزاء الشاذروان. و جعل فى التذكرة مثله إدخال اليد 
فيما هو من البيت من الحجر »)1١‏ أمَا مسّه من الخارج فلا بأس به. 

وهل يبطل الطواف كله بالسلوكك فى الحجر و ما فى حكمه؟ قال الشهيد: 

روايتان» و يمكن اعتبار تجاوز النصف هناء و حينئذ لو كان السابع كفى إتمام الشوط من موضع سلوك الحجر "١‏ انتهى. و 


كأنّه عنى ما مرّ من صحيحى الحلبى و معاويةٌ بن عمارء و يحتمل الأخير الاختصار فى جميع الأشواط و ما قبل النصف و كون 
الطواف بمعنى الشوط: و الأوّل أظهر. 

و فى التذكرة: و لو دخل إحدى الفتحتين و خرج من الأخرى لم يحسب له. و به قال الشافعى فى أحد قوليه و لا طواف بعده 
حتى ينتهى إلى الفتحةٌ التى دخل منها . يعنى فإن دخلها لم يحسب أيضاء و إن تجاوزها و طاف بالحجر احتسب مطلقا أو بعد 
النصف. و كأنّ فيه إشارة إلى أنّه لا يكفى إتمام الشوط من الفتحةء بل يجب الاستئناف لظاهر الخبرين. فإنَّ الإعادة ظاهرة فيه» و 


نصّ الثانى على الإعادةٌ من الحجر الأسود. 
ط: الطواف بين البيت و المقام 


أى الحجر الذى عليه أثر القدم الشريفة لا البناء اختيارا أو اضطراراء و لا بد من اعتبار قدره من المسافة من الجوانب كلهاء و هى 
كما فى تاريخ الأزرقى: إلى الشاذروان ست و عشرون ذراعا و نصف «8". 

فلو ادخل المقام فيه أو بعد من البيت ممما فى بعض جوانبه أزيد مما بينهما لم يصحح شوطه ذلككء لخبر حريز عن ابن مسلمء قال: 
سألته عن حدٌ 


.4 ص 67" س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(1) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 898 درس .٠١*‏ 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 87"اس ". 

(؟) أخبار مكة: ج ١ص‏ 08" 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 67١‏ 

الطواف الذى من خرج عنه لم يكن طائفا بالبيت» قال: كان الناس على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله يطوفون بالبيت و 
المقام و أنتم اليوم تطوفون ما بين المقام و بين البيت» فكان الحدّ موضع المقام اليوم» فمن جازه فليس بطائفء و الحدّ قبل اليوم 
و اليوم واحد قدر ما بين المقام و بين البيت من نواحى البيت كلهاء فمن طاف فتباعد من نواحيه أبعد من مقدار ذلكك كان طائفا 
قير البت ييتزلة من :طاق بالنسحدة لآله علافك فى غير عد والاطواق له ادو هر قمر ضعت لكنه مشهون. 

و فى الغنية الإجماع عليه و الاحتياط فيه «07. و ما فيه من اختلاف الناس اليوم؛ و على عهده صلى الله عليه و آله؛ لما روى أن 
المقام كان عند البيت فحوّلته قريش حيث الآن, فإعادة النبى صلى الله عليه و آله مكانه. ثم ردّه عمر إلى حيث الآن 30. 

و قال أبو على: فإن اضطر أن يطوف خارج المقام أجزأه «". و يدل عليه الأصلء و خبر الحلبى سأل الصادق عليه السلام عن 
الطواف خلف المقام؛ فقال: ما أحب ذلكك. و ما أرى به بأساء فلا تفعله إلا أن لا تجد منه بدا «08. و قد يظهر الميل إليه من 
المختلف «* و التذكرةٌ 07 و المنتهى .١‏ 

وقال الشافعى: لا بأس بالحائل بين الطائف و البيت كالسقَايهُ و السوارى, و لا بكونه فى آخر باب المسجد و تحت السقف و 
على الأروقةُ و السطوح إذا كان البيت أرفع» بناء على ما هو اليوم؛ فإن جعل سقف المسجد أعلى لم يجز الطواف على سطحه 
(8. 


.١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 5772 ب 78 من أبواب الطواف ح‎ )١( 


() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١8‏ س .١١‏ 

(*) أخبار مكة: ج اص "". 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ‏ ص 187. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 577 ب 78 من أبواب الطواف ح ”؟. 

(©) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 187. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 87س 18. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 84١‏ س .١١‏ 

(9) المجموع: ج / ص 98". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 677 

قال فى التذكرة: و يستازم أَنّه لو انهدمت الكعبة و العياذ باللّه لم يصيح الطواف حول عرضهاء و هو بعيد .)١١‏ و لو اتسعت خطه 
المسجد اتسع المطافء و قد جعلته العباسية أوسع ممما كان فى عهد النبى صلى الله عليه و آله. و هذا كله عندنا باطل. 


ى: رعاية العدد» 


فلو نقص عمدا أو سهوا عن سبعة أشواط و لو شوطا أو بعضه و لو كان خطوة لم يصحح طوافه اتفاقا؛ لخروجه عن المأمور به لما 
لو نقص من الصلاة و الفريضة ركعة أو بعضها من واجباتها عمداء لكن يكفيه الإتيان بما تركه إن تجاوز النصفء و لو كان 
خطوة كما فى التذكرة «27 و المنتهى 30 و التحرير «5) و غيرهاء و ليس عليه استئناف الشوط الذى نقص منه للأصل» بل يحرم 
لأنْهِ زيادة و إن احتمله ما مرّ من خبر معاوية «8) فيمن اختصر فى الحجرء و كان ظاهر صحيح الحلبى «12 المتقدم فيمن اختصر 
أيضا. 

و خالف أبو حنيفةُ فقال: إن طاف أربعة أشواط فإن كان بمكة أتى بالباقى» و الأصح جبر النقص بدم 07. 

ولو زاد على طواف الفريضة عمدا بطل الطواف كما هو المشهور و لو خطوة. كما يقتضيه الإطلاق هناء و فى الشرائع 8١‏ و 
الوسيلة «9) و الاقتصاد "٠١١‏ و الجمل و العقود ١١١‏ و المهذب .)١1١١‏ 

مرا إذا نوى الزيادة من أوّل الطواف أو فى أثنائه على أن يكون من الطواف فهو ظاهر لأنّهِ نوى ما لم يأمر به الشارع؛ كما لو 


نوى صوم يوم و ليله أو بعضها 


.1/8 تذكرة الفقهاء: ج ١طدصس "اس‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج اص ١‏ س 37. 

(5) منتهى المطلب: ج ؟ ص 28١‏ س 17. 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 48 س 8. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 655 ب ”٠‏ من أبواب الطواف ح .١‏ 
(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 5١‏ ب ”١‏ من أبواب الطواف ح .١‏ 
72و03 المجموع: ج /ص فة 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص /187. 


(9) الوسيلة: ص .١77‏ 

( الاقتصاد: ص 07". 

(1) الجمل و العقوةة ص 36 

(10) المهذب: ج ١‏ ص .5"١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 677 

فإن نواها من أوّل الأمر لم يشرع إلا فى طواف غير مشروع بنيِهُ غير صحيحة و إن نواها فى الأثناء فلم يستدم التيْهُ الصحيحة و لا 
حكمها. 

و أما إذا لم يكن شىء من ذلك إِنْما تجدد له تعمّد الزيادة بعد الإتمام» فإن تعمد فعلها لا من هذا الطواف فعدم البطلان ظاهرء 
لأنها حينئذ فعل خارج وقع لغوا أو جزء من طواف آخر. و إِنْما الكلام إذا تعمدها حينئذ من هذا الطواف, فظاهر الأكثر البطلان» 
لأنّه كزيادة ركعة فى الصلاةء كما قال أبو الحسن عليه السلام فى خبر عبد الله بن محمد: الطواف المفروض إذا زدت عليه» مثل 
الصلاهٌ المفروضة إذا زدت عليهاء فإذا زدت عليها فعليكك الإعادةٌ .)١١‏ 

و لخروجه عن الهيئة التى فعلها النبى صلى الله عليه و آله مع وجوب التأسّىء و قوله صلى اللّه عليه و آله: 

خذوا عنى مناسككم .7١‏ و لخبر أبى بصير سأل الصادق عليه السلام عن رجل طاف بالبيت ثمانية أشواطء قال: يعيد حتى 
يستتمه (3. 

و فى الكل نظرء لأنّ الخبرين إن سلما يحتملان نية الزياده أوَّل الطواف أو أثنائه» و الخروج عن الهيئة المأثورة ممنوع, فإنّ ما 
قبلها كان على الهيئة» و الزيادة إِنْما لحقتها من بعدء و كذا كونها كزيادة ركعة؛ بل إِنّما هى كفعل ركعة بعد الفراغ من الصلاة 
و لذا لم يجزم المحمّق بالحرمة فضلا عن الإبطال 50". 

وقد يؤرّد الصحة مع الأصل إطلاق نحو صحيح ابن مسلم؛ عن أحدهما عليهما السلام سأله عن رجل طاف طواف الفريضة 
تاقة أشواظ :قال قصلت انها سا وقاد وخ كتير ذا أثدالا تمن أن كرات المراة النشهو أواقة طواق كات أو تن القوطا 
من طوافه الأوّل مع جهل الحكم أو الغفلهٌ عنه. و عبارهٌ الكتاب يحتمل بطلان الزائد 


.١١ وسائل الشيعة: ج ه ص 578 ب 6” من أبواب الطواف ح‎ )١( 

(1) عوالى اللآلى: ج ؟ ص #”7ح .١118‏ 

(") وسائل الشيعة: ج 9 ص 8 ب 6” من أبواب الطواف ح .١‏ 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص /187. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 67 ب ”7 من أبواب الطواف ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 675 

أى كان لغواء و الطواف صحيح, فيكون مخالفا للمشهور. 

ولو كان الزيادة سهوا قطع فعلا أو نيه إن ذكر قبل بلوغه الركن العراقى و لو كان الذكر بعده استحب له كمال أسبوعين. 

أمَا التفصيل بإلغاء الزائد إن لم يكمل شوطا و إكماله أسبوعا ثانيا إن كمل فعليه الشيخ ١١‏ و بنو حمزة 3١‏ و البراج 00 و سعيد 
«©» والمحقق «0» وهو نص خبر أبى كهمس عن الصادق 2 عليه السلام. 

و بالحكم الثانى أخبار كثيرة» و لم يتعرّض المفيد إِلَّا له ”0. و لكن قال الصادق عليه السلام فى صحيح ابن سنان: من طاف 


بالبيت فوهم حتى يدخل فى الثامن فليتم أربعة عشر شوطاء ثمم ليصل ركعتين 4/. 

و رججح عليه الشيخ «4) الخبر الأوّل مع ضعفه؛ و صحة هذا بإجماله و تفصيل الأوّلء و لو قيل بالتخبير كان وجها. 

وفى المقنع و إن طفت بالبيت الطواف المفروض ثمانية أشواط فأعد الطواف», و روى يضيف إليها ستهُ فيجعل واحدا فريضةٌ و 
الآخر نافلة .23١«‏ 

و دليله على الإبطال عموم نحو ما تقدم» و خصوص خبر سماعة عن أبى بصيرء قال» قلت له: فإنّه طاف و هو متطوّع ثمانى مرّات 
و هو ناسء قال: فليتتمه طوافين ثم يصلّى أربع ركعات. و أما الفريضة فليعد حتى يتم سبعة أشواط .)1١١١‏ 


)١(‏ النهاية و نكتها: ج اص 08ه. 

0 الؤسظل ةن ا 

(9) المهذب: ج ١‏ ص 778. 

(©) الجامع للشرائع: ص 191. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .77١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 677 ب 5” من أبواب الطواف ح ". 

0 المقنعة: ص .88١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 67 ب 5” من أبواب الطواف ح 2. 

(4) تهذيب الأحكام: ج هص ١؟١١.‏ 

.16 المقنع: ص‎ )٠١( 

.7 وسائل الشيعة: ج ه ص 88 ب 6” من أبواب الطواف ح‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 670 

و صحيح ابن سنان ١١‏ المتقدم آنفا حيث اقتصر على ركعتين. 

لكن ظاهر المقنع و خبر سماعة إلغاء الثمانية الأشواط و استئناف سبعة اخرى, و خبر ابن سنان نصّ فى الاكتفاء بأربعة عشر. و أمَا 
كوت الأكمال على الثاق مشعحا فنا ذكره المصلف هنا وفىغيره لحصول البْراءة بالطوات الأول و أضل البراءة من الزيادة» بل 
الاتفاق على عدم وجوب الطوافين» بل إِنّما يجب الثانى إن قلنا ببطلان الأوّل» و أدلّته ضعيفة» و يوافقه السرائر حيث حكم فيه 
بصحة الطواف »)2١‏ و لم يتعرّض لإكمال أسبوعين. 

و لكن على بن بابويه 1*9 و ابنى الجنيد 069 و سعيد جعلوا الفرض هو الثانى و الأول تطوعا «0)؛ و حكى الصدوق ذلكك رواية 
2 

قلت: و يدل عليه كلّ ما دل على بطلان الأوّل» و يوهمه صحيح زرارة عن أبى جعفر عليه السلام قال: إن عليا عليه السلام طاف 
طواف الفريضة ثمانية فتركك سبعة و بنى على واحد و أضاف إليه ستا «7. لكن لما امتنع السهو عليه لم يطف ثمانية إِنَا لعدوله 
فى الأوّل عن نيه فرضه لموجب له فليس من المسألة. 

و صلَى للاسبوعين صلاتين كما نطقت به الأخبار 24 و لا ينافيها ما سمعته من صحيح ابن سنان, لجواز أن يراد بالركعتين 
صلاتان» و أن يراد صلاه ركعتين لكلّ طوافء و أن يراد قبل السعى. 

فإنه يضلى للفريفة ول قبل لسغي :تو للثافلة مد السن كما فين 


.2 وسائل الشيعة: ج 9 ص 677 ب 75 من أبواب الطواف ح‎ )١( 

(؟) السرائر: ج ص ١/ام.‏ 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج * ص .19١‏ 

(6) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج * ص .19١‏ 

(0) الجامع للشرائع: ص 191. 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 548 ح 3 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 67 ب 5” من أبواب الطواف ح 7. 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص 5*8 ب 6" من أبواب الطواف. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج 2 ص: 578 

نوادر البزنطى عن جميل انه سأل الصادق عليه السلام عمّن طاف ثمانية أشواط و هو يرى أنّها سبعة» فقال: إِنْ فى كتاب على 
عليه السلام أنّه إذا طاف ثمانية أشواط يضم إليها ستهُ أشواط ثم يصلى الركعات بعد. قال: و سئل عن الركعات كيف يصليهن, أ 
يجمعهن أو ماذا؟ قال: يصلى ركعتين للفريضة؛ ثم يخرج إلى الصفا و المروة فإذا رجع من طوافه بينهماء رجع يصلى ركعتين 
للأسبوع الآخر .)١١‏ 

و خبر على بن أبى حمزة: انه عليه السلام سثل و هو حاضر عمّن طاف ثمانية أشواطء فقال: نافلة أو فريضة؟ فقال: فريضة» فقال: 
يضيف إليها ستة» فإذا فرغ صلى ركعتين عند مقام إبراهيم عليه السلام» ثم خرج إلى الصفا و المروه فطاف بينهماء فإذا فرغ صلى 
ركعتين أخراوين» فكان طواف نافله و طواف فريضةٌ .)»2١‏ 

و صحيح زرارةٌ عن الباقر عليه السلام: إِنّ عليا عليه السلام طاف طواف الفريضة ثمانية فتركك سبعة و بنى على واحد و أضاف 
إليها ستاء ثم صلى ركعتين خلف المقام, ثم خرج إلى الصفا و المروة فلما فرغ من السعى بينهما رجع فصلى الركعتين اللتبن 
تركك فى المقام الأوّل «*. 

وهل يجب تأخير صلاهة النافلة؟ وجهانء من عدم وجوب المبادرة إلى السعىء و احتمال أن لا يجوز الإتيان بالندب مع اشتغال 
الذمهُ بالواجب. 

ويكره الزيادة على سبعةٌ أشواط سبعة أخرى أو أقل أو أزيد عمدا فى النافلةُ لا بنيهُ الدخول فى الطواف الواحد فإنّه بدعة. و 
بالجملهُ يكره القران بين طوافين أو طواف و بعض فى النافلة كما فى النافع "5٠‏ لقول أبى جعفر عليه السلام فى خبر زرارة الذى 
حكاه ابن إدريس عن كتاب حريز: لا قران بين أسبوعين فى فريضة و نافله «0). و إطلاق خبر البزنطى انه سأل رجل أبا الحسن 
عليه السلام عن الرجل 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» 1ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 672 


1 السزاتر ع صن 07 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 54 ب 76 من أبواب الطواف ح 18. 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص 87 ب 76 من أبواب الطواف ح ". 

() المختصر النافع: ص "4. 

(0) السرائر: ج اص 087. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 677 

يطوف الأسباع جميعا فيقرن؟ فقال: لا إِلّا أسبوع و ركعتان .)١١‏ و قوله عليه السلام فى خبر على بن أبى حمزة: لا تقرن بين 
أسبوعين ."2١‏ و فى النهاية 3 و الاقتصاد «©» و التهذيب «4) و الاستبصار «©: إن الأفضل تركه. 

فإن فعل القران فى النافلة استحب الانصراف على الوتر فيقرن بين ثلاثة أساييع أو خمسةٌ و هكذا كما فى النهايةُ 27 و المبسوط 
و الجمل و العقود «9) و الجامع ٠١‏ و التهذيب .)3١«‏ و فيه وفى المنتهى كراهية الانصراف على الشفع »3١«‏ لخبر طلحة بن 
زيد عن جعفر عن أبيه عليهم السلام: أنه كان يكره أن ينصرف فى الطواف إِلَّا على وتر من طوافه 379). 

و أمًا القران فى الفريضة بمعنى أن يقرن بها طوافا آخر فرضا أو نفلا قبل أن يصلى صلاتهء ففى النهاية 0159 و المبسوط «018) و 
التهذيب «18) و الجمل و العقود )١7«‏ و المهذدب 7 و الجامع: انّه لا يجوز . و نسب فى التذكرة إلى أكثر علمائنا 220١0‏ و 


دليله عموم نحو خبرى البرنطى 9 وعلى بن أبى حمزة .0277١‏ 


.7 ب 6” من أبواب الطواف ح‎ *5١ وسائل الشيعة: ج ه ص‎ )١( 
." (؟) المصدر السابق: ح‎ 

() النهاية و نكتها: ج اص 208. 

(©) الاقتصاد: ص ."٠8‏ 

(0) تهذيب الأحكام: ج اص ١١5‏ ذيل الحديث 0/١‏ 

(9) الاستبصار: ج ١‏ ص 7١١‏ ذيل الحديث ./28١‏ 

(0) النهاية و نكتها: ج اص 208. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 81" 

() الجمل و العقود: ص .15٠‏ 

.198 الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

0/8 ذيل الحديث‎ ١١8 تهذيب الأحكام: ج هص‎ )1١( 

.١7 سا/٠١ منتهى المطلب: ج ” ص‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ه ص 557 ب 7” من أبواب الطواف ح .١‏ 
(1) النهاية و نكتها: ج اص 208. 

(15) المبسوط: ج ١‏ ص 81" 

(18) تهذيب الأحكام: ج ص ١١5‏ ذيل الحديث "0/١‏ 


(10) الجمل و العقود: ص .15٠‏ 


(1) المهذب: ج ١‏ ص 5"7. 

(14) الجامع للشرائع: ص 19/8. 

(0؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص مع" س ؟١.‏ 

.١18 وسائل الشيعة: ج ه ص 88 ب 6” من أبواب الطواف ح‎ )1١( 

(10) المصدر السابق ح .١8‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 678 

و فى التحرير: فيه إشكال »)١١‏ و فى الاقتصاد «”») و السرائر: انه مكروه 037 و هو خيرة المختلف ©" للأصلء و ظاهر قول الصادق 
عليه السلام فى صحيح زرارة: إِنّما يكره أن يجمع الرجل بين الأسبوعين و الطوافين فى الفريضةء فأمَا فى النافلة فلا بأس «8). و 
فى خبر عمر بن يزيد: إِنّما يكره القران فى الفريضة» فأمًا النافلة فلا و اللّه ما به بأس «©). و على هذا ينبغى نفى الكراهية عنه فى 
النافلة. 

و فى النافع: أنه مبطل فى الأشهر 07. فكأنّه يريد الزيادة على السبعة شوطا أو أزيد على نيه الدخول فى ذلك الطواف. لا 
استئناف آخر فإنّه المبطل» و قد أطلق على هذا المعنى فى التذكرةٌ و المنتهى و خلط فيهما بينه و بين المعنى الأوّل. 

ففى المنتهى: لا يجوز الزيادة على سبعةُ أشواط فى الطواف الفريضة؛» فلو طاف ثمانيهٌ عمدا أعاد. و إن كان سهوا استحب له أن 
يتم أربعة عشر شوطاء و بالجملة القران فى طواف الفريضة لا يجوز عند أكثر علمائنا ./١‏ 

نعم» استدل بأنّه صلى الله عليه و آله لم يفعله» فلا يجوز فعله» لقوله: خذوا عنى مناسككم. و بأنّها فريضة ذات عددء فلا يجوز 
الزيادة عليها كالصلاةً «4). و بما مر من قول الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير فيمن طاف ثمانية: يعيد حتى يستتمه .0٠١١‏ 
ثم قال: و يدل على المنع من القران» و ذكر خبرى البزنطى و على بن أبى حمزة .)1١«‏ 

ثم قال فى فروع المسألة: هل القران فى طواف الفريضة محرّم أم لا؟ قال 


.١19 ص 44 ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )١( 

."05 الاقتصاد: ص‎ )١( 

() السرائر: ج ١‏ ص ؟/ا0. 

(©) مختلف الشيعة: ج © ص *19. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 66٠‏ ب *6” من أبواب الطواف ح .١‏ 
(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 66١‏ ب 9” من أبواب الطواف ح 6. 
(/) المختصر النافع: ص ”47. 

(8) منتهى المطلب: ج ا ص 244 س 8" 

(9) منتهى المطلب: ج 7 ص ١٠/اس .١‏ 

.7 وسائل الشيعة: ج ه ص /8 ب 6” من أبواب الطواف ح‎ )٠١( 
.< سا,٠١ منتهى المطلب: ج "ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج32 ص: 679 

الشيخ: لا يجوزء و هو كما يحتمل التحريم يحتمل الكراهية» لكنه احتمال بعيد. 


و قال ابن إدريس: إِنْه مكروه شديد الكراهية» و قد يعر عن مثل هذا لقولنا: لا يجوز. و كلاءم الشيخ فى الاستبصار يعطى 
الكراهيةٌ .)١١‏ 

و فى التذكرة: لا يجوز القران فى طواف الفريضة عند أكثر علمائناء لأن النبى صلى الله عليه و آله لم يفعله» فلا يجوز فعله» لقوله 
عليه السلام: خذوا عنى مناسككم. و لأنّها فريضة ذات عدد.ء فلا يجوز الزيادة عليه كالصلاة. و لأنّْ الكاظم عليه السلام سئل عن 
الرجل يطوفء يقرن بين أسبوعين» فقال: كلما طفت أسبوعا فصل ركعتين .)7١‏ 

ولو نقص من طوافه ناسيا شوطا أو أقل أو أزيد أتممه إن كان فى الحال أى فى المطاف و لم يفعل المنافى؛ و منه طول الفصل 
الميافن اللمؤالاة إن :اشتوطت: 

و إن انصرف فإن كان قد تجاوز النصف أى طاف أربعة أشواط رجع فأتمم ما أمكن, و لو لم يمكنه كان عاد إلى أهله استناب 
فى الإتمام. 

ولو كان دون النصف أو قبل إتمام الرابع استأنف إن أمكنه و إن استناب» كذا فى المقنعة 0*9 و المراسم 0" و المبسوط «8) و 
الشرائع © و النافع 01» و نص فى هذه الثلاثة على الاستنابة إذا رجع الى أهله. لكن ليس فى الأخيرين التصريح بالنسيان. و فى 
الكافى 8١‏ و الغنيهٌ «9) و النهايةُ 0٠١‏ و الوسيلة )١١١‏ و السرائر ١؟١)‏ 


.15 سا/٠١ ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 88" س .١١‏ 

(© المقنعة: ص .86٠‏ 

(©) المراسم: ص .١7*‏ 

(5) المبسوط: ج ١‏ ص 81" 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 1988. 

(/) المختصر النافع: ص 47. 

(8) الكافى فى الفقه: ص .١190‏ 

(5) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١8‏ س .١١‏ 

20" النهاية و نكتها: ج اص‎ 0٠١( 

.١7” الوسيلة: ص‎ )١١( 

)1١(‏ السرائر: ج ١‏ ص ؟/0. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 67٠‏ 

و الجامع 01١‏ و نص فى هذه الأربعة على الاستنابة بأن رجع إلى أهله و على اعتبار أربعة أشواط. 

و قد يعطيه عبارات ما خلا الشرائع 7١‏ و النافع لاقتصارهما على أكثر من النصف. و أقل من النصفء. و لم أظفر بمتمسكك 
بهذا التفصيل هنا إِنَّا الجمل «؟» على ما سيجىء» و فيه ضعف. 

والذى فى التحرير «0) و التذكرة « و المنتهى 0270 و التهذيب: إِنْ من طاف ستهُ أشواط و انصرف فليضف إليها شوطاء و لا 
شىء عليه؛ فان لم يذكر حتى يرجع إلى أهله استناب, و إن ذكر فى السعى أنه طاف بالبيت أقل من سبعة فليقطع السعى و ليتم 
الطوافء ثم ليرجع فليتم السعى «4. و سيأتى خبر المتذكر فى السعى. 


و مستند الأوّل مع ما مرّ من قول الصادق عليه السلام فيمن اختصر شوطا فى الحجر: 

يعيد ذلكك الشوط. و قوله عليه السلام فى خبر الحسن بن عطي فيمن طاف ستهُ أشواط: 

يطوف شوطا. فقال له سليمان بن خالد: فإنه فاته ذلكك حتى أتى أهله؛ قال: يأمر من يطوف عنه «4). و الخبر و الفتوى يعممان من 
يمكنه الرجوع و القضاء بنفسه» و يأتى مثله فيمن نسى الطواف رأسا حتى رجع إلى اهله. 

و كذا لو قطع طوافه عمدا لدخول البيت أو للسعى فى حاجة كما فى النهاية 23٠١١‏ و المبسوط 1١١‏ و التهذيب 37١«‏ و السرائر 
1 و الشرائع 6 


.1917 الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 1988. 

(7) المختصر النافع: ص 47. 

(ع) الجمل و العقود: ص 1"9. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 44 ص «. 

(2) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 88 س 77. 

(0) منتهى المطلب: ج ا ص 291 س 786. 

(6) تهذيب الأحكام: ج هص ٠١9‏ ذيل الحديث 81 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص ”67 ب 7” من أبواب الطواف ح .١‏ 

)٠١(‏ النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 00ه. 

() المبسوط: ج ١‏ ص 08". 

9٠0 ذيل الحديث‎ ١١9 تهذيب الأحكام: ج ص‎ )1١( 

(1) السرائر: ج ١‏ ص /01. 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 1988. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه. ص: 6١‏ 

و الجامع 00٠١‏ و زيد فيه دخول الحجرء و فى الأربعة الأول تعميم الحاجة له و لغيره [و التنصيص على البناء فى الفعل مطلقاء و 
فى] "١‏ المهذب لغرض من دخول البيت أو غيره 09 و فى النافع: لحاجة 50". 

أو مرض فى أثنائه كما فى النهاية «8) و المبسوط «2 و السرائر 07 و المهذب ١‏ و الشرائع «4). 

أمَا دليل التفصيل فى القطع لحاجة, فالأخبار كصحيح أبان بن تغلب عن الصادق عليه السلام فى رجل طاف شوطا أو شوطين ثم 
خرج مع رجل فى حاجة؟ قال: 

إن كان طواف نافله بنى عليه» و إن كان طواف فريضة لم يبن .3١١‏ مع خبره؛ قال: 

كنت مع أبى عبد الله عليه السلام: فى الطواف فجاء رجل من إخوانى فسألنى أن أمشى معه فى حاجة؛ ففطن بى أبو عبد الله 
عليه السلام فقال: يا أبان من هذا الرجل؟ قلت: 

رجل من مواليكك سألنى أن أذهب معه فى حاجة؛ فقال: يا أبان اقطع طوافكك و انطلق معه فى حاجته» فاقضها له. فقلت: إِنَى لم 
أت طوافى» قال: أحص ما طفت و انطلق معه فى حاجته» فقلت: و إن كان طواف فريضة؟ فقال: نعم و إن كان طواف فريضة 


. و خبر أبى الفرج قال: طفت مع أبى عبد الله عليه السلام خمسة أشواط ثم قلت: إِنى أريد أن أعود مريضاء فقال: احفظ 
مكانكك ثم اذهب فعده ثم ارجع فأتم طوافكك .01١١‏ لكنه ليس نصا فى الفريضة. 

و أمّرا فى القطع لدخول البيت فليس لنا إِلَا نصوص على الاستئناف؛ كصحيح الحلبى سأل الصادق عليه السلام عن رجل طاف 
بالبيت ثلاث أشواطء ثمم وجد من البيت 


.19/ الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

(1) ما بين المعقوفين ساقط من خ. 

() المهذب: ج ١‏ ص 777. 

(6) المختصر النافع: ص ”47. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 508. 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص 08". 

(0 السرائر: ج ١‏ ص .01/١‏ 

(6) المهذب: ج ١‏ ص .77"١‏ 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 1988. 

.2 من أبواب الطواف ح‎ 5١ وسائل الشيعة: ج ه ص 588 ب‎ )٠١( 

.2 من أبواب الطواف ح‎ 5١ وسائل الشيعة: ج ه ص 588 ب‎ )1١( 

. من أبواب الطواف ح‎ 5١ وسائل الشيعة: ج ه ص 568 ب‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 677 

خلوة فدخله. قال: يقض طوافه و خالف السنّهُ فليعد .)١١‏ و خبر حفص بن البخترى عنه عليه السلام فيمن كان يطوف بالبيت 
فيعرض له دخول الكعبةٌ فدخلهاء قال: يستقبل طوافه .)3١‏ 

وقال أحدهما عليهما السلام فى مرسل ابن أبى عمير فى الرجل يطوف ثم يعرض له الحاجة» قال: لا بأس أن يذهب فى حاجته 
أو حاجة غيره و يقطع الطوافء و إن أراد أن يستريح و يقعد فلا بأس بذلكك, فإذا رجع بنى على طوافه و إن كان أقل من 
النصف. كذا فى الفقيه . 

و فى التهذيب: فإذا رجع بنى على طوافه؛ و إن كان نافلة بنى على الشوط و الشوطينء و إن كان طواف فريضة ثمم خرج فى 
حاجة مع رجل لم يبن و لا فى حاجة نفسه 50. 

ويمكن حمل مافى الفقيه على النفلء و البناء فيه على الاستئناف, و تعليق قوله: «و ان كان أقل من النصف» بنفى البأس. 

و قال أبو على: لو خرج الطائف لعارض عرض له فى الطواف أضطره إلى الخروجء جاز له أن يبنى على ما مضى إذا لم يعمل 
غير دفع ذلكك العارض فقطء و الابتداء بطواف الفريضة أحوطء و لو لم يمكنه العود و كان قد تجاوز النصف أجزأه أن يأمر من 
يطوف عنه؛ فإن لم يكن تجاوز النصف و طمع فى إمكان ذلكك له يوما أو يومين, أخر الإحلال» و إن تهيأ أن يطاف به طيف به 
و إِلَا أمر من يطوف عنه و يصلَى الركعتين خلف المقام و يسعى عنه و قد خرج من إحرامه؛ و إن كان صرورة أعاد الحج «8, 


انتهى. و كان دليله لاستئناف الفريضة مطلقا إطلاق صحيح أبان» و عدم نصوصية خبره الآخر فى البناء. 


.5 من أبواب الطواف ح‎ 5١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 568 ب‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 557 ب 5١‏ من أبواب الطواف ح .١‏ 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج 7 ص "9ح 090؟. 

(ع) تهذيب الأحكام: ج ص 1١١‏ ح 95 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج © ص .١190‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 67 

و أما من عرضه المرض ففيه خبر إسحاق بن عمّار عن أبى الحسن عليه السلام: فى رجل طاف طواف الفريضة ثم اعتل عله لا 
يقدر معها على إتمام الطوافء قال: إن كان طاف أربعة أشواط أمر من يطوف عنه ثلاثة أشواط و قد تم طوافه» و إن كان قد 
طافك قلائة أشواط يو لاينندو على الطواف فإن هذاعتها علي الله غلك قاذ بأس أنا وخ الطوافع يوما أو نوه :قإن مخلته العلة 
عاد و طاف أسبوعاء و إن طالت علّته أمر من يطوف عنه أسبوعا و يصلّى هو ركعتين و يسعى عنه و قد خرج من إحرامه .)1١‏ 
واختلف فيما إذا تعمّّد قطعه لا لحاجةً من دخول الكعبة أو غيرها و لا ضرورة» فالمفيد 027١‏ و سلّار على البناء إن تجاوز النصف 
«“اء و الحلبيان على الاستئناف «6). و يؤيده الأمر بالاستئناف إذا قطعه لدخول البيث من غير تفصيل. 

ومامرٌ فى مرسل ابن أبى عمير «8) من الاستراحة يحتمل الضرورة. و النافلة كخبر ابن أبى يعفور عن الصادق عليه السلام أنه 
سئل عن الرجل يستريح فى طوافه؟ قال: نعم أنا قد كانت توضع لى مرفقة فأجلس عليها .)2١‏ 

وهل داع الاسساف كلما جاز الناءتبعطيه الجاهل عير ين بن :مظاهر فال انخدات ف تطؤاف القريضة فطقت قوط 
واحداء فإذا إنسان قد أصاب أنفى فأدماه» فخرجت فغساته ثم جئت فابتدأت الطواف» فذكرت ذلك لأبى عبد الله عليه السلام 
فقال: بئسما صنعت» كان ينبغى لكك أن تبنى على ما طفتء ثم قال: أمّا أنّه ليس عليكك شىء 037. 


.7 وسائل الشيعة: ج 4 ص ”68 ب 58 من أبواب الطواف ح‎ )١( 

(1) المقنعة: ص .68٠‏ 

(0) المراسم: ص .١77‏ 

(©) الكافى فى الفقه: ص 190 و الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١7‏ س «. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 97" ح 71780. 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 585 ب 58 من أبواب الطواف ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 557 ب 5١‏ من أبواب الطواف ح 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 678 

وهل يبنى من موضع القطع أو من الركن؟ الأحوط الأوّل حذرا من الزيادة و لما سيأتى من حسن ابن سنان و لخبر أبى غرة قال: 
مر بى أبو عبد الله عليه السلام و أنا فى الشوط الخامس من الطوافء فقال لى: انطلق حتى نعود ها هنا رجلاء فقلت له: 

أنا فى خمسة أشواط من أسبوعى فأتمم أسبوعى, قال: اقطعه و احفظه من حيث تقطعه حتى تعود إلى الموضع الذى قطعت منه 
فتبنى عليه .)١١‏ 

و احتاط فى التحرير 3 و المنتهى 70 بالثانى مع اعترافه فيهماء و فى التذكرة « بدلالة ظاهر الخبر على الأوّل. نعم ظاهر ما مرّ 
فى صحيح معاوية «8) و حسنه «©) فيمن اختصر شوطاء من الإعادة من الحجر إلى الحجر هو الثانى؛ و إذا شكك فى موضع القطع 


أخذ بالاحتياط كما فى الدروس 037. 

ثم المريض إن برئ قبل أن يفوته وقت الطواف أتى به كلا أو بعضا على التفصيل. 

فان استمر مرضه حتى يخاف الفوت» طيف به إن استمسكك الطهارة و لم يكن مغمى عليه» لنحو قول الصادق عليه السلام فى 
صحيح معاوية: الكسير يحمل فيطاف به «8). و خبر إسحاق سأل الكاظم عليه السلام عن المريض يطاف عنه بالكعبة؟ 

فقال: لاء و لكن يطاف به «4). 


و قال عليه السلام فى صحيح صفوان بن يحيى: يطاف به محمولا بخط الأرض 


.٠١ من أبواب الطواف ح‎ 8١ وسائل الشيعة: ج ه ص 868 ب‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 44 س 4. 

(") منتهى المطلب: ج ؟ ص 29/8 س 58. 

(ع) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 28" س ع". 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 98” ح 1807. 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص ”57 ب ”١‏ من أبواب الطواف ح ". 

(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 98" درس .٠١"‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 588 ب 57 من أبواب الطواف ح 8. 

(9) المصدر السابق ح 5. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 670 

برجليه حتى تمس الأسرض قدميه فى الطواف .0١١‏ و عن أبى بصير: إِنّ الصادق عليه السلام مرض فأمر غلمانه أن يحملوه و 
يطوفوا به» و أمرهم أن يخطوا برجليه الأرض حتى تمس الأرض قدماه فى الطواف .7١‏ 

والذاقال أبنو علق :من ليق بة:فسحى رجليه على الأرض أو مسها بهما كان أصلح «”. ثمٌ إِنّه أوجب عليه الإعادة إذا برئ» و 
الأصل العدم. 

وهل يصبر للطواف به إلى ضيق الوقتء أم يجوز المبادرة؟ ظاهر الأخبار و الأصحاب الجوازء و إذا جاز أمكن الوجوب إذا لم 
يجز القطع. 

فإن استمر المرض حتى ضاق الوقت- و فى النهايةٌ «*» و المبسوط «0 و الوسيلةٌ «7» و السرائر «7) و التذكرة « و التحرير «4) و 
السكيي: يوها أى يو مير ١٠؛‏ لخبر إسحاق المتقدم- و تعذر الطواف به لإغماء يمنع من النية أو بطن و شبهه يمنع من استمساكك 
الطهارة أو فقد من يحمله أو ما يحمل فيه و انكسار أو شده مرض لا يمكن معه التحريكك طيف عنه كله أو بعضه على التفصيلء» 
للأخبار كخبر إسحاق المتقدم عن أبى الحسن عليه السلام 01١١‏ و خبر يونس أنه سأله عليه السلام أو كتب إليه عن سعيد بن 
سار أله سقط من جملة قلا سنتيسكك طبه أطو عن واسغى ؟قال: لاء:و لكن دعف:فإن برئ قضئ هو أو إلا فافض أنت عند 
١7‏ 


و صحيح حبيب الخئعمى, عن الصادق عليه السلام: إن رسول الله صلى الله عليه و آله أمر أن يطاف 


.7 وسائل الشيعة: ج 4 ص 688 ب 57 من أبواب الطواف ح‎ )١( 


(1) وسائل الشيعة: ج ه ص 8017 ب 57 من أبواب الطواف ح .٠١‏ 
(*) نقله عنه فى الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 5٠١‏ درس .٠١6‏ 

(©) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 508. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 08". 

(©) الوسيلة: ص .١78‏ 

(0 السرائر: ج ١‏ ص .01/١‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 20" س 10. 

(4) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 44 س 58. 

.128 سال١١ منتهى المطلب: ج ؟ ص‎ )0٠١( 

. وسائل الشيعة: ج ه ص 588 ب 57 من أبواب الطواف ح‎ )1١( 
."” وسائل الشيعة: ج ه ص 588 ب 588 من أبواب الطواف ح‎ )1١( 
672 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص:‎ 

عن المبطون و الكسير .)١١‏ 


و خبر يونس صريح فى النهى عن المبادرهً إلى الطواف عنه كك «لا». و ظاهر خبر إسحاق جواز المبادرة إلى ثلاثة أشواطء و أنه 


شن بعل عتاكة الظؤاقك ذا طن هله 


وبه افتى فى النهاية )5١‏ و المبسوط 0339 و الوسيلة «5» و المهذب «04 و السرائر (©» و الجامع . و كذا فى التهذيب أولاء 3 
روى الخبر: آمر من يطوف عنه أسبوعا و يصلى عنه» و قال و فى رواية محمد بن يعقوب: «و يصلَى هوا و المعنى به ما ذكرناه 
من أَنّه متى استمسكك طهارته صِلّى هو بنفسه؛ و متى لم يقدر على استمساكها صلى عنه و طيف عنه .4١‏ 

و كذالو أحدث فى طواف الفريضة يتم مع تجاوز النصف بعد الطهارة و إِلّا يتجاوز النصف استأنف لقول أحدهما عليهما 


السلام فى مرسل ابن أبى عمير» فى الرجل يحدث فى طواف الفريضة و قد طاف بعضه: إِنْهِ يخرج و يتوضأء فإن كان جاز 
النصف بنى على طوافه؛ و إن كان أقل من النصف أعاد الطواف «4). و نحو قول الرضا عليه السلام لأحمد بن عمر الحلال: إذا 
حاضت المرأةً و هى فى الطواف بالبيت أو بالصفا و المروة و جاوزت النصف علمت ذلكك الموضع الذى بلغتء فإذا هى قطعت 
طوافها فى أقل من النصف فعليها أن تستأنف الطواف من أوَّله .23١«‏ ولا أعرف خلافا فى البناء إذا جاوز النصفء إِلَا إذا تعمّد 


الحدث فإنه تعمّد للقطع ففيه 


. وسائل الشيعة: ج 4 ص 684 ب 58 من أبواب الطواف ح‎ )١( 
.208 النهاية و نكتها: ج اص‎ )1( 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 0/8". 

(©) الوسيلة: ص .١78‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص ١"3؟.‏ 

(2) السرائر: ج ١‏ ص ؟١/م.‏ 

(/) الجامع للشرائع: ص .٠٠١‏ 


(8) تهذيب الأحكام: ج هص 178-١75‏ ح 5017 و ذيل الحديث 808. 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص 557 ب 5٠‏ من أبواب الطواف ح .١‏ 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ه ص 20١‏ ب 88 من أبواب الطواف ح ”؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: © 

الخلاف المتقدم. 

و فى الخلاءف الإجماع على الاستثناف قبله .)١١‏ و فى الفقيه: إِنْ الحائض تبنى مطلقاء لصحيح ابن مسلمء سأل الصادق عليه 
السلام عن امرأة طافت ثلاثة أشواط أو أقل من ذلكك ثم رأت دماء قال: تحفظ مكانهاء فإذا طهرت طافت و اعتدت بما مضى 
.)١«‏ و حمله الشيخ على النفل «3). 

ولو شرع فى السعى فذكر نقصان الطواف الواجب تقديمه عليه رجع إليه فأتممه مع تجاوز النصفء ثم أتمم السعى من موضعه و 
إن لم يتجاوز نصفه إِنَا أن يكون نقصان الطواف بتعمّد القطع لا لعذر على أحد الوجهين. 

ولولم يتجاوز نصف الطواف استأنف الطواف ثم استأنف السعى كما فى المبسوط «, و فى النهايةُ «8) و السرائر 12١‏ و التحرير 
0 و التذكرةٌ «8 و المنتهى: إتمام السعى على التقديرين «4)» و هو ظاهر التهذيب 0١١‏ و النافع كليو الشرائع ١9‏ خبر 
إسحاق بن عمار سأل الصادق عليه السلام عن رجل طاف بالبيت» ثمم خرج إلى الصفا و المروة فطاف بهء ثم ذكر أنه قد بقى 
عليه من طوافه شىءء فأمره أن يرجع إلى البيت فيتم ما بقى من طوافه؛ ثم يرجع إلى الصفا فيتم ما بقى. قال: 

فإِنّه طاف بالصفا و تركك البيت؟ قال: يرجع إلى الببت فيطوف به ثم يستأنف طواف السعى بصفا. قال: فما الفرق بين هذين؟ 
فقال عليه السلام: لأنّه قد دخل فى شىء من 


.17١ ص 775 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 77ح 5088. 

(9) تهذيب الأحكام: ج هص 91" ذيل الحديث .178٠‏ 
(6) المبسوط: ج ١‏ ص 08". 

(5) النهاية و نكتها: ج اص "0ه 

(2) السرائر: ج ١‏ ص .0/١‏ 

() تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 44 س 8. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ع2 س 58. 

(9) منتهى المطلب: ج ؟ ص 2917 س 58. 

.717 ذيل الحديث‎ 1١ تهذيب الأحكام: ج اص‎ )0٠١( 
.95 المختصر النافع: ص‎ )1١( 

.188 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جه ص: 678 
الطوافء و هذا لم يدخل فى شىء منه .)١١‏ 

و كان دليل الاستئناف أنّه قبل مجاوزة النصف, كمن لم يدخل فى شىء من الطواف لوجوب استئنافه عليه لعدم الموالاة» و قد 


يمنع لما عرفت من فقد المستند. 

وما ذكره من استئناف الطواف إن لم يتجاوز النصف موافق للمبسوط )١‏ و الكافى 9" و السرائر «©» و الجامع «(0) و يفهم من 
موضع من الشرائع ©» و أطلق الوتمام فى النهايةٌ «7) و التهذيب ١‏ و النافع 4 و التحرير ٠١١‏ و التذكرة )١١«‏ و المنتهى .)١١١‏ 
و بقى ما لو قطع الطواف لصلاهةٌ فريضة أو للوتر و لصلاهُ جنازه ففى الدروس 7 »)١‏ الاستئناف قبل النصف و البناء بعده. قال: و 
جوّز الحلبى البناء على شوط إذا قطعه لصلاه فريضة» و هو نادرء كما ندر فتوى النافع بذلكك و إضافته الوتر .)١15«‏ 

قلت: و ما ذكره الحلبى )١18«‏ نص الغنيةٌ )١89‏ و الإصباح اليو الجامع «16) و ظاهر المهذب «19) والسرائر 223١١‏ و مافى النافع 
0١‏ ظاهر التهذيب )55١‏ و النهايةٌ ”3 


." وسائل الشيعة: ج 9 ص 5/7 ب 27 من أبواب الطواف ح‎ )١( 
84 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )0( 

(9) الكافى فى الفقه: ص .١190‏ 

(©) السرائر: ج ١‏ ص 007. 

(5) الجامع للشرائع: ص 19/8. 

(2) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ *0ه. 

(8) تهذيب الأحكام: ج هص 1١‏ ذيل الحديث 77" 
(9) المختصر النافع: ص 45. 

.8 ص 44 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )٠١( 

.58 ص 28" س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

.58 منتهى المطلب: ج 7 ص 2917 س‎ )1١( 

.٠١" ص 98" درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

(؟1) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 48" درس .٠١"‏ 

(10) الكافى فى الفقه: ص .١190‏ 

(19) الغنيُ (الجوامع الفقهية): ص 017 س ؟. 

(10) إصباح الشيعة (الينابيع الفقهية): ج / ص .82١‏ 
(18) الجامع للشرائع: ص 19/8. 

(19) المهذب: ج ١‏ ص 5*7. 

.00 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )٠١( 

(١؟)‏ المختصر النافع: ص "4. 

95 ذيل الحديث‎ 1١١ تهذيب الأحكام: ج اص‎ )1١( 
.2١00 ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )31( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج 2 ص: 679 


و المبسوط ١١‏ و التحرير «”» و التذكرة «” و المنتهى» و زيد فيهما: صلاةٌ الجنازةُ «©»» و نسب ذلكك فيهما إلى العلماء عدا 
ل ا ل ل 
النياة فأقتمتت الصلاة قال» يصلى -: يعنى الفريضة- فإذا فرغ بنى من حيث قطع «8). 

فرك عب لاحو حر طفاء ورج كاذك طوف تررسة انر كعم دازي ةرق لزانو يقال ار 
فيتمٌ ما بقى عليه من طوافه 2). 

و صحيح عبد الرحمن بن الحجاج سأل الكاظم عليه السلام عن الرجل يكون فى الطواف» و قد طاف بعضه و بقى عليه بعضه 
فيطلع الفجر. فيخرج من الطواف إلى الحجر أو إلى بعض المساجد إذا كان لم يوتره فيوتر ثم يرجع فيتم طوافه» أ فترى ذلكك 
أفضل أم يتم الطوافء ثم يوتر و إن أسفر بعض الاسفار؟ قال: ابدأ بالوتر و اقطع الطواف إذا خفت ذلككء ثم أتمم الطواف بعد 
7 

ولو شك فى النده بعد الانضيراق لم :يلعفت كنار العبنادالك) لاتشتراكف العلة و هوا التر. تعر بحم ابن حازم سآن 
الصادق عليه السلام عن رجل طاف الفريضة فلم يدر ستهُ طاف أم سبعة؟ قال: فليعد طوافه. قال: ففاته» فقال: ما أرى عليه شيئاء و 
الإعاده أحب الى و أفضل ./١‏ و لعموم قول الباقر عليه السلام فى خبر ابن مسلم: كلما شككت فيه مما مضى فامضه «4. و لا 
أعرف فيه خلافاء و العبره فى الانصراف بالنية. 


."08 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(1) تحرير الأحكام: ج اص 99س .٠١‏ 

(") تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 2#" س 6". 

(؟) منتهى المطلب: ج ” ص 298 س 76. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 07* ب ”57 من أبواب الطواف ح ”. 

(2) وسائل الشيعة: ج ه ص *0١‏ ب ”57 من أبواب الطواف ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 01* ب 55 من أبواب الطواف ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ه ص 78* ب 7” من أبواب الطواف ح 8. 

(9) وسائل الشيعة: ج ه ص 778ب 7 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: اع 

فإذا اعتقد أنّه أتم الطواف فهو منصرف عنه؛ و إن كان فى المطاف و لم يفعل المنافى» خصوصا إذا تجاوز الحجر, أما قبل 
اعتقاد العم اوور و وو تادز الجر أو بعده. أو خارجا عن المطاف لو فعل المنافى. 

ناا الاك إلى الفكه كن الأكاء ببدة "اهن زو كاق شن الزرادة صنيو الأدتكرة [لااسد الكو مل ل الالضدرافهه انه 
قبله يستلزم الشكك فى النقصانء و عدم الالتفات لأصلى عدم الزيادة و البراءة من الإعادة» ولا أعرف فيه خلافا إِلَّا ما يحتمله 
عبارات سلار و الحلبى و ابن حمزةٌ و ستسمعها. 

و إذا لم يلتفت فإنّه يقطع و يعمّه و ما قبله» نحو صحيح الحلبى سأل الصادق عليه السلام عن رجل طاف بالبيت طواف الفريضة 
فلم يدر أ سبعة طاف أم ثمانية» فقال عليه السلام: أمَا السبعة فقد استيقن. و إِنّما وقع وهمه على الثامن فليصل ركعتين .)1١‏ 

و إن كان الشكك فى النقصان أعاد الفريضة كما فى النافع 05 و الشرائع 03 و المقنع «©» و النهاية «0) و المبسوط «©2 و السرائر 


7 و الجامع ١‏ و الغنيةٌ «9) و المهذب ٠١١‏ و الجمل و العقود )١١«‏ و التهذيب .)١15١‏ 
ولك كبن اك ل ل أنه السابع أو الثامن» أو جكتي المخة و السية أو ما دونهماء اجتمع معها احتمال الثمانية فما 


فوقها أو لا كان عند الركن أو لا للأخبار. و هى كثيرة. 


.١ وسائل الشيعة: ج ه ص 0* ب 8” من أبواب الطواف ح‎ )١( 

(؟) المختصر النافع: ص 45. 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .77١‏ 

(©) المقنع: ص 16. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص ”207. 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 817". 

(/) السرائر: ج ١‏ ص ؟/اه. 

)0( الجامع للشرائع: ص 198. 

(9) الغنيةُ (الجوامع الفقهية): ص 0١7‏ س ه. 

.758 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )٠١( 

.1"9 الجمل و العقود: ص‎ )1١( 

80 ذيل الحديث‎ ٠١ تهذيب الأحكام: ج هص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: شف 

منها ما مرّ من صحيح ابن حازم؛ و نحوه أخبار. 

ومهادخر أبن ضير سال الصادق عله السلام عن رجل :سك فى طواطهالفرنضة» فال ينيد كلما فك 

و منها: خبر سماعة عن أبى بصير قال» قلت له: رجل طاف بالبيت طواف الفريضة» فلم يدر ستهُ طاف أم سبعة أم ثمانية. قال: 
يعيد طوافه حتى يحفظه .)١١‏ 

و منها: قول الصادق عليه السلام لحنان بن سدير فيمن طاف فأوهم, فقال: طفت أربعة أو طفت ثلاثة» إن كان طواف فريضة 
فليلق ما فى يديه و ليستأنف, و إن كان طواف نافلة فاستيقن ثلاث و هو فى شكك من الرابع أنه طافء فليين على الثلاثة فإنّه 
يجوز له «0. و فى الغنيةُ الإجماع عليه «5. 

واف لافلا حي علي اذل اساي وو ادح رو عدر زا عداو عي [حوده بو عير المرهي سال 1 التعدن لاتق عليه انلام 
رجل شكك فى طوافه فلم يدر ستهُ طاف أم سبعة» فقال: إن كاك قن فريفة أغاى كل ا اشكد فيه ونإ كا قائلة عن على ار 
أقل «2). واخبر أن ضير سآن القباد عله الببلام عن تكم اش بطو نافلك» قال: يبنى على الأقل «2). 

و فى التذكرة 2 و المنتهى «8 و التحرير: جواز بنائه على الأكثر «04 يعنى إن لم يستلزم الزيادة على سبعةء لمرسل الصدوق فى 
الفقيه 3٠١٠‏ و المقنع 0١١‏ عن 


.17 وسائل الشيعة: ج 4 ص 78* ب 7#" من أبواب الطواف ح‎ )١( 


(") وسائل الشيعة: ج 4 ص 576 ب 77 من أبواب الطواف ح 7. 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١7‏ س ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 57# ب 7” من أبواب الطواف ح 6. 

(2) وسائل الشيعة: ج ه ص 88 ب *” من أبواب الطواف ح .١١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 20" س 6. 

(8) منتهى المطلب: ج 7 ص 249 س "١0‏ 

(4) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 44 س .١15‏ 

.1806 من لا يحضره الفقيه: ج ؟' ص 791 ح‎ )٠١( 

() المقنع: ص 6 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 687 

الصادق عليه السلام أنه سئل عن رجل لا يدرى ثلاثة طاف أم أربعة» قال: طواف فريضة أو نافلة؟ قيل: أجنبى فيهما جميعاء فقال 
عليه السلام: إن كان طواف نافلهُ فابن على ما شئت» و إن كان طواف فريضة فأعد الطواف. 

و فى التذكرة ١١‏ و المنتهى: إِنّه من خبر رفاعة عنه عليه السلام ١‏ فيكون صحيحاء و لكنه غير معلوم. 

وقال المفيد: من طاف بالبيت فلم يدر أ ستا طاف أو سبعا فليطف طوافا آخر ليستيقن أنه طاف سبعا 07. 

و فهم منه المصئّف البناء على أن مراده بطواف آخر شوط آخر. و حكاه عن على بن بابويه و الحلبى و أبى على» و استدل له 
بصحيح ابن حازم قال للصادق عليه السلام: إِنّى طفت فلم أدر ستهُ طفت أم سبعة» فطفت طوافا آخرء فقال عليه السلام: 

هنا استأنفء قال: قلت: قد طفت و ذهبت:ء قال: ليس عليكك شىء. فلو كان الشكك موجبا للاعادة لأوجبها عليه. و بأصل البراءة و 
عدم الزيادة. و أجاب عنهما بالمعارضة بالأخبار و الاحتياط» و عن الخبر باحتماله النافلة» و كون الشكك بعد الانصرافء و احتمال 
قوله: «قد طفت» الإعادة» أى فعلت الأمريت الأكمال و الإعادةٌ 9©). 

و زاد غيره الاستدلال بما مرّ عن صحيحة أيضاء و هو أيضا يحتمل الشكك بعد الانصراف. و لصحيح رفاعة عنه عليه السلام: فى 
رجل لا يدرى ستهُ طاف أو سبعة» قال: 

ببتى على يقينه «2. واه يحتمل التقفل#:و كوت الشك .بعد الاتصراق و البناء على اليقين بمعتى آله حين انضرف أقرفٍ إلى 
اليقين مما بعده. فلا يلتفت إلى الشكك بعده؛ و ارادةٌ الإعاده أى أت بطواف يتيقّن عدده. 


)١(‏ تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8ع" س ع. 

()نتتهن المطلب: جح ال قوع من 1 

( المقنعة: ص .86٠‏ 

(؟) مختلف الشيعة: ج 8 ص 187 و 189- 110. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 576 ب 77 من أبواب الطواف ح 2. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 687 

ثم الحلبى قال: فإن كان شاكا فليبن على الأقل» و إن لم يحصل له شىء أعاده .)1١‏ و كأنّه أراد إن لم يتحصّل له أنه طاف شيئا و 


و قال سلّار: من طاف و لم يحصل كم طاف فعليه الإعادة 79. و عدّ ابن حمزة من مبطلات الطواف الشكك فيه من غير تحصيل 
عد فتكي افتورية هذا الفعتى دو انررق المكا ون سبعة ورافا ذوكها: أرما قرفي 

و يجوز الإخلاد إلى الغير فى العدد كما فى النهايةٌ «*» و المبسوط «4 و السرائر «2) و الجامع 7" و الشرائع لخبر سعيد 
الأعرج سأل الصادق عليه السلام أ يكتفى الرجل بإحصاء صاحبه؟ قال: نعم «4). و خبر الهذيل عنه عليه السلام فى الرجل يتكل 
على عدد صاحبه فى الطواف أ يجزئه عنها و عن الصبى؟ فقال: نعمء ألا ترى أَنّكك تأتم بالإمام إذا صلّيت خلفه فهو مثله .٠١١‏ 

و فى الشرائع: لأنّه كالأمارة .01١«‏ و فى المنتهى: لأنّه يشمر التذكر و الظن مع النسيان 9». وقد يفهم من العبارتين اشتراط العقل 
و البلوغ» إذ لا ظن بأخبار غيرهما إِلَا فى بعض المميّزين. 

وهل يشترط العدالة؟ احتمال للأصل و الاحتياط» و ظاهر التمثيل بالاقتداء فى الصلاة؛ و الأولى الاقتصار على إخلاد الرجل إلى 
الرجل دون المرأة» و جواز العكس اقتصارا على مضمون الخبرينء و ما يشبه الائتمام فى الصلاة. 

و الأحوط التجنْب عن الإخلاد رأسا؛ لجهل سعيد و هذيل. نعم إن اكتفينا فى 


.198 الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

( الخرابت ع 1 

() الوسيلة: ص .١77‏ 

(©) النهاية و نكتها: ج اص 208. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 09 

(2) السرائر: ج ١‏ ص 0/2. 

() الجامع للشرائع: ص 198. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ."7١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص 5/8 ب 88 من أبواب الطواف ح .١‏ 

.# المصدر السابق ح‎ )١( 

."7١ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

6 ص 288 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١7( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 685 

العبادات عند كل جزء بالظن بالإتيان بما قبله أخلد لذلكك كما فى الشرائع ١١‏ و المنتهى .01١‏ 

فإن شكا معا فالحكم ما سبق من البناء و الاستثناف» و إن شكك أحدهما ذون الآخر فلكلٌ حكم نفسهء كما يرشد إليه خبر 
إبراهيم بن هاشم عن صفوان سأله عن ثلاثة دخلوا فى الطواف», فقال واحد منهم: احفظوا الطوافء فلما ظنّوا أَنّهم قد فرقواء قال 
واحد منهم: معى ستة أشواطء فقال: إن شكوا كلهم فليستأنفواء و إن لم يشكوا و علم كل واحد منهم ما فى يديه فليبنوا 0 و لو 
صب خبر هذيل؛ أمكن القول بأن لا يعتبر شكه إذا حفظ الآخر كصلاة الجماعة. 

يا: الركعتان» و تجبان فى الطواف الواجب أى لأجله أو فيما إذا وجب. أو بعده و على وجوبهما المعظم للأخبار © و هى كثيرة 
ذاو اهعد دون الن وا د رائية ا إِأاهِيم 0000 

وفى الخلا «2 و السرائر «7) وعن يعض الأصحاب: الاستحباب للأصل» وعدم تعيين الآبةُ لهذا المعنى. فقيل ِنْ البعيائ 


موضع الدعاءء و قيل: القبل و أن المقام هو الحرم كله أو مع سائر المشاعر 4. و لقوله صلى الله عليه و آله للأعرابى الذى قال 
له: 

هل على غيرها- يعنى الخمس الفرائض اليومية؟-: لا إِنَا أن تطوع «6. 

وقول أبى جعفر عليه السلام لزرارة فى الحسن: فرض الله الصلاهً و سنّ رسول الله صلى الله عليه و آله عشرةٌ أوجه: صلاةٌ 
السفر» و صلاهُ الحضرء و صلاهً الخوف على ثلاثةُ أوجه. و صلاه كسوف الشمس و القمر و صلاةهٌ العيدين و صلاة الاستسقاءء 


."7١ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(') منتهى المطلب: ج 7 ص ١١/اس‏ 6- 0. 

(") وسائل الشيعة: ج 9 ص 8/ب 88 من أبواب الطواف ح 7. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 57/8 ب 7١‏ من أبواب الطواف. 

.١70 البقرة:‎ )0( 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 777 المسألة 178. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 00/8. 

(8) التفسير الكبير: ج © ص 58- 84. 

(9) السئن الكبرى: ج “اص ."2١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 688 

واالصلاة على الميت 13 

و الأصل معارضء و الآبهُ ظاهرهُ فى وجوب الصلاه فى مقام إبراهيم أو عنده و لا صلاه تجب كذلك غير صلاهُ الطواف 
إجماعا. و يمكن أن لا يكون على الأ-عرابى عمرة أو حيّء و أن يكون المراد فى الخبرين ما شرع من الصلاةٌ بنفسهاء لا تابعة 
لطواف أو غيره. 

و يجب إيقاعهما فى مقام إبراهيم عليه السلام حيث هو الآ-ن لا حيث كان على عهد إبراهيم عليه السلام؛ ثم على عهد النبى 
صلى الله عليه و آله فالمعتبر فى مكانهما خارج المطاف, و هو مكان المقام حيث هو الآن. 

و فى الصحيح: إِنَّ إبراهيم بن أبى محمود سأل الرضا عليه السلام أصلّى ركعتين طواف الفريضة خلف المقام حيث هو الساعة أو 
حبك كان على عي وسول اللهصلى اللا عله و آله فقال: حي الستاعة 1ن 

ولا تجوز إيقاعهما فى غيره اختيارا كما فى الفقيه 0 و المقنع 5" و الهداية «6) و رسال على بن بابويه فى طواف النساء «2). و 
فى الخلاف 27 و الكافى ١‏ مطلقا لا فى سائر مواضع المسجد كما فى غير الخلافء و لا فى غيرها كما أطلق فيه وفاقا للأكثر 
للتأشى. و الآية 848 و الاحياط و الأخبارء كقول الصادق عليه السلام فى موسل ضقوان"بن: بحدى: ليس لأحد أن يضلى ركعتى 
طواف الفريضة إِلَا خلف المقام» لقول الله عز و جل «وَ انَخذُوا مِنْ مَقام هيم مُصَلَّى؛ فإن صلّاهما فى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج اص ”ب ١‏ من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح ؟. 
(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 5/8 ب 7١‏ من أبواب الطواف ح .١‏ 


(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ع07. 


(©) المقنع: ص .١١‏ 

(0) الهدايهُ: ص 28. 

(ع) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج ‏ ص .5١١‏ 

(/) الخلاف: ج ١‏ ص 777 المسألة 189. 

(8) الكافى فى الفقه: ص 188. 

.١70 البقرة:‎ )4( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 682 

غيره أعاد الصلاه .)١١‏ 

1 ال ا ل ا 0 » قال: يعيدهما خلف المقام» 
لأنّ الله يقول او انَخذُوا مِنْ مَقَام باهِيم مُصَلَى) يعنى ركعتى طواف الفريضة ."7١‏ 

توك انك ظا تاك فى محصية الحازى انما شكله الناف :بقرفييى اللنلقاررا لمرو كل كك انود ون انف شه إلا 
بسياق الهدىء و عليه طواف بالبيت؛ و صلا ركعتين خلف المقام 37 الخبر. 

و صحيح ابن مسلم عن أحدهما عليهما السلام انه سئل عن رجل طاف طواف الفريضة و لم يصل الركعتين حتى طاف بين ن الصفا 
و المروة» ثم طاف طواف النساء و لم يصل لذلكك الطواف حتى ذكر و هو بالأبطحء قال: يرجع إلى المقام فيصلى ركعتين «6. 
لا يحضرنى صحيح سواهماء و يحتملان الفضلء لكن لا داعى إلى الحمل عليه كما يظهر. 

و كذا قول الصادق عليه السلام فى حسن معاوية بن عمار: إذا فرغت من طوافكك فائت مقام إبراهيم عليه السلام فصلٌ ركعتين و 
اجعله إماماء و اقرأ فى الأولى منهما سورة التوحيد «قل هو الله أحد؛ و فى الثانية «قل يا أيها الكافرون» ثم تشهّد و احمد الله و 
أثن عليه: و صل على النبى صلى الله عليه و آله و اسأله أن يتقتل منكك «0). يحتمل الفضلء خصوصا و اقترن فيه بالمندوبات» و 
دليل العدم الأصلء و عدم نصوصية الآيهُ فيه. لأنها إن كانت من قبيل اتخاذ الخاتم من الفضهٌ كما هو الظاهرء أو كانت «من» فيها 
بمعنى «فى» لزم أن يراد بالمقام المسجد أو الحرم, و الّا وجب فعل الصلاهً 


.١ ب 77 من أبواب الطواف ح‎ 58٠ وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )١( 

(؟) المصدر السابق ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١186‏ ب ١‏ من أبواب أقسام الحج ح ع. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 687 ب 76 من أبواب الطواف ح . 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 5/8 ب 7١‏ من أبواب الطواف ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص : /81© 

على الحجر نفسه. و إن أريد الاتصال و القرب و بالمقام الحجر فالمسجد كله بقربه» و إن وجب الأقرب فالأقرب لزم أن يكون 
الواجب فى عهده صلى الله عليه و آله عند الكعبة لكون المقام عندهاء و كذا فى زمن ظهور إمام الزمان عليه السلام؛ و كذا 
كلما نقل إلى مكان وجبت الصلاة فيه: و لعله لا قائل به. 

و إطلاءق بعض الأخبار لمن نسيهما فى فعلهما فى مكانه؛ كخبر هشام بن المثنى قال: نسيت أن أصِلَّى الركعتين للطواف خلف 
المقام حتى انتهيت إلى منى فرجعت إلى مكة فصليتهما ثم عدت إلى منى فذكرنا ذلكك لأبى عبد اللّه عليه السلام» فقال: 


أفلا صلاهما حيثما ذكر ."١١‏ و فيه أنَّ حمل غير الناس عليه قياس مع استلزامه جواز فعلهما اختيارا فى غير المسجد. 

وفى الخلاف لا خلاف أن الصلاهُ فى غيره- يعنى فيما عدا خلف المقام- يجزئه؛ و لا يجب عليه الإعادة .)7١‏ 

و أمَا الفرق بين طواف النساء و غيره فلم أظفر فيه إِلّا برواية عن الرضا عليه السلام 1 هذا فى صلاهُ طواف الفريضة. 

وأمّا صلاة النافلك فيجوز إيقاعها فى المسجد حيث أريد كما فى الفقيه «؟» و التحرير «© و الدروس «©) و كتابى الأخبار 0) و 
غيرها للأصل و الأخبار» كقول أحدهما عليهما السلام فى خبر زرارة: لا ينبغى أن يصلَى ركعتى طواف الفريضة إِلَا عند مقام 
إبراهيم عليه السلام» و أما التطّع فحيث شئت من المسجد «4/. و قول الباقر عليه السلام فى خبر إسحاق بن عممار: من طاف بهذا 
الببت أسبوعا و صِلَى ركعتين فى أىّ جوانب 


.5 وسائل الشيعة: ج 4 ص ”5687 ب 76 من أبواب الطواف ح‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 708 المسألة .١89‏ 

(*) فقه الرضا عليه السلام: ص 777. 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 007. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 948 س ؟١.‏ 

(©) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 98" درس .٠١"‏ 

(0) تهذيب الأحكام: ج اص ١1١/‏ ذيل الحديث .82٠‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 68١‏ ب *7 من أبواب الطواف ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 688 

المسجد شاءء كتب الله له ستةُ آلاف حستة .0١9‏ 

ثم ما فى الكتاب من إيقاع الركعتين فى مقام إبراهيم عليه السلام يوافق النهاية «7) و المبسوط «”3 و الوسيلة "5٠‏ و المراسم «8) و 
السرائر «7» و الشرائع 7/١‏ و النافع و التذكرة «9) و التبصرةٌ 3١«‏ و التحرير )١١«‏ و المنتهى «؟١١)‏ و الإرشاد .)١17١9‏ 

والمراد عنده كما فى خبر زرارة هذاء و أخبار عبيد بن زرارةٌ «15) و الكنانى )١18«‏ و معاويةٌ بن عمّار «18) و التهذيب )١37١‏ و 
الاقتصاد 018١‏ و الجمل و العقود «15) و جمل العلم و العمل و شرحه و الجامع. و يؤْرّده استدلاله عليه فى التذكرة و المنتهى 
٠‏ بما نصّ على فعلهما عنده أو خلفه. 

قال الشهيد: و أمّا تعبير بعض الفقهاء بالصلاهُ فى المقام فهو مجاز تسميهٌ لما حول المقام باسمه» إذ القطع بِأنْ الصخرة التى فيها 
أثر قدم إبراهيم عليه السلام لا يصلّى عليها »7١‏ انتهى. 


.7 ب *7 من أبواب الطواف ح‎ 68١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 
.2:9 النهاية و نكتها: ج اص‎ )1( 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 20" 

(©) الوسيلة: ص .١17‏ 

(5) المراسم: ص .١١١‏ 

(9) السرائر: ج ١‏ ص //اا. 


(/) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 18. 

(8) المختصر النافع: ص "4. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 21س 18. 

.6/ -81/ تبصرةٌ المتعلمين: ص‎ )0١( 

.« ص 48 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

"١ س‎ 28١ منتهى المطلب: ج 7 ص‎ )1١( 

(1) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 75". 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ه ص 587 ب 76 من أبواب الطواف ح 7. 

(10) وسائل الشيعة: ج ه ص 588 ب 76 من أبواب الطواف ح .١18‏ 

(18) وسائل الشيعة: ج ه ص 8/8 ب 7١‏ من أبواب الطواف ح ". 

(1) تهذيب الأحكام: ج هص 17/-١*‏ ذيل الحديث 880. 

(1) الاقتصاد: ص 194. 

(19) الجمل و العقود: ص .١"4‏ 

"١ س‎ 28١ منتهى المطلب: ج ” ص‎ )٠١( 

.٠١" ص 91" درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 689 

والأسحوط أن لا .يصلى إلا خلفه كما نص عليه الصدوقان و أبو على 1١‏ و الشيخ فى المصباح 5 و مختصره. و القاضى فى 
المهذب «”" للأخبار» وقد سمعت ثلاثهُ منها. 

قال الشهيد: و لا خلاف فى عدم جواز التقدّم على الصخرة و المنع من استدبارها «*). و التعبير نفى للدلالة على وجوب الاتصال 
و القرب منه بحيث يتجوّز عنه بالصلاة فيه لظاهر الآية. 

فإن زوحم صلَى وراءه أو فى أحد جانبيه كما فى الشرائع «8) و فى الوسيلة لكن فيها أو بحذائه «, و فى النهاية 7 و المبسوط 
١‏ و السرائر «4) و الجامع لكن فيها أو بحياله .3٠١١‏ و فى التهذيب 1١١‏ و النافع «17: انّه إن زوحم صلى خبالة واف الافتصافة 
يصلَّى عند المقام أو حيث يقرب منه 0370. 

و على الجمله يجب تحرى القرب منه ما أمكنء فإذا تعذّر لزحام جاز البعد بقدر الضرورة؛ لخبر الحسين بن عثمان قال: رأيت أبا 
الحسن موسى عليه السلام يصلّى ركعتى طواف الفريضة بحيال المقام قريبا من ظلال المسجد «015. و فى التهذيب: 

قريبا من الظلال لكثرة الناس .)18١‏ و للأصلء و إطلاق الأخبار بالصلاة خلفه 


5 من لا يحضره الفقيه: ج " ص 0275, و نقله عن على بن بابويه و ابن الجنيد فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )١( 
.275 مصباح المتهجد: ص‎ 020 

(9) المهذب: ج ١د‏ ص 337. 

(©) الدروس الشرعية: ج ١ص‏ 97"” درس .٠١"‏ 


(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 18. 


(2) الوسيلك: ص .١77‏ 

(0) النهاية و نكتها: ج اص 2:9. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 20". 

(9) السرائر: ج ١‏ ص /011. 

.194 الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

)1١(‏ تهذيب الأحكام: ج اص ١15٠‏ ذيل الحديث “2ع. 

.4" المختصر النافع: ص‎ )1١( 

.".0" الاقتصاد: ص‎ )1١( 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ه ص 588 ب 28 من أبواب الطواف ح 7. 

(10) تهذيب الأحكام: ج اص 16١‏ ح ععع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 50٠‏ 

و الآمظكاة كاف مصلى من ع اعذاء اليل + أو |تكاذة في ركو اله 

و أمًا وجوب تحرّى القرب منه بقدر الإمكان و عدم جواز البعد إِلَا بقدر الضرورة فللأخبار الآمرة بفعلها عنده »)5١‏ و احتمال 
«من) فى الآيهُ الاتصالية أو الابتدائية التى فى نحو اتخذت الخاتم من الفضة» و للاحتياط. 

وأمّا جواز الصلاهً إلى أحد الجانبين فللأصلء و إطلاق الآيةٌء و أخبار الفعل عنده. و احتمال هذا الخبر» و الأحوط الخلف لما 
عرفت. و فى جواز التباعد لمجرد الزحام أيضا نظر ما لم يتضّق الوقت؛ لضعف الخبر. 

و يجوز أن يريد بالمقام هو و من عبر بالصلاة فيه البناء الذى عنده؛ بل الذى خلفه خاصة» و لا يبعده قوله: «حيث هو الان و لا 
كوثة غبراهزاد ف الآنذاو الأخان و لآ بأمن عند تإرادة نفس الصحرف وحفقة الظرفة معنن آنه إن امك الضلذة على انفسها 
فعل الظاهر الآية؛ فإن لم يمكن- كما هو الواقع فى هذه الأزمنة- صلّى خلفه أو إلى جانبه. 

ولو نسيهما وجب الرجوع لفعلهما للأخبار 410 و أصل عدم السقوطء و الإجماع كما هو الظاهر. 

فإن تعذّر الرجوع و شقَّء قضاهما موضع الذكر كما فى التهذيب 0 و الاستبصار «8) و النافع «2) و الشرائع 1» و فى النهاية 4 
والمبسوط «4) 


.١70 البقرة:‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7 ب 76 من أبواب الطواف ح # و /او8,. 
(") وسائل الشيعة: ج 4 ص 587 ب 75 من أبواب الطواف. 

(؟) تهذيب الأحكام: ج هص ١١1/‏ ذيل الحديث 7م؟. 

(0) الاستبصار: ج ١‏ ص 73١0‏ ذيل الحديث .81١7‏ 

(9) المختصر النافع: ص ”47. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص /187. 

(8) النهاية و نكتها: ج اص 2:9. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 8290 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 58١‏ 

و الوسيلة 01١‏ و السرائر 0 و المهذب 80 و الجامع «©" فى المتعذّر من غير فرق بين أن يمكنه الرجوع إلى المسجد أو الحرم أو 

لا؛ لاطلاق الأخبار. 

وفى الدروس: رجع إلى المقام؛ فإن تعذّر فحيث شاء من الحرم» فإن تعذّر فحيث أمكن من البقاع «8). و هو أحوطء و هو 

أحوط منه الرجوع إلى المسجد إن أمكن و لم يمكن إلى المقام. 

و أمَا الاكتفاء بالمشقَهُ فلانتفاء الحرج و العسرء و اعتبار الوسع فى التكليف؛ و صحيح أبى بصير المرادى وح عو لد 

عليه السلام عن جل نسى أن يصلّى ركعنى طواف الفريضة خلف المقام؛ و قد قال الله تعالى ١و‏ اندو من مَقام اجيم مصَلَى 
حتى ارتحل قال: إن كان ارتحل فإنّى لا أشقّ عليه ولا آمره أن يرجع و لكن يصلى حيث يذكر «*. و ما مرٌ من خبر هاشم بن 

المثنى لقوله عليه السلام فيه 

أفلا صلّاهما حيث ما ذكرء بعد أن كان رجع فصلاهما 37. 

و إطلاق حسن معاوية بن عمّار سأله عليه السلام عن رجل نسى الركعتين خلف مقام إبراهيم عليه السلام فلم يذكر حتى ارتحل 

من أفكةة قال فلتصلهما حبك ذكر زا 

و قوله عليه السلام للكنانى: و إن كان قد ارتحل فلا آمره أن يرجع «4). 

والجازافي التخرير الابضابة هما إوشرع ارهق عليه الخروع ذاا: 

وفى التذكرة: إن صلاهما فى غير المقام اميا ثع الم يتمكن من الرجوع؛ لجواز الاستنابةٌ فيهما )١١«‏ تبعا للطواف» فكذا وحدهما. 


.١78 الوسيلة: ص‎ )١( 

() السرائر: ج ١‏ ص /0/1. 

() المهذب: ج ١‏ ص .١178‏ 

() الجامع للشرائع: ص 194. 

(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 48 درس .٠١"‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص 585 ب 76 من أبواب الطواف ح .٠١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 58 ب 76 من أبواب الطواف ح 4. 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 588 ب 76 من أبواب الطواف ح 18. 

(9) المصدر السابق ح .١8‏ 

. ص 98 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )٠١( 

8 ص 67س /# و‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 607 

و لصحيح عمر بن يزيد عنه عليه السلام فيمن نسيهما حتى ارتحل من مكةء قال: إن كان مضى قليلا فليرجع فليصلهما أو يأمر 
بعض الناس فليصلهما عنه .)١١‏ 

و قوله عليه السلام فى صحيحة أيضا: من نسى أن يصلَّى ركعتى طواف الفريضة حتى خرج من مكة فعليه أن يقضىء أو يقضى 
عنه وليه» أو رجل من المسلمين .22١‏ 


و خبر محمد بن مسلم سأل أحدهما عليهما السلام عمّن نسى أن يصلى الركعتين؛ قال 

بصلى عن . 

و خبر محمد بن سنان عن ابن مسكان قال: حدثنى من سأله عن الرجل ينسى ركعتى طواف الفريضة حتى يخرجء قال: يوكل 
ع عه حوفي حديث آخر-: إن كان جاوز ميقات أهل أرضه فليرجع و ليصلهماء فإنّ الله يقول: 

و دوا ِنْ مقام اجيم 5 «». و ظاهر المبسوط الاستنابة إذا خرج مع تعمّد التركك «2. 

وفى صحيح جميل بن دراج عن أحدهما عليهما السلام: إِنْ الجاهل فى ترك الركعتين عند مقام إبراهيم عليه السلام بمنزلة 
الناسى 037. 

ولو مات و لم يصلهما قضاهما الولى عنه كما فى النهاية 4١‏ و المبسوط «4) و الوسيلة 3٠١١‏ و السرائر 1١:‏ و الجامع 0١١‏ و 
النافع 017 و الشرائع 0160 لعموم 


.١ وسائل الشيعة: ج 94 ص 587 ب 76 من أبواب الطواف ح‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص 585 ب ع7 من أبواب الطواف ح 17. 

(") وسائل الشيعة: ج 94 ص 587 ب 76 من أبواب الطواف ح ؟. 

(©) وسائل الشيعة: ج 9 ص 585 ب ع7 من أبواب الطواف ح 15. 

(0) المصدر السابق ح .١8‏ 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص 5/7. 

(0) وسائل الشيعة: ج 94 ص 587 ب 76 من أبواب الطواف ح ". 

(6) النهاية و نكتها: ج اص 2:9. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 20" 

.١78 الوسيلة: ص‎ )03١( 

(0) السرائر: ج ١‏ ص //اه. 

.194 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

(1) المختصر النافع: ص "9. 

(؟1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص /127. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 687 

ما دلّ على قضائه الصلاة الفائتة» و هما أولى لشرع النهاية فيهما فى حياهً المنوبء فعند الموت أولى» و عموم خبر ابن مسلم )١١‏ 
و صحيح عمر بن يزيد 017١‏ و قد يفهم منه إجزاء قضاء غير الولى مع وجوده. و الأحوط أن لا يقضيهما غيره. و إن كان بمكة. 
و إن فاتتاه مع الطواف فهل على الولى قضاء الجميع بنفسه أو بالاستنابة؟ 

الأقوى الوجوب. لما يأتى من صحيح معاوية بن عار عن الصادق عليه السلام فيمن نسى طواف النساء حتى دخل أهله 9*. 


المطلب الثانى فى سننه المشروعة قبله و فيه 


يستحب الغسل لدخول مكة كما مر فى الطهارة» و قد أمضينا خلاف الخلاف و أن فيه الإجماع على العدم 5"» و لم يذكر غسل 
دخول الحرم لاحتمال الاتحاد. لمضمر ذريح سأله عن الغسل فى الحرم قبل دخوله أو بعد دخوله؟ قال: 

لا- يضرك أى ذلك فعلت, و إن اغتسلت بمكة فلا بأس» و إن اغتسلت فى بيتكك حين تنزل مكة فلا بأس «0. و لأنْ دخول 
ل ا ا د و ل ل حب كوو ا 
السلام فى خبر محمد الحلبى: إِنَّ الله عز و جل يقول فى كتابه «طَهّلا بت لِلطَائِفِينَ وَ الاكفِينَ وَ الوكع السيْجَودِه فينبغى للعبد أن 
لا يدخل مكة إِلَا و هو طاهر قد غسل 


.6 وسائل الشيعة: ج 4 ص 687 ب 76 من أبواب الطواف ح‎ )١( 

(1) المصدر السابق ح .١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج وص /ا#؟اب 08 من أبواب الطواف ح ". 

(؟) الخلاف: ج 7 ص 788 المسألة 2. 

(6) وسائل الشيعة: ج وص 1#ااب امن أنواتت مقدمات الطواف ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: عمع 

عرقه و الأذى و تطهّر .0١‏ 

ولو تعدّر التقديم فبعده كما فى خبر ذريح و إن لم يشترط العذر و الأفضل الاغتسال من بثر ميمون بن عبد الله بن حتّاد 
الحضرمى الذى كان حليفا لبنى أميِهُ و كان حفرها فى الجاهليه» كذا فى السرائر «©). و فى القاموس: ميمون بن خالد الحضرمى 
7 

بأبطح مكة لقول الصادق عليه السلام فى خبر عجلان بن أبى صالح: إذا انتهيت إلى بثر ميمون أو بثر عبد الصمد فاغتسل «5). 
أو من فخ لحسن الحلبى قال: أمرنا أبو عبد الله عليه السلام أن نغتسل من فخ قبل أن ندخل (8) و هى على رأس فرسخ من مكة 
و الاغتسال من بثر ميمون للقادم من العراق و نحوهء و من فخ للقادم من المدينة. و بالجملة فكل من يمر عليه فى قدومه فلا 
يكلف غيره بأن يدور حتى يرد أحد ذلك فيغتسل منه للأصلء و عدم عموم الخبرين أو إطلاقهما. 

و إِلَا يغتسل قبل دخول مكة فمن منزله بها كما فى خبر ذريح «)» فهو تكرير لقوله: «فلو تعذّر فبعده» إن لم يأت بالأفضل؛ لعدم 
مروره على أحد ما ذكرء أو لغير ذلكك فمن منزله خارج مكة أين كان. 

و يستحب مضغ شىء من الإذخر كما فى الشرائع 0 و الجامع 8١‏ و الجمل و العقود و فيه: تطييب الفم بمضغ الإذخر أو غيره 


(4) عند 


.” وسائل الشيعة: ج وص 1718ب ه من أبواب مقدمات الطواف ح‎ )١( 
النتزائه عاض ةده‎ ( 

(9) القاموس المحيط: ج اص 774 ماده «(يمن). 

(6) وسائل الشيعة: ج وص 1718ب © من أبواب مقدمات الطواف ح 3 
(5) المصدر السابق ح .١‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج وص #ااب ؟ من أبوات مقدمات الطواف ح .١‏ 


(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

(8) الجامع للشرائع: ص 198. 

() الجمل و العقود: ص 178. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 500 

دخول مكة. كما فى الوسيلة ١١‏ و النافع «7) و ظاهر الكتاب و المهذب «37» و فيه نحو ما فى الجمل و العقود من تطييب الفم به 
أو بغيره» و عند دخول الحرم كما فى التهذيب «#» و النهاية «0) و المبسوط «* و السرائر 09 و التحرير « و التذكرة 40) و 
المنتهى 23١١‏ و الاقتصاد 09 و المصباح ١١١‏ و مختصره. 

وفى هذه الثلاثة التطيب بغيره أيضا كما فى الكتابين» و الأصل قول الصادق عليه السلام فى حسن معاوية بن عمّار: إذا دخلت 
الحرم فخذ من الإذخر فامضغه 01 و فى خبر أبى بصير: فتناول من الإذخر فامضغه «15). و هو يحتمل التأخَر عن دخول الحرم و 
التقدم. 

وقال الكلينى: سألت بعض أصحابنا عن هذاء فقال: يستحب ذلكك ليطيب به الفم لتقبيل الحجر «18)» و هو يود استحبابه 
لدخول مكة؛ بل المسجدء و كونه من سئن الطواف. و كأنّه الذى حمل الشيخ حمل غيره عليه 

و يستحب دخول مكةٌ من أعلاها كما فى النهاية )١18«‏ و المبسوط 037١‏ و الاقتصاد )١18(‏ ور و العقود «19) و المصباح "١١‏ 


و مختصره 


.١77 الوسيلة: ص‎ )١( 

(؟) المختصر النافع: ص 47. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 777. 

(؟) تهذيب الأحكام: ج دص 98 ذيل الحديث 5194. 

(5) النهاية و نكتها: ج اص 2٠١‏ 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 88" 

(/) السرائر: ج ١‏ ص .07٠١‏ 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 41 س ؟57. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠2"اس‏ 6". 

.١١ منتهى المطلب: ج ؟ ص 288 س‎ )0٠١( 

.".0" الاقتصاد: ص‎ )١1١( 

.87١ مصباح المتهجد: ص‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 8١7ب‏ ” من أبواب مقدمات الطواف ح .١‏ 
(15) وسائل الشيعة: ج 4 ص 717ب ”من أبواب مقدمات الطواف ح ؟. 
(15) الكافى: ج ‏ ص 598" ذيل الحديث 8. 

(18) النهاية و نكتها: ج اص 2١0١‏ 

(10) المبسوط: ج ١‏ ص 08" 


(18) الاقتصاد: ص .". 

(14) الجمل و العقود: ص 18. 

.21١ مصباح المتهجد: ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه. ص: 682 

و الكافى )١١‏ و الْغنيةٌ «؟) و الجامع و النافع وو الشرائع «© إذا أتاها من طريق المدينةُ كما فى المقنعةٌ «©) و التهذيب 7) و 
المراسم و الوسيلة «4) و السرائر ٠١١‏ و التحرير )١١«‏ و المنتهى )١١«‏ و التذكرة» وفيه: و الشام .)١3‏ 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه. ص: 582 

قلت: لاتحاد طريقهما بقربهاء بل قبل ذلك. 

قال: فأمًا الذين يجيئون من سائر الأقظار فلا يؤمرون بأن يدور و ليدخلوا من نلكك الثنية- يعنى الثنية العليا- قال؛ و قيل: بل هو 
عام ليحصل التأسّى بالنبى صلى اللّه عليه و آله .١8«‏ 

قلت: و استظهره الشهيد» و نسب إلى المصنف اختصاصه بالمدنى و الشامىء و قال: فى رواية يونس إيماء إليه «18). 

قلت: لأنّه سأل الكاظم عليه السلام من أين أدخل مكة و قد جئت من المدينة؟ 

فقال: ادخل من أعلا مكة .0١8«‏ و فيه أنْ القيد فى كلام السائل. 

نعم» لم نجد مسندا لاستحبابه إلا هذا الخبر و أخبار فعل النبى صلى الله عليه و آله» و شىء من ذلكك لا يفيد العموم؛ و الأصل 
العدم إِلَا أن يتمسّكك بالتأسَى خصوصا و الأعلى ليس على جاده طريق المدينة فقيل: إِنَّ النبى صلى اللّه عليه و آله عدل إليه من 
الجادة. 


.5١08 الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١15‏ س 19. 
(*) الجامع للشرائع: ص 192. 

() المختصر النافع: ص "4. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

(2) المقنعة: ص 44". 

(0) تهذيب الأحكام: ج هص 48 ذيل الحديث 7١‏ 
(8) المراسم: ص .٠١9‏ 

(9) الوسيلة: ص .١77‏ 

( السرائر: ج ١‏ ص .0٠١‏ 

.58 ص 941 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 


.١7 منتهى المطلب: ج ؟ ص 288 س‎ )1١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠2س‏ 9". 

(؟1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠2س‏ 9". 

(10) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 97" درس .٠١"‏ 

(18) وسائل الشيعة: ج ه ص 717ب 5 من أبواب مقدمات الطواف ح ؟ و فيه: «عن أبى عبد الله عليه السلام». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: /1ل؟ 

و الأعلى كما فى الدروس و غيره: ثنية كداء- بالفتح و المد- و هى التى ينحدر منها إلى الحجون مقبرةٌ مكة .)١١‏ 

ويستحب دخولها حافيا كما فى المبسوط )©١‏ و الوسيلةٌ 9)» و النافع «©» و ظاهر الاقتصاد «8) و الجمل و العقود «#) و المهذب 
و السرائر «4) و الجامع «4) و الشرائع 223١١‏ و لم أظفر بنصٌ عليه» و إِنْما ظفرت بنصٌّ )١1١«‏ استحبابه لدخول الحرم و دخول 
المسجد الحرام؛ و يدخل فى الحفا المشى لغهُ أو عرفا. 

و يستحب أن يدخلها بسكينة و وقار أخيرا مالها و للبيت» و لنحو قول الصادق عليه السلام فى حسن معاوية: من دخلها بسكينة 
غفر له ذنبه» قال: كيف يدخله بسكينة؟ قال: يدخلها غير متكبر و لا متجبر .)١7«‏ و المراد بالسكينة و الوقار واحد أو أحدهما 
الخضوع الصورىء و الآخر المعنوى. 

و يستحب الغسل لدخول المسجد الحرام بالإجماع على ما فى الخلاف 3 و الغنية «1» و لم يذكره جماعة» و لم أظفر بنص 
عليه. 


وعن الجعفى )١18«‏ وجوبه و دخوله من باب بنى شيبة للتأسّى» و الخبر عن الرضا عليه السلام .)١12(‏ 


.٠١ ص 897 درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 

() المبسوط: ج ١١ص‏ 08" 

(©) الوسئلة: ض #/اا, 

(©) المختصر النافع: ص 47. 

(0) الاقتصاد: ص 0.". 

(©) الجمل و العقود: ص 178. 

/) المهذب: ج ١‏ ص *78#. 

(8) السرائر: ج ١‏ ص .27١‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص 148. 

.728 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )0١( 

.7 وسائل الشيعة: ج 4 ص 718ب من أبواب مقدمات الطواف ح‎ )1١( 
.١ وسائل الشيعة: ج 4 ص ١٠77ب "من أبواب مقدمات الطواف ح‎ )17( 
الخلاف: ج 7ص 188 المسألة “اع.‎ )1( 

(؟1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١0‏ س 0 

(10) نقله عنه فى الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 47” درس .٠١"‏ 


(18) فقه الرضا عليه السلام: ص 518. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 588 

و قول الصادق عليه السلام فى خبر سليمان بن مهران فى حديث المأزمين: إِنّه موضع عبد فيه الأصنام, و منه أخذ الحجر الذى 
نحت منه هبل الذى رمى به على عليه السلام من ظهر الكعبة لما علا ظهر رسول الله صلى الله عليه و آله» فأمر به فدفن عند باب 
بنى شيبة» فصار الدخول إلى المسجد من باب بنى شيبة سنّهُ لأجل ذلك ."١١‏ 

و لما وسع المسجد دخل الباب» و لذا قيل: فليدخل من باب السلام؛ و ليأت البيت على الاستقامة فإنّهِ بإزائه حتى يتجاوز 
الأساطين» فإن التوسعةٌ من عندها .)7١‏ 

و ليكن الدخول بعد الوقوف عندهاء و الدعاء بالمأثور بعد السلام على الأنبياء و على نبينا صلى الله عليه و آله. فقال الصادق 
عليه السلام فى خبر أبى بصير: يقول على باب المسجد: بسم الله و باللّه و من اللّه و إلى الله و ما شاء الله و على مله رسول الله 
صلى الله عليه و آله و خير الأسماء لله و الحمد لله و السلام على رسول الله السلام على محمد بن عبد الله السلام عليكك أَيَها 
الفى ووكمة الوم كات 

السلام على أنبياء الله و رسله؛ السلام على إبراهيم خليل الرحمنء السلام على المرسلين» و الحمد لله رب العالمين؛ و السلام 
علينا و على عباد الله الصالحين اللهم صل على محمد و آل محمدء و بارك على محمد و آل محمدء وارحم محمدا و آل 
محمد كما صلّيت و باركت و ترحمت على إبراهيم و آل إبراهيم إِنّك حميد مجيد, اللهم صل على محمد و آل محمد عبدكك 
رسولك. و على إبراهيم خليلك. و على أنبياكك و رسلكء و سلّم عليهم» و سلام على المرسلين» و الحمد لله رب العالمين. 
اللهم افتح لى أبواب رحمتككء و استعملنى فى طاعتكك و مرضاتكك. و احفظنى بحفظ الإيمان أبدا ما أبقيتنى جل ثناء وجهك. 
الحسه لله الذى تعلق م وقدة 


.١ وسائل الشيعة: ج 9 ص ”77ب 4 من أبواب مقدمات الطواف ح‎ )١( 

."١٠ س‎ ١١٠١ ص‎ ١ مسالكك الافهام: ج‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جه ص: 509 

وزواره» و جعلنى ممّن يعمْر مساجده. و جعلنى ممّن يناجيه. 

اللهم انَى عبدكك و زائرك فى بيتكك, و على كلّ مأتى حقّ لمن أتاه و زرارة و أنت خير مأتى و أكرم مزورء فأسألكك يا الله يا 
رحمن. و بأنّكك أنت الله لا إله إلا أنت وحدك لا شريكك لكك و بأنك واحد أحد صمد لم تلد و لم تولدء ولم يكن لكك 
كفوا أحدء و أنّ محمدا صلى الله عليه و آله عبدكك و رسولكك و على أهل بيته. يا جواد يا ماجد يا جبار يا كريم» أسألكك أن 
تجعل تحفتكك إبّاى من زيارتى إيَاك أوّل شىء أن تعطينى فكاكك رقبتى من النار. اللهم فكك رقبتى من النار- تقولها ثلاثا- و 
أوسع علىٌ من رزقكك الحلال الطيبء و ادرأ عنّى شر شياطين الجنّ و الإنس» و شر فسقة العرب و العجم .)١١‏ 

و إن كان الدعاء مرفوعا شمل هذا الدعاء و ما بعد الدخولء و هو ما رواه معاوية بن عمّار فى الحسن عنه عليه السلام قال: فإذا 
دخلت المسجد فارفع يديكك و استقبل البيت» و قل: اللهم إِنَى أسألك فى مقامى هذا فى أوّل مناسكى أن تقبل توبتى و أن 
تجاوز عن خطيئتى» و تضع عنى وزرى. الحمد لله الذى بلغنى بيته الحرام؛ اللهم إِنَى أشهد أنّ هذا بيتكك الحرام الذى جعلته 
مثابة للناس و أمنا و مباركا و هدى للعالمين. اللهم إِنْى عبدك. و البلد بلدكك. و البيت بيتكك» جئت أطلب رحمتكك. و أَوْمٌ 
طاعتكك؛ مطيعا لأمرك؛ راضيا بقدرك أسألكك مسألة المضطر إليككء الخائف لعقوبتكء اللهم افتح لى أبواب رحمتكك؛ و 


استعملنى بطاعتكك و مرضاتكك .3١‏ 
و يستحب قبل الشروع فى الطواف الوقوف عند الحجر الأسود و الدعاء بعد الحمد و الصلاهً رافعا يديه به لقول الصادق عليه 
السلام فى حسن معاوية بن عمار: إذا دنوت من الحجر الأسود فارفع يديككء و احمد الله 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص ””١‏ ب 7 من أبواب مقدمات الطواف ح ؟. 

(؟) المصدر السابق ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 62٠‏ 

و أثن عليه» و صل على النبى صلى الله عليه و آله» و اسأل الله أن يتقتل منكك, ثم استلم الحجر و قبله. 

فإن لم تستطع أن تقبله فاستلمه بيدكك, فإن لم تستطع أن تستلمه بيدكك فأشر إليه» و قل: اللهم أمانتى أدّيتها و ميثاقى تعاهدته 
لتشهد لى بالموافاة» اللهم تصديقا بكتابكك, و على سنّةُ نبيك؛ أشهد أن لا إله إلَا اللّه وحده لا شريكك له. و أشهد أن محمدا 
عبده و رسوله» آمنت بالله و كفرت بالجبت و الطاغوت. و باللات و العزى و عبادة الشيطان و عبادة كل ند يدعى من دون الل 
فإن لم تستطع أن تقول هذا كله فبعضه. و قل: اللهم إليكك بسطت يدىء و فيما عندكك عظمت رغبتى؛ فاقبل مسحتىء و اغفر لى 
و ارحمنىء اللهم إِنّى أعوذ بكك من الكفر و مواقف الفقر و الخزى فى الدنيا و الآخرة .)١١‏ 

و زاد الحلبيان بعد شهادةٌ الرسالة: و أنّ الأئمه من ذريته- و يسئئيهم- حججه فى أرضه؛ و شهداءه على عباده صلَى اللّه عليه و 
عليهم ."١١‏ 

و يستحبٌ استلامه قبل الطواف كما فى هذا الخبر و غيره؛ و فيه لقوله عليه السلام فى خبر الشحام: كنت أطوف مع أبى و كان 
إذا انتهى إلى الحجر مسحه بيده و قبله 8. 

و ظاهر قوله عليه السلام فى حسن عبد الرحمن بن الحجاج: كان رسول الله صلى الله عليه و آله يستمله فى كلّ طواف فريضة و 
نافله «©". و أخبار مطلقهٌ كثيرة جداء بل فى كلّ شوط كما فى الاقتصاد «8) و الجمل و العقود «12 و الوسيلة 079 و الغنية «) و 
المهذب «8) 


.١ من أبواب الطواف ح‎ ١١ ب‎ 6565٠0 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 
."7 س‎ 0١5 الغنيهُ (الجوامع الفقهية): ص‎ 35١04 الكافى فى الفقه: ص‎ )1( 
ءاأ١ الكافن: خ © صن :8ت‎ 9 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 607 ب 1١‏ من أبواب الطواف ح 7. 
(0) الاقتصاد: ص "0:". 

(©) ا لجما والعقود: ص 19 , 

(0) الوسيلة: ص .١77‏ 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١8‏ س 18. 

6 المهذب: ج ١ص‏ 337. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 62١‏ 

و الجامع )١‏ والمنتهى )”١‏ و التذكرة 39). 


و فى الفقيه «©» و الهداية «2). بل يحتملان الوجوب. و ذلكك لثوب أصل الرجحان بلا مخصصء قال الصدوق فى الكتابين: إن 
لم تقدر فافتح به و اختم به (2). 

الناس (07. 

و مافى قرب الاسناد للحميرى من خبر سعدان بن مسلم قال: رأيت أبا الحسن موسى عليه السلام استلم الحجر, ثم طاف حتى إذا 
كان أسبوع التزم وسط البيت و تركك الملتزم الذى يلتزم أصحابناء و بسط يده على الكعبة» ثم مكث ما شاء الله ثم مضى إلى 
الحجر فاستلمه؛ و صلى ركعتين خلف مقام إبراهيم» ثم استلم الحجر فطاف حتى إذا كان فى آخر السبوع استلم وسط البيت» ثم 
استلم الحجر و صلّى ركعتين خلف مقام إبراهيم عليه السلام» ثم عاد إلى الحجر فاستلم ما بين الحجر إلى الباب «. 

و استلام الحجر كما فى العين و غيره تناوله باليد أو القبله «9». قال الجوهرى: 

ولا يهمزء لأنّه مأخوذ من السلمء وهو الحجرء كما تقول: استنوق الجمل» و بعضهم يهمزه .3١١‏ و قال الزمخشرى و نظيره: 
استهم القوم إذا أجالوا السهام و اهتجم الحالب إذا حلب فى الهجم, و هو القدح الضخم .)١١١‏ 


.1917 الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 240 س ». 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "اس 0". 

(©) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص .07١‏ 

(0) الهدايه: ص /اهم. 

(2) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 8"١‏ الهداية: ص 27. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 6505 ب 18 من أبواب الطواف ح .١‏ 

(8) قرب الاسناد: ص .1"١‏ 

(9) العين: ج لاص 782 مادة «سلم). 

)٠١(‏ الصحاح: ج ه ص 1987 ماده «سلم). 

)1١(‏ الفائق: ج 7 ص ١97‏ مادة «سلم). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 627 

قلت: و أقرب من ذلكك اكتحلت و أدهنت إذا تناول الكحل و الدهن و أصاب منهماء و كان التمّرح بالوجه و الصدر و البطن و 
غيرها أيضا استلام كما يعطيه كلام المصّف. و فى الخلاص: أنه التقبيل. و قال ابن سيده: استلم الحجر و استلامه قبله أو اعتنقه» 
و ليس أصله الهمزة .)١١‏ و قال ابن السكيت: همزته العرب على غير قياس. لأنّه من السلام و هى الحجارة ؟0. 

وفى السرائر 0*9 و التحرير ©" و التذكرةٌ «8) و المنتهى «7) عن تغلب: أَنّه بالهمزة من اللامة أى الدرعء؛ بمعنى اتخاذه جنةُ و 
سلاحا. و قال ابن الأعرابى: إِنّ الأصل الهمزة؛ و أنه من الملاءمة أى الاجتماع 07. 

و قال الأزهرى: أنّه افتعال من السلام؛ و هو التحية» و استلامه لمسه باليد تحرّيا لقبول السلام منه تبركا بهء قال: و هذا كما يقال: 
اقترأت منه السلام» قال: 


و قد أملى علي أعرابى كتابا إلى بعض أهاليه فقال فى آخره: اقترئ منى السلام» قال: و ممما يدلّك على صحة هذا القول أن أهل 


اليمن يسممون الركن الأسود المحباء معناه أن الناس يحبونه بالسلام 8١‏ انتهى. 

و فى المنتهى «4) و التذكرةٌ :3١١‏ انه قيل: إِنّه مأخوذ من السلام, بمعنى أنه يحيى نفسه عن الحجرء إذ ليس للحجر من بحييه» 
كما يقال: اختدم إذا لم يكن له خادم و إِنّْما خدم نفسه. 

وفى الصحيح: إِنْ يعقوب بن شعيب سأل الصادق عليه السلام عن استلام الركن» قال: استلامه أن تلصق بطنكك به؛ و المسح أن 
يمسح بيدكك .)١١١‏ وهو يحتمل الهمز من 


.07 المخصص: ج # ص‎ )١( 

(؟) إصلاح المنطق: ص .١817‏ 

() السرائر: ج ١‏ ص .0٠١‏ 

(ع) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 48 س 18. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "اس 14. 

(8) شين المطلكيس نالعال :17 

(0 نقله عنه فى المصباح المنير: ص 40". 

() تهذيب اللغه: ج ١7‏ ص ١ل8‏ ماده «سلم). 

(4) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 245 س .١18‏ 

.54 ص "اس‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

.6 من أبواب الطواف ح‎ 7١ ب‎ 8١5 وسائل الشيعة: ج ه ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 627 

الالتئام المبنى على الاعتناق و التلئس به كالتلبس باللامة» ثم الركن غير الحجر و إن كان يطلق عليه توس عاء و يحتمل ركنه و 
غيره. 

واستحب المصنّف وفاقا للمبسوط ١١‏ و الخلاف ١‏ استلامه ببدنه أجمع لأنْ أصله مشروع للتبرّك به و التحبب إليهء فالتعميم 
أولى» لكن لما يناسب التعظيم و التبرّكك و التحتبء و هو المراد بالجميع» و المراد به الاعتناق و الا-لتزام» فهو تناول له بجميع 
البدن و تلبس و التثام به. 

و يستحب تقبيله بخصوصه و إن دخل فى الاستلام للنصوص "١‏ بخصوصه. و لم يذكر الحلبى سواه «» و أوجبه سلار «0» و 
لعله لأنْ الأخبار بين آمر به أو بالاستلام الذى هو أعمء و مد لتركه بالعذر و آمر للمعذور بالاستلام باليد أو بالإشارة أو الإيماء. 
ولايعارض ذلك أصل البراءة. 

فإن تعذر الاستلام بجميع البدن فببعضه كما فى المبسوط «2 و الخلاف 37» و فيه الإجماع عليه و أن الشافعى لم يختر به أى 
بما تيسر من بدنه. 

فإن تعذّر إِلّا بيده فبيده كما قال الصادق عليه السلام فى حسن معاوية: 

فإن لم تستطع أن تقتله فاستلمه بيدكك ./4١‏ و فى خبر سعيد الأعرج: يجزئكك حيث نالت يدكك 04 إلى غيرهما. 

وفى الفقيه ٠١١‏ و المقنع ١١‏ و المقنعةُ ١١١‏ و الاقتصاد 0179 و الكافى 01 و الجامع "١5١‏ 


"82 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 7٠١‏ المسألة .١7©‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ه ص 07* ب 1١‏ من أبواب الطواف. 

(©) الكافى فى الفقه: ص .5١4‏ 

(0) المراسم: ص .١١١‏ 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 82" 

(/) الخلاف: ج ١‏ ص 7٠١‏ المسألة .١7©‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ه ص 07* ب 1١‏ من أبواب الطواف ح .١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص 08* ب ١5‏ من أبواب الطواف ح .١‏ 

."١ ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )0٠١( 

(1) المقنع: ص ْ/ 

.60١ المقنعة: ص‎ )١١( 

(19) الاقتصاد: ص *0". 

(1) الكافى فى الفقه: ص .50١5‏ 

(16) الجامع للشرائع: ص 1917. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 62 

و التحرير 0١‏ و التذكرة "١‏ و المنتهى 2 و الدروس: انه يقبل يده «28. و يؤيّده أنه المناسب للتبرّكك و التعظيم والتحتب. و أنه 
زوف أن التوتصل اللاعليه و الةدية يميه و قل الميحجه د 

و يستلم المقطوع اليد بموضع القطع كما فى خبر السكونىء عن الصادق عليه السلام: إِنْ عليا سئل كيف يستلم الأقطع؟ قال: 
عل الحبرع عت النطي, فإن كانت مقطوعة من المرفق استلم الحجر بشماله «2. 

وفاقد اليد بل المتمكن من استلامه بها و بغيرهاء و يجوز تعميم فقذان اليل له يشير أما ذو اليد الفاقد للتمكن فيشير باليد كما 
تع 6ل الأحزيداته. 

و خبر محمد بن عبيد اللّه: إنَّ الرضا عليه السلام سئل عن الحجر و مقابلة الناس عليه فقال: 

إذا كان كذلك فأوم إليه إيماء بيدكث 037. و فى الفقيه «4 و المقنع «4) و الجامع: و يقبل اليد .)٠١١‏ 

و أما فاقد اليد فبالوجه؛ و نص عليه المحمّق 1١‏ و يشمله إطلاق الأكثر. و قول الصادق عليه السلام فى حسن معاوية بن عمّار: 
فان لم تستطع أن تستلمه بيدكك فأشر إليه 17). و قوله عليه السلام فى صحيح سيف التمار: إن وجدته خالياء و إِلَا فسلّم من بعيد 
0 


.١17 ص 48 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )١( 
.17 ص 2س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1( 
منتهى 0 اعفد ين هم‎ )9( 


(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 587 ب 73١‏ من أبواب الطواف ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص ”677 ب 76 من أبواب الطواف ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 65٠١‏ ب 18 من أبواب الطواف ح . 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١7م.‏ 

() المقنع: ص 17. 

.191 الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

.45 المختصر النافع: ص‎ )1١( 

.١ من أبواب الطواف ح‎ 1١ وسائل الشيعة: ج ه ص 507 ب‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ه ص 5٠١‏ ب 12 من أبواب الطواف ح 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جه ص: 20؟ 

و يستحب الدعاء فى أثنائه أى الطواف و الذكر بالمأثور و غيره» و عن عبد السلام بن عبد الرحمن بن نعيم: انه قال للصادق عليه 
السلام: دخلت الطواف فلم يفتح لى شىء من الدعاء إلا الصلاة على محمد و آل محمدء و سعيت فكان ذلككء فقال: عليه 
السلام: ما اعطى أحد مئّن سأل أفضل ممّن أعطيت .)١١‏ 

و قال الجواد عليه السلام فى خبر محمد بن الفضيل: طواف الفريضة لا ينبغى أن يتكلم فيه إِنَا بالدعاء و ذكر الله و تلاوة القرآنء 
و النافلة يلقى الرجل أخاه فيسلّم عليه و يحدّثه بالشىء من أمر الدنيا و الآخرة لا بأس به .27١‏ و عن أيوب أخى أديم أنّه قال 
للصادق عليه السلام: القراءة و أنا أطواف أفضل أو أذكر الله تباركك و تعالى؟ قال: 

القراءهً «). و القراءة مكروهةٌ عند مالكك «6). 

واستحت المقى حخالتهء لأثه أحمز و أنسب بالخضوع و الاستكانة» و أبعد عن إيذاء الناس» و لا يجب اختيارا كما فى الغنية «0) 
وفاقا للمعظم للأصلء و ثبوت ركوبه صلى الله عليه و آله فيه لغير عذر 50 فإنّه أمر بأخذ المناسكك عنه؛ و نادى فى الناس 
ليحيجوا لذلكء و لما حصل فى حيّجه هذا من إكمال الدين و إتمام النعمة إن كان هذا معنى الآيةُ. و أوجبه ابن زهرة اختيارا و 
ادعى الإجماع عليه 41 و قد يستدل له بما مر من قوله صلى الله عليه و آله أنّه صلاه «8/. و فى الخلاف: أنه لا خلاف عندنا فى 
كراهيةٌ الركوب اختيارا «4) و إن احتملت الحرمة. 

واشعضة الاقهياة فيه ا السقى نين المشيية «السكية علق 


.١ من أبواب الطواف ح‎ 7١ ب‎ 5١7 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 
.7 (؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 588 ب 25 من أبواب الطواف ح‎ 
.١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 588 ب 8ه من أبواب الطواف ح‎ )"( 
."8١ (؟) المغنى لابن قدامة: ج “اص‎ 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 017 س 8 

(©) وسائل الشيعة: ج 4 ص 587 ب 3١‏ من أبواب الطواف ح ١‏ و ". 
(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١7‏ س 8 

(8) عوالى اللآلى: ج ١‏ ص ١87/‏ ح ". 


(9) الخلاف: ج ١‏ ص 7308 المسألة 1"8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 622 

رأى وهو رأى الشيخ فى النهايةُ )١١‏ و ابنى الجنيد «”»0 و أبى عقيل 2 و الحلبى «5» و ابنى إدريس «8) و سعيد «2/؛ للأصل و 
مناسبة السكينة و الخضوع, و لذا أدخل المصئّف قوله: «بالسكينة» فى البين. و خبر عبد الرحمن بن سيابة سأل الصادق عليه 
السلام عن الطوافء فقال: أسرع أكثرء أو أمشى و أبطئ» فقال: أمشى بين المشيين 07. 

و يرمّل ثلاثاء و يمشى أربعا فى طواف القدوم خاصة على رأى و هو رأى الشيخ فى المبسوطء قال: اقتداء بالنبى صلى الله عليه و 
آله لأنّه كذلك فعلء رواه جعفر بن محمد عن جابر 0/4١‏ و هو خيرةٌ التحرير «4) و الإرشاد .03١١‏ 

وقلت: وعن ثعلبة عن زرارة أو محمد الطيار قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن الطواف أ يرمّل فيه الرجل؟ فقال: إِنْ رسول 
الله صلى الله عليه و آله لا أن قدم مكة و كان بينه و بين المشركين الكتاب الذى قد علمتم أمر الناس أن يتجلّمدواء و قال: 
أخرجوا أعضادكم و أخرج رسول الله صلى الله عليه و آله ثم رمّل بالبيت ليريهم أنّه لم يصبهم جهدء فمن أجل ذلك يرمّل 
الناسء و أنَى لأمشى مشيا. و قد كان على بن الحسين عليه السلام يمشى مشيا .)١1١«‏ 


نسحب ارخ جمزة الزمل: فى الثلاتة أشواط:الأول»: و المشئ: فئ البافى: بين 


2١0" ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )١( 

(؟) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج ‏ ص ”187. 

() حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج " ص 187. 

(ع) الكافى فى الفقه: ص 195. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 0/7. 

(2) الجامع للشرائع: ص 191. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 658 ب ١9‏ من أبواب الطواف ح 6. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 08". 

(4) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 48 س 58. 

."70 إرشاد الأذهان: ص‎ )0٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 578 ب 74 من أبواب الطواف ح 7 علل الشرائع: ص 5١7‏ ب 187 ح ١‏ و فيه: «و أخرج رسول 
الله صلى اللّه عليه و آله عضديه). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 621 

السرع و الإبطاء؛ و خاصة فى طواف الزيارة .)1١‏ و لا يجب شىء من الطريقين للأصلء؛ و خبر سعيد الأعرج سأل الصادق عليه 
السلام عن المسرع و المبطئ فى الطوافء فقال: كل واسع ما لم يؤذ أحدا ."١‏ و كأنّه لا خلاف فيه. 

والرمل فى المفصل «": انه العدو. و فى الديوان: انه ضرب من العدو 50)» و فى العين «8) و الصحاح وقررهماة ]نه ون المشى و 
العدو «© و قال الأزهرى: يقال: رمل الرجل يرمل رملا إذا أسرع فى مشيه؛ و هو فى ذلكك ينزوء و قال النووى فى تحريره: الرمل 
بفتح الراء و الميم إسراع المشى مع تقارب الخطى و لا يثب و ثوبا. 

و نحوه قول الشهيد: هو الإسراع فى المشى مع تقارب الخطى دون الوثوب و العدوء و يسمّى الخبب 037. 


و الظاهر من طواف القدوم هو الذى يفعل أوَّل ما تقدم مكة واجبا أو ندبا فى نسكك أو لاء كان عقيبه سعى أو لاء فلا رمل فى 
طواف النساءء و الوداع» و طواف الحج إن كان قدم مكة قبل الوقوف إلا أن يقدمه عليه؛ و إِلّا فهو قادم الآنء و لا على المكى. 
خلافا للمنتهى 8١‏ فاحتمله عليه» و هو ظاهر التذكرة «4) لنقله السقوط عنه عن بعض العامة .03١١‏ 

قال الشهيد: و يمكن أن يراد بطواف القدوم: الطواف المستحب للحاج مفردا أو قارنا على المشهور إذا دخل مكة قبل الوقوف. 
كما هو مصطلح العامة فلا يتصوّر فى حقٌ المكى. و لا فى المعتمر متعةٌ أو إفراداء و لا فى الحاج مفردا إذا أخر 


.١77 الوسيلة: ص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 658 ب ١9‏ من أبواب الطواف ح .١‏ 

(9) لا يوجد لدينا. 

() ديوان الأدب: ج ” ص .١79‏ 

(0) العين: ج 8 ص /121 مادةٌ «رمل). 

(*) الصحاح: ج © ص 171. 

(/) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 44" درس .٠١6‏ 

(8) منتهى المطلب: ج ا ص 248 س 18. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 88" س 6. 

.67” المجموع: ج / ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 528 

دخول مكة عن الموقفين. قال: و لكن الأقرب الأوّل, لأنْ المعتمر قادم حقيقة إلى مكة: و كذا الحاج إذا أخَر دخولهاء و يدخل 
طواف القدوم تحت طوافه »١١‏ انتهى. 

ولا-فرق عندنا بين أركان البيت و ما بينها فى استحباب الرمل و عدمه. و من العامة من خصٌّ استحبابه بما عدا اليمانيين و ما 
بينهما 7. و لا يقضيه فى الأربعةُ الأخيرة و لاافى طواف آخر خلافا لبعض العامة «. و لا يستحبٌ للنساء اتفاقا كما فى المنتهى 
© 

و يستحبٌ التزام المستجار فى الشوط السابع و هو بسط اليد على حائطه و إلصاق البطن به و الخد و الدعاء حينئذ بالمغفرة و 
الاعاذهُ من النار و غيرهما و الإقرار عنده بالذنوب للأخبار و هى كثيرة. و روى الصدوق فى الخصال بسنده عن أمير المؤمنين 
عليه السلام: أقروا عند الملتزم بما حفظتم من ذنوبكم و ما لم تحفظواء فقولوا: و ما حفظته علينا حفظتكك و نسيناه فاغفره لنا «8). 
و المستجار و هو بحذاء الباب مؤخحر الكعبة؛ و قد يطلق على الباب كما فى صحيح معاوية عن الصادق عليه السلام قال: إذا 
فرغت من طوافكك و بلغت مؤْخّحر الكعبة- و هو بحذاء المستجار دون الركن اليمانى- فابسط يديكك «2» الخبر. و عن سعدان بن 
مسلم ما سمعته من أن أبا الحسن عليه السلام التزم وسط البيت و تركك الملتزم المعهود 07. 

فإن تجاوزه و لم يلتزم رجع لالتزامه كما فى النافع «4/؛ لعموم قول أمير المؤمنين عليه السلام فى الخبر المتقدم, و قول الصادق 
عليه السلام فى صحيح ابن سنان: إذا 


ل٠1 الدروس الشرعية: ج ١ص درس‎ )١0( 


(؟) المجموع: ج / ص 08. 

() المجموع: ج / ص 24. 

(؟)اعنتقق المطلك يح اع عووين / 

(8) الكضبالة سن 2١7‏ حدر الأزبحماتة: 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 575 ب 78 من أبواب الطواف ح 8. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 578 ب 78 من أبواب الطواف ح .٠١‏ 

(8) المختصر النافع: ص 4. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه. ص: 629 

كنت فى الطواف السابع فائت المتعوّذ .01١‏ 

و فى حسن معاوية: فإنّه ليس من عبد مؤمن يقرٌ لربّه بذنوبه فى هذا المكان إِلَّا غفر الله له إن شاء الله «؟. و لا يلزم زيادة فى 
الطواف. لأنّه لا ينوى بما بعد ذلكك إلى موضع الرجوع طوافاء و إِنّما الأعمال بالنيات؛ و لذا لم ينه عنه الأصحاب. و إِنّما ذكروا 
أنه ليس عليه. 

وفى الدروس: رجع مستحبا ما لم يبلغ الركن «". فإن أراد العراقى فلأننّه إذا بلغه تم الطوافء و إن أراد اليمانى فلصحيح ابن 
يقطين» سأل أبا الحسن عليه السلام عممن نسى أن يلتزم فى آخر طوافه حتى جاز الركن اليمانى أ يصاح أن يلتزم بين الركن 
اليمانى و بين الحجر أو يدع ذلكك؟ قال: يتركك اللزوم و يمضى «15. و لكنه عقّبه بقوله: 

و قيل: لا يرجع مطلقاء و هو رواية على بن يقطين «0. و هو يعطى المعنى الأوّل. 

و يستحب التزام الأركان الأربعة كما فى الشرائع «18 و نحوهما الإرشاد 07 و التلخيص «. و المعروف استلامهاء و به نطقت 
الأخبارء كقول جميل فى الصحيح: رأيت أبا عبد الله عليه السلام يستلم الأركان كلّها 6. 

و صحيح إبراهيم بن أبى محمود انّه سأل الرضا عليه السلام استلم اليمانى و الشامى و الغربى؟ فقال: نعم .23٠١«‏ فقد يكون هو 
المراد نظرا إلى صحيح يعقوب بن شعيب سأل الصادق عليه السلام عن استلام الركن؟ فقال: استلامه أن تلصق بطنكك به و 


المسح 


.١ وسائل الشيعة: ج 9 ص ”87 ب 78 من أبواب الطواف ح‎ )١( 
.4 وسائل الشيعة: ج 9 ص 558 ب 78 من أبواب الطواف ح‎ )1( 
1١8 الداروس الشرغية ةج ١ض 607 درس‎ )©( 

(©) وسائل الشيعة: ج 4 ص 8758 ب 77 من أبواب الطواف ح .١‏ 
(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 5١7‏ درس .٠١©‏ 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

(0 إرشاد الأذهان: ص 70". 

(8) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص 0" 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص 8١8‏ ب 7١‏ من أبواب الطواف ح .١‏ 
)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص ”57 ب 18 من أبواب الطواف ح ؟. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 517١‏ 

أن تمسحه بيدكك .)١١‏ 

خصوصا العراقى و اليمانى كقول الصادق عليه السلام فى صحيح جميل: إن رسول الله صلى الله عليه و آله استلم هذين ولم 
يعرض لهذين .07١‏ و فى خبر غياث بن إبراهيم عن جعفر عن أبيه عليهما السلام: كان رسول الله صلى اللّه عليه و آله لا يستلم إلا 
الركن الأسود و اليمانى ثم يقتلهما و يضع خده عليهماء و رأيت أبى يفعله «”. 

و خبر يزيد بن معاوية: سأله عليه السلام كيف صار الناس يستلمون الحجر و الركن اليمانى ولا يستلمون الركنين الآخرين؟ 
فقال: قد سألنى عن ذلك عباد بن صهيب البصرى فقلت: إِنْ رسول الله صلى الله عليه و آله استلم هذين و لم يستلم هذين 
فالا علق الناس' أ عقعارزادها فجل دوقتو ل التق الل قرفو التو ماخر كه دنا احرف هناد إن اتحي الالموه و 
الركن اليمانى عن يمين العرشء و إِنّما أمر الله أن يستلم ما عن يمين عرشه 50. و فى الدروس: لأنهما على قواعد إبراهيم عليه 
السلام «8). 

قلت: حكيت هذه العلّهُ عن ابن عمر «5» و لا يتم إِلَا على كون الحجر أو بعضه من الكعبة؛ و سمعت أنا لا نقول به و إِنّما هو 
قول للعامة 07» فظاهر أبى على كهذه الأخبار نفى استلام الباقيين «8/. و فى الخلاف: الإجماع على استلام الجميع «4. 

و قال الصادق عليه السلام فى خبر الشحام المرفوع: كنت أطوف مع أبى و كان إذا انتهى إلى الحجر مسحه بيده و قتله» و إذا 
انتهى إلى الركن اليمانى التزمه» فقلت: 


.7” من أبواب الطواف ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج ه ص 608 ص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 6١8‏ ب 7١‏ من أبواب الطواف ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص 870 ب 75 من أبواب الطواف ح .١17‏ 

2 المجموع: ج /ص زذرة 

(0) المصدر السابق. 

(8) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج ‏ ص 195. 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص 7٠١‏ المسألة .١70‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جه ص: 517١‏ 

جعلت فداكك تمسح الحجر بيدكك و تلتزم اليمانى» فقال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: ما أتيت الركن اليمانى إِلَّا وجدت 
جبرئيل عليه السلام قد سبقنى إليه يلتزمه .)»١١‏ 

وأوجب سار استلام اليمانى كلثم الحجر )١١‏ للأمر به فى الأخبار «*”) من غير معارض. 

و يستحب طواف ثلاثمائة و ستين طوافا بعدد أيام السنة؛ للأخبار 0" ثم إِنّها عارك الأمبجنات مطلقة. نعم فى بعضها التقييد 
بمده مقامه بمكة» و الظاهر استحبابها لمن أراد الخروج فى عامه أو فى كل عام؛ و ما فى الأخبار من كونها بعدد أيام السنهُ قرينة 
عليه. 


فإن عجز جعل العدهٌ أشواطا كما فى الأخبار «0) و الفتاوى» و قد يستشكل بلزوم كونها أحدا و خمسين أسبوعا و ثلاثة أشواط. 


فالأخير أو غيره يكون عشرة أشواطه و تقدم كراهية الزيادة و تخصيص الأخير للقصر على العدد و اليقين» إذ قد يتجدّد التمكن 
مق 'الطؤاف بالحدة» أو يكون الأخنن أو غيره كلانه أشؤاط وخاتة تار .اسظاتة من القزات المكروهة ىز اخري .أن اتحانيانلا 
ينفى الزائد فزاد على الثلاثة أربعة أخرى. بأنّه لا يعد فى استحباب ثلاثة أشواط منفردة. 

وفى الغنيهُ: وقد روى أنه يستحب أن يطوف مده بقائه بمكةٌ ثلاثمائة و ستين أسبوعا أو ثلاثمائة و أربعة و ستين شوطا «2». قال 
فى المختلف: و لا بأس به «07» و قال 


." من أبواب الطواف ح‎ 7١ ب‎ 5١5 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

(0) المراسم: ص .١١١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص 57١-58‏ ب 77و "77 من أبواب الطواف. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص 98ب 7 من أبواب الطواف. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 48ب 7 من أبواب الطواف. 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١85‏ س ””. 

(0) مختلف الشيعة: ج © ص ”507. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 61/7 

الشهيد: رواه البزنطى »)١١‏ قال فى حاشية الكتاب: إن فى جامعه إشارة إليهء لأنّه ذكر فى سياق أحاديثه عن الصادق عليه السلام 
أنها اثنان و خمسون طوافا «7). و زاد الشهيد: إِنّها توافق أيام السنهُ الشمسية «07. 

و يستحبٌ التدانى من البيت كما فى الوسيلةٌ «؟» و الجامع )© و الشرائع «2). قال فى المنتهى 27 و التذكرة: لأنه المقصود. فالدنو 
منه أولى «» انتهى. 

لا يقال: ورد أن فى كل خطوةٌ من الطواف سبعين ألف حسنة» فكلما كثرت الخطى كان الطواف أفضلء و القرب يستازم قلتها 
لجواز اتفاق الحسنات فى العدد دون الرتبة. 

ثم إن استحبٌ الرمل و امتنع الجمع بينه و بين التدانى للزحام؛ و ضاق الوقت عن الترتص إلى الحْفّهُ ففى التذكرة «4) و المنتهى 
١‏ و التحرير ترجيح الرمل مع البعد »1١«‏ و لعله للنصٌ عليه دون التدانى. 

و يكره فيه الكلام بغير الدعاء و القرآن لقول الجواد عليه السلام فى خبر محمد بن الفضيل: طواف الفريضة لا ينبغى أن يتكلم 
فيه إِلَما بالدعاء و ذكر اللّه تعالى و تلاوةٌ القرآن, قال: و النافلة يلقى الرجل أخاه فيسلّم عليه و يحدّثه بالشىء من أمر الدنيا و 
الآخرةٌ لا بأس به «17). و هو و إن اختص بالفريضة لكن العقل يحكم بمساواةً 


.٠١6 درس‎ 5١٠5 ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 
.٠٠١ (؟) حكاه عنه فى جامع المقاصد: ج ا ص‎ 
.٠١6 درس‎ 5١٠5 ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )( 
.١77 الوسيلة: ص‎ )©( 

(0) الجامع للشرائع: ص 1917. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 


(0) منتهى المطلب: ج "ا ص 288 س "١0‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 28" س ع. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 28" س 7. 

.97 منتهى المطلب: ج ؟ ص 288 س‎ )0٠١( 

."5 ص 48 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

.” وسائل الشيعة: ج ه ص 88* ب 6ه من أبواب الطواف ح‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص : 51/7 

النافلة لها فى أصل الكراهية و إن كانت أخفء و النهى عن كلام الدنيا فى المسجد معروفء و لذا أطلق المصئّف و غيره. و قال 
الشهيدة ويا كذ الكراهية فى الشعن 013. 

ور ا ب ل 
الفريضة أ يستقيم ذلكك؟ قال: لا بأس به. و الشعر ما كان لا بأس به منه «7). نعم ورد النهى عن إنشاده فى المسجد مطلقاء ففى 
مزالت لل ادي نا ار سعدا أل سابد لد بولا لط 10 عاد روا لشي كرا لير 
الشرب و التثاؤب و التمطى و الفرقعة و العبث و مدافعة الأخبثين» و كل ما يكره فى الصلاءٌ غالبا «0» و لا بأس به. 


المطلب الثالث فى الأحكام 


من تركك الطواف عمدا فإن بقى وقته كطواف عمرة التمتع قبل أن به يضيق الوقت عنها و عن الحج و طواف الحج قبل انقضاء ذى 
ا ا 0 
الإعراض عنه ضعيف 89)» إِنَا أن ينوى عند نيه النسكك. 

و إن لم يبق بطل حيجه أو عمرته كما فى النهاية «8) و المبسوط «*) و السرائر 0» و الشرائع «4 و غيرها؛ للإجماع على ركنته 
كما فى التحرير «8) و لأنّه 


.٠١6 ص 507؟ درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 588 ب 26 من أبواب الطواف ح .١‏ 
(") الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 07؟ درس .٠١6‏ 

(ع) مسالكك الافهام: ج ١‏ ص ١77"‏ س 10. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 680ه. 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص 5/7. 

(/) السرائر: ج ١‏ ص 217. 

(8) شرائع الإسلام: ص ."1١‏ 

(4) تحرير الأحكام: ص 44 س ؟١١.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج8, ص: 6176 


من الأجزاء الواجبة» بل أقربها إلى حقيقة الحج و العمرة» و المركب منتف عند انتفاء جزئه. و لصحيح على بن يقطين سأل أبا 
الحسن عليه السلام عن رجل جهل أن يطوف بالبيت طواف الفريضة» قال: إن كان على وجه الجهالة أعاد الحج و عليه بدنهُ .)١١‏ 
و خبر على بن أبى حمزة؛ عن الكاظم عليه السلام أنه سثل عن رجل سهى أن يطوف بالبيت حتى رجع إلى أهله؛ قال: إذا كان 
على وجه الجهالة أعاد الحج و عليه بدنهُ «؟0. قال الشهيد: و فى وجوب هذه البدنة على العالم نظر من الأولوية «”. 

قلت: و من عدم النصّ و جواز منع الأولوية كمن عاد إلى تعمد الصيد و قيل: 

لي ا 
كما فى السرائر «0؛ لأصل خروجه عن حقيقة النسكك. و قول الصادق عليه السلام فى صحيح الحلبى: و عليه- يعنى المفرد- 
طواف بالبيت» و صلاه ركعتين خلف المقام» و سعى واحد بين الصفا و المروة» و طواف بالبيت بعد الحج «#» و نحوه صحيح 
معاويةٌ فى القارن 07). 

و صحيح الخزاز قال: كنت عند أبى عبد الله عليه السلام فدخل عليه رجل فقال: 

أصلحك الله أنّ معنا امرأة حائضا و لم تطف طواف النساء و يأبى الجتمال أن يقيم عليهاء قال: فأطرق و هو يقول: لا تستطيع أن 
تتخلّف عن أصحابها و لا يقيم عليها جمّالهاء ثم رفع رأسه إليه فقال: تمضى فقد تم حجها ./١‏ 


.١ وسائل الشيعة: ج 9 ص 688 ب 28 من أبواب الطواف ح‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 588 ب 28 من أبواب الطواف ح ”؟. 

(*) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ”0؟ درس .٠١8‏ 

(©) مداركك الأحكام: ج مص 178. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 817. 

(2) وسائل الشيعة: ج 4 ص 185 ب ١‏ من أبواب أقسام الحج ح 8. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١108‏ ب ” من أبواب أقسام الحج ح ؟17١.‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 507/٠‏ ب 84 من أبواب الطواف ح .١‏ و فيه اختلاف يسير. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص : 5/0 

ومن ترك الطواف ناسيا يقضيه متى ذكره. و لا يبطل النسكك و لو كان الطواف الركن و ذكره بعد المناسكك و انقضاء الوقت 
وفاقا لما عدا التهذيب )١١‏ و الاستبصار «”» و الكافى للحلبى "١‏ للأصل و الحرجء و رفع الخطأ و النسيان» و صحيح هشام بن 
سالم سأل الصادق عليه السلام عن نسى طواف زيار الببت حتى يرجع إلى أهله فقال: لا يضرّه إذا كان قد قضى مناسكه .)5١‏ 
و إن حمله الشيخ على طواف الوداع «©» و ما سيأتى فى الاستنابة» و لكن الأ-كثر إِنْما نضُوا عليه فى طواف الزيارة الذى هو 
طواف الحج. و إِنْما ذكروا فى طواف العمرة أن من تركه مضطرا أتى به بعد الحج و لا شىء عليه. و ممن نصٌّ على تساويهما 
فى ذلكك الشيخ فى المبسوط «*2 و ابن إدريس 2237 و أطلق ابنا سعيد 7 كالمصئّف. و هل يجب إعادة السعى إذا قضاه؟ قال 
الشهيد: الأقرب ذلكك كما قاله الشيخ فى الخلافء و لا يحصل التحلل بدونهما .)4١‏ 

قلت: و سيأتى فى الكتاب عن قريب وجوب إعادة السعى على من قدّمه سهوا على الطواف؛ و وجه العدم احتمال اختصاص 
ذلك بما قبل فوات الوقت للأصلء و السكوت عنه فى خبر الاستنابة .23١«‏ 

و قال الشهيد: و لو شكك فى كون المتروك طواف الحج أو طواف العمرة 


.87١ تهذيب الأحكام: ج هص 118 ذيل الحديث‎ )١( 

إفة الاستبصار: ج "ص 7١8‏ ذيل الحديث 88/. 

() الكافى فى الفقه: ص .١190‏ 

(ع) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠٠١‏ ب ١‏ من أبواب زيارةٌ البيت ح ع. 
(0) تهذيب الأحكام: ج هص 118 ذيل الحديث )67١‏ الاستبصار: ج ١‏ ص 718 ذيل الحديث 12/808 
(2) المبسوط: ج ١‏ ص 5/7. 

(/) السرائر: ج ١‏ ص 217. 

(8) الجامع للشرائع: ص 18١‏ شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .77١‏ 

() الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 5:8 درس .٠١8‏ 

)09١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص 5217 ب 8ه من أبواب الطواف. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 517/2 


أعادهما و سعيهماء و يحتمل إعادهٌ واحد عمًا فى ذمته .)١١‏ 


قلت: و الأوّل خيرةٌ التذكرة «؟4. و قال الحلبى: فى طواف المتعة إن كان فوته لضرورة فحيجه ماض على كلّ حالء و عليه قضاؤه 
بعد الفراغ من مناسكك الحج, و فى طواف الحجء فمن أخل به على حال بطل حجه و لزمه استثنافه من قابل «7. 
و دليله ما مرّ فى العمد حتى الخبران. فإن الجهالة تعمّ النسيانء و السؤال فى الثانى عن السهو و ظاهره النسيان, و إِنّما رفع الاثم 


على الخطأ و النسيان» و إن سلم رفع جميع أحكامهماء فهو أمر وراء الخروج عن عهدةٌ النسكث. 


وغل التشنيون يفيت تعدو الغوة للحرج و قبول الاستنابة» فكذا الأبعاض. و الإجماع على ما فى الخلاف «©"» و الغنية «6). و 
لصحيح على بن جعفر سأل أخاه عليه السلام عن رجل نسى طواف الفريضة حتى قدم بلاده و واقع النساء كيف يصنع؟ قال: 
يبعث بهدى إن كان تركه فى حج يبعث به فى حب و إن كان تركه فى عمرة يبعث به فى عمرة» و كل من يطوف عنه ما تركه 


من طواف «2). و هو نص فى تساوى العمرة و الحج. كما يقتضيه إطلاق المصنّف و ابنى سعيد 037. 


و اقتصر الأ-كثر عليه فى طواف الحجء و حمله الشيخ فى كتابى الأخبار 8 على طواف النساءء كخبر معاوية بن عمار سأل 
الصادق عليه السلام عن رجل نسى طواف السباء بتعقى 23[ أهلدة#فقال» لآ يكل له الساءاشى يوون البيقافال ةامر أو تفي 


عنه إن لم يحج, فإن توفى قبل أن يطاف عنه فليقض عنه وليه أو غيره «8). 


١6 الدروس الشرعية: ج ١ص 6 درس‎ )١( 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 788 س 78. 

(9) الكافى فى الفقه: ص 190. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 27" المسألة 198. 

(5) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١8‏ س ”. 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص 687 س 08 من أبواب الطواف ح .١‏ 
(/) الجامع للشرائع: ص 198 شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .77١‏ 


(8) تهذيب الأحكام: ج هص 118 ذيل الحديث ١67؛‏ الاستبصار: ج ١‏ ص 718 ذيل الحديث 1/88 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص 588 ب 08 من أبواب الطواف ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 51/1 

قال الشيخ: لأنّ من تركك طواف النساء ناسيا جاز له أن يستنيب غيره مقامه فى طوافه. و لا يجوز له ذلكك فى طواف الحج .)١١‏ و 
أوجب فيهما إعادهٌ الحج على من نسى طوافه كالحلبى 7١‏ للخبرين» فحملهما على النسيان» مع أن لفظ السائل فى ثانيهما: «رجل 
جهل أن يطوف بالبيت طواف الفريضة» و المراد بتعذّر العود امتناعه أو اشتماله على مشقةٌ لا تتحمل عادةٌ. قال الشهيد: و يحتمل 
أن يراد بالقدرء استطاعة الحج المعهودة .7١‏ 

قلت: و الخبر يعطى أنْ العود إلى بلاده يكفيه عذراء و لكن الأصحاب اعتبروا العذر احتياطا. هذا كله فى الطواف كله. 

أمّا إذا نسى بعضه حتى إذا رجع إلى بلده ففى الوسيلةٌ «©» و الجامع (6) أنه سكريك قن اتن به و كذا النافع «2) و الشرائع 07 و 
الدروس ((ل/) بشرط مجاوزة النصفء. و لم يشترط العذر أو مشقَهُ الرجوع. و كذا الشيخ فى النهاية «4) و المبسوط ٠‏ والجمل 
29 و الاقتصاد 22١١‏ و التهذيب (133) و الصدوق فى المقنع «15) وابنا إدريس )١16«‏ و البراج 08 والمصئف فى التحرير )١9«‏ 
والتذكرة «18) و المنتهى «19) فى 


1/88 ص 718 ذيل الحديث‎ ١ الاستبصار: ج‎ )67١ ذيل الحديث‎ 1١8 تهذيب الأحكام: ج هص‎ )١( 
.١190 الكافى فى الفقه: ص‎ )( 

(") الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 05* درس .٠١8‏ 

() الوسيلة: ص 178. 

(5) الجامع للشرائع: ص 198. 

(©) المختصر النافع: ص "4. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

(8) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 08؟ درس .٠١8‏ 

(4) النهاية و نكتها: ج اص "20 

"017 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )0٠١( 

(15) الجمل و العقود (الرتائل العشر هن 1 

.":" الاقتصاد: ص‎ )1١( 

(1) تهذيب الأحكام: ج ص ٠١9‏ ذيل الحديث 87 
(18) المقنع: ص 16. 

(18) السزائر ةج ١‏ عن الان. 

(18) المهذب: ج ١‏ ص 778. 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 44 س 8. 

(18) تذكرة الأحكام: ج ١‏ ص 98س 57. 


(19) منتهى الأحكام: ج ؟ ص 2917 س 58. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 518 

نسيان الشوط السابع خاصة لصحيح الحسن بن عطية عن الصادق عليه السلام: إن سليمان بن خالد سأله عمّن طاف ست أشواط» 
فقال: يطوف شوطاء قال سليمان: 

فإن فاته ذلكك حتى أتى أهله. قال: يأمر من يطوف عنه .)١١‏ 

ولو نسى طواف الزيارة أى طواف الحج و واقع بعد رجوعه إلى أهله فعليه بدنة و الرجوع إلى مكة لأجله كما فى النهاية "١‏ و 
المبسوط 37 و المهذب 50" و الجامع 8١‏ لما مرّ من صحيح على بن جعفر «12» و هو يعت طواف العمرة» و لذا أطلق ابن سعيد 
الطوافء و لكن لا يعن البدنة. 

و لصحيح العيص سأل الصادق عليه السلام عن رجل واقع أهله حين ضحى قبل أن يزور البيت» قال: يهريق دما 07. و لحسن 
معاوية بن عمّار سأله عليه السلام عن متمتع وقع على أهله و لم يزرء قال: ينحر جزوراء و قد خشيت أن يكون ثلم حبجه إن كان 
عالماء و إن كان جاهلا فلا بأس عليه «8» لأنّهِ بعمومه يشمل الناسىء فإنّ الظاهر أن قوله عليه السلام: «إن كان عالما قيْد لثلم 
الحيّح» و أنْ البأس المنفى هو الثلم و الإثم» فإنّ النحر ليس من البأس فى شىء. 

وفى التهذيب «4) و التحرير 203١١‏ والمهذب ١‏ وجوب البدنة و إن لم يواقع؛ لإطلا-ق ما مرٌ من خبرى على بن يقطين و على 
بن أبى حمزة؛ و هذه الأخبار الثلاثة تصلح مقيّده للهدى فى صحيح على بن جعفر. 


.١ وسائل الشيعة: ج 9 ص 57 ب 7” من أبواب الطواف ح‎ )١( 

(؟) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 508. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 09". 

(©) المهذب: ج ١‏ ص .77"١‏ 

(0) الجامع للشرائع: ص 198. 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص 527 ب 08 من أبواب الطواف ح .١‏ 

(/) وسائل الشيعة: ج 9 ص *78 ب 4 من أبواب كفارات الاستمتاع ح 7. 

() المصدر السابق ح .١‏ 

(9) تهذيب الأحكام: ج هص 177 ذيل الحديث 818. 

." س‎ ٠٠١ ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )0٠١( 

.775 ص١ المهذب: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 517/9 

و قيل فى النافع 01١‏ و الشرائع :لا كفارة إِنَّا على من واقع بعد الذكر و هو خيرة المختلف 3 و المنتهى 160 و الدروس 28١‏ و 
هو عين ما فى السرائر «2» و التذكرة «7) من نفى الكفارة عن الناسى مطلقا؛ لنصهما على وجوبها بالوطء قبل طواف الزيارة» و 
عبارات النهاية و المبسوط و الجامع يمنع عن الحمل على الوطء بعد الذكره و دليل هذا القول الأصل و رفع النسيان. 

وقول الصادق عليه السلام فى الخبر المتقدم: «لا بأس عليه) إن عمّمنا البأس و جعلنا العلم قيد الجمع ما تقدمه. 

و فى حسن معاوية بن عمار: ليس عليكك فداء شىء أتيته و أنت جاهل به إذا كنت محرما فى حتجكك أو عمرتكك إِلَا الصيد, فإِنَّ 
عليكك الفداء بجهالة كان أو عمدا «/. لكن صحيح على بن جعفر المتقدم ظاهر فى استمرار النسيان عند الوقاع. 


وال تشى خلواف الساءةاستتات هن رات بده أن يجوز له استنابة اختيارا كما فى الوسيلة «4) و الجامع 3٠١١‏ و الشرائع 1١١‏ و النافع 
١‏ و التحرير )١3١«‏ و التذكرةٌ )٠5«‏ و الإرشاد «16) و التلخيص «38). يعنون إذا استمر النسيان إلى الرجوع إلى أهله كمافى 
النهاية 211 و السرائر «14») للحرج و صحيح معاوية بن عمّار سأل 


.45 المختصر النافع: ص‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .57١‏ 

(©) مختلف الشيعة: ج ؟ ص .٠١8‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 244 س .١7‏ 

(5) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 508 درس .٠١8‏ 

(2) السرائر: ج ١‏ ص ؟/1م. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 017" س 4. 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص 777 ب "١‏ من أبواب كفارات الصيد ح ؟. 

(9) الوسيلة: ص .١75‏ 

.198 الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

.52١ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

.48 المختصر النافع: ص‎ )1١( 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠٠١‏ س ”. 

(16) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 88" س «. 

(10) إرشاد الأذهان: ص 78" 

(19) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١٠ص‏ 778. 

(1) النهاية و نكتها: ج ١ص .2١028‏ 

(18) السرائر: ج ١‏ ص 0/6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 5/١‏ 

الصادق عليه السلام عن رجل نسى طواف النساء حتى يرجع إلى أهله؛ قال: يرسل فيطاف عنه .)١١‏ و صحيحه أيضا و حسنه سأله 
عليه السلام عن ذلكء فقال: يأمر من يقضى عنه إن لم يحج .07١‏ يعنى عليه السلام- و الله يعلم- أَنّهِ يستنيب إن لم يرد العود 
و فى المنتهى المنع من الاستنابة إذا أمكنه الفعل بنفسه 207 و يعطيه كلام المبسوط 5" فى موضع و كلالمه قبله يعطى جواز 
اختيارا «2» و كذا التذكرةٌ 2 و التحرير 07. و المنع أحوط و أقوى؛ لأصل عدم الانتقال إلى الغير و أصل بقاء حرمةٌ النساء. 

و صحيح معاوية بن عمّار: سأل الصادق عليه السلام عن رجل نسى طواف النساء حتى أتى الكوفة» قال: لا يحل له النساء حتى 
يطوف بالبيت» قال: فإن لم يقدر؟ قال: يأمر من يطوف عنه «4/. و صحيحه أيضا: سأله عن رجل نسيه حتى رجع إلى أهله. فقال 
عليه السلام: لا يحل له النساء حتى يزور البيت» فإن هو مات فليقض عنه وليه أو غيره. فأمًا ما دام حيا فلا يصلح أن يقضى عنه؛ و 
إن نسى الجمار فليسا بسواءء لأنّْ الرمى سنّهُ و الطواف فريضة «4). و الجمع بتقييد المطلق أولى من حملها على الندب. 


و قال الصادق عليه السلام فى خبر إسحاق: لو لا ما من الله به على الناس من طواف الوداع لرجعوا إلى منازلهم. ولا ينبغى لهم 
أن يمسّوا نسائهم .2١١‏ و قد يفهم منه إغناء طواف الوداع عن طواف النساء» كما يحكى عن على بن بابويه. 


." وسائل الشيعة: ج 4 ص 588 ب 08 من أبواب الطواف ح‎ )١( 

(؟) المصدر السابق: ح 8. 

(؟) منتهى المطلب: ج 7 ص :لاس .١١‏ 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 80" 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 09" 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 28" س (. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠٠١‏ س *. 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 588 ب 08 من أبواب الطواف ح 6. 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص 527 ب 08 من أبواب الطواف ح 7. 

." من أبواب الطواف ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 784ب‎ )1٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 5/١‏ 

قال فى المختلف: و فيه إشكالء فإِنّ طواف الوداع عندنا مستحبء فكيف يجزئ عن الواجب؟! قال: إن فى إسحاق بن عمّار 
قولاء و مع ذلك فهى- يعنى روايته- معارضة بغيرها من الروايات .)١١‏ 

قلت: و يمكن اختصاصه بالعامة الذين لا يعرفون وجوب طواف النساء و المنّهُ على المؤمنين بالنسبة إلى نسائهم الغير العارفات» و 
يمكن أن يكون المراد أنْ الاتفاق على فعل طواف الوداع سبب لتمكن الشيعة من طواف النساءء إذا لولاه لزمتهم التقية بتركه 
غاليا. 

فإن مات و لم يطف طواف النساء و لا استناب قضاه عنه وليه بنفسه أو استناب عنه كما فى النهاية 9" و السرائر 09 و الجامع ©" 
و النافع «8) واجبا كما هو ظاهر المبسوط «2, لأنْه أحد المناسكك الواجبة التى تقبل النيابة» و للأخبار كما مرّ. و قول الصادق 
عليه السلام فى صحيح معاوية: فإن هو مات فليقض عنه وليه أو غيره 7. و للحلبى على ما فى نوادر البزنطى: و إن مات قبل أن 
يطاف عنه طاف عنه وليه ./١‏ 

و يجب على المتمتع فى مجموع نسكيه ثلاث طوافات: طواف عمرة الت تع» و طواف الحبيّ» و طواف النساء. و على القارن و 
المفرد اللذين عليهما النسكان أربعة طوافات» و هى هنا جمع طوافء و فيما قبله جمع طوافه طواف الحج و طواف النساء فيه» و 
طواف العمر المفرده و طواف النساء فيهاء و ذلكك لأنْ طواف النساء واجب فى الحج و العمرة المبتولة 


.50" مختلف الشيعة: ج  ص‎ )١( 
.208 ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )1( 
ص ؟1/6م.‎ ١ السرائر: ج‎ )( 

(6) الجامع للشرائع: ص 19/8. 
(0) المختصر النافع: ص 48. 


(©) المبسوط: ج ١‏ ص 20" 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص /87* ب ه من أبواب الطواف ح ”. 

(4) السرائر (مستطرفات): ج اص 587. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 5/7 

إجماعا كما فى المنتهى )١١‏ و التذكرةٌ 27 و لخبر إسماعيل بن رباح سأل أبا الحسن عليه السلام عن مفرد العمرهً عليه طواف 
النساء؟ قال: نعم 07. 

و صحيح محمد بن عيسى قال: كتب أبو القاسم مخلد بن موسى الرازى إلى الرجل يسأله عن العمرةٌ المبتولة هل على صاحبها 
طواف النساء؟ و عن التى يتمتع بها إلى الحجّء فكتب: أمّرا العمرة المبتولة فعلى صاحبها طواف النساءء و أمّا التى يتمتع بها إلى 
الحجّ فليس على صاحبها طواف النساء «6). 

و خبر إبراهيم بن عبد الحميد» عن عمر أو غيره عن الصادق عليه السلام قال: المعتمر يطوف و يسعى و يحلقء قال: و لا بد له من 
بعد الحلق من طواف آخر «8. و توقيع أبى الحسن موسى عليه السلام فى الصحيح لإ-براهيم بن أبى البلاد إذا سأله عن ذلكك: 
نعم هو واجب لا بد منه «7). و فى الدروس 237 و ظاهر الجعفى: أن ليس فى المنفرد طواف النساء. 

قلت: دليله الأصلء و ضعف هذه الأخبار سنداء أو للكون توقيعا مع إضمار الثانى: و صحيح صفوان بن يحيى قال: سأله أبو 
حارث عن رجل تمتع بالعمرة إلى الحج و طاف و سعى و قصّر هل عليه طواف النساء؟ قال: لاء إِنّما طواف النساء بعد الرجوع 
من منى «8. و يجوز أن يراد إِنّما طواف النساء عليه 

وقول الصادق عليه السلام فى صحيح معاوية: إذا دخل المعتمر مك من غير تمتع و طواف بالبيت و صلى ركعتين عند مقام 
إبراهيم و سعى بين الصفا و المروة فليلحق 


. منتهى المطلب: ج "ا ص 68/اس‎ )١( 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 97" س 7. 

(") وسائل الشيعة: ج 4 ص 588 ب 7١‏ من أبواب الطواف ح 8. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 587 ب 87١‏ من أبواب الطواف ح .١‏ 

(0) المصدر السابق ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 585 ب 7١‏ من أبواب الطواف ح . 

(/) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص *١08‏ درس .٠١8‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 5858 ب 87١‏ من أبواب الطواف ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص : ”رع 

بأهله إن شاء .)2١١‏ و ليس نضًا فى وحده الطوافء بل ظاهره طاف ما يجب عليه. 

و خبر أبى خالد مولى على بن يقطين إِنه سأل أبا الحسن عليه السلام عن مفرد العمرهً عليه طواف النساء؟ فقال: ليس عليه طواف 
النساء «). و حمله الشيخ على من اعتمر مفردا : ثم أراد التمتع بعمرة «0. و خبر يونس: ليس طواف النساء إِنَا على الحاج 60. و 
هو مقطوع. 

و طواف النساء واجب فى الحج مطلقا و العمرة المبتولة دون عمرة التمتع وفاقا للمشهور للأصل و الأخبار» كصحيح محمد بن 


عيسى المتقدّم. 

و قول الصادق عليه السلام فى صحيح منصور بن حازم: على المتمتع بالعمرة إلى الحج ثلائة أطواف بالبيت» و يصلَى لكل 
طواف ركعتين و سعيان بين الصفا و المروة «0). و عن بعض الأصحاب وجوبه فيه لإطلاق خبر إبراهيم بن عبد الحميد التقدم» و 
يقتده الأخبار. 

و لقول الفقيه عليه السلام فى خبر سليمان بن حفص المروزى: إذا حج الرجل فدخل مكة متمتعا فطاف بالبيت و صلَّى ركعتين 
خلف المقام و سعى بين الصفا و المروة و قصّر فقد حلّ له كلّ شىء ما خلا النساءء لأنّ عليه لتحلّة النساء طوافا و صلاة «2. 

و يحتمله فى حمجه و إن أبعده الاقتصار على التقصير و ذكره بعد السعى. 

و فى المبسوط: و ليس بواجب فى العمرة؛ المتمتع بها إلى الحج على الأشهر فى الروايات 077. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 78١‏ ب 4 من أبواب العمرة ح ؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 548 ب 87 من أبواب الطواف ح 4. 

(*) تهذيب الأحكام: ج اص 106 ذيل الحديث .22٠‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 095 ب 85 من أبواب الطواف ح .٠١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١08‏ ب ؟ من أبواب أقسام الحج ح 4. 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 548 ب 87 من أبواب الطواف ح ". 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 20" 
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و طواف النساء واجب على الرجال و النساء كما فى النهاية 01١‏ و المبسوط 3١‏ و النافع 0*0 و الجامع ©" و الشرائع «8) و غيرها؛ 
لعموم الأخبار» و خصوص صحيح الحسين بن على بن يقطين سأل أبا الحسن عليه السلام عن الخصيان و المرأة الكبيرة أ عليهم 
طواف النساء؟ قال: نعم عليهم الطواف كلهم «*. و قول الصادق عليه السلام فى خبر إسحاق بن عّار: لو لا ما منّ الله به على 
الناس من طواف الوداع لرجعوا إلى منازلهم. و لا ينبغى لهم أن يمسّوا نساءهمء يعنى لا تحلّ لهم النساء حتى يرجع فيطوف 
بالبيت أسبوعاء آخر بعد ما يسعى بين الصفا و المروة» و ذلكك على النساء و الرجال واجب 37. و إن كان آخر الكلام من كلامه 
عليه السلام و لاستصحاب الحرمة حتى يعلم المزيل 

و فى التذكرة 4١‏ و المنتهى «4) الإجماع عليه» و لكن يأتى الاستشكال فى توقف حل الرجال لهن عليه. 

و على الصبيان إجماعا كما فى التذكرةٌ 3٠١١‏ و المنتهى 0١١١‏ بمعنى أن على الولى أمر المميّز به و الطواف بغير المميّز. فإن لم 
يفعلوه حرم عليهم إذا بلغوا حتى يفعلوه أو يستنيبوا فيه استصحابا إلا على عدم توقف حلّهن عليه. 

و على الخنائى لأنّهم إمَا رجال أو نساء و الخصيان إجماعا كما فى التذكرة و المنتهى» و لما سمعته من العموم؛ و صحيح ابن 
يقطين؛ و لأنْ من شأنهم الاستمتاع بالنساء مع حرمته عليهم بالإحرام فيستصحب. مع أن وجوبه 


ااا ١ص‏ 0"8. 
ار 4 


(؟) الجامع للشرائع: ص .5١0١‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .52١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 84" ب ١‏ من أبواب الطواف ح .١‏ 

(0) المصدر السابق ح ". 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "9١‏ السطر الأخير. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 78س 57. 

."4١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )٠١( 

.57 منتهى المطلب: ج اص 28/اس‎ )1١( 
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غير معلل به» و لذا يجب قضاؤه عن الميّت كما مرٌ. 

اال لمكي راق ترات دلروو مدن توك الدناء احا فددض على الخضص و القراأة و الوم رمن له إزرنة في 
النساء .0١١‏ و المراد ما يعم المجبوب, بل المقصود لامو هار اف الأمسايواو النتاتو ف لشي هن الذي لمكن الرطايوز 
هو بأصل الشرع متأخر عن السعى للمتمتع و غيره لا يعرف فيه خلافاء و النصوص ناطقة به. 

فإن قدّمه عليه ساهيا أجزأ كما فى النهاية «7) و المبسوط 8*0 و المهذب ©" و السرائر «) و الجامع 20 و النافع 0 و الشرائع 4 
و الوسيلة «4) لأصل البراءة» و يعارضه أصل البقاء على الذمةٌ و حرمة النساء» و لخبر سماعة سأل الكاظم عليه السلام عن الرجل 
طاف طواف الحج و طواف النساء قبل أن يسعى بين الصفا و المروة» فقال: لا يضرّهء يطوف بين الصفا و المروة و قد فرغ من 
حححجه .)٠١١(‏ 

و هو مع الضعف يحتمل أن يراد أن طواف النساء ليس من أجزاء الحجّ و إن وجب. 

وفى الدروس: انه مطلق لم يقد بالسهو .١١«‏ و كأنّه إشارة إلى احتمال الإجزاء و إن تعمّد التقديم, و إِنّما يتم مع الجهل. 

و إلا يكن ساهيا فى التقديم فلا يجزئ. ما العالم فلأنّه لا يتصوّر منه التعبّد و التقرب بهء و أمَا الجاهل فلما عرفت من أصلى 
البقاء على الذمةٌ و بقاء النساء على الحرمة. 


.١١8 ص 5817 درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 
.208 النهاية و نكتها: ج اص‎ )1( 

() المبسوط: ج ١‏ ص 09" 

(*) المهذب: ج ١‏ ص 759. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 0/8. 

(2) الجامع للشرائع: ص 199. 

() المختصر النافع: ص 48. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ١72؟.‏ 

(8) الو سيلةة فين ا 


)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 5/0 ب هئ من أبواب الطواف ح ؟. 


.٠١8 ص 508 درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 
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إِلَا مع الضرورة كالمرض و خوف الحيض كما فى الوسيلة 01١‏ و الجامع 237 و الشرائع « لانتفاء العسر و الحرجء و خبر سماعة. 
و يده جواز تقديمه على الموقفين للضرورة؛ و يحتمل العدم لأصول عدم الإجزاء مع مخالفة الترتيب» و بقائه على الذمة؛ و 
بقائهن على الحرمة» مع ضعف الخبرء و اندفع الحرج بالاستنابة» و سكوت أكثر الأصحاب عنه. و منع ابن إدريس من تقديمه 
على الموقفين «©». 

و غير طواف النساء و هو طواف العمرٌ و الحج متقدّم على السعى بالإجماع و النصوص «2)» فإن عكس عمدا أو جهلا أو سهوا 
أو ضرورة أعاد سعيه للأصول من غير معارض. و الأخبار كمن قدم فى الوضوء غسل الشمال على اليمين» كما نص عليه فى 
خبر منصور عن الصادق عليه السلام «2)» فإن كان العكس سههوا و لم يمكنه الإعادةٌ استناب كما يأتى. 

وأجاز الشهيد العكس ضرورةٌ «07. و فى خبر منصورء عن الصادق عليه السلام: إن عليه دما إذا فاته الإعادة 2 و تقدّم حكم 
تقديمه غلى بعض الطواف. 

و يجب على المتمتع تأخير طواف الحج و سعيه عن الموقفين و مناسكك منى يوم النحر بالنصوص «4)» و إجماع العلماء كافة كما 
فى المعتبر 0٠١‏ و المنتهى 0١١‏ و التذكرةٌ «؟١)»‏ و كذا طواف النساء لأنّهِ بعدهما. 


.١78 الوسيلة: ص‎ )١( 

() الجامع للشرائع: ص 194. 

(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ."7١‏ 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص 0/8. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 57/7 ب 27 من أبواب الطواف. 

(2) المصدر السابق ح .١‏ 

(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 508 درس .٠١8‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص ”5/7 ب 27 من أبواب الطواف ح .١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7٠١١‏ ب 15 من أبواب أقسام الطواف. 

1/95 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )0٠١( 

.18 س7١ منتهى المطلب: ج ”اص‎ )1١( 

.8٠ ص 76س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 
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ولا يجوز له تقديمه أى شىء من ذلكك إلا لعذر و فى موضع من الشذكرة: وردت رخصة فى جواز تقديم الطواف و السعى 
على الخروج إلى منى و عرفات» و به قال الشافعى لما رواه العامة عن النبى صلى الله عليه و آله قال: من قدم شيئا قبل شىء فلا 
حرج. و من طريق الخاصّة رواية صفوان بن يحيى الأزرق أنه سأل أبا الحسن عليه السلام عن امرأة تمتعت بالعمرة إلى الحج 
ففرغت من طواف العمرءٌ و خافت الطمث قبل يوم النحر يصلح لها أن تعجل طوافها طواف الحج قبل أن تأتى منى؟ 

قال: إذا خافت أن تضطر إلى منى فعلت. إذا ثبت هذاء فالأولى التفييد للجواز بالعذر »)١١‏ انتهى. 


وهو يعطى احتمال جوازه مطلقاء و قول الشافعى به. 

وقال الشيخ فى الخلاءف: روى أصحابنا رخصة فى تقديم الطواف و السعى قبل الخروج إلى منى و عرفاتء و الأفضل أن لا 
يطوف طواف الحج إلى يوم النحر إن كان متمتعا «7». و هو أصرح فى الجواز مع احتماله عند الضرورة؛» كما فهمه ابن إدريس 
أى الأفضل مع العذر التأخير. 

و أمَا مع العذر كالمرض المضعف عن العود و خوف الحيض و الزحام للشيخ العاجز و من بحكمه فيجوز تقديم طواف الحج و 
الحج, فقال: هما سيان قدمت أو أخرت «6". و قوله عليه السلام فى خبر إسماعيل بن عبد الخالق: لا بأس أن يعجل الشيخ الكبير 
و المريض و المرأه المعلول طواف الحج قبل أن يخرج إلى منى «8). 


(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "9١‏ اس 77. 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 58٠‏ المسألة 128. 

(* السرائر: ج ١‏ ص 01/0. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١7‏ ب 1 من أبواب أقسام الحج ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١"‏ ب 1 من أبواب أقسام الحج ح 6. 
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وفى حسن الحلبى و معاوية بن عمّار: لا بأس بتعجيل الطواف للشيخ الكبير و المرأة تخاف الحيض قبل أن تخرج إلى منى .)١١‏ 
و خبر إسحاق بن عمّار: سأل أبا الحسن عليه السلام عن المتمتع إذا كان شيخا كبيرا أو امرأة تخاف الحيض تعجل طواف الحج 
قبل أن يأتى منى؟ فقال: نعم من كان هكذا يعجل ."١‏ 

و حكى ابن زهرة الإجماع على التقديم على الحلق يوم النحر للضرورة «". 

و خالف ابن إدريس فلم يجز التقديم مطلقا «©» للأصل» واندفاع الحرج بحكم الإحصارء و هو اطراح للأخبار الكثيرة الخالية 
ع المعارضن: 

وهل يجوز تقديم طواف النساء للضرورة؟ فى التحرير «8) و التذكرة 2١‏ و المنتهى 277 الجواز وفاقا للمشهورء لقول الكاظم عليه 
السلام فى صحيح ابن يقطين: لا بأس بتعجيل طواف الحيح و طواف النساء قبل الحج يوم التروية قبل خروجه إلى منى ./١‏ و 
كذلكك لا بأس لمن خاف أمر إلا تهأ الانصراف إلى مكة أن يطوف و يودع البيت ثتم يمرّ كما هو من منى إذا كان خائفا. 

و خلافا لابن إدريس «4) فلم يجزه للأصل و اتساع وقته» و للرخصة فى الاستنابة فيه و خروجه عن إجزاء المنسككث. 

و خبر على بن أبى حمزة قال: سألت أبا الحسن عليه السلام عن رجل يدخل مكة و معه نساء و قد أمرهن فتمتعن قبل التروية 
بيوم أو يومين أو ثلاث فخشى على بعضهن الحيضء فقال: إذا فرغن من متعتهن و أحللن فلينظر إلى التى يخاف عليها 


.6 ب 1 من أبواب أقسام الحج ح‎ 7١" وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 
./ ب 1 من أبواب أقسام الحج ح‎ 7٠١6 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )1( 
س ع.‎ 0١8 الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )"( 


(6) السرائر: ج ١‏ ص 5/. 


(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠٠١‏ س 58. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلد, دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 
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(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 21س .8١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 5١س .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص ”5/7 ب 5 من أبواب الطواف ح .١‏ 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 0/8. 
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الحيض فيأمرها فتغتسل و تهل بالحج من مكانهاء ثم تطوف بالبيت و بالصفا و المروة» فإن حدث بها شىء قضت بقية المناسكك 
و هى طامث. قال فقلت: أ ليس قد بقى طواف النساء؟ قال: بلى. قلت: فهى مرتهنة حتى تفرغ منه؟ قال: نعم. قلت: 

فلم لا يتركها حتى تقضى مناسكها؟ قال: يبقى عليها منسكك واحد أهون عليها من أن يبقى عليها المناسكك كلها مخافة الحدثان. 
قلت: أبى الجمّال أن يقيم عليها و الرفقة» قال: ليس لهم ذلك تستعدى عليهم حتى يقيم عليها حتى تطهر و تقضى مناسكها .)١١‏ 
و عموم قوله عليه السلام لإسحاق بن عمّار: إِنْما طواف النساء بعد أن يأتى منى .21١‏ 

وتردد المحمّق فى النافع فقال: إِنَّ فيه روايتين» أحدهما الجواز 0. 

و يكره كما فى الشرائع ©" تقديم طواف الحج و سعيه للقارن و المفرد أمَا الجواز ففى المعتبر: إِنَّ عليه فتوى الأصحاب «0, و 
فى الغنية: 

الإجماع عليه «2). و يؤْيّده الأصل و الأخبار كأخبار حتَجة الوداع 37. 

و خبر زرارة سأل أبا جعفر عليه السلام عن المفرد للحج يدخل مكة يقدم طوافه أو يؤخره؟ قال: سواء «. و خبر حتّراد بن 
عثمان: سأل الصادق عليه السلام عن مفرد الحج أ يعيجل طوافه أو يؤخره؟ فقال: هو و الله سواء عتجله أو أخره «8. 

واعترض فى المنتهى 03٠١١‏ كالمعتبر )١١«‏ باحتمال إرادةٌ التعجيل بعد مناسكك منى 


.2 وسائل الشيعة: ج 4 ص 5/5 ب 5 من أبواب الطواف ح‎ )١( 
.6 وسائل الشيعة: ج 4 ص ه١7 ب 16 من أبواب أقسام الحج ح‎ )1( 
.16 المختصر النافع: ص‎ )9( 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ١2؟.‏ 

(0) المعتبر: ج "١‏ ص 917/. 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١8‏ س 6. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١27‏ ب ” من أبواب أقسام الحج ح .١5‏ 
(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7٠١6‏ ب 16 من أبواب أقسام الحج ح ؟. 


(9) المصدر السابق ح .١‏ 

.١١ سال٠4 ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )0٠١( 

1/45 المعتبر: ج 7" ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 54١‏ 

قبل انقضاء أيام التشريق و بعده. و أجابا بخبر البرنطى» عن عبد الكريم؛ عن أبى بصيرء عن الصادق عليه السلام قال: إن كنت 
أحرمت بالمتعه فقدّمت يوم التروية فلا متعة لكك فاجعلها حبّجَهُ مفردة تطوف بالبيت و تسعى بين الصفا و المروة ثمم تخرج إلى 
منى ولا هدى عليكك. و خبر إسحاق بن عمّار سأل الكاظم عليه السلام عن المفرد بالحج إذا طاف بالبيت و بالصفا و المروة أ 
يعّل طواف النساء؟ قال: لاء إِنْما طواف النساء بعد أن يأتى منى. 

قلت: و روى الشيخ نحوا من خبر البزنطى مسندا إلى موسى بن عبد اللّه: سأل الصادق عليه السلام عن مثل ذلككء إِلَا أنه ذكر أنه 
قدّم ليله عرفة 1 

و أمَا الكراهيةُ فلخبر زرارة قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن مفرد الحج يقدّم طوافه أو يؤْخَره؟ قال: يقدّمه فقال رجل إلى 
جنبه: لكن شيخى لم يفعل ذلككء كان إذا قدم أقام بفخ حتى إذا رجع الناس إلى منى راح معهم, فقلت له: من شيخكك؟ 

فقال: على بن الحسين عليه السلام» فسألت عن الرجل فإذا هو أخو على بن الحسين عليهما السلام لامه ". و يشكل بحجة 
الوداع فإِنّها حمْدِهُ عليها بناء المناسككء و فيها قال النبى صلى اللّه عليه و آله: خمذوا عنى مناسككم. و الاحتجاج بالخبر مع 
الضعف على عدم الكراهيةٌ أوجه منه على الكراهية. 

وفى الخلاف «” و النهاية: إِنْ لهما التأخير إلى أى وقت شاء أو التعجيل أفضل «*. وهو مطلق يحتمل التقديم على الوقوفين. 
و أنكر ابن إدريس التقديم «0) للأصلء و الاحتياط للإجماع على الصحة مع التأخير» لا للإجماع على وجوب التأخير» كما فى 


المنتهى 6١‏ و لأنّ الشيخ حكى 


.08١ تهذيب الأحكام: ج اص "17 ح‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7٠١6‏ ب 16 من أبواب أقسام الحج ح ". 

(”) الخلاف: ج ١‏ ص "50١٠‏ المسألة .١28‏ 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 076. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 0/8. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 5١/س ١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 54١‏ 

الإجماع على جوازه كما فيه. و فى المختلف )١١‏ و المعتبر (؟). 

ثم فى النافع «*) و شرحه أنَّ عليهما إذا كان قدما الطواف التلبية بعده 05٠‏ قال فى النافع: و إِلَا ألا «2). و فى شرحه: و إِلَا انقلبت 
حجتها عمرة «2). و به قال الشيخ فى النهاية 7» و المبسوط «48. و حكى ذلكك فى التذكرةٌ «4) و المنتهى 03١١‏ أيضا عن الشيخ, 
و ليس فى النهاية و المبسوط إِلَا أن المفرد العدول إلى التمتع فطاف قبل الوقوف لم يلبء و إلا بقى على حبجه» و قد مرّ تطوعا 
«» وهو غير ما حكى عنه. 

نعم فيهما: أن القارن إذا دخل مكة فأراد الطواف تطوعا كان له ذلككء و لبى عند فراغه من الطواف ليعقد إحرامه بالتلبية» و إلا 


أحل و صارت حجته عمرة, مع أنّه ليس له أن يحل حتى يبلغ الهدى محلّه. و نحوهما المهذب 15١‏ إِلَا أنَّ فيه: 

و يستحب للمفرد تجديد التلبية عند كلّ طوافء و ليس فيهما ذلكك إثباتا و لا نفيا. 

و إِنْما فيهما أنّه كالقارن فى المناسككث 2017١‏ و ليس نضًا فى التلبية عند الطواف. ألا ترى المفيد حكم به مع نضّه على اختلافهما 
فيهما كما ستسمع كلامه. نعم فيهما أنّه لا يجوز لهما قطع التلبية إلى زوال عرفة .)١8١‏ 

و روى فى التهذيب فى الحسن, عن معاوية بن عدّار أنه سأل الصادق عليه السلام عن المفرد بالحج هل يطوف بالبيت بعد 
طواف الفريضة؟ قال: نعم ما شاءء و يجدد التلبية بعد الركعتين و القارن بتلكك المنزلة يعقد أنْ ما أحلا من الطواف بالتلبية. ثم 


."0 مختلف الشيعة: ج 6 ص‎ )١( 

(؟) المعتبر: ج ؟ ص 1/48 

() المختصر النافع: ص ْ/ 

(؟) المعتبر: ج ١‏ ص 40/. 

(0) المختصر النافع: ص ْ/ 

(2) المعتبر: ج ١‏ ص 50/. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ #عع. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص ١1١‏ 

(4) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 88" س 8. 

.18 سا/١09 منتهى المطلب: ج 7 ص‎ )٠١( 

."١١ ص‎ ١ ص 6588 و المبسوط: ج‎ ١ النهاية و نكتها: ج‎ )1١( 

(10) المهذب: ج ١‏ ص .5٠١‏ 

(1) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 6588 و المبسوط: ج ١‏ ص ."١١‏ 

(16) المبسوط: ج ١‏ ص 217 النهايه و نكتها: ج ١‏ ص 577. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 547 

قال: وفقه هذا الحديث أنه رخص للقارن و المفرد أن يقدّما طواف الزيارةٌ قبل الوقوف بالموقفين» فمتى فعلا ذلكك فإن لم 
تجدّد التلبية يصيرا محلّين و لا يجوز ذلكك. و لأجله أمر المفرد و السابق بتجديد التلبية عند الطوافء مع أن السابق لا يحل و إن 
كان قد طاف لسياقه الهدى. روى ذلك محمد بن يعقوب؛ عن محمد بن يحيى؛ عن أحمد بن محمد؛ عن الحسن بن على بن 
فضالء عن ابن بكير» عن زرارة قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: من طاف بالبيت و بالصفا و المروة أحلّ أحبٌ أو كره. و 
عنه عن أحمد بن الحسن بن على» عن يونس بن يعقوبء عممن أخبره؛ عن أبى الحسن عليه السلام قال: ما طاف بين هذين 
الحجرين الصفا و المروةٌ أحد إِنَا أحل إِلَا سائق هدى .)١١‏ 

قلت: و كأنّه يريد بقوله: «مع أن السائق لا يحل؛ أنّه لا يجوز له أن يحلء إذا ليس له العدول إلى العمره كالمفرد. و لقوله: «و لا 
يجوز ذلكك أنّه لا يجوز لهما الإحلال إذا لم يريدا العدول. 

قال فخر الإسلام فى شرح الإرشاد: حب القران يلزم بالشروع فيه. فلا يتحمّق الإحلال سواء لبى أو لا. 

و قال ابن إدريس: كيف يدخل فى كونه محلاء و كيف يبطل حجته و تصير عمرة» و لا دليل على ذلكك من كتاب و لا سِنّهُ مع 


فول ارس ليق اللدعلهةو اله الأغمال الاك ونان الكل اموق ماترف اد 

قلت: السنّة الدالَةُ عليه ما سمعته و ما تسمعه الآن» و هو صحيح. 

ثم استدلٌ الشيخ على جواز تقديم الطواف للمفرد بما مرّ من خبرى زرارةٌ و خبر حمّاد بن عثمان. ثم قال: فأمَا الذى يدل على ما 
ذكرناه من أن تجديد التلبية إِنّما أمر به لثلا يدخل الإنسان فى أن يكون محلاء ما رواه محمد بن يعقوب» عن 


.138 واح 17 و‎ 1١ تهذيب الأحكام: ج هص 56 ذيل الحديث:‎ )١( 

(5) السرائر: ج ١‏ ص 518. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه. ص: 697 

أبى على الأشعرىء عن محمد بن عبد الجبار» عن صفوان» عن عبد الرحمن بن الحجاج قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: إنى 
أريد الجواز بمكة فكيف أصنع؟ فقال: 

إذا رأيت الهلال- هلال ذى الحجة- فاخرج إلى الجعرانة فأحرم منها بالحج. قلت: 

فكيف أصنع إذا دخلت مكة أقيم إلى يوم التروية و لا أطوف بالبيت؟ فقال: تقيم عشرا لا تأتى الكعبة إِنّ عشرا لكثير» إن البيت 
ليس بمهجوره و لكن إذا دخلت فطف بالبيت واسع بين الصفا و المروة» فقلت له: أ ليس كلّ من طاف بالبيت و سعى بين الصفا 
و المروة فقد أحلء فقال: إِنْك تعقد بالتلبية. ثم قال: كلما طفت طوافا و صلّيت ركعتين فاعقد بالتلبية 00١١‏ انتهى. 

وك المقبعة #وعللةت بعية القازخدتطؤاقات اليك وى واحد بين 'الضفا و المروة و بحده التلبية عبك كل طواق: .و آنا الأفزاد 
فهو أن يهل الحاج من ميقات أهله بالحج مفردا ذلكك من السياق و العمرة أيضاء و ليس عليه هدى و لا تجديد التلبية عند كل 
طواف .)1١‏ و نحوها جمل العلم و العمل 00 و نحوهما المراسم «©» إلا فى النصّ على أَنّهِ لا تجديد على المفرد. و لم يقيد 
الطواف بالمندوب و لا بالمقدم على الموقفين. 

و فى موضع من المبسوط: و يستحب لهما تجديد التلبية عند كلّ طواف 8. 

و نحوه الجمل و العقود «* و الجامع 037 و فى السرائر عند كل طواف مندوب يفعلانه قبل الوقوف 47/. 

و لمن طاف طواف حجٌ أو عمرةٌ تأخير السعى ساعة كما فى 


.151/ 1١8 تهذيب الأحكام: ج هص 88 ذيل الحديث 1# واح‎ )١( 

() المقنعة: ص ."4١‏ 

() جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص ع2. 

(©) المراسم: ص ٠١"‏ و .٠١6‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص ."١08‏ 

(2) الجمل و العقود: ص .١1"١‏ 

() الجامع للشرائع: ص .18١‏ 

0 الفراتر فين ألم 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 6945 

النهاية 1١‏ و المبسوط 7١‏ و السرائر «” و التهذيب 150 للأصل و الأخبار. كصحيح ابن مسلم سأل أحدهما عليه السلام عن رجل 


طاف ل و ع و ا ا اد 000 أولى: 
520 عه يبرد» فقال: 

لا بأس به و ربما فعلته» قال: وازبما رأيته يؤْخر السعى إلى الليل «2). 

ولا يجوز تأخيره إلى الغد كما نصّ عليه فى التهذيب 27 و النهايٌ « و المبسوط «4) و السرائر 3١١‏ و الوسيلة 9 و الجامع 
01١‏ و النافع «1» لصحيح ابن مسلم سأل أحدهما عليه السلام عن رجل طاف بالبيت فأعيا أ يؤر الطواف بين الصفا و المروة 
إلى غد؟ فقال: لا (؟©١).‏ 

ثم إنْهم و إن أطلقوا النهى عن التأخير إلى الغد و وافقهم المصئف فى غيره؛ لكنهم إِنّما يريدونه مع القدرة لاستحالة التكليف 
بما لا يطاق» و يجزئ مع التأخير الجائز و المحرم ما كان فى الوقت؛ للأصل بلا معارض. 

و فى الشرائع: من طاف كان بالخيار فى تأخير السعى إلى الغد, ثم لا يجوز مع القدرةٌ «210). و ظاهره جواز تأخيره حتى يفعله فى 
الغد اختياراء و هو خلاف المشهور 


607 النهاية و نكتها: ج اص‎ )١( 

(') المبسوط: ج ١‏ ص 84" 

() السرائر: ج ١‏ ص ؟1/6م. 

(؟) تهذيب الأحكام: ج هص 118 ذيل الحديث 877. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١ا*‏ ب 8٠»‏ من أبواب الطواف ح ”. 

(2) وسائل الشيعة: ج 4 ص ©517١‏ ب 2٠»‏ من أبواب الطواف ح .١‏ 

(0) تهذيب الأحكام: ج دص ١178‏ ذيل الحديث 877. 

(8) النهاية و نكتها: ج ١ص 2١07‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 584 

( السرائر: ج ١‏ ص ؟/1م. 

.١7ع الوسيلة: ص‎ )١١( 

(19) الجامع للشرائع: ص 507. 

(1) مختصر النافع: ص 47. 

(16) وسائل الشيعة: ج ه ص *7١‏ ب 2٠»‏ من أبواب الطواف ح ". 

(15) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .572١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 548 

المنصوصء و يمكن تنزيله عليه. 

ولا يجوز لبس البرطلة بضم الموحدة و الطاء المهمله و سكون الراء المهملهُ بينهما و لام خفيفة أو شديدة» فى طواف العمرة و 
لافى طواف الحج مع تقديمه على الوقوف وفاقا لابن إدريس "١١‏ و إن قصره على العمرة هُ بناء على أنه لا يجوز التقديم» و ذلكك 
لحرمة ستر الرأس على المحرم و الطواف صحيح؛ للأصلء و عدم توججه النهى إليه إِلَا فى خبر الحنظلى الضعيف الآتى. 


ويكره لببسها فى طواف يخلو عن الإحرام كما فى النافع «27 و فى السرائر 030 و المنتهى "١‏ و المختلف 4١‏ و التذكرة « و إن 
اقتصر منها على طواف الحج المتأخخر عن الوقوفين» و هى كما فى العين 07 و المحيط و القاموس: المظلّة الصيفية «. 

قال الجوالقى: إِنّها كلمةُ نبطية و ليست من كلام العربء قال: قال أبو حاتم: 

قال الأصبعي: النرين ق المط: فعاو الظلاء عات إلا تراهم يقولون: الناظور, و إِنْما هو الناطور فكأنهم أرادوا ابن الظل. 

وقال ابن جنى فى سر الصناعة: إِنْ النبط يجعلون الظاء طاءء و لهذا قالوا: 

البرطلة» و إِنّما هو ابن الظل. و حكى الأزهرى فى التهذيب «4) أيضا قولا بأنّها ابن الظلة و فى بعض القيود و الشروح أنّها تلبس 
قديما. 

و أطلق فى المبسوط ٠١١‏ و المهذب النهى عن لبسها »)١1١«‏ و فى النهاية: إِنّهِ لا 


(1) الشرائرة ج ١‏ ين لاج 

(؟) المختصر النافع: ص 48. 

() السرائر: ج ١‏ ص 00/8. 

(؟) عتنهى المطلك: ج ١‏ هن لانن ع 

(0) مختلف الشيعة: ج * ص 188. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص هعس .8٠‏ 

(0) العين: ج 7اص 8/١‏ مادة «برطل». 

(8) قاموس المحيط: ج اص 776 (مادة برطل). 

(9) تهذيب اللغهٌ: ج ١‏ ص 6ه مادةٌ «برطل». 

( المبسوط: ج ١‏ ص 09". 

(15)المقذب: ح انض 1. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 642 

يجوز 4/١١‏ لإطلاق قول الصادق عليه السلام فى خبر زياد بن يحيى الحنظلى: لا تطوفنٌ بالبيت و عليك برطلة «7. و فى التهذيب 
إطلاق الكراهية 0 للأصلء و ظاهر قوله عليه السلام ليزيد بن خليفة: قد رأيتكك تطوف حول الكعبة و عليكك برطلة لا تلبسها 
حول الكعبة فإِنّها من زى اليهود "5١‏ مع ضعف الخبر الأوّل و احتماله الكراهية. 

ولو نذر الطواف على أربع فالأقوى بطلان النذر كما فى السرائر «0» لأنّه نذر هيئةُ غير مشروعة. و هل الباطل الهيئهُ خاصة أو 
الطواف واه كلها عبارة السراة والكتات:وعيرهماة و الأول الونحه كنافى التعيى وغ ففليه طواق :واخن عل رجليةه إنا 
أن يتوق غنل النذر أنه لا يطوق إلا على هذه الهيئة فيطل رامنا 

و فى التهذيب 27 و النهاية 4 و المبسوط 4١‏ و المهذب ٠١١‏ و الجامع: إِنّ عليه طوافين »)1١‏ لقول أمير المؤمنين عليه السلام 
فى خبر السكونى و أبى الجهم: فى امرأةٌ نذرت كذلكك أنّها: تطوف أسبوعا ليديها و أسبوعا لرجليها «17). و الخبران ضعيفان. 
قال المحمّق: و ربّما قيل بالأوّل- يعنى هذا القول- إذا كان الناذر امرأة اقتصارا على مورد النقل .)١«‏ 


)١(‏ النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 08ه. 


(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص //ا5 ب / من أبواب الطواف ح .١‏ 

(*) تهذيب الأحكام: ج اص ١1١6‏ ذيل الحديث .88١‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج 4 ص //ا5 ب /8 من أبواب الطواف ح ؟. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 00/8. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ”7١س‏ ؟. 

(/) تهذيب الأحكام: ج هص 170 هع؟. 

(8) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 08ه. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 20" 

.5"١ ص‎ ١ المهذب: ج‎ )0٠١( 

.5٠١ الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

.5 و‎ ١ من أبواب الطواف ح‎ 7١ وسائل الشيعة: ج 9 ص 8/8 ب‎ )1١( 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ."71١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جه ص: 5917 

و فى المنتهى: و مع سلامة هذين الحديثين من الطعن فى السند ينبغى الاقتصار على موردهما و هو المرأة» و لا يتعدى الرجل. و 
قول ابن إدريس أنّه نذر فى غير مشروع ممنوع, إذا الطواف عبادة يصمح نذرهاء نعم الكيفية غير مشروعةء و نمنع أنه يبطل نذر 
الفعل عند بطلان نذر الصفة. و بالجملةً فالذى ينبغى الاعتماد عليه بطلان النذر فى حق الرجل و التوقف فى حقٌ المرأة فإن صحح 
سند هذين الخبرين عمل بموجبهماء و إِلَّا بطل كالرجل 01١‏ انتهى. 

و فى الدروس: لو عجز عن المشى إِلَا على أربع فالأشبه فعله» و يمكن تعن الركوب لثبوت التعتد به اختيارا 79)» انتهى. و الظاهر 
فرضه فى مطلق من عليه طواق لا خصوص الناذرء و منشأ التردد من ابانةٌ الخبرين و الفتاوى أن الهيئة غير مشروعة و الركوب 
مشروع اختياراء ففى الضرورة أولى. و من احتمال اختصاص عدم مشروعيته بالمختار و يحتمل فرضه فى الناذر له على أربع» و 
بناء الوجهين على بطلان الهيئة دون الطواف. 

وافيه أنضاءى لو علق تدوع يطواق التتكف فالاتري النطلاة:وظاهر القافين الضحة :و يدنه طوافات وا 


ريا ج لاض #و# درس 10# 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» 8ه ق 


الجزء السادس 


تتمة كتاب الحج 


تتم المقصد الثانى 

اشارة 

الفصل الثالث فى السعى 

اشارة 

وافبه مطلبان: لجعل الواجبات و العتدوبات لقلنها و قلة مباحنها واحذا. 
الأوّل: فى أفعاله 


الواجبة فيه» أو المندوبة فيه. أو قبله. 

و يجب فيه الت المقارنة لأوّله و إِلَّا لم يكن نية المستدامة حكما الى آخره إن أتى به متصلا إلى الآخرء فإن فصل فكالطواف 
عندى أنه يجدّدها ثانيا فما بعله. 

المشتملهُ على الفعل أى السعى فلا بِدٌ من تصوّر معناه المتضمّن للذهاب من الصفا إلى المروة و العود. و هكذا سبعاء و وجهه 
من الوجوب أو الندب إن وجب الوجه. 

و لا بد من تعيبن نوعه من كونه سعى حجٌ الإسلام أو غيره من عمرة الإسلام أو غيرها و التقرّب به إلى الله تعالى. و يجب البدأة 
بالصفا بالنصوص "١١‏ و الإجماع, و إن قال الحلبى: 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 08١‏ ب * من أبواب السعى. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج2: ص: * 

و السنّهُ فيه الابتداء بالصفاء و الختام بالمروة .)١١‏ و هو أنف من جبل أبى قبيس بإزاء الضلع الذى بين الركن العراقى و اليمانى. 
قال النووى فى التهذيب: إِنّ ارتفاعه الآن إحدى عشرة درجة؛ فوقها أزج كإيوان» و عرض فتحة هذا الأزج نحو خمسين قدما 
0 

قلت: و الظاهر من ارتفاع الأزج سبع درجء و ذلك لجعلهم التراب على أربع منها كما حفروا الأرض فى هذه الأيام فظهرت 
الدرجات الأربع. 

وعن الأزرقى: أنْ الدرج اثنا عشر 20. و قيل: إِنّها أربعة عشر. قال الفاسى: 

سبب هذا الاختلاف أن الأرض تعلو بما يخالطها من التراب فيستر ما لاقاها من الدرجء قال: و فى الصفا الآن من الدرج الظواهر 
تسع درجات» منها خمس درجات يصعد منها الى العقود التى بالصفاء و الباقى وراء العقود, و بعد الدرج التى وراء العقود ثلاث 
مساطب كبار على هيئةُ الدرج» يصعد من الاولى إلى الثاني منهن بثلاث درجات فى وسطها. 


وعن أبى حنيفةٌ جواز الابتداء بالمروة «6". 

فإن لم يصعد عليه وقف بحيث يجعل عقبه و كعبه و هو ما بين الساق و القدم ملاصقا له لوجوب استيعاب المسافة التى بينه و 
بين المروة. 

وهل يكفى من أحد القدمين؟ وجهان. 

ولا يجب الصعود عليه للأصلء و إجماع الطائفة كما فى الخلاف «8) و الجواهر 0 بل إجماع أهل العلم, إِلَا من شذ من لا 
يعتدٌ به كما فى التذكرة 17 و المنتهى «4. و صحيح عبد الرحمن بن الحجاج سأل الكاظم عليه السلام عن النساء يطفن 


.198 الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

(؟) تهذيب الأسماء: القسم الثانى ص 18١‏ ماده «صفاا. 

(5) أخبار مكةٌ 7: 119. 

(؟) الفتاوى الهندية: ج ١‏ ص 77؟. 

(5) الخلاف: ج ١‏ ص 709 المسألة .١5١‏ 

(©) جواهر الفقه: ص "5 المسألة /ا©١.‏ 

(/) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 22" س .١18‏ 

(4) منتهى المطلب: ج ؟ ص 05/اس .١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: ٠‏ 

على الإبل و الدواب؛ أ يجزئهن أن يقفن تحت الصفا و المروة حيث يرين البيت؟ 

فقال: نعم .)١١‏ 

وان التلاكة 000و الحقيى :إن من أوضت الفيعره جه مق ناا المقتامةء لأند لا يحكة اننا ما نيما إلا بن كفسل عدر 
من الرأس فى الوضوءء و صيام جزء من الليل. و قال: و هذا ليس بصحيح «» لأنّ الواجبات هنا لا ينفصل بمفصل حسّى يمكن 
معه استيفاء الواجب دون فعل بعضه. فلهذا أوجبنا غسل جزء من الرأس» و صيام جزء من الليل» بخلاف صورة النزاعء فَإنّهِ يمكنه 
أن يجعل عقبه ملاصقا للصفا. 

و فى الفقيه "١‏ و المقنع «6) و المراسم 20 و المقنعة يحتمل وجوب الصعود «07. و فى الدروس: فالأحوط الترقى إلى الدرج؛ و 
تكفى الرابعةٌ «). 

قلت: لما روى أنّه صلَى الله عليه و آله صعده فى حجة الوداع «4) مع قوله: خذوا عنى مناسككم. و أمَا كفاية الرابعة فلما روى 
أنّه صلّى الله عليه و آله فى قدر قامهٌ حتى رأى الكعبةٌ .)٠١«‏ 

و قال الغزالى فى الاحياء: إِنّ بعض الدرج محدثة؛ فينبغى أن لا يخلفها وراء ظهره؛ فلا يكون متمما للسعى .)١١١‏ 

و يجب الختم بالمروة و هى أنف من جبل قيقعان» كذا فى تهذيب النووى »013١١‏ و حكى الفاسى عن أبى عبيد البكرى: إِنْها فى 
أصل جبل قيقعان. قال 


.١ وسائل الشيعة: ج 9 ص 07 ب 17 من أبواب السعى ح‎ )١( 
12 إفة تذكرة الفقهاء: ج ١ص 28س‎ 


(5) منتهى المطلب: ج 7 ص 5٠/اس .١17‏ 

(6) من لا يحضره الفقيه: ج "١‏ ص 670. 

(5) المقنع: ص .١‏ 

(©) المراسم: ص .١١١‏ 

(0) المقنعهُ: ص 08 68. 

() الدروس الشرعية: ج ١ص ٠‏ درس 0.6 

.171١8 ص 888 ح‎ ١ صحيح مسلم: ج‎ )٠١( 

)1١(‏ تهذيب الأسماء: القسم الثانى ص ١18١‏ (مادة صفا). 

التووق: وه :دوجتان 03 وبقال القاسي ‏ إنفيها الآن:درجة واخدةجو حكن عن الأزرقى .و البكرى أله كان عليهًا حمس عشرة 
درجة .)5١‏ و عن ابن خيبران: فيها خمس درج. 

قال النووى: و عليها أيضا أزج كايوان» و عرض ما تحت الأزج نحو أربعين قدماء فمن وقف عليها كان محاذيا للركن العراقى؛ و 
تمنعه العمارة من رؤيته .)33١‏ 

فإن لم يصعدهاء وقف بحيث يلصق أصابع قدميه جميعا بها و لا يكفى قدم واحدة مع احتماله» و لا يجب صعودها للأصل. و 
صحيح عبد الرحمن ابن الحجاج المتقدم على ما فى الكافى «» و التهذيب فإنّ فيهما: أ يجزئهن أن يقفن تحت الصفا و المروة؟ 
«0 و الإجماع إلا ممن لا يعتدٌ به كما فى الخلاف «2. 

ويظهر من التذكرهُ 07 و المنتهى 8١‏ و عبارات المقنع «4) و الفقيه »٠١«‏ و الهداية )١١١‏ و المقنعة والمراسم يحتمل وجوبه 
حتى يرى البيت 1)» لفعله صِلّى الله عليه و آله حجة الوداع. 

و السعى سبعة أشواط بالإجماع و النصوص 015١‏ من الصفا إليه شوطان لا شوط كما حكى عن بعض العامة «18) للإجماع و 
النصوص. 

و يستحتٌ فيه الطهارة من الأحداث وفاقا للمشهور للأخبار :)١8١‏ 


)١(‏ تهذيب الأسماء: القسم الثانى ص ١18١‏ (مادة صفا). 
)١(‏ أخبار مكةٌ ؟: .1١9‏ 

() تهذيب الأسماء: القسم الثانى ص ١18١‏ (مادة صفا). 
(©) الكافى: ج ‏ ص /577 ح ه. 

(0) تهذيب الأحكام: ج هص ١08‏ ح 7؟. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 709 المسألة ؟8١.‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 68س .١18‏ 

(8) منتهى المطلب: ج 7 ص 6١/اس‏ ؟1. 


(9) المقنع: ص 7. 

)٠١(‏ من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص ع"0. 

)1١(‏ الهدانة: ض ذه 

.6١8 المقنعة: ص‎ )١١( 

(1) المراسم: ص .١١١‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 05١‏ ب # من أبواب السعى. 

(10) المجموع: ج 8 ص ."١‏ 

(؟1) وسائل الشيعة: ج 9 ص 2*٠‏ ب ١8‏ من أبواب السعى. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: 4 

ولا يجب للأصل و الأخبارء كقول الصادق عليه السلام فى صحيح معاوية: لا بأس أن يقضى المناسكك كلها على غير وضوء إِلَا 
الطوافء فإنٌ فيه صلا و الوضوء أفضل .)١١‏ 

و صحيحه أيضا سأله عليه السَّلام عن امرأةً طافت بالبيت ثم حاضت قبل أن تسعىء قال: تسعى. و سأله عن امرأة طافت بين الصفا 
و المروة فحاضت بينهماء قال: تتم تبعنها ابو خي نحن الأررق سأل الكاظم عليه السّ.لام رجل سعى بين الصفا و المروة ثلاثة 
أشواط أو أربعة ثم بال ثم أت سعيه بغير وضوءء فقال: لا بأسء و لو أتم مناسكه بوضوء كان أحبّ إلى 37. 

و أوجبها الحسن ©" لقول الكاظم عليه السّ.لام فى خبر ابن فضال: لا تطوف و لا تسعى إِلَا بوصو 0 وميكيع العلى قع 
الصادق عليه الشلام عن المرأة تطوف بين الصفا و المروة و هى حائض؟ قال: لاء إِنّ الله يقول «إِنَّ الصّفا وَ الْمَووَةٌ مِنْ شَعَائِرِ اللَها 
20 

و الحمل على استحباب الطهارةٌ طريق الجميع. 

و استحبٌ الشهيد الطهارة من الخبث أيضا 0037 و يحتملها العبارة» و لم أظفر بسند. 

بسع ذا أراد الخروج للسعى استلام الحجر مع الإمكانء و إِلّا الإشارة إليه و الشرب من زمزم و صب مائها عليه لقول 
الصادق عليه الّ.لام فى حسن معاوية و صحيحه: إذا فرغت من الركعتين فأت الحجر الأسود فقتِله و استلمه و أشر إليه فإنّه لا بد 


من ذلكك. و قال: إن قدرت أن تشرب من ماء زمزم قبل أن 


(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 07١‏ ب 18 من أبواب السعى ح ه. 
(6) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج * ص ."١١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 07١‏ ب 18 من أبواب السعى ح /. 
(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 07٠‏ ب 18 من أبواب السعى ح ". 
(0 الدروس الشرعية: ج ١ص‏ 5*4 درس .٠١8‏ 

تخرج إلى الصفا فافعل .)١١‏ 


وليكن الشرب و الصب من الدلو المقابل للحجر لصحيح حفص بن البخترى عن الكاظم عليه السّلام و الحلبى عن الصادق عليه 
السّ.لام قالا: يستحبٌ أن تستقى من ماء زمزم دلوا أو دلوين فتشرب منه و تصب على رأسكك و جسدك. و ليكن ذلكك من الدلو 
الذئ بحذاء الحجر :)8١‏ 

و يستحبٌ له الاستقاء بنفسه كما فى الدروس 70, كما هو ظاهر هذا الخبر و غيره. وفى الدروس: روى الحلبى أن الاستلام بعد 
إتيان زمزم 229). 

قلت: نعم» رواه فى الحسن عن الصادق عليه الس لام قال: إذا فرغ الرجل من طوافه و صلَى ركعتين فليأت زمزم و يستق منه ذنوبا 
أو ذنوبين» فليشرب منه و ليصب على رأسه و ظهره و بطنه و يقول: اللهم اجعله علما نافعا و رزقا واسعا و شفاء من كل داء و 
سقم, ثم يعود إلى الحجر الأسود «8. و كذا روى ابن سنان عنه عليه الّلام فى حب النبى صلى الله عليه و آله فلمًا طاف بالبيت 
صلى ركعتين خلف مقام إبراهيم عليه السّد.لام و دخل زمزم فشرب منها و قال: اللهم إِنّى أسألكك علما نافعا و رزقا واسعا و شفاء 
من كل داء و سقمء فجعل يقول ذلكك و هو مستقبل الكعبة؛ ثم قال لأصحابه: ليكن آخر عهدكم بالكعبة استلام الحجر, فاستلمه 
ثم خرج إلى الصفا «2. و لا يخالفه خبر معاوية الذى سمعته. فإنّ المهم فيه أنّ استحباب الاستلام آكد. 

نعم» يخالفه قوله عليه السلام فى صحيح الحلبى الذى فى علل الصدوق فى حج النبى صلى الله عليه و آله: ثم صلى ركعتين عند 
مقام إبراهيم عليه الشلام؛ ثم استلم الحجر, ثم أتى زمزم 


.١ من أبواب السعى ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 015 ب‎ )١( 

(؟) المصدر السابق ح ؟. 

(*) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 5١04‏ درس .٠١8‏ 

(©) المصدر السابق. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 015 ب ١‏ من أبواب السعى ح ؟. 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١188‏ ب ” من أبواب أقسام الحبّح ح 10. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: ١١‏ 

فشرب منها .)١١‏ مع إمكان أن يكون استلمه بعد الشرب أيضا. 

و أجاز الشهيد إذ استظهر استحباب الاستلام و إتيان زمزم عقيب الركعتين و إن لم يرد السعىء قال: و قد رواه على بن مهزيار 
عن الجواد عليه الشّلام فى ركعتى طواف النساء .05١‏ 

قلت قال: رأيت أبا جعفر الثانى ليلة الزيارة طاف طواف النساءء و صلى خلف المقام؛ ثم دخل زمزم فاستقى منها بيده بالدلو 
الذى يلى الحجر و شرب منه و صب على بعض جسده. ثم اطلع فى زمزم مرتين» و أخبرنى بعض أصحابنا أنه رآه بعد ذلكك 
فعل مثل ذلكك «”37. 

قال الشهيد: و نص ابن الجنيد أنّ استلام الحجر من توابع الركعتين» و كذا إتيان زمزم على الرواية عن النبى صلَّى الله عليه و آله 
ع). 

و يستحبٌ الخروج إلى الصفا من الباب المقابل له أى الحجر. للتأسّرى و الأخبار «©). و فى التذكرة «©) و المنتهى: لا نعلم فيه 
خلافا 07: و هو الآن معلم بأسطوانتين معروفتين» فليخرج من بينهما. 

قال الشهيد: و الظاهر استحباب الخروج من الباب الموازى لهما .١‏ 


ويستحبٌ الصعود على الصفا للرجال. للتأسى و النصوص «4 و الإجماع, إِلَا ممّن أوجبه إلى حيث يرى الكعبة من بابه كما قال 
الصادق عليه السّلام فى 


.8١7 علل الشرائع: ص‎ )١( 

(0) الدروس الشرغية: ج ١ن‏ :#15 درس 118 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص 2١5‏ ب ١‏ من أبواب السعى ح #. 

(؟) الدروض الشرعيةاج لاضن #8ادرس 112 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 018 ب "من أبواب السعى. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 28س 16. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 5١س‏ ©. 

(8) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 5١04‏ درس .٠١8‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص 017 ب 5 من أبواب السعى. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: بن 

حسن معاوية: فاصعد على الصفا حتى تنظر إلى البيت .)١١‏ 

و يكفى فيه الصعود على الدرجة الرابعة التى كانت تحت التراب فظهرت الآدن حيث أزالوا التراب» و لعلهم إِنّما كانوا جعلوا 
التراب تيسيرا للنظر إلى الكعبة على المشاهُ و للصعود على الركبان و لما كانت الدرجات الأربع مخفية فى التراب ظن بعض 
الأصحاب أنّ النظر إلى الكعبة لا يتوقف على الصعود. و أن معنى الخبر استحباب كل من الصعود و النظر و الإشارة إن تمّ» و 
ابتداء السعى و نيته من أسفل الدرجء و هو الأحوط. 

وفى الدروس: مقارنة النيهُ لوقوفه على الصفا فى أى جزء منها «27 و أنْ الأفضل بل الأحوط كونه عند النيهُ على الدرجةٌ الرابعة 
و سائر العبارات يحتمل الأمرين. 

و يستحبٌ استقبال ركن الحجر عند كونه على الصفاء لحسن معاوية عن الصادق «” عليه الّ.لام» و لعلّه المراد بالركن اليمانى 
فى صحبحه فى أن النبى صلى الله عليه و آله أتى الصفا فصعد عليه فاستقبل الركن اليمانى و حمد الله و الثناء عليه «5) بما بخطر 
بالبال و يجرى على اللسان. 

و إطالة الوقوف عليه فقال الصادق عليه السّ.لام فى مرفوع الحسن بن على بن الوليد: من أراد أن يكثر ماله فليطل الوقوف على 
الغناءى الشروة. و لحماد المتقرى» 

إن أردت أن يكثر مالكك فأكثر الوقوف على الصفا «). و يحتمل غير الإطالة. 

زافق محسق معاوية: إن سول اللد كك الله عليةءو آله كاة بقث عل الفا قدو ماك | الأشاة سؤر النقزة مت ساة دفي 


صحيحه: و دعا مقدار ما يقرأ سورة البقرةٌ 


(0) الدروس الشرعية: ج اص 52٠١‏ درس ١#‏ 6 
(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص 017 ب 5 من أبواب السعى ح .١‏ 


(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١8١‏ ب " من أبواب أقسام الحبح ح 6. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 015 ب ه من أبواب السعى ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 018 ب * من أبواب السعى ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: ١‏ 

مترسلا .)١١‏ و فى صحيح ابن سنان: مقدار ما يقرأ الإنسان البقرة .)7١‏ 

و يستحبٌ وراء ما مرّ من الحمد و الثناء التكبير سبعاء و التهليل كذلك. و الدعاء بالمأثور فقال الصادق عليه الس لام فى حسن 
مغاونة“فاضعة علق الضفا حت تنظر إلى الييت: و تستقبل الركن 'الذى فيه الحجر' الأمود فاحمد اللدغز وتجل و أ: ثن عليه» ثم 
اذكر من آلائه و بلائه و حسن ما صنع إليكك ما قدرت على ذكره. ثم كبر الله سبعا و احمده سبعا و هلله سبعاء و قل: «لا إله إن 
الله وحده لا شريكك له له الملكك و له الحمد يحيى و يميت و هو حى لا يموت و هو على كل شىء قدير) ثلاث مرّات» ثم صل 
على النبى صلَى الله عليه و آله و قل: «الله أكبر الحمد لله على ما هدانا و الحمد لله على ما أولانا و الحمد لله الحى القيوم و 
الحمد لله الحى الدائم» ثلاث مرّات» و قل: «أشهد أن لا إله إِلَا الله و أشهد أنّ محمدا عبده و رسوله لا نعبد إلا إياه مخلصين له 
الدين و لو كره المشركون» ثلاث مرّات» م إني أسألكك العفو و العافية و اليقين فى الدنيا و الآخرة» ثلاث مرّاتء «اللهم 3 
فى الدّل خترئة و فى الآخرة خترئة و في ذات الثاره ثلاث مزاثه ثم كبر الله مائة مّة و هلل مائة مزة و ألحمذ الله مائة مزة و 
سدح مائة مره و تقول: «لا إله إِلّا اله وحده وحده أنجز وعده و نصر عبده و غلب الأحزاب وحده فله الملكك و له الحمد وحده 
وحده. اللهم باركك لى فى الموت و فيما بعد الموتء اللهم إِنّى أعوذ بكك من ظلمة القبر و وحشتهء اللهم أظلنى فى ظل عرشكك 
يوم لا ظل إِلَّا ظلكك»» و أكثر من أن تستودع ربكك دينكك و نفسك و أهلك. ثم تقول: «استودع الله الرحمن ن الرحيم الذى لا 
تضيع ودائعه دينى و نفسى و أهلىء اللهم استعملنى على كتابكك و سنَّةُ نبيكك و توفنى على ملته و أعذنى من الفتنة» ثم تكبر 
ثلاثاء ثم تعيدها مرّتين» ثم تكبر واحدة. ثم تعيدهاء فإن لم تستطع هذا فبعضه .037١‏ 


.6 ب " من أبواب أقسام الحبّح ح‎ ١8١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 129 ب ” من أبواب أقسام الحج ح 18. 

() وسائل الشيعة: ج 4 ص 218 ب * من أبواب السعى ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: ١5‏ 

و روى غير ذلكك و أنّهِ ليس فيه شىء موقّت. قال الصدوق بعد ما ذكر نحوا من بعض ذلككء ثم انحدر وقف على المرقاة الرابعة 
حيال الكعبة و قل: الله إِنْى أعوذ بكك من عذاب القبر و فتنته و وحشته و ظلمته و ضيقه و ضنكه. اللهم أظلنى فى ظل عرشكك 
يوم لا ظل إلا ظلكك .2١١‏ 

وعن محمد بن عمر بن يزيدء عن بعض أصحابه قال: كنت فى ظهر أبى الحسن موسى عليه الّ..لام على الصفا و على المروة و 
هو لا يزيد على حرفين: اللهم إِنّى أسألكك حسن الظن بكك فى كلّ حال» و:صدق النية فى التوكل عليكك ١؟).‏ 

و يستحبٌ المشى فيه لأنّه أحمز و أدخل فى الخضوع, و قد ورد أن السعى أحبٌّ الأراضى إلى الله لأنّه يذل فيه الجبابرة «”. 

و يجوز الركوب لا لعذر للأصل و النصوص 67" و الإجماع كما فى الغنية «8) و غيرها. 

و يستحب الرمل و هو الهرولة كما فى الصحاح :2 و العين 272 و المحيط و المجمل 8 و المقاييس «4) و الأساس 0١١‏ و 
غيرهاء و فيما سوى الصحاح و الأساس منها: إِنْها بين المشى و العدو. و فى الديوان و غيره: إِنّها ضرب من العدو 21١١‏ و تردّد 


الجوهرى )١3١«‏ بينهاء وقد يكون المعنى واحداء كما يرشد إليها ما فى 


.078 ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 027١‏ ب ه من أبواب السعى ح 8. 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١١‏ ب ١‏ من أبواب السعى. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص ””07 ب 18 من أبواب السعى. 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١17‏ س 19. 

(8) الصحاح: ج ‏ ص 1,١١‏ ماد «رمل). 

(0) العين: ج 8 ص /7217 ماده «رمل). 

(8) مجمل اللغهٌ: ج ١‏ ص 44" ماده «رمل). 

(4) مقاييس اللغةٌ: ج ١‏ ص ”587 ماده «رمل). 

)09١(‏ أساس البلاغةُ: ص ١87”‏ ماد «رمل). 

)1١(‏ ديوان الأدب: ج ؟ ص 1١9‏ وزن (فعل يفعل). 

)1١(‏ الصحاح: ج ه ص ©1880 ماده «هرل»» و فيه: «و هو بين المشى و العدوا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: ١5‏ 

نظام الغريب أنّه: نوع من العدو أسهل. و فى التهذيب للأزهرى: رمل الرجل يرمل رملا إذا أسرع فى مشيه» و هو فى ذلكك ينزو 
.)١١‏ 

و فى الدروس "١‏ و تحرير النووى 0" و تهذيبه: أنه إسراع المشى مع تقارب الخطى دون الوثوب و العدوء و هو الخبب «. و 
قال النووى: قال الشافعى فى مختصر المزنى: الرمل هو الخببء و قال الرافعى: و قد غلط الأئمهٌ من ظن أنّه دون الخبب «© و 
على فضله النص © و الإجماع فعلاو قولاك و نسب وجوبه إلى الحلبى لقوله: و إذا سعى راكبا فلي ركض الدابة بحيث يجب 
الهرولة 7). 

و يجوز كون ١يجب»‏ بالحاء المهملة المفتوحة و باء مشددة. و البناء للمفعول أى يستحب. 

نعم» قال المفيد فى كتاب أحكام النساء: و يسقط عنهن الهرولةٌ بين الصفا و المروة» و لا يسقط ذلكك مع الاختيار عن الرجل ./١‏ 
و هو أظهر فى الوجوب مع احتماله تأكد الاستحباب» و يدل على العدم الأصلء و خبر سعيد الأعرج سأل الصادق عليه الام 
عن رجل تركك شيئا من الرمل فى سعيه بين الصفا و المروة» قال: لا شىء عليه .)4١‏ 

و فى المنتهى 3٠١١‏ و التذكرة 01١١‏ الإجماع عليه و هو مستحبٌ للرجل خاضصٌه للأصلء و لأنّه لا يناسب ضعفهن و لا ما عليهن 
من الأسكعان و لخير 


)١(‏ تهذيب اللغة: ج اص 7٠١7‏ مادةٌ «رمل). 


() الدروس: ج ١ص‏ 5 درس .٠١‏ 


(©) تهذيب الأسماء: القسم الثانى ص 1١8‏ مادة «رمل). 


(0) تهذيب الأسماء: القسم الثانى ص ١18‏ ماد «رمل). 

(2) وسائل الشيعة: ج ه ص 01١‏ ب * من أبواب السعى. 

0 الكافى فى الفقه: ص 198. 

(8) أحكام النساء (مصنفات الشيخ المفيد): ج 4 ص "". 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص 2185 ب 4 من أبواب السعى ح .١‏ 

.١ سال١8 منتهى المطلب: ج ؟ ص‎ )0٠١( 

.8٠ ص 288" س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: ١8‏ 

مضناعة: إلما السبعن غلئى الرجال» :و لبس :غلئ النساد سعن 2 01: 

و خبر أبى بصير: ليس على النساء جهر بالتلبية» و لا استلام الحجر, و لا دخول البيت» و لا سعى بين الصفا و المروة يعنى الهرولة 
«". و فى كتاب أحكام النساء للمفيد: و لو خلا موضع السعى للنساء فتعتّن فيه لم يكن به بأس .7١‏ 

و الرمل بين المنارة و زقاق العطارين كما فى المراسم 0" و النافع «8) و الجامع «12 و الشرائع 027 و الإصباح «/» و يقال لهذه 
المنارةٌ منارةٌ باب على» و بمعناه ما فى الوسيلة من أنه بين المنارتين «4)» و ما فى الإشارة من أنه بين الميلين .23٠١١‏ و ذلكك لقول 
الصادق عليه السّ .لام فى خبر معاوية بن عمار: ثم انحدر ماشيا و عليكك السكينةُ و الوقار حتى تأتى المنارة» و هى طرف المسعى؛ 
فاسع ملؤ فروجكك. و قل بسم اللّه و الله أكبر و صلَّى الله على محمد و آله. و قل: اللهم اغفر و ارحم و اعف عمّا تعلم أنكك أنت 
الأعز الأكرم حتى تبلغ المنارة الأخرىء قال: 

و كان المسعى أوسع ممما هو اليوم و لكن الناس ضيقوه» ثم امش و عليكك السكينة و الوقار 0١١١‏ حتى تأتى المروة. 
وفى الفقيه )١١١‏ و الهدايةٌ )١١١‏ و المقنع 15 و المقنعة )١10«‏ و جمل العلم والعمل )١8«‏ 


.١ 3000 وسائل الشيعة: 0 ”ا“ ب 16 من أبواب‎ )1١( 
."” م أحكام النساء (مصنفات الشيخ المفيد): ج 4 ص‎ 

(©) المراسم: ص .١١١‏ 

(2) الجامع للشرائع: ص .5١7‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 777. 

(8) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج / ص 8287. 

(9) الوسيله: ص .١7‏ 

.177 إشارة السبق: ص‎ )9١( 

.١ ب 8 من أبواب السعى ح‎ 0١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )1١( 
من لا يحضره الفقيه: ج "ص *”"7ه.‎ )١١( 


(18) الهداية: ص 04. 


(18) المقنع: ص ١‏ 

(10) المقنعهُ: ص 00 6. 

(15) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 98. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: ١7‏ 

و الكافى ١١‏ و الغنية: إلى أن يجاوز زقاق العطارين 05١‏ لقول الصادق عليه السّلام فى حسن معاوية نحوا من ذلكك- الى قوله:- 
حتى يبلغ المنارة الأخرى. فإذا جاوزتها فقل: 

يا ذا المن و الفضل و الكرم و النعماء و الجود اغفر لى ذنوبى أَنّهِ لا يغفر الذنوب إِلَّا أنت, ثم امش و عليكك السكينة 01 الخبر. 
و فى الغنية: حتى يبلغ المنارة الأخرفء وهاو تتدق العطارين فتقطع الهرولة «©. و نحوها الكافى (8). 

و فى النهاية © و المبسوط: فإذا انتهى إلى أوّل زقاق عن يمينه بعد ما يجاوز الوادى إلى المروة سعىء فإذا انتهى إليه كف عن 
السعى و مشى مشياء و إذا جاء من عند المروة بدأ من عند الزقاق الذى وصفناه؛ فإذا انتهى إلى الباب قبل الصفا بعد ما تجاوز 
الوادى كف عن السعى و مشى مشيا «07). و هى كما فى النككت «8 و المختلف «4) عبار قاصرة أراد بها. ما فى روايهُ زرعةٌ عن 
سماعة قال: سألته عن السعى بين الصفا و المروة» قال: إذا انتهيت إلى الدار التى على يمينكك عند أوَّل الوادى فاسع حتى تنتهى 
إلى أوّل زقاق عن يمينكك بعد ما تجاوز الوادى إلى المروة» فإذا انتهيت إليه فكف عن السعى و امش مشياء و إذا جئت من عند 
المروة فابدأ من عند الزقاق الذى وصفت لكك. فإذا انتهيت إلى الباب الذى قبل الصفا بعد ما تجاوز الوادى فاكفف عن السعى و 
امش مشيا .23١«‏ فسقط من القلم بعضه. 

قال فى المختلف: مع ضعف سند هذه الرواية و كونها غير مسندة إلى إمام» و ما 


.5١١ الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

() الغنيةُ (الجوامع الفقهية): ص 0١07‏ س "7. 

() وسائل الشيعة: ج 4 ص 05١‏ ب * من أبواب السعى ح ؟. 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١07‏ س "7. 

(0) الكافى فى الفقه: ص .5١١‏ 

(©) النهاية و نكتها: ج اص ١١ه.‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص "8١‏ 

(8) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ١١ه.‏ 

(9) مختلف الشيعة: ج ؟ ص ؟١5.‏ 

.6 وسائل الشيعة: ج 9 ص 0575 ب * من أبواب السعى ح‎ )19١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: 18 

ذكرناه أولى» و إن كان مقصود الشيخ ذلكك »23١‏ انتهى» يعنى بما ذكرناه نحو ما فى الكتاب. و عن مولى للصادق عليه السّمِلام 
من أهل المدينة أنه قال: رأيت أبا الحسن عليه السّ.لام يبتدئ بالسعى من دار القاضى المخزومىء قال: و يمضى كما هو إلى 
زقاق العطارين .)"١‏ 


و قال أبو جعفر عليه الَلام فى خبر غياث بن إبراهيم: كان أبى يسعى بين الصفا و المروة ما بين باب ابن عتباد إلى أن يرفع قدميه 


من الميل (المسيل) لا يبلغ زقاق آل أبى حسين «”. 
واسششحة الهيكة كفينة أ ل ا © و النافع «8) و الشرائع «2). و قد يظهر من غيرهاء 
للأمر بها و بالسكينة فى الأخبار. 
واالزاكت: يحركة والع شرع نت موقم الله لتو لبالضادق عر اللقواام يكن سسوع ماري لين علق الزاا كي سسعنة ولك 
ليسرع شيئا 07. و فى التذاكرة: 
الإجماع عليه «/ و فى الدروس: ما لم بيؤذ أحدا (4). 
ولو نسى الرمل رجع القهقرى أى إلى خلف و رمل فى موضعه كما فى الفقيه 3٠١‏ و النهاية 01١‏ و المبسوط 0١«‏ و الوسيلة 
)و الجامع ليو النافع 6 


(؟) وسائل الشيعة: اال رالا د 
(*) المصدر السابق ح ه. 

(©) الوسيلة: ص .١178‏ 

(2) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 577. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 07 ب 17 من أبواب السعى ح 7. 
(0) تذكرة 0 ١ص‏ ءء* اس 58. 

ا 000 

.217 ص‎ ١ النهاية و نكتها: ج‎ )1١( 

"88 ص0١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(13) الوسيلة: ص .١178‏ 

(؟1) الجامع للشرائع: ص .5١7”‏ 

(10) المختصر النافع: ص 48. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: ١9‏ 

و الشرائع 0١‏ ول الصادقين عليهما السّلام فيما أرسل عنهما الصدوق «7 و الشيخ: من سهى عن السعى حتى يصير فى المسعى 
على بعضه أو كله ثم ذكر فلا يصرف وجهه منصرفاء و لكن يرجع القهقرى إلى المكان الذى يجب فيه السعى «لاء وهو أن سلم 
فينبغى الاقتصار على القهقرى. 

و أطلق القاضى العود «6». و ينبغى التخصيص بما إذا ذكر فى الشوط أنّه تركك الرمل فيه فلا يرجع بعد الانتقال إلى شوط آخرء 
و الأحوط أن لا يرجع مطلقاء و لذا نسبه فى المنتهى الى الشيخ «8). 
و يستحبٌ الدعاء فيه أى فى موضع الرمل بما مرّ فى خبرى معاوية» أو فى المسعى أو السعى بما فيهما و فى غيرهما. 


المطلب الثانى فى أحكامه 


السعى عندنا ركن للحي و العمرة إن تركه عمدا بطل حتجه أو عمرته للنصوص «* و الإجماع. 

و عن أبى حنيفة أنه واجب ليس بركنء فإذا تركه كان عليه دم 79/. و عن أحمد فى رواية أنه مستحب ./١‏ 

و إن تركه سهوا كان عليه أن يأتى به متى ما ذكره؛ و لا يبطل حتجه أو عمرته للأصل و رفع الخطأ و النسيان و الحرج و العسر. و 
إطلاق نحو خبر معاوية سأل الصادق عليه السّلام عن رجل نسى السعى بين الصفا و المروة» قال: يعيد 


.77 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص .21١‏ 

(*) تهذيب الأحكام: ج اص 507 ح .188١‏ 

() المهذب: ج ١‏ ص 567. 

(0) منتهى المطلب: ج "ا ص 8١/اس‏ 2. 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص ”07 ب 7 من أبواب السعى. 

(0) المبسوط للسرخسى: ج ؟ ص .5١‏ 

(8) المجموع: ج / ص “0/77 المغنى لابن قدامة: ج “ا ص .5١7‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: ٠١‏ 

السعى .)١١‏ و لم يخالف الشيخ «"» و الحلبى «”" هنا كما فى الطواف. 

ولو خرج رجع فسعى. فال معاوية فى الخبر: فإن خرج؟ قال عليه السلام: 

يرجع فيعيد السعى (6). 

فإن تعذّر الرجوع استناب لخبر الشحام سأل الصادق عليه التم.لام عن رجل نسى أن يطوف بين الصفا و المروة حتى يرجع إلى 
أهله فقال: يطاف عنه «2). 

و للحرج و قبوله النيابة. 

و يحرم الزيادة على السبع عمد لأنّه تشريع فيعيد السعى إن فعل, لأنّه لم يأت بسعى مشروعاء كما إذا زاد فى الصلا ركعة. و قال 
أبو الحسن عليه السّ.لام فى خبر عبد الله بن محمد: الطواف المفروض إذا زدت عليه مثل الصلائ فإذا زدت عليها فعليكك 
الإعادة» و كذلك السعى «2. 

ولا إعادة لو زاد سهوا للأصل و الأخبار 0/9 فيتخير وفاقا للأكثر بين إهذار الثامن فما زاد أكمله أو لاء و بين تكميل أسبوعين 
كالطواف» فيكون أحدهما مندوباء ولا يستحب برأسه أوّلا هنا. وذلكك لورود الأمرين فى الأخبار. 

ففى صحيح محمد بن مسلمء عن أحدهما عليهما المّ.لام عن كتاب على عليه السّ.لام: و كذا إذا استيقن أنه سعى ثمانية أضاف 
إليها ستا «. و فى صحيح عبد الرحمن بن الحجاجء عن أبى إبراهيم عليه السّلام: إن كان خطأ اطرح واحدا و اعتدٌ بسبعة «. و 
بمعناه أخبار. 


.١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 076 ب 7 من أبواب السعى ح‎ )١( 


(؟) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص .2١7‏ 

() الكافى فى الفقه: ص 190. 

(6) وسائل الشيعة: ج 4 ص 275 ب 7 من أبواب السعى ح .١‏ 

(0) المصدر السابق ح ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 077 ب ١١‏ من أبواب السعى ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 2108 ب 1 من أبواب السعى. 

() المصدر السابق ح .١‏ 

(9) المصدر السابق ح *. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج28 ص: ”١‏ 

و اقتصر ابن زهرةٌ )١١‏ على كمال أسبوعين» و لكنه إذا جاز و كان الثانى مندوبا جاز القطع قطعا. لكن يحتمل كون الثانى هو 
الفريضة» كما مرٌ فى الطواف. 

قآل اليف إلا أن سس سر الثانى فى الطواف إلى القرآن «7. ثم إضافة ست كما فى الخبر و النهاية 2*9 و التهذيب 50" و 
السرائر «0) يفيد ابتداء الأسبوع الثانى من المروة. و من عبر بإكمال أسبوعين كالمصنف أو سعيين كابن حمزة «© أو أربعة عشر 
كالشيخ فى المبسوط 027 يجوز أن يريد إضافة سبعة أشواطء و الخبر يحتمل يقين الثمانية و هو على المروة؛ و يأتى البطلان. 

ولا بعد فى الصبحة إذا نوى فى ابتداء الثامن أنّه يسعى من الصفا إلى المروة سعى العمرة أو الحج قرب إلى اللّه مع الغفلة عن 
العدة أو مع من تذكر أنّه الثامن» أو زعمه السابع» فلا مانع من مقارنة النتيه لكل شوطء بل لا يخلو منها الإنسان غالباء و لذا أطلق 
إضافة ست إليهاء فلم يبق مستندا فى المسألة. 

نعم» قال الصادق عليه السّ.لام فى صحيح معاوية: إن طاف الرجل بين الصفا و المروة تسعة أشواط فليسع على واحد, و ليطرح 
ثمانية» و إن طاف بين الصفا و المروة ثمانية أشواط فليطرحها و ليستأنف السعى ./١‏ 

وهو مستند صحيح لإكمال أسبوعين من الصفاء و إلغاء الثامن لكونه من المروة» و ظاهره كون الفريضة هى الثانى» و العموم 
للعامد كما فعله الشيخ فى التهذيب أو خصه به. لأنّه ذكر أن من تعمّد ثمانية أعاد السعى. و إن سعى تسعة لم 


.8 س‎ 0١7 الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )١( 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 5١١‏ درس .٠١8‏ 

() النهاية و نكتها: ج اص ١١ه.‏ 

(؟) تهذيب الأحكام: ج اص 187 ذيل الحديث .20١‏ 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 07/8. 

(©) الوسيلة: ص .١78‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 87". 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 077 ب ١١‏ من أبواب السعى ح .١‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع, ص: 7١‏ 

يجب عليه الإعادة» و له البناء على ما زاد» و استشهد بالخبر .)١١‏ 


و فى الاستبصار 70 تبع الصدوق فى حمله على من استيقن أنه سعى ثمانية أو تسعةُ و هو على المروة؛ فيبطل سعيه على الأوّل 
لابتدائه من المروة» دون الثانى لابتدائه من الصفا «”)» و هو كما عرفت غير متعيّن. 

ثم الأخبار و إن اختصت بمن زاد شوطا كاملا أو شوطين أو أشواطا كاملة لكن إذا لم يبطل بزيادة شوط أو أشواط سهوا فأولى 
أن لا يبطل بزيادة بعض شوط. و إذا ألغينا الثامن و أجزنا له إكمال أسبوعين بعده قبل الشروع فى التاسع جاز فى أثنائه من غير 
فرق. و كذا إذا أجزناه له بعد كمال التاسع فالظاهر جوازه له فى أثنائه. و كذا إذا لم نلغ الثامن و أجزنا له الإكمال بعده. فالظاهر 
الجواز فى أثنائه» لصدق الشروع فى الأسبوع الثانى على التقديرين» و يعضده إطلاق الأصحاب. 

و يحتمل الاختصاص بما إذا أكمل الثامن إذا لم نلغه» و هو عندى ضعيف مبنى على فهم خبر الست 00 كما فهمه الشيخ «8) و 
يقتضى ابتداء الأسبوع الثانى من المروة» و على إلغاء الثامن» فالخبر المتضمّن لإكمال أسبوعين إِنّما هو صحيح معاوية «2. و هو 
يتضمّن إكمالهما قبل الشروع فى التاسع و بعد إكماله. فعدم الجواز فى أثنائه ضعيف جدا. 

ولو لم يحصّلل العدد أمظ نه رفك فى الأضاء دن المباد اوبكر فج التزدو ع علق العروة أو متوججه إليهاء أو فى غيره على 
الضفاء أو إلنه أو قلمه غلق العلوات غير طواف النساء كله أو أريخة أشواط مثه:عمدا أو جهاة 


.20" تهذيب الأحكام: ج دص *18 ذيل الحديث 207 وح‎ )١( 

إفة الاستبصار: ج "ص 76١‏ ذيل الحديث 70/. 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 5١5‏ ذيل الحديث 1859. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 0758 ب 1١‏ من أبواب السعى ح .١‏ 

(0) تهذيب الأحكام: ج هص 187 ذيل الحديث .20١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 077 ب ١1١‏ من أبواب السعى ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج2) ص: ”7 

أو سهواء أو على ثلاث أشواط فما دونها عمدا أعاد. 

أمّا فى الأوّل فنحوه الاقتصاد )١«‏ و الوسيلةً «؟) و الجامع 5 و النافع 69" و الشرائع «6) و المهذب «0. و فيه التقييد بكونه فى 
الأثتاء» ]د من الأصول أن لأ غيرة بالشكك بعد الفراغ للحرج و الأخبار 37. و مرادهم ما خلا صورة يقين سبع صحيحة؛ و الشكك 
فى الزائد لأصل عدم الزيادة» و عدم إفسادها سهوا. 

اويح مور كان قو المقضى نو الاك يلار :ما اسن نوو الشكة فلا ونيد الشكبا لاروك الفو نط0 بن النها نه 3ك المتسومة 
والجمل و العقود: الصورة الاولى 00١١١‏ و هى لا تتقيد بالأثناء ليقين 0١17‏ النقص. 

و المستند فيها صحيح سعيد بن يسار سأل الصادق عليه الّ.لام: رجل متمتع سعى بين الصفا و المروة ست أشواط ثم رجع إلى 
منزله وهو يرى أنّه قد فرغ منه و قلم أظفاره و أحل ثم ذكر أنه سعى ستة أشواطء فقال عليه السّد.لام يحفظ أنه قد سعى سته 
أشواط. فإن كان يحفظ أنه سعى ست أشواط فليعد و ليتم شوطا و ليرق دماء سأله دم ما ذا؟ فقال: دم بقر. قال: و إن لم يكن 
حفظ أنه سعى ستهُ أشواط فليعد فليبتدئ السعى حتى يكمل سبعة أشواط ثم ليرق دم بقرةٌ «17). 


وهو قد يرشد إلى البطلان فى الصورة الثانية فى الأثناء؛ و قد يرشد إليه'فى الصورتين التردد بين محذورئ الزيادة و النقضان. 


.".0* الاقتصاد: ص‎ )١( 


(0) الوسيلة: ص .١728‏ 

() الجامع للشرائع: ص 0 

(؟) المختصر النافع: ص 48. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 775. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 587. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١ب‏ 57 من أبواب الوضوء ح “وح م وج اص 78ب 73١‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة 
ح اوح 

(6) تهذيب الأحكام: ج اص "10 ذيل الحديث 187. 

(4) النهاية و نكتها: ج اص 1ه0. 

"297 ص١ المبسوط: ج‎ )0٠١( 

.١8١ الجمل و العقود: ص‎ )١١( 

)١١(‏ فى خ: «التعين). 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 205 ب ١15‏ من أبواب السعى ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جءع, ص: ٠‏ 

و يتجه فيهما البناء على الأوّل .0١١‏ لأصل عدم الزيادة» و احتمال الخبر لهذا المعنى» لكن لم أر قائلا به. و أمّا الثانى فلانتكشاف 
الابتداء بالمروة» و-هو-عندنا مبطل» .و الأخبار ناطقة به «7مء و العامة 89 بين من يجوّز الابتداء بالمروة و من يهدر الشوط الأوّل 
عنده و يبنى على ما بعده؛ و قد مرٌّ من احتماله إذا كان نوى عند الصفا. و أمَا الثالث فتقدم الكلام فى تقديمه على الكل و على 
البعض. 

ولو تيقّن النقص أكمله نسى شوطا أو أقل أو أكثر و إن كان أكثر من النصفء كما يعطيه إطلاقه و إطلاق الشيخ فى كتبه 50" و 
بنى حمزة «0) و إدريس «# و البراج 0 و ابنى سعيد 8١‏ للأصلء و ما يأتى من القطع للصلاه بعد شوطء و للحاجة بعد ثلاثة 
أشواط. 

و اعتبر المفيد «4) و سلار 3٠١١‏ و الحلبيان 01١١‏ فى البناء مجاوزة النصفء لقول أبى الحسن عليه الّ.لام لأحمد بن عمر الحلال: 
إذا حاضت المرأهً و هى فى الطواف بالبيت أو بالصفا و المروه و جاوزت النصف علّمت ذلك الموضع الذى بلغتء فإذا هى 
قطعت طوافها فى أقل من النصف فعليها أن تستأنف الطواف من أوّله «؟1). و نحوه قول الصادق عليه السّ.لام فى خبر أبى بصير 
00 


(1) فى ط: «الأقل). 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 215 ب ٠١‏ من أبواب السعى. 

() الفتاوى الهندية: ج ١‏ ص 777. 

(6) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 8١17‏ المبسوط: ج ١‏ ص 27" الاقتصاد: ص "١0‏ الجمل و العقود: ص .16١‏ 
(0) الوسيلة: ص .١72‏ 


6 السرائر: ج ١ص .68٠‏ 


0 المهذب: ج ١‏ ص 567. 

(8) الجامع للشرائع: ص 3١7”‏ شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 6؟. 

(9) المقتعة يل :#عداوعع, 

.١77" المراسم: ص‎ )0٠١( 

.8 س‎ 0١7 الكافى فى الفقه: ص 198. الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )1١( 

.7 ب 88 من أبواب الطواف ح‎ 20١ وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )1١( 

(17) المصدر السابق ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج2: ص: 0؟ 

و لو ظن المتمتع إكماله فى العمره فأحل و واقع ثم ذكر النقص أتمّه و كفْر ببقره على رواية ابن مسكان سأل الصادق عليه 
التدلام عن رجل طاف بين الصفا و المروة سته أشواط و هو يظن أُنّها سبعة فذكر بعد ما أحل و واقع النساء أنّهِ إنّما طاف ست 
أشواط» فقال: عليه بقرهُ يذبحها و يطوف شوطا آخر .)١١‏ 

و قد عمل بها الشيخان 1 و ابنا إدريس 03 و سعيد 0 و جماعة منهم المصنف فى المختلف «0) و التحرير «* و التذكرة 07 
والتبصرة «8 و الإرشاد «4) و أطلقوا السعىء و قتده المصنف بعمرة التمتع وفاقا للشرائع 03٠١١‏ و النزهة )0١١«‏ كابن إدريس )١7١١‏ 
فى الكفارات لما ذكره من أَنّهِ فى غيرها قاطع بوجوب طواف النساء عليه» و قد جامع قبله متذكراء فعليه لذلكك بدنة كما يأتى» و 
كلّ من القبلية و التذكر ممنوع. 

و احتمل المحمّق فى النكت أن يكون طاف طواف النساء ثم واقع لظنه إتمام السعى 10). بل يحتمل كما فى المختلف أن 
يكون قدّم طواف النساء على السعى لعذر 215: و نسبته إلى الرواية يؤذن بالتوقفء كنسبته فى التلخيص إلى القيل «18) للأصل 
وعدم الإثم» و ضعف الرواية» و لذا أطرحها القاضى ١19١‏ و الشيخ فى كفارات النهاية 017 و المبسوط «18) فذكر أنّه لا شىء 
عليه. 


.7 وسائل الشيعة: ج 4 ص 055 ب 16 من أبواب السعى ح‎ )١( 
المقنعة: ص ع”87, النهاية و نكتها: ج ١ص *1ه.‎ )0( 
.08١ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )( 

(©) الجامع للشرائع: ص 707. 

(0) مختلف الشيعة: ج © ص .١18٠‏ 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠٠١‏ س 19. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 81س "1. 

(6) تبصرةٌ المتعلمين: ص 24. 

(4) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 24. 

.576 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )0٠١( 

.20 نزهةٌ الناظر: ص‎ )١١( 


(11).السرائر: ج ١:ضن 68١‏ 


(1) نكت النهاية: ج ١‏ ص 890. 

(1) مختلف الشيعة: ج ص .١18٠‏ 

(10) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١ص‏ ع" 

(18) المهذب: ج ١‏ ص 777. 

(1) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ #فوؤع. 

(10) المبسوط: ج ١‏ ص /. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج2) ص: *؟ 

و اعترض المحمّق فى النكت بأنّ الجماع قبل طواف النساء يوجب بدنة» و هذا الجماع قبله. ثم أجاب بأنْ المراد أنه لا شىء عليه 
من جهة السعى و إن وجبت عليه كفارة لطواف النساء .)١١‏ 

قلت: على هذا يمكن أن يقال: إن عليه لجهة السعى بقرة» و من جهة طواف النساء بدنة» هذا إن كان الظن فيه بمعنى الزعم 
الباطل الجازم. 

و قال ابن إدريس فى الكفارات: إِنّ من سعى ستة و ظن أنه سعى سبعة فقصّر و جامع وجب عليه دم بدنة» و روى بقرةُ و يسعى 
شوطا آخر. قال: و إِنّما وجب عليه الكفارة لأحل أنه خرج من السعى غير قاطع و لا متيّن إتمامه» بل خرج عن ظنّ منه» و هاهنا 
لا يجوز له أن يخرج مع الظنء بل مع القطع و اليقين. قال: 

و هذا ليس بحكم الناسى .)5١‏ 

قيل: مع تقصيره فى هذا الظن, لأنّه فى السادس على الصفاء و إِنّما يت لو ظن و هو عليه إذ بعده يجوز أن يظن أيضا كونه على 
المروة 39. 

و قيل: إن ما ذكره ابن إدريس غلط. و أنّه إذا ظنّ الإتمام كان ما فعله سائغا فلا يترتّب عليه كفارة «5). 

و أوجب ابن حمزة البقرة بالجماع قبل الفراغ من سعى الحجّ أو بعده قبل التقصير «©» و هو يعمٌ العمد و السهو. و أوجب البدنة 
بالجماع بعد سعى عمرة التمتع قبل التقصير للموسر .)2١‏ 

وقسم سلار الخطأ الغير المفسد إلى ما فيه دم و ما لا دم فيه» و قسم الأول إلى أربعة: ما فيه بدنة» و ما فيه بقرة» و ما فيه شاه و ما 
فيه دم مطلق. و جعل منه ظن إتمام السعى فقصّر و جامع 7 و لعلّه لورود هذا الخبر مع أخبار لزوم البدنة بالجماع 


.898 ص‎ ١ نكت النهاية: ج‎ )١( 

(1) السرائر: ج ١‏ ص .00١‏ 

() مسالكك الافهام: ج ١‏ ص ١١5‏ س "77. 

(؟) إيضاح ترددات الشرائع: ج ١‏ ص 505. 

(8) الوسيلة: ص .١87/‏ 

(©) الوسيلة: ص .١1828‏ 

(/) المراسم: ضن 170-118. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج2» ص: 77 

قبل طواف النساء و قبل فراغ المعتمر مفردهٌ من طوافه و سعيه .)١١‏ 


و كذا لو قلم ظفره أو قصّ شعره لظلنّه إتمام السعىء ثم ذكر النقصء أتمّه و كفر ببقرة على رواية سعيد بن يسار :0١‏ و قد عمل 
بها الشيخ 2*0 و المصنف فى الإرشاد © و التذكرة «0) و التحرير 2 و التبصرة 4037 و ليس فى التبصرة إلا تقليم الأظفار» و لذا 
اقتصر عليه. 

وعبر الشيخ فى التهذيب 8١‏ و النهاية بقوله: قضر و قلّم أظفاره «5)» فيمكن إرادته منهما معنى واحدا. 

وغنراف المشوط بقوله: قصّر أو قلم أظفاره 03٠١١‏ بلفظه «أو). و يوافقه التذكرة و التحرير و كذا الإرشاد 1١«‏ و الكتابء إذ زاد 
فيهما: قص الشعر. و الخبر صحيحء لكن العمل به مشكلء لأنْ فى قصّ الأظفار مع التعمّد شاة. 

و يجوز أن يكون مراده فى الكتاب الحكم بمضمونه. لصحته بخلاءف الأول و يحتمل الخبر عطف «قلم) أو «أحل) على «فرغ) 
أى و هو يزعم أنه قد فرغ و قصّر و أحلء فيجوز أن يكون التكفير لتقصيره بهذه الغفلة الشنيعة لختمه بالصفا أو ابتدائه بالمروة 
فى الصورة الأولى» أو غفلته عن المبدأ فى الصورة الثانية. 

و يجوز الجلوس خلالله للراحه على الصفا أو المروة اتفاقا و بينهما على المشهور للأصلء و حسن الحلبى سأل الصادق عليه 
السّلام عن الرجل يطوف بين الصفا و المروة أ يستريح؟ قال: نعم» إن شاء جلس على الصفاء و إن شاء جلس على 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص 788 ب ١١‏ من أبواب كفارات الاستمتاع. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 055 ب 16 من أبواب السعى ح .١‏ 

() النهاية و نكتها: ج اص 1ه. 

(©) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 77". 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص /اع"اس 1. 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠٠١‏ س 19. 

(0) تبصرةٌ المتعلمين: ص 24. 

(8) تهذيب الأحكام: ج اص "10 ذيل الحديث "20. 

(4) النهاية و نكتها: ج اص 1ه0. 

"27 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )0٠١( 

."”7 ص‎ ١ إرشاد الأذهان: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج2: ص: 78 

المووة وتدييا فلتعلين ناا 

و أجاز الحلبيان الوقوف بينهما عند الإعياء دون الجلوس .”١‏ لقوله عليه التّ.لام فى صحيح عبد الرحمن بن أبى عبد الله لا 
يجلس بين الصفا و المروة إِلَا من جهد . 

إن أريد بالجهد بلوغ منتهى الطاقةُ و هو غير معلوم. 

و يجوز قطعه لحاجة له و لغيره فى أى شوط كان ثم يتمه ولا يستأنفه و إن لم يبلغ النصف وفاقا لظاهر الأكثر للأصلء و الإجماع 
على عدم وجوب الموالاه على ما فى التذكرة «5"» و ما ستسمعه فى القطع للصلاة. 

و صحيح يحيى الأزرق: سأل أبا الحسن عليه السّ.لام عن الرجل يدخل فى السعى بين الصفا و المروة» فيسعى ثلاثة أشواط أو 
أربعة» ثم يلقاه الصديق له فيدعوه إلى الحاجة أو إلى الطعام» قال: إن أجابه فلا بأس .)8١‏ 


و فى الفقيه زيادة قوله عليه الّدلام: و لكن يقضى حقّ الله أحبٌ إلى من أن يقضى حقّ صاحبه «. و نحوه فى التهذيب عن 
صفوان بن يحيى عنه عليه السشلام 07» و لذا قال القاضى: 

ولا يقطعه إذا عرضت له حاجة؛ بل يؤْخرها حتى يفرغ منه إذا تمكن من تأخيرها «8). و سمعت فى الطواف الأمر بالقطع؛ فلعلٌ 
الاختلاف لاختلاف الحاجات. 

وجئله المفيك و وسلاوة 3 و اللعلبيات 4101 كالطواف ف افتراق مجاورة 


.١ من أبواب السعى ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 078 ب‎ )١( 

.58 س‎ 0١7 الكافى فى الفقه: ص 21528 الغنيهُ (الجوامع الفقهية): ص‎ )١( 

() وسائل الشيعة: ج 4 ص 078 ب ٠١‏ من أبواب السعى ح 6. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص /ا#“اس -١7‏ 78. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 078 ب 19 من أبواب السعى ح .١‏ 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 5١17‏ ح 1808. 

(0) تهذيب الأحكام: ج اص الا”اح اع18. 

(8) المهذب: ج ١‏ ص .56٠‏ 

(9) المقنعة: ص .886١‏ 

.١177 المراسم: ص‎ )0١( 

.8 س‎ 0١7 الكافى فى الفقه: ص 190 الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج2) ص: 79 

النصف من عدمهاء لعموم الطواف و الأ-شواط فيما تقدم من الأخبار ١01؛‏ لا لحمل السعى على الطواف كما فى المختلف 0١‏ 
ليرد أنه قياس مع الفارق, لأنّ حرمة الطواف أكثر من حرمة السعى. 

ولو دخل وقت الفريضة من الصلاةً و هو فى السعى قطعه و إن اتسع وقت الصلاهً جوازاء قال فى التلخيص: لا وجوبا على رأى 
م 

ثم أتمّه بعد الصلاه لنحو صحيح معاوية بن عمار سأل الصادق عليه السّلام الرجل يدخل فى السعى بين الصفا و المروة» فيدخل 
وقت الصلاق أ يخفف أو يقطع و يصلَى ثم يعود أو يثبت كما هو على حاله حتى يفرغ؟ قال: لاء بل يصلى ثم يعود أو ليس 
عليهما مسجد ."١‏ و خبر محمد بن الفضيل سأل الجواد عليه التّ.لام سعيت شوطا ثم طلع الفجرء قال: صل ثم عد فأت سعيكك 
«©. 

و فى التذكرة «2 و المنتهى 0: لا يعلم فيه خلافا. 

قلت: و الحلبيان 0/8 إذ جعلاه كالطواف نضًا فى الطواف أنه إذا قطع لفريضة بنى بعد الفراغ و لو على شوط. و لكن المفيد «8) 
وسلار«١٠‏ أطلقا افتراق مجاوزة النصف و عدمها فى الطواف و مشابهة السعى له. 

و الأقرب جواز القطع اختيارا من غير داع كما يعطيه عبارة الجامع »1١١‏ للأصل و نقل الإجماع على عدم وجوب الموالاة. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 557 ب 5١‏ من أبواب الطواف. 


(1) مختلف الشيعة ج * ص .1١8‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص ”07 ب 18 من أبواب السعى ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 075 ب 18 من أبواب السعى ح ". 

(0) منتهى المطلب: ج ” ص 17١/اس‏ 77. 

(8) الكافى فى الفقه: ص 198» الغنية (الجوامع الفقهية): ص 7١س‏ "- 8. 
(9) المقنعة: ص .68١‏ 

.١77 المراسم: ص‎ )0٠١( 

.50” الجامع للشرائع: ص‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع, ص: "١‏ 


الفصل الرابع فى التقصير 


فإذا فرغ فى عمرة التمتع من السعى قصّر واجبا فهو من النسكك عندنا أى من الأفعال الواجبةُ فى العمرة فيئاب عليه و تركه نقض 
للعمر؛ كما سيذكرء خلافا للشافعى فى أحد قوليه» فجعله إطلاق محظور 1١‏ و به يحل من إحرام العمرة المتمتع بها. و أقلّه قص 
بعض الأظفار أو قليل 07 من الشعر شعر اللحية أو الرأس أو الشارب أو الحاجب أو غيرها من شعور البدن؛ كما بعطيه إطلاق 
كتنر« مخ الأخياو 9" و الكتاب و التبصرةٌ «» و الجمل و العقود «» و السرائر «2). و اقتصر فى النهايةٌ 79» و التحرير ١‏ و الإرشاد 
1 عل شعر الرأس. 


000 عمدة القارى: ج ٠‏ ص 0 

(0 فى النسخة المطبوعة من القواعد «قليلا). 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 2”8 ب ١‏ من أبواب التقصير ح ١‏ وح ص 2"5. 

(6) قصرة المتعلمية : ضنى 28 

(0) الجمل و العقود: ص .١87‏ 

(2) السرائر: ج ١ص 6/١‏ 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ *1ه. 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠٠١‏ س 8". 

(9) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 78". 

و فى الاقتصاد )١«‏ و الغنيهٌ «”» و المهذب «”") و الوصباح 9 و اللإشاره «0) على شعر الواهى واللحية» و زاد المفيد الحاجب على 
ما فى التهذيب «2). و على ما فى نسخ المقنعة 7 التى عندنا من شعر الرأس أو الحاجب أو اللحية» و زاد الحلبى ١‏ و ابن سعيد 


«): الشارب» و زادهما المصنف فى التذكرة 03١١‏ و المنتهى .)١١١‏ 

و فى التهذيب: أدنى التقصير أن يقرض أذظفاره؛ و يز من شعره شيئا يسيرا. 

لحسن معاوية سأل الصادق عليه السّ.لام عن متمتع قرض أذظفاره و أخذ من شعره بمشقصء قال: لا بأس» ليس كل أحد يجد 
جلما ١؟١).‏ 


و فى الوسيلة: أدناه أن يقص شيئا من شعر رأسه أو يقص أخفاره؛ و الأصلع يأخذ من شعر اللحية أو الشارب أو يقصّ الأظفار 
كال وقوه المسوظ 03180و المرائر 880 إلا أن فهماء 7الحاجب» مكان #القارح» او لشف المتسوط قن الأطفان لعي 
الأصلع. وفى جمل العلم و العمل: قصّر من شعر رأسه و من حاجبه «18). 

و فى الفقيه: قضّر من شعر رأسكك من جوانبه» و من حاجبيكك و من لحيتكك, و خخذ من شاربكك. و قلّم أظفارك. و أبق منها 
لحجكك .017١‏ و كذا المقنع, إِنَا أنه تركك 

."١00 الاقتصاد: ص‎ )١( 

(5) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١١‏ س 0 

() المهذب: ج ١‏ ص .12٠‏ 

() إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج + ص 627. 

8 ان الس ا 

(©) تهذيب الأحكام: ج اص 107 ذيل الحديث .2٠١‏ 

0 المقنعة: ص 6508. 

(8) الكافى فى الفقه: ص .5١7‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص .7١7”‏ 

"١ ص 6س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )٠١( 

.15 سال١١ منتهى المطلب: ج 7 ص‎ )1١( 

.275 تهذيب الأحكام: ج هص 188 ح‎ )1١( 

(1) الوسيلة: ص .١72‏ 

(15) المبسوط: ج ١ص‏ 88 

(10) السرائر: ج ١‏ ص .88١‏ 

(18) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص /6. 

(10) من لا يحضره الفقيه: ج "ص /"0. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: 7" 

فيه اللحية .0١١‏ و الهداية 07١‏ و المصباح 00 و مختصره إِلَا أنه تركك فيها الحاجب. 

فظاهر هذه العبارات وجوب الاإتيان بالجميع, لظاهر قول الصادق عليه الس لام فى صحيح معاوية و حسنه: فقصّرر من شعركك من 
جوانبه و لحيتكك, و خذ من شاربك,. و قلم أظفاركء و أبق منها لحجكث ". لكن الأظهر عدم الوجوبء و لعلهم لا يريدونه 


للأصلء و إطلا-ق أكثر الأخبار» و خصوص حسن حفص بن البخترى و جميل و غيرهماء و صحيحهم عن الصادق عليه المّه.لام 


فى محرم يقصّدر من بعض و لا يقضّر من بعضء قال: يجزئه «2). و قوله عليه السّ.لام فى خبر عمر بن يزيد: ثم ائت منزلك فقضر 
مخ شع ركف و يحل لكف كل شنم 18 

و اشترط فى المبسوط أن يكون المقطوع جماعةُ من الشعر 23 و فى التحرير «8 و التذكرةٌ «4) و المنتهى: إِنْ أقله ثلاث شعرات 
.و لم أعرف له مستندا. 

ثم إِنْ الواجب هو الإزالة بحديد أو سن أو نورةٌ أو نتف أو غيرها كما فى التحرير )١١١‏ و التذكرةٌ 01١«‏ و المنتهى 01١١‏ و 
الدروس 0157 للأصل و إطلاق الأخذ و التقصير فى الأخبار. و خصوص نحو حسن معاوية بن عمار سأل الصادق عليه السّلام عن 


متميع قرض أظفاره بأسنانه و أخذ من شعر رأسه بمشقصء قال: لا بأس» ليس كل أحد يجد جلما .)١18(‏ 


.7 المقنع: ص‎ )١( 

(9) الهداية: ص 20. 

(*) مصباح المتهجد: ص 878. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص 0*8 ب ١‏ من أبواب التقصير ح 6. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 26٠‏ ب ” من أبواب التقصير ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص 0*8 ب ١‏ من أبواب التقصير ح ". 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 97" 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠٠١‏ س 8". 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 28س 18. 

.” الاس‎ ١ منتهى المطلب: ج ؟ ص‎ )0٠١( 

." س‎ ٠١١ ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

."0 ص 88" س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

(19) منتهى المطلب: ج ؟ ص ١‏ الاس .٠١‏ 

(15) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 5١5‏ درس .٠١8‏ 

(10) وسائل الشيعة: ج 4 ص 26٠‏ ب ١‏ من أبواب التقصير ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: 7" 

و خبر محمد الحلبى سأله عليه السّ.لام عن امرأةُ متمتعة عاجلها زوجها قبل أن تقصّرء فلمًا تخوّفت أن يغلبها أهوت إلى قرونها 
شرطيت تنه ناته افر يق ا ظافتريها مز قلنها ا قا له لس كر ان تسد البقاريك ب زا 

ولا يجوز للمتمتع أن يحلق جميع رأسه لإحلاله من العمره وفاقا للمشهور للأخبار» كقول الصادق عليه السشّلام فى صحيح معاوية 
بن عمار الآتى عن قريب: ليس فى المتعة إلا التقصير »07١‏ على وجه سيظهر. 

وهل يحرم عليه الحلق بعده؟ صرّح به الشهيد 0" وفاقا لابن حمزة "2١‏ و ابن البراج «0» لايجابهما الكفارة بالحلق قبل الحج, 
فينحصر الإحلال بغيره؛ و لعلّه لأنّهِ لو لم يحرم بعده لم يحرم أصلاء لأنّ أوّله يقضرء إِنَا أن يلحظ النية» و إِنّما حرم فى النافع قبله 
2 

و فى الخلاءف: إِنْ المعتمر إن حلق جازء و التقصير أفضل .072١‏ و هو يعم عمرة التمتع. قال فى المختلف: و كان يذهب إليه 


والذكق نوسمنة الهو 

قلت: و كان دليله أنّه إذا أحلّ من العمره حل له ما كان حرّمه الإحرام, و منه إزالة الشعر بجميع أنواعهاء فيجوز له الحلق بعد 
التقصيرء و أوّل الحلق تقصير 

و فى التهذيب: من عقص شعر رأسه عند الإحرام أو لنده فلا يجوز له إِلّا الحلق» و متى اقتصر على التقصير وجب عليه دم شاه 
«4. و ظاهره العموم للحج و عمرة التمتع و المفردة بل فى عمرة المتمتع أظهر. 


.6 ب ” من أبواب التقصير ح‎ 26١ وسائل الشيعة: ج ه ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 267 ب * من أبواب التقصير ح ؟. 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 5١5‏ درس .٠١8‏ 

(©) الوسيلة: ص .١178‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص ١78؟.‏ 

(9) المختصر النافع: ص 44. 

(/) الخلاف: ج ١‏ ص 37١‏ المسأله .١5‏ 

(8) مختلف الشيعة: ج ؟ ص .5١7‏ 

(9) تهذيب الأحكام: ج هص ١18٠‏ ذيل الحديث 2"7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: ع" 

و استدل عليه بقول الصادق عليه السّلام فى صحيح معاوية بن عمار: إذا أحرمت فعقصت شعر رأسكك أو لبدته فقد وجب عليكك 
الحلق و ليس لكك التقصيرء و إن أنت لم تفعل فمخر لكك التقصير و الحلق فى الحجء و ليس فى المتعة إِنَا التقصير .01١‏ 

و يحتمل تعلق فى الحج بجميع ما قبله. 

و صحيح العيص سأله عليه السّلام عن رجل عقص شعر رأسه و هو متمتع ثم قدم مكة فقضى نسكه و حل عقاص رأسه فقضر و 
أدهن و أحلء قال: عليه دم شاه .7١‏ 

و نسكه يحتمل الحبّ و إِيّاه و العمرة و الدم يحتمل الهدى. و حمله الشهيد على الندب 0 


و على المختار فيجب عليه شاه لو حلق مع العمد لخبر أبى بصير سأل الصادق عليه السّلام عن | تمتع أراد أن يقضر فحلق رأسه. 
قال: عليه دم يهريقه» فإذا كان يوم النحر أمرٌ الموسى على رأسه حين يريد أن يحلق 0". و قد يظهر منه السهوء لكن الأصل 
البراءة. 


و قال عليه السَّلام فى صحيح جميل فى متمتع حلق رأسه بمكة: إن كان جاهلا فليس عليه شىء»؛ و إن تعمّد ذلكك فى أوّل شهور 
الحيّ بثلاثين يوما فليس عليه شىء» و إن تعمّد بعد الثلاثين يوما التى توفر فيها الشعر للحجّ فانٌ عليه دما يهريقه «ه). 

وقال أحدهما عليهما الس لام فى مرسلة: إن كان ناسيا أو جاهلا فليس عليه شىء» و إن كان متمتعا فى أوّل شهور الحج فليس 
عليه شىء إذا كان قد أعفاه شهرا .)2١‏ 


و لإطلاق الدم فى الخبرين أطلق الأكثر. و جعله ابن حمزة ممما يوجب الدم 


.077” ح١2١ تهذيب الآحكام: ج خص‎ )١( 


(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 187 ب "من أبواب الحلق و التقصير ح 5. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 067 ب * من أبواب التقصير ح ". 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 068١‏ ب * من أبواب التقصير ح .١‏ 

المطلق 2)١١‏ و نهنا عيّنه المصنف فى الشاهٌ كما فى التهذيب »”١‏ و المهذب ”2 و السرائر «5"» اقتصارا على الأوّل لأصل البراءة. 

ثم فى التهذيب: ِنَّ وجوب الدم إذا حلق جميع رأسه «8). و يوافقه التحرير 7١‏ و المنتهى 07 و الدروس «/» و ما سيأتى فى 
الكتاب من جواز حلق البعض. 

و يمر يوم النحر الموسى على رأسه وجوبا كما فى السرائر «4» لظاهر خبر أبى بصير 23١١‏ و هو ضعيف عن إثباته سندا و دلالة 
و الأصل البراءة» و إِنّما يجب يوم النحر أحد الأمرين من الحلق و التقصيرء إلا أذاواة الوصوية كاه اث لاخو عاليا عق سعد 
يحلقه الموسى. 

وهو بخلا.ف الأصلع فإِنّه لا-.شعر على رأسه أصلاء و لذا لم يجب عليه الإسمرار لا عينا ولا تخييرا للأصل و الإجماع كما فى 
الخلاف )١١١‏ و الجواهر (؟١).‏ 

: -ه استحابا كما ذ 00 واف ا ط )١«‏ تشيها بالمحلق. 

نعم يمر بأ : و فى الم بها ب 

و لخبر زرارة إن رجلا من أهل خراسان قدم حاجا و كان أقرع الرأس لا يحسن أن يلبى» فاستفتى له أبو عبد الله عليه السشلام فأمر 
له أن يلتى عنه و أن يمرٌ الموسى على 


.١78 الوسيلة: ص‎ )١( 

(0) تهذيب الأحكام: ج هص 188 ذيل الحديث 275. 

(9) المهذب: ج ١‏ ص 5750. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص .08١‏ 

(0) تهذيب الأحكام: ج هص ١88‏ ذيل الحديث ؟27. 

() تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١١‏ س .١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ” ص ١‏ الاس .٠١‏ 

(8) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 5١5‏ درس .٠١8‏ 

(9) السرائر: ج ١‏ ص .68١‏ 

.١ من أبواب الحلق و التقصير ح‎ ١١ ب‎ 15١ ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 
.١58 المسألة‎ 35١ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

.١59 جواهر الفقه: ص ”5 المسألة‎ )1١( 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 7375١‏ المسألة 152 جواهر الفقه: ص "5 المسألة .١59‏ 
(19) المبسوط: ج ١‏ ص 98" 


رأسه. فإِنّ ذلكك يجزئ عنه »)١١‏ بناء على أنْ الإشارة بذلكك إلى التلبية عنه خاصة. أو أنْ الاجزاء عنه بمعنى أن ذلكك بمنزلة 
الحلق له و ان وجب عليه التقصير أيضاء لتعذر الحلق حقيقة. 

و يشير فى الحجٌ إلى القول بالاجزاء المستلزم للوجوب. لظاهر الخبر» و هو فتوى النهاية «» و التهذيب «" و الشرائع 59 و النافع 
«0) و الجامع «2» و هو متجه. على القول بتعبين الحلق على الحاج إذا كان صرورة أو ملبدا أو معقوص الشعر. و يجوز أن يريدوا 
بالإجزاء ما ذكرناه» و المعروف فى الأصلع أنّه الذى انحسر شعره من مقدم رأسه إلى مؤخّرهء و المراد هنا ما عرفت. 

وعلى الأصلع أن يقضرء بأن يأخذ من لحيته و أظفاره و كذا على من كان حلق فى عمرته إن لم ينبت شعر رأسه أصلا. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء, ص: ع" 

ولو حلق فى عمرةٌ التمتع بعض رأسه جاز كما فى النهاية 07 و المبسوط 8١‏ و التهذيب «4) و السرائر 03١‏ لأنّه تقصير لما 
عرفت من عمومه لأنواع الإزالة طراء و لا حدّ لأكثره و الأصل الإباحة و البراءة من الدم؛ فلتحمل الأخبار على حلق الكل. 

قال الشهيد: و لو حلق الجميع احتمل الأجزاء لحصوله بالشروع »2١١‏ و هو جيد. 

و لو ترك التقصير حتى أهلّ بالحج سهوا صيّحت متعته لا أعرف 


." من أبواب الحلق و التقصير ح‎ ١١ ب‎ ١9١ ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() النهاية و نكتها: ج ١ص‏ "07. 

(9) تهذيب الأحكام: ج هحص 76*68 ذيل الحديث 8717 

(6) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 88". 

(5) المختصر النافع: ص 47. 

(2) الجامع للشرائع: ص .5١8‏ 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ *1ه. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 27" 

(9) تهذيب الأحكام: ج هص 188 ذيل الحديث 277. 

( السرائر: ج ١‏ ص .08١‏ 

.٠١8 درس‎ 5١8 ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: ا" 

به خلافا و إن كان عندنا نسكاء و يعضده النصوض ١١‏ و الأصل. و لا شىء عليه وفاقا لسلار 29 و ابن إدريس 80 للأصل 
خصوصا عند السهو. 

و صحيح معاوية و حسنه سأل الصادق عليه الشلام عن رجل أهل بالعمرةً و نسى أن يقصّر حتى دخل فى الحجّ» قال: يستغفر الله 


ولااشىء عليه و تمّت عمرته «8»). 

و حمله الشيخ على أنه لا عقاب عليه «2. 

و روى عن إسححاق بن عمّار أنه سأل أبا إبراهيم عليه السّد.لام عن الرجل يتمتع فينسى أن يقضّدر حتى يهل بالحج, فقال: عليه دم 
يهريقه «2). و حمله الصدوق على الاستحباب «027» و عمل به الشيخ فى كتبه و بنو زهرة (9) و البراج 0٠١‏ و حمزة .)١١١‏ 

و الظاهر أنه شاه كما فى الغنيهُ )١١«‏ و المهذب ١1١‏ و الإشارة .2١5«‏ و أدرجه ابن حمزةٌ «18) فيما فيه دم مطلق. 

ولو ترك التقصير عمدا حتى أهلّ بالحج تصير حجته مفردة على رأى الشيخ «18» لقول الصادق عليه السشلام فى خبر أبى بصير: 


المتمتع إذا طاف 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 265 ب من أبواب التقصير. 

(؟) المراسم: ص ؟17١.‏ 

() السرائر: ج ١‏ ص .08١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 068 ب من أبواب التقصير ح .١‏ 

(0) تهذيب الأحكام: ج اص 189 ذيل الحديث 218. 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 068 ب من أبواب التقصير ح 7. 

(/) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 77/8 ذيل الحديث 71587. 

(8) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 015 المبسوط: ج ١‏ ص 87 الاقتصاد: ص ٠8‏ الجمل و العقود: ص 157. 

(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١7‏ س ."١‏ 

)٠١(‏ المهذب: ج ١‏ ص ؟56. 

.١12/8 الوسيلة: ص‎ )١١( 

(؟1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١7‏ س "١‏ 

(1) المهذب: ج ١‏ ص 550. 

16 قات ال 1 

(18) الوسيلة فين م 

(18) تهذيب الأحكام: ج اص ١89‏ ذيل الحديث 219. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء, ص: /" 

و سعى ثم لببى قبل أن يقضر فليس له أن يقضّر و ليس له متعة .)١١‏ 

و خبر محمد بن سنان عن العلاء بن الفضيل قال: سألته عن رجل متمتع طاف ثم أهل بالحج قبل أن يقصّرء قال: بطلت متعته و 
هى حبجةٌ مبتولة «؟7). وا هى خيرة الجامع 9" و المختلف «©» و الإرشاد «8 و التحرير «*2) و التذكرةٌ «7) و المنتهى ١‏ و الوسيلة 
«4. و فى الدروس: إِنّه المشهور .23١١‏ 

و يبطل الثانى على رأى ابن إدريس. لأنّه لم يتحلل من عمرته؛ مع الإجماع على عدم جواز إدخال الحجٌ على العمرة قبل إتمام 
مناسكها 21١‏ و التقصير من مناسكها عندنا فهو حج منهى عنه فيفسدء خصوصا و قد نوى المتعةُ دون الأفراد» و لضعف الخبرين 
سندا و دلالة لاحتمال اختصاصهما بمن نوى العدول» وهو خيرةٌ التلخيص ١3١١‏ و الدروس (137). 


ولو جامع عامدا قبل التقصير وجب عليه بدنة للموسرء و بقرة للمتوسّط». و شاه للمعسر كما فى التهذيب «15) و النهاية )١6«‏ و 
المبسوط 180 و المهذب 011١‏ و السرائر «18 و الوسيلة «19) و الجامع و غيرهاء لصحيح الحلبى سأل 


.5 وسائل الشيعة: ج 9 ص "لاب 08 من أبواب الإحرام ح‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص "لاب 08 من أبواب الإحرام ح ؟. 

(*) الجامع للشرائع: ص .١78‏ 

() مختلف الشيعة: ج ؟ ص 2#. 

(0) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص ."١18‏ 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 41 س .١75‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 72٠‏ س 18. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 288 س ١‏ 

(9) الوسيلة: ص .١127‏ 

17 ص "7" درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )٠١( 

.88١ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

.8*٠ تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج اص‎ )1١( 

(1) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص "7" درس 172 

(؟1) تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 12٠‏ ذيل الحديث ع27. 

(15) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 15ه. 

(15) المبسوط: ج ١‏ ص 9#" 

(1) المهذب: ج ١‏ ص ؟5757. 

(1) السرائر: ج ١‏ ص .08١‏ 

(19) الوسيلة: ص .١188‏ 

.18/8 الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*. ص: و" 

الصادق عليه الشلام عن متمتع طاف بالبيت و بين الصفا و المروةٌ و قبل امرأته قبل أن يقصّر من رأسه. قال: عليه دم يهريقه؛ و إن 
كان الجماع فعليه جزور أو بقرة .)١١‏ 

و نحوه صحيح عمران الحلبى عنه عليه السّ.لام ١؟)‏ و حسنه 00 سأله عليه السّد.لام عن متمتع وقع على امرأته قبل أن يقصّرء قال: 
ينحر جزوراء وقد خشيت أن يكون قد ثلم حتجه إن كان عالماء و إن كان جاهلا فلا شىء عليه 5). و الجهل يشمل النسيان أو 
يستتبعه من باب الأولى. 

و حسن ابن مسكان سأله عليه السّ.لام عن ذلكك فقال: عليه دم شا «2). بتنزيلها على مراتب العسر و اليسر جمعا و احتياطا. و قد 
يرشد إليه التنصيص عليه فيمن أمنى بالنظر إلى غير أهله» و فى الجماع قبل طواف النساء. 

و أوجب الحسن بدنة لا غير 180 للخبر الثالث. و احتمال «أو) فى الأوّلين أن يكون من الراوى. و أوجب سلار بقرٌ لا غير 7) 


للأوّلين» لتخييرهما بينها و بين الجزورء فهى الواجبة» و الجزور أفضل. 
ويستحبٌ له بعد التقصير التشبّه بالمحرمين فى تركك المخيط كما فى النهاية «4) و المبسوط ٠١١‏ و غيرهماء لقول الصادق عليه 
تلام فى مرسل ابن 


.١ من أبواب كفارات الاستمتاع ح‎ 1١ ب‎ ١88 وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص 77١‏ ب 15 من أبواب كفارات الاستمتاع ح 6. 

() الظاهر أنْها حسنةُ معاويةٌ بن عمار. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص 77١‏ ب 15 من أبواب كفارات الاستمتاع ح ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 77١‏ ب 15 من أبواب كفارات الاستمتاع ح ". 

(8) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ‏ ص .١187‏ 

(0) المراسم: ص .١17١‏ 

(8) المقنع: ص 7. 

(4) النهاية و نكتها: ج ١١‏ ص 8١ه.‏ 

"88 ص0١ المبسوط: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: 6٠‏ 

البخترى: ينبغى للمتمتع بالعمرة إلى الحج إذا أحل أن لا يلبس قميصاء و ليتشتّه بالمحرمين .)1١‏ 
و كذا يستحبٌ لأهل مكة التشته بالمحرمين أيام الحجّء ففى خبر معاوية عنه عليه السّلام: لا ينبغى لأهل مكة أن يلبسوا القميص و 
أن يتشتهوا بالمحرمين شعثا غبراء و قال عليه السّلام: و ينبغى للسلطان أن يأخذهم بذلك .07١‏ 


.١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 068 ب » من أبواب التقصير ح‎ )١( 
5١ كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص:‎ 
الفصل الخامس فى إحرام الحخ و الوقوف‎ 


اشارة 


و إِنْما أفردهما عن باقى المناسكك لامتيازهما عنها بكونهما العمدة فى الحج. 
و فيه مطالب أربعة: 


الأوّل: فى إحرام الحج 


اشارةٌ 
و النظر فى أمور ثلاث بالاعتبار» و إِلَّا فغير الأحكام ثلاثة» و الأحكام عدهٌ أمور تراها: 
الأوّل: فى وقته و محله 


ما وقته فأشهر الحجّء و أمًا وقته للمتمتع» فإذا فرغ الحاج حب المتمتع من عمرة التمتع أحرم بالحجٌ متى شاء إلى ما سيأتى من 
ضيق وفت عرفات. 
و أفضل أوقاته يوم التروية عند الزوال كما فى المبسوط ١١‏ و الاقتصاد 25١‏ و الجمل و العقود :3 و الغنية «©» و المهذب «2) و 
الجامع «2) و غيرها. 


(1) المبسوط: ج ١ص‏ ع8 

."١٠00 الاقتصاد: ص‎ )١( 

(5) الجمل و العقود: ص .١157‏ 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١7‏ س "١‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص "7؟1. 

(2) الجامع للشرائع: ص ؟١5.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2» ص: 67 

و فى التذكرة: الإجماع على استحباب كونه يوم التروية .١١‏ و فى المنتهى: 

لا نعلم فيه خلافا ؟". و هو ثامن ذى الحجة. قال فى المنتهى: و سئّى بذلكك لأنّه لم يكن بعرفات ماءء و كانوا يستقون من مكة 
من الماء لريهم؛ و كان يقول بعضهم لبعض: ترؤيتم ترؤيتم» فستّمى يوم التروية لذلكك «7. ذكره ابن بابويه. يعنى فى الفقيه .)5١‏ 
قلت: و رواه فى العلل فى الحسن عن الحلبى عن الصادق عليه السَلام «8). 

قال: و نقل الجمهور وجها آخرء و هو: أنّ إبراهيم عليه الس لام رأى فى تلكك الليلة ذبح الولد فأصبح يروّى نفسه أ هو حلم أمن 
اللّه تعالى» فسمى يوم التروية» فلما كانت ليلة عرفة رأى ذلكك أيضا فعرف أنّه من اللّه تعالى» فستّمى يوم عرفة «2) انتهى. 

و الأفضليةُ بالنسبة إلى ما بعده أى ينبغى أن لا يؤخَر عنه ليدرك المبيت بمنى كاملا أو إلى ما قبله» لقول الصادق عليه الس لام 
فى صحيح معاوية و الحلبى: لا يضركك بليل أحرمت أو نهار إلا أنّ أفضل ذلك عند زوال الشمس 27. 

و فى حسن معاوية: إذا كان يوم التروية إن شاء الله فاغتسل ثم البس ثوبيكك, و ادخل المسجد حافيا و عليكك السكينةُ و الوقا. 
ثم صلّ ركعتين عند مقام إبراهيم عليه الام أو فى الحجر, ثم اقعد حنى تزول الشمس فصل المكتوبة؛ ثم قل فى دبر صلاتكك 
كما قلت حين أحرمت من الشجرةء و أحرم بالحج و عليكك السكينة و الوقار .//١‏ 

و سأله عليه الشلام على بن يقطين فى الصحيح عن الوقت الذى يريد أن يتقدّم فيه 


(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ؟الاس 4. 


(9) منتهى | لمطلب: ج ؟ ص ؟١لاس‏ 8 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 198 ح 5170. 

(0) علل الشرائع: ص 8؟ ح .١‏ 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ؟الاس /. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 7١‏ ب ١8‏ من أبواب الإحرام ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ٠‏ ص ”_ب ١‏ من ابواب إحرام الحج و..ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: © 

إلى منى» الذى ليس له وقت أوّل منه» فقال: إذا زالت الشمس .2١‏ و هذا لغير الإمام كما فى الوسيلة 27١‏ و المختلف «"). فسيأتى 
أوطن؟ د سوفة 6 الاك ام مسوم التدوية اذا كفن سل :أله لا مدا حاكن و عه كاز لعله لظا هن الأ مرة تن بقفافه أن 
واوجب ابن حمز حرام به يوم التروية ! بمعنى يجوز تاخير ياراء و هر الامر» و يندفع , 
أكثر أوامن الخير للتدت: 

والأفضل لغير الإمام إبقاعه بعد أن ا الظهر كما فى الهدايهٌ «ه) و المقنع «7) و المقنعةٌ /) والمصباح و مختصره و 
السرائر «4) و الجامع ٠١‏ و موضع من النهاية 9) والمبسوط .)2(2١:‏ و فى الفقيه و فيه: فى دبر الظهر. و إن شثت فى دبر العصر 
وفى المهذب )١85«‏ و الوسيلةٌ )»١18«‏ و التذكرةٌ «28) و المنتهى 2١7١‏ و المختلف »18١(‏ و الدروس )١19«‏ و موضعين من المبسوط 
"2١‏ و موضع من النهاية )١«‏ إيقاعه بعد الظهرين. 


و حكى عن على بن بابويه و أبى على أنهما نضًا على أنْ الأفضل إيقاعه بعد 


.١ ص ”ب 7 من أبواب إحرام الحجّ و .. ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١77 الوسيلة: ص‎ )1( 

(9) مختلف الشيعة: ج © ص 756؟. 

(©) الوسيل: ص .١72‏ 

(0) الهداية: ص »20. 

(2) المقنع: ص 16. 

0 المقنعة: ص 18. 

(8) مصباح المتهجد: ص 90717. 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 07. 

.٠5١© الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

)1١(‏ النهاية و نكتها: ج اص معع. 
)1١(‏ المبسوط: ج ١‏ ص "١8‏ 10". 
(1) من لا يحضره الفقيه: ج "١‏ ص 078. 
(؟1) المهذب: ج ١‏ ص 568. 


(15) الوسيلة: ص .١77‏ 

(62 تذكرة الفقهاء: ج اص اس 1١‏ 

(10) منتهى المطلب: ج ”اص ؟1الاس 58. 

(18) مختلف الشيعة: ج اص 775. 

( المبسوط: ج ١‏ ص 285" و لم نعثر على الموضع الثانى. 

)1١(‏ النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 18ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 68 

العصر المجموعة إلى الظهر .)"١١‏ و فى الاقتصاد: إِنْ من عدا الإمام لا يخرج إل :فق من يصديا بمكةٌ »)7١‏ و نحوه النافع 5و 
الشرائع «5/؛ و استدل فى المختلف بأنّ المسجد الحرام أفضل من غيره. 

والمستحب إيقاع الإحرام بعد فريضة «©» فاستحب إيقاع الفريضتين فيه. و فى التذكرةٌ «7» و المنتهى «7) بما مرّ من حسن 
معاوية «/)» وورضعف الدليلين واضح. 

وقال السيد: فإذا كان يوم التروية فليغتسل و لينشئ الإحرام من المسجد و يلبى ثم يمضى إلى منى فيصلى بها الظهر و العصر و 
المغرب و العشاء الآخرة و الفجر «4). و هو يعطى إيقاعه قبل الظهرين مطلقاء لنحو قول الصادق عليه السّلام فى حسن معاوية: إذا 
انتهيت إلى منى فقل- إلى أن قال:- ثم تصلى بها الظهر و العصر و المغرب و العشاء الآخرة و الفجر و الإمام يصلى بها الظهر و لا 
يسعه إِلَا ذلك. و موسّع لكك أن تصلَى بغيرها إن لم تقدر .3٠١١‏ 

وفى خبر عمر بن يزيد: و صل الظهر إن قدرت بمنى .)١١«‏ و فى خبر أبى بصير: 

و إن قدرت أن يكون رواحكك إلى منى زوال الشمس.ء و إِلَا فمتى ما تسر لكك من يوم التروية .)١١9‏ 

و جمع الشيخ 030 و المصنف و غيرهما بينهما و بين الأوّلهُ بالفرق بين الإمام 


)١(‏ حكاه عنهما العلامة فى مختلف الشيعة: ج ص 77؟. 

(0) الاقتصاد: ص 0.*- ع8.". 

زع شرائع الإسلام: ج ١‏ ص تدك ررمة 

(0) مختلف الشيعة: ج * ص 76؟. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج اص اس 1١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ؟١لاس‏ 18. 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ”ب ١‏ من أبواب إحرام الحجّ .. ح .١‏ 
(9) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 98. 
)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص # ب 8 من أبواب إحرام الحج .. ح ه. 
)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص * ب 7 من أبواب إحرام الحج .. ح *. 
)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ”ب 7 من أبواب إحرام الحج .. ح ؟. 


.0817 ذيل الحديث‎ ١178 تهذيب الأحكام: ج غاص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جء. ص: 60 

و غيره كما قال عليه السّلام فى صحيح جميل: ينبغى للإمام أن يصلّى الظهر من يوم التروية بمنى .)1١‏ 

و فى صحيح معاوية: على الإمام أن يصلَّى الظهر يوم التروية بمسجد الخيف «7. و قال أحدهما عليهما الّد.لام فى صحيح ابن 
مسلم: لا ينبغى للإمام أن يصلى الظهر يوم التروية إلا بمنى 70. 

و ليصل نافلة الإحرام أيضا ست ركعات أو أربعا أو اثنتين قبل الفريضة أو بعدها كما مرّ. 

أو يقتصر على ست ركعات هى نافلة الإحرام ان وقع فى غيره أى غير وقت الزوال. 

و أقله أى ما يصليه للإبحرام أو ما يقع بعده ركعتانء و يجوز تأخيره أى الإحرام بالحج إلى أن يعلم ضيق وقت عرفة؛ فيجب 
إيقاعه حينئذ عيناء و لا يجوز التأخير عنهء هذا هو المشهور و الموافق للاقتصاد «» و الجمل و العقود «0) و موضع من المبسوط 
59 والمهذب (/7) والكافى «8 و الغنيةٌ «4) و الشرائع 60 و الجامع "١١‏ و السرائر ١؟١)‏ للأصل. وقول الصادق عليه السّلام فى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص هب 8 من أبواب إحرام الحج .. ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص * ب 8 من أبواب إحرام الحج .. ح *. 

() وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠‏ ب * من أبواب إحرام الحج .. ذيل الحديث ؟. 

(©) الاقتصاد: ص ."١00‏ 

(0) الجمل و العقود: ص .١87‏ 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 86" 

(0) المهذب: ج ١‏ ص "757. 

(8) الكافى فى الفقه: ص 195. 

(9) الغنيةُ (الجوامع الفقهية): ص 0١0‏ س "”. 

.5"8 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )0٠١( 

.505 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

.087 ص‎ 0١ السرائر: ج‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١١‏ ب ٠١‏ من أبواب أقسام الح ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: 62 

قال فى المختلف: و فى طريقها إسماعيل بن مزار» و لا يحضرنى الآن حاله. فإن كان ثقهُ فالرواية حسنة .)١١‏ 

قلت: و كان المحاملى هو الميثمى كما فى بعض نسخ الكافى ١؟).‏ 

و فى النهاية «"» و التهذيب 5١‏ و الاستبصار «8) و الوسيلة «2» و موضع من المهذب 027 و موضع من المبسوط فوات المتعة 
بزوال عرفةٌ قبل الإحرام بالحج «8/, لقوله عليه السّ.لام فى صحيح جميل: المتمتع له المتعة إلى زوال الشمس من يوم عرفةً «6). و 
كأئهم لا يرونه مخالفا للمشهورء بناء على أن معناه اعتبار ٠١١‏ اختيارى عرف و هو من الزوال إلى الغروبء و لذا يرى بين قولى 
الشيخ فى المبسوط أسطرا ثلاث و كذا القاضى. 


و صرّح ابن حمزة بأنّه لا يمكنه إدراكك عرفة حينئذ .01١١‏ و لذا علّل الشيخ التوقيت بالزوال فى كتابى الأخبار بذلكك »)١7١‏ وهو 
خيرة المختلف 010. و يدل عليه صحيح زرارة: سأل أبا جعفر عليه السّلام عن الرجل يكون فى يوم عرفة و بينه و بين مكة ثلاثة 
أميال و هو متمتع بالعمرة إلى الحبّ» فقال: يقطع التلبية تلبية المتعة و يهل بالحج بالتلبية إذا صلّى الفجر و يمضى إلى عرفات 
فيقف مع الناس و يقضى جميع المناسكء و يقيم بمكة حتى يعتمر عمرة المحرم و لا شىء عليه .)١15(‏ 


.57١ مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )١( 

(9) الكافى ات صن 09ت © 

() النهاية و نكتها: ج اص 18ه. 

(؟) تهذيب الأحكام: ج هص 17١‏ ذيل الحديث 28. 

(0) الاستبصار: ج ١‏ ص 569 ذيل الحديث /17/. 

(©) الوسيلةُ: ص .١77‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 757. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 98" 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١7"‏ ب ٠١‏ من أبواب أقسام الحبّح ح 18. 

)٠١(‏ ليس فى خ. 

.١78 الوسيلة: ص‎ )١١( 

17/7 ص 154 ذيل الحديث‎ ١ ذيل الحديث 4*8 الاستبصار: ج‎ 1١ تهذيب الأحكام: ج هص‎ )1١( 

(1) مختلف الشيعة: ج * ص ١7؟.‏ 

(؟1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١8‏ ب 7١‏ من أبواب أقسام الح ح /. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: 617 

و صحيح الحلبى سأل الصادق عليه الّ.لام عن رجل أهلٌ بالحج و العمرة جميعاء ثم قدم مكة و الناس بعرفات» فخشى إن هو 
طاف و سعى بين الصفا و المروة أن يفوته الموقفء فقال: يدع العمرة. فإذا أتع حبجه صنع كما صنعت عائشة و لا هدى عليه .)١١‏ 
واعتبر ابن إدريس اضطراريها »7١‏ و له وجه لو لا الأخبارء بل لولاها اتجه اعتبار اختيارى المشعر وحده. 

و فى المقنع و المقنعة «): فوات المتعةُ بغروب شمس التروية قبل أن يطوف و يسعى للعمرة» لصحيح العيص سأل الصادق 
عليه السّلام عن المتمتع يقدم مكة يوم التروية صلاهُ العصر تفوته المتعة فقال: لاء له ما بينه و بين غروب الشمس «2). 

و قوله عليه الّلام فى صحيح عمر بن يزيد: إذا قدمت مكة يوم التروية و أنت متمتع فلكك ما بينكك و بين الليل أن تطوف بالبيت 
و تسعى و تجعلها متعهُ «*). و نحوهما أخبار و بإزائهما أكثر الأخبار: 

فمنها: ما تقدم من الامتداد إلى زوال عرفة» أو إلى إدراك الوقوف. 

و منها: ما نص على الامتداد إلى سحر ليله عرفة» و هو صحيح ابن مسلم سأل الصادق عليه السّلام إلى متى يكون للحاج عمرة؟ 
فقال: إلى السحر من ليله عرفة 0 

واملها:ما نض على الامتداد: إلى إدزاكك الناين بمتى :وهو كثيز. 

و منها: نحو خبر محمد بن ميمون قال: قدم أبو الحسن عليه السّد.لام متمتعا ليله عرفة فطاف و أحل و أتى بعض جواريه. ثم أحرم 


بالحج و خرج .١‏ 
و صحيح هشام بن سالم و مرازم و شعيب و حسنهم عن الصادق عليه السّلام: فى الرجل المتمتع يدخل ليله عرفة فيطوف و يسعى 


ثم يحرم و يأتى منى» قال: 


.© المصدر السابق ح‎ )١( 

(0) السرائر: ج ١‏ ص .08١‏ 

(©) المقنع: ص 16. 

(©) المقنعة: ص ١”؟.‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١7‏ ب ٠١‏ من أبواب أقسام الحبح ح .٠١‏ 

(©) المصدر السابق ح ؟7١.‏ 

(/) المصدر السابق ح 3. 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١‏ ب ٠١‏ من أبواب أقسام الحج ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جء. ص: /6 

لا بأس .١١‏ و قول الكاظم عليه السّد.لام فى مرسل موسى بن قاسم: أهل بالمتعة بالحج يريد يوم التروية إلى زوال الشمس و بعد 
العصر و بعد المغرب و بعد العشاء الآخرة ما بين ذلكك كله واسع .07١‏ 

و حكى ابن إدريس عن المفيد: انّه إذا زالت الشمس يوم التروية و لم يحل من عمرته فقد فاتته المتعة «*". و كأنّه لنحو صحيح 
ابن بزيع سأل الرضا عليه الّد.لام عن المرأة تدخل مكة متمبّعة فتحيض قبل أن تحلء متى تذهب متعتها؟ قال: كان جعفر عليه 
الام يقول: إلى زوال الشمس من يوم التروية» و كان موسى عليه السّ.لام يقول: صلاة المغرب من يوم التروية» قال ابن بزيع» 
قلت: جعلت فداك عامة مواليكك يدخلون يوم التروية و يطوفون و يسعون ثم يحرمون بالحج» فقال: زوال الشمسء فذكرت له 
رواية عجلان أبى صالحء فقال: إذا زالت الشمس ذهبت المتعة» فقلت: فهى على إحرامها أو تجدد إحرامها للحج؟ فقال: لا هى 
على إحرامها. قلت: فعليها هدى؟ 

قال: لا إِلَا أن تحب أن تتطوع- ثم قال:- أمّا نحن فإذا رأينا هلال ذى الحجة قبل أن نحرم فاتتنا المتعة .16١‏ 

قلت: و لا اختلاف بين قولى الإمامين عليهما ال لام» فمعنى الأوّل: إِنّهِ لا بدّ من الإحلال عند الزوال و الإحرام بالحج عنده؛ و 
معنى الثانى: إِنّه لا بد من إدراك صلاه المغرب بمنى. 

أو معنى الأوّل: إِنّه لا بد من الشروع فى أفعال العمرة عند الزوال ممما قبله» و معنى الثانى: أنّه لا بد من الفراغ منها أو الإحرام 
بالحج عند صلاه المغرب فما قبله. و بنى كلامهما عليه السّلام فى المنتهى على اختلاف الأحوال و الأشخاص فى 


(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١7"‏ ب ٠١‏ من أبواب أقسام الحبّح ح 17. 
(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١8‏ ب 7١‏ من أبواب أقسام الحبّح ح ؟١.‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2) ص: 594 


إدراكك الموقفين .)١١‏ 

و أمًا المحل فمكة إذا كان حي التمتع فلا يجوز إيقاعه فى غيرها اتفاقا كما هو الظاهر إِلَّا فيما ستسمعه الآن» و يدل عليه الأخبار 
الآمرهُ المتمتع أن لا يخرج من مكة إِلَا و قد أحرم بالحج, فإن رجع إلى مكة رجع محرماء و إِلَا مضى إلى عرفات؛ كقول الصادق 
عليه الس لام فى حسن الحلبى فى المتمتع يريد الخروج إلى الطائف: يهل بالحج من مكة: و ما أحبّ أن يخرج منها إلا محرما 
7١‏ 

و صحيح عبد الله بن جعفر الحميرى فى قرب الاسناد عن على بن جعفر: سأل أخاه عليه التّ.لام عن رجل قدم متمتعا فأحل أ 
يرجع؟ قال: لا يرجع حتى يحرم بالحج و لا يجاوز الطائف و شبهها مخافة أن لا يدرك الحجّ؛ فإن أحب أن يرجع إلى مكة 
رجع, و إن خاف أن يفوته الحيّح مضى على وجهه إلى عرفات 70. 

و سلف أن فى التهذيب 50" و التذكرةٌ استحباب الإحرام بالحج لمن خرج من مكة بعد عمرة التمتع ثم رجع قبل مضى شهر .2١‏ 
و فى المنتهى: أنّه لا يعرف خلافا فى جواز إيقاعه فى أى موضع من مكة شاء «2. و فى التذكرة: الإجماع عليه 07. و فى خبر 
عمرو بن حريث أنّه سأل الصادق عليه السّلام من أين أهل بالحج؟ فقال: إن شئت من رحلكك, و إن شئت من الكعبة» و إن شئت 
من الطريق ./١‏ 


و أفضل المواطن المسجد لكونه أفضل فى نفسه؛ و لخصوص الأخبار 


)١(‏ منتهن المطلب: جح ؟ عن هارن عل 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١19‏ ب 75 من أبواب أقسام الح ح /. 

(9) قرب الاسناد: ص .٠١7‏ 

(؟) تهذيب الأحكام: ج هص 186 ذيل الحديث 268. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8س 4" 

(6) منتهى المطلب: ج 7ص ؟الاس 14. 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 768 ب 7١‏ من أبواب المواقيت ح 7. 

بالإحرام فيه. و سأل يونس بن يعقوب الصادق عليه السّلام من أىّ المسجد أحرم يوم التروية؟ فقال: من أىٌّ المسجد شئت .)١١‏ 
والأفضل تحت الميزاب أو فى المقام كما فى النافع لفق و الجامع 29 و الغنية «©» والكافى «ه» و كذا المصباح 59) و مختصره و 
السرائر «/»» و يشعر به الفقيه )١‏ و المقنع «9) و الهدايةٌ ,»»3٠١«‏ إِنَا أنْهم ذكروا الحجرء لقول الصادق عليه السّلام فى حسن معاوية: 
ثم صل ركعتين عند مقام إبراهيم عليه السّلام أو فى الحجر ثم .. و أحرم بالحج .١١«‏ و لم أظفر لخصوص الميزاب بخبر. 

ثم جعل ابن إدريس 13١١‏ و المصنف فى المختلف 1١‏ المقام أفضلء لقوله عليه السّلام فى خبر عمر بن يزيد: ثم صل ركعتين 
خلف المقام, ثم أهلّ بالحج .)١15«‏ و لذا اقتصر عليه الشيخان فى المقنعةٌ )١6«‏ و المصباح «18) والمختصرء و كذا المصنف فيما 
مرّ و القاضى فى المهذب .)١317(‏ 

و اقتصر طن الميزاب «228» و كذا المصنف فى الإرشاد )١19«‏ و التبصرة 2١١‏ و التلخيص )2١«‏ وابنه فى الفخريةٌ 2/557 ولا 
أقرفة إلا الأكتفاء بألحد الر اجيم ود إن 


(1) المصدر السابق ح ". 

(؟) المختصر النافع: ص 28. 

(9) الجامع للشرائع: ص .5١5‏ 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 7١س‏ ”". 

(0) الكافى فى الفقه: ص ؟7١5.‏ 

() مصباح المتهجد: ص 2717. 

(/0 السرائر: ج ١‏ ص 07. 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص /67. 

(9) المقنع: ص 6/. 

.2» الهداية: ص‎ )0١( 

.١ من أبواب إحرام الحبّح ح‎ ١ ص ”ب‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

.087 ص‎ 0١ السرائر: ج‎ )1١( 

(1) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 128. 

(18) وسائل الشيعة: ج 9 ص 8ب 88 من أبواب الإحرام ح ؟. 

(10) المقنعة: ص 607. 

(18) مصباح المتهجد: ص 277. 

070 المهذب: ج ١٠ص‏ 558. 

(18) المراسم: ص .٠١‏ 

(19) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 58". 

.١ تبصرة المتعلمين: ص‎ )3١( 

.579 تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج :اص‎ )1١( 

(19) الرسالة الفخرية (سلسلة الينابيع الفقهية): ج .اص 68. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: 0١‏ 

كان مرجوحا بالنسبةٌ إلى الآخر. 

ولو نسيه أى الإحرام بالحج حتى يخرج إلى منى أو عرفات رجع له إلى مكةُ وجوبا مع المكنة و منها سعة الوقت كما فى السرائر 
0 و الجامع «”» إذ لا دليل على سقوطه مع التمكن منه. 

فإن تعذّر الرجوع و لو لضيق الوقت أحرم من موضعه و لو من عرفات إذ لا حرج فى الدين, و لأنّ على بن جعفر سأل أخاه عن 
رجل نسى الإحرام بالحج فذكر و هو بعرفات ما حاله؟ فقال: يقول اللهم على كتابكك و سِنَّهُ نبيك فقد تم إحرامه 7. 

وهل ضيق الوقت عن الاختيارى عذر؟ وجهان, و لإطلاق الخبر أطلق الشيخ 0" و ابنا حمزة «0) و البراج (2) أنه يحرم بعرفات» 
ولااشىء عليه» و لم يشترطوا العذر. 


النظر الثانى: فى الكيفية 


و تجب فيه النية اتفاقاء فإنّما الأعمال بالنيات» لكن إن نسيها حتى رجع إلى بلده ففى النهاية 0 و المبسوط 8١‏ و التهذيب )4١‏ 
أنه لا شىء عليه إذا قضى المناسكك, لقول الكاظم عليه السّلام فى خبر على بن جعفر: فإن جهل أن يحرم يوم التروية حتى رجع 
إلى بلده إن كان قضى مناسكه كلها فقد تم حيجه .٠١‏ و قد مرّ الكلام فيه. 

و يجب النئِهُ المشتملة على قصد حب التمبّع خاصّة أى من غير 


.085 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

() الجامع للشرائع: ص ©70. 

() مسائل على بن جعفر: ص 758 ح 287. 

(6) المبسوط: ج ١‏ ص 28". 

(0) الوسيلة: ص .١77/‏ 

(©) المهذب: ج ١‏ ص *587. 

20 النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 18ه. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 20". 

(9) تهذيب الأحكام: ج اص ١178‏ ذيل الحديث 288. 

.287 ح‎ ١88 مسائل على بن جعفر: ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2. ص: ”0 

ذكر العمرة. فإنّها قد سبقتء و لو نسى و أحرم بها أى العمرهُ مع الحج أو لا معه بنى على قصده من إحرام الحج فيجزئه» كما فى 
التهذيب 1١‏ و النهاية 7١‏ و المبسوط 230 و المهذب 0" و السرائر «8 و الوسيلة «2) و الجامع 07 و غيرهاء لصحيح على بن جعفر 
سأل أخاه عليه السّ.لام عن رجل دخل قبل التروية بيوم» فأراد الإحرام بالحج فأخطأ فقال: العمرة» فقال: ليس عليه شىء» و ليعد 
الإحرام بالحج 4 كذا فى بعض نسخ التهذيب» و هو المحكى عن خط المصئّف فى المنتهى 40)» و فى بعضها: فليعد للإحرام 
بالحي» و فى بعضها: فليعد الإحرام بالحج .23٠١١‏ و فى بعضها: فليعمل. 

و شىء منها لا يصلح سنداء خصوصا على نسختى «فليعد) فَإِنّهما إذا كانا من العود و الإعادة كان نضًا فى عدم الإجزاءء و إذا كانا 
من الإعداد بمعنى إعداد نفسه للإحرام بالحجٌ احتمل الاستعداد لتجديد الإحرام بالحيّء و الاستعداد للإحرام به و أفعاله بما أوقعه 
من الإحرام. 

والنسخة الأولى أيضا يحتمل القصد إلى تجديد الإحرام بالحج و الاستعداد, و إلى جعل ما أوقعه إحراما به و كذا الأخيرة. 

ولا ينافى احتمال التجديد قوله عليه السّ.لام: ليس عليه شىء كما لا يخفىء و على تقدير موافقته المدّعى فلا بد من أن يكون 
المعنى منه و من كلام الأصحاب أنه نوى الحج و تلفّظ بالعمرة كما هو لفظ الخبر و بعضهم: إذ لو نواها أشكل الحكم 
بانصرافها إلى الحج. و إن كان ذلكك مقصوهه قبل التتة» فإنّما الأعمال بالتنات لا 


.287 ح‎ ١89 تهذيب الآحكام: ج خص‎ )١( 


(1) النهاية و نكتها: ج ١ض‏ 7١ه.‏ 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 88 

(؟) المهذب: ج ١‏ ص 58#. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 885. 

(©) الوسيلة: ص .١177/‏ 

(0) الجامع للشرائع: ص 05. 

(8) مسائل على بن جعفر: ص 788 ح 688, و فيه: «فليعد الإحرام). 

(9) منتهى المطلب: ج ” ص هالاس .٠١‏ 

.281 ح‎ ١89 تهذيب الأحكام: ج هص‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: “0 

بالمقصود قبلها. 

و يجب اشتمال التتِهُ على الوجوب أو الندب لوجههما أى على وجههماء أى الوجوب إن وجبء و الندب إن استحبء أو سببهما 
من الإسلام و النذر و شبهه و الاستئجار و التطوّع و التبرّع و النذر القلبى إن لم يوجب به كل ذلكك لتمّز المنوى عن أشباهه» و 
لأنّ الإطاعة و التقرّب إِنّما يتحمّقان بفعل ما أمر اللّه به على الوجه المأمور به و فى هذا أنه لا يستلزم التعرّض له فى التي نعم لا 
بِدّ من الاحتراز عن المخالفة» و يمكن أن يكون هو المراد. 

و يتخر على الثانى بين أن ينوى حتّجة الإسلام أو النذر مثلا لوجوبهاء أو الحج الواجب لكونه حج الإسلام أو للنذر مثلا. 

و بالجملة بين أن يجعل [الوجوب أو الندب صفة و الوجه عليه و العكس. و يجوز أن يريد أنّهِ لا بد من نَيْهُ] 2١١‏ أو صفتين أو 
علتين» لكونهما وجهى ما يفعله. ولا بدّ من إيقاع ما يفعله لوجهه. لتمييزه عن غيره من الوجوه و يحتمل أن يريد الاشتمال 
عليهما صفتين و علتين كما قيل؛ فينوى الحي الواجب لوجوبه. فالأوّل للتمييز» و الثانى لإيقاع المأمور به على وجهه. و فيه ما 
فرق 
و يبعد جدًا أن يريد بوجههما الأمر أو اللطف أو الشكرء إذ لا وجه لوجوب إحضارها فى التيةُ. 

و فى بعض النسخ: أو وجههماء فيجوز أن يراد أَنّه لا بدّ من الاشتمال عليهما صفتين أو وجهينء و أنه لا بدّ من الاشتمال عليهما 
أو على سببهما من الأمر أو النذر أو الإسلام أو التبرّع و نحوهاء لإشعارها بهماء و اختلاف الإضافة بيائية و لاميَهُ بحسب الوجوه 
ظاهر. 

و أمرا التقّب إلى الله تعالى فلا بدّ منه فى ند كل عبادة اتفاقاء إلا أن ينوى ما هو أفضل منه. و هو الفعل لكونه تعالى أهلا 
للعبادة» أو ما هو بمعناه 


)١(‏ ما بين المعقوفين زيادة من خ. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: 8ه 

كالفعل لإطاعته تعالى و موافقةٌ أمره. 

و يجب عنده نزع ما عليه من المخيط و ما يستر الرأس و لبس الثوبين كما فى العمرة و فيه ما مرٌّ من الكلام. 

و يجب التلبيات الأربع المتقدّمة. و بالجملة فالأمر فيه كما تقدّم فى إحرام العمرهً من الواجب و المستحبٌ. و ياتِى الماشى إلى 


منى فى الموضع الى شل و أحرم فيه و الراكب إذا نهض به بعيره كما فى النهاية )١«‏ و المبسوط 7١‏ و المصباح 080 و 
مختصره و السرائر 05 و الوسيلة «6) و الجامع 72١‏ لقول الصادق عليه الس لام فى خبر عمر ابن يزيد: فإن كنت ماشيا فلب عند 
المقام» و إن كنت راكبا فإذا نهض بكك بعيركك 037. 

حم ال 0 (. 

و قوله فى حسن معاوية: فإذا انتهيت إلى الرقطاء دون الردم فلبٌ «4). و قول أبى جعفر عليه السّلام لزرارة: إذا جعلت شعب الدب 
عن يمينك و العقبةُ عن يساركك فلبٌ بالحبّح .)2٠١١‏ 

وفى التهذيب )١١١‏ و الاستبصار: الراكب ياى عند الرقطاء أو عند شعب الدب )١3١(‏ لهذين الخبرين. 

و فى المقنعة: إن كان ماشيا فليلبٌ من عند الحجر الأسود «1. ثم روى عن 


)١(‏ النهاية و نكتها: ج ١ض‏ 17ه. 

(') المبسوط: ج ١‏ ص 288" 

() مصباح المتهجد: ص 8717. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص 085. 

(0) الوسيلة: ص .١7/‏ 

(2) الجامع للشرائع: ص ؟١7.‏ 

(/) وسائل الشيعة: ج 4 ص *28 ب 858 من أبواب الإحرام ح ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص *2 ب 858 من أبواب الإحرام ح ”. 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ”7 ب ١‏ من أبواب إحرام الحبّح ح .١‏ 

.2 وسائل الشيعة: ج 4 ص *2 ب 88 من أبواب الإحرام ح‎ )٠١( 

.220 تهذيب الأحكام: ج اص 188 ذيل الحديث‎ )1١( 

.888 ذيل الحديث‎ 78١ ص‎ ١ الاستبصار: ج‎ )1١( 

(1) المقنعة: ص 607. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: هه 

الصادق عليه السّلام: ينبغى لمن أحرم يوم التروية عند المقام أن يخرج حتى ينتهى إلى الردم ثم يلتِى بالحج .0١١‏ 

و أطلق الصدوق فى المقنع 5 و الهداية 07 تأخير التلبية إلى الرقطاء. 

و فى الفقيه تعجيله» فقال: ثم لب سرًا بالتلبيات الأسربع المفروضات إن شئت قائماء و إن شئت قاعداء و إن شئت على باب 
المسجد و أنت خارج عنه مستقبل الحجر الأسود- إلى أن قال:- فإذا بلغت الرقطاء دون الردم- و هو ملتقى الطريقين حين 
يشرف على الأبطح- فارفع صوتكك بالتلبية «. 

و كذ لتاقي كن الدهدت «0 و الحلبيان أطلقوا التعجيل 2١‏ بل صرّح الحلبى بالتعميم» فقال: ثم يلبِى مستسرّاء فإذا نهض به 
بعيره أعلن بالتلبية» و إن كان ماشيا فليجهر بها من عند الحجر الأسود. و أطلق القاضى فى شرح الجمل تأخيرها إلى الردم 37. 
وفى صحيح حفص بن البخترى و معاوية بن عدّار و عبد الرحمن بن الحبّاج و الحلبى جميعا عن الصادق عليه الس لام: إذا 
أهللت من المسجد الحرام للحي فإن شئت ليت خلف المقام؛ و أفضل ذلك أن تمضى حتّى تأتى الرقطاء و تلبّى قبل أن تصير 


إلى الأبطح (). 

ف برقم صوته بالتلبية ماشيا كان أو راكبا إذا أشرف على الأبطح و هو إذا انتهى إلى الردم وفاقا للمشهورء لقول الصادق عليه 
السشلام فى حسن معاوية: 

فأحرم بالحيّ» ثم امض و عليكك السكينة و الوقار» فإذا انتهيت إلى الرقطاء دون 


.88 ج 9 ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 68 ب 6” من أبواب الإحرام ح‎ )١( 

() المقنع: ص 18. 

( الهداية: ص 20. 

(6) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص .07١‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 68". 

() الكافى فى الفقه: ص 3١17‏ الغنيهُ (الجوامع الفقهية): ص 0١7‏ س 6". 

(0) شرح جمل العلم و العمل: ص 770. 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص ”87 ب 658 من أبواب الإحرام ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع, ص: 08 

الردم فلبّء و إذا انتهيت إلى الردم و أشرفت على الأبطح فارفع صوتكك بالتلبية حتّى تأتى منى .)١١‏ و فى الدروس: الاتفاق عليه 
0 

و فى المقنعة «” و الغنيهُ «©» و المهذب: إِنّه يشرف على الأبطح إذا بلغ الرقطاء دون الردم «8». و قال أبو عليٌّ: يلبٍى إن شاء من 
المسجد أو عن عق كرح نع لذي كبو ]واكاك اه يؤتحر إجهاره بالتلبية إلى أن ينتهى إلى الأبطح خارج مكة فعل «©. 
قال فى المختلف: و هو يدل على الإجهار عند الإحرام 07. و سمعت عبارةٌ الحلبى الناضّهُ على جهر الماشى من عند الحجر. و 
قال ابن إدريس: إِنّه يجهر ممما أحرم 4 منه «4). و قصر الشيخ فى المصباح 03٠١١‏ و مختصره الجهر بها على الراكب. 

ثم يخرج إلى منى للمبيت بها ملتياء و يستحبٌ استمراره عليها أى التلبية إلى زوال الشمس يوم عرفةٌ فيحرم عنده كما هو نص 
الخلاف 031١١‏ للأمر بالقطع فى الأخبار. كقول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح معاوية: إذا زالت الشمس يوم عرفةُ فاقطع التلبية 
عند زوال الشمس .)١3١١‏ و فى صحيح عمر بن يزيد: 

إذا زاغت الشمس يوم عرفة فاقطع التلبية 19). 


النظر الثالث: فى أحكامه 
و يحرم به ما قدّمناه فى محظورات إحرام العمرة؛ و يكره ما يكره 
)١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١‏ ب ١‏ من أبواب إحرام الحجّ ح .١‏ 


() الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 5١2‏ درس ,.1١!/‏ 
(9) المقنعة: ص .6٠08‏ 


() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١7‏ س 6 


(5) المهذب: ج ١‏ ص 68؟. 

(8) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ‏ ص 777. 

(0) مختلف الشيعة: ج * ص 777. 

(8) فى خ: «ما يحرم). 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 085. 

.8717 مصباح المتهجد: ص‎ )0٠١( 

.١ ص 797 المسألة‎ 7١ الخلاف: ج‎ )1١( 

.5 وسائل الشيعة: ج 4 ص 29 ب 56 من أبواب الإحرام ح‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠١‏ ب 4 من أبواب إحرام الحبح ح 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: /ه 

فيه و تاركه عمدا بتركك التدِهٌ أو التلبية» إلى زوال الشمس العاقدةٌ له يببطل حتجه اتفاقاء لكونه من الأركان, و استلزامه انتفاء 
المناسكك كلها. 

ولا يبطله تركه ناسيا على رأى وفاقا للشيخ »0١١‏ و القاضى 7١‏ و ابنى حمزة 0 و سعيد 0©) كما مرّء و قد مر تحقيقه. 

وفى الإيضاح: إِنّ المراد تركك التلبية» أمَا لو تركك التيهُ فإنّه يببطل قطعا «ه). 

و إذا لم يبطل الح فيجب عليه ما يجب على المحرم من الكفَارهُ إذا فعل ما يوجبها على المحرم على إشكال من انتفاء الإحرام 
المحرم له مع الأصلء و من أنه بحكم المحرم شرعا و محرم بزعمه؛ فيقضى بفعله ما يحرم على المحرم و هو خيرة الإيضاح «2. 

ولا يجوز له الطواف بعد الإحرام حتّى يرجع من منى إلا أن يضطرٌ إلى تقديم طواف حيجه وفاقا للنهاية 07 و المبسوط 8١‏ و 
التهذيب «4) و الوسيلة 3١‏ و ظاهر المصباح 01١١‏ و مختصره و الجامع 3» لخبر حمّ اد عن الحلبى قال: سألته عن رجل أتى 
المسجد الحرام و قد أزمع بالحي. أ يطوف بالبيت؟ قال: 

نعم» ما لم يحرم 0170. و لما قصر عن إثبات الحرمة المخالفة للأصلء قال ابن إدريس: لا ينبغى «135). و اقتصر المصنّف فى 
التحرير «10) و التذكرة »١8«‏ و المنتهى )١7«‏ 


"28 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(0) المهذب: ج ١‏ ص "757. 

(9) الوسيلة: ص .١71/‏ 

(©) الجامع للشرائع: ص .75١5‏ 

(0) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص 08". 

(©) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص 00". 

(0) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 17١ه.‏ 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 28" 

(9) تهذيب الأحكام: ج هص ١184‏ ذيل الحديث 281. 
)0٠١(‏ الوسيلة: ص /ا7١.‏ 


.2717 مصباح المتهجد: ص‎ )1١( 

.508 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ه ص 588 ب ”8 من أبواب الطواف ح 6. 

(؟1) السرائر: ج ١‏ ص 888. 

(10) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١١‏ س .١19‏ 

(15) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١س‏ 18. 

(10) منتهى المطلب: ج ؟ ص الس .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: /0 

إلى أنه لا بسن. 

و خلافا لقول الحسن: و إذا اغتسل يوم التروية و أحرم بالحيّ طاف بالبيت سبعة أشواط و خرج متوججها إلى منى» و لا يسعى بين 
الصفا و المروة حتى يزور البيت فيسعى بعد طواف الزيارة .)1١‏ و احتمل فى المختلف أن يريد به الطواف قبل الإحرام 21 كما 
ذكره جماعة من الأصحاب منهم: المفيد 1 و الحلبى 50". 

فإن طاف ساهيا أو عامدا لم ينتقض إحرامه جدّد بعده التلبية أولاء وفاقا للسرائر «0) و التهذيب 12١‏ للأصلء و خبر عبد الحميد بن 
سعيد سأل الكاظم عليه الّد.لام عن رجل أحرم يوم الترويه من عند المقام بالحجّ» ثب طاف بالبيت بعد إحرامه. و هو لا يرى أن 
ذلك لا ينبغى» أ ينقض طوافه بالبيت إحرامه؟ فقال: 

لاء و لكن يمضى على إحرامه .0/١‏ 

قيل فى النهاية «7) و المبسوط (4) و السرائر 3١١‏ و الوسيلةٌ )١١١‏ و الجامع 39: و يجدد التلبيةٌ» ليعقد بها الإحرام. 

و يحتمل أن يكونوا يستحبونه» فإنٌ الشيخ قال فى الكتابين: إِنّه لا يتتقض إحرامه؛ لكن يعقده بتجديد التلبية «017. و لعلهم 
بكو لجسا نعي فى نزوا ون قار قدو المقرة إذر كلت شك قن الوعوافة. 


)١(‏ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ‏ ص 79؟. 

(0) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 159. 

(© المقنعة: ص 607. 

(ع) الكافى فى الفقه: ص ؟7١5.‏ 

(0 السرائر: ج ١‏ ص 2/5. 

(©) تهذيب الأحكام: ج اص ١184‏ ذيل الحديث 281. 
(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 687 ب 87 من أبواب الطواف ح 8. 
(8) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 18ه. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 28" 

( السرائر: ج ١‏ ص 085. 

.١7ا/ الوسيلة: ص‎ )١١( 

.5١08 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 


(1) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 418 و المبسوط: ج ١‏ ص 28". 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: 04 


المطلب الثانى فى نزول منى قبل الوقوف 


يستحبٌ للحاحٌ اتفاقا بعد الإحرام يوم التروية الخروج إلى منى من مكة و يستحبٌ لغير الإمام أن يكون بعد صلاة الظهر بمكة أو 
الظهرين على ما عرفت من الخلاف. 

و الإقامة بها إلى فجر عرفةٌ لغير الإمام؛ و تأخير قطع وادى محددر إلى ما بعد طلوع الشمس لقول الصادق عليه السشّلام فى صحيح 
هشام بن الحكم: لا تجوز وادى محسّر حتى تطلع الشمس .)١١‏ 

ولا يجب كما فى النهاية 05١‏ و المبسوط ”3 و التهذيب ١‏ لظاهر الخبر وفاقا للسرائر «0» للأصلء و عدم وجوب المبيت بمنى 
كذا فى المختلف «2» و ظهور ما فيه يغنى عن التنبيه. 

و للعليل و الكبير و خائف الزحام المضرّ به الخروج من مكة إلى منى قبل الظهر كما فى النهاية 1/9 و المبسوط 80 و السرائر :4) 
و الشرائع 3٠١١‏ و غيرهاء لخبر إسحاق بن عمّار سأل أبا الحسن عليه السّلام عن الرجل يكون شيخا كبيرا أو مريضا يخاف ضغاط 
الناس و زحامهم يحرم بالحج و يخرج إلى منى قبل يوم التروية؟ قال: نعم. قال: فيخرج الرجل الصحيح يلتمس مكانا أو يتروّج 
بذلكك؟ 

قال: لا. قال: يتعجل بيوم؟ قال: نعم. قال: يتعتجل بيومين؟ قال: نعم. قلت: يتعتجل 


.6 ص 8ب 7 من أبواب إحرام الحج ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) النهاية و نكتها: ج اص 19ه. 

() المبسوط: ج ١‏ ص 88 

نيدت الأحكام: ج دص ١178‏ ذيل الحديث 0298 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 088. 

(9) مختلف الشيعة: ج “ص 77. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 18ه. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 88" 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 088. 

.187" ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )0٠١( 

بثلاثة؟ قال: نعم. قال: أكثر من ذلكك؟ قال: لا .)١١‏ 

و مرسل البزنطى: قيل لأبى الحسن عليه الت.لام: يتعتجل الرجل قبل التروية بيوم أو يومين من أجل الزحام و ضغاط الناس؛ فقال: 
لابأس .)5١‏ وحمل عليه خبر رفاعة: 

سأل الصادق عليه السّلام هل يخرج الناس إلى منى غدوة؟ قال: نعم 7. و مرٌ القول و الخبر باستحباب صلاهٌ الظهرين بها مطلقا. 


و كذا الإمام يستحبٌ له أن يصلّى الظهرين بمنى لما عرفت, و فى التهذيب: إِنّه لا يجوز له غير ذلكك «©". و هو ظاهر النهاية «ه) 
التسوط اقارنورها امي دده عاد وخ 

و الإمام أمير الحاج؛- كما قيل 37- فإنّه اْذى ينبغى أن يتقدّمهم فى أوّل السفر إلى المنزل ليتبعوه و يجتمعوا إليه و يتأخَر عنهم 
فى الرحيل من المنازل. و ورد بمعناه فى خبر حفص المؤذن قال: حي إسماعيل بن على بالناس سنة أربعين و مائة فسقط أبو عبد 
الله عليه الشلام من بلغته فوقف عليه إسماعيل» فقال له أبو عبد الله عليه الشلام: سر فإِنّ الإمام لا يقف «48. 

ولذا يستحبٌ له الإقامة بها إلى طلوع الشمس كما فى صحيح ابن مسلم؛ عن أحدهما عليه السّلام قال: ينبغى للإمام أن يصلى 
الظهر يوم التروية إِلّا بمنى» و يبيت بهاء و يصبح حتى تطلع الشمسء ثم يخرج .)4١‏ 


.١ ص 8 ب ”من أبواب إحرام الحبّح ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص هب ”من أبواب إحرام الحج ح ". 

(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 8 ب ”من أبواب إحرام الحبّح ح ؟. 

(©) تهذيب الأحكام: ج اص 178 ذيل الحديث 250. 

(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 18ه. 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص 280". 

(0) مدارك الأحكام: ج لاص 0/8؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص لاب « من أبواب إحرام الحبّح ح .١‏ 

(9) كذا فى خ و طء و الموجود فى وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ه ب 8 من أبواب إحرام الحجّ ح ١‏ و ١‏ عن ابن مسلم عن أحدهما 
عليهما السّلام قال: لا ينبغى للإمام أن يصلى الظهر يوم التروية إِلَّا بمنى و يبيت بها الى طلوع الشمس. و فيه عن جميل بن دراج 
عن أبى عبد الله عليه السّر.لام قال: ينبغى للإمام أن يصلّى الظهر من يوم التروية بمنى يبيت بها و يصبح حتى تطلع الشمس ثم 
يخرج. 

و لعله وقع خلط حين النسخ. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جء. ص: 2١‏ 

و يكره الخروج منها للإمام و غيره قبل الفجر لغير عذر كما فى السرائر )١١‏ و النافع 2 و الشرائع «"» فإنّه يكره مجاوزة وادى 
محتدر قبل طلوع الشمسء و هو حدّ منى» و للأمر بصلاته فيها فى حسن معاوية المتقدم» و لصحيح ابن مسلم سأل أبا جعفر عليه 
الام هل صلَّى رسول الله صلّى الله عليه و آله الظهر بمنى يوم التروية؟ 

قال: نعم» و الغداة بمنى يوم عرفةٌ (6). 

و خبر عبد الحميد الطائى قال للصادق عليه السّلام: إِنَا مشاه فكيف نصنع؟ فقال عليه السلام: 

أمَا أصحاب الرجال فكانوا يصلون الغداهً بمنى» و أمَا أنتم فامضوا حتى تصلوا فى الطريق .8١‏ 

و فى الكافى «6) و المراسم: إِنّه لا يجوز اختيارا 00. و يعطيه ظاهر النهاية 4 و المبسوط 4 و الاقتصاد .23٠١١‏ و يدفعه الأصل و 
استحباب المبيت بمنى. 

و يستحبٌ الدعاء عند دخولها قال الصادق عليه السّ.لام فى حسن معاوية: إذا انتهيت إلى منى فقل: اللهم هذه منى» و هذه مما 
مننت بها علينا من المناسكك, فأسألكك أن تمن عليٌ بما مننت به على أنبيائكك. فإنْما أنا عبدكك و فى قبضتكك .)١١«‏ 


و عند الخروج منها إلى عرفات قال عليه السّلام فى صحيحه: إذا غعدوت 


.086 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

() المختصر النافع: ص #. 

() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ”187. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 8 ب 8 من أبواب إحرام الحبّح ح 6. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 8 ب "من أبواب إحرام الحبّح ح .١‏ 

(©) الكافى فى الفقه: ص .5١7‏ 

(/) المراسم: ص .١١١‏ 

(8) النهاية و نكتها: ج اص 194ه. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 8228 

.":8 الاقتصاد: ص‎ )0٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص لاب * من أبواب إحرام الحج ح ؟. 
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إلى عرفة فقل و أنت متوجه إليها بالمنقول: الله إليكك صمدت. و إياك اعتمدت»ء و وجهكك أردتء فأسألكك أن تبارك لى 
فى رحلتى» و تقضى لى حاجاتى؛ و أن تجعلنى اليوم ممن يباهى به من هو أفضل منى .١١‏ 

و عند الخروج إليها من مكة قال عليه السلام فى حسنه: إذا توجهت إلى منى» فقل: 

الهم إياكك أرجو و إِيَاك أدعوء فبلغنى أملى» و أصلح لى عملى 7". 

و حدّها أى منى من العقبة التى عليها الجمرهُ إلى وادى محتّدر على صيغة اسم الفاعل من التحّدرء أى الإيقاع فى الحسرة أو 
الإعياء» سمى به لأنّ فيه 8 أبرهة أوقع أصحابه فى الحسرة أو الإعياء لما جهدوا أن يتوجه إلى الكعبة فلم يفعل. 

قال الصادق عليه السّ.لام فى صحيح معاوية و أبى بصير: حدّ منى من العقبهٌ إلى وادى محسّدر «". و لكن قال فى صحيح آخر 
لمعاوية: و هو- أى وادى محسر- واد عظيم بين جمع و منى» و هو إلى منى أقرب «0). فليكن الأقربةٍة لاتصاله بمنى و انفصاله 
عن المزدلفة؛ و يدل على خروجه عن المحدود. 

و المبيت بمنى ليل عرفة مستحبٌ للترفه لا فرض و لا نسكك و لا يلزم» و لا يستحبٌ بتركه شىء لا يعرف فى ذلكك خلافا. 

نعم» قبل: لا يجوز لمن بات بها الخروج منها قبل الفجرء كما سمعت آنفا. 

و قال الشيخ «2 و القاضى : بأنّهِ لا يجوز له مجاوزة وادى محسّر قبل طلوع الشمس لظاهر النهى عنه فى الخبر. 


.١ ص ؟ ب 8 من أبواب إحرام الحبّح ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١ ص لاب * من أبواب إحرام الحبّح ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )1( 
فى خ: «قيل).‎ ( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص لاب * من أبواب إحرام الحج ح ". 
(0) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 588 ح 19/17. 


(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 194ه. 
(0) المهذب: ج ١ص‏ ١م1.‏ 
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المطلب الثالث فى الوقوف بعرفة 


اشارة 
و مباحثه ثلاثة: 
الأوّل: الوقت و المحل 


ولعرفة أى الوقوف بها وقتان: اختيارى و هو من زوال الشمس يوم التاسع بإجماع من عدا أحمد فإنّه جعله من طلوع فجره إلى 
غروبها ١١‏ بالإجماعء و مافى الخلاف 3١‏ و المبسوط 0" من أن وقت الوقوف فجر يوم العيد. فهو مجموع الاختيارى و 
الاضطرارىء فلا يرد عليه ما فى السرائر من مخالفةٌ «؟» الإجماع «©). 

أى وقت منه أىّ من الوقت المذكور حضر عرفة بنية الوقوف أدرك الحجّ اتفاقا. 

وهل يجب الاستيعاب حتى إن أخل به فى جزء منه أثم و ان تم حيجه؟ ظاهر الفخرية ذلكك «6. و صرّح الشهيد بوجوب مقارنة 
النيهُ لما بعد الزوال» و أنه يأثم بالتأخير 07. و لم أعرف له مستندا. 

و فى السرائر: إِنْ الواجب هو الوقوف بسفح الجبل و لو قليلا بعد الزوال ./١‏ 

و فى التذكرة: إِنّما الواجب اسم الحضور فى جزء من أجزاء عرفةُ و لو مختارا مع 


.١17١ المجموع: ج / ص‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص /7” المسألة 188. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 5/7. 

(ع) فى ط: «مخالفته). 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 087. 

(©) الرسالة الفخرية (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ٠١‏ ص 758. 

() الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 5١5‏ الدرس .٠١8‏ 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 087. 
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النيهُ .»١١‏ و ظاهر الأكثر وفاقا للأخبار الوقوف بعد صلاءً الظهرين. 
و اضطرارى و هو من غروب الشمس ليله النحر إلى فجر النحر بلا خلاف فى الظاهر, و به أخبار 07١‏ أى جزء من الليل أدركك 
كفاه. 


و المحل للوقوف عرفة سمّيت بها لمعرفة آدم حواءء و إبراهيم إسماعيل عليهم السّ.لام فيهاء أو لمعرفة إبراهيم عليه السّلام ان ما 
رآه من ذبح ولده اهرشن الله أوالتاول جبتل فيا لأحدهها: أعرفت يعنى المناسكك» أو لأمر آدم عليه السّدلام؛ أو الفا 
بالاعتراف فيها بالذنوب, أو لغير ذلكك. 

و حدّها من بطن عرنة كهمزة» و فى لغهُ بضمّتين. قال المطرزى: واد بحذاء عرفات» و بتصغيرها سمّيت عرينة» و هى قبيلهُ ينسب 
إليها العرنيون 239). 

و قال السمعانى: ظنّى أنّها واد بين عرفات و منى «». و قال الفاسى: إِنّه موضع بين العلمين اللذين بهما حدّ عرفة. و العلمين 
اللذين هما حدّ الحرم. 

و ثويّةُ بفتح الثاء و تشديد الياء كما فى السرائر «© و لم أظفر لها فى كتب اللغهُ بمميز و نمرةُ كفرحة» و يجوز إسكان ميمهاء و 
هى الجبل الذى عليه أنصاب الحرم على يمينكك إذا خرجت من المأزمين تريد الموقف. كذا فى تحرير النووى #7 و القاموس 
انواعت هماهد وق الأشار أنيا بطم غرة فلعلينما شال كتالغ ؟ اهيا المجاورة. 

إلى ذى المجاز و هو سوق كانت على فرسخ من عرفة بناحية كبكب. قال الصادق عليه الس.لام فى صحيح معاوية: فإذا انتهيت 
إلى عرفات فاضرب خباء كك 


.؟5١‎ سالا/ل١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص هه ب 75 من أبواب الوقوف بالمشعر. 

(*) الأنساب للسمعانى: ج © ص 18١‏ مادة «العرنيّ). 

(©) الأنساب: ج “ص 18١‏ مادة «العرنيّ). 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 087. 

() تهذيب الأسماء و اللغات: القسم الثانى ج ؟ ص 177 مادة «نمرة). 

(0) القاموس المحيط: ج ؟ ص ١164‏ ماده «نمرة). 
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بنمرة» و نمرهُ هى بطن عرنةُ دون الموقف و دون عرفةٌ .)١«‏ قال: و حدّ عرفةٌ من بطن عرنةُ و ثويةٌ ونمرةُ إلى ذى المجاز .)3١‏ 
فلا يجوز الوقوف بغيرها ممما خلفها كالأراك و لا بهذه الحدود لخروجها عن المحدود قال الصادق عليه السّ.لام فى خبر سماعة: 
اتق الأراكك و نمرهُ و هى بطن عرنة و ثوية و ذى المجازء فإنّه ليس من عرفةٌ و لا تقف فيه «. 

و فى خبر أبى بصير: إِنّ أصحاب الأراكك الذين ينزلون تحت الأراكك لا حب لهم «6». و قال النبى صلَى الله عليه و آله فى خبر 
إسحاق بن عمار: ارتفعوا عن وادى عرنةٌ بعرفات «0). 

وقال الحسن «*2 و الحلبى «07: و حدّها من المأزمين إلى الموقف. و قال أبو على: 

من المأزمين إلى الجبل .0١‏ 

و قال الصادق عليه السلام فى صحيح ليث المرادى: حدّ عرفات من المأزمين إلى أقصى الموقف «4). 

واقال فق الحسات دوالك طاقى بين القول سيفو :نا فا الكتانيورو تجاه كتوق القر لنب لان ذلك كلد جد وه عرفةه لكو هد 
جهات متعدّدةٌ .)٠١«‏ 


و يجوز أى يجب عند الضرورة الوقوف على الجبل فإِنّهِ من الموقف .)1١١‏ كما فى صحيح معاوية عن الصادق عليه السّلام: و 


خلف الجبل موقف .)١33١‏ 


.١ ص ؟ ب 4 من أبواب إحرام الحبّح ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١ من أبواب إحرام الحبح ح‎ ٠١١ ب‎ ٠١ ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )1( 
من أبواب إحرام الحج ح ع.‎ ٠١١ ب‎ ١١ ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )*( 
." المصدر السابق ح‎ )( 

(0) المصدر السابق ح 6. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدر سب" زه علميه قم» قم - ايران» اولء» ١85١5‏ ه ق 
سين و يه كم كم اير 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: 20 

(©) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج © ص 8"؟. 

0 الكافى فى الفقه: ص 198. 

(8) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج © ص 8"؟. 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١١‏ ب ٠١١‏ من أبواب إحرام الحج ح ؟. 

.77”8 مختلف الشيعة: ج * ص‎ )٠١( 

)1١(‏ فى خ: «المواقف). 

.١ من أبواب إحرام الحبح ح‎ ٠١١ ب‎ ١١ ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 
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وفى مرسل الصدوق عنه عليه السّلام: و خلف الجبل موقف إلى وراء الجبل .)١١‏ 

و لخصوص خبر سماعة سأله عليه السّ.لام إذا ضاقت عرفة كيف يصنعون؟ قال: يرتفعون إلى الجبل .)7١‏ و حظره ابنا زهرة 039 و 
البراج 15١‏ بغير ضرورة. 

و المستحب عند الاختيار أن يقف فى السفح لقول الصادق عليه السّ.لام فى خبر مسمع: أفضل الموقف سفح الجبل «2). قال 
الثعلبى فى فقه اللغهٌ: أوّل الجبل الحضيض. و هو القرار من الأرض عند أصل الجبل» ثم السفح و هو ذيله «2. 

فيتضمن استحباب القرب من الجبل كما ستسمع النص عليه فى خبر عامر بن عبد الله الأزدى. 

و قال ابن فارس فى المقاييس: إِنّه من الأبدال» و أصله الصفح بالصاد بمعنى الجنب 27. و فى الصحاح: سفح الجبل أسفله حيث 
يسفح فيه الماء و هو مضطجعة ./١‏ و فى القاموس السفح عرض الجبل المضطجع أو أصله أو أسفله أو الحضيض «4) و أوجبه 
ابن إدريس فى ظاهره .03٠١١‏ 

و المستحب الوقوف فى ميسرة الجبل لقول الصادق عليه السّلام فى حسن معاوية: قف فى ميسرة الجبلء فإنّ رسول الله صلّى الله 
عليه و آله وقف بعرفات فى ميسرة الجبل .2١1١0‏ و الظاهر ميسرة القادم من مكة؛ و قيل: ميسرة المستقبل للقبلة» و لا دليل 


.1918 من لا يحضره الفقيه: ج 7 ص 688 ح‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 1 ب ١١‏ من أبواب إحرام الحبّح ح 6. 

(*) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 018 س ١‏ 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 568. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 1 ب ١١‏ من أبواب إحرام الحج ح ؟. 

(2) فقه اللغة: ص 198. 

(0) مقاييس اللغة: ج اص 3١‏ ماده «سفح و صفح). 

(8) الصحاح: ج ١‏ ص 7/8" ماده «سفح). 

(9) القاموس المحيط: ج ١‏ ص 71١8‏ (مادة سفح). 

( السرائر: ج ١‏ ص 087. 

.١ من أبواب إحرام الحبّح ح‎ ١١ ص "1 ب‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 
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عليه. قال الشهيد: و يكفى فى القيام بوظيفة الميسرة لحظةُ و لو فى مروره .)١١‏ 

ويستحب سد الخلل بنفسه و رحله و عياله. لقول الصادق عليه السّ.لام فى حسن معاوية: إذا رأيت خللا فسدّه بنفسك و 
راحلدكفء فإن الله يدك أذحية تلك الغاذل واد لسعيد رق يبان أكما يد ردقه الله ززقا مستروقه فهك ذلكة الروق فانفقة 
على نفسه و على عياله ثم أخرجهم قد ضحاهم بالشمس حتى يقدم بهم عشية عرفة إلى الموقف فيقيل أ لم تر فرجا يكون 
هناك فيها خلل ليس فيها أحد؟ قال: بلى جعلت فداكء فقال: يجىء بهم قد ضحاهم حتى يشعب بهم تلكك الفرجء فيقول الله 
تبارك و تعالى لا شريكك له: عبدى رزقته من رزقى فأخذ ذلك الرزق فأنفقه فضحى به نفسه و عياله» ثم جاء بهم حتى شعب 
بهم هذه الفرجةٌ التماس مغفرتى أغفر له ذنبه و أكفيه ما أهمه و أرزقه «. 

و يستحب أن يضرب خباءه بنمرهٌ و هى بطن عرنة كما فى صحيح معاوية المتقدم آنفا عن الصادق عليه السِّ.لام و صحيحه و 
حسنه أيضا عنه عليه التّ.لام فى حب النبى صلى اللّه عليه و آله: حتى انتهوا إلى نمرهُ و هى بطن عرنة بحيال الأراكك» و ضربت 


قبته» و ضرب الناس أخبيتهم عندها .)5١‏ 
الثانى: الكيفية 


و تجب فيه التَره عند علمائنا أجمع, كذا فى التذكرة «0) وفاقا للسرائر «2»» قال: خلافا للعامة. و فى المنتهى: خلافا للجمهور “2037 
و يدل عليه ما دل على 


.٠١8 درس‎ 5١18 ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١5‏ ب 1١‏ من أبواب إحرام الحجّ ح ”. 
(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١5‏ ب 17 من أبواب إحرام الحجّ ح .١‏ 
() وسائل الشيعة: ج 4 ص 187 ب ١‏ من أبواب أقسام الحجّ ح 6. 
(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١/الاس‏ 18. 


(ع) السرائرة ح امن 21 

(0) منتهى المطلب: ج 7 ص #8 الس 50 درس .٠١8‏ 
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وجوبها فى العبادات؛ و لكن سيأتى الخلاف فى استيعاب النوم وقت الوقوف. 

و وقت التبِهُ بعد الزوال» سواء وجب الوقوف منه إلى الغروب أو كفى المسممى. 

و يجب على الأوّل المبادرة إليها بعد تحققه. فلو أخر أثم و أجزأ كما فى الدروس )١١‏ و يجب اشتمالها على الكون لحج التمة 
أو غيره حج الإسلام أو غيره كما فى التذكرةٌ 7 و الفخرية 20 و اقتصر فى المنتهى ©" و التحرير «8) على الوجوب و القربة. 

و يجب الكون بها إلى الغروب اتفاقاء و المعتبر عندنا فيه بزوال الحمرة من المشرق كما نص عليه فى خبر يونس بن يعقوب عن 
الصادق عليه السّلام «2). 

فلو وقف بالحدود المتقدمة أو تحت الأراك متعتّ.دا بحيث لم يقف شيئا ممما بين الزوال إلى الغروب فى الموقف مع النية بطل 
حتّجه و يأتى الناسى و الجاهلء و تقدّم ما نطق باتقاء الحدود و الأراككء و بأنّ نمرة دون الموقفء و بأن أصحاب الأراك لا حي 
لهم و الخبر بهذا كثير. 

وعدّابن حمزة من المتندوبات أن لا يقث تحث الأراكك «/0» و كأنه لكون الحدود وراءه؛ و هو يقتضى دخوله فى الموقق.و 
ظاهر قول الصادق عليه الس لام فى خبر أبى بصير: لا ينبغى الوقوف تحت الأراكك فأما النزول تحته حتى تزول الشمس و ينهض 
إلى الموقف فلا بأس .)١‏ 

ولو أفاض قبل الغروب عامدا عالما فعليه بدنةُ إن لم يعد قبله» 


.8١15 ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١/ا"اس‏ 18. 

() الرسالة الفخرية (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص 58,. 

(؟) منتهى المطلب: ج ؟” ص #الاس 18. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١١‏ س *8. 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 79 ب 75 من أبواب إحرام الحج ح ؟. 

(0) الوسيلة: ص .١78‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 17 ب ٠١١‏ من أبواب إحرام الحج ح /. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 89 

فإن لم يقدر صام ثمانية عشر يوما وفاقا للمشهورء لقول أبى جعفر عليه الّ.لام فى الصحيح لضريس إذ سأله عن المفيض قبل 
الغروب: عليه بدنة ينحرها يوم النحر فإن لم يقدر صام ثمانية عشر يوما بمكة أو فى الطريق أو فى أهله .0١١‏ و قول الصادق عليه 
الشّلام فى مرسل ابن محبوب: عليه بدنة» فإن لم يقدر على بدن صام ثمانية عشر يوما .)١١‏ 

وفى الغنية: الإجماع عليه «)» و عند الصدوقين: عليه دم شاه (©). ولم أعرف مستنده» ولكن فى الجامع: وروى شاةٌ .)6١‏ 

و فى الخلاف: إِنّه عليه دماء للإجماع, و الاحتياط» و قول النبى صِلَى الله عليه و آله فى خبر ابن عباس: من تركك نسكا فعليه دم 
«. و لكنه إِنّما أطلق فى مقابله من لم يوجب عليه شيئا من العامرة» و لو لم يكن فى المسألة إلا هذا الخبر كان مؤرّ.دا لقول 


الصدوقين» مع أصل البراءة من الزائد» بل انصراف إطلاقه إلى الشاة. 

ولاشىء عليه لو فقد أحد الوصفين أى العمد أو العلم أو عاد إلى عرفات قبل الغروب أمَا الفاقد فللأصل و رفع الخطأ و النسيان 
7 

وقول الصادق عليه الشلام فى خبر مسمع: إن كان جاهلا فلا شىء عليه» و إن كان متعمّدا فعليه بدنةٌ .)/١‏ 

و حكم الجاهل ممما نص عليه فى التهذيب «4) و النهاية 0٠١١‏ و المبسوط )"١١١‏ 


." ص ١7ب 7375 من أبواب إحرام الحبح ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) المصدر السابق ح ؟. 

(© الغنية (الجوامع الفقهية): ص 018 س 4. 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 005١‏ و نقله عن والده فى مختلف الشيعة: ج © ص 68؟. 

(0) الجامع للشرائع: ص 707. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 7359 المسألة 1ه١.‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 598؛ ب 28 من أبواب جهاد النفس ح .8-١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١7ب‏ 737 من أبواب إحرام الحبّح ح .١‏ 

(9) تهذيب الأحكام: ج هص 188 ذيل الحديث .27١‏ 

.ه٠١ النهاية و نكتها: ج اص‎ 0٠١( 

.”91/ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء, ص: ٠١‏ 

و السرائر )١١‏ و النافع 2 و الشرائع 2 و يعطيه كلام الغنيةٌ «6» و الجامع «0). 

و أمًا الناسى: فكأنّه لا خلاف فيه» و هل عليهما الرجوع إذا تهيّأ قبل الغروب؟ 

نعم) إن وجب استيعاب الوقوفء و إلا فوجهان. و أما العائد قبل الغروب فلاتيانه بالواجبء و هو الوقوف إلى الغروب» كمن 
تجاوز الميقات غير محرم ثم عاد إليه فأحرم, و لأنّه لو لم يكن وقف إلى هذا الزمان لم يكن عليه شىء مع أصل البراءة» و هو 
أيضا منصوص فى المبسوط 2*0 و الخلا.ف 27 و الوسيلة 8١‏ و الشرائع «4) و السرائر »3١«‏ و يعطيه كلام الجامع .)١١١‏ و فى 
النزهة: إن سقوط الكفَارة بعد ثبوتها يفتقر إلى دليل و ليس .١1١١‏ و هو متّجه. 

أما العود بعد الغروب فلا يجزئ عندنا خلافا للشافعى 013١‏ إذا عاد قبل خروج وقت الوقوف. 

و يستحبّ له الجمع بين صلاتى الظهر و العصر بأذان واحد و إقامتين إماما كان أو مأموماء أو منفردا متمًا أو مقضًرا عندنا للأخبار 
»٠«‏ و الإجماع كما فى الخلاف «18) و التذكرة 18 و المنتهى ,017١‏ و لأنّه يوم دعاء و مسألة. 

فيستحب التفرّغ له كما فى خبر معاوية عن الصادق عليه السّلام «018. و للعامّة قول 


00 الشرر نالفل اله 
(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ”107. 


() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١18‏ س 4. 

(5) الجامع للشرائع: ص 707. 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص /27". 

(/) الخلاف: ج ١‏ ص 359 المسألة 188. 

(8) الوسيلة: ص .١178‏ 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 105. 

( السرائر: ج ١‏ ص 088. 

() الجامع للشرائع: ص .7١7‏ 

)1١(‏ نزهة الناظر: ص /7ه. 

(09) الام: ج 7 ص 517. 

(18) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 9 ب 4 من أبواب إحرام الحجّ و الوقوف بعرفة. 

(10) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١/ااس‏ 17. 

(18) الخلاف: ج ١‏ ص 375 المسألة .18١‏ 

(10) منتهى المطلب: ج ”اص 17لاس 0 

(18) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص و 18 ب 4و ١8‏ من أبواب إحرام الحجّ و الوقوف بعرفة ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: 7١‏ 

باختصاصه بمن صلَى جماعة أو كان بينه و بين وطنه سنّهُ عشر فرسخا 001١‏ و آخر بالجمع بأذانين و إقامتين 7١‏ و آخر باقامتين 
فقط 3). 

و يستحبٌ المبادرة بعد الصلاتين إلى الشروع فى الدعاء فقال الصادق عليه الّ.لام فى خبر معاوية: و تعوّذ باللّه من الشيطان 
الرجيم؛ فإنٌ الشيطان لن يذهلك فى موطن قط أحبٌ إليه من أن يذهلكك فى ذلك الموطن 160. 

و ليدع بالمنقول و غيره لنفسه و لوالديه و للمؤمنين قال الشهيد: 

5 أقلهم أربعون «8). ولا يجب للأصل. و قال الحلبى: يلزم افتتاحه بالنية» و قطع زمانه بالدعاء و التوبةُ و الاستغفار «2). و ظاهره 
الوجوبء و دليله ظاهر الأمر فى الأخبار. 

و خبر جعفر بن عامر عن عبد الله بن خداعة الأزدى عن أبيه أنّه قال للصادق عليه السّد.لام: رجل وقف بالموقف فأصابته دهشة 
الناس فبقى ينظر إلى الناس و لا يدعو حتى أفاض الناسء قال: يجزئه وقوفه. ثم قال: أ ليس قد صلَى بعرفات الظهر و العصر و 
قنت و دعا؟ قال: بلى قال: فعرفات كلها موقف و ما قرب من الجبل فهو أفضل 07. و غايته وجوبه وجوب الدعاء فى الجملة لا 
قطع الزمان به و بالتوب على أن من البيّن أنّه ليس نضًا فيهء حتى استدل به فى المختلف على عدم الوجوب .١‏ و غايةٌ قوله عليه 
السّلام: يجزئه وقوفه أن الوقوف الخالى عن الدعاء مجزئ, و هو لا ينفى وجوب الدعاء. 

و بالجملة فلا يصلح مستندا لشىء من الوجوب و عدمه. كخبر أبى يحيى 


)١(‏ المغنى لابن قدامة: ج “اص 18؟. 
() بداية المجتهد: ج ١‏ ص ."2١‏ 


(7) بدايةُ المجتهد: ج ١‏ ص ."2١‏ 
(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١0١‏ ب 1 من أبواب الحج و الوقوف بعرفة ح .١‏ 

(8) الدروقن الشرعيةاج ١‏ ضن :615 درن 18 

(©) الكافى فى الفقه: ص 197. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١9‏ ب 18 من أبواب إحرام الحجّ و الوقوف بعرفة ح ؟. 

(8) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 5"8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: 7١‏ 

زكريا الموصلى أنه سأل العبد الصالح عليه السّرلام عن رجل وقف بالموقف فأتاه نعى أبيه أو نعى بعض ولده قبل أن يذكر الله 
بشىء أو يدعو فاشتغل بالجزع و البكاء عن الدعاء ثم أفاض الناسء فقال: لا أرى عليه شيئاء و قد أساء فليستغفر اللّهِ أمَا لو صبر و 
احتسب لأفاض من الموقف بحسنات أهل الموقف جميعا من غير أن ينقص من حسناتهم شىء .01١‏ 

وَعن القاقين وجوت الن5ن. و الفبلاة على القن الى الل علدو 91-11 و اسقدل لدافق التخلت الأمراف الأجة نز اجات 
بمنع كونه للوجوب :0. و ضعفه ظاهرء لكن المأمور به إِنْما هو الذكر عند المشعر الحرام و على بهيمة الأنعام وفى أيّام 
معدودات. و فسّرت فى الأخبار ©" بالعيد و أيَام التشريقء و الذكر فيها بالتكبير عقيب الصلوات و بعد قضاء المناسكك؛ فيحتمل 
التكبير المذكور و غيره. 

و قال الصادق عليه الس لام فى خبر معاوية: ثم تأتى الموقف و عليكك السكينة و الرقار فاحجب الله وعلله:ز مدهو | ثن عليه و 
كترة مائة مزق و االحمده هائة ميرة واسخة مائة املاة و أقرا قل هو الله اند اماقة م52 :«8ا. 

وفى خبر أبى بصير: إذا أتيت الموقف فاستقبل البيت و سبح الله مائة مرّد و كبر اللّه مائةُ مرّهُ و تقول: ما شاء الله لا قوَةُ إلا بالله 
ةنو تنو له اشديك نذا :]لذ لاز الله كد لاتير كله له الملكق ى لذ لكين مسن و نوكي در كن اده لحيو 
هو على كلّ شىء قدير مائة مرّة ثم تقرأً: عشر آيات من أوّل سورة البقرة» ثم تقرأً: قل هو اللّه أحد ثلاث مرّاتء و تقرأ: آية 
السرم ب 

به السخرة «إنَّ رَبك اللَهُ الى حَلَقَ الملطااتٍ وَ الْأَوْض فِى مسن 


0 


0 5 
5 ثم استوجا عَلَى الحوش يُعْيى اليل اهار يطلب حَذينا» إلى 


١ 


." ب 18 من أبواب إحرام الحجّ و الوقوف بعرفة ح‎ ١9 ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() المهذب: ج ١‏ ص 185. 

(©) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 757. 

(6) تفسير العياشى: ج ١‏ ص 44 ح 778- 078١‏ تفسير البرهان: ج ١‏ ص 7١‏ ح 7 و 8. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١8‏ ب ١6‏ من أبواب إحرام الح و الوقوف بعرفة ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء, ص: 7 

الفلق و قل أعوذ بربٌ الناس حتى تفرغ منهماء ثم تحمد الله عرّ و جل على كل نعمة أنعم عليكك و تذكر أنعمه واحدة واحدةُ ما 
أحصيت منهاء و تحمده على ما أنعم عليكك من أهل و مال و تحمد الله على ما أبلاكك و تقول: اللهم لكك الحمد على نعمائكك 
التى لاتحصضى بعدد و لا تكافاً بعمل» :و تحخمدة بكل آية:ذكرفبها التحمد لنفسه فى القرآنى تسبحه بكل + تسبيح ذكر به نفسه 


فى القرآن» و تككبره بكل تكبير كبر به نفسه فى القرآنء و تهلله بكل تهليل هلل به نفسه فى القرآنء و تصلى على محترد و آل 
محترد و تكثر منه و تجتهد فيه» و تدعو الله عزّ و جل بكل اسم سمّى به نفسه فى القرآن و بكل اسم تحسنه و تدعوه بأسمائه 
التى فى آخر الحشرء و تقول: أسألكك يا الله يا رحمن بكل اسم هو لككء و أسألك بقوّتكك و قدرتك و عرّتك. و بجميع ما 
أحاط به علمكك و بجمعكك و بأركانك كلهاء و بحقّ رسولكك صلواتكك عليه و آله» و باسمكك الأكبر الأكبر» و باسمكك العظيم 
الذى من دعاك به كان حقا عليكك أن لا تخيبه» و باسمكك الأعظم الأعظم الأعظم الذى من دعاكك به كان حقا عليك أن لا 
تردّه و أن تعطيه ما سألء أن تغفر لى جميع ذنوبى فى جميع علمك فىء و تسأل الله حاجتكك كلها من أمر الآخرة و الدنيا و 
ترغب إليه فى الوفادة فى المستقبل فى كل عام و تسأل الله الجنّهُ سبعين مره و تتوب إليه سبعين مرّة و ليكن من دعائكك: 
اللّهم فكنى من النارء و أوسع علي من رزقكك الحلال الطيبء و ادرأ عنى شر فسقةٌ الجنّ و الإنس» و شر فسقةُ العرب و العجم» 
فإن نفد هذا الدعاء و لم تغرب الشمس فأعده من أوّله إلى آخره؛ ولا تمل من الدعاء و التضرع و المسألة ."١١‏ 

و يستحبٌ الوقوف فى ادهل لخبر إسحاق بن عدّار سأل الكاظم عليه السّ.لام عن الوقوف بعرفات فوق الجبل أحبٌ إليكك أم 
على الأرض؟ فقال: 

على الأرض .)3١‏ 


.6 ص 17 ب 15 من أبواب إحرام الحجّ و الوقوف بعرفة ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١١‏ ب ٠١١‏ من أبواب إحرام الحجّ و الوقوف بعرفة ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: ٠‏ 

و يستحبٌ الدعاء قائما كما فى النافع ١١‏ و الشرائع ٠5؟.‏ لأننّه إلى الأدب أقرب. و لكن ما لم يتعب حتى يشتغل عن الدعاء و 
الابتهال فيه» و إِنَا لكان الأفضل القعود على الأرض أو الدابّهُ أو السجودء بل هو أفضل مطلقا للاختبار و الاعتبار. 

و فى المبسوط: يجوز الوقوف بعرفة راكبا و قائماء و القيام أفضلء لأنّه أشقّ 0 و نحوه المنتهى, و زاد: و لأنّه أخفٌّ على الراحلة 
«©). و يمكن أن يزاده لاستحباب الدعاء عنده و الدعاء قائما أفضل كان أولىء لما عرفت» و إن لم أجد نصا بفضل القيام فى 
الدعاء أيضا. 

وفى الخلا-ف: يجوز الوقوف بعرفة راكبا و قائما سواءء و هو أحد قولى الشافعى ذكره فى الإملاء» و قال فى القديم: الركوب 
أفضل» و استدل بالإجماع و الاحتياطء و قال: إِنّ القيام أشق» فينبغى أن يكون أفضل «8). 

و فى التذكرة: عندنا أن الركوب و القعود مكروهانء بل يستحب قائما داعيا بالمأثور» و حكى عن أحمد أن الركوب أفضل 
اقتداء يرسول الله صِلّى الله عليه و آله» و ليكون أقوى على الدعاء» و عن الشافعى قولين: أحدهما ذلكك و الآخر التساوى «6). 
و"أجانت فى المدين عق الناشري يحون أثة :صن اللد عليه و آله إثبنا قعل دلكفدوانا لجان والذااطاف على اللهعليميو آله 
راكباء مع أنّه لا خلاف فى أنّ المشى أفضل .37١‏ 

فلت: أو لأنه: أزاد أن يراه التامن بو يشتعوا كلكمهةءى أضا إن خلف التأشئ عن المغارطن اقنضى الواجتوف» والاقائل بهو 
المعارض كما أسقط الوجوب أسقط الرجحان. 

ويكره الوقوف فى أعلى الجبل اختياراء لما عرفت من فضل الوقوف 


(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 100. 

الوط اعت ا 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص *#الاس 0" 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص /7” المسألة 0ه١.‏ 

6 تذكرة الفقهاء: ج اص اس و6 . 

(0) منتهى المطلب: ج 7 8١س‏ 6" 

على الأرض و على السفح, و استحباب سد الخلل بنفسه و برحله. 

ويكره راكبا و قاعدا لما عرفت» و ظاهر التذكرة )١١‏ الاتفاق» و سمعت عبارتها آنفاء وقد يستحبان كما أشرنا إليه. 


الثالث: الأحكام 


الوقوف الاختيارى بعرفة ركن كالاضطرارىء و إِنْما اقتصر عليه ليعلم أنه لا يجزئ الاقتصار على الاضطرارى عمداء بل من تركه 
أى الاختيارى عمدا بطل حبجه و إن أتى بالاضطرارى كما فى الشرائع 227١‏ و يعطيه النهاية «*) و المبسوط 5" و المهذب «8) و 
السرائر «12 و النافع لإطلاق الأخبار و بأنّه لا حي لأصحاب الأراكك ./١‏ و أمَا كون الوقوف بها على الإطلاق ركنا فعليه علماء 
الإسلام كافَة كما فى التذكرة «4) و المنتهى .3٠١١‏ و فى الأخبار: أن الح عرفة .1١١‏ 

و الناسى للاختيارى و المعذور يتداركك ليلا و لو قبل الفجر متصلا به إذا علم أنّه يدرك المشعر قبل طلوع الشمس لا يعرف فى 
ذلكك خلافاء و الأخبار به كثيرة «277: و فى الجاهل وجهان. 

فإن فاته الوقوف نهارا أو ليلا أى كلاهما اجتزأ بالمشعر و تم حيّجه عندنا للأخبار و هى كثيرة مستفيضة 1), و الإجماع كما 


فى 


.18 ص الا" س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ”107. 

إفرة النهاية و نكتها: ج اص ١٠ه.‏ 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص /91". 

(5) المهذب: ج ١‏ ص .15١‏ 

(2) السرائر: ج ١‏ ص 088. 

020 المختصر النافع: ص 1#. 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١8‏ ب ١9‏ من أبواب إحرام الحجّ و الوقوف بعرفة ح .٠١‏ 
(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "/ااس ". 

)0٠١(‏ منتهى المطلب: ج ”اص 9الاس 77؟. 

"018 ح‎ ٠٠١" ص‎ ١ سئن ابن ماجة: ج‎ )١١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص هه ب 75١‏ من أبواب الوقوف بالمشعر. 


(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص هه ب 75١‏ من أبواب الوقوف بالمشعر. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء, ص: 78 

الانتصار )١١‏ و الخلاف )2١‏ و الغنيهُ «0 و الجواهر (5). 

و الإجماع المركب كما فى الانتصار «4 و المنتهى» فإن من أوجب الوقوف بالمشعر أجمع على الا-جتزاء باختياره إذا فات 
الوقوف بعرفات لعذرء و أطبق الجمهور على الخلاف (2). 

و الواجب ما يطلق عليه اسم الحضور و إن لم يقف بل مشى أو سارت به دابّته مع التيةْ كذا هنا و فى المنتهى 27 و الخلاف ١/ء‏ 
وهو عنادى مشكلء لخروجه عن معنى الوقوف لعْهُ و عرفاء و نصوص الكون و الإتيان لا يصلح لصرفه إلى المجاز و لعل فيه 
إشاره إلى عدم وجوب استيعاب ما من الزوال إلى الغروب. 

و ناسى الوقوف نهارا و منه ناسى نيته و المعذور يرجع ليلا و كان الأ-ولى يقف أو يأتى و نحوهما و لو إلى طلوع الفجر إذا 
عرف أنه يقدر على أن يدرك اختيارى المشعر و هو قبل طلوع الشمسء و لعله كرّر لقوله: فإن ظنْ الفوات الاختيارى المشعر إن 
أتى عرفات. 

اقتصر على المشعر قبل طلوع الشمس و يصمح حيجه كما قال الصادق عليه السّلام فى صحيح معاويةٌ بن عمّمار و حسنه: و إن ظنّ 
انّه يأتى عرفات فيقف بها قليلا ثم يدرك جمعا قبل طلوع الشمس فليأتهاء و إن ظنّ أنّه لا يأتيها حتى يفيضوا فلا يأتها و ليقم 
بجمع فقد تم حيجه «4). و ان احتمل الأمرين سواء. 

قيل: يحتمل الوقوف بعرفات تقديما للوجوب الحاضر »23١١‏ و ليس بجّد على 


.5١ الانتصار: ص‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 767 المسألة .١87‏ 

(") الغنية (الجوامع الفقهية): ص 818 س 2. 

(ع) جواهر الفقه: ص "5 المسألة .١15١‏ 

(0) الانتصار: ص .5١‏ 

(©) منتهى المطلب: ج ” ص ١٠/اس‏ 18. 

(0) منتهى المطلب: ج ؟ ص 19لا س .١18‏ 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 7358 المسألة 1ه١.‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص هف و ص ٠#‏ ب 7١‏ من أبواب الوقوف بالمشعر ح ١‏ و 8. 

."8 س‎ ١١7 ص‎ ١ مسالكك الإفهام: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع, ص: 7 

توققف صحة الحج على إدراكك أحد الاختياريين» بل كفى به عذرا فى اقتصاره على المشعر. 

و كذا يصح حتجه لولم يذكر وقوف عرفة حتى وقف بالمشعر قبل طلوع الشمس للعذرء و عموم الأدلَهُ من الإجماع و الأخبار 
0 

ولا اعتبار بوقوف المغمى عليه و النائم إذا استوعب الإغماء أو النوم لفقد النية» و عليه يحمل إطلاق ابن إدريس "١‏ البطلان» بل 
كلامه يفصح عنه لاستدلاله عليه بما ذكرناه. 


مرا لو تجدّد الإغماء أو النوم بعد الشروع فيه فى وقته صيح لما عرفت أن الركن بل الواجب هو المسمّىء و عليه يحمل إطلاق 
الممسوط الصبححةٌ 37”9). 

و فى الشرائع: لو نوى الوقوف ثم نام أو جن أو أغمى عليه صحّ وقوفه» و قيل: 

لاء و الأول أشبه «©". و لم أظفر بصاحب هذا القيل؛ و إن كان ظاهر شارح إشكالاته: 

انّه ابن إدريس «2). 

و يستحبٌ للإمام أى إمام الح أن يخطب لهم فى أربعة أيام: 

يوم السابع» و عرفة» و النحر بمنىء و النفر الأوّل لإعلام الناس مناسكهم كذا فى المبسوط «2. 

و روى جابر خطبة النبى صلى الله عليه و آله فى الأوّلين: و أنه خطب بعرفةٌ قبل الأذان /0. 

و جعلها أبو حنيفة بعده 0/8 و أنكر أحمد خطبةٌ السابع «5» و روى ابن عباس أنه صلى الله عليه و آله خطب الناس يوم النحر 


بمنى .)33١١‏ و عن رافع بن عمرو المزنى قال: رأيت 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص “اب 37 من أبواب الوقوف بالمشعر. 

() السرائر: ج ١‏ ص .2١18‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 585. 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

(0) إيضاح ترددات الشرائع: ص 188. 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص 20". 

(0) صحيح مسلم: ج ١‏ ص 888 ح .١517/‏ 

(8) المجموع: ج / ص .0١‏ 

(9) المجموع: ج / ص 85. 

.1١8 ص‎ ١ صحيح البخارى: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء؛ ص: 7 

النبى صلَّى الله عليه و آله يخطب الناس بمنى حين ارتفع الضحى على بغلة شهباء و علي عليه السَّلام يعبر عنه و الناس بين قائم و 
قاعد .)١١‏ و عن عبد الرحمن بن معاذ: خطبنا رسول الله صِلَى الله عليه و آله و نحن بمنى ففتحنا أسماعنا حتى كنا نسمع و نحن 
فى منازلها فطفق يعلمهم مناسكهم حتى بلغ الجمار ."7١‏ 

وفى الخلاف: إِنْ هذه الخطبه بعد الزوال 007 و أنكرها مالكك 20 وعن جماعة أنّهم رووا يخطب أوسط أيام التشريق و فى 
المنتهى 8١‏ و التذكرة بعد الظهر «2» و أنكر أبو حنيفة هذه الخطبة و قال: إِنّه يخطب أوّل أَيَام التشريق 077. قال الشيخ: 

فانفرد به» و لم يقل به فقيه» و لا نقل فيه أثر «4). و زيد فى النزهة الخطبة يوم التروية «4. 

قال الشهيد: إِنَّ فى استحباب هذه الخطبة دقيقة هى أنه لا يشترط فى صِحَحَهُ الإحرام العلم بجميع الأفعال, و إِلَا لم يكن لإعلام 
الإمام غايةُ مهمّةُ» قال: و يشكل فى النائب .)٠3١١‏ 


المطلب الرابع فى الوقوف بالمشعر 


اشارة 
و مباحثه ثلاثة: 
الأوّل: الوقت و المحل 


و للمزدلفة أى الوقوف بهاء و هى المشعر سمّى بهاء لازدلافهم إليه من 


.1902 ح‎ ١98 سئن أبى داود: ج 7 ص‎ )١( 

(1) سنن أبى داود: ج 7 ص 1١98‏ ح 1907. 

(”) الخلاف: ج ١‏ ص 00" المسألة 187. 

(؟) عمدة القارئ: ج ٠١‏ ص 4/. 

(0) منتهى المطلب: ج ”' ص 8لالاس ١7؟.‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 98" س 7. 

(0) المجموع: ج / ص 15. 

(8) الخلاف: ج 7 ص 88" المسألة: 187. 

(9) نزههٌ الناظر: ص .8١‏ 

)٠١(‏ لم نعثر عليه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جء. ص: 79 

عرفات» كما فى صحيح معاوية عن الصادق عليه السّلام المروى فى العلل للصدوق .)١١‏ 

وفى صحيح آخر له عنه عليه السّدلام: إِنْ جبرئيل عليه السّ.لام قال لإ-براهيم عليه الّد.لام: ازدلف إلى المشعر الحرام» فسممّيت 
مزدلفة .27١‏ و قيل: إِنّها من ازدلفت الشىء جمعته .0"١‏ 

وقتان لعرفة اختيارى و اضطرارىء لكن المشهور أن الاختيارى من طلوع الفجر إلى طلوع الشمس يوم النحر و قيل: من أوَّل ليلة 
النحر إلى طلوع الشمس «©" إِلَا أنّ على مقدّمه على الفجر دم شاة. 

و الاضطرارى على المشهور اضطراريان اضطرارى من طلوع الشمس إلى الزوال و آخر من أوّل ليله النحر إلى الفجرء و قد يعبر 
عنهما بواحد كما فى المنتهى ١0؛‏ فيقال: من أُوَّل ليله النحر إلى الزوال» كما جعله هنا من طلوع الفجر إلى الزوال مع دخول 
الاختيارى فيه. و عن السيد «8) امتداد الاضطرارى إلى غروب يوم النحر. 

و المحضّلل أنه لا خلاف فى أن اختيارية الذى يجب عليه تحرّيه مختارا هو إِنّما هو من الفجر إلى طلوع الشمس. و أن ما بعد 
طلوع الشمس اضطرارىء و إِنْما الكلام فيما قبل الفجر. 

ففى الدروس: انه اختيارى 07 لإطلاق صحيح هشام بن سالم و غيره عن الصادق عليه السّلام: فى التقدّم من منى إلى عرفات قبل 
طلوع الشمس لا بأس به و التقدم من مزدلفة إلى منى يرمون الجمار و يصلون الفجر فى منازلهم بمنى لا بأس .)١‏ و إطلاق قول 


أبى إبراهيم عليه السّلام فى خبر مسمع: إن كان أفاض قبل طلوع 


)١(‏ علل الشرائع: ص 5*2 ح ١‏ و ؟. 

(") المصدر السابق. 

فر المصباح المنير: ج ١ص‏ 88" مادةٌ «زلف)». 

(©) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 575 درس .٠١4‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 8 لاس 7 

(9) الانتصار: ص .1١‏ 

(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ”57 درس .٠١4‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7ه ب 17 من أبواب الوقوف بالمشعر ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء؛ ص: /٠١‏ 

الفجر فعليه دم شا 20١١‏ مع السكوت عن أمره بالرجوع. 

و إطلاق الأخبار بأنّ من أدرك المشعر قبل طلوع الشمس فقد أدرك الح ./7١‏ و هو ظاهر الأكثر. لحكمهم بجبره بشاهً فقطء 
حتى أن فى المنتهى اتفاق من عدا ابن إدريس على صححهُ الحج مع الإفاضة من المشعر قبل الفجر عمدا اختيارا 07. 

و فيه مع ذلك و فى الكافى: انه اضطرارى «6»). 

وقد يستظهر من جمل العلم و العمل «0) و ما سمعته من المنتهى قرينة على أنه إنّما أراد بالاضطرارى ما يأثم باختياره و إن 
أجزأه. و يحتمله الكافى و الجمل. 

لكن الشيخ فى الخلاف «2 و ابن إدريس لم يجتزئا للمختار 407 و به نص ابن إدريس على بطلادن حيّجه بناء على أن الوقوف 
بعد الفجر ر كنء فيبطل بتركه الحج. 

و منعه المصنف فى المختلف 8١‏ و المنتهى «4. و قدد المحمّق اجتزاء المختار به بما إذا أدركك عرفات »3١١‏ و هو يعطى 
الاضطرارية به و يجوز أن يكون إشارةٌ إلى تقييد كلام الأصحاب و الأخبار» و ليس بعيدا. 

بقى الكلاسم فى أن آخر الاضطرارى زوال يوم النحر أو غروبه» فالمشهور الأول و فى المختلف: الإجماع عليه »0١«‏ و الأخبار 
ناطقة به. 

و فى السرائر عن انتصار السيد الثانى «37)» و يوافقه المنتهى فى نقله عن السيد «37). و ليس فى الانتصارء إِلَا أنَّ من فاته الوقوف 
بعرفة فأدركك الوقوف بالمشعر يوم النحر فقد أدرك الحيّ» و ليس نضًا و لا ظاهرا فى ذلككء و لذا ذكر فى 


.١ ص 88 ب 18 من أبواب الوقوف بالمشعر ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 8ه- 2١‏ ب 7١‏ من أبواب الوقوف بالمشعر ح #- 18 و .7١‏ 
(") منتهى المطلب: ج ”اص ١‏ الاس /ا". 

() الكافى فى الفقه: ص 197. 

(0) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 98. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 765 المسألة ع18١.‏ 

(0 السرائر: ج ١‏ ص 285. 

(8) مختلف الشيعة: ج ص 68". 


(9) منتهى المطلب: ج 7 ص 18لاس .١‏ 

.189 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )0٠١( 

.18١ مختلف الشيعة: ج * ص‎ )١١( 

)1١(‏ السرائر: ج ١‏ ص 19ئ. 

.4 منتهى المطلب: ج ”' ص 77الاس‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء؛ ص: /١‏ 

المخكلف: إن النقل غير سديد 0: 

قلت: و على القول به. فلعل دليله الأخبار المطلقة نحو من أدرك المشعر فقد أدرك الحج «07. و ضعفه ظاهرء فان الكلام فى 
إدراك المشعر فإنّهِ بمعنى إدراك الوقوف بهء أى ما يكون وقوفا به شرعا مع المعارضة بالأخبار المقيدة. 

و المحلّ المشعر و حدّه ما بين المأزمين إلى الحياض إلى وادى محدّر كما فى صحيح فضاله عن معاوية بن عتمار 0٠‏ و مرسل 
الصدوق «6» عن الصادق عليه السّ.لام» و يوافقه قوله عليه الّلام فى خبر أبى بصير: حدّ المزدلفة- من وادى محسّر إلى المأزمين 
«©. 

و فى حسن الحلبى: لا يجاوز الحياض ليله المزدلفة «* و قول أبى الحسن عليه السّ.لام لإسحاق إذ سأله عن حدّ جمع ما بين 
المأزمين إلى وادى محسّر 07. و قال أبو جعفر عليه السّلام فى صحيح زرارة: حدّها- يعنى المزدلفة- ما بين المأزمين إلى الجبل 
إلى حياض محتّدر «. و كان الجبل من الحدود الداخلة» و المأزمان بكسر الزاى و بالهمزة» و يجوز التخفيف بالقلب ألفا 
الجبلان بين عرفات و المشعرء و المأزم فى الأصل المضيق بين الجبلين. 

فلو وقف بغير المشعر اختيارا أو اضطرارا لم يجزئء و لكن يجوز مع الزحام الارتفاع إلى الجبل كما فى النهاية «4) و المبسوط 


»٠١ و‎ 


(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 28- 80٠‏ ب 37 من أبواب الوقوف بالمشعر. 

(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 88 ب 8 من أبواب الوقوف بالمشعر ح .١‏ 

رع من لا يحضره الفقيه: ج *آص نوع ذيل الحديث 7 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص "5 ب 8 من أبواب الوقوف بالمشعر ح 6. 

(*) المصدر السابق: ح 3 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 88 ب 8 من أبواب الوقوف بالمشعر ح 7. 

(4) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ١0ه.‏ 

0( المبسوط: ج ١ص‏ 5928 

و السرائر )١١‏ و الغنيةً «؟) و المهذب «") والنافع ©" و الشرائع «6) وغيرهاء أى المأزمية كمافى الفقيه (2) و الجامع ”و 
المنتهى 8١‏ و التذكرة «9)» لخبر سماعة: شال الصادق عليه الس لام إذا كثر الناس بجمع وضاقت عليهم كيف يصنعون؟ قال: 


يرتفعون إلى المأزمين .23٠١١‏ فيكون استثناء للمأزمين و إرشاد إلى دخولهما فيما توقف عليه و لكن ضرورة؛ أو المراد الانتهاء 
إليهما من غير صعود عليهماء و لذا أتى ب «إلى» دون «على» فيكون تأكيدا لما قبله. و فى الدروس: و يكره الوقوف على الجبل 
لا لضرورة» و.حدمه القاضى .01١9‏ 

قلت: و لعل تخصيصه التحريم بالقاضى لتصريحه بوجوب أن لا يرتفع إلبه إلا لضرورة #0 الو كذا ارم زهرة ايدو أما الناقوة 
فكالمصئّفء و يجوز إرادتهم توقف الجواز بالمعنى الأخصٌ على الضرورة. و الظاهر أن الشهيد يريد بالجبل غير المأزمين قال: 
والظاهر أنْ ما أقبل من الجبال من المشعر دون ما أدير منها .)١5١‏ 


الثانى: الكيفية 


و تجب فيه النيهٌ كغيره من المناسكك و غيرهاء و لينو أن وقوفه لحيجة 


.085 -288 ص‎ ١ السرائر: ج‎ ١ 

(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١8‏ س ”". 

إفرة المهذب: ج ١ص‏ 105. 

(6) المختصر النافع: ص 172 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 189. 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج "ص 6582م. 

(0) الجامع للشرائع: ص .5١8‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ؟ ص 7 الاس ؟. 

.١ ص 86 ب 4 من أبواب الوقوف بالمشعر ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

050 المهذب: ج ١ص‏ 1058. 

(131) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١8‏ س 7". 

الإسلام أو لغيرها كما فى التذكرة .)١١‏ 

وهل يجب مقارنتها اختيارا لطلوع الفجر و استدامة حكمها إلى طلوع الشمس أم يجوز إيقاعها فى أىّ جزء من أجزاء هذا الزمان 
أريد و قطعها متى أريد؟ وجهان مبنيان على وجوب استيعاب هذا الزمان اختيارا بالوقوف و عدمه. و الوجه العدم كما فى السرائر 
للأصل من غير معارضء بل استحباب تأخيره عن الصلاءٌ كما سيأتى. 

و سيا استحباب الإفاضة قبل طلوع الشمس» و جواز وادى محسر قبله» وظاهر الفخرية وق و الدروس الأوّل 06 و تبعهما عليه 
جماعة؛ و ليس بجيّد. 


ثم إن كان نوى الوقوف ليلا فهل يجب عليه استثناف التدِهُ بعد الفجر؟ وجهان مبتنان على كون الوقوف بالليل اختياريا و عدمهء 


و كلاسم الخلا.ف قد يشعر بالعدم؛ لقوله: إِنّ وقت الوقوف بالمزدلفة من وقت حصوله بها إلى طلوع الشمس «4. و ما فى 
المختلف: من حمله على الاضطرارى «© بعيد» إذ لو أراده لقال: إلى الزوال. 

وفى الدروس: إِنّ الأولى الاستئناف 37. 

و يجب الكون بالمشعر و لا بغيره من الحدود أو ما ورائها أىّ بنحو من الأكوان و لو سائرا كما مرّ و فيه ما مرّ مع ما سيأتى من 
قول الصادق عليه السّلام فى خبر أبى بصير: يرجعان مكانهما فيقفان بالمشعر ساعة .8١‏ 

ولو جنٌ أو نام أو أغمى عليه بعد النيهُ فى الوقت صصح حتجه. و لو كان شىء من ذلكك قبل التئِهُ لم يصحٌ و إن كان بعد الوقت 
كما مر فى عرفة. 


.18 ص 6/ااس‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص 084. 

(9) الرسالة الفخرية (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١ص‏ 7698. 

(©) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 577 درس .٠١4‏ 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 765 المسألة ع18١.‏ 

(©) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 757. 

(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 57 درس .٠١4‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص #6 ب 8" من أبواب الوقوف بالمشعر ح /. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء, ص: / 

و يجب الوقوف بعد طلوع الفجر بالنص ١١‏ و الإجماع؛ فلو أفاض قبله قبل انتصاف الليل أو بعده عامدا مختارا بعد أن وقف به 
ليلا ناويا و لو قليلا أساء» و صيح حيجه مطلقاء و إن كان قد وقف بعرفة وقوفه الاختيارى أو الاضطرارى وفاقا للمشهورء و خلافا 
لابن إدريس )”١‏ و ظاهر الخلاف «2) كما سمعت. 

و جبره على المشهور بشاة لقول الصادق عليه السّ.لام فى خبر مسمع فيمن أفاض من جمع قبل الناس: إن كان جاهلا فلا شىء 
عليه» و إن كان أفاض قبل طلوع الفجر فعليه دم شاء .)5١‏ 

و للمرأه و الخائف و هو يعت المعذورين الإفاضة قبل الفجر للنصوص. و انتفاء الحرج؛ و إجماع كل من يحفظ منه العلم كما فى 
المنتهى «08). 

من غير جبر للأصلء و كأنه لا خلاف فيه و إن كان خبر مسمع مطلقاء و لا بد لهم من الوقوف و لو قليلا كما نضَت عليه الأخبار 
© فعليهم التية و الأولى أن لا يفيضوا إِنَا بعد انتصاف الليل إن أمكنهم كما فى صحيح أبى بصير عن الصادق عليه السّلام 37. 
و كذا الناسى لا شىء عليه كما فى النهاية «4) و السرائر «4) و الشرائع 3٠١١‏ و غيرها للأصلء و رفع الخطأ و النسيان» و دخوله فى 
الجاهل. و فيه بعد التسليم احتمال عود قوله عليه السّلام: «أفاض قبل طلوع الفجرا عليه. 


.١ من أبواب الوقوف بالمشعر ح‎ ١١ ص 88 ب‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.085 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1( 
.١18ع ص 765 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )( 


(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 88 ب 18 من أبواب الوقوف بالمشعر ح .١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ”ص *الاس ”. 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 68 ب 17 من أبواب الوقوف بالمشعر. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١ه‏ ب ,1 من أبواب الوقوف بالمشعر ح /. 

(8) النهاية و نكتها: ج اص ١77ه.‏ 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 084. 

.182 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء, ص: 80/ 

و يستحبٌ إيقاع الوقوف و نيته بعد أن يصلَى الفجر كما فى النافع 0١١‏ و الشرائع 07 و المقنع « و الهداية «©» و الكافى :8 و 
المراسم «18 و جمل العلم و العمل 27 لقول الصادق عليه الّد.لام فى خبر معاوية بن عمّار: أصبح على طهر بعد ما تصلّى الفجر 
فاك :إن شنها قريا م الج و لدعت نحت كيف 0 

قال فى التحرير: و لو وقف قبل الصلاهً جاز إذا كان الفجر طالعا «4)» و فى المنتهى 3٠١١‏ و التذكرة )١١١‏ أجزأه. 

واستحن يحذ سد الله و ذكر آالاله والصلاة على النين صلى اللهطلية و آله كما فى المتعيى 19 التدعاء بماافن خسن اب 
عمّار» عن الصادق عليه السّ.لام قال: فإذا وقفت فاحمد الله عزّ و جل و أثن عليه و اذكر من آلاثه و بلائه ما قدرت عليه» و صل 
على النبى صِلَى الله عليه و آله ثم ليكن من قولكت: اللْهم ربٌ المشعر الحرام» فكك رقبتى من النار» و أوسع علي من رزقكك 
الحلال» وادرأ عنّى شر فسقة الجنّ و الإنسء اللهم أنت خير مطلوب إليه و خير مدعوّ و خير مسئولء و لكل وافد جائزة» فاجعل 
جائزتى فى موطنى هذا أن تقيلنى عثرتى و تقبل معذرتىء و أن تجاوز عن خطيئتى» ثم اجعل التقوى من الدنيا زادى .)135١‏ 

و زاد المفيد فى آخره: يا ارحم الراحمين «015. و الصدوق جملا فى البين» و فى الآخر و قال: و ادع الله كثيرا لنفسكك و 
لوالديكك و ولدك و أهلكك و مالكك و إخوانكك 


.18 المختصر النافع: ص‎ )١( 

.189 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(9 المقنع: ص 7 

(©) الهداية: ص .2١‏ 

(0) الكافى فى الفقه: ص ؟5١5.‏ 

(©) المراسم: ص .١١7‏ 

() جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 98. 
(8) وفى التهذيب: ج ه ص ١19١‏ ح 13١‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 68 ب ١١‏ من أبواب الوقوف بالمشعر ح ١‏ و فيه «حيث 
شئت)». 

(9) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١7‏ س 52. 

.”7 منتهى المطلب: ج "اص "لاس‎ 0٠١( 


."7 ص 6/الاس‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 


(19) منتهى المطلب: ج 7 ص 75س 7# 

(17) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 88 ب ١١‏ من أبواب الوقوف بالمشعر ح .١‏ 

(؟1) المقنعة: ص 6١28‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء, ص: 8/ 

المؤمنين و المؤمنات. فإنّه موطن شريف عظيم .0١١‏ 

و فى المهذب: ينبغى لمن أراد الوقوف بالمشعر الحرام بعد صلا الفجر أن يقف منه بسفح الجبلء متوجها إلى القبل و يجوز له 
أن يقف راكباء ثم يكبر الله سبحانه و يذكر من آلائه و بلائه ما يمككن منه. و يتشهّد الشهادتين و يصلى على النبى و آله و الأثمة 
عليهم السّلام» و ان ذكر الأثمَة عليهم السّلام واحدا واحدا و دعا لهم و تبرّأ من عدوّهم كان أفضل. و يقول بعد ذلكك: اللّهم رب 
المشعر الحرام .. إلى آخر ما فى الخبر» و زاد فى آخره: برحمتكك. و قال: ثم يكثر اللّه سبحانه مائة مر و يحمده مائة مرّه و 
يسبحه مائة مرّة و يهلله مائة مرّهُ و يصلّى على النبى صِلَى الله عليه و آله و يقول: الهم اهدنى من الضلالة» و انقذنى من 
الجهالة؛ و اجمع لى خير الدنيا و الآخرة» و خمذ بناصيتى إلى هداكك و انقلنى إلى رضاكء فقد ترى مقامى بهذا المشعر الذى 
انخفض لك فرفعته» و ذلّ لكك فأكرمته و جعلته علما للناسء فبلغنى فيه مناى و نيل رجائىء اللّهم إِنّى أسألك بحقّ المشعر 
الحرام أن تحرّم شعرى و بشرى على النار» و أن ترزقنى حياءٌ فى طاعتكك, و بصيرة فى دينكك, و عملا بفرائضكك. و اتباعا 
لأوامركك و خير الدارين جامعاء و أن تحفظنى فى نفسى و والدى و ولدى و أهلى و إخوانى و جيرانى برحمتكك. و يجتهد فى 
الدعاء و المسألة و التضرّع إلى الله سبحانه الى حين ابتداء طلوع الشمس. ثم ذكر من الواجبات فيه: ذكر الله سبحانه و الصلاً 
على النبى صلَى اللّه عليه و آله .)7١‏ 

أمَا الذكر فلظاهر الآيةُ 0 و خبر أبى بصير قال للصادق عليه السّرلام: إن صاحبى هذين جهلا أن يقفا بالمزدلفة» فقال: يرجعان 
مكانهما فيقفان بالمشعر ساعة» قلت: 

فإنّه لم يخبرهما أحد حتى كان اليوم و قد نفر الناس» قال: فنكس رأسه ساعة ثم قال: أ ليسا قد صِلّيا الغداةً بالمزدلفة؟ قلت: بلى» 
قال: أ ليس قد قنتا فى صلاتهما؟ 


.568 ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 

(؟) المهذب: ج ١‏ ص ”107. 

.١198 البقرة:‎ )"( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: 1/ 

قلت: بلى» قال: تم حجهماء ثم قال: و المشعر من المزدلفةُ و المزدلفة من المشعرء و إِنّما يكفيهما اليسير من الدعاء .)١١‏ 

و خبر محمد بن حكيم: سأله عليه السّد.لام الرجل الأ-عجمى و المرأة الضعيفةٌ يكونان مع الجمّال الأعرابى؛ فإذا أفاض بهم من 
عرفات مر بهم كما هم إلى منى لم ينزل بهم جمعاء قال: أ ليس قد صلُوا بها فقد أجزأهم؟ قلت: فإن لم يصلّوا بهاء قال: 

ذكروا الله فيهاء فإن كانوا قد ذكروا الله فيها فقد أجزأهم ١؟.‏ و احتمله السيد «" و الراوندى «7, و احتاط به ابن زهرة «8. 

و استدل فى المختلف على عدم الوجوب بالأصلء و أجاب عن الآيهُ بمنع كون الأمر فيها للوجوب «12. و ضعفهما ظاهر. 

و قد يجاب بجواز إرادهُ الذكر قلبا و لا بد منه فى نيه الوقوفء فيكون فى قو أن يقال: فكونوا عند المشعر الحرام لله تعالى و 
على وجوب الاستيعاب لا بد من صلاه الفجر فيه» و هى كافية فى الذكر كما نطق به الخبران» و أمَا وجوب الصلاة على النبى و 


آله صلّى الله عليهم فلم أظفر بسنده. 
ويستحب وطء الصرورة المشعر كمافى الاقتصاد 07 و الجمل و العقود و الكافى «9) و الغنيةٌ 20٠١١‏ والنهاية )١١١‏ و 
المبسوط 3١١‏ و فيها: ولا يتركه مع الاختيار. و فى الأخير: و المشعر الحرام جبل هناكك يسمّى القزح 4017١‏ و استحبه 


./ ص 86 ب 8" من أبواب الوقوف بالمشعر ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ”#7 ب 8" من أبواب الوقوف بالمشعر ح ". 

(9) الانتصار: ص 15. 

(©) فقه القرآن: ج ١‏ ص 188. 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص ١0س‏ 8 

(9) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 767. 

(/) الاقتصاد: ص 08:". 

() الجمل و العقود: ص .١158‏ 

(9) الكافى فى الفقه: ص /19. 

)0١(‏ الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١8‏ س ع 

.0ه77١ النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

() المبسوط: ج ١‏ ص 28". 

(1) المبسوط: ج ١‏ ص 98" 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء؛ ص: // 

الحلبيان مطلقاء و جعله أبو الصلاح آكد فى حجة الإسلام. 

برجله )١١‏ كما فى كتاب أحكام النساء للمفيد ١‏ و المهذب 3*0 و السرائر "١‏ و النافع «8) و الشرائع 2١‏ و الوسيلة 07» و نص 
فيه على قزح كما فى المبسوط و التهذيب «8 و المصباح «4) و مختصره: يستحب للصرورة أن يقف على المشعر أو يطأه برجله. 
وفى الفقيه: إِنّه يستحبٌ له أن يطأه برجله؛ أو براحلته إن كان راكبا .2٠١١‏ و كذا الجامع 1١١‏ و التحرير «17). و فى الدروس و 
عن أبى على: يطأ برجله أو بعيره المشعر الحرام قرب المنارة- قال:- و الظاهر أنّه المسجد الموجود الآن .)135١‏ 

قلت: الظاهر اشتراكك المشعرين ما عرفت حدوده المنصوصة؛ و هو يشمل جبل قزح. و الوادى الذى بينه و بين المأزمين و هو 
جمع و المزدلفة» و نصّ: و اجمع على أن الوقوف به فريضة» و بين جبل قزح الذى فشر به فى المبسوط «15) و الوسيلة )١8«‏ و 
الكشاف «18» و المغرب و غيرها و هو ظاهر الآيةٌ .)١1‏ 

وقول الصادق عليه الّلام فى حسن الحلبى: و أنزل ببطن الوادى عن يمين الطريق قريبا من المشعرء و يستحب للصرورة أن 
يقف على المشعر الحرام و يطأه برجله «018. 


.5١8 الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 
."* (؟) أحكام النساء (مصنفات الشيخ المفيد): ج 9 ص‎ 
.10١ ص٠١ إفرة المهذب: ج‎ 


(©) السرائر: ج ١‏ ص 084. 

(0) المختصر النافع: ص 18. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

(/) الوسيلة: ص 8/ا١- .18٠0‏ 

(6) تهذيب الأحكام: ج هص 14١‏ ذيل الحديث ه"ا2. 

(4) مصباح المتهجد: ص .28١‏ 

.068 من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص‎ )٠١( 

() الجامع للشرائع: ص .7١7‏ 

(19) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١7‏ س 59. 

.٠١9 ص 577 درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

(؟1) المبسوط: ج ١‏ ص 68" 

(18) الوسيلة: ص 8/ا١- .18٠0‏ 

(18) تفسير الكشاف: ج ١‏ ص 562. 

(10) البقرة: 198. 

(18) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١8ب‏ "من أبواب الوقوف بالمشعر ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء؛ ص: 4/ 

و فى مرسل أبان بن عثمان: يستحب للصرورة أن يطأ المشعر الحرام و أن يدخل البيت .)١١‏ و للأعمش إذ سأله كيف صار وطء 
المشعر عليه واجناة- يعت الضرورة - فقال: لستوجب يذلكه وطه بوحة الجنة 079 وه و ظاهر الأصحاب فإن وظء المردلفة 
واجب وهو ظاهر الوقوف عليه غير الوقوف به» و لا اختصاص للوقوف بالمزدلفة بالصرورةٌ و بطن الوادى من المزدلفة» فلو 
كانت هى المشعر لم يكن للقرب منه معنى؛ و كان الذكر فيه لا عنده؛ و لو أريد المسجد كان الأظهر الوقوف به أو دخوله؛ لا 
وطأه أو الوقوف عليه» و يمكن حمل كلام أبى على 0" عليه. 

كما يحتمل كلام من قدّد برجله استحباب الوقوف بالمزدلفة راجلاء بل حافيا كما قيل «5»» لكن ظاهرهم متابعة حسن الحلبى 
«0)» و هو كما عرفت ظاهر فى الجبل. 

ثم المفيد خصٌ استحبابه فى كتاب أحكام النساء بالرجال «2» و هو من حيث الاعتبار حسن, لكن الأخبار مطلقة 37. 

و يستحبٌ الصعود على قزح زيادة على مسمّى وطنه و ذكر الله تعالى عليه فى المبسوط: و يستحبّ للصرورة أن يطأ المشعر 
الحرام؛ و لا يتركه مع الاختيار» و المشعر الحرام جبل هناكك يستّمى قزح؛ و يستحبٌ الصعود عليه و ذكر الله عنده؛ فإن لم يمكنه 
ذلكك فلا شىء عليه لأنّْ رسول الله صلى الله عليه و آله فعل ذلكك فى رواية جابر «48. يعنى ما روته العامة عن الصادق عن أبيه 
عليهما السَّلام عن جابر: 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 87 ب "من أبواب الوقوف بالمشعر ح ؟. 


زع جامع المقاصد: ج “اص 178. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 8١‏ ب "من أبواب الوقوف بالمشعر ح .١‏ 

(2) أحكام النساء (مصنفات الشيخ المفيد): ج 4 ص "". 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١8ب‏ "من أبواب الوقوف بالمشعر. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 28". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 4١‏ 

إِنّ النبى صِلَى الله عليه و آله ركب القصوى حتى أتى المشعر الحرام» فرقى عليه و استقبل القبلة فحمد الله و هلله و كتبره و 
وخده. فلم يزل واقفا حتى أسفر جدًا .)١١‏ 

و رووا أيضا أنه صلى الله عليه و آله أردف الفضل بن العباس و وقف على قزح و قال: هذا قزح؛ و هو الموقف. و جمع كلها 
موقف «؟». و لكون الخبرين عاميين نسب المحقّق استحبابه فى كتابيه إلى القيل «”. 

و يحتمله التحرير 15١‏ و التذكرة «8) و المنتهى .)2١‏ ثم كلامه فيهما كالكتاب و الإرشاد 079 و التبصرةٌ ١‏ و الوسيلة «4) نصّ فى 
مغايرة الصعود على قزح لوطء المشعر و هو ظاهر ما سمعته من عبار المبسوط 23٠١١‏ و هى نصّ فى أنّ المراد بالمشعر هو قزح» 
و كذا الوسيلة. 

و قال الحلبى: و يستحبّ له أن يطأ المشعر الحرام و ذلكك فى حجة الإسلام آكد, فإذا صعده فليكثر من حمد اللّه تعالى على ما 
منّ به .)١١«‏ وهو ظاهر فى اتّحاد المسألتين» و كذا الدروس .)١37١‏ 


الثالث: فى أحكامه 


أى المشعر أو الوقوف به بمعنى يعت أحكامه و الأحكام المتقدّمة عليه 


.19:08 ح 207/6 سئن أبى داود: ج 7 ص 187 ح‎ ٠١77 سئن ابن ماجة: ج ؟' ص‎ )١( 
1/8 (؟) سنن الترمذى: ج “اص 73772 ح‎ 

() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 308 المختصر النافع: ص 88. 
(6) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١7‏ س 59. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ع/الاس 8". 

(©) منتهى المطلب: ج ص ١‏ "لاس 8. 

0 إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 9" .0 

(6) تبصرةٌ المتعلمين: ص ”/. 

(9) الوسيلة: ص 4/ا١- .18٠‏ 

"88 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )0٠١( 

.5١5 الكافى فى الفقه: ص‎ )١١( 

.٠١4 ص ”57 درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: 041 


و المتأخرة عنه. أو أحكام نفسه و يكون ذكر غيرها تطفّلا كالمقدّمة و الخاتمة. 

و يستحب للمفيض من عرفة إليه الاقتصاد فى السير و الاستغفار عنده و الدعاء إذا بلغ الكثيب الأحمر الذى عن يمين الطريق قال 
الصادق عليه السّ.لام فى صحيح معاوية: إذا غربت الشمس فأفض مع الناس و عليكك السكينة و الوقار» و أفض من حيث أفاض 
الناسء و استغفر الله إِنّ الله غفور رحيمء فإذا انتهيت إلى الكثيب الأسحمر عن يمين الطريق» فقل: اللّهم ارحم موقفى و زد فى 
عملى؛ و سلم لى دينى؛ و تقل مناسكىء و إناك و الرصف الذى يصنعه كثير من الناس. فإنّه بلغنا أن الحج ليس بوصف الخيل 
ولا إيضاع الإبلء و لكن انّقوا اللّه و سيروا سيرا جميلا و لا توطئوا ضعيفا و لا توطئوا مسلماء و اقتصدوا فى السير فإنَّ رسول الله 
صَلَى الله عليه و آله كان يقف بناقته حتى كان يصيب رأسها مقدّم الرحلء و يقول: 

أئِها الناس عليكم بالدعة» فسنَّةُ رسول الله صلى الله عليه و آله تتبع قال معاوية: و سمعت أبا عبد اللّه عليه التّ.لام يقول: الهم 
أعتقنى من النار يكرّرها حتى أفاض الناسء قلت: ألا تفيض فقد أفاض الناس؟ قال: إِنْى أخاف الزحام و أخاف أن أشرك فى 
عنت إنسان .)١١‏ 37 . م 0 
و قال عليه السّلام فى حسنه: و أفض بالاستغفار, فانّ الله عزّ و جل يقول انم أفيضوا مِنْ حَيِتٌ أفاض النَاسٌ وَ اسْتَغْفِرُوا الله إن الله 
و يستحبٌ تأخير المغرب و العشاء إلى المزدلفة أجمع عليه أهل العلم كاف كذا فى المنتهى 3 و التذكرة 5". 

يجمع بينهما بأذان واحد و إقامتين عندنا كذا فيهما «©) و فى الخلاف «2)» 


.١ من أبواب الوقوف بالمشعر ح‎ ١ ص 7”6ب‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) المصدر السابق ح ؟. 

(0) :متتهتن المطلب: ج اصن “الام 1 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 6/الاس ؟. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص "لاس ١4‏ تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 6س ع. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 7359 المسألة 189. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 47 

و للعامة قول باقامتين »01١‏ و آخر بأذان و إقامة «27» و آخر بأذانين و إقامتين 29 و آخر إن جمع بينهما فى وقت الاولى فكما قلنا 
00 فبإقامتين مطلقا «©8» و إذا لم يرج اجتماع الناس و إِلَّا بأذان و آخر بإقامة للأولى فقط «8). 

ولا يجب عندنا الجمع؛ خلافا لأبى حنيفة «©) و الثورى 27. 

احج التاخر إليها كما فى الوسيلة 4 و السرائر «4) و النافع 3١‏ و الجامع ١١١‏ و الشرائع .)١7١‏ 

ولاا يجب كمافى التهذيب )١1١5(‏ و الاستبصار )١5«‏ و المبسوط )١10«‏ و الخلاف «(12) و النهايةٌ )١7«‏ و الغنيةٌ «18) و ظاهر الأكثر 
للأصلء و قول الصادق عليه السّد.لام فى صحيح هشام ابن الحكم: لا بأس أن يصلّى الرجل المغرب إذا أمسى بعرفة «19. و خبر 
محمد بن سماعة: سأله عليه السّد.لام للرجل أن يصلى المغرب و العتمةُ فى الموقفء قال: قد فعله رسول الله صلى اللّه عليه و آله 
صِلاهما فى الشعب .70١‏ و حملهما الشيخ على الضرورة 007١١‏ و هو بعيد. 


(0) المجموع: ج / ص .١159‏ 

(©) المجموع: ج / ص .١159‏ 

(؟) المجموع: ج “اص 18. 

(0) فتح العزيز: ج اص .١181‏ 

(2) اللباب: ج ١‏ ص 19١‏ المجموع: ج 8 ص 158. 

(0) المجموع: ج / ص .١158‏ 

(8) الوسيلة: ص .١178‏ 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 088. 

.7 المختصر النافع: ص‎ )٠( 

() الجامع للشرائع: ص .7١7‏ 

.1080 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

.2117 تهذيب الأحكام: ج هص 184 ذيل الحديث‎ )1١( 

(15) الاستبصار: ج ١‏ ص ١80‏ ذيل الحديث 648. 

(10) المبسوط: ج ١‏ ص /9". 

(18) الخلاف: ج ١‏ ص 760 المسألة .١2٠‏ 

(1) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ١7هم.‏ 

(18) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 014 س *, 

(19) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 8" ب « من أبواب الوقوف بالمشعر ح ". 

.6 المصدر السابق ح‎ )٠١( 

(1؟) الاستبصار: ج ١‏ ص ١00‏ ذيل الحديث 4945 تهذيب الأحكام: ج هص 184 ذيل الحديث 2717. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 4 

واحتج للوجوب فى التهذيب ١١‏ و الاستبصار «"» بمضمر سماعة قال: 

لا يصليهما حتى ينتهى إلى جمع و إن مضى من الليل ما مضى 37. و قول أحدهما عليهما السّلام فى صحيح محمد بن مسلم: لا 
تصل المغرب حتى تأتى جمعا و إن ذهب ثلث الليل 050. 

والأولى الجمع بالفضلء و فى الخلاف الإجماع 0 و حمل فى المختلف قول الشيخ بعدم جواز صلاه المغرب اختيارا فى 
الطريق على الكراهية «2)» و هو فى عَايةُ البعد عن الخلاف كتابى الأخبار» ثم الفضل فى التأخير إليها. 

ولو ترّع الليل كما فى الهداية 07 و المقنعة «8 و المراسم «4) و الجمل و العقود ٠١١‏ و الشرائع 0١١‏ و النافع 017١‏ و الخلاف و 
لكن فيه: و روى إلى نصف الليل .)١37١‏ 

و الأكثر و منهم المصنف فى التحرير 0150 و التذكرة «18) و المنتهى «18) على فضله وان ذهب ثلث الليل؛ و حكى فى 
الأسخيرين إجماع العلماء 071 و هو نصّ صحيح ابن مسلم المتقدم آنفا «01» و سمعت خبر: «و إن مضى من الليل ما مضى) 
ولاو عله مع 1و ان مقي نوما سحي يفورظ بقامروقي الأد انود فك كوف مجن أشار اله 


.211/ تهذيب الأحكام: ج هص 184 ذيل الحديث‎ )١( 

(0) الاستبصار: ج ١‏ ص 88 ؟ ذيل الحديث 848. 

(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 8" ب « من أبواب الوقوف بالمشعر ح ؟. 

(6) المصدر السابق ح .١‏ 

(0) الخلاف: ج اص 750 المسألة 189. 

(9) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 567. 

(/) الهداية: ص ١ء.‏ 

() المقنعة: ص .8١8‏ 

(6) لعاشم :177 

.188 الجمل و العقود: ص‎ )٠6( 

.108 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

(17) المختصر النافع: ص 7 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 760 المسألة .١2٠‏ 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١7‏ س ؟5. 

(10) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ع/ااس ؟. 

(19) منتهى المطلب: ج اص ”لاس 1. 

(10) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78س 2# منتهى المطلب: ج 7 ص لاس 18. 

(18) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 8"ب « من أبواب الوقوف بالمشعر ح .١‏ 

(19) أى خبر سماعة المتقدّم آنفا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 45 

الشيخ بقوله: و روى إلى نصف الليل. 

و يقرب منه قول ابن زهرة: لا يجوز أن يصلَّى العشاءان إِنَا فى المشعرء إِلَا أن يخاف فوتهما بخروج وقت المضطر .)١١‏ 

و يجوز تنزيل الخبر على الغالب من ذهاب ربع الليل أو ثلثه» و لعل من اقتصر على الربع نظر إلى أخبار توقيت المغرب إليه و 
حمل الثلث على أن يكون الفراغ من العشاء عنده. 

فإن منع من الوصول إليها إِلَّا بعد الربع صلَى فى الطريق كما فى صحيح محمد بن مسلمء عن الصادق عليه السّ.لام قال: عثر 
محمل أبى بين عرفةٌ و المزدلفة فنزل فصلّى المغرب و صلّى العشاء بالمزدلفة «7. و إن منع من الإفاضةُ صلَى بعرفات. 

و يستحبٌ تأخير نوافل المغرب الى بعد العشاء إذ لا نافل فى وقت فريضة؛ و لقول الصادق عليه الشلام فى صحيح منصور: صلاةٌ 
المغرب و العشاء بجمع بأذان واحد و إقامتين» و لا تصل بينهما شيئاء هكذا صلى رسول الله صلّى الله عليه و آله «. 

و لعنبسة بن مصعب فى الصحيح: صل المغرب و العشاء ثم تصلّى الركعات بعد .18١‏ 

و يجوز التنفل بينهما للأصل. 

و صحيح أبان بن تغلب قال: صلّيت خلف أبى عبد الله عليه السّد.لام المغرب بالمزدلفة فقام فصلّى المغربء ثتم صلَى العشاء 
الآخرة و لم يركع فيما بينهماء ثم صليت خلفه بعد ذلكك بسن فلمًا صلّى المغرب قام فتنقل بأربع ركعات .0١‏ و إن احتمل أن لا 


تكون الثانيةٌ بالمزدلفة. 


.” س‎ 0١9 الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 8" ب « من أبواب الوقوف بالمشعر ح 6. 

(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 8٠‏ ب * من أبواب الوقوف بالمشعر ح ". 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 8١‏ ب 8 من أبواب الوقوف بالمشعر ح 6. 

(0) المصدر السابق ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: 40 

و الوقوف بالمشعر الحرام ركن عندنا من تركه عمدا بطل حيجه كما قال الصادق عليه البّ.لام فى صحيح الحلبيين: إذا فاتتكك 
المزدلفة فقد فاتكك الحجّ .0١١‏ بل هو أعظم من الوقوف بعرفة» لثبوته فى نص الكتاب «37)» كما قال الصادق عليه السّ.لام فى 
مرسل ابن فضال: الوقوف بالمشعر فريضة» و الوقوف بعرفةٌ سنَّهُ «» خلافا لأكثر العامة «25. قال أبو على: و إن تعمد تركك 
الوقوف به فعليه بدنة «8» و نحوه فى التهذيب (2). 

قال فى المختلف: و هذا الكلام يحتمل أمرين: أحدهما: أنْ من تركك الوقوف بالمشعر الذى حدّه ما بين المأزمين إلى الحياض 
و إلى وادى محسر وجب عليه بدنة. و الثانى: من تركك الوقوف على نفس المشعر- الذى هو الجبل- فإِنّه يستحب الوقوف عليه 
عند أصحابنا وجب عليه بدنة. و كلا الاحتمالين فيه خلاف لما ذكره علماؤناء فإنّ أحدا من علمائنا لم يقل بصحة الحج مع تركك 
الوقوف بالمشعر عمدا مختاراء و لم يقل أحد منهم بوجوب الوقوف على نفس المشعر- الذى هو الجبل- و إن تأكد استحباب 
الوقوف به. قال: و حمل كلامه- يعنى كلام أبى على- على الثانى أولى» لدلالة سياق كلامه عليه» قال: و يحتمل ثالثا: و هو أن 
يكون قد دخل المشعر الذى هو الجبل ثم ارتحل متعمدا قبل أن يقف مع الناس مستخمّاء لما رواه على بن رئاب عن حريز أن 
الصادق عليه السّلام قال: من أفاض من عرفات فلم يلبث معهم بجمع و مضى إلى منى متعمّدا أو مستخفًا فعليه بدنة 379. 


قلت: المناسب :للغير أن يكوة دعل هنبا لا الجيل: و الأولى حمل الخير 


.١ ص /الاب 77ح 7 ص "2 وب 78 من أبواب الوقوف بالمشعر ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

.١198 البقرة:‎ )( 

() وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص *7 ب ١9‏ من أبواب إحرام الحجّ و الوقوف بعرفة ح .١5‏ 

(؟) المغنى لابن قدامة: ج “اص .68١‏ 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص 159. 

(©) تهذيب الأحكام: ج هحص 198 ذيل الحديث 498. 

(0) مختلف الشيعة: ج ؟ ص .18٠ -١58‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 42 

و كلامهما على إدراكك مسمّى الوقوف و الإفاضة قبل وقتها إلى طلوع الفجرء و تقدم أن عليه شاة؛ فالاختلاف لاختلاف الفضل 
أو الناس أو القول بالبدنة مع البطلان. 

ولا يبطل الحج بتركه نسيانا إن كان وقف بعرفة وفاقا للسرائر ١١‏ و الجامع ١؟‏ و النافع 0 و الشرائع 25 للأصل و رفع النسيان 


«0» و مرسل محمد بن يحيى الخثعمى عن الصادق عليه السّ.لام فيمن جهل و لم يقف بالمزدلفة و لم يبت بها حتى أتى منى 
قال: يرجع. قال: إِنَ ذلكك قد فاته؟ فقال: لا بأس به «8). و حسنه عنه عليه السلام: 

فى رجل لم يقف بالمزدلفة و لم يبت بها حتى أتى منىء فقال: أ لم ير الناس لم يكونوا بمنى حين دخلها؟ قال: فإنّه جهل ذلكك. 
قال: يرجع. قال: إِنَ ذلك قد فاته قال: لا بأس به «07. بناء على أن الجهل بمعنى جهل الحكم. فإنَ الناسى أولى بالعذر أو ما يعمّه 
و النسيان» و يحتمل الجهل بالمشعر. 

وقال الشيخ فى التهذيب: من فاته الوقوف بالمشعر فلا حي له. و احت بخبر الحلبيين المتقدّمء و قال: هذا الخبر عام فيمن فاته 
ذلك عامدا أو جاهلا و على كلّ حال «8) فيحتمل أن يقول بالبطلان بفوته ناسياء و هو ظاهر الحلبى .)4١‏ 

ثم ذكر الخبرين؛ و قال: الوجه فى هذين الخبرين و إن كان أصلهما محمد بن يحيى الختعمى و أنه تار يرويه عن أبى عبد الله 
عليه السّلام بلا واسطة؛ و تار يرويه بواسطة أنْ من كان قد وقف بالمزدلفة شيئا يسيرا فقد أجزأه و المراد بقوله: «لم يقف 


بالمزدلفة) الوقوف التام الذى متى وقفه الإنسان كان أكمل و أفضلء و متى لم 


.084 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

(؟) الجامع للشرائع: ص .١8١‏ 

(9) المختصر النافع: ص 1/8. 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 1817. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 798 ب 82 من أبواب جهاد النفس .. 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 86 ب 8" من أبواب الوقوف بالمشعر ح ه. 
(/) تهذيب الأحكام: ج ص "79 ح 497. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: 42 

(8) تهذيب الأحكام: ج هص 197 ذيل الحديثين 490- 441. 

(9) الكافى فى الفقه: ص 197. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 917 

يقف على ذلك الوجه كان أنقص ثوابا و إن كان لا يفسد الحجٌء لأنّ الوقوف القليل يجزئ هناك مع الضرورة .)١١‏ و نحوه 
التحرير فى التسويةٌ بين العامد و الجاهل فى بطلان الحيّ ."7١‏ 

ولو تركهما أى الوقوفين معا بطل حبجه و إن كان ناسيا كما فى النافع 030 و الشرائع «'» لصحيح حريز سأل الصادق عليه السلام 
عن مفرد للحي فاته الموقفان جميعاء قال له: إلى طلوع الشمس يوم النحر. فإن طلعت الشمس من النحر فليس له حب «©. و خبر 
إسحاق بن عبد الله سأل الكاظم عليه التّ.لام عممن دخل مكة مفردا للحج يخشى أن يفوته الموقفان» فقال: له يومه إلى طلوع 
الشمس من يوم النحر» فإذا طلعت الشمس فليس له حي «). و نحوه خبر محمد بن فضيل 037 عنه أو عن الرضا عليهما السّلام. 


ولو أدرك عرفة اختيارا و المزدلفة اضطرارا قبل الفجر أو بعد طلوع الشمس أو بالعكس أو أحدهما اختيارا خاصّهُ صحٌ حيجه 
إن لم يتعمد تركك الآخر. 

أمَا الأول فعليه الإجماع كما فى التذكرة 4١‏ و المنتهى 4)؛ و نحو قول الصادق عليه السّ.لام فى خبر معاوية بن عمّار: من أفاض 
من عرفات إلى منى فليرجع و ليأت جمعا و ليقف بهاء و إن كان قد وجد الناس قد أفاضوا من جمع .2٠١١‏ و خبر يونس بن 
يعقوب سأله عليه السشّلام رجل أفاض من عرفات فمرٌ بالمشعر فلم يقف حتى 


)١(‏ تهذيب الأحكام: ج ص 797 ح 997 147 و ذيله. 

(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١"‏ س «. 

(9) المختصر النافع: ص 1/8. 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 1817. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص /اب 77 من أبواب الوقوف بالمشعر ح .١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 98 ب 77 من أبواب الوقوف بالمشعر ح ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص /ااب 77 من أبواب الوقوف بالمشعر ح ". 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ه/ااس .٠١‏ 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 18لا س 4. 

.١ ص /الاب 8 من أبواب الوقوف بالمشعر ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جء. ص: 48 

انتهى إلى منى فرمى الجمرة و لم يعلم حتى ارتفع النهار» قال: يرجع إلى المشعر فيقف به ثم يرجع و يرمى الجمرة .)١١‏ 

و أمّرا الثانى فعليه الإجماع أيضا كما فى الانتصار 27١‏ و الخلاف 30 و الجواهر 150 و المنتهى «8) و التذكرة «2. و عموم أخبار: 
من أدرك المشعر فقد أدركك الحجَّ 07» و هى كثيرة. و خصوص نحو قول الصادق عليه الّد.لام فى صحيح الحلبى: و إن قدم 
رجل و قد فاتته عرفات فليقف بالمشعر الحرام, فإنّ الله تعالى أعذر لعبده إذا أدرك المشعر الحرام قبل أن تطلع الشمس و قبل 
أن يفيض الناسء فإن لم يدرك المشعر الحرام فقد فاته الحيّ» فليجعلها عمرة مفردةٌ و عليه الحي من قابل «. 

و فى صحيح معاوية بن عامار: كان رسول الله صلّى الله عليه و آله فى سفر فإذا شيخ كبيرء فقال: يا رسول اللّه ما تقول فى رجل 
أدرك الإمام بجمع؟ فقال له: إن ظنّ أنّه يأتى عرفات فيقف قليلا ثم يدرك جمعا قبل طلوع الشمس فليأتهاء و إن ظنٌ أنّه لا 
يأتيها حتى يفيض الناس من جمع فلا يأتها و قد تم حيّجه «04. 

و هذه كلها دليل الثالث و إن كان الغاية 0٠١١‏ عرفة» و كان عليه الإجماع أيضاء فيشمله نصوص الأصحابء و الإجماع المحكىّ 
فى الانتصار )١١«‏ و الخلاف ١؟3١)‏ و الجواهر »)١7١‏ لكن روى الحميرى فى قرب الإسناد عن على بن الفضل الواسطى 


." من أبواب الوقوف بالمشعر ح‎ 7١ ص هه ب‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١87 ص 767 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )"( 
.١15١ (ع) جواهر الفقه: ص "5 المسألة‎ 


(0) منتهى المطلب: ج ؟ ص 8الاس 4. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8/ا"اس .٠١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 8٠‏ ب 75 من أبواب الوقوف بالمشعر ح 1 و .١5‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 2# ب 7١‏ من أبواب الوقوف بالمشعر ح 7. 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 2# ب 7١‏ من أبواب الوقوف بالمشعر ح 6. 

)٠١(‏ فى خ: «الفاثت». 

( الانتصار: ص .3١‏ 

.١87 ص 767 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

.6” جواهر الفقه: ص‎ )١19( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 49 

عن أبى الحسن عليه السّلام أنه قال: من أتى جمعا و الناس فى المشعر قبل طلوع الشمس فقد فاته الحج .)١١‏ 

و أمَا العكسء فاستشكل فى التذكرةٌ 7١‏ و المنتهى 8*0 و التحرير «5» من عموم ما مرٌ من قول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح 
الحلبيين: إذا فاتك المزدلفة فقد فاتكك الحيّ «2). و فى مرسل ابن فضال: الوقوف بالمشعر فريضة» و الوقوف بعرفة سِنَهُ «2). و 
قول أبى الحسن عليه السّلام فى خبر محمد بن الفضيل: و إن لم يأت جمعا حتى تطلع الشمس فهى عمرةٌ مفردةٌ و لا حب له 07. 
و مما اشتهر من قول النبى صلَّى الله عليه و آله: الحج عرفة 04 لكن لم نره مسندا من طريقناء و قول الصادق عليه السشلام لابن 
أذينة فى الحسن: الحيّ الأكبر الوقوف بعرفة و رمى الجمار .)4١‏ 

زعام حم كول فد رقت بالعقفر مح واف آله لا امن 

وافدية 2 كد عتفقد]: ان عليه بدنة» و هو خيرة الجامع 3٠١١‏ و الإرشاد 01١١‏ و التبصرة «17) و الدروس «135) و اللمعة .)١18‏ 


.١78 قرب الاسناد: ص‎ )١( 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8/ا"اس .٠١‏ 

() منتهى المطلب: ج ” ص 8الاس .١17‏ 

(ع) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١"‏ س «. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص اه و 2 ب 775 و 78 من أبواب الوقوف بالمشعر ح ١‏ وح .١‏ 
(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص “ا ب 19 من أبواب إحرام الحجّ و الوقوف بعرفة ح .١5‏ 
(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص /ا ب 77 من أبواب الوقوف بالمشعر ح ". 

(8) سئن الترمذى: ج ه ص ١7ح‏ 259178 سئن الدارمى: ج ١‏ ص 09) سنن ابن ماجة: ج 7 ص ٠٠١‏ ح 03018 سئن أبى داود: 
لك شان 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص * ب ١‏ من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح 7. 

.5١59 الجامع للشرائع: ص‎ ٠ 

."59 ص‎ ١ إرشاد الأذهان: ج‎ )1١( 


)1١(‏ تبصرة المتعلمين: ص .7١‏ و فى الجميع «شاة. 


(1) الدروس الشرعية: ج ١ص‏ 556 درس 4 وفيه: «فلو تعمد تركه بطل حجة). 

(؟1) اللمعة الدمشقية: ج ١‏ ص /77. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: ٠٠١‏ 

ولوأدرك الاضطراريين فالأقرب الصبْحهُ وفاقا للتهذيب »١١‏ و الاستبصار «) فى وجه و الكافى «” و الغنيهُ © و الشرائع «ه)» 
لما سيأتى فى إدراكك أحدهماء و قول الصادق عليه السّ.لام فى خبر الحسن العطار: إذا أدركك الحاج عرفات قبل طلوع الفجر 
فأقبل من عرفات و لم يدركك الناس بجمع و وجدهم قد أفاضوا فليقف قليلا بالمشعر الحرام و ليلحق الناس بمنى و لا شىء عليه 
2١‏ 

و خلافا للنافع 07» و قضيهُ كلامى النهاية 4 و المبسوط «4) لما مرٌ آنفا من صحيح الحلبى» و ما سيأتى فى إدراك أحدهماء و 
قد عرفت احتمال كون الوقوف بالمشعر ليلا اختياريا و كونه اضطرارياء و لذا تردّد فى التذكرة فى أن إدراكك الوقوفين ليلا 
إدراكك الاضطراريين. 

ولوأدرك أحد الاضطراريين خاصّة بطل حيّجعه وفاقا للأكثر. لصحيح الحلبى المتقدّم» و قول الصادق عليه الس لام فى الصحيح 
لحريز: فإن طلعت الشمس من يوم النحر فليس له حب .3١‏ و نحوه خبر إسحاق بن عبد الله عن الكاظم عليه الام 201١١‏ و 
قول أبى الحسن عليه الّد.لام لمحمد بن فضيل: و إن لم يأت جمعا حتى تطلع الشمس فهى عمرة مفردة؛ و لا حجّ له .)17١‏ و ما 
مر من أنّه: لا حي لأصحاب الأراكك «1). 


(1) تهذيب الأحكام: ج هص 14١‏ ذيل الحديث 4084. 

() الاستبصار: ج ؟ ص "١5‏ ذيل الحديث .1١817‏ 

(9) الكافى فى الفقه: ص 197. 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١18‏ س ع. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 185. 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ”8 ب 76 من أبواب الوقوف بالمشعر ح .١‏ 

(0) المختصر النافع: ص 7. 

(8) النهاية و نكتها: ج اص عع6ه. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 5/7. 

.6 ص 8# ب؟737 من أبواب الوقوف بالمشعر ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )0٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 8ه ب 75 من أبواب الوقوف بالمشعر ح ه. 

." ص “اهاب 75 من أبواب الوقوف بالمشعر ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١1١‏ ب ٠١‏ من أبواب إحرام الحجّ و الوقوف بعرفة ح .١١‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ٠١١‏ 

وفى الدروس: لا يجزئ اضطرارى عرفات قولا واحدا »2١١‏ و فى المختلف: 

الاتفاق على فوت حح من لم يدركك نا اضطرارى المشعر «275؛ و فى المقنعة: تواتر الأخبار به «0: و اجتزأه الصدوق فى العلل 
«©" و الحلبيان «8)» و قد يعمّه كلام السيد «2. و جعله المفيد رواية نادرة 07. 


و يؤيّده عموم قول الصادق عليه السّلام فى حسن جميل: من أدركك المشعر الحرام يوم النحر من قبل زوال الشمس فقد أدركك 
الحجّ «#. و نحوه فى صحيحه الذى رواه الصدوق فى العلل «4) و فى الفقيه .٠١١‏ و فى صحيح معاوية بن عمار: من أدركك 
جمعا فقد أدرك الحجّ .01١«‏ و قول أبى الحسن عليه الشلام لإسحاق بن عار فى صحيح عبد الله بن المغيرة: إذا أدركك مزدلفة 
فوقف بها قبل أن تزول الشمس يوم النحر فقد أدركك الحج .)١١‏ 

و ظاهر أبى على الاجتزاء بأحد الاضطراريين أيَا كان منهما 1). و يؤرّده عموم ما مرٌّ من أنّ: الح عرفة »)35١‏ و أنّه لا بأس 
بفوت المشعر .)١03‏ 


.٠١8 درس‎ 57١ ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 

(1) مختلف الشيعة: ج * ص .18١‏ 

( المقنعة: ص ١”"؟.‏ 

(6) علل الشرائع: ص .68١‏ 

(5) الكافى فى الفقه: ص 21917 الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١8‏ س 8. 

(9) الانتصار: ص .1١‏ 

(0) المقنعة: ص ١"”ا؟.‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 29 ب 77 من أبواب الوقوف بالمشعر ح 5. 

(9) علل الشرائع: ص .68١‏ 

)0٠١(‏ من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 782 ح 5//ا7. 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص “2ب 78 من أبواب الوقوف بالمشعر ح ؟. 

.8 ص 028ب 75 من أبواب الوقوف بالمشعر ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ‏ ص ١ه1.‏ 

(؟1) سئن البيهقى: ج ه ص 1١8‏ و 2177 سئن الدارمى: ج 7 ص 04 سئن ابن ماجة: ج 7 ص ٠٠١"‏ ح 7018 

(10) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 76 ب 78 من أبواب الوقوف بالمشعر ح 0 وح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: ٠١”‏ 

و الجواب عنه و عن العمومات الاولى ظاهر. 

و يتحلل من فاته الحج بعمرة مفرد إجماعا كما فى التذكرة ١١‏ و المنتهى 01١‏ و نطقت به الأخبار 8 و لذا قطع فى الأخبار و 
التحرير بأنّهِ لو أراد البقاء على إحرامه إلى القابل ليحج به لم يجز 1 و استظهره فى التذكرة 00 و المنتهى «8/. و جعله الشهيد 
أشبه “ا و أجازه مالكك ./١‏ 

وهل عليه ني الاعتماد؟ قطع به فى التحرير «14 و التذكرة 3٠١١‏ و المنتهى 21١‏ و أسند فيهما خلافه إلى بعض العامة و يدل 
عليه الاستحباب أنَّ: الأعمال بالنيات 0؟01» و ظاهر قول الصادق عليه السّ.لام فى صحيحى معاوية 0179 و الحلبى «15: فليجعلها 
عمرة» و فى صحيح حريز: و يجعلها عمرة «018. و جعله الشهيد أحوط «218. و احتمل العدم للأصلء و قوله عليه السّلام فى خبر 
محمّد بن سنان: فهى عمرة مفردة .)١77«‏ 

قلت: و كذا قول أبى الحسن عليه السَّلام فيما رواه الحميرى فى قرب الاسناد عن 


.18 ص 7948 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

.77 منتهى المطلب: ج ا ص 887 س‎ )١( 

(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 8 و 28 ب77 من أبواب الوقوف بالمشعر ح ١‏ و ”و ع. 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١75‏ س ؟١.‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 98س 18. 

(©) منتهى المطلب: ج ا ص 887 س 19. 

(/) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 5772 درس .٠١4‏ 

(6) المغنى لابن قدامة: ج “اص 20١‏ الشرح الكبير: ج اص ١؟17١2.‏ 

(4) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 176 س ". 

."7” ص 98س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

"8 منتهى المطلب: ج "ا ص 887 س‎ )1١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 26 ب ف من أبواب مقدمة العبادات ح 2٠١‏ سنن أبى داود: ج 7 ص 727 ح 77١١‏ سئن ابن 
ماجةٌ: ج 7 ص 11 ح 873717. 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 88 ب"73 من أبواب الوقوف بالمشعر ح .١‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 2# ب 7١‏ من أبواب الوقوف بالمشعر ح ؟. 

(10) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص “اهب 75 من أبواب الوقوف بالمشعر ح ١‏ و ص 28 ب /ااح 6. 

(1) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 5772 درس .٠١4‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص “اب 735 من أبواب الوقوف بالمشعر ح 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ٠١‏ 

على بن الفضل الواسطى .)١١‏ 

ثم يقضيه أى الحج فى القابل واجبا مع استقرار وجوبه و استمراره للأصل و الأخبار 7١‏ و الإجماع كما هو الظاهر» و لكن صصح 
عن داود الرقّى أنه قال: كنت مع أبى عبد الله عليه السّ.لام بمنى؛ إذ دخل عليه رجل فقال: إِنَّ قوما قدموا يوم النحر و قد فاتهم 
الحجّ فقال: نسأل الله العافية» قال: أرى عليهم أن يهريق كل واحد منهم دم شاه و يحلق» و عليهم الحج من قابل إن انصرفوا إلى 
بلادهم و إن أقاموا حتى تمضى أيام التشريق بمكة ثم خرجوا إلى بعض مواقيت أهل مكة فأحرموا منه و اعتمروا فليس عليهم 
الحج من قابل 070. 

فليحمل على أنّهم كانوا مصدودين أو محصورين فعليهم هدى التحللء و معنى قوله عليه السّلام: «و عليهم الحج)» إلى آخر 
الكلا-م أَنّهم استطاعوا أن يرجعوا إلى بلا-دهم ثم يعودوا كان عليهم الحج من قابل» و إِلَا لم يكن عليهم إِلَا عمرة» فليعتمروا ثم 
يرجعوا إلى بلادهم, أو على أنّهم لم يجب عليهم الحج كما فعله الشيخ .١‏ 

و يمكن أن يكونوا أحرموا بعمرة أو لا يكونوا أحرموا بحج, و لا عمرة لما علموا أنّهم لا يدركون الموقفء. فكان يستحبٌ لهم 
ذبح شاه و الحلق تشبّها بالحاج. فإن كانوا أحرموا بحجٌ فبعد الانتقال إلى العمرةً و الإتيان بمناسكهاء و إن كانوا أحرموا بعمرة 
فبعد الإتيان بمناسكهاء و إلا فعلوا ذلكك ابتداء. 


ثم إن رافقوا الحاج فأقاموا و لم ينصرفوا إلى بلادهم ثم أتوا بعمرة من أحد مواقيت أهل مكة فلا يتأكد عليهم الرجوع فى القابل 
و الإتيان فيه بحج» فهذه العمرة تكفيهم؛ و هى عمرة ثانية إن كانوا قدموا محرمينء و إِلَّا فلاء و إن لم يقيموا 


.١78 قرب الاسناد: ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 88 ب 732 من أبواب الوقوف بالمشعر. 

(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 88 ب732 من أبواب الوقوف بالمشعر ح ه. 

(؟) تهذيب الأحكام: ج هص ١98‏ ذيل الحديث 3٠٠١‏ الاستبصار: ج 7ص "١‏ ذيل الحديث .1١91‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ٠١5‏ 

أيام التشريق و عجلوا الانصراف إلى بلادهم تأكد عليهم الإتيان فى القابل بحج. 

قال الشيخ: و يحتمل أن يكون الخبر مختضًا بمن اشترط حال الإحرام, فإنّه إذا كان اشترط لم يلزمه الحجّ من قابل» و إن لم يكن 
قد شرط لزمه ذلكك فى العام المقبل. و استشهد له بصحيح ضريس: سأل أبا جعفر عليه السّلام عن رجل خرج متمتعا بالعمرة إلى 
الحج فلم يبلغ مكة إلى يوم النحرء فقال: يقيم على إحرامه و يقطع التلبية حتى يدخل مكة فيطوف و يسعى بين الصفا و المروة و 
يحلق رأسه و ينصرف إلى أهله إن شاءء و قال: هذا لمن اشترط على ربه عند إحرامه؛ فإن لم يكن اشترط فان عليه الح من 
قابل .)١١‏ 

و فيه ما فى المنتهى 5١‏ و الدروس 37 من أن الفائت إن كان مستحبا لم يجب القضاء و ان لم يشترطء و كذا إن لم يستقر و لا 
استمر وجوبه؛ و إن كان واجبا وجوبا مستقرا أو مستمرا وجب و إن اشترط. 

فالوجه حمل هذا الخبر على شدَهٌ استحباب القضاء إذا لم يشترط و كان مندوباء أو غير مستقر الوجوب و لا مستمرّةٌ» أو على 
وجوب البقاء على الإ-حرام إلى أن يأتى بالحج من قابل» فقد مر أن ابنى حمزة «» و البراج «0) جعلا جواز التحلل فائدة 
الاشتراط» و هو ظاهر الكتاب. 

و إذا قضى أتى به كما فاته من حج تمتع؛ أو أحد قسميه إسلامى أو غيره إلا أن يجوز العدول اختيارا فله العدول هناء أو يكون 
قد عدل فى الأداء للضرورة. 

و جوز الشيخ القضاء تمتعا لمن فاته القرآن أو الافراد «2)» بناء على تجويزه 


)١(‏ تهذيب الأحكام: ج ه ص 198- 598 ذيل الحديث 7٠٠٠١‏ و١١٠٠‏ الاستبصار: ج ١‏ ص 08-707 ذيل الحديث ٠١917‏ و 
. 

(0) منتهى المطلب: ج ؟" ص ”807 س .7١‏ 

(©) الدروس الشرعية: ج ١ض‏ 07 درس :1194, 

(©) الوسيلة: ص .١127‏ 

(8)المسايية ع 5ق 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص 585. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: ٠١0‏ 

العدول اختياراء لكونه أفضل كما مرٌ. 


و إِلَا يكن مستقر الوجوب ولا مستمرة قضاه ندباء و يسقط إذا انتقل نسكه إلى العمرة باقى الأفعال من الهدى و الرمى و المبيت 
بمنى و الحلق أو التقصير فيها عنه» بل له المضىّ من حينه إلى مكة و الإتيان بأفعال العمرة و التحلل. 

لكن يستحبٌ له الإقامة بمنى محرما أيام التشريق ثم يعتمر أى يأتى بأفعال العمرة إن كان نوى العدولء أو ينوى العدول بعد 
مضيها للتحلّل لقول الصادق عليه التّ.لام لمعاوية بن عمار فى الصحيح: يقيم مع الناس حراما أيام التشريق و لا عمرة فيهاء فإذا 
انقضت طاف بالبيت و سعى بين الصفا و المروةُ و أحل .)1١‏ و من العامة من أوجب عليه بقية أفعال الحج ."7١‏ 

و من الأصحاب من أوجب عليه الهدى «7, لما مرّ من خبر داود الرقى 15» و لأنّهِ حل قبل تمام إحرامه كالمحصرء و ضعفه 
ظاهرء فإنّه يت الأفعال» لكنه يعدل» و الخبر محمول على الندب للأصلء مع ما فى داود من الكلام. 

نعم» روى الصدوق صحيحا عن ضريسء عن أبى جعفر عليه السّد.لام نحو ما مرّء إلا أنّه عليه الّد.لام قال فيه: يقيم بمكة على 
إحرامه و يقطع التلبية حين يدخل الحرم فيطوف بالبيت و يسعى و يحلق رأسه و يذبح شاته ثم ينصرف إلى أهله. ثم قال: هذا 
لمن اشترط على ربّه عند إحرامه أن يحله حيث حبسه. فإن لم يشترط فإِنّ عليه الحج و العمرة من قابل «8. إِنَا أن لفظ «شاته) 
بالإضافة مشعر بأنّه كان معه شاهُ عيّنها للهدىء. و يحتمل أن يكون قيدا لرجل بعينه» و قد يكون نذر الشاةً للهدىء و يحتمل 
الامقحات: 


." ص 88 ب72 من أبواب الوقوف بالمشعر ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(5) مختصر المزنى: ص 64) المغنى لابن قدامة: ج ا ص .08١‏ 

(”) الخلاف: ج ١‏ ص 73/5 المسألة 519. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 88 ب 732 من أبواب الوقوف بعرفة ح ه. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج "١‏ ص 88” ح .71//7١‏ 

الشّلام فى حسنى معاويةُ بن عمّار و ربعى :)١١‏ خذ حصى الجمار من جمع, و إن أخذته من رحلكك بمنى أجزأكك. 

و ظاهر التذكرة «”» و المنتهى «”") الإجماع. 

و يجوز من غيره اتفاقا للأصلء و الخبرين و غيرهماء لكن لا يجوز إلا من الحرم لقول الصادق عليه السّ.لام فى حسن زرارة: 
حصى الجمارء إن أخذته من الحرم أجزأك. و إن أخذته من غير الحرم لم يجزئكك «16. 

ويجور الأخذ من جميع الحرم عدا المساجد كما فى النافع 6 و الجامع (2١‏ و الشرائع 306 للنهى عن إخراج حصى المساجد. و 
هو يقتضى الفساد كذا فى المختلف «8. و الذى تقدم فى الصلاهُ كراهية الإخراج. و إن سلم الحرمة فالرمى غير منهى عنه. إلا 
أن يشبت وجوب المبادرة إلى الإعادة» فيقال: الرمى منهيّ عنه لكونه ضدها. 

ويمكن حمل الجواز على الاباحةٌ بالمعنى الأسخصٌ فينافيه الكراهية» و الفساد على فساد الإخراج» بمعنى الرغبة عنه شرعاء أو 
تقال تجية إعادفهنا إلبها او إلى كينها هن المساحيده أوعتن الرس يلتمين يفره فلا بماد ماامن المسحة مخ غيرة: وافية: آله 
يمكن أعلامها بعلامة تميّزها. 


.١ ص 8ه ب 18 من أبواب الوقوف بالمشعر ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ذ/الاس 18. 

(*) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 8الاس ."١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص "د ب ١9‏ من أبواب الوقوف بالمشعر ح .١‏ 

(0) المختصر النافع: ص 818. 

(2) الجامع للشرائع: ص .5١59‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 1017. 

(8) مختلف الشيعة: ج ‏ ص 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: ٠١7‏ 

التهذيب المسجد الحرام «7» و لذا اقتصر عليه الشيخ فى كبا جد 281 والعلة لبعد الالتقاط من المسجد الحرام» و فى بعض 
القيوه لذ بجوة الأحد من واد ميحشر. 

و فى المنتهى: لو رمى بحصاءً محسّر كره ذلك و هل يكون مجزئا أم لا؟ فيه تردّدء أقربه الإجزاء عملا بالعموم «8). 

ويستحبٌ لغير الإمام الإفاضه من المشعر قبل طلوع الشمس بقليل كما فى النهايةٌ «7) و المبسوط «“7) و الشرائع «8) و النافع )و 
إن أغفل فيه القليل» لخبرى إسحاق بن عمّار 3٠١١‏ و معاوية بن حكيم ١1١‏ سألا الكاظم عليه السّ.لام أى ساعة أحبٌ إليكك 
الإفاضة من جمعء فقال: قبل ان تطلع الشمس بقليل» فهى أحبّ الساعات إلىّء قالا: فإن مكثنا حتى تطلع الشمس؟ فقال: ليس به 
أن 

وفى المنتهى: لا نعلم فيه خلافا منه .)١١١‏ 

لكن لا يجوز أن يجوز وادى محتّدر إِلَا بعد الطلوع كما هو صريح القاضى 37 و ظاهر الأكثر لظاهر قول الصادق عليه الس لام 


فى حسن هشام بن الحكم: لا تجاوز وادى محسر حتى تطلع الشمس .015١‏ أو يكره أن يجوزه إِلَّا بعده 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ”0 ب 19 من أبواب الوقوف فى المشعر ح ؟. 
)١(‏ منتهى المطلب: ج اص /الاس 98" 

(*) بل صرّح الشيخ فى التهذيب بعدم الجواز من المسجد الحرام و مسجد الخيف. راجع تهذيب الأحكام: ج ه ص 198 ذيل 
الحديث .28١‏ 

(؟) مصباح المتهجد: ص 967. 

(0) منتهى المطلب: ج اص ٠‏ ”لاس .7١‏ 

(©) النهاية و نكتها: ج اص ١77ه0.‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 98" 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

(9) المختصر النافع: ص /1. 

.١ من أبواب الوقوف بالمشعر ح‎ ١8 ص 88 ب‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 


." المصدر السابق ح‎ )1١( 

1/79 منتهى المطلب: ج ”ص‎ )1١( 

.185 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص #88 ب ١5‏ من أبواب الوقوف بالمشعر ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ٠١8‏ 

كما فى السرائر .)١١‏ و بمعناه استحباب أن لا يجوزه إلا بعده كما فى المختلف "١‏ و المنتهى 7 و التذكرةٌ 0٠‏ للأصلء و 
اعمال التي :في الحين. 

و الإمام لا يفيض إِلَا بعده لقول الصادق عليه السّلام فى خبر جميل: ينبغى للإمام أن يقف بجمع حتى تطلع الشمس و سائر الناس 
إن شاؤا عيجلواء و إن شاؤا أَخَروا «©. و صريح السرائر «2) و التذكرةٌ 27 و المنتهى 8١‏ و التحرير «4) و الدروس: أن التأخير 
مستحبٌ له .)٠١١‏ 

و يعضده الأصل و ظاهر الخبر. و صريح النهاية 01١١‏ و المبسوط 0175١‏ و الوسيلة 010 و المهذب 157 و الاقتصاد «18) الوجوب 
وهو ظاهر الجمل و العقود )١8(‏ و الغنيةٌ «/ا١)‏ و الجامع (ل). 

وأوجبه الصدوقان 019 و المفيد 70١‏ و السيد ١١‏ و سلار «77) و الحلبى 237 مطلقاء من غير فرق بين الإمام و غيره. 


.084 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

(5) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 158. 

(7) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 4١لاس‏ 58. 

(ع) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص #ل/الاس .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 88 ب ١8‏ من أبواب الوقوف بالمشعر ح 6. 
(2) السرائر: ج ١‏ ص 084. 

(/) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص هلالس .٠١‏ 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 8١/اس‏ 17. 

(9) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١7‏ س *8. 

.٠١4 ص 575 درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )٠١( 
.ه7١ النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

() المبسوط: ج ١‏ ص 28". 

(19) الوسيلة: ص .١74‏ 

(18) المهذب: ص 108. 

(10) الاقتصاد: ص 08.". 

(18) اللجمل او العفوده فى 28 

(1) الغنيةُ (الجوامع الفقهيةُ): ص 0١9‏ س ". 
(18) الجامع للشرائع: ص 504. 


(14) المقنع: ص ؛/الى من لا بحضره الفقيه: ج ؟ ص 527 ذيل الحديث 1988 و نقل قول على ابن بابويه فى مختلف الشيعة: ج 
اص /787. 

.8١7 المقنعة: ص‎ )5١( 

(١؟)‏ جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص /9. 

(19) المراسم: ص 171. 

(3) الكافى فى الفقه: ص 197. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: ٠١9‏ 

و استحبه ابن إدريس "١‏ و الشيخ فى المصباح 1" مطلقاء لإطلاق قول الصادق عليه الس لام فى خبر معاويةٌ و حسنه «") و موثقه 
«*: ثم أفض حين يشرق لكك ثبير» و ترى الإبل مواضع أخفافها. 

و يجوز أن يراد بالخبر و بكلامهم تأخير الخروج من المشعرء و هو جواز وادى محسّر وجوبا أو استحبابا. و أوجب الصدوقان شاه 
على من قدّم الإفاضة على طلوع الشمس «2). 

و يستحبّ الهرولة فى وادى محسّر للأخبار «2» و فى التذكرة 27 و المنتهى: لا نعلم فيه خلافا 0/٠‏ و مائة خطوةٌ فى خبر محمد 
بن إسماعيل عن أبى الحسن عليه السّلام 4 و مائة ذراع فى خبر محمد بن عذافر عن عمرو بن يزيد .23٠١١‏ 

داعيا بقوله: اللهم سلّم لى عهدىء و اقبل توبتى» و أجب دعوتىء و اخلفنى بخير فيمن تركت بعدىء كما فى خبر معاوية عن 
الصادق عليه السّلام .1١١‏ 

ولو تركها استحبٌ الرجوع لها لحسن حفص بن البخترى و غيره: إن الصادق عليه السّ.لام قال لبعض ولده: هل سعيت فى وادى 
محسر؟ فقال: لاء فأمره أن يرجع حتى يسعى «17). و فى مرسل الحتجال: مرّ رجل بوادى محسر فأمره أبو عبد الله عليه السّلام بعد 


الانصراف إلى مكة أن يرجع فيسعى 0170. 


.084 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

(؟) مصباح المتهجد: ص 967. 

(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 88 ب ١١‏ من أبواب الوقوف بالمشعر ح .١‏ 
(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 88 ب ١8‏ من أبواب الوقوف بالمشعر ح ه. 
(0) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 588 ذيل الحديث 27988 مختلف الشيعة: ج * ص 767. 
(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 87ب 16 من أبواب الوقوف بالمشعر. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8/ااس 58. 

(8) منتهى المطلب: ج ” ص 19الاس .١15‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 88 ب 1 من أبواب الوقوف بالمشعر ح ". 
)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 87ب 15 من أبواب الوقوف بالمشعر ح ه. 
)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 68* ب 15 من أبواب الوقوف بالمشعر ح .١‏ 
)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص #7 ب 18 من أبواب الوقوف بالمشعر ح .١‏ 
(1) المصدر السابق ح ؟. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: ٠١١‏ 
الفصل السادس فى مناسكى منى 
اشارة 


الأوّل: إذا أفاض من المشعر وجب عليه المضى إلى منى 
اشارة 


لقضاء المناسكك بها يوم النحرء و هى ثلاثة: رمى جمرة العقبة» ثم الذبح أو النحر ثم الحلق أو التقصير هذا يتضمّن وجوبها و 
وجوب إيقاعها كلا أو بعضها يوم النحر. 

ا وجوب الثاتى قلا خلادف فيه إلا إذا كان مفردا أو قارثا غظن ما ساقة قبل و أما الأخير فمر احتمال الخلا فبه.. وقول 
القاضى باستحباب الحلق و وجوب التقصير »)١١‏ بمعنى أن الحلق أفضل الواجبين تخبيرا. و أمَا وجوب إيقاع الذبح أو النحر يوم 
النحر فسيأتى, و أمَا الحلق أو التقصير فسيأتى وجوب إيقائه قبل طواف الحجّء و يأتى ما إن شاء الله ذكر القول بوجوب المضى 
عن منى للطواف يوم النحر. 

و أمًا رمى الجمرهُ فإن وجب إيقاعه يوم النحرء لكن الكلام فى وجوبه. ففى التذكرة «7) و المنتهى: لا نعلم فيه خلافا 219 و فى 
الوسيلة: و الرمى واجب عند 


.189 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )١( 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص */ااس 59. 

() منتهى المطلب: ج ” ص "لاس .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: ١١١‏ 

أبى يعلى مندوب إليه عند الشيخ أبى جعفر .01١‏ 

قلت: الذى نصّ عليه أبو يعلى فى المراسم وجوب رمى الجمار «7. و قال الحلبى: فإن أخل برمى الجمار أو شىء منه ابتداء أو 
قضاء أثم بذلكء و وجب عليه تلافى ما فاته و حيجه ماض .037١‏ 

و هذان الكلامان يحتملان العموم لرمى جمرة العقبة يوم النحر و عدمه؛ و لم أر من صرّح بوجوبه قبل المصنف إِلَا ابن إدريس 
© و المحمّق «©) و صاحب الجامع نقلوا القول بالندب «*. و المحقق فإنّه جعل له واجبات منها النية» و منها كذا و كذاء و 
أوجب الترتيب بينه و بين الذبح 07. و كل من الأمرين كالنص على وجوبه. 

و قد يستدل عليه بفعل النبى صلَى الله عليه و آله 4 و وجوب التأسّىء مع قوله صلّى الله عليه و آله: خذوا عنى مناسككم .4١‏ 
و ظاهر الأسمر فى نحو قول الصادق عليه الّد.لام فى حسن معاوية: خذ حصى الجمار ثم ائت الجمرة القصوى التى عند العقبة 


فارمها .»٠١‏ و لسعيد الأعرج: 

أفض بِهِنّ بليل و لا تفض بهن حتى تقف بهن بجمع» ثم أفض بِهنّ حتى تأتى الجمرة العظمى فترمين الجمرة »)١١«‏ الخبر. 

و الشيخ و إن قال فى المبسوط: و عليه بمنى يوم النحر ثلاثة مناسككء أوَّلها رمى الجمرةٌ الكبرى 231١١‏ لكنه أغفله عند تعديد 
الواجبات .)١737‏ 


.186١ الوسيلة: ص‎ )١( 

(0) المراسم: ص .٠١8‏ 

(9) الكافى فى الفقه: ص 159. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص 084. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

(©) الجامع للشرائع: ص ؟١5.‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

(4) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 20٠‏ ب 17 من أبواب الوقوف بالمشعر ح 7. وج ٠١‏ ص 98 ب 7 من أبواب الذبح ح ع. 

(9) عوالى اللآلى: ج ١‏ ص 5١7ح‏ "الاوواج اص 6"اح 118. 

.١ ص ١/اب ”من أبواب رمى جمرة العقبة ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )0٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 2١‏ ب 17 من أبواب الوقوف بالمشعر ح ؟. 

"88 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(1) المبسوط: ج ١‏ ص 508-7017. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: 1 

ويجب إيقاع المناسكك الثلاثة مرتبا بالترتيب المذكور كما فى النافع 2١١‏ و الشرائع "١‏ و فى النهاية «”) و المبسوط 0" و 
الاستبصار «8) و ظاهر المقنع ١‏ «©) بين الأخيرين للتأس ى 401 مع قوله صِلَى الله عليه و آله: خذوا عنى مناسككم. و ظاهر خبر 
موسى بن القاسم عن على عليه السّلام قال: لا يحلق رأسه و لا يزور البيبت حتى يضحىء فيحلق رأسه و يزور متى شاء «/. 

و صحيح خبر عبد اللّه بن سنان سأل الصادق عليه السّلام عن رجل حلق رأسه قبل أن يضحىء قال: لا بأسء و ليس عليه شىء و 
لا يعودن «4). و خبر عار سأله عليه السّد.لام عن رجل حلق قبل أن يذبح. قال: يذبح و يعيد الموسى. لأنّ الله تعالى يقول: و 
تَخْلقُوا رؤْسَكمْ حَتّى يتل الْهَدْىُ مَجِلّةُ .٠١١‏ 

ثم الشيخ اكتفى فى الترتيب بحصول الهدى فى رحله قبل الحلق »1١١‏ لقول الصادق عليه السّلام فى خبر أبى بصير: إذا اشتريت 
أضحيتك و قمطتها فى جانب رحلكك فقد بلغ الهدى محله فإن أحببت أن تحلق فاحلق «17). و نحوه أخبار» و لكن جعل 
الأفضل تقديم الذبح لنحو ما سمعته من الأخبار «17). 

و أمَا وجوب تقديم الرمى على الباقين إن وجب فللتأسَى 355 و نحو قول 


.1/8 المختصر النافع: ص‎ )١( 


() النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 007. 

(6) المبسوط: ج ١‏ ص 7/6". 

(5) الاستبصار: ج ؟ ص 785 ذيل الحديث .٠٠١8‏ 

(©) المقنع: ص 14. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 2١‏ ب ١17‏ من أبواب الوقوف بالمشعر ح ؟. 
(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١6١‏ ب 98" من أبواب الذبح ح ه. 

(9) المصدر السابق ح .٠١‏ 

.8 المصدر السابق ح‎ )٠١( 

.ه"١ النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

./ ب 9” من أبواب الذبح ح‎ ١6١ ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

(1) المصدر السابق ح لل 4 .٠١‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 2١‏ ب 17 من أبواب الوقوف بالمشعر ح ؟. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١١‏ 

الصادق عليه السّلام فى حسن معاوية: إذا رميت الجمرة فاشتر هديكك .)١١‏ 


و فى الخلا-ف "١‏ و السرائر 2*0 و الكافى 50" و ظاهر المهذب «08) عدم وجوب الترتيبء و فى الأموليين استحبابه» و هو خيرة 
المختلف «©) للأصلء و الأخبار نحو قول الصادق عليه السّلام فى حسن جميل: إن رسول الله صلى الله عليه و آله أتاه أناس يوم 
النحرء فقال بعضهم: يا رسول الله حلقت قبل أن أذبح, و قال بعضهم: حلقت قبل أن أرمى فلم يتركوا شيئا كان ينبغى أن 
يؤْخَروه إِلَا قدّموه» فقال: لا حرج 07. و يحتمل الإجزاء و الجهل و النسيان و الضرورة و نفى الفداء على وجوب الترتيب. 

فإن أخلّ به أثم و أجزأ و لا شىء عليه» للأصل و الأخبار «4؛ و صحيح ابن سنان المتقدم «4). و أخبار نفى الحرج ٠١١‏ لكنها 


لم يصرّح بالعمدء كما أن نصوص الإجزاء فى النسيان .)١١١‏ 


و عن أبى على: إن كل سائق هديا واجبا أو غيره يحرم عليه الحلق قبل ذبحه؛ و لو حلق وجب دم آخر؛؟13). وهو يحتمل 


الكفارة و عدم الاجتزاء إذا خولف الترتيب. 
و يجب فى الرمى التَئِهُ كسائر الأعمال» و اكتفى فيها فى التحرير )١«‏ 


(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 768 المسألة .١188‏ 

() السرائر: ج ١‏ ص 807. 

(ع) الكافى فى الفقه: ص .,50١ -7٠١‏ 

(6) المهذب: ج ١ص‏ 1058. 

(©) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 188. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١6١‏ ب 98" من أبواب الذبح ح 6. 
(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١19‏ ب 9" من أبواب الذبح. 


(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١6١‏ ب 4” من أبواب الذبح ح .٠١‏ 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١15٠‏ ب 8" من أبواب الذبح ح ع ع. 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١6١‏ ب 9" من أبواب الذبح. 

)١١(‏ لم نعثر عليه. 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١"‏ س 58. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١١5‏ 

و المنتهى "١١‏ بالوجوب و القربة» و زيد فى التذكرة «» و الفخرية 3 الكون لحي الإسلام أو غيره» و يحتمل العدم. و فى 
الدروس: الأداء و العدد «8. و هو حسنء ولا بد من تعيين الجمرة» و لم يذكره لظهوره. و إن فرق التَبِهُ على الرميات فنوى لكل 
منهما احتمل البطلان» كتفريق التنِهُ على أجزاء الطهارة أو الصلاة. 

و يجب رمى سبع حصيات بإجماع المسلمين كما فى المنتهى «0) بما يسمّى رميا يكفى الوضعء و هل يكفى الطرح؟ اختلف 
العامّةُ للاختلاف فى كونه رميا. 

و يجب إصابة الجمرةٌ بها فلا يكفى الوقوع دونهاء و هى الميل 2١‏ المبنى» أو موضعه إن لم يكن من الجمار بمعنى الأحجار 
الصغار. سميت بها لرميها بهاء أو من الجمرةُ بمعنى اجتماع القبيل» و تجمير المرأةُ و اجمارها شعرها لاجتماع الحصى عندهاء أو 
من الاجمار بمعنى الإسراع؛ لما روى أن آدم عليه السَّلام رمى فأجمر إبليس من بين يديه أو من جمرته 0177 و زمرته أى نحيته. 
و يجب كون الإصابة بفعله فلو أصابت ثوب إنسان فنفضه حتى أصابت عنق بعير» فحرّكك عنقه فأصابت» لم يجز كما يأتى. و 
يجب كونها برميهاء فلو أصابت حصاة اخرى فوثبت الثانية فأصابت لم يجز كما يأتى؛ لأنْها غير الرمية. 

و يجب الرمى بما يسممى حجرا كما فى الانتصارء و فيه الإجماع عليه «8/. و فى التذكرة «4) و المنتهى :2٠١١‏ عند علمائناء و 


يعضده الاحتياط و التأسشى» 


."0/ ”لاس‎ ٠ منتهى المطلب: ج ؟ ص‎ )١( 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 2/الاس 58. 

(9) لا يوجد لدينا. 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 5718 درس .1١١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ؟ ص ١لالاس‏ 57. 

(2) الميل: بنيان ذو علو مجمع البحرين: ج ه ص 5/2 ماده «ميل). 
(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١187‏ ب ” من أبواب أقسام الحبّح ح .7١‏ 
(8) الانتصار: ص .٠١8‏ 

(4) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص +/الاس «. 

6 منتهى المطلب: ج 7 ص 19الاس‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: ١١8‏ 

و الأخبار المتضمنة للحصى أو الحصيات »)١١‏ فيوافقه العبارات الناطقة بأحدهما و هى الأ-كثر. و قال الصادق عليه السّلام فى 


حسن زرارة: لا ترم الجمار إِنَا بالحصى .37١‏ 


و فى الخلاف: جواز الرمى بالحجرء و ما كان من جنسه من البرام و الجواهر و أنواع الحجارة «”. و ظاهره دخول الجميع فى 
الحصىء فلا خلاف إِلَّا أن يشكل فى الدخولء و لكن فيه ما فى الدروس من اشتراط كون الحصى حرهتة» و حرموة البرام و 
الجواهر بعيدة «2: 

قال الشيخ: و لا يجوز بغيره- يعنى الحجر- كالمدر و الآ-جر و الكحل و الزرنيخ وغير ذلكك من الذهب و الفضة و به قال 
الشافعى» و قال أبو حنيفة: يجوز بالحجر و بما كان من نفس الأرض كالطين و المدر و الكحل و الزرنيخ؛ و لا يجوز بالذهب و 
الفضةء و قال أهل الظاهر: يجوز بكل شىء حتى لو رمى بالخرق و العصافير المت أجزأه «ه). 

و يجب كونها من الحرم قطع به أكثر الأصحاب. و يدل عليه نحو قول الصادق عليه الّ.لام فى حسن زرارة: حصى الجمار إن 
أخذته من الحرام أجزأك, و إن أخذته من غير الحرم لم يجزئكك «8. و فى مرسل حريز: لا تأخذه من موضعين من خارج 
الحرم» من حصى الجمار 07. و سمعت كلادم الخلاف»ء و هو يعطى العدم؛ و كذا قول ابن حمزة فى أفعال الرمى: و أن يرمى 
بالحجر أو يكون من حصى الحرم «/. 

و يجب كونها أبكارا أى لم يرم بها الجمرة هو و لا غير لهذا الخبر» 


١ ص ”2 ب 149 من أبواب الوقوف بالمشعر ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) المصدر السابق ح .١‏ 

(") الخلاف: ج ١‏ ص 767 المسأله .١18«‏ 

(©) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 578 درس .1١١‏ 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 767 المسألة «18. 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص "هب ١9‏ من أبواب الوقوف بالمشعر ح .١‏ 

(/) المصدر السابق ح ". 

(8) الوسيلة: ص .18١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١١2‏ 

و قوله عليه الّلام أيضا فى خبر عبد الأعلى: و لا تأخذ من حصى الجمار .)١١‏ و فى الخلاف 237١‏ و الغنية 1*9 و الجواهر: الإجماع 
عليه «©» و أجاز المزنى مرمى الغير «8). 

و يستحبٌ البرش الرخوة المنقطة الكحلية كما فى المبسوط «2) و الوسيلة 237 و السرائر «4) و المهذب «4) و الجامع ٠١١‏ و النافع 
و الشرائع :1١١‏ لقول الصادق عليه الشلام فى حسن هشام بن الحكم: كره الصم, و قال: خذ البرش .)١17١‏ و قول الرضا عليه 
السَّلام فى خبر البزنطى: لا تأخذها سوداء و لا بيضاء و لا حمراءء خذها كحلية منقطة «316» و هو مروى صحيحا فى قرب الاسناد 
للحميرى .)١18«‏ 

وا المكبهون فى انغت البررش أن ركون فى القنى تولاط انق ل لوقه و اقصدوة ابن فازتى على نا'فيد تلط ويفى ناو نذا يكلف 
بعض الأصحاب فحمل مثل كلاءم المصنف على اختلاف ألوان الحصى بعضها لبعضء و مكانه من البعد غير مخفىء و لعلّه 
لذلكك اقتصر الصدوق على المنقطة 0717» و الشيخ فى التهذيب 08١‏ و النهاية 14 و الجمل 3٠0١‏ على البرش. 

و-لكخ:فئ التهاية الأثيرية: أن البرشة لون 'مختلط بحمرة ونياضا أو غيرهما 071: 


.١ ص الاب « من أبواب رمى جمرة العقبة ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 757 المسألة ع8١.‏ 

(*) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 2١59‏ س .١18‏ 

(ع) جواهر الفقه: ص "5 المسألة .١18١‏ 

(0) مختصر المزنى: ص 8 5. 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 24" 

(0) الوسيلة: ص .18١‏ 

(8) السرائر: ج ١‏ ص .01١‏ 

(9) المهذب: ج ١‏ ص 150. 

.5١9 الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

() المختصر النافع: ص 18. 

.188 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 2# ب 7٠١‏ من أبواب الوقوف بالمشعر ح .١‏ 

(؟1) المصدر السابق ح ؟. 

.188 قرب الاسناد: ص‎ )١0( 

(18) مجمل اللغهُ: ج ١‏ ص ١١١‏ ماده «برش). 

(10) المقنع: ص 7. 

(18) النهاية و نكتها: ج ه ص 198 ذيل الحديث 5مع. 

(19) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ؟7ه0. 

.١88« الجمل و العقود: ص‎ )٠١( 

)1١(‏ النهاية لابن الأثير: ج ١‏ ص ١١8‏ ماده «برش). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 1١17‏ 

و فى المحيط: إِنّه لون مختلط بحمرة. و فى تهذيب اللغةٌ عن الليث: إن الأبرش الذى فيه ألوان و خلط .١١‏ و حينئذ يكون أعمّ 
من المنقطة. 

و فى الكافى "١‏ و الغنية: إن الأفضل البرش ثم البيض و الحمره و يكره السود 70. 

و يستحبٌ الملتقطة لقول الصادق عليه السّ.لام فى خبر أبى بصير: التقط الحصى و لا تكسّر منهن شيئا «2» و لاستمرار الالتقاط 
فى جميع الأعصاره و لما روى من أمره صِلَى الله عليه و آله بالتقاطها و قال: بمثلها فارموا «8)» و لكونها المتبادرة من لفظ 
الحصى و الحصيات. 

و فى المنتهى: لا نعلم فيه خلافا عندناء قال: و لأنّه لا يؤمن من أذاه لو كسره بأن يطير منه شىء إلى وجهه فيؤذيه «2. 

و يستحبٌ كونها بقدر الأنملة لقول الرضا عليه السّلام فى خبر البزنطى صحيحا و غيره: حصى الجمار تكون مثل الأنملة 37. 
وقال الصدوق فى الفقيه «8 و الهدايه «5): و مثل حصى الخذفء قيل: هو دون الأنملة كالباقلاء. 

و قال الشافعى: يكون أصغر من الأنملة طولا و عرضا 3١١‏ و من العامة من قال كقدر النواة »01١‏ و منهم من قال كالباقلاء .)1١١‏ 


و يجوز الأكبر و الأصغر للأصل 


(1) تهذيب اللغة: ج ١١‏ ص "2٠‏ ماد «برش). 

() الكافى فى الفقه: ص /19. 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 814 س 18. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 26 ب ٠١‏ من أبواب الوقوف بالمشعر ح ". 

(0) سنن البيهقى: ج ه ص 177 سنن النسائى: ج 0 ص 788- 184. 

(5) منتهى المطلب: ج 7ص :”لاس 78و 0 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 26 ب ٠١‏ من أبواب الوقوف بالمشعر ح 7. 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 588. 

(9) الهداية: ص .6١‏ 

.515 فتح العزيز: ج /اص 98" الام: ج 7 ص‎ )0٠١( 

.190 ص‎ ١ اللباب: ج‎ )1١( 

.8/ فتح العزيز: ج لاص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١١8‏ 

و العموباك: لاف رإزاية عنم ا تين أنه لم يجوّز الأكبر .01١‏ 

و يستحبٌ فى الرامى الطهارة من الأحداث عند الرمى وفاقا للمشهورء لنحو قول الصادق عليه السّ.لام فى حسن معاوية بن عمار: 
يستحبٌ أن ترمى الجمار على طهر «7). و لحميد بن مسعود: الجمار عندنا مثل الصفا و المروة حيطان إن طفت بينهما على غير 
طهور لم يضرّك. و الطهر أحبٌ إلى فلا تدعه و أنت قادر عليه «0. 

و قال المفيد: لا يجوز له رمى الجمار إِلَّا و هو على طهر «". و هو ظاهر السد «0) و أبى على «2» لقول أبى جعفر عليه السّلام 
لابن مسلم فى الصحيح: لا ترم الجمار إِلَا و أنت على طهر 207 و نحوه قول أبى الحسن فى خبر على بن الفضل الواسطى .4١‏ و 
عون أن رودو اانا كه ااانه 

و الدعاء بما فى حسن معاوية عن الصادق عليه السّ.لام قال: تقول و الحصى فى يدكك: اللهم هؤلاء حصياتى فأحصهن لى و 
ارفعهنَ فى عملىء ثم ترمى و تقول مع كلّ حصاة: اللّه أكبر» اللهم ادحر عنى الشيطانء اللّهم تصديقا بكتابكك و على سنّهُ نييك, 
اللهم اجعله حيّجا مبروراء و عملا مقبولاء و سعيا مشكوراء و ذنبا مغفورا «4. 

و تباعد عشرة أذرع إلى خمسة عشر ذراعا لقول الصادق عليه السّ.لام فى حسن معاوية: و ليكن فيما بينكك و بين الجمرهً قدر 


عشرةٌ أذرع أو قدر - خمسةُ عشر 


.6562 المغنى لابن قدامة: ج “اص 58*, الشرح الكبير: ج اص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١2ب‏ ” من أبواب رمى جمرة العقبة ح ". 
(*) المصدر السابق ح ه. 

(©) المقنعة: ص .68١7‏ 


(0) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 8. 

(©) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ص .12١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 88 ب ” من أبواب رمى جمرة العقبة ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١2ب‏ ” من أبواب رمى جمرة العقبة ح ع. 

(9) المصدر السابق ب "اح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١١9‏ 

ذراعا .)١١‏ و عن على بن بابويه تقديرهما بالخطى «"". و قد يناقش فى تحقّق الامتثال بالتباعد بين المقدارين المفهوم من عبارة 
الكتاب. 

و يستحبٌ الرمى خذفا وفاقا للمشهورء لقول الرضا عليه السّ.لام فى خبر البزنطى صحيحا كما عليه رواية الحميرى فى قرب 
الاسناد: يخذفهن خذفاء و يضعها على الإبهام و يدفعها بظفر السبابة «”0. و أوجبه السيد 10 و ابن إدريس «0)» و استدل السيد 
بالإجماع و بأمر النبى صلى الله عليه و آله فى أكثر الأخبار «2. 

و أجيب فى المختلف بأنّ الإجماع إِنّما هو على الرجحانء و الأمر للندب 072 للأصلء ثم الخذف بإعجام الحروف الرمى بها 
بالأصابع على ما فى الصحاح 8١‏ و الديوان 40) و غيرهما. 

قال ابن إدريس: إِنّه المعروف عند أهل اللسان .2٠١١‏ و فى الخلاص بأطراف الأصابع, و الظاهر الاتحاد. 

وفى الجمل و المفصل: أنه الرمى من بين إصبعين. و فى العين )١١١‏ و المحيط و المقاييس 0١١‏ و الغريبين و المغرب- 
بالإعجام- و النهاية الأثيرية 0179: من بين السبابتين» و فى الأخيرين أو يتخذ مخذفة من خشب ترمى بها بين إبهامكك و السبابة 
038 


)١(‏ المصدر السابق. 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص 188. 
(*) قرب الاسناد: ص 188. 

(©) الانتصار: ص .١٠١8‏ 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 850. 

(©) الانتصار: ص .٠١8‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج ص 120. 

(8) الصحاح: ج ؟ ص /171 مادة «خذف». 
(4) ديوان الأدب: ج ” ص .١7١‏ 

( السرائر: ج ١‏ ص .01١‏ 

( العين: ج ‏ ص ١68‏ ماده «خذف). 

(19) معجم مقاييس اللغة: ج ؟ ص 188 ماده «خذف). 
(01) النهاية: ج ” ص 18 ماده «خذف). 


(1) النهاية لابن الأثير: ج ١‏ ص 18 ماده «خذف). 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: ٠٠١‏ 

وفى المبسوط )١١‏ و السرائر )5١‏ و النهاية «) و المصباح «©» و مختصره و المقنعةٌ «0) و المراسم و الكافى 7؛» و الغنية «) و 
المهذب 4١‏ و الجامع 03٠١١‏ و التحرير 01١‏ و التذكرة 1١١‏ و المنتهى :013١«‏ أن يضعها على باطن الإبهام و ترميها بظفر السبابة» 
كما فى الخبر .)١5١(‏ 

قال القاضى: و قيل: بل يضعها على ظفر إبهامه و يدفعها بالمسبحة «218. و فى الانتصار: أن يضعها على بطن الإبهام و يدفعها 
بظفر الوسطى .)١18«‏ 

و يستحبٌ الرمى راجلا كما فى التهذيب 37 و النهاية «18 و الجمل و العقود 0197 و الجامع 230١‏ و الشرائع الى لأنه أشقٌّ و 
أقرب إلى الخضوع. و صحيح على بن جعفر عن أخيه عن آبائه عليهم السّلام: كان رسول الله صلى الله عليه و آله يرمى الجمار 
ماشيا «217. و قول الصادق عليه الام لعنبسة بن مصعب: إِنْ على بن الحسين كان يخرج من منزله؛ ماشيا إذا رمى الجمار و 
منزلى اليوم أنفس من منزله. فأركب حتى آتى إلى منزله, فإذا انتهيت إلى منزله مشيت حتى أرمى الجمار .077١‏ 

وهذان ينضٌّ ان على المشى إلى الجمارء و ظاهر الثانى الرمى راجلاء و ينص عليه صحيح على بن مهزيار قال: رأيت أبا جعفر 
عليه الشلام يمشى يوم النحر حتى 


)١(‏ المبسوط: ج ١‏ ص 4ع" 

() السرائرةح صن +84 

() النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ؟7ه. 

(ع) مصباح المتهجد: ص 987. 

(5) المقنعة: ص .8١7‏ 

(9) المراسي: ص .1١7"‏ 

0 الكافى فى الفقه: ص .5١0‏ 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١19‏ س "72. 
(9) المهذب: ج ١‏ ص 180. 

.5٠١ الجامع للشرائع: ص‎ )0٠١( 

.” س‎ ٠١6 ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 
ص 2/اس 75؟.‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )19( 
.18 سا/"٠ منتهى المطلب: ج 7 ص‎ )1١( 
.188 (؟1) قرب الاسناد: ص‎ 

(10) المهذب: ج ١‏ ص 180. 

(18) الانتصار: ص .٠١8‏ 

(1) تهذيب الأحكام: ج هحص /7187 ذيل الحديث .41١‏ 
(18) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 4"ه. 

(19) الجمل و العقود: ص .18١‏ 


(0) الجامع للشرائع: ص .5٠١‏ 

(١؟)‏ شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 184. 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص *لاب 4 من أبواب رمى جمرة العقبة ح .١‏ 

(؟) المصدر السابق ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١7١‏ 

يرمى الجمرةٌ ثم ينصرف راكباء و كنت أراه ماشيا بعد ما يحاذى المسجد بمنى .)١١‏ 

وفى مرسل الحسن بن صالح: أن أبا جعفر عليه الدّ.لام نزل فوق المسجد بمنى قليلا-عن دابته حين توه ليرمى الجمرة عند 
مضرب على بن الحسين عليه الشلام فسئل» فقال: إن هذا مضرب على بن الحسين و مضرب بنى هاشم. و أنا أحبٌ أن أمشى فى 
منازل د هاشم 0١‏ 

و فى المبسوط 0 و السرائر «': إِنّ الركوب أفضلء لأنّ النبى صلَّى اللّه عليه و آله رماها راكباء يعنيان فى حجة الوداع التى بين 
فيها المناسكك للناسء و قال: خذوا عنى مناسككم «4). فلو لا الإجماع على جواز المشى و كثرةٌ المشاء إذ ذاكك بين يديه صلى 
اللّه عليه و آله لوجب الركوب. و جوابه المعارضة بما ذكرء و قول أبى جعفر عليه التّدلام: إنّ رسول الله صلَى الله عليه و آله 
كان يرمى الجمار ماشيا «). و استدل لهما فى المختلف بأخبار من طرقنا تنص على رمى الأئمة عليهم المّد.لام راكبين» و أجاب 
بأنها لما تدال على الجؤاق1/ه: 

و يستحبٌ تكرير التكبير و الدعاء مع كلّ حصاة لما مرّ من حسن معاوية 4. 

و استقبال الجمر عند الرمى» و استدبار القبلهُ كما فى المبسوط 4 و الوسيلةٌ ٠١١‏ و السرائر 01١‏ و الجامع 15١‏ و الشرائع 17 
و النافع «15)» قال الشيخ: فإنّ 


)١(‏ المصدر السابق ح ع. 

(؟) المصدر السابق ح ه. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 84" 

(©) السرائر: ج ١‏ ص .29١‏ 

(0) عوالى اللآلى: ج “الاج ١‏ ص ١١8‏ وح 8١1اج‏ ص 6". 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص لاب 4 من أبواب رمى جمرة العقبة ح .١‏ 
(0) مختلف الشيعة: ج ' ص 187 188. 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠ل/اب‏ "من أبواب رمى جمرة العقبة ح .١‏ 
(9) المبسوط: ج ١‏ ص 88" 

18+ الوسيلة: صن‎ )١0( 

.29١ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )0١( 

.5٠١ الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 189. 

(1) المختصر النافع: ص 14 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: ١77‏ 

النبى صِلَّى الله عليه و آله رماها مستقبلها مستدبر الكعبة .)1١‏ و استدلٌ عليه فى المختلف بقول الصادق عليه التّ.لام فى حسن 
معاويةٌ: فارمها من قبل وجهها «"). و قال فى المنتهى: إنّه قول أكثر أهل العلم «. وفى المختلف: إِنه المشهور. 

وعن على بن بابويه: يقف فى وسط الوادى مستقبل القبلة» و يدعو و الحصى فى يده اليسرىء و يرميها من قبل وجهها لا من 
أعلاها «©"» و نحو منه فى الفقيه «8) و الهدايهُ «©). قال الشهيد: و هو موافق للمشهور إِلَّا فى موقف الدعاء 07. 

و الأمر كما قال فإنّهما إِنّما ذكرا استقبال القبله عند الدعاء و عند الرمى و هما ساكتان إن لم يكن الرمى من قبل وجهها بمعنى 
الاستقبال المتضمّن لاستدبار القبلة» كما فى المنتهى 48» و إِلَما فهما كغيرهما. نعم روى استقبال القبلة عند الرمى فى بعض 
الكتب عن الرضا عليه السَلام «5). 

و قال الشيخ فى المبسوط: و إن رماها عن يسارها جاز .23١١‏ و قال فى الاقتصاد فى أيَام التشريق: يبدأ بالجمرة الاولى و يرميها 
عن يسارها و يكبر و يدعو عندهاء ثم الجمرة الثانية» ثم الثالثة مثل ذلكك سواء .)١١«‏ و نحوه المبسوط )١3١«‏ و الجمل و العقود 
19 و النهاية )١15«‏ و السرائر .)١0«‏ 

وفى المهذب: فإذا أراد الحاج رمى الجمار بهذه الحصيات فينبغى أن يكون على طهرء و يقف متوججها إلى القبلة» و يجعل 
الجمرهً عن يمينه» و يكون بينه و بينها 


)١(‏ المبسوط: ج ١‏ ص 4ع" 

(0) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 188. 

(") منتهى المطلب: ج 7 ص 7١‏ السطر الأخير. 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 5*7 درس .١٠١‏ 

(5) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 267. 

(9©) الهدايةُ: ص .2١‏ 

(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 5*7 درس .١٠١‏ 

() منتهى المطلب: ج ؟ ص ١”الاس‏ ©" 

(4) فقه الرضا عليه السّلام: ص 70؟. 

)0٠١(‏ المبسوط: ج ١‏ ص 4ع" 

"04 الاقتصاد: ص‎ )1١( 

)1١(‏ المبسوط: ج ١‏ ص 4ع" 

(19) الجمل و العقود: ص 184. 

(1) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 8" 7ه 

(10) السرائر: ج ١‏ ص 208. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2. ص: 17 
مقدار عشرة أذرع إلى خمسة عشر ذراعا من بطن المسيلء و يأخذ الحصاء فيضعها على باطن إبهامه و يدفعها بالمسبحة .)١١‏ و 
هو يعم جمرة العقبة. 


و ينص على جعلها على اليمين قول الرضا عليه السّ.لام فى خبر البزنطى المروى صحيحا فى قرب الإسناد للحميرى "2١‏ و غيره فى 
غيره: و اجعلهن كلهن عن يمينكك «0. و فى صحيح إسماعيل بن همام: تجعل كل جمرة عن يمينكك 50". 

وفى غيرها عن الجمار يستقيلهنا أى الجمرةٌ و القبلة كما فى النهايهُ «) و المبسوط «*8) و السرائر «07) و الوسيلةٌ « و المهذب 
«9) و الجامع ٠١١‏ و النافع 01١١‏ و الشرائع 1 لأنّه أفضل الهيئات: خصوصا فى العبادات؛ و عند الذكر و الدعاء. 

و قال الشيخ: جميع أفعال الحجّ يستحبٌ أن يكون مستقبل القبلهُ من الوقوف بالموقفين و رمى الجمارء إِلّا رمى جمرة العقبةُ يوم 
النحر »»١7١«‏ و نحوه السرائر .)١6(‏ 

و قبل: ورد الخبر باستدبار القبلة فى الرمى يوم النحر و استقبالها فى غيره. 

و يكره الصلبةُ و المكسشرة لما مرّء و فى الغنية: الإجماع على كراهية كسرها .)18١‏ 

و يجوز الرمى راكبا بإجماع العلماء كما فى المنتهى .)١12«‏ 


.180 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )١( 

(؟) قرب الاسناد: ص 188. 

() وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص #/اب ٠١‏ من أبواب رمى جمرة العقبة ح ". 
(؟) المصدر السابق ح ه. 

(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 78د /ه. 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 284" 

(0 السرائر: ج ١‏ ص 2808. 

(8) الوسيلة: ص 188. 

(9) المهذب: ج ١‏ ص 180. 

.5٠١ الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

14 المختصر النافع: ص‎ )1١( 

.189 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

(19) المبسوط: ج ١‏ ص 284" 

(1) السرائر: ج ١‏ ص .09١‏ 

(10) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١9‏ س 18. 

(19) منتهى المطلب: ج ”ص ””الاس 58. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١75‏ 


فروع ستة: 


أ: لو وقعت الحصاة 


على شىء و مرّت على سننها حتى أصابت الجمرة أو انحدرت بنفسها على الجمره صصح الرمى» سواء وقعت على أعلى من 


الجمرة أو لا. و كذا إن أصابت شيئا صلبا فوثبت بإصابته على الجمرة فإنّ الإصابة على كلّ فعل يفعله. 

قال فى المنتهى: لا يقال فى المسابقة أن السهم إذا أصاب الأرض ثم ازدلف و أصاب الغرض لم يعتد به إصابة» فكيف اعتبر 
ذلك هنا؟! لأنا نمنع ذلكك فى المسابقة أوّلاء و ثانيا نفرّق بينهماء لأنّ القصد هنا الإصابة بالرمى و قد حصلت. و فى المسابقة 
القصد ابانة الحذقء فإذا ازدلف السهم فقد عدل عن السنن» فلم تدل الإصابة على حذقة, فلهذا لم نعتبره هناكك )١١‏ انتهى. 

ولم يجتزئ بها بعض الشافعية إن وقعت على أعلى من الجمرة, لأنَّ رجوعها لم يكن بفعله و لا فى جهة الرمى .2١‏ و هو إن تم 
شمل ما إذا وقعت على أرض مرتفع عن الجنبتين أو وراء الجمرة ثم انحدرت إليها. و المصنّف فى التذكرة «* و التحرير 9 و 
المنتهى 10١‏ قاطع بالحكم إلا فى الوقوع أعلى من الجمرة ففيه مقرّبء و الشيخ قاطع به فى المبسوط «8. 

ولو تممتها أى أصابتها حركة غيره من حيوان أو ريح لم يجز لأنّه لم يحصل الإصابة بفعله» فلا يصدق أنّه رمى الجمرة. خلافا 
لأحمد 037 قياسا على ما إذا أصابت شيئا صلبا فوثبت إليها. 


ب: لو شك هل أصابت الجمرة أم لا لم يجزئ 


لوجوب اليقين 


(1)منتهى المطلب:ج 8اضن #الاسن 11 

(0) فتح العزيز: ج لاص 9/8 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 2/الاس *8. 

(6) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١"‏ س 58. 

(0) منتهى المطلب: ج ؟ ص ١”الاس .٠١‏ 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص 7/8". 

(0) المغنى لابن قدامة: ج “اص ©٠58؛‏ الشرح الكبير: ج اص .88٠0‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2. ص: ١70‏ 

بالبراءة» و للشافعى قول بالإجزاء .)١١‏ لأنْ الظاهر الإصابة. 


ج: لو طرحها من غير رمى لم يجزئ 


قال قن المعهى: لو طرحها طرنحاه قال يعضن الجمهور: لا يجزته لآله للا سمي رمياةق قال أصحات الرأى يجرئة لآثه يشمن زميا. 
والحاصل أن الخلاف وقع باعتبار الخلاف فى صدق الاسم, فإن سممى رميا أجزأ بلا خلاف: و إِلَّا لم يجزئ إجماعا «؟7)» و نحو 
التذكرةٌ 27. 


د: لو كانت الأحجار نجسة أجزأت 


كما فى المبسوط «2» و السرائر «8)» للأصل. و الأفضل تطهيرها كما فيهما 2/2١‏ و فى التذكرة: كراهيةٌ النجسةً» و فى الجامع 0و 
التذكرة استحباب غسلها مطلقا «#/» و أمر الصدوق فى المقنع و الهداية 2٠١١‏ بغسلها إن التقطها من رحله بمنى. و عد ابن 
حمزةٌ من الأفعال الرمى بالطاهرة» و من التروكك الرمى بالنجسةٌ .)١١١‏ 


و أرسل عن الصادق عليه السّلام فى بعض الكتب: اغسلهاء فإن لم تغسلها و كانت نقيةُ لم يضرّكك .0١1١١‏ و عن الرضا عليه السّلام 
فى بعض الكتب: و اغسلها غسلا نظيفا .)١7«‏ 


ه: لو وقعت فى غير المرمى 


وهو الجمره اسم مكان أو مفعول على حصاة فارتفعت الثانية إلى المرمى لم يجزئه و إن كانت الإصابهُ عن فعله لخروجه عن 


مسمى رميه. 
و: يجب التفريق فى الرمى 


كما فى الخلاف )١15(‏ و الجواهر )١80«‏ للإجماع 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسن» كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم» قم - ايران» اول» 8ه ق 


."494 88 المجموع: ج / ص 213728 فتح العزيز: ج /اص‎ )١( 
." “لاس‎ ١ (؟) منتهى المطلب: ج 7 ص‎ 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص #ل/الاس 0". 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 284" 

(0) السرائر: ج ١‏ ص .09١‏ 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 24" السرائر: ج ١‏ ص .24١‏ 

(/) الجامع للشرائع: ص 503. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص //907- 8/10 

(9) المقنع: ص 7. 

.2١ الهداية: ص‎ )0٠١( 

.18١-١8١0 الوسيلة: ص‎ )1١( 

.777 ص‎ ١ دعائم الإسلام: ج‎ )1١( 

(1) فقه الرضا عليه السَلام: ص 550. 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 507" المسألة 118. 

(10) جواهر الفقه: ص 58 المسألة ع18١.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١72‏ 
كما فيهما و الاحتياط» و قولهم عليهم السّدلام: كبر مع كل حصاة .)١١‏ و هو إِنْما يت لو وجب التكبير و لقوله صلى الله عليه و 


آله خذوا عنى مناسككم «7» مع أنه رمى متفرقا. قال فى التذكرة و المنتهى: و به قال مالكك و الشافعى و أحمد و أصحاب 
الرأى» و قال عطاء: يجزئه الرمى دفعة. قال: و هو مخالف لفعل رسول الله صلى اللّه عليه و آله و فعل الأثمة عليهم السّلام «7. 
ولا يجب التفرّق فى الوقوع للأصل و حصول الامتثال و التأسى بتفريق الرمى. 

فلو رمى حجرين دفعة و إن كان بيديه فرمية واحدة و ان تلاحقا فى الوقوع» و لو اتبع أحدهما الآخر فى الرمى فرميتان و إن اتفقا 
فى الإصابة. 


المطلب الثانى: فى الذبح 


اشارة 
و مباحثه أربعة: 
الأوّل: فى تعديد أصناف الدماء 


وما يختص بدم المتعهُ من الأحكام إراقة الدم المأمور بها إِمَا واجب أو ندبء فالأوّل أربعة: هدى التمتع و به نص القرآن 50". و 
الكفارات و بدم الحلق و جزاء الصيد أيضا نضّه «2. و المنذور و شبهه. و دم التحلل للمحصور «6)» و به أيضا نضهء 


.' و‎ ١ من أبواب رمى جمرة العقبة ح‎ ١١ ص “الاب‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) عوالى اللآلى: ج ١‏ ص 5١7ح‏ "لاوج “اص 6"اح 118. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص //اس 5 منتهى المطلب: ج ” ص ١"الاس ."١‏ 

(©) البقرة: 192. 

(0) المائدة: 40. 

(9) فى خ: «للمحصور و المصدودا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: 1717 

ولا بدل له بخلاف الباقية. 

و التاق :هدض القرآة :و إة وجب بهد الأشغار أو التقليد كنافى العنة ولاو الكافقى 890و لعله الذق أزادة سلار» إذ عد فى 
أقسام الواجب سياق الهدى للمقرن 27 أو الدخول فى حقيقته» فإذا وجب القران عينا بنذر أو شبهه وجب السياق» فلا خلاف 
كما فى المختلف «»). لكن فى الكافى: وجوب البدل إن تلف «8. 

والآأمصية خاظا لأن على وف وسياق: إذ شاه الله: 

وما يتقرّب به تبرّعا فهدى التمتع علي كل متمتع » مكيا كان أو غيره وفاقا للمشهور للاحتياط» و عموم الأخبار 37 و الآية 
على احتمال؛ خلافا للمبسوط 40) و الخلاف 03٠١١‏ فلم يوجبه على المكى قطعا فى الأموّلء و احتمالا فى الثانى» لقوله تعالى 
5 لعن له يك َهْلهُ للاضرى الْمسْجد الْكلام» .011١‏ 

كدق الكلاك وضع أذ كورن ل اسار لكك ربخي إلى خض ]ل لينو اناد رومز مقرل القانن سن عفان ارق 


فله درهم» ذلكك لمن لم يكن عاصيا فى أن ذلك يرجع إلى الجزاء دون الشرطء و لو قلنا: نه راجع إليهما و قلنا: نه لا يصحح 
منهم الت 9 أصلا كان قويا .)١7١‏ 


قلت: يعينه أو الرجوع إلى التمتع الأخباره كصحيح زرارة: سأل أبا جعفر عليه السّلام 


8" س‎ 0١4 الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )١( 
.٠٠١ الكافى فى الفقه: ص‎ )0( 

(©) المراسم: ص .٠١8‏ 

(؟) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 188. 

(0) الكافى فى الفقه: ص .5٠١‏ 

(8) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ‏ ص .19١‏ 

(/) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 88 ب ١‏ من أبواب الذبح. 

(6) البقرة: 198. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص ."١08‏ 

)٠١(‏ الخلاف: ج 7١‏ ص 7377 المسألة ؟8. 

.198 البقرة:‎ )١1١( 

)1١(‏ الخلاف: ج ١‏ ص 777 المسألة ؟8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١78‏ 

عن قول الله عز و جل فى كتابه «ذلنكك لِمَنْ لَم يكن أَهْلهُ لاض رى الْمَئ جد الْكللام» فقال عليه الّ.لام: يعنى أهل مككة, ليس 
علهة شعة 19د وقول الضادق غلية الفرلام تن صر سكيد الأعرع: لين لآم شرف وا له لأهل تزوير لاالأمل بك متمله يفول 
الله تعالى: 

ا لفق لك يكن َهْلهُ لأاضرى الْمشْجد الْكلام» .”١‏ 

و فى موضع من الشرائع: عدم الوجوب لان لحك ف عي ل تع اختيارا «0. و فى موضع آخر منه: لو تمتع المكى 
وجب عليه الهدى «؟"» , وجمع بعضهم ينهماء بأنَ الأول فى سح الإسلام و الثانى فى غيره. 

و قريب منه .ما فى الددرؤس من احتمال ونعونة على المكى: إن كان لغير الأسلام «0» و لعلّه لاختصاص الآيةُ بحيجة الإسلام ١‏ 2 
و فيه أيضا عن المحقّق: 

وجوبه عليه إن تمتع ابتداء» لا إذا عدل الى التمتع 037. 

ولافرق فى وجوبه بين أن يكون متطوّعا بالحجٌ أو مفترضا فإنّ الحجٌ إذا أحرم به وجبء. و يستقر وجوبه عليه بالإحرام بالحبج, 
كما فى الخلاف (8 و المبسوط «4) و المعتبر 23٠١«‏ و المنتهى )١١«‏ و التذكرةٌ ١؟١)‏ و غيرهاء لا بعمرته. و عن مالكك فى رواية: 


إنْما يستقر بعد الوقوف بعرفةٌ 20١9‏ و فى أخرى: بعد رمى جمرة العقبهُ «؟١)»‏ و هو قول عطاء .)١10«‏ 


." وسائل الشيعة: ج 4 ص 187 ب * من أبواب أقسام الح ح‎ )١( 


(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 7"8. 

(6) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 1084. 

(8) الدرونين الشرعية ةج اَن درس 111 

(©) البقرة: 148. 

(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 5# درس .١١١‏ 

(8) الخلاف: ج 7 ص 7377 المسألة ع5. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص ."٠١‏ 

./84 ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )0٠١( 

7 منتهى المطلب: ج "ص *"/اس‎ )1١( 

.17 ص 4س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

(19) الشرح الكبير: ج 7اص 755. 

(18) المجموع: ج 7اص 185» فتح العزيز: ج /7اص 188. 

(10) المجموع: ج لاص 185. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١79‏ 

ولا يجب الهدى على غيره معتمرا أو حاجًا أو غيرهما للأصل و النصوص .2١‏ و أمَا صحيح العيص»ء عن الصادق عليه السّمِ لام 
فيمن اعتمر فى رجبء فقال: إن أقام بمكة حتى يخرج منها حاجا فقد وجب عليه هدى, فإن خرج من مكة حتى يحرم من غيرها 
فليس عليه هدى .7١‏ فحمله الشيخ على من أقام حتى يتمتع بعمرة أخرى إلى الحج فى أشهره 7. 

و يتختر مولى المأذون فيه بين الاهداء عنه و بين أمره بالصوم قاله علماؤنا كذا فى التذكرة «©" و المنتهى «8» و الأخبار ناطقة به 
«5» و بمعناه قول أحدهما عليهما السّ.لام فى صحيح ابن مسلم: عليه مثل ما على الحرّ إِمَا أضحية و إمّا صوم 377 و لا يتعتين 
الهدى. لأنّه لا يملكك شيئاء و الأصل براءة المولى» و للأخبار ٠‏ كخبر الحسن العطار: سأل الصادق عليه السّلام عن رجل أمر 
مارك أن يكه (اللعيوة إلى الع هلها اف ريع عند قالالطة اللمرالن وجل قزل اقدن) مقاريكا ل تقار خلا نوركف 
و فى التذكرة: الإجماع .3١١‏ و فى المنتهى: إِنّهِ لا يعلم فيه خلافا إلا قول الشافعىء بناء على أن الإذن فى التمتع يتضمن الإذن فى 


الهدى »)١١١‏ وضعفه 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 88 ب ١‏ من أبواب الذبح. 
(؟) المصدر السابق ح ؟. 

(9) تهذيب الأحكام: ج ه ص ٠٠١‏ ذيل الحديث ؟. 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 4/ااس 28". 

(0) منتهى المطلب: ج ” ص /االاس .٠١‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 878 ب 7 من أبواب الذبح. 
(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 4١‏ ب ١‏ من أبواب الذبح ح ه. 
(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 88 ب 7 من أبواب الذبح. 


."6 ص 4/ااس‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

.١ منتهى المطلب: ج ”اص ”لاس /الاو ص /الالاس‎ )1١( 

ظاهرء و فى التذكرة: إِنّه قول شاذ له .)١١‏ 

و عن على أنّه قال: سألت أبا إبراهيم عليه السّدىلام عن غلام أخرجته معى فأمرته فتمتع ثم أهل بالحج يوم التروية و لم أذبح عنه 
أفله أن يصوم بعد النفر؟ فقال: 

ذهبت الأيام التى قال اللّه ألا كنت أمرته أن يفرد الحيّ» قلت: طلبت الخير» فقال: 

كما طلبت الخير فاذهب فاذبح عنه شاه سمينة و كان ذلكك يوم النفر الأخير ."7١‏ 

وعمل بظاهره الشيخ فى كتابى الأخبار و و حمله فى النهاية على الااستحباب ره ووافقه المصنف فى التحرير «6 و المنتهى 
«© و التذكرة 07. و كان ينبغى لمن يملكك العبد أن يعيّن الهدى عليه إذا ملكه أو ما يوازيه» و لكن لم نر قائلا به. 

و من العامة من عن عليه الصوم لكونه معسرا لا يمكنه إِلَا يسار لأنّه لا يقدر على تملكك شىء «8. 

قلنا: نعم» و لكن الأخبار نطقت بالذبح عنه «4). و لولاها و اتفاق الأصحاب على العمل بها كان قويا. 

و أجاب فى المنتهى مع الأخبار بعموم الآية و بأنّه إذا ملّكه المولى الهدى صدق عليه أنه موسر .3١١‏ و فيه نظر ظاهر. 

فإن أعتق قبل الصوم تعتين عليه الهدى إن تمكن منه» لارتفاع المانع و تحمّق الشرطء و اختصاص الآيهُ )1١«‏ بحج الإسلام دعوى 


بلا بينة» و المعروف حتى 


."6 ص 4س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 848 ب ١‏ من أبواب الذبح ح 6. 

(9) تهذيب الأحكام: ج هص 7١١‏ ذيل الحديث 288 الاستبصار: ج ١‏ ص 187 ذيل الحديث 478. 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 18ه. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١6‏ س 52. 

(6) منتهى المطلب: ج 7ص /الالاس 77. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 780 س .١‏ 

(8) المغنى لابن قدامة: ج “اص 007. 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 878 ب 7١‏ من أبواب الذبح. 

.١١ منتهى المطلب: ج ”ص /الا/اس‎ )٠١( 

.192 البقرة:‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١١‏ 

فى كتب المصئّف العتق قبل الوقوف 20١‏ بناء على كون العمدة فى الحيّح أحد الوقوفين» و لذا إذا أعتق قبله أجزأه عن حبجة 
الإسلام. 

ولا يجزئ الواحد فى الهدى الواجب إِلَّا عن واحد و مع الضرورة إِنّما يجب الصوم على رأى وفاقا لابن اققنس 01 المسين 


«” والشيخ فى كتاب الضحايا من الخلا-فء للإجماع على ما فيه» و للاحتياط كما فيه أيضا 5" يعنى فى بعض الصور. و 
الأخبار كصحيح محمد الحلبى: سأل الصادق عليه ال لام عن النفر تجزئهم البقرة؟ فقال: أمَا فى الهدى فلاء و أمَا فى الأضحى 
فنعم «8). و قوله عليه السّد.لام فى خبر الحلبى: تجزئ البقرءً و البدنة فى الأمصار عن سبعة. و لا تجزئ بمنى إِلَا عن واحد 20. و 
قول أحدهما عليهما السّلام فى صحيح ابن مسلم: لا تجزئ البقرة و البدنة إِلّا عن واحد بمنى 037. 

و فى المبسوط: ولا يجوز فى الهدى الواجب إِلَا واحد عن واحد مع الاختيار» سواء كانت بدنا أو بقراء و يجوز عند الضرورة عن 
خمسة و سبعة و عن سبعين؛ و كلما قلُوا كان أفضلء و إن اشتركوا عند الضرورة أجزأت عنهم؛ سواء كانوا متفقين فى النسكك أو 
مختلفين» و لا يجوز أن يريد بعضهم اللحمء فإذا أرادوا ذبحه أسندوه إلى واحد منهم ينوب عن الجماعة» و يسلم مشاعا اللحم 
إلى المساكين .)/١‏ 

و نحو منه النهايةٌ «9) و كذا الاقتصاد 23١«‏ و الجمل و العقود »1١‏ و لم يقتصر فيهما 


)١(‏ إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 75؛ منتهى المطلب: ج ١‏ ص /ا"/اس 18 تحرير الأحكام: 

ج ١ص ٠١6‏ س 277 تبصرة المتعلمين: ص 07# تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١7س .١‏ 

(1) السرائر: ج ١‏ ص 298. 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 105- .18٠‏ 

(©) الخلاف: ج © كتاب الضحايا المسألة 1؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١1١*‏ ب 18 من أبواب الذبح ح ". 

(2) المصدر السابق ح ؟. 

(0) المصدر السابق ح .١‏ 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 7/”. 

(4) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 8١ه.‏ 

.":7 الاقتصاد: ص‎ )0٠١( 

.١62 الجمل و العقود: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١7‏ 

على البدنة و البقرة» و لا اشترط )١١‏ أن لا يريد بعضهم اللحمء أى اجتماعهم على التقرّب بالهدىء و هو خيرة القاضى 0١‏ و 
المختلف ”2 و الخلاف «5»/» و محتمل التذكرة «8)» لقوله تعالى افما اشتسقة من الْهَذي) 2 

و لحسن حمران قال: عزرِّت البدن سنة بمنى حتى بلغت البدنةُ مائةُ دينار» فسئل أبو جعفر عليه السّ.لام عن ذلككء فقال: اشتركوا 
فيهاء قال: قلت: كم؟ قال: ما خفٌ فهو أفضلء قال فقلت عن كم يجزئ فقال: عن سبعين «037. و خبر زيد بن جهم: سأل الصادق 
عليه السّلام متمتع لم يجد هدياء فقال: أما كان معه درهم يأتى به قومه فيقول: 

أشركونى بهذا الدرهم /. 

و قول الصادق عليه الّ.لام فى خبر معاوية: تجزئ البقرة عن خمسة بمنى إذا كانوا أهل خوان واحد .)4١‏ و فى خبر أبى بصير: 
البدنة و البقرة تجزئ عن سبعة إذا اجتمعوا من أهل بيت واحد و من غيرهم .3٠١‏ و ليس شىء منها نضًا فى الواجب إلا الثانى» و 
هو لا ينص على الإجزاء. 


وخبر الحسين بن على عن سوادة أنه قال له عليه السّلام: إن الأضاعي قذ عرّت علبناء:قال: فاجتمعوا:واشتروا جزورا فانحرؤها 
فيما بينكم, قلنا: و لا يبلغ نفقتنا ذلكء قال: فاجتمعوا و اشتروا بقره فيما بينكم, قلنا: لا يبلغ نفقتناء قال: فاجتمعوا فاشتروا فيما 
بينكم شاه فاذبحوها فيما بينكم, قلنا: تجزئ عن سبعة؟ قال: نعم و عن سبعين .)١١١‏ و ظاهر الأضاحى الندب. 


)١(‏ فى خ: «اشتراط). 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 1817. 

(©) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 77/8. 

(©) الخلاف: ج © كتاب الضحايا المسألة 1؟. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 785 س .١١‏ 

(©) البقرة: 148. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١١18‏ ب 18 من أبواب الذبح ح .١١‏ 

(8) المصدر السابق ح "1. 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 1١7*‏ ب 18 من أبواب الذبح ح ه. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١١6‏ ب 18 من أبواب الذبح ح ع. 

.١17؟ ب 18 من أبواب الذبح ح‎ ١١18 ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 1 

و اعترض فى المنتهى عن اشتراط اجتماع المشتركين على التقرّب بأنْ الجزاء المجزئ لا ينص قدره بإرادة الشريكك اللحم .)١١‏ 
قلت: قد يكون اشتراطه لاختصاص الأخبار, و روى الصدوق فى العلل «؟» و العيون «*" بإسناده عن الحسين بن خالد أنه سأل 
الرضا عليه السّ.لام عن كم يجزئ البدنة؟ فقال: عن نفس واحدة. قال: فالبقرة؟ قال: يجزئ عن خمسه قال: لأنّ البدنة لم يكن 
فيها من العلهُ ما كان فى البقرة» ان الذين أمروا قوم موسى بعبادةٌ العجل كانوا خمسة, و كانوا أهل بيت يأكلون على خوان واحدء 
وهم الذين ذبحوا البقرة. 

وفى حج الخلاف: يجوز اشتراكك سبعة فى بدنة واحدة أو بقرهُ واحدة إذا كانوا متقرّبين» و كانوا أهل خوان واحدء سواء كانوا 
متمتعين أو قارنين أو مفردين» أو بعضهم مفردا و بعضهم قارنا أو متمتعاء أو بعضهم مفترضين أو متطوّعين و لا يجوز أن يريد 
بعضهم اللحمء و به قال أبو حنيفة. إِلَا أنه لم يعتبر أهل خوان واحد, و قال الشافعى مثل ذلكك. إِلَا أنه أجاز أن يكون بعضهم أن 
يريد اللحم» و قال مالكك: 

لا يجوز الاشتراكك إِلَا فى موضع واحدء و هو إذا كانوا متطؤعين» و قد روى ذلكك أصحابنا أيضاء و هو الأحوط. 

و على الأوّل خبر جابر» قال: كنا نتمتع على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله و نشتركك السبعة فى البقرة أو البدنة» و ما رواه 
أصحابنا أكثر من أن يحصى. 

و على الثانى ما رواه أصحابنا و طريقة الاحتياط تقتضيه 0" انتهى. و معلوم أن الاحتياط إِنّما يقتضيه إذا أمكن الانفراد» و إِلَا 
فالأحوط الجمع بين الصوم و الاشتراك. 

و فى المراسم: يجزئ بقرةُ عن خمسة نفر «0» و أطلقء فلم يقيّد بضرورة و لا 


.1" ص 4ع/اس‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(5) علل الشرائع: ص 580 ح .١‏ 

() عيون أخبار الرضا عليه السّلام: ج ؟ ص ١7ح‏ 77. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 56١‏ المسألة .”8١‏ 

(5) المراسم: ص .1١5‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١8‏ 

بالإجماع على خوان واحد. و زيد فى بعض نسخها: و الإبل تجزئ عن سبعةٌ و سبعين نفرا .0١١‏ 

وفى الصحيح: أن عبد الرحمن بن الحجاج سأل أبا إبراهيم عليه السّ.لام عن قوم غلت عليهم الأضاحى وهم متمتعون وهم 
مترافقون؛ و ليسوا بأهل بيت واحد و قد اجتمعوا فى مسيرهم و مضربهم واحد أ لهم أن يذبحوا بقرة؟ قال: لا أحب ذلك إلا من 
فبرورة أو ظاهرة علق "العو ار اعهار). 

وفى الهداية: و تجزئ البقرة عن خمسة نفر إذا كانوا من أهل بيت, و روى أنّها تجزئ عن سبعة؛ و الجزور تجزئ عن عشرة 
رقف او الكل الحوعة عن الكل وه أهل يعوو اذا غات الأحبانت أجزات سنافاعى مضفيق انو لعله أشتان إل ا 
سمعته من الأخبار مع قول على عليه الّ.لام فى خبر السكونى: البقرة الجذعة تجزئ عن ثلاثة من أهل بيت واحدء و المسنّة 
تجزئ عن سبعةٌ نفر متفرقين و الجزور تجزئ عن عشرة متفرقين ."١‏ 

و خبر سوادةٌ القطان و على بن أسباط أنّْهما قالا للرضا عليه الشلام: جعلنا الله فداك عرّت الأضاحى علينا بمكة فيجزئ اثنين أن 
يشتركا فى شاة؟ فقال: نعم؛ و عن سبعين «8. 

وفى المقنع: و تجزئ البقرة عن خمسة نفر إذا كانوا من أهل بيت. و روى أن البقرة لا تجزئ إِلَّا عن واحدء و إذا عرِّت الأضاحى 


أجزأت شَاهُ عن سبعين» و نحوه عن على بن بابويه «12. 


.١1١5 المراسم: ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١١65‏ ب 18 من أبواب الذبح ح .٠١‏ 

(9 الهداية: ص "2. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١١6‏ ب 18 من أبواب الذبح ح 7. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١١6‏ ب 18 من أبواب الذبح ح ه. 

(©) المقنع: ص 1/8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١8‏ 

و فى الندب يجزئ الواحد عن سبعةُ فصاعدا إذا كانوا أهل خوان واحد اختيارا كما فى النهايةُ 0١١‏ و المبسوط ١؟)‏ و الجامع 0/, 
ولم يخصّوه بالسبعة» لما مرّ من الأخبار» و خبر يونس بن يعقوب سأل الصادق عليه السّ.لام عن البقرة يضحى بهاء فقال: تجزئ 
عن سبعة «05. و سمعت ما نص على الإجزاء عن سبعين. 

و قال أبو جعفر عليه التّ.لام فى خبر زرارة: الكبش يجزئ عن الرجل و عن أهل بيته يضحى به «0). و هو مطلق» و لعل اقتصاره 
على السبعة احتياط لكثرةٌ الأخبار بهاء و الإجماع كما فى المنتهى «18. لكن فى التذكرة الإجماع عليها و على السبعين 07. 

وعن على بن ريّان بن الصلت أنه كتب إلى أبى الحسن الثالث عليه السَّلام يسأله عن الجاموس عن كم يجزئ فى الضحية؟ فجاء 


الجواب: إن كان ذكرا فعن واحدء و إن كان أنثى فعن سبعةٌ .)١‏ 

ولو فقد الهدى و وجد ثمنه وهو يريد الرجوع خلفه عند ثقة ليشترى عنه و يذبح عنه ولم يصم بدله وفاقا للمشهور لأنّْ تيدر 
الهدى و وجدانه يعتمان العين و الثمنء و إِلّا لم يجب الشراء مع الوجود يوم النحر و إمكانه إن خصّص الوجود به عنده. و إِلَّا فهو 
أعم منه عنده أو عند غيره فى أىّ جزء كان من أجزاء الزمان الذى يجزئه فيه. 

لا يقال: إذا لم يجده بنفسه ما كان هناكك يشمله من لم يجد. 

لآنا نقول: وجدان الغائب كوجدانه لأنّه متا يقبل النيابة» و قد يمنع و إن قبل النيابة. و لحسن حريز عن الصادق عليه الام فى 
متمتع يجد الثمن و لا يجد الغنم» قال: 


.ه١8 النهاية و نكتها: ج اص‎ )١( 

() المبسوط: ج ١‏ ص 0/١‏ 

(*) الجامع للشرائع: ص ؟١5.‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 1١7*‏ ب 18 من أبواب الذبح ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١١8‏ ب 18 من أبواب الذبح ح 18. 

(©) منتهى المطلب: ج 7ص 68/اس 19. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78س .5١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١١6‏ ب 18 من أبواب الذبح ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١2‏ 

يخلف الثمن عند بعض أهل مكة و يأمر من يشترى له و يذبح عنه و هو يجزئ عنه» فإن مضى ذو الحجة أخَر ذلكك إلى قابل من 
ذى الحجة .)١١‏ 

وهو كما ينص على ذلكك ينص على إجزاء الذبح طول ذى الحجة. فإن لم يوجد فيه ففى العام المقبل فى ذى الحجهٌ كما نص 
عليه الأصحابء و هذا الخبر. 

و خبر نضر بن قرواش سأل الصادق عليه السّد.لام عن رجل تمتع بالعمرة إلى الحجٌ. فوجب عليه النسكك فطلبه فلم يجده و هو 
موسر حسن الحال» و هو يضعف عن الصيام فما ينبغى له أن يصنع؟ قال: يدفع ثمن النسكك إلى من يذبحه بمكة إن كان يريد 
المضى إلى أهله؛ و ليذبح عنه فى ذى الحجة قال: فإنّهِ دفعه إلى من يذبح عنه فلم يصب فى ذى الحجة نسكا و أصابه بعد 
ذلككء قال: لا يذبح عنه إِلَا فى ذى الحجة و لو أخره إلى قابل 7١‏ لما ذكر السائل أنّه يضعف عن الصيام لم يصيح الاستدلال به 
على وجوب أن يخلف الثمن مع القدرة عليه كما فى المختلف ١‏ و غيره. 

و فى السرائر 15١‏ و الشرائع 0 الانتقال إلى الصوم بتعذّر الهدى و وجد الثمن أو لاء لصدق أنّه غير واجد للهدى. 

و لخبر أبى بصير سأل أحدهما عليهما السّلام عن رجل تمتع فلم يجد ما يهدى حتى إذا كان يوم النفر وجد ثمن شائ؛ أ يذبح أو 
يصوم؟ قال: بل يصوم. فإِنَ أيام الذبح قد مضت «6. و هو ظاهر فيمن قدر على الذبح بمنى» و هو غير ما نحن فيه و لا يوجبان 
عليه الصوم. 


.١ ب 565 من أبواب الذبح ح‎ ١8* ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 


(0) المصدر السابق ح ؟. 

(*) مختلف الشيعة: ج * ص 777. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .129١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١8*‏ ب 56 من أبواب الذبح ح ”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: /11 

و حمله الشيخ على من صام ثلاث قبل الوجدان »21١‏ كما فى خبر حماد بن عثمان سأل الصادق عليه السّلام عن متمتع صام ثلاثة 
أيام فى الحجّء ثم أصاب هديا يوم خرج من منىء قال: أجزأه صيامه .)7١‏ 

و ختبر أبو على بين الصوم و التصدّق بالثمن بدلا من الهدى» و وضعه عند من يشتريه فيذبحه إلى آخر ذى الحجة «0. جمعا بين 
ما تقدم. و نحو خبر عبد الله بن عمر قال: كنا بمكة فأصابنا غلاء فى الأضاحى فاشترينا بديناره ثم بدينارين ثم بلغت سبعة» ثم لم 
توجد بقليل و لا كثير» فرقع هشام المكارى رقعة إلى أبى الحسن عليه السّ.لام فأخبره بما اشترينا و أنَا لم نجد بعد فوقع عليه 
الّلام إليه: انظروا إلى الثمن الأوّل و الثانى و الثالث فاجمعوا ثم تصدقوا بمثل ثلاث «6). و هو مع التسليم ظاهر فى المندوب و 
إنفاق الثمن بدل الهدى مخالفة للكتاب. 

ولو عجز عن الثمن أيضا تعن البدل قولا واحدا و هو صوم عشرة أيام ثلاث فى الحجٌّ أى فى سفره قبل الرجوع إلى أهله و 
شهره» و هو هنا ذى الحجة عندنا. 

و يجب صومها متوالية لقول الصادق عليه السّلام فى خبر إسحاق: لا تصوم الثلاثة الأيام متفرقة «8). 

وفى المنتهى: الإجماع عليه (”3). 

و ليكن آخرها عرفة استحبابا للأخبار» و الإجماع كما فى المنتهى 37١‏ 


.418 ذيل الحديث‎ 18٠ ص‎ ١ الاستبصار: ج‎ 11١ تهذيب الأحكام: ج هص /”ذيل الحديث‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 15 ب 88 من أبواب الذبح ح .١‏ 

(") نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ‏ ص .57١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١177”‏ ب 88 من أبواب الذبح ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١1288‏ ب ”2 من أبواب الذبح ح .١‏ 

(8) منتهى المطلب: ج ”ص ”لاس 7" 

(0) منتهى المطلب: ج ؟ ص "لاس .5١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 18 

و ظاهر التذكرة .)١١‏ 

فإن أخحر السابع صام يوم التروية و عرفة و صام الثالث بعد النفر و اغتفر الفصل بالعيد و أيام التشريق للأصلء و إطلاق الآيةُ 7 
و انتفاء الإجماع هناء بل تحمّقه على الاغتفار كما فى المختلف 70. 

و لخبر عبد الرحمن بن الحجاج عن الصادق عليه السّ.لام فيمن صام يوم التروية و يوم عرفة» قال: يجزئه أن يصوم يوما آخر 50". 
و خبر يحيى الأزرق سأل أبا الحسن عليه السّ.لام عن رجل قدم يوم التروية متمتعا و ليس له هدى فصام يوم التروية و يوم عرفة» 


قال: يصوم يوم آخر بعد أيام التشريق «8). و نحو منه خبر عبد الرحمن ابن الحجاج عنه عليه السّ.لام «2)» و هى تعم الاختيار و 
الاضطرار» و هو صريح ابن حمزة «017. و ظاهر الباقين إلا القاضى 8١‏ و الحلبيين «4) فاشترطوا الضرورة. 

و قد يكون جمعوا به بين ما سمعته و قول الصادق عليه الّلام فى صحيح العيص: فى متمتع دخل يوم التروية و لا يجد هديا فلا 
يصوم ذلكك اليوم ولا يوم عرفة» و يتسخحر ليله الحصبة» فيصبح صائماء و هو يوم النفر» و يصوم يومين بعده .0٠١١‏ 

و قول الكاظم عليه السّ.لام لعباد البصرى فى خبر عبد الرحمن بن الحجاج فيمن فاته صوم هذه الأيام: لا يصوم يوم التروية و لا 
يوم عرفة» و لكن يصوم ثلاثة أيام متتابعات بعد أيام التشريق .)١1١١‏ 


."١ س7١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(؟) البقرة: 192. 

(*) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 5728. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١1217/‏ ب 48 من أبواب الذبح ح .١‏ 

(0) المصدر السابق ح ؟. 

(2) المصدر السابق ح ". 

(0) الوسيلة: ص 187. 

(8) المهذب: ج ١‏ ص 188. 

(9) الكافى فى الفقه: ص 2188 الغنيهُ (الجوامع الفقهية): ص 0٠١‏ س "3". 

.” ب 88 من أبواب الذبح ح‎ ١080 ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

.” ب 858 من أبواب الذبح ح‎ ١127 ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١9‏ 

و فى خبر على بن الفضل الواسطى: إذا صام المتمتع يومين لا يتابع الصوم اليوم الثالث فقد فاته صيام ثلاثة أيام فى الحج فليصم 
بمكة ثلاثة أيام متتابعات .)١١‏ 

و حمله الشيخ على الفصل بغير العيد و أيام التشريق» و ما قبله على صوم أحدهما .0١‏ 

و من المتأخَرين من اشترط الجهل بكون الثالث العيدء و أجاز ابن حمزةً صوم السابع و الثامن ثم يوما بعد النفر لمن خاف أن 
يضعفه صوم عرفةٌ عن الدعاء 9. 

و فى المختلف: لا بأس به. و احتج له بأنّ التشاغل بالدعاء مطلوب للشارع فجاز الإفطار له «". و ضعفه ظاهرء إِلَّا أن يتمشكك 
بهذه الأخبار الناهية عن صوم عرفة و غيرها ممما نهى عن صومها مطلقاء كقول الصادقين عليهما السّلام فى خبر زرارة: لا تصم فى 
يوم عاشوراء و لا عرفة بمكة ولا فى المدينة و لافى وطنكك و لاا فى مصر من الأمصار «0). أو أن يضعف عن الدعاء كقول أبى 
جعفر عليه السّ.لام فى خبر ابن مسلم إذ سأله عن صومها: من قوى عليه فحسن إن لم يمنعكك من الدعاءء فإِنّهِ يوم دعاء و مسألة 
فصمه. و إن خشيت أن تضعف عن الدعاء فلا تصمه «2) و بنحو صحيح رفاعة سأل الصادق عليه الس لام فإنّه قدم يوم التروية 
فقال عليه السّلام: يصوم ثلاثة أيام بعد التشريق 07. 

و قال القاضى: و قد رويت رخصة فى تقديم صوم هذه الثلاثة الآيام من أُوّل العشرء و كذلكك فى تأخيرها إلى بعد أيام التشريق 
لمن ظَنْ أن صوم يوم التروية 


(1) المصدر السابق ح ع. 

(؟) تهذيب الأحكام: ج هص 7١‏ ذيل الحديث 2/87 الاستبصار: ج ١‏ ص 18١‏ ذيل الحديث 497. 

( الوسيلة: ص ؟187. 

(ع) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 5/8. 

(0) وسائل الشيعة: ج /اص ”6١‏ ب 7١‏ من أبواب الصوم المندوب ح #. 

(8) وسائل الشيعة: ج /7اص 767ب 77 من أبواب الصوم المندوب ح . 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١08‏ ب 88 من أبواب الذبح ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١١‏ 

و يوم عرفة يضعفه عن القيام بالمناسكث »"١١‏ انتهى. 

و الظاهر وجوب المبادرة إلى الثالث بعد زوال العذر و إن أطلقت الأخبار «37» و الفتاوى التى عثرت عليهاء إلا فتوى ابن سعيد فَإنّه 
قال: صام يوم الحصبةٌ و هو رابع النحر «”. 

و لوفاته يوم التروية اختيارا أو اضطراراء صام ما قبله أو لا أخَر الجميع إلى ما بعد النفر و لم يغتفر الفصلء بل وجب الاستئناف 
وفاقا للأكثرء لعدم التتابع الواجبء و ما مرّ من النصٌّ على أن لا يصوم يوم الترويةُ و لا عرفةُ » و عموم النصوص المتظافرة على 
أنْ من فاته الثلاثةُ صامها متتابعة بعد ذلكك .)2١‏ 

و فى الاقتصاد: إِنّ من أفطر الثانى بعد صوم الأوّل لمرض أو حيض أو عذر بنى «2» و كذا الوسيلة إِلّا إذا كان العذر سفرا 37. 

و لعلهما استندا إلى عموم التعليل فى خبر سليمان بن خالد سأل الصادق عليه السّلام عمّن كان عليه شهران متتابعان فصام خمسة 
و عشرين يوما ثم مرض فإذا برأ ابتنى على صومه أم يعيد صومه كله؟ فقال عليه التّدلام: بل يبنى على ما كان صامء ثم قال: هذا 
مقاغلتن اللداعر ككل هله والسن عن قا هلب اللدهر وضل عليه شي :تقاء ى انعا السمق لأنه ليس هنا عدار 

ولا يجوز استئنافها فى أيام التشريق وفاقا للأكثر لعموم النهى «4) عن صومها 


.5١١ ص‎ ١ المهذب: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 188 ب ١ه‏ من أبواب الذبح. 

(9) الجامع للشرائع: ص .5١٠١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١08‏ ب 88 من أبواب الذبح ح ”. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١188‏ ب ١‏ من أبواب الذبح ح *و هوع. 

2 الاقتصاد: ص 51١‏ 

)7و0 الوسيلة: ص ١62‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ,اص 708 ب ” من أبواب بقية الصوم الواجب ح .١7‏ 
(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١1868‏ و ١182‏ ب ١ه‏ من أبواب الذبح ح "او 8و 4. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج2. ص: ١5١‏ 


بمنى» و خصوص قول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح ابن سنان: فليصم ثلاثة أيام ليس فيها أيام التشريق .)١١‏ و خبر ابن مسكان 


سأله عليه الّلام عن رجل تمتع و لم يجد هديا؟ 

قال: يصوم ثلاثة أيام. قال أ فيها أيام التشريق؟ قال: لا 7). 

و خبر عبد الرحمن بن الحجاج عن أبى الحسن عليه السّلام أن عباد البصرى سأله عن الأيام التى يصام بدل الهدى- إلى أن قال- 
: فإن فاته ذلكك؟ قال: يصوم صبيحة الحصبة و يومين بعد ذلكء قال: فلا تقول كما قال عبد الله بن الحسنء قال: فأى شىء قال؟ 
قال: يصوم أيام التشريق» قال: إن جعفرا كان يقول: إِنَّ رسول الله صلى الله عليه و آله أمر بديلا ينادى أن هذه أيام أكل و شرب 
فلا يصومنٌ أحد «”7» الخبر. 

فصبيحة الحصبة بمعنى اليوم الذى بعدهاء و أباح أبو على صومها فيها «*. لقول أمير المؤمنين عليه السّ.لام فى خبر إسحاق: من 
فاته صيام الثلاثة الأيام التى فى الحي فليصمها أيام التشريقء فإِنْ ذلكك جائز له «0. و نحو منه خبر القداح و5 وا هما شاذًان 
ضعيفان» مخالفان لأخبارناء موافقان لقول من العامة 401 يحتملان تعلق أيام التشريق بالقول. 

و فى الفقيه: رواية عنهم عليهم السّلام: تسر ليل الحصبة؛ و هى ليله النفر و أصبح صائما ./١‏ 

و فى النهاية «4) و المبسوط ٠١١‏ و المهذب 0١١‏ و السرائر: إِنّه يصوم يوم الحصبة 


.١ من أبواب الذبح ح‎ 28١ ص 128 ب‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) المصدر السابق ح ؟. 

() وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١188‏ ب ١ه‏ من أبواب الذبح ح 6. 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ع ص 1177. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١188‏ ب ١ه‏ من أبواب الذبح ح ه. 

(2) المصدر السابق ح 8. 

(0) المجموع: ج * ص 2558 فتح العزيز: ج 8 ص 25٠١‏ المغنى لابن قدامة: ج اص 207. 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 6508. 

(4) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 78ه. 

."7١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )٠١( 

.5١١ ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١87‏ 

وهو يوم النفر١١)»‏ و هو المحكى عن على بن بابويه 27١‏ و به أخبار كما مرّ من صحيح العيص «37. و نحوه حسن معاوية بن 
عمارء لكن ليس فيه قوله: «و هو يوم النفر) «©. 

وقول الصادق عليه الّ.لام فى صحيح حمّاد بن عيسى: فمن فاته ذلك فليتسخر ليلهُ الحصبة يعنى ليلهُ النفر» و يصبح صائما «2). 
و صحيح رفاعة: سأل الصادق عليه السّلام فَإنّهِ قدم يوم التروية» قال: يصوم ثلاثة أيام بعد التشريق» قال: لم يقم عليه جمّاله» قال: 
يصوم يوم الحصبةٌ و بعده يومين» قال: و ما الحصبة؟ قال: يوم نفره» قال: 

يصوم و هو مسافر؟ قال: نعم أ ليس هو يوم عرفةُ مسافرا «. و قد يدل هذا على قصر صومه على الضرورة. 

وفى الدروس: لعل صومه لعدم استيعاب مقامه 07. و احتمل فى المختلف أن يكون ليله الحصبة ليله الرابع» كما حكاه عن 
المبسوط 8١‏ و حكيناه عن ابن سعيد 80). 


قلت: و فى الخلاف: إِنّْ الأصحاب قالوا: يصبح ليله الحصبة صائما و هى بعد انقضاء أيام التشريق .23٠١١‏ 
قلت: و ما فى صحيحى حمّاد و العيص من التفسير يجوز أن يكون من الراوى» ثم استبعد المصنف هذا التأويل لوجهين: 
الأوّل: أنْ التحصيب إِنّما يكون يوم الثالث عشر. 


(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ‏ ص 777. 

() وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١08‏ ب 88 من أبواب الذبح ح ". 
() المصدر السابق ح 8. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١189‏ ب ”0 من أبواب الذبح ح ”. 
(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١08‏ ب 88 من أبواب الذبح ح .١‏ 
(8) مختلف الشيعة: ج © ص 776. 

(9) الجامع للشرائع: ص .5١٠١‏ 

.68 ص 778 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )٠١( 

و الثانى: أن فى المبسوط أيضا: إِنْ يوم الحصبة يوم النفر .)١١‏ 


قلت: و كذا النهايهُ 2 و المهذب «” و السرائر «5» و خبر رفاعة نص فيه. لكن شيئا من ذلكك لا يقتضى أن يكون ليله الحصبة 
قبله. و إِنّما يوهمه القياس على نحو ليله الخميس. و الشيخ ثقَهُ فيما يقوله. و لا حاجة إلى تأويل كلامه بما فى المختلف أيضا 
من أنْ مراده بالرابع الرابع من النحر, مع أنْ كلا-م الخلا.ف نصّ فى خلافه. ثم الاحتياط أيضا يقتضى التأخير» إذ لا خلاف فى 


الإجزاء معه كما يأتى. 


فلو كان أيام التشريق بمكة ففى النهاية «8) و المبسوط «6: لا يصومهاء لعموم النهى عنه» و تقدم فى الصوم تقييد تحريمه بمنى. 
وفى المعتبر: إن عليه الأ-كثر 07. و فى الروضة البهية: لا يحرم صومها على من ليس بمنى إجماعا «)2 و تردد الشهيد «4) من 
العمومات و من الأصلء و خصوص صحيح معاوية سأل الصادق عليه الّد.لام عن الصيام فيهاء فقال: إِمَا بالأمصار فلا بأسء و إِما 


بمنى فلا .223١«‏ و ظهور تنزّل الخبرين المتقدمين على من كان بمنى. 


ويجوز تقديمها من أوّل ذى الحجهٌ كما فى النافع ايو الشرائع ١‏ لإطلاق الآية »3١9‏ و تفسيرها فى صحيح رفاعة عن 


الصادق عليه السَّلام بذى الحجة .)١8١‏ 


وقوله عليه السّلام فى خبر زرارة: من لم يجد الهدى و أحبٌ أن يصوم الثلاثة الأيام فى 


."7/١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 
النهاية و نكتها: ج ١ص 18ه.‎ )( 
.,5 ١١ المهذب: ج اص‎ )©( 


(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 0١ه.‏ 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص ."7١‏ 

(0) المعتبر: ج ١‏ ص 27١7‏ و فيه: «إجماع العلماء). 

(8) الروضة البهية: ج ١‏ ص 1758. 

(9) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص *8١‏ درس .١١١‏ 

.١ وسائل الشيعة: ج لاص 788ب ” من أبواب الصوم المحرم و المكروه ح‎ )٠١( 
.4١ المختصر النافع: ص‎ )( 

.19' ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

(39() البقرة: 192. 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١080‏ ب 8# من أبواب الذبح ح .١‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١68‏ 

أوّل العشر فلا بأس بذلكك .)١١‏ 


وإتضن انه سيعيد. على أنه رخص فى ذلكك لغير عذر «2». و فى السرائر 2*9 و ظاهر التبيان: الإجماع على وجوب كون الصوم فى 


الثلاثة المتصلة بالنحر 29). 


وفى الخلاف: نفى الخللاف عن وجوبه اختيارا 26 لكن يحتمل نفى الخللاف عن تقديمها على الإحرام بالحج. وفيه 2( وفى 
النهاية 0 و التهذيب 8١‏ و المبسوط «4) و المهذب ٠١١‏ ذكر الرخصة فى صومها أوّل العشرء لكن فى الأخيرين: إن التأخير إلى 
السابع أحوط .)١١١‏ و فى التهذيب: إِنّه أولى 137١‏ و ظاهر الخلاف اختصاص الرخصة بالمضطر .)١1١‏ 


ولا يجوز تقديمها قبله لمخالفته النصوص والفتاوى. 
ول سود صوسها إلا بحن التلنس + البتحة إلا زوابة عن أحيد 085 


قال فى التذكرة: و هو خطأء لأنّه تقديم للواجب على وقته و سببه؛ و مع ذلك فهو خلاف الإجماع «218). و نحوه فى المنتهى 


.)١ 7 


و يكفى التلئّس بعمرتها كما فى الخلاف (18) و التحرير «19) و التذكرة ٠١١‏ 


.8 ب 88 من أبواب الذبح ح‎ ١82 ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.؟١١ (؟) الجامع للشرائع: ص‎ 

(* السرائر: ج ١‏ ص 097. 

(©) التبيان: ج 7 ص :18. 

(0) الخلاف: ج 7 ص 7378 المسألة /ا5. 

(2) الخلاف: ج 7 ص 7378 المسألة /ا5. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 0١ه.‏ 

() تهذيب الأحكام: ج حاص ه"7 ذيل الحديث 1/87 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص ."7١‏ 


0( المهذب: ج ١ا‏ ص 5١‏ 

(0) المبسوط: ج اص 0 المهذب: ج اص .,5١‏ 

1/87 تهذيب الأحكام: ج هص 7"8 ذيل الحديث‎ )1١( 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 778 المسألة /ا5. 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 185 ب 88 من أبواب الذبح. 

(10) المغنى لابن قدامة: ج “اص 208. 

(10) منتهى المطلب: ج ؟ ص 0؟/اس ”. 

(18) الخلاف: ج 7 ص 7375 المسألة /ا5. 

(19) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١9‏ س ."١‏ 

.١ تذكرة الفقهاء: ج ١٠ص اس‎ )3١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج2. ص: ١58‏ 

و المنتهى 0١١‏ لإطلاق الآيهُ «7). و للاتفاق على أن الواجب أو الراجح صومها من السابع» مع استحباب أن يكون الإحرام بالحج 
فى الثامن» و لم يحكيا خلافا فيه إلا عن الشافعى و بعض العامة «”. 

و اشترط الشهيد اتليس بالحج, و قال: و جوّز بعضهم صومه فى إحرام العمرة» و هو بناء على وجوبه بها- يعنى الحجّ أو الهدى 
انتهى. 

وعن أحمد بن عبد اللّه الكرخى أنه سأل الرضا عليه السّد.لام عن | تمتع يقدم و ليس معه هدى أ يصوم ما لم يجب عليه؟ قال: 
يصير إلى يوم النحر فإن لم يصب فهو ممّن لا يجد «8)» و ليحمل على الجواز. و لابن إدريس أن يحمله على واجد الثمن دون 
العين «8). هذا مع الإرسال و الجهل. 

و ذكر على بن إبراهيم فى تفسيره: إن من لم يجد الهدى صام ثلاثة أيام بمكة 0037 يعنى بعد النفر» و لم يذكر صومها فى غير 
ذلك و هو غريب. 

فإن صام الثلاثة من أوّل ذى الحجه كما فى الكنز «) ثم وجد الهدى وقت الذبح و هو يوم النحر و ما بعده إلى آخر ذى الحجة 
لا يوم النحر وحده كما فى الإيضاح (4). 

فالأ.قرب وجوبه أى الذبح, لأنّه واجدء خرج ما إذا صام بدله فى الوقت الذى له بأصل الشرع و هو السابع و تالياه بالنص و 
الإجماع» كما قد يظهرء 


.7 منتهى المطلب: ج 7 ص 6#/اس‎ )١( 

(0) البقرة: 198. 

() الخلاف: ج 7 ص 376 المسألة /ا: تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 87س .8١‏ 
(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص *6٠‏ درس .١١١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١189‏ ب 26 من أبواب الذبح ح ؟. 


(2) السرائر: ج ١‏ ص 007. 

(/) تفسير القمى: ج ١‏ ص 24. 

(8) كنز الفوائد: ج ١‏ ص 184. 

(9) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص ."١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١62‏ 

فلا يحمل عليه الصوم المقدم رخصة؛ و لبعض ما سيأتى من الأخبار. 

و يحتمل العدم لأصل البراءة من الجمع بين البدل و المبدلء و تساوى الصورتين فى التقدم على يوم النحرء و بناء على العجز 
فيهما على الظاهر مع انكشاف الخلاف و إطلاق الأخبار و الفتاوى فى المسألةُ الآتية. 

و يجوز إيقاعها أى صومها فى باقى ذى الحجة اختيارا كما يقتضيه إطلاقه هناء و فى الإرشاد )١١‏ كالشرائع 275١‏ لتفسير الآيهُ فى 
صحيح رفاعةٌ 1 بذى الحجة. 

و قول الصادق عليه الّ.لام فى صحيح زرارة: من لم يجد ثمن الهدى فأحبّ أن يصوم الثلاثة الأيام فى العشر الأواخر فلا بأس 
بذلكك (©). 

و للإجماع على الإ-جزاء مع أصل البراءة من المبادرة» و عموم الأأمرء و ظاهر الأ-كثر و منهم المصنف فى سائر كتبه وجوب 
المبادرة بعد التشريق .8١‏ فإن فات فليصم بعد ذلكك إلى آخر الشهر. و هو أحوط لاختصاص أكثر الأخبار «2) بذلكك. 

ومن ذهب إلى كونه قضاء لم يجز عنده التأخير اختيارا قطعاء و هو مذهب الشيخ فى المبسوط على ما فى المختلف 27. و الحق 
أنّه أداء كما فى الخلاف 8١‏ و السرائر «4) و الجامع 3٠١١‏ و المختلف ١١١‏ و المنتهى )13١«‏ و التذكرة 019 و التحرير «؟1) و فيما 


.8* ص‎ ١ إرشاد الأذهان: ج‎ )١( 

)١(‏ شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ؟197. 

() وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١08‏ ب 88 من أبواب الذبح ح .١‏ 
(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١188‏ ب 8# من أبواب الذبح ح .١7‏ 
(0) مختلف الشيعة: ج © ص 0776 تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 87س 2*0 منتهى المطلب: ج ١‏ ص 768 س 8 تحرير الأحكام: 
ج اص ١16‏ س 19. 

(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 185 ب 8# من أبواب الذبح. 

(0) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 778. 

(8) الخلاف: ج 7١‏ ص 7378 المسألة .0١‏ 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 098. 

.5١١ الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

)1١(‏ مختلف الشيعة: ج ؟ ص 578؟. 

.١١ منتهى المطلب: ج ؟ ص #*لاس‎ )1١( 

(19) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 17س 8. 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١9‏ س 5". 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 1817 

عندنا من نسخ المبسوط "3١‏ إذ لا دليل على خروج الوقت. بل العدم ظاهر ما مرّ غايةُ الأمر وجوب المبادرة. 

فإن خرج ذو الحتجة و لم يصمها وجب الهدى و استقرٌ فى ذمته إجماعا على ما فى الخلاف .)2١‏ و لقول الصادق عليه السّلام فى 
حسن ابن حازم: من لم يصم فى ذى الحبّعه حتى يهل هلال المحرم فعليه دم شا و ليس له صوم و يذبحه بمنى .١‏ لكنه كما 
يحتمل الهدى يحتمل الكفارة» بل هى أظهرء و كذا النهاية «©» و المهذب «2). و فى المبسوط: وجب عليه دم شاه و استقرٌ فى 
ذمّته الدم» و ليس له صوم «2. 

و ظاهره وجوب دمين هدى و كفارة. و كذا الجامع 07» و هو صريح المنتهى» و استدل على وجوب الأول بالخبر» و صحيح 
عمران الحلبى أنه سأل الصادق عليه السّلام عممّن نسى الثلاثة الأيام حتى قدم أهله قال: يبعث بدم. و بأنّهِ فات وقته فيسقط إلى 
مبدله كالجمعة. 

و على الثانى بأن تركك نسكاء و قال صلَى الله عليه و آله: من تركك نسكا فعليه دم, و بأنّه صوم موقت وجب بدلاء فوجب بتأخيره 
كفارة كقضاء رمضان «8. و هذا احتجاج على العامة و بخبر ابن حازم و لعله أشار به إلى الاحتمالين. 

ثم فى النهاية «4) و المبسوط 0 بعد ما سمعته: إن من لم يصم الثلاثة بمكة و لافى الطريق و رجع إلى بلده و كان متمكنا من 
الهدى بعث بهء فإنّه أفضل من الصوم. 

قال المصنف فى المختلف: و هذا يؤذن بجواز الصوم, و ليس بجيد لأنّه إن 


0١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

() الخلاف: ج 7 ص 7375 المسألة .0١‏ 

(") وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١184‏ ب 57 من أبواب الذبح ح .١‏ 

(©) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 78ه. 

(6) المهذب: ج ١‏ ص 188. 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 0/١‏ 

(0) الجامع للشرائع: ص .5٠١‏ 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص 768اس 17. 

(4) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 18١ه.‏ 

0١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ 0٠١ ( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١58‏ 

كان قد خرج ذو الحجة تعتّن الهدىء و كذا إن لم يخرج. لأنّ من وجد الهدى قبل شروعه فى الصوم وجب عليه الهدى ١١‏ 
انتهى. 

و يؤتّده إطلاق صحيح الحلبى و اشتراط الصوم فى الآيةٌ بالفقدان» فإن تمكن من البعث فى عامةٌ فى ذى الحجة بعث بهء و إلا 
ل م الوجدان و عدمه. 

و قطع الشهيد بتخيير الشيخ بين الصوم و الهدى ."١‏ و يتعّن الهدى على التقديرين» و يحتمله كلام الشيخ. و لذا قال المصئّف: 
ِنّه يؤذن بالتخبير» غايته أنه علّل البعث بأنّه أفضل من الصوم. فلعله بيان للحكمة فى تعيبنه. 


ولو وجده أى الهدى بعدها أى صوم الثلاثة فى التتابع و تاليبه» أو بعد أيام التشريق فى ذى الحجة قبل اتلس بالسبعة ذبحه 
استحيابا أى الأفضل أن يرجع إلى الهدى كما فى النهايةٌ "2 و المبسوط 59" و الجامع «6 و النافع 2 و الشرائع «لا لإجزاء 
الهدى إلى آخر ذى الحجة, مع أنه الأصلء و دلاله النصوص هنا على فضله على الصوم على الإطلاق. 

و خبر عقبِهُ بن خالد: سأل الصادق عليه السّ.لام عن رجل تمتع و ليس معه ما يشترى به هديا فلمًا أن صام ثلاثة أيام فى الحجّ 
أيسر أ يشترى هديا فينحره أو يدع ذلك. 

و يصوم سبعة أيام إذا رجع إلى أهله؟ قال: يشترى هديا فينحره و يكون صيامه الذى صامه نافلةٌ له .)١‏ 

ولايجب كما يظهر من المهذب «4) للأصلء و خبر حمّاد بن عثمان سأل 


.7/ مختلف الشيعة: ج ع ص‎ )١( 

(') الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 58١‏ درس .١١١‏ 

() النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 18ه. 

(0) الجامع للشرائع: ص ١١؟.‏ 

(*) المختصر النافع: ص .4١‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 187. 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 185 ب 88 من أبواب الذبح ح ؟. 

(4) المهذب: ج ١ص‏ 104. 

الصادق عليه ال لام عن متمتع صام ثلاثة أيام فى الحج ثم أصاب هدبا يوم خرج من منىء قال: أجزأه صيامه .)١١‏ و خبر أبى 
بصير: سأل أحدهما عليهما السّلام عن رجل تمتع فلم يجد ما يهدى حتى إذا كان يوم النفر وجد ثمن شاة أ يذبح أو يصوم؟ قال: 
بل يصوم. فإِنّ أيام الذبح قد مضت «27). و للإجماع كما فى الخلاف 70» و اكتفى الشيخ فى الخلاف «5» و ابن إدريس «0) و 
المصنف فى التذكرة 2 و المنتهى 037 و التحرير 8١‏ بالتلّس بالصوم. 

و استدل عليه فى المنتهى بإطلاق الآية و وجوب الصوم على من لم يجد الهدىء قالء لا يقال: هذا يقتضى عدم الاجتزاء بالهدى 
و إن لم يدخل فى الصوم. لأنا نقول: لو خلينا و الظاهر لحكمنا بذلكك. لكن الوفاق وقع على خلافه فيبقى ما عداه على الأصل 
49). 

قلت: الآية إنما دلت على صوم من لم يجدء و هذا واخنت لأن ذى الحعة كله وه فلو حلنا و الظاهن لوطا الهدى إذا وجده 
فيه و إن صام العشرة فضلا على الثلاثة» مع ضعف خبر حماد بن عثمان ب «عبد اللّه بن بحرا كما فى الكافى :0٠١١‏ أو ب «عبد 
اللّه بن يحيى» كما فى التهذيب »0١١‏ لاشتراكه. مع أن الظاهر كونه تصحيفاء و ضعف خبر أبى بصير أيضا و إن روى بعده طرق 


.١ ص 185 ب 88 من أبواب الذبح ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
." ب 55 من أبواب الذبح ح‎ ١8#” ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )0( 


(*) الخلاف: ج 7 ص 7325 ذيل المسألة 7١ه.‏ 

(؟) الخلاف: ج 7 ص 73077 المسألة .5١‏ 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 095. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 87س 7". 

(0) منتهى المطلب: ج ” ص لاس ". 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١8‏ س ؟. 

(9) منتهى المطلب: ج ؟” ص /ا؟لاس .17-1١١‏ 

.١١ الكافى: ج 5 ص 205 ح‎ )0٠١( 

.١١17؟ تهذيب الأحكام: ج هص 78ح‎ )1١( 

.6 ب 58 من أبواب الذبح ح ”و‎ 185-١0" ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: ١5١‏ 

النحر. ثم التقيبد بقبلية التتس بالسبعة موافقة للشرائع 0١١‏ و لم أره لغيرهما. 

نعم إجزاء الثلاثة يعطى إجزاء الأ-كثر قطعاء إِلَما أن التقييد قد يعطى عدم جواز الرجوع إلى الهدى بعد التلئس بهاء و الظاهر 
جوازه ما كان فى ذى الحجةُ كما عرفته الآن» كما قد يعطيه إطلاق قول الشهيد: لو صام ثمم وجد الهدى فى وقته استحب الذبح 
«”» انتهى» بل الهدى أحوط. 

ثم الفرق بين هذه المسأله و ما قبلها بما ذكرناه واضح دليلا و عبارة» بخلاف ما فى الإيضاح من أن الوجدان فى الأولى يوم 
النحر و فى الثانية بعده «*). 

و السبعة الباقية يصومها إذا رجع إلى أهله بالنصّ 5" و الإجماع, و للعام قول بجواز صومها بعد أيام التشريق «0), و آخر بعد 
الفراغ من أفعال الحيّ «2. و آخر إذا خرج من مكة سائرا فى الطريق 07. و لا وقت لهاء فيجوز صومها متى شاء. و عن إسحاق 
بن عمار: أنه سأل أبا الحسن عليه السّ.لام أنه قدمت الكوفة و لم يصم السبعة حتى نزعت فى حاجة إلى بغداد» فقال عليه السّلام: 
صمها ببغداد ./١‏ 

فإن أقام بمكة انتظر الأسبق من مضى شهر وصول أصحابه بلده ثم صامها كما فى النهاية «4) و المبسوط 3٠١١‏ و المقنع 0١‏ و 
السرائر )١7«‏ و النافع 0 و الشرائع و١)‏ و الجامع «» لقول الصادق عليه السّلام فى صحيح معاوية: و إن كان له مقام 


)١(‏ شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ؟19. 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 58٠‏ درس .١١١‏ 

(*) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص ."١١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١85‏ ب 5# من أبواب الذبح. 
(5) المحلّى: ج /اص 157. 

(2) المجموع: ج لاص 199. 

(0) المجموع: ج 7اص 188. 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 17١‏ ب 88 من أبواب الذبح ح .١‏ 


(4) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 80ه. 

( المبسوط: ج ١‏ ص "7١‏ 

.1١ المقنع: ص‎ )١١( 

.097 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

(1) المختصر النافع: ص .4١‏ 

(18) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ؟19. 

(10) الجامع للشرائع: ص .5١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١5١‏ 

بمكة و أراد أن يصوم السبعة تركك الصيام بقدر مسيره إلى أهله أو شهرا ثم صام .)١١‏ 

و مبدأ الشهر من انقضاء أيام التشريق على ما فى المسالكك 237١‏ و الأظهر من آخرها الذى هو يوم النفر. و يحتمل من دخول مكة 
أو قصد إقامتها. 

وأوجب القاضى 37 و الحلبيين 50" الانتظار إلى الوصولء و لم يعتبروا الشهر. 

و حكى ابن زهرة الإجماع 0 و رواه المفيد عن الصادق عليه الس لام «»» و يوافقه مضمر أبى بصير المروى فى الكافى 7) و 
الفقيه .)/١‏ 

و روى الصدوق فى المقنع عن معاويةٌ بن عمّار انه سأل الصادق عليه السّ.لام عن السبعة الأيام إذا أراد المقام» فقال: يصومها إذا 
مضت أيام التشريق «4). 

و عكس الشيخ فى الاقتصاد فذكر الانتظار شهرا فحسب ثم قصر الحكم على المقيم بمكة ٠١١‏ وفاقا للصدوق 21١١‏ و الشيخ 
١١‏ و القاضى )١3١١‏ وابنى إدريس )١185(‏ و سعيد .)١10(‏ 

و عمّمه الحلبيان لمن صدّ عن وطنه «318» و ابن أبى مجد للمقيم بأحد الحرمين 017. و المصنف فى التحرير لمن أقام بمكة أو 
الطريق 218 و أطلق فى التذكرة لمن أقام, لكنه استدلٌ بصحيح معاوية «19) الذى سمعته. 


.” من أبواب الذبح ح‎ 8٠ ص 12# ب‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

."8 س‎ ١١8 ص‎ ١ مسالكك الافهام: ج‎ )١( 

(0) المهذب: ج ١‏ ص .5١١‏ 

(©) الكافى فى الفقه: ص 2188 الغنيهُ (الجوامع الفقهية): ص 0٠١‏ س 18. 
(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 00١‏ س 14. 

(9) المقنعة: ص .587١‏ 

(0) الكافى: ج 5 ص 209 ح ١‏ 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص ١1ل‏ ح 5098. 


)0( المقنع: ص 4١‏ 


0 9 0 الاقتصاد: ص ابر 


(0) المقنع: ص 6 


.":08 الاقتصاد: ص‎ )1١( 

(1) المهذب: ج ١‏ ص .50١‏ 

(15) السزائر: جح ان «5ه. 

(10) الجامع للشرائع: ص ١١؟.‏ 

(12) الكافى فى الفقه: ص 2188 الغنيهُ (الجوامع الفقهية): ص 2٠١‏ س 588. 

(1397 ا إشارة الوقن ةا 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١9‏ س 58. 

(19) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 87س .5١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: ١57‏ 

و الوجه قصر الشهر على المنصوص. للأمر فى الآيةُ 1 بالتأخير إلى الرجوع: غايةٌ الأمر تعميمه لما فى حكمه. و إِلَا لم يصمها 
من لا يرجع أبدا. 

ولو مات من وجب عليه الصوم قبله مع التمكن منه صام الولى عنه وجوبا كما هو المشهور هناء و إن اختلف فى تعتين 0*9 الصوم 
على الولى فى كل صوم فات مورثه لا استحبابا كما فى الفقيه «. لظهور الوجوب من قول الصادق عليه الشلام فى حسن معاوية 
بن عمار: من مات و لم يكن له هدى لمتعته فليصم عنه وليه «5". و للإجماع على وجوب قضاء الولى» و كل صوم على الميت. 
كذا فى المختلف «0)» و فيه نظر. 

و إذا فاتته العشرة كان عليه صوم العشرة على رأى وفاقا للسرائر «2) و الشرائع 07 للخبر» و الإجماع اللذين سمعتهما الآن فى 
غيرهما: أن عليه صوم الثلاثة خاصة لأصل البراءة» لحسن الحلبى سأل الصادق عليه السّ.لام عن رجل تمتع بالعمرة و لم يكن له 
هدى فصام ثلاثة أيام فى ذى الحجة ثم مات بعد ما رجع إلى أهله قبل أن يصوم السبعة الأيام أعلى وليه أن يقضى عنه؟ قال: ما 
أرى عليه قضاء 4 و هو كما فى المنتهى )4١‏ يحتمل عدم التمكن من صومها. 

و إن لم يصل بلده و لكن وجبت عليه العشرة و تمكن منها ثم مات قبل صومها وجب القضاء على الولى أيضا لعموم الدليل؛ و 
لعله إنَما ذكره لنحو قول الصادق عليه السّلام فى الفقيه: فإذا مات قبل أن يرجع إلى أهله و يصوم السبعة فليس 


.192 البقرة:‎ )١( 

(0) فى خ: «تعيين). 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 8٠١‏ ذيل الحديث 7091. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١12١‏ ب 88 من أبواب الذبح ح ". 
(0) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 77/8. 

(2) السرائر: ج ١‏ ص 007. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ؟197. 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١12١‏ ب 88 من أبواب الذبح ح ؟. 
(9) منتهى المطلب: ج 7 ص ##لاس 87 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2. ص: 1١837‏ 


على وله القضاء .)١١‏ 

ولو مات من وجب عليه الهدى قبله اخرج من صلب المال لأنّه دين مالي» و جزء من الح الذى يخرج منه. 

ولا- يجب بيع ثياب التجمل فى الهدى نصّ عليه المحمّق "١‏ و ابن إدريس 8 و الشيخ فى النهاية ©" و التهذيب و قيدها فيه: 
بأن لم يكن له غيرها «0, و ذلكك لاستثنائها فى الديون و نحوها من حقوق الناسء فهنا أولى. 

و لمرسل على بن أسباط عن الرضا عليه السّ.لام سأل عن رجل يتمتع بالعمرة إلى الحج و فى عيبته ثياب له أ يبيع من ثيابه شيثا و 
يشترى هدية؟ قال: لا هذا يتزئن ن به المؤمن» يصوم و لا يأخذ من ثيابه شيئا «2. 

و صحيح البزنطى سأله عليه السّلام عن المتمتع يكون له فضول من الكسوةُ بعد الذى يحتاج اليه فتسوى تلكك الفضول مائةُ درهم 
هل يكون ممّن يجب عليه؟ فقال: له بد من كراء و نفقة؟ قال: لاحر ل ا ا ول 

و أى شىء كسوةٌ بمائ درهم؟ هذا ممّن قال اللّه ١‏ طمن كم بَجذ فيدم ثلائة أيام + فى الح و تيعو إذا رَحفتع» , . و احتمل غير 
ذلك. 

قال الشهيد: و لو باعها- يعنى ثياب التجمل- و اشتراه أجزأ «. و نوقش فيه بأنّه إتيان بغير الفرض. 

ومن وجب عليه بدنة فى نذر أو كفَاره ولم يجد و لم يكن على بدلها 


.2٠١ ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ٠‏ 18. 

() السرائر: ج ١‏ ص 24. 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 77ه. 

(0) تهذيب الاحكام: ج غاص 778 ذيل الحديث ٠١١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١1١‏ ب 0ه من أبواب الذبح ح ؟. 

(0) تهذيب الأحكام: ج هص 88ح .١7"0‏ 

(8) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص #”7؟ درس .١١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: ١0‏ 

نصّ بخصوصها كفداء النعامة فعليه سبع شياه كما فى السرائر ١١‏ و الشرائع ١؟‏ و النافع 09 و النهاية «©) و المبسوط «0)» و فيهما: 
فإن لم يجدها صام ثمانية عشر يوما 220 لخبر داود الرقى عن الصادق عليه السّ.لام فى الرجل يكون عليه بدنة واجبة فى فداءء 
فقال: إذا لم يجد بدنة فسبع شياه» فإن لم يقدر صام ثمانية عشر يوما بمكةٌ أو فى منزله 07. و لاختصاصه بالفداء اقتصر عليه ابن 
سعيد (/). 

و اقتصر الصدوق فى الفقيه «4) و المقنع 0٠١١‏ على الكفارة» و هى أعم من الفداء. 

و لخبر ابن عباس: انه أتى النبى صلى الله عليه و آله بأن يبتاع سبع شياه فيذبحهن .01١«‏ و يأتى فى الأيمان و توابعها أن من 


وجب عليه بدنة و لم يجد لزمه بقرة» فإن لم يجد فسبع شياه. 
البحث الثانى: فى صفات الهدى و كيفية الذبح أو النحر 


يجب أن يكون من النعم و هى الإبل أو البقر أو الغنم إجماعا و نضًا »)١7«‏ و لذا كان إذا نذر أن يهدى عبده أو جاريته أو دابته 


لزمه بيعه و صرف ثمنه فى مصالح البيت كما يأتى فى الأيمان. 
و يجب أن يكون ثنيا إِلَا من الضأنء قطع به الأصحاب, و عن الصدوق 170) 


.299 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 197. 

() المختصر النافع: ص .4١‏ 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 077. 

(5) المبسوط: ج ١‏ ص 5/”. 

(©) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص "27 المبسوط: ج ١‏ ص 8/". 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 1١‏ ب 86# من أبواب الذبح ح .١‏ 

(6) نزهة الناظر: ص /27. 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص .08١٠‏ 

./8 المقنع: ص‎ )٠١( 

."18 ح‎ ٠١68 سئن ابن ماجة: ج 7 ص‎ )1١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 97 ب 7 من أبواب الذبح. 

(1) المقنع: ص 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جء. ص: ١58‏ 

و المفيد ١١‏ و السيد 07١‏ فى الأضحية» و أغفل جماعة ذكر المعز لقول أمير المؤمنين عليه الّد لام فى صحيح العيص: الثنية من 
الإبل» و الثنية من البقر و الثنيه من المعزء و الجذعة من الضأن «”. و قول الصادق عليه الس لام فى صحيح ابن سنان: يجزئ من 
الضأن الجذعء و لا يجزئ من المعز إلا الثنى «5". 

وفى صحيح حمّاد بن عثمان: لا يجوز الجذع من المعز «8). و فى حسن معاويةٌ ابن عمّار: يجزئ فى المتعه الجذع من الضأن» و 
لا يجزئ جذع من المعز .)2١‏ 

وفى خبر أبى بصير: يصلح الجذع من الضأن. و أمّا الماعز فلا يصلح 37. و قول أحدهما عليهما السّلام فى صحيح ابن مسلم إذ 
سئل عن الأضحية: و الجذع من الضأن يجزئء و الثنى من المعز ./8١‏ 

و المراد الثنى فما فوقه كما فى المبسوط 4 و الاقتصاد 3٠١١‏ و المصباح 0١1١١‏ و مختصره. و الجمل و العقود 0١1١١‏ و السرائر ١١0‏ 
فى الإبل. و فى المهذب: فى البقر .)١«‏ لحسن الحلبى سأل الصادق عليه السّ.لام عن الإبل و البقر أيَهما أفضل أن يضحى بها؟ 
قال: 

ذوات الأرحام؛ و سأله عن أسنانهاء فقال: أمّا البقر فلا يضر كك بأى أسنانها ضحيت. و أمّا الإبل فلا يصلح إِلَا الثنى فما فوق .)١8«‏ 


إلا أن يدها لز لزنه اد مره اسرائة 


000 المقنعة: ص 6 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


(1) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص #8- 88. 

() وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠١7‏ ب ١١‏ من أبواب الذبح ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠١"‏ ب ١١‏ من أبواب الذبح ح ؟. 

(0) المصدر السابق ح ع. 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠١6‏ ب ١١‏ من أبواب الذبح ح ع. 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠١‏ ب ١١‏ من أبواب الذبح ح ". 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 0/7”. 

)٠١(‏ الاقتصاد: ص ا 

.967 مصباح المتهجد: ص‎ )1١( 

.١628 الجمل و العقود: ص‎ )1١( 

(1) السرائر: ج ١‏ ص 097. 

(15) المهذب: ج ١ص‏ /107. 

(10) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠١"‏ ب ١١‏ من أبواب الذبح ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١52‏ 

أىَ أسنان البقر كان. إِنَا أن يقال: ما قبل الثنى منها إِنّما يقال له: العجل» لكنه عليه السّلام قال فى خبر محمد بن حمران: أسنان 
البقر تبيعها و مسنها فى الذبح سواء .)١١‏ 

و الأحوط الاقتصار على الثنى» و هو ما سقطت ثنيته و هو مختلف. 

فمن الإبل ما كمل خمس سنين و دخل فى السادسة و من البقر و الغنم ما دخل فى الثانية قطع به الأصحابء و روى فى بعض 
الكتب عن الرضا عليه السّلام »2”١‏ و المعروف فى اللغهُ ما دخل فى الثالثة ”0. 

و فى زكاة المبسوط: و أمَّرا المسنّةُ- يعنى من البقر- فقالوا أيضا: هى التى تم لها سنتان» و هو الثنى فى اللغة» فينبغى أن يعمل 
عليه. و روى عن النبى صلَى الله عليه و آله أنه قال: المسنةُ هى الثنيهٌ فصاعدا «©». و كذا فى زكاة السرائر «8» و المهذب ١‏ و 
المنتهى 27 و التحرير أنّها الداخلهٌ فى الثالثةٌ و أنّها الثنية ./١‏ 

و يجزئ الجذع من الضأن لما سمعته من الأخبار و قول على عليه السّلام فى خبر سلمة أبى حفص: يجزئ من البدن الثنى» و من 
المعز الثنى» و من الضأن الجذع .)4١‏ 

و صحيح حماد بن عثمان: سأل الصادق عليه السّلام عن أدنى ما يجزئ من أسنان الغنم فى الهدى؟ فقال: الجذع من الضأنء قال: 
فالمعز؟ قال: لا يجوز الجذع من المعزء قال: و لم؟ قال: لأنّ الجذع من الضأن يلقح و الجذع من المعز لا يلقح .03٠١١‏ 

و الظاهر الإجماع كما فى الخلاف فى الأضاحى 1١١‏ و هو على ما فى العين )17١‏ 


./ من أبواب الذبح ح‎ ١١ ب‎ ٠١6 ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) فقه الامام الرضا عليه السشلام: ص 775. 

(©) تهذيب اللغة: ج ١‏ ص 07" ماده «جذع). 

(6) المبسوط: ج ١‏ ص .١198‏ 

(0 السرائر: ج ١‏ ص .68٠‏ 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 187. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 6/7 س 8" 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 2١‏ س .٠١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠١6‏ ب ١١‏ من أبواب الذبح ح ه. 

.6 من أبواب الذبح ح‎ ١١ ب‎ ٠١" ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

.* الخلاف: ج © كتاب الضحايا المسألة‎ )1١( 

() العين: ج ١ص ١١١‏ ماده «جذع). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١01‏ 

و المحيط و الديوان ١١‏ و الغريبين قبل الثنى يبين» و فى الصحاح و المجمل «*” و المغرب و فقه اللغهٌ للثعالبى «©» و أدب 
الكاتب «4 و المفصل و السامى و الخلاص: 

أنّه الداخل فى السنةٌ الثانية» و المعنى واحدء و كأنّه المراد بما فى المقاييس من أنَّه: ما أتى له سنتان «2). 

و قال الأزهرى فى التهذيب: و اختلفوا فى وقت أجذاعه؛ فروى أبو عبيد عن أبى زيد فى أسنان الغنم فقال فى المعزى خاصة: إذا 
أتى عليها الحول فالذكر تيس و الأمنثى عنز» ثم يكون جذعا فى السنة الثانية و الأ.نثى جذعة ثم ثنيا فى الثالثة ثم رباعيا فى 
الرابعة» و لم يذكر الضأن. 

و أخبرنى المنذرى عن أبى العباس عن ابن الأ-عرابى أنه قال: الأجذاع وقت و ليس بسن. قال: و الجذع من الغنم لسنته. و من 
الخيل لسنتين؛ و من الإبل لأربع سنين. قال: و العناق يجذع لسنة» و ربّما أجذعت العناق قبل تمام السنهُ للخصب. فتسمن فتسرع 
أجذاعهاء فهى جذعة لسنة و ثنية لتمام سنتين. و سمعت المنذرى يقول: سمعت إبراهيم الحربى يقول فى الجذع من الضأن, قال: 
إذا كان ابن شابّين أجذع لستة أشهر إلى سبعة أشهرء و إذا كان ابن هرمين أجذع لثمانية أشهر. 

قال الأزهرى و ذكر أبو حاتم عن الأصمعىء قال: الجذع من المعز لسنته» و من الضأن لثمانية أشهر أو تسعة 07. 

والذى فى كتب الصدوق 8١‏ و الشيخين «9) و سلار 232١‏ وابنى حمزةٌ )١١١‏ و سعيد (؟١)‏ 


(1) ديوان الأدب: ج ١‏ ص 1١18‏ ماده «جذع). 
020 الصحاح: ج “اص ١١918‏ مادة «جذع). 
(9) مجمل اللغة: ج ١‏ ص ١18١‏ ماده «جذع). 
(©) فقه اللغ: ص */ا". 

(0) أدب الكاتب: ص ع18١.‏ 


2 معجم مقاييس اللغة: ج ١ص‏ 577 ماده «جذّع). 
(0) تهذيب اللغة: ج ١ص‏ 705 307 ماده «جذع). 


() المقنع: ص 1 الهداية: ص ف من لا يحضره الفقيه: ج *آص 60 


(9) المقنعة: ص .8١18‏ المبسوط: ج ١‏ ص ./١‏ 

.11 المراسم: ص‎ )0٠١( 

.187” الوسيلة: ص‎ )١١( 

.؟١١ الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١88‏ 


نحو قوله: لسنته و معناه ما فى الغنيهُ »١١‏ و المهذب "١‏ و الإشارة «”: أنه الذى لم يدخل فى الثانية» و فى السرائر «©» و الدروس 
«© و زكاة التحرير «©): أنه الذى له سبعة أشهرء و فى التذكرة 027 و المنتهى 8١‏ و التحرير «4) هنا: أنه الذى له ستهُ أشهر. 

و يجب أن يكون تاما لصحيح على بن جعفر: سأل أخاه عليه السّد.لام عن الرجل يشترى الأضحية عوراء فلا يعلم إلا بعد شرائها 
هل تجزئ عنه؟ قال: نعم إِلَّا أن يكون هديا واجباء فإنّه لا يجوز أن يكون ناقصا .3٠١١‏ ولا أعلم فيه خلافا للأصحاب. 

فلا يجزئ العوراء البَيّن عورها و لا العرجاء البيّن عرجها و لا المريضة البيّن مرضهاء و لا الكسيرة التى لا تنقى. قال فى المنتهى: و 


قد وقع الاتفاق من العلماء على اعتبار هذه الصفات الأربع فى المنع. 


روى البراء بن عازب قال: قام فينا رسول الله صلَى الله عليه و آله خطيبا فقال: أربع لا يجوز فى الأضحى: العوراء البتّن عورهاء و 
المريضة البيّن مرضهاء و العرجاء البيّن عرجهاء و الكسيرةٌ التى لا تنقى .)١١١‏ 

قال المصتت#و معس النن.غورها الى اتخيفة عها وذفية» فإ :ذلك ينقضهاء لآنّ شحمة العين .عقيو سنطات أكله و 
العرجاء البيّن عرجها التى عرجها متفاحش يمنعها السير مع الغنم و مشار كتهن فى العلف و الرعى فتهزلء و التى لا تنقى التى لا 


مخ لها لهزالهاء لأنّ النقى بالنون المكسورة و القاف الساكنة المخ؛ 


.4 س‎ 07١ الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )١( 
.1817 ص‎ ١ (؟) المهذب: ج‎ 

قاو الس ا 

(©) السرائر: ج ١‏ ص 007. 

(5) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 52 درس .١١١‏ 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ”87 س ؟. 

(/) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١8س .5١‏ 

() منتهى المطلب: ج ؟ ص ٠6لاس .١18‏ 

(4) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١5‏ س »". 

.١ من أبواب الذبح ح‎ ١١ ب‎ ١١15 ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 
.59-17 سا/6٠ منتهى المطلب: ج 7 ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: ١39‏ 


و المريضة قيل: هى الجرباء؛ لأسن الجرب يفسد اللحم, و الأأقرب اعتبار كل مرض يؤثر فى هزالها و فى فساد لحمها. ثم قال: 
العوراء لو لم ينخسف عينها و كان على عينها بياض ظاهر فالوجه المنع من الإجزاء؛ لعموم الخبر» و الانخساف ليس معتبرا آخر 
.)١١‏ 

و نحو ذلكك فى التحرير 07 و التذكرة *» إِلَّما فيما جعله الوجه فيه فاحتمله فيهماء و أولى بالمنع ما كان نقصها أكثر كالعمياء. 
قال فى المنتهى «5» و التذكرة: أنه لا يعتبر فيها انخساف العين إجماعاء لأنّه يحل بمشاركة النعم فى الرعى أكثر من العرج و 
العور .)2١‏ 

ولا يجزئ مكسورة القرن الداخل و لا مقطوعة الاذن و لا الخصى و لا المهزولة لدخولها فى عموم النقص. و خصوص قول 
النبى صلى اللّه عليه و آله فى خبر السكونى: لا يضحى بالعرجاء بِتِن عرجهاء و لا بالعوراء تين عورهاء و لا بالعجفاء و لا بالخرقاء 
ولا بالجدعاء و لا بالعضباء «2). و فى خبر آخر له مكان «العوراء» «الجرباء» 7/ و صحيح محمد بن مسلم سأل أحدهما عليهما 
الّلام أ يضحى بالخصىّ؟ فقال: 

لا 4. و صحيح عبد الرحمن بن الحجاج: سأل الكاظم عليه السّلام عن الرجل يشترى الهدى فلما ذبحه إذا هو خصى مجبوبء و 
لم يكن يعلم أن الخصى لا يجزئ فى الهدى هل يجزئه أم يعيده؟ قال: لا يجزئه إِلّا أن يكون لا قو به عليه «8. 

و ظاهر التذكرة 0٠١١‏ و المنتهى )1١‏ الإجماع فى الخصىء و فيهما: أنْ الأقوى أن 


(9) المعيدان الشارق عل وا وعم 

(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١5‏ س 4. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١7س‏ 18. 

(©) منتهى المطلب: ج اص ٠6ل/اس‏ 88 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١س‏ 759. 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١١15‏ ب ١١‏ من أبواب الذبح ح ”. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 1٠١‏ ب ١١‏ من أبواب الذبح ح ه. 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠١١‏ ب ١١‏ من أبواب الذبح ح .١‏ 

(9) المصدر السابق ح ". 

.8٠ س١ ص‎ ١ تذكرةٌ الفقهاء ج‎ )0٠١( 

.١19 سال١ منتهى المطلب: ج ” ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١2١‏ 

مشلول البيضتين كالخصى .١2١‏ و فى التحرير: أنه الوجه. و فيها: كراهيةٌ الموجوء .)»2١‏ 

و يعطيه نحو قول الصادق عليه السّ.لام فى حسن معاوية: اشتر فحلا سمينا للمتعة» فإن لم تجد فموجوء, فإن لم تجد فمن فحولة 
المعزء فإن لم تجد فنعجة, فإن لم تجد فما استيسر من الهدى 20. 

و فى السرائر «: أَنّه غير مجز - و قبله بأسطر- أنه لا بأس به «0) كما فى المبسوط «2 و النهاية 2 و الوسيلة 8١‏ و يحتمله الخبر 
«4» فيجوز أن يريد عند الضرورة. و لكنه جعله أفضل من الشاء 03٠١١‏ كما فى النهايهُ 0١1١١‏ و المبسوط .0١«‏ يعنيان النعجة. كما 
قال الصادق عليه السّد.لام لأبى بصير المرضوض أحبّ إلى من النعجة؛ و إن كان خصيا فالنعجة «17). و قال أحدهما عليهما 


السّ.لام لابن مسلم فى الصحيح: الفحل من الضأن خير من الموجوء, و الموجوء خير من النعجة و النعجة خير من المعز 2١‏ مع 
ما سمعته آنفا من حسن معاوية. 

و كره الحسن للتضحيةٌ بالخصى «218» و فهم منها المصنف فى المختلف الاهداءء و استدل له بعموم قوله تعالى «فْمَا اسْتَِسَرَ مِنّ 
الْهَديِ) و أجاب بتخصيص الأخبار «19. 


)١(‏ تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 77س 2 منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١عل/اس‏ 8؟77-7. 

(5) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١9‏ س "1. 

() وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠١28‏ ب ١١‏ من أبواب الذبح ح /. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص /007. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 098. 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 7/”. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 77ه. 

(8) الوسيلة: ص ”187. 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠١4‏ ب ١‏ من أبواب الذبح ح .١‏ 

0٠١ (‏ السرائر: ج ١‏ ص 298. 

)1١(‏ النهاية و نكتها: ج ١‏ صضص77ه. 

"0/7 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠١9‏ ب ١16‏ من أبواب الذبح ذيل الحديث ”. 

(؟1) المصدر السابق ح .١‏ 

(10) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ‏ ص 187. 

(19) مختلف الشيعة: ج © ص 187. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١2١‏ 

قلت: و باعتبارها 0١١‏ يجوز أن يقال: لا يشمله لفظ «الهدى» شرعاء و قد يؤيّد قوله بظاهر قول الصادق عليه الس لام فى صحيح 
الخلين + الكدوى: لسع كني من الخضين ناغة الأ 1 

و فى النهاية «) و المبسوط 50» و المهذب «04 و الوسيل أجزاؤه فى الهدى إذا تعذّر غيره «5: لصحيح عبد الرحمن بن الحجاج: 
سأل الصادق عليه السّ.لام عن الرجل يشترى الكبش فيجده خصيا مجبوباء فقال: إن كان صاحبه موسرا فليشتر مكانه 07 و 
صحيحه المتقدم 8١‏ و فى الغنية «4) و الإصباح ٠١١‏ و الجامع تقييد النهى عنه و عن كل ناقص بالاختيار )1١«‏ لعموم الآيةُ «017. 
والمهزولة هى التى ليس على كليتها شحم كما فى النهاية )١«‏ و المبسوط )١15«‏ و المهذب «10) و السرائر )١89«‏ و النافع ”ليو 
الجامع «18) و الشرائع «19) لخبر الفضل قال: حججت بأهلى سنة؛ فعرّت الأضاحىء فانطلقت فاشتريت شاتين بغلاء, فلا ألقيت 
إهابهما ندمت ندامة شديدة لما رأيت بهما من الهزالء فأتيته فأخبرته بذلككء فقال: إن كان على كليتيهما شىء من الشحم 


أجزأت 5002 وهووإن 


)١(‏ فى خ: «باعتبارهما». 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠١١‏ ب ١١‏ من أبواب الذبح ح ه. 

() النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 8١ه.‏ 

(6) المبسوط: ج ١‏ ص /7". 

(5) المهذب: ج ١‏ ص 1817. 

(©) الوسيلة: ص ”187. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠١١‏ ب ١١‏ من أبواب الذبح ح 6. 

() المصدر السابق ح ". 

(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 07١‏ س .٠١‏ 

.828 إصباح الشيعة: (سلسلة الينابيع الفقهية): ج / ص‎ )٠١( 

.5"١١ الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

.192 البقرة:‎ )1١( 

.ه١8 النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

(1) المبسوط: ج ١‏ ص */80. 

(15) المهذب: ج ١‏ ص 188. 

(19) السرائر: ج ١‏ ص 007. 

(10) المختصر النافع: ص .4١‏ 

(18) الجامع للشرائع: ص 51. 

(19) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .59١‏ 

.” من أبواب الذبح ح‎ 1١ ب‎ ٠٠١ ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١27‏ 

كان ضعيفا مضمرا لكنه موافق للاعتبار. 

ثمٌ إِنْهِ قد القرن بالداخل فإنّه يجزئ إذا كان صحيحاء و إن كان مكسور الخارج قطع به الأصحاب للأصلء و الأخذ فى معنى 
العضباء كما فى الفائق 2١١‏ و المغرب و المعرب و فى الصحاح عن أبى زيد 237 و تهذيب اللغهُ 3*9 و الغريبين عن أبى عبيد, و 
عدم شمول النقص عرفا لانكسار الخارج. 

و يؤيّده قول الصادق عليه السلام فى حسن جميل: فى الأضحية يكسر قرنها إن كان القرن الداخل صحيحا فهو يجزئ «". 

وفى الدروس عن الصفار: إجزاء ما بقى ثلث قرنه الداخل «4» و الذى عنه فى الفقيه أجزاؤه فى الأضحية «2). 

و فى نهج البلاغة عن أمير المؤمنين عليه السّلام: فإذا سلمت الاذن و العين سلمت الأضحية و تمتء و لو كانت عضباء القرن تجرٌّ 
رجلها إلى المنسكك «0372. و أرسل فى الفقيه عنه عليه السّلام: و إن كانت عضباء القرن أو تجرٌّ رجلها إلى المنسكك فلا تجزئ «8/. 
فإن صحٌ الأول فمع اختصاصه بالأضحيهُ التى أصلها الندب يحتمل عروض ذلكك بعد السوقء كما فى نحو صحيح معاوية سأل 
الصادق عليه السّلام عن رجل أهدى هديا و هو سمين فأصابه مرض و انفقأت عينه فانكسر فبلغ المنحر و هو حىء قال: 


يذبحه و قد أجزأ عنه (4). 


١0‏ الفائق فى غريب الحديث: ج ١‏ ص 56# ماده «عضب). 

(؟) الصحاح: ج ١‏ ص 18 ماده «عضب). 

(7) تهذيب اللغه: ج ١‏ ص 588 ماده «عضب). 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١1٠١‏ ب 7١‏ من أبواب الذبح ح .١‏ 

(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 5*7 درس .١١١‏ 

(©) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 548 ذيل الحديث 027". 

(0) نهج البلاغة: ص 9١‏ خطبة 07. 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١7ل‏ ح 1588. 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١١8‏ ب 78 من أبواب الذبح ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١2#‏ 

وهو أيضا مختص بالهدى المندوب للأخبار. كصحيحه أيضا: سأله عليه السّ.لام عن رجل أهدى هديا فانكسرت,. فقال عليه 
السَ.لام: إن كانت مضمونة فعليه مكانهاء و المضمون ما كان نذرا أو جزاء أو يمينا و له أن يأكل منهاء و إن لم يكن مضمونا 
فليس عليه شىء .)١١‏ 

و فى التحرير "١‏ و المنتهى ‏ القطع بإجزاء الجماء التى لم يخلق لها قرنء و فى الخلاف 5" و الجامع «8) و الدروس كراهيتها 
«2. و ذلك لاستحباب الأقرن» لنحو قول أحدهما عليهما السّلام لمحمد بن مسلم فى الصحيح: فى الأضحية أقرن فحل 037. 

و المراد بقطع الاذن إن تبان هى أو شىء منهاء فيجزئ المشقوقة و المثقوبة الاذن كما فى النهاية 4١‏ و الوسيلة «4) و الجامع ٠١١‏ 
و المنتهى )1١‏ و التذكرة 3١١‏ و التحرير 01 للأصلء و مرسل البزنطى عن أحدهما عليهما السّ.لام أنّه سئل عن الأضاحى إذا 
كانت الأذن مشقوقة أو مثقوبة بسمة؛ فقال: ما لم يكن منها مقطوعا فلا بأس 350). و قول أبى جعفر عليه السّلام فى مرسل سلمة 
أبى حفص: كان على عليه السّد.لام يكره التشريم فى الآذان و الخرم, و لا يرى بأسا إن كان ثقب فى موضع المواسم «18). و هما 
مع الإرسال و الضعف فى الأضحية. 

و يعارضهما صحيح الحلبى سأل الصادق عليه السّلام عن الضحية تكون الأذن 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ”17 ب ١8‏ من أبواب الذبح ح ؟. 
(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١9‏ س "1. 

() منتهى المطلب: ج ” ص ١/اس‏ 77. 

(©) الخلاف: ج © كتاب الضحايا المسألة ه. 

(0) الجامع للشرائع: ص 517. 

(*) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 57 درس .١١١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠١7‏ ب 17 من أبواب الذبح ح ؟. 
(8) النهاية و نكتها: ج اص 19ه. 

(9) الوسيلة: ص ”187. 


.5١؟ الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

.4 سا/ل6١ منتهى المطلب: ج 7ص‎ )1١( 

.88 س7١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١9‏ س .١١‏ 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١17١‏ ب "7 من أبواب الذبح ح .١‏ 

(10) المصدر السابق ح #. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١88‏ 

مشقوقة» فقال: إن كان شقها و سما فلا بأس» و إن كان شقا فلا يصلح .)١١‏ 

و قول أمير المؤمنين عليه الّلام فى خبر شريح بن هانى: أمرنا رسول الله صلى اللّه عليه و آله فى الأضاحى أن نستشرف العين و 
الاذن» و نهانا عن الخرقاء و الشرقاء و المقابلة و المدابر ”0. و قول النبى صلَى الله عليه و آله فى خبر السكونى المتقدم: ولا 
بالخرقاء «7. 

قال الصدوق فى معاتق الأخبان: الخرقاء أن يكون فى الايذن ثفب سد يزو الشسرقاء المشتقوفة الأبدن بانتيى عتى نقذ إلى 
الطرف. و المقابلة أن يقطع من مقدّم أذنها شىء ثم يترك ذلك معلقا لا يبين كأنّه زنمة» و يقال بمثل ذلكك من الإبل المزنم» و 
يتسمى ذلكك المعلق الرعلء و المذابرة أن يفعل مثل ذلكك بمؤشر أذن الشاة 3 القهئ :و هو موافق لكتب اللغة. 

و أمًا الصمعاء و هى الفاقدة الاذن أو صغيرتها خلقه» ففى المنتهى «0) و التذكرة «# و التحرير: إِنّ الأقرب أجزاؤها 07» و يحتمل 
العدم؛ لاحتمال كونه نقصانا. و كرهها الشهيد 28 و لعآسه لقول أمير المؤمنين عليه السّد.لام المروى عنه فى الفقيه «4) و نهج 
البلاغة فى خطبة له: من تمام الأضحية استشراف اذنها و سلامة عينها .3١‏ فإِنّ الاشراف هو الطول. 

وهل يجزئ الأبتر أى المقطوع الذنب فى التذكرة 1١١‏ و المنتهى 1١١‏ و التحرير: 

أن الأقرب الإجزاء» و استدل له و للصمعاء بأنْ فقد هذه الأعضاء لا يوجب نقصا 


)١(‏ المصدر السابق ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١١19‏ ب ١١‏ من أبواب الذبح ح ؟. 
(*) المصدر السابق ح ". 

(#اافعاتى الأخبار عن 5 

(0) منتهى المطلب: ج ؟ ص ١/اس‏ 19. 

(2) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7 س 6. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١9‏ س 18. 

(8) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 577 درس .١١‏ 
(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 0٠١‏ ح 15815. 
)0٠١(‏ نهج البلاغة: ص 4١‏ خطبة 7ه. 

.8 ص 87 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

.19 سا/6١ منتهى المطلب: ج ؟ ص‎ )1١( 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١88‏ 

فى قيمة الشاه و لا فى لحمهاء يعنى ما سوى الضأن .)١١‏ و نسبه الشهيد إلى قول 237١‏ و أجاد لشمول النقص له؛ و قد يمنع عدم 
الشعن في القيمة 

ثم المهزولة لا تجزئ إِنَا أن يكون قد اشتراها على أُنّها سمينة و بانت بعد الذبح مهزولة فتجزى, لقول أحدهما عليهما السّلام فى 
صحيح ابن مسلم: فإن اشترى أضحيةٌ و هو ينوى أنّها سمينة فخرجت مهزولة أجزأت عنه 7. و لكنه فى الأضحية كما ترى. 

و قول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح منصور: و إن اشترى الرجل هديا و هو يرى أنّه سمين» أجزأ عنه و إن لم يجده سمينا ."5١‏ 
و قول أمير المؤمنين عليه السّ.لام فى مرسل الصدوق: إذا اشترى الرجل البدنه عجفاء فلا يجزئ عنه» فإن اشتراها سمينة فوجدها 
عجفاء أجزأت عنه» و فى هدى التمتع مثل ذلكك «0) و للامتثال و الأصلء و انتفاء العسر و الحرجء و لا أعرف فيه خلافا. 

نعم» فى العكس و هو أن يشتريها على الهزال فظهرت سمينة بعد الذبح خلافء فالأكثر على الإجزاء لكن لم ينصوا على كون 
الظهور بعد الذبح؛ كما لم ينضًوا عليه فى تلكك المسألة أيضاء و لعله المراد فيهاء فيكون مرادا هناء لنظمهم لهما «*) فى سلكك 
واحد. و دليل الاجزاء هنا انتكشاف تحقّق الشرطء و قول أحدهما عليهما السّ.لام فى صحيح ابن مسلم المتقدم بعد ما مر: و إن 


نواها مهزولة فخرجت سمينة أجزأت عنه 07. 


(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١9‏ س 18. 

() وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠٠١‏ ب 18 من أبواب الذبح ح .١‏ 

() المصدر السابق ح ؟. 

(6) من لا يحضره الفقيه: ج "' ص 59/8 ح 5088. 

(©) فى خ: «لها). 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠٠١‏ ب 18 من أبواب الذبح ح .١‏ 

ولم يجزئ بها الحسنء» لعدم الامتثال عند الذبح., و عدم التقدّب عنده. لعلمه بعدم الإجزاءء فلا يمكنه التقّب به و إِنّما يتم فى 
العالم بالحكم القاطع بالهزال؛ فلعلّه يذبحه متقرّبا لعله يخرج سميناء و هو معنى قوله فى المختلف. و الجواب: 

المنع من الصغرىء فإن عدم الإجزاء ليس معلّلا بشراء المهزول مطلقاء بل مع خروجه كذلككء أما مع خروجه سمينا فلا .01١‏ 

ولو اشتراها على أنّها تامهُ فبانت ناقصة لم تجزئ لعدم الامتثال» كان الظهور بعد الذبح أو قبله لأَنّ التمام و النقص محسوسان, 
فهو مفرط على كل حالء و لما مرّ من صحيح على بن جعفر عن أخيه عليه السَّلام 07 و عليه الأكثر» و منهم الشيخ 8 فيما عدا 
التهذيبء ففيه: أنّه إذا كان نقد الثمن ثم ظهر النقصان أجزأ «. لقول الصادق عليه السّلام فى صحيح عمران الحلبى: من اشترى 
هديا و لم يعلم أن به عيبا حتى ينقد ثمنه ثم علم به فقد تم «8). 

و حمل حسن معاوية بن عمّار عنه عليه السّ.لام «فى رجل اشترى هديا و كان به عور أو غيره فقال: إن كان نقد ثمنه فقد أجزأه 
و إن لم يكن نقد ثمنه رده واشترى غيره). على أن يكون نقد الثمن بعد ظهور العيب .2١‏ 

و احتمل فى الاستبصار أن يكون هذا فى الهدى الواجب و ذاكك فى المندوب و الاجزاء إذا لم يقدر على استرجاع الثمن 07. 

و فى الدروس: إجزاء الخصى إذا تعذّر غيره» أو ظهر خصيا بعد ما لم يكن 


.1/7 مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١١19‏ ب ١١‏ من أبواب الذبح ح .١‏ 

() النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 219. 

(؟) تهذيب الأحكام: ج هص ١١5‏ ذيل الحديث 719 

(0) تهذيب الأحكام: ج اص ؟١7ح 17/٠١‏ 

(©) تهذيب الأحكام: ج اص 1١5‏ ح ١71و‏ ذيله. 

(0) الاستبصار: ج ٠‏ ص 784 ذيل الحديث ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: 1١817‏ 

يعلم .01١‏ أمّا التعذّر فمضىء و أمَا الآخر فلا أعرف به قولا و لا سندا. 

و يستحبٌ أن تكون سمينة للإجماع و الأخبار؟ و الاعتبار» و يكون بحيث تنظر فى سواد و تمشى فيه و تبركك فيه كما فى 
الاقتصاد 2 و السرائر 05 و المصباح «8) و مختصره و الشرائع 12١‏ و النافع 0 و الجامع و لكن فيه وصف فحل من الغنم 
بذلكك- كما فى الأربعة الاولى- و وصف الكبش بهء و فى الاقتصاد اشتراطه به .)4١‏ 

وفى المبسوط: ينبغى إن كان من الغنم أن يكون فحلا أقرن ينظر فى سواد و يمشى فى سواد .2١١‏ و نحوه النهاية لكن فى 
الأضحية .)1١«‏ و يوافقه صحيح ابن سنان عن الصادق عليه السشّلام قال: كان رسول الله صلى الله عليه و آله يضححى بكبش أقرن 
فحل ينظر فى سواد و يمشى فى سواد .213١‏ و زاد ابن حمزة: و يرتع فى سواد .2١١١‏ 

و يجوز فهمه من صحيح ابن مسلم عن أحدهما عليهما السَّلام قال: إِنَّ رسول الله صلى الله عليه و آله كان يضحى بكبش أقرن 
عظيم فحل يأكل فى سواد و ينظر فى سواد .015١‏ و صحيحه سأل أبا جعفر عليه السَّلام عن كبش إبراهيم عليه السَّلام ما كان لونه 
وأين نزل؟ قال: أملح؛ و كان أقرنء و نزل من السماء على الجبل الأيمن من مسجد منىء و كان يمشى فى سواد و يأكل فى 


سواد و ينظر و يبعر و يبول فى سواد .)١186١‏ 


.١١١ ص 5717© درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 
من أبواب الذبح.‎ ١1١ ب‎ ٠١7 ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )0( 
."١017 الاقتصاد: ص‎ )"( 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص 0298. 

(0) مصباح المتهجد: ص 67*. 

(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .18١‏ 

(0) المختصر النافع: ص 0 

(8) الجامع للشرائع: ص .117-97١7‏ 

(9) الاقتصاد: ص ."١07‏ 

( المبسوط: ج ١‏ ص /7". 

)1١(‏ النهاية و نكتها: ج ١‏ صضص77ه. 


.١ ب 1 من أبواب الذبح ح‎ ٠١ ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

(1) الوسيله: ص 188. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١7‏ ب 17 من أبواب الذبح ح ؟. 

(10) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠١8‏ ب 1 من أبواب الذبح ح ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١88‏ 

و أمَا البروكك فى السواد ففى كشف الرموز ١١‏ و غيره: أنّه لم نظفر عليه بنصٌ. 

وادوق فى المتينوظ:99) و التذكرة واوا النسيى اله مل اللداغليه و آله أمر يككن أقرن بيطأ فى واد .و شار في شوا ةن مير كك 
فى سواد. فاتى به فضححى به .)1١‏ 

قلت و لعلة ابرق أن ابن جيرة الما دك الو كك :هه فى الآضحة 01 

و اختلف فى معنى ما فى الأخبار فقيل: معناه أن يكون رتع فى مرتع كثير النبات شديد الاخضرار به «» و هذا قد يتضمن 
البروكك فيه. 

و قيل: معناه السمن حتى تكون له ظل عظيم تأكل و تمشى و تنظر فيه 001 و هو يستازم البروكك فيه. 

و قيل: معناه سواد هذه المواضع منها 24١‏ و قد يتأيّد بقول الصادق عليه الام فى مرسل الحلبى: ضح بكبش أسود أقرن فحل» 
فإن لم تجد أسود فأقرن فحل يأكل فى سواد و يشرب فى سواد و ينظر فى سواد «4). و المشى فى السواد بهذا المعنى يستلزم 
البروكك فى السوادء فإنّه على الأرجل و الصدر و البطن. و قد يراد به سواد الأرجل فقط. و عن ابن الراوندى: انّ المعانى الثلاثة 
مروية عن أهل البيت عليهم السَلام .23٠١١‏ 

ويستحبٌ أن يكون قد عرّف بها أى أحضر عشيهُ عرفة بعرفات كما فى التهذيب )١١«‏ و التذكرة 0١37١١‏ و المنتهى «137). و أطلق 
الإحضار فى غيرهاء لقول 


"68 ص‎ ١ كشف الرموز: ج‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 5/7. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 788 س 88. 

(؟) منتهى المطلب: ج 7 ص ههلاس .١١‏ 

(0) الوسيلة: ص 188. 

(©) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 5*8 درس .١١١‏ 

(0) جامع المقاصد: ج “اص 567. 

(8) جامع المقاصد: ج “اص 567. 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠١8‏ ب 1١‏ من أبواب الذبح ح ه. 
)0١(‏ نقله عنه فى الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 5*8 درس .١١١‏ 
)1١(‏ تهذيب الأحكام: ج هص ٠١28‏ ذيل الحديث 250. 
)1١(‏ تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 77س 19. 

(1) منتهى المطلب: ج 7 ص 77س 0 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١294‏ 

الصادق عليه السّلام فى خبر أبى بصير: لا يضحى إلا بما قد عرّف به .0١١‏ و للإجماع كما فى التذكرة 1 و المنتهى 70. 

ولا يجب كمافى النهايهٌ «؟» و المبسوط «ه) و التهذيب «#» و الاستبصار 739 و الغنيةٌ (» و الإصباح «4) و المهذب ٠١«‏ وفاقا 
للسرائر 21١‏ و الجامع 01١‏ و النافع 010 و الشرائع )٠18«‏ للأصل» و خبر سعيد بن يسار سأل الصادق عليه السَّلام عمن اشترى شاه 
لم يعرّف بهاء قال: لا بأس بهاء عرّف بها أم لم يعرّف «28. و هو و إن ضعف سندا فخبر أبى بصير أيضا يضعف سندا عن إثبات 
الوجوب. 

و حمله الشيخ على أنه نفسه لم يعرّف بها و أخبر بتعريفها «1» كما فى خبر آخر لسعيد بن يسار: إِنّه سأله عليه السّلام إِنَا 
نشترى الغنم بمنى و لسنا ندرى عرّف بها أم لت فقال: إِنْهم لا يكذبونء لا عليكك ضح بها 17). و استظهر فى المنتهى إرادةٌ 
الشيخ تأكد الاستحباب «18). 


و يستحبّ أن يكون إناثا إن كانت من الإبل و البقر و ذكرانا إن 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١١7‏ ب 17 من أبواب الذبح ح ؟. 
(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7"87 س 19. 

(؟) منتهى المطلب: ج 7 ص 67/اس 0" 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 8١ه.‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 7/". 

(©) تهذيب الأحكام: ج هص 7١7‏ ذيل الحديث 9ع. 

(/) الاستبصار: ج ” ص 728 ذيل الحديث 978. 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية) ص 0٠١‏ س ١؟١.‏ 

(9) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج / ص /691. 

.187 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )٠١( 

.298 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

(19) الجامع للشرائع: ص .5١7‏ 

.4١ المختصر النافع: ص‎ )1١( 

(18) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .18١‏ 

(10) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١١7‏ ب17 من أبواب الذبح ح 6. 
(19) الاستبصار: ج ١‏ ص 788 ذيل الحديث /07. 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١١7‏ ب 17 من أبواب الذبح ح ”. 
(10) منتهى المطلب: ج ؟ ص 7؟/اس 38. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 17١‏ 

كانت من الضأن و المعز للأخبار .)١١‏ 


و فى المنتهى: لا نعلم خلافا فى جواز العكس فى البابين إِلَا ما روى عن ابن عمر أنه قال: ما رأيت أحدا فاعلا ذلكء انحر أنثى 


أحبٌ إلى و هذا يدل على موافقتناء لأنّه لم يصرح بالمنع من الذكران «؟»). و نحوه التذكرة 70. 

و فى النهاية: لا يجوز التضحية بثور و لاجمل بمنىء و لا بأس بهما فى البلاد 06١‏ مع قوله قبيله: و أفضل الهدى الأضاحى من 
البدن و البقر ذوات الأرحام, و من الغنم الفحولةٌ «8). فهو قرينة على إرادة التأكد. 

و فى الاقتصاد: إن من شرط الهدى إن كان من البدن أو البقر أن يكون أنثى» و إن كان من الغنم أن يكون فحلا من الضأنء فإن 
لم يجد من الضأن جاز التيس من المعزى «2. 

وافق اليدب إن كان امن الائل فجن أن يكزة فنا من الاناكواإن كانامق البق فكو شنامق الأناك 0/..و لعلهما | كد 
الاستحباب. 

و يستحبٌ قسمته أ ثلاثا بين الأكل و الهدى و الصدقة على وفق ظاهر الأكثر و صريح كثير. أمَا عدم الوجوب فللأصلء و أما 
الفضل فللنصوص من الكتاب 8١‏ و السنة «4)» و أمَا التثليث فعليه الأكثر. 

وقد يؤيّده خبر العقرقوفى» قال للصادق عليه الّد.لام: سقت فى العمرة بدنة فأين أنحرها؟ قال: بمكة. قال: أىّ شىء أعطى منها؟ 
قال: كل ثلثا و اهد ثلثا و تصدق بثلث .23١١‏ و سأله عليه السّلام أبو الصباح عن لحوم الأضاحىء فقال: كان على بن الحسين 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 99 ب 4 من أبواب الذبح. 

(0) متي المطلب تب اصن كلاس 16 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 787 س 15. 

(©) النهاية و نكتها: ج ١‏ صضص77ه. 

(5) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 77ه. 

(2) الاقتصاد: ص 07". 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 1817. 

(8) الحمح: ع 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١65‏ ب 5٠‏ من أبواب الذبح. 

.” ص 45 ب 8 من أبواب الذبح ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )19١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١7١‏ 

و أبو جعفر عليه السّلام يتصدّقان بثلث على جيرانهم؛ و ثلث على السؤال و ثلث يمسكانه لأهل البيت .0١١‏ 

و يجوز أن يكون التصدق على الجيران هو الاهداء الذى فى الخبر الأوّلء فالأولى اعتبار استحقاق من يهدى إليه. 

و قال أبو جعفر عليه السّلام- فى صحيح سيف التمار عن الصادق عليه السّلام لسعيد بن عبد الملكك لما قدم حاجا و ساق هديا-: 
أطعم أهلكك ثلثاء و اطعم القانع و المعتر ثلثاء و اطعم المساكين ثلثاء قال سيف للصادق عليه السَلام: المساكين هم السؤّال؟ فقال: 
نعم» و قال: القانع الذى يقنع بما أرسلت إليه من البضعة فما فوقهاء و المعتر ينبغى له أكثر من ذلكك هو أغنى من القانع يعتريكك 
فلا يسألكك .7١‏ فإن كان إطعام القانع و المعتر هو الاهداء وافق الأول و أشعر أيضا باستحقاق من يهدى إليه. و دلّ مجموع 
ال «* على التثليث المشهور. و لكن فى التبيان: عندنا يطعم ثلثه» و يعطى ثلثه القانع و المعتر» و يهدى الثالث 59). و نحوه 
المجمع عنهم عليهم السّلام «©). 


و فى السرائر: إِنّهِ يأكل و لو قليلاء و يتصدّق على القانع و المعتر و لو قليلا .)2١‏ 


ولم يذكر الاهداء» بل خضّه بالأضحية اقتصارا على منطوق الآ-يتين» لاغفالهما الاهداء حينشذ؛ و اتحاد مضمونهما إِلَما فى 
المتصدق عليه. 

و أنت تعلم أن التأسيس أولى من التأكيد» خصوصا و قد تأيّد هنا بالخبر الصحيح.ء و اكتفاؤه بالمسمى للأصلء و إطلاق الآيتين 
و الاحتياط» نظرا إلى الأخبار أن لا يقصر شىء من الهدية و الصدقة عن الثلث. 

و أمًا فى الأكل فيكفى المسمىء لأنّ إيجاب الثلث قد يؤدى إلى الحرج أو 


.17 من أبواب الذبح ح‎ 8٠ ب‎ ١*8 ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١67‏ ب 8٠»‏ من أبواب الذبح ح ”. 

(©) الحج: م3 عم 

(©) التبيان: ج /اص "١14‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ؟9 ب »8 من أبواب الذبح. 

(2) السرائر: ج ١‏ ص 018. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: 177 

المحالء و للأخبار بن النبى صلَى الله عليه و آله و أمير المؤمنين عليه السّلام أهديا معا ماثة بدنة» فأمر صلى الله عليه و آله بأخذ 
قطعهُ من كل و طبخ الجميع فى برمة ثم أكلا و حسيا من المرق .)1١‏ 

و ما فى الأخبار من «أكل الثلث» بمعنى أن الثلث له أن يأكل منه ما يشاء و يفعل بالباقى ما يشاءء و لو لا الخبر أمكن فهم التثليث 
من الآية الثانية يفهم الاهداء من إطعام القانع» و الصدقة من إطعام المعتر» و بالعكس يكون القانع من قنع إليكك و سألك, كما 
00000 

و فى الكافى: يأكل منه و يطعم الباقى 00» و هو يحتمل التثليث و غيره. 

و الأقوى ما فى السرائر «5» من وجوب الأكل و الإطعام؛ لظاهر الأمر و إن كان الأكل من العادات؛ و كان الأمر به بعد حظره من 
الله أو من الناس على أنفسهم., و اكتفى بالأكل لأنْ وجوبه يفيد وجوب الباقين» كما يفصح عنه التذكرة «0) و المنتهى «*) و 
التحرير .)7/١‏ 

و فيها: إنّه إن أخل بالأكل لم يضمن و إن وجبء و يضمن ثلث الصدقة إن أخل بهاء و إن أخلٌ بالإهداء للأكل ضمن قطعاء و 
إن أخل به للتصدقء قطع فى التذكرة بالعدم 448١‏ و قرّبه فى المنتهى ١4)؛‏ و جعله الوجه فى التحرير ,03٠١١‏ و لعلّه لتحمّق الإطعام 
الذى ليس فى الآيتين غيره مع الأكل» و لكون التصدق إهداء. و قد احتمل الضمان للأمر به» و قد أخل به لمباينة التصدق نيته» و 
لذابخويت الغيلاقة نه على الله على آله دون اليد 

و تكره التضحيةٌ بالجاموس أى الذكر منه و الثور كما فى النافع ١١‏ 


.٠؟ ب 7 من أبواب أقسام الحيّح ح‎ 188-١017 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 
."١9 نقله عنهم فى التبيان: ج /اص‎ )( 
.5٠١ الكافى فى الفقه: ص‎ )9( 


(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 80س 8". 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ”7هلاس 17. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١8‏ س 8". 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 88 س 6". 

(9) منتهى المطلب: ج 7 ص ”لاس 18. 

.88 س‎ ٠١8 ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )0٠١( 

(1) المختصر النافع: ص 04 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 17 

و الشرائع »١١‏ لما فى مضمر أبى بصير من قوله: و لا تضححى بثور و لا جمل 213١‏ أى فى منى» لقول الصادق عليه السّ.لام فى 
صحيح ابن سنان: يجوز ذكورة الإبل و البقر فى البلدان 7). 

و التضحية إمّا ما يعم الهدى أو قسيمه؛ و إجزاء الجاموس لكونه من البقر و لأنّ على بن الريان بن الصلت كتب إلى أبى الحسن 
الثالث عليه الس لام يسأله عن الجاموس عن كم يجزئ فى الضحية؟ فجاء فى الجواب: إن كان ذكرا فعن واحدء و إن كان أنثى 
فعن سبعةٌ (5). 

و يكره الموجوء كما فى النافع «8) و الشرائع «2: لقول الصادق عليه المّ.لام فى حسن معاوية: اشتر فحلا سمينا للمتع فإن لم 
تجد فموجوء, فإن لم تجد فمن فحولة المعز فإن لم تجد فنعجة, فإن لم تجد فما استيسر من الهدى 237. 

و يجزئ كما فى النهاية ١‏ و المبسوط «4) و الوسيلة 23٠١١‏ و السرائر )١١١‏ للأصل و العموماتء و قوله عليه السّلام فى خبر أبى 
بصير: المرضوض أحبٌ إلى من النعجة .1١١‏ 

وقول أحدهما عليهما السّلام فى صحيح ابن مسلم: و الموجوء خير من النعجة «1). و فى السرائر- بعد ما سمعت بأسطر-: انه لا 
يجزئ فقد يريد أنه لا يجزئ إن تير الفحل كما هو نص الخبر. 


.18١ ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠٠١‏ ب 9 من أبواب الذبح ح 6. 
() وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 94 ب 4 من أبواب الذبح ح ؟. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠٠١‏ ب 18 من أبواب الذبح ح .١‏ 
(0) المختصر النافع: ص 0 

(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .19١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠١28‏ ب ١١‏ من أبواب الذبح ح /. 
(8) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 77ه. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 717”. 

.187” الوسيلة: ص‎ )03١( 

.298 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

." من أبواب الذبح ح‎ ١6 ب‎ ٠١9 ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 


.١ المصدر السابق ح‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 178 

و يجب فى الذبح أو النحر التَدَِهُ لكونه عبادة» فيعتين الجنس من ذبح أو نحرء و الوجه و كونه هدياء و إن عبن الحج المأتى به- 
كما فى الفخريهُ -0١١‏ كان أولى. 

و يجوز أن يتولاها عنه الذابح لأنّه إذا ناب عنه فى الفعل ففى شرطه أولىء و للاتفاق على توليته لها مع غيبة المنوب عنه. و لأنّه 
الفاعل فعليه نيته» فلا يجزئ حينئذ نيه المنوب عنه وحدهاء لأنَ النية إِنّما تعتبر من المباشرة» بل لا معنى لها إن نوى الذبح أو 
النحرء فالجواز بمعناه الأعم و وريه د ولعي ل ل 

و يستحبٌ نحر الإبل قائمة لقوله تعالى «قَاذّكُرُوا اشع الله ليا صلا «*” و للأخبار. 

و فى التذكرة 1١‏ و المنتهى: لا نعلم فى عدم وجوبه خلافاء فإن خاف أن تنفر أناخها «©). و روى الحميرى فى قرب الاسناد عن 
عبد الله بن الحسن عن جده على بن جعفر أنه سأل أخاه عليه السّد.لام عن البدنة كيف ينحرها قائمة أو باركة؟ قال: 2 
يستحبٌ نحرها و قد ربطت بين الخف و الركبة لقول الصادق عليه الّ.لام فى صحيح ابن سنان: يربط يديها ما بين الخف إلى 
الركبة «2). و قال عليه السّ.لام فى خبر حمران: و أمَا البعير فشد أخفافه إلى إباطه و أطلق رجليه 07. و هو الذى يأتى فى الصيد و 
الذبائح» فيجوز التخر و افتراق الهدى و غيره. 

ثم الخبران نضَّان فى جمع اليدين بالربط من الخف إلى الركبة أو الإبط. 


."8١ ص‎ ١ الرسالة الفخرية (سلسلة الينابيع الفقهية): ج‎ )١( 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 5*4 درس .١١١‏ 

() الحج: ع". 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١س‏ 568. 

(0) منتهى المطلب: ج ” ص 8/ا/اس 77. 

(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١6‏ ب 8" أبواب الذبح ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١*‏ ص 708 ب "من أبواب الصيد و الذبائح ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 178 

وعن أبى خديجة أنه رأى الصادق عليه السّ.لام و هو ينحر بدنته معقولة يدها اليسرى .)١١‏ و روت العامة "١‏ نحوه. و اختاره 
الحلبيان «”. فالظاهر جواز الأمرين 

و يستحبٌ طعنها فى لبتها من الجانب الأيمن لهاء لخبر أبى خديجة أنّهِ رأى الصادق عليه السّلام إذ نحر بدنته قام من جانب يدها 
اليمنى «©". و خبر الكنانى عنه عليه الشلام ينحر و هى قائمة من قبل اليمين .)2١‏ 

وشح لقعا عا لمع ارا لخر اند لوو نار لاد كله را قرو عطي ودار مرا قروا اي سر 1 
عع نامع يرجه 0607 0 وكوك عي ننس تكو داك للف نا ودغي تمننناو ا اناي 
الْمُفْرِكِينَ» إن صلاتى وَ تُشكى 3 وَ مَعلاى مياتى لِلَهِ َب الجاَمِينَ؛ ل عَرِيكك لَه وَ لِك أت و أنا من المسلمين» ؛ الهم منكك 
ار 
منكك و لكثء اللّهم تقتله منّى» ثم يطعن فى لبتها .7٠‏ 


و يستحبٌ المباشرة للذبح أو النحر لاستحباب مباشرة العبادات و التأسَّى بهم صلوات الله عليهم؛ و قول الصادق عليه السلام فى 
حسن الحلبى: فإن كانت امرأة فلتذبح لنفسها ./8١‏ 
فإن لم يحسن الذبح أو النحر فجعل اليد مع يد الذابح مستحبٌء 


.” ب 8" من أبواب الذبح ح‎ ١8 ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() المغنى لابن قدامة: ج “اص "م؟. 

() الكافى فى الفقه: ص 21١8-1١18‏ الغنيهُ (الجوامع الفقهِيهُ): ص 07١‏ س ؟1. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١8‏ ب 8" من أبواب الذبح ح ”. 

(0) المصدر السابق ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١/‏ ب 7” من أبواب الذبح ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١1"8‏ ب 8" من أبواب الذبح ح "و ليس فيه: «و بالله). 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١1*68‏ ب *6” من أبواب الذبح ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 172 

لقول الصادق عليه السّ.لام فى حسن معاوية: كان على بن الحسين يضع السكين فى يد الصبى ثم يقبض على يديه الرجل فيذبح 
"١‏ و إن لم يفعل ذلكك كفاه الحضور عند الذبح كما فى الوسيلة 07 و الجامع «*. و لما فى المحاسن من قول النبى صلَى الله 
عليه و آله فى خبر بشر بن زيد لفاطمة عليها السّ.لام: اشهدى ذبح ذبيحتكك. فإنّ أول قطرة منها يغفر اللّه بها كل ذنب عليكك و 
كل خطيئة عليكك. قال: و هذا للمسلمين عامةٌ «6). 

ولو ضل الهدى فذبحه غير صاحبه لم يجزئ عنه أى الذابح نواه عن نفسه أولاء إِلَا أن يجده فى الحل فيتملكه بشرائطه. و حينئذ 
فهو صاحبه؛ و إن نواه عن صاحبه فالمشهور الإ-جزاء عنه إن ذبحه بمنى لا بغيرها للأخبار كقول الصادق عليه السّ.لام فى خبر 
منصور بن حازم: إن كان نحره بمنى فقد أجزأ عن صاحبه الذى ضل عنه. و إن كان نحره فى غير منى لم يجزئ عن صاحبه «8. 
وفى مرسل أحمد بن محمد بن عيسى: إن كان أوثقها فى رحله فضاعت فقد أجزأت عنه «2). 

و ليعرّفها قبل ذلكك ثلاثة أيام يوم النحر و اليومين بعده. لقول أحدهما عليهما السّلام فى صحيح ابن مسلم: إذا وجد الرجل هديا 
ضالا فليعرّفه يوم النحر و الثانى و الثالث» ثم ليذبحها عن صاحبها عشية الثالث 07. و الظاهر الوجوب. للأمر بلا معارض و للتحوّز 
عن النيابة بلا ضرورة و لا استنابة» خصوصا عن غير معتّن» و عن إطلاق الذبح عمّا فى الذمهُ إطلاقا محتملا للوجوب و الندبء و 
للهدى و غيره؛ و التمتع و غيره» و حب الإسلام و غيره؛ و لذا لم يجتزئ به المحمّق فى النافع «/. 

و باقى الدماء الواجبة من هدى القران و المنذور و الكفارات و يأتى فى أماكنها. 


)١(‏ المصدر السابق ح ؟. 

(1) الوسيلة: ص 185. 

() الجامع للشرائع: ص .5١15‏ 

(؟) المحاسن: ج ١‏ ص /ات ح 1717. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١77‏ ب 78 من أبواب الذبح ح ؟. 


(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١119‏ ب ”٠‏ من أبواب الذبح ح ؟. 
(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١77‏ ب 78 من أبواب الذبح ح .١‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 1717 


البحث الثالث: فى هدى القران و الأضحية 


وهما مستحتان و إن وجب الأوّل بعد السوق. و عن أبى على وجوب الثانى ١١‏ لنحو قول أبى جعفر عليه السّ.لام فى خبر ابن 
مسلم: الأضحية واجبة على من وجده من صغير أو كبير» و هى سه «7". و قول الصادق عليه السّ.لام فى خبر العلاء بن الفضيل: 
هو واجب على كل مسلم إِلّا من لم يجد «. و لضعفهما يقصران عن إثبات الوجوب و الأصل العدم. 

و فى الخلا-ف الإجماع عليه «05» مع احتمالهما الثبوت و التأكد 08١‏ و أمّا قوله تعالى «قَصَل لِرَبُكك وَ الْحَوَا «©) فإن كان بهذا 
ولا يخرج هدى القرآن عن ملك سائقه و لا بعد السوق» للأصل من غير معارضء و لذا جاز ركوبه و شرب لبنه» و إذا ذبحه 
أكل ثلثه كما يأتى جميع ذلك. 

ولا يتعيّن للذبح بل له إبداله و التصرّف فيه بالركوب و الحمل و البيع و الإتلاف و غير ذلكك. و إن أشعره أو قلّده عاقدا بذلكك 
إحرامه وفاقا للشرائع 2 للأصل. 

لكن متى ساقه ف لا يجوز له إبداله و لا التصرّف فيه ببيع أو إتلاف, بل لا بد من نحره أو ذبحه بمنى أو مكة, لتظافر الأخبار 4١‏ 


أن السياق يمنع من 


(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج * ص .19١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١17”‏ ب 2٠‏ من أبواب الذبح ح ". 

(*) المصدر السابق ح ه. 

(©) الخلاف: ج © كتاب الضحايا المسألة .١‏ 

)20 فى خ: «التأكيد). 

(©) الكوثر: ؟. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 187. 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 58١‏ ب 8 من أبواب الذبح. 

العدول إلى التمتع» و مع ذلكك فهو باق على ملكه. : : : 
والمشيؤر أله بالأشعان أو النقلية يصن ذيعه أو قهرم لقره بال الا تُجلوا سَطِاِر الله وَلَا المَّهْرَ الَْلامَ وَلَا الْهَدَىَ وَ لا الْقَلائِد 
". و لصحيح الحلبى: 

سأل الصادق عليه السّد.لام عممن يشترى البدنة فتضلٌ فلا يجدها حتى يأتى منى» فقال عليه السلام: إن لم يكن قد أشعرها فهى من 


ماله إن شاء نحرها و إن شاء باعهاء و إن كان أشعرها نحرها .07١‏ و لخبر أبى بصير سأله عليه السّد.لام عممن اشترى كبشا فضلء 


فقال: 

يشترى مكانه آخر. قلت: فإن كان اشترى مكانه آخر ثم وجد الأوّل» فقال: إن كانا جميعا قائمين فليذبح الأوّلء و ليبع الأخير» و 
إن شاء ذبحه» و إن كان قد ذبح الأخير ذبح الأول معه «7. و لقو هذه الأدلّف و عمل الأصحاب عليها و منهم المصنف فى غير 
الكتاب 0©). 

و قيل: إِنّ المراد بالإشعار و التقليد ما لم يقرن به الإحرامء و بالسياق هما مقرونا بهما الإحرام «2. 

قلت: و هو الوجه عندى. لأنّه فى التحرير مع حكمه بما فى الكتاب قال: 

تعيين الهدى يحصل بقوله: هذا هدى أو بإشعاره أو تقليده مع نية الهدى, و لا يحصل بالشراء مع النية» و لا بالنية المجردة «©. و 
قال: لو ضل فاشترى مكانه غيره ثم وجد الأوّل فصاحبه بالخيار إن شاء ذبح الأوّلء و إن شاء ذبح الأخير فإن ذبح الأول جاز له 


بيع الأخيرء و إن ذبح الأخير لزمه ذبح الأوّل إن كان قل اشتعريى إلا خاق الدمعة ولاد و انحو المعو :و القن كر 41 


)١(‏ المائدة: ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١1١‏ ب 7” من أبواب الذبح ح .١‏ 

(*) المصدر السابق ح ؟. 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١9‏ س 58. 

(0) جامع المقاصد: ج “اص 27528 نقلا بالمعنى. 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١8‏ س ؟5. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١8‏ س 18. 

(4) منتهى المطلب: ج ؟ ص ١هلاس‏ 0 

(4) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 88س «. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 1794 

و قيل: المراد بالاشعار و التقليد و السياق واحدء و هو الاشعار و التقليد المقرون به الإحرام. 

وقوله: «و إن أشعره» متصل بعدم الخروج من الملكك دون جواز الإبدال و التصرّفء أى لا يخرج عن ملكه و إن ساقه- أى عقد 
الإحرام- بإشعاره أو تقليده» لكن متى فعل ذلكك تعتين للنحر أو الذبحء و لم يجز له الإبدال و التصرّف فيه بالإتلاف و إن كان 
باقيا على ملكه؛ و وقع قوله: «و له ابداله و التصرّف فيه فى البين» و معناه أن لذ ذ لكك قبل 'تشئق الوق بهذا المعتق :إن اشتراه 
5507 

و عن بعض الأصحاب التزام أنّه لا يتعيّن للذبح أو النحر بالسياق» و هو الإشعار و التقليد العاقد للإحرام» و لكن يجب إِمّا ذبحه 
أو ذبح بدل منه» و هذا المعنى قول المصنف و سائر الأصحاب: أنّه يتعتين به ذبحه أو نحره. 

ولا يتعتين هدى السياق فى حب أو عمرة للصدقة بل سيأتى تثليثه 01١‏ بالأكل و الصدقة و الهدية إلا بالنذر أو شبهه. و على ما 
قيل: يجوز أن يريد أنه لا يتعيين هديا. و يؤيّده أنّه حكم فى المختلف أنّه إن ضلٌ فاشترى بدله فذبحه ثم وجد ما ساقه لم يجب 
ذبحه و إن أشعره أو قلده. لأنه امتثل فخرج عن العهدة؛ و حكى وجوب ذبحه عن الشيخ .05١‏ 

و يحتمل بعيدا أن يريد أن الهدى الذى يريد سوقه لا يتعيّن هديا قبل السوق و الاشعارء إِلَا إذا نذره بعينه. 


على القارن أصالة؛ و كأنّه بهذا المعنى نحو صحيح ابن مسلم: سأل أحدهما عليهما التّ.لام عن الهدى الذى يقلد أو يشعر ثم 
يعطبء فقال: إن كان تطوّعا فليس عليه غيره» و إن كان جزاء أو نذرا فعليه بدله 0. و هو كثير ستسمع بعضه. و أوجب الحلبى 
البدل إن تمكن «6)؛ لظاهر ما 


)١(‏ فى خ: «بتثليثه). 

(5) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 197. 

() وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ”17 ب ١8‏ من أبواب الذبح ح .١‏ 

(©) الكافى فى الفقه: ص .٠٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: 1/١‏ 

سيأتى من خبرى ابن مسلم و الحلبى. 

والهدى المضمون أى الواجب أصالة لا بالسياق وجوبا مطلقا لا مخصوصا بفرد كالكفارات و المنذور نذرا مطلقا يجب البدل 
فيه فإِنّ وجوبه غير مختص بفردء و لا تبرأ الذمهُ بشراء فرد و تعيين ما فى الذمةٌ فيه ما لم يذبحه و تصرفه فيما يجب صرفه فيه 
فإذا تلف لم تبرأ الذمة إلا بإقامة بدنة مقامه. 

وبه صحيح معاوية: سأل الصادق عليه السّ.لام عن رجل أهدى هديا فانكسرتء فقال: إن كانت مضمونة فعليه مكانهاء و 
المضمون ما كان نذرا أو جزاء أو يمينا .)١١‏ 

ولو عجز هدى السياق و هو ما وجب إهداؤه بالسياق, انضم إليه نذر معن أو لاء و كذا ما وجب عينه أصالة بنذر و نحوه فساقه 
عن الوصول إلى محلّه ذبح أو نحر مكانه و صرف فى مصرفه. 

و إن تعذّر علم بما يدل على أنّه صدقة من كتابة أو غيرها للأخبارء كقول الصادق عليه السّد.لام فى مرسل حريز: كل من ساق 
هديا تطوّعا فعطب هديه فلا شىء عليه ينحره و يأخذ نعل التقليد فيغمسها فى الدم فيضرب به صفحة سنامه و لا بدل عليه و ما 
كان من جزاء صيد أو نذر فعطبء. فعل مثل ذلكك. و عليه البدل .)»2١‏ 

و فى صحيح الحلبى الذى رواه الصدوق فى العلل: أى رجل ساق بدنة فانكسرت قبل أن تبلغ محلهاء أو عرض لها موت أو 
هلاك. فلينحرها إن قدر على ذلككء ثم ليلطخ نعلها التى قلدت بها بدم حتى يعلم من مرّ بها أنّها قد ذكيت فيأكل من لحمها إن 
أراد ”0. و لحفص بن البخترى: ينحره و يكتب كتابا أنه هدى يضعه عليه. ليعلم من مر به أنه صدقة ."5١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ”17 ب ١8‏ من أبواب الذبح ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١76‏ ب ١8‏ من أبواب الذبح ح 8. 

() علل الشرائع: ص 578 ح *. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 1١‏ ب ”١‏ من أبواب الذبح ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 1/١‏ 

ولا يجب عليه الإقامة عنده حتى يوجد المستحق فيدفعه إليه مع النية و إن أمكنت, و لا إشكال فى جواز التعويل على هذه 
العلامة فى الحكم بالزكاه و الإباحة» كل ذلكك للنصوصء و عمل الأصحاب من غير خلاف يظهر. 

و يجوز بيعه أى ما لا يجب إهداؤه إلا بالسياق لو انكسر كما فى النهاية 1١‏ و المبسوط «؟» و غيرهماء لخروجه بذلك عن صفة 


الهدى مع بقائه على الملك؛ لحسن حمّاد عن الحلبى سأله عن الهدى الواجب إذا أصابه كسر أو عطب أ يبيعه صاحبه و يستعين 
بثمنه على هدى آخر؟ قال: يبيعه و يتصدّق بثمنه و يهدى هديا آخر 79. 

و إذا باعه فيستحبٌ الصدقة بثمنه أو شراء بدله به لهذا الخبر» و قول ابن عباس: إذا أهديت هديا واجبا فعطب فانحره مكانه إن 
شئت»ء و أهده إن شئت. و بعه إن شئتء و تقوّمه فى هدى آخر 180). 

و لاستحبابها مطلقاء و خبر الحلبى يفيد استحبابهما جميعاء فلو أتى بالواو وافق ظاهره. و لعلّه أراد التنبيه على جواز حمله على 
التخيير أو الجمع تأدى الفضل بأحدهما و إن كان الجمع أفضلء و لا يجب شىء منهما و إن كان ظاهر الخبر» للأصل من غير 
معارض. فإن السياق إِنّما يوجب ذبح المسوق أو نحره. و الخبر يحتمل الندب و الواجب مطلقا لا بالسياق» بل فى نذر أو كفارة» 
بل هو الظاهر. 

و وجوب بدله ظاهرء و عليه حمل فى التذكرة و المنتهى, و فيهما: أنْ الاولى به ذبحه و ذبح ما فى ذمته معاء و إن باعه تصدق 
بثمنه» لصحيح ابن مسلم سأل أحدهما عليهما السّلام عن الهدى الواجب إذا أصابه كسر أو عطب أ يبيعه صاحبه و يستعين بثمنه 
فى هدى؟ قال: لا يبيعه» فإن باعه فليتصدّق بثمنه و ليهد هديا آخرء و لتعين 


.219 ص‎ ١ النهاية و نكتها: ج‎ )١( 

(') المبسوط: ج ١‏ ص 0/7”. 

() وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١78‏ ب"7 من أبواب الذبح ح .١‏ 

(©) المغنى لابن قدامة: ج “اص 208 الشرح الكبير: ج اص 0/ه. 
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حق الفقراء فيه بتعيينه. و لذا أوجب أحمد فى روايةٌ ذبحه .)2١١‏ قال: و الاولى حمل ما تلوناه من الروايةُ على الاستحباب .)2١‏ 
قلت: لأصل البراءة من هديين و الحرج و العسر. 

ولو سرق هدى السياق من غير تفريط لم يضمن بدله» لما عرفت و إن كان معينا بالنذر أو شبهه. نعم يضمن إن نذر مطلقا ثم 
عن فيه المنذور كما سمعت. و كذا الكفارات وهدى المتعه كما فى ظاهر السرائر «*0؛ لوجوب الجميع فى الذمة. خلاها 
للتهذيب «©» و النهايهٌ «©» و المبسوط «” و الوسيلة و الجامع « و التذكرة «9) و المنتهى 3٠١١‏ و التحرير »»١١١‏ لمرسل 
أحمد بن محمد بن عيسى عن الصادق عليه السّلام فى رجل اشترى شاه لمتعة فسرقت منه أو هلكت,ء فقال: 

إن كان أوثقها فى رحله فضاعت فقد أجزأت عنه .)١١١‏ 

و قول الكاظم عليه السّ.لام فى خبر على: إذا اشتريت أضحيتكك و قمطتها و صارت فى رحلكك فقد بلغ الهدى محله 019. و 
مرسل إبراهيم بن عبد الله قال عن رجل اشترى لى أبى شاءٌ بمنى فسرقتء فقال لى أبى: ائت أبا عبد اللّه عليه الام فاسأله عن 
ذلك فأتيته فأخبرته. فقال لى: ما ضحى بمنى شاة أفضل من شاتكك .)١15«‏ 


ويحتمل المندوب و وصف شاته بالفضلء و الأخبار )١10«‏ بالقيوى عم يز علد 


000 تذكرة الفقهاء: ج ١٠ص‏ 5س »٠‏ منتهى المطلب: ج *ء*ص لاس لظ 
(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78س ”©؛ منتهى المطلب: ج ؟ ص 7/2١‏ س *1. و فيهما: «الأقرب). 
0 البترائزة خ ١ض‏ 8 


(؟) تهذيب الأحكام: ج هص 71١17‏ ذيل الحديث 831/, 

(5) النهاية و نكتها: ج اص 19ه. 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص 7/7". 

(0) الوسيلة: ص ”187. 

(8) الجامع للشرائع: ص 51. 

(4) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 88س ؟. 

.؟١‎ ساله١ منتهى المطلب: ج 7 ص‎ )٠١( 

.5"” س‎ ٠١8 ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

.” من أبواب الذبح ح‎ ”٠ ب‎ ١179 ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

.6 المصدر السابق ح‎ )1١( 

(؟1) المصدر السابق ح ". 

(15) المصدر السابق ب "١‏ من أبواب الذبح. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: */1 

بذلكك أجزأ التضحية؛ و متلوة أن له حينئذ الحلق كما سبق» مع ضعف الجميع. 

و أمَا مع التفريط فيضمن بدله مطلقاء لأنّه إن كان معنا بالنذر أو السياق أو غيرهما فإنّ كله أو بعضه أمانة فى يده للمساكين, 
فيضمن قيمته بالتفريط. 

ولو ضل فذبحه الواجد عن صاحبه فى محله أى منى أو مكة أجزأ عنه كما فى التهذيب ١١‏ و النهاية :05 و المبسوط 0 و 
الجامع ©" و الشرائع «8) و غيرهاء لقول الصادق عليه السّد.لام فى صحيح ابن حازم و حسنه: إن كان نحره بمنى فقد أجزأ عن 
صاحبه الذى ضل عنه. و ان كان نحره فى غير منى لم يجزئ عن صاحبه «*. و هو يعت هدى التمتع كفتاوى الأكثرء و نض فى 
التلخيص على خلافه 20377 و لا يشترط معرفةُ صاحبه بعينه» و لا أن لا يكون الضلال عن تفريطء لإطلاق الخبر و الفتاوى. 

و يؤيّد الأوّل ما مرّ من صحيح ابن مسلم عن أحدهما عليهما السّلام: أن من وجد هديا ضالا فليعرفه ثم ليذبحه عن صاحبه 4. 
ولو أقام بدله لما ضل ثم وجده ذبحه. و لا يجب ذبح الأخير لأنه لم يتعتين له بالإقامة. 

ولو ذبح الأخير استحبٌ ذبح الأوّل إن لم يتعيّن بالسياق أو التة ووه لاوجب و تصن قح النز رركو إن السورن :13و افون 


١١‏ على وجوبه إن أشعره 


1/78 ذيل الحديث‎ ١١9 تهذيب الأحكام: ج هص‎ )١( 

(1) النهاية و نكتها: ج ١ص 000١‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 7/7". 

(6) الجامع للشرائع: ص .5١15‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 187. 

(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١77‏ ب 78 من أبواب الذبح ح ؟. 
(0) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص 89. 


(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١772‏ ب 78 من أبواب الذبح ح .١‏ 

(4) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 85 س #. 

.58 س‎ ٠١8 ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )٠١( 

"١ ساله١ منتهى المطلب: ج ؟ ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 188 

وفاقا لغيره» و حكى فى المختلف وجوبه إن أشعره أو قلده عن الشيخ و قرّب الاستحباب 1١‏ لأنّه امتثل فخرج عن العهدة. 

و مضى صحيح الحلبى سأل الصادق عليه السلام عن الرجل اشترى البدنة ثم ضلٌ قبل أن يشعرها أو يقلّدها فلا يجدها حتى يأتى 
منى فينحر و يجد هديه؛ فقال عليه السّدلام: إن لم يكن قد أشعرها فهو من ماله إن شاء نحرهاء و إن شاء باعهاء و إن كان أشعرها 
نحرها «7). و سأله عليه السَّلام أبو بصير عمّن اشترى كبشا فهلك منه فقال: 

يشترى مكانه آخرء قال: فإن كان اشترى مكانه آخر ثم وجد الأوّل؟ فقال: إن كان جميعا قائمين فليذبح الأول و ليبع الأخير؛ و 
إن شاء ذبحه. و إن كان قد ذبح الأخير ذبح الأول معه 0*. 

ويجب ذبح الأول مع النذر المعين. 

و يجوز ركوبه و شرب لبنه مع عدم الضرر به و بولده كما فى التهذيب 70" و النهاية «0) و المبسوط «#2 و السرائر 0279 و النافع «/) 
و الجامع «4) و الشرائع .3٠١١‏ و ان تعين للذبح كما يقتضيه إطلاقهم. للأصل من غير معارض. و الأخبار و هى كثيرة. 

و أمًا خبر السكونى عن الصادق عليه الس لام أنه سثل ما بال البدنة تقلّد النعل و تشعرء فقال عليه الس لام: أمَا النعل فتعرف أنّها 
بدنةُ و يعرّفها صاحبها بنعله» و أمّا الاشعار فبحرم ظهرها على صاحبها من حيث أشعرهاء فلا يستطيع الشيطان أن 


.197 مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١1١‏ ب 7" من أبواب الذبح ح .١‏ 

(") وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١1”‏ ب 7” من أبواب الذبح ح ؟. 

(©) تهذيب الأحكام: ج هحص 73١١‏ ذيل الحديث 76٠‏ 

(5) النهاية و نكتها: ج ١ص .000١‏ 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص 7/5". 

(/) السرائر: ج ١‏ ص 098. 

(8) المختصر النافع: ص .4١‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص .5١15‏ 

.197 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 188 

يتسنّمها .»١١‏ فمحمول على الكراهيةٌ أو الجواز على الضرورة أو غير المتعتّن. 
و قال أبو على: و لا بأس بأن يشرب من لبن هديه ولا يختار ذلك فى المضمون. فإن فعل غرم قيمهٌ ما شرب من لبنها لمساكين 
الحرم. قال فى المختلف: 

ولا بأس بقوله ."”5١‏ 


فلكو و لدليها أوزذا الراست نطلقا أو المع معط 

وفى قوله: «و بولده» إشارة إلى أن الهدى إذا نتجت فالولد هدى كما فى النهايةُ «"» و المبسوط «6» و التهذيب «4) و السرائر «2) 
و الجامع و نص عليه الأخبار «, و يؤيّده الاعتبار إذا تعتّن هديا بالسوق أو النذر أو التعيين. 

والانتحوة إغقطاء الكذارهق الزاتكي: كفارة أو اديه أو قداد أو قرزا الصلداقة كتنا والاسم علو مها إلا ذا ادق أحد 
الصدقات و الكفارات» فيعطى لذلكك لا اجرةٌ لعمله. 

ولا الأكل منه فإن أكل ضمن ثمن المأكول كلّ ذلك لأنّه بجملته للفقراء المستحقّين للصٌدقات الواجبة. 

و فى الفقيه عن حريز: إِنّ الهدى المضمون لا يؤكل منه إذا عطبء فإن أكل منه غرم .23١١‏ و فى قرب الاسناد للحميرى» عن 
السندى بن محمدء عن أبى البخترى. عن جعفر عن أبيه: إِنْ على بن أبى طالب عليه السّلام كان يقول: لا يأكل المحرم من 


.8 ب 6” من أبواب الذبح ح‎ ١16 ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ١06م.‏ 

(0) تهذيب الأحكام: ج هص 73١١‏ ذيل الحديث 76٠‏ 

(0) الجامع للشرائع: ص .1١6‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١1*‏ ب 6" من أبواب الذبح. 

() ليس فى خ. 

.75018 ح‎ 6١7 من لا يحضره الفقيه: ج "' ص‎ )٠١( 

الفديهُ و لا الكفارات ولا جزاء الصيد, و يأكل مما سوى ذلكك .)2١‏ و قال الصادق عليه السّ.لام لعبد الرحمن: كلّ هدى من 
نقصان الحج فلا تأكل منه. و كل هدى من تمام الحج فكلّ منه 07. و قال أبو جعفر عليه السّىلام فى خبر السكونى: إذا أكل 
الرجل من الهدى تطوعا فلا شىء عليه» و إن كان واجبا فعليه قيمةُ ما أكل «". 

وفى مضمر أبى بصير: سألته عن رجل أهدى هديا فانكسرء فقال: إن كان مضمونا و المضمون ما كان فى يمين- يعنى نذرا أو 
جزاء - فعليه فدائه» قلت: 


أ يأكل منه؟ قال: لاء إِنّما هو للمساكين» و إن لم يكن مضمونا فليس عليه شىء. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» 1ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: 182 
قلت: أ يأكل منه؟ قال: يأكل منه (6). 


قال الكلينى: و روى أيضا أنه يأكل مضمونا كان أو غير مضمون .)2١‏ 

قلت: فى أخبار» فعن عبد الملكك القمى عن الصادق عليه الشّ.لام: يؤكل من كل هدى نذرا كان أو جزاء «). و عن الكاهلى عنه 
عليه الّ.لام: يؤكل من الهدى كله مضمونا كان أو غير مضمون «07. و عن جعفر بن بشير سأله عليه السلام عن البدن التى تكون 
جزاء الايمان و النساء و لغيره يؤكل منها؟ قال: نعم يؤكل من كل البدن 40. و حملها الشيخ على الأكل للضرورة مع غرامة 
القيمةٌ «9). 

تلد فق :وليف تضاف أكل المالكةبو إنتيعة إرادة غيرة: 

وعن عمر بن يزيد عنه عليه السلام قال: قال اللّه فى كتابه: 


.7١ -7١ قرب الاسناد: ص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١6”‏ ب 5٠‏ من أبواب الذبح ح 6. 

(*) المصدر السابق ح ه. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١68‏ ب 8٠‏ من أبواب الذبح ح .١18‏ 

(0) الكافى: ج * ص 2٠١٠‏ ذيل الحديث ١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١*8‏ ب 8٠‏ من أبواب الذبح ح .٠١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١6#‏ ب »8 من أبواب الذبح ح ع. 

() المصدر السابق ح /. 

(9) تهذيب الأحكام: ج هص ١١5‏ ذيل الحديث 1/2٠‏ 

كشف االقمى اطبياع كن تراص حك » ج 2 ص: 1/17 

من كان نكم تريضاً أ به أذ من وَأ ةن لام أو صَدَهَِ أ نُفككه فمن عرض له أذى أو وجع فتعاطى مما لا ينبغى 
للمحرم إذا كان صحيحا فالصيام ثلاثة أيام؛ و الصدقة على عشرة هُ مساكين يشبعهم من الطعام» و النسكك شاةٌ يذبحها فيأكل و 
يطعم و إِنّما عليه واحد من ذلكك .)١١‏ 

و فى النهاية: و يستحبٌ أن لا يأخذ شيئا من جلود الهدى و الأضاحىء بل يتصدق بها كلهاء ولا يجوز أيضا أن يعطيه الجزّار 
فإن أراد أن يخرج شيئا منها لحاجته إلى ذلكك تصدّق بثمنه 0. و نحوه المبسوط .37١‏ 

قلت: و إِنّما حرم الثانى دون الأوّلء للنهى عنه من غير معارضء بخلاف الأوّل. ففى صحيح معاوية أنّه سأل الصادق عليه الس لام 
عن الإهاب؛ فقال: تصدق به أو تجعله مصلّى ينتفع به فى البيتء و لا تعطى الجزّارِينء و قال: نهى رسول الله صلّى اللّه عليه و آله 
أن يعطى جلالها و جلودها و قلائدها الجزارين و أمر أن يتصدق بها «. و قال عليه السّ.لام فى حسن حفص بن البخترى: نهى 
وستواك الله ضك اللهتعليدز :الها عطي العرامو جاده الولف وجحلوليا تاوف 

قال الكلينى: و فى روايةُ معاوية بن عمار عن أبى عبد الله عليه السّ.لام قال: ينتفع بجلد الأضحية و يشترى به المتاع» و إن تصدّق 
به فهو أفضل (2). 

و لكن أرسل الصدوق فى الفقيه عنهم عليهم السّلام: إِنّما يجوز للرجل أن يدفع الأضحية إلى من يسلخها بجلدهاء لأنّ الله عز و 
جل قال «فَكنُوا ميا وَ أَطْعِمُواه و الجلد لا يؤكل و لا يطعم 07 

و أسند فى العلل عن صفوان بن يحبى أنه سأل الكاظم عليه السّلام الرجل يعطى 


.1 ص 195 ح‎ ١ التهذيب: ج حص **” ح 1158 و البرهان: ج‎ )١( 

(1) النهاية و نكتها: ج اص ١"ه.‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 7/5". 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١187‏ ب ”5 من أبواب الذبح ح ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١8١‏ ب ”5 من أبواب الذبح ح .١‏ 

(©) الكافى: ج ‏ ص 20١‏ ح ". 

(0 علل الشرائع: ج ١‏ ص 5*8 ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 1/88 

الأضحية من يسلخها بجلدهاء قال: لا بأس به قال الله تعالى «فَكنُوا متها وَ أَطْعِمُواه و الجلد لا يؤكل و لا يطعم :1. 

و لعل ابن إدريس "١‏ إِنّما كره الثانى أيضا لهذا مع الأصلء إِلَّا أنَّ ظاهر الأضحية المستحبة. 

و فى الكافى: و لا يجوز إعطاء الجرّار شيئا من جلال شىء من الهدى و لا قلائده و لا إهابه و لا لحمه على جهة الأجر و يجوز 
على وجه الصدقةُ «. و نحوه فى الغنيةٌ 1١‏ و الإصباح «8). لكن ليس فى الأوّل القلائد, و فى الثانى الجلال أيضا. 

و فى المقنع 2 و الهداية» فى هدى المتعة: و لا تعط الجزّار جلودها و لا قلائدها و لا جلالها و لكن تصدق بهاء و لا تعط 
السلاخ منها 7). 

و يستحبٌ كما فى الشرائع «4) أن يأكل من هدى السياق أى ما لم يجب منه كفارة أو نذرا للصدقة. 

و يهدى ثلثه و يتصدق بثلثه كالتمتع لقول الصادق عليه الّ.لام لشعيب العقرقوفى لما ساق فى العمرة بدنة: كل ثلثا و اهد ثلثا و 
تصدق بثلث (4). 

وفى صحيح سيف التمّار عنه عليه السّ.لام أنّ سعيد بن عبد الملكك ساق هديا فى حمّجه فلقى أبا جعفر عليه الشلام فسأله كيف 
يصنع به؟ فقال: أطعم أهلكك ثلثاء و اطعم القانع و المعتر ثلشاء و اطعم المساكين ثلثاء قال: فقلت: المساكين هم السؤّال؟ فقال: 
نعم» و قال: القانع الذى يقنع بما أرسلت إليه من البضعة فما فوقهاء و المعتر ينبغى له أكثر من ذلكك هو أغنى من القانع يعتريكك 
فلا يسألكك .2١١‏ 


.١ ص 578 ح‎ ١ علل الشرائع: ج‎ )١( 

لسار سح اهن م 

() الكافى فى الفقه: ص .5٠١‏ 

(؟) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 2٠١‏ س .١18‏ 

(0) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ص /62. 

(2) المقنع: ص 7. 

(0) الهداية: ص 27. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص *1987. 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١68‏ ب 8٠‏ من أبواب الذبح ح 18. 


.” من أبواب الذبح ح‎ 8٠ ب‎ ١87 ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 1894 

فلم يقتّد الأكل بالثلث, لتعذره أو تعترره غالباء فيكفى فيه المسمى. و لذا نطقت الأخبار بأنّ النبى صلى الله عليه و آله أمر بأن 
يؤخذ من كل بدنة جذوة فطبخت و أكل هو و أمير المؤمنين عليه السَلام و حسيا من المرق .)١١‏ 

و نص ابن إدريس 3١‏ على وجوب الثلاثة كما مرّ فى هدى المتعة» لما مرّ من الدليل. و كلام الحلبى ”8 و ابن سعيد 5) يحتمل 
الأمرين» و المصنف يحتمل أن يقول بالوجوب و إِنّما ذكر الاستحباب بناء عليه فى هدى المتعة» و لم يتبعه بالوجوب اكتفاء بما 
عدم و أن لا يقول إِلَّا بالاستحباب بناء على أن أصل هذا الهدى الاستحباب و إن تعن بالسوق للذبح بمعنى أَنّه ليس له بيعه و 
نحره» بل قد سمعت من المختلف أنّه لم يوجب الذبحء و قال: قد حصل الامتثال بالسوق بعد الإشعار أو التقليد «5). 

و كذا الأضحيةُ يستحبٌ قسمتها أ ثلاثا كذلككء لقول أمير المؤمنين عليه السّ.لام فى خطبة له: و إذا ضحيتم فكلوا و أطعموا و 
أهدوا و احمدوا الله على ما رزقكم من بهيمة الأنعام «5. و مضى أنّ على بن الحسين و ابنه عليهما السلام كانا يتصدقان بثلث 
الأضاحي علق الحيراة» ول على السسؤال) و يمسكاة: تله لأهل ليت كا وله أكل' الك إلا البسي: 

قال الشيخ فى المبسوط: و لو تصدّق بالجميع كان أفضلء قال: فإن خالف و أكل الكل غرم ما كان يجزئه التصدق و هو اليسير» 
و الأفضل أن يغرم الثلث .8١‏ 


.؟١ المصدر السابق ح‎ )١( 

() السرائر: ج ١‏ ص 248. 

() الكافى فى الفقه: ص .5٠١‏ 

(؟) الجامع للشرائع: ص 73١5‏ و فيه: «ذكر الاستحباب فقط). 

(0) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 197. 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١57‏ ب 8٠‏ من أبواب الذبح ح 77. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١*8‏ ب 8٠‏ من أبواب الذبح ح .١17‏ 

(8) المبسوط: ج ١ص‏ "9 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ١5١‏ 

وفى التذكرة )١١‏ و المنتهى «؟) عن بعض العامة وجوب الأكل. و فى المبسوط: إن نذر أضحية فليس له أن يأكل منها «. 
قلت: لعموم ما مر من النهى عن الأكل من الهدى الواجب. 

و فى الخلاف 16١‏ و التحرير: إن له الأكل .8١‏ لعموم فكلوا منهاء و هو ممنوع؛ و لعموم الأخبار «2) بالأكل من الأضحية. 

قال الشيخ: و أيضا المطلق من النذر يحمل على المعهود الشرعى و المعهود فى الأضحيةٌ الأكل منهاء فكذلك المنذورة 37. 

و يجزئ الهدى الواجب عن الأضحية المندوبة» لقول أبى جعفر عليه السّلام فى صحيح ابن مسلم: يجزئه فى الأضحيةٌ هديه 8١‏ و 
قول أبى عبد اللّه عليه الشلام فى صحيح الحلبى: يجزئ الهدى فى الأضحية «6). 

و الجمع أفضل و دليله واضح. و لإطلاق الهدى فى الخبرين أطلق فى النهايةٌ 3١‏ و الوسيلة 0١١١‏ و التحرير 17١‏ و المنتهى )١7«‏ 
و التذكرة «075: و لعل قد الواجب هنا. 


و فى الإرشاد 18١‏ و الشرائع «18) والدروس 0١17١‏ نصّ على الأخفى, و كذا قد هدى 


.77 ص 78س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(1) منتهى المطلب: ج ”" ص 9ه/اس .7١‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص *47". 

(©) الخلاف: ج © كتاب الضحايا المسألة 10. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١8‏ س »". 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١5‏ ب 5٠‏ من أبواب الذبح. 
(0) الخلاف: ج * المسألة ١0‏ من كتاب الضحايا. 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١17”‏ ب 2٠‏ من أبواب الذبح ح ؟. 
(9) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 598 ح ."١081‏ 

.077 ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )0٠١( 

.1 82 الوسيلة: ص‎ )١١( 

(19) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١7‏ س ؟5. 

(1) منتهى المطلب: ج ؟ ص هثلاس 18. 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 88 س .8١‏ 

(10) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص *8. 

(15) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ع19. 

(10) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص /17*؟ درس .١١7‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جء. ص: ١9١‏ 
التمتع فى النافع 0١١‏ و التلخيص "١‏ و التبصرة 070. 


فإن عدوت الأضحيةٌ مع القدره على ثمنها تصدّق بثمنهاء فإن اختلفت الأثمان تصدّق بثلث الأعلى و الأوسط و الأدون كما فى 
النهاية «" و المبسوط 84١‏ و غيرهما «5, لخبر عبد الله بن عمر قال: كنّرا بمكة فأصابنا غلاء فى الأضاحى فاشترينا بدينار ثم 
بدينارين ثم بلغت سبعة ثم لم توجد بقليل ولا كثير فرقع هشام المكارى رقعة إلى أبى الحسن عليه السّد.لام فأخبره بما اشترينا و 
نا لم نجد بعدء فوقع عليه السّلام إليه: انظروا إلى الثمن الأوّل و الثانى و الثالث فاجمعوا ثم تصدقوا بمثل ثلثه 37. 

و الظاهر مافى الدروس من التصدّق بقيمة منسوبة إلى القيم» فمن اثنتين النصفء. و من أربع الربع» و هكذا وان اقتصار 


الأصحاب على الثلاثةُ متابعةٌ للرواية «. 


و يكره التضحية بما يرئيه لخبر محمد بن الفضيل قال لأبى الحسن عليه الّ.لام: جعلت فداكك كان عندى كد بن لاخ 
به» فلما أخذته و أضجعته نظر إلى فرحمته و رققت عليه؛ ثم إِنّى ذبحته» فقال لى: ما كنت أحبّ لكك أن تفعلء لا ترّى شيئا من 
هذا ثم تذبحه 4. و أرسل الصدوق عن الكاظم عليه السّلام: لا يضحى إِلَا بما يشترى فى العشرة 0١‏ 


.4١ المختصر النافع: ص‎ )١( 


(9) تبصرةٌ المتعلمين: ص ؟7. 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 077. 

(5) المبسوط: ج ١‏ ص 45" 

(©) السرائر: ج ١ص‏ 600. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١177‏ ب 88 من أبواب الذبح ح .١‏ 

(8) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 584 درس .١١17‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١/8‏ ب 2١‏ من أبواب الذبح ح .١‏ 

.":00/ ص 595 ح‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: ١97‏ 

و يكره أخذ شىء من جلودها و إعطائها الجزّار اجرهُ بل يستحبٌ الصدقة بها لما مرّه و عن الشيخ عدم الجواز .)١١‏ 

و فى المبسوط: لا يجوز بيع جلدهاء سواء كانت واجبةُ أو تطوّعاء كما لا يجوز ببع لحمهاء فإن خالف تصدق بثمنه .15١‏ 

و فى الخلا-ف: انه لا يجوز بيع جلودهاء سواء كانت تطوعا أو نذراء إلا إذا تصدق بثمنها على المساكينء و قال أبو حنيفة: أو 
يبيعها بآلهُ البيت على أن يعيرها كالقدر و الفاس و المنجل و الميزان» و قال الشافعى: لا يجوز بيعها بحال» و قال عطاء: يجوز 
ببعها على كل حالء و قال الأوزاعى: يجوز بيعها آله البيت» قال الشيخ: دليلنا إجماع الفرقة و أخبارهم, و أيضا فالجلد إذا كان 
للمساكين فلا فرق بين أن يعطيها إياه أو ثمنه 9”. 


البحث الرابع: فى مكان إراقة الدماء و زمانها 


أما دم التحلل» فإن كان عن صدّ أى منع عدو فمكانه موضعه أى الصدّ و المصدود كما فى المقنعة «©" و النهاية «©) و المراسم 
34 و المصباح 0 و مختصره و السرائر « و المهذب «4) وروض الجنان 0٠١١‏ و مجمع البيان و١)‏ لأنه لا يتمكن غالبا من بعث 
الهدف: ولق الى ضلن الله غليدئ آله اناه تحر بداقه بالحدبيية 011. 


.”0/6 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(') المبسوط: ج ١‏ ص *47". 

(") الخلاف: ج © كتاب الضحايا المسألة 128. 
(©) المقنعة: ص عع6. 

)ه) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 028ه0. 

(9) المراسم: ص .١١18‏ 

(0 لم نعثر عليه فى مضانه. 

(8 السرائر: ج ١‏ ص .26١‏ 

(9) المهذب: جح اصن 10 

.٠١؟ ص‎ ١ روض الجنان: ج‎ ٠( 


() مجمع البيان: ج *ءص 6 


(19) المتضندر الشابق: 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 19 

تبسووالدة تورك مكنا انو البفية و تقول أبى جعفر عليه السّلام فى خبر زرارة: يذبح حيث صدًّ 01١‏ و لأصل البراءة» و 
يعارضه استصحاب الإحرام. 

و فى الكافى: إِنّه يبعث الهدى كالمحصر حتى يذبح فى محلّه يوم النحر ."7١‏ 

و نحوه الأحمدىء لكن فيمن ساق هديا و أمكنه البعث 70 و لم يعين يوم النحرء بل ما يقع فيه الوعد. و نحوه الغنيهُ لكن نصّ 
فيها على العموم العو وه اللتاح و المعيير الالزبو الجاع الك حي بقلي اعجرم للحاج و المعتمر «0). و مستندهم 
عموم دنا لفو ُؤْسَ كم عَتّى يِل الْهَدْىُ م 59) واختصاصه بالمحصر ظاهرء و هو المريض على ما فى الأخبار 27 و اللغةٌ 
«/). 

وقال الشيخ فى التبيان: قال: الكسائى و أبو عبيدةٌ و أكثر أهل اللغةُ أنْ الإحصار المنع بالمرض و ذهاب النفقةُ و الحصر بحبس 
العدوّ «4) انتهى. و فى الصحاح عن الأخفش: حصرت الرجل فهو محصور أى حبسته و أحصرنى بولى و أحصرنى مرضى أى 
جعلنى أحصر نفسى .3٠١١‏ و استدل المبرد عليه بنظائره كقولهم: حبسه أى جعله فى الحبسء و أحبسه أى عرّضه للحبس. و قتله 
أوقع به القتل» و اقتله عرّضه للقتلء و قبره دفنه فى القبر» و أقبره عرّضه للدفن فيه فكذلكك حصره حبسه و أوقع به الحصرء و 
الخضيرة عرفنة الحضر:3قاء:وافن العييانة إن القراء سور كلا سوبا تعض لخر اا 


.2 من أبواب الإحصار و الصد حديث‎ ١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 05:” ب‎ )١( 

(0) الكافى فى الفقه: ص .5١18‏ 

( نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 5 ص 817 7- /76. 

(©) الغنية (الجوامع الفقهِية): ص 017١‏ س "1. 

(5) الجامع للشرائع: ص 577. 

(©) البقرة: 198. 

(/) وسائل الشيعة: ج 9 ص "١0‏ ب 7 من أبواب الإحصار و الصد. 

(8) جمهرة اللغة: ج ؟ ص 16 ماده «حصرء النهاية: ج ١‏ ص 98" ماده «١حصرا.‏ 

(4) التبيان: ج ١‏ ص -١08‏ 108. 

.ارصح١« الصحاح: ج 7 ص 275 ماده‎ )٠١( 

.182 ص‎ ١ نقله عنه فى التبيان: ج‎ )1١( 

(05 الجيانيع اتضن- 162 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 195 

قلت: حكى عنه الأزهرى أنه يقال فى المرض: قد أحصر و فى الحبس إذا حبسه سلطان أو قاهر أو مانع قد حصرء و أنّه قال: و 
لو نويت بقهر السلطان أَنْها عل مانعة و لم يذهب إلى فعل الفاعل جاز لكك أن تقول: قد أحصر الرجل و لو قلت فى أحصر من 
الوجع و المرض: إِنْ المرض حصره أو الخوف جاز لكك أن تقول: 

حصر »)١1١‏ انتهى. فهو أيضا موافق فى أصل المعنى. 


نعم» حكى الأزهرى عن المنذرى عن ابن فهم عن محمد بن سلام عن يونس أنه قال: إذا ردٌ الرجل عن وجه يريده فقد أحصرء 
و إذا حبس فقد حصر. قال: 

وقال أبو إسحاق النحوى: الرواية عن أهل اللغهُ أن يقال للذى يمنعه الخوف و المرض: أحصرء و يقال للمحبوس: حصر .)3١‏ و 
حكى الجوهرى عن أبى عمرو الشيبانى: حصرنى الشىء و أحصرنى أى حبسنى .3١‏ 

و فى التبيان «» و المجمع: إِنَ المروى عن أهل البيت عليهم السّ.لام أن المراد فى الآيهُ من أحصره الخوف أو المرض»ء و لكن 
بلوغ هدى الأوّل محلّه ذبحه حيث صدء و هدى الثانى ذبحه فى الحرم «8. 

و كذا ابن زهرة عمّم الإحصار فى الآيهُ و اللغةه و قال: قال الكسائى و الفراء و أبو عبيدة و تغلب و أكثر أهل اللغهُ: يقال: أحصره 
المرض لا غير» و حصره العدو و أحصره أيضا «). و كذا الشيخ فى الخلاف 6 إلا الد شك هده الغارة مع القراء خاصة»زو 
الأقرب ما فى الخلاف 8١‏ من التخيير بين البعث أو الذبح عنده؛ و أن الأفضل البعثء و إِنّما أجيز الذبح عند رخصة. و هو خيرة 
التحرير «4) و التذكرة »٠١«‏ 


)١(‏ تهذيب اللغة: ج ع ص 77 ماده «حصرا. 

(؟) تهذيب اللغة: ج ع ص 77 ماده «حصرا. 

(5) الصحاح: ج ١‏ ص 27 ماده ١حصرا.‏ 

(©) التبيان: ج ١‏ ص .١88‏ 

(0) مجمع البيان: ج ١‏ ص 540. 

() الغنيةُ (الجوامع الفقهية): ص 07١‏ س 4. 

(/) الخلاف: ج ١‏ ص 589 المسألة 8077. 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 575 المسألة 518. 

(9) تحرير الاحكام: ج ١‏ ص ١77”‏ س "77. 

.57 ص 97س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جء. ص: ١98‏ 

و المنتهى حيث نصّ فيها على أنه لا يتيقن مكان لهدية .0١‏ و لكن لم يذكر فضل البعث إلا فى المنتهى» فذكر أنّه أولى. و 
سيأتى أنّه لا يجب عليه» و هو أيضا يرشد إلى التخيير» فمراده هنا ذكر فرد ممما يتخر فيه. 

و زمانه من حين الصدّ إلى ضيق الوقت عن الح إن صدّ عنه» و لا يجب عليه التأخير إلى الضيق و إن ظن انكشاف الصدّ قبله 
كما سينص عليه وفاقا للمبسوط "١‏ و السرائر 030 و الشرائع لأصل عدم التوقيت مع إطلاق الكتاب و السنّةُء بل دلالة الفاء 
فى الآآية «0) على التعقيبء و لأننّه رما احتاج للخوف من العدو الى العود بسرعة» فلو لم يسع له ذبحه فى الحال الزم الحرج. إِنَا 
أن يقال: أن يعود متى اضطر إلى العود و يذبح يوم النحر هناكك و لو فى بلده؛ و الأمر كذلكك. 

و قال الشهيد: و يجوز التحلّل فى الحلّ و الحرم؛ بل فى بلده» إذ لا زمان و لا مكان مخصوصين فيه «. و خلافا للخلاف 037 و 
المبسوط 8١‏ و الكافى )4١‏ و الغنيةُ 03٠١‏ فوقتوه بيوم النحرء و فسّر به الآية الشيخ 1١١‏ و ابن زهرةٌ »)17١‏ و به مضمر سماعة 179/, 
وي 


ثم نه من الصدّ إلى الضيق مخير بين الصبر إلى الضيق و التحلمل [بالهدى و التحلل] 1١‏ بعمر إن تمكن منها و كان الحج 


مفرداء كما فى الدرومن قال: لأنه 


.57 ص 8517 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 80# 

(*) السرائر: ج ١‏ ص 667. 

(ع) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .58١‏ 

(0) البقرة: 192. 

(*) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 58٠‏ درس .١17١‏ 

(/) الخلاف: ج ١‏ ص 5088 المسألة .7١‏ 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 80# 

(9) الكافى فى الفقه: ص .5١18‏ 

.8 س‎ 01١ الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )0٠١( 

.7١ ص *” الخلاف: ج ” ص 5718 مسألة‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(19) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 01١‏ س 8. 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص 2:” ب ١‏ من أبواب الإحصار و الصد ح .١‏ 

(15) ما بين المعقوفين زياد فى خ. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 198 

يجوز له التحلل لا إلى بدل فالعمرة أولى ."١١‏ 

قلت: و هو يشمل الواجب و الندب, لكنه خضه بالندبء و يعم حج التمتع» إلا إذا لم يمض الفصل المعتبر بين عمرتين. و لم 
يعممم الشهيد قائلا إِنّ الحاج مفردا إِنّما يجوز له ابتداء العدول إلى عمرة التمتع لاتصالها بالحجء فهو يعدل من جزء إلى كل» و 
العدول هنا إبطال للحج بالكلية .)7١‏ 

ولا يخفى أنه إن تم منع العدول هنا عن المفرد أيضاء و إن أهدى مع العدول إلى العمرة كان أحوطء و إن صبر إلى أن فات 
الحج. 

فيتعتين التحلمل بالعمرة كما فى الشرائع 0 و المبسوط 260 و السرائر «8) و غيرها «2) للأخبار 07 و الإجماع على أن المحرم 
بالحج إذا فاته عدل إلى العمرة» و ليس له حينئذ التحلّل بالهدى, لأنّ الواجب عليه حينئذ العمرة» و هو غير مصدود عنهاء و لفظ 
«يتعيّن) قد يشعر بجوازه قبله كما ذكرناه. 

فإن منع منها أى العمرة أيضا تحلل بالهدى كما فعله النبى صلَّى اللّه عليه و آله بالحديبية «4 قالوا: و فيه نزلت آية الإحصار 60. 
قال الشهيد: لو صار إلى بلده و لما يتحلّل و تعذر العود فى عامه لخوف الطريق فهو مصدود فله التحلل بالذبح و التقصير فى بلده 
00). 

قلت: و إن أمكن العود إلى موضع الصدّ أو أقرب, ما لم يزل المانع لما عرفت من أنه لا زمان و لا مكان مخصوصين هناء و 
يجوز أن يريد بالعود المتعذر العود 


.1٠١ ص 587 درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 587١‏ درس .1٠١‏ 

() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .58١‏ 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 00# 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 567. 

(ع) مدارك الأحكام: ج 8 ص 190. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص "١8‏ ب ” من أبواب الإحصار و الصد ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص "١4‏ ب * من أبواب الإحصار و الصد ح .١‏ 

(4) البقرة: 192. 

.1٠١ درس‎ 58١ ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: ١01/‏ 

إلى الحجّ؛ و بخوف الطريق ما يعت بقاء الصد. 

فإن عجز عن الهدى عينا و قيمهُ صام بدله على إشكال يأتى» و فيه بعض القيود, الفرق بين العجز عن الهدى فى العمرهٌ بعد فوات 
الحج و فى الح فلا. 

و إن كان أحرم بعمرة مفردة أو لا قصد عنها تحلّل متى شاء بالهدى, و له العدول إلى الحيّ إن أمكنه. و إن كانت عمرته متمتعا 
بها فصبر إلى فواتهاء عدل إلى الحج إن أمكنه. 

و إن كان التحلّل عن حصر أى منع المرض فمكانه منى إن كان حاجا و مكة إن كان معتمرا وفاقا للمشهور لظاهر الآبة 0١١‏ و 
للأخبار» و ممما نصّ منها على التفصيل بمنى و مكة» و مضمر زرعة .)7١‏ و الأكثر قددوا مكة بفناء الكعبة و ابن حمزةٌ بالحزورة 
و خصٌ الراوندى فى فقه القرآن مكة بالعمرة المفرده و جعل منى محل التمتع بها كالحج «". و فى الدروس عن سلار إِنَّ 
المتطّع يذبح الهدى حيث أحصرء و عن المفيد روايته مرسلا «8). 

قلت: هو الظاهر منهما لا الصريحء و ختير أبو على المحصر مطلقا بين الذبح حيث حصر و البعثء و جعله اولى «2). و فى المقنع: 
والمحصور و المضطر ينحران بدنتهما فى المكان الذى يضطران فيه 037. 

ولعل متمتركهم صحيح ابن عمار و حسنه عن الصادق عليه السشلام: إن الحسين بن على عليهما السّلام خرج معتمراء فمرض فى 
الطريق» فبلغ عليا عليه السَّلام ذلكك و هو بالمدينة فخرج فى طلبه» فأدركه بالسقيا و هو مريضء فقال: يا بنى ما تشتكى؟ قال: 


.192 البقرة:‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص "١8‏ ب ١‏ من أبواب الإحصار و الصد ح ؟. 
(") الوسيلة: ص .١97‏ 

(©) فقه القرآن: ج ١‏ ص 19" 

(5) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 57 درس .١14‏ 


(9) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج اص 9 


(0) المقنع: ص 8/. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 198 

أشتكى رأسى, فدعا على عليه السّلام ببدنة فنحرها و حلق رأسه و ردّه إلى المدينة .١١‏ 

و خبر رفاعة عنه عليه التّ.لام قال: خرج الحسين عليه السّلام معتمرا و قد ساق بدنهُ حتى انتهى إلى السقيا فبرسم فحلق شعر رأسه 
و نحرها مكانه» ثم أقبل حتى جاء فضرب البابء فقال على عليه السّ.لام: ابنى و ربّ الكعبة افتحوا له الباب 50). و ظاهرهما 
العرورة 

و يحتملها كلام الصدوقء و يحتملان التطوّع كما يظهر من سلار 0" و أن لا يكون الحسين عليه السّلام أحرم, و إِنّما نحر هو و 
على عليهما السّلام تطوّعاء و خصوصا إذا كان قد ساق. 

و يؤتّده أنَ ابن عممار فى الحسن قال: سألته عليه الّد.لام عن رجل أحصر فبعث بالهدىء قال: يواعد أصحابه ميعادا إن كان فى 
الح فمحل الهدى يوم النحرء فإذا كان يوم النحر فليقصر من رأسه. و لا يجب عليه الحلق حتى يقضى المناسككء و إن كان فى 
عمرة فلينظر مقدار دخول أصحابه مكة و الساعة التى يعدهم فيهاء فإذا كانت تلكك الساعة قصّدر و أحل. و إن كان مرض فى 
الطريق بعد ما يخرج 16 فأراد الرجوع رجع إلى أهله و نحر بدنة أو أقام مكانه حتى يبرأ إذا كان فى عمرة» و إذا برىء فعليه 
العمره واجبة» و إن كان عليه الحج رجع أو أقام ففاته الحج فإنَ عليه الحجّ من قابلء فإنْ الحسين بن على عليهما السّد.لام خرج 
معتمرا إلى آخر ما سمعتء كذا فى الكافى .)2١‏ و إن كان فى صحيحه الذى فى التهذيب «2) مكان «بعد ما يخرج) «بعد ما 
أحرم) و السياق يؤْيّد الأول و إن ظَنٌ عكسه. 

و حينئذ فالسقيا هى البثر التى كان النبى صلَى الله عليه و آله يستعذب ماؤها فيستقى له منهاء و اسم أرضها الفلجان لا السقيا التى 
يقال بينها و بين المدينة يومان. 


.١ من أبواب الإحصار و الصد ح‎ ١ ب‎ ”٠« وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 04:” ب #8 من أبواب الإحصار و الصد ح ؟. 

(9) المراسم: ص 118. 

(©) فى المصدر: «بعد ما أحرم). 

(5) الكافى: ج ‏ ص 79ح ". 

(©) تهذيب الأحكام: ج اص ١7ح‏ مع1. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 1994 

و قال المفيد: قال- يعنى الصادق عليه السّلام-: المحصور بالمرض إن كان ساق هديا أقام على إحرامه حتى يبلغ الهدى محله ثم 
بحل» ولا يقرب النساء حتى يقضى المناسكك من قابل» هذا إذا كان فى حجة الإسلام, فَأمَا حجة التطوّع فإنّه ينحر هديه و قد 
حل ما كان أحرم منه. فإن شاء حب من قابل» و إن لم يشأ لم يجب عليه الحجّ .0١١‏ انتهى. 

و يحتمل كون الجميع كلادم الإمام كما فى المختلف 2١‏ و الدروس 237 و أن يكون ممنوع عند قوله: «هذا إذا كان)» و يكون 
الباقى كلام المفيد. و عن الجعفى: يذبحه مكانه ما لم يكن ساق «*. و هو خلاف ما فعله الحسين عليه المّلام على أحد 
الروايتين إن كان أحرم. 

و قال الشهيد: و ربّما قيل بجواز النحر مكانه إذا أضرٌ به التأخير» و هو فى موضع المنع» لجواز التعجيل مع البعث «8). يعنى: يعجل 
الإحلال قبل بلوغ الهدى محله فإنّما فيه مخالفة واحدة لأصل الشرع و هو الحلق قبل بلوغ محله مع ما مرّ من جواز ذلكك فى 


منى» بخلاف ما إذا نحره مكانه» ففيه مع ذلكك مخالفة بِأنّه لم يبلغ الهدى محلّه أصلا. 

وزماته أى هدى التحذل غن الحصر عن العمرة كل ما يعئنه لمن يبعث معه الهدى إلا عمرة التمتع - على قول الراوتدى «©)- 
فكالحج. 

و عن الحج يوم النحر و أيام التشريق فإنّها أيام ذبح الهدى فى الحج كما يأتى» و لكن اقتصر الأصحاب هنا على يوم النحر. و 
نسب الشهيد أيام التشريق 


)١1(‏ المقنعة: ص غعع؟. 

(1) مختلف الشيعة: ج © ص 68". 

(") الدروس الشرعية: ج ١‏ ص /لا؟ درس .1١19‏ 

(؟) نقله عنه فى الدروس الشرعية: ج ١‏ ص /الا؟ درس .١19‏ 

(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص /لا؟ درس .1١19‏ 

(©) فقه القرآن: ج ١‏ ص ."١9‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2 ص: ٠٠١‏ 

إلى القيل »»١١‏ و ذلكك لقصره عليه فى صحيح ابن عمار «7) و حسنه 5» عن الصادق عليه السّلام. 

و مكان الكفارات جمع منى إن كان عناتها وا إلا فمدكة كنا فى الشرائع 9" و النافع «0) و الخلاف #20 و المراسم 037 و الإصباح 
«8 و الإشارة «4) و الفقيه »٠١١‏ و المقنع )١١«‏ و الغنيةٌ ١؟١١).‏ 

و فيه التنتصيص على تساوى العمرة المبتولة و المتمتع بهاء لقول الجواد عليه السّ.لام للمأمون فيما رواه المفيد فى الإرشاد» عن 
الريان بن شبيبء. عنه عليه السّد لام: و إذا أصاب المحرم ما يجب عليه الهدى فيه و كان إحرامه بالحج نحره بمنى» و إن كان 
إحرامه بالعمرة نحره بمكة 179). 

و فيما رواه على بن إبراهيم فى تفسيره عن محمد بن الحسن» عن محمد بن عون النصيبى .015١‏ و فيما أرسله الحسن بن على بن 
شعبة فى تحف العقول: و المحرم بالحج ينحر الفداء بمنى حيث ينحر الناس» و المحرم بالعمرةٌ ينحر الفداء بمكة «18). 

و فى الفقيه «18) و المقنع 0011- مع ما سمعت-: فإن قتل فرخا و هو محرم فى غير الحرم فعليه حمل قد فطمء و ليس عليه قيمته» 
لأنّهِ ليس فى الحرم, و يذبح الفداء 


.١١7 ص 8** درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص ”٠«‏ ب ١‏ من أبواب الإحصار و الصد ح .١‏ 
() وسائل الشيعة: ج 9 ص 717ب 4 من أبواب الإحصار و الصد ح 5. 
(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ”97 

(0) المختصر النافع: ص .٠١8‏ 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 578 المسألة 70”. 

(0) المراسم: ص .١7١‏ 

(8) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 8 ص 688. 


(9) إشَاؤة السبق: ض 12 

.7778 ص 7" ذيل الحديث‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )٠١( 

./4 المقنع: ص‎ )١١( 

)1١(‏ الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0٠١‏ س ؟. 

(19) إرشاد المفيد: ص 77" 

(18) تفسير القمى: ج ١‏ ص 185. 

(10) تحف العقول: ص *58. 

(18) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 81" ذيل الحديث 7770. 

(01) المقنع: ص 728. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 7١١‏ 

إن شاء فى منزله بمكة» و إن شاء بالحزورة. 

وفى جمل العلم و العمل )١١‏ و المقنعهٌ 3١‏ و الكافى «*” و المهذب «©» و روض الجنان «0 و النهايةٌ «©) و المبسوط 7 و 
الوسيلة 8 و الجامع «4): إِنْ جزاء الصيد يذبحه الحاج بمنى و المعتمر بمكة. و نص فى الأربعة الأخيرة على أن للمعتمر أن 
يذبح غير كفارة الصيد بمنى» و فى المهذب على جوازه فى العمرة المبتولة »0٠١«‏ و فى روض الجنان على جوازه و أطلق .)١١١‏ و 
فى الكافى على أنّ العمرة المتمتع بها كالمبتولة فى ذبح جزاء الصيد بمكة 31١١‏ و فى السرائر 0179 و الوسيلة 1١‏ و فقه القرآن 
للراوندى «15» و ظاهر الخلاف أنّها كالحج فى ذبحه بمنى «18). 

و يدل على الحكم فى جزاء الصيد مع ما سمعت نحو قول الصادق عليه السّد.لام فى صحيح ابن سنان: من وجب عليه فداء صيد 
أصابه و هو محرم, فإن كان حاجا نحر هديه الذى يجب عليه بمنى» و إن كان معتمرا نحره بمكة قبالة الكعبة 017. و قول أبى 
جعفر عليه السّ.لام فى خبر زرارةٌ: فى المحرم إذا أصاب صيدا فوجب عليه الهدى فعليه أن ينحره إن كان فى الحجّ بمنى حيث 


ينحر الناس» و إن كان فى عمرةٌ نحره بمكة» و إن شاء تركه إلى أن يقدم مكة فيشتريه فإنّه يجزئ عنه «018). يعنى و هو أعلم 


.7١ جمل العلم و العمل (رسائل السيد المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )١( 
.5١8 المقنعة: ص‎ )0( 

() الكافى فى الفقه: ص .5١28‏ 

(؟) المهذب: ج ١‏ ص .7"١‏ 

(0) تفسير روض الجنان: ج ”اص 775. 
(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ مامع. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 68”. 

(8) الوسيلة: ص .١7١‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص 198. 

.53"١ ص١ المهذب: ج‎ )٠١( 

.”/ تفسير روض الجنان: ج * ص‎ )1١( 


.5١8 الكافى فى الفقه: ص‎ )1١( 

(1) السرائر: ج ١‏ ص 088. 

.١7١ الوسيلة: ص‎ )١15( 

(15) فقه القرآن: ج ١‏ ص 04 

(18) الخلاف: ج 7١‏ ص 578 المسألة 70”. 

(10) وسائل الشيعة: ج 4 ص 768 ب 58 من أبواب كفارات الصيد ح .١‏ 

(16) وسائل الشيعة: ج 4 ص 768 ب ١ه‏ من أبواب كفارات الصيد ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 7١7‏ 

بما ذكره الشيخ من أنه لا يجب الشراء من حيث صاد. و السياق إلى مكة أو منى و إن كان أفضل .)١١‏ 

و أوجبه الحلبيان «07. لخبر ابن عمّار- المقطوع-: يفدى المحرم فداء الصيد من حيث صاد .7١‏ 

وفى كفارة غير الصيد صحيح ابن حازم سأل الصادق عليه الشلام عن كفارة العمرة المفردة أين تكون؟ قال: بمكة. إِلّا أن يشاء 
صاحبها أن يؤْخَرها إلى منى و يجعلها بمكة أحب إلى و أفضل 0". 

و دليل اختصاصه بغير الصيد الآية» و قوله عليه السّ.لام فى مرسل أحمد بن محمد: من وجب عليه هدى فى إحرامه فله أن ينحره 
حيث شاء إلا فداء الصيد, فإنّ الله تعالى يقول «هَدَيا بلع الغ «ه «ع). 

قال فى المختلف: و ليس فى هذه الروايات تصريح بالعمرة المتمتع بهاء و الأولى إلحاق حكمها بالعمرة المبتولة كما قاله أبو 
الصلاح, لا بالحج كما قاله ابن حمزةٌ و ابن إدريس. لنا صدق عموم العمرة عليها 207 انتهى. 

وعن على بن بأبويه جواز ذبح جزاء الصيد فى عمرة التمتع بمنى .4١‏ 

وزمانها أئ الكفازات من.وقتث حصول سسبها أى ما يوفق فيه لأدائهنا فى تلك الينة أو غيرهنا كان السبب صنبذا أوغيره 


للعمومات من غير مخصّص. و إن كان يجوز الإتيان بالبدل إذا عجز عنها تلكك السنة» بل عند 


.1"٠00 تهذيب الأحكام: ج هص 1" ذيل الحديث‎ )١( 

(1) الكافى فى الفقه: ص 35١2‏ و الغنية (الجوامع الفقهية): ص 07٠١‏ س .١‏ 
(") وسائل الشيعة: ج 4 ص 757 ب ١‏ من أبواب كفارات الصيد ح .١‏ 
(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7628 ب 58 من أبواب كفارات الصيد ح ع. 
(0) المائدة: 40. 

(2) المصدر السابق ح ". 

(0) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 187. 

( نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 5 ص .186١ -١1/4‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ج2: ص: 7١‏ 

فعل المناسكك. 

و مكان هدى التمتع منى عندنا للتأسّرىء و نحو قول الصادق عليه السّ.لام فى خبر إبراهيم الكرخى: إن كان هديا واجبا فلا ينحره 


نا بمنى .)١١‏ و فى صحيح ابن حازم فيمن ضل هديه فيجده رجل آخر: إن كان نحره بمنى فقد أجزأ عن صاحبه. الذى ضل عنه 


و إن كان نحره فى غير منى لم يجز عن صاحبه .07١‏ 

خلافا للعامة فجوّزوه فى أىّ من الحرم شاءء و منهم من جوّزه فى الحل إذا فرّقَ اللحم فى الحرم 7 

قد أجزأ عنه (6). 

قال الشهيد: و يشكل بأنّهِ فى غير محل الذبح «2. 

و يجب إخراج ما يجب أن يذبح بمنى من هدى التمتع أو غيره» و ما يذبح فيها من هدى التمتع لا ما يذبح منه بمكة. لعدم 
وجدانه أيام منى إلى مصرفه بها. 

ولا يجوز إخراجه عنها وفاقا للشرائع 2 و الكافى 7 و النافع 8 و التهذيب «4) و النهاية 23١١‏ و المبسوط ».»23١١‏ لقول الصادق 


(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١77‏ ب 78 من أبواب الذبح ح ؟. 

() المجموع: ج /اص .2٠١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١6١‏ ب 98" من أبواب الذبح ح ه. 

(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .19٠‏ 

0 الكافى فى الفقه: ص .٠٠١‏ 

(8) المختصر النافع: ص 14 

(9) تهذيب الأحكام: ج هص 7١8‏ ذيل الحديث 7/86 

.ه"١‎ ص١ النهاية و نكتها: ج‎ ٠١( 

8/6 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

شيئا من لحم الهدى .)١١‏ و إن احتمل الإخراج عن الحرم كما سأل محمد بن مسلم أحدهما عليهما السّلام فى الصحيح عن اللحم 
أ يخرج به من الحرم؟ فقال: لا يخرج منه شىء إِلَا السنام بعد ثلاثة أيام .07١‏ 

و يوافقه الفقيه «”) و المقنع (©"» و الجامع «© و المنتهى «” و التذكرة «7) و التحرير ./١‏ 

قال فى المنتهى: و به قال الشافعى و أحمدء و قال مالكك و أبو حنيفة: إذا ذبحه فى الحرم جاز تفرقة لحمه فى الحل. لنا أنه أحد 
مقصودى النسكك. فلم يجزئ فى الحل كالذبحء و لأنْ المقصود من ذبحه بالحرم التوسعة على مساكينه» و هذا لا يحصل بإعطاء 
غيرهم, و لأنّه نسكك يختص بالحرم فكان جميعه مختصا به كالطواف و سائر المناسكك 4١‏ انتهى. 

و استثنى الصدوق 03١١‏ و ابن سعيد 0١1١١‏ السنام كما فى الخبر» و زاد الجلد بما تقدم من الأخبار و المصنف فى المنتهى أيضا 
خصٌ اللحم بالحكم. 

و زمانه يوم النحر قبل الحلق مع الإمكان كما تقدم, و لو قدمه على يوم النحر لم يجزئ اتفاقا. 


ولو أخَره عن الحلق أثم و أجزأ كما مرّء و مرٌ الخلاف. 
و كذا يجزئ لو ذبحه فى بقيهُ ذى الحمّدَهُ قطع به الأصحابء من غير فرق بين الجاهل و العالم و العامد و الناسىء و لا بين 
المختار و المضطرء بل فى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١18١‏ ب 86 من أبواب الذبح ح ؟. 

(0) المصدر السابق ح .١‏ 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 545 ذيل الحديث 002". 

(©) المقنع: ص 18. 

(5) الجامع للشرائع: ص .5١8‏ 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠2/اس ١١‏ و فيه: «التوسعة على ساكنه. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7س 0". 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١8‏ س .١١‏ 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 8"/اس 15. 

."002 من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 545 ذيل الحديث‎ )٠١( 

.5١0 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 7١0‏ 

النهايةٌ ١١‏ و الغنيةٌ «؟» و السرائر الجواز 239. 

وفى المصباح «" و مختصره: أن الهدى الواجب يجوز ذبحه و نحره طول ذى الحجة؛ و يوم النحر أفضل. و ظاهر المهذب بعدم 
جواز التأخير عن ذى الحجةٌ «0)» و لعله لم يرده إِنَا أنّ فى المبسوط أنه بعد أيام التشريق قضاء «2) و اختار ابن إدريس أنه أداء 
(/ا). 

و دليل الإجزاء الأصل و إطلاق الآيهُ «4. و صحيح معاوية بن عمار عن الصادق عليه السّلام فى رجل نسى أن يذبح بمنى حتى 
زار البيت فاشترى بمكة ثم ذبح, قال: لا بأس قد أجزأ عنه «6). و حسن حريز عنه عليه السّ.لام فيمن يجد الثمن و لا يجد الغنم» 
قال: يخلف الثمن عند بعض أهل مكة. و يأمر من يشترى له و يذبح عنه» و هو يجزئ عنه. فإن مضى ذو الحجة أخر ذلكك إلى 
قابل من ذى الحجة .٠١١‏ و نحو منه خبر النضر بن قرواش عنه عليه السّلام »)1١«‏ لكنها لا تعمم العامد المختار. 

و دليل كونه قضاء بعد أيام التشريق» لعله صحيح على بن جعفر سأل أخاه عليه السلام عن الأضحى كم هو بمنى؟ قال: أربعة أيام 
). و خبر عمار عن الصادق عليه السَلام مثله .)١79‏ 


و يجوز كون الغرض حرمة الصوم كما فى صحيح ابن حازم من قول 


)١(‏ النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 18ه. 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0٠١‏ س .١18‏ 
(9) السرائر: ج ١‏ ص 016. 

(ع) مصباح المتهجد: ص 967. 


(5) المهذب: ج ١‏ ص 188. 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص ."/١‏ 

(/) السرائر: ج ١‏ ص 048. 

(8) البقرة: 192. 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١6١‏ ب 98" من أبواب الذبح ح ه. 

.١ ب 56 من أبواب الذبح ح‎ ١8* ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

)1١(‏ المصدر السابق ح ؟. 

(10) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 8؟ ب # من أبواب الذبح ح .١‏ 

(17) المصدر السابق ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2 ص: ٠١8‏ 

الصادق عليه الس .لام: النحر بمنى ثلاثة أيام» فمن أراد الصوم لم يصم حتى يمضى الثلاثة الأيام و النحر بالأمصار يوم؛ فمن أراد 
أن يصوم صام من الغد .0١١‏ 

و مضى عن أبى بصير أنه سأل أحدهما عليهما السّلام عن رجل تمتع فلم يجد ما يهدى حتى إذا كان يوم النفر وجد ثمن شاة أ 
يذبح أو يصوم؟ قال: بل يصوم. فإنّ أيام الذبح قد مضت «1). و هو يحتمل يوم النفر من مكة. و قد كان بعد ذى الحجة. 

و مضى أن الشيخ حمله على من صام ثلاثة فمضى أيامه «0» بمعنى مضى زمان أسقطه عنه للصوم فيه. 

و مكان هدى السياق منى إن كان الإحرام للحجء و إن كان للعمرة ففناء الكعبة بالحزورة كما فى النهاية "١‏ و المبسوط «) و 
السرائر 1 و المهذب 27 و التبيان 4 و المجمع «4) و الشرائع 3٠١‏ و الخلاف و فيه الإجماع عليه .١١«‏ 

و قال شعيب العقرقوفى للصادق عليه السّلام: سقت فى العمرةٌ بدنة فأين أنحرها؟ 

قال: بمكة .)1١«‏ و تقدم قوله عليه الشلام فى صحيح ابن حازم فيمن ضلٌ هديه فيجده آخر فينحره: إن كان نحره بمنى فقد أجزأ 
عن صاحبه الذى ضل عنه و إن كان نحره فى غير منى لم يجز عن صاحبه «017. 

وفن عجر الكرك + إن كان هديا ؤائجا فلا تعره بتع ادو فال 


(1) المصدر السابق ح ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١8#”‏ ب 55 من أبواب الذبح ح ”. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص ."7/١‏ 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 18ه. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص ١/ا".‏ 

(©) السرائر: ج ١‏ ص 006. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 189. 

(8) التبيان: ج ؟ ص 1088» و فيه «و روى .. وان كان فى العمرهٌ فمكة). 

(9) مجمع البيان: ج "اص 190 و فيه «و ان كان الإحرام بالعمرة فمحله مكة). 
)0٠١(‏ شرائع الإسلام: ج ١ص‏ 187. 


.”70 ص 578 المسألة‎ 7١ الخلاف: ج‎ )1١( 

.” ص 95 ب 8 من أبواب الذبح ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١177‏ ب 78 من أبواب الذبح ح ؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 45 ب 8 من أبواب الذبح ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 7١7‏ 

الصادق عليه السّلام فى خبر عبد الأعلى: لا هدى إِلَّا من الإبل» و لا ذبح إلا بمنى .)1١‏ 

وفى خبر معاوية: ومن ساق هديا وهو معتمر نحر هديه فى المنحر و هو بين الصفا و المروه و هى الحزورة .»2١‏ 

و عن يونس قيل: إِنّ بفناء الكعبة موضعا يعرف بحزورة قبالة الببت فى الوادى بحذاء علم السعى. 

قلت: هى كقسورة فى اللغةٌ: التل الصغيرء و الجمع الحزاورء و قد يقال بفتح الزاى و شد الواوء و حكى الوجهان عن ابن السرّاج 
“ل و"الأكثر على أن الأخير تصضيتة :و .سمكة حزورة ارق سن البهاءباب الخزرورة و هى :فى أشفلها عن المنازة التى تلن 
اجياده. 

و فى الحسن أنْ معاوية بن عمار قال له عليه السّلام: إِنّ أهل مكة أنكروا عليك أنَك ذبحت هديك فى منزلك بمكة, فقال: إن 
مكةُ كلها منحر «©". و حمله الشيخ على الهدى المندوب «8). 

و فى النافع 12١‏ و الدروس 37 إِنّ الحزور أفضلء و لم يذكر فى التبصرة و التلخيص 4١‏ إِلَا مكة؛ و أغفل الجزورة رأسا. 

و زمانه كهدى التمتع إن قرن بالحج كما قال الصادق عليه التّ.لام فى خبر الكرخى: إن كان قد أشعره أو قلده فلا ينحره إِنَا يوم 


الأضحى . و كذافى خبر 


.8 ص ”9 ب 5 من أبواب الذبح ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) المصدر السابق ح 6. 

(0) تهذيب الأحكام: ج دص ٠١7‏ ذيل الحديث الاء. 

(©) المختصر النافع: ص .4١‏ 

(4) تبصرة المتعلمين: ص 6/. 

(9) تلخيص المرام (سلسلة اليابيع الفقهية): ج :اص 4م 

مسمعء لكن فيه: إِلّا يوم النحر بمنى .)1١‏ 

ومن نذر نحر بدنةٌ وعيّن لنحرها مكانا تعتّن عتّن مكة أو منى أو غيرهماء فإنّها و إن كانت اسما لما ينحر فى أحدهما من الإبل 
خاضة: أو البقر أنضناء إلا ]5:3 5ز الغير قرحة على المراة. 


و إلا يعيّن مكانا نحرها بمكة فإنّها السابقة منها إلى الفهم عرفاء و لقوله تعالى انم مَحلَهَا إلى الْبِيِتِ الْعَتِيقِ) . و لخبر إسحاق 
الأزرق الصائغ سأل أبا الحسن عليه الّلام عن رجل جعل لله بدنة ينحرها بالكوفة فى شكرء فقال لى: 

عليه أن ينحرها حيث جعل لله عليه و إن لم يكن سمّى بلدا فإنّهِ ينحرها قبالهُ الكعبة منحر البدن «©2. و نحو الكتاب و الشرائع )8١‏ 
و النافع «2»» و كذا النهايهٌ 079 و المبسوط 8١‏ و السرائر «9). لكنها خصّت من مكة فناء الكعبة» و هو أحوط للخبر. 

و عتبر ابن زهرة بالهدىء فذكر أنه إن عيّن له موضعا تعيينء و إِلّا ذبحه أو نحره قبالهُ الكعبة للإجماع و الاحتياط .3٠١١‏ 

و الهدى أيضا ينصرف إلى ما يذبح أو ينحر بمكة أو منى» و لكن فى الخلاف: 

إِنَّ ما يجب من الدماء بالنذرء فإن قتده ببلد أو بقعة لزمه فى الذى عينه بالنذر و إِلَا 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ”9 ب * من أبواب الذبح ح ه. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ”77 ب ١١‏ من أبواب النذر و العهد ح .١‏ 

() الحتع: 7”. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 98 ب ه من أبواب الذبح ح ؟. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 127. 

(9) المختصر النافعم: ص .4١‏ 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 18ه. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص ."7/١‏ 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 006. 

.6 س س‎ 0١9 الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 709 

لم يجز إِلّا بمكة قبالة الكعبة بالحزورة للإجماع .)1١‏ و يجوز أن يريد الهدىء و يأتى فى الأيمان الخلاف فى نذر الهدى إلى 
غيرهما أو نحره فى غيرهما. 

ولا يتعتّن للأضحية مكان قال فى المنتهى "١‏ و التذكرة: لا نعلم فيه خلافا «”» و زمانها بمنى أربعة أيام يوم النحر و ثلاثه بعده, 
وفى غيرها من الأمصار و غيرها ثلاثة يوم النحر و يومان بعده بالإجماع و النصوص. و قال أمير المؤمنين عليه السّ.لام فى خبر 
غياث: الأضحى ثلاثة أيام؛ و أفضلها أوّلها «©". 

و سأل على بن جعفر فى الصحيح أخاه عليه السّلام عن الأضحى كم هو بمنى؟ فقال: 

أربعة أيام» و عنه فى غير منى» فقال: ثلاثة أيام؛ قال: فما تقول فى رجل مسافر قدم بعد الأضحى بيومين إله أن يضحى فى اليوم 
الثالث؟ فقال: نعم «8. و ظاهره التضحية فى رابع العيد فى الأمصارء و يجوز كونه قضاء. و حمل نحو قول أبى جعفر عليه السّلام 
فى حسن محمد بن مسلم: «الأضحى يومان بعد يوم النحر و يوم واحد بالأمصار) «*) على حرمة الصوم, و اليومان إذا نفر فى 
الثانى عشر. 

و يجوز ادّخار لحمها ثلاثه فصاعداء و فى الخبر: انه كان نهى رسول الله صلّى الله عليه و آله عن ادخاره فوق ثلاثة 07. فنسخ. 
ويكره أن يخرج به من منى كما فى الاستبصار 8 و النافع «4) و الشرائع »23١‏ لقول أبى إبراهيم عليه الّ.لام فى خبر على: لا 
يتزود الحاج من أضحيته و له 


)١(‏ الخلاف: ج ١‏ ص 5758 المسأله ع7. 

(1) منتهى المطلب: ج "ص 0لا س 18. 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 88" س 687. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 8؟ ب * من أبواب الذبح ح 6. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 46 ب # من أبواب الذبح ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 98 ب #8 من أبواب الذبح ح /. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١168‏ ب 8١‏ من أبواب الذبح ح .١‏ 

(8) الاستبصار: ج ١‏ ص ١/5‏ ب 144. 

(9) المختصر النافع: ص .4١‏ 

)0٠١(‏ شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ع19. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 7٠١‏ 

أن يأكل منها أيامها إِنَا السنام فإنّه دواء .)١١‏ و قول أحدهما عليهما السّ.لام فى خبره: لا يتزوّد الحاج من أضحيته. و له أن يأكل 
منها بمنى أيامها .)7١‏ 

و فى النهايهُ «*» و المبسوط 0" و التهذيب: انه لا يجوز «0» و هو ظاهر النهى فيهماء لكنهما لضعفهما يضعفان عن التحريم» مع 
أنْ الأصل الإباحة خصوصا و قد كان يجوز الذبح بغيرها. 

و يجوز إخراج ما ضتّحعاه غيره فأهدى إليه أو اشتراه كما قال أحمد بن محمد فى خبر الحسين بن سعيد: و لا بأس أن يشترى 
الحاج من لحم منى و يتزوّده 18 لاختصاص الخبرين بأضحيته؛ و عليه حمل الشيخ 17 حسن محمد بن مسلم» سأل الصادق عليه 
السّ.لام عن إخراج لحوم الأضاحى من منىء فقال: كنا نقول: لا يخرج منها شىء لحاجة الناس إليهء فأمًا اليوم فقد كثر الناس فلا 


أن بإخراجه .)/١‏ 
المطلب الثالث فى الحلق و التقصير 


و يجب بعد الذبح إِمَا الحلق أو التقصير قال فى المنتهى: ذهب إليه علمائنا أجمع إِلَا فى قول شاذ للشيخ فى التبيان: إن مندوب 
«4). 


.6 ب 86 من أبواب الذبح ح‎ ١18١ ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) المصدر السابق ح ". 

(6) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ١"ه.‏ 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 45" 

(0) تهذيب الأحكام: ج هص 7١١8‏ ذيل الحديث 786 

(©) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 18١‏ ب 88 من أبواب الذبح ذيل الحديث 6. 


(0) تهذيب الأحكام: ج هص 7١17‏ ذيل الحديث 1/88 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 18١‏ ب 86 من أبواب الذبح ح ه. 

(9) منتهى المطلب: ج اص "تلاس 7". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: ”١١‏ 

قلت: و قد أمضينا أن الشيخين إِنْما جعلاه مسنونا كالرمى .0١١‏ و أن ابن إدريس فهم منه فى الرمى الواجب بغير نصٌّ الكتاب, و 
لكنه حكى عن النهايةٌ: إِنْ الحلق و التقصير مندوب غير واجب .22١‏ 

و يدل على الوجوب مع التأسّىء الأخبار الموجبة للحلق على 3 الملبد 05٠‏ أو الصرورة المخيرة لغيرهما بينهماء و الآمرة بهما إذا 
نسى حتى نفر أو أتى مكة» و بالكفارة إذا طاف قبلهماء و المعلّقةُ للإحلال بهما. و يجب فعل أحدهما بمنى قبل المضى للطواف 
قطع به جماعة من الأصحاب. و يظهر من آخرين. و يدل عليه ما سيأتى فى تركه حتى خرج منهاء و قول الصادق عليه السّيلام 
لسعيد الأعرج: فإن لم يكن عليهن ذبح فليأخذن من شعورهنٌ و يقصرن من أظفارهن ثم يمضين إلى مكة .)8١‏ 

و فى الغنيةٌ «12 و الإصباح 37 أنّه ينبغى أن يكون بمنى» و الحلق أفضل قال فى التذكرة: إجماعا «)» و فى المنتهى: لا نعلم فيه 
خلافا «4). 

و قال الصادق عليه السّلام فى صحيح الحلبى- الذى حكاه ابن إدريس عن نوادر البزنطى-: و الحلق أفضل ٠١١‏ و قال لسالم أبى 
الفضل: إذا اعتمر فسأله فقال: احلق» فانٌ رسول الله صلّى الله عليه و آله ترحم على المحلقين ثلاث مرات» و على المقضّرين مره 
واحدة .)١١١‏ 


و قال عليه السّلام فى صحيح الحلبى: استغفر رسول الله صلى الله عليه و آله للمحلقين ثلاث 


.017 ص 77م‎ ١ و النهاية و نكتها: ج‎ »8١9 المقنعة: ص‎ )١( 

(1) السرائر: ج ١‏ ص .80١‏ 

(9) فى خ: «و التقصير على). 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 188 ب "من أبواب الحلق و التقصير ج .٠١‏ 
(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 28١٠١‏ ب ١1‏ من أبواب الوقوف بالمشعر ح 7. 
(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0٠١‏ س "7. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج "ا ص #7#/اس ". 

(9) منتهى المطلب: ج اص #/اس 77. 

.587 السرائر (المستطرفات): ج “اص‎ )0٠١( 

.١7 ص 187 ب 7 من أبواب الحلق و التقصير ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 
7١١ كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص:‎ 

مرات .0١١‏ و فى حسن حريز: قال رسول الله صلى الله عليه و آله يوم الحديبية: اللهم اغفر للمحلقين مرتين» قيل و للمقصرين يا 
وول اللد ملي اللداغله و [الناقالةو للمتمتروية ل 

خصوصا للماند و هو من يجعل فى رأسه عسلا أو صمغا لثلا يتسخ أو يقمل. 


والصرورة وهو من لم يحج. 

ولا يتعيّن عليهما الحلق كما فى النهايةٌ «) و المبسوط «©» و الوسيلةٌ «©» وفى المقنع 79 و التهذيب 7) و الجامع مع المعقوص 
«» و فى المقنعةً «4) و الاقتصاد )٠١١‏ و المصباح 0 و مختصره و الكافى فى الصرورة «؟١).‏ 

على ران وفاقا للجمل و العقود 01١‏ و السرائر «15) و الغنية «10 و الشرائع «15 و النافع 03 للأصلء و إطلاق قوله تعالى: 
«مُحَلقِينَ رُؤْسَكمْ وََ مُقَصَرينَ) «1) وو قوله عليه السَلام: «و للمقصرين» «19). و ضعفهما فى غايةٌ من الظهور. 


./ ص 188 ب "من أبواب الحلق و التقصير ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) المصدر السابق ح 8. 

() النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 77ه. 

(5) المبسوط: ج ١‏ ص 0/2 

(0) الوسيلة: ص 182. 

(©) المقنع: ص 14. 

(0) تهذيب الأحكام: ج هحص 7668 ذيل الحديث 877 

(8) الجامع للشرائع: ص .5١8‏ 

(9) المقنعةُ: ص .6١9‏ 

( الاقتصاد: ص ."١0/8‏ 

.985 مصباح المتهجد: ص‎ )1١( 

.5١١ الكافى فى الفقه: ص‎ )1١( 

(19) الجمل و العقود: ص 158. 

(15) السرائر: ج ١‏ ص .20١‏ 

(10) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0٠١‏ س 77. 

(19) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 186. 

(10) المختصر النافع: ص 47. 

(1) الفتح: 307. 

(19) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 188 ب "من أبواب الحلق و التقصير ح *. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2 ص: 71 

عقص الرجل رأسه أو ليده فى الحيّ أو العمره فقد وجب عليه الحلق .)١١‏ و فى خبر أبى سعيد يجب الحلق على ثلاث نفر: رجل 
لبد و رجل حب بدوا لم يحج قبلهاء و رجل عقص رأسه 0 

وفى خبر أبى بصير: على الصرورة أن يحلق رأسه و لا يقضرء إِنْما التقصير لمن قد حج حجة الإسلام «0. و فى صحيح معاوية و 
حسنه: ينبغى للصرورة أن يحلق» و إن كان قد حي فإن شاء قصّر و إن شاء حلقء فإذا لبد شعره أو عقصه فإنّ عليه الحلق» و ليس 
له التقصير «05. و فى صحيحه أيضا: إذا أحرمت فعقصت شعر رأسكك أو لبدته فقد وجب عليك الحلق, و ليس لكك التقصير» و 


إن أنت لم تفعل فمختر لكك التقصير و الحلق فى الحبّ» و ليس فى المتعة إلا التقصير .8١‏ 

و فى خبر بكر بن خالد: ليس للصرورة أن يقصّر «6). و سأله عليه الام عمار عن رجل برأسه قروح لا يقدر على الحلق» فقال: 
إن كان قد حي قبلها فليجز شعره؛ و إن كان لم يحج فلا بد له من الحلق «37. و لا داعى إلى حملها على تأكد الاستحباب. 

و فى التهذيب: إِنَّ الملّد و المعقوص الشعر إن اقتصرا على التقصير لزمهما شاه «4. و به صحيح العيص سأل الصادق عليه 
الام عن رجل عقص شعر رأسه و هو متمتع. ثم قدم مكة فقضى نسكه و حل عقاص رأسه فقضر و أدهن و أحلء قال: 

عليه دم شاه «4). و نحوه صحيح ابن سنان عنه عليه السَّلام .23١١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١188‏ ب "من أبواب الحلق و التقصير ح ؟. 

(0) المصدر السابق ح *. 

(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 188 ب "من أبواب الحلق و التقصير ح ه. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١188‏ ب "من أبواب الحلق و التقصير ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 188 ب "من أبواب الحلق و التقصير ح 8. 

(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 187 ب 7 من أبواب الحلق و التقصير ح .٠١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 188 ب "من أبواب الحلق و التقصير ح 6. 

(8) تهذيب الأحكام: ج هحص 7668 ذيل الحديث 877 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 187 ب "من أبواب الحلق و التقصير ح 5. 

.5 ص 187 ب 7 من أبواب الحلق و التقصير ذيل الحديث‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )09١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 5١5‏ 

و يجب على المرأة التقصير و يحرم عليها الحلق إجماعا كما فى المختلف ١١١‏ و غيره. 

وفى إجزائه عن التقصير إن فعلته نظر من التباين شرعاء و لذا وجبت الكفارة على من حلق فى عمرة ال 2 » واهو ظاهر الآيةٌ »)7١‏ 
و التخبير بينهماء و إيجاب أحدهما و تحريم الآخرء و من أن أوّل جزء من الحلق بل كله تقصيرء و لذا لم يرد فيمن حلق فى عمرةٌ 
التمتع وجوب تقصير عليه بعده» و هو الوجه إن لم ينو الحلق أوّلاء بل التقصير أو أخذ الشعر. 

و يجزئ المرأةً فى التقصير أخذ قدر الأنملة من الشعر كما فى التهذيب 0" و النهاية 069 و المبسوط «04) و الوسيلة «© و الجامع 
0" و النافع ١‏ و الشرائع «4» لقول الصادق عليه السّلام فى مرسل ابن أبى عمير: تقض ر المرأة لعمرتها مقدار الأنملة .3٠١‏ و 
لكن قال عليه السّلام لسعيد الأعرج: إن لم يكن عليهن ذبح فليأخذن من شعورهن و يقصّرن من أظفارهنّ .0١1١١‏ فالأولى الجمع. 
وعن أبى على: إِنّها يجزئها قدر القبضةٌ ؟1). قال الشهيد: و هو على الندب 10). ثم قيل: المراد بقدر الأنملة أقل المسمى كما 
فى المختلف 0150» و هو ظاهر التذكرة «18 و المنتهىء قال: لأنّ الزائد لم يثبتء و الأصل براءة الذْمَةُ .١18«‏ 


.198 مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )١( 

() الفتح: /30. 

(©) تهذيب الأحكام: ج هحص 7668 ذيل الحديث 8377 
(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ "07. 


(0) المبسوط: ج ١‏ ص 2/". 

(©) الوسيلة: ص 1825. 

(0) الجامع للشرائع: ج ١‏ ص 18١؟.‏ 

(8) المختصر النافع: ص 47. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 186. 

." ب ” من أبواب التقصير ح‎ 26١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )1٠١( 

.١ ص 188 ب 8 من أبواب الحلق و التقصير ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

.598 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج © ص‎ )1١( 

.1١15 ص 581 درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

(1) مختلف الشيعة: ج ص 595. 

(10) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7940 س «. 

(19) منتهى المطلب: ج 7 ص "لاس /0". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 0١؟‏ 

ثم إطلاق المصئّف هنا و فى غيره- كالنافع- )١١‏ يعطى إجزاء ذلكك للرجل أيضا فى الحج و العمرة» و يدل عليه مع الأصل نحو 
قول الصادق عليه السّ.لام فى خبر عمر بن يزيد: ثم انت منزلكك فقضر من شعرك و حل لكك كل شىء .07١‏ و حسن الحلبى قال 
له عليه السّلام: إِنَى لما قضيت نسكى للعمرة أتيت أهلى و لم أقضّرء قال: عليك بدنة» قال قلت: إِنّى لما أردت ذلكك منها ولم 
نكق فقريك امتتدف فلمااغلعيها قرشيك يدقن هذرها بأسنانها: ققال: وححمها الله كانت أفقه مكف لكف كشو لين عللها شواء 
2 

و تقدم الكلام فى التقصير لإخلال المتمتع عن عمرته. 

ولو رحل عن منى قبل الحلق أو التقصير عمدا أو سهوا أو جهلا رجع فحلق أو قصّر بها وجوبا كما فى التذكرة 6" و المنتهى «2) 
و التحرير «2) و التهذيب 27 و الكافى ١‏ و ظاهر الأكثر. لصحيح الحلبى سأل الصادق عليه السّلام عن رجل نسى أن يقضر من 
شعره أو يحلقه حتى ارتحل من منىء قال: يرجع إلى منى حتى يلقى شعره بها حلقا كان أو تقصيرا «4. 

و خبر أبى بصير: سأله عليه السّلام عمّن جهل ذلكك حتى ارتحل من منى, قال: 

فليرجع إلى منى حتى يحلق رأسه بها أو يقصر .3١١‏ و عن أبى بصير عنه عليه السّ.لام فى رجل زار البيت و لم يحلق رأسه قال: 
يحلق بمكةُ و يحمل شعره إلى منى و ليس عليه شىء .2١1١١‏ و قد يعطى ظاهره عدم وجوب العود للحلق إذا قدم عليه الطواف. 


)١(‏ المختصر النافع: ص ؟4. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص 0*8 ب ١‏ من أبواب التقصير ح ". 
() وسائل الشيعة: ج 4 ص 26٠‏ ب ” من أبواب التقصير ح ؟. 
(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 80س 18. 

(0) منتهى المطلب: ج 7 ص ##لاس .18١‏ 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١8‏ س *8. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: 0١؟‏ 

(0) تهذيب الأحكام: ج هص 767 ذيل الحديث 61١5‏ 

(8) الكافى فى الفقه: ص .5١١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 187 ب « من أبواب الحلق و التقصير ح .١‏ 

.6 ص "187 ب ه من أبواب الحلق و التقصير ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

./ ص 188 ب * من أبواب الحلق و التقصير ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 8١؟‏ 

فإن تعذّر الرجوع حلق أو قصّر مكانه وجوبا و هو ظاهرء و عليه حمل خبر مسمع سأل الصادق عليه الّ.لام عن رجل نسى أن 
يحلق رأسه أو يقصر حتى نفرء قال: يحلق فى الطريق أو أين كان .)١١‏ 

ولاشىء عليه و إن تعمد للأصل و يؤيّده خبر أبى بصير. 

و بعث بشعره ليدفن بها ندبا كما فى التهذيب "١‏ و الاستبصار 9" و النافع «ع)» للاخبارء لا وجوبا كما فى الكافى «2» و قد يظهر 
من غيره» للأصلء و قول الصادق عليه السّد.لام فى خبر أبى بصير: ما يعجبنى أن يلقى شعره إِلَا بمنى «18. و فى صحيح معاوية: 
كان على بن الحسين عليهما الشلام يدفن شعره فى فسطاطه بمنى» و يقول: 

كانوا يستحبون ذلكك 037. 

و دليل الوجوب قوله عليه السّرلام فى صحيح ليث المرادى: ليس له أن يلقى شعره إِلَّا بمنى «8). و ظاهر غيره من الأخبار. و هما 
مع التسليم لا يوجبان الدفن بها. 

و يحتمل قول الحلبى تأكد الاستحباب كالأخبار «). و فى المختلف: و لو قيل بوجوب الرد لو حاق عمدا بغير منى إذا لم يتمكن 
من الرجوع بعد خروجه عامداء و بعدم الوجوب لو كان خروجه ناسيا لكان وجها .23٠١١‏ 

قلت: لأمنّه كان يجب عليه الحلق يمتى ز إلقاء الشعر بهاء و لا يسقظ أحد الواجبين إذا سقط الآخرء بخلاق :ما إذا نسئء إذ لا 
يجب على الناسى شىء منهما 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 187 ب « من أبواب الحلق و التقصير ح ؟. 
(0) تهذيب الأحكام: ج هص ١6١‏ ذيل الحديث 1١١‏ 

(؟) الاستبصار: ج ؟ ص 788 ذيل الحديث .٠١١*‏ 

(0) الكافى فى الفقه: ص .5١١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 185 ب * من أبواب الحلق و التقصير ح *. 


(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 185 ب * من أبواب الحلق و التقصير ح 6. 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 187 ب * من أبواب الحلق و التقصير. 

.1917 مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 717 

مع ما سمعته من خبر أبى بصير .0١١‏ 

و دليل وجوب الإلقاء بهاء قول معاوية فى الصحيح: كان أبو عبد الله عليه السّ.لام يكره أن يخرج الشعر من منى و يقول: من 
أخر جه فعليه أن يرده (75). 

ولو تعذّر البعث لم يكن عليه شىء و إن قلنا بالوجوب للأصل و الأخبار و يمرٌ من لا شعر على رأسه خلقة أو لحلقه قبل الموسى 
عليه إجماعا كما فى التذكرة 0 من أهل العلم كما فى المنتهى «" استحباباء و يتعّن عليه التقصير من اللحية أو غيرها و إن لم 
يكن له ما يقضّر منه أو كان صرورة أو ملئدا أو معقوصا. 

و قلنا: يتعتّن الحلق عليهم» اتجه وجوب الإمرار» و قد سبق فيه كلام» و أطلق فى التحرير الاستشكال على وجوبه .)8١‏ 

و فى التذكرة #١‏ و المنتهى: إِنْ أبا حنيفة أوجبه 07. لأنّه كان واجبا عند الحلق, فإذا سقط الحلق لتعذره لم يسقط. قال: و كلام 
الصادق عليه السّ.لام يعطيه» يعنى ما أمضيناه فى خبر زرارة» قال: فإن الا-جزاء إِنْما يستعمل فى الواجبء و أنّ أكثر الجمهور 
استحبه. لأنّ محل الحلق الشعر فيسقط بعدمه كسقوط الغسل بانتفاء العضو المغسولء و لأنّه لو فعل الإمرار فى الإحرام لم يجب 
عليه دم» فلم يجب عند الإحلال كالإمرار على الشعر من غير حلق» و ضعفهما ظاهر. 

ويجب تقديم الحلق أو التقصير على طواف الحجّ و سعيه كأنّه لا خلاف فيه» ولا ينافيه قول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح 
جميل: إِنَّ رسول الله صلّى الله عليه و آله أتاه أناس يوم النحرء فقال بعضهم: يا رسول الله حلقت قبل أن أذبح. و قال بعضهم: 


.6 ص 185 ب * من أبواب الحلق و التقصير ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 185 ب * من أبواب الحلق و التقصير ح ه. 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "64٠0‏ س 4. 

(؟) منتهى المطلب: ج 7 ص 28/اس ”. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١8‏ س ."١‏ 

(2) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 640" س .١١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج 7 ص 88/اس 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: 718 

حلقت قبل أن أرمىء فلم يتركوا شيئا كان ينبغى لهم أن يقدّموه إِلّا أتحروه» فقال: 

لا حرج ."١١‏ و إن شمل تقديم الطواف أو السعى فإنّه فى الظاهر إِنّما ينفى الإثم عن الجاهل و الناسى أو أحدهما. 

فإن أخره عامدا عالما جبره بشاة. و لا شىء على الناسىء و يعيد الطواف و السعى بعد الحلق أو التقصير الناسى خاصة كما يظهر 
من الأكثر و منهم المصنف فى كتبه 0179 أو كلّ منهما كما يعطيه الوسيلة ”0 و إطلاق صحيح على ابن يقطين: سأل أبا الحسن 
عليه الّ.لام عن المرأة رمت و ذبحت و لم تقصّر حتى زارت البيت فطافت وسعت من الليل ما حالها و ما حال الرجل إذا فعل 
ذلكك؟ قال: لا بأس به يقضر و يطوف للحج. ثم يطوف للزيارة. ثم قد أحلٌ من كل شىء . 


وقد يستدل بالنهى عن الطواف و السعى قبله فيكون فاسداء و هو ممنوع. 

و دليل السقوط عن العامد الأصلء و أغفله فى صحيح ابن مسلم عن أبى جعفر عليه السّلام قال ان كان زار البيت قبل أن يحلق و 
هو عالم أن ذلكك لا ينبغى له فإن عليه دم شاه «8). و هو دليل جبره بشاة و لم أعرف فيه خلافاء لكن أغفل فى بعض الكتب 
كالمقنعة و المراسم و الغنية و الكافى. و نسب فى الدروس إلى الشيخ و أتباعه «2). 

و قال ابن حمزة: فإن زار البيت قبل الحلق أعاد الطواف بعده. و إن تركه عمدا لزمه دم شاه 0. فيحتمل تركك الإعادة» و لعله 
أراد تركك الحلق حتى زار. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 1*٠‏ ب 8" من أبواب الذبح ح ؟ و فيه: «كان ينبغى أن يؤخروه إِلّا قدّموه. 

(1) منتهى المطلب: ج 7 ص 85 س فل و تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 790 س 1 و تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١8‏ س 25 و 
مختلف الشيعة: ج ؟ ص 516. 

(") الوسيلة: ص 182. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 187 ب 8 من أبواب الحلق و التقصير ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 18١‏ ب ” من أبواب الحلق و التقصير ح .١‏ 

(6) الدروش الشرعيةاج ١اض‏ 706 من 118. 

(0) الوسيلة: ص 1825. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 519 

و فى الشرائع: إن الناسى يعيد على الأظهر .0١١‏ فقد يكون استند للعدم بالأصل» و بصحيح جميل 0١‏ و حسنه 0 سأل الصادق 
عليه التّ.لام عن الرجل يزور البيت قبل أن يحلق, فقال: لا ينبغى إِلَّا أن يكون ناسياء ثم قال: إِنّ رسول الله صلّى الله عليه و آله 
أتاه الناس يوم النحر إلى آخر ما سمعته آنفاء و صحيح محمد بن حمران عنه عليه السّلام مثله .)5١‏ 

وهل يعيد الجاهل؟ وجهان من صحيح على بن يقطين «8) و جميل «2» و الإعادة أظهر, و مال الشهيد إلى العدم 07. و كلما 
وجبت الإعادة فإن تعمّد تركها بطل الحج إِلَا مع العذر» فليستنيب و ان كان تعمد التقديم. 

و يستحبٌ أن يبدأ فى الحلق بناصيته من قرنه الأ.يمن لنحو صحيح معاوية عن أبى جعفر عليه السّرلام أنّه أمر الحلاق أن يضع 
الموسى على قرنه الأيمن ثم أمره أن يحلق 80). و عن الحسين بن أسلم عن بعض الصادقين عليهما السّلام: لما أراد أن يقصّر من 
شعره للعمرة و أراد الحجام أن يأخذ من جوانب الرأسء قال له: ابدأ بالناصية «4). 

و أن يحلق إلى العظمين لقول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر غياث: 

السنّهُ فى الحلق أن يبلغ العظمين .32١١‏ و المراد بهما- كما فى الفقيه 01١‏ و المقنع )١١‏ 


.188 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١6١‏ ب 98" من أبواب الذبح ح 6. 

5) المعيدنالسابق:ة بن الحديك 2 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 18١‏ ب ” من أبواب الحلق و التقصير ح ؟. 
(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 187 ب 8 من أبواب الحلق و التقصير ح .١‏ 


(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١6١‏ ب 98" من أبواب الذبح ح 6. 

(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 588 درس .١١15‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 15١‏ ب ٠١‏ من أبواب الحلق و التقصير ح .١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص 257 ب ٠١‏ من أبواب التقصير ذيل الحديث 7. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 15١‏ ب ٠١‏ من أبواب الحلق و التقصير ح ؟. 

280 ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )1١( 

.18 المقنع: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 77١‏ 

و الهداية 1١‏ و الجامع 9 و الدروس- اللذان عند منتهى الصدغينء قبالةٌ وتد الأذنين «. 

و فى الوسيلة: العظمين خلفه «". و فى الاقتصاد «8) و الجمل و العقود «©) و المهذب: إلى الأذنين 437 و فى المصباح ١‏ و 
مختصره العظمين المحاذيين للاذنين» و هاتان العبارتان تحتملان الأمرين. 

و على كل فالغاية بهما للاستيعاب كما فى الدروس 4١‏ و المصباح 03١٠‏ و مختصره لا لعدمه و لكن المعنى الأوّل يفيده طولاء و 
الثانى دورا. 

و يدعو بقوله: اللهم أعطنى بكلّ شعرة نورا يوم القيامة» كما فى صحيح معاوية عن أبى جعفر عليه السّلام و فيه: أنه ستمى و دعا 
به .)1١«‏ و زاد المفيد فى الدعاء: 

و حسنات مضاعفات إِنّك على كل شىء قدير «017. و الحلبيان مع ذلكك بعد مضاعفات: و كفّر عنى السيئات 3179). 

فإذا حلق أو قصّرر أحل من كلّ شىء حرّمه الإحرام إلا الطيب و النساء كما فى التهذيب «15 و النهاية «18) و المبسوط 089١‏ و 
الوسيلةٌ »١7«‏ و السرائر )»١6«‏ 


(1) الهداية: ص "2. 

(؟) الجامع للشرائع: ص .5١8‏ 

(") الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ”587 درس .١١8‏ 

(©) الوسيلة: ص 182. 

(0) الاقتصاد: ص ."١0/‏ 

(©) الجمل و العقود: ص .١158‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص .18٠‏ 

(8) مصباح المتهجد: ص 960. 

(9) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ”587 درس .١١8‏ 

.960 مصباح المتهجد: ص‎ )0٠١( 

.١ من أبواب الحلق و التقصير ح‎ ٠١ ب‎ 15١ ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 
.85١19 المقنعة: ص‎ )١؟(‎ 

(1) الكافى فى الفقه: ص 5١128‏ و الغني (الجوامع الفقهية): ص 07١‏ س 19. 


(1) تهذيب الأحكام: ج هص 76*68 ذيل الحديث 78 

(15) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ *07#. 

(15) المبسوط: ج ١‏ ص 2/. 

(/14) الوطللة سن 117 

(18) السرائر: ج ١‏ ص .20١‏ 

و الشرائع للق و المصباح «") و مختصره و الجامع ”7» لقول الصادق عليه السّ.لام فى خبر عمر بن يزيد: اعلم انَكك إذا حلقت 
رأسك فقد حل لكك كل شئء إلا التساءو:الطيب:089. 

وما حكاه ابن إدريس عن نوادر البزنطى من خبر جميل: سأله عليه السّ.لام المتمتع ما يحل له إذا حلق رأسه قال: كل شىء إِلَا 
النساء و الطيب «8). و هو يعم ما إذا أخَر الحلق عن غيره من مناسكك منى أو قدّمه. 

و فى الخلاف 20 و النافع “ و المختلف: إِنّْ هذا الإحلال إذا أتى بجميع مناسكك منى 2/١‏ و به قال أبو على «4)» و قد يكون 
هو المراد بالخبرين» و كلام الأولين حملا للحلق على الواقع على أصله. و يؤيّده الأصل و الاحتياط. 

و قال الصادق عليه السّلام فى صحيح معاوية: إذا ذبح الرجل و حلق فقد أحلّ من كل شىء أحرم منه إِلَا النساء و الطيب .23٠١١‏ 
و فى المقنع )١١«‏ و التحرير )١١١‏ والتذكرة )١1١9‏ و المنتهى: إِنْهِ بعد الرمى و الحلق «06» و لعل المراد ما سبقه و لم يذكر 
الذبح؛ لاحتمال الصوم بدله و اكتفاء بالأوّل و الآخر. 


وقال الصدوقان فى الرسالةً «18) و الفقيه بهذا التحلل بالرمى وحده «18). و عن 


.188 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(1) مصباح المتهجد: ص 960. 

() الجامع للشرائع: ص .5١8‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١197"‏ ب 1 من أبواب الحلق و التقصير ح 6. 
(0) السرائر (المستطرفات): ج اص 804. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 758 المسألة 107. 

(0) المختصر النافع: 47. 

(8) مختلف الشيعة: ج * ص 194. 

(9) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 198. 

.١ ب 15 من أبواب الحلق و التقصير ح‎ ١91 ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 
.1١ المقنع: ص‎ )١١( 

(19) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١4‏ س .١‏ 

(17) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "4١‏ س 4. 

(16) منتهى المطلب: ج ؟ ص 28ل/اس 19. 

(10) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص 198. 


(19) من لا يحضره الفقيه: ج 7ص 568. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 777 

أمير المؤمنين عليه الّ.لام فى خبر الحسين بن علوان الذى رواه الحميرى فى قرب الإسناد: إذا رميت جمرة العقبة فقد حلّ لكك 
كل شىء حرم عليكك إلا النساء .)1١‏ 

و أمَا الصيد فهو أيضا باق على التحريم كما فى النافع 7٠‏ و الشرائع 1 على إشكال من إطلاق الأخبار و الأصحاب أنّه يحل من 
كل شىء إِلَما النساء و الطيب» و من أنه فى الحرم» و لذا ذكر على بن بأبويه © و القاضى: انّه لا يحل بعد طواف النساء أيضا 
«0. لكونه فى الحرم. و فيه: أنه لا ينافى التحلل منه نظرا إلى الإحرام. و قيل: ضرب على الإشكال فى بعض النسخ. 

و تظهر الفائده فى أكل لحم الصيد كما نص على حله فى الخلا.ف «5» و فى مضاعفة الكفارة؛ و إذا خرج إلى الحلّ قبل 
الطواف. 

و هذا التحلل هو التحلل الأول للمتمتع» أمَا غيره فيحلٌ له بالحلق أو التقصير أو الطيب أيضا كما فى الأحمدى 07 و التهذيب 8١‏ 
و الاستبصار «4) و النهاية 3٠١‏ و المبسوط "1١١‏ و الوسيلةُ 17 و السرائر 010 و الجامع 4013 لأن محمد ابن زان سأل الصادق 
عليه التّ.لام عن الحاج غير المتمتع يوم النحر ما يحل له؟ قال: كل شىء إلا النساء» و عن المتمتع ما يحل له يوم النحر؟ قال: كل 
قري لا القساد و الطيب قاد 

و لقول ابن عباس فى صحيح معاوية عن الصادق عليه السّلام: رأيت رسول الله صلّى الله عليه و آله 


)١(‏ قرات الاسناةة صن اه. 

(؟) المختصر النافع: ص 47. 

(؟) شرائع الإسلام: ص 188. 

(©) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ص 198. 

(5) المهذب: ج ١‏ ص .128١‏ 

(*) الخلاف: ج ١‏ ص 758 المسألة 7/ا". 

(/) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ‏ ص 198. 

(8) تهذيب الأحكام: ج حص 757 ذيل الحديث ع87, 

(9) الاستبصار: ج ؟ ص 784 ذيل الحديث .٠١77*‏ 

.07" ص١ النهاية و نكتها: ج‎ 0٠١( 

.”// ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

.188 الوسيلة: ص‎ )١١( 

(17) السرائر: ج ١‏ ص .20١‏ 

(؟1) الجامع للشرائع: ص 8١؟.‏ 

(10) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١98‏ ب ١8‏ من أبواب الحلق و التقصير ح .١‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 777 

يضمد رأسه بالمسكك قبل أن يزور .)1١‏ و لخبر جميل الذى حكاه ابن إدريس عن نوادر البزنطى سأله عليه السّ.لام المتمتع ما 


يحل له إذا لق راسة؟ قال» كل نشئة إلا التسايو الطيي غال:#فالمفرد قال كل قىء" نا الساءةا: 

و للجمع بين صحيح منصور بن حازم سأله عليه الّلام عن رجل رمى و حلقء أ يأكل شيئا فيه صفرة؟ قال: لا حتى يطوف بالبيت 
و بين الصفا و المروة «0. و صحيح عبد الرحمن بن الحجاج قال: ولد لأبى الحسن عليه السّلام مولود بمنى فأرسل إلينا يوم النحر 
بخبيص فيه زعفران و كنا قد حلقناء قال عبد الرحمن: فأكلت أنا منه و أبى الكاهلى و مرازم أن يأكلا منه» و قالا: لم نزر البيت» و 
سمع أبو الحسن عليه السّلام كلامناء فقال لمصادف- و كان هو الرسول الذى جاءنا به-: فى أى شىء كانوا يتكلمون؟ قال: 

أكل عبد الرحمن و أبى الآخرانء و قالا: لم نزر بعدء فقال: أصاب عبد الرحمنء ثمٌ قال: أما تذكر حين أتينا به فى مثل هذا اليوم 
فأكلت أنا منه و أبى عبد الله أخى أن يأكل منه فلما جاء أبى حرشة علئء فقال: يا أبه إِنّ موسى أكل خبيصا فيه زعفران و لم 
يزر بعدء فقال أبى: هو أفقه منككء. أ ليس قد حلقتم رؤوسكم «16. 

و اشترط الشهيد «© فى حل الطيب له تقديمه الطواف و السعىء و أطلق فى الخلاف «2) و النافع 03 و الشرائع 8١‏ بقاء حرمة 
النساء و الطيب؛ و حكى التسوية عن الجعفى «4). و ظاهر الحسن حل الطيب للمتمتع أيضا .03١١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١98‏ ب 16 من أبواب الحلق و التقصير ح ؟. 

(1) السرائر (المستطرفات): ج اص 205. 

() وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١197"‏ ب 15 من أبواب الحلق و التقصير ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١98‏ ب 16 من أبواب الحلق و التقصير ح ". 

(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 588 درس .١١8‏ 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 758 المسألة 10/7. 

(/) المختصر النافع: ص 47. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

(9) حكاه الشهيد فى الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 588 درس .١١5‏ 

.198 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج  ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج2, ص: 57 

و يؤيده صحيح سعيد بن يسار سأل الصادق عليه السَّلام عن المتمتع» قال: إذا حلق رأسه يطليه بالحناء و حل له الثياب و الطيب و 
اك مانا النساء ردّدها علي مرتين أو ثلاثاء قال: و سألت أبا الحسن عليه الّدلام عنهاء قال: نعم؛ الحناء و الثياب و الطيب و 
كل شة إل القبساء 1 

قال الشهيد: انه متروكك »37١‏ و حمله الشيخ على من طاف و سعى «0. و نحوه خبر إسحاق بن عمار سأل أبا إبراهيم عليه السّلام 
عن المتمتع إذا حلق رأسه ما يحل له؟ قال: 

كل شىء ]إلا الستاء 2181 

وفى الصحيح و الحسن عن أبى أيوب الخزاز قال: رأيت أبا الحسن عليه السّلام بعد ما ذبح حلق» ثم ضمّد رأسه بمسكك. و زار 
البيت و عليه قميص و كان متمتعا «8). 

و حمل جميع ذلكك على ما ذكره بعيد. و كذا خطأ أبى أيوب فى زعمه أنه عليه السّ.لام متمتع و كون الزيارة التى ذكرها طوافا 


مندوبا. 


نعم يحتمل الأخير الصرورة [ ثم معنى خبر سعيد فى الكافى هكذا قال: 

سألت أبا عبد الله عليه الشّلام عن المتمتع إذا حلق رأسه قبل أن يزور فيطليه بالحناء؟ قال: 

نعم الحناء و الثياب و الطيب «2)» إلى آخر ما مرّء و ما سمعته آنفا منه فى التهذيب و الاستبصار. و إِنّْما رواه الشيخ و حكاه عن 
الكافى» فكانت نسخة الكافى التى حكاه عنها ذات سقطء و الصحيح ما حكيناه عن الكافى» و السائل لم يذكر ما عرضه على 
الإمام عليه السّ.لام من مسألته» و قوله: «فيطليه» بالنصب عطفا على «يزور) و إنما ذكر ما ذكر لحكاية قول الإمام عليه السّرلام و 
حكية يحل الختاء و الفقات و الطيب بيغت الزيارة] 8/9 


./ ب 15 من أبواب الحلق و التقصير ح‎ ١98 ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 588 درس .١١15‏ 

(*) تهذيب الأحكام: ج هص ١*8‏ ذيل الحديث 877 

(6) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١98‏ ب 15 من أبواب الحلق و التقصير ح 8. 

(0) المصدر السابق ح .٠١‏ 

(©) الكافى: ج ‏ ص 200 ح .١‏ 

(0) ما بين المعقوفين ساقط من ط. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 770 

و سأل العلاء الصادق عليه السّد.لام فى الصحيح: انْى حلقت رأسى و ذبحت و أن متمتع» أطلى رأسى بالحناء؟ قال: نعم» من غير 
أن تمس شيئا من الطيبء قال: 

و ألبس القميص و أ تقنع؟ قال: نعم» قلت: قبل أن أطوف بالبيت؟ قال نعم .)١١‏ و قد مرٌ احتمال أن لا يكون الحناء من الطيب. 
فإذا طاف المتمتع للحج حل له الطيب أيضا كما فى النهاية :2 و المبسوط 0 و المصباح «©» و مختصره و الانتصار «©) و 
الاستبصار «*» و الوسيلةٌ «7) و السراثر )/١‏ و النافع 4 و الشرائع لقول الصادق عليه السّلام فى خبر منصور بن حازم: 

إذا كنت متمتعا فلا تقربن شيئا فيه صفره حتى تطوف بالبيت .0١١١‏ 

و فيما كتبه إلى المفضّل بن عمره فيما رواه سعد بن عبد الله فى بصائر الدرجات عن القاسم بن الربيع و محمد بن الحسين بن 
أبى الخطاب و محمد بن سنان جميعا عن ماح المدائنى عنه عليه السّلام: فإذا أردت المتعه فى الحجّ- إلى أن قال:- ثم أحرمت 
بين الركن و المقام بالحج فلا تزال محرما حتى تقف بالمواقفء ثم ترمى و تذبح و تغتسل» ثم تزور البيت» فإذا أنت فعلت فقد 
أحللت .)١١١‏ 

و هذا هو التحلل الثانى ولا يتوققف على صلاه الطواف لإطلاق النصّ و الفتوى و إن قدم الطواف على الوقوف أو مناسكك منى 
للضرورة» فالظاهر عدم التحلّل للأصل و خبر المفضل 10). 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١197"‏ ب 15 من أبواب الحلق و التقصير ح ه. 
(1) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ *07#. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص //ا". 

(؟) مصباح المتهجد: ص 860. 


(0) الانتصار: ص .٠١"‏ 

(2) الاستبصار: ج ؟ ص 787 ذيل الحديث .٠١7١‏ 

(0) الوسيلة: ص 187. 

(8) السرائر: ج ١‏ ص .80١‏ 

(9) المختصر النافع: ص 47. 

.188 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )٠١( 

.١7؟ وسائل الشيعة: ج 9 ص 48 ب 18 من أبواب تروك الإحرام ح‎ )1١( 

(19) بصائر الدرجات: ص 18د و اه وص 6ه و فيه: «عن صباح المدائنى). 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 187 ب ” من أبواب أقسام الحجح ح ."١‏ 

هذا و انصراف إطلاق الخبر الأوّل و الفتاوى إلى المؤتّحر بل الأكثر كالكتاب ظاهر فيه؛ و قيل بالتحلل »)١١‏ و المشهور توقّف حلّ 
الطيب على البعي» وهو الأقوى» وخيوة الخلاف )5١‏ و المختلف «”) للأصلء و نحو صحيح منصور بن حازم سأل الصادق عليه 
الشسلام عن رجل رمى و حلق أ يأكل شيئا فيه صفرة؟ قال: لا حتى يطوف بالبيت و بين الصفا و المروة ثم قد حل له كلّ شىء إَِا 
النساء «©". و قوله عليه السّد.لام فى صحيح معاوية بن عمار: فإذا زار البيت و طاف و سعى بين الصفا و المروة فقد أحل من كل 
شىء أحرم منه إلا النساء «8©. و يمككن تعميم زيارة البيت فى الخبرين المتقدمين له. 

فإذا طاف طوافا للنساء حللن له اتفاقاء صلّى له أم لاء لإطلاق النصوص «* و الفتاوىء إِلَّا فتوى الهداية 37 و الاقتصاد «8. 

و أمَا قول الصادق عليه الَلام فى صحيح معاوية: ثم ارجع إلى البيت و طف به أسبوعا آخرء ثم تصلّى ركعتين عند مقام إبراهيم 
عليه السّلام» ثم قد أحللت من كل شىء و فرغت من حجكك كله. و كل شىء أحرمت منه «4). فيجوز أن يكون لتوقف الفراغ 
عليها. 

و هو التحلّل الثالث و الكلام فيما إذا قدّمه على الوقوف أو مناسكك منى ما تقدم. 

ولا تحل النساء للرجال إلا به للأخبار و الإجماع إِلَّا من الحسن 23١١‏ و هو نادر. 


(0) القائل صاحب ذخيرة المعاد: ص 2/858 س 758. 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 768 المسألة 107. 

(©) مختلف الشيعة: ج ؟ ص "٠١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١197"‏ ب 15 من أبواب الحلق و التقصير ح ؟. 
(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١91‏ ب 15 من أبواب الحلق و التقصير ح .١‏ 
(©) المصدر السابق. 

0 الهداية: ص 258. 

(8) الاقتصاد: ص .":٠09‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠١9‏ ب 8 من أبواب زيارةٌ البيت ح .١‏ 
)٠١(‏ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ‏ ص .٠١‏ 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 777 

و يحرم على المرأة الرجل لو تركته كما فى رسالهٌ على بن بأبويه »١‏ على إشكال من الأصل للإجماعء و الأخبار على حرمة 
الرجال عليها بالإحرام» و النصوص و الفتاوى على كونها كالرجل فى المناسكك. إِلَا فيما استثنى و منها طواف النساء» و قد نص 
عليه لها فى الأخبار و الفتاوى و لا يفيدها ظاهرا إِلّا حلّهم. 

و من انتفاء النص عليه بخصوصه. و إن وجد فى كتاب ينسب إلى الرضا عليه السّ.لام 27 و انتفاء الدليل عليه بخصوصه كما فى 
المختلف «*” و الشرحان «©». وقد مضى النصّ عليه فى أواخر ثانى مطالب المقدمات» و هو خبر العلاء بن صبيح و عبد الرحمن 
بن الحجاج و على بن رئاب و عبد الله بن صالح «8» و طريقه نقى ليس فيه إِلَا حفص بن البخترى. و المشهور أنه ثقة و صيحح 
خبره المصنف فى غير موضع. 

ولا إشكال فى أنه يجب عليها كالرجل قضاؤه أى فعله» و لو تركه الحاج ناسيا فقد مر الكلام فيه» و لو تركه متعممّدا وجب عليه 
الرجوع إلى مكة و الإتيان به لتحلّ له النساءء فإن تعذّر استناب» فإذا طاف النائب حل له النساء كما فى النهاية «2). 

أمَا وجوب الإتيان به بنفسه أو بنائبه لتحلّة النساء فلا خلاف فيه ممّن عدا الحسن 37 إِنَا أن يكون طاف طواف الوداع على رأى 
على بن بأبويه «4) كما مرّ. 

و أمَا وجوب الإتيان بنفسه ما أمكنه فلما مرّ فى الناسى» و هنا أولى. و قد يظهر 


0١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج * ص‎ )١( 

(؟) فقه الامام الرضا عليه السَلام: ص .7١0‏ 

(©) مختلف الشيعة: ج ؟ ص ."١١‏ 

(©) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص 8١"؛‏ و جامع المقاصد: ج اص 184. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 597 ب 85 من أبواب الطواف ح .١‏ 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 8"ه. 

(0 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 6 ص 501-7٠١‏ 

(8) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج * ص 0١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: 778 

من الحلبتين جواز الاستنابةٌ اختيارا .)١١‏ 

و أمَا جواز الاستنابة فلما مرّ من الأخبار فى الناسىء مع أنّه لا حرج فى الدين و شرع الاستنابة فيه فى الجملة. 

و يحتمل العدم كما فى الدروس 25١‏ و يحتمله المبسوط 00 للأصل و التفريط و الاقتصار فى الاستنابةٌ التى هى خلاف الأصل 
على مووة النض بو هي النامي: 

وهل يشترط مغايرته لما يأتى به من طواف النساء فى إحرام آخر إشكال من أصل عدم التداخل» و استصحاب الحرمة. و من أن 
الحرمة لا تتكرر, و قد كانت قبل الإحرام الثانى» فهو إِنّما يفيد حرمة غير النساء» و يكفى لحلّهن طواف واحدء و أيضا فالنصوص 
«" و الفتاوى مطلقة فى حلّهن إذا طاف للنساء, و أيضا إن لم يتحللن له لم يعد شيئاء بل لم يكن طواف النساءء فَإنّه إِنّما ينوى به 
الطواف لحلهن. 

و الكل ضعيف لجواز تعدّد الأسباب الشرعية لحكم شرعى واحدء فإِنّما ينوى بكلّ طواف رفع أحد سببى الحرمة و هو فائدته» و 


الإطلاق منصرف إليه. 

و يحرم على المميّز النساء بعد بلوغه لو تركه على إشكال من أنّ الإسحرام سبب لحرمتهنء و الأحكام الوضعية لا يختصّ 
بالمكلفء حتى أنَّ الشهيد حكم بمنعه من الاستمتاع قبل البلوغ «8). و من أن سبب الحرمة الإحرام الشرعىء و شرعية إحرامه 
ممنوعة» بل تمرينى. ولا إشكال فى الحل إذا لم يتركه. إذ كما أن إحرامه يصلح سببا للحرمة الشرعية أو مطلقا فكذا طوافه 
وما قيل: من أنّه كطهارته من الحدث فى أنّها إن لم يكن شرعية لم يرفع 


.»” س‎ 0١2 الكافى فى الفقه: ص 198 و الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )١( 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 05؟ درس .٠١8‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 09". 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 197 ب 1 من أبواب الحلق و التقصير. 

(5) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 588 درس .١18‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 579 

الحدثء وهم. فإنْ الحدث لا ينقسم إلى شرعى و غيره ليتفاوت بحسبهما فى السببية و عدمها. و كذا الإشكال فى غير المميّز إذا 
لم يطف به الولى» إذ لا إشكال فى أن إحرامه ليس شرعيا بل و لا تمريتا» لكن يحتمل قويّا أن يكون إحرام الولى به محرّما 
عليه» و قطع به الشهيد كالمميز ."١١‏ 

و يحرم النساء بالإ-حرام على العبد المأذون فيه و إن لم يكن متزوّجاء و لا يدفعه حرمتهن عليه قبله بدون الإذن» لجواز نوادر 
الأسباب الشرعية على مستب واحدء و يتفرّع على ذلكك أنّ المولى إذا أذن له فى التزوّج و هو يعلم أن عليه طواف النساء فقد 
أذن له فى المضى لقضائه. و كذا إذا كان متزوّجا و قد أذن فى إحرامه» فقد أذن له فى الرجوع بطواف النساء ما إذا تركه؛ و 
ليس للمولى تحليله ممما أحرم منهء خلافا لأبى حنيفة .07١‏ 

و إِنّما يحرم بتركه الوطء و ما فى حكمه من التقبيل و النظر و اللمس بشهوةٌ دون العقد و إن كان حرم بالإحرام؛ لإطلاق الأخبار 
و الفتاوى باحلاله مما قبله من كل ما أحرم منه إلا النساء» و المفهوم منه الاستمتاع بِهنّ لا العقد عليهن. و يحتمل قويّا حرمة العقد 
كما قطع به الشهيد 0 للاستصحابء و يأتى فى العمرة الإشكال فيه. 

و يكره لبس المخيط قبل طواف الزيارة» و الطيب قبل طواف النساء للأخبار 15١‏ و فى بعضها «0) نهى المتمتع عن المخيط دون 
المفرد قبل طواف الزيارة» فتخف الكراهيةُ فى المفرد أو تنتفى. 

فإذا قضى مناسك منى مضى إلى مكة للطوافين و السعى إن بقيت 


)١(‏ المصدر السابق. 

(؟) الفتاوى الهندية: ج ١‏ ص 186. 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 88" درس 48. 

() وسائل الشيعة: ج 9 ص ١١5‏ ب ١8‏ من أبواب تروكك الإحرام. 


(6) وسائل الشيعة: ج ٠ا‏ ص 68 1/8 من ابواب الحلق و التقصير ح ". 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ج2: ص: 7*١‏ 

عليه و يتأكد المبادرة إليه ليومه للأخبارء و استحباب المسارعة و الاستباق إلى الخيرات و التحرز عن العوائق و الاعراض. 

ولا يجب للأصلء و نحو قول الصادق عليه السّد.لام فى صحيح ابن سنان: لا بأس أن تؤخر زيارة البيت إلى يوم النفر» إِنّما 
يستحب تعجيل ذلك مخافة الأحداث و المعاريض .)١1١‏ و فى حسن معاوية: لا تؤخَر أن تزور من يومككء فإنّه يكره للمتمتع أن 
يؤْخر .)7١‏ 

و فى النهاية » و المبسوط «5» و الوسيلة «8) و الجامع: لا يؤر عنه إلا لعذر «2» و يجوز أن يريد و التأكيد. 

و إِلّا يفعلها ليومه فمن غده اتفاقاء كما قال الصادق عليه الّ.لام فى حسن معاوية: فإن شغلت فلا يضركك أن تزور البيت من الغد 
(/ا). 

ولا يؤخَرها عنه ما أمكنه خصوصا المتمتع كما قال عليه السّد.لام فى صحيح الحلبى: ينبغى للمتمتع أن يزور البيت يوم النحر أو 
من ليلته» و لا يؤخحر ذلكك اليوم «//. 

فإن أخّره عنه أثم كما فى النافع «4) و موضع من الشرائع ٠١١‏ و غيرهماء لصحيح معاوية سأل الصادق عليه ال لام عن المتمة 
متى يزور البيت؟ قال: 


يوم النحر أو من الغد و لا يؤْخَر .)١١«‏ 


.4 من أبواب زيارةٌ البيت ح‎ ١ ب‎ 7٠١١ ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7٠٠١‏ ب ١‏ من أبواب زيارةٌ البيت ح .١‏ 

() النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 75ه. 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص //”. 

(5) الوسيلة: ص 1817. 

(9) الجامع للشرائع: ص .5١7‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠٠١‏ من أبواب زيارةٌ البيت ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7٠١١‏ ب ١‏ من أبواب زيارةٌ البيت ح "7. 

(9) المختصر النافع: ص ”47. 

.188 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )0٠١( 

8 من أبواب زيارةٌ البيت ح‎ ١ ب‎ 7٠١١ ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2 ص: 7١‏ 

و نسب فى التذكرة 1١‏ و المنتهى 0) إلى علمائناء خلافا للسرائر «0» و المختلف 00 و موضع من الشرائع «0) للأصل و الأخبار 
كما تقدم آنفا من صحيح ابن سنان» و صحيح الحلبى- الذى حكى فى السرائر عن نوادر البزنطى-: سأل الصادق عليه السّدلام 
عن رجل أخر الزيارة إلى يوم النفر» قال: لا بأس «#. و خبر إسحاق سأل أبا إبراهيم عليه السلام عن زيارة البيت تؤخر إلى يوم 
الثالث» قال: تعجيلها أحبٌ إليّ» و ليس به بأس إن أخْرها «7). و هو الأقوى؛ و خيرةٌ اللمعةٌ «8). 

و أجزأ على القولين كما فى الاستبصار «4) و الشرائع ما أوقعه فى ذى الحجة فى أىّ جزء كان منه 03٠١١‏ كما فى السرائر 0١‏ 
لأنّ الح أشهرء فذو الحجة كله من أشهره؛ و للأصلء و قول الصادق عليه السّلام فى صحيح هشام بن سالم: لا بأس إن أخحرت 


زيارة البيت إلى أن تذهب أيام التشريقء إِلَا أنكك لا تقرب النساء و لا الطيب 0137. و فى صحيح عبيد الله الحلبى: أنّا ربّما أخرته 
حتى تذهب أيام التشريق .)135١‏ 

و فى الغنية «1) و الكافى: إِنْ وقته يوم النحر إلى آخر أيام التشريق »0١8«‏ و لعله لقوله عليه السّلام فى صحيح ابن سنان: لا بأس 
بأن يؤر زيارة البيت إلى يوم النفر .»١18«‏ 


(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١9س‏ 775. 

(1) منتهى المطلب: ج ” ص /ا#لاس .١١‏ 

() السرائر: ج ١‏ ص 807. 

(؟) مختلف الشيعة: ج © ص ."١7‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص /577. 

(©) السرائر: ج “اص ١8ه.‏ 

(0») وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠١١‏ ب ١‏ من أبواب زيارةٌ البيت ح .٠١‏ 

(8) اللمعهُ الدمشقية: ص 4". 

(9) الاستبصار: ج ١‏ ص 79١‏ ذيل الحديث .٠١70‏ 

.188 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )0٠١( 

.807 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

.” من أبواب زيارةٌ البيت ح‎ ١ ب‎ 7٠١١ ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

)1١(‏ المصدر السابق ح ؟. 

(18) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١18‏ س ع. 

(10) الكافى فى الفقه: ص 190. 

(18) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7٠١١‏ ب ١‏ من أبواب زيارةٌ البيت ح 5. 

و فى الوسيلة: لم يؤر إلى غد لغير عذرء و الى بعد غد لعذر .»١١‏ و هو يعطى عدم الاجزاء إن أخر عن ثانى النحر. 

و يجوز للقارن والمفرد تأخير ذلك طول ذى الحجة كما فى النهاية ١‏ و المبسوط 8*0 و الخلاف 150 و النافع «08) و الشرائع 
02 و بمعناه ما فى الاقتصاد 027 و المصباح ١‏ و مختصره و التهذيب «4) من التأخير عن أيام التشريق للأخبار المطلقهُ و الأصلء 
و صحيح معاوية سأل الصادق عليه السّلام عن ا جمد متى يزور البيت؟ قال: يوم النحر أو من الغد و لا يؤرء و المفرد و القارن 
ليسا بسواء موسّع عليهما .2٠١١‏ ولا يفهم منه إِلَا التأخير عن الغد. و كذاالمقنعةهٌ )١١<‏ و الفقيه «؟١١)‏ والجمل والعقود )١١١‏ و 
جمل العلم والعمل )١5«‏ و الوسيلةٌ )١6«‏ والمراسم 3 و الجامع 37 و مفهوم صحيح الحلبى .)١18١‏ 

و أمًا قوله عليه السّ.لام فى حسن معاوية فى الزيارة يوم النحر: زره» فإن شغلت فلا يضرّك إن تزور البيت من الغدء و لا تؤتحر أن 


تزور من يومكك فإنّه يكره للمتمتع أن 


.1817 الوسيلة: ص‎ )١( 

(؟) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 75ه. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص //”. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص "8٠‏ المسألة .١28‏ 

(0) المختصر النافع: ص 47. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

(0 الاقتصاد: ص ."١0/8‏ 

(8) مصباح المتهجد: ص 867. 

(4) تهذيب الأحكام: ج وص 7٠94‏ ب 18. 

4 من أبواب زيارةٌ البيت ح‎ ١ ب‎ 7٠١١ ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

.68٠١ المقنعة: ص‎ )١١( 

.00١ ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )1١( 

(19) الجمل و العقود: ص .١68‏ 

(1) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 24. 

(10) الوسيلة: ص 1817. 

(18) المراسم: ص .١١56‏ 

(1) الجامع للشرائع: ص .5١7‏ 

(18) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7٠١١‏ ب ١‏ من أبواب زيارةٌ البيت ح “7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج2. ص: 7 

يؤْخَرء و موسع للمفرد أن يؤتحره .)١١‏ فظاهره التأخير عن يوم النحر. 

و صريح الكافى 3١‏ و ظاهر الغنية 9" و الإصباح "١‏ إِنْ وقته لهما أيضا إلى آخر أيام التشريق. 
ثم هنا و فى النافع «8) و الشرائع «©» و المنتهى 027 و الإرشاد « أنْ تأخيرهما على كراهية قال فى المنتهى: للعلهٌ التى ذكرها 
الصادق عليه السّلام فى حديث ابن سنان «4). و هو يعطى أنّ المراد بها أفضلية التقديم كما فى التحرير 3٠١١‏ و التلخيص »)١1١١‏ و 
هو الوجه. 


.١ من أبواب زيارةٌ البيت ح‎ ١ ب‎ 7٠١١ ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١190 الكافى فى الفقه: ص‎ )0( 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١٠8‏ س «. 

(؟) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 8 ص .62١‏ 

(0) المختصر النافع: ص 47. 

(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

(0) منتهى المطلب: ج اص /ا#ل/اس 77. 


() إورشاذ الأذهان: ج ين 

(9) منتهى المطلب: ج 7ص /ا#/اس "37. 

.1" س‎ ٠١94 ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )٠١( 

() تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج كا رن 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع, ص: ع7 


الفصل السابع فى باقى المناسىك 
اشارة 


و فيه مطالب أربعة: 
رابعها المضى إلى المدينة؛ و فيه ما لا يخفى من الحث عليه و الإشارة إلى أن به كمال الحج كما نطقت به أخبار» و إن أراد 
بالمناسكك مطلق العبادات المناسبة للمقام؛ فالتربيع ظاهر. 


الأوّل فى زيارهُ البيت 


للطواف و السعى فإذا فرغ من الحلق أو التقصير مضى إلى مكة لطواف الزيارة يجوز تعميمه للسعى الذى هو طواف بالصفا و 
المروة. 

ويستحبٌ الغسل قبل دخول مكةه و قبل دخول المسجد و فى التداخل ما مضى فى الطهارة» و فى استحبابه للطواف أيضا ما 
و كذا يستحب قبل الطواف تقليم الأظفار و أخذ الشارب كما قال الصادق عليه ال لام لعمر بن يزيد: ثم احلق رأسكك و اغتسل 
وقلّم أظفارك, و خذ من شاربكك, و زر البيت» و طف به أسبوعا 01 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7٠١"‏ ب 7 من أبواب زيارةٌ البيت ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع ص: ”7 

ولو اغتسل لذلكك بمنى جاز للأصلء و قول الصادق عليه السّ.لام للحسين ابن أبى العلاء إذ سأله عن ذلكك: أنا اغتسل بمنى ثم 
أزور البيت .)١١‏ 

ولواغتسل نهارا وطاف ليلا أو بالعكس أجزأه الغسل ما لم يحدث. فإن نام أو أحدث حدثا آخر قبل الطواف استحب إعادة 
الغسل لأنّ إسحاق بن عمار سأل أبا الحسن عليه السّ.لام يغتسل بالنهار و يزور بالليل بغسل واحدء قال: يجزئه إن لم يحدثء فإن 
أحدث ما يوجب وضوء فليعد غسله 199: 

وكذاإن زار فى اليوم الذى اغتسل فيه أو فى الليل الذى اغتسل فيه» لصحيح عبد الرحمن بن الحجاج سأله عليه الس لام عن 
الرجل يغتسل للزيارة ثم ينام أ يتوضأ قبل أن يزور؟ قال: يعيد غسله لأنّه إنّما دخل بوضوء «". 


و استظهر ابن إدريس الاكتفاء بالغسل الأوّل «*) للأصل» و ضعف المعارضء و هو إن سلم ففى الخبر الأوّل. 

ويقف على باب المسجد و يدعو بما فى حسن بن عتّرار عن الصادق عليه السّلام قال: فإذا أتيت البيت يوم النحر فقمت على 
باب المسجد قلت: اللهم أعنّى على نسكككء و سلمنى له و سلّمه لى» أسألكك مسألة العليل الذليل المعترف بذنبه أن تغفر لى 
ذنوبى» و أن ترجعنى بحاجتىء اللهم إِنْى عبدككء و البيت بيتكك؛ جئت أطلب رحمتكك,. و أؤم طاعتكك. متبعا لأمركك؛ راضيا 
بقدركء أسألكك مسألة المضطر إليك. المطيع لأمرك. المشفق من عذابكك» الخائف لعقوبتك. أن تبلغنى عف وكك. و تجيرنى 
من النار برحمتكك «©6). 

و يدعو إذا استقبل الحجر الأسود بما مر كما فى هذا الخبر ثم يطوف 


.١ ب "من أبواب زيارةٌ البيت ح‎ 7٠١5 ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) المصدر السابق ح ؟. 

(*) المصدر السابق ح ؟. 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص 207. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠١5‏ ب 8 من أبواب زيارة البيت ح ١‏ و فيه: «اللهم انى عبدكك و البلد بلدكك ..). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ج2: ص: ع7 

للزيارة سبعة أشواط كما تقدم على هيئته ِل أنه ينوى هنا طواف الحجّ ثم يصلّى ركعتيه عند مقام إبراهيم عليه السشلام» ثم يسعى 
بين الصفا و المروة سبعة أشواط كما تقدم و لكن ينوى به سعى الحجء ثم يرجع إلى البيت فيطوف للنساء سبعة أشواط كالأوّل» 
إلَا أنه ينوى به طواف النساء للحج لتحللن له و لم ينص أكثر الأصحاب على آخر وقته» و ظاهرهم أنه كطواف الحجّ. 

و فى الكافى ١١‏ و الغنية 07 و الإصباح: أن آخر وقته آخر أيام التشريق .7١‏ 

و فى المبسوط "5١‏ و موضع آخر من الإصباح «08: يطوف طواف النساء متى شاء مده مقامه بمكة [و هو الوجه و إن جاز] «©) و 
يجوز أن يريدا مقامه بها قبل العود إلى منى. 

ثم يصلّى ركعتيه فى المقام خلافا للصدوقين 07 كما مر. 


المطلب الثانى: فى العود إلى منى 


فإذا طاف طواف النساء يوم النحر أو غده فليرجع إلى منى قبل الغروب وجوبا و ذلكك لأنّه لا يجوز أن يبيت ليالى التشريق إِلَا بها 
وهى: ليله الحادى عشر و الثانى عشر و الثالث عشر للأخبار «8» و الإجماع 


.198 الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١18‏ س 8. 

() إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج / ص .652١‏ 
(6) المبسوط: ج ١‏ ص ."٠١‏ 

(5) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج / ص 6528. 


(2) ما بين المعقوفين زيادة من خ. 

(0) المقنع: ص 43 و نقل عن على بن بابويه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص .5١١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7٠8‏ ب ١‏ من أبواب العود إلى منى. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ج2: ص: /7” 

على ما فى المنتهى .)١١‏ 

ولا ينافيه ما فى بعض الكتب من جعله من السنَةء أو حصر واجبات الحج فى غيره؛ أو الحكم بأنّه إذا طاف للنساء تمت مناسكه. 
أو حيجه لجواز خروجه عنه و إن وجب. و نص الحلبى على كونه من مناسكه 27١‏ و لذا اتفقوا ظاهرا على وجوب الفداء على من 
أل 

و تجب النية كما فى الدروس 27 و فى اللمعةُ الجلية: يستحب فينوى- كما فى الفخرية «06-: أبيت هذه الليلة بمنى لحج التمة 
حب الإسلام- مثلا- لوجوبه قربة إلى الله «8). فإن أخل بالنية عمدا أثم. و فى الفدية وجهان كما فى المسالكك «2)» و وجوبه فى 
الليالى الثلاثةٌ لغير من اتقى. 

و يجوز لمن اتقى النساء و الصيد فى حجة النفر يوم الثانى عشر أما جوازه فى الجملة فعليه العلماء كافة كما فى المنتهى 07» و 
عليه ظاهر الآية. 

و أمَا كون الاتقاء الذى فيها بهذا المعنى فيوافق النهاية «4) و المبسوط 4١‏ و الوسيلة 3١‏ و المهذب 1١١‏ و النافع 1١‏ و الشرائع 
0 

و دليله قول الصادق عليه الّد.لام فى خبر حماد: إذا أصاب المحرم الصيد فليس له أن ينفر فى النفر الأوّلء و من نفر فى النفر 
الأؤل فليس له أن يصيب الصيد حتى ينفر الناس» و هو قول الله عز و جل اقَمَنْ تَعجَلَ فِى يَوْمَين فلا إِنْمَ عَلَيهِه لمن اتقى» 


.77 منتهى المطلب: ج 7 ص 24/اس‎ )١( 

(؟) الكافى فى الفقه: ص 198. 

() الدروس الشرعية: ج ١‏ ص *2٠‏ درس .١١8‏ 

(6) الرسالة الفخرية (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١ص .88١‏ 
(0) اللمعهُ الجليهُ (رسائل العشر لابن فهد): ص /58. 

(©) مسالكك الافهام: ج ١‏ ص ١١5‏ س ."١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج اص #/الاس 18. 

(8) النهاية و نكتها: ج اص ٠68ه.‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص .58١‏ 

.188 الوسيلة: ص‎ )٠١( 

.187 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

.41 المختصر النافع: ص‎ )1١( 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 5728. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج2, ص: 77 


قال: اتقى الصيد .0١١‏ و فى خبر محمد بن المستنير: من أتى النساء فى إحرامه لم يكن له أن ينفر فى النفر الأوّل «7". 

و إتيان النساء حقيقة عرفية فى وطئهن, و قد يلحق به مقدماته حتى النكاح, و اتقاء الصيد ظاهر فى اتقاء قتله و أخذه. و لم يذكر 
فى التبيان "0 و المجمع «؟ و روض الجنان «8) و أحكام القرآن للراوندى «2» سوى رواية الصيد. و زاد ابن سعيد عليهما سائر 
ما حرم عليه فى إحرامه 12 لقول أبى جعفر عليه السّد.لام فى خبر سلام بن المستنير: لمن اتقى الرفث و الفسوق و الجدال و ما 
حرم الله عليه فى إحرامه «. 

وابن أبى المجد و ابن إدريس «4) فى موضع: سائر ما يوجب الكفارة» و قد يعطى المختلف 3٠١١‏ التردد بينه و بين ما فى 
الكتاب, و الظاهر أنه يكفى الاتقاء فى الحيّ» و احتمل فيه و فى العمرة التى تمتع بها. 

وهل ارتكاب الصيد و غيره سهوا كالعمد هنا أوجه؟ ثالثها: أن الصيد كذلك لإيجابه الكفارة. 

و فى الكافى 0١١١‏ و الغنيةُ 01١١‏ و الإصباح: إِنْ الصرورة كغير المتقى .)١1١‏ 

و لو بات الليلتين بغير منى وجب عليه عن كل ليله شاه وفاقا للمشهورء لقول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح جميل: من زار فنام 
فى الطريق فإن بات 


." من أبواب العود إلى منى ح‎ ١١ ص 778 ب‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 778 ب ١١‏ من أبواب العود إلى منى ح .١‏ 

() التبيان: ج ١‏ ص .١78‏ 

(ع) مجمع البيان: ج ١‏ ص 198. 

(0) روض الجنان: ج ١‏ ص 1758. 

(©) فقه القرآن: ج ١‏ ص 70١‏ 

(/) الجامع للشرائع: ص .5١18‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 778 ب ١١‏ من أبواب العود إلى منى ح /. 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 608. 

."07 مختلف الشيعة: ج * ص‎ )٠١( 

.198 الكافى فى الفقه: ص‎ )١١( 

.١١ س‎ 0١19 الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )0١( 

(1) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية) ج / ص 698. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ج2 ص: 74 

بمكة فعليه دم .)١١‏ و خبر على سأل أبا إبراهيم عليه الام عن رجل زار البيت فطاف بالبيت و بالصفا و المروة ثمم رجع فغلبته 
عينه فى الطريق فنام حتى أصبحء قال: 

عليه شاه 7). و قوله عليه ال.لام لصفوان فى الصحيح: سألنى بعضهم عن رجل بات ليله من ليالى منى بمكة؛ فقلت: لا أدرى, 
قال صفوان: فقلت له: جعلت فداكك ما تقول فيها؟ 

قال: عليه دم إذا بات 070. 


و إطلاق قوله عليه السّلام إذ سأله على بن جعفر فى الصحيح عن رجل بات بمكة فى ليالى منى حتى أصبح: فقال: إن كان أتاها 


نهارا فبات حتى أصبح فعليه دم يهريقه «". و قول الصادق عليه الّ.لام فى صحيح معاوية: لا تبيت ليالى التشريق إِلَّا بمنى» فإن 
بت فى غيرها فعليك دم «2. لأنّ إطلاقهما يفيد شاه لليله فلليلتين شاتان» و عليه منع؛ و لما سيأتى من خبر ثلاثةُ لثلاث. 

وفى الخلاف «*2 و الغنيهٌ «7) و ظاهر المنتهى )/١‏ الإجماع عليه» و فى المقنعةٌ «4) و الهداية )٠١«‏ والمراسم 1 والكافى 37 
و جمل العلم و العمل «3. إِنْ على من بات ليالى منى بغيرها دماء و هو مطلق» كصحيح على بن جعفر و معاوية؛» فيحتمل 
الوفاق »و 'لعله أظهر. 

و الخلاف أمَا بالتسوية بين ليله و ليلتين و ثلاثاء أو بأن لا يجب الدم إلا بثلاث. 


.١18 من أبواب العود إلى منى ح‎ ١ ب‎ 7١59 ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١8‏ ب ١‏ من أبواب العود إلى منى ح .٠١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١7‏ ب ١‏ من أبواب العود إلى منى ح د. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١8‏ ب ١‏ من أبواب العود إلى منى ح ”. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١7‏ ب ١‏ من أبواب العود إلى منى ح 8. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 508" المسألة .15١‏ 

(0) الغنيةُ (الجوامع الفقهية): ص 0١4‏ س ١‏ 

(8) منتهى المطلب: ج ” ص ١٠الاس‏ ”. 

(9) المقنعة: ص .67١‏ 

)0٠١(‏ الهداية: ص ع25. 

.١١8 المراسم: ص‎ )1١( 

.198 الكافى فى الفقه: ص‎ )1١( 

(17) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 24. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2؛ ص: 76٠‏ 

و إطلاق النصوص و الفتاوى يشمل الجاهل و الناسى و المضطرء فيكون جبرانا لا كفارة. و عن الشهيد: لا شىء على الجاهل .)١١‏ 
و سأل العيص الصادق عليه السّ.لام فى الصحيح عن رجل فاتته ليله من ليالى منى» قال: ليس عليه شىء و قد أساء 75١‏ و هو 
يحتمل الجهل و الثالثة. 

و ما فى التهذيب ”3 و الاستبصار 0" من الخروج بعد انتصاف الليل أو الاشتغال بالطاعةٌ فى مكة. و سأله عليه الس لام سعيد بن 
يسار فى الصحيح. فاتتنى ليله المبيت بمنى فى شغل» فقال: لا بأس .8١‏ و هو يحتمل ما فيهما و النسيان و الضرورة و الثالثة. 

و يحتملان أن يكون غلبته عينه بمكة أو فى الطريق بعد ما خرج منها إلى منى» كخبر أبى البخترى الذى رواه الحميرى فى قرب 
الاسناد عن الصادق عليه السّلام عن أبيه عن على عليهما السّلام: فى رجل أفاض إلى البيت فغلبته عيناه حتى أصبحء قال: لا بأس 
عليه واتضفقر اللاو لا عرد 120. 

بل هنا أخبار بجواز النوم فى الطريق اختياراء فقال الصادق عليه السّ.لام فى صحيح جميل: من زار فنام فى الطريق فإن بات بمكة 
فعليه دم؛ و إن كان قد خرج منها فليس عليه شىء»؛ و إن أصبح دون منى 037. 

و فى حسن هشام بن الحكم: إذا زار الحاج من منى فخرج من مكة فجاوز بيوت مكة فنام ثم أصبح قبل أن يأتى منى فلا شىء 


عليه «/. و قال أبو الحسن عليه السلام 


.4١ ص‎ ١ حواشى الشهيد (قواعد الأحكام): ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١7‏ ب ١‏ من أبواب العود إلى منى ح /. 

(9) تهذيب الأحكام: ج هص ١088‏ ذيل الحديث 178 

(؟) الاستبصار: ج "ص 197 ذيل الحديث .٠١©7‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١8‏ ب ١‏ من أبواب العود إلى منى ح ؟17١.‏ 

(2) قرب الاسناد: ص ه2. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١59‏ ب ١‏ من أبواب العود إلى منى ح .١18‏ 

(8) المصدر السابق ح .١7‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 76١‏ 

فى صحيح محمد بن إسماعيل: إذا جاز عقبة المدنيين فلا بأس أن ينام .)١١‏ و أفتى به أبو على 37١‏ و الشيخ فى كتابى الأخبار 
م 

و عن عبد الغفار الجازى: أنه سأل الصادق عليه السّلام عن رجل خرج من منى يريد البيت قبل نصف الليل فأصبح بمكة. قال: لا 
يصلح له حتى يتصدق بها صدقة أو يهريق دما «". و هو مع جهل الطريق يحتمل الترديد من الراوى. 

و كذا غير المتقى لو بات الثالثة بغيرها كان عليه شاه كما فى الجامع :8 و النافع 12 و الشرائع 00 لإطلاسق ما مرّ و لخبر جعفر 
بن ناجية سأل الصادق عليه السّ.لام عمّن بات ليالى منى بمكةء قال: ثلاثة من الغنم يذبحهن «8). فإن عمٌّ الاتقاء المحرمات أو 
موات الكنتازة كان عل م حل بالمبيك ف التاالف تلاق من العياة كمافن النهانة لوقاو الراك وه لاق إن انقن شايز 
المحرمات.و إلا فقاتان كنا فى الميشزظ 05 و الجواهن 01 

إلَا أن يبيتا أى المتقى و غيره أو المخل بالثالثة و بما قبلها بمكة مشتغلين بالعبادة وفاقا للمعظمء لنحو قول الصادق عليه السلام فى 
صحيح معاوية: 

إذا فرغت من طوافكك للحج و طواف النساء فلا تبت إِلَا بمنىء إِلَّا أن يكون شغلك فى نسككك «017. و صحيحه أيضا صحيح 
معاوية سأله عليه السّلام عن رجل زار البيت فلم 


.18 المصدر السابق ح‎ )١( 

(1) نقله عنه فى الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 52٠‏ درس .١١18‏ 

(*) تهذيب الأحكام: ج هص ١84‏ ذيل الحديث 4/لى الاستبصار: ج 7 ص 745 ذيل الحديث .٠١68‏ 
(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١59‏ ب ١‏ من أبواب العود إلى منى ح .١5‏ 

(0) الجامع للشرائع: ص .5١18‏ 

(9) المختصر النافع: ص 48. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 78". 


(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١7‏ ب ١‏ من أبواب العود إلى منى ح 8. 


(4) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 08ه. 

(17) السرائر وح امن بع 

() المبسوط: ج ١‏ ص 7/8". 

.١7© جواهر الفقه: ص 68 المسألهُ‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7٠١8‏ ب ١‏ من أبواب العود إلى منى ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 767 

يزل فى طوافه و دعائه و السعى و الدعاء حتى طلع الفجرء فقال: ليس عليه شىء كان فى طاعة الله عز و جل .)١١‏ و هو يفيد 
العموم لكل عبادة واجبةٌ أو مندوبة» و لزوم استيعاب الليل بها. 

قال الشهيد: إِلَا ما يضطر إليه من غذاء أو شراب أو نوم يغلب عليه «07. ولى فيه نظر. 

قال: و يحتمل أن القدر الواجب هو ما كان يجب عليه بمنى» و هو أن يتجاوز نصف الليل «”. و هو عندى ضعيف. 

نعم» له المضى فى الليل إلى منىء لإطلاق الثلاثة الأخبار المتقدمة فى النوم فى الطريق» بل ظهورها فيه. بل تظافر الأخبار بالأمر 
به كقول أحدهما عليهما السّلام فى صحيح ابن مسلم: إذا خرجت من منى قبل غروب الشمس فلا تصبح إِلَا بمنى .16١‏ 

و نحوه صحيح جميل عن الصادق «©). 

و قول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح العيص: إن زار بالنهار أو عشاء فلا ينفجر الصبح إِلَّا و هو بمنى «. و فى صحيح معاوية: 
[فكخرتحك: أول اللبل فلا يفك اليل ثانوا أنك نمي :ذا أن كين تشفلك تتككء أو قن خرحت م ركه لابق وه خير 
جعفر بن ناجيه عنه عليه السّلام .)١‏ 

و صحيح صفوان سأل أبا الحسن عليه السَلام بعد ما مرّ: إن كان إِنّما حبسه شأنه الذى كان فيه من طوافه و سعيه لم يكن لنوم و 
لالذة؛ أعليه مثل ما على هذا؟ فقال: ما 


.١" من أبواب العود إلى منى ح‎ ١ ب‎ 7١8 ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 584 درس .١١8‏ 

(") الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 58 درس .١١8‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7٠١8‏ ب ١‏ من أبواب العود إلى منى ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7٠١‏ ب ١‏ من أبواب العود إلى منى ح .١19‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7٠8‏ ب ١‏ من أبواب العود إلى منى ح 6. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7٠8-707‏ ب ١‏ من أبواب العود إلى منى ح ١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7٠١‏ ب ١‏ من أبواب العود إلى منى ح .٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ج2. ص: “767 

هذا بمنزلة :هذاء وما أحب أن ينشق له الفجر إلاو:هو بمنق:015. 

و خالف ابن إدريس فاستظهر ان عليه الدم و ان بات بمكة مشتغلا بالعبادة «؟) عملا بالعمومات. 
أو يخرجا من منى بعد نصف الليل لقول الصادق عليه المّد.لام فى خبر عبد الغفار الجازى: فإن خرج من منى بعد نصف الليل لم 


يضِدّه شىء 00. و فى خبر جعفر بن ناجية: إذا خرج الرجل من منى أول الليل فلا يتتصف له الليل إِلّا و هو بمنى» و إذا خرج بعد 


نصف الليل فلا بأس أن يصبح بغيرها «5). 

و فى صحيح العيص: إن زار بالنهار أو عشاء فلا ينفجر الصبح إِلَا و هو بمنى» و إن زار بعد نصف الليل أو السحر فلا بأس عليه 
أن ينفجر الصبح و هو بمكة «2. 

و يحتمله قوله عليه الشّد.لام فى صحيح ابن عمار: لا تبت ليالى التشريق إِلَّا بمنى» فإن بت فى غيرها فعليكث دم, فإن خرجت أوّل 
الليل فلا يتتصف الليل إِلَا و أنت فى منى إِلَّا أن يكون شغلكك نسككك أو قد خرجت من مكةء و إن خرجت بعد نصف الليل فلا 
يضرّك أن تصبح فى غيرها «2. 

و الأفضل الكون الى الفجر كما فى النهاية 7 و المبسوط 8 و الكافى 40 و السرائر 3٠١‏ و الجامع »1١‏ لصحاح ابن مسلم و 
جميل و العيص المتقدمة آنفاء و لخبر أبى الصباح أنه سأل الصادق عليه السّلام عن الدلجة إلى مكة أيام منى و هو يريد أن 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١7‏ ب ١‏ من أبواب العود إلى منى ح ه. 

() السرائر: ج ١‏ ص 20. 

(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١59‏ ب ١‏ من أبواب العود إلى منى ح .١5‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7٠١‏ ب ١‏ من أبواب العود إلى منى ح .٠١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7٠8‏ ب ١‏ من أبواب العود إلى منى ح 6. 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١7‏ ب ١‏ من أبواب العود إلى منى ح 8. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 0"8. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 0/8 

(9) الكافى فى الفقه: ص /19. 

.206 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )0٠١( 

.517 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ج2 ص: 568 

يزور البيت؟ قال: لا حتى ينشق الفجر كراهية أن يبيت الرجل بغير منى .١١‏ و هو يعطى كراهيةٌ الخروج كما فى الوسيلةٌ .7١‏ 

و فى المختلف: إن خبر الجازى ينفيهاء و إن كان الأفضل المبيت بها الى الفجر «. 

ثم إِنّ خبرا ابنى ناجية و عمار يفيدان تساوى نصفى الليل فى تحصيل الامتثال كما فى الكافى 250. و فى النهاية «0) و المبسوط 
«2) و الوسيلة 07 و الجامع : 

نه إذا خرج من منى بعد الانتصاف فلا يدخل مكة قبل الفجر. و فى الدروس: إِنّهِ لم نقف لهم على مأخد «4. 

قلت: و لعلّهم استندوا إلى ما مرّ من الأخبار الناطقة بأنّ الخارج من مكة ليلا إلى منى يجوز له النوم فى الطريق إذا جاز بيوت 
مكة. لدلالتها على أن الطريق فى حكم منى؛ فيجوز أن يريدوا الفضلء لما مرٌ من أنْ الأفضل الكون إلى الفجر و الوجوب 
اقتصارا على اليقين» و هو جواز الخروج بعد الانتصاف من منى لا من حكمه. 

ولا يعارضه ما فى قرب الإسناد من قول الكاظم عليه الدّ.لام لعلى بن جعفر: و إن كان خرج من منى بعد نصف الليل فأصبح 
بمكة فليس عليه شىء .2٠١١‏ و لصحيح العيص المتقدم لاحتمالهماء بل يمكن أن يكونوا استظهروا منهما ما ذكروه. 

نعم» يبقى الكلام فى أن الأصل هو المبيت جميع الليل» فلا يستثنى منه إِلَا ما 


.١١ من أبواب العود إلى منى ح‎ ١ ب‎ 7٠8 ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) الوسيلة: ص -١1417‏ 18/8. 

(©) مختلف الشيعة: ج ؟ ص ."١05‏ 

(©) الكافى فى الفقه: ص /19. 

(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 8"ه. 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص 7/8". 

(/) الوسيلة: ص 188. 

(8) الجامع للشرائع: ص 717. 

(4) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 584 درس .١١8‏ 

.٠١7 قرب الاسناد: ص‎ )0١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 70 

قطع باستثنائه و يبقى الباقى على الوجوبء أم الأصل الكون بها ليلا فلا يجب إِلَّا ما قطع بوجوبه و هو النصفء و هو مبنى على 
معنى البيتوتة؟ 

فعن الفراء: بات الليل إذا سهر الليل كله فى طاعة أو معصيةٌ .)١١‏ و فى العين: 

البيتوتةُ دخولك فى الليل تقول: بت أصنع كذا إذا كان بالليل و بالنهار ظللت .”١‏ 

وعن الزجاج كل من أدرك الليل فقد بات «7. 

وعن انق عباس من صلق بعد العشاء الآخرة وكعتيح فقدا ناث لله ساجدا و قائما 6 

و فى الكشاف فى تفسير قوله تعالى (وَ الَِّينَ يَينُونَ لَب سيدا وَ ظيامأ»: 

البيتوتة خلا-ف الظلول» وهو أن يدرككك الليل نمت أو لم تنم و قالوا: من قرأ شيئا من القرآن فى صلاه و إن قل فقد بات 
ساجدا و قائماء و قيل: هما الركعتان بعد المغرب و الركعتان بعد العشاءء و الظاهر أنْهم وصف لهم بإحياء الليل أو أكثره» يقال: 
فلان يظل صائما و يبيت قائما «0) انتهى. و يجوز أن يكون إِنّما استظهر هذا للمقام. 

و كلام المنتهى يعطى فهم الاستيعاب, لقوله: لأنْ المتجاوز عن النصف هو معظم ذلك الشىء؛ و يطلق عليه اسمه 2. 

و قال امرئ القيس: 

فبات عليه سرجه و لجامه و بات بعينى قائما غير مرسل "37١‏ 

و ظاهره الاستيعاب»؛ و على كل فالظاهر أنّه لا إشكال فى أن الواجب هنا استيعاب النصف من الليل أو كله. و لا يكفى المسمى؛ 
فلذا وجبت مقارنة النيهُ لأوّل الليل كما فى المسالكك ./١‏ 


)١(‏ نقله عنه فى المصباح المنير: ج ١‏ ص 27 (مادةٌ بات). 
() العين: ج 8 ص 178. 

() معانى القرآن للزجاج: ج * ص 8/. 

(©) الجامع لأحكام القرآن: ج ١‏ ص 77 


(0) الكشاف: ج *اص -59١‏ 197. 

(2) منتهى المطلب: ج ”ا ص ١٠الاس ."١‏ 

(0 ديوان امرئ القيس: ص 29. 

(8) مسالكك الافهام: ج ١‏ ص ١١5‏ س ."١٠‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ج2 ص: 62؟ 

و يجوز لذوى الأعذار المبيت حتى يضطرون إليه. إذ لا حرج فى الدين؛ و فى وجوب الدم نظر. من التردد فى كونه كفارة أو 
جبراناء و الغنيةة تعطى العدم .)١‏ 

و منهم الرعاه و أهل السقاية» فروى العامة ترخصهم «2. و نفى عنه الخلالف فى الخلاف 0" و المنتهى «5)» و خصّص مالكك 
«© و أبو حنيفة الرخصة للسقايهُ بأولاد العباس (2. 

و فى التذكرة 37 و المنتهى: إِنّه قيل: للرعاءً تركك المبيت ما لم تغرب الشمس عليهم بمنى» فإن غربت الشمس وجب عليهم» 
بخلاف السقاة. لاختصاص شغل الرعاة بالنهار» بخلاف السقاة «. و أفتى بهذا الفرق فى التحرير «4) و الدروس .23١١‏ وهو 
حسن. 

وى الخلكفه و أنارمق له حرس شاف عله أو ان نقا ف نياع تعني لا جر واند اكه التونه عالق لاعكل مكو 
الدّين مِنْ عرّج) و إلزام المبيت» و الحال ما وصفناه حرج .0١1١١‏ و للشافعى فيه وجهان .01١١‏ و نحوه المنتهى 001١‏ و هو فتوى 
التحرير )١5(‏ و الكروية «18)» و مقرب التذكرة .)١18(‏ 

و فى الدروس: و كذا لو منع من المبيت منعا أو خاصا أو عاما كنفر الحجيج ليلاء قال: و لا إثم فى هذه المواضع» و تسقط الفدية 
عن أهل السقَايةُ و الرعاة» و فى 


.٠١ س‎ 0١19 الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )١( 
.187 و‎ 15١ سئن البيهقى: ج هص‎ )0( 
.187 ص 05" المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )”( 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2 ص: 62؟ 
(©) منتهى المطلب: ج 7 ص ١/الاس‏ 2. 

(5) الحاوى الكبير: ج ؟ ص .5١8‏ 

(2) المبسوط للسرخسى: ج ؟ ص 18. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 97" س 77. 

(8) منتهى المطلب: ج 7 ص ١/الاس‏ 4. 

(9) تحرير الاحكام: ج ١‏ ص ٠١9‏ س ”". 


.١١18 درس‎ 59٠ ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )٠١( 

.187 ص 05" المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

.568 المجموع: ج / ص‎ )1١( 

(1) منتهى المطلب: ج ؟ ص ١لالاس .١١‏ 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١4‏ س ع". 

(10) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 52*٠0‏ درس .1١8‏ 

(18) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 97س 58. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج2. ص: 77 

سقوطها عن الباقين نظر .)"١١‏ 

قلت: وجه الفرق بعض العامة بأن شغل الأوّلين الحجيج عامة و شغل بخصّهم ."١‏ 

ولوغربت الشمس يوم الثانى عشر بمنى وجب على المتقى المبيت أيضا لقول الصادق عليه السّلام فى حسن الحلبى: فإن أدركه 
المساء بات و لم ينفر . 

و فى خبر ابن عتّرار: إذا جاء الليل بعد النفر الأوّل فبت بمنى و ليس لكك أن تخرج منها حتى تصبح 0". و فى خبر أبى بصير: 
فإن هو لم ينفر حتى يكون عند غروبها فلا ينفر و ليبت بمنى؛ حتى إذا أصبح و طلعت الشمس فلينفر متى شاء «8. و لأنَّ الآية 
١‏ إِنْما سوغت التعجيل فى يومين و بالغروب ينقضى اليومانء و للإجماع كما فى المنتهى 07 و ظاهر التذكرة /. 

فإن رحل فغربت الشمس قبل خروجه من منى ففى المنتهى: لم يلزمه المقام على اشكال «4). و فى التذكرة: الأقرب ذلكك. 
مستندا فيها إلى المشقهُ فى الحط و الرحال .23٠١١‏ و فى الدروس: الأشبه المقام 001١‏ و هو أولى. 

وقد يمكن أن يسترشد إلى الأوّل من قول أحدهما عليهما السلام فى خبر على فى رجل بعث بثقله يوم النفر الأوّل و أقام هو إلى 
ابره انا شيك بعل 1 

أمَا لو غربت و هو مشغول بالتأهَب فالوجه اللزوم كما فى التحرير )17١‏ 


.١١8 درس‎ *20٠ ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 
.168 المجموع: ج )ص‎ )0( 

(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 775 ب ٠١١‏ من أبواب العود إلى منى ح .١‏ 
(؟) المصدر السابق ح ؟. 

(0) المصدر السابق ح ؟. 

(©) البقرة: 507. 

(0) منتهى المطلب: ج ”ص #لالاس 18. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 97س 77. 

(9) منتهى المطلب: ج ا ص #لالاس 18. 

.77 ص 98 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

.١١8 ص ١58؟ درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 


.١7 ص 777 ب 4 من أبواب العود إلى منى ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١١‏ س .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 78 

و المنتهى 0١١‏ و فى التذكرة: إِنّه الأقرب .)"١‏ 

و إذا وجب عليه المبيت فى ليله الثالث عشر فإن أخل به فشاءً كالليلتين المتقدمتين لما تقدم. 

و يجب أن يرمى الجمار الثلاث فى كل يوم من الحادى عشر و الثانى عشر لقول الصادق عليه الشلام فى حسن ابن أذينة: الحجج 
الأكبر الوقوف بعرفة و رمى الجمار «7. و فى خبر عبد الله بن جبلة: من تركك رمى الجمار متعّ. .دا لم تحل له النساء, و عليه 
الحج من قابل 50". 

وفى التذكرة «0) و المنتهى: أنه لا نعلم فيه خلافا «2» و فى الخلا-ف: الإجماع على وجوب الترتيب بين رمى الجمار الثلاث و 
تفريق الحصيات و وجوب القضاء «07. 

وافق السرائره لااخلاق بين أصحابنا فى كونه واماء :و لا أظق أحدا من المسلمين بخالق فيه يهاء و أن الأخبان نه متوائرة وقادق 
عد فى التبيان من المسنونات »3١١‏ و لعل المراد ما ثبت وجوبه بالسنّة. وفى الجمل و العقود فى الكلام فى رمى جمرة العقبة 
يوم النحر إِنَّ الرمى مسنون ١1١١‏ فيحتمله و الاختصاص برمى جمرة العقبة» و حمل على الأوّل فى السرائر 017١‏ و المنتهى 0170. 

فإن أقام ليله الثالث عشر وجب الرمى فيه أيضا للتأسّى» 


)١(‏ منتهى المطلب: ج اص #لالاس /ا". 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 98" س 77. 

(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١١‏ ب 8 من أبواب العود إلى منى ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١5‏ ب 8 من أبواب العود إلى منى ح ه. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 97س 0". 

(9) منتهى المطلب: ج ” ص ١/الاس‏ 77. 

(/) الخلاف: ج ١‏ ص "0١‏ المسألة /10/7. 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 608. 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١‏ ب 5 من أبواب العود إلى منى. 

.١8* التبيان: ج 7 ص‎ )٠١( 

.١88 الجمل و العقود: ص‎ )1١( 

.608 ص‎ 0١ السرائر: ج‎ )1١( 

(1) منتهى المطلب: ج ؟ ص ١ل/الاس .١18‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2؛ ص: 554 

و قوله صلَى الله عليه و آله: خذوا عنّى مناسككم »31١‏ و لعله لا خلاف فيه. 
و يجب أن ترمى كل جمرة فى كل يوم بسبع حصيّات للتأسّىء و الأخبار «7. و الإجماع كما هو الظاهرء و ما سيأتى من وجوب 
الإعادة إن ضاعت واحدة و للعامة قول بجواز النقص حصاة أو حصاتين 379. 


و يجب أن يرميها على الترتيب بأن يبدأ بالأولى ثم الوسطى ثم جمرة العقبة للتأسّرىء و الأخبار «©". و الإجماع كما فى الخلاف 
«0) و الغنيهُ «7» و ظاهر التذكرة «7) و المنتهى .)/١‏ 

فان نكس عمدا أو جهلا أو سهوا أعاد على الوسطى ثم جمرة العقبهُ للأصلء و الإجماعء و الأخبار «4). 

و لكن لو رمى اللاحقة بعد أربع حصيّات على السابقة ناسيا حصل الرمى الترتيب المجزئ كما قطع الأكثر للأخبار .3٠١‏ 

و فى الخلاف: الإجماع عليه »»١١«‏ فيجزئه إكمال السابقة» خلافا للشافعى ١؟١).‏ 

والأخبار )١«‏ و المبسوط 150 و الخلاف ١18«‏ و السرائر «18 و الجامع 01١‏ و النافع «18) 


(1) عوالى اللثالى: ج ؟ ص *” ح 118. 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١8‏ ب 2 من أبواب العود إلى منى. 

(*) المغنى لابن قدامة: ج “اص 5/8. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١8‏ ب « من أبواب العود إلى منى. 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 07" المسألة /10/7. 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١9‏ س "7". 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص لاس 67. 

(8) منتهى المطلب: ج ” ص ١/الاس .١18‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١8‏ ب « من أبواب العود إلى منى. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١82‏ ب 2 من أبواب العود إلى منى. 

.١0/7/ ص 507" المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

.51 الأم: ج ”اص‎ )0١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١8‏ ب * من أبواب العود إلى منى. 

(18) المبسوط: ج ١‏ ص 0/4”. 

(16) الخلاف: ج ١‏ ص "0١‏ المسألة .١0/7/‏ 

(12) السزائرج اصن ارا 

(10) الجامع للشرائع: ص .5١18‏ 

(18) المختصر النافع: ص 41. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 70٠‏ 

و الشرائع ١١‏ و التحرير «5») و التلخيص «” و اللمعةٌ «*» يعم الجاهل و العامد» و خصّ هنا و فى التذكرة «) و المنتهى «2) 
بالناسى, و استدل فيهما بن الأكثر إِنّما يقوم مقام الكل مع النسيان «01» و هو ممنوع. 

و قد يستدلٌ بأنّه منهى عن رمى اللاحقةً قبل إكمال السابقة فيفسدء و يندفع بأنَّ المعلوم إِنّما هو المنهى عنه قبل أربع. و ألحق فى 
الدروس الجاهل بالناسى ./١‏ 

ولا بحصل الترتيب بدونها أى الأربع بالنصء و الإجماعء و الأخبار. 

ولو ذكر النقص فى أثناء اللاحقةه أكمل السابقة أوّلا وجوبا ثم أكمل اللاحقه مطلقا بعد أربع و قبلهاء لكن إن كان أكمل على 


الباقة أزيغاة اكش باكماليماء و إلا النبابقة على ماسياق رو اتسانة علق اللاحقة: و السنافيها على قزل سناق :ان شاف الله 
تعالى» فمراده بإ كمال اللاحقَة الإتيان به كاملا أعمم من الاستئناف و الإتيان بالباقى. 

و وقت الإجزاء للمختار من طلوع الشمس وفاقا للأكثر للأخبار «4» و فى الوسيلة: إن وقت الرمى طول النهار 3٠١١‏ و فى الإشارة: 
لامع أول"النيناة 0ن متاك قال على ؤساوثه المطلقه لكة أنتتري الجمامة: اول التهارة 31 إلا أن دواد 
طلوع الشمس كما فى بعض كتب اللغةٌ .)١79«‏ و فى 


(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 578. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠٠١‏ س 18. 

(*) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١ص 6١‏ 

(6) اللمعةٌ الدمشقيةُ: ص .68٠‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 9س .1١‏ 

(6) منتهى المطلب: ج ”اص ا/الاس 78 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 9س 0156 منتهى المطلب: ج ”ص "الالاس 8" 

(8) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 5*٠‏ درس .1٠١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 8لاب 17 من أبواب رمى جمرة العقبة. 

.188 الوسيلة: ص‎ )03١( 

0 إشارة السو ضر ا 

٠١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج * ص‎ )1١( 

(1) القاموس المحيط: ج ١‏ ص 15١‏ مادة «نهرا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: "0١‏ 

الغنيةُ 2١١‏ و الإصباح 07 و الجواهر «": إِنْ وقته بعد الزوال. 

و فى الخلاف: لا يجوز الرمى أيام التشريق إِلَا بعد الزوال» و قد روى رخصة قبل الزوال فى الأيام كلهاء و بالأوّل قال الشافعى و 
أبن حنيفة) إلا أن أناحتيفة قال: 

و إن رمى يوم الثالث قبل الزوال جاز استحساناء و قال طاوس: يجوز قبل الزوال فى الكل. دليلنا إجماع الفرقة و طريقة الاحتياط. 
فإنّ من فعل ما قلناه لا خلاف أنه يجزئه؛ و إذا خالفه ففيه الخلاف «6". و نحوه الجواهر «8). 

وفى المختلف: إِنّه شاذ لم يعمل به أحد من علمائناء حتى أن الشيخ المخالف وافق أصحابه فيكون إجماعاء لأنّ الخلاف إن وقع 
منه قبل الوفاق فقد حصل الإجماع, و إن وقع بعده لم يعتد به» إذ لا اعتبار بخلاف من يخالف الإجماع «. 

قلت: و الاحتياط يعارضه الأخبار» و عمل الأصحاب كلهم أو جلّهم بها الأصل البراءة كما فى المختلف 037. 

و وقت الفضيلهُ من الزوال بل عنده كما فى التحرير 8١‏ و التذكرةٌ «4) و المنتهى ٠١١‏ و النهاية )١١«‏ و المبسوط 0١3١5١‏ و الوسيلة 
1 و الجامع «0» لقول الصادق عليه الّلام فى حسن معاوية: ارم فى كل يوم عند زوال الشمس .)10١‏ 

وفى المنتهى: ليزول الخلاف. و لأَنّ النبى صلَّى الله عليه و آله كذا فعل» و قد كان يبادر إلى 


."١ س‎ 0١4 الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )١( 
.6528 إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج / ص‎ )5( 
.١187 جواهر الفقه: ص "5 المسألة‎ )"( 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص "0١‏ المسألة 178. 

(0) جواهر الفقه: ص "5 المسأله 187. 

(9) مختلف الشيعة: ج ؟ ص ."١١‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج ؟ ص ١؟١".‏ 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١١‏ س »". 

(4) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 97" السطر الأخير. 

.28 منتهى المطلب: ج "اص "لالاس‎ )0٠١( 

)1١(‏ النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 0"8ه. 

"0/8 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

.188 الوسيلة: ص‎ )١19( 

(؟1) الجامع للشرائع: ص 518. 


(10) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 8/اب 17 من أبواب رمى جمرة العقبة ح .١‏ 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 707 


الأفضل ١١).وفى‏ الكافى: قبل الزوال 425١‏ و فى المقنعةٌ «”") و المراسم: ماقرب من الزوال «9»» و فى الهداية «8) و الفقيه «5) و 
المقنع: كلما قرب من الزوال كان أفضل (")» و فى المختلف عن المبسوط: إِنّ الأفضل بعد الزوال ./١‏ و الذى عندنا من نسخه 


ا اذ 


ويمتدان أى الإجزاء و الفضيلة إلى الغروب أمّا امتداد الإجزاء فكذلك وفاقا للمشهور للاخبار» و خلافا للصدوقين «4) فوقتاه 
إلى الزوال انا أن فى الرسالة و فودروض عق أل «الثنان إن اخره وهل واف الفقهة و فت ووية ورخية من أوتل التينان إن 
آخره .١1١«‏ و أما امتداد الفضيلة فلم أره فى غير الكتابء و لا أعرف وجهه. 

فإذا غربت الشمس قبل رميه أتره عن الليل و قضاه من الغد كما سيأتى؛ للأخبار الموقتة للرمى باليوم و للقضاء بالغد. و 


المخصّصة لإيقاعه ليلا بالمعذورء و لا يعرف فيه خلافا. 


و يجوز للمعذور كالراعى و الخائف و العبد و المريض الرمى ليلا أداء و قضاء للحرج و الأخبار 17١‏ و قد نضّت على خصوص 
من ذكرواء و فى بعضها زيادة الحاطبة و المدين 2370 و لا نعرف فيه خلافاء ولا فرق فى الليل بين المتقدّم و المتأخَرء لعموم 


.8 منتهى المطلب: ج "اص "لالاس‎ )١( 
.199 (؟) الكافى فى الفقه: ص‎ 
المقنعة: ص تقفرة‎ )( 


(©) المراسم: ص .١١8‏ 


(0) الهداية: ص ع 

(*) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 607. 

(0) المقنع: ص 47. 

(6) مختلف الشيعة: ج ؟ ص ١‏ 

( نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص الفرة 

.605 من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص‎ )١١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠١‏ ب ١6‏ من أبواب رمى جمرة العقبة. 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 8١‏ ب 16 من أبواب رمى جمرة العقبة ح /. 

ولا يجوز الرمى ليلا لغيره أى المعذورء للأخبار و الإجماع على الظاهر. 

و شرائط صِحةُ الرمى هنا كما تقدم يوم النحر إلَا أنْ فى الخلاف 0١١‏ و الغنية 07١‏ و الإصباح «3: إِنْ وقته للمختار يوم النحر من 
ولو نسى رمى يوم بل تركه قضاه من الغد وجوبا بالنصوص و الإجماعء و للشافعى قول بالسقوط «28» و آخر بأنّه فى الغد أيضا 
أداء «#» و كذا إن فاته رمى يومين قضاهما فى الثالثء و إن فاته يوم النحر قضاه بعده 07. و لا شىء عليه غير القضاء عندنا فى 
شىء و من الصور للأصل. 

و يجب أن يبدأ بالفائت لتقدم سببه؛ و الأخبار و الاحتياط و الإجماع كما فى الخلاف قال: إذا رمى ما فاته بينه و بين يومه قبل 
أتري لأسيه لا نودو لنوهة:و "لا لأمسة 1): 

و يستحب أن يوقعه بكرة ثم يفعل الحاضرء و يستحب كونه عند الزوال نطق بالجميع صحيح ابن سنان عن الصادق عليه السّلام 
«4» و المراد بلفظ «بكرة» هنا أوّل طلوع الشمس كما فى السرائر »0٠١‏ لا-طلوع الفجرء لما عرفت من أن وقت الرمى من طلوع 
الشتمسين: 


.17© المسألة‎ "8١ و ص‎ ١21/ الخلاف: ج 7 ص 768 المسألة‎ )١( 

(؟) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١9‏ س 19 و .7١‏ 

() إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج / ص 6528. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص "0١‏ المسألة 178. 

(0) المجموع: ج /) ص .56٠‏ 

(©) المجموع: ج /) ص .15١٠‏ 

(0) المجموع: ج 8 ص ١6؟.‏ 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 08" المسألة 188. 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 8١‏ ب 18 من أبواب رمى جمرة العقبة ح .١‏ 
0٠١(‏ السرائر: ج ١‏ ص 204. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج2, ص: 705 

ولو نسى بل تركك الرمى يوما أو أياما حتى وصل إلى مكة رجع فرمى ما بقى زمانه كما فى صحيح ابن عمار )١١‏ و حسنه "7١‏ 
عن الصادق عليه السّلام و إن لم يمكنه استناب. 

فإن فات زمانه و هو أيام التشريق فلا قضاء عليه فى عامه وفاقا للخلاف 30 و التهذيب «» و الكافى «4) و الغنيةُ «2) و السرائر 07 
و الإصباح ١‏ و الشرائع «4» لقول الصادق عليه السّ.لام فى خبر عمر بن يزيد: من أغفل رمى الجمار أو بعضها حتى يمضى أيام 
التشريق فعليه أن يرميها من قابل» فإن لم يحج رمى عنه وليهء فإن لم يكن له ولى استعان برجل من المسلمين يرمى عنه؛ و أنّه لا 
يكون رمى الجمار إِنَا أيَام التشريق .23٠١١‏ و فى طريقه مجهولء و لكن فى الغنية الإجماع .)١١١‏ 

و ليس فى النهايهُ و المبسوط و التلخيص و النافع و الجامع و الوسيلة و المهذب فوت الزمانء و إِنّما فى الأخيرين الرجوع إلى 
أهله «17)» و فى الباقيةُ الخروج من مكة .)135١‏ 

ولاشىء عليه من كفارة عندنا للأصلء و أوجب الشافعيةٌ عليه هديا »)١«‏ 


.١ ص ١١7ب "من أبواب العود إلى منى ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) المصدر السابق ح ؟. 

(") الخلاف: ج ١‏ ص 507" المسألة .18١‏ 

(؟) تهذيب الأحكام: ج هص 186 ذيل الحديث 44 

(0) الكافى فى الفقه: ص 194. 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١4‏ س .7١‏ 

(0 السرائر: ج ١‏ ص 8084. 

(8) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج / ص 6528. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 5728. 

.6 ص ١١7ب ”من أبواب العود إلى منى ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

."١ س‎ 0١4 الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )1١( 

.182 ص‎ ١ الوسيلة: ص 184 المهذب: ج‎ )1١( 

(0) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 277 المبسوط: ج ١‏ ص 07/4 تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهِيهُ): ج ١‏ ص 060 المختصر 
النافع: ص 91 الجامع للشرائع: ص .5١18‏ 

(15) فتح العزيز: ج لاص 607. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج2, ص: 00" 

ولا يختل بذلكك إخلاله عندناء و إن تعمّد التركك للأصل. 

و لكن فى التهذيب: وقد روى أن من ترك رمى الجمار متعم دا لا يحل له النساءء و عليه لحي من قابل .)١١‏ بل روى ذلكك 
محمد بن أحمد بن يحبى عن يعقوب بن يزيد عن يحيى بن مباركك عن عبد الله بن جبلة عن أبى عبد الله عليه السّدلام أنّهِ قال: 
من ترك رمى الجمار متعمّدا لم يحل له النساء و عليه الحج من قابل .07١‏ 


و نحوه عن أبى على «07. و هذا الكلام قد يشعر باحتماله صحة مضمونة. 


و حمل فى الاستبصار " و المختلف 8١‏ و الدروس «*) على الاستحبابء إذ لا قائل بوجوب إعادة الح عليه. 

قلت: مع ضعفه و احتماله تعمد التركك لزعمه عند ما أحرم أو بعده أنه لغو لا عبرةٌ به فإنّه حينئذ كافر لا عبرة بحيّجه و إحلاله» و 
أن يكون إيجاب الحج عليه من قابل لقضاء الرمى فيه» فيكون بمعنى ما فى خبر عمر بن يزيد من أن عليه الرمى فى قابل إن 
أراده بنفسه و إذا جاء بنفسه فلا بد من أن يحرم بحج أو عمرة. 

ولا خلادف فى أنه إذا لم يقضه فى عامه كان عليه أن يعيد الرمى كنا أو بعضا أى يقضيه أو الإحرام لقضائه فى القابل إن عاد 
بنفسه أو يستنيب له إن لم يحج فيه بنفسه كما فى الخبر 2370 و لا خلاف فيه. 

و فى الغنيةٌ الإجماع عليه «8/. و قضاء البعض إعادة له و كذا قضاء الكلّ بمعنى فعله مكرراء و وجوب القضاء بنفسه أو يأتيه فى 
القابل نص الخلاف «8) 


.4٠١ تهذيب الأحكام: ج هص 186 ذيل الحديث‎ )١( 

(؟) تهذيب الأحكام: ج اص 79# ح .40١‏ 

(*) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ص 188. 

(؟) الاستبصار: ج ”ص 1917 ذيل الحديث .٠١2١‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 189. 

(6) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 5*8 درس .١٠١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١7‏ ب ” من أبواب العود إلى منى. 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 8١19‏ س ؟7". 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص 07" المسألة .18١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2 ص: 702 

و التهذيب ١١‏ و الاستبصار "١‏ و الدروس «7» و يؤيّده الأصلء و بمعناه اللزوم الذى فى الكافى 0. 

لكن فى الخلا-ف: إِنّ من فاته دون أربع حصيات حتى مضت أيام التشريق فلا شىء عليه و إن أتى به إلى القابل كان أحوط 
«0). و نحوه التحرير «2 و التذكرةٌ 07 و المنتهى ./١‏ 

و نصٌ النافع «4) و التبصرة ٠١١‏ الاستحباب» لضعف الخبر. و صحيح ابن عمّار: 

سأل الصادق عليه الس.لام رجل نسى رمى الجمارء قال: يرجع فيرميها. قال: فإِنّه نسيها حتى أتى مكة. قال: يرجع فيرمى متفرقا 
يفصل بين كل رميتين بساعة» قال: فإنّهِ نسى أو جهل حتى فاته و خرجء قال: ليس عليه أن يعيد .)1١١‏ 

ون أما أصتك' الررادققنيه اذ اقجدرت ذبعه قاذ درا | لااتسةدى إذرقيل + الققياء نما عضي بابر ايد 

قلنا: ثبت الأمر به إِنَا أن يقال: إِنّما ثبت فى عامه. و حمل الشيخ الخبر على أنه لا إعاده عليه فى عامه «17). 

قلت: و يحتمل أن يكون إِنّما أراد السائل أنّه نسى التفريق و يؤيّده لفظ «يعيد مع أن فى طريقه النخعىء فإِنّما يكون صحيحا إن 
كان أيوب بن نوح ولا يقطع به. 


144 ذيل الحديث‎ ١86 تهذيب الأحكام: ج هص‎ )١( 
.1١04 (؟) الاستبصار: ج ” ص 71917 ذيل الحديث‎ 


(") الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ع#©- 68 درس .١١١‏ 

(ع) الكافى فى الفقه: ص 159. 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 07" المسألة 188. 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠٠١‏ س .١١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 97س 8". 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص #/الاس .١١‏ 

(9) المختصر النافع: ص /ا4. 

:/8 تبصزة المتعلمية :طن‎ )1١( 

." ص ١١7ب "من أبواب العود إلى منى ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 

144 تهذيب الأحكام: ج هص 186 ذيل الحديث‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 01" 

و فى الاقتصاد )١١‏ و الجمل و العقود: إِنْ من نسى رمى الجمار حتى جاء إلى مكةٌ عاد إلى منى و رماهاء فإن لم يذكر فلا شىء 
عليه 27١‏ و قد يظهر منه عدم وجوب القضاء فى القابل. 

و يجوز بل يجب الرمى و يجزئ عن المعذور كالمريض و إن لم يكن مأيوسا من برئه إذا لم يزل عذره فى جزء من أجزاء وقت 
الرمى للأخبار و الإجماع؛ و كذا الصبى غير المميّز. و فى خبر إسحاق عن الكاظم عليه السّلام: إِنْ المريض يحمل إلى الجمرة و 
يرمى عنه. قال: لا يطيق ذلككء قال: 

يتركك فى منزله و يرمى عنه 3"9). 

وفى المبسوط: لا بد من إذنه إذا كان عقله ثابتا «25» و فى المنتهى «8) و التحرير (8): استحباب استئذان النائب غير المغمى عليه 
قال فى المنتهى: إن زال عقله قبل الاذن جاز له أن يرمى عنه عندناء عملا بالعمومات 237. 

وفى الدروس: لو أغمى عليه قبل الاستنابة و خيف فوت الرمىء فالأ.قرب رمى الولى عنهء فإن تعذر فبعض المؤمنين» لرواية 
رفاعة عن الصادق عليه السّلام: يرمى عمّن أغمى عليه «//. 

قلت: فقه المسألة أن المعذور يجب عليه الاستنابة» و هو واضحء لكن إن رمى عنه بدون إذنه فالظاهر الإجزاء. لإطلاق الأخبار و 
الفتاوى» و عدم اعتباره فى المغمى عليه و إجزاء الحج عن الميت تبرعا من غير استنابة. 

و يستحب الاستئذان إغناء له عن الاستنابة الواجبة عليه» و إبراء لذمته «8) عنها. 


.":09 الاقتصاد: ص‎ )١( 

(0) الجمل و العقود: ص .18١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 47ب ١17‏ من أبواب رمى جمرة العقبة ح ؟. 
(6) المبسوط: ج ١‏ ص .58١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 6/الاس 86 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١١‏ س ”"5. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ؟الاس 9" 


(8) الدروس: ج ١‏ ص 5*٠‏ درس .1٠١‏ 

(9) فى خ: «الذمة). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج*, ص: 70/8 

ثم فى التحرير )١١‏ و المنتهى ١؟)‏ استحباب أن يضع المنوب الحصى فى يد النائب تشبيها بالرمى. 

قلت: قد يرشد إليه حمله إلى الجمار. 

و فى التذكرة استحباب وضع النائب الحصى فى يد المنوب 070- يعنى و الرمى بها و هى فى يده- كما مرّ عن المنتهىء أو ثم 
أخذها من يده و رميها كما مرّ عن المبسوط «6». و هو الموافق لرسالةٌ على بن بأبويه «© و السرائر 2١‏ و الوسيلةٌ 27 و التحرير و 
غيرها. ثم قطع فيهما «8 بأنّه إن زال العذر و الوقت باق لم يجب عليه فعله» لسقوطه عنه بفعل النائب. 

وقرّبه فى التذكرة «4) و فيه نظر أن السقوط ممنوع ما بقى وقت الأنداء» و يجوز أن يريد بما فى الكتاب من الجواز الإجزاء؛ و 
بعدم زوال العذر أنّه إن زال و الوقت باق لم يجزئ كما حكى عن أبى على .23٠١١‏ 

فلو استناب المعذور ثم أغمى عليه قبل الرمى لم ينعزل نائبه كما ينعزل الوكيل لأنّهِ إنْما جازت النيابة لعجزه لا للتوكيلء و إذا 
جازت بدون اذنه و الإغماء زيادة فى العجز. و يستحبٌ الإقامة بمنى أيام التشريق لنحو صحيح ليث المرادى سأل الصادق عليه 
الّلام عن رجل يأتى مكة أيام منى بعد فراغه من زيارةٌ البيت فيطوف 


.5"” س‎ ٠١١ ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )١( 

(0) منتهى المطلب: ج ؟ ص 6/الاس 6 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 97" السطر الأخير. 

(6) المبسوط: ج ١‏ ص ."58١‏ 

(0) نقله عنه الشهيد فى الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 5# درس .1٠١‏ 

() السزائر: اخ أ صن 21١‏ 

0 الوسيلة: ص 184. 

(4) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠٠١‏ س 5" و منتهى المطلب: ج ؟ ص ©" 

(4) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 95" س .١‏ 

.1٠١ ص 5*8 درس‎ ١ نقله عنه فى الدروس الشرعية: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2؛ ص: 704 

بالبيت تطوعاء فقال: المقام بمنى أفضل و أحب إلى .١١‏ 

ولا يجب للأصلء و نحو قوله عليه السّ.لام فى صحيحى جميل 77" و رفاعة: لا بأس أن يأتى الرجل مكه فيطوف فى أيام منى؛ و 
لا يبيت بها .)7"١‏ 

و يستحبٌ رمى الاولى عن يساره كذا فى النسخ و المعروف فى غيره» و فى الأخبار ١ع‏ يمينه و يسارهاء و يمكن تأويل الأولى 
بالمذكر. و فى الفقيه «0) و الهداية «2) قبل وجههاء فيها و فى الثانية» و كذا فى الثالثة» و لكن يوم النحرء و لم ينص هنا فيها على 
يع 

من بطن المسيل لا من أعلاهاء و الدعاء المتقدم يوم النحرء و التكبير مع كل حصاء؛ و الوقوف عندهاء ثم القيام عن يسار الطريق» 


و استقبال القبلة و الدعاء, و التقدم قليلا و الدعاء» ثم رمى الثانية كالأولى و الوقوف عندها و الدعاء, ثم الثالثة مستدبر القبلة 
مقابلا لها ولا يقف عندها كل ذلك خلا الاستدبار» لقول الصادق عليه السّلام فى حسن ابن عمّار: و ابدأ بالجمرة الأولى فارمها 
عن يسارها من بطن المسيل؛ و قل كما قلت يوم النحرء ثم قم عن يسار الطريق فاستقبل القبله و احمد الله و أثن عليه و صل على 
النبى و آله. ثم تقدم قليلا فتدعو و تسأله أن يتقتل منككء ثم تقدم أيضاء ثم افعل ذلكك عند الثانية و اصنع كما صنعت بالأولى و 
تقف و تدعو الله كما دعوت, ثم تمضى إلى الثالشة» و عليكك السكينة و الوقار فارم و لا تقف عندها «07. و النصوص بعدم 
الوقوف عند الثالثة كثيرة» و أما الاستدبار فقد مضى الكلام فيه. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١١‏ ب ” من أبواب العود إلى منى ح ه. 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١١‏ ب ” من أبواب العود إلى منى ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١١7ب ١‏ من أبواب العود إلى منى ح ١‏ مع اختلاف. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 8/اب 17 من أبواب رمى جمرة العقبة ح ؟. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 005. 

(9©) الهداية: ص م2. 

(/) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص #ل/اب ٠١‏ من أبواب رمى جمرة العقبة ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 72٠‏ 

ولو رمى الثالثهُ ناقصة أكملها و اكتفى به مطلقا كان رماها أربعا أو أقل حصلت الموالاة بين المنسى و ما قبلها أولا للأصل. 

أما الأوليان فكذلك إن رمى إليهما أو إلى أحدهما أربعا فزائدا ناسيا لما زاد اكتفى بالإكمالء و لم يكن عليه الإعادةٌ على ما 
بعدهما كما فى رسالة على بن بابويه 0١١‏ وفاقا للمشهور للأصلء و الأخبار. و لعل ابن بابويه اعتبر الموالاة» و لم نظفر بدليله 
فلعله يرَّئ الانشناف غلن الغالثة إن تقض متها وحد هاو الت الموالاة) و حكن عنة ذلك فى الدزوشن :401 

و إلا يرمهما أربعاء بل رمى إحداهما أقل أعاد على ما بعدها بعد الإكمال عليها كما فى السرائر 02 للأصل» لا بعد الاستثناف 
عليها كما فى الأخبار «©"» و عليه الأكثر, لاحتمال ما فيها من الإعادهٌ عليها اللإكمال؛ لأنّ كلّ رمية لاحقةٌ اعادهُ للرمى» و هو 
عندى ضعيف جداء و ما هنا خيرةً التحرير «8 و التذكرة «# و المنتهى 027 أيضاء و المختلف ١‏ يوافق المشهور. 

ولو ضاعت من حصى جمره حصاة واحدةٌ أعاد الرمى على جمرتها بحصاءً كما فى خبر أبى بصير سأل الصادق عليه السّمِلام 
ذهبت أرمى فإذا فى يدى ست حصياتء فقال: خذ واحده من تحت رجليك. و فى خبر آخر: ولا تأخذ من حصى الجمار الذى 
قد رمى (4). 

و لو من الغد كما فى خبر عبد الأعلى سأله عليه الشسلام عن رجل رمى الجمرة 


."1١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ع ص‎ )١( 

(؟) حكاه الشهيد فى الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 57٠‏ درس .١1٠١‏ 
65 السرائرة ج اال :21 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١8‏ ب 2 من أبواب العود إلى منى. 


(0) تحرير الأحكام: ج ٠١‏ ص ٠١١‏ س 18. 


(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 97س .١75‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١/الاس‏ 28" 

(8) مختلف الشيعة: ج ؟ ص ؟١".‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 8١7ب‏ "من أبواب العود إلى منى ح ”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 52١‏ 

بست حصيات فوقعت واحدة فى الحصىء فقال: يعيدها إن شاء من ساعته؛ و إن شاء من الغد .)١١‏ و ظاهره جواز التأخير اختياراء 
و لكنه مع الضعف سئداء و الاحتمال يخالف الأصل و الاحتياط. 

فإن اشتبه الضائع بين الجمار أو جمرتين أعاد الرمى على الثلاث أو الاثنين من باب المقدمة» كما فى صحيح ابن عمار و حسنه 
عن الصادق عليه السّ.لام فى رجل أخذ احدى و عشرين حصاة فرمى بها فزادت واحدة. فلم يدر أيهن نقصء قال: فليرجع فليرم 
كل واحدهُ بحصاة «؟). و عليه الإجماعء كما فى الجواهر «"). و كذا إن فاتته جمرةٌ أو أربع منها و اشتبهت رمى الجميع مرتباء 
اياك كونها الاول: 

و يجوز النفر الأوّل لمن اجتنب النساء و الصيد بعد الزوال يوم الثانى عشر لا قبله للأخبار» و لا أعرف فيه خلافا إلا من التذكرة 
فقَرّب فيها أن التأخير مستحب «2". 

و وجهه أن الواجب إِنّما هو الرمى و البيتوتة» و الإقامة فى اليوم مستحبة كما مرّء فإذا رمى جاز النفر متى شاء؛ و يمكن حمل 
كثير من العبارات عليه و يؤْيّده قول أبى جعفر عليه السشلام فى خبر زرارة: لا بأس أن ينفر الرجل فى النفر الأوّل قبل الزوال «©) و 
إن حمل على الضرورة و الحاجة. 

و يجوز فى النفر الثانى قبله للأصل و الأخبار» و فى المنتهى بلا خلاف «2؛ و فى التذكرة إجماعا «07. و من البَيّن أن من وقت 


الرمى بالزوال لا ينبغى 


(1) المصدر السابق ح ". 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١7ب‏ "من أبواب العود إلى منى ح .١‏ 

(*) جواهر الفقه: ص 58 المسأله *187. 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 98" س .7١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 777 ب 4 من أبواب العود إلى منى ح .١١‏ 

(9) منتهى المطلب: ج ”ص #/الاس 77. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 98س 77. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 527 

أن يجوّزه كما نص عليه الشهيد »01١‏ لكن فى الغنية «27 و الإصباح جوازه 2170 و فى الغنية الإجماع عليه «5. 

وفى التهذيب «0 و النهاية «*» و المبسوط ”27 و المهذب «8/ و السرائر «4) و الغنيةٌ 00٠١١‏ و الوصباح: نه يجوز يوم النفر الثانى 
المقام الى الزوال و بعده إِنَا للإمام خاصة؛ فعليه أن يصلى الظهر بمكة 9 » و فى التذكرة )١١١‏ و التحرير )١79‏ و المنتهى «؟١)‏ 
استحبابه. لقول الصادق عليه السّلام فى حسن ابن عق ناز يلي الإمام الظهر يوم النفر بمكة «18» و خبر أيوب بن نوح قال: 
كتبت إليه أن أصحابنا قد اختلفوا عليناء فقال بعضهم: إِنّ النفر يوم الأخين بعد الروال أفضلء و قال بعضهم: قبل الزوال» فكتب: 


أما علمت أن رسول الله صلَّى الله عليه و آله صلى الظهر و العصر بمكة» فلا يكون ذلكك إِلَا وقد نفر قبل الزوال .)١8(‏ 
و يستحبٌ للإمام الخطبة يوم النفر الأوّل و إعلام الناس ذلكك و قد مضى. 


.١١18 ص ١2؟ درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 

(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١4‏ س 1. 

(*) إصباح الشيعة: (سلسلة الينابيع الفقهية): ج / ص 586. 

(©) الغنية (الجوامع الفقَهِية): ص 0١4‏ س 15. 

(5) تهذيب الأحكام: ج اص 77# ذيل الحديث 457. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص ١(68ه.‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص .58١‏ 

(8) المهذب: ج ١‏ ص ؟17١2.‏ 

(9) السرائر: ج ١‏ ص ؟١2.‏ 

0٠١ (‏ الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١4‏ س "1. 

.586 إصباح الشيعة: (سلسلة الينابيع الفقهية): ج / ص‎ )١١( 

.59 ص 95" س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١١‏ س ؟. 

١ منتهى المطلب: ج 7 ص الالاس‎ )١16( 

(10) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 777 ب 17١‏ من أبواب العود إلى منى ح »١‏ و إسناده عن الحلبى» و فى ج ٠١‏ عن ابن عمّار ص 0 
ب ع ح ”من أبواب إحرام الحجء و فيه قال عليه السّد.لام: على الإمام أن يصلى الظهر يوم التروية بمسجد الخيف و يصلى الظهر 
يوم النفر فى المسجد الحرام. 

(18) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 777 ب 175 من أبواب العود إلى منى ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ج2: ص: 727 


المطلب الثالث: فى الرجوع الى مكة إذا نفر 


فإذا فرغ من الرمى و المبيت بمنى» فإن كان قد بقى عليه شىء من مناسكك مكة كطواف أو بعضه أو سعى عاد إليها واجبا إن 
تمكن لفعله» و إِلّا استحب له العود لطواف الوداع فإنّه مستحب بالنص و الإجماع, إِلَّا أن يريد المقام بمكة. 

وليس واجبا عندنا للأصل و الأخبار ١١0و‏ أوجبه أحمد 249 و الشافعى 80 فى قول حت أوجب بتركه دماء 

و يستحبّ أمام ذلكك فى يومه أو قبله و إن قال المفيد: إذا ابيضت الشمس يعنى يوم الرابع صلا ست ركعات بمسجد الخيف 
بمنى كما فى المقنعة ©" و النهاية «8) و المبسوط «2 و غيرهاء لقول الصادق عليه السَّلام فى خبر أبى بصير: 

ع سق ركعات ف مضن هنك قن أضل الفزهة اا 

و قال أبو جعفر عليه السّ.لام فى خبر الثمالى: من صلّى فى مسجد الخيف بمنى مائة ركعة قبل أن يخرج منه عدلت عباد سبعين 


عاماء و من سبح لله فيه مائة تسبيحة كتب له كأجر عتق رقبة» و من هلل الله فيه مائةُ تهليلة عدلت أجر إحياء نسمة» و من حمد 
الله فيه مائة تحميدة عدلت أجر خراج العراقين يتصدق به فى سبيل الله عز و جل «4. 
و أصل الصومعة عند المنارة فى وسطه. و فوقها إلى جهة القبلهُ بنحو من 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 77١‏ ب 18 من أبواب العود إلى منى. 

(1) المغنى لابن قدامة: ج “اص 6817. 

(") المغنى لابن قدامة: ج “اص 6817. 

(©) المقنعة: ص ؟877. 

(5) النهاية و نكتها: ج اص (68ه. 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص ."58١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج “ص 8" ب ١ه‏ من أبواب أحكام المساجد ح 7. 

(8) وسائل الشيعة: ج “ص 8ه" ب ١ه‏ من أبواب أحكام المساجد ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2 ص: 5296 

ثلاثين ذراعاء و عن يمينها و شمالها كذلك. فإنّه مسجد رسول الله صلى الله عليه و آله قال الصادق عليه السّلام فى حسن ابن 
عنارضا فى مننط الحيت وهو مسحل نت او كان اتستجة رسو ل اللهضيلي الله عليه لدعت غوس عن اسار الى قن 
وسط المسجد و فوقها إلى القبلكُ نحوا من ثلاثين ذراعا و عن يمينهاء و عن يسارها و خلفها نحوا من ذلك. 

قال: فتحرٌ ذلك فإن استطعت أن يكون مصلاك فيه فافعلء فإنّه قد صلى فيه ألف نبى .)0١١‏ و أغفل المصنف هنا و فى غيره و 
غيره الخلفء إِلَا الشيخ فى المصباح فقال: 

من كل جانب «7. و لا أرى له جهة؛ و قد يريدون الخلف إلى ثلاثين ذراعا بقولهم عند المنارة» خصوصا إذا تعلق قولهم بنحو 
من ثلاثين ذراعا به. و بالفوق جميعا. 

و يستحب التحصيب للنافر فى الأخير اتفاقا كما فى التذكرة 1 و المنتهى 00 و هو التزول فى الطريق بالمحصّبء و هو مجمع 
الحصباء أى الحصا المحمولة بالسيلء قالوا: و كان هناكك مسجد حصب به النبى صلَى الله عليه و آله و كلام الصدوق «8) و 
الشيخين 2١‏ يعطى وجوده فى زمنهم. 

وقال ابن إدريس: و ليس لهذا المسجد المذكور فى الكتب أثر اليوم, و إِنّما المستحب التحصيبء و هو نزول الموضع و 
الاستراحة فيه اقتداء برسول اللّه صلَى الله عليه و آله «07» قال: و هو ما بين العقبةٌ و مكة «4. و قيل: ما بين الجبل الذى عنده 
مقابر مكةٌ و الجبل الذى يقابله مصعّدا فى الشق الأيمن لقاصد مكةء و ليست المقبرةٌ منه «4). 

وفى الدروس عن السيد ابن الفاخر شارح الرسالة: ما شاهدت أجذا خلس حفن رشاق ون | لملا قفي وات على | تسد 


بقرب منى على يمين قاصد مكة 


.١ من أبواب أحكام المساجد ح‎ 2١٠ وسائل الشيعة: ج “ص 07# ب‎ )١( 
.*617 (؟) مصباح المتهجد: ص‎ 
."0 ص 95س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )"( 


(؟) منتهى المطلب: ج 7 ص //ا/اس ع 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 080. 

(9) المقنعة: ص 67, و النهاية و نكتها: ج ١ص‏ (68ه. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 91. 

( اسار امن أذة. 

(4) نقله الشهيد فى الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 808* درس 177. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 70 

فى مسيل واد. قال: و ذكر آخرون أنّهِ عند مخرج الأبطح إلى مكة )١١‏ انتهى. 

و قال معاوية بن عمّار فى الحسن: فإذا نفرت و انتهيت إلى الحصباء- و هى البطحاء- فشئت أن تنزل قليلاء فإن أبا عبد الله عليه 
التّ.لام قال: كان أبى ينزلها ثم يحمل فيدخل مكة من غير أن ينام بها «”0. و قال: إن رسول الله صلّى الله عليه و آله إِنّما نزلها 
حيث بعث بعائشة مع أخيها عبد الرحمن إلى التنعيم فاعتمرت لمكان العلّهُ التى أصابتها فطافت بالبيت ثم سعت ثم رجعت 
فارتحل من يومه «". 

وعن أبى مريم: إن الصادق عليه الّ.لام سئل عن الحصبة» فقال: كان أبى ينزل الأبطح قليلا ثم يجىء فيدخل البيوت من غير أن 
ينام بالأبطح 0©". و قال: كان أبى ينزل الحصبة قليلا ثم يرتحل؛ و هو دون خبط و حرمان .)8١‏ 

قلت: و أظن أنْهما اسمان لمكانان ثم زالا و زال اسمهماء فالخبط بالكسر الحوض و الغدير و الحرمان مصدر حرمة الشىء 
يحرمه إذا منعه. 

قال الأزرقى فى تاريخه: كان أهل مكة يدفنون موتاهم فى جنبتى الوادى يمنهُ و شامهُ فى الجاهلية و فى صدر الإسلام, ثم حوّل 
الناس جميعا قبورهم إلى الشعب الأيسر لما جاء فيه من الرواية» ففيه اليوم قبور أهل مكة إِلَا آل عبد الله بن خالد بن أسيد بن 
أبى العيص بن أمية بن عبد شمس و آل سفيان بن عبد الأسد بن هلال بن عبد اللّه بن عمر بن مخزوم, فهم يدفنون بالمقبرة 
العليا بحائط حرمان «6). 

قال السيد تقى الدين الفاسى المكى المالكى فى مختصر المقدمة: قلت: حائط حرمان هو- و الله أعلم- بالموضع الذى يقال له: 
العرئاقة عمد البتعايدة 

ونفال الأزرقى انف نحل المصي من السجو ن قيعدا فى الفق الا من 


.1١7 ص 28* درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 778 ب 1 من أبواب العود إلى منى ح .١‏ 
(*) المصدر السابق ح ؟. 

() المصدر السابق ح ". 

(0) المصدر السابق ح ؟. 

(©) تاريخ مكة: ج 7ص .5١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج2 ص: 522 


و أنت ذاهب إلى منى إلى حائط حرمان مرتفعا عن بطن الوادى .)١١‏ 


و أمَا اختصاص التحصيب بالنافر ١1١‏ فى الأ-خير فلن أبا مريم سأل الصادق عليه السّرلام أ رأيت من تعتجل فى يومين عليه أن 
يحصب؟ قال: لا 379). 

و يستحبٌ الاستلقاء فيه على القفا كما فى الفقيه "5١‏ و المقنعةٌ «8) و النهاية «©» و المبسوط 270 و غيرهاء قال المفيد: فإِنّ فى 
ذلكك تأْسّيا بالنبى صلَّى الله عليه و آله ). 

و يستحبٌ دخول الكعبة ففى الخبر: إِنَّ الدخول فيها دخول فى رحمة الله و الخروج منها خروج من الذنوبء و أنَّ من دخله 
معصوم فيما بقى من عمره مغفور له ما سلف من ذنوبه «4). 

و يستحبٌ أن لا يدخلها إلا حافيا لأنه أنسب بالتعظيم و الخضوع و الاحتياط» و لقول الصادق عليه السّلام فى صحيح ابن عار أو 
حسنه: ولا تدخلها بحذاء .)3١١‏ 

خصوصا الصرورة فدخوله فيها آكدء لنحو قول الصادق عليه السِّلام لحمّاد إذ سأله فى الصحيح عن دخول البيت: أمَا الصرورة 
فيدخله؛ و أمّا من حب فلا .)١١١‏ 

و يستحبٌ كون الدخول بعد الغسل للأخبار .)١١١‏ 

و يستحبٌ الدعاء إذا دخل بالمأثور و صلاهً ركعتين فى الأولى بعد الحمد حم السجدة و يسجد لهاء ثم يقوم فيقرأ الباقى» و فى 


.12١ تاريخ مكة: ج ”اص‎ )١( 

() فى ط: «بالمنافر). 

() من لا يحضره الفقيه: ج 7 ص 587- 51 ح /303717. 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج "١‏ ص 008. 

(0) المقنعة: ص *677. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص (68ه. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص ."58١‏ 

(8) المقنعة: ص 877. 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١‏ ب 18 من أبواب العود إلى منى ح .١‏ 

.١ وسائل الشيعة: ج 9 ص "اب 6" من أبواب مقدمات الطواف ح‎ )09١( 

.” وسائل الشيعة: ج 9 ص ١ب 8" من أبواب مقدمات الطواف ح‎ )1١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص 1/اب 8" من أبواب مقدمات الطواف. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج2, ص: 721 

الثانية بقدرها من الآيات لا الحروف و الكلمات للخبر .)١١‏ 

بين الأسطوانتين اللتين تليان الباب على الرخامة الحمراء التى هى على مولد أمير المؤمنين عليه السّدلام. و عن يونس بن يعقوب: 
انه راى الصادق عليه السَّلام أراد بين العمودين فلم يقد رغَلية 'قصلى دونه ثم خرج .073١‏ 

و يستحبٌ الصلاة فى زواياها الأربع أيضاء فى كل زاوية ركعتين كما فى صحيح إسماعيل بن همام عن الرضا عليه السّلام ”. 
قال القاضى: يبدأ بالزاوية التى فيها الدرجة ثم بالغريبة» ثم التى فيها الركن اليمانى» ثم التى فيها الحجر الأسود 50". 

و الدعاء و هو ساجد بما فى خبر ذريح عن الصادق عليه السّ.لام «0). و فى الزوايا بما فى خبر سعيد الأعرج عنه عليه السّلام من 


قوله: اللّهم انك قلت «وَ مَنْ دَحَلَهُ كانَ آمِنا» فقآمنى من عذاب يوم القيامة «2. 

و بين الركن اليمانى و الغربى كما فى صحيح معاوية قال: رأيت العبد الصالح عليه السّد.لام دخل الكعبة فصلى ركعتين على 
الرخامة الحمراء» ثم قام فاستقبل الحائط بين الركن اليمانى و الغربى فرفع يده عليه و لصق به و دعاء ثم تحوّل إلى الركن اليمانى 
فلصق به ثم أتى الركن الغربى ثم خرج 037. 

و على الرخامة الحمراء أخيرا على ما فى المقنعة «4. و فى صحيح ابن عمار 


.١ المصدر السابق ح‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص هاب 68" من أبواب مقدمات الطواف ح 7: 

(5) وسائل الشيعة: ج 9 ص 0ب 6" من أبواب مقدمات الطواف ح ؟. 

(؟) المهذب: ج ١‏ ص «12. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص هاب 7” من أبواب مقدمات الطواف ح .١‏ 

(6) وسائل الشيعة: ج 9 ص 076ب 68" من أبواب مقدمات الطواف ح ©. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 176ب 68" من أبواب مقدمات الطواف ح ع. 

(6) المقنعة: ص 875. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: /72 

عن الصادق عليه السّلام و تقول: اللّهم من تهتأ و تعبأ 0١‏ إلى آخر الدعاء. 

و فى المقنعة- بعد الركعتين على الرخامة الحمراء و الصلاة فى الزوايا و السجود و الدعاء فيه بنحو ما فى خبر ذريح-: و ليجتهد 
فى الدعاء لنفسه و أهله و إخوانه بما أحبء و ليذكر حوائجه و يتضرّعء و ليكثر من التعظيم للّه و التحميد و التكبير و التهليل و 
ليكثر من المسألة؛ ثم يصلَى أربع ركعات أخر يطيل ركوعها و سجودهاء ثب يحوّل وجهه إلى الزاوية التى فيها الدرجة فيقرأ 
سور من سور القرآنء ثم يخرٌ ساجداء ثم يصلى أربع ركعات أخر يطيل ركوعها و سجودهاء ثم يحوّل وجهه إلى الزاوية الغربية 
فيصنع كما صنعء ثم يحول وجهه إلى الزاوية التى فيها الركن اليمانى فيصنع كما صنع ثم يحول وجهه إلى الزاوية التى فيها 
الحجر الأسود فيصنع كما صنعء ثم يعود إلى الرخامة الحمراء فيقوم عليها و يرفع رأسه إلى السماء فيطيل الدعاء فبذلكك جاءت 
السنّةُ .)5١‏ 

و يستحبٌ استلام الأركان خصوصا اليمانى قبل الخروج لعموم أخبار استلامها للخارج و الداخلء و كذا أخبار اختصاص اليمانى 
منها بمزيد مع ما سمعته آنفا من خبر معاوية كل ذلكك قبل الخروج. 

و يستحبّ الدعاء عند الحطيم بعده و متى تيسّدر, فإِنّما سمّى بالحطيم لحطم الناس بعضهم بعضا لازدحامهم فيه للدعاء» كما فى 
خبر تعلبة بن ميمون فى العلل عن ابن عمّمار عن الصادق عليه السّلام *. أو لحطم الذنوب فيهء ففى الصحيح عن إبراهيم بن أبى 
البلادد قال: حدثنى أبو بلالى المكى قال: رأيت أبا عبد الله عليه التّد.لام طاف بالبيت ثم صلى فيما بين الباب و الحجر الأسود 
ركعتين» فقلت له: ما رأيت أحدا منكم صلّى فى هذا الموضعء فقال: هذا المكان الذى تاب آدم فيه. و فى بعض النسخ تيب على 
آدم فيه .)5١‏ و قيل: لأنه يحطم الناس «8)», فقل من 


.١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 77ب *6” من أبواب مقدمات الطواف ح‎ )١( 


(0) المقنعةُ: ص 6578. 

() علل الشرائع: ص 50١0‏ ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج “ص 0٠78‏ ب 07 من أبواب أحكام المساجد ح ". 

(0) الظاهر أنه الشهيد ذ فى الروضة البهية: ج "05ص 2558 و فيه «فيحطم بعضهم بعضا). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص: ف 

دعا فيه على ظالم فلم يهلك. و قل من حلف فيه آثما فلم يهلكك. 

وهو أشرف البقاع و هو بين الباب و الحجر إلى المقام؛ فقال على ابن الحسين عليه السّلام فى خبر الثمالى: أفضل البقاع ما بين 
الركن و المقام .)١١‏ و سأل أبو عبيدة فى الصحيح أبا عبد الله عليه الس لام أى بقعهُ أفضل؟ قال: ما بين الباب إلى الحجر الأسود 
و سأل الحسن بن الجهم الرضا عليه السّلام عن أفضل مواضع المسجدء. فقال: 

الحطيم ما بين الحجر و باب البيت « «" و سأل ثعلبة بن ميمون الصادق عليه السّ.لام عن الحطيم, فقال: هو ما ؛ مد الحكر الاسوةاو 
بين الباب (5). 

قال المفيد- بعد طواف الوداع قبل صلاته-: ثم ليلصق خده و بطنه بالبيت فيما بين الحجر الأسود و باب الكعبة و يضع يده 
اليمنى ممما يلى باب الكعبة و اليد البسرى مئّنا يلى الحجر الأسود فيحمد الله و يثنى عليه و يصلى على محمد و إله عليه و عليهم 
السَلام؛ و يقول: اللّهم اقبلنى اليوم منحجا مفلحا مستجابا لى بأفضل ما رجع به أحد من خلقكك و حجاج بيتكك الحرام من المغفرة 
من قابل؛ اللّهم لا تجعله آخر العهد من بيتكك الحرام. 

و ليجتهد فى الدعاء» ثم ذكر دعاء آخر «2). و به صحيح ابن عثمار عن الصادق عليه السّم لام إِنَا أنه ليس فيه إلصاق الخد و لا 
تعن «5) شىء من البيتء بل فيه إلصاق البطن بالبيتء و فيه زيادة فى الدعاء «"). و عبارة الكتاب لا يأبى الترتيب المذكور. 


و يستحبٌ طواف الوداع و هو سبعة أشواط كغيره؛ و استلام 


.١7؟ من أبواب مقدمة العبادات ح‎ 7١9 ص ”9 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.2 وسائل الشيعة: ج “ص 8ه ب 07 من أبواب أحكام المساجد ح‎ )1( 
.7 ب 07 من أبواب أحكام المساجد ح‎ 0٠78 وسائل الشيعة: ج “ص‎ )*( 
(؟) وسائل الشيعة: ج “اص 2"98 ب "٠ه من أبواب أحكام المساجد ح * و فيه: «عن ثعلبةٌ عن معاوية قال: سألت).‎ 
.877 المقنعة: ص‎ )0( 
.)نيتعتي١ فى خ:‎ )©( 
ل‎ 
717١ كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص:‎ 
الأركان خصوصا الركنين فى كل شوط و خصوصا الأوّل و الأخير, و إتيان المستجار و الدعاء عنده فى السابع أو بعد الفراغ منه‎ 
ومن صلاته.‎ 
فعن الحسن بن على الكوفى أنه رأى أبا جعفر الثانى عليه السّ.لام فى سنة خمس عشرة و مائتين بعد ما فرغ من الطواف و صلاته:‎ 
خرج إلى دبر الكعبة إلى الملتزم فالتزم الببت و كشف الثوب عن بطنه؛ ثم وقف عليه طويلا يدعوء و فى سنة تسع عشرة و مائتين‎ 


فعل ذلكك فى الشوط السابع» قال: و كان وقوفه على الملتزم بقدر ما طاف بعض أصحابنا سبعة أشواط و بعضهم ثمانية 0 

و إتيان زمزم بعد ذلكك و الشرب من مائها قال الصادق عليه السّ.لام فى صحيح ابن عمّار بعد ما أمر بإلصاق البطن بالبيت و 
الدعاء المتقدم بعضه: ثم انت زمزم فاشرب منها .)7١‏ 

و قال له أبو إسماعيل: هو ذا أخرج- جعلت فداكك- فمن أين أودّع البيت؟ 

قال: تأتى المستجار بين الحجر و الباب فتودّعه من ثم» ثم تخرج فتشرب من زمزم, ثم تمضى. فقلت: أصب على رأسى؟ فقال 
عليه السّلام: لا تقرب الصبٌ 79. 

والدعاء خارجا بقوله: آثبون تائبون عابدون لربنا حامدونء إلى ربنا راغبون» إلى ربنا راجعون «"». و صريح الصدوق 0١‏ و 
المفيد «*) و سلار: انّه يقول ذلكك إذا خرج من المسجد 037 و ظاهر غيرهم حين الأخذ فى الخروج من عند زمزم. 

و قال الصادق عليه السّلام لقثم بن كعب: إِنْكك لتدمن الحجّ؟ قال: أجلء قال: فليكن آخر عهدكك بالبيت أن تضع يدكك على 
الباب و تقول: المسكين على بابكك فتصدّق 


." ص 777 ب 18 من أبواب العود إلى منى ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 77١‏ ب 18 من أبواب العود إلى منى ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 77 ب 18 من أبواب العود إلى منى ح د. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 77١‏ ب 18 من أبواب العود إلى منى ح .١‏ 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 208. 

(©) المقنعة: ص .8"٠‏ 

(0) المراسم: ص 117. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: 7/١‏ 

عليه بالجنةٌ .)١١‏ و ظاهره باب الكعبة كما قال القاضى «7). و إن قدر على أن يتعلّق بحلقةٌ الباب فليفعل و يقول: المسكين إلى 
آخره. 

و فى المقنعة 0 و المراسم: إِنّه إذا خرج من المسجد فليضع يده على الباب و قال ذلكك 850 و ظاهره باب المسجدء و فيهما قبل 
إتيان زمزم صلاةٌ ركعتين أو أكثر نحو كل ركن آخرها ركن الحجرء ثم إتيان الحطيم مره أخرى و الالتصاق به و الحمد و 
الصلاة و يسأله أن لا يجعله آخر العهد به. 

و الخروج من باب الحّراطين لأنّ فى خبر الحسن بن على الكوفى: إِنّ أبا جعفر الثانى خرج منه «2). قال ابن إدريس: و هو باب 
بنى جمحء و هى قبيلة من قبائل قريشء و هو بإزاء الركن الشامى 120 على التقريب. 

و السجود عند الباب للخبر «07» و فى خبر صحيح ابن عمّار: طويلا ./١‏ 

قآل'العيدؤق: حو يكاجد |2 و اسأل الله أن عله متكةه ولا جعلة اك العهة. متكة :3 . 

و قال المفيد 3١١‏ و القاضى 0١١١‏ تقول: سجدت لكك يا رب تعدّ.دا ورقاء ولا إله إِلّا أنت ربى حقًا حا الهم اغفر لى ذنوبى» و 
تقل حسناتى» و تب علئء إِنْكك أنت التواب الرحيم, ثم يرفع الرأس. 

و استقبال القبلة و الدعاء بقوله: اللّهم إِنّى انقلب على قول لا إله إِلَا الله. 

وزاد القاضى قبله: الحمد و الصلاهٌ «؟17)» و فى المقنعةُ مكان ذلكك» اللهم لا تجعله 


.6 ص 77 ب 18 من أبواب العود إلى منى ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.188 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )0( 

(9 المقنعة: ص ٠"؟.‏ 

(؟) المراسم: ص .١١7‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 77 ب 18 من أبواب العود إلى منى ح ". 
(6) السرائر: ج ١‏ ص 818. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 777 ب 18 من أبواب العود إلى منى ح .١‏ 
(6) المصدر السابق. 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 088. 

.؟”"٠ المقنعة: ص‎ )09١( 

.188 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

(؟١)‏ المضدر السايق: 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 71/١‏ 

آخر العهد من بيتكك الحرام .)١١‏ 


و الصدقة قبضة قبضة بتمر يشتريه بدرهم كفارة لما لعله فعله فى الإحرام أو الحرم للأخبار. و عن الجعفى: يتصدق بدرهم 270 و 
و العزم على العود فالعزم على الطاعات من قضايا الايمان» و أخبار الدعاء بأن لا يجعله آخر العهد به ناطقة, و به قال الصادق 


عليه السّلام فى خبر الحسين الأحمسى: من خرج من مكة لا يريد العود إليها فقد اقترب أجله و دنا عذابه ."5٠‏ 


المطلب الرابع فى المضى إلى المدينة 


و ليس منه قوله: «يكره الحج و العمره على الإبل الجلالة» إلى المقصد الثالث» بل هو خارج عن المطالب الأربعة» بل المقصدين» 
و إِنْما هى مسائل متفرقةٌ مناسبهُ للكتابء و التتمةُ إِنْما هى تتمهٌ لما قبله منه لا للمطلب. 

تستحبٌ زيارة النبى صلّى الله عليه و آله استحبابا مؤكدا و لذا جاز أن يجبر الإمام الناس عليها لو تركوها و يمكن الوجوب لقول 
الصادق عليه السّ.لام فى صحيح حفص بن البخترى» و هشام بن سالم» و حسين الأحمسىء و حمّاد» و معاوية بن عمار و غيرهم: 
لو أنَ الناس تركوا الحي لكان على الوالى أن يجبرهم على ذلككء و على المقام عنده؛ و لو تركوا زيارة النبى لكان على الوالى 
أن يجبرهم على ذلكك. فإن لم يكن لهم أموال أنفق عليهم من أموال المسلمين .8١‏ 


)١(‏ المقنعةٌ: ص فرفة 


(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص ٠١7‏ ب /اه من أبواب وجوب الحجٌ و شرائطه ح 7. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١18‏ ب « من أبواب وجوب الحج و شرائطه ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج2. ص: 71/7 

و احتج فى المختلف ١١‏ و الشرائع "١‏ و النافع «* و المنتهى "١‏ و التذكرة «©) و الدروس «6 بأنْه يستلزم الجفاء و هو محرمء 
يشير إلى قوله صَلَى الله عليه و آله: من أتى مكة حاججا و لم يزرنى إلى المدينة فقد جفانى 37. 

وفى حرمة الجفاء نظر» و لو تم وجب إجبار كل واحد واحدء و الخبر ليس نصا فى الوجوبء و نحوه النهاية 4٠‏ و المبسوط 40) 
و الجامع »٠١‏ و الأصل العدم, و لذا حمله ابن إدريس على تأكد الاستحباب .)1١١‏ 

و يستحبٌ تقديمها على إتيان مك إذا حج على طريق العراق كما فى النهاية 017 و المبسوط 030 و التذكرة 35 و المنتهى 
8 و التحرير «018 و غيرهاء لصحيح العيص سأل الصادق عليه السشّلام عن الحاج من الكوفة يبدأ بالمدينة أفضل أو بمكة؟ قال: 
بالمدينة .)١7‏ 

و خوفا من تركك العود و هو يعم كلّ طريقء و لذا أطلق المصنفء لكن أخبار العكس كثيرة 18). 

فال اعدو قي ترقا لاعان اثعا ورك تاكن الحضفا واو بفدوفلن أل شنا اتوم هال من كنا و«التسسيلة امن روك 
به على أحد الطريقين فاحتاج 


."988 مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص /5017. 

(9) المختصر النافع: ص 48. 

(6) منتهى المطلب: ج "ا ص 88٠١‏ س .١7‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 607. 

(©) الدروس الشرعية: ج "ص ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 78١‏ ب ”من أبواب المزار ح ”و فيه: «جفوته يوم القيامة). 
(8) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 04ه2. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 588". 

.؟7"١ الجامع للشرائع: ص‎ ٠ 

.267 ص‎ 0١ السرائر: ج‎ )1١( 

)1١(‏ النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 08ه. 

() المبسوط: ج ١‏ ص 588. 

(؟1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 05* س ."٠‏ 

(10) منتهى المطلب: ج ؟ ص 88١‏ س .٠١‏ 

(15) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 1١‏ س ". 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 788١‏ ب ١‏ من أبواب المزار ح .١‏ 
(18) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص "8١‏ ب ١‏ من أبواب المزار. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 7176 

إلى الأخذ فيه شاء أو أبى فلا خيار له فى ذلك, فإن أخذ به على طريق المدينة بدأ بها. و كان ذلكك أفضل له. لأنّه لا يجوز له 
أن يدع دخول المدينة و زيارة قبر النبى صلَى الله عليه و آله و الأئمة عليهم السلام بها و إتيان المشاهد انتظارا للرجوعء فربّما لم 
يرجع أو اخترم دون ذلكك. و الأفضل له أن يبدأ بالمدينة» و هذا معنى حديث صفوان عن العيص بن القاسم و ذكر الخبر .١١‏ 

و يستحبٌ النزول بالمعرس معرس النبى صلَى الله عليه و آله على طريق المدينة بذى الحليفة ليلا أو نهارا للأخبار «؟. و إن كان 
التعريس بالليل. 

و قال أبو عبد الله الأسدى: بذى الحليفة مسجدان لرسول الله صلى اللّه عليه و آله. فالكبير الذى يحرم الناس منه» و الآخر مسجد 
المعرسء و هو دون مصعد البيداء. بناحية عن هذا المسجد. 

وفى الدروس: إِنّه بإزاء مسجد الشجرة إلى ما يلى القبلة 7 و الأخبار ناطقة بالنزول و الاضطجاع فيه و قال الصادق عليه 
السلام فى خبر ابن عمّار: إِنّما التعريس إذا رجعت إلى المدينة ليس إذا بدأت 0. و قد بلغ تأكده إلى أن وردت الأخبار بأنّ من 
تجاوزه بلا تعرس رجع فعرس .82١‏ 

و صلاهُ ركعتين به وإن كان وقت صلاهُ صلاها به و إن ورده فى أحد ما يكره فيه النوافل أقام حتى تزول الكراهية على ما فى 
خبر على بن أسباط الذى فى الكافى «#2)» و صحيح البزنطى الذى فى قرب الاسناد للحميرى 037» كليهما عن الرضا عليه السّلام. 


."15٠ ص 084 ذيل الحديث‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 785 ب ١9‏ من أبواب المزار. 

(") الدروس الشرعية: ج 7ص ١9‏ درس 177. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 76١‏ ب ١9‏ من أبواب المزار ذيل الحديث ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 74١‏ ب ٠١‏ من أبواب المزار. 

(©) الكافى: ج ‏ ص 26829 ح 8. 

(0) قرب الاسناد: ص .١7#‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج*, ص: 71/0 

و يستحبٌ الغسل عند دخولها للدخول و دخول مسجدها و للزيارة» وقد مضى جميع ذلك فى الطهارة. 

و يستحبٌ زيارة فاطمة عليها السِّ.لام فى ثلاث مواضعء لاختلاف الأخبار فى موضع قبرها الشريف الروضة و أبطلها الشهيد الثانى 
فى حاشيةٌ الكتاب» و جعلها فى المسالكك أبعد الاحتمالات»؛ و هى بين القبر و المنبر 00١١‏ للخبر بِأنْها روضةً من رياض الجنة »)7١‏ 
وقد ورد فى معنى ذلك أن قبرها عليها السّلام هناك. 

وبيتها و استصيحه الصدوق 370. وهو الآ-ن داخل فى المسجد. و البقيع و إن استبعده الشيخ فى التهذيب 50" و النهاية «0) و 
المبسوط «#» و كذا المصنف فى التحرير 07 و المنتهى ١‏ و ابنا إدريس (4) و سعيد .)3١(‏ 

و زيارة الأثمة الأربعة عليهم السّ.لام به أى البقيع و الصلاء فى مسجد النبى صلى الله عليه و آله خصوصا الروضة و إن لم نظفر 
بنصٌ على الصلاه فيها بخصوصهاء فيكفى كونها روضة من رياض الجنة. و فى خبرى جميل بن درّاج 21١‏ و يونس بن يعقوب 
عن الصادق عليه السّلام: إِنّ الصلاه فى بيت فاطمة عليها الشلام أفضل ١؟١1١).‏ 

وصوم أيام الحاجةٌ بهاء و هى الأربعاء و الخميس و الجمعة, و الاعتكاف فيها بالمسجد. 


واالعياةة لله الارديفاة قتن اسطوانة ابن لاه شرن نه الود 


.٠١ س‎ ١7١8 ص‎ ١ مسالكك الافهام: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 788 ب 18 من أبواب المزار ح ؟ و ه. 

(*) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 7/ه. 

(ع) تهذيب الأحكام: ج ء ص 4 ذيل الحديث 17. 

(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ١8ئه.‏ 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص 582 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 1١‏ س .١١‏ 

() منتهى المطلب: ج " ص 884 س 18. 

(9)السترائرة ع اصن 287 

)٠١(‏ الجامع للشرائع: ص ”77؟. 

.١ وسائل الشيعة: ج اص 257 ب 24 من أبواب أحكام المساجد ح‎ )1١( 

)1١(‏ المصدر السابق ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج2, ص: 717/2 

الأنصارىء أو رفاعة بن عبد المنذر» و هى أسطوانة التوبة» و هى الرابعة من المنبر فى المشرق على ما فى خلاصة الوفاء» و القعود 
عندنا يومه. 

و الصلاةً ليلة الخميس عند الأسطوانة التى تلى مقام رسول الله صلى الله عليه و آله أى المحراب و الكون عندها يومه. 

قال الصادق عليه السّ.لام فى صحيح ابن عثمار: إن كان لكك مقام بالمدينة ثلاثة أيَام صمت أوَّل يوم الأربعاء» و تصلى ليلة 
الأربعاء عند أسطوانة أبى لبابة و هى أسطوانة التوبة التى كان ربط فيها نفسه حتى نزل عذره من السماءء و تقعد عندها يوم 
الأربعاء» ثم تأتى ليلة الخميس التى تليها مثا يلى مقام النبى صلَى الله عليه و آله ليلتكك و يومكك, و تصوم يوم الخميسء ثم 
تأتى الأسطوانة التى تلى مقام النبى صلَى الله عليه و آله و مصلّاه ليلة الجمعة فتصلّى عندها ليلتكك و يومكك و تصوم يوم الجمعة 
فإن استطعت أن لا تتكلم بشىء فى هذه الأيَام فافعل إلا ما لا بدٌ لكك منه. و لا تخرج من المسجد إلا لحاجة» و لا تنام فى ليل و 
لا نهار فافعل فانٌ ذلك مما يعدّ فيه الفضلء ثم احمد الله فى يوم الجمعة. و أثن عليه و صل على النبى صِلَى الله عليه و آله و 
سل حاجتكك, و ليكن فيما تقول: اللّهم ما كانت لى إليكك من حاجة شرّعت انا فى طلبها و التماسها أو لم تشرّع سألتكها أو لم 
أمالكياء فاك اترحه الك متك عه تفع الزتحمة عل اللدعلنهى لفق قفا كو فنع كيهان كنيو ها نالك حرق أن 
تقضى حاجتكك إن شاء الله .)١١‏ 

وفى حسنه: صم الأربعاء و الخميس و الجمعة؛ و صل ليل الأربعاء و يوم الأربعاء عند الأسطوانة التى تلى رأس رسول الله صلّى 
اللّه عليه و آله و ليلة الخميس و يوم الخميس عند أسطوانة أبى لبابة» و ليله الجمعة و يوم الجمعة عند الأسطوانة التى تلى مقام 
النبى صلّى الله عليه و آله. و ادع بهذا الدعاء لحاجتكك و هو: اللهم إِنّى أسألك بعزّتك و قوّتكك و قدرتكك و جميع ما أحاط به 
علمك أ ناس عل كيد و اوضق أهل ريمن أن عل كذادو كذ 5ه 


.١ من أبواب المزار ح‎ ١١ ص 77/5 ب‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7/8 ب ١١‏ من أبواب المزار ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج2, ص: /7/1” 

و نحوا منه فى حسن الحلبى إِلَا أنه ليس فيه ذكر الليالى» و لا هذا الدعاء» و فيه: الصلاء يوم الجمعة عند مقام النبى صلَّى الله عليه 
و آله مقابل الأسطوانة الكثيرة الحلوقء و الدعاء عندهن جميعا لكل حاجة .)١١‏ 

و يستحبٌ إتيان المساجد التى بهاء كمسجد الأحزاب و هو مسجد الفتح كما فى التذكرة 27 و التحرير 20 و غيرهماء فالعطف 
على الأسحزاب» و هو الذى دعا فيه النبى صلَى الله عليه و آله يوم الأحزاب ففتح له. و هو على قطعة من جبل سلع يصعد إليه 
بدرجتين» و فى قبلته من تحت مسجدان آخران» مسجد ينسب إلى أمير المؤمنين عليه التسلام» و آخر إلى سلمان رضى الله عنه. 
و مسجد الفضيخ بالمعجماتء و هو بشرقى قباء» على شفير الوادى» على نشر من الأرضء يقال: أنّه صلّى الله عليه و آله كان إذا 
خا فيدر ان اللكني نقيت نكا فعه رونا مودو كاك رهظ الل ديه الخجر ها كفو و سيا مشر الها كائدا 
يشربون فضيخا فحلوا وكاء السقاء فهرقوه فيه. 

وفى خبر ليث المرادى عن الصادق عليه السّلام: إِنْه سمى به لنخل يسمى الفضيخ «6". 

و فى خبر عار عنه عليه السّلام: إن فيه ردّت الشمس لأمير المؤمنين عليه السّلام «8). 

و مسجد قباء بالضم و التخفيف و المدء و يقصر و هو مذكرء و يؤنث مصروف ولا يصرفء و هو من المدينه نحو ميلين من 
الجنوب, و هو الذى أسس على التقوى كما فى حسن ابن عئار «) و غيره. و فى مرسل حريز عن النبى صَلَى اللّه عليه و آله: 
إن من أتاه فصلّى فيه ركعتين رجع بعمرة .037١‏ 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» ١61‏ ه قَّ 


." من أبواب المزار ح‎ ١١ ص 77/5 ب‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 60 س "7. 

(9) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١‏ س ". 

(ع) الكافى: ج ‏ ص 28١‏ ح هه و تهذيب الأحكام: ج © ص 18 ح .8٠‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص /77 ب 1١‏ من أبواب المزار ح ؟. 

(2) وسائل الشيعة: ج “ص 057 ب 2٠‏ من أبواب أحكام المساجد ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص /77 ب 17١‏ من أبواب المزار ح 5. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: 717/8 

قال القاضى: فيصلى فيه عند الأسطوانة التى تلى المحراب .)١١‏ 

و مشربة أم إبراهيم أى الغرفة التى كانت فيها مارية القبطية» و يقال: إِنْها ولدت فيها إبراهيم عليه السّلام. 


و قبور الشهداء بأحد خصوصا قبر حمزةٌ عليه السَلام قال الصادق عليه السّلام فى صحيح ابن عمار: و لا تدع إتيان المشاهد كلها: 
مسجد قبا فإنه المسجد الذى أسّْس على التقوى من أوّل يوم و مشربة أمّ إبراهيم» و مسجد الفضيخ, و قبور الشهداء و مسجد 
الأحزاب و هو مسجد الفتح. قال: و بلغنا أن النبى صلى الله عليه و آله كان إذا أتى قبور الشهداء قال: السلام عليكم بما صبرتم 
فنعم عقبى الدار» و ليكن فيما يقول عند مسجد الفتح: يا صريخ المكروبين» ويا مجيب دعو المضطرين» اكشف عمّى و هممى و 
كربى كما كشفت عن نبيكك همّه و غمّه و كربه و كفيته هول عدوّه فى هذا المكان .)3١‏ 

و سأله عليه السّلام عقبة بن خالد. إِنا نأتى المساجد التى حول المدينة فبأيّها أبدأ؟ 

فقال: ابدأ بقبا فصل فيه و أكثر, فإنّه أوَل مسجد صلَى فيه رسول الله صلى الله عليه و آله فى هذه العرصة؛ ثم ائت مشربة أمّ 
إبراهيم فصل فيها فإنّها مسكن رسول الله صلى الله عليه و آله و مصلاهء ثم تأتى مسجد الفضيخ فتصلى فيه فقد صلى فيه نيييكك. 
فإذا قضيت هذه الجانب أتيت جانب أحد فبدأت بالمسجد الذى دون الحرهُ فصلّيت فيه» ثم مررت بقبر حمزةٌ بن عبد المطلب 
فسلّمت عليه ثم مررت بقبور الشهداء فقمت عندهم فقلت: 

السلام عليكم يا أهل الديار أنتم لنا فرط و إِنَا بكم لاحقون, ثم تأتى المسجد الذى فى المكان الواسع إلى جنب الجبل عن 
يمينكك حتّى تأتى أحدا فتصلى فيه؛ فعنده خرج النبى صِلَى الله عليه و آله إلى احد حين لقى المشركين فلم يبرحوا حتى 
حضرت الصلاةً فصلّى فيه ثم مرّ أيضا حتى ترجع فتصلّى عند قبور الشهداء ما كتب الله لكك, ثم 


.18١ ص‎ ١ المهذب: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7/8 ب ١١‏ من أبواب المزار ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: 71/9 

امض على وجهكك حتى تأتى مسجد الأحزاب فتصلى فيه و تدعو الله فإِنّ رسول الله صلى الله عليه و آله دعا فيه يوم الأحزاب 
و قال: يا صريخ المكروبين» و يا مجيب دعوةٌ المضطرّين» و يا مغيث المهمومين» اكشف همّى و كربى و غمّى فقد ترى حالى و 
حال أصحابى .)١١‏ 

و قال عليه التّ.لام فى خبر الفضيل بن يسار: زيارة قبر رسول الله صلَى الله عليه و آله و زيار قبور الشهداء و زيارةً قبر الحسين 
عليه التّد.لام تعدل حجة مبرورة مع رسول الله صلّى الله عليه و آله «07. و فى صحيح هشام بن سالم: عاشت فاطمة عليها السّلام 
بعد رسول الله صلَى الله عليه و آله خمسة و سبعين يوما لم تر كاشرة ولا ضاحكة تأتى قبور الشهداء فى كل جمعة مرّتين 
الاثنين و الخميس «7. 

و يكره الحجّ و العمرةً على الإبل الجلالة للخبر «. 

و يكره رفع بناء فوق الكعبة على رأى هو المشهورء لقول أبى جعفر عليه الدّ.لام فى صحيح ابن مسلم: و لا ينبغى لأحد أن يرفع 
بناءه فوق الكعبةٌ «©). 

وعن الشيخ 20 و ابن إدريس الحرمة» و لم أره فى كلامهما. 

نعم» نهى عنه القاضى 0 وهو يحتمل الحرمة. و حورّمه المحمّق أؤلاء و نقل الكراهية قولاء ثم جعله أشبه «/. و البناء يشمل 
الدار و غيرها حتى حيطان المسجدء و ظاهر رفعه أن يكون ارتفاعه أكثر من ارتفاع الكعبة» فلا يكره البناء على الجبال حولها مع 
احتماله. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7/8 ب 1١‏ من أبواب المزار ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 77/8 ب 1١‏ من أبواب المزار ح *. 

() وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 77/8 ب 15 من أبواب المزار ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 770ب /اه من أبواب آداب السفر ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 787ب ١17‏ من أبواب مقدمات الطواف ح .١‏ 

(ع) حكاه فخر المحققين فى إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص 2”١9‏ و السيد العميد فى كنز الفوائد: ج ١‏ ص ”197. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 777. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 577. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جء؛ ص: 5/0 

و يكره منع الحاج دور مككة أن ينزلوها على رأى للأخبار١1)‏ و فشر به فيها قوله تعالى «مَلاءَ الطاكفٌ فيه وَ اللد» 7٠‏ و لذا 
استدل به فى المبسوط ”8 و النهاية «5» فلا يردها فى السرائر من أن الضمير فيه للمسجد الحرام 8). و بالأخبار «©) ظهر أن 
المراد به الحرم أو مكة كما فى آيةٌ الاسراء 07. 

واستدل به ابن إدريس بالإجماع و الأخبار المتواترة» قال : فإن لم تكن متواترة فهى متلقَاهُ بالقبول «4. و فى الشرائع: قيل يحرم 
«4» و هو ظاهر قول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح الحسين بن أبى العلاء: ليس لأحد أن يمنع الحاجٌ شيئا من الدور و منازلها 
9 . و به عبر القاضى .)1١١‏ و قال أبو على: الإجارة لبيوت مكةٌ حرام 079 

قلت: و روى الحميرى فى قرب الاسناد النهى عنها عن أمير المؤمنين عليه السّلام 179). 

قال أبو على: و لذلك استحبٌ للحاج أن يدفع ما يدفعه لاجرة حفظ رحله لا اجرة ما ينزله .)١5«‏ 

وحرمة الإجارة قد يعطى حرمة المنع من النزول» و الأقوى العدم للأصلء و ورود أكثر الأخبار )1١5«‏ بنحو «ليس ينبغى) و هى و 


إن فتحت عنوة» فهو لا يمنع من الأولويه و اختصاص الآثار بمن فعلها. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص /61“اب 77 من أبواب مقدمات الطواف. 
() الحع: 10. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 585. 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 07ه. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 860. 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص /ا2“اب 77 من أبواب مقدمات الطواف. 
7 الاسيراءة 1 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 868. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص /17. 

.8 وسائل الشيعة: ج 9 ص 28ب 7" من أبواب مقدمات الطواف ح‎ )1٠١( 
.77 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

)1١(‏ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ع ص /ا8". 


(1) قرب الاسناد: ص 7ه. 

(16) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج © ص /8". 

(10) وسائل الشيعة: ج 9 ص /ا2“اب 77 من أبواب مقدمات الطواف. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: "8١‏ 

و يكره النوم فى المساجد كما مرّ فى الصلاة» خصوصا فى المسجدين كما مر فيها خصوصا مسجد النبى صِلَى الله عليه و آله 
بالندكة:"لقوله على اللدعليه ري الذ: 

لا ينام فى مسجدى أحد ولا يجنب فيه» و قال: إِنَّ الله أوحى إلى أن انَخذ مسجدا طهورا لا يحل لأحد أن يجنب فيه إِلَا أنا و 
علي و الحسن و الحسين عليهم السّلام .01١‏ 

راق نحوا منه جم غفير من العامة 7١‏ و الخاصّةٌ 37. 

و ما رواه الحميرى فى قرب الاسناد عن عبد الله بن الحسن عن جده على بن جعفر: أنّه سأل أخاه عليه الّ.لام عن النوم فى 
المسجد الحرام؛ قال: لا بأس «5». و سأله عن النوم فى مسجد الرسول صلى الله عليه و آله» قال: لا يصلح 8). و ينفى البأس عن 
النوم فى المسجد الحرام أخبار 2١‏ أخرى. 

و ينفيه فى المسجد النبوى صلى الله عليه و آله خبر معاوية بن وهب سأل الصادق عليه السّد.لام عن النوم فى المسجد الحرام و 
مسجد الرسول صلى الله عليه و آله؟ قال: نعم فأين ينام الناس؟! 37. 

و يقوى الكراهية خوف الاحتلام كما نصّ عليه أخبار «/. 

و يكره صيد ما بين الحرتين حرة واقم» و هى شرقية المدينة» و يسمى حرة بنى قريظة؛ و واقم اسم صنم لبنى عبد الأشهل بنى 
عليهاء أو اسم رجل من العماليق نزل بهاء و حرة ليلى لبنى مره من غطفان؛ و هى غربيتهاء و هى حرة العقيق» و لها حرتان أخريان 
جنوبا و شمالا يتصلان بهماء فكأنٌ الأربع حرتان» فلذا اكتفى بهما و هما حرتا قبا و حرة الرجلى ككسرىء و يمدء يترجل فيها 
لكثرة حجارتها. 


." وسائل الشيعة: ج “ص 5917 ب 18 من أبواب أحكام المساجد ح‎ )١( 

(1) سنن البيهقى: ج ,اص 28. 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 585 ب ١8‏ من أبواب الجنابة. 

(ع) قرب الاسناد: .١7١‏ 

(0) قرب الاسناد: .١7١‏ 

(2) وسائل الشيعة: ج “اص 588 ب 18 من أبواب أحكام المساجد. 

(0) المصدر السابق ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 585 ب ١8‏ من أبواب الجنابة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: 5/7 

و الكراهية نصّ الشرائع .1١‏ و دليله الأصل. و نحو قول رسول الله صلى الله عليه و آله فى خبر ابن عمّار: و ليس صيدها كصيد 
مكة» يؤكل هذا ولا يؤكل ذلكك «37. و خبر أبى العباس سأل الصادق عليه السشلام حرّم رسول الله صِلّى الله عليه و آله المدينة؟ 
قال: نعم حرّم بريدا فى بريد غضاهاء قال» قلت: صيدهاء قال: لا يكذب الناس «7. و خبر يونس بن يعقوب سأله عليه السّيلام 


بحرم على فى حرم رسول الله صلّى اللّهِ عليه و آله ما يحرم علي فى حرم اللَه؟ 

قال: لا «6). 

و صحيح ابن عار الذى فى معانى الأخبار أنّه سمعه عليه الشّ.لام يقول: ما بين لابتى المدينة ظلّ عائر إلى ظلٌ وعير حرم, قال: 
قلت: طائره كطائر مكة؟ قال: 

لاء ولا يعضد شجرها .)2١‏ 

و نص التهذيب «# و الخلا-ف 272 و المنتهى الحرمة «/» و هى ظاهر غيرهاء لقول الصادق عليه الس لام فى صحيح بن سنان: 
يحرم من صيد المدينة ما صيد بين الحرتين .)4١‏ 

و فى خبر الحسن الصيقل: حرّم رسول الله صلّى الله عليه و آله من المدينة ما بين لابتيهاء قال: 

وما بين لابتيها؟ قال: ما أحاطت به الحرتان .)33١١‏ 

و قول أبى جعفر عليه السّ.لام فى صحيح زرارة: حرّم رسول الله صلى الله عليه و آله المدينة ما بين لابتيها صيدهاء و حرّم ما 
حولها بريدا فى بريد» أن يختلى خلاها أو يعضد شجرها إِلَّا عودى الناضح .)١١١‏ 


.778 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ”77 ب 17 من أبواب المزار ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 788 ب ١,‏ من أبواب المزار ح ؟. 

(؟) المصدر السابق ح ١‏ 

(0) معانى الأخبار: ص 788 ح ع. 

() تهذيب الأحكام: ج ء ص "1 ذيل الحديث 58. 

(/) الخلاف: ج ١‏ ص 57١‏ المسألة 8017. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 44لاس .١١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 788 ب ١7‏ من أبواب المزار ح 4. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 785 ب 12 من أبواب المزار ح ؟. 

.5 من أبواب المزار ح‎ ١1 ص 788 ب‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2 ص: 7/7 

و حمل الأخبار الأول على حل صيد الخارج من الحرتين الداخل فى البريد الذى هو الحرم» و هو أقوى. و فى الخلاف: الإجماع 
عليه »)»١١‏ و هو ظاهر المنتهى .)3١‏ 

و يكره عضد شجر حرم المدينة أى قطعه للأخبار 7 و ظاهر الأكثر الحرمة. و فى المنتهى: إِنّه لا يجوز عند علمائنا «©1؛ و فى 
التذكرة: إن المشهور «0؛ و هو الأقوى للأخبار «2) من غير معارضء و لم أظفر لغيره بنصّ على الكراهية» و استثنى فيهما و فى 
التحرير: ما يحتاج اليه من الحشيش للعلف 02 لخبر عامى 28١‏ و لأنَّ بقرب المدينة أشجارا و زروعا كثيرة» فلو منع من 
الاحتشاش للحاجة لزم الحرج المنفى» بخلاف حرم مكة. و استثنى ابن سعيد «4) ما فى صحيح زرارة 0٠١١‏ من عودى الناضح. 
و حدّه كما فى صحيح ابن عمّار 01١١‏ من ظل عائر إلى ظل وعير قال الشهيد: بفتح الواو ١؟1»‏ و فى المسالكك: و قيل بِضممها مع 
فتح العين المهملة .017١‏ 


قلت: كذا وجدته مضبوطا بخط بعض الفضلاءء. و فى المسالكك أيضا: أنّهما يكتنفان المدينة شرقا و غربا »)١‏ و فى خلاصة 


الوفاء: عير» و يقال: عائر جبل مشهور فى قبل المدينة قرب ذى الحليفة» و لعل المراد بظل وعير فيؤه كما رواه 


.8017 المسألة‎ 570١ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(0) منتهى المطلب: ج ؟ ص كلاس .٠١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 787 ب 17 من أبواب المزار. 

(6) تنتيق المظلب: خ ين 44لامن ,1١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١ع"‏ س 58. 

(2) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 787 ب 17 من أبواب المزار. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١0‏ س .١18‏ 

(8) المغنى لابن قدامة: ج “اص 8/١‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص 188. 

)٠١(‏ تقدم آنفا. 

.١ ص 77 ب/17 من أبواب المزار ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

.١177/ درس‎ 7١ ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

(17) مسالكك الافهام: ج ١‏ ص ١78‏ س 4. 

(18) المضيدر الساق من 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج2, ص: 5/8 

الصدوق مرسلا 1١‏ و التعبير بظلهما للتنبيه على أنّ الحرم داخلهماء بل بعضه. و فى خبر الحسن الصيقل عن الصادق عليه الشلام: 
من عير إلى وعير .)7١‏ 

روت العامة: من عير إلى ثور و من عير إلى احد (33). 

وفى خبر أبى بصير عن الصادق عليه الّ.لام: حدّ ما حرّم رسول الله صلَى الله عليه و آله من المدينة من ذباب إلى واقم و 
العريص و النقب من قبل مكة 50". 

قلت: و ذباب كغراب, و كتاب» جبل شامى المدينة» يقال: كان مضرب قبةُ النبى صلَى الله عليه و آله يوم الأحزابء و العريض 
مصغْرا: واد فى شرقى الحرة» قرب قناة» و هى أيضا وادء و النقب الطريق فى الجبل» و سمعت خبرى البريد فى بريد «8). 

ويكره المجاورة بمكه سنهُ كاملة» بل يتحوّل عنها فى السنةُ للأخبار «2» و فيها التعليل بأنّ الارتحال عنها أشوق إليهاء و أن 
المقام بها يقسى القلب, و أن كل ظلم فيه إلحاد. و فى المقام خوف ظلم منه أو من معه. 

ولا ينافيه استحبابها لما ورد من الفضل فيما يوقع فيها من العبادات» و هو ظاهر. و لا ما فى الفقيه عن على بن الحسين عليه 
التسلام من قوله: الطاعم بمكة كالصائم فيما سواهاء و الماشى بمكة فى عبادة الله عز و جل 00. 

إذ الطاعم بها إِنّما هو كالصائم و الماشى فى العبادةٌ لكتوديما كو انكر قينما التقركه إلى اللددادانا المناسكف أ وهاه العتادابق: 
و هولا ينافى أن يكون الخارج منها لتشويق نفسه إليها و التحرز من الإلحاد و القسوة أيضا كذلكك. 


(1) معائق الأخبيارة صن + 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 785 ب ١‏ من أبواب المزار ح ؟. 

(9) السنن الكبرى للبيهقى: ج ه ص 198. 

(6) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 785 ب ١7‏ من أبواب المزار ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 788 ب ١,‏ من أبواب المزار ح 5. 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص ٠7ب ١8‏ من أبواب مقدمات الطواف. 

(/) من لا يحضره الفقيه: ج ؟" ص 7117 ذيل الحديث 57108. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 5/0 

ولا-ما فيه عن أبى جعفر الباقر عليه السّد.لام من قوله: من جاور بمكة سنة غفر الله له ذنوبه و لأهل بيته و لكل من استغفر له و 
لعشيرته و لجيرانه ذنوب تسع سنين قد مضتء و عصموا من كل سوء أربعين و مائة سنة .0١١‏ إذ ليس نض ا فى التوالى» مع جواز 
كون الارتحال لأحد ما ذكر أفضل من المجاورة التى لها الفضل المذكور كما فى مكروهات العبادات؛ و لذا قيل- بعد ما ذكر 
بلا فصل-: و الانصراف و الرجوع أفضل من المجاورة؛ و هو يحتمل الحديث و كلام الصدوق .)25١‏ 

و جمع الشهيد بين هذا الخبر و أخبار الكراهية باستحباب المجاورةٌ لمن يثق من نفسه بعدم المحذورات المذكورة؛ و حكى قولا 
باستحبابها للعبادة و كراهيتها للتجارة ."١‏ 

و يستحبٌ المجاورة بالمدينة تأَسَّياء و لما تستتبعه من العبادات فيهاء مع ما فيها من الفضل و الموت فيهاء مع قول الصادق عليه 
السّلام فى خبر الزيات: 

من مات فى المدينة بعثه الله فى الآمنين يوم القيامة «©. 

ولما روى عن النبى صِلَى الله عليه و آله: لا يصبر على لأواء المدينة و شدتها أحد من أمتى الَا كنت له شفيعا يوم القيامة أو 
شهيدا «0). و إن نفرا كانوا يريدون الخروج منها إلى أحد الأمصارء فقال: المدينة خير لهم لو كانوا يعلمون *. و لكنه يحتمل 
الاختصاص بهم, هذا مع أنّه لا معارض هناكك كما فى مكة, و إن أمكنت تعدية العلل كما فعله بعض العامة «07» لكن روى: من 
غاب عن المدينة ثلاثة أيام جاءها 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص ”6٠‏ ب ١5‏ من أبواب مقدمات الطواف ح ؟. 
(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 777 ذيل الحديث .778٠‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 777 ب 4 من أبواب المزار ح ". 

372غع0 المجموع: ج /ص 7 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج2 ص: 5/8 


وقلبه مشرب جفوة .)١(‏ وفى الدروس: الإجماع على الاستحباب 7 


من التجأ إلى الحرم و عليه حدّ أو تعزير أو قصاص لم يقم عليه فيه» بل ضيّق عليه فى المطعم و المشرب و المسكنء فلا يبايع» و 
لا يطعم, و لا يسقى ولا يؤوى حتى يخرج فيقام عليه» للنصوص من الكتاب 0" و السنة «". و كأنّه لا خلاف فيه و ما فسّرنا به 
القيق فس الأعبان: 

و من الأصحاب من فشره بأن لا يمكن من ماله إِلّا ما يسدٌ الرمق؛ أو ما لا يحتمله مثله عادة ولا بطعم ولا يسقى سواه. 

ولو فعل ما يوجب شيئا من ذلكك فى الحرم فعل به فيه مثل فعله أى جوزى بالقصاص الذى يماثل فعله حقيقة» أو الحدّ أو 
التعزير الذى يساويه قو فجزاء سيئته سيئة مثلهاء و ذلكك للأخبار المعللة بأنّه لم ير للحرم حرمة «8» و لا أعرف فيه أيضا خلافاء 
والحورناتى لمحن الجادى كريد مدر لس بح من بن هك كين 
0 ج يَأُوك رظانا و ف كن ضاير تقو كر اك عويق: ليفْهَدُوا ماع 
لَهُعْ وَ يِذ كرُوا اشم الله فى يام مَغْنُواتٍ عَللا 'آ رَرْقَهُمْ ون تهيمة الام 0". عشر ذى الحجة. و المعدودات فى قوله تعالى: 


)١(‏ مجمع الزوائد و منبع الفوائد: كين 

(؟) الدروس الشرعية: ج 7 ص ١١‏ درس 177. 

(© آل عمران: /ا3. 

(ع) وسائل الشيعة: ج ه ص 8" ب ١6‏ من أبواب مقدمات الطواف. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 8" ب ١6‏ من أبواب مقدمات الطواف. 

(©) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 70١‏ ح 7872. 

(0 الحع: /7/8-1. 

كشف اللثاع و الإبهام عن قواعد الأحكام. جء. ص: 5/17 

وَاأكرُوا اله فى انام مَغْدُولاتٍ فَمَنْ تَعتَلَ فى وؤعين ف نم عليه ون نأكو ف1] إنْم عليه يمن انقلا .:٠١‏ أيام التشريق و هى 
الحادى عشر و الثائى عشر و الثالث عش فى المشهورة وغليه الشيخ فى غير النهاية ١‏ 

وفى روض الجنان: إِنَّهُ مذهبنا »و فى مجمع البيان: إنّه المروى عن أثمتنا #60 و فى الشلفف نفى الخلادق عن معلى 
المعدودات «44. قيل: و يدل عليه أن لفظه يشعر بالقلة 189» و قوله تعالى فَمَنْ تَعَسَجِلَ الآآية. 

واللسسرين مسيم كاد رن سورض الضادة عا عله ذاه ل على عه لتر في تقول اله عززي جل 21ب كز جم 
الله فى يام را قال: أيام الشره وقوله :اذ عزو الله فى أَيَام مَغدُولات: قال: أيام التشريق 37. 

و اقبي السوداك ا لاسن محم بن سنك عق العنادق عليه الام «» و خبر الحميرى فى قرب الاسناد بسنده عن 
حمّاد بن عيسى عنه عليه السَّلام «4)» و العياشى فى تفسيره عن رفاعة عنه عليه السّلام .0٠١١‏ 

وفى حجّ التبيان: إِنّما قيل لهذه الأيام معدودات لقلتهاء و قيل لتلكك معلومات للحرص على علمها بحسابها من أجل وقت الحيّ 
فى آخرها ..١9‏ وفيه أيضا قال أبو جعفر: الأيام المعلومات أيام التشريق والمعدودات العشر ١؟١١)»‏ وهو خيرةٌ النهايةً 2)١١«‏ و 
فى بقرة التبيان )١١‏ و المجمع « 10 و روض الجنان عن الفراء .)١8(‏ 


.507 البقرة:‎ )١( 

(1) المبسوط: ج ١‏ ص 20". 

(") روض الجنان: ج ١‏ ص *. 

(©) مجمع البيان: ج 7 ص 194. 

(0) الخلاف: ج 7 ص 570 المسألة 8707. 

(8) روض الجنان: ج ١‏ ص “7 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١5‏ ب 8 من أبواب العود إلى منى ح د. 

() المصدر السابق ح ؟. 

(9) قرب الاسناد: ص .٠١‏ 

)٠١(‏ تفسير العياشى: ج ١‏ ص 44 ح 8/؟. 

٠١ التبيان: ج لاص‎ )1١( 

(31) المضفدر اسايق 

)1١(‏ النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 09ه. 

(18) التبيان: ج ”ص .١78‏ 

(10) مجمع البيان: ج ”' ص 194. 

(18) روض الجنان: ج ١‏ ص 08 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: 7/4 

وقال الشيخ الطبرسى فى الحجّ: و اختاره الزجاج قالء قال: لآن انلك ع هاهها مدال هلل التسدمينة عل 1 رفس اقول كلا بن 
رََقَهُمْ مِنْ بهي 4 لام أى على ذبح و نحر ما رزقهم من الإبل و البقر و الغنم» و هذه الأيام تختص بذلكك .)١١‏ و هو خيرة 
التذكرة وا»؛ قال: قال الصادق عليه الشلام فى الصحيح: قال أبى: قال على عليه السَلام: 

اذّْكْدُوا اللّهَ فى انام مَعْدُولآات» اذكروا الله فى أيام معدودات, قال: عشر ذى الحجة: و أيام معلوماتء قال: أيام التشريق 7. 

و فى الخلاف عن سعيد بن جبير: اتحادهما «"؛ و فى الدروس عن الجعفى: إِنّها أيام التشريق 8 و به خبر الشيحام عن الصادق 
عليه السَّلام 5١‏ و فى معانى الأخبار للصدوقء و خبر أبى الصباح عنه عليه السَلام: إن المعلومات أيام التشريق 037. 

و إِنّما قيل لهذه الأيام أيَام التشريق: لتقديرهم اللحوم فيهاء أو لأنهم لا ينحرون قبل إشراق الشمسء أو لقولهم: أشرق ثبير. 

و ليله العاشر تسمى ليله النحر و اليوم الحادى عشر يوم القَرٌ بالفتح لاستقرارهم فيه بمنى لا ينفرون و لا يعودون إلى مكة. 

و الثانى عشر يوم النفر الأوّلء و الثالث عشر يوم النفر الثانى و يوم الصدر محركة» و مضى أن ليل ليله التحصيبء و عن ابن مناذر 
8 أربعة أيام كلها على الراء: يوم النحر و يوم القر و يوم النفر و يوم الصدر. 


./١ مجمع البيان: ج لاص‎ )١( 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 5:5 السطر الأخير. 
إفرة تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 607 اس .١‏ 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 576 المسألة 07ا8. 


(5) الدروس: ج ١‏ ص 58١‏ درس .1١1‏ 

(2) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١5‏ ب 8 من أبواب العود إلى منى ح ". 

(0) معانى الأخبار: ص 191. 

(8) كذا فى النسختين المعتمدتين و لم أقف له فى المصادر المتوفرة على شرح حال و لعله تصحيف لابن منادى أحمد بن جعفر 
بن المتادى التغدادى المعوفى جدود سنة عو 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع؛ ص: 5/4 


المقصد الثالث فى التوابع 
اشارة 


لكتاب الحيّ و مباحثه لا له فإنْ العمرة واجب برأسه و فيه فصول ثلاثة: 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: 750 


الفصل الأوّل فى العمرة 


أى زيارةٌ البيت على الوجه الآتى. 

و هى واجبةُ بالكتاب 0١١‏ و السنةٌ «؟) و الإجماعء و للعامة قول بالاستحباب 79. 

و يجب على الفور كالحج كما فى المبسوط «6» و السرائر «0» و لم أظفر بموافق لهم, و لا دليل إلا على القول بظهور الأمر فيه. 
نعم فى التذكرة الإجماع عليه 2 و فى السرائر نفى الخلاف عنه 07. 

ثم الفورية إِنّما هى المبادرة بها فى وقتهاء و وقت المتمتع بها أشهر الحجّء و وقت المفردةٌ لم يجب عليه حج الافراد أو القرآن 
بعد الحيّء كما سينص عليه و لا يجب عمرتان أصالة حتى يجب المبادرة إليها أوّل الاستطاعة لهاء إِنَا إذا لم يستطع إِلَا لهاء فإنّ 
ذلك أوّل وقتهاء و لا يستقر فى الذمهُ إذا استطاع لهاء و للحج إذا 


.129 البقرة:‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7758 ب ١‏ من أبواب العمرة. 
(©) المجموع: ج لاص /. 

(6) المبسوط: ج ١‏ ص 198. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 016. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 742 س *8. 

(0 السرائر: ج ١‏ ص 018. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع, ص: 7041 


أخَرها إلى الحج أو أشهره فزالت الاستطاعة. 


لحا حب لمر ترد أى الح للأصلء و الإجماع و النصّ من الكتاب و السنةء كقوله تعالى و لِلِّ عَلَى النّاس جح الْبْتِ 
مَنِ اشتطاح ليه سَبِيلا »١«‏ لشمول حمّجه للعمرة. و نص الصادق عليه السّلام عليه فى صحيح ابن أذينة الذى فى علل الصدوق 07١‏ 
وقوله عليه السّلام فى صحيح ابن عمار الذى فى العلل أيضا: 

العمرة واجبة على الخلق بمنزلة الحيّ على من استطاع إليه سبيلا 79. 

و أمنا خبر زرارة: سأل أبا جعفر عليه الشّه.لام عن قوله تعالى «ذلِك لِمَنْ لَمْ يكن أَهلهُ لاض رى الْمَجِدٍ اكلام فقال: ذلك أهل 
مكة ليس لهم متعةء و لا عليهم عمرة .١‏ ّ 

فالمعنى نفى عمرة التمتع التى فى الآيةُ. 

و لو استطاع لحج الافراد دون عمرته فالأقرب وجوبه خاصّة لكون كل منهما عبارة برأسه. فلا يسقط شىء منهما بسقوط الآخر, و 
لا يجب بوجوبه» بخلاف التمتع» و لذا نرى الأخبار تحكم بكون التمتع ثلاثة أطواف بالبيت و طوافين بالصفا و المروة» و كون 
قلقو لقتال امو بواليتك و سيا واكذا: 

و أخبار حجة الوداع خالية عن اعتماره صلَى الله عليه و آله بل ظاهرة فى العدم, و عدّهٌ أخبار ناصّهُ على أنّه صلى الله عليه و آله 
اننا اعمر تلك عدر كلها فن ذف الفعدة زقوكو إن روض العيدوق ف الخضال سنتدم عن عكرمة ع ان علاتن؛ اند سان الله 
عليه و آله اعتمر أربعا رابعتها مع حجته .)2١‏ 

و يحتمل السقوط ضعيفاء بناء على أنّ الأصحاب يقولون فى بيان كلّ من الإفراد و القرآن, ثم يعتمر بعد الفراغ من الح فيوهم 
دخول العمرةُ فى الحجتين 


)١(‏ آل عمران: /ا3. 

(؟) علل الشرائع: ص ”م؟. 

(©) علل الشرائع: ص 508. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 1817 ب * من أبواب أقسام الحب ح /. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 778 ب ” من أبواب العمرة ح ؟- 6. 

(2) الخصال: ص .5٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 797 

أيضا. و كذا لو استطاع للعمرة دون الحجّ وجبت خاصة لذلككء نعم لا يجب المبادرة إليها قبل أيام الحجّ لاحتمال أن يجدّد له 
وفى الدروس: لم يجب 21١‏ و لعله للأصلء و ظهور حج البيت فى الآيةُ «؟) فى غير العمرة» و هو ممنوع. و لعدم ظهور وجوب 
إتمامهما فى وجوب إنشائهماء و منع استلزامه له و لأنْها لو وجبت لكان من استكمل الاستطاعة لها فمات قبلها و قبل ذى الحجة 
يجب استئجارها عنه من التركة» و لم يذكر ذلكك فى خبر أو كتابء و كان المستطيع لها و للحج إذا أتى الحرم قبل أشهر الحجّ 
نوى بعمرته عمرة الإسلام» لاحتمال أن يموت أو لا تبقى استطاعته للحج إلى وقته. 

و فيه أن المستطيع لهما فغرضه عمرة التمتع أو قسيميه» و ليس له الإتيان بعمرة الإسلام إِلّا عند الحي. فما قبله كالنافلة قبل فريضة 
الصبح مثلاء و احتمال الموت أو فوت الاستطاعة غير ملتفت إليه. 


و هى قسمان: متمتع بها و هى فرض من نأى عن مكة؛ و قد سبق وصفها و معنى النائى عن مكة. و مفردة و هى فرض أهل مكة 


و حاضريها على الوجه المتقدم؛ و كل من لم يستطع إِلَا لها على ما عرفت الآن. 

و الأؤلون إِنْما يأتون بها بعد انقضاء الحي إجماعا فعليَا و قولياء و لذا ورد أن أبا بصير سأل الصادق عليه السّ.لام عن رجل يفرد 
الحج فيطوف بالبيت و يسعى بين الصفا و المروة ثم يبدو له أن يجعلها عمرة» فقال عليه السّلام: إن كان لَبِى بعد ما سعى قبل أن 
يقصّر فلا متعة له «”. و أن يعقوب بن شعيب سأله عليه السّ.لام فى الصحيح عن المعتمر فى أشهر الحجّ. فقال: هى متعةً ."١‏ و 


قال فى صحيح عمر بن يزيد: من 


.1/ ص 778 درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 

(9) 1ل عمزاث: /اة. 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7٠١‏ ب ١9‏ من أبواب أقسام الحبح ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 757 ب 7 من أبواب العمرة ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ج2 ص: 797 

دخل مكة معتمرا مفردا للعمرة فقضى عمرته فخرج كان ذلكك له. و إن أقام إلى أن يدركه الحيّ كانت عمرته متعةٌ .0١١‏ 

و من حي قارنا أو مفردا أتى بالعمرة إن شاء بعد أيام التشريق بلا فصل أو فى استقبال المحرّم كما فى النهاية ١؟)‏ و الوسيلة 9 و 
السرائر 050 و الشرائع «8 و الإصباح 20 و المهذب 07 بمعنى عدم اشتراط الإجزاء بالوقوع فى ذى الحجة و إن أثم بالتأخير إن 
وجبت الفورية» للأصل من غير معارضء و أمّا التأخير عن أيام التشريق فلما مر أنْ الإقامة فيها بمنى أفضلء و لقول الصادق عليه 
السَلام لابن عمّار فى الصحيح: لا عمرةٌ فيها «. 

فمصداق الفورية أن يأتى بها بعدهاء و يحتمل أن يراد بالفورية المبادرة إليها فى عامها أى عام استطاعتها أو عام حيّجهاء فلا 
ينافى التأخير إلى المحرّم و ما بعده و إِنّما اقتتصروا على استقبال المحرّم, لما فى التهذيب: إِنْ الأصحاب رووا عن الصادق عليه 
السّلام أنّه قال: المتمتع إذا فاتته العمرهً المتمتعة و أقام إلى هلال المحرّم اعتمر فأجزأت عنه و كان مكان عمرة المتعة «4). و فى 
التهذيب أيضا: من فاتته عمرةٌ المتعهُ فعليه ان يعتمر بعد الحج إذا أمكن الموسى من رأسه .2٠١١‏ فوقت عمرة الإنفراد بإمكان 
الموسي: 

و احتج له بخبر عبد الرحمن بن أبى عبد اللّه: سأل الصادق عليه السّلام عن المعتمر بعد 


)١(‏ المصدر السابق ح ه. 

(1) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ”“هن. 

(") الوسيلة: ص .١1598‏ 

(؟) السرائر: ج 0١‏ ص 27#. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 719 و فيه: «و يجوز وقوعها فى غير أشهر الحج). 
(2) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج / ص .58١‏ 

0) المهذب: ج ١‏ ص 777. 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 88 ب732 من أبواب الوقوف بالمشعر ح ". 
(9) تهذيب الأحكام: ج اص 58 ح 1817. 


.181١ تهذيب الأحكام: ج هص 598 ذيل الحديث‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2 ص: 59 

الحيّ فقال: إذا أمكن الموسى من رأسه فحسن .)١١‏ 

قلت: و فى صحيح ابن عمّار أنّه عليه الس لام سئل عن رجل أفرد الحجّ هل له أن يعتمر بعد الحجّ؟ قال: نعم إذا أمكن الموسى 
من رأسه فحسن .237١‏ 

و يجوز نقلها أى العمرة المفردة إلى عمرة التمتع إن وقعت فى أشهر الحجّ و لا يجب كلاهما بالإجماع ظاهرا و النتصوص 70 و 
هى تدلَّ على أنّها تنتقل عمرة تمتع إذا أراد الحج بعد الفراغ منها و إن لم ينو النقل قبل الفراغ. 

و سثل الصادق عليه السّ.لام فى خبر إبراهيم بن عمر اليمانى: عن رجل خرج فى أشهر الحج معتمرا ثم خرج إلى بلاده قال: لا 
بأس و إن حج من عامه ذلك و أفرد الحجّ فليس عليه دم «05. و مدلوله جواز حب الإفراد معها و ان احتمله بدونها بعيدا. 

و إِلَا بقع فى أشهر الحج فلا يجوز نقلها إلى عمره التمتع» لاشتراطها بالوقوع فيها دون العكس أى لا يجوز نقل عمرة التمة إلى 
المفردة» إِنَا لضرورة للأصل من غير معارضء و كأنّه لا خلاف فيه. 

ولو كانت ما أتى به من العمرة المفردة فى أشهر الحج عمرة الإسلام بأن استطاع لها خاصّة أو النذرء ففى جواز النقل إلى عمرة 
التمتع إشكال للخلاف المتقدم أول الكتاب. 

ولا يختص فعلها مفردة ندبا زماناء و أفضلها أى أزمنتها رجب أو العمره عمر رجب. فإنّها تلى الحج فى الفضل كما أرسله 
الشيخ فى المصباح عنهم عليهم السّلام «8, و الأخبار بفضلها على العمرة كثيرة. 

و عن الوليد بن صبيح أنه قال للصادق عليه السَلام: بلغنا أن عمرة فى شهر رمضان 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 768 ب 7 من أبواب العمرة ح ؟. 

(0) المصدر السابق ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 768 ب 7 من أبواب العمرة. 

(؟) المصدر السابق ح ؟. 

(0) مصباح المتهجد: ص ./١0‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 790 

تكزال نح فقال4 لما كان اذلكة كن ام أه وعها سول اللددضكى: الله علنة و اله« قال الها 

اعتمرى فى شهر رمضان فهو لكك حجة .0١١‏ و كتب على بن حديد إلى أبى جعفر عليه الّرلام يسأله عن الخروج فى شهر 
رمضان أفضل أو يقيم حتى ينقضى الشهر و يتم صومه. فكتب إليه كتابا قرأه بخطه: سألت رحمكك الله عن أىّ العمرة أفضل. 
عمرة شهر رمضان أفضل يرحمكك الله 07. و هو يحتمل الفضل على عمرة الشهور الباقية من السنة و الفضل على الصوم فى شهر 
رمضان, و اختصاصه بالسائل لعارض. 

و صفتها أى العمرهُ المفردة الإمحرام من الميقات الذى عرفته» و الطواف و صلاةً ركعتيه و السعى و التقصير و طواف النساء و 
ركعتاه» و إِنّما تجب العمرة بأصل الشرع فى العمر مرّهْ إجماعا و نضًاء و لذا تسقط بفعلها مع حجة الإسلام. 

وقد تجب بالنذر و شبهه و بالاستئجار و الإفساد و الفوات أى فوات الحجء فإنْ من فاته وجب عليه التحلل بعمرة» و من وجب 


عليه التمتع- مثلا- فاعتمر عمرته وفاته الحجّ فعليه حب التمتع من قابل» و هو إِنّما يتحقّق بالاعتمار قبله. 


و الدخول إلى مكة بل الحرم» فيجب عليه العمرٌ أو الحج تخبيرا مع انتفاء العذر كقتال مباح و مرض ورق. 

واقتفاء التكراز الول كالسطات واالتعقا قن ومن اأحل والنا فى شر و ]ذتنكت احدا هله الأسانة تدده بحس عله 
السببء و ليس فى المتمتع بها طواف النساء إِلّا فى قول مضى. 

و يجب فى المفردة اتفاقا على كل معتمر و إن كان صَبَبا فيحرم 


.١ ب 8 من أبواب العمرة ح‎ 76١ ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 767 ب 5 من أبواب العمرة ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ج2 ص: 798 

عليه النساء قبله بعد البلوغ أو امرأة فيحرم عليها الرجال قبله, أو خصيا أو مجبوباء و لعل الخصى فى عرفهم يعمّه. 

فيحرم عليه أى المعتمر التلذذ بهن وطيا أو نظرا أو لمسا بتركه؛ و العقد على خلاف ما مضى على إشكال من الأصل و الاحتياط» 
وهو خيرة الإيضاح 0١١‏ و الدروس 232١‏ و ممما مضى. و احتمل اختصاص الإشكال بالخصى و عود ضمير عليه» فينشأ مما مضىء 
و من أن المحرم عليه إِنّما هو وسائل الوطء, لامتناعه منه و منها العقد. 

ولو اعتمر متمتعا لم يجز له الخروج من مككة قبل الحيّّ كما عرفتء و لو اعتمر مفردا فى أشهر الحجّ استحب له الإقامة ليحج و 
يجعلها متعه خصوصا إذا أقام إلى هلال ذى الحجة. و لا سيما إذا أقام إلى التروية للأخبار 0" و إن خلت عمّرا قبل هلال ذى 
الحجة: 

ولا يجب للأصل و الأخبار» لكن الأخبار الأَوْلهُ تعطى الانتقال إلى المتعهُ و إن لم ينوه. و أوجب القاضى الحج على من أدركك 
التروية 6٠‏ لقول الصادق عليه السّدىلام فى صحيح عمر بن يزيد: من اعتمر عمرة مفردة فله أن يخرج إلى أهله متى شاءء إِنَا أن 
يدركه خروج الناس يوم التروية «2». و يعارضه الأخبار المرخصة مطلقا. 

و قوله عليه السّرلام فى حسن إبراهيم بن عمر اليمانى: إِنْ الحسين بن على عليه السٌلام خرج يوم التروية إلى العراق و كان معتمرا 
«). و يحتمل الضرورة و التقدم على خروج الناس فيه. 

ثم المراد بالإقامة أن لا يخرج بحيث يفتقر فى العود إلى تجديد الإحرام. 


."7١ ص‎ ١ إيضاح الفوائد: ج‎ )١( 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 88" درس 48. 

(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 768 ب 7 من أبواب العمرة. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص .577١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 768 ب "من أبواب العمرة ح 4. 

(2) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 768 ب "من أبواب العمرة ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2: ص: 791 

فإن خرج و رجع قبل شهر جاز أن يتمتع بها أيضا كما جاز إن لم يخرجء و إن كان بعد شهر وجب الإحرام للدخول بحج أو 
قمر 

و إذا أحرم بعمرة لا يجوز أن يتمتع بالأولى بل بالأخيرة لارتباط التسكين فى المتعة؛ و قد مضى جميع ذلكك. 


و يتحلل من المفردة بالتقصير أو الحلق إن كان رجلاء و الحلق أفضل لأنّه أدخل فى التواضع لله لأنّ الصادق عليه السّ.لام قال 
فى صحيح ابن عمار: 

قال رسول الله صلَّى الله عليه و آله فى العمرة المبتولة: الهم اغفر للمحلّقين» قيل: يا رسول اللّه و للمقضرينء فقال: و للمقصّرين 
.)١١‏ 

ولو حلق فى المتمتع بها لزمه دم كما عرفت و مع التقصير أو الحلق فى المفردة يحلّ من كلّ شىء إلا النساءء و إِنّما يحللن 
بطوافهن و يستحبٌ تكرار العمرةٌ اتفاقا. 

واختلف فى الزمان بين العمرتين» فقيل و القائل الحسن «7): سنة. 

لقول الصادق عليه الّ.لام فى صحيح الحلبى العمره فى كلّ سنة مره . و قول الصادقين عليهما السّد.لام فى صحيحى حريز و 
زرازة» لا تكرن عمرناة فو ننه و #اباق بختتلاة الى لا اغتمر فق كل سقة]لاامتؤة و الأول تأكبه اهعاب الاعسسار كل سلف 
قال الحسن: و قد تأوّل بعض الشيعة هذا الخبر على معنى الخصوص. فزعمت أنّها فى المتمتع خاصّة. فأمًا غيره فله أن يعتمر فى 
أى الشهور شاءء و كم شاء من العمرةء فإن يكن ما تأوّلوه موجودا فى التوقيف عن السادهٌ آل الرسول صِلَى الله عليه و آله 
فمأخوذ به. و إن كان غير ذلكك من جهة الاجتهاد و الظن» فذلكك مردود عليهم» 


.١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 057 ب 4 من أبواب التقصير ح‎ )١( 

(1) نقله فى مختلف الشيعة: ج ‏ ص ."28٠‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 768 ب * من أبواب العمرة ح 8. 

(؟) المصدر السابق ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 79/8 

و راجع فى ذلكك كله إلى ما قالته الأئمة عليهم السَّلام .01١‏ 

و قيل فى النافع «») و الوسيلةٌ 279 و التهذيب «» و الكافى «0 و الغنية «#): شهر و هو خيرة المختلف 272 و الدروس »/١‏ لقولهم 
عليهم السّ.لام فى عدة أخبار: لكل شهر عمرة؛ و فى كل شهر عمرة و أيد بأنّ من دخل مكة بعد خروجه لم يجب عليه الإحرام 
إذا لم يكن مضى شهر .)4١‏ 

و يحكم الأصحاب بأنّ من أفسد عمرته قضاها فى الشهر الآتى» و الحلبيان قالا: فى كل شهر أو فى كل سن مره .23٠١‏ و هو 
يحتمل التردد. 

وقيل فى الأحمدى ١‏ والمهذب )١١١‏ و الجامع )و الشرائع ١‏ و سائر كتب الشيخ «6١)و‏ الإصباح :)١15‏ عشرة أيام و 
هو خيرة التحرير 011 و التذكرة 18 و المنتهى 197 و الإرشاد 3١١‏ و التبصرة »)5١«‏ لقول الكاظم عليه السّلام لعلى بن 


784 نقله فى مختلف الشيعة: ج © ص‎ )١( 

(؟) المختصر النافع: ص 44. 

(") الوسيلة: ص .١98‏ 

(6) تهذيب الأحكام: ج هص ع* ذيل الحديث 1808. 
(0) الكافى فى الفقه: ص .77١‏ 


(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 07١‏ س 14. 
(0) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 20" 

(8) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص /77” درس /1. 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 768 ب * من أبواب العمرة. 

.19 س‎ 07١ الغني (الجوامع الفقهية): ص‎ 255١ الكافى فى الفقه: ص‎ )٠١( 

84 نقله فى مختلف الشيعة: ج © ص‎ )1١( 

(10) المهذب: ج ١‏ ص .5١١‏ 

(1) الجامع للشرائع: ص 174. 

(؟1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص "0 

(10) النهايه و نكتها: ج ١‏ ص 005 المبسوط: ج ١‏ ص 27*05 الخلاف: ج 7 ص 72٠‏ المسأله ١8‏ الاقتصاد: ص 23١‏ الجمل و 
العقود: ص 107. 

.5١ إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج / ص‎ )١15( 

(10) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١79‏ س .١18‏ 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 5١0١‏ س 4". 

(14) منتهى المطلب: ج ” ص 417 س 59. 

(0؟) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 8*8. 

.// تبصرةٌ المتعلمين: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 799 

أبى حمزة: لكل عشرة أَيَام عمرة :01١‏ مع الأصل و عدم المعارضة بأخبار الشهر. 

و لذا قال عليه السّلام له أوّلا: لكل شهر عمرة فلمًا قال له: أ يكون أقل من ذلكك؟ قال: لكل عشرة أيام عمرة ."7١‏ 

ثم صرّح الحسن 3 و الإصباح 260 و النافع «0) و ظاهر الوسيلة «*) و كتب الشيخ 07 وجوب الفصل بأحد ما ذكرواء و أنّها لا 
تصحح بدونه. لأنّها عبادة» و لا تصيح إِنَا متلقَاءُ من الشارعء و لم يتلق إِلَا مشروطة بالفصل به. 

و فى المنتهى الكراهية و هى أقرب ١‏ لقصور الأخبار عن التحريم إلا لمديكن حور ورا رركاو اكت مو هد الحيى ذا 
على تأويلهما بعمرة التمتع. 

و قيل فى جمل العلم و العمل 1١0‏ و الناصريات 135١‏ و السرائر 019 و المراسم «15: بالتوالى و هو خيرة التلخيص 18 و اللمعة 
«18» و هو الأنقرب, لعموم أدَلَهُ الندب إليها من غير معارض. فإنّ شيئا من الأخبار لا ينفيه» و إِنّما غايتها تأكد الاستحباب إِلَا 


صحيحى حريز و زرارة »)»١7/«‏ و عرفت معناهما. و لذا قال ابن 


.٠١ ص 768 ب 8 من أبواب العمرة ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
."09 (؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج  ص‎ 


(0) المختصر النافع: ص 44. 

(9) الوسيلة: ص 1598. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١‏ ص 405 المبسوط: ج ١‏ ص 05 الخلاف: ج ؟ ص 72٠‏ المسألة 3 الاقتصاد: ص 23١‏ الجمل و 
العقود: ص 187. 

(8) منتهى المطلب: ج ” ص //1/ س 76. 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 768 ب * من أبواب العمرة ح ". 

."09 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )٠١( 

.27 جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )1١( 

."9 الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 768 المسألة‎ )1١( 

(1) السرائر: ج ١‏ ص .06٠‏ 

(؟1) المراسم: ص .٠١6‏ 

(10) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص 788. 

(19) اللمعهٌ الدمشقيه: ج ١‏ ص 0/". 

(1) تقدم آنفا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: "٠١‏ 

إدريس: و لا يلتفت إلى أخبار الآحاد فى ذلكك إن وجدت .)١١‏ 

ولو نذر عمرة التمتع وجب حتّجه و بالعكس لدخول الارتباط و فى معناهما دون الباقيين من الحج و العمرة و إن انقسم الح 
إلى مفرد و مقرنء مع أنْ المقرن أيضا مفرد عن العمرة» و فى بعض النسخ الباقيتين أى العمره و الحجة؛ و قد يكون نبه بتأنيث 
الحج على إفرادها. 

ولو أفسد حجّ الإفراد أو القرآن وجب إتمامه و القضاء دون العمرة لانفراد كل عن الآخرء فلا يجب مع الأوّل و لا مع الثانى. 

و لكن لو كان المفسد حجّ الإسلام وجبت العمرة أيضا إن كانت وجبتء إذ لا يتصوّر استطاعة الحجّ دونهاء و كفاه عمرة واحدة 
فإن كان فرضه الفاسد أتبعه بالعمرة» و كذا إن كان القضاءء و جاز تقديم عمر الإسلام على حجة المفرد. و إلا أخرها إلى 
القضاء. 


.2© ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 
"١١ كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص:‎ 


الفصل الثانى فى الحصر و الصدّ 
اشارة 


قدّم الحصر هنا للنص عليه فى القران »١١‏ و لعمومه لغةُء و أخره بعد لكثرةٌ مسائل الصد. 


و فيه مطلبان: 
الأوّل المصدود الممنوع بالعدو 


اشارة 


نضًا 21 و اتفاقاء و كل من يمنع الناسكك من إتمام نسكه فهو عدوله من هذه الجهة؛ و إن كان منعه لإفراط فى المحة. 
فإذا تلئس بالإحرام لحج أو عمرة ثم صدّ عن الدخول إلى مكة بل عن مناسكهاء و لو قال: عن مكة يتنزّل عليه بلا تكلف مع 
الإيجاز إن كان معتمرا أو الموقفين إن كان حاجا فهو مصدود اتفاقاء و كذا إذا صدّ المعتمر عن الطواف أو السعى خاصّة» لعموم 
الآية ”0 و استصحاب حكم الإحرام إلى الإتيان بما على المصدود. و أمَا حصول الإحلال به فبطريق الأولى مع العموم. 


.198 البقرة:‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص "١7ب ١‏ من أبواب الحصار و الصدّ ح .١‏ 

() البقرة: 198. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2) ص: "١7‏ 

فإذا صدّ فإن لم يكن له طريق سوى موضع الصدّ أو كان و قصرت نفقته تحلّل بذبح هديه الذى ساقه إن كان ساقه. 

والتقصير أو الحلق كما فى المراسم ١١‏ و الكافى "١‏ و الغنية 0 و فى المقنعة مرسلا عن الصادق عليه السّلام «) مع احتمال 
أن يكون كلامه؛ و وجوبه واضح و إن لم يتعرّض له الأكثر لثبوته أصالة» و لم يظهر أنّ الصدّ يسقطه. فالإحرام مستصحب إليه. 
ولا ينافيه خبر الفضل بن يونس: سأل أبا الحسن عليه السّد.لام عن رجل حبسه سلطان يوم عرفة بمكة فلتما كان يوم النحر خلى 
سبيله» قال: يلحق بجمع ثم ينصرف إلى منى و يرمى و يذبح و لا شىء عليه» قال: فإن خلّى عنه يوم الثانى؛ قال: هذا مصدود عن 
الحيّ» إن كان دخل مكةه متمتعا بالعمرة إلى الحج فليطف بالبيت أسبوعا و ليسع أسبوعا و يحلق رأسه و يذبح شاةء و إن كان 
دخل مكة مفردا للحج فليس عليه ذبح و لا حلق .)8١‏ فإنه لا محالة يعدل إلى العمرة المفردة» و لا شبهة أنْ عليه التقصير أو 
الحلق» فلعل المراد نفى تعتين الحلق عليه. 

و يؤدّد الوجوب مع ذلك الخبر بأنّه صلّى الله عليه و آله حلق يوم الحديبية )0 و تردّد فيه فى التذكرة 07 و فى التحرير 1 و 
المنتهى «4) قبل اختياره من ذلكك, و من خلو الآيهُ عنه. 

ولا بد مع ذلكك من الاستنابة فيما صدّ عنه من الطواف أو السعى أو كليهما إن أمكنء لعموم ما دل عليها مع التعذر, فإذا فعل 
النائب ذلكك ذبح الهدى. 


.١١18 المراسم: ص‎ )١( 

(؟) الكافى فى الفقه: ص 518. 

(©») الغنية (الجوامع الفقهيةُ): ص 07١‏ س 6- 0. 
(©) المقنعة: ص 8ع6. 


(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 707ب ” من أبواب الإحصار و الصدّ ح ؟. 

(©) السنن الكبرى للبيهقى: ج هش ص .5١5‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 798 س 4. 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١77‏ س 58. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص /817 س ./١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: ." 

ولا بد من نيه التحلل كما فى المبسوط )١١‏ و الخلاف )3١‏ و الوسيلةٌ 2 و السرائر «؟» و الجامع إل و النافع 2( و الشرائع لاا و 
أنه عملء: و" (إنما الأعمال:بالنيات): 

قال فى المنتهى: لأنّهِ عن إحرام, فيفتقر إلى النية كمن يدخل فيه و لأنَّ الذبح يقع على وجوه, أحدها: التحلل» فلا تتخصص 
بوجه دون الآدخر إِلَا بالنية» قال: لا يقال: نية التحلل غير معتبرة فى غير المصدود فكيف اعتبرت هنا؟! أ ليس إذا رمى أحل من 
بعض الأشياء و إن لم ينو التحللء لأنا نقول: من أتى بأفعال النسكك فقد خرج عن العهدة و أتى بما عليه فيحل بإكمال الأفعالك و 
لا يحتاج إلى نية» بخلاف المصدوه. لأنّا قد يبنا أنّ الذبح لا يتخصّص بالتحلل إلا بالنية» و احتج بها دون الرمى الذى لا يكون إِلَا 
للنسكك. فلم يحتج إلى قصد ١‏ انتهى. 

و إن قيل: كما أن غير المصدود يخرج عن العهدة بإتمام المناسكك و كذا المصدود بإتمام ما عليه. 

قلنا: الفرق أن للمصدود أن يبقى على إحرامه و إن ذبح سبعين مرة إذا لم ينو التحلل. 

لا يقال: و كذا الرمى يقع على وجوه و بين أنّهِ إذا نوى به اللغو و نحوه لم يفد التحلل, لأنّه مسلمء و لكن يكفيه نيه ما عليه من 
الرمى فى الحجّ كسائر المناسكك إِنْما ينوى بها فعل ما عليه منها لوجوبه. 

و أمَا هدى المتحلل فلا يتعين إلا بنية التحلل فإذا لم ينوه كان كاللغو من الرمى, و لذا اشترطها عند الذبح مع أنّه لا يرى الحل إِلَا 
بالتقصير أو الحلق. 


.7 ص‎ 0١ المبسوط: ج‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 55١‏ المسأله 7؟,. 

6 الوسيلة عق #قة, 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص 86#. 

(0) الجامع للشرائع: ص 77؟. 

(9) المختصر النافع: ص ١6ل.‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .18١‏ 

(8) منتهى المطلب: ج ؟ ص 858 س "١‏ ع8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: "٠8‏ 

ولا ينافيه نية التحلل عنده. فَإنّهِ إِنّما يذبح للتحلل» و إن على شرط أو كان لعلته جزء آخرء و لا يكفى وجوبه للسياق عن هذه 
النيُ لأنْ الأصل فيما ساقه الذبح بمكة أو بمنى» فهذا الذبح قبل مكانه و زمانه. 


والذبح هنا فى موضع الصد كما مر سواء كان فى الحرم أو خارجه لأصل البراءة» و عموم قول أبى جعفر عليه السّ.لام فى خبر 


زرارة: يذبح حيث صدّ 21١‏ ولأنّه صلى الله عليه و آله ذبح فى الحديبية ؟)» و فى كونها من الحلّ خلاف تقدّمء و أوجب أبو 
حنيفة البعث إلى الحرم إن صدّه فى الحل «”. 

و إذا تحلل المصدود. يحلل من النساء و غيرها و إن كان الحج الذى صدّ عنه فرضا بخلاف الحصر كما يأتى و ذلك للأخبار 
١‏ من غير معارضء و الحرج و لا أعرف فيه خلافا. 

وهل يكفى هدى السياق عن هدى التحلل كما هو المشهورء و عليه المصنف فى غير الكتاب «8) و المختلف «©) الأقوى ذلكك 
مع ندبه وفاقا لأبى على 237 فله أن ينوى به عند الذبح الوجوب للتحلل لأصل البراءة مع عموم الآيهُ /. بخلاف ما إذا وجب. 
إن الأصل تباين المسبب إذا تباين السببء و الوجوب يشمل ما بالإشعار و التقليد» و به صرّح أبو على «4» و قوله الذى 


.« من أبواب الإحصار و الصد ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 06:” ب‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص *0” ب ١‏ من أبواب الإحصار و الصد ح ؟. 

(") المجموع: ج / ص 80". 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص "١7‏ ب ١‏ من أبواب الإحصار و الصد. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١7١7‏ س 18. 

(9) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 68". 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج © ص 58 

(6) البقرة: 192. 

(4) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج © ص 58 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: "١0‏ 

استحسنه فى المختلف و قوّاه ابن إدريس لكن قال: غير أن باقى أصحابنا قالوا: 

يبعث بهديه الذى ساقه, و لم يقولوا: يبعث بهدى آخر .0١١‏ 

و أوجب الصدوقان هديا آخر 7١‏ و أطلقاء و الظاهر كما فى الدروس الموافقة. لأنّه قبل الاشعار و التقليد ليس من الهدى 
المسوق و لاافى حكمه إلا أن يكون منذورا بعينه أو معنا عن نذر «» و عليه حمله ابن إدريس «2". 

ودليل المشهور- أى التداخل مطلقا- أصل البراءة» و منع اقتضاء تعدد السبب الشرعى تعدد المسببء و عموم الآية «0. و ظاهر 
نحو صحيح رفاعة عن الصادق عليه الس لام: خرج الحسين عليه السّلام معتمرا و قد ساق بدنة حتى انتهى إلى السقيا فبرسم فحلق 
شعر رأسه و نحرهاء ثم أقبل حتى جاء فضرب الباب 2١‏ الخبر. 

و يحتمل أن لا يكون أحرم عليه السّرلام» [و يؤدّده ما فى معجم البلدان للحموى عن أبى بكر بن موسى: إِنْ السقيا بثر بالمدينة 
شال متا كان عق لرسول اللذحتلن الله عليه وداله 4١]‏ و خبره سأله عليه الّد.لام عن رجل ساق الهدى ثم أحصرء قال: 
يبعث هديه «4). و ظهورهما فى الاكتفاء بما سبق ممنوع. 

وفى الدروس قول بعدم التداخل إن وجب بنذر أو كفارة أو شبههما »3١١‏ يعنى لا أن وجب بالإشعار أو التقليد. و لعل الفرق 
لأنّه واجب بالإحرام فاتحد السببء 


.26٠ ص١ السرائر: ج‎ )١( 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج © ص /”2 من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 8١5‏ ذيل الحديث 51١5‏ 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص /لا5 درس .١١14‏ 

(؟) السرائر: ج ١ص .286٠‏ 

(0) البقرة: 198. 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص 04١”ب‏ #8 من أبواب الإحصار و الصد ح ؟. 

(0) معجم البلدان: ج “اص 718 مادة «سقياا. 

(8) ما بين المعقوفين زياد من ط. 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص 08:” ب * من أبواب الإحصار و الصد ح ؟. 

.١١4 ص /لا درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: "١02‏ 

و لظهور فتاوى الأصحاب ببعث هديه أو ذبحه فيه و فيما يجب للصّد أو الحصرء لا الواجب بنذر و نحوه. 

و فى الإيضاح عن المصنف احتمال أن يكون المراد أن هدى السياق يكفى» لكن يستحب هدى آخر للتحلل "١١‏ و لا دليل عليه 
مع أنّه لا يخلو إمَا أن يحل بما ساقه فلا معنى لذبح هدى آخر للإحلال أو لاء فيجب الآخرء و إن قدّمه على ما ساقه أشكل نية 
الإحلالى به. و يشكل تقديم ما ساقه بلا نية الإحلال على ما اختاره من وجوب نيه الإحلالء إِلَّا أن يحمل على الأحوط فينوى 
التحلل بهما من باب الاحتياط. 

ولولم يكن ساق هديا وجب هدى التحلل إن أراده» فلا يحل بدونه اتفاقاء فهو معنى وجوبه. و لا بدل له اختيارا و لا اضطرارا 
كهدى المتمتع و الكفارة و الفداء. 

على إشكال من الاستصحاب و الاحتياط و ظاهر الآيهُ 259 و فى الغنية الإجماع عليه 7 و من لزوم العسر و الحرج و ورود 
الأخبار به للمحصرء و هى قول الصادق عليه الّ.لام فى خبر زرارة: إذا أحصر الرجل فبعث بهديه فأذاه رأسه قبل أن يذبح هديه 
فإنّه يذبح فى المكان الذى أحصر فيه أو يصوم أو يتصدقء و الصوم ثلاث أيام» و الصدقة على ستهُ مساكين نصف صاع لكل 
مسكين 50). 

و فى حسن بن عمار» فى المحصور و لم يسق الهدى: ينسكك و يرجع. فإن لم يجد ثمن هدى صام «0). و كذا فى صحيحه إِلَا 
أن فيه: قيل له: فإن لم يجد هدياء قال: يصوم «2). 


."77 ص‎ ١ إيضاح الفوائد: ج‎ )١( 

(0) البقرة: 192. 

(") الغنية (الجوامع الفقهية): ص 07١‏ س "1. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 08:” ب 8ه من أبواب الإحصار و الصد ح ؟. 
(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١٠”ب‏ 7 من أبواب الإحصار و الصد ح ؟. 
(2) المصدر السابق ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 017" 


و قول أبى جعفر عليه السّلام فى خبر زرارة: إذا أحصر الرجل فبعث بهديه. ثم أذاه رأسه قبل أن ينحر فحلق رأسه فإنّهِ يذبح فى 
المكان الذى أحصر فيه أو يصوم أو يطعم ستهُ مساكين 00 

و ما فى الجامع عن كتاب المشيخة لابن محبوب انه روى صالح, عن عامر بن عبد الله بن جذاعة؛ عن أبى عبد الله عليه السّيلام 
فى رجل خرج معتمراء فاعتل فى بعض الطريق و هو محرمء قال» فقال: ينحر بدن و يحلق رأسه و يرجع إلى رحله و لا يقرب 
النساء» فإن لم يقدر صام ثمانية عشر يوماء فإذا برىء من وجعه اعتمر إن كان لم يشترط على ربه فى إحرامه» و إن كان قد 
اشترط فلس عليه أن يعتمر إِلَا أن يشاء فيعتمر 079. 

و إذا ثبت البدل للمحصور فالمصدود أولى. لأنْ الحرج فيه أشد غالباء و على المشهور فيبقى على إحرامه مع عجزه عنه إلى أن 
يقدر عليه أو على إتمام النسك. 

ولا مذخل :هنا للعجز عن ثمنه إلا على القول:زبغقه'عينا أو تخييرا. 

ولو تحلل حينئذ ببدل أو لا به لم يحل إِلَا مع الاشتراط- كما سيأتى- وفاقا للمشهور لما عرفت و حلله و المحصور أبو على *) 
من غير بدل للحرج. لأنّه تعالى إِنّما أوجب ما استيسر من الهدى و لم يتيسشر له. 

و يجب أن لا يراعى المصدود زمانا و لا مكانا فى إحلالله إِلَّا على القول: يبعث هديه؛ فليس عليه البقاء على الإحرام إِلَا أن 
يتحمّق الفوات للأصلء و عموم النصوص و الفتاوىء و لأنّه لا فوات للعمرة المفردة» فلو اشترط الإحلال به لم يجز الإحلال منهاء 
مع أنّ عمرة الحديبية نما كانت مفردة» بل لا فوات لشىء من حب و لا عمرة إِلّا بانقضاء العمر و مضى خلاف ابن زهرة 


.١ وسائل الشيعة: ج 9 ص 08” ب 8ه من أبواب الإحصار و الصد ح‎ )١( 

() الجامع للشرائع: ص 777. 

(*) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ص 88" 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: "١0‏ 

و الشيخين و الحلبتين» و يأتى فيه كلام. 

ولو كان له طريق غير موضع الصدّ وجب سلوكه إن كان أقصر أو مساويا لانتفاء الصدّ حينئذ» فإنّ الصد عن الحجّ أو العمرةٌ لا 
عن طريق من طرقه. 

و كذا لو كان أطول و النفقةٌ وافيةُ به و كذا قوته و إن خاف الفوات لسلوكه. 

ولا يجوز له أن يتحلل بمجرد هذا الخوف. لأنّ التحلل قبل أداء المناسكك إِنّما يجوز بالصدٌ أو بالفوات أو يعلم الفوات- على 
إشكال- لا بخوف الفوت إذ لا دليل عليه. 

والاشكال من الضرر بالاستمرار كما فى الصدّهء و انه أولى بالتسويغ من الصدّء فإنّه يسوغ بهء وان احتمل الإدراك, و هو خيرة 
السيد و الشيخ و ابن إدريس على ما فى الإيضاح »)1١‏ و من الأسمر بإتمام النسكك فى الآية 5١‏ و الاستصحابء إِلَا فيما نص أو 
أجمع عليه و هو الصد و الحصر و الفواتء مع أنه إذا فات الحجّ انقلب عمرة و أتمها فلا إحلال قبل إتمام النسكك, و لا دليل هنا 
على الانقلاب و لا على العدول. 

هذا مع تعذّر العلم. 

و كل ما ذكر محكيّ عن المصنفء و الأخير أقوى, و لا ضرر فإنّه إِنّما يستمر إلى الفوات. و فى الإيضاح التحلل بالعمرة «. 

و من العلم بالفوات نفاد النفقة» و عن الشهيد 60 انهم نصوا على التحلّل عنده؛ و وجهه افتراقه من غيره بالضرر» و خروجه عن 


المكلف بالإتمام» و تحقّق علمه بالفواتء و لا ينافى القطع هنا الاستشكال فى التحلل بالعلم على الجملة. 


فحينئذ لم يجز التحلل بخوف الفوت يمضى فى إحرامه له أى 


.0 ص‎ ١ إيضاح الفوائد: ج‎ )١( 

(؟) البقرة: 192. 

(5) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص 05". 

(؟) لم نعثر عليه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: "١04‏ 

معه» أو متصفا به فى ذلكك الطريق» فإن أدرك الحجّ و إِلّا تحلل بعمرة و كذا إذا علم الفوات بعمرةٌ على وجه و لا بها على آخرء 
و إن ترك المضى حتى فات أثم» و فى التحلّل وجهانء أوجههما التحلل. 

و إن كان ما أحرم له عمرةٌ التمة » فإذا فات عدل إلى الحبّ إن أدركه. و إِلَا فإلى المفردة» و إن كان عمرة مفردة فلا فوات. 
وفى الوسيلة: المصدود بالعدو لم يخل إِمَا صدّ ظلما أو غير ظلم, فالأوّل يتحلّل إذا لم يكن له طريق مسلوك سواه وقد شرط 
على ربّه» و ينوى إذا تحلّل؛ و يجب عليه القضاء إن كان صرورة؛ و هو بالخيار إن كان متطوؤعاء و فى سقوط الدم إذا شرط 
قولان» و الثانى إن أمكنه النفوذ بعد ذلكك نفذء فإن أدرك أحد الموقفين فقد حج, و إن صدّ عن بعض المناسكك و قد أدركك 
الموقفين فقد حجٌ و استناب فى قضاء باقى المناسك. و إن لم يمكنه النفوذ و كان له طريق مسلووكك سواه بحيث لم ينفذ زاده 
لبعده أو لم يشترط على ربّه لم يتحأّل» و إن صدّ عن الموقفين فقد ذهب حجه. و حكمه ما ذكرنا .)1١‏ هكذا فيما عندى من 
و حكاه فى المختلف بتغيير ما فى أواخره «بحيث لو لم ينفذ زاده لبعده» مكان ما سمعته. و قال: و هذا القول يعطى أنه يشترط 
فى التحل الاشتراظ وهو قول يعض أصتحابنا»؛و الأفرت خلافهء لما زواه الصدوق قال: سأل ممزة بق حجمران أبا عبد الله عليه 
السَلام عن الذى يقول حلنى حيث حبستنى, فقال: هو حل حيث حبسه الله قال أو لم يقل ."37١‏ 

ثم يقضى ما فاته عام الصدّ فى القابل واجبا مع وجوبه مستقرا أو مستمراء و إلا لم يجب كما أوجبه أبو حنيفة «* و أحمد 0" فى 
رواية للأصل 


)١(‏ الوسيل: ص ع149. 

(5) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 017". 

(*) المغنى لابن قدامة: ج “اص 8/7 

(؟) المغنى لابن قدامة: ج “اص 8/7 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: "٠١‏ 

و الإجماعء كما هو ظاهر التذكرة 0١١‏ و المنتهى 7١‏ و إِنّما يقضيه ندبا. ولا يتحمّق الصدّ بالمنع من رمى الجمار يوم النحر و 
بعده و الذبح و الحلق و التقصير و مبيت منى بعد النحرء بل يصح الحج و إذا أدركك الموقفين أو أحدهما و إِنْما عليه حينئذ أن 
يستنيب فى الرمى و الذبح و يحلق أو يقصر متى أمكنه. و إن لم يمكنه الاستنابة فى الرمى فهو مصدود لعموم نصوصه و أولوية 
تحلّله من المصدود عن الكلّ فى الذبح, فهو لا يستطيع الهدى, فعليه الصيام بدله إن لم يمكنه إيداع الثمن ممّن يذبح بقية ذى 


اعدف 


وابجوة التحلل من غير هدى مع الاشتراط على رأى وفاقا للانتصار 0*0 و السرائر «©1 و الجامع «8) و مضى. 
فروع ستة 
أ: لو حبس على مال مستحق 


وهو متمكن منه فليبس بمصدود و هو ظاهرء و لو كان غير مستحق عند الحبس. و لو بان كان مؤبجلا لم ينقض أجله. أو عجز 
عن المستحق عنده تحلل فهو مصدود, و مضى الكلام فى المال الذى يندفع به العدو فى أمن الطريق» و نحوه الكلام فى الحجبس 
على مال [غير مستحق يتمكن ] 12١‏ منه. 


ب: لو صد عن مكة بعد إدراك الموقفين 


و مناسكك منى و اقتصر على الأول لأنه رئما أراد الاحتراز عن الصِدٌّ عن الطواف و السعى المقدمين على الوقوفين. 
فإن لحق الطواف و السعى للحج فى ذى الحجة صِح حجه على ما هو المختار من الإجزاء طوله و إِلَّا استناب فيهما إن أمكن كما 
فى الروضة 


88 ص 98س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

() منتهى المطلب: ج ”اص 857 س 8" 

.1١8 -١١© الانتصار: ص‎ )7( 

(©) السب ترس عن +26 

(5) الجامع للشرائع: ص 77؟. 

(6) فى خ: امتمكن). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: "١١‏ 

البهية »1١‏ لما عرفت من الاستنابة فيهما عند الضرورة و لعلّ اللحوق يعمه؛ أو الصدّء بمعنى الصدّ عمّا يعمّهء و إِنَا بقى على إحرامه 
غرخ النساء و الطيب: و الصد: 

و وجب عليه العود من قابل لأداء باقى المناسكك إن أمكنه. و إِلَا استناب فيهاء فإذا أتى بها هو أو نائبه أحل» و ليس له التحلل 
بالصدّ عنهما كما فى المبسوط )2١‏ و السرائر 09 و الشرائع 8 و التذكرة «8) و التحرير 120 و المنتهى 027 و ظاهر التلخيص ١‏ و 
التبصرة 4١‏ لأنَّ التحلل من الجميع إمّا بأداء المناسكك أو بنيته للصد مع الهدى. و لا دليل على التبعيض مع الأصل و الاحتياط» و 
الأقوى جواز التحلّل» لإطلاق النصوص و الحرج و الأولوية؛ و كذا إن صدّ عن الطواف وحده أو السعى» و مضى. 

ولولم يدركك سوى الموقفين أو أحدهما فإشكال فى تحقّق الصدّ و أحكامه من الإشكال فى أنّه إن أحل حينئذ بنيته مع الهدى 
فهل سبب الإحلال ذلكك وحده أو مع الوقوفين» للشكك فى أنّ المحلل أ هى مناسكك منى وحدها أم مع الوقوفين؟ و لا تضع إلى 
ما فى الشرحين »03٠١١‏ فلا ارتباط له بالمقام؛ و المتجه التحمّق لما عرفت. 


و لو صدّ عن الموقفين؛ أو عن أحدهما مع فوات الآخرء جاز له التحلل فإنّه مصدود بلا إشكال» ولا يجب عليه الصبر حتى يفوته 


الحج وفاقا للمبسوط 13١١‏ ) و السرائر 217 و الشرائع 0 للأصلء و إطلاق النصوصء و لأنَّه لا 


08/7 ص‎ ١ الروضة البهية: ج‎ )١( 

() المبسوط: ج ١0ص‏ 787 

5 السوارويع اين 0 

(6) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .187١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 98س .5١ -7١‏ 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١77‏ س ."١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ” ص 88٠0‏ س 15. 

(8) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج اص 6# 

(9) تبصرةٌ المتعلمين: ص 8/. 

375 ص‎ ١ جامع المقاصد: ج اص 78#- 38 إيضاح الفوائد: ج‎ )٠١( 

7# ص١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(19) السرائر: ج ١ص‏ 56#. 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .18١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: "١17‏ 

فوات حقيقة إِلَا بالموت» و خصوص العمرة المفردة» مع أنه صلّى الله عليه و آله تحلّل بالحديبية» و الفرق بين عام و عام ترجيح 
من غير مر ججح. 

وفيه أن إطلاق النصوص ممنوع.؛ فإنّ الصدّ عن الوقوف إِنّما يتحمّق بالصدّ عنه إلى فوات وقته» إذ لا صدّ عن الشىء قبل وقته» و 
لاعن الكل بالصدّ عن بعضه. و الأصل معارض بالاستصحاب و الاحتياطء و الفارق بين عام و عام مع لزوم الحرج فعله صلى الله 
عليه و آلهء أو يفرّق بين العمرٌ المفردة و الحج لافتراقهما بالفوات و عدمه. و لا حرج و لا عسر بالبقاء على الإحرام مده لو لم 
يصِدٌ بقى عليه. 

فإن لم يتحلل و أقام على إحرامه حتى فاته الوقوف المجزئ فقد فاته الحج و عليه أن يتحلّل بعمرة إن تمكن منهاء و لا دم عليه 
لفوات الحجّ وفاقا للمشهور للأصل. 

و فى الخلاف عن بعض أصحابنا أنَّ عليه دما ١١‏ لخبر داود الرقى؛ قال: كنت مع أبى عبد الله عليه السّلام بمنى» إذ دخل عليه 
رجل فقال: قدم اليوم قوم قد فاتهم الحبّ» فقال: نسأل اللّه العافية» ثم قال: أرى عليهم أن يهريق كل واحد منهم دم شاهُ و يحلق و 
عليهم الحجّ من قابل إن انصرفوا إلى بلادهم, و إن أقاموا حتى تمضى أيام التشريق بمكة ثم خرجوا إلى بعض مواقيت أهل مكة 
فأحرموا منه و اعتمروا فليس عليهم الحيّ من قابل .١‏ 

و الظاهر أن هذا الدم للتحلل؛ لعدم تمكنهم من العمرة؛ و لا دلالة فيه بوجه على أنه للفوات. 

وهل يجوز له التحلل بعمرة قبل الفوات؟ فى التذكرة 0 و المنتهى «©) إشكالء 


)١(‏ الخلاف: ج 7 ص 7306 المسألهُ 5١19‏ و فيه: «و فى أصحابنا». 


(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 88 ب732 من أبواب الوقوف بالمشعر ح ه. 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 49س 17 38. 

(؟) منتهى المطلب: ج 7اص 17س 7 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 1" 

و به قال بعض الجمهورء لجواز العدول بدون الصدّء فمعه أولى. و قطع الشهيد ٠١‏ بالعدم, إِنَا أن يكون أفرادا ندباء لجواز التحلل 
بلا بدل فيه أولى. 

قلكبو كداغيرف و اناوجب» لجاز الفحلن جقددرلة ندل قن 'عاانة, 


و يقضى حجه فى القابل مع الوجوب مستقرا أو مستمرا. 
ج: لو ظنّ انكشاف العدو قبل الفوات جاز التحلل 


كما فى الشرائع 01١‏ لما عرفتء و فيه ما عرفت. قيل: و كذا لو علمه و ليس ببعيد لو تتم الدليل فى الظن. 

و على الجواز فمعلوم أن الأفضل الصبرء فإن اتكشف أت و إن فات أحلٌ بعمرة» و لو تحلمل فانكشف العدو و الوقت متسع 
للإتيان به» أى غير قاصر عنه وجب الإتيان بحج الإسلام أى به إن كان واجبا كحج الإسلام مع بقاء الشرائط فإن وجبت المبادرة 
به أتى به فى عامه و إِلَا تخير. 

ولا يشترط فى وجوبه الاستطاعة من بلده حينئذ و إن كان حجّ الإسلام لعموم النصوص لصدق الاستطاعة؛ و إِنْما تعتبر من البلد 


إذا كان فيه» لتوقف الحج منه عليهاء فهنا إِنّما يشترط ما يتوقف عليه الحج من هنا. 
د: لو أفسد الحجّ فصدّ فتحلل 


جازء لعموم النصوص. و لأننّه أولى من الصحيح بالتحلل» و وجبت بدنة الإفساد و دم التحليل و الحج من قابل للعمومات بلا 
معارضء و لا يعرف فيها خلافا. 

فان كانت الحجهُ حجة الإسلام؛ و كان استقر وجوبهاء أو استمر إلى قابل و قلنا فيما على المفسد من الحجتين التى أفسدها و ما 
يفعله فى قابل أن الاولى حجة الإسلام و الثانية عقوبة لم تكف الحجّ الواحد إذ لم 


( الدووس الشرعيةةج اصن /اا؟ درن 1 

() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .18١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2) ص: "١5‏ 

يأت بشىء ممما عليه من العقوبة و حجة الإسلام و قد وجبتا عليه و إِلّا بل كانت الأولى عقوبة فإشكال فى وجوب حجتين عليه؛ و 
عدمه من الإشكال فى سقوط العقوية. 

و الأقوى السقوط كما فى المبسوط "1١‏ و الإيضاح "١‏ للأصلء فإنّ المعلوم وجوبه عقوبة إتمام ما أفسده و إن أوجبنا العقوبة 
كما فى الشرائع 0 أجزأها عن حجة الإسلام» لتقدم وجوبهاء و فى الإيضاح الإجماع عليه ."5١‏ 

فإن تحأمل المصدود قبل الفوات و إن انتكشف العدو و الوقت باق وجب القضاء فى عامه إذا كان واجبا من أصله؛ و هو حجّ 
يقضى لسنته و إن كان أفسده وجب مطلقاء و كان أيضا حجا يقضى لسن كما فى الشرائع «8) و الجامع «2) و فى المبسوط 02١‏ و 


السرائز قالا: و لسن هاهنا حجة فاسدة يقضى السنتها إلا هذه 0. 

على إشكال من الإشكال فى أن الأولى حجة الإسلام فيكون مقضيه فى سنتها أولا فلاء إن السنة حينئذ سنة العقوبة» و هى إِما 
أن لا يقضى أو يقضى فى قابل. 

فإن قيل: العام فى الأصل عام حجة الإسلام» و الذى كان أحرم له كان أيضا حجة الإسلام؛ و قد تحلل منهاء و الآن يقضيها. 

قلنا: انقاب إلى عام العقوبة على كون الأولى عقوبة. 

و إن قيل: إِنْ القضاء ليس فى شىء من هذا العام» و ما بعده بالمعنى المصطلح. لامتداد الوقت بامتداد العمر و إن وجبت المبادرة 
فَإنّما هو بمعنى الفعل و الأداء. 

قلنا: المراد به فعل ما تحلّل منه. نعم لا طائل تحت هذا البحث. 


.777” ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(') إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص 18؟". 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص -58١‏ 187. 
(©) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص 18؟". 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .18١‏ 

(2) الجامع للشرائع: ص 777. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: "١15‏ 

() المبسوط: ج ١ص‏ 7# 

(8) المساتراح انك 26 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: "١0‏ 

و قيل: معنى كونه حيّجا يقضى لسنته أنّه ليس عليه حج آخر ١١‏ و الإشكال مما تقدم من الإشكال فى وجوب حتجتين و عدمه؛ و 
لعله الذى فهمه الشهيد 07١‏ و عميد الإسلام ”. 

و لولم يكن تحلل و الحال ما ذكر مضى فى الفاسد و قضاه فى القابل واجبا و إن كان الفاسد ندبا كما يأتى» فإن لم يكن تحلل 
و فاته تحلل بعمرهً و قضى واجبا من قابل» و إن كان ندبا و عليه على كل بدنة الإفساد لا دم الفوات لما عرفت أَنّه لا دم فيه. 

و لو فاته و كان العدو باقيا يمنعه عن العمرة فله التحلّل من غير عدول إلى العمرة» إذ لا يبجدى و إن كان نصّ العدول و الفتوى 
مطلقاء لاستحالة التكليف بما لا يطاق» فيختص العدول بما إذا أطبقت العمرة» و كذا إن عدل إلى العمرءٌ و كان العدو باقيا تحلل 
منها. 

و عليه على كل دم التحلل كما كان عليه قبل الفوات للعموماتء و بدنة الإفساد» و عليه قضاء واحد هو قضاء الذى كان أحرم له 
لا العمر التى عدل إليها فصدّ عنها. هذا إن أراد بما قبله ما ذكرناه أخيراء و إِلَّا فالمعنى أن الواحد معلوم» و فى الآخر الإشكالء 


أو اختيارا للوحدةٌ بعد التردد فيه» أو القضاء واحد هو العقوبة إن قضيت دون حجة الإسلام؛ فإنّها و إن وجب فعلها فى قابل و 
سراه الأصحاب قضاء فى قابل؛ لكن ليس قضاء بالمعنى المصطلحء لعدم توقيتها أصالة و إن وجبت الفورية؛ بخلاف العقوبة 
لتعينها أصالهُ فى إتمام الفاسد أو واحد هو العقوبة إن كانت الأولى عقوبة. و حجة الإسلام إن كانت هى الأولىء لتوقيتها 
بالإفساد أو الإحرام» بخلاف الباقية. 


08 ص‎ ١ إيضاح الفوائد: ج‎ )١( 

(1) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 587 درس .17١‏ 

(9) كنز الفوائد: ج ١‏ ص .٠5٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: 12" 

و فى التذكرة 01 و المنتهى: القطع بأنّه ليس عليه إِلّا قضاء واحد .)7١‏ و ليس فيهما ما هنا من الترديد و الإشكال. 

ولو صدٌ فأفسدء جاز التحلّل أيضا لما تقدم, و عليه البدنة للإفساد» و الدم للتحلل و القضاء و إن بقى محرما حتى فات تحلل 
بعمرة. و بالجملة لا يفترق الحال بالإفساد و عدمه. و لا الإفساد بالتقدم و التأخر. 


ه: لو لم يندفع العدو إِنَا بالقتال 


لم يجب و إن ظن السلامة مسلما كان أو مشركا للأصلء و للشافعى قول بالوجوب إذا كانوا كفارا و لم يزد عددهم على ضعف 
المسلمين 0. و فى المبسوط: الأعداء إن كانوا مسلمينء فالأولى تركك القتال «*. قال فى المنتهى «0) و التذكرة «©: لأنّه 
مخاطرة بالنفس و المال و قتل مسلمء قالا: إِلَا أن يدعو الإمام أو نائبه إلى القتال فيجوزء لأنهم تعدّوا على المسلمين بمنع الطريق» 
فأشبهوا سائر قطاع الطريق. 

قلت: و يجب إذا أوجب الإمام أو نائبه» و إن كانوا مشركين لم يجب أيضا قتالهم, لأنّه إِنّما يجب للدفع عن النفس أو الدعوة 
إلى الإسلام. 

قال الشيخ: و إذا لم يجب فلا يجوز أيضاء سواء كانوا قليلين أو كثيرين» و المسلمون أكثر أو أقل 7. مع أنّه قال فى المسلمين: 
إن الأولى تركك قتالهم؛ و هو يشعر بالجوازء أو الوجه كما فى التذكرة 48 و المنتهى «4): و الدروس الجواز إذا ظن الظفر بهم 
006١‏ 

و فى المنتهى: استحب قتالهم لما فيه من الجهاد و حصول النصر و إتمام النسكك 


)١(‏ تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 98" س ؟8. 

(1) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 855 س ". 

(9) المجموع: ج 8 ص 198. 

(ع) المبسوط: ج ١‏ ص 6"". 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 855 س .19-١8‏ 
(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 917 س 8. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 6"". 


(9) منتهى المطلب: ج ؟ ص 859 س 77. 

.١ 7 درس‎ 6١ ص١ الدروس الشرعية: ج‎ )09١( 

و دفعهم عن منع السبيل ١١‏ و الأوضح ما فى الدروس من أنه نهى عن المنكر 7 لا يقال: فيجبء لا-نه معارض بما فيه من 
المخاطرة. و لو ظن العطب أو تساوى الاحتمالان وجب الانصراف و ان بدأ العدو بالقتال فإن اضطر إلى الدفاع وجب و كان 
جهادا واجباء و إِنَا فإن الظن الظفر كان جهادا واجبا ان علم ان ليس فيه مخاطرة و إِلَّا استحب. 

و حكى فى المختلف كلام المبسوطء ثم عن أبى على: و لو طمع المحرم فى دفع من صده إذا كان ظالما له بقتال أو غيره» كان 
ذلكك مباحا له» و لو اتى على نفس الذى صدّه سواء كان كافرا أو ذميا أو ظالما ثم قال: لا بأس به .7١‏ 

ولو طلب العدو مالا فإن لم يكونوا مأمونين لم يجب بذله إجماعا كما فى التذكرة «» و المنتهى 8١‏ قليلا أو كثيراء و ان أمنوا 
فكذلك كما فى المبسوط «2) و فيه و فى التذكرة 07 و المنتهى «/ الكراهية ان كانوا مش ركينء لان فيه تقوية لهم و صغارا 
للمسلمين. 

ولو تمكن منه على إشكال من أصل البراءة كما لا يجب ابتداء على ما مضىء و شمول النصوص له و من الأمر بإتمام الحجّ و 
العمرةُ و وجوبهما على المستطيع» و هو مستطيع, فهو كالنفقة. و استحسنه المحقق فى الشرائع ان لم يجحف »)4١‏ و المصنف فى 
المنتهى إن لم يضر .23١١‏ 


و: لو صدٌ المعتمر عن أفعال مكة 


تحلّل بالهدى و حكمه حكم 


)١(‏ منتهى المطلب: ج ١‏ ص 854 س ”؟. 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 58١‏ درس .1٠١‏ 

(9) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج © ص 82" 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 97" س .١١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج "اص 8594 س 18. 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 8*6 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 97" س .١١‏ 

() منتهى المطلب: ج ١‏ ص 854 س 59. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 187. 

"١ ص 854 س‎ "١ منتهى المطلب: ج‎ )0١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2» ص: "١18‏ 

الحاج المصدود مفردة كانت عمرته أو متمتعا بهاء و ذلكك لعموم الحرج و النصوصء و خصوص نصوص عمرة الحديبية» خلافا 
لمالكك فلا يرى الصد عن العمرة لأنّهِ لا وقت لها فيفوت »١١‏ و لهذه الشبهة أعاده و جعله فرعا على حدة. 


المطلب الثانى: المحصر 


وهو الممنوع بالمرض عن الوصول إلى أفعال مكة إن كان معتمرا أو الموقفين إن كان حاجا. 

فإذا تلبس بالإحرام و أحصر بعث ما ساقه إلى محلّه إن ساق و لو لم يكن ساق بعث هديا أو ثمنه و مضى الكلام فى البعث» و 
يأتى فيه ما مر من الكلام فى مداخلة ما ساقه لما يجب هنا. 

و إذا بعث بقى على إحرامه إلى أن يبلغ الهدى محلّه و هو منى يوم النحر إن كان حاجاء و مكة بفناء الكعبة إن كان معتمراء فإذا 
بلغ محله قضر أو حلق. 

و قال أبو جعفر عليه السّ.لام فى خبر حمران: و أمَا المحصور فإنّما يكون عليه التقصير ١؟).‏ و قال الصادق عليه السّلام فى صحيح 
ابن عمّار و حسنه: فإن كان فى حجّ فمحل الهدى يوم النحرء و إذا كان يوم النحر فليقصر من رأسه. و لا يجب عليه الحلق حتى 
يقضى مناسكه. و إن كان فى عمرة فلينتظر مقدار دخول أصحابه مكة و الساعة التى يعدهم فيهاء فإذا كان تلكك الساعهُ قضّر .7١‏ 
و أحل من كل شىء إِلَا النساء بالنصوص 77 و الإجماع على كل من 


."80 المجموع: ج / ص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 04:” ب # من أبواب الإحصار و الصد ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج 9 ص ”١8‏ ب ١‏ من أبواب الإحصار و الصد ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص *0"اب ١‏ من أبواب الإحصار و الصدح ١‏ و". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2) ص: "١19‏ 

المستثنى و المستثنى منه. 

و من العامة من لا يرى الإحلال إِلَا بأن يأتى بالأفعال» فإن فاته الحج تحلل بالعمرةٌ ١١‏ و منهم من يرى الإحلال من النساء أيضا 
0 

و فى الدروس: و لو أحصر فى عمرة التمتع فالظاهر حل النساء له إذ لا طواف لأجل النساء فيها 0. و هو حسنء و به صحيح 
البزنطى: انّه سأل أبا الحسن عليه الشلام عن محرم انكسرت ساقه أى شىء حل له و أى شىء عليه؟ قال: هو حلال من كل شىء» 
فقال: من النساء و الثياب و الطيب؟ فقال: نعم. من جميع ما يحرم على المحرم .١‏ 

ثم إن كان الحجّ المحصور فيه أو العمرةً واجبا أو مستقرا أو مستمرا وجب قضاؤه فى القابل؛ و إِنَا يكن واجبا استحب فعله فى 
قانا مولا ممت كنا عرقت 

لكن يحرم عليه النساء على كل إِلَّا فى عمرةٌ التمتع على ما استظهره الشهيد «2. إلى أن يطوف لهن فى القابل فى حجه أو عمرته 
مع وجوب الحيّح أو العمرهُ أو فعله و إن لم يجب أو يطاف عنه للنساء خاصّة مع ندبه أو عجزه عن الواجب فى القابل. 

فالملخص أنه إن وجب ما أحصر فيه فلا يحل له النساء ما لم يأت به إِلَا أن يعجز و إن لم يجب لم يحللن له إلا أن يأتى به أو 
بطواف النساء إن قدر على الإتيان به بنفسه؛ و إن عجز عن الاتيان بما أحصر فيه اكتفى أيضا بالاستنابة به فى طواف النساء. 

انا انيع لامكلا لدف الراحب التقدوو هله نيان أت بر لاليكتن 


.5"5٠١ المجموع: ج مص‎ )١( 


(0) المجموع: ج ص 08". 

(") الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 57/8 درس .١١14‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 06” ب ١‏ من أبواب الإحصار و الصد ح #. 

(5) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 57/8 درس .١١14‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: "7٠١‏ 

الإتيان بطواف النساء فضلا عن الاستنابة فيه فهو ظاهر النهاية ١١‏ و المبسوط »"”١(‏ و المهذب «”" و الوسيلة «5» و المراسم «© و 
الإوصباح )و النافع 7") و السرائر )/8١‏ و الشرائع 4 و الكتاب و المنتهى ٠١‏ و التذكرة )١1١«‏ و الإرشاد ١17‏ و التبصرةٌ )١79‏ و 
التلخيص 0057 للأصلء و قول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح ابن عمار و حسنه: لا يحل له النساء حتى يطوف بالبيت و يسعى 
بين الصفا و المروة .)١10«‏ و فى مرسل المفيد: 

ولا تقرب النساء حتى تقضى المناسكك .)١18«‏ 

وفى الخلاف 037 و الغنية 14١‏ و التحرير: لا يحللن للمحصور حتى يطوف لهن فى قابل» أو يطاف عنه «19)» من غير تفصيل 
بالواجب و غيره. 

و فى الجامع: إذا استناب المريض لطواف النساء و فعل النائب» حلت له النساء »270١‏ و لم يقد بالقابل. و كذا فى السرائر: أنْهن لا 
يحللن له حتى يحج فى القابل أو يأمر من يطوف عنه للنساء .)1١«‏ و هذا أظهر فى الاعتبار» و الأوّل أحوط. 


)١(‏ النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 00ه. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 770. 

() المهذب: ج ١‏ ص .77١‏ 

(5) الوسيلة: ص 197. 

(0) المراسم: ص .١١18‏ 

(©) إصباح الشيعة (سلسلةٌ الينابيع الفقهيه): ج / ص .58١‏ 
() المختصر النافع: ص .٠٠١‏ 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 27"8. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 187. 

.15 س‎ 88١ منتهى المطلب: ج ” ص‎ )٠١( 

.79 ص 97س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

."7"9 ص‎ ١ إرشاد الأذهان: ج‎ )1١( 

(1) تبصرة المتعلمين: ص 8/. 

(1) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج :اص 787. 
(10) وسائل الشيعة: ج 9 ص *0” ب ١‏ من أبواب الإحصار و الصد ح ”. 
(15) المقنعة: ص عع68. 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 5788 المسألة 8077. 


(18) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 07١‏ س ه- 2. 

(19) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص *17 س 58. 

.777 الجامع للشرائع: ص‎ )٠( 

.27/ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: "7١‏ 

إذا عجز فليس إِلّا فى الكتاب. 

و نسب فى الدروس إلى القيل «27» و دليله الحرجء مع ما مرّ من جواز الاستنابة فيه اختياراء فالضرورة أولى. 

و أماتوقف خلين فى المندوت :على طواقهن فيو المشهور :و عليه الأخبان:190و الأصل: 

و فى المراسم: انّه يحل منهن بالتحلل "2 و كذا المقنعة «82. على وجه يحتمل الرواية عن الصادق عليه السَلام. 

ولا يبطل تحلله لو بان عدم ذبح هديه للأصل و الأخبار «©, ولا يعرف فيه خلافا و عليه الذبح فى القابل إِلّا فى العمرة المفردة» 
و هل عليه حينئذ الإمساكك مما يحرم على المحرم حتى يذبح؟ ظاهر الشيخ 037 و القاضى 8١‏ و ابن سعيد «4) وجوبه. لظاهر الآيةٌ 
3٠١‏ مع انتفاء فارق بين الحلق و غيره» و لقول الصادق عليه الشّ.لام فى صحيح )١١١‏ ابن عمّار و حسنه :)0١«‏ والكن يبعث من 
قابل و يمسكك أيضا. 

و لو خلينا و ظاهر الآيُ لم يجز الإحلال ما لم يحصل العلم ببلوغ الهدى محله. 


.518 الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 5/2 درس .١19‏ 

() وسائل الشيعة: ج 9 ص 06:” ب ١‏ من أبواب الإحصار و الصد ح #. 

(؟) المراسم: ص .١١18‏ 

(0) المقنعة: ص 28ع6. 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص ”١«‏ ب ١‏ من أبواب الإحصار و الصد ح .١‏ 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 00ه. 

(8) المهذب: ج ١‏ ص ."7١‏ 

(1) الجامع للشرائع: ص 777. 

.198 البقرة:‎ )0٠١( 

.١ من أبواب الإحصار و الصد ح‎ ١ ب‎ ”١8 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )1١( 

." الكافى: ج  ص 694"اح‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 77" 

و قال أبو على: أمسكك عن النساء 02١١‏ لقول أبى جعفر عليه السشّلام فى خبر زرارة: 
و ليمسكك الآن عن النساء إذا بعث «07. و فيه توقيت للإمساك بالبعث, و ليس فى الأول و لا فى كلامهم, و إن اعتبرنا ظاهر الآية 


وك لديا هيه عور النقلكت 

و صريح السرائر 0*0 و النافع 06١‏ و المختلف «8) عدم الوجوبء لأنّه ليس بمحرم, فيحرم عليه النساء و المخيط و نحوهما ولا فى 
المحرم ليحرم عليه الصيد, و الأصل الحل. 

وقرّب فى المختلف حمل الخبر على الاستحباب «#) جمعا. و فيه أنّه لا معارض لأدلة الوجوب يضطرنا إلى الجمع» و ما ذكر 
مجرد استبعاد مع أَنْ ظاهر الآيه يدفع إحلاله حينئذ. و اقتصر فى التحرير 079 و التذكرة 4 و المنتهى «4) على نقل القولين» و 
0 

و لو زال المرض قبل التحلل لحق بأصحابه فى العمرة المفردة مطلقاء و فى الحج إن لم يفت لزوال العذر و انحصار جهة إحلاله 
خيقة فى الأثيان #المناسكت. 

فإن كان حاجا و أدركك أحد الموقفين على وجه يجزئ صي حيجه: و إِلَا تحلّل بعمرة و إن كانوا قد ذبحوا فإنّهِ إنّما يتحلل بنية 
مع التقصيرء و حكم من فاته الحج و هو محرم أن يتحلل بعمرة. 


وفى الدروس: وجهان. اعتبارا بحالة البعث؛ و حالة التحلل »23١١‏ يعنى أنّه أتى 


762 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج © ص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 056” ب ١‏ من أبواب الإحصار و الصد ح «. 

6 السواث اع مه 

(؟) المختصر النافع: ص .٠٠١‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج * ص 67 

() مختلف الشيعة: ج * ص 67 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص *17 س ."١‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 97" س .8١‏ 

(9) منتهى المطلب: ج ؟ ص 80١‏ س .١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج8» ص: 77 

حالة البعث بما عليه» فيجزئه. و فيه: إِنّه لم يأت بنية التحلل و لا التقصير, و قرّب قبله التحلل بعمرة .)١١‏ 

و قضى الحج على كل فى القابل مع الوجوب مستقرا أو مستمرا. 

و لوعلم الفوات أو فات بعد البعث و زوال العذر قبل التقصير ففى وجوب لقاء مكة للتحلل بالعمرة إشكال من أن ذلكك حكم 
من فاته الحيّح إذا أمكنه العمرة» و أن سبب التحلل منحصر فى أداء النسكك و الحصر أو الصد. 

و من أنْ إيجابه عليه يجمع عليه التكليفين اللذين أحدهما عوض عن الآدخر. مع أن العدول خلاف الأصلء و الأصل البراءة» و 
ولو زال عذر المعتمر مفردة بعد تحلله قضى العمرهً حينئذ واجبا مع الوجوب و إِلَّا ندبا من غير ترتص زمان وفاقا للمحمّق ,)5١‏ 
بناء على التوالى كما فى الشرحين «*” و الدروس «6» و غيرهاء أو على البطلان ما أحصر فيه فلا توالى. 

وقيل فى النهاية «0) و المبسوط «” و الوسيلة «7» و المهذب 6١‏ و السرائر «8): 


قضاها فى الشهر الداخل بناء على اشتراط شهر بين عمرتين. 

ولو تحلل القارن للصدّ أو الإحصار أتى فى القابل بالواجب عليه أىّ نوع كان و إن تخر بين الثلاثة أو نوعين منها تخر فى 
القابل. 

و بالجملة لا يتعيّن عليه القرآن للدخول فيه وفاقا للسرائر 0٠١١‏ و النافع »١١«‏ بل إن كان قبله مخيرا بينه و بين غيره فهو الآن أيضا 


مخيّراء و إن كان أحدهما متعيّنا 


)١(‏ المصدر السابق. 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 187. 

(*) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص 775" و جامع المقاصد: ج اص 587. 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 8/4. 

(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 028ه0. 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص 0”". 

(0) الوسيلة: ص ”197. 

(8) المهذب: ج ١‏ ص .57١‏ 

(9) السرائر: ج ١‏ ص .88٠‏ 

.28١ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

.٠١١ المختصر النافع: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: 75" 

عليه تعتين» و إن كان المتعتين عليه التمتع و إِنْما كان قرن للضرورة أتى بالتمتع» و دليله الاستصحابء إذ لم يطرأ ما يقبل الواجب. 
و قيل فى النهاية 0١١‏ و المبسوط "١‏ و التهذيب 0 و المهذب «6» و الجامع «8) و الشرائع و8 لا جعرزله أن ات إلا بالقرانة 
لصحيحى محمد بن مسلم و رفاعة عن الصادقين عليهما السَلام أنْهما قالا: القارن يحصرء و قد قال» و اشترط: 

فحلنى حيث حبستنى» قال: يبعث بهديه. قلنا: هل يتمتع فى قابل؟ قال: لاء و لكن يدخل بمثل ما خرج منه 0. و يحتمل من 
فرضه القرآنء و كذا كلام الشيخ و القاضى و صاحب الجامع. 

ولو كان ندبا تخر كما يتخر فى الإتيان و عدمه, و الأفضل مع التخير واجبا أو ندبا الإتيان بمثل ما خرج منه قرانا أو غيره وفاقا 
للنافع )/١‏ للخبرين. 

و هل يسقط الهدى مع الاشتراط فى المحصور و المصدود أو المبتلى بهما جميعا كما فى الإيضاح «4) قولان هما المتقدمان فى 
الصدّ و ما قبله و المبتلى بهما يتخير فى التحلّل بأئّهما شاءء لصدق كل منهما عليه» و يجوز أن يريد كلما من المحصور و 
الحصدودة او ] نما كزن التضلاوة لتقمل فول 1 الى كان قد أهعرة أواتلدة يفك داقر لا واد ااينقى أن اتكلطت :ف انقوط الود 
بالاشتراط إِنّما هو إذا لم يسقه عاقدا به الإحرامء و إلا وجب الذبح أو النحر بلا خلاف. و فى الإيضاح بإجماع الأمه 3٠١‏ لأنه 


تعيّن له بالسوقء و أما 


)١(‏ النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 028ه0. 


(') المبسوط: ج ١‏ ص 8" 

(") تهذيب الأحكام: ج غاص ”57 ذيل الحديث 15817. 

(؟) المهذب: ج ١‏ ص .77١‏ 

(0) الجامع للشرائع: ص 777. 

(2) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 1875. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 707ب 5 من أبواب الإحصار و الصد ح .١‏ 

(8) المختصر النافع: ص .٠١١‏ 

(9) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص 717". 

."717 ص‎ ١ إيضاح الفوائد: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جءع, ص : 10" 

البعث مع الصدّ ففى وجوبه الخلافء و كأنه توسّع فى التعبير بالبعث. 

و روى عن الصادق عليه الام بعد طرق بعضها صحيح: إِنْ من بعث هديا من أفق من الآفاق تطوّعا يواعد أصحابه وقت ذبحه 
أو نحره ١١‏ و ليس فى شىء منها أن البعث إلى مكة أو منى فتعمها. 

ثم فيها أنّ عليه يجتنب ما يجتنبه المحرم و أنه لا يلبى» فإذا حضر وقت الوعد أحل و أنه لا شىء عليه إن ظهر خلاف فى الوعد. 
و أفتى بجميع ذلكك الشيخ 7١‏ و القاضى .7١‏ 

و ذكرا أنّه لو فعل ما يحرم على المحرم كمّر كما يكفّر المحرم؛ و ظاهرهما الوجوب, و جعله المصنف كالمحقق "5١‏ مستحبا. 
ل 0 
كذاء فقلت له: إِنّه لا ينبغى لكك أن تلبس الثياب» ف فبعثنى إلى أبى عبد اللّه عليه السّد.لام و هو بالحيرة» فقلت له: إِنّ أبا مراد فعل 
كذا و كذاء و أنّه لا يستطيع أن يدع الثياب لمكان أبى جعفرء فقال: مرهُ فليلبس الثياب» و لينحر بقرةٌ يوم النحر عن لبسه الثياب 
«. وهو مرشد إلى التكفير فى سائر المحرمات. 

و أمًا الحمل على الاستحباب فللأصلء مع كونه خبرا واحداء و تضمّنه البقرةً للثياب» و ليست على المحرم. 

و أنكر ابن إدريس العمل بهذه الأخبار رأساء و قال: إِنّها أخبار آحاد لا يلتفت إليهاء و لا يعرج عليهاء و هذه أمور شرعية يحتاج 
مثبتها و مدّعيها إلى أَدلّهُ شرعية» و لا دلالة من كتاب و لا سنّهُ مقطوع بها و لا إجماع؛ فأصحابنا لا يوردون هذا فى 


.” وسائل الشيعة: ج 4 ص ؟17١” ب 4 من أبواب الإحصار و الصد ح‎ )١( 

(1) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 2هه. 

(*) المهذب: ج ١‏ ص 717١‏ 771. 

(6) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .187١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١5‏ ب ٠١‏ من أبواب الإحصار و الصد ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع, ص : 12" 

كتبهم و لا يودعونه فى تصانيفهم, و إِنّما أورده شيخنا أبو جعفر الطوسى فى كتابه النهايةٌ إيرادا لا اعتقاداء لأنّ الكتاب المذ كور 
كتاب خبر لا كتاب بحث و نظرء كثيرا ما يورد فيه أشياء غير معمول عليهاء و الأصل براءة الذمة من التكاليف الشرعية .0١١‏ 


قلت: قد افتى به فى المبسوط أيضا .)7١‏ 


(1) السرائراج ١‏ صن ع8 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: 717" 


الفصل الثالث فى كفارات الإحرام 

اشارة 

وفيه ثلاثهُ مطالب: و أما المسائل التى فى آخر الكتاب فهى خارجةٌ عن الفصل أو هى من المطالب» فهى أربعة» رابعها المسائل: 
الأوّل: الصيد 


اشارة 


الأوّل: بيحرّم الحرم و الإحرام الصيد البرى 
اشارة 


و مرٌ تفسيره. ولا كفارة فى قتل السباع ماشيةٌ و طائرةٌ وفاقا للسرائر 2١١‏ و الوسيلة «" و الشرائع 9" والمسوط ©6- و ظاهره 
كالتذكرة الإجماع «6- و الخلافء. و الإجماع فيه صر يح «2)» و استدل ابن إدريس بالأصل السالم عن المعارض 7 
قلت: و لقول أمير المؤمنين عليه السّلام فى خبر عبد الرحمن العرزمى: يقتل المحرم 


.028 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

() الوسيلة: ص ع12١.‏ 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 1/7. 

(6) المبسوط: ج ١‏ ص 78". 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "١‏ اس 18. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 5١7‏ المسألة 198. 

(0 السرائر: ج ١‏ ص 028. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2 ص: /7" 


كل ما خشيه على نفسه .01١‏ و فى خبر أبى البخترى الذى رواه الحميرى فى قرب الاسناد: يقتل المحرم ما عدا عليه من سبع أو 
غيره» و يقتل الزنبور و العقرب و الحثةُ و النسر و الذئب و الأسد, و ما خاف أن يعدو عليه من السباع و الكلب العقور .05١‏ 

و قول الصادق عليه السّلام فى خبر غياث بن إبراهيم عن أبيه: يقتل المحرم الزنبور و النسر و الأسود الغدر و الذئبء و ما خاف 
أن يعدو عليه «*0. و فى الصحيح: أنْ ابن أبى عمير أرسل عن الصادق عليه السّ.لام أنه سئل عن رجل أدخل فهده الى الحرم إله 
أن يخرجه؟ فقال: هو سبعء و كلما أدخلت من السبع الحرم أسيرا فلكك أن تخرجه «6. 

وعن حمزةٌ بن اليسع صحيحا أنه سأله عليه السّد.لام فى الفهد يشترى بمنى و يخرج به من الحرم» فقال: كل ما ادخل الحرم من 
السبع مأسورا فعليكك إخراجه «8. 

وبمضمونه أفتى ابن سعيدء و زاد «البازى) (2). 

وفى صحيح ابن عّرار و حسنه أنه عليه السّ.لام اتى فقيل له: إِنْ سبعا من سباع الطير على الكعبهٌ ليس يمرٌ به شىء من حمام 
الحرم إِلَا ضربه» فقال عليه السَّلام: انصبوا له و اقتلوه فإنّهِ الحدّ فى الحرم «07. لكنه تعليل قد يعطى التخصيص. 

و استدل فى المنتهى «8 و التذكرة بقوله عليه السّد.لام فى صحيح حريز: كل ما يخاف المحرم على نفسه من السباع و الحبات و 
غيرها فليقتله» و ان لم يردكك فلا تردّه .)4١‏ 


افج الدلالة ار لاهن وانما زوق القافة مز أمن النسن صل اللهعلية و آله قتا مم 1 


./ من أبواب تروكك الإحرام ح‎ 43١ ب‎ ١217 وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )١( 

(1) قرب الاسناد: ص 62. 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١817‏ ب 4١‏ من أبواب تروكك الإحرام ح 8. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7*8 ب 5١‏ من أبواب كفارات الصيد ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص /771 ب 5١‏ من أبواب كفارات الصيد ح ع. 

(2) الجامع للشرائع: ص 197. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 771 ب 57 من أبواب كفارات الصيد ح .١‏ 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ٠١١‏ س 8. 

(4) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7:٠‏ س 58. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 794" 

الحرم» أو نفى الجناح عن قتلهن: الحدأة و الغراب و الفارة و العقرب و الكلب العقور .)١١‏ 

قال تعلق ا كل معني على ضحت فل أدثامة تينها علق :الأعق و دلالة علزق ماف معنا فنبه. بالحد أذ و القرات عل البازف و 
العقاب و شبههماء و بالفارة على الحشراتء و بالعقرب على الحية» و بالكلب العقور على السباع .7١‏ و فيه أيضا ما لا يخفى. 

و ليس فى المهذب 0 و النافع «© إِلَّا السباع» و ظاهرها الماشية. 

و فى المقنعة: و سثل عليه السلام- يعنى الصادق عليه السّلام- عن قتل الذئب و الأسد؟ فقال: 

لا بأس بقتلهما للمحرم إذا أراده» و كل شىء أراده من السباع أو الهوام فلا حرج عليه فى قتله «2. 

و فى المراسم: فَأمَا قتل السباع و الذباب و الهوام و كل مؤذ فإن كان على جهة الدفع عن المهجة فلا شىء عليه» و إن كان خلافه 
فلا نص فى كفارته. فليستغفر اللّهِ منه «©). 


و فى المقنع: و الكلب العقور و السبع إذا أراداكك فاقتلهماء و إن لم يريداك فلا تردهماء و الأسود الغدر فاقتله على كلّ حال» و 
ارم الغراب و الحدأة رميا على ظهر بعيرك, و الذئب إذا أراد قتلكك فاقتله» و متى عرض لكك سبع فامتنع منه. فإن أبى فاقتله إن 
استطعت (37). 

و فتوى التهذيب أيضا إِنّه لا يقتل السبع إذا لم يرده .8١‏ 


.84 صحيح مسلم: ج "ا ص /املح 80و‎ )١( 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١4س‏ © تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠7س‏ 77. 

() المهذب: ج ١‏ ص 178. 

(6) المختصر النافع: ص .٠١١‏ 

(0) المقنعة: ص .688١0‏ 

(©) المراسم: ص ؟77١.‏ 

(0 المقنع: ص //. 

() تهذيب الأحكام: ج هص 68" ذيل الحديث 1771. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: "١‏ 

و فى الفقيه عن محمد بن الفضيل عن أبى الحسن عليه السّ.لام: و إن أرادكك السبع فاقتله و إن لم يردكك فلا تقتله» و الكلب 
العقور إن أرادكك فاقتله .)١١‏ 

وفى بعض نسخ الكافى فى حسن ابن عمّرار عن الصادق عليه البّدِلام: و الكلب العقور و السبع إن أراداكك فاقتلهماء فإن لم 
يريداكك فلا تؤذهما .)3١‏ 

و فى خبر غياث عن أبيه عن الصادق عليه السّلام قال: الكلب العقور هو الذئب .37١‏ 

وهو يحتمل كلام الامام و الراوى» و حكاه المصنف فى المنتهى عن مالككث (6). 

و روى فى الأسد إذا لم يرده كبش عن أبى سعيد المكارى أنه سأل الصادق عليه الّد.لام عن رجل قتل أسدا فى الحرمء فقال: 
عليه كبش يذبحه «0» و الرواية ضعيفة كما فى الشرائع «2 و النافع 0" و لذا وافق ابن إدريس 8١‏ فى المنتهى «4) فأسقط 
الكفارة مطلقاء و استحتها فى المختلف .)3١١‏ 

و جمع الشيخ فى النهاية 01١‏ و كتابى الأخبار 017١‏ بينها و بين ما مر على أُنّه لم يرده» و وافقه القاضى 170). و ابن حمزة 019 و 
غيرهما. 


وادعى ابن زهرة عليها الإجماع إذا لم يرده «18» و أطلق فى المبسوط )١8«‏ 


.7777 من لا يحضره الفقيه: ج ؟' ص 788 ح‎ )١( 

(1) الكافى: ج ا ص 27ح ”. 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١217‏ ب 4١‏ من أبواب تروكك الإحرام ح 8. 
(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 776 ب 9" من أبواب كفارات الصيد ح .١‏ 


(2) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 1/7. 

(0) المختصر النافع: ص .٠١١‏ 

(8) السرائر: ج ١‏ ص /581. 

(9) منتهى المطلب: ج ”ا ص 8٠٠١‏ س 0". 

14 مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )0٠١( 

)1١(‏ النهاية و نكتها: ج اص “وع. 

171١١ ذيل الحديث‎ ٠١9 ص‎ ٠ تهذيب الأحكام: ج هص 68" ذيل الحديث 177/8 و الاستبصار: ج‎ )1١( 

(1) المهذب: ج ١‏ ص 510. 

(188) الؤسيلة:“ضل ع9 1, 

(16) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١5‏ س .١١‏ 

(18) المبسوط: ج ١‏ ص 78". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: "١‏ 

و الخلاف: إِنّ فيه كبشاء و ادعى عليه الإجماع .0١١‏ 

قلت: و الوجه ما فى الدروس من تخصيص الكبش بالقتل فى الحرم »)7١‏ لاختصاص الخبر به» محرما كان أو محلا. 

ثم جواز القتل» بل وجوبه و وجوب الكفارة غير متنافيين كغيره من محرمات الإحرام. 

و يجوز قشل الألفعى و العقرب و البرغوث و الفأر للأصل و الأخبارء و اتفاق الأمهُ على غير البرغوث على ما فى المبسوط 00 و 
فى الغنية إجماع الطائفة «©). 

و فى السرائر: لا يجوز له- يعنى المحرم- قتل شىء من الدواب «4». و لعله لنحو قول الصادق عليه الّ.لام فى صحيح حريز: كل 
ما خاف المحرم على نفسه من السباع و الحئات و غيرها فليقتله» و إن لم يردك فلا ترده «2). و فى خبر ابن عمّار: و الحيّة إن 
أرادتكك فاقتلهاء و إن لم تردكك فلا تردها «7. على هذا الخبر فتوى المقنع ./١‏ 

و أمَا البرغوث ففى الشرائع «4) و موضع من المبسوط: جواز قتله .0٠١١‏ 

و يعضده الأصلء و قول الصادق عليه السّلام فى مرسل ابن فضال: لا بأس بقتل البرغوث و القملة و البق فى الحرم .)1١‏ 

وما فى السرائر عن نوادر البزنطى عن جميل أنه سأله عليه السلام عن 


.198 المسألة‎ 5١7 ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 09" درس 48. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 78". 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١7‏ س 18. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 068. 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١188‏ ب 23١‏ من أبواب تروكك الإحرام ح .١‏ 
(/) المصدر السابق ح ؟. 


() المقنع: ص /". 


(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 1858. 

.”86 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )0٠١( 

.” ب 24 من أبواب تروك الإحرام ح‎ ١188 وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع, ص : لل 

المحرم يقتل البِقََهُ و البراغيث إذا أذاه؟ قال: نعم .)١١‏ و خبر زرارة نأل أحدهما عليهما السّ.لام عن المحرم يقتل البقَهُ و البرغوث 
إذا رآه قال: نعم 7). 

و فى الجامع 27 و التذكرة «1» و التحرير «8) و المنتهى «2) و موضع من المبسوط 27 الحرمة على المحرم, و يعطيه ما مرّ عن 
السرائر» و قول الحلبى فيما يجتنبه المحرم» و قتل شىء من الحيوان عدا الحية و العقرب و الفارة و الغراب ما لم يخف شيئا منه 
/. و لعله لقول الصادق عليه التّ.لام فى صحيح ابن عمار و حسنة: ثم اتق قتل الدواب كلها إِنَا الأفعى و العقرب و الفارة «4). و 
خبر زرارة: سأله عليه السّلام هل يحكك المحرم رأسه؟ قال: يحكك رأسه ما لم يتعمّد قتل داب »3٠١‏ لعمومها البرغوث. 

و فى التهذيب 01١١‏ و النهاية 01١‏ و المهذب 17١‏ و الغنية 1 و السرائر «10): الحرمة على المحرم فى الحرم, فكأنهم جمعوا 
يق لد ليلو 

و يجوز رمى الحدأة و الغراب مطلقا أى عن ظهر البعير و غيره» و مع الإ-حرام و لا معه كما فى الشرائع )١8«‏ و الجامع 0١١7‏ و 


النافع 318 و فى النهايهٌ فى 


.005 السرائر: ج اص‎ )١( 

." ب 74 من أبواب تروكك الإحرام ح‎ ١8# وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 
.197 الجامع للشرائع: ص‎ )( 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7٠‏ س 18. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١5‏ س 8". 

(2) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 8٠١‏ س ؟7. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 77١‏ 

(8) الكافى فى الفقه: ص .7١*‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ه ص ١8*‏ ب 73١‏ من أبواب تروك الإحرام ح ”. 
)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ه ص ١87”‏ ب 78 من أبواب تروك الإحرام ح 6. 
)1١(‏ تهذيب الأحكام: ج هدص 828" ذيل الحديث 1778. 

)1١(‏ النهاية و نكتها: ج اص عل/ع. 

.؟77١ ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

(18) الغنية (الجوامع الفقهية): ص ١ه‏ س 58. 

(10) السرائر: ج ١‏ ص 068. 

(18) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

(10) الجامع للشرائع: ص 188. 


(18) المختصر النافع: ص .٠١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع ص: 8" 

الغراب »2)١١‏ وفى المقنع عن ظهر البعير .)"١‏ 

و دليل الجواز الأصلء و خبر حنّان عن أبى جعفر عليه التّ.لام قال: أمر رسول الله صلَى الله عليه و آله بقتل الفأره فى الحرم و 
الأفعى و الغراب الأبقع ترميه فإن أصبته فأبعده الله «”. و قول الصادق عليه المّر.لام فى خبر ابن عتّرار للمحرّم: و ارم الغراب و 
الحدأة رميا عن ظهر بعيركك «». و يحتمل اختصاص الجواز بظهر البعير احتياطا و اقتصارا على المنصوصء. خصوصا و يحتمل 
أن يكون المراد ظهر بعير به دبر» فيجوز رميها عنه» لإيذائهما البعير. 

و يجب الاقتصار على رمى لا يجهز عليهماء و سمعت كلام الحلبى المجوّز لقتل الغراب» و فى المبسوط: اتفاق الأمه على أَنّه 
لاجزاء فى قتلهما. 

و يجوز شراء القمارى و الدباسى و إخراجها من مكةٌ كما فى النافع «0؛ و فى المبسوط الحكم بالكراهية «2» و فى النهاية 07 و 
الجامع لحكمهما بالكراهيهُ فى القمارى و شبهها. 

و نسب فى الشرائع «4) إلى رواية» و هى خبر العيص: سأل الصادق عليه السّد.لام عن شراء القمارى يخرج به من مكة و المدينة 
فقال: ما أحب أن يخرج منها شىء, و هو فى الفقيه حسن 23١١‏ و فى التهذيب 0١١١‏ يحتمل الصحة و إن قطع بها فى المختلف 
و المنتهى 10. و ذلكك لأنّ فى الطريق عبد الرحمن, فإن كان ابن أبى نجران صحٌ. 


)1١(‏ النهاية و نكتها: ج اص “وع. 

() المقنع: ص //. 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١188‏ ب 7١‏ من أبواب تروكك الإحرام ح .١١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١188‏ ب 23١‏ من أبواب تروكك الإحرام ح ؟. 

(0) المختصر النافع: ص .٠١١‏ 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص ."6١‏ 

(0) النهاية و نكتها: ج اص "لع. 

(8) الجامع للشرائع: ص .١15١‏ 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 185. 

)0٠١(‏ من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١99‏ ح 08؟7. 

.1717 تهذيب الأحكام: ج اص وع”ح‎ )1١( 

.٠١9 مختلف الشيعة: ج * ص‎ )1١( 

(1) منتهى المطلب: ج ” ص 8١8‏ س 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع ص: ع" 

وليس بمتعيّن له عندىء و ليس فيه ذكر لغير القمارى» و لاهو نصّ فى الجوازء بل استدل به المصنف فى المختلف )١١‏ و 
التذكرة على الحرمة ."١‏ ثم ليس فيه و لا-فى شىء من الفتاوى إلا الإخراج من مكة لا الحرم, فلا يخالفه منع ابن إدريس من 
الإخراج منه 17 و نصوص المنع من إخراج الصيد أو الحمام منه. و الأمر بالتخلية. 


نعم» نصّ الشهيد على جواز الإخراج من الحرم 5": و لم أعرف جهته. ثم قال: 

و روى سليمان بن خالد: فى القمرى و الدبسى و السمانى و العصفور و البلبل القيمة» فإذا كان محرما فى الحرم فعليه قيمتان» و لا 
دم عليه. و هذا جزاء الإتلافء و فيه تقوية تحريم إخراج القمارى و الدياسى «0. 

قلت: لدلالئة على أنها كسائر الصيوة. 

ثم المصنف إِنّما جوّز الإخراج للمحل و قال: فى المحرم إشكال من عموم الخبر» و من عموم نصوص حرمة الصيد على المحرم 
من الكتاب و السنه؛ مع احتمال اختصاص الخبر بالمحل؛ بل ظهوره فيه. 

و يحرم قتلها و أكلها على المحرم, و قتلهما فى الحرم اتفاقا للعمومات» و خصوص ما سمعته الآن من خبر سليمان بن خالد. 

و يكفّر فى قتل الزنبور عمدا بكفّ من طعام و شبهه كما فى المقنع 2١‏ و الفقيه و الغنيةُ «8 و الكافى «4) و الوسيلةُ 23١‏ و 
المهذب ١١١‏ و الجامع 0"». و أرسل عن 


.٠١9 مختلف الشيعة: ج * ص‎ )١( 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 77س 17. 

() السرائر: ج ١‏ ص ٠60ه.‏ 

(6) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 707 درس 47. 

(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 78١‏ درس 40. 

(2) المقنع: 4/. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ا ص -*/١‏ 3/7 ذيل الحديث 0737؟. 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١5‏ س 4. 

(9) الكافى فى الفقه: ص .5١28‏ 

.١17١ الوسيل: ص‎ )٠١( 

.778 ص‎ ١١ المهذب: ج‎ )1١( 

.140 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 0" 

الصادق عليه السّلام فى بعض الكتب ١‏ 1» و فى النافع بشىء من الطعام 2 و روى عن الصادق عليه السّلام حسنا 09 و صحيحا 
«*)» و عن الكاظم عليه السّلام صحيحا «8. 

و فى الشرائع: صدقةُ و لو بكف من طعام 2١‏ و فى النهاية: بشىء 037 و فى التحرير: بتمرة 24 و نحوه التلخيص »4١‏ ثم فيه» و 
الغنية 0٠١‏ و المهذّب: إِنْ فى الكثير منه شاه .)١١‏ 

و فى الكافى: فإن قتل زنابير فصاعء و فى قتل الكثير دم شا ١؟1).‏ و فى المقنعة: 

تصدّق بتمرة» فإن قتل زنابير كثيرة تصدّق بمدّ من طعام أو مدّ من تمر 170). و نحوه جمل العلم و العمل «015» و فى التحرير: و 
هو حسن «018» و نحوه المراسم 18 إِلَا فى مدّ من طعام, فلم يذكر فيه. 

و كان معنى «شبهه التمر أو الزبيب و غيرهماء و كان القول بالتمر لكونه من الطعام, و أنّه ليبس خيرا من الجراد. و كان إيجاب 
الشاه لكثيرة للحمل على الجراد» و إيجاب المد الصاع بضم فداء بعضه إلى بعض. 


وفى المبسوط جوز قتله ثم التكفير عنه بما استطاع .)١7‏ و تردد فى المنتهى 


)١(‏ دعائم الإسلام: ج ١‏ ص 2٠١‏ فقه الامام الرضا عليه السّلام: ص 78؟. 
(؟) المختصر النافع: ص .٠١١‏ 

() وسائل الشيعة: ج 4 ص 191 ب 8 من أبواب كفارات الصيد ح .١‏ 
(؟) المصدر السابق ح ؟. 

(0) المصدر السابق ح ". 

(2) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 1858. 

(0) النهاية و نكتها: ج اص “*وع. 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١8‏ س 58. 

(9) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج اص "”. 

.4 س‎ 8١5 الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )٠١( 

.578 ص‎ ١ انظر المهذب: ج‎ )1١( 

.5١8 الكافى فى الفقه: ص‎ )1١( 

(19) المقنعة: ص 87”/8. 

(1) جمل العلم و العمل (رسائل المرتضىء المجموعة الثالثة): ص ؟/. 
(10) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١8‏ س 58. 

.١77 المراسم:‎ )18( 

(01) المبسوط: ج ١‏ ص 764 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع ص: 7" 


أوّلا فى الجوازء ثم ذكر أنْ أصحابنا رووا فيه شيئا من الطعام .»١١‏ و كذا المحقق فى الشرائع تردد أوّلاء ثم استوجه المنع ."7١‏ 

و وجه الجواز الأصلء و كونه من المؤذيات» مع قول الصادق عليه الس لام فى خبر غياث بن إبراهيم: يقتل المحرم الزنبور و النسر 
و الأسود الغدر و الذئب و ما خاف أن يعدو عليه «. و قول أمير المؤمنين عليه السّ.لام فى خبر وهب بن وهب المروى فى قرب 
الاسناد للحميرى: يقتل المحرم ما عدا عليه من سبع أو غيره؛ و يقتل الزنبور و العقرب و النسر و الذئب و الأسد و ما خاف أن 


يعدو عليه من السباع و الكلب العقور «6». و لا ينافى الجواز وجوب الكفارة. 


ولاشىء فى الخطأ فيه أى قتل الزنبور للأصلء و قول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح «4) ابن عمار و حسنه: إن كان خطأ فلا 


شىء عليه «2), و كأنّه لا خلاف فيه و إن أطلق التكفير جماعة. 
و أقسام ما عدا ذلك باعتبار الجزاء عشرة 
اشارة 


كلها من الصيدء إِنَا القملهُ فإنّما ذكرت استطرادا. 


أ: فى قتل النعامة بدنة 


كماهو المشهور. و قالابن زهرةٌ: بلا خلاف 7 وابه أخبار ثلاثة» منها صحيحان «8/. و فى التذكرةٌ «9) و المنتهى )٠١١‏ 


و فى النهاية )1١«‏ و المبسوط ١3١١‏ و السرائر: جزور «237)» و به خبر أبى الصباح عن 


.185 شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(1) منتهى المطلب: ج " ص 8١١‏ س 18. 

(") وسائل الشيعة: ج 9 ص 188-١81‏ ب 84١‏ من أبواب تروكك الإحرام ح . 

(©) قرب الاسناد: ص 62. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 191 ب 8 من أبواب كفارات الصيد ح ؟. 

(2) المصدر السابق ح .١‏ 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١‏ س 6" 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 18١‏ ب ١‏ من أبواب كفارات الصيد ح ١ص‏ 188١ب‏ 7ح “. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ع7 س ."١‏ 

.١18 س‎ 8٠١ منتهى المطلب: ج 7 ص‎ )٠١( 

.ع8١٠ النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

"84 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(1) السرائر: ج ١‏ ص *08. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: /الا" 

الصادق عليه السّلام »»2١١‏ و فى طريقه ابن الفضيل. 

والاامخالفة ينه وبين الأدلة لابين القوليق كما بظهن من الشتكلنف :09 :وفاقا للتذكرة :8 ف المحهن تجرر 60 و غير هماء إذالا 
فرق بين الجزور و البدنة إِلَما أن البدنة ما تحرر للهدىء و الجزور أعمء و هما يعمان الذكر و الأنثى كما فى العين 8١‏ و النهاية 
الأثيرية 1 و تهذيب الأسماء للنووى 37 و فى التحرير له؛ و المعرب و المغرب فى البدنة» و خصت فى الصحاح 8 و الديوان 
«9) والمحيط 0٠١‏ و شمس العلوم بالناقة و البقرة. 

لكن عبارة العين كذا: البدنة ناقة أو بقر الذكر و الأنثى فيه سواءء يهدى إلى مكة .١١‏ فهو مع تفسيره بالناقة و البقرة نض على 
التعميم للذكر و الأأنثى» فقد يكون أولئكك أيضا لا تخصونها بالأنثى, و إِنّما اقتتصروا على الناقة و البقرة تمثيلاء و إِنّما أرادوا 
تعميمها للجنسين ردا على من يخصّها بالإبل» و هو الوجه عندنا. و يدل عليه قوله تعالى 5 وَجحِتْ جُتو با 013١‏ 

قال الزمتفوع »واه الآبل خاطية:و لآن رسول الله.ميل اللدكليةز آله الحق القو الال يق قال #اليدتة عن سبعة و البقرة 
عن سبعة» فجعل البقر فى حكم الإبل صارت البدنة فى الشريعة متناولة للجنسين عند أبى حنيفة و أصحابه. و إِلَا فالبدن هى 


." من أبواب كفارات الصيد ح‎ ١ ب‎ 187-18١ وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )١( 


() مختلف الشيعة: ج 5 ص 14. 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص لاس ١م‏ 08 

(؟) منتهى المطلب: ج 7اص 87١‏ س .19-١7‏ 

(0) العين: ج 8 ص 88 ماده «بدن). 

(©) النهاية: ج ١‏ ص ٠١8‏ ماده «بدن). 

(/) تهذيب الأسماء: ج 7 ص ١١‏ ماده «بدن). 

(8) الصحاح: ج ه ص 7٠١77/‏ ماده «بدن). 

(9) ديوان الأدب: ج ١‏ ص 77 مادةٌ «فعله). 

)٠١(‏ القاموس المحيط: ج * ص ٠٠١‏ مادة «البدن). 

)1١(‏ العين: ج 8 ص 8ه ماده «بدن). 

)1١(‏ الحجخ:ع". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع ص: /" 

الابل» و عليه تدل الآية 0١١‏ انتهى. ثم لما كانت البدنة اسما لما يهدى اعتبر فى مفهومها السن المجزئ فى الهدى» و مضى. 

فإن عجز عن البدنة قوم البدنة و فض ثمنها على البر و أطعم المساكين لكل مسكين نصف صاع إلى أن يطعم ستين مسكينا. 
ولا تجب الزيادة على ستين إن زاد البر» و لا الإتمام لو نقص وفاقا للشيخ 7١‏ و ابنى حمزةٌ «* و إدريس «8» و البراج «8) و ابنى 
سعيد 20 إِلَّا أن فى المبسوط 17 و الخلاف 8١‏ و الوسيلة «4) و الجامع ٠١١‏ مكان «البثر) الطعام. 

و فى التذكرة 1١٠‏ و المنتهى: إِنّ الطعام المخرج الحنطة أو الشعير أو التمر أو الزبيب» قال: و لو قيل: يجزئ كل ما يسمى طعاما 
كان حسناء لأنّ الله تعالى أوجب الطعام .17١‏ 

قلت: و كان من ذكر البر احتاطء لخبر الزهرى الآتى, و لأنّه يقال: إن الطعام ينصرف إلى البر. و فى صحيح أبى عبيدة الذى 
تسمعه الآن تقويم الدراهم طعاما. 

و دليل الحكم قول الصادق عليه الد.لام فى صحيح زرارة و محمد بن مسلم: عليه بدن فإن لم يجد فإطعام ستين مسكيناء فإن 
كانت قيمة البدنة أكثر من إطعام ستين مسكينا لم يزد على إطعام ستين مسكيناء و إن كانت قيمة البدنة أقل من إطعام ستين 
مسكينا لم يكن عليه إِلّا قيمة البدنة «1». و نحوه مرسل جميل عنه عليه السَّلام «15). 


.108 -١857 تفسير الكشاف: ج اص‎ )١1( 
.68١ النهاية و نكتها: ج اص‎ )( 

إفرة الوسيلة: ص /ا١.‏ 

(©) السرائر: ج ١‏ ص 9ه2. 

)6 المهذب: ج ١‏ ص /17. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 4"". 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 5917 المسألة .52٠‏ 


(9) الوسيلة: ص .١127/‏ 

.184 الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

."# ص 7س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

١ منتهى المطلب: ج 7 ص ”877 س‎ )١1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 188 ب ١‏ من أبواب كفارات الصيد ح ". 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص *18 ب ١‏ من أبواب كفارات الصيد ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع ص: 94" 

وفى الخلاف: الإجماع على عدم وجوب الزائد .2١١‏ 

و أمًا أن لكل مسكين نصف صاع. فلقوله عليه السّ.لام فى صحيح أبى عبيدة: إذا أصاب المحرم الصيد و لم يجد ما يكفر فى 
موضعه الذى أصاب فيه الصيد قوّم جزاؤه من النعم دراهمء ثم قوّمت الدراهم طعاماء لكلّ مسكين نصف صاع .07١‏ 

و أطلق فى المقنع 0 و المقنعة «©) و جمل العلم و العمل «08 و المراسم: ان من لم يجد البدنة أطعم ستين مسكينا «8» كخبر 
أبى بصير: سأل الصادق عليه السّ.لام فإن لم يقدر على بدنة» قال: فليطعم ستين مسكينا 07. و قوله عليه السّ.لام فى صحيح ابن 
عمّار: من أصاب شيئا فداؤه بدنة من الإبل» فإن لم يجد ما يشترى به بدنة فأراد أن يتصدق فعليه أن يطعم ستين مسكينا كل 
مسكين مدا «8). و حكى نحوه عن الحسن )4١‏ و على ابن بأبويه .23١١‏ 

و يمكن الجمع باختلادف القيمة؛ فإن وقت بمدّين يتصدّق بهماء و إِنَا فبمد على كلّ أو على البعضء و لكن لا أعرف به قائلا 
بالتنصيصء و يحتمله كلام من أطلق إطعام الستين. 

و أطلق الحلبيان: إِنّ من لم يجد البدنة تصدّق بقيمتها »1١«‏ كقول أبى جعفر عليه الّ.لام لمحمد بن مسلم فى الصحيح على 
الظاهر: عدل الهدى ما بلغ يتصدق به .)١١١‏ 


٠١ ص 577 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص ”18 ب 7 من أبواب كفارات الصيد ح .١‏ 
(9) المقنع: ص 8/. 

(©) المقنعة: ص 0"”؟. 

(0) جمل العلم و العمل (رسائل المرتضى المجموعة الثالثة): ص ./١‏ 

(©) المراسم: ص .١١9‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 188 ب ١‏ من أبواب كفارات الصيد ح .٠١‏ 
(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 188 ب ١‏ من أبواب كفارات الصيد ح .١١‏ 
() حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج * ص 47. 

.47 حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج * ص‎ )٠١( 

.7١0 الغنية (الجوامع الفقهية): ص ١ه س #”؛ الكافى فى الفقه:‎ )١١( 
. من أبواب كفارات الصيد ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 188 ب‎ )1١( 
"ع٠ كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص:‎ 


و تجوز تزيلة على الأول كما فى المخلف 5ه 

و قال الصادق عليه السّ.لام فى خبر داود الرقى فيمن عليه بدنة واجبة فى فداء: إذا لم يجد بدنة فسبع شياه؛ فإن لم يقدر صام 
ثمانية عشر يوما .)27١‏ و هو فتوى المقنع رضي و الجامع (©"» مع موافقتهما المشهور فى النعامة «6). 

فإن عجز عن الإطعام صام عن كل نصف صاع يوما وفاقا للحلبيين «2» و ابنى إدريس “237 و البراج وابنى سعيد (4) و النهاية 
0٠‏ والمبسوط )١١«‏ و التبيان 1" و المجمع 39 وفقه القرآن للراوندى 2١89‏ لقول على بن الحسين عليه السّلام للزهرى فيما 
رواه الصدوق فى المقنع "18١‏ و الهداية «018: يقوّم الصيد قيمة؛ ثم تفض تلكك القيمة على البر» ثمم يكال ذلك البر أصواعاء 
و لقول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح أبى عبيدة: فإن لم يقدر على الطعام صام لكل نصف صاع يوما 221079). و قول أبى جعفر 


عليه السّلام لمحمد بن مسلم فى الصحيح على الظاهر: فإن لم يكن عنده فليصم بقدر ما بلغ لكل طعام مسكين يوما «18. 


.4١ مختلف الشيعة: ج 5 ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 185 ب 7 من أبواب كفارات الصيد ح . 
(9) المقنع: 8/. 

(؟) الجامع للشرائع: ص 18/8. 

(0) لا يوجد كتاب الحج فى النسخة المتوفرة لدينا. 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص ١س‏ 2" الكافى فى الفقه: ص .5١8‏ 
(/) السرائر: ج ١‏ ص 208. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 777. 

(9) الجامع للشرائع: ص 184 شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

.ع8١٠ النهاية و نكتها: ج اص‎ ٠١( 

.”86 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

.77 التبيان: ج * ص‎ )1١( 

(1) مجمع البيان: ج اص 758. 

(1) فقه القرآن: ج ١‏ ص ."١١‏ 

(10) المقنع: ص 8ه- /1ه. 

(15) الهدايهُ: ص 68. 

(10) وسائل الشيعة: ج 4 ص *18 ب ١‏ من أبواب كفارات الصيد ح .١‏ 
(16) وسائل الشيعة: ج 4 ص 188 ب ١‏ من أبواب كفارات الصيد ح . 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: ١ع"‏ 

و فى الغنية: الإجماع عليه .0١١‏ و فى التبيان: إِنّه مذهبنا 4079 و فى المجمع «”") وفقه القرآن «6): إِنّه المروى عن أثمتناء و الحلبيان 
إنّما جعلا الصيام بدلا من القيمه و لم يذكرا الإطعام» و لقد أراداه لنص الكتاب و السنة. و فى الخلاف عن كل مد صوم يوم 


«2» وهو مبنى على إعطاء كل مسكين مدًا. و يوافقه قول الصادق عليه السّد.لام فى مرسل ابن بكير: بثمن قيمة الهدى طعاماء ثم 


يصوم لكل مدّ يوما «*. ثم إن يصوم إلى أن يتم شهرين. 

فإن انكسر البرء بأن بقى مد أو أقل أو أكثر دون صاعء كان البر ثلاثين صاعا إلا مدا أو مدا و نصفا أكمل الصوم, فصام عنه يوما. 
قال فى التذكرة 07 و المنتهى: لا نعلم فيه خلافا أن صيام اليوم لا يتبعضء و السقوط غير ممكن لشغل الذمة؛ فيجب كمال اليوم 
3١‏ 

ولا-.يصام عن الزائد على شهرين لو كان كأن يكون البر مثلا أربعين صاعاء للأصلء و قول الصادق عليه السّد.لام فى مرسل ابن 
بكير: فإذا زادت الأمداد على شهرين فليس عليه أكثر منه «4). و فى الغنية: الإجماع عليه .23٠١‏ 

و الأقرب الصوم عن الستين و إن نقص البدل كأن كان خمسة و عشرين صاعا- مثلا- وفاقا للمقنعة 01١‏ و المراسم 017 و جمل 
العلم و العمل 20 لإطلاقهم صيام شهرين متتابعين أو ستين يوما للاحتياط» لاحتمال عدل الصيد أو 


"8 س‎ 0١ الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )١( 

(9) التبيان اح © ل ا 

() مجمع البيان: ج “اص 768. 

(©) فقه القرآن: ج ١‏ ص 17" 

(5) الخلاف: ج ١‏ ص 5:7 المسألة 188. 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 18# ب 7 من أبواب كفارات الصيد ح 5. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8ع” س .٠١‏ 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 87١‏ س 17. 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص 185 ب 7 من أبواب كفارات الصيد ح 5. 

.” س‎ 0١5 الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )٠١( 

)1١(‏ المقنعة: ه0"؟. 

.1١19 المراسم:‎ )11( 

(1) جمل العلم و العمل (رسائل المرتضى- المجموعة الثالثة): ص ."١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 67" 

الجزاء لا الطعام؛ و لا يعلم أن عدلهما يتناول ما دون ستين يوما. و يعارضه الأصل و الأخبار .01١‏ و ظاهر الأكثر» و صريح الغنية 
و التذكرة «"3» و المنتهى «©» و التحرير «8) و الكافى (2). 

فإن عجز صام ثمانية عشر يوما للأخبار 07 و هى كثيرة. إلَا أنّها لم تقتدّد بالعجز عن الشهرين أو عدل أمداد الطعام» بل أطلقها 
عند العجز عن الصدقة» و وافقها الحسن ١‏ و الصدوق «4). 

و بالحمل على العجز عن عدل أمداد الطعام يحصل الجميع بينها و بين ما مرّ مع الاحتياط و رعاية المطابقة لسائر الكفارات. 

و فى وجوب الأ-كثر لو أمكن كعشرين يوما مثلا- إشكال من الأصلء و إطلاق الأخبار و الفتاوى بصوم الثمانية عشره و من 
الاحتياط» و أن الميسور لا يسقط بالمعسور. 

و لوعجز بعد صيام شهر عن شهر آخر فأقوى الاحتمالات وجوب تسعة لأنَّ المعجوز عنه شهر و بدله تسعة و إن قدر على 
الأكثر» ثم الأقوى وجوب ما قدر عليه من تسعةٌ فما زاد, لأنّ الميسور لا يسقط بالمعسور مع الاحتياط» و خروج الغرض عن 


إطلاق الأخبار و الفتاوى بثمانية عشر عن شهرينء فإنّه إذا كان يصوم لم يكن عاجزا و الآن عاجز عن شهر لا عن 


.187 ؟ ج 9 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ب ” من أبواب كفارات الصيد ح‎ )١( 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١5‏ س ". 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 70س 8-8 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١5‏ السطر الأخير. 

(©) الكافى فى الفقه: ص .5١8‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 187- 185 ب 7 من أبواب كفارات الصيد ح ” ع, ع .١١ 03٠١‏ 
(8) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج "اص 47. 


)0 المقنع: ص /الا. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع ص: ©" 


شهرينء ولا يدخل بهذا فى عموم الأخبار و الفتاوى بتسعةُ عن شهرء فإنّها فيمن تكليفه شهر من أُوّل الأمر لا من بقى عليه شهر. 
ثم السقوط لأنّه يصدق عليه من أوَّل الأمر إلى آخره أنه ممّئن عليه شهران. و قد عجز عنهماء فيشمله أدلّهُ الثمانية عشر و قد 
صامها. و يقؤيه أنّ اللّه تعالى عليم بعجزه عنهما قبل شروعه فى الصوم؛ فعجزه كاشف عن أَنّه تعالى لم يكن كلفه إلا ببدل 
الشهرين و هو الثمانية عشر» و يعارضه احتمال أن يكون التكليف منوطا بعلم المكلف لا المكلفء فما لم يعلم عجزه كان مكلّفا 


بالشهرين. و إِنّما انتقل تكليفه إلى البدل من حين علمه بالعجز, فعليه تسعةٌ أو ما قدر. 


و فى فرخ النعامة صغير من الإبل على رأى وفاقا للخلاءف ١١‏ و الكافى "١‏ و الشرائع «” والأحمدى «©» و المقنعةهٌ «©) و 
المراسم «2) و جمل العلم و العمل 037 و السرائر 4٠‏ و فى الأربعة الأخيرة: فى سنّهُ للأصلء و المماثلة التى فى الآية «4. 

و فى الشرائع 39 و التحرير 011 و التهائة 0079و المبسوط: إن به زواية 60178 :واف الأبخيرين: إن الأبخواط مساوائه للكبيره 
لعموم أخبار أن فى النعامة بدن أو جزورا 0015 أو خصوص خبر أبان بن تغلب: سأل الصادق عليه الس لام عن محرمين أصابوا 


أفراخ نعام فذبحوها و أكلوهاء فقال: عليهم مكان كل فرخ أصابوه و أكلوه 


.18١ الخلاف: ج 7 ص 799 800 المسألة‎ )١( 

.5١28 الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص .٠١7‏ 

(0) المقنعة: ص 8"”؟. 

(©) المراسم: ص .١١9‏ 

(0) جمل العلم و العمل (رسائل المرتضى المجموعة الثالثة): ص ."١‏ 
(8) السرائر: ج ١‏ ص ١28ه.‏ 

(9) المائدة: 40. 


.188 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )٠١( 

." س‎ ١١8 ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

)1١(‏ النهاية و نكتها: ج اص 88ع. 

(17) المبسوط: ج ١‏ ص 767 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص ”187 ب 7 من أبواب كفارات الصيد. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: ع6" 

بدنة .01١‏ و فيه أَنّهم جنوا جنايتين القتل و الأكل» فيضاعف عليهم الفداء لما يأتى. 

و جوّز فى المختلف عموم البدنة للصغير و الحمل على الاستحباب «27. و فى المنتهى 3 و التذكرة: إِنْ الكبير أولى «. و فى 
الأحمدى: إن تطوّع بالأعلى سنا كان تعظيما لشعائر الله «». و فى المهذّب: فى صغار النعام مثل ما فى كبارهاء و قد ذكر أن 
الصغير منها يجب فيها الصغير من الإبل فى سنَهُ و كذلكك القول فى البقر و الغنم» و الكبار أفضل «6. و كأنّه يعنى إن قلنا أن 
الواجن: هو الضغير. 

و مع العجز يساوى بدل فدائه من الإطعام» أو الصيام بدل فداء الكبير إِلَا أنه يقوّم هنا الصغيرة من الإبل الذى فى سنّه. 


ب: فى كل من بقرهُ الوحش و حماره بقرةٌ أهلية 


وفاقا للأكثر للمماثلة» و الأصل و الأخبار 07. 

و فى المقنع: إن فى حماره بدنةُ 0/8 لقول الصادق عليه السّ.لام فى خبر سليمان بن خالد: فى الحمار بدن «4). و خبر أبى بصير: 
سأله عليه السّ.لام عن محرم أصاب نعامة أو حمار وحشء قال: عليه بدنة .٠١«‏ و بعد تسليم سنديهما يحملان على الفضل- كما 
يعطيه كلام أبى على -0١١١‏ أو البقرة» لما مرّ من عموم البدنة لها عند الحنفية ١١١‏ 


.4 من أبواب كفارات الصيد ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 188 ب‎ )١( 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسن» كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلد, دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم, قم - ايران» اول» 8ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2) ص: 68" 

(؟) مختلف الشيعة: ج * ص .٠١"‏ 

(") منتهى المطلب: ج ؟ ص ١7س‏ 0# 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 68س 18. 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ‏ ص .٠١7‏ 

(©) المهذب: ج ١‏ ص .77١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص -18١‏ 187 ب ١‏ من أبواب كفارات الصيد. 


() المقنع: ص /". 


(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص 18١‏ ب ١‏ من أبواب كفارات الصيد ح ؟. 

.* من أبواب كفارات الصيد ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج 9 ص ”18 ب‎ )09١( 

.7 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )1١( 

.188 -١87 تفسير الكشاف: ج “اص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جءع, ص: مع" 

و جماعةٌ من اللغويين. 

فإن عجز عن البقرة قوّم البقره و فض ثمنها على البر أو على أحد الأربع من البر و الشعير و التمر و الزييب؛ أو على كل ما يسمى 


طعاما. 

و أطعم المساكين» كل مسكين نصف صاع إلى أن يطعم ثلاثين مسكيناء و الزائد على ثلاثين مسكينا له و لا يجب الإكمال لو 
نقص عنها. 

فإن عجز صام كل نصف صاع يوماء فإن عجز فتسعة أيام عنها وفاقا للشيخ )١١‏ و بنى حمزةٌ «7) و إدريس «3 و البراج ©) و 
ابنى سعيد (6). 


و البر نما هو فى السرائر «18 و الشرائع 07» و لم يثبت ابن حمزه لفداء الحمار بدلاء و الأخبار 8 ناطقَهٌ به لهما عموما أو 
خصوصا. إلا أنّ فى أكثرها: أنَّ البدل إطعام ثلاثين» فإن لم يقدر صام تسعة أيام؛ كما فى المقنع «4) و المقنعة 20٠١١‏ و جمل 
العلم و العملء و ليس فيه ذكر للحمار »01١‏ و الذى قدر الإطعام و الصيام بما يفى به قيمةٌ البقره من الطعام ما مرّ من صحيحى 
أبى عبيدة و ابن مسلم ١؟01.‏ فليحمل سائر الأخبار على أنه لا يجب الزائد على ثلاثين. و فى الخلاف الإجماع عليه فى البقرة 
009 


و على العجز عن الصوم عن كل مسكين يوماء و فى الخلاف: الصوم عن كل 


.ع8١٠ النهاية و نكتها: ج اص‎ )١( 

(؟) الوسيلة: ص .١127/‏ 

() السرائر: ج ١‏ ص 88ه- /اهه. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 777. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 2588 الجامع للشرائع: ص 184. 

(2) السرائر: ج ١‏ ص 0608. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص 187-18١‏ ب ١‏ من أبواب كفارات الصيد. 
(9) المقنع: ص //. 

)0٠١(‏ المقنعة: ص 0"”؟. 

./١ جمل العلم و العمل (رسائل المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )1١( 
.“ و‎ ١ وسائل الشيعة: ج ه ص 187 و 180 ب 7 من أبواب كفارات الصيد ح‎ )1١( 
٠١ ص 577 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )1( 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 2ع" 

مد يوما 0١١‏ بناء على ما مرّ. 

و فى المراسم: إِنّ بدل البقرة فداء بقره الوحش على النصف من بدل البدنة فى الإطعام؛ و فى الصيام الأسوفى و الأدنى 2١‏ و 
متف كلابهقن ندل البزاتة و لشى:قه لليحمان 3 2ن 

و قال الحلبى: إِنَّ فيهما بقرة فإن لم يجدها تصدق بقيمتهاء فإن لم يجد فض القيمة على البر» و صام لكل نصف صاع يوما 70. 
وهو نحو كلامه فى النعامة» و نحوه ابن زهرة 20" و الكلام فى أن الصوم ثلاثين يوما أو بإزاء ما يفى به القيمهُ من الأصواع كما 
مر خلافا و دليلا. 


قال ابن زهرةٌ: بلا خلاف 24١‏ و فى المنتهى: الإجماع عليه 2١‏ و الآية » تدل عليه» و الأخبار به كثيرة» و هى تعم الضأن و 
المعز الذكر و الأنتى 1: 

فإن عجز قوّمها و فض ثمنها على البر أو غيره ممما عرفت و أطعم كل مسكين مدّين إلى عشرة مساكين. 

ولا يجب الزائد عن عشرةُ إجماعا على ما فى الخلاف «4) و للأصلء و خلوٌ النصوص عنه. و لا الإكمال» و نص عليه فى سائر 
كتبه 2.230١‏ و فى النهاية )١١١‏ 


.52٠ ص 5917 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

.١١١ المراسم:‎ )0( 

() الكافى فى الفقه: 500. 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 817. 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 817. 

(©) منتهى المطلب: ج ؟ ص 877١‏ س 78. 

(0) المائدة: 40. 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 18١‏ ب ١‏ من أبواب كفارات الصيد. 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص 577 المسألة ٠١‏ 

١ ص 218 تحرير الأحكام: ج‎ ١ ص 78س 224 منتهى المطلب: ج ؟ ص 877 س 18 الإرشاد: ج‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 
صن 118 سن‎ 

.68١٠ النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج2) ص: 61" 

و المبسوط ١١‏ و السرائر "١‏ و الوسيلة 0 و المهذب 0", لكن الجامع 04 و النافع «2) و الشرائع 3" كالكتاب, و كأنّه مراد» و 
المستند ما مرّ من خبرى أبى عبيدة و ابن مسلم. 

وأطلق فى المقنع «8 و المقنعة «4) و جمل العلم و العمل 3١١‏ و المراسم إِنه إن لم يجد شاه أطعم عشرةٌ مساكين 20١١١‏ و 
يوافقه أكثر الأخبار .)0١7«‏ 


فيجوز أن يكون المصنف هنا و المحّق احتاط بتركك عدم الإكمالء و أطلق الحلبيان أن على كل من لم يجدها القيمة 17) 
كخبرى أبى عبيدة و ابن مسلم. 

فإن عجز عن الإطعام صام عن كل مدّين يوما كما هو المشهور أو عن كلّ مد كما فى الخلاف 00150 و صام عشرة أيام و إن لم 
يف القيمةُ بعشرةٌ مساكين كما هو ظاهر الوسيلةٌ )١0«‏ على ما مرٌ من الخلاف. 

فإن عجز صام ثلاثة أيام و فى المقنع «018 و المقنعة 010 و المراسم «018) و جمل العلم العمل: إِنْ العاجز عن الإطعام يصوم 
ثلاثة أيام 099 و يوافقه الأخبار 27١‏ سوى أخبار أبى عبيدةٌ و ابنى مسلم و بكير» و بالحمل على العجز عن عشرة أيام أو ما 


."6٠ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص 0817. 

(*) الوسيلة: ص .١189‏ 

() المهذب: ج ١‏ ص 777. 

(5) الجامع للشرائع: ص 184. 

(9) المختصر النافع: ص ؟١٠.‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

(8) المقنع: لالا. 

(9) المقنعة: ص 0"”؟. 

."١ جمل العلم و العمل (رسائل المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )٠١( 

.١٠١ المراسم: ص‎ )1١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص ”187 ب 7 من أبواب كفارات الصيد. 

(1) الكافى فى الفقه: ص 73١8‏ الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١5‏ س .١‏ 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 5917 المسأله .58٠‏ 

(10) الوسيلة: ص .١189‏ 

(19) المقنع: 8/. 

(10) المقنعة: ص 6"8. 

(18) المراسم: ص .١7٠١‏ 

(19) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص ."١‏ 

.٠١ ب ” من أبواب كفارات الصيد ح ”, ع,‎ 188 -١18* وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )7١( 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: /ع"‎ 

يفى به القيمة يجمع بينهما. 

و فى الكافى ١١‏ و الغنية: إِنّهِ يجوز لمن لم يجد الفداء و القيمة أن يصوم ثلاثة أيام و أن من صام بالقيمة أقل أجزأه» و إن 
زادت القيمة لم يلزمه الزائد ."7١‏ 

وفئ التعلب والأرنب شاة عندنا على مافى الغنية 8*9 و .فى المتتهئ 20 و التذكرة: فى الأرنب أنه مذهب غلماتنا «8).و الأخبار 


فى الأرت كثيرة (2). 

و فى الثعلب خبر أبى بصير: سأل الصادق عليه الّلام عن رجل قتل ثعلباء قال: عليه دم قال: فأرنباء قال: مثل ما فى الثعلب 07 و 
أيضا فالشاهً مثله من النعم» و هو أولى بذلكك من الأرنب» فإن عجز عن الشاءً استغفر الله و لا بدل لهاء وفاقا للمحقق 8 و ظاهر 
الصدوقين «4) و ابن الجنيد 23٠١١‏ و أبى عقيل »)١١١‏ للأصل من غير معارض» و ستسمع المعارض. 

وقيل فى المقنعة )١١١‏ و المراسم ٠39‏ و النهايةٌ )١18«‏ و المبسوط )١6«‏ و جمل العلم و العمل )١18«‏ و السرائر »١7«‏ و المهذدب 
«16) و الوسيلة )١9«‏ و الجامع (30: أنْهما 


.5١8 الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

(5) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١5‏ س .١‏ 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 817. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 877 س 6. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 750 س /". 

(©) وسائل الشيعة: ج 4 ص 184 ب 8 من أبواب كفارات الصيد. 

(/) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١9١‏ ب 5 من أبواب كفارات الصيد ح ع. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

(9) المقنع: ص 78و نقله عن على بن بابويه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص .٠٠١‏ 

.49 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج  ص‎ )٠١( 

)١١(‏ نقله عنه فى المصدر السابق. 

)1١(‏ المقنعة: ص ه”؟. 

(1) المراسم: ص .١17١‏ 

(16) النهاية و نكتها: ج اص مع" 

(10) المبسوط: ج ١‏ ص 76٠‏ 

(15) جمل العلم و العمل (رسائل المرتضى المجموعة الثالثة): ص ."١‏ 

(1) التحرير: ج ١‏ ص ١١8‏ س .٠١‏ 

(10) المهذب: ج ١‏ ص 777. 

.١189 الوسيلة: ص‎ )١9( 

.189 الجامع للشرائع: ص‎ )٠0( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 9ع" 

كالظبى فى البدلء لقول الصادق عليه الّ.لام فى صحيح ابن عمّار: من كان عليه شاه فلم يجد فليطعم عشرةٌ مساكين» فمن لم 
يجد صام ثلاثة أيام .)١١‏ و ما مرٌ من أخبار أبى عبيدة و ابنى مسلم و بكير. 

والابدال المتقدمة كلها على الترتيب على رأى وفاقا للأكثرء لظاهر الأخبار «) و الاحتياطء و خلافا للخلاف 0 و الجمل و 
العقود 06 و الوسيلة «8) و السرائر « ففيها التخبير» للأصل مع احتمال «أو) التى فى الآية 17 للتخيير أو التقسيم» و ضعفه ظاهرء 


و أضعفك :مه هنا يقال: إِنّْ ظاهر «أو» للتخيير. 
نعم قال الصادق عليه التّ.لام فى صحيح حريز: كل شىء فى القرآن «أو) فصاحبه بالخيار يختار ما يشاءء و كل شىء فى القرآن 
«فمن لم يجد فعليه كذا» فالأوّل بالخيار .)/١‏ 


د: فى كسر كل بيضة من النعامة 


بكرة من الإبل إذا تحرك فيها الفرخ و كان حيا فتلف بالكسر كما فى النافع «4) و النزهة »٠‏ والمعروف فى اللغدٌ: إِنّها أنثى 
البكر و هو الفتى» و كأنّهم إِنْما أرادوا الوحدهٌ كما فى الشرائع .)١١١‏ 

و المستند خبر سليمان بن خالد عن الصادق عليه الّلام: إن فى كتاب على عليه السّ.لام فى بيض القطاة بكارة من الغنم إذا 
أصابه المحرم مثل ما فى بيض النعام بكارة من 


.١١ من أبواب كفارات الصيد ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 188 ب‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص 748 ب ١6‏ من أبواب كفارات الإحرام. 

(”) الخلاف: ج ١‏ ص 5917 المسألة .58٠‏ 

(6) لم يذكر الكفارات و أنما عزاها الى كتاب النهاية» لا حظ الجمل و العقود: ص .١717/‏ 

.١289 الوسيلة:‎ )0( 

() السرائر: ج ١‏ ص 0017. 

(0) المائدة: 40. 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص 798 ب ١6‏ من أبواب كفارات الإحرام ح .١‏ 

(9) المختصر النافع: ص ؟١٠.‏ 

() نزهة الناظر: ص 24. 

() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

الإبل .١١‏ و عليه حمل إطلاق صحيح على بن جعفر سأل أخاه عليه الس لام عن رجل كسر بيض نعام؛ فى البيض فراخ قد 
تح د كك فقال: عليه لكل فرخ تحركك بعير ينحره فى المنحر «7)؛ احتياطا و رعايةٌ للمماثلة» كما حمل إطلاق ذلك على التحركك 
لها سيا كك 

و فى النهاية «) و المبسوط ١‏ و التحرير «08» و المختلف «” و التذكرةٌ «7) و المنتهى: عن كلّ بيضة بكارة من الإبل »8١‏ و لا 
معنى له فإنّها جمع بكر. نعم فى بيضها بكارة كما فى الخبر فى كلّ واحد واحد كما فى الشرائع .١‏ 

و فى العين: البكر من الإبل ما لم يبزل؛ و الأنثى بكرة فإذا بزلا فجمل و ناقة .3٠١١‏ و فى تهذيب اللغهُ عن تغلب عن ابن الأعرابى 
قال: البكر ابن المخاض و ابن اللبون و الحق و الجذع. فإذا أثنى فهو جمل و هى جملة و هو بعير حتى يبزل» و ليس بعد البازل 
عق ونسفى )لا قد الكى سن وسنت قال الا فر وما قاله ابن الأعرابى صحيح. و عليه كلام من شاهدت من العرب )١١«‏ 
اتتهى :فالبعين: غندذهما الى خاصة: 

وقال الأزهرى فى كتاب التهذيب: ِنَّ البعير هو البازل «؟١»‏ كما فى العين 2.2١79‏ و فى المحيط: إِنّه الجذع 059 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١7‏ ب 75 من أبواب كفارات الصيد ح ؟. 
(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١28‏ ب 76 من أبواب كفارات الصيد ح .١‏ 
() النهاية و نكتها: ج اص عمع. 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 68". 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١8‏ س .١١‏ 

(9) مختلف الشيعة: ج * ص .١١١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 70س .6٠‏ 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 4717 س 77. 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

)٠١(‏ العين: ج ه ص 25" ماده «بكرا. 

)1١١(‏ تهذيب اللغهُ: ج ١‏ ص 7١7‏ ماده «بكرا. 

)1١(‏ تهذيب اللغة: ج ١‏ ص 7١17‏ (مادة بزل). 

(1) العين: ج 7 ص 17. 

(؟1) القاموس المحيط: ج ١‏ ص 7/8 مادة «البعرا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: "0١‏ 


وفى الكافى )١‏ و الغنية «؟): فصيلء و فى السرائر «”) و الجامع: من صغار الإبل «؟» هو اقتصار على أقل ما يسمى بكراء وفى 


المهذب «6) و الإصباح: 


ندائة 4121و فى الوسيلة: ماضن “لدبو لعلهنسا احتاطا بالكامل من البكر, مع أنه سيأتى أنْ فى بيض القطا ماخضا من الغنم» و 


سمعت خبر سليمان بن خالد بأنّها لبيض النعام. 


و إن لم يتحرّك فيها الفرخ أرسل فحولة الإبل فى إناث منها بعدد البيضء فالناتج هديا بالغ الكعبة للأخبار 0 فإن لم ينتج 
شىء منها أو بعضها لم يكن عليه شىء. و لما اقتصر فى أكثر الأخبار على هذا الإرسال من غير تفصيل بتحرّك الفرخ و عدمه 
اقتصر عليه أبو على «4 و المفيد 3٠١١‏ و السيد 01١١‏ و سلار 01١١‏ و الصدوق فى المقنع «3» و وصف أبى على النوق بالعراب 


»٠5«‏ و لعلّه اكتفاء بالأقل. 


و دليل التفصيل مع الجمع قول الحسن عليه السَّلام: و البيض ربّما أمرق أو كان فيه ما يمرق .)18١‏ و قول الصادق عليه السَلام فى 
صحيح الحلبى: فإنّه رما فسد كله و ربّما خلق كله و ربّما صلح بعضه و فسد بعضه «018. 


.5١28 الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص ١ه‏ س ه. 
(* السرائر: ج ١‏ ص .28١‏ 

(6) الجامع للشرائع: ص 197. 

(5) المهذب: ج ١‏ ص 577. 


(8) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج + ص .6/٠‏ 

0 الوسيلة: ص .١188‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١5‏ ب "7 من أبواب كفارات الصيد. 

(4) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ‏ ص .١١١‏ 

)0٠١(‏ المقنعة: ص ع"6. 

() الانتصار: ص .٠٠١‏ 

(19) المراسم: ص .١17١‏ 

(1) المقنع: ص 8/. 

(16) نقله عنه العلامة فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص .١١١‏ 

(10) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١0‏ ب ”7 من أبواب كفارات الصيد ح ؟. 

(18) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١5‏ ب "7 من أبواب كفارات الصيد ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جءع, ص : 7" 

و نص الصدوقان فى الرسالة ١١‏ و الفقيه "7١‏ على الإرسال إذا تحركك. و أَنّه إذا لم يتحرّكك فعن كل بيضة شاه و كأنّهما استندا 
إلى الجمع بين الأخبار الإرسال. 

و قول الصادق عليه السّ.لام فى خبر أبى بصير: فى بيضة النعام شاه «0. و قول أبى جعفر عليه الّد.لام لأبى عبيدة فى الصحيح و 
غيره» إذ سأله عن محرم أكل بيض نعامة: لكل بيضة شاة ©". 

ثم فى المقنع: إذا أصاب المحرم بيض نعام ذبح عن كل بيضة شاه بقدر عدد البيضء فإن لم يجد شاه فعليه صيام ثلاثة أيام» فإن 
لم يقدر فإطعام عشرة مساكين» و إذا وطأ بيض نعام ففدغها و هو محرم فعليه أن يرسل الفحل من الإبل على قدر عدد البيض» 
فما لقح و سلم حتى ينتج كان النتاج هديا بالغ الكعبة «8). 

فكأنه عنى بالإصابة الأكلء ففرق بينه و بين الكسر كما يأتى» لاختصاص خبر أبى عبيدة بالأكل «#). و نص أبو على تساويهما 
7 

فإن عجز عن الإرسال فعن كل بيضة شاف فإن عجز أطعم عن كل بيضة عشرة مساكين, فإن عجز صام ثلاثة أيام وفاقا للأكثر و 
لقول الكاظم عليه السّ.لام فى خبر ابن أبى حمزة: فمن لم يجد إبلا فعليه لكل بيضة شاة» فإن لم يجد فالصدقة على عشرة 
مساكين لكل مسكين مد فان لم يقدر فصيام ثلاثة أيام «8/. و قول الصادق عليه السّد.لام فى صحيح ابن عمار: من كان عليه شاه 


فلم يجد 


(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ‏ ص .١١١‏ 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ؟" ص 64” ذيل الحديث 570. 

() وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١5‏ ب 75 من أبواب كفارات الصيد ح ”. 
(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١7‏ ب 75 من أبواب كفارات الصيد ح 2. 


)0 المقنع: ص 8/. 


(9) وسائل الشيعة: ج و ص 7١72‏ ب 76 من أبواب كفارات الصيد ح 6. 


(0 نقله عنه مختلف الشيعة: ج 5 ص .١١١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص 7١8-1١8‏ ب 77 من أبواب كفارات الصيد ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: 0" 

فليطعم عشرةٌ مساكين» فمن لم يجد فصيام ثلاثة أيام .)١١‏ 

و عكس الصدوق فى المقنع 7١‏ و الفقيه 07 فجعل على من لم يجد شاه فصيام ثلاثة أيام» فان لم يقدر أطعم عشرة. و سمعت 
عبارة المقنع» و به خبر أبى بصير عن الصادق عليه السَلام 9)» و هو ضعيفء و لم يذكر ابن زهرة الإطعام أصلا. 

ِ نصّ التحرير «0) و التذكرة 120 و المنتهى 27 و المختلف «8 و الدروس: إن لكل مسكين مدًا «4): للأصلء و خبر ابن أبى 
حمزة .)٠١١«‏ 

و أطلق القاضى: أن من وجبت عليه شاه فلم يقدر عليها أطعم عشرة مساكين كل مسكين نصف صاع .2١«‏ و ليس له أن يحتج 
بما سلف من صحيح أبى عبيدة؛ فإنّه فى إصابةُ الصيد و البيض ليس من الصيد. 

و حكى ابن إدريس عن المقنعة: أنْ على من عجز عن الإرسال أطعم عن كل بيضة ستين مسكيناء فإن لم يجد صام شهرين 
متتابعين» فإن لم يقدر صام ثمانية عشر يوما ١؟١21).‏ و لم نجده فى نسخهاء و لا حكاه الشيخ فى التهذيب. 


ه: فى كسر كل بيضة من القطاة 


و القبج و الدراج من صغار الغنم كما فى الجامع 003 و فى النافع 015 و الشرائع «18) فى القطا و القبج و بمعناه ما فى 


.١١ من أبواب كفارات الصيد ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 188 ب‎ )١( 
./8 المقنع: ص‎ )( 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 28" ذيل الحديث .707١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١8‏ ب "77 من أبواب كفارات الصيد ح ". 
(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١8‏ س "1. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 68" س 8. 

(0) منتهى المطلب: ج اص 4717 س 70 

(8) مختلف الشيعة: ج © ص .١١7‏ 

(9) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 00" درس 07. 

.” من أبواب كفارات الصيد ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج 4 ص ”18 ب‎ )19١( 
.777 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

.288 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

(1) الجامع للشرائع: ص .١197‏ 

(؟1) المختصر النافع: ص .٠١7‏ 

(16) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 186- 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2) ص: 0" 


الخلااف من أن فى بيض القطاهُ بكارة من الغنم »01١‏ و ذلك للمماثلة المنصوصة فى الآيهُ 007 و ما مرّ من خبر سليمان بن خالد 
»و إن اختص بيض القطا لتشابه الثلاثة» و ما يأتى من أن فيها أنفسها حملا. و فى المهذب 0" و الإصباح «2): إن فى بيض 
الحجلةُ شاة. 

وقيل فى السرائر «*7» و النهايةٌ «7) و المبسوط 8١‏ و الوسيلة «4): فى بيضة القبج والقطاة. 

مخاض من الغنم و يوافقها التذكرةٌ »3١«‏ و المنتهى )١١«‏ و التحرير «؟١١)‏ و المختلف )13١3١‏ و الإرشاد )١18«‏ و الدروس «18). 

وهو كما فى السرائر »١18«‏ ما من شأنه أن يكون حاملا لا الحامل» لخبر عبد الملك. عن سليمان بن خالد, سأله عن رجل وطأ 
بيض قطاةً فشدخه. قال: يرسل الفحل فى عدد البيض من الغنم كما يرسل الفحل فى عدد البيض من الإبل؛ و من أصاب بيضة 
فعليه معخاض من الغنم .)١7‏ 

قال المحقق فى النكت: إِنّه شىء انفرد به الشيخ لهذه الرواية» و تأويلها بما تحرك فيه الفرخ. قال: و فى التأويل ضعفء لأنّه بعيد 
أن يكون فى القطاة حمل 


.1917 المسألة‎ 8١88 الخلاف: ج ص‎ )١( 

(؟) المائدة: 40. 

(") وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١7‏ ب 75 من أبواب كفارات الصيد ح ع. 
() المهذب: ج ١‏ ص ؟57. 

(5) الإصباح (سلسلة الينابيع الفقهية) ج + ص .6/١‏ 

(ع) السرائرةح ١ص‏ 828 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ المع لراع. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص ع6" همع". 

(9) الوسيلة: ص .١188‏ 

.18 ص 2ع" س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

.” منتهى المطلب: ج ؟ ص 76/ س‎ )1١( 

(19) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١8‏ س .١18‏ 

(1) مختلف الشيعة: ج * ص .١١18‏ 

(؟1) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص ."١19‏ 

(10) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 00" درس "47. 

(08 السزائر: جضن :628 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١19-71١8‏ ب 10 من أبواب كفارات الصيد ح 6. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: 00" 

و فى الفرخ عند تحرّكه مخاض فيجب اطراحه لوجوه: 

أخذاها: أن اشر هرميل! لآثاالا ندرى المشوول مق هو 

و ثانيها: أنه ذكر فى البيضة مخاض. و لعلّه لا يريد بيض القطاةء بل بيضة النعام؛ لأنّ الكلام مطلق, ثم تعارضه رواية سليمان بن 


خالد أيضا عن أبى عبد الله عليه السّلام. و ذكر ما أشرنا إليه من الرواية .)١١‏ 

قلت: لا تعارضء لأنّْ المخاض يكون أيضا بكرة؛ و لذا يرى المصنف فى المنتهى 279 و التذكرة «*2 و المختلف 00 استدل عليها 
بخبر البكارة» فلو لا أن فى نفس القطاءً حملا لحملنا البكرة على المخاضء و الآن يحمل المخاض على الفضلء و لو تباينتا كليا 
جاز الحمل على الفضل» فكيف و إِنّما يتباينان جزئيا. 

واحتمل الشهيد أن يراد بالمخاض بنت المخاض «2). 

ثم نما يجب فى كل بيضة مخاض أو صغير من الغنم إن كان قد تحرك فيه الفرخ, و إِلَّا أرسل فحولة الغنم أو فحلا منها فى 
إناثها بعدد البيض فالناتج هدى لبيت الله للأخبار «5» و لكنها خلت عن كون الهدى لبيت الله و قد ذكره الشيخ "37١‏ و غيره» و 
لا خلاف فى هذا الإرسال إِلَا أن أخباره لما كانت مطلقةهٌ أطلق الإرسال الصدوق 8١‏ و المفيد «4) و سلار 3٠١‏ و الحلبيان .)١١١‏ 
و التفصيل جامع بينها و بين ما مرٌ. 

و قنده على بن بأبويه بتحرّك الفرخ و بالمعز «027. و كأنّه اكتفاء بالأدون» 


)١(‏ نكت النهاية: ج ١‏ ص 588 بتصرّف. 

(1) منتهى المطلب: ح ١‏ ص 4756 س 4. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١ص‏ 8س 1/8 

(؟) مختلف الشيعة: ج * ص .١١8‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١8‏ ب 78 من أبواب كفارات الصيد. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 684. 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 88". 

(9) المقنعة: ص ع"؟. 

.١7١ المراسم: ص‎ )0٠١( 

.6 س‎ 0١5 الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ 27١28 الكافى فى الفقه: ص‎ )1١( 

.١١6 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج  ص‎ )1١( 

و أوجب القيمة إن لم يتحرّك, و روى نحو ذلكك فى بعض الكتب عن الرضا عليه السّلام .0١١‏ 

فإن عجز عن الإرسال فكبيض النعام كما فى النهاية ١؟»‏ و المبسوط 030 و النافع «©» و الشرائع «8). 

قبل فى السرائر 12 و النكت «37: إن معناه أنّه يجب عن كل بيضة شاه قال ابن إدريس: و لا يمتنع ذلكك إذا قام الدليل عليه» و 
حكى عن المفيد أنّه: إن عجز عنه» ذبح عن كل بيضة شاه فإن لم يجد أطعم عن كل بيضه عشرةُ مساكين؛ فإن عجز صام عن 
كل بيضة ثلاثة أيام (/). 

و قال المحقق: إِنَّ وجوب الشاةً عن كل بيضة إذا تعذر الإرسال شىء ذكره المفيد فى المقنعة. و تابعه عليه الشيخ, و لم أنقل به 
رواية على الصورة» بل رواية سليمان بن خالد فى كتاب على عليه الشّ.لام: فى بيض القطاً كفارة مثل ما فى بيض النعام» و هذا 
فيه احتمال (4). 


قلت: و كذا قول الصادق عليه الم لام فى مرسل ابن رباط: يصنع فيه فى الغنم كما يصنع فى بيض النعام فى الإبل .23١١‏ و لكنه 
فيه أبعد. 

وفى المنتهى: عندى فى ذلكك تردّدء فإِنْ الشاةٌ يجب مع تحرّكك الفرخ لا غير» بل و لا تجب شاه كاملة؛ بل صغيرةٌ على ما بيناء 
فكيف تجب الشاءً الكامله مع عدم التحرك و إمكان فساده و عدم خروج الفرخ منه؟ قال: و الأقرب أن مقصود الشيخ مساواته 
لبيض النعام فى وجوب الصدقة على عشرة مساكين. و الصيام ثلاثة أيام 


.5718 فقه الرضا عليه السّلام: ص‎ )١( 

(') النهاية و نكتها: ج اص 89ع. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 60". 

(©) المختصر النافع: ص ؟١٠.‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص 028. 

(0) نكت النهاية: ج ١‏ ص 688. 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 28ه و ع22. 

(9) نكت النهاية: ج ١‏ ص 689. 

.* من أبواب كفارات الصيد ح‎ ١8 ب‎ 7١8 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )09١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: 1م" 

إذا لم يتمكن من الإطعام .)1١‏ و نحوه التحرير 7١‏ و التذكرة 0 و المختلفء و فيه القطع بأنّه لا يجوز المصير الى ما ذكره ابن 
إدريس» قال: و كيف يتوهم إيجاب الأأقوى و هو الشاهُ التى لا يجب مع المكنة حالة العجز؟! فان ذلكك غير معقول 050. يعنى 
الأقوى مالي و إن كان الإرسال أشق على الحاج غالبا. 

ثم لما كان ظاهر كلام ابن إدريس أنّ الأخبار وردت به. رده بأنّها ترد بما قاله. 

نعم» روى سليمان بن خالد و ذكر ما فى النكت,. و قال: لكن إيجاب الكفارة كما يجب فى بيض النعام لا يقتضى المساواة فى 
القدر «©). 

و قال ابن حمزةٌ: إن عجز عن الإرسال تصدّق عن كل بيضة بدرهم 20). قال فى المختلف: و ما أحسن قول ابن حمزةٌ إن ساعده 
النقل 237). 

قلت: و قد يكون استند فيه إلى خبر سليمان بن خالد مع ما يأتى إن شاء الله من صحيح أبى عبيدة فى محل اشترى لمحرم بيض 
نعام فأكله قال: إِنّ على المحل قيمة البيض لكل بيضة درهما «4/. أو حمله على بيض الحمام؛ و سيأتى إن شاء اللّه تعالى أن فيه 
درهما. 

هذه النقمسة تشت ركد فى أن لها أى لكفاراتها بدلا على اللخصوضن التصوس علن كل ءاملاف غيرها فاق للنعاة :من إندالها 
بدلا بيض عام و هو الإطعام أو الصيام كما ستسمعء ثم لها و لغيرها الاستغفار و التوبة و ذلكك بدل يعم الكلء و لذا قدّم بيص 
القطاه و صاحبيه على أنفسهنٌ. 

و يشتركك فى أن لها أمثالا من النعم بالنصوص و الفتاوى» و ليس 


.5١ منتهى المطلب: ج ؟ ص 875 س‎ )١( 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١8‏ س .١18‏ 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص عع" س ١"؟.‏ 

(ع) مختلف الشيعة: ج ؟ ص .1١7‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 177. 

(©) الوسيلة: ص .١188‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 177. 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١7‏ ب 75 من أبواب كفارات الصيد ح 5. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: /0" 

هذا مخصوصا بهذه الخمسة, و لذا لم يذكر فى التذكرة و المنتهى و التحرير» و لكن لا بأس. 


و: الحمام كل مطوق 


من الطيور كما فى الصحاح "١١‏ و فقه اللغةُ للثعالبى :27 و شمس العلوم و السامى و غيرهاء و حكاه الأزهرى عن أبى عبيده عن 
الأصمعى قال: مثل القمرى و الفاختةُ و أشباههما «”. 

وقال الجوهرى: من نحو الفواخت,. و القمارى», و ساق حرّء و القطاء و الوراشين و أشباه ذلكك, قال: و عند العامة أنّْها الدواجن 
فقط. قال: قال حميد بن ثور الهلالى: 

و ما هاج هذا الشوق إِلَّا حمامة دعت ساق حر ترحة و ترنّما 

و الحمامةٌ ها هنا القمريّة و قال الأصمعى فى قول النابغةٌ: 

واحكم كحكم فتاه الحىّ إذ نظرت إلى حمام شراع وارد الثمد 

قالت: ألا ليتما هذا الحمام لنا .. إلى حمامتنا أو نصفه فقد 

فحسبوه فألفوه كما حسبت تسعا و تسعين لم تنقص و لم تزد 

هذه زرقاء اليمامه نظرت إلى قطا فقالت ذلك. 

و قال الأموى: و الدواجن التى تستفرخ فى البيوت حمام أيضاء و أنشد: 

قواطنا مكه من ورق الحمى 

يريد الحمام ."5٠‏ انتهى كلام الجوهرى. 

و قال الأزهرى: أبو عبيد عن الكسائى: الحمام هو البرّى الذى لا يألف البيوت؛ و هذه التى تكون فى البيوت هى اليمام؛ قال: و 


قال الأصمعى: اليمام ضرب من الحمام برىّ «8). و نحوه فى الصحاح 020 أيضا. 


000 الصحاح: ج دص ١1١8‏ ماده «حمم). 
(1) فقه اللغة: ص ٠ع".‏ 


(9) تهذيب اللغة: ج ص ١7-١82‏ ماده «حمم). 


رع الصحاح: ج دص ١59١58‏ ماده «حمم). 

(0) تهذيب اللغة: ج *؟ ص 18 مادةٌ «(حمم). 

6 الصحاح: ج خص 1907 ماده «حمم). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: 04" 

و قال ابن قتيبهُ فى أدب الكاتب: إِنْما الحمام ذوات الأطواق و ما أشبهها مثل الفواخت و القمارى و القطاء قال ذلكك الأصمعى»؛ 
و وافقه عليه الكسائى, ثم قال: 

و أمًا الدواجن التى تستفرخ فى البيوت فإنّها و ما شاكلها من طير الصحراء اليمام .)١١‏ 

و حكى الدميرى فى حياه الحيوان عن كتاب الطير لأسبى حاتم: إن أسفل ذنب الحمامة مما يلى ظهرها بياض» و أسفل ذنب 
اليمامة لا بياض فيه ثم قال الدميرى: و المراد بالطوق الخضرة أو الحمرة أو السواد المحيط بعنق الحمامة .)7١‏ 

أو الحمام كل ما يهدر من الطير أى يرجع صوته و يواصله مرددا أو يعبٌ أى يشرب الماء كرعا أى يضع منقاره فى الماء و 
يشرب و هو واضع له فيه. لا بأن يأخذ الماء بمنقاره قطرة قطرة» أو يبتلعها بعد إخراجه كالدجاج. 

قال الأزهرى: أخبرنى عبد الملكك عن الربيع عن الشافعى أنه قال: كل ما عبّ و هدر فهو حمام يدخل فيها القمارى و الدباسى و 
الفواخت» سواء كانت مطوّقة أو غير مطوّقة» آلفةٌ أو وحشية 7/. و به فر فى النافع ©) و الشرائع «8) و التحرير 20 و التذكرة 07 
و المنتهى «4/» و فى المبسوط: ثم قال: و العرب تستّمى كل مطوّق حماما .١‏ 

و قال الرافعى: الأشبه أنَّ ما له عبٌ فله هدير» فلو اقتصروا على العبٌ لكفاهم؛ يدل على ذلكك نص الشافعى فى عيون المسائل» 
قال: و ما عبٌ فى الماء عبا فهو 


.58 أدب الكاتب: ص 70 و‎ )١( 

(؟) حياه الحيوان الكبرى: ج ١‏ ص 28". 

(*) تهذيب اللغة: ج ‏ ص 18 ماده «حمم). 

(©) المختصر النافع: ص .٠١7‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١8‏ س .١19‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78س 56. 

(8) منتهى المطلب: ج 7اص 75س "37. 

(9)العسوط:ج ١ض‏ عع 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: "2٠‏ 

حمام» و ما شرب قطرة قطرةُ فليس بحمام .)١١‏ 

و اعترض عليه الدميرى بقول الشاعر: 

على حويضى نغر مكب إذا فترت فترة يعبٌ 

إن وصف النغر بالعبّء مع أنّه لا يهدر و إِنَا كان حماماء و هو نوع من العصفور .7١‏ و ضعفه ظاهرء فإنَّ العبرة بالواقع» فإن كان 
النغر يعبٌ و لا يهدر كان نقضا على الرافعى و الشافعى. و إلا فلاء و قول الشاعر لا يكون حبَهُ عليهماء إذ بعد معرفته و العلم 


بمعرفته باللغةُ و كيفية شرب النغر يجوز تجويزه؛ مع أن فى المحكم إِنْه: إِنّما يقال فى الطائر عبّء و لا يقال شرب 070. 

فللعتٍ معنى آخر و هو شرب الطائر؛ و كان ما فى الكتاب من عطف يعبٌ ب «أو؛ للنظر إلى ما قاله الرافعى و الإشارة إلى 
التخيير بين العبارتين. 

و فى التذكرة 1 و المنتهى ١‏ إِنّه إن كان كلّ مطوق حماما فالحجل حمام. و أنّهِ يدخل فيما يعبٌ و يهدر الفواخت و 
الوراشى و القماؤق و الناناسي و الققلا: 

و زاد الدميرى: الشفنين و الزاغ و الوردانى و الطورانى «8). و قال الصاحب: العرب تسممى كل طير ورقء و فى بعض النسخ «زرق 
حماما). 

وفى كلّ حمامة شاه على المحرم فى الحل؛ و درهم على المحل فى الحرم؛ و يجتمعان على المحرم فى الحرم كما فى النهاية 
0») و المبسوط )١‏ 


(1) المجموع: ج /اص .67١‏ 

(؟) حياةٌ الحيوان الكبرى: ج ١‏ ص 28” ماده «الحمام). 

(9) نقله عنه فى كتاب الحيوان: ج ١‏ ص 8228 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 68" س 18. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 875 س 56. 

(2) حياة الحيوان: ج ١‏ ص 258" ماده «الحمام). 

() النهاية و نكتها: ج ١ص .68١‏ 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص ."6٠‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: "2١‏ 

و التهذيب "١١‏ و الاستبصار 7١‏ و المقنع « و السرائر «© و النزهة «8) و النافع «*) و الجامع 27 و الشرائع 4/. كل ذلكك للأخبار 
«4. و فى التذكرة 0٠١١‏ و المنتهى الإجماع على الأول »1١«‏ و فى الخلاءف: الإجماع على وجوب شاه على المحرم )2١١«‏ و 
الأخبار بين ناصٌ على الدرهم و ناص على القيمة مفتر لهاء به و غير مفسّدر و ناص على الدرهم و شبهه؛ و على الثمن» و على 
مثل الثمن و على أفضل من الثمن. 

وفى التذكرة: لو كانت القيمة أزيد من درهم أو أنقص فالأقرب العزم. عملا بالنصوص. و الأحوط وجوب الأزيد من الدرهم و 
القيمهُ «037. و كذا المنتهى 015 مع احتمال لكون الدرهم قيمهٌ وقت السؤال فى الأخبار. و استشكل فى وجوب الأزيدء مع 
إطلاق الأصحاب وجوب الدرهم من غير التفات إلى القيمةٌ السوقية. 

وفى المقنعة: إِنْ على المحرم فى الحمامه درهماء لكن ذكر أن المحرم إذا صاد فى الحل كان عليه الفداء» و إذا صاد فى الحرم 
كان عليه الفداء و القيمة مضاعفة. و أن فى تنفير حمام الحرم شا «18) بالتفصيل الآتى. 

و فى المراسم أنَّ مما لا دم فيه الحمام: ففى كل حمامة درهم «018. و لم يذكر فيما فيه الدم إِلّا تنفير حمام الحرم 010. و ذكر 
أن فى الصيد على المحرم فى الحرم 


.111 تهذيب الأحكام: ج ه ص 68" ذيل الحديث‎ )١( 


(؟) الاستبصار: ج 7 ص ٠٠١‏ ذيل الحديث 87/8. 

(9) المقنع: ص 8/. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص 088. 

(0) نزهة الناظر: ص 27. 

(©) المختصر النافع: ص .٠١7‏ 

(/) الجامع للشرائع: ص .15١‏ 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص 198-١98‏ ب ٠١‏ و ١١‏ من أبواب كفارات الصيد. 

.18 ص 78س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

.18 منتهى المطلب: ج ؟ ص 875 س‎ )1١( 

.101 المسألة‎ 8١7-81١ الخلاف: ج 7 ص‎ )1١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78س 6". 

(1) منتهى المطلب: ج ؟ ص 870 س ”. 

(10) المقنعة: ص ع”ع, /؟. 

(18) المراسم: ص ؟177١.‏ 

(10) المراسم: ص .١17١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: 1ع" 

الفداء و القيمة» و على المحرم فى الحل الفداء؛ و على المحل فى الحرم القيمةٌ .)١١‏ 

وفى جمل العلم و العمل: إِنْ على المحرم فى الحمامهٌ و شبهها درهما «؟. و فى المهذب 30 و الإصباح: إِنْ مما فيه شاه أن 
يصيب طائرا من حمام الحرمء أو ما يخرجه أو ينفره «05. ثم فى الإصباح: إِنْ فى قتله على المحرم فى الحرم دما و القيمة «0. و 
فى المهذب: إِنَّ على المحرم فى الحرم فى كلّ صيد الجمع بين الجزاء و القيمة «. 

و فى الوسيلة: إن على المحرم فى صيد حمامة فى الحرم دما مطلقاء و كذا فى قتل المحل الصيد فى المحرم» و على المحل فى 
إصابةُ حمامة فى الحرم درهماء و أن شاه على من أغلق الباب على حمام الحرم حتى يموتء أو أطارها عن الحرم .07١‏ 

و فى الكافى ١‏ و الغنية «4) و الإشارة :٠١١‏ فى حمامةٌ الحرم شاة و فى حمامة الحل درهم. قال فى المختلف: فإن قصد بحمام 
الحرم ما وجد فى الحرم و بحمام الحلّ ما وجد فى الحل فصحيح. و إِلَّا كان ممنوعا .)1١١‏ 

وعن الحسن: إِنَّ على المحرم فى الحرم شاه .)١١١‏ 

و فى فرخها حمل على المحرم فى الحلّ؛ و نصف درهم على المحل 


1 مرا ين 

(؟) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالئة): ص ١‏ 
() المهذب: ج ١‏ ص 777. 

() إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 8 ص ١/؟.‏ 


(0) المصدر السابق ص 7/ا8. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 178. 

(0) الوسيلة: ص /217. 1288 .١71‏ 

(8) الكافى فى الفقه: ص .5١28‏ 

(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١5‏ س ”. 

(1)إشازة السسيق؛ ض 17 

.168 مختلف الشيعة: ج * ص‎ )1١( 

.١77 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج  ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع ص: اع" 

فى الحرم؛ و يجتمعان على المحرم فى الحرم كما فى النهاية 0١١‏ و المبسوط 7١‏ و السرائر 0*9 و الجامع ©" و النافع «0) و الشرائع 
«©) و للأخبار» و فى صحيح ابن سنان عن الصادق عليه السّلام: جدى أو حمل صغير من الضأن 037. 

وفى الكافى « و الغنيةٌ «4: فى فرخ حمام الحرم حملء و فى فرخ حمام غيره نصف درهم. و أطلق سلار فى فرخ الحمامة 
نصف درهم 0٠١‏ وأطلق المفيد 0١1١١‏ و المرتضى 017١١‏ ذلكك فى فرخ الحمامةُ و شبهها. 

و قد بنو بابويه «11) و حمزة 2135 و البراج «00 و المصنف فى التحرير «018 و التذكرة 229 و المنتهى الحمل بأن يكون فطم و 
رعى الشجر 018 كما يأتى فى القطا و صاحبيه و لم أجد به هنا نصاء و لذا تركه هنا كالشيخ و بنى إدريس و سعيد و غيرهم, أو 
لأنْه لا يكون إلا كذلك كما ستعرف. 

و فى كسر كل بيضة بعد التحرّكك حملء و قبله درهم على المحرم فى الحلّ و بعد التحرّكك نصف درهم, و قبله ربع درهم على 
المحل فى الحرم, و يجتمعان على المحرم فى الحرم للأخبار» مع كونها بعد التحركك 


.عم١ النهاية و نكتها: ج اص‎ )١( 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 768٠‏ 

() السرائر: ج ١‏ ص ٠680ه.‏ 

(6) الجامع للشرائع: ص .15١‏ 

(0) المختصر النافع: ص .٠١*‏ 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 198 ب 4 من أبواب كفارات الإحرام ح 8. 

(8) الكافى فى الفقه: ص .5١28‏ 

(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١5‏ س ع. 

.١17؟7؟ المراسم: ص‎ )0١( 

.©7"28 المقنعة: ص‎ )١١( 

."١ جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )1١( 
.777١ المقنع: ص 2/8 من لا يحضره الفقيه: ج ' ص 788-7817 ذيل الحديث‎ )1( 


.١158 الوسيلة: ص‎ )١8( 

(10) المهذب: ج ١‏ ص .5١0‏ 

(15) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١8‏ س ١"؟.‏ 

(10) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 52" س 88. 

(18) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 870 س .١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: عا" 

فرخا »١‏ و لذا لم يتعرّض له الأكثر. و أطلق سلار ربع درهم فيها «؟) و المفيد 2 و المرتضى فى بيض الحمامةٌ و شبهها «5". 
وفى الكافى «0) و الغنية «*: فى بيضهٌ من حمام الحرم درهم؛ و من غيره نصف درهم. و سأل الحلبى الصادق عليه السّ.لام عن 
كسر بيضتين سق الحرم. فقال: جديين أو حملين (/ا). 


ز: فى قتل كل واحدةٌ من القطاة 


وما أشبهه نحو الحجل و الدراج حمل قد فطم و رعى الشجر للأخبار «4/. و فى المنتهى «4) و التذكرةٌ 03١١‏ و التحرير :)١١١‏ انَّ 
حدّه أن يكمل له أربعة أشهرء قال: فإنّ أهل اللغهُ بعد أربعة أشهر يسممّون ولد الضأن حملاء و كذا السرائر .)١7١‏ 

قلت: نص عليه ابن قتيبة» قال فى أدب الكاتب: فإذا بلغ أربعة أشهر و فصل عن امه فهو حمل و خروفء و الأنثى خروفة و رخل 
«37). و بمعناه قول الثعالبى فى فقه اللغه: فإذا فصل عن امه فهو حمل و خروف «35. و وافق ابن قتيبهُ فى النصّ على اختصاصه 
بالذكر الميدانى فى السامى, و كأنّه بمعناه ما فى العين «10) و المحيط »١18«‏ و تهذيب اللغهُ من أنه الخروف 237). و أن الخروف 
هو الحمل الذكر. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١9‏ ب 78 من أبواب كفارات الصيد. 

(0) المراسم: ص ؟77١.‏ 

(9) المقنعة: ص ع”"؟. 

() جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى- المجموعة الثالثة): ص ."١‏ 
(0) الكافى فى الفقه: ص .5١28‏ 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١‏ س 6. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١9‏ ب 78 من أبواب كفارات الصيد ح ". 
(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 15١‏ ب من أبواب كفارات الصيد. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 8١5‏ س 6. 

." ص 67س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )09١( 

.58 س‎ ١١8 ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

.00/ ص 0مه-‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

(1) أدب الكاتب: ص 1288. 

.١188 فقه اللغهُ: ص‎ )١5( 


(10) العين: ج “اص ١6٠‏ ماده «حمل). 

(19) القاموس المحيط: ج “اص 27" ماده «حمله). 

(1) تهذيب اللغة: ج ه ص 3١‏ ماده «حمل). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: داع" 

وقال المطرّزى: الحمل ولد الضأن فى السنةُ الاولى. 

و قال الدميرى: الحمل الخروف إذا بلغ ستة أشهرء و قيل: هو ولد الضأن الجذع فما دونه ١١‏ انتهى. قال الراغب: إِنْ الحمل سمى 
به لكونه محمولا لعجزه أو لقربه من حمل امه به .)7١‏ 


ح: فى قتل كل واحد من القنفذ و الضب و اليربوع جدى 


وفاقا للمشهورء لخبر مسمع عن الصادق عليه السّد.لام و فيه: و الجدى خير منه» و إِنْما جعل هذا لكى ينكل عن فعل غيره من 
الصيد «. و زيد فى المختلف: انّه قول الأ-كثر فيتعتين العمل به. و إلا لزم العمل بالنقيضين أو تركهما أو العمل بالمرجوح؛ و 
الكل محال «6). 

و فى التذكرة «0) و المنتهى «©» المماثلة. و ألحق بها السيد 27 و الشيخان ١‏ و بنو إدريس 4) و حمزةٌ 0٠١١‏ و سعيد )١١١‏ و 
غيرهم أشباهها. 

و الجدى الذكر من أولاد المعز فى السنةٌ الأولى كما فى المغرب المعجم, و فى أدب الكاتب: انه جدى من حين ما تضعه امّه 
إلى أن يرعى و يقوى .)237١‏ و فى السامى: أنه جدى من أربعة أشهر إلى أن يرعى. و يظهر من بعض العبارات أنه اين ستهُ أشهر 
أو سبعة» و من المصباح المنير احتمال عدم اختصاصه بالسنة الأولى لنسبةُ إلى بعض «1. 


)١(‏ حياة الحيوان الكبرى: ج ١‏ ص 7/7 مادة «الحمل). 

(0) المفردات: ص ١1١7‏ ماده «حمل). 

() وسائل الشيعة: ج 4 ص ١9١‏ ب * من أبواب كفارات الصيد ح .١‏ 
(؟) مختلف الشيعة: ج ؟ ص .٠١١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7" س 15. 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 78س 76. 

(0) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص ."١‏ 
(8) المقنعة: ص 5*8 النهاية و نكتها: ج ١ص .68١‏ 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 088. 

.١12/8 الوسيلة: ص‎ )03١( 

.15١ الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

.188 أدب الكاتب: ص‎ )1١( 

(1) المصباح المنير: ص ”4 ماده «جدى). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج2) ص: 22" 


و أوجب الحلبيون فيها حملا »2١١‏ و ادعى ابن زهرة الإجماع عليه .)75١‏ 
ط: فى كل واحد من العصفور و القنبرة و الصعوة منّ من طعام 


عليه الأ-كثر» و به مرسل صفوان بن يحى عن الصادق عليه الّ.لام «*7. و ألحق بها الشيخ "5١‏ و بنو حمزةٌ «0) و إدريس 20 و 
البراج 077 و سعيد أشباهها //. 

و أوجب الصدوقان فى كل طائر عدا النعامة شاه 49 و به صحيح ابن سنان عنه عليه السّلام .03٠١«‏ و أجاب فى المختلف بِأنّه 
عام؛ و الأوّل خاص مع أصل البراءة .١١١‏ 

و يشكل بصحته؛ و إرسال الأوّلء و أغفلها جماعة كالمفيد و سلار و السيد و الحلبى. 

وقال أبو على: فى القمرى و العصفور و ما جرى مجراهما قيمة» و فى الحرم قيمتان 0١1١١‏ لخبر سليمان بن خالد المرسل سأل 
الصادق عليه السّلام ما فى القمرى و الدبسى و السمانى و العصفور و البلبل؟ قال: قيمته. فإن أصابه المحرم فى الحرم فعليه قيمتان 
ليس عليه دم 013. و يجوز أن يكون القيمة حينئذ مدا من طعام. 


ى: فى الجرادة و القملة يرميها عنه كف من طعام 


كما فى المقنعةٌ )١69‏ و النافع )١6«‏ و الشرائع 129 و الغنيهٌ )١79‏ و جمل العلم و العملء و زاد: قتل القملة ١8١‏ 


(1) الكافى فى الفقه: ص 7١8‏ الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١5‏ س .٠١‏ 
(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١5‏ س .٠١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١9١‏ ب 7 من أبواب كفارات الصيد ح .١‏ 
(©) النهاية و نكتها: ج اص ١مع.‏ 

(0) الوسيلة: ص .١7١‏ 

(2) السرائر: ج ١‏ ص 088. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 770. 

(8) الجامع للشرائع: ص 4 

(9) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص 2٠١‏ المقنع: ص 8/. 

.5 وسائل الشيعة: ج 9 ص *19 ب 4 من أبواب كفارات الصيد ح‎ )09١( 
.٠١6 مختلف الشيعة: ج * ص‎ )1١( 

.٠١" نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج  ص‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 767 ب 56 من أبواب كفارات الصيد ح "7. 
(1) المقنعة: ص 67/8. 

(10) المختصر النافع: ص .٠١*‏ 

(18) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 1/7. 

(1) الغنيةٌ (الجوامع الفقهية): ص 0١5‏ س 4. 


(16) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص "الاو .7١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: 81" 

و فى المراسم: فى الجرادةٌ 20١١‏ و فى المهذب: فى القملة يرميها أو يقتلها .)5١‏ 

و فى كثير الجراد شاه كما فيها 0 و فى النهاية © و المبسوط 8١‏ و الوسيلة «2 و السرائر 07 و الخلاف 8١‏ و الفقيه و المقنع 
«4 و المهذب ٠١١‏ و النزهة 01١١‏ و الجامع »)17١‏ لخبر ابن مسلم سأل الصادق عليه السّلام عن محرم قتل جرادا؟ قال: كف من 
طعام» و إن كان أكثر فعليه دم شا 1). و قال فى المختلف: لكن لا يدل على الواحدة .)١5«‏ 

قلت: و يعضده أن فى بعض النسخ, سأله عن محرم قتل جرادا كثيراء لكن فى خبر آخر له ضعيف أنه سأل أبا جعفر عليه السَّلام 
عن محرم قتل جرادة» قال: كف من طعام, و إن كان كثيرا فعليه دم شاةٌ .)١6«‏ 

وفى الخلا-ف: الإجماع على الشاهً فى الكثير «18). و لخبر حماد بن عيسى سأل الصادق عليه السّلام عن المحرم يبين القملهُ عن 
جسده فيلقهاء قال: يطعم مكانها طعاما 17). و نحوه خبر ابن مسلم عنه عليه السّلام «18). 

و قال عليه السّ.لام فى صحيح الحسين بن أبى العلاء: المحرم لا ينزع القملهُ من جسده و لا من ثوبه متعمداء و إن قتل شيئا من 
ذلكك خطأ فليطعم مكانها طعاما قبضة 


.١57؟ المراسم: ص‎ )١( 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 578. 

(*) أى المصادر المتقدمة آنفا. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص 8وع. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 68". 

(©) الوسيلة: ص .١127/‏ 

(0 السرائر: ج ١‏ ص /08. 

(8) الخلاف: ج 7 ص 8١8‏ ذيل المسأله ؟19. 

(9) المقنع: ص 4/. 

( المهذب: ج ١‏ ص 576. 

.28 نزهة الناظر: ص‎ )١١( 

.197 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

(1) الاستبصار: ج ١7‏ ص 7١8‏ ح ./١8‏ 

(؟1) مختلف الشيعة: ج ص .٠١8‏ 

(10) وسائل الشيعة: ج 9 ص **7 ب 7" من أبواب كفارات الصيد ح *. 
(18) الخلاف: ج 7 ص 5١5‏ ذيل المسألة 19. 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 791 ب 18 من أبواب بقيةُ كفارات الإحرام ح .١‏ 
(18) المصدر السابق ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج2 ص: /8" 


بيده .)1١‏ و عن ابن مسكان عن الحلبى قال: حككت رأسى و أنا محرم فوقع منه قملات فأردت ردّهن فنهانى» و قال: تصدق 
يكف من طعام 7١‏ 

و فى الفقيه "2 و النهاية 69 و المقنع «0) و الخلاف «2) و المهذب 27 و النزهة 8١‏ و الجامع «4) و رسالهً على بن بأبويه 20١١‏ و 
السرائر 2١١‏ و كفارات المقنعة :)0١37١١‏ فى الجرادةٌ تمرة» و به أخبار منها صحيحان 0170 و لذا اختير فى المختلف «15) و جمع 
بينها و بين ما تقدم فى المبسوط )١0«‏ و التهذيب )١18(‏ و التحرير )١7«‏ و التذكرةٌ «18) و المنتهى «19) بالتخيير» مع احتمالها 
التردد. 

و فى كفارات المقنعة: فإن قتل جرادا كثيرا كمّر بمدّ من تمر فإن كان قليلا كمّر بكفٌ من تمر .70١‏ و قال ابن حمزة: و إن 
أضات تعراذانو أمكنه التعد و هنياء تنصدف لكل والحذة همرة راق 

و هذا مع قوله: «بشاهً فى الكثير» يدل على أنه يريد بالكثير ما لا يحصيه؛ أو الكثير عرفا. 


(1) المصدر السابق ح *. 

(؟) المصدر السابق ح ؟. 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 29" ذيل الحديث .71/7١‏ 
(©) النهاية و نكتها: ج اص 8وع. 

(0) المقنع: ص 4/. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 5١5‏ المسألة 19. 

(/) المهذب: ج ١‏ ص 577. 

(6) نزههٌ الناظر: ص 50. 

(9) الجامع للشرائع: ص 197. 

.٠١١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج * ص‎ )٠١( 

)١١(‏ السرائر: ج ١‏ ص /87ه. 

.0/7 المقنعة: ص‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص 777 ب /7 من أبواب كفارات الصيد ح -١‏ 7. 
(15) مختلف الشيعة: ج ‏ ص .٠١8‏ 

(10) المبسوط: ج ١‏ ص 768 

(18) تهذيب الأحكام: ج ص 8#" ذيل الحديث 1788. 
(10) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١8‏ س 0". 

(16) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7" س .١١‏ 

(19) منتهى المطلب: ج 7 ص 8728 س .5١‏ 

)٠١(‏ المقنعة: ص 7/ه. 

19 الرسيلة صن قن 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2) ص: 29" 


و فى السرائر عن على بن بأبويه: إِنّ على من أكل جرادةٌ شاةً ."١١‏ 

قال فى المختلف: و الذى وصل إلينا من كلام ابن بأبويه فى رسالته: و إن قتلت جرادة تصدقت بتمرة» و تمرة خير من جرادة 
فإن كان الجراد كثيرا ذبحت شاةً» و إن أكلت منه فعليك دم شاةً» و هذا اللفظ ليس صريحا فى الواحدة. قال: و قال ابن الجنيد: 
فى أكل الجراد عمدا دم كذلكك. روى ابن يحيى عن عروةٌ الحناط عن أبى عبد الله عليه السّ.لام؛ و معناه إذا كان على الرفض 
لإحرامه. وقد ذهب إلى ذلك ابن عمرء فإن قتلها خطأ كان فيها كف من طعام» كذا روى ابن سعيد عن محمد بن مسلم عن 
أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما الّد.لام قال: إن قتل كثيرا فشاة. قال: و حديث ابن الجنيد فى طريقه صالح بن عقب و هو كذاب 
غال لا يلتفت اليه. و عروة لا يحضرنى الآن حاله «37)» انتهى. 

و لفظ الخبر: فى رجل أصاب جرادة فأكلهاء قال: عليه دم 7. 

و قال الشيخ: انه محمول على الجراد الكثير» و إن كان قد أطلق عليه لفظ التوحيد. لأنّه أراد الجنس «6". 

أقوال» لعله يزييك أن الوجدة وحدة الحسى» أن أضاب يتنا واتهدا عن الجرادمو النانتقيها السضين ‏ كما فى كيانة و كن عكس 
الغالب. 

و فى الصحيح أنّ ابن عمار سأل الصادق عليه السشلام عن المحرم يحكك رأسه فتسقط عنه القملهُ و الثنتان» فقال: لا شىء عليه و لا 
يعود «8). و ظاهره عدم التعمّد» و يعضده قوله عليه السّ.لام فى صحيحة أيضا: لا شىء فى القملة» و لا ينبغى أن يتعمّد قتلها «2). 
مع احتمالها أن لا عقاب عليه؛ و أنّه لا كفارة معن عليه. كما أن فى خبر مره مولى 


(1) مختلف الشيعة: ج * ص .٠١8‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص 777 ب /” من أبواب كفارات الإحرام ح ه. 

(©) تهذيب الأحكام: ج هص 28" ذيل الحديث 1788. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 791 ب 18 من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح 5. 

(2) المصدر السابق ح 8. 

خالد انه سأل عليه السّلام عن المحرم يلقى القملة فقال: ألقوها أبعدها الله غير محمودةٌ و لا مفقودةٌ 0١١‏ لا ينافى فى التكفير. 
وهذه الخمسة لا بدل لها أى لكفاراتها على الخصوص اختيارا و لا اضطراراء و إِنْما ورد فى بدل الشاهُ عموما إطعام عشرة أو 
صيام ثلاثة. قال الصادق عليه السّ.لام فى صحيح ابن عمّمار: من كان عليه شاه فلم يجد فليطعم عشرةُ مساكين؛ فمن لم يجد فصيام 
ثلاثة أيام «7). ثم بدل الشاءٌ و غيرها الاستغفار و التوبة. 


فروع قسعة: 


اشارة 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


أ: يجزئ عن الصغير 


الذى له مثل من النعم مثله لللآيةُ «”0 و الأصل و أخبار الحمل و الجدى 850 و الإجماع على ما فى الخلاف .0١‏ خلافا لمالكك 
2١‏ 

و الأفضل مثل الكبير لأنّه زيادة فى الخير» و تعظيم لشعائر اللّه. 

و يجزئ عن المعيب مثله بعينه للمماثلة مع البراءة» خلافا لأبى على 37. و لا يجزئ عنه المعيب بغيره لانتفاء الممائلة» فلا يجزئ 
الأعور عن الأعرج مثلاء و يجزئ أعور اليمين عن أعور اليسار لاتحاد نوع العيب»؛ و كون الاختلاف يسيرا لا يخرجه عن المماثلة. 
و الأفضل الصحيح كما فى الخلاف ,/4١‏ و فى التحرير الأولى 4)» و فى 


.8 ب 28 من أبواب تروكك الإحرام ح‎ ١27 وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 188 ب ١‏ من أبواب كفارات الصيد ح .١١‏ 

(؟) المائدة: 40. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص 197 ب 4 من أبواب كفارات الصيد. 

(0) الخلاف: ج ١‏ ص 50٠‏ المسألة 181. 

(©) المجموع: ج /7اص 6"4. 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج © ص .١١9‏ 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 5٠٠0‏ المسأله «18. 

(4) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 1١7‏ س .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2) ص: ١/ا"‏ 

المبسوط ١١‏ و التذكرة 7١‏ و المنتهى «37: الأحوطء و كأنّه للخروج عن الخلاف. 

و يجزئ المريض عن مثله بعين مرضه لا بغيره بمثل ما عرفتء و لا يجزئ الأشد عن الأضعف و الصحيح أفضل. 

و يجزئ الذكر عن الأمنثى و بالعكس كما فى الخلاف 150 و المبسوط 8 و الشرائع #١‏ لعموم الأخبار و الآية؛ لأنَّ المراد فيها 
المماثلة فى الخلقة لا فى جميع الصفات. و إِلَّا لزم المثل فى اللون و نحوه. 

و من الشافعية من لا يجزئ بالذكر عن الأنثى 37. 

و ظاهر التحرير 4١‏ و المنتهى «4) و التذكرة ٠١١‏ التوقف فيه. لنسبةٌ الإجزاء فيها إلى الشيخ, و القطع بالعكس. قال: لأنْ لحمها 
أطي بر أرظنية :و قال لو شوق الأكنى لبذ كرسقة قبل اله جوز لآن لحهة أودر معتاوباء واقيل :لا جوز لآن زياد ف لسك امن 
جنس زيادتهاء فأشبه فداء المعيب بنوع بمعيب من آخر. 

والمماثل أفضل كما فى الخلاف 1١١‏ و الشرائع أحوط .2١1١١‏ وهو أولىء لاحتمال اندراجه فى الآية. 

ولاشىء فى البيض المارق أى الفاسد. للأصلء و أخبار إرسال الفحول على الإناث بعدد ما كسر «03» و يأتى احتمال خلافه. 


و من العامة من أوجب فيه قيمةٌ القشر .)١6«‏ 


"68 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص اس 78. 

(") منتهى المطلب: ج ؟ ص 8717 س .١18‏ 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 5٠٠‏ المسألة 18. 

(5) المبسوط: ج ١‏ ص 88 

(2) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 1/7. 

(0) المجموع: ج /اص 677. 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 1١7‏ س 8. 

(9) منتهى المطلب: ج ”ا ص 877 س 18. 

.77 ص 17س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

.18 المسأله‎ 5٠٠ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 1/7. 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص 5١7ب‏ 75 من أبواب كفارات الصيد. 
(18) المجموع: ج /اص 18". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 7/" 
و لافى الحيوان الميت للأصلء و خروجه عن الصيد. 


ب: يستوى الأهلى من الحمام 


أو المملوكك من حمام الحرم. تولّد فيه أو أتاه من الحل» و هو لا ينافى الملكك و ان لم يكن قمريا أو دبسيا كما يأتى؛ و لا بأس 
هنا إن نافاه أيضا. 

و الحرمى أى الوحشى فى القيمه و هى درهم أو نصفه إذا قتل فى الحرم كما يستويان فى الحل فى الفداء» للعمومات. قال فى 
المنتهى: لا نعلم فيه خلافاء إِلَا ما نقل عن داود أَنّه قال: لا جزاء فى صيد الحرم .)١١‏ و فى التذكرة: 

عند العلماء إِنَا داود .)73١‏ 

لكن يشترى بقيمةُ الحرمى علف لحمامه لخبرى حماد بن عثمان 070 و أبى بصير عن الصادق عليه السَّلام »'١‏ و صحيح صفوان 
بن يحيى عن الرضا عليه السَلام «2)» و صحيح على بن جعفر عن أخيه عليه السَّلام «2» و ما خلا خبر حماد مطلقه» و هو المفصّل 
المخصّص ذلك بالحرمىء و العلف بالقمح. و فى حسن الحلبى عن الصادق عليه السشلام: 

إِنّ الدرهم أو شبهه يتصدق به أو يطعمه حمام مكة «07. فيحتمل التفصيل بالحرمى و غيره» و التخيير مطلقا. 


ج: يخرج عن الحامل 


إذا ضاع الحمل أو قتل ممما له مثل من النعم حامل منها كما فى المبسوط 8١‏ و الشرائع «4)؛ لشمول معنى المماثلة 


"6 س‎ 81١0 ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 628" السطر الأخير. 

(") وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١6‏ ب 7١‏ من أبواب كفارات الصيد ح ع. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 198 ب ١١‏ من أبواب كفارات الصيد ح 5. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١‏ ب 73١‏ من أبواب كفارات الصيد ح ع. 

(2) المصدر السابق ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١56‏ ب 7١‏ من أبواب كفارات الصيد ح 5. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 68" 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 1/7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع ص: 7" 

لذلكء و نسب فى التحرير ١١‏ و المنتهى إلى الشيخ .)7١‏ 

و قال الشافعى: لا يذبح الحامل من الفداء, لأنّ فضيلتها لتوقع الولد. و قال: 

يضمنها بقيمة مثلهاء لأنّ قيمهُ المثل أكثر من قيمهٌ اللحم 0. و هو عدول عن المثل مع إمكانه. و لا وجه له. و لا عبرة بالقيمة مع 
إمكان المثل. 

فإن تعذّر المثل و وجب البدل قوّم الجزاء حاملا و لو اخرج عن الحامل حائلا. 

ففى التحرير ©" و التذكرة «0) و المنتهى: فيه نظرء من انتفاء الممائلة» و من أنّ الحمل لا يزيد فى اللحم بل ينقص فيه غالبا فلا 
يشترط كاللون و العيب. 

وفى الدروس: لو لم تزد قيمة الشاة حاملا- عن قيمتها حائلا ففى سقوط اعتبار الحمل هنا نظر. و فيه: لو زاد جزاء الحامل عن 
إطعام المقدّر كالعشرة فى شاه الظبى فالأقرب وجوب الزيادة بسبب الحملء إِلَا أن يبلغ العشرين فلا يجب الزائد «2». يعنى على 
العشرينء إذ لا يزيد قيمة الحمل على قيمة امه. 

و يحتمل وجوبه. لأنْ الحمل إِنّما يقوّم وحده إذا انفرد و الآن فإنّما المعتبر قيمه الحامل. و يحتمل أن لا يعتبر الزائد عن العشرة 
يسبب الحمل أصلا للأصل و العمومات, و لو كانت حاملا باثنين احتمل اعتباره فى الفداء إذا أمكن, و لا شبهةُ فى اعتباره فى 
القيمة إذا لم يزد على العشرة فى الشاةء و الثلاثين فى البقرة و الستين فى البدنة. و ذات البيض كذات الحمل. 


د: لو ضرب الحامل فألقته 
أى الحملء و ظهر أنّه كان قبل الضرب ميتا و الام حية ضمن أرش الأم» و هو تفاوت ما بين قيمتها حاملا و قيمتها مجهضا كما 


يضمن ما ينقصه من عضو كالقرن و الرجل على 


.8 س‎ 1١7 ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )١( 
(0اتمتى التطلت: ح لطن الال ا‎ 


() المغنى لابن قدامة: ج اص 278. 


(ع) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 1١7‏ س «. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 77س ."١‏ 

(©) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 27" درس 48. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: ع/" 

ما يأتى» و لا يضمن الجنين قيل: و لا يضمنه ما لم يعلم أن كان حيا فمات بالضربء لأصل البراءة 0١١‏ و لا بأس به و إن عارضه 
أصل الحياة. 

ولو ألقته حيا ثم ماتا بالضرب فدى كل منهما بمثله الكبير بالكبير» و الصغير بالصغيرء و الذكر بالذكرء و الأنثى بالأنثى» و 
الصحيح بالصحيحء و المعيب بالمعيب على التفصيل الماضى. 

و لو عاشا من غير عيب فلا شىء سوى الإثم» و لو عاشا معه أى عيبهما أو عيب أحدهما عليه الأرش. و لو مات بالضرب أحدهما 
فداه خاصة؛ و لو ضرب ظبيا فنتقص عشر قيمته» احتمل وجوب عشر الشاهً كما قال الشيخ 2١‏ و المزنى «", لوجوبها فى الجميع؛ 
و هو يقتضى التقسيطء أو احتمل وجوب عشر ثمنها كما قال الشافعى 4157 للجرح المفضى إلى العجز عن الأداء غالباء هذا على 
ما اختاره هنا من الترتيب فى الابدال» و إِلَّا فلا إشكال فى التخبير بين الأمرين. 

و الأقرب إن وجد المشارك فى الذبح بحيث يكون له عشر الشاهً فالعين يلزمه. لانتفاء الحرج. و إِلَا فالقيمة لصدق العجز عن 
العين. 

ولو أزمن صيدا و أبطل امتناعه احتمل وجوب كمال الجزاء كما قال أبو حنيفةُ «©) و الشافعى «©) فى وجه. 

لأدنّه كالهالك لإفضائه إلى هلا-كه. كما لو جرحه جرحا يتيقّن بموته به و لذا لو أزمن عبدا لزمه تمام القيمة» و هو خيرة 
المبسوط 07. قال فى المنتهى: 


)١(‏ مسالك الافهام: ج ١‏ ص ١78‏ س 19 نقلا بالمعنى. 

() المبسوط: ج ١‏ ص ع6 

(9) مختصر المزنى: ص ."١‏ 

() الام: ج 7 ص 7507. 

(0) فتح العزيز: ج 7اص 807 المجموع: ج 7اص 0"؟. 

(9©) الحاوى الكبير: ج 5 ص 71947. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص ع6 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: 0" 

والنكن تعفن لأنهة | لما أشمه هفص الآ هالسس ا 

والذا احقمل الأوش كجااهو ثاقى.وجيى القافى كاد 

و يؤيّده أنّه لو قتله محرم آخر ضمنه لكن إذا كان مزمنا فقيمة المعيب أى المزمن يلزمه لا غير. 
ولو أبطل أحد امتناعى مثل النعامة و الدارج ضمن الأرش قطعاء لأنّه لبقاء امتناعه الآخر ليس كالهالك. 


ه: لو قتل ما لا تقدير لفديته» فعليه القيمة 


لا أعرف فيه خلافاء و كذا البيوض التى لا تقدير لفديتها. و إن قيل فى المبسوط 3 و الوسيلة ©" و الإصباح «4): فى البطهُ و 
الإوزة و الكركى شاه قال الشيخ: 

وهو الأحوط. و إن قلنا فيه القيمهُ لأنّه لا نص فيهء كان جائزا «2). 

قلت: لعل الاحتياط لما مرّ من صحيح ابن سنان الموجب للشاهُ فى الطير مطلقا 017» و لوجوبها فى الحمام؛ و هو أصغر منهاء و 
الغالب أن قيمتها أقل من الشاة. 

وجعل ابن حمزةٌ الشاه فى الكركى خاصة روايةٌ «. 


و: العيرة بتقويم الجزاء وقت الإخراج 


لأنّه حينئذ ينتقل إلى القيمٌ فيجبء و الواجب أصالةٌ هو الجزاء؛ و فيما لا تقدير لفديته وقت الإتلاف لأنّه وقت الوجوبء. و العبرةٌ 
فى قيمةٌ الصيد الذى لا تقدير لفديته بمحل الإتلاف لأنّه محل الوجوب. 


وفى قيمة البدل من النعم بمتى إن كانت الجناية فى إخرام الحج» 


(1) منتهى المطلب: ج " ص 478 س 19. 

(1) المجموع: ج /اص 67"0. 

() المبسوط: ج ١‏ ص 768 

(©) الوسيلة: ص .١127/‏ 

(5) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج / ص 6/7. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 68" 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 1986 ب 4 من أبواب كفارات الصيد ح .٠١‏ 
(8) الوسيلة: ص .١127/‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2) ص: 1/2" 

و بمكة إن كانت فى إحرام العمرة, لأنها أى منى أو مكة محل الذبح. 


ز: لو شك فى كون المقتول صيدا لم يضمن 


للأصلء و كذا إذا شكك فى كونه صيد البرء هذا إذا التبس عليه المقتول بأن احتمل أن يكون شيئا من النعم أو الحيتان- مثلا- لا 
إذا علم عين المقتول و شكك فى كونه صيدا أو صيد البر فإِنّ عليه الاستعلام» كما قد يرشد إليه قوله عليه السّ.لام: فى الجراد 


أومُسوة فى الماء .)١١‏ 


ح: يجب أن بحكم فى التقويم عدلان عارفان 


كما فى الخلاف »7١‏ للآيةُ «*» و لأنّ الحجة و البينة شرعا إِنّما تتم بذلكك. 
و لو كان أحدهما القاتل إن اتحدا أو كلاهما القاتلين المشتركين فى واحدء و القاتلين كل منهما لفرد من جنس واحد. 
فإن كان القتل عمدا بلا ضرورة لم يجز لخروجه بذلكك عن العدالة قال الشهيد: إِلّا أن يتوب 160 و إِلَّا جاز لعموم الآية «8» و 


لأدنّه مال يخرج فى حت الله فيجوز أن يكون من وجب عليه أمينا فيه كالزكاة» و قال النخعى: لا يجوز «*, لأنّ الإنسان لا يحكم 
لنفسه» و هو ممنوع كما فى الزكاة. 

و إن حكم عدلان بأن له مثلا من النعم و آخران بخلافه. أمكن ترجيح حكم نفسه. و إن لم يحكم بشىء و لا وجد آخر مرح 
أحدهما فالظاهر التخيير. 

وفى التذكرة عن بعض العامة: إِنْ الأخذ بالأوّل أولى 27. 

وا الموقة ان ورار شال سترعل سكيع قله عزير جل يدك به اعت اققالة الال وسو ل الله ملى اللهظلة 
آله و الامام من بعده ثم قال: هذا مما أخطأت به 


.١ وسائل الشيعة: ج 9 ص 87 ب "من أبواب تروك الإحرام ح‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 5:7 المسألة 188. 

(") المائدة: 40. 

(©) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص "2١‏ درس 48. 

(0) المائدة: 40. 

(©) المجموع: ج /اص .68١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 71س .7١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: //ا" 

الكتاب .)١١‏ و نحوه حسنة إبراهيم بن عمر اليمانى عن الصادق عليه السّلام ١؟).‏ و فى الحسن عن حماد بن عثمان قال: تلوت عند 
أبى عبد الله عليه السّلام 8 عَدَلٍ منْكة) فقال: ذو عدلء هذا مما أخطأت فيه الكتاب «*. 

واف تسر العياظى عن زرازة قال سمعث أبا جتقر عليه السلام يقول يفك ب 95 غذل. وتكمة قال: ذلك زسول الله صل الله 
عليه و آله و الامام من بعده. فإذا حكم به الامام فحسبكك «". و فيه عن محمد بن مسلم عنه عليه الس لام فى الآيهُ يعنى رجلا 


واحداء يعنى الامام «©). 

و فى بعض الكتب: إن رجلا من أصحاب أبى عبد الله جعفر بن محمد عليهما الشلام وقف على أبى حنيفة و هو فى حلقته يفتى 
الناس و حوله أصحابه فقال: يا أبا حنيفة ما تقول: فى محرم أصاب صيداء قال: عليه الكفارة» قال: و من يحكم به عليه؟ 

قال أبو حنيفة: ذوا عدل كما قال الله عز و جل» قال الرجل: فإن اختلفا؟ قال أبو حنيفة: يتوقف عن الحكم حتى يتفقاء قال 
الرجل: فأنت لا ترى أن يحكم فى صيد قيمته درهم وحدك حتى يتفق معكك آخر و تحكم فى الدماء و الفروج و الأسموال 
برأيكك؟ فلم يحر أبو حنيفة جواباء غير أن نظر إلى أصحابه فقال: هذه مسأل رافضى «2. 

ثم ذكر صاحب الكتاب أنّ التوقف عن الحكم حتى يتفقا إبطال للحكم, لأنا لم نجدهم اتفقوا على شىء من الفتيا إلَا و قد 
خالفهم فيه آخرون. و لما علم أصحاب أبى حنيفة فساد هذا القولء قالوا: يؤخذ بحكم أقلّهما قيمة لأنّهما قد اتفقا عليه 07. و 
هو فيه أيضا فاسدء لأنّه إذا حكم أحدهما بخمسة و آخر بعشرة 


(1) تفسير العياشى: ج ١‏ ضن 7ح /1917. 
(؟) تفسير البرهان: ج ١‏ ص 0١0"‏ ح 4. 


(9) تفسير البرهان: ج ١‏ ص "20 ح .١١‏ 

(؟) تفسير العياشى: ج ١‏ ص *©9اح .75٠١‏ 

(0) تفسير العياشى: ج ١‏ ص #©” اح 198. 

(2) دعائم الإسلام: ج ١‏ ص ."١:8‏ 

(0) المصدر السابق. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: //1" 

فجزى الجانى بخمسة لم يكن ذلكك جزاء عند الإخراج» مع جواز اختلافهما فى أجناس الجزاء من النعم و الطعام و الصيام فلا 


أقل فيفل 
ط: لو فقد العاجز عن البدنة 


مثلا البر و قلنا بتعينه دون قيمته فأقوى الاحتمالات التعديل أى تعديل القيمة» و تعيينها قيمهُ عادلهُ و وضعها عند ثقهُ ليشتريه إذا 
وجده فيطعمه إن كان نائيا و أراد الرجوع إلى أهله و إِلَا احتمل التعديل و الترقّب للقدرة» و هو أولى وجهة القَوٌةٌ أنّه لقدرته 
على القيمة و انتفاء فورية الإخراج لا يكون عاجزا كالهدى إذا وجد قيمته. 

ثم الأقوى شراء غيره من الطعام» لعموم الآيهُ 2١١‏ و التساوى فى الغرضء و حينئذ ففى الاكتفاء بالستين مسكينا لو زاد هذا الطعام 
عليهم إشكال من أصل العدم؛ و اختصاصه بالبر» و هو ممنوع لعموم الخبر 21١‏ و كثير من الفتاوى كما عرفت» و من أصل البراءة 
و التساوى و عموم الخبر و إجمال الآية. 

فإن تعدّد ما يجده من غيره احتمل التخبير لتساوى الجميع فى أنه طعام» و أنّه ليس برا. 

و احتمل الأقرب إليه لرجحانه بالقرب» فالحبوب أقرب من التمر و الزبيب و الزبيب» و الشعير منها أقرب الحبوب. 

ثم يحتمل الانتقال إلى الصوم بمجرد فقدان البر» لصدق أنه لا يقدر عليه» مع أنّ المبادرة إلى إبراء الذمه مطلوبة شرعا. 

و على التعديل الأولى إلحاق المعدّل بالزكاهً المعدولة 1 فى عدم الضمان بالتلف بلا تفريط» لإتيانه بالواجبء و أصل البراءة 


من الإخراج ثانيا» 


.40 المائدة:‎ )١( 
(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص ”18 ب 7 من أبواب كفارات الصيد.‎ 


(©) فى خ: «المعزولة». 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2) ص: 1/94" 
و انتفاء الحرج و العسر فى الدين. و يحتمل العدم قويًّا لعدم الإخراج؛ و الفرق بوجوب الزكاة فى العين و الفداء فى الذمة. 


البحث الثانى: فيما يتحقق به الضمان 
اشارة 


وهو ثلاثة كما فى النافع ١١‏ و الشرائع 5١‏ المباشرة للإتلاف و التسبيب له و إثبات اليد على الصيد. 


و فى التحرير «* و التذكرةٌ 0" و المنتهى: انه أمران: المباشرةٌ و التسبيب «8؛ و نصّ فى الأخيرين «5) على دخول اليد فى 
التسبيبء و فيه توسّعء فَإنّه أعم مما يستند إليه التلف. 


أمَا المباشرة 
اشارة 


فمن قت صيدا ضمنهء فإن قتله ثم أكله تضاعف الفداء كما فى النهاية 070 وا ط «ث8 و السرائر «4) و اللإصباح ٠١١‏ و الناة 
كمن 3 م فى اللهار : سر وضباج ع 
لأنّ كلما منها سبب له أمَا القتل فبالكتاب و السنّهُ و الإجماعء و أمّا الأكل فلنحو قول أبى جعفر عليه السّ.لام فى صحيح 
زرارة: من أكل طعاما لا ينبغى له أكله و هو محرم متعم .دا فعليه دم شاةٌ «17). و صحيح أبى عبيدة سأله عليه السّ.لام عن محل 
اشترى لمحرم بيض نعام فأكله المحرم, فقال: على الذى اشتراه للمحرم فداء؛ و على المحرم 


.٠١7 المختصر النافع: ص‎ )١( 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

() تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١7‏ س 88. 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص اس 6". 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 8717 س 76. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠0س‏ 208 منتهى المطلب: ج ” ص 7١‏ س 18. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 6828. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 87" 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 088. 

)9١(‏ إصباح الشيعة (سلسلةٌ الينابيع الفقهية): ج #4 ص “57 و فيه: «إذا قتل المحرم صيدا فى الحرم لم يأكله فعليه فداءان). 

.٠١ المختصر النافع: ص‎ )1١( 

.١ وسائل الشيعة: ج 9 ص 584 ب 7 من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2) ص: "/٠١‏ 

فداء؛ قال: و ما عليهما؟ قال: على المحل جزاء قيمة البيض لكل بيضة درهم؛ و على المحرم الجزاء لكل بيضة شاة .)١١‏ 

و قول الصادق عليه السلام فى حسن الحلبى و غيره فى المضطر: فليأكل و ليفده ."7١‏ 

واالأخماربهذا الدع كيز جذا: 

و فى مرفوع محمد بن يحيى فى رجل أكل من لحم صيد لا يدرى ما هو و هو محرم: عليه دم شاه ”. و خبر يوسف الطاطرى و 
سأله عليه الّلام عن صيد أكله قوم محرمونء قال: عليهم شاه ."١‏ و صحيح على بن جعفر سأل أخاه عليه الّلام عن قوم اشتروا 
ظبيا فأكلوا منه جميعا و هم حرم ما عليم؟ قال: على كلّ من أكل منهم فداء صيدء على كل انسان منهم على حدته فداء صيد 
كاملا «©). 

والأقرب ما فى الخلاف «2) و الشرائع 0" من أنّه يفدى القتيل و يضمن قيمةٌ المأكول لأصل البراءة» و قول الصادق عليه السّلام 


ف خرانن عبان 

و أى قوم اجتمعوا على صيد فأكلوا منه فإنّ على كل إنسان منهم قيمته. فإن اجتمعوا فى صيد فعليهم مثل ذلك «48. و آخره لا 
يصرف القيمة إلى الفداء. لجواز أن يراد بالمماثلة أن على كل منهم فداء. 

نعم؛ قال عليه السّلام فى صحيحة: إذا اجتمع قوم على صيد و هم محرمون فى صيده أو أكلوا منه فعلى كل واحد منهم قيمته «4). 
و لحسن منصور بن حازم قال له عليه السَّلام: 


.١ وسائل الشيعة: ج 4 ص ”587 ب اه من أبواب كفارات الصيد ح‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 778 ب 57 من أبواب كفارات الصيد ح .١‏ 

(") وسائل الشيعة: ج 4 ص ١8١‏ ب 26 من أبواب كفارات الصيد ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١١‏ ب 18 من أبواب كفارات الصيد ح / 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١4‏ ب 18 من أبواب كفارات الصيد ح ؟. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 5:0 المسألة ©0؟. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 75١4‏ ب 18 من أبواب كفارات الصيد ح ”. 

(9) المصدر السابق ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: "/١‏ 

اهدى لنا طائر مذبوح بمكة فأكله أهلناء فقال: لا يرى به أهل مكة بأساء قلت: فأى شىء تقول أنت؟ قال: عليهم ثمنه .0١١‏ 

و ظاهر أنّ أهل مكة لا يرون به بأسا أن الآكلين محلّون» كما نص عليه صحيح ابن مسلم: سأله عليه السّلام عن رجل اهدى إليه 
حمام أهلى جىء به وهو فى الحرم محلء قال: إن أصاب منه شيئا فليتصدق مكانه بنحو من ثمنه 019. و عليه فالثمن مستحبء و 
لخبر أبان بن تغلب سأله عليه السّ.لام عن محرمين أصابوا فراخ نعام فذبحوها و أكلوهاء فقال: عليهم مكان كل فرخ أصابوه و 
أكلوه بدنة يشتركون فيهن فيشترون على عدد الفراخ و عدد الرجالء قال: فإنْ منهم من لا يقدر على شىءء فقال: يقوم بحساب 
ما يصيبه من البدن» و يصوم لكل بدن ثمانية عشر يوما «. 

قال فخر الإسلام: لو تضاعف الفداء لكان عليهم أى على كل واحد منهم عن كل جزء أكله من كل فرخ بدنة كاملة» فلو أكل 
جزءين من فرخين من كل فرخ جزء كان عليه بدنتان (6). 

قلت: هو الظاهر من قوله عليه السّ.لام على عدد الفراخ و الرجال و قوله عليه السّرلام: «و يصوم لكل بدنةُ ثمانية عشر يوما» فيكون 
معنى قوله عليه الترلام: «عليهم مكان كلّ فرخ أصابوه و أكلوه بدنة) أن على كلّ منهم مكان كل فرخ أصابوا منه و أكلوا منه 
بدنة» و هو يؤدّى ما ذكر. 

ثم ظاهر هذا الخبر الاكتفاء بجزاء واحدء لكن لا نعرف به قائلاء و أمضينا احتمال أن يكون إيجاب البدنه فى الفراخ» لتضاعف 
الجزاء. 

و فى الوسيل: إِنَ على المحرم فى الحل قيمتين» و فى الحرم الجزاء 


." من أبواب كفارات الصيد ح‎ ١5 ب‎ 7١8 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 


(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١144‏ ب ١١‏ من أبواب كفارات الصيد ح ”. 

(") وسائل الشيعة: ج 4 ص 75١4‏ ب 18 من أبواب كفارات الصيد ح ع. 

(6) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص ع7 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: 7/7 

و قيمتين .01١‏ و على ما مرّء و يأتى فى الكتاب أن على المحرم إذا قتل فى الحل ثم أكل فيه أو فى الحرم فداء و قيمة؛ و إذا قتل 
فى الحرم فداء و قيمتين و هو المراد» و إن لم يصرّح به اكتفاء بما مر و يأتى. 

و سواء فى التحريم ذبح المحرم الصيد و إن كان فى الحل و ذبح المحل له فى الحرم بالنصوص و إجماع المسلمين كما فى 
المنتهى "7١‏ و التذكرة «. و يكون المذبوح ميتة بالنسبة إلى كل أحد حتى المحلٌ و جلده أيضا ميت و مضى الكلام فى جميع 
ذلك. 

ولو صاده المحرم و ذبحه المحلّ فى الحلٌ لم يكن ميته و حل عليه خاصة إِلّا حمام الحرم فيأتى الكلام فيه. 

ولو ذبح المحل فى الحلّ صيدا و أدخله الحرم؛ حل على المحل فيه دون المحرم قال فى المنتهى: لا نعلم فيه خلافا 06٠‏ و تقدم 
آنفا خبران بالتصدّق بثمنه. 

ولو باشر القتل المحرم جماعة ضمن كل منهم فداء كاملا بالنضٌ و الإجماع كما فى الخلاف «4 و الغنية «©. و للعامة 58 
بالوحدة. و آخر إن كان الجزاء صوما صام كل منهم تاماء و إِلّا فواحدة 07. 

ولو ضرب المحرم فى الحرم بطير على الأرضء فمات. فعليه دم و قيمتان كما فى النهاية 8١‏ و المبسوط 4١‏ و السرائر 0٠١١‏ و 
الإصباح 01١١‏ و الشرائع ١؟١)‏ 


.128 الوسيلة: ص‎ )١( 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص "١8س‏ 0 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 79" اس 77. 

(6) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 8١7‏ س .٠١‏ 

(5) الخلاف: ج ١‏ ص 5٠١‏ المسألة 180. 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص ١0س‏ 1. 

(0) المجموع: ج /اص 8"94. 

(8) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 6815. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 67". 

527 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )٠١( 

.6/7 إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج + ص‎ )1١( 

.188 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 7/" 

و الجامع .»١‏ و لعل مرادهم بالدم الجزاء كما فى الوسيل «؟1 و المهذب 70. و الدم مثال. 
و المستند إِنّما هو قول الصادق عليه السّلام فى خبر ابن عمار: عليه ثلاث قيمات » و هو خيرة النافع «2). 


و حمل الأوّلون إحدى القيم على الجزاء؛ و هو حسن. 

وفيه أنه ضرب به الأرض فقتله كما فى النهاية «2) و المبسوط 0272 و السرائر «4) و المهذب «4 و النافع 23٠١١‏ و ظاهره أَنّهِ قتله 
بالضرب كما هناء و فى الوسيلة »)١١١‏ و يحتمل أنه ضربه ثم قتله بذبح أو غيره. 

و فيه أن القيمتين إحداهما للحرم, و الأمخرى لاستصغاره أى الحرم, و الاستخفاف بجاره أو الطير» فيستحب فيما إذا فعله فى 
الحلء و هو يستحب فى النعامة» و فى الجراده و فى غير الطير إشكال. 

و زيد التعزير فى النهايةٌ «؟١١»)‏ و المبسوط )١١5١‏ و السرائر )١5«‏ و المهذب )١16«‏ و الجامع 129 و التذكرةٌ )١37«‏ و التحرير «18) و 
المنتهى «14: و قد يرشد إليه خبر حمران قال لأبى جعفر عليه الّد.لام محرم قتل طيرا فيما بين الصفا و المروة عمداء قال: عليه 
الفداء و الجزاء و يعزّرء قال» قلت: فإنّه قتله فى الكعبهُ عمداء قال: عليه الفداء 


.14١ الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

(؟) الوسيلة: ص .١188‏ 

() المهذب: ج ١‏ ص 178. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص 767 ب 58 من أبواب كفارات الصيد ح .١‏ 
(0) المختصر النافع: ص .٠١‏ 

(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ مامع. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 67 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 027. 

(9) المهذب: ج ١‏ ص 178. 

.٠١7 المختصر النافع: ص‎ )٠١( 

.١188 الوسيلة: ص‎ )1١( 

)1١(‏ النهاية و نكتها: ج ١ص‏ مامع. 

(1) المبسوط: ج ١.صض‏ 617 

(15) السرائر: ج ١‏ ص 5287 

(10) المهذب: ج ١‏ ص .5١0‏ 

(18) الجامع للشرائع: ص .14١‏ 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 54" س ع. 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 1١7‏ س 58. 

(14) منتهى المطلب: ج 7 ص 879 س 59. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: 5/" 

والجزاء و يضرب دون الحدّء و يقام للناس كى ينكل غيره .)١١‏ 

ولو شرب لبن ظبِيةُ فى الحرم, فعليه دم و قيمة اللبن كما فى النهاية «7) و المبسوط «” و المهّب ع0 و الجامع «8) و الشرائع 
١‏ لخبر يزيد بن عبد الملكك عن الصادق عليه الدّ.لام فى رجل مر و هو محرم فى الحرم فأخذ عنز ظبية فاحتلبها و شرب لبنهاء 


قال: عليه دم و جزاء للحرم ثمن اللبن 7). و هو مع الضعف اشترط فيه الإحرام و الحرم جميعا و أخذ الشارب و احتلابه» فينبغى 
اعتبار الجميع. و أغفل الحرم فى الوسيلة 8 و النافع «4)» و لضعف الخبر. 

وقال.ابن إدريس: على ما روى فى :بعض الأخبار 0٠١‏ و فئ التحرير 2013 و التذكرة و المنتهى: إن عليه الجزاء قيمة اللبن» لكنه 
زاد فى التذكرة و المنتهى فى الدليل: إِنّه شرب مالا يحل شربهء إذ اللبن كالجزاء من الصيدء فكان ممنوعا منه» فيكون كالأكل 
لما لا يحل أكله. فيدخل فى قول الباقر عليه السّ.لام: من نتف إبطه- إلى قوله:- أو أكل طعاما لا ينبغى له أكله و هو محرمء ففعل 
ذلك ناسيا أو جاهلا فليس عليه شىء؛ و من فعله متعمّدا فعليه دم شاهً» إذ لا فرق بين الأكل و الشرب. قال: 

و أمَا وجوب قيمة اللبن فلأنه جزء صيد فكان عليه قيمته .01١‏ و احتمل الشهيد وجوب القيمة على المحل فى الحرم, و الدم على 
المحرم فى الحل «1). 

و ينسحب الحكم فى غيرها أى الظبية من بقرهُ و نحوها بالتقريب 


." ب 56 من أبواب كفارات الصيد ح‎ 76١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

() النهاية و نكتها: ج ١ص‏ مامع. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 67". 

() المهذب: ج ١‏ ص .77١‏ 

(5) الجامع للشرائع: ص .15١‏ 

(2) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 764 ب 26 من أبواب كفارات الصيد ح .١‏ 

(8) الوسيلة: ص .١128‏ 

(9) المختصر النافع: ص © .٠١‏ 

827 صن‎ ١ السرائرةج‎ )1١( 

.58 س‎ 1١7 ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

7" ص 54س 2 منتهى المطلب: ج ”اص 15س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

.45 ص 0/8" درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: 8" 

الذى سمعته؛ و يمكن العدم اقتصارا فى خلاف الأصل على المنصوص. ولا ينسحب فيمن حلب فشرب غيره أو تلف اللبن» مع 
احتمال أن يكون عليه أحد الأمرين من الدم أو القيمة» و كذا إذا حلب فأتلف اللبن لكون الإتلاف كدفن المذبوح؛ و يمكن 
كونه كالشرب. 

ولو رمى محلا فقتل محرماء أو جعل فى رأسه ما يقتل القمل محلًا فقتله محرما لم يضمن كذا فى المبسوط "1١‏ و الشرائع 5 
لكن قوسا و فى التحزير كا و التذكرة 060و المنتهو :880 أنه وم معلا قاضنات محرماء والافرق: و الوخد اظاهن لكن الأحوظ 
تقيبد الأدخير بأن لا يتمكن من الإزالة فيضمن إن تمكن فلم يزل» و لا خلاف فى ضمان أبعاض الصيدء و فى التتذكرة 1*9 و 
الخلاف 07 و المنتهى 8 أنه لم يخالف فيه إلا أهل الظاهر. 

و فى كسر قرنى الغزال نصف قيمته. و فى كل واحد الربع» و فى عينيه القيمة و فى إحداهما النصف. 


وافى كنتت كل هنآو كل وجل تضبق القيمة كنا فق النهابة 53و الستوظ و الوسيلةٌ )١١«‏ و المهذب (؟35١)‏ و السرائر )١79‏ 
و الجامع «15» لخبر أبى بصير سأل الصادق عليه السّ.لام عن محرم كسر إحدى قرنى غزال فى الحلء قال: عليه ربع قيمة الغزال. 
قال: فإن هو كسر قرنيه؟ قال: عليه نصف قيمته يتصدّق به؛ قال: فإن هو فقأ عينيه؟ قال: عليه قيمته» قال: فان هو كسر احدى يديه؟ 


قال: عليه نصف قيمته» 


"08 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

(*) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١7‏ س 507. 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 798 س .١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج 7 ص 87١‏ س 8. 

(2) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 758 س ". 

(/) الخلاف: ج ١‏ ص 58:١‏ المسألة 180. 

() منتهى المطلب: ج "١‏ ص 478 س .٠١‏ 

(9) النهاية و نكتها: ج اص علمع /اع. 

0٠١(‏ المبسوط: ج اص 7ع" 8ع". 

.١7١ الوسيلة: ص‎ )١١( 

.559 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

(1) السرائر: ج ١‏ ص 86ه- م8ه. 

(؟1) الجامع للشرائع: ص .١15١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: 2" 

قال: فإن هو كسر احدى رجليه؟ قال: عليه نصف قيمته» قال: فإن هو قتله؟ قال: 

عليه قيمته؟ قال: فإن هو فعل به و هو محرم فى الحرم؟ قال: عليه دم يهريقه. و عليه هذه القيمة إذا كان محرما فى الحرم .»١١‏ 
قال المحقق: و فى المستند ضعف «72. و فى المنتهى: و فى طريق هذه الروايةٌ أبو جميلهُ و سماعةٌ بن مهران» و فيهما قول» و 
الأقرب الأرش «*". 

قلت: و هو ظاهر الخلاف «5“» و به قال المفيد «8» و سلار «©» و كذا الحلبيان فى الكسر 407 و زاد غير ابن زهرة أنّهِ إن رآه بعد 
ذلك سليما تصدّق بشىء. 

و فى المقنع: إن رمى محرما ظبيا فأصاب يده فعرج منهاء فإن كان مشى عليها و رعى فليس عليه شىء «4/, لخبر أبى بصير سأل 
الصادق عليه السّلام عن محرم رمى صيدا فأصاب يده فعرجء قال: إن كان الظبى مشى عليها و رعى و هو ينظر إليه فلا شىء عليه 
(8). 

و يجوز أن يراد أنه عرج ثم صلح ثم أنه فى العرجء و ما تسمعه الآن فى الكسرء فلا يرد ما فى المختلف من أنه محجوج به .0٠١١‏ 
و فى النهايةٌ )١١«‏ و المبسوط )١1١١‏ و المهذب 15١‏ و السرائر أنه إن أدماه أو كسر يده أو رجله ثم رآه صيحء فعليه ربع الفداء 
٠59‏ وهو خيرةٌ المختلف »)١18«‏ لصحيح على بن 


.* وسائل الشيعة: ج 4 ص ”77 ب 78 من أبواب كفارات الصيد ح‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

(؟) منتهى المطلب: ج " ص 878 س 15. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 8:١‏ المسأله 188. 

(0) المقنعة: ص /#؟ و 8"اع. 

(©) المراسم: ص .١17١‏ 

(0) الكافى فى الفقه: ص 3١8‏ الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١5‏ س ”». 

(8) المقنع: ص 8/. 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص 75١‏ ب 77 من أبواب كفارات الصيد ح *. 

.16٠ مختلف الشيعة: ج ص‎ )٠١( 

.عو٠ النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

(9) المسوظ: جح اهن + 

.578 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )١( 

.528 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

(10) مختلف الشيعة: ج © ص 19. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: 7/17 

جعفر سأل أخاه عليه السّلام عن رجل رمى صيدا و هو محرم؛ فكسر يده أو رجله و تركه, فرعى الصيدء قال: عليه ربع الفداء .0١١‏ 
و خبر أبى بصير سأل الصادق عليه السّلام عن محرم رمى ظبيا فكسر يده أو رجله فذهب الظبى على وجهه فلم يدر ما صنع» قال: 
عليه فداؤه» قال: فإنّه رآه بعد ذلكك يمشىء قال: عليه ربع ثمنه «7). و بحملهما على البرىء يجمع بينها و بين خبر النصف. 

و أمَا التسوية بين الإدماء و الكسرء ففى المختلف: إِنّه لم يقف له على حيّجه 37. 

قلت: قال أمير المؤمنين عليه السّلام فى خبر السكونى فى المحرم يصيب الصيد فيدميه ثم يرسله» قال: عليه جزاؤه «5". 

وقال سلار: أن فقأ عين الصيد أو كسر قرنه تصدق بصدقة؛ لكنه حكم بالأرش فى الجرح مطلقا إذا بقى معيبا «0. ول أن 
يريد بالصدقة الأرش كما صرّح به المفيد «2). و خيرة المختلف فى العين 0277 خيرة الشيخ من كمال القيمة إذا فقأها و نصفهما 
فى إحداهما 8١‏ » لأنّه إذا تلفت العينان كان الصيد كالتالفء فوجب كمال الجزاءء و الجناية على أحدهما نصفها عليهاء ففيها 
نضق العقوبة» و يظهر.منه أنه أراذ القداء بالقيمة. قال: لآ بأس بالأرش فى الصؤرة الثانية «ة): 

و فى خبر لأبى بصير أنّه سأل الصادق عليه السّلام عن محرم كسر قرن ظبى» قال: 

عليه الفداء. قال: فإن كسر يده؛ قال: إن كسر يده و لم يرع فعليه دم شاة .03٠١١‏ و لعل الفداء فداء القرن و الشاق لأنّه غاب فلم 
يدر ما صنع؛ أو أزمن فلا يقدر على الرعى. 


.١ وسائل الشيعة: ج 4 ص ”757 ب 78 من أبواب كفارات الصيد ح‎ )١( 
ب72” من كفارات الصيد ح 7 و ص 777-777 ب 58 من كفارات الصيد ح ؟.‎ 77١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )1( 


(9) مختلف الشيعة: ج © ص 1"9. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١7”‏ ب 77 من أبواب كفارات الصيد ح 5. 
(0) المراسم: ص ؟77١.‏ 

(8) المقنعهُ: ص /ااع- /؟. 

(0) مختلف الشيعة: ج © ص ١؟1١.‏ 

(8) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ /امع. 

(9) مختلف الشيعة: ج ؟ ص .١15١‏ 

.* وسائل الشيعة: ج 4 ص ”777 ب 77 من أبواب كفارات الصيد ح‎ )09١( 
"// كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص:‎ 


فروع أربعة: 


أ: لو صال عليه صيد فدفعه 


عن نفسه و أدّى دفعه إلى القتل أو الجرح فلا إثم إجماعاء كما فى التحرير »01١‏ و لا ضمان للأصلء و يدفعه عموم الكتاب )١‏ و 


السنةُ «. و خخصوص الأمر بالفداء لمن اضطر إلى أكل الصيد. 


ولو تجاوز فى الدفع إلى الأثقل فأدى إلى القتل أو الجرح مع الاندفاع بالأخف و لو بالهرب ضمن للعمومات؛ من غير ضرورة 


تعارضهاء و قد سمعت معنى الصيد المحرم هناء فلا يضمن إِلَّا ما شمله. 
ب: لو أكله فى مخمصة 


بقدر ما يمسك الرمق جازء و ضمن الفداء بالنصوص و الإجماع. 


ولو كان عنده مع الصيد ميتةء فإن تمكن من الفداء أكل الصيد و فداه و إِلَا أكل المينه وفاقا للشرائع ©" و النهاية «5) و 


المبسوط «©) و المهذّب. إِلَا أن فيها: و إِلّا جاز له أكل الميتة 07. 


أمّا اختيار الصيد إذا أمكنه الفداء فللأخبار «8 و الانجبار بالفداء» و اختصاص الميتهٌ بالحرمة الأصلية و بالخبث و فساد المزاج و 


إفساده المزاج» و للوإجماع على ما فى الانتصار (3). 


و أما اختيار الميتهُ إذا عجز عن الفداءء فلأنَ أخبار اختيار الصيد ناصّهُ على الفداء. قال يونس بن يعقوب للصادق عليه الس لام: 


فإن لم يكن عندى؟ قال: تقضيه إذا 


(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١8‏ س 58. 

(5) المائدة: 40. 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 717ب 5# من كفارات الصيد. 
(6) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 197. 

(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ #وع. 


(9) المبسوط: ج ١‏ ص 64 

() المهذب: ج ١‏ ص ١7؟.‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص //771 ب "57 من أبواب كفارات الصيد. 

() الانتصار: ص .٠٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: 7/4 

رجعت إلى مالك .2١١‏ و كذا قال عليه السّ.لام لمنصور بن حازم فيما رواه البرقى فى المحاسن, عن أبيه» عن صفوان بن يحيى» 
عن منصور .)"7١‏ 

وقال أبو على: فإن كان فى الوقت ممّن لا يطيق الجزاء أكل الميتة 0 و لقول على عليه الس لام فى خبر إسحاق: إذا اضطر 
المحرم إلى الصيد و إلى الميتة» فليأكل الميتة التى أحل الله له «©». و قول الصادق عليه الّم.لام فى الصحيح لعبد الغفار الجازى: 
يأكل الميتهُ و يتركك الصيد «2). 

و قد أبو على الميتة بما يكون مباح الأكل بالذكاة «*. و لعله لتساوى الصيد فى الإباحة فى الأصلء و قد يكون حمل عليه قوله 
عليه السّلام: «الميتة التى أحل الله له». 

و احتمل الشيخ فى الخبرين التقيهُ و الاضطرار إلى ذبح صيد, لعدم وجدان مذبوح منه. فإِنْ المحرم إذا ذبحه كان ميتهُ 07. قال 
فى المختلف: و هذا الحمل لا بأس به «8). و احتمل الشيخ فى أولهما: أن لا يكون واجدا للصيد و إن اضطر إليه «8). 

و خبر الصدوق فى الفقيه بين أكل الصيد و الفداء و أكل الميتة. قال: إِلَا أنّ أبا الحسن الثانى عليه السّ.لام قال يذبح الصيد و 
بأكله و يفدى أحبٌ إلى من الميتة .0١‏ و تبعه ابن سعيد و صرّح بأنّه يذبح الصيد و يأكله .)01١١‏ و فى المقنع: يأكل الصيد و 
يفدى ١١١‏ ). 


وقد روى فى حديث آخر: أنه يأكل الميتف لأنّها قد حلت له و لم يحل له الصيد 39. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص 778 ب 57 من أبواب كفارات الصيد ح ؟. 
(؟) المحاسن: ص 7 "اح 60. 

(9) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ‏ ص 170. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص 76١‏ ب ”57 من أبواب كفارات الصيد و توابعها ح .١١‏ 
(0) المصدر السابق ح ؟7١.‏ 

(8) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ‏ ص 17"0. 

(0) الاستبصار: ج ١‏ ص 7١‏ ذيل الحديث 17/. 

(8) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 178. 

(9) تهذيب الأحكام: ج هص 68" ذيل الحديث 1788. 

.71/7 من لا يحضره الفقيه: ج 7 ص #/الا اح‎ )0٠١( 

.178 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 


(19) المقنع: ص 84/. 


(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 74 ب "5 من أبواب كفارات الصيد و توابعها ح 8. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: ٠و"‏ 

و أطلق المفيد ١١‏ و السيد 7١‏ و سلار 0" أنه يأكل الصيد و يفدى و لا يأكل الميتة» و لم يذكروا من لا يقدر على الفداء. 

وفى أطعمةٌ الخلاف «©» و المبسوط «04 و السرائر «©» اختيار ما احتمل به فى الخبرين من الفرق بين أن يجد صيدا مذبوحا ذبحه 
محل فى حلء و أن يفتقر إلى ذبحه و هو محرم, أو يجده مذبوحا ذبحه محرم, أو ذبح فى الحرم. 

وقوّى ابن إدريس هنا أكل الميتة على كلّ حالء لأنّه مضطر إليهاء و لا عليه فى أكلها كفارة» و لحم الصيد ممنوع منه لأجل 
الإحرام على كل حال لأنّ الأصل براءةٌ الذمة من الكفارة 7. يعنى لا يجوز له أن يشغل ذمته بالكفارة. 

و زاد له السيد: إِنّ الحظر فى الصيد من وجوه: منها تناوله» و منها قتله» و منها أكله» بخلاف الميتهُ فإِنّها حظر واحد و هو الأكل. 
و أجاب بأنّه منقوض بما لو فرضنا أن إنسانا غصب شا ثم وقذها و ضربها حتى ماتتء ثم أكلهاء فإنَ الحظر فيها من وجوه, و لا 
يفرّقون بينها و بين غيرها ./١‏ 

قلت: و بالصيد الذى ذبحه غيره خصوصا محل فى حل. و زاد فى المنتهى: إن الصيد أيضا ميته مع ما فى أكله من هتكك حرمة 
الإحرام؛ و أجاب بمنع أنه ميتة؛ و فى حكمها عند الضرورة؛ و منع الهتكك عندها «4). 


ج: لو عم الجراد المسالى 


بحيث لا يمكن السلوك إِلَا بوطئه لم يلزم المحرم بقتله فى التخطى عليه شىء الأصل مع الضرورة. و الأخبار 3٠١‏ خلافا لأحد 
قولى الشافعى .)١١١‏ 


)١(‏ المقنعة: ص 7”/8؟. 

20 الانتصار: ص .٠٠١‏ 

(©) المراسم: ص .١5١‏ 

(©) الخلاف: ج ء كتاب الأطعمة المسألة 0؟. 

(0) المبسوط: ج 8 ص 1/7. 

(6) السرائر: ج #اص 178. 

(0 السرائر: ج ١‏ ص 288. 

() الانتصار: ص .1١١-١٠١‏ 

(9) منتهى المطلب: ج "١‏ ص 8١8‏ س 77. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص ”777 ب 78 من أبواب كفارات الصيد و توابعها. 
)١١(‏ الحاوى الكبير: ج ؟ ص ع 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2) ص: "4١‏ 


د: لو رمى صيدا 


فأصابه و لم تؤثر فيه فلا ضمان و ليستغفر الله كما فى النهايةُ 0١١‏ و المبسوط 7١‏ و غيرهماء للأصلء و ما مرّ من خبر أبى بصير 
سأل الصادق عليه الدّ.لام عن محرم رمى صيدا فأصاب يده فعرج» فقال: إن كان الظبى مشى عليها و رعى و هو ينظر إليه فلا 


شىء عليه «”. و يستثنى منه ما إذا رماه اثنان فأصاب أحدهما دون الآخر. و سيأتى. 

ولو جرحه ثم رآه سويا أى صحيحا بلا-عيب أو مطلقا ضمن أرشه من الجرح كما فى الشرائع © لأنّها جناية مضمونة دون 
الإتلااف لا تقدير فيها على بعض من كل مضمون ففيها ما يوازى نسبة البعض من الكل. و من العامة «8) من توهّم أنَّ البرء 
مسقط للجزاء رأسا. 

وقيل فى النهايةٌ «7» و المبسوط “027 و المهذب «8/ و السرائر «9) و الإصباح ١٠)و‏ النافع كليو الجامع 0: ضمن ربع القيمة 
بل ربع الفداء» لما مر من خبرى على بن جعفر و أبى بصيرء و فيه أنهما فى كسر اليد و الرجل خاصة. و لا ينضّان على البرء» 
فضلا عن انتفاء العيب» و كلامهم كالمتن يحتمل الأمرين. 

وقال على بن بأبويه 37 و المفيد «؟١)‏ و سلار 18) و الحلبى )١128(‏ و ابن حمزةٌ :)0١7(‏ 


.عو٠ النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 86# 

(") وسائل الشيعة: ج 4 ص 75١‏ ب 77 من أبواب كفارات الصيد و توابعها ح ". 
(6) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

(5) المجموع: ج 7اص 578. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص ٠وع.‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 86# 

() المهذب: ج ١‏ ص 2288. 

(4) السرائر: ج ١‏ ص 288. 

.6/" إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ص‎ )٠١( 

.٠١" المختصر النافع: ص‎ )1١( 

.197 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

.1"9 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج © ص‎ )1١( 

(1) المقنعة: ص /ا©. 

(16) المراسم: ص ؟15١.‏ 

(18) الكافى فى الفقه: ص .5١8‏ 

(1) الوسيلة: ص .١7١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: 7و" 

تصدّق بشىء» و هو خيرة المختلف )١١‏ فى الإدماء. لأنّه جناية لا تقدير فيها. 
ونصّ المفيد على أن ذلكك إذا انتفى العيبء و إِلَا فالأرش .)37١‏ 

ولو جرحه ثب جهل حاله أو أصابه و لم يعلم أثر فيه أم لاء ضمن الفداء كاملا كما فى المبسوط و الشرائع ©" و المقنعة «ه) 
و جمل العلم و العمل «©) و شرحه 370 و الانتصار 48 و الوسيلة «4) و النافع ٠١١‏ فى الأوّلء و النهاية 1١١‏ و السرائر 0١١‏ و 
الجامع 01 فى الثانى» و كلام الحلييين 01١‏ يحتملهما و كذا الجواهر «18). 


أمّرا الأوّل فللأخبار «18)» و فى بعضها التعليل بأنّه لا يدرى لعله هلك, و فى الانتصار 210 و الخلا-ف 218 و شرح الجمل 
للقاضى: الإجماع عليه 2319 و للعامة قول بأنْ الجراحة إن كانت موجبة- أى لا يعيش معها المجروح غالناء تت ييه وا 
ضمن ما نقص .70١‏ قال فى المنتهى 27١١‏ و التذكرة: إِنّه ليس بجيد لأنّه فعل 


.1"9 مختلف الشيعة: ج © ص‎ )١( 

(1) المقنعة: ص /ا#ع-/©. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 787. 

(6) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 188. 

(5) المقنعة: ص /ا”؟. 

(9) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص ”". 

(0) شرح جمل العلم و العمل: ص 777. 

( الانتصار: ص .٠١5‏ 

(9) الوسيلة: ص .17١‏ 

.٠١7 المختصر النافع: ص‎ )٠١( 

.عو٠ النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

.288 ص‎ 0١ السرائر: ج‎ )1١( 

(1) الجامع للشرائع: ص 197. 

(؟1) الكافى فى الفقه: ص 27١28‏ الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١5‏ س ”». 

(10) جواهر الفقه: ص 58 المسألة .١182‏ 

(18) وسائل الشيعة: ج 9 ص ٠١٠١‏ ب77 من أبواب كفارات الصيد. 

(10) الانتصار: ص .٠١8‏ 

(18) الخلاف: ج ١‏ ص 505 المسأله 0. 

(19) شرح جمل العلم و العمل: ص 777. 

)٠١(‏ الشرح الكبير: ج “اص 8ه". 

."١ منتهى المطلب: ج ” ص 878 س‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 7و" 

ما يحصل به التلف فكان ضامنا .)١١‏ 

و أمّا الثانى فعملا بالأغاب» وهو التأثير مع الإصابة؛ و إذا بنى على التأثير و جهل الحال رجع الى المسألة الاولى. و نسب النافع 
الى القيل 7» بناء على أصل عدم التأثير» و أصل البراءة مع انتفاء نصّ فيهء و لو لا النصوص فى الأوّل لم يتجه ضمان كمال 
الفداء فيه أيضا. 

و فى الغنية: الإجماع على أنه إذا أصاب فغاب الصيد فلم يعلم له حالا ضمن فداؤه «”. و فى الجواهر: الإجماع على أنه يضمن 
الجزاء «©). و فى المهذّب: إن عليه الفداء إذا رماه و لم يعلم أصابه أم لا «8). و احتج له فى المختلف بأنْ الأصل الإصابة مع 


الرمى» و أجاب بالمنع 2). 
قلت و الفرق بينه و بين الإصابة ظاهرء فإِنّ الغالب التأثير مع الإصابة» و ليس الغالب الإصابة مع الرمىء إِلَّا أن يفرض كذلكك 
فالأحوط البناء على التأثير. 


انا التسيب 


ففعل ما يحصل معه التلف و لو نادرا و إن قصد به الحفظ لكن فى الضمان إذا حصل به التلف و كان قصد الحفظ إشكال. 

فلو وقع الصيد فى شق حائط أو جبل أو شبكة لم يكن هو ناصبها فخلصه منها فعاب أو تلف بالتلخيص ضمن كما فى المبسوط 
”» و الخلاف 8١‏ و الوسيلة «) و الشرائع و الجامع »1١«‏ و قطع به المصنف فى سائر كتبه ١؟١)‏ إِنَا التيبصرةٌ فليس فيه» و 
الشهيد »٠‏ على إشكال» من عموم الأدلف 


.55 ص 78س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

() المختصر النافع: ص .٠١*‏ 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١5‏ س /: 

(ع) جواهر الفقه: ص 88 المسألة .١182‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 518. 

(©) مختلف الشيعة: ج ؟ ص ؟؟1١.‏ 

(0) المبسوط: ج ١ض‏ وعم 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 578 المسألة 0١‏ 

(9) الوسيلة: ص .١17١‏ 

.550 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )٠١( 

.15١ الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

)1١(‏ إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 25١‏ تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١8‏ س 219 تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78١٠‏ س 217 منتهى 
المطلب: ج 7اص 877 س .٠١‏ 

1 الدووس اللرعيةم اعين “درس 2 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2) ص: 915" 

و كونه من القتل أو الجرح خطأء و من الأصل مع كونه محسناء و ما على المحسنين من سبيل. و قد يقال: إِنّه لا ينفى الضمان. 
أو خلص صيدا من فم هر أو سبع آخر ليداويه و لم يكن هو المغرى له فمات فى يده لا بالتخليص بل بما ناله من السبع ضمن 
أيضاء و هو من القسم الثالث استطرد هنا. 

على إشكال مما يأتى؛ من أن إثبات اليد عليه مضمن. و به قطع الشهيد 2١١‏ و المصنف 37١‏ فى غيره؛ و فيه: إِنّ عموم العدوان و 
غيره غير معلوم. و من الأصل و الإحسان و الأمر بحفظ ما نتف ريشه حتى يكمل و شىء منهماء كما لا ينفى الضمانء و لا ينافى 
عموم دليله إن ثبت. 

و الدال على الصيد فقتل أو جرح؛ و مغرى الكلب فى الحل و هو محرمء أو بالصيد فى الحرم, و سائق الدابة» و الواقف بها راكبا 


إذا جنت على الصيدء و كذا القائد و السائر راكبا إذا جنت برأسها أو يديها. 

و المغلق على الحمام أو غيره و موقد النار إذا تلف صيدا أو عضوا منه ضمناء. 

أمَا الدال فللإجماع كما فى الخلاف 8*0 و الغنية 25١‏ و لقول الصادق عليه الّ.لام فى حسن الحلبى و صحيحه: لا تستحلن شيئا 
من الصيد و أنت حرام؛ و لا أنت حلال فى الحرم, و لا تدلن عليه محلًا و لا محرما فيصطاده. و لا تشر إليه فيستحل من أجلك, 
فإِنْ فيه فداء لمن تعمّده «8). و إن احتمل بعيدا أن يكون الفداء على المستحل لا الدال. و فى خبر ابن حازم: المحرم لا يدل على 
الصيد, فإن دل فقتل 


)١(‏ المصدر السابق. 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "8١٠‏ س 8". 

(*) الخلاف: ج 7 ص م60 8:8 المسألة 71780. 

(©) الغنية (الجوامع الفقهيه): ص 0١5‏ س .١18‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١8‏ ب 17 من أبواب كفارات الصيد ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: 90" 

فعليه الفداء .)١١‏ 

و الإجماع و الخبران إنّما هما إذا قتل بالدلالة» و لعل الجرح كذلكة::و الخبّر الأول نما هو فيما إذا أخذ فلا شىء عليه إذا لم 
يأخذه المدلول أو أخذه ثم أرسله و إن أثم للأصل. 

وأطلق الفداء عليه فى جمل العلم و العمل ١؟»‏ و شرحه 3*0 و المراسم «©» و المهذب «2). 

وفى المختلف: انهم إن قصدوا الإطلاق فهو ممنوع. ثم استدل لهم بخبر ابن حازم بحذف قوله: «فقتل» و أجاب بحمله على 
القيد «2). و هو موجود فى نسخ الكافى 237 و التهذيب 0/١‏ و كان القيد مرادا لهم, و مراد فى عباره الكتاب أيضاء و كأنّه اكتفى 
عن التصريح بلفظى الضمان و التسبيب. و لم يضمنه الشافعى مطلقا «4)» و لا أبو حنيفةٌ إذا كان الصيد ظاهرا »23١١‏ و أوجب 
تمد دراه والهذا بين الذال :و المدذلول 117: 

ولا ضمان إن كان رآه المدلول قبل الدلالة» لعدم التسبيبء و الدلالة حقيقة مع الأصلء و كذا إن فعل ما فطن به غيره و لم يكن 
قصد به ذلك, لخروجه عن الدلالة. 


ثم الدال إِنّما يضمن إذا كان محرما دلّ محرما أو محلًا على صيد فى الحرم أو 


)١(‏ المصدر السابق ح ؟. 

(؟) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص ."١‏ 
(9) شرح جمل العلم و العمل: ص ١77‏ 778. 

(©) المراسم: ص .١5١‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 7278. 

(9) مختلف الشيعة: ج * ص .١67‏ 

0 الكافى فى الفقه: ص .5١0‏ 


(8) تهذيب الأحكام: ج ه ص "0١‏ ذيل الحديث 17117. 

(9) الام: ج 7 ص 2308 المجموع: ج 7اص 900 

(2 المبسوط للسرخسى: ج ؟ ص ١٠ل‏ بدائع الصنائع: ج ١‏ ص ”707. 

."20 الشرح الكبير: ج اص‎ 2٠ المغنى لابن قدامة: ج “اص‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: 92" 

فى الحل» و إن كان محلا دل محرما أو محلا على صيد فى الحرم. ففى المنتهى ١1١‏ و التحرير: أن فى ضمانه نظر 41 و خبرى 
الحلبى يفيدان الضمان و إن دل محل محرما على الصيد فى الحل لم يضمن وفاقا للتذكرة «*» لأنّه لا يضمن بالمباشرة» 
فالتسبيب أولى» و تردّد فى المنتهى لأنّه أعان على محرم فكان كالمشاركك 60 و ضعفه ظاهر. 

و أمّا المغرى فلن الكلب كالسهم., حتى أنه إن أغرى فى الحل» فدخل الصيد الحرم, فتبعه الكلب فأخذه فيه ضمن كما فى 
المنتهى «2). و قال الشافعى و أحمد فى رواية: لا يضمن «7. و قال أحمد فى رواية أخرى و مالكك: إن كان قريبا من الحرم 
ضمنه» و إِلَا فلا 0. ولا يضمن إن أغرى الكلب بصيد فى الحلّ فدخل الحرم فأخذ غيره فإنّهِ باسترسال نفسه لا بالإغراء» فليس 
كسهم رمى به صيدا فى الحل فأخطأ فأصاب آخر فى الحرم. 

و أمًا سائق الدابة و راكبها فللأخبار كقول الصادق عليه السّلام فى حسن ابن عمّار: 

ما وطأته أو وطأه بعيركك و أنت محرم فعليكك فداؤه «4. و فى صحيح الكنانى: ما وطأته أو وطأه بعيركك أو دابتكك و أنت محرم 
فعليكك فداؤه «4). أمَا إذا انفلتت فأتلفت صيدا فلا ضمان للأصلء و عدم التسبيب» مع أنّ العجماء جبار. 

]ا التعلق وا الحزقن فسوي الأخان 1 


.18 س‎ 8١7” منتهى المطلب: ج ” ص‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١5‏ س .١‏ 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 79س .٠١‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج 7 ص 8١‏ س 17. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 877 س 7 

(©) المغنى لابن قدامة: ج “اص 27 الشرح الكبير: ج اص 27". 

(/) المغنى لابن قدامة: ج اص 88" 216" الشرح الكبير: ج "اص *82. 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 764 ب "ه من أبواب كفارات الصيد و توابعها ح .١‏ 

(9) المصدر السابق ح ”. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص 707 و١1١7‏ ب 18 و ب 19 من أبواب كفارات الصيد و توابعها. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: 91" 

ولو نفر الحمام فعاد. فدم شاهٌ عن الكل و إن لم يعد فعن كل حمامة شاةً» و لو عاد البعض فعنه شاه و عن غيره لكل حمامة 
شاه ذكره أكثر الأصحاب و قدٍ.دوا الحمام بحمام الحرم؛ و كذا المصنف فى غيره و نسب الحكم فى النافع إلى القيل »)١١‏ و فى 
التهذيب: ذكر ذلك على بن الحسين بن بأبويه فى رسالته» و لم أجد به حديثا مسندا ."7١‏ 

و فى المنتهى: لا بأس به. لأنّ التنفير حرام لأنّه سبب للإتلاف غالباء و لعدم العود 1, فكان عليه مع الرجوع دم لفعل المحرم؛ و 


مع عدم الرجوع لكل طير شاة» لما تقدم أنْ من أخرج طيرا من الحرم وجب أن يعيده؛ فإن لم يفعل ضمنه. و نحوه التذكرة .)5١‏ 
و فى المختلف عن أبى على: من نفر طيور الحرم كان عليه لكل طائر ربع قيمته. قال: و الظاهر أن مقصوده ذلك إذا رجعتء إذ 
مع عدم الرجوع يكون كالمتلفء فيجب عليه عن كل واحد شا «0) انتهى. 

و التنفير و العود يحتملا-ن عن الحرم و إليه» و عن الوكر و إليهه و عن كل مكان يكون فيه و إليه» و الشاك فى العدد يبنى على 
الأقل» و فى العود على العدم. 

وهل يختصٌ الحكم بالمحل- كما قيل «8)- فإن كان محرما كان عليه جزاءان وجهانء أقواهما التساوى؛ للأصل من غير 
معارض. 

و الأقرب أن لا شىء فى الواحدة مع الرجوع للأصل و اختصاص الفتاوى بالجمعء قلنا: إن الحمام جمع أم لاء و لأنّه لو وجب فيها 


شاه لم يكن فرق 


.٠١؟ المختصر النافع: ص‎ )١( 

(؟) تهذيب الأحكام: ج هص "0١‏ ذيل الحديث 1717. 

(7) لم نعثر عليه» راجع منتهى المطلب: ج ١‏ ص 87١‏ س 117 و فيه «هذا الحكم ذكره على بن بابويه فى رسالته و لم أجد به 
حديثا مستندا). 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 9ع س 78. 

(0) مختلف الشيعة: ج ع ص 16#. 

(9) جامع المقاصد: ج :اص يفذضن 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جء. ص: 9" 

بين عودها و عدمه. بل تلفها. 

و تمل المساواة للكثير» كما يتساوى ثلانة منها وا ألق:ة:و' كما يتساوئ حمامة و جرؤها فن الفتداء عمد الأكلء لتحصبيل يقي 
البراءةه و منع اختصاص الفتاوى بالجمع إِنّما يعطيه ظاهر قولهم: «فعن كل حمامة شاةً) و هو لا يعنيه. 

و أمَا بحسب اللغة» فالمحقّقون على أنّه اسم جنسء و لا بعد فى تساوى التنفير و الإتلاف. 

و لو رمى الصيد راميان و أصاب أحد الراميين خاصة. ضمن كل منهما فداء كاملا وفاقا للشيخ ١١‏ و ابنى سعيد «7)» لأنَّ ضريسا 
سأل أبا جعفر عليه السّ.لام فى الصحيح عن محرمين رمااعيداء فأضانه أخدهماة قال: كل عل واحنا مميما القداء ادبو [دوئس 
بن عبد اللّه: سأل الصادق عليه السلام عن محرمين يرميان صيداء فأصابه أحدهماء الجزاء بينهما أو على كل واحد منهما؟ قال: 
عليهما جميعاء يفدى كل واحد منهما على حدته «". 

و فى الشرائع «© و التذكرةٌ «© و المنتهى “07 لإعانة غير المصيبء و لا أفهمه. إِلَا أن يكون دلّه عليه بالرمى» أو أغراه» أو أغواه. 
و خلافا لابن إدريس للأصلء قال: إِلّا أن يكون دل ثم رمى فأخطأ فيكون الكفارة للدلالة «. و أجاب فى المختلف عن الأصل 
بالاحتياط 04١‏ لصحة الخبر ثم الخبران فى المحرمين فلا بد من القصر عليهما كما فى الجامع .2٠١١‏ و قال الشهيد: 


.68"* ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )١( 
.190 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ 214١ (؟) الجامع للشرائع: ص‎ 


() وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١7‏ ب ٠١‏ من أبواب كفارات الصيد و توابعها ح .١‏ 

(؟) المصدر السابق ح ؟. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 150. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 59س ”. 

(0) منتهى المطلب: ج 7 ص 4719 س 18. 

السارةع امن اع 

(9) مختلف الشيعة: ج ؟ ص .١17١‏ 

.19١ الجامع للشرائع: ص‎ )0١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع ص: 99" 

و فى تعديه إلى الرماة نظر .)"١١‏ 

ولو أوقد جماعة ناراء فوقع فيها طائر ضمنوا فداء واحدا إن لم يقصدوا بالايقاد الصيدء و إِلَا فكلٌ واحد يضمن فداء كاملا كذا 
فى النهاية 7 و المبسوط « و النافع «©" و الشرائع «8) و الجامع «2» و إن قد فى الأخير الإيقاد الأوّل بكونه لحاجة لهم. 
فالمستند صحيح أبى ولَّاد الحاط قال: خرجنا ستة نفر من أصحابنا إلى مكة» فأوقدنا نارا عظيمة فى بعض المنازل أردنا أن نطرح 
عليها لحما نكببه و كنا محرمين» فمرٌ بنا طير صاف مثل حمامة أو شبههاء فاحترق جناحاه فسقط فى النار فمات» فاغتممنا لذلكك» 
فدخلت على أبى عبد اللّه عليه السّ.لام بمكة فأخبرته و سألته فقال: عليكم فداء واحد تشتركون فيه جميعا إن كان ذلكك منكم 
على غير تعمّ.د» و لو كان ذلكك منكم تعمّ.دا ليقع فيها الصيد فوقع ألزمت كل رجل منكم دم شاف قال أبو ولّاد: كان ذلكك منا 
قبل أن ندخل الحرم «07. هذا مع أنه عند القصد من اشتراكهم فى القتل مباشرة» فإن كانوا محرمين فى الحرم تضاعف الجزاء 
على كل منهم, و إن كانوا محلين فيه كان على كل منهم درهمء و كذا إذا لم يقصدوا. 

و قد الإيقاد فى الدروس بالحرم, و كأنّه تمثيل» و ذكر بما ليس فى الخبر لخفائه» قال: و لو قصد بعضهم تعدد على من قصد و 
على الباقين فداء واحدء و لو كان غير القاصدين واحدا على إشكالء ينشأ من مساواته القاصد. و يحتمل مع اختلافهم فى القصد 
أن يجب على من لم يقصد ما كان يلزمه مع عدم قصد الجميع؛ فلو كان اثنين مختلفين فعلى القاصد شاه و على الآخر نصفها لو 
كان الواقع 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» ١1‏ ه قَ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2؛ ص: 49 


.48 درس‎ "6٠ ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 
النهاية و نكتها: ج اص عمع.‎ )1( 

(6) المبسوط: ج ١‏ ص 867". 

(6) المختصر النافع: ص .٠١6‏ 


(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 190. 

(©) الجامع للشرائع: ص .15١‏ 

(/) وسائل الشيعة: ج 9 ص 7١5-7١١‏ ب 19 من أبواب كفارات الصيد و توابعها ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 600 

كالحمامة» و لا إشكال فى وجوب الشاهُ على الموقد الواحد» قصد أو لا ١١‏ انتهى. 

ولو رمى صيدا فجرحه أو قتله فتعثّر فقتل أو جرح فرخا أو آخرء ضمن الجميع للمباشرةٌ و التسبيب. 

ولو سار على الدابة أو قادها ضمن ما تجنيه بيديها أو رأسهاء ولا يضمن ما تجنيه برجليهاء فإنّ الرجل جبارء إِلّا إذا جنت و هو 
عالم متمكن, إِلَما فى نحو الجراد الذى لا يمكنه التحرز منه. و أمّا السائق و الواقف بها فيضمن ما تجنيه مطلقاء ولا يضمن ما 
تجنية و قن انفلت أو كانت مريوظة حت لا صيدة: فإنٌ العتجماء جتان 

ولو أمسكك صيدا فى الحرم؛ فمات ولده فيه بإمساكه. ضمنه للتسبيب» و كذا المحلّ لو أمسكك الأم فى الحل» فمات الطفل فى 
الحرم» و لا يضمن الام. و لو أمسكك المحل الأم فى الحرم؛ فمات الولد فى الحلّ ففى ضمانه كما فى المبسوط ١37١‏ نظرء ينشأ من 
كون الإتلاف بسبب فى الحرم؛ فصار كما لو رمى من الحرم فأصاب صيدا فى الحل. 

و فى حسن مسمع عن الصادق عليه السّ.لام: إِنّ عليه الجزاء, لأنّْ الآفهُ جاءت الصيد من ناحية الحرم 0. و من كونه قياساء و إن 
نص على علّته مع الأصل. 

ولو نفر صبدا فهلك بمصادمة شىءء أو أخذه آخر:ضمن الأول للشسبيب:و كذا الثانى. 

إلى أن يتركه الآخذ و يعود الصيد إلى السكونء فإن سكن فى و كره أو حجره أو فيما نفر عنه و تلف بعد ذلكك فلا ضمان و 
كذا إن سكن فى غير ذلكك إذا لم يستند التلف إلى ما سكن فيهء لزوال السببء و إن استند إليه ضمن. 


.48 ص 20" درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 

() المبسوط: ج ١‏ ص 67 

(") وسائل الشيعة: ج 4 ص 754 ب 7" من أبواب كفارات الصيد و توابعها ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 01١‏ 

ولو هلك قبل ذلكك بآفهُ سماوية» فالأقرب الضمان كالمغصوب إذا تلف كذلك, لانحصار سبب خروجه عن الضمان فى عوده 
إلى السكونء و لقول الكاظم عليه السّلام لأسخيه على فى رجل أخرج حمامة من الحرم: عليه أن يردّهاء فإن ماتت فعليه ثمنها 
يتصدق به .01١‏ و يحتمل العدم. لعدم استناد التلف إليه مباشرة» و لا تسبيبا مع الأصل. 

و لو أغاق بابا على حمام الحرم» و فراخ و بيضء فإن أرسلها سليمة فلا ضمان وفاقا للمعظم للأصلء و لأنّه ليس بأعظم من الأخذ 
ثم الإرسال. 

و إِنَا ضمن المحرم الحمامة بشاة» و الفرخ بحملء و البيضة بدرهم. و المحل الحمامة بدرهم, و الفرخ بنصفه. و البيضة بربعه 
وفاقا للمعظم, و به خبر يونس بن يعقوب عن الصادق عليه السّ.لام» و فيه زيادة أنّه: إن لم يتحرك الفرخ ففيه على المحرم درهم 
و قوله عليه السّلام لإ-براهيم بن عمرء و سليمان بن خالد فيمن أغلق بابه على طائر: إن كان أغلق الباب بعد ما أحرم فعليه 
شاة» و إن كان أغلق الباب قبل أن يحرم فعليه قيمته «*0. و للحلبى فيمن أغلق على طير من حمام الحرم فمات: 

يتصدق بدرهم أو يطعم به حمام الحرم «". و قول الكاظم عليه السّلام لزياد الواسطى: 


عليهم قيمة كل طائر درهم يشترى به علف لحمام الحرم «8. 
و لثما أطلقت الأخبار الاغلاق سوى خبر الحلبى و خبر سليمان بن خالد على ما فى الفقيه «18- قيل فى النافع 27 و حكى فى 
الشرائع: نه يضمن ما ذكر بنفس الاغلاق 8١‏ و هو خيرة التلخيص «4). و يؤيّده أنه عند الهلاكك 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١*‏ ب 7١‏ من أبواب كفارات الصيد و توابعها ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 7١7‏ ب 18 من أبواب كفارات الصيد و توابعها ح ". 

(*) المصدر السابق ح ؟. 

(6) المصدر السابق ح .١‏ 

(0) المصدر السابق ح ؟. 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج "اص 708-7017 ح 7781 و 907؟. 

(0) المختصر النافع: ص .٠١6‏ 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 184. 

(9) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص 0 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 607 

يجتمع على المحرم فى الحرم الأمران كما فى السرائر 0١١‏ و التحرير 03١‏ و المنتهى 27 و ظاهر الخبرين 50 و الفتاوى أنّه ليس 
عليه إِنّا شاه أو حمل أو درهم. إِلَا أن يراد الاغلاق على حمام الحرم فى الحل. 

و لما استبعد المصنف أن يكون الاغلاءق كالإتلااف فى التضمين قال: يحمل الإطلاق فى الأخبار» بل و فى بعض فتوى القيل 
على جهل الحال كالرمى مع الإصابة إذا غاب الصيد. فلم يعرف حاله على ما مر و اختاره الشهيد «8. 

ولو نصب شبكة فى ملكه أو غيره وهو محرم, أو نصبها المحل فى الحرم فتعأى بها صيد فهلك كله أو عضو منه ضمن 
للتسبيب؛ بخلاف ما إذا نصبها فى الحلّ محلا فتعقل بها الصيد و هو محرم. لأنّه لم يوجد منه السبب إِلَا بعد الإحرام؛ فهو كما لو 
صاده قبل الإحرام فتركه فى منزله فتلف بعد الإحرام أو باعه محلا فذبحه المشترى و هو محرم. 

ولو حل الكلب المربوط فى الحرم أو و هو محرم و الصيد حاضرا و يقصد الصيد فقتل صيدا ضمن لأنّه شديد الضراوه بالصيد. 
فيكفى بالتسبيب حل الرباط. 

و كذا لو حل الصيد المربوط فتسب ذلكك لأخذ الكلب أو غيره له على إشكال إن لم يقصد به الأخذ من التسبيب و من 
الإحسان» خصوصا مع الغفلة. 

و لو انحل الرباط رباط الكلب لتقصيره فى الربط فكذلكك 


)١(‏ السرائر: ج ١‏ ص 680ه. 
(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١8‏ س ©. 
(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١7‏ ب 18 من أبواب كفارات الصيد و توابعها ح ؟ و ”. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 607 

يضمن ما صاده التسبيب إذا كان هو الذى أتى بالكلبء و لا ضمان لتقصيره عنده فى ربط كلب غيره و إن أمره الغير» بل الآمر 
حينئذ مقضّدر حيث اكتفى بالأممر و إِلَما يكن قصّدر فى الربط فلا ضمان عليه بمجرد الاستصحاب للأصلء و الربط المانع من 
التسبيب مع احتماله. نعمء لا يحتمل إن لم يكن هو المستصحبء بل تملكه فى الحرم أو محرما و قد أتى به غيره. 

ولو حفر بثرا فى محل عدوان فتردى فيها صيد ضمن للتسبيب كالآدمى و لو لم يكن فى محل عدوان كان فى ملكه أو موات لم 
يقصد الصيد لم يضمن كما لا يضمن الآدمى. 

و لكن لو حفر فى ملكه فى الحرم ان قلنا بملكه فالأقرب الضمان. لأنّ حرمة الحرم شاملة لملكه. فصار كما لو نصب شبكة فى 
ملكه فى الحرم و إن كانت الشبكة أقربء و كذا إن احتاج إلى الحفر أو حفر لمنفعة الناس فإنْ الضمان هنا يترتّب على المباح و 
الواجبء و يتجه مثله لو حفر المحرم فى ملكه أو موات من الحلء لأنّ حرمة الإحرام شاملة» و لذا قيل فى التحرير 1١‏ و المنتهى 
الوجه عدم الضمان. هذا مع الأصل و الإباحة» و يدفعه عموم التضمين لأنواع الإتلاف. 

ولو أرسل الكلب أى لم يربطه أو أغراه لاهيا أو حل رباطه ولا صيدء فعرض صيد ضمن للتسبيب» و قول الصادق عليه السلام 
لحمزة بن اليسع: كل ما دخل الحرم من السبع مأسورا فعليكك إخراجه /. و احتمل العدم فى التذكرة ©" و المنتهى ,8١‏ لأنّه لم 


يقصد الصيد و لا توقفه» و ضعفه ظاهر. 
و ما اليد 


إن إثباتها على الصيد حرام على المحرم إجماعا و نضَاء 


.١١ س‎ ١١8 ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )١( 

(1) منتهى المطلب: ج "ص /7١‏ س 8/". 

(") وسائل الشيعة: ج 9 ص /771 ب 5١‏ من أبواب كفارات الصيد و توابعها ح 8. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج اص 6س 1 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 877 س ١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 605 

وهى سبب الضمان إذا تلف قبل الإرسال و لو حتف أنفه كالغصب. و لا يستفيد به الملكك و إن قصده بالاصطياد أو الاتهاب. 

و إذا أخذ صيدا مملوكا لغيره بإذنه أولا به أرسله و ضمنه للمالكك أو سلمه إليه و ضمن فداؤه» و المراد مطلق الأخذء و هو مع ما 
بعده تفصيل لقوله: 

«وغى سبب الشسمان» فكأنه قال؛ إن اليد.سبب الضمان فإن أحذه ضمته بالأخذه و إن كان معه قبل الإحرام ضمنه بإهمال 
الأرسال. 

ولو كان معه صيد مملوك له قبل الإحرام زال ملكه عنه به كما فى الخلاف )١١‏ و المسوط "١‏ و الجواهر 2١‏ و النافع © و 
الشرائع هاه للإجماع على ما فى الخلاف «*2) و الجواهر 07 و ظاهر المنتهى ./١‏ 

و لأنّه لا يملكه ابتداء فكذا استدامة» و فيه نظر ستعرفه و لعموم الآيهُ «4» إن صيد البرّ ليس فيها مصدرا و هو إن تم فإِنّما يفيد 
حرمة الاستبقاء» فلا يفيد فساده إلا إذا اقتضى النهى الفساد و كان ذاكرا. 


أنه وجب عليه إرساله كما فى الغنية و الإصباح 0 و النافع 0 و الشرائع ٠3١9‏ و المبسوط )١15«‏ و لو كان قد بقى على 
ملكه كان له تصرّف الملاك فى أملاكهم, و كل من الملازمة و بطلان اللازم ممنوع, بل و وجوب الإرسال لقول الصادق عليه 


السّلام فى خبر أبى سعيد المكارى: لا يحرم أحد و معه شىء 


.197 المسألة‎ 5١17 ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 68". 

(") جواهر الفقه: ص 57 المسألة .١189‏ 

(؟) المختصر النافع: ص ع١٠,.‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 184. 

(*) الخلاف: ج 7 ص 5١5‏ مسألة 197. 

(0) جواهر الفقه: ص 57 المسألهُ .١1289‏ 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 87١‏ س /. 

(9) المائدة: 48. 

.77-78 الغنيةُ (الجوامع الفقهية): ص ١ه س‎ )٠١( 

.6/7 إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج / ص‎ )1١( 

.٠١© المختصر النافع: ص‎ )1١( 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 184. 

(؟1) المبسوط: ج ١‏ ص 68". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 00 

من الصيد حتى يخرجه من ملكه. فإن أدخله الحرم وجب عليه أن يخليه فإن لم يفعل حتى يدخل و مات لزمه الفداء .01١‏ 

و على مفاده اقتصر فى النهايه و عتبر عن إخراجه من ملكه بالتخلية. و من العامة من أوجب الإرسال و لم يزل الملككء و منهم من 
لم يوجب الإرسال أيضا .87٠‏ 

فإن أهمل الإرسال ضمن الفداء إن ثلف و لو حتف أنفه إجماعا منّا و من القائلين بوجوب الإرسال كما فى المنتهىء قال: لأنّه 
تلف تحت اليد العادي فلزمه الضمان كمال الآدمىء قال: أمَا لو لم يمكنه الإرسال و تلف قبل إمكانه فالوجه عدم الضمان. لأنّه 
ليس بمفرط و لا متعدٌ «0. و فى التذكرة: إِنْ فيه وجهين 60" و الوجه عند العامة الضمان .)2١‏ 

ولو كان مملوكه من الصيد نائيا عنه لم يزل ملكه عنه» و هو نصٌّ النافع 29 و الشرائع 07. و نص المبسوط 8١‏ و الخلاف 47 
ذلك إذا كان فى منزله» و نص الجامع عدم وجوب التخلية إذا كان فى منزله »23٠١‏ و كان المراد واحد. 

و دليله الأصل» و صحيح جميل: سأل الصادق عليه الشلام عن الصيد يكون عند الرجل من الوحش فى أهله أو من الطير يحرم و 
هو فى منزله» قال: و ما به بأس لا يضرّه .01١«‏ و صحيح ابن مسلم سأله عليه السّ.لام عن الرجل يحرم و عنده فى أهله صيد إِما 
وحش و إمًا طير» قال: لا بأس ١؟١).‏ 


.17017 تهذيب الأحكام: ج دص ”76ح‎ )١1( 


(1) المجموع: ج /اص "1١ 7٠١‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج ”" ص /7١‏ س 18. 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "8١‏ س ". 

(0) المجموع: ج /اص ."١١‏ 

(©) المختصر النافع: ص 5 .٠١‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 588. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 58" و فيه: «فى بلده). 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص 5١7‏ المسألة 197. 

.١5١ الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

.١ وسائل الشيعة: ج 9 ص 7519 ب 6" من أبواب كفارات الصيد و توابعها ح‎ )١١( 

.6 ب 6" من أبواب كفارات الصيد و توابعها ح‎ 77١ وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 02 

و الثانى ما يصدق عليه عرفا أَنّهِ ليس معه. و إذ لا يزول ملكه عنه فله البيع و الهبةُ و غيرهما كما فى المنتهى )١١‏ و التحرير «7). و 
قبل بالمنع. و سأل أبو الربيع الصادق عليه السّ.لام عن رجل خرج إلى مكة و له فى منزله حمام طيارةٌ فألفها طير من الصيد و كان 
معه حمامة» قال: فلينظر أهله فى المقدار إلى الوقت الذى يظنون أنه يحرم فيه: و لا يعرضون لذلك الطيرء و لا يفزعونه و 
يطعمونه حتى يوم النحرء و يحل صاحبهم من إحرامه «*8. فلا بأس أن يستحب ذلك. 

ولو أرسل الصيد الذى مع المحرم غير المالككء أو قتله» فليس للمالكك عليه شىء كما زعمه أبو حنيفةٌ «©», لزوال ملكه عنه. و 
لو أخذه فى الحلّ و قد أرسله المحرم مطلقا أو المحلّ فى الحرم أو لم يرسله ملكه بالأخذ أو مع قصد التملكك لذلكك, و لولم 
يرسله المحرم حتى تحلل و لم يدخله الحرم لم يجب عليه الإرسال للأصل و زوال الموجبء و للشافعى «8) وجه بالوجوب لأنّه 
كان سيفقة :وها ز اللاند وه كنا فق الخد كوق ون المفيق قال فج الكد كرة وقن العيماة ]شكال عقيف علقة يه يشت 
الإمساكك «2). و فى المنتهى: الوجه لزوم الضمان لذلكك 27. 

أمَا إذا أرسله ثم اصطاده لم يضمن قطعاء و فى المنتهى 8١‏ و التحرير: إِنّهِ لما زال ملكه عنه» فلا يعود إليه بعد الإحلال إلا بسبب 
آخر (4). 

قلت: إِمَا بأن يرسله ثم يصطاده. أو يأخذه ثم يصطاده. أو يكتفى بنية التملكك ثانيا. 

ولا يدخل الصيد فى ملكك المحرم باصطياد و لا ابتياع» و لا اتهاب 


.77 س‎ 7١ منتهى المطلب: ج 7 ص‎ )١( 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١7‏ س ."١‏ 

() وسائل الشيعة: ج 9 ص 178- 770 ب 6" من أبواب كفارات الصيد و توابعها ح ؟. 
(؟) الهداية للمرغينانى: ج ١‏ ص 178. 

(0) المجموع: ج /اص 08". 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١7س .7١‏ 


(0) منتهى المطلب: ج ا ص 8١8‏ س ”. 

(8) منتهى المطلب: ج 7 ص 87١0‏ س ١"؟.‏ 

(9) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 1١7‏ س 0". 

ولاغير ذلكك من ميراث و شبهه كوصية و صلح و وقف إن كان معه وفاقا للمحقق 0١١‏ فى الحل أو فى الحرمء لعموم الآية «؟), 
و لما عرفت من زوال ملكه عنه» فعدم التملكك أولى» و ضعفهما ظاهر ممما مرّ. 

نعم» إن ثبت الإجماع على زوال الملكء قوى العدم. و إِلَا يكن معه ملكك ما فى الحل كما فى الشرائع 0 و النافع «©)؛ كما لا 
يزول ملكه عمًا ليس معه. و لا يجب عليه إرساله للأصل من غير معارض. 

وفيه: إِنْ عموم الآيهُ معارض إن استند إليه فيما معه و فى التحرير «0) و التذكرة «# و المنتهى: إِنّ ذلك فى الحرم, أمّرا فى 
الحلّ فالوجه التملك. لأَنّ له استدامة الملكك فيه فكذا ابتداؤه ) مع قطعه فيها بزوال ملكه عنه بالإ-حرام» و احتجاجه له بأنَّ 
استدامة الإمساكك كابتدائه» و هو يعم المحرم فى الحرم و فى الحل. 

و قيل فى المبسوط: إِنّه لا يدخل بالاتهاب فى ملكه ./١‏ و أطلق, و لا يجوز له شىء من الابتياع و غيره من أنواع التملكك. و أنَّ 
الأشقوى أنه يملك بالميراث» و لكن إن كان معه و جب عليه إرساله؛ و إلا بقى على ملكه و لم يجب إرساله» و هو قوى. لأَنَّ 
الملكث هنا ليس بالاختيار ليدخل فى عموم الآية «4) بالتحريم» فيرثه لعموم أدلة الإرثء و إِنْما الذى باختياره الاستدامة فلذا 
وجب الإرسال إن كان معهء و هو مقرب التذكرةٌ 3٠١١‏ و فيها و فى المنتهى: إِنْ الشيخ قائل به فى الجميع 31١١‏ و الذى فى 
المبسوط يختص بالإرث »)3١١‏ و هو المنقول فى 


.197 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(؟) المائدة: 48. 

(") شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 197. 

(؟) المختصر النافع: ص .٠١8‏ 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 117١‏ السطر الأخير. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 4" س 18. 

(/) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١7س‏ *8. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 787 

(8) المائدة: 32. 

.18 ص 4" س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

76 س‎ 47١ منتهى المطلب: ج 7 ص‎ )1١( 

787 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )01١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 608 
المختلف )١١‏ و الشرحين .)3١‏ 

و ليس له القبض من البائع أو الواهب أو نحوهماء و لا من التركة» لحرمة إثبات اليد على الصيد. 


فإن قبض و تلف فى يده فعليه الجزاء للّه تعالى» و القيمه للمالكك البائع و نحوه؛ لبقائه على ملكه مع كون القبض عدوانا و إن 
أذن المالكء و بطلان نحو البيع فلا يتوجه الثمن. و فى كونه عدوانا على المالكك نظر ظاهرء و يأتى أن فداء المملوكك لمالكه. 
و فى المبسوط: لا قيمهٌ عليه للواهب «03: و هو الوجه. لأنّه اباحةٌ لهء فلا يضمن إذا تلف. و فيه أيضا: إِنْ عليه ردّه إلى الواهب» 
فإنّه أحوط «6». 

و على ما اختاره هنا من عدم التملكك بالإرث إذا كان معه يبقى الموروث على ملكك الميت إذا لم يكن وارث غيره. 

و إذا أحلٌ دخل الموروث فى ملكه إن لم يكن فى الحرم؛ و إن كان معه مثله فى الإرث؛ فإن أحلّ قبل قسمة التركة شارك فى 
الصيد أيضاء و إِنَا فلاء و إن لم يكن معه إِلَا وارث أبعدء اختص بالصيد و هو بغيره. 

ولو أحرم بعد بيع الصيد و أفلس المشترى أو ظهر عيب فى الثمن و كان باعه بخيار لم يكن له حالة الإحرام أخذ العين و 
للمشترى ردّه لعيب أو غيره من أسباب الخيار» و لكن ليس له الأخذ. 

ولو استودع صيدا محلا ثم أحرم أى الإحرام سلمه إلى المالككء ثم إلى الحاكم إن تعذّر المالك, فإن تعذّر الحاكم فإلى ثقة 
محلء فإن تعذّر فإشكال من تعارض وجوب حنفظ الأمانات أو ردّهاء و وجوب الإرسال عند الإحرام. 


.158 مختلف الشيعة: ج * ص‎ )١( 

(1) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص ٠ع"‏ جامع المقاصد: ج "اص ع9 

() المبسوط: ج ١‏ ص /80- 82 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص /80- 82 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 094 

أقربه الإرسال بعد الإحرام و الضمان للقيمة للمالك, جمعا بين الحَفّينَ و تغليبا للإحرام. و يحتمل الحفظ و ضمان الفداء إن 
ان لح الا 

و أمًا إن كان عنده إلى أن أحرم ففى كل من الحفظ و التسليم إلى المالكك أو الحاكم أو ثقة إشكالء أقربه الإرسال و ضمان 
القيمة لهذا الدليل؛ فإن سلم إلى أحدهم ضمن الفداءء إِنَا أن يرسله المتسلّم كما نص عليه فى التذكرة .)١١‏ 

ولو أمسكك المحرم صيدا فى الحلّ فذبحه محرم آخر فعلى كلّ منهما فداء كامل كما فى المبسوط 21١‏ و الخلاف 0 و النافع 
© و الشرائع «ه» لوجوب الفداء فى الدلاله و المشاركة فى الرمى بدون الإصابة» فهو أولى. 

و للإجماع كما فى الخلاف 6١‏ و التذكرة 07. و للشافعية وجهان: أحدهما أنّ الفداء على القاتل» و الآخر أنّه بينهما ./١‏ 

و لو كانا فى الحرم تضاعف الفداء ما لم يبلغ بدنة لما سيأتى و لو كانا محلّين فى الحرم لم يتضاعف على أحد منهما. 

ولو كان أحدهما محرما فى الحرم؛ و الآخر محل تضاعف فى حقٌّ المحرم خاصة و لو أمسكه المحرم فى الحلّ فذبحه محلّ 
أو بالعكس فلا شىء على المحل» و يضمن المحرم الفداء و الكل واضح. 

ولو نقل المحرم أو المحل فى الحرم بيضا لصيد عن موضعه ففسد بالنقل لأنَّ البائض لم يحضنه أو لغير ذلكك ضمن كما فى 
المبسوط «4) و الخلاف »23١١‏ و يرشد إليه أخبار كثيرة »01١«‏ و كأنّه معنى ما فى الخلاف من عموم 


() المبسوط: ج ١ص‏ 7606 188,. 


() الخلاف: ج ١‏ ص 8:8 المسألة 08. 

(؟) المختصر النافع: ص 10. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 184. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 8:8 المسألة 508. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78٠‏ س 18. 

(0) المجموع: ج /اص /87. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 68". 

.198 ص 808 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )0٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص 7١9‏ ب 78 من أبواب كفارات الصيد و توابعها. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 6٠١‏ 

الأخبار الواردةٌ فى هذا المعنى. 

قيل: و كذا إذا جهل حاله من الفساد و عدمه 21١‏ و لا بأس به» و يرشد إليه ما مرّ فيمن رمى صيدا فأصابه فغاب فلم يعرف حاله. 
ولو أحضنه طيرا و خرج الفرخ سليما فلا ضمان نص عليه الشيخ 25١‏ للأصل من غير معارض. 

ولو كسره فخرج فاسداء فالأقرب عدم الضمان كما مرّء و يحتمل الضمان لعموم أخبار الكسر ”0 و كونه جناية محرّمة. و عليه 
فما الذى تضمنه؟ 


يحتمل قيمةٌ القشر كما قاله بعض العامهُ «©)»» و ما ورد من الفداء. 
البحث الثالث: فى اللواحق 


بحرم من الصيد على المحل فى الحرم كل ما يحرم على المحرم فى الحل بالإجماع و النصوص 080 إلا أن داود لم يضمن 
المحل إذا قتل صيدا فى الحرم «8» و لا أعرف لقوله فى الحلّ فائدة. إلا الإشارة إلى أن كلا من الإحرام و الحرم بانفراده محرم 
للصيد. 

و يكره له أى المحل صيد ما يؤم الحرم كما فى الاستبصار 37 و الشرائع ١4/؛‏ لمرسل ابن أبى عمير عن الصادق عليه السّلام: أنه 
كان يكره أن يرمى 


.48 الدروس الشرعية: ج ١0ص 77" درس‎ )١( 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 68”. 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١5‏ ب 75 من أبواب كفارات الصيد و توابعها. 

(©) المجموع: ج لاص 18". 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص هوةلاو ١م‏ ب ١و8‏ ومن أبواب تروكك الإحرام ح ١‏ و”'وع. 
(2) المغنى لابن قدامة: ج “اص 88". 

(/) الاستبصار: ج 7 ص 7١7‏ ذيل الحديث .7١5‏ 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .19١‏ 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 5١١‏ 
الصيد و هو يؤم الحرم .)١١‏ 


ولا يحرم كما فى التهذيب "١‏ والنهايةٌ «”» و المبسوط «"» وفاقا للسرائر «8» للأصلء و قول الصادق عليه الس لام لعبد الرحمن 
بن الحجاج ذ فى الصحيح و الحسن الآ-تيين: لأة اصبو هرك تعب وهو التجاذل بو وم نكيت راق وهو له تعلدل رع وك 


الخللاف الإجماع على الحرمةٌ 07. 


فإن أصابه فدخل الحرم و مات فيه ضمنه كما فى التهذيب 8 و الاستبصار «4) و النهاية 23٠١١‏ و المبسوط )١1١«‏ و المهذب ١؟١)‏ 


و الإصباح ليو الجامع (1). 
على إشكال من الأصل و اختلاف الأخبار. 


فعن عقبةٌ بن خالد انه سأل الصادق عليه السّ.لام عمن استقبله صيد قريبا من الحرم, و هو متوبجه إلى الحرمء فرماه فقتله» ما عليه 


فى ذلكك؟ قال: يفديه على نحوه «18). 
و ليس فيه موته فى الحرم, و لذا أطلق فى التهذيب )١18«‏ و الاستبصار 20779 و زيد فى 


.١ ب 75 من أبواب كفارات الصيد ح‎ 7١56 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 
.17588 تهذيب الأحكام: ج دص 09" ذيل الحديث‎ )0( 

() النهاية و نكتها: ج اص ٠وع.‏ 

(©) المبسوط: ج ١‏ ص 787. 

(0 السرائر: ج ١‏ ص 288. 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 778 ب ”٠‏ من أبواب كفارات الصيد ح *. 
(0) الخلاف: ج ١‏ ص ”57 المسألة 81 

() تهذيب الأحكام: ج هص 04" ذيل الحديث 1768. 

(4) الاستبصار: ج ”" ص 7١7‏ ذيل الحديث .7١5‏ 

0٠١(‏ النهاية و نكتها: ج اص اوع. 

787 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

.578 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

(1) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج / ص 6/7. 

(؟1) الجامع للشرائع: ص ؟19. 

(15) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١56‏ ب ”٠‏ من أبواب كفارات الصيد ح .١‏ 
(18) تهذيب الأحكام: ج دص 09" ذيل الحديث 1758. 

(1) الاستبصار: ج ” ص 7١7‏ ذيل الحديث .7١5‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 5١7‏ 

دليله فى الاستبصار صحيح الحلبى عنه عليه الس .لام: إذا كنت محلا فى الحل فقتلت صيدا فيما بينكك و , 


عليكك جزاؤه. فإن فقأت عينه أو كسرت قرنه تصدقت بصدقةٌ .)١١‏ 


بين البريد الى الحرم فإنّ 


وعن عبد الرحمن بن الحجاج فى الفقيه «7» حسناء و فى العلل صحيحا انه سأله عليه الشلام عن رجل رمى صيدا فى الحل و هو 
يوم الحرم فيما بين البريد و المسجد فأصابه فى الحلّ فمضى برميته حتى دخل الحرم فمات من رميته هل عليه جزاء؟ 

فقال: ليس عليه جزاءء إِنّما مثل ذلكك مثل من نصب شركا فى الحل إلى جانب الحرم فوقع فيه صيد فاضطرب حتى دخل الحرم 
فمات فليس عليه جزاؤه؛ لأنّه نصب حيث نصب و هو له حلال» و رمى حيث رمى و هو له حلال؛ فليس عليه فيما كان بعد ذلكك 
ا 

وعنه صحيحا فى أنّه سأل أبا الحسن عليه السّ.لام عن رجل رمى صيدا فى الحل فمضى برميته حتى دخل الحرم فماتء أ عليه 
جزاؤه؟ قال: لاء ليس عليه جزاؤه © الخبر. و هو يعم ما يوم الحرم عنه أيضا عن الصادق عليه السّ.لام فى الرجل يرمى الصيد و 
هو يؤم الحرم» فتصيبه الرمية فيتحامل بها حتى يدخل الحرم فيموت فيه, قال: 

ليس عليه شىء, إِنْما هو بمنزلة رجل نصب شبكة فى الحل» فوقع فيها صيد فاضطرب حتى دخل الحرم فمات فيه «2). 

و حمل فى الاستبصار على أنه ليس عليه عقابء فإنْه مكروه «. و فى التهذيب على أنه ليس عليه عقاب لكونه ناسيا أو جاهلا 
7 


.7١0 ح‎ 7١7 ص‎ ١7 الاستبصار: ج‎ )١( 

(1) من لا يحضره الفقيه: ج اص 72١٠‏ ح ١78؟.‏ 

() علل الشرائع: ص 505 ح 8 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١8‏ ب "١‏ من أبواب كفارات الصيد ح ع. 

(0) المصدر السابق ح ؟. 

(2) الاستبصار: ج ”" ص 7٠١7‏ ذيل الحديث .7١5‏ 

(0) تهذيب الأحكام: ج هص "2٠‏ ذيل الحديث 1787. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 61 

و الأقوى عدم الضمان كما فى السرائر 0١١‏ و المختلف ”١‏ للأصل و الأخبار و ضعف خبر عقبةُ (5) مع احتماله الندب. 

و هل يحرم لحمه كالميت رواه مسمع فى الحسن عن الصادق عليه السّهلام «0. و أفتى به الشيخ فى التهذيب 2١‏ و النهاية 07 و 
المبسوط «8 و القاضى )4١‏ و ابن سعيد »23١١(‏ و هو ظاهر الاستبصار .)١١١‏ 

و يكره صيد ما بين البريد و الحرم أى صيد خارج الحرم إلى بريد» و يسمى حرم الحرم كما فى النافع «17) و الشرائع 379), و 
يرشد إليه إيجاب الجزاء فيه فيما سمعته من صحيح الحلبى «15). و نحوه صحيح عبد الغفار الجازى .)١18«‏ 

و يستحب ما فيهما من الجزاء و أن يتصدق عنه بشىء لو فقأ عينه أو كسر قرنه وفاقا للمحقق «18)» و لم يذكر إِلّا ما ذكره 
المصئّف من التصدّقء و كأنّهما اكتفيا فى استحباب الفداء بذكر كراهيةٌ الصيد. 

ولاايجب شىء من الفداء و الصدقةٌ كما ذهب اليه الشيخان )١7«‏ و ابنا حمزةٌ «18) 


)١(‏ السرائر: ج ١‏ ص 68ه. 
() وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١5‏ ب "١٠‏ من أبواب كفارات الصيد. 


(6) المصدر السابق ح .١‏ 
(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 776 ب 74 من أبواب كفارات الصيد ح ؟. 
(©) تهذيب الأحكام: ج دص 09" ذيل الحديث .١17568‏ 
(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ١ؤع.‏ 
(8) المبسوط: ج ١‏ ص 6# 
() المهذب: ج ١‏ ص 1278. 
)0١(‏ الجامع للشرائع: ص -١97‏ 1917. 
)1١(‏ الاستبصار: ج 7 ص 7١7‏ ذيل الحديث 705. 
)1١(‏ المختصر النافع: ص .٠١28‏ 
(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .59١‏ 
(16) وسائل الشيعة: ج 4 ص 778 ب 7" من أبواب كفارات الصيد ح .١‏ 
(16) المصدر السابق ح ؟. 
(18) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .59١‏ 
(10) المقنعة: ص 274 النهاية و نكتها: ج ١‏ ص .64١‏ 
(140) الوميئلة طن 317 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 5١15‏ 
و البراج 0١١‏ وفاقا لابن إدريس )"١‏ للأصلء و ما سمعته من الأخبار فيما يوم الحرمء و هو ظاهر المبسوط 70 لأنّه لم يفت به» و 
إِنْما ذكره رواية. وفى الخلاف: 
الإجماع على لزوم الفداء «©. 
و لوقتل صيدا فى الحرم فعليه فداؤه أى القيمة» أو هى مع الفداء لما سيأتى. 
ولوقتله جماعة فعلى كلّ واحد فداء يعنى أن القتل فى الحرم كقتل المحرم فى لزوم الجزاءء و عليه النصوص «4) و الإجماع. و 
فى لزومه على كل من المشتركين فيه كما هو ظاهر إطلادق الخلاف 60 و جماعة؛ لصدق القتل و الإصابة على كلّء و لقول 
الصادق عليه السّد.لام فى خبر ابن عتّرار: أى قوم اجتمعوا على صيد فأكلوا منه فإنّ على كل إنسان منهم قيمته» فإن اجتمعوا فى 
صيد فعليهم مثل ذلكك «“37. و فى المبسوط: إن قلنا: يلزمهم جزاء واحد لكان قوياء لأنّ الأصل براءة الذمة ١‏ 8 
قلت: مع ضعف الخبر؛ و احتمال اختصاصه بالمحرمين كأكثر النصوصء و منع صدق القتل على كل و لأنّه ليس أعظم من 
الاشتراكك فى قتل مؤمن إذا ألزمت الدية» و تردد المحقق «4). 
و فى التهذيب: إِنَّ المشتركين إن كان أحدهما محرما و الآخر محلاء فعلى المحرم الفداء كاملاء و على المحل نصفه »0٠١١‏ لقول 
الصادق عليه السّلام فى خبر السكونى: 


)000 المهذب: ص 577. 
إفة السرائر: ج ١ص‏ 558م. 
إفرة المبسوط: ج ١طصس‏ "”757,. 


(©) الخلاف: ج ١‏ ص 5717 المسألة ©1". 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7٠١9‏ ب 18 من أبواب كفارات الصيد. 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 5٠١‏ المسألة 180. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١4‏ ب 18 من أبواب كفارات الصيد ح ". 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 68 

(9) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .59١‏ 

.1777 تهذيب الأحكام: ج حص 07" ذيل الحديث‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جء. ص: 5١0‏ 

كان على عليه السّلام يقول فى محرم و محل قتلا صيداء فقال: على المحرم الفداء كاملاء و على المحلٌ نصف الفداء .)1١‏ 

قلت: لعل الفداء الكامل هو المضاعف الذى على المحرم فى الحرم, و نصفه القيمة وحدهاء فالخبر مستند لقول المصنف. 

ولو رمى المحلّ من الحلّ صيدا فى الحرم فقتله» أو رمى من الحرم صيدا فى الحلّ فقتله» أو أصاب الصيد و بعضه فى الحرم, أو 
أصابه و كان على فرع شجرة فى الحلّ إذا كان أصلها فى الحرم و بالعكسء فعليه الفداء أى الجزء من قيمته أو قيمته و فداء. 
أمّا الأوّل فلعموم أدلّهُ الجزاء على القاتل فى الحرم, و لأنّ كونه فى الحرم هو الذى أفاده الحرمة و الأمنء و للإجماع كما فى 
التذكرة «؟) و المنتهى «0؛ و عن أحمد فى رواية لا ضمان «5". و منه أن يرميه و هما فى الحلّء فدخل الصيد الحرم ثم أصابه 
السهم كما فى التذكرةٌ «8. 

و أمًا الثانى فللإجماع كما فى الكتابين «2)» و خبر مسمع فى الحسن و غيره عن الصادق عليه السّلام فى ذلكك, فقال: عليه الجزاءء 
لأنْ الآفة جاءت الصيد من ناحية الحرم 07. و لم يضمن الشافعىء و الثورىء و أبو ثور و ابن المنذرء و أحمد فى رواية «4. 
وأمًا الثالث فللإجماع كما فى الخلاف «4) و الجواهر 0٠١١‏ و تغليب الحرم. 


.١ من أبواب كفارات الصيد ح‎ 7١١ ب‎ 7١7 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١7س ."١‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج اص 8١س‏ 7" 

(؟) المغنى لابن القدامة: ج اص ."2١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١س‏ 08". 

(©) الظاهر أَنّه التذكرة و المنتهى و لم يصرّح فيهما الإجماع؛ راجع التذكرة: ج ١‏ ص ١‏ س 076 و المنتهى: ج ١‏ ص 8١8‏ س 
ع 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 7594 ب 7" من أبواب كفارات الصيد ح .١‏ 

(8) المغنى لابن القدامة: ج اص ."2١‏ 

(9) الخلاف: ج ١‏ ص 5١7‏ المسألة 188. 

.١1288 جواهر الفقه: ص 68 المسألهُ‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 6١‏ 

و أمّا الباقيان فللإجماع كما فيهما فى الأوّلء و فى التذكرة ١١‏ و المنتهى 2١‏ فى العكس و تغليب الحرم. و خبر السكونى عن 


الصادق عليه ال لام: إِنْ عليا عليه السّ.لام سئل عن شجرةٌ أصلها فى الحرم و أغصانها فى الحل» على غصن منها طير» رماه رجل 
فصرعه. قال: عليه جزاؤه إذا كان أصلها فى الحرم «0. و يرشد إليه صحيح ابن عمار سأل الصادق عليه السشّلام عن شجرة أصلها 
فى الحرم و فرعها فى الحلء فقال: حرم فرعها لمكان أصلهاء قال» قلت: فإنّ أصلها فى الحل و فرعها فى الحرم قال: حرم أصلها 
لمكان فرعها (25). 

ولو ربط صيدا فى الحلّ فدخل الحرم برباطه لم يجز إخراجه للعمومات» و خصوص خبر عبد الأعلى بن أعين عن الصادق عليه 
السّلام «8). 

و لو دخل بصيد إلى الحرم وجب إرساله بالإجماع و النصوص «2. 

فإن لم يرسله أخرجه عنه. و لا ضمنه إذا تلف و إن تلف بغير سببه بل حتف أنفه لعموم الأخبار 407 و تلفه تحت يد عاديةء إلا 
أن يسلّمه غيره فأرسله و علم بالإرسال ثم ماتء و إِلَا السباع من فهد و غيره فله إخراجهاء و فى خبر حمزةٌ بن اليسع )4١‏ وجوبه و 
تقدم. 

و كذا لو كان طائرا مقصوصا أو منتوفا بطل امتناعه أو نقصء لم يجز إرساله و بل وجب حفظه بنفسه أو بثقة يودّعه إِيّاه إلى أن 


00 


01 س١ تذكرة الفقهاء: ج اص‎ )١( 

(0) منتهى المطلب: ج 7 ص ٠١98‏ السطر الأخير. 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١7/‏ ب 4١‏ من أبواب تروكك الإحرام ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 75١8‏ ب ١8‏ من أبواب كفارات الصيد ج .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١99‏ ب 17١‏ من أبواب كفارات الصيد. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص ٠و‏ 70ب ١8‏ و6" من أبواب كفارات الصيد ح شو عو ". 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص /771 ب 5١‏ من أبواب كفارات الصيد ح ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 5117 

ريشه ثم يرسله للأخبار 1١‏ و الاعتبار. فإن أرسله ضمنه و عليه الأرش بين كونه منتوفا و كونه صحيحا لو كان هو الذى نتفه أو 
قضه. ولا سقطه الحفظ إلى إكمال الريش» خلافا لبعض العامة ١؟7»‏ للأصل. 

و أمّا وجوب الأسرش فلما مرّ من أنّ ضمان الكل يوجب ضمان الأبعاض مع تحمّق النقص فى القيمة هناء بخلاف نتف ريشه و 
أخذه؛ و لعل اقتصاره على النتف لأداء القص إليه. لأنّه لا ينبت الريش المقصوص حتى ينتف و إن أبطل امتناع غيره من الصيد 
فهل يجب حفظه إلى البرء؟ يحتمل إن احتمل» و كذا إن أخذ فرخا لا يمتنع. 

و نحوه لو أخرج صيدا من الحرم وجب إعادته إليه» للأخبار 79 و لا يستثنى القمارى و الدباسى لما مرّ. 

فإن تلف قبلها و لو بنتفه ضمنه كما يضمن بالإتلاف» و قد نص على الشاهُ فى الحمام فى خبر يونس بن يعقوب عن أبى الحسن 
عليه السّلام 9 و فى صحيح على بن جعفر عن أخيه عليه السّلام: التصدق بثمن الحمام 08١‏ و يجوز أن يراد بثمنه الشاة ثم فيه 
النص على التلف. بخلااف الأوّل فتبعهما الشيخ فى التهذيب «*” و النهاية «7) و المبسوط («6 وابن إدريس «4) فأوجوا شاه 


ولو نتف ريشْةُ من حمام الحرم تصدّق بشىء وجوبا باليد الجانية إن نتفها باليد» لخبر إبراهيم بن ميمون عن الصادق عليه السّلام 


)١١١ و فى المنتهى‎ ..»٠2 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص ١199‏ ب 1١‏ من أبواب كفارات الصيد. 

(1) المغنى لابن قدامة: ج اص .26١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7٠١5‏ ب 15 من أبواب كفارات الصيد. 

(؟) المصدر السابق ح ع. 

(0) المصدر السابق ح ؟. 

(8) تهذيب الأحكام: ج هص 64” ذيل الحديث 1717. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ *68#. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص ."6١‏ 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 0280. 

.5 من أبواب كفارات الصيد ح‎ ١1١ ب‎ 7١* وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )09١( 

.18 منتهى المطلب: ج ” ص 878 س‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جء. ص: 5١18‏ 

و التذكرة: إِنّه إن تعدّد الريش فلو كان بالتفريق فالوجه تكرّر الفديث و إِلَا فالأرش .)1١‏ 

قلت: لأنّه فى الأوّل نتف كل مره ريشة. بخلاف الثانى» لكن الأرش إِنّما يتم إن نقصت القيمة و إلا فكالأوّل» خصوصا و الخبر 
فى الكافى 7١‏ و الفقيه «): فيمن نتف حمامةٌ لا فيمن نتف ريشه. و استظهر الشهيد التكدر مطلقا «9©»). 

وعن مالكك و أبى حنيفة جميع الجزاء إذا تعدد الريش «2. 

و فى الدروس: لو حدث بالنتف عيب ضمن الأرش مع الصدقة قال: 

والألقرب عدم وجوب تسليم الأرش باليد الجانية» قال: و فى التعدّى إلى غيرها- يعنى الحمام- و إلى نتف الوبر نظر «2. و 
تمكق اهنا الأرتع, 

قلت: إن حصل نقصء و حينئذ فالحمام كذلك. 

و فى المقنعة 07 و المراسم «) و جمل العلم و العمل: نتف ريش من طائر من طيور الحرم «4) و فى الجامع: نتف ريشة من طير 
الحرم .2٠١١‏ و لا تسقط الصدقة و لا الأرش بالنبات» خلافا لبعض العامة .)١1١١‏ 

وفى البراءة بالتسليم بغيرها أى اليد الجانية إشكال من الأصلء و من مخالفةٌ النصّ و احتماله الاشتراط» و من أداء الفديهُ و أصل 
عدم الا-شتراط؛ و احتمال النصّ كونهما واجبين متعددين. و نوقش بأنّْ الأأمر بالشىء نهى عن ضدّهء و النهى فى العبادات 
يفسدها. 

.١17 ص 58" س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(؟) الكافى: ج 5 ص 778 ج .١7‏ 

(*) من لا يحضره الفقيه: ج 7 ص 72١‏ ح 7787. 


(؟) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ٠27‏ درس 48. 

(0) المغنى لابن قدامة: ج “اص .26١‏ 

(6) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 8# ع9" درس 48. 

(0) المقنعة: ص 6"4. 

(8) المراسم: ص 177. 

(9) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 77 

.15١ الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

)1١(‏ المغنى لابن قدامة: ج اص اع" وعم 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 5١19‏ 

ولو رمى بسهم فى الحل» فدخل الحرم ثم خرج منه فقتدل صيدا فى الحلّ» فلا ضمان للأصل من غير معارضء و قد يظن 
المعارضة بقوله عليه السّلام فى خبر مسمع: لأنّ الآفهُ جاءت الصيد من ناحيةٌ الحرم .0١١‏ 

و فى المبسوط: الضمان على رواية الضمان بالإتلاف فى حرم الحرم «27؛ و فى الخلاف عن بعض الشافعية الضمان 9". 

وفى تحريم صيد حمام الحرم فى الحل على المحل كما فى النهاية "5٠‏ و التهذيب :0 و حح المبسوط © و التحرير 07 و 
التذكرة 4 و المنتهى «4) نظر من عموم ما ورد فى تحريم صيد الحرم؛ و قول الصادق عليه السّلام فى خبر عبد الله بن سنان: 
الطير الأهلى من حمام الحرم من ذبح منه طيرا فعليه أن يتصدّق بصدقة أفضل من ثمنه .23٠١‏ و خصوص قول الكاظم عليه السَّلام 
لأخيه فى الصحيح: لا يصاد حمام الحرم حيث كان إذا علم أنه من حمام الحرم .1١١‏ 

و خبره أيضا فى مسائله «217 و فى قرب الاسناد للحميرى سأله عليه السّ.لام عن الرجل هل يصاح له أن يصيد حمام الحرم فى 
الحلّ فيذبحه فيدخل الحرم فيأكله؟ قال: لا يصلح أكل حمام الحرم على كل حال 19). 

و من الأصلء و منع عموم حمام الحرم؛ و احتمال الأخيرين الكراهية كما فى 


.١ وسائل الشيعة: ج 9 ص 754 ب 7" من أبواب كفارات الصيد ح‎ )١( 
"68 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )0( 

(”) الخلاف: ج ١‏ ص 5١7‏ المسألة 188. 

(©) النهاية و نكتها: ج اص ١8ع.‏ 

(0) تهذيب الأحكام: ج ه ص 68” ذيل الحديث 1708. 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص ."6١‏ 

() تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١19‏ س 8. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١""اس‏ 77. 

(9) منتهى المطلب: ج ” ص 8١8‏ س 18. 

.5 وسائل الشيعة: ج 9 ص *19 ب 4 من أبواب كفارات الصيد ح‎ )09١( 
من أبواب كفارات الصيد ح ع.‎ ١1١ ب‎ 7١* وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )1١( 


)١1١(‏ مسائل على بن جعفر: ص 737١‏ المسألهُ بوع6. 


)قرت الأسناد: صن 117 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 67١‏ 

النافع 01١‏ و التلخيص .07١‏ 

وفيه أنه خلاف الظاهر فلا يحمل عليه بلا دليل. 

و الجواب: أنّ الدليل ما مر من الأخبار فيما يؤم الحرمء و قد يدفع بأنّها عامة» فقد يخص منها حمام الحرم, و عدم التحريم خيرة 
صيد الخلاف «”» و المبسوط «©» و السرائر «4). 


مسائل 
[مسألة] يجب فيما له فداء منصوص 


على المحرم فى الحلّ الفداء لللآية «5) و الأخبار 1 و على المحل فى الحرم القيمة للأخبار ./4١‏ 

و يجتمعان على المحرم فى الحرم لعدم تداخل الأسباب بلا دليل» و للإجماع كما حكاه القاضى فى شرح الجمل :)4١‏ و للأخبار. 
كقول الصادق عليه السّ.لام فى حسن ابن عمار: إن أصبت الصيد و أنت حرام فى الحرم فالفداء مضاعف عليك, و إن أصبته و 
أنت حلال فى الحرم فقيمة واحدة» و إن أصبته و أنت حرام فى الحلّ فَإنّما عليكك فداء واحد .3٠١١‏ إن أريد بمضاعفه الفداء 
اجتماع القيمة و الفداء. 

و خبر أبى بصير عنه عليه السّلام فى الغزال» قال: فإن هو قتله؟ قال: عليه قيمته. قال: 


إن هو فعل به و هو محرم فى الحل؟ قال: عليه دم يهريقه. و عليه هذه القيمة إذا كان 


.٠١8 المختصر النافع: ص‎ )١( 

(؟) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص 876. 

(*) الخلاف: ج # ص 78 المسألة 19. 

(©) المبسوط: ج © ص 778. 

(0) السرائر: ج اص 7. 

(©) المائدة: 40. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 197 ب 4 من أبواب كفارات الصيد. 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١90‏ ب ٠١‏ من أبواب كفارات الصيد. 

(9) شرح جمل العلم و العمل: ص 778. 

.5 ب 56 من أبواب كفارات الصيد ح‎ 76١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )09١( 
67١ كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*؛ ص:‎ 

محرما فى الحرم .)١١‏ إن أريد أن عليه هذه القيمة أيضا. 

و أمّرا فى الحمام, و الطير» و الفرخ؛ و البيض فالدالَ على الأحكام الثلاثة كثير» و لم يوجب الحسن على محرم قتل حمامة فى 
الحرم إِلّا شاة .037١‏ 


و إن لم يكن له فداء معتين فالقيمة على كل من المحرم و من فى الحرم؛ و قيمتان على المحرم فى الحرم؛ و سيأتى الكلام فيه. 

و فى النهاية 0 و المبسوط «6» و السرائر: إذا قتل اثنان فى الحرم صيدا أحدهما محرم و الآخر محلء فعلى المحل القيمة» و على 
المحرم الفداء و القيمة» و إذا ذبح المحلّ صيدا فى الحرم كان عليه دم لا غير «8». و لم أعرف لهذا الفرق مستندا. 

و يكلف له المحقق فى النكت خبر يوسف الطاطرى سأل الصادق عليه الّ.لام عن محرمين أكلوا صيداء قال: عليهم شاه و ليس 
على الذى ذبحه إِلَا شاه «6). 

و قال الحلبى: فَأمَا الصيد فيلزم من قتله أو ذبحه أو شاركك فى ذلكك أو دل عليه فقتل إن كان محلا فى الحرم أو محرما فى الحل 
فداؤه بمثله من النعم» و إن كان محرما فى الحرم فالفداء و القيمة» و روى الفداء مضاعفا 07. 

و كأنّه إشارة إلى نحو حسن ابن عمار الذى ذكرناه» و نحو قول الجواد عليه السّلام فى مسألة يحيى بن أكثم القاضى: إِنّ المحرم 
إذا قتل صيدا فى الحلّ و كان الصيد من ذوات الطير و كان الطير من كبارها فعليه شاةء و إن أصابه فى الحرم فعليه الجزاء 
مضاعفاء و إذا قتل فرخا فى الحل فعليه حمل فطم من اللبن, و إذا قتله فى الحرم فعليه الحمل و قيمة الفرخ» و إن كان من 
الوحش و كان حمار وحش فعليه بقرة» و إن كان نعامة فعليه بدن و إن كان ظبيا فعليه شاة» و إن كان قتل من ذلك فى 


." وسائل الشيعة: ج وص ”77# ب 78 من أبواب كفارات الصيد ح‎ )١( 

() نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ص .١327‏ 

ل ١ص‏ *"68. 

.ه2١‎ ص١‎ 00 

(©) نكت النهاية: ج ١‏ ص 6888. 

0270 الكافى فى الفقه: ص .5١0‏ 

الحرم فعليه الجزاء مضاعفا هديا بالغ الكعبة .)١١‏ فقوله عليه السّلام «هَديا ل الكقيةا تصن:غلق معنن مضاعفة الجزاف و يجوز أن 
لا يكون حينئذ فرق بين الفداء و القيمة إِلَا فى الفرخ, فلذا فرّق بينهما فيه دون غيره. 

ال لاخر لسر اا ل لسو ا الل 
ا ا بدليل الإجماع من الطائفة» و طريقة الاحتياط. و أيضا قوله تعالى نل مثل مِنّ الحم يَشكم به د 
عَِدُلٍ مِنْكُمْ) الآية فأوجب مثلا- ا ل م ا 
الفداء و القيمة أو الفداء مضاعفاء بدليل الإجماع المشار إليه و طريقة الاحتياط و اليقين لبراءة الذمة. 

و أيضا فالجزاء إذا لزم المحلّ فى الحرم و المحرم فى الحلّ وجب اجتماع الجزءين باجتماع الأمرين الإحرام و الحرم 27١‏ انتهى. 
وقال المفيد «” و المرتضى فى الجمل: و المحلّ إذا قتل صيدا فى الحرم فعليه جزاؤه «©» و يمكن أن يريد به القيمة» كما قطع 
به المحقق فى النكت «4). 

قال المفيد: و المحرم إذا صاد فى الحلّ كان عليه الفداء» و إذا صاد فى الحرم كان عليه الفداء و القيمة مضاعفة «2). و كذا السيد 
فى الجمل إِلَا أنه قال: كان عليه الفداء و القيمةٌ أو القيمهُ مضاعفة «07. و هذا موافق لما ذكرناه أوّلاء و كان المفيد إِنّما أراد 
بالمضاعفة اجتماع الفداء و القيمة» و نحوه كلام سلار 0/8١‏ فيوافق ما ذكرناه. 


.١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 187 ب ” من أبواب كفارات الصيد ح‎ )١( 

(1) الغنية (سلسلة الينابيع الفقهية): ج / ص 95". 

(9) المقنعة: ص 6”94. 

() جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص ."١‏ 

(0) نكت النهاية: ج ١‏ ص 688. 

(©) المقنعة: ص /”87. 

(0) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص ."١‏ 

(4) المراسم: ص .١5١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 677 

ثم قال المفيد فى الزيادات: و قال عليه الس لام- يعنى الصادق عليه السّ.لام-: المحرم لا يأكل الصيد و إن صاده الحلال» و على 
المحرم فى صيده فى الحل الفداءء و عليه فى الحرم القيمةُ مضاعفة .)١١‏ و يجوز أن يكون قوله: «و على المحرم» إلى آخره من 
الخبر» و يجوز أن يكون من كلامه. 

و على كلّ يجوز أن يراد بالقيمة ما يعم الفداءء كما فى خبر ابن عتمار عن الصادق عليه السّ.لام: ليس عليكك فداء شىء أتيته و 
أنت محرم جاهلا به إذا كنت محرما فى حجكك أو عمرتكك إلا الصيد, فإنّ عليكك الفداء بجهل كان أو عمدء و لأنّ الله قد 
أوجبه عليكك. فإن أصبته و أنت حلال فى الحرم فعليكك قيمهُ واحدة و إن أصبته و أنت حرام فى الحل فعليكك القيمة» و إن 
أصبته و أنت حرام فى الحرم فعليك الفداء مضاعفا «7. 

نعم» عن سليمان بن خالد أنه سأله عليه السّ.لام ما فى القمرى و الدبسى و السمان و العصفور و البلبل» قال: قيمته» فإن أصابه 
المحرم فى الحرم فعليه قيمتان ليس عليه دم 3. فلعله لأنّه ليس لها مثل من النعم كما فى التذكرة «©" و المنتهى «2). 

و فى المقنع: إِنْ على المحرم فى الحرم الفداء مضاعفا 22١‏ و كذا فى الانتصار: 

إن عليه فداءين 37 للإجماع؛ و لأنّْ على المحرم فى الحل فدية؛ و على المحل فى الحرم فدية» و يجوز أن يريد إِمَا يعمم القيمة. 
و كذا قول الشيخ فى الخلاف: إن قاتل صيد الحرم إن كان محرما تضاعف الجزاءء» و إن كان محلًا لزمه جزاء واحد «. 

و فى الوسيلة: إن المحرم إذا قتل فى الحل على بريد لزمه القيمة» و إن قتل فى 


)١(‏ المقنعةٌ: ص لنغارة 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 777 ب "١‏ من أبواب كفارات الصيد ح 5. 
(") وسائل الشيعة: ج 4 ص 767 ب 56 من أبواب كفارات الصيد ح ". 
(0) منتهى المطلب: ج 7 ص “4177 س 59. 

(*) المقنع: ص /. 

(/) الانتضار: عن 45 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 507 المسألة 18؟. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 675 

الحرم فالجزاء و القيمة» و المحل إذا قتل فى الحرم أو على بريد لزمه الفداء .0١١‏ 

و هذا عكس المنصوص. 

و فى الانتصار "١‏ و الناصرية: إِنْ المحرم إذا تعمّد الصيد كان عليه جزاءان 07. 

و زاد فى الناصريهُ قاصدا به نقص الإحرام للإجماع و الاحتياط. و لأنّ عليه مع النسيان جزاء» و العمد أغلظ» فيجب له المضاعفة. 
قال ابن إدريس: فإن كان ذلك منه فى الحرم و هو محرم عامدا إليه تضاعف ما كان يجب عليه فى الحل «5". 

و المضاعفة على المحرم فى الحرم ثابتهُ حتى يبلغ الفداء بدنة» فلا تتضاعف حينئذ وفاقا للشيخ «8) و ابنى حمزة «2) و البراج 037 
و ابنى سعيد «8/» للأصلء و قول الصادق عليه السّ.لام فى مرسل ابن فضال: إِنّما يكون الجزاء مضاعفا فيما دون البدنة حتى يبلغ 
البدنة» فإذا بلغ البدنة فلا تضاعف. لأنّه أعظم ما يكون «4). 

وهو ضعيفء. مرسلء و لذا ذهب ابن إدريس إلى التضعيف مطلقا »2035١«‏ و احتاط به المصنف فى المختلف »)١1١١‏ وهو أقوى. 
لعموم خبرى ابن عمار المتقدمين» و خصوص قول الجواد عليه السّلام المروى بعدة طرق. 

و لوقتله اثنان فى الحرم, و أحدهما محرم, فعليه الفداء و القيمة» و على المحل القيمة كما ذكره الشيخ 01١١‏ و غيره أخذ الكل 


.128 الوسيلة: ص‎ )١( 

(0) الانتصار: ص 48. 

(؟) الناصريات (الجوامع الفقهيهُ): ص 768 المسألة ع؟١.‏ 

(©) السرائر: ج ١‏ ص 287. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 681. 

() الوسيلة: ص 128. 

(0) المهذب: ص 370. 

(8) الجامع للشرائع: ص 15١‏ شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 197. 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص 76# ب 58 من أبواب كفارات الصيد ح ؟. 
)0٠١(‏ السرائر: ج ١0ص‏ «087. 

.177 مختلف الشيعة: ج * ص‎ )1١( 

)1١(‏ النهاية و نكتها: ج اص "لع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جء. ص: 670 

فى خبر السكونى: على المحلّ نصف الفداء 1 و أنّ النصف كأنّه كان القيمة و أفتى بمضمونه الشيخ فى التهذيب .37١‏ 


مسآلة: 9 فداء المملوىك لصاحبه 


كما فى النافع ضو الشرائع © لأنّه بدل من ملكه. و لا يجب القداء لله والقيمهُ للمالكك كما فى الخلاف «4) و المبسوط «© و 
التحرير 037 و التذكرة «8)» للأصل, و حصول امتثال ما فى الكتاب و السنّة مع احتماله قويًا للاحتياط» و أصل عدم التداخل. 


و إن زاد الفداء على القيمهُ كان الزائد أيضا للمالك على إشكال من أنّه بدل قدره الشارع- مثلا- للمتلف فلا عبرة بغيره و لا 
زيادة حقيقة» و من أنّه ليس بدلا منه مطلقاء لأنْه لو لم يكن محرما لم يكن عليه سوى القيمة» فالزائد نما وجب لحرمة الإحرام» 
فلا يتعلق به ملك المالكك. 

و عليه النقص إن نقص عن القيمة قطعاء فإنّ الإحرام لا يصلح سببا للضرر على المالكك, و التخفيف عن المتلف مع كونه سببا 
للتغليظ» و لأنْ النصوص لا تنفى وجوب الزائد بسبب آخرء و لأنّ كلا من الإحرام و التعدى على مال الغير سبب للضمانء فلئن لم 
يتعدّد المسبب فلا أقل من دخول الناقص فى الزائد. 

وقيل: المراد أَنْ النتقص على المالكك كالزيادة له و هو بعيد. 

و من الفداء فداء البيوضء فإذا أرسلء فما نتج كان للمالكك كله أو الزائد على القيمة للمساكين و إن لم ينتج شىء أو نتج ما 
ينقص عن القيمة فعليه القيمة. 

و إن كان عليه الإطعام ففى كون الطعام للمالكك إشكالء من اختصاصه فى النصوص بالمساكين» و يحتمل الصبر إلى القدرة 
على الفداء أو الاصطلاح مع 


.١ من أبواب كفارات الصيد ح‎ 7١١ ب‎ 7١7 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

(1) تهذيب الاحكام: ج غاص 07” ذيل الحديث 1777. 

(7) المختصر النافع: ص .٠١8‏ 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ”197. 

(5) الخلاف: ج ١‏ ص 80١١‏ المسألة 188. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 68" 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١8‏ س ."0٠‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١0"اس‏ 8". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 672 

المالك على الطعام. و إن كان عليه الصيام فظاهر أنّه لا يبرئ الذمَرَهُ من حق المالكك. و الاحتياط فعله» و الضمان للمالكك إذا 
وجد. 

و إن كان محرما فى الحرم و لم نقل بزوال ملكك المالكك عن الصيد أو بجواز تملكك القمارى و الدباسى فهل للمالكك القيمة 
وععدها و القداء للد أو هما للمالكه؟ 

نعهانة | بحوهجا ادل 

و إذا اجتمع ذال مياق ففداء المباشر للمالككء و إذا اجتمع مباشرون فالمالكك شريكك المساكين فى الجميع. 

أو فداء غيره أى المملوك يتصدق به للنصوص سواء فداء حمام الحرم, إذ مرٌ أنه يعلف به حمامه؛ و ما كان من النعم ينحر و 


يتصدق به. 
مسألة: و تتكرر الكفارة بتكرر القتل 


نحوه عمد ١‏ أ 07 ختلف )١١‏ 3 ١؟)‏ 3 0 4 «») كان سابقه 
ونحوه سهواو | الاقوى أمّا سهوا فاتفاقا كما فى المختلف »١‏ والتذكرة «”7) وا ') وا ير ع كا سابة 


سهوا أو عمدا. 

وأمًا عمدافوفاقا لابن إدريس 4١‏ و إطلاق السيد «©2» و الحلبى 027 لإطلاق الآيةُ «/» و لا يخصّصها بالمبتدء» و قوله تعالى «و 
وى لوق الأخبار و الاحتياط؛ و عموم نحو قول الصادق عليه السّ.لام فى حسن ابن عمار: عليه الكفارة فى كل ما أصاب 
4١‏ و فى صحيحه: عليه كلما عاد كفارةً .3١١‏ و لأنّه يلزم أن يكون من قتل جرادة ثم نعامة عليه كفارة الجراده دون النعامة» و 
هو لا يناسب الحكمة. 


.١157؟ مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "8١‏ س 76. 

(؟) منتهى المطلب: ج " ص 4١8‏ س 0". 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١8‏ س 52. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 087. 

(2) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 7/. 

0 الكافى فى الفقه: ص .7١0‏ 

(8) المائدة: 30. 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص 767 ب 57 من أبواب كفارات الصيد ح .١‏ 

." وسائل الشيعة: ج 4 ص 766 ب 57 من أبواب كفارات الصيد ح‎ )09١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جء. ص: 677 

ولأنّه يلزم أن يكون ذنب من يقتل جرادة أو زنبور عقيب نعامة أعظم من قتله النعامة» و ليس كذلكك. 

و ضعف هذين الدليلين ظاهر خصوصا بإزاء النضصّء و لأنْ البزنطى فى الصحيح سأل الرضا عليه السّلام عن المحرم يصيب الصيد 
بجهالة أو خطأ أو عمدا هم فيه سواء؟ قال: لاء قال: جعلت فداكك ما تقول فى رجل أصاب الصيد بجهالةُ و هو محرم؟ قال: عليه 
الكفارة» قال: فإن أصاب خطأ؟ قال: عليه الكفارة» قال: فإن أخذ ظبيا متعمدا فذبحه؟ قال: عليه الكفارة» قال: جعلت فداكك 
ألست قلت: إِنْ الخطأ و الجهالة و العمد ليس سواءء فبأىٌ شىء يفضل المتعمد الخاطى؟ قال: بأنّه أثم و لعب بدينه .)١١‏ 

قال فى المنتهى: و لو انفصل العامد عن الساهى و الخاطى بشىء غير ذلكك لوجب على الإمام عليه السّلام أن ينه لأنّه وقت 
الحاجة .)35١‏ 

و فى الفقيه 9" و المقنع "٠‏ و النهاية «0) و التهذيب 2 و الاستبصار 027 و المهذب ١‏ و الجامع: أنه لا تكرار «4)» و فى التبيان: 
أنه ظاهر مذهب الأصحاب .3١١‏ و فى المجمع: أنه الظاهر فى رواياتنا 1١‏ و فى النافع 037 و الشرائع: أنّه أشهر الروايتين 017, 
وفى الخلاف: أنّه فى كثير من الأخبار» و استدل له بالأصل 2١١8١‏ 


.* من أبواب كفارات الصيد ح‎ "١ ب‎ 7١58 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 
١ س‎ 8١5 ص‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )0( 
من لا يحضره الفقيه: ج *آص 33 ذيل الحديث إفففةه‎ )9( 


رع المقنع: ص 4 


(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 680. 

(8) تهذيب الأحكام: ج هدص ؟/” ذيل الحديث 1798. 

(0) الاستبصار: ج 7 ص 7١١‏ ذيل الحديث .7٠١‏ 

(8) المهذب: ج ١‏ ص 777- 778. 

(9) الجامع للشرائع: ص .١15١‏ 

.77 التبيان: ج * ص‎ )0١( 

.768 مجمع البيان: ج اص‎ )1١( 

.٠١8 المختصر النافع: ص‎ )1١( 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 597 و فيه «الأشبها. 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 5917 المسأله 189. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 678 0 

و معارضته بظواهر النصوص .2١‏ و الاحتياط ظاهرء و بقوله تعالى اوَ مَنْ عاد فيْمقمُ الله مِنْهُ) "١‏ و إنّما يتم لو علم أن الجَزاء 
للتكفير لا العقوبةُ. و بقول الصادق عليه الشلام فى صحيح الحلبى: فإن عاد فقتل صيدا ل 0 
و النقمة فى الآخرة «*. وفى حسنه: إذا أصاب آخر فليس عليه كفارة» و هو ممن قال الله عز و جل اوَ من عاد قم الله مِنه) 
«ع). 

و فى مرسل ابن أبى عمير: فإن أصابه ثانية متعمّدا فهو مممن ينتقم الله منه» و النقمة فى الآخرة. و لم يكن عليه الكفارة «0. و فى 
خبر حفص الأعور: إذا أصاب المحرم الصيد فقولوا له: هل أصبت قبل هذا و أنت محرم؟ فإن قال: نعم, فقولوا له: إِنَّ الله منتقم 
منكك فاحذر النقمة» فإن قال: لاء فاحكموا عليه جزاء ذلكك الصيد (2). 

و أجاب فى المختلف عن الأوّل متروك الظاهر لاشتماله على التصدق بالصيد, مع أن مقتول المحرم حرام فكيف يتصدق به؟! 
فيحمل على أن يبطل امتناعه فيجعله كالمقتول» و حينئذ لا يبقى فيه دلالة- يعنى على القتل المكررء و مر الكلام فى هذا و قال 
الصدوق بالتصدق به- و ثانيا عنه و عن مرسل ابن أبى عمير بالحمل على انه ليس عليه الجزاء وحده بل و يعاقب ثم استبعده و 
ذكر انه لا يبعد أن لا تتكرر الكفارة» لكن الأوّل أظهر بين العلماء 07. 

واف الجتهى: و هذا التأويل و إن بعد لكن الجمع بين الأدلّة أولى .١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ه ص 75 ب 588 من أبواب كفارات الصيد. 
(5) المائدة: 40. 

() وسائل الشيعة: ج 9 ص 755 ب 58 من أبواب كفارات الصيد ح .١‏ 
(©) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١68‏ ب 58 من أبواب كفارات الصيد ح *. 
(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١55‏ ب 58 من أبواب كفارات الصيد ح ؟. 
(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١68‏ ب 58 من أبواب كفارات الصيد ح *: 
(0) مختلف الشيعة: ج ؟ ص .١50‏ 

(8) منتهى المطلب: ج ”اص 4١س‏ 19. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 679 

قال الشهيد: و اعلم أن ظاهر الآية الشريفة و الروايات تدلّ على المحرم, و أمَا المحلّ فى الحرم فيمكن استثناؤه من الخلاف» و 
هو بعيد, على أنّه يمكن حمل المحرم على من فى الحرم؛ و أظهر منه حمل الحرم فى قوله تعالى ذم دُمُْمْ ُرْما» و قال: إِنّ ظاهر 
كلامهم التكرار فى إحرام واحد و إن تباعد الزمان» قال: أمَا لو تكرر فى إحرامين ارتبط أحدهما بالآخر أو لا» فيحتمل انسحاب 
الخلاف لصدق التكرار و عدمه لتغايرهما بتحقق الإحلال» و يقوى صدق التكرار لو تقارب الزمان بأن يصيد فى آخر المتلو و 
أوّل التالى مع قصر زمان التحلل ١١‏ انتهى. 

وقيل بصدق التكرار إذا ارتبط أحد الإحرامين بالآخر و عدمه بعدمه «7). و لا فرق بين تحلل التكفير و عدمه. لعموم الأدلّف و 
عن أحمد قول بالفرق «”). قيل: و لا بين كون العمد عقيب عمد أو سهو 160). 

و الظاهر العمد عقيب العمد» و هو صريح الآيهُ «©) و النهايهُ «©» و المهذب 2 و خبر ابن أبى عمير «/. و كأن جهل الحكم هنا 
#السهو: 


مسألة: و يضمن الصيد بقتله عمدا 


بأن يعلم أنه صيد فقتله ذاكرا لإحرامه كان عالما الحكم أو لاء مختارا أو مضطرا سوى ما مر من الجراد أو ما صال عليه فلم يندفع 
نا بالقتل. 

و سهوا بأن يكون غافلا عن الإحرام أو الحرمة أو عن كونه صيد. 

و خطأ بأن قصد شيئا فأخطأه إلى الصيد فأصابه» أو قصد تخليصه من 


)١1(‏ غايةُ المراد: ص 0" مخطوط. 

(؟) القائل هو الشهيد الثانى فى مسالك الافهام: ج ١‏ ص ١١7‏ س /ا". 

() المجموع: ج /اص 777. 

(©) القائل هو الشهيد الثانى فى مسالك الافهام: ج ١‏ ص ١١7‏ س 7". 

(0) المائدة: 40. 

(١‏ النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ماع. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 578. 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 765 ب 58 من أبواب كفارات الصيد ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 67٠‏ 

سبع و نحوه فأدى إلى قتله» كل ذلكك بالأخبار و الإجماعء و لم يضمن الحسن البصرى و مجاهد العامد 4/1١‏ و هو خلاف نص 
القرآنء و خرق للإجماعء و قال الأوزاعى: لا يضمن إن اضطر إليه :؟)» و قال آخرون: لا يضمن الخاطى ”. 

فلو رمى غرضا فأصاب صيدا ضمنه كما فى صحيح البزنطى سأل الرضا عليه السّلام: و أى شىء الخطأ عندكك؟ قال: نرمى هذه 
النخلة قتصيب نخلهةُ أخرى» فقال: نعم هذا الخطأ و عليه الكفارةً «"). 

ولورمى صيدا فمرق السهم فقتل آخر ضمنهما كما قال الصادق عليه المِّ.لام فى خبر مسمع: إذا رمى المحرم صيدا و أصاب 
اثنين فإنْ عليه كفارتين جزاؤهما «2). 


مسألة: و لو اشترى محل بيض نعام لمحرم فأكله» 


فعلى المحرم عن كل بيضة شاه و على المحل عن كل بيضة درهم كما فى النهاية «* و المبسوط 2720 و الشرائع «4) و السرائر 
5» لصحيح أبى عبيدة عن أبى جعفر عليه السّلام .)٠١(‏ 

ولم يفرق فيه» ولا-فى الفتاوى بين كون المشترى أو الآكل فى الحل أو الحرم؛ و فى المسالكك: أنّه فى الحل» فعلى الآكل فى 
الحرم المضاعفة: و على المشترى فيه أكثر الأمرين من الدرهم و القيمة ثم الشاهً فداء الآكل 21١١‏ و قد مرٌ فداء الكسر و أطلق 
البيض فى المقنع 017 


801 77١ المجموع: ج /اص‎ )١( 

(1) لم نعثر عليه فى الكتب متوفرة لدينا و نقله عنه فى منتهى المطلب: ج ” ص 814 س ١؟.‏ 
(9) المجموع: ج لاص ."7١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١58‏ ب "١‏ من أبواب كفارات الصيد ح ؟. 
(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 771 ب "١‏ من أبواب كفارات الصيد ح ع. 
(©) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ ماع. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 88. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 197. 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 087. 

.5 ب 76 من أبواب كفارات الصيد ح‎ 7١7 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )09١( 
.8 س‎ 1١" ص‎ ١ مسالك الأفهام: ج‎ )1١( 


اصفهانى؛ فاضل هندى. محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» ٠ه‏ ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2, ص: 67٠‏ 

./8 المقنع: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج2؛ ص: 67١‏ 

و هل الأخذ بغير شراء كالشراء؟ احتمال قريبء و إن كان المشترى أيضا محرما و كان مكسورا أو مطبوخا أو فاسدا لم يكن عليه 
إلا درهم؛ لإعانة المحرم على أكله؛ و إن كان صحيحا فدفعه إلى المحرم كذلكك كان مسببا للكسرء فعليه ما عليه إن باشره» و إن 
كسره بنفسه فعليه فداء الكسر و كان الطبخ مثله» ثم عليه لدفعه الى الآكل الدرهم, و إن اشتراه المحرم لنفسه لم يكن عليه للشراء 
شىء» كما لا شىء على من اشترى غير البيض من صيد أو غيره و إن أساء للأصلء و بطلان القياس» و منع الأولوية. 


ع 


مسآلة: 


و روى فى الصحيح عن معاوية بن عمّار عن الصادق عليه الترلام: أنّ كلّ من أصاب شيئا فداؤه بدن و عجز عنها أطعم ستين 
مسكيناء كلّ مسكين مدّاء فإن عجز صام ثمانية عشر يوماء و من كان عليه شىء من الصيد فداؤه بقره فعجز عنها أطعم ثلاثين 
مسكيناء فإن عجز صام تسعة أيام و كل من وجب عليه شاه فى كفارةً الصيد و عجز عنها فعليه إطعام عشرةٌ مساكين فإن عجز 
صام ثلاثة أيام .01١١‏ 

و ليس فيها أنها فى الحج فى نسخ التهذيبء و لا ظفرنا بخبر آخر فيه ذلككء و لكن المحقّق ذكره فى كتابيه 407 و المصنف هنا 
و فى التذكرة «"» دون التحرير» و ذكره فى المنتهى *" و المختلف «0) فى روايةٌ ابن عمارء و قد كفارة الصيد و إن لم ينض 
فيها فى الشاةٌ؛ لكنه الظاهر من سياقها للنص عليها فى الأخيرين» و إِنّما اقتصر عليه من الرواية على ما ذكر المحقّق «28, لأنّه نما 
قصد الروايةُ بالبدل لكل شاه يجب فى الصيدء و أفتى به فى التحرير 07 و التذكرة 04١‏ و هو ظاهر المنتهى 40. 


.١١ من أبواب كفارات الصيد ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 188 ب‎ )١( 
.597 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ ٠١8 (؟) المختصر النافع: ص‎ 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 60س /". 

(؟) منتهى المطلب: ج 7اص “7م س 0" 

(0) مختلف الشيعة: ج 5 ص 47. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 197. 

() تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١14‏ س .١‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 60س 8". 

(9) متتهى المطلب:ج لاعن “امس #م. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 67 


مسألة: و تضاعف ما لا دم فيه كالعصفور 


و الجراد و الزنبور و الضب إذا أصابه المحرم فى الحرم بتضعيف القيمهُ فإن قدرت فى الشروع كمد أو كف من طعام أو تمر أو 
تمرةٌ ضعفتء. و إلا كالبط و الإوز و الكركى والبلبل والصعوة و السمانى و الطاوس على المشهورء وابن آوى وابن عرس 
ضعف ما يحكم به ذوا عدل. 

و قال ابن إدريس: على المحرم فى الحرم جزاءان أو القيمهُ إن كان له قيمهة منصوصة .2١‏ ثم هذا الذى ذكره المصنف موافق 
النهاية «7). و المبسوط 3*0 و المهذب «60» و التحرير «8) و الجامع 2 مع حكمهم بِأنْ فى العصفور مدا من طعام عملا بمرسل 
صفوان 027 كما مرّء و لعل مرادهم بالقيمة ما ذكرناه» و استدل له فى التذكرة «8 و المنتهى «4) بما مرّ من خبر سليمان بن خالد 
.٠١‏ و هو ضعيف مرسلء و مقتضى القاعدة السابقة أن يكون فيها نص على فداء له دما أو غيره على المحرم فى الحرم ذلكك 
الفداء و القيمةُ كما فى الدروس »»23١«‏ فإن توافقا كان ذلكك قيمتين» و يمكن ابتناء خبر سليمان عليه و إن كان له فداء و لا قيمةٌ 


مسآلة: 


قد مضى أن ما يلزم المعتمر فى كفَارَهٌ الصيد من الكفارات مكانها مكة؛ و ما يلزم الحاج منها مكانها منى؛ و استثنى هنا ما يلزم 
المعتمر فى غير كفَارَةٌ الصيد فقال: يجوز نحره يمثى وفاقا للنهاية 0١179‏ و المبسوط )١10‏ 


.087 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

(1) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ مامع. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 67". 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 550. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١8‏ س 58. 

(2) الجامع للشرائع: ص .15١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١9١‏ ب 7 من أبواب كفارات الصيد ح .١‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 787 س 18. 

(9) منتهى المطالب: ج ١‏ ص 87 س 0". 

." وسائل الشيعة: ج 4 ص 767 ب 56 من أبواب الكفارات الصيد ح‎ )1٠١( 

.48 درس‎ 2١ ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١١( 

.6828 ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )1١( 

(17) المبسوط: ج ١‏ ص 68" 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع ص: © 

و الوسيلة "١١‏ و الجامع » و فى المهذّب: فى العمرة المبتولة «» لصحيح ابن حازم "5١‏ و غيره و تقدم. 

و الطعام المخرج عوضا عن المذبوح تابع له فى محل الإخراج كما فى المبسوط :0 لأنّه عوض لمساكين ذلكك المكان فيدفع 
إليهم؛ و قد يشمله قول الصادق عليه السّ.لام فيما أرسله المفيد عنه: من أصاب صيدا فعليه فداؤه من حيث أصابه «2). و مضمر 
ابن عمار: يفدى المحرم فداء الصيد من حيث أصابه 07. 

ولا يتعتن الصوم بمكان للأصل من غير معارضء سوى ما مرّ آنفا من صيام ثلاثة فى الحج عوضا عن الشاة و لا يعتّن شيئا من 
مكةهُ و منى. 


مسألة: و لو كسر المحرم بيضاء جاز أكله للمحل 
للأصل من غير معارض» خلافا للمبسوط «8» و لم أعرف له دليلا. 
مسألة: و لو أمر المحرم مملوكه بقتل الصيد فقتله» 


ضمن المولى و إن كان المملوكف محلا كما فى المقتعة 041 و النهاية :18 و المهذب 0198 و غبرهاء لأنه أقوئ من الدلالة. 
وفى النزهة: ذكره فى النهاية و لم أقى فى التهذيب على خبر بذلكء بل ورد الخبر الصحيح أنه لا شىء عليه» رواه موسى بن 
القاسمء عن صفوان بن عبد الملككء و ابن أبى عمير عن عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السّلام 179). 


.١17١ الوسيلة: ص‎ )١( 

() الجامع للشرائع: ص 198. 

() المهذب: ج ١‏ ص .77١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7628 ب 58 من أبواب كفارات الصيد ح ع. 

(5) المبسوط: ج ١‏ ص 68" 

(©) المقنعةُ: ص 668. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 757 ب ١ه‏ من أبواب كفارات الصيد ح .١‏ 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 68". 

(9) المقنعة: ص 6"84. 

)٠١(‏ النهاية و نكتها: ج اص “وع. 

() المهذب: ج ١‏ ص 158. 

.88 نزهةٌ الناظر: ص‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 67 

قالوا: و لا ضمان على العبد و إن كان محرماء لأنّه كالآلة» و لقول الصادق عليه الّ.لام فى صحيح حريز: كل ما أصاب العبد و 
هو محرم فى إحرامه فهو على السيد إذا أذن له فى الإ-حرام .)١١‏ و لكن سأل ابن أبى نجران أبا الحسن عليه السّ.لام فى الصحيح 
عن عبد أصاب صيدا و هو محرم» هل على مولاه شىء من الفداء؟ قال: لا شىء على مولاه «7). و حمل على أنه أحرم بغير إذن 
مولاه فلا-فداءء لفساد الإحرام كما هو المعروفء أو الفداء على العبد» كما مر عن الحلبيين 0؛ و مرّ عن المنتهى احتمال أن 
يكون على السيد إن أذن فى الجناية و على العبد إن لم يأذن 2150 و به افتى أبو على» و زاد فى الأخير: أن لا يكون بعلمه أيضا 
«©. 

و يمكن الجمع أيضا بأن يكون على السيد إِمَا الفداء أو أمر المملوك بالصوم فيما يصام عوضا عن الفداء. و يستحبٌ له الأؤّل» و 
فيما لصوم عوضا عنه يحتمل أن يجب عليه الفداء؛ و أن يكون على العبد يؤديه إذا عتق» و على كل تقدير يرفع أمر السيد 
المحرم فداءان» أحدهما: للفعل» و الآخر للأمر الذى هو أقوى من الدلالة. 

ثم لا أفهم من قولهم: و إن كان محلا و نحوه إلا أن يكون محلا فى الحلّ إذ لا فرق بينه فى الحرم و بين المحرم. و قال المصنف 
على إشكال مما ذكره و من أنه أمر بالمباح» و فيه: أنْ الأمر ليس بمباح. 


المطلب الثانى: الاستمتاع بالنساء 
ومافى حكمه؛ أو المطلب إِنّما هو الأوّل و غيره تبع له. 
)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 58١‏ ب 2# من أبواب كفارات الصيد ح .١‏ 


(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص ”587 ب 2# من أبواب كفارات الصيد ح ”. 
() الكافى فى الفقه: ص 35١08‏ الغنيهُ (الجوامع الفقهية): ص 0١7‏ س 7". 


(6) منتهى المطلب: ج "' ص 87 س .١7‏ 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ‏ ص 158. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 670 

فمن جامع زوجته عامدا للجماع ذاكرا للإحرام عالما بالتحريم قبل الوقوف بالمشعر- و إن وقف بعرفة- فسد حجه و وجب 
إتمامه و الحج من قابل و بدن و لا خلاف فيه إِلّا فى موضعين: 

أحدهما: فساد الحجّ. للخلاف فى أنه الفرض أو الثانى» و يأتى الكلام فيه إن شاء الله و تجوّز ابن سعيد فحكم بالفساد و بكونه 
الفرض .)١١‏ 

و الثانى: تعلق الأحكام بمن جامع قبل المشعر بعد عرفة فعليه الشيخ 0*١‏ و الصدوقان «" و بنو الجنيد ©" و البراج «8) و حمزة 
5» و إدريس 27 و المحقق فى النافع وابن زهرة «4) و السيد فى الرسيةً 23١١‏ و الانتصار »)١١١«‏ لقول الصادق عليه السّلام فى 
صحيح ابن عمّار: إذا وقع الرجل بامرأته دون المزدلفة أو قبل أن يأتى مزدلفة فعليه الحج من قابل »)١7«‏ و نحوه حسنه 139 و 
مرسل الصدوق عنه عليه السِّ.لام «5» و عموم خبر جميل بن دراج سأله عليه التّ.لام عن محرم وقع على أهله؛ قال: عليه بدنة» 
قال: فقال له زرارة: قد سألته عن الذى سألته عنه. فقال لى: عليه بدنة» قلت: عليه شىء غير هذا؟ قال: عليه الحج من قابل «18). 


وقول الكاظم عليه السّلام لابن أبى حمزةٌ إذ سأله عن محرم واقع أهله: إن كان 


.1817 الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

(0) المبسوط: ج ص 708. 

(9) نقله عن على بن بابويه فى مختلف الشيعة: ج ؟ ص 2158 المقنع: 8/. 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ‏ ص .١68‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 777. 

(©) الوسيلة: ص .١1828‏ 

(/) السرائر: ج ١‏ ص 268. 

(8) مختصر النافع: ص .٠١8‏ 

(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١5‏ س 8". 

)09١(‏ الرسائل الرسيةُ (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثانية): ص ع”". 

.48 الانتصار: ص‎ )1١( 

.١ ب ” من أبواب كفارات الاستمتاع ح‎ ١00 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص 7١08‏ ب ” من أبواب كفارات الاستمتاع ح .٠١‏ 

(16) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 700 ح 1888. 

(10) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١08‏ ب ” من أبواب كفارات الاستمتاع ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 672 

استكرهها فعليه بدنتان» و إن لم يكن استكرهها فعليه بدن و عليها بدنة» و يفترقان من المكان الذى كان فيه ما كان حتى ينتهيا 
الك و عليهما الحجّ من قابل لا بد منه .)١١‏ و للإجماع على ما ادّعاه الشيخ 2١‏ و السيدان 280 و القاضى فى الجواهر 0" و 


شرح جمل العلم و العمل «6). 

واعتبر المفيد «5» و سلار 07 و الحلبى «8 و السيد فى الجمل تقدمه على عرفةٌ «4)» لما روى من أن الحجّ عرفةٌ 220٠١‏ وهو 
ضعيف معارض محتمل لكونه أعظم الأركان» و كذا قوله عليه السّرلام: «من وقف عرفة فقد تتم حجه 01١‏ إن سلّم يحتمل أن 
يكفى إدراكه. و بعيدا أنه قارب التمام» كقوله عليه السَلام: إذا رفع الإمام رأسه عن السجدة الأخيرةٌ فقد تت صلاته .)١17«‏ 

و سواء فى ذلك القبل و الدبر وفاقا لإطلاق الأكثرء و صريح المبسوط 010 و بنى إدريس «18) و سعيد «18)» لعموم الأخبار» و 
خلافا لبعض الأصحاب حكاه الشيخ فى الخلافء و احتج له بأصل البراءة «018؛ و يعارضه العمومات. 

و زيد له فى المختلف صحيح ابن عمار سأل الصادق عليه السَّلام عن رجل وقع على 


.7 ب 8 من أبواب كفارات الاستمتاع ح‎ ١89 وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 27" المسألة .5٠١‏ 

(9) الانتصار: ص 48 الغنية (الجوامع الفقهِية): ص 0١5‏ س "7. 

(ع) جواهر الفقه: ص 88 المسألة 19. 

(0) شرح جمل العلم و العمل: ص 57"8. 

(2) المقنعة: ص 6. 

(/) المراسم: ص 118. 

(8) الكافى فى الفقه: ص .7١”‏ 

(9) جمل العلم و العمل (رسائل المرتضى المجموعة الثالثة): ص ./7١‏ 

."010 ح‎ ٠٠١ سنن ابن ماجة: ج 7 ص‎ )0٠١( 

.١17١09 كنز العمال: ج ه ص ”8 ح‎ )1١( 

.14404 كنز العمال: ج /اص 581 ح‎ )1١( 

(1) المبسوط: ج ١‏ ص 7*2 

(؟1) السرائر: ج ١‏ ص 068. 

(15) الجامع للشرائع: ص 1228 شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 197. 

(18) الخلاف: ج ١‏ ص 3/١‏ المسألة .5٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: © 

أهله فيما دون الفرجء قال: عليه بدنة» و ليس عليه الحج من قابل. قال المصنف: إِنّا نقول بموجبه. فانٌ الدبر يسمى فرجاء لأنه 
مأخوذ من الانفراج» و هو متحقق فيه .0١١‏ 

وسواء كان الح فرضا أو نفلا كما فى النهايهُ «"» و المبسوط 20 و المهذب «©» و السرائر «© و النافع )و الجامع 0و 
الشرائع 4 و غيرهاء لعموم الأخبار» و وجوب إتمام الحج بالشروع فيه. 

و سواء أنزل أو لا إذا غيب الحشفةُ للعمومات؛ بخلاف ما إذا جامع دون الفرج فإنّه كالملاعبة» فإن أنزل فجزور كما سيأتى, و إِلَا 
فلا شىء» و تردّد فيه فى المنتهى» فاحتمل عمومه أيضاء و قال: و أطبق الجمهور على وجوب الشاةٌ إذا لم يتزل 4). 

ولو استمنى بيده من غير جماع فالأقرب أنْ عليه البدنة خاصة وفاقا لابن إدريس 3٠١١‏ و الحلبى )1١‏ و المحقّق 01١١‏ للأصل» و 


يؤْيّده النص على أنْ لا قضاء إن جامع فى ما دون الفرج فى صحيحين لابن عمار «17) مع عمومه الإمناء. 
وقيل فى النهاية «؟١)‏ و المبسوط )١18«‏ و التهذيب «18) و المهذب )١7‏ 


.17" مختلف الشيعة: ج ؟ ص‎ )١( 

(') النهاية و نكتها: ج اص #وع. 

(*) المبسوط: ج ١‏ ص ع" 

(؟) المهذب: ج ١‏ ص ؟577. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 568. 

(2) المختصر النافع: ص .٠١8‏ 

() الجامع للشرائع: ص 188. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 195. 

(9) منتهى المطلب: ج " ص 78/ س .٠١‏ 

(0) السرائرة جاص مم 

.5١” الكافى فى الفقه: ص‎ )١١( 

.٠١7 المختصر النافع: ص‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 787 ب 7 من أبواب كفارات الاستمتاع. 

(1) النهاية و نكتها: ج اص “/اوع. 

(10) المبسوط: ج ١‏ ص /. 

(18) تهذيب الأحكام: ج دص 56" ذيل الحديث 77 .١١‏ 

(10) المهذب: ج ١‏ ص ؟577. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جء. ص: 678 

و الوسيلة ١‏ و الجامع ::: إِنّه كالجماع فى الفرج فى إيجاب القضاء أيضاء و هو خيرة المختلف 70. لأنّه أقبح من إتيان أهله. 
فيكون أولى بالتغليظ» و لخبر إسحاق بن عممار: سأل أبا الحسن عليه السّ.لام عن محرم عبث بذكره فأمنى» قال: أرى عليه مثل ما 
أرئ على هن أت أهله و هو محرم؛ بدنة و الحج من قابل «». و هو ضعيفء محتمل للاستحباب» كما فى الاستبصار «8. 
قال فى المنتهى: و هذا الكلام الأخير يدل على تردّده فى ذلك, و نحن فى ذلكك مز لمتوقفين ' 38 

و الوجه شمول الزوجة فى عبارتنا و نحوها للمستمتع بها لأنها زوجة» لقوله تعالى (إلَا عَللا رجهم م أذ ملكث أَبْطانْهُمْ 080و 
أن المذ كورءفى أخنان هذا اليات أهله و امرأته و الجماع؛ و الكل هلها سسا عدا 6 امرأتهدو أهله إلى الدائمة:و 
الأصل الصحة و البراءة من القضاءء فيقصر على اليقين. 
وأمته كزوجته كما فى الشرائع «ى» لأنها امرأته و أهله. 

و الأقرب شمول الحكم للأجنبية إذا وطأها بزنا أو شبهة و للغلام لأنّها العويوي اموجه أولى. و يحتمل العدم إذا 
كانت البدنةٌ و الحجّ ثانيا أو أحدهما للتكفير, إن الأفحش قد لا يكفر. و لم يرحت العلى .ف اللوايلك تيد عة اوقا وكا 
الشيخ فى الخلاف 23١١‏ وابن زهرة أحد قولين لأصحابنا ولا خلاف فى وجوب البدنةٌ .)١١١‏ 


.١1828 الوسيلة: ص‎ )١( 

() الجامع للشرائع: ص 18/8. 

(©) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 185. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 77/7 ب ١8‏ من أبواب كفارات الاستمتاع ح .١‏ 

(0) الاستبصار: ج ١‏ ص 191 ذيل الحديث 882. 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 878 س .١١‏ 

(0 المؤمنون: 8. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 595. 

(9) الكافى فى الفقه: ص .7١”‏ 

.5٠١ المسألة‎ 3/١ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ 0٠١( 

.” س‎ 0١ الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 694 

ولا شىء على الناسى للإبحرام و لا الجاهل بالتحريم للأصل و الأخبار ١١‏ و الإجماع كما فى الخلاف 2١‏ و الغنية 0 فى 
النسيان. 

و عليه بدنة فقط لو جامع زوجته أو أمته أو أجنبية أو غلاما على الأقرب مع الوصفين أى العمد و العلم بعد المشعر. 

ولا يجب القضاء حينئذ و إن كان قبل التحلّل» أو كان قد طاف من طواف النساء ثلاثة أشواط أو أقل أو لم يطف منه شيثاء أو 
جامع زوجته فى غير الفرجين» و إن كان قبل المشعر و عرفةُ للأصل و الخبر «"» و كأنّه لا خلاف فيه. 

ولو كانت الزوجة أيضا محرمة مطاوعة» فعليها أيضا بدن و إتمام حمجها الفاسد و القضاء للأخبار «0) و الإجماع كما فى الخلاف 
2١‏ 

وهل للبدنة فى هذه الصور بدل؟ نصّ ابن حمزةٌ 07 و سلّار «4) على أنه لا بدل إِلّا فى صيد النعامة» فَإِنّما عليه فيها الاستغفار و 
العزم عليها إذا تمكن» و يعضده الأصلء و خبر أبى بصير: سأل الصادق عليه السّلام عن رجل واقع امرأته و هو محرم, قال: 

عليه جزور كوماء قال: لا يقدرء قال: ينبغى لأصحابه أن يجمعوا له و لا يفسدوا حجة 4). 

وفى الخلاف: من وجب عليه دم فى إفساد الحجٌّ فلم يجد فعليه بقرة» فإن لم يجد فسبع شياه على الترتيب» فإن لم يجد فقيمة 
البدنة دراهم أو ثمنها طعاما 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ه ص 787 ب ” من أبواب كفارات الاستمتاع. 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 88" المسألة 508. 

(") الغنية (الجوامع الفقهية): ج ”' ص 2١5‏ س .١19‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص 782١‏ ب 8 من أبواب كفارات الاستمتاع ج ؟. 
(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 789 ب ”من أبواب كفارات الاستمتاع. 
(©) الخلاف: ج ١‏ ص 27" المسألة 508. 


(0) الوسيلة: ص .١121/‏ 

() المراسم: ص .١١9‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١08‏ ب ” من أبواب كفارات الاستمتاع ح .١7‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 68٠‏ 

يتصدّق بهء فإن لم يجد صام عن كل مدّ يوماء و نصّ الشافعى على مثل ما قلناء و فى أصحابه من قال: هو مخترء دليلنا إجماع 
الفرقة و أخبارهم و طريقة الاحتياط .)١١‏ 

و أفتى به المصنف فى التذكرة 27 و استدل فيها و فى المنتهى على الترتيب بأنّ الصحابة و الأئمة عليهم السلام قضوا بالبدنة فى 
الإفساد فيتعتّن 7. و البقر دونها حسنا و شرعاء فلا يقوم مقامهاء و لذا ورد فى الرواح إلى الجمعة: إن من راح فى الساعة الأولى 
فكأنّما قرّب بدنة» و من راح فى الثانية فكأنْما قرّب بقرةُ «6). 

و فى التهذيب- عقيب ما مر من خبر ابن أبى حمزة-: و فى رواية أخرى: فإن لم يقدرا على بدنة فإطعام ستين مسكيناء لكل 
مسكين مذَّء فإن لم يقدرا فصيام ثمانية عشر يوما «8). و نحوه الكافى .)2١‏ 

وفى السرائر: من وجب عليه بدنةُ فى نذر أو كفارة و لم يجدها كان عليه سبع شياه فإن لم يقدر صام ثمانية عشر يوما بمكة أو 
فى منزله «7) انتهى. 

و بذلكك خبر داود الرقى فى الفداء «)» و ظاهر الفداء فداء الصيد. 

و أطلق القاضى أنه إذا أوجبت بدنهُ فعجز عنها قوّمها و فض القيمة على البر «4)» إلى آخر ما مد فى النعامة. 

و عليهما إن طاوعته أن يفترقا إذا وصلا فى القضاء موضع الخطيثئة إلى أن يقضيا المناسكك كما فى النافع 3٠١١‏ و الشرائع )١١١‏ 
للأخبار )١7١‏ 


.517 ص 3/7 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 017" س 76. 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 85١‏ س 6. 

(ع) بحار الأنوار: ج 89 ص 7١7‏ ح /00. 

(0) تهذيب الأحكام: ج اص 18ح .٠١95‏ 

(©) الكافى: ج ‏ ص #/ا”اج ه. 

(0 السرائر: ج ١‏ ص 299. 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 185 ب 7 من أبواب كفارات الصيد ح ع. 
(9) المهذب: ج ١‏ ص 777. 

.٠١7 المختصر النافع: ص‎ )0٠١( 

.195 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ه ص 700 ب ”من أبواب كفارات الاستمتاع. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 68١‏ 

و الإجماع كما فى الخلاف ١١‏ و الغنية .)7١‏ 


وهل يجب؟ هو ظاهر العبارة و صريح المنتهى «”23 و التذكرةٌ «©» و التحرير «©» و الصدوقين «*2 و الشهيد «7» و فى النهايةٌ )١‏ و 
المبسوط (4) و السرائر 23١١‏ و المهذب :)١١«‏ ينبغى. 

قال فى المختلف: إِنه ليبس صريحا فيه و لا-فى الاستحبابء لاستعماله فيهما كثيرا 42١١9‏ و اختلفت الشافعيةٌ فيهما «217). و فى 
التختلت: الروانات تذل علق الآمربالتفزيق: فانقلناة الأمر كلوجوت كان واجباء و إلا قل و18 

هذا إن سلكا فى القضاء ما سلكاه من الطريق فى الأداء «18)» و إِنَا فلا افتراق» على ما يعطيه الشرائع 18١‏ و التذكرة 17). 

و نص عليه الصدوق «18) و الشهيد »»١19«‏ و فى التحرير »3١«‏ و المنتهى :)5١١‏ و هو قريب. 

و أده فى المنتهى بأنّهما إذا بلغا موضع الجماع تذكراه. فربّما دعاهما إليهه 


.7077 ص 588" المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 215 س .١‏ 

(") منتهى المطلب: ج ؟ ص 8*6 س ©" 

(ع) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 782 س .١‏ 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١9‏ س 18. 

(2) نقله عنه على بن بابويه فى مختلف الشيعة: ج “ص 158 المقنع: ص ."١‏ 
(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 24" درس 48. 

(8) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ #وع. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص ع" 

( السرائر: ج ١‏ ص 058. 

.559 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )1١( 

(؟1) مختلف الشيعة: ج * ص 154. 

(1) المجموع: ج /اص 49". 

(1) مختلف الشيعة: ج * ص -١89‏ 18:0. 

(16) المقنع: ص ١‏ 

(15) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 195. 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 02" س ؟. 

(18) المقنع: ص ١‏ 

(19) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 24س 48. 

(0؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١9‏ س ."١‏ 

.7١ منتهى المطلب: ج 7 ص 8717 س‎ )7١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 687 

و ليس ذلكك فى طريق آخره و الذى فيما رأيناه من الأخبار و الافتراق حتى يبلغ الهدى محله كما فى الجامع ١1)؛‏ و هو حسن 
معاوية بن عمّار «7) و صحيحه 0 عن الصادق عليه السّرلام: أو حتى تقضيا المناسكك و تعودا الى موضع الخطيئة 5" و هو 


صحيح آخر له عنه عليه السّلام» و خبر سليمان بن خالد عنه عليه السَّلام «©) و حسن حريز عن زرارة: أو حتى يبلغا مكة و موضع 
الخطيئة «*)» و هو خبر على بن أبى حمزة عن الكاظم عليه السّ.لام قال: و يفترقان من المكان الذى كان فيه ما كان حتى ينتهيا 
إلى مكدة و عليهما الحجّ من قابل لا بد منه. قال ابن أبى حمزة: قلت: فإذا انتهيا إلى مكة فهى امرأته كما كانت؟ فقال: نعم هى 
امرأته كما هىء فإذا انتهيا إلى المكان الذى كان منهما ما كان افترقا حتى يحناء فإذا أحلًا فقد انقضى عنهماء فإنّ أبى كان يقول 
ذلك 7). 

و كأنّ قوله: «فإذا انتهيا إلى المكان .. إلى آخره» تفسير لما قبله» و معنى الانتهاء إليه: الكون فيه مع الخطيئة إن كان هذا فى أداءء 
و إن كان القضاء فتفسير فيه للكون فيه بالانتهاء إليه عند القضاء. و على كلّ فالاحلال تفسير للاتيان بمكة» أو هذا فى القضاء و 
ما قبله فى الأحداء» لكن ليس فى الخبر ذكر للقضاء أصلاء أو حتى ينفر الناس و يرجعا ؛ لى موضع الخطيئة» و هو صحيح عبيد 
الله الحلبى و حسنه عن الصادق عليه السّ.لام قال: يفرّق بينهما حتى ينفر الناس و يرجعا إلى المكان الذى أصابا فيه ما أصابا. 
قلت: أ رأيت إن أخذا فى غير ذلكك الطريق إلى أرض أخرى أ يجتمعان؟ قال: نعم «4). و ليس هذا نضًا فى عدم الافتراق. 


.18/8 الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص 708-7017 ب ” من أبواب كفارات الاستمتاع ح .١7‏ 

() وسائل الشيعة: ج 9 ص ١08‏ ب ” من أبواب كفارات الاستمتاع ح ه. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١00‏ ب ” من أبواب كفارات الاستمتاع ح 7. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١89‏ ب ” من أبواب كفارات الاستمتاع ح .١‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١07‏ ب ” من أبواب كفارات الاستمتاع ح 5. 

(/) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١89‏ ب 8 من أبواب كفارات الاستمتاع ح 7. 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١88‏ ب ”من أبواب كفارات الاستمتاع ح .١5‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 687 

ألا ترى أن البزنطى روى عن محمد بن مسلم فى نوادره» عن عبد الكريم أنّه سأل أبا جعفر عليه السَّلام أ رأيت من ابتلى بالرفث 
ماعليه؟ قال: يسوق الهدى و يفرّق بينه و بين أهله حتى يقضيا المناسككء و حتى يعودا إلى المكان الذى أصابا فيه ما أصاباء 
قال: أرأيت إن أرادا أن يرجعا فى غير ذلكك الطريق» قال: فليجتمعا إذا قضيا المناسكك .)١١‏ فقد يكون هذا معنى ذلكك الخبر. 
ثم ليس فى هذه الأخبار سوى خبر ابن أبى حمزة أنّ الا-ختراق فى القضاء و لا فى غيرهاء إِلَا حسن معاوية بن عمار عن الصادق 
عليه السّ.لام قال: سألته عن رجل وقع على امرأته و هو محرم, قال: إن كان جاهلا فليس عليه شىء, و إن لم يكن جاهلا فعليه 
سوق بدنة و عليه الحج من قابل» فإذا انتهى إلى المكان الذى وقع بها فرّق محملاهما فلم يجتمعا فى خباء واحدء إِلَا أن يكون 
معهما غيرهما حتى يبلغ الهدى محلّه .07١‏ 

و ينصٌ عليه فى الأداء صحيحة عنه عليه السّلام قال: و يفرّق بينهما حتى يقضيا المناسككء و يرجعا إلى المكان الذى أصابا فيه ما 
أصاباء و عليه الحج من قابل 37. 

و ينصٌ عليه فيهما و خبر ابن أبى حمزة المتقدم 5)؛ و حسن حريز عن زرارة قال: إن كانا عالمين فرّق بينهما من المكان الذى 
أحدثا فيه» و عليهما بدنة» و عليهما الحجّ من قابل» فإذا بلغا المكان الذى أحدثا فيه فرّق بينهما حتى يقضيا نسكهما و يرجعا إلى 
المكان الذى أصابا فيه ما أصابا «8). 


و لذا أفتى على بن بأبويه بالافتراق فيهما إلى قضائهما المناسكك «2)» و نفى عنه 


.١18 المصدر السابق ح‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١07‏ ب ” من أبواب كفارات الاستمتاع ح ؟17١.‏ 

() وسائل الشيعة: ج 4 ص ١00‏ ب ” من أبواب كفارات الاستمتاع ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١89‏ ب 8 من أبواب كفارات الاستمتاع ح 7. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١07‏ ب 5 من أبواب كفارات الاستمتاع ح 5. 

(2) من لا يحضره الفقيه: ج "١‏ ص 779 ذيل الحديث 18/1. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 688 

البأس فى المختلف »2١‏ و استحسنه فى التحرير «75)» و استجاده فى التذكرة 0 و المنتهى «6". 

وقد أجاد أبو على حيث أفتى بالافتراق فى الأداء الى بلوغهما محل الخطيئة و إن أحلًا قبله» و فى القضاء إلى بلوغ الهدى محله 
«©. و كذا ابن زهره وان لم ينص على الإحلال (2). 

و الافتراق بمعنى عدم انفرادهما عن ثالث- كما فى النهاية «7) و المبسوط «8 و السرائر «4) و المهذب 3٠١١‏ و الشرائع )١١١‏ و 
غيرهاء لصحيح بن عمّار 017١‏ و حسنه 0170 عن الصادق عليه السّ.لام» و مرفوع أبان بن عثمان عن أحدهما عليهما السّلام ١؟٠)‏ 
أى ثالث محترم عندهما ليمنعهما من الجماعء فلا عبرة بأمته و زوجته و غير المميز. 

ولو أكرهها لم يفسد حتجها للأصلء و رفع ما استكرهوا عليه «18)» و خبر سليمان بن خالد «018 و غيره؛ و كذا لو اكره لم يفسد 
حيجه عندنا كذا فى التذكرةٌ )١7«‏ و المنتهى .)18١‏ 


.1ه١ مختلف الشيعة: ج © ص‎ )١( 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١9‏ س .5١‏ 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 028" س .١‏ 

(©) منتهى المطلب: ج 7 ص 871 س .١18‏ 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ص .18١‏ 

(2) الغنية (الجوامع الفقَهِية): ص 815 السطر الأخير. 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ #وع. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 708 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 058. 

( المهذب: ج ١‏ ص 159. 

.195 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص 7١08‏ ب ” من أبواب كفارات الاستمتاع ح ه. 
(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7017 ب ” من أبواب كفارات الاستمتاع ح .١17‏ 
(؟1) المصدر السابق ح .١١‏ 


(10) سئن ابن ماجه: ج ١‏ ص 209 ج .7١©8‏ 

(18) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١84‏ ب 8 من أبواب كفارات الاستمتاع ح .١‏ 

(10) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 08" س .١18‏ 

(10) منتهى المطلب: ج ؟ ص /177/ س 70. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 688 

ولااشىء على من لم يفسد حجه و لكن عليه إن أكرهها بدنةُ اخرى عنها لخبرى ابن عار 0١١‏ و أبى حمزة 27١‏ و الأوّل صحيح. 
و كأنّه لا خلاف فيه عندناء و فى الخلاف الإجماع على لزوم كفارتين بجماعهما محرمين 5 . 

ولو أفسد قضاء الفاسد فى القابل لزمه ما لزم فى العام الأوّل و هكذا للعمومات. و إذا أتى فى السنة الثالثة بحجة صحيحة كفاه 
عن الفاسد ابتداء و قضاء و لا يجب عليه قضاء آخرء و إن أفسد عشر حجج نص عليه فى التذكرة «" و المنتهى «0) و التحرير 
56 لأنه إِنْما كان يجب عليه حي واحد صحح: 

و لو جامع المحلّ عامدا عالما أمته المحرمة بإذنه إذ لا إحرام إذا لم يكن باذن فعليه بدنة أو بقرة أو شاه مخر بينهما. 

فإن عجز بأن كان معسرا فشاءٌ أو صيام وفاقا لأبيه 0" و لابنى سعيد «8/» لقول الكاظم عليه السّ.لام لإسحاق بن عمار: إن كان 
موسرا و كان عالما أنه لا ينبغى له و كان هو الذى أمرها بالإحرام فعليه بدنة» و إن شاء بقرة» و إن شاء شا و إن لم يكن أمرها 
بالإحرام فلا شىء عليه موسرا كان أو معسراء و إن كان أمرها و هو معسر فعليه دم شاه أو صيام «4). و رواه البرقى فى المحاسن 
سنده عن صباح الحذاء وفى آخره: أو صيام أو صدقةٌ .)٠١١‏ 

و فى النهاية: عليه بدنة فإن لم يقدر فشا أو صيام ثلاثة أيام .)1١«‏ و فى 


.١ وسائل الشيعة: ج 9 ص 788 ب 7 من أبواب كفارات الاستمتاع ح‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١89‏ ب 8 من أبواب كفارات الاستمتاع ح 7. 

(") الخلاف: ج ١‏ ص 27" المسألة 508. 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 07" س .68١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ؟ ص 57/ س ”. 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 17٠١‏ س 18. 

(0) مختلف الشيعة: ج * ص .١188‏ 

(8) الجامع للشرائع: ص 8ل شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 195. 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص "72 ب 8 من أبواب كفارات الاستمتاع ح 7. 

.16 ح‎ 7٠١ المحاسن: ص‎ )0٠١( 

)1١(‏ النهاية و نكتها: ج اص هوع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 682 

المبسوط ١١‏ و السرائر «): كان عليه الكفارة يتحمّلها عنهاء فإن لم يقدر على بدنة كان عليه دم شاه أو صيام ثلاثة أيام فكأنهما 
حملا الخبر على الإكراه» للأصل مع ضعفه؛ و معارضته بصحيح ضريس سأل الصادق عليه السّلام عن رجل أمر جاريته أن تحرم 
من الوقت فأحرمت و لم يكن هو أحرم فغشيها بعد ما أحرمت. قال: يأمرها فتغتسل ثم يحرم و لا شىء عليه 079. 


و حمله فى كتابى الأخبار على أنّها لم تكن لنت «26. و أمَا عدد الثلاثة الأيام فى الصيام فكأنّه لكونها المعروفة بدل الشاة. 

و عليها مع المطاوعة الإتمام و الحج من قابل و على المولى إذنها فيه إن كان قبل المشعر و الصوم ستين يوما أو ثمانية عشر 
عوض البدنة إن قلنا بالبدل لهذه البدنة لعجزها عنهاء و إن لم نقل بالبدل توقعت العتق و المكنة. 

و لو جامع المحلٌ زوجته المحرمة تعلّقت بها الأحكام مع المطاوعة؛ و لا شىء عليه للأصل من غير معارض. 

و لو أكرهها فعليه بدنة يتحمّلها عنها على إشكال من ثبوت التحمّل إذا كان محرماء و لا يؤثّر إحرامه إِلَا فى وجوبها عن نفسه. و 
من كونه خلاف الأصلء فيقصر على المنصوص. 

ولو كان الغلا-م الحرّ أو المملوك محرما و هو محل أو محرم و طاوع أو أكرهه ففى إلحاق الأحكام به حتى إن كانا محرمين 
افترقاء و إن كان مملوكا و هو محل كان عليه بدنة أو بقرةُ أو شاك و إن كان معسرا فشا أو صيام» و إن كان حرا فكالزوجة؛ فإن 
أكرهه كان عليه بدن إن وجبت إذا أكرهت 


)١(‏ المبسوط: ج ١‏ ص ع" 

() السرائر: ج ١‏ ص 564. 

() وسائل الشيعة: ج 9 ص "72 ب 8 من أبواب كفارات الاستمتاع ح ". 

(؟) تهذيب الأحكام: ج هص "7١‏ ذيل الحديث 3٠١‏ الاستبصار: ج ٠‏ ص 14١‏ ذيل الحديث .28٠‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 1817© 

الزوجة المحرمة» و هو محل إشكال من الأصلء و من الخروج عن النصّء و من كونه أفحشء و اشتراكك موجب الافتراق. 

و لو جامع المحرم بعد الوقوفين قبل طواف الزيارة أى طواف الح فبدنة» فإن عجز فبقرة أو شاه كما فى التهذيب ١١‏ و النافع 
لفق و الشرائع ”")» و فى المهذب «©» و الإرشاد «© و التلخيص: فإن عجز فبقرة» فإن عجز فشاةٌ (2). 

و فى النهايةٌ «7”) و المبسوط «8 و السرائر «4) و التحرير 3١١‏ و التذكرة )١١«‏ و المنتهى: 

عليه جزورء فإن عجز فبقرة» فإن عجز فشا ».ولا خلاف فى صحة الحج. 

وقول أبى جعفر عليه السّ.لام فى خبر حمران: و إن كان قد طاف طواف النساءء فطاف منه ثلاثة أشواط ثم خرج و غشى أهله 
فقد أفسد حيحه و عليه بدن 179). مع ضعفه يحمل على النقصء أمّا البدنة و الجزور فعرفت احتمال اتحادهماء و عليه المنتهى 
16 و التذكرةٌ «18» و دليل وجوبه ما مرّ فى الجماع قبل التحلل. 

و حسن ابن عمّار: سأل الصادق عليه الّلام عن متمتع وقع على أهله و لم يزر» قال: 

ينحر جزوراء و قد خشيت أن يكون قد ثلم حيّجه إن كان عالماء و إن كان جاهلا فلا شىء عليه «18). و هو نص على سقوطه عن 
الجاهلء و كذا الناسى» لشموله له 


(1) تهذيب الأحكام: ج هص "7١‏ ذيل الحديث .11١"‏ 
() المختصر النافع: ص .٠١17‏ 

(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 195. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 77- 578. 

(0) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص ؟7١".‏ 


() تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ١‏ ص .١‏ 

(0) النهاية و نكتها: ج اص هوع. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص /90”. 

(9) السرائر: ج ١‏ ص .08١‏ 

٠ س‎ ١١9 ص‎ ١ التحرير: ج‎ 0٠١( 

."817 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

.8 منتهى المطلب: ج "ص 854 س‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص /727 ب ١١‏ من أبواب كفارات الاستمتاع ح .١‏ 

(15) منتهى المطلب: ج ص 874 س *. 

(10) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 017" س 8. 

(18) وسائل الشيعة: ج 9 ص *78 ب 4 من أبواب كفارات الاستمتاع ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 688 

ولآله أولن بالعدن و سقوظة عنهسا قبل الو قوك أرقا يدل علية هنا 

و أمَا البقره أو الشاة فلصحيح العيص سأله عليه السلام عمّن واقع أهله حين ضحى قبل أن يزور البيت؟ قال: يهريق دما .)١١‏ وهو 
يشمل الثلاثة» و الاحتياط الترتيب» و يمكن أن يريده من غير واو. و سأله عليه الس لام أبو خالد القماط عمّن وقع على أهله يوم 
النحر قبل أن يزور» فقال: إن كان وقع عليها بشهوةٌ فعليه بدنة» و إن كان غير ذلك فبقرة» قال قلت: أو شاة؟ قال: أو شَاهُ .)5١‏ و 
كأنّهما الانزال و عدمه, مع عدم الجماع أو الجماع فى الفرج و ما دونه بلا إنزال. 

ولا-فرق فى وجوب الكفارة بين إن لم يطف شيئا من الأأشواطء أو طاف أقل من النصف أو أكثرء لعموم الأخبار و الفتاوى 
لصدق أنه قبل الطواف. و لأنّه لم يزره فإنّهِ بمعنى لم يطفء و خصوص قول الصادق عليه السّلام لعبيد بن زرارة: فإن كان طاف 
بالبيت طواف الفريضة؛ فطاف أربعة أشواط فغمزه بطنه» فخرج فقضى حاجته. فغشى أهله. أفسد حتجه و عليه بدن و يغتسلء ثم 
يرجع فيطوف أسبوعا 07. 

و كان إفساد الحج بمعنى نقصه. إذ لا قائل بفساده بذلكء أو الحج بمعنى الطواف تسمية للجزء باسم الكل كما فى المنتهى 
«ع. أو رجوعا إلى اللغةٌ. 

و طواف أسبوع إمّا بمعنى الاستئناف كما فى النهاية «©) و المبسوط «*# و السرائر 07 و المهذب وجوبا أو استحباباء أو الإكمال 
«» و أسلفنا الخلاف فى قطع الطواف عمدا لا لحاجة؛ و زاد هذا الجماع فى أثنائه. 

و لو جامع بعد طواف الزيارة قبل طواف النساء أو بعد طواف 


)١(‏ المصدر السابق ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص *78 ب 4 من أبواب كفارات الاستمتاع ح ". 
() وسائل الشيعة: ج 9 ص /727 ب ١١‏ من أبواب كفارات الاستمتاع ح ؟. 
(؟) منتهى المطلب: ج ” ص 419 س 77. 

(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ #وع. 


(0 السرائر: ج ١‏ ص ١5هه- .00١‏ 

() المهذب: ج ١‏ ص '5"2. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 689 

ثلاثه أشواط منه أو أقل فبدنةٌ كما فى النهايه »١١‏ و المبسوط »2١‏ و السرائر «*" و غيرهاء للأخبارء و كأنّه لا خلاف فيه كما لا 
خلاف فى صحة الحجّ. و قول أبى جعفر عليه السّ.لام لحمران فى الحسن: و إن كان طاف طواف النساء فطاف منه ثلاثة أشواط 
ثم خرج فغشى فقد أفسد حبجه «*). محمول على ما عرفت. 

وفى المقنع «©) و خبر زرارةٌ عنه عليه السَّلام «5) و حسن ابن عمّار عن الصادق عليه السَلام: 

جزور سمينة «07). وفى خبر خالد القلانسى عن الصادق عليه الس لام: إتعلى العوسج ينانةة و علق المتوشط بقرة» و على الفقير 
شاه .)/١‏ 

ولاشىء على الناسى و الجاهلء لما عرفت من أنه لا شىء عليهما قبل الوقوف و قبل طواف الزيارة» فهنا أولى» و خصوص خبر 
سلمة بن محرز هنا فى الجاهل (4). 

ولو كان الجماع بعد طواف خمسة أشواط فلا شىء. و أتم طوافه وفاقا للمشهورء و اكتفى الشيخ 3٠١١‏ و أتباعه بمجاوزة 
النصفء و هو خيرة المختلف »1١:‏ لقول الصادق عليه السَّلام لأبى بصير: إذا زاد على النصف و خرج ناسياء أمر من يطوف عنه» 
وله أن يقرب النساء إذا زاد على النصف .)3١«‏ و لما سلف أن مجاوزة النصف كالإتمام فى الصحة. 


.584 ص‎ ١ النهاية و نكتها: ج‎ )١( 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص /70”. 

(* السرائر: ج ١‏ ص ١5ه- .00١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص /727 ب ١١‏ من أبواب كفارات الاستمتاع ح .١‏ 

(0) المقنع: ص 8/. 

(©) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١88‏ ب ٠١‏ من أبواب كفارات الاستمتاع ح ". 

(/) وسائل الشيعة: ج 9 ص *78 ب 4 من أبواب كفارات الاستمتاع ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١88‏ ب ٠١‏ من أبواب كفارات الاستمتاع ح .١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص 7828 ب ٠١‏ من أبواب كفارات الاستمتاع ح ه. 

.648 ص‎ ١ النهاية و نكتها: ج‎ 0٠١( 

.18١ مختلف الشيعة: ج ص‎ )1١( 

.٠١ وسائل الشيعة: ج ه ص 588 ب 088 من أبواب الطواف ح‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 60٠‏ 

و فيه: إِنْه لا ينفى الكفارة عن المجامع. 

و فى الخبر مع الضعفء احتمال أن له أن يقرب النساء بعد أن يطاف عنه, و لذا لم يسقط الكفارة ابن إدريس ما بقى عليه شىء 
من أشواطه 00١١‏ لعموم الأخبار 7١‏ بأنّه إذا لم يطف طواف النساء فعليه بدنة» و هو قوى. 


ووافق المصئّف المحقق «”2» هناء و فى المنتهى «5» و التحرير «8 و الإرشاد «” و التبصرةٌ 07 و التلخيص ١‏ فاعتير خمسة. 
لحسن حمران عن أبى جعفر عليه السّ.لام فيمن كان عليه طواف النساء وحده فطاف منه خمسة أشواط بالبيت ثم غمزه بطنه 
فخاف أن يبدره فخرج إلى منزله فنقض ثم غشى جاريته» قال: يغتسل ثم يرجع فيطوف بالبيت طوافين تمام ما بقى عليه من 
طوافه. ثم يستغفر ربه و لا يعود «4). 

و فيه أنّه لا ينفى الكفارة إِلّا أن يضم إليه الأصلء و أنّه عليه السّّلام قال له فى طريق آخر بعد ذلك: و إن كان طاف طواف 
النساء فطاف منه ثلاثة أشواط ثم خرج فغشى فقد أفسد حيجه و عليه بدنة و يغتسلء ثم يعود فيطوف أسبوعا .03٠١١‏ 

فإِنّ ذكر البدنة هنا دون ما تقدم قرينة على عدمها فيه» و لكن الطريق ضعيفء و القرينة ضعيفة» و أخبار وجوب البدنة قبل 
طواف النساء كثيرة يضمحل بها الأصل. 

و لو جامع فى إحرام العمرة المفردة كما فى النهاية )1١«‏ و المبسوط ١؟1)‏ 


.007 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص 788 ب ٠١‏ من أبواب كفارات الاستمتاع. 

(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 195. 

(©) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 85٠0‏ س .١5‏ 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١9‏ س 5". 

(©) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص ؟77". 

(0) تبصرةٌ المتعلمين: ص 28. 

(8) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ٠١‏ ص 78. 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 760 ح 7788. 

.١ من أبواب كفارات الاستمتاع ح‎ ١١ وسائل الشيعة: ج 9 ص /727 ب‎ )0٠١( 

.624 ص‎ ١ النهاية و نكتها: ج‎ )1١( 

.””0/ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جء. ص: 50١‏ 

و المهذب ١١‏ و السرائر ١‏ و الجامع 30 أو المتمتع بها كما يقتضيه إطلاق المحقق «) على إشكال قبل السعى عامدا عالما 
بالتحريم» بطلت عمرته و وجب إكمالها و قضاؤها و بدنة. 

ما المفردة فلصحيح بريد سأل أبا جعفر عليه السّ.لام عن رجل اعتمر عمرة مفردة» فغشى أهله قبل أن يفرغ من طوافه و سعيه. 
قال: عليه بدنة لفساد عمرته؛ و عليه أن يقيم إلى الشهر الآخرء و يخرج إلى بعض المواقيت فيحرم بعمرة «8). و خبر مسمع عن 
الصادق عليه السّ.لام: فى الرجل يعتمر عمرٌ مفردة فيطوف بالبيت طواف الفريضة ثمم يغشى أهله قبل أن يسعى بين الصفا و 
المروة» قال: قد أفسد عمرته؛ و عليه بدنة» و عليه أن يقيم بمكة محلا حتى يخرج الشهر الذى اعتمر فيه ثم يخرج إلى الوقت 
الذى وقته رسول الله صلّى اللّه عليه و آله لأهل بلاده فيحرم منه و يعتمر «2. 

والخروج إلى أحد هذه المواقيت يجوز أن يستحبء أو يكون على من وجبت عليه من بلده. و أمَا وجوب الإكمال فلما سلف 


من أنه لا يجوز إنشاء إحرام آخر قبل إكمال الأوّل. 


وأمًا المتمتع بها ففى فسادها إشكالء من التساوى فى الأركان و حرمتهن قبل أدائهاء و إِنّما الاختلاف باستتباع الحي» و وجوب 
طواف النساء و عدمهماء و من الأصلء و الخروج عن النصوصء و لزوم أحد الأمرين إذا لم يسع الوقت إنشاء عمرة أخرى قبل 
الحس. أما تأخير الحج إلى قابل أو الإتيان به مع فساد عمرته و هو يستلزم عدم فساده مع الإتيان بجميع أفعاله» و التجنب فيه عن 
المفسدء أو انتقاله إلى الافراد. و إذا انتقل إلى الافراد سقط الهدى و انتقلت العمره مفردة» فيجب لها طواف النساءء؛ و فى جميع 
ذلك إشكال. 


.5557 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )١( 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص .00١‏ 

(؟) الجامع للشرائع: ص /18. 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 190. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 788 ب 1١‏ من أبواب كفارات الاستمتاع ح .١‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج 9 ص 788 ب 1١‏ من أبواب كفارات الاستمتاع ح 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جء. ص: 687 

و فى الشرحين أن الاشكال فى فساد الحج بذلك من ارتباطه بهاء و من انفراده بإحرام آخرء و الأصل صحته و البراءة من القضاء 
.»١‏ قال فخر الإسلام: هكذا قال لى المصنفء ثم رجح هو الفساد, يعنى إن لم يسع الوقت إنشاء عمرة أخرىء و هو ظاهر 
الحلبيين» لقولهما بفساد المتعهُ بالجماع فيه قبل الطواف أو السعى .”١‏ 

و قال الحسن: إذا جامع الرجل فى عمرته بعد أن طاف لها و سعى قبل أن يقضرء فعليه بدنة و عمرة تامةء فَأمًا إذا جامع فى عمرته 
قبل أن يطوف لها و يسعى فلم أحفظه عن الأثمة عليهم السَّلام شيئا أعرفكم فوقفت عند ذلك, و رددت الأمر إليهم «, انتهى. 
و أمَا وجوب البدنة» فكأنّه لا خلاف فيه و الكلام فى البدل منها ما مرّ. 

و يستحب أن يكون القضاء فى الشهر الداخل لنحو الخبرين «؟» و ما سلفء و لا يجب لما سلف. 

ولو نظر إلى غير أهله بشهوة أو لا بها فأمنى» فبدنة إن كان موسراء و بقره إن كان متوسطاء و شاه إن كان معسرا كما فى النهاية 
«0) و المبسوط 20 السرائر 079 و المهذب 8 و الجامع «4) و الشرائع 03٠١١‏ و النافع 01١١‏ و غيرهاء لخبر أبى بصير عن الصادق 
عليه التّ.لام و قال عليه الس .لام فيه: أمّْرا أَنَى لم أجعل عليه لأنّه أمنى, إِنْما جعلته عليه لأنه نظر إلى ما لا يحل له .)17١‏ و الخبر 
ضعيفء لكن الأكثر عملوا به. 


."8٠ ص /87” جامع المقاصد: ج اص‎ ١ إيضاح الفوائد: ج‎ )١( 

(1) الكافى فى الفقه: ص ”30 الغنيهُ (الجوامع الفقهيه): ص 0١5‏ س "". 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ‏ ص 108. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ه ص 788 ب ١١‏ من أبواب كفارات الاستمتاع ح ١‏ و ؟. 
(5) النهاية و نكتها: ج اص /اوع. 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص /”7". 

(0 السرائر: ج ١‏ ص 007. 


(8) المهذب: ج ١‏ ص "71- 5710. 

(1) الجامع للشرائع: ص 18/8. 

.590 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )٠١( 

.٠١7 المختصر النافع: ص‎ )1١( 

.7 وسائل الشيعة: ج 9 ص 77/7 ب 18 من أبواب كفارات الاستمتاع ح‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 607 

تزاف المييه 1ن ساد "١‏ وابن زهرة « أنه إن عجز عن الشاءً صام ثلاثة أيام» و لم يذكر ابن حمزة © الشاة. و سأل فى 
الصحيح زرارة أبا جعفر عليه السّلام عن ذلكك. فقال: عليه جزورا أو بقرة فإن لم يجد فشا «0). و هو فتوى المقنع 2 

وكا الأكثر حملوه غلى الأول لإجماله و تفصيل الخبر الأوّل» مع أنه الاحتياط. 

و لو كان النظر إلى أهله فلا شىء و إن أمنىء إِنَا أن يكون بشهوة فيمنى فبدنة وفاقا للأكثر للأصلء و مفهوم التعليل فى خبر أبى 
بصير 07. و نحو حسن ابن عدّرار: سأل الصادق عليه السّ.لام عن محرم نظر إلى امرأته فأمنى أو أمذى و هو محرم, قال: لا شىء 
عليه» و لكن ليغتسل و يستغفر ربه» و إن حملها من غير شهوة فأمنى أو أمذى و هو محرم فلا شىء عليه و إن حملها أو مسّدها 
بشهوة فأمنى أو أمذى فعليه دم و قال: فى المحرم ينظر إلى امرأته أو ينزلها بشهوة حتى ينزلء قال: عليه بدن /. و روى إسحاق 
بن عمّار عنه عليه السّلام فى محرم نظر إلى امرأته بشهوة فأمنى» قال: ليس عليه شىء «4). و حمل على السهو. 

و من الأصحاب من ألحق نظر معتاد الإمناء بالنظر بشهوة. و لا بأس به بل لا إلحاقء فإنّهِ لا ينفكك نظره عن الشهوة. 

و نفى المفيد 0٠١١‏ و السيد الكفارة عمّن نظر إلى أهله فأمنى و أطلقا .)١١١‏ 


.87* المقنع: ص‎ )١( 

(0) المراسم: ص .١7١‏ 

(") الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١6‏ س "77. 

(©) الوسيلة: ص ١88‏ /181. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 77/7 ب 18 من أبواب كفارات الاستمتاع ح .١‏ 

(©) المقنع: ص 8/. 

(/) وسائل الشيعة: ج 9 ص 77/7 ب 18 من أبواب كفارات الاستمتاع ح 7. 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١7#‏ ب ١17‏ من أبواب كفارات الاستمتاع ح .١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص 717/8 ب ١17‏ من أبواب كفارات الاستمتاع ح /. 

.6# المقنعة: ص‎ )٠١( 

2١ جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 605 

و قال الحلبى: فى النظر إلى المرأة بشهوةٌ و الإصغاء إلى حديثها أو حملها أو ضمها الإثم» فإن أمنى فدم شا .)١١‏ و كأنّه حمل 
الدم فى حسن ابن عمّار «7) على الشاُ كما هو المعروفء و البدنة على الفضلء فإِنّ النظر دون المس. 

ولو مسّدها أى أهله بغير شهوة فلا شىء و إن أمنى» فى مسّدها بشهوة شاه و إن لم يمن كما فى النهاية 0 و المبسوط 0©» و 


الشرائع «0» لقول الصادق عليه الت.لام فى صحيح ابن مسلم: إن كان حملها أو مسسها بشىء من الشهوة فأمنى أو لم يمن» أمذى 
أو لم يمذء فعليه دم يهريقه. فإن حملها أو مها بغير شهوة فأمنى أو لم يمن فليس عليه شىء «2. 

و صحيح مسمع: من مسٌ امرأته أو لازمها من غير شهوةٌ فلا شىء عليه 01. 

و فيما مرٌ آنفا من حسن ابن عدّرار: إن حملها أو مسّدها بشهوة فأمنى أو أمذى فعليه دم؛ و لإطلاق الدم فى الخبرين» جعل ابن 
حمزةٌ «4) من قسم ما فيه الدم المطلق الذى جعل قسيما لما فيه بدنة أو بقرة أو شاه أو حمل أو جدى. 

و قال ابن إدريس: إن مها بشهوة فأمنى كان عليه بدنة «4. و لعله نظر الى أنّه أفحش من النظر و فيه بدنة» فهو أولى بها فليحمل 
عليه الدم فى الخبرين» لكن فى الفقيه فى خبر ابن مسلم: فعليه دم شاةٌ .)٠١١‏ 


ولو قبلها بغير شهوة فشاة» و بشهوة جزور كما فى النهايةٌ )١١١‏ 


.5١7” الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١7#‏ ب ١17‏ من أبواب كفارات الاستمتاع ح .١‏ 

() النهاية و نكتها: ج ١ص‏ “/اوع. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 198. 

(©) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١/8‏ ب ١17‏ من أبواب كفارات الاستمتاع ح ع. 

(0) المصدر السابق ح ". 

(6) الوسيلة: ص 1228. 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 7هه. 

.10931 من لا يحضره الفقيه: ج 7 ص 7ح‎ )0٠١( 

.591 ص‎ ١ النهاية و نكتها: ج‎ )1١( 

والمسوط و الشرائع 9" و ظاهرهم تساوى الامناء و عدمه فيهماء لقول الصادق عليه الشلام فى خبر صحيح مسمع: فمن قبل 
امرأته على غير شهوةٌ و هو محرم فعليه دم شاه و من قبل امرأته على شهوة فأمنى فعليه جزور و يستغفر ربه «07. مع قول الكاظم 
عليه الّ.لام فى خبر ابن أبى حمزة» فى رجل قبل امرأته و هو محرم: عليه بدن و إن لم ينزل 50". و هذا فتوى المفيد «0) و السيد 
89)» كما الأوّل فتوى ابن زهرةٌ «07. 

وسال الحلبى الصادق عليه الس لام فى الحسن: المحرم يضع يده بشهوة» قال: يهريق دم شام قال: فان قبل؟ قال: هذا اشد» يلحر 
بدن 0 وهو أيضا مطلق فى التقبيل» و يمكن فهم الشهوة مما قبله» و نحوه المقنع فى احتمال الإطلاق و الشهوةٌ .)4١‏ 

واسلاو «اقانؤاادك تبعية 191 أنضا افتصرااعلن الندئة:إذا أمين «التقا بو أطلق ملاق وقدة اين غيل الشتهوة. 

وقال المفيد: فإن هويت المرأةُ ذلكك كان عليها مثل ما عليه ١؟١).‏ و قال ابن إدريس: من قبل امرأته بغير شهوة كان عليه دم؛ 
فإن قتلها بشهوة كان عليه دم شاه إذا لم يمن» فإن أمنى كان عليه جزور «1). و نحوه الحلبى لقوله: فى القبلهُ دم شاه فإن أمنى 


فعليه بدنةُ .0١5«‏ لأصل البراءة» و ضعف خبر ابن أبى حمزة» و قتد الامناء 


."78 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

.198 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص 778- ١/7‏ ب 18 من أبواب كفارات الاستمتاع ح ". 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١17/7‏ ب 18 من أبواب كفارات الاستمتاع ح 6. 

(0) المقنعة: ص ع"©. 

(2) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص ./١‏ 

(0) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١5‏ س ."١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص 77/8 ب 18 من أبواب كفارات الاستمتاع ح .١‏ 

(9) المقنع: ص 8/. 

.١7١ المراسم: ص‎ )0١( 

.188 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

)١1١(‏ المقنعة: ص ع"6. 

(1) السرائر: ج ١‏ ص 207. 

(1) الكافى فى الفقه: ص .5١7‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 682 

فى خبر مسمعء و إطلاق الصادقين عليهما السّلام فى خبرى زرارة ١١‏ و العلاء بن فضيل بأنْ عليه دما ١؟)‏ مع ظهوره فى الشاة و 
هذا المطلق فتوى الفقيه «8”9. 

ولو استمع على من يجامع؛ أو تسمع لكلام امرأة أو وصفها فأمنى من غير نظر إليها فلا شىء للأصل و الخبر «5» إِلّا أن يكون 
معتادا للإمناء بذلك, فهو من الاستمناء كما فى المسالكك «4). 

و إن نظر إلى امرأة فاستمنى» فقد مرٌ الكلام فيه و إن نظر إلى المجامع دونهاء أو الى المتجامعين و هما ذكرانء أو ذكر و بهيمة» 
فلا شىء أيضا للأصل. و أطلق الأصحاب شرط انتفاء النظر إليهما. 

و فى المهذب: من غير أن ينظر إلى الذى يفعل «©. 

و جعل الحلبى فى الإصغاء إليهما مع الإمناء شاه 37. 

ولو أمنى عن ملاعبة فجزور و كذا على المرأة إن طاوعت كما فى التهذيب» لصحيح عبد الرحمن بن الحجاج: سأل أبا الحسن 
عليه السّد.لام عن الرجل يعبث بأهله و هو محرم حتى يمنى من غير جماعء أو يفعل ذلكك فى شهر رمضان ما ذا عليهما؟ قال: 
عليهما جميعا الكفارةً مثل ما على الذى يجامع .//١‏ 

و لو عقد المحرم لمثله على امرأة فدخل بها فعلى كلّ منهما كفارة و هى بدنة قطع به الأصحابء و حكى ابن زهرة إجماعهم 
عليه «0)4 و إطلاقه و إطلاق الأكثر يعطى تساوى علمهما بالإحرام و الحرمة و الجهل» و فى 


.8 وسائل الشيعة: ج 9 ص 77/7 ب 18 من أبواب كفارات الاستمتاع ح‎ )١( 
./ (؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص 77/7 ب 18 من أبواب كفارات الاستمتاع ح‎ 
. 4 ذيل الحديث‎ 3١ من لا يحضره الفقيه: ج *ص‎ )9( 


(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 77/8 ب ٠١‏ من أبواب كفارات الاستمتاع ح ؟. 

(0) مسالكك الافهام: ج ١‏ ص ١568‏ س 18. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 159. 

0 الكافى فى الفقه: ص .7١*‏ 

(6) تهذيب الأحكام: ج هص ع7"اح .11١5‏ 

(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١5‏ س ١؟1.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جء. ص: 21؟ 

بعض القيود اشتراط علمهماء و لعلّه الوجه أى علمهما بهماء و أيضا إطلاقهم يعطى وجوب البدنة على العاقد و إن كان دخول 
المعقود لةتبحذ التخلال. 

و كذا لو كان العاقد محلا كما فى النزهة 0١١‏ و فيها هنا قيد علمهما مجملا على رأى قطع به فى التذكرة 27: لقول الصادق عليه 
السلام فى خبر سماعة: لا ينبغى للرجل الحلال أن يزوّج محرما و هو يعلم أنه لا يحل له. قال سماعة: فإن فعل فدخل بها المحرم» 
قال: إن كان عالمين» فإن على كلّ واحد منهما بدنة» و على المرأة إن كانت محرمة بدنة» و إن لم تكن محرمة فلا شىء عليها 
إِلَا أن تكون قد علمت أنَّ الذى تزوّجها محرم؛ فإن كانت علمت ثم تزوّجت فعليها بدن «”. 

قال فى المنتهى: و فى سماعه قولء و عندى فى هذه الرواية توقف .5١‏ 

و فى الإيضاح: الأصح خلافه للأصلء و لأنّه مباح بالنسبة إليهه و تحمل الرواية على الاستحباب «8). 

ولو أفسد المتطوع من حجٌ أو عمرة بالجماع قبل الوقوف أو السعى ثم أحصر فيه فبدنة للإفساد, و دم للإحصار لوجود 
موجبهماء و لا يسقط الإحصار بدنة الإفساد. لتحقق الهتككء و لا الإفساد يمنع من التحلّل للعمومات. 

و يكفيه قضاء واحد كما فى المبسوط 20 و الشرائع فى سنته أو فى القابل. 

قلنا: فى إفساد حجة الإسلام أنّها الاولى أو الثانية» للفرق بِأنْ هذه الحيْدَه أو العمرة لم يجب من أصلهاء و إِنّما وجبت لأنّه إذا 
أحرم لم يحل إِلَا بالتحّل بعد قضاء المناسكك أو بالإحصارء و قد فعل» فقد خرج عن عهدتهاء فإنّما يجب عليه أخرى عقوبة. 


)١(‏ نزههةٌ الناظر: ص 8ه2. 

(؟) تذكرة الفقهاء: ص 08” س ”. 

(*) وسائل الشيعة: ج 9 ص 77/4 ب 7١‏ من أبواب كفارات الاستمتاع ح .١‏ 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 857 س .1١‏ 

(0) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص 68". 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص 78". 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 190. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 588 

و يحتمل ضعيفا أنه لما أحرم وجب عليه الإتيان بحجة أو عمره صحيحة و لم يأت بهاء فلا فرق بينها و بين حبّجةُ الإسلام فيما مر 
وهو ممنوع, و الأصل البراءة مع أن الإحصار كشف عن أنه لم يكن عليه الإتيان بها فضلا عنها صحيحة. 

و لو جامع فى الفاسد فبدنة أخرى كما فى المبسوط 2١‏ و السرائر «”» و الانتصار «”" و الغنيهُ «5»» كان التكرار فى مجلس أو فى 


مجالسء كفْر عن الأوّل أولاء لعموم الأخبار و الإجماع على ما فى الانتصار «8) و الغنيةٌ «2. 

وفى الخلاءف: و إن قلنا بما قال الشافعى أنه إن كان كفّر عن الأوّل لزمته الكفارة» و إن كان قبل أن يكفر فعليه كفارة واحدة 
كان قوياء لأنّ الأصل براءة الذمة 07. يعنى و العمومات إِنّما اقتضت البدنةُ إذا جامع المحرم؛ و هو أعم من الواحد و الكثير. 
وفى الوسيلة: إِنّه إن أفسد الحي لم تتكرر الكفارة» و كذا إن لم يفسد, و يكرر فى حالة واحدة» و إن تكرر دفعات تكررت 
الكفارة «4. و لعل الأوّلء لأنّ الثانى لم يقع فى الحج لفساده بالأوّل, و الثانى لكونه إجماعا واحدا عرفا مع أصل البراءة. 
والجواب عن الأوّل: إِنّ الفساد إِنّما هو بمعنى عدم الإجزاء» و هو لا ينفى الإحرام و الحجّ ليخرج عن العمومات. 

و عن الثانى: المنع و مخالفته الاحتياط» بل الأصلء فإنّ الأصل التكرر بتكرر الموجب. و على المختار إِنّما عليه بدنة أخرى 
خاصة لا قضاء آخرء للأصل من غير معارض. 

و يتأدى بالقضاء ما يتأدى بالأداء من حجة الإسلام أو غيره أى 


)١(‏ المبسوط: ج ١‏ ص ع" 

() السرائر: ج ١‏ ص 264. 

(2 الانتصار: ص .٠١١‏ 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١5‏ س 8" 

(0) الانتصار: ص .٠١١‏ 

(©) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١5‏ س 8" 

(0) الخلاف: ج 7 ص 787 ذيل المسألة .٠١‏ 

.١182 -١88 الوسيلة: ص‎ )6( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 509 

هو فرضه كما فى الخلاف )١١‏ و السرائر «7)» و حكاه المصنف عن أبيه «). 

و إتمام الأداء إمَا عقوبة أو من قبيل خطاب الوضع بأنّهِ لا محلل من الإحرام إلا التحلل بعد قضاء المناسكك أو للإحصار و ذلكك 
لأنّ الأداء فاسدء و الفاسد لا يبرئ الذمة» كذا احتج لابن إدريس فى المختلفء و أجاب بمنع الفساد» أو خلو الأخبار عنه إِنَا فى 
العمرة» و منع كونه المبرئ ثانيا بل المبرئ هو مع القضاء 1 و فيه ما لا يخفىء إِلَا أن يريد أن فساده بمعنى نقصه بحيث لا يبرئ 
الذمة وحده. 

ثم رجح قوله لإطلاق الفقهاء القول بالفساد «©. 

قلت: و خبر سليمان بن خالد قال: سمعت أبا عبد الله عليه السّلام يقول فى حديث: 

و الرفث فساد الحبّح «©. و الأصل بقاء اشتغال الذمة» و البراءة من العقوبة. 

و فى النهاية 037 و الجامع «: إِنْ الأداء فرضه و القضاء عقوبة» لمضمر حريز عن زرارةً قال: قلت: فأىّ الحيجتين لهماء قال: 
الأولى التى أحدثاء فيها ما أحدثاء و الأخرى عليهما عقوبةٌ «4). و الإضمار يضعفه؛ و الأصل الصحةء و لأنّ الفرض لو كان القضاء 
لاشترط فيه من الاستطاعة ما اشترط فى الأداء» و ضعفه ظاهرء لاستقراره فى ذمته و تفريطه بالإفساد. 

و يظهر فائده الخلاف فى التبِهُ و فى الأجير للحج فى سنته. و فى الناذر له فيهاء و فيما إذا صدّ بعد الإفساد على ما عرفت. 
والقضاء على الفور كما فى الخلا.ف قال: دليلنا إجماع الفرقة و أخبارهم التى تضمّنت أنّ عليه الحجٌ من قابل .23٠١١‏ و هذا 


الكلام يحتمل إجماعهم على الفورية 


.500 ص 27" المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(0) السرائر: ج ١‏ ص .268١‏ 

(9) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 154. 

(ع) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 154. 

(0) مختلف الشيعة: ج ؟ ص 154. 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 787 ب ١‏ من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح .١‏ 

(0) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ #وع. 

(8) الجامع للشرائع: ص 181. 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١07‏ ب ” من أبواب كفارات الاستمتاع ح 5. 

.500 ص 27" المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ 0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 62٠‏ 

كما هو ظاهر التذكرة ١١‏ و المنتهى 0؟0: و إجماعهم على مضمون تلكك الأخبار. 

واقلايناققن قفن اتحضان القابل فى اولى ما بعك هذه الميئة من السترت: 

قال: و الاحتياط يقتضى ذلككء و لأنَا قد بتينا أن حجة الإسلام على الفور دون التراخى» و هذه حجة الإسلام «0. و هذا يفيد أن 
الفورية إن كان الفاسد كذلك. 

قال: و أيضا فلا خلااف أنه مأمور بذلككء و الأمر عندنا يقنضى الفور. قال: وما ذكرناه مروى عن عمرو ابن عمر «6). و لا 
مخالف لهماء يعنى فكانا إجماعا كما فى التذكرة «8) و المنتهى «. و زيد فيهما أنه لما دخل فى الإحرام تعتين عليه» فيجب أن 
يتعتّن عليه القضاء, و لعلّه يريد تعتيّن عليه فورا. 

و بالجملة إن كان القضاء فرضه و كان فوريا وجب على الفورء و إلا فالأصل العدم, و لا معارض له الا أن ينص عليه لفظ قابل. 


المطلب الثالث: فى باقى المحظورات 


فى لبس المخيط دم شاه و إن كان مضطرا إليه بالإجماع و النصوص 07 لكن ينتفى التحريم فى حقّه خاصة بل قد يجبء و 
استثنى السراويل فى الخللاف ١‏ و التذكرة «4) و المنتهى ٠١١‏ فنفى الفدية فيه عند الضرورة» و استدل له الشيخ بأصل البراءة مع 
خلو الأخبار و الفتاوى عن ذكر فداثه. 


(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 08س 7". 
(؟) منتهى المطلب: ج ؟ ص 87# س .١6‏ 
() الخلاف: ج ١‏ ص 27" المسألة 500. 
(©) الخلاف: ج ١‏ ص 27" المسألة 500. 


(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 08س 7". 

(©) منتهى المطلب: ج ”ص 4176 س .١18‏ 

(/) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١84‏ ب 8 من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام. 
(8) الخلاف: ج 7 ص 7917 المسألة 08. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 777 س 8". 

.١17 سا/8١ منتهى المطلب: ج ؟ ص‎ )0٠١( 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: 62١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 62١‏ 

و فيه أَنّه روى فى التهذيب صحيحا عن زرارةٌ عن أبى جعفر عليه السّلام: من نتف إبطه أو قلم ظفره أو حلق رأسه أو لبس ثوبا لا 
ينبغى له لبسه» أو أكل طعاما لا ينبغى له أكله و هو محرم ففعل ذلكك ناسيا أو جاهلا فليس عليه شىء, و من فعله متعم دا فعليه 
دم شاه .)١١‏ 

و رواه الكلينى أيضا عنه صحيحاء إلا أن يقول: إِنّه عند الضرورة ينبغى له لبسه 279 و يضعَفه قوله عليه التّ.لام: «ففعل ذلكك 
ناسيا». 

و أيضا روى صحيحا عن ابن مسلم أَنّهِ سأله عليه التلام عن المحرم يحتاج إلى ضروب من الثياب يلبسهاء فقال عليه السشلام: لكل 
صنف منها فداء «*). و كذا رواه الصدوق «©» صحيحا و الكلينى رحمه الله حسنا عنه عن أحدهما عليهما السّلام «0) لكن ظاهر 
التذكرة الإجماع عليه «# فإن تتم كان هو الدليل؛ و يأتى الكلام فيما يتوشّح به من قباء و غيره إن شاء اللّه تعالى. 

و كذا لو لبس الخفّين أو الشمشكك كان عليه شاه و إن كان مضطرًا و لكن ينتفى التحريم فى حقّه لأأنّ الأصل فى تروكك 
الإحرام الفداء الى أن يظهر السقوطء و لا دليل على سقوطه هناء و لعموم الخبرين» و فيه منع عموم الثوب للخف و الشمشكك. 

و فى التهذيب 237 و الخلاف 8١‏ و التذكرة: لا فدية إذا اضطراء لأصل البراءة «4)؛ و تجويز اللبس فى صحيح الحلبى عن الصادق 
عليه السّلام؛ من غير إيجاب فداء .3١١‏ 


.17817 تهذيب الأحكام: ج اص وع"اح‎ )١( 
.١ الكافى: ج  ص 58”ح‎ )1( 

(*) تهذيب الأحكام: ج اص 85" ح .16٠‏ 
(ع) من لا يحضره الفقيه: ج 7 ص ١6ح .178٠‏ 
(5) الكافى: ج ‏ ص 78ح ”؟. 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7س 8". 


(0) تهذيب الأحكام: ج خص 75ح .178٠‏ 


(8) الخلاف: ج 7 ص 7358 المسألة 0/. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 97س *ع". 

.7 من أبواب تروكك الإحرام ح‎ 2١ وسائل الشيعة: ج 9 ص 176 ب‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 627 

و جعلهما ابن حمزة مما فيه الدم المطلق الذى جعله قسيما للشاءً و البقرةُ و البدن إذا لبسهما مختارا .)١١‏ 

و فى استعمال الطيب مطلقا أكلا و صبغا بالكسر أى إداما أو بالفتح, و كأنّه أولى لإغناء الأكل عن الأوّل. 

و بخورا واطلاء ابتداء و استدامة شاه كما فى النافع 07 و الشرائع 0 إجماعا كما فى المنتهى 50". و زاد فى التحرير: و سواء 
استعمله فى عضو كامل أو بعضه. و سواء مسّت الطعام النار أو لا «). 

وفى التذكرة: شما و مسّداء و سواء علق به بالبدن أو عبقت به الرائحة» و احتقانا و اكتحالا و استعاطا لا لضرورة و لبسا لثوب 
مطتب و افتراشا له بحيث يشم الريح أو يباشر بدنه» قال: و لو داس بنعله طيبا فعلق بنعله فإن تعمّد ذلكك وجبت الفدية «12. 

و استدل على الجميع بالعمومات؛ و لم أظفر من الأخبار إِلَا بما مرّ فى اللبس آنفا من صحيح زرارة فى أكل ما لا ينبغى 087. 

و مافى قرب الإسناد للحميرى من قول الكاظم عليه السّدلام لأسخيه على رحمه الله: لكل شىء خرجت من حجكك فعليكك دم 
تهريقه حيث شئت ./١‏ 

و ما فى الفقيه من قول أبى جعفر عليه السّ.لام لزرارة فى الصحيح: من أكل زعفرانا متعممّدا أو طعاما فيه طيب فعليه دم» فإن كان 
ناسيا فلا شىء عليه و يستغفر الله و يتوب إليه «. 


و ما فى التهذيب من مضمر ابن أبى عمير عن معاوية بن عمّار» فى محرم 


الو عن 

() المختصر النافع: ص .٠١1‏ 

() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 198. 

(؟) منتهى المطلب: ج 7اص 87/اس 10. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 1٠١‏ السطر ما قبل الأخير. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ع7 س 8". 

(0) تهذيب الأحكام: ج اص وع"اح 1781. 

(4) قرب الاسناد: ص .٠١8‏ 

(4) من لا يحضره الفقيه: ج ' ص "0٠١‏ ح #ع18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 627 

كانت به قرحة فداواها بدهن بنفسجء فقال: إن كان فعله بجهالة فعليه طعام مسكين» و إن كان تعمّد فعليه دم شَاةُ يهريقه .)١١‏ 

و أرسل المفيد عن الصادق عليه السّلام: كفارة مسّ الطيب للمحرم أن يستغفر الله ."7١‏ 

ولم يذكر له فى باب الكفارات عن خطأ المحرم كفارة. إِلَّا ما ذكره من أنّه إن أكل طعاما لا يحل له متعمدا فعليه دم شاه «/. و 
لخوو ا د 0١‏ ولم يذكر له سار كفارة و لا السيد فى الجملء و لكنه قال أخيرا: فَأمَا إذا اختلفت النوع كالطيب و اللبس 
فالكفارة واجبة على كل نوع منه «0». و لا ابن سعيد إِلَّا قوله: روى فيمن داوى قرحة له بدهن بنفسج بجهالة طعام مسكين 220 و 


قوله: فى الدهن الطب مختارا دم 37. 

و قال الصادق عليه الس لام فى مرسل حريز «4) و صحيحة 4): لا يمس المحرم شيئا من الطيب و لا الريحان و لا يتلذذ به ولا 
بريح طيبة؛ فمن ابتلى بشىء من ذلك فليتصدق بقدر ما صنع بقدر شبعه. 

و فى صحيح ابن عمار: اتق قتل الدواب كلهاء و لا تمس شيئا من الطيب, و لا من الدهن فى إحرامكك. و اتق الطيب فى زادكك, 
و أمسكك على أنفكك من الريح الطيبة» ولا تمسكك من الريح المنتنة» فإنّه لا ينبغى له أن يتلذذ بريح طيبة» فمن ابتلى بشىء من 
ذلك فعليك غسله؛ و ليتصدق بقدر ما صنع .)3٠١١‏ 

وقال الحسن بن هارون: قلت له: أكلت خبيصا فيه زعفران حتى شبعتء قال: 


.٠١"8 تهذيب الأحكام: ج اص :“اح‎ )١( 

() المقنعة: ص 2عع. 

(© المقنعة: ص /”7؟. 

(©) الوسيلة: ص .١127‏ 

(0) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص "/. 

(2) الجامع للشرائع: ص 11. 

() الجامع للشرائع: ص 195. 

(8) وسائل الشيعة: ج 9 ص 58 ب 18 من أبواب تروك الإحرام ح 8. 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص 98 ب 18 من أبواب تروك الإحرام ح .١١‏ 

.4 المصدر السابق ح‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 62 

إذا فرغت من مناسككك و أردت الخروج من مكة فاشتر تمرا ثم تصدق به يكون كفارة لما أكلتء و لما دخل عليك فى 
إحرامك مما لا تعلم .١١‏ 

و اقتصر فى المقنع على الإفتاء بمضمونها مع صحيحة زرارة 9و عملت هذه الأخاز فى المتهى على السهؤ أو الضرورة 60و 
أنِدها بقوله عليه السّلام: «ابتلى). 

و ليس فى النهايةٌ «©» و المهذب :04 و السرائر «*» سوى أكل ما لا يحلّ له فشاة» و استعمال دهن طتب. ففى المهذّب شاه «/0؛ و 
فى النهاية «4 و السرائر «4) دم إن اضطر إليه. 

و فى المبسوط: الدهن الطَتب أو ما فيه طيب يحرم استعماله» و يتعلق به الفدية؛ ثم قال: من أكل شيئا فيه طيب لزمته الكفارة» 
سواء مسته النار أو لم تمسّهء ثم قال: إن مسّ طيبا متعم بدا رطبا كالغالية و المسكك و الكافور إذا كان مبلولاء أو فى ماء ورد» أو 
دهن طتب ففيه الفدية فى أى موضع من بدنه كانء ظاهرا أو باطناء و كذلكك لو سعط 3٠١١‏ به استحطبه أو احتقن به و إن كان 
يابسا غير مسحوق و علّق بيده فعليه الفدية و إن لم يعلق فلا شىء عليه ثم كره القعود عند من يباشر العطر و من تطتب إذا قصد 
ذلك. و قال: إِنّه لا يتعلق به فدية؛ ثم قال: لا يجوز أن يجعل الطيب فى خرقة و يمسّه؛ فإن فعل لزمته الفدية .01١١‏ كذا فيما 
عندنا من نسخة. 


و فى الخلاف: يكره للمحرم أن يجعل الطيب فى خرقة و يشمهاء فإن فعل فعليه الفداء «17). و لعل المراد بما فيهما واحد. و فى 


الخلاف أيضا: إِنه لا خلاف فى 


.١ وسائل الشيعة: ج “اص ”78 ب ” من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح‎ )١( 

() المقنع: ص "/. 

(؟) منتهى المطلب: ج ا ص *8لاس 0 

(©) النهاية و نكتها: ج اص 9وع. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 768. 

(2) السرائر: ج ١‏ ص 085. 

0) المهذب: ج ١‏ ص 576. 

(8) النهاية و نكتها: ج اص 2٠١‏ 

(9) السرائر: ج ١‏ ص ه0ه. 

.)2( السعط: و هو ما يجعل من الدواء فى الأنف (النهاية لابن الأثير: ج 7ص‎ )٠١( 

"87 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

.01 المسألة‎ 3١17 ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 20 

أن فى الدهن الطيب الفدية على أى وجه استعمله و أن ما عدا المسكك و العنبر و الكافور و الزعفران و الورس و العود لا كفَارةُ 
فيه عندناء للإجماع و الأخبار و أصل البراءة. و إن أكل طعاما فيه طيب الفدية على جميع الأحوال» و قال مالكك: 

إن مسّدته النار فلا فدية» و قال الشافعى: إن كانت أوصافه باقية من طعم أو رائحة ففيه الفدية» و إن بقى له وصف و معه رائحة 
ففيه الفدية قولا واحداء و ان لم يبق غير لونه و ما بقى ريح و لا طعم فيه قولان: أحدهما مثل ما قلناه» و الثانى لا فدية عليه. 
دليلنا عموم الأخبار فى أن من أكل طعاما لا يحل له أكله وجبت عليه الفدية؛ و طريقة الاحتياط أيضا يقتضيه .)١١‏ و يرد عليه أنه 
إذا لم تبق الرائحة لم يكن طعاما لا يحل له أكله ما الدليل عليه؟ 

وقال أيضا: إذا مسٌ طيبا ذاكرا لإحرامه» عالما بالتحريم» رطبا كالغالية أو المسكك أو الكافور إذا كان مبلولا بماء ورد أو دهن 
طيب فعليه الفداء فى أى موضع كان من بدنه و لو بعقبة» و كذلكك لو سعط به أو حقن به و به قال الشافعى. و قال أبو حنيفة: لو 
ابتلع الطيب فلا فدية» و عندنا و عند الشافعى ظاهر البدن و باطنه سواء؛ و كذلكك إن حشا جرحه بطيب فداه. دليلنا عموم الأخبار 
التى وردت فيمن استعمل الطيب أن عليه الفدية» و هى عامةُ فى جميع المواضعء و طريقةُ الاحتياط أيضا تقتضيه. قال: و إن كان 
الطيب يابسا مسحوقا فإن علّق بيديه منه شىء فعليه الفدية؛ فإن لم يعلّق بحال فلا فدية» و إن كان يابسا غير ممسحوق كالعود و 
العنبر و الكافور فإن علق بيديه رائحته ففيه الفدية» و قال الشافعى: إن علق به رائحته ففيه قولان. 

دليلنا عموم الأخبار و طريقة الاحتياط 050. 

وقال الحلبى: فى شمّ المسكك و العنبر و الزعفران و الورس و أكل طعام فيه شىء منها دم شاةٌ» و فيما عدا ذلكك من الطيب الاثم 
دون الكفارةٌ «”). 


)١(‏ الخلاف: ج “0ص "٠0-١07‏ المسألةٌ 88 و المسألة 4١‏ باختلاف يسير. 


() الخلاف: ج 7 ص 7١8‏ المسألة 97 و 55. 

() الكافى فى الفقه: ص .5١©‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 622 

وفى النزهة: إذا استعمل المحرم المسكك أو العنبر أو العود أو الكافور أو الزعفران مختارا وجب عليه شاد و لم أقف فى 
التهذيب على خبر يتضممّن وجوب الشاهُ فى استعمال الكافور» و المعتمد فى ذلك على عمل أصحابنا »)١١‏ انتهى. 

و لما حرمت الاستدامة» و أوجبت الكفارة كالابتداء» فإن كان عليه أو على ثوبه طيب و سها عن إزالته إلى أن أحرم, أو وقع عليه 
وهو محرم)ع أو سها فتطئب» وجبت إزالته بنفسه أو بغيره» و لا كفارة عليه بغسله بيده لأننّه بذلكك تارك للطيب لا متطتب» 
كالماشى فى الأرض المغصوبة للخروج عنهاء و لقوله صلّى الله عليه و آله لمن رأى عليه طيبا: اغسل عنكك الطيب 7). 
ويستحب الاستعانةٌ فيه بحلال كما فى التذكرةٌ «*) و المنتهى «©» و المبسوط «2). 

ولا بأس بخلوق الكعبة و القبر و إن كان فيه زعفرانء و لا بالفواكه كالأترج و التفاح, و لا بالرياحين كالورد لما سبق. 

و فى قلم كلّ ظفر مدّ من طعام؛ و فى أظفار يديه أو رجليه أو هما فى مجلس واحد بلا تخلل تكفير دم شاه وفاقا للمشهوره و به 
خبران لأبى بصير عن الصادق عليه السشّلام صحيح و غيره 429 و مضمر عن الحلبى 37. 

و فى الخلاف 8١‏ و الغنية 4 و المنتهى ٠١١‏ الإجماع على مدّ فى كل واحدء و شاهُ فى اليدين» و بعض الظفر ككله إذ لا 
نقضن !إلا العض .وا نحن لحل ه010 


.58 نزههٌ الناظر: ص‎ )١( 

)١(‏ روى مسلم فى صحيحه ج ١‏ ص 878 ح * و فيه: «غسل عنكك أثر الخلوق). 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 07س 7". 

(؟) منتهى المطلب: ج "اص ١١س‏ 0". 

(5) المبسوط: ج ١‏ ص 87" 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص ”74 ب ١١‏ من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح .١‏ 

(/) المصدر السابق ح ؟. 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص "٠١‏ المسألة .٠١١‏ 

(4) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١18‏ س 2. 

." س‎ /١17 منتهى المطلب: ج 7 ص‎ )٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص ”74 ب ١١‏ من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 621 

وفى صحيح أبى بصير: قيمته مدّ 201١‏ و لذا تردّد أبو على بينهماء لكن أوجب شاءٌ بخمسة فصاعدا .7١‏ 

و قال الحسن: من انكسر ظفره و هو محرم, فلا يقصًه. فإن فعل» فعليه أن يطعم مسكينا فى يده 79". 

و قال الحلبى: فى قصّ ظفر كف من طعامء و فى أظفار إحدى يديه صاعء و فى أظفار كلتيهما دم شاه و كذلكك حكم أظفار 
رجليه «©". و قد أراد بالصاع صاع النبى صلَى الله عليه و آله الذى هو خمسة أمداد, و مستنده مع ما أشرنا إليه من الأخبار صحيح 
«©) ابن عمار و حسنه «12 سأل الصادق عليه الشّلام عن المحرم تطول أظفاره؛ أو ينكسر بعضها فيؤذيه» قال: لا يقصّ شيئا منها إن 


استطاع» فإن كانت تؤذيه فليقضّها و ليطعم مكان كل ظفر قبضهُ من طعام و يمكن اختصاصه بالضرورة. 

و فى صحيح حريز عن الصادق عليه السّد.لام فى المحرم ينسى فيقلّم ظفرا من أظافيره» قال: يتصدّق بكف من الطعام» قال قلت: 
فائنين؟ قال: كفّين» قال: فثلاثة قال: ثلاث أكفء كلّ ظفر كف حتى يصير خمسة؛ فإذا قلّم خمسة فعليه دم واحدء خمسة كان أو 
عشرةٌ أو ما كان «07. و هو فى الناسى لا شىء عليه كما يأتى» و النصوص به كثيرة» فليحمل على الندب. 

و كذا مرسله عن أبى جعفر عليه السّد.لام فى محرم قلّم ظفراء قال: يتصدّق بكف من طعام؛ قال» قلت: ظفرين؟ قال: كفين؛ قال: 
ثلاثة؟ قال: ثلاث أكئفء قال: أربعة؟ 


قال: أربعة أكفء قال: خمسة؟ قال: عليه دم يهريقه» فإن قصّ عشرة أو أكثر من 


.١ المصدر السابق ح‎ )١( 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج * ص .١188‏ 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ‏ ص .١188‏ 

(ع) الكافى فى الفقه: ص .٠١8‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص ”747 ب ١١‏ من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح ؟. 

(2) الكافى: ج ‏ ص ٠2"اح‏ ". 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص ”747 ب ١١‏ من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح ”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 528 

ذلك فليس عليه إِلّا دم يهريقه .01١‏ و لعل المراد مع اتحاد المجلسء و هما يتضمّنان بعض ما ذكره أبو على «7. و لم أظفر بما 
يتضمّن جميعه؛ و يمكن أن يكون أخذ بأكثر ما فى الأخبار احتياطاء و حملا لكف من طعام و أمداد منه فيما دون العشر على 
العجز. 

و جعل ابن حمزة تقليم أظفار اليدين فى مجلس ممّا فيه شاة و تقليم أظفار اليدين و الرجلين فى مجلس مما فيه دم مطلق» و فى 
مجلس مما فيه دمان 2. 

للتصريح بالشاهُ للأوّل فى خبرى الحلبى «" و أبى بصير «0. بخلاف الثانى. 

وفى اليد الزائده أو الناقصه إصبعا فصاعدا أو الزائدة إصبعا فصاعدا أو اليدين الزائدتين إشكال أما الناقصه فمن صدق اليدين» و 
من الأصلء و النص على العشر فى الأخبار. و أمَا الزائدة من إصبع أو يد فللشكك فى دخولهما فى إطلاقهما. قال فخر الإسلام: و 
الأقوى عندى أنّها كالأصلية «2). 

و لوقلم يديه فى مجلس و رجليه فى آخر فدمان لخبر أبى بصير 237 و لا أعرف فيه خلافا. 

و على المفتى بالقلم محرما أو محلا ففيها لو قلم المستفتى ظفره فأدمى إصبعه شاه لخبر إسحاق عن الكاظم عليه السّلام 4/0 و 
هو و إن ضعف لكن الأصحاب عملوا به. و أمّرا موثقة سأله عليه التّ.لام أن رجلا أفتاه: أن يقلمها و أن يغتسل و يعيد إحرامه 
ففعل» قال: عليه السّلام عليه دم «4). فتحتمل عود الضمير على المستفتى» 


.5 من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح‎ ١١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 745 ب‎ )١( 
.188 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج  ص‎ )0( 


(*) الوسيلة: ص .188-1١817/‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص ”747 ب ١١‏ من أبواب بقيةُ كفارات الإحرام ح ؟. 

(0) المصدر السابق ح .١‏ 

(©) إيضاح الفوائد: ج ١‏ ص 68". 

(/) وسائل الشيعة: ج 9 ص ”7197 و 795 ب ١١‏ من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح ؟ و 8. 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 795 ب ١١‏ من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح .١‏ 

(9) المصدر السابق ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 629 

و إن عاد على المفتى. فإنّه مطلق لا بد من حمله على قيد الإدماء خصوصا و يخالف الأصل. و كلام الدروس ١١‏ يعطى احتمال 
اشتراط إحرام المفتى و اجتهاده. 

قال: فى التذكرة: ليس الحكم مخصوصا بالقلم» بل مطلق الإزالة» فإنّها يزال للتنظيف و الترفه فيلحق بالقلم الكسر و القطع .5١‏ 
يعنى الحكم بالشاةً فى مسألتى القلم و الإفتاء جميعا. 

و تتعدّد الشاهً لو تعدّد المفتى فعلى كل شاةٌ أفتوا دفعة أو متعاقبين» لعموم النصّ و الفتوى. و فيه وجوه أخر: 

أحدها: الاتحاد لأصل البراءة و استناد القلم إلى الجميع. 

و الثانى: الاتحاد إذا أفتوا دفعة و إِلَّا فعلى الأوّل خاصة, لاستناد القلم إليه لاغنائه عن الباقى. 

و الثالث: إن كان كل منهم بحيث يكتفى بفتياه العامل تعددت. و إِنَا فلاء فلو كان بعضهم كذلكك دون بعضء كانت الشاة عليه 
دونه. 

و الرابع و الخامس: إن كان كل منهم يكتفى بفتواه» فإن تعاقبوا كانت على الأوّل خاصة؛ و إِلَّا فعلى كلّ أو الكل شاء. 

و فى حلق الشعر شاءً أو إطعام عشره مساكين لكل مسكينء مدّ أو صيام ثلاثة أيام كما فى الشرائع 40 شعر الرأس كان أو غيره. 
بإجماع أهل العلمء خلا أهل الظاهرء على ما فى المنتهى 150 و التذكرة «8)» و لكن من قبل الفاضلين: إِنّما ذكروا هنا حلق الرأس. 


78” ص‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 74س "7. 

() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 598. 

(©) منتهى المطلب: ج 7 ص 23١9‏ السطر الأخير. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 785 س 15. 

و على العموم فَأمَا أقل المسمّى الحلق حلق نحو شعر الإبطين جميعا كما فى المنتهى .0١١‏ أو نتف الإبطين مستثنى من هذا العموم 
كما فى الروضة البهية «27. فإنٌ المراد بالحلق هنا و بالنتف فى الإبطين مطلق الإزالهٌ كما فى التذكرة 09 و غيرها. 

و أمّا التكفير بما ذكر فللكتاب و السنّهُ و الإجماع إِنَا الصدقة, فالأشهر فى الرواية و الفتوى أنها على ست مساكين؛ لكل منهم 
مدان. 


والعشرة مروى عمر بن يزيد عن الصادق عليه السّلام قال: و الصدقة على عشرةٌ مساكين يشبعهم من الطعام ."١‏ 


فاحتيط فى النهاية «0) و المبسوط «2) بإطعام عشرة» و خير فى التهذيب 237 و الاستبصار «8 و الجامع «4) بين إشباع عشرة و اثنى 
عشر مدا لستة و فى النافع بين عشرة أمداد لعشرة و اثنى عشر لستة .23١‏ و ما فى الكتاب فتوى الوسيلة )1١«‏ و الشرائع »0١١‏ و 
لعل تعينهم المدّ لكونه المشبع غالبا. 

و فى المقنعةُ 01 و النهاية )٠١«‏ و المبسوط )١18«‏ و السرائر )١8«‏ ستهٌ أمداد لست و لم أعرف له مستندا إِلّا ما أرسل فى الفقيه 
قال: و الصدقة على ستهُ مساكين» لكل مسكين صاع من تمر و روى مدّ عن تمر 017. 


)١(‏ منتهى المطلب: ج ١‏ ص 8١8‏ س ؟. 

(1) الروضة البهية: ج ١‏ ص "2١‏ 

(*) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 85" س .١18‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص 784 ب ١5‏ من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح ؟. 

(5) النهاية و نكتها: ج اص ١8وع.‏ 

(2) المبسوط: ج ١‏ ص "6١‏ 

(/) تهذيب الأحكام: ج ه ص 6" ذيل الحديث .1١58‏ 

(8) الاستبصار: ج 7 ص 198 ذيل الحديث 801. 

(9) الجامع للشرائع: ص .١188‏ 

.٠١8 المختصر النافع:‎ )٠١( 

(5) الوسيلة ين 125 

.198 ص‎ ١ الشرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

(17) المقنعةُ: ص ع"6. 

(1) النهاية و نكتها: ج اص ١8وع.‏ 

(15) المبسوط: ج ١‏ ص 84" 

(1) السرائر: ج 0١‏ ص 007. 

(10) من لا يحضره الفقيه» ج 7 ص 08" ح 12917. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 51/١‏ 

و المحكى فى التهذيب من عبار المقنعة: لكل مسكين مدان .0١1١‏ و اقتصر سلار على قوله: من حلق رأسه من أذى فعليه دم .07١‏ 
وفى النزهة: إن التخيير إِنّما هو لمن حلق رأسه من أذىء فإن حلقه من غير أذى متعم .دا وجب عليه شاه من غير تخيير «”0. و هو 
قوى» لاختصاص نصوصه بذلكك, مع قول أبى جعفر عليه السّ.لام لزرارة فى الصحيح: من نتف إبطه أو قلّم أظفاره أو حلق رأسه 
أو لبس ثوبا لا ينبغى له لبسه أو أكل طعاما لا ينبغى له أكله و هو محرم ففعل ذلكك ناسيا أو جاهلا فليس عليه شىء» و من فعله 
متعمّدا فعليه دم شاه ."5١‏ 

وقال الحلبيان: و فى قص الشارب أو حلق العانة أو الإبطين دم شا «8). و قال الصادق عليه السّ.لام فى خبر الحسن الصيقل: إذا 
اضطر إلى حلق القفا للحجامة فليحلق» و ليس عليه شىء .)2١‏ 

ولو وقع شىء من شعر رأسه أو لحيته بمسّه فى غير الوضوء فكفٌ من طعام كما فى السرائر 3:79 و الغنية «8 و النافع «4) و الشرائع 


٠١‏ لقول الصادق عليه السّلام فى صحيح هشام بن سالم: إذا وضع أحدكم يده على رأسه أو لحيته و هو محرم فسقط شىء من 
الشعر فليتصدق بكفٌ من طعام أو كف من سويق »231١١‏ و فى صحيح آخر له: بكف من كعكك أو سويق .017١‏ و الشىء يعم 


شعرة و كين 


.1١158 تهذيب الأحكام: ج ه ص 8" ذيل الحديث‎ )١( 

(؟) المراسم: ص .١7١‏ 

(9) نزهةٌ الناظر: ص /57. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 584 ب 7 من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح .١‏ 

(0) الكافى فى الفقه: ص 305 و الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١15‏ س 4. 

(8) تهذيب الأحكام: ج هدص "١2‏ ذيل الحديث .٠١68‏ 

(0 السرائر: ج ١‏ ص 005. 

(8) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١15‏ س .٠١‏ 

(9) المختصر النافع: ص .٠١8‏ 

.598 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )٠١( 

.5 وسائل الشيعة: ج 4 ص 544 ب 18 من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح‎ )١١( 

(09) المعفر السائق ديل الكبايف 8 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 61/7 

3 أطلق لسن وااو سلا 1 فوطا شن امه شع تدان مع مقصيس قتي الز اسم و اللي 

و فى النهاية 00 و المبسوط: كف أو كفان «*» لقول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح منصور فى المحرم إذا مس لحيته فوقع 
منها شعرة» قال: يطعم كما من طعام أو كين «2). و فى الوسيلة «©) و المهذّب «07: كفّان أخذا بالأكثر احتياطا. 

و فى المقنع: إذا عبث المحرم بلحيته فسقط منها شعرة أو اثنتان فعليه أن يتصدّق بكفٌ أو كفين من طعام «4. و هو كما ترى 
يحتمل معنيين. و فى الجامع: 

صدقة «4). لقول الصادق عليه ال لام فى صحيح ابن عمّار: يطعم شيئا 223١‏ و فى حسن الحلبى: إن نتف المحرم من شعر لحيته 
و غيرها شيئا فعليه أن يطعم مسكينا فى يده .)1١«‏ و خبر الحسن بن هارون سأله عليه السّلام أنه مولع بلحيته و هو محرم فتسقط 
الشعرات» قال: إذا فرغت من إحرامكك فاشتر بدرهم تمرا و تصدق به فإن تمرهً خير من شعرة .0١17«‏ و سأله عليه السّدلام ليث 
المرادى عمن يتناول لحيته و هو محرم, يعبث بهاء فينتف منها الطاقات يبقين فى يده خطأ أو عمداء فقال: لا يضره .17١‏ 

قال الشيخ: يريد أنه لا يستحق عليه العقاب, أن من تصدّق بكفٌ من طعام فإنّه لا يستضر بذلك. و إِنّما يكون الضرر فى العقاب 


وما يجرى مجرى ذلكك .)١16(‏ 


./١ جمل العلم و العمل (رسائل السيد المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )١( 
.17١ المراسم: ص‎ )1( 
النهاية و نكتها: ج ١ص 4ؤع.‎ )( 


(؟) المبسوط: ج ١‏ ص "8١٠‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 544 ب 18 من أبواب بقيةُ كفارات الإحرام ح .١‏ 

(©) الوسيلة: ص .١17١‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 778. 

() المقنع: ص 8/. 

(9) الجامع للشرائع: ص 195. 

)1٠١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص 744 ب 18 من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح ؟. 

.4 وسائل الشيعة: ج 9 ص ١70ب 18 من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح‎ )١١( 

)١١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص 544 ب 18 من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح ؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١٠7ب‏ 18 من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح . 

(؟1) تهذيب الأحكام: ج هدص "6٠‏ ذيل الحديث 1178. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جءع, صض: “لاع 

و عن جعفر بن بشيره و المفضل بن عمر: أن النباجى سأله عليه السّ.لام عن محرم مس لحيته فسقط منها شعرتان» فقال عليه 
السّلام: لو مسست لحيتى فسقط منها عشر شعرات ما كان على شىء .)١١‏ و هو ظاهر فى غير المتعمد, و إن كانت أخبار الكف و 


الكفين أيضا كذلك. 
وفى وقوع شىء من شعر الرأس أو اللحية أو غيرهما بالمسّ فيه أى الوضوء لا شىء وفاقا للأكثرء للأصل و الحرج. و منافاةً 
إيجاب الكفارة فيه لغرض الشارع؛ و صحيح الهيثم بن عروة التميمى قال: سأل رجل أبا عبد الله عليه السّرلام عن المحرم يريد 


إسباغ الوضوءء فتسقط من لحيته الشعرة أو الشعرتان» فقال: ليس بشىء, ما جعل عليكم بالدين من حرج .7١‏ 
و ذكر بنو زهرةٌ 9" و إدريس 50" و البراج الطهارة «0» فيعم الغسل كما فى الخلاف «# و المبسوط 027 و الدروس ١‏ ولا 
بأسن لما عرفتء بل التيمم و إزالة النجاسة كما فى المسالكك «4). 

و أطلق الصدوق ٠١١‏ و السيد )١١١‏ و سلار (١؟١)‏ التكفير من غير استثناء» و نص المفيد على أن من أسبغ الوضوءء فسقط شىء 
من شعره» فعليه كن من طعام. و لم يتعرّض لغيره» قال: فإن كان الساقط من شعره كثيرا فعليه دم شاه «01» و كذا قال 


.1178 تهذيب الأحكام: ج اص و«ح‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١44‏ ب 16 من أبواب بقيةُ كفارات الإحرام ح . 
(7) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١18‏ س .٠١‏ 

(©) السرائر: ج ١‏ ص 085. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص .5١8‏ 

(©) الخلاف: ج ١‏ ص 7١١‏ المسألة .٠١1/‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 05 

(8) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 7875 درس .٠١١‏ 


(9) مسالكك الافهام: ج ١‏ ص ١568‏ س ”". 


( المقنع: ص 8/. 

."١ جمل العلم و العمل (رسائل السيد المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )1١( 

(19) المراسم: ص 177. 

(1) المقتعة عن 0 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 6176 

سلار »)١١‏ و كأنّهما ألحقاه بالحلق. 

و فى نتف الإ-بطين شاة؛ و فى أحدهما إطعام ثلاثهُ مساكين لقول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح حريز: إذا نتف الرجل إبطيه 
بعد الإحرام فعليه دم شاه «1) و فى خبر عبد الله بن جبلة: فى محرم نتف إبطه؛ قال: يطعم ثلاثة مساكين «”. 

ولهذا الخبر مع الأصل يحمل الإبط فيما مرّ من صحيح زرارة على الأول ١‏ لكنه ضعيفء فيحتمل أن لا يفرق بين الإبط و 
الإبطين» خصوصا و فى الفقيه «8) فى خبر حريز أيضا إبطه بالتوحيد, و كذا فتوى المقنع «6) و بعض الإبط ليس ككله للأصل 
و إرشاد الفرق بين الواحد منهما و الاثنين إليه. 

وفى تغطية الرأس بثوب أو طين ساترء أو بارتماس فى ماءء. أو حمل ساتر شاهٌ كما فى النافع 01 و الشرائع 0١‏ بلا خلاف كما 
فى المنتهى «4). بل إجماعا كما فى الْغنيةُ .)»٠١«‏ 

وفى الخلاف: إذا حمل على رأسه مكتلا أو غيره لزمه الفداءء؛ قال: دليلنا ما روى فى من غطى رأسه أن عليه الفدية .)١١١‏ و هو 
يعطى وجود خبر بذلكك, و سبق الخبر فى لبس ما لا ينبغى لبسه .0١1١١‏ و ما فى قرب الاسناد من خبر على بن جعفر عن أخيه عليه 
السّلام فى كل ما خرج 3). 


.١7١ المراسم: ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 757 ب ١١‏ من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح .١‏ 
(*) المصدر السابق ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 584 ب 7 من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح .١‏ 
(0) من لا يحضره الفقيه: ج "١‏ ص 01" ح "1891. 

(©) المقنع: ص 6/. 

() المختصر النافع: ص .٠١8‏ 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 198. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 8١5‏ س 78. 

.” س‎ 0١85 الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )0٠١( 

7 ص 199 المسألة‎ ١ الخلاف: ج‎ )1١( 

.١ وسائل الشيعة: ج 9 ص 754 ب 7 من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح‎ )١١( 
.٠١6 قرب الاسناد: ص‎ )19( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 517/8 


قال: و متى ارتمس فى الماء لزمه الفداء» و استدلٌ بالعموم .0١١‏ 


و فى المبسوط: من خضب رأسه أو طينه لزمه الفداء» كمن غطاه بثوب بلا خلافء و إن غطاه بعصابة أو مرهم بحبر أو قرطاس 
كل الك قال ناو ]نخد عن راسد فعا عط عراس ارت الفا 

و جعل ابن حمزةُ الارتماس فى الماء مما فيه الدم المطلق 37 و لم يذكر غيره. 

و المقنع, و النهاية» و جمل العلم و العمل و المقنعة و المراسمء و المهذب. و السرائرء و الجامع خالية عن فداء الستر. و ذكر 
الحلبيان تغطية رأس الرجل و وجه المرأة جميعاء و ذكر أن على المختار لكل يوم شا و على المضطر لكل المدهُ شاة «©. 

و فى الدروس: الأقرب عدم تكررها بتكرر تغطيته» نعم لو فعل ذلكك مختارا تعدّدت, و لا يتعدّد بتعدّد الغطاء مطلقا «2. 

قلت: افتراق المختار و المضطر صحيح ابن سنان «#) إن استند إلى نصّ أو إجماع, و كأنْ المصنف احترز بالساتر عمًا يستر بعض 
الرأس بحيث لا يخرجه عن كونه حاسرا عرفاء كخيطء و نقطه من طين» و عصام القربة» لا عن ثوب و طين رقيقين يحكيان ما 
تحتهماء لتحقق الستر بهما كما فى التذكرة 0 و المنتهى «). قال فيهما: لو خضب رأسه وجبت الفدية» سواء كان الخضاب 
تخينا أو رقيقا لأننّه ساترء و به قال الشافعى» و فصّل أصحابه بين الثخين و الرقيق» فأوجبوا الفدية فى الأوّل دون الثانى؛ و ليس 
بمعتمد» و كذا لو وضع عليه مرهما له جرم يستر رأسه؛ قال: و لو طلى رأسه بعسل أو لبن ثخين فكذللكك. خلافا للشافعى. 


.٠١1/ المسألة‎ 3١١ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 8١‏ 

( الوسيلة: ص .١128‏ 

(©) الكافى فى الفقه: ص 305 و الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١6‏ س ". 

(0) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 784 درس .٠٠١‏ 

(2) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١٠١‏ ب 88 من أبواب تروكك الإحرام ح .١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 8س /". 

(8) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١4/اس‏ ؟١١.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 617/2 

و اختلف كلامه فيهما فى التلبيد» فجوّزه فى المنتهى قال: و لو طلى رأسه بعسل أو صمغ ليجتمع الشعر و يتلبد فلا يتخلّله الغبار و 
لا يصيبه الشعث و لا يقع فيه الدبيب جازء و هو التلبيد» و روى ابن عمر قال: رأيت رسول الله صلّى الله عليه و آله يهل ملبدا ."1١‏ 
و نسبه فى التذكرة إلى الحنابلة .)5١‏ 

و كذافى التظليل سائرا شاه كما فى الكافى «” و الغنية 5" و المهذب 0١‏ و النافع «2) و الجامع 027 و الشرائع لكن فى 
الأوَّلِينَ تظليل المحملء و ان على المختار لكل يوم شا و على المضطر لجملة الأيام. 

وفى المقنعة «9) و جمل العلم والعمل )»٠١١‏ والمراسم ١١‏ والنهايةٌ «؟١»‏ و المبسوط )١1١5١‏ و الوسيلة )١5«‏ و السرائر: دم «ضا 
و الأخبار لكل من الدم و الشاهً كثيرة «18. 

و يؤيّد مطلق الدمء خبر موسى بن القاسم أنه رأى على بن جعفر إذا قدم مكة ينحر بدنة لكفارةٌ الظل 17). 

و فى المقنع: لكل يوم مدّ من طعام «18؛ لخبر على بن أبى حمزة عن أبى بصير سأله عليه السّلام عن المرأة يضرب عليها الظلال 
و هى محرمة؟ قال: نعم» قال» قلت: 


.2 سا/4١ منتهى المطلب: ج 7 ص‎ )١( 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 2س 9". 

() الكافى فى الفقه: ص .5١©‏ 

() الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١5‏ س ”. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص .77١‏ 

(©) المختصر النافع: ص .٠١8‏ 

() الجامع للشرائع: ص 195. 

(8) شرائع الإسلام: ص 198. 

(9) المقنعة: ص ”"5؛ و فيه «فداء). 

./١ جمل العلم و العمل (رسائل السيد المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )2٠١( 

01 المراسهم: صن 11 

)1١(‏ النهاية و نكتها: ج اص 8وع. 

() المبسوط: ج ١‏ ص "5١‏ 

.١12/8 الوسيلة: ص‎ )١1( 

(10) السزائر: جضن 7ن 

(؟1) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١88‏ ب * من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام. 

(10) وسائل الشيعة: ج 9 ص 787 ب 8 من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح ؟. 

(18) المقنع: ص 75. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: //ا© 

فالرجل يضرب عليه الظلال و هو محرم؟ قال: نعم إذا كانت به شقيقة» و يتصدق بمدّ لكل يوم .١1١‏ 

و قال الحسن: فإن حلق رأسه لأذى أو مرض أو ظلّلء فعليه فدية من صيام أو صدقة أو نسكك. و الصيام ثلاثة أيام» و الصدقة 
ثلاث أصيع بين ست مساكينء و النسكك شاةٌ 079. فإن أراد تخبير كل من الحالق و المظلّل بين الثلاثة- كما فهمه الشهيد «- فلا 
أعرف له مستندء إِلَا قول الصادق عليه السّد.لام فى خبر عمر بن يزيد: فمن عرض له أذى أو وجعء فتعاطى ما لا ينبغى للمحرم إذا 
كان صحيحاء فصيام ثلاثة أيام» و الصدقة على عشرة مساكين يشبعهم من الطعام» و النسكك شاهٌ يذبحها فيأكل و يطعم, و إِنّما 
عليه واحد من ذلكك «6». و فيه الأكل من هذا النسكك. 

ولافرق فى لزوم الفدية بين المختار و المضطرء كما نص عليه الشيخ 08١‏ و الحلبيان 2 و غيرهم و الأخبار. 

و ظاهر المفيد «/0 و السيد «8) و سلار الاختصاص للمختار «4)؛ و فى مضمر أبى على بن راشد أنّه: إن ظلّل فى عمرته و حجه 
لزمه» أو دم لعمرته و دم لحجة .2٠١١‏ 

و الأمر كذلكك كما نص عليه الشيخ و غيره 01١١‏ لكونهما نسكين متباينين» و فيه دلالة 


. وسائل الشيعة: ج 4 ص 788 ب * من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح‎ )١( 
.188 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج  ص‎ )0( 


() الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 7/8 درس .٠٠١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 5598 ب ١6‏ من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح ؟. 

(5) النهاية و نكتها: ج ١ص‏ 8وع. 

(8) الكافى فى الفقه: ص ٠١6‏ و الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١6‏ س ". 

(0) المقنعة: ص ”© وا ع68. 

(4) جمل العلم و العمل (رسائل السيد المرتضى المجموعة الثالثة): ص .7١‏ 

(4) المراسم: ص ١؟1١.‏ 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص 788 و 784 ب 7 من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح ١‏ و ؟. 

.٠١688 ذيل الحديث‎ "١١ تهذيب الأحكام: ج ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جء. ص: 51/8 

على ما ذكره الحلبيان من أن المضطر يلزمه بجملة الأيام شاةً .0١١‏ 

ولاشىء لو غطاه أى رأسه بيده أو شعره لأنَّ الستر بما هو متصل به لا يثبت له حكم السترء و لذا وضع العريان يده على فرجه 
فى الصلاة لم يجزئه. و لأنّه مأمور بالوضوءء ولا بد فيه من مسح الرأس. و لقول الصادق عليه الشّ.لام فى صحيح ابن عّار: لا 
بأس بأن يضع المحرم ذراعه على وجهه من حر الشمس.ء و لا بأس أن يستر بعض جسده ببعض .7١‏ 

و فى خبر المعلى بن خنيس: لا يستتر المحرم من الشمس بثوب. و لا بأس أن يستر بعضه ببعض «7. و لكن سأله عليه الشلام أبو 
سعيد الأعرج عن المحرم يستتر من الشمس بعود أو بيده؟ فقال: لاء إِنَا من عله «©". 

ولا تنافى» فإنْ المحرّم من التظليل الاستتار من الشمسء بحيث لا يضحىء و يحصل باليد و نحوها عرفا و شرعاء و لذا إذا استتر 
من يبول حذاءها بيده زالت الكراهية؛ و لذا نهى عنه فى هذا الخبر» و من التغطية هو ما يسمى تغطية و تخميراء كما ورد فى 
الأخبار» و لا يصدق بنحو اليد عرفاء فلذا نفى البأس عنه فى نحو الخبرين الأوّلِين» و استشكل فيه فى التحرير «8. 

بقى أنّه نفى البأس فى الأول عن الاستتار من الشمس بالذراع مع صدق التظليل» فليحمل على الضرورة» و يرشد إليه لفظ الحرّء 
فلعلٌ المراد: لا بأس لمن لا يطيق حر الشمسء كخبر إسحاق بن عار سأل أبا الحسن عليه التّد.لام عن المحرم يظلل عليه و هو 
محرم؟ فقال: لا إِلَا مريض أو من به علّة» و الذى لا يطيق حرٌ الشمس «6. 


." س‎ 0١5 الكافى فى الفقه: ص 305 و الغنية (الجوامع الفقهية): ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١87‏ ب 27 من أبواب تروكك الإحرام ح ". 

(*) المصدر السابق ح ؟. 

(©) المصدر السابق ح 5. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١5‏ س .١18‏ 

(2) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١517‏ ب 28 من أبواب تروكك الإحرام ح /. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 51/9 

وفى الجدال ثلاث مرات صادقا شا و لا شىء فيما دونها عدا الاستغفار و التوبة. 

و فى الثلاث كاذبا بدنة إن لم يتخلل التكفير» و فى الاثنتين كاذبا بقرة كذلكك, و فى الواحدةٌ شاه وفاقا للمشهورء لقول الصادق 


عليه البّ.لام فى حسن ابن عمّار: إِنْ الرجل إذا حلف بثلاثة أيمان ولاء فى مقام واحد و هو محرم,ء فقد جادل و عليه دم يهريقه و 
يتصدق به. و إذا حلف يمينا واحدة كاذبة» فقد جادل و عليه دم يهريقه و يتصدّق به .)١١‏ و نحوه فى خبر أبى بصير )١‏ لكن 
ليس فيه لفظ «ولاءء فى مقام واحد) و نحوه خبر أبى بصير أيضا عن أحدهما عليهما السّ.لام 40 و فيه مكان ما ذكر لفظ 
متتابعات. و نحوه فى خبر أبى بصير: إذا جادل الرجل محرما فكذب متعمّدا فعليه جزور «6". 

و قول أبى جعفر عليه السَد.لام فى صحيح ابن مسلم: من زاد على مرتين فقد وقع عليه الدم؛ فقيل له: الذى يجادل و هو صادق» 
قال: عليه شاة» و الكاذب عليه بقرةُ «2). 

و ظاهر البقره فيما زاد على مرتين» كما ينص عليه قول الصادق عليه اله لام فى حسن الحلبى: إذا جادل فوق مرتين فعلى 
المصيب دم يهريقه و على المخطئ بقرة «2. 

فإن اعتبرنا خبر الجزور كان الظاهر فى الجمع استحبابه» لكنهم احتاطوا فأوجبوا الجزور فى الزائد» و كأنّهم حملوا البقرة على 
الضرورة» و لكن لم ينضًُوا عليه و أوجبوها فى مرتين احتياطا. 

وفى النزهة: أن بالبدنةُ فى الثلاث خبرا صحيحا 237. 


." من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح‎ ١ ب‎ 78١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 78١‏ ب ١‏ من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح "/. 

(*) المصدر السابق ح ع. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 587 ب ١‏ من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح 4. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 78١‏ ب ١‏ من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح ع. 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 78١‏ ب ١‏ من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح ؟. 

(0) نزهة الناظر: ص 28. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 6/١‏ 

و أمَا الاستغفار فى واحدٌ صادقةٌ فذكره الشيخان 0١١‏ و غيرهماء لعموم الكتاب "١‏ و السنة 9 و إن أوهم حسن ابن عمّار أنْ لا 
جدال بها «©» و أمَا اشتراط عدم تخلّل التكفير فلأنّه إذا كفّر انمحى الإثم. 

واعة السي مم دلق لكك أنمان بلا فصل فى مقام واحدء فقد جادلء و عليه دم «4» و لم يفصّل. و عن الجعفى: الجدال 
فاحشْهُ إن كان كاذبا أو فى معصية. فإذا قالها مرتين فعليه شاه .)2١‏ 

و فى قلع الشجرة الكبيرة فى الحرم قزة وق كان محلا وق السجفرة كاة كما ف المسسواط انرو الخاكك ان الف 161و 
الوسيلة ,23٠١‏ لقول أحدهما عليهما السّ.لام فى مرسل موسى بن القاسم: إذا كان فى دار الرجل شجرة من شجرة الحرم لم ينزع» 
فإن أراد نزعها كفّر بذبح بقرة يتصدّق بلحمها على المساكين .01١١‏ 

وقول ابن عباس فيما روى عنه فى الدوحة بقرة و فى الجزلة شاةً .)١١١‏ 

و لضعف المستند لم يفت ابن إدريس بالتكفير» و ذكر أنه لم يتعرّض فى الأخبار عن الأئمه عليهم المّدلام للكفارة» لا- فى 
الكبيرة» و لا-فى الصغيرة 0013 و لكن الشيخ ادعى الإجماع 3 فلذا توقف المحقق «10) و المصنف فى المنتهى 0١8‏ و 
التحرير .)١7‏ 


.598 ص‎ ١ المقنعة: ص 57"8 النهاية و نكتها: ج‎ )١( 

() البقرة: /191. 

() وسائل الشيعة: ج 4 ص 78١‏ ب ١‏ من أبواب بقية الكفارات. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص 78١‏ ب ١‏ من أبواب بقيةُ الكفارات ح ". 

(0) نقله عنه فى الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 82" درس .٠١١‏ 

(©) نقله عنه فى الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 82" درس .٠١١‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 85 

(8) الخلاف: ج ١‏ ص 5:8 المسألة .18١‏ 

(3) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١15‏ س .١١‏ 

.١127/ الوسيلة: ص‎ )03١( 

." وسائل الشيعة: ج 4 ص ١0١7ب 18 من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح‎ )1١( 

."29/ المجموع: ج /7اص 57©؛ و المغنى لابن قدامة: ج “اص‎ )1١( 

(01) السرائرة جح أن +مه 

(1) الخلاف: ج ١‏ ص 5:8 المسألة .18١‏ 

(16) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 1917. 

(19) منتهى المطلب: ج 7 ص 41١8‏ س .١١‏ 

(10) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١75١‏ س ."0٠‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 6/١‏ 

وفى الصحيح: إِنْ منصور بن حازم سأل الصادق عليه السّلام عن الأراكك يكون فى الحرم فأقطعه, قال: عليكك فداؤه .)١١‏ فينبغى 
القطع بفداء فى الجملة. 

و فى النهاية «7" و المهذب «*: إن فى قلع شجرة الحرم بقرة. و لم يفصّلاء لإطلاق خبر موسى بن القاسم. 

و فى الكافى: إن فيه شاء «. و أطلق. و قال أبو على: فيه القيمه «0؛ و هو خيرة المختلف «*, لخبر سليمان بن خالد سأل 
الصادق عليه السّلام عن الرجل يقطع من الأراك الذى بمكة: قال: عليه ثمنه يتصدق به 37. 

و فى أبعاضها قيمة كما فى المبسوط 8١‏ لأنّهِ ظاهر خبر سليمان بن خالد. هذا مع أنْ وجوب الفديةٌ للكل يرشد إليها للأبعاض. 
و الفديةُ بمثل المفدى إذا لم ينص فيها على شىء مخصوص. 

وفى التذكرة «4) و المنتهى 0٠١١‏ الأرشء و يمكن تنزيل الخبر عليه. و قال الحلبيان فيه: ما تير من الصدقةٌ .)١١‏ 

نفس قنمة الحككتى :لو قلعد كمافى المسزط 3152 وافال الحلباة؛ 

ما تيدر من الصدقة 20319 و لم أعرف بشىء منهما دليلا سوى الحمل على أبعاض الشجرء و على سائر المحرّمات من الصيد و 
نحوه؛ و لذا نفى المحمّق عنه الكفارةٌ «15). 


.١ وسائل الشيعة: ج 4 ص ١0١7ب 18 من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح‎ )١( 
2٠١ ص١ النهاية و نكتها: ج‎ )1( 


(9) المهذب: اج اص 5572. 

زع الكافى فى الفقه: ص .5١85‏ 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ‏ ص ”177. 

() مختلف الشيعة: ج * ص .١78‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١‏ 0“"'ب 18 من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح ؟. 

(8) المبسوط: ج ١‏ ص 08". 

.8 منتهى المطلب: ج ١ص 44/اس‎ )09١( 

.١١ س‎ 0١15 الكافى فى الفقه: ص 705 الغني (الجوامع الفقهية): ص‎ )1١( 

."08 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(1) الكافى فى الفقه: ص 705 الغنيهُ (الجوامع الفقهية): ص 0١15‏ س .١١‏ 

(1) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 197. 

ويأثم للأخبار» و كأنّه لا خلاف فيه» و الدروس يعطى احتمال العدم .)١١‏ 

و لو قلع شجره منه أى الحرم و غرسها فى غيره أعادها كما فى الشرائع «7. إلى مكانها كما فى المبسوط «7. أو الى الحرم كما 
فى التحرير «؟» و التذكرةٌ «©» و المنتهى «2»» و يحتمله لفظ «مكانها) و إن بعد وجوب الأعاقوة لهلة الكو هاروة د تدواع 

الصادق عليه السّلام قال: إن على ؛ بن الحسين عليه السّلام كان يتَقى الطاقة من العشب ينتفها من الحرم, قال: ورأيته قد نتف طاقة 

وهو يطلب أن يعيدها مكانها ”). و هو ضعيف سندا و دلالة والأصل البراءة» إِنَا أن يقال: ما فى التذكرةٌ «8 و المنتهى «4) من 

أنه أزال حرمتهاء فكان عليه إعادتها إليهاء و هو ممنوع. 

ولو أعادها و جفّت فلم يفدها الإعاد العود إلى ما كانت عليه قيل فى المبسوط :23١١‏ ضمنها و هو فتوى التحرير )١١«‏ و التذكرة 

03٠9‏ والمنتهى )١3١١(‏ للإتلاف» و إن عادت إلى ما كانت عليه لم يضمن لعدمه. 

قال المضيف هناء: ولا كفارة يعنى؛ نز إن جفت' للأضل: فالمراد بالغبمان ماق القيمة:.و الظاهر ما فى الدروس من يمان 

الكقاوة لأنيا وجيت بالقلع »٠«‏ و لم يعرض مسقط لهاء فإنّها إِنْما يسقط إذا أعادها فعادت إلى ما كانت عليه. و قد يكون 

معت عدي بالكلا ولا زنع سناد رك نيا لاقل القن مقطا لكو لمان رن اعقاو لل لود 

لزومها على التقديرين» لإطلاق النصوص بها إذا قلع, و لا دليل على السقوط بالإعادةٌ مع العود. 


.٠١؟ ص 40" درس‎ ١ الدروس الشرعية: ج‎ )١( 
.197 ص‎ ١ (؟) شرائع الإسلام: ج‎ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 88" 

(©) تحرير الأحكام: ج ١ص‏ ١١س‏ 13. 
(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ٠7س ."٠‏ 

(2) منتهى المطلب: ج "ص 98لاس 18. 


(0) تهذيب الأحكام: ج اص 4لالاح 1871. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7٠‏ س 7". 

(9) منتهى المطلب: ج ”" ص 38لاس 18. 

( المبسوط: ج ١‏ ص 08". 

.١؟ س‎ ١١0 ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 

."0 س7٠ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

(1) منتهى المطلب: ج ؟ ص 98/اس 19. 

(؟1) الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 784 درس .٠١7‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 6/7 

وفى استعمال دهن الطيب شاه و إن كان مضطرا إليه كما فى النهاية 2١١‏ و السرائر «7) ظاهرا كان أو باطنا كالحقنه و السعوط به 
كما فى المبسوط «8 و الخلاف «"» و فيه: أنه لا خلاف فيه. 

و سمعت مضمر ابن أبى عمير عن معاوية بن عمار الناصٌ عليه فى دهن البنفسج إذا داوى به قرحة «8, و لعل تخصيصه بالذكر 
بعد تقديم مطلق الطيب» لاختصاصه بالنصٌ الخاصٌء و انتفاء الخلافء أو لأنّ المحمّق «©) لم يفت به. بل نسبه إلى قول. لإضمار 
الخبر مع قطعه به فى استعمال الطيب مطلقا. 

و أمضينا أن الشيخ فى الجمل كره استعمال الأدهان الطيِبةٌ قبل الإحرام بحيث تبقى الرائحة بعده «07. و أن ابن سعيد إِنّما أوجب 
الدم باستعماله مختارا «4/. 

و فى قلع الضرس شاه كما فى الكافى «4) و المهذب ٠١١‏ و النهاية »1١١‏ و المبسوط: دم «37» و فى الجامع: دم مع الاختيار 
3 و عليه حمل إطلاق الشيخ فى المنتهى .١15«‏ و لم نعرف له مستندا سوى خبر محمد بن عيسى عن عد من أصحابنا عن 
رجل من أهل خراسان أنْ مسأل وقعت فى الموسمء لم يكن عند مواليه فيها شىء: محرم قلع ضرسه. فكتب عليه الس .لام: يهريق 
دما .)١6«‏ 


قال فى المختلف: و الاستناد إلى البراءة الأصلية أولى؛ فإِنّ الرواية غير مستندة إلى إمام .١18«‏ 


2٠١ النهاية و نكتها: ج اص‎ )١( 

(1) السرائر: ج ١‏ ص هه0. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص ."0١‏ 

(؟) الخلاف: ج 7 ص 7١"‏ المسألة .4١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 588 ب * من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح «. 
(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 1917. 

(0» الجمل و العقود: ص 1"8. 

(8) الجامع للشرائع: ص ع194,. 

(9) الكافى فى الفقه: ص .7١©‏ 

( المهذب: ج ١‏ ص 556. 


2٠١ النهاية و نكتها: ج اص‎ )1١( 

8١ ص١١ المبسوط: ج‎ )1١( 

(1) الجامع للشرائع: ص 195. 

(1) وسائل الشيعة: ج 9 ص ”7١7ب‏ 19 من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح .١‏ 

(10) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 858 س ١‏ 

(15) مختلف الشيعة: ج * ص .١77/‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 6/5 

قلت: مع احتمال أن يكون قد أدمى بالقلع» و يكون الدم لأجله. و قد قيل: فى الإدماء شاه 40١١‏ و فى الكافى: فيه طعام لمسكين 
«7» و فى الغنية: مدّ من طعام .07"١‏ 

والمعنى واحد. 

وعن الحسن الصيقل إِنّْه سأل الصادق عليه السّلام عن المحرم يؤذيه ضرسه. أ يقلعه؟ 

قال: نعم» لا بأس به «©). 

و يجوز أكل ما ليس بطيب من الأدهان كالسمن و الشيرج اتفاقاء كما هو الظاهر و لا يجوز الإدهان به و فيه ما مرّ من الخلاف. 
وهل فيه كفارة؟ قال الشيخ فى الخلاف: لست أعرف به نضًاء و الأصل براءة الذمة 8). قال فى المنتهى: و كلام الشيخ جتّد. 
عملا ببراءة الذمةٌ «2). 

قلت: و كذا نصّ ابن إدريس على أنه ل كفارة فيه 01» لكن سمعت قول الكاظم عليه التّدلام: لكل شىء خرجت من حجك, 
فعليكك دم تهريقه حيث شئت ,/4١‏ و قول الصادق عليه الدّ.لام فى خبر عمر بن يزيد: فمن عرض له أذى أو وجع فتعاطى ما لا 
ينبغى لمحرم إذا كان صحيحاء فالصيام ثلاثةُ أيّام» و الصدقة على عشرهُ مساكين يشبعهم الطعام, و النسكك شاه يذبحها فيأكل و 
يطعم, و إِنّما عليه واحد من ذلكك «4). 


:»1١< مسائل‎ 


الاولى: لا كفاره على الجاهل و الناسى و المجنون 


فى جميع ما تقدم إلا الصيد, فإنّ الكفَارة تجب فيه على الساهى و المجنون فضلا عن الجاهل. 


.٠١١ ص 788 درس‎ ١ القائل هو الشهيد فى الدروس الشرعية: ج‎ )١( 
.5١8؟ الكافى فى الفقه: ص‎ )( 

(*) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١15‏ س .٠١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 9 ص 18١‏ ب 48 من أبواب تروك الإحرام ح ؟. 
(0) الخلاف: ج ١‏ ص 73١"‏ المسألة .4١‏ 

(©) منتهى المطلب: ج "١‏ ص 817/اس 0" 


(0) السرائر: ج ١‏ ص 080. 

(8) قرب الاسناد: ص .٠١©‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص 798 ب ١6‏ من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح ؟. 

(2) فى بعض نسخ القواعد «خاتمة). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 58 

أمّا الأول فللأصلء و رفع القلم عن الغافل و المجنونء و نحو قول الصادق عليه السّ.لام فى خبر عبد الصمد بن بشير: أى رجل 
ركب أمرا بجهالة فلا شىء عليه .)١١‏ 

زافق فارخ غمان؟ و الس عليه قذاءرما ابت جميالة :لا الصيدةه فإن غلك فيه القذااف مجهل” كان أو مد ولاار واف ماكر 
و صحيح له: اعلم أنّه ليس عليكك فداء شىء أتيته و أنت محرم, جاهلا به إذا كنت محرماء فى حتجكك أو عمرتكك إِلَا الصيد. 
فإنّ عليك الفداء بجهاله كان أو عمد «". و فى خبر أبى بصير: إذا جادل الرجل محرماء فكذب متعمّداء فعليه جزور 60". 

و فى خبر سماعة: لا ينبغى للرجل الحلال أن يزوّج محرما و هو يعلم أنّه لا يحل له. قلت: فإن فعل فدخل المحرم, قال: إن كان 
عالمين فإِنّ على كل واحد منهما بدنة؛ و على المرأهُ إن كانت محرمة بدنة» و إن لم تكن محرمة فلا شىء عليها إِلَا أن يكون قد 
علمت أنْ الذى تزوّجها محرم, فإن كانت علمت ثم تزوّجته فعليها بدن «8). 

و لأنه سأله عليه السّلام الحلبى فى الحسنء أ رأيت من ابتلى بالفسوق ما عليه؟ قال: 

لم يجعل الله له حدا يستغفر الله و يلبِى «8. فإنّه محمول على السهو. 

و قال أبى جعفر الجواد فيما أرسل عنه على بن شعبة فى تحف العقول: كل ما أتى به المحرم بجهالة أو خطأ فلا شىء عليه إلَا 
الصيد فإِنّ عليه فيه الفداءء بجهالة كان أم بعلم» بخطإ كان أم بعمد. و كل ما أتى به الصغير الذى ليس ببالغ فلا شىء عليه 37. 


." وسائل الشيعة: ج 4 ص 584 ب 7 من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١8‏ ب "١‏ من أبواب كفارات الصيد و توابعها ح .١‏ 

(") وسائل الشيعة: ج 4 ص 777 ب "١‏ من أبواب كفارات الصيد و توابعها ح 6. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 787 ب ١‏ من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح 4. 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص 77/4 ب 7١‏ من أبواب كفارات الاستمتاع ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 787 ب ١‏ من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح ؟. 

(0) تحف العقول: ص ”687. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 582 

وفى خبر الريان بن شبيب: و الصغير لا كفارةً عليه و هى على الكبير واجبةُ .)١١‏ 

و صحيح ابن عمّار سأل الصادق عليه السّلام عن محرم وقع على أهله؛ فقال: إن كان جاهلا فليس عليه شىء .)7١‏ و صحيح حريز 
سأله عليه السلام عن محرم غطى رأسه ناسياء قال: يلقى القناع عن رأسه و يلتِى و لا شىء عليه «7. 

و صحيح زرار عن أبى جعفر الباقر عليه السّد.لام فى المحرم يأتى أهله ناسياء قال: لا شىء عليه؛ إِنّما هو بمنزلة من أكل فى شهر 
رمضان و هو ناس 0"» و صحيح زرارة سمعه عليه السَّلام يقول: من نتف إبطه. أو قلم ظفره. أو حلق رأسهء أو لبس ثوبا لا ينبغى 
له لبسه» أو أكل طعاما لا ينبغى له أكله و هو محرم ففعل ذلكك ناسيا أو جاهلا فليس عليه شىء .)0١‏ و قوله عليه السّلام فى 


صحيحه أيضا: من أكل زعفرانا متعم ,داء أو طعاما فيه طيبء فعليه دم فإن كان ناسيا فلا شىء عليه» و يستغفر الله و يتوب إليه 
20 

لكن عن معاوية بن عمّار: فى محرم كانت به قرحة فداواها بدهن البنفسجء فقال: إن كان فعله بجهاله فعليه طعام مسكينء و إن 
كان تعمّرد فعليه دم شاه يهريقه 07. و عن الحسن بن زياد أنه قال للصادق عليه الّ.لام وضأنى الغلام و لم أعلم بدستشان فيه 
طيب» فغسلت يدى و أنا محرم؛ فقال: تصدّق بشىء لذلك .8١‏ 

وفى صحيح حريز عنه عليه السشلام فى المحرم ينسى فيقلّم ظفرا من أظافيره» قال: 

يتصدّق بكف من طعام «4) إلى آخر ما مرّء و سمعت أخبار سقوط الشعرء و أنّها 


.١ وسائل الشيعة: ج وص 187ب ” من أبواب كفارات الصيد و أحكامها ح‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ه ص ١07‏ ب ” من أبواب كفارات الاستمتاع ح ؟17١.‏ 

(*) وسائل الشيعة: اح اليد رارح للزراك الوسراي" 

(ع) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١00‏ ب ” من أبواب كفّارات الاستمتاع ح /. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 784 ب 8 من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 785 ب 8 من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح .١‏ 

(/) وسائل الشيعة: ج 4 ص 788 ب 8 من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح «. 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 785 ب 8 من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح ؟. 

(9) وسائل الشيعة: ج 4 ص ”74 ب 1١‏ من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح ”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جءع, ص: /الر/ع 

ظاهرة فى غير المتعمّد. 

و سمعت قول الصادق عليه السّّلام للحسن بن هارونء و ذكر أنه أكل خبيصا فيه زعفران: إذا فرغت من مناسكك و أردت 
الخروج من مكة؛ فاشتر بدرهم تمرا ثم تصدّق به يكون كفَاره لما أكلتء و لما دخل عليكك فى إحرامكك مما لا تعلم .01١‏ 

و أنه حمل على الندبء و كذا الباقية» سوى سقوط الشعرء فيكفى فى وجوب الكفارة فيه بتعمد المس المسقط مع تذكر الإحرام 
و العلم بالحرمة» و الاخبار لا ينافيه» و لا هى ظاهر فى خلافه. 

و أمَا وجوب الكفارة فى الصيد على الناسى و الجاهل فللأخبار» و هى كثيرة» و سمعت بعضهاء و الإجماع كما فى الخلاف 0١‏ و 
الغنيهُ «*”" و التذكرةٌ «©» و المنتهى «2. و كذا الخاطى كما مرٌ. 

وقال الحسن: و قد قيل فى الصيد أنْ من قتله ناسيا فلا شىء عليه (2). 

و أمًا المجنون ففى الخلاف 090 و التذكرة أنه كذلكك »8١‏ لأنّْ عمده كالسهوء و هو كالعمد. 

قلت: و الظاهر أنّ الكفارهُ فى ماله يخرجه نفسه إن أفاقء و إِلَّا فالولى. و أمَّرا إن كان مجنونا أحرم به الول و هو مجنون. 
فالكفارة على الوليّ- كما فى الغنية «4:- كالصبيئء و لم يذكر الصبىّ لأنْ كفارته على الولى لا عليه كما سلف. 


مسألة: و لو تعددت الأسباب 


للكفارةٌ مختلفة كالصيد و الوطء و الطيب و اللبس تعدّدت الكفارة اثفاقا اتحد الوقت أو اختلفء كفر عن السابق أو لا لوجود 


المقتضى و انتفاء المسقط. 


.١ وسائل الشيعة: ج 9 ص ”787 ب ” من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ١‏ ص 598 المسألة 180. 

(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١١‏ س ."١‏ 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "8١‏ س 19. 

(0) منتهى المطلب: ج 7 ص 8١س‏ 10- 19. 

(9) مختلف الشيعة: ج ؟ ص .١78‏ 

(/) الخلاف: ج ١‏ ص 568 المسألة 817". 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 894" س 17. 

(9) الغنية (الجوامع الفقهية): ص ١0س‏ 8 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جع. ص: 508 

ولو تكرر سبب واحدء فإن كان إتلافا مضمنا للمثل أو القيمة تعدّدت بحسبه اتفاقاء لأنّ المثل إِنّما يتحمَّق بذلكك. و إِلَا فإن لم 
يفصل العرف أو الشرع فيه بين مجلس واحد أو مجلسين أو وقت و وقتين مثل الوطء فإنّه يتعدّد بتعدّد الإيلاج حقيقة و عرفا و 
شرعا تعدّدت الكفارة أيضا بتعدّده و لو فى مجلس واحد. و كذا اللبس إذا لبس ثيابا واحدا بعد واحدء أو ثوبا واحدا لبسا بعد 
نزع» و كذا التطتيب إذا فعله مره بعد اخرىء و التقبيل إذا نزع فاه ثتم أعاد فقدلء أمَا إذا كثر منه و لم ينزع فاه فيمكن أن يكون 
واحداء و كأنّه مراده فى التذكرة 2١١‏ و المنتهى "١‏ حيث حكم وفاقا للمبسوط باتحاد الكفارة إذا كثر منه فى وقت واحد "2 و 
كذا سحن الراس :و التظليل : 

ولو تكرّر ما يفصل فيه العرف أو الشرع بين مجلس و مجلسينء أو الوقت و وقتين» و كان المؤدّى واحدا مثل الحلق الذى يفصل 
فيه العرف و القلم الذى يفصل فيه الشرع. 

تعددت الكتارة إن تهات الو فكع كام علق عفن ر أب غدوة وعدي عض ا لاقلة تعد فى العرق حلفا واحداد كما إن لسن 
ثياب دفعة لبس واحد. لكن سأل ابن مسلم فى الصحيح أبا جعفر عليه السَّلام عن المحرم إذا احتاج إلى ضروب من الثياب فقال: 
عليه لكلّ صنف منها فداء «5». و هو يعت لبسها دفعة و دفعات» و قد يمنع كون لبسها دفعة لبسا واحدا. و عرفت الفرق بين القلم 
فى مجلس و مجلسين. 

و ذكر السيد فى الانتصار: إن تكرار الجماع؛ وجب تكرار الكفارة» فى مجلس أو مجالسء تخلل التكفير أو لاء بإجماع الإمامية. 
ثم سأل أنْ الحج إذا فسد بالأوّل فلم يكن الكفارة لما بعده. و أجاب عنه بأنّهِ و إن فسدء لكن حرمته 


.1" ص 894" س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(1) منتهى المطلب: ج ؟ ص 858 س .١6‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص ."0١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص 74١‏ ب 4 من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح .١‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: 689 


باقية» و لذا يجب إتمامه .١١‏ و نحوه الغنية 07 و الجواهر «07» لكن ليس فيه الإجماع. 

وقال فى الجمل: كل ما أتلفه المحرم من عين حرم عليه إتلافهاء فعليه مع تكرار الإتلا.ف تكرار الفدية» سواء كان ذلكك فى 
مجلس واحد أو فى مجالس كالصيد الذى يتلفه من جنس واحد أو من أجناس مختلفة» و سواء كان قد فدى العين الأولى أو لم 
يفدهاء و هذا هو حكم الجماع بعينه. فَأمَا ما لا نفس له كالشعر و الظفر» فحكم مجتمعه بخلاف حكم متفرقه» على ما ذكرناه فى 
قصّ أظفار اليدين و الرجلين مجتمعة و متفرّقة. فأمَا إذا اختلف النوع- كالطيب و اللبس- فالكفارة واجبة على كل نوع منه و إن 
كان المجلين واخذا:.و هذه جملة كافية و8 انتهين. 

و نحوه السرائر» قال: و كذلكك حكم اللباس و الطتب «0) يعنى كالحلق و القلم فى افتراق الاجتماع فى مجلس. 

و ذكر الشيخ فى الخلاف تكرر الكفارة بتكرر اللبس و الطيب إذا فعل ثم صبر ساعة ثم فعل ثاني و هكذا كفْر عن الأوّل أو لا 
و استدل بأنّه لا خلاف أنه يلزمه لكلّ لبس كفارة» فمن ادعى تداخلها فعليه الدلاله و بالاحتياط «2). 

ثم ذكر تكررها بتكرر الوطءء كر عن الأوّل أو لا“ لإطلاق النصوصء ثم قال: و إن قلنا بما قاله الشافعى: أنّه إن كان كفر عن 
الأُوّل لزمته الكفارة» و إن كان قبل أن يكفّر فعليه كفارة واحدةٌ كان قوياء لأنّ الأصل براءة الذمةٌ «0. يعنى أن النصوص إِنّما 
أفادت أن على المجامع بدنة» و هو أعم من المجامع مرهُ و مراتء و أْد بأنها أفادت أنْ الجماع قبل الوقوف يوجب بدنة و 
الإتمام و الح من قابل. 

و بن أن الأمور الثلاثة إِنْما يترنّب على الجماع الأوّلء فالقول يترتّب البدنة 


.٠١؟و‎ ٠١١ الانتصار: ص‎ )١( 

(1) الغنية (الجوامع الفقهية): ص 0١5‏ س 0" 

(9) جواهر الفقه: ص 688. 

(؟) جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 7/7 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 028. 

(2) الخلاف: ج 7 ص 759 المسألة 7 

0 الخلاف: ج ١‏ ص عع" /8” المسألة .٠١©‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: 64١‏ 

خاصة على كل جماع دون الباقيين تحكم. و فيه أنّ القائل بتكرر البدنة لا ينفى ترتّب الباقيين» لكنه يقول لا يتصوّر فيهما 
التكرار و إلا فهما أيضا مترئّبان على كلّ جماع كالبدنة. نعم يحتمل البدنة أن يكون مثلهما فى أن يكون واحدة يترتّب على 
الجماع مره و مرات. 

و فى المبسوط: إذا وطأ بعد وطء لزمته الكفارة بكل وطءء سواء كمّر عن الأوّل أو لم يكفّرء لعموم الأخبار .١‏ و به قال أبو 
على و زاد: فى مجلس كان أو فى مجالس .)2١‏ 

ثم قال الشيخ: اللبس و الطيب و تقليم الأظافر كلّ واحد من ذلكك جنس مفرد, إذا جمع بينهما لزمه عن كل جنس فدية؛ سواء 
كان ذلكك فى وقت واحد أو أوقات متفرقة؛ و سواء كفّر عن كل فعل أو لم يكفر, و لا يتداخل إذا ترادفت؛ و كذلكك حكم 
الصيد. فأمًا جنس واحد فعلى ثلاثة أضرب: 


أحدها: إتلاف على وجه التعديل مثل قتل الصيد فقطء لأنّه يعدل به و يجب فيه مثله» و يختلف بالصغر و بالكبر» فعلى أى وجه 


فعله دفعةُ أو دفعتين» أو دفعةُ بعد دفعة» ففى كل صيد جزاء بلا خلاف. 

الثانى: إتلاف مضمون لا على سبيل التعديل؛ و هو حلق الشعرء و تقليم الأظفار فقط فهما جنسان, فإن حلق أو قم دفعة واحدةٌ 
فعليه فدية واحدةٌ» و إن فعل ذلكك فى أوقات حلق بعضه بالغداهُ و بعضه الظهر و الباقى العصرء فعليه لكل فعل كفارة. 

الثالث: و هو الاستمتاع باللباس و الطيب و القبلة» فإن فعل ذلك دفعة واحدةٌ ليس كل ما يحتاج اليه» أو تطيب بأنواع الطيب» أو 
قبل و أكثر منه لزمته كفارة واحدة فإن فعل ذلكك فى أوقات متفرقة لزمته عن كل دفعة كفارة» سواء كفّر عن الأوّل أو لم يكفّر 
«. و نحوه التحرير «" و التذكرة «8) و المنتهى (2). 


."7”7/ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(5) مختلف الشيعة: ج ؟ ص .١78‏ 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص ."0١‏ 

(ع) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١175‏ س 8. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7804 س .١18‏ 

(©) منتهى المطلب: ج 7 ص 858 س 15. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 54١‏ 

و قال ابن حمزة: الاستمتاع ضربان: جماع و غيره. و الجماع ضربان: إِمَا يفسد الحجٌ أو لا يفسد. فإن أفسد الحجّ لم يتكرر فيه 
الكفارة» و إن لم يفسد الح إِمَا تكرر منه فعله فى حاله واحدة أو فى دفعات. فالأوّل لا يتكرر فيه الكفارة بتكرر الفعلء و الثانى 
يتكرر فيه الكفارة .)١١‏ 

و استحسنه فى المختلف. لأصل البراءة .)7١‏ و ظاهره أَنّه لا يجب إِلَا كفاره واحدةٌ بالجماع فى مجلس واحد و إن تكرر الإيلاج 
و الإخراج. 

و قال ابن حمزة: و غير الجماع من الاستمتاع و غيره ضربان: إِمَا تكرر منه الفعل دفعة واحدة و فيه كفارة واحدة» أو تكرر فى 
دفعات» و يتكرر فيه الكفارة بتكرر الفعل. ثم أوجب فداء واحدا بلبس جماعة ثياب فى مجلس واحد. قال: 

و إن لبسها فى مواضع متفرقة لزم لكلّ ثوب فدية «. و ظاهره اتحاد الكفارة باتحاد المجلس و إن لبسها مترتّبة لا دفعة. 

و قال المحقق: إذا كرر الوطء لزمه بكل مره كفارة» و لو كرر الحلق» فإن كان فى وقت واحد لم تتكرر الكفارة» و إن كان فى 
وقتين تكررتء و لو تكرر منه اللبس أو الطيب فإن اتحد المجلس لم تتكرره و إن اختلف تكررت «15. 

و اعتبار المجلس فى اللبس خيرة النهاية «0) و الوسيلة «2) و المهذب 272 و السرائر «/» و لم أعرف الفارق بينه و بين الحلق حتى 
اعتبر فيه المجلسء و فى الحلق الوقت. 


مسألة: و كل محرم لبس أو أكل ما لا يحل له 


لبسه و أكله فعليه شاءً كما فى النهاية «4) و المهذب ٠١١‏ و السرائر 1١‏ و الوسيلة 01١١‏ و الشرائع ١‏ 


. ١16 الوسيلة: ص‎ )١( 


(”) الوسيلة: ص ١28‏ و .١188‏ 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 197. 
(5) النهاية و نكتها: ج اص 2٠١‏ 
(2) الوسيلة: ض 198. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 775. 

(8) السرائر: ج ١‏ ص ههه. 

(4) النهاية و نكتها: ج اص 9ؤع. 
( المهذب: ج ١‏ ص ؟155. 


اصفهانى» فاضل هندىء, محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ١١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم, قم - ايران» اول» ١15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جع. ص: 541١‏ 

.205 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

.١87/ الوسيلة: ص‎ )١١( 

() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 198. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 547 

و غيرهاء يعنون عامدا عالما كما فى المقنعة »١١‏ لما مرّ من قول أبى جعفر عليه التّلام فى صحيح زرارة: من نتف إبطه أو قلم 
اظفره» أو حلق رأسه؛ أو لبس ثوبا لا ينبغى له لبسه. أو أكل طعاما لا ينبغى له أكله و هو محرم, ففعل ذلكك ناسيا أو جاهلاء 
فليس عليه شىء» و من فعله متعمّدا فعليه دم شا «؟). و زاد المفيد فى الناسى و الجاهل: 

و ليستغفر الله عز و جل «”. و فى المبسوط: لبس المخيط «» و لعلّه تمثيل. و صرح ابن حمزةٌ بالفداء فى لبس السواد «8). 


مسألة: و يكره القعود عند العطار 


المباشر للطيب» و عند الرجل المطتئب إذا قصد ذلكك أى الجلوس و لم يشمّهء ولا فدية عليه كذا فى المبسوط 2١‏ و إن أغفل 
أنه لم يشمّه و كان القصد بمعنى قصد الجلوس عندهما مع العلم بحالهما فيكره. لأنّه تعرّض للاستشمام و اكتساب الرائحة. 

قال فى المنتهى: و يدل على التسويغ ما رواه الشيخ فى الصحيح. عن هشام بن الحكم عن أبى عبد اللّه عليه السّد.لام قال سمعته 
يقول: لا بأس بالريح الطيبة فيما بين الصفا و المروة من ريح العطارين, و لا يمسكك على أنفه 07. 

ثم ذكر أنه: إذا جاز فى موضع فيه طيب أمسكك على أنفه و لا يشمّهء لقوله عليه الّلام فى صحيح معاوية بن عمّّار: أمسككث على 
أنفك من الريح الطيبة «8. 

ثم ذكر أَنْ الشيخ جمع بين الأمر بالامساكك هناء و نفى البأس عنه فى صحيح هشام بوجهين: أحدهما: استحباب الإمساكك على 
الأنق إما يتوجه إلى من اشر ذلكك بتفسةه و أنا إذا اجناز فى الطريق فتضيبه الرافحة فلا يجب غلية ز4م: 


.6578 المقنعة: ص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 584 ب 7 من أبواب بقيهُ كفارات الإحرام ح .١‏ 

(9) المقنعة: ص 6578. 

(0) الوسيلة: ض 127. 

(0) منتهى المطلب: ج " ص 88/اس ". 

(8) منتهى المطلب: ج "١‏ ص 88/اس 6". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 697 

و فى الوسيلة: إِنّهِ يكره الجلوس عند من تطتب أو باشر الطيب لذلكك .0١١‏ 

و ظاهره الجلوس عنده. لأنّهِ متطتيب أو مباشر للطيب. و كان المراد ما فى المبسوط من قصد الجلوس عنده مع تذكر أنّه متطتب 
أو مباشر. 

وفى الخلاف: يكره للمحرم القعود عند العطار الذى يباشر العطرء و إن جاز فى زقاق العطارين أمسكك على أنفه. و قال الشافعى: 
لا بأس بذلكء و أن يجلس إلى رجل متطتب و عند الكعبة وفى جوفها و هى تجمر إذا لم يقصد ذلكك, فإن قصد الإشمام كره 
له ذلكك إِلَما الجلوس عند البيت و فى جوفه؛ و إن شم هناك طيب فلا يكره. دليلنا إجماع الفرقة فإنّها منصوصة. و طريقة 
الاحتياط تقتضى ذلكك .»"١‏ يعنى أن الشافعى لا يكره الجلوس عند رجل متطيب إلا إذا قصد الاستشمام فيكره. 

وفى المنتهى عنه قول آخر بأنّه يجوز من غير كراهية. و قال: عندنا أنه لا يجوز ذلكك. و لا يكره الجلوس عند الكعبة. و فيها و 
هى تجمّر 0" فإن قصد الاستشمام قال فى المنتهى: و هو جد لأنهم عليهم السلام جوّزوا خلوق الكعبة. 


مسألة: و يجوز للمحرم شراء الطيب 


كما فى المبسوط «» قال فى المنتهى: لا نعرف فيه خلافا أنّه منع من استعماله و الشراء ليس استعمالا له» و قد لا يقصد به 
الاستعمال بل التجارةٌ و استعماله عند الإحلال» فلا يمنع منه» قال: و كذا له أن يشترى المخيط و يشترى الجوارى و إن حرم عليه 
لبس المخيط و الاستمتاع بالنساءء إذ قد لا يقصد بشرائهن الاستمتاع حالة الإحرام» بل حالة الإحلال, أو التجارة بخلاف النكاح, 
لأنه لا يقصد به الاستمتاع؛ فلهذا منع منه المحرم »)8١‏ انتهى. 
و المعتمد الفرق بالنص «#) و الإجماع و عدمهما مع الأصل. 


(1) الوسيلة:“ضن 128, 

(1) الخلاف: ج 7١‏ ص 7١7‏ المسألة 42. 
(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص *8لاس 2. 
(6) المبسوط: ج ١‏ ص 07". 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 87لاس .١‏ 


(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 97 ب 18 من أبواب تروكك الإحرام. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جع. ص: 6945 
ولا يجوز مسّه عند الشراء أو غيره» لقول الصادق عليه السّلام فى صحيح ابن عمّار: و لا تمس شيئا من الطيب .)١١‏ 


مسألة: و الشاهً تحب فى الحلق بمسماه 


للعموم؛ و عرفت المسمّى. 
و للعامة قول أنه إنْما تجب بحلق ربع الرأس, و آخر بنصفه. و آخر بما يحيط الأذىء و آخر بثلاث شعرات» و آخر بأربع .07١‏ 
ولو كان أقل» تصدّق بشىء كما فى الخلاف ”2 و المبسوط «28» لما عرفت من وجوبه بسقوط شىء من شعر الرأس أو اللحية. 


و للعامة قول بالعدم» و آخر عن كل شعرة مذّء و آخر درهمء و آخر ثلاث شياه «2. 
مسألة: و ليس للمحرم و لا للمحل حلق رأس المحرم 


إجماعا على ما فى التذكرة «2) و المنتهى 07 فى المحرم للآيةٌ «/» فإِنّ حلق الرجل رأس نفسه نادرء و حمله على الأمر به؛ و ما 
بعمهما تجوز 

و لكن لا فديةُ عليهما عندنا لو خالفا كانا بإذن المحلوق أو لاء للأصل من غير معارض. 

و أوجب أبو حنيفة على المحرم الحالق بأمر المحلوق صدقة أو لا بأمره الفدية» بأن يفدى المحلوق و يرجع على الحالق» و هو 
أحد قولى الشافعىء و فى الآخر أنّهما يفيدان إن كان بأمره و إِنّا فدى الحالق .)4١‏ 

ولو أذن المحلوق زمه الفداء اتفاقاء لأنّه المتبادر من النصوص: فإنّه المعروف من الحلقء لندرةٌ حلق الرجل رأس نفسه جدا. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 9 ص 58 ب 18 من أبواب تروك الإحرام ح ه. 
(1) المجموع: ج لاص 1/6". 

(*) الخلاف: ج 7 ص 7١8‏ المسألة 8. 

(6) المبسوط: ج ١‏ ص 07". 

(0) المجموع: ج لاص ."/١‏ 

(2) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 74 س ". 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 47لا س .١‏ 

(6) البقرة: 192. 

(9) المجموع: ج /اص 67". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج*, ص: 640 

و للمحرم حلق المحل كما فى الخلاف "١١‏ و المبسوط ,"١‏ للأصل. 
وفى التهذيب: إِنّْه لا يجوز 07 لقول الصادق عليه السّلام فى صحيح ابن عمّار: لا يأخذ المحرم من شعر الحلال «05. 


مسألة: و يجوز أن يخلى إبله 


لترعى الحشيش فى الحرم كما فى النهاية «8) و المبسوط «2) و غيرهماء للأصل و الأخبار 27 و الإجماع من عهد النبى صلَّى الله 
عليه و آله على تركها فى الحرم من غير شد لأفواههاء خلافا لأبى حنيفة «. 


مسألة: و التحريم فى المخيط متعلق باللبس 


فلو توشّح به فلا كفارة على إشكال من الإشكال فى كونه لبساء و فى أن المحرّم اللبس مطلقاء أو مع الإحاطة كما سلف. 

و يود العدم تجويز لبس القباء مقلوبا عند الضرورة من غير إدخال اليدين فى الكممين» و طرح القميص على العاتق إن لم يكن 
رداء» و قول أحدهما عليهما السّلام فى صحيح زرارة: يلبس كل ثوب إِلّا ثوبا يتدرعه «4). و قول الصادق عليه السشلام فى صحيح 
ابن عمار و حسنه: لا تلبس ثوبا له أزرار و أنت محرم إِنَا أن تنكس و لا ثوبا تدرعه .23٠١١‏ 

و يؤيّد الوجوب اختصاص جواز لبس القميص و القباء كذلكك فى الأخبار 1١١‏ و الفتاوى بالمضطر. 

و ليكن هذا آخر ما حججنا بالقلم ... و هذا آخر كتاب الحج 


.٠١ المسألة‎ "١١ ص‎ ١ الخلاف: ج‎ )١( 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 07". 

(9) تهذيب الأحكام: ج ه ص "6٠‏ ذيل الحديث 1178. 

() وسائل الشيعة: ج 9 ص ١58‏ ب ”6 من أبواب تروكك الإحرام ح .١‏ 

)ه) النهاية و نكتها: ج ١ص 2٠١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١177‏ ب 88 من أبواب تروكك الإحرام. 

0ن المجموع: ج لاص ا 

(9) وسائل الشيعة: ج 9 ص ١١8‏ ب 6” من أبواب تروكك الإحرام ح ه. 

.١ ب 8" من أبواب تروكك الإحرام ح‎ ١١5 وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )٠١( 
ب 6#- 58 من أبواب تروكك الإحرام.‎ ١78-١75 وسائل الشيعة: ج 9 ص‎ )١١( 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسن» كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ١‏ جلد. دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 
جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» 28 دق 
الجزء السايع 
اشارة 
ل 


000 
بشم الله لوَحْلمْنٍ الوَحِيم 


[كتاب النكاج] 


اشارة 


كتاب النكاح و هو فى اللغهُ الوطء على الأشهرء و حكى الإجماع عليه فى المختلف 1١‏ و إِنّما يطلق على العقد إطلاقا لاسم 
السضب علي السب قيل: أصضلة الالتقاء» يقال: 

تناكح الجبلان إذا التقيا. 

قال الفرّاء: نكح المرأة- بالضعٌ- بضعهاء و هو كناية عن فرجهاء فإذا قالوا: 

نكحهاء فمعناه: أصاب نكحها. 

وقيل: لزوم الشىء للشىء راكبا عليه. و قيل: أصله الضعٌ. 

وفى المعرب و المغرب: أنه فى الضمٌْ مجاز من تسمية المستب باسم السببء و قيل: أصله العقد. و إطلاقه على الوطء إطلاق 
لاسم السبب على المستب. 

قال الراغب: و محال أن يكون فى الأصل للجماع ثم أستعير للعقد, لأنّ أسماء الجماع كلها كنايات لاستقباحهم ذكره كاستقباح 
تعاطيه» و محال أن يستعير من لا يقصد فحشا اسم ما يستفظعونه لما يستحسنونه. 

وعن أبى القاسم الزجاجى أنه مشتركك بينهما. 

وعن ابن جِنْى قال: سألت أبا على الفارسى عن قولهم: نكحهاء فقال: فقت العرب فرقا لطيفا يعرف به موضوع العقد من الوطءء 
فإذا قالوا: نكح فلانة أو بنت 


."8 مختلف الشيعة: كتاب النكاح ج ,اص‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكامء ج/. ص: * 

فلا-ن أو أخته أرادوا تزوّجها و عقد عليهاء فإذا قالوا: نكح امرأته أو زوجه 0١‏ لم يريدوا إِنَا المجامعة. لأنّه بذكر «امرأته) و 
«زوجه) تستغنى عن العقد. 

و قال الفتومى فى المصباح: بقال: مأخوة من وتكحه التدواءة إذا خامره وليه أو من «تناكحت الأشجار) إذا انضم بعضها إلى 
بعضء أو من «نكح المطر الأسرض» إذا اختلط بثراها. و على هذا فيكون النكاح مجازا فى العقد و الوطء جميعاء لأنّه مأخوذ من 
غيره» فلا يستقيم القول بأنّه حقيقة لا فيهما و لافى أحدهما. و يؤرّده أنه لا يفهم العقد إِنَا بقرينة نحو «نكح فى بنى فلان» و لا 
يفهم الوطء إِلّا بقرينة نحو «نكح زوجته) و ذلكك من علامات المجازء و إن قيل: غير مأخوذ من شىء فيتر ججح الاشتراكك, لأنّه لا 
يفهم واحد من قسميه إِلَّا بقرينة انتهى. 

و فيه: أن من قال بالأخذ فإنْما يقول بكونه حقيقة فى عرف اللغةٌ فيهما أو فى أحدهماء و هو لا ينافى التجوّز باعتبار أصله» على 
أن لزوم التجوّز إِنّما يسلّم إن لم يطلق على الوطء من جهة كونه ضما و اختلاطا و مخامرة و غلبة و هو ممنوع. 

ثم المجاز خير من الاشتراكك. و افتقار كل من المعنيين إلى القرينة ممنوع و إن لم يتجرّد عنها غالباء فقد ورد فى القرآن و غيره 
مجدّدا عنها. 

فى الشرع حقيقة فى العقد على الأشهرء و نفى ابن حرس عن الحلا ١‏ لصححة النفى» فيقال: هذا سفاح و ليس بنكاح؛ و 
للغلبة حتّى قيل: إِنّه لم يرد فى القرآن إِلَّا بمعنى العقد 0 إِلَا قوله تعالى ١حتّى‏ تَتْكح رَوْجاً غَيْرَهُا «©". 

و الحقّ أنّه فيها أيضا بمعنى العقد, إذ لم يعهد «نكحت» بمعنى «وطئت» اللّهم إلا أن يجعل بمعنى التقت أو ضمّت أو اختلطت» و 


يزداد قّهُ إذا كان فى اللغهُ أيضا بمعناه» لأصالة عدم النقل. 
و قيل: حقيقة فى الوطء لكونه حقيقةُ فيه لغة» و الأصل عدم النقل. و قبل 


)١(‏ فى ن: زوجها. 

(10) السراتر ع انض 6 

(9) الكشاف: ج “اص .5١7‏ 

(©) البقرة: 7370. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: ٠‏ 

بالاشتراكة لامتحال هماو الأضل فيه الحقيقة: نو لقره تعالى وو تتكعوا ا تكع لوحم 3 لجرل العقدى الرطم قي 
وفيه: أنه كما يجوز استعمال اللفظ فى معنيين له حقيقيتين كذا يجوز فيما أحدهما مجازء بل هو أولى» لثبوت عموم المجاز 
اتفاقا. 

و عرّفه فخر الإسلام بأنّه: عقد لفظيّ مملكك للوطء ابتداء «07. و احترز بالقيد الأخير من نحو شراء الأمةء فإنّه يملكك الوطء تبعا 
لملكك الرقبة. 


.737 النساء:‎ )١( 
إيضاح الفوائد: ج 7ص ؟.‎ )1( 


[الباب الأول فى المقدمات] 
اشارة 


[الباب] الأول فى المقدمات أى: ما تقدّم أمام المقصود من الكتاب لمجرّد الارتباط من غير اعتبار لتوقفه عليه و هى سبعة 


مباحث: 
[المبحث الأول] 


الأوّل النكاح مشروع بإجماع المسلمين» غير واجب عند الأكثر. للأصل. 

وَعَن ذاوة وجوبه على من ود الطولء كذا فى الخلاق كناو فى التذكرة:على من وجد الطول بو خشى العنتك 0٠و‏ و هو عين 
ما اختاره هناء إلا أن يريد بالعنت المشقّة لا الوقوع فى الزنا. 

و مستحبٌ للنصوص من الكتاب و السنّهُ مطلقاء للعموم؛ و لم يستحته الشيخ فى المبسوط لغير المشتهى 70 لقوله تعالى او سَيّدا وَ 


ور «*) وهو لكونه فى يحيى عليه السلام لا يصلح مخصّ صاء مع أنْ الحصور من لا يشتهى النساءء» و المدح به لا يستلزم 
و كرهه ابن حمزة لمن لا يشتهى و لا يقدرء و أجازه من غير استحباب و لا كراهة لمن يشتهى و لا يقدر أو بالعكس «2. 


)١(‏ الخلاف: ج اص 7688 المسألة ؟. 

() تذكرة الفقهاء: ج 7١ص‏ همءه س ". 

(*) المبسوط: ج ص .18٠‏ 

(ع) آل عمران: 94". 

(0) الوسيلة: ص 184. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: ٠١‏ 

ولا شبهة فى أنه رما عارض جهة استحبابه ما يكرهه أو يزيل استحبابه أو يحرّمه» فيحتمل أن يكون هو الذى لحظه ابن حمزة. 
و يتأكد استحبابا أو استحبابه فى القادر مع شد طلبه و لعل المراد أنّهِ فيه كد لا نفى التأكد عن غيره و إِنّا فالنصوص ناطقة 
بتأكده مطلقا .)١١‏ 

وقد يجب إذا خشى الوقوع فى الزنا سواء الرجل و المرأ و ذلكك إذا قدر و لم يقدر على التسرّى و لا خشى من التزوّج محذورا 
أقوى ممما يلزم من تركه أو مساويا له. 

و الأسقرب أنه أفضل من التخلى للعبادة لمن لم تتق نفسه إليه لأنّ الرهبانية ليست من دينناء و شدَّهُ التأكيد فى النصوص من غير 
استثناء» و إفضائه غالبا إلى تكثير الأمرهُ. و قوله صلَى الله عليه و آله: ما استفاد امرء فائدة بعد الإسلام أفضل من زوجة مسلمة 
تسرّه إذا نظر إليهاء و تطيعه إذا أمرهاء و تحفظه إذا غاب عنها فى نفسها و ماله .)7١‏ 

ولا أعرف من أصحابنا من استحبه و فض لى عليه التخلى» و ما يتوهّم من تسببه لما يشغله عن العبادة و تحمل المشاق فى أداء 
حقوق الزوجية ظاهر الاندفاع. 

وش أن كك كي القسافة الك للكغباره فجن صلي اللشكلية و لذ وجرا الأمكان انون أطلت تئ أفزاهاء.و ا 
أخلافاء و أحسن شىء أخلاقاء و أفتح شىء أرحاما «*. و قوله «©) صلَى اللّه عليه و آله: 

لجابر و قد تزوّج ثيبا: هلا تزوّجت بكرا تلاعبها و تلاعبكك «8. و لأنْها أحرى بالموافقة و الائتلاف. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١*‏ ص ” ب ١‏ من أبواب مقدمات النكاح. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص "77 ب 4 من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح .٠١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص *” ب 17 من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح ١‏ و ١‏ مع اختلاف. 

رع فى المطبوع بدل «قوله): عنه. 

(0) مسند أحمد بن حنبل: ج اص 008 مكارم الأخلاق: ص 7١‏ و فيه: «فتاة) بدل «بكرا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج/. ص: ١١‏ 

الولود لأنّ العمدة فى النكاح الولادة. و للأخبار عنه صِلى الله عليه و آله: الحصير فى ناحية البيت خير من امرأةُ لا تلد .)1١‏ 

و الجمع بين هذه الصفة و البكارة بأن لا تكون صغيرة ولا يائسة و لا فى مزاجها ما يدل عاد على عقمها كانتفاء الحيضء و لا 


تكون أقرباؤها من نحو أخواتها عقيمة. 

الحفيقة كن فرعديا و ره لقان و حفط الديس وو لأن الاعراضن عه الفاستقة حيرت هن الكار التكوي وال تس غنها انكارة إن 
إذا فتدرت بالعفَهُ فى الفرج, على أنّه قد يظنْ خلافها بكون نسائها زناة و نشأتها بين الزناة و نحو ذلككء و ربّما علمت رغبتها فى 
الزنا و إن لم يتفق لها. 

الكريمة الأصل بأن لا تكون من زنا أو حيض أو شبهة أو من تناله الألسنء و لا فى آبائها و أمهاتها من هو كذلكك. و قيل: بأن 
لم تكن مس آبائها رق 7). وقيل: بأن يكون أبواها مؤمنين صالحين «0 للأخبار «©" فعنه صَلّى الله عليه و آله: تخيروا لنطفكم. 
ولا تضعوها فى غير الأكفاء «8). و عنه صلَّى الله عليه و آله: إياكم و خضراء الدمن. قيل: 

وما خضراء الدمن؟ قال: هى المرأه الحسناء فى منبت السوء «2). 

ودتفى إذا أراة اغسان الذوعة فثلاة ر كح وكيك اللدسفدها وشؤال اللذ سال أن يززقه من السام أعنية فرجاءو احنظيع د 
ما عليها فى نفسها و ماله. و أوسعهنٌ رزقا أى: من قدر السعة فى رزقهاء فإِنّه يستلزم السعهُ و اليسر له» و يمكن دخول الولد فى 
الرزق» فيتضممّن كثرة الأولاد. و يمككن أن يراد بسعةٌ الرزق القناعة و التجتّب عن تكليف الزوج ما يتعشر عليه. 


."4 عوالى اللآلى: ج “اص 788 ح‎ )١( 

() لم نظفر على قائله. 

(9) الروضة البهية: ج ه ص 7 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 78 ب 1 من أبواب مقدّمات النكاح. 

(0) سنن ابن ماجة: ج ١‏ ص 2# ح 1988 مع اختلاف. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 79 ب 15 من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: ١7‏ 

و أعظمهن بركة أى نماءء» أو ثبوت خير فى نفسها و رزقها و ولدهاء عن أبى بصير قال: قال أبو عبد الله عليه الس لام: إذا تزوّج 
أحدكم كيف يصنع؟ قال: قلت: 

ما أدرى جعلت فداككء قال: فإذا هم بذلك فليصلٌ ركعتين و يحمد الله و يقول: اللّهم إِنّى أريد أن أتزوّجء اللهم فاقدر لى من 
النساء أعفّهن فرجا و أحفظهن لى فى نفسها و فى مالى و أوسعهنّ رزقا و أعظمهنٌ بركة و اقدر لى منها ولدا طَيّبا تجعله خلفا 
صالحا فى حياتى و بعد موتى .0١١‏ 

و المراد بصيغ التفضيل هنا إِمّا الصفةٌ بلا تفضيلء أو الكمالء أو التفضيل بالنسبة إلى الأكثر أو بالنسبة إلى من تردّد فى 
اختيارهنء فيكون اللاسم فى «النساء» للعهد, أو المراد بها كل من لهنّ الفضل على من عداهن من النساء و يكون المسؤول أن 
بقدار لتمقهة واحدة 1و غيزم عن الأدصة المانووة وغيرهاء 

و ينبغى الإشهاد عليه إن كان دائما لدفع التهمة و تحقق النسب و الميراث و للقسم و النفقات, و لقول أبى الحسن صلوات الله 
عليه فى مكاتبة المهلب الدلال: التزويج الدائم لا يكون إلا بولى و شاهدين .7١‏ 

ولا يجب إجماعا على ما فى الانتصار 2 و الناصريات 20 و الخلاف «4) و الغنية «© و السرائر 079 و التذكرة 8١‏ للأصل» و 
الأخبار و هى كثيرة. 

و أوجبه الحسن «4) للخبر المتقدّم. و هو مع الضعف و المعارضة محمول على الاستحباب كما فعلناء و نحو قول أبى جعفر عليه 


السَلام: «إِنْما جعلت البتِنهُ فى النكاح 


.١ ص 4/اب 27 من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 584 ب ١١‏ من أبواب المتعة ح .١١‏ 

إفرة الانتصار: ص .١18‏ 

(©) الناصريات: ص "١9‏ المسألة .١15١‏ 

(0) الخلاف: ج * ص 78١‏ المسألة .١‏ 

(2) الغنيهُ: ص 7”60. 

() السرائر: ج "اص 080 

0ن تذكرة الفقهاء: ج *آص ١لاة‏ س 18 

(4) عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص .٠١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 1 

من أجل المواريث» 0١١‏ يرشد إلى عدم الاشتراط. 

و ينبغى الإعلان للدائم, لما مر من الحكمة فى الإشهاد, و ما روى عنه صِلَى الله عليه و آله: أعلنوا هذا النكاح 237١‏ و الخطبة قبل 
العقد و كذا قبل الخطبة. للتأرىء و لقوله صلى الله عليه و آله: كل كلام لا يبدأ فيه بالحمد لله فهو أجذم «. و عن زين 
العابدين صلوات اللّه عليه: إذا حمد الله فقط خطب «6). 

ولا يجب اتّفاقا ممّن عدا داود» للأصلء و لقول الصادق عليه السّ.لام و قد سأله عبيد ابن زرارة عن التزويج بغير خطبة: أو لذن 
عام ما يتزوّج فتياتنا و نحن نتعرّق الطعام على الخوان نقول: يا فلان زوّج فلانا فلانة» فيقول: نعم قد فعلت «8). 

و إيقاعه ليلا لقول الرضا صلوات الله عليه: من السنّة التزويج بالليل» لأنّ الله عر و جل جعل الليل سكناء و النساء إِنّما هن سكن 
2 

و يكره إيقاعه و القمر فى برج العقرب لقول الصادق عليه السلام: من تزوّج امرأةُ و القمر فى العقرب لم ير الحسنى 07. و لعل 
فى النص على البرج احترازا عن الكون فى المنازل المنسوبة إليهاء فإنّها أربعة: الزباناء و الإكليل؛ و القلبء و الشولة» و ليس من 
البرج إِلَا القلب و ثلثا الاكليل و ثلثا الشولة» إذ المنازل ثمانية و عشرونء و يختص منها بكل برج منزلتان و ثلثء و ظاهر أن لفظ 
الخبر مقول على عرف أهل النجوم؛ و لا يريدون بمثله إِلّا الكون فى البرج بالمعنى المعروف عندهم مع الأصل فيما زاد. 


.8 ص #88 ب "5 من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.18940 ح‎ 2١١ ص‎ ١ سنن ابن ماجة: ج‎ )1( 

(؟) عدةٌ الداعى: ص »128٠‏ و فيه: «فهو أقطع). 

(6) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88 ب 8١‏ من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح 7. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8# ب 8١‏ من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح .١‏ 
(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص #7 ب /ا7 من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح ". 
(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7٠١‏ ب 6 من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح .١‏ 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: ١5‏ 
[المبحث الثانى] 


الثانى يستحب عند الدخول عليه قبله التطهّر و صلاءً ركعتين ثم الحمد و الصلاةٌ و الدعاء و أمر من معها بالتأمين» ثم الدعاء 
بقوله: الهم ارزقنى إلفها و ودّها و رضاها بى و أرضنى بهاء و اجمع بيننا بأحسن اجتماع و آنس ائتلاف. فإنّك تحبٌ الحلال و 
تكره الحرام و أمر المرأة بذلكك. 

و إذا أدخلت عليهء استحب وضع يده على ناصيتها و هى مقدّم رأسها بين النزعتين و الدعاء بقوله: الهم على كتابكك تزوّجتها و 
فى أمانتكك أخذتها و بكلماتكك استحللت فرجهاء فإن قضيت فى رحمها شيئا فاجعله مسلما سويّاء و لا تجعله شركك شيطان. 

و فى الجعفريات: إذا زفت إليه و دخلت عليه فليصل ركعتين؛ ثم يمسح بيده على ناصيتهاء فيقول: اللْهم بارك لى فى أهلى و 
بارك لهم فى» و ما جمعت فاجمع بيننا فى خير و يمن و بركة؛ و إذا جعلتها فرقهٌ فاجعلها فرقة إلى خيرء فإذا جلس إلى جانبها 
فليمسح بناصيتهاء ثم يقول: الحمد لله الذى هدى ضلالتىء و أغنى فقرىء و انعش خمولى. و أعرٌ ذلتى» و آوى عيلتى» و زوّج 
أثمتى» و حمل رحلىء و أخدم مهنتى» و رفع خسيستى حمدا كثيرا طْيّبا مباركا فيه على ما أعطيت و على ما قسمت و على ما 
وهبت و على ما أكرمت .)١١‏ 

و طهارتهما فى تمام هذه المدة مما قبل الدخول إلى تمام هذا الدعاء» و لذا أخَرها و إن خلا النص إِلَا عن الدلالة عليها حال 
الدخول عليه؛ فإنُها أمر مرغوب خصوصا عند الدعاء. 

و الدخول عليه ليلا لأنه أوفق بالستر و الحياء؛ و لقول الصادق عليه السّلام: زفوا عرائسكم ليلا .7١‏ 

و التسمية عند الجماع حذرا من شرك الشيطان» فعن الصادق عليه السّلام: 


.11١ -1١9 الجعفريات (قرب الاسناد): ض‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 87 ب /ا7 من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: ١5‏ 

إن الرجل إذا دنا من المرأة و جلس مجلسه حضره الشيطان» فإن هو ذكر اسم اللّه تنحى الشيطان عنه؛ و إن فعل و لم يسم أدخل 
الشيطان ذكره» فكان العمل منهما جميعا و النطفةٌ واحدة .)١١‏ 

قد الوااللة تعالى عنده الولد فإنّه المهم» و ليسأل الصالح فإنّه من العمل الذى لا ينقطع الذكر فإنّه أعون له فى الدين و الدنيا 
السوىّ عن الباقر صلوات الله عليه: إذا أردت الجماع فقل: اللّهم ارزقنى ولداء و اجعله تقيا زكيا ليس فى خلقه زيادة و لا نقصان 
و اجعل عاقبته إلى خير ."١‏ 

و فى باب الأربعمائة من الخصال عن أمير المؤمنين عليه السّ.لام: إذا أراد أحدكمء مجامعة زوجته فليقل: اللّهم إِنّى استحللت 
فرجها بأمركك. و قبلتها بأمانتكك, فإن قضيت لى منها ولدا فاجعله ذكرا سويّاء و لا تجعل للشيطان فيه نصيبا و لا شركا «0. 

و يستحب الوليمةٌ و هى طعام العرسء أو كل طعام يتخذ لجمع عند الزفاف أى بعده- و هو ككتاب: اهداؤها إليه- للتأسّرى و 
الأخبار «6). 


يوما أو يومين و يكره الزيادة» فعن النبى صلَى الله عليه و آله: الوليمة فى اليوم الأوّل حقٌّء و فى الثانى معروفء و فى الثالث رياء 


و سمعة «8). و عن الباقر عليه السّلام: الوليمة يوم و يومان مكرمة» و ثلاثة أيام رياء و سمعة «2. 
و اتنسدعاء المؤمتين للوليمة؛ و أن لا يخصٌ بها الأغنياء» فعنه صِلَى الله عليه و آله: شر الولا-ئم ما يدعى لها الأغنياء و يتركك 
الفقراء «/7). 


ولا تجب الإجابة عندنا إِنَا إذا عرض ما يوجبها بل يستحت 


.١ ص 4/اب 27 من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١‏ ب 88 من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح ه. 

6 الخضبال: حديت الأربعماتة ضن بجا 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 86 ب 5٠‏ من أبواب مقدّمات النكاح. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 88 ب 5٠‏ من أبواب مقدّمات النكاح, ح 8. و فيه اختلاف يسير. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88 ب 5٠‏ من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح ؟. 

(0) سنن البيهقى: ج /اص ”327 باختلاف يسير. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: ١8‏ 

إن كان الداعى مسلما و دعاه بعينه» و لم يكن عندها ملاهى و مناكيرء إِلّا أن يزال بإجابته فيجب. 

و كذا يستحبٌ عندنا الأكل منها و لو لقمة. لأنّه الغرض من الدعوة غالباء و أدخل فى إكرام الداعى و جبر قلبه» و لما فى تركه 
من التعرّض للتوحش غالبا و إن كان صائما ندبا لا واجبا و إن لم يتضيّقء و فيه إشارة إلى أنّ كلا من الإجابة و الأكل مندوب 
على حدته لورود الأمر بالإجابة مطلقاء و خصوص قوله صلَّى الله عليه و آله: إذا دعى أحدكم إلى طعام فليجبء فإن كان مفطرا 
فليطعم» و إن كان صائما فليصل .0١١‏ و نحوه يدل على استحباب الأكل أيضا. 

و يجوز أكل نثار العرس لشهادةٌ الحال بالإذن كالوليمة و ما يقدم إلى الضيفء إِلَا أن يعلم عدم الإذن. 

والادلكوز أده إلا يان أريانة نطفا أو شاد الالو" الفرق أن القذر ]ذفن الأكل :دوق الأخبة: واه إشازة إلن أن ما فى 
المبسوط 237١‏ و السرائر 89 و المهذِّبٍ «6» من أنّه لا يجوز الأخخذ إِلَا بالاذن و لو بشاهد الحالء يراد به الأخذ لا للأكلء إِنَا أن 
يكونوا أدخلوا النثر فى الحال الشاهدة بالإذن فى الأكلء و قد يتردّد فى شهادة النثر بذلك. و لذا لم يجوّز فى الإرشاد الأكل إِلَا 
مع العلم بالإباحة بشاهد الحال «8) و فى التحرير «2) كما هنا. 

اسلكةه سكن أى نعي الأدن بالا د وقانا للمشوط وااو المهدئ 8١‏ و الشرائع 4) و الإرشاد 0٠١‏ على إشكال من جريان 
العادهٌ بالإعراض» فيصير من المباحاتء فيملكك بالحيازة. و فيه: أن العاده إِنّما تفيد الاباحةٌ» و غايتها الانتقال 


(0)سق الببهقئ ناج لاعن 10 
() المبسوط: ج اص "0 
المواكر امن 0 

(؟) المهذب: ج ١‏ ص 575. 
(0) إرشاد الأذهان: ج 7 ص ؟. 


(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 5 س 4. 


(0) المبسوط: ج ‏ ص 77" 

(8) المهذب: ج ؟ ص 575. 

(9) شرائع الإسلام: ج " ص 188. 

)٠١(‏ إرشاد الأذهان: ج 7 ص ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: ١7‏ 

عن المالكك بالإتلاف خاصّة؛ و الفرق بينه و بين غيره من المباحات ظاهرء لأنّها ليست ملكا لأحد قبل الأخذء ثم الخلاف الواقع 
فى تملك المباحات: أنه هل هو بمجرد الحيازهُ أو بقصد التملك؟ يجرى هنا. و من حصر المملكات فيما ليس منهاء مع 
استصحاب الملكك,. و هو مختار المختلف ١١‏ و التذكرةٌ ١؟).‏ 


[المبحث الثالث] 


الثالث الأخبار « ناطقة بأن يكره الجماع فى ليله الخسوف و يوم الكسوف لكراهة التلذذ عندهماء قيل: و لأنّه إن قضى ولد كان 
تئ ضراو وس ححتى نحولت. 

و عند الزوال بعده حذرا من الحول إلا يوم الخميس فيستحبّ لأنّ الشيطان لا يقرب من يقضى بينهما حتى يشيب و يكون فهما 
ويرزق السلامة فى الدين و الدثيا. 

ومن الغروب إلى ذهاب الشفق لأنّ الولد يكون ساحرا مؤثرا للدنيا على الآخرة: فقد ورد ذلكك فى الساعة الاولى من الليل. 
وفى المحاق مثلثة» و هى ليلتان أو ثلاءث آخر الشهر حذرا من الإسقاط أو جنون الولد و خبله و جذامه؛ و آخرتى شعبان 
خصوصاهء لأنّ الولد يكون كدَّابا أو عشّارا أو عونا للظالمين» و يكون هلاك فئام من الناس على يديه. 

و فيما بين طلوع الفجر و الشمس لأنّه لا يرى فى الولد ما يحبّء و هو يعم غيره. 

و فى أوَل ليله من كل شهر حذرا من الإسقاط أو الجنون و الخبل و الجذامء و ليله الفطر خصوصء لأنّ الولد يكون كثير الشرٌ و 
لا يلد إلا كبير السن 60 إِلَا رمضان فيستحبٌ فى أوّل ليلة منه بالنصّ إجراء لسئّة الإباحة فى قوله تعالى أل كع ليد الصّليام 
الوَقَتْ إلل يلايك «8) و أعدادا للصيام. ْ 


.4١ مختلف الشيعة: ج لاص‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ؟ ص 08١‏ س .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 88 ب "2 من أبواب مقدّمات النكاح. 

(6) كذافى الجواهر أيضاء و الصوران- بماحظة الرؤاية- إلا على كير الشن, 

(0) البقرة: /141. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 18 

و فى ليله النصف من كل شهرء للإسقاط أو الجنون أو الخبل أو الجذام؛ و نصف شعبان خصوصه فإنّ الولد يكون مشوما ذا 
شأمهُ فى شعره و وجهه. 

و سفرا مع عدم الماء للغسلء إِلَا أن يخاف على نفسه. كذا فى الخبر .)1١‏ 


و فى خبر آخر: يا على لا تجامع أهلكك إذا خرجت إلى سفر مسيره ثلاثة أيام و لياليهن, فإنّه إن قضى بينكما ولد يكون عونا 
لكل ظالم .7١‏ 

و عند هبوب الريح السوداء أو الصفراء أو الحمراء و عند الزلزلة قال سلار «* و ابن سعيد ع): و كل آيِهُ مخوفة؛ و يدل عليه 
كراهة التلذّذ. 

و عاريا لأنّه من فعل الحمار» و يخرج الملائكة من بينهما و يكون الولد جلاداء و هو حال عن فاعل الجماع الذى عوض عنه اللام 
أو الرجل المفهوم من الكلام؛ فإِنَ المعنى يكره للرجل. 

و محتلما قبل الغسل أو الوضوء وضوء الصلاء خوفا من جنون الولد و اجتزاؤه بالوضوء موافق للنهاية «0) و المهذب «6 و الوسيلة 
الا وعترهاء والا خضري لاسند. و فده ابن عيذ 63 يعدن الغسل» وهو سن واقتضر ابن ارين على العشارة) 

و يجوز أى يباح وقد كان مجامعا أو باقيا على جنابة المجامعة من غير تخلل غسل للأصلء و فعل النبى صلَى الله عليه و آله 
و فرّق فى الخبر بأنْ الاحتلام من الشيطان بخلافه» لكن يستحبٌ غسل الفرج و وضوء الصلاه بلا خلاف»؛ كذا فى المبسوط 
اووس لو ادلو قفي غم نرف وان الله 


.١ وسائل الشيعة: ج اص 998 ب 732 من أبواب التيمم ح‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 188 ب 18١‏ من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح .١‏ 

(9) المراسم: ص .18١‏ 

() الجامع للشرائع: ص ”607. 

(0) النهاية: ج "اص 09". 

(©) المهذب: ج 7 ص 577. 

0 الوسيلة: ص ."١58‏ 

(8) الجامع للشرائع: ص ”607. 

()السرائة اصن عم 

.197 و‎ 19١ سئن البيهقى: ج لاص‎ )٠١( 

.©# المبسوط: ج 6 ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: ١9‏ 

عليه »0١١‏ و كذا ابن أبى نجران مرسلا عن الصادق عليه السّلام فى الجارية يأتيها ثم يريد إتيان أخرى .)١١‏ 

و فى الرسالة الذهبية المنسوبة إلى الرضا عليه الس لام: الجماع بعد الجماع من غير فصل بينهما بغسل يورث الولد الجنون 9”. و 
الظاهر ضمْ غين الغسلء و يحتمل الفتح. 

ومع حضور ناظر إليه ذى عقل يراهما و يسمع كلامهما و نفسهماء كذا فى النصٌ )١‏ لويراثه زنا الناظر» و لا فرق فيه بين المميز و 
غيره» كما يقتضيه الإطلاق هنا و فى التحرير «0 و الإرشاد «2 و التلخيص 372١‏ و النهاية ١‏ و الشرائع «4) و غيرهاء و هو حسنء. 
لإطلاق النصّ. و ريما خصّ بالمميز. 

و عن النعمان بن على بن ٠١١‏ جابر, عن الباقر صلوات اللّه عليه: تاك و الجماع حيث يراك صبى يحسن أن يصف حالكك. 
كال قلف ينابق وسيول: الله كزانيه النشيقة قال لارافا لكه إن ررقت ولد كان قحيو و علما فين لفق بو الفعوو 01 فيك أذ 


يراد بالمميّز ما تضمّنه الخبر. 
وفى بعض الكتب عن الصادق عليه السلام: نهى أن توطأ المرأة و الصبى فى المهد ينظر إليهما .)1١«‏ و لعل ما فى أكثر 
النصوص من تخصيصه بالصبى أو الغلام و الجارية 017 لكونه الذى لا يجتنب عنه غالبا. و يعرف حكم الكبير بالأولوية. 


)١(‏ وسائل الشيعة: اج اص الاب 18 من أبواب الوضوء, ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١91‏ ب 188 من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح .١‏ 

إفرة الرسالة الذهبية: ص 7 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 98 ب 87 من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح ؟. 

)0 تحرير الأحكام: ج كص *#*س .3١‏ 

(9) إرشاد اده 

(8) النهاية: ا 

(9) شرائع الإسلام: ج " ص 188. 

( فى الوسائل: عن النعمان بن يعلى عن جابر .. 

00 ج ٠ص‏ ٠ه‏ ب /ث من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح 8. 

)١18(‏ وسائل الشيعة: ع أ فلن قاض الراك بات 1ن 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: ” 

و النظر إلى فرج المرأةٌ و فى بعض الأخبار إلى باطنه مجامعا لأنّه يورث العمى فى الولدء و لعله يرى ما يكرهء و حرّمه ابن حمزة 
.»١«‏ و «مجامعا» حال عن الفرجء فالأظهر ) كونه اسم مفعول» أو عن فاعل النظر الذى عوّض عنه اللا-مء أو فاعل الجماع أو 
الرجل. 

و استقبال القبلهٌ و استدبارها قيل: خوفا من فقر الولد. وعن النبى صَلَّى اللّه عليه و آله: 

لعن المستقبل .073١‏ 

وفى السفينة و قيل: إِنْ النطفة لا تستقر فيها. 

و الكلام بغير ذكر الله و فى أكثر الأخبار النهى عن كثرٌ الكلام, لأنّه يورث الخرس فى الولد «©". 


[المبحث الرابع] 


الرابع اتفق الأصحاب و نطقت الأخبار «8) بأنّه يجوز النظر و استحبه الشهيد «2) إلى وجه من يريد نكاحها و كفيها لا لريبة أو 
تلذّذ لاختبارها ”3 للنكاح قبل الخطبة كما فى التذكرة «4 لما فى ردّها بعدها من كسر قلبها بشرط تجويز النكاح عادهُ و شرعا و 
إفادةٌ النظر ما لا يعرفه. 

والمراد بالكف: اليد من رؤوس الأصابع إلى المعصمء لأنّه المتبادر فى مثله» و التنصيص على المعاصم فى حسن هشام بن سالم 


وحمّاد بن عثمان و حفص بن البخترى «4) و لذا عبر الشيخان فى المقنعةٌ ٠١١‏ و النهاية )١١«‏ باليدين. 


0 الوعيلةة مين 1 

(0) فى ن: فالظاهر. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 98 ب 2٠‏ من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح ". 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 88 ب 28٠‏ من أبواب مقدّمات النكاح. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 24 ب *” من أبواب مقدّمات النكاح. 

(©) صرّح بذلكك الشهيد الثانى فى الروضة البهيُّ: ج ه ص 37. 

0 فى ن: لاختيارها. 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "اه س ". 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 29 ب 8" من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح ؟. 

.2٠١ المقنعة: ص‎ )09١( 

)1١(‏ النهاية: ج ٠ص‏ هه" 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج/ ص: ”١‏ 

و يجوز مكرّرا إن لم يدقق النظر أوّلاء و اشترط فيه الشيخ ١١‏ و ابن إدريس "١‏ استجابتها إلى النكاح و إليها جملتها فى ثيابها 
قائمة و ماشيهُ مكررا و متأمّلاء كما يرشد إليه خبر الحسن بن على السرّى قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: الرجل يريد أن 
يتزوج المرأة يتأمّلها و ينظر إلى خلفها و إلى وجهها؟ 

قال: لا بأس بأن ينظر الرجل إلى المرأة إذا أراد أن يتزوّجها ينظر إلى خلفها و إلى وجهها «7. و لأنّ الغرض لا يتم غالبا بدونه. 
و فرق ما بينها و بين غيرها جواز التعمّد و التأمّل و التكرّر و الإباحة بلا كراهة إن لم يستحب و إن لم يستأذنها للعموم, و لأنّه 
5 تعذّر مع الاستئذان أوناتنتة نفسها و تهات فقوت العرض خلونا لمالكه رع 

وبالحكين لأسراكة اتلذووهى فيا أفرئ لأث كذ لا نيذه الطلذق وروحوه القوك بخوان نظرها إلى الأجدى مطلقاء وافيه أله 
خروج عن النص. و أن العلة المنصوصة هى أنه يشتريها بأغلى ثمن و ليست بمشتركة؛ و لا أعرف من الأصحاب من قال به غيره 
و الحلبى «©) و يحيى بن سعيد «28. و إِنْما ذكرته العامة و روته عن عمر 037. 

و روى عن الصادق عليه السّلام فى صحيح ابن سنان 4١‏ جواز النظر إلى شعرها. 

و فى رواية غياث بن إبراهيم «4) إلى محاسنها و فى مرسل عبد الله ابن الفضل 3٠١١‏ إليهما فربّما عمّت المحاسن غير الوجه و 
الكفين» و فسرت بها فى 


.18١ المبسوط: ج * ص‎ )١( 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 204. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 29 ب 8" من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح ”. 
(©) المجموع: ج ١8‏ ص 1758. 

(0) الكافى فى الفقه: ص 598. 


(9) لم نعثر عليه فى الجامع للشرائع. 

(0) المجموع: ج ١8‏ ص 159. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 86 ب 8" من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح 7. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 86 ب 8" من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح 8. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 29 ب 8" من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/, ص: 7١‏ 

النهايةُ »١١‏ و هو أولى اقتصارا على المتيقن. 

وامائعطة مد عتين المترعالاددير شك إلى النقار إل ادها مين رق القنات :و كذ ااقرلة سان :الل هلية و الدامك افك نقسيه إل 
نكاح امرأهُ فلينظر منها إلى ما يدعوه إلى نكاحها «. و فى العلل صحيحا عن يونس بن يعقوب قال للصادق عليه السلام: الرجل 
يريد أن يتزوّج المرأة» يجوز أن ينظر إليها؟ قال: نعم و يرقق له الثياب, لأنّه يريد أن يشتريها بأغلى الثمن «5". 

و كذا يجوز النظر إلى أمة يريد شراءها اتفاقاء و إن لم يقع من البائع إلا التعرّض للبيع فإنّه إذن فيه. 

ولا يجب الاقتصار على الوجه و الكفينء بل ينظر إلى شعرها و محاسنها و هى ما خلا العورة كما فى التذكرة «0) للحاجة» و 
تضمّن التعريض للبيع الإذن فيه. و رواية أبى بصير قال: سألت أبا عبد الله عليه السّ.لام عن الرجل يعترض الأمة يشتريهاء قال: لا 
بأس بأن ينظر إلى محاسنها و يمسمها ما لم ينظر إلى ما لا ينبغى النظر إليه «2. 

و لكن الخبر ضعيفء و لا يتعتين ما لا ينبغى النظر إليه للعورة و الإذن فى ضمن التعريض للبيع غير معلوم؛ و لذا قصّدر المفيد 
جوازه على الوجه و الشعر 22 و الشيخ ظاهرا عليهما مع اليدين 8١‏ و هو ظاهر التحرير .)4١‏ 

و ربّما أجيز النظر إلى العورةٌ أيضا للحاجة دون العكس إذ لا اختيار للأمة. 


."00 ص‎ ١ النهاية: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 29 ب 8" من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح ”. 

(*) عوالى اللآلى: ج ”اص 15ح .15١‏ 

(؟) علل الشرائع: ص 606 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 2١١‏ س .7١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 87 ب ٠‏ من أبواب بيع الحيوان» ح .١‏ 

0 المقنعة: ص .2٠١‏ 

(8) النهاية: ج ١‏ ص 00". 

(4) تحرير الأحكام: ج 7 ص ” س 17. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج/. ص: 77 

واأفض الشبيقان وااو تجساعة بجواو الت إلى تساك امل «الدثة و شدورهن إلالتلدة بالنظن أورية هن :ها" مقط بالبال فى النفل: 
دون التلذَّذْ به» أو خوف افتتان. و الفرق بينه و بين الريبة ظاهر ممما عرفت»ء و لذا ذكر الثلاثةٌ فى التذكرة «"» و يمكن تعميم الريبة 
للافتتان» لأنّها من «راب» إذا أوقع فى الاضطرابء فيمكن أن يكون ترك التعرّض له هنا و ذ فى التحرير و غيرهما لذلك. 

و المستند أخبار منها: خبر عتباد بن صهيب عن الصادق عليه السّلام: لا بأس بالنظر إلى نساء أهل تهامة و الأعراب و أهل البوادى 


من أهل الذمّهُ و العلوجء لأنهن لا تنتهين إذا نهين «”. 

و منها: خبر زرارة عن الباقر عليه السّد.لام: إن أهل الكتاب مماليكك الإمام» ألا ترى أنّهم يؤدّون الجزية كما يؤدّى العبد الضريبة 
إلى مواليه 9". 

و منع منه ابن إدريس «0) تمسكا بالآيهُ و استضعافا للمستند» و اختاره فى المختلف «# و لا بأس به. 

و يجوز أن ينظر الرجل إلى جميع أعضاء مثله فى الذكورة إِلَّا العورة بالاتفاق قولا و فعلا و إن كان شابًا و كذا الناظر حسن 
الوجهء للأصل من غير معارض قولى أو فعلى إِلَا لريبة أو تلدّذ. 

و كذا تنظر المرأه إلى مثلها مع الاستثناء» و الشيخ 027 و الطبرسى 0١‏ فى تفسيرهما و الراوندى فى فقه القرآن «4) على المنع من 
نظر المشركة إلى المسلمة» قال الشيخ و الراوندى: إِلَا أن تكون أمثء و فسروا «نِلائِهنَ؛ بالمؤمنات» 


."80 ص‎ ١ النهاية: ج‎ 25١ المقنعة: ص‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج 7 ص 6/اه س 55. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١158‏ ب 115 من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص /لا؟ ب 58 من أبواب العدد ح .١‏ 

(0) السرائر: ج ١‏ ص .2٠١‏ 

(8) مختلف الشيعة: ج /اص "9. 

() التبيان: ج /اص ٠”ا8.‏ 

(8) مجمع البيان: ج /ااص 17/8. 

(9) فقه القرآن: ج ”7 ص .١17578‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج/ ص: 7 

وهو قوىٌ و أسند الصدوق فى باب ثلاث و سبعين من الخصال عن جابر عن أبى جعفر عليه السّلام: لا يجوز للمرأة أن تنتكشف 
بين يدى اليهوديّةُ و النصرانية» لأنّهن يصفن ذلك لأزواجهنٌ .3١ 0١١‏ 

و قوّى الجواز فى التذكرة فى الذمّيهُ «*1 للأصلء و عدم العلم بكون اناهن بذلكك المعنى» و لم يتعرّض للكافرة غيرها. 

و عن حفص بن البخترى عن الصادق صلوات الله عليه: لا ينبغى للمرأة أن تتكشف بين يدى اليهودية و النصرانية؛ فإِنّهن يصفن 
ذلك لأزواجهنٌ «©». و ظاهر «لا ينبغى» الجواز. 

قال :فق لذ كرفو عليه ما لدف كاتني ؟ قال الجواقن ولا قري :متها إلا مااوراة الرنغل الأحدو ءار قبل :لا برض لاما بسكو عند 
المهنة «ه) أى الخدمة. 

و الملكك للأمة و النكاح يبيحان عندنا النظر إلى السوأتين من الجانبين فضلا عن غيرهما- و إن حرم الوطء لحيض أو صوم أو 
رميات لاقن :الأين نيد عم عو الف ورتتر او رعو اكات و لجيه كدلتوا الو كيكتن الدويده و التحويفة كما ف ملل 
الجميع فى التذكرة 37. 

و إِنْما يجوز النظر إلى السوأتين على كراهية و ربّما يرشد إليه قوله تعالى اقوَسْوْسَ لَهُمَا لطا لدي لَهْلا للا وُورى عَنْهْلًا مِنْ 
سَوْآتهللا « وقوله: 

2-7 الشَّجرَةَ رَدَتْ لَهلطَا سَوْآتُهْلطا «4 و قوله «ينرح عَتهْللَا لاس يلط برهلا سَوْآتَهلنا و قد عرفت القول بحرمة النظر إلى 


الفرج حال الجماع. 


.١1؟ الخصال: ج 7 ص 87ح‎ )١( 

(7) ما بين المعقوفتين ليس فى ن. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج 7ص "لاه س *8. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”17 ب 98 من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح .١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج 7ص "لاه س *8. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١٠‏ ص 0258 ب 55 من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج 7 ص 6/اه س 87. 

.٠١ الأعراف:‎ )8( 

(9) الأعراف: 57. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج/. ص: 0” 

و يجوز بالاتفاق النظر بلا تلذذ أو ريبة إلى المحارم و هنْ من يحرم عليه نكاحهن نسبا أو رضاعا أو مصاهرة بعقد أو ملك عدا 
العورة كما فى الشرائع 0١١‏ و يدل عليه الأصلء و قوله تعالى «وَ لا يُئدِينَ ِيتتهُن نا لَعُولتهِنَ 99 اليه وايمكن. اث براك بالعايعين 
غير أولى الإربة: كلّ قريب لا يمكنه نكاحها. 

وفى آخر حدٌ المحارب: ليس للمحرم التطلع على العورة و الجسد عارياء و هو ظاهر التحرير «*» هناككء و حكى فى التذكرة 
عن الشافعيةٌ فى وجه (5»). : 
اا ل ل ا 5 
الثياب و الكحل و الخاتم و خضاب الكف و السوارء و الزينة ثلاث: زينة للناس و زينة للمحرم و زينة للزوجء فَأمَا زينة الناس فقد 
ذكرناه. و أمَا زينة المحرم فموضع القلادهً فما فوقها و الدملج و ما دونه و الخلخال و ما أسفل منهء و أمَا زينة الزوج فالجسد كله 
0 انتهى. 

و كذا المرأة تنظر إلى محارمها عدا العورة. 

ولا يحل النظر إلى غير الوجه و الكفين من الأجنبية بالاتفاق و النص إِلَّا لضرورة كالشهادة عليها. 

وهل يجوز تعممده إلى وجهها و كقّيها لا لريبة أو تلذَّذ؟ فهنا و فى التحرير «© و التلخيص 027 جوازه مرّهُ و لعل المراد ما لا إطالة 
فيها عرفا بحيث يفضى إلى تلذّذ أو ريبة فإنّه كالمعاودة و نص فى الشرائع «4 على الكراهة لا أزيد أى فى وقت واحد عرفاء 
لقوله تعالى: 


.184 شرائع الإسلام: ج 7 ص‎ )١( 
اللو‎ 

(9) تحرير الأحكام: ج 7ص 778 س 8. 
(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص */اه س ."١‏ 
(0) تفسير القمى: ج 7 ص .٠١١‏ 


() تحرير الأحكام: ج 7 ص ” س 18. 

(0) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج اص 6888. 

(8) شرائع الإسلام: ج 7 ص 188. 

0 قواعد 0 ج لاضن : 12 

ا اليا ع كا ١١‏ ففى تفسير على بن إبراهيم: أنه الكمّان و الأصابع .7١‏ و فشر بالوجه و الكفين. ولمرسل 
روك علية عن المداذى جه عاذ قاد قلت لك ما رحدل اردان ( اوري رن كرفب ال جك ريد هاا غ1 اعون لكان 
و القدمان «. و صحيح على بن سويد قال: قلت لأبى الحسن عليه الشّدلام: إِنّى مبتلى بالنظر إلى المرأة الجميلة فيعجبنى النظر 
إليهاء فقال: يا على لا بأس إذا عرف الله من نتنتكك الصدق «6). 

و للإطباق فى الأعصار على خروجهنٌ من غير ضرورة بلا نكير. 

و أكاعدرمة الأو فلقولة فسلى اللهاعلية و آلة : لا تتبع النظرة النظرة» فإنّ الأولى لكك و الثانية عليكك «2. و لأنّه مظلّهُ الفتنة» و لذا 
صرف صلَى الله عليه و آله وجه الفضل بن عتباس عن الخثعميةٌ «*). 
ا 
«9) لإطلاسق الأ-مر بالغضٌ و خوف الفتنةٌ و الإطباق فى الأعصا ر على المنع من خروجهنٌ سافرات و إِنّما يخرجن متسترات» و لا 
يتعيين ما ظهر منها لما ذكر» بل الظاهر ما عن ابن مسعود ٠١١‏ من الثياب, و ظاهر الابتلاء بالنظر ما يقع اتفاقا لا متعم دداء و خبر 
مروكك مرسل. 

و !الفا مطل" لجدلا ير تناع ل أز مف لممتزاكه العلنة حرسة و تقض لانو« الشركة طلقا عضا قو مدنا قن 
العكس. 


."١ النور:‎ )١( 

(1) لم نعثر عليه فى تفسير على بن إبراهيمء لكن نقله عنه الطبرسى فى مجمع البيان: ج لاص 1738. 
() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١1١8‏ ب ٠١9‏ من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 77١‏ ب ١‏ من أبواب مقدّمات النكاح المحرّم ح ". 

(0) سنن الدارمى: ج 7 ص 198. 

(©) سنن البيهقى: ج /اص 14. 

(0) المبسوط: ج ع ص .١18٠‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص "لاه س .١15‏ 

(9) التبيان: ج لاص 879. 

.6719 نقله عنه الشيخ فى التبيان: ج /,اص‎ )0٠١( 

)١١(‏ مغنى المحتاج: ج #اص ؟15. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج/ ص: 77 

ما بين السرّةُ و الركبة .١١‏ و إِلَّا لأمر بالاحتجاب كهىء و لأنّ بدنها عورة. و لذا يجب عليها الستر فى الصلاة بخلافه. 


و للطبيب النظر إلى ما أى عضو يحتاج إليه أى الطبيب أو يحتاج الطبيب إليه أى إلى النظر إليه للعلاج حتى العورةٌ من الرجل أو 
المرأة» رجلا كان أم امرأة و لو لم يخف فوات العضو. 

و الكت إن وجد المماثل الاقتصار عليه و 270 إن احتيج إلى النظر إلى العورة و للمرأة على المسلمة؛ اقتصارا على موضع 
الضرورة: و تركد فى التذ كزة وللاء 

و كذا لشاهد الزنا النظر إلى الفرج لتحمل الشهادة عليه لأنّه وسيلة إلى إقامة حدّ من حدود الله و لما فى المنع منه من عموم 
الفساد و انسداد باب هذا الركن العظيم من أركان الشريعة» و استقرب المنع فى التذكرة «) و قضاء الكتاب للأمر بالستر» و هو 
الأقرب. 

وليس للخصي النظر إلى المالكة و لا-الأجنبيه وفاقا للمشهور و حكى الإجماع عليه فى الخلاف 08١‏ و يدل عليه عموم الأمر 
بالغض و النهى عن إبداء الزينة» مع عدم العلم بالدخول فى التابعين غير اولى الإربة أو ما ملكت أيمانهن, لتفسير الثانى عندنا 
بالإماء و لا يدخلن فى نسائهنّ إِلّا إذا كن مسلماتء و لو سلّم انتفاء إربه الخصى فى الجماع فلا نسلّمه فى الاستمتاع بغيره. 

و يمكن أن يقال: إِنّه غير ذى إربه شرعاء لكونه مملوكا لهاء و خبر أحمد بن إسحاق عن الكاظم صلوات الله عليه قال: قلت: 
للرجل الخصىّ يدخل على نسائه فيناولهنْ الوضوء فيرى شعورهنّ؟ فقال: لا «2». و خبر عبد الملكك بن عتبة النخعى عن الصادق 
صلوات الله و سلامه عليه عن أمّ الولد هل يصلح أن ينظر إليها خصىئ 


.1١7 مغنى المحتاج: ج “اص‎ )١( 

(؟) كذا فى النسختينء و الظاهر أن «و) زائدة. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ؟ ص *”/ان س .5١‏ 

(ع) تذكرة الفقهاء: ج ؟ ص */ان س ١؟.‏ 

(0) الخلاف: ج اص 789 المسألة ه. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١188‏ ب ١178‏ من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج/. ص: /7 

مولاها و هى تغتسل؟ قال: لا يحل ذلكك .)١١‏ 

واستقرب فى المختلف جواز النظر إلى المالكةٌ ١؟)‏ لعموم ما ملكت أيمانهن» بل و التابعين غير اولى الإربة كما عرفت. و ما نطق 
من الأخبار «*1 بجواز نظر المملوك إلى مالكته و هى كثيرة» و كون الخبرين المتقدّمين فى النظر إلى الأجنبية؛ و بهذا يقوى 
جواز نظر الفحل المملوك. لعموم الآيهُ «©» و الأخبار, لكنّه لا يقول به. 

وفى التمسكك بالآبةُ منع العموم» إذ بعد تسليم كون الصيغة للعموم يضِعّفه الاستثناء من العموم. فإنّه بمنزلة نفى العموم. 

و ربّما يقال بجواز نظر الخصى إلى المالكة و غيرها لصحيح ابن بزيع عن الرضا عليه الّلام سأله عن قناع الحرائر من الخصيان. 
قال: كانوا يدخلون على بنات أبى الحسن عليه الس .لام و لا يتقنّعن. قلت: فكانوا أحرارا؟ قال: لا. قلت: فالأحرار يتقنّعن منهم؟ 
قال: لا ١ه).‏ 

و ما ذكره أبو على من أنه روى عن أبى عبد الله و أبى الحسن موسى عليهما التّ.لام كراهة رؤية الخصيان الحرّهُ من النساءء حرًا 
كان أو مملوكا .)2١‏ 

و الأقرب حمل الأوّل على التقية و يؤرّرده أنّه عليه السلام سئل فى حديث آخرء فقال: أمسكك عن هذا. 07. و لا ينافى التقية 


كونه مختلفا فيه عندهم» و حمل الكراهة فى الخبر الثانى على الحرمة. 
و قطع فى التذكرة أن المجبوب الّذى بقيت أنثياه» و الخصى الذى بقى ذكره كالفحل . و فيه تأمّل. 


.١ المصدر السابق: ح‎ )١( 
.47 مختلف الشيعة: ج /اص‎ )1( 
من أبواب مقدّمات التكاح.‎ ١١8 ص 128اب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )*( 

و يعه: ج 1١١‏ ص ٍ من ابواب جح 
(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١27/‏ ب 178 من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح ”. 
(9) مختلف الشيعة: ج ,اص 7. 
(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١27/‏ ب 178 من أبواب مقدّمات النكاح, ح 8. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج/. ص: 79 
ولا للأعمى فضلا عن المبصر سماع صوت الأجنبية بتلدّذ أو خوف فتنة أم لا كما يقتضيه الإطلاق هنا و فى التحرير )1١‏ و 
الإرشاد 2»١«‏ و التلخيص «* و الشرائع "5٠‏ لعموم ما ورد من أنْ صوتها عورة» و من النهى عن ابتدائهن بالسلام» و ستر عتيهن 
بالسكوت «0). 
و اختار فى التذكرة «* و المدئيات الا-ولى اختصاص التحريم بما مع التلذّذ أو خوف الفتنة و لعله الوجه 07 لما روى من 
تسليمها و التسليم عليها «/ و قوله تعالى: 
لار.ر د لل 3 سل سل 5 س 
«فلا تخضعْنَ بالقؤلٍ) «4). و حسن ربعى بن عبد الله عن الصادق عليه السلام قال: كان رسول الله صلى الله عليه و اله يسلم على 
النساء و يرددن عليه؛ و كان أمير المؤمنين عليه السّ.لام يسلم على النساءء و كان يكره أن يسلّم على الشابَة منهن» و يقول: 
أتخزق أن نس صيوتهدا دحل علق أكثر مقا طلبتك فق الجر 01:9 ول يتحضرنى الكن يكوق ضوتها غوؤة مفتذا» و اثما 
رواه المصئف فى المدئئات الاولى مرسلاء و نفقات المبسوط )١١«‏ تعطى العدم. 
ولا للمرأة النظر إليه أى الأعمىء لما عرفت» و خصوص ما روى من أن عائشة و حفصة لم تحتجبا عن ابن أم مكتوم, و قالتا: إِنّه 
أعمىء فقال صلَّى اللّه عليه و آله: 


أ فعمياوان أنتما ١7١‏ و لذا تعرّض له مع إجزاء ما تقدَّم عنه. 


.58 تحرير الأحكام: ج 7 ص ”اس‎ )١( 

(؟) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص «. 

(9) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج اص 888. 

(©) شرائع الإسلام: ج 7 ص 188. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١7”‏ ب 11١‏ من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح .١‏ 
(8) تذكرة الفقهاء: ج " ص ”/اه س 60. 

(/) لم يرد «و لعله الوجه) فى ن. 


(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 58١‏ ب 588 من أبواب أحكام العشرة» وج ١‏ ص "17 ب 171١‏ من أبواب مقدّمات النكاح. 

(9) الأحزاب: ؟”. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 68١‏ ب 58 من أبواب أحكام العشرء ح 2١‏ وج ١5‏ ص 177 ب 175١‏ من أبواب مقدّمات النكاح؛ 
اح" 

." المبسوط: ج ع ص‎ )1١( 

)١١(‏ وسائل الشيعة: ج ١*‏ ص "الاب 119 من أبواب مقدّمات النكاح »ح ©, هذا حديث ورد فى أمّ سلمة و ميمونة» و الحديث 


الأول من الباب ورد فى عائشة و حفصة بلفظ آخر. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: "١‏ 

و للصبى الذى لم يظهر على عورات النساء النظر إلى الأجنبية بمعنى أنّه ليس عليها التستر عنه. 

أمَا الّذى لم يبلغ مبلغا يحكى ما يرى فكذلك قطعاء للقطع بدخوله فى الآية .01١‏ 

و أغا الى بيحكيه و ليس له ثوران شهوة» فاستقرب فى التذكرة أنّه كذلكك إِنَا أن عليه الاستئذان فى الثلاثة الأوقات»؛ و نفى 
البأس عن القول بأنّه كالبالغ ٠؟.‏ و هو قريب؛ للجهل بكونه من الطَفْلٍ الَّذِينَ َم َظْهَرُوا عَللِ للا عَؤْلاتٍ الللاءٍ و إن فتدروا بما لم 
يراهقواء بل ظهور خلافه. 

و أمَا من به ثوران الشهوة فقطع بأنّه كالبالغ «) و هو قوى, لظهور الخروج عن غير الظاهرين على عوراتهن و أطلق فى التحرير 
«*) كما هنا. 

و العضو المبان كالمتّصل على إشكال من الاستصحاب و عموم الأمر بالغضء و من أن من المعلوم أن المراد الغض عن الرجل 
أو المرأة» و العضو إذا بان صار جمادا و لم يكن النظر إليه نظرا إلى شخصه لغهُ أو عرفا. 

و اللمس فى المحارم كالنّظر إباحة و حرمة» أما الإباحة فللأصل من غير معارض. و أما الحرمة فلأنه أقوى من النظر فى التلذذ. و 
لذا لم يجز لمس وجه الأجنبية و كفيها مع جواز النظرء و لذا قد بالمحارم. 


[المبحث الخامس] 


الخامس الخطبةٌ بالكسر مستحبّةُ للتأسّى» و لما فيها من تأليف قلبها و قلوب أوليائها. و ليست شرطاء و لا واجبةٌ اتفاقا. 
إِمّا تعريضا بإبهام النكاح و الناكح و المنكوحة كنا أو بعضا كربٌ راغب فيكك أو حريص عليكك أو إِنَّى راغب فيكك أو نك 
غلع كريمة أو إن الله تسق الكناسير ا أورزها از وتاراغي :فى كلكفهى كذا البواقى. 


."١ النور:‎ )١( 

() تذكرة الفقهاء: ج 7 ص ع/اه س .١‏ 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج 7ص ع/اه س #. 

(5) تحرير الأحكام: ج 7 ص # س 52. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: "١‏ 

و لو ذكر النكاح مع التصريح بالمنكوحة أبهم الخاطب و إِلَّا كان تصريحا كرب راغب فى نكاحكك و عنه صلّى الله عليه و آله 


لفاطمة بنت قيس: إذا أحللت فآذنينى» و لا تفوتينا نفسكك .)١١‏ 

ؤاتوى اللناتعالق عن المواعدة سيدا إلا «التعروق «#ااو الطاه أذ شد المفعول.يت و الاستساء تضم وو محف ظاهر ادهو 
الجماع كأن يقول: عندى جماع يرضيك,. و كذا إن أخرجه أى الجماع أو مضمون ذلك الكلام مخرج التعريض كأن يقول: 
رب جماع يرضيكك أو مع إبهامهاء كأن يقول: إِنْى كثير الجماع» أو ربّ جماع يرضى النساءء فقضِيَةُ النظر حمل الآية على هذا 
المعنى لأنّه من الفحش المرغوب عنه عقلا و شرعاء و الأصل فى غيره الإباحة. 

و نص فى التذكرة «» و التحرير «» على أنْ هذا النهى للكراهة. 

و إمّا تصريحا كأن يقول: أريد التروّج بككء أو إذا انقضت عدّتكك تزوّجت بكك و اختيار هذه العبارة للتصريح بجواز خطبة 
المعتدّهُ تصريحا فى الجملة. 

و كلاهما حرام لذات البعل مطلقا و للمعتدّهُ الرجعية من غير الزوج. لأنْها ذات بعل حقيقَةُ و للمحرّمة أبدا كالمطلقة تسعا للعدّة 
و كالملاعنة؛ و كالمرضعة له أو لمن يتسبب ارتضاعه للحرمة عليه و كبنت الزوجة من حرمت عليه فى العدَّه كانت أم لاء كانت 
العدّهُ منه أم لاء فإِنّ خطبتها ليست إِلَا ترغيبا فى الحرام. 

و يجوز التعريض لهؤلاء من غيره فى العدّه لمنطوق الآيةُء ولا يجوز التصريح, لمفهومها. و لأنّها بالتصريح ربّما تحققت رغبتها 
فيه فكذبت فى انقضاء العدَّم بخلاف التعريض. 


)١(‏ سئن أبى داود: ج 7 ص 7898 ح 73187 و فيه: و لا تفوتينى بنفسكك, و مسند أحمد بن حنبل: 

ع ع 1 

() البقرة: 778. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج 7ص ٠/اه‏ س .٠١‏ 

(ع) تحرير الأحكام: ج 7 ص هس 59. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 7" 

و يجوز التصريح بعدها لانتفاء المانع. 

والمطلقة ثلاثا يجوز التعريض لها من الزوج و غيره و إن لم يحل الآن للزوج. 

و يحرم التصريح منهما فى العدَّهُ فإنّها فيها محرّمة عليهما و يجوز من غيره لا منه بعدها قبل أن تنكح زوجا غيره» لحرمته عليه 
دوق غير 

و المعتدَّةٌ بائنا من غير حرمة على الزوج كالمختلعة؛ و المفسوخ نكاحها يجوز التعريض لها من الزوج و غيره للأصلء و إطلاق 
النصّ و تساويهما فى البينونة» و ربّما يظهر التردّد من الشيخ )١١‏ فى غيره من ذلكك. و من أنّها فى عدَّهٌ الغير مع جواز رجوعها 
إليه بنكاح. و التصريح من الزوج خاصّة لأنْها فى عدّته. 

و الضابط أنه لا يجوز لأحد خطبة من يحرم عليه مؤْبّداء و لا ذات البعل» و لا المعتدّهُ رجعيا من غيره؛ لا تصريحا و لا تعريضاء و 
لا التصريح للمطلقة ثلاثا فى العدهٌ من الزوج و غيره و بعدها من الزوجء و للمعتدّة بائنا إلا من الزوج» و يجوز التعريض لها منه و 
من غيره على خلاف. 

و الإجابة تابعة للخطبة جوازا و حرمة تصريحا و تعريضا. 


ولو صرّح بالخطبة فى موضع المنع من التصريح خاصّة أو و من التعريض أو عرّض فى موضعه أى المنع» و لما ذكرنا من تعميم 


المنع أوّلا كرّره بعد كل من التصريح و التعريض. و إِنَا أمكن توهّم أن المراد فى كل منهما المنع منه» و لو قال: «و لو خطب فى 
موضع المنع» لم يكن نضًا فى حكم التصريح. و بالجملة لو فعل الحرام من الخطبة لكونها فى العدَّهُ ثم انقضت العدَه لم يحرم 
نكاحها لعدم [الدليل على] «7) تأثير المعصية المتقدَّمهُ فيه» كما لو نظر إليها نظرا محرّما. 

ولو أجابت خطبة زيد مثلا صريحا أو تعريضا أو بالإذن للولى 


.118 المبسوط: ج ؟ ص‎ )١( 

(1) لم يرد فى ن. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 7" 

أو سكتت إذا استأذنها الولى و هى بكر أو أجاب الولى و هى ممّن له إجبارها عليه ففى تحريم خطبة غيره نظر: من النهى» و 
وجوب إجابة الكفؤء و حرمة الدخول فى سوم المؤمن مع ورود أنه مستام» و ما فيه من إيذاء المؤمن و إثارة الشحناءء» و من 
الأصل. و منع صححهُ طريق النهى و كونه مستاما حقيقة و حرمة الدخول فى السوم, و أن أجابه كفوء مانعة من إجابة آخر 
خصوصا إذا رجح على الأوّل و لو بزيادة ركونها إليه» مع كون الأمر بيدهاء و هو مختار المبسوط .0١١‏ 

إلا المسلم فيجوز أن يخطب على خطبة الذّمى فى الذقية إذ لا حرمة للكافر» و النهى إِنّما هو- عن خطبة أحدكم على خطبة 
أخيه. و ظاهره الإسلام. 

ولو عقد الغير أى الخاطب الثانى صيّح و إن حرّمنا خطبته كما هو نص الشيخ 2١‏ للأصل. 


[المبحث السادس] 


السادس خصٌ رسول الله صلى الله عليه و آله بأشياء فى النكاح و غيره و قد جرت العادةٌ بذكرها فى هذا الكتاب و هى تغليظات 
و تخفيفات و تكريمات, و إن اشتمل التخفيفات و كثير من التغليظات على التكريم. 

فمن الأموّل إيجاب استعمال السواكك عليه فإِنّ المعروف عند المعظم مرادفة السواكك للمسواك, لكن فى بعض كتب اللغة 
كالمجمل إتائه فعض الاستجمال 1 

و الوتر» و الأضحية بالضم و الكسرء فعنه صِلَى الله عليه و آله: كتب علي الوتر و لم يكتب عليكمء و كتب علي السواكك و لم 
يكتب عليكم؛ و كتب علي الأضحية و لم يكتب عليكم .5١‏ 

و إنكار المنكر و المراد إظهاره من غير تقبَهُ للوعد بالعصمه من 


.5١15 المبسوط: ج ع ص‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج ع ص .5١15‏ 

(*) مجمل اللغة: ج ؟ ص 5/4 (مادة سوكك). 

(ع©) الحاوى الكبير: ج وص 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: ع" 
الناسء و إِلّا فالإنكار و لو بالقاب واجب على الأمَهُ أيضا. 


و وجوب التخيير لنسائه بين إرادته أى المقام معه و مفارقته للأنمر به بقوله ليا أَيّهَا الب قل لأزراجك إِنْ كثمُنٌ ترذن العلا 
الدَّلاه ٠١‏ الآية. بل الآيينان» و لكن لما كفت الآبة الاولى فى إفادة التخييرء بل العمدة التخيبر فى الفراق» اكتفى بهاء مع جواز 
إرادة الجنس الشامل للمتعدد» و جواز إطلاق الآيهُ على الآيات بمعناها اللغوى. 

و من الخواصٌ على ما قيل: إِنَّ هذا التخبير كناية عن الطلاق إن اخترن الحياءً الدنيا «؟) و إنهنَ لو اخترنها طلقن بذلك من غير 
تجديد طلاق» كما هو نصّ المبسوط «"” و التحرير «5". و ظاهر التذكرٌ خلافه «8)» و هو الظاهرء لقوله: 

سلْطاليِنَ د وََ سركي 1». 

و قيام الليل لقوله «قم الَِّلَ إَِا قَليَاا 08 وذ فى المبسوط: أنّه نسخ بقوله: 

وين الي تجذ لأ كد «4 و نحوه فى التحرير «8. وعدّ فى التذكرة قيام الليل من الخواصٌء و استدلٌ بقوله «وَ مِنّ 
اليل هيد به تافل َك قال: و إن أشعن لفظ النافلة بالسئة :و لكتها فى اللعة الزياذةة ون السئة جير للفريضة؛ و كان صلى. الله 
عليه و آله معصوما من النقصان فى الفرائض .)٠١١‏ 

و تحريم الصدقة الواجبة و إن كانت من بنى هاشم و لم تكن زكاء, و الظاهر مشاركة الأثمَه له صلوات الله عليهم فيه» فالخاص + 
إضافية» أو يقال وفاقا للتذكرة: إِنْ التحريم عليهم بسببه» فالخاصٌ 4 عائدة إليه .1١«‏ و بأحد الوجهين يكون من خواصّه تحريم 


الصدقةٌ الواجبة من غير بنى هاشم. 


الأكرات 1 

(؟) جامع المقاصد: ج ١١‏ ص "2. 

() المبسوط: ج ع ص 10#. 

رع تحرير الأحكام: ج ان ان 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 0288 س 19. 

(2) الأحزاب: 78. 

0 المزمل: ؟. 

(8) المبسوط: ج ع ص 10#. 

)04 تحرير الأحكام: ج ان ل 1 

9 ص 028 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

0 ص 0288 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج/. ص: 0ه" 

و كذا المندوبة على خلاف من كونها كالواجبة فى الغض من الأخذ و علو مرتبته صلى الله عليه و آله و إطلاق قوله صلى الله 
عليه و آله: إِنّا أهل بيت لا تحلّ لنا الصدقة )١١‏ و هو مختار التذكرة 05 و التحرير «0. و الوجه إلحاق الأثمّهُ به صلَى الله عليه و 
آله كما نصّ عليه فى التذكرةٌ «6». و فى التحرير: و يحلّ لأهله إجماعا «2) و نحوه فى المبسوط «6). و من أنّها كالهدية؛ و ورود 
الأخبار عنهم عليهم السّلام بحصر المحرّم فى المفروضة؛ و هو مختار المبسوط 037. 

و الجواب: منع القياسء و جواز اختصاص الأخبار بغيره صلَى الله عليه و آله و اختصاص هذا التحريم به صلَى الله عليه و آله 
كاختصاص تحريم الواجبة إن شاركه الأثمَةٌ عليهم السّلام أو بنو هاشم. 


و خائنة الأعين و هو الغمز أى الإشار بها إلى مباح من ضرب أو قتل على خلاف ما يظهره أو يشعر به الحال؛ و الخائنة مصدر 
كالعافية» أو نائب منابه» أو اسم فاعلء و الإضافة بيانية» و المراد فعلهاء و عنه صِلَى الله عليه و آله: ما كان لنب أن يكون له خائنة 
الأعين ./١‏ 

و تحريم نكاح الإماء بالعقد لاشتراطه بالخوف من العنت؛ و هو معصومء و بفقدان الطولء و لا مهر عليه ابتداء و لا انتهاء. 

و نكاح الكتابترات على القول بجوازه للأمة. لأنّه أشرف من أن يضع ماءه فى رحم كافرة و لأنَّ أؤواعحة أشهانة المومتين :3 
يمكن فهم التحريمين من قوله لي أَبّهَا الي نا أخللا لك أزلاجت» 4 الآية و قد وقع الخلاف من بعض العامة فى جميع ما 
ذكر من الخواصٌ إِلَا فى الصدقةٌ الواجبةُ و خائنة الأعين .)23١١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ‏ ص 187 ب 7١9‏ من أبواب المستحقين للزكاة ح ع. 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ؟ ص 028 س ."١‏ 

(*) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 794١‏ س 18. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 028 س 0" 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 794١‏ س .١18‏ 

(2) المبسوط: ج اص ."١07‏ 

(0) المبسوط: ج *اص 07 

(8) سنن البيهقى: ج /اص .65٠‏ 

0٠١ الأحزاب:‎ )9( 

9 راجع الحاوى الكبير: ج 4 ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد لكام عم 

و تحريم الاستبدال بنسائه لقوله تعالى «وَ لا أَنْ تَمِدَّلَ بِهنّ» ١‏ أثابه لهنّ على اختيار هن له و للدار الآخرة» و لبعض العائرة قول 
بنسخة بقوله: 

و تحريم الزيادة عليه لقوله تعالى دلأ يَجِلُ لكك اللء من بده .*+٠‏ لإثابتهن حتى نسخ بقوله تعالى لآ أيه لين إن خلا لكك 
أزراجك» «* الآية ليكون المنّهُ له صلَى الله عليه و آله عليهن فى تركك الزيادة» و الأخبار عندنا كثيرة بعدم تحريم الزيادة «0) و 
أن معنى الآية: لا يحل لكك النساء اللاتى فى قوله تعالى حرمت عَليِكعْ أميائْكم» الآيذ «8. 

كا لول ال و كله كه 37 

وقول الشعر لقوله تعالى «وَ ا عَلَبهٌ المّعْرَ وَ ا بنبغى لَه ١ل.‏ 

وافنهما تكد الشكة و الإعجاز: ولغل فى <١‏ كرهمامع خوراضه إشعارا بأثه صلئ الله علية. و آله كان تحستيماء لقوله فى التذ كزة: 
وقد اختلف فى أنّه صلى الله عليه و آله هل كان يحسنهما أم لا؟ و أصحح قولى الشافعى الثانى» و إِنّما ينّجه التحريم على الأوّل 
«4» انتهى. 

وعتدى فه كوو فد ورد فق اسار ا لمعنل الله علهد وله كان كنب ريفز اقيق وتميف أو تلذنة ووسعية انان 1 
و تحريم نزع لأمته إذا لبسها قبل لقاء العدوٌ و للشافعية قول بكراهته .01١‏ و عنه صلَى الله عليه و آله: ما كان لنبيّ إذا لبس لأمته 


أن ينزعها حتى يلقى العدوٌ .)١١١‏ 


() الأحزاب: 7ه. 

(؟) الجامع لأحكام القرآن: ج ١١‏ ص .5١5‏ 

() الأحزاب: 7ه. 

0٠١ الأحزاب:‎ )©( 

(0) الكافى: ج ذه ص 17/". 

(2) النساء: 737. 

(0») العنكبوت: /6. 

(8) يس: 24. 

(4) تذكرة الفقهاء: ج ؟ ص 0228 س *". 

.* معانى الأخبار: ص 0 ح‎ )0٠١( 

./ لم نعثر عليه فى كتبهم المتوقْرة لديناء حكاه فى تذكرة الفقهاء: ج "ص 088 س‎ )1١( 

.178 صحيح البخارى: ج 9 ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: /" 

و من الثانى أعنى التخفيفات أنّه أبيح له أن يتروّج بغير عدد فى الأصح. و قطع به الشيخ "١١‏ لظاهر الآيهٌ و للأخبار. و للشافعية 
قول بحرمة الزيادة على التسع 7. 

و أن يتروّج و يطأ بغير مهر قطع به الشيخ 3 لإباحة تزوّجه بالهبة» و ظاهر الهبةُ يقتضى ذلكك. و الأخبار به من طريقنا كثيرة «*. 
و للشافعية قول غريب بخاافه .)8١‏ 

و أبيح له التروّج بلفظ الهبهُ لظاهر الآيهُ «*) و احتمل العدم, لقوله: 

١ن‏ ألا لَب أَنّْ يه تتككيا' و منع ظهور (وَعَبَنْ) فى ذلكك. و قيل: يكفى لفظ الهبهُ منهاء و لا بد فيه عليه السلام من لفظ 
00 5" بالل 

و تركك القسم بين زوجاته لقوله تعالى «تؤجى مَنْ تش اء مِنْهُنَ وَ تؤوى إلؤكك مَنْ تش اء) 4١‏ و قيل بوجوبه «4) و استظهره فى 
المبسوط 3٠١١‏ و يحمل الآيهُ حينئذ على جواز التبدّل أو التخيير بين الواهبات أو جملة النساء المؤمنات أن ينكح من شاء منهنّ و 
يتركك من شاء. 

و فى التذكرة: أنَّ هذه الإباحات مبتيةُ على كون النكاح فى حقّه كالتسرّى فى حمّنا 01١«‏ فإن كان الأمر كذلكك يثبت. و إِلَا فلا. 

و أبيح له الاصطفاء لما اختاره من الغنيمةٌ قبل القسمة» و كذا الإمام عندناء فالخاصّة إضافيَةُ أو مطلقهُ على الوجه الذى عرفت. 

و الوصال فى الصوم, فعنه صلّى الله عليه و آله أَنّهِ لما نهى عن الوصال قيل له: إِنَكك 


.188 المبسوط: ج ع ص‎ )١( 
.158 ص‎ ١8 المجموع: ج‎ )0( 
.188 المبسوط: ج ؟ ص‎ )*( 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 198 ب ” من أبواب عقد النكاح. 

(©) الحاوى الكبير: ج وص 78. 

.2١ الأحزاب:‎ )( 

(0) جامع المقاصد: ج ١١‏ ص 29. 

(0) الأحزاب: ١ه.‏ 

(9) الحاوى الكبير: ج وص 10. 

.12١ المبسوط: ج ع ص‎ )0٠١( 

)1١(‏ تذكرة الفقهاء: ج ؟ ص 028 س ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: /" 

تواصلء فقال: لست كأحدكم ا أطعم و أسقى .»١١‏ و فى رواية أخرى: أبيت يطعمنى ربّى و يسقين .2"2١‏ 

قال فى التذكرة: و معناه: أن يطوى الليل بلا أكل و لا شرب مع صيام النهارء لا أن يكون صائماء لأنّ الصوم فى الليل لا ينعقد. 
بل إذا دخل الليل صار الصائم مفطرا إجماعا «8. و نحوه فى المبسوط «5» و التحرير «8. و كل من عدم انعقاده بالليل فى حقّه 
صلَى الله عليه و آله و الإجماع فى حمّه و وجوب الأكل و الشرب أو نحوهما فى الليل على غيره ممنوع؛ و قد صرّح فى صوم 
التحرير «*2) و المنتهى 07 بخلافه. 

و أخذ الماء من العطشان بل الطعام و الشراب من مالكهما و إن اضطرٌ إليهماء لأنّه صلى الله عليه و آله أولى بالمؤمنين من 
أنفسهم و حفظ مهجته الشريفة أهم و الحمى لنفسه لرعى ماشيته و للمسلمين» و لم يكن ذلكك لأحد من الأنبياء و لا للأثمة 
بعده» كذا فى المبسوط ١‏ و التذكرة «4). نعم للإمام أن يحمى للمسلمينء و قيل: له الحمى لنفسه .23٠١١‏ 

و من خواصّه صلى الله عليه و آله بالنسبة إلى الأنبياء عليهم السّلام أنّه أبيح لنا و له الغنائم و لم يبح لأحد قبله» بل كانت تجمع 
فينزل نار فيحرقها. 

آله جهن النمق لنا "الا رش مجع وندرانها ظيوو ا صلق أنه كلف بطو راك ترات فالصلي اللمعلكو الهف أغطرت حمنا 
لم يعطها أحد قبلى: 

جعلت لى الأرض مسجدا و طهوراء و أحل لى المغنم» و نصرت بالرعبء و أعطيت جوامع الكلم؛ و أعطيت الشفاعة .)1١١‏ و فى 
رواية أخرى: جعلت لى الأرض مسجدا و ترابها طهورا «17). 


.؟١ مسند أحمد بن حنبل: ج 7 ص‎ )١( 
.5١18 ص‎ ١ مسند أحمد بن حنبل: ج‎ )1( 
.19 تذكرة الفقهاء: ج 7ص 2ه س‎ )©( 
.10# (؟) المبسوط: ج ع ص‎ 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ”اس .١‏ 
(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 85 س 5". 
(0) منتهى المطلب: ج 7ص 2١7‏ س 18. 
(8) المبسوط: ج ع ص 10#. 


(9) تذكرة الفقهاء: ج "١‏ ص 2١7‏ س 78. 
)٠١(‏ جامع المقاصد: ج ١١‏ ص 67. 
)1١(‏ الخصال: ص 7191 ح 58. 
)١(‏ عوالى اللآلى: ج ١7‏ ص ٠١8‏ ح .17١‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 9" 
وقد وقع الخلاف فى التيمم بغير التراب» و لذا خصّ التراب بالذكرء و يجوز كونهما خاصّتين مطلقتين على الوجه المتقدّم. 
و من الكرامات أنّه جعلت أزواجه أمهات المؤمنين بنصٌ الآيةُ .)١١‏ بمعنى تحريم نكاحهنٌ على غيره و احترامهن سواء فارقهن 
أكيات ولا عه على اللمغله و لذو ناو لآ لكوان النظ إلنوة و الخلرة رون وول اناه و أتياقيى جاه الموستوي له 
إخوانهن أخوالهم, و لا بناته أخواتهم. 
و بعث إلى الكافةُ من الثقلين. 
و من الكرامات الخاصة بالنسبة إلى الأنبياء بل مطلقا أنه بقيت معجزته و هى القرآن إلى يوم القيامة و هو متضمّن لخواصٌ: 
إحداها: أنّ له معجزة من جنس الكلام. 
و الثانية: بقاء المعجزة بعده. 
و الثالثه: بقاء الكتاب من غير تحريف. 

ع ع دلا 1 
و جعل خاتم النبتين و نصر بالرعبء و ذلكك أنه كان العدوٌ يرهبه من مسيرة شهرء و جعلت أمّته معصومة لقوله تعالى «وَ كذلكك 
لاك أَمَةٌ وَسَطأً) «". و لقوله صلَى الله عليه و آله: لا تجتمع أمَتى على ضلالة «. و هذه الخاصة إِنْما تتم عند العامة» لأنَّ 
الإمام فى كل امَرِهُ لا يكون إِلَا معصوما عندناء و غير الإمام ليسوا معصومين فلا فرق عندنا بين أمّته و سائر الأمم» و قد يوه بأنّها 
معصومةٌ من العذاب فى الدنيا. 


(1) الأحزات: ء. 

(؟) البقرة: 18#. 

() سنن ابن ماجة: ج 7ص "10 ح 890٠‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 6٠‏ 

و كان ينظر من ورائه كما ينظر من قدّامه بمعنى الاستواء فى التحفظ و الحسٌء و كان تنام عينه ولا ينام قلبه كذلكك أى بمعنى 
التحفّظ و الحسّء و قد ورد مشاركة الأثمة له صلوات الله عليهم فيهما ١١‏ و يتفرّع على الثانية عدم انتقاض الوضوء بالنوم» و قد 
نصّ عليه فى التذكرة (27). 

و جعل بنصٌ الآيهُ «*2 ثواب نسائه مضاعفاء و كذا عقابهن. 

و أبيح له دخول مكةُ فضلا عن خارجها من الحرم بغير إحرام. 

و إذا وقع بصره على امرأة و رغب فيها وجب على الزوج طلاقها لقضية زيد 15 و إن كانت خلتَة وجبت عليها الإجابة. 

قال فى التذكرة: و لعل السر فيه من جانب الزوج امتحان إيمانه» و من جانبه صلى الله عليه و آله و ابتلاؤه ببلية البشرية؛ و منعه 


دن خائدة الأعين» و لافار على تغلانف الإظهارة كما قال الله تعالى «و تخفى فى تشيك فا آللة بيده دقاء قال:و لا شد 
ادعى إلى غض البصر و حفظه عن لمحاته الاتفاقية من هذا التكليئفء و ليس هذا من باب التخفيفات كما قاله الفقهاء» بل هو فى 
حقّه غاية التشديد إذ لو كلف بذلك آحاد الناس لما فتحوا أعينهم فى الشوارع خوفا من ذلكك. و لذا قالت عائشة: 


لو كان صلى الله عليه و آلةو يخفى آبة لأخفى هذه و2 
[المبحث السابع] 


السابع أقسام كتاب النكاح أو أقسام المبيح للوطء مجازا أو اصطلاحا ثلاثة أو الإضافةُ مجازء أو الوصف بالدوام و أخويه مجازء 
أو يقدّر مضاف إلى النكاح بمعنى الوطء أى مبيحة. 

و على الجملهٌ فما يستباح به الوطء ثلاثة: عقد أثره دائم» و عقد أثره منقطع, و ملكك يمين و التحليل داخل فى المنقطع أو ملكك 
اليمين» و إن فسر 


)١(‏ بصائر الدّرجات: ص 4”؟. 

(1) تذكرة الفقهاء: ج 7ص /21ه س 57. 
(6) الأحزاب: ٠و1"‏ 

(؟) مجمع البيان: ج 4 ص 04". 

(0) الأحزاب: /ا". 


(©) تذكرة الفقهاء: ج 7ص /21ه س 9". 


اصفهانى» فاضل هندىء. محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ١١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم, قم - ايران» اول» ١15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 5١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 5١‏ 

النكاح بالكتاب فالمراد قسم الدائم و قسم المنقطع و قسم ملكك اليمين. 

و لنبدأ بالدائم فإنّه الأصل و العمدة و المطلوب غالبا و نتبعه بالآخرين إن شاء اللّه مع تقديم المنقطع» لدخول عقده فى النكاح؛ و 
دخول المنكوحة به فى الزوجء فالباب الثانى و الثالث فى الدائم» و إن ذكر فيهما ما يشتركك بينه و بين المنقطع للاختصار. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 67 


[الباب الثانى فى العقد] 


اشارة 


الباب الثانى فى حقيقةُ العقد و شروطه و أحكامه و فيه فصلان: 
[الفصل الأول] 
اشارة 


الأُوّل فى أركانه أى ما يدخل فى مفهومه و لو التزاما عرفياء أو ما يدخل فى تحمقّق حقيقته و هى ثلاثة: الحدث. و الفاعل؛ و 
المفعول» و كذا حكم كل حدث متعدّى. 
فالحدث هو إيقاع 


[الركن الأول الصيغة] 


الصيغة و كثيرا ما يطلق العقد على الصيغة؛ و لا بد فيه أى الصيغة لكونه عقدا و لفظاء أو فى العقد أو النكاح من إيجاب و قبول 
كسائر العقود. 

و ألفاظ الإيجاب: زوّجتكك و أنكحتكك بلا خلاف بين علماء الإسلام كما فى التذكرة 2١١‏ و قد نطق بهما فى القرآن .)7١‏ 

و متعتكك وفاقا للنهاية "0 و الشرائع «15 و النافع «8) و الإرشاد «#) لعدم النص على حصر لفظه فى شىء.؛ مع دلا-لته على 
المقصود. و كونه حقيقةُ عرفية فى النكاح, إِنَا أنه إن ذكر الأجل انصرف إلى المنقطع» و لانصرافه إلى الدائم مع نسيان الأجل؛ و 
الأكثر على المنع؛ و ظاهر السيد فى الطبريات الإجماع 


.77" س‎ 0/١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(0) الأحزاب: /ا” و النساء: 77. 

(9) النهاية: ج ”ا ص 188. 

(©) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 77. 

(0) المختصر النافع: ص 188. 

(©) إرشاد الأذهان: ج 7 ص 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: 68 

عليه 0١١‏ و هو مختار التذكرة 07 و المختلف 0 للاستصحاب. و كونه حقيقهُ فى المنقطع. و منع انصرافه إلى الدائم مع نسيان 
الأجلء و المجاز لا يكفى و إِلَا لم ينحصر, و لأنَّ فيه شوبا من العبادة» و هى لا تتلقى إِلَا من الشارع. 

و لفظ القبول قبلت النكاح أو التزويج أو المتعة أو نكحت أو تزوّجت. 

و لو اقتصر على قبلت صح عندناء لأنْه صريح فى قبول ما أوجب. 

و كذا يصح عندنا لو تغايرا مثل أن يقول الموجب: زوّجتكك فيقول: قبلت النكاح أو نكحت و بالعكس لاتفاق المعنى. 

ولا بد من وقوعهما بلفظ الماضى وفاقا لا بنى حمزة © و سعيد «8) لأنّْ أمر الفرج شديد لا يستحل إِلَّا بما تيقّنء ولا يقين فى 


المستقبل؛ لاحتماله الوعد و وقوع الخلاف فيه؛ و إن ساوى الماضى فى كونهما للإخبار حقيقة» و جواز التجوّز فى الإنشاء» و 
أما الأمر فهو فى غابةٌ العداعن هذا الأنشاء و إن كان إنشاء. 

ولو قصد بلفظ الأمر الإنشاء للقبول قيل و القائل الشيخ «©) و ابنا زهرة 07 و حمزة «4 و المحقق «4): يصيح كما فى خبر سهل 
الساعدى المروىٌ بطرق من الخاصة و العامة: أن رجلا سأل النبى صلى الله عليه و آله و تزويج امرأة» فقال: زوّجنيهاء فسأله عنما 
يصدقها به- إلى أن قال: زوّجتكك بما معكك من القرآن .2١«‏ و ليس فى الخبر من طرقه أنه أعاد القبول. 

والأقوى المنع» وفاقا للسرائر 01١‏ و الجامع 17 و المختلف 01١‏ استصحابا لعصمة 


.١187 الطبريات- أى الناصريات- ص 78" المسألة‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج 7ص 0/١‏ س 88. 

() مختلف الشيعة: ج لاص 7 

(©) الوسيلة: ص .19١‏ 

(0) الجامع للشرائع: ص *"6. 

(©) المبسوط: ج ع ص 195. 

0 الغنيه: ص ١ع".‏ 

(8) الوسيلة: ص .19١‏ 

(9) شرائع الإسلام: ج 7 ص 777. 

( عوالى اللآلى: ج اص ”327 ح /. 

)1١(‏ السرائر: ج ”اص 76ه- ه/اه. 

)1١(‏ الجامع للشرائع: ص /ا6. 

(1) مختلف الشيعة: ج لاص 14 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 68 

الفرج و عدم العلم بالا-جتزاء بما فى الخبر» مع احتمال الشهيد أن يكون ذلك اللفظ منه صلى الله عليه و آله إيجابا و قبولاء 
لثبوت الولاية له على المؤمنين ١١‏ فهو من خواصّه صِلَى الله عليه و آله إِلَا أنه قد يستبعد لكون المعروف فى ولي الصغيرين إذا 
زاوج بينهما التلفظ بكلّ من الإيجاب و القبول. و أمَا قصد إنشاء القبول من الأمر فمعناه إفادته الرضا المفهوم من لفظ القبول. 
ولو قال: أتزوّجك- بلفظ المستقبل منشئا- فقالت: زوّجتكك نفسى جاز على رأى وفاقا للحسن "١‏ و المحمّق «*” لرواية أبان بن 
تغلب عن الصادق عليه السلام سأله كيف أقول لها إذا خلوت بها؟ قال: تقول: أتزوّجكك متعة على كتاب اللّه و سنّةُ نيبه لا وارثة 
ولاموروثة كذاو كذايوماة و ]فشكت كذاى كذاسمة ركذاو كذا درهماء وتسم من الأجر ما تراضتهما علنة: فلبلا كان أو 
كثيراء فإذا قالت: نعم؛ فقد رضيت و هى امرأتكك و أنت أولى الناس بها. قلت: فإنَى أستحيى أن أذكر شرط الأيام. قال: هو أضرٌ 
عليكك. قلت: و كيض؟ قال: إِنّكك إن لم تشترط كان تزويج مقام, و لزمتكك النفقة فى العدة» و كانت وارثا و لم تقدر أن تطلقها 
إلا طلاق السنّهُ «©). 

و رواية ابن أبى نصر عن ثعلبة قال: تقول: أتزوّجكك متعة على كتاب الله و سنّهُ نبته صلى الله عليه و آله نكاحا غير سفاح على 
أن لا ترثينى و لا أرثكك كذا و كذا يوما بكذا و كذاء و على أن عليك العدة «2). 


و رواية هشام بن سالم قال: قلت: كيف يتزوّج العتحة؟ قال: تفل يا أمة الله قو سكف كذاءو كذاءزوما بكذا و كذا دزهما 181 


)١(‏ غايهُ المراد: ص 84 (مخطوط). 
(1) حكاه عنه فى نهايةٌ المرام: ج ١‏ ص 76. 

(؟) شرائع الإسلام: ج 7 ص 77. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 588 ب 18 من أبواب المتعة ح ١‏ و تكملة الحديث فى ج ١5‏ ص #7١‏ ب 7١‏ من أبواب المتعة ح 
. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 528 ب 18 من أبواب المتعة ح ؟. 

(2) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 8#ع- /ا* ب 18 من أبواب المتعة ح ". 
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و إذا جاز الاستقبال فى المتعهُ جاز فى الدوام» لعدم الفارق» مع تنصيص الخبر الأوّل أنه إذا تركك الشرط كان تزويج دوام» و 
لعدم الفرق بين الماضى و المستقبل فى كونهما خبرين حقيقةٌ صالحين للإنشاءء مع عدم الدليل على اشتراط المضىّ من نص و 
غيره. 

والأقوى المنع. وفاقا للمختلف ١١‏ و ابنى حمزةٌ )7١‏ و سعيد «* استصحابا للعصمة؛ و اقتصارا على المتيقّنء و استضعافا للأخبار 
سندا و دلالة. 

ولوقال مستفهم: زوّجت بنتكك من فلا-ن؟ فقال: نعم بقصد إعادةٌ اللفظ تقديرا و إقامة «نعم» مقامه للإنشاء لا لقصد جواب 
الاستفهام. 

فقال الزوج: قبلت صح عند الشيخ 1١‏ و صاحبى الوسيلة «8) و النافع © و المصنف فى الإرشاد قطعا «7) و هنا على إشكال من 
كونه صريحا فى زوّجت و أجزائه اتفاقاء و ربّما يرشد إليه ما مرّ من خبرى أبان و عبيد بن زرارة» و من الاستصحاب مع الشكك 
فى أنّ حكم الصريح فى شىء حكمه. 

و الأقوى المنع؛ لأنْه إِنَما هو صريح فى جواب الاستفهام دون إنشاء الترويج. 

ولا إشكال فى أنّه لو قصد الإخبار و هو جواب الاستفهام كذبا أو صدقا و لو بإرادة نية التزويج أو إشرافه عليه و نحو ذلكك لم 
و يصيح العقد اتفاقا كما فى المبسوط 8١‏ مع تقديم القبول بأن يقول: 

تزؤجتكك أو نكحت «4) فتقول: زوّجتكك أو أنحكتك, لحصول الركنين وعدم الدليل على اشتراط الترتيب» خصوصا و 


الإيجاب هنا من المرأة و هى تستحيى غالبا من الابتداء» و الول و الوكيل فرعهاء و يرشد إليه خبرا سهل و أبان. 


.14 مختلف الشيعة: ج لاص‎ )١( 
الوسيلة عن 1ق‎ )9( 

() الجامع للشرائع: ص /”6. 
(؟) المبسوط: ج ا ص 198. 
(0) الوسيلة: ص .19١‏ 


(©) المختصر النافع: ص 188. 

(/) إرشاد الأذهان: ج 7 ص ©. 

(8) المبسوط: ج * ص 198. 

() فى ن: «أتكحت). 
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و ماقيل: من أن القبول إِنّما هو رضا بمضمون الإيجابء فلا معنى له مع التقدم ١١‏ إِنْما يتم فى لفظ «قبلت). 

اق 18> مغن ات نسة» امقاد هتمرور ةروح و ع ااتكصت انشاء مبوو وك كايو اهدده لتنا متيضا :| لاحعاد ميد ا 
قلنا: بل المعنى حينئذ إنشاء جعل نفسه زوجا أو ناكحا] .)7١‏ 

ولا يصحٌ بغير العربية مع القدرة اتفاقا منَا كما فى المبسوط 30 و التذكرة ©" لأمنّ ألفاظ العقود متلقَاءُ من الشارع؛ مع الأصل و 
الاحتياط فى الفروج. و أجازه ابن حمزة» و استحبٌ العربتة «8) لأنّه من الألفاظ الصريحة المرادفة للعربية. و جوابه منع الكبرى لما 
عرفت. 

و يجوز كما قطع به الاصحاب مع العجز عن العربية و لو بالتعلم بلا مشقهُ و لآ فوت غرض مقصود. و ربّما قبل: و عن التوكيل و 
هو أولى ليقع باللفظ المتلقى من الشارع» لكن الأصل يدفعه. و وجه الجواز دفع الحرج و الفهم من فحوى الا-جتزاء بإشارة 
الأخرسء و عدم النص الآمر بالعربية. و ربّما يؤيّد به قول ابن حمزة 2١‏ و يدفعه الأصل و الاحتياط مع دعوى الإجماع. 

ولو عجز أحدهما خاصّةٌ تكلم كل بلغته وفاقا للمبسوط 2١‏ و الشرائع 4 و غيرهماء بشرط فهم كل مراد الآخر و لو بإخبار الثقة. 
ولو عجزا عن النطق لخرس أصليئ أو طارئ أو أحدهماء أشار بما يدل على القصد للضرورة؛» و لفحوى ما ورد فى الطلاق «8) و 
هو مما قطع به الأصحابء و لو وكلا أو أحدهما كان أحوطء و لم أجد نضًا من الأصحاب فيمن عجز للإكراه و نحوه. 


.76 ص‎ ١١ جامع المقاصد: ج‎ )١( 

(9هاابين المعقوفتي البسن فى 3 

() المبسوط: ج © ص 195. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 287 س ؟. 

(0) الوسيلة: ص .19١‏ 

(©) الوسيلة: ص 597. 

(0) المبسوط: ج © ص 198. 

(8) شرائع الإسلام: ج 7ص 57. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 744 ب ١9‏ من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه. 
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ولا ينعقد عندنا بلفظ البيع و لا الهبة و إن جوّزناها للنبى صلَى الله عليه و آله ولا الصدقة ولا التمليكك سواء علقت بنفسها أو 
يطنعها أو يمتافسها ولا الكتفا زد كز المهر تلفظ المهر أو مر ادفة أو الأيبو لا الاباعة علقت يها أوشهيا أو#تافعيا ولا الغارة 
علقت بنفسها أو بضعها اقتصارا على القدر المتيمّن المتلقّى من الشارع فيما خالف الأصل و الاحتياط» و لتخصيص الهبهُ به صلَى 
الله عليه و آله بنصٌ الكتاب 0١١‏ و هو ريّما يرشد إليه فى غيرها. 


ولوقال: أتزوّجنى بنتكك أو قال لها: أتزوّجنى نفسكك فقال أو قالت: زوّجتكك لم ينعقد حتى يقبل» و كذا لو قال: إن زوّجتنى 
ابتتكك؛ و كذا جئتكك خاطبا راغبا فى بنتكك فيقول: زوّجتكك لأنّْ شيئا مما تقدّم الإيجاب ليس قبولاء و إن قصده به لم يكن 
صريحا فيه. 

ولا ينعقد بالكتابة للقادر على النطق مطلقاء و لا للعاجز عنه إِلَّا أن يضم إليها قرينة تدلّ على القصد فإنّها بدونها كالكناية ١‏ 
لاحتمال انتفاء القصد. و أمّا معها فهى من أقوى الإشارات. 

و يشترط التنجيز اتفاقاء إذ لا عقد مع التعليق» خصوصا و أمر الفروج شديد. فلو علقه و لو بأمر متحقق كأن يقول: إن كان اليوم 
يوم الجمعة فقد زوّجتكك لم يصح و إن لم يرد التعليق, لأنّه غير صريح فهو بمنزلة الكناية «”. 

فى اشتراط اتحاد المجلس أنه ما لم يتحفّق الطرفان جاز لكل منهما الإعراضء فإذا تحقّقا فى مجلس واحد لزم العقد, لعدم 
الإعراض ظاهراء بخلاف ما لو تفارقاء إذ لا قرينة على عدم إعراض الموجب. فإنه أمر قلبى. و بالجملةُ فمع التقارن صريحء و مع 
الافتراق بمنزلة الكناية «*) فكما لا يعتبر و إن قصد المراد فى العقد فكذا مع الافتراق و إن لم يعرض فى البين. 


.2١ الأحزاب:‎ )( 

(؟) فى المطبوع: كالكتابة. 

(*) فى المطبوع: الكتابة. 

() فى المطبوع: الكتابة. 
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فلو قالت: زوّجت نفسى من فلان و هو غائب فبلغه فقبل و لو فورا لم ينعقد. و كذا لو أخحر القبول مع الحضور بحيث لا يعدّ فى 
العرف مطابقا للإيجاب لتخلل كلام أو سكوت يخرجهما عن حدّ التخاطب فى العقد اختيارا أم اضطراراء و أما التأخير لابتلاع 
ريق و نحوه فلا يضره. 

و فى المبسوط: إِنّ من العامة من يستحب فى العقد خطبتين بأن يقول الولي مثلا: «بسم الله و الحمد لله و صلى الله على محمد 
وال الل أوصيكم بتقوى الله» زوجتكك فلانة» فيقول الزوج: «بسم الله و الحمد لله و صلَى الله على رسوله أوصيكم بتقوى الله 
قبلت هذه النكاح) قال: ولا أعرف ذلك لأصحاينا .0١«‏ و نحو ذلكك فى الخلاءف "١‏ فيمكن أن لا يكون قطع بالفساد. و 
المصنف اقتصر فى التذكرةٌ «*» على نقل كلام المبسوط و أقوال العامة. 

العقود الجائزة بزوال العقلء و هو قبل تحمّق الطرفين جائز» بخلاف ما إذا تخلدل النوم و لم يطل الزمانء فإنّه لا يبطل العقود 
الجائرة. 

ولو زوّجها الوليّ افتقر العقد أو الوليّ فيه اتفاقا إلى تعيينها كما لا بدّ من تعيين الزوج مطلقا إما بالإشارة أو بالاسم أو بالوصف 
سمى الكبرى باسم الصغرى غلطاء و قبل الزوج ناويا نكاح الصغرىء لم يصح. 

فلو زوّجه إحدى ابنتيه بلا تعيين أو هذا الحمل لم يصح أما الأوّل: فظاهرء و أما الثانى فلأنه و إن تعن بالإشارة لكنّه غير معلوم 
التحمّق» و لو تحمّق فلا يعلم ذكر أم أنثى أم خنثى. واحد أم متعدّد. 


.198 المبسوط: ج ؟ ص‎ )١( 

() الخلاف: ج “اص 797 المسألة .2١‏ 

(*) تذكرة الفقهاء: ج 7ص الاه س 4. 
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ولو كان له عدة بنات فزوّجه واحدة منهن و لم يذكر اسمها حين العقد ولا ميزها بغير الاسم فإن لم يقصد معينة بطل كما 
عرفت و إن قصد صي إن وافقه الزوجء عالما بالموافقة لا اتفاقاء أو وكل القصد إليه فقبل نكاح من نواها. 

فإن اختلفا فى المعقود عليها أى تنازعا فيها بعد الاتفاق على صحةٌ العقد المستلزمة لورود الطرفين على واحدة معن بالنية المتفقة 
بينهما فإن كان الزوج قد رآهن كلهن فالقول قول الأب وفاقا للنهاية "١‏ و الشرائع و غيرهما لأنّ الظاهر أنّه و كل التعيين 
إليه فالاختلاف فى فعله فيرجع إليه لأنْه أعلم به. و لصحيح أبى عبيدة عن الباقر عليه السّ.لام سأله عن رجل كانت له ثلاث بنات 
أبكار, فزوّج واحدةٌ منهن رجلاو لم يسم التى زوّجٍ للزوج و لا للشهود, و قد كان الزوج فرض لها صداقهاء فلمًا بلغ إدخالها 
على الزوج بلغ الرجل أنّها الكبرى من الثلاث» فقال الزوج لأبيها: إِنّما تزوّجت منكك الصغرى من بناتكك قال: 

فقال عليه السّلام: إن كان الزوج رآهنّ كلْهنَ و لم يسم له واحدٌ منهنّ فالقول فى ذلكك قول الأب «”. 

و عليه أى الأب حينئذ أن يسلّم إليه أى الزوج المنويّة بينه و بين الله كما قال عليه السّر.لام فى هذا الخبر: و على الأب فيما بينه و 
بين الله أن يدفع إلى الزوج الجارية التى كان نوى أن يزوّجها إِنَاه عند عقدة التكاح 60). 

و لو مات الأب قبل البيان أقرع لأنّه لكل أمر متعين فى نفسه مشتبه علينا. 

و إن لم يكن رآهن كلهن؛ رآى بعضهنّ أم ل“ ادّعى هو أو الأب أو كلاهما العقد على من رآها أو غيرها كما يقتضيه الخبر 
بطل العقد لعدم جواز 


."18 ص‎ ١ النهاية: ج‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 78". 

(*) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 777 ب 18 من أبواب عقد النكاح و أولياء العقدح .١‏ 

(©) نفس المصدر السابق: 
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التفويض هناء إِلَا فيمن رآهاء و لقوله عليه التّ.لام فى الخبر: «و إن كان الزوج لم يرهن كلهن و لم يسمّ واحدةٌ عند عقدة التكاح 
فالنكاح باطل» 0١‏ لا لأنّ الرؤية دليل التفويض أو عدمها دليل عدمه. فلا خروج عن مضمون الخبر كما توهّم. 

ولا إشكال فى الخبر من أنّه يدل على أن الرؤية كافية فى الصحة و الرجوع إلى قول الأب و إن خالف ما نواه الزوج؛ و عدمها 
كاف فى البطلان و إن توافقاء مع أن الرؤية لا مدخل لها فى صحة العقد و عدمهاء ولا يفيد التعيين» و لا عدمها ينافيه» و لا يفيد 
ما نزّله عليه المصنف و غيره لأنّ التفويض إلى الأب إن كفى مع توليه القبول من غير أن يقصد معيّنة فلا- فرق بين الرؤية و 
عدمهاء فيلزم الصحة على التقديرين؛ و إن لم يكف بطل على التقديرين؛ و ذلك لأنّه لا بعد فى أن يكون التفويض إلى الولى 
جائزا فى النساء اللا-تى رآهنء لأمنهنٌ تعدّن عنده دون من لم يرهن لكثرة الجهالة؛ لا أنْ الرؤية دليل على التفويضء و أن 
التفويض جائز مطلقاء على أنّه إن رآى بعضهن خاصّ 4 كان الظاهر تعلق نيته بمن تعلقت بها الرؤية» و إن تعدّدت فالتفويض فى 


تعيين واحدة منهنٌ» فإن ادّعى الأدب غيرهن لم يسمع منه. لظهور خلافه. 

إن أنْ فى المختلف: و التخريج بهذه «”" الرواية: أن الرُوج إذا كان قد رآهن كلهن فقد رضى بما يعقد عليه الأب منهنّ و رضى 
باختياره و وكل الأمر إليه» فكان فى الحقيقة وكيله و قد نوى الأب واحدة معينةُ فيصرف العقد إليهاء و إن لم يكن قد رآهن 
كان العقد باطلات لعدم رضى الزوج بما يسمّيه الأب و يعيّنه فى ضميره؛ و الأصل فى ذلكك أن يقول: إن كان الأب قد نوى 
واحدة بعينها و كان رؤية الزوجء لهن دليلا على الرضا بما يعتّنه صح العقدء و كان القول قول الأب فيما عتنه» و إِلّا فلا 79. 
فجحل العمدة عو الفويضن :و الرقئة دلياذ عليه: 


)١(‏ نفس المصدر السابق. 

(؟) كذاء و الظاهر: لهذه. كما فى المختلف. 

(9) مختلف الشيعة: ج لاص .١١9‏ 
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و أبطل ابن إدريس العقد مطلقا 0١١‏ لعدم تعيين المعقود عليهاء و طرح الخبر احتياطا للفرج. 

و الجواب: أن التمّز حاصل على الوجه المعتبر فإنّ الزوج ينوى قبول نكاح من نواها الأب و هو وصف مميز لها عتما عداهاء و 
أى فرق بين هذا الوصئ» و الوصف بالصغرى و الكبرى و نحوهما مع عدم الرؤية. 


[الركن الثانى: المحل] 


الركن الثانى: المحل للعقدء أى ما يتعلق به كالمبيع الذى يتعلق به البيع و هو كل امرأة يباح العقد عليها للزوج» و هى بهذا الوجه 
محا #وتباعفيال كونها أخقاطرق التق شاقد» كالموك تسشوساتة 53 التحرفاك إن خاء الله عبالى و يدها قوم الأشاء 


[الركن الثالث: العاقد] 


الثالث: العاقد و هو مفهوم شامل للموجب و القابل» شمول الكل لأجزائه» لكون العقد عبارة عن مجموع الإيجاب و القبول. و 
يمكن أن يشملهما شمول الكلّى لجزئياته» لإطلاقه على كلّ منهما لكونه جزء السبب. 

وهو الزوج أو وله و منه الوكيل و المرأة أو ولتيها و يمكن أن يكون فى التعبير عن الأوّل بالزوجء و عن الثانى بالمرأة» إيماء إلى 
كون الزوج قابلاء و أنه لما قيل له: زوّجتكك فكأنّه صار زوجا. 

و“كبدا يجوز المراة أذ لى عتندها مطلنا أو راذض لون عل ا اسيظير كذ لواعقدا انكل عفد غيرها روا ار زوحة 
خلافا للشافعيةٌ ١؟).‏ 

و يشترط فيه أى العاقد موجبا أو قابلا لنفسه أو لغيره البلوغ و العقل و الحريّة إِنَا بإذن المولى فلا يصب عقد الصبىئ و لا الصبية و 
إن كانا مميّزين و إن أجاز الولى أو كان أذن, ولا المجنون رجلا أو امرأة كذلكك ولا السكران و إن أفاق و أجاز و إن كان 
الإفاقةٌ و الإجازةُ بعد 


.ما/١؟ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

(0) الام: ج هص 15. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 0 

الدخول وفاقا لابن إدريس ١١‏ و المحقق "١‏ لأنْ الإجازة لا تفيد إذا لم يتحقق العقد. و هنا لم يتحققء فإنّه لا عقد حيث لا 
قصدء و لا قصد للسكران. 

و الأولى فى تفسير قوله: «و إن كان بعد الدخول» أن يقال: و إن كان عدم الصحةٌ بعد الدخولء أى الحكم كما ذكر و إن دخل 
بهاء بل و إن مكنته من الدخولء إِلَا أن ما ذكرناه أوّلا موافق للنهاية «*8 و غيرهاء فإنّهم فرضوا الدخول و هى سكرى. 

و عمل الصدوق 90" و الشيخ فى النهاية» و القاضى )6١‏ بصحيح ابن بزيع قال: 

سألت أبا الحسن عليه السّلام عن امرأة ابتليت بشرب النبيذ فسكرت. فزوّجت نفسها رجلا فى سكرها ثم أفاقت فأنكرت ذلك ثم 
ظنت أنّه يلزمها ففزعت منه- و فى الفقيه فورعت منه «18- فأقامت مع الرجل على ذلكك التزويجء إحلال هو لها أم التزويج فاسد 
لمكان السكر, و لا سبيل للزوج عليها؟ فقال: إذا قامت معه بعد ما أفاقت فهو رضى منهاء قلت: و يجوز ذلكك التزويج عليها؟ قال: 
نعم 3 

و حمله فى المختلف على ما إذا لم يبلغ بها السكر إلى حدّ عدم التحصيل 8١‏ و يبعده لفظ السائل. و قوله عليه السلام: «إذا 
أقامت معه بعد ما أفاقت فهو رضا منها). 

قلت: و يمكن العمل بالخبر مع القول بقضية الأصل التى هى فساد العقد, بأن يكون الزوج جاهلا بسكرهاء فإنّهِ حينئذ و إن لم 
يقع نكاح فى الواقع» لكنّه لا يسمع فى حقّه قول المرأة» خصوصا بعد التمكين من الدخول و الإقام معه. فليس عليه مفارقتهاء و 
له إلزامها بحقوق الزوجية؛ و أنْها ما دامت تظن صحة نكاحها ليس عليها شىء, و الوطء الواقع فى تلكك المدة بالنسبة إليه وطء 
صحيح شرعى» 


.00١ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 776. 

() النهاية: ج ١‏ ص 817. 

(؟) المقنع: ص .1١"-1١١”‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 198. 

(©) من لا يحضره الفقيه: ج اص 504 ح .8٠‏ 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١١‏ ب 15 من أبواب عقد النكاح ح .١‏ 

(8) مختلف الشيعة: ج /اص .١١8‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 8ه 

و بالنسبة إليها وطء شبهة و بعد ما علمت بالفساد فأحكام التزويج جائزة عليهاء أى ماضية قهراء و لكن ليس لها فيما بينها و بين 
اللّه حقوق الزوجيةٌ و إن كان عليها الامتناع من التمكين منها ما أمكنهاء مع أنَّ فيه تأمّلا. 

ولا يشترط فى نكاح الرشيدة الولئ بكرا كانت أم شباء و سيأتى. 

ولا الشهود فى شىء من الأنكحة الدائم و المتعهً [و التحليل] ١‏ و الملكك. خلافا للحسن ١‏ فى الدائم؛ و قد تقدّم «". و 


لندرته و ضعفه حكى الإجماع على العدم فى الانتصار 5 و الناصريات «4) و الخلاف (2). 

ولو تآمر الكتمان لم يبطل عندناء خلافا لمالكك 037. 

و يصيّح اشتراط الخيار فى الصداق فإنّه يجوز إخلاء النكاح منه فهو أولى, إذ غايته الفسخ فيبقى بلا مهر. 

ولا يصحٌ اشتراطه فى النكاح اتفاقاء لأنه ليس معاوضة محضة كالبيع و نحوه, و لذا يصمح من غير تسميةُ للعوض. و مع التسمية 
لعوض فاسدء و مع الجهل بالمعقود عليها. و لأنَّ فيه شوبا من العبادة و لا خيار فيهاء و لإفضائه إلى الفسخ بعد ابتذالها و هو ضرر 
عظيم» و لذا وجب نصف الصداق بالطلاق قبل الدخول. و لعدم الحاجة إليه أنه لا يقع إِلَا بعد فكر و رؤية و سؤال كلّ من 
الزوجين عن صاحبه و المعرفةٌ بحاله» بخلاف البيع فى الأسواق بلا فكر و رؤية. 

نعم وقع الخلاءف فى صِحة النكاح المشروط بالخيارء فالمشهور بطلانه» و قال ابن إدريس بصحته و حكى الإجماع عليها و 
سيا تى . 

والو ادّعى كل منهما أى أىّ منهما فرض الزوجية فصدّقه الآخر حكم بالعقد و توارثا و لزمهما أحكام الزوجية ظاهراء لانحصار 
الحق فيهما 


لمن ف ل 
(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج /اص .٠١١‏ 

(©) عبارةً «و قد تقدم» ليس فى ن. 

(©) الانتصار: ص .١١8‏ 

(0) الناصريات: ص "١9‏ المسأله .18٠١‏ 

(2) الخلاف: ج * ص 78١‏ المسألة .١‏ 

(/) المجموع: ج ١8‏ ص 194. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: هه 

وقد اعترفا به خلافا لبعض العامّء حيث اعتبر البِيَنهُ فى البلديين .)١١‏ 

ولو كدّبه الآدخر قضى على المعترف بأحكام العقد و إن حلف المنكر, لجواز إقرار العقلاء على أنفسهم خاصة إلى أن يقيم 
البينة أو يحلف اليمين المردودة» فيقضى بها عليهماء و يلزمهما فى الباطن حكم ما يعرفانه» و على الزوج التوصّل إلى إيصال 
المهر إليها إن تحققت الزوجية و هى منكرة» و ليس عليه النفقة لعدم التمكين؛ و هو من أحكام العقد. فلا إجمال فى العبارة. 
ولوادعى زوجدة امرأة وادعت أختها زوجتته فإن لم يكن بِبَنهُ حلفء دخل بها أم لاء و يحتمل إحلافها مع الدخول للظاهر, و 
إن رد اليمين حلفت يمينين على ما ادّعته و على نفى العلم بما ادّعاه» و إن أقام بينهُ دونها حكم له. 

و الأقرب ضمّ اليمين على نفى ما ادعته وفاقا للشهيد 25١‏ و لصدق البينة مع تقدم العقد عليهاء و يحتمل مع الدخول أن لا يكون 
لبيينته حكم فتحلف هىء و إن أقامت دونه حكم لها مع حلفها على نفى العلم. 

و إن أقاما بتِنُ حكم لبّنتها إن كان تأريخها أسبق من تاريخ بينته» لأنّه حينئذ فى حكم من لا بِتِنهُ له أو كان قد دخل بها ترجيحا 
للظاهر, و لأنّهِ فى الظاهر مكذّب لبينته. 

و إلا بأن انتفى الدخول و اتفقت البينتان فى التاريخ أو أطلقتاء أو تقدّم تاريخها على تاريخ بينتها حكم لبتنته لرجحانها على بينتها 
أنها تنكر ما هو فعله. و لعله عقد على الأولى قبل العقد عليها و هى لا تعلم؛ و لا يعلم فعله إِلَا من قبله. و لخبر الزهرى عن على 


نه الحممة فعلوات الله عيهما فم رخن ]ذف على امرأة أله تزوهها يوك وا شويوددى انكر الجرأة لكك واأقائت أغت هدة 
المرأة على هذا الرجل البتِنة أنّه تزوّجها بول و شهود و لم توقت وقتاء فكتب: أن الببنة بِتِنةُ الزوجء و لا يقبل بِتنة المرأةء لأنّ 
الزوج قد استحقّ بضع هذه المرأة» و تريد أختها 


.178 الحاوى الكبير: ج وص‎ )١( 

() اللمعهُ الدمشقية: ج ه ص .17١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 02 

فساد النكاح, فلا تصدّق و لا تقبل ببنتها إِلَا بوقت قبل وقتها أو دخول بها .)1١‏ 

والشرو إن شضحت» إلا أن الأمحان عيلو| تمن غير خلاف شير إلامن المحنى فى اللكت :د 

ولا إشكال فيه بأنْ الزوج منكرء فلا وجه لتقديم بتنته» فإنّه صريح فى أن المرأة الأولى تنكر زوجتته» فهو بالنسبة إليها مدّع؛ و 
لذلكك تسمع ببنته. و أمّا تقديمها فللرجحان بما عرفتء مع أنه لا يمكن الجمع بين قضيتهما للتنافى» و لو لم تكن تلكك المرأة 
منكرة لم يسمع بتنته» و لم يتصوّر تعارض البتنتين» فليحمل عليه كلام الأصحابء فتعارضهما فى الحقيقة تعارض الزوجتين» و 
لما كان نكاح الاولى من فعله الذى لا يعلم إِلَّا من قبله لزم ترجيح بتنته» بل نقول: إن الاولى إن أقرّت بالزوجدة انجه الترجيح 
أيضاء لما أن المرأتين تكونان بمنزلة المتداعيين» و كان الببنتين لهماء فيتر ججح تنه الاولى بتصديق الزوج. و بأنَ له اليد على امرأة 
مقرّةُ له بالزوجيّة» و الأخرى تريد رفع يده عنها. 

و الأ.قرب الافتقار فى قطع الدعوى إلى اليمين على التقديرين أمّْا يمين الرجل فلأنٌ بينته إنّما هى لاثبات ما ادّعاه على المرأة 
الالولى» و بينه و بين أختها دعوى اخرى هو فيها منكر فلا بد من اليمين لقطع دعواهاء و لا يضِرٌ إقامتها البتنة» لعدم المنافاة» 
لإمكان سبق العقد على الا-ولىء و أمّا يمينها و هى على نفى العلم فلاحتمال تقدّم العقد على الاولى» و لتعارض البِنتين فى 
أنفسهما بالنظر إلى المرأتين و إن كانت هى مدّعية خاصّ 4 و الدخول غايته رفع مربجح ببنته» فيبقى التعارض إلى أن تحلفء و 
ليس فى ذلكك خروج عن النصء إذ غايته ترجيح البتنة و هو لا ينافى إيجاب اليمين إِلَا مع السبق فلا يمين» لأنّه يؤدّى 00 بطلان 
البتنهُ المقابلة. 


.١ من أبواب عقد النكاح ح‎ 7١ ب‎ 7١18 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) النكت, بهامش النهاية: ج ١‏ ص -/٠‏ ١/ا".‏ 

(") فى ن بدل: «فلا يمين لأنّه يؤدّى): فإنّه لا يؤدّى إلى. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: /ه 

و فى انسحاب الحكم فى مثل الام و البنت إشكال من التساوى؛ و من الخروج عن النصّء و هو الأقوى. و الإشكال إِنّما هو فى 
ترجيح الدخول لبتنتهاء فإنّه خلا.ف الأصلء و أننا الباقى فمع قطع النظر عن النص كذلكك بلا فرق بين الأختين و غيرهما كما 
عرفت. 
ولو ادعى زوجدة امرأق لم يلتفت إليه إلا بالبينة» سواء عقد عليها غيره أو لا إلا أنه إن لم يعقد عليها غيره» فإن أقرت حكم 
بالزوجية» و إن أنكرت و لم يكن له بيه حلفت, و إن ردّت اليمين حلفء بخلاف ما إذا عقد عليها غيره» فإن الدعوى فى حق 
الغير. فلا- يسمع إقرارها و لا اليمين المردودة و لعله أراد بالبتينة ما يعم اليمين المردودة لكونها فى حكمها فى وجه؛ أو اقتصر 


على ما هو الأصل فى المتداعيين. 

ثم الظاهر أن عدم الالتفات فى الأولى بالنسبة إلى العاقد لا بالنسبة إليهاء فلو أقرّت لزمها أن لا يطالب العاقد بمهر و لا نفقة و لا 
قسمء إِلَا أن تدّعى الشبهة الممكنه و ضمنت مهر المثل للأوّل إن قلنا بضمان البضع بالتفويت, و كذا تضمنه إن حلف اليمين 
المردود. 


[الفصل الثانى فى الأولياء] 

اشارة 

الفصل الثانى فى الأولياء و فيه مطالب خمسة: 
[المطلب الأوّل فى أسبابها] 


الأول فى أسبابها و هى فى النكاح ثلاثة: إِمَا القرابة أو الملكك أو الحكم و فى غيره يزيد الوصاية. 

ما القرابة: فتثبت الولاية منها بالأبّة» و الجدودة أى الجدَّيةُء و لم أسمعها بمعناهاء و إِنّما سمعتها جمعا منها أى الأبوَهُ لا غير. 
فلا ولاية لأخ عندناء و الأصل و الأخبار دالَهُ عليه و نحو خبر أبى بصير عن الصادق عليه السّدلام إن الْذى بيده عقدة النكاح: هو 
الأب و الأخ و الرجل يوصى إليه. 

والذى يجوز أمره فى مال المرأةً فيبتاع لها و يشترى .)"١١‏ و مرسل الحسن بن على عن الرضا عليه الّد.لام قال: الأخ الأكبر بمنزلة 
الأب .07١‏ يحمل على أنّ الأولى بها أن لا تخالفه إذا لم يضارّها. 

ولاعمّ للأصل و الإجماع و الأخبار» و خصوص ما روى عنه عليه السّلام إِنّه أبطل إنكاح قدامة بن مظعون بنت أخيه عثمان 9. 
و ما فى الصحيح عن محمد بن الحسن الأشعرى قال: كتب بعض بنى عمّى إلى أبى جعفر عليه السلام: ما تقول فى صبية زوّجها 
عمّهاء فلما كبرت أبت التزويج؟ فكتب بخطه: لا تكره على ذلكك. و الأمر أمرها ©. 

ولا أمَ ولا جدّ لها للأصلء و الأخبار «0) و الإجماع. و خلاف أبى على 2١‏ نادر. و نحو خبر إبراهيم بن ميمون عن الصادق عليه 
الس.لام قال: «إذا كانت الجارية بين أبويها فليس لها مع أبويها أمر) 07. فمع ضعفها ليس نصًا فى ولايتهاء ألا ترى إلى صحيح 
محّد بن مسلم عن أحدهما عليهما السّ.لام قال: لا تستأمر الجارية إذا كانت بين أبويها ليس لها مع الأب أمرء و قال: يستأمرها 
كل أحد ما عدا الأب «8. و كذا ما روى من أمر النبى صلى اللّه عليه و آله نعيم بن النجاح )4١‏ بأن يستأمر أمّ ابنته فى أمرها 
(006). 

ولاولد لذلكك و لا غيرهم من ذوى الأنساب قربوا أو بعدوا خلافا لبعض العامة )١١«‏ فى جميع ما ذكر و إِنْما تثبت الولاية لللأب 
و الجد 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١7‏ ب 8 من أبواب عقد النكاح ح ع. 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١7‏ ب 8 من أبواب عقد النكاح ح ع. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١17‏ ب * من أبواب عقد النكاح, ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١7‏ و ٠‏ ب 2 ولامن أبواب عقد النكاح و أولياء العقّد. 

(ع) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص .٠١7‏ 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١5‏ ب 4 من أبواب عقد النكاح ح ". 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١5‏ ب 8 من أبواب النكاح و أولياء العقدح ”. 

0٠١ (‏ سئن البيهقى: ج /اص .١١18‏ 

)1١(‏ المجموع: ج ١8‏ ص 0ه1. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 04 

للأب و إن علا و ليس فيه تكرار لما تقدم, فإنّ ما تقدم إِنّما هو سبب الولايةء و هذا تعيين الولى» و الأول لا يستلزمه مع إرادة 
التصريح هنا بمن علاء و لم يذكر الحسن للجدّ ولاية» و الأخبار 0١١‏ حت عليه» و حصر الولاية فى كثير منها فى الأب. لأنْ الجدّ 
أب. 

و فى التذكرة: الوجه أن جدّ أمّ الأب لا ولايهُ له مع جدّ أب الأبء و مع انفراده نظر ."7١‏ 

وهل يشترط فى ولايةٌ الجدٌّ بقاء الأب؟ الأقرب لا وفاقا لابن إدريس «*) و سعيد «©" لاستصحاب ولايته» و كونه أقوى من الأب» 
لورود الأخبار بأنّهما إذا تنازعا كان أولى «8) و حكى عليه الإجماع فى الخلاف 2 و غيره و لأنّ له الولاية على الأب» و فوت 
الأضعف لا يؤثّْر فى الأقوى» و لصحيح ابن سنان عن الصادق عليه السّرلام: إِنْ الذى بيده عقده النكاح هو ولي أمرها 27 و لا 
خلاف فى أن الجدّ ولي لأمرها. 

و اشترطه الصدوق )١‏ و الشيخ «4) و التقى 0٠١‏ وسلار )١١«‏ و بئو الجنيد 01١‏ و البراج )1١9‏ و زهرة )١5(‏ و حمزةٌ )١8(‏ لمفهوم 
رواية الفضل بن عبد الملك. عن 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١17‏ ب ١١‏ من أبواب عقد النكاح و أولياء العقد. 
(0) تذكرة الفقهاء: ج ؟ ص 0/17 س . 

(* السرائر: ج ١‏ ص .8١‏ 

(ع) الجامع للشرائع: ص /87. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١17‏ ب ١١‏ من أبواب عقد النكاح و أولياء العقد. 
(2) الخلاف: ج * ص 789 المسألة 77. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١٠‏ ص 7١1‏ ب 7 من أبواب عقد النكاح و أولياء العقد. 
(8) الهدايهُ: ص 28. 

(9) النهاية: ج ؟ ص ."١١‏ 

.597 الكافى فى الفقه: ص‎ )0٠١( 


.158 المراسم: ص‎ )1١( 

(؟1) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص .٠٠١‏ 

.198 المهذب: ج ؟ ص‎ )1١( 

(؟١)‏ الغنية: ص ”ع". 

(10) الوسيلة: ص 194. 
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الصادق علب النزالام :قال: رد الجة ذا زوج ابنة إشددو كاة أبوهانكا وكا الجك مزعها جا :واى .ويه اصعيفة نذاو دلالةة إلا 
أن دلالة أل الأول أيضا ضعيفة» و الأصل العدم إلا فيما اجمع عليه؛ و هو عند حياة الأب. 

و يثبت ولايتهما على الصغير ذكرا كان أو أنثى بكرا كان أو ثيباء و كذا على المجنون مطلقا و إن بلغ مجنونا. 

و أما إن تجدّد الجنون بعد البلوغ» ففى عود ولايتهما نظر ففى التذكرة و التحرير أنّها تعود 27١‏ و هو الأقربء بل لا عود حقيقة. 
لأنّ ولايتهما ذاتية منوطة بإشفاقهما و تضرّرهما بما تضرّر به الولد» و هو ظاهر ما سيأتى عن قريب. و قيل: 

بل وله الحاكم لزوال ولايتهما. و لا دليل على عودها. 

و أمّا الملكك فيثبت للمولى ولاية النكاح ذكرا أو أنثى» كبيرا أو صغيرا على عبده و إن كان رشيدا و على مملوكته كذلكك و 
يأتى خلاف فى أمةٌ المرأة. 

ولا خيار لهما معه بوجه وله إجبارهما عليه فإِنّه المالكك لمنافعهماء و للنصوص من الكتاب «"3 و السنّهُ «©» و ظاهر التذكرة 
الإجماع عليه «8. و قال ابن سعيد فى الجامع: و قيل: ليس له إجباره «*) يعنى العبد. 

و ليس له إجبار من تحرّر بعضه و ليس له الاستقلال أيضا. 

و للولى تزويج أمة المولّى عليه وعبده إذا كانت فيه مصلحةء خلافا لبعض العامة 37. و لا يكون للمولّى عليه فسخ هذا التكاح 
بعد الكمال كسائر تصرّفاته فى أمواله. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١18‏ ب ١١‏ من أبواب عقد النكاح, ح ع. 

(0) التحرير: ج "١‏ ص 8س 18. و التذكرة: ج ” ص 200 س .٠١‏ 

(9) النساء: 50, النحل: ه/. 

(6) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 777 ب 17 من أبواب عقد النكاح. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ؟ ص 084 س /". 

(2) الجامع للشرائع: ص /6. 

(0) المغنى لابن قدامة: ج ,اص 88 
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و أمَا الحكم فإنّ ولاية الحاكم تختص فى النكاح بكونها على البالغ فاسد العقل بجنون أو سفه أو من تجدّد جنونه أو سفه بعد 
بلوغه. ذكرا كان أو أنثى مع الغبطة لأنّه ولتيهم فى المالء و قد قال صلى اللّه عليه و آله: 

السلطان ولي من لا ولي له .»1١‏ و قال الصادق عليه السّرلام: الذى بيده عقدة النكاح هو ولي أمرها «7. و لأنّه إن كان الإمام فهو 
أولى بالمؤمنين من أنفسهم. و إن كان الفقيه فهو نائبه. و تقيّد الولاية بالغبطة, لأنّه لا يفعل ما يقتضيه الولاية إِلَا معها. 


و لا ولاية له على الصغيرين للأصلء و عدم الحاجة فيهماء و فيه نظر ظاهرء فإن استند الفرق إلى الإجماع صحٌ؛ و إلا أشكل. 

و لا على الرشيدين» و يسقط ولايته مع وجود الأب و الجدّ له أو أحدهماء إِنَا إذا وجدت الحاجة إلى النكاح و لم يفعلا بمقتضى 
الولاية: 

ولاولاية للوصى و إن فوّضت إليه الولاية من الموصىء وفاقا للمبسوط 0 و الشرائع 16٠‏ و النافع «0) لأصالة عدم الولاية و عدم 
الانتقال» و انقطاع ولاية الموصى بالموتء و لعدم الفرق بينه و بين الأجنبى فى عدم التضرر بما يلحقها من عار و نحوه. 

و فى الخلاف 2 و الجامع لابن سعيد «37: إِنّ له الولاية إن فوّضت إليه. لأصالةُ الجواز بلا مانع» و عدم انقطاع ولاية الموصى 
بالموتء و لذا تنفذ وصيته فى المال و هو قائم مقامه» و عموم قوله ١هَمَنْ‏ بَذَّلَهُ) الآية» و نحو صحيح محمد بن مسلم و أبى 
بصير عن الباقر عليه السَّلام قال: الذى بيده عقدةٌ النكاح هو الأب و الأخ و الموصى إليه «9. 


.1874 ص 08ء ح‎ ١ سئن ابن ماجة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١75‏ ب 8 من أبواب عقد النكاح, ح ؟. 

المبسوط: ج 8 ص 24. 

(؟) شرائع الإسلام: ج ” ص /7". 

(0) مختصر النافع: ص 17. 

(2) الخلاف: ج * ص 185 المسألة 4. 

() الجامع للشرائع: ص /"6. 

.18١ البقرة:‎ )8( 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 7١"‏ ب 7 من أبواب عقد النكاح و أولياء العقدح ه. 
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[و خبر أبى بصير عن الصادق صلوات الله عليه قال: الذى بيده عقدة النكاح هو الأب و الأخ و الرجل يوصى إليه ]00١‏ 07. و 
لثبوت ولايته فى المال فكذا النكاح. 

و للمبسوط قول آخر: بأنّ له الولاية من غير تقييد بالتفويض 80 و نحوه فى المختلف "١‏ و حتجته عين ما ذكر, لأنّ عموم 
الوصيةٌ تتناوله. 

و الجواب: أنّ الآيهُ مخصوصة بالوصية للوالدين و الأقربين إن تركك خيراء و اشتمال الخبرين على الأخ؛ و معارضة الباقى بما مرّ 
من أدلَ الأول و عدم التلازم بين ولايتى المال و النكاح؛ و كما يمكن جعل الأخ من الموصى إليه يمكن الحمل على استحباب 
إطاعتها لكل منه و من الموصى إليه» و يمكن حمل الموصى إليه إلى الإمام. 

و يمكن التخصيص بمن بلغ فاسد العقل و هو عند المصئّف و المحمّق «8) مستثنى كما قال: إِلّا على من بلغ فاسد العقل لجنون 
أو سفه. فإن له ولاية تزويجه مع الحاجة للضرورة مع عدم توقع زوال العذر و خوف المرضء أو الوقوع فى الزناء و لذا ثبتت 
الولاية عليه للحاكم مع عدم ثبوتها على الصغيرء إلا أنّ الولاية على السفيه بمعنى وجوب استثذانه. 

ويمكن إرادة الولايه الإجباريةٌ فيراد بفاسد العقل المجنون خاصة. 

و بالجملة فالذى يظهر من المصئّف و جماعة أن الولاية فى النكاح على الصغير إِنّما هو للأب و الجدّ و المولىء و أمّا الأجنبى 
فإنّما تثبت ولايته على البالغ المحتاج إليه للشهوء حاكما كان أو غيره- إن قلنا بولاية الوصى- فى غير الصورة المستثناة فإنُما هى 


وللآبة الأى أن الجن اققنة :ليه كر كبليها. 


و السرٌ فيه ما مرت الإشارة إليه من أنْ ولايتهم ذاتية و ولايهُ الغير عرضية 


(1) المصدر السابق: ح ع. 

(1) ما بين المعقوفتين من هامش المطبوع. 

(9) نسبه إليه فى المختلف 7: 21338 و لم نعثر عليه فى المبسوط. 

(©) بل قال: و الوجه ما قاله الشيخ فى الخلافء راجع مختلف الشيعة: ج ,اص .١77‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ” ص /77. 
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لكن الفرق بين ولاية الوصى على البالغ و غيره كما فعلوه مشكلء فإِنّما »١«‏ هى ولايةٌ الأب أو الجد انتقلت إليه. فإن صلحت 
للانتقال صلحت مطلقاء و إِلَّا لم يصلح مطلقا. و غاية ما يتصوّر أن الحاجة فى البالغ أشد غالباء و هو بمجرده لا يكفىء لا سما و 
يندفع بولاية الحاكم. و أمَا من بلغ رشيدا ثم فسد عقله فولايته للحاكم لزوال ولاية الوصئّء فلا يعود بلا سبب. لأنّها عرضية. 

و المحجور عليه للسفه لا يجوز له أن يتزوّج لا مستبدًا ولا بإذن الولي إِلَا مضطرًا إليه لشهوة أو خدمة أو غيرهما فإِنّه محجور 
عليه فى ماله و النكاح يستلزم التصرف فى المال بالمهر و النفقة» فلا يجوز له الاستبداد به. و الول لا يجوز له فعله إِلّا مع الغبطة. 
فإن تزوّج بنفسه أو من غير حاجة و لو بالإذن كان العقد فاسدا كسائر تصرفاته المالية. و مع الحاجة يأذن له الحاكم أو الولى» 
سلطانا أو غيره لما سيأتى فيه أى يجب عليه الإذن فيه بقدر الحاجة كما و كيفاء إِلّا أن تندفع بشراء الأمء و كان أغبط له. 

و يجوز الإذن فيه مع تعيين الزوجة أو المهر و بدونه أى لا يجب عليه التعيين. و يجوز التروّج بدونه. لأنْ الحجر عليه ليس أقوى 
من الحجر على المملوك. و لأنّه ليس فيه خلاف المصلحة. لأنّهِ إن زاد المهر عن مهر المثل بطل الزائد» و إن تزوّج امرأة شريفة 
يستغرق مهر مثلها ماله أو يزيد عمًا يليق بحاله فسد العقد. 

و قيل: لا بد من تعيين المهر أو الزوجة و لو من جماعة معتّنة 7" لأنّه مبذرء فلا يؤمن من التزويج بمن لا مصلحة له فيه و لا 
يجدى فساد العقد. لأنْه بالدخول يلزمه مهر المثل مع جهلها. و لا يرد لزوم مهر المثل مع التعبين أيضا إن تعدّى المأذون فيهاء 
لآنهءو إن كاق كذلكك إلا أن الوكى لذ يكو مقرطاءو الما شت المال 


)١(‏ فى ن: إِنها. 

(؟) حكاه فى المبسوط 6: 2188 و لم يسم قائله. 
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عليه كثبوته بالجناية» و أيضا مع التعيين ربّما لا يجتزئ على التعدّىء و لا تقبل المرأة منه» بخلاف ما لو أطلق. 

و الجواب: أن الإطلاق ينصرف إلى ما فيه المصلحة؛ و أيضا فعقد السفيه بالاستقلال إمّا فاسدء أو موقوف على الإجازة» أو 
صحيح مستقر, و حينئذ فعقده على مهر يزيد عن مصلحته إِمّا فاسد مطلقا أو مع جهلها بالحال» و لا يفترق حال هذا العقد بالإذن 
و الإجازة و عدمهما و مع الفساد فا أن بلتعه باتدخول ههر المثل أولاء فعلق الأول إن سلّمنا الفساد مع انتفاء الاذن مطلقا فلا 
نسلمه مع الإذن المطلق» خصوصا مع انصرافه إلى ما فيه المصلحة؛ و وجوب الإذن على الولى لا يوجب وجوب التعيين» و الحال 
على الثانى ظاهرء فإِنٌ الأصل عدم وجوب التعيين؛ و إِنّما عليه أن لا يخثير ما يخالف المصلحة بعد الوقوعء و يظهر منهما حال 


الباقى. 

و ظاهر المبسوط التوقف فى وجوب التعيين 2١١‏ للاقتصار على حكايةٌ القولين. 

وليس الإذن شرطا و إن أثم بالاستقلال مع إمكان الاستئذان وفاقا للشرائع «7) و ظاهرهما نفى الشرطية مطلقاء و هو فى التحرير 
« و الإرشاد 150 و التلخيص «4) أظهرء و وجهه الأصلء و أنه ليس فى نفسه من التصرفات المالية» فإِنّ المهر غير لازم فى العقد. 
و النفقة تابعة كتبعية الضمان للاتلاف. 

نعم» إن نكح شريفة يزيد مهر مثلها على ما فيه مصلحته» فسد العقد لذلك. لا لعدم الإذن» بل هو فاسد و لو أذن له. و يحتمل أن 
يكون المراد أنه ليس شرطا مطلقاء فإنّهِ سيأتى احتمال استقلاله إن لم يأذن الولى و يعذر الحاكم. 

و صريح الخلاف :2 و المبسوط 27 و التذكرة 8١‏ الفساد بدون الإذن. لأنه تصرّف مالى بوجه. و الغرض من الحجر عليه حفظ 


ماله و هو لا يتم إلا به 


.١188 المبسوط: ج © ص‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 5728. 

(9) تحرير الأحكام: ج 7 ص * س "1. 

(ع) إرشاد الأذهان: ج 7 ص .١‏ 

(6) لم نعثر عليه. 

(2) الخلاف: ج “اص 787 المسألة *. 

(0) المبسوط: ج © ص .١188‏ 

(8) تذكرة الفقهاء: ج 7 ص 2٠١‏ س 6". 
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ونفى عنه الخلاف فى الخلاف .)١١‏ 

فإن نكح بنفسه أو بالإذن و زاد المهر عن مهر المثل صحٌ العقد و بطل الزائد أذن الولى فى الزائد أم لاء أمَا بطلان الزائد فلأنه 
تبرّع لا يصِح منه. و أمَا صحة العقد فلصحته مع الخلو عن المهرء فهنا أولى, و لا سيما إذا علمت المرأهُ بالحال فإنّها أقدمت على 
ذلك. و ربّما يقال بفساد العقد, لأنّهِ إِنّما وقع التراضى على المسمّى. و ربّما يقال بالفساد إن جهلت. لأنْها نما رضيت بالمسمى 
فتكليفها بالعقد مع أقل منه إضرار بها. 

و ولاية القرابة مقدّمة على ولاية الحاكم لأنّها ولاية خاصّة ذاتية» و للإجماع و الأخبار. و ولاية الملك مقَدَّمهُ على الجميع لتسلط 
المّاك على أملاكهم؛ و للنصوص من الكتاب و السنّة. 

ولو اجتمع الأب و الجدّء و اختلفا فى الاختيار» قدّم اختيار الج للإجماع كما فى الانتصار )١‏ و الخلاف 0" و المبسوط 0" و 
السرائر «» و لأنّه كان له الولاية على الأب إذا كان صغيراء و له الولاية عليه إن كان مجنونا أو سفيهاء بل و إن طرأ الجنون أو 
السفه و عليه إطاعته و للأخبار» كخبر عبيد بن زرارة عن الصادق عليه السّلام سأله عن ذلكك. فقال: الجدّ أولى بذلكك ما لم يكن 
مضارا إن لم يكن الأب زوّجها قبله «5). و صحيح محمّد بن مسلم عن أحدهما عليهما السّلام قال: فقلت: فإن هوى أبوها رجلا و 
جدّها رجلا؟ فقال: الجن أولى بنكاحها 037. 


فإن عقدا جميعا بعد التشاح, أو لا بل مع جهل كل منهما باختيار الآخر قدَّم السابق اتفاقا كما فى السرائر ١‏ و الغنيةٌ «9)» و ينص 


عليه الخبر المتقدم 


.* الخلاف: ج “اص 785 المسألة‎ )١( 

() الانتصار: ص .١7١‏ 

(*) الخلاف: ج * ص 789 المسألة 59. 

(؟) المبسوط: ج * ص .١178‏ 

(0) السرائر: ج ١‏ ص .28١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١18‏ ب ١١‏ من أبواب عقد النكاح, ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١7‏ ب ١١‏ من أبواب عقد النكاح ح .١‏ 

(8 السرائر: ج ١‏ ص .28١‏ 

(9) الغنيهُ: ص ”7ع". 
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وغيره: و إن استحت للأب أن لا يتعدئى مختار الجَدّء كما بدل .عليه الأولوية. 

و السابق ما تقدم قبوله فإن اقترنا قدّم عقد الجدّ اتفاقا كما فى السرائر ١١‏ و الغنيهُ «؟» و لصحيح هشام بن سالم؛ و محمّرد بن 
حكيم عن الصادق عليه السّلام قال: إذا زْوّجٍ الأب و الجدّ كان التزويج للأوّل» فإن كانا فى حال واحدة فالجدٌ أولى «”. 
ولاولايةٌ عندنا بالتعصيب و لا بالعتق خلافا للعامّة «©). 


[المطلب الثانى فى مسقطات الولاية] 


المطلب الثانى فى مسقطات الولايهُ و هى أربعة: 

الأوّل: الرقّء فلا ولاية للمملوك على ولده لأنّه لا يقدر على شىءء و ليس له النكاحء فالإنكاح أولى. حرا كان الولد أو عبدا أو 
أمهُ للمولى أو لغيره. 

و لكن لو أذن له المولى فى الإنكاح صح كسائر العقود, فإنّه إنَما حجر عن الولاية لحقّ المولى؛ و فيه نظرء لأنّه للرق غير صالح 
للولاي» و الإذن إِنّما يجدى فى العقود لنفسه. و أمّا فى إثبات الولايهُ على الغير فمشكل. 

نعم إن كان الولد رقا للمولى أو لغيره و قد أذن فى إنكاحه صحح من باب الوكالة لا الولاية» و لعله المراد. 

و كما يسقط الولاية عن القن كذا عن غيره مثل المدبّر و المكاتب و إن تحرّر بعضه لوجود العلة. 

ولو وكله أى المملوك غيره فى الإيجاب أو القبول لولده أو لغيره صب التوكيل و العقد بإذن السد فى الوكالة أو فى العقد و 


غيره أى 


.09١ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 
الغنيه: ص 7ع".‎ )( 


(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١18‏ ب ١١‏ من أبواب عقد النكاح ح ”. 


(©) المغنى لابن قدامة: ج 7اص 20" 
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لا بإذنه إن لم يؤدٌ إلى فوت شىء من حقوقه كسائر العقود» و هو موافق للتذكرة )١١‏ و لإطلاق الخلاف »2١‏ و قد سبق فى الوكالة 
اشتراط الإذن» و هو موافق للتحرير «*» و غيره» و هو أقوى. لأنّه لا يقدر على شىء إِلَا بإقدار المولى» سواء فوّت على المولى شيئا 
من منافعه أم لاء لا لأنْ التلفُظ بالصيغةُ من منافعه المملوكة لمولاه. ليقال: إِنّه من المنافع المعلوم إباحتها ضرورة؛ كالاستظلال 
بحائط الغير و الاستضاءة بمصباحه و إِلَّا لم يجز تكلمه إِلَا بإذنه. 

و بالجمله فهو لا يقدر على إحداث موجب الصيغة إِلَا بإقدار المولى و إن قدر على التكلم. 

الثانى: النقص عن كمال هو الرشد أو كماله «6» فعليته» و هو فى الإنسان مطلقا بالقوة؛ إذ «0) لا يخلو الإنسان عن رشد غالبا 
بالنسبةُ إلى غيره و خصوصا الصبى كالصبى و المجنون و المغمى عليه و السكران و السفيه كما اختاره فى التذكرةٌ «© لنقصانه. 
و يحتمل العدم إِلّا على مملوكه. 

و لو زال المانع عادت الولاية طال أم لاء إلا الوصى إن قلنا بولايته. 

و الفرق ما عرفت من الذاتية و العرضية؛ و حين زوال الولاية يتولّى الولى الأبعد كالحاكم؛ و ولى المولى إن مست الحاجة؛ و لم 
يترفّب زوال المانع 17 أو ترقب بعد طول المدَّهُ بحيث يتضرر بالانتظار إلى الزوال» و يحتمل الانتظار مطلقا إن توقّع الزوال كما 
يتوقع حضور الغائب. 

الثالث: الكفر إجماعاء لانتفاء السبيل» و لأنّ الإسلام يعلو و لا يعلى عليه و هو يسلب الولايةُ على ولده أو مملوكه المسلم. صغيرا 
أو مجنونا أو كبيرا من السفيه» و المملوكك و البكر البالغة إن قلنا بالولاية عليها 


.18 ص 200 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

() الخلاف: ج * ص 788 المسألة .0١‏ 

(") تحرير الأحكام: ج ١‏ ص /اس «. 

(؟) فى المطبوع: و كمال. 

(© فى ن: أو. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 200 س 17. 

(0) فى ن بدل «زوال المانع): الزوال. 
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ذكرا أو أنثى و إسلام الولد الصغير بأن تسلم امه أو جدّه إن قلنا بتبعئته له» أو أسلم فى الصغر و قلنا إِنّه حينئذ بحكم المسلم. 
ولا يسلب الكفر ولايته أى الول عن المولّى عليه الكافر لعموم الأدلَةُ. خلافا لبعض العامة 00١‏ و لظاهر الشرائع 037١‏ و التحرير «*) 
و لعل القيد مراد. 

ولو كان الجدّ مسلما تعتنت ولايته على الكافر و المسلم دون الأب الكافر و بالعكس أما على المسلم فظاهرء و أمَا على الكافر 
فلأنَ الإسلام يعلو و لأنّه لو انعكس أو تساويا ثبت للوليّ الكافر سبيل على الوليّ المسلم بوجه. 

و فى المبسوط: إِنّ الكافر إذا كان له ولتيان أحدهما مسلم و الآخر كافر تعتّنت الولاية للكافر» لقوله تعالى «وَ الَّذِينَ كَمَرُوا بَعضُهُعْ 


أوَلاء تغض») «؟) و ضعفه ظاهر. 


الرابع: الإحرام» و هو يسلب الصبحة عن عبارة العقد إيجابا و قبولا و إن وكل غيره بالنصّ و الإجماع. 

ولا يمنع من الانعقاد بشهادته أى المحرم إذ الشهادة عندنا ليست شرطا كما عرفت لكنّه فعل محرّما حيث شهده و هو محرم. و 
على القول بالاشتراط يفسدء لما أنّه بفعله الحرام يخرج عن العدالة» فلا تصيح شهادته. 

ولا يمنع من إذن السفيه ولا من الرجعة اتفاقاء لأنْها ليست من العقد فى شىء و لا من شراء الإماء و لو للتسرّىء لا يظهر فيه 
خلاف. 

و عن سعد بن سعد فى الصحيح عن الرضا عليه السِّّلام قال: سألته عن المحرم يشترى الجوارى و يبيع؟ قال: نعم «8). و لا من 
الطلاق أو غيره من أقسام الفراق» و ليس ما ذكره من أحكام الإحرام هنا تكريرا لما مر فى الحيء فإنْ المذكور هناك الحرمة و 
عدمهاء و هنا الصبحةٌ و الفساد. 


.18١ ص‎ ١8 المجموع: ج‎ )١( 

(1) شرائع الإسلام: ج " ص 778. 

(9) تحرير الأحكام: ج 7 ص * س *8. 

(6) المبسوط: ج ؟ ص .18١‏ 

(0) تهذيب الأحكام: ج اص "اح .١1"9‏ 
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فإن زال المانع عادت ولايته اتّفاقا. 

ولا تنتقل الولاية عنه إلى الحاكم أو ولي المحرم حالة الإحرام عندناء سواء الإحرام الصحيح أو النافيدة إن إذا طال زمان الإحرام 
و اشتدّت الحاجة إلى التزويج» فيحتمل الانتقال فى غير المملوكك دفعا للضررء و لا يستأذنه الحاكم. فإِنّ الإذن هنا توكيل. 

ولا ينتقل عندنا حال العمى فإنّه لا ينافى الولاية عندناء خلافا لبعض العامة .)١١‏ 

ولا حال المرض الشديد إذا بقى معه التحصيل لذلكك. و إِلَا انتقل إلى الول الأبعد. كما استقر به فى التذكرةٌ 25١‏ و الظاهر أنّه 
فى غير المملوكك. و حكى عن الشافعى قولا بالانتقال إلى الحاكم. 2 و فى الإغماء حكم بانتظار الإفاقة و إن طالت المذَّة. 

ولا حال الغيبةُ إِنّا إذا كان مفقودا لا يعرف مكانه فينتقل إلى الأبعد لتعذر النكاح منه» فيشبه العضل» كذا فى التذكرة قال: و كذا 
إن عرف مكانه و كانت الغيبة إلى مسافة القصر. و استظهر العدم فيما دونها بعد التردد من أن التزويج حقّ لها و قد يفوت الكفؤ 
الراغب بالتأخير» و من أنّ الغيبهُ إلى المسافة القصيرة كالإقامة «©). 

و لعل مراده من جميع ذلكك بيان حال البكر البالغة على القول بالولاية عليهاء و يدل عليه حديث الشبه بالعضلء أو بناء جميع ما 
ذكره على ما يراه العامة «0) من ترتيب الأولياء غير الحاكم, و إِلَّا فالوجه ما فى المبسوط: من عدم تزويج الصغيرة عرف خبره أم 
لاء فإذا بلغت كان الأمر بيدها «2). و الحكم فى المملوك أظهر. 

نعم إذا اشتدّت الحاجة و أدّى الإهمال إلى ضرر عظيم» و خصوصا فى الكبير 


.18:0 ص‎ ١8 المجموع: ج‎ )١( 


(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 20١‏ س ٠١‏ و 58. 

(5) المجموع: ج ١‏ ص ١87‏ 188. 

(©) المبسوط: ج © ص .١1784‏ 
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من المجنون أو المملوكء و لم يمكن له استئذان الولى» احتمل إنكاح الحاكم أو ولى المولى. 
ولاحال الفسق ١١‏ فإنه لا يسلب الولايةٌ عندنا. 


[المطلب الثالث فى المولّى عليه] 


المطلب الثالث فى المولّى عليه لا ولاية فى النكاح لأحد إِنَا على ناقص بصغر أو جنون أو سفه أو رق إِلّا أن الولاية على السفيهء 
نما هى بمعنى توف نكاحه على الاذن بخلاف الباقيين. 

وللأب أن يزوّج المجنون الكبير و إن تجدّد جنونه بعد البلوغ كما عرفت عند الحاجة بشهوة أو خدمة أو غيرهما. و لا يزيد على 
واحدة إلا إذا لم تندفع الحاجة بهاء و لم يمكن أقل مؤنة من الزوجة كالأمة يشتريهاء و المرأة يستأجرها للخدمة. 

وله أن يزوّج من الصغير أربعا عند المصلحة؛ و الفرق أَنّه فيه منوط بالمصلحة و فى المجنون بالحاجة. و قيل: لا يزوّجه إِنَا 
واحدةٌ للمؤنة. 

و أن تزوّج المجنون الصغير إذا كان فيه المصلحة؛ و تردّد فيه فى التحرير «7» من عموم ما أباح للولى تزويج الصغير» و من 
الجنون الذى لا يباح معه التزويج إن مع الحاجةء و لا حاجةُ فى الصغير و على الأوّل ففى جواز تزويجه أربعا نظر» من الصغرء و 
من الجنون و إن لم يكن ذلك للحاكم لانتفاء ولايته من الصغيرء قالوا: لعدم الحاجة» و هو ممنوع؛ فيشكل إن لم يكن إجماع؛ و 
يحتمل بناؤهم ذلك على الغالب. 

و أن يزوّج المجنونة الصغيرة و البالغة مجنونة أو المتجدّد جنونها بعد البلوغ. و كذا الحاكم يزوّجها 2 إن لم يكن أب أو جد 
تدوز الأو لياء 


(1) فى القواعد: و الفسق غير ماتعة, 

(؟) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 8س .١19‏ 

(9) فى المطبوع: يزوّجهما. 
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يزوّجونها مع المصلحة و إن انتفت الحاجة. كان الوليّ حاكما أو أبا أو جدًا بكرا كانت أو ثيبا. 

و الفرق بين الذكر و الأنثى أن الذكر يغرم المهر و النفقة و الأنثى تستفيدهماء إلَا أنه لا يكفى فى إثبات الولاية للحاكم. فإنّهِ لا 
يملكك الإجبار و إِنَا كانت له الولاية على الصغيرة و إن لم تكن مجنونة؛ و لذا نص فى التذكرة على العدم 01١‏ و هو ظاهر ما 
تقدّم هنا و فى التحرير «1) و غيره حيث أطلق نفى ولايته عن الصغيرين» فالصواب تخصيص الحكم هنا بالبالغة و إن لم يساعده 
العبارة. 

ولا يفتقر الحاكم فى الإنكاح إلى مشاورة أقاربها خلافا لبعض العام 8*0 و لا الحاجة؛ و لكن « يكفى المصلحة فيها أى 


المجرة. 

و بالجملة فالحاكم لا يزوّج الذكر إلا مع الحاجة. و يزوّج الأنثى مع المصلحة و إن لم يكن حاجة؛ و الفرق ما عرفت. 

و السفيه ذكرا كان أو أنثى كما نص عليه الشهيد «8) و يظهر من التذكرة حيث جعل ولاية أمة السفيه لوليه «© و يدل عليه 
صحيح الفضلاء و حسنهم عن الباقر صلوات الله عليه قال: المرأ التى قد ملكت نفسها غير السفيهة ولا المولّى عليها أن تزويجها 
بغير ولى جائز 087 لا يجبر على النكاح لأنّه بالغ عاقل» خلافا للمبسوطء قال: لأنّه محجور مولّى عليه .٠‏ 

ولا يستقل لأنّه سفيه لا يستقل فى التصرفات المالية لكن يتزوّج بإذن الوليّ و لا يأذن 4 إِنَا مع الحاجة و يتقدّر بقدرهاء و إن 
اندفعت بشراء الأمهُ. و كان أصلح له فى ماله لم يكن الحاجة. و حين أذن له فى امرأة معتنة و لو 


)١(‏ تذكرة الفقهاء: ج 7 ص 804 السطر الأخير. 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 8 س ؟. 

(") المجموع: ج ١8‏ ص 128. 

(©» فى القواعد بدل «و لكن): بل. 

(0) اللمعه الدمشقية: ج ه ص .١١8‏ 

(©) تذكرة الفقهاء: ج 7ص 2٠١‏ س 6". 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7٠١١‏ ب " من أبواب عقد النكاح, ح .١‏ 

(8) المبسوط: ج ع ص .١188‏ 

(4) فى المطبوع زيادة: للرجل. 
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من جماعة معتّنة لا يزيد على مهر المثل فإن زاد بطل الزائد كما عرفت. 

وقد عرفت أنّ له الإطلاق فى الاذنء فنقول: إذا لم يعن له المرأة لم ينكح على خلاف المصلحة بأن ينكح شريفة يستغرق مهر 
مثلها ماله أو معظمه و يحتمل أن يكون قيد نفى نكاحها بمخالفة المصلحة: فيفيد أنه إن اقتضته المصلحةٌ نكحهاء بأن لم يوجد 
غيرهاء أو كان شريفا لا يليق به من دونها و نحو ذلك. و إن نكحها بمهر يليق بحاله جاز قطعا. 

و يحتمل الجواز مطلقا مع علمها بالحال, لأنّها بالعلم كأنّها قدمت على ما يليق به من المهر و إن ستّمى الزائد. 

و ظاهر قوله: و لو تزوّج بغير إذن فسد هو المطلق» و هو موافق للتذكرة ١١‏ و الخلاف )"١‏ و المبسوط 030 كما عرفته» مع دليله و 
حينئذ يتعتين أن يكون مراده بقوله: «و ليس الإذن شرط» انتفاء الشرطية من كل وجه. لما سيأتى من جواز الاستقلال مع تعدّر 
الاستئذان. 

و يجوز أن يكون المراد هنا أنّه إن تزوّج شريفة كذلكك بغير إذن فيها بعينها فسدء فيكون إشارةٌ إلى أنّه مع الإذن صحيح, و 
ذلك إذا وافق المصلحة, أو إلى أنّه رما صح بأن يضمن الولى مهرها فى ماله كلا أو بعضاء أو إلى أنه لا ينبغى بالولى أن يأذن 
فيه. فكأئّه لا يقع إلا بغير إذنه. 

فإن وطأو الحال فساد العقد وجب مهر المثل إن جهلت التحريم زاد على ما يليق بحاله أم لا على إشكال من استيفائه منفعة 
البضع. فلا يقصر عن الشبهة» و من الأصلء و أنّه لو وجب لم يبطل العقدء فإنّهِ إنْما يبطل لتلا يلزمه مهر المثل» فإذا لزمه انتفى 
المقتضى لفساده. كما أنّه إذا اشترى شيئا بغير إذن فتلف فى يده فإنّه تضبيع على البائع» و هو مختار الشيخ «05. و يدفعه أنَّ 


الأصل اضمحل بوطء محترم؛ و وجوب المهر بالخيانة لا العقد. 


.؟١ س‎ 2١١ تذكرة الفقهاء: ج ؟ ص‎ )١( 

() الخلاف: ج اص 3077 المسألة ؟١.‏ 

(*) المبسوط: ج ؟ ص 197. 

(؟) المبسوط: ج ‏ ص "197. 
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و فضّلى القاضى بعلمها بحاله و جهلها 0١١‏ يعنى مع الجهل بالتحريم فى الحالين» و هو إِنْما يتم إذا علمت أنّها لا تستحق المهر 
بالوطءء و إلا فإِنّما بذلت نفسها فى مقابلة العوض. 

ولو لم يأذن له الولى فى النكاح مع الحاجة أذن له السلطان لأنّه يمنعه كأنّه مفقود. و هو ولى من لا ولى له و للحاجة. مع عموم 
ولايته. 

وعان انان قو نظ 1ج ل دوا شك رزو الووو ريو يط اقنور اا ادرو الود 
الأقوى وفاقا للمبسوط «”» و التحرير ”. 

ولا يدخل تحت الحجر طلاقه فإنّهِ إنْما يحجر فى ماله» و البضع ليس مالاء خلافا لبعض العامة. قال فى التذكرة: و لو كان مطلاقا 
اشترى له جارية 29). 

و لا طلاق العبد فى المشهورء لقوله عليه السسلام: الطلاق بيد من أخذ بالساق «8). و غيره من الأخبار» و هى كثيرة» إِنَا إذا كانت 
زوجته أمه مولاه فالطلاق بيد المولى» للأخبار. كخبر «©) حفص بن البخترى عن الصادق صلوات الله عليه قال: إذا كان للرجل 
أمهُ فزوّجها مملوكة فرّق بينهما إذا شاءء و جمع بينهما إذا شاء 01. 

و ذهب ابنا أبى عقيل و الجنيد «4 إلى أنّهِ بيد المولى مطلقاء و مال إليه فى المختلف «4) لقولهما صلوات الله عليهما فى صحيح 
ؤزارةة التسلوكة لا يدور للاقه و لأ دكاطه لذن تفده قال :قلت :فاث السيد كان توح يد امم الطلدق؟ فال 


() المهذب: ج ١‏ ص 5٠‏ 

(0) المبسوط: ج * ص 188. 

(9) تحرير الأحكام: ج 7 ص * س "1. 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ؟ ص 2١١‏ س 10. 

(0) سئن البيهقى: ج “/ااص 2" و سنن ابن ماجة: ج ١ص‏ الامح .,5١08١‏ 
(©) فى ن: كحسن. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١0ه‏ ب 88 من أبواب نكاح العبيد ح /. 

() نقله عنهما فى مختلف الشيعة: ج لاص 8/”. 

(9) مختلف الشيعة: ج /اص 7/8". 

كشف اللثام و الابهام عن قواعد الأحكام, ج/ا؛ ص: 75 

بيد السيد, «ضَرَب اللَهُ مَتَلَا عدا مَمْل وكا لا يَقْدِرُ عَللِا شَىْءِ؛ و الشىء الطلاق .0١١‏ 


و فى صحيح بكير بن أعين و بريد بن معاوية» فى العبد المملوك: ليس له طلاق إِنَا بإذن مولاه ”". و قول الصادق عليه السّلام 
فى صحيح شعيب بن يعقوب: لا يقدر على طلادق و لا نكاح إِلَا بإذن مولاه «. و قول الكاظم عليه السّ.لام فى صحيح عبد 
الرحمن بن الحتجاج: لا طلاق للعبد إِلَّا بإذن مواليه «©. 

م ل ل اي ل ل ل ل 
يجوز طلاقه؟ فقال: إن كانت أمتكك فلاء إِنَّ الله عرّ و جل يقول اعَبِداً مَمْلُوكا لا يَقْدِرُ عَللِا شَّْءِ) و إن كانت أمة قوم آخرين أو 
حدم جاز طلاقه (0). 

و يشكل بأنّ تلكك الأخبار أصح إسناداء إلا أن ما سوى الأنوّل إِنْما يدل على التوقف على الإذن» و يمكن أن يكون ذلكك 
وفى الكافى «6): أن للمولى إجباره على الطلاق 027١‏ و هو إمّا قول ثالث, أو هو الثانى. 

ولو طلب الرقيق النكاح من المولى لم يجب الإجابة عندناء للأصلء و لأنّه رما تضرّر به لمنع حقوق الزوجية من بعض المنافع 
المملوكةٌ له خلافا لبعض العامّةُ «8 و لا خلاف فى رجحانه. لأنه يعفه و يكفّه عن الزناء و فيه إرفاق به. 

و أمة المرأة تزوّجها سبدتها و لها إجبارها عليه و كذا العبدء لأنْها 


.1819 تهذيب الاحكام: ج لاص 7" اح‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 00١‏ ب 58 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ". 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص *2/اه ب 86 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص "الاب 26 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟. 

(9) فى :نه ونغن أبى الصلاح. 

0 الكافى فى الفقه: ص 7917. 

(8) المجموع: ج ١8‏ ص 198. 

كالسبد فى التسلط على الملكك و التصرّف فيه حسب المشية. 

اليكل لأعذ تكاحيا من دون [ذنها اق الشندة سواء المتعة و الدائم على رأى مكسهون,متضونبالأضل :و التصوصض“ من الكنات 
)١١‏ والسنْةُ .)3١‏ 

خلافا للشيخ فى النهاية فى المتعة 7 لرواية ابن بزيع عن الرضا صلوات اللّه عليه: 

ولا بأس بأن يتمتّع الرجل بأمة امرأةً بغير إذنها «. و خبر سيف بن عميرة تارة عن علي بن المغيرة «©) و اخرى عن داود بن 
فرقد © و اخرى بلا واسطة عن الصادق صلوات اللّه عليه قال: لا بأس بأن يتمتع الرجل بأمة المرأة. فأمَا أمة الرجل فلا يتمتع بها 
إِنَا بأمره "). وفى خبر داود: أنه لا بأعرن بأن يتروج. 

لما كانت هذه الأخبار مخالفة للأضول فلا بأس بإطراحهاء على أنه يمكن أن يكون المراد أن السنيدة إذا كانت مجنونة أو 
سفيهة جاز لوليّها أن يزوّج أمتها من رجلء و للرجل أن يتمتع بها أو يتزوّجها أو يستمتع ببضعها من غير استبراء» بخلاف ما إذا 
كانت لرجلء فإنّه ربما قاربهاء فلا بد من الاستبراء قبل التزويج. 


ويمكن حمل ما عدا ما اشتمل على لفظ التزوج على أنه إذا ملكك أمة كانت لامرأة لم يكن عليه فى الاستمتاع بها استخبار 
مولاتهاء إذ لا استبراء عليه» بخلاف ما إذا كانت لرجل. 

[و قد يقرّب الحل بلزوم الحرج عليها لو لم يحلء فإِنّ مولاتها لا تطأهاء و قد لا تزوّجها من أحد. و بأنّ الحرمة مبترة على 
التصرف فى مال الغير بغير إذنه» و الأمة عينها و منافعها مملوكة لمالكها إلا البضع إذا ملكتها امرأة» إذ لا يمكنها 


.50 النساء:‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 58# ب 18 من أبواب المتعة. 

(9) النهاية: ج 7 ص 8/". 

(6) لم نقف على رواية عن ابن بزيع بالمتن المذكورء بل ما أورده فى الوسائل (ج ١‏ ص 66# ب 18 من أبواب المتعق ح )١‏ 
صريح فى اعتبار إذن أهلها. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص *569 ب 15 من أبواب المتع ح 7 و ”و .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص *59 ب 15 من أبواب المتعف ح 7 و ”و .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص *59 ب 15 من أبواب المتعف ح 7 و ”و .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 78 

الانتفاع به» و فيه أنّه و إن لم يمكنها الانتفاع بنفسها فيمكنها تمليكه الغير] .)١١‏ 

ولا يكفى سكوت البكر فى حقٌّ أمتها إذا أريد تزويجهاء ولا يمكن أن يحمل عليه هذه الأخبار للأصل و النصٌ الناطق بتوقف 
النكاح على الإذن 0١‏ وعدم منع الحياء من النطق هنا. و يكفى فى حمّها فى المشهورء للنصوص و الحياءء خلافا لابن إدريس» 
إلَا إذا لم يكن للسكوت وجه إِلَا الرضا «. و احتيط فى المبسوط فى الاستنطاق «6. 

و البكر من لم يزل بكارتها بالوطءء زالت بغيره أم لا» و فى الموطوءةٌ فى الدبر وجهانء اختار النطق فى التذكرة لزوال الحياة «ه) 
و للشكك فى بكارتهاء فإنٌ البكر من لم تمسش. 

والأقرب استقلال المعتقُ فى المرض بالتزويج ما دام المولى حياء لأنْها الآن ملك له جائز فيها تصرفه بالعتق و غيره» فإذا أعتقها 
فإن لم تصر حرّهُ فى الظاهر فقد أذن لها فى أن تفعل ما شاءت و منه النكاح, على أنه يمكن برء المولى» أو اجازة الوارثء أو 
خروجها من الثلث فيستقرٌ العتق» على أنْ المعهود تغليب الحريّة. 

و بالجملة فإنّْما ههمى كانت ملكك للمولىء و الحجر عليها من جهته, و قد زالء و المانع المتجدّد مشكوك الوقوع. بل الأصل 
عدمه. لكون الأصل بقاء الحياة و غلبةُ الحريّة؛ و أن لا يرجع الحرٌ رقيقا. 

إن ناف المول :و :وتجعت" كلها أو 'عضتها رفا بطل العقذ أئ اتكشت: كناد لأ البوت كشت ع أن العتن نمدزلة الاصنية يز 


لم يتم الّا أن يجيز المولى أى يكون قد أجاز عقدها و هو حىء فإنّهِ لا يقصر عن تزويج رقيقه. 


)١(‏ ما بين المعقوفتين ليس فى ن. 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 88# ب ١18‏ من أبواب المتعة. 
() السرائر: ج ١‏ ص 288. 

(؟) المبسوط: ج ا ص 187. 


(0) تذكرة الفقهاء: ج ' ص 0/17 س 67. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 7 

و دليل الخلاف- أى بطلان الاستقلال ابتداء و هو مختار التذكرةٌ -0١١‏ أنّه فرع الحرية» و هى مشروطة بالإ-براء و الإجازة» أو 
الخروج من الثلثء فما لم يتحقق أحدهما لم يتحقق 

و الجواب: أنّهِ فرع الحرية فى الظاهره و لا يشترط بشىء منهاء فإنّه الأصلء و إِنْما يرتفع بتحقق الحجر, و هو غير متحمّق هناء و لا 
ينافيه تزلزل العقد و انكشاف فساده إن رجعت رقًا. 

ولاولاية لأحد على البالغ الرشيد الحرّ إجماعا منّا و من العامّةُ و لا على البالغةُ الرشيدة الحرّهُ و إن كانت بكرا على الأصح فى 
المنقطع و الدائم وفاقا للمفيد فى كتاب أحكام النساء «؟)» و ابن إدريس 02*09 و الجعاق» رع ا [و حكى عليه الإجماع] 
«0 فى الانتصار و الناصريات © للأصل» و عموم الآيات 0 عي «فلا باح عا ِ كاف قن تفي هن بِالْمَغْوُوفٍ) 0/١‏ 
«فلا ا لامر من طَلمَا] فلا جتاع للا أن : يطاعلا ١‏ 50000 بالعقت ىر إلا فالرسنة 
فى العدة إِنّما هى من فعل الزوج «فلا تَعْضْلُومُنَ أَنْ يَنْكخْنٌ ا 94١‏ 

و يشتركك الجميع فى الضعفء من أن النسبة كما تصح مع الاستقلال تصح بدونه. و «المعروف» فى الأولى ربما صرفها عن 
الإطلاق و الباقية فى المعتده فلا يكون بكرا. و للإجماع كما ادعاه المرتضى ٠١١‏ و هو ممنوع فى محل الخلاف 

و للإجماع على زوال الولاية عنها فى المال فيزول فى النكاح, و هو مع أنّه قياس 


.١18 تذكرة الفقهاء: ج 7 ص 097 س‎ )١( 

(1) أحكام النساء (مصنفات الشيخ المفيد): ج 4 ص 8". 

(* السرائر: ج ١‏ ص 087. 

(©) شرائع الإسلام: ج 7 ص 578. 

(0) لم يرد فى المطبوع. 

(©) الانتصار: ص 1377 الناصريّات ص 70" المسألة .١18١‏ 

.55٠ البقرة:‎ 0 

.39٠ البقرة:‎ )6( 

(9) البقرة: 37. 

.١77 الانتصار: ص‎ )٠( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: /7 

فالفارق ظاهرء فإِنّ أمر النكاح شديد بالنسبة إلى المرأة» خصوصا البكر ١١‏ التى لم تختبر الرجال. و للإجماع على زوال الولاية 
عنها فى المنقطع, و هو ممنوع, لما ستعرفه من الخلافء مع أَنْ النكاح الدائم أشد. 

و للأخبار. كصحيح الفضلاء و حسنهم عن الباقر عليه السلام قال: المرأةً التى قد ملكت نفسها غير السفيهة و لا المولّى عليها أن 
تزويجها بغير ولي جائز :”». و صحيح منصور بن حازم عنه عليه السّلام قال: تستأمر البكر و غيرهاء و لا تنكح إِنَا بأمرها «. 

و خبر زرارة عنه عليه السّد.لام قال: إذا كانت المرأة مالكة أمرها تبيع و تشترى و تعتق و تشهد و تعطى من مالها ما شاءت. فإِنّ 
أمرها جائز» تزوّجت إن شاءت بغير إذن وليّهاء و إن لم يكن كذلك فلا يجوز تزويجها إِنَا بأمر وليّها «0. و خبر سعدان بن مسلم 


عن الصادق عليه السّلام قال: لا بأس بتزويج البكر إذا رضيت من غير اذن وليها «5). 

و خبر أبى مريم عنه عليه التّ.لام قال: الجارية البكر التى لها أب لا تتزوج إلا باذك انها و'فال: ]ذا كانث مالكة لأمرها تدوجت 
من شاءت «6). و خبر عبد الرحمن بن أبى عبد الله عنه عليه السّد.لام قال: تزوّج المرأة من شاءت إذا كانت مالكة لأمرهاء فإن 
شاءت جعلت وليّا /7). 

و خبر ابن عباس عنه عليه السّ.لام قال: الأيْم أحقّ بنفسها من ولتِهاء و البكر يستأذن فى نفسهاء و اذنها صماتها «8. و خبره: إِنَّ 
خازنة يكرا عاك إلبه ضلى اللداغلنه و اله اققالك: 


إن أبى زوّجنى من ابن أخ له ليرفع خسيسته و أنا له كارهة فقال صلَّى الله عليه و آله: أجيزى 


)١(‏ فى المطبوع بدل «البكرا: المرأة. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7٠١١‏ ب "من أبواب عقد النكاح ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١5‏ ب 4 من أبواب عقد النكاح ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١8‏ ب من أبواب عقد النكاح ح ع. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١5‏ ب 4 من أبواب عقد النكاح ح ع. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١8‏ ب 8 من أبواب عقد النكاح, ح ؟. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7٠١"‏ ب ” من أبواب عقد النكاح ح . 

(8) سنن البيهقى: ج لاص .١١18‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 7 

ماصنع أبوك, فقالت: لا رغبة لى فيما صنع أبى» قال: فاذهبى فانكحى من شئتء فقالت: لا رغبة لى عمّا صنع أبى» و لكن 
أردت أن أعلم النساء أن ليس للآباء فى أمور بناتهم شىء .)١١‏ 

وفيه: أنها ضعيفة دلالة أو سندا أو كليهماء لمنع كون البكر مالكة أمرهاء غير مولّى عليهاء فهو أوّل المسألة؛ و جواز كون 
«تستأمر؛ فى خبر منصور للفاعل فيكون دليل الخلاف. و خبر سعدان إِنّما نفى البأس عن التزويج. و ظاهره أَنّها إذا وكلت من 
يزوّجها من رجل لم يكن على الوكيل أن يستأذن الولى, و الأمر كذلكك. 

و الأخيران إِنّما ينفيان استقلال الولى» و لذلكك قال فى المبسوط: و لست أعرف به نصا «» و اختار الصدوق «* و الشيخ ©" و 
جماعة ثبوت الولايةُ عليهاء للأخبار و هى كثيرة جدّاء ولا داعى إلى حملها على الكراهة» أو الصغيرة» أو غير الرشيدة» لما عرفت 
من ضعف المعارضء و لاستصحاب ما كان قبل البلوغ. و هو يدفع الأصل الذى استند إليه الأولون» و يؤيّده الحكمة. لضعف 
رأيهاء و انتفاء خبرتها بحال الرجل» فلو استقلت وقعت غالبا فى الضرر عليها و على أهلها. 

و شرّك المفيد فى المقنعة «8) و الحلبيان 6 بينهماء أى لا يصح إِلَا برضاها و رضى الولى جميعاء لكن المفيد لم يذكر إِلَا 
الأبء و الآخران ذكرا الجدّ أيضاء للجمع بين الأدلّةُ. 

و خبر صفوان قال: استفتى عبد الرحمن الكاظم عليه الّ.لام فى تزويج ابنته لابن أخيه فقال: افعل» و يكون ذلكك برضاهاء فإِنْ 
لها فى نفسها نصيبا. و استشاره عليه السّلام خالد بن داود فى تزويج ابنته على بن جعفر فقال: افعل» و يكون ذلكك برضاهاء فإنّ 
لها فى نفسها حظًا 037. 


.1817 ص 07ت ح‎ ١ سنن ابن ماجة: ج‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج © ص 18#. 

(9 الهداية: ص 28. 

(©) المبسوط: ج © ص .١187‏ 

(0) المقنعه: ص .8١١‏ 

(©) الكافى فى الفقه: ص 597 و الغنية: ص 7”. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١5‏ ب 4 من أبواب عقد النكاح, ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 1 

وفيه: أن هذا الكلام كما يصح عند التشريكك يصحٌ عند استقلالهاء و يمكن حمله على استحباب استئذانها للمعارضة بحجج 
القولخ الثانى: 

وذهب الشيخ فى كتابى الأخبار إلى ثبوت الولاية عليها فى الدائم خاصّة )١١‏ للجمع. و هو لا ينحصر فيه و لأنّ الدائم 0 
يعارضه أن فى المتعة من الغضاضة ما ليست فى الدائم» و لقول الصادق عليه السّلام- و قد سثل عن المتعة بالبكر مع أبويها-: 
لا نأمنء وال أقوال كما يقل هؤالاة الأفشاب لودو لا.دلالة له جه 

و لخبر أبى سعيد عن الحلبى قال: سألته عن المتعةٌ بالبكر بلا إذن أبويهاء قال: 

لا بأس «. و هو مع الإضمار معارض بصحيح أبى مريم عن الصادق عليه الس لام: العذراء التى لها أب لا تزوّج متعة إلا بإذن 
أبيها 2). 

ولرواية أبى سعيد عمّن رواه قال: قلت لأبى عبد الله عليه التّم.لام: جارية بكر بم نين أبوتها كدفوتئ إلى' نقدها سدامن أنونها أ 
فأفعل ذلكك؟ قال: نعم و اتّق موضع الفرجء قال: قلت: فإن رضيت بذلكك. قال: و إن رضيت فإنّه عار على الأبكار «0. 

ورواية إبراهيم بن محرز الخثعمى عن محدّد بن مسلم قال: سألته عن الجارية ب يبتمتع منها الرجل؟ قال: نعم إِنَا أن تكون صبية 
تخدع, قال: قلت: 

أصلحك الله فكم الحدّ الذى إذا بلغته لم تخدع؟ قال: بنت عشر سنين 29 

ني حدس فى افرح رلك ل بويك ندر ها لوا د تون اال واد اليا رن 
على المقصودء لاحتمال أن يكون العار للاستتار من الأبوين و إن كان بالدوام. و الثانية يحتمل أن يكون فيمن لا ولي لها. 


)00 تهذيب الأحكام: ج لاص 80” ذيل الحديث 21878 و الاستبصار: ج “اص 73758 ذيل الحديث 8١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 588 ب ١١‏ من أبواب المتعة ح 8. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 588 ب ١١‏ من أبواب المتعةُ ح 4. 

(6) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 588 ب ١١‏ من أبواب المتعة ح .١7‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 588 ب ١١‏ من أبواب المتعة ح /. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص #8١‏ ب ١17١‏ من أبواب المتعة ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 8١‏ 

و حكى قول خامس هو العكس لما فى المتعهُ من الغضاضة كما نطقت به الأخبار. كخبر ابن البخترى عن الصادق عليه الس لام: 


فى الرجل يتزوّج البكر متعة» قال: 

يكره للعيب على أهلها ."١١‏ 

و سأل أبو الحسن الأيادى الحسين بن روح: لم كره المتعة بالبكر؟ فقال: قال النبى صلى الله عليه و آله: الحياء من الإيمان» و 
الشروط بينكك و بينهاء فإذا حملتها على أن تنعم فقد خرجت عن الحياء و زال الإيمان» فقال له: فإن فعل ذلكك فهو زان؟ قال: لا 
١‏ 

و لأنْ الدائم هو المتبادر من التزويج و النكاح؛ فما دلّ على استقلالها فيه إِنّما يدل عليه فى الدائم» و تبقى المتعة على أصلها من 
استصحاب الولاية. و لخبر أبى مريم 0 المتقدم, و خبر المهلب الدلالء أنه كتب إلى أبى الحسن عليه السّرلام: إِنْ امرأة كانت 
معى فى الدار, ثمّ إِنّها زوّجتنى نفسها و أشهدت الله و ملائكته على ذلككء ثمّ إن أباها زوّجها من رجل آخرء فما تقول؟ فكتب 
عليه السّلام: التزويج الدائم لا يكون إِلَا بولى و شاهدين, و لا يكون تزويج متعة ببكرء استر على نفسكك و اكتم رحمكك الله 9©. 
و على ما اختاره المصنفء و على التشريكك أيضا لو زوّجها أبوها أو جدّها بغير اذنها وقف على إجازتها كالأجنبى» لكن على 
المختار يستحب لها أن لا تستقل من دونهما بالنكاح للأخبار «0) و لوجوب رعايتهما و التأذب معهماء و لأنهما أخبر بالناس و 
أبنضر بالأمورء وغلى التشريك لا بنجوز لها الاستقلال. 

وتسكفت ليا أذ توكلى أخاها مع عدمهما لأننّه بمنزلتهما فى الشفقة؛ و التضرّر بما يلحقها من العار و الضررء وذ فين الخيرة و 
التصورة و افر له 


ول اش ام 17 

قوست اليه ا 50000 

كنت لاقام واو هام ينفراع الأحكام » جلك ص: 3 

ف ان ينيو عفنا اللكنيوني الأخبار كما عرفت. أن تخلد إلى أكبر الإخوةٌ إن لم يرجح عليه غيره بالخبرة و البصيرة و الشفقة 
أو كمال العقل و الصلاح. لأنّه بمنزلة الأب كما نطق به ما تقدّم من الخبر و أن تتختير خيرته لو اختلفوا و لم يرجح عليها خيرة 
الغير لذلكك و لما سيأتى. 

ولو عضلها أى البكر البالغة الرشيدة الولى و هو أن لا يزوّجها بالأكفاء مع وجودهم و رغبتها فيهم استقلّت إجماعا مناه سواء 
طلبت بمهر المثل أو انقص. فإنّه حمّهاء و لا اعتراض للولى عليها فى إسقاطها كله فالبعض أولى, و عند العامّةُ يزوّجها الحاكم 
و لاعضل بالمنع من غير الكف .)١١‏ 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم» قم - ايران» اول» ١5١85‏ ه ق 


[المطلب الرابع فى الكفاءة] 


المطلب الرابع فى الكفاءة و دخوله فى فصل الأولياء؛ لأنّ الغالب أن التزويج فعلهم و عليهم التزويج بالأكفاء» و كان الأولى إفراد 
فصل لها أو إدخالها فى الفصل الثانىء لأنْها من أحوال المعقود له و المعقود عليه. 

الكفاءة بالفتح و المدّ معتبرة فى النكاح فى طرف الزوج إجماعا. 

فليس للمرأة و لا للولى لها التزويج بغير كفء و أمًا فى الزوجة فخلاف يظهرء و فى التذكرة: انها غير معتبرة عندنا «7) و هى 
السباواة: 

و المراد بها التساوى فى الإسلام و هو الإقرار بالشهادتين و الإيمان و هو الإقرار بالأئمة عليهم السّلام وفاقا للشيخ فى النهاية *) و 
بنى حمزة «©" و إدريس 47 و البراج «12 و لم يكتف بالإيمان لأنّهِ ريما يطلق على الإسلام. 

فلا يصح تزويج المسلمة المؤمنة إلا بمثلها إجماعا كما فى 


."68 ص 182-188 و المغنى لابن قدامة: ج /اص‎ ١8 المجموع: ج‎ )١( 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 207 س 0. 

(9) النهاية: ج 7 ص ."١08‏ 

(©) الوسيلة: ص 190. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 0017. 

(©) المهذب: ج ”ص .18١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: 7/ 

الخلاف )١١‏ و الغنية "١‏ و لقوله عليه السّد.لام حين أمر بتزويج الأبكار من الأكفاء: المؤمنون بعضهم أكفاء بعض «0. و فيه مع 
الإرسال أن الإيمان فى الأخبار النبوّة مرادف للإسلام, فإنّهِ بالمعنى الخاص اصطلاح جديد. و لقوله صلَى الله عليه و آله: إذا 
جاءكم من ترضون خلقه و دينه فزوّجوه «©". و ذكر الخلق يدفع الاحتجاج به. و لخبر الفضيل ابن يسار قال: قلت لأبى عبد الله 
عليه السلام: اضرا عام قاعلي را عابو الى فى كار لصي ا ا الك له 
ففينة أن اللدعر ومسل يفول ١ف‏ تَوْجِعُوهُنَّ إِلَى الْكذَارِ [] هُنَّ جل لَهُمْ وَ لا هُمْ يَحِلونَ لَهُنَّ) ١‏ «0. و قوله عليه الس.لام لفضيل 
أيضا: إِنّ العارفة لا توضع إِنَا عند عارف 20. و لأبى بصير و زرارة: تزوّجوا فى الشكاكك و لا تزوّجوهم. لأنّ المرأة تأخذ من 
دين زوجها و يقهرها على دينه «07. و لابن سنان فى صحيح: لا يتزوّج المؤمن الناصبةء و لا يتزوّج الناصب مؤمنة» و لا يتزوّج 
المستضعف مِؤمنةٌ .)/١‏ 

و يرد على الجميع أن غايتها التحريم دون الفساد. 

و اكتفى المفيد (4) و ابنا سعيد ٠١١‏ بالإسلام, لما مرٌ من الخبر النبوى» لما عرفت من مرادفة الإيمان للإسلام. و لصحيح ابن 
سنان قال: سألت أبا عبد الله عليه التّ.لام بم يكون الرجل مسلما يحل مناكحته و موارثته و بما يحرم دمه؟ فقال: يحرم دمه 
بالإسلام إذا أظهر و يحل مناكحته و موارثته .01١«‏ و لخبر الفضيل بن يسار عن 


)١(‏ الخلاف: ج * ص 737١‏ المسألة 1؟. 


9 العية د 6 

(©) تهذيب الأحكام: اج لاص 98ح 088 1. 

(©) تهذيب الأحكام: اج لاص 95ح 1/8ه1. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 876 ب ٠١‏ من أبواب ما يحرم بالكفر و نحوه ح 8. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 575 ب ٠١‏ من أبواب ما يحرم بالكفر و نحوه ذيل الحديث 2. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 808 ب ١١‏ من أبواب ما يحرم بالكفر و نحوه ح ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 875 ب ٠١‏ من أبواب ما يحرم بالكفر و نحوه ح 8. 

(9) المقنعة: ص .8١7‏ 

.677 ص 194, و الجامع للشرائع: ص‎ ٠ شرائع الإسلام: ج‎ )٠١( 

.١17 من أبواب ما يحرم بالكفر و نحوه ح‎ ٠١ ص 877 ب‎ ١١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: / 

الباقر عليه السّلام سأله عن المرأة العارفة أزوّجها الرجل غير الناصب و لا العارف؟ قال: 

غيره أحبّ إلى منه .01١‏ 

و كره ابن حمزةٌ التزويج بالمستضعف المخالف إِلَّا لضرورة .07١‏ 

و يجوز للمؤمن أن يتزوّج بمن شاء من المسلمات و إن لم تكن مؤمنة» للأصلء و الأخباره و لا نعرف فيه خلافاء و يخرج 
بالإسلام الفرق المحكوم بكفرها من الغلاءٌ و النواصب. 

و ليس له أن يتزوّج بكافرة حربِتةُ إجماعا من المسلمين. 

وفى الكتابية خلاف على خمسة أقوال أقربه أى أقرب الخلاف أى «” الأقوال المتخالفة» أو الأقرب فى الخلاف أى موضعه. أو 
فى المقام أى المسألة جواز المتعة خاصّة وفاقا للشيخين فى المسائل العزِّيهُ و الخلاف 50" و التبيان «8) و المبسوط «# و للحلبئين 
و سلَار السد ين ره الي 2 كوا لْمغْركاتِ عتى / بومِنَّ) 4١‏ 2 يكوا به بعصم الكتافر» ٠١٠‏ و قوله: 

و الْمْْصِياتٌ مِنَ الّذِينَ أُونوا لكاب مِنْ فيكم )١١١ ١‏ و يؤيّده قوله ١‏ :5 اتَتتَمُوهَنٌ 0 ان القلالع رمه العو وو 
المتعهُ لما فى الأخبار: إِنْهن مستأجرات» 010 و الأخبار الناصّة بالتمبّع بهن و هى كثيرة. 

و فيه: أنْه لا حاجة فى الجمع إلى الحمل على المتعة بل هو حاصل بالتخصيصء و الأجور لا يتعتين فى مهر المتعة فقد أطلق على 


مهر الدائمة و فى 


.١١ من أبواب ما يحرم بالكفر و نحوه ح‎ ١١ ب‎ 8١ ص‎ ١١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.19١ الوسيلة: ص‎ )( 

(9) فى ن بدل «أى:: أو. 

() الخلاف: ج * ص 3١7‏ المسألة 5 

(0) التبيان: ج اص 8**. 

(©) المبسوط: ج © ص .7٠١‏ 

() فى ن: لأبى الصلاح و سلار و ابن زهرة. 


(8) الكافى فى الفقه: 199 الغنية: ص 2٠‏ المراسم: .١154‏ 

.57١ البقرة:‎ )9( 

.٠١ الممتحنة:‎ )0٠١( 

)١1١(‏ المائدة: ه. 

)١١(‏ المائدة: ه. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 56# ب 8 من أبواب المتعة ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 8/ 

الاخبار ما ينطق بالتزوّج مطلقا كما سيظهر من الأكثر الإجماع على جواز المتعة» و عبارة المبسوط ١١‏ صريحة فيه. 

و قوله: «خاصٌ 4) يعنى به حرمة الدوام كما يقتضيه سوق الكلام لا الوطء بملكك اليمين» فسيأتى جوازه» بل لا نعرف قائلا بجواز 
المتعةٌ دون ملكك اليمين. 

و ذهب الصدوقان »”١‏ و الحسن 23 إلى جواز نكاحهن مطلقاء لقوله: 

ل ا 2 ويا الكنات: © لما عرفت من عدم معارضته بالآ-يتين الأخريين» و للأصلء و الأخبار و هى كثيرة» 
كصحيح معاوية بن وهب و غيره عن الصادق عليه السّلام فى الرجل المؤمن يتزوّج اليهودية و النصرانية» قال: إذا أصاب المسلمة 
فما يصنع باليهودية و النصرانية؟ فقلت له: يكون له فيها الهوى, فقال: إن فعل فليمنعها من شرب الخمر و أكل لحم الخنزير» و 
اعلم أن عليه فى دينه غضاضة «2. و لا داعى إلى حملها على المتعة أو التقية. 

و ذهب أبو على إلى الحرمة مطلقا اختياراء و الجواز مطلقا اضطرارا «*) و هو طريق آخر للجمعء و يؤرّده الاحتياط» و بعض 
الأخبار كخبر محتّد بن مسلم بطريقين عن الباقر عليه السّ.لام قال: لا ينبغى للمسلم أن يتزوّج يهودية ولا نصرائية و هو يجد 
مسلمةٌ حرّة أو أمهُ 27. و فيه: أن ظاهر «لا ينبغى» الكراهة» و المعارضة بظاهر الآيهُ ١‏ و بأخبار صريحة فى الجواز اختياراء و هى 


كثيرة» منها: خبر معاويةٌ الذى سمعته الآن. 


.5٠١ المبسوط: ج © ص‎ )١( 

(؟) المقنع: ص 3١7‏ و حكاه عن على بن بابويه فى مختلف الشيعة: ج ,اص ./١‏ 

() حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج ,اص "/. 

(©) المائدة: ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 807 ب ” من أبواب ما يحرم بالكفر و نحوه ح .١‏ 

(ع) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص 75. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 807 ب ” من أبواب ما يحرم بالكفر و نحوه ح ؟. 

(6) المائدة: ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 8/ 

و ذهب الشيخ فى النهاية 0١١‏ و كتابى الأخبار ١؟‏ و ابنا حمزة «* و البرّاجٍ «*) إلى جواز التمتع مطلقا و الدوام ضرورة» و هو 
طريق آخر للجمع لا حاجة إليه. و يأبى عنه ألفاظ الأخبار و ظاهر الآية؛ و لذا لم يحتمله فى التبيان «0. 

و ذهب المرتضى «* و المفيد 07 و ابن إدريس 8١‏ إلى حرمة النكاح مطلقا للإجماع كما ادّعاه المرتضى 4١‏ و لللآيتين 23١‏ و 


كثير من الأخبار 1١١‏ و لا يعارضها الآية الثالثة 01١١‏ لما فى بعض الأخبار من أنّها منسوخة بالأولى 010 و فى بعضها نسخها 
بالأخرى 0١8‏ و لاحتمال إرادةٌ المسلمات اللاتى كن من الكتابيات؛ و الأخبار المجوّزةٌ محمولة إِمَا على مثل ذلكك أو التقية أو 
على المستضعفات منهن. كما احتمله الشيخ فى كتابى الأخبار «018 لقول الباقر عليه السّدّلام لزرارة: لا يصلح للمسلم أن ينكح 
يهوديّةُ و لا نصرائية إِنّما يحل منهنّ نكاح البله «018. و فيه أن حمل الآية على من كانت كتابية ثم آمنت خلاف الظاهر. 

نعم» لا يبعد الحمل على الاستدامة» لكن لا داعى إليه مع أصل الإباحة؛ و لا يثبت النسخ بخبر الواحد, مع أنّ الآيهُ من المائدة. و 


قد روى العياشى بسنده عن 


.599 النهاية: ج ؟ ص‎ )١( 

(؟) الاستبصار: ج “اص 18١‏ ذيل الحديث 880 و ذيل الحديث 287: و تهذيب الأحكام: ج /اص 794 ذيل الحديث 118١‏ و 
ذل الخنيت 114 

() الوسيلة: ص 590. 

(©) المهذب: ج ” ص 187 و .56١‏ 

(5) التبيان: ج اص ع*؟. 

(©) الانتصار: ص .١١7‏ 

0 المقنعة: ص .2٠١‏ 

(8) السرائر: خ 8ض ٠8م‏ 

() الانتصار: ص .١١127‏ 

(1) البقرة: 279١‏ و الممتحلة: 1١‏ 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5٠١‏ ب ١‏ من أبواب ما يحرم بالكفر و نحوه. 

)١1١(‏ المائدة: ه. 

.٠١ الممتحنة:‎ )19( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 51١95٠١‏ ب ١‏ من أبواب ما يحرّم بالكفر و نحوه ح ١‏ و ”و /7. 

(10) الاستبصار: ج اص 18١‏ ذيل الحديث 607, و تهذيب الأحكام: ج ,اص 198 ذيل الحديث 1768. 

(18) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 8١5‏ ب ” من أبواب ما يحرّم بالكفر و نحوه ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 1/ 

أمير المؤمنين عليه السّلام قال: كان آخر ما نزل عليه صلّى الله عليه و آله سورة المائدة نسخت ما قبلها و لم ينسخها شىء .)1١‏ 

و حينئذ يضعف الداعى إلى حمل الأخبار على التقتَُ أو المستضعفات و اتّفقت الأصحاب و نطقت الأخبار بأن له إذا أسلم عن 
كتابيات استصحاب عقدهن كان الزوج كتابتا أم لا دون الحرببات إلا أنّه إن دخل بهن يترئصن إلى انقضاء العدّة فإن أسلمن 
قبله كان له استصحابهنٌ. 

و المجوسيّة كتابِبَة لمرسل أبى يحيى الواسطى عن الصادق عليه السَلام قال: 

سئل عن المجوس أ كان لهم نبئ؟ فقال: نعمء أما بلغكك كتاب رسول الله إلى أهل مكة إن أسلموا و إِلَا فأذنوا بحرب, فكتبوا 
إلى النبى صلَى الله عليه و آله: أن خمذ منّا الجزية و دعنا على عبادة الأوثان» فكتب إليهم النبى صلى الله عليه و آله: إِنّى لست 


آخذ الجزية إلا من أهل الكتاب فكتبوا إليه- يريدون تككذيبه-: زعمت أنكك لا تأخذ الجزية إِلَّا من أهل الكتاب ثم أخذت 
الجزية من مجوس هجرء فكتب إليهم النبى صلَى الله عليه و آله: انّ المجوس كان لهم نبى فقتلوه و كتاب أحرقوهء أتاهم نبتهم 
بكتابهم فى اثنى عشر ألف جلد ثور .5١‏ 

و إذا كانت كتابِهُ جاز التمبّع بها و استصحابها وفاقا للشيخ فى النهاية 8 و القاضى 06١‏ للدخول فى الآبة و يؤيّده قوله عليه 
الشد.لام: سنّوا بهم سنّة أهل الكتاب «8) و قول الصادق عليه الشّلام لمنصور الصيقل: لا بأس بالرجل أن ب يتمبّع بالمجوسيّةُ 1*١‏ و 
نحوه قول الرضا عليه السّلام لمحممد بن سنان 07. 

و الخبر الأوّل عامّى» و انضمٌ إليه فى بعض الطرق قوله عليه السّلام: غير ناكحى 


)١(‏ تفسير العتّاشى: ج ١‏ ص 788 ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 98 ب 58 من أبواب جهاد العدو ح .١‏ 

() النهاية: ج 7 ص 0/ا". 

(©) المهذب: ج 7 ص 1817. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص /ا9 ب 58 من أبواب جهاد العدو ح «. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 887 ب 1 من أبواب المتعة ح 5. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 587 ب 1 من أبواب المتعة ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/, ص: 4// 

نسائهم و لا آكلى ذبائحهم .)1١‏ و الآخران ضعيفان معارضان بخبر محمد بن سنان عن إسماعيل بن سعد الأشعرى قال: سألته عن 
التمبّع باليهوديّةُ و النصرائية» قال: 

لا أرى بذلكك بأساء قلت: فالمجوسية» قال: أما المجوسيّة فلا «؟0. و صحيح محمّد بن مسلم عن الباقر عليه السّلام قال: سألته عن 
الرجل المسلم يتزوّج المجوسية؟ فقال: لا 070. 

وإن أمكن أن يقال: إن المتبادر من «التزوّج» الدائم» هذا مع عموم النهى عن نكاح المشركات و الكوافر و عدم العلم بالكتابية 
لإرسال الخبر مع نقل الإجماع على الحرمة فى التبيان 8 و السرائر «8). 

ولا يجوز للمؤمن اتّفاقا أن يتزوّج دواما أو متعة بالناصبة المعلنة بعداوةٌ أهل البيت عليهم السّ.لام للحكم بكفرهم» فيدخل فى 
العموم من غير تخصيصء و لقول الصادق عليه الشّ.لام لابن سنان فى الصحيح: لا يتزوّج المؤمن الناصبتٍة و لا يتزوّج الناصب 
مؤمنةٌ «. و غيره» و هو كثير. 

و يستحب للمؤمن أن يتزوّج بمثله فإنّها أولى بكونها سكنا و ألفا و محلا للمودة» و أعون له فى الدين» و أقرب إلى كون أولادها 
مؤمنين» و للأسمر فى الأخبار بتزوّج ذوات الدين» و قول الصادق عليه السّم.لام لإسبراهيم يم الكرخى: انظر أين تضع نفسكك, و من 
تقزر كة فى مالككة. و تطلعه على د يكف و د كك . و قال رسول الله صلى الله عليه و آله: اختاروا لنطفكم, فإِنّ الخال أحد 
الضجيعين ./١‏ 

و للحرٌ أن يتزوّج بالأمة مطلقاء أو عند الضرورة كما سيأتى. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 5٠٠‏ ب ١‏ من أبواب ما يحرم بالكفر و نحوه ح ؟. 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88١‏ ب 1 من أبواب المتعة ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 5١18‏ ب * من أبواب ما يحرم بالكفر ح 7. 

(©) التبيان: ج ؟ ص 118. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 067. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 575 ب ٠١‏ من أبواب ما يحرم بالكفر ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص ١1‏ ب * من أبواب مقدّمات النكاح ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 78 ب 15 من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/, ص: 94/ 

و للحرّهُ أن تتزوّج بالعبد عندنا للأصلء و الأخبار 0١١‏ خلافا لجماعة من العامة «؟» حيث اعتبروا الحريّةُ فى الكفاءة. 

و كذالا-عبرة عندنا بالنسب فيتزوج شريفة النسب بالأدون كالهاشمية و العلوية بغيرهما كما زوج النبى صِلَى الله عليه و آله 
ضباعة بنت الزبير بن عبد المطلب من مقداد بن الأسود, و قال: إِنّما أردت أن تتضع المناكح «". 

و حرّم أبو على أن ينكح فيمن حرمت عليهم الصدقة غيرهم؛ للا يستحل الصدقةُ من حرمت عليه؛ لكون الولد منسوبا إلى من 
يحل له «©). 

و يمكن أن يريد الكراهة كما تضمّنه خبر علىّ بن بلال فى الخارجى الذى لقى هشام بن الحكم حتى انتهى إلى الصادق عليه 
التد.لام فخطب إليهء فقال له عليه السّ.لام: نك لكفوء فى دينكك و حسبك فى قومك. و لكنّ الله ع و جل صاننا عن 
الصدقات» و هى أوساخ أيدى الناسء فنكره أن نشركك فيما فضّلنا الله به من لم يجعل اللّه له مثل ما جعل اللّه لنا «5. 

ولا بالاثفاق ذ ا ال ل ا أرباب الصنائع الدنيئة كالحجامة و 
الحياكة بالأشراف للأصلء» و الخبر» و عموم :0 طابت لكي و للعامّةُ خلاف فى الجميع «2). 

وهل التمكن من النفقةُ شرط فى الكفاءة؟ قيل: نعم و القائل 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 67 ب 732 من أبواب مقدّمات النكاح. 

(؟) المجموع: ج ١8‏ ص 188 و المغنى لابن قدامة: ج ,اص 0/8 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 57ب 78 من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح ه. 

(؟) حكى عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص /19. 

(0) مستدرك الوسائل: ج ١‏ ص ١188‏ ح 188817 عن المناقب لابن شهرآشوب. 

(©) المجموع: ج ١5‏ ص 187 و المغنى لابن قدامة: ج لاص //". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 40 

الشيخان فى المقنعةٌ )١«‏ و المبسوط "١‏ و الخلا «”3 و بنو زهرةُ «©» و إدريس «4) و سعيد (2) و اختاره فى التذكرة «7) و 
المختلف ١‏ و نصٌّ فيه و كذا ابنا إدريس و سعيد 4 على أنّ المراد: أنْ لها الخيار إذا تبيين لها العدم لا الفساد» و ختيرها أبو 
على إذا تجدّد الإعسار 0٠١١‏ فكذا هناء و حكى فى المختلف الإجماع على عدم اشتراطه فى صِحْحَةٌ العقد مع علمها 1١١‏ و الأمر 
كذلكك. 

و لعلهم مجمعون على الصحّحةُ مع الجهل أيضا كما ذكره الشهيد 017 و لكن فى الإيضاح: إِنّ الأقوال ثلاثة: الاشتراط؛ و عدمه. 


والخيار .)١79‏ 
ويمكن القول بعدم الصيحةُ فى الوكيل المطلق و الولى» و على الجملة فدليل الا-شتراط قول الصادق عليه السّ.لام: الكفوء أن 
بكرن عفقا ىو عتده يتنار" 15 والآن معاوية خط قاطية شك فس فقال القن على اللدتغلية و 1لة لوطيفر كك لامعال سوه . 
و لأنْ الإعسار مضرٌ بها جدّاء و لعدّه فى النقص عرفاء لتفاضل الناس فى اليسار تفاضلهم فى النسب. و لأنّ بالنفقُ قوام النكاح و 

دوام الازدواج. 
و الأقرب العدم وفاقا للنهاية «018 و الأكثر للأصلء و عموم «المؤمنون بعضهم أكفاء بعض» 01 و «إذا جاءكم من ترضون خلقه 


ودينه فزوجوه) .)18١‏ و ضعف 


(0 المقنعة :صن 6١١‏ 

(0) المبسوط: ج ‏ ص 178. 

(*) الخلاف: ج * ص 737١‏ المسألة 31. 

(©) الغنيهُ: ص "ع". 

(0) السرائر: ج ؟ ص 017ه. 

(2) الجامع للشرائع: ص 6"4. 

(/0) تذكرة الفقهاء: ج ؟ ص *2:0 س 0". 

() مختلف الشيعة: ج /اص 194. 

(9) السرائر: ج ”اص /1هذ» الجامع للشرائع: ص 6"4. 

."78 حكى عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص‎ )٠١( 

.594 مختلف الشيعة: ج لاص‎ )1١( 

.57/ اللمعه الدمشقيةُ: ج ه ص‎ )1١( 

(1) إيضاح الفوائد: ج اص *5. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١ه‏ ب 78 من أبواب مقدّمات النكاح. ح 6. 

(10) سنن البيهقى: ج /اص 178. 

(15) النهاية: ج 7ص 07". 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 58 ب 77 من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح 8. 

(18) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١ه‏ ب 78 من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 41١‏ 

الخبريزيع مع اشتمال الأوّل على العفَّهُ التى لا يشترط عندناء و عدم دلالهُ الثانى بوجه. و المعارضة بقوله تعالى إن بكوئوا ُمَلاء 
ُْنهِمْ الله مِنْ فَضْلِها .01١‏ 

نعم» يجوز ردٌ الخاطب مع الإعسار بهذا المعنى دفعا للحرج و جمعا بين الأدلّتُ و قال الشهيد: لا أظنّ أحدا خالف فيه 05١‏ و 
يمكن حمل كلام الشيخين عليه. 

ولو تجدّد عجزه عنها فالأقرب عدم التسلط على الفسخ بنفسها أو بالحاكم وفاقا للأكثرء للأصلء و للزومه من نفى الاختيار 


كدان و لقو لهال 

او إِنْ 2 ذو عش رَةْ فََظِرَة 9 مَئِسَّرَ) «*”) و لأنّ امرأة استعدت على زوجها للإعسار إلى أمير المؤمنين عليه السّ.لام فأبى أن 
يحبسه و قال: إِنْ مع العسر يسرا «". و فيه جواز أن كان معسرا ابتداء و قد رضيت به و إن لم يكن حدًا لم يتمكن معه من 
الإنفاق. 

و سلطها أبو على على الفسخ 000 و قيل: يفسخه الحاكم «*) و هو قوى» فإن لم يمكن الحاكم فسخت. لقوله تعالى «فَِمللَاك 
بمغروفٍ أو تريح يإخلطان) و الإمساكك بلا نفقهُ ليس بمعروفء و فيه منع» و لو سلّم لم يثبت التسلّط على الفسخ, و للضررء 
و صحيح أبى بصير عن الباقر عليه السّلام: من كانت عنده امرأة فلم يكسها ما يوارى عورتهاء و يطعمها ما يقيم صلبهاء كان حمًا 
على الإمام أن يفرّق بينهما «//. 

و صحيح ربعى و الفضيل عن الصادق عليه السّلام: إن أنفق عليها ما يقيم ظهرها مع كسوة و إِلَا فرّق بينهما «4. 


."97 النور:‎ )١( 

()اغابة الدراة عن 151 (ستطوط): 

.58٠١ البقرة:‎ )( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١68‏ ب 7 من أبواب الحجر. ح 7. 

(0) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص 7/1". 

(©) ممن قال به الشهيد فى مسالك الافهام: ج لاص 607. 

0 البقرة: 779. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ”77 ب ١‏ من أبواب النفقات ح 7. 

(9) المصدر السابق: ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 47 

ولو خطب المؤمن القادر على النفقة إلى الولى وجبت إجابته إن لم يكن فاسقاء و لم يعلم فيه شىء من المسلطات على الفسخ. 
ولم تأب المولّى عليهاء لقوله صلى الله عليه و آله فى الصحيح: إذا جاءكم من ترضون خلقه و دينه فزوّجوه. الا تفعلوه تكن فتنة 
فى الأرض و فساد كبير 1 و لأنّ على الوليّ أن يفعل ما هو أصلح للمولّى عليه. 

ثم إن كانت البالغة مولّى عليها فلا إشكالء و إِلَّا فإن كانت المخطوبة بالغ و لكن يعلم من حالها أنّها لا تستقل بالنكاح حرم 
على الوليّ ردٌ الخاطب إذا اتصف بما ذكرء فإنّه ليس إِلَا منعا لهما عن حاجتهما المرغوبة شرعاء و إن كانت صغيرة فالظاهر أنه 
كذلكك إن كانت فيه مصلحتها. و يؤيّده قوله عليه السّلام: لا تؤتروا أربعا 7" و عد منها تزويج البكر إذا وجد كفأ. 

لكنّه فى التذكرة أطلق استحباب تأخير تزويج الصغيرين إلى البلوغ قال: 

لأنّ التكاح يازمهما حقوقاء و ليكونا من أهل الإنذن فيستأذنا أو يليا العقد بأنفسهما عندناء و لأمنّ قضاء الشهوة إِنّما يتعلق 
بالزوجين» فنظرهما لأنفسهما فيه أولى من غيرهماء خصوصا فيمن يلزمهما عقده كالأب و الجدّ للأب «*. و إن كان أخفض نسبا 
أو شيئا أخر مما لا يدخل فى الكفاءة. 

و لو امتنع الولى من الإجابة كان عاصيا و لعله نما ذكره مع فهمه ما قبله» للتنصيص على أن المكلف بالإجابة هو الولى» و 
ليصل به قوله إِلَا للعدول إلى الأعلى نسبا أو حسبا. 


قال ابن إدريس: و روى أنه إذا خطب المؤمن إلى غيره بنته» و كان عنده يسار بقدر نفقتهاء و كان مممّن يرضى أفعاله و أمانته» و 
لا يكون مرتكبا لشىء يدخل به فى جملة الفسّاق و إن كان حقيرا فى نسبه قليل المال فلم يزوّجه إِيَاها كان عاصيا 


.١ ب 78 من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح‎ 2١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) سنن البيهقى: ج 7اص "17 (ثلاثة لا تؤخرها .. و الأيم إذا وجدت كفوا). 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 0/17 س 87. 
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لله تعالى» مخالفا لسنّةُ نبيه صلَى الله عليه و آله و وجه الحديث فى ذلكك أنه إِنّما يكون عاصيا إذا ردّه و لم يزوّجه لما هو عليه 
من الفقر و الأنفة منه لذلككء و اعتقاده أن ذلكك ليس بكفو فى الشرع. فأمَا إن ردّه و لم يزوّجه لا لذلكك بل لأمر آخر و غرض 
غير ذلكك من مصالح دنياه فلا حرج عليه و لا يكون عاصياء فهذا فقه الحديث 1١‏ انتهى. 

و بالجملة فإِنّما يكون عاصيا إذا ازدرى بالخاطب أو ضارٌ المخطوبة. 

و يكره تزويج الفاسق لأنّه لفسقه حرىٌ بالإعراض و الإهانة» و التزويج إكرام و موادّة؛ و لأنّه لا يؤمن من الإضرار بها و قهرها 
على الفسق و لا أقلّ من ميلها إليهء.و سقوط محَلّه من الحرمة عندها. و لا يحرم اثفاقا من للأصل» و عموم نيا طات لكمْ :5 و 
من ترضون دينه و خلقه 9. و يمكن إخراجه عتّمن يرضى دينه أو خلقه» و هو الظاهرء و إلا لم يكره. 

خصؤيا شارب الخمر للأخبار» فعنه عليه السّلام: من زوّج كريمته شارب الخمر فقد قطع رحمها «5". و عنه صلَّى الله عليه و آله: 
شارب الخمر لا يزوّج إذا خطب .)8١‏ 

و عنه صلَى الله عليه و آله: من شرب الخمر بعد ما حرّمها الله على لسانى فليس بأهل أن يتزوّج إذا خطب «6. 

ولو انتسب إلى قبيلة فبان من غيرهاء فالأأقرب انتفاء الفسخ كانت قبيلته دون من انتسب إليه أم لاء و كانت دون قبيلتها أم لاء 
وفاقا للمحمّق 07 من غير فرق بين الشرط فى العقد و عدمه. للأصلء و عموم أُوْفوا بالْعُقَودٍ «. 

و أجاز لها الفسخ الشيخ فى النهاية «4) و ابنا حمزةُ 0٠١١‏ و سعيد 01١‏ و أطلقواء 


.008 السرائر: ج ا ص‎ )١( 

(9) الشيا 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2١‏ ب 78 من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح .١‏ 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص "هب 75 من أبواب مقدّمات النكاح؛ ح .١‏ 
(0) المصدر السابق: ح ؟. 

(2) المصدر السابق: ح ”و ه. 

(0) شرائع الإسلام: ج 7ص "٠٠0‏ 

.١ المائدة:‎ )8( 

(9) النهاية: ج 7ص 7/ا". 

."١١ الوسيلة: ص‎ )03١( 

.627 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 
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لمضمر الحلبى الصحيح: فى رجل يتزوّج المرأة فيقول لها: أنا من بنى فلان فلا يكون كذلك. قال: تفسخ النكاح, أو قال: ترد 
."١«‏ و الإضمار يضعَّفهء و لا يجدى أنْ الحلبى أعظم من أن يروى نحو ذلكك من غير الإمام» لاحتمال رجوع الضمير إلى الحلبى 
و يكون الراوى عنه سأله. 

و مقرّب المختلف أن لها الخيار إن كانت قبيلته دون من انتسب إليهم» و دون نسبهاء بحيث لا يلائم شرفهاء لما فيه من الغضاضة 
و الضرر "١‏ و للرواية لأنّه المتبادر. 

و ختيرها أبو على إن لم يؤوّل الزوج تأويلا ممكنا 0 لخبر حمّراد بن عيسى عن جعفر بن محتّلد عن أبيه عليهما المّد لام قال: 
خطب رجل إلى قومء فقالوا: ما تجارتكك؟ قال: 

أبيع الدواب» فزوّجوه. فإذا هو يبيع السنانير» فاختصموا إلى على بن أبى طالب عليه السَّد.لام فأجاز نكاحه؛ و قال: السنانير دواب 
«". للتساوى بين النسب و الصنعة فى الغضاضة و انتفائها. 

و ختيرها ابن إدريس «04 [و المصنف فيما يأتى] «*) إن شرط ذلكك فى العقدء سواء كان من قبيلة أدنى مما انتسب إليها أو أعلى 
للتدليس فى العقد. فإنّهما إِنّما تراضيا بالعقد على ذلكك. فإذا ظهر الخلاف اعترض للفساد. و فيه منع ظاهرء و لئن سلّم لزم فساد 
العقد لا التوقف على الرضا بعده كالفضولى. 

و فى المبسوط بعد أن ذكر أن من دلّس بالحريّة فإن لم يشترطها فى العقد كان النكاح صحيحا قولا واحداء و إن شرطها فيه كان 
فيه قولان» قال: و هكذا القولان» 


.١ ب 18 من أبواب العيوب و التدليس ح‎ 8١5 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(5) مختلف الشيعة: ج لاص .١198‏ 

(*) حكى عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص 194. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2108 ب 18 من أبواب العيوب و التدليس ح 5 و فيه: «فمضوا إلى علىً). 

(0) السرائر: ج ".ص ١١ئ.‏ 

4 لم يرد فى «ن). 
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إذا انتسب لها نسبا فوجد بخلافه. سواء كان أعلى مما ذكر أو دونه .)١١‏ و هو يعطى أن الخلاف إِنْما هو عند الاشتراط فى العقد. 
3 قال: و إن كان الغرور بالنسب فإن وجده دون ما شرطهء و دون نسبهاء فلها الخيار» لأنّه ليبس بكفء. و إن كان دون ما شرط 
لكنّه مثل نسبها أو أعلى منه. مثل أن كانت عربية فشرط هاشميّا فبان قرشيا أو عربباء فهل لها الخيار أم لا؟ فالأقوى أنّه لا خيار 
لهاء وفى الناس من قال: لها الخيار. و قد روى ذلكك فى أخبارنا "١‏ انتهى. 

و مراده بالكفؤ ليس المعتبر شرعا فى النكاح. و إِنّما أراد أن لها الخيار دفعا للضرر و الغضاضة. و أما إن كان مثل نسبها أو أعلى 
فليس فيه ذلكك. و فيه الاشتراكك فى التدليس. 

و كذالا فسخ لو ظهر لمن تزوّج بالعفيفة بزعمه أنّها كانت قد زنت حدّت أم لاء وفاقا للنهاية 09 و الخلاف «©» و السرائر «©) و 
العهيدت فى موضع 20 و الجامع 37 و النافع 8 و الشرائع «4) للأصلء و صحيح الحلبى عن الصادق عليه الشّدلام: إِنّما يرد 
النكاح من البرص و الجنون و الجذام و العفل .23٠١١‏ و خبر رفاعة عنه عليه الس لام سأله عن المحدود و المحدودة هل يرد من 


النكاح؟ قال لا .)١١١‏ 
و خيره الصدوق )13١١‏ و أبو على 213١١‏ للعار» و لقول أمير المؤمنين عليه السّ.لام فى المرأة إذا زنت قبل أن يدخل بهاء قال: يفرّق 
نبتهما و لأ صداق لهاء لأن الحدث كان من 


.188 المبسوط: ج ؟ ص‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج © ص 184. 

(7) النهاية: ج ١‏ ص ."2٠‏ 

(©) الخلاف: ج اص 68” المسألة .١7©‏ 

(0) السرائر: ج اص 21. 

(2) المهذب: ج ١‏ ص 77”60. 

(/) الجامع للشرائع: ص 625. 

(8) المختصر النافع: ص .18١‏ 

(9) شرائع الإسلام: ج "١‏ ص ."٠١‏ 

.٠١ من أبواب العيوب و التدليس ح 8 و‎ ١ ص 097 ب‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

.” ص 00 ب ه من أبواب العيوب و التدليس ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

.٠١9 المقنع: ص‎ )1١( 

(1) حكى عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص 188. 
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قبلها .»١١‏ و هو مع الضعف لا يفيد المطلوب. فإِنّ ظاهره أن الزنا بعد العقد. مع احتمال التفريق بالطلاقء و أنّه أولى به. 

و ختيره المفيد 27١‏ و سلّار 1 و التقى "١‏ و القاضى فى موضع آخر من المهذّب 4 إذا ظهر أُنّها حدّت فى الزناء من غير تعرّض 
لغير المحدودة. فيجوز التخصيص لكون العار فيها أشد. 

ولا رجوع للزوج على الولى بالمهر إن استحقّتء أمسكها أو فارقها وفاقا للمحقق «2/. للأصلء و لما علم من نفى الفسخ فإنّه لا 
يجامع تضمين المهر. 

و فيه منع. 

و جعل الشيخ فى النهاية له الرجوع 27 و كذا ابن إدريس إن كان الولى عالما بأمرهاء للتدليس «8). و لصحيح معاوية بن وهب 
سأل الصادق عليه السَّلام عن ذلكك, فقال: 

إن شاء زوجها أخذ الصداق ممّن زوّجها و لها الصداق بما استحلٌ من فرجهاء و إن شاء تركها «4) و نحوه خبر عبد الرحمن بن 
أبى عبد الله عنه عليه التّ.لام 0٠١‏ و لحسن الحلبى سأله عليه الّ.لام عن المرأة تلد من الزنا ولا يعلم بذلكك أحد إِلَا وليهاء أ 
يصاح له أن يزوّجها و يسكت على ذلكك إذا كان قد رأى منها توبة أو معروفا؟ فقال: إن لم يذكر ذلكك لزوجها ثب علم بعد 
ذلكك فشاء أن يأخذ صداقها من وليها بما دلّس عليه كان له ذلكك على ولبْهاء و كان الصداق الذى أخذت لها لا سبيل عليها فيه 
بما استحلٌ من فرجهاء و إن شاء. زوجها أن يمسكها فلا بأس 0113: 


." ب 8 من أبواب العيوب و التدليس ح‎ 2:١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() المقنعة: ص .2١15‏ 

(9) المراسم: ص .18١‏ 

() الكافى فى الفقه: ص 590. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص ١"5؟.‏ 

(2) شرائع الإسلام: ج "ا ص ."٠١‏ 

(0 النهاية: ج ١‏ ص 90". 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 91. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 20١‏ ب # من أبواب العيوب و التدليس ذيل الحديث 6. 

.6 ب 8 من أبواب العيوب و التدليس ح‎ 8:١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

.١ ص 00 ب 8 من أبواب العيوب و التدليس ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 
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و يمكن حملها على ما إذا اشترط على الولى أن لا تكون زانية. 

و قوله فى الخبر الأوّل: «إن شاء تركها» يحتمل أن يكون بمعنى الإمساكك كما فى هذا الخبر» و أن يكون بمعنى الفراق بطلاق أو 
فسخ على القول به [و على كل فليس معادلا للمشيئة الأولى إِنَا أن يراد إن شاء لم يفارقهاء و دخل بها و أخذ الصداق من الولى. 
و إن شاء فارقها قبل الدخول و لا مهر لها] .)١١‏ 

ولو زوّجها الوليّ بالمجنون أو الخصى أو من فى حكمه من المجبوب و العنّين صخ العقد, لبنائه على المصلحة و كونه كفوءاء و 
لأنها إن تروّجت بنفسها و هى بالغه عاقلة صححء فكذا من يقوم مقامها. و لا ضرر عليهاء لأنَّ لها الخيار عند البلوغ لأنّه مقتتضى 
العييه: 

و كذالو زوج الطفل بذات عيب يوجب الخيار فى الفسخ و لم يقل: «زوّجه» لأنّه لا ولايه عليه إِنّا إذا كان طفلاء بخلافهاء لما 
عرفت من الخلاف. 

و هل للوليّ الفسخ؟ وجهانء من قيامه مقام المولى عليه» و من أن الفسخ منوط بالشهوة» و هى مختلفة» و هو مختار المبسوط 
0 

وقد يستشكل فى خيار المولّى عليه مع علم الولي بالعيب» من أنّه إن راعى الغبطه مضى تصرّفه على المولّى عليه؛ و إلا كان 
فضوليا. و يدفع بمنع الشرطيتين لإطلاق أدَلَهُ التخبير بالعيوب» و عدم الدليل على اعتبار الغبطة زيادة على التزويج؛ فَإنّه فى حمّها 
00 مصلحة: و التضرّر بالعيب قد انجبر بالخيار» و لا معارض غيره؛ على أن الفضولى صحيح و إن توقف على الإجازة. 

ولو زوّجها بمملوك لم يكن لها الخيار إذا بلغت للكفاءة مع المصلحة؛ و الأصل. 

و كذا الطفل لا خيار له لو زوّجه بالأمة إن لم يشترط فى نكاح الحرّ الأمة خوف العنت و إِلَا لم يصحح, إذ لا خوف هنا. 


)١(‏ ما بين المعقوفتين زيادة من ن. 
(0) المبسوط: ج ‏ ص .187-1١88‏ 
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[المطلب الخامس فى الأحكام] 


المطلب الخامس فى الأحكام و الأولى إفراد فصل لهاء فإنّهِ يتين 0١١‏ فيه أحكام العقد من الوليٌ و من غيره. و كأنّه لما كان غالبه 
أحكام عقد الولي جعله من فصل الأولياء. 

إذا زوّجٍ الأب أو الجدّ له أحد الصغيرين لزم العقدء و لا خيار له بعد بلوغه كما لا خيار له فى سائر العقود و التصرّفات فى ماله. 
وفاقا للأكثر للأصل. 

و لصحيح ابن بزيع عن الرضا عليه الّ.لام سأله عن الصبدِة يزوّجها أبوهاء ثم يموت و هى صغيرة» ثم تكبر قبل أن يدخل بها 
زوجهاء أ يجوز عليها التزويج أم الأمر إليها؟ 

قال: يجوز عليها تزويج أبيها ."5١‏ 

و صحيح عبد الله بن الصلت سأله عليه السّلام عن الجارية الصغيرةٌ يزوّجها أبوها إلها أمر إذا بلغت؟ قال: لا «*0. و صحيح على 
بن يقطين عن الكاظم عليه السّلام سأله: إذا بلغت الجارية فلم ترض فما حالها؟ قال: لا بأس إذا رضى أبوها أو وليّها .5١‏ 
وذهب الشيخ فى النهايهٌ «ه) و بنو حمزة «2) و البراج 0" و إدريس (8 إلى تخيير الصبى إذا بلغ لفقول الباقر عليه السب لام ليزيد 
الكناسى: إن الغلام إذا زوّجه أبوه ولم يدرك كان له الخيار إذا أدرككث «4). و الراوى مجهول. 

و سأل محمد بن مسلم فى الصحيح أبا جعفر عليه السّلام عن الصبى يتزوّج الصبية؟ 

قال: إذا كان أبواهما اللذين زوّجاهما فنعم جائزء لكن لهما الخيار إذا أدركا .23١١‏ 

و يحمل على الخيار بالطلاق أو طلبه؛ أو إذا وجد الموجب للخيار من العيوب. 


() فى ن: («يتبين). 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7٠١7‏ ب #8 من أبواب عقد النكاح ح .١‏ 

(") المصدر السابق: ح ". 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١8‏ ب 8 من أبواب عقد النكاح» ح “. 

(0) النهاية: ج ؟ ص ."١8‏ 

(©) الوسيلة: ص ."6٠١‏ 

(/) المهذب: ج ؟ ص /191. 

(8) السرائر: ج ؟ ص 228. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١9‏ ب 8 من أبواب عقد النكاح ح 5. 

. ب 8 من أبواب عقد النكاح ح‎ 7١8 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 
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و كذا السجتوة أو المتجتوتة لأخبار له بعد وشده لى:: عه أحدهيا لآ يعرف فيه خلذفا: 

و كذا كل من له ولاية على النكاح لا-خيار للمولّى عليه بعد ارتفاع ولايته إِنَا الأمه فإنّ لها الخيار بعد العتق إن زوّجت بعبد 
اثفاقا» كما فى المبسوط ١١‏ و لقضة بريرة. و إن زوجت بحد ففى المبسوط: إِنّ فى أكثر الأخبار أن لها الخيارء و فى بعضها نفيه؛ 
وهو الأقوى ١؟».‏ و نحوه فى الخلاف 0 و استدل بالأصلء و زوج بريرة لا يعلم حريّته» إن الأخبار فيه مختلفة» و فى الصحيح 


عن الصادق عليه الّ.لام: أنّه كان عبدا 06٠‏ مع الفرق الظاهر بين الحرّ و العبد. و هو مختار المحمّق فى الشرائع «8 و النكت «©) 
اقتصارا فيما خالف الأصل على موضع اليقين» و الأكثر على تخييرها مطلقاء و هو مختار النهاية 07 لإطلاق الأخبار بالخيار «) و 
فى بعضها التنصيص على التعميم, إلا أنّها ضعيفة و لأنَّ المخير ملكها لنفسها و هو مشترككء و لا وجه لقصور سلطنتها على 
نفسها عن سلطنة المشترىء و الحريّةُ ليست من الكفاءة و لا الرقيَة من العيوب. 

والعل اله ف فحين الأمة دون الصيقة أمرانة 

أحدهما: أنّها لو لم يتخبر لزمها الاستمرار بلا مهر و هو ضرر. 

و الثانى: أن ولاية المولى لملكك المنافع و التسلط على التصرّف فيها كيف شاءء و ولاية الأب نظر للمولى عليهاء و الخيار ثابت 
لها. 

و إن زوّجها الأب بإذن المولى على إشكال من إطلادق الأخبار بالخيار لهاء و من إطلاق الأخبار بنفى الخيار عن الصِبِِه إذا 


زوّجها أبوها. 


.188 المبسوط: ج ؟ ص‎ )١( 

(') المصدر السابق. 

(”) الخلاف: ج اص 07" المسألة ©1. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 205 ب 7ه من أبواب عقد نكاح العبيد. 

(0) شرائع الإسلام: ج ”ص 1١‏ 

(©) التكت» بهامش النهاية: ج ١‏ ص 778 794. 

(0 النهاية: ج ١‏ ص 88. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 004 ب 8ه من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: ٠٠١‏ 

و التحقيق أن المتبادر من هذه الأخبار أن يكون التزويج بالولاية؛ فهل ولاية الأب ثابتة مع المولى, لكنها ممنوعة عن التأثير» فإذا 
أذن انتفى المنع أم ساقطة؟ 

فعلى الأوّل يدخل فى هذه الأخبار» و يندفع دخوله فى الأدلَةُ بن المتبادر منها ما إذا زوّجها المولى. 

و لكل من الأب و الجدّ له تولّى طرفى العقد لولديه» ولا بدّ فى الأب لأحد الطرفين أن يكون وكيلا لللآخر أو ولتّه. 

و كذا غيرهما من الأولياء على الأقوى لأنّه مقتضى الولاية» و اشتراط التغاير حقيقَةُ بين المتعاقدين ممنوع. و فى الخلاف: الاتفاق 
على عدمه عندنا إِلَّا الوكيل عنها أو عن وليها فإنّه لا يزوّجها من نفسه إِلَّا إذا أذنت أو أذن الوليَ له صريحاء أما إذا عتنت غيره 
فظاهرء و أما مع الإطلاق أو التعميم فلأنٌ غيره المتبادر» و ربّما يمنع. 

وقد يفرق بين المطلق و العاءً» فيجوز فى الثانى خاصّة لقربه من الإذن صريحاء و تردّد فى التذكرة 0١١‏ فى المطلق. 

و أمرا مع الإذن صريحا فيصم على رأى قوىء وفاقا لأبى على 1١‏ و المحمّق «* للأصلء و كفاية التغاير اعتبارا. و قيل بالمنع» 
لاعتبار التغاير» و هو ممنوعء و لروايةٌ عار سأل أبا الحسن عليه السّلام عن امرأة تكون فى أهل بيت فتكره أن يعلم بها أهل بيتهاء 
يحل لها أن توكل رجلا يريد أن يتزوّجها تقول له: قد وكلتكك فاشهد على تزويجى؟ قال: لاء قال: قلت: و إن كانت أَيّما؟ قال: و 
إن كانت أيَماء قلت: فإن وكلت غيره بتزويجها منه؟ قال: نعم «©0. و هى ضعيفة؛ و على المنع يحتمل زواله إذا وكلى غيره فى 


أحد الطرفين أو اثنين فيهما. 


.7" ص 207 س‎ "١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(؟) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص 178. 

(؟) شرائع الإسلام: ج 7 ص /11. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١7‏ ب ٠١‏ من أبواب عقد النكاح ح ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 6 

و لوكيل الجد فى النكاح عن حافديه تولّى طرفيه؛ و كذا وكيل الرشيدين أو الوليين لنيابته عن الموكل و لا فارق. 

ولو زوّج الولى لا بالملكك بدون مهر المثل فالأقرب أن لها الاعتراض فى المسئّى أو العقد أو فيهماء و فى التحرير قطع به فى 
الأوّل و تردّد فى الثانى .)١١‏ 

و وجه الاعتراض فى المسمّى أنه عوض لها عن بضعهاء فالنقص فيه ضرر ينجبر بتخييرها. و وجه العدم- و هو قول الشيخ -07١‏ 
لمرو تو ما تقر رادا الجر ايد رقض يكدو» وها الح وري ازا بن اما ولعو رقع 21/1 
المصلحة. و قوله تعالى 031 يَعْقُوَا الْذى دده كه لكا ' فإذا ساغ له العفو فنقصه ابتداء أولى» و على الأنوّل يحتمل مع 
الاعتراض أن يكون للزوج الفسخ» لأنّه إنّما رضى بما سمماه و لم يسلم له إِلّا أن يكون عالما بالحال و الحكم. 

ووجه الاعتراض فى العقد- و هو لا , ذه إلاعلى الاعتراض :فى السض ب أن الواقع هو العقد المشخص على المسمّىء » فإذا بطل 
المسمى بطل العقدء و الأقوى العدم, لأنّ المهر ليس من أركانه» و لذا جاز خلوّه عنه رأساء و لا يبطل بتعليقه على مهر فاسد. 

و يصح للمرأة أن تعقد على نفسها و غيرها إيجابا و قبولا معاء بأن وكلها زوجها فى تزويج نفسها منه و به يندفع التكرار. 

ولو زوّج الفضولى وقف على الإجازةٌ من المعقود عليه ذكر أو أنثى إن كان حرًا رشيدا و بالجملة غير مولى عليه أو من وليه إن 
لم يكن و منهما إن اشتركا كما فى البكر البالغة الرشيدة و السفيه على ما تقدّم. 

ولا يقع العقد بإطلاق فى أصله و إِنْما يبطل إن لم يجز على رأى 


.19 تحرير الأحكام: اج ”اص # س‎ )١( 

(0) الخلاف: ج *ص 97" المسألة /0". 

() البقرة: /771. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جلا ص: ٠١7‏ 

مشهورء لأنّه ليس مسلوب العبارة و إِنّما المانع تعلق حقٌّ الغير و قد اندفع بالإجازة» و للإجماع كما حكاه المرتضى 0١١‏ مطلقاء و 
أب قوفن :كلاف غيذ السبار كيو لقوك المد تمان الله علة و اله هنا ع من غير انكر الى وها أرها افة ميل الله 
عليه و آله و تستعدى: أجيزى ما صنع أبوكك «3. و لغيره من الأخبار و هى كثيرة» كحسن زرارة سأل أبا جعفر عليه السّ.لام عن 
مملوككث تروّج بغير إذن سييّده» فقال: ذاكك إلى سيئيّده إن شاء أجازه و إن شاء فرّق بينهماء» قال: فقلت: أصلحكك الله إِنْ الحكم بن 
عيينةٌ و إيرا هيم النخعى و أصحابهما يقولون: إن أصل النكاح فاسد, فلا يحل إجازة السيد له» فقال عليه السَلام: نه لم يعص الله 
نما عصى سيّده؛ فإذا أجازه فهو له جائز «". و خبر محبّرد بن مسلم سأله عليه السّ.لام عن رجل زوّجته امّه و هو غائبء قال: 
النكاح جائز» إن شاء الزوج قبل» و إن شاء تركك .)2١(‏ 


و ذهب الشيخ فى المبسوط و الخلاف «12 و فخر الإسلام 07 إلى بطلان العقد من أصله. لأنْ صحة العقود لا بدّ لها من دليل 
شرعى و ليس. و للأخبار الناطقةٌ بفساد النكاح بغير إذن الولى أو المولى, و لأنّ العقد مبيح فيمتنع صدوره عن غير الزوجين أو 
ولتهماء و لأنْ الإجازة شرط الصبحة» و الشرط لا يتأخَر عن المشروط. 

وذكر الشيخ فى الكتابين بعد الحكم بالبطلان أنه روى أصحابنا فى العبد خاصّةٌ الوقوف على إجازةٌ السيّد «4) و حكى الإجماع 
عليه فى الخلافء و زاد فى المبسوط: أن نكاح الأمهُ منصوص عليه أنّه زنا إذا كان بغير إذن سيّدها. 

والحوات عن الأدلةة نا ذكرنا الدليل؛ و الأخبار مع أن أكثرها عامية معارضة 


.18 المسألهُ‎ "٠١ الناصريات: ص‎ )١( 

(؟) السرائرةح "تصن 828 

(9) الناصريات: ص "١‏ المسألة .١1‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 077 ب 76 من أبواب عقد نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١١‏ ب 7 من أبواب عقد النكاح ح ”. 

(2) المبسوط: ج ع ص 187#, الخلاف: ج * ص 787 المسألة .١١‏ 

(0) إيضاح الفوائد: ج #اص 57. 

(8) المبسوط: ج 6 ص «127, و الخلاف: ج اص 787 المسألة .١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: ٠١‏ 

بأخبار الصححة, قابلة للتأويل بأنّه فى معرض الفساد أو إن لم يجزء و المبيح هو العقد مع رضا المتعاقدين؛ و قد صدر العقد من 
صحيح العبارة» و لا يشترط صدوره عن المتعاقدين, و إِلَّا لم يجز التوكيل؛ و بالإجازة يحصل الرضاء و الإجازة القااهو رط 
الصيحة 0١‏ بمعنى أنه شرط ترئّب الأمثر عليه» بل هو أحد جزئى عله الإباحة. و إلا فالعقد إذا صدر عن صحيح العبارة كان 
صحيحاء على أنه قد يقال: إِنّما هو كاشف عن الصحة. 

و قال ابن حمزة: لا يقف على الإجازة إلا فى تسعة مواضع: عقد البكر الرشيدة على نفسها مع حضور الوليئء و عقد الأبوين على 
الابن الصغير» و عقد الجدّ مع عدم الأب, و عقد الأخ و الام و العم على صيّة» و تزويج الرجل عبد غيره بغير إذن سيّده» و 
تزويجه من نفسه بغير إذن سييده .07١‏ و كأنّه اقتصر على ما استنبطه من الأخبار. 

و يكفى فى إجازةً البكر السكوت عند عرضه عليها إن كانت هى المعقود عليها كما يكفى فى الإذن ابتداء لعموم الأدلة. 

ولا بدٌ فى الثدِب من النطق و كذا فى الرجل و الولي ذكرا أو أنثى. 

ولو زوّج الأب أو الجدّ له الصغيرين فمات أحدهما صغيرا ورثه الآخر لا نعرف فيه خلافا حتى مممن خير الصبيّ عند البلوغ. 
فالشيخ فى النهاية «) صرّح بالأمرين. 

و قال المحمّق فى النكت: إِنْ الخيار عند البلوغ لا ينافى التوارث 0". و وجهه أنّهِ عقد صحيح شرعا فيصيران به زوجا و زوجة فى 
الشرع؛ فيثبت لهما التوارث؛ لإطلاءق النصوص بتوارث المتزاوجين؛ و الأصل بقاؤه على الصححة إلى أن يطرأ المعارض» و هو 
اختيار الفسخ عند البلوغ» و هو هنا ممتنع. 

و يدل عليه مع ذلكك صحيح محمّد بن مسلم عن الباقر عليه السّلام فى الصبى يزوج 


)١(‏ فى المطبوع: للصححة. 

() الوسيلة: ص ."6٠١0‏ 

(7) النهاية: ج ”اص 10" 

(©) النكت. بهامش النهاية: ج " ص ."١5‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: ٠١5‏ 

الصبيةُ يتوارثان» قال: إذا كان أبواهما اللذان زوّجاهما فنعم .01١‏ 

ولو عقد عليهما الفضولى فمات أحدهما قبل البلوغ بطل العقد و لا مهر ولا ميراث لأنّ شرط الصحَحةُ الإجازة و لم تتحققء و 
بعبارة أخرى لم تتحقّق العلة التامة للزوجية, لفقد أحد جزءيها و هو الإجازة» و لم ينكشف لنا الصيحة» و عليه يحمل صحيحة أبى 
عبيدة الحذَّاء سأل الباقر عليه ال.لام عن غلا-م و جارية زوّجهما ولتان لهما و هما غير مدركينء فقال: النكاح جائز و أيهم 
أدزكة كان له الخبان فإن هاتا قبل أن يتدركا قلا سيراك ينهما وال مهن إذا أن بكونا قند أدزكا ووضيا :7 لأن المراد باللبيخ 
غير الأب و الجدّ من القرابة الذين ليس لهم الإجبار على النكاح بقرينة قوله فى آخر الخبر» قلت: فإن كان أبوها هو الذى زوّجها 
قبل أن تدركك؟ قال: يجوز عليها تزويج الأب 70. 

ولو بلغ أحدهما فأجاز لزم فى طرفه لتمام العلهُ بالنسبة إليهء و لأنّه سأل أبو عبيده الحذاء فى بِقَتَهُ الخبر قال: قلت: فإن أدركك 
أحدهما قبل الآخر؟ 

قال: يجوز ذلك عليه إن هو رضى «6». 

فإن مات الآدخر قبل البلوغ أو بعده قبل الإجازة ردّ أم لا؟ فكالأوّل يبطل العقدء فلا مهر «0) و لا ميراث بعدم تمام الزوجية؛ و 
عموم الخبر له. لما تقدّم منهء و لقوله فى آخرهء قلت: فإن ماتت الجارية و لم تكن أدركت أ يرثها الزوج المدرك؟ قال: لاء لأنّ 
لها الخيار إذا أدركت (2). 

و إن مات المجيز عزل للآخر نصيبه؛ فإن فسخ بعد البلوغ فلا كلام فى أنه لا مهر و لا ميراث» و إن أجاز أحلف على عدم سبِييَة 
الرغبة فى 


. ب * من أبواب عقد النكاح ح‎ 7٠١8 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 077 ب ١١‏ من أبواب ميراث الأزواج ح .١‏ 

(9) المصدر السابق. 

(©) المصدر السابق. 

8 لس 

(8) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 077 ب ١١‏ من أبواب ميراث الأزواج ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: ٠١8‏ 

امات أو المهر للؤجازة و:ورث لأنّ أبا عبيدة قال .فى تمة الخين: قلت: 

فإن كان الرجل الذى أدرك قبل الجارية و رضى بالنكاح ثم مات قبل أن تدركك الجارية أ ترثه؟ قال: نعم» يعزل ميراثها منه 
حتى تدركك, فتحلف باللّه ما دعاها إلى الميراث إِلَّا رضاها بالتزويج, ثم يدفع إليها الميراث و نصف المهر .)1١‏ 

و ما فيه من تنصيف "١‏ المهر مبنى إِمّا على أنْ الموت قبل الدخول فينضف كما قيل 0 و سيأتىء أو على أن المفروض أنْها 


أخذت نصفها قبل الموت و إن كان بعيداء و حمل الرجل عليها فى الإرث للاشتراك فى تمام علَّهُ الزوجية» و يشكل بما سيأتى: 
من كونه على خلاف الأصلء و يدفع بن من المعلوم أنّ الإرث ليس هنا إِلَا للزوجية: و لا يعقل الفارق بينهماء فبالنص علمنا أن 
فوات محل النكاح هنا لا يضرّء و أيضا إذا ثبتت الزوجية لها فأولى أن يثبت له للزوم المهر عليه» و فى الإحلاف للاشتراكك فى 
التهمة؛ و لا-فرق فى الاحتياج إلى اليمين فى إرثه منها بين أن يكون نصف المهر الذى يلزمه بالإجازة انقص مما يرثه منها أو 
مساويا أو أزيد. لوجود التهمة بتعلق الرغبة بأعيان التركة. 

فإن مات بعد الإجازة و قبل اليمين فإشكال من تمام الزوجية؛ و من توقف الإرث على اليمين بالنصء و هو أقوى, وفاقا لفخر 
الإسلام "5١‏ لمنع تمام الزوجية» فإنّه بالإجازة الخالية عن التهمة. 

و لو جنّ قبل الإجازة أو اليمين عزل نصيبه من العين إن أمكن. و إِلّا فمن المثل أو القيمةٌ إلى أن يفيق. 

و قيل «0): إن خيف الضرر على الوارث أو المال دفع إليه و ضمن للمجنون إن أفاق فأجاز و حلفء لأنّ استحقاقه الآدن غير 
معلوم» و الأصل عدمه. 


)١(‏ المصدر السابق. 

(0) فى المطبوع: تنضف. 

(") من قال به صاحب نهايةً المرام: ج ١‏ ص .4١‏ 

(؟) إيضاح الفوائد: ج اص 78- 19. 

(0) ممّن قال به الشهيد فى مسالك الافهام: ج لاص .18١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: ٠١8‏ 

ولو أجازو نكل عن اليمين ففى لزوم المهر عليه إشكالء من مؤاخذة العقلا-ء بإقرارهم» و من أنه فرع الزوجية: و لا يثبت إِنَا 
باليمين بالنص و الفتوى. و إِنّ الإجازة ليست إقراراء و إِنّما هى إتيان بجزء من عل النكاحء فالأوّل ١١‏ أقوىء لأنَّ جزء السبب 
نما هو الرضاء و الإجازة إِنّما هى إقرار به» و الافتقار إلى اليمين إِنّما هو لدفع التهمة مع أنّه خارج عن النص لكونه فى المرأة 
خاصة. 

و عليه ففى إرثه منه أى المهر إشكال من توقّف الإسرث على اليمين» و من أن الإنقرار لا يوجب المؤاخاة إِلَا بنصف المهر, فإنّ 
غايةٌ ما يلزم تحقق الزوجية فى طرفه؛ و هو لا يستلزم هنا إِلَا ثبوت نصف المهرء ولا دليل على الزائد» و هو أقوى, وفاقا لفخر 
الإسلام 07 

والأولى أنّ حكم المجنونين حكم الصغيرين كما فى التذكرة 9”. 

وفى انسحاب الحكم فى البالغين الرشيدين إذا زوّجهما الفضولى إشكال من الا-شتراكك فى فضولية العقد, و كون الإجازة 
الخالية عن التهمة جزء أخير لسبب الزوجية» و من الخروج عن النص. 

و أقربه البطلا-ن أن ثبوت الإدرث باليمين بعد موت الآدخر خلا.ف الأصلء لفوات محل النكاح؛ فالإجازة كالقبول بعد موت 
الموجبء فيقتصر فيه على موضع النص. و فيه منع أنّها كالقبول. 

ولوزوؤج أخندهيا الولن أو كان العا رشيدا مزوجا لنفسه أو م و كلا أن مجيزا و زوّج الآخر غير بالغ أو رشيد الفضولى فمات 
الأول عزل للثانى نصيبه و أحلف بعد بلوغه إن أجازء إذ لا فرق بالنسبة إليه بين بلوغ الأول قبل العقد و بعده. و بين الفضولية 
بالنسبة إليه و عدمه. و إِنّما المعتبر تمام الزوجية بالنسبة إليه» و عدم التمامية بالنسبة إلى الآخر حين مات الأوّلء و هما حاصلان 


فى جميع الصور. 


)١(‏ فى «ن): و الأوّل. 

() إيضاح الفوائد: ج اص 59. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج 7ص 20٠0‏ س .١19‏ 
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و يستشكل مما تقدّم من كون الإرث مخالفا للأصلء مع خروجه عن النصّ. 

و يدفع بِأنّه لا فرق إِنَا فى اللزوم هنا من طرف و الجائز الطرفين أضعفء فإذا ثبت الحكم فيه ففى الأقوى أولى؛ و إن أجرى نحو 
هذا فى البالغين أمكن أن يقال: إِنّ الإجازة من البالغ انما يعتبر فى حياة الآخرء لإمكانه بخلاف غيره. 

و لو مات الثانى قبل بلوغه أو بعده قبل إجازته بطل العقد مات الأوّل أم لا لما تقدم؛ و كذا الإشكال إذا مات بعد الإجازة قبل 
اليمين و إذا نكل. 

ولو تولى الفضولى أحد طرفى العقد و باشر الآخر بنفسه أو وليه أو وكيله ثبت فى حقٌّ المباشر تحريم المصاهرة إلى أن يتين 
عدم إجازة الآخر لتمامية العقد بالنسبة إليه. 

فإن كان زوجا حرم عليه الخامسة و الأخت بلا إشكال لصدق الجمع بين الأختين و نكاح أربع بالنسبة إليه» و لا يجدى التزلزل. 
و لكل من الام و البنت للمعقود عليها فضوليا إلَا أنه قبل تبتين حالها من الإجازة أو الفسخ لا إشكال فى الحرمة؛ لحرمة الجمع 
قطعاء و كذا إذا أجازت. 

و أما إذا فسخت فلا حرمة بلا إشكال فى البنتء و على إشكال فى الأم من أن الفسخ كاشف عن الفساد, أو رافع له من حينه» و 
الأؤل أصح. فإنْ الأصح أن الإجازة إِمَا جزء أو شرط. 

و فى إباحة المصاهرة مع الطلاق قبل تبن حال الآخر من الإجازة أو الفسخ نظرء لترتّبه على عقد لازم و إلا وقف على الإجازة» و 
لأنّه لا يتعلق إِنَا بالزوجية ولا زوجِيَةُ ما لم يلزم؛ و الفضولى غير لازم ما لم يجزء فلا يصح هذا الطلاق؛ فلا يبيح المصاهرة. 

و يحتمل الإباحة. لأنّا إِنّما نسلم توقفه على اللزوم من قبله و هو حاصلء أو نقول: إِنّهِ إنْما يتوققف على نكاح صحيح؛ و الإجازة 
كاشفة عن الصحة لا متمّمة» و الفسخ كاشف عن الفساد. فالطلاق مراعى, فإن أجازت تبن صبحته لصححة العقدى 
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و إِنَا تبتّن فساده لفساده؛ و على التقديرين يستباح المصاهرة إِلَا فى الأم. 

و قد يقال: لا عبرة بالطلاق مع الجهل بشرطهه فلا يفيد شيئا. 

و يحتمل أن يكون أراده المصنف بأن أراد ترتّبه على عقد معلوم الصحة. 

و يمكن أن يكون مراده النظر فى إباحته الأم من ترتّبه على عقد لازم أى تام فلا يخلو إِما أن يحكم بصحته أو لا. 

وعلى كل لم يكن مفيدا للإباحة» إذ على الأول يلزم العقد الصحيح على البنت» فلا تحل الام و على الثانى إن أجازت صح 
العقد فحرمت الام و إن فسخت فالحكم ما تقدّم. 

و على احتمال الإباحة فيه فإنّما أبيحت لفساد العقد من أصله لا للطلاق» و من أنّه بالنسبة إليه بمنزلة الفسخ قبل اللزوم بل قبل 
التمامية» و منع توقفه على اللزوم أو التمامية؛ فلم يتم العقد على البنت فتحل الام؛ سواء فسخت بعده أم أجازت. 

و إن كان المباشر زوجة لم يحل لها نكاح غيره إِلَا إذا فسخ و هل يحل لها حينئذ نكاح أبيه أو ابنه؟ فيه الوجهان فى إباحةٌ الام 


بالفسخ, و الطلاق هنا معتبر فإنّه إذا طلّق فقد أجاز قبله فلزم العقد. 

ولو أذث السولى لعبده فى التزويج من نفسه صح عيّن المرأة و المهر ١١‏ أو أطلق كما فى المهذب "2١‏ و التذكرة «”» و المبسوط 
«9”» و نفى فيه الخلاف عنه. 

و إذا أطلق تناول الحرة و الأمة» فى تلكك البلدة و غيرهاء إِلَا أنه ليس له الخروج إلى غير بلد مولاه إِلَا بإذنه. 

ثم إن أطلق المرأة و المهر تزوّج من شاء بمهر مثلها أو أقلء و إن عيّن المرأة خاضمة تزوّجها بمهر المثل أو أقل و إن عن تزوج 
به من شاء و إن تزوّج من مهر مثلها دونه و إن عتّنهما تعيّنا. 


)افون أو المهز: 

(0) المهذب: ج ١‏ ص .55١‏ 

(©) تذكرة الفقهاء: ج " ص 088 س .١19‏ 
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وقد يستشكل فى جواز الإطلاق فى الإذن لتفاوت المهر تفاوتا فاحشا فيشكل إلزامه على السيد ما شاء. 

و يدفع بأنّ السيد قدم عليه حيث أطلق له الإذن, أو أنْ الإطلاق ينصرف إلى ما يليق بحال العبد و المولى» فلو تزوّج من لا يليق 
مثلها به أو لا يليق مهر مثلها بالمولى فإمًا أن يبطل أو يصح و يكون الزائد من مهرها على ما يليق بالمولى على العبد. 

وعلى تقديرى تعيين الزوجة و إطلاقها فإن عبن المهر تعتّن» كان مهر المثل أو أزيد أو أنقص و إلا انصرف إلى مهر المثل كما 
أن الإذن فى البيع أو الشراء ينصرف إلى ثمن المثل. 

فإن زاد على المأذون على التقديرين فالنكاح صحيح لصحته مع عدم المهر, أو فساده فهنا أولى. 

و أمَا المسمّى فالزائد على المأذون فيه فى ذمته يتبع به بعد الحرية كما نص عليه فى المبسوط .0١١‏ 

استشكل بأنّها إن جهات بالحال أو الحكم فإنّما رضيت بالمسمّى على أن يكون معيجلا لها فى ذمَهُ المولى أو فى كسبه؛ فينبغى 
الحا ل و الي ا حر ل وكوك ار 0 
المير لاد ركوة اليا إلا فى د بعض الصور فقد فرطت حيث لم تعرف الحكم. فإنّه مع أنه لا مدخل له فى بعض الصور يرد 
عليه أن لا مؤاخذة على الجهل بأحكام المعاملات. 

ويمكن تخصيص كلام المصنف بما إذا علمت بالحال و الحكم فلا إشكال. 

و أمَا الاستشكال بأنّ ذمة العبد إن صلحت لتعلق المهر بها فليثبت الجميع فيهاء و إِلَا فكيف يثبت الزائد» فيظهر الآن اندفاعه. 


.١1828 المبسوط: ج © ص‎ )١( 
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والباقى و هو القدر المأذون فيه على مولاه مطلقاء وفاقا لا بنى حمزةُ )١١‏ و إدريس «7) و المحقق «7» لأنّه يستحق بالعقد. و لو 
لم يجب على المولى لم يمكن استحقاقه؛ إن ذمة العبد الآن مشغولة» لا يتعلق بها شىء إِلَا أن يتبع به بعد العتق» و هو يؤدّى إلى 
حرمانها المهر رأسا إذا لم يعتق» و لذا لم يقل أحد بذلك. 

و إذا وجب على المولى لم يكن فرق بين كسبه و غيره» لاشتراكك الكل فى كونه من ماله و لا مخصص. 


و قيل: فى كسبه إن كان مكتسبا أى فيما يتجدد من كسبه بعد النكاح, و إن أذن له فى النكاح بمهر إلى أجل ففيما يتجدد من 
كسبه بعد الأجل و إن كان مأذونا فى التجارة» احتمل أن يكون مما فى يده أو يكون فى كسبه و إن لم يكن شيئا منهما فإمًا 
على المولى و إِمّا على ذمته» فيقال لزوجته: إن زوجكك معسر بالمهر فإن صبرت و إِلَا فلكك خيار الفسخ, و هو قول الشيخ فى 
المبسوط «" و ابنى البراج «8) و سعيد «2) و هو عندى أقوى. لأنّ الأصل براءه ذمة المولى, و الإذن فى النكاح لا يستلزم تعليق 
لازمه بالذمة» و إِنّما يستلزم الإذن فى لازمه» و هو الكسب للمهر و النفقة. 

وأيضا فغاية العبد المكتسب إذا أذن فى النكاح أن يصير فى المهر و النفقة بمنزلة الحر المكتسب. و أما المأذون فى التجارة 
فإذنه فيها كأنّه يتضمّن الإذن فى أداء المهر مما فى يده و التعويض عنه بكسبه. 

و كذا الكلام فى النفقة خلافا و دليلاء إِلَا أنه قال الشيخ: إِنّه إن لم يكن مكتسبا قيل: إِنّها تعلق بذمته. فيقال لزوجته: إِنّ زوجكك 
معسر بالنفقة» فإن اخترت أن تقيمى معه حتى يجد و إلا فاذهبى إلى الحاكم ليفسخ النكاح, و قيل تتعلّق» برقبته» لأنْ الوطء 
كالجناية و اختاره و قال: و الأوّل أليق بمذهبناء 


الول عر قم 

(5) السرائر: ج اص 88٠‏ ١عم.‏ 

(*) شرائع الإسلام: ج 7 ص 774. 

(؟) المبسوط: ج ع ص .١188‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص .77١‏ 
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فإن أمكن أن يباع منه كل يوم بقدر ما يجب عليه من النفقة فعلء و إلا بيع كله كما فى الجناية و وقف ثمنه ينفق عليها .01١‏ 

و أنت تعلم أنْ النفقة ليست بأولى من المهر فى كونه عوض الإتلا.ف. و أما الاعتراض بأنّه إذا بيع انتقل إلى سيد آخر و الثمن 
من مال الأوّلء فكيف ينفق منه على زوجته؟ ظاهر الاندفاعء فإنّه يمنع كون الثمن حينئذ من ماله. و إن سلّم فنقول: إنه بالإذن فى 
النكاح ألزم على نفسه الإنفاق على زوجته من ثمنه. 

ولو زوّجها الوكيلا-ن» أو الأسخوان مع الوكالة من رجلين و إِنّما خصٌ الأخوين لما فيهما من الخلاف ما ليس فى غيرهما صحح 
عقد السابق خاصة بلا إشكال و إن دخلت بالثانى فرّق بينهما. 

وفى المبسوط: أنْ فيه خلافاء و أنه روى أصحابنا أن العقد له و أنّ الأحوط الأوّل .١‏ 

و لزمه المهر مع الجهل أى جهلهاء و إلا فهى بغى, و المهر اللسازم مهر المثل على ما فى المبسوط 80 و التحرير 06٠‏ و غيرهماء 
لقيناة الفن الموخكي لاد السمية: 

و احتمل فى التذكرة لزوم المسمى 0١‏ لأنْهما أقدما راضيين به و لخبر محمّد بن قيس عن الباقر عليه السّلام: إِنّ أمير المؤمنين 
عليه السّد.لام قضى فى امرأة أنكحها أخوها رجلاء ثم أنكحتها أمها رجلا بعد ذلكك؛ فدخل بها فحبلت, فاحتقًا فيهاء فأقام الأوّل 
الشهود فألحقاها بالأؤل» و جعل لها الصداقين جميعاء و منع زوجها الذى حقّت له أن يدخل بها حتى تضع حملهاء ثم ألحق الولد 
بأبيه «2) [و ليس نصا فيه] 07. 


ال ل 
(1) المبسوط: ج ؟ ص 187. 

(9) المبسوط: ج ؟ ص 187. 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 8س 8. 
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و لحق الولد به إن حملت و كان جاهلاء كما نصّ عليه فى هذا الخبر و اعتدت منه و ردّت بعدها أى العدهٌ إلى الأوّل» و لو اتفقا 
بطلا لانتفاء الم رجح و امتناع الاجتماع للتضاد. 

ولا مهر على أحد ولا ميراث لأحد منهما و لا منه» و نفى فى المختلف ١١‏ البعد من أن يكون لها الخيار لزوال ولاية كل منهماء 
لوقوع عقده حال عقد الآخر فيكونان فضوليين. 

و قبل: إن كان العقدان من الأخوين لم يبطلا مع الاتفاق» بل يحكم بعقد أكبر الأخوين إِلَّا أن دخل بها الآخرء و القائل الشيخ 
فى كتابى الأخبار 27 و اختاره المصنف فى المختلف «"2 و ابن سعيد «6» و ابن حمزةٌ «8 إِنَا أله لى ست : 

و أطلق فى النهاية «) و القاضى 037 الحكم بعقد أكبرهما إِلّا مع دخول الآخر لا مع سبق عقد الأكبر. 

و الظاهر أنّ اتفاق العقدين مراد كما فعله المحقق فى النكت ./١‏ و مستندهم خبر وليد بياع الأسقاط قال: سئل أبو عبد اللّه عليه 
الّدىلام و أنا عنده عن جارية كان لها أخوان, زوّجها الأكبر بالكوفة» و زوّجها الأصغر بأرض أخرىء قال: الأوّل بها أولىء إِلَا أن 
يكون الأخير قد دخل بهاء فإن دخل بها فهى امرأته و نكاحه جائز «4. 

و هو مع الضعف لا دلالهُ له على ذلكك. لأنَّ الظاهر كونهما فضوليين. 

ولو كانا فضوليين استحب لها إجازة عقد الأكبر لما تقدّم و لها أن تجيز عقد الآخر فليحمل الخبر على هذا المعنى. 


.٠١9 مختلف الشيعة: ج لاص‎ )١( 
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ولو دخلت بأحدهما قبل الإجازة باللفظ و نحوه ثبت عقده و بطل عقد الآخرء لأنّه أقوى الإجازات» فلذا خصّ فى الخبر الدخول 


بالذكرء و لا فرق بين اتفاق العقدين و ترتبهماء بل الترتّب أظهر فى الخبر» لبعد الاتفاق و العلم به مع وقوعهما فى بلدين؛ على 
أن الأول فى الخبر هو الزوج الأوّل و المتبادر منه السابق فى العقد. 

ولو زوّجته الام بالغا رشيدا أو لا فرضى صم إِلَا على القول بفساد الفضولى و إن ردّ بطل إِلَّا على القول بولاية الأم. 

و قيل و القائل الشيخ فى النهاية )١١‏ و ابن البرّاج «): يلزمها المهر لخبر محتّرد بن مسلم سأل أبا جعفر عليه السّم.لام عن رجل 
ووه اله ونه عانته قال 

التكاح جائز» إن شاء المتزوّج قبل» و إن شاء تركك, فإن تركك المتزوّج تزويجه فالمهر لازم لامّه . 

و الخبر مع ضعفه و مخالفته الأصول الشرعية يمكن أن يحمل على ادّعاء الوكالة و فيه أيضا نظر, لأنَّ المهر إِنّما يلزم بالعقد و 
الوطء؛ و غَايةٌ أمرها أنّها غرّتها بدعوى الوكالة» و هتكت من حرمتهاء و فوّتت بضعهاء و البضع غير مضمون بالتفويت. إِلَّا أن 
تكون قد ضمنته» و يمكن الحمل عليه و إن بعد. و ضمير «يحمل» عائد على لزوم المهرء يعنى الموجود منه فى الخبر أو فى 
القول. 

ولو قال الزوج بعد العقد: زوّجكك الفضولى من غير إذن منكك و ادّعته أى الإذن حكم بقولها مع اليمين لأنْها تدّعى الصحة؛ و 
لأمنّ الإبذن من فعلهاء و لا يعلم إِلّا من قبلهاء و لا فرق بين القول ببطلان الفضولى فيكون الإذن المتنازع فيه قبل العقد. و القول 
بوقفه على الإجازة» فيكون صورة النزاع ما إذا صدر عنها بعد العقد قبل النزاع ما دل على الكراهة, و إلا فادّعاؤها إجازة. 
ولوادّعى إذنها متقدّما على العقد أو متأخَرا فأنكرت فإن كان 


817 النهاية: ج ”اص‎ )١( 

() المهذب: ج ١‏ ص 198. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١١‏ ب 7 من أبواب عقد النكاح ح ”. 
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قبل الدخول قدّم قولها مع اليمين لأنّ الإذن من فعلهاء فلا يعلم إلا منهاء و الأصل عدمه. و لا يعارضه أصالة الصحة هنا إِلَا على 
القول ببطلان الفضولى. و إِلَّا فالأصل عدم البطلان الشامل للوقوف على الإجازة و هو لا يجدى. 

فإن نكلت حلف الزوج و ثبت العقد بخلاف الصورة الأولى» إذ لا يمكنه الحلفء لجواز إذنها و إن لم يطلع عليه خصوصاء إذا 
ادّعته قبل العقد. 

و إن كان بعده أى الدخول كان الأقرب تقديم قوله لدلالة التمكين عليه بل الدخول لأنْ الأصل عدم الإكراه و الشبهةء و هذا 
مبني على أن المدعى من يدّعى خلاف الظاهرء و إِلّا فالأصل عدم الإذن» و لا يجدى كون الأصل فى الدخولء الشرعية. فإنّه 
ليس مئْما فيه النزاع» و إِنّما الدخول أمر يظهر منه الإذن لأصله. 

ولكل ولي و إن كان وكيلا كما فى التحرير 2١١‏ إيقاع العقد مباشرة و توكيلا و فى التذكرة: لا نعرف فيه خلافا «)2 و لا فرق 
بين حضور الموكل و غيبته» و لكن الوكيل لا يجوز له التوكيلء إِلّا إذا علم عموم الوكالة نصا أو فحوى أو بشهادهٌ الحال كما فى 
التذكرة ”2 و الخلاف (2». 

فإن وكل عيّن له أى للوكيل الزوج أو الزوجة مراعاهُ للغبطة» و أمّا المهر فينصرف مع الإطلاق إلى مهر المثل. 

وهل لجعل المشقة: إلية؟ الأقرى ذلك اللأطل» والآنه لا بو كل حيعند إلا امن اله أهلية النظر و" المعرفة بطرق المضلحة فاه لا 
يجوز له إِلَا فعل ما فيه الغبطة. خلافا للمبسوط :0 لأسن النظر فى مصالح المولّى عليه موكول إليهء و لا دليل على جواز نقله إلى 


غيره. 
و الجواب: يكفى فى نظره توكيل من يعتمد على نظره. 


."١ تحرير الأحكام: ج 7 ص /اس‎ )١( 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 048 س 0. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ص 207 س 8. 

(؟) الخلاف: ج اص 7375 المسألة .6٠‏ 

(0) المبسوط: ج ع ص .18١‏ 
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و لوقالت الرشيدة لوكيلها: زوّجنى من شئت لم يجز أن يزوّج إلا من كفؤ فإنّه المفهوم من الإطلاق» ولا سما إن اكتفى فى 
الكفاءة بالإيمان و الإسلام .)1١‏ و فى التذكرة: و لو خطب كفوان أحدهما أشرفء فزوّج الأدون ففى الصحة إشكالء أقربه لا 
يصح .07١‏ 

ولتقل المرأة أو وليها لوكيل الزوج أو وليه و اكتفى أوّلا بالولي مريدا به ما يشمل الوكيلء و صرّح به أخيرا لإمكان توهّم 
الاختصاص هنا دون الأنوّل: زوّجت من فلان» ولا يجوز أن يقول: منككء و يقول الوكيل: قبلت لفلان» و لو قال: قبلت فالأقرب 
الاكتفاء لانصرافه إلى ما وقع عليه الإيجاب. و يحتمل العدم. لأنّ المتبادر منه القبول لنفسهه و الغير إِنّما يتعيين بالتعيين» و مكانه 
ف الفيعق طاهن. 

ولو قال الموجب: زوّجت منكك فقال: قبلت. و نوى كلّ منهما عن موكله. لم يقع عنه و لا عن الموكل أما الأول فلعدم القصد 
إليه» و أمّا الثانى فلأنه لا يقال: تزوّج فلان أن نكح وكالة عن فلان» زوّجت منه وكالة [أو زوّجت] 29 عن فلان. 

بخلا.ف البيع فإنّه يصح قول: منكك للوكيل فى الشراءء لأنْهِ يقال له: إِنّه اشترى أو ببع منه وكالة عن فلان» و لذا إذا حلف لا 
يتروّج فقبل عنه وكيله حنثء بخلا-ف ما إذا حلف لا يشترى فاشترى وكيله؛ و إذا قبل النكاح عن غيره بادعاء الوكالة فأنكر 
الموكل بطل النكاحء بخلاف ما إذا اشترى كذ لكك فإنّه يقع البيع منه. 

و السرّ فيه أنَّ البيع و الشراء إِنّما هما معاوضة لا يقع إِنَا بين المتعاقدين» بخلاف الإنكاح و التزويج فإِنّهما جعلها زوجة و هى لا 
تصير إِلَا زوجه للزوج لا لوكيله. 

و فى التذكرة: إِنْ الزوجين بمنزلة العوضين فى البيع» فلا بد من ذكرهما كما 


)١(‏ فى «ن): أو الإسلام. 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 20١‏ س .8٠‏ 

(") ما بين المعقوفتين ليس فى «ن). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: ١١2‏ 

لا بدٌ من ذكر العوضين. و أَنْ المبيع يقبل النقل» فيجوز انتقاله من الوكيل إلى الموكل» بخلاف البضع .)١١‏ 

و يجب على الوليّ التزويج مع الحاجة فإنّ شأنه النظر للمولى عليه و للزوم الحرج إن لم يزوّجء ولا فرق بين الصغير و الكبير 
عند الحاجةء إلا أنّها لا يتحمّق غالبا فى الصغير» و لذا يقال: إِنّه لا يجب عليه إِلَا تزويج الكبيرء لعدم الحاجة للصغير. 


ولو نسى السابق بالعقد من الوليين و منهما الوكيلان على اثنين ففى المبسوط "١‏ و التحرير ": إِنْهِ يوقف النكاح حتى يستبين» 
لأنّه إشكال يرجى زواله. و فيه: أنّهِ رما لم يزل» و فيه إضرار بها عظيم و لذا احتمل هنا و فى التذكرة ©" القرعة لأنّها لكل أمر 
وقع, و أشكل عليناء و الأمر هنا كذلكك. 

فيؤمر من لم تقع له القرعة بالطلا-قء ثم يجدّد من وقعت له النكاح لوجوب الاحتياط فى الفروجء و عدم إفادة القرعة العلم 
بالزوجية مع أصالةُ عدمها. 

و يحتمل إجبار كل منهما على الطلاق من غير قرعة؛ لتوقف اندفاع الضرر عليه. وعدم المخصص لأحدهما بالإجبار على 
الطلاق. 

و يشكل الإجبار على الطلاق فى الاحتمالين ببطلان الطلاق مع الإجبار إِنَا بدليل شرعىء و قد يدفع بوجود الدليل لنفى الضرر 
«0) و الحرج 20 و قوله تعالى َإِمللاك بِمَغْرُوفٍ أ تَسْرِيحٌ بإخلطان, و الواقع بإجبار «8 الحاكم بمنزلة الواقع اختيارا. 


.17 تذكرة الفقهاء: ج 7ص 207 س‎ )١( 

() المبسوط: ج ع ص .18١‏ 

(") تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 8س «. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 098 س ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 77/2ب ١‏ من أبواب موانع الإرث ح .٠١‏ 

(2) المائدة: 2» و الحج: //. 

0 البقرة: 779. 

() فى ن: «بجبر). 
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و يحتمل فسخ الحاكم [و هو أقوى] ١١‏ إِمّا بعد القرعة أو بدونهاء لدعاء الضرورة إليه» و السلامة من الإجبار على الطلاق» و 
كن باو وهنا 

ولو اختارت نكاح أحدهما فالأقرب أنه لا يكفى مجردا و لا مع طلاق الآخر أو فسخ بل لا بد من أن يجدد نكاحه بعد فسخ 
النكاح الآخر بالطلاق أو بفسخ الحاكم. لأنّ الاختيار لا يفيد صحة النكاح. 

و ربّما يحتمل الاكتفاء بالفسخ و الاختيار» لتصادقهما على الزوجية» و لوقوع العقد له يقيناء و عدم العلم بفساده مع انتفاء 
المعارض بالفسخ. و ضعفه ظاهرء إذ لا يجدى التصادق بدون العقد الصحيحء و المتيقّن إِنّما هو عقد لا يعلم صحته و الأصل و 
الاحتياط ينفيان الزوجية. 

فإن أبت الاختيار لم تجبر عليه كما يتوهّم ذلكك. لأنّْ أحدهما زوج لها قطعا. 

و كذا لو أبت نكاح من وقعت له القرعة لعدم العلم فى كل منهما مع القرعة و بدونها بأنّه زوج لأنّ القرعة أماره ضعيفة» و لذا 
يحتاج إلى التجديد بعدهاء و مع انتفاء العلم ليس لأحد منهما بعينه عليها حق ليجبر على اختياره. 

و كذا الاحتمالات و ما يتفرّع عليها تجرى لو جهل كيفية وقوعهما من السبق و الاقتران» سواء جهلت أوَّلا أو نسيت. و فى التحرير 
و المبسوط «”: انّهما يببطلان» لاحتمال المعيّة؛ و الأصل حرمة البضع إلى أن يتيقّن النكاح الصحيح. 

و هو مخالف للاحتياط فى الفروج» لوقوع الشكث فى صحة نكاح آخر إذا أوقع» لاحتمال صحة أحد النكاحين السابقين لترتبهماء 


مع أنه الظاهر عادة و لذا كان الأرجح أحد الاحتمالات الآخر. 


)١(‏ ما بين المعقوفتين ليس فى «ن). 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 8س 8. 

(*) المبسوط: ج * ص .18١‏ 
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و قوّى فى التذكرة الإجبار على الطلاق» ثم استشكل بالإجبار .)١١‏ 

أو علم أن أحدهما قبل الآخر لا بعينه. 

و مافى المبسوط و التحرير من بطلانهما حينئذ أضعف منه فيما قبله» للعلم بوقوع نكاح صحيح. 

و عليهما النفقة إلى حين الطلاق أو الفسخ بالتوزيع كما فى التذكرةٌ 07١‏ أو كفاية كما قيل «”0. على إشكال من أنْها محبوسة 
عليهما ممكنة؛ و المنع من الشرعء و من أن أحدا منهما لا يتمكن من الاستمتاع؛ و لا يعلم زوجيته؛ و النفقة تابعة لهاء و الأصل 
عدم الوجوبء. و لا معنى للتوزيع» فإنَ الزوجية ليست بالتوزيع فكيف توزع النفقة التابعة لها؟! و لا للكفاية فإنّها فيما يجب أصالة 
على كل و لحان ستينماة و ينظ عه تفعل الخو ليست كذلكت. 

و الحقٌّ أن وجوبها على تقدير احتمال الاقتران ضعيف جداء لعدم العلم بزوجيته أصلاء و لذا خصّ فى الشرحين احتمال وجوبها 
بصورة العلم بالترتب 0" و مع الترنّب يمكن التوزيع و إن لم تتوزّع الزوجية؛ فإنّهِ لضرورة امتناع الترجيح بلا مرجح. 

و أمّا القول بالوجوب الكفائى فعلى تعلقه بواحد غير معتّن لا إشكال فيه؛ و على القول بالوجوب على كل نقول الأممر هنا 
كذلك,. فإِنَ التكليف تابع لعلم المكلفء و لما لم يعلم أحد منهما لحوق عقده وجبت عليه و ربّما قيل بالقرعة. و يشكل بأنّها 
إثبات المعلول مع الجهل بالعلمة و على التوزيع إن ظهر السابق فهل يرجع عليه اللا-حق بما أنفق؟ وجهان: من وجوبها عليهما 
شرعا بالتوزيع. و من أنه أنفق على زوجة الغير لا متبرّعاء و هو الأقوى. لأنّ التوزيع كان لضرورة الجهل. 

و احتمل فى التذكرة عدم الرجوع إذا أنفق بغير إذن الحاكم «2). 


.58 تذكرة الفقهاء: ج 7ص 097 س‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج 7ص 098 س 16. 
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و لو امتنعا من الطلاق احتمل حبسهما عليه لأننّه حقٌّ لا-زم؛ فجاز الحبس حتى يؤدّياه. و احتمل فسخ الحاكم لبطلان الطلاق 
بالإجبار. 

ولا طريق إلى دفع الضرر إِلَّا فسخه. أو فسخ المرأة لأنها تفسخ بالعيب؛ للضررء و الضرر هنا أشد. 

و ربّما قبل فى معنى العبارة: أنه احتمالان: الأوّل: التخيير بين الحبس و الفسخ. و الآخر: فسخهاء فإنّ الحق إذا لزم تخير الحاكم 
بين الحبس عليه و استيفاءه بنفسه. 


و اعلم أنّه يحتمل أن يكون لكل من الزوجين الفسخ أيضا كما يفسخ بعيبها. 

و على كل تقدير من الطلاق إجبارا و فسخ الحاكم أو المرأه ففى ثبوت نصف المسمّى من المهر إن علم الترتّب إشكال ينشأ 
من أنه طلاق قبل الدخول فيشمله عموم النص "١١‏ و الفسخ أيضا هنا فى حكم الطلاقء لأنّه بدل منه. 

و من إيقاعه بالإجبار فأشبه فسخ النكاح؛ لأجل العيب و الفسخ أظهر. 

و يمكن الاستشكال فيما إذا طلقا اختياراء لأنّه هنا فى حكم الطلاق إجباراء لأنّه للضرورة؛ فأشبه فسخ العيب» و يمكن تعميم ١كل‏ 
انوا 

و ذكر الشارحون: أن الإشكال إِنّْما هو على تقدير الطلاق دون الفسخ .27١‏ 

فالمراد جميع تقادير الطلاق بالإجبار. 

فإن أوجبناه فإنّما يجب على أحدهماء لأنّه الزوج؛ و لما لم يتعّن افتقر إلى القرعة فى تعيبن المستحق عليه إن لم يقرع للزوجية» 
و إِلّا تعيّن على من وقعت له؛ و يحتمل مطلقاء لأنّه لم يتعتن بالقرعة زوجا ليتعتّن عليه المهر, و إِنّما فائدتها زيادهُ الاحتياط فى 
الفرج» لاحتمال أن يقع 8 الطلاق إجبارا. 


)١(‏ فى الطبعةٌ الحجرية: «التخصيص)». 

زف إيضاح الفوائد: ج "اص كنز الفوائد: ج *ص نفضة جامع المقاصد: ج ١‏ ص 0/4 

(9) فى ن: أن لا يقع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 17١‏ 

و قطع فى التذكرة بانتفاء المهر» إذ لا سبيل إلى إثبات مهرين لهاء و لا إلى القسمة بينهما ١١‏ مع أنَّ الأصل فى كل منهما البراءة. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 
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ولوادعى كل منهما السبق و علمها به ولا بين فإن أنكرت العلم حلفت على نفيه» فيسقط دعواهما عنها و هل تحلف يمينين 
تطلقنا أو كنيكا وزاحدة الفا + أو وده إن عقن اهفا و إلا ديه © ترح [أرديها الأول ؟ إن افرزقاافن الاحلوفت] 107و سر 
التداعى بينهما فإمًا أن يحلفا أو ينكلا أو يفترقا. 

والواتكرتك السو رذعي الاق ال حلفت لأنيا مدكرة للرويهة 

و يحكم إذا حلفت بفساد العقدين لثبوت الالقتران بيمينهاء و ليست من قبيل مال يتداعاه اثنان» فإنّ التداعى بينهما إِنْما هو بعد 
التداعى بينهما و بينهاء فإذا انقطع الثانى انقطع الأوّلء و يشكل بأنّهما يدعيان الصحةٌ و هى الفساد» و مدعى الصحة مقدّم» مع أن 
الاقتران خلاف الظاهر. 

و إن نكلت ردّت اليمين عليهماء فإن حلفا معا كلّ على عدم سبق الآخر أو نكلا بطل النكاحان أيضا كما فى المبسوط 0" و 
الأصح أنه حينئذ من باب الجهل بالكيفية؛ فيجرى فيه ما تقدّم. 

و إن حلف أحدهما و نكل الآخر حكمنا بصحة نكاح الحالف و الظاهر أنّه يحلف على السبق أو على عدم الاقتران و سبق الآخر 


جميعاء فإِنّ أحدهما لا يفيد الصحة. 
و إن اعترفت لهما دفعة بأن قالت: كل منهما سابق احتمل الحكم بفساد العقدين كما فى المبسوط 50» و قال به بعض الشافعية 
«0). بناء على ما يأتى: من أنّها إن اعترفت لأحدهما ثبت نكاحه. فاعترافها لهما بمنزلة تعارض البينتين أو اليمينين. 


.16 تذكرة الفقهاء: ج 7ص 098 س‎ )١( 

(؟) ما بين المعقوفتين ليس فى ن. 

(9) المبسوط: ج ؟ ص 187. 

(6) المبسوط: ج ؟ ص 187. 

(0) مغنى المحتاج: ج اص .١127‏ 
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و الأ.قرب مطالبتها بجواب مسموع؛ لأنها أجابت بسبق كل منهما و هو محال و جوابها إن أثبت الدعوى فإنّما هو إذا كان 
مسموعاء و لو سلم فغايته أن يكون كما لو حلفا أو نكلاء و قد عرفت أن الأصح عدم الفساد. 

و إن اعترفت لأحدهما ثبت نكاحه كما فى المبسوط 0١١‏ سواء اعترفت بعده للآدخر أم لا على إشكال ينشأ من أنْ الزوجين إذا 
تصادقا على الزوجية ثبتت. و لم يلتفت إلى دعوى الزوجية من آخر إلى أن يقيم البتنة» و أنّها بمنزلة من فى يده عين تداعاها 
اثنان فاعترف لأحدهما. و من كون الخصم هو الزوج الآخر ولا يسمع إقرارها فى حقّه حينئذ «؟) فإقرارها مسموع فى حقهاء و 
يبقى التداعى بين الرجلين. 

والفرق بينه و بين من ادّعى زوجدّة امرأة عقد عليها غيره [أو تصادقا سابقا على الزوجتَهُ من غير معارض] «" إِنّ التداعى بينهما 
قد سبق اعترافهاء فيقع الإشكال فى أن اعترافها هل يقطع التداعى مع تعلّقه بحقّ الغير و مساواته لحقٌّ المقرٌ له؟ ©" و إليه أشار 
بالحصر فى قوله: «هو الزوج الآخر). و به يندفع ما قيل من أنه لا حقٌّ له عليها فإنّه مشروط بالسبق و هو مجهول. 

و على الأوّل هل عليها أن تحلف للآخر؟ فيه إشكال ينشأ من وجوب غرمها لمهر المثل للثانى لو اعترفت له بعد اعترافها للأوّل» 
لآنها فوتت عليه بضعه و عدمه لأنْ البضع منفعة و منافع الحر لا تضمنء فإن وجب حلفت. لأنْها و الزوج الآخر بمنزلة المتداعيين 
فى مهر المثل» فلا بد أن تحلفء فإن نكلت و حلف ثبت له مهر المثل» و إن لم يجب لم تحلفء لعدم الفائدة. 


و الاعتراض بأنّه لما ثبت النكاح باعترافها للأوّل لم يسمع دعوى الثانى 


.185 المبسوط: ج ؟ ص‎ )١( 

(0) فى ن: و حينئك. 

(©) ما بين المعقوفتين لم يرد فى ن. 

() فى ن زيادة: و الفرق بينه و بين ما إذا تصادقها على الزوجية من غير معارض ثم ظهر المعارض واضح. 
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بوجه و إن أقرّت له. ظاهر الاندفاعء فإنّها لا تسمع فى الزوجية. لأنْها حقٌّ الغير و قد ثبت له فلا ينتزع» و المراد هو السماع لغرم 
امون 

و ماقيل: من أنْ عليها اليمين إن قلنا بأنها لو نتكلت و حلف الثانى انتزعت من الأوّل فلا ينحصر وجه حلفها فيما ذكر. لا وجه له 


إن الحكم بالانتزاع مبني على وجوب الحلفء فلا يصح العكس. 

و كذا الإشكال فى غرم المهر لو ادعى زوجّتها اثنان فإن اعترفت لأحدهما ثم للآخر و هذا كلام وقع فى البين فإن أوجبنا عليها 
اليمين حلفت على البتّ إن شاءت, و على نفى العلم إن شاءت» فيكفى ذلكك فى ثبوت النكاح للأوّل و انتفاء الغرم للمهر عنها. 
فإن نكلت حلف الآدخرء فإن قلنا اليمين مع النكول كاليينة انتزعت من الأول للثانى» أن البينة أقوى من إقرارها و فيه: أن يمينها 
إنْما كانت لدفع الغرم عن نفسها فحلفه بعد نكولها إِنْما هو كالبينة فى إثبات مهر المثل له لا الزوجية فإنّها حقّ الغير» فلا ينتقل 
إليه بنكولهاء و لا ينفع تبعية المهر للزوجية. 

و إن جعلناه إقرارا ثبت نكاح الأنوّل لأنّه لم يعارض إقرارها إِلَا إقرار لها متأخَرء و هو لا يصلح للمعارضة و غرمت المهر للثانى 
على إشكال فى كل من الثبوت و الغرمء ممما 0١١‏ تقدّم و فى اجتماعهما من التنافى» و لكنه ضعيف ظاهر الاندفاع. 


(1) فى ن: بما. 
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[الباب الثالث فى المحرّمات] 

اشارة 

الباب الثالث فى المحرّمات التحريم إِمّا مؤْبّدء أو لا و لذا كان فيه مقصدان )١١‏ 
[المقصد الأول فى التحريم المؤبد] 

اشارة 

الأول فى التحريم المؤبّد 

[الأول النسب] 


و سببه إمَا نسب أو سبب آخرء وقد صار اسم السبب فى العرف حقيقةٌ فيه. 

القسم الأنوّل: التسب و تحرم به باثفاق المسلمين الام و إن علتء و.هى كل أنثى ينتهى إليها تسبه بالولائدة ولو بوسائط لأب 
كانت أو لام. 

والبنت و هى كل من ينتهى إليكك نسبها بالولادة» و اكتفى بالأوّل و لم يقل «إليه» كما قال فى الأوّل نسبه, إذ قد يتوهّم عوده 
إلى الموصول و عود ضمير نسبها إلى البنت. و لو بوسائط لابن أو لبنت و إن نزلت أى و إن أوغلت فى النزول» أو و إن نزلت 
الوسائظ ليفيد معنى جديداء و كان الأظهر تقديمه كقوله: 

واأفعلك 


و يدخل فيها بنات الابن و إن نزلن أو نزل الابن. 
والأخف لاب أو لام أو لهما و بناتها و منهن بنات أولادها 


)١(‏ فى القواعد: فهنا مقصدان. 
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ذكورا و إناثا 21١‏ و إن نزلوا أو نزلن. 

و بنات الأخ لأب كان أو لام أولهما و منهن بنات أولاده و إن نزلوا أو نزلن. 

و العتّهُ وهى أخت الأب لأمب كانت أو لام أو لهما و إن علت كعتءة الأب أو الأم أو الجدّ أو الجدَّة. لا عترهُ العيَّة» لعدم 
الاطراد. 

و الخال و هى أخت الأمّ لأب كانت أو لام أو لهما و إن علت كخالة الأب أو الأم لا خالة الخالة. 

ولا يحرم أولاد الأعمام و الأخوال اتفاقا. 

و الضابط فى المحرّمات بالنسب أنّهِ يحرم على الرجل أصوله و فروعه؛ و فروع أوّل أصوله و هن الأخوات و بناتهن» و بنات 
الأخ. و لا شبهة فى عدم دخول بنات الأعمام و الأخوال» ولا بئات العمات و الخالات. و أوّل فرع من كل أصل و إن علا و هن 
العممات و الخالات و الأخوات, و لكن لا يدخل بناتهن و لا بنات الأخ. 

ولو أريد خروج الأخوات قيل: و أوّل فرع من كل أصل بعد الأصل الأوّل كما فى التذكرة 7١‏ و التحرير «. و الأوجز أن يقال: 
يحرم كل قريب إِلَا أولاد العمومة و الخؤولة. 

و يحرم على المرأة مثل ما يحرم على الرجل فهو ضابط محضّله أنه يحرم عليها من لو كانت رجلا و هو امرأة حرمت عليه كالأب 
و إن علاء و الولد و إن نزلء و الأخ و ابنه. و ابن الأخت. و العم و إن علاء و كذا الخال 50". 

و النسب إِنْما يثبت شرعا بالنكاح أى الوطء الصحيح و وطء الشبهة دون الزناء لكن التحريم عندنا يتبع اللغةء فلو ولد له من الزنا 


)١(‏ فى ن: أو إناثا. 

(1) تذكرة الفقهاء: ج 7ص 2١‏ س 88. 

(؟) فى ن زيادةٌ: و الكاف زائدة أو المثال كلّ منها. 

بنت حرمت عليه و يحرم على الولد من زنا الام وطء امه و إن كان الولد فى الصورتين منتفيا عنهما شرعا و الدليل عليه الإجماع؛ 
كما هو الظاهر؛ و صدق الولد لغ و الأصل عدم النقلء و علله ابن إدريس بالكفر .)1١‏ 

وفى تحريم النظر إلى بنته من الزنا أو نظر الابن من الزنا إلى امه و بالعكس فيهما و ما يتفرع على ذلكك إشكال من التولد حقيقة 
و صدق الابن و البنت لَغْهُ مع أصالهُ عدم النقل» و من انتفاء النسب شرعا [مع الاحتياط] 07٠‏ و عموم الأمر بالغض. 

و كذا فى العتق إن ملكك الفرع أو الأصل و الشهادة على الأب إن قبلت منه على غيره و القود به من الأب. و تحريم الحليلة له 
على أبيه و حليلة الأب عليه و غيرها من توابع النسب كالارث و تحريم زوج البنت على أمهاء و الجمع بين الأختين من الزناء أو 
إحداهما من الزناء و حبس الأب فى دين ابنه إن منع منه. و الأولى الاحتياط فيما يتعلق بالدماء أو النكاح. و أما العتق فالأصل 


العدم مع الشكك فى السبب» بل ظهور خلافه» و أصل الشهادةٌ القبول. 

ولو ولدت المطلقة لأقل من ستة أشهر من حين الطلاق فهو أى الولد للأوّل و هو المطلق إن لم ينتف عنه بناف» و ليس بأولى 
منه أن يقال: من حين دخول الثانى» إذ ربما يجهل. 

ولو ولدت لست أشهر من وطء الثانى زوجا أو غيره فهو له مضى من وطء الأوّل أكثر من أقصى مده الحمل أم لا كما يختاره» و 
لذا أطلقه. 

ولو كان الولادة لأقل من سية أشهر من وطء الثائى و لأكثر من أقضى مذّة الحمل من وطء الأول انتقى عنهماء و لو كان لستة 
فصاعدا من وطء الثانى و لأقل من أقصى المدٌَّ أو لأقصاها من وطء الأوّل قيل فى المبسوط بالقرعة و أنه كذلكك عندنا «*” 
مشعرا بالإجماع و اختاره 


لس ل 

(9) المبسوط: ج ه ص 7١8‏ و ١1/7‏ 009؟. 
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فخر الإسلام )١١‏ لإمكانه منهما. 

و الأقرب أنه للثانى وفاقا للمحقق 1١‏ للأخبار 0*0 و لرجحانه بالفراش الثابت» و أصالةٌ العدم. 

و اللبن تابع للولد» فمن الحق به فاللبن له. و لذا لو نفى الولد باللعان تبعه اللبن فى الانتفاء فإن أقرٌ به بعده عاد نسبه و ورث و تبعه 
اللبى و لآ يرك هو الول لأثه ماخوة واقرارمةاو له وخك غيره باقر ارهد 

و منه يظهر احتمال أن يكون عود النسب و حكم اللبن مخصوصا بما على الملا-عن لا-غير» و يحتمل الإطلاءق فيهماء و يكون 
حرمانه عن الإرث مؤاخذةٌ له على اللعان. 


[الثانى السبب] 


اشارة 


القسم الشانى: السبب و يحرم كل من الرجل و المرأة على الآدخر أو يحصل الحرمة بينهما منه أى السبب حاصلا بالرضاع و 
المصاهرة بالنكاح أو الوطء بالملكك أو التحليل أو الشبهة أو الزنا على وجه. و منها حرمة زوجة كل من الأب و الابن و موطوءته 
على الآ-خر. و التزويج فى العدة أو الإ.حرام» و مع الطلاق تسعا يتخللها زوجان. و الزنا بذات البعل أو فى العدهُ و شبهه وهو 
اللواط» و الدخول بالصغيرُ مع الإفضاءء. و الدخول بالمعقودة فى الإحرام [أو العدّة] «©" مع الجهل. و اللعان و شبهه و هو القذدف 
للزوجة الخرساء أو الصماء. 

فهنا فصول ثلاثة» لأنّ كلا من الرضاع و المصاهرة كثير المباحث يليق بأفراد فصل لهء بخلاف الباقى. 


.52٠ 104 إيضاح الفوائد: ج “اص‎ )١( 


.8٠ شرائع الإسلام: ج اص‎ )١( 

() وسائل الشيعة: ج ١٠‏ ص *08 ب 76 من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 
(6) لبس شن اند 
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[الفصل الأوّل الرضاع] 
اشارة 


الفصل الأوّل: الرضاع و يحرم به ما يحرم بالنسب بالنص ١١‏ و الإجماع فالأم من الرضاع محرّمة؛ ولا تختص الام بالرضاع فى 
الفتاوى بمرضعة الطفل و إن اختص بها الكتاب بل كل امرأة أرضعتكك أو رجع نسب من أرضعتكك أو صاحب اللبن إليها بالأب 
أو الم أو أرضعت من يرجع نسبكك إليه من ذكر أو أنثى بالأب أو الأ فهى أمك من الرضاعة: و بالجمله فالمراد بها الام و إن 
علت,. و ما ذكر بيان لعلوّها. 

و إذا كانت هؤلاء أمّهات 07 فأخت المرضعة خالتكك و أخوها خالك فإنّ امومتهن دلت على أنّها بمنزلة الأم بالنسبء و لو أتى 
بالواو كان أظهر و كذا سائر أحكام النسب. 

ولا يرد على شىء منها أنه إِنْما يثبت التحريم فيه لو أطلق عليه ذلكك الاسم حقيقة» و هو ممنوع فى بعضها كالخال و الخالة فَإِنّه 
لا يضر بعد ثبوت الحكم 1 [نصا أو إجماعاء و لعلّه لا خلاف فيه] «). نعم يتجه إن اقتصر فى إثباته على ما دل على أنه يحرم 
من الرضاع ما يحرم من النسبء [و ستسمع النص على العم و العمةء و الخال و الخالة] «8. 

ولوامتزجت أخت رضاع أو نسب أو نحوها ممّن يحرم عليه بأهل قرية كبيرة أى بعدد غير محصورة عادهٌ جاز أن ينكح واحدة 
منهن إذ لا حرج فى الدين و لا ضررء كما لا يجب الاجتناب عن النجس المشتبه بغير المحصورء و لو وجب التجنب لزم التجنب 
عن تنساء سائر البلدان لجواز سافرتهاء و إن كان الأولى التجتب إن أمكق. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 78١‏ ب ١‏ من أبواب ما حرم بالرضاع. 

(5) فى ن: لأمهات. 

5 فى ن زيادة: وسياق إثباته. 

(6) لم يرد فى ن. 

(4) لم برد فى ان 
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ولو اشتبهت بمحصور العدد عاده حرم الجميع من باب المقدّمة و يثبت بالرضاع المحرهتّة كالنسب اتفاقاء فإِنّ كلّ من يحرم 
بنسب أو سبب مباح فإنّهِ يصير محرما بالاتفاق كما يظهر فللرجل أن يخلو بامه و أخته و بنته و غيرهن متمن يحرم بالرضاع 
كالفي: 

واللآا يعلق بد التوارث اثفاقا ولا امسحفاق النفقة فائهما معلقاق على أسامى هى بحقائق فى القربات:السية, وفى العنى قرلان مضنا 
فى البيع مع اختيار العتق. 


و النظر فى الرضاع يتعلّق بأركانه و هى الفاعل و المفعولان و شروطه فى ثبوت الأحكام من الحرمة و غيرها و أحكامه فهنا ثلاثة 
مطالب: 


[المطلب الأوّل فى أركانه] 

اشارة 

المطلت الأول فى أركاتف و هى ثاذقة: 
[الركن الأول المرضعة] 


الأوّل الفاعل. 

و هى المرضعة و التاء لإرادة الحدوث و هى كل امرأة حدِهُ حامل حين الإرضاع أو قبله بحيث يكون اللبن من حملها ذلكك عن 
نكاح أو وطء صحيح بالعقد أو الملكك أو التحليل أو شبهة فلا حكم للبن البهيمة أى غير الآدمية عندنا و عند أكثر أهل العلم. 
فلو ارتضعا أى الطفلا-ن من لبنها لم يحرم أحدهما على الآخر فضلا عمّا يتبعهما من سائر المراتب. و لا للبن الرجل اتفاقا منا و 
كذا الخنثى» للأصل و لا الميتة بالاتفاق أيضا كما يظهر من التذكرة و إن ارتضع حال الحياة و أكمل القدر المعتبر حال 
الموت باليسير و لو جرعة. 

و تردّد المحقق «» فى اشتراط الحياةً من خروجها بالموت عن التحاق 


.» س‎ 2١5 تذكرة الفقهاء: ج ؟ ص‎ )١( 

(1) شرائع الإسلام: ج " ص 1/7. 
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الأحكام بها فصارت كالبهيمة؛ و أَنّها لم ترضعه؛ فخرجت عن بتكم الأاتى الك يعت لذن «أجِل لك !ا ولاء 
ذلكم». و أما النائمة و الغافلة فإنّما ألحقت بالذاكرة العامدةٌ بالدليل» و من عموم نحو: «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب١.‏ 
ولو در لبن امرأة من غير نككاح لم ينشر حرمة ولا تعلق به شىء من الأحكام بالاتفاق و الأصل و النص سواء كانت بكرا أو لا 
ذات بعل أو لا صغيرة كانت أو كبيرة خلافا لبعض العامة »١١‏ حيث فرقوا تارةٌ بين البكر و غيرهاء و اخرى بين الصغيرةٌ و الكبيرة. 
و لا يشترط وضع الحمل بل إِنْما يشترط كون اللبن عن الحمل بالنكاح وفاقا للمحقق ١؟)‏ على ما يظهر من كلامه؛ و لموضع من 
المبسوط على ما فهمه فى التذكرةٌ 0 [و دليله العمومات. و القول الآدخر الااشتراط و هو مختاره فى التحرير 05 و إليه مال فى 
التذكرة «©)] «2). و فى الخلااف 23727 و السرائر « و الغنية «4) الإجماع عليه. و يدل عليه الأصلء و أن يعقوب بن شعيب سأل 
الصادق عليه السّ.لام عن امرأةُ درٌ لبنها من غير ولاسده فأرضعت ذكرانا و إناثا أ يحرم من ذلكك ما يحرم من الرضاع؟ فقال: لا 
3 

ولو أرضعت من لبن الزنا لم ينشر حرمة إجماعا أمَا الشبهة فكالصحيح على الأقوى وفاقا للأكثر. للعمومات .)١١١‏ و تردد ابن 


)١١١ إدريس‎ 


.508 راجع المغنى لابن قدامة: ج 9 ص‎ )١( 

(1) شرائع الإسلام: ج " ص .187١‏ 

(©) تذكرة الفقهاء: ج 7 ص 2١7‏ س 18. 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 4 س .١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج 7ص 2١7‏ س .5١‏ 

(6) ليس فى ن. 

0 الخلاف: ج هص ٠١8‏ المسألة 7؟. 

(8) السرائر: ج ١‏ ص .27١‏ 

(8) الغنية: ص ع0" 

)09١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”70ب 4 من أبواب ما يحرم بالرضاع ح ؟. 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 78١‏ ب ١‏ من أبواب ما يحرم بالرضاع. 

(19) السراتر اق اصن م0 
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من ذلكك. و لحوقها بالصحيح فى سائر الأحكام من نحو النسب و العدة. و من الأصلء و صحيح ابن سنان سأل الصادق عليه 
الام عن لبن الفحل» فقال: هو ما أرضعت امرأتكك من لبنكك و لبن ولدكك ولد امرأة أخرى فهو حرام .)١١‏ فإنَ «امرأتك» لا 
يشمل الموطوءة شبهة؛ و ربّما يستدلَ به على اشتراط الولادة أيضاء إذ لا ولد حيث لا ولادة و على المختار إن اختصت الشبهة 
بأحدهما اختص به تأثير الرضاع. 

ولا يشترط فى نشر الحرمة إذن المولى فى الرضاع و إن كان حراما لكون اللبن مملوكا له و أولى منه أن لا يشترط إذن الزوج 
إذ ليق تلن نهلك لفو لاندرية لأرماعيا الاعلى يعدن الوسحوة 

و لو طلق الزوج و هى حامل منه أو مرضع فأرضعت من لبنه ولدا نشر الحرمة كما لو كانت تحته فى العدهٌ أم بعدهاء طال الزمان 
أم قصرء استمر اللبن أم انقطع ثم درّء طال الانقطاع أم قصرء كما يعطيه كلام التذكرة .7١‏ و فيه تأمّلء إذ ربّما طال حتى علم أنه 
دا نفس لمق لاز ل 

ولو تزوّجت بغيره و دخخل الثانى و حملت و لم يخرج الحولا-ن من ولاددة الأوّلء و إِنّْما قد به ليت على اعتبارهما فى ولد 
المرضعة أيضا و إن لم يكن مختاره كما سيأتى. و أرضعت من اللبن 00 الأول نشر الحرمة من الأوّل قطعاء فإنّه من نكاحه و يعلم 
الكون من لبنه أو لبن الثانى ممما ذكره بقوله: أمّرا لو انقطع انقطاعا بينا ثم عاد فى وقت يمكن أن يكون للثانى فهو له دون الأوّل 
وفاقا للشيخ 50» فإنّ الانقطاع البن دل على تغاير البنين حيث وجد سبب آخر للَبنء بخلاف ما إذا لم يوجدء كما لو لم تحمل أو 
لم تتروّج فإنّه يحكم بالاتحاد, مع أنْكك قد عرفت أن الحكم بالاتحاد فيه أيضا مع طول الانقطاع محل تأمّل. و حدّد وقت إمكان 


كونه للثانى بمعنى أربعين يوما من الحمل. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 745 ب # من أبواب ما يحرم بالرضاع ح ع. 
إفرة تذكرة الفقهاء: ج "ص 5١س‏ 337 
(9) فى ن: لبن. 


(؟) المبسوط: ج اص 0١‏ 
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ولو اتصل حتى تضع من الثانى كان ما قبل الوضع للأوّل زاد عمّا قبل الحمل أو لاء لأنّ الأصل عدم الحدوث من الثانى؛ و كما 
يزيد بالحمل يزيد بدونه خلافا لبعض العامة 01١‏ و ما بعده للثانى بإجماع أهل العلمء لأنّ ولادة الثانى أقوى من أصالةُ استمرار 


لبن الأوّل. 
ولس أن استرضع «1) اختيارا العاقلة المؤمنة العفيفة الوضيئة للأخبار 0 و لما علم منهاء و بالتجربة من أن الرضاع يؤثر فى 
الطباع. 


ولا ينبغى أن يسترضع 50" الكافر لفحوى قول الباقر عليه السّلام فى حسنة محمّد بن مسلم: لبن اليهوديةٌ و النصرانية و المجوسية 
أحبّ إلى من لبن ولد الزنا «8). و أمَا الجواز فللأصلء و لهذا الخبر و غيره كخبر عبد الرحمن بن أبى عبد اللّه سأل الصادق عليه 
الّلام هل يصلح للرجل أن ترضع له اليهودية و النصرانية و المشركة؟ 

قال: لا بأس»ء و قال: امنعوهن من شرب الخمر «2). 

فإن اضطرٌ استرضع الكتابية استحبابا أى اليهودية و النصرانية و منعها من شرب الخمر و أكل لحم الخنزير لصحيح سعيد بن يسار 
عن الصادق عليه السَّلام قال: لا تسترضع للصبىئ المجوسية و تسترضع له اليهودية و النصرانية» و لا يشربن الخمر يمنعن من ذلكك 
0. و خبر عبد الله بن هلال سأله عن مظائرة المجوس؟ فقال: لاء و لكن أهل الكتاب «8/. و قال: إذا أرضعن لكم فامنعوهن من 
شرب الخمر «4). و لخبر عبد الرحمن بن أبى عبد اللّه المتقدم و لما 


.118 ص‎ ١18 المجموع: ج‎ )١( 

(؟) فى القواعد: تسترضع. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 187 و 184ب 178و 4/ من أبؤات أحكام الأولاد. 

(؟) فى القواعد: تسترضع. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١6‏ ص 188 ب 72 من أبواب أحكام الأولاد ح ؟. 

(2) وسائل الشيعة: ج ١6‏ ص 188 ب 72 من أبواب أحكام الأولاد ح ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١6‏ ص 188 ب 78 من أبواب أحكام الأولاد ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١6‏ ص 188 ب 728 من أبواب أحكام الأولاد ح *. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١6‏ ص 188 ب 78 من أبواب أحكام الأولاد ح ؟. 
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سيأتى من صحيح الحلبى» و لحرمة سقى الطفل المسكرء للأخبار ١١‏ و لبن من يشربه قريب منه» و ظاهر الأسمر فى الأخبار 
الوجوب. و الظاهر جواز الإ-كراه على المنع إن اشترط عليهن التجب إن لم نقل بجوازه مطلقا من باب النهى عن المنكر, إذ لا 
فرق فى التكليف بين المسلم و غيره. و يكره أن يسلّمه إليها لتحمله إلى منزلها لأنّها غير مأمونة؛ و ربّما سقته مسكرا أو لحم 
خنزير» و لصحيح الحلبى قال: سألته عن رجل دفع ولده إلى ظثر يهودية أو نصرانية أو مجوسية ترضعه فى بيتها أو ترضعه فى 
بيته» قال: ترضعه لكك اليهودية و النصرانية و تمنعها من شرب الخمر و ما لا يحل مثل لحم الخنزير» و لا يذهبن بولدك إلى 


بيوتهن (35). 


و استرضاع من ولادتها التى منها اللبن عن زنا لنحو صحيح على ابن جعفر سأل أخاه موسى عليه السَلام عن امأ زنت هل تصلح 
أن تسترضع؟ قال: 

لا يصلح و لا لبن ابنتها التى ولدت من الزنا 9". 

و روى بعده طرق إباحة الأمه الزانية منه أى ممما فعلت» أو الأمه مرضعة من لبن الزنا ليطيب اللبن ففى حسن هشام بن سالم و 
جميل بن دراج و سعد بن أبى خلف عن الصادق عليه السِّ.لام: فى امرأة يكون لها الخادم قد فجرت يحتاج إلى لبنهاء قال: مرها 
فلتحللها يطيب اللبن «05. و سأل إسحاق بن عمّار أبا الحسن عليه السّلام عن غلام له وثب على جارية له فأحبلها فولدت و احتيج 
إلى لبنهاء قال: فإن أحللت لهما ما صنعا أ يطيب لبنها؟ قال: نعم «8). و لا بأس بالعمل بهذه الأخبار» لكثرتها من غير معارض. و 
أمَا حملها على أنه كان النكاح بغير إذن السيد كان فضوليا- و التحليل هو الإجازة- فمع انتفاء الحاجة إليه مخالف لألفاظها. 


و يكره استرضاع ولد الزنا لما مرّ من خبرى على بن جعفر و محمّد 


(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 768 ب ٠١‏ من أبواب الأشربة المحرمة. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 188 ب 78 من أبواب أحكام الأولاد ح #. 
() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١185‏ ب 8/, من أبواب أحكام الأولاد ح .١‏ 
(©) المصدر السابق: ح #. 

(5) المصدر السابق: ح ع. 
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ابن مسلم و نحوهما. و تتأكد الكراهة فى المجوسية لما مرّ من خبرى سعيد ابن يسار و عبد الله بن هلال و نحوهما. 
[الركن الثانى اللبن] 


الركن الثانى: اللبن و يشترط وصول عينه الباقى عليها اسمه؛ لا نحو الجبن و الأقط خالصا عرفا إلى المحل من الثدى لأنّه المفهوم 
من الرضاع و الإرضاع و الارتضاع. 

فلو احتلب ثم وجر فى حلقه» أو أوصل إلى جوفه بحقنة بفتح الحاء و سكون القافء ليكون مصدرا مضافا إلى الضمير- أى 
حقن الصبى- أو اللَبن» و يجوز الضم مع تاء الثانيث على أن يكون من إقامة الاسم مقام المصدر. فإِنْ الحقنة اسم للدواء الذى 
يحتقن به أو المراد بها المحقنة توسّعاء فقد وقع كذلكك فى بعض الروايات ١١‏ و أوّل به فى المغرب و غيره. أو الباء للمصاحية 
أى مع دواء يحتقن به. عليه يمكن أن يكون قوله: أو سعوط بفتح السين, و الظاهر المصدرية فيهماء و يؤْيّدها قوله: أو تقطير فى 
إحليل أو ثقبة من جراحة؛ أو جبن له فأكله و كان فى قوله له تأكيد للشبه بالإرضاع أو القى فى فم الصبى مائع أو جامد يمتزج 
باللبن حال ارتضاعه حتى يخرجه عن مسمّى اللبن استهلكه أم لاء غالبا أم لاء و فى حكمه امتزاجه بريقه كذلكك كما فى التذكرة 
لم ينشر الحرمة عند علمائنا أجمعء إِلَا فى الوجور فاعتبره أبو على «* و الشيخ فى [موضع من] 150 المبسوط «0 مع أنّهِ قوَى 
المشهور فى موضع آخر 12 لقول الصادق عليه السّلام: و جور الصبى اللبن بمنزلة الرضاع 07 و هو مرسل» 


)١(‏ فى «ن)» و نسخةٌ بدل المطبوع بدل «بعض الروايات»: بعض العبارات. 
زف تذكرة الفقهاء: ج 57 ص س 6 


() حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص 18. 

(6) لم يرد فى ن. 

(5) المبسوط: ج ه ص 198. 

(©) المبسوط: ج ها ص 198. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 798 ب 7 من أبواب ما يحرم بالرضاع ح ". 
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ولشمول الرضاع له» وهو ممنوع كما عرفت. و فى حكم وجور الحليب الوجور من الشدىء فإنّ المعتبر هو ما بالتقامه الشندى و 
امتصاصه. 


[الركن الثالث المحل] 


الركن الثالث: المحل و هو معدهٌ الصبى الحىء فلا اعتبار بغير المعدة و لا بالإيصال إلى معدة الميت لعدم الامتصاص و 
الارتضاع و الاغتذاء و نبات اللحم وشدٌ العظم. 

فلو وجر لبن الفحل فى معدته لم يصر ابنا له و لا المرأة أمَا له و لا زوجته حليلة ابن» و لا اعتبار بالإيصال و لو بالامتصاص من 
الثدى إلى جوف الكبير و هو هنا من بعد الحولين لما سيأتى من اعتبار كونه فيهما. 


[المطلب الثانى فى شرائطه] 
اشارة 


أربعة» لكن ذكر: منها كون اللبن عن نكاح صحيح ١١‏ و لم يذكره فى الكتابء و يمكن التكلمف بتضمين الأموّل شرطين: 
أحدهما: الارتضاع من الثدى أو التوالى. 


[الشرط الأول الكميّة] 


الأوّل: الكميَهُ و هى معتبرة عند علمائنا أجمعء فلا عبرة بأقل المستمى. 

و يعتبر التقدير عند المعظم بأحن انو غلاة كلها اصول» أو الأصل هو العدد و إِنّما يعتبر الآخران عند عدم الانضباط بالعدد أو 
الأصل هو الأوّل و الباقيان علامتان له و هو الأظهر اعتبارا و من الأخبار كما يظهر. 

إِمَا ما أنبت اللحم و شد العظم و هو تقدير بالأثر المترنّب عليه» ولا خلاف فى اعتباره» و لكن الشهيد 3١‏ اكتفى بأحد الأمرين» 
والعل الحراد يهما ما قوق أقل السمي» أوتحضول البقيق بهساء لامكان أن بفسد اللبى: فلا يدخلف: ندل :ما تحلل متهما أو يقالة 
و إن نبت اللحم بأقل المسممى لكن لا يشتدٌ العظم 


(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 4 س 15. 
() اللمعه الدمشقيَةُ: ج ه ص .١188‏ 
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اللعل م تحللة او تندية مز عله الأظيز و هو تكن وخر غي واه التمنوعي تعس كار الشهيةة 

و لعل الجمع بينهما حينئذ فى الأخبار 7١‏ مع إغناء الثانى عن الأوّل فى الظاهر لوجهين: الأوّل: أن نشر الحرمة لمجموع الأمرين, 
و الآخر: أن تغذى العظم بعد استغناء اللحم عن الغذاء» فهو فى بعض الرضاعات ينبت اللحم خاصة و فى بعضها يشدّ العظم» و 
الكل معتبر» و النصوص الناطقة بهذا التقدير كثيرة. 

منها: صحيح على بن رئاب عن الصادق عليه السّ.لام قال: قلت: ما يحرم من الرضاع؟ قال: ما أنبت اللحم و شد العظم, قلت: 
فيحرم عشر رضعات؟ قال: لاء لأنها لا تنبت اللحم و لا تشدّ العظم «”. و فى الحسن عن حمّاد بن عثمان عنه عليه السّ .لام قال: لا 
يحرم من الرضاع إِلَّا ما أنبت اللحم و الدم 6». و فى الصحيح عن عبيد بن زرارة سأل عليه السّدّلام ما الذى يحرم من الرضاع؟ 
فقال: ما أنبت اللحم و الدم «8. و المراد بالدم فيهما الغريزى» و هو الذى ينسب إليه الإنبات لا الذى يستحيل إليه الغذاء فى 
الكبد قبل الانتشار منه إلى الأعضاء. 

أو رضاع يوم و ليلة بحيث يشرب كلما أراد حتى يروى و يصدر, و نصّ الشيخ #0 و المصنف فى التذكرة 27 على أنّه لمن لم 
يضبط العدد. و عليه فإنّما يعتبر إذا لم يعلم النقص عن العدد المعتبرء فالأطفال يختلفون فى ذلكك اختلافا بتينا. 

و دليله خبر زياد بن سوقة سأل أبا جعفر عليه السلام هل للرضاع حدّ يؤخذ به؟ فقال: لاء يحرم من الرضاع أقل من يوم و ليله أو 


بن غشرة روطع متواليانته مق امرأة 


)١(‏ فى المطبوع: جهة. 

)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 787 و 7894 ب 7و" من أبواب ما يحرم بالرضاع. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”78 ب ١‏ من أبواب ما يحرم بالرضاع ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 784 ب ” من أبواب ما يحرم بالرضاع ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 787 ب ١‏ من أبواب ما يحرم بالرضاع ح 18. 

(©) المبسوط: ج 0ه ص 197. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج 7ص 27١‏ س 19. 
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واحدة من لبن فحل واحدء لم يفصل بينهما رضعة امرأة غيرها .01١‏ و الخبر و إن ضعف بعت ار إِلَّما أنّ الأصحاب اتفقوا على 
اعتباره. 

أو خمس عشرهٌ رضعة لهذا الخبر و غيره. 

و فى العشر قولان: أحدهما- و هو الأقوى-: عدم الاعتبار للأصلء و الأخبار :؟» كما تقدّم من خبرى على بن رئاب و زياد بن 
سوقة» و خبر عبيد بن زرارة سمع الصادق عليه السّلام يقول: عشر رضعات لا يحر من شيئا «*) و نحوه خبر عبد اللّه بن بكير 059. 
و الآخر: اعتبارهاء و هو قول المصنف فى المختلف 4١‏ للاحتياط» و العمومات, و الأخبار كخبر الفضيل بن يسار عن الباقر عليه 
الد.لام قال: لا يحرم من الرضاع إِنَا المخبورء قال: قلت: و مال المخبور؟ قال: أم تربى» أو ظثر تستأجرء أو أمه تشترى ثم ترضع 
عشر رضعات يروى الصبى و ينام «7). و هو ضعيف بمحمّد بن سنان. 

و صحيح عبيد بن زرارة سأل الصادق عليه السّلام ما الذى يحرم من الرضاع؟ فقال: 


ما أنبت اللحم و الدمء قال: فقلت: و ما الذى نبت اللحم؟ فقال: كان يقال: عشر رضعات. قال: قلت: فهل يحرم بعشر رضعات؟ 
فقال: دع ذا 7. و دلالته على العدم أظهر كما لا يخفى. 
و خبر هارون بن مسلم عنه عليه السّلام قال: لا يحرم من الرضاع إِلَّا ما شدّ العظم 


.١ ص 787 ب 7 من أبواب ما يحرم بالرضاع ح‎ ٠ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ٠‏ ص 787 ب 7 من أبواب ما يحر م بالرضاع. 

() وسائل الشيعة: ج ٠‏ ص *78 ب 7 من أبواب ما يحر م بالرضاع ح ". 

ا اج ٠‏ ص *78 ب ١‏ من أبواب ما يحرم بالرضاع ح ع. 

(8) نقل هذا الحديث بهذا النص فى المختلف: ج لا ص 27 و إيضاح الفوائد: ج "ا ص #ع. و اما الكتب الروائية فمختلف فيه 
راجع من لا يحضره الفقيه: ج "ا ص 5/7 ح 621/7, و تهذيب الأحكام: ج لاص 7١60‏ ح 1١١0‏ و الاستبصار: ج اص ١98‏ ح 
2/4, 

0 اج ارو واوا مر م بالرضاع ح 18. 

و أنبت اللحمء فَأمًا الرضعة و الرضعتان و الثلاث حتى بلغ عشرا إذا كنّ متفرقات فلا بأس .)١١‏ 

و خبر عمر بن يزيد سأله عليه السّلام عن الغلام يرضع الرضعة و الثنتين» فقال: 

ل ا سي امد و د ا ل ا 
بالمفهوم يجوز أن يكونا بمعنى أن العشر إذا اتصلت. فربّما أنبتت اللحم و شدّت العظمء » أو كانت رضعات يوم و ليله فأفادت 
الحرمة» بخلاف المتفرقات فهى لا تحرم مطلقا. وتردٌّد ابن إدريس (23. 

و حكى الصدوق فى المقنع عن شيخه محمّد بن الحسن اعتبار خمسة عشر يوما بلياليهاء و ذكر أنه رواية ."5١‏ 

و فى الصحيح عن العلاء بن رزين عن الصادق عليه السّلام: لا يحرم من الرضاع إِلَا ما ارتضع من ثدى واحد سن «0. و هو نادر, 
مخالف للأخبار و الفتاوى» و يمكن أن يكون سنَّهُ بكسر السين مشددا منصوبا مضافا إلى الارتضاع أو فى سنته أو بضمها مشددا 
منصوبا أى ارتضاع سه أى ما كان الارتضاع فى الحولين, لأنّه من الارتضاء, و لأنّه السنةُ «12. 

و فى الصحيح عن الحلبى عنه عليه السّلام قال: لا يحرم من الرضاع إلا ما كان حولين كاملين 037. و نحوه عن عبيد بن زرارةً عنه 
عليه السَّلام «4. و لا بدٌ من حملهما على 


.19 المصدر السابق: ح‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١٠‏ ص 787 ب ” من أبواب ما يحرم بالرضاع ح 2. 

00 الشرائرة اج الافين 081 

() لم نعثر عليه فى المقنع و حكاه عنه العلامة فى مختلف الشيعة: ج /اص ",. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 788 ب ؟ من أبواب ما يحرم بالرضاع ح .1١‏ 

(©) فى ن العبارة هكذا: «و يمكن أن يكون سنة بالتشديد أى ما كان الارتضاع فى الحولين لأنه السنة). 


(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 747 ب من أبواب ما يحرم بالرضاع ح .٠١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 747 ب « من أبواب ما يحرم بالرضاع ذيل الحديث 8 
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وقوع الرضاع فى الحولينء و لا ينافيه قيد الكاملين. 

ولا حكم لما دون ذلكك إِلَا على مذهب أبى على فقد اجتزأ برضعة واحدة قال: و هى ما ملأت بطن الصبى .)١١‏ و لم يعتبره 
لندرته. 

و أنا صحيح على بن مهزيار» كتب إلى أبى الحسن عليه السّد.لام يسأله عمّررا يحرم من الرضاع؟ فكتب: قليله و كثيره حرام ."١‏ 
فظاهره أن يحرم فيه بسكون الحاء و ضم الراءء و أنه سأل عما يحرم منه بعد الفطام فلا تعلق له بما نحن فيه. 

و أمّا نحو مرسل ابن أبى عمير عن الصادق عليه الشّ.لام قال: الرضاع الذى ينبت اللحم و الدم هو الذى يرضع حتى يتضلع و 
مقلع و جعي انفسه و« خالدرادد يه" الهلا بثافى: كل ترضكة مق الكدة لبر ذلكة لا أن وحيخة واعدة كذلك فت 238 [وفى 


التبيان عن بعض الأصحات قول بتحريم قليله كا حنيف «8)] (15. 
[الثانى يشترط كمالية الرضعات] 


الثانى: يشترط كمالية الرضعات للأصل و التبادر و التصريح بها فى الأخبار كما سمعت و تواليها بالمعنى الذى يأتى و الارتضاع 
من الثدى كما عرفت. 

فلو ارتضع رضعة ناقصة لم تحتسب من العدد و لا من رضعات اليوم و الليلة» نعم لو ارتضع أياما بلياليها رضعات كلها ناقصة إلا 
أنه علم نبات اللحم و اشتداد العظم بهاء ثبتت الحرمة. 

و المرجع فى كمالية الرضعة إلى العرف فإنّه المحكم فيما لم يقدّر شرعا. و قيل المرجع أن يروى الطفل و يصدر من قبل نفسه و 
القولان مذكوران فى المبسوطء و نسب الثانى إلى أصحابنا 07. و فى الخلاف قطع به» و نسب 


.6 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 788 ب ١‏ من أبواب ما يحرم بالرضاع ح .٠١‏ 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 74١‏ ب 8 من أبواب ما يحرم بالرضاع ح ؟. 

(©) فى ن: «فهى ما ينبت). 

(5) التبيان: ج اص .١18٠‏ 

(9) ما بين ا لمعقوفتين ليس فى «ن). 

(0) المبسوط: ج ه ص 195. 
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الأوّل إلى الشافعى .)١١‏ و الظاهر أنّ الثانى تفسير للأوّل كما هو صريح التذكرة «”» و لا تنافيه هذه العبارة و لا عبارة المبسوط. 
فلو لفظ الشدى بنفسه ثم عاوده» فإن كان قد أعرض أوّلا فهى رضعة كاملة و يعلم ذلكك بطول الفصل و نحوه و إن كان اللفظ 
للتنفس أو الالتفات إلى ملاعب بضم الميم و يمكن الفتح أو الانتقال إلى ثدى آخرء كان الجميع رضعة إن لم يطل الفصل فى 
الالتفات إلى ملاعب و إِلَّا لم يحتسب ما قبل اللفظ جزء للمجموع منه و ممما بعده. و فى حكمه فى عدم الاحتساب ما لو كان 


لفظه للانتقال إلى طعام أو شراب. 

وبالعقلة دااظوزك عالق الله :روسن للك دقر 

ولو منع من الارتضاع قبل استكماله لم تحتسب لا بالتلفيقء إلا فى الصورة التى ذكرناهاء خلافا للشافعى 00 فى وجه فيما لو 
منعته المرضعة من الكمال. 

ولولم يحصل التوالى بين الرضعات بأى تقدير اعتبرت لم ينشر الحرمة بالإجماع كما فى التذكرة «©» و الخلاف «4) و الغنية «2) 
و ينصٌ عليه ما مرّ من خبر زياد بن سوقة 07 و لما عرفت من أنّ الأصل هو إنبات اللحم و شدّ العظم باللبن» و الباقيان علامتان» و 
مع الفصل لا يعلم إن لم نقل لا يحصل النبات و الاشتداد به وحده. و المتبادر حصولهما به وحده. و التوالى هو المتبادر من 
رضاع يوم و ليلة» و من العدد أيضا كما لو أرضعت امرأةً خمسا كاملة ثم ارتضع من اخرى ثم أكمل من الاولى العدد لم ينشرء 


و بطل حكم الأوّل 


.0 المسألة‎ ٠٠١ الخلاف: ج هص‎ )١( 

(5) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 2٠١‏ س 18. 

(9) المغنى لابن قدامة: ج 9 ص 198 و الشرح الكبير: ج 9 ص .5١7‏ 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 2٠١‏ س .8١‏ 

(0) الخلاف: ج هص ٠٠١‏ المسألة 0. 

(2) الغنيهُ: ص 7"8". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١87”‏ ب ١‏ من أبواب ما يحرم بالرضاع ح .١‏ 
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و إن اتحد الفحل لأنّه كما يعتبر اتحاد الفحل يعتبر اتحاد المرضعةٌ عندناء خلافا للعامةٌ .)١١‏ 

ولو تناوب عليه عدَّهُ نساء لا ترضعه غيرهنٌ لم ينشر الحرمة لشىء منهنٌ ما لم يكمل من واحده خمس عشرةٌ رضعة كاملة ولاء 
أو عشراء أو أحد التقديرين الآخرين. 

ولو ارتضع من كل واحدة خمس عشرة رضعة كاملة متوالية حر من كلهنء و لا يشترط فى التوالى عدم تخلل المأكول و 
المشروب و إن كان لبنا و جر بين الرضعات إن قدرت بالعدد لعدم دلالة النص و الإجماع عليه مع العموم, و أما إن قدرت 
بالإنبات و الشدّ أو باليوم و الليلهُ فالظاهر اشتراط عدم التخلل بما يخل به منهما بل الشرط فى التوالى العدد عدم تخلل رضاع و 
إن كان أقل من رضعة كاملة كما بقتضيه إطلاق الأصحابء لأنْ الشرط هو التوالى» و هو يختل بذلكك عرفا. و اختار فى التذكرة 
اعتبار رضعةٌ كاملةٌ «7) لأنّها المتبادرة من رضعة فى الخبر «*. 


[الثالث أن يكون الرضاع فى الحولين] 
الثالث من الشروط: أن يكون الرضاع فى الحولين و إن كان بعد فطامه لانتفاء الدليل على اشتراط عدم الفطام؛ و إطلاق الأخبار 
فرق والفتاوى باعتبار الحولين» و خصوص خبر حمّ اد بن عثمان عن الصادق عليه الس لام: لد رضاع بعل فطام قال: قلت: وما 


الفطام؟ قال: الحولين اللذين قال الله عزّ و جل 0١‏ و لعلّه المراد فى نحو حسن الحلبى عن الصادق عليه السّرلام: «لا رضاع بعد 
فطام» «2). و صحيح الفضل ابن عبد الملكك عنه عليه السّلام: «الرضاع قبل الحولين قبل أن يفطم 237 بأن يكون الثانى 


.508 المغنى لابن قدامة: ج 9 ص‎ )١( 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١87”‏ ب ١‏ من أبواب ما يحرم بالرضاع ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١‏ ب ه من أبواب ما يحرم بالرضاع. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 74١‏ ب من أبواب ما يحرم بالرضاع ح «. 

(0) المصدر السابق: ح 6. 
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تأكيدا للأوّل مفسّرا به. و اعتبر الحسن الفطام »١١‏ فيحتمل أن يكون مراده الحولين» و أن يكون اعتبر ظاهر نحو الخبرين. 

و يعتبر الكون فى الحولين فى المرتضع إجماعا كما فى الخلا-ف "١‏ و الغنية «”. و اعتبر أبو على ©" ما بعد الحولين إن لم 
يتخلل فطام. و لعله استند إلى مفهوم ما نطق من الأخبار بأنّه لا رضاع بعد فطام «0) و خبر داود بن الحصين عن الصادق عليه 
السّلام: الرضاع بعد الحولين قبل أن يفطم يحرم «2). 

وهو مع الضعف معارض بأخبار الحولين 07. و أمّا المفهوم فمع الضعف قد عرفت اندفاعه هنا بأنّه معنى الفطام. 

دون ولد المرضعة على الأقوى وفاقا لابن إدريس 8١‏ و المحقق «4) للعموم؛ و خلافا للتقى ٠١١‏ و ابنى زهرة )١١١‏ و حمزة )17١‏ 
للإجماع كما ادعاه ابن زهرة» وهو ممنوع» بل ادعى الإجماع على خلافه. ولإطلاق: رلا رضاع بعد فطام) و أخبار الحولين» 2 
الأصل. 

و الجواب: أن الظاهر 0170 فطام المرتضع و الحولان من سنه؛ و الأصل معارض بالعموم. و لأنّْ ابن فضال سأل ابن بكير عن امرأة 
أرضعت غلاما سنتين» ثم أرضعت صبيةُ لها أقل من سنتين حتى تمت السنتان» أ يفسد ذلكك بينهما؟ قال: 

لا يفسد ذلك بينهماء لأنّه رضاع بعد فطام, و إِنّما قال رسول الله صِلى اللّه عليه و آله: لا رضاع 


.١1" حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص‎ )١( 

(1) الخلاف: ج هص ٠٠١‏ المسألة ه. 

الغنيهُ: ص 0”". 

(6) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص .١17‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 79١‏ ب من أبواب ما يحرم بالرضاع ح ؟. 
(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 747 ب من أبواب ما يحرم بالرضاع ح ". 
(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١‏ ب ه من أبواب ما يحرم بالرضاع. 
(8) السرائر: ج ١‏ ص 215. 

(9) شرائع الإسلام: ج " ص 1/7. 

.5780 الكافى فى الفقه: ص‎ )0٠١( 

.""0 الغنية: ص‎ )0١( 


(*1) الوشيلة فين د 

(19) فى «ن» زيادة: منه. 
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بعد فطام, أى أنه إذا تم للغلام سنتان أو الجارية فقد خرج من حدّ اللبن» فلا يفسد بينه و بين من يشرب منه .)١١‏ و هو ضعيف 
توفوقك على :اتن بكير واكرقت فى المختلق 7١‏ وغبارة الشيكين :او كثر مجملة. 

ولا بدٌ من كون الجميع فى الحولين حتى لو كمل الأخيرة بعد الحولين و إن حصل بعض منها قبلهما لم ينشرء و ينشر لو تمت 
مع تمام الحولين لصدق الوقوع فى الحولين. 


[الرابع اتحاد الفحل] 


الرابع: اتحاد الفحلء و هو صاحب اللبن الذى درٌ اللبن من نكاحه فلو تعدّد لم ينشر فى المشهورء بل ادعى عليه الإجماع فى 
التذكرة « كما لو أرضعت بلبن فحل صبيا و بلبن آخر صبيةٌ لم تحرم الصبية على الصبى و يدل عليه الأصلء و عدم اعتبار ما 
درٌ لاعن نكاح. و الأخبار كصحيح الحلبى سأل الصادق عليه الّ.لام عن الرجل يرضع من امرأة و هو غلام فهل يحل له أن 
يتزوج أختها لأمها من الرضاعة؟ فقال: إن كانت المرأتان رضعتا من امرأهُ واحدهٌ من لبن فحل واحد فلا يحل» و إن كانت 
المرأتان رضعتا من امرأهُ واحدة بلبن فحلين فلا بأس بذلكك «2). و خبر عتّرار سأله عليه السَد.لام عن غلام رضع من امرأهُ يتزوّج 
أختها لأمها من الرضاعة؟ قال: لا بأس بذلك,. إن أختها التى لم ترضعه كان فحلها غير فحل التى أرضعت الغلام» فاختلف 
الفحلان فلا بأس «2). و ما مضى من خبر زياد بن سوقةٌ 37. 

و لم يعتبره الطبرسى صاحب التفسير 8 فاعتبر الاخوٌةٌ من الرضاعة للام 


.8 ب من أبواب ما يحرم بالرضاع ح‎ 79١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) مختلف الشيعة: ج لاص .١18‏ 

(©) المقنعة: ص "40 و النهاية: ج ١‏ ص *0. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج 7 ص 27١‏ س 18. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 745 ب 8 من أبواب ما يحرم بالرضاع ح ". 

(2) المصدر السابق: ح ؟. 

(0) المصدر السابق: ح .١‏ 

(8) مجمع البيان: ج اص 58. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: ١67‏ 

خاصة. و كذا الراوندى فى فقه القرآن, مع نضّه قبيله على المشهور .)1١‏ و دليلهما عموم ََاتَكم مِنّ الجاع و اتضضوه 
يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب 70. و قول الرضا عليه السّرلام لمحمّد بن عبيد الهمدانى: ما يقول أصحابكك فى الرضاع؟ 
قال: قلت: كانوا يقولون: اللبن للفحل حتى جاءتهم الرواية عنكك أنْكك تحرم من الرضاع ما يحرم من النسبء فرجعوا إلى قولكك, 
قال: فقال: و ذاك لأنّ أمير المؤمنين سألنى عنها البارحة فقال لى: اشرح لى اللبن للفحل و أنا أكره الكلام» فقال لى: كما أنت 
حنن أسا لكك حتها نالك :فى رض كانك: له أمهاك أولادة لتن» فارضعت والحدة تي :يلنها خلاها عرماء ا الس كل ىدام 


ولد ذلكك الرجل من الأمهات الأولاد الشتّى يحرم على ذلكك الغلام؟ قال: قلت: بلى» قال: فقال أبو الحسن عليه السّ.لام: فما بال 
الرضاع يحرم من قبل الفحل و لا يحرم من قبل الأمهات؟ 

و إِنّما حرم الله الرضاع من قبل الأمهات و إن كان لبن الفحل أيضا يحرم «. 

و هو مع الضعف و المعارضة بما مر [ليس من النص فى شىء] «0 و أوّله الشيخ بأنّه يحرّم من ينسب إليها بالولادة و إن لم يحرم 
من ينسب إليها بالرضاع (2). 

ولو أرضعت بلبن فحل واحد مائة فصاعدا حرم بعضهم على بعض. 

ولو أرضعت منكوحاته أى موطوءاته صحيحا أو شبهة و إن كنّ مائهُ بلبنه صغارا كل واحدةٌ واحداء حرم بعضهم على بعض و 
الكل على الفحلء؛ لعدم اشتراط اتحاد المرضعة إِلَا فى رضعات المرتضع الواحد. 

و لوارتضع خمسا من لبن فحلء ثم اعتاض عن اللبن بالغذاء؛ و فارقت المرضعة زوجها و نكحت آخرء فأكملت العدد من لبن 


الثانى 


.4١ فقه القرآن: ج 7 ص‎ )١( 

(؟) النساء: 37. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 78١‏ ب ١‏ من أبواب ما يحرم بالرضاع ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 798 ب # من أبواب ما يحرم بالرضاع ح 4. 

(0) لم يرد فى «ن). 

(8) تهذيب الأحكام: ج /اص "7١‏ ذيل الحديث 1777. 
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ولم يتخلل رضاع امرأة أخرى, لم تصر اما و لو كان الجميع فى الحولين و لم تحرم هى و لا أولادها عليه لتعدد الفحل. 


[المطلب الثالث فى الأحكام] 
اشارة 


المطلب الثالث فى الأحكام إذا حصل الرضاع بشرائطه نشر الحرمة» و لو شككنا فى العدد و ما فى حكمه فلا تحريم للأصلء 
لكن الورع يقتضى الاحتراز كما فى التذكرة .)١١‏ 

ولو شككنا فى وقوعه بعد الحولين تقابل أصلا البقاء لمدٌ الحولين و الإباحة للنكاح و الحرمة للنظر و نحوه؛ و أيضا تعارض 
أصلا البقاء و تأخحر الرضاعء و هو أيضا مندرج فى العبارة لكن الثانى أرجح للشكك فى المحرم و المبيح للنظر و نحوه؛ و لأنَّ 
أصلى البقاء و التأخَر إذا تساقطا بقى الإباحة بلا معارضء و أمّا ما يقال: من تغليب الحرام على الحلال إذا تعارضا فَإنّما هو عند 
العلم بحصول حرمة؛ كما إذا اشتبهت البنت نسبا أو رضاعا بأجنبيُ و لا نعرف قائلا بالخلاف فى المسألة» و لا يظهر من العبارة. 
ولو كان له خمس عشرة امرأة مستولدة بوطاء صحيح أو شبهة فأرضعته كلّ واحدة برضعة كاملة لم تحرم المرضعات و لا 
الفحل عليه لتعدد المرضعة» و إن أكملت كل منها خمس عشرهُ رضعة هكذا أعنى بالدور للفصل و يجوز أن يريد لانفصال 
المرضعات أى تعددهن فيعم. و لا يصير الفحل أبا له و لا المرضعات أمهات خلافا لأحد وجهى الشافعية ١؟»‏ حيث أثبتوا الأبوَهُ و 


إن نكو[ الأموفة: 


و لو كان بدلهنَ خمس عشرة بنتا اتحد فحلهنٌ أم لا لم يصر 00 الأب جدًا خلافا «© لهم فى وجه. 


." س‎ 27١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(0) المغنى لابن قدامة: ج 9 ص 75١8‏ و الشرح الكبير: ج 4 ص .5١18 -75١5‏ 

() فى القواعد: لم يكن. 

(©) الحاوى الكبير: ج ١١‏ ص ."4١0‏ 
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والأصول فى التحريم الذين ينتشر عنهم الحرمة إلى أقربائهم نسبا أو رضاعا ثلاثة: المرتضع و المرضعة و الفحلء فيحرم 
المرتضع عليهما و بالعكسء و تصير المرضعة أما بنصٌ الكتاب ١١‏ و الفحل أياء و اباؤهما و أمهاتهما أجداد و جدات و أولادهما 
معا أو بالتفريق إخوةٌ و أخوات بنصٌ الكتاب 37 و إخوتهما و أخواتهما أخوالا و أعماما و خالات و عماتء [و لا عبرة بالاسم 
كما عرفت] «07. 

وعن مسعدة بن زياد عن الصادق عليه الّد.لام: بحرم من الإماء عشر: لا يجمع بين الام و الابنهُ و لا بين الأختين» ولا أمتكك و 
هى حامل من غيركك حتى تضع, و لا أمتكك و لها زوج ولا أمتكك و هى عمتكك من الرضاعة؛ و لا أمتكك و هى خالتكك من 
الرضاعة. و لا أمتكك و هى أختكك من الرضاعة؛» ولا أمتكك و هى ابنهُ أختكك من الرضاعة؛ و لا أمتكك و هى فى عدثٌ و لا 
أمتكك و لكك فيها شريكك «». و نحو منه عن مسمع كردين عنه عليه السّلام «4) و عن عائشة: أنه استأذن عليها أفلح بن القعيس 
فجاء رسول الله صلّى الله عليه و آله فذكرت له ذلككء فقال: ليدخل عليك فإنّهِ عمكك «5. و قال الصادق عليه السلام فى حسن 
ابن سنان: لا يصلح للمرأة أن ينكحها عمها و لا خالها من الرضاعة «07. و فى صحيح الحذاء: لا تنكح المرأة على عمّتها و لا على 
خالتها ولا على أختها من الرضاعةٌ .)١‏ 

فكما حرمت المرضعة على المرتضع حرم عليه أمهاتها و أخواتها من النسب دون الرضاع لما سيأتى و بناتها من النسب و إن كان 
أنثى حرمت على آبائها و أخواتها و أبنائها كذلكك. 


.37 النساء:‎ )١( 

(7) النساء: 37. 

() ما بين المعقوفتين زيادة من ن. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 018 ب 19 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 

(0) المصدر السابق: ح ؟. 

(©) صحيح مسلم: ج 7 ص ٠١7١‏ ب ١‏ و باب تحريم الرضاعة من ماء الفحل» ح .٠١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”0١‏ ب 28 من أبواب ما يحرم بالرضاع ح «. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 28ب 76 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح ؟. 
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و كذا أولاسد الرضيع نسبا أو رضاعا أحفاد المرضعة و كل من ينسب إلى الفحل من الأولاد ولادهُ و رضاعا و إن نزلوا ولم 


يرتضعوا من هذه المرضعة يحرمون على المرتضع لأنّهِم اخوة أو أخوات أو أولادهما و بالعكس لكونه أخا أو أختا أو عمّا أو 
ولا يحرم عليه من ينسب إلى المرضعة بالبنوَه رضاعا من غير لبن هذا الفحل لما عرفت من اشتراط اتحاده إِلَّا على قول الطبرسى 
.١‏ بل إِنْما يحرم عليه كلّ من ينسب إليها بالولادة و لو من غير هذا الفحل و إن نزل ولا تحرم المرضعة على أب المرتضع و 
هو ظاهرء فإنَّ غايتها أن يكون اما لولده و لا على أخيه فإنّها ليست امه و لا زوجة أبيه» و أم الأخ إِنْما تحرم لكونها زوجة الأب. 
لا يقال: إِنّها أم الأخ و أم الأخ نسبا تحرم؛ فكذا رضاعاء لعموم «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» 23١‏ و إن كانت حرمة أم 
الأخ للمصاهرة. 

لأنا نقول: الظاهر أن مناط الحرمة أسماء المحرماتء فمن لم يكن لها أحد الأسماء المعروفة لم تحرم؛ و هذه ليست مما نكح 
الأب. 

و يحرم أولاد الفحل ولادهٌ و رضاعاء و أولاد زوجته المرضعة ولادهُ لا رضاعا على أب المرتضع على رأى موافق لرأى الشيخ فى 
كتبه 2379 و ابنى حمزةٌ «©» و إدريس «04 و المحقق 7١‏ للنصوص '(”272 و خالف القاضى فى المهذب 


.58 مجمع البيان: ج اص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١8١‏ ب ١‏ من أبواب ما يحرم بالرضاع ح .١‏ 

() النهاية: ج ١‏ ص 02*” و الخلا.ف: ج ه ص 4# المسألة »١‏ و تهذيب الأحكام: ج لا ص "7١‏ ذيل الحديث 177 و ذيل 
الحديث 77377 و الاستبصار: ج “اص 7٠١‏ ذيل الحديث هالاو ص 3١١‏ ذيل الحديث 778. 

(©) الوسيلة: ص 07". 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 205. 

(2) شرائع الإسلام: ج " ص 188. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 797 ب 8 من أبواب ما يحرم بالرضاع و باب ١5‏ ص 708 
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فى أولادها ١١‏ و لم يتعرّض لأولاهده. لأدنّهِ إنَما يحرم من الرضاع ما يحرم من النسبء و أخوات الولد إِنّما يحر من على أبيه 
بالمصاهرة» و هو قوى لو لا النص .)32١‏ 

لا يقال: دل الخبر على أن من تسب النسب لحرمته فالرضاع سبب لحرمته؛ و هو يعم من تسبب النسب لحرمته بالمصاهرة؛ و 
أخت الولد بالنسب حرام, فكذا بالرضاع. 

لأنا نقول: لا مدخل فى حرمة أخت الولد للولد, و إِنّما حرمتها لنكاح أمّها. 

و ينسب هذا القول إلى المبسوطه و ليس فيه إِلَما أنه تحلّ لأبى المرتضع أم المرضعة؛ لأنّ أم أم الولد إِنّما تحرم بالمصاهرة» و 
لكنه قال: و روى أصحابنا أن جميع أولاد هذه المرضعة و أولاد الفحل يحرمون على هذا المرتضع و على أبيه و جميع اخوته و 
أخواته لأنهم صاروا بمنزلة الاخوة و الأخوات 0*. 

ولأولاد هذا الأب الذين لم يرتضعوا من هذا اللبن» النكاح فى أولاد المرضعة و أولاد فحلها ولادهُ و رضاعا على رأى وفاقا لا 
بنى إدريس «" و البراج «0) و المحقق © أن أخت الأ-خ أو الأخت إِنْما تحرم على أن تكون أختا له. لأنّْ الإنسان لو كان له 
أخ لأمب و أخت لأسم جاز لأخيه نكاح أخته؛ لانتفاء النسب بينهماء فغاية الأمر أن يكون هؤلاء الأولاد أخوات الأخ أو الأختء و 


هو وحده لا يوجب الحرمة. 
و قال الشيخ فى الخلاف 7 و النهاية « و المبسوط «4) و ابن حمزةٌ 3٠١١‏ بالحرمة. لأنّ أخبار المسألهً المتقدمة أفادت أن أولاد 


المرضعة و بعلها بمنزلة أولاد أب المرتضعء و هو يقتضى كونهم بمنزلة الإخوة للمرتضع لأبيه. و هو ممنوع, كما أن 


.15١ ص‎ ١ المهذب: ج‎ )١( 

(0) فى نسخة بدل المطبوع و «ن» بدل «النص» النصوص. 

() المبسوط: ج 0 ص 197. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص 085. 

(0) المهذب: ج 7 ص 191-190. 

(2) شرائع الإسلام: ج " ص 188. 

الخلاف: ج اص 95 المسألة .١‏ 

(8) النهاية: ج اص 08" 

(9) المبسوط: ج ها ص 797- 198. 

.”:7 الوسيلة:‎ )٠١( 
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الربيبة تحرم على الزوج دون ابنه» و توقف فى المختلف ."١١‏ 

و لإبخوة المرتضع نكاح اخوة المرتضع الآدخر إذا تغاير الأب و الام للقبيلين من الاخوة و اكتفى بالأب لأنّ صورة المسألة إِنّما 
يتجه إذا اختلف القبيلان أبا أو أماء و إلا لم يكن لتخصيص أحدهما بأحد المرتضعين و الآخر بالآخر وجه. ففرض الاختلاف اما 
ثم شرط الاختلاف بالأب و هذا النكاح جائز. 

و إن اتحد اللبن فإِن غايته نكاح أخ المرتضع فى أخت أخيه أو أخته. و لا يحرم إذا لم يجمعهما نسب أو رضاع. 

و بالجملة فالرضاع إِنّما ينزل المرتضع و من تفرع منه منزلة الأولاد للمرضعة و الفحلء لا من فى طبقته من الاخوة و الأخوات. 
[لا- يقال: المرتضعان أخوان لأسب و أم للارتضاع من امرأة واحدة بلبن فحل واحدء فيحرم أخت أحدهما لأبيه على أخ الآخر 
لأبيه و كذا أخت أحدهما لأمه على أخ الآدخر لامّه. لاتحاد أب الجميع أو أمهم. لأنّه مغالطة واهيه لمخالفة الأبوين رضاعا 
للأبوين نسبا. 

لا يقال: يحرم من الرضاع ما يحرم من النسبء و يحرم بالنسب أخت الأخ للأب لأبيه و كذا أخت الأخ للأم لامه. لأنّا نقول: إِنّما 
يحرم إذا كان لذلك الأب أو لتلكك الام] .05١‏ 

و كما يمنع الرضاع النكاح سابقاء كذا يبطله لاحقا اتفاقاء و لعموم النصوص «”" فلو أرضعت امه و لو بلبن غير أبيه أو من يحرم 
التكاح بإرضاعه كأخته و بنته و بناتهما و بنات الابن و الأخ و إن نزلن و زوجة أبيه من لبن الأب زوجته. فسد النكاح و عليه 
نصف المسمّى من المهر على القول بمساواةً الفسخ قبل الدخول للطلاق كذلكك, و الكل على الآخر و وجوبه لأنّ الفسخ ليس 
من قبلها. 


.؟"١ مختلف الشيعة: ج لاص‎ )١( 


(9)ناين المعقوؤقكرة لس ف لاد 

(5) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١378و707و700‏ ب ١و ٠‏ و 18 من أبواب ما يحرم بالرضاع. 
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ولو لم يسم لها مهرا فالمتعه إلحاقا له بالطلاق» و فيه ضعفء بل الأولى أن يقال بثبوت مهر المثل أو نصفه. لأنَّ البضع لا يخلو 
عن عوض أو عدم وجوب شىء عليه؛ لأنّ النكاح بالتفويض لا يوجب مهراء و المتعة إنّما وجبت فى الطلاق بالنص. 

و يرجع به على المرضعة إن تولّت الإرضاع و قصدت الإفساد وفاقا للشيخ فى المبسوط )١١‏ و جماعة, لأنّها فؤّتت عليه بضعها و 
تستبت لغرامته» و خلافا له فى الخلاف "١‏ أن البضع لا يضمن بالتفويت» و ليست هى السبب فى الغرامة, لأنّه كان بالتكاح 
يلزمه المهرء و إن لم يقصد الإفساد فسيأتى حكمه. 

و إن انفردت المرتضعة به أى الرضاع بأن سعت و امتصت من ثديها من غير شعور المرضعة سقط المهر و المتعة لأنّه فسخ من 
قبلهاء و يحتمل عدم السقوط بناء على أنه لا قصد للصغيرة» ففعلها كالعدم, و المهر ثبت بالنكاح و لم يظهر المسقط. 

ولو شعرت فلم تمنعه و لم تعنه ففى الغرامة ثم فى ضمانها كل ما غرمه أو نصفه أو العدم أوجه. من أن تمكينها كمباشرتهاء 
لعدم تمييز المرتضعء؛ و من اشتراكهما فى التفويت. و من عدم المباشرة؛ فهى كمن لم يمنعه من إتلاءف مالء و كلام التذكرة 
يعطى الضمان للكل فى موضع 037١‏ و تردد فى آخر 51". 

ولو أرضعت كبيرة الزوجتين صغيرتهماء حرمتا أبدا مع الدخول بالكبيرة لأنّ الدخول بالأم يحرم البنت أبداء و العقد على البنت 
يحرم الأم أبداء و إن كان اللبن منه صارت الصغيرة بنتا له أيضا. 

و إِلّا يدخل بها لم تحرم «0 إِلَا الكبيرة» و للكبيرة المهر مع الدخول و يشكل بأنّها فّتت عليه بضعها فيلزم الرجوع عليها بالمهر. 
كما لو طلقها ثم 


.198 المبسوط: ج ه ص‎ )١( 

.١8 المسأله‎ ٠١8 الخلاف: ج هص‎ )١( 

(©) تذكرة الفقهاء: ج 7ص 27 س 18. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج 7ص 275 س 57. 

(0) فى «ن) بدل «تحرم): يحرم. 
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راجعها فأنكرت الرجوع فى العدهُ فحلفت و تزوّجت ثم صدّقته» و لا يجدى الفرق ببقاء الزوجية هنا بخلافها فى المسألة كما فى 
التذكرة "١١‏ و إِلّا يدخل بها فلا مهر لهاء لأنّ الفسخ من قبلها. 

ولو ارتضعت الصغيرةٌ منها بنفسها »7١‏ ففى ضمان المهر لها أو نصفه من مال الصغيرة الوجهان فى تفويت البضعء و يقوى هنا 
كون التمكين كالمباشرة. 

و للصغيرة النصف أو الجميع على إشكال تقدّم فى كون الثابت هو النصف أو الجميع» و فى الثبوت لو ارتضعت بنفسها. و يرجع 
به على الكبيرة مع التفرد بالإرضاع و قصد الإفساد على ما تقدّم, و إِنَا فالتفصيل ما تقدّم. 

ولو أرضعت الكبيرة الزوجات الصغائر حرمن جمع إن دخمل بالكبيرة لكونها امّرا و كونهن بنات و إِلّا حرمت الكبيرة دائما و 
الضغائر جمعا إن اتحد الفحل للاخوة. 


ولو أرضعت الصغيرة زوجتاه ولا يمكن عندنا إلا على التعاقب فالأقرب وفاقا للمحقق فى النافع «. تحريم الجميع فالأولى مع 
الصغيرة ظاهرء لصيرورتها امنا لها. و الأخيرة لأنّ الأخيرة صارت أم من كانت زوجته فتصدق عليها أم الزوجة؛ لعدم اشتراط بقاء 
الميد ا فى دق المق: 

وفيه: أنّ لفظ الآية «أَعيلَاتٌ ناكم 6و الساء جامد 

ثم الصغيرة إِنّما تحرم أبدا إن كان قد دخل بإحدى الكبيرتين ليصدق الدخول بالأم و إِلَا حرمت الكبيرتان مؤّدا و انفسخ عقد 
الصغيرة لحرمة الجمع بين الام و البنت» و جاز له تجديد العقد عليها. 

وذهب الشيخ فى النهاية «©) و أبو على «) و ابنا سعيد فى الجامع 27 و الشرائع ١‏ 


.8 ص 270 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(0) فى ن زيادة: و هى لا تشعر. 

(*) المختصر النافع: ص 172. 

(©) النساء: 737. 

(0) النهاية: ج 7 ص 798- 194. 

(ع) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص ."١‏ 

() الجامع للشرائع: ص *"6. 

(8) شرائع الإسلام: ج " ص 188. 
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إلى عدم حرمة الأخيرة» و هو قوىء لأنّ الصغيرة انتقلت عن الزوجية؛ فليست الآن من نسائه. و لقول أبى جعفر عليه السّيلام فى 
خبر على بن مهزيار: حرمت عليه الجارية و امرأته التى أرضعتها أوّلاء فأمَا الأخيرة فلم تحرم عليه. لأنّها أرضعت ابنته. )1١‏ 

و ظاهر ابن إدريس التردّد, فإنّه جعل التحريم قضية الأصولء و نسب العدم إلى الأخبار ."7١‏ 

ولا-فرق بين الرضاع قبل الطلاق لهما أو لإحداهماء أو بعده و قبل الطلاق للصغيرة و بعده على ما اختاره» نعم إن طلقها قبل 
الدخول لم تحرم الصغيرة. 

و ينفسخ فى جميع الصور من قوله: «و لو أرضعت كبيرة الزوجتين صغيرتهما» نكاح الجميع من الزوجات المرضعة و المرتضعة 
للجمع بين الأخوات فى صورة» و بين الام و البنت فى غير المطلقة» و ثانية الكبيرتين المرضعتين على التعاقبء و للتحريم المؤبّد 
للام مطلقاء و للبنت إن دخل بالأم على ما فصل. 

ولو أرضعت أمته الموطوءة زوجته حرمتاء و عليه المهر أو نصفه, و لا رجوع على الأمثء إذ لا مال لها إِلّا أن تكون مكاتبة مطلقة 
أو مشروطة» لصيرورتها بحيث ثبت له عليها مال» و لو لم تكن موطوءة حرمت هى دون الزوجة. 

ولو كانت الأمه المرضعة لزوجته موطوءة له بالعقد أو التحليل دون الملكك تبعت به بعد العتق كسائر الإتلافات الماليةٌ على 
إشكال تقدم فى الرجوع على المرضعة على التفصيل المتقدم. 


.١ ص 8١7ب 16 من أبواب ما يحرم بالرضاع ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 


() السرائر: ج ؟ ص *08. 


و يحتمل قويا عدم تسبيب ١1١‏ الرضاعء لثبوت التحريم بالمصاهرة الحادثة منه, لا المصاهرة الناشئةٌ «؟» من حكم النسب الناشئ 
جك تررعة اروس لعن واي جو الاح وين الاضاع و ارجا وويعة القوه الااطل بو العمويا كاب عرزن أل لك 
ما وَلَاءَ ذلِكم» «* مع نطق الأخبار بن الرضاع بمنزلة النسب دون المصاهرة «5. 

فلأب المرتضع النكاح فى أولاد صاحب اللبن و المرضعة» و يمكن إدراجها فى صاحب اللبن و إن خالف المعهود. لأنْ غايتهن 
أنهن أخوات ولده. و أخت الولد إِنْما حرمت للدخول بأمّها. وقد عرفت الخلاف فيه» و أن النصوص هنا أوجبت الحرمة. 

و أن يتزوّج بأم المرضعة نسبا فضلا عن الرضاعء فإنَّ غايتها أن تنزّل منزلة أم الزوجة؛ و لا يكفىء لما عرفت من اعتبار الاسم و 
ليست من أمهات النساء. و قد نص عليه فى المبسوط «8) مع ما ذكر من الوجه. و وافقه ابن حمزة «2). 

و خالف ابن إدريس لزعمه أنه من التحريم بالنسب نظرا إلى الأمومة 07. و المصنف فى المختلف 8١‏ للأخبار المحرّمة لأولاد 
الفحل و المرضعة على أب المرتضع معللة بأنّهم بمنزلة أولاده :4 لأنّها دلت على تحريم أخت الولد من الرضاع و هو تحريم 
بالمصاهرة فدلّت على إفادة الرضاع الحرمة بالمصاهرة. و فى الدلالة نظرء و الأولى الاقتصار فى الحرمة على ما تضمنته. 

و بأخت زوجته من الرضاع أى مرضعة ولده على تعلق الجار بالزوجة دون الأخت و إن لم يعهد تسميتها زوجة من الرضاع. فإنّه 
أراد بهذا 


)١(‏ فى ن بدل «تسبيب): تسبب. 

() فى ن بدل «الناشئة»: الثابتة. 

(*) النساء: 38. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 78١‏ ب ١‏ من أبواب ما يحرم بالرضاع. 

(0) المبسوط: ج ه ص ."١08‏ 

(©) الوسيلة: ص 07". 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 000. 

(8) مختلف الشيعة: ج /اص 19. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص #١"اب‏ 18 من أبواب ما يحرم بالرضاع. 
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التعبير الإبانة عن علَّةُ الجوازء بن غاية أختها أن يكون أخت زوجتها و هى لا تحرم إِلَا بالمصاهرة. و يحتمل بعيدا أن يرجع ضمير 
زوجته إلى صاحب اللبن» أى الأخت من الرضاع لزوجة صاحب اللبن» و هو بعيد من وجوه لا يخفى. 

و الظاهر تعلق الجار بالأخت» و رجوع الضمير إلى أب المرتضعء أى الأخت من الرضاع لزوجته. و لكنه لا يصح. لأنّ الجمع بين 
الأختين لا خلاف فى حرمته و إن كانتا أختين من الرضاع» و سيصرح به فى غير موضع. و لأنّه لا يتفرع الحلية على ما قدمه؛ فإن 
حرمتها حرمة بالمصاهرة الناشئةُ عن النسبء فإنّ الأخت من الرضاع بمنزلة الأخت من النسبء و هى حرام جمعا. 

و أن ينكح الأخ من الرضاع أم أخيه نسبا أو رضاعا من غير من ارتضعا منها و بالعكس أى ينكح الأخ نسبا أم أخيه رضاعاء و 
الوجه فيهما أن أم الأخ إذا لم تكن أمه إِنّما تحرم عليه بنكاح الأب لها و هو مصاهرة. 

و الحرمة التى انتشرت من المرتضع إلى المرضعة و فحلهاء بمعنى أنه صار كابن النسب لهما فيتعدى الحرمة إليهما و إلى نسلهما 


و من فى طبقتهماء لأنهم خؤولة أو عمومه أو أعلى منهماء لأنّ ولد الولد ولد. و الحرمة التى انتتشرت منهما إليه موقوفة عليه و 
على نسله؛ دون من هو فى طبقته من اخوته و أخواته فإنّ اخوة الابن إِنّما يحرمون على الام لكونها حليلة الأب» و أخوات الابن 
إِنّما يحرمن على الأب للدخول بامهن» و ليس هنا شىء من ذلكك. 

أو أعلى منه كآبائه و أمهاته. فللفحل نكاح أم المرتضع لأنّ غايتها كونها أم الولد و أخته لعدم الدخول بأمّها و جدّته و إن كانت 
لامه. لعدم نكاح الام. 

و هذا الضابط فى المعنى موافق لما قبله من أنّه إنْما يحرم من الرضاع المحرمات بالنسب و ما يتبعه دون المحرمات بالمصاهرة» و 
يستثنى من الأعلى أبو المرتضع و إن علاء فيحرم عليه أولاد الفحل و المرضعة على ما تقدّم و كذا أمها 
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على ما فى المختلف "١١‏ و السرائر ١؟»‏ كما عرفت. و إن أريد الانتشار بالنسبة إلى أنفسهما لم يحتج إلى الاستثناء. 

وفى التذكرة نسب هذا الضابط إلى العامة ثم قال: و قال علماؤنا: إِنْ جميع أولاد هذه المرضعة و جميع أولاد الفحل يحرمون 
على هذا المرتضع و على أبيه و جميع اخوته و أخواته؛ و أَنْهم صاروا بمنزلة الاخوة و الأخوات»؛ و خالف جميع العامة فى ذلكك 
«”. و نصّ فى الخلا-ف على حرمة أخت المرتضع على الفحل و أولاده من المرضعة و من غيرهاء و أن إخوته و أخواته بمنزلة 
أولاده» و استدل بالإجماع «©". و نص فى المبسوط أيضا على حرمة أولاد الفحل و المرضعة على المرتضع و اخوته و أخواته؛ و 
أنْهم صاروا اخوة و أخوات «0). ثم نص على هذا الضابط فيجوز أن يكون حكاية عن العامة. 


[فروع] 

اشارة 

فروع ثلاثه عشر: 
[الفرع الأول] 


الأوّل: لو زوّج أم ولده بعبد أو بحرّ صغير ثم أرضعته أى زوجها من لبنه حرمت عليهما أى الزوج و السيد, لأنّها صارت أم الأوّل 
و زوجة ابن الثانى» لما عرفت من عدم اشتراط بقاء المبدأ فى صدق /١‏ 0 


[الفرع الثانى] 


الثانى: لو فسخت المرأة نكاح الصغير لعيب أو لعتقها ثم تزوّجت و أرضعته أى الصغير بلبن الثانى حرمت عليهما لأنّها أم الأوّل و 
حليلة ابن الثانى و كذا لو تزوّجت بالكبير أوَلا ثم طلّقها بعد أن أحبلها ثم تزوّجت بالصغير ثم أرضعته من لبنه لذلكك بعينه و لا 
مهر لها على الصغير على التقديرين» و يحتمل أن يكون له عليهاء للنفويت كما سبق. 


[الفرع الثالث] 


الثالث: لو أرضعت زوجته الكبيرةٌ زوجتيه الصغيرتين بلبن غيره 


.١19 مختلف الشيعة: ج لاص‎ )١( 

() السرائر: ج ١‏ ص 080. 

(5) تذكرة الفقهاء: ج 7 ص 7ع س 77 و 1 

(؟) الخلاف: ج اص 98 المسألة .١‏ 

(0) المبسوط: ج 0 ص 197. 
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دفعة» بأن أعطت كل واحدة ثديا من الرضعة الأخيرة و اتفق الكمال منهما دفعة انفسخ عقد الجميع لصيرورتها اما لهماء و كذا 
إن أرضعتهما بلبنه نا أنه يحرمن حينئذ مؤْبّداء فلا بجرى التفصيل الآنى؛ و لو أطلق كان حسنا أيضا لظهور المقصود. و حرمت 
الكبيرة مؤبداء و كذا الصغيرتان إن كان قد دخل بالكبيرة و إِنَا فله العقد على من شاء منهما دون الجمع. 

فإن أرضعت بعد الانفساخ زوجة ثالثة حرمت مؤرّيدا إن كان قد دخل بالكبيرة و إِلَا لم تحرم و بقيت زوجته بالنصب خبرا أو 
حالا من غير فسخ أو انفساخ, لانتفاء الجمع؛ و لا يجوز له نكاح إحدى الأوّلِين إِلَا بعد فسخ نكاحها. 

ولو أرضعت واحدة ثم الباقبتين دفعة حرمن جمع مؤبدا إن كان قد دخل بالكبيرة» و إِلَا فسد نكاح الصغائر فالأولى للجمع بينها 
و بين أمها و الباقيتان للجمع بين الأختين و له العقد ثانيا على من شاء منهنٌ دون الكبيرة. 

ولو أرضعتهن على التعاقب فإن كان قد دخل بالكبيرة حرمن مؤبداء و إن لم يكن دخل انفسخ نكاح الاولى للجمع بينها و بين 
أمها دون الثانية» لأنْ الكبرى قد بانت برضاع الاولى فلم يكن جامعا بينها و بين بنتها. 

فإذا أرضعت الثالثة» احتمل فساد نكاحها خاصة لأنّ الجمع بين الأختين و هما الثانية و الثالثة تت بهاء فاختضت بالفساد, كما لو 
تزوّج بأخت امرأته بعد التزوّج بها. و احتمل فساد نكاحها مع الثاني و هو الأقوى وفاقا للمبسوط 1١‏ و الخلاف 7١‏ و التذكرة «*) 
لأنٌ عند كمال 


70٠0 المبسوط: ج اص‎ )١( 

() الخلاف: ج هص ٠١١‏ المسألة 18. 

زفرة تذكرة الفقهاء: ج "ص 58م س 8. 
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رضاعها صارتا أختين أى أخوٌة الأأولى أيضا إِنّما تحصل برضاع الثانية, لأنّها إضافة لا يمكن حصولها لأحد الطرفين إلا إذا 
حصلت للآدخر, و لأنّ مجموع الرضاعين عله تامة لأخوٌة الأولى» كما أنّهِ عله تامة لأخوّةٌ الثانية و إن كان رضاع الثانية جزءا 
أخيراء فإن المعلول مستند إلى جميع أجزاء العأ و إِلَا لم تكن العلّه إِلَما الجزء الأمخير, فالأخوَة إِنّما تحصل لها دفعة فانفسخ 
نكاحهماء كما لو كان إرضاعهما دفعة من غير فرق فإنّ علهُ الانفساخ فيه أيضا حصول الاخوّتين معا مع صحة العقدين» فلا 


يمكن الترجيح, و به يحصل الفرق بينه و بين ما إذا تزوّج أخت امرأته» لعدم صحة عقد الثانية. 
[الفرع الرابع] 


الرابع: لو أرضعت أمته زوجته بلبن غيره حرمت عليه الأمهُ مؤبدا و لم يزل عنه ملكهاء و كذا حرمت الزوجة إن كان قد وطأ الأمة 


و عليه مهرهاء و لا رجوع إلا أن تكون مكاتبة كما مر و إلا فهى على الزوجية من غير فسخ و لا تحريم و لذا قد اللبن بغيره. 


[الخامس: لو أرضعت ثلاث بنات زوجته] 


الاين لو افيه تلا ناك وعد ف عيزة ثلاث زوجاته كل واحده زوجة دفعة. حرمن جمع إن كان قد دخل اكير 
لكونها جدّتهن و إِلَا الكبيرة خاصة و انفسخ عقد الصغائر و له تجديده عليهن جمعاء لأنّهن بنات خالات إِلَّا أن يكون لبن الكل 
من فحل واحد. 

ولكلّ صغيرة نصف مهرها أو الكل و يرجع به الزوج على مرضعتهاء و للكبيرة المهر كلا و إن دخل بهاء و إلا فكلا أو نصفا و 
يرجع به على البنات بالسوية مع الدخول و بدونه» كما نص عليه فى المبسوط ١١‏ و التذكرة "2١‏ و التحرير «" للتفويت» كما إذا 
أتكرت الرجوع فتزوّجت ثم اعترفت. 

و قيل: لا رجوع مع الدخول لاستقرار المهر. و نسبه فى التذكرة إلى بعض الشافعية ."١‏ 


."١07 المبسوط: ج ه ص‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 278 س 80. 

(9) تحرير الأحكام: ج 7 ص ٠١‏ س ع”. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 278 س .8١‏ 
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ولو ارتضعن بأنفسهن بالاستقلال فلا ضمان لهن أو على المرضعات. 

و فيما إذا شعرت للرضعات فلم يمنعنهنْ ١١‏ ما تقدّم. و فى تضمين الصغائر مهر الكبيرة نظر من التفويت؛ و من عدم ضمان 
البضع و القصد. 

و إن أرضعن على التعاقب تعلّق بالأمولى مهر الكبيرة إن دخل بها أو نصفه إن لم يدخل بهاء إذ لا تأثير فى نكاحها للباقيتين و 
اصننههر الضغيرة أو كله 

و على كل من الباقيتين نصف مهر من أرضعتها أو كله مع الدخول بالكبيرة أرضعتا دفعة أو متعاقبتين و إِلّا يكن دخل بالكبيرة 
فلا رجوع عليهما لبقاء التكاح بحاله؛ فإنَ نكاح الكبيرة قد زال قبل الإرضاع فلا جمع بين الصغيرة و جدّتها إِلَا إذا كان لبنهما من 
فحل واحد, فإن أرضعتا دفعة كان له الرجوع عليهما لتستبهما للانفساخ من غير رجحانء و إن تعاقبتا رجع على الأخيرة بما يغرمه 
للصغيرة الأخيرة إن لم ينفسخ إِلَّا نكاحهاء و إِلَا فيما يغرمه لها و للثانية» و لا يرجع على المرضعة الثانية و إن تستب لالآخرة. فإنّها 
لم تسب للفسخ, [كمن حفر برا فى ملكه أو مباح فوقع فيها غيره بدفع دافع فإنّما المضمن السبب القريب] 21١‏ و إن اتفقت 
الأوليان فى الإرضاع و تعقبت الثالثة رجع بما يغرمه للكبيره عليهما و بما يغرمه لكل من الصغيرتين على مرضعتهما. 


[الفرع السادس] 
النادس :الو ضيفت أم الكبيرة أو جدتها أو أختها على إشكال فيهما من الإشكال فى فساد العقد على العمهٌ وابنة أخيهاء أو 
الخالة وابنة أحعها إذا اتفق» أو كو قفة على الإجازة. و على الفساد يشكل الحكم بالبطلان بعد الانعقاد صحيحاء لعدم الدخول فى 


نصوص «* المنع الصغيرة و لم يدخل بالكبيرة انفسخ النكاح على الكبيرة و الصغيرة جميعا لأنَّ المرضعة إن كانت الأم فالكبيرة 


أعست :و إن كانت الأخت نكالة و إن كانت الجدة للأنت 


)١(‏ فى المطبوع: يمنعهنّ. و فى ن: يمنعنه» و الصواب ما أثبتناه. 

(1) ما بين المعقوفتين لم يرد فى «ن). 

(9) فى ن: «خصوص)؛. 
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فالصغيرة عمة أو للأم فالصغيرة خالة» أو لهما فعمة و خالة جميعا. 

و ينتفى الإشكال فى إرضاع الأخت بإذن الكبيرة» لجواز الجمع بين الخالة و ابنة الأخت باذن الخالة. و لعل التقييد بعدم الدخول 
بالكبيرة لأنّه مع الدخول يمكن القول بعدم انفساخ عقدها لكون الدخول مرجحا لهاء فيكون كأخت و خالة سبق عقدهاء و 
حينئذ لو أرضعت الجدة لم ينفسخ نكاح الصغيرة أيضاء لجواز نكاح العمه و الخاله على بنت الأخ أو الأخت. 


[الفرع السابع] 


السابع: لو تزوّج كل من الا-ثنين زوجة صاحبه ثم أرفعت إحداهما الأحرى: حرمت الكبيرة غليهنا مؤبدا لعقدهما غلي 
الصغيرة» و فيه الخلاف المتقدّم, فإنّها بالنسبة إلى أحدهما أم من كانت زوجته. و حرمت الصغيرة على من دخل بالكبيرة خاصة. 
و كذا لو تزوجتا بواحد مجتمعتين عنده أم لا ثم بآخر كذلك. 


[الفرع الثامن] 

القاية ناا يقست دل لووط المعروة ادن انفسخ النكاح بينهما لأنَّ المرتضع إن كان هو الزوج فهو إِما عم زوجته إن 
كانت الجدهٌ جدهٌ الصغيرةٌ لأبيها أو خال إن كانت جدتها لأمهاء أو كلاهما إن كانت لهما. و إن كانث الزوجةٌ فهى إمّا عمَةُ أو 
خالهةُ لزوجها أو هما معا على نحو ذلكك من التفصيل. 


[الفرع التاسع] 
التاسع: لو أرضعت من لبن الزوج بعد موته نشر الحرمة إلى أقاربه للاستصحاب و العمومات و تحقق الشرائط. 
[الفرع العاشر] 


العاشر: لا تحرم أم المرضعة من الرضاع على المرتضع, و لا أختها منه» و لا عمتها منه و لا خالتها منه» و من سهو النساخ ما فى 
بعض النسخ من قوله: و لا بنات أخيها ولا بنات أختها و إن حرمن إن كن للمرضعة بالنسبء لعدم اتحاد الفحل يعنى أنّ هنا 
رضاعين من فحلين» و قد عرفت اشتراط اتحاد الفحل فى الرضاعء فكما لا اخوّةٌ بالرضاع بينه و بين أولاد المرضعة 
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خاصة بالرضاع لتعدد الفحل» فكذا ليست أمها من الرضاع جدته و لا 0١١‏ مندرجة فى: أمهاتكم اللاتى أرضعنكم و هكذاء و كذا 
لا يحرم عليه أحد من هؤلاء لصاحب اللبن. و يأتى على قول الطبرسى حرمة الجميع؛ و قد نص عليها فى أمّ المرضعة و صاحب 
اللبن من الرضاع 0١‏ و كذا الراوندى «”. 


و ينصٌ على حرمة أختها من الرضاع ما مرّ من خبرى الحلبى "١‏ و عمّار «8) المستندين لاشتراط اتحاد الفحلء فإِنْما يعتبر اتحاده 


فى المرتضعين. 

ولو أرضعت ذات الاسبن ذات الأسنحت أو ذا الأسنخحت أو ذات البنت ذا الأسخ لم تحرم الأخت على الابن و لا البنت على الأخ, لما 
عرفت من عدم انتشار الحرمةٌ إلى من فى طبقَهُ المرتضعء و هو مثل ما تقدّم من قوله: «و لأولاد هذا لأب الذين لم يرتضعوا من 
هذا اللبن» النكاح فى أولاد المرضعة و أولاد فحلها ولادهُ و رضاعا؛ و قد تقدم الخلاف فيه؛ و لكن ما ذكره هنا أعم مما تقدم» 
إن الأخت تشمل الأخت للأم خاصة و الأخت رضاعا. 


[الفرع الحادى عشر] 


الحادى عشر: حرمة الرضاع تنتشر إلى المحرمات بالمصاهرة الناشئة من حكم النسب الناشئ من الرضاع فليس للرجل نكاح 
التحريم. 


[الفرع الثانى عشر] 


الثانى عشر: لو أرضعت من يفسد النكاح بإرضاعه؛ جاهلة بالزوجية أو بفسادها بالرضاع أو للخوف عليها أى الزوجة المرتضعة 
من التلف. و بالجملة إذا لم تقصد الإفساد و قلنا بالتضمين لمهر من أفسدت نكاحها ففيه أى التضمين هنا إشكالء ينشأ من كون 
الرضاع سببا للتلف لا إتلافا فإذا كان مباحا لم يوجب الضمان كحفر 


() فى «ن» زيادة: تكون. 

(1) مجمع البيان: ج ا ص 7 

() فقه القرآن: ج ” ص .4١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 745 ب # من أبواب ما يحرم بالرضاع ح ". 

(5) المصدر السابق: ح ؟. 
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البثر فى ملكه فكما لا يضمن ما تردى فيه فكذا هناء و لكونه حينئذ مجرد إحسان: «و لكا عَلَى الْمُحْيَنِينَ مِنْ سَبيل) و هو صريح 
المبسوط .2١١‏ و من أنه إتلااف لمتقوّم مضمون لا لمصلحة من أتلف عليه فلا يتفاوت فيه الحال بين قصد الإفساد و عدمه. و 
الضرورة» و عدمها. 

و إباحة السبب 7 لا يسقط الضمانء كما إذا أقرّت بالنكاح لزيد لزعمها ذلكك ثم تغتر اعتقادها فأقرت لعمرو مع كونها محسنة 
آتية بالواجب عليها. و الفرق بينه و بين الحفر ظاهرء لانفكاكك الثانى عن الإتلاف دون الأوّل. 

و يندفع بأنّ من البين أنه تسبيب لا إتلاف, و الأصل فيه عدم الضمان إلى أن يتبيّن الخلاف كما ذكر. 


[الفرع الثالث عشر] 


الثالث عشر: لو سعت الزوجة الصغيرة فارتضعت من الزوجة الكبيرة و هى نائمة أو بحكمها رجع فى مال الصغيرة بمهر الكبيرة أو 
بنصفه على إشكال من الإتلاف من غير إحسانء و من انتفاء القصد, فيمكن رجوع الإشكال إلى كلّ من أصل ضمان البضع و 


قد المشييرة مو الكل أو الضف و عضوو فبناة الطفل ينا 

فإن أرضعتها عشر رضعات ثم نامت فارتضعت منها خمسة و هى نائمة احتمل الحوالة بالتحريم أى الفسخ على الأخيرة و جعل ما 
تقدّمه شرطا فالحكم كما لو كانت نائمة فى الجميع و هو أقوى» خصوصا مع اشتراط قصد الإفساد. فيكون كما لو أن أحدا أبطل 
طيران صيد ثم آخر عدوه؛ كان الصيد للأخير فلا ضمان على الكبيرة» و لا مهر للصغيرة» لأنّ فسخ نكاحها من قبل نفسهاء و 
رجع بمهر الكبيرة فى مال الصغيرة على الإشكال. 

و التقسيط لكون الجميع علَهُ تامةء و قد عرفت عدم استقلال الجزء الأخير فيسقط ثلث مهر الرضيعة بسبب فعلهاء و نصف المهرء 
لوجود الفرقة قبل الدخولء و يسقط ثلثا مهر الكبيرة بفعلها. فإن كانت غير 


.198 المبسوط: ج ه ص‎ )١( 

(0) فى ن: المسبب. 
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مدخول بها سقط الباقىء لأنّه ثلث؛» و هو أقل من النصف الساقط بالفرقة قبل الدخولء و إن كانت مدخولا بها ثبت لها الثلث. 
هذا على تضمين تفويت البضع. و إِنَا ثبت بالدخول المهر كاملاء و يقوى هنا ثبوته لعدم التفويت, و عليهما فيرجع على الصغيرة 
على إشكال تقدّم. 

و يغرم الزوج للصغيرة سدس مهرهاء و يرجع به على الكبيرة هذا إن اعتبرنا سقوط القسط من المهر بالفرقة بعد السقوط بفعل 
الروحة: 

و يحتمل العكسء فلا يتحقق إِلّا سقوط سدس مهر الصغيرة بفعلها و النصف بالفرقة» فيثبت لها الثلث حينئذ. و تغرم الكبيرة ثلثه و 
سقوط ثلث مهر الكبيرة بفعلها و النصف بالفرقة فيثبت لها السدس. و تغرم الصغيرة سدسه إن كان قبل الدخول و بعده ثبت لها 
الكلّ. و فى غرامة الصغيرة لها إشكال من استقراره بالدخولء و من التفويت كما عرفت فى الرجوع على بنات الكبيرة إن أرضعن 
الصشرة 

و إن انعكس بأن ارتضعت خمسا و هى نائمة ثم أرضعتها عشرا عالمة بالخمس جرى الاحتمالان» و الأقوى الحوالة على الأخير 
أيضا. 

و يحتمل على التقديرين التقسيط عليهما بالسويةٌ اعتبارا بعدد الفاعل» كما أنه لو جرحه واحد مائهُ و الآخر واحدا ضمنا بالسوية. 
[خاقمة] 

خاتمة الأقرب قبول شهادة النساء منفردات بالرضاع وفاقا للمفيد 0١١‏ و المرتضى ١؟)‏ و سلار 00 و الحسن «©) و أبى على 8١‏ و 


ابن حمر (2) لأنّه من الأمور 


./77 المقنعة: ص‎ )١( 

(؟) الناصريات: ص 4"". 

() المراسم: ص *7*؟. 

(؟) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص ”57/7. 


(0) حكاه عنه فى المصدر السابق. 

(8) الوطبل ةر 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: ١27‏ 

الخفيهُ عن الرجال غالباء فيدخل فى عموم الأخبار الناطقة بقبول شهادتهن فيما لا يستطيع الرجال أن ينظروا إليه »١١‏ و لعموم 
مفهوم مرسل ابن بكير عن الصادق عليه السّلام فى امرأة أرضعت غلاما و جارية» قال: يعلم ذلكك غيرها؟ قال: لا. 

قال: لا تصدّق إن لم يكن غيرها «05. و مفهوم ما ورد فى نقصان عقولهن لكون شهادة امرأتين بشهادة رجل 10 و ضعفهما 
ظاهر. و لم يقبلها الشيخ "١‏ و ابنا إدريس «4) و سعيد «©) و المصنف فى التحرير 07 هناء لأصالة الإباحة» و الشككث فى الدخول 
فى الأمور التى لا يستطيع الرجال الشهادة عليه. 

و على الأوّل فلا بدّ من أربع؛ لأنّ المعهود قيام امرأتين مقام رجلء و توقف بوث الحق على 'شهادة رجلين: "و قبل الحفيد وسلار 
شهادة واحدةٌ مأمونة «4 و كذا أبو على «4) فى ربع الحقٌّ المترتّب عليه» و شهادة امرأتين فى النصف و هكذاء و لعلهم استندوا 
إلى الأخبار الناطقةُ بقبول شهادة امرأتين و امرأة فى الولادة .03١«‏ 

و قال السيد فى الطبريات: إن أصحابنا يستحتبون قبول شهادةٌ الواحدة تنزيها للنكاح عن الشبهة و احتياطا فيه .)1١«‏ 

ولا إشكال فى أنه يكفى الرجلا-ن الشاهدان, و يكفى الشاهد و المرأتان خلافا للتحرير )١١«‏ هنا. ولا يقبل فى الشهادة على 
الإقرار به إِنّا رجلان شاهدان لأنّهِ ليس من الأمور الخفية لتقبل 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 788 ب 76 من أبواب الشهادات. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7:06 ب ١١‏ من أبواب ما يحرم بالرضاع ح ". 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 199 ب 18 من أبواب كيفية الحكم و أحكام الدعوى ح د. 
(6) المبسوط: ج ه ص ."١١‏ 

(0) السرائر: ج ١‏ ص .07١‏ 

(©) نزهة الناظر: ص .١١128‏ 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 
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() تحرير الأحكام: ج 7 ص ١١‏ س 518. 

(8) المقنعة: ص 9/772 و المراسم: ص *77. 

(9) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 575. 

)0٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١88‏ ب 76 من أبواب الشهادات. 

.18٠ الطبريات (الناصريات فى الجوامع الفقهية): ص 7368 المسألة‎ )1١( 
.18 س‎ ١١ ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )1١( 
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شهادتهن منفردات و لا مالاء و ما الغرض منه المال لتقبل شهادتهنٌ منضممّات. 

و يفتقر الشهادةٌ بالرضاع فى قبولها إلى التفصيل» فلا يسمع الشهادة به مطلقة لاختلاف الآراء فى الرضاع المحرّم, فربّما اعتقد 
الشاهد التحريم فيما لا يحرم عند الحاكم. إلا أن يكون الشاهدان مقلّمدين للحاكم عارفين بما يشترط عنده و يكون واثقا 
بمعرفتهماء فيحتمل قبول الإطلاق. 

و تسمع الشهادة المطلقة أو الإطلاق فى الشهادة على الإقرار به لعدم الاختلافء و أمّا ما يقال: من أنْ المقرٌ ريما ظن محرما ليس 
منه فهو أمر آخر لا تعلّق له بالشهادة؛ مع أنّهِ رتما يقال: ليس على الحاكم الاستفصال إذا ثبت الإقرار» لعموم مؤاخذة العقلاء 
بإقرارهم .)١١‏ 

ولا يتحمّل الشاهد الشهادة بالرضاع إلا بأربع شرائط: 

الاولى: أن يعرفها ذات لبن معتبر فى الرضاع. 

و الثانية: أن يشاهد الصبى قد التقم حلمة الثدى. 

و الثالئة: أن يكون الثدى مكشوفا للا يحتمل أنّه يلتقم غير الحلمة و الثانية مشتملة عليها إِلَا أن يكون المعتبر فيها التقام الثدى» و 
فى الثالثة التقام حلمته. 

و الرابعة: أن يشاهد امتصاصه للثدىء و يعلم ذلكك من تحريكك شفتيه و التجرّع و حركة الحلق و الظاهر أنّها هى الثالثة و الرابعة 
و ما قبلها شرطانء فالثالثة مشاهدة امتصاصه من الثدى, و علامته تحريكك شفتيه؛ و الرابعة مشاهدة التجرّع و علامته حركة الحلق. 
ثم لا بد حين الأمداء أن يشهد على القطع بأنّ بينهما رضاعا محرّما بالتفصيل لا بمجرد هذا اللفظء فإن لم يحصل له العلم مع 
تحقق الشرائط لم يجز له الشهادة» و إن شهد لا على القطع لم تفد. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١١١‏ ب "من أبواب كتاب الإقرار ح ؟. 
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و إن شهد على فعل الإرضاع فلا يتوهمن أنّه لا يفتقر فيه إلى القطع لكونه كالإقرار و لا يشترط العلم بالمقرٌ به» فإنّه لو سلم فلا 
شبهة فى اشتراط العلم بالإقرار. و لا أنّه لا يشترط فيه التفصيل» كما لا يشترط فى الشهادة على الإقرار. 

ولا أنه لا يشترط فى تحمل الشهادة به الشروط المذكورة. إذ ربّما يحصل العلم بإخبار المرضعة بكمالهاء فإنّ العدل لا يشهد 
فى مثله إِنَا بالإقرار و الإخبار و نحوهما. فهذه الجملة منفصلة عمّا بعدها حال عن فاعل «يشهد على القطع» أو عن فاعل الجمل 
المتقدمة من قوله: «و يفتقر إلى التفصيل» جميعا. و قوله: «و تسمع فى الإقرار بها معترضة. 

ثم فصل الرضاع المحرّم الذى يشهد به بقوله: فليذكر الوقت و العدد لثلا يتوهّم الاكتفاء بمجرد لفظ رضاع محرّم؛ أى و إذا شهد 
فليذكر الوقت و هو قبل الحولين و العدد و مافى حكمه و نحوهما مما اختلف فيه. 

و يحتمل اتصال الجملتين بأن يكون هذه جوابا لقوله: «و إن شهد على فعل الإرضاع» و يكون المراد دفع توهّم أنه إن شهد بلفظ 
الرضاع أو الإرضاع أو الارتضاع لم يفتقر إلى التفصيلء لانصرافه إلى المعتبر شرعاء فقال: إن شهد بالإرضاع أو نحوه من اللفظين 
الدخرين. أو يعمم الإرضاع للمبنى للمفعول فلا بدٌ أيضا من التفصيلء لأنّ العلهُ فى وجوبه الاختلاف. أو المراد أنّه إن شهد 
بالإرضاع المحرم دون الرضاع أو الارتضاع لم يفتقر إلى ذكر غير الوقت- أى الحولين- و الكون قبل الولادة أو بعدها و العدد و 
ما فى حكمه من اليوم و اليل فإنٌ لفظ الإرضاع يدل على سائر الشروطء لعدم صدقه إِلَا مع حياه المرتضع و المرضعة» و الشرب 


من الثدى. و التحريم يدل على كون اللبن من نكاح صحيح أو شبهة و اتحاد الفحلء لندرة الخلاف فى الشبهة و الفحل. أو لأنّه 
ربّما لا يحتاج إلى التعرض لاتحاد الفحل؛ كما إذا أريد التحريم على زوج المرضعة فإنْ الشهادة بالرضاع المحرّم عليه يتضمن 
كون اللبن كله منه. و كون الشبهة عند المصنف كالنكاح الصحيح, فلا حاجة عنده إلى التعريض لكونه عن نكاح صحيح. أو 
يقال 
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إِنَهما داخلاءن فى الوقتء لأننّه يقول: أرضعته حين ولدت أو حملت من فلادن بالنكاح أو الشبهة. أو الأوّل داخل فى الوقت و 
الثانى فى العدد. فإنّه يقول- مثلا-: 

أرضعته خمس عشرة رضعة من لبن فلان. 

و الأقرب أنّه ليس عليه ذكر وصول اللبن إلى الجوف إذا ذكر الرضاع أو الشرب أو نحوهما لتضمنها له و لأنّه لا طريق إلى العلم 
به إِلَا مشاهدة الامتصاص و حركة الحلق و هما لا يفيدان القطع به مع الاجتزاء بهما فى الحكم بالرضاع. 

و اختار فى التذكرة ١١‏ و التحرير ١؟»‏ وجوب ذكره. كما يجب ذكر الإيلاج فى الشهادة بالزنا وفاقا للمبسوط 0" قال: لأنْ الحرمة 
تتعلّق بالوصول إلى الجوف «6. 

و يمكن أن يكون أراد وجوبه إذا لم يذكر فى الشهادة ما يتضمنه. كأن يقول: 

رأيته يمتص الشدى و نحوه؛ أو لما ذكر الرضاع أو نحوه احتمل احتمالا ظاهرا أن يكون أراد به الامتصاص و إن لم يعلم التجرّع 
و أن يراه محرّماء و حينئذ فلا اختلاف بين كتبه. و لكن فى المبسوط نص على اعتباره مع التصريح بالإرضاع .)2١‏ 

ولا يكفى حكاية القرائن و إن أوجبت له العلم بأن يقول: رأيته قد التقم الثدى و حلقه يتحركك إذ ربّما لم يوجب العلم للحاكم 
لظهور الفرق بين المشاهدةٌ و الحكاية. 

و يقبل فى الرضاع بين الزوجين شهادة أمّها و جدّتها و أمّ الزوج و جدّته. سواء ادعى الرضاع الزوج أو الزوجة خلافا للعامة «2) 
ففرقوا بين الصورتين. 

ولو شهدت أم الزوجة و بنتها أو أم الزوج و بنته سمعت الشهادة 


."١ تذكرة الفقهاء: ج 7 ص 278 س‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج 7 ص ١١‏ س 8. 

(9) المبسوط: ج ه ص ."١١‏ 

() تذكرة الفقهاء: ج ' ص 278 س 7". 

(0) المصدر السابق. 

() المغنى لابن قدامة: ج وص 73١82‏ و فيه: «أمه أو ابنته و أمها أو ابنتها». 
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كانت لهما أو عليهما ما لم يتضمن شهادة على الوالد سواء كانت الشهادة بما يوجب الاخوّةٌ بين الزوجين أو بغيره. 

و قالت الشافعية: لا يتصوّر شهادة البنت على أمها بِأنّها ارتضعت من أم الزوجء لاشتراط الشهادةٌ عليه بالمشاهدة» نعم يتصور بأنّها 
أرضعت الزوج فى صغره أو أرضعته أمهاء و حكاه عنهم فى التذكرة )١١‏ ساكتا عليه. و الظاهر القبول مطلقاء لمنع اشتراط 
المشاهدة: إذ ربّما يحصل العلم بالاستفاضة و نحوهاء و لا يظهر لذكر الام هنا وجه. فإنّه لا يشترط سماع شهادة البنت بشهادة 


الأم؛ و إن أراد بالواو معنى «أو؛ كان تكرارا لما قبله. و يمككن أن يكون ضم الام لتقوية شهادة البنت. و أن يكون تردد فى سماع 
شهادتها و حدها خصوصا مع تكذيب الام. 

ولو شهدت المرضعة أن بينهما أى بين اثنتين أو بينها و بينه رضاعا قبلت على التقديرين مع ثلاث أو أخرى و رجلء لأنّها لم 
تشهد على فعلها و إن كانت الشهادة بالرضاع بينها و بينه» لجواز ارتضاعه منها و هى نائمة» و لا يفيد لها اجرة إن ادعتهاء و لا يرد 
الشهادة بالتهمهُ بنحو المحرمية. 

و إِنْما لا تقبل لو شهدت مع ثلاث أنّها ولدته» لترتب النفقهُ و الميراث هنا فهى متهمة بما يمنع من قبول شهادتها. 

ولو شهدت بأنَى أرضعته فالأأقرب القبول ما لم تدّع أجرة بأن أقرّت بالتبرع أو الإبراء أو الأخذء لانتفاء المانع حينئذ. و وجه 
الخلااف أنّها شهاده على فعل نفسها فهى فى معنى الدعوى أو الإقرار. و يدفعه أن المقصود بالشهادة إِنّما هو الارتضاع و هو 
فعله. و إن ادّعت اجرة لم تقبل للتهمة. و للشافعية وجه بالعدم بالنسبة إلى الأجرة و القبول بالنسبة إلى الرضاع و سائر فروعه .7١‏ 
ولو ادّعى بعد العقد على امرأةٌ أنّها أخته من الرضاع أو امّه و أمكن بأن لم يكن أصغر منها سنا فادعى امومتها و كان أكبر منها 
بحيث لا يمكن أن ترضعه من أرضعتها. فإن صدقته و كان قبل الدخول بطل العقد 


(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 2728 س 8. 

(؟) مغنى المحتاج: ج “اص 675. 
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لانحصار الدعوى بينهما و قد تصادقا عليها و لا مهر لها و لا متعة لفساد النكاح من أصله. و إن كان بعد الدخول بطل العقد 
أيضاء و لكن لما دخل بها فلها المسممى مع الجهل أى جهلها بالرضاع أو حكمه وفاقا للشيخ و نسبه إلينا ١١‏ فاشعر بالإجماع, لأنّ 
النكاح مناط الشبهة» فالوطء به كالوطء فى النكاح الصحيح, و لأنّهما إِنّما تراضيا به. و لا شىء مع العلم أى علمها بالتحريم لأنْها 
بغي و يحتمل مع الجهل ثبوت مهر المثل لتبين فساد العقد من أصله؛ و الوطء إِنّما يوجب مهر المثل» و هو الصحيح وفاقا 
للتذكرة ."7١‏ و الضابط أنْ الدخول بعد العقد الفاسد يوجب مهر المثل و قبل الفسخ يوجب المسمّى. 

و إن كذّبته فإن كان قبل الدخول ولا بن له حكم عليه بالحرمة لأنّها مقتضى إقراره و نصف الصداق وفاقا للشيخ «” لأنّه فرقة 
من قبله قبل الدخول كالطلاق و يحتمل ثبوت الجميع لأنّه ثبت بالعقد و لم يثبت ما يوجب تشطيرهاء و هو الأقوى. إِلَّا أن يؤمر 
بالطلاق فطلقها اختيارا أو جبرا أو فسخ الحاكم أو فسخت هى. و إن كان بعده أى الدخول فلا إشكال فى ثبوت الجميع. 
ولوادّعت هى الرضاع سمعت هى أو دعواها و إن كانت هى التى رضيت بالعقد, لجواز جهلها به حاله العقد و تجدّد العلم لها 
بخبر الثقات خلافا لبعض العامة «* و لذا و لقَوَّهْ البعد فى طرفها لأنْها موجبة خضها بهذا القيد. و يظهر منها أنّها لو ادعت مع «) 
علمها بالحال حين العقد لم يلتفت إليها لتكذيب فعلها لقولها. 

فإن صدّقها الزوج وقعت الفرقة و ثبت المهر مع الدخول و جهلهاء و إِنَا يكن دخل بها فلا مهر لها. 


."١؟ المبسوط: ج ه ص‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 809 س .١١‏ 
(9) المبسوط: ج ه ص ؟١".‏ 

(؟) مغنى المحتاج: ج اص "677. 


(6) فى المطبوع بدل «مع): حينئك. 
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والى كذيها لم تقم القرقة ورعتها أن لاسمكدا بن مها قا امكنهادى طندى عنها اريم أمكلها زو ليس لها المطالبة بالمسسقى 
كلا أو بعضا لا قبل الدخول و لا بعده لفساد العقد على قولهاء و لا مهر المثل إن كان أكثر من المسمىء لأنّه دعوى منها بلا ينه 
فإنّما يثبت لها بعد الدخول أقل الأمرين. 

و يحتمل مطالبته بمهر المثل بعد الدخول لأنّهِ دخول بعد عقد تبيّن فساده من أصله مع جهلهاء و هو إِنّما يتم من قبلهاء لأنّه لم 
يتبين الفساد للزوج. 

ولها إحلافه على نفى العلم إن ادّعت أو احتملت علمه كما هو شأن الحلف على نفى فعل الغير. فإن نكل حلفت على البتّ كما 
هو شأن الحلف على إثبات فعل فيحكم بالفرقة» و المهر مهر المثل أو الأقل مع الدخول لا قبله لاعترافها بعدم الاستحقاق. 

ولو نكلت أو كان قد حلف الزوج أوَّلا فإن كان قد دفع الصداق لم يكن له مطالبتها به لاعترافه باستحقاقها له إِنَا إذا طلقها فَإنّه 
يستحب له إذا احتمل صدقها فيرتجع نصفه و إِلَا يكن دفعه إليها لم يكن لها المطالبة لاعترافها بعدم الاستحقاق. فإن كان عينا 
كان مالا مجهول المالكك. و كذا إذا قبضته و كان باقيا فكان العقد ثابتا فى الظاهرء أمّا إذا نكلت فظاهرء و أما إذا حلف أوّلا ففيه 
نظرء لأنّ نفى علمه لا ينفيه» فيمكن أن تحلف على ما ادعته. 

و الأقرب أنّه ليس لها مطالبته بحقوق الزوجيةٌ و إن نكلت لاعترافها بعدم الاستحقاق. بل يجب عليها الفرار من بعضها ما أمكنهاء 
وربّما احتملت المطالبة بغير القسم و الجماع لإقراره بالزوجية و لزوم حقوقهاء و ضعفه ظاهر. 

على إشكال فى النفقة من إقرارهاء و من أنّها محبوسة عليه؛ و المنع من التمكين من جهة الشرع. 

وقد يقال: إِنْها إن رجعت عن دعواها و صدقت الزوج فى عدم الرضاع كانت لها المطالبة بالحقوقء و غايةُ المطالبة بها الرجوع 


عن الدعوى. فينبغى جوازها لها. 


)١(‏ كذاء و الظاهر: نفسها. 
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ولو رجع أحد الزوجين بعد إقراره بالرضاع عنه بعد الفرقة لم يقبل رجوعه فيه ظاهرا و إن ادعى الغلط الممكن. لأنّ الإنكار لا 
يسمع بعد الإقرار» و يفهم من القيد سماعه قبل الفرقة و لعلّه لكونه إقرارا بالنكاح بعد إنكاره؛ و أطلق فى التذكرة عدم السماع 
0١‏ 

و لو اعترف قبل العقد بالرضاع لم يجز له العقد عليهاء و كذا إذا اعترفت المرأة» سواء صدّقه الآخر أو لا و لو أوقع العقد حينئذ 
لم يقع ظاهرا. و لو رجع المعترف منهما بالرضاع لم يقبل رجوعه كما فى سائر الأقارير. 

ولو أقرٌ برضاع ممتنع كأن أقر بارتضاعه مممن هى أصغر منه لم يلحق به حكم عندنا قبل العقد و بعده صدّقه الآخر أم لاء خلافا 
لأبى حنيفة «؟) لعموم المؤاخذة بالإقرار. 


[الفصل الثانى المصاهرة] 


الفصل الثانى: المصاهرة و هى القرابة بالزواج و ما فى حكمه أو الحرمة بتلكك القرابة. 
كل من وطأ بالعقد الصحيح الدائم الأثر :و الاستاد محائف» | أو العققق للتشعول] زم أو المنقطع أو الملكك للعينء أو المنفعة 


بالتحليل حرم عليه أم الموطوءة و إن علت لأسب أو لام و بناتها و إن نزلن لا-بن أو لبنت سواء تقدّمت ولادتهن على الوطء أو 
تأحرت و إن لم يكن فى حجره أى فى حضانته و حفظه و ستره. 
و التقييد فى الآيةُ © إخراج للكلا-م مجرى الغالب كما هو المشهورء أو للتعليل كما فى الكشاف :4 أو لأنْ الربيبة فى اللغةٌ لا 


يختص بابنة الزوجة» و إِنّما 


.« ص 279 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(0) الحاوى الكبير: ج اص 28مع. 

(© لم يرد فى ن. 

(©) النساء: 737 

(0) تفسير الكشاف: ج ١‏ ص 848. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 17١‏ 

الي متها بها غرف طارية فالنشين المحم يض و جناكا الل فاق بققة اأحض :5 معنف و تعن ضالة: أن لكان باون عار 
التَلَاءِ فإن لم تكن كذلكك فبالعرض. لأنّ 1١‏ الرقيق عيال المولى و إن كان يعرض كثيرا خلافه. أو المراد بالحجر القرابة و هى 
و بالجملة فلا خلاف عندنا فى تحريم من ذكر تحريما مؤبّدا و ما روته العامة "71١‏ عن أمير المؤمنين عليه السَلام أنه اشترط الكون 
فى الحجر من أكاذيبهم. 

و أخت الزوجة جمعا بينهما و هو تمييز أو مصدر أو حال. 

و كذا يحرم عندنا الجمع بينها و بين بنت أخيها و بينها و بين بنت أختها من نسب و رضاع كما فى المبسوط 0" و المهذب ©" 
و سيأتى إذا تقدم العقد عليها إِنَا أن ترضى الزوجة بالاتفاق كما فى الانتصار «8) و الناصريات © و الخلاف 023 و الغنية 0 و 
التذكرة «4) خلافا للعامة فحدموه ايه توهمه عبارة المقنع 01١‏ ولا بنى الجنيد 1١١‏ و أبى عقيل )1"١‏ فجوّزاه 
طلا لول ا أجل لك لل ولاة ذَلِكن 015 و الأخبار 10١‏ معارضة بأكثر و أشهرء و نحن نقول بموجبهاء فإنّه يحل مع 
الرضاء و يمكن حمل كلامهما أيضا على تقدير الرضا. 

وله إدخال العمة و الخالة عليهما أى بنت الأسخ و بنت الأخت و إن كرهت المدخول عليها إلا أن لا ترضى الداخلة. و أطاق 
الصدوق المنع منه 


)١(‏ فى ن: و نسخةٌ بدل المطبوع, بدل «لأن): كما أنْ. 
(؟) المغنى لابن قدامة: ج لاص ”7/7ا5. 

(") المبسوط: ج ع ص 198. 

() المهذب: ج ١‏ ص 188. 

(©) الانتصار: ص .١١18‏ 

(©) لم نعثر عليه. 

(0 الخلاف: ج * ص 758 المسأله ع*. 


(8 الغنيهُ: ص و"". 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ؟ ص 278 س .١١‏ 

.177 ص‎ ١8 المجموع: ج‎ )٠١( 

.١١١ المقنع: ص‎ )1١( 

.29 حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص‎ )1١7( 

(1) حكاه عنه فى المصدر السابق. 

.76 النساء:‎ )١( 

(10) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8/ااب "١‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهرة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: ف 

فى المقنع :1١‏ و لعل القيد مراد. 

وهل يلحق الوطء بالشبهة و الزنا بالصحيح؟ خلاف أقربه اللحوقء وفاقا للتذكرة "١‏ و المختلف «*" و الشيخ 05١‏ و جماعة. 
للأخبار المستفيضه من صحيح و حسن و غيرهما «0) من غير معارض فى الزنا. 

و فى الغنية الإجماع على الحرمة على أبى الزانى و ابنه» و الشبهة أولى, فإنّها أقرب إلى الوطء الصحيح 20). و فى المبسوط نفى 
الخلاف فى نشرهما الحرمةً 037. 

و دليل الخلاف عموم «وَ أَحِلَّ لَك لا وَلَاءَ 0 8 و بعض الأخبار «4). 

و الإجماع» حكاه السيد فى الطبريات 3٠١١‏ فى الزنا. 

ويدفع و لك إمكان شمول يات : ناكم لأمهات الموطوءة نشبهة و المزتى ته فلن هن نسائهم 
بأدنى ملابسة» و كذا ١‏ ولا تتكخوا تكح الأوْكة» و بن الغالب فى الكتاب البناء على ما هو الأصل فى الشريعة و الزنا و الشبهة 
خارجان. و الثانى بالضعف. و الثالث بالمنع. 

ولا يحرم الزنا المتأر عن العقد و إن قلنا بالتحريم به مع السبق وفاقا للأكثرء لوقوع العقد صحيحاء فالأصل بقاؤه إلى أن يعلم 
طروء الفساد عليه» و قوله صِلَى الله عليه و آله: لا يفسد الحرام الحلال )1١«‏ و قول الصادقين عليهما الس .لام: ما حرّم حرام حلالا 
قط 011١‏ ولا يحرّم الحلال الحرام «17). 


.١1١١ المقنع: ص‎ )١( 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج 7 ص 2١‏ س 78 

() مختلف الشيعة: ج لاص ”"او 68. 

() المسوط عن 008 

(0) وسائل الشيعة: ج ١*‏ ص "١4‏ ب 8 و * و 7 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة. 
(2) الغني: ص /ا7”. 

(0) المبسوط: ج 5 ص .5١8‏ 

(8) النساء: 38. 


(4) وسائل الشيعة: ج ١+‏ ص 775ب 8 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة و نحوها ح /او ٠١‏ و١١.‏ 


.518 الناصريات: ص‎ )09١( 

)1١(‏ سنن الدارقطنى: ج “اص 7288 ح 87 و فيه: «لا يفسد الحلال بالحرام). 

." ص 778ب 7 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة و نحوها ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 78” ب 7 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة و نحوها ح ؟. 

و قال أبو على: إن عقد الأب أو الابن على امرأة فزنى بها الآخر حرمت على العاقد ما لم يطأها 1١‏ لعموم «ما تكح اباوكم) مع 
عدم القول بالفرق» و لخبر عمّار عن الصادق عليه السّ.لام: فى الرجل يكون له الجاريةُ فيقع عليها ابن ابنه قبل أن يطأها الجد, أو 
الرجل يزنى بالمرأة هل يحل لا-بنه أن يتزوّجها؟ قال: لا إِنّما ذلكك إذا تزوّجها فوطأها ثم زنى بها ابنه لم يضرّه. لأنّ الحرام لا 
يفسد الحلال و كذا الجاريةٌ ١؟7).‏ 

والجوات عن الأزل المنع من إرادة الوطء أو ما يعمّه. و الثانى ضعيف سندا و دلالة. 

1" التعرير المي بسابيسىم الكونها شر أن إلى عير الوجية و لكين على قير انمالك لهذا خجرا اد كار الى المقاو كارو 
لمسها بما يحرم على غير المالكك لها و القبله فلا تنشر الحرمة؛ حلالا كانت أم حراماء للأصل» و عموم كا وَلَاءَ ذلكة» و للا 
ملكت ألطائكة» «" و الأخبار كصحيح العيص سأل الصادق عليه ال.لام عن رجل باشر امرأته و قبل غير أنّه لم يفض إليها ثم 
تزوّج بنتهاء قال: إن لم يكن أفضى فلا بأسء و إن كان أفضى فلا يتزوّج «». و خبر على بن يقطين عن الكاظم عليه السّ.لام فى 
الرجل يقل الجارية و يباشرها من غير جماع داخل أو خارج أ تحل لابنه و أبيه؟ قال: لا بأس «2. 

وقيل فى النهاية «2) و الوسيلة «7» و المهذب 6١‏ و الْغنيةٌ «9) و المقنع 00). 


."9 حكاه فى مختلف الشيعة: ج لاص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”7١‏ ب 8 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح *. 

(*») النساء: 58. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”77ب 8 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة و نحوها ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0888 ب 77 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ". 

(6) النهاية: ج 7ص 190. 

(0) الوسيلة: ص 07". 

(8) المهذب: ج 7 ص 7828. 

(9) الغنيه: ص /71”. 

.٠١9 المقنع: ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 17 

إنْها أى النظر و ما بعده تحرّم المرأة و أن المرأة المنظورة و الملموسة تحرم على أبى اللا-مس و الناظر و ابنه خاصة أى نشر 
الحرمة فى هذه المسألة خاصة دون أم المنظورة إلى آخره؛ أو متصل بقوله: فيما يملكانه أى الحرمة إِنّما هى فى الأمة دون 
الأحشة: 


وعلى التقديرين يجوز أن يكو «ما عبارة عن المرأة و عن النظر و ما بعده» فإنٌ النظر و اللمس إِنّما يملكان فى الزوجةٌ و الأمةء 


والاولى خارجةٌ عن المسألة» لكنه حينئذ يشمل أمهٌ الغير المحللهةً له. و دليل هذا القول أنّها أقوى من العقد فإذا حرمت به حرمت 
بهاء و أخبار: 

منها: صحيح ابن بزيع سأل الرضا عليه التّ.لام عن الرجل تكون له الجارية فقتلها »١١‏ هل تحلّ لولده؟ فقال: بشهوة؟ قال: نعم, 
قال: ما تركك شيئا إذا قبلها بشهوة؛ ثم قال ابتداء منه: إن جرّدها فنظر إليها بشهوه حرمت على أبيه و ابنه» قلت: إذا نظر إلى 
جسدهاء:فقال: إذاظن إلى :فرجها و مها شهوة جرت غلية 2 

و صحيح ابن سنان عن الصادق عليه السّلام فى الرجل تكون عنده الجارية يجرّدها و ينظر إلى جسدها نظر شهوه هل تحل لأبيه. 
و إن فعل أبوه هل تحل لابنه؟ قال: إذا نظر إليها بشهوةٌ و نظر منها إلى ما يحرم على غيره لم تحل لابنه» و إن فعل ذلكك الابن لم 
تحلّ للأب 070. 

وهو يدل على الحرمة إذا نظر إلى ما لا يحل النظر إليه لغير المالكك و إن لم يكن بشهوة؟ 

وقال المفيد بالحرمة على الابن دون الأب «©» و التقى «0) و سلار «©) أيضا اقتصرا 


)١(‏ كذاء وفى المصدر: فيقئلها. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 717ب ” من أبواب ما يحرم بالمصاهرة و نحوها ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8١ب‏ ” من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح 8. 

(©) المقنعة: ص 257. 

(0) الكافى فى الفقه: ص 5782. 

(©) المراسم: ص .١159‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 178 

على ذكر الحرمة على الابن» و الخبران حجة عليهم؛ و لا حجةٌ لهم فى صحيح محمد بن مسلم عن الصادق عليه السّلام: إذا جوّد 
الرجل الجارية و وضع يده عليها فلا تحلّ لابنه 01١‏ 010. 

ثم إِنَ التحريم على القول به إِنّما هو بالنظر إلى الفاعل دون المفعول بهاء فلا تحرم أم المنظورة أو الملموسة و لا ابنتهما و لا 
أختهما بمعنى جواز الجمع بين الأختين بالملك مع لمسهما و النظر إليهماء للأصل و عموم: 

افَِنْ لَمْ تَكوبُوا دَخَلَنُمْ بهنَّ» «”. و نحو صحيح العيص سأل الصادق عليه السّ.لام عن رجل باشر امرأته و قبل غير أنه لم ينفض 
إليها ثم إِنّه تزوج ابنتهاء فقال: إن لم يكن أفضى إلى الأم فلا بأس «5". 

و قال أبو على بحرمة البنت على من أتى من امرأته أو أمته بما يحرم على غيره كالقبلة و الملامسة و النظر إلى العورة «2). 

و الشيخ فى الخلا.ف بأنّ القبلة و اللمس بشهوة مباحا أو شبهة, و النظر إلى الفرج تحرّم الا-م و إن علت و البنت و إن نزلتء 
للإجماعء و الاحتياط» و الأخبار فعن النبى صلَى الله عليه و آله: لا ينظر الله إلى رجل نظر إلى فرج امرأة و ابنتهاء و عنه صلى الله 
عليه و آله: 

من كشف قناع امرأة حرم عليه أمها و بنتها «*). و صحيح محمد بن مسلم سأل أحدهما عليهما السّلام عن رجل تزوّج امرأه فنظر 
إلى رأسها و إلى بعض جسدها أ يتزوّج ابنتها؟ قال: لاء إذا رأى منها ما يحرم على غيره فليس له أن يتزوّج ابنتها 07. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8١7ب‏ ” من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح ؟. 


(5) زاد فى ١ن‏ و قوله تعالى اقَِنْ لَمْ تَكونُوا دَحَلنُمْ بهن فلا جناح عَلَيْكُم). 

(*) النساء: 737. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 785ب 19 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح *. 

(0) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج ,اص 57. 

(*) الخلاف: ج 8 ص 709-708 المسألة ١4و‏ 7 

(0) وسائل الشيعة: ج ١٠‏ ص ”787 ب 19 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة و نحوها ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 178 

و نحوه أخبار أخر .)١١‏ 

والجواب: الحمل على الكراههً كما فى التهذيب 3١‏ و الاستبصار 0379. 

و الأقرب الكراهة فى الجميع؛ لما تقدم؛ و منع الإجماع و المعارضة بقوله تعالى قن لَمْ تَكوبُوا اتقر يو ل لع ك0 
لكن يقوى عندى الحرمة على أب الناظر و اللامس و ابنه» لصحيحين «0) و نحوهماء مع ضعف المعارض. و فى الإيضاح «2) 
حكاية قول أن النظر المحرّم إلى الأجنبيُ يحرم أمها و بنتها. 

ولا-خلاف فى انتفاء التحريم مطلقا بما يحل لغير المالكك كنظر الوجه و لمس الكفٌ بغير شهوة أو ريبة» و فى جواز لمس 
الكف نظر. 

أمَا العقد المجرد عن الوطء و ما فى حكمه فإنّهِ يحرّم أم الروكفة سجر ينامو تدا على الأض الأشهرالففوة :كبك بالا ركو الاق 
للأخبار « و الاحتياط» و الإجماع على ما فى الناصريات «4) و اشترط الحسن الدخول ٠١١‏ للأخبار» كصحيح جميل بن دراج 
و حتّراد بن عيسى عن الصادق عليه السّ.لام قال: الاسم و البنت سواء إذا لم يدخل بهاء يعنى إذا تزوج المرأ ثم طلقها قبل أن 
يدخل بها فإنه إن شاء تزوج أمها و إن شاء ابنتها )1١«‏ 


)١(‏ المصدر السابق: ح ؟ و وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 717و 18لاب “ا من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح ١‏ وو 2و“7. 
(5) تهذيب الأحكام: ج /اص 780 ذيل الحديث *5. 

(*) الاستبصار: ج “اص 12# ذيل الحديث 201١‏ 

(©) النساء: 737. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”07ب 19 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة و نحوها ح ١‏ و ؟. 
(©) إيضاح الفوائد: ج “اص 68. 

(0) النساء: 737. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 885” ب ٠١‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهرة و نحوها. 

(9) الناصريات: ص 17". 

.77 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص‎ )٠١( 

." من أبواب ما يحرم بالمصاهرة و نحوها ح‎ ٠١ ص 88” ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 
172 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص:‎ 


و صحيح منصور بن حازم قال: كنت عند أبى عبد الله عليه الّ.لام فأتاه رجل فسأله عن رجل تزوّج امرأة فماتت قبل أن يدخل 


بها أ يتزوّج بأمها؟ فقال أبو عبد اللّه عليه السّلام: قد فعله رجل منّا فلم نر به بأساء فقلت: جعلت فداكك ما يفخر الشيعة إِلَّا بقضاء 
ال ل ل ا ل ال ا الوا ل 
عردم : من ا فى فول اللدعز وجل ازا فكة الأباض »فى حور كم ون يللاه م الأاتى دَحَلَتُمْ بهن فَإِنْ لَمْ 
تَكُونُوا َحَلَُم بهن فلا سناع عَلَيكُم فقال على عليه الت لام: إن هذه مستثناةٌ و هذه مرسلة و أمهات نسائكمء فقال أبو عبد الله 
عليه السّ.لام للرجل: أما تسمع ما يروى هذا عن على عليه الّ.لام؟ فلما قمت ندمت و قلت: أى شىء صنعت يقول هو: قد فعله 
رجل منّا فلم نر به بأساء و أقول أنا: قضى على عليه السّلام فيها فلقيته بعد ذلكك فقلت: جعلت فداكك مسأل الرجل إِنّما كان الذى 
كنت تقول كان زَلَّهُ منّى فما تقول فيها؟ فقال: يا شيخ تخبرنى أن عليا عليه الشّلام قضى فيها و تسألنى فما تقول فيها؟! .)١١‏ 

و صحيح صفوان بن يحيى عن محتّدد بن إسحاق بن عمّرار قال: قلت له: رجل تزوّج امرأة و دخل بها ثم ماتت أ يحل له أن 
يتزوّج أمها؟ قال: سبحان الله كيف تحل له أمها و قد دخل بها؟! قال: قلت له: فرجل تزوّج امرأهُ فهلكت قبل أن يدخل بها تحل 
له أمها؟ قال: و ما الذى يحرّم عليه منها و لم يدخل بها؟ .7١‏ 

ولأنٌ الظاهر من الآبة كون الدضول فبدا للنساء فى الجملتين» لأنّ ظاهر الضفة و الشرط و تحوهما إذا تعفن جملا متعاظفة 
رجوعها إلى الكل تسوية بينهاء و للأصل. 

و الجواب عن الأوّل: أن قوله: «يعنى إذا تزوج المرأة» إلى آخر الكلادم إِنّما هو من كلانم الراوى فى تفسيره؛ و لا يتعتّن كلامه 
عليه اللا لهذا المعنى» لجواز رجوع ضمير «بها؛ إلى الأم؛ فالمعنى أنه إذا لم يدخل بالأم كانت هى و البنت سواء فى 


.١ من أبواب ما يحرم بالمصاهرة و نحوها ح‎ ٠١ ص 85ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 08" ب ٠١‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهرة و نحوها ح 5. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: ا 

الحل؛ على أنه مضطرب الاسناد كما ذكره الشيخ؛ قال: لأنّ الأصل فيه جميل؛ و حمماد بن عثمان» و هما تارة يرويان عن أبى عبد 
الله عليه السّد.لام بلا واسطة» و اخرى يرويانه عن الحلبى عن أبى عبد اللّه عليه التّ..لام؛ ثم إن جميلا تار يرويه مرسلا عن بعض 
أصحابه عن أحدهما عليهما السّلام» و هذا الاضطراب فى الحديث مما يضعف الاحتجاج به .)١١‏ 

وعن الثانى أنه يحتمل الخلاف 

والثالث مضمرء و يشمل الثلاثة مخالفة ظاهر الكتاب كما سيظهر. 

ا ال ا 0 
له إن م بالجماين ترد ول الاق ست يون» ارم التعل :لبن ادا و موصونوا ااسيات واو ماق بهذا جملا قله مين 
ناكم اللاتى دحل بِهنَّ) لم يصمح نا أن تكون «من» باعتبار الاولى بيانية و باعتبار الثانية ابتدائية» إِنَا أن يحمل بالنسبة إليهما 
على الاتصالية» و يكون المجموع حالا عن أمهات النساء و الربائب جميعا. 

وهل يشترط فى التحريم لزومه أى العقد مطلقا أو من طرفه أو الوجه عدمه أى عدم اشتراطه مطلقا؟ نظر من الشكك فى كون 
الإجازة متممة للعقد أو كاشفة عن صحته. و فى أن الصحة هل يتبعض بتبغض الإجازة» و فى أنْ اللزوم من طرف يوجب ترتّب 
آثاره عليه مطلقا و فى صدق «نسائكم» بدون اللزوم؟ و هو الوجه الوجيه فى التردد و الاحتياط يرجح الأخير كالأصل الأوّل. 
فلو عقد عليه الفضولى عن الزوجة الصغيرة أو الكبيرة ففى تحريم الاسم قبل الإجازةٌ منها أو بعد فسخها له مع البلوغ أى فى 
التحريم فى الصورتين نظر من تحقق العقد و لزومه من الزوج و كون الفسخ مزيلا له بعد الثبوت» و من عدم اللزوم منها و كشف 


الفسخ عن الفساد. و يقوى 


00 وال ا 

التحريم قبل الإجازة لزوم الجمع بين الام و البنت, و لعل التخصيص بالصغيرةُ لبعد أمد الانتظار إلى الإجازة و عدم صلاحيتها 
الآن لها و للفسخ. : 
والح المع ديد م العفو عليها على أب العاقد و إن علا و ابنه و إن نزل اتفاقاء لعموم :2! تكح آباوكم؛ ٠١‏ «وَ خلائل 
4 بم) )5١‏ وقيد «الّذِينَ من مارك إِنْما يخرج المشنى: 

ولا يحرّم العقد المجرد بنت الزوجة على العاقد عينا بل جمعاء فلو فارقها قبل الدخول حل له العقد على البنت اتفاقا و بنص 
الكتاب» و قد مضى الخلاف فى جريان النظر و اللمس بشهوة منزلةٌ الدخول. 

و كذا إنما يحوّم أخت الزوجة جمعا و كذا بنت أخيها و بنت أختها إِلَا أن ترضى العمة و الخالة و فيه إشعار باذ شتراط رضاهما و 
إن تأخر عقدهما. 

و يحرم وطء مملوكة كل من الأب و إن علاء و الابن و إن نزل على الآخر بالوطء لا بالملكك اتفاقاء و لا بالنظر أو اللمس على 
الخللاف. 

ولا يحرم الملكك على أحدهما لمملوكة الآخر و لو مع الوطء بعدم التنافى بين الملكك و حرمة الوطء. 

ولو وطأ أحدهما مملوكةٌ الآخر قبل وطئه لها بزنا أو بشبهة. ذ ففى التحريم على المالكك نظر من عموم ا كح الاو كم) مع 
القول بالفرق» و كون النكاح فى اللغهُ بمعنى الوطءء و لما تقدّم من خبر عمّار» و هو و إن ضعف لكن يؤْيّده أخبار تحريم زوجة 
أحدهما عليه بزنا الآخر قبل العقد 0 و هو قول الشيخ «» و ابنى الجنيد «8) و البراج «2). و من الأصل و عموم: 


.7337 النساء:‎ )١( 

(7) النساء: 737. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 715ب 8 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة. 

.19١ "كص‎ 0 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج /اص 8 

(©) المهذب: ج ”اص 187. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 1794 

فلكم كنك مانويهم كوه لكام بيعي الرطظ: رعةه نا اعز فك مايق او عتيوم ل تخرم الففراء الجلذل اداو فول أب 
جعفر عليه السّلام فى خبر زرارة: إن زنى رجل بامرأة أبيه أو بجارية أبيه فإن ذلك لا يحرّمها على زوجها ولا يحرّم الجارية على 
سددهاء إِنّما يحرّم ذلك منه إذا كان أتى الجارية و هى حلالء فلا تحل تلكك الجارية أبدا لأبيه و لا لابنه «*» و هو قول ابن 
إدريس (3). 

و ليس لأحدهما أن يطأ مملوكة الآخر إلا بعقد أو ملكك أو إباحة اتفاقا و للأب التقويم لمملوكة الابن و ابتياعها منه ولايهٌ مع 
الصغر مع المصلحة؛ و قيل: مع انتفاء المفسدة. لعموم الأخباره كصحيح أبى الصباح عن الصادق عليه السّد.لام فى الرجل يكون 


لبعض ولده جارية و ولده صغار هل يصلح أن يطأها؟ فقال: يقوّمها قيمة عدل ثم يأخذهاء و يكون لولده عليه ثمنها «©). و حسن 
عبد الرحمن بن الحجاج قال للكاظم عليه السّ.لام: الرجل يكون لابنه جارية إله أن يطأها؟ فقال: يقوّمها على نفسه قيمة» و يشهد 
على نفسه بثمنها أحب إلى 2. 

ولو وطأ الأب أو الا-بن زوجة الآخرء أو مملوكته الموطوءة بزنا أو شبهة فالأصحٌ أنه لا يوجب التحريم وفاقا للأكثر للأصل؛ و 
عموم: «الحرام لا يحرّم الحلال» 07 و ليلح لكك امالك «» و خصوص خبر عمّار المتقدّم» و خبر مرازم سمع الصادق عليه 
السّ.لام و سثل عن امرأة أمرت ابنها أن يقع على جارية لأ-بيه فوقع فقال: أثمت و أثم ابنها. و قد سألنى بعض هؤلاء عن هذه 
المسألة فقلت له: 


.50 النساء:‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”7١‏ ب 8 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة و نحوها ح ه. 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 15١”ب‏ 8 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة و نحوها ح .١‏ 

(©) السرائر: ج ١‏ ص 075. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 06# ب 5٠‏ من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 057 ب 5٠‏ من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”7١‏ ب * من أبواب ما يحرم بالمصاهرة و نحوها ح ه. 

(8) الشاء 8 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 1/١‏ 

أمسكها فإنَ الحلال لا يفسده الحرام ١١‏ و لأنّ كلا من عقد الابن أو الأب أو وطئه محرّم لها على الآخرء و السابق راجح, فلو 
حرّمنا على السابق بوطء اللاحق رجّحنا المرجوح. و قيل بالتحريم» لعموم 28 2 تكح 0 9 و يندفع بما عرفت 
من أنّ الكتاب مبني فى الغالب على ما هو الأصل فى الشرع, و الأصل فى النكاح إن سلّم كونه ب بمعنى الوطء هو الصحيح. 

و لاحدّ على الأب فى الزنا بمملوكة ابنه لأنّهِ و ماله لأبيه و لأنّه أصله فلا يناسب عقوبته لأجل ماله. و يحدّ الابن مع انتفاء الشبهة. 
ولو حملت مملوكة الأب بوطء الابن لشبهة عتق الولد» لتحقق النسب مع الشبهة كالصحيح ولا قيمهٌ على الابن لأنّهِ لو كان رقا 
انعتق على الجد قهرا و لا عتق مع الزنا لانتفاء النسبء و قد سبق منه التردّد فى كون الزنا كالصحيح. 

ولو حملت مملوكة الابن بوطء الأب بذكر لم يتعتق على الابن و إن كان بشبهة لأنه أخوه و على الأب فكه مع الشبهة. 

ولو حملت بأنثى بالشبهة عتقت على الابن لكونها أخته ولا قيمة على الأب للانعتاق قهرا و مع الزنا لا عتق لانتفاء النسب. 

و على كل من الأب و الابن مهر المثل لو وطأ زوجة الآخر لشبهة عليها و إن كان الواطئ زانياء و إِلَا فلا مهر و إن كان الواطئ 
مشتبها عليه. فإن حوّمنا ها على الزوج بها أى بوطء الشبهة فعاودها الزوج بل وطأها وجب عليه مهر آخر إن لم تكن عالمة 
بالتحريم و إِلّا تحرمها بها فلا مهر عليه إلا المسمى بالعقد أو الوطء السابق» و فى تضمين الواطئ غير الزوج له لتفويته البضع ما 
سبق. 

و الرضاع فى ذلكك كله كالنسب كما سبق. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١77ب‏ 8 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة و نحوها ح ؟. 


(؟) جامع المقاصد: ج ١١‏ ص "80. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ا. ص: 1/1١‏ 


[الفصل الثالث فى باقى الأسباب] 

اشارة 

الفصل الثالث فى باقى الأسباب و فيه ثمان مسائل بعدد الأسباب بعدّ اللعان و ما فى حكمه سببا واحداء و إِلَا فالأسباب تسعة. 
[الأوّل من لاعن امرأقه حرمت عليه أبدا] 


الأوّل: من لاعن امرأته حرمت عليه أبدا بالنص و الإجماع و كذا لو قذف زوجته الصمّاء أو الخرساء بما يوجب اللعان لو لا الآفة 
إن ادّعى المشاهدة و لم يقم البينة» و هما داخلان فيما يوجب اللعانء إذ لا لعان مع البينة» أو انتفاء دعوى المشاهدة» و هو أيضا 
مقطوع به فى كلا.م الأصحابء لكن منهم من عر بالصمّاء الخرساءء و أكثرهم عبروا كما عبر المصنّفء و حكى عليه الإجماع 
فى الغنية )١١‏ و السرائر "1١‏ و استشكل فى التحرير "1 فيما لو كانت صمّاء بغير خرس. 

و الوجه فيه أنْ فى الكافى فى الصحيح عن هشام بن سالم عن أبى بصير أنّه سئل أبو عبد الله عليه الّلام عن رجل قذف امرأته 
بالزنا و هى خرساء صمّماء لا تسمع ما قال قال: إن كان لها بتنهُ تشهد لها عند الإمام جلد الحدّ و فرق بينه و بينها ولا تحل له 
أبداء و إن لم تكن لها يتنه فهى حرام عليه ما أقام معها و لا إثم عليها منه «5). 

وهو كذلكك فى موضع من التهذيب «4). و فى موضع آخر بزيادة لفظةُ «أو) «2) و هنا خبران آخران فى الخرساء وحدها 07. 


[الثانى لو تزوّج امرأهُ فى عدّتها] 


الثانى: لو تزوّج امرأة فى عدّتها من غيره عالما بالعدَّهُ و التحريم حرمت عليه أبدا بالنص و الإجماع دخل بها أم لا دون أبيه و ابنه 
أى لا تحرم عليهماء لفساد العقد عليهاء إلا مع الدخول على القول بالتحريم بالزنا أو الشبهة. 
و إن جهل العده و التحريم كليهما أو أحدهما فإن دخل فكذلك فى 


."7/ الغنيهُ: ص‎ )١( 

() السرائر: ج ؟ ص 2750. 

(9) تحرير الأحكام: ج 7 ص ١5‏ س ؟. 

() الكافى: ح لاص 18ح 18 

(0) تهذيب الأحكام: ج م ص "197 ح هلاء. 

(©) تهذيب الأحكام: ج /اص ١‏ "اح 17188. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص "١0"‏ ب 8 من أبواب اللعان ح ١‏ و ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/اء ص: 1/7 

حقه و حقهما أى الأب و الاسبن بناء على عدم التحريم بوطء الشبهة؛ و إِلَما يكن دخل بها لم تحرم عليه و لكن بطل العقد و 


استأنف بعد الانقضاء للعدهٌ إن شاء. 

و يلحق به الولد مع الجهل إن جاء لست أشهر فصاعدا من حين الوطهء إلا إذا لم يمض أكثر من أقصى مده الحمل من وطء 
الأول ففيه ما تقدم. 

و يفرّق بينهما إن لم يفترقا بأنفسهما و عليه المهر مهر المسمى أو المثل مع جهلها بأحد الأمرين لا مع علمها لأنّها بغى. 
وتخدمهه بح ]كمال العدة الأولن لتعدد السبب» و حسن الحلبى سأل الصادق عليه السّ.لام عن المرأة يموت زوجها فتضع و 
تتزوّج قبل أن تمضى لها أربعة أشهر و عشرا؟ فقال: إذا دخل بها فرّق بينهما و لم تحلّ له أبداء و اعتدّت بما بقى عليها من 
الأول و استقبلت عدة اخرى من الآخر ثلاثة قروء» و إن لم يكن دخل بها فرّق بينهماء و اعتدّت بما بقى عليها من الأوّل و هو 
خاطب من الخطاب .)١١‏ 

و نحوه خبر محمد بن مسلم .)1١‏ 

و حكى قول بالاكتفاء بعدهُ واحدةٌ «"0. ولا بد أن يكون أكثرهماء و به أخبار كصحيح زرارة عن الباقر عليه السّلام: فى امرأة 
تزوّجت قبل أن تنقضى عدّتهاء قال: 

يفرّق بينهما و تعتد عدهٌ واحدٌ منهما جميعا. © و الحمل على عدم دخول الثانى ضعيفء فإنّه حينئذ لا عدةٌ عليها إلا من الأوّل. 
ولو كانت هى العالمة بالعده و التحريم دونه لم يحل لها العود إليه أبدا كما قال الصادق عليه السلام فى صحيح عبد الرحمن بن 
الحجاج و قد سأله إن كان أحدهما متعمدا و الآخر بجهالة الذى تعمد لا يحل له أن يرجع إلى صاحبه أبدا «2. 


.8 ص 68” ب 17 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 768ب ١7‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح ؟. 

(*) مسالكك الافهام: ج لاص 4”". 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 77ب ١7‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح .٠١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 68” ب 17 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 18 

و يشكل التحريم من أحد الجانبين خاصة إِلّا أن يقال بالحل للآخر إن جهل التحريم أو شخص المعقود عليها ثانياء و لكن لا 
يظهر الفرق بينه و بين صورة علمهماء إلا بأن يقال بلزوم العقد حينئذ و إن تجدد العلم بالتحريم أو الشخص بعد العقد. 

و يمكن أن يكون التحريم ثابتا لهما أيضاء لكن للعالم بالذات و للجاهل بالواسطة» لكون التحريم عقوبة على العقد, و لا عقوبة 
إِلَا على العالم. 

و يحتمل أن لا يكون العقد باطلا حين جهل أحدهما و إن كانا حين العقد الثانى عالمين بالحكم و الشخص و إن أثم العالم» 
لكن لا نعرف به قائلا و إن لا يكون المراد فى الخبر و الفتوى الفرق بين علمهما و علم أحدهماء بل المراد إبانة التساوى بين 
الصورتين. 

ولو تزوّج بذات بعل ففى إلحاقه بالمعتدة أى بالتزوّج بها إشكال ينشأ من عدم التنصيص عليه من الأصحاب و الأخبار إِلَا فى 
أخبار غير صحيحة كموثق أديم بن الحر قال: قال أبو عبد اللّه عليه السّلام: التى تتزوّج و لها زوج يفرّق بينهما ثم لا يتعاودان أبدا 
.»١‏ مع أن الأصل الإباحة. و عن عبد الرحمن بن الحجاج عن الصادق عليه السّ.لام من تزوّج امرأة و لها زوج وهو لا يعلم 
فطلقها الأُوّل أو مات عنها ثم علم الآخر أ يراجعها؟ قال: لا حتى تنقضى عدتها «07. و من أولوية التحريم لأنّ علاقة الزوجية 


أقوى من العدة» و فى استلزامه لأولوية التحريم منع» و لا فرق بين ما إذا دخل أو لم يدخلء فإنَ الدخول هنا ليس من الزنا بذات 
البعل» إن الفرض أنّه تزوّج بهاء و الظاهر حينئذ أن الدخول لشبهة الحليةُ. و لو عمل بالأخبار الواردة بالتحريم هنا أمكن الحكم 
بالتحريم مطلقاء مع الجهل و العلمء و مع الدخول و بدونه؛ لإطلاقها. 

ولافرق فى العدَّهٌ الموجبة للتحريم بالنكاح فيها بين عدَّهُ الفراق 


.١ ب 18 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح‎ ”6١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) المصدر السابق: ح ". 
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البائن و الرجعى أو المرأةُ البائن و الرجعى بناء على اختصاص الوصفين بالنساء. و من البائن عدة الوفاةٌ لكن صرّح بها لعدم 
تبادرها إلى الفهم منه. و كذا لا فرق بين عدة النكاح و عدة الشبهةء و فى النكاح بين الدائم و المنقطع؛ و فى الدخول بين القبل 
و الدبر» بناء على شمول الدخول لهماء و ذلك لعموم النصوص من الأخبار 1١‏ و الأصحاب. 

وهل وطء الأمهُ فى مدَّهُ "١‏ الاستبراء كالوطء فى العدةٌ؟ 

إشكال من أنّها عدّتهاء و من عدم النكاح؛ و من عدم التبادر إلى الفهم من العدة. لاختصاصها باسم آخر مع أصل الإباحة» و هو 
الأقوى و كذا الكلام فى نكاحها فى الاستبراء. 

ولو تزوّج امرأة بعد الوفاة لزوجها المجهولة لها أو لهما قبل العده فالأقرب عدم التحريم المؤبّد لأنْها ليست زوجة ولا معتدة و 
الأصل الإباحة. 

و يحتمله أى البحث أو التزويج أو الرجل المتزوّج أو المرأة التحريم بطريق أولى: فإِنه فى زمان هو أقرب إلى الزوجية. و فيه منع. 
ولأنْها فى ظاهر الشرع زوجة: و للدخول فى عموم موثق زرارة عن الباقر عليه السّلام فى امرأة فققدت زوجهاء أو نعى إليهاء 
فتروّجتء ثم قدم زوجها فطلقهاء قال: تعتدّ منهما جميعا ثلاثة أشهر عدهٌ واحدة؛ و ليس للأخير أن يتزوّجها أبدا «3. و فيه: أنَّ 
الزوج هنا حىّ فهى زوجة. و الاحتمال قائم و إن زادت المدهٌ عن العدهُ لو كانت اعتدّت لعموم المنشأ حتى الأولوية لو تمت فإنَّ 
عدتها بعد العلم أو الترتص المعهود. 

و فى المسترابة إذا تزوّجت فى زمن الترئّص بعد الشروع فى الاعتداد قبل الاعتداد ثانيا إشكال من أنّها ليست زوجة و لا معتدة. و 


من الأولوية 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 76ب ١7‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهرة. 
(1) فى المطبوع بدل «مذَّةُ) عذّةٌ. 
(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”6١‏ ب 18 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح ؟. 


و الشروع فى العدة أوّلاء و كون مده التربص عدَّهٌ حقيقة» و لذا لم يستقرب فيها عدم التحريم. 
[الثالث لو زنى بذات بعل] 


الثالث: لو زنى بذات بعل أو فى عدَّهُ رجعية بالوصف أو الإضافة حرّمت عليه أبدا قطع به الأصحاب إِلَا المحقق فى الشرائع 0١١‏ و 


حكى عليه الإجماع فى ذات العدهٌ فى الانتصار 3١‏ و ليس عليه نص بخصوصه. و يجوز أن يكون المستند فيه- إن لم يكن عليه 
إجماع- أنّ النكاح محرّمء فالزنا أولى» أو الدخول مع النكاح محرّم فلا معه أولى. 

ولو لم تكن إحداهما لم تحرم؛ سواء كانت ذات عدَّه بائن بالإضافة و هو يؤيّد الإضافة فى الأوّل أو لا و إن كانت مشهورة بالزنا 
تابت أم لاء للأصل و الخبر 0 خلافا للشيخين 0١‏ و جماعة حيث شرطوا التوبةُ لظاهر الآيهُ «0). و خبر عدار عن الصادق عليه 
الّ.لام قال: سألته عن الرجل يحل له أن يتزوج امرأهُ كان يفجر بها؟ فقال: إن أنس منها رشدا فنعم, و إِلَا فليراودها على الحرام» 
فإن تابعته فهى عليه حرام؛ و إن أبت فليتزوّجها «. و نحوه مضمر أبى بصير 07 و هما ضعيفان. 

و أجيب عن الآيهُ تارة بأنَ المراد بالتكاح الوطء. و اخرى بأنّها منسوخة بقوله تعالى كر اللكاملا كما 8١‏ أو بقوله 
«فائكخوا ب لات لَك «4) وقوله «وَ أجل كم 0 وَلَاءَ 2 00 

و فى الأوّل: أنه خلاف الظاهرء فإنّه إن أريد الوطء لم يظهر للكلام فائدة 


.597 شرائع الإسلام: ج 7 ص‎ )١( 

() الانتصار: ص .١٠١7‏ 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص **7 ب ١١‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهرة. 

(©) المقنعة: ص 405 النهاية: ج ١‏ ص .7"٠١‏ 

() النور: ”. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7*١‏ ب ١١‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”7*7 ب ١١‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح "/. 

(6) النور: 7:". 

الساك 3 

.36 النساء:‎ )٠١( 

كت لاون لهام عن فراع الأحكام؛ ج/. ص: 182 000 0 
ظاهرة إلا إذا أريد وطء غير الزانى. و فى الثانى: أنه خلا.ف الأصلء مع أن الظاهر من «طاب» حل و من قا وَلاءَ ذلِك) سائر 
الأصكاف مق التسناء ولا تتافيه عروطن الحوقة لتروفج وناو تحوميوو قولنة رو إن كانةشهورة الزتاة قار ل ذف عافن 
الأخبار من النهى عن الكواشف و البغايا ١١‏ و أن الآيُ 9" فى المشهورين و المشهورات بالزنا. و نحو صحيح الحلبى قال: قال 
أبو عبد الله عليه الشلام: 

لا تتزوّج المرأة المعلنة بالزناء و لا تزوّج الرجل المعلن بالزنا إِلَا أن تعرف منهما التوبة «”0. بحمل هذه على الكراهة جمعاء و فيه 
ولو أصرّت امرأته على الزناء فالأصحٌ أُنّها لا تحرم وفاقا للمشهور, لعموم: (إِنْ الحرام لا يفسد الحلال» 250 و للأصلء و لخبر عباد 
بن صهيب عن الصادق عليه السّلام قال: لا بأس أن يمسكك الرجل امرأته إن رآها تزنى إذا كانت تزنى» و إن لم يقم عليها الحدٌ 
فليس عليه من إثمها شىء «6). 

واف 'العفوظة إ3ّ[الروجكنة ياقئة إتجماعا: إلا السب التصرى وغ و جعرمها التفيسد الاو ناا وكاو سكم الاستدلال ليها أرل 
بالآية» و فيه: أن استدامة النكاح ليس نكاحاء و إن حمل النكاح فيه على الوطء لم يفد المدعى. إِلّا أن يراد وطء غير الزانى» و 


يكون عدم التوبة إصراراء على أن المفيد صرّح بوجوب المفارقة, و لا يفيده الآيهُ و لا ينفعها المفارقة» لحرمة نكاحها على غيره 
عنده. و ثانيا بالاحتراز عن اختلاط مائه بماء الزناء و لذا ورد فى الأخبار أن من أراد التزوّج 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8*” ب ١١‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهرة. 

(0) النور: ”. 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7*8 ب ١17‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 758” ب 4 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح ”. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص **” ب ١١‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح .١‏ 

(2) المبسوط: ج ؟ ص .٠١7‏ 

(0) المقنعةُ: ص 208. 

.١58 المراسم:‎ )8( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 1817 

بمن فجر بها استبرأ رحمها من ماء الفجور .)١١‏ و لكنه لا يفيد الدعوى. و استدل فى المختلف بحفظ النسبء فأجاب بأنّه لا نسب 
للزانى .)١١‏ 

وهل الأمة الموطوءة بالملكك كذات البعل فى أن الزَّنا بها يحرّمها؟ نظر من الخروج عن النص»ء و مساواةٌ الملكك للنكاح؛ و 
التساوى فى الزنا الموجب لاختلاط الماءين أو النسب. و الأصح الأوّل وفاقا للمقنعة «*) لما ستعرفه من ضعف وجوه الثانى. 


[الرابع لو أوقب غلاما أو رجلا] 


الرابع: لو أوقب غلاما أو رجلا ذكرهماء لأنّ المذكور فى أكثر النصوص هو الغلا.م حيا أو ميتاء على إشكال فى الميت من 
العموم؛ و من أن الحى هو المتبادرء لأنّه محل الاستمتاع غالبا حرم عليه أَمّ الغلا-م أو الرجل و أخته و بنته مؤّيدا من السب 
بالإجماع كما فى الانتصار ©" و الخلالاف «0) و غيرهماء و به أخبار منها صحيح ابن أبى عمير عن رجل عن الصادق عليه السلام 
فى الرجل يعبث بالغلام» قال: إذا أوقب حرمت عليه أخته و ابنته «2). 

و خبر إبراهيم بن عمر عنه عليه الّ.لام فى رجل لعب بغلا-م هل تحل له أمّه؟ قال: إن كان ثقب فلا 7). و فى مرسل موسى بن 
سعدان عن الصادق عليه السلام حرمة ولد كل منهما على ولد الآخر «4. و لم نعرف به قائلا. 

و فى هؤلاء من الرضاع إشكالء من عموم كونه كالنسبء و من الأصل مع الخروج عن ظاهر هذه النصوص, لأنّ الرضاع لا يفيد 
الأسماء حقيقة» و الأوّل أقرب وفاقا للتحرير .)4١‏ 

و كذا فى الفاعل الصغير إشكال من عموم الخبر الثانى» و من 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١7ب ١١‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح ؟. 
() مختلف الشيعة: ج لاص 28. 

( المقنعة: ص 68ه. 

(©) الانتصار: ص .٠١7‏ 


(0) الخلاف: ج * ص 7١8‏ المسألة ٠١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8*” ب 15 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”6٠‏ ب 18 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح "/. 

(8) المصدر السابق: ح ". 

(9) تحرير الأحكام: ج 7 ص ١١‏ س .١‏ 
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الأصل و اختصاص الخبر الأول بالرجلء و أنّه لا تحريم حين الإيقاب فيستصحب. و أن النصوص مبنية غالبا على الغالب؛ و 
ضعفهما ظاهر. 

و يتعدّى التحريم إلى الجدّات و بنات الأولاد وفاقا لابن إدريس قال: لأنَهن أمهات و بنات حقيقة )١١‏ و فيه نظر. دون بنت 
الأخت للخروج عن النصوص. 

و لو سبق العقد على الإيقاب لم تحرم للاستصحاب. و عموم: (إِنَّ الحرام لا يفسد الحلال» .05١‏ 

وهل يحرم تجديد العقد إن طلس بعد الإيقاب؟ فيه نظرء أقربه العدم. و فى الحسن عن ابن أبى عمير عن بعض أصحابه عن 
الصادق عليه السّ.لام فى رجل يأتى أخا امرأته. فقال: إذا أوقبه فقد حرمت عليه المرأة «. و لذا اختار ابن سعيد فى الجامع 
انفساخ نكاح المرأة بالإيقاب «5. 

و كذا ما دون الإيقاب لا يحرّم و «دون إِمَا مبتدء أو باق على الظرفية» و التقدير الفعل دون الإيقاب. 

ولو أوقب خنثى مشكل أو أوقب فالأقرب عدم التحريم للأصل مع الشكك فى السببء و وجه الخلاف الاحتياط و تغليب الحرمة. 
نعم إن كان مفعولا و كان الإيقاب بإدخال تمام الحشفة لم يشكل تحريم الام و البنت على القول بنشر الزنا الحرمة» و إن كان 
فاعلا حرمت عليه النساء قاطبة كما حرم على الرجال للإشكال فى الذكورية و الأنوثية» على أن كلا-مهم فى إرث الخنثى 
المشكل إذا كان زوجا أو زوجة يدل على الإباحة. 

و حدّ الإيقاب إدخال بعض الحشفة فإِنّه الإدخال و التغييب فيصدق 


.070 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 758” ب 4 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح *. 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7*8 ب 15 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح ؟. 

(؟) الجامع للشرائع: ص 65718. 
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بمسمّاه و لو قليلا كما نص عليه ابن إدريس .)١١‏ 

أمّا الغسل فإِنّما يجب بغيبوبة الجميع للنص 22١‏ و الإجماعء و تعليق الحكم فيه بالتقاء الختانين. 
الأخبار لكل من الفاعل و المفعول و لذا كان التجئب أحوط. 


[الخامس لو عقد المحرم على امرأة] 


الخامس: لو عقد المحرم فرضا أو نفلا إحرام حج أو عمرةٌ بعد إفساده أو لا على امرأة لنفسه عالما بالتحريم حرمت أبدا عليه و 
إن لم يدخل بهاء لخبر زرارة. و داود بن سرحان, و أديم بياع الهروى عن الصادق عليه السلام قال: المحرم إذا تزوّج و هو يعلم 
أنه حرام عليه لا تحل عليه أبدا ". 

و الخبر و إن كان ضعيفا لكن الأصحاب قطعوا بمضمونه؛ و حكى عليه الإجماع فى الانتصار «8) و الخلاف 20 و الغنيةٌ 37. 

و إن كان جاهلا فسد عقده اتفاقا و جاز له العود بعد الإحلال وفاقا للأكثر» و أطلق الصدوق «8 و سلار «4) تحريمهماء و مفهوم 
الخبر و الأصل حجة عليهما. 

فإن دخل حينئذ قيل فى الخلاف ٠١١‏ و الكافى )١١(‏ و الغنيةٌ ؟١)‏ 


.075 السرائر: ج اص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 584 ب # من أبواب الجنابة. 

(*) لم نظفر عليه فى كتتب الشيخ» و لا- على من حكاه عنه؛ و فى الروضة (5: 205): و ربما نقّل عن بعض الأصحاب تعلق 
التحريم به كالفاعل. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 08ب ”١‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح .١‏ 

(0) الانتصار: ص /3. 

(2) الخلاف: ج ص 777 المسألة 49. 

0 الغنيه: ص /7". 

(8) المقنع: ص .٠١9‏ 

.١58 المراسم:‎ )9( 

.49 الخلاف: ج اص 377 المسألة‎ )0٠١( 

.588 الكافى فى الفقه: ص‎ )1١( 

.”88 الغنية: ص‎ )01١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 150 

و السرائر ١١‏ و الوسيلة «7): تحرم مؤبّدا و حكى عليه الإجماع فى الخلاف 7. 

و لا تحرم الزوجة بوطئها فى الإ-حرام مطلقا مع العلم بالتحريم و الجهل؛ للأصل من غير معارضء و عموم «عدم فساد الحلال 
بالحرام» و الإجماع؛ و كذا لا تحرم إن عقد عليها و هى محرمة و هو محل مطلقا للأصل. و فى الخلاف حرّمها "5٠‏ و استدل عليه 
بالإجماع و الاحتياط و الأخبار «8). 


[السادس المطلقة تسعا للعده ينكحها بينها رجلان] 
اشارة 


السادس: المطلقة تسعا للعدهٌ ينكحها بينها رجلان بأن طلّقها بالشرائط ثم راجعها فى العدهُ فوطأهاء ثم طلّقها كذلكك ثم راجعها 
فوطأهاء ثم طلقها فنكحت زوجا غيره بعد انقضاء العده فوطأهاء ثم طلقها فتزوّجها الأوّل بعد انقضاء عدتهاء ثم طلّقها كذلك, و 


هكذا حتى يستكمل تسعا تحرم مؤْبّدا على المطلق بالنص «2 و الإجماع كما يأتى فى الطلاق. 

و لا- يشترط التوالى لإطلاق النص 37 و الفتوى. فلو تخلل التسع طلقة أو طلقات للسنَّهُ و إِنّما اقتصر على طلقات لتخلل طلقتين 
للسنّهُ ضرورة كما نذكره الآن» و حيث ذكرنا الطلقة أردنا بها غير ذلكك و كملت التسع للعدَّهُ حرمت أبدا. 

و فى الأمةُ إشكال من صدق التسع و نكاح رجلين فى البتّن و إن كان فى ضمن نكاح أربعة» و من كون الست فيها بمنزلة التسع 
فتحرم بهاء و من أن النص إِنّما هو فى التسع يتخللها نكاح رجلين» فلا يشمل الست و لا نكاح الأكثرء و إليه مال فى التحرير . 
أقربه الأول و هو التحريم فى التسع إذا نكحها بعد 


.070 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

(9) الوسيلة :ين 88# 

(*) الخلاف: ج ا ص 777 المسألة 49. 

(6) فى «ن): بدل «حرّمها» حرمتها. 

(0) الخلاف: ج ا ص 777 المسأله 49. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 017" ب 5 من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 017" ب 5 من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه. 
(8) تحرير الأحكام: ج 7 ص ١5‏ س 8. 
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كلّ طلقتين رجل لعموم الأدلّة و عدم ظهور الحصر فى الرجلين؛ و لذا يحكم بحرمة الحرة إن تخلّل بين طلقاتها نكاح أكثر من 
رجلين. 


[قنبيه ] 


تنبيه: إطلاق الأصحاب كون التسع للعدة مجازء لأنّ الثالثة من كل ثلاث ليست منها بل هى للسنّةُ و لكنها تابعة للأوّلين فأطلقت 
العدّهُ على الجميع تغليبا أو للمجاورة؛ و الظاهر التغليب. 

فلو وقعت الغاية للسئة فالذئ للعدة الآولى لأ غير لأنها لبس أغلب» :و لا الثالغة مجاورة للأولىء و إلما فت التجوز فى الغالقة دون 
الثانية. 

ولو كانت الأولى السّة فكذلكف أى الى للعدة إثما هى الثانة غلى الأقرى لأنْ الثالنة ليست ثالئة لعن للعدة».وى إثما فت التجوز 
فيهاء و وجه الخلاف تحمّق المجاورة. 

ما الأمة فإن قلنا بتحريمها بالست تنزيلا لها منزلة التسع فالأقوى تبعية الثانية للأولى على تقديرى جهتى التجوّز, لأنّ كلّ اثنتين 
منها كذلك متزّلتان منزلة الحرة كذلك. فلا يعتبر الأغلبية فيهما. و وجه الخلاف أنّ التجوّز إِنْما ثبت فى التسع؛ و احتمال أن 
يكون جهة التجوّز الأغلبية و ليست فيها. 


[السابع من فجر بعمته أو خالته» قربتا أو بعدتا» حرمت عليه بنتاهما] 


السابع: نض جماعة من الأصضحات الذين لا يرون نشر الحرمة بالزنا كالمفيد »١١‏ و المرتضى )»"١‏ و سلار «) و ابن سعيد (5» على 


أنْ من فجر بعمته أو خالته قربتا أو بعدتاء حرمت عليه بنتاهما أبدا و ظاهرهم الإجماع عليه كما حكاه المرتضى فى الانتصار «8). 
و فى الخالة حسن محمّد بن مسلم قال: سأل رجل أبا عبد الله عليه السلام و أنا جالس عنده عن رجل نال من خالته فى شبابه ثم 
ارتدع» أ يتزوج ابنتها؟ فقال: لا. قال: إِنْه لم يكن أفضى إليهاء إِنّما كان شىء دون ذلككء قال: لا يصدق و لا كرامة «2). 


.20١ المقنعة: ص‎ )١( 

() الانتصار: ص .١٠١8‏ 

() المراسم: ص .١58‏ 

(©) الجامع للشرائع: ص فض 

(0) الانتصار: ص .١٠١8‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 05” ب ٠١‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح .١‏ 
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و الصواب وفاقا للسرائر »١١‏ و المختلف :3١‏ أنه إن تحمّق الإجماع فى المسألة فهو الدليل؛ و إِلَا أشكلء. خصوصا فى العمثٌ إذا 
لم نقف فيها على خبرء ثم المعروف الاقتصار على العمهٌ و الخالة» و الظاهر منهما القريبتان لا دليل على التعدى إلى البعيدتين. 
ولو وطأ العمة أو الخالة لشبهة فالأقرب على القول بأنّ وطء الشبهة لا ينشر الحرمة عدم التحريم لخروجه عن النص و الفتوى؛ و 
وجه الخلاف أن الشبهة أولى من الزنا بالنشر. 

و لو سبق العقد على البنت الزنا بهما فلا تحريم للأصل» من غير معارض من نص أو فتوى» و عموم «عدم فساد الحلال بالحرام) 
و النص لا يتناول إِلَا التزوج بالبنت. 

و فى بنتهما مجازا أى بنت البنت أو الابن فنازلة أو رضاعا إشكال أمَا فى الأولى فمن تنزل الزنا هنا منزلة الوطء الصحيح فى نشر 
الحرمة» فيتعدّى إلى البنات مجازاء و لتسميتهن بنات كثيرا و هو اختيار الوسيلة «©» و الجامع «8) و من الخروج عن النص و 
الفتوى» لكون الإطلا.ق عليهن مجازياء و هو أقرب. و أما فى الثانية فمن الخروج عن النص و الفتوى» و من عموم كون الرضاع 
كالنسبء و هو أقرب. 


[الثامن لا بحل وطء الزوجة الصغيرة] 


الثامن: لا يحل وطء الزوجة الصغيرة إجماعاء و هى قبل أن تبلغ تسعاء فإن فعل لم تحرم على الأصيح للأصلء خلافا للنهاية © و 
التهذيب 0273 و السرائر «) لمرسل يعقوب بن يزيد عن الصادق عليه السلام قال: إذا خطب الرجل المرأة 


.679 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

.6#” مختلف الشيعة: ج لاص‎ )١( 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 58”” ب 4 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح *. 
(©) الوسيلة: ص 597. 

(0) الجامع للشرائع: ص 677. 

(2) النهاية: ج 7 ص 197. 


(0) تهذيب الأحكام: ج /اص "١١‏ ذيل الحديث .1791١‏ 

(8) السرائر: ج "اص 0"0. 
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فدخل بها قبل أن تبلغ تسع سنين فرّق بينهما و لم تحل له أبدا ١‏ و نفى الخلاف عنه فى السرائر .)7١‏ 

إلا مع الإفضاءء و هو صيرورة مسلكك البول و الحيض واحدا كما هو الغالب المفيوزقى: اموه أو يشلك الحشن و العائفة 
على رأى فإنّه أيضا ممكن داخل فى مفهوم لفظ الإفضاءء فَإنّه الإيصال» و اقتصر عليه ابن سعيد «0. فتحرم مؤْبّيدا و إن اندمل 
الموضع كما يفهم من التحرير «©". 

و قيل: تحلّ «0) حينئذ» و يأتى التردد فيه فى الجنايات. هذا هو المشهور بين الأصحاب. و نزّل عليه فى المختلف إطلاق النهاية 
«) ولم نظفر بخبر يدل على التحريم بالإفضاءء, و ما دلّ على التحريم بالدخول قبل التسع ضعيف مرسلء فالأقرب وفاقا للتزهة 
الحلّ (/ا). 

قيل فى السرائر 4١‏ و الجامع «4) و الشرائع 3٠١١‏ و غيرها: و لا تخرج من حباله و فيه نظر من الأصلء و من أن بقاء الزوجية 
مستلزم للإباحة» و من اختلاف الأخبار» فما مر من خبر يعقوب بن يزيد ١١١١‏ يفيد البينونة» و نحو خبر بريد العجلى عن الباقر عليه 
التم.لام فى رجل افتض جارية فأفضاهاء قال: عليه الدية إن كان قد دخل بها قبل أن تبلغ تسع سنين» فإن أمسكها و لم يطلقها فلا 
شىء عليه» إن شاء أمسككء و إن شاء طلّق 017. يفيد بقاء الزوجية» و هو الأقوى» للأصل مع ضعف المعارضء و صحيح حمران 
عن الصادق عليه السّلام قال: سثل عن رجل تزوّج جارية 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١78ب‏ 6" من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح ؟. 

(1) السرائر: ج ١‏ ص ١"ه.‏ 

() الجامع للشرائع: ص 65718. 

(5) تحرير الأحكام: ج 7 ص ١6‏ س 8. 

(0) نزههٌ الناظر: ص 18. 

(9) مختلف الشيعة: ج لاص 658. 

0 نزهةٌ الناظر: ص 58. 

(8) السرائر: ج ١‏ ص ١"ه.‏ 

)0 الجامع للشرائع : ص 878. 

.19١ شرائع الإسلام: ج "ص‎ )0٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١78ب‏ 6" من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح ؟. 

.* ص ١78ب 5" من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 1915 

بكرا لم تدرككء فلمًا دخل بها اقتضها فأفضاهاء قال: إن كان دخل حين دخل بها و لها تسع سنين فلا شىء عليه» و إن كانت لم 
تبلغ تسع سنين أو كان أقل من ذلكك بقليل حين دخل بها فاقتضها فإِنّهِ قد أفسدها و عطلها على الأزواج, فعلى الإمام أن يغرّمه 
ديتهاء و إن أمسكها و لم يطلقها حتى تموت فلا شىء عليه .01١‏ 


وعلى كل تقدير يجب عليه الإنفاق عليها إلى أن يموت أحدهما لأننّه أفسدها و عطلها على الأزواج» و لصحيح الحلبى عن 
الصادق عليه الّ.لام سأله عن رجل تزوّج جارية فوقع بها فأفضاهاء قال: عليه الإجراء عليها ما دامت حيهٌ 5). و لإطلاق الخبر 
يلزمه الإنفاق عليهاء و إن طلّقها إن لم تبن بالإفضاءء بل و إن تزوّجت بغيره على إشكال من الإطلاق؛ و من أن الوجه فيه التعطيل 
على الأزواج؛ فلا تجد من ينفق عليهاء و أنّها إذا تزوّجت بغيره وجب عليه نفقتهاء فلا معنى لإيجابها على الأوّل. 

و هل تثبت هذه الأحكام فى الأجنبية؟ الأقرب نعم لأنّ علّهُ التحريم إِنّما هو الوطء المفضى فى الصغرء لأنّ الزوجية ليست عله 
فى التحريم, و لأنّه أفحشء فهو أولى بالعقوبة بالتحريم. 

و لكن فى وجوب النفقة إشكال من كونه أفحش و أولى بالعقوبة» و الا-شتراكك فى التعطيل. و من الأصل و اختصاص النص 
بالزوجة؛ و منع كون الإنفاق للتعطيل أو العقوبة» بل للزوجية مع التعطيل» و هو أقوى وفاقا للسرائر 00 و الخلاف «6» فى الزنا. و 
على الأوّل فإن تزوّجت ففيه ما تقدّم» و يحتمل عدم التحريم للأصلء و اختصاص النص و الفتوى بالزوجة» و منع كونه عقوبة؛ و 
لو سلم فلعلهء لا ينفع فى الأجنبىء لزيادة إثمه و فحش فعله. 


.١ ص ٠78ب 56" من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١78ب‏ 6" من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح ع. 

(*) لم نقف على كلام صريح له فى ذلك. راجع السرائر: ج ١‏ ص ”27 واج “اص 567. 

(؟) الخلاف: كتاب الصداق ج ؟ ص 598" المسألة ١؟.‏ 
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وهل يشترط فى التحريم المؤْتّد فى طرف الأجنبيٌ إن قلنا به نقص السن عن تسع؟ فيه نظرء ينشأ من كون التحريم المؤّرد على 
الزوج مستندا إلى تحريم الوطء فى طرف الزوج و لذا لو كان بعد التسع لم يحرم و هو أى التحريم هنا فى الأ-جنبى ثابت فى 
التسع و ما فوقها أيضاء فينبغى عدم الا-شتراط» و من تعليق التحريم فى النص و الفتوى على من لم تبلغ تسعاء و منع كون العلة 
مجرد الحرمة على الواطئ؛ و هو الوجه. 

و الإشكال فى الأجنبى قبل التسع أضعف منه بعدها أى إلحاقه بالزوج قبلها أقوى منه بعدها للمشاركة فى الإفضاء قبل التسع. 

و الأقرب عدم تحريم الأمهُ بالإفضاء و المفضاة بالإصبع و نحوها اقتصارا فى خلاف الأصل على موضع النص و اليقين» و يحتمل 
التحريم إلحاقا للأمة بالزوجة؛ و للإفضاء بالإصبع بالإفضاء بالوطء لاشتراك المعنى» و كون الثانى أفحشء و هو ضعيف. 

و لو كان الإفضاء بعد بلوغ الزوجة تسعا لم تحرم, و لم يكن على الزوج شىء إن كان بالوطء فإنّه مباح فلا يؤاخذ به» و لصحيح 
حمران المتقدم و إن كان بغيره تعلقت به الدية. 


[المقصد الثانى فى التحريم غير المؤْبّد و فيه فصول] 
اشارة 


المقصد الثانى فى التحريم غير المؤبّد بالنصب حالاء أو الجرّ صف لكون التحريم بمنزلة النكرة. 


[الفصل الأوّل فى المصاهرة و فيه مسائل] 
اشارة 


الأوّل فى المصاهرة الموجبة للتحريم غير المؤبّد» أو فى التحريم غير المؤبّد بالمصاهرة» و هو 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/اء ص: 112 

أظهر معنى كما هو الأوّل لفظا .)١١‏ 

و فيه مسائل تسع: 

[أ: تحرم بنت الزوجة و إن نزلت] 

أ: تحرم بنت الزوجة و إن نزلت إذا لم يكن قد دخل بالأم تحريم جمع؛ بمعنى أنه إذا أبان الأم بفسخ أو طلاق أو بانت من موت 
حلت له البنت و إن عقد عليها و الاسم فى حباله لفساده؛ لا بمعنى أَنّه إذا بانت كل منهما حلّت الأخرى كما فى الأختين و كان 
الأظهر بانت الام؛ لما عرفت فى الموتء و ليشمل البينونة بفسخها النكاحء أو انفساخ نكاحها بارتداد أو رضاع و نحوه. 

و مع الدخول بها تحرم بناتها و إن نزلن من نسب أو رضاع مؤْبّدا كما عرفت» و ذكره هنا لما بعده. 

والأقرت ساواة الوطنوقى كر هع الفرجية اللوطوق الكفن لوق اليشول ضياى قورت الجذ و العير الفسيد و الفةةو 
يحتمل العدم لتبادر القبل و انتفاء الإحصان بالدبر» و فيه: منع التباذرء و أن الإحضان لبس مئوطا بالدخول: 

و الأقرب عدم اشتراط البلوغ و العقل و الاختبار و التعمّرد فى الواطئ و لا-فى الموطوءة لأننّه من الأسباب لا الأحكام؛ و لأنَّ 
الدخول بها كناية أو حقيقة فى العرف فى الوطء حتى لو استدخلت ذكره و هو نائم» قيل: قد دخل بها و تعلق بها تحريم 
المصاهرة و إن كان حقيقته إدخالها أى الستر» و هو إِنْما يصدق مع التعمّد. 

و وجه الخلاف أنَّ الخطاب فى الآية للمكلفين. فإنّهم الذين يحرم عليهم؛ فالدخول أيضا إِنّما يتعلق بهم, و أنْ التحريم إِنّما تعلق 
بالربائب من النساءء» و الصغيرة ليست منهن» و هو ظاهر الضعفء فإِنْ غايته التكليف حال التحريم بحرمة الربائب من النساء حالته» 
و هولا يستلزم ذلك حال الدخولء و فى الإيضاح نفى احتمال الخلاف فى جانب الموطوءة «؟). 

ولا الإباحة فيكفى المحرم كالوطء فى الإحرام و الحيض و الصغر 


)١(‏ فى ن: كالأوّل لفظا. 

(0) إيضاح الفوائد: ج اص .٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 1917 

للعموم. و وجه الخلا-ف أنْ المتبادر خصوصا مما فى الكتاب ما هو ثابت بأصل الشرع. و لا دوام النكاح لعموم النساء. و وجه 
الخلاف عدم شمول الربائب لبنات المتعة» و هو ممنوع. و العقد و الملك واحد اتفاقاء و لعموم النساء. 


[ب: تحرم أخت الزوجة بالعقد] 


ب: تحرم بالنص ١١‏ و الإجماع أخت الزوجة بالعقد على الزوجة أو على أختها أو عليهما دائما و منقطعا تحريم جمع, سواء دخل 
بالخ أى الزوجة أو لاء وسواء كانت الأخت لأب أو لام أو لهما بننسب أو رضاع. 


ولا تحرم أخت الأخ و لو من النسب إذا لم تككن أختا بأن كان الأخ أو الأخت من أحد الأبوين و الأخت من الآخرء و روى أن 
تركه أفضل .)"2١‏ 

ولا يحرم الجمع بينهما فى الملكك بلا وطء. 

و لو طلق رجعيا حرمت الأخت حتى تخرج العدَّة لأنّها فى العدّهُ زوجة. 

و لو طلق بائنا أو فسخ النكاح؛ و الأمولى أن يكون بصيغة المجهول ليشمل فسخها لعيب» حلت فى الحال لانتفاء الجمع على 
كراهيَة حتى تخرج العدّ لأنّها من علاقةٌ الزوجية» و لنحو صحيحة زرارة سأل أبا جعفر عليه الّلام عن رجل تزوج امرأةُ بالعراق 
ثم خرج إلى الشام فتزوّج امرأة أخرى فإذا هى أخت امرأته التى بالعراق» قال: يفرّق بينه و بين التى تزوّجها بالشام؛ و لا يقرب 
المرأة حتى تنقضى عدة الشاميةُ «. 


[ج: قحرم بنت أخت الزوجة معها و بنت أخيها] 


ج: تحرم بنت أخت الزوجة معها و بنت أخيها و إن نزلتا على إشكال فى النازلتين من الاقتصار فيما خالف الأصلء و عموم: 


.١ ص 788ب 78 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) صرّح بعين العبارة ابن إدريس فى السرائر 7: 864) راجع الوسائل: ج ١‏ ص 74 ب * من أبواب ما يحرم بالنسب. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 788ب 78 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/اء ص: 198 

للم ونا ذلِكم و3 و للا طات كم على المنصوص المتيقن» لعدم شمول بنت الأنخ أو الأسخت النازلة إلا مجازاء و من 
الاحتياط» و أن الحكمة فيه احترام العمةٌ و الخالة» و لذا جاز مع الإذن» فتحريم النازلة أولى» و به قطع فى المبسوط م 

و إِنْما تحرم تحريم جمع فى عقد لا ملكك و لو وطئهما كما سيأتىء و إِنّما تحرم إن لم تجز الزوجة» فإن أجازت صحٌ و قد سبق 
الخلاف. 

وله إدخال العمةُ و الخال على بنت الأخ و بنت الأخت و إن كرهتا أى المدخول عليهماء خلافا لظاهر المقنع 2١‏ كما عرفت. 
والأقرب أنْ للعمة و الخاله حينئذ فسخ عقدهما لو جهلتا حين العقد الدخول على بنت الأخ أو الأختء لا أنْ عقدهما يقع باطلا 
إن لم ترضياء لعدم الدليل عليه مع الاستصحاب. و لا أن لهما فسخ عقد المدخول عليها و لا أنه بطل سبق صحته و لزومه. و لا 
أنه يصمح العقدان من غير تسلط على فسخ لعدم الفرق فى الاحترام بين التقدّم و التأخَره و لخبر أبى الصباح عن الصادق عليه 
الّلام قال: لا يحل للرجل أن يجمع بين المرأةً و عمتهاء و لا بين المرأة و خالتها «2. 

و يحتمل بطلان عقدهما بناء على كون الرضا شرطا له كما هو ظاهر النصوص «2 و فى بعضها التنصيص على البطلان. و يحتمل 
أن يكون لهما فسخ عقد المدخول عليهاء لاشتراكهما فى الصبحة» فكما أن لهما فسخ عقد الداخلة» فكذا المدخول عليهما. 

و هما ضعيفان, لأنّ الأصل عدم الشرطية و الأخبار إِنّما تضمنت النهى أو بطلان عقد بنت الأخ أو الأخت مع التأخر إِلَا خبر أبى 


الصباح» و هو ضعيف 


.”6 النساء:‎ )١( 
." النساء:‎ )2( 


(9) المبسوط: ج ؟ ص .٠١8‏ 

(6) المقنع: ص .١١١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 178ب "١٠‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح "/. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص هلاب "١‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهرة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 1994 

مطلق» و الاشتراكك فى الصحةٌ مسلّم» لكنّ التسلط على فسخ ما ثبت لزومه لا يثبت إِلَّا بدليل» و ليس. 

و يحتمل صحة العقدين من غير تسلّط على الفسخ, لأنّ أخبار النهى و اشتراط الرضا كلها فيما إذا كانت العمة أو الخالة مدخولا 
عليهاء إِنا خبر أبى الصباح و قد عرفت حاله, و لا شبهة أنّهِ ليس للمدخول عليها هنا فسخ نكاح العمة أو الخالة لعدم اشتراط 
الرضا منهاء و يحتمله قوله: لا المدخول عليها. 


[د: لا يجوز نكاح الأمة لمن عنده حرّة] 


د: لا يجوز نكاح الأمهُ لمن عنده حر على القول بجواز نكاحها بدون الشرطين إِلَا بإذنها [بلا خلاف كما يأتى] )١١‏ قبل العقد أو 
بعده. قيل: 
و كذا على القول بالشرطين إذا لم يمكنه الاستمتاع بالحرّة 7). 


[ه: لا تحل ذات البعل أو العدة] 


هله محل ذات البعل أو العذة الرجية أو غيرهها لغيره أي البعل + واقن حكمه الواطء لشبية إلا يحد نفارقية و انتضاء العدّة إن 
كانت من أهلها أى العدّة و القيد لذات البعل. 


[و: لو قزوّج الأختين نسبا أو رضاعا على التعاقب, كان الثانى باطلا] 


و: لو تزوّج الأختين نسبا أو رضاعا على التعاقب, كان الثانى باطلا قطعا سواء دخل بها أى الثانية أو لا دخل بالأولى أو لا. 

و له وطء زوجته فى عدَّة الثانية إن كانت لها عدة. لعدم المانع» خلافا لأحمد * لكنه يكره لما تقدّم. 

فإن اشتبه السابق منع منهما كما هو شأن الاشتباه فى كلّ حرام و حلال. 

و الأقرب إلزامه بطلاقهما لا فسخهماء أو فسخ الحاكم عقديهماء و لا يكفى الإلزام بطلاق إحداهماء فإِنّه لا يكفى لحَلَيهُ الأخرى 
نا أن يجدّد العقد عليها لاحتمال كونها الثانية» و كذا إن قال: زوجتى منهما طالق. صيح الطلاق لتعتّن الزوجة بالزوجية فى نفس 
الأمر و انحصارها و إن لم يعلمها المطلق؛ لكن لا تحل إحداهما إِلَا بتجديد العقد. 


() لو يرد فى 3 

() السرائر: ج ١‏ ص 067. 

() المغنى لابن قدامة (الشرح الكبير): ج /اص 6584. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ا؛ ص: ٠٠١‏ 

أمّا الإلزام بالطلاق فلوجوبه عليه لأنّه يجب عليه إما الإامساكك بمعروف أو التسريح بإحسانء و لا يمكنه الأوّل هناء فتعتين عليه 


الثانى. و كل من وجب عليه أمر فامتنع منه كان للحاكم إلزامه عليه و للزوم الحرج على المرأتين. 

و يحتمل العدم؛ لعدم وقوع الطلاق بالإكراه كما سبق» مع جوابه فى عقد الوليين مع اشتباه السابق. 

و يحتمل فسخهما أو فسخ الحاكم أو بطلانهما كما مرّ. 

و إذا طلقهما مختارا أو مكرها فيثبت لهما معا ربع مجموع المهرين إذ ليس عليه إِلَا نصف أحدهماء و لا مرجح لأحدهما على 
الآدخر و لا-لإحداهما على الأخرى, و هو مع اتفاقهما جنسا و وصفا و قدرا ظاهر و مع اختلافهما على إشكال من أنّ الواجب 
حينئذ نصف أحدهماء و هو مخالف لربع المجموع, فإيجابه عليه يوجب إسقاط الواجب و إيجاب غيره. 

و من أنَّ النصف لما اشتبه بينهما و لا مرجح لزم التقسيط. و حينئذ فالأقرب دفع القسط من كلّ مهر إلى من عتين لها. و ربما 
احتمل قسمة المجموع عليهما لعدم المرجح, و القرعة» و الإيقاف حتى يصطلحا أو يتبيين الحال» و الكل ظاهر الضعف. 

وحمل القرعة فى مستحق المهر لألها والحدة متهها واقد اشهت» وهو غندئ أقوىئ» فمن: خرحت القرعة غليها استحقت :ضف 
مهرها كاملاء و لا إشكال حينئذ إن اختلف المهران» إذ لا تعطى إِلَّا نصف مهرها. 

و يحتمل الإيقاف حتى تصطلحا إذ لا يحصل يقين البراءة إلا به. 

و مع الدخول بهما يثبت المهران المسمّيان لهما مع الجهل أى جهلهما بالحكم أو ١١‏ وقوع العقدين بحيث يحرم وطؤهما فليس 
لداعو تحن عقن هلي إنهنة اهبا إلا طق | قار ته الأخرى و نقمي العد ةتس تحيح اتناو فيو كنا اتعدة الأول رمن تحدم 
الإصابةٌ على ما فى التذكرة .)7١‏ 

لكونها فى نكاح فاسد. 


)١(‏ فى المطبوع بدل «أو): و 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ع"2. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ا؛ ص: 7١١‏ 

و يحتمل أن لا عدَّهُ عليهاء لكون الإصابة منه» و لحوق النسب به و كونها فى حكم الإصابة الصحيحة. أو يفارقهما و ينقضى 
عتاهيا أو هنل الأخرى خاصة ف ين السقاوقة :إلا أق رقا وفيا تاخا فلا نفو الغدة إلافى :القن جه القن غلزها من تكد 
الإصابة إن اشترطناها. و كذا إن فارق إحداهما بائنا و الأخرى رجعيا و أراد التجديد على الاولى لزم انقضاء عد الرجعية و لم 
يلزم انقضاء عدة البائن إِلّا من حين الإصابةُ إن اشترطناها. و إن أراد التجديد على الرجعية لم يلزم انقضاء عدة البائن» و إِنّما يلزم 
انقضاء عدة الرجعية من حين الإصابة على تقدير الاشتراط» و ثبوت المسمّيين لهما مبنىٌ على ثبوت المسمّى بالوطء فى النكاح 
الفاسد. 

ولو أوجبنا فى الفاسد مهر المثل فإِنّما يثبت المستمى لإحداهما و يثبت للأخرى مهر المثل؛ فإن اتفق المسمى لكل منهما مع مهر 
مثلها فلا إشكال و إن اختلف أى المهر أو الأشمر بالاعتبارين؛ أو مهر المثل مع المسمى أو تحقق الاختلا.ف بين المهرين مهر 
المثل و المسمّى فالقرعة أو الإيقاف إلى الصلح. 

ولو اتحد العقد عليهما أو تعدد و اقترنا بطل عقّدهما وفاقا للمبسوط ١١‏ و السرائر 05١‏ و الوسيلة 9 و الشرائع «©". 

أمَا عند اتحاد العقد فلأنه منهيَ عنه لكون المعقود عليها غير صالحة» و هو يوجب الفساد و إن لم يكن فى العبادات» كما أن بيع 
ما نهى عن بيعه فاسد. و أمَا عدم الصلاحية فلامتناع نكاح كلّ منهما مع الأخرى. و فيه: منع عدم الصلاحية؛ بل كلّ منهما صالحة 
للعقد و لو بالجمع, لأنّه يختار أيّتهما شاء و لو سلّم عدمها للجمع فلا نسلّم إيجابه الفساد, و إِنّما يوجبه إذا لم تصلح للعقد. و 


لعله يندفع بأنّهِ يكفى عدم الصلاحية لهذا العقد. 


.٠١8 المبسوط: ج ؟ ص‎ )١( 

(5) السزائوة اخ ١ض‏ 8117: 

( الوسيلة: ص ”197. 

(6) شرائع الإسلام: ج "١‏ ص .19١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ا؛ ص: 7١7‏ 

و لأنّْ 1١‏ العقد على كل منهما يمنع منه على الأخرىء و نسبته إليهما متساوية و لا مرجح. فتعيّن البطلان. 

و فيه أن المنع إِنْما هو حين الانفراد بل التعاقبء و أَنْ الاختيار مرجح. 

ولأنّه لو صح فإمّرا بالنسبة إليهما وفساده بينء أو بالنسبة إلى إحداهما فإمرا بعينها فلا دليل» أو لا بعينها و هو محال. و يجوز 
اختيار الثالث و لا استحالة» فإن الاختيار يعينها. 

و الوجه أن يقال: إِنّ الجمع بينهما مفسد للعقد اتفاقاء لا لكون النهى مفسدا ليعترض عليه» بل لحصول الإجماع هنا على الفساد 
عند الجمع. 

ثم عند التعاقب يتر جح الأوّل بالصحة. و يتعيّن الثانى للفساد» و هنا لا مرججح فيفسد جملة؛ و وقوعه موقوفا على الاختيار خلاف 
الأصل و المعهود, فإِنّه أمر خارج عن العقد و متمماته» و هو الوجه عند التعدد و التقارن» و تجرى الوجوه الأولة أيضا بأدنى 
تصرّف. 

و قيل فى النهاية 25 و المهذب «” و الجامع «©): يتخير أيتهما شاءء فيصحٌ عقدها و يبطل الآخر» وهو مختار المختلف «2) 
لصحيح جميل عن الصادق عليه السّلام فى رجل تزوّج أختين فى عقد واحدء قال: يمسكك أيتهما شاء و يخلى سبيل الأخرى «6. 
ولأن الفقد .تبي العكة بو منسمة الغر قدو هائعة كما قو العقه ردن سكللة و سيد 

لا يقال: هنا يتعتين الصحيح و الفساد لتعيّن الحلال و الحرام؛ بخلاف ما فى المسألة؛ لأنّ الاختيار فيها يصلح معتّنا. 

والجواب: أنّ الخبر و إن كان صحيحا لكنه ليس نصا فى المدّعىء لاحتمال أن 


)١(‏ عطف على قوله: فلأنه منهى عنه. 

(5) النهاية: ج ١‏ ص 598. 

() المهذب: ج ١‏ ص 185. 

() الجامع للشرائع: ص 614. 

(0) مختلف الشيعة: ج /اص 64. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 81ب ١8‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهرة و نحوها ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: 7١‏ 

يراد «يمسكك أبّتهما شاء» بتجديد العقد عليهاء و حينئذ لا يكون الاختيار معتّناء هذا مع الاحتياط فى الفروج. 

ولو وطأ أمه بالملك حرمت عليه أختها به أى بالملكك حتى يخرج الاولى عن ملكه ببيع أو هبة أو غيرهما اتفاقاء و لعموم الآية 
١‏ إذ المراد فيها الجمع فى العقد أو الوطء جميعاء لمن تحريم سائر من ذكرت فيه يعم العقد و الوطءء و الجمع فى الوطء 


بمعنى الجمع فى استباحته أو فى مقدّماته» و هو ممكن للأخبار. 

و فى اشتراط اللزوم فى العقد المخرج عن الملكك أو الاكتفاء به و لو جائزا إشكالء من الإشكال فى الخروج عن الملكك بنفس 
العقد, و من أن العمده فى حل الأخرى حرمة الاولى بحيث لا يتمكن من وطئهاء و هو لا يحصل بدون اللزوم. و من منع ذلك. 
بل العمدة الخروج عن الملكك أو الحرمة بالخروج و إن جاز له الرجوع. فإِنّه مع اللزوم أيضا يتمكن من الوطء بعود الملكك إليه. 
وفيه أنه لا يتمكن منه بنفسه. 

و قطع فى التذكرة بعدم كفاية الهبهُ ما لم تقبض. لأنّها نما تتم به» و البيع بالخيار إذا جاز للبائع الوطء ."”١‏ 

و فى الاكتفاء بالتزويج و لو بعبده أو الرهن أو الكتابةٌ و لو مشروطة. 

و بالجملة بما يحرم عليه الوطء و إن لم يخرجها عن ملكه إشكال من كون العمدةٌ هو الحرمة أو الخروج عن الملككء و على 
الأول هل يشترط الحرمة بحيث لا يكون له الاستبداد بالرجوع؟ و الثانى أقوى للأصل و الاحتياط و التعليق عليه فى الأخبار. 

و قطع فى التذكرة بأنَّ الرهن لا يكفى؛ قال: لأنّ منعه من وطنها لحقٌّ المرتهن 


.77 النساء:‎ )١( 


(1) تذكرة الفقهاء: ج 7١ص‏ /اء س 56. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ا؛ ص: 7١6‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ا؛ ص: 7١‏ 

ل لتحرينهاء و لهذا بحل يدق التوتهر قن وطتهاة والآله تقدر عل :فكها معن شائرو النترجاعها هادا 

وافيه: آله يتجل'وطء المبيعة و الموزهوبة أيضنا بإذة المبتاع و التهب» وقد لا بسَيد بالندزة على الفك» ولا ركفى القندرة 
المطلقهُ لتحققها فى العقود المخرجهُ عن الملكك أيضا. 

و قطع بكفاية الكتابة وفاقا للمبسوط "١‏ لأنّها حرمت عليه بسبب لا يقدر على رفعه؛ و حكى خلافه عن بعض العامة مستدلا بأنّه 
بسبيل 079 من استباحتها بالتعجيز ."5١‏ 

فإن وطأ الثانية أيضا قبل إخراج الأولى قيل فى التهذيب «0 و المهذب «2 و النهاية 27 و الجامع 8 إن كان عالما بالتحريم 
حرمت الاولى حتى تموت الثانية أو يخرجها عن ملكه لا للعود إلى الأولى؛ فإن أخرجها لذلكك لم تحل الاولى و إن كان جاهلا 
حلت الأولن إذا أرجت الأأخرق عن ملكه على كل حال وهو .مار المختلف 43 

أمَا الاشتراط بالإخراج عن الملكك لا بتبِهُ العود فلأخبار كثيرة كصحيح محمّد بن مسلم سأل أبا جعفر عليه السّلام عن رجل عنده 
اختان مملوكتان» فوطأ إحداهما ثم وطأ الأخرى, قال إذا وطأ الأخرى فقد حرمت عليه الاولى حتى تموت الأخرى. قال: قلت: أ 
رأيت إن باعها أ تحل له الاولى؟ فقال: 

إن كان باعها لحاجة و لا يخطر على باله من الأخرى شىء فلا أرى بذلكك بأساء و إن كان يبيعها ليرجع إلى الاولى فلا ولا 
كراقة او محر منها شير الحلبيخ 


.5١ تذكرة الفقهاء: ج 7ص /اء س‎ )١( 

() المبسوط: ج ع ص 508. 

(©) فى المطبوع بدل «بسبيل): يستبك. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج 7اص 2 س ”37. 

(0) تهذيب الأحكام: ج /اص 184 ذيل الحديث 1718. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص 186. 

(0 النهاية: ج ٠7‏ ص 5917. 

(8) الجامع للشرائع: ص .6"٠‏ 

(9) مختلف الشيعة: ج /اص ”07. 

.600١ من لا يحضره الفقيه: ج “ا ص 558 ح‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 7١0‏ 

عن الصادق عليه السّلام .)0١١‏ 

و أمَا الفرق بين العلم و الجهل فلنحو صحيحة سأله عليه السّلام الرجل يشترى الأختين فيطأ إحداهما ثم يطأ الأخرى بجهالة؛ قال: 
إذا وطأ الأخيرة بجهالة لم تحرم عليه الاولى» و إن وطأ الأخيرة و هو يعلم أنّها عليه حرام حرمتا عليه جميعا 7. 

و أمًا اشتراط الخروج عن الملكث مع الجهل أيضا فلرواية عبد الغفار الطائى عنده عليه الس لام فى رجل كانت عنده اختان فوطأ 
إحداهما ثم أراد أن يطأ الأخرى. قال: 

يخرجها عن ملكه, قلت: إلى من؟ قال: إلى بعض أهله. قلت: فإن جهل ذلكك حتى وطأهاء قال: حرمتا عليه كلتاهما ". 

و الأقرب وفاقا لابن إدريس 60 أُنّهِ متى أخرج إحذاقها عق تلكه أنه كانت حلت الأخرق: سوا كان الخدرات للعوف إلى الأول 
أو الأمخرى أو ل“ و سواء علم التحريم أو لا-لانتفاء الجمع فيدخل فى أصل الإباحة و عموم يا وَل لكو و للك مَلَكَتْ 
أبطائكم» و «إن الحرام لا يحرم الحلال» مع انتفاء إجماع أو خبر متواتر أو صحيح, بخلافه مع إمكان حمل الأخبار على الكراهة, 
و لعله أولى من تخصيص الكتاب بها. 

و إن لم يخرج إحداهما فالثانية محرّمة دون الاولى استصحابا لحال كل منهماء لأنّ الحرام لا يحرّم الحلال. 

وهنا قول ثالث بتحريم الاولى مع العلم بالتحريم إلى أن تموت الأخرىء أو يخرجها عن ملكه لا للعود» و عدمه مع الجهل؛ من 
غير اشتراط بخروج الأخرى عن الملككء و هو قول ابن حمزة «0) و هو أقوى من قول الشيخ. لأنّ الأخبار الفارقة 


.4 ص */17*- 6ب 19 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة و نحوها ذيل الحديث‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
من أبواب ما يحرم بالمصاهرة و نحوها ح ه.‎ ١9 ص 7/7 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )0( 

(5) المصدر السابق: ح ع. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص 078. 

(0) الوسيلة: ص ع9؟- 590. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 7١8‏ 


بين العلم و الجهل غير خبر عبد الغفار يدل عليه مع الأصل و العمومات؛ و خبر عبد الغفار ضعيف. 

و رابع وهو حرمة الأسولى حتى يخرج الثانية عن الملكك. من غير فرق بين العلم و الجهلء و الإخراج للعود و لغيره و يدل عليه 
خير معاوية بن عقاد سال الصادق عليه السّلام عن رجل كانت عنده جاريتان اختان فوطأ إحداهما ثم بدا له فى الأخرى. قال: 
يعتزل هذه و يطأ الأخرىء قال: قلت: فإنّه تنبعث نفسه للولى: قال: 

لا- يقربها حتى تخرج تلكك عن ملكه .)١١‏ و العمل به مشكلء من حيث الفرق بين الاولى و الثانية بكفاية الاعتزال لحليَةُ الثانية 
دون الأولى؛ إِنَا أن يحمل الاعتزال على الإخراج عن الملكك. 

ولو وطأ أمهُ بالملكك قيل فى المبسوط "١‏ و الخلاف 70: جاز أن يتزوّج بأختها فتحرم الموطوءة ما دامت الثاني زوجة وهو 
مختار التحرير "٠‏ فإن النكاح أقوى من ملكك اليمين فلا يبطله. 

و يحتمل الحرمة بمنع القوّهُ و ترنّب مثل الظهار و الإيلاء و الميراث لا يدل عليهاء و لا كون الغرض الأصلى من الملكك المالية 
على الضعف مع تساويهما فى الاستفراش الصحيح و سبق الملكك. نعم لو تزوّج إحداهما جاز له شراء الأخرى و إن حرم وطئهاء 
و إن وطأها لم تحرم المنكوحة. 


[ز: لو تزوّج بنت الأخ أو الأخت على العمة و الخالة] 


ز: لو تزوّج بنت الأخ أو الأخت للزوجة على العمه و الخالة من النسب و الرضاع لتساويهماء و صحيح أبى عبيدة الحذاء سمع 
الصادق عليه السّلام يقول: لا تنكح المرأة على عمتهاء و لا على خالتهاء و لا على أختها من الرضاعة .)8١‏ 
حرين كانتا أو أمتين أو بالتفريق لا لو جمعهما فى ملكك 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١/ااب‏ 759 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح ؟. 

(1) المبسوط: ج ؟ ص .٠١7‏ 

(*) الخلاف: ج * ص 7١8‏ المسألة /لا. 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١"‏ س "1. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 68“اب 75 من أبواب ما يحرم بالمصاهرةٌ و نحوها ح 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: 7١17‏ 

يمين أو تزوّج بإحداهما و ملكك الأخرى اتفقتا أو تعاقبتا على إشكال من وقوع النهى عن الجمع, و النكاح و هو الوطء فى اللغد 
و كون ملكك اليمين بمنزلة النكاح فى الاستفراشء و كون الحكمة احترام العمة و الخالة بالنسبة إلى بنت الأخ أو الأختء و 
الاحتراز عن وقوع البغضة بينهما. و من الاقتصار فيما خالف الأصل على المتيقن» و التصريح فى أكثر الأخبار بالتزويج؛ و هو 
المعروف من لفظ النكاح فى العرفء و اختلاف الزوجة و ملكك اليمين فى الاحترام. 

فإن كان التروّج بإذنهما أى العمة و الخالة صم اتفاقا و إلا بطل على رأى ابن إدريس "١١‏ و المحقق «”" للنهىء و هو و إن لم 
يقتضى الفساد فى المعاملات؛ لكنه دل على عدم صلاحية متعلقة للعقد عليه» و هو يوجب الفساد كنكاح الأخت و بيع الغرر. أو 
نقول: و إن لم يدل على الفساد لكن لا بد للعقد المنهيّ عنه مما يدل على صحته خصوصا أو عموما. و لقول الكاظم عليه السّلام 
فى خبر على بن جعفر: فمن فعل فنكاحه باطل 77". 

و فى الأوّل منع انتفاء الصلاحية؛ و لذا جاز مع الإذنء و لا حاجة إلى المصحح عه ١‏ أذلنا بِالْعُقُودِ» و العلم بصحة أصل النكاح 


بشروطه. و عدم الدليل على اشتراطه بعدم الدخول على العمةٌ أو الخالة» و الخبر مجهول. 

و وقع موقوفا على رضا المدخول عليها على رأى الشيخين "١‏ و أتباعهما فإن أجازت العمة أو الخالة لزم؛ و لا يستأنف عقد 
آخرء و إن فسختاه و يكفى فيه الكراهة بطلء و لا مهر قبل الدخول كالفضولى إذا لم يجز. أمَا عدم البطلان فلما عرفتء و لأنّه 
أولى بالصحةٌ من الفضولىء لحصوله بدون إذن من بيده العقد. بخلافه هنا. و أمّا التزلزل فلاشتراطه بالإذنء و عموم الأخبار «ه) 


.050 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

() المختصر النافع: ص 178. 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8ب "١‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح . 

(©) المقنعة: ص 205 المبسوط: ج © ص 508. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8ب "١‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهرة و نحوها. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 7١08‏ 

للابتداء و الاستدامة [و الاتفاق على البطلا-ن إن صرحت بالكراهةٌ حين العقد أو قبله فكذا فى الاستدامة] ١١‏ للا-شتراكك و 
المصلحة؛ و لما تقدّم من خبر على بن جعفر و لما روى من أن علدا عليه السّّلام أتى برجل تزوّج على خالتها فجلده و فرّق 
نيما 7 

وهل يتزلزل عقد المدخول عليها حتى يكون للعمة أو الخالةُ فسخ عقدهما و هو الاعتزال عن الزوج؟ قيل: نعم و هو قول الأكثر 
لكن ابنى البراج «5) و إدريس 0١‏ قالا به خاصة» ولا يعرف له من ابن إدريس وجهه فإنّه أبطل العقد, و غيرهما قال بتزلزل 
العقدين جميعاء فلهما فسخ عقدهما و فسخ عقّد الداخلة جميعا. 

و ذليل الأوّل: إِنّه ثبت اغتبار رضاهما فى جواز الجمع؛ و الأصل عدم اشتراط رضا غير المتعاقدين فى صحة العقد. فينبغى أن 
يكون لهما الخيار فى استدامة عقدهما و فسخه خاصة. 

و دليل الثانى: ما تقدّم فى تزلزل العقد الثانى؛ مع أن اشتراط الرضا لمصاحتهماء فالتسلط على فسخه أولى مع التساوى فى 
الانعقاد صحيحا. 

و فيه نظر لأنّ المنهى عنه إِنّما هو العقد الثانى فيختص بالتزلزل» و لأنّه الموقوف على رضاهماء و لسبق لزوم عقدهما فيستصحب». 
و لما تقدّم من الحكم ببطلان الثانى, و لأنْ الأخبار إِنْما وردت بتوقف الثانى على رضاهما «6. 

و على القول فتقع العدَّهُ حينئذ بائنة لأنّها عدّهُ الفسخ لا الطلاق» فلا يجب ارتقاب انقضائها للدخول بالثانية. خلافا لابن حمزة 7/ 
قال فى المختلف: 


)١(‏ ما بين المعقوفتين ليس فى ن. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0728ب "١٠‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهرة و نحوها ح 6. 
() لم نظفر على من نسبه إلى الأكثر. 

() المهذب: ج ١‏ ص 188. 

(0) السرائر: ج 7 ص 068. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص هلاب ”٠‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهرةٌ و نحوها. 


6 الرسلةدى مور 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ا؛ ص: 709 
لا وجه له 1١‏ و قال القاضى بجواز فسخ الزوج لعقد الداخلة 7 و لعله أراد الطلاق. 


[لو عقد على الأمة من دون إذن الحرهُ بطل] 


ح: اتفقت الأصحاب على أنه لا يجوز نكاح الأمه على الحرةٌ بغير إذنهاء و دلّت عليه الأخبار «7. 

ولو عقد على الأمة من دون إذن الحرة بطل على رأى بنى أبى عقيل و الجنيد 860 و إدريس «©) و المحقق 7 و الشيخ فى 
التبيان 07 و ظاهر المبسوط 8١‏ و حكى فيه الإجماع عليه لمثل ما مرٌّ فى النكاح على العمهُ و الخالهُ و لقول الصادق عليه الس.لام 
للحلبى «4) فى الحسن: و من تزوّج أمهٌ على حرّهُ فنكاحه باطل؛ و نحوه للحسن بن زياد 03٠١‏ و لحذيفة بن منصور يفرّق بينهما 
1ت). 

أو كان موقوفا على رأى الشيخين 1١١‏ و أتباعهما لمثل ما مرّ. و حينئذ فتتخير الحرهُ فى فسخه و إمضائه. 

وهل لها فسخ عقدها مع كونه السابق الثابت اللزوم قيل فى المقنعة )١7«‏ و النهايةٌ )١8«‏ والمراسم «16) والمهذب )١٠8(‏ و 
الوسيلة 077: نعم لمثل ما مرّء و لقول الصادق عليه الّ.لام لسماعة: إن شاءت الحرة أن تقيم مع الأمُ أقامت» و إن شاءت ذهبت 
إلى أهله (38). 


.28 مختلف الشيعة: ج /اص‎ )١( 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 188. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”787ب 88 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة. 

(؟) حكاه عنهما فى مختلف الشيعة: ج ,اص لمء. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 0688. 

(9) المختصر النافع: ص /17. 

(0 التبيان: ج اص 189 و .١17١‏ 

(8) المبسوط: ج * ص .5١8‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 787ب 586 من أبواب ما يحرم بالمصاهرةٌ و نحوها ح .١‏ 
)09١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”97ب 588 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة و نحوها ح ه. 
)١١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 95ب /5 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة و نحوها ح ؟. 
)1١(‏ المقنعة: ص 207 النهاية: ج ١‏ ص 07". 

(19) المقنعة: ص 207. 

(16) النهاية: ج ١‏ ص 07:". 

(10) المراسم: ص .18١٠‏ 

(18) المهذب: ج ؟ ص 188. 

(/1) الوسيلة: ص 595. 


(18) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 945ب 7" من أبواب ما يحرم بالمصاهرة و نحوها ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ا؛ ص: 7٠١‏ 

ولو تزوؤج الحرّهُ على الأمه مضى العقد أى لم يبطل و لكن تتخير الحرّهْ مع عدم العلم حين العقد بأن تحته أمهُ فى إمضاء عقدها 
نفسها و فسخه وفاقا للمشهور و فى الخلاف نقل الإجماع عليه ١‏ و به خبر يحيى الأزرق عن الصادق عليه السشلام سأله عن رجل 
كانت له امرأةً وليده فتزوّج حرّهٌ و لم يعلمها أن له امرأة وليدة» فقال: إن شاءت الحرّهُ أقامت» و إن شاءت لم تقم .)7١‏ 

ولا يتخير فى عقد الأمهٌ لسبق لزومه: خلافا للتبيان فخترها فيه أيضا «*2 و جعله فى المبسوط روايةٌ «©». 

و لو جمع بينهما فى عقد صِحٌ عقد الحرّهُ لعدم المقتضى لفساده» و لصحيح أبى عبيدة الحذاء عن الباقر عليه السّ.لام فى رجل 
تزوّج حَرّهُ و أمتين مملوكتين فى عقد واحدء قال: أما الحرّهُ فنكاحها جائز» و إن كان قد سمى لها مهرا فهو لهاء و أمَا المملوكتان 
فنكاحهما فى عمد مع الحرٌّ باطل يفرّق بينه و بينهما «8). و كان عقد الأمهُ موقوفا أو باطلا على القولين» و ظاهر الخبر البطلان. و 
يمكن حمله على الوقفء و اختار فى المختلف 20 تخيير الحرّهُ فى فسخ عقدها و عقد الأمهُ جميعا لتساوى العقدينء و لا ينافيه 
الخرن. 

ولو عقد على من يباح نكاحها ومن يحرم دفعة بعقد واحد أو متعدد صيّح عقد الاولى دون الثانية أمَا عند تعدد العقد فظاهر, و 


أمَا عند اتحاده فلجواز تفرق الصفقةُ عندنا. 
[قبل بحرم على الحرّ العقد على الأمة] 


ط: قيل: يحرم على الحرّ العقد على الأمة إِلّا بشرطين: عدم الطول 


.47 الخلاف: ج * ص 718 المسألة‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 795ب 57 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح .١‏ 

() التبيان: ج اص .17١‏ 

(6) المبسوط: ج ؟ ص .1١8‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 98ب 588 من أبواب ما يحرم بالمصاهرةٌ و نحوها ح .١‏ 

(9) مختلف الشيعة: ج ,اص /9. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 5١١‏ 

وهو المهر و النفقة فعلا- أو قَوّهُ و خوف العنت وهو مشقهُ التركك و فشر بالزنا و خوف الوقوع فيه. و الظاهر أَنْ خوف المشقة 
الشديدة و الضرر العظيم بتركه كذلككء لعموم اللفظء و عدم ثبوت النقل» و يتحمّق الخوف لمن تحته صغيرة كما نص عليه فى 
المبسوط 3١‏ و التحرير "١‏ أو غائبة لا يصل إليهاء و استشكل فيه فى التحرير 0 و هذا قول أكثر المتقدمين لظاهر اليثم 
خصوصا خوف العنتء و نحو صحيح محمد بن مسلم سأل أحدهما عليهما السّلام عن الرجل يتزوّج المملوكة؟ قال: 

لا بأس إذا اضطر إليها «5». 

و قيل بل يكره «8) و هو الأشهر عند المتأخَرينء و به قال الشيخ فى النهاية «) و التبيان 07 بضعف دلالة الآية لكونها بالمفهوم: 
و أصالة 5 وعموم: 

وَباءَ كم و الأخبار الواردة فى نكاح الأمهُ على الحرّة أو العكسء و لذا قصر بعضهم الحرمة على من تحته حرّة و لقول 


الصادق عليه السّلام فى خبر عاد بن صهيب: 

لا ينبغى للرجل المسلم أن يتزوّج من الإماء إِلَا من خشى العنت «4/. و فى مرسل ابن بكير: لا ينبغى أن يتزوّج الحرٌ المملوكة 
اليوم» إنَما كان ذلكك حيث قال الله عرّ و جل «وَ مَنْ لَمْ يَدِمَطعْ مِنْكم طَوْلَاا و الطول المهرء و مهر الحرّةُ اليوم مثل مهر الأمة و 
أقل .)4١‏ 

فعلى الأوّل تحرم الثانية لاندفاع الضرورة بالأولى؛ و قال الصادق عليه الّ.لام فى خبر عباد بن صهيب: و لا تحل له من الإماء إلا 
واحدةٌ .3٠١١‏ هذا مع إمكان استمتاعه من الاولىء و إِلَا فالوجه الجواز. 


.5١5 المبسوط: ج © ص‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج 7 ص ١18‏ س .5١‏ 

(9) تحرير الأحكام: ج 7 ص ١18‏ س ١5؟.‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 87 ب 8 من أبواب القسم و النشوز ح .١‏ 
(0) السرائر: ج ا ص 057. 

(6) النهاية: ج 7ص 07". 

0 التبيان: ج 7 ص 518. 

(8) تفسير العتاشى: ج ١‏ ص 7١0‏ ح 01. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١8ب‏ 58 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح «. 
)0٠١(‏ تفسير العتّاشى: ج 0١‏ ص 7١0‏ ح /01. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ا؛ ص: 517 

ولا خلاف فى تحريم الثالثة على الحرٌ كان تحته حرُّ أم لا كما سيأتى. 


[الفصل الثانى فى استيفاء عدد الطلاق] 


الفصل الثانى فى استيفاء عدد الطلاق و استيفاء عدد الموطوءات و الأولى: الزوجات. 

أمَا الأوّل: فمن طلق حرّهُ دخل بها أم لا ثلاث طلقات يتخلّلها رجعتان باستئناف عقد أو لا به حرمت عليه بالثالثة رجعة و استئناف 
عقد حتى تنكح زوجا غيره و يطأها ثم يفارقها بطلاق أو غيره بالنص و الإجماع و إن كان المطلق عبدا. 

و تحرم الأمهُ على زوجها بطلقتين بينهما رجعة حتى تنكح زوجا غيره و يطأها و إن كان المطلق حرا و بالجملةُ فأطبق الأصحاب 
و الأخبار على أن العبرة فى العدد بحال الزوجة دون الزوج ."١١‏ 

و أمًا الثانى: فالحرٌ إذا تزوّج دائما أربع حرائر حرم عليه ما زاد غبطهُ أى دواما من قولهم: غبطت عليه الحمى أى دامت» و أغبطت 
الرجل على ظهر البعير أى أدمته عليه حتى تموت واحدة منهنٌ أو يطلقها بائنا حين الطلاق أو بعد انقضاء اعد فالمراد بالحال ما 
يعم المحققة و المقدرة. أو يفسخ الا-ولى كونه على بناء المجهول ليعمٌّ فسخه و فسخها عقدها و انفساخه بنفسه بسبب من 
الأسباب المسوّغة للفسخ أو الموجبة له فإن طلّق رجعيا لم تحلّ له الخامسة حتى تخرج العدة لأنّها فى حكم الزوجة: و لحسنة 
زرارة و محتّرد بن مسلم عن الصادق عليه السّدلام: إذا جمع الرجل أربعا فطلق إحداهنٌ فلا يتزوّج الخامسة حتى تنقضى عدة 
المرأةً التى طلّقتء و قال: لا يجمع ماءه فى خمس .07١‏ 


ولو كاذ الطلد مانا عله الخافسة ف الحان الج وهها عن 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١+‏ ص 5:8 و 8:4 ب ١١‏ و ١١‏ من أبواب ما يحرم باستيفاء العدد. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 44" ب ١‏ من أبواب ما يحرم باستيفاء العدد ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: سلف 

الزوجية؛ وعدم جمع الماء فى خمس إلا فى بعض. و خبر سعد بن ظريف عن الصادق عليه الّ.لام قال: سئل عن رجل كنّ له 
ثلاث نسوةء ثم تزوّج امرأة أخرى فلم يدخل بهاء ثم أراد أن يعتق أمته و يتزوّجهاء فقال: إن هو طلّق التى لم يدخل بهاء فلا بأس 
ال ل ل و ا ا 
تنقضى عدة المطلقة .)١١‏ على كراهة فى العدة» لنحو خبر ابن أبى حمزة سأل الكاظم عليه السّد.لام عن الرجل يكون له أربع نسوة 
فيطلق إحداهن أ يتزوّج مكانها اخرى؟ قال: لا حتى تنقضى عدتها .07١‏ 

و ظاهر التهذيب «*" الحرمة قبل الانقضاءء و هو ظاهر الأخبار ). 

ولو تزوّج اثنتين دفعة حينئذ أى حين طلّق إحدى الأربع بائنا أو رجعيا و قد انقضت عدتها قيل فى النهاية «8) و المهذب ١‏ و 
الوسيلة 037 و الجامع «8): يتخير أيتهما شاءء وهو مختار المختلف «4 لأنّه بمنزلة الجمع فى عقد فك المعلادة و البو هةز 
لصحيح جميل عن الصادق عليه التّ.لام: فى رجل تزوّج خمسا فى عقدء قال: يخلى سبيل أيتهن شاء و يمسكك الأربع .3٠١١‏ و 
لكنه ليس نضًا فى الإمساكك بذلك العقد, و لا فى أن التزويج حال الإسلام. 

وقيل فى السرائر 1١‏ و النافع 1 و الشرائع 39): يبطل و هو مختار 


.8 ص ١80ب "من أبواب ما يحرم باستيفاء العدد ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
ب ”من أبواب ما يحرم باستيفاء العدد ح ؟.‎ 80١0 ص‎ ١ (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
.1777 تهذيب الأحكام: ج /اص 745 ذيل الحديث‎ )"( 

(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 850١0‏ ب ”من أبواب ما يحرم باستيفاء العدد. 

(0) النهاية: ج ١‏ ص 1917. 

(9) المهذب: اج "اص 186. 

(/0 الوسيلة: ص 195. 

(8) الجامع للشرائع: ص .57٠‏ 

(9) مختلف الشيعة: ج لاص 84. 

.١ ص ”50 ب 8 من أبواب ما يحرم باستيفاء العدد ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 
.0"9 السرائر: ج اص‎ )0١( 

.178 المختصر النافع: ص‎ )1١( 

(1) شرائع الإسلام: ج 7 ص 197. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ا؛ ص: 51١5‏ 

الإرشاد ١١‏ و التحرير ١‏ للنهى» و فيه ما مر من الكلا-م. و لتساويهما فى العقد, و لا مرجّح. و فيه: أنْ الاختيار مرح للنص 


الصحيح من غير معارض. و للاحتياط و هو من كل وجه ممنوع لأدائه إلى جواز تزوّجهما بآخر من غير طلاق. و لتغليب الحرمةء 
وفيه: أنّه نما يكون فيما تحققت فيه حرمة, و لا مخلص إِلَا بالاجتناب» و هو هنا ممنوع. 

ولو تزوّج الحرّحرّهُ فى عقد و اثنتين فى عقد و ثلاث فى عقد و اشتبه السابق» صح نكاح الواحدة على القول الثانى و هو 
البطلان» لأنه إن تقدم عقدها فظاهره و إن تقدم الآخران بطل أحدهما فيصح هوء و إن تقدم أحدهما صح معه و بطل الآخر, 
فنكاح الواحدة صحيح قطعاء و بقى الاشتباه فى الآخرين. 

قال فى التذكرة: و الوجه عندى استعمال القرعة. و حكى عن الشافعية وجهين: أحدهما: بطلانهماء و الآخر: الإيقاف إلى بيان 
الزوج؛ فإن لم يعلم كان لهن طلب الفسخ. و إن صبرن لم ينفسخ و عليه الإنفاق عليهن فى مدة التوقف .7١‏ 

و أما على القول بالتخيير فلا يتعيّن الواحدة للصحة. لاحتمال تأخَر عقدها عن الآخرين مع جواز صحتهما باختيار إحدى الاثنتين 
أو اثنتين من الثلاث. 

و يحل له بملكك اليمين و المتعة ما شاء مع الأربع الدائمات و بدونهن فى ملكك اليمين اتفاقا من المسلمين» و فى المتعة على 
المشهور عندناء و حكى عليه الإجماع فى السرائر «©» و الواسطيات للسيد 8١‏ و الأخبار «©) الناطقة به كثيرة» و جعلها القاضى من 
الأربع على الاحتياط 237 لقوله تعالى: 


.1* إرشاد الأذهان: ج ؟ ص‎ )١( 

() نسبه إلى القيل» راجع تحرير الأحكام: ج ؟ ص ١5‏ س ."0٠‏ 

(9) تذكرة الفقهاء: ج 7اص 280 س 6 و8 

(©) السرائرةح انض 28 

(8) الواتيطاتك (وعاتل القر فى المسموعة رابع ام 1 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 568 ب 5 من أبواب المتعة. 

(/) المهذب: ج ؟ ص ”567. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 0١؟‏ 

افَانْكيموا نا طابَ لَكُمْ مِنَ اللَلاءِ متي وَ ثلات وَ باع و لقول الباقر عليه السّلام لزرارة: هى من الأربع «" و لقول الرضا عليه 
السَلام للبزنطى قال: قال أبو جعفر عليه السّلام: 

اجعلوهن من الأربع؛ فقال صفوان بن يحيى: على الاحتياط؟ قال: نعم «. و الآيهُ ليست نصا فى تحريم الزائد مع المعارضة 
بعموم «هُمَا اسْتَمْتَغتم به مِنْهُنَ «© و الأخبار» و يمكن حمل الخبرين على الكراهة جمعاء و الاحتياط لا ينافيه» لجواز إرادة الفضل 
منه» و الاحتياط من العامة. 

ولا يحل له من الإماء بالعقد الدائم أكثر من اثنتين هما من جملة الأربع و معناه أنّه لا تحل له ثلاث إماء بالعقد الدائم و إن لم 
يكن معه حر دائمة و لا أمتان دائما مع ثلاث حرائر دائماء و يجوز التمتع بما شاء منهن إلا أن يكون تحته حرّهُ فالظاهر اشتراط 
إذنهاء لعموم الأدلّةُ. و هنا موضع ما ذكره من حكم الإماء و فيما تقدّم إِنّما ذكره استطرادا. 

و أمًا العبد فيحرم عليه عندنا بالدائم أكثر من حرّتين» و تحلٌ له حرتان أو أربع إماء أو حرة و أمتان و لا تحل له حرتان و أمث و 
لاحرة و ثلاث إماءء فإنَّ الحرّه بمنزلة أمتين» و لا تحل له أكثر من أربع إماء و له أن يعقد متعه على ما شاء من العدد أو ما شاء 
من العقد مع العدد و بدونه. و كذا يطأ بملكك اليمين ما شاء إن كان يملك. و إِنَا فالتحليل فى حكمه. 


ولو تجاوز العدد السائغ له فى عقد واحد ففى التخبير أو بطلان العقد إشكال كالحر و كذا إن تعدد العقد مع الاقتران. 
و المعتق بعضها كالأمه فى حقٌّ الحر. و كالحرة فى حقٌّ العبد فى عدد الموطوءات فلا يجوز لواحد منهما الجمع بين أكثر من 
اقفن متها تفلا الحرمة و اناطا. 


1 الساية 1 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5658 ب 5 من أبواب المتعة ذيل الحديث ح .١"‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 568 ب 5 من أبواب المتعة ح 4. 

(©) النساء: 38. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكامء ج/ا ص: 7١8‏ 

أمَا فى عدد الطلاق فكالأمة معهما للاحتياط و صدق اسم الأمة عليها. و المعتق بعضه كالحر فى حقٌّ الإماء فلا يحل له أكثر من 
أمتين» بل لا بحل له نكاح الأمة إِنَا مع الشرطين على القول بهما. و فى بعض النسخ فى حق الأمة. 

والدر ف هده إن ضعت يظير ما 3 كرناء فاله للأعدل لد أنة والعدة على أخد القوليع يغلاق الحرائر فإن الى لاحل د 
إِنْما هو الزائد على حرتين. 

و كالعبد فى حقٌّ الحرائر فلا- يحل له أكثر من حرتين أو حرة و أمتين أو مبتّضتين أو مبغضة و أمتين احتياطا و تغليبا لجانب 
الحرمة. و أجاز له فى التذكرة نكاح الأمهُ مع القدرة على الحرة .١١‏ لأنَّ ما فيه من الرقٌ أخرجه عن الولاية و النظر للولد. 

[الفصل الثالث فى الكفر و فيه مطالب] 

اشارة 

الفصل الثالث فى الكفر و فيه مطالب خمسة: 

[الأوّل فى أصناف الكفار] 

الأوّل فى أصناف الكفار و هم ثلاثة أصناف: أ: من لهم كتاب و هم اليهود و النصارىء أمَا السامرةُ فقيل: إِنْهم قوم من اليهود 
يسكنون بيت المقدس.ء و قرايا من أعمال مصرء يتقشفون فى الطهارة أكثر من سائر اليهود» أثبتوا نبوّءْ موسى و هارون و يوشع 
عليهم التّدلام و أنكروا نبوَهُ من بعدهم رأسا إِلَّا نبيا واحدا. و قالوا: التوراة إِنّما بشرت بنبى واحد يأتى بعد موسى يصدّق ما بين 


يديه من التوراءً و يحكم بحكمهاء ولا يخالفها البتة» و قبلتهم الطور الذى كلم الله عليه موسى. و قالوا: إِنّ اللّه أمر داود أن يبنى 
بيت المقدس عليه فخالف و ظلم فبناه بايليا. 


." ص *267 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 
و فى‎ .37١ و فى المبسوط: إن الصحيح خلافه. لأنّهم يعبدون الكواكب‎ .0١١ و أمَا الصابئون فقال أبو على: إِنّهم قوم من النصارى‎ 
التبيان 0*0 و مجمع البيان 50" أنّه لا يجوز عندنا أخذ الجزية منهم, لأنْهم ليسوا أهل كتاب. و فى الخلاف نقل الإجماع على أنه لا‎ 


يجرى على الصابئة حكم أهل الكتاب «2. و فى العين: إِنّ دينهم يشبه دين النصارىء إلا أن قبلتهم نحو مهب الجنوب حيال 
نصف النهار» يزعمون أنْهم على دين نوح عليه المّ.لام «#. و قيل: قوم من أهل الكتاب يقرءون الزبور 37. و قيل: بين اليهود و 
المجوس .١‏ و قيل: قوم يوحدون ولا يؤمنون برسول الله . و قيل: قوم يقرّون بالله عزّ وجل و يعبدون الملائكة و يقرءون 
الزيور و يصلّون إلى الكعبة 3١١‏ و قيل: قوم كانوا فى زمن إبراهيم عليه الّ.لام يقولون بأنَا نحتاج فى معرفة الله و معرفة طاعته 
إلى متوسط روحانى لا جسمانىء ثم لما لم يمكنهم الاقتصار على الروحانيات و التوسّل بها فزعوا إلى الكواكب, فمنهم من عبد 
السيارات السبع؛ و منهم من عبد الثوابت» و منهم من اعتقد الإلهية فى الكواكب. و منهم من سمّاها ملائكة و منهم من تنزّلوا 
عنها إلى الأصنام .)١1١‏ 

و الأصل فى الباب أُنّهم أى السامرة و الصابئين إن كانوا إِنّما يخالفون القبيلين فى فروع الدين فهم منهم و إن خالفوهم فى أصله 
أى أصل من أصوله و إن آمنوا بموسى و عيسى عليهما السَلام فهم ملحدةٌ لهم حكم 


)١(‏ ذكر هذا القول الشيخ الطوسى فى المبسوط: ج ‏ ص 7٠١١‏ من دون نسبة. 

(0) المبسوط: ج ؟ ص .5٠١‏ 

0 التبيان: ج ١‏ ص ”187. 

(؟) مجمع البيان: ج ١‏ ص .١178‏ 

(0) الخلاف: ج * ص 718 المسألة 07. 

(8) العين: ج لاص ١7١‏ (ماده صبأ). 

(0) القائل السدى راجع مجمع البيان: ج ١‏ ص .١58‏ 

() القائل مجاهد و حسنء راجع المصدر السابق. 

(4) تفسير القرآن العظيم لابن كثير» ج ١‏ ص .٠١6‏ 

)٠١(‏ الجامع لأحكام القرآن للقرطبى: ج ١‏ ص ع”*8. 

.٠٠١ و التنقيح الرائع: ج اص‎ 23٠١ ص‎ ١ راجع تفسير القرآن لابن كثير: ج‎ )1١( 
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الحربيين و بهذا يمكن الجمع بين القولين بجواز أن يعدّوا منهم و إن خالفوهم فى بعض الأصولء كما يعد كثيرا من الفرق» من 
المسلمين مع المخالفة فى الأصولء بل الأمر كذلكك فى غير الإمامية. و قد قيل: إِنّه لا كلام فى عدّهما من القبيلين» و إِنّما الكلام 
فى الأحكام. 

ولا اعتبار عندنا بغير هذين الكتابين: التوراة و الإنجيل المفهومين "١١‏ من اليهود و النصارى كصحف إبراهيم و زبور داود عليهما 
الّ.لام ولا اعتبار بغير القبيلين اليهود و النصارى كأهل صحف إبراهيم و أهل زبور داود» و كذا صحف آدم و إدريس اقتصارا 
على موضع اليقين» و لأنها ليست فى الحرمة كالكتابين لأنها مواعظ لا أحكام فيها و و قيل: إِنّها ليست معجزة أى ليست كتبا 
إِلهدَئ و نما هى وحى أوحى إليهم عليهم الّ.لام؛ و الألفاظ منهم فهى من السنّهُ لا الكتاب, و فيه إشعار بإعجاز التوراه و 
الإنجيل» و هو خلاف المعروفء و إن قال به بعض العامة .)١١‏ 

و يجوز أن لا يريد بنفى الإعجاز نفى الكتابية» بل يكون المقصود أنّها مع تسليم كونها كتبا إلهِدّهُ ليس لها الإعجاز كالقرآن 
حتى تحترم. فلعله يقول: إِنَّ السر فى احترام أهل الكتاب لعلّه أحد أمرين: إمّا الاشتمال على الأحكام أو الإعجاز, إذ بهما يمتاز 


الكتاب الإلهى عن غيره امتيازا بئنا. 

وسو اشل كن جسم أرقي بن فيان كار إلى عي انز لكا بمدمسته ال صني لطاع و لولم اقل الور 
يظهر الخلاف فيه من الإيضاح 0 بل قيل: لقوله تعالى اوَ مَنْ يتن عَبِرَ الْإِسْلام دين قلَنْ يَقْيَلَ مِنّْها 8. 

و عموم قوله عليه السّلام: «من بدّل دينه فاقتلوه» «4) و لأنَّ فذق لفك ليون الاضية: 

و لم يثبت لأولادهم أيضا حرمة و إن نشأوا على دين أهل 


)١(‏ كذاء و الظاهر: المعهودين. 

(؟) المجموع: ج ١8‏ ص 57"0. 

(*) إيضاح الفوائد: ج “اص 417. 

(©) آل عمران: 80. 

(5) عوالى اللآلى: ج ١‏ ص 73١59‏ ح 2. 
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الكتاب و لم يقرّوا عليه فإِنّهم إِنْما يحترمون لاحترام آبائهم» و كذا أولاد الوثنيين إذا نشأوا على اليهودية أو النصرانية فإنّهِ فى 
حكم الانتقال. 

و إن كان الانتقال قبله أى المبعث و قبل التبديل أى تبديل أهل الكتاب دينهم و تحريفه قبل اتفاقا و أقرٌ أولادهم عليه» و يثبت 
لهم حرمة أهل الكتاب إن لم يبدّلوا أو يدخلوا فى دين من بدلء و إِلّا فهو فى حكم الانتقال. 

وهل التهوّد أى الانتقال إلى اليهودية بعد مبعث عيسى عليه السّ.لام كهو بعد مبعث النبئ صلَى الله عليه و آله إشكال من النسخ 
الموجب لانتفاء الحرمة» و عموم: 

١مَنْ‏ يتخ غَثِرَ اْإسْلام دين و الاستصحاب إن انتقل من غير النصرانية. و من عموم ما دلّ على إقرار اليهود و انتفاء التفرقة عنه صلى 
اليه ا ا و مرو | للم ا لال ا ل 

و إن كان الانتقال بينهما أى بين مبعث النبى صلَى الله عليه و آله و التبديل فإن انتقل إلى دين من بدل لم يقبل لأنّه ليس دين 
اليهوديّةُ أو النصرانية» و إِنّما هو كسائر أديان الكفرء و الأصح القبول للعموم؛ و عدم الفحص. مع أن الأكثر منهم فى زمنه و زمن 
الأئمة صلوات الله عليهم إِنّما كانوا فى الدين المبدّل منهم 0١١‏ بل لم يكن لهم إلا الدين المبدّلء فإنّ الإقرار بنبوة نبينا صلَى الله 
عليه و آله من دينهم. فإما أن يكونوا هم المبدّلين أو الداخلين فى دين المبدّل أو آبائهم» و لا فرق بين التقديرين» إذ لا احترام 
للأولاد إذا لم يحترم الآباء. و إِنَا يكن الانتقال إلى دين المبدّل قبل بلا إشكالء إِلَّا فى اليهود بعد مبعث عيسى عليه السَلام. 

ولو أشكل هل انتقلوا قبل التبديل أو بعده أو علم أن الانتقال بعده و أشكل هل دخلوا فى دين من بدل أو لا؟ فالأقرب إجراؤهم 
مجرى الكتابيين» لعموم الاسم لهم؛ و أصالة عدم التبديل» و الاحتياط فى الدماءء و لأنّهم 


ل 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 77١‏ 

لا يقصرون من أن يكونوا بحكم المجوس فإنّهم أهل الكتاب حقيقة فهم أولى منهم. 

و يحتمل العدم؛ لأنّ الإقرار مشروط بعدم التبديل و لم يعلم. و هو ممنوعء بل العلم به مانع منهه و على ما قلناه لا إشكال. 


ب: من لهم شبهة كتاب و هم المجوس فإنْ نبتهم كما سمعته فيما تقدّم أتاهم بكتاب فى اثنى عشر ألف جلد ثور فقتلوا نيهم و 
أحرقوا كتابهم .)١9‏ 

وفى خبر آخر: إِنْهم بدّلوا الكتاب فأصبحوا و قد اسرى به و رفع عنهم .7١‏ 

ج: من عدا هؤلاء كالذين لا يعتقدون شيئا من كتاب أو نبى أو إله أو تكليف و عتباد الأوثان و عاد الشمس و عتباد النيران و عتباد 
الكواكب و غيرهم. 

و أمّرا الصنف الأوّل و هم أهل الكتاب حقيقة ففى تحريم نكاحهم أى نسائهم على المسلم خلاف تقدّم تفصيله أقربه تحريم 
النكاح المؤبّد يجوز فيه كسر الباء و فتحها دون المنقطع و ملك اليمين لما تقدّم, و لعموم «نا ملكت أنطائكم. 

و كذا فى الصنف الثانى خلاف أقربه ذلك لما مرٌء و لصحيح محمّد بن مسلم سأل الباقر عليه السَّلام عن الرجل المسلم يتزوّج 
المجوسية؟ فقال: لاء و لكن إن كان له أمهُ مجوسيّهُ فلا بأس أن يطأها و يعزل عنها ولا يطلب ولدها «37. 

و أمَا الصنف الثالث فإنّه حرام على المسلم بالإجماع من المسلمين فى أصناف النكاح الثلاثة. 

لخدتن الدل تقل السلمة على حدم أميتافة الكناد 


.١ ص 48 ب 58 من أبواب جهاد العدو و ما يناسبه ح‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.” ص 707/8- //ا١ ب ” من أبواب ما يحرم بالنسب ح‎ ١ لم نعثر على نصه. و عثرنا على مضمونه فى وسائل الشيعة: ج‎ )1( 
.١ ب * من أبواب ما يحرم بالكفر و نحوه ح‎ 5١88 ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )*( 
.)3١ و السنةٌ‎ )١١ الثلاثهُ لنصّ الكتاب‎ 
و إن سوّغنا العقد الدائم على الكتابية ثبت لها حقوق الزوجتة كالمسلمة لعموم الأدلة إلا الميراث لأنَّ الكافر لا يرث المسلم و‎ 
لكنّه يرثها كما سيأتى.‎ 
والقسمة فلها منها نصف ليالى المسلمة الحدّهة كما سيأتى و الحدٌ لها ففى قذفها التغرير لا الحدّ» و هو ليس من حقوق الزوجية.‎ 
لكن قذف الزوج لما اختص باللعان الحق ما ترنّب عليه بحقوقها. و الحضانة» فالأب المسلم أولى بها من الأم الكافرة» و هى فى‎ 
وماء الغسل إن أوجبناه على الزوج» إذ لا غسل لها إِنَا ماء الغسل من الحيض أو الاستحاضة أو النفاس على ما قاله الشيخ 030 و‎ 
.5١ غيره من أنه لا يجوز وطؤها ما لم تغتسلء و هو فى الحقيقة ليس من حقوقها للزوجية بل للوطء‎ 
وعقد أهل الذمهُ إن كان صحيحا عندهم أقرٌوا عليه و ترتّبت عليه أحكام الصحيح إذا تحاكموا إلينا أو أسلمواء فليس عليهم‎ 
تجديده بعد الإسلام حتى لو طلّقها ثلاثا فتزوّجت بغيره فى الشركك و دخل بها حلت له و إن أسلم؛ و يدل عليه مع الإجماع كما‎ 
فى الخلاف «4 الأخبار «©) و إِلَا فلا إِنّا أن يكون صحيحا عندناء و سيأتى.‎ 

ع عو لاء كم سِ عا سس ع 
و كذا أهل الحرب لذلكك و نحو او امْرَأَتهُ حَممَالهٌ الحطب» 7 إلا فى شىء واحد و هو أن الحربى إذا قهر امرأه من الحربيات و 
أسلم أقرٌ عليها إن 


.77١ البقرة:‎ )١( 


(؟) انظر وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 6٠١‏ ب ١‏ من أبواب ما يحرم بالكفر و نحوه. 


(9) المبسوط: ج © ص .7٠١‏ 

() العبارة فى «ن)»: ليس من حقوقها بل من حقوقه. 

(0) انظر الخلاف: ج 5 المسألة 7١1و 1١‏ و18١1.‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 65١8‏ ب « من أبواب ما يحرم بالكفر و نحوه. 

(0) المسد: ؟. 
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كان يعتقد ذلكك نكاحا فى نحلته» بخلا.ف ما إذا قهر ذم فإنّهِ ليس نكاحا فى ملتهاء و علينا الذبّ عنهاء و نفى الإقرار فى 
التذكرة مطلقاء قال: لقبح الغصب عقلاء فلا يسوغ فى مله .)١١‏ 

و لوقهر الذمى ذَميهُ لم يقرٌ عليها بعد الإسلام؛ لأنّ ذلكك ليس نكاحا عندهم, و على الإمام الذبٌ عنهم؛ و دفع من قهرهم من 
المسلمين» و كذا قبل الإسلام إذا رفعت أمرها إلينا. و كذا لو قهر الذمّى حربية لم يقرٌ عليها بعد الإسلام» لما عرفت من أنّه ليس 
نكاحا و أقرٌ قبله» إذ ليس علينا الذبٌ عن أهل الحربء و هذا الاستثناء منقطع أو متصل ممما يفهم من الكلا-م؛ و هو تساوى 
الحربى و الكتابى» بل يمكن أن يكون المشار إليه بذا أهل الذمهُء فالتساوى منطوق الكلام. 

ولو نكح الكتابى و ثنية و بالعكس على وجه يصح عندهما لم يفسخ النكاح إلا إذا أسلم الكتابى عن وثنية؛ لتحقق الكفاءة و 
الصحة عند المتناكحين, و لأنّه صِلَى الله عليه و آله لم يستفصل غيلان حين أسلم على عشرء فقال له: أمسكك أربعا و فارق 
سائرهن .)3١‏ 

و الأقرب إلحاق الولد بأشرفهما كالمسلمين بكسر الميم أى كما يلحق بهم الأولاد إذا كان أحد الأبوين منهم؛ و يجوز الفتح» أى 
كالأبوين المسلمين أى بالتفريق؛ و ذلكك لثبوت الشرف للكتابى» و لذا يقر و يحترم؛ و قد تقرر تبعية الولد لأشرف الأبوين» ولا 
يعتبر هنا وجود الشرف فى المفضولء و لو اعتبر فللإنسان شرف بذاته. و يحتمل العدم بناء على أن بلد الكفر لا تفاضل فيهاء و 
نذا يقال إن الك ,ملة واجدة و جعفه ظاهر 

ثم استطرد و ذكر التحاكم هنا جريا على العادة فقال: و إذا تحاكم أهل الذمة إلينا فى النكاح أو غيره تخير الإمام و نائبه بين 
الحكم بينهم و بين ردّهم إلى أهل ملتهم إن اتة تفق الغريمان فى الدين لقوله تعالى: 


.١ س‎ 28١٠ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(؟) المستدرك على الصحيحين: ج ١‏ ص 197. 

كشت م الأحكام ج/. ص: 7717 

إن لاك فاخكم يتَهُ أذ أغرض عَنْهُمْا "١١‏ و حكى الإجماع عليه فى الخلاف 7" وقيل: بل يجب الحكم لنفسخ الآية بقوله 
تعالى «وَ أَنِ ن شك َتِنْهُمْ ب لا أَئْرّلَ الله و لوجوب الأممر بالمعروف و النهى عن المنكر. و وجوب رفع الظلم عنهم؛ و هو 
ضعيف» لعدم التعارض بين الا-يتين ين ليقال بالدسخ. فإِنّ الواجب تخييرا واجب أيضا مع كونهما فى المائدة» و جواز أن يكون 
المقصود فى الثانية هو القيد و المعروف و المنكر اللذان يجب الأمر به أو النهى عنه غير ما يقرّون عليه» و رفع الظلم يتحقق بالردّ» 
نهم يعتقدون ما يحكم به حكامهم حمًا. 

و كذا يتخير بينهما إن اختلفا فى الدين على إشكال من عموم الآية» و هو مختار المبسوط و نسبه إلينا «*» و من أن الردٌ إِنّما 
يكون إلى حاكم إحدى الملتين» و هو إلزام للمخالف بما ليس لنا الإلزام عليه إن الواجب إِمّا إلزامهم بأحكام الإسلام أو بما 


يلتزمونه فى دينهم, و هذا مخالف لهماء و اختاره فخر الإسلام. «0) 

فإن قلنا بالرد احتمل الردٌ إلى من يختاره المدعى لأنْ تعبين الحاكم حقّ له أو الحاكم فإن إليه الاختيار فى الردّ و لأنهما لما رضيا 
بحكمه فقد رضيا بمن رضى به لهما أو الناسخ أى من يتديّن بالدين الناسخ لدين الآخر كالنصرانى بالنسبة إلى اليهودى لموافقة 
رأيه رأى الحاكم فى بطلان المنسوخ. 

والمراد بالنسخ نسخ الحكم فيما وقع فيه النزاع لا مطلقاء فَإنّه ربما وافق الحكم فى المنسوخ رأى الحاكم دونه فى الناسخ. أو 
نسخ الدين جملة و إن لم يعلم حال الحكم فى المتنازع فيه» بل و إن كان فى المنسوخ موافقا لرأى الحاكم. 

ولو تحاكم إلينا الحربيان المستأمنان فكذلكك لنا الخيار فى 


)١(‏ المائدة: ”؟8. 

(؟) الخلاف: ج “اص 7358 المسألة .١١8‏ 

(*") المائدة: 89. 

(6) المبسوط: ج ؟ ص .56١‏ 

(0) إيضاح الفوائد: ج اص 44. 
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الحكم و الإ-عراض بطريق الأولى. لأنّهم لم يلتزموا الأحكامء, و لا التزمنا دفع بعضهم عن بعض. و فى المبسوط: لعموم الآيهٌ و 
الأخبار .0١١‏ و فى عموم الآبهُ نظر و كذا لا إشكال إن اختلفا فى الدين. 

ولوارتفع إلينا مسلم و ذمّى أو مسلم و مستأمن وجب الحكم بينهما لأنّهِ يجب علينا رفع الظلم عن المسلم و رفع ظلمه؛ و لا 
يمكن تنزيله على حكم الكفار. و لو ارتفع ذمّى و مستأمن, فكما لو ارتفع ذمتيان. 

وكلّ موضع يجب فيه على الإمام الحكم إذا استعدى الخصم أى اشتكى أحد الخصمين صاحبه؛ و استنصر عليه الإمام أعداه أى 
أزال عدواه أى شكواه وجوباء بأن أحضر خصمه و فصل الحكم بينهما. 

وإذا أرادوا ابتداء العقد عندنا لم يزوّجهم الحاكم إِلَا بشروط النكاح بين المسلمين لأنّه لا حاجة بنا إلى خلافه؛ و إِنّما عفونا عمّا 
كان فى الشرك من عقودهم لثلا يتنفّروا عن الإسلام؛ و هذا لا يوجد هنا. 

فلا يصحح على خمر أو خنزير أو بشرط خيار إلى غير ذلكك. و إن تزوّجا عليه أى خمر أو خنزير ثم ترافعا إلى الإمام فإن كان قبل 
القبض لم يحكم بوجوبه لفساده عندنا و أوجب مهر المثل كما فى المبسوط ١:‏ لأنّه الواجب إذا فسد المستمى. 

و يحتمل قويًا يجاب قيمته عند مستحليه لأنّهِ لم يكن فاسدا عندهم, و لذا لو قبضت صم و لم يوجب عليه مهرا آخرء و إِنّما 
عرض ما يمنع من التسليم» فهو كعين جعلت مهرا فامتنع تسليمها. و لأنّ مهر المثل ربّما زاد و الزوجة معترفة بعدم استحقاق 
الزائد» أو نقص و الزوج معترف باستحقاقها الزائد. 

و إن كان الترافع بعده أى القبض برئ الزوجء و إن كان بعد قبض بعضه سقط عنه بقدر المقبوضء و وجب بنسبة الباقى إلى 
المجموع من مهر المثل أو القيم فإن كان المهر عشرة أزقاق خمر 


.560 المبسوط: ج 6 ص‎ )١( 
.58١ المبسوط: ج 6 ص‎ )( 
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واقناقكيك خممة فاق عتناوتك الأذقاق قرم عدن ماهد هنا ورعة فق النصيق قطداء قا له النصوت غو ةا و قري حييهابو إن املف 
قيمهُ احتمل اعتبار العدد» إذ لا قيمهُ لها فيكون قد قبضت النصف أيضاء تساوت الأزقاق صغرا أو كبرا أم اختلفت و احتمل اعتبار 
الكيل أو الوزن فَإنّها ليست من المعدودات: فإنّما يتحقق قبض النصف إذا اتحد الزق أو تساوت الأزقاق فى السعةٌ و الامتلاء. أو 
عنا الكيل فى العقد فقبضت نصف ما عيّن. 

والأقرت عضوضًا غلى .ما اعقارة اننا اعغار الشمة عدن سبفكلية قال:فى المسوط 1008 إثه الذى يقتضيه مذهنا: 

و طلاق المشركك واقع كتابيا أو غيره كنكاحه لعموم الأدلة فلو طلّقها ثلاثا ثم أسلما لم تحلّ له حتى تنكح زوجا غيره و إن 
طلقها تسعا للعدة ينكحها بينها رجلان حرمت عليه مؤبّدا إلى غير ذلكك. 

و إذا تحاكموا إلينا فى النكاح, أقرّ كلّ نكاح لو أسلموا أقرّوهم عليه الإمام» و هو ما كان صحيحا عندهم. 

ولو طلق المسلم زوجته الذمّيهُ المستدامة بعد إسلامه ثلاثا ثم تزوّجت ذهيًا أو حربدا بنكاح صحيح عندهما ثم طلّقها بعد 
الدخول حلت للأوّل بناء على ما تقدّم من صِحه نكاحهم و طلاقهم. إما متعة كما اختاره أو دواما على رأى أ و لا تحل مطلقا إلا 
بشرط الإسلام أى إسلامها على رأى آخرء و قد تقدّمت الآراء و مأخذها. 


[المطلب الثانى فى الانتقال] 
اشارة 


المطلب الثانى فى الانتقال من دين إلى دين إذا أسلم زوج الكتابية دونها بقى على نكاحه الصحيح قبل الدخول و بعده. دائما أو 
منقطعاء سواء كان كتابيا أو وثنيا بلا خلاف بين المجوّزين لنكاح الكتابية و المانعين» فإنّ الاستدامة أضعف من الابتداء. 


.56١ المبسوط: ج ؟ ص‎ )١( 
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و فى المجوسية قولان للشيخ» ففى الخلاف ١١‏ و المبسوط 3١‏ جعلها كالوثنية» لخبر منصور بن حازم سأل الصادق عليه السّلام 
عن رجل مجوسى كانت تحته امرأة على دينه فأسلم أو أسلمت,. قال: ينتظر بذلكك انقضاء عدّتهاء و إن هو أسلم أو أسلمت قبل 
أن تنقضى عدّتها فهما على نكاحهما الأوّل و إن هو لم يسلم حتى تنقضى العدَّه فقد بانت منه 0 و نحوه خبر آخر له عنه عليه 
السّلام 59). 

و جعلها فى النهاية كالكتابية «©) لحسن ابن أبى عمير» عن بعض أصحابه عن محتّرد بن مسلم عن الباقر عليه الّدلام قال: إِنّ 
أهل الكتاب و جميع من له ذَمَهُ إذا أسلم أحد الزوجين فهما على نكاحهما .2١‏ 

و يمكن حمل الأولين على من لم يكن له ذَمَهُء بل يكون فى دار الحرب كما فعله الشيخ فى كتابى الأخبار 37. 

و أن يختص البينونة بما إذا أسلمت دونه فإِنّه الذى نص عليه أخيراء و لا ينافيه التعميم أوّلا. 

وإن أسلمت دونه قبل الدخول انفسخ النكاح لحرمة تزوّج المسلمة بالكافر مطلقاء و فى صحيح ابن سنان عن الصادق عليه 
السَّلام: إذا أسلمت امرأة و زوجها على غير الإسلام فرّق بينهما «/. 


ولا مهر لهاء لأنّ الفسخ من قبلهاء و فى صحيح عبد الرحمن بن الحجاج عن أبى الحسن عليه السشلام فى نصرانى تزوّج نصرائية 


فأسلمت قبل أن يدخل بهاء قال: 
قد انقطعت عصمتها منه, و لا مهر لهاء و لا عدَّهُ عليها منه .)4١‏ 


وله 

0 ا 

() المصدر السابق: ذيل الحديث ". 

(0) النهاية: ج ١‏ ص 199. 

(9) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 80١‏ ب 4 من أبواب ما يحرم بالكفر و نحوه ح «. 

(0 تهذيب الأحكام: ج "اص ١‏ ”ثيل الحديث 21508 الاستبصار: ج “اص 18١‏ ذيل الحديث .82٠‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 80١‏ ب 4 من أبواب ما يحرم بالكفر و نحوه ح 6. 

د اح ار م 

ولو أسلما دفعة بأن تقارن آخر الشهادتين منهماء و لبعض العامة قول بتحقق المعية بالتقارن فى المجلس ١١‏ فلا فسخ, و إن 

أسلمت دونه بعده أى الدخول يقف النكاح على انقضاء العدّهُ إن كان كتابياءفإن مضت و لم يسلم فسد العقد على رأى الأكثر 
ِ م 0 ر 

و منهم الشيخ فى الخلاف 7١‏ و المبسوط 30 لعموم قوله تعالى «وَ لنْ يَجَعَل الله للكافرينَ عَلى الْمُؤْمِنِينَ سَبِيلا 59" و للأخبار كما 

تقدّم» و صحيح البزنطى سأل الرضا عليه السّلام عن الرجل تكون له الزوجة النصرانية فتسلم» هل يحل لها أن تقيم معه؟ قال: إذا 

أسلمت لم تحلّ له. قلت: جعلت فداك فإنّ الزوج أسلم بعد ذلكك أ يكونان على النكاح؟ قال: لا بتزويج جديد .8١‏ 

و ذهب الشيخ فى النهاية «©» و كتابى الأخبار 7 إلى بقاء النكاح إن أقام على شرائط الذمة» و لكن لا يمكن من الدخول عليها 

ليلا و لا من الخلوةٌ بهاء لمرسل جميل بن دراج عن أحدهما عليهما السّ.لام قال فى اليهودى و النصرانى و المجوسى إذا أسلمت 

امرأته و لم يسلم, قال: هما على نكاحهماء و لا يفرّق بينهماء و لا يترككء يخرج بها من دار الإسلام إلى الهجرٌ /. و خبر محمّد 

بن مسلم عن الباقر عليه السَلام قال: 

إن أهل الكتاب و جميع من له ذم إذا أسلم أحد الزوجين فهما على نكاحهماء و ليس له أن يخرجها من دار الإسلام إلى غيرهاء 

ولا-يبيت معهاء و لكنه يأتيها بالنهار» و أمَا المشركون مثل مش ركى العرب و غيرهم, فهم على نكاحهم إلى انقضاء العدَّة فإن 

أسلمت المرأة ث ثم أسلم الرجل قبل انقضاء عدّتها فهى امرأته. و إن لم يسلم إلا بعد انقضاء ء العدَّهُ فقد بانت منه و لا سبيل له 

عليهاء و كذلك جميع من لا ذَمةُ له «4). 


.76 المغنى لابن قدامة: ج /اص‎ )١( 
.٠١0 (؟) الخلاف: ج اص 708 المسألة‎ 
.7١7 المبسوط: ج * ص‎ )6( 
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(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 8١7‏ ب 8 من أبواب ما يحرم بالكفر و نحوه ح «. 


(6) النهاية: ج 7ص ."0١‏ 

(0) تهذيب الأحكام: ج /اص "0٠‏ ذيل الحديث 1707 الاستبصار: ج “اص 18 ذيل الحديث 221. 

(8) وسائل الشيعة: ج ؟٠‏ ص 800٠‏ ب 4 من أبواب ما يحرم بالكفر و نحوه ح .١‏ 

(9) الاستبصار: ج اص 18 ح 88. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 778 

و الجواب: أنّهما مرسلان و إن كان المرسل فى الثانى ابن أبى عمير و فى سند الأوّل على بن حديد, مع المعارضة بما عرفت, ثم 
إن عمل بهما ينبغى عدم الفرق بين الدخول و عدمه. و عبارتا النهاية ١١‏ و المبسوط "١‏ أيضا مطلقتان» و كلام المصنف يدل 
على أن الخلاف فيما بعد الدخول. و فى المقنع أقر زوجِيَهُ النصرانى دون المجوسى "3 و لم يتعرض لليهودى. 

و عليه المهر للدخول إِمّا المسمّى عينا أو قيمة إن سمّى أو مهر المثل إن لم يسم أو سمّى مهر فاسد و قلنا بمهر المثل حينئذ. و 
عن طلحة بن زيد سأل الصادق عليه السّ.لام رجل عن رجلين من أهل الذمة أو من أهل الحرب يتزوّج كل واحد منهما امرأة و 
أمهرها خمرا و خنازير ثم أسلماء فقال: النكاح جائز حلال لا يحرم من قبل الخمر و لا من قبل الخنازير» قلت: فإن أسلما قبل أن 
يدفع إليها الخمرء فقال: إذا أسلما حرم عليه أن يدفع إليها شيئا من ذلكك, و لكن يعطيها صداقا ."5١‏ 

وقيل بسقوط المهر حينئذ, لأنها رضيت بالفاسد. و هو غير مستحق على المسلم. و عن رومى بن زرارة قال للصادق عليه السلام: 
النصرانى يتزوّج النصرانية على ثلاثين دنا خمرا و ثلاثين خنزيراء ثم أسلما بعد ذلك و لم يكن دخل بهاء قال: 

ينظ ركم قيمة الخنزير و كم قيمهُ الخمر فيرسل به إليها ثم يدخل عليهاء و هما على نكاحهما الأول «8. و يمكن الفرق بين 
الدخول و عدمه. 


وإن أسلم الزوج فيها أى العدّهْ فالنكاح بحاله قولا واحداء للأخبار «2. و لبقاء العلاقة الزوجية مع وقوعها صحيحة. 


."٠١ ص‎ ١ النهاية: ج‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج اص ١؟١5.‏ 

(©) المقنع: ص .٠١8‏ 

ار ل لل ا ا ل 
ول الي انس ايدام ار بح وتان 

و أمَا غير الكتابيين سواء كانا جميعا غير كتابيين أو أحدهما- إِلَا ما تقدّم حكمه من كون الزوجة كتابية و أسلم الزوجء أو الزوج 
كتايا و أسلمت- فأيّهما أسلم قبل الدخول انفسخ النكاح فى الحالء و إن أسلما دفعة فالنكاح بحاله» و إن كان بعده وقف على 
انقضاء العدة» فإن أسلم صاحبه فالنكاح بحاله؛ و إِلَا بطل قولا واحداء فهذا هو الفرق بين الكتابى و غيره فقد وقع الخلاف فى 
الكتابى دون غيره للكتاب و السنهُ من غير معارض. 

تان الارعلاد من لمر لان لشم فين للها و لكك نيال ما لين عمسي ا ستو عدار مهر المثل. 
و يحتمل فسخ الجميع قوياء لأنّ المصنّف ١‏ هو الطلاق» و خصوصا إن كان الارتداد عن فطرة فإِنّهِ بمنزلة الموتء و سيأتى أنه 


يوجب تقرّر المهر جميعا. 

و إن كان بعده يقف النكاح على انقضاء العدَّهْ خلافا لبعض العامة حيث فسخ به النكاح فى الحال 7. 

ويثبت المهر المسمى إن سّىء و إِلَا فمهر المثل من أيّهما كان الارتداد للدخول إِنَا أن يكون الارتداد من الزوج عن فطرةء فإِنَّ 
النكاح لا يقفء بل يبطل فى الحال و إن كان قد دخل لأنّه لا يقبل توبته و يجب المهر و التصريح به لدفع وهم الاستثناء من 
جملةُ ما تقدّم. 

ولو انتقلت الذمية إلى ما لا يقرٌ أهله عليه من الأديان و هى غير الثلاثة فإن كان قبل الدخول فسد النكاح إن كان زوجها مسلما 
أو كافرا و لم يصيح عنده نكاحها. 


)١(‏ المغنى لابن قدامة: ج 7اص ع26. 

(0) فى «ن» زيادة: إِنْما. 

(9) المجموع: ج ١8‏ ص ."١18‏ 
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و إن كان بعده يقف على الانقضاء فإن خرجت العدَّهُ و كان الزوج ذميّا لا يرى نكاح الوثنية صحيحا و لم يسلم الزوجان فسد 
العقد و كذا إن كان الزوج مسلما و لم تسلم الزوجة. 

و إن رجعت فإن لم يقبل منها لم يفد و إن قلنا بقبول الرجوع كان العقد باقيا إن رجعت فى العدهٌ و أطلق فى التحرير فساد العقد 
فى الحال إذا انتقلت الذمية زوجة الذمى إلى غير دينها من ملل الكفر بناء على أنّهِ لا يقبل منها إِلَا الإسلام حتى الرجوع إلى 
دينها .01١‏ و لعل المراد ما إذا لم يكن نكاحها صحيحا فى دين الزوج. ثم إِنّ المراد هنا الحكم بالفساد لا وجوب التفريق ليقال: 
لا يجب علينا الذبٌ عن غير أهل الذمة. 

ولو انتقلت إلى ما يقرٌ أهله عليه كاليهودية إذا تنضّ رت فكذلكك يفسد فى الحال قبل الدخول و بعده على التفصيل إن لم نقرّها 
عليه و إلا كان التكاح باقيا إن إذا كان الزوج مممن لا يرى صِححهُ نكاحها. 

ولوانتقلت الوثنية بعد أن كانت كتابده إلى الكتابة و أسلم الزوج بعد ذلكك فإن قبلنا منها غير الإسلام و هو هنا الرجوع إلى 
الكتابدٍة فالنكاح باق إِلَّا قبل الدخول أو بعد انقضاء العدَّهُ إذا كان الزوج وثنياء و لم يكن النكاح صحيحا فى دينها. و إلا يقبل 
منها وقف النكاح على الانقضاء إن كان الإسلام بعد الدخولء و إن كان قبله يبطل و بالتقييد بقولنا: «بعد أن كانت كتايبة) يندفع 
التنافى بين هذا الكلام و ما تقدّم من عدم قبول الانتقال إلى الكتابدٍة بعد مبعثه صلى الله عليه و آله من غير حاجة إلى القول 
بوقوع الخلاف فى ذلكك,ء مع أن الظاهر الوفاق» و نسبه فى التذكرةٌ إلى علمائنا «7" و هو يؤذن بالإجماع. 

و ليس للمسلم إجبار زوجته الذميِهُ على الغسل من حيض أو جنابة 


."١ س7١ تحرير الأحكام: ج 7ص‎ )١( 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 78 س 58. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: 77١‏ 

لأنّه من حقوق الله التى أسقطت الذمة الإجبار عليهاء مع أنّه لا يصيح منهاء و لا تعلق له بماله عليها من الحق. 

و إن حرّمنا الوطء للحائض قبله أى الغسل أوجبناه عليها و كان له إجبارها على إيقاع صورته» لتوقف استيفاء حقّه منها عليه. و 


أمَا إجبارها على الغسل من الجنابة فليس له. لعدم التوقف عليه. و للعامة قول بالإجبار 1١‏ لأنّ النفس تعاف الاستمتاع بمن كانت 
جنبا. 

قال فى المبسوط: كل ما منع الاستمتاع بها فعليها إزالة المانع» قولا واحداء و كل ما يمنع كمال الاستمتاع فعلى قولين» أقواهما إنّه 
لا يجب عليهاء لأنّْ الأصل براءة الذْمَةُ 7). 

وله إلزامها بإزالة المنفر كالنتن و شعر العانة و طول الأظفار لأنه من حفّه. 

و فى المبسوط: أنه إن منع الاستمتاع فله إجبارها على إزالته» و إن لم يمنع غير أنه يعاف فعلى قولين. لأنّ العشرة الأشياء التى 
هى الحنيفيِةٌ مسنونةٌ بلا خلاف 9". 

وله منعها من الخروج إلى الكنائس و البيع كما له منع المسلمة من الخروج إلى المساجد و بيوت الأقرباء و غيرها احترازا عن 
الفتنق و لأنّه ينافى الاستمتاع. 

وله منعها من شرب الخمر و أكل الخنزير للنفرة» و لقول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح معاوية بن وهب: إن فعل فليمنعها من 
شرب الخمر و أكل لحم الخنزير «". و هو بإطلاقه يشمل القليل و الكثير. 

وفى المبسوط: أن قدر ما يسكرهاء له منعهاء و القدر الذى لا يسكر قيل فيه 


.7377 الحاوى الكبير: ج وض‎ )١( 

(0) المبسوط: ج * ص .5١١‏ 

() المصدر السابق. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 8١7‏ ب ” من أبواب ما يحرم بالكفر و نحوه ح .١‏ 
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قولان و أكل لحم الخنزير قيل فيه قولان» أقواهما )١١‏ أنّه ليس له ذلكث .37١ 07١‏ 

ينقص الاستمتاع لكراهة رائحته و إن كانت مسلمة و قوّى فى المبسوط: إِنّه ليس له ذلكك «6". 


[فروع] 

اشارة 

فروع سبعة: 

[الفرع الأول] 

الأوّل: لو أسلما معا أو على التعاقب فى العدَّهُ فيما تعتبر فيه ثبت النتكاح؛ و لا يجب أن يبحث الحاكم عن كيفية وقوعه فإنَّ 


الأصل الصحة و البراءة من الفحص. و لأنّ كثيرا من الكمّار أسلموا على عهده مع أزواجهم فأقرّهم على أنكحتهم من غير 
استفصال. بل يقرّرهما عليه ما لم يعلم أنه يتضمن عليه محرّماء كما لو كانت تحته إحدى المحرّمات عليه مؤيّدا أو جمعا كما أنَّ 


فيروز الديلمى أسلم عن أختين» فقال له النبى صلى الله عليه و آله: 


اختر أحدهما .)0١‏ 
[الفرع الثانى] 


الثانى: لا نقرّهم «* إذا أسلموا أو ترافعوا إلينا و كان علينا الذبٌ عنهم على ما هو فاسد عندهم من النكاح إِلَا أن يكون صحيحا 
عندنا أمَا إذا لم يسلموا فلأنّه ليس لنا الحكم عليهم بما يخالف شرعناء و أمّا بعد الإسلام فلأنه عقد مطابق للصحيح فى نفس 
الأمر و إن لم يعتقدوا صحته. و هو أولى بالإقرار من الفاسد الذى يعتقدونه صحيحا. 

و نقرّهم على ما هو صحيح عندهم و إن كان فاسدا عندنا أما إذا لم يسلموا فمطلقاء و ما بعد الإسلام فيشترط 237 أن لا يبقى 
المفسد كما لو اعتقدوا 


)١(‏ فى المبسوط: أقربهما. 

(') المبسوط: ج 6 ص .5١١‏ 

(*) فى النسختين: «أى زوجةُ كانت مسلمةُ كانت أو مشركة) و هى إدامة كلام المبسوط لا ترتبط بالمقام. 

(©) المبسوط: ج 6 ص .5١١‏ 

(0) سنن البيهقى: ج /اص 185. 

(9) فى المطبوع: لا يقرهم. 

(0) فى «ن»: فبشرط. 
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إباحة العقد المؤقت من دون المهر أو اعتقدوا إباحةهٌ العقد فى العدَّهُ فعقدا و أسلما بعد انقضائهاء أو جواز شرط الخيار مده 
فأسلما بعد انقضاءهاء بخلاف ما إذا أسلما فى العدَّهُ أو مد الخيار باقية» و سيأتى جميع ذلكك عن قريب. 

و بالجملة فإِنّما يقرّ بعد الإسلام إذا صحُّ ابتداء النكاح, و لا يصح فى العدَّهُ و لافى مده الخيار من حيث انها مده الخيا. و 


يستثنى أيضا ما إذا غصبها و اعتقد أنه نكاح, و يأتى الآن. 
[الفرع الثالث] 


الثالث: لا فرق بين الذمى و الحربى فى ذلكك أى الإقرار و عدمه بالصحة و الفساد على ما فصّل بعد الإسلام و كذا قبله إن 
اضرا اتناو كان علاط لدتو عدر فج الأقزان: المريحة ددن واف كفن لوحي هينه إن الختلقاء أرقن كله رخ :لدت علة: 
و لو اعتقدوا غصبية المرأة و الأولى غصب المرة ليتعيّن للمصدريّةُ نكاحا و لم يجدّدوا بعده عقدا صحيحا عندهم أقرّوا عليه على 
إشكال بعد الإسلام و قبله إذا ترافعوا إلينا. 

و منشأ الإشكال بعد الإسلام من الصحةٌ عندهم.ء و أن غايته إقامة الفعل مقام القول» فيكون كسائر وجوه الفساد. و من أن الغصب 
قبيح عقلا ابتداء و استدامة. 

و قبله من الصحةُ عندهم. و من كونه ظلما قبيحا لا يسوغ فى مله من الملل فيقبح الإقرار عليه» و يجب علينا رفعه عن الذْميَةُ 
لوجوب الذبٌّ عنهم. والأوّل أصح. لأنْ المفروض اعتقاد الزوجين صحة النكاح بذلكء و أنه كذلك فى نحلتهماء فلا يضرٌ 
قبحه عقلاء و عدم صحته فى ملَّهُ من الملل. 


وفى التذكرة: إِنّ هذا فى حقّ أهل الحرب. و أمّا أهل الذمه فلا يقرّون عليه» لوجوب دفع قهر بعضهم بعضا )١١‏ خصوصا مع 
الترافع إليناء و هو مبنيىّ على أنه ليس الغصب عندهم نكاحا صحيحاء فإن فرض ذهابهم إليه أقروا عليه قبل الإسلام, إذ لا ظلم 
عليها فى دينها ليجب الذبٌ عنها. 
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[الفرع الرابع] 


الرابع: لو شرطا الخيار فى الفسخ مطلقا لهما أو لأحدهما و اعتقدا صحة النكاح معه لم يقرًا عليه بعد الإسلام, لأنّهما لا يعتقدان 
لزومه حالةً الكفر و قد أسلما حين لا يعتقدان لزومه. و ليس علينا أن نثبت إلا ما أثبتوه. و لما عرفت من بقاء المفسد بعد الإسلام. 
وإن قتّداه أى الخيار بمده فإن أسلما قبل انقضائه أى الخيار أى مدّته لم يقرًا عليه لما ذكر و إن كان الإسلام بعده اقرًّا عليه لا 
للزوم و انتفاء المفسدء مع وقوعه صحيحا عندهما. 


[الفرع الخامس] 


الخامس: لو تزوّجها فى العدَّهٌ من غيره ثمم أسلماء فإن كان الإسلام بعد الانقضاء اقرًا عليه لوقوعه صحيحا و ارتفاع المانع و إلا 
تكن انقضت فلا يقرّان عليه لأنّ نكاح المعتدة لا يجوز ابتداؤه حال الإسلام. أمّا إن كان الإسلام بعد الانقضاء فيقرّان عليه فإنّهما 
يعتقدان صحهُ هذا النكاح و يجوز ابتداء مثله و هو نكاح المعتدة فى الإسلام على هذه الحال أى بعد انقضاء العدَّهُ و لا اعتبار 
بالمتقدّم فَإنّه معفو عنه و يشكل مع الدخول فى العدَّه فإِنّه يوجب التحريم المؤيّد. 

ما لو تزؤج حليلة أبيه أو ابنه أو المطلقة ثلاثا فإنْهما لا يقرّان عليه بعد الإسلام للتحريم مؤيّداء و إِنْما خض ها بالذكر هنا لمناسبة 
التكاح فى العدة لثلا يتوم الإقرار من قوله تعالى «إِنَا ها قَدْ ْلَه ٠١١‏ كما توهّمه بعض العامة "3١‏ و للتنصيص مره أخرى على 
صحة نكاح الكثار و طلا.قهم؛ و دفع توهّم صحة نكاح الحليلتين بناء على أنّه إِمّا أن يكون نكاح الكفار صحيحاء إذا صحح 
عندهم أو لاء فعلى الأول يصحح نكاحهماء و على الثانى لا تكونان حليلتين للأب أو الابن إذا كانا كافرين؛ فلا تحرمان عليه. 


[الفرع السادس] 


السادس: لو أسلم على وثنية بعد الدخول ثم ارتدٌ فانقضت العدَّهُ 


)١(‏ النساء: ؟37. 

(1) مغنى المحتاج: ج “اص 197. 
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من حين إسلامه على كفرها أى انقضت و لم تسلم تبتنا الفسخ من حين الإسلام؛ و إن أسلمت فى العدة تبِينًا عدم الفسخ 
بالإسلام, و لكنه انفسخ بارتداده» فلا بد أن يضرب لها عدَّهْ من حين الارتداد» فإن عاد فيها إلى الإسلام فهو أحقٌّ بهاء و إِلَا تبئنا 
أنْها بانت من حين ردّته. و ليس له العود إليها بذلكك العقد حال ردّته. 


أمَا إن كانت مسلمة فظاهر و أمَا إن كانت كافرة فلفساد النكاح بين المرتد و الكافر كفساده بينه و بين المسلم, لأنْ علقةٌ الإسلام 
باقبة فيه» و لذلكك لا يقرٌ عليه» بل يقتل إن كان فطريا و كان رجلاء و يستتاب إن كان ملا فإن لم يتب قتل إن كان رجلاء و إن 
كان امرأة حبست و ضربت و ضيّق عليها فى المأكل و المشرب. 

و كذا لو أسلم ثم ارتدٌ ثم أسلمت ثم ارتدت لم يكن له استصحاب العقد و إن كانت فى العدهٌ و اتفقت الملَهُ التى ارتدٌ إليها. 


[الفرع السابع] 


السابع: لو طلّق كل واحدة من الأسختين ثلاثا ثلاثا جمعهما فى نكاح أم لا ثم أسلموا حرمتا إِلَا بالمحلل لما عرفت من صحة 
طلاقهم و أنكحتهم الصحيحة عندهم, و أنّهما لا يقرّان مع الحرمة المؤيّدة و قوله: «ثلاثا ثلاثا» مفعول لمقدرء أى و طلّقهما ثلاثا 
ثلاثاء و إِلَّما لم يتجه التكرير, فإنّه لم يطلق كلا منهما إِنَا ثلاثاء و لو فرضنا أنه طلق كلا أكثر من ثلاث لم يتوقف عليه الحكم, و 
افتقر إلى المحلّل لمجرد الثلاث. و على أحد أقوال العامة لا حاجة إلى المحلل مطلقا 0١١‏ و على قول آخر لهم 01١‏ يحتاج إليه من 
اختارها خاصّة . 


[المطلب الثالث فى الزيادةٌ على العدد] 


المطلب الثالث فى حكم الزيادة على العدد الشرعى إذا أسلم الحرٌ على أكثر من أربع من الكتابيات بعقد الدوام اختار منهن أربع 


حرائر» أو حرّتين و أمتين أو ثلاث حرائر و أمهُ إن جاز نكاح 


."76 الحاوى الكبير: ج 4 ص‎ )١( 

6 مخصر المزى عر اا 

() فى هامش: «ن): لكون الاختيار كاشفا عن صححَة النكاح (منه رحمه اللَه). 
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الأمهُ مع الحرّهُ و جاز نكاح أمتين» و هنا أولى بالجوازء لأنّه مستديم لا مستأنف. 

و.يظهر الوفاق منّا علن جواز الاسعدامة من السسوط ).و التذكرة و08 لكن اخهار الأمة توقق على إذن الحدة كما سيات. 
والعبد يختار حرّتين» أو أربع إماء أو حرّهُ و أمتين» و اندفع نكاح البواقى» سواء ترتّب عقدهنٌ أو لا اتحد أو تعدد. لعموم أدلة 
الاختيار» و للعامة قول بأنّه إن اتحد العقد عليهن انفسخ نكاح الجميع «*. و سواء اخحتار الأوائل أو الأواخر لذلك, و لهم قول 
باندفاع نكاح الأواخر ©". و سواء دخل بهن أو لا. ولا يشترط إسلامهن, و لو أسلمن لا ينتظر العدّهُ ليجب وقوعه فيهاء بخلاف 
الوثنيات» فإِنّهن يبن مع عدم الدخولء و معه يشترط إسلامهن فى العدَّهُ كما سيأتى. 

ولو أسلم معه أى قبل الاختيار أربع من ثمان فالأقرب و فى بعض النسخ فالأقوى أنّ له اختيار الكتابيات فإِنّ الإسلام لا يحرّمهن 
عليه ولا يوجب النكاح المسلمات. و يحتمل الخلاف بشرف الإسلام و ترجيحه لهن» و ضعفه ظاهر. 

و ليس للمرأة إذا تزوّجت فى الكفر بزوجين اختيار أحد الزوجين إذا أسلموا بل يبطلا-ن مع الاقتران» و يبطل الثانى خاصة مع 
الترتيت و إن اشتبه» فكما سبق من البطلان أو القرعة أو غيرهما. 

و للشافعية وجه فيما إذا اعتقدوا صِححةُ العقد على زوجين أنّها تجبر على اختيار أحدهما كما لو أسلم على أختين .)8١‏ 

ولا مهر للزائد على العدد إن لم يدخل فإن دخل فمهر المثل إن قلنا بعدم الصحة للعقد على الزائد من أصله و أن الاختيار لمن 


عداها كاشف 


)١(‏ المبسوط: ج ‏ ص ؟577. 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ؟ ص ”28 س *8. 

(*) المغنى لابن قدامة: ج /اص 260. 

(ع الحاوى الكبير: ج وص 198. 

(0) راجع المغنى المحتاج: ج اص 198. 
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عن ذلكك. و أن الصحةٌ معناها الصحةٌ بشرط الإسلام؛ و الاختيار إن زدن على العدد. 

و أمّرا إن قلنا بصحته على الكلّ بناء على صحة أنكحتهم. و أن الاختيار هو المبطل له عن غير المختارات» فينبغى أن يثبت 
المستمى للزائد بالدخولء و نصفه أو كله مع عدم الدخول. 

ولو أسلم عن امرأه و بنتها بعد الدخول بهما أو بالأمٌ حرمتا مؤبّيدا و قبله تحرم الأم خاصّةء و لا حاجة إلى اختيار للبنت بل هى 
زوجتهء أو لا اختيار فى الصورتين» لعدم جوازه فى الاولى» و عدم الافتقار إليه فى الثانية. 

و خالف الشيخ فخيره إذا لم يدخل بواحدةٌ منهما ١١‏ بناء على أنْ صحة النكاح موقوفة على الاختيار» و لذا يتخبر لو أسلم على 
أختين» و لو صحُ لكان نكاحهما باطلا. ولا يثبت مهر لغير المدخول بها و لا متعه و لا نفقةُ حيث يختار فراقهاء و حينئذ إذا دخل 
بإحداهما فإنّما تحرم عليه الأخرى و لو أسلم عن أمهٌ و بنتها مملوكتين له تختر أيتهما شاء للوطء إن لم يطأ إحداهما و إِلَا حلت 
الموطوءة خاصٌة» و لو كان قد وطأهما حرمتا لأنْ وطأهما بمنزلة الوطء فى النكاح, أو لأنّْ الوطء بالشبهة يحرّم أمّ الموطوءة 
السابقة» و إن لم نقل به لم تحرم إلا اللاحقة. 

ولو أسلم عن أختين زوجتين أو مملوكتين تختر أيتتهما شاء و إن وطأهما لأنّه لا يحرم عليه إلا الجمع بينهما. 

و كذالو أسلم عن العمه و الخالهُ مع بنت الأخ أو الأمخت زوجات له إذا اختارتا عدم الجمع أو عن الحرهٌ و الأمهُ زوجتين و 
اختارت الحرّهُ عدم الجمع, و إن اختار الجمع كان للعمةٌ أو الخال أو الحرهُ الخيار فى نكاحها. 

و الحكم بالتخيير فى الحرّهُ و الأمهُ مشكلء بل الذى ينبغى على ما تقدّم أن يكون نكاح الحرّهْ صحيحا و نكاح الأمهُ موقوفا على 


رضاهاء فإن رضيت 


.؟7١ المبسوط: ج 6 ص‎ )١( 
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صح, و إِلَا انفسخ» و هو الذى صرّح به الشيخ 1١‏ و كذا العمةٌ و الخالة. 

ولو اختارت الحرة أو العمة أو الخالة استمرار العقد على الأمه أو بنت الأ-خ أو الأخت صحٌ الجمع و لم ينفسخ ولا كان له 
الخيار. 

ولو اخترن الجمع فى حال الكفر لزمهنَ حكمه أى الاختيار حال الإسلام استصحاباء و لصحة النكاح فى الكفر إذا استجمع 
الشرائط المعتبرة عتدنا. 

لا يقال: إن على حال لا يصحٌ ابتداء النكاح فيها لعدم الرضا فكذا لا يصحٌ الاستدامة. لأنّه ممنوع. فإنّه عدم رضا مسبوق بالرضا 


حال وقوع العقد صحيحا. 

ولو أسلم الحرّ على أربع إماء تخر اثنتين» و كذا يجوز له تختر اثنتين منهنٌ لو كان معهنٌ حرائر إذا رضيت الحرائر بجمعهنٌ 
معهماء فيختار منهنٌ حرّتين» و من الإماء أمتين. 

و الأقرب حينئذ اعتبار رضى جميع الحرائر الأربع لا حرّتين منهنٌ» لتساويهنٌ قبل الاختيار دون الخامسة إن كانت و فسخ نكاحهاء 
و إِلَّا يفسخ اعتبر رضاها أيضا كالأربع لذلكك. 

و يحتمل اعتبار حرّتين خاصٌ ) فإنْهما تتعينان للزوجية مع الأمتين المختارتين» فلا يعتبر رضا غيرهماء و التساوى إِنّما كان فى 
الصلاحية للاختيار و الزوجية ولا يضر. 

ولا يمكن أن يقال: إِنّهِ لا يجوز له اختيار أمتين إِلَا إذا فسخ نكاح من عدا الحرّتين» و لا يجوز له إِلّا فسخ الزائد على النصاب» و 
لا يزيد باقى الحرائر على النصاب إِلَا إذا اختار الأمتين» فيلزم الدور. فإنّ اختيار الأمتين مع الحرّتين عين فسخ البواقى» و يكفى فى 
الفسخ زيادة المجموع على النصابء و لو تم لجرى فى اختيار أربع من الحرائر. 

و تمل أن لا يعتثر رضنا الخزائر أصللاافن العبانالأمفيخ »و اتنا بعتير رضا 
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من يختارها منهن فى نكاحهاء لكون الاختيار بمنزلة ابتداء النكاح» فكان بمنزلة من تزوّج بأمة أوَلا ثم تروّج بحرّة» و هو قوى. 

و ربّما احتمل أن يعتبر اختيار حرّتين أوّلا ثم إذنهما فى الأمتين لما أنّهما قبل الاختيار لا يتعتينان للزوجية. 

و ربّما احتمل عدم التوقّف على الرضا مطلقاء للفرق بين ابتداء النكاح و استدامته. و هما ضعيفان. 

ولو كان إحدى الخمس بنت الأخ أو الأخت لأخرى منهن فاختارها مع ثلاث غير العمة أو الخالة صصح الاختيار و إن لم ترض 
العم أو الخالة و انفسخ نكاح العمةٌ أو الخالة بخلاف ما لو اختارها و حدها قبل اختيار ثلاث أخرء فإنّه لا يصحٌ إِنَا إذا رضيت 
الحيحة أن الخالة | رفيا عام عل ناد كوو اف الأماءو الحزاء موعن ما ف عاديدة الكتضيال لا سرمرقا الحية إى الكالة إلافن 
اختيارها لا اختيار بنت الأخ أو الأخت. 

ولو أسلم على حرةٌ و ثلاث إماءء تخير مع الحرّهُ أمتين إذا رضيت الحرّةء و لو لم ترض ثبت عقدها و بطل عقد الإماء إذا كان 
الاختيار لهنّ دفعة أو اختار الحرّةٌ أوّلاء و كذا إذا اختار الأمتين أوّلا على ما ذكره دون ما ذكرنا. 

ولو كنّ وثنيات و لحق به الإماء فى الإسلام فى العدَّه و خرجت العدّة على كفر الحرة بطل نكاحها و تخير أمتين من غير توقف 
على رضاها. 

و لوعادت إلى الإسلام فى العدة ثبت عقدها خاصة إن لم ترض بالإماء بلا إشكالء إذ لا يتوقف ثبوت نكاحها حينئذ على 
الاختيار و التعبير بالعود إلى الإسلام لأنّه الفطرة. 

و لو طلق الحرهٌ فى العدّهُ من البينونة باختلاف الدين قبل إسلامها فإن أسلمت فيها أى فى تلكك العدَّةُ تبيئًا أنّه صيح الطلاق لتبين 
زوجيتها و بِنّ الإماء إن قلنا ببطلان عقد الأمهُ على الحرهُ من أصله لفقدان 
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الشرطين أو لعدم إذنها. و إن قلنا بالوقف احتمل جواز التخيير منهنّ بناء على أن الوقف بمعنى تسلط الحرة على فسخ عقدهاء 
لكونها زوجةء و العدم بناء على أن الوقف بمعنى عدم الثبوت إلا مع الرضا. و لا يعتبر رضاها إِنَا إذا كانت زوجته؛ فتعدّر هنا 


تحقق شرط الشبوت. و الفرق بين الرجعيهُ و غيرها بناء على كون الرجعية زوجة. 

و إن خرجت العدةٌ و لما تسلم» ظهر بطلان الطلاق و عدم الزوجية رأسا. و لذا تخثير فى الإماء. 

ولو أسلم الحر على أربع حرائر» أو حرّتين و أمتين» أو ثلادث حرائر و أمة أو أسلم العبد على أربع إماءء أو حرة و أمتين» أو 
حرتين ثبت العقد على الجميع لعدم الزيادة على النصاب لكن مع رضى الحرائر إذا اجتمعن مع الإماء و إلا انفسخ نكاحهن. هذا 
إذا كنّ كتابيات أو وثنيات و آمنّ معه أو فى العدَّهُ مع الدخول بهن. 

ولو أسلم عن أكثر من أربع وثنيات مدخول بهن انتظرت العده لكل منهن فإن خرجت عدد الجميع و لم تسلم منهنَ واحده بطل 
عقدهن. و إن أسلم فيها أربع فما دون و خرجت عدَهُ الجميع و لم تزدن المسلمات على الأربع ثبت عقد المسلمات و بانت 
الباقية و إن زدن المسلمات على أربع فى العدَّهُ تخر أربعاء و له اختيار من سبق إسلامها و من تأخّر فإنهن بإسلامهن فى العدة 
متساويات فى جواز التخير» و السبق غير معيينء و لا التأخّر مانع و يندفع نكاح البواقى. و كذا لو أسلمن كلهن فى العدة. 

ولا يجبر على الاخحتيار إذا سبق البعض إلى الإسلام فى العدّة بل له الترتص كنا أو بعضا حتى تخرج العدّةُ على غيرهاء لجواز أن 
يكون هواه فى الغير» و قد عرفت أنْ السبق غير معيّن. فإن لحقن به أو بعضهن فى العدَهٌ و لم يزدن جملة المسلمات السابقة و 
اللاحقة عن أربع ثبت عقده 
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عليهن جميعا و إن زدن عن أربع تخير أربعا أَيَهُ كن منهنّ. 

ولو اختار من سبق إسلامهنٌ قبل لحوق الباقية أو بعده و كنّ السابقات أربعا لم يكن له اختيار من لحق به بعدهن و لو كان 
اللحوق فى العدهٌ لثبوت الزوجية بالاختيار» و عدم التسلط بعده على الفسخ. 

ولو أسلم عن أربع وثنيات مدخول بهنء لم يكن له العقد على خامسة؛ و لا على أخت إحداهن إِلَا بعد انقضاء العدّهُ على الكل 
مع بقائهن على الكفر أو بقاء إحدى الأربع أو الأخت عليه مع انقضاء عدّتهاء و إن لم ينقض عدَّهُ البواقى فإنْ الزوجية تستصحب 
ما لم ينقض العدَّهُ على الكفر و لذا يحكم بصحة الطلاق ظاهرا إلى أن يتبيين الخلاف باستمرار الكفر. 

و بالجملة فالعلةُ فى صحة الطلاق» هى العلَهُ فى فساد العقد على الخامسة أو الأخت. فتوهم التنافى فى غاية الضعف. 

و يحتمل قورّا وقوف نككاح الخامسة أو الأخت إلى انقضاء العدَّةُ كما يتوقف نكاح المتخلّفة أو المتخلف عن الإسلام لأَنَّ 
الانقضاء كاشف عن البينونةُ من حين الإسلام» و الاستصحاب إِنّما هو فى الظاهر. 

ولو أسلمت الوثنية أو الكتابدهُ تحت كافر دخل بها فتزوّج الزوج الكافر بأختهاء فإن انقضت العدةٌ على كفره تبينا البينونة من 
حين إسلامهاء و لذا صيح عقد الثانية مستقرًا. و لو لم ينقض العدَّهُ فإن أسلما أى الزوج و الزوجة الثانية معا إن لم يدخل بها و 
مطلقا إن دخل فى عد الأولى أو أسلم و كانت كتابية تخر بين الأختين» لصحة النكاحين مع انتفاء ما يرفعهما أو أحدهماء و 
غايته الجمع بين الأختين فى الكفرء و قد عرفت أن سبق إسلام زوجة لا يعتين اختيارهاء و لا يمنع من اختيار غيرها. 

ولو تأخَر إسلام الزوجة الثاني و هى وثنيه حتى خرجت عدة الاولى وقد أسلم الزوج فيها بانت و تعتنت الاولى للزوجية. 
لاستقرار نكاحها باجتماع إسلامهما فى العدَّةُ و استقراره يمنع من نكاح الأخرى. 
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و يحتمل انتظار العدّه للثانية المبتدئة من حين إسلامه و ذلكك إذا كانت وثنيهُ و تأخرت غايةُ عدّتها عن غايةُ عدَّهُ الاولى» لجواز 
العكس. فإن لحقت به فى الإسلام فى العدَّهٌ تخر و إن خرجت عدة الا-ولى لما ذكر و إِلَّما تعيّنت الا-ولى؛ و هو الأ.قوى. لأَنَّ 
اجتماع الإسلامين فى عدة الثاني أيضا موجب لاستقرار نكاحهاء و سبق الاولى لا يعيّنها فيتعارضان. 


ولو أسلم العبد عن أربع حرائر فصاعدا وثنيات مدخول بهن ثم أعتق و لحقن به فى العدَّه تخر اثنتين منهن لا غيرء لأنّه لما أسلم 
كان عبدا لم يكن له إِلَّا ذلكك؛ و زمان الاختيار من حين الإسلام إلى انقضاء العدّة. 

فإذا اختارهما انفسخ نكاح البواقى» و كان له العقد على اثنتين أخريين من الأربع أو من غيرهن لأنّه حينئذ حرٌ و هذا يشمل ما إذا 
تقدم العتق على إسلامهن أو تأخَر أو توسطء و على الأوّل الأقوى وفاقا للمبسوط "3١‏ و التذكرة "7١‏ و التحرير 2 ثبوت النكاح 
على الجميع؛ فإنٌ استقرار الاختيار من حين إسلامهن و هو حينئذ حرٌ. و على التوسّط بأن أسلم ثم أسلمت اثنتان أو أسلمتا معه ثم 
أعتق ثم لحقت به الأخريان فى العدّه. يحتمل ثبوت النكاح على الجميع؛ من أنه لا يتعين عليه اختيار من سبقت إلى الإسلام» 
لجواز الترتص إلى إسلام الباقيتين» و إذا أسلمتا كان حرا. و العدم كما فى المبسوط «») من تحقق الاختيار من حين إسلام 
الأولتين» و إن جاز له التربص إلى الإسلام الآخرتين و هو حينئذ عبد. 

ولو أعتق أوَّلا ثم أسلم و لحقن به تخثير أربعا إن كنّ أزيد بلا إشكال. 

و إذا أسلم الحرٌ عن أكثر من أربع حرائر مدخول بِهنّ وثنيات انتظرت العدَّةْ فإن لحق به أربع فما دون كان له الاختبار و الانتظار 
إلى انقضاء عدة الباقية. 

فإن اختار المسلمات و هنّ أربع انقطعت عصمة البواقى و إن 
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كانت دونهن كان له اختيار المكمّلة للعدد ممن لحقت به. ثم إن أسلمن البواقى على تقدير انقطاع عصمتهن قبل انقضاء العدةٌ 
علمت البينونة باختياره للأربع لا باختلاف الدينء فإنّهِ لا يبين إِلَّا مع الاستمرار و كانت عدتهن من ذلك الوقت و إن أقمن على 
كفرهن إلى الانقضاء علمت البينونةُ منهن باختلاف الدين فالعدهُ من حينه. 

و إن لم يختر المسلمات كلا أو بعضا بل انتظر إسلام البواقى كلا أو بعضا فإن أقمن على الكفر حتى خرجت العدَّهٌ ظهرت البينونة 
من حين الاختلانق» وظهر أن عددهن قد انقضت و أن الأول المسلمات قد لزمه تكاحهن بغير اتختياز لأنْ اختياره نما يكون 
من بين عدد لا يجوز له جمعه و هن أربع» أو دونها ممّن يجوز له جمعهن. 

و إن أسلمن فى العدَّهُ فإن اختار من الجميع أربعا أَبَهُ كنّ انفسخ نكاح البواقى من حين الاختيار و يعتددن من وقته لا من حين 
الاختلاف فى الدين. و كان الصواب فإذا اختار فإنّ الاختيار لازم. 

فإن طلّق الأوّل المسلمات انقطعت عصمة الباقيات فإنّ الطلاق فرع الاختيار كما سيأتى. 

ثم إن أقمن على الكفر حتى انقضت العدة بأن أَنْهن بن باختلاف الدين. و إن أسلمن فيها بأن أنّهن بن من حين الطلاق كما فى 
الاتعنا رامتوااع: 

ولو اختار فسخ المسلمات لم يكن له ذلكك 1١‏ إِلَّا بعد إسلام أربع أخر لإمكان أن لا يسلمن فى العدَّهُ فيلزمه نكاح المسلمات, 
فلو اختار الفسخ أوَلا ولم تسلم أحد من الباقيات فى العدهٌ انفصل نكاحهن, و لزمه نكاح من اختار فسخهن و تبن فساد الفسخ. 


)١1(‏ فى المطبوع: ذلكك حقيقة. 
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و إن أسلمن فإن اختار منهن أربعا انفسخ الزائد منهن و الأوائل» و إن اختار الأوائل احتمل اختيارهن الصحة. لأنْ فسخه الأوّل لم 
يكن صحيحا فى وقت وقوعه بناء على اشتراطه بالعلم بتحقق أربع أخر له اختيارهن و لم يكن حاصلا. 

و احتمل البطلان بناء على صحة الفسخ لأنّ بطلان الفسخ غير متحقق» بل هو متزلزل لعدم اشتراطه إِلَا بعدم العلم بانتفاء أربع 
أخرء و إِنّما المتوقف على تحقق أربع أخر أو العلم به استقراره» فبطلانه إِنّما يتتم لو أقام البواقى على الكفرء لأنّا نتبتين بذلكك لزوم 
نكاح المسلمات. فإمًا إذا أسلم البواقى فلا يلزمه نكاح الأول فإذا فسخ فيه أى فى فرض إسلام الكلّ نكاح من شاء جاز أى صخ 
و مضىء فكذا إذا فسخ قبله ثم حصل فإنّه كشف عن الصحة. و إذا مضى الفسخ لم يكن له أن يختارها أى من فسخ نكاحهاء و 
الأوّل عندى أقوىء لأنّ الفسخ مخالف للأصل لا يثبت إِلَا بموجب أو مجوّز و لم يحصل هنا. 

ولو أسلم عن أربع إماء و حر و ثنيات دخل بهن فأسلمن الإماء و تأخَرت الحرة و أعتقن قبل إسلامها لم يكن له اختيار واحدةٌ 
منهنٌ إن منعنا من نكاح الأمهٌ للقادر على الحرة. لجواز إسلام الحرُ فى العدة. 

و إِنّما يعتبر حالهن أى الإماء أوَّل حال ثبوت الخيار» و هو حال اجتماع إسلامه و إسلامهن بل حال إسلامه خاضة وقد كن 
حينئذ إماء و يدل عليه أنْ الحرة إن أسلمت فى العدَّهُ تين أنْها كانت زوجته. و هذا موافق لإطلاق ما مرٌ منه فى العبد إذا أسلم 
عن أربع حرائر» ثم أعتقن و لحقن به من حيث أنّه لم يعتبر العتق قبل الاختيار» و أمّا اعتباره اجتماع الإسلامين فعلى التنزل. 

ثم قد عرفت الفرق بين ابتداء نكاح الأمهُ و استدامته» و أن الظاهر الاتفاق على جواز الاستدامة و إن قدر على الحره لكن برضاها 
على قول المصنف. و مطلقا على ما قوّينا. 
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و على ما ذكره هنا فإن أسلمت الحرّهُ بِنّ رضيت أم لاء و على ما مر إِنّما يبن إن لم ترض الحرّةء و يمكن بعيدا تنزيل كلامه عليه 
)١١‏ [و على ما قوّيناه لا يبن مطلقا] .)7١‏ 

و إن تأخَرت الحرّه عن الإسلام حتى انقضت العدةٌ بانت» و كان له اختيار اثنتين من الإماء لا غير اعتبارا بحال اجتماع الإسلامين 
أى إسلامه و إسلامهن, فإنهن حينئذ إماء. 

ثم إن له اختيار اثنتين إن لم يشترط العنت و عدم الطول فى نكاح الأمةء و إِلَما لم يكن له إِلَا اختيار واحده كما عرفت, إِلَا أن 
يكون إحداهما ممّن لا يمكن الاستمتاع بها لصغر أو بعد أو نحوهما. 

و ظاهر الكلام البناء على منع القادر على الحرة من الأمة؛ فلا بد من الحمل على هذه الصورة أو الحمل على جواز نكاح الأمة 
للقادر على الحرٌ و إن باين أوّل الكلام؛ فإنْ من قال بالمنع لا يجوز نكاح اثنتين أو تنزيل المنع على ما ذكرناه. 

ولو أعتقن قبل إسلامه ثم أسلم و أسلمنء أو أعتقن بعد إسلامه على إشكالء ثم أسلمن بعد إسلامه و عتقهن, و التصريح به 
للتنصيص على إرادة الترنّب فى الوقوع من لفظة ثم دون غيره من المعانى كان له اختيار الأربع لأنّ حالة الاختيار حاله اجتماع 
الإسلامين و هن حينئذ حرائر» فإن اختارهن انقطعت الخامسة الحرةُ عن النكاح. 

و منشأ الإشكال فيما لو عتقن بعد إسلامه و قبل إسلامهنٌ ممما ذكره؛ و من أن العبرة بإسلامه فإنَ أوّل زمن الخيار أَوّل زمان 
العدة» و هو من حين إسلامه لا اجتماع الإسلامين» لكن استقرار الاختيار موقوف على إسلامهن» و هو موافق لما تقدم فى العبد 
إذا أسلم ثم أعتق و لا يخالف ما ذكره أوّلا من أَنّه ليس له اختيار واحدهٌ منهنّ و إن أسلمن قبل إسلام الحرّهٌ لما علمناكك. 


)١(‏ فى «ن» بدل «اعليه): على المنع بغير رضاها. 

(0) لم يرد فى «ن). 
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ولو أسلم الحرٌ عن خمس حرائر و ثنيات» أو العبد على خمس إماء فلحق به أربع و عد الخامسة بعد باقيةُ فله اختيار ثلاث منهنّ 
و انتظار الخيار فى الرابعة حتى تخرج عدة الخامسة على الشركك فيلزمه نكاح الرابعة. 

و هل له انتظار الخيار فى الجميع؟ الأأقرب المنع. لأنّه إِنّما له تأخير خيار من له أن لا يختارها و ليسء لأنّه يلزمه نكاح ثلاث 
منهن لأنّه يلزمه نكاح أربع فيختار ثلاثا و يؤخر الرابعة. 

فإن أسلمت الخامسة تختر بينهما و إلا لزمه نكاح الرابعة. 

و يحتمل الجواز بناء على أن الثلادث اللاتى عليه اختيارهن غير معيّنات» فكلّ منها فرضت كان له أن لا يختارهاء مع أنّ الأصل 
انتفاء الضيق فى الاختيار. 

و يضعَّف بأنَّ الاختيار فورىء لأنّ تأخيره موجب لتفويت حقوق الزوجية و تعطيل الزوجة و إِنّما جاز التأخير إذا ترقب اختيار 
الغير إن حينئذ لا يترجح الزوجات بعضهن على بعض. و لا يجبر على اختيار السَابقات» إذ قد يكون هواه فى الأخرء و لذا إذا 
أسلمت الكل لم يجز له تأخير الاختيار متى شاءء و هنا لا يترقّب إِلَا اختيار واحدة أخرىء ولا يفيد التأخير إِلَا اختيارها. و أمّا 
الثلاث من الأربع فهن متعينات؛ للاختيار و لو بكونهن ثلاثا من الأربع» فلا وجه للتأخير. 

ولو أسلم تحت العبد المشركك أربع إماء دخل بهن ثم أعتقن قبل إسلامه كان لهن الفسخ بالعتق» و إن لم يسلم فإنه لا ينافى 
الجرى فى البينونة باختلاف الدين. 

فإن لم يسلم فى العدهٌ ظهر أَنّهن بن بالاختلاف فى الدين من حين إسلامهن» و ظهر فساد الفسخ إذ لا فسخ حيث لا نكاح و 
يكملن عدةٌ الحرائر لأنّهن أعتقن فى عدةٌ رجعية؛ لأنّ للزوج أن يسلم فيستمر النكاح, و سيأتى أُنّها إذا طلّقت رجعية فأعتقت فى 
العدّهُ اعتدّت كالحرائر. و يحتمل قويًا عد الإماء لأصالةٌ البراءة من الزائد. و كون الحمل على عدَّهُ الطلاق قياسا مع 
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إمكان تشبيهها بعدة البائن» و تردّد فى التحرير .0١١‏ 

و إن أسلم فى العدَهُ بنّ بالفسخ لا بالاختلافء و أكملن عدَّهُ الحرائر من غير إشكال. 

ولو أخَرن الفسخ حتى أسلمء كان لهنْ الفسخ إذا أسلم قولا واحدا كما فى التذكرة "١‏ لأنّهِنَ تركنه اعتمادا على الفسخ 
بالاختلاف فى الدينء فإن الأصل بقاؤه» فسكوتهن لا يدل على الرضا كالمطلقة رجعيا إذا أعتقت و أخحرت الفسخ اعتمادا على 
الفسخ بالطلاق حتى إذا رجع فسخت. 

و إن أسلم فى العدَّهٌ فاخترن فراقه فعليهن عدة الحرائر من حين اختيار الفراق و إن اخترن نكاحه بعد إسلامه اختار اثنتين منهنّ 
لكونه عبدا. 

و إن اخترن المقام معه قبل إسلامه لم يصحُ الاختيار, لأنْهن جاريات إلى بينونة للاختلاف فى الدين و لذلكك لم يسقط حمّهن 
من الفسخ عند إسلامه على إشكال. 

ولو أسلم العبد قبلهن فأعتقن كافرات فإن اخترن المقام معه لم يصحٌ, لأنهن جاريات إلى بينونة للاختلاف فى الدين. إِلَا أن 
يكون كتابيات. و إن اخترن الفسخ فلهنَ ذلكك لأنّه يناسب الجرى إلى البينونة» لكن إن بقين على الكفر تبتين فساد الفسخ و 
اعتددن من حين الاختلاف فى الدين» و فى كمال عده الحرائر ما تقدّم. 


ولو أسلم الكافر بعد أن زوّج ابنه الصغير بعشر تبعه ابنه فى الإسلام» فإن أسلمن من الأب اختار بعد البلوغ ماله من النصابء إذ 
لا عبرة باختيار الصبى و لا الولى» و كذا إن كن كتابيئات و إن لم يسلمن. و يمنع و هو صغير من الاستمتاع بِهِنْ و يجب النفقة 
عليهن من ماله» لتعطلهن و حبسهنٌ عليه. 


.١ س‎ ١19 تحرير الأحكام: ج 7 ص‎ )١( 
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ولو أسلم أب المجنونء ففى التبعدهُ إشكال من مساواته الصغير فى انتفاء العبارة عنه و أهليته للتكليف. و من أن التبعية على 
خلاف الأصلء فيقتصر فيها على موضع النص و الإجماع. و قد يفرق بين من بلغ مجنونا و من تجدد جنونه. 

فإن قلنا به أى التبعيهُ فإن كان تزوّج و هو غافلء أو زوّجه الولى بأزيد من أربع؛ فإذا أسلم الأب فإن أسلمن أو كن كتابئات لزم 
اختيار النصاب منهنء و التأخير إلى الإفاقة ضرر عظيمء بخلافه إلى البلوغ» فلذا تخر الأب إن كان أو الحاكم إن لم يكن. و ربّما 
قيل: مطلقا كما يتوليان الطلاق عنه. و قد يقال بالإيقاف إلى البرء. لأنْ الاختيار بالتشهّى» و يعطيه كلام التذكرة .)١١‏ 


[المطلب الرابع فى كيفية الاختيار] 


المطلب الرابع فى كيفية الاختيار الاختيار إِمّا باللفظ أو بالفعل» أَما اللفظ فصريحه اخترتكك أو أمسكتكك أو تبتك و قال بعض 
الشافعية: إن ما لم يذكر فيه النكاح كناية .)7١‏ 

أو اخترت نكاحكك, أو أمسكته. أو ثبنّهِ و شبهه كأقررتكك و أقررت نكاحكك و اخترت حبسكك على النكاح, و ما فى معنى 
تلك الألفاظ من أىّ لغدٌ كان. 

و من الكناية ما يدل على فسخ نكاح الجميع من عدا المختارات: فإنّهِ يلزمه حينئذ نكاح المختارات؛ و نحو قوله: أريد كن [أو لا 
أريف كن ] كلاه 

ولا بد من أن يكون الاختيار منجزا على الأقوى وفاقا للمبسوط «6" لأنّه إِمَا ابتداء نكاح أو استدامة» و على الأوّل يكون كالعقد. 
و على الثانى كالرجعة, و لأنّه لو علقه بسبب أو شرط كان المعلّق عليه داخلا فى سبب استدامة النكاح؛ و لم يرد به الشرع. 

و قيل- شاذا- بجواز التعليق» لأصالهُ الجواز و صبْحهُ تصرفات المسلم؛ و عدم 


.٠١ ص ”07* س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(1) مغنى المحتاج: ج “اص 199. 

() لم يرد فى ن. 
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الاشتراط بالتنجيزء و عدم ما يمنعه من كتاب أو سنّهُ .0١١‏ و يدفعه أصالة البقاء على عدم التعيين» و عدم سبِبتةُ المعلق للتعيين. و لو 
فرق بين التعليق على متحقق نحو إن كان اليوم الجمعة فقد اخترتكك و غيره لم يبعد, لأنّ الأول لا يقصر عن الكناية» خصوصا إذا 
كان عالما بتحققه. 


و لو طلّق فهو تعيين للنكاح فإنّه لا يواجه به إِلَا الزوجة. فلو طلق أربعا صمح نكاحهن و طلّقن و انفسخ نكاح البواقى. و فى وجه 
للشافعية العدم «”» لأنّه قال عليه السلام لفيروز الديلمى و كانت تحته اختان: طلق أيتهما شئت 70. 

ولو كان تعيبنا لكان تفويتا لهما عليه. و الجواب بعد التسليم حمل التطليق على الفراق. 

و ليس الظهار و الإيلاء اختيارا وفاقا للشرائع «©) على إشكال من أنه يواجه بهما غير الزوجة و إن لم يترتّب عليهما فيها ما يترتّب 
فى الزوجة» بل هما أولى بالأجنبية. و من أنّهما تصرّفان مخصوصان بالنكاح كالطلاق» و هو مختار المبسوط «8) و ضعفه ظاهر. 
وعلى المختار فإن اختار التى ظاهر منها أو التى آلى منها صما أى الظهار و الإيلاء» أى وقعا على الزوجة و ترتّبت عليهما 
أحكامهما. 

و يكون العود إليها عقيب الاختيار إن لم يفارقها فإنه قبله ليست بزوجةء و المراد بالعود إِمّا إلزام الحاكم بالعود أو الطلاق» أو 
إمساكها زوجة مع استباحة الوطء كما فى الانتصار «* لا الوطء أو إرادته» فإنّ الوطء اختيار» و كونه عقيب الاختيار لا ينافى 
ضرب مدة التربصء و كذا كون الإلزام عقيبه لا ينافى التوقف على المرافعة. 


.1١5 إيضاح الفوائد: ج #اص‎ )١( 
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و مدَّهُ ترص الإيلاء من حين الاختيار أو ما بعده؛ و بالجملهُ فمن حين المرافعةٌ المقرونة بالاختيار أو المتأخرهُ عنه. و الغرض نفى 
كونها مما قبله. 

ولو قذف واحده فاختار غيرها وجب الحد و سقط بالبتينة خاصضٌ 4 دون اللعان, لأنّها أجنبده و إن كان لها حكم الزوجة قبل 
الاختيار. 

ولو إخمارها أسيقطه اللعاة امناو توتطلق أو طامن أو ات :أو فندف عن إسلاية ال كقره: :قن شرحت العدة عله أ 
كفرهن فلا حكم للظهار و الإيلاء و الطلاق مطلقاء و لا للقذف بالنسبة إلى اللعان لأنّهن أجنبيات» و لا بالنسبة إلى الحد لأنْهِنّ 
كافرات بل إِنّما عليه التعزير فى القذفء و يسقط بالبينة خاصّة دون اللعان. و إن أسلمن فيها فالأقرب وقوع الطلاق عليهن إن لم 
يزدن على النصاب أو لم يطلّق إلا النصاب فما دون. فإِنّ بقاء الزوجية مراعى بالإسلام فى العدَّهُ فكذا الطلاق» ولا جهة لبطلانه. 
إن الإسلام كاشف عن بقاء الزوجية. و إن زدن على النصاب و وقع الطلاق على النصاب أو ما دونه كان اختيارا. 

و يحتمل العدم حينئذ, لأنّه حين طلق لم يكن له الاختيار» و إن اختار لم يصحء و الإسلام مشتركك بين الجميع. 

نعم إن اختار المطلقات صمح طلاقهن» فهو طلاق مراعى بالإسلام و الاختيار جميعا. و ربّما قيل: بالبطلان مطلقاء لأنّه معلق بشرط 
هو الإسلام؛ و ضعفه ظاهر. 

أو لأنّ الاختيار ارتجاع لا استدامة مع اشتراط الطلاق بالزوجية حقيقة. و إن زدن على النصاب و طلّق الكل كشف الإسلام عن 
صحته على النصاب. و يتعيّن بالاختيار أو القرعة. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 70٠0‏ 

أمَا الظهار و الإيلاء فإن اختار من أوقع عليها ذلكك صمح و ترتّب عليه أحكامه و إِلّا فلا. 

و أمّا القذف فإن اختار المقذوفة فعليه التعزير لآنْه قذفها و هى كافرة و يسقط باللعان أو البينةُ و إن لم يخترها أسقطه بالبئينة 
خاصة. 
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وهل تنزل الكنايات عن الطلاق منزلة الطلاق فى الاختيار؟ 

إشكالء أقربه العدم لأنّها لا تفيد الطلاق عندناء فلا تفيد الاختيار و إن قصد به أى بما لفظ به منها الطلاق فإنّه اختيار عنده» لكن 
لايشت عندنا إِنَا إذا علمنا قصده من خارجء فهو الذى أفادنا العلم بالاختيار دون الكناية. و دليل الخلاف عدم انحصار الاختيار 
فى لفظء بل العبرة فيه بما فى النفسء و ضعفه ظاهرء فإن الأمر كذلككء لكن الكلام فى الدلالة و حصول العلم؛ ولا إشكال 
فيمن يزعم وقوع الطلاق بذلكك. 

و كذا لو أوقع طلاقا مشروطا بالإسلام فقال: كلما أسلمت واحدة منكنٌ فقد طلقتها و الظاهر أنه لا إشكال هناء فإِنّ غايته الاختيار 
حال الكفر و لا عبرة به» و يجوز أن يريد ب «كذا» التشبيه بالعدم خاصّة. 

ولو قال بعد الإسلام أو قبله: إن دخلت الدار فقد اخترتكك للنكاح أو الفراق أى الطلاق لم يصمح الاختيار للتعليق و لو لفظ بغير 
لفظ الطلاق من الفراق و نحوه فأولى بعدم الصحة. لعدم توقّفه على النكاح, و يحتمل الصحة فى تعليق الطلاق بعد الإسلام؛ لأنّه 
ليس تعليقا للاختيار للنكاح بل للفراقء و الفراق و إن لم يصحٌ إِلَا أنّ دلالة اللفظ على الاختيار لا يقصر عن دلالهُ الكنايات على 
الاختيار. 

ولو اختارهن جمع و رنب الاختيار فاختار واحدةٌ واحدة ثبت نكاح الأرك بقدر النصاب و اندفع نكاح البواقى و لغى اختيارهن. 

و لو قال لما زاد على أربع: اخترت فراقكنٌ» انفسخ عقدهن و ثبت عقد الأربع البواقى, لأنهِ من كنايات الاختيار. 

ولو قصد بالفراق الطلاق كان كناية عنه فإن قلنا: إن الكناية عنه كالطلاق فى ثبوت الاختيار به ثبت عقد المطلقات دون الأربع 
و لم يطلقن لأنّه لا يقع عندنا بالكناية و إلا فلا اختيار كما لا طلاق. 
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و لوقال لواحدة منهن: طلقتكك صم نكاحها للدلالة على الاختيار و إن لم يقع به الطلاق. و يأتى لمثل ما تقدّم احتمال العدم إن 
لم يقع به الطلاق و طلّقت على قول كما يأتى و كانت من الأربع فلا يجوز له إلا اختيار ثلاث أخر. 

و أمًا الفعل الدالٌ على الاختيار فكالوطءء فلو وطأ أربعا ثبت عقدهن و اندفع نكاح البواقى لأنّه أقوى دلالة من اللفظء و ظاهره 
الصحة. و لذا عد رجوعا فى الطلاق و فسخا للبيع فى الخيار» و الظاهر عدم الخلاف فيه عندناء لكن لو ادعى الشبهة فى الموطوءة 
سمع منه حيث أمكن. 

فإن وطأ الخامسةٌ جاهلين بالحرمة فعليه مهر المثل و كذا لو جهلت خاصّة. 

وهل التقبيل أو اللمس بشهوة اختيار؟ وجهان أقربه ذلك لمشاركتهما الوطء فيما ذكر كما أنه رجعة و هو يتضمن دليلا آخر 


عليه» و هو أن الاختيار و الرجعة معلولا عله واحدة هى الفعل الدال على استدامة الزوجية» و تحقق أحد المعلولين يستلزم تحقق 
الآخرء لاستلزامه تحقق العلّة المستلزم لتحقق الآخر. أو أنّه لما دل كل من التقبيل و اللمس على الرجعة مع انتفاء النكاح بالطلاق 
فأولى بالدلالة على بقاء التكاح. و كلّ منهما و إن ضعف لكنه يصلح مؤيّدا. 

و وجه الخلاف أنْهما ربّما يوجدان فى الأجنبيِة فهما أعمّ من الاختيار. 

و يدفعه أنْ الوطء أيضا أعم» فكما جعل دليلا بناء على أصالة الصحة فى أفعال المسلمين فكذا فيهماء و لا يضر كونهما أضعف 
منله. 

ولو تزوّج بأخت إحداهن قبل الفسخ أو الاختيار لم يصح لبقاء علقة الزوجية. 

وهل يكون اختيارا لفسخ عقدها أى من هى أختها إذا كانت تحته أكثر من النصاب سواء تزوّج بها دائما أم متعة للتساوى فى 
الفساد؟ إشكال 
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من التنافى و اختيار أحد المتنافيين يدل على كراهة الآخر و إن كان فاسدا. و من أن التنافى إِنّما يكون إذا صِحء و ليس كما 
عرفت, و العموم إذ ربما غفل أو جهل. 

ولوقال: حصرت المختارات فى ست و عينهنٌ انحصرن فيهنٌ فتعتد الباقيات حينئذ» لدلالته على فسخ نكاحهن. 

ولو لحقه أربع و تخلف أربع. فعين الأوائل للنكاح صصح و لو عتّنهن للفسخ. لم يصيح إن كان الأواخر و ثنيات ما كن متخلفات 
إذ رما لم يسلمن فتعيّن الأوائل للزوجية؛ و لو صمح لترتّب عليه أثره» و هو بطلا-ن نكاحهنٌ, فإمًا أن يعود إلى الصححهُ بعد ما 
استمر كفر الأواخرء أو يبطل نكاح الجميع؛ أو يصب نكاح الأواخر, و الكل بن البطلان. 

و انَا يكن وثنيات بل كتابيات صيح الفسخ, لجواز اختيارهن كما عرفت. 

و يحتمل الوقف إن كنّ وثنيات» فإن أسلمن كشف عن الصحة و إِلَّا انكشف الفساد, و هو وجه للشافعية 0١١‏ بناء على التساوى 
فى العدهٌ فى علاقة الزوجية» و صلاحية كل منهن فى الظاهر للاستدامة و الفسخ, و إنّ الصحة فرع بقاء البواقى على الزوجية» و 
الفساد فرع عدمه. و لا يعلم شىء منهما الآن. و المنشأ أنّ شرط صحة الفسخ هل هو العلم بإمكان بقاء زوجية البواقى أو تجويزه؟ 
و الثانى أظهر للأصلء لكن يعارضه أصل عدم الانفساخ, و عدم تعيّن البواقى إذا أسلمن للزوجية. 

و لوعن المتخلفات للفسخ صحٌ بلا إشكال و تعيبنهنَ للنكاح لا بصح لأنهنّ و ثنيات إِلَا أن جوّزنا الوقف فى الاختيار كما 
جوّزناه فى الفسخ. و المأخذ: هل يقف العقود و هل الاختيار كابتداء النكاح أو استدامته؟ و لو أسلمت ثمانى على الترتيب 
فخاطب كل واحدة بالفسخ عند إسلامها تعن للفسخ الأربع المتأرات على المختار من بطلان فسخ 
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المسلمات ما دامت الأمخر متخلفات. و على احتمال الوقف تعتّن المتقدمات للفسخ. لأنّ إسلام المتأخّرات كشف عن صححة 
فسخهنء و لا بد من بقاء أربع على النكاح. 

و يجب الاختيار وقت ثبوته لأننّه لا يجوز له التمسكك بالجميع و لا تعطيلهنَ كالمعلٌقات. و للأمر به فى الأخبار. فإن امتنع عنه 
حبس عليه مع مرافعتهنَ أو بعضهن. فإن اختار بمجرد الحبس و إِلّا بل أصرّ غرّر و كرّر عليه ذلكك حتى يختار, و لا يختار عنه 
الحاكم, لأنّه منوط بالشهوة. 


فإن مات قبل الاختيار اعتدّت كل واحدة قبل الدخول بعدّهُ الوفاة لاحتمال الزوجية» بل بقاء علاقتها ما لم يقع الفسخ أو الاختيا. 
و بعده بأبعد الأجلين من عدتى الوفاهً و الطلاق .)١١‏ فالحائل تعتد بالأبعد من أربعة أشهر و عشرة أيام و من ثلاثة أقراء» و الحامل 
بالأبعد من أربعة أشهر و عشرة أيام و من الوضع للحملء للاحتياط؛ و احتمال كل من الفراق و البقاء على الزوجية. و احتمل بناء 
على ما أشرنا إليه من بقاء العلاقة قبل الفسخ أو الاختيار أن لا يكون عليها إلا عد الوفاة. 

و يوقف لهن الميراث: الرابع أو الثمن حتى يصطلحن, لاحتمال كل منهن الزوجية و عدمها. فإن طلبت إحداهن منه شيئا لم تعط 
قبل الاصطلاحء و كذا اثنتان و أزيد إلى أن يبقى أقل من أربع» لاحتمال خروجهن جمع عن الزوجية. و لو كنّ ثمانيا و طلبت 
خمس منهن من الميراث دفع إليهن ربع النصيب أى نصيب الزوجاتء و هو الربع أو الثمنء إن إحداهن زوجة قطعا. و لو طلبت 
الست منهن دفع إليهن نصفه لأنّ اثنتين منهن زوجتان قطعا و هكذا. 

ولو كانت إحداهن مولّى عليها لصغر أو جنون لم يكن لوليها 


)١(‏ كذاء و المناسب: تركك قوله: من عدتى الوفاةً و الطلاق. 
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إن كنّ ثمانيا أن يأخذ لها أقل من الثمن إِلَّا أن يكون إن لم يصالح على أقل منه فاتها الكل» و يحتمل الجواز. و الظاهر حينئذ 
بقاء حقٌّ المطالبة له أو لها بعد الكمال. و أما جواز أخذ الثمن مع أن الزوجات فى الواقع أربع» فلأنّه لا يعلم زوجيتهاء فيحتمل أن 
لا تكون زوجة؛ و الميراث موقوف بين ثمان لا رجحان لإحداهن على الآخر. و للشافعية وجه أنّه ليس له إِنَا أخذ الربع 0 لأنها 
لا يستحق الميراث إِلَّا لكونها إحدى الأربع. 

و يحتمل أن لا يوقف الميراث إلى الاصطلاح؛ بل يستعمل القرعة فى الزوجات» فمن خرجت عليهن يخصٌ بهنء لأنها لكل 
مشكل. 

و يضعف بأنها لمتعتّن فى نفسه. ولا تعن هنا إِلَا بالاختيار أو الفسخ, فهما بمنزلة العقد. و يتساوين قبلهما فى علاقة الزوجية. 

و يحتمل التشريكك بينهن على السوية من غير اصطلاح للتساوىء و اعتراف الكلّ بالإشكال» فيكون أولى بالتشريكك من تساوى 
الدعوبين. و يدفعه استلزامه توريث من يقطع بعدم وراثته» بخلاف المدعيين المتساويين لاحتمال الاشتراكك. 

ولو كانت فيهن وارئات و غير وارثات فلا إيقاف لهِنّء بل لا يورثن إذا كانت غير الوارئات أربعا فما فوقهن وفاقا للمبسوط "١‏ 
لعدم العلم بأنّ له زوجة وارثةء لاحتمال أن يكون الزوجات منحصرة فى غير الوارئات؛ و الأصل العدم كما لو كان معه أربع 
وثنيات و أربع كتابيات فأسلم الوثنيات خاصّة ثم مات قبل التعيين. و كذا لو كنّ جمع كتابيات فأسلم معه أربع خاصة و مات. 
واستقرب فى التذكرة الإيقاف. لعدم العلم باستحقاق سائر الورّاث جميع التركة. لاحتمال زوجيةٌ الوارئات منهنٌّء كما يوقف 
الميرانك إذا كان حمل قال: 


(') المبسوط: ج © ص 777. 
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و الشكك فى أصل الاستحقاق لا يمنع الوقف كما فى الحملء فإن استحقاقه أيضا مشكوكك فيه .)١١‏ 
قلت: فيه الافتراق بأنْ الشكك فى الحمل يرجى زواله. 


و أمَا لو أسلم الكتابيات بعد الموت قبل القسمة فالأقرب إيقاف الحصّهُ أى حصة الزوجات و إن لم نقل بالإيقاف إن لم يسلمنء 
فإِنْ الكافر إذا أسلم قبل القسمةٌ ورث. 

وقد يحتمل العدم بناء على أنَّ الإسلام قبل القسمة إِنْما يثمر الإرث فى غير الزوجة أن إرثها منوط بالزوجية و الإسلام معاء و لا 
زوجية بعد الموت. و هو ممنوع, و لذا ثبت أحكامها من جواز النظر و التغسيل و أولوية الزوج. 

ولو أسلمت واحدة من الكتابيات بعد الموت قبل القسمه فالموقف على الأقرب أيضا كمال الحصة أى تمام الربع أو الثمن» إذ 
غايةٌ الأمر انحصار الزوجيةٌ فيهاء و لا فرق بين الزوجة الواحدةٌ و المتعددهً فى ذلكك. 

و كذالا إيقاف لو كان معه كتابيةٌ و مسلمة و قال: إحداكما طالق و قلنا بصحةٌ هذا الطلاق و مات قبل التعيين لاحتمال كون 
السلبة مطلقة, 

و يحتمل الإيقاف على ما استقربه فى التذكرة .)"7١‏ و لو أسلمت الكتابية قبل القسمهُ كان فيه الوجهان مع قرب الإيقاف. 


[المطلب الخامس فى النفقة] 


المطلب الكشامي فى النفقة و البيروها بلحق بالكفر والحعدة هو الأؤل» لظهون هال المهر بأدق شيب وشبحت الحاق الأناق 
بالكفر. فلذا عنون به المطلب. أو يقال: قد تم المطلب عند قوله: «و لا يعدّ الفسخ فى الطلقات» 3*0 و أنّه ابتداء كلا-م ملحق 
بالفصل الثالث» أو عند قوله: «و روى: 

أن إباق العبد طلاق زوجته) ©" أو تعم النفقة للمهر و تمام «المطلب» عند الأخير. 


(1) تذكرة الفقهاء: ج 7ص 22٠‏ س 7". 

(0) تذكرة الفقهاء: ج 7اص 22٠‏ س ع". 

() يأتى فى ص 705. 

(©) يأتى فى ص .12٠‏ 
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إذا أسلم الزوجان معا استمرت النفقة» و كذا إذا أسلمت دونه و سيذكره. 

و إن تخلّفت عنه. فإن كانت كتابتَةُ استمرّت النفقة» و إن كانت وثنيِةُ استحقها إذا أسلمت فى العدّهُ لما بعد الإسلام دون ما قبله 
و إن كنّ فوق النصاب و أسلم و أسلمن وجب عليه نفقة الجميع حتى يختار أربعا لبقاء علاقة الزوجية و الحبس عليه» و حصول 
التمكين من كلء و إذا اختار فتسقط نفقة البواقى» و كذا لو كنّ كتابيات فوق النصاب وجبت النفقة و إن لم يسلمن لذلكك. و 
كذا لو أسلمن أو أسلم بعضهنٌ قبله بعد الدخول وجبت عليه فى العدَّهُ و هو على كفره و إن انتفى التمكين من الاستمتاع فَإنّه 
شرعى و من قبله. و أمَا هى فبادرت إلى فريضة مضيقة فأدّتها كما لو صامت أو صلت. و للشافعى قول بالعدم ١١‏ لأنّها المحدثة 
للمانع من التمكين؛ و هو مستمر على دينه؛ و لأ-نه إن استمر بان أنّها بانت من حين الإسلام. و ضعف الوجهين ظاهر لأنّه 
كالمطلق الرجعى الذى بينذه الرجعة. 

و يشترط فى استحقاق النفقة عدم النشوز فيما له السلطنة عليها فيه كالسكنى اللائقة بهاء لأنها نما تستحقها إذا تحقق التمكين 
منهاء إِنَا مما منع منه الشرع. 

و حل نذرها إن قلنا بالانعقاد. و الحل بيد الزوج موقوف على الاختيار أو الإسلام, فإنّهما يكشفان عن بقاء الزوجية؛ فللزوج 


بناء على كون الزوجيةٌ مانعة» و هو غير معلوم. 
والفرق بين استمرار الكفر و انتفاء الاختيار» لأنْ الأوّل يكشف عن البينونة من حين اختلاف الدين بخلاف الثانى. 
ولو لم يدفع النفقة كان لهن المطالبة بها عن الحاضر و الماضىء سواء أسلم أو لا فإنّها دين لا يتوقف المطالبة بها على الإسلام» 


.188 الحاوى الكبير: ج 4 ص‎ )١( 
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على الكفر. و إن أبان عن البينونة من حين الإسلام لما عرفت. 

ولو أسلم دون الوثنيات لم يكن لهن نفقة لا فى العده ولا بعدهاء استمر كفرهن أو لاء إِلّا لما بعد الإسلام إذا وقع فى العدة لأَنَّ 
تفويت الاستمتاع منهنْ لوجوب المبادرة إلى الإسلام عليهن. 

و للشافعى قول بأنّها إذا أسلمت فى العدَّهُ كانت لها النفقهُ لما مضى لظهور بقاء الزوجيهُ ١١‏ و لا يخفى ضعفه. 

ولو تداعيا السبق إلى الإسلام قدّم قول الزوجء لأصالة براءته من النفقة. و قد يحتمل تقديم قولهاء لأنّ النفقةُ ثابتةُ و التزاع فى 
المسقط, و الأصل عدمه؛ و هو قول للشافعية .)7١‏ 

و يدفعه أن النفقة ليست أمرا واحدا مستمرا من حين النكاح. و إِنّما يثبت يوما فيوماء و الأصل فى كل يوم عدمها إلى أن يثبت 
موجبها وهو التمكينء و يأتى فى النفقات الإشكال فى كون النشوز مسقطا أو التمكين شرطا. 

و لو ادعى السبق بالإسلام قبل الوطء الموجب للبينونة بمجرد الاختلاف فالقول قولهاء لأنّْ الأصل بقاء استحقاق المهر فإنّه وجب 
بالنكاح, و إِنّما يسقط بالمسقط و الأصل عدمه [و فيه إِنّ الأصل عدم الوطء] *. 

ولو قالت: أسلمنا معاء فالنتكاح باق و قال: بل أسلمت قبلى أو أسلمت قبلكك إذا 5" انقضت العدَّهُ على كفركك أو لم تكن 
مدخولا بها قدّم قوله» لندور التقارن فى الإسلام على إشكال من تعارض الأصل و الظاهر. 

والواقال الؤكققةة امحافوك بعد شخي شور وف شف لك علق لابقا تدهم فقا لك بل بشون أوقالة امليف بيد المت قاناد 
نفقهُ و لا نكاح فقالت: بل فيهاء قدّم قوله لأصالة تأخَر الحادث و البراءة من النفقة» و لا يعارضهما أصالة صحة النكاح. فإنَّ 


)١(‏ الام: ج هص عع. 

(1) الام: ج ها ص عع. 

(9) ما بين المعقوفتين لم يرد فى ن. 

(©) فى ن بدل (إذا»: إلى أن. 
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النكاح رفعا مراعى, فالأصل معه بطلان التكاح, إِلَّا أن تسلم فى العدة. 

ولا يعد الفسخ فى الطلقات و إن قلنا بأنّه ساواه فى لزوم المهر كلا أو نصفاء فإِنّ المساواة فى شىء لا يستلزمها فى غيره» فلا 


تحرم عليه به مع طلقتين و إن قلنا بمساواته الطلاق فى المهر. 

فلو أسلم الوثنى أو الكتابى عن وثنية قبل الدخول وجب نصف المسمّى إن كان مباحا و الأقوى الاقتصار فى التنصيف على 
الطلاءق» فإنّه المنصوص المتفق عليه» و حمل الفسخ عليه قياس و إِلّا وجب نصف قيمته أو نصف مهر المثل إن لم تقبضن منه 
شيئا فى الكفر و يحثمل المتعة لأنّه لفساد المهر بمتزلة التفويض: و طلاق المقوّضة يوجب المتعة. 

ولو لم يسم مهرا فلها المتعة و يحتمل عدم وجوب شىء لأصالةٌ البراءة» و الحمل على المطلقةٌ قياسء و ربّما احتمل نصف مهر 
الففل. 

و إن كان إسلامه بعده أى الدخول وجب المسعى أو قيمته أو مهر المثل على التفصيل المذكورء فالمسمّى إن كان مباحاء و إِلَا 
فأحد الآخرين. 

ولو أسلمت دونه قبل الدخول سقط المهرء لأنّه فسخ منها و بعده لها المسمّى إن كان مباحاء و إِلَّا فالقيمة أو مهر المثل كما 
تقدّم. 

و لواعترفا بالسبق و لم يعلم أَيَهما السابق و كان ذلكك قبل الدخول لم يكن للمرأة المطالبة بشىء من المهر إن لم تقبض لعدم 
العلم بالاستحقاق. و فيه أن العقد موجب للمهر و لكنه مراعى إلى أن يطرأ المسقطء و الأصل عدمه. 

و إن قبضته فللزوج المطالبة بنصفه خاضة لأصالة براءتها من الزائد» و لتحقق العقد الموجب للمهرء و عدم العلم بالمسقط. ثم 
توقئ الأأمر فى نصف المهر و استحقاقها أو استحقاقه له على التفديرين أى تقديرى قبضها وعدمه حتى يتين الحال فيظهر 
الاستحقاق أو عدمه. 
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و يلحق بالارتداد الإباق لما روى عن عمّار الساباطى و حكم الأعمى عن الصادق عليه السّلام أن إباق العبد طلاق زوجته و أَنّه 
بمنزلة الارتداد» فإن رجع إليها و هى فى العده فهو أملكك بهاء و إن عاد و قد تزوّجت بعد العده فلا سبيل له عليها .)١١‏ و الطريق 
ضعيف و لكن عمل به الشيخ فى النهاية ١؟).‏ 

و كذا ابن حمزة 3*0 و نص على التخصيص بأمهُ غير مولاه و يعطيه كلام الشيخ أيضا. 

و لفظ الرواية. 

و زاد فى المختلف فى دليله أَنّه لمَا كان الارتداد الذى هو خروج عن طاعة الله الواجب عليهء فاسخا للنكاح؛ فكذا الخروج عن 
طاعةٌ السيد الواجبةٌ عليه «5» و هو أضعف من الأوّل. 

فالأقوى وفاقا لابن إدريس 0١‏ و المصنف «©) و المحقق 27 العدم» و يدل عليه الأصل و الاحتياط. 


[خاتمة للباب الثالث] 


خائمة للباب الكالث قيمن يكره العقد عليها وها بفسد من الأتكحة لذاثه لا لحرمة المتكوحة. 

يكره العقد على القابلة المربّية و بنتها وفاقا للمشهورء جمعا بين صحيح البزنطى سأل الرضا عليه السّلام يتزوّج الرجل المرأءً التى 
قبلته» فقال: سبحان الله ما حرّم الله عليه من ذلكك ./١‏ و نحو خبر إبراهيم بن عبد الحميد سأل أبا الحسن عليه السلام عن القابلة 
تقبلى الرجل إله أن يتزوّجها؟ فقال: إن كانت قبلته المره و المرتين و الثلاث فلا بأسء و إن كانت قبلته و ربّته و كفلته فإنّى أنهى 


نفسى عنها و ولدى. 


.١ ص 287- 087 ب ”7 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
."994 ص‎ ١ النهاية: ج‎ )0( 

(9) الوسيلة: ص ا 

(5) السرائر: ج "اص .288١‏ 

() مختلف الشيعة: ج لاص .19١‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 194. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 787ب 9" من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح 8. 

كشف اللثام 50 عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: ١ع‏ 


وفى خبر آخر: وصديقى .)١١‏ و لفظه يرشد إلى الكراهة. 


و فى المقنع: لا تحل القابلة للمولود و لا ابنتهاء و هى كبعض أمهاته. و فى حديث آخر: إن قبلت و مرّت فألقوا بل أكثر من 


ذلك. و إن قبلت و ربت حرّمت عليه 3١‏ انتهى. 


و فى خبر أبى بصير عن الصادق عليه السّلام قال: لا يتزوّج المرأة التى قبلته و لا ابنتها «/. و سأل الباقر عليه السّ.لام جابر عن 
القابلة أ يحل للمولود أن ينكحها؟ قال: لاء و لا ابنتها هى بعض أمّهاته «©/. و هما ضعيفان معارضان بما مره و بعموم لكا وَلَأءَ 
كك سن الكل عل الك ال د لف بالكراهة مطلقا لإطلاقهما و تأكدها إذا ربّته. 

ويكره تزويج ابنه بنت امرأته إذا ولدتها من غيره بعد مفارقته لنحو صحيح إسماعيل بن همام عن الرضا عليه الم لام قال: قال 
محترد بن على عليه السّ.لام: فى الرجل يتزوّج المرأةُ و يتزوّج ابنتها ابنه» فيفارقها و يتزوّجها آخر بعده فتلد منه بنتاء فكره أن 
يتروّجها أحد من ولده. لأنّها كانت امرأته فطلقها فصار بمنزله الأبء» و كان قبل ذلكك أبا لها «ه). 

ولا يحرم للأصل و العموم؛ و نحو صحيح العيص سأل الصادق عليه التّ.لام عن الرجل يطلق المرأة» ثم خلّف عليها رجل بعده. 


ثم ولدت للآخرء هل يحل ولدها من الآخر لولد الأول عن غيرها؟ قال: نعم «©. 


ولا كراهة لأسة السركة مق غيزه على ابت للأضتل من غير معارض و :صبحيت العيطن بال الصااق عليه الشبلام عن ,رجحل أعق 


سريّةُ ثم خلف عليها رجل بعده» 


.7" المصدر السابق: ح‎ )١( 

(0) المقنع: ص .٠١9‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 717ب 4" من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح 8. 
(ع) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 88” ب 4" من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح .١‏ 
(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص هء”ب 7 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح 2. 
() وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص #8" ب 7 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح .١‏ 
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ثم ولدت للآخرء هل يحل ولدها لولد الذى أعتقها؟ قال: نعم ."1١‏ 


ولا يكره ابن الزوجة من غيره إذا ولدتها قبل نكاحه بها للأصل من غير معارضء و نحو خبر زيد بن الجهم الهلالى سأل الصادق 
عليه السّلام عن الرجل يتزوّج امرأةُ و يزوّج ابنه ابنتهاء فقال: إن كانت الابنة لها قبل أن يتزوّج بها فلا بأس .7١‏ 

و يكره التزويج بضرَّة الأم مع غير الأب قبله أو بعده. لصحيح زرارة سمع الباقر عليه السّ.لام يقول: ما أحب للرجل المسلم أن 
يتزوّج ضِرّهْ كانت لامه مع غير أبيه 79. 

و لعل المحقق فهم من المضى هنا التقدم على نكاح الأب» فلذا خصّ الكراهة فى الشرائع به 16٠‏ و هو غير متعيّن» بل الظاهر 
التقدّم على التزويج. 

و بالزانية قبل أن تتوب وفاقا للمشهورء و للأصل «0). و الأخبار و هى كثيرة» كقول الصادق عليه السّلام فى صحيح زرارة: من 
أقيم عليه حدّ الزناء أو شهّر بالزناء لم ينبغ لأحد أن يناكحه حتى يعرف منه توبةٌ «2). و حرّمها الحلبى 07 لظاهر الآية. 

و جب الجعارفعة يعوو ارا 5-7 دل و «أنكعوا لاملا كما 4 مع أنّها ليست نضا فى ذلكك؛ لجواز كون التكاح 
بمعنى الوطء. 

ولو تزوّج بامرأة و لم يعلم بأنْها زانية لم يكن له الفسخ حدّت أم لا ولا الرجوع على وليّها بشىء من مهرهاء و قد مرٌ الخلاف 
فيه. 


و يحرم نكاح الشغار بالإجماع و النصء كقوله عليه السّلام: لا شغار فى 


() المصةو السابق ذيل'الحديك 3 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 298ب 77 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح ؟. 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 784ب 58 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح .١‏ 

(©) شرائع الإسلام: ج 7 ص 0١‏ 

(0) فى «ن): و الاصل. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7*8 ب ١17‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح ؟. 

0 الكافى فى الفقه: ص 5782. 

(8) النساء: 38. 

(9) النور: 7:". 
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الإسلام .»١١‏ و اشتقاقه من شغر الرجل المرأة رفع رجلها للنكاح, و منه قولهم: أشغرا و فخرا. و هو جعل نكاح امرأة أى بضعها و 
هو الاستمتاع بهاء فالتكاح بمعنى الوطء مهر اخرى فيبطل نكاح الممهورة أى الأخرى بالنص 232١‏ و الإجماع. و من العامة من 
أفسد المهر خاصّة ”3 للزوم تشريكك البضع بين كونه ملكا للزوج و كونه مهرا للزوجة مع أن البضع مما لا يصاح أن يكون 
ورا 

و لو دار الأمر بأن يجعل بضع كل مهرا للأخرى بطلا و فى أكثر الأخبار الاقتصار فى تفسيره على الأخير المشتمل على الدور. 

و لو زوّج كل من الوليين صاحبه على مهر معلوم صمح النكاح و المهر بلا إشكالء و كذا لو لم يذكر المهر صم النكاح و كانتا 
ولو شرط كل منهما فى نكاحها تزويج الأسخرى بمهر معلوم صمح العقدان و بطل المسمىء لأنّه شرط معه تزويج و هو أى 


التزويج غير لازم لا سيّما و قد اشترط على غير الزوجة؛ فلا يلزمها الوفاء و يلزم من عدم لزومه عدم لزوم المشروط. 

و النكاح لا يقبل الخيار فلا يجوز أن يجعل شرط للنكاح. و إِلَا لزم الخيار فيه إذا لم يتحقق الشرط فلا بد أن يكون شرطا 
للمسمّى, و يلزم منه أن يكون جزء منه فإنَ الشرط المقرون بأىّ عوض كان جزء منه. كما أنْ الأجل جزء من الثمن أو المثمن» 
وهو أمر مجهولء فيوجب جهل المسمّى فيبطل و لا يبطل ببطلانه النكاح فيثبت مهر المثل. 

و فى الشرائع: أن فيه تردّدا "5١‏ من أنه شرط فاسد اشتمل عليه العقد, فينبغى أن يفسدء و لا يجدى الضم إلى المهرء فإنّه لا 
يخرجه عن الاشتراط فى العقد. أو أنه لا يلزم من عدم قبول النكاح للشرط أن لا يشترطه العاقد, فينبغى التفصيل بأنّه إن 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7719 ب 77 من أبواب عقد النكاح, ح ؟. 

(0) المصدر السابق: ح #. 

(9) سنن البيهقى: ج /اص .٠٠١‏ 

(؟) شرائع الإسلام: ج 7 ص 0١‏ 
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شرط به التكاح بطلء و إن شرط به المهر بطل المهر دونه. أو من أنه شرط سائغ يمكن الوفاء به إذا كان الزوج كفوا و كان 
للولى قهر المولّى عليها على النكاح أو رضيت المولّى عليها و جواز الشرط لا يوجب جواز المشروطء بل لزوم المشروط يوجب 
لزوم الشروط. أو منع أنْ فساد الشرط يوجب فساد المشروطء فلا يفسد المهر إن شرط فيه و لا النكاح إن شرط فيه. 

و كذا يصحٌ العقد و يبطل المهر لو زوّجه و شرط أن ينكحه ابنته على أن يكون ذلكك مهرا و لم يذكر مهرا غيره فيثبت النكاح و 
مهر المثل. 

و يجوز أن يريد بالإشاره الصحة. أى يصمح العقد مع هذا الشرط إذا لم يذكر مهرا و لا جعل النكاح مهراء و هو أوفق بالعبارة» و 
الأول بالمتسوط: 1 

ولو قال: زوّجتكك بنتى على أن تزؤّجنى بنتكك على أن يكون نكاح بنتى أى بضعها مهرا لبنتكث؛ بطل نكاح بنت المخاطب إذا 
زوّجها كذلك. فإنّه شغار بالنسبة إليها دون بنتهء إلا إذا قصد تعليق تزويجها بتزويج المخاطب بنته. و لا يفسد نكاحها جعله مهراء 
بل غايته إلغاء هذا القيد. 

و لوقال: على أن يكون نكاح بنتكك أى بضعها مهرا لبنتى» بطل نكاح بنته إذا زوّجها كذلكك. لا بنت المخاطب لذلك. 
ولا-فرق فى فساد الشغار بين أن يكون البضع مهرا أو جزءه لعموم الأدلّتُ فإن جزء المهر مهر فلو قال: زوّجتكك بنتى على أن 
5 بنتكك» و يكون بضع كل واحده مع عشرة دراهم صداقا للأخرى بطلا إذا زوّج المخاطب بنته :07 كذلكك. 

ولو قال: زوجتكك جاريتى على أن تزوّجنى بنتكك و تكون رقبة جاريتى صداقا لبنتكك» صحٌ النكاحان فنكاح الجارية لأنّه لم 
يشتمل على شغار و نحوه. و إِنّما اشترط فيه شرط يجوز فيه الوفاء و عدمه؛ فغايته فساد الشرط و نكاح البنت لقبول الرقبة للنقل و 
هى التى جعلت مهرا. 


.588 المبسوط: ج ع ص‎ )١( 
فى النسختين: بنتهاء و هو سهو.‎ 27 
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و ليس نكاحها تشريكا للزوج و المرأة فيما تناوله عقد النكاح و هو البضع ليكون شغاراء فإنّ الرَقبِهُ غير البضع و إن تبعها. 

و يبطل المهر لكل منهما إن زوجة الآخر بنته على تزويج الجارية؛ و كون الرقبة مهرا لأنّه شرط نكاح إحداهما فى الأخرى و قد 
عرفت أنه ليس شرطا فى النكاح» فجعل جزء المهر نكاح البنت و مهر النكاح الجارية. 

و يجب لكل منهما مهر المثل فالضابط أن كلّ نكاح جعل البضع فيه مهرا أو جزءه أو شرطه فهو باطل؛ و إن جعل النكاح مهرا أو 
جزءه أو شرطه فى نكاح بطل المسمّى دون النكاح. و إن جعل شرطا فى النكاح؛ فإن علّق به بطل قطعاء و إِلَا فالظاهر فساد 
الشرطء و يحتمل فساد المشروط أيضا. و أمًا الرقبة فليست من البضع و النكاح فى شىء»؛ فيجوز جعلها مهرا أو جزءه أو شرطه لا 
شرطا فى النكاح. 

ولو زوّج عبده من امرأة و جعل رقبته صداقا لها بطل المهر. لأنّ صحته يؤدى إلى فساده؛ لأنّ صحته يوجب ملكها له» و الملكك 
يمنع العقد و إذا امتنع العقد فيبطل المهر إذ لا مهر حيث لا عقد و يثبت مهر المثل و يصح العقد لأنّ فساد المهر لا يوجب فساده. 
لجؤواز خلوه غنه رأساء و يأتئ فى أسباب فساد الضصداق أنه يوجب فساد العقدء لأنْ الملكك يمنع منه استدامة» فأولى بأن يمنع 
الابتداء» لأنه أضعف من الاستدامة؛ و لاقترانه بضدّه, و إِنْما يتم لو قرن بالتمليككء و إِنّما قرن بالإصداقء و إِنّما يستلزم التمليكك 
مع الصحةٌ و قد حكمنا بفساده. 

وال م عليه التطلفة ثلاثا على المحأمل فى عقد النكاح رفع النكاح أى ارتفاعه بنفسه 0١١‏ بعد التحلّل و هو الإصابة فالأقرب 
بطلان العقد لأنه ليس من حقيقة النكاح فى شىء, لا من الدائم و لا المنقطع. فإِنّه تكاح 


(1) فى المطبوع: فى نفسه. 
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منقطع بالإصابة؛ و ليس ذلكك بنكاح شرعى. و حكى عليه الإجماع فى المبسوط 0١١‏ و عنه صلَى الله عليه و آله و سلّم لعن 
المخلا كبو المتعان ال لاد انما 'سماء اليس المستعاره 

و ربّما قيل: بصحة العقد و فساد الشرطه و ينسب إلى الشيخ 3 لأنّ غايته فساد الشرطء و لا يلزمه فساد المشروطء و فساده ظاهر 
مها اذ كزثاه: 

ولو شرطت على المحلل الطلاق بعد التحلل بل على الزوج الطلاق قيل فى الخلاف « و المبسوط «4): صم العقد إذ لا موجب 
لفساده؛ و إِنّما قارنه شرط أمر «2) غير لازم» فضلا عن أن يكون فاسدا دون الشرط أى لا يلزم الوفاء به لا أنّه فاسد» و هذا معنى 
البطلا-ن الواقع فى المبسوط و الخلاءفء و أنّ المسمى باطلء لأنّها إِنّما رضيت به لأجل الشرطء فإذا سقط زيد على المسمّى 
مقدار ما نقص لأ-جله» و هو مجهولء فصار الكل مجهولا. فلو دخل فلها مهر المثل كذا فى المبسوط 07 و هو داخل فى حيز 
القيل» و هو الذى لم يرتضه المصنفء. حيث نسبه إلى القيل؛ و إِلّا فالوجه أنّ العقد صحيح قولا واحداء فإنَّ الخلاف إِنّما هو فيما 
إذا اقترن بشرط فاسدء و قد عرفت أَنّه ليس بفاسد. إِلَا أن يقال: إِنّ اشتراط الطلاق يرشد إلى أنّها لم يوقع النكاح على وجهه؛ بل 
منقطعا لا على الوجه المعتبر فيفسد. 

ولو لم يصرّحا به أى بشرط الطلاق أو ارتفاع النكاح و كان فى ثتهما أو نه أحدهما الطلاق أو الارتفاع صحح العقد و المهر 
لعدم المفسد لشىء منهماء و لعلّه موضع وفاقء لكنه مكروه على ما فى الخلاف 4١‏ و المبسوط الكو لا عفن ادق يكرنا 
استعملا النكاح فى حقيقته؛ لكنهما يظنان أنه يرتفع بالتحلل 


.567 المبسوط: ج  ص‎ )١( 

(؟) سئن الدارمى: ج ١‏ ص .١188‏ 

(*) نسبه إليه فخر المحققين فى إيضاح الفوائد: ج “اص .١176‏ 

(©) الخلاف: ج 8ص "767 المسألة .1٠١‏ 

(0) المبسوط: ج ؟ ص 567. 

(©) فى «ن): آخر. 

(0) المبسوط: ج © ص 787-/55. 

() الخلاف: ج ص 768 المسألة .17١‏ 

(9) المبسوط: ج 5 ص 558. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 721 

أو ينويان إيقاع الطلاق بعده. فلو أدخلاهما أو أحدهما فى معنى النكاح لم يصمح الأوّلء لما عرفت من خروجه عن حقيقة 
النكاح. و ربّما احتمل الثانى الفساد على قياس ما مرٌّ فى اشتراط الطلاق. 

و تحلّ على المطلق الأوّل فى كلّ موضع يصمح فيه العقد مع الدخولء و لا تحلّ له مع البطلان لاشتراط التحلل بالدخول فى 
النكاح الصحيح. 


اعميى شاع 


[قتقة] 


تتمَهُ لقسم النكاح الدائم الوطء فى الدبر للمرأة أو الأمة مكروه و ليس محرّما فى المشهورء حكى عليه الإجماع فى الانتصار )١١‏ 

و الخلاف 2379 و الغنية «"؛ و السرائر © و يدل عليه الأصل و الأخبار منها صحيح صفوان بن يحيى قال للرضا عليه السّلام: إِنَّ 

رجلا من مواليكك أمرنى أن أسألك عن مسألهُ فهابك و أستحيى منكك أن يسألك عنهاء قال: ما هى؟ قال: قلت: الرجل يأتى 

امرأته فى دبرها؟ قال: نعم ذلك له. قال: 

ا ا : أنا لا أفعل ذلكك ١‏ الاواعر يوه 11 امهو عدوم وله على ول كر عر لجار 

حَوْنكمْ 31 شَنٌتم) 15د آي اسيفا فى مدي «من أين») و عموم١‏ نا عل أزاجهم أ أو ملكت اطاهة ورتها أنْد بقوله 
ل 

تعالى لاد يناتى هَنَّ د لَك )0200 فإِنْهم كانوا يشتهون الأدبار. 

و القمّيون «4) وابن حمزةٌ ٠١١‏ و الشيخ أبو الفتوح الرازى ١١١‏ و الراوندى فى 


.١78 الانتصار: ص‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج اص 7358 المسألة .1١1‏ 

7 الغنية: ص ."2١‏ 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص 208. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ؟١٠‏ ب "7 من أبواب مقدماته و آدابه ح .١‏ 
(©) البقرة: 777. 


(0) فى «ن» بدل «معنى من أين): عموم المكان أو الكيفية فيدل على عموم مكان الإتيان أو كيفيته. 

(8) هود: 8/. 

(9) حكاه عنهم فى التنقيح: ج اص "77. 

15 روسل 1 

)1١(‏ روح الجنان: فى تفسير الآية 77 من سورة البقرة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: /75 

اللباب 0١١‏ و السييد أبو المكارم صاحب بلابل القلاقل 1١‏ على الحرمة لأخبار ليس فيها صحيح 0 مع معارضتها بأخبار الجواز 


6 
لا 


لقو ل سال الأنُوهُنَّ مِنْ حَِتٌ مركم الله «». و جوابه: أنّه بمعنى: من الجهة التى أباحها الله لكم [و أنّه أمر بعد الحظر فلا 
00 الإباحة] «*). و للأمر بالا-عتزال فى المحيض للأ-ذىء و الأذى بالنجو أعظم. و هو ممنوعء على أن الأذى ربما كان لغير 
النجاسةً من فساد الولد و نحوه. و يؤيّده أن دم الاستحاضة نجس. و لا يجب الاعتزال له. 

و لأنْه إنّما أمر بإتيان الحرث و موضع الحرث إِنْما هو القبل. و فيه: أنه سمى المرأة نفسها حرثا لشبهها بموضعه. ثم أباح إتيانها 
أَنَى شئناء و هو لا يستدعى الاختصاص بموضع الحرثء و لذا يجوز التفخيذ و نحوه اتفاقا. 

و فى كشف الرموز لتلميذ المحمّق: و كان فاضل ما شريف يذهب إليه- يعنى التحريم- و يدعى أنه سمع ذلكك مشافهة عمّن 
قوله حبجة 7). 

وهو على ما نصّ عليه الشيخ 4 و كثير كالقبل فى جميع الأحكام حتى ثبوت النسب فلو وطأها فى الدبر و أتت بالولد لسكّة 
أشهر فصاعدا لحق به الولد. مع بعده جدًا. و تقرير المسمى فلو طلّقها بعده لزمه تمامه. 

و الحدّ حد الزانى إن وطأ الأجنيٍ لا لشبهة. و مهر المثل لو وطأها مع فساد العقد أو المهر. و العدَّهُ فلو طلّقها كانت عليها عدّهٌ 
الميتعول ناا 

و تحريم المصاهرة فتحرم عليه بنتها أبداء و الأخت المملوكة جمعا. 


)١(‏ لا يوجد لدينا. 
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(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١١‏ ب الا من أبواب مقدّمات النكاح و آدابه. 

(؟) المصضدو السابقة ض: 1ن 1 

(0) البقرة: 777. 

(©) فى المطبوع بدل ما بين المعقوفتين: و الأوّلون يعمونها للدبر و يجعلون القيد للتعميم؛ أو بمعنى: 
من الجهة التى ندبكم إليهاء و هى القبلء و إِنْما خصٌ لاختصاصه بالاعتزال فى الحيض. 

(0) كشف الرموز: ج ١‏ ص .٠١5‏ 

(8) المبسوط: ج ا ص 587. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 729 

إنَا فى التحليل فلا تحلّ للمطلق ثلاثا إلا بالوطء قبلا بلا خلاف كما فى المبسوط قال: لقوله عليه التلام: حتى تذوقى عسيلته و 


يذوق عسيلتكك. و هى لا تذوق العسيلةُ فى ديرها .)١١‏ 

و«الاحضياة قاذ كت تي الإتحضان ةلاق كيافى الوط واوافلا بد ف لأ در على وطاء روجته اللافق الدير إذا رثن 
حدٌ المحصن. 

و استنطاقها فى النكاح فلا يزول به بكارتهاء فيكفى سكوتها فى الرضا بالتكاح- و قد تقدّم مع خلافه- و إِلّا فى نقض الصوم و 
وجوب الكفارة به و وجوب الغسل فقد اختلف فيهاء وقد تقدّم من المصنف مساواته للقبل فيها و فى أنه لاغسل عليها بخروج 
المنى من دبرهاء بخلا.ف ما لو وطأت قبلاء فإنّ فيه وجها بوجوب الغسلء إِلَّا أن تعلم أن ليس فى الخارج من متها شىء؛ و هو 
فى الحقيقة أمر خارج عن أحكام الوطءء فلا حاجةٌ إلى استثنائه. 

و فى الخروج من الإويلا-ء فإنّه لا يحصل الفئة إِلَا بالوطء فى القبل» و هو من جهة أن الإيلاء لا يقع إِنَا به دون الوطء دبراء فلا 
حاجة إلى استثنائه أيضا. 

و العزل عن الحرة الدائمة إذا لم يشترط فى العقد جائز عند الأكثر للأصل و الأخبار. كصحيح محمّد بن مسلم سأل الصادق عليه 
السّلام عن العزل» فقال: ذاكك إلى الرجل يصرفه حيث شاء 7. 

و لكنه مكروه لأننّه تضييع للنطفة» و لأنْ لها فى الإنزال حمًا من جهة الولد و من جهة اللذة. فإن كمال اللذهُ به» و للأخبار. 
كصحيح محمد بن مسلم عن أحدهما عليهما الّ.لام سئل عن العزلء فقال: أمّا الأمة فلا بأسء و أما الحرّهُ فإنّى أكره ذلكك. إِلَا 


أن يشترط عليها حين يتزوّجها «5). 


.567" المبسوط: ج  ص‎ )١( 

(") المصدر السابق. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١١‏ ب ه/, من أبواب مقدمات النكاح و آدابه ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١28‏ ب #/, من أبواب مقدمات النكاح و آدابه ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ا؛ ص: 717١‏ 

وقيل فى الخلاف ١١‏ و المبسوط «2: إِنّْه حرام و هو ظاهر المقنعة 2 للإجماع على ما فى الخلاف 150 و لوجوب الكفارة به و 
لنهى النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم عنه. و قوله: أنه الوأد الخفى «8) و لأنّ غرض الشارع من النكاح الاستيلاد» و هو ينافيه» و 
لأنّ فيه تفويتا لحقها كما عرفت. و فى الكل نظرء فالكراهة أقوى. و فى خبر يعقوب الجعفى عن أبى الحسن عليه السّلام: لا بأس 
بالعزل فى ستة وجوه: المرأة إذا أيقنت أنّها لا تلد» و المرأة المسنّة» و المرأة السليطة» و البذية» و المرأة التى لا ترضع ولدهاء و 
الأمهُ «2). 

و على كلا التقديرين يجب عليه للزوجة ديه ضياع النطفة خلافا لابن إدريس 27 و يأتى الكلام فيه فى الديات» و هى عشرة 
دنانير لثبوت الدية لها بالنضّ الصحيح 8١‏ على من فوّتهاء و إذا ثبت للشىء دية؛ فلا فرق فى تفويته بين المفوتين: إِلَا أن يدل 
عليه دليل» و ليس هناء و لا ينافى وجوبها جواز العزل. 

و يحرم على الرجل الحاضر عند زوجته تركك وطء زوجته الدائمة أكثر من أربعة أشهر ذكره أكثر الأصحابء و يدل عليه كونها 
مده التربص فى الإيلاء» و أَنْ عمر سألهنٌ عمًا يصبرن فيه فأخبرن بفناء صبرهن إذا مضت أربعة أشهر «4) و لم يفرقوا بين الشابة و 
غيرها. 

وفى الصحيح أنْ صفوان بن يحيى سأل الرضا عليه السّلام عن الرجل تكون عنده المرأة الشابة» فيمسكك عنها الأشهر و السنة لا 


يقربهاء ليس يريد الإضرار بها تكون 


.١67 الخلاف: ج * ص 509" المسألة‎ )١( 

(0) المبسوط: ج ‏ ص /197. 

( المقنعة: ص 18١ه.‏ 

(©) الخلاف: ج اص 09" المسألة .١67‏ 

(0) سنن البيهقى: ج /اص ١"؟.‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١7‏ ب 7# من أبواب مقدمات النكاح و آدابه ح 6. 

(0 السرائر: ج 7ص 207. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١78‏ ب 14 من أبواب ديات الأعضاء قطعة من حديث .١‏ 

(9) الحاوى الكبير: ج ٠‏ ص نل" 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ا؛ ص: 7/١‏ 

لهم مصيبة يكون بذلكك آثما؟ قال: إذا تركها أربعة أشهر كان آثما بعد ذلكك. و زاد فى طريق آخر: إِنَا أن يكون بإذنها .01١‏ 

و يحرم الدخول بها قبل تسع سنين بالنصٌ "١‏ و الإجماع فإن دخل فأفضاها حرمت عليه أبدا إِلّا أن يندمل الموضع و إلا يفضها 
فلا يحرم عليه و إن فعل حراما بوطثها قبل التسع. و قد تقدّم. 

ويكره للمسافر أن يطرق أهله ليلا للخبر 2 و الأهل يشمل الزوجة و غيرها. 

و يحتمل الاختصاص بما بعد المبيت. لرواية جابر قال: كنا مع النبى صلى الله عليه و آله و سلم فى غزوة فلما قدمنا ذهبنا لندخل 
ققال: أمهلوا تح تدع لاد أى حطيياك لك الفط القطة و مدل التفية وان واعن جا برقن رسول اللاصلي الل عليةبو 


آله و سلّم أن يطرق الرجل أهله ليلا إذا جاء من الغيبة حتى يؤذنهم «8. 


.١ من أبواب مقدّمات النكاح و آدابه ح‎ 7١ ب‎ ٠٠١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
ص ١7ب 88 من أبواب مقدّمات النكاح و آدابه.‎ ١ (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
ص "97 ب 88 من أبواب مقدّمات النكاح و آدابه.‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )*( 


رع صحيح البخارى: ج لاص .6١‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكامء ج/ ص: 71/7 


[الباب الرابع فى باقى أقسام النكاح] 
اشارة 


الباب الرابع فى باقى أقسام النكاح و هى المنقطع و ملكك الرقبة [و ملكك المنفعة] )١١‏ و أمّا العقد على الإماء فهو داخل فى الدائم 


و المنقطع. 


وفيه مقصدان: 
[المقصد الأول فى المنقطع و فيه فصلان] 
اشارة 


الأول فى المنقطع و هو سائغ فى شرع الإسلام فيه إشارة إلى إطباق المسلمين على شرعه؛ و هو كذلكك. 
لكن منهم من ادّعى الفسخ و فيه فصلان: 


[الأوّل فى أركانه] 


اشارة 


الأول فى أركانه أى فيما يدخل فى مفهومه فى عرف المتشرعة و هى أربعة: بجعل المتعاقدين واحدا لكونهما معاء فاعلا واحدا 
القن تمااعرفظ مق أن التاق يعلينا شمول الكل لأحرانة 


[الركن الأوّل العقد] 


الركن الأوّل: العقد ألفاظ الإيجاب هنا كالدائم أى كألفاظ إيجابه» و هى زوّجتكك 


(1) لم ورد فىاناء 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ا؛ ص: 717/6 

و أنكحتك و متعتكك و لا خلاءف هنا فى الثالث» و لكن لا بد فى جميع ما ذكر من التقييد بكذا مهرا مدَّهُ كذا ولا ينعقد 
بالتمليكك و الهبهُ لنفسها أو بضعها و الإجارة و البيع و الإباحة و غيرها لعين ما ذكر فى الدائم. 

و قال اليد فى الطبريات: فأمَا نكاح المتعة فينعقد بما ينعقد به المؤتّد من الألفاظ» و قوله: أمتعينى نفسكك و اجرينى أيضا .)١١‏ و 
عنه: أن تحليل الأمهُ عقد متعةٌ فينعقد بالإباحةٌ أيضا .)7١‏ 

و أجاز الحلبى "2 و القاضى «©» أن يقال لها: متّعينى نفسكك بكذا مدَّهْ كذاء فتقول: 

قبلت. فيقول الرجل: قبلت. 

والقبول كلما يدل على الرضا من ألفاظ كقبلت» و رضيت مطلقاء أو مقيدا بلفظ الإيجابء أو بمعناه» كأن تقول: زوّجتكك 
نفسى» فيقول: قبلت النكاح. 

ولو قدّمه على الإيجاب فقال: تزوّجت بكك على كذا فى مذَّهُ كذا فقالت: زوجتكك صيح كما مرٌ فى الدائم. 

ولا بد من صيغة الماضى فى الطرفين لما تقدّم و قيل: لو قال: 

أتزؤجكك بكذا مده كذا منشئاء فقالت: زوجتكك صحٌ لما تقدّم. و يحتمل على القول بجواز تقديم القبول بصيغة الأمر فى الدائم 


جوازه هنا. و نصّ سلار على اختصاصه بجواز أن يعقد بقوله: متّعينى نفسكك .)2١‏ 


[الركن الثانى المتعاقدان] 


الركن الثانى: المتعاقدان و يجب كونهما كاملين بالبلوغ» و العقل» و الحرية» أو الإذن و إسلام الزوجة؛ أو كونها كتابية على 
المختار» و إذا تمتع بها فيمنعها من الخمرء 


."50 الناصريات: ص‎ )١( 

(؟) حكاه عنه ابن إدريس فى السرائر: ج " ص /الات, راجع الانتصار: ص .١١18‏ 

() الكافى فى الفقه: ص /59. 

() المهذب: ج ١‏ ص .56٠‏ 

(0) المراسم: ص .١88‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 71/0 

و لحم الخنزير لما عرفت من النص. و من ارتكاب سائر المحرّمات لوجوب النهى عنها مطلقا بالشروط المعلومة. 

و إسلام الزوج و إيمانه إن كانت الزوجة كذلكك أى مسلمة مؤمنة» أو إسلامه إن كانت مسلمة؛ و إيمانه إن كانت مؤمنة» و قد 
تقدّم الخلاف فى اشتراط إيمانه إن كانت مؤمنة. 

و تحرم الوثنية و الناصبتة 0١١‏ المعلنة بالعداوة لأهل البيت صلوات الله و سلامه عليهم و إِلَا فالعامّة ناصبة؛ لكن لا يسمون بهاء 
لعدم الإعلان. 

و الأمة على الحرّة إِنَا بإذنها فيقف نكاحها لا بإذنها على إجازتها أو يبطل على خلاف تقدّم. 

و كذا يحرم إدخال بنت الأخ أو الأخت على العمة و الخالة إلا مع إذنهما فيقف أو يبطل على الخلاف. 

ولو فسخت الحرّةء أو العم أو الخالة بطل إجماعا و على الجملةُ فيأتى هنا جميع ما تقدّم فى الدائم» لعموم الأدلة. 

و يكره الزانية فى المشهورء و قيل: تحرم 3" للاية «» فيمنعها عن الزنا لو فعل لوجوب النهى عن المنكر. و ليس المنع شرطا فى 
صحة النكاح كما قد يعطيه كلام القاضى 50 للأصلء و لعله إن جعله شرطاء فقد استند إلى قول الباقر عليه الّ.لام فى خبر 
زرارة» قال: لا بأس بأن يتزوّجها و يحصنها «2). 

أو احترز عن اختلاط النسب. 

و يكره عدم استئذان الأب فى البكر على القول بجواز تزويجها نفسها بدون إذنه» للعيب عليها و على أهلها و للأخبار©) و 
التمتع يبكر ليس 


)١(‏ فى «ن» الناصبة. 

(؟) المقنع: ص .1١7‏ 

(” النور: ”. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص .56١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 77ب ١15‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح ؟. 
(2) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 85017 ب ١١‏ من أبواب المتعة. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 71/8 

لها أب للعيبء و النهى عن التمتع بالبكر مطلقا. فلا يقتض لو فعل للعيبء و النهى عنه فيما لو تمتع بها و لها أب بغير إذنه. 
و ليس شىء من التزوج بها مع فقد الأب أو إذنه و الاقتتضاض محرما للأصل و العمومات. 

وحرّم الصدوق ١١‏ و الحلبى ١‏ التمتع بدون الإذن» و جعله القاضى أحوط 30. 

و حرّم الشيخ فى النهاية الاقتضاض إذا كان لها أب و لم يستأذن "١‏ للأخبار «0) و حملت على الكراهة جمعا. 


[الركن الثالث المهر] 


الركن الثالث: المهر و هو شرط فى المتعهُ خاصّة فلو أخل به بطل العقد بالنصّ «*) و الإجماع. و لعل السرّ فى الفرق بينها و بين 
الدائمة أن الغرض الأصلى من الدوام النسلء و منها الاستمتاع و قضاء الشهوة؛ فنكاحها شديد الشبهة بالمعاوضة؛ و لذا سميت 
متعةٌ و مستأجرة؛ و مهرها فى الغالب أجرة. 

و يشترط فى المهر الملكية» و العلم بقدره كيلا أو وزنا أو عددا أو مشاهدة و إن كان ممما يوزن أو يكال أو يعدّء و إن لم يجز 
فى غيره من المعاوضات. فإنّه ليس معاوضة محضةء و بها يندفع الغرر أو وصفا رافعا للجهالة الموجبة للغرر. 

ولاحدٌ له قلَُ و كثر للأصل و الأخبار 0 و حدٌ الصدوق القَلَهُ بدرهم 80 لقول الباقر عليه السّ.لام فى خبر أبى بصير: يجزى 
الدرهم فما فوقه «4). و هو مع الضعف 


(1) المقنع: ص .١١7‏ 

.594 الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

() المهذب: ج ١‏ ص .76١‏ 

(©) النهاية: ج 7 ص 8/". 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 5017 ب ١١‏ من أبواب المتعة. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88* ب ١7‏ من أبواب المتعة ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 87٠‏ ب 7١‏ من أبواب المتعة. 

(8) المقنع: ص .١١7‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 870ب 7١‏ من أبواب المتعة ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: 771 

و المعارضة لا يدل على التحديد, كما أَنّه لا تحديد فى قول الصادق عليه السلام للأحول و قد سأله عن أدنى ما يتزوّج به الرجل 
متعةُ: كف من بر .01١‏ و لأبى بصير و قد سأله عنه» كف من طعام: دقيق أو سويق أو تمر70". مع أنه أقرب إلى إبهام التحديد. 

و يجب دفعه بالعقد وجوبا مراعى فإن دخل استقرٌ إن وفت بالمدَّة المشروطة» فمكنته من نفسها فيها. 

و إن أخلّت ببعضها وضع منه بنسبتها إلى ما أخلت به منها للأخباره كخبر عمر بن حنظلة قال للصادق عليه السّلام: أتزوّج المرأة 
شهرا بشىء مسمى فتأتى بعض الشهر و لا تفى ببعضء قال: تحبس من صداقها بقدر ما احتبست عنكك إِلَا أيام حيضها 10 و 
ظاهر الأصحاب الاتفاق عليه و يؤرّده شبهه بالأجرة. و حكى عن المفيد 25 و المرتضى «0) وجوب الدفع عقيب العقدء و هو 
نض المهذت 87 فيحتمل كو الباء للمضاحة: 


ولو وهبها المدَّهُ قبل الدخول لزمه النصف أمّا وقوع الهبهُ فعليه الأصحاب. و الأخبار و هى بمعنى الإبراء فلا يفتقر إلى القبول؛ و 
الحكمة تقتضيه. فَإنّهِ لا يقع بها طلاق. و ربّما أريد الفراق» فلو لم يصح الهبةُ لم يقع الفراق بوجه. و هو حرج عظيم. 

و أمَا سقوط النصف بها قبل الدخول فهو مقطوع به فى كلام الأصحابء و حكى عليه الإجماع فى السرائر 017 و به مقطوع زرعة 
عن سماعة قال: سألته عن رجل تزوّج جارية أو تمتع بها ثم جعلته فى حل من صداقها يجوز أن يدخل بها قبل أن يعطيها شيئا؟ 
قال: نعم إذا جعلته فى حل فقد قبضته منه» فإن خلاها قبل أن 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص #١‏ ب 7١‏ من أبواب المتعة ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١8ب 7١‏ من أبواب المتعة ح 5. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 587 ب 77 من أبواب المتعة ح ؟. 

(©) المقنعة: ص .2٠١‏ 

(0) الانتصار: ص .١٠١‏ 

(©) المهذب: ج ١‏ ص .٠٠١‏ 

(0 السرائر: ج ؟ ص 088. 
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يدخل بها ردّت المرأه على الزوج نصف الصداق .2١‏ و الخبر لضعفه لا يصلح مستنداء فإن لم يكن عليه إجماع توججه وجوب 
الجميع لوجوبه بالعقد. و حمله على الطلاق قياس. إلا أن يقال: إِنّه بمنزلة الأجرة؛ و لا اجرة إذا وهبت المنفعة للموجر. 

ثم الخبر و كلام الأصحاب يشمل هبهُ جميع المده و بعضهاء بل الظاهر هبه البعض. لأنّه لا يمكن هبه الجميع. نعم إن أقرّ بعضها 
و وهب البعض كأن يهبها عقيب العقد على شهرين شهرا دون آخر اتجه العدم» لخروجه عن النص من الخبر و الأصحاب. 

ولو ظهر فساد العقد إمّا بظهور زوج أو كونها أخت زوجته أو غيرهما فلا مهر إن لم يدخلء و لو قبضته استعاده و هو ظاهر. و 
إن دخل فلها المهر المستمى إن جهلت و وفت بالمدّة؛ و إِلَا سقط منه بالنسبة إذ به وقع التراضى. و يشكل بِأنّهِ فرع صحَحةُ العقد. 
و هى منتفية و إِلَا فلا مهر لهاء لأنّها بغى. 

و قال ابن حمزةٌ: استرد المهر منها بحساب ما بقى من الأيام ١؟0.‏ و لم يفرق بين علمها و جهلهاء و لعل مراده الجهل؛ كما أنَّ 
الظاهر أن ابن إدريس أراد بقوله: كان ما أخذت حراما عليها 0 حالة العلم. 

و قيل فى النهاية © و التهذيب :4 و المهذب «©): تأخذ ما قبضت ولا يسلّم إليها الباقى من غير فرق بين علمها و جهلهاء و لعل 
الجهل مراد. و مستنده خبر حفص بن البخترى عن الصادق عليه السّّلام قال: إذا بقى عليه شىء من المهر و علم أن لها زوجا فما 
أخذته فلها بما استحلٌ من فرجهاء و يحبس عنها 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 2١٠‏ ب 8١‏ من أبواب المهور ح ؟. 
(90) الرسلة ا ا 

() السرائر: ج ٠‏ ص 277. 

(©) النهاية: ج 7ص 1/8". 

(0) تهذيب الأحكام: ج /اص 78١‏ ذيل الحديث 11717. 


(©) المهذب: ج ١‏ ص 767. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ا؛ ص: 71/9 

ما بقى عنده .)١١‏ و حمله فى المختلف على ما إذا ظهر الفساد و قد بقى من المدَّهُ شىء و كان الباقى بقدره .)7١‏ 

ولا بدّ من حمله على الجهلء إذ لا مهر لبغئ» و لأنّ ران بن شبيب كتب إلى أبى الحسن عليه الّد.لام الرجل يتزوّج المرأة متعة 
بمهر إلى أجل معلوم و أعطاها بعض مهرها و أخرته بالباقى» ثم دخل بها و علم بعد دخوله بها قبل أن يوفيها باقى مهرها أنّها 
زوّجته نفسها و لها زوج مقيم معهاء أ يجوز لها حبس باقى مهرها أم لا يجوز؟ 

فكتب عليه السلام: لا يعطيها شيثاء لأنّها عصت الله عزّ و جل «”. 

وقد يقال: وجه عدم الفرق بين الجهل و العلم فى أنّه لا يستردّ منها شيثا أنه أباحها ما أعطاهاء فلها ذلكك بالإباحة و إن لم يكن 
لها الباقى بفساد العقد. و للزنا إن كانت عالمة و يحتمل قويًا أن يكون لها مهر المثل مع الجهل. لأنّه مقتضى الدخول بلا عقد. 

و هل يعتبر مهر مثلها بالعقد الدائم أو بالمنقطع بحسب المدهٌ المشروطة؟ فيه وجهان: من أن قيمةٌ البضع الموطوء شبِههُ هو مهر 
المثل بالعقد الدائم. و من أن الشبهة للعقد المخصوص فيجب مهر المثل به؛ و الأوّل أظهر. و قد يقال بوجوب الأقل من المسمى 
و مهر المثلء لرضاها بالأقل إن كان المسمى أقل. 


[الركن الرابع الأجل] 


الركن الرابع: الأجل و ذكره شرط فيه بالنص 5" و الإجماع إِلَّا مع الضبط بمرّهُ أو مرّات, فسيأتى الكلام فيه. 
و يشترط فيه التعبين بما لا يحتمل الزيادة و النقصان و لا يتقدر قلَهُ 


.١ ص 587 ب 78 من أبواب النكاح, ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) مختلف الشيعة: ج /اص 67؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 587 ب 78 من أبواب النكاح, ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 688 ب 17 من أبواب المتعة. 

و كثرهً بل يجوز بما تراضيا عليه و إن طال بحيث يعلم عدم امتداد عمرها )١١‏ إليه» للأصل و العموم؛ و عدم صلاحيةٌ الموت 
للمنع. و كذا إن قصر عن إيقاع الجماع. 

و ظاهر الوسيلة «؟» تقدير الأقل بما بين طلوع الشمس و الزوالء و لعلّه أراد التمثيل. 

ولو أخل به بطل العقد وفاقا لوالده ٠‏ لأنّه بإهمال الأجل لا يقع متعة و بقصد الانقطاع لا يقع دائماء فإنّ العقد تابع للقصد. و 
منعه مسندا بأنّه يحكم بالصحة مع الاشتمال على الشروط الفاسدة غير وارد فإنَ الشروط أمور خارجة عن العقد بخلاف الأجل 
و قيل 1 فى المشهور ينقلب دائما لأنّ اللفظ صالح لهماء و إِنْما يتتمحض للمتعة بذكر الأجلء فإذا أهمل تعيّن للدوام. و لقول 
الصادق عليه السّ.لام فى خبر ابن بكير: إن ستمى الأجل فهو متعةء و إن لم يسم الأجل فهو نكاح ثابت .)2١‏ و لأنّ أبان بن تغلب 
قال له عليه السّرلام: فإنّى أستحيى أن أذكر شرط الأيام» فقال: هو أضر عليكك, قلت: و كيف؟ قال: إِنْكك إن لم تشترط كان 
تزويج مقام» و لزمتكك النفقة و العدة و كانت وارثاء و لم تقدر على أن تطلّقها إلا طلاق السنّهُ «©. 


و ضعف الأدلَهُ واضح. فإِنّ الخبرين مع ضعفهما ليسا نضّين فى المقصود. و صلاحية اللفظ لا يجدى إذا خالفه القصد. 
و أبطله ابن إدريس إن لفظ بالتمتع» لاختصاصه بالمنقطع, دون ما إذا تلفظ بالتكاح أو التزويج لعمومهما 07. 


)١(‏ فى «ن): عمرهما. 

() الوسيلة: ص ."٠١‏ 

(9) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص 117. 

(©) من القائلين أبو الصلاح فى الكافى فى الفقه: ص 598 و الشيخ الطوسى فى النهاية: ج ١‏ ص 0/7*- 77 و ابن البرّاجٍ فى 
المهدّب: ج ؟ ص 76١‏ و ابن زهرة فى غنية النزوع: 

ص 00". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 588 ب ٠١‏ من أبواب النكاح, ح .١‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص #57١‏ ب 7١‏ من أبواب النكاح, ح ؟. 

(/) السرائر: ج 7 ص .00١‏ 
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وقيل: إن تعمّد الإخلال انقلبء و إن نسيه أو جهل بطل »١١‏ و هو بعينه القول الأوّلء فإن تعمّرد الإخلال مع العلم ليس إلا لإرادة 
الدائم. 

و إن عتّن المبدأ تعيّن و إن تأر عن العقد وفاقا لنص ابن إدريس 3١‏ و المحقق فى الشرائع «* و النكت «©» و إطلاق الأكثر 
لوجود المقتضىء و هو العقد بمهر و أجل معلومين» و لا دليل على اشتراط الاتصال. و خبر بكار بن كردم قال للصادق عليه 
السّ.لام: الرجل يلقى المرأة فيقول لها: زوّجينى نفسكك شهرا ولا يسمى الشهر بعينه» ثم يمضى فيلقاها بعد سنين؟ فقال: له شهره 
إن كان سمّاهء و إن لم يكن سمّاه فلا سبيل له عليها «). فإنَ الظاهر كون الشهر المسمّى بعد سنين. و ربّما قيل بالبطلان» لوجوه: 
منها: أصالة بقاء البضع على الحرمة إلى أن يحصل يقين الانتقال» و لا يقين هنا. و فيه: أنّه لا شكك هنا بعد التأمّل» فإنّ ما نطقت 
به النصوص و الفتاوى من الشروط إذا تحمّقت تحقّق العقد و حل الفرج. و احتمال اشتراط أمر آخر من غير منشأ له ليس إِلَا 
وهما فاسدا. 

و منها: الاحتياط فى الفروج. و هو لا يتم مطلقاء إذ لا احتياط فى القول بفساد هذا العقد إذا أرادت التزويج بغيره» و لا احتياط 
فى امتناعها من التمكين, و لا فى حرمانها من المهر. 

و منها: أن الوظائف الشرعية توقيفية» و لم ينقل إِلَما مع الاتصال. و فيه منع ظاهر فإنّ المنقول من الأقوال عامة» و لم ينقل من 
الأفعال إِلَا مجرد التمتع. 

و منها: إِنّهِ إذا صحٌ العقد ترتّب عليه أثره» و هو يقتضى الاتصال. و هو ممنوع. فإنّ أثر العقد أن يجرى أحكام المتعهُ فى المده 
المسمّاة إن منصلا فمتصلاء و إِلّا فمنفصلا. 


.65894 -588 مسالك الافهام: ج /اص‎ )١( 


() السرائر: ج "اص "757 
إفرة شرائع الإسلام: ج 7 ص 6 


(©) النكت. بهامش النهاية: ج " ص ."/١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 560 ب 78 من أبواب المتعة ح .١‏ 
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و منها: أنّهِ ينافى التنجيز. و هو ممنوع. فإنّه فى معنى اشتراط الاستمتاع بإتيان الوقت المضروب لا العقد كما يستأجر الرجل للحجّ 
فى قابل. 

و منها أنه يلزم جواز التمتع بها لغيره فى البين. و أجيب تارةٌ بمنع الملازمة» و اخرى بمنع بطلان اللازم كما سيأتى. 

واإلنا يعن السبدأ بل قالة شهرا- مثلا- لم يبطل وفاقا للمحقق )1١‏ بل اقتضى اتصاله أى المبدأ به أى العقد لدلالة العرفء و 
أصالة الصحة كما فى الإجارة و غيرهاء و عدم تخلّف أثر العقد عنه إِلَّما بمانع» و لا مانع هنا. و حكم الشيخ 7١‏ و جماعة 
بالبطلان» للإبهام. و هو ممنوع لما عرفت و لخبر بكار و هو لا يدل إِلَا على البطلان لكونه بعد سنين» و نحن نقول به. 

فإن تركها حتى خرج الأجل المعتّن مبدأ متصلا أو منفصلا أو غيره لانصرافه إلى الاتصال خرجت من عقده و لها المسمى لأنّها 
و لوقال: بعض يوم, فإن عن كالزوال أو الغروب أى من هذه الساعة» أو من الفجر و نحوهما إلى أحدهماء أو أطلق الابتداء» بل 
اقتصر على تحديد الانتهاء بأحدهما لانصرافه إلى الاتصالء و كالنصف و الثلث و نحوهماء و كساعةُ متصلهُ أو منفصلة أو مطلقة 
لانصرافها إلى الاتصال صحٌ لما عرفت من انتفاء التحديد قَلَهُ. و ما فى النهايُ و غيرها من الاقتصار فى الأقل على يوم 1 محمول 
على التمثيل. و خبر ابن بكير عن زرارةُ قال: قلت له: هل يجوز أن يتمتع الرجل من المرأة ساعة أو ساعتين؟ فقال: الساعة و 
الساعتان لا يوقف على حدّهماء و لكن العرد و العردين و اليوم و اليومين و الثلاثة و أشباه ذلكك 0". فمع الضعف محمول على 
عدم انضباط الساعةٌ و الساعتين كما ينص عليه لفظه. 


."١08 ص‎ "١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

(0) تهذيب الأحكام: ج ,اص 727 ذيل الحديث 1154. 

(9) النهاية: ج 7 ص 8/". 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 57/8 ب 78 من أبواب المتعة ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: 7/7 

و إِلَا يعيّن البعض فلا يصحء لاشتراط التعبين بحيث لا يحتمل الزيادة و النقصان. 

و لوقال: مرّهُ أو مرّتين و بالجملة قنٍ.ده بعدد الوطء قد بالزّمان المعتّن» ليصيح بحيث يكون أجلا محروسا من الزيادة و النقصان, 
لا بأن يشترط العدد فى يوم معن بمعنى أنه متى أوقع العدد انقطع النكاح و لو لم ينقطع اليوم لخلوّه عن شرطه الذى هو الأجل 
المعيّن. 

و حين يشترط العدد المعيّن لا يجوز الزيادة عليه و إن بقى الأجل و جاز التمتع بغيره» لأنها زوجته. أمَا المنع بدون إذنها فهو 
الظاهر للشرط فى العقد اللازم» و ظاهر خبر زرارة المتقدم» و يحتمل الجواز قوياء للمنع من لزومه مع كونه مرجوحا شرعا مع بقاء 
الزوجية. و أمَا مع الإذن فالجواز أظهر, و يحتمل المنع للاشتراط فى العقد. 

و إِلَّا يقيّد بالزمان بطل العقد وفاقا لظاهر النافع 01١‏ لخلوٌه عن الأجلء و عن القاسم بن محمد عن رجل سمه أنه سأل الصادق 
عليه السّ.لام عن الرجل يتزوّج المرأة على عرد واحد, فقال: لا بأسء و لكن إذا فرغ فليحؤّل وجهه و لا ينظر «7). و هو يشعر 


بالصحة. 
و الشيخ فى كتابى الأخبار جوّزه رخصة؛ 0 لكنه شديد الضعفء مخالف للأصول و النصوصء مع احتمال الاقتصار فى نفى 
البأس عمًا إذا قيِد بالزمان لا مطلقا. و تحويل الوجه. لاشتراط انقطاع سائر أنواع الاستمتاع أيضا بذلك. 

و حكم الشيخ فى الكتابين 19 و النهاية «0) بأنّه إن لم يقد بالزمان انقلب دائماء 


.187 المختصر النافع: ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 57/8 ب 78 من أبواب المتعة ح ؟. 

(*) تهذيب الأحكام: ج /اص ١88‏ ذيل الحديث 1158 الاستبصار: ج “اص ١87‏ ذيل الحديث 200. 

(؟) تهذيب الأحكام: ج /اص 7187 ذيل الحديث 1180 الاستبصار: ج “اص ١85‏ ذيل الحديث 200. 

(0) النهاية: ج ١‏ ص 4/". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ا؛ ص: 5/8 

و وافقه القاضى ١١‏ و ابنا سعيد فى الجامع 07١‏ و الشرائع 0 بناء على ما تقدّم من أن الإخلال بالأجل يقلبه دائماء و لأنّ هشام بن 
سالم قال للصادق عليه السّدلام: أتزوّج المرأة متعة مرّهُ مبهمة» فقال: ذاكك أشدّ عليكك, ترثها و ترثكك, و لا يجوز لكك أن تطلقها 
إلا على طهر و شاهدين (6). 


[الفصل الثانى فى الأحكام] 


اشارة 


الفصل الثانى فى الأحكام لا ولاية على البالغةٌ الرشيدة و إن كانت بكرا فى النكاح المنقطع؛ كما لا ولاية عليها فى الدائم على 
الأقوى لما تقدّم و به بخصوصه أخبار «8) و قد قال بالولاية عليها هنا بعض من نفاها فى الدائم كالعكس. و قد تقدّم. 

و يلزم ما يشترط فى متن العقد إذا كان سائغا لعموم: «المؤمنون عند شروطهم) ١ل‏ و( أَوْقُوا بالْعُقُودا 7 

ولو قدّمه عليه أو أخحره عنه لم يعتدٌ به للاتفاق على عدم لزوم الوفاء بما يشترط لا فى عقدء و إِنّه بمنزلة الوعد. 

ولا يجب فى اللزوم إعادته بعده أى العقد لو قرنه به بل يكفى المقارنة على رأى وفاقا للمشهورء لعدم الدليل عليه و لما عرفت 
من أن ما يشترط لا-فى عقد لا يلزم الوفاء به» فلا يعقل كون التكرار بعده موجبا للزوم ما وقع فيه» و ربّما أوهمت عبارة النهاية 
الخلا.ف فى ذلك. لقوله: و كل شرط يشرطه الرجل على المرأة إِنْما يكون له تأثير بعد ذكر العقد, فإن ذكر الشروط و ذكر 


بعدها 


."6١ المهذب: ج ؟ ص‎ )١( 

(1) الجامع للشرائع: ص .58٠‏ 

() شرائع الإسلام: ج 7 ص 08 

(6) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 807١‏ ب 7١‏ من أبواب المتعة ح ". 


(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١8‏ ب 4 من أبواب عقد النكاح و أولياء العقد ح 8 وص 7٠١١‏ ب "من أبواب عقد النكاح و 
أولياء العقد ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ”٠‏ ب ٠١‏ من أبواب المهور ذيل الحديث 8. 

.١ المائدة:‎ 00( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 5/0 

العقد كانت الشروط التى قدم ذكرها باطلةٌ لا تأثير لهاء فإن كرّرها بعد العقد ثبت على ما شرط .)١١‏ 

و ربّما يحتج له بخبر ابن بكير عن الصادق عليه السّلام قال: ما كان من شرط قبل النكاح هدمه النكاح, و ما كان بعد النكاح فهو 
جائز 17 و خبر بكير بن أعين عنه عليه التّدىلام قال: إذا اشترطت على المرأه شروط المتعه فرضيت بها و أوجبت عليها التزويج 
فاردد عليها شرطك الأوّل بعد النكاح فإن أجازته جازء و إن لم تجزه فلا يجوز عليها ما كان من الشروط قبل النكاح «". 

و الظاهر أن لا خلاف فى المسألة؛ و أنْ المراد فى كلام الشيخ و الخبرين ممما بعد العقد و النكاح ما بعد أحد طرفى العقد كما 
فعله المحقق فى النكت «؟» فيؤول إلى الشرط فى العقد. 

ولو شرط الإتيان فى وقت دون آخر كالليل دون النهار لزم, لأنْهِ من الشروط السائغة؛ فإذا شرط فى العقد لزم. و يؤيّده أن عمار 
بن مروان سأل الصادق عليه السّد.لام عن امرأة زوّجت نفسها عن رجل على أن يلتمس منها ما شاء إِلّا الدخولء فقال: لا بأس, 
ليس له إِلَّا ما اشترط «8). 

بقى الكلام فى أَنّها إن رضيت بالإتيان فى الوقت المستثنى فهل يجوز؟ 

وجهانء» من لزوم الشرطء و هو اختيار المختلف «2. و من أن العقد مسوّغ له مطلقاء و الامتناع منه لحق الزوجِيَةُ إذا اشترطت عليه 
ذلك, فإذا رضيت جازء و لخبر إسحاق بن عمّار قال للصادق عليه السّلام: رجل تزوّج بجارية على أن لا يقتضّها ثم أذنت له بعد 
ذلك. فقال: إذا أذنت له فلا بأس 07. و عمل به الشيخ «8) و جماعة. 


788 787 النهاية: ج 7اص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 588 ب ١9‏ من أبواب المتعة ح ؟. 

(؟) المصدر السابق: ح .١‏ 

(ع) التكت» بهامش النهاية: ج ١‏ ص 787- 5/88. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 58١‏ ب 8" من أبواب المتعة ح .١‏ 

(9) مختلف الشيعة: ج /اص ”567. 

(0») وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 588 ب ١١‏ من أبواب المتعة ح ". 

(8) النهاية: ج 7ص *87. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 5/8 

و كذا لو شرط المرهُ و المرات من الإتيان فى الأجل المعيّن لزم كما عرفتء و أما بدون الأجل المعيّن فيبطل كما عرفت. 

و يجوز العزل عنها و إن لم تأذن اتفاقاء لكن الأولى الاشتراط عليها لتضمن الأخبار له .)1١‏ و يلحق به الولد و إن عزل و كذا فى 
كل وطء صحيح أو شبهةء فإنْ المنى سباق و الولد للفراش, و للأخبار. و لكن لو نفاه أى الولد عزل أم لا انتفى ظاهرا من غير 
لعان بالاتفاق [على ما قيل] 07 لكن لا يجوز له النفى إِلَّا مع العلم بالانتفاء و إن عزل أو اتهمها أو ظنّ الانتفاء بالقرائن» و الأخبار 


متضمنة لذلكك 30. 

ولا يقع بها طلاق بالاتفاق بل تبين بانقضاء المدَّهُ أو هبتهاء و فى لفظ تبين إشعار بعدم جواز الرجوع فى العدَّة. 

ولا إيلاء لمخالفة أحكامه للأصلء فيقتصر فيها على موضع اليقين, و إن ترتّبت على الإيلاء منها إذا لم يترجٍح ترك متعلقه 
أحكام اليمين» فإنٌ المراد بالنفى نفى الأحكام المخصوصة فى الإيلاء من الزوجة. و لأنّ المطالبةُ بالوطء من لوازم الإيلاء» و هى 
و فى الإيضاح عن المرتضى وقوعه بها 059 و كلاهمه فى الانتصار «0) صريح فى خلافه» و إن كان به قول فدليله عموم الآيهُ مع 
عدم صلاحية قوله (وَ إِنْ عَرَمُوا الطَلاقَ» «© لتخصيصها. 

ولا لعان على رأى مشهور لمخالفته للأصل و للأخبار 07. و أوقعه 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص ٠١8‏ ب 22 من أبواب مقدمات النكاح و آدابه ح ١‏ و ؟. 

(0) لم يرد فى «ن). 

(*) راجع وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 688 ب 7" من أبواب المتعة. 

(6) إيضاح الفوائد: ج اص .1١١‏ 

.١١18 -١١8 الانتصار: ص‎ )0( 

(©) البقرة: /771. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 208 ب ٠١‏ من أبواب اللعان. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 7/17 

الستد 0١١‏ و حكى عن غريةٌ المفيد 07١‏ لعموم الآيهُ 0 قيل: المراد ما للقذف «65» لأنّ الظاهر الاتفاق على انتفاء الولد بالنفى من 
غير لعان. و كلام الجامع «0) صريح فى وقوعه للنفى. 

و يقع بها الظهار على رأى الأكثرء [و منهم ابن إدريس فى بعض فتاويه] «2» لعموم نصوصه. و نفاه الصدوق 237 و بنوا إدريس 
١‏ و الجنيد 40 و أبى عقيل ٠١١‏ اقتصارا فيما خالف الأصل على موضع اليقين, و لأنْ من لوازمه الإلزام بالفئة أو الطلاق و 
ليس هناء إذ لا حقٌّ لها فى الوطء مع أنه لا يقع بها طلاق» و قيام هبه المدَّهُ مقامه لا بد له من دليل. و لمرسل ابن فضال عن 
الصادق عليه السّلام قال: 

لا يكون الظهار إِلَا على مثل موضع الطلاق 01١‏ [و قد يقال: إِنّها من المثل] 17). 

ولخسواوك تين لوحيو انغ جه عزن لجار ىا لفو ارفك وال زوهنة فرظا يتعتوظ الوا زوك فى العقنة اوخاكهه او الادوفانا 
للمشهور اقتصارا فى الإدرث على موضع اليقين» فإِنْ الزوجية لا يكفى فى التوريث» فإِنٌ من الأزواج من لا ترث كالذمية؛ و 
للأخبار» كقول الصادق عليه الّ.لام لعبد الله بن عمرو: من حدودها أن لا ترثها و لا ترئكك 1). و لسعيد بن يسار: ليس بينهما 
ميراث؛ اشترط أو لم يشترط .0١5«‏ و الأخبار الآمرة باشتراط ذلكك عليهاء فإنّه لو ثبت بالزوجية 


(1) الانتصار: ص .١١18‏ 
(؟) حكاه عنه فى جامع المقاصد: ج ١‏ ص 0". 
00 النور: 8. 


(©) القائل هو الشهيد الثانى فى مسالكك الافهام: ج ٠١‏ ص ١١؟.‏ 

(0) الجامع للشرائع: ص .5/١‏ 

(9) ما بين ا لمعقوفتين لم يرد فى «ن). 

(/0 الهداية: ص 778. 

(9) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص 818. 

.818 حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص‎ )٠١( 

." من أبواب الظهار ح‎ ١ ص 205 ب‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 

(0) لم يرد فى «ن). 

(17) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5817 ب 77 من أبواب المتعةُ ح . 

(؟1) المصدر السابق: ح "7. 

لم يؤثر الاشتراط؛ و ما سيأتى من خبرى البزنطى و محمد بن مسلم. 

وأثبته القاضى )١١‏ مطلقاء لعموم نصوص الإرث وو ضعف الخبرين عن التخصيصء و قد عرفت عدم الانحصار فيهما. 

و أثبته المرتضى إِلَا مع شرط السقوط 0 جمعا بين الآيةُ "١‏ و كون المؤمنين عند شروطهم .0١‏ و فيه: أن أحدا من الورّاث لا 
يحرم الميراث بالشرط. و جمعا بينهما و بين الخبرين. و لا يساعده لفظهما. و للأخبار الآمر باشتراطه. و لا دلالة على التوققف 
عليه» فإِنّ فيها ما ينتفى مطلقاء و لعل اشتراط ما فيها عليهاء لأنّ النساء لا يعلمن غالبا أحكام المتعة؛ فينبغى أن يشترط عليهن 
ليتحقق منهن الرضا بها و بأحكامها. و لقول الباقر عليه السّر.لام فى خبر محمد بن مسلم: إِنْهما يتوارثان إذا لم يشترطا «1. و حمل 
على عدم اشتراط الأجل. و لا ينافيه السؤال عن المتعة» و لا قوله بعده: «و إِنْما الشرط بعد النكاح) إذ لا فرق بين الأجل و 
الميراث فى أنّهما إِنّما يعتبران إذا شرطا فى العقد فلا بد من الحمل على ما بعد أحد طرفى العقد. 

والو ترطاة أى التوازث فالأقوى بظلان الشرط:وفاقا للحلى :و ابن إدريسن 03 لأن الإرث لسن مقا يثنت بالشرطابين من لا 
توارث بينهماء لأنّ الشرط فى حقٌّ الغير و هو الوارثء و للخبرين. 

و أثبته مع الشرط الشيخ «9) وابن حمزة ٠١‏ و الراوندى و المحقق فى النافع »)١١١‏ لقول الرضا عليه السشلام فى حسنة البزنطى و 


.56١٠ ص‎ ١ المهذب: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١17‏ ص 2٠١‏ ب ١‏ من أبواب ميراث الأزواج. 
() الانتصار: ص .١١5‏ 

(©) النساء: ؟7١.‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ”“١‏ ب ٠١‏ من أبواب المهور ح ؟. 
(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 588 ب 77 من أبواب المتعة ح ؟. 
0 الكافى فى الفقه: ص /59. 


(8) السرائر: ج ١‏ ص 275. 

(9) النهاية: ج 7 ص ."8١‏ 

.5:05 الوسيلة: ص‎ )03١( 

.187 المختصر النافع: ص‎ )1١( 
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و نكاح بغير ميراث» إن اشترطت الميراث كانء و إن لم تشترط لم يكن .)2١‏ و لقول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح محمّد بن 
مسلم: و إن اشترطت الميراث فهما على شرطهما «). و هو قوى نظرا إلى الأخبار, و لكنّه قليل النظير. و على بطلان الشرط فهل 
يبطل العقد؟ قولان. 

و مع الدخول وانقضاء المدهٌ تعتد بحيضتين إن حاضت وفاقا للشيخ 0 و من بعده؛ لقول الصادق عليه الت لام فى حسنة 
إسماعيل بن الفضل: و عدّتها حيضتان «". و نحوه روى العياشى عن أبى بصير عن الباقر عليه السّلام «8). و لقول الباقر عليه 
الّ.لام فى صحيح زرارة: عد المطلقة ثلاثة أشهر, و الأمهُ المطلقهُ عليها نصف ما على الحرة و كذلك المتعةُ عليها مثل ما على 
الأمة «2) مع الأخبار الناصة على أنّ عدَّهْ الأمهُ حيضتان 07. و فيه: أن الظاهر منه النصف إن اعتدت بالأشهر. 

و عند الحسن حيضة «8 لقول الصادق عليه السّدِ لام فى حسن زرارة: إن كانت تحيض فحيضة «4). و فى خبر عبد اللّه بن عمرو: 
خمسة و أربعون يوما أو حيضة مستقيمة .0٠١١‏ 

و فى خبر ليث المرادى: حيضة .0١١‏ و قول الرضا عليه الس لام فى صحيح البزنطى: قال أبو جعفر عليه السّلام: عدَّهُ المتعةُ حيضة 
07 


.١ ص 5888 ب 77 من أبواب المتعة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5888 ب 77 من أبواب المتعة ح 5. 

(9) النهاية: ج 7 ص 5/7. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 557 ب 6 من أبواب المتعة ح . 

(0) العياشى: ج ١‏ ص ”777 ح 88 

(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 688 ب ”0 من أبواب العدد ح 7. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 85؟ ب 8ه من أبواب العدد. 

(8) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص 777. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص “اب 77 من أبواب المتعة ح .١‏ 

.6 ص “/8- 6/ا ب 77 من أبواب المتعة ح‎ ١١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 
.8 من أبواب العدد ح‎ 5٠ ب‎ 57٠ ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 

.8 ص 75ب 77 من أبواب المتعة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 
790 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ا؛ ص:‎ 

و عند الصدوق فى المقنع: حيضة و نصف ١١‏ لقول الصادق عليه السّ.لام فى صحيح عبد الرحمن بن الحجاج: و إذا انتقضت 


أيامها و هو حى فحيضة و نصف مثل ما يجب على الأمةٌ .)١‏ 


وعند المفيد و ابنى زهرة و إدريس طهران 0" و هو اختيار المختلف 160 لأخبار الحيضة. فإنّه إذا كملت حيضة فقد مضى عليها 
طهران؛ أحدهما قبلهاء و الآخر بعدهاء إذ يكفى منهما لحظة؛ و ضعفه ظاهر. و لما تقدّم من النصّ على أن عليها ما على الأمهُ. مع 
حسنة زرارةٌ عن الباقر عليه السّ.لام قال: و إن كان حرٌ تحته أمة فطلاقها تطليقتان و عدّتها قرآن «4). و سيأتى الدلالة على كون 
القرء بمعنى الطهر. و للاحتياطء و لأنّ فيه جمعا بين الأقوال [و الأخبار] «*) لكن اعتبار الحيضتين أحوط. 

و إن لم تحض و هى من أهله فبخمسة و أربعين يوما قولا واحداء و به صحيح البزنطى عن الرضا عليه السّ.لام قال: قال أبو جعفر 
عليه السّلام: عده المتعة حيضة؛ و قال: خمسة و أربعون يوما لبعض أصحابه 07. و غيره؛ و لا فرق فيها بين الحرّةٌ و الأمة. 

و تعتدٌ من الوفاء بأربعة أشهر و عشرة أيام إن كانت حرّهُ حائلا و إن لم يدخل بها وفاقا للأشهر لعموم الآيهُ ١‏ و للأخبار «8) و 
عند المفيد »٠١١‏ 


.1١5 المقنع: ص‎ )١( 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 75ب 77 من أبواب المتعة ح 5. 

(9) المقنعة: ص 0"6. و الغنية: ص 89". و السرائر: ج ' ص 2718. 

(؟) مختلف الشيعة: ج /اص 777. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 588 ب 5٠‏ من أبواب العدد ح .١‏ 

2 لم يرد فى «ن). 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 75ب 77 من أبواب المتعة ح 8. 

(6) البقرة: ع"3. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 585 ب 8ه من أبواب العدد. 

)٠١(‏ المقنعة: ص ع"2. 
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و سلار 1١‏ و المرتضى "١‏ و الحسن 0 تعتد بشهرين و خمسة أيام؛ لأنّ عليها نصف ما على الدائمة فى حياة الزوج؛ فكذا بعد 
موته» و لمرسل الحلبى عن الصادق عليه السّلام «5» و هما ضعيفان جدًا. 

و تعتد بأبعد الأجلين عن القولين مع الحملء و المشهور أن عدَّهُ الأمهُ فى الوفاةُ نصف عدَّهٌ الحرهُ مطلقاء دائمة كانت أم متعةء 
فهى تعتد بشهرين و خمسة أيام إن كانت حائلا أو بأبعدهما إن كانت حاملا و يشهد به الأخبار «0) المنضّ مه لعدتها من غير 
تفصيل» و أن التنصيف فى الدوام يوجبه فى المتعةٌ بطريق الأولى» لضعفهاء و ضعف عدّتها. 

وعند ابن إدريس «* و المصنف فى المختلف 037 أنّها كالحرة» لصحيح زرارة 097 الباقر عليه السَلام ما عدَّهُ المتمتعة إذ مات 
الذى تمتع بها؟ فقال: أربعة أشهر و عشراء فقال: يا زرارة كلّ الناكح إذا مات الرجل فعلى المرأة؛ حرّهٌ كانت أو أمه و على أى 
وجه كان النكاح منه متعة أو تزويجا أو ملكك يمينء فالعدَّة أربعة أشهر و عشرا «4. و سيأتى بقيةُ الكلام فيها. 

ولو أسلم المشرك كتابتًا أو وثتدا عن كتابَدَه فما زاد بالعقد المنقطع ثبت النكاح و إن فسد عنده و إن لم يدخل لأنّه نكاح 
صحيح عندناء و للمسلم التمتع بالكتابية ابتداء» فاستدامة أولى. 

ولو أسلمت قبله بطل النكاح إن لم يكن دخل لأنْها لا عدّهُ لها لينتظر إسلام الزوجء و لا مهر لها لأنّ الفسخ منها. 


.١188 المراسم: ص‎ )١( 

(؟) الانتصار: ص .١١8‏ 

() حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص 776. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ”ا ب 57 من أبواب العدد ح 8. 

(5) المصدر السابق: ح 8-8. 

(2) السرائر: ج ١‏ ص ./١0‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج /اص .2١08‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 585 ب 8 من أبواب العدد ح 7. 
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و إن كان دخل انتظرث أقرب الأجلين من العدة أو المدة فإن خرجت إحداهما قبل إسلامه بطل العقد و عليه المهر بالدخول؛ 
إِمَا التمام لكون ما نقص من استيفاء المدهُ من قبله أو البعض لصدق أنّها لم تف له بتمام المدهٌ و إن كان امتناعها شرعيا. 

و إن أسلم و قد بقيتا فهو أملكك لها. 

ولو كانت وثنية فأسلم أحدهما كان الحكم كحكم الكتابية إذا أسلمت دونه؛ فإن كان الإسلام بعد الدخول وقف النكاح على 
انقضاء العدة أو المده فأيّتهما خرجت مع كفر الآخر ثبت المهر كلا إن كان هو المسلم., و إِلَا فكلا أو بعضا و انفسخ النكاح و إن 
أسلم الآخر و قد بقيتا فهو أملك. 


ولو أسلم وعنده حر و أمةُ متعتين أو بالتفريق )1١‏ ثبت عقد الحرّهُ و وقف عقد الأمهُ على رضاها. 
[فروع] 

اشارة 

فروع ثلاثة: 

[الفرع الأول] 


الأوّل: لا ينقص المهر بالمنع عن بعض وجوه الاستمتاع لعذر كالحيض المانع من الوطء خاصّة, لبقاء الاستمتاع بغيره» و لاستثنائه 
فى الأخبار 07١‏ و استشكل فيه فى التحرير *» من ذلكك. و من نقصان الاستمتاع» و عدم صحة الأخبار. 

و لو منع العذر عن الجميع كل المدَّهْ كالمرض المدنف أى المثقل لها فكذلك لا ينقص مهرها على إشكال من انتفاء الاستيفاء 
رأسا و هو أحد العوضين فانتفى الآخر كسائر المعاوضات. و الفرق بينه و بين الحيض بأنّه عادى, فأيامه فى حكم المستثناة فى 
العقدء بخلاف غيره. و من أنّها 


)١(‏ زاد فى ن: «أو بالتفريق و كانتا كتابيتين أو أسلمتا أو بالتفريق». 
(1) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 68١‏ ب 73 من أبواب المتعة. 


(9) تحرير الأحكام: ج 7 ص 77 س 8. 
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مسلّمة لنفسهاء و إِنّما عرض المانع من خارج و قد ثبت المهر بالعقد, و لا يعلم سقوطه بمثل ذلك مع جواز التمتع بمن لا يمكنه 
الاستمتاع بها ابتداء» و يمككن إرجاع الإشكال إلى الحيض أيضا كما فعله فى التحرير .)١١‏ 

و كذا الإشكال لو منع هو أو هى بظالم كل المدّةٌ؛ و بالجملةُ لو منع العذر من بعض الاستمتاع كل المدَّهُ أو بعضها أو من الجميع 
فى كلها أو بعضها فإشكال: من احتمال توزيع المهر على المدَّهُ و وجوه الاستمتاع جميعا أو بالتفريق» و العدم. 

و يقوى السقوط بالنسبة مع امتناعها اختيارا عن الاستمتاع رأساء لضرورة ملجئة لها لحفظ مال أو عرض أو نفسء لصدق أنّها لم 
تف له بالمدَّه وعدم السقوط إن استوعب الحيض المدة, و أمّا نحو الأكل و الشرب الضروريين و التنظف و التهيؤ للزوج 
فالظاهر استثناؤها أيضا لقضاء العادهً بها فيدخل استثناؤها فى مفهوم العقد. 

و الأقرب أن الموت هنا كالدائم أى كهو فيه فيثبت المهر إن مات أو ماتتء لثبوته بالعقد و الموت لا يصلح لإسقاطه إِلَّا بدليل 
و ليسء و الفرق بينه و بين ما إذا منعت من الاستمتاع بِيِنء و يحتمل السقوط بالنسبة» بناء على أنّه فى مقابلة الاستمتاع موزّع 
فلع وهل الم #قسنقط كذا أو وكا باشاعه كلا أواسفاء كما لو اساج دائة قباس 


[الفرع الثانى] 


اصفهانى؛ فاضل هندى. محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» ٠ه‏ ق 
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الثانى: لو عقد على امرأهُ على مده متأخَره أى مفصولة عن زمان العقدء فقد عرفت صحته و لم يكن لها النكاح فيما بينهما بغيره 
وفاقا لابن إدريس »'١‏ و المحمّق فى النكت «*” لأنّها ذات بعل و لذلكك لا يكون له أن ينكح أختها فى البين لصدق الجمع بين 
الأسختين فإنَهما منكوحتان له و إن لم يجز له الاستمتاع بها قبل المدة. و إن وفت المده التى فى البين أو المده المعقود عليها 
بخست تأخرها بالأجل أى أجلها إن كحت كيه 


(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 77 س 8. 

() السرائر: ج ”ص 277. 

(9) النكت. بهامش النهاية: ج " ص ."8١‏ 
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أو أجل الأخت إن تكحها متعة و العدة من الغبر أو عدّة الأخت مته 

و ربّما قيل بالجواز إن وفتء بناء على أنّْها الآن ليست زوجته كما يجوز استئجار من استؤجر للحج فى قابل له فى السنة. 


[الفرع الثالث: لو مات] 


الثالث: لو مات الزوج العاقد عليها على مده مفصولة فيما بينهما احتمل بطلان العقد رأساء إذ لو صم لترتّب أثره عليه و لا 


يترتّب الأثر هنا إِلَا عند حضور المدهُ و لم تحضر فلا مهر لها و لا عدَّه عليها ولا ميراث لها إن أوجبناه للمتعة مطلقا أو مع الشرط 
ولا تحرم على أبى العاقد و ابنه. و بالجملة فهى بمنزلة الأجنبية التى لم يعقد عليها. 

و احتمل عدمه أى البطلان من وقوع العقد صحيحاء و لذا حرمت على الغير و حرمت عليه أمّها أبدا و أختها جمعاء و أثره حلية 
الاستمتاع إذا حضر الوقت. و هو مترتّب عليه من حينه» كما أن المستأجر للحج فى قابل يصحٌ إجارته؛ و الموت إِنّما أثّر فى 
الاستمرار» و شرط الاستمتاع و هو حضور الوقت فيثبت النقيض لكل من المذكورات. و فى ثبوت المهر نظر ظاهر و يمكن أن 
اجتزأ بظهوره عن التصريح» فيكون المراد أنه يثبت النقيض لكل ماله أن يثبت. 


[المقصد الثانى فى نكاح الإماء و فيه فصول] 
اشارة 


المقصد الثانى فى نكاح الإماء أى وطئهن و إِنْما يستباح بأمرين العقد دائما أو منقطعا وا لملكك للعين أو البضع. 
فهنا فصول أربعة» فصلان منها فيما يختص بالعقد» و فصل فيما يختص بالملكك. و رابع فى المسائل المتفرقة التى فيهما. 


[الفصل الأول فى العقد] 


الأؤل فى العقد و لا خلاف فى أنه ليس للسيد أن ينكح أمته بالعقد فإِنْ العقد 
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لا- يفيد إلا ملكك البضعء و هو ملكك له بملكك الرقبة؛ و هو أقوىء كما لا يجوز لمالكك رقبة عبد أو أرض أن يستأجرها. و لو 
ملك منكوحته انفسخ العقد إذ لا حكم للضعيف إذا جاء القوى. و أمّا ملكك العين المستأجرة فإنّما يبطل استحقاق الأجرة دون 
الإجارة» على أن المستأجر يملكك المنافع و الزوج إِنْما يملكك الانتفاع» و لذا لو وطئت الزوجة شبهة لم يكن له مهرها. 

ولا للحرة ولا للأمة إن ملكت أن تنكح عبدها أى يطأها عبدها لا بالعقد إذ ربّما تعارضت حقوق الملكك و الزوجية. ولا 
بالملككء و لو ملكت زوجها انفسخ النكاح فإن أعتقته جاز لها أن تنكحه بعقد جديد. 

و إِنّما يحل العقد على مملوكة الغير بشرط إذنه ذكرا كان أم أنثى» بالدوام أو المتعة, لأنّها بمنافعها مملوكة له لا يجوز لغيره 
التسرق قنها إلا ذنمو للضوسن هق الكتان :و السلة و قداسق» ونناي الخلاف فى العتيه يآمة الهرأة: 

و بشرط إذن الحرّهُ إن كانت تحته بلا خلاف كما فى التذكرة 2١١‏ و فى المبسوط الإجماع على بطلان نكاح الأمة على الحرّةُ ١‏ 
و لعل التراد إذا لم تأذن» لما فى الخلاف من الإجماع على الصحة مع الإذن «”. و إن كانت رتقاء أو كتابيةٌ أو غائبة أو هرمةٌ أو 
صغيرة أو مجنونة أو متمتعا بها و بالجمله من كانت تحته حرّهُ و لو متعة أو كتابية دائمة أو متعة أو كانت مما لا يمكن التمتع بها 
رأسا أو من بعض الوجوه فلا يصح له التزوّج بالأمة ما لم تأذن الحرّةُ أو يطلقها بائنا أو رجعيا و انقضت العدَّةء أو يفارقها بغيره. 
لعموم النص «” و الفتوى, و إن قلنا على اشتراط خوف العنت بجواز نكاحها لمن تحته حرّهُ لا يمكنه الاستمتاع بها لكنها إن 
كانت صغيرةٌ فلا شبهة فى أنه لا يعتبر إذنها فى صغرها. فإن قلنا بالبطلان إذا وقع بلا إذن» توجه البطلان هناء لعموم 


." تذكرة الفقهاء: ج اص 287 س‎ )١( 

(0) المبسوط: ج ‏ ص .5١8‏ 

(*) الخلاف: ج * ص 7١8‏ المسألة 410 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 95ب 57 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة و نحوها. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 798 

الأخبار 1١‏ الدالَهُ عليه. و قوّى فى المبسوط الصحة «7. و يحتمل قيام إذن الولى مقام إذنها. و إن أوقفناه على الإذن احتمل إذن 
الولى إلى أن تبلغ ثم إذا بلغت كان لها الخيار أو لم يكن. و الوقف على بلوغها و إذنهاء و هو ظاهر العبارة. و يحتمل الأوّل 
تنزيلا للولى منزلتها. 

ولا يشترط فى صحة العقد إسلام الأمهُ و إن كان الزوج مسلما فى المتعهُ عندناء و مطلقا عند آخرين و هم المجوّزون لنكاح 
الكتابية مطلقاء و لا يجوز عند آخرين مطلقا. 

و للعبد المسلم أن ينكح الكتابية إن جوّزناه للمسلم مطلقا أو متعه و كذا للكتابى أن يتزوّج بالأمة الكتابية بمعنى أن لمولاها 
إذنها فى نكاحه. 

و فى اشتراط عدم الطول لنكاح الحرّهُ و خوف العنت فى جواز نكاح الحر للأمة خلاف تقدم. فإن شرطناهما و ما قدر إِلَّا على 
حرّهُ رتقاء لا يمكن علاجها أو غائبة غيب بعيدة أو فى حكمها مدا يمنعه من وطئها أو كتابية أو من غلت فى المهر إلى حدّ 
الإسراف بالنسبة إليه جاز نكاح الأمة لتحقق الشرطينء لعدم اندفاع العنت بالوطء فى دبر الرتقاء إن جوّزناه أو تفخيذهاء لأنّه غير 
المقصود طبعا و شرعاء إِلّا أن يقدر زوال العنت به» و لا بوجود زوجة لا يمكنه وطؤها لبعدها و نحوه إن لم يمكنه إتيانها أو 
الإتيان بها أو أمكن بمشقة لا يحتمل عادة. و لا بوجود من لا ترضى من المهر بما يقدر عليه؛ أو لا ترضى إِلَا بما يبجحف بماله و 
إن لم يزد على مهر مثلها و كان من شأنه التزوّج بمثلهاء أو لا ترضى إِلَّا بأضعاف مهر مثلهاء لحصول المشقةٌ بالغبن الفاحش و إن 
لم يجحف بماله. 

و أمَا الكتابية فإن حرّمناها مطلقا فالأمر ظاهرء و إلا فالقدرة عليها لا يمنع 
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من نكاح الأمة للتنصيص فى الآبه على اشتراط عدم طول نكاح المؤمنات. 

و يحتمل العدم» لاشتراط إذنهن إن كنّ تحته كما مرّء فكذا يمنع القدرة عليهن و إن لم يكن تحته. 

و يدفعه أنّهما حكمان متباينان» لكل منهما أدلَّةُ مغايرة لأدلّةُ الآخرء فلا يحمل أحدهما على الآخر. و لانكسار الشهوةٌ بالاستمتاع 
بالرتقاء و نحوها بالتفخيذ و نحوه؛ و إن لم يكن مشتهى طبعاء فلا عنت, كما لا عنت لمن تحته حرّةُ يعافهاء و لا يضرٌ حرمان 
النسل» كما لا يضر فيمن تحته هرمةٌ أو صغيرة. 

و يمكن الفرق بِأنّ هذه الاستمتاعات غير مقصودة شرعاء فيبعد تحريم ما قصد شرعا لأجل التمكن منهاء و لانتفاء العنت عن 
يقدر على كتابتَة. و الآية حجة عليه فإن منطوقها أنْ من لم يستطع نكاح المؤمنات و خشى العنت من تركك النكاح فلينكح 
الإماء» و هو يعمم من استطاع نكاح الكتابِيّةُ» و لا معارض لها. 


و يحتمل فى غاليةً المهر مطلقا ما استطاع و إن أجحف به و لم يلق بحاله فى نسبه و شرفه؛ أو كان المهر أضعاف مهر مثلها 
لصدق الاستطاعة» و يحتمل ما لم يجحئ و إن كان أضعاف مهر مثلهاء لصدق عدم الاستطاعة عرفا. و العنت إن عمّمناه 
بالإجحاف دون غيره» و الإسراف و الغبن الفاحش لا ينفيان الاستطاعة. 

وفى جواز نكاح الأمه عند التمكن من نكاح الحرة ذات العيب الذى لا يمنع من الوطء كالبرصاء و المجذومة و المجنونة 
إشكال من الاستطاعة و اندفاع العنت به» و من أنه لا يجب استدامة نكاحها للعيب فأولى أن لا يجب ابتداؤه. و أنْ العنت لا يندفع 
به أن هذه العيوب مما ينفْر المرء من الاستمتاع بهاء و لهذا أوجبت الخيار فى الفسخ لا سيّما الجذام الذى يعدىء و أمر بالفرار 
من المجذوم طبًا و شرعا. 

ولو كان مفلسا أى معدما و رضيت الحرّةُ بالمؤجل من المهر أقل من مهر المثل لم ينكح الأمة لتساويهما فى لزوم شغل الذمة 
بالمهر. و عدم القدرة الآن على مهر واحدةٌ منهماء و احتمال التجدد لمهر كل منهماء و ظهور 
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أن المفهوم من الآبة أنّهِ إنْما يجوز نكاح الأمة إذا كان أخف من نكاح الحرّهُ حتى يقدر عليه دونه و فرض أقل من مهر المثل 
ليساوى أو يقرب من مهر الأمةٌء فإِنْ بناء الآيهُ على زيادةُ مهر الحرّهُ على مهرهاء كما نصّ عليه فى بعض الأخبار )١١‏ و قد سمعته. 
فإن لم ترض بأقل من مهر المثل و كان يزيد على مهر الأمة؛ احتمل قويًا جواز نكاح الأمةء لصدق أنه لا يجد من الطول ما ينكح 
به الحرةء و إلزام الدين على نفسه زيادة عتما يلزمه من مهر الأمهُ حرج عظيم مع حصول التفاوت بين النكاحين المفهوم من الآية. 
وقد يحتمل جواز نكاح الأمهُ مطلقاء لانتفاء الطول فعلاء و هو المتبادر» و هو ظاهر التحرير ١؟0.‏ 

وخوف العنت إِنّما يحصل بغلبةٌ الشهوة و ضعف التقوى المؤدّى إلى الزناء فإِنْ المشهور أنْ العنت هنا الزناء لإيجابه العذاب فى 
الدنيا و الآخرة و يدل عليه وقوعه مفعولا للخشية فإنّه لا معنى لخوف المشقهُ الحاصلة بتركك النكاح و التضرر به. 

فلو انتفى أحدهما لم ينكح الأمهُ و يشكل إذا لحقه بذلكك مشقه شديدة أو ضرر من مرض و نحوه. و الحق جوازه حينئذ. 
خصوصا و أكثر من اشترط فى نكاحها الشرطين بين مصرّح بصحة النكاح و إن فعل محرماء و مطلق للحرمة من غير نض على 
البطلان» و الآيةُ إن سلّمت دلالتها لم تدلٌ على البطلان» و من المعلوم أنّ الضرورات تبيح المحظورات. و أن لا حرج فى الدين. 
و القادر على ملكك اليمين لا يخاف العنت فلا يترخص فى نكاح الأمة؛ و ربّما احتمل الترخصء لعدم الطول» و هو ضعيف. فإِنَّ 


فهم اشتراط خوف العنت أقوى من [فهم] «" اشتراط عدم الطول. 
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ولو أيسر بعد نكاح الأمهُ أو زال عنه خوف العنت لم ينفسخ النكاح؛ و لم يحرم عليه استدامته» و لم تحرم الأمهُ عليه بشىء من 
وجوه الاستمتاع» للأصل من غير معارضء و مفارقةٌ الاستدامة للابتداء كثيرا حتى لو طلقها رجعيا جاز له الرجوع. و خالف بعض 
العامة فأبطل نكاحها .)١١‏ 

ولا يجوز للعبد ولا للأمة أن يعقدا نكاحا لأنفسهما بل و لغيرهما على قول بدون إذن المالكك ذكرا أو أنثى أو وليه إن نقص. 
فإن فعل أحدهما النكاح لنفسه بدونه أى الإذن وقف على الإجازة على رأى الأكثر» و حكى عليه فى العبد الإجماع فى الخلاف 


«") و يدل عليه ما تقدّم فى الفضولىء و به هنا بخصوصه أخبار كثيرة» كحسنة زرارة عن الباقر عليه السّلام 0*9 و قد تقدمت. 

و أبطله من أبطل الفضولى إِلَا الشيخ فى الخلاف 0 و المبسوط 0١‏ فقد استثنى منه نكاح العبد بدون إذن سّده كما قدّمناه و 
تقدّم أن ابن أبى حمزة يبطل الفضولى إلا فى مواضع منها عقد العبد لنفسه 20. 

و وافقهما ابن إدريس فى إبطال نكاح الأمهُ مع إيقافه الفضولى على الإجازة 7 للنهى المفسد. و ضعفه ظاهر. و للنضٌ فى بعض 
الأخبار على البطلان «/. 

وف تعش علي نهنا «4. وهى مع التسليم محمولة على ما إذا لم يجز. بخلا.ف العبدء لورود الأخبار بإيقاف نكاحه من 
صحيح و غيره» و التنصيص فى بعضها على عدم حرمته. و أَنّه لم يعص اللّه. و فى حسنة زرارة المتقدّمة أنه سأل الباقر عليه 
الشلام عن مملوكك تزوّج بغير إذن سّده» فقال: ذاكك إلى سبده إن شاء أجازه و إن شاء فرّق 
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مهما 415و هقز يشملهما والأنن للأمة بضبعا مار كا للموك فلك يجوز تمليكه لغيرة يغيز إذنة يخلكف العيد. وهو لك يفيك 
البطلان» على أنّكك قد عرفت وجود القول و الرواية بجواز التمتع بأمهُ المرأة بدون إذنها. 

و فى النهاية 7" و المهذب «”" و التهذيب «: إِنّ من عقد على أمه الغير بغير إذنه فنكاحه باطل» فإن رضى المولى كان رضاه 
كالعقد المستأنف. و الظاهر موافقةُ المشهورء و أن البطلان بمعنى التزلزل كما فى النكت «4 و المختلف «6. أو البطلان إن لم 
يرض المولى. و قد أبقى فى الشرائع 07 على ظاهره بمعنى أن الرضا بمنزلة التحليل. 

و على المولى مع إذنه فى النكاح ابتداء مهر الزوجة اللازم فى ذمةٌ العبد و نفقة زوجته لأنْهما من لوازم الزوجية و العبد لا يملكك 
شيئاء و قد تقدّم الخلاف فيهما و له مهر أمته فإنّها لا تملكك شيئاء و لأنه عوض بضعها المملوكك له. 

وإجازة المولى عمد العبنا كالاذن المبتدأ فى التفقة لأنها تجن يوما يوماء فهو بالسبة إلى الستجدة كالآذن المبعدا من غير فرق» 
و لأنْها تلزم كل يوم. فإِنّها لا تعيش بلا نفقة و لا ملك للعبد, فلو لم نوجبها على المولى بقيت بلا نفقة؛ مع عدم الفرق فى مال 
المولى بين كسبه و غيره. 

وفى كونها كالإذن المبتدأ فى لزوم المهر عليه إشكال من أن الإجازة مصححة أو كاشفةُ عن الصحة. و أيضا من أنّها إذن و 
الإذن فيه إذن فى لوازمه, و أنْ المهر لازم للعقد الصحيح و العبد لا يملكك شيئا. و من 8١‏ أن العقد لما 
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وقع تبعه المهر و لم يلزم المولى حينئذ و أنّها رضيت بكونه فى ذم العبد» و فيهما منع ظاهر. 

و لو تعدّد المالكك افتقر إلى إذن الجميع قبل العقد أو إجازتهم بعده ثم ذكر ما يخالف حكمه بأنّ على المولى مع إذنه مهر العبد 
و نفقة زوجته من الاحتمالاءت» فقال: و يحتمل ثبوت المهر و النفقه فى كسب العبد المتجدد. و منه ربح تجارته فيصرف ما 
يكسبه كل يوم فى نفقتهاء فما فضل يعطى من المهر حتى إذا وفى المهر أعطى الفاضل لمولاه و لا يدخل لنفقةُ اليوم الآنى, فإنَّ 
نفقة كل يوم إِنّما يتعلق بكسبه. و قد مضى دليل هذا الاحتمال. 

وعلى هذا لا-.يضمن السيد شيئا من النفقة أو المهر إن أعوز الكسبء لأنّهما لم يتعلقا بذمته؛ بل بمال معن لهء كما أن أرش 
الحدارة شعاق وزقبة شاو كلا ندمة اقول .ل نت عليه أن يمكه من التكبات :نكا تق بالمنوزنى التفقة آر بالفقة عاض ةب إن 
وفى المهر. 

فإن منعه من الاكتساب بأن استخدمه يوما أو أياما فأجرءٌ المثل تلزمه, لأنّه فى ذلكك كالأجنبى فيلزمه ما هو عوض الخدمة. 
ونا أن لإدجلزمة ]لا آفل الأمزن: مك الأحرة و الكنء الأة الأهرة إن كانت اقل :فيق نما استوش سنة التحدينة الس لذ بين 
عوضها عليها فلا يازمه غيرهاء و إن كان الكسب أقل فهو إِنْما فوّت عليه و على زوجته الكسب. و لم يكن عليه ابتداء إلا التخلية 
ند ومع الكسئ و انها كانت «سسفيدق:التده و« التفقة اتبيه فل بلزمة | لااعواضيهة 

و يحتمل أن يكون عليه عوض الكسب مطلقاء لأنّ منافعه مملوكة له. و إن وجب عليه التمكين من الكسب فلا عوض عليه فى 
استيفائهاء و إِنّما عليه عوض الكسبء لأنه بمنزلة حق الزوجة. 

و يحتمل قويًا أن لا يلزمه إِلَا أقل الأمرين من كسبه و نفقَ يومه إن وفى المهرء لما عرفت من أنّ الفاضل من الكسب حينئذ له و 
أنه نما يجب عليه 
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التمكين من الاكتساب بما يفى بالنفقة؛ فلا يغرم ما زاد عليه. و أمّرا إن كان الكسب أقل فلا يغرم أزيد منهء إذ ليس عليه إلَا 
التمكين منه. و إن لم يوف المهر فأقل الأمرين من الكسب و مجموع المهر و النفقة. 

و ربّما احتمل أن يلزمه نفقهُ مدّهُ الاستخدام كائنة ما كانت لاحتمال أن يكون إن اكتسب و فى بها كسبه. 

و يحتمل ثبوت النفقة فى رقبته كما تقدّم نقله عن المبسوط 1١‏ لأصالة عدم ثبوته على السيد و لو فى كسبه بأن يباع كل يوم منه 
حزه لللفقة إن أمكن :و )]لاافجملة: 

و على القول بكون النفقة فى كسبه لو قصر الكسب أو لم يكن ذا كسب احتمل ثبوت النفقةُ فى رقبته تنزيلا للوطء منزلة الجناية 


وعملا بأصالهٌ براءةٌ السيد. 

واحتمل ثبوتها فى ذمة المولى لعدم الفرق بين الكسب و الرقبِه و غيرهما من أمواله» و لما أذن فى النكاح فقد أذن فى لوازمه. 
فالنفقة لازمهُ عليه. لكنا عّناها فى كسبه لكونه أقرب إليها و تخفيفا عنه. فإذا قصر أو انتفى لزمته فى غيره. 

واحتمل أن تتخيّر الزوجة بين الصبر إلى أن يتمكن العبد من الإنفاق عليها و الفسخ بنفسها أو فسخ الحاكم إن جوّزناه أى 
الفسخ مع العسر العاجز عن الإنفاق. 

و أمَا المهر فلم يذكروا تعلّقه بالرقبة مع أنه عوض البضعء فتنزيله منزلة أرش الجناية أظهر, و لعله لأنها لما مكنته من نفسها فقد 
رضيت بالتأجيل فيتبع به بعد العتق. و يحتمل التعلّق بذمة المولى حينئذ بالتقريب المتقدّم. 

و لو اشترته زوجته؛ أو اتهبته انفسخ النكاح كما تقدّم» فإن كان قبل 


.188 المبسوط: ج ؟ ص‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: 07" 

الدخول سقط نصف المهر الذى ضمنه السيد بالتصريح بالضمان أو بالإذن فى النكاح, لكونه مضمنا له عليه» لأنّه انفساخ قبل 
الدخول باختيارها مع من عليه المهرء فيكون كالمخالعة قبل الدخول. أو سقط جميعه لأنّه فسخ من قبلها من دون اختيار للزوج؛ و 
هو مسقط للمهر و إن ضمنه غيره. 

فإن اشترته بالمهر المضمون بطل الشراء إن أسقطنا الجميع حذرا من الدور أى لزوم البطلان من الصحة إذ سقوط العوض بحكم 
الفسخ يقتضى عراء البيع أى خلوّه» و المعروف العرى بضم العين و سكون الراءء و أمّا العراء فهو الفضاء لا ساتر به من نبات» و 
بالقصر الناحية عن العوض و صخخة البيع تقتضى سقوط العوض» فصحته يقتضى عرية عن العوضء و هو يقتضى بطلانه. و إن 
أسقطنا النصف خاصة بطل فى النصفء. و أما إذا اشترته فى الذْمَّهُ بما يساوى المهر ثم تقاصا فلا يبطل. 

ولو اشترته به أى بالمهر المضمون بعد الدخول صحٌ لاستقرار المهر به» فلا يسقط بالانفساخ ليؤدّى إلى فساد البيع» سواء كان 
ثبوت المهر أصالة فى ذمة العبد ثم فى ذمَهُ المولى بالضمان عنه أم فى ذمّته ابتداء» فإنَ المضمون فى ذمة الضامنء فلا يرد أنّها 
إذا ملكته لم يكن لها فى ذمته شىء» فكذا فى ذمهُ الضامن لكونه فرعه. 

ولو جوّزنا إذن المولى فى نكاح العبد بشرط ثبوت المهر فى ذَمةُ العبد لأنّ ذمته ممما يقبل الشغلء لأنّها يشتغل بعوض المتلفات» 
و إن كان بدون الشرط فى كسبه أو ذمة المولى, أو قلنا بتعلقه بذمّته مع الإطلاق فاشترته به بناء على أن ذمّته مشغولة بحقّ 
المولى؛ فما فيها كأنّه فى ذمته بطل العقد أى البيع قبل الدخول و بعده لأنّ تملكها له يستلزم براءة ذمته من المهرء إذ لا يثبت 
على المال مال فيخلو البيع عن العوض. 

و يحتمل عدم جواز الشرطء لأنْ ذمته مشغولة بحق المولى» فلا تشغل بغيره إِلَا فيما دل عليه الدليل من عوض المتلفات. و يندفع 
بأنها إِنّما لا تشغل بغيره لمكان حق المولىء فإذا شغلها المولى انتفى المانع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: "٠8‏ 

و الولنك رق إن كاك أنواه كذلكك اتفاقافان كانا لمالكد والحد فالولك لوو كان كل سهما مالك فالوله مهما صقان فن 
المشهورء لأنّه نماء ملكهما لا مزية» و الفرق بينه و بين ولد الدواب حيث يكون ملكا لمالكك الأم خاصّة ثبوت النسب هنا دونها. 
وهو فرق ضعيف. 


و جعله الحلبى كولد الدوب فى تبعيَة الأم إلا أن يشترط أحدهما لنفسه أو يشترط أحدهما الأدكثر أى أكثر من النصف 


كالثلثين فيلزم لعموم: «المؤمنون عند شروطهم) ."١‏ 

و يتبع فى الحرّية أحد أبويه إن كان حرّاء لأ المعهود تغليب الحرّية لكونها الأصلء و للأخبار كصحيح جميل بن درّاج سأل 
الصادق عليه السّلام عن رجل حرٌ تزوّج بأمة فجاءت بولد, قال: يلحق الولد بأبيه. قال: فعبد تزوّج بحرّةٌ» قال: 

يلحق الولد بامه 08 و ألحقه أبو على بالأم دون العبد إِلَا مع اشتراط الحرّية «©» لخبرين ضعيفين, و لأنّه نماؤها فيتبعها. 

إلا أن يشترط المولى رقتته فى عقد النكاح فيلزم فى المشهورء لعموم: «المؤمنون عند شروطهم» و لقول الصادق عليه السلام فى 
خبر أبى بصير لو أن رجلا دبّر جارية ثم زوّجها من رجل فوطأها كانت جاريته و ولدها منه مدبّرين» كما لو أنْ رجلا أتى قوما 
فتزوّج إليهم مملوكتهم كان ما ولد لهم مماليكك «8). و هو ضعيفء و الشرط فى الحقيقةُ على الغير فإنْ الولد غير» و قد حكم 
بحريته بدون الشرطء فلا معنى لرقيته بالشرط مع رجحان الحرية؛ و لذا تردّد فيه المحقق «12. 


.198 لم نجد التصريح به فى كلامه؛ و إن نسبه إليه فى المسالكك أيضا ج 8 ص 4 انظر الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ”٠‏ ب ٠١‏ من أبواب المهور ذيل الحديث 8. 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 255 ب ”١٠‏ من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟. 

(؟) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج ,اص ”7187. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 070 ب ”٠‏ من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .٠١‏ 

(2) المختصر النافع: ص 17. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: "١0‏ 

و على القول بلزوم الشرط لا يسقط بالإسقاط بعده أى بعد النكاح, فإنّه صار من مقتضياته الثابتة. 

ولو تزوّج الحر الأمهُ من غير إذن مالكها و وطئ قبل الرضا منه به عالما بالتحريم؛ فهو زان و عليه الحدّ إِلَا أن يجيز المالكك بعد 
ذلك. 

و قلنا: إِنْ الإجازة كاشفة. فعليه التعزير بإتيانه المحرّم دون الحدّء لكونها زوجة. 

و فى لزوم المهر عليه مع علمها بالتحريم إن لم يجز المولىء أو قلنا بأنْ الإجازة مصبححة إشكالء ينشأ من أنّها زانية مع عموم «لا 
مهر لبغئّ» و أنّه لا عوض للبضع إِلَا بالوطء الصحيح أو شبهة. و من ملكية البضع للمولى فلا يسقط عوضه زناهاء إذ «لا تَرِرُ أزرةٌ 
و اخ قوق سرحت الحره الالختمير ليا وحر يعي قت انمه عرد العرف يوا ا جد وهو سر 

وقد يدفع المنع بصحيح الفضيل بن يسار سأل الصادق عليه السّلام عتما إذا أحل له ما دون الفرج فغلبته الشهوة فاقتضهاء قال: لا 
ينبغى له ذلككء قال: فإن فعل أ يكون زانياء قال: لا و لكن يكون خائناء و يغرم لصاحبها عشر قيمتها إن كانت بكراء و إن لم تكن 
بكرا فنصف عشر قيمتها .)١١‏ 

وفيه إن زناها غير معلوم؛ و الأولى أن يدفع بما سيأتى من صحيح الوليد بن صبيح, و لذا أوجب عليه ابن حمزة هنا أيضا العشر 
أو نصفه 07١‏ مع إمكان أن يجهل ”3 التحريم. 

ولا إشكال فى أنْ عليه أرش عيبها بالولادة إن عيبت بها كما نص عليه فى الوسيلة «8. و لا- فى أنّها لو كانت بكرا لزمه أرش 
البكارةً لأنّه نقص من ماله نقصا ببناء فلا يدخل فى المهر هنا و إن دخل فى بعض الوجوه. 

و لو كان المتزوّج بالأمة بغير إذن ستّدها عبدا فإن قلنا: إِنّه أى 


.١ ص “7ه ب 8" من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() الوسيلة: ص ”07”. 

(9) فى «ن» تجهل. 

(©) الوسيلة: ص ”07”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: "١02‏ 

أرش البكارة أرش جناية لأنّ الاقتتضاض جرح تعلق برقبته فلا بدّ أن يباع فيه كلا أو بعضا أو يسلم إلى المجنيّ عليهاء إِلّا أن 
يفك المولى و إن قلنا إِنّه مهر لأنّ من اقتضٌ بكرا بنكاح أو شبهة لم يلزمه إلا المهرء و إن هاجرت إلينا زوجة الكافر ردنا عليه 
المهر كله من دون إسقاط أرش البكارة تبع العبد به بعد العتق لتعليقه بذمّته إذا ثبت لها المهر و إِلَا فلا شىء. 

و الأقوى الأوّلء خصوصا بالنسبةُ إلى المولى» و عدم ضمان الأرش بوطء الحرائر, لأنّهِ تابع للوطءء فهى جنايةُ مباحة كالاختتان 
و العف 

و الولد على كل حال للمولى أى مولى الأمة رق لانتفاء الننسب شرعا و كونه من نماء ملكه. إِلَا إذا كان الزوج عبدا غير مأذون» 
فساتي أنةالبولا هما 

و يمكن بعيدا تعميم المولى لتلا يحتاج إلى الاستثناء. أو الجملة متعلقة بحرية الزوج. و قوله: «و لو كان عبدا- إلى قوله:- بعد 
العتق» معترض فى البين. 

و مع جهلها بالتحريم فله أى لمولاها المهر قطعا مهر المثل إن لم يجز المولى» أو كانت الإجازة مصححة؛ أو عشر القيمة أو نصفه 
كما ميات : 

ولو وطأ جهلا أو لشبهة فى الموطوءةٌ فلا حدٌّ و لا تعزير و عليه المهر كذلكك أو العشر أو نصفه مطلقا أو مع جهلها. و الولد حر 
لثبوت النسب و تبعية الأشرف كما عرفت. و عليه قيمته بتقدير الرَقِيهُ لمولى الأم لأنّه نماء ملكه. و لما سيأتى فيمن ادّعت الحرّية. 
ووقت التقويم يوم سقط حا لأنْهِ وَل وقت إمكان التقويم؛ و لو سقط ميتا لم يكن عليه شىء. 

و كذالا حدٌ ولا تعزير لو ادّعت الحرّية و لم يكن يعلمها أمة» أو كان و عوّل على قولها لقرائن تثمر الظن» أو مطلقا على تردد 
فعقد عليها. و يلزمه المهر مهر المثل كما يعطيه كلام المبسوط ١١‏ لظهور فساد العقد. 


.11١ المبسوط: ج ؟ ص‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 01" 

و أطلق الأكثر كما هناء و ظاهره المسمّى و سيصرح به. و كذا فى التحرير 0١١‏ و نفاه سلار مطلقا 01١‏ لأنْها بغى. 

و قبل فى المقنع 8 و النهاية «©" و الوسيلة «0) و المهذب «©» و الجامع : يلزمه العشر أى عشر القيمُ مع البكارة» و نصفه لا 
معها لصحيح الوليد بن صبيح عن الصادق عليه الشلام فى رجل تزوّج امرأة حرّهُ فوجدها أمه دلّست نفسها له. قال: إن كان الذى 
زوّجها إِرّاه من غير مواليها فالتكاح فاسدء قال» قلت: كيف يصنع بالمهر الذى أخذت منه؟ قال: إن وجد مما أعطاها شيئا 
فليأخذه. و إن لم يجد شيئا فلا شىء له عليهاء و إن كان زوّجها إِيّاه ولي لها ارتجع على وليها بما أخذت منه و لمواليها عليه عشر 
قيمهُ ثمنها إن كانت بكراء و إن كانت غير بكر فنصف عشر قيمتها بما استحلّ من فرجها «4. و يؤرّده ما تقدم من صحيح 
الفضيل ابن يسار «4). و تنزيلهما على كون ذلك مهر مثلها بعيد لا داعى إليه. و عليه أرش عيب الولادة أيضا كما نص عليه ابن 


.)٠١( حمزة‎ 


و على هذا القول فإن كان قد دفع المهر إليها استعاده منهاء و دفعه إن كانت عينه باقية» فإن تلف ثبت فى ذمتها و تبعها به بعد 
العتق. و كذا على القول بثبوت المهرء أى مهر كان استعاده منها و دفعه أى )١١١‏ مهر المثل إلى سيدها. 

و إن تلف تبعها و الولد رق وفاقا للشرائع 07١‏ لأنّه نماء المملوكة, و لنحو قول الباقر عليه السّ.لام فى خبر محمد بن قيس قال: 
قضى على عليه السّلام فى امرأة أتت قوما 


.4 س‎ "١ تحرير الأحكام: ج 7 ص‎ )١( 

(؟) المراسم: ص .18١‏ 

(©) المقنع: ص ؟١٠.‏ 

(6) النهاية: ج ١‏ ص 87". 

(0) الوسيلة: ص ”07"”. 

(©) المهذب: ج ١‏ ص .7١7‏ 

(0) الجامع للشرائع: ص 617. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص /الاه ب /21 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص “7ه ب 8" من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 

.”07” الوسيلة: ص‎ )03١( 

)1١(‏ فى «ن» بدل «أى): أو. 

٠١ شرائع الإسلام: ج 7ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: 0" 

فخبرتهم أنّها حرّة فتزوّجها أحدهم و أصدقها صداق الحرّة. ثم جاء سيدها. 

فقال: ترد إليه و ولدها عبيد .)١١‏ و خبر زرارة سأل الصادق عليه السّ.لام عن أمة أبقت من مواليهاء فأتت قبيلةُ غير قبيلتها فادّعت 
أنّها حرّة فوثب عليها رجل فتزوّجهاء فظفر بها مولاها بعد ذلك و قد ولدت أولادا. فقال: إن أقام البيينةٌ الزوج على أنه تزوّجها 
على أنّها حرّه أعتق ولدها و ذهب القوم بأمتهم, و إن لم يقم البينة أوجع ظهره و استرق ولده .)7١‏ و بمضمونه أفتى الصدوق فى 
المقنع «". و لم نظفر فى الباب بخبر صحيح. و الأصل الحرّيةُ فهو الأقوىء وفاقا للمبسوط 0" و السرائر «8) و نكت النهاية © و 
يعضده صحيح الوليد بن صبيح لقوله بعد ما تقدّم: قلت: فإن جاءت منه بولد؟ قال: أولادها منه أحرار إذا كان النكاح بغير إذن 
الموالى 27). 

و يمكن الجمع بين القولين بحمل الرقٌ على التجوّزء و هو الذى يظهر من النككت ١‏ و السرائر 61. 

و على الرقدِهُ وجب عليه أى الأسب فكه بقيمته يوم سقط حيا بلا خلاف» و على القول بالحرّية أيضا يجب على الأب دفع القيمة 
إلى المولى: لأمنّه حال بينه و بين نماء ملكه أن يكون رقا كذا فى السرائر 0٠١‏ و النككت .)١١:‏ و على المولى دفعه إليه و أن لا 
5 

فإن لم يكن له مال استسعى فيه أى فى الفكك أو قيمته فإن امتنع من السعى قيل فى النهايةٌ 1١١‏ و الغنيةٌ 0179 و الوسيلة 0١8١‏ و 
المهذّب :018١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 01/8 ب /21 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟. 

(؟) المصدر السابق: ح ". 

(©) المقنع: ص .٠١6‏ 

(5) المبسوط: ج © ص .14١‏ 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 047. 

(©) النكتء بهامش النهاية: ج " ص ."6١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص /الاذ- 8/اه ب /21 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 

(8) النكت. بهامش النهاية: ج " ص ."6١‏ 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 007. 

( السرائر: ج ١‏ ص /007. 

."6١ النكت. بهامش النهاية: ج " ص‎ )١١( 

."87 النهاية: ج 7ص‎ )1١( 

."05 الغنية: ص‎ )1١( 

.”07” الوسيلة: ص‎ )١1( 

(10) المهذب: ج ١‏ ص 18١؟.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: ١:4‏ 

يفديهم الإمام من سهم الرقاب من الزكاة. لخبر سماعة سأل الصادق عليه السّ.لام عن مملوكة أتت قوما و زعمت أنها حر 
فتروّجها رجل منهم و أولدها ولدا ثم إن مولاها أتاهم فأقام عندهم البتنة أنها مملوكته و أقرّت الجارية بذلكك. فقال: تدفع إلى 
مولاها هى و ولدهاء و على مولاها أن يدفع ولدها إلى أبيه بقيمته يوم يصير إليه. قال: قلت: فإن لم يكن لأبيه ما يأخذ ابنه به؟ 
قال: يسعى أبوه فى ثمنه حتى يؤدّيه و يأخذ ولده. قلت: فإن أبى الأب أن يسعى فى ثمن ابنه؟ قال: على الإمام أن يفتديه و لا 
يملكك ولد حرّ .)١١‏ و الأظهر كون «حدً) صف لأنّه الذى لا يملك. 

ثم إن الخبر ضعيفء و وجوب القيمةُ عليه على الحرّيهُ خلاف الأصلء و على تسليمه فالاستسعاء خلاف الأصلء فإنّ غايته كون 
مديونا معسرا فنظرة إلى ميسرة. و ليس فيه أن الافتداء من سهم الرقاب. و أنكره ابن إدريس "١‏ لاختصاصه بالعبيد و المكاتبين و 
هم أحرار. و منع المحقق فى النكت «*" الانحصار تارةٌ» لعموم الآية» و اخرى الاختصاص بسهم الرقاب» لعموم الخبر. و إن قلنا 
ارقي فلا إشكال فى جوازه من سهمهما. 

وفى الوسيلة: أنه إن انقطع تصرف الإمام أدى الأب ثمنه من جهات الزكائء فإن فقد جميع ذلكك بقى الولد رقا حتى يبلغ و 
يسعى فى فكاكك رقبته «©"). 

و فى النهاية «0) و التهذيب :2 و الاستبصار 0 و المهذب «: ان الولد حرّ إن كان شهد عند الزوج شاهدان بالحرّية؛ و إن 
تزوّجها على ظاهر الحال من غير بينهُ فالولد رق و عليه فكه بالقيمة. و كذا فى الغنية لكنه أوجب للسيد القيمة على الأوّل أيضا 
«4). 


. ص 01/4 ب /21 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 


(0) السرائر: ج ١‏ ص /097. 

النكت بهامش النهاية: ج " ص ."6١‏ 

(©) الوسيلة: ص ”7"07. 

(0) النهاية: ج ”اص 80" 

(©) تهذيب الأحكام: ج /اص 64" ذيل الحديث 1818. 

(/) الاستبصار: ج “اص 3١72‏ ذيل الحديث 17//. 

(8) المهذب: ج ١‏ ص .5١7‏ 

(9) الغني: ص 058". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: "٠١‏ 

و فى الجامع 1١‏ إِلَا أنه لم ينص على الرقية فى الثانى. و فى الوسيلة لكن جعل فى حكم شهادة الشاهدين بالحرّية تدليس مدلس 
عليه «07. و فى السرائر إلا أنه صرّح بالحرّية على التقديرين و بلزوم قيمة الولد للسيد على الشاهدين فى الأوّل «”. 

وحمل الشيخ مافئ صحيح الوليذ بن صبيح من كون الأولاد أحرارا على أحد وجهين: أخدهما: الهم يصيرون أخرارا إذا فكهم 
الأب. و الآخر: على صورة شهادة شاهدين بالحرية «5". و استند فيه إلى ما مرّ من خبر زرارة. و أنت تعرف عدم دلالته. و بخبر 
زرعة عن سماعة سأله عن مملوكة قوم أتت قبيلة غير قبيلتها فأخبرتهم أنّها حرّةء فتزوّجها رجل منهم فولدت له. قال: ولده 
مملوكونء إِنَا أن يقيم البتينة أنه شهد لها شاهدان أنّها حر فلا يملكك ولده و يكونون أحرارا «8. 

ولو تزوّج العبد بحرّهُ من دون إذن المولى فلا مهر لها ولا نفقهُ و إن دخل بها مع علمهما بالرق و انتفاء الإذن و بالتحريم و هو 
يتضمن الأوّلين لأنها بغيَ. وعن السكونى عن الصادق عليه السّ.لام قال: قال رسول الله صلَى الله عليه و آله: أيّما امرأةُ حرّةٌ 
زوجت نفسها عبدا بغير إذن مواليه فقد أباحت فرجها و لا صداق لها «2. 

قيل: و لا حدّ عليها لمكان الشبهة 37. و الفرق بينها و بين الحرّ إذا تزوّج أمه كذلك أنّها لنقصان عقلهاء و عدم مخالطتها لأهل 
الشرع يكفى العقد شبهة « لها. 

والفرق بين ذلكك وما إذا تزوّجت حرًّا بعقد تعلم فساده أن هذا العقد فضولى يجوز فيه إجازة المولى. و يؤدّده ما فى الأخبار 


من أَنّه لم يعص الله و إِنّما عصى سيده .١‏ 


)١(‏ الجامع للشرائع: ص 62؟. 

() الوسيلة: ص ”7"07. 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 098 و 248. 

(6) تهذيب الأحكام: ج /اص 64" ذيل الحديث 1518. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8/اه ب /2 من أبواب العبيد و الإماء ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0276 ب 75 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ". 
0 القائل صاحب التنقيح الرائع: ج اص "167. 

() فى «ن): بشبهة. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0276 ب 75 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ا. ص: "١1١‏ 

و حسن )١١‏ منصور بن حازم عن الصادق عليه التّ.لام فى مملوك تزوّج بغير إذن مولاءه أعاص لله؟ قال: عاص لمولاه» قلت: 
حرام هو؟ قال: ما أزعم أنّه حرام» و قل له أن لا يفعل إِلَّا بإذن مولاه .07١‏ 

و أولادها منه رق لانتفاء النسبء و كونه من نماء المملوك, كذا قطع به الأصحاب مع ما سيأتى من أنّ العبد إذا زنى بالحرّهُ كان 
ولده أحرارا. 

و مع الجهل بأحد ما ذكر فالولد حر لثبوت النسب. و الأخبار الناطقةُ بالتبعيَُ للحرّ من الأبوين. 

و حكم المفيد بالرقية «» من غير فرق بين علمها و جهلها. و استدل له الشيخ بخبر العلاء بن رزين عن الصادق عليه الس لام فى 
رجل دبّر غلاما له فأبق الغلام فمضى إلى قوم فتزوّج منهم و لم يعلمهم أنه عبد, فولد له أولاد و كسب مالاء و مات مولاه الذى 
ذئزهء 'فجاءه.ورثة الت الذى دثر العبدٍ فطاليوا العيد فم تزى؟ فقال: العبك وولده لورثة الورك 'قال: قلك: أ ليس قد دين العيد؟ 
قال: إِنّهِ لما أبق هدم تدبيره و رجع رقًا «6». و الأوّل أقوى و أشهر. 

ولا قيمة عليها لأولادهاء للأصل من غير معارض. و يتبع العبد بالمهر بعد عتقه إن دخل بها. 

ولو تزوّج العبد بأمثء فإن أذن الموليان قبله أو بعده أو لم يأذنا فالولد لهما نصفين, لأنّهِ نماء ملكهماء إِنَا أن يشترطه أحدهما كما 
مر 

ولو أذن أحدهما خاصة فالولد لمن لم يأذن خاصة كذا ذكره الأصحاب من غير نقل خلافء و ادعى بعضهم النصٌّ «0). و ريّما 
استدل عليه بأنّ من أذن فقد أقدم على فوات الولد منهء إذ ربما تزوّج المأذون بمن ليس برقيق. و لا يتم إذا قصر الإذن على 


الرقيق. 


)١(‏ فى ن: «و خبر). 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”0277 ب 77 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟. 

( المقنعة: ص 5١07‏ و208. 

(؟) تهذيب الأحكام: ج /اص ناح /16. 

(0) فى «ن» زيادة: عليه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 17" 

ولو اشتركك أحدهما بين اثنين فأذن مولى المختص و أحدهما دون الآدخر فإشكال من عموم الإفتاء بأن الولد لمن لم يأذن و 
اشتراك العلةُء و من أنّ الأصل تبعية النماء للأصلء خرج منه موضع اليقين و هو ما إذا اتحد المالكك فالباقى على أصله. 

ولو زنى العبد بأمه غير مولاه» فالولد لمولى الأمة لأنْه نماؤها مع انتفاء النسب عن الزانى و إن كان أصلا له و لذا لو زنى بحرّة 
فالولد حرّ و يؤكد الأوّل ما نصّ من الأخبار 01١‏ على أن من تزوّج أمهُ غيره على أنّها حرَهُ فولده منها رقيق. 

و لو زوّج عبده أمته ففى اشتراط قبول المولى أو العبد إشكالء ينشأ من أنّهِ عقد أو إباحة و الأوّل هو الموافق للأصل و الاحتياط 
و الظاهر من الأصحاب و الأخبار و صريح التهذيب "١‏ و النهاية 10 و صحيح على بن يقطين سأل الكاظم عليه التّ.لام عن 
المملوك يحل له أن يطأ الأمة من غير تزويج إذا أحلّ له مولاه؟ 

قال: لا يحل له «6). 


و دليل الثانى- و هو اختيار ابن إدريس «0- أن الفراق بيد المولى» و لو كان نكاحا لم نفقرفا إلا بالطاكق: أو المرت أو 


الارتداد» أو بتحدّد ملك. ؛ أو الفسخ بعيب» أو تتدلييى اق عتق أو تجدد ملكك. و فيه منع, و نحو قول الباقر عليه السّد.لام فى 
صحيح محيّرد بن مسلم و قد سأله عن الرجل كيف ينكح عبده أمته؟ يجزئه أن يقول: قد أنكحتكك فلانةُ و يعطيها ما شاء من 
قبله أو قبل مولاه» و لا بدّ من طعام أو درهم أو نحو ذلكك «2. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص “الاب /27 من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 

(0) تهذيب الأحكام: ج لاص 768 ذيل الحديث .٠١87‏ 

(9) النهاية: ج ١‏ ص 7817 و /8". 

د ج ٠‏ ص ع*اه ب ”7 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 268 ب ”57 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: ينض 

و دلالته على الأول أوضح. للفظ الإنكاح, و اجتزأ به عن ذكر القبول؛ لظهوره. أو يقال: لا حاجة هنا إلى القبولء لأنْ العبد ممن 
لا يجلكةة لجواك إجاره من المولى :فى كرلى مرف الشقدوو كحك 'فلانة «كضهيها: 

و فى وجوب إعطائها من مال الولى شيئا خلاف فظاهر الشيخ 0١١‏ و ابنى حمزة 7 و البراج 3 الأوّلء لظاهر نحو صحيح محمد 
بن مسلم المتقدّم آنفا و حسن الحلبى قال للصادق عليه السّ.لام: الرجل كيف ينكح عبده أمته؟ قال: يقول: قد أنكحتكك فلانة و 
يعطيها ما شاء من قبله أو من قبله مولاه و لو مدا من طعام أو درهما أو نحو ذلكك «6». 

و الأكثر و منهم المفيد على الاستحباب «8) للأصلء و عدم التنصيص على الوجوبء و فى إطلاق العبارة إشارة إلى أنه على كل 
تقدير لا يتعتين كونه مهرا كما يظهر من لفظ الشيخينء لعدم الدليل عليه فلا يبتنى وجوبه على كون التزويج هنا عقداء و لذا لم 
ولو أعتقا فأجازت النكاح قبل الدخول أو بعده مع التسمية و عدمها فإشكال: 

فى استمرار النكاح من كونه عقدا فيستمرء أو إباحةٌ فلا لأنّها لا يتعلق بالحرّة. 

و فى لزوم المهر مع التسمية و عدمها قبل الدخول من كونه استمرار الإباحة» أو لنكاح لا يوجب المهر من أصله و إن سمّى لغة 
التسميةٌ فلا يوجبه الآن و إن دخل 2 إذ لو كان دخل قبل لم يوجبه فكذا بعد, لأنه المستمر. و من أَنّهِ إِنْما لم يوجب مهرا 
لكونهما مملوكين, و لا يثبت للمملوكة على مالكها مهر و هى الآن حرّة و الحرّهُ المنكوحة يجب لها المهر دخل بها أو لاء فهو 
كالنكاح الفضولى 


.”60 النهاية: اج "اص‎ )١( 

(؟) الوسيلة: ص 5:05. 

(6) المهدذتة اج "اص 118. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0258 ب ”57 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟. 
(0) ا 0 

(©) فى ن: «و إن دخل بعد). 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 15" 

بالنسبة إلى الزوج يلزمه المهر إذا أجاز و إن لم يجب على غيره» و هو هنا المولى؛ و يجب لها المهر إن دخل بعد ذلكك, لأنّه 
دخول بنكاح صحيح بالحرةٌ فلا يخلو عن المهر كمفوّضة البضع. و يحتمل الوجوب عليه و إن أوجبناه على المولى مع التسمية أو 
مطلقا إن لم يعطها شيئاء لأنّه إِنّما لزم المولى لكونه عبدا لا يملكك شيئاء فإذا ملكك انتقل إلى ذمته. و الأقوى بقاء الوجوب حينئذ 
على المولى للأصل. 

و فى لزومه بعد الدخول قبل العتق مع التسمية و عدمها من عدم الاقتران 0١١‏ فى الدخول بين مرّهُ و أزيد, فإذا لم يجب لها به مره 
فلا يجب بعدها أيضا و مما تقدّم. و يحتمل لزوم المهر لها مطلقا مع التسمية» و بدونها مع الدخولء و بدونه لما أن بضعها كان 
أوَّلا مملوكا لغيرها فلم يكن لها منه عوض و الآن صار مملوكا لها فيثبت لها العوض بالوطء الصحيح. 

ثم من الظاهر أن المهر الواجب لها إن قلنا به مهر المثل إن لم يسم أو لغت التسميةء و إِلَا فالمسمى. 

ثم إن أوجبنا على المولى إعطاء شىء و أعطاها لم يكن إشكال فى عدم الوجوب على الزوج إن كان ذلكك مهراء و إِلّا جرى فيه 
الاشكال. 

ولو مات المولى بعد تزويج أمته من عبده و هما باقيان على الرقية كان للورثة الفسخ لانتقال الملكك إليهم لا للأمة لبقائها على 
الرقيهُ و انتفاء المقتضى له أو لجوازه منها. 

ولو تزوّج العبد بمملوكة» فأذن له مولاه فى شرائهاء فإن اشتراها لمولاه أو لنفسه بإذنه أى بأن كان الإذن له فى ذلك أو ملكه 
إياها بعد الابتياع و قلنا: انه لا يملكك شيئا و إن ملكه مولاه فالعقد باق و لغا الشراء أو التمليكك و إِلَا نقل به بل ملكناه بالتمليكك 
نظلا العقد إذ ملكها بو كلو معو يعض و اشكرئ روسعه تطل: الحقد إن اشقراه لتقمه او انهه كانه واوافولاه أوعيزه يان كان 


بمال مشتركك فإنّ البضع لا يتبعض. 


)١(‏ فى ن: «الافتراق». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: "١10‏ 

ولو اشترى الحرٌ المتزوّج بأمهُ حصته منهاء أو بأمهُ مشتركة حصة أحد الشريكين بطل العقد لذلك و حرم وطؤها لحرمة التصرف 
فى ملكك الغير بغير إذنه. فإن أجاز الشريكك النكاح بعد البيع» ففى الجواز أى جواز وطئها خلاف و الوجه العدم؛ لتضاد الملكك و 
الزوجية» فإذا ملكك البعض لم يتعلق به النكاح, و لا يتبغض فيتعلق بالبعض الآخر. 

و الشيخ و القاضى على الجوازء قال فى النهاية: و إذا تزوّج الرجل جارية بين شريكين ثم اشترى نصيب أحدهما حرمت عليه إلا 
أن يشترى النصف الآخر أو يرضى مالكك نصفها بالعقد فيكون ذلكك عقدا مستأنفا .»١١‏ و نحوه فى المهذب .)22١‏ 

و ظاهر إجازته عقد النكاح المتقدّم, و لا وجه له لأنّه إجازة أوّلا فلا حاجة إليها ثانيا إن صحح العقد على أمةُ مشتركة بين الزوج 
و غيره» و إِلَا لم يفد. 

فإمًا أن يريد الرضا بالعقد ثانياء و فيه: أيضا أنّه إن صمي العقد على مثلها لم يكن لبطلان المتقدّم وجه. أو الرضا بالإباحة كما 
ذهب إليه ابن إدريس 0" بناء على أنّها عقد. و حمله المحقق فى النكت على الرضا بعقد البيع للنصف الآخرء و ذكر أن «أو) من 
سهو الناسخ أو بمعنى الواو «6". 

و كنذا كن الحو از لواحرلها مكلاف يفا بن موري :ذه على الكعراقه بز هن الافركي لانداد شيف الحلية وهو الملكف يوه إن اغدرك 


بحسب الشطرينء لتعلقه بحق أحدهما دون الآخر. و يؤدّ.ده خبر محترد بن مسلم عن الباقر عليه الّ.لام: فى جارية بين رجلين 


دئراها جميعا د ثم أحل أحدهما فرجها لصاحبه. قال: هو له حلال .)2١(‏ 
وقن كال السبت تتحدة لأنينا كانت تدراباء و نينا خلة التعند وفالسيي هى الفخلنا ::وافنة أن التسلكل لمن تعلق بأد 
الشطرين. 


50٠ النهاية: ج 7اص 9ع” و‎ )١( 

(0) المهذب: ج ١ص‏ 515. 

0 السرائرء بح لانن 2 

(©) النكت بهامش النهاية: ج "١‏ ص ."0٠0‏ 

(0) السرائر ع انين م2 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 268 ب 5١‏ من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 
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معدا على ندر لطن واواتر الا عر إلا لكك لز كفا الام از رشان ا ل ا و أو مَلَكَتْ 
اا ا ارس ل ا ا الا ل اراك 
أمهُ فزوّجاها من رجل ثم إن الرجل اشترى بعض السهمينء قال: 

حرمت عليه باشترائه إياهاء و ذلكك أن ببعها طلاقها إِلَّا أن يشتريهما جميعا (2). 

[و هو ضعيف مضمر] «8). 

و قال ابن حمزة: إذا هايأها مولياهاء فتمتع بها أحدهما فى يوم الشريكك بإذنه جاز «*) لمحوضة النكاح و لفحوى ما سيأتى من 
خبر محمّد بن مسلم» و هو ضعيفء لضعف الخبر, و المهاياة إِنّما يتعلق بالخدمة دون العين أو البضع. 

و لو ملكك رجل من الأمه نصفها و كان الباقى حرا لم تحل بالملك لعدم كماله و لا بالدائم لعدم جواز التزوج بأمته. 

و هل تحل متعة فى أيامها؟ قيل فى النهاية 07 و الجامع :/١‏ نعم لخبر محترد بن مسلم عن الباقر عليه الّ.لام فى جارية بين 
شريكين دبّراها جميعا * نم أحل أحدهما فرجها لشريكه. فقال: هو له حلال ثم قال: و أيّهما مات قبل صاحبه فقد صار نصفها حرا 
موقل الذى مات و”تعيفها مديزآء قلكة | زأيث إن أراد البافر مهما أن حكمنها إلتذلكك؟ فال لآ إلا أؤ وت عشقياى خروحجيا 
برضى منها متى أراد» قلت: أ ليس قد صار نصفها حرا و قد ملكت نصف رقبتها و النصف الآخر للباقى منهما؟ قال: بلى» قلت: 
فإن هى جعلت مولاها فى حل من فرجها و أحلّت له ذلكك؟ قال: لا يجوز له ذلك, قلت: و لم لا يجوز له ذلك و قد أجزت 
للذى كان له 


.187 حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص‎ )١( 
."١١ ص‎ ١ (؟) شرائع الإسلام: ج‎ 

() المؤمنون: 8. 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج اص 684 ح 8005. 
(0) لم يرد فى «ن). 

(©) الوسيلة: ص 5"05. 


(0) النهاية: ج ؟ ص 88؟. 

(8) الجامع للشرائع: ص 668. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: 117" 

نصفها حين أحل فرجها لشريكه منها؟ قال: إن الحرّهُ لا تهب فرجها و لا تعيره و لا تحلله و لكن لها من نفسها يوم و للذى دبّرها 
يوم؛ فإن أحب أن يتزوّجها متعة بشىء فى اليوم الذى تملك فيه نفسها فيتمتع منها بشىء قل أو كثر .01١‏ 

و المشهور لاء للأصل و الاحتياط و الآية» و ضعف الخبرء و لكن الخبر فى الفقيه 7١‏ صحيح. 

وقد علم أنه هل يقع عقد أحد الزوجين الحرّ العالم بعبودية الآخر فاسدا أو موقوفا على إذن المالكك؟ و أنّ الأولى الثانى فضلا 
عمًا إذا لم يكن عالما بالعبودية فحينئذ عقد كذلكك لو أعتق الرقيق منهما قبل الفسخ أو الإجازء من مالكه لزم العقد من الطرفين 
لأدنّه إِنُما كان جائزا من طرفه لمكان العبودية المانعة من اللزوم و قد ارتفع؛ بخلاف ما لو ملكك البائع الفضولى ما باعه لمنافاة 
ملك له لبي 


[الفصل الثانى فى مبطلاقه] 


اشارة 


الفصل الثانى فى مبطلاته أى ما يتسستب حتما أو تخييرا لبطلان عقد الرقيق» و المراد بالبطلان ما يعم التزلزل و هو الإشراف عليه 
أو بطلان اللزوم» و المراد بها المهمّ منها للاختصاص بعقد الرقيق أو بمسائل فى حقّه و هى ثلاثة: العتق و البيع و هما مختصّان به 
و الطلاق و هو يختص فيه بمسائل» بخلاف سائر المبطلات من العيب و اللعان و الارتدادء و أمّا تفريق المولى لهما فهو طلاق. 
ففيه ثلاثة مطالب: 


[المطلب الأوّل فى العتق] 


المطلب الأوّل فى العتق إذا أعتقت الأمهُ و كان زوجها عبداء كان لها الخيار بالنصٌ «*" 


.١ من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح‎ 5١ ص 268 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) من لا يحضره الفقيه: ج اص امع ح 18ه؟. 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 004 ب 8ه من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 
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و الإجماع على الفور اتفاقاء كما هو الظاهر اقتصارا على موضع اليقين و الضرورةء و لأنْ الرضا بعد العتق بمنزلة العقد بعده فى 
الفسخ و الإمضاءء سواء دخل بها أو لا لعموم الأدلةُ. 

و ليس للمولى إجبارها على الإجازة قبل الدخول لما يلزم من فسخها سقوط المهر و هو له بناء على ثبوته بالعقد إِلَا إذا زوج ذو 
المائة مثلا أمته فى حال مرضه الذى مات فيه بمائة و قيمتها مائة ثم أعتقها فى المرض لم يكن لها الفسخ قبل الدخولء و إِلَا 
لسقط المهر لأنّ الفسخ منها قبل الدخول فلم تخرج هى من الثلث لأنْها حينئذ نصف ماله فييطل عتق بعضها و هو ثلثها فيبطل 


خيارها اقتصارا فيما خالف الأصل على المتيّن فيدور الفسخ إلى الفساد و كذا الحكم إن زوّجها فى الصمحة. و لا يعرف لتقييده 
بالمرض وجه إِلَا أن يقال: لدفع و هم فساده لكونه تصرفا فى المرض. 

ولو كانت تحت حر فأعتقت ففى خيار الفسخ خلاف فالأكثر على الخيار» لعموم قول الصادق عليه السّ.لام فى خبر أبى الصباح 
الكنانى: أيّما امرأة أعتقت فأمرها بيدها إن شاءت أقامت معه و إن شاءت فارقته .»١«‏ و خصوص قوله عليه السّد.لام فى خبر زيد 
الشتحام: إذا أعتقت الأمة و لها زوج ختّرت إن كانت تحت حرّ أو عبد «07. و نحوه قول الرضا عليه السّلام فى خبر محمّد بن آدم 
«. و لقوله عليه السّلام لبريرة: ملكت بضعكك فاختارى 60" فإِنَ التعليل يعمّه. و لما روى من أن مغيثا زوج بريرة كان حرًا «5). 
و الشيخ فى المبسوط و الخلا.ف 6 و المحقق فى الشرائع 07 على العدم, اقتصارا فى خلا-ف الأصل على موضع اليقين» و 
استضعافا للأخبار. 


.8 ب 8 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح‎ 028١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) المصدر السابق: ح .١١‏ 

(9) المصدر السابق: ح .١7‏ 

(؟) التمهيد لابن عبد البرّ: ج اص /ل. 

(0) السنن الكبرى للبيهقى: ج لاص 777. 

(*) المبسوط: ج ‏ ص 288, الخلاف: ج ا ص 707 و 05" المسأله ©17. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ."١١‏ 
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و إذا اختارت الفراق فى موضع ثبوته أى الاختيار قبل الدخول سقط المهر لأنّ الفسخ منها قبل الدخول و ثبت المهر لمولاها إن 
اختارت فراقه بعده أى الدخولء لاستقراره به» لكنّه لمولاها. 

و فى المبسوط ١١‏ و التحرير «: أنّها إن أعتقت بعد الدخول ثبت المسمّىء و إن أعتقت قبله و لم تعلم به حتّى دخل ثم علمت 
ففسختء ثبت مهر المثل» لاستناد الفسخ إلى العتق» و [إن] 0 لم يستقر المسمّى قبله فالوطء خال عن النكاح, فإِنّما يثبت مهر 
المثل» و لا بدّ أن يكون لها لا للمولى. و فيه: أن الفسخ هو الموجب للانفساخ لا العتق. 

ولو أخَرت الفسخ لجهالة العتق لم يسقط خيارها [قطعا] 25١‏ و لو كان التأخير لجهالة فوربَهُ الخيار» أو لجهالة أصله. احتمل 
السقوط لأنّ ثبوته خلاف الأصلء فيقتصر فيه على المتيقّنء و لأنَّ الرضا بعد العلم بملكها بضعها بمنزلة العقد بعده؛ و لأنّ الجهل 
لو كان عذرا لكان النسيان كذلك. 

و احتمل عدمه لعموم الأدلّف و كون «الناس فى سعة ما لم يعلموا» «8) و لأنّ شرع الاختيار للارتفاق» و إن أسقطناه حينئذ انتفى 
غالبا خصوصا فى الفوريَة لعدم العلم بها إِلَا نادرا. 

و احتمل الفرق بين الجهل بأصل الخيار و الجهل بفوريته» فيسقط بالثانى دون الأوّلء لأنّها مع العلم بالخيار إذا رت الفسخ فقد 
رضيت بالإجازة. 

و لاندفاع الضرر بإثبات الخيار لها مع العلم و إن لم تعلم الفورية» و هما ممنوعان. 

ولواختارت المقام و كان العتق قبل الدخول فالمهر المسمّى للسيّد إن أوجبناه بالعقد كما هو المنصور و إلا بل أوجبناه 
بالدخول فلها لأنَّ الدخول بعد عتقها. 


.184 المبسوط: ج ع ص‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج ”اص 75س 10. 

( لا يوجد فى ن 

(©) لا يوجد فى ن. 

(0) عوالى اللثالى: ج ١‏ ص 675. 
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و إن اختارت المقام بعده أى بعد الدخول بها قبل العتق كان للمولى قطعا. 

ولولم يسم شيئاء بل زوّجها المولى مفوّضة البضعء فإن دخل قبل العتق فالمهر المفروض أو مهر المثل للسئد» لوجوبه لها و هى 
فى ملكه؛ و إن دخل بعده بعد علمها به أو قبله أو فرضه بعده و إن لم يدخل فإن قلنا: صداق المفوّضة يجب بالعقد و إن لم 
يفرض لها و إِنْما الفرض كاشف عن قدر الواجب فهو للسيد, و إن قلنا إِنّما يجب بالدخول أو بالفرض إن كان قبل الدخول فهو 
لهاء لوجوبه حال الحريّةُ و أما مفوّضْة المهر فهى هنا كمن سمّى لها. 

ولواعتقت ل ا ا مع استقراره فأولى أن يكون لها فسخ علاقته 
الباقية بعد الطلاقء و فائدته أمران, لأنّها إذا فسخت فتسقط الرجعة و لا تفتقر إلى عدّه أخرى لأنّها اعتدت من الطلاق» و الفسخ 
لم يبطل العدّه و لكننّها لا يكفيها عدّهُ الأمةُ بل : تتم عَدَّه الحرّه اعتبارا يننا ضازت إلبه كنا ساق : 

ولو اختارته أى الزوج لم يصحُ, لأننّه أى الزوج جار إلى بينونة» فلا يصحح اختيارها للنكاح كاختيار الأجنبئ. فإن اختارته و لم 
يراجعها فى العده بانت, و إن راجعها فيها كان لها خيار الفسخ لفساد الاختيار فى العدة و انتفاء ما ينافى الفورّة, فإنّ الطلاق 
قاطع للنكاح فتعتدّ عدَهٌ اخرى عدَهُ حرّه لانقطاع الاولى. و إن سكتت قبل الرجعة لم يسقط خيارها بعدها بطريق أولىء فإنّ 
السكوت حيئئذ لا يدل على الرضاء و لو دل فلا يزيد على اختيار التكاح. 

و إذا فسخت الأمه نكاحها للعتق فتزوّجها مرّهُ أخرى بقيت على ثلاث طلقات إن لم يطلقها قبله» و بالجملة لا يعد الفسخ منهاء 
لأنّه ليس طلاقاء و خصوصا إذا كان منها. 

كلقي م و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: "7١‏ 

ولو اعتقت الصغيرة اختارت عند البلوغ فورا [و إن لم تكن رشيدة و لم يدخل بها و اختارت الفسخ المسقط للمهر كما يقتضيه 
الإطلاق» للعموم.] 0١١‏ و كذا المجنونة عند الرشد إذ لا عبرةً باختيارهما قبلهما و للزوج الوطء لزوجته المجنونة أو الصغيرة إذا 
بلغت بعد العتق [و لم تعلم به] 3١‏ قبله أى الفسخ, لبقاء الزوجية من غير مانع. 

و ليس للولئ الاختيار للنكاح أو الفسخ عنها أى الأمة 8 [إن أعتقت صغيرة أو مجنونة] «©) لأنّه أى الاختيار على طريقة الشهوة 
زو إن كان إذا زوّجها بمملوكك لم يكن لها الاختيار إذا كملت كما سبق ]| «©). 

ولا-خيار لها لو أعتق تق بعضها للأصلء و فهم ل ا 
الصلاءً و العدّهُ و الميراث «*. و فيه خلاف لبعض الشافعةٍة» فإن كملت بعتق كلها اختارت حينئذ» و لو لم تختر حتى بعة يعو اليك 
على وجه لا ينافى الفوريّةُ فإن قلنا بثبوت الاختيار لها و إن كانت تحت حرّء فلا إشكال فى ثبوته لها هنا. 

و إن قلنا: بالمنع من الاختيار إن كانت تحت الحرٌ احتمل ثبوته هناء لأنّه ثبت سابقا حين كان عبدا فلا يسقط بالحرّرَهُ كغيره من 
الحقوق على العبد أو غيره» فكما لا تسقط بعد الثبوت إِنَا بما يعلم إسقاطه لها فكذا الاختيار» و هو اختيار المبسوط 037. 


و احتمل السقوط لزوال الضرر كالعيب إذا علمه المشترى بعد زواله و لأنْ زوجها حين الاختيار حرٌ لا ينفذ فيه الاختيار» و فيه: 
منع كون العبرة بحين الاختيار بل بحين ثبوته. و لأنّ الرقيةُ شرطه ابتداء فكذا استدامة لأصالة بقاء الشرطية و هو أيضا ممنوع. 


)١(‏ لا يوجد فى المطبوع. 

(؟) فى المطبوع: بعد العتق قبل الكمال أو بعده. 

(*) فى ن: أى عن كل منهما. 

(©) لا يوجد فى ن. 

(0) لا يوجد فى المطبوع. 

(©) المبسوط: ج ع ص .18١‏ 

(0) المبسوط: ج ع ص .18١‏ 
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ولواعتقت تحت من نصفه حر فلها الخيار و إن منعنا الخيار فى الحرٌ لتحقّق النقص برقَده البعض. و فيه: أنه خلاف الأصل فيلزم 
الاقتصار على المتيمن. 

ولو طلق بائنا بعد العتق قبل اختيار الفسخ على وجه لا يختلٌ الفورية أو لم نوجبها احتمل إيقافه» فإن اختارت الفسخ بطل و إلا 
وقع» و احتمل وقوعه ينشئان من التنافى بين الطلاق و الفسخ. فإن نفذ ١١‏ الطلاق بطل حقّها من الفسخ. ولا يمكن "١‏ القول 
ببطلانه لوقوعه مستجمعا للشرائط 1 فيقع موقوفاء كما لو طلّق فى الردَه فإنّه يوقف. فإن عاد إلى الإسلام تبن صتحته و إِلَا تبين 
الفساد. 

و من وقوعه صحيحا مستجمعا للشرائط من كامل صحيح العبارة مع بقاء الزوجدَة وعدم صلاحية الاختيار للمنع» لاتحاد 
مقتضاهماء و هو انفساخ النكاح. و الافتراق بين العتق و الردّهٌ بظهور البينونة حين الارتداد إن لم يعد بخلافه إذا أعتقت. فإنّها لا 
تبين إِنَا بالفسخ. 

و احتمل البطلا-ن من رأس. لأنّها غير معلومة الزوجدّة» و عدم وقوع الطلاق موقوفاء و هو اختيار المبسوط. و قال: إِنّهِ اللائق 
بمذهبنا 59). 

ولا يفتقر فسخ الأمة إذا أعتقت إلى الحاكم للأصلء و عموم الأدلّ و للشافعية وجه بالافتقار «0. 

ولو أعتق الزوج و [إن] «*) كانت تحته أمهُ فلا خيار له للأصلء من غير معارض. على أنّ له التخلص بالطلاق» خلافا لوجه 
للشافعيّةٌ 7 حملا على العيب. و لا لمولاه و إن كانت تحته أمته» و أولى به من ذلكك أن لا خيار لزوجته حر كانت أو أم ولا 
لمولاها و إن كان مولاه. 


)١(‏ فى المطبوع بدل «نفذ» هذا. 
(1) فى المطبوع: فلا يمكن. 

(*) فى المطبوع: لشرائطه. 

(©) المبسوط: ج © ص .128١‏ 

(0) الحاوى الكبير: ج وص 2" 


(0) راجع مغنى المحتاج: ج “اص .5١١‏ 
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ولو زوّج عبده أمته ثم أعتقت أو أعتقا معا أى جميعا اختارت إلا إذا تقدّم عتقها و أخرت مع العلم» لعدم الفارق بين اتحاد 
المولى و اختلادفه إلا إذا لم يكن لها الخيار إن كانت تحت حرٌ فلا خيار لها إن أعتقا معا أو أعتق قبلهاء أو لم تعلم بالعتق حتّى 
عتق» على الاحتمال المتقدّم. 

ولو كانا لاثنين فأعتقا دفعة أو سبق عتقها أو مطلقا سبق عتقها أو لحق أو اقترنا على رأى اختيارها و إن كانت تحت حدّ اختارت 
و كذا اختيارها لو أعتقا دفعة على هذا الرأى. و كذا إن كانا لمالك. و أعتقا دفعة أو سبق عتقه فإنّما يختار على هذا الرأى, و لا 
جههُ لتخصيصه بالإطلاق هنا. 

و بالجملة لا فرق على هذا الرأى بين أن يكونا لمالكك أو لمالكين أو يكون الزوج حرّاء ولا بين أن تعتق هى خاصّة أو يعتقا معا 
أو على التعاقب أَيّهما يقدّم. 

و الحال على القول الآخر معلومة. 

كيف يجعل العتق مهرهاء و لا بدّ من تحمّق المهر قبل النكاح مع لزوم الدور لتوقف النكاح على العتق» و بالعكس. 

مع اندفاع الجميع أن العتق لما اقترن بالنكاح لم يتزوّج أمته» و لزوم تحقق المهر قبل النكاح ممنوع بل يكفى المقارنة» و التكاح 
نما يتوقف على اقتران العتق به. 

و إِنّما يلزم العقد فى المشهور إن قدَّم النكاح فيقول: تزوّجتكك و أعتقتكك و جعلت مهرك عتقكك لوقوع التزوّج بها وهى أمة 
فلا خيار لهاء بخلاف ما لو عكس فإنّها تعتق قبل النكاح, فيكون أمرها بيدهاء و فيه نظر ظاهر. 

و لصحيح على بن جعفر سأل أخاه موسى عليه السّلام عن رجل قال لأمته: أعتقتكك و جعلت عتقكك مهركء قال: عتقت» و هى 


بالشنان اشارظ تزوكه و قاد 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١٠‏ ص 204 ب ١١‏ من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 
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فلاء فإن تزوّجته فليعطها شيئاء فإن قال: قد تزوّجتكك و جعلت مهرك عتقكك فإِنْ النكاح واقع و لا يعطيها شيئا .)١١‏ و خبر محمّد 
بن آدم عن الرضا عليه السّ.لام: فى الرجل يقول لجاريته: قد أعتقتكك و جعلت صداقكك عتقكك. قال: جاز العتق» و الأمر إليها إن 
شاءت زوّجته نفسها و إن شاءت لم تفعلء فإن زوّجته نفسها فأحبّ له أن يعطيها شيئا «7. و هما لا ينضَان على تمام المطلوب» 
لجواز أن يكون اختيارها لعدم التعرّض للتزويج. فإنّه الظاهر لا تقديم العتق عليه. 

و فى اشتراط قبولها الذى هو فى الحقيقهُ إيجاب أو الاكتفاء بقوله: 

تزوّجتكك و جعلت مهرك عتقكك عن قوله: أعتقتكك. إشكال أمّا فى الأوّل فمن أنّه عقد لا بدّ له من طرفى إيجاب و قبول؛ و هو 
الوجه احتياطا فى الفرجء و من أنْ الأصل فيه النقل المستفيض. و هو خال عنهه و فيه: أن الخلوٌ للاتكال على الظهورء و لأننّها 
رقيقة لا عبر بقولها «”. و فيه: أنها تحرّرت بتمام قوله» و لولا-ه لم يصح التزويج و لأمنّ حل الوطء مملوك له فى جملة ما 
يملكه لملكك العين» فإذا أعتقها و تزوّجها فكأنّه استثنى من المنافع التابعة للعين البضع» و لو لم يستثنه حرم عليه» و ضعفه ظاهر. 


و اناق الفاتل فم أن العنق لا يقع إلا بلفظه الصريح فى الإعتاق, و لأصالة بقار الملكه يو الاخعاط وكهو الوح ورمع آله 
كسائر المهور فهى تملكك نفسها بمجدّد ذلكك كما تملك الثوب بقوله: تزوّجتكك و جعلت مهركك هذا الثوب» و ضعفه ظاهر» و 
لما تقدّم من صحيح على بن جعفر» و ليس صريحا فيه. 

ولو قدّم العتق انعتقت و كان لها الخيار فى النكاح لما تقدّم» و الظاهر حينئذ فساد المهرء و يؤيّده الخبر «5. 


.١ من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح‎ ١1١ ب‎ 2٠١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(") فى المطبوع: بقبولها. 

ل ام لاس راح اموا ا 

وقيل فى المقنعة )١١‏ و الخلااف و الشرائع «*"/: لا خيار لها فيه» لخبر عبيد بن زرارةٌ قال للصادق عليه الس .لام: رجل قال 
لجاريته: أعتقتكك و جعلت عتقكك مهرك. فقال: جائز «5". فِإِنٌ الظاهر إرادة الصحة و المضيّ لا التزلزلء و لأنه تمه الكلام 
جججاجضجس>س2 0 مضأ 200000000000002 
العتق و النكاح جميعاء و إن اشترط فإن لم تقبل لم تنعتق أيضا 

ل اه ل ار ا ا ا 
باطل و فيه أن الكلام إِنّما يتم بآخره. 

ولو جعل ذلكك أى التزويج بجعل العتق مهرا فى أمة الغير ابتنى الأمر فيه على الأمر فى عتق المرتهن الأمه المرهونة فإن أنفذنا 
شٍِ عتق المرتهن مع الإجازة فيه للمولى فالأقرب هنا الصحة أيضاء للاشتراكك فى تعلق العتق بأمه الغير مع إجازته و تغليب الحزية» و 
معي القرق و لني الب و فطلو ودار طن ١‏ رنيج نا لعي ال تق نوا تكفا ب مال لكر رك ا سور الجا ساك 
و إِلَا ينفذ عتقه فلا شبههُ فى البطلان هنا. هذا فى المهر. 

و أمَا النكاح فيبتنى صبحهُ و فسادا على حكم العقد الفضولى من الصححةُ و الفساد» و فساد المهر لا يوجب فساده. 

و الأقرب جواز جعل عتق بعض مملوكته مهرا لعموم العتق فى الأخبار «4 و الفتاوى, لعتق الكل و البعض. و لأنّ العتق كما يجوز 
تعليقه بالكل 


.269 المقنعة: ص‎ )١( 

() الخلاف: ج * ص 788 المسألة 7؟. 

(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ."١7‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2٠١‏ ب ١١‏ من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح *. 
(0) الكافى فى الفقه: ص ."١7‏ 

(©) إرشاد الأذهان: ج اد ار 

(0) مختلف الشيعة: ج /اص 188. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١٠‏ ص 204 ب ١١‏ من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 
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يجوز تعليقه بالبعضء و كما يصلح كل الأمة لكونها مهرا يصلح بعضهاء و لا يلزم تعلق النكاح بمن بعضها رق له لسراية العتق فلا 
مانع. 

و حينئذ يسرى العتق إلى جميعهاء لما تقرّر من أن من أعتق شقصا من رقيقه سرى فى الباقى خاصّة أى لا الكون مهراء بل المهر 
إنّما هو الشقص المعتق بالأصالة» و تظهر الفائدة فيما لو طلقها قبل الدخول فإنّه يعود ربعها- مثلا- رقا لا نصفها فتستسعى فى 
قيمته على قول الشيخ 0١١‏ أو يرجع عليها ربع قيمتها على قول الصدوق .)""١‏ 

و يحتمل المنع وفاقا لفخر الإسلام «* اقتصارا فى خلا.ف الأصل على المتيقّنء فإِنّ المتبادر عتق الكل» و عليه إن قدّم العتق 
عتقتء و كانت فى النكاح بالخيار» فإن قبلت مضىء و إن فسد المهر. 

و لو كان بعضها حرًا فجعل عتق نصيبه منها مهرا لها صِح النكاح و المهرء لعموم الأمةُ فى الأخبار و الفتاوى للمبغضة. و لأنّهِ إذا 
جاز نكاح القن فالمبعضة أولى. فيشترط هنا القبول قطعا لحرّيَةُ بعضها. 

وقد يمنع الصيحة هناء و الأولوية بناء على احتمال أن تكون الصححهُ فى المحضة: لكونه فى معنى استثناء البضع ممما يدخل فى 
العتق. 

ولو كانت مشتركة بينه مع الغير فتزوّجها و جعل عتق نصيبه مهرا فالأقرب الصححةُ لما عرفت من عدم الفرق بين عتق الكل و 
البعضء و لا مانع إِلّا شركة الغير. 

ولا يصاح للمنع؛ لأنْه يسرى العتق» و لذلكك لا اعتبار برضى الشريكك و لو لم يسر ما لم يؤدٌ قيمة نصيب الشريكك صح أيضا إن 
وقع بإذن الشريكك أو أجاز 50. 

و بالجملة فالشركةٌ غير مانعة من الصححة» لكن يفترق الحال بالتوقف على 


."917 النهاية: ج 7ص‎ )١( 

(0) المقنع: ص .٠١”‏ 

(*) إيضاح الفوائد: ج اص .١017‏ 

() فى المطبوع: إذ أجاز. 
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رضا الشريكك و عدمه بالاختلاف فى توقف السراية على الأداء و عدمه. و أما الإيقاف على الأداء فمشكلء و أمًا رضاها فيعتبر 
إن اعتبر رضى المحضة المختضّ 4 و إلا فلا. و أمَا الإيراد عليه بلزوم الدّور لتوققف كل من العتق و صحة العقد على الآخر» فهو 
مشتركك بينها و بين المحضة المختصّة التى هى أصل المسألهُ ورودا و اندفاعاء و يحتمل البطلان للخروج عن النصّ» و هو ممنوع. 
و كذا لا اعتبار برضاه أى الشريك. و لو جعل الجميع مهرا فإِنّه ينعتق عليه نصيبه قهراء و الزوج هو الذى أعتق الجميع. أو جعل 
المهر نصيب الشريكك خاصة لعدم الفرق بين النصيبين. 

ولو أعتق جميع جاريته و جعل عتق بعضها مهرا أو بالعكس بأن جعل عتق الجميع بعض المهرء كان مهرها معه ثوبا مثلا صيح 
الجميع أى العتق و النكاح و المهرء لوجود المقتضىء و انتفاء المانع» لعموم النص و الفتوىء و لأنّ الشىء إذا صلح لكون كله 
مهرا صلح له بعضاء و صلح له مع غيره. و ربّما يحتمل البطلان» للخروج عن النص» و هو ممنوع. 

ولاريب فى أنّه ليس الاستيلاد عتقا و إن منع من بيعها ما حبى الولد لكن لو مات مولاها و الولد حىّ عتقت من نصيب ولدها 


اتفاقا إن وفى, لأنّها ينتقل إليه كلا أو بعضا فينعتق عليه كلها أو ينعتق بعضهاء و يسرى العتق فى الباقى فتقوّم عليه من نصيبه. فإن 
عجز النصيب عن الكل سعت فى الباقى عند الأكثر. 

و قيل فى النهاية :)١١‏ يلزم الولد السعى إن كان ثمنها دينا على المولى و لم يخلف سواها إِلَا أن يموت قبل البلوغ فتباع و يقضى 
بثمنها الدين» و فى الوسيلة: كذلك إن كان عليه دين فى غير ثمنها «7) و لعدم انعتاقها بالاستيلاد. 


فإن مات الولد و أبوه حيّ عادت إلى محض الرَّقِبَهُ و جاز بيعها 


.18 النهاية: ج #اص‎ )١( 
0 ال‎ 
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حينئذ و يجوز أيضا ببعها فى ثمن رقبتها و إن كان الولد حا إذا كان الثمن دينا و لم يكن لمولاها سواها. 

و قيل فى الوسيلة :0١‏ لو قصرت التركةٌ عن الديون بيعت فيها بعد موت مولاها إن مات ولدها بعده قبل 3١‏ البلوغ و إن لم يكن 
شىء من الديون ثمنا لها لأنّهِ لا نصيب للولد إذا أحاطت الديون بالتركةء و هو مبنى على عدم انتقال التركة إلى الورثة مع الدين» 
وهو ممنوع. و لقول الصادق عليه السّ.لام فى خبر أبى بصير: فإن مات و عليه دين قوّمت على ابنهاء فإن كان ابنها صغيرا انتظر به 
حتى يكبر ثم يجبر على قيمتها 0. و هو ضعيف سنداء و دلالة معارض بغيره. 

و موضع جميع ذلكك كتاب العتق, و إِنّما ذكره هنا مقدّمة لقوله: و لو كان ثمنها أى الأمه دينا فأعتقها و جعل عتقها مهرها و 
تزوّجها و أولدها و أفلس به أى بالثمن و مات صحٌ العتق و لا سبيل عليها و لا على ولدها على رأى وفاقا للمحمّق 10 و ابن 
إدريس «0) و أكثر المتأخَرينء لوقوع العتق من أهله و انعقاد الولد حرًا و خروجها عن أمّ الولد. و الحرّ لا يعود رقًا. 

و قال الشيخ فى النهاية «*) و ابنا الجنيد 07 و البرّاج «4: إِنّهما يعودان رقيقين» لصحيح هشام بن سالم قال: سئل أبو عبد اللّه عليه 
السّلام و أنا حاضر عن رجل باع من رجل جارية بكرا إلى سنة فلمًا قبضها المشترى أعتقها من الغد و تزوّجهاء و جعل مهرها 
عتقهاء ثم مات بعد ذلكك بشهرء فقال أبو عبد الله عليه السّد.لام: إن كان الى اشتراها له مال أو عقدهُ يحيط بقضاء ما عليه من 
الدين فى رقبتها كان عتقه و نكاحه جائزاء 


() الوشيلة عن ع 

() لا توجد العبارة فى ن. و فى نسخةٌ بدل المطبوع: قبله بعد. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١8‏ ب * من أبواب الاستيلاد ح 6. 

(؟) شرائع الإسلام: ج 7 ص "١17١‏ 

(0 السرائر: ج “اص .١6‏ 

(2) النهاية: ج اص .١7‏ 

(0) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص 184. 

(8) المهذب: ج ١ص 2١‏ 
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و إن لم تملك مالا أو عقدة بحيط بقضاء ما عليه من الدين فى رقبتها كان عتقه و نكاحه باطلاء لأنّه عتق ما لا يملك, و أرى 


أنها رق لمولاها الأوّل. قيل له: و إن كانت علقت من الذى أعتقها و تزوّجها ما حال ما فى بطنها؟ فقال: الذى فى بطنها مع أمّه 
)١١‏ كهيئتها .)73١‏ 

والجواب أله تحمل الروابة بعود الرق على وقوغه أى العتق فى المرض الذى .مات فيه وفيه أن المرض بفسد عتقها لأ حدية 
الولدء إِلَا أن يحمل قوله عليه السّلام: إِنّها: «كهيئتها» على المساواةً فى الحرّية» و هو بعيد جدًا من اللفظ. و من انكشاف أن لا 
حرّيّة. 

و حملها بعضهم على فساد البيع مع علم المشترى؛ فيفسد العتق و النكاحء و يكون زانياء فيكون الولد رقًا. و يرد عليه: أنه لا جهة 
لفساده: إِلَا أن يقال حينعل: 

سفيه لا ينفذ عقده ولا عتقه. لا أنه لا جهد حينئذ للتقسيم الذى فعله عليه السَّلام فَإنّهِ إِنْما يفسده فى القسم الثانى. 

و بعضهم على أنه نما أعتق مضَارَةُ بالبائع» فلا يصِيّح لاشتراط القربة فيه فلا يتم فى الولد. 

و الأجود أن الخبر لضعفه و مخالفته للأصول لا يصلح للعمل عليه. 

و هنا وجه ثالث أشير إليه فى الشرائع: إن الم تعود رقا دون الولد «*. و وجهه ظاهر مما مرّ. 


[المطلب الثانى فى البيع] 


المطلب الثانى فى البيع إذا بيع أحد الزوجين تخير المشترى على الفور فى إمضاء العقد و فسخه بالإجماع و النص المستفيض 060 
ويؤئّده ملك ا لمشترى لمنافعه و3 تسلطه 


)١(‏ فى المطبوع ون: أمّها. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 087 ب 7١‏ من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 17 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”00 ب 57 من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 
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عليه و دفع الضررء و أنّهِ كما لا يجوز لهما ابتداء النكاح إِنَا بإذن المولى فكذا استدامته» و يدل على الفوريّة دلالة التأخير على 
الرضا و اندفاع الضرر معها و الاقتصار على المتيقّن. و عن أبى الصباح عن الصادق عليه السّ.لام قال: إذا بيعت الأمهُ و لها زوج 
فالذى اشتراها بالخيار إن شاء فرّق بينهماء و إن شاء تركها معه فإن تركها معه فليس له أن يفرّق بينهما بعد التراضى .)١١‏ 
والخيار ثابت سواء دخل أو لا لعموم النص "١‏ و الفتوى و سواء كان الآخر حرًا أو لا لذلك, و لصحيح محمد بن مسلم عن 
أحدهما عليهما السّ.لام أنه قال فى الرجل يزوّج أمته رجلا حرًا ثم يبيعهاء قال: هو فراق بينهما إِنَا أن يشاء المشترى أن يدعهما 
«. و نحو منه صحيح الحلبى عن الصادق عليه السَلام «" و سيأتى الخلاف إذا كانت حرة. 

وعواء كانا لنالكك بواتهد أو كل واتحدالجالكف أو كاناامقك كن» وسواء اشتراقيا أو أعدهها واحد أو ايد 

و يتخر مالك الآخر إن كان مملوكا لو اختار المشترى الإمضاء فيه و فى الفسخ على الفور أيضا وفاقا للنهاية «8 و المهذّب «2. 
سواء كان هو البائع بأن كانا له أو غيره لأننّه إِنَما رضى بالعقد على مملوكه أو مملوك البائع؛ و الأغراض يختلف باختللاف 
الملاك؛ و خصوصا إذا كان الولد مشتركا بين المالكين؛ و كما يعتبر الإذن ابتداء لتعلّق حقّه و دفع الضرر فكذا استدامة» و 
لإطلاق الأخبار بأنْ بيع الأمة طلاقها الاو هو شامل لوت الخيار لكل من المشترع .و مالكك الآخرء و لأنّ أحد النالكين ليا 


تسب للخيار فى الفسخ لزم ثبوته للآخر تسوية 


.١ ص 0088 ب 58 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”007 ب 57 من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 

() وسائل الشيعة: ج ١٠‏ ص ”00 ب 517 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8/ا ب 5 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ه. 

(0 النهاية: ج ١‏ ص 68". 

(8) السهدت: اج ”اص 718. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”00 ب 57 من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: إفرون 

بينهماء و خالف ابن إدريس ١١‏ اقتصارا على النص و احتياطاء و لرضاه بالعقد أوَّلا. 

و قيل فى السرائر :)١‏ ليس لمشترى العبد فسخ نكاح زوجته الحرّهُ اقتصارا على المتيقّن و احتياطاء و مال إليه المحمّق «". و 
المشهور مساواتها للأمة للتساوى بالنسبة إلى المشترىء فإنَ العبد مملوك له فهو مسلط عليه فى ابتداء النكاح فكذا استدامته. و 
لخبر محمّرد بن على عن أبى الحسن عليه السّدّلام قال: إذا تزوّج المملوك حرّة فللمولى أن يفرّق بينهماء فإن زوّجه المولى حرّة 
فله أن يفرّق بينهما 6». إذ ليس له التفريق إِلَّما بالبيع المعرض للتفريق» و هو ضعيف سندا و دلالة» لجواز أن لا يكون التفريق 
بفسخ النكاح بل بالاستخدام. 

ولو تمد الملاكة اف المتعرو أوكمذكك الاجر اهار . بعضهم الفسخ قدّم اختياره على اختيار الراضى كما يقدّم الكاره على 
الراضى فى ابتداء النكاح» سواء تعدّد المشترى لكل منهما أو لأحدهما أو اشترى كلا منهما مشترىء لعموم الأدلة. 

ولو باعهما المالكك الواحد على اثنين بن شرك لهما فيهسا أو كلااعلي :واد كير 5[ .هماو كذاا لى أشتراهها والحد م 
واحد أو من اثنين تختر لعموم الأدلَهُ و من المعلوم أن مهر الأمهُ لسّدهاء فإن باعها قبل الدخول و فسخ المشترى سقط المهر, لأنّ 
م ل يكون قبض المهر أو 
لم يقبضه. فإن قبضه استرده الزوج. و أطلق فى المبسوط: أنه إن قبض المهر كان له النصف و رد النصف «0 لأنْ البيع طلاق و 
الطلاق قبل الدخول منضف. 

و إن أجاز فالمهر للمشترى وفاقا لابن إدريس «2 و المحقّق “07 لأنّ 


.20١ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

(؟) السرائر: ج 7ص 098. 

(؟) شرائع الإسلام: ج 7 ص "١7‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 6/ا0ب 5 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟. 
(0) المبسوط: ج ‏ ص 198. 

(2) السرائر: جضن 21. 

(0) شرائع الإسلام: ج 7 ص 17" 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: 7" 

البيع فسخ و الإجازة كاستثئناف العقد, و هو ضعيفء فإن أوجبنا المهر بالعقد فإِنَ الإجازة تقرير للعقد, و يرشد إليه أنّها إن 
أعتقت قبل الدخول فأجازت كان المهر للسيّدء إِنَا أن يفرّق بن البيع معاوضة يقتضى تمليك المنافع تبعا للعين» و المهر من 
المنافع. 

و فى المبسوط اضطرابء فحكم تارة بأنَّ البائع إن قبض المهر لم يكن للمشترى شىء. لأنّه لا يكون مهران فى عقّدء و إن لم 
يقبض استحقّه المشترى كلا إن دخل بعد الشراء و نصفا إن لم يدخل. 

و اخرى بأنه إن دخل بعد الشراء كان نصف المهر له بالدخول و النصف الآخر للبائع بالعقد» من غير فرق بين أن يكون البائع 
قبضه أو لا. 

و اخرى بأنّ البائع إن قبض بعض المهر لم يكن له المطالبة بالباقى» فإن أجاز المشترى طالب به. 

و اخرى بأنّ البائع إن قبض المهر استردّه الزوج من غير تفصيل .)١١‏ 

و لو باع بعد الدخول فالمهر للبائع قطعاء لاستقراره فى ملكه. و لأنّه عوض البضع المملوك له سواء أجاز المشترى أو لا و سواء 
قبضه البائع أم لا. 

و فى المبسوط: إن لم يقبضه البائع طالب به المشترىء و إن قبض البعض لم يكن له المطالبة بالباقى» للحيلولة بينهما بالبيع» فإن 
أجاز المشترى طالب هو بالباقى .)7١‏ 

و 0" فى النهاية: أنه إذا قبض من المهر شيئا لم يكن له المطالبة بالباقى و لا للمشترىء إِلَا أن يرضى بالعقد 6». لخبر أبى بصير 
عن أحدهما عليهما الدّ.لام فى رجل زوّج مملوكته من رجل على أربعمائة درهم فعتجل له مائتى درهم و أخر عنه مائتى درهم 
فدخل بها زوجها ثم إِنْ سئدها باعها بعد من رجل لمن يكون 


.198 المبسوط: ج ؟ ص‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج 6 ص 198. 

(9) فى ن زيادة: أطلق. 

(©) النهاية: ج 7 ص .80١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: ا" 

المائتان المؤْخَرهُ عنه. فقال: إن لم يكن أوفاها بقية المهر حتّى باعها فلا شىء عليه له و لا لغيره .»)١١‏ بحمل نفيه عن غيره على ما 
إذا لم يجز المشترى» و هو ضعيف مخالف للأأنصول. و حمل الدخول فى المختلف على الخلوة بها من غير إيلاج 75١‏ و عدم 
إيفاء البقية على عدم الإيلاج الموجب للإيفاء. 

ولو باع عبده وله زوجة فللمشترى الفسخ كما عرفت و على المولى نصف المهر للحرّهُ إن كانت زوجته و لم يدخل بهاء لأنه 
بمنزلة الطلا-ق قبل الدخولء و لخبر على بن أبى حمزة عن الكاظم عليه السّ.لام: فى رجل زوّج مملوكا له امرأةُ حرّهٌ على مائة 
درهم ثم إِنه باعه قبل أن يدخل عليهاء فقال: يعطيها سيده من ثمنه نصف ما فرض لهاء إِنّْما هو بمنزلة دين استدانه بأمر سييده 
م 

و منهم من أنكرهما أى اختيار المشترى و ثبوت نصف المهر و هو ابن إدريس «» لما عرفت من نفيه الخيار» و إذا انتفى انتفى 
التنصيفء إذ لا فسخ. و لو سلم كونه فسخا فكونه كالطلاق و التنصيف ممنوع, و التسمية بالطلاق فى الأخبار إِنّما وقعت فى بيع 


الأمة. 

ولو باع أمه وادّعى بعد ذلك أن حملها منه على وجه يحتمل الصيحة فأنكر المشترى, لم يقبل قوله فى فساد البيع لأنّه خلاف 
الأصل و لا يجديه إقرارهاء لأنه فى حقٌّ الغير. نعم لو ادّعى علمه كان له إحلافه. 

و فى قبول الالتحاق للنسب به نظرء ينشأ: من أنه إقرار لا ضرر فيه على المشترىء و لا منع من قبول أحد جزئى الدعوى دون 
الآخر. وفى الخلاف «04) و السرائر: عندنا أنّه يقبل «2). 


.١ ب 87 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح‎ 24١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) مختلف الشيعة: ج /اص 197. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2888 ب 7/8 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 

() السرائر: ج "اص 098 و 6م. 

(0) الخلاف: كتاب العدّهُ ج ص “77 المسألة ١ه.‏ 

() السرائرءج عن 206 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: ع7" 

و من إمكان الضرر على المشترى بشرائه قهرا لو مات أبوه و هو البائع من غير وارث و يمكن القول بالقبول فى الالتحاق فى كل 
ما على البائع من أحكامه دون ما على المشترىء فلا يقهر على البيع حينئذ. نعم إن باعه اختيارا جاز شراؤه من التركة و إعتاقه؛ و 
إن انتقل إليه انعتق عليه أخذا بإقراره» هذا إن دخل الحمل فى بيع الام و إِلّا فلا إشكال فى قبول الالتحاقء لانتفاء الضرر مطلقا. 


[المطلب الثالث فى الطلاق] 


المطلب الثالث فى الطلاءق المشهور أنّ طلاق العبد بيده إذا تزوّج بإذن مولاه ابتداء أو استدامة و لا اعتراض عليه فيه لمولاه» 
سواء كانت زوجته حرّةٌ أو أمة لغير مولاه و قد مضى الخلاف فيه مع أدلّةُ القولين. 

والنس :له اخازه عليه و لمعه متب إلا أن 'كرق آنه لبولاة فإث طلاقه يبد المولى:القاقاءو بحضده التصوض 010 كفا غرف 
وله التفريق بينهما بغير طلاق» مثل فسخت عق دكماء أو بأمر كلا منهما باعتزال صاحبه و إن قلنا بأنّ اتتزويج_بينهما نكاح لا إباحة 
للأخبان كصحيح محمد بن مسلم سأل الباقر عليه التشلام عن قول الله عر وجل دو الْمَحْصَاتٌ ين التطار إن © ملكث ألطائك: 
"١‏ قال: هو أن يأمر الرجل عبده و تحته أمته فيقول له: اعتزل امرأتكك و لا تقربهاء ثم يحبسها حتّى تحيض ثم يمشدها 030 و 
يشكل على القول بكونه نكاحا إن لم يكن عليه إجماع للاحتياط؛ و عدم نصوصيَة الأخبار. 

و ليس شىء من هذين اللفظين بطلاق على الأصح. سواء كان التزويج بينهما نكاحا أو إباحة, لأنْهما ليسا من ألفاظه. فلا تحرم 


الزوجة 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ٠76ب‏ ”5 من أبواب مقدّمات شرائطه. 

(؟) النساء: 56. 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0880 ب 58 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: 8" 


عليه فى الفسخ الثانى بأحد هذين اللفظين أو بلفظ الطلاق لو تخلله أى الفسخ الشامل للمرّتين رجعة. 

و بالجملة فلا يعد الفسخ بهما من الطلقتين المحرّمتين لها إلى أن ينكح زوجا غيره» و على القول بالإباحة ليس لفظ الطلاق أيضا 
طلاقا و قيل: الكل طلادق, لتخبر المولى بين لفظ الطلاسق و غيره» فيدلٌ على أن الطلاق هنا مما يتأدّى بغيره» بخلاف الفسخ 
بالعيب فإنّه ليس بدلا من الطلاقء و لإفادته فائدته كالخلع» و هو ممنوع. و قيل: إن كان التزويج نكاحا فالكلٌ طلاقء و إِنَا فلا. 
ولواستقل العبد بالطلاق لأمهٌ مولاه وقع على إشكال من أنّه طلاق صدر 0١١‏ من صحيح العبارة عقيب نكاح صحيح. مع أن 
الطلاق بيد من أخذ بالساق ).و من الأخبار الناصّهُ على أنّه لا يقدر على الطلاقء و هو الأقوى وفاقا للشيخ 1١‏ و غيره. و قيل: 
يقع على القول بالنكاح لذلكك دون القول بالإباحة إذ لا خيار له فى الإباحة» فكذا فى فسخها. 

ولو أمره المولى بالطلا-ق فالأقرب أنّه فسخ إن جعلناه إباحة لأنّه كما تحصل الإباحة بكلّ ما يدل عليه فكذا الفسخء و لعدم 
الفرق بينه و بين اعتزل» بل هو أولى. 

و يحتمل العدم, لأنّه أمر له بإيجاده الفسخ فلا يكون فسخا. و يندفع بأنّه يدل على عدم الرضا المنافى للإباحة» و هو يكفى. و 
أنه يستدعى بقاء النكاح إلى أن يوقع الطلاق» و هو ينافى الانفساخ. و فيه أن المستدعى هو صحة الطلاق و صححة الأمر به و 
ليس بنا حاجة إلى الصحة. و لأنّ مدلوله طلب امتثال الأمر بإيقاع الطلاق؛ و هو ينافى الانفساخ. و فيه أن المنافى هو الامتثال لا 
الطلب. و لأنّهِ لو دل على الفسخ لامتنع امتثاله فامتنع الخطاب بهء و امتناع الخطاب به مسلّم فى وجه؛ و لزومه ممنوع فى آخر. 


)١(‏ فى المطبوع: وقع. 

(1) سنن ابن ماجة: ج ١‏ ص 8/7 ح .508١‏ 

(9) النهاية: ج 7 ص 60". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: 78" 

و إِلّا يكن التزويج بينهما إباحة» بل كان نكاحا فإشكال من أنه ليس من ألفاظ الطلاق فى شىء و النكاح لا ينفسخ إلا بالطلاق» 
السي الدوو مه لد ولي مرق أنه ا 1 

و كذا الإشكال لو طلّق العبد بعد أمره بالطلاق» من أنّه طلاق من أخذ بالساق مع صحة عبارته و ارتفاع المانع من عدم إذن 
المولى. و لقولهما عليهما التّلام فى نحو صحيح زرارة: المملوك لا يجوز طلاقه و لا نكاحه إلا بإذن سيده .)١١‏ و قد مرّ مع 
نظرائه» و من كون التزويج إباحة» فلا معنى للطلاق [و كونه مملوكا لا يقدر على شىء] .)"2١‏ 

ولو طلق الأمة زوجها ثم بيعت وهى فى العدَّهُ أكملت العدَّهُ و كفت عن الاستبراء على رأى وفاقا للمحقّق «7» لأنّ الاستبراء 
إِنْما هو تحصيل العلم ببراءة الرحم و لذا يسقط إن كانت حائضاء و هو يحصل بانقضاء العدّة؛ و خالف الشيخ فى المبسوط ©" 
و جماعة؛ لأنّ الأصل فى الأسباب عدم التداخل. 


[الفصل الثالث فى الملك و فيه مطلبان] 


اشارة 


الفصل الثالث فى الملكك و فيه مطلبان: 


[المطلب الأوّل: ملك الرقبة] 


الأوّل: ملكك الرقبة و يجوز أن يطأ بملكك اليمين ما شاء من العدد من غير حصر بالأصل و الإجماع و النصوص من الكتاب «8) و 


السنهُ «2). فإن زوّجها من غيره و لو من عبده حرمت عليه من كل جهة حتى النظر إليها بشهوة أو إلى 


.١ ص 767ب 68 من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(لمابيى اليش شد رياد هن :13 

(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 15 

(©) المبسوط: ج هص 1884 و .77١‏ 

() النساء: 38. 

(2) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 68* ب 5 من أبواب المتعة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: /الا" 

ما يحرم على غير المالكك بالنصٌ ١١‏ و الإجماع, و لأنّ الاستمتاع بامرأة واحدة لا يكون مملوكا بتمامه لرجلين معاء و قد ملكه 
الزوج إلى أن يطلقها أو يفارقها بغيره و إذا فارقها لا تحلّ للمولى أو غيره إلى أن تعتدٌ إن كانت ذات عدَّة. 

و ليس لمولاها فسخ العقد عليها إلا ما مرّ من كون الزوج عبده إِلَا أن له أن يبيعها فيتختير المشترى فى الفسخ. فهو مولاها و له 
الفسخء و المولى الأوّل تسب له و قد تقدّم أن له الجمع بين الأمة و بنتها فى الملكك دون الوطءء و كذا بين الأختين» فإن وطأ 
من الاسم و البنت أو من الأسختين إحداهما حرمت الأمٌ للموطوءة و البنت لها مؤرّيدا و الأخت جمعاء فإن أخرج الأخت الموطوءة 
عق املكة ولو يعقة ققد ار ل حلت اهيا لصدق الأتعقال: 

و تنجه الحرمة على القول بعدم الانتقال ما لم يلزم» و قد مرٌ الكلا-م فيه و فى رهنها و تزويجهاء و أن لكل من الأب و الابن 
لكف موطوىة الخو لا رطوها 

و لا تحلّ المشتركة على الشريكك و التعدية ب «على' لتنزيل الا تحل» منزلة «تحرم أو «تحل) منزلة «تحرما لكونه ضدّهء أو 
لتضمينه معنى المضى و نحوه؛ أو لكون «على» بمعنى اللا-م؛ و لا خلاف فى حرمتها على كل من الشريكين إِلَا بإباحة صاحبه 
على قولء لأنّه جنس واحد هو التمليككء و قد مضى الكلام فيه. و لا شبهة فى أُنّها لا تحلٌ له بالعقد لما تقدّم من خروجها عن 
الزوجة و ملك اليمين جميعا و تحلّ لغيرهما بهما مع اتحاد السبب أى بالإباحة خاضّة أو العقد خاصّة؛ لانحصار الحقّ فيهما و 
خروجهما عن ملكه. و حصول المقتضى و انتفاء المانع. 

ولو أجاز المشترى للأمة خاصّة النكاح لم يكن له الفسخ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 258 ب 56 من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: 10" 

بعده» كما ليس له إن عقده بينهما ابتداء. و كذا لو علم بالنكاح و الخيار و سكت فإنّهِ فورىٌ. 

ولو فسخ المشترى النكاح فلا عدَّهٌ و إن دخل الزوج بل إِنّْما عليه أن يستبرئها بحيضة كما هو المشهورء أو بطهر كما فى 
المبسوط ١١‏ أو بطهرين كما فى الخلاءف «7 أو بخمسة و أربعين يوما إن كانت من ذوات الحيض و لم تحض كما هو 


المشهورء أو بثلاثة أشهر كما فى المقنعة 007 لعموم أخبار الاستبراء الناطقة بالا-جتزاء به» و حصول العلم به ببراءة الرحم, و 
الأصل عدم وجوب العدَّة. 

ولاقو لحري النكناة لفاك ولاك كان الابكك اد مدل على أنه لاحتمال وطء البائع» و لذا يسقط إن كان امرأة أو أخبر 
بالاستبراء أو عدم المسّ و كان ثقهُ و الوطء بالنكاح الصحيح أو شبهة يوجب العدّة. 

ولا يحل له وطؤها قبل الاستبراء أو انقضاء العدّهُ. و كذا كل من ملكك أمة بأىّ وجه كان حرم عليه وطؤها قبل استبرائها و إن 
انحصرت الأخبار «©" فى الشراء و الاسترقاق لدلالتها عليه بالفحوى, و للاحتياط» و التحرّز من اختلاط النسبء و ريّما اقتصر على 
مورد النصّء لعموم «يلا مَلَكث أَلَائْهُة» «ه» و أصالة عدم الا-شتراط» و انحصار الأخبار فيما ذكر. و ابن حمزة على استحباب 
استبراء من لاا تحيض و هى فى سن من تحيض «8). 

إلا أن تكون يائسة لانتفاء المقتضىء و انتفاء حقيقته. لحصول العلم بالبراءة باليأسء و لنحو خبر منصور بن حازم سئل الصادق 
عليه السّلام عن الجارية التى لا يخاف عليها الحبل» قال: ليس عليها عدَّهٌ 07. و لا بد من حمل نحو خبر 


.185 المبسوط: ج ه ص‎ )١( 

() الخلاف: ج هص 3٠١‏ المسألة 2. 

(9) المقنعة: ص .202١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص #”- ٠8‏ ب ٠١‏ من أبواب بيع الحيوان. 

(0) المؤمنون: 28. 

(©) الوسيلة: ص 5"08. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 588 ب ” من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: 94" 

عبد الرحمن بن أبى عبد اللّه عنه عليه السّدلام «فى الرجل يشترى الجارية و لم تحض أو قعدت عن المحيض كم عدّتها؟ قال: 
حمسن و أريعون ليلةُ» »١١‏ على الاستحباب» و لذا روى ابن سنان عنه عليه السّ.لام: فى الرجل يشترى الجارية و لم تحضء قال: 
يعتزلها شهرا إن كانت قد يئست ١؟‏ فاختلاف الأيَام باختلاف الفضل. 

مع احتمال أن يكون المراد بالقعود عن الحيض أنّْها لا تحيضء و هى مممن تحيض دون اليأس. 

و متن خبر ابن سنان فى الكافى 0 و الاستبصار 050: إن كانت قد مشت. و لعلّه الصحيح. و لذا حمله الشيخ على من تحيض فى 
شهر حيضة .)8١‏ 

و أمًا الصغيرة فبحرم وطؤها حتّى تبلغ و لذا لم يستثنها. و أمَا صحيح الحلبى عن الصادق عليه السّلام: «فى رجل ابتاع جارية و لم 
تطمثء قال: إن كانت صغيرة لا يتخوّف عليها الحبل فليس عليها عدَّء و ليطأها إن شاء» و إن كانت قد بلغت و لم تطمث فإن 
عليها العدَّهُ) 2 فالظاهر أن المراد بالصغر القصور عن السنّ المعتاد للحيض فى أمثالها لا عدم البلوغ تسعاء و كذا المراد بالبلوغ 
بلوغها السنّ المعتاد لذلك. 

أو يكون عند الابتياع حائضا فيكفى فى جواز وطئها الطهارة من تلك الحيضة على رأى الشيخ 37 و الأ-كثرء للعلم بالبراءة مع 
الأصلء و صدق الاستبراء بحيضة» فلا يحتاج فى الحيضة إلى استثناء و لصحيح الحلبى سئل الصادق عليه الشلام عن رجل اشترى 
جاريةُ و هى حائضء قال: إذا طهرت فليمسّها 


.* ص 5844 ب ” من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
ص ”20 ب 8 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟.‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )0( 
.7 الكافى: ج ه ص ”/ا؟ ح‎ )"( 

(©) الاستبصار: ج اص 08؟ ح 17380. 

(5) الاستبصار: ج “اص 08" ذيل الحديث 1788. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: 94" 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 588 ب ” من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 

(0 النهاية: ج ”اص 890 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: "٠‏ 

إن شاء .)١١‏ و خبر زرعة عن سماعة قال: سألته عن رجل اشترى جارية و هى طامث أ يستبرئ رحمها بحيضة أخرى أم تكفيه 
هذه الحيضة؟ قال: لا بل تكفيه هذه الحيضةٌ .)7١‏ 

لكن لا بدّ من أن يكون حيضا ظاهرا لا من استحيضت و هى مبتدءة أو مضطربة؛ و خصّ ص حيضها بتلكك الأيَام بالتخبير الوارد 
فى الأخبار. فتختيرت تلك الأيّام للحيض للاحتياط» و عدم اليقين» فيستصحب الحرمة. 

و أمَا ذات التمييز فلعلّها ممّن لها حيض ظاهر مع احتمال العدم, و ربّما قيل بالاكتفاء بالتحتيض بكلّ ما ورد به الشرع. و على عدم 
اعتبار شىء من ذلكك فهل يستبرئ بخمسة و أربعين يوما أو بتعتّن الحيض متى حصل أو بشهره لكونه بدل الحيضة فى غير 
و لخبر ابن سنان المتقدّم 2 أوجه. و اعتبر ابن إدريس استبراء من اشتريت و هى حائض بقرءين "١‏ أى لا بد من حيضة أخرى 
للأمر «8) بالاستبراء بحيضة» و هذه حيضة قد مضى بعضها قبل الشروع فى الاستبراء» لما فى خبر سعد الأشعرى عن الرضا عليه 
الام «2) من الاستبراء بحيضتين بحمله عليها و يدفعه الأصلء و حصول العلم بالبراءة بالحيضة الاولى» و جواز حمل الخبر على 
الانتحان كنا خمله عليه 

أو يكون حاملا للأصلء و عموم (ا مَلَكتْ أَبطانْكم» 00 و عدم اختلاط النسب. و حسن رفاعة سأل الصادق عليه السّ.لام عن 
الأمةُ الحبلى يشتريها الرجل» قال: سئل عن ذلكك أبى عليه السّلام فقال: أحلتها آية و حرّمتها آي أخرى و أنا ناه 


.١ ص 588 ب ” من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟.‎ ٠١ ص 208 ب‎ ١ (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
.7 الكافى: ج ه ص ”/ا؟ ح‎ )"( 


(9) الشرائزةح اص :4نام. 


(0) فى ن «للأمة» بدل: للأمر. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 208 ب ٠١‏ من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 

(0) النساء: *. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: ١ع"‏ 

عنها نفسى و ولدى. فقال الرجل: أنا أرجو أن أنتهى إذا نهيت نفسكك و ولدكك .02١‏ وقد تقدّم فى المتاجر تحريم وطئها قبل 
مضى أربعة أشهر و عشرة أّام؛ و هو أقوى للاحتياط و الأخبار, و لا ينافيه هذا الكلام؛ لأنّه ليس من الاستبراء فى شىء. 

أو تكون لامرأة على رأى الأكثر للأصلء و عموم الآبهٌ 7 و الأخبار 70 و انتفاء المقتضى. و أوجبه ابن إدريس 180. و احتاط 
به الشيخ «0) لعموم الأمر بالاستبراء. 

أو تكون لعدل أخبر باستبرائها للعلم بالبراءة و الأصل و الأخبار «8) و هى كثيرة مؤرّدة بالثقة أو الأمن؛ و خصّ ها المصئّف و 
جماعة بالعدل بناء على الاحتياطه. و أنه الثقهُ المأمونة شرعاء و يمكن الاكتفاء بحصول العلم العادى بإخباره. و أوجبه ابن 
إدريس 27 و جعله الشيخ 8 أحوط لعموم الأمر به و خصوص أخبار كخبر عبد الله بن سنان سأل الصادق عليه السّلام أشترى 
الجارية من الرجل المأمون فيخبرنى أنه لم يمتها منذ طمثت عنده و طهرت. قال: ليس بجائز أن يأتيها حتى يستبرئها بحيضة؛» و 
لكن يجوز لكك ما دون الفرج. إِنّ الذين يشترون الإماء ثم يأتونهنَ قبل أن يستبرؤوهنّء فأولئكك الزناة بأموالهم «6). و حملت 
على الكراهة جمعا كما خصّصت العمومات. 

أو أعتقها بعد أن ابتاعها من غير استبراء» فيجوز له التزويج بها من غير ترّص و إن كان أفضل للأصلء فإنّها خرجت ممّن أمر 
باستبرائهاء و للأخبار كصحيح محمد بن مسلم عن الباقر عليه الشلام فى الرجل يشترى الجارية ثم يعتقها 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 208 ب 7 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟. 

(؟) النساء: ". 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 206 ب 7 من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 

(؟) السرائر: ج ٠‏ ص ع27. 

(0) المبسوط: ج ه ص 188. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”20 ب من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 

(0 السرائر: ج ٠‏ ص 27#. 

(8) المبسوط: ج ه ص 1889. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 84”ب ١١‏ من أبواب بيع الحيوان ح د. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: 67" 

و يتروّجهاء هل يقع عليها قبل أن يستبرئ رحمها؟ قال: يستبرئ رحمها بحيضة. 

قلت: فإن وقع عليها؟ قال: لا بأس .)١١‏ 

و لكن الظاهر أنه لا يصحح الحكم إِلَا مع جهل وطء محترم لعموم ما دلّ على الاعتداء من الوطء المحترم و إن أطلق الأكثر. 
و الاستبراء فى جميع ذلكك أفضل احتياطا و خروجا من خلاف الموجب. و للأخبار» و التحفظ من اختلاط الدسب أو تغذيةٌ ولد 
الغير بالنطفة. 


ولو أعتقها بعد وطئها لم يحرم عليه؛ بل جاز له نكاحها من غير ترتصء و حرمت على غيره إِلَا بعد عدّهُ الطلاق من غير خلاف: 
إذ لا بد للوطء المحترم من عدّةٌ و الأخبار دلت على عدَّهٌ الطلادق كصحيح زرارة سأل الصادق عليه الّ.لام عن رجل أعتق 
سريّته» إله أن يتزوّجها بغير عدَّة؟ قال: نعم. قلت: 

فغيره؟ قال: لا حتى تعتدٌ ثلاث أشهر ١؟.‏ و الأخبار مطلقهٌ شاملة للموطوءءٌ و غيرهاء و قدّدها المصنف و جماعة بالوطء. و هو 
حسن و قد يدّعى ظهور الوطء من لفظ السريّةُ وفى حكمه الجهل بالحالء ثمٌ الأخبار ناطقة بثلاثة أشهر 00 و حملوها على ما 
يشمل "١‏ أشهر الأقراء أو على من لا تحيض و هى فى سنّ من تحيض. 

و يجوز ابتياع ذوات الأزواج من أهل الحرب من أزواجهنٌ و غيرهم و بناتهم بالإجماع. و لأنهم فىء للمسلمين يجوز استنقاذه 
بأَىَ وجه اتفق. 

و كذا يجوز ابتياع ما يسبيه أهل الضلال منهم لذلكك. و للأخبار «0 و إذا صم الابتياع ترتّبت عليه آثاره» و منها حل الوطء و إن 
كان كلْهنَ حقّ الإمام» أو فيهن الخمس للرخصة منهم عليهم السلام لشيعتهم. 


.١ ص 015 ب 18 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١ ب 17 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح‎ 2١17 ص‎ ١ (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
من أبواب نكاح العبيد و الإماء.‎ ١1١ ب‎ 2١١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )"( 

(؟) لم يوجد فى ن: ما يشمل. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88١٠‏ ب 88 من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: ©" 


[المطلب الثانى ملك المنفعة] 


المطلب الثانى: ملكك المنفعة و هى هنا الاستمتاع يجوز عندنا إباحةٌ الأمهُ للغير و النصوص به كثيرة »١١‏ مستفيضة جدًا ان لم تكن 
هوائزة ويشملة 8 فلكت الكو كلدم الانتتصار يعطى المنع تمسكا بما شد من الأخبار» و بالخروج عن الزوجتَهُ و ملكك 
اليمين» و هو مسبوق بالإجماع و ملحوق به فلا عبرة به و لكنّها مشروطة بشروط: 

منها كون المحآل مالكا للرقبة دون البضع خاصّة بالتزويج أو الإباحة» و تحليله يعم ما يكون بنفسه و بوكيله» و الظاهر جواز 
تحليل الولئ أمة المولّى عليه مع الغبطة» لدخوله فى عموم التصرف فى مال المولّى عليه» و يمكن دخوله فى تحليل المالكك 
لنيابة المولى عن المولى عليه؛ و لو حلمل غير المالكك فهل يقع باطلا أم يقف على الإجازة؟ إن قلنا بن عقد ابتنى على الخلاف 
فى عقد الفضولىء و إلا بطلء و على الصحة فالمحلّل هو المالك. 

و منها كونه جائز التصرّف فيهاء فلا عبر بتحليل الصغير و المجنون و السفيه و المفلس و الرقيق إن ملكك. 

و منها كون الأمه مباحة بالنسبة إلى من حلّلت عليه؛ فلو أباح المسلمة للكافر لم تحلء و كذا لو أباح المؤمنة للمخالف إِلَّا على 
القول بالحل. 

و يجوز العكس من كل من الصورتين إلا تحليل الوثتة على المسلم و الناصيةٍ المعلنة بعداوة أهل البيت عليهم السّ.لام على 
المؤمن» و كذا مطلق الكافرة على القول بحرمتها مطلقا على المؤمن و يدخل فى ذلكك أنّها لو كانت ذات بعل أو ذات عدَّهُ لم 
يحل تحليلها أى لم يفد على أن يكون 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0*١‏ ب "١‏ من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 

(؟) الانتصار: ص .١18‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 68" 

من الإحلال. و يجوز أن يكون من الحل فيكون التحليل محرّما لكونه معرضا للفساد كخطبتها. 

ومنها الصيغة للاتفاق على أن التراضى لا يكفى مطلقاء و لا بأىّ لفظ اتفق» بل لا بد من صِيغهُ مخصوصة. و خبر محمد بن 
مضارب قال: قال لى أبو عبد الله عليه السّ.لام: يا محمد خذ هذه الجارية تخدمكك و تصيب منهاء فإذا خرجت فارددها إلينا )1١‏ 
ليس نضا فى الاكتفاء بهذا اللفظء و هو لفظ التحليل مثل أحللت لكك وطأها و هو متّفق منصوص عليه أو جعلتكك فى حل من 
وطئها لشمول الأخبار له :7 و منعوا من غير الماضىء كقوله: أنت فى حل من وطئهاء و هو منّجه إن كان عقدا. 

والأقرب وفاقا للمبسوط 3*0 و السرائر «©» و الشرائع «0 إلحاق الإباحة به أى التحليل للتساوى فى المعنى و عموم الأخبار «©) 
فإنّها تضمّنت التحليلء و هو أعمّ من أن يكون بلفظه أو بمرادفه. و الأ-كثر على المنع اقتصارا على المتيقّن» خصوصا إذا كان 
عقدا. 

والوافال: أذدت لكف فى وطتها أو شوغت أن ملكة نشيعها فكذلكة أئ >الاباحة لذلك. 

ولا يستباح بالعارية فى المشهور للأصلء و الاحتياط» و خروجه عن المتبادر من التحليل؛ و لأنّه سئل عنه الصادق عليه السّ.لام 
فقال: حرام 07 و للإجماع كما فى الانتصار «). و ربما قيل بالجوازء إذ لا معنى للإعادة إلَا إباحةٌ المنفعة مع بقاء 


.* من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح‎ ”١ ص 07 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0*١‏ ب "١‏ من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 

(9) المبسوط: ج “اص /2. 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص 277. 

(0) شرائع الإسلام: ج 7 ص "١18‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0*١‏ ب "١‏ من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 07”8 ب 5" من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 

() الانتصار: ص 118. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: 0ع" 

العين على ملكك المالكك و إباحتها كذلكك, فيدخل فى عموم التحليل؛ و لأنْ اليه 61 العطاق شال الصادق عليه السّر.لام عن 
عارية الفرج» فقال: لا بأس به «7). و هو مع جهله يمكن حمله على الإباحة أو الإنكاح كما فى الانتصار. 

ولا يستباح بالإجارة اتفاقاء لأنّ البضع ليس كسائر المنافع التى يستباح بالإجارة. و لا ببيع منفعة البضع لأنّ البيع لا يتعلق بالمنافع 
مع الأصلء و الاحتياط؛ و الخروج عن مفهوم التحليل. 

وجو اند كل لشو كان ثالثا أو أحدهما الآخر فى الصيغة فإنّ الصيغ مما يقبل الوكالة» و لا يمنع منها الشركة؛ و وقوع الصيغة 
منه بالنسبة إلى حصّته أصالة؛ فإنّ المعتبر إِنّما هو إيقاع الصيغة الصحيحة ممّن يعتبر عبارته و إن تشطرت بالأصالة و الوكالة كما 
يجوز مثله فى التزويج فلو باشراء فقال كل منهما: أحللت لكك وطأها صِيح لوجود المقتضى و انتفاء المانع» فإنَ الوطء أمر واحد 


لا يتبغض ببعض الرقبة. 

و لوقال: حللت حصّتى فإشكال من أنّ تحليل كلّ منهما إِنّما يتعلّق حقيقة بحص ته فالإطلاق إِنّما يعتبر لانصرافه إليه» فالتصريح 
به أولى بالصحة. و من أن الوطء لا يتبغض. و الإحلال إِنّما يتعلق به حقيقة و إن أريد بالحضّة الحضّه من الرقية حصل الشكك 
فى الحلّ من كونه مجازا فى إحلال الوطء. 

و هل هو أى التحليل عقد نكاح أو تمليك منفعة؟ خلاف كما فى المبسوط 8 و غيره» مع الاتفاق على كونه أحدهما لتكون 
زوجة أو ملكك يمينء فالأ-كثر على الثانى» لخروجه عن ألفاظ النكاح. و انتفاء أحكامه من الطلاق إن كان دائماء و لزوم ذكر 
المهر إن كان متعة. و فى المبسوط: و لذا يلزم تعيين المدَّهُ كما يلزم فى نحوه إسكان الدار و أعمارها ."١‏ و سيأتى الكلام فى 
اعتبار المذَّة. 


(1اقتورهانا بالشيعة التحمدة كنال الجتمة. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص “”ه ب 5” من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟. 

(*) المبسوط: ج ؟ ص 5858. 

(©) المبسوط: ج * ص 588. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 2ع" 

و عن الانتصار: أنّه عقد .)١١‏ و كلامه إِنْما يعطى اشتراط العقدء و عدم الاجتزاء بلفظ الإباحة» كما لا يجتزء بلفظ العارية» و على 
القولين لا بدّ من القبولء لأنّه إِمَا عقد نكاح أو هبة. 

ولو أباح أمته لعبده. فإن قلنا إنّه عقد نكاح أو قلنا إِنّه تمليكك و قلنا إِنَّ العبد يملكك بالتمليكك حلّت له كما فى السرائر 037١‏ و 
الشرائع «”) لعدم المانع حينئذ. 

ا ل لا 

و المخض لت ين ا 8 ملكت أبطائكم» قال: هو أن يمر الرخل عسدهو فحعه أمقه 'فيقول له: اعدزن امر كك ولا تقريهاء 
ثم يحبسها عنه حتّى تحيض ثم يمشهاء فإذا حاضت بعد مسّه إيَاها ردّها عليه بغير نكاح 5" و إِلَّا بل كان تمليكا و قلنا إِنَّ العبد 
لا يملكك فلا يحلّ كما فى النهاية «8) و التهذيب «6. و ينص عليه صحيح على بن يقطين أنه سأل الكاظم عليه التّديلام عن 
المملوكك يحل له أن يطأ الأمه من غير تزويج إذا أحل له مولاه؟ قال: لا يحل له 037. و هو اختيار المختلف ./١‏ 

و الأول أولى و إن لم يكن عقدء و لا ملكنا العبد لأنّهِ نوع إباحة لا تمليكك و العبد أهل لها. و يحتمل الخبر التقتَهُ و الاختصاص 
بما إذا لم يعتّن الأمةء و يكون المراد إحلال المولى له التزويج أى إذا أحلّ التزوّج لم يحل له الوطء بلا تزويج؛ و كذا إذا أطلق 
له الإذن فى وطء النساء أو الإماء لا إذا أباح له بلفظ التحليل و نحوه. 


() الانتصار: ص .١١18‏ 

(1) السرائر: ج ٠‏ ص 27#. 

(؟) شرائع الإسلام: ج 7 ص "١18‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0880 ب 58 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 


(0) النهاية: اج "اص 70817. 


(8) تهذيب الأحكام: ج /اص 757 ذيل الحديث .٠١28١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0*8 ب 7” من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟. 

(8) مختلف الشيعة: ج /اص ه/؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: 61" 

و يجوز تحليل المدبّرة لأنْها الآن مملوكة بعينها و منافعهاء و لدخولها فى عموم الأخبار» و خصوص خبر محمّرد بن مسلم سأل 
الباقر عليه الّ.لام عن جارية بين رجلين دبّراها جميعا ثم أحلّ أحدهما فرجها لصاحبه, قال: هو له حلال .)1١‏ و أمّ الولد لذلكك 
دون المكاتبة و إن كانت مشروطة أو مطلقة لم تؤدّ شيئا لانقطاع سلطنة المولّى عنها بالكتابة و تملكها منافعهاء و لذا لا يجوز له 
وطؤها. 

و المرهونة إِلَا بإذن المرتهن. 

و لو ملك بعضها و البعض حرٌ فإباحته وطأها لم تحل لأنّ الحرّة لا تحلّ بالتحليل. و قال الباقر عليه السّ.لام فى هذا الخبر لمحمّد 
بن مسلم بعد ما ذكر: 

و أيّهما مات قبل صاحبه فقد صار نصفها حرًا من قبل الذى مات و نصفها مدبيّراء قال محمّد: قلت: أ رأيت إن أراد الباقى منهما 
أن يمتها إله ذلكك؟ قال: لك إلا أن ينبت عتقها و يتزوجها برضى منها متى أراد قال: قلت: أ ليس ققد صار نصفها حرًا و قد 
نلكلة تصق رقنياو التصات: الأبعر لتاقن متيماة قال ىن : قلت فاق هي دلت مولا هافق حل من فزجياز احلا له ذلك 
قال: لا يجوز ذلككء قلت: و لم لا يجوز له ذلكك كما أجزت للذى كان له نصفها حين أحل فرجها لشريكه منها؟ 

قال: إن الحرّهُ لا تهب فرجها و لا تعيره و لا تحلله .)7١‏ 

و لو كانت مشتركة و أحل الشريك لشريكه حلت على رأى كما تقدّم للدخول فى ملكك اليمين و لهذا الخبر و يِنّجه المنع على 
القول بكون التحليل نكاحاء فكان هذا الاختيار إرشادا إلى اختيار كونه تمليكا أو إباحة. 

ولو أباح الوطء حلت مقدمات الاستمتاع بالوطء من اللمس و التقبيل و نحوهماء أو ضروب الاستمتاع التى هى من مقدمات 
ال 

ولو أحلٌ المقدمات أو بعضها لم يحل الباقى و لا ما لا يستلزمه المحلّل منها عرفاء فلو أحلٌ النظر لم يحل اللمس و بالعكسء و 
لو أحل التقبيل حل اللمسء و يحتمل حل النظر بتحليل اللمسء للأولويّة. 

و وجه الجميع ظاهر مع النصوص كصحيح الفضيل قال للصادق عليه السّلام: ما تقول 


.١ من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح‎ 5١ ص 268 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 268 ب 5١‏ من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: /ع" 

فى رجل عنده جاريةُ نفيسة و هى بكر أحل لأخيه ما دون فرجهاء إله أن يفتضّها؟ 

قال: لاء ليس له إِلَّا ما أحل له منهاء و لو أحل له قبلة منها لم يحل له ما سوى ذلكك .١١‏ و خبر الحسن بن عطيةُ عنه عليه السّلام 
قال: إذا أحلٌ الرجل من جاريته قبل لم يحل له غيرهاء فإن أحلّ ما دون الفرج لم بحل له غيره» فإن أحل له الفرج حل له جميعها 
.١‏ ولا تستباح الخدمة بإباحة الوطء و بالعكس لانفصال كلّ منهما عن الآخر وجودا و فهما. 

ولو وطأالأمهُ من غير إذن المولى فيه» و إن أذن فى الخدمة أو فى مقدماته كان زانيا إن كان عالما بالحرمة» و صحيح الفضيل 


قال للصادق عليه السّلام: أ رأيت إن أحل له ما دون الفرج فغلبته الشهوة فافتضّهاء قال: 

لا ينبغى له ذلككء. قلت: فإن فعل يكون زانيا؟ قال: لاء و لكن يكون خائنا و يغرم لصاحبها عشر قيمتها إن كانت بكراء و إن لم 
تكن بكرا فنصف عشر قيمتها 079. 

محمول على الجهلء أو غلبة الشهوة بحيث أنسته الحكم, أو خصوص ما أحل له. أو سلبته الاختياره و أنّه ليس كسائر الزناة 
الذين يحرم عليهم الوطء و مقدماته؛ فإِنّ عليهم بكل من المقدمات و الوطء إثما. 

و عليه العقر أى الصداقء إما مهر المثل أو العشر أو نصفه كما فى الخبر إن أكرهها أو جهلت بالتحريم» و كذا إن علمت على 
الأقوى. لما مرّ من أنّه للمولى و الولد رف للمولى؛ و لو جهل لم يكن زانيا فالولد حر و عليه القيمُ للمولى لأنّه نماء ملكه و قد 
تقدّم. 

و ولد الوطء من التحليل حرٌ إن كان المحلل له حرًا شرط الحرّيّةُ أو أطلق تغليبا للحرّيّهُ و عملا بعموم الأخبار الناطقة بتبعيّة الولد 
للحرٌ من الأبوين. 


.١ ص “0*7 ب 8" من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0*8 ب 6" من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص “0 ب 8" من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: 9ع" 

و خصوص نحو صحيح زرارة قال للباقر عليه السّلام: الرجل يحل لأخيه جاريته» قال: لا بأس به. قال: قلت: فإن جاءت بولد, قال: 
ليضمٌ إليه ولده و ليردٌ الجارية إلى صاحبها. قلت له: لم يأذن له فى ذلككء قال: إِنّه قد أذن له و هو لا يأمن أن يكون ذلكك .)١١‏ 
ولاشىء على الأب مطلقا على رأى للأصلء و اختار الشيخ "7١‏ فى غير الخلاف رقدِهُ الولد مع الإطلاق و أن على الأب فكه 
بالقيمة لقول الصادق عليه التّ.لام فى الصحيح و غيره لضريس بن عبد الملكك: هو لمولى الجارية» إِلَا أن يكون اشترط عليه 
حيدم احليا له انها )جارك ولد مق قيو دن قال قلت 

فيملكك ولده. قال: إن كان له مال اشتراه بالقيمةٌ 9). 

و خبر إبراهيم بن عبد الحميد عن الكاظم عليه السّ.لام فى امرأه قالت لرجل: فرج جاريتى لكك حلالء فوطأها فولدت ولداء قال: 
يقوّم الولد عليه بقيمته «5). 

و خبر حسين العطار سأل الصادق عليه الّد.لام عن عارية الفرج, قال: لا بأس بهء قلت: فإن كان منه ولد فقال: لصاحب الجارية 


نا أن يشترط عليه «0). و على الأوّل إن اشترط الرقبةُ بنى على ما مضى فى التزويج بالأمة. 
[الفصل الرابع فى بقايا مسائل متبدّدة] 
الفصل الرابع فى بقايا مسائل سد ما ساق باللآماة يكره وطء الآنة الفاتجرة نخك نا هن لتاق الماميق وميخالفة كلاشر الارة. 


١ من لا يحضره الفقيه: ج "ا ص 7ح‎ )١( 


(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 26٠‏ ب 7” من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 26١‏ ب 7" من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح 0. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١٠‏ ص 26٠‏ ب 7" من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟. و فيه الحسن بدل الحسين. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: انان 

و المولودة من الزنا لأنها لا تفلح و للعيبء و نحو خبر الحلبى عن الصادق عليه السّد.لام أنه سئل عن الرجل يكون له الخادم ولد 
زنا عليه جناح أن يطأها؟ 

قال: لاء و إن تنزّه عن ذلكك فهو أحبّ إلى .)١١‏ و حسن محمّد بن مسلم عن أحدهما عليهما السّلام: فى رجل يشترى الجارية و 
يتزوّجها لغير رشدة و يتّخذها لنفسه. قال: إن لم يخف العيب على نفسه فلا بأس .»"5١‏ و عنه عن أحدهما عليهما الس لام عن 
الخبيثة يتزوّجها الرجل؟ قال: لاء و إن كانت له أمهُ فإن شاء وطأها و لا يتَخذها م ولد 7. 

و حدمها ابن إدريس «©) لكفرهاء و قد منعت المقدّمتان. 

و أن ينام بين زوجتين حرّتين لما فيه من الامتهان بهما أو يطأ حرّهُ و فى البيت غيره و قد تقدّم. 

ولا بأس بهما فى الإماء للأصلء و انحطاطهنٌ عن الحرائر فى الاحترام. و مرسل ابن أبى نجران. إِنّ أبا الحسن عليه السِّلام كان 
ينام بين جاريتين «6). 

و صحيح ابن أبى يعفور عن الصادق عليه السّ.لام فى الرجل ينكح الجارية من جواريه و معه فى البيت من يرى ذلكك و يسمعه. 
قال: لا بأس «6). و لا يبعد القول بالكراهة فيهنّ» لعموم ما نهى من الأخبار 07 عن الوطء و فى البيت صب يراهما و يسمع 
نفسيهما كما عرفت فيما تقدّم. 

و للسيّد استخدام الأمهٌ المزوّجة نهارا و إِنّما عليه تسليمها إلى زوجها ليلا لأنّهِ إِنّما ملكه الانتفاع ببضعها فيبقى له الاستخدام» و 
الغالب فى زمانه النهار كما الغالب 8 فى زمان الاستمتاع الليل» و لذا بنى عليه القسم. 


.5 ص 7*8 ب 15 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 778-87 ب 16 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح 6. 

(") تهذيب الأحكام: اج مص 17١لاح‏ ثاثالا 

(©) السرائر: ج ١‏ ص .6١8‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 284 ب 85 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ". 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 085 ب 8, من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص "97 ب 27 من أبواب مقدمات النكاح و آدابه. 

(8) فى المطبوع: كالغالب. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: "0١‏ 

ولو أجر أمته كان له الليل و للمستأجر النهار, فلو تبادلا بالتراضى جازء و لا يجبر أحدهما على ما يريده الآخر من الاستبدال. 
وهل له إسكانهما فى بيت فى داره و الامتناع من تسليمها إلى الزوج ليخرجها أم للزوج إخراجها ليلا؟ نظر من أنه ليس عليه إلَا 
التمكين من الاستمتاع ليلاء و هو حاصل مع ملكه للرقبة المسلط له عليهاء المانع من تصرّف الغير فيها إلا بإذنه إِلَا ما سبق بالإذن 
فيه من الاستمتاع. و من أنّ عليه تمام التسليم ليلاء و لا يتتٌ إِنَا به» و ربّما منعه الحياء و المروّةُ من الدخول دار ستدها للاستمتاع» 


و انقطاع سلطنته عنها ليلاء و لذا لم يكن له استخدامها فيه و أقر به الأخير. 

ولو كانت محترفة لا يراد منها الخدمة و أمكنها ذلكك و هى فى يد الزوج» ففى وجوب تسليمها إليه نهارا إن استدعاه إشكال 
من أن مقتضى التزويج كما عرفت إِنّما هو التسليم ليلاء و ربّما بدا له فأراد استخدامهاء و هو أقرب. و من أن المانع من التسليم 
نهارا فوات حقٌ المولى؛ و لا فوت هناء ففى التسليم جمع بين الحقين. 

و للستيد أن يسافر بها لسبق حقّه و تعلّقه بالرقبة» و عدم منافاته لحقّ الزوج. و ليس له منع الزوج من السفر ليصحبها ليلاء و إِنّما 
بجب على الزوج النفقة بالتسليم ليلا و نهاراء فلو سلّمها ليلا خاصة فالأقرب وفاقا للمبسوط 0١1١‏ عدم وجوب نصف النفقةُ فضلا 
عن الكلّء لانتفاء التمكين الكامل؛ و فى وجه للشافعيّةٌ: عليه النصف تقسيطا لها بحسب الزمان (7). 

و سيحتمله المصئّف و تحتمله هذه العبارة. و فى آخر لهم عليه الكلّ» لحصول التمكين الواجب «”. 


.١١ المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(؟) هو قول أبى على بن أبى هريرة و اختاره الماوردى» راجع كتاب الحاوى الكبير: ج ااص ١هع.‏ 

(*) مغنى المحتاج: ج اص .5١18‏ 
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و تسقط النفقة رأسا مع سفر السيد بها لانتفاء التمكين رأسا و إن سافر معها الزوج و تسلّمها ليلا و نهارا. نعم» لو رضى بالسفر بها 
و سافر معهاء توجه وجوب النفقةُ مع التسلّم 2١١‏ كذلكء و هو بمنزلة سفر الزوج بها. 

ولو قتلها السيد قبل الوطء؛ ففى سقوط المهر نظر من استقراره بالعقد» و عدم عروض مسقط له كطلاق أو فسخ. و انتهاء العمر 
لا يسقطه.ء خصوصا على القول بأنْ المقتول يموت لولا القتل. و من أنه بمنزلة الفسخ من قبل المستحقّ للمهر و أقوى» فيكون 
كفسخها و ردّتهاء و أن التزويج- و خصوصا تزويج الأمةف- معاوضة. فالقتل هنا كإتلاف المبيع قبل الإقباضء و هو اختيار 
المبسوط .)5١‏ 

و أقربه العدم و أنّ «” التزويج ليس معاوضة محضة. و لا القتل فسخا و لا فرقة من قبل الزوجة» فيكون كما لو قتلها أجنبيئّ أو 
يكون كما لو قتلت الحرّهُ نفسها أى غايةٌ الأمر أن يكون كقتل الحرّهٌ نفسها لمساواءً السيّد لها فى استحقاق المهرء فكما لا يسقط 
به فكذا هناء و قضيّةُ التشبيه كون الحكم فيهما أوضح. و هو فى قتل الأ-جنبئ ظاهر و فى قتل الحرّ نفسها لكون احتمال 
المعاوضة فيها أبعد. لا لانتفاء الخلاف فيهماء ففى المبسوط أسقطه فى الثانى» و فى قتل الأجنبي للأمة أيضا قول بالسقوط ©" 
لكونه كتلف المبيع قبل القبض. و يجوز أن لا يكون التشبيه لتأييد ما استقربه؛ و إِنّما شبه المسألة بالمسألتين بيانا لحكمهاء أى 
كما أن فيهما نظرا أقربه العدم. 

و إذا عقد على امرأهُ لنفسه بشهادةٌ «0) اثنين ثقتين أو غيرهما لحصول التدليسء فكذا الأمر إن عقد لتدليس واحد لها بالحدّيّةٌ و 
أولدهاء فعليهما ما أتلفاه عليه من مهر و قيمة الولد لتزويرهما أى إتيانهما بشهادة الزور أى لتدليسهما. و لصحيح الوليد بن صبيح 
عن الصادق عليه السشلام فى رجل تزوّج 


(1) فى ن: التسليم. 
() المبسوط: ج ع ص 1917. 
() فى ن: لأنْ. 


(؟) المبسوط: ج ع ص 197. 

(0) فى ن: لشهادة. 
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امرأة فوجدها أمهٌ قد دلّست نفسها له قال: إن كان الذى زوّجها إِيَاه من غير مواليها فالنكاح فاسد. قلت: فكيف يصنع بالمهر 
الذى أخذت منه؟ قال: إن وجد مما أعطاها شيئا فليأخذه و إن لم يجد شيئا فلا شىء له عليهاء و إن كان زوّجها إِيّاه ولي لهاء 
ارتجع على وليِها بما أخذت منهء و لمواليها عليه عشر قيمتها إن كانت بكراء و إن كانت غير بكر فنصف عشر قيمتها بما استحل 
من فرجها .)١١‏ 

وفى تضمينهما ما زاد عن مهر المثل على تقدير حرّيتها إشكال من أنْهما غرّاه و لو لا التدليس لما أمهرها ذلك. و من أن 
الزيادة على مهر المثل تبرّع محض ليس فى مقابله شىء, و التدليس بالحرّيّة لا يوجب الإصداق بالزائد. 

ولا يشترط فى التحليل تعيين المدّهُ على رأى للأصلء و إطلاق النصوصء خلافا للبسوط .2"2١‏ 

و إذا اشترى جاريهُ موطوءة حرم عليه وطؤها قبلا إِلَا بعد الاستبراء بالنضٌ 3 و الإجماع. إلا أن تكون مزوّجة فيجب العدّف و لا 
يسقط الاستبراء أو الاعتداد حينئذ عتقها و التزوّج بهاء فإنْ الوطء معلوم, و لا بد له إذا كان محترما من عدّة. 

و يجوز الوطء دبرا كما أشعر به التقييد هنا و فى التحرير «ع» هنا للأصلء و تبادر المعهود من لفظ الوطء و الفرج. و نص فى 
متاجر التحرير على حرمة الوطء مطلقا و مقدماته «8» وفاقا للمبسوط 0*. و فى الخلا.ف جواز المقدّمات للإجماع و الأصل و 


الأخبار و عموم © مَلَكتْ باهم 0 وهو الأقوى» و ينصٌ عليه صحيح محمّد ابن بزيع «/. 


.١ ص /الاذ- 8/اه ب /21 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) المبسوط: ج ا ص 68؟. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8" ب ٠١‏ من أبواب بيع الحيوان. 

(ع) تحرير الأحكام: ج ”اص 70س 15. 

)0 0 ج اص 19١‏ س 10. 

20 0 دص 88 المسألة هع. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 20١‏ ب ه من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 
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و يجب على البائع أيضا استبراؤها مع الوطء منه أو من غيره» و إذا استبرئ فيكفى عن استبراء المشترى» و يصدّقه المشترى مع 
عدالته على رأى الأكثر كما تقدّم مع خلافه؛ و قد تقدّم أنّهِ رتما لم يعتبر إِلّا الثقة بخبره و إن لم يكن عدلا كما هو منطوق 
الأخبار .)١١‏ 

و لو اشتراها حاملات كره له وطؤها قبلا لا دبرا للأصل قبل الوضع كما فى بعض الأخبار «7. أو قبل مضي أربعة أشهر و عشرة 
أَيَامم كما فى بعض آخر 7. و يحتمل الاختلاف شدَّهُ و ضعفا إن جهل حال الحمل من كونه عن وطء صحيح أو شبهة أو زناء و 
إِنّما لم يحرم مع أن الأصل فى المجهول أن يكون بحكم الصحيح. لأصالهُ صبحة أفعال المؤمنين لأصالهُ عدم إذن المولى بالوطء 
و عدم وطثه لمنافاته صيَحة البيع» و أصالة عدم وجوب الاستبراء إِلّا بشرط الحمل عن وطء صحيح. فإذا لم يعلم الشرط لم يجب 


ولم بخص به عموم: لم مَلَكت أَيْطانهُعْ «8. 

ع 3 7 ف لام م 6 6 2 2 
و إن علم إباحته أى الوطء إِمَا بعقد أو تحليل» حرم الوطء حتّى تضع لعموم نحو «وَ أولاثٌ الْأَخطَالٍ أَجَلَهُنَ أنْ يَضَعْنَ حَملَهُنَ 
«6). 
و إن علم كونه عن زنا فلا بأس إذ لا حرمة له. و المحصّل أن الأخبار اختلفت» ففى بعضها النهى حتّى تضعء و فى بعضها حتّى 
تمضى أربعة أشهر و عشرة أيّام. 
ثم من المعلوم أنْ الزنا لا حرمة له و لا عدَهٌ به و أنْ الوطء الصحيح إن كان من المولى فسد البيع» و إن كان من غيره لا بِدٌ من 
احترامه حتى تضع. فإِمرا أن يجمع بين الأدلَهُ بحمل «التأجيل إلى الوضع» على الوطء الصحيح من غير المولىء و «التأجيل إلى 
أربعة أشهر و عشرا على الكراهةٌ فى المجهول. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”20 ب # من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 208 ب 7 من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 208 ب 7 من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 

(؟) المؤمنون: 6. 

(0) الطلاق: 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: 00" 

أو حملهما على الكراهة مع اختلافها فيهما شدهٌ و ضعفاء و هو اختيار المصنّف هنا. و الفرق بين المجهول و الصحيح ما ذكر. و 
يضعف بأنّه لا فرق بينهما فى الاحترام» و يمكن دفعه بالنصّ هنا إن تتم. 

أو بحمل «التأجيل إلى الأشهر و الأيام) على الوطء عن زناء و يبقى النهى على ظاهره من الحرمة؛ و يكون مستثنى من عموم أن 
لا حرمة للزنا و «التأجيل إلى الوضع» عليه» و يكون النهى على الكراهة و هو اختياره المتقدم فى المتاجر. 

و يضعّف بأنّه لا-.حرمة للزناء و هو خلا.ف الأصل و الظاهر. فحمل العمومات عليه بعيد. ثم لا داعى إلى حمل «التأجيل إلى 
الوضع» عليه. و استثناؤه إلى أربعة أشهر و عشرة أَيَام إن سلّمء فلا نسلّم استثناؤه إلى الوضع حرمة أو كراهة؛ بل الأولى حمل 
التأجيل إلى الوضع على الوطء الصحيح. 

أو بحمل التأجيلين على الوطء الصحيح, أو أحدهما على الحرمة و الآخر على الكراهة» و هو اختياره فى الفراق وفاقا للمشهور» و 
هو الأظهر من حيث الجمعء و الأحوط ما اختاره الشهيد ١١‏ من الحرمةٌ حتّى الوضع. 

ولو تقايلا البيع وجب الاستبراء على المالكك الأوّل مع القبض من الثانى لما عرفت من أنّ الانتقال بأىّ سبب كان موجبا له لا 
بدونه للعلم بالبراءة. 

و إذا طلّق المجعول عتقها مهرا قبل الدخول. رجع نصفها رقًا لمولاها على قول الشيخ 237 و ابن حمزة «/. لكون العتق هو المهر. 
و الطلاق قبل الدخول منضًفء و للأخبار 5) و تستسعى فيه» فإن أبت كان لها يوم وله يوم فى الخدمة لا فى الاستمتاع» فعن 
يونس بن يعقوب عن الصادق عليه السّلام: فى رجل أعتق أمة له و جعل عتقها صداقهاء ثم طلقها قبل أن يدخل بهاء قال: 


(5) النهاية: ج ١‏ ص 8917. 


() الوسيلة: ص 5"05. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١٠‏ ص 41 ب ١8‏ من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 
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يستسعيها فى نصف قيمتهاء و إن أبت كان لها يوم وله يوم فى الخدمة» قال: و إن كان لها ولد فإن أدَى عنها نصف قيمتها 
عتقت .0١١‏ و يجوز شراؤها من سهم الرقاب لأنّها رقيقة. 

و الأقرب وفاقا لبنى الجنيد 3١‏ و البرّاجٍ 2 و إدريس «65» نفوذ العتق لوقوعه ا رقيقا» و ضعف الأخبار 
بخلافه. و إِنْما الرجوع بنصف القيمة وقت العقد لأنْها قيمة المهر المعقود عليه كما لو أعتقت المهر إذا أمهرها عبدا أو أمة فإنّه 
إذا طلّقها قبل الدخول لم يرجع نصف المعتق رقّاء و إِنّما الرجوع بنصف قيمته وقت العقدء فكذا هناء و ينص عليه حسن عبد الله 
بن سنان سأل الصادق عليه السّد.لام عن رجل أعتق مملوكة له. و جعل صداقها عتقها ثم طلقها قبل أن يدخل بهاء قال: فقال: قد 
مضى عتقها و تردٌ على السيّد نصف قيمه ثمنها تسعى فيه و لا عدَّهُ عليها «©. و حينئذ لا تعطى النصف من سهم الرقاب» و فى 
إيجاب السعى عليها تردّد من كونه من الديون, فنظرةٌ إلى ميسرة. 

و ملك كل من الزوجين صاحبه يوجب فسخ العقد أى انفساخه لما تقدّم فإن كان المالكك الرجل استباح الوطء بالملكك و إن 
كانت المرأة حرمت عليه مطلقا ما دام فى ملكها فإن أرادته أعتقته أو باعته ثم جدّدت العقد. 

ولا يجوز العقد على المكاتبة إِلَّا يإذن مولاها و إن كانت مطلقة قد تحرّر منها شىء لبقاء حقّ المولى فيها و إن انقطعت عنها 
سلطنته فى الاكتسابات من البيع و الشراء و نحوهما. 

و لو علق المولى عتق جاريته بموت زوجها قيل: فى السرائر «6: 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 217 ب 18 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟. 

(1) مختلف الشيعة: ج لاص 1817. 

0 السهدت: اج ”'اص 758. 

0 ج ٠١‏ ص 1ه ب 18 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 
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يبطلء و قيل: د يصحح 0١‏ و سيأتى فى التدبير و اختياره الصححة فتعتدٌ من زوجها عدَّهُ الحرّهُ و لا ميراث لهاء لخبر محمّد بن حكيم 
سأل الكاظم عليه السّلام عن رجل زوج أمته من رجل آخر ثم قال لها: إذا مات الزوج فهى حر فمات الزوجء فقال عليه السّلام: 
إذا مات الزوج فهى حرّة تعتدٌ عدَّهْ المتوفى عنها زوجها ولا ميراث لها منه. لأنْها إنْما صارت حرّهُ بموت الزوج .5١‏ 

و الأقرب ثبوته أى الميراث لها مع تعدّد الورثة لما سيأتى من أن المملوك إذا أعتق فى قبل الفسحة شاركة الورثة | ناساووة و إنا 
اختص بالميراث. 

ولو ملكك المكاتب الذى لم يتحوّر منه شىء زوجة سيده ففى الانفساخ للنكاح بينهما نظر من بقاء الرقَيَُ المستلزمة لعدم تملكه 
شيناء فيكون ملكه ملكف السعد» وامق أنه بالكنانة اسنقل الاكنساي و المعاوضات: و انقطعت عنه سلطتة الستيد» فهو يملكك ما 
يكتسبه؛ و لذا صتحت معاملته مع السيّد و تضمين السيّد إِيّاه. 


.18٠ ص‎ ١ المهذّب: ج‎ 507-501١ النهاية: ج 7ص‎ )١( 
"04 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص:‎ 


[الباب الخامس فى توابع النكاح و فيه مقاصد] 
اشارة 

الباب الخامس فى توابع النكاح و فيه مقاصد خمسة: 
[الأوّل العيب و التدليس و فيه فصول] 


اشارة 


الأول العيب و التدليس ما يسلط منهما على الفسخ و ما لا يسلّط فيه. 


[الفصل الأوّل: فى أصناف العيوب] 


الأول: قن أميناق العبوم وت ينظقها قسماة: 

الأوّل: العيوب المشتركة بين الزوجين أى التى يمكن تحمّقها فى كل منهماء و يتسلط كل منهما على الفسخ بوجودها فى الآخر و 
هى الجنون و الإغماء و السهوء لكن لا يسلط على الفسخ إِلَا الأول أو الجنون عيوب باعتبار فنونه و هو اختلال العقل و تعطله 
عن أفعاله و آثاره من الجنان أو الجن أو الجن. فالمجنون من أصيب جنانه أى قلبه» أو أصابته الجن أو حيل بينه و بين عقله 
ولا اعتبار بالسهو السريع زواله و إن كثر و لا الأغماء المستند إلى غلبة المدّه أى أحد الأخلاط الأربعة غلبةٌ ثادرة. بل المعثبر مه 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: "2٠‏ 

المستقرٌ الذى لا يزول فإنّه كالجنون لدخوله فى مفهومه لغهُ وإن خصّ فى العرف باسم آخر, حتّى قيد الجنون بأن لا يكون فى 
عامةٌ الأطراف ضعف و فقتور. 

واف التسوط ولوب التيذب 01 إخ السوة شرياة: أحدهيا عقون الناى غلا على النقل مه شير عادر مو معزفن: وهذا 
أكثر من الذى يخنقء و أتَهما كان فلصاحبه الخيار» و إن غلب على عقله لمرض فلا خيار» فإن برئ من مرضه فإن زال الإغماء 
فلا كلام» و إن زال المرض و بقى الإغماء- فهو كالجنون- فلصاحبه الخيار. 

ولافرق فى الحكم الآتى بين الجنون المطبق و غيره لعموم الأدلّةء سواء عقل أوقات الصلاءً أم لاء كما نص عليه فى السرائر *)» 


و قد فى المبسوط «6» و المهذّب 0١‏ و الوسيلة « بأن لا يعقل أوقات الصلوات. و كلام الأوّلين يشعر بالإجماع؛ و جعل فى 
الفقيه روايةٌ 7). 

ولا خلاف عندنا فى أنّ لكل من الزوجين فسخ النكاح بجنون صاحبه مع سبقه على العقد و النصوص به مستفيضة «4. 

و إن تجدّد بعده سقط أى لم يثبت خيار الرجل لأصالة استصحاب العقد و انتفاء التدليس و إمكان التخلص بالطلاق» كما أنّه إذا 
أعتق و تحته أمة لم يكن له الفسخء كما له إذا دلّس عليه بالحرَيَهُ دون المرأة فلها الخيار لثبوت المقتضى له و هو الضررء مع 
امتناع التخلص منه بدونه. و لخبر على بن أبى حمزة قال: سئل أبو إبراهيم عليه السّ.لام عن امرأة يكون لها زوج قد أصيب فى 
عقله بعد ما تزوّجها و عرض له جنون. قال: لها أن تنزع نفسها منه إن شاءت «4. 


.554 المبسوط: ج ع ص‎ )١( 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 7"؟. 
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(؟) المبسوط: ج ا ص 107. 

(0) المهذب: ج ١ص‏ 0"؟. 

(©) الوسيلة: ص ."١١‏ 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج اص ١7م‏ ح 5819. 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 257 ب ١‏ من أبواب العيوب و التدليس. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 207 ب 17 من أبواب العيوب و التدليس ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: "2١‏ 

سواء فيهما حصل الوطء قبل التجدّد أو لا و هذا موافق للسرائر 1١‏ إِلَا أنه إِنّما أجاز لها الفسخ بحدوث جنون لا يعقل معه أوقات 
الصلوات؛ و هو ظاهر المقنعة 1١‏ و النهاية «” لأنّهما لم يتعرّضا إلا لحدوثه به. و قدداه أيضا بأن لا يعقل أوقات الصلوات. و 
سوّى فى المبسوط «6» و الخلاف «8) بين الحدوث بالرجل و المرأة إذا لم يعقل معه أوقات الصلوات, لعموم الأخبار الناطقة بردّ 
المجنونة .)2١‏ 

و فرّق المحمّق 27 فى المتجدّد بها بين ما قبل الدخول و ما بعده. فقطع بانتفاء الخيار فى الثانى دون الأوّلء أن التصرّف يمنع 
الرد بالعيب» و لصحيح عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن الصادق عليه السّ.لام قال: المرأةً تردٌ من أربعة أشياء» من البرص و 
الجذام و الجنون و القرن و هو العفل ما لم يقع عليهاء فإذا وقع عليها فلا «/. 

الثانى من أقسام العيوب هو العيوب المختضّة بأحدهما. 

أمَا عيوب الرجلء فثلاثة: الجبّ, و الخصاءء و العنّة. أمَا الجبّ و هو القطع فشرطه فى إيجابه الخيار فى الفسخ الاستيعاب» فلو بقى 
معه ما يمكن الوطء به و لو قدر الحشفة فلا خيار لهاء لأنّ كلّ أحكام الوطء يتعلّق به و لا يجرى فيه أدلّةُ الخيار. 

ولو استوعب ثبت الخيار كما قطع به الشيخ «4) و جماعة. و نفى عنه الخلا.ف فى المبسوط والخلاف )١١«‏ لفهمه من 
حكم الخصى و العنين بطريق 


(1) السرائر: ج 7 صن .21١‏ 


() المقنعةٌ: ص 66 

(©) النهاية: ج 7ص 727 بم 

(©) المبسوط: ج ‏ ص 187. 

(0) الخلاف: ج اص 768 المسألة ١7177‏ و 178. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 9ه ب ١‏ من أبواب العيوب و التدليس. 

(0) شرائع الإسلام: ج "ا ص ."5١‏ 

(8) وسائل الشيعة: اج اص ”وم “9ه ب ١‏ من أبواب العيوب و التدليس ح .١‏ 


)0 0 اول 
)1١(‏ الخلاف: ج “ص 367 المسألة .١7©‏ 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: 1" 

الأولى» فإنّ الخصى ربّما وطئ أشدّ من الفحلء و العنّين ربما برأء و للضررء و عموم خبر أبى الصباح سأل الصادق عليه الام 
عن امرأهُ ابتلى زوجها فلا يقدر على الجماع أبدا أ تفارقه؟ قال: نعم إن شاءت ."١١‏ و ربّما تردّد فيه اقتصارا فى خلاف الأصل 
على المتيقّنء لعدم النصّ عليه بخصوصه. 

و على ثبوت الخيار به يثبت مع سبقه على العقد بلا خلاف أو على الوطء لعموم الأدلَتُ وعند ابن إدريس "١‏ و المصنّف فى 
الإرشاد 1 و موضع من التحرير «©» و المحمّق «0 و الشيخ فى الخلاف 160 و موضع من المبسوط 07 لا يثبت به إذا تأخَر عن 
العقد استصحابا له. 

و فى الفسخ بالمتجدّد بعد الوطء إشكال من العموم» و من الاستصحاب و التصرّف المسقط للخيار و الأخبار الناصّة بأنّه لا خيار 
لها إذا وقع عليها مرّهُ ثم عن أو أخذ أو أعرض عنها «4 و الضرر مشتركك بينه و بين الأمراض المانعة من الوطء. 

دلاول أقوى وفاقا للقاضى 4 و الشيخ فى موضع من المبسوط 3٠١١‏ و المصئّف فى التلخيص )»1١١١‏ و موضع من التحرير ١؟1)‏ 
إذ مع العموم لا معنى للاستصحاب أو إسقاط التصورّف للخيار. 


و الفرق بينه و بين غيره من الأمراض أو الأعراض أو التأخيذ توقع الزوال» 


.8 ص ١١2ب 15 من أبواب العيوب و التدليس ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.817 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1( 

(9) الإرشاد: ج ١‏ ص 18. 

(؟) التحرير: ج 7 ص ١9‏ س .١18‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج "ا ص ."١8‏ 

(*) الخلاف: ج اص 758 المسألة 1717. 

(0) المبسوط: ج ص 187. 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 2٠١‏ ب 16 من أبواب العيوب و التدليس. 
(8) المهذّب: ج ١‏ ص 70 حيث نسبه إلى الأصحاب و لم يرده. 


.18* المبسوط: ج “ص‎ )0٠١( 

.5/١ تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهيّة): ج 7 ص‎ )١١( 

(19) تحرير الأحكام: جضن 1ن 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص : 8" 

و يجوز أن يكون المراد بالمتجدّد ما بعد العققد قبل الوطء أو بعده. 

فإن أثبتناه أى الخيار بما بعد العقد أو الوطء منه و صدر منها عمدا حيث يعتبر عمدها فالأقرب عدم الفسخ لأنّها التى فوّتت على 
نفسها الانتفاعء و ما به الانتفاع و إثبات الخيار لها لدفع الضرر عنهاء فإذا قدّمت بنفسها عليه لم يثبت لها كما لا خيار للمشترى 
بإتلالفه المبيع أو تعبيبه. و يحتمل الثبوت للعموم» و عدم استلزام رضاها بالعيب رضاها بالنكاح معه و العموم ممنوعء و الخيار 
خلاف الأصلء فلا يثبت إِلَا بيقين. 

و أمَا الخصاء بالكسر و المدّ فهو سل الأنثيين أى إخراجهما و فى معناه بل قيل: منه الوجاء بالكسر و المدّ و هو رضّهما. و تفسخ 
به المرأه مع سبقه على العقد فى المشهور للضرر و الأخبار :01. و فى المبسوط 7١‏ و الخلاف «": إِنّه ليس بعيبء لأنّه يولج 
أكثر من الفحلء و لعلّه يحمل الأخبار على من لا يتمكن من الإيلاج» و ليس ببعيد. 

و فى المتجدّد بعده قول بالفسخ لضررء و عموم خبر أبى الصباح المتقدّم 15» و كونه أولى من العنْهُ. و ظاهر العبارة تمريضه. 
لاختصاص أخباره بما قبله» و فيه وجه ثالث بالفرق بين ما قبل الوطء و ما بعده. 

و أمَا العنّهُ فهو مرض يعجز معه الرجل عن الإيلاج؛ و ذلك لأنّه يضعف به الذكر عن الانتشار و قد يعمّم لما يكون عن مرض أو 
سحرء و هو إِما من عنّ عن الشىء إذا حبس عنه أو من عن إذا اعترض.ء لأنّ الذكر يعترض عن يمين الفرج و شماله» أو من عن 
عنه أى أعرضء لإعراضه عن النساء أو أعراض الذكر عن الفرجء أو من عنان الفرس تشبيها به فى اللبن. 

و المعروف عند الأكثر فى اسمه: العنانة» و التعنين» و العنينة بالكسر و التتخفيف 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 2:08 ب 17 من أبواب العيوب و التدليس. 

(؟) المبسوط: ج 6 ص .18١‏ 

(”) الخلاف: ج اص 758 المسألة 170. 

() وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 8١١‏ ب 15 من أبواب العيوب و التدليس ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/, ص :عع" 

أو التشديد. و أنْ العنّهُ هى الحظيرة. قال المطرزى: على زعمهم اسم من العنّين مأخوذ من العنّهُ و هى حظيرة الإبلء لأنّه كأنّه 
محبوس عن الجماع. قال: و قد تصمّحت الأصول فلم أعثر عليها إِللافى صحاح الجوهرى, و رأيت فى كتاب البصائر لأبى حتيان 
التوحيدى: قل فلان عنَّين بين التعنين» و لا تقل بين العنهُ كما يقوله الفقهاء, فإنّه كلام مرذول. انتهى كلام المطرزى. 

وهو سبب لتسلط المرأة على الفسخ بالإجماع و النضصٌ »١١‏ و هو كثير بشرط عدم سبق الوطء عند الأكثر. و نفى عنه الخلاف 
فى المبسوط 7١‏ للأخبار: كخبر غياث الضبى 0" أن الصادق عليه السّ.لام قال فى العنّين: إذا علم أنّه عنّين لا يأتى النساء فرّق 
بينهماء [و إذا وقع عليها دفعة واحدة لم يفرّق بينهما] «). و خبر السكونى عن الصادق عليه السَلام عن أمير المؤمنين عليه السّلام 
قال: من أتى امرأةُ مرّهُ واحدة ثم أخذ عنها فلا خيار لها «8). و خبر إسحاق بن عمّار عنه عن أبيه: أَنْ عليًا عليه السّلام كان يقول: 
إذا تزوّج الرجل امرأة فوقع عليها مرّهُ ثم أعرض عنها فليس لها الخيار لتصبر فقد ابتليث 60). و لأنّه حينئذ يرجى زواله. 


و خيرها ابن زهرة مطلقا و ادّعى عليه الإجماع 0" و هو ظاهر المفيد ./6١(‏ و الدليل عليه: دفع الضررء و نحو خبر أبى الصباح 
المتقدّم» و ضعف هذه الأخبار سندا و دلالة» و لذا توقف فى المختلف .)4١‏ 


و يشترط عجزه عن وطئها و وطء غيرها اتّفاقا كما فى المبسوط 0٠١١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8٠١‏ ب ١16‏ من أبواب العيوب و التدليس. 

(؟) المبسوط: ج ع ص ع18. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2٠١‏ ب 18 من أبواب العيوب و التدليس ح ؟. 

(©) لا يوجد فى ن. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8١١‏ ب 18 من أبواب العيوب و التدليس ح ع. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2١7‏ ب 18 من أبواب العيوب و التدليس ح 8. 

0 الغنيهُ: ص 88". 

() المقنعة: ص ١7ه.‏ 

(9) مختلف الشيعة: ج /اص .١198‏ 

)0٠١(‏ المبسوط: ج ع ص ع128. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: اع" 

ل ا الي او و و لاك ا ال 
معروف فى معناه» فيقتصر فى خلاف الأصل على المعروفء و كلمة «أوا هنا تقتضى العجز عن الجميع لتنزيله منزلة نفى القدرةء 
فكأنها دخلت فى المنفي» و نفى الأمرين المتعاطفين ب «أو» يقتضى نفيهماء فالمعنى اشتراط أن لا يقدر على وطء أحد. 

فلو وطقين] :و لو نه ةواكدة أواعة أ سكسل غنها دوق ضيرها أوعق عفاتى عو عرنها تاك لا 3 فل غيان لاتهاء العلنة و الأي 
فرع اعتبار الضعف عن الانتشار. 

و يثبت به الخيار لو سبق على العقد أو تجدّد بعده بشرط عدم الوطء لها و لا لغيرها لعموم الأدلّهُ و نفى عنها الخيار مع التجدّد 
فى المبسوط .)2١‏ 

ولو بان الزوج خنثى مع وضوح ذكوريّته فإن أمكن الوطء فلا خيار على رأى وفاقا للشيخ فى الخلا.ف "2 و موضع من 
المبسوط «6» و القاضى «04) و المحمّق «2): للأصل من غير معارض. و كذا لو بانت الزوجة خنثى مع وضوح أنوثيتهاء و خيرها فى 
موضعين من المبسوط 37 للنفرة طبعاء و عدم اندفاع الشبههٌ بالعلامات لكونها ظَبَيهُ و ضعفه ظاهر. 

و إِلَا يمكن الوطء ثبت الخيار» لدخوله فى عموم خبر أبى الصباح 4 و للضررء و الأولويّةُ من التعنين. 

ولا يرد الرجل بعيب سوى ذلكك فى المشهورء للأصلء و قول 


.178 الخلاف: ج اص 08" المسألة‎ )١( 
.188 المبسوط: ج ا ص‎ )0( 
.170 الخلاف: ج اص 758 المسألة‎ )”( 
.18١ المبسوط: ج © ص‎ )©( 


(0) المهذب: ج 7ص 88؟. 

(2) شرائع الإسلام: ج ؟ ص ."١9‏ 

(0) المبسوط: ج “ص 78# و ع582. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8١١‏ ب 18 من أبواب العيوب و التدليس ح #. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/, ص :ع8 

الصادق عليه السّلام فى خبر غياث الضبى: و الرجل لا يرد من عيب .2١‏ و ردّه القاضى فى المهذّب بالبرص و الجذام و العمى 
و أبو على بها و بالعرج و الزنا «*". و سيأتى منه الميل إلى الردٌ بالجذام. و الدليل فيه و فى البرص قول الصادق عليه السّمِ لام 
فى صحيح الحلبى: يردٌ النكاح من البرص و الجذام و الجنون و العفل «". و للضرر بالعدوى و النفرة مع أنّه أولى بالردٌ منهاء 
لإمكان تخلّصه بالطلاق دونها. 

و أمًا المرأة فالمختصٌ بها من العيوب المخيرةٌ فى الفسخ سبعة: 

الجذام» و البرصء و القرنء و الإفضاءء و العمى, و العرجء و الرتق. 

أمّا الجذام؛ فهو مرض سوداوى يظهر معه تناثر اللحم و يبس الأعضاء و يثبت به الخيار بالنصّ 8١‏ و الإجماع. و لا بد أن يكون 
ينا متحقّقَا فلو قوى الاحتراق لعضو من الوجه أو غيره أو تعجر الوجه أى غلظ و ضخم و صار ذا عجر أى عقد أو استدارت العين 
و لم يعلم كونه منه أى الجذام لم يوجب فسخا للأصلء و لو اختلفا كان القول قولها إلا أن يشهد به عدلان. 

و أمّا البرصء فهو البياض أو السواد الظاهر على صفحة البدن لغلبة البلغم أو السوداءء؛ و اقتصر هو و غيره على البياضء لأنّه 
المعروف فى اللغةء و إِنّما السواد من اصطلاح الأطباء. 

ولا-اعتبار بالبهق و الفرق بينه و بين البرص إذا كانا أبيضين: أنْ البرص غائر فى اللحم إلى العظم دون البهق» و من علاماته أنه 


إذا غرز فى الموضع إبرة لم يخرج دم بل ماء أبيضء و إن دلكك لم يحمرء و يكون جلده أنزل و شعره أبيض 


.” ص ١٠2ب 18 من أبواب العيوب و التدليس ح‎ ٠ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) اليدب اج "اص .,353١‏ 

(*) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص ”187 و 185 و 188و .75١8‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 297 ب ١‏ من أبواب العيوب و التدليس ح ع. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 257 ب ١‏ من أبواب العيوب و التدليس. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/, ص : اا" 

إذا كأنا أسوديق أن البوين بوت تفليسن الجلة كما يكوق للسيكة: .و لا اغتياز بالمكسه نه لطا عرفتة: 

و أمّا القرن بالسكون فقيل: إِنه عظم ينبت فى فم الرحم كالسنٌ يمنع الوطء, و قيل: إِنّه لحم ينبت فى فم الرحم يمنعه يسممّى 
العفل و هو المعروف عند أهل اللغةٌ .)١١‏ 

قال فى المبسوط: و قال أهل الخبرة: العظم لا يكون فى الفرج لكن يلحقها عند الولادة حال ينبت اللحم فى فرجهاء و هو الذى 
يسممّى العفل» يكون كالرتق سواء .)275١‏ انتهى. 

و ينص عليه صحيح عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن الصادق عليه السّلام قال: المرأة ترد من أربعة أشياء: من البرص و الجذام و 
الجنون و القرن» و هو العفل ما لم يقع عليهاء فإذا وقع عليها فلا 70". 


و فى المغرب و المعرب: إن القرن فى الفرج مانع يمنع من سلوكك الذكر فيه إِما غدَّهُ غليظة» أو لحم مرتتقة أو عظم. انتهى. و 
يقال: إِنْ القرن بفتحتين مصدر قرنت المرأءٌ تقرن إذا صارت قرناء. 

و على كل تقدير فإن منع الوطء أوجب الفسخ اتفاقا و إلا فلا وفاقا للشيخ «» و القاضى 0 للأصل و الاحتياط و هذا الخبر» إذ 
الظاهر أن المراد أنه إذا وقع عليها أمكنه الوطء فلا خيار» و لانتفاء الضرر و لصحيح أبى الصباح سأل الصادق عليه الشلام عن 
رجل تزوّج امرأة فوجد بها قرناء قال: هذه لا تحبل و لا يقدر زوجها على مجامعتها يردّها على أهلها صاغرةٌ و لا مهر لهاء قال: 
قلت: فإن كان دخل بهاء قال: إن كان علم بذلكك قبل أن ينكحها- يعنى المجامعة- ثم جامعها 


)١(‏ النهاية لابن الأثير: ج * ص 268 ماده «قرن»؛ الصحاح: ج ه ص 1724 ماده «عفل). 

(1) المبسوط: ج ؟ ص .15١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 21 ب ١‏ من أبواب العيوب و التدليس ح .١‏ 

(6) المبسوط: ج ؟ ص .18١‏ 

(0) المهذب: ج 7ص ع"؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: /ع" 

فقد رضى بهاء و إن لم يعلم إِلَا بعد ما جامعها فإن شاء بعد أمسكك و إن شاء طلّق .)1١‏ 

ولا ينافيه آخر الخبرء فإنّ المجامعة يجوز أن لا يكون فى القبل أو لا يكون بحيث تغيب الحشفة. 

و يقوى إثبات الخيار مطلقا وفاقا لإطلاق الأكثر» و نص المحمّق "١‏ لعموم الأخبار «* حتّى خبر عبد الرحمن الذى سمعته آنفا. 
و يمكن القول باشتراط عدم التمكن من كمال المجامعة لحصول الضررء و كونه المفهوم من خبر أبى الصباح هذاء و يمكن 
تنزيل كلام الكل عليه فيرتفع الخلاف. 

و أمّا الإفضاءء فهو ذهاب الحاجز بين مخرج البول و مخرج الحيض كما هو المعروفء و لا خلاف فى الردّ به» و ينصٌ عليه نحو 
صحيح أبى عبيدة عن الباقر عليه السّ.لام قال: إذا دلست العفلاا-ء نفسها و البرصاء و المجنونة و المفضاءٌ و من كان بها زمانة 
ظاهرة» فإنّها تردّ على أهلها من غير طلاق 50". 

واتمكن أنأثرة الحففناة لهات الساسو ين مك نشي الحنض :و (العائط طرق الأول 

و أما العمى» فالأظهر من المذهب أنه موجب للخيار و حكى عليه المرتضى 0١‏ و ابن زهرة الإجماع 2 و يدل عليه نحو صحيح 
داود بن سرحان عن الصادق عليه السّلام فى الرجل يتزوّج المرأة» فيؤتى بها عمياء أو برصاء أو عرجاء, قال: 

ترد على ولتيها 07. و نسبه الشيخ فى الخلاف 8١‏ و المبسوط إلى بعض الأصحاب «4 و هو يشعر بالمنع و دليله الأصلء و 
الاحتياط» و انتفاء الضررء و الحصر فى الأربعة 


.١ ص 298 ب ” من أبواب العيوب و التدليس ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
77١ شرائع الإسلام: ج 7ص‎ )١( 

(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 057 ب ١‏ من أبواب العيوب و التدليس. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 298 ب ”7 من أبواب العيوب و التدليس ح .١‏ 
(©) الناصرئّات: ص /ا"” المسألهةُ .١188‏ 


(2) الغنيهُ: ص 05". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 495 ب ١‏ من أبواب العيوب و التدليس ح 4. 

(8) الخلاف: ج * ص 68” المسألة ©17. 

(9) المبسوط: ج ؟ ص 564. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: 24" 

فى ظاهر ما تقدّم من صحيح عبد الرحمن ."١١‏ 

و فى صحيح الحلبى عن الصادق عليه السّ.لام قال: إِنْما يرد النكاح من البرص و الجذام و الجنون و العفل «37). و يدفعه أنه فى 
الكافى بدون اداه الحصر «*0. و جواز إضافيِةٌ الحصر كما فى خبر محمد بن مسلم سأل الباقر عليه الّلام عن رجل تزوّج إلى قوم 
امرأة فوجدها عوراء و لم ييئنواء أ له أن يردّها؟ قال: إِنْما يردٌ النكاح من الجنون و الجذام و البرص «6». 

و لا اعتبار بالعور لخروجه عن المتفاهم من العمى مع الأصل و الاحتياط» و لهذا الخبر. و صحيح الحلبى عن الصادق عليه السّلام 
فى الرجل تزوّج إلى قوم فإذا امرأته عوراء و لم يبتننوا له قال: لا ترد «0). و نحوهما خبر الشحام .2١‏ 

و أولى منه العمش و قله النظر لبياض و غيره و العمى يوجب التسلط على الفسخ و إن كانتا مفتوحتين بلا انضمام ولا تغطى 
ببياض و نحوه للعموم؛ و إن كان يقال إِنّ أصل العمى يدل على الستر و التخطية. 

و أمَا العرجء فإن بلغ الإقعاد فالأقرب وفاقا للمشهور تسلّط الزوج على الفسخ به لما مرّ من صحيح داود بن سرحان 0 و نحوه. و 
إِنَا فلا وفاقا للشرائع «8 و الجامع «4) و المقنع 2٠١١‏ لصحيح أبى عبيدة عن الباقر عليه السّلام قال: إذا دلست العفلاء و البرصاء و 
المجنونةٌ و المفضاءًٌ و من كان بها زمانة ظاهرة 


.١ من أبواب العيوب و التدليس ح‎ ١ ص 1ه ب‎ ١١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص /97ه ب ١‏ من أبواب العيوب و التدليس ح . 

(") الكافى: ج ه ص 508 ح ء. 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج اص 6# ح 8وع6. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 20٠0‏ ب ه من أبواب العيوب و التدليس ح .١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 495 ب ١‏ من أبواب العيوب و التدليس ح .١١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 495 ب ١‏ من أبواب العيوب و التدليس ح 4» و ص 207 ح 8. 

(8) شرائع الإسلام: ج "١‏ ص ."5١‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص 627. 

.٠١7” المقنع: ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: "١‏ 

فإنّها ترد على أهلها من غير طلاق .0١١‏ 

فانَ المعهود من الزمانة ما يؤْدَّى إلى الإقعاد» و الوصف بالظهور يدل على العدم مع الخفاء فضلا عن العرج الذى لا يبلغ الإقعاد. 
بل الظاهر من الزمانة الغير الظاهرة ذلك. هذا مع كون الخيار خلااف الأصل و الاحتياط» و وقوع الخلاف فى مطلق العرج؛ 
فلنقتصر منه على هذا النوع منه و كونه نوعا منه. لأنّ العرج فى الأصل هو الميلء و انّما سمّى به الآفة المعهودة لميل الرجل أو 


عضو منها عن مكانه أو عن الاستقامة فى المشى و نحوه و الميل متحمّق فى الإقعاد. 

و الأ-كثر على إيجابه الخيار» من غير تقييد للإطلاقى فى نحو صحيح داود بن سرحان المتقدم؛ وعدم صلاحيّة هذا الخبر 
للتخصيص. و قتده فى التحرير «27) و المختلف بالبين «2 وفاقا للسرائرء و نسب فيه إلى الأصحاب 150 و لعل المراد به ما يسمّى 
فى العرف عرجا «8). و كلام المبسوط 20 و الخلاف 223 و المهذّب 4١‏ و المقنع «4) يعطى عدم الفسخ للأصلء و الاحتياط» و 
ما حصره من الأخبار ٠١١‏ فى غيره. 

و أمَا الرتق» فهو أن يكون الفرج ملتحما ليس فيه مدخل للذكر كلا أو بعضا و يوجب الخيار فى المشهور مع منع الوطء رأسا و 
لم يمكن إزالته و هو حال عن فاعل المنع أو معطوف على المنع بالتأويل إلى المفرد. 

أو أمكن و امتنعت لكونه كالقرن أو أولىء و لقوله عليه السّرلام فيما تقدّم من صحيح أبى الصباح فى القرناء: «هذه لا تحبل و لا 
يقدر زوجها على مجامعتهاء 


.« من أبواب العيوب و التدليس ح‎ ١ ص 297 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج 7 ص 74 س ؟. 

(©) مختلف الشيعة: ج /اص 1817. 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص 91. 

(8) لس ف ا 

(©) المبسوط: ج ع ص 558. 

(/) الخلاف: ج اص 768 المسألة .١7©‏ 

(8) المهذب: ج ١‏ ص ١"8؟.‏ 

(9) المقنع: ص .٠١6‏ 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 857 ب ١‏ من أبواب العيوب و التدليس. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: "/١‏ 

يردّها على أهلها؛» ١‏ لأنّه تعليل» بل الظاهر دخوله فى العفلء فإنّه لحم ينبت فى فم الفرج يمنع الوطءء و الارتتاق لا يكون إِلَا 
لنبات اللحمء و لذا حكم فى التحرير بالمرادفة «”". و لما لم يكن عليه بخصوصه نصّ و المرادفة و نحوها غير معلوم و الأولويّة 
ممنوعة تردّد فيه المحمّق ”0 و لم أر فيه مخالفا غيره» و الخبر ربما يدل على ثبوت الخيار إذا لم يمكن للزوج وطؤها و إن أمكن 
لمن كان أصغر منه آلهُ. 

و ليس له أى الزوج إجبارها على إزالته فإِنّه حرج مع انتفاء الضرر بالخيار. و لا تردٌ المرأة فى المشهور بعيب سوى ذلكك للأصل 
والاعواءك و الأخدان الحاميرة نطنا أوظا هرا 

و قيل فى المقنعة «©) و المراسم « و المهذّب «© و الكافى 7 إِنّ المحدودةٌ فى الزنا ترد للعار» و لخبر عبد الرحمن بن أبى 
عبد الله عن الصادق عليه السّ.لام سأله عن رجل تزوّج امرأة فعلم بعد ما تزوّجها أنّها كانت زنتء قال: إن شاء زوجها أخذ 
الصداق ممّن زوّجهاء و لها الصداق بما استحلٌ من فرجها و إن شاء تركها ./١‏ 

و نحوه صحيح معاوية بن وهب «4) و حسن الحلبى 0٠١١‏ و قد تقدّم الكل. 

والجواب المعارضة بنحو خبر رفاعة: سأل الصادق عليه الس لام عن المحدود و المحدودة هل يردٌ من النكاح؟ قال: لا 2١١‏ و 


أنها ليست نصوصا فى الردٌ. 
و لذا قبل فى السرائر ١؟١):‏ بل يرجع إلى وليّها العالم بحالها 


.18 الكافى: ج هص 505 ح‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج اص 78س ."0٠‏ 

(9) انظر شرائع الإسلام: ج ؟ ص .""١‏ 

(©) المقنعةُ: ص 219. 

(0) المراسم: ص .١15١٠‏ 

(6) المهذب: ج الى ا 

0 الكافى فى الفقه: ص 590. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2:١‏ ب 8 من أبواب العيوب و التدليس ح 6. 

(9) الكافى: ج ه ص 00” ح 6. 

.١ ب 8 من أبواب العيوب و التدليس ح‎ 8:١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

.” ص 00 ب ه من أبواب العيوب و التدليس ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

.21 السرائر: ج ؟ ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: 7/ا" 

بالمهر و لا فسخ فِنّ الأخبار إِنّما تدل على الرجوع به و كذا فى النهاية 1١‏ إلا أنه أطلق الرجوع به عليه. و أطلق الصدوق 03١‏ و 
أبو عليٌ «” الردٌ بالزنا و قد تقدّمء [مع الكلام فى ظهور خلاف ما ادّعاه من الانتساب و الاحتراف] ."©١‏ 


[الفصل الثانى فى أحكام العيوب] 


الفصل الثانى فى أحكام العيوب خيار الفسخ على الفور بالاتفاق كما يظهر من الأصحابء اقتصارا فى خلايف الأصل على 
المتيقّن» و تحرّزا من الضرر اللازم من التأخيرء و لا ندافع الضرر بالتخيبر فوراء و لأنّ التأخير رضى. 

فلو سكت صاحبه عالما به و بموجبه مختارا بطل خياره» و كذا خيار التدليس بالعيب أو غيره ممما شرطء لكن إن توقف الفسخ 
على حكم الحاكم فالفوريّهُ بمعنى فوريّةُ المرافعة إليه ثم طلبه منه بعد الثبوت. 

و ليس الفسخ طلاقاء فلا يشترط بشروطه؛ و لا يعدّ فى الثلثء و لا يطرد معه تنصيف المهر إذا وقع قبل الدخولء و إِنّما يثبت معه 
ذلك فى العنْهُ بدليل. 

ولا يفتقر إلى الحاكم للأصل و عموم الأخبار «0) خلافا لأبى على «12 و المبسوط 2 فى وجه. لقطع التشاجر و وقوع الاختللاف 
فيه و الاحتياط. و هذا حكم آخر للفسخ ليس من فروع انتفاء كونه طلاقاء و يجوز أن يكون منها بناء على أن المراد نفى الافتقار 
إليه من أيهما كان الفسخ. و الطلاق يفتقر إليه إن أجبر عليه الزوج. 


"20 ص١7 النهاية: ج‎ )١( 


(0) المقنع: ص .٠١9‏ 

() حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص .5١28‏ 

(6) لم يرد فى المطبوع. 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 257 ب ١‏ من أبواب العيوب و التدليس. 

(ع) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص 707. 

() المبسوط: ج ص 107. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: 7" 

و فى العنّة يفتقر إليه أى الحاكم, لكنّه لا فى الفسخ؛ بل فى ضرب الأجلء و تستقل المرأة بعده أى الأجل فى التسلّط عليه. 

ولا يفسخ الرجل بالمتجدّد بالمرأة بعد الوطء فى المشهور اقتصارا فى خلاف الأصل على اليقين» و لابتناء العقد على الصتحة» و 
جبرا لانهتاكك حرمتها بالدخولء و لقوله عليه السّ.لام فى صحيح عبد الرحمن بن أبى عبد اللّه: المرأة ترد من أربعة أشياء: من 
البرص و الجذام و الجنون و القرن و هو العفل ما لم يقع عليهاء فإذا وقع عليها فلا .01١‏ 

خلافا للمبسوط "١‏ فخيره مطلقاء لإطلاق الأخبار» و لأبى على فخيره فى الجنون خاصّة «”. 

و فى المتخلل بينه و بين العقد إشكال من عموم الأدلّك و عدم انهتاكك حرمتهاء و أصالة تأَخر الحادث» فلا يعلم بكون العيب قبل 
العقد غالباء فلو نفيناه إذا تجدد بعده انتفى غالباء و هو اختيار الشيخ 50" و ابن سعيد :0 و أقربه العدم وفاقا للمحقّق 2 و ابن 
إدريس 07 من الاحتياط» و التمشكك بمقتضى العقّد المنعقد صحيحا. 

ولا يمنع الوطء من الفسخ بالسابق على العقد مع الجهل به أو بالحكم من أيهم كان بلا خلاف لعموم الأدلّهُ و الاستصحاب. 
فيجب عليه المهر المسمى للدخول. و يرجع به على المدلّس إن كان لأنّهِ حكم التدليس و الأخبار به )٠‏ بخصوصه. و استشكل 
أنه إن كان حمًا ثابتا بالدخول فله الرجوع على المدلّسء و يندفع بالنصٌ و الفتوى. 


.١ من أبواب العيوب و التدليس ح‎ ١ ص 27 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج ع ص 107. 

() حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج 77 140. 

(؟) المبسوط: ج ع ص 107. 

(0) الجامع للشرائع: ص ”2ع. 

(2) شرائع الإسلام: ج "١‏ ص ."5١‏ 

( المسائرةع صل 2 

(8) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 208 ب ” من أبواب العيوب و التدليس. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: 1/6" 

و إلا يكن مدلّس بأن لم تعلم المرأة ما بها من العيب لخفائه أو لجهلها بكونه عيباء و كذا من زوّجها من الوليّ أو غيره فلا 
رجوع, و لو كانت هى المدلّسهُ رجع عليها للتدليس إلا بما يمكن أن يكون مهرا و هو أقل ما يتموّلء لئلا بخلو البضع عن العوض 
و قال أبو على: إِلَّا بمهر مثلهاء لأنّه العوض للبضع إذا وطأ لا عن زنا .١١‏ و لم يتعرض لاستثناء شىء منهما جماعة؛ لإطلاق الأدلةُ. 
ول كان لعج قدالر التنيد فى خافة أى خافن هالتقوة ينو دلق علنها [ذافتتفف يعن الوملة لايعقران التوو عله الوط 


وهو ليس بمغرور فيلزمه المهر. و نفى ابن حمزة المهر لها إذا فسختء سواء كان بعد الدخول أو قبله. "7١‏ 

و لو فسخ الزوج قبل الدخول سقط المهر لأنْه و إن كان الفسخ منه لكنّه لعيب فيهاء فهو بسبب منهاء و ينص عليه نحو قول الباقر 
عليه السّلام فى صحيح أبى عبيدة: و إن لم يكن دخل بها فلا عدَّهٌ لها و لا مهر لها 7. 

و كذا المرأة إذا فسخت قبل الدخول و هى أولى بذلك. لأنّ الفسخ منها إلا فى العنّهُ فيثبت لها النصف فى المشهورء لقول الباقر 
عليه التد.لام فى صحيح أبى حمزةٌ أو حسنه: فرّق بينهماء و أعطيت نصف الصداقء و لا عدَّهُ عليها «*". و لعل السرّ فيه تكسّفها 
8 لديه. و أوجب لها أبو على تمام المهر «2 بناء على إيجابه المهر بالخلوة» و أطلق ابن حمزة نفى المهر إذا كانت هى الفاسخة 
7 


.5١29 حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص‎ )١( 

(؟) الوسيلة: ص ."١17‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 298 ب 7 من أبواب العيوب و التدليس ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2١1‏ ب 18 من أبواب العيوب و التدليس ح .١‏ 

(5) فى المطبوع: بكشفها. 

(ع) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص 197. 

(0) الوسيلة: ص ."١7‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: 0" 

ولو وطأ الخصى فلها المهر كملا للوطء و الفسخ للخصاء و قد مضى القول بنفيه. و ممما يؤكد الحكمين خبر ابن مسكان قال: 
بعثت بمسألهُ مع ابن أعين فقلت: سله عن خصىّ دلس نفسه لامرأةٌ و دخل بها فوجدته خصباء قال: 

يفرّق بينهما و يوجع ظهره» و يكون لها المهر بدخوله عليها .)١١‏ و خبر سماعة عن الصادق عليه التّرلام: إِنّ خصيا دلّس نفسه 
لامرأة قال: يفرق بينهماء و تأخذ المرأه صداقهاء و يوجع ظهره كما دلّس نفسه .07١‏ 

و إذا اختلفا كان القول قول منكر العيب لأصالة عدمه و عدم الخيار» و استقرار العقد مع يمينه و عدم البتنهُ و عدم كونه ظاهرا 
يسهل الاطلاع عليه. 

ولا تنبت العنَّه إِلَا بإقراره أو الببنة على إقراره لا عليهاء فإنّها ما لا يطلع عليه غيره» إِلَا الزوجة و نحوها. أو نكوله عن اليمين. إمّا 
مع يمين المرأة على الثبوت أو مطلقا على خلاف يأتى فى القضاء فى الحكم بمجرّد النكولء أو مع يمين المدّعىء و الفرق بينها 
و بين البينة حيث يسمع قولها مع يمينها فى الإثبات» و لا تسمع البتئنة بثبوتهاء أن لها من الاختصاص به ما يوجب لها العلم بحاله 
عادة» بخلاف غيرها. و الإشكال على القول بأنّ يمين المدّعى بمنزلة البينة من أنه يوجب عدم اعتبار يمينهاء لعدم سماع البينة 
على نفس العنةُ ظاهر الاندفاعء فإنّها هنا كالبتنة المسموعة. 

فلو ادّعت العنّهُ من دون الثلاث أى الإقرار أو البِئنهُ أو التكول حلف الزوج و استمرٌ النكاح. 

و قبل فى المقنع 0 و رسالة على بن بابويه لابنه 069 و الجامع «8) و الوسيلة «2): 


." ص 2:8 ب 15 من أبواب العيوب و التدليس ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 


(©) المقنع: ص .٠١7‏ 

() حكاه عنه فى السرائر: ج ١‏ ص .8١8‏ 

(0) جامع الشرائع: ص 2#. 

(©) الوسيلة: ص ."١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: 1/2" 

إن تقلّص الذكر أى انضم إلى أصله بالتشنّج فى الماء البارد فصحيح. و إن استرخى فعنين ولا يعرف له مستند شرعىء فلذا 
أنكره الأكثر. 

ولو ادّعى الوطء قبلا أو دبرا أو وطأ غيرها و لو بعد ثبوت العنّهُ و لو بإقراره صدّق مع اليمين و إن كان فى صورة المدّعى. لأنّه 
فعله فلا يعلم إِلّا منه. كدعوى المرأةُ انقضاء العدّهُ بالأقراء» و لأنّه فى الحقيقة منكر لثبوت الخيار و تزلزل العقد و إن كان قبل 
الثبوت أو الإسقرار فهو منكر لأصل التعنين. كما ينص عليه صحيح أبى حمزة أو حسنه سمع الباقر عليه السّ.لام يقول: إذا تزوّج 
الرجل المرأ الثِب التى قد تزوّجت زوجا غيره فزعمت أنه لا يقربها منذ دخل بها فإِنْ القول فى ذلك قول الزوجء و عليه أن 
عل الله لفل جا معهاة لأنها المدعة 1 

و قبل فى المقنع 7١‏ و النهاية 0 و المهذّب «: فى دعوى وطء القبل إن كانت بكرا صدّق مع شهادة النساء بذهابها أى 
البكارة. 

وافى الخاؤك :زهو ة أنها :]لا تكد بكرا سني فيليا ارقا واهو لب من أخلاط متها الرعفر ان و تسوه غوه متنا له لوقو تسم 
لتخصيصه فى النصّء و أمر بوطئها بحيث يؤمن من تدليسه بأن لا يعلم ما حشى به قبلهاء أو يتركا فى بيت خال و يربط يداه و 
نحو ذلكك مما يؤمن معه التدليس. فيصدّق مع ظهوره على العضو بأن يؤمر بغسله فى إناء. و يدل على حكم البكر قول الباقر عليه 
التّ.لام فى تمام خبر أبى حمزة: و إن تزوّجها و هى بكر فزعمت أنه لم يصل إليها فإن مثل هذا تعرفه النساء» فلينظر إليها من 
يوثق به منهنّ» فإذا ذكرت أنّها عذراء» فعلى الإمام أن يؤجله سنة «2). 


.١ ص 217 ب 18 من أبواب العيوب و التدليس ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) المقنع: ص .٠١6‏ 

(7) النهاية: ج ١‏ ص 228". 

() المهذب: ج ١‏ ص 7"8. 

(0) الخلاف: ج “ص 07" المسألة .١8١‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2١17‏ ب 18 من أبواب العيوب و التدليس ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: //ا" 

و على حكم الثيب- مع الإجماع؛ كما ادّعى فى الخلا.ف -0١١‏ قول الصادق عليه السّ.لام فى خبر غياث بن إبراهيم إِنْ أمير 
المؤمنين عليه السّ.لام أمرها أن تستذفر بالزعفران ثم يغسل ذكره فإن خرج الماء أصفر صدّقه و إِلَا أمره بطلاقها «؟). و فى 
مرسل عبد الله بن الفضل الهاشمى: تحشوها القابلة بالخلوق و لا يعلم الرجل فإن خرج و على ذكره الخلوق صدّق و كدذّبت» و 
إلاامنافتك و كدت لا الكرات متعقاة: 

نعم إن رضى الزوجان بذلك فلا بأس بالعمل بهما إذا ظهرت قرينة للوطء دون العكس. فإنْ غايته أن لا يكون قد وطأهاء و لا 


يلزم منه الحكم بالتعنين. 

و خبر أبى حمزةٌ و إن صح لكن لا يلزم من زوال البكارةٌ الحكم بالوطءء لجواز زوالها بغيره» و لا ببقائها الحكم بالتعنين» و ان 
ادّعى وطأها فإِنٌ غايته الكذب فى خصوص ذلك دون السلامة من العنانة. و أمَا إن ادعى عود البكارة فلا يسمع, لأنّه خلاف 
الأصل و الظاهرء إِنَا أن يحلف بعد أن نكلت. 

و إذا ثبتت العنّهُ و صبرت لزم العقد. و إِلَا رفعت أمرها إلى الحاكم فيؤجله سن من حين المرافعة» فإن واقعها أو غيرها فى السنة 
فلا فسخ وإِلا فسخت إن شاءت كما قطع به أكثر الأصحاب» و رواه أبو حمزةُ «5» و محمد ابن مسلم «0) فى الصحيح و أبو 
البخترى «# عن الباقر عليه السّلام؛ و إن اقتصر فى خبرى أبى حمزة و أبى البخترى على إصابتهاء فإنّه لا خلاف فى انتفاء التعنين 
نابا أ ادق 

و السرّ فى التأجيل أن العجز قد يكون لحر فيترتص به إلى الشتاءء» أو برد فيترتص به إلى الصيفء أو رطوبة فيترئص به إلى 
الخريفء أو يبوسة فيترتص به إلى الربيع. 


.١8١ الخلاف: ج ص 07" المسألة‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8١5‏ ب 1 من أبواب العيوب و التدليس ح ". 

(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 8١17‏ ب 18 من أبواب العيوب و التدليس. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 217 ب 18 من أبواب العيوب و التدليس ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2١١‏ ب 15 من أبواب العيوب و التدليس ح «. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2١١‏ ب 15 من أبواب العيوب و التدليس ح . 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: //1" 

و قضّر التأجيل أبو على على ما حدث بعد العقد, و أجاز لها الفسخ فى الحال فيما كان قبله 2١١‏ لقول الصادق عليه السّ.لام فى 
خبر غياث الضبى: إذا علم أنه عنّين لا يأتى النساء فرّق بينهما «7). و خبر أبى الصباح سأله عليه السَلام عن امرأة ابتلى زوجها فلا 
يقدر على الجماع أبدا أ تفارقه؟ قال: نعم إن شاءت 0. و هما مع الضعف مطلقاء لا بد من حملهما على التفصيل فى الأخبار 
الأوَلهُ. و فى المختلف: إن العلم إِنّما يحصل بالتأجيل سنة «5". و لها نصف المهر أو كله كما عرفت. 

ولو قيل أن للمرأة الفسخ بالجذام فى الرجل كما هو صريح المهذّب «0 و ظاهر أبى على 0 أمكن, لوجوب التحرّز من الضرر 
المخوفء و ضرر العدوى هنا مخوف طبا و عادهُ و شرعا فإنّه عليه السّلام قال: فرّ من المجذوم فرارك من الأسد 07 و هى أولى 
بإثبات الخيار منه, فإنْ بيده الطلاق» و لعموم قول الصادق عليه السّلام: إِنْما يرد النكاح من البرص و الجذام و الجنون و العفل 
«. و فيه منع ظاهر. 

و كلام ابنى البرّاج «4) و الجنيد 0٠١١‏ يعم الجذام و البرص جميعاء و مال إليه فيهما فى المختلف »)31١١‏ و لعله إِنّما اقتصر هنا على 
الجذام؛ لعدم العلم بالإعداء فى البرصء و لكن فى الخصال عن درست عن الكاظم عليه السّد.لام قال: قال رسول الله صلى الله 
عليه و آله: خمسة 


.198 حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص‎ )١( 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2٠١‏ ب 18 من أبواب العيوب و التدليس ح ”. 


() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١8ب‏ 15 من أبواب العيوب و التدليس ح 8. 

(©) مختلف الشيعة: /191. 

(0) المهذب: ج ١ص .78"١‏ 

(ع) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص 185. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 76 ب 58 من أبواب جهاد النفس و ما يناسبه ح .١7‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 97ه ب ١‏ من أبواب العيوب و التدليس ح «. 

(9) المهذب: ج ١‏ ص .77”١‏ 

.185 حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص‎ )0٠١( 

.188 مختلف الشيعة: ج /اص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ ص: 1/4" 

يجتنبون على كل حال: المجذوم و الأبرص و المجنون و ولد الزنا و الأعرابى .)١١‏ 

وفى بعض نسخ الكتاب فإنّه عليه السّ.لام قال: فرّ من الأجذم و الأبرص فرارك من الأسد 7. و عليه فقد أشار إلى الردّ بالبرص 
أيضا. 

و يثبت العيب بإقرار صاحبه أو بشهاده عدلين عارفين» و فى العيوب الباطنة للنساء بشهادة أربع منهنّ مؤمنات عارفات عدول» و 
كأنْه اتكل على ظهور اشتراط العدالهٌ و المعرفة» و يمكن قراءة مؤمنات» بفتح الميم أى المأمونات من الجهل و الكذبء فيشتمل 
على الشرطين. 

ولو كان بكلّ منهما عيب موجب للخيار ثبت لكل منهما الخيار اتفق العيبان أو اختلفاء لعموم الأدلّهُ حتّى الجذام أو البرص إن 
اشتركا فيه و قلنا بالخيار لهاء فإِنّ الإعداء مخوف على المبتلاة به أيضاء فربّما زاد مرضهاء و للعامّة وجه بسقوط الخيار مع الاتحاد 
للتكافؤ 2). 

و فى الرتق الممتنع الإزالة بالذات أو بامتناعها مع الجبّ إشكال من العموم, و من أن العلَهُ فى الخيار- كما تدل عليه ألفاظ 
الأخبار «©1 و دليل العقل- تضرّر أحدهما بعدم التمكن من الوطءء و هنا لا ضرر لاشتراكهما فى ذلك. 

ولو طلق قبل الدخول ثم علم بالعيب لم يسقط عنه ما وجب بالطلاءق من نصف المهر و نحوه. لأنّه طلاق صحيح فى نكاح 
صحيح لم يطرأ عليه فسخ فيثبت أحكامه ما لم يعرض مزيل له. ولا يصلح ثبوت الخيار مزيلاله» و هو ظاهر مع حصول 
المقصود بالذات من الفسخ, و هو زوال الزوجيَّهُ بالطلاق» و كذا لو طلق بعده أى بعد الدخول ثبت لها تمام المهر. 

و ليس له الفسخ فى شىء من التقديرين» إذ لا زوجيَة ليفسخها مع 


.587 ص‎ ١ الخصال: ج‎ )١( 
.2١١ (؟) الموجود فى نسختنا: «فرّ من المجذوم فرارك من الأسد» راجع الخصال: ج ؟ ص‎ 

(*) المغنى لابن قدامة: ج /اص 57. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 07 ب ١‏ من أبواب العيوب و التدليس. 
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حصول الغرض منه بالطلاق» و قد يقال له: الفسخ فى الرجعدة لبقاء العلقة» و إفادته تعجيل البينونة» فتحل الخامسة و أختهاء و 


ينقطع الإرث و نفقة العذّة. 

ولاله الفسخ بعد الرجعة مع العلم بالعيب و حكمه قبلها إن الرجعة رضى بالنكاح. و أمَا إذا لم يعلم إِلَا بعد الرجعة فلا إشكال 
فى جوازه و إذا فسخ أحدهما بعد الدخول وجبت العدَّهُ لوجوبها لكل وطئ صحيح و لا نفقة فيها للبينونة إِلَا مع الحمل إن قلنا 
أن نفقة الحامل لحملهاء و على الزوج الببنة لو أنكر الول علمه بالعيب و أمكن فى حقّه عادة» لخفاء العيب» أو عدم المحرميّة 
أو المشاهدة أو أراد الرجوع عليه بالمهر و غيره للغرور. 

فإن فقدها فله على الول اليمين» فإذا حلف سقط عنه الدعوى, و رجع الزوج على المرأة. لأنْها غرّت الزوج حيث لم تعلم الولئى 
بما فيها من العيب. 

فإن ادّعت على الوليَ إعلا-مه حلف إن لم يكن لها يتنه و لا يكفى اليمين الأولى, لأنها لمدّع آخرء فإن نكل أو رد اليمين 
حلفت و ثبت الرجوع عليه بحسب هذه الدعوى. 

و يحتمل أن لا تحلف لاستلزامه إيطال الحكم بعدم الرجوع بالحكم بالرجوع. و أن يبتنى على أن اليمين المردودة كالإقرار 
فتحلف, لسماع إقرار المنكر بعد الإنكار و الحلفء أو كالبنة فلا تحلفء إذ لا تسمع البنُ بعد حلف المنكر »0١١‏ و فى التحرير: 
الرجوع على الولىّ الذى يجوز له النظر إليها مع العلم للتغرير و بدونه للتفريط بتركك الاستعلام ١؟).‏ 

ولو سوّغنا الفسخ بالمتخلل من العيب بين العقد و الوطء أو المتأخَر عنه فرضى ببرص سايق على العقد ثم اتسع بعده فى ذلك 
العضو فالأقرب ثبوت الخيار بالزّيادة» لأنّها عيب لم يحصل منه الرضا به. 


)١(‏ فى ن زيادة: فى وجه. 

(؟) تحرير الأحكام: ج 7ص 74 س ؟١.‏ 
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و يحتمل العدم كما اختاره فى التحرير ١١‏ وفاقا للجامع «”" لأنّ الرضا بالشىء رضا بما يتولّد منه» و لأنّه عيب واحد و قد حصل 
الرضا به» و ضعفه ظاهر. 

ولو حصل البرص فى غيره أى غير محل البرص السابق ثبت الخيار قطعا لظهور المغايرة» و ربّما يظهر من المبسوط 8*0 التوقف 
فيه» لأنّ اتفاق الجنس يوجب الرضا بفرد منه الرضا بغيره؛ و لا إشكال فى ثبوت الخيار مع اختلاف الجدس. 

و يسقط حكم العنّهُ بتغييب «©» الحشفة فى الفرج بحيث يشتمل عليها شفراه اتفاقاء فإنّهِ أقل وطء معتبر شرعا مستوجب لسائر 
أحكامه. و أمّرا إن لم يشتمل عليها الشفران بان انقلبا. ففى الاعتبار وجهان للشافعّة» أظهرهما الاعتبار. لحصول التقاء الختانين» 
إن المشهور فى معناه التحاذى, و لتحمّق الإيلاج الذى لا يقدر عليه العنْين» و كون الشفرين بمنزلة ما يلف على الذكر من خرقة 
و نحوها. 

و بتغييب مقطوعها أى الذكر المقطوع الحشفة؛ أو الشخص لمقطوعها على تقدير التغييب لا بالعطف. أو على العطف على 
الفاعل المحذوف للتغييب بقدرها على ما قوّاه الشيخ 18١‏ لاعتبار قدرها مع وجودهاء فكذا مع عدمها. 

و فيه وجه باعتبار غيبوبة الجميع؛ إذ مع وجود الحشفة يكون للوطء المعتبر حدٌّ يرجع إليه» ولا كذلك مع القطع. فلا يقطع 
بحصول المعتبر منه» إلا بتغييب الجميع؛ و تردّد فى التحرير «2. 

و يسقط بالوطء فى حال حرمته من نحو الحيض و النفاس و الإحرام بلا خلاف كما فى المبسوط «07» لحصول الوطء الناقض 
للعنةُ و إن كان 


.77 تحرير الأحكام: ج ”اص 79 س‎ )١( 

(؟) الجامع 0 ص 62# 

(6) فى قواعد 0 بتغلب 
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محرّما لعموم الأدلّة و كذا بالوطء فى الدبر كما فى المبسوط 1١‏ و التحرير 1 و إن قلنا بحرمته. 

ولافرق فى لزوم العقد باختيار المقام معه أى العنّين بين الاختيار فى أثناء السنة المضروبة لاختياره أو بعدها لعدم الفارقء و لأنّه 
أولى من الاختيار قبل التأجيل. 

و للعامرة وجه بعدم اللزوم بالاختيار فى الأثناء 0 بناء على أنه لا خيار لها إِلّا بعد الأجلء فلا عبرةٌ باختيارها المقام؛ كما لا عبرة 
بفسخهاء و ضعفه ظاهر. 

و إذا علمت بعيبه "١‏ أيّا كان بل إذا علم كل منهما بعيب الآخر قبل العقد فلا خيار لأنّ العقد معه رضا بالعيب, خلافا لأحد 
قولى الشافعى «64). 

ولو وطئها أو وطأ غيرها و بالجملة سقط عنه دعوى العنْهُ ثم بانت عنه بطلاق أو غيره ثم تزوّجها فادّعتها أى العنّة سمعت فإنّها 
مرض ربما يحدثء و لعموم الأدلَة و عدم الفرق بينها و بين غيرهاء إن تسمع دعوى العنّق و إن كان تزوّج قبلها امرأة أخرى لم 
يعن عنهاء و إِنّما لم تسمع فى النكاح الواحد للنصٌ و الإجماع إن تم 

ولو تزوّج بأربع و طلقهنء فشهدن عليه بالعنّةُ لم تسمع لعدم سماع شهادتهنّ فى عيوب الرجال. 

وهل يثبت للأولياء الخيار إذا ظهر لهم العيب؟ الوجه ذلكك مع مصلاحة المولّى عليه. زوجا كان أو زوجة كاملة بالبلوغ و الرشد 
أم لاء إن قلنا بالولاية الإجباريّةٌ على البالغةُ الرشيدة. لأنْ الوليّ الإجبارى كما له الإجبار على النكاح و تركه ابتداءء فكذا استدامة 
لعدم الفارق, و لأنّه منصوب لاختيار ما فيه مصلحة المولّى عليهء خرج عنه الطلاق بالنضّ و الإجماع. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 
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إفرة 0 لابن 5 لاص 204. 


() فى المطبوع و القواعد: بعنته. 

(0) المغنى لابن قدامة: ج /اص 207. 
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و يحتمل العدم. لأنّه منوط بالشهوة فهو كالطلاق. 

و يحتمل القرق يبن العيب السابق و المتيجدّهه لتزلزل العقد فى الأول ذون الثانى. 

و يحتمل الفرق بين البالغهُ الرشيدة و غيرها لما أن لها الشهوة و الكمالء و له الاعتراض عليها ابتداء لا استدامة» و لذاله 
الاعتراض عليها إن أرادت التزويج بعبد» و ليس له فسخ نكاحها إن كانت أمة فأعتقت. 

وإذا ١١‏ اختار الول الإمضاء لم يسقط خيار المولّى عليه بعد كماله فى الفسخ لكون الخيار له. فإذا صار أهلا له ثبت له لعموم 
أدلته. 


[الفصل الثالث فى التدليس] 
اشارة 


الفصل الثالث فى التدليس بالسلامة من العيوبء أو بالكمال المشروط فى العقد. لكن لا حكم للتدليس بالسلامة إِلَّا ما علم من 
أحكام العيوب» فاقتصر فى الفصل على ذكر أحكام التدليس بالكمال. 

و يتحقّق بإخبار الزوجة أو وليْها أو ولي الزوج و لعلّه لم يذكر الزوج. لأنّه إن كان التدليس بالصحة لم يظهر لتدليسه أثر فإنّ 
الفسخ يثبت لها بالعيب و لا رجوع لها على أحد بالغرور. 

و إن كان بالكمال فالمقطوع به من التدليس هو التدليس بالحرّرّة» و المقطوع بظهور أثره إِنّما هو تدليس المولىء فَإنّهِ إن نكح 
بغير إذنه أو إجازته فى خصوص العقد المشتمل على اشتراط الحرّيّةُ احتمل البطلان من أصله؛ فلا فسخ للتدليس. 

و أمًا التدليس بالنسب أو الحرفة أو البياض أو الجمال و نحوها فلا قطع بشوت الخيار بهء و الول شامل للوكيل لأنّه عاقد 5؟), 

أو السفير بينهما من غير وكالهُ على إشكال من كونه أجنبيا عن 


)١(‏ فى قواعد الأحكام: لو. 

(؟) فى المطبوع: بدل الأنّه عاقد»: و العاقد. 
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العقد و المتعاقدينء فالتفريط ممّن قبل قوله» و من حصول الغرور بإخباره» و هو التدليس بالصحة من العيوب أو الكمالكه فى 
صفةُ أو صفات يشترطانها عقيب الاستعلام أو بدونه و إن كان عقيب الاستعلام أظهر. 

و المراد بالأخبار ما يعمّه على سبيل الاشتراط و غيره لما سيظهرء و أطلق هنا تعويلا على ما سيظهر. 

و هل يتحمّق التدليس لو زوّجت نفسها أو زوّجها الول مطلقا؟ إشكال من عدم الإخبار و من انصراف الإطلاق إلى السالم 
الكاملء و إطلاق قوله عليه الّ.لام فى خبر رفاعة: و إِنْ المهر على الذى زوّجهاء و إِنّما صار المهر عليه لأنّه دلّسها .)١١‏ و هو 
عندى ضعيف مخالف للأصول» خصوصا فى الكمالء و لا سيّما فى النسب و نحوه. و لو فرّق بين ما يعلم عاد عدم الرغبة فى 


التكاح معه من عيب أو نقص مطلقا أو بالنظر إلى حال الزوج و خلاافه كان حسناء و مثله الكلام فيما لو زوّج نفسه أو زوّجه 
الولي مطلقا. 

ولا يتحمّق التدليس بالإخبار بأحدهما لا للتزويج فإنّه يتسامح فيه بما لا يتسامح به فى العقد. خصوصا مع العلم بأحكام التدليس, 
و لأنْ العبرة بالتدليس فى النكاح؛ و ليس منه فى شىء. 

أو بالأخبار له أى التزويج لغير الزوج أو وله فإنّه ليس من التدليس عليه فى شىء؛ و إذا عرفت حقيقَةُ التدليس فاسمع أحكامه. 
فلو شرط الحرّيّهُ فى العقد "١‏ فظهرت أمه صمح العقد إن كان بإذن المولى 0" أو إجازته و كان الزوج مممن يجوز له نكاح الأمة 
للأصل بلا معارضء خلافا للشيخ فى الخلاف «5» و المبسوط 8١‏ و على الصبحة فله الفسخ قطعاء فإنَّ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 298 ب 7 من أبواب العيوب و التدليس ح ”؟. 

(1) فى المطبوع زيادة: قبله لا فى متنه كما ظنّ فإنّهِ يبطله. 

() فى المطبوع بدل «المولى): الولى. 

(©) الخلاف: ج اص 07" المسألة .١37‏ 

(0) المبسوط: ج ع ص 105. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 8/" 

ذلك فائدة الاشتراط و إن دخل بهاء فإنّ التصرّف لا يسقط خيار الشرط. 

فإن فسخ قبل الدخول فلا شىء عليه. لأنّه بسبب منها. و إن فسخ بعده كان عليه المسمّى فى قول و مهر المثل فى آخر كما 
عرفت سابقا للمولى لأننّهِ من كسب أمته؛ و قيل فى المقنع ١١‏ و النهاية "1 و غيرهما كما عرفت: عليه العشر إن كانت بكرا أو 
نصفه إن كانت ثيْبا لما سمعت من صحيح الوليد بن صبيح «0. و يرجع بما غرمه من المهر و قيمة الولد و النفقة إن كان النكاح 
فاسدا قطعاء و إلا ففى وجه على المدلّس فإن كان المدلّس هى أى إِيَاها من وضع المرفوع موضع المنصوب تبعت بعد العتق 
لتعلّقه بذمّتها. و لو كان قد دفعه إليها كلا أو بعضا استعاد منها ما وجده و تبعها بما بقى مع ما غرمه للمولى. 

ولو كان المدلّس مولاهاء فإن تلفَظ بما يقتضى العتق إنشاء أو إخبارا حكم عليه بحرّيّتها و صم العقد أى لزم إن كان بإذنها أو 
إجازتها و كان المهر للأمة و إِلّا كأن قال: زوّجتكها بشرط كونها حرّةء أو على أن تكون حرّةء أو قدّم الزوج القبول و تلظ 
بالشرط © و لم يتلفظ المولى به» بل اقتصر على نحو زوّجتكها فهى على الرقٌ خلافا لظاهر المبسوط «8). و لا شىء له لتدليسه 
ولا لها لأنها أمة على الزوج إذا فسخ. و إن كان بعد الدخول كذا أطلق معظم الأصحابء لعموم أدلّة الرجوع على المدلّس. 

و الأقرب وجوب أقلّ ما يصلح أن يكون مهرا للمولى لأنّ البضع مما له عوض. و لم يبحه المولى له ميجاناء و على ما عرفته من 
قول أبى على: له مهر مثلها «2). 


)١(‏ المقنع: ص ع1 

(؟) النهاية: ج 7ص 67". 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص “لاب /2 من أبواب نكاح العبيد ح .١‏ 
(ع) العبارة فى ن: أو قدّم الزوج الشرط. 

(0) المبسوط: ج ص 188. 


(ع) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص .7١29‏ 
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واثر كان إقن] دف النهانىتلقء امنا تتحيين النتغة حبامةة أوسااعد هر الم ,أو أقل :ها سول لعؤوررد يو معي الماضرة 
للإتلاف. لكون المباشر أم فالتسبيب من المولى أقوى. 

و احتمل الرجوع فى كسبها إن كانت كاسبة؛ جمعا بين قضيّتى الغرور و المباشرة» و إن لم تكن كاسبة احتمل الرجوع عليه و 
عليها بعد العتق. 

و احتمل التبعيّةُ بعد العتق و إن كانت كاسبة, لأنْها المباشرة للإتلاف» و عدم استلزام تزويج المولى لها الإذن فى قبض المهرء أما 
لو صرّح بالإسذن فى القبض فلا إشكال فى تضمينه؛ و إن دلّسها أجنبيَ رجع عليه بما غرمه؛ و إن دفعه إليها فأتلفته رجع عليه 
بعوض المهرين إن حكمنا بالرجوع على السيد إن كان المدلّس. 

ولو لم يشترط الحرٌّرَهُ فى العقد بل تزوّجها على أنّها حرّهٌ بالإخبار به قبل العقد فظهرت أمة فكما تقدّم من شرط الحرّرَهُ فى 
الخيار و الرجوع؛ لحصول التدليس عرفاء و عموم الخبر» خلافا للمبسوط "١١‏ للأصلء و الاحتياط» و منع عموم الخبر» للنصّ فيه 
على التدليسء و الكلام فى أنه لا تدليس إِلَّا مع الشرط. 

ولو تزوّج بها لا على ادعائها أنْها حرّهُ و لا شرطها أى و لم يشترط عليها الحرّرَهُ على أن يكون شرطا ماضياء أو و لا على 
اشتراطها أى الحرّرةُ. ثم الظاهر أنه بمعنى شرطها فى العقد و ما قبله بمعنى الإخبار بلا شرطء و الأولى حينئذ تقديمه عليه 
فالأولى أن يفسّر الأوّل بالإخبار "7١‏ بالحرَيَهُ فى العقد أو قبله. و الثانى باشتراطه فيه أو قبله من غير أن يتضمّن الإخبار. 

و بالجملة إذا تزوّجها مطلقا و إن زعم أَنّها حرّهُ فلا خيار له إذا بانت أمة 


.108 المبسوط: ج ؟ ص‎ )١( 

(؟) العبارة فى ن: فالأولى أن التفسير الأوّل بوصفها. 
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للأصلء و الاحتياط» و تعليقه فى النصّ و الفتوى على التدليسء و هو منتفء و تقدّم استشكاله فيه آنفا. 

نعم إن كان ممّن لا يجوز له نكاح الأمه و ظهر بطلانه» فمع الدخول يرجع بما غرمه على من غرّه مولاها أو غيره و إن كانت 
هى الغارّهُ تبعت به بعد العتق. 

و يحتمل عدم الرجوع لانتفاء الغرور, إلا إذا علم بكونه ممّن لا يحل له الأمة» لأنّ وجوب الفحص عن حال الزوج و حلي الأمة له 
و عدمها على المزوّج غير معلوم؛ و إِنّما التقصير مستند إلى الزوج» كما لو زاوج رجل بين من ظهر كونهما محرمين» و إن وقع 
الترويج بغير إذن المولى فالغرور معلوم, و الرجوع يتبعه. 

و يثبت الخيار بالتدليس مع رقَدِهُ بعضها قطعا و لكن إِنّما يرجع على الغارٌ بنصيبه أى نصيب البعض الذى هو رق من المهر و 
النفقة و قيمة الولد خاصّة لا بكله فإِنَّ التدليس إِنْما وقع بالنسبة إلى ذلكك البعض لصدق الخبر بالحرَيةُ بالنسبةُ إلى الباقى مع 


الأصل و الاحتياط. 
و يحتمل قويًا الرجوع بالكلء إِلَا ما استثنى من أقل المهرء أو مهر المثل إن رجع عليهاء لأنّ الرجوع لا به لم يسلّم له ما يريده من 
النكاح. 


و على الأموّل فإن كانت هى المدلّسة رجع عليها بنصفه أى نصف نصيب الرقَيةُ معتجلا لحر نصفهاء و إن كان الرجوع لرقبَة 


النصف الآخر و تبعت بالباقى مع عتقها أجمع لرقَيَةُ النصف الآخر. 

ولو تزوّجته على أنّه حرٌ بوصفه بالحرّيّةُ فبان عبدا فلها الفسخ و إن كان بعد الدخول عملا بمقتضى الشرط و الخبر» و لصحيح 
محمّد بن مسلم سأل الباقر عليه السَّلام عن امرأةٌ حرّهُ تزوّجت مملوكا على أنه حرٌ فعلمت أنه مملوك, قال: هى أملكك بنفسها إن 
شائت أقرّت معه؛ و إن شاءت فلا .١١‏ [و يأتى على ما مرٌ من المبسوط العدم لما مرّء فيختصٌ الخبر بالشرط]١5".‏ و لها المهر 


بعذه لِأنْ 


.١ من أبواب العيوب و التدليس ح‎ ١١ ص 2:8 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(7) ما بين المعقوفتين ليس فى ن. 
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الوطء الصحيح لا يخلو عن المهر. فإن كان هو المدلّس تبع به بعد العتق لا قبله لأنّه فسخ منها. و قال الباقر عليه السّلام فى هذا 
الخبر: فإن كان دخل بها فلها الصداقء و إن لم يكن دخل بها فليس لها شىء. و إن كان النكاح بدون إذن المولى و إجازته 
بطل و لها المهر أيضا بعد الدخولء إما المستمى أو مهر المثل. 

و كذالو شرطت الحرّرَهُ بأحد ما عرفت من المعانى ١١‏ [فقالت: إِنْما أزوّ جك نفسى بشرط كونكك حرًا فسكت أو قال: نعم» 
فقالت: زوّجتكك نفسى فقبل] «7) و لا كذلكك إن انتفى الأمران إِلَا على أحد وجهى الاشكال. 

و لو ظهر بعضه مملوكا فكذلكك لها الخيار لما عرفت, و إن كان هو المدلّس أخذت منه معتجلا من المهر بنصب الحرّيّةُ و يتبع 
بالباقى إذا تحرّر كلهء و إن كان المولى يوزّع المهر عليهما لنصيبى الحرّرَة و الرقيُ و إن لم نقل بلزوم المهر على المولى؛ و كذا 
إن كان أجنبتاء هذا كله مع حرّيتها و إِلَا كان الفسخ للمولى. 

ولو ظهر الزوج معتقا أى إنه كان حين النكاح معتقاء أو ظهر الرقٌ معتقا أى ظهر حين أعتق أنه كان حين النكاح مملوكا فلا 
خيار أمَا على الأوّل فظاهر, و أننا على الثانى فلزوال سبب الخيار مع احتماله» لظهور خلاف الشرط. 

ولو تزوّجها على أنّها بنت مهيرة فخرجت بنت أمة قيل فى المقنعة «*) و النهاية «" و المهذّب «8) و الوسيلة «12 و السرائر 07 و 
غيرها: كان له الفسخ, و الوجه وفاقا للمحمّق 8 ذلكك مع الشرط فى العقد, لأنّ: 

المؤمنين عند شروطهم «4) لا مع الإطلاق فى العقد و إن شرط قبله للأصل و الاحتياط» و عليه يحمل إطلاقهم. 


)١(‏ هذه العبارة لم ترد فى المطبوع. 

:ا نين المعقو فرق الى فين د 

(9) المقنعة: ص 219. 

(©) النهاية: ج ١‏ ص /81". 

(0) المهذب: ج ١‏ ص /"؟. 

(©) الوسيلة: ص ."١١‏ 

(0 السرائر: ج ؟' ص 215. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 77 

(4) تهذيب الأحكام: ج لاص الالاح 1501. 
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ولا مهر قبل الدخول لأنّ الفسخ بسبب منها و بعده يرجع به على المدلّسء أبا كان أو غيره. و لو كانت هى المدلّسةُ رجع عليها 
بما دفعه إليها منه إِلَما بأقلّ ما يمكن أن يكون مهراء و لو خرجت بنت معتقة فإشكال من دخولها فى المهيرة عرفا مع الأصل و 
الحضاظ: 

و من تبادر الحرّ بالأصالة؛ و هو ضعيف. و الأولى أن يحمل على ظهور أنّها كانت أمّها أمه حين ولدت ثم أعتقت. فإِنَّ 
الإشكال فيها أظهرء من صدق أنّها الآن مهيرة. 

ومن أنْها حين ولدت منها لم تكن بنت مهيرة. و الظاهر أن العبرة بذلكك حين الولادة. 

ولا إشكال فى أنه لو أدخل بنته من الأمه على من زوّجه بنت مهيرة فرّق بينهماء و لها مهر المثل إن وطأها و هى جاهلةُ و يرجع 
به على السابق إن جهل الحال و يدخل على زوجته و عن محمد بن مسلم فى الحسن سأل الباقر عليه السّلام عن رجل خطب إلى 
رجل بنتا له من مهيرة فلما كانت ليله دخولها على زوجها ادخل عليه بنتا له من أمة» قال: تردّ على أبيها و ترد إليه امرأته و يكون 
مهرها على أبيها .)١١‏ و الضمير فى مهرها للبنت من الأمة. 

و كذا كل من أدخل عليه غير زوجته فظنّها زوجته فوطأها فرق بينهما و رجع بالمهر على من دلس عليه سواء كانت أعلى من 
زوجته أو أدون أو مساوية. 

ولو دخل بها مع العلم بِآنّها غير زوجته لم يرجع بالمهر على أحد لعدم التدليس. 

ولو شرط البكارة فظهرت ثيبا فإن ثبت سبق الثيوبة على العقد فالأقرب أن له الفسخ عملا بقضية الشرط» خلافا لظاهر الأكثر و 
صريح بعض بناء على الأصل و الاحتياطء و أن الثيوبة ليست من العيوب. و يدفع 


.” ص ”20 ب 8 من أبواب العيوب و التدليس ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
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إليها المهر المستمى إن دخل بها و يرجع به على من دلّسهاء فإن كانت هى المدلَسة رجع عليها إِلّا بأقل ما يمكن أن يكون مهرا و 
إلا بمهر مثلها و إن لم يثبت سبق الثيوبة فلا فسخ لاحتمال تجدّده بسبب خفى من عله أو نزوة أو نحوهما. 

و قبل فى النهاية 0١١‏ و الوسيلة ": إذا تزوّجها على أَنّها بكرء فظهرت ثيباء لم يكن له الفسخ, و لكن له نقص شىء من مهرها 
للتدليسء و لخبر محمد بن جزكك كتب إلى الهادى عليه السّ.لام: رجل تزوّج جارية بكراء فوجدها ثباء هل يجب لها الصداق 
وافيا أم ينقص؟ قال: ينقص .37١‏ 

واختلف فى الشىءء فقدره الراوندى بالسدس لتفسيره به فى الوصيّةُ 1 و ضعفه ظاهر لخلوٌ لفظ الخبر عنه. و لو سلّم فالحمل 
على الوصيّةُ ممنوع. و المحقّق فى النكت برأى الحاكم 0١‏ لأنّه شأن كلّ ما لا تقدير له شرعا و فى الشرائع 2 بما فى الكتاب و 
السرائر 00 و التحرير 8 و الإرشاد «4) و التلخيص ٠١١‏ من أنّه هو قدر ما بين مهر البكر من أمثالها و الثب عادة لأنّهِ الذى فوّته 
عليه المدلّسء ثم الظاهر أنّ النتقص إِنّما ينبت إذا ثبت سبق الثيوبة» و لكن كلام النتكت صريح فى العموم؛ و لم ينقص الحلبى 
١١‏ من مهرها شيئا للأصل. 

ولو تزوّج متعة فبانت كتابَدِهُ على المختار من جواز التمدّ بالكتاب أو دواما على رأى من سوّغه بها فلا-فسخ إن لم يشترط 
الإسلام 


."20 ص‎ ١ النهاية: ج‎ )١( 

(؟) الوسيلة: ص ."١17‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2:8 ب ٠١‏ من أبواب العيوب و التدليس ح ”. 

(ع) حكاه عنه المحقق فى النكتء هامش النهاية: ؟: "81١‏ 

(0) النكت بهامش النهاية: ج "ص 27". 

(*) شرائع الإسلام: ج اص 77”. 

(0 السرائر: ج ١‏ ص .8١18‏ 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠”س‏ الأخير. 

(4) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص ."٠‏ 

.5/87 تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهيّة): ج 7 ص‎ )٠١( 

.598 الكافى فى الفقه: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 941" 

إِلَا أن يطلق فى الدوام أو يهب المدَّهُ فى المتعة و الاستثناء متصل إن حمل الفسخ على معناه اللغوى. و إلا فمنقطع؛ و الحكم مثا 
لا شبهة فيه للأصلء و الاحتياط» و أن الكفر ليس من العيوب المخيرة. ولا يسقط من المهر شىء للأصل و الاحتياط» و عدم 
النقصان فيما يتعلق بالاستمتاع. 

و لو شرط الإسلام فله الفسخ لقضيَةُ الشرطء و رجع بالمهر على المدلّس. 

ولو تروّج رجلان بامرأتين و أدخلت امرأة كل من الزوجين على صاحبه فوطأهاء فلها المستمى على زوجها مطلقا و مهر المثل 
على واطئها إن جهلت بالحال. و ترد كلّ منهما على زوجهاء ولا يجوز له أن يطأها إِلّا بعد العدّه إِلَا أن يكون الوطء زنا منهما. 
ولوماتتا ولو فى العدّة أو مات الزوجان» ورث كل منهما زوجته فى الأوّل و بالعكس فى الثانى» و الكل مع وضوحه منصوص 
عليه فى مرسلة جميل بن صالح عن الصادق عليه السّ.لام فى أختين أهديتا إلى أخوين فى ليله فأدخلت امرأة هذا على هذاء و 
امرأة هذا على هذاء قال: لكل واحدةٌ منهما الصداق بالغشيان» و إن كان وليهما تعمد ذلكك اغرم الصداقء و لا يقرب واحد 
منهما امرأته حتى تنقضى العدّة. فإن انقضت العدّه سارك كن واعندة سيم إن زوجها بالنكاح الأوّل. قيل له: فإن ماتتا قبل 
انقضاء العدّة؟ فقال: يرجع الزوجان بنصف الصداق على ورثتهما و يرثانهما الرجلان» قيل: فإن مات الرجلان و هما فى العدَّهُ 
قال: 

تركاتهما و لهما نضى المهر المسقى لهما و علبهما الغدّة بعل ما تفرغان من العذة الأولئ تحتدان عذّة المتوقى عتها زوجهاً 03 
هى تتضمّن بتنصيف المهر بالموت قبل الدخول من أيهما كان. و لم يقل به أحد إِلَّا الصدوق ١‏ على ما حكى عنه» و لذا 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 98ب 58 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح ؟. 

(1) المقنع: ص .٠١8‏ 
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عمل الشيخ فى النهاية ١١‏ بجميع ما فيها إِلَا فى تنصيف المهر لهما إذا مات الزوجانء فأثبت لهما تمام المسمى. 

و لو اشتبه على كل منهما زوجته بالأخرى قبل الدخول منع منه أى الدخولء كما هو شأن كل حلال مشتبه بالحرام و الزم الطلاق 


دفعا للحرج عن المرأة» و لقوله تعالى اماك بمَعْرُوفٍ أؤ تَدِرِيحٌ بإِخلطان» "١‏ و لا يضر الإجبار بوقوع الطلاق للضرورة. و 
يحتمل طلاق الحاكم أو فسخه أو تسلط المرأتين على الفسخ. و انتفاء الجميع للأصلء و منع تعذّر الإمساكك بالمعروق: و كذا 
الحكم فيما بعد الدخولء فالتخصيص بما قبله لما سنذكره من التنصيف. و يجوز أن يكون الدخول مرججحا للزوجيّة كالقرعة؛ بل 
أولى إِنَا أن يكون دخولا يعلم وقوعه لا للزوجية. 

و إذا طلى كل منهما فإمّا أن يطل كلما من المرأتين أو يقول: زوجتى طالق و لا يحسب هذه الطلقة فى الثلادث فإن تزوّج 
بإحداهما بعد ذلكك و طلقها مرّتين أخريين لم تحرم عليه؛ لأنّ زوجتتها حين الطلقة الأولى غير معلومة. و الأصل الحل و بقاء 
المحلّ لطلقهُ اخرى. 

أمّا لو تزوّجهما معا و طلّقهما مرّتين معا و لو فى الطلقة الأخيرة فتحرمان عليه لأنَّ زوجدة إحداهما و وقوع ثلاث طلقات بها 
مقطوع به لا على التعيين» فيجب الاجتناب لاختلاط الحلال بالحرام. و كذا إذا طلقهما مرّتين متعاقبتين حرمتا بعد كمال الطلقتين 
ليها الذلفة: 

و يلزم كل منهما بنصف المهر فإن اتفق النصفان جنسا و قدرا و صفة أخذت كل منهما أحد النصفين» و إن اختلفا فيقسم بينهما 
أحد النصفين بالسودّة إن تداعتاه مع تصادم الدعويين بأن حلفتا أو نكلتاء و يبقى النصف الآخر مجهول المالكك. إِلَا أن ترجع 
إحداهما إلى ادّعائه 9 فلا يبعد سماعه منها 


0/١ النهاية: ج اص‎ )١( 

(؟) البقرة: 779. 

(") فى ن: إذعانه. 
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و إعطاؤها إيّاه و ارتجاع ما أخذته من النصف الأوّل و تسليمه إلى الأخرى. 

أو يقرع فيه فكلّ نصف خرج على إحداهما أعطيت إِيّاه و تعطى الأخرى النصف الآخر لتعينه لها. 

أو يوقف كل من النصفين حتى تصطلحا لتعذّر الوقوف على المستحقٌ» و إن سكتتا و لم تتداعيا شيئا منهما. فإمًا القرعة أو 
الإيقاف إلى الصلح, و إن كان الاختلاف بين النصفين فى القدر خاصّة أعطيت كلّ منهما الأقل. 

و بقى الكلام فى الزائد» و هو مثل أحد النصفين المختلفين» و قد مر للمسألة نظير فى تزويج الولتيين» و احتمال عدم ثبوت نصف 
المهر لوقوع الطلاق بالإجبار, و أولى به إن فسخ الحاكم أو المرأتان. 

و تحرم على كل منهما أمّ كلّ واحدة منهما للاشتباه و لذا تحرم كل منهما على أب الزوج و ابنه» و الميراث كالمهر فى أُنّهما 
ترثان من الزوجين» و يقتسمان أحد الميراثين بينهما بالسوية إن تداعتاه» أو يقرع» أو يوقف الى الصلح. 

و يحتمل القرعة ابتداء فى تعيين الزوجة» فمن خرج اسمها فهى الزوجة» لكونها لكل مشكلء كما تقدّم فى عقد الولتين. 

ويثبت المستمى فى كل وطء أى لكل وطء عن عقد صحيح و إن انفسخ بعيب سابق على الوطء أو العقد فإنّ العقد إذا صحح 
وجب المسمّىء و إذا حصل الوطء فيه استقرٌ و إن ظهر المخبر للفسخ و حصل الفسخ منه أو منها و إن تقدّم المختير على الوطء 
بل العقد, فإنّه لا يوجب فساد العقد ليفسد المسممى. 

خلافا للمبسوط فأبطل المسمّى بالفسخ بعيب حدث قبل الدخولء قال: لأنّ الفسخ و إن كان فى الحال فإنّه مستند إلى حال 
حدوث العيب» فكأنّه مفسوخ قبل الدخول؛ و حصل الدخول فى نكاح مفسوخ فوجب مهر المثل ١١‏ انتهى. و ضعفه ظاهر. 
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و يثبت مهر المثل فى كل وطء عن عقد باطل فى أصله إن جهلت بالحرمة؛ أو كانت أمة على المختار لا المسمى و هو ظاهر 
الأكثر إِنَا فى الأمة المنكوحة بغير إِذن المولى فى قول. 


[فروع] 

اشارة 

فروع سّة: 
[الفرع الأول] 


الأوّل: لو شرط فيها الاستيلاد أى عدم العقم فخرجت لا تلد بحيث يظنّ كونها عقيما فلا فسخ و إن شهدت القرائن العادرَ و 
الطبِةٌ بالعقم لإمكان تجدّد شرطه من الاستيلاد و لو فى الشيخوخة مع أنه خلاف المعتاد. حتى أنّه لو وقع عدد من المعجزات و 
القرائن لا يوجب العلم بالعدم؛ فيخضٌ ص الشيخوخة لثلا يتوم التسلط على الفسخ إذا شاخت لمضيّ زمان إمكان الحمل عادةٌ» و 
يجوز أن يريد بها الطعن فى السنّ و إن لم تبلغ المعروف من الشيخوخة. 

و عدم العلم بالعقم من دونه أى الاستيلاد» أى يجوز أن لا يكون انتفاء الحمل لعقمهاء بل لمانع يطرأ عليها و إن لم تكن عقيما. 
و جواز استناده أى العقم إليه أى الزوج و لو بالنسبة إليهاء فلا ينفيه إيلاده غيرها. 

و التحقيق أنّه إن شرط الولادة لم يصيّح, لأنّها من أفعال الله الحادثة بعد النكاح ليست باختيار أحد منهما و لا من صفاته الآن» و 
إن شرط انتفاء العقم أمكن صححهُ الشرطء لأنّه من صفاتها و عيوبهاء لكن لا يعلم بوجهء فلا يفيد اشتراط انتفائه فإِنّ انتفاء الولادة 
لا يدل على العقم لما ذكرء و كذا الكلام إذا شرطت عليه الاستيلاد. 


[الفرع الثانى] 
الثانى: كل شرط يشرطه أىٌّ منهما فى العقد, يثبت له الخيار مع فقده. سواء كان المشروط فيه منهما دون ما وصف أو أعلى على 


إشكال من عموم: «المؤمنون عند شروطهم» 0١١‏ و جواز تعلق غرض بالأدنى. 
ودى الآوار تقو أن الشار التخلصى يه لقص وما مشرعاة. 
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نعم» لو تزوّجها متعه على المختار أو دواما على رأى بشرط أنّها كتابده فظهرت مسلمة فلا خيار لأنّ الكفر ليس من الشروط 
السائغة شرعا كشرط عدم العفاف. 

و يحتمل الخيار لجواز تعلق غرض بالكفر لضعف حقوقها بالنسبة إلى المؤمنة. 


وفى الدوام إن جوّزنا نكاح الكتابترة فهو كالمتعة و إِلَّا ففى بطلان العقد و صيحته قولان» من إيقاعه على من يعتقد فساد العقد 
عليها و هو اختيار المبسوط 9" و من وقوعه فى الواقع على المسلمة. و على الصححة ففى ثبوت الخيار و عدمه ما عرفتء فالرأى 
يجوز أن يكون إشارُ إلى رأى جواز نكاح الدوام بالكتابيّة» و إلى رأى البطلان إذا شرطت فيه فنفى الخيار البطلان من أصله. 


[الفرع الثالث] 


الثالث: لو تزوّج العبد كلا أو بعضا بامرأة على أنّها حرّهُ فظهرت أمهٌ كنا أو بعضا فكالحرٌ فى ثبوت الخيار لوجود المقتضىء و لا 
يمنع التساوى فى الرقيّة. فإن فسخ قبل الدخول فلا شىء» و إن فسخ بعده ثبت المسمى على المختارء أو مهر المثل على قول على 
ستّده» أو فى كسبه على الخلاف المتقدم. و يرجع به على المدلّس أو بالزائد على مهر المثل أو أقلّ ما يتمّل و يكون للمولى 
قطعاء فإنّه لا يملكك شيئا. 

و أمًا لو أعتق قبل الفسخ فالأقرب أنْ الرجوع به للعبد لأنّ ما أعطاه المولى فقد تبرّع به عليه و إِنّما يرجع الفاسخ بما غرمه لنفسه 
إِلَا أن يكون من لا يملكك شيئا و هو الآن حرّء فهو كسائر مكاسبه بعد الحرّررَة» كما إذا زوّج الولى ابنه الصغير المعسر و غرم 
المهر ثم فسخ الا-بن بعد البلوغ و الدخولء فإِنّه يرجع بالمهر لنفسه. و يحتمل الكون للمولى. لأنّه عوض عدّما دفعه. و هو لم 
يدخل فى ملكك العبد ليملكك عوضه فإنّه لا يملكك, و لتزلزل وجوب المهر عليه؛ فإذا انفسخ رجع إليه هو أو عوضه. و يندفعان 
أنه و إن لم يملكه لكنّه نما يحمل عنه. و منع التزلزل. 
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ثم إن كان الغارٌ هو الوكيل لها أو له رجع بالجميع و إن كانت الغارّهُ هى أو هى الغارّهُ فكذلكك يرجع بالجميع من غير استثناء 
مهن الكلء أو أقل ها بشيؤل» لأنها ل تبلكة قينا عو ها عن شنا 

و تتبع به الزوجة بعد العتق لا-على سييدها لأننّه ليس برجوع فى غير المهرء لأنّ المهر استحقّه السيد بوطء أمته و رجوعه إِنّما 
يكون بمثل ما غرمه للمولى فى ذمّتها. و لو حصل الغرور منهما رجع بنصفه على الوكيل حالاء و نصفه عليها تتبع به بعد العتق» و 
إن كان ستدها رجع عليه بجملة ما أعطاه من المهر أو مع استثناء أقل ما يتموّل أو مهر المثل. 

ولو أولد كان الولد رقًا لمولاه إن كان المدلّس سيدها أو أذن لها فى التزويج مطلقا أو فى التزويج به بخصوصه أو بأىّ عبد 
كان. لأنّه على كل من التقادير أذن لها فى النكاح, و مولاه لم يأذن له فى نكاحهاء فإِنّهِ إِنْما أذن فى نكاح الحرّة» و قد مرّ أن 
الولد لمن لم يأذن من الموليين و إن لم يأذن سئدها و لا دلُّس كان الولد بين الموليين. 

و استشكل من وجهين: 

الأوّل: إن مولاه ريما أذن له فى نكاحها بخصوصها بشرط الحرّيّةُ أو لا بشرطهاء فيدخل فى عموم مسأل كون الولد بين الموليين 
إذا أذناه» و لا يفيد التخصيص اشتراط الحرّيّةُ بل الظاهر حينئذ» و إذا اذن فى إنكاح أَيَهُ امرأة بشرط الحرّيَهُ فى عموم مسألة أن 
يكون الولد حرا كما اختير فى المبسوط 2١١‏ [و اقتصر فى التحرير 07١‏ على نقله] 0 و كذا إذا أذن له فى النكاح مطلقاء فَإِنّه 
دخل على أن يتزوّج بحرّة و بالجملة فعدم الإذن من مولاه هنا لا جهة له. 

و الثانى: أن مولاها إذا أذن لها فى نكاح أىٌ عبد أو هذا العبد و هو يعلم أنه عبد فلا جهة لحرمانه من ولدها. 
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و يندفعان بأَنْ مولاها إذا أذن لها فى التزوّج بهذا العبد و هو يعلم أنّه اشترط عليها الحرّرَة أو بأىّ عبد و إن اشترط الحرّيَهُ أو 
أطلق فى الإذن و إن تزوّجت بحب أو بمن يشترط عليها الحرّية فقد دخل على الحرمان من الولد. 

و كذا إذا دلّس عليه بحرّيتها بل هو و الآذن فى نكاحه بخصوصه مع العلم باشتراطه الحرّية بمنزلة التصريح بالحرمان من الولد» و 
أمَا مولاه فقد أذن له فى نكاحها خصوصا أو عموما. فكما إذا أطلق الإذن فتزوّج بحرّهُ كان الولد حرّاء و إن تزوّج بأمهُ كان رقا و 
إن دخل المولى بالإطلاق فى الإذن على حريَةُ الولد. فكذا هنا يحكم برقيِةُ الولد و إن كان للعبد اشتراط الحرّيّةُ. 

و أمَا إذا نض المولى على اشتراط الحرَرَهُ فيحكم أيضا بالرقَيةء لظهور أنّها لم تكن حرّة» و ولد الرقيقين ليس إِلَا من نمائهماء فلا 
يكون إلا رقيقاء ولا يتحرّر إِلّا بتحرير المولى, و لا يكفى اشتراط الحرَّه فى التحريرء و الفرق بينه و بين مولاها إِمَا التتدليس أو 
علم مولاها بِرقَيةُ الزوجين مع تبرئه من ولدهماء فيستلزم التبرّع به على مولاه. 


[الفرع الرابع] 


الرابع: لو غرّته المكاتبة بالحرّرَهُ فإن اختار الإمساك فلها لا لسيّدها المهر و إن اختار الفسخ فلا مهر إن كان قبل الدخول و 
بعده؛ إن كان قد دفعه رجع بجميعه على ظاهر المشهور أو به إِنَا أقل ما يمكن أن يكون مهرا على المختار أو إِلّا مهر المثل على 
القول الآخر. 

و إن لم يدفع فلا شىء على ظاهر المشهور أو يجب الأقل أو مهر المثل على الآخرين؛ و ليست كالقنٌ فى عدم الرجوع بما دفعه. 
أو وجوب دفع الجميع إلى المولى ثم الرجوع عليها يتبع به بعد العتق» إذ المهر هنا لها لا للمولى. 

و لوغرّه الوكيل كان سييدها أو غيره رجع عليه بالجميع؛ و لو أتت بولد فهو حرٌ إن كان الزوج حرًا لأنّه دخل على نكاحها على 
ذلك فلا يرق ولده لمولاها إن كان بدون إذنه. لأنّه ظنّها حرّة. و لكن يغرم قيمته يوم سقط حبا. 
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و تتبع القيمه فى الاستحقاق أرش الجناية على ولد المكاتبة لأنّ أرش الجناية قيمهُ لبعض المجنى عليه؛ فإن كان المستحقّ له 
المولى كان هو المستحقٌ للقيمة» و إن كان هو الغارٌ لم يغرم من القيمهُ شيئاء و إن كانت الأمّ هى المستحقّة 2١١‏ للقيمة» فإن 
كانت هى الغارّهُ لم يغرم شيئاء و إن كان الغارٌ غير المستحقٌ غرم له القيمة» و رجع بها على الغارٌ. 

ولو ضربها أجنبئ فألقته أى الولد لزمه دي جنين حرٌ لأبيه لانعقاده حرّاء و ليس للامٌ من الدية شىء. لأنّها أم لا ترث. 

فإن كان هو الفبازت فللكقري إلبه أ إلى الولد من ورقه دونه أى الأ الدية لأنه قاقل فلا يرث و إلا يكن له قريب ووئة 
فللإمام؛ و على المغرور و هو الأب على التقديرين للسيد عشر قيمة أمَه إن قلنا: 

إن الأرش له و إن قلنا: إنّه للام» فلها. 

ووجه وجوبه عليه: أن الولد مضمون. و لذا يجب على الجانى ديته للأب» فكما يضمن له فكذا يضمن للسدبد. وفى المبسوط 
و التحرير «: إِنّه لا ضمان للسيد, فإنّه إنّما يجب له قيمته يوم يسقط حباء و لا قيمة للمتِتء و على الضمان فإن زادت الدية 
على عشر قيمة الأمّ أو ساوته فلاد إشكال: و إن نقضت غنه ففى .وجوب العشر كاملا أو أقل الأمرين منهما وجهان: أقواهماء 


الثانى» و أظهرهما من العبارةٌ الأوّل. 
[الفرع الخامس] 


الخامس: لا يرجع المغرور بالغرامة على الغارٌ فى مسألة المكاتبة و غيرها إِلَا بعد أن يغرم القيمة أو المهر للسيد أو الزوجة لأنّه 
إِنّما دل الدليل من النصّ و الإجماع على أنه يرجع عليه بما غرمه فينتفى بانتفائه للأصلء و لأنّ المسبب لا يتقدّم السببء و لأَنَّ 


المرجوع به عوض عمّا يغرمه. 


كاف ث زبادة كانكهي الممحلة. 

() المبسوط: ج ع ص 1017. 
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و كذا لو رجع الشاهدان بإتلاف مال أو جناية بعد الحكم بضمان المشهود عليه لم يرجع المحكوم عليه بالضمان عليهما إِنَا بعد 
الغرم» و كذا الضامن الذى له الرجوع على المضمون عنه إِنّما يرجع عليه بعد الدفع و للمغرور مطلقا مطالبة الغارٌ بالتخليص من 
مطالبة المرأة أو الستد أو غيرهماء فإنّه ليس من الرجوع عليه و المطالبةٌ مما ألزمه عليه الغارٌ و فى دفعها عن نفسه غرض صحيح» 
فله مطالبته برفعها عنه بإبراء أو غرامة. كما أنْ الضامن بإذن المضمون عنه له أن يطالب المضمون عنه بالتخليص على أحد 
القولين» و يقدّم النفى منه فى الضمان. 


[الفرع السادس] 


السادس: لو انقسب إلن قبيلةه فبان من غيرهاء أغلى أو أدون من غير شرط فالأقرت وفاقا للمبسوط ١١‏ و السرائر 1١‏ و الشرائع :”0 
أنّه لا فسخ للأصل و الاحتياط» و حصول الكفاءة و كذا المرأة لذلك. 

نعم» لو شرط أحدهما فى العقد على الآخر نسبا فظهر من غيره؛ كان له الفسخ بمخالفة الشرط إوفاقا لابن إدريس 15١‏ كما مضى 
عملا بمقتضى الشرط] «8). و لمضمر الحلبى فى رجل تزوّج امرأةُ فيقول: أنا من بنى فلان فلا يكون كذلك. قال: يفسخ النكاح» 
أو قال: يرد «©» و ظاهر أبى على 27١‏ و النهاية 6١‏ و الخلاف «4 و الوسيلة 3٠١‏ الاختيار و إن لم خوط :فى العقد واحله العراة: 
وظاهر )»١١١‏ الشرائع العدم مطلقا ١؟١).‏ 
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كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 600 

وفى المختلف: إذا اتتسب إلى قبيلة فبان أدنى منها بحيث لا يلائم شرف المرأ كان لها الخيار» لما فيه من الغضاضة و الضرر 
.»١١‏ للخبر» [و نحوه المبسوط 5١‏ و سمعت عبارته فيما مضىء و فيه التصريح أيضا بأنّها إن انتسبت فظهر نسبها أعلى أو فى طبقةٌ 
الزوج فلا خيار» و إن كان أدون مما انتسب إليه و من طبقته فعلى القولين] .7١‏ 

و كذا الكلام لو شرط بياضا أو سوادا أو جمالا أو أضدادها أو غير ذلكك من طول أو قصر أو [صنعة] 05 أو نحوها فى نفسه أو 
فيها فظهر الخلاف فالأقرب أنه إن لم يشترط فى العقد لم يثبت الخيار, و إِلَا ثبت للشرط. 

و فحوى خبر الحلبى «0) و خبر حمّاد بن عيسى عن جعفر عن أبيه: أنه خطب رجل إلى قوم فقالوا: ما تجارتكك؟ فقال: أبيع 
الدّواب فزوّجوه. فإذا هو يبيع السنانير» فمضوا إلى على عليه السَلام فأجاز نكاحه. و قال: إِنْ السنانير دواب (2). 


[المقصد الثانى فى المهر و فيه فصول] 
اشارة 

المقصد الثانى فى المهر و فيه فصول خمسة: 
[الفصل الأول فى المهر] 


الأول فى المهر الصحيح و هو كلّ مملوكك يصمح نقله عن مالكه عينا كان أو ديناء و المراد بالعين ما يعمهما كما سيصرّح به أو 
منفعة و سيأتى التحديد قلَهُ بأن لا يقصر عن التقويم, فلا بد من اعتباره هنا. 

و إن كانت منفعة حرٌ زوجا كان أو غيره كتعليم صنعة أو سور أو أقلّ» كما نص عليه فى صحيح محمد بن مسلم فى امرأة 
جاءت إلى النبيئ صلَّى الله عليه و آله 


(0) المبسوط: ج * ص .15١‏ 
(") ما بين المعقوفين ليس فى ن. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8١5‏ ب 18 من أبواب العيوب و التدليس ح .١‏ 


(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 200 ب 18 من أبواب العيوب و التدليس ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: ام 

فخطبها رجل فزوّجها به على ما معه من القرآن .0١1١‏ أو عمل محلل و لا خلاف فى جميع ذلكك؛ لحصول التراضى مع الأصلء و 
نطق الأخبار بأنّه ما تراضيا عليه ١؟".‏ أو كانت إجارة الزوج نفسه مذَهُ معيّنةُ أو على عمل معيّن أى منفعته المستفادة من الإجارة و 
لعله روعى ظاهر لفظ: «على أن تأجرنى ثمانى حجج)» :"2 على رأى وفاقا للأكثر و منهم الشيخ فى المبسوط 16١‏ للأصل و العموم 
ل ا يتروّج المرأة و يشترط لأبيها إجارة 
شهرين» فقال: إن موسى عليه السّلام علم أنه سيت له شرطه فكيف له هذا بأن يعلم أنه سيبقى حتى يفى؟! 0*. و ليس نضًا فى 
الاوز رسن داكن وشا مان عر علد مور شيك 1 دروي ا ل ا ا 
كانت معيّنة أو مضمونة للأصل و العموم. و الأولويّةُ من المنفعة. 

ولو عقد الذمتيان أو غيرهما من أصناف الكفار على خمر أو خنزير صحٌ العقد مع الإصداقء لأنْهما يملكانهماء و قد مرّ صححة 
عقد الكفار إذا صحٌ عندهم. 

فإن أسلم أحدهما بعد الدفع برئ الزوج خلافا لبعض العامة 07. 

و إن أسلم قبله يجب القيمة عند مستحليه كما تقدّم, لأنّه لما تعذّر تسليمه انتقل إلى أقرب شىء إليه و هو القيمة» و للأخبار 4 
وقد تقدّمت. 


و قيل: عليه مهر المثل «4) و قد مضى مع دليله» و لبعض العامة قول بأنْها لا مهر 


.١ ص ”ب ” من أبواب المهور ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١‏ ب ١‏ من أبواب المهور. 

(©) القصص: 77. 

(©) المبسوط: ج * ص 517#. 

(0) النهاية: ج ١‏ ص 7١‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ”ب 77 من أبواب المهور ح .١‏ 

() انظر المدونة الكبرى: ج " ص 1917. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 5 ب ”من أبواب المهور. 

(4) انظر جامع المقاصد: ج ١‏ ص 91 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 607 

لهاء لأنها رضيت بما يتعدّر قبضه و تملكه, فكأنّها رضيت بلا مهر 01١‏ سواء عندنا الخمر أو الختزير كان معنا أو مضمونا لعموم 
الأدلّك خلافا لبعض العامة فأسقط المهر إن كان معنا .)7١‏ 

ولا يتقدّر المهر قله اتفاقاء و للأصل و عموم الأخبار» و قال الرضا عليه السَلام: 

و قد كان الرجل على عهد رسول الله يتزوّج المرأه على السورةٌ من القرآن و على الدرهم و على الحنطة؛ القبضة ”. 

ولا كثرة على رأى وفاقا للأكثر للأصلء و عموم الأدلّتُ و منها قوله تعالى «وَ آتَيمْ يكُمْ إِخ داهن قنُطارا» «6؛ و لقول الرضا عليه 
الشلام فى صحيح الوشاء: لو أنْ رجلا تزوّج امرأةُ و جعل مهرها عشرين ألفا و جعل لأبيها عشره آلاف كان المهر جائزاء و الذى 


جعله لأبيها فاسدا «8). و ما روى أن الحسن بن على عليه السّلام أصدق امرأة مائة جارية مع كل جارية ألف درهم «2. 

و خلافا للانتصار 037 و الهداية 48 ففيهما لا يزاد على خمسمائة درهمء فإن زاد ردّ إليهاء و ربّما يظهر من الفقيه «4) للإجماع؛ و 
انتفاء الدليل على الزائد» و هما ممنوعان, مع أن المفتقر إلى الدليل إِنّما هو التقدير. 

و خبر المفضّل بن عمر سأل الصادق عليه السّ.لام عن المهر الذى لا يجوز للمؤمن أن يجوزهء فقال: السنّهُ المحمّدية خمسمائة 
درهمء فمن زاد على ذلك ردٌ على السنّةء و لا-شىء عليه أكثر من الخمسمائة درهم .2٠١١‏ و هو مع الضعف يحمل على 
استحباب الاقتصار عليهاء و استحباب عفوها عمّا زاد. 


.0609 المغنى: ج /اص‎ )١( 

() المغنى: ج لاص 020 

(") وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص *”ب 7١‏ من أبواب المهور ذيل الحديث .١‏ 

.7١ النساء:‎ )©( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 19 ب 4 من أبواب المهور ح .١‏ 

(2) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 19 ب 4 من أبواب المهور ح ". 

(0) الانتصار: ص .١75‏ 

(8) الهدايهُ: ص 28. 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج “اص 44" ذيل الحديث .88١1‏ 

.١5 ب 8 من أبواب المهور ح‎ ١7 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 607 

و خبر محمّد بن إسحاق قال: قال أبو جعفر عليه السّرلام: أ تدرى من أين صار مهور النساء أربعة آلاف درهم؟ قلت: لاء قال: إِنّْ 
أمَ حبيبة بنت أبى سفيان كانت فى الحبشة فخطبها النبى صلى الله عليه و آله فساق عنه النجاشى أربعة آلاف درهم فمن ثم 
هؤلاء يأخذون به. فأمًا الأصل فاثنا عشر أوقيُ و نش 2١1١‏ و هو أيضا مع الضعف لا دلالة له على المطلوبء و الأولى مع ذلكك 
الاقتصار على الخمسمائة تأسَيا بهم صلوات الله عليهم. 

و إن أرادت الزيادة نحلت من غير المهر كما فعله الجواد عليه السّ.لام بابنة المأمون» قال: و بذلت لها من الصداق ما بذله رسول 
الله صلّى الله عليه و آله و سلّم لأزواجه» و هو اثنا عشر أوقية و نش على تمام الخمسمائة و قد نحلتها من مالى مائة ألف درهم 
7 

و إِنّما لا يتقدّر قلَهُ ما لم يقصر عن التقوّم كحت حنطة فلا أقلّ من أقلّ ما يتموّل. 

و ليس ذكره شرطا فى صِحَحَهُ العقد بالإجماع و النضّ من الكتاب 80 و السنّهُ «©» و السرّ فى أنه ليس معاوضة. فلو أخل به أو 
شرط عدمه فى الحال أو مطلقا صيّح العقد. و إن شرط العدم قبل الدخول و بعده ففيه قولان: 

الفساد لمنافاته مقتضى العقدء فإمًا أن يفسد العقد أيضا أو الشرط خاصة. و الصيحة, لأنّ نفيه مطلقا بمعناه» و فيه الفرق بين العامّ 
و التنصيص. فإِنْ العام يقبل التخصيصء و إذا خلا العقد عن المهر شرط عدمه أم لا. 

فإن دخل فلها مهر المثل لأنَّ البضع لا بخلو عن العوض إذا لم يكن بغتاء و للأخبار «8) و الإجماع. إِلَما أن يفرضا المهر قبل 
الدخول فيتعيّن بالفرض. 


و إِنْما يفيد ذكره فى العقد مع الدخول التعيين و التقدير يعنى أنه 


.8 ص /اب ” من أبواب المهور ح‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) مكارم الأخلاق: ص .5١08‏ 

(") البقرة: ع78. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 76 ب 1١‏ من أبواب المهور. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 76 ب 1١‏ من أبواب المهور. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 605 

مع الدخول لا فرق بين ذكر المهر و تركه فى وجوب المهر لهاء إِلَا أنّه مع الذكر يتعتّن فى جنس و وصف و قدر يعتنانها. و مع 
الترك إِنّما يجب لها مهر المثل من أى جنس بأى صفةُ كان. 

فيشترط فى صححته أى المهر مع ذكره التعيبن يجوز كون الفاء للتعليل و التفريع و التفصيلء و اشتراط التعيين لأنّه و إن لم يشترط 
فى صِححة العقد و لا العقد من عقود المعاوضاتء لكننّه مع ذكره فيه يجرى فيه أحكام المعاوضات. فالخالى من التعيين كالخالى 
مق السمية و انا 

و لكن التعيين إمَا بالمشاهدة و إن جهل كيله و وزنه و عدده و زرعه مع كونه من أحدها كقطعة مشاهدة من ذهب و قبَهُ مشاهدة 
من طعام لعموم الأدلّهُ و الأصلء و حصول التراضىء و ارتفاع أكثر الجهالات بالمشاهدة, مع أنه ليس من المعاوضات المحضة. 
نعم» إن تلفت العين المشاهدة المجهولة المقدار قبل القبض لم يمكن التخلّص إن جهلاه إِلَا بالصلح أو بالوصف الرافع للجهالة 
فى ذاته و صفاته مع ذكر قدره من وزن أو كيل أو زرع أو عدد إن كان ذا قدرء فلو أبهم مع انتفاء المشاهدةٌ جنسه أو بعض 
صفاته أو قدره فسد المهر و صم العقد لما عرفت من عدم توقفه عليه. و مع الدخول يجب مهر المثل؛ لكن الظاهر كونه من 
الجنس المذكور فى العقد بالصفة المذكورة إن ذكرت له صفة, لأنّه لا يقصر عن الشرطء و: المؤمنون عند شروطهم ."١١‏ 

ولو تزوّجهنٌ بمهر واحد صِيح كما يصمح ابتباع أعيان بثمن واحد لعدم المانع» و حصول التراضىء و ربّما قيل بالبطلان للإيهام. 
و بسط المذكور عليهنَ على قياس مهور الأمثال لهنّ على رأى فإنّها أعواض عن أبضاعهنٌ» فيعتبر على قياس مالها من الأعواض 
عاد 


.6 من أبواب المهور ذيل الحديث‎ ٠١ ب‎ 7١ ص‎ ١0 وسائل الشيعة ج‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 00 

كما يبسط الثمن الواحد على الأعيان المبتاعة صفقهُ كذلكك خلافا للمبسوط )١١‏ و المهذّب «7) فبسطاه على رؤوسهنٌء لأصالةٌ 
عدم التفاضلء و ظهور التساوى مع التساوى فى الزوجية» و عدم تميتحض المعاوضة. 

ولو تزوّجها على خادم أو بيت أو دار و لم يعيين ولا وصف بما يرفع الجهالة قبل فى النهاية "2 و المبسوط «6» و الخلاف «8) و 
الغنية «*» و المهذّب و الجامع «8 و النافع «4: صمح و كان لها وسط من ذلكك و هو خيرة الإرشاد .0٠١١‏ لخبر على بن أبى 
حمزُ قال للكاظم عليه التّ.لام: رجل تزوّج امرأة على خادم. قال: لها وسط من الخدم.ء قال: قلت: على بيت» قال: وسط من 
البيوت .)١1١7‏ و مرسل ابن أبى عمير عنه عليه السّ.لام فى رجل تزوّج امرأة على دار. قال: لها دار وسط .01١١‏ و للإجماع على ما 
فى الخلاف .)١35١‏ 


و الأقوى الفساد للجهالة» و ضعف الخبرين» و إمكان حملهما على وصف هذه الأشياء بما يرفع الجهالةً و إن بقى الاشتراك. 
ولو تزوّجها على كتاب الله و سنَّةُ نبته و لم يسم مهرا فمهرها خمسمائة درهم لأنّها السنّة المحمّديّة صلى الله عليه و آله كما 
نصٌّ عليه فيما تقدّم من خبر مفضّل بن عمر «15) و غيره» و هو كثير. و لخبر أسامة بن حفص سأل الكاظم عليه السّلام عن 


.597 المبسوط: ج ؟ ص‎ )١( 

لي اع 

(7) النهاية: ج ١‏ ص 78". 

(©) المبسوط: ج © ص 14" 

(0) الخلاف: ج ص 307١‏ المسألة 4. 

(2) الغنيةٌ: ص /5". 

المهذّب: ا 1 

(8) الجامع للشرائع: ص .656١‏ 

(9) المختصر النافع: ص 18/8. 

.١15 إرشاد الأذهان: ج ؟ ص‎ )٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8” ب ١5‏ من أبواب المهور ح ؟. اعلم أن متن الحديث هو ما رواه علىٌ بن أبى حمزٌ عن أبى 
الحسن الرضا عليه السّلام» و أمَا ما رواه عن الكاظم عليه السّلام فهو بلفظ آخر. 

(؟1) تهذيب الأحكام: اج لاص «لالاح .187١‏ 

(1) الخلاف: ج ص 3/١‏ المسألة 4. 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 17 ب 8 من أبواب المهور ح .١5‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: عع 

رجل تزوّج امرأة و لم يسم مهرا و كان فى الكلام أتزوّجك على كتاب اللّه و سِنَهُ نبيه» فمات عنها أو أراد أن يدخل بهاء فمالها 
من المهر؟ قال: مهر السنّه .»١١‏ و لا إشكال فى المسألة إن كان عليها إجماع أو قصد الزوجان ذلك و إِلَّا فهو مشكل. 

ولو أصدقها تعليم سورة» لم يجب تعيين الحرف أى القراءةً من قوله عليه الس لام: «نزل القرآن على سبعة أحرف» 7١‏ على ما 
يقال: إِنّها السبع القراءات و لقّنها الجائز أَثرّا كان من القراءات المتواترةُ دون الشادَهُ على رأى الأكثر للأصلء و عن بعض 
الأضكيات وجوت الفعييع الجهالة: و الاخداذق سهولة و صتعوية: ولا بارفنة غيرها أي السورة المعينة فيا الفنداق لواظليت مه 
قلينيا إن كانت أقصر أو أسهل :و كدالو طلبث عي الخرف الدذئ يعلمها شاذا أورغيرة: 

و حدّه أى التعليم أن تستقلٌ بالتلاوة لأنّه المفهوم منه عرفا ولا يكفى تتنع نطقه. و لو نسيت الآية الأولى بعد استقلالها بالتلاوة 
عقيب تلقين الثانية لم يجب إعادة التعليم على إشكال من أن تعليم السورة لا يمكن إِلَا بتعليم آية آي و إذا استقلت بتلاوة الآية 
الأولى حصل التعليم بالنسبةُ إليهاء و لا دليل على وجوب الإعادة؛ نعم لا يكفى نحو كلمة و كلمتين, لأنّه لا يعد فى العرف تعليما 
وار واس 81 عزوم ين ام مر الاتقلان. ارا كاج القررة لرا رويك ورا موك يلار او[ تعاوم). 

و للعامة وجه بأنّه لا يتحمّق التعليم بأقل فق ثلقك :اناكم الأنها مقدار أفغير صورةو هى أقل ما يقع به الإعجاز 370. 

ولولم يحسن السورة حين أصدقها تعليمها صيح سواء أصدقها التعليم مطلقا بنفسه أو بغيره أو التعليم بنفسه. أمَا الأول فظاهر إذ 


لا يتوقف 


.١ ب 1 من أبواب المهور ح‎ 7١0 ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) تفسير التبيان: ج ١‏ ص 27 مسند أحمد بن حنبل: ج ١‏ ص ."٠١‏ 

(") المجموع: ج ١8‏ ص .8*١‏ 
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تحصيل التعليم على علمه؛ و لكن إن تعذّر الغير ففى وجوب تعلّمه ليعلمها وجهانء من أَنّه كالتكسب لأداء الدين» و من توقف 
الواجب عليه» و هو الوجه. 

و أمّا الثانى: فلأننه يكفى القدرة على المهر, و لا يشترط الفعلية. و فى المبسوط وجه بالعدم »1١‏ و احتاط به القاضى 7١‏ إذ لا 
يصح إصداق منفعة شىء بعينه و هو لا يقدر عليها كإصداق منفعة عبد لا يملكه. و الفرق ظاهرء فإنّ منفعة الغير لا تثبت فى 
الذمة. 

فإن أصدقها تعليم سورة و تعدّر تعليمها أو تعلمت من غيره من دون تحصيله لها فعليه الأ-جرة لمثل تعليمهاء إن الأقرب إلى 
القع هق تعدو التهل أو القيقة و الأجرة فة العما باو قن قا شرت مهن المت 

و كذ ]ذا مندفها الضغة سعد رك مليف دن غير 

و لو عقد مرّتين على مهرين من غير تخلل فراق فالثابت الأوّل عندنا سرًا كان أو جهرا و هو ظاهرء و للشافعى قول بأنّ المهر مهر 
الس و آخر بأنّه مهر العلانية «*” و نرّلا على اتحاد العقد و التواطؤ على إرادهُ شىء و التلفُظ بآخر مخالف له قدرا و نحوه» كأن 
يتواطأ على إصداق ألف و التلفظ فى العقد بألفين فإنّ فيه حينئذ وجهين: اعتبار ما يتواطأ عليه فإنّه الذى به التراضى؛ و عدم قصد 
الألفين من لفظهما فهو كإيقاع العقد لاغيا. 

و يؤيّده خبر زرارةً عن الباقر عليه السَّلام فى رجل أسرٌ صداقا و أعلن أكثر منه» فقال: هو الذى أسرٌ و كان عليه النكاح «6». 

و الصواب حمله على أن يعقد عليه سرّاء و اراد ذلكك من قوله: «و كان عليه النكاح» و اعتبار اللفظء لأنّه الذى وقع عليه العقد. و 


لا يعدل فى الألفاظ عن موضوعاتها باصطلاح خاصٌ بين اثنين» و هو اختيار المبسوط «8) و المهذّب «6. 


.3876 -778 المبسوط: ج ع ص‎ )١( 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 199. 

(9) المجموع: ج ١8‏ ص 77”. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 78 ب ١١‏ من أبواب المهور ح .١‏ 

(0) المبسوط: ج ع ص .19١‏ 

(5) المهذّب: ج 7ص 505. 
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ولا يبعد القول بفسادهماء لخلوٌ العقد عن الأوّلء و خلوٌ لفظه عن قصد الثانى. 

و المهر مضمون على الزوج عينا كان أو دينا ما دام فى يد الزوج أو ذمته إلى أن يسلّمه لكن فى ضمان العين هل هو ضمان 
محاوضة لله عالق حاترن جوز ه007 و التعر يلفط التفاوصةتفى انحو زونيدك يكذ 


و جواز امتناعها من التمكين قبل القبضء و رده بالعيب» أو ضمان يد كضمان الوديعة و العارية المضمونة و المقبوض بالسوم 
لعدم محوضة المعاوضة؛ و تسميته نحلة فى الكتاب» و جواز خلو النكاح عنه» و عدم انفساخه بتلفه» و عدم سقوطه بامتناعها من 
التمكين الى الموت؟ وجهانء و المعروف عندنا الثانى. 

فإن تلف قبله أى التسليم بفعل المرأة برئ و كان الإتلاف قبضا و هو ظاهر. 

و إن تلف بفعل أجنبئّ تختيرت بين الرجوع على الأجنبى أو الزوج و إن رجعت على الزوج يرجع الزوج عليه أى الأجنبى. 

و إن تلف بفعل الزوج أو بغير فعل أحد رجعت عليه بمثله فإن لم يكن مثليًا فالقيمة لكون الضمان ضمان المعاوضة ينفسخ 
الصداق و يرجع إلى مهر المثلء كما أَنّه إذا تلف أحد العوضين فى البيع قبل القبض انفسخ البيع» و لا ينفسخ النكاح. لأَنَّ 
الصداق ليس من أركانه. 

و إذا رجعت بالقيمة فيحتمل أكثر ما كانت القيمهُ من حين العقد إلى حين التلفء لأنّه مضمون فى جميع الأحوال فى جميع 
المذة فالأ كان مضمون: 

و يحتمل القيمُ حين التلف كما فى المبسوط "١‏ لأنّه مضمون فى جميع الأحوال بغير تعدّ منه ليلزمه أعلى القيم من يوم التعدّى 
إلى التلف كما فى المغصوب. فإِنّما عليه القيمه يوم الانتقال إليهاء و هو يوم التلف. و احتمل القيمةُ يوم الصداق» و هو ضعيف» 


هذا إن لم تطالبه بالتسليم. 


.36 النساء:‎ )١( 

(1) المبسوط: ج ؟ ص 188. 
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أمَا لو طالبته بالتسليم حين كانت لها المطالبة فمنعها لا لعذر فتلف فعلى الأول كان الحكم ما تقدّم من أنّه يضمنه بأكثر ما كانت 
قيمته من حين العقد إلى حين التلف. 

و أمّرا على الثانى فيختلف الحكم. لأنّه حينئذ يضمنه بأكثر ما كانت قيمته من حين المطالبة إلى حين التلف كما نصّ عليه فى 
المبسوط 0١‏ لأنّهِ حينئذ غاصب. و قد يقال بضمان قيمة يوم التلف حينئذ أيضاء لما عرفت من أنّه حين الانتقال إلى القيمة و هو 
ظاهر الشرائع 1١‏ 

ولو تعيب فى يده قيل فى الخلاف 1 و المهذّب 15 و موضع من المبسوط «4): تختيرت فى أخذه مع الأرش أو أخذ القيمة لأنّ 
العقد وقع عليه سليماء فإذا تعتب كان لها ردّه. 

و الأقرب أنه ليس لها ردّه إِلَا أخذه و أخذ أرشه فإنّه مضمون باليد دون المعاوضة فهو ملكهاء و إِنّما لها الأرش و لها أن تمتنع 
قبل الدخول من تسليم نفسها حتى تقبض المهر اتفاقاء لأنّ النتكاح مع الأصداق معاوضة؛ و لكل من المتعاوضين الامتناع من 
التسليم حتى يقبض العوض. [و لخبر زرعة عن سماعة سأله عن رجل تزوّج جارية أو تمتّع بها ثم جعلته فى حل من صداقها 
يجوز أن يدخل بها قبل أن يعطيها شيئا؟ قال: نعم إذا جعلته فى حل فقد قبضته منه «1. و للحرج و العسر و الضرر] 7 

فإن امتنعا جميعا من التسليم حتى يقبض أودع المهر من يثقان به» فإذا وطأها قبضته. و يحتمل إجبار الزوج على التسليم, لأَنّ 
فائت المال يستدركك دون البضعء 


.788 المبسوط: ج ص‎ )١( 


() الشرائع: ج "ص 70". 

(*) الخلاف: ج * ص 507 المسألة 89. 

() المهذب: ج اص .5١08‏ 

(5) المبسوط: ج ؟ ص "05١‏ 

(2) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 2١٠‏ ب 8١‏ من أبواب المهور ح ؟. 

(/) ما بين المعقوفين لم يرد فى ن. 
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و الإيقاف إلى أن يبادر أحدهما بالتسليم فيجبر الآخر سواء كان الزوج موسرا أو معسرا إذ لا يختلف بذلكك حال المعاوضة و 
المتعاوضينء و قد يفهم من السرائر 0١١‏ منعها من الامتناع مع الإعسار لامتناع المطالبة» و يضعَّف بأنّ امتناع المطالبة لا يوجب 
تسليم العوض. 

وهل لها ذلكك أى الامتناع بعد الدخول قبل القبض؟ خلاف ففى المقنعة 27 و المبسوط 30 لها ذلككء فإنْ أحد العوضين و هو 
منفعة البضع متجدّد لا يمكن قبضه جملة؛ و المهر بإزاء الجميع» فبالتسليم مرّهْ لم يحصل الإقباض فجاز الامتناع» [و لعموم العسر 
والحرج و الضرر] 0". 

وفى الانتصار «8 و النهاية «* و الخلااف 72 و المهذّب 8١‏ [و الجواهر] «4) و الوسيلة 3٠١‏ و الغنيةٌ ١١١‏ و السرائر 05١‏ و 
الجامع 031 و النافع «016 و الشرائع «18) ليس لها الامتناع» لتحمّق الإقباض بالوطء مر و لذا يستقرٌ به المهرء و لوجوب التمكين 
عليها )١8«‏ خرج التمكين أو لا قبل القبض بالإجماع؛ فيبقى الباقى على أصله. و للإجماع كما فى السرائر .)1١١‏ 

ولق كاف المهق كله مؤججلا لم يكن لها الامتناع قطعا لثبوت حقّه عليها [حالا] «18) من غير معارض. 

فإن امتنعت و حل المهر لم يكن لها الامتناع أيضا على 


.00١ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

(0) المقنعة: ص .2٠١‏ 

(9) المبسوط: ج ؟ ص ."١١‏ 

(6) ما بين المعقوفين لم يرد فى ن. 
(0) الانتصار: ص .١77‏ 

(©) انظر النهاية: ج ١‏ ص 76/. 

0 الخلاف: ج اص 97" المسألة 89. 
(8) المهذب: ج ١‏ ص .5١8‏ 

(9) لم يرد فى ن. راجع جواهر الفقه: ص 1756 المسألة 218. 
)03١(‏ الوسيلة: ص 194. 

)١1١(‏ الغنية: /ع". 

.29١ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

(1) الجامع للشرائع: ص .68٠‏ 


(1) المختصر النافع: ص 160. 

(15) شرائع الإسلام: ج "اص 70 

(15) ورد فى ن: و. 

(10) السرائر: ج ١‏ ص .09١‏ 

(18) لم يرد فى ن. 
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رأى وفاقا للأكثر لاستقرار وجوب التسليم عليها قبل الحلول فيستصحب و لأنْهما عقداء و تراضيا على أن لا يقف تسليم البضع 
على تسلو المهز: 

و يحتمل جواز الامتناع» لمساواته بعد الحلول للحال و لم يعقدا على التسليم قبل التسلّم بعده؛ و لا استقرٌ عليها إلا الوجوب قبله و 
لأنّ الأصل فى المتعاوضين جواز الامتناع من التسلّم قبل التسلّم, و إِنّما يتخلف لمانع من تأجيل أحدهما دون الآخرء فالزمان قبل 
الحلول مانع من الامتناع» فإذا حل ارتفع المانع. 

وفيه: أن الأصل إِنّما هو استحقاق البماء بالتسليم )١١‏ أو استحقاق كل منهما على الآخر التسليم [لا الامتناع ] .07١‏ 

و إِنْما يجب تسليمه أى المهر لو كانت متهّئة للاستمتاع؛ فإن كانت محبوسة أو ممنوعة بعذر غيره كمرض أو حيض لم يلزم 
التسليم, فإِنّه لا يجب التسليم إِنَا إذا تعذّر التسلّم مع حلول العوضين. 

و لو كانت صَبِهُ فامتنع الاستمتاع بها لذلكك فالأقرب وجوب التسليم مع طلب الول لأنّه الآن مستحقّ عليه» ولا يستحقٌ الاستمتاع 
عليهاء فهو بمنزلة تأجيل أحد العوضين دون الآخر. و فى المبسوط «” و الكافى «6» العدم, لتعذّر التقابض. 

ولو منعت الزوجة مع تهؤها للاستمتاع مع التمكين لنفسها لا للتسليم أى تسليم المهر إليها ففى وجوب التسليم للمهر على الزوج 
إشكال من صدق الامتناع من التسليم و إن لم يكن لأجل التسلّم و من أنّ تسليم المهر إِنّما يجب إذا امتنعت من التسليم لتسلمه. 
فإنّه الامتناع المشروعء فإذا امتنعت لغيره لم تبذل نفسها فلم تستحقٌّ عليه المهر. 

ولو مكنت كان لها الطلبء و إن لم يطأ فإنّ تسليمها إِنّما هو التمكين فإن رجعت إلى الامتناع سقط طلبهاء إلا إذا وطأها فإنَّ 
المهر إِنّما 


)١(‏ فى المطبوع زيادة: لا الامتناع. 

(5) المبسوط: ج ا ص "١18‏ 

(ع) الكافى فى الفقه: 59. 
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يستقرٌ بالوطء مرّهُ ولم يحصل و إن حصل التمكين. 

ولو دفع الصداق فامتنعت من التمكين أجبرت عليه إن لم يكن لها عذرء لوجود المقتضى لوجوبه و انتفاء المعارض و ليس له 
الاسترداد فإنّه حقّ لهاء فهو كالدين المؤججل إذا تبرّع المديون بتعجيل أدائه. قيل: و على القول بوجوب تسليم المهر على الزوج 
ألاء له الاسترداد ١١‏ فإنّه يدفعه دفعا مراعى بسلامةٌ العوض له. فإذا امتنعت من التمكين استردٌ. 

و إذا سلّم الصداقء فعليه أن يمهلها مده استعدادها بالتنظيف و الاستحداد أى إزالة الشعر بالحديد أو غيره كما فى المبسوط ١‏ 


لجرى العادة به و لأنّه ربما ينفر عنها إن لم تستعدٌ له. و ربّما يفهم من النهى عن طروق الأهل ليلاء و قوله صلى الله عليه و آله 
أمهلوا كى تمتشط الشعثهُ و تستحدٌ المغيبةٌ «". 

وامّرا التحديد بيوم و بيومين و ثلاثة كما فى المبسوط «» فلعل المراد به التمثيل» و إِنّما العبرة بزمان تستعدٌ فيه. و نض فى 
المبسوط على أنّها إن استمهلت أكثر من ثلاثة لم تمهلء لأنَّ الثلاثة تنّسع لإصلاح حالها «8). و استقرب فى التحرير عدم وجوب 
الإمهال «2» للأصل. 

ولا شبهة فى أنّه ليس عليه أن يمهلها لأجل تهيئة الجهازء و لا لأجل الحيض. لإمكان الاستمتاع بغير القبل منها. و لو كانت 
صغيرة لا تطيق الجماع و إن بلغت تسعا فصاعدا أو مريضة كذلكك وجب الإمهال أمّا فى الوطء فلا شبهة فيه» و أمَا فى تسلمها و 
نقلها إلى بيته ففى المبسوط 7 و التحرير «4) كذلك. لأنّ العمدهٌ من الاستمتاع هو الوطء و الباقى 


."9١ ص‎ ١ القائل هو صاحب جامع المقاصد: ج‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج © ص 15 

(5) سنن أبى داود: ج اص 4١٠‏ باب الطروق» ح 511/8. 

(6) المبسوط: ج ؟ ص ؟١".‏ 

(0) المبسوط: ج © ص 15 
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تابع» و هو ممتنع فيها و لو سلّمت إليه لم يؤمن أن يشره نفسه فيواقعها فيجنى عليها. 

و فيهما أنّها لو سلّمت إليه لم يجب عليه القبول, إذ لا يمكنه الاستمتاع منهاء و يلزمه أن تسلّمها نفقة الحضانة و التربية إن كانت 
صغيرة» و هو غير واجب عليه. 

و يحتمل وجوب التسليم إن طلبهاء لإمكان الاستمتاع بغير الوطء كالحائض» خصوصا فى الكبيرة المريضة. نعم يقوى المنع إن 
لم يؤمن من المواقعة. 

و إِنّما يتقرّر كمال المهر بالوطء قبلا أو دبرا أو موت أحد الزوجين إن لم ينصف المهر لا بالخلوة على الأأقوى وفاقا للأكثر 
للأصلء و قوله تعالى «وَ إن طفق فق مِنْ قَبلٍ أَنْ تَمسُوهُنَ) 1 الآية» فإِنّ المسّ هو الجماع اتفاقا. 

و للأخبار الناطقة بتعليق وجوب المهر على التقاء الختانين» و نحوه كصحيح ابن سنان: إِنْ أباه سأل الصادق عليه الشلام عن رجل 
تزوّج امرأة فأدخلت عليه فلم يميدها و لم يصل إليها حتى طلّقها هل عليها عدَّهُ منه؟ فقال: إِنّما العدَّهُ من الماءء قيل له: فإن كان 
واقعها فى الفرج و لم ينزل» فقال: إذا أدخله وجب الغسل و المهر و العدَّهُ .)"2١‏ 

و لخبر يونس بن يعقوب سأله عليه السّ.لام عن رجل تزوّج امرأهُ فأغلق بابا و أرخى سترا و لمس و قبل ثم طلقهاء أ يوجب عليه 
الصداق؟ قال: لا يوجب الصداق إلا الوقاع «”. 

و ما ورد فى العنين من إنظاره سن فإن لم يواقعها فسخت و لها نصف المهر «6". 

وفى المبسوط 8١‏ و الخلاف «) عن بعض أصحابنا القول بِأَنْ الخلوة كالدخول» 


)١(‏ البقرة: /ا38. 

.١ ص 88 ب 068 من أبواب المهور ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(*) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 27 ب 88 من أبواب المهور ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2١1‏ ب 18 من أبواب العيوب و التدليس ح .١‏ 

(0) المبسوط: ج ؟ ص ."١18‏ 

(2) الخلاف: ج اص 7598 المسألة ؟8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 5١15‏ 

لقول على بن الحسين عليهما السّ.لام فى حسنة الحلبى: إذا أغلق بابا و أرخى سترا وجب المهر و العدَّهٌ .2١١‏ و قول الباقر عليه 
السلام لزرارة: إذا تزوّج الرجل المرأهُ ثم خلا بها فأغلق عليها بابا أو أرخى سترا ثتم طلقها فقد وجب الصداقء و خلاؤه بها دخول 
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و نحوهما من الأخبار و هو كثير. 

و الصواب ما حكى عن ابن أبى عمير و ارتضاه الصدوق 3*0 و الشيخ ©" و غيرهما أنه مع الخلوة التامره إذا ادعت عليه الدخول 
كان القول قولها للظاهرء إلا أن يظهر الخلاف ببئنة أو بقاء بكارة. 

و يستحبٌ تقليله أى المهرء فعنه صِلَى الله عليه و آله: أفضل نساء أمّتى أصبحهنٌ وجها و أقلّهنَ مهرا «0 و: إِنّ من شؤم المرأة 
غلاء مهرها ( و: إِنَّ أعظم النكاح بركةٌ أيسره مؤْنةٌ 07. 

و يكره أن يتجاوز السنّهُ وهو خمسمائة درهم لأنّه صلَى الله عليه و آله لم يتزوّج ولا زوج بناته بأكثر منهاء و قد أمر بأن يسنّ 
ذلك لأمّته. 

و يكره أن يدخل بالزوجة قبل تقديمه أو تسليم بعضه أو تسليم غيره و لو هديّةُ لخبر أبى بصير عن الصادق عليه السّلام قال: إذا 
تزوّج الرجل المرأة فلا بحل له فرجها حتى يسوق إليها شيئا درهما فما فوقه أو هديّهُ من سويق أو غيره .4١‏ 

ولا يحرم للأصلء و قصور الخبر عن إفادة الحرمة» و خبر عبد الحميد الطائى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 27 ب 0 من أبواب المهور ذيل الحديث ؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 217ب 808 من أبواب المهور ح ". 

(©) المقنع: ص .٠١9‏ 

(©) تهذيب الأحكام: ج /اص /5217 ذيل الحديث 1888. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ٠١‏ ب « من أبواب المهور ح 4. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ٠١‏ ب « من أبواب المهور ح .٠١‏ 

(0) سنن البيهقى: ج ,اص 0"؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١١‏ ب "من أبواب المهور ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 5١8‏ 

قال له عليه السّلام :١‏ أتزوّج المرأة و أدخل بها و لا أعطيها شيئاء فقال: نعم يكون دينا عليكك .١‏ 


و خفاء الهديّهُ المفهوم من الواو و«أو يجوز أن يكون بالنسبة إلى النفقةُ و ما لو شرط لهاء فإنّ غير المهر يشمل الصدقة و النفقة 
والهديهُ والجعالة, كأن سس ل ل ل ل 

و يجوز أن يكون بالنسبة إلى المهر بمعنى أنْ إعطاء شىء غير المهر يدفع الكراهة و إن لم يكن من عوض البضع فى شىء 
لكونه هدية. 

ولا-فرق بين موت الزوج قبل الدخول أو المرأة فى استقرار جميع المهر وفاقا للأكثر للأصلء و الأخبار فى موت الزوج و هى 
كثيرة 2 و الإجماع فيه على ما فى الناصريات «6». و قيل فى المقنع بالاتتصاف بموت الزوج «8. و الأخبار «2) به كثيرة. 

لكن الأولى حملها على أنه يستحبٌ لها إذا مات الزوج تركك نصف المهر جمعا بين الأخبار 07 و عملا بالأصل. 

و قيل فى النهاية 6 و التهذيب 45) لو ماتت قبل الدخول كان لأوليائها نصف المهر للأخبار المستفيضة من غير معارض. و ليس 
بجةّ .د لمخالفةٌ الأخبار للأصلء و إمكان حملها على الاستحباب كالأخبار المتقدّمة» و فيه الفرق بينهما بوجود المعارض للأُوّلهُ 
دونهاء وقد يكون المراد أنْ لهم النصف إن لم يكن لها ولد. 


)١(‏ يعنى: أبا عبد الله عليه السشلام. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص *18 ب 8 من أبواب المهور ح 4. 
(*) وسائل الشيعة: ج ١6‏ ص الاب 88 من أبواب المهور. 
ا “ل المسألة 182. 

(5) المقنع: ص .١7١‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج ١6‏ ص الاب 88 من أبواب المهور. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١6‏ ص الاب 88 من أبواب المهور. 
(8) النهاية: ا 

(9) تهذيب الأحكام: ج 8 ص ١168‏ ذيل حديث 01. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: عع 
ويكره للورثة المطالبة بالمهر مع الدخول إذا لم تكن قد طالبته به للأخبار ١١‏ النافية لهذه المطالبة بخصوصها و الناطقة بهدم 
الدخول المهرء حتى ذهب اليه بعض الأصحاب. 


[الفصل الثانى فى الصداق الفاسد] 


الفصل الثانى فى الصداق الفاسد و لفساده أسباب سنّهُ: الأوّل: عدم بلي الملكك للزوجين أو مطلقا كالخمر و الخنزير مع إسلام 
أحد الزوجين و كالحرٌ و مالا قيمة له ولا منفعة مباحة فيه» فلو تزوّج المسلم على خمر أو خنزير أو حرٌ صح العقد. و بطل 
المسممى وفاقا للخلاف »3١‏ و المبسوط «33) و بنى الجنيد «5» و زهرة «6) و حمزة «75) و إدريس 273 و ابنى سعيد 8 لأنّه ليس من 
ركن العقد, و لأنّه إذا جاز الإخلاء أو شرط العدم فالفاسد أولى. 

وقيل فى المقنعةً «4) و النهايهُ 03٠١‏ و الكافى )١١١‏ بطل العقد أيضاء فإنّهما إِنّما تراضيا بانعقاده عليه» و لفساد المعاوضةٌ بفساد 
أخد العوضين: وتوقق فى المخدلت 14177 


و على الأوّل هل يثبت لها قيمة المسمّى على تقدير الملكدٍه أو مهر المثل؟ قولان فالأوّل خيرة موضع من الخلاف 017 لأنْهما 
)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١5‏ ب 8 من أبواب المهور ح ؟. 

(؟) الخلاف: ج “اص 27#" المسألة .١‏ 

(*) المبسوط: ج ‏ ص 577؟. 

(؟) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص .١1"١‏ 

(0) الغنية: ص 68". 

() الوسيلة: ص 198. 

(0 السرائر: ج ؟ ص /0/1. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 75 الجامع للشرائع: ص .88١‏ 

(9) المقنعةُ: ص 208. 

."١19 النهاية: ج 7 ص‎ 0٠١( 

.597 الكافى فى الفقه: ص‎ )١١( 

.17* مختلف الشيعة: ج ,اص‎ )1١( 

(1) انظر الخلاف: ج * ص 3/١‏ المسألة .٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 5117 

فى شىءء و الأقرب إليه قيمته» فيقوّم مثل الخمر عند مستحليه. و الحرّ على تقدير العبوديّة. 

و الأقرب الثانى وفاقا للسرائر 01١‏ و النافع 27١‏ و الشرائع 0*0 و الجامع © و الوسيلهُ «8) و موضع من الخلاف «© لأنّه لما فسد كان 
بمنزلة عدم التسمية» فيثبت مهر المثل بالدخول- و لعله المراد و إن أطلق- كما فى الإرشاد 27 و التحرير 4 و التبصرة «8) و 
اللخيص 3٠١١‏ و الشرائع 1١١‏ و النافع .)١١‏ و يحتمل مطلقا كما يقتضيه كلام المبسوط 01 و الجامع .١5«‏ 

وهنا قول ثالث هو ثبوت القيمةُ لما له قيمة فى الجمله كالخمرء و مهر المثل فيما لا قيمهُ له أصلا كالحرٌ. و فرق فى المبسوط بين 
أن يقول: أصدقتكك هذا الحرٌ أو الخمرء و أن يقول: أصدقتكك هذا العبد أو الخل أو هذاء فبان حرًا أو خمراء فأثبت مهر المثل 
فى الأوّل و القيمهُ فى الثانى» و قال: إِنّه قضيَهُ مذهبناء فإنّها دخلت فى الأوّل مع العلم بأنّها لا تملكه .١05«‏ و نحوه الجواهر «08. 
ولو تزوّجها على ما فى ظرف يظنّانه ظرف خلّ فخرج ما فيه خمرا صي العقد قولا واحدا كما يظهر منهم و يثبت 010 مهر المثل 
لظهور فساد المسمّى» فيجب مهر المثل إمَا مطلقا أو مع الدخول كما تقدّم. 


(1) السرائر: ج ١‏ ص "ل/ا. 

(0) المختصر النافع: ص /18. 
(") شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ؟7". 
(؟) الجامع للشرائع: ص .656١‏ 
() الوسيلة: ص 198؟. 


(*) الخلاف: ج “اص 27#" المسألة .١‏ 

(/) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص .١5‏ 

(8) تحرير الأحكام: ج 7 ص الاس "1. 

(9) 'تبضرة المتعلميق: ض 18١‏ 

./28 تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج اص‎ )0٠١( 

76 شرائع الإسلام: ج ” ص‎ )1١( 

(1) مختصر النافع: ص 1848. 

.577 المبسوط: ج ع ص‎ )1١( 

(18) الجامع للشرائع: ص .56١‏ 

(10) المبسوط: ج ع ص 5950. 

.2١0 المسألة‎ ١7" جواهر الفقه: ص‎ )١18( 

(1) فى قواعد الأحكام: ثبت. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 5١18‏ 

و قبل فى السرائر: يشبت ١١‏ مثل الخمر من الخلّ فالإضافة بيائِة» أو مثل ما ظنّاه خلًا فهى لاميّةُ لأنّهما عقدا على الخلّ بهذا القدر 
و ظناه خلماء فإذا ظهر خمرا لزم مثله لأنّه مثلى فات فيلزم مثله لأنّه أقرب الأشياء إليه» و لأنّ المعقود عليه خلّ منحصر فى هذا 
الشخصء فإذا لم يتم الانحصار بقيت الخلية. 

وقيل: فى المبسوط 2١‏ و الخلاف «*" القيمة؛ لأنهما عقدا عليه للمالية» فإذا تعذّر عينه اعتبرت المالية. 

و كذا لو تزوّجها بعبد فبان حرًا «5» صحح و ثبت مهر المثل أو القيمة دون المثلء فإنّه ليس مثليا ففيه مسامحة اتكالا على الظهور و 
تنزيلا للقيمةُ منزلة المثل. 

ولو تزوّجها على شخصين ظّاهما عبدين فبان أحدهما حرًا لم ينحصر الصداق فى الآخر كما عند أبى حنيفة «0) لأنّها لم ترض 
به بل يجب لها بقدر حصّْه الحرّ من مجموع المسمّى إذا قوّما من مهر المثل أو قيمته لو كان عبدا على القولين فى المسألة 
المتقدّمة. 

و فى التحرير: هل لها المطالبة بقيمتهما و دفع الآخر؟ إشكال «2). و للشافعتّة هنا أقوال بناء على الخلاف فى تفريق الصفقة فإن 
بطل به بطل هنا فلها مهر المثل أو قيمتها على القولين» و إن صم كان لها الخيارء فكذا هناء فإن فسخت كان لها قيمتهما أو مهر 
المثل على القولين» و إن اختارت فإمًا أن يلزمها الرضا بالباقى خاصّةٌ أو ليس عليها ذلك. بل لها المطالبة بقيمه الآخر أو بحص ته 
من مهر المثل. 

ولو أصدقها عينا فخرجت مستحمةُ للغير فسد الصداق قطعا فإن كانت مثليةٌ فالمثلء و إِلَا فالقيمة لأنْ الرضا بالعين» فإن تعذّرت 
لزم أقرب الأشياء إليها. 


.09 السرائر: ج اص‎ )١( 
.54١0 المبسوط: ج © ص‎ )'( 
.٠١ المسألة‎ 30١ الخلاف: ج ص‎ )*( 


(؟) فى قواعد الأحكام زيادة: أو مستحمًا. 

(0) الشرح الكبير: ج 4 ص 7". 

(©) تحرير الأحكام: ج 7ص لاس ؟5. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 5١19‏ 

وامتصمن مهر المتل لآن الفاسنا كين المد كوو 

التي القائى: للفساة: الجحيالة كلد تروجها علق مير سجيول بطل السيضيى جو فقون الكل | بالنهول أورمظلكا] 410 فظما لتعدر 
تقويم المجهولء و لو ضئّه أى المجهول إلى المعلوم احتمل فساد الجميع للزوم جهل الجميع فيجب مهر المثل. 

واحتمل احتساب المعلوم من مهر المثل لتعلّق العقد بعينه و هو غير المجهولء فلا يلزم بطلا-ن اعتباره فيجب الباقى إن نقص 
المعلوم عن مهر المثل. فلو زاد المعلوم عن مهر المثل لم يجب الزيادة على الأوّل للحكم بفساد المسمّى رأسا و الانتقال إلى مهر 
المثل, فإنّما يعطى من المعلوم ما بقدره دون الثانى لاعتبار كل من التسميةٌ و مهر المثل و إيجاب عين المعلوم للتسمية. 

ثم ما زاد عليه من مهر المثل إن زاد و احتمل هنا مثل ما مرّ فى عبدين ظهرت حَريهُ أحدهما من أنه يجب من مهر المثل بقدر 
حص الح فيجب هنا المعلوم بتمامه» و من مهر المثل بقدر حصّه المجهولء إِمّرا بتقديره بأقلّ ما يتموّل أو بنصف المجموع 
لأصالة عدم التفاضلء و لا يكتفى بالمعلوم و إن ساوى مهر المثل أو زاد عليه. و يمكن حمل كلام المصئف عليه أو على ما 
يعمّره» و الأأوّل بأن يحمل احتساب المعلوم على احتساب قدره إذا نسب إلى المجموع منه و من المجهولء أو على ما يعم 
احتساب عينه أو قدره. 

ولو تزوّج واشترى و استأجر بشىء واحد فى عقد واحد بسط على الجميع على قياس مهر المثل و ثمنه أى المثل أو المبيع و 
أجرته أى المثل أو المستأجر فيعطى كلّ بحساب مالهء خلافا لبعض العامة فأبطل العقد جملة ١؟).‏ 


ولو زوّجه جاريته و باعها منه فى عقد بشىء صحُ البيع» لوجود 


)١(‏ لم يرد فى ن. 

() المغنى لابن قدامة: ج 8 ص 8 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 67١‏ 

المقتضى و انتفاء المانع» و بطل النكاح لبطلان نكاح المولى أمته و سقط من المسمى لهما بنسبة مهر المثل إلى المجموع منه و 
من قيمتهاء و لا ينعكس. لأنّ البيع نقل العين و النكاح نقل المنفعة. 

وقد يحتمل بطلانهما لاتحاد العقدء و انتفاء الكل بانتفاء جزئه» و هو ضعيف. 

ولو تزوّج بهاء واشترى منها دينارا بدينار بطل البيع للربا و صم النكاح لما عرفت و وجب مهر المثل كما فى المبسوط )١١‏ و 
الشرائع "7١‏ لفساد المستمى. 

و الأقوى وجوب ما يقتضيه التقسيط من المسمى إذ لو أخلينا التكاح من المسمى لزم وقوع الدينار كله بإزاء الدينار. فيصحُ البيع 
لانتفاء الرباء فإن كان مهر المثل عشرة دنانير - مثلا- كان لها عشرةٌ أجزاء من أحد عشر جزء من الديئار. 

ولو اختلف الجنس فى الثمن و المثمن كأن نكحها و اشترى منها درهما مثلا بدينار صب الجميع. 

السبب الثالث: للفساد الشرط على التفصيل الذى سنذكره. 

و لو شرط فى العقد ما لا يخل بمقصود النكاح و إن كان غرضا مقصودا فى الجملة لم يبطل النكاح بالاتفاق كما يظهر منهم. 


و الفرق بينه و بين سائر العقود أن النكاح ليس معاوضة محضة ليلزم دخول الشرط فى أحد العوضينء فيلزم الفساد بفساده و بطل 
الشرط 3*0 إن خالف المشروع اتفاقاء و لقوله صِلى اللّه عليه و آله فى خبر ابن سنان: من اشترط شرطا سوى كتاب اللّه فلا يجوز 
ذلكك له ولا عليه. ."١‏ و خفاؤه ظاهر إن تعلق به غرض مقصود. و يخفى عدم بطلادن النكاح أيضا بناء على توهّم أنَّ التكاح 
أيضا عقد معاوضة. فإن كان 


.184 المبسوط: ج ؟ ص‎ )١( 

(5) شرائع الإسلام: ج 7 ص 01 

(*) فى قواعد الأحكام: بل الشرط. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 67 ب 78 من أبواب المهور ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 67١‏ 

الشرط مما تعلق به غرض مقصود دخل فى العوضء فإذا فسد فسد النكاحء بخلاف غيره فإِنّه يكون لغوا غير داخل فى العوض» 
فلذا قدَّم عليهما قوله: و «إن كان غرضا مقصودا» فى الجملة. 

و مخالف المشروع: مثل أن يشترط لها أو عليه أن لا يتزوّج عليها أو لا يتسرّى عليها أو لا يمنعها من الخروج من المنزل متى 
شاءت أو لا يقسّم لضرّتها فالعقد و المهر إن سمّى صحيحان لوجود مقتضيهما و انتفاء المانع كما عرفت و يبطل الشرط خاضة 
لمخالفته المشروع. 

و يرشد إلى جميع ذلكء مع ما عرفت: خبر محمد بن قيس عن الباقر عليه السّد.لام فى رجل تزوّج امرأة و شرط لها إن هو تزوؤج 
عليها امرأة أو هجرها أو اتخذ عليها سريّةُ فهى طالق» فقضى فى ذلكك: إِنّ شرط الله قبل شرطكم فإن شاء وفى لها بما شرطه؛ و 
إن شاء أمسكها و اتخذ عليها و نكح عليها .١١‏ 

و صحيحه إن كان البجلى بقرينة رواية عاصم بن حميد عنه عنه عليه السّلام قال: 

قضى على عليه السلام فى رجل تزوّج امرأة و أصدقها و اشترطت أن بيدها الجماع و الطلاق» قال: خالفت السنّةُ و ولت الحقّ من 
ليس بأهله. قال: فقضى أنْ على الرجل النفقهُ و بيده الجماع و الطلاق, و ذلكك السنّه .07١‏ 

و كذا لو شرط تسليم المهر فى أجل فإن لم يسلّمه كان العقد باطلاء فإنّهِ ببطل الشرط أى شرط أَنّه إن لم يسلّمه فى الأجل بطل 
العقد لمخالفة المشروع لا التأجيل خاصة دون العقدء لما عرفت. 

و لصحيح محمّد بن قيس إن كان البجلى للقرينة المتقدمة عن الباقر عليه السّلام قال: 

قضى على عليه السّىلام فى رجل تزوّج المرأة إلى أجل مسمّى فإن جاء بصداقها إلى أجل مسمّى فهى امرأته. و إن لم يجىء 
بالصداق فليس له عليها سبيل شرطوا بينهم حيث أنكحواء فقضى أنْ بيد الرجل بضع امرأته و أحبط شرطهم 70. 


.١ ص 58 ب 78 من أبواب المهور ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) تهذيب الأحكام: ج /اص وع"اح 1591. 

(*) تهذيب الأحكام: ج /اص ١‏ الاح 1598. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 677 

و فى فساد المهر فى جميع ما تقدّم من الصور وجه. فإنَّ الشروط كالعوض المضاف إلى الصداق فالمهر مركب من صحيح و 


فاسد هو الشرطء و يتعذر الرجوع إلى قيمة الشروط لجهلهاء فيتعلّر ضمٌ القيمة إلى الجزء الصحيح فيفسد الكلّ. فيثبت مهر المثل 
أو يفسد الجزء المجهول خاصة» و يحتسب المعلوم من مهر المثل على ما تقدّم من الوجهين فى صم المجهول إلى المعلوم؛ و 
هذه العبارة تشمل ذلككء هذا فيما اشترطت الزوجةٌ عليه. 

و أمَا فيما اشترط عليهاء فيقال: إِنّ العوض المبذول بإزاء البضع و الشرط معاء فإذا فسد الشرط فسد ما بإزائه و بقى المهر مجهولا. 
ولو شرط أن لا يفتضّ ها لزم الشرطء فإن أذنت بعد ذلكك جاز كما فى النهاية ١١‏ و النافع 2 و الشرائع ”0» لخبر إسحاق بن 
عمّار عن الصادق عليه السّ.لام قال له: رجل تزوّج بجارية عاتق على أن لا يفتضّها ثم أذنت له بعد ذلكك. قال: إذا أذنت فلا بأس 
«ع). 

و خبر سماعة عنه عليه السّلام قال له: رجل جاء إلى امرأة فسألها أن تزؤّجه نفسها فقالت: أزؤجك نفسى على أن تلتمس منّى ما 
شئت من نظر و التماسء و تنال منّى ما ينال الرجل من أهله إِنَا أكك لا تدخل فرجكك فى فرجى و تلذّذ بما شئت» فإنّى أخاف 
الفضيحة» فقال: ليس له منها إلا ما اشترط «8). 

و فى السرائر «) و المهذّب 2١‏ و الكامل 8١‏ بطلان الشرطء لمخالفته المشروع و قضبيْةُ العقد. 

و عندى فيه أى فى كلّ من اللزوم و الجواز مع الإذن إشكال ففى 


."78 النهاية: ج 7ص‎ )١( 

(5) المختصر النافع: ص .15١‏ 

(*) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 79". 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 588 ب 8” من أبواب المهور ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 58 ب 8” من أبواب المهور ح .١‏ 

(2) السرائر: ج ١‏ ص 084. 

0 المهذب: ج ١‏ ص 707. 

(8) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص 154. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 677 

اللزوم مدا عرفت, و فى الجواز من الخبرين, و أنه حقّ لهاء فإذا أجازته جاز. و من أن العقد لما اشتمل على اشتراط العدم لم 
يكن مبيحا للوطء؛ و مجرد الإذن لا يبيحه. و قد يقال: يبيحه إباحة موقوفة. 

و قيل فى المبسوط ١1١‏ و الوسيلة «7: يختص لزوم الشرط بالمؤجل لأنْ لزوم مثله مع مخالفته الشرع و مقتضى العقدء خلاف 
الأصلء و الخبران ضعيفان يمكن تخصيصهما بالمؤججل كما ترشد إليه الفضيحة فى الثانى» و نص عليه حسن عّمار بن مروان عن 
الصادق عليه السّ.لام: فى رجل جاء الى امرأة فسألها أن تزوّجه نفسها متعة» فقالت: أزوّجكك نفسى 0" إلى آخر ما مرٌ فى خبر 
سماعة. و للفرق بين الدائم و المنقطع أن الغرض الأصلى فى الأوّل النسل فينافيه الشرط بخلاف المتعة. 

ولو شرط الخيار فى النكاح بطل العقد فى المشهورء و هو الوجه لأنّ فيه شائبة العبادة لا يقبل الخيار و لم يتراضيا إِلّا بما دخله 
الخيار» فلم يريدا بلفظ العقد معنى النكاح فيلغو. و ابن إدريس صيحح العقد و أبطل الشرط 150" لوجود المقتضىء و هو عقد 
النكاح؛ و إِنّما فسد شرط الخيار فيلغو, و لا يفسد به العقد كغيره من الشروط. و للوجهين تردّد المحقّق .)8١‏ 

و إن شرطه أى الخيار فى المهر. صحٌ العقد و المهر و الشرط بشرط ضبط مِدَّهُ الخيار. و يحتمل العدم لإطلاق العبارات» و إن 


فرض فى الخلاف «#) و المبسوط 27 و المهذّب ١‏ خيار الثلاث. 
فإن اختار بقاءه أى المهر لزم, و إِلَّا انفسخ و ثبت مهر المثل إن اختار الفسخ. 


05 المبسوط: ج © ص‎ )١( 

() الوسيلة: ص /5917. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 58١‏ ب 78 من أبواب المتعة ح .١‏ 
(©) السرائر: ج ١‏ ص 684. 

(0) شرائع الإسلام: ج اص 7٠‏ 

(2) الخلاف: ج * ص 788 المسألة 87. 


(0) المبسوط: ج © ص 05 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم» قم - ايران» اول» ١5١85‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 677 

(8) المهذب: ج ١‏ ص 717. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 675 

ولو سمى لها شيئا و لأبيها مثلا شيئا لزم مسمّماها إجماعا كما فى الخلاف )١١‏ خاصة لصحيح الوشاء عن الرضا عليه السّلام قال: 
رارع رع براقا ول حهريها تررق الها ررو ال دجما مشر رات كاه العو اودجي كط ياوا يز 
لأدنّه ليبس من أركان النكاح., ولا من العوض الذى يعتبر فيه فهو لغوء و لعله مراد ابن حمزةٌ «*0 إذ عدّه مما يخالف الكتاب و 
السنّةء و للإجماع كما فى الغنيةٌ «©). 

ولا-فرق بين أن يتستب لتقليل المهر أو لات و لا بين أن يجعل جعالة له على الوساطة أو عمل آخر أو لك لإطلاق الخبر و 
الأصحابء إلا أبا على فاحتاط بالوفاء بالجعالة «0. لقوله صلّى الله عليه و آله: أحقّ الشروط ما نكحت به الفروج «*. و الحقٌّ ما 
فى المختلف من أنه إن قصد به الجعالة لزمء إذ لا مفسد لها «07. و يمكن أن لا يريد أبو على بالجعاله معناها المعروف. 

و ربّما يستشكل فى صححةُ المهر إن تستب لتقليله بزعمها لزوم الشرط. 

ولو أمهرها شيئا و شرط أن يعطى أباها منه شيئا قبل: و القائل أبو على «8) لزم الشرط فإِنّه شرط سائغ فى عقد لازم لا يخالفه و 
المسلمون عند شروطهم؛ و لما سمعته الآن من قوله صلَى الله عليه و آله» مع خروجه عن النصّ الرضوى و الفتاوى. 

ولو شرط أن لا يخرجها من بلدهاء قيل فى النهاية :4) و المهذّب 03٠١١‏ 


)00 0 ن /ال” المسألة ."١‏ 


(ع) الغنية: ص وع". 

(0) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص .17١‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج لاص .17١‏ 

(8) نسبه فى جامع المقاصد لج اص 917 !كك ظاهر كلامه. 

117 المهذّب: ج 51ص‎ 0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج/؛ ص: 570 

و الوسيلةٌ »١١‏ و الجامع 9 و النافع 0 لزم الشرط للرواية الصحيحةٌ عن أبى العباس عن الصادق عليه السّلام فى الرجل يتروج 
امرأة و يشترط لها أن لا يخرجها من بلدهاء قال: يفى لها بذلكك. أو قال: يلزمه ذلكك «5". و لعموم: «المؤمنون عند شروطهم» «8) 
و نحوه. 

و فى الغنية «#» و السرائر 07 و الخلاف «6 و المبسوط «4) بطلان الشرطء لمخالفته مقتضى العقد. َإنّه يقتضى استحقاق 
الاستمتاع بها فى كل مكان و زمان» فيحمل الخبر على الاستحباب, و هو غير مسموع فى مقابله النصء و عموم لزوم الشرط لمنع 
استحقاقه الاستمتاع عاما إِلَا إذا لم يشرط خلافه. 

وهل يتعدّى الحكم إلى شرط أن لا يخرجها من منزلها؟» إشكال من المشاركة فى الاشتراط و الجواز و الدخول فى عموم نحو: 
«المؤمنون عند شروطهم» 3٠١١‏ و من الخروج عن النص و الامفتراق بأنّ ضرر الخروج عن البلد أكثر موه فح المدزل غاليا كملق 
الغرض به أكثر. 

ولو شرط لها مهرا إن لم يخرجها من بلدهاء و أزيد إن أخرجهاء فأخرجها أى أراد إخراجها إلى بلاد الشركك لم يلزم إجابته 
لوجوب الهجرةٌ من بلاد الشركء ولا يجب اطاعة الزوج فى معصية اللّه و لها الزائد. 

و إن أخرجها إلى بلاد الإسلام لزمها الإجابة و كان الشرط لازما لعموم أدلَّهُ الوفاء بالشروطء هذا مما أفتى به الشيخ فى النهاية 
)١١١‏ 


.7941 الوسيلة: ص‎ )1١( 
.887” (؟) الجامع للشرائع: ص‎ 

(*) مختصر النافع: ص .11١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 58 ب 5٠‏ من أبواب المهور ح .١‏ 
(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١7ب ٠١‏ من أبواب المهور ح 6. 
(©) الموجود فيها خلاف ذلكك. راجع الغنية: ص 68". 

(0 السرائر: ج ١‏ ص .25١‏ 

(8) الخلاف: ج اص 788 المسألة 7". 

(9) المبسوط: ج اص "70 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص :”ب ٠١‏ من أبواب المهور ح ؟. 


.م0١ ص‎ ٠7 النهاية: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 672 

و جماعة و الأصل فيه حسن على بن رئاب عن الكاظم عليه البّ.لام قال: سئل و أنا حاضر عن رجل تزوّج امرأة على مائهُ دينار. 
على أن تخرج معه الى بلاسده» فإن لم تخرج معه فمهرها خمسون ديناراء أ رأيت إن لم تخرج معه إلى بلاده؟ قال: فقال: إن أراد 
أن يخرج بها إلى بلاد الشرك فلا شرط له عليها فى ذلكك و لها مائةُ دينار التى أصدقها إياهاء و إن أراد أن يخرج بها إلى بلاد 
الإسلام و دار الإسلام فله ما اشترط عليها و المسلمون عند شروطهم, و ليس له أن يخرج بها إلى بلاده حتى يؤدّى لها صداقهاء 
أو ترضى من ذلكك بما رضيت,ء و هو جائز له .)١١‏ 

و فيه نظر من عموم الوفاء بالشرطء و اعتبار سند الخبر من غير معارضء و فتوى جمع من الأصحاب به. و من مخالفته للأصول 
لجهل المهر و للحكم بأنَ لها الزائد إن أراد إخراجها إلى بلاد الشركك من غير خروج إليهاء مع أنه خلاف الشرطء و للحكم بأنْه 
لا بخرجها إلى بلاد الإسلام إِنَا بعد أن يوفى لها مهرها الأزيدء مع عدم وجوب الوفاء بالمهر إلا بعد الدخول أو المطالبة مع التهيؤ 
للتمكينء و لما فى السرائر من لزوم إطاعة الزوج و الخروج معه إلى حيث شاء .7١‏ 

و يندفع الكل بأنَّ المهر هو المائة و إِنّما شرط عليها الإبراء إن لم يخرجهاء فيجب عليه المائة إن أراد إخراجها إلى بلاد الشركك 
و إن عصته؛ لما عرفت من وجوب الهجرة؛ فالإخراج المشروط ينصرف إلى الجائز منه لتلا يخالف المشروع, و الإطاعة إِنّما تجب 
فيما ليس معصية لله و ليس نضًا فى وجوب إعطائها المهر قبل الإخراج مطلقاء لاحتمال أنه ليس له الإخراج حتى يلزمه الأداء و 
لو بعده» أو حتى يوطن نفسه على الأداءء أو إذا طالبته و ترضى من ذلكك بما رضيت يشمل الرضا بالتأخيره و لذا لم يتردّد فيه 
المصئّف فى غيره. 

و لو شرط عدم الإنفاق بطل الشرط لمخالفته قضيَةُ العقد. 

السبب الرابع: استلزام ثبوته نفيه فإن استلزم ثبوته نفى النكاح 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 58 ب »5 من أبواب المهور ح ؟. فى النسختين: على شروطهم. 

(1) السرائر: ج ".ص .04١0‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 6717 

كما لو قبل المولى نكاح عبد جعل رقبته صداقا لحرّة أو لمن انعتق بعضهاء فإن النكاح يبطل لمنافاته الملككء و صرّح فيما تقدّم 
بصحة النكاح و بطلان الصداق خاصّة» و الفرق بين المسألتين: التعبير بالتزويج ثم و القبول هناء لا يجدى. و أمَا إن كانت المرأة 
أمهُ فالنكاح و المهر صحيحان. فإِنّ المهر ملكك المولى. 

أمَا لو زوّج ابنه من امرأة و أصدقها أمٌ ابنه أو أخته لامّه و إن صرّح بكون الإصداق من مال نفسه فإنّه لا يفيد بل فسد الصداق» 
لأنها لا تدخل فى ملكها ما لم تدخل فى ملكه فإنّ الإنسان لا يملكك أحد العوضين إلا و العوض الآخر من ملكه, و لذا إذا 
أصدق الأب من ماله امرأة ابنه الصغيرء ثم بعد البلوغ طلّقها قبل الدخول؛ رجع نصف المهر إليه لا إلى الأب. و إذا دخل فى 
ملكه فتعتق عليه فيصحُ النكاح دون المهر. 

السبب الخامس: أن يزوّج الوليئ المولّى عليها بدون مهر مثلها فيصحٌ العقد, و فى صحَحةُ المسمّى قولان ففى الخلاف 01١‏ و 
المبسوط 7١‏ الصيحة, لأنّ الول بيده عقدة النكاح و له العفو بنصّ الكتاب 030 فأولى له أن ينقص, و هو ممنوع, و لأنّ التكاح 
فى الحقيقهُ ليس معاوضة؛ و هو مأذون له شرعاء و هو مما يقبل الخلوٌ عن المهر و الزيادة و النقصان فيه. و حكى فى المبسوط 


قول بالبطلان «6» لأنّْ عليه مراعاءً اليم فى مالهاء ففى بضعها أولى و هو ممنوع. 

و كذا يفسد المهر لو زوّجه الولى بأكثر من مهر المثلء فإنّ المسمى يبطل لأنّه إضاعة للمال مع فقد مثل ما فى المسألهُ السابقة 
من جواز عفو من بيده النكاح. 

و فى فساد النكاح فى المسألتين إشكال [ينشأ] من التمسكك بالعقد الذى لا يشترط فيه المهر و لا يشترط فيه ذكره بطريق أولى» و 
غايةُ ما لزم من الفساد خلوّه عن ذكر المهر فلا يؤدّى إلى فساد العقد. 


)١(‏ الخلاف: ج اص 7597 المسألة /ا". 

(؟) المبسوط: ج ؟ ص "١١‏ 

() البقرة: /ا38. 

(©) المبسوط: ج ؟ ص "١١‏ 
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و من بعد الرجوع إلى مهر المثل دون رضاهما و ما قنعا به ففى الأولى يلزم تكليف الزوج ما لم يرض به و فى الثانية الزوجة و 
ما فيما قنعا يحتمل الموصوليَهُ و النفى» و تثنيهُ الضمير قرينة على الاستشكال فى المسألتينء فإِنْ العبر فى الثانية برضاهاء لا سيّما 
و هو مولى عليه و إن جاز تنزيل رضى الول منزلة رضاه. و إعادة الضمير إليها مع الولئ. 

والأقوى أنّ مع فساد المج فى السانيع شع الخبار لمن دكلق: الونادة على ها رهق به» و هو الزوج فى الاولى و الزوجة 
فى الثاني فى فسخ العقد و إمضائه فإنّك قد عرفت أنّ فساد المهر لا يتستب لفساد العقد. و الضرر منفى فلزم الجبر بالتخيير فى 
الفسخ و الإمضاء. 

و الأولى أن يقال: إن خالف المصلحة ما فعله الول فى المسألتين كان فضولياء و يثبت الخيار فى المهر للمولّى عليه بعد الكمالء 
فإن لم يرض بما سمّاه الول يثبت للآخر الخيار فى العقد. نعم إن لم يرج الكمال للمجنونء توجه الاقتصار على خيار الآخر فى 
العقد. 

نعم» لو أصدق ابنه أى لاسبنه زوجته أكثر من مهر المثل من ماله جاز و إن دخل فى ملكك الابن ضمنا ثم ينتقل منه إليها كما 
عرفت» إذ لا تخسير له فإنَ التخسير "١١‏ إِنّما يكون بإتلااف مال كان له قبل العقد المتلفء لا العقد المتضمّن للتمليك مع 
الإتلاف. على أنّهِ ربما يرجع إليه كله أو بعضه. 

الست السافيسن شالق الوكين الأعر مق المر كل نا ذاتقالت: 

زوجنى بألف فزوّجها بخمسمائة لم يصحّ المهر قطعاهء لأنّه غير ما عليه التراضى و العقد أيضاء لأنّه غير ما وكل فيه؛ و لا جهة 
لإجبارها على الرضا به على خمسمائة أو مهر المثل» و لا إجبار الزوج على ألف أو مهر المثل. 

و يحتمل ثبوت الخيار فى العقد, فإنّ غايته فساد المهر. و هو ليس من 


)١(‏ فى المطبوع: إذ لا تخيير له. فإنّ التخيير. 
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أركانه» فلا جهة لبطلانه» لكن لما تعيّن فيه من المهر ما لم تأذن فيه الزوجة كان فضوليّاء فإن أجازته بعد ذلكك لزم و إِلَا انفسخ 


إِلَا أن يرضى الزوج بما ترضى به. 


ولو قالت: زوّجنىء مطلقا أى و لم تتعرّض للمهر فزوّجها بأقل من مهر المثل فالأقرب صِححة العقد, للإذن فيه» و فساد المهرء و 
الرجوع الى مهر المثل لانصراف الإطلاق إليه» و توقف الغبطة عليه. 

و يحتمل فساد العقد لكونه بمنزلة التقيبد بمهر المثل مع المخالفة. 

و يحتمل ثبوت الخيار. و الفرق بين المسألتين» حيث رجح البطلان فى الاولى و الصححة فى الثانية» تعيين الزوجة المهر فى الأولى 
بالنصّ دون الثانية» و قرّب الأجبار على مهر المثل. 

و لولم يذكر الوكيل مع الإطلاءق المهر احتمل الصِححةُ للامتثال» و الفساد» إذ مفهومه أى التزويج ذكر المهر عرفا فهو خلاف 
المأذون فيه» و احتمل الفضولبَةُ و ثبوت الخيار» و يجوز تعميم الفساد له. 

ولو لم يذكر المهر مع التقيبد أى تقيبدها بألف مثلا يحتمل الفساد لأنَّ الإطلاق فى العقد تفويض و هى لم ترض به. 

و يحتمل الخيار لأنه فضولي بالنسبة إلى المهرء فإن أجازته فيثبت مهر المثل بنفس العقد لا بالدخولء لأنَّ الإذن ليس تفويضاء و 
يحتمل بالدخول لأنّه إذن فى العقد الذى مقتضاه التفويض. 

ولو قالت: زوّجنى بما شاء الخاطبء فهو تفويض للمهر و يأتى. 

ولو عرف ما شاء فقال: زوّجتكك بما شئت صحٌ و كان تعبينا للمهرء خلافا للشافعى فإِنّهِ يراه عقدا بمجهول ١١‏ و لا اختصاص له 


بما إذا قالت: زوّجنى بما شاء الخاطب بل يجرى فى كل تزويج. 


.24 الام: ج هص‎ )١( 
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وليس تفريق الصفقهُ سببا للفساد عندناء خلافا للشافعيةُ فى وجه .)١١‏ 

فلو أصدقها عبدا يساوى ألفين على أن تردٌ عليه ألفا فنصفه صداق و نصفه فى حكم مبيع» فلو ظهر فى العقد عيب و أرادت إفراد 
الصداق منه أو المبيع بالردٌ بالعيب جاز و لم يفسد الآخر و إن تبغضت الصفقة» فإنّه ليس تبعّضا لها فى عقد واحد بخلاف رد 
نصف المبيع مثلا فإِنّه محذور, و إن اشتركا فى لزوم تشقيص العبد فإِنّهما أقدما عليه 05١‏ إذ جعلا بعضه صداقا و بعضه مبيعا. 


[الفصل الثالث فى التفويض و هو قسمان] 
اشارة 


الفصل الثالث فى التفويض و هو فى اللغهُ جعل الشىء إلى الغير يقال: فضت أمرى إليه أى وكلته إليه» و فى الاصطلاح هنا 
قسمان: 


[القسم الأوّل تفويض البضع.] 


الأول تفويض البضع. 
و هو إخلاء العقد من ذكر المهر المتضمن لجعل البضع إلى الزوج يتصرّف فيه كيف يشاءء و المرأة مفؤضة- بالفتح- أى 
موكولة البضعء سواء كان بفعلها أو بفعل ولتِها- و بالكسر- أى وكلت بضعها. و الإخلاء المعتبر لا بدّ من أن يكون إمّا بأمر من 


يستحقٌ المهر من المرأة أو المولى أى بإذنه و لو بالاجازة بعد العقذد أو بفعله نفسه أو بفعل :وليه أو أمرهء و الاقتضار على الأول 
للاختلا.ف فى فعل الوليّ و أمره كما سيظهر, و فهم فعل نفسه بطريق الأولى. أو يقال: إن العقد ليس إِلَّا مجموع الإيجاب و 
القبول» و غايةُ الأمر أن يكون الإيجاب بفعله» و القبول ليس إِلَا بأمره. 
و ليس مبطلا للعقد بالإجماع و النصّ من الكتاب 7*0 و السنّهُ ©" مثل: 


(0 الام: ج هص /2. 

() فى ن: «عليه هنا). 

(") البقرة: ع78. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 76 ب 1١‏ من أبواب المهور ح ؟. 
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زوجتكك نفسى أو فلانة فيقول الزوج أو ولته: قبلت. سواء نفى المهر أو سكت عنه لما عرفت من أنه ليس من أركانه؛ لأنّه ليبس 
من المعاوضات. 

فلو قالت: على أن لا مهر عليكك صخ العقد لذلككء و لا ينافيه وجوب المهر بالدخول أو القرضء فإِنّ الإطلاق ينصرف إلى نفى 
المهر بالعقة: و الأمر كذلكه: 

ولو قالت: على أن لا مهر عليكك فى الحال و لا فى ثانيه احتمل الصيحة كما اختاره الشيخ ١١‏ لأنّه بمعنى أن لا مهر عليكك فإنّه 
نكرة منفتَةُ تفيد العموم» و كما بخص ذلك بمجرد العقد فكذا هذا. 

و احتمل البطلان, لأنّه بالتنتصيص على الحال و ثانيه جعلها موهوبة البضع, لأنه تضمن انتفاء المهر مطلقاء و إن دخل بها فإنّه لا 
فاقدة للتصصيضن على ثاتى الخال إلاانفيهد و" إن دخل أو هرضن فَإنُ ما يقت بالعقد يشنة به كن الحال» فكاتها قالك: على أن لا مهر 
عليكك. و إن فرضت أو دخلت فيكون من الشروط المخالفة لقضية العقد. و الفرق بين العموم و النضّ على خصوصيات الأفراد 


ظاهر. 
و احتمل ثالث هو: صححهُ العقد و فساد التفويضء فيثبت مهر المثل بمجرّد العقد. و هو ضعيف جدَاء لأنّ غايهُ فساد الشرط كونه 
فى حكم السكوت عن المهر. 


و يصحٌ التفويض فى البالغة الرشيده دون من انتفى عنها أحد الوصفين فإنّه لا يصحٌ تزويجها بنفسها فضلا عن التفويض. 

نعمء لو زوّج الول المولّى عليها لصغر أو سفه مفوّضة أو بدون مهر المثل صم العقد مطلقا. 

قيل: و يبطل التفويض و النقص من مهر المثل و يثبت مهر المثل بنفس العقد لأنّه إتلاف لبضع الغير بغير عوض فلا يجوز كما 
لا يجوز فى 


.195 المبسوط: ج 6 ص‎ )١( 
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المعاوضات على الأموال؛ و ينسب هذا القول إلى المبسوط ١1١‏ و لم أر فيه ما ينص عليه. 

و فيه إشكال ينشأ: من ذلكء و من اعتبار المصلحة المنوطة بنظر الولى فإنّه لا يصيح تصرّفه فى شىء من المولّى عليه من مال أو 
بضع بدون المصلحة, و إذا تحقّقت صمح تصرّفه على أىّ وجه اقتضته. فيصم التفويض كما يصمح العقد وثوقا بنظره و قد عرفت 


أنه ليس معاوضة محضة. 

فعلى الأوّل لو طلّقها قبل الدخول فنصف مهر المثل» و على الثانى المتعهُ و هو ظاهر. 

وفى وجوب مهر المثل على الأوّل بنفس العقد أيضا إشكالء لأنّه لم يجر له ذكر فى العقدء و العقد بمجرده لا يتستّب له؛ فلا 
سبب لوجوبه؛ و لذا نص فى المبسوط على عدم وجوبه فى صورة التفويض إلا بالدخول .07١‏ 

و يندفع بأنّه إذا بطل التفويض ثبت مقابله» و هو ثبوت المهر بالعقد, و إذا لم يعتّن فمهر المثل. 

و للسسد تزويج أمته مفوّضة فإنْ المهر له. فإن باعها قبل الدخول فأجاز المشترى كان التقدير إلى المولى الثانى و الزوج و يملكه 
الثانى إذ لا مهر قبل الفرض أو الدخول. 

و كذا لو أعتقها قبله فرضيت بالنكاح فالمهر لهاء و التقدير إليها و إليه وقد تقدّم التردّد فى كون المهر لها بناء على أن مهر 
المفوّضهُ يجب بالفرض أو الدخول أو بالعقدء و يجرى الإشكال فى البيع. 

ثم لا خلاف فى أنَّ المفّضة تستحق عند الوطء قبل الفرض مهر المثل و الأخبار به مستفيضة «. و إن طلّقها قبله فإن كان بعد 


.5١5 نسبه فخر المحمّقين إلى الشيخ و لم يعن كتابه. راجع إيضاح الفوائد ج اص‎ )١( 

() المبسوط: ج ع ص 198. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 76 ب ١١‏ من أبواب المهور. 
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فرض المهر ثبت نصف المفروضء و إن كان قبله ثبتت المتعةهُ و قد نطق بهما الكتاب ١١‏ و السِنْةُ ١؟).‏ 

ولا يجب مهر المثل و لا المتعهُ بنفس العقد خلافا لبعض الشافعتية «*" فأوجب الأوّل بالعقد. 

وعلى المختار فلو مات أحدهما قبل الدخول و الطلاق و الفرض فلا شىء لها عندناء و للعامّةُ قول بوجوب مهر المثل «6). و بعد 
الدخول لها مهر المثل و بعد الفرض لها المفروض. 

ولو تراضيا بعد العقد بالفرضء و هو تقدير المهر و تعبينه جنسا و وصفا أو مشاهدة صي لأنّْ الحقّ لا يعدوهما سواء زاد على مهر 
المثل أو ساواه أو قصر عنه. و سواء علما مهر المثل أو أحدهما أو جهلاه و للعامّهُ قول ببطلا-ن الفرض عند جهلها أو جهل 
أحدهما به 0 بناء على وجوب مهر المثل عندهم بالعقد. و أنّ المفروض بدل منه. 

و الأعثبار فق مهر المثل: حال المرأة فى الجمال :و الشرف:ومنة ضرابحة النشي:وافق السن والبكارة و العقل :و البسان و العفة فق 
الأدب و أضدادهاء و بالجملهٌ ما يختلف به الأغراض و الرغبةٌ فيها اختلافا بينا. 

و عادة أهلها للأخبار «) و هى كثيرة» و محصّل المعنى أن المثليهُ معتبرة بالأهل و الصفات جميعا كما سيصرّح به ما لم يتجاوز 
السنّهُ فى المهر و هو خمسمائة درهم» فإن تجاوز المهر فى عادة مثلها من أهلها فى الصفات ردّ إليها و لم يعط الزائد وفاقا 
للاكن لآن أحدا من النساء لأايقاري اد امات النين.صلى الله غلية و السافن شن ناشت الصيفات. 


(1) البقرة: ع7 /ا"ا3. 
(1) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 28# ب 88 من أبواب المهور ح . 
(؟) المجموع: ج ١8‏ ص ”/ا". 


(5) المجموع: ج ١8‏ ص ”/8. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ؟7 ب ١١‏ من أبواب المهور. 
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ولما تقدّم من قول الصادق عليه السّد.لام فى خبر المفضل بن عمر: فمن زاد إلى ذلكك ردّ إلى السنّةء و لا شىء عليه أكثر من 
الخمسمائة درهم .)١١‏ 

و لخبر أبى بصير سأله عليه السّلام عن رجل تزوّج امرأة فوهم أن يسمّى صداقها قال: 

السنّْةُء و السنّة خمسمائةٌ درهم .0١١‏ 

وهما ضعيفان غير نض ين على المطلوبء و لذا قيل بعدم التحديد. و هو قوئّء لإطلاق الأخبار ٠‏ بالرجوع إلى مهور نسائهاء و 
فقناء العاف رايا [ذا مكيف كدرككه نانسا رفي تنا غك نو عاد كلياة: اتنا و سلف العادات مقافت الأ شار 
الأمكنة و القبائل» فلا يضِدٌّ فضل بناته صلّى الله عليه و آله على سائر النساءء فى الصفات. 

وهل المعتبر من أهلها العصبات أى الأقارب من قبل الأب خاصّة أو الأقارب مطلقا؟ إشكال من عموم نسائها فى الأخبار "5٠‏ و 
فر التشهون وين أن العيرة فى الشوف :الابافةو جواغي 5 الفهدت «0 و الجامع «2 قالا فإن لم يكن فغيرهنْ من ذوات 
الأرحام؛ فإن لم يكن فمثلها من نساء بلدها. 

أمَا الأ فليست من نسبها وفاقا للقاضى :”7 لأنّ الولد منسوب إلى الأب فالشرافة و ضدّها باعتباره دونها. فلا يعتبر بها و بمن 
انتسب إليهاء إِنَا مع فقد العلم بحال من انتسب إلى الأب أو الموافقة فى الشرافة و خلافها. 

و به يرتفع الخلاف بين القاضى و غيره؛ فإنْ غيره من الشيخ «8 و غيره صرّحوا باعتبار الشرافة و عدمها و من المعلوم أنَّ العبرة 
فيهما بالأب» فلا معنى لاعتبارهم إِلَّا ما ذكرنا. 


.١5 ص 18 ب 8 من أبواب المهور ح‎ ١١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١0‏ ب 1 من أبواب المهور ح ؟. 

() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 76 ب ١١‏ من أبواب المهور. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 76 ب ١١‏ من أبواب المهور. 

(0) المهذب: ج 7 ص ١١؟.‏ 

(2) الجامع للشرائع: ص .58٠‏ 

0 المهذب: ج 7 ص .7٠١‏ 

(8) المبسوط: ج ؟ ص 198. 
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و إليه أشار المصئّف حيث استشكل فى اعتبار الأقارب مطلقاء و قطع بعدم اعتبار الأم» و إِلّا لم يكن لكلامه محصلء فإنّ إطلاق 
الآقاوت لا من اله إلانما بشسل العصنات واغترهة..والعصباتك إثما هر الأفازب من الأب 

نعمء يعتبر فى أقاربها أن يكونوا من أهل بلدها كما ذكره الشيخ 0١1١‏ و القاضى 1١‏ و غيرهما. فإِنَ البلاد يتفاوت فى المهور تفاوتا 
بتنناء فلو لم يعتبر البلد أشكل الأمر مع الاختلافء و كما اعتبر الاختلاف فى الصفات لإيجابه اختلاف المهر لزم اعتبار الاختلااف 
فى البلد» و للضرر العظيم إن لم نعتبر البلد» و لأنّ الظاهر منها الرضا بمهر أمثالها فى البلد إذا مكنت. و يحتمل عدم اعتبار البلدء 


لاطلاق الأخبار. 

و يعتبر فيهم أن يكونوا فى مثل عقلها و جمالها و يسارها و , بكارتها و صراحة نسبهاء و بالجملة فى كل ما يختلف لأجله التكاح 
فى الرغبةٌ و المهر لينضبطء و من ذلكك تزويج مثلها بمثله» فإنّه يختلف به اختلافا بئنا. 

و الأقرب عدم تقديره بمهر السنّةُ فيما أشبه الجناية من الوطء الغير المأذون فيه شرعا أصالهُ كالنكاح الفاسد و وطء الشبهة بغير 
النكاح و الإكراه لأنّه إنَْما يتلافى الجناية بما هو قيمهُ مثل المجنى عليه مع عدم المعارضة بما يقدّرء فإنّ الخبرين لا يتناولانه» و 
إنّما يقدّر مهر بناته صلى الله عليه و آله بذلك فى النكاح. 

و يحتمل التقدير لكشف التقدير به فى النكاح عن أنّه أقصى قيمته شرعاء و هو ممنوع. 

و المعتبر فى المتعة بحال الرجل كما هو نصّ الكتاب 30 فالغنى يمتّع بالدابّة أو الثوب المرتفع أو عشرة دنانير و مثل ذلكك 
لإطلاق النصّء 


.194 المبسوط: ج © ص‎ )١( 

8 )السهدث: 1ك 

( البقرة: 388 
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فما فى الخبر من «الدار و الخادم» ١١‏ إِنّما ذكر للتمثيل. 

والمتوسرط يمنّع بخمسة دنانير أو الثوب المتوسّط أو نحو ذلكك. ولا يأبى عن التوسّط الاقتصار فى الكتاب 7١‏ و السنّهُ «* على 
الموسع و المقتر, فإنْ المتوسسّط داخل فيهماء فإنْ مراتب السعة و الإقتار مختلفة جدًا. 

و يسع الفقير بدينار أو خاتم و شبهه و ما فى الخبر من «الخمار و الحنطة و الزبيب و الثوب و الدراهم» ؟؛ فعلى التمثيل. 

و فى المبسوط: أنّ الاعتبار بهما جميعا عندناء أى بحال الزوجينء قال: و قال قوم: الاعتبار به لقوله تعالى «وَ مَتُعُوهُنّ عَلَى الْمُوسِع 
قَدَرُهُ وَ عَلَى الْمَغيِر قَدَوُهُ» و هذا هو الأقوى. و فيهم من قال: الاعتبار بها بحسب يسارها و إعسارها و جمالها «© انتهى. 
و ما حكاه أخيرا قول للشافعى «© لأنّها بدل من مهرها و العبره فيه بحالهاء فكذا فى البدلء و الآيهُ حمجهُ واضحةٌ على اعتبار حاله 
ولا ينافى اعتبار حالها أيضاء كما ينص عليه نحو قول الصادق عليه الّدِ.لام فى خبر الحلبى: فليمتّعها على نحو ما يمنّع مثلها من 


النساء (7). 
ولا تستحق نّ المتعة إِنَا المطلقة التى لم يفرض لها مهر و لم يدخل بها أمَا عدم الوجوب للمطلقةُ غيرها فهو المذهبء و الأصل من 
غير معارضء فإِنْ الآيه « و إن احتملت العموم لكن الظاهر الاختصاصء لوقوعه بين الشرطيتين المتعاطفتين» نعم تستحب 
للأخبار .)4١‏ 


. ص “اذب 58 من أبواب المهور ح‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.778 البقرة:‎ )( 
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و أمّرا غير المطلقة من لم يفرض لها ولا دخل بهاء كالتى بانت بموت أو لعان أو فسخ أو رده فالأكثر على عدم الوجوب لها 
للأصل. و فى المبسوط فى وجه إيجابها لكل فراق من جهة الزوج كإسلامه و ارتداده و لعانه أو من جهتهما كالخلع أو من 
أجنبيَ كالرضاع "٠١‏ دون ما كان من جهتهما حتى فسخ الزوج لما بها من عيب لكونها المدلّسة؛ و هو اختيار المختلف و زاد 
وجوبها لزوجة العنّين إذا فسخت «”" و لا دليل إِلَّا الحمل على الطلاق» و ليس قياساء و وجوب نصف المهر لزوجة العنين فكذا 
المتعة» و فيه أنَّ وجوبه بالنصّ 20 دون الحمل على الطلاق. 

ولواشترى زوجته المفوّضة قبل الفرض و الدخول فسد النكاح للملكك و لا مهر لعدم الفرض و لا متعهٌ لعدم الطلاقء و لأنّها لو 
وجبت لها لكانت للمشترى. 

و للمفوّضة المطالبة بفرض المهر لمعرفة ما تستحق بالوطء أو الموت أو للتشطير بالطلاق و ما حمل عليه و لها حبس نفسها عن 
الزوج للفرض و التسليم للمفروضء لما فى النكاح من معنى المعاوضة. 

وحين الفرض لو اتفقا على الفرض جاز و أفق مهر المثل أو خالفه. علما به أو لا. 

و إن اختلفا ففى فرض الحاكم إذا ترافعا إليه نظر من أنه إثبات للمهر فى ذمَهُ الزوج. و لا يصحٌ إِلَا بتراضى الزوجينء و لا مدخل 
فيه لغيرهماء و أقربه أنّه يفرض لأنّه قطع للخصومة و هو من شأنه مع حصول سببه بالعقدء فَإنّها بالعقد تملكك إن تملك. و لا 
يفرض إلا مهر المثل كما فى قيم المتلفات ما لم يتجاوز السنّةُ فيردّ إليهاء و قد نص عليه فى التحرير «16. و أمَا إذا رضيا بفرضه 
فيلزمهما ما فرضه مطلقاء وافق مهر المثل أو لاء و أفق السنّهُ أو لا. 


7١ المبسوط: ج اص‎ )١( 

(؟) مختلف الشيعة: ج لاص .18١‏ 
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ولوفرضه أجنبى و دفعه إليها 01١‏ ثم طلقها الزوج قبل الدخول احتمل بطلان الفرض و وجوب المتعة كما فى المبسوط 02١‏ فيردٌ 
المهر المدفوع على الأجنبئ أن فرض الأجنبئ يوجب على الزوج مالاء و ليس وليَا ولا وكيلا و لا حاكما فى موضع له الإجبار 
وهو داخل فى الوليّ فكان وجود فرضه كعدمه. 

و احتمل الصححة. لأنه يصح قضاؤه أى الأجنبئ أو المهر عنه فصي فرضه لأنّه فرعه؛ و قد يمنع صححة القضاء هناء لأنّه إِنّما يصحح 
قفا ما فك فق الذي 

و عليه يرجع نصفه أى المدفوع إما إلى الزوج؛ لأنه ملكه ضمنا حين قضى الأجنبى به أى بما دفعه دينا عليه كما أن الرجل إذا 
أَدَى مهر زوجة ابنه الصغير من ماله فبلغ» فطلق قبل الدخولء رجع إليه نصف المهر لا إلى الأبء لما عرفته من أنّ أحد العوضين 


لا يدخل فى ملكك أحد المتعاوضين إِلَا بعد دفع العوض من ماله. 

أو إلى الأجنبئ» لأنه دفعه ليقضى به ما وجب لها عليه و بالطلاق سقط وجوب النصفء. فيردٌ النصف إليهء لأنّه لم يسقط به حقٌّ 
عمّن قضاه عنه و قد يقال: ثبت الحقّ بالفرض فصحٌ القضاءء و السقوط طرأ بعده بالطلاق. 

و بالجملة لا فرق بينه و بين الابن المزوّج بعد الحكم بصيحةُ الفرض. 

و الجواب: أن تمام الحقّ ثبت على الابن بالعقد, و لم يثبت هنا إِلّا بالفرض. و إِنّما حكمنا بصحة الفرض هنا لأنَّ القضاء فرعه و 
لا دليل على صححة القضاء بالنسبة إلى تمام الحىٌّ مع سقوط بعضه إِلَّا أن فى التحرير: و كذا الإشكال لو تبرّع أجنبى بأداء 
المسمى قبل الطلاق, ثم طلق الزوج؛ هل يرجع النصف إلى المتبرّع أو الزوج؟ 0 و كذا فى المبسوط 60. 


)١(‏ فى القواعد: إليه. 

() المبسوط: ج ص 198. 
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ولولم ترض الزوجة بما فرضه الزوج بطل الفرض إِلَا فيما يظهر الآن. فإن طلّقها قبل الدخول فالمتعةء و لم يكن لها نصف ما 
فرضه و إن كان قد رضى به حين فرضه لأنْها لم تقبله فلم يلزمه. 

و يقبل )١١‏ فرضه أى الزوج المهر إذا كان بقدر مهر المثل فصاعدا لأنّها لا تستحقّ الزيادة عنه» و لذا لو طلبتها لم يجب إليها؛ و 
إن فرضه الحاكم لم يتعدّه؛ و لإسناد الفرض فى الآبة إلى الأزواج خرج فرض الأقلّ بالدليل. و أطلق فى المبسوط عدم اللزوم 
بفرض الزوجء و يصحح فرضه .)""١‏ 

و إن كان محجورا عليه للفلس لأنّ الفرض إثبات فى الذَمُرة» و الحجر إِنّما هو فى الأعيان» بخلا.ف الحجر للسفه فإنّهِ عامّ» و 
لحصول العقد الذى هو سبب الإلزام بالفرض إن لم يكن سبب لزومه. 

و يلزمه ما فرض و إن زاد عن مهر السنَُّ لأنّه رضى بالزيادة» فلزمه كما فى الابتتداء لأنّ العوض الحقيقي للبضع مهر المثل أو ما 
تراضيا به كما فى قيم الأشياء» و الردّ إلى السنّهُ إن ثبت» فعلى خلاف الأصلء فيقتصر على موضعه الذى مرّ. 

لكن تضرب المرأةُ مع الغرماء بمهر المثل فى المحجور عليه لأنْها استحمّته عليه قهراء كما لو أتلف مالا بعد الحجر و خصوصا إذا 
دخل بها. 

وفيه قبل الدخول- على ما مرّ من أنّها لا تملكك شيئا بنفس العقد- نظر. 

و يندفع بأنّها و إن لم تستحقّه بالعقد لكن استحّت أن تستحقّه و يلزمه بالفرضء و لحصول البضع المكافئ له. و فيه نظر. 

و يتبع بالزيادة بعد فكه أى الحجر عنه أو فكه عن الحجر. 

أمَا لو فرض أقلٌ من مهر المثل فإن كان بقدر السنَّةُء فالأقوى اللزوم بناء على ما مرّ من ردّ مهر المثل إليها. و ينبغى أن لا يدخل 
بالمفّضة إِلَا بعد الفرض ليكون على بصيرةُ من أمرها. 


)١(‏ فى القواعد: تقبل. 
() المبسوط: ج ع ص 5917. 
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ولو وطأً المفوّضة بعد مضىّ سنين من عقدها وقد تغّيرت صفتها التى يختلف باختلافها المهر وجب مهر المثل معتبرا بحال 
العقد لأنّه حال تملك البضع و حال تملكها أن تملكك المهرء مع احتمال الاعتبار بحال الوطء. لأنّه وقت وجوبه. و مهر المثل 
حال كالقيم؛ فإذا دخل أو فرضه الحاكم لزمه حالا. 

و لو كان الزوج من عشيرتهاء و العادة فى نسائها تخفيف المهر للقريب خف مهر مثلها. و كذا لو خف المهر عادة عن الشريف 
و بالجملة فكما يعتبر فى مهر المثل حالها فيما ذكر من الصفات يعتبر حالها من كونها زوجهُ مثل هذا الزوج فى الشرافة و اتحاد 
العشيرة» و قد أشرنا إليه هناكك. 

و يجوز إثبات الأجل فى المفروض بالتراضى كما يجوز التأجيل فيه فى ابتداء العقد. لأنّ الحقّ لا يعدوهماء فإذا رضيا به صحح؛ و 
لعموم الفرض فى النصوص و انتفاء المانع؛ و احتمال الخلاف لكونه عوضا عن مهر المثل» و هو حال ظاهر الضعف. 

و يجوز الزيادة فى الفرض على مهر المثل لذلك سواء كان المفروض من جنسه أى مهر المثل أولا كعرض يزيد قيمته عليه 
خلافا لبعض الشافعية فيما إذا كان من جنسه لما أنه بدله» فلا يزاد عليه» قالوا: و أمَا إذا اختلف الجنس فالزيادة غير متحقّقة فإنّ 
القيم ترتفع و تنخفض .)١١‏ 

ولو أبرأته قبل الوطء و الفرض و الطلاق من مهر المثل أو المتعة أو منهما لم يصحٌ فإنّه إبراء ما لم يثبت. 

ولوقالت: أسقطت حقٌّ طلب الفرضء لم يسقط لتجدّده كلّ وقتء فَإنّما يسقط به السابق» كما أنه لا يسقط بالإسقاط حقّ 


المطالبة من المولى منها. 
والو كان نشاوعا قفن عادتيق أن كد بألف مثلا مؤْجَله لم يثبت الأجل فى مهر مثلها لما عرفت من أنَّ مهر المثل حال كقيم 
المتلفات» 


.77١ مغنى المحتاج: ج «اص‎ )١( 
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و ذكر الألف مع أنه فى المثال. و يجوز أن لا يراد به الدراهم بل ما يساوى ألف منه خمسمائة درهم لا يفيد اعتبار تمامها فى 
اعتبار مهر المثل لينافى ما اختاره من الردٌ إلى السنّهُ و هو ظاهر. 

لكن لما كان للأجل قسط من العوض وجب أن ينقص بقدره منها أى الألف على ما هو المعتاد من نقص مهر من كان مهرها 
مؤجلا إلى كذا ألفا إذا أصدقت حالّاء إلا أن يؤْجَل المفروض بمثل ذلكك الأجل مع التراضىء و أما فى الدخول فلا يتصوّر 
التأجيل. 

ولو سامحت واحدة أو أزيد من مثلها من العشيرة فى مهرها لم يعتبر بها قطعا. 

و الاعتبار فى الوطء فى النكاح الفاسد إذا أوجب المهر بمهر المثل يوم الوطء لا يوم العقد فإنّه لا سببية للعقد هنا. 

و إذا اتحدت الشبهة اتحد المهر و إن تعدّد الوطء فإنّه بمنزلة الوطء الصحيح, و الوطء عن النكاح الصحيح لا فرق بين الواحد 
منه و المتعدّد فى اتحاد المهر, و أما مع تعدّد الشبهة فإنّه منزّل منزلة وطئين فى نكاحين فيلزمه مهران. 

ولو لم يكن شبهة كالزانى مكرها وجب بكل وطء مهر لأنَّ السبب هو استيفاء منفعة البضعء و هو الوطء مكرهاء فإذا تعدّد تعدّد 
المستبء. و قد سبق منه استشكال فيه. 

و إذا وجب المهر الواحد بالوطء المتعدّد و هو ما بالشبهة الواحدةٌ اعتبر فى مهر مثلها أرفع الأحوال التى لها من الوطء الأوّل إلى 


الآدخر. لمن الوطء الواقع فى تلكك الحالة موجب لمهرها حينئذ» لما عرفت من أن سبب المهر هو الوطء دون النكاح و إن وقع 
فاسداء فلا يسقطه انضمام الوطء فى غيرها. 

ولو دخل و لم يسمٌ شيئا فى العقد ولا بعده و قدّم لها قبل الدخول 
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شيئا قيل فى المقنعة ١١‏ و النهايةُ ١؟)‏ و المراسم 30 و الغنية «©" و السرائر «0) و الجامع «©1 و غيرها: كان ذلكك مهرهاء و لا شىء 
لها بعد الدخولء إِلَا أن تشارطه قبل الدخول على أن المهر غيره و بكونه بعض المهر أو مباينا له للإجماع كما فى السرائر 07 و 
لدلالة التمكين على الرضا بذلك مهرا كما فى المقنعة )4١‏ و هو ممنوع. 

و لقول الباقر عليه السّ.لام فى صحيح الفضيل- فى رجل تزوّج امرأة و دخل بها و أولدها ثم مات عنها فادّعت شيئا من صداقها 
على ورثةُ الزوج فجاءت تطلبه منهم و تطلب الميراث-: أما الميراث فلها أن تطلبه؛ و أمَا الصداق فالذى أخذت من الزوج قبل أن 
يدخل بها فهو الذى حل للزوج به فرجهاء قليلا كان أو كثيراء إذا هى قبضته منه و قبلته و دخلت عليه فلا شىء لها بعد ذلكك 41. 
و ربما كان معناه: 

و قبلته مهرا فلم يبق إلا الإجماع» فإن تم صح الحكم. 

و فى المختلف: إِنّه كانت العادةُ فى الزمن الأوّل تقديم المهر على الدخولء و الآن بخلافه» و لعل منشأ الحكم العادة» فإن كانت 
العادةُ فى بعض الأزمان أو الأصقاع كالعادة القديمة كان الحكم ذلكك ٠١١‏ و إِلَا فلا. 

و لو فرض الفاسد طولب بغيره أن يفرضه. نعم إن رضيت بالفرض كان كتسمية نحو الخمر فى العقد فى جريان القولين من 
الفساد و الرجوع الى القيمه كما تقدّم. 


[القسم الثانى تفويض المهر] 


القسم الثانى تفويض المهر. 


.209 المقنعة: ص‎ )١( 

(9) النهاية: ج ١‏ ص -7”1١‏ 807 

(0) المراسم: ص .١187‏ 

(©) الغنية: ص /5". 

(0) السرائر: ج ١‏ ص .68١‏ 

(2) الجامع للشرائع: ص اعع, 

() ادّعى فى السرائر الإجماع على أصل الحكم و لم يذكر الاستثناء هناء راجع السرائر: ج ١‏ ص .28١‏ 
(6) المقنعة: ص 209. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١17‏ ب 8 من أبواب المهور ح .١7‏ 

.159 مختلف الشيعة: ج لاص‎ )0٠١( 
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وهو أن يذكر المهر على الجملة أى مبهماء و يفوّض تقديره إلى أحد الزوجين بعينه كما هو الظاهر من التمثيل و التحرير» أو 


مطلقا كما ربما يظهر من الخلاف "١1١‏ و المبسوط "١‏ و السرائر 07 أو إليهما جميعا كما فيها و فى التحرير 5٠‏ للأصل» و لعموم 
كون المؤمنين عند شروطهم «0, و المهر ما تراضيا عليه و الأولويّهُ من تفويض البضع مع الاتفاق فى المقتضى. 

أو أجنبيئ على إشكال من مثل ذلككء من الأصل و ما بعده حتّى الأولوية بناء على إمضاء فرض الأجنبي فى المفّضة البضع على 
ما مرٌّ من الاحتمالء و أنه كالنائب عنهما. 

ومن آنتفاء النص لاقتضاره على أحدهماء .و أله معاوضة) فتقدير العوضيق إثما يفوضن إلى المتخاوضي دون الأجنية: و منعقهها 
ظاهر بعد ما عرفت. مثل زوّجتكك على أن تفرض ما شئت أو ما شئت أو ما شئنا أو ما شاء زيد و يصيح دخول الجميع تحت 
يفرض بالبناء للمجهولء و هو ظاهر و تحت تفرض بالخطاب لكون الرضا به فرضا منه. و يجوز كون التقدير أو افرض ما شئت» 
أو يفرض ما شاء زيدء أو زوّجتك على ما تفرضه أو أفرضه أو نفرضه أو يفرضه زيد. 

فإن كان تقديره مفوّضا إلى الزوج لم يتقدّر قلهُ و كثرةء بل يلزم الزوجة ما يحكم به من المهر سواء زاد عن مهر المثل أو نقص 
عنه إن كان مما يتموّل أو ساواهء لدخولها على ذلكك و الاشتراط فى العقد و إن كان إلى الزوجة لم يتقدّر قلَهُ و هو ظاهر. 

و أمًا الكثرة فلا يقضى لها أن تزيد على خمسمائة درهم إلا برضاه؛ و الفارق النضّء ففى صحيح محمّد بن مسلم عن الباقر عليه 
الشلام قال: فإن طلقها 


.؟١ المسألة‎ 78١ الخلاف: ج ص‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج ع ص 5917. 

(*) السرائر: ج 7ا ص *047. 

(5) تحرير الأحكام: ج 7 ص 2#" س 8. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ٠”ب ٠١‏ من أبواب المهور ذيل الحديث 8. 
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وقد تزوّجها على حكمها لم يتجاوز بحكمها عليه أكثر من وزن خمسمائة درهم. 

فيو شيروا نز[ لسن سل اللفعلية وا ه11 

و عن زرارةٌ سأله عليه الّلام عن رجل تزوّج امرأهُ على حكمهاء قال: لا يجاوز بحكمها مهر نساء آل محمد صَلَى الله عليه و آله 
اثنتى عشرة أوقية و نشء و هو وزن خمسمائة درهم من الفضّء قلت: أ رأيت إن تزوّجها على حكمه و رضيت؟ قال: ما حكم من 
شىء فهو جائز لها قليلا كان أو كثيرا قالت: قلت: كيف لم تجز حكمها عليه و أجزت حكمه عليها؟ فقال: لأنّه حكمهاء فلم يكن 
لها أن يجوز ما سنّ رسول الله صلَى الله عليه و آله و تزوّج عليه نساؤه فرددتها إلى السنّةء و لأنْها همى حكمته و جعلت الأمر فى 
المهر إليه و رضيت بحكمه فى ذلكك. فعليها أن تقبل حكمه قليلا كان أو كثيرا ."7١‏ 

و لاغبار على ما أبدى فيه من الفرق كما توهّمء فإنّ للمهر فى الكثرة حدًا مسنونا دون القلةُ. 

و ظاهر الخلاف ”3 الإجماع على الحكمين» عدن جواز حكمه عليها مطلقاء و عدم جواز حكمها بما فوق الخمسمائة» و صريح 
السرائر الإجماع على الثانى 50". و تواتر الأخبار به. و لو لا ذلكك أمكن احتمال عدم جواز حكمه عليها بما دون مهر المثل كما 
فى الصحيح عن أبى بصير سأل الصادق عليه السّىلام عن الرجل يفوّض إليه صداق امرأته فينتقص عن صداق نسائهاء قال: يلحق 
بمهر نسائها «©». فليحمل على الندب و إن كان التقدير إليهما معا أوقف حتى يصطلحا كما فى المبسوط «2 و التحرير 07. 

و يحتمل الرجوع إلى الحاكم و إلى مهر المثل» و إن كان إلى أجنبئّ فالظاهر الاقتصار على مهر المثلء إِلّا أن يصرّحا بالرضا بما 


يفرضه أيّا كان. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ”7ب 7١‏ من أبواب المهور ح ؟» و فيه: درهم فضة. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص اب #١‏ من أبواب المهور ح .١‏ 

(*) الخلاف: ج * ص 78١‏ المسألة ١؟.‏ 

(6) السرائر: ج 7ص ”097. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 77ب 7١‏ من أبواب المهور ح ؟. 

() تحرير الأحكام: ج 7 ص *” س «. 
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ولو طلّقها قبل الفرض و الدخول الزم من فوّض إليه الحكم به و كذا بعد الدخولء و لكن إذا كان قبل الدخول يثبت لها 
النصف مرا يحكم به خاصة» و إلزامه بالحكم لاشتراطه فى العقدء و به يخرج عن غير المفروض لها فإنّهِ فرض مجمل. و يدل 
عليه ما تقدّم من صحيح محمّد بن مسلم ١١‏ مع عدم القول بالفرق بينها و بين غيرها. 

و إِنّما يبت نصف المحكوم به ما لم تزد المرأة إن فوّض الحكم إليها عن مهر السنَّهُ و إلا فإمًا أن تلزم على فرض آخرء أو يرد 
إليه فيثبت نصفه. 

ولو مات الحاكم أبّا من كان قبله أى الحكم و قبل الدخول فلها مهر المثل لأنْها لم يفوّض بضعهاء بل سممى لها فى العقد مهر 
مبهم فاستحقّت المهر بالعقد, و لما لم يتعتّن» وجب الرجوع إلى مهر المثل. 

و يحتمل وجوب المتعة كما ذهب إليه الأكثر. لصحيح محمّد بن مسلم عن الباقر عليه السّلام فى رجل تزوّج امرأة على حكمها 
أو على حكمه فمات أو ماتت قبل أن يدخل بهاء قال: لها المتعه و الميراث ولا مهر لها «7). و لعدم إخلاء النكاح عن المهر؛ و 
لا تسمية و لا دخول ليلزم عوض مثل البضع فلا بد من المتعة, إذ لا رابع. 

تركنت اللفة فيكون الحكم بالمتعة فيما إذا مات المحكوم عليه لا الحاكم» و لاختصاص الجواب فيه بموت الزوجء إذ لو ماتت 
لم يكن لها ميراث؛ و لا تتم المقايسة بإيجاب المتعة لها و الميراث له. 

و يندفع الأول جانة للا تضيدة قورت المة بموت المحكوم عليه مع بقاء الحاكم, فإِنّ: «المؤمنين عند شروطهم» و انعقد النكاح على 
حكمه. فإذا كان باقيا كان له 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 77ب 7١‏ من أبواب المهور ح ؟. 

(') المصدر السابق. 
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الحكم, و لا أثر لموت المحكوم عليه» كيف و قد نصّ فى الخبر 0١١‏ بعد ما ذكر على أَنْ له الحكم مع الطلاءق القاطع لعلاقة 
الزوجيةء بخلاف الموت فلا بدٌ من الحمل على موت الحاكم جمعا بين طرفيه و بينه و بين الأصول. 


و الثانى بعدم الفارق بين الموتين. 


وقيل فى السرائر ١؟»:‏ ليس لها أحدهما أمَا المهر فلما مرّء و أما المتعهُ فلاختصاصها بالطلاق؛ و الأصل. 


[الفصل الرابع فى التنصيف] 
اشارة 


الفصل الرابع فى التنصيف للمهر و العفو عنه إذا دخل الزوج و يتحمّق بالوطء قبلا أو دبرا لا بما يقوم مقامه من إنزال بغير إيلاج 
أو لمس عورة أو نظر إليها أو قبل كما قاله أبو على ”3 و لا بالخلوة كما سيأتى استقرٌ استحقاق المرأة كمال المهر بالإجماع و 
النصوص «5". و أمَا عدم الاستقرار بالمقدّمات أو الخلوةٌ فلما سيأتى. 

و تملكك الجميع بالعقد وفاقا للمشهورء لأنّه شأن المعاوضات. و لأنّه يملكك البضع به فتملكك هى المهر و لإطلاق «وَ آثُوا التَلاء 
10 (قاو ع كده إضافة العددقات البوق الدالة على الالخصاض بهذو لمادل هن الشردرة: على كر النباء لها كنا 
سيظهر الآن. 

والنماء المتصل و المنفصل و الزيادة عينا أو صفةٌ أو هما أو قيمهُ لهاء سواء كان طلقها قبل الدخولء أو لا كما نصّ عليه فى خبر 
غبيد أبق ؤرازة قال للصادق عليه السَلام: رجل تزوّج امرأة أمهرها مهرا فساق إليها غنما 


)١(‏ المصدر السابق. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 087. 

() حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص .15٠‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 8 ب 06 من أبواب المهور. 

() النساء: ©. 

(2) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص "8 ب 6” من أبواب المهور. 
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و رقيقا فولدت عندها ثم طلّقها قبل أن يدخل بهاء قال: إن كان ساق إليها ما ساق و قد حملت عنده فله نصفها و نصف ولدهاء و 
إن كانت حملت عندها فلا شىء له من الأولاد .)١١‏ 

ولها التصرف فيه قبل قبضه لتسلّط الملاك على أموالهم؛ و منعها منه الشيخ فى الخلاف 7١‏ لعدم الدليل عليه كما دلّ الإجماع 
عليه بعد القبض» و ضعفه ظاهر ممما عرفت, و لنهيه صلَى الله عليه و آله عن بيع ما لم يقبض 7. و هو مع التسليم لا يدل على 
الفساد. 

ويمكن جمله على الكراهة: و لآك يفيك التهى عن سائر التصندفات: و لاد يملكها أبو على بالعقد إلا التصت :و6 لظاهر عذة من 
الأخبار» كخبر محمد بن مسلم سأل الباقر عليه السّ.لام متى يجب المهر؟ قال: إذا دخل بها «0). و خبر يونس بن يعقوب عن 
الصادق عليه السّلام قال: لا يوجب المهر إلا الوقاع «2). 

و الوجوب ظاهر فى الثبوت و الاستقرارء و لأنّ أبا بصير فى الصحيح سأل الصادق عليه الشلام عن رجل تزوّج امرأة على بستان 
له معروف وله عَلَهُ كثيرة ثم مكث سنين لم يدخل بها ثم طلقهاء قال: ينظر إلى ما صار إليه من عَلَهُ البستان من يوم تزوّجها 


فيعطيها نضفه و يعظيها تصن الستاق» إلا أن تعقو قتقبل مه و يسنطلحا على شه ترفك 'منه فانّه أقرت للتقؤى 0/1: 
و يجوز أن يكون الغلهُ من زرع يزرعه الرجل» و أن يكون الصداق هو البستان دون أشجاره و على التقديرين» فليست الغلَهُ من 
نماء المهر فيختصٌ بالرجلء فالأمر بدفع النصف منها محمول على الاستحباب» كما يرشد إليه قوله عليه السّلام: فإنّه 


.١ ص "5 ب ”7 من أبواب المهور ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) الخلاف: ج * ص 37١‏ المسألة 0. 

(") السنن الكبرى: ج ه ص ."١7١‏ 

(؟) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص .15٠‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 88 ب 068 من أبواب المهور ح "/. 

(2) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 88 ب 068 من أبواب المهور ح *. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 8١‏ ب 7٠‏ من أبواب المهور ح .١‏ 
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أقرب للتقوى. و لعله عوض عن أجرة الأعرض. و لأنّها لو ملكته استقرء و لم يزل إِلَا بناقل من بيع و نحوه., و الملازمة ثم بطلان 
اللازم ممنوع؛ و يمكن أن يكون أراد الاستقرار فلا خلاف. 

ولا يجب كماله بالخلو بها و إن كانت تام بحيث لا مانع من الوطء على رأى موافق للمشهور للأصل و الأخبار المعلقة له على 
الوطء 1١‏ و قوله تعالى لا لَمْ تَمَسُوهٌنَ» «*) للاتفاق على أنّه بمعنى الوطء؛ و لتردّده بين معناه اللغوىّ و الشرعيّء و الأوّل باطل 
اتفاقاء فتعيّن الثانى و هو الوطء. خلافا لبعض كما نقل فى الخلاف ”2 لظاهر بعض الروايات» و قد عرفت سابقا أنْ المراد منها 
أنْ القول قولها إذا ادّعت الدخول للظهور. 

فإن دخل بها و كان قد سلّمه إليهاء و إِلّا كان دينا عليه إن لم يكن عيناء و إلا فالعين ملكك مستقر لهاء و لعل المراد ما يعمّه لا 
يسقط بالدخول طالت المدَّهُ بعد الدخول من غير مطالبة أو قصرت مات أحدهما و لم تطالب فى الحياة أو لاء و كذا إن طلقها و 
لم تطالبه قبله وفاقا للمشهور للأصل. 

و الإجماع كما يظهر من الانتصار «6»). و قوله تعالى «وَ آنوا لتلا 00 «©). 

و الأخبار كحسن البزنطى قال للرضا عليه السَّلام: الرجل يتزوّج المرأة على الصداق المعلوم؛ يدخل بها قبل أن يعطيهاء قال: يقدّم 
إليها ما قل أو كثر إلا أن يكون له وفاء من عرض إن حدث به حدث أدّى عنه فلا بأس 80). و خبر عبد الحميد بن عواض بعدَّهٌ 
طرق سأل الصادق عليه السّ.لام عن الرجل يتزوّج المرأة فلا يكون عنده ما يعطيهاء فيدخل بهاء قال: لا بأسء إِنّما هو دين لها عليه 
7 
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و فى التهذيب ١١‏ و الاستبصار 07 عن بعض الأصحاب السقوط بالدخولء و ذهب الصدوق «* و الحلبى «©» إلى أنّها إن 
أخذت شيئا منه قبل الدخول سقط الباقى:ء إِلَّا أن توافقه على بقاء الباقى دينا عليه» و هما مخالفان للأصولء و ما وافقهما من 
الأخبار الناطقة «8) بهدم الصداقء أو العاجل منهء أو إسقاط المطالبة بعد الطلاق أو الموت إن لم تطالب قبله. أو أن المهر ما 
أخذته قبل الدخول محمولة إمَا على هدم المطالبة للتمكين ثانياء أو على أَنْ الظاهر من التمكين إِما القبض أو الإبراء» خصوصا 
إذا تأخرت المطالبةُ من الطلاق أو الموت. فلا يقبل قولها فى الاستحقاق. 

و إن طلى قبل الدخول وجب عليه نصف المسمّى خاصٌّ ة» سواء قلنا بكون الطلا.ق قبله مسقطا للنصفء أو بأنّ الدخول هو 
الموجب للنصف الآخر بالإجماع و النصوص من الكتاب «2) و السنّةُ 07. 

و الفسخ كالطلاق فى إسقاط النصف إن كان قبل الدخول فى أحد القولين بناء على أنّها لا تملكك بالعقد إِنَا النصف أو 
المشاركة لدف المعتى 

و الأقوى عدم الإسقاطء لما عرفت من قَوَّهُ ملكها الجميع بالعقد, و كون الحمل على الطلاق قياسا إِلَا ما يكون منهاء و ما يكون 
لعيب غير العنّهُ فإنّهِ يقتضى سقوط جميع المهر لأنّه لا يسلم أحد العوضين إذا امتنع المعاوض من تسليم العوض الآخر و فسخه 
لعيبها بمنزلة فسخهاء لأنّه مسبب عتما فيها كما عرفت فيما تقدَّمء و أمَا العنَهُ فخرجت عن العيوب بالنصٌ 8١‏ كما مر 
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ثم المطلق إن كان قد دفع إليها المهر استعاد نصفه سواء أخرجناه عن ملكه بالعقد أم لا فإن كان قد تلف فنصف مثله أو نصف 
قيمته أو قيمهة نصفه فإن اختلفت القيمه فى وقت العقد و القيمه فى وقت القبض لزمها الأقلّ من القيم من حين العقد إلى حين 
التسليم لما عرفت من أنّها ملكته بتمامه بالعقد. و أنّ الزيادة لهاء و ليس النقصان عليهاء فإنّه ليس مضمونا عليها للزوج, لأنّه 
ملكها خصوصا و لم يسلّم إليهاء فإن زادت حين التسليم لم تستحق الزيادة و إن نقصت حينه لم تضمن له النقصان و إن نقصت 
فى البين ثم زادت فالزيادة متجدّدةٌ فهى لهاء غير مستحقّةُ له» و لا اعتبار بالنقصان بعده. لتعلّق حقّ الاستعادة به حين التسليم. 

و إن تعتيب قيل فى الإصباح :)١١‏ يرجع فى نصفه القيمة لأنّ العين بتعتبها كالتالفة» فإن اختلفت فأقل ما بين العقد و القبض. 

و فى المبسوط "١‏ و الجامع 0 له أن يرجع فيه لما ذكره و أن يرجع فى نصف العين بلا أرش. لأنّ الرجوع إلى القيمهُ لكونها 


أقرب الأشياء الى العين» فالعين أولى. و لقوله تعالى افَنِضْفُ ها فَرَضْمّ) «©1 و هى عين المفروضء و إن تعتبت و لا كان التعتب 
فى ملكها لم تضمن الأرش. و لم يصرّحا بنفى الآرشء لكن لما لم يتعرّضا له فظاهر هما النفى. 

و فى المهذّب «0: إن العيب إن كان منها أو من الله تخير بين أخذ نصفه ناقصا و أخذ القيمة يوم القبضء و إن كان من أجنبئ 
تعن أخذ القيمة يوم القبضء فإنّه إن كان من أجنبيئّ استحمّت عليه الأرش, فكان المهر هو الموجود مع الأسرشء فالنقصان 
محسوب فيكون كالتالفء و إن كان منها أو من الله لم يحسب النقصان, فكانت العين كالتائرة من وجه و التالفة من آخر. و 


اعتبار قيمة يوم القبضء لأنّه يوم تعلق حقٌّ الاستعادة به. 
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و لخبر على بن جعفر عن أخيه عن أبيه عن علي عليه السّرلام فى الرجل يتزوّج المرأة على وصيفء فكبر عندهاء و يريد أن 
يطلقها قبل أن يدخل بهاء قال: عليها نصف قيمته يوم دفعه إليهاء لا ينظر فى زيادةٌ و لا نقصان .)١١‏ 

و الأقرب أنه يتعتين عليه الرجوع فى نصف العين و لكن مع الأأرش لأنْها عين المفروض و إن تعتبت. و الرجوع إلى القيمة إِنّما 
نكوق عد عدن الحو :و "اننا 'فيطنعها ضارك 3 فبداتياة فكما ميض 1ه اليك فكذا أجزاز ها و صفاتها, 

وقد يقال: منشأ الخلاف أنْ معنى الا فَرَضُْمْ؛ هل هو الماهتية و حدها أو مع صفاتها؟ فعلى الأول يتعتين الرجوع فى نصف العين» 
و على الثانى يتعتّن أو يتخير القيمة. 

أمَا لو نقصت قيمته لتفاوت السعر فإنّ له نصف العين قطعا من غير احتمال للرجوع إلى القيمةٌ عينا أو تخييرا. 

و كذا لو زادت القيمة لزيادة السوق فإِنٌ له النصف من غير ردٌ لشىء. فإِنْ العين على التقديرين باقيةٌ من غير زياد و لا نقصان. 
و تضمن الزوجة للزوج النقص للقيمة لتفاوت السعر مع التلف دون الزيادة يعنى إذا نقصت القيمة بعد القبض لنقصان السعر ثم 
تلفت العين ثم طلقها كان عليها ردّ نصف القيمة قبل النقصء لما عرفت من أنه لا عبرهُ بالنقص بعد القبض. 

ولو زادت القيمة بعد القبض لزيادة السعر ثتم تلفت كان عليها ردّ نصف القيمة قبل الزيادة» إذ الزيادة بعد القبض أولى بعدم 
الاعتبار من النقصان. 

و إن زادت العين زياده منفصلة أو الفاعل هو الزيادة المنفصلة كالولد و الثمر فالزيادة لها خاضم 4 لأنّها نماء ملكها و خارج عن 
المفروضء فليس للزوج فيها حقّء و لا فرق بين الزيادة قبل قبضها أو بعده. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 58 ب 6” من أبواب المهور ح ؟. 
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و إن كانت الزياده متّصله عينا أو صفه كسمن أو تعلّم صنعة» كانت أيضا من نماء ملكها أو خارجة عن المفروضء فلا يكون 
للزوج الرجوع فى نصف العين بدون رضاهاء للزوم التسلّط على مالهاء و لا فى نصف القيمة »١١‏ كذلككء لوجود عين المفروض 


من غير شوب شبه بالتالف كما فى النقصانء بل تختّرت بين دفع نصف العين الزائدة من غير استرداد شىء ازا انادف لأنيا يه 
تتقوّم منفردة» فإذا بذلت من العين فلا بدّ من بذلها النصف و إن زاد فى الصفة. أو دفع نصف القيمة للعين من دونها أى مجرّدةٌ 
عن الزيادة» و يلزمه القبول على التقديرين فإنّ الأوّل: حقّه مع زيادة و المانع امتزاج الحقين» و ينتفى برضاهاء و لا يعظم الامتنان 
بمثل ذلكك. ليمنع من القبول» خصوصا و يعارضه التشطير فربما يكون أرضى بالقيمة» فلا يمنّ بالعين. و الثانى: عوضه اللازم 
قبوله» لوجوب تجتّبه عن حقها بغير إذنها الذى لا يتم إِلَا بالتجتب عن العين رأساء و لدوران حقّه بين الأمرين» و قد عرفت نفى 
الاختيار عنه» فيلزمه قبول ما اختارته له. 

ولا يرد أن له تأخير المطالبة إلى أن تفوت العين فيلزمها القيمة» أو يفوت كمالها فيلزمها من العين» لتضدّرها بشغل الذمّهُ. و لا 
احتمال أن يكون للزوج اختيار الرجوع فى نصف العين بأن يشاركها فيها مجرّدة عن الزيادة. لأنَّ الزيادة لا تستقل بالتقويم كما 
غرفتم :والااية حريكة عن تقوابمها سفرة فاه :إذا شار كه فى السمه - دلقت كان لها ضف العين و كل السسمن وو إذااشار كينا 
فيما كبر عن صغر كان لها نصف العين و كل الكبر و نحو ذلكك. 

و تردّد الشيخ فى المبسوط "١‏ بين ما ذكره المصئّفء و أنّ له الرجوع فى نصف العين مع ما فيه من الزيادة و إجبار الزوجة عليه 
لكونه نصف المفروض فيعمه عموم النصوص 3*0 و لم يعهد نماء متّصل لا يتبع الأصل و يمنع من الرجوع فيه فى غير هذه 
المسألة. 


)١(‏ فى ن: نفس القيمة. 
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ولو زادت و نقصت باعتبارين كتعليم صنعة و نسيان اخرى و ككبر و هزال تختيرت فى دفع نصف العين مع ما فيها من الزيادة بلا 
أرش للنقصان أو مع الأرش. أو نصف القيمة بلا اعتبار للزيادة أو النقصانء بل ليوم القبضء أو لأقل ما بينه و بين العقد, و لا 
تجبر على نصف العين للزيادة. و فى تخير الزوج وجهان مما مر فى التعتب. 

فإن أوجبنا عليه أخخذ العين مع الأرش أو لا معه اجبر عليها هنا إذا دفعتها إليه و إلا نوجبه عليه بل ختيرناه كما اختاره الشيخ تخير 
أيضا كما نص عليه» فله أن لا يقبلها للنقصء قال: فإن تراضيا على شىء فذااكك, و إن أبت التسليم كان كالتالف فيكون له عليها 
نصف القيمةٌ أقلّ ما كانت قيمته من حين العقد إلى حين القبض .)١١‏ 

ولو تعتيب فى يده لم يكن له إِلَا نصف المعيب من غير أرشء لأنْ المعيب فى يده مضمون عليه لها. فإن كان قد دفع إليها أرشا 
رجع بنصفه أيضا و هو ظاهرء و يجرى على ما مرّ من تنزيل المعيب منزلة التالف التخيير بين العين و القيمة أيضاء و لا يعيّن العين 
أخذ المرأُ لهاء فإنّه لا يجعلها المهر المفروض. و لذا قالوا: إذا تعتب المهر فى يده تخرت المرأة بين أخذ العين و القيمة» لتلف 
العين بالتعتّبء فإذا رضيت بالعين فليس. لأنّه المفروضء بل لأنّه عوضه كالقيمة فللزوج إذا طلّقها أن لا يرضى إلا بالقيمة. 

ولا يشترط فى تحقّق الزيادة المتصلهُ زيادة القيمة بها بل إِنّما يشترط ما فيه غرض مقصود و لذا يقال: إن كبر العبد- مثلا زيادة 
من جهة القَوّءٌ على الخدمةٌ و الصبر على الشدائدء و زيادةٌ العقل و نقص من جهةٌ القيمة. و كذا الجبٌ زيادهُ من جهةٌ القيمهُ و 
نقص من جهات اخرى. 

وحمل الآمة زيادة مخ وجّنه التجمل. و نقضان من اغر كما تمن 
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عليه فى المبسوط 0١‏ لأنْ الحمل فى بنات آدم نقص لإيجابه الضعف فيهاء و النقص فى جمالهاء و للخطر عند الولادة. 

و الحمل فى البهيمة زياده محضة إِلّا إذا أَثّر فى إفساد اللحم إن كانت مأكولة» أو فى القوُّ على الحمل و نحوه إن كانت 
مركوبة أو محمولة» فالتأثير فى اللحم مثال» و بدون التأثير فى أحدهما لا يعد نقصاء للبعد عن الخطر و عدم اعتبار الجمال. 

و الزرع و الغرس للأرض نقص لإضعاف قوّتهاء و استحقاق الإبقاء إلى الحصاد. لأنّها زرعت فى ملكها. 

و الطلاق مقتض لملك الزوج نصف المفروض كما فى المبسوط 50 لقوله تعالى: «قَنِضِفُ ل فَرَصْتّم) «* فإنّ المعنى: فلكم؛ و 
اللاام هنا ظاهرة فى التمليكء فهو كقوله: وأكر طق ترك ارفك «©. ولأنَّ الفسخ و الردّةُ و نحوهما يملّك بنفسه 
تمام المهرء فكذا المنضضف «2). 

لا لتملكه أن يملكث ذلك باختياره كالشفيع كما قاله بعض العامّة «©» و احتمله فى التحرير 07 لأصالة بقاء ملكهاء و عدم العلم 
بالتمليكك. و عدم تعن الآيهُ لجواز كون اللام للاختصاص باعتبار تملكك الاختيار. 

وعلى المختار فلو زاد بعد الطلاءق قبل الاختيار فله نصف الزيادهُ متَصِله أو منفصلة. لأنها زادت فى ملكه» و على الآخر كان 
كالزيادة قبل الطلاق فى كونها لهاء فإن كانت منفصلة اختصّت بهاء و إن كانت متّصَلهُ فالوجهان المتقدّمان. 

و لو زال ملكها عن المهر قبل الطلاق بجهة لازمة كالبيع اللازم و العتق و الهبة اللازمة كان كالتالفء و لزم للزوج مثل النصف 
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أو قيمته أو نصف القيمة» و هو المناسب لما تقدّم و الفرق بينهما بين إن قيمهٌ النصف ربما ينقص عن نصف القيمة. 

فإن عاد إلى ملكها بعد الدفع للمثل أو القيمةٌ لم يكن له أخذ النصف من العين, لأنّه سقط حقّه من العين بأخذ المثل أو القيمة. 
و إن عاد قبله أى الدفع يرجع فى العين لزوال المانع من الرجوع فيها قبل سقوط حقمّه منها بأخذ المثل أو القيمة؛ و لأنْ الرجوع 
إليهما لتعدّر العين مع كونهما أقرب الأشياء إليهاء و لا تعذر حينئذ. 

و يحتمل العدم لسقوط حقّه من العين أوّلا. و كون العود تملكا لا من جهة الصداق. 

ولو تعلق به حقٌّ لازم من غير انتقال كالرهن و الإجارة تعيّن عليها البدل لسبق تعلق حقٌّ المرتهن و المستأجر بالعين» فليس لها 
تسليمها إليه. و لا عليه الرضا بالعين مع تعلق حقٌّ الغير بها. 

وقد يقال فى الإجارة: إِنْ العين نقصت مما كانتء لاستحقاق الغير منفعتها. 


و فيه أن النقص المنزّل للعين منزلة التالف فى وجه إِنْما هو ما فى العين» فإنَ المنفعة تابعة. و يشكل الحكم بتعيّن البدل مع كون 
الطلاق مملكاء فإنّ التمليكك إذا كان قهريًا و العين باقية فى ملكهاء لزم التعلّق بها كالارث. 

فإن صبر إلى الخلاص للعين و لم تلزمه الزوجة على قبض البدل فله نصف العين لارتفاع المانع. 

ولو قال: أنا أرجع فيها أى العين و لكن لا أقبضه الآنن بل أصبر حتّى ينفكك الرهانة أو تنقضى الإجارة احتمل عدم وجوب 
الإجابة عليها و جواز إجباره على أخذ القيمة إذا دفعتها أو المثل لأنّه أى نصف العين يكون حينئذ مضمونا عليهاء و لها أن تمتنع 
منه أى الضمانء لتضعّنه التأجيلء و تعجيل البراءة مرغوب للعقلاءء و لأنّه ريما زادت القيمةٌ قبل التلفء فتلزمها الزيادة. 
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إلا أن قول: أنا أقصندى ارذة إلئ التستاجن لكرة أمانة قلا ستففيه الزمان أو يتتقط عنيها السماق على إشكال:ق عبس 
الإسقاطء من أنه فى معنى الإبراء من القيمة» و هو إبراء ما لم يجبء و أنْ الضمان متجدّد كل آن. و من كونه فى معنى القبض» 
و الدفع أمانة» و الشكك فى تحقق الضمان بعد الإذن فى التصرفء و الثانى هو الوجه؛ فله ذلكك و ليس لها الامتناع منه» إذ لا جهة 
له. 

و يحتمل وجوب الإجابة مطلقاء لتعلّق حمّه بالعين أوّلاء و لا ينافيه تعلق حقّ الغير بها من جهة أخرىء فإذا رضى بالعين مسلوبا 
عنها المنافع مذَّهُ الإجارةٌ أو الارتهان لزمتها الإجابة. 

و لو زال ملكها عن المهر بجهه غير لازمة من جهتها كأن باعته و كان البيع بخيار لها أو وهبته و لم تقبض الهبة أو دبّرت 
المملوك على إشكال فيهما من البقاء فى ملكهاء و من تعلق حقٌّ الغير بهاء و تغليب الحوّيّة» و كون التدبير طاعة مقصودة و قد 
تعلّقت بالعين» فهو كالزياده المتّصلهُ لم يكن له الإجبار على العين أو البدل» بل تختيرت فى الرجوع و دفع نصف العين» و فى 
عدم الرجوع و دفع القيمة. 

و الصواب- بناء على تمليك الطلاق لنصف العين- أن التصرّف الجائز منها إن نقل العين عن ملكهاء كان لها الخيار كما قال؛ و 
إِلَا انفسخ العقد و تعتين حقّه فى العين, لأنّه انتقل إلى الزوج قبل الانتقال الى الغير. 

وعلى ما ذكره فإن دفعت القيمهُ ثم رجعت لم يكن له أخذ العين لما مرٌ فى مثله من سقوط حقّه من العين بأخذ القيمة 
وقيل: له أخذ العين» فإنْ الرجوع إلى القيمهُ كان للحيلولة لا على وجه المعاوضة» فإن زالت الحيلولة و أمكن الوصول إلى العين 
كان له الرجوع إليهاء بخلاءف ما إذا انتقلت العين عن ملكها بجهة لازمة: فإِنْ الرجوع إلى القيمه على وجه المعاوضة لكونه 
بمنزلة التلفء و إن رجعت قبل دفع القيمة تعتين حقّه فى العين 
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لزوال الحيلولة مع عدم سقوط حمّه فى العين بمجرّد الطلاقء لأنّ الحيلولة فى معرض الزوال. و حكى فى الجواهر قول بالتخيير 
بين أخذ نصف العين و نصف القيمةٌ .)١١‏ 

و يقوى الإشكال فى تخترها فى الرجوع فى الوصية بالعتق فإنٌ حقّ الغير هنا أضعف. فإنّ التدبير عتق فى الحال معلق, و لذا ينعتق 
بالموت من غير تجديد صيغة» فاحتمال بطلان الوصيّةُ أقوى من احتمال بطلان التدبير. 

ولو كان الصداق صيدا فأحرم؛ ثم طلّق؛ احتمل رجوع النصف إليه و الانتقال إلى القيمة لأنّه ملك قهرىٌ كالارث فإن لم يكن 
معه ملكه. و إن كان معه جرى فيه الوجهان المتقدّمان فى الحج من الدخول فى ملكه و عدم الدخول إلى أن يحل» فهو دليل 
الاحتمالين. 


وخرة أن كرن دلن]) الاتضيال المد كور خاضة ناد على أن السشه المملكة نيزا يفيف الملكك بن إن كاه حدما و يكو ذليل 
الاحتمال الآخر أن التمليكك هنا و إن كان قهرما إلا أن خحصول المملكة دو هو الظلاق- باختيازة فهو بمتزلة التمليك بالا عشار. 
و المحصّل: أن رجوع النصف إليه؛ و الانتقال إلى القيمهُ كليهماء محتملان هنا من وجوه: 

فأولاً: مرخ :اعكمال كوة الطلاق مملكا و ميخيرا. 

و ثانيا: على تقدير كونه ملكا من الاحتمال فى المملّك القهرئّء أنّه يملكك المحرم أوَّلا. 

وكالكاة عل تقدنة كوثه مملكتا أ بقعا هق أن النكة الشامل نذاو إن كان قيزرا تصواله باعتازي فكاة حصول الملكه اهنا 
اختيارئٌ» فلا يحصل للمحرم. 

و من أنْ المقصود بالذات من الطلاق هو الفراق» و عود النصف حكم مرتّب 


.2١١ المسألة‎ ١17" جواهر الفقه: ص‎ )١( 
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عليه قهراء فاختياره ليس من اختيار عود النصف فى شىء» على أن فى كون اختيار السبب اختيارا للمستب خلافا. 

و يؤيّد أوّل الاحتمالين أن تكليفها بردٌ القيمة من غير تصرّف أو سبب منها إضرار بهاء و أنّه إذا ظهر فى ثمن الصيد المبيع عيب 
بعد إحرام البائع فردٌ الثمن» رجع إليه المبيع قطعاء مع أن رد الثمن باختياره. 

و ربّما يؤيّد بأنّ الإحرام لا يمنع من عود الكل بالردّة» فالنصف اولى. 

والمقدّمتان ممنوعتان. 

وقد يتوهّم أنّ عدم رجوع النصف إليه لا يرجع إليه نصف القيمة» ولا قيمهُ النصف أيضاء و هو فاسد. لأنَّ حرمانه من نصف 
العين للحيلولةٌ باللإحرام. 

و على المختار - و هو رجوع النصف إليه- يزدحم فى الصيد حقّ الله و حقٌّ الآدميّ» و هو هنا الزوجة. و فيه ثلاثه أوجه: تغليب 
حقّ الله لأنّه أعظم. و تغليب حقٌّ الآدمي لاحتياجه. و تضرّره بالفوات و التسوية. 

فإن غلبنا حقٌّ الله تعالى وجب عليه إن كان الصيد عنده إرساله و عليه غرامة قيمة نصفها أى النصف الذى للزوجة» كما لو أحرم 
و بيده صيد مغصوب فإِنّ عليه الإرسال و ضمان القيمهُ فى وجه. 

و إن غَلبنا حقّ الآدمئ لم يجز الإرسال و عليه نصف الجزاء إن تلف فى يده أو يدها. 

و إن سوّينا فالخيرة إليهماء فإن اتفقا على الإرسال أرسل و غرم لها النصفء و إِلَا بقى مشتركا و عليه نصف الجزاء إن تلف. 

و قد يقال: إِنّهِ ليس من ازدحام الحمّين لاختلاف المحلين فإنّ حقّ الله فى أحد النصفين و الآخر فى الآخرء و ليس على المحرم 
إرسال ملكك الغير» و إذا تضمّن إرسال ملكك نفسه إرسال ملكك الغير و تفويته منع منه. 

و يندفع أن الإشاعة يكفى فى الازدحام؛ نعم يمكن المنع من الإرسال إن أعسر بقيمةُ نصفها. 
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ولو أمهر المدبّرة ثتم طلقء قيل فى النهاية 01١‏ و المهذّب «7: لا يبطل التدبير بالإمهار» بل تتحوّر بموته و لا سبيل لها عليها. 

و قبله أى قبل الموت و بعد الطلاق بينهما نصفان فتخدم له يوما و لها يوماء لأنَّ الملك المتجدّد لا يبطل التدبير» و لخبر المعلى 
بن خنيس قال: سثل أبو عبد الله عليه السّدلام و أنا حاضر عن رجل تزوّج امرأة على جارية له مديّرةُ قد عرفتها المرأة و تقدّمت 
على ذلكك, و طلقها قبل أن يدخل بهاء قال: فقال: أرى للمرأة نصف خدمة المدبّرة» يكون للمرأة يوم فى الخدمة و يكون 


لسيدها الذى دبّرها يوم فى الخدمة قيل له: فإن ماتت المديّرة قبل المرأة و الستد لمن يكون الميراث؟ قال: 

يكون نصف ما تركته للمرأة و النصف الآخر لسيدها الذى دبّرها ". 

وهو مع الضعف لا يدل على بقاء التدبير» و لا خلاف فيما تضمنه. 

و الحقّ وفاقا لابن إدريس 65" و المحمّق «8) بطلان التدبير بالإصداق بناء على أنّ تجدّد الملكك يبطل التدبير» و إِنّ التدبير مما 
يقبل الانفساخ؛ و حمل ابن إدريس «©) ما ذكره الشيخ على أن تكون الأمةٌ منذورة التدبير» و المصئّف فى المختلف على ما إذا 
اشترط عليها بقاء التدبير /0. 

وإذا كان الصداق دينا أو عينا و أتلفه الزوج صحٌّ أن تهبه المرأة إياه بلفظ الهبهُ و نحوه التمليكك و التحليل» لدلالتهما على 
إسقاط الحقّء و الأصل عدم انحصار لفظه فى شىء. و الإبراء و نحوه الإسقاط و الترك و العفو و هو منصوص. 5 

ولا- يفتقر إلى القبول بأىٌ لفظ وقع كسائر الإبراءات إن نفينا احتياجها إلى القبول» و مما يؤررّد هذا إطلاق قوله تعالى: «إِنَا أَنْ 


00 « ومافى الخبر من 
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أنها إذا جعلته فى حل منه فقد قبضته .)1١‏ و خيرة المبسوط 7١‏ الافتقار» و للشافعية «) وجه بالاحتياج فى لفظى الهب و التمليكك 
حملا على هبه العين. 

ولو كان الصداق عينا فقبضته و تلف فى يدها أو كان دينا له عليها فعفا الزوج أو وهبها أو أبرأها أو أتى بسائر الألفاظ المتقدّمة 
بعد الطلاق صي الإبراء» و لم يحتج الى القبول لمثل ما عرفت. 

و فى المبسوط «*: إِنَّ الطلاق إن كان مملّكا احتاج إلى القبول؛ لأنّه عفو عتما له فى ذمّتها من المالء لا إن كان مختراء لأنّه 
إسقاط حقّ كحقّ الشفعة. 

ولوعفا الذى عليه المال ا من الزوجين» كأن عفا الزوج بعد الطلاق عمّا له من النصف و لم يقبضها المهرء أو عفت و قد 
قبضته. أو كان دينا عليها لم ينتقل عنه المعفو الى المعفوّ عنه إِلَا بالتسليم إليه» فإنّ العفو هنا إِمَا إبراء أو هبة و الإبراء لا يكون إِلَا 
عا وجبء و لا يجب شىء على المعفوّ عنه قبل التسليم, و الهبة لا تكون إلا لمعتّنء و لا تعتّن قبل التسليمء مع أَنّها لا تتم نا 
بالإقباضء فلا بدّ من التسليم أوّلا ثم الهبةُ و الإبراء» و لا بد من القبول أيضا إن كان هبة» و فى وجه إن كان إبراء. 

و فى المبسوط: إِنّ العافى إن كان الزوج فإن جعلنا الطلاق مخبرا صيح العفو من غير قبولء لأنّه كإسقاط الشفيع حقّه من الشفعة» 


و إن جعلناه مملكا فقد برئت ذمّته من النصفء و لا يصمح أن يعفو لها عن شىء سقط عن ذمّته. إلا أن يجدّد هبه من عنده يعنى 


يسلّم إليها و يهبها كما قلناه» و إن كان الزوجة لم يصب عفوهاء لأنّ ذمّتها بريئة عن النصفء فلا يصيح «منها» العفو عنه. لكن لها 
أن تجدّد هبه «2). 
ولو كان المهر عينا لم يزل الملكك عنه بلفظ العفو و الإبراء و نحوهما بمجرده؛ سواء أراد بالعفو الإبراء أو التمليك, و كذا إن 
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فإن وهب افتقر زوال الملكك إلى القبول و الإقباض و إن أبرأ لم تفد ضميمتهماء إذ لا إبراء من العين. 

رض اجا اقل لسر مسق لوج ريو سه يسلتى المعلاد كما في العين 110و الميدر 0719 وليه إلى المي لزيا عليه» او 
ا ا 
لا سيّما إذا قال: عفوت عنه» فالمتعدّى ب «عن» لا يكون إِلَّا بمعنى الإبراء» و الآيهُ «0) لا تتعتين للفظ العفوء و إِنّما المراد إسقاط 
الحقٌّ من العين أو الدين مطلقا. 

و فى المبسوط: إن عفت فهو هب تقع بثلاثة ألفاظ: الهبة؛ و العفوء و التمليكك. و افتقر إلى القبول و القبض إن كانت فى يدها 
«2 «و مضى مدة القبض إن كان فى يده' 37 و الإذن فى القبض على قولء و لها الرجوع قبل مضى مده القبض. و إن عفا فإن 
كان الطلاق مخيرا فهو إسقاط لحفّه كحقٌّ الشفعة لا هبه فيصح بسنَّهُ ألفاظ, و هى جميع ما مرّ سوى التحليل فلم نذكره؛ و لا 
حاجة إلى القبول و إن كان مملكاء و هو الصحيح عندنا فهو هبة إِنّما يقع بالثلاثة الألفاظء و افتقر إلى القبول» و كان له الرجوع 
قبل القبض أو مضي مدّته «. و نحوه فى التحرير (4). 

و إذا عفا أحد الزوجين عن حمّه- الدين أو العين- كلا أو بعضاء أى أسقط حقّه فيهما بكلّ ما ينبغى من لفظ الإسقاط لا بلفظ 
العفو خاصّة مع الإقباض للعين أو الدين إن كان فى ذمة العافى أو حكمه للدين» بأن كان فى ذمة المعفوّ عنه صحح عفوه و مضى. 
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و المقصود من هذا الكلام وما بعده؛ بيان حال العفو إذا صدر من الزوجين بأنفسهما أو من الوليّ أو الوكيل» و ممما سبقء بيان 
حال العفو من الجانبين بلا نظر إلى وقوعه من أنفسهما أو من غيرهماء و هو ظاهر فلا تكرار. 

و للذى بيده عقدٌ النكاح - و هو الأب و الجدّ على المشهور و المنصورء و زيد فى النهاية ١‏ الأ-خ العفو بالاتفاق» كما فى 
الخلاف «7 و المبسوط 0" و فى التبيان "١‏ و مجمع البيان «4) و روض الجنان للشيخ أن الفتوح 12١‏ و فقه القرآن للراوندى 
0 أنه المذهبء و هو ظاهر الآية « و مدلول الأخبار كقول الصادق عليه السّلام فى صحيح ابن سنان: الذى بيده عقدة النكاح 
فهو ولي أمرها .)4١‏ 1 

و فى حسن الحلبى؛ فى قوله تعالى (أَوْ يَعْفْوَا الْذِى بيَدِهِ عُقْدَةُ التكاح»: هو الأب و الأخ و الرجل يوصى إليه» و الرجل يجوز أمره 
ف نال النتزاء قنيع بقاء دتري ف ]فنا لق كال وا تعره فى بحر ماع 1117 

و قوله عليه الشلام فى مرسل ابن أبى عمير: يعنى الأبء و الذى توكله المرأة و تولّيه أمرها من أخ أو قرابة و غيرهما «17). 

و فى خبر إسحاق بن عتّرار: أبوها إذا عفا جاز له. و أخوها إذا كان يقيم بها و هو القائم عليها فهو بمنزلة الأب يجوز له. و إذا 
كان الأخ لا يهتم بها و لا يقيم عليها لم يجز أمره «3. 
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(6) البقرة: /ا38. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١7‏ ب 8 من أبواب عقد النكاح ح ؟. 

)0٠١(‏ تهذيب الأحكام: ج مص 151 ح "وع. 

.١ ص 87 ب 87 من أبواب المهور ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

.١ ب 7 من أبواب أحكام الوكالة ذيل الحديث‎ 74١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص “27 ب 07 من أبواب المهور ح «. 
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وفى خبر أبى بصير قال: هو الأخ و الأب و الرجل يوصى إليه؛ و الذى يجوز أمره فى مال يتيمته» قال: قلت: أ رأيت إن قالت لا 
أجيز ما يصنع؟ قال: ليس لها ذلككء أ تجيز ببعه فى مالها و لا تجيز هذا ١١0؟.‏ 

و قول الباقر عليه السّلام فى صحيحه و صحيح محمّد بن مسلم: هو الأب و الأخ و الموصى إليه و الذى يجوز أمره فى مال المرأة 
من قرابتها فيبيع لها و يشترىء فَأىٌ هؤلاء عفا فعفوه جائز فى المهر .)7١‏ 


ثم المعروف أنه إنّما له العفو عن بعض حقّها لا جميعه و يظهر الاتفاق عليه من المبسوط 0" و التبيان © و مجمع البيان :8) و 
فقه القرآن للراوندى ١‏ و يدل عليه الأصل مع عدم دلالة النصوص من الكتاب و السنَّةُ على جواز العفو عن الكلّ. و صحيح 
رفاعة سأل الصادق عليه السّ.لام عن الذى بيده عقدة النكاح, فقال: الول الذى أنكح يأخذ بعضا و يترك بعضاء و ليس له أن 
يدع كله 37. 

و قوله عليه السّد.لام فى مرسل ابن أبى عمير: و متى طلقها قبل الدخول بها فلأبيها أن يعفو عن بعض الصداق و يأخذ بعضاء و 
ليس له أن يدع كله «. 

و فى المختلف «4) وفاقا للجامع :٠١٠‏ أن المصلحة إن اقتضت العفو عن الكل جازء و هو الموافق للأنصول. و يمكن حمل 
الخبرين على أن الغالب انتفاء المصلحهٌ فى العفو عن الكل. 

قيل فى المهذّب :)1١١‏ و لمن توليه أمرها العفو أيضا عن البعض»ء و هو 


)١(‏ تفسير العياشى: ج ١‏ ص ١78‏ ح 808؛ و فيه: بدل «فى مال يتيمته): فى ماله بقيمته. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١7‏ ب 8 من أبواب عقد النكاح ح 5. 

(9) المبسوط: ج ؟ ص ."١08‏ 

(©) التبيان: ج ؟' ص 76؟. 

(0) مجمع البيان: ج "١‏ ص 767. 

(©) فقه القرآن: ج ١‏ ص .18١ -١15١‏ 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١7‏ ب 8 من أبواب عقد النكاح ح ”. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 79١‏ ب 7 فى أحكام الوكالة ذيل الحديث .١‏ 

(9) مختلف الشيعة: ج لاص .1١7‏ 

.667 الجامع للشرائع: ص‎ )0٠١( 

.158 ص١7 المهذّب: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 62 

قوىٌ لعموم الآيةٌ 0١١‏ و الأخبار 7١‏ و خصوص مرسل ابن أبى عمير 1 و لعدم الفرق بين الأخ و غيره فى انتفاء الولاية بدون 
توليتهاء و ثبوتها بتوليتها و توكيلهاء و لأنّها إذا وكلت رجلاو أذنت له فى كلّ ما يراه من التصرّف فى أموالها مطلقا كان له 
جميع ما يدخل فى الإذن, و منه هذا التصرّف. 

و ليس لولي الزوج العفو عن حقّه كلما أو بعضا مع الطلاق للأصلء و الخروج عن النصوص و عن المصلحةء إذ لما كان الطلاق 
بده كات هق البعيد دا أن يعوكت على العفو 


[فروع] 
اشارة 


فروع أربعة عشر: 


[الفرع الأول] 


الأوّل: لو أصدقها نخلا حائلا فأثمر فى يدها فطلقها قبل الجذاذ لم يكن له من الثمرة شىء. فإنّها نماء فى ملكها فإن بذلت له 
نصف المجموع من الأصل و الثمرة لزمه قبوله وفاقا للمبسوطه و فيه: 

أنه المذهب «) على إشكال من الشكك فى اتصال الزيادة. و حكى فى المبسوط عن قوم: تغليط من زعم الانفصال «2. 

و كذا لو قطعت الثمرة و بذلت نصف العين و لا يلحق الأصل عيب بالقطع أو تعب به. و لكن دفعت الأرش أجبر على القبول 
من غير إشكالء لكن قد عرفت فيما إذا تعتّب المهر أقوالاء و نسبه فى المبسوط إلى قوم إذا لم يتعتّب و لم يفت بشىء 120 ولم 
يذكر اله إذا تكن 


و على إبقاء الثمرة يحتمل قويًا أن يكون له الرجوع فى العين 


(0 البقرة: /31. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ”8 ب ”25 من أبواب المهور. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 55١‏ ب 7 فى أحكام الوكالة ح .١‏ 

(6) المبسوط: ج ؟ ص 778. 

(0) المبسوط: ج ؟ ص .18١‏ 

(2) المبسوط: ج ؟ ص .18١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 628 

مشغولة بالإبقاء إلى الجذاذ. لزوال المانع من الرجوع فيها حينئذ بخلاف الزيادات المتصلة التى لا تزول. و قيل: لاء لأنّها لا تأمن 
أن يرجع عليها فيما بذله فى وقت يضرٌ بهاء و فى المبسوط ١١‏ نقل القولان من غير ترجيح. 

و لو طلب قطع الثمرةٌ قبل الإدراكك ليرجع فى العين أو يقول: أنا أصبر إلى الجذاذ و أرجع بعده لم يجب إجابته ففى الأَوّل لأنَّ 
الثمرة فى الأصل بحقّ لهاء و فى الثانى لتضرّرها بالتأخير كما عرفت. 

و لو طلبت منه الصبر فى الرجوع لم يجبر عليه لتعجيل حمقّه و انتفاء الضرر عليهاء و نسبه فى المبسوط إلى قوم 07 و لم يفت 
بشىء. 

و كذا الأ.رض لو حرثتها و زرعتها فى جميع ما ذكر إِلَا أنه لا يحتمل هنا أن يجبر على القبول لو بذلت نصف المجموع لظهور 
انفصال البذر و النبات من الأحرضء و لنقصان الأرض من وجه. و الظاهر أنه أراد بالحرث إلقاء البذر و بالزرع التنمية كما هو 
الصحيح فى اللغه و الواو بمنزلة «أو»» فأراد أنّه لا-فرق إذا طرحت البذر بين أن ينمو أو لاء للاشتراكك فى انفصال الزيادة فلا 
يتوهّمن اتصالها عند النموٌ. و يجوز أن يكون أراد بالحرث الكرب و بالزرع إلقاء البذر أو التنمية» و الواو بمنزلة «أو» أيضا. 

و يكون عدم الإجبار على القبول فى الحرث إذا نقصت به الأعرضء لكن لا يلا.ئمه بذل نصف المجموع. و قطع فى التحرير 
بإجباره على القبول «3» وفاقا للمبسوط 80» لاتصال الزيادة. 

و يجوز أن يريد بالواو معناهاء و يريد ذكر مثال يشتمل على زيادهُ متَصلهُ هى الكربء و اخرى هى الزرع أى إلقاء البذر فيها أو 
نموّه أو على زيادة هى الزرع و نقصان هو الكرب. 

و يجوز إرادة الزرع باللفظين» فكثيرا ما يراد بالحرث» لكن التأسيس أولى من التأكيد. 


.18١ المبسوط: ج ؟ ص‎ )١( 

(1) المبسوط: ج ؟ ص .18١‏ 

(9) تحرير الأحكام: ج 7ص /الاس #. 

(6) المبسوط: ج ؟ ص .18١‏ 
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ولو أمهرها جارية أو شاه حائلة و ولدت الجارية أو نتجت الشاء بعد الإصداق و لو فى يد الزوج فالولد لها خاصّة فإن طلّقها قبل 
الدخول لم يكن له منه شىء. 

فإن تلف الولد فى يده بعد المنع من التسليم و المطالبة منها أو نقصء ضمن قولا واحدا كما فى المبسوط .22١‏ و إِلَا يمتنع من 
التسليم مع المطالبة و تلف أو نقص احتمل الضمان. لأنّه تولّد من أصل مضمون فأشبه ولد المغصوبة للاشتراكك فى الضمانء و 
هو اختيار التحرير :؟). و احتمل عدمه. لأنّه أمانة و ليس فى مقابله بدل كالأمٌ. 

ولو نقصت الأنم أخذت النصف و أرشه؛ سواء كانت قد طالبت و امتنع من التسليم أو لم تطالب أو طالبت و إِنّما أخَر التسليم 
لعذر لا للامتناع؛ أمّا مع الامتناع بعد المطالبة فلا إشكال فيه؛ و أما فى الباقيين فهو الأقوى وفاقا للمبسوط «8. و ربما يقال: 
بالخيار بين الرضى بالنصف من غير أرش و أخذ القيمة. 

ولوارتدّت قبل الدخول فصارت و ثتيةُ أو كتابية و لم نجز نكاحها مطلقا لم يكن لها من المهر شىء. لأنّه فسخ منها و رجع بما 
سلّمه إليها من المهر. 

فإن كان نما قبل الارتداد فالزيادة لها لأنها فى ملكهاء فإن كانت منفصلةٌ أخذتها و ردّت الأصلء و إن كانت متّصلهُ تخيرت بين 
ردّه مع ما فيه من الزيادة و بين ردّ المثل أو القيمة. 

ولو أصدقها أمهُ حاملا فولدت رجع بنصف الولد أيضا بناء على كون الحمل أمرا منفصلا عن الام فالصداق مجموع أمرين 
منفصلين, و لكنّها بالخيار بين أن تمسكك الولد للزيادة بعد الإصداق إلى الوضع فما بعده فيقوٌم عليها 


.18١ المبسوط: ج ؟ ص‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج 7ص /الاس 8. 

(9) المبسوط: ج ؟ ص 187. 
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يوم الوضع, لأنّه أوّل أوقات إمكان القيمهُ و إن تسممح بنصفه مع ما فيه من الزيادة. 

و يحتمل عدمه أى الرجوع فى الولد لأنّه زياده منَصلهُ مادام حملاك و إِنْما ظهرت و تميزت بالانفصال فالمنفصل ليس من 
الصداق» و لو سلّم الانفصال حين الحمل فقد زاد بعد الإصداق إلى الوضع و بعده فلها إمساكه للزيادة و لا يمكن التقويم عليهاء 
لأنْه لا يمكن التقويم قبل الوضع للجهلء و لا بعده للزيادة. 

و فى المبسوط- وفاقا لأبى على- :1١‏ و على هذا لا يمكنه الرجوع فى نصف الجارية. لأنّه لا يمكن التفرقة بينها و بين ولدهاء 
فكانت كالتالفة فى يدهاء فله عليها نصف القيمة» و قال قوم: تباع هى و ولدها لهماء فتختص هى بقيمةٌ الولد و قيمة الأمّ بينهما 
نصفان .)35١‏ 


و الوجه ما فى المختلف «*" و التحرير «5» من كراهة التفريق دون الحرمة؛ فله الرجوع فى نصف عين الأمهُ مع الأرش. 
[الفرع الثانى] 


الثانى: لو أصدقها حلبا فكسرته أو انكسر عندها و أعادت صيغهُ أخرى فهو زياده و نقصان فلهما الخيار كما عرفت. فإن أعادت 
تلكك الصيغة الأولى دون صيغة أخرى احتمل الرجوع إلى نصفه و إن لم ترض الزوجه. لأنّه الآن بالصفة التى كانت عليه عند 
الإصداق من غير زيادة. 

و احتمل اعتبار رضاها فلا يرجع فيه بدون رضاها لأنها زياد حصلت عندها باختيارها و إن كانت مثل الاولىء و الزيادة الحاصلة 
عندها يمنع من الرجوع بدون رضاهاء و إن جوّزنا إعاده المعدوم بعينه فإن الشكل يختلف شخصا باختلاف وضع الأجزاء و إن 


تشابه. و من المعلوم عادة أن الأجزاء لا تعود إلى أوضاعها السابقة. 


.184 حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص‎ )١( 

() المبسوط: ج ع ص 185. 

(©) مختلف الشيعة: ج لاص .١189‏ 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص /ااس 18. 
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نعم» نجه الأوّل إن قيل باتصال الجسم مع بقائه حال الانكسار و إعادة الصيغةٌ بعينه. و لم يقل به أحد. 

وقيد الاختيار إشارة إلى الفرق بينه و بين نحو الجارية إذا هزلت عندها ثم سمنت- فإنّه يرجع بنصف الجارية و إن لم ترض مع 
حدوث السمن عندها- بأنّ السمن بدون اختيارها و الصنعة 0١١‏ باختيارها و التزامها المؤنة. و من العامّة من لم يفرّق بينهما 25٠‏ و 
إليه مال فخر الإسلام 8*9. 

و إذا اعتبرنا رضاها فإن أبت فله نصف قيمته مصوغا بتلكك الصنعة 160 فإنّه بمنزلة التالف» و هو مركب من جزءين: مادىّ و 
صورىء و لا مثل للصورى فيتعيّن القيمة» ولا بد من أن يكون من غير الجنس تحورّزا من الربا. 

و يحتمل اعتبار مثل وزنه ذهبا أو فضة و قيمة الصيغة أى أجرة مثلهاء لأنَّ الجزء المادّىّ مثلئء و المثل أقرب إليه من القيمة و لا 
ينافى اعتبار مثله اعتبار القيمهُ للجزء الآخر. 

ولو أصدقها قطعة من فضَهُ فصاغتها حلا لم يكن له الرجوع فى نصف العين للزيادة بل تختيرت فى دفع نصف العين فيجبر على 
قبوله لما عرفت فى مثله و دفع نصف القيمة لها غير مصوغة بل المثلء و لعلّه المراد. 

ولو كان المهر ثوبا فخاطته لم يجبر على قبول نصف العين كما لا تجبر على دفعه للنقصان من وجه و الزيادة من آخر إِنَا أن 
يكون حين الإصداق مفصّ لا على ذلك الوجه الذى خيط عليه فإنّه لم يحدث فيه إِلَّا الزيادة» و إن كان مفضٌّ لا على غير ذلكك 


الوجه فقد زاد هن وجه و نض امن آخر كالأول: 


[الفرع الثالث] 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم, قم - ايران» اول» ١15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 520 
القالة: لو أصدق الذسان أو غيرهمامن الكثار أى أصدق الذتن زوجت الذة حمراء فطلق قبل الدخول بعد القبض و الإسلام و 
قد صار 


)١(‏ كذا فى النسختين» و الظاهر: الصيغة. 

() انظر المجموع: ج ١8‏ ص 08 

() إيضاح الفوائد: ج “اص 579. 

() كذا فى النسختين» و الظاهر: الصيغة. 
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خلا فى يدها قبل الإسلام أو بعده رجع بنصفه لأنّه عين ماله و إن تغتر فى صفه له» و لأنّكك قد عرفت فيما سبق القول بأنّ الخل 
مثل الخمرء فإذا لم يكن له أخذ الخمر أخذ الخلء فهنا أولى. 

و يحتمل عدم الرجوع بشىء من العين أو المثل أو القيمة للزيادة فى يدها فسقط حقّه عن العين» و كلما سقط حقّه عن العين 
كان له أقلّ القيم من حين العقد إلى حين القبض إن كانت له قيمةُ و قد كان خمرا لا قيمهُ له فسقط حقّه من القيمة أيضا. و قد 
يحتمل أن يكون له نصف قيمة الخمر عند مستحليها. 

فعلى الأوّل لو تلف الخل قبل الطلاق احتمل أن يرجع بمثله لأنّه لو كان باقيا رجع إلى نصف العين؛ فإذا تلف انتقل إلى البدل. 
و احتمل عدمه بأن لا يكون له شىء لأنّه أى الصداق التالف إِنّما يعتبر بدله يوم القيمة و هو من الإصداق إلى القبض و لا قيمة 
له حيقد لكرثة خمراءو لأ عيرة بكلة ححهل: لأله لا يملكف. 

و لو رجع خلا بعلاجها لا بنفسه فعدم الرجوع فى العين أظهر لحدوث الزيادة التى هى الماليةُ باختيارها فلا تجبر على التسليم. 
ولو صارت خلا فى يده ثم طلّقها و هو فى يده فلها النصف منه لأنّ يده يدهاء و قد زال المانع من قبضه. 

و يحتمل أن لا يكون لها إِلّا نصف مهر المثلء لانتفاء القبض و قد ترافعوا إلينا قبله أى أسلما أو أسلم أحدهما فإِنّه يستلزم الترافع 
إلينا و لو مجازا فبطل كون العين مهراء لأنّه حكم مثله إذا جعل مهرا و وجب مهر المثل أو القيمة عند المستحلين» خصوصا إذا لم 
تسلم الزوجة؛ لتصريحه سابقا بقوَهُ احتمال الرجوع إلى القيمةٌ عند المستحلين إذا ترافع إلينا الذميان قبل القبض. 


[الفرع الرابع] 


الرابع: لو أصدق تعليم سور فطلّق قبل الدخول فإن كان علّمها رجع بنصف الأجرة؛ و إِلَا يكن علّمها شيئا منها رجعت به أى 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 617١‏ 

الأجرهُ لا بنصف السورةٌ لحرمة سماعه صوتهاء و لاختلاف الألفاظ فى التعلم سهولة و صعوبة؛ فلا يتعتين النصف. و فى المبسوط 
"١‏ و الخلاسف "١‏ الرجوع بنصفها اعتبارا بالحروفء و تجويز السماع صوتها مطلقا أو للضرورة. و أما إذا لم يمكن التعلّم إلا 
بالخلوةٌ المحرّمةُ أو مع خوف الفتنة فالرجوع بنصف الأجرة قطعا. 


و كذا إذا أصدق تعليم الصنعة و لا إشكال هنا فى رجوع كل منهما بنصف الأجرة لجهل النصف. 


[الفرع الخامس] 


الخامس: كل موضع يثبت فيه الخيار لأحدهما أو لهما بسبب الزيادة أو النقصان أو هما لا ملكك للمختار قبله أى الاختيار فإنّه 
ينافى الخيار هنا. 

و هذا الخيار ليس على الفور حتّى إذا أتر الاختيار زال الخيار, إذ لا ملكك ليتعيّن بالتأخير» و لا يتعتين إِلَا بالاختيار» و لا معنى 
لسقوط الحقٌّ مطلقا إذا أخر. 

فإن كان لها الخيار و امتنعت حبس عنها عين الصداق لأنّها كالمرهون بل أقوى فى تعلق حقّ الغير بهه فإن أصرّت على الامتناع و 
ليس لها غيره بيع عليها ما يوازن قيمته قيمة النصف مجرّدا عن الزيادة إن زادت القيمة بالزيادة فى العينء و إلا احتمل البيع أيضاء 
لأنْ ثبوت الخيار لهاء لأنْ لها دفع القيمة» فلا يدفع إلى الزوج نصف العين قهرا. 

و احتمل دفع النصف من العين, لأنّ البيع لا يفيدها بقاء العين أو بعضها فى يدها. 

وفيه أنْها قد لا يريد أن يكون من العين ما يملكه الزوج. 


[الفرع السادس] 


السادس: لو وهبته المهر المعتّن أو الدين عليه ثم طلّقها قبل الدخول رجع عليها بنصف القيمة لعدم الفرق بين هبتها منه و من 


عيره. 
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و إطلاءق ما دل على تمليك الطلاق نصف الصداقء و للإجماع فيما عدا الإبراء كما فى الخلاف )١١‏ و المبسوط 7١‏ و الأخبار 
كخبر شهاب بن عبد ربّه سأل الصادق عليه السّ.لام عن رجل تزوّج امرأة على ألف درهم فبعث بها إليها فردّتها عليه و قالت: أنا 
فيكك أرغب منّى فى هذه الألف هى لك فتقبلها منها ثم طلقها قبل أن يدخل بهاء قال: 

لا شىء لها و تردٌ عليه خمسمائة درهم «". 

و مضمر سماعة: أَنّها إذا جعلته فى حل من صداقها و خلاها قبل أن يدخل بها ردّت عليه نصف الصداق «08. 

و لافرق عندنا بين ما إذا قبضته ثم وهبته أو لاء و للعامّةُ قول بعدم الرجوع «8) لكون الهبهُ تعجيل حمّه. و آخر بالفرق بين ما إذا 
قبضته و ما لم تقبضه. 

و كذا لو خلعها به أجمع قبل الدخول رجع بنصف القيمة؛ لتملّكه تمام المهر بالبذل كما لو وهبته إياه و له النصف بالطلاق» و لا 
يشكل بأنّ التملّكك لا يتم إِنَا بتمام الخلع الذى هو الطلاقء لاختلاف الأسباب الموجب لاختلاف المسئباتء فإنٌ كلا من الطلاق 
قبل الدخول و البذل مملّكء و الأوّل يملّك النصفء و الثانى تمام ما تراضيا به. 

و يحتمل فى الإبراء عدم رجوعه عليها بشىء كما يظهر من المبسوط «2) و الجواهر 27 و إن قوّى الشيخ الأوّل لأنّه إسقاط حقّ 
المطالبة بما فى الذثرة لا تملبكك ليكوق بمتزلة الاتلاق: فلا يكون له بالطلاق إلا نصف ما فى الذقة لأله المفروض بلا ثلف» و 


لا يمتنع توارد سببين فصاعدا من الأسباب الشرعيّهُ على مسب واحدء فله النصف بالإبراء و بالطلاق جميعاء و النصف الآخر 
بالإبراء وحده. و الأصل البراءةٌ من نصف المثل أو القيمةٌ أو لما كان إسقاطا 
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لا تمليكا و إتلافاء فكأنّه لا مهر لها ليرجع فى نصفه إن كان أو نصف بدله إن تلف. 

و لهذا أى و لأنّ الإبراء إسقاطء و أنه مباين للتمليكك و لو شهدا بدين فقبضه المدّعى ثم وهبه من المدّعى عليه و رجع الشاهدان 
بعد ذلك غرّما للمدّعى عليه» لحصول تغريمه الموجب لتغريمهماء و الهبة تمليكك حادث بعده غير مسقط للتغريم. 

ولو أبرأ منه المدّعى لم يغرّما لكون الإبراء إسقاطا و إبطالا للتغريم, و إِنّما يوجب تغريمهما التغريم» فلا يثبت مع سقوطه. 


[الفرع السابع] 


السابع: إذا وهبته المهر, ثم ارتدّت قبل الدخول ففى الرجوع عليها بالجميع من مثله أو النصف نظر من زوال ملكه عنه بالعقد و 
صيرورته به ملكا لها ثم عوده إليه بسبب جديد هو بمنزلة الإتلاف» فيستحق عليها تمام المهر و إذا تلف العين فتمام بدله. 

وعم أنه لما لكف الكل علكا متراولة فى الضف معان افيف الكغر ناذا ارقت قبل الدخول ظير أن المت يركف اه 
فلم تتعلق الهبة إِنَا بالنصف الآخر فهو التالفء و إِنّما له بدله» وهبة النصف الأوّل إِنّما هو تعجيل لحقّه. أو من الخلاف فى أنّها 
تملكك تمام المهر بالعقدء أو إِنّما تملكك به النصف و تملك النصف الآخر بالدخول. 


[الفرع الثامن] 


الشامن: لو وهبته النصف ثم طلقهاء احتمل رجوعه بالنصف الباقى بعينه كما اختاره المحقّق .)١١‏ و هو الوجه؛ لأنّه استحقّ النصف 
بالطلاق» و هو موجود, فلا جهةٌ للعدول عنه إلى البدل فيأخذه و ينصرف الهبهُ إلى نصيبها و هو النصف الآخر. 

و احتمل رجوعه بنصفه أى نصف النصف الباقى بعينه و قيمة الربع بناء على شيوع نصفيهما فى تمام العين و شيوع النصف 
الموهوب أيضاء 
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فتتعلق الهبة بتصفى التصيبية: فالتصف الباقى بمنزلة ما تلق تصفه و بقى النصف:‎ 


و يظهر من المبسوط ١١‏ احتمال الرجوع بنصف الباقى خاصٌ م لأنّهِ لما تعلّقت الهبه بالنصف المشاع فقد تعلقت بنصفى 
النصيبين» فإنّما يملكك من نصيبها النصف و هو الربع» و استعجل نصف نصيب نفس و إِنّما بقى له النصف الآخر من نصيبه و هو 
الربع. و يحتمل التخيير بين بذل تمام النصف الباقى و عين نصفه مع بدل نصفه الآخر دفعا للضرر بتبغض الصفقة. 

ولو خالعته على النصف فإن قدّدته بالنصف الذى يبقى لها بعد الطلاق فلا كلام؛ و إن أطلقت انصرف إلى ما تملكه بعد 
الطلاق» ففى التقديرين إذا تم الخلع ملكك الزوج تمام المهر. و الفرق بينه و بين الهبه أنّه بذل على الطلاق المنضّف للمهر» فهو 
تمليك بعد الطلاق. و للشافعية وجه بالشيوع فى نصفى النصيبين ١؟).‏ 


[الفرع التاسع] 


التاسع: لو تلف الصداق فى يدها بعد الطلاق بغير تفريط؛ رجع فى البدل إن جعلناه مضمونا كالمبيع إذا تلف فى يد المشترى 
بعد الفسخ, للا-شتراك فى أن قبضها له بعقد معاوضة و قد انفسخ الآنن, و يؤرّده التسمية بالأجر فى قوله تعالى: «وَ آتوهُنّ 
ورهن «. 

وإن فو أمانة فى يدها كالموهوب فى يد الموهوب منه بعد الرجوع فى الهبة» و يؤيّده التسمية بالنحلة فى قوله تعالى: «وَّ آثّوا 
الللاة صَدقاتَهنَ نخلة «© و إِنَ الطلاق لو كان فسخا للمعاوضة لرجع بتمام المهر فلا رجوع, و هو أوجه. 

ولو تلف فى يدها بعد رجوع الكل أو النصف إليه بالفسخ منها للتكاح بعيب أو ردَهُ فهو مضمون عليها لأنّ ذلكك أى الفسخ و 
الرجوع إليه ليس إِلَا تراد العوضين فإنّ فسخها ليس كالطلاق فى إيقاع أمر مملك 
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لنصف المهره و إِنّما هو إسقاط للنكاح. و ليس رجوع المهر إليه إلا من باب ترادٌ العوضين بالفسخ لا من باب تملكهما بأمر 
جديد, و كذا إن فسخت المهر بالعيب. 


[الفرع العاشر] 

العاشر: لو أعطاها عوض المهر شيئا ثم طلقها قبل الدخول رجع بنصف المستّى إن كان مبهما و نصف بدله إن كان عيناء لأنّه 
المفروض لا بالمدفوع أى نصفه. لخروجه عن المفروض. 

[الفرع الحادى عشر] 


الحادى عشر: لو طلّقها بائنا بعد الدخول ثم تزوّجها فى عدّته ثم طلّقها قبل الدخول فعليه النصف لأنّ العبرة بالدخول فى ذلكك 
العقد لا قبله» و لبعض العامة قول باستحقاق الكل ١١‏ تنزيلا لتجديد العقد منزلة الرجعة. 


[الفرع الثانى عشر] 


الثانى عشر: لو أصدقها عبدين فمات أحدهما عندهاء أو انتقل عن ملكها ثم طلقها رجع بنصف الموجود و نصف قيمة المت لا 
بتمام الموجود إن تساوياء أو كان المت أكتر قسة أوسا ساوق عته بصت السديى إن كانا بالعكس» لأن الثالق علييها و 
الموجود بينهما و تزلزل ملكها فى النصف المشاع من كل منهما. 

و يحتمل الرجوع بتمام الموجود أو بما يساوى منه النصفء لصدق أنه نصف المفروض و لا يكفى, و هو وجه للشافعّة» و لهم 
وجه بالتخيبر. 


[الفرع الثالث عشر] 


الشالث عشر: لو كان المهر مشاهدا غير معلوم الوزن أو غيره مما يعتبر به من العدد و الكيل و الزرع فتلف قبل قبضه فأبرأته» أو 
تزوّجها بمهر فاسد فأبرأته من مهر المثل أو بعضه صم و إن لم يعلما الكميّة للتالف أو لمهر المثل, لتعلقهما بالذمّةُ. و يجوز إبراء 
الذمّهُ مما عليها مطلقاء فإنّهِ ليس بهبة. 

و للشيخ قول بالمنع عند الجهل بالقدر .5١‏ 

ولو أبرأته و هى مفوّضة من مهر المثل قبل الدخول لم يصحح لعدم شغل الذْمَهُ بشىء و إن دخل لم يسقط عنهء إذ لا عبرةٌ بالإبراء 


فى غير زمانه» و الدخول مثبت له فى اللْمّةُ. 
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[الفرع الرابع عشر] 


الرابع عشر: لو زوّج الأب أو الجدّ له الصغير صصح مع الغبطة كما عرفت. و المهر إن كان عينا فلا كلام فيه» و إن كان دينا كان 
على الولد إن كان موسرا فإِنْ قضبَهُ النكاح و تصرّف الولى فى أمواله ماض إذا راعى الغبطة. 

و إِنَا يكن موسر كان المهر فى عهد: الأب أو الجد اتفاقا ما كما فى الخلاف :419 و المسوط 099و السرائر و0 و التذكرة وع): 
فإن مات الأب أو الجدّ اخرج المهر من صلب تركته. سواء بلغ الولد و أيسر قبل موته أو بعده أولا و يدل عليه مع الإجماع أخبار 
كثيرة» كقول الباقر عليه السلام فى حسن الحذّاء: يجوز عليها تزويج الأب» و يجوز على الغلام» و المهر على الأب للجارية «2. و 
قول الصادق عليه السّ.لام للفضل بن عبد الملكك إذ سأله على من الصداق؟؛ على الأب إن كان ضمنه لهم و إن لم يكن ضمنه 
فهو على الغلام, إِنَا أن لا يكون للغلام مال فهو ضامن له و إن لم يكن ضمن «6. 

و قوله عليه السّ.لام لعبيد بن زرارة: إن كان لابنه مال فعليه المهر و إن لم يكن له مال فالأب ضامن المهر. ضمن أو لم يضمن 
7 

و زيد فى السرائر «) و التذكرة «4: إِنْهِ لما قبل النكاح لولده مع علمه بإعساره و بلزوم الصداق بعقد النكاح, علمنا بالعرف و 
العادة أنه دخل على أن يضمنه. 


و هو ممنوع. بل يمكن ادّعاء أن المرأة مع علمها بالحال دخلت على الصبر إلى الإيسار؛ و النصوص و الفتاوى و إن كانت مطلقة 
لكن الظاهر ما سيأتى من استثناء صورة التبدّؤ من الضمان لما سيأتى. 
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ثم إن المعروف فى الأخبار و الفتاوى قصر الحكم على الأب و إلحاق الجدّ به مبني على الدخول فى الأبء و هو محل نظر. 
ولو دفع الأب المهر مع يسار الولد تبرّعا أو مع إعساره للضمان ثم بلغ الصبئّ فطلّق قبل الدخول رجع النصف إلى الولد لا الأب 
لأنّه أى دفع المهر عنه كالهبة لما مرّ من أنَّ أحد المتعاوضين لا يملكك العوض إلا بدفع عوضه فدفعه عن الولد يتضمن تمليكه 
إيَاهء و قد يمنع» فهو مجرّد دعوى. و لذا تردّد فيه المحمّق .١١‏ 

و فى التحرير: لأنْ دفع الأب يتضمّن هبه الابن 27 و هذا كما لو قال: أعتق عبدك عنّى ففعلء فإِنّهِ يعتق عن الآمر و ولاؤه له دون 
المأمور, و لا يحتاج الأب إلى استدعاء الابن لولايته عليه بالصغر 0 انتهى. 

و ظاهره أنه نَزّل الدفع عنه للاستدعاء و ما فى حكمه منزلة الهبة» و هو أيضا ممنوع, مع أنّه لا شبه استدعاء فى الولد الموسر, و 
لأنها لما قبضته ملكته كما هو المختار فخرج عن ملكك الأبء و الطلاق موجب لتملّك الزوج نصف ما ملكته من المهرء و ليس 
خارجا عتما فى الآية من اَنِضفٌ ها قَرَضْمّ) فِنَ فرض الول بمنزلة فرض المولّى عليه» و لا موجب للعود إلى الأبء و هو الذى 
فى التذكرة «22). 

نعمء نجه العود على الأب على القول بأنّها لا تملكك بالعقد إلا النصف. و كذا لو دفع المهر عن الولد الكبير تبرّعاء أو عن 
الأتح موعا على شكال متنا عرفت ومن 3 الكو لا يبلك لقي ب لاجالعكا روز الطفي الأحس لا لكف ل ماعفان لولم 
و هو اختيار التحرير «8). و يجوز تعليق الإشكال بالجميع فيوافق الشرائع «*) لكن ملكها بالقبض يدفع الإشكال عن الكل. 


08 شرائع الإسلام: ج ”اص‎ )١( 

(0) فى التحرير: هبته للابن. 

(9) تحرير الأحكام: ج 7ص /الاس ."١‏ 
(©) تذكرة الفقهاء: ج 7ص 204 س 19. 
(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص #8 س .١‏ 


(2) شرائع الإسلام: ج 7" ص 07 
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و لوارتدّت انفسخ النكاح و رجع الصداق إن كان قبل الدخول إلى الولد لمثل ما عرفت. و كذا لو فسخت العقد بالعيب. 

و كذا لو فسخ الولد العقد لعيب بعد الدخول إذا كانت هى المدلّسهُ رجع عليها بالمهر كله أو إلى مهر المثل؛ أو أقلّ ما يتمول» 
ولا شىء منه للأنبء لأنّهِ بالدخول استقر ملكها على المهر» و التدليس يوجب رجوع الزوج بمثله على المدلّس» فهو ملكك 
متجدّد بعد تماميّةُ ملكهاء و الخروج عن ملكك الأب. و لذا لا يرجع عليها بشىء إن لم تدلس. 

و كذا لو فسخ قبله و إن لم تكن مدلّسةُ لرجوع المهر إليه حينئذ على إشكال من التردّد فى أنْ الفسخ كاشف عن فساد العقد من 
أصله؛ أو رافع له من حينه. و يمكن عود الإشكال على التقديرين؛ من أنّها كما دلّست على الزوج دنست على الأألب. بل هو 
أظهر و أنّها مع التدليس لا تستحق شيئا بالعقد و لا تملكك المهرء و إِنّما تملكه بالدخول عوضا عن بضعها مع انتفاء الزنا عنها لا 
للعقد. و الأب إِنّما لزمه المهر اللازم للعقد لا للدخولء فإذا ظهر عدم استحقاقها له رجع إليه. و كذا إذا تبرّع بالمهر قبل الدخول 
فإنّه تبرّع بما يلزم العقد. 

و إذا دفع المهر عن ولده الصغير ثم عاد إلى الابن كلا أو بعضا بالارتداد أو الفسخ أو غيرهما لم يكن له الرجوع فيه لأنّ الدفع 
عنه يتضمّن الهبهُ كما عرفت» و هبه الأب من ولده الصغير لازمة إذ لا عبرة بقبضه بل ينوب عنه الأب فى القبضء لا سيما و قد 
تخلل الانتقال عن ملكه الذى كالتلف. 

أمَا إذا دفع المهر عن الأجنبي أو الولد الكبير فإن رجع إليه بدله بإتلافها له أو بالمصانعة على المعاوضة لم يكن للدافع الرجوع 
أيضا لأنّه غير الموهوب, ولا يملكك الرجوع فى غير الموهوب و إن عادت إليه العين فكذلك لم يكن له الرجوع إذا ملّكناهما 
بالدفع عنهما لأنْه أى الشأن أو الموهوب تصرّف فيه بصيغة الماضى المبتية للمجهولء أو لأنْ الأجنبئى تصرّف فيه. أو لأنْ الدفع 
تصرّف فيه. 
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و بالجملة» فقد وقع التصرّف فى الموهوب بدفع المتبرّع عنه أى عن الأجنبيئ» فكأنّه الذى تصرّف فيه؛ و لا رجوع فى الموهوب 
إذا تصرّف فيه بالنقل عن الملك و إن عاد بسبب جديد. 

و أمَا القبض المتمّم للهبة فقد وقع فى ضمن الدفع» فكان الدافع وكيل فى القبض و النقل. 

و يحتمل كون التصرّف مصدراء و يدفع مضارعاء أى لأنّ الدفع إليها تصرّف يدفع المتبرّع؛ و هو الدافع عنه- أى عن المدفوع- 
إن تصرّف عن الأجنبي الموهوب منه» فهو كتصرّفه» و تصرف المتّهب بدفع الواهب عن الموهوب. 

ولو قال الأب: دفعت المهر عن الصغير لأرجع به عليه قبل قوله إن كان موسرا أو صرّح فى العقد بنفى الضمان عن نفسه لأنّه 
أمين عليه أى على الولد» لتفويض أموره فى ماله و غيره» مع أصاله عدم التبرّع» فله أن يرجع بمثله فى ماله صغيراء و أن يطالبه به 
إذا بلغ لأنّ كل ما فعله بالولاية فهو ماض عليه ما لم يعلم مخالفته المصلحة. 

ولو طق الزوج- و يجوز على بناء المجهول أى أوقع الطلاق- قبل أن يدفع الأب عن الصغير المعسر أى إذا زوج ابنه الصغير 
المعسر و لم يدفع المهر حتّى بلغ و طلق قبل الدخول سقط النصف عن ذتَرِهُ الأب و الابن و هو ظاهر. و لم يكن للابن مطالبة 
الأب بشىء لأنّه بضمانه تمام المهر للمرأة لا يثبت للابن عليه شىء. و إِنّما ينتقل إليه المهر بدفعه عنه إليهاء كما أن المديون لا 
يطالب الضامن عنه بشىء إذا أبرأه المضمون له. 

نعم إن كان المهر عينا للأب ملكتها المرأة بالإصداق و إن لم يقبضهاء فإذا طلّقها يرجع إليه لا إلى الأب نصفها. 


و لو كان الولد معسرا بالبعض من المهر ضمنه الأب خاصُّ للأصل من غير معارض. 

ولو تبرأ الأب فى العقد من ضمان العهده صح و لم يضمن 
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إن علمت المرأةً بالإعسار لأنّ «المؤمنين عند شروطهم» و لدخول المرأه على ذلككء و للاقتصار فى خلاف الأصل على المتيقن. 
و أمّا إن لم تعلم بالإعسارء فحكم الضمان أيضا كذلك, لكنها تختار فى الفسخ على قول. و يحتمل أن لا يكون كذلك بناء 
على أنّها إذا لم تعلم بالإعسار فلعلها تظنّ الإيسارء و أنَّ التبرّوْ تبر ممما ليس عليه من الضمان فلذلكك رضيت به. و لو كانت 
علمت بِأنَ عليه الضمان لم ترض بالتبرَو منه. 


[الفصل الخامس فى التنازع] 


الفصل الخامس فى التنازع إذا اختلفا فى استحقاق أصل المهر قبل الدخول فالقول قول الزوج مع اليمين بلا إشكال لإمكان 
تجرّد العقد عنه فيبقى الأصل )١١‏ بلا معارض. و كذا بعده فى المشهورء لإمكان البراءة الأصلبَةٌ بكونه عند العقد صغيرا معسرا أو 
عبداء و للأخبار كقول الصادق عليه السّ.لام فى خبر الحسن بن زياد: إذا دخل الرجل بامرأته ثم ادّعت المهر و قال: قد أعطيتكك, 
فعليها البيَنهُ» و عليه اليمين .)7١‏ و فى صحيح عبد الرحمن بن الحتجاج: إذا أهديت إليه و دخلت بيته و طلبت بعد ذلكك فلا شىء 
لهاء إِنّه كثير لها أن تستحلف باللّه مالها قبله من صداقها قليل و لا كثير . 

و يشكل بأنّ الأصل مع الدخول شغل ذم الزوجء خصوصا إذا علم انتفاء الأمرين من الصغر مع الإعسار و الرقّء و ظاهر الأخبار 
تنزيلها على ما إذا كانت العادةٌ الإقباض قبل الدخولء و كذ لكك كان الأمر قديماء فإنٌ الظاهر يمكن ترجيحه على الأصل. 

و لذلكك كان التحقيق أنه إن أنكر التسميةُ رأسا فى العقد و بعده 


)١(‏ فى المطبوع: أصل البراءة. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١5‏ ب 8 من أبواب المهور ح “. 

(*) المصدر السابق ح 8. 
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صدّق باليمين قبل الدخول و بعده للأصل. لكن يثبت عليه قبل الدخول مع الطلاق المتعة» و مع الدخول مهر المثل إلا إذا ادّعى 
عليها التدليس و أثبت الدعوىء و لم نقل بثبوته لها إذا دلْست. 

و الأأقرب أن دعواها إن قصرت عنهما أى عن المتعه و لم يدخل بها أو عن مهر المثل و دخل بها ثبت لها ما ادعته بالطلاق أو 
الدخولء من غير تكليفه اليمين» و لم يثبت الزائد لاعترافها بالبراءة منه. 

ولو أنكر الاستحقاق عقيب دعواها إِيّاه أى الاستحقاق أو دعواها التسمية فإن اعترف بالنكاح أى الوطء كما نص عليه نفسه فيما 
نقل عنه فى الإيضاح ١١‏ فالأقرب عدم سماعه أى الإنكار, و إن اعترف بالعقد فالأقرب عدم سماع إنكار الاستحقاق رأساء أى: 
كن لوطا 

و وجه القرب: أنْ الأصل إيجاب الدخول فى العقد الصحيح للمسمّى و مهر المثل على الزوجء و إِنْما يسقط عنه بالتدليس أو 
ضمان الأب أو المولى» و الكل خلاف الأصلء فلا بد له إذا أنكر الاستحقاق أن يثبت مسقطة» فالإنكار بنفسه غير مسموعء و أمّا 


دعوى المسقط فتسمع و عليه الإثبات» و إن لم يعترف بالدخول سمع الإنكار» و عليها إثباته أو إثبات الاستحقاق أو التسمية. 
ولو اختلفافى قدره أو وصفه من [نحو] الجودة و الرداءة و التعجيل و التأجيلء و بالجملهُ ما يختلف به الموصوف زيادةٌ و 
نقصان. و فى التحرير: أو جنسه ١؟")‏ أو ادعى التسمية و أنكرت قدّم قوله و لو قدّره بأرزة أى ربع حبة» و الحبَهُ ثلث قيراط» و هو 
جزء من عشرين جزء من دينار» أى بأقلّ ما يتمولء إذ ليس لما دون الأرزة اسم خاصٌ مع اليمين لأصل البراءه من الزائد. 

و صحيح أبى عبيدةُ عن الباقر عليه الس لام فى رجل تزوّج امرأةً فلم يدخل بها فادعت أنْ صداقها مائهُ دينار» و ذكر الزوج أن 
صداقها خمسون ديناراء و ليس لها 


)١(‏ إيضاح الفوائد: ج “اص 8"؟. 

(0) تحرير الأحكام: ج اص 49"اس 18. 
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بتنهُ على ذلككء قال: القول قول الزوج مع يمينه 01. و أصالة عدم التأجيل أو زيادة الأجل معارض بأصالة عدم الزيادة فإنَ 
التأجيل نقص فى المهر و أصاله عدم اشتغال الذمّةُ الآن مثلا. 

وأمًا إذا كان اختلافهما فى التسميهُ و عدمها للاختلاف فى التعتّن و عدمه من غير اشتمال على الاختلاف بالزيادة و النقصانء أو 
مع الاشتمال عليه أيضاء فَإِنّما يقدّم قوله. لأنّه الظاهر و لأصالة براءته من غير تلكك العين» لكن يعارضهما أصالهُ عدم التسميةُ و 
عدم التعئين. 

فالأقوى تقديم قولهاء و خصوصا إذا كان قبل الطلاق و الدخولء فإنّها تعترف بعدم استحقاقها الآن شيئاء فليترٌل الكلام على ما 
اشتمل على الاختلاف بالزيادة و النقصان. و إن كان مهر المثل متعيّنا فى النقد الغالب مثلا انّجه التحالف إن خالفه العين المدّعى 
تسميتهاء و كذا يتحالفان إن لم يختلف الوصفان المختلف فيهما بالزيادة و النقصان, و ربّما احتمل التحالف مطلقاء لإنكار كل ما 
يدّعيه الآخر. 

و أمّرا فى الاختلا.ف فى الجنس فالظاهر التحالف و إن اختلفا قيمهُ كما فى الجامع 27١‏ و لكن الأ-كثر و منهم: المنصف فى 
التحرير 1 أطلقوا تقديم قوله» و ظاهر الخلا-ف الإجماع عليه © فلعلهم أرافو] ما إذا اختلفا مشو إن أرانف المطاق قرجية 
أضالة ززاء لظ ختى العين القن 'تذاغيها: 

ورسسكة أكون الدراة اين اذى لكان العرض غالبا من #القيه العاليى كان عدف : ايسان وها فقول مادا 
درهمء فيقوى القول بتقديم قوله. و يرشد إليه تمثيلهم بذلكك. 

و ليس ببعيد من الصواب تقديم من يدّعى مهر المثل منهماء لأَنّهِ الأصل و الظاهر. فإن ادّعى النقصان عنه و ادعت الزيادة عليه 


.١ ص 78ب 18 من أبواب المهور ح‎ ١6 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) الجامع ال 
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تحالفا لمخالفتهما الأصل و الظاهر و رد إليه أى مهر المثل لبطلان التسميتين بالتحالفء و كلما بطل المسمى ثبت مهر المثل. 


ولوادّعيا بالزيادة عليه المختلفة احتمل تقديم قوله لأنّه أكثر من مهر المثل فإذا قدّم دعواه مهر المثل فالزائد أولى؛ ثم الأصل 
البراءة مما تدّعيه من الزيادة» و لأنّه أقرب إلى الأصل. 

و احتمل الرجوع إلى مهر المثل لاشتراكك الدعويين فى مخالفة الأصل و الظاهر, و لأنه يسقط دعواها بيمينه و دعواه بإقرارهاء و 
إذا بطلا ثبت مهر المثل. 

و لوادعيا النقصان عنه المختلف احتمل تقديم قولها لآنْه أولى بالقبول من مهر المثلء و لأنّه أقرب إلى الأصل و احتمل ثبوت 
مهر المثل بعد التحالف لمثل ما عرفت و احتمل تقديم قوله لأنْهما اتفقا على عدم استحقاق مهر المثل؛ و الأصل البراءة من 
الزائد. 

ولو كان الاختلاف فى التسليم قدّم قولها مع اليمين للأصل سواء دخل أو لا إِنَا إذا تريح الظاهر على الأصل كما كانت العادة 
قديما من تقديم المهر على الدخولء و عليه تحمل الأخبار الناطقةُ بتقديم قوله بعد الدخول .0١١‏ 

وفى صداق الخلا.ف: أن بتقديم قولها الإجماع و الأخبار ١؟0.‏ و فى نفقاته: أن بتقديم قوله الإجماع و الأخبار «. و ينبغى 
الجمع بحمل الثانى على ما إذا جرت العادةٌ بالتقديم. و الأوّل على خلافه. 

ولو قال: هذا ابنى منها فالأأقرب ثبوت مهر المثل مع إنكار النكاح أو التسمية أو أصل المهر أو أن يسكت عنهاء فإن الإقرار 
بشبوت النسب يدل على الوطء المحترم, لأنّ تكوّن الولد من غير وطء نادر جدّاء و احتمال زناها مضمحلٌ بالأصلء و الوطء 
المحترم يستدعى المهر, و الأصل فيه مهر المثل إلى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 1 ب 8 من أبواب المهور. 
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أن يثبت خلافه. فإذا سكت أو أنكر أحد الثلاثة لزمه مهر المثل إلى أن يشبت فى صورتى السكوت و إنكار أصل المهر خلافه» و 
فى الصورتين الأ-خريين براءته بالإسبراء أو بزناها أو تدليسها أو رقّه أو صغره و إعساره. و تردّد فى التحرير »)١١‏ من ذلككء و من 
الاحتماللات. 

و لو خلا بها فادّعت المواقعة بها قبلا فأقام الببنة بالبكارة بطلت الدعوى كما فى الشرائع «7) من غير يمين؛ لبعد احتمال عودها إلا 
أن تدّعيه و تقيم البينة بالمواقعة أو بالزوال سابقاء و يرد عليه أن الختانين يلتقيان و لا تزول البكارة. و الا يقم البينةُ بالبكارة حلف 
للبراءة الأصلتهُ من المهر كلا أو بعضاء و أصالة عدم الدخولء فهو منكر و اليمين على من أنكر. 

وقيل فى النهاية: بل تحلف هى 80 و هو المحكىّ عن ابن أبى عمير ١‏ لمعارضة الأصل بالظاهر لأنّ شاهد حال الصحيح 
المواقعة مع الخلوةٌ بالحليلة و لنحو خبر محمّد بن مسلم سأل الباقر عليه السّ.لام عن المهر متى يجب؟ قال: إذا أرخيت الستور و 
أجيف الباب «2). 

ولواتفقا على إصداق تعليم سور معتّنة و قالت: علمنى غير تلكك السورة قدّم قولها مع اليمين للأصلء و لا فرق بين أن لا 
تحفظها أو تحفظها و تدّعى حفظها من غيره. 

ولو أقامت بين بعقدين على مهرين متّفقين أو مختلفين فادّعى التكرير فأنكرت قدّم قولها من غير خلاف يظهرء لأنّ معها الأصل 
و الظاهر, فإن الأصل و الظاهر التأسيس و الحقيقة فى لفظ العقد و فى صيغته. و لا عقد على المكرّر حقيقة» ولا الصيغة المكرّرة 


بمعنى الإنشاء المعتبر فى العقود و إن أمكن أن يقال: إن الأصل فى كلّ حادث عدمه فالأصل عدم نكاحينء و البئِنة إنّما تشهد 


.1" تحرير الأحكام: ج 7 ص 4" س‎ )١( 

() شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 0# 

(7) النهاية: ج اص 807. 

(©) الكافى: ج 5 ص ٠٠١‏ ذيل الحديث “7. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 88 ب 88 من أبواب المهور ح *. 
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بلفظ ظاهره الإنكاح؛ و إن شهدت بلفظ العقد فإنّ العقد لا يتم إِلَا بالقصدء و لا يمكن الشهادة به. 

و يجب مهران كاملان. لما عرفت من أنّها تملك تمام المهر بالعقد, و إِنّما يسقط كلا أو بعضا بما يطرأ من انفساخ أو طلاق» و 
الاآصل عدمه. 

وكنا :فى السحوظط علق كرقة تجا معن حيري سيت وهر حكن عم انه السكف:رتعية الله10 لذن اتسقر ار اتسابنه 
بالدخولء و الأصل عدمه؛ فلا يثبت لها بالنكاح الأوَّل إِلّا النصف. 

و قيل: لا يجب إِلَا مهر واحد «” لأنّهِ إِنّما يثبت لها التمام إذا لم يطرأ ما يسقطه من الانفساخ بعيب أو تدليس أو ردّة و هو غير 
معلوم؛ و الأصل البراءة» فلا يحكم بالثبوت إلا مع اليقين. 

و لوقال: أصدقتكك العبد. فقالت: بل الجارية» فالأقرب التحالف وفاقا للجامع 1 لإنكار كل ما يدّعيه الآخر و ثبوت مهر المثل 
إذا حلفا لبطلان السميتين. 

و يحتمل تقديم قوله مع اليمين وفاقا لإطلاق الشيخ «8) و جماعة تقديم قوله مع الاختلاف فى الجنس. لأصالة براءته من غير ما 
يدّعيهه و ضعفه بتين. و إن اختلفا قيمةُ أمكن أن يقال لأصالةُ براءته من الزائد» و هو أيضا ضعيف. 

ولو كان أبواها فى ملكه فقال: أصدقتكك أباك. فقالت: بل أمّى» فعلى الأوّل يتحالفان و يبطل التسميتان و يرجع الأمر «©» أو 
الزوجة أو البناء للمفعول إلى مهر المثل» و يعتق الأب ظاهرا على المولى بإقراره و إن حلفت دونه عتق الأسبوان» فالأب بإقرار 
المولى و الام بحلفها و إقرارها. 


.19١ المبسوط: ج ؟ ص‎ )١( 

(؟) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص /ا7١.‏ 

(*) مسالك الأفهام: ج / ص *02:". 

(©) الجامع للشرائع: ص 56#. 

(0) المبسوط: ج اص 700 

(©) فى ن زيادة: أو المهر. 
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و ميراثه أى الأب على التقديرين موقوفء إذ لا يدّعيه أحدهماء و على الثانى يعتق عليهاء و لا شىء لها و قد يحتمل أن يكون لها 


منه ما يساوى قيمة الأمّ» فيعتق عليها ذلكك و يبقى الباقى موقوفا. 


و ميراثه لها فإنّها و إن لم تدّعه إِلَا أنّ الحكم بعتقه عليها يستلزم الحكم بملكها له» و هو يستلزم كون الميراث لها و إن أنكرته. و 
قيل بالوقف فيه أيضاء لاشتراك العلة و هى الإنكار. 

و الجواب: أن العلُ ليست مجرّد الإنكار» بل هو مع عدم الحكم شرعا بملكها له و لو سلّم فإنّما يؤّر إذا لم يعارضه أقوى منه. و 
الفرق بينه و بين العتق حيث حكمنا به مع إبطالنا لكونه صداقا بيمينها تغليب الحرّيّهُ و إن كان إنكاره لملكه له بالذات و بصريح 
اللفظء بخلا-ف إنكارها الميراث» نه من توابع إنكارها الملكيّ؛ و إِنْ قضية الحكم هنا الملكمّهُ و هناك العدم. و على القول 
بالوقف قيل: إِنّه إنْما يوق ما زاد منه على قيمة الأمّ لاتفاقهما على استحقاقها ذلك, و هو ممنوع. 

و إذا اختلف الزوج و الوليّ للزوجة فكل موضع قدّمنا فيه قول الزوج مع اليمين يقدّم هنا سواء وبجه الدعوى إلى الوليّ أو المولّى 
عليه و يتولّى الول إحلافه لكمال الحالفء و قيام الولي مقام المولّى عليه. 

و كل موضع قدّمنا فيه قولها مع اليمين صبر حتّى تكمل و تحلفء أما لو ادّعى التسليم إلى الوليّ أو الوكيل له أو لها إن كانت 
كاملة فإِنّ اليمين عليهما لتوججه الدعوى إليهماء فلا جهة للصبر إلى كمالهاء و كذا لو ادّعى عليهما الإصداقء فإنّهِ جزء العقد 
الذى يتوليانه. 

و ورثة الزوجين كالزوجين فيما يتعلق بنكاحهماء فكلّما قدّم قول الزوج قدّم قول ورثته و بالعكس إِلَا أنّ يمين الورثة على نفى 
فعل مورّئهم إنّما هى على نفى العلم لعدم إمكان العلم بنفى فعل الغير غالباء فلا يحلفون إِلَا إذا ادّعى عليهم العلم» و لا يترّب 
على يمينهم إِلَا ما يترتّب على سائر الأيمان على نفى العلم. 
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ولو دفع إليها مساوى المهر المعتّن أو المطلق فادّعت دفعه إليها هبة قدّم قوله مع اليمين إن ادّعت تلفَظه بالهبة و نحوها و إِلَا قبل 
قوله بغير يمين و ذلكك بأن تدّعى أنه نوى بالدفع الهبة لأننّه لو نواه لم يصر هبه ما لم يلفظ بلفظهاء فلو اعترف بما ادعته لم 
ينفعهاء إِنَا على القول بكفايةً المعاطاة فى الهبة. 

و يبرأ الزوج بدفع المهر إلى الزوجة مع بلوغها و رشدها لا مع زوال أحدهما إذ لا عبرة بقبضها حينئذ و يدفعه الى ولها مع زوال 
أحدهما لقيامه حينئذ مقامها فى كل ما يأخذء و يذر من أموالها لا بدونه أى بدون الزوالء إذ لا ولاية له حينئذ عليها و إن قلنا 
بالولايةٌ على البكر البالغة فى النكاح. 

و بالدفع إلى الوكيل فبه أى فى قبضه لا فى العقد لعدم التلازم بين الوكالة فيه و الإذن فى قبض المهر. 


[المقصد الثالث فى القسم و فيه فصول] 
اشارة 


المقصد الثالث فى القسم بفتح القاف. و هو قسمت الليالى بين الأزواج و الشقاق بكسر الشين» و هو الخلاف بين الزوجين. و فيه 
فصول سنّة: 


[الفصل الأوّل فى مستحقّ القسم] 


الأول فى مستحقٌ القسم لكل من الزوجين من جهة الزوجدة زيادة عن حقوق الاشتراكك فى الإنسائية و الإيمان حقّ على صاحبه 
من جهات كما نطق به الكتاب و السنَّةُ و أطبقت عليه المسلمون فكما يجب على الزوج النفقة و الإسكان و غيرهما كذا يجب 
على الزوجة التمكين من الاستمتاع و ازالةٌ المنفر من الدرن و الروائح الخبيثة و نحو ذلكك. 

ومن الحقوق: القسمة بين الأزواج ولا خلاف فى وجوبها فى الجملة؛ و الأخبار تدلّ عليه» و يمكن الدخول فى قوله تعالى او 
لطي ل 

عاشرّوهن 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 6/1 

بِالْمَغْرُوفٍ) ١‏ وهو حقّ بخصوصه على الزوج و إن كان حمّا عليها أيضا كما يصرّح به الآن» من جهة عموم وجوب التمكين 
عليها مما له من الاستمتاعات حرًا كان الزوج أو عبداء مسلما كان أو كافراء عاقلا كان أو مجنوناء خصيا كان أو مجبوباء و لعله 
أدخله فى الخصيّ أو عنّينا أو سليما لعموم الأدلّك و منها اشتراكك الحكمة فى القسم و هى الاستيناس و إن خلا عن الاستمتاع. 

و لكن يتولّى الول القسمة عن المجنون لرفع القلم عنه ؟) فيطوف به على نسائه أو يدعو إليه نساءه؛ أو بالتفريق بالعدل إِلَّا أن 
يتضرّر به» أو لا يؤمنء فإن جار أثم فإن أفاق فالشيخ قطع بالقضاء و#اناواشه تركف وروعون تولها غلى الولكء لاله القائم مقام 
المولّى عليه فيما له و عليه» فكما عليه الإسكان و إيفاء المهر و النفقة؛ فكذا عليه القسم ابتداء إن أوجبناه ابتداء» و إِلَا فحيث ابتدأ 
به و هو مفيقء و لأنّهِ من مصالحه كأصل النكاحء و عدم الوجوب وجه للشافعيّةُ «©8, لانتفاء الحكمة و هى الاستيناس. 

استحقاقه. 

استحقاقها أيضا كذلك. لإطلاق النصوص «04 و الفتاوى. 

و قبل فى الشرائع 12 والسفوط لاوا له ممع عه الفخيمة إلا |13 يز ] نيا فله:إقداء أن لا ميك عدن اعد متي .ونا إذاءنات 


ليله عند إحداهنٌ 


() الاق 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”7”ب 8 من أبواب مقدّمات العبادة ح .١١‏ 

(9) المبسوط: ج © ص 774 

(؟) المغنى لابن قدامة: ج 4 ص .١15١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ؟ ص 85 ب ه من أبواب القسم و النشوز. 

(*) شرائع الإسلام: ج اص 0””. 

(0) المبسوط: ج © ص 70" 
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فيجب عليه التسوية بينهنَ فى المبيت» و ذلكك للأصل السالم عن المعارضء إذ لا نصوصيةُ فى الأخبار على الوجوب مطلقا. 

واف المتوظ التمعق ل فاذا أسقطه لم يجبر عليه 0١١‏ يعنى أن المتيقّن نما هو استحقاقه له مطلقاء و أمَا استحقاقهنّ فإنّما 
يتيقّن على جهة العدل» و هو إِنّما يكون إذا ابتدأ بالمبيت عند إحداهنٌ. 

فعلى الأوّل و هو الوجوب مطلقا لو كان له زوجة واحدة وجب عليه لها مبيت ليله من أربع كما نص عليه سلّار 9 و ابن إدريس 


« و الثلاث الأخر يضعها أين شاء و فى الوسيلةُ اشتراط وجوب القسم بزيادة الزوجة على واحدةٌ «5)» و هو ظاهر المقنعة «©) و 
النهاية «) و المهذدّب 0 و الجامع ./4١‏ 

ولو كان له زوجتان فلهما ليلتان و له ليلتان يبيتهما أين شاء و لو عند إحداهما إجماعا كما فى الخلاف 4 و الغنية 20٠١٠‏ و لا 
ينافى العدلء فإنّهما ليستا من حمّهما فى شىء ليلزم الجور بتخصيص إحداهما بهماء و إِنْما هما له» يتفضّل بهما على من يشاء؛ و 
لا مانع من التفضّلء و ينصّ عليه الأخبار كقول الصادق عليه الّد.لام فى خبر الحسن بن زيادة: و للرجل أن يفضّل نساءه بعضهنٌ 
على بعض ما لم يكنّ أربعا .)١١١‏ 

ولو كان له ثلاث فلهنَ ثلاث من أربع و له الرابعة يضعها حيث يشاء. 

ولو كنّ أربعا وجب لكل واحدة ليلة لا يحل له الإخلال بها إِلَا مع العذر أو السفر أو إذنهنٌ أو إذن بعضهنٌ فيحل له الإخلال 
فيما يخصٌ العذر 


(0) المراسم: ص 187. 

(* السرائر: ج ١7‏ ص 807. 

(ع) الوسيلة: ص ؟7١".‏ 

(0) المقنعة: ص .2١8‏ 

0 المهذب: ج ١‏ ص 710. 

(8) الجامع للشرائع: ص 588. 

(9) الخلاف: ج * ص 5١7‏ المسأله ع. 

."0٠0 الغنية: ص‎ 0٠١( 

.4 ص ”8 ب ” من أبواب القسم و النشوز و الشقاق ح‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 
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أو السفر أو الإذن و لإذنه بات فيه عند من ليست له القسمةٌ منهنّ» أو لا عند أحد منهنّ» فيجب عليه عند انتفائها استئناف الدور 
إذا تم على الترتيب الذى ابتدأه. 

وعلى الثانى لو كان له زوجة واحدةٌ لم يجب عليه قسمة أصلاء بل يبيت عندها متى شاء و يعتزلها متى شاء و لو كنّ أكثر فإن 
أعرض عنهنّ فلم يبت عند أحد منهنٌ جاز و إن بات عند واحدةٌ منهنّ ليلة» لزمه فى الباقيات مثلها فهو ابتداء القسمةء و كذا لو 
بات عندها ليلتين أو أزيد على قولء و إذا تم الدور جاز الاعتزال عنهنٌ ما شاءء ثم إذا بات عند إحداهنٌ استأنق القسمهٌ و هكذا. 
و تعض الفجية ذا رسا الماشعة | لااترقنا معدي فا تفدمى الكذ و التمتفظ للفيجية لها وه ال تقادرن نيا العفاكى الفزماء كما 
عرفت و الحائض و النفساء و المحرمة و من آلى منها أو ظاهر, لأنّ المراد من القسمة الأنس دون الوقاع و الأدلّةُ تعمهنٌ. 

و إِنّما تستحقٌّ القسمة الزوجة بعقد الدوام يجوز تعلق الجار بالزوجتّه و بالاستحقاق و هى تستحقّها سواء كانت حرّةٌ أو أمث 
مسلمة أو كتابةُ لعموم الأدلّف و خصوص الأخبار فى الأمهُ 0١١‏ و ظاهر المفيد عدمها للأمُ «7)» فإن كان ذهب إليه» فلعله استند 
إلى عموم قوله تعالى: اقَإِنْ حِفْتمْ ألا تَغْدِنُوا ماحَدَةٌَ أؤ اما ملكت أَنماتكم» ٠‏ و خبر معمر بن خلاد سأل الرضا عليه السّه.لام هل 


يفضّل الرجل نساءه بعضهنٌ على بعض؟ قال: لاء و لا بأس به فى الإماء «©". 
ولاقسمةٌ لملكك اليمين و إن كن مستولدات بالاتفاق» و يعضده الأصل و الآيهُ و الخبر. 
ولا لمتميّع بها بالاتفاق أيضا على الظاهر و يؤيّده الأصل لتبادر 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 827 ب 8 من أبواب القسم و النشوز و الشقاق ح ؟. 

(0) المقنعة: ص 218. 

(*) النساء: # 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص *8 ب " من أبواب القسم و النشوز و الشقاق ح ". 
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الدائمات من الأزواج؛ و كونهنٌ بمنزلة الإماء و المستأجراتء و جوز التمدّ لمن له أربع دائمات على المشهور. و نحو خبر هشام 
بن سالم عن الصادق عليه الس لام عمما يقال لمن يتمتع ّم بهاء قال: يقول لها: أتزوجكك على كتات اللهبو سكة نقه ضلن الله خلية و 

آله و الله وى و ولتكك. كذا و كذا شهرا بكذا و كذا درهماء على أن لى عليكك كفيلا لتفينَ لى, لا اقسَم لكك و لا أطلب 

ولدكك )١١‏ الخبر. 

و حكى الحسن قولا بالقسمه لها «7). و فى المختلف: لا أظنّ القائل به أحدا من أصحابنا 9". 

ولا قسمة للناشزةُ إلى أن تعود إلى الطاعةٌ قطع به الشيخ 15١‏ و جماعة» أمًا النشوز بالخروج من المنزلء أو الامتناع من المضاجعة 

حي فيرو اانا را وتر اراردكرة اريك البو ياي كارن اللدروا ار ورا قزل الى 

او اللا افون شورق فعطلوقة و اروف فى الْمَضاجع؛ «0) على وجه. 

ولو سافرت بغير إذنه فى المباح أو المندوب فهى ناشزةٌ لحرمته عليهاء و تفويتها على نفسها القسمء افا تستحقه أذاء.و لا قضاء؛ 

ولو سافرت بإذنه فلو كان فى غرضه وجب القضاء فإنّه الذى فوته عليها. 

ولو كان فى غرضها فلا قضاء لأنّها التى فوّتته على نفسها لمصلحتهاء و الأصل عدم وجوب القضاء. و استقرب وجوبه فى 

التحرير «05 و لعموم الأدلّةُ وعدم النشوزء و غرضها يشمل الواجب الموسّع و المضق, و الوجوب فيه أقوى منه فى غيره. 


ولو كان يجنّ و يفيق لم يجز له أن تختصٌ واحدة بنوبة الإفاقة إن 


.8 ص #27 ب 18 من أبواب المتعة ح‎ ٠ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) مختلف الشيعة: ج لاص 19". 

(9) المصدر السابق. 
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(0) النساء: ع" 
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كان نوبتها مضبوطا بأن يجنّ ليلا و يفيق ليلا مثلاء بل يطرح ليالى الجنون و ينزّلها منزلة ليالى الغيبة» و يقسّم أوقات الإفاقة» فلو 
أقام فى الجنون عند واحدة لم يقض لغيرهاء إذ لا اعتداد به» و يحتمل القضاء. و يحتمل أن يكون إليه القسمة أوقات الإفاقة» و 


إلى الولئ القسمةٌ أوقات الجنون» فيكون لكل منهنّ نوبة من كل من الحالتين. 

و إن لم يكن نوبة الإفاقة مضبوطا فأفاق فى نوبة واحدة» قضى للأخرى ما جرى له فى الجنون أى لم يعتدّ بكونه عندها فى 
الجنون وان كان بقنيمة الوك لقضوو فيا من الامستاس مت عالة الجتوة: 

ولو خاف من أذى زوجته المجنونة سقط حمّها فى القسمة للضرورة. و إِلَّا وجب للعموم, و انتفاء العذر, و الظاهر السقوط إذا لم 
يكن لها شعور تنتفع بالقسم و تستأنس. 


[الفصل الثانى فى مكانه و زمانه] 


الفضل الثانى فى مكانه و زمانه أما المكان فإنّه يجب غلبه أن ينزّل كل والحدة مئزلا باتفرادها عن الأخرى: و فى التحرير وو من 
أقاربه» )١١‏ و ذلكك للأمر بالمعاشرة معهنٌ بالمعروفء و نزولهنٌ منزلا واحدا مع شدَهٌ الوحشة بنهنَ إضرار بهن و مورث لكثرة 
المخاصمة؛ و الخروج عن الطاعة» و يمكن دخوله تحت قوله تعالى: 

و المراد بالبتول نا قدو عيسو بلق جالباتن دار و تحر ة:«اللواقى يلبق بيو الذان يرل كلا فى هاز: 

ولا يجمع بين ضرّتين فى منزل أى دار إِلَا مع اختيارهنٌ أو تخصيص كل منهنّ بحجرة من الدار مع انفصال المرافق أى ما يرتفق 
به من فيها من الميضاءٌ و مصابٌ المياه و نحو ذلكك. و اللواتى يليق بهن البيوت الفردة» له 


(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 8١‏ س 4. 

(2) الطلاق: 8. 
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أن يسكن كلا منهنٌ فى بيت من خان أو دار واحدة» و لا يجمع بين ضِرّتين فى بيت واحد إلا مع الرضا. 

وله أن ينفرد بمنزل و يستدعيهنٌ إليه على التناوب, و له المضى إلى كلّ واحدة ليله و أن يستدعى بعضا و يمضى إلى بعض 
للأصلء و تحمّق القسم بالجميع؛ و إن استلزم التفريق بالمضى و الاستدعاء؛ التفضيل بنهنَ» فإنّه لا يجب عليه التسوية بينهن من 
1 

ولولم ينفرد بمنزل» بل كان كل ليلة عند واحدة كان أولى تأسِيا بالنبى صلَى الله عليه و آله ولأنّه أجبر لقلوبهنَ» خصوصا 
بالنسبة إلى تفريقهنٌ بالاستدعاء و المضيّء و إن كانت المنازل دورا متفرّقة» فمن البين أن الأولى عدم تكليفهنٌ بالخروج. 
والواشتدغى وااحدة قامفئة لا لعدر فه ناشزة لوجوب الإجابة» و لذا كان القسم حقًا مشتركا بينهما و لا نفقة لها ولا قسمة 
إلى أن تعود إلى طاعته لأنهما بإزاء السكري و لآنها فقت على تفنسيها القسمة, 

وهل له أن يساكن واحدةٌ و يستدعى الباقيات إليها؟ للقسم فيه نظرء لما فيه من اتتخصيص المشكوك فى جوازه من الأصلء و 
كونه كسائر التتخصيصات المباحة بالأصلء و بقوله تعالى: ١و‏ أَنْ تَسْتطِيعُوا أَنْ تقار ين اللَاءِوََو حرَضكُع كل تَمِينُوا كل الْمئلِا 
.١‏ ومن الخروج عن المعاشرة بالمسروتدى إمكاث ايسول فى قله تال 32 (ا لما زوقة المنترا عَلَتِهِنَّ) "7١‏ و لأنّه بمنزلة 
إسكان ضرّتين فى بيت. 

وأمًا الزمان فعماد القسم الليل» و أمًا النهار فلمعاشه لقوله تعالى: 


-ه 2 


«هُوَ الَّذِى جَعَلَ لكمٌ اللَيِلَ لتَشكنُوا فيه «* و قوله «وَ جَعَلنًااللَيِلَ للاساً. وَ حَعَلْنَا الهَارَ معاشاً» «©1. 


.١79 النساء:‎ )١( 

(2) الطلاق: 8. 

(9) يونس: /ا. 

,11-1١ النبا:‎ )©( 
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و قيل و القائل أبو على يكون عندها ليلا و يظل عندها صبيحتها 201١‏ و هو مروىٌ عن إبراهيم الكرخى سأل الصادق عليه السّرلام 
عن رجل له أربع نسوة فهو يبيت عند ثلاث منهنٌ فى لياليهنْ و يمسّدهنّ» فإذا نام عند الرابعة لم يمتها فهل عليه فى هذا إثم؟ 
فقال: إِنْما عليه أن يكون عندها فى ليلتها و يظل عندها صبيحتهاء و ليس عليه أن يجامعها إذا لم يرد ذلكك .)1١‏ لكنّ المحكى 
عن أبى على فى المختلف أن يقيل عندها فى صبيحتهاء و لعله إِنّما أراد ما فى الخبر» إذ من البتّن عدم اشتراط القيلولة على النوم 
قبل الظهرء و إن كان أوَّل النهار فكثير. 

و يمكن أن يكون أراد أنّ العمدهُ فى القسمه هو المضاجعة. فدخول الصبيحة لعلله بمعنى أنه إذا أراد النوم فيها نام معها 
فيبناجعها: 

و لو كان معاشه ليلا كالوقّاد كالأتونى و هو كتمار و إلا ف «و قد لازم و الحارس و البزّار أى من يستخرج الدهن من البزور 
قشم بالنهار» و يكون الليل لمعاشه جمعا بين الحمّينء و لقوله تعالى: ١و‏ هُوَ الى جَعَلَ اللَيِلَ و الَارَ خلْقَةُا «8. 

ولا يجوز له أن يدخل فى ليلتها على ضرّتها لاستيعاب حمّها تمام الليل إِنَا لعيادتها فى مرضها إن كان شديدا كما فى المبسوط 
«*» أو لتمريضها إن لم يكن لها من يمرّضها أو نحو ذلكك مما يعد من الضرورات. 

فإن استوعى هو أو الدخول أو العيادة اليل قيل فى المبسوط «0): يقضىء لعدم إيصالها حمّها. و قيل فى الشرائع «*: لا لأنّه كما 
لو زار أجنبا بل أولى» للضرورة فيه دونه. 

و فيه أن الفرق بينهما و بين الأجنبئ ظاهرء و العدل فى القسمة إِنّما اعتبر بين 


."١18 مختلف الشيعة: ج لاص‎ )١( 
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الضرّاتء و الضرورة إِنْما أباحت البيتوتة عند المريضة» و هو لا ينفى وجوب القضاء لصاحبة النوبة» لصدق البيتوتة عند ضوّتها 
فى نوبتها و إن كانت للعيادة. 

وله ذلكك أى الدخول على ضِرّتها بالنهار لحاجهُ و غيرها لما عرفت من انحصار زمان القسمةُ فى الليل. لكن يستحبٌ أن يكون 


نهار كلّ ليله عند صاحبتها أى الليلة أنه من المعاشرةٌ بالمعروف و العدلء و لخبر الكرخي المتقدّم 1١‏ و لقول الرضا عليه 
السَّلام فى خبر محمّد بن الفضيل: فالقسم للحرّهُ يومان و للأمة يوم ١؟.‏ 

وقال الشيخ فى المبسوط: و القسمة يجب أن يكون بالليلء فأمّا بالنهار فله أن يدخل إلى أىٌّ امرأة شاء لحاجة أو سبب- ثم 
قال:- قد بِيْنَا أن القسم يكون ليلاء فكل امرأة قسم لها ليلا إن لها نهار تلكك الليلة» فإن أراد أن يبتدئ بالنهار جاز, و إن أراد أن 
يبتدئ بالليل جازء لكن يستحب أن يبتدئ بالليل» لأنّه مقدّم على النهار, [و] لأنْ الشهور تؤرّخ بالليل لأنْها تدخل بالليل. 

و متى أراد الدخول إلى غير صاحبة القسم فلا يخلو أن يكون نهارا أو ليلاء فإن كان نهارا فيدخل عليها عيادةٌ لها أو زيارة أو فى 
حاجة ليحدّثها أو يعطيها النفقة و ما يجرى هذا المجرى فإنّ له ذلك ما لم يلبث عندها فيجامعهاء لأنّ النبى صلَى الله عليه و آله 
كذا كان يفعل. 

وأمّا الدخول إليها ليلا فلا يجوزء سواء عادها أو زارها أو أراد السلام عليها أو يعطيها النفقة, لأنّ جميع الليل حقٌّ لغيرهاء فإن 
اضطرٌ إلى ذلكك و هو أن تكون مريضة فثقلت فى تلك الليلة فإنّه يجوز له أن يخرج إليهاء لأنه موضع ضرورة «”. 

و فى التحرير: النهار تابع ليله الماضية؛ فلصاحبتها نهار تلكك الليلة» لكن له أن يدخل فيه إلى غيرها لحاجة كعيادة أو دفع نفقة أو 
زيارتها أو استعلام حالها 


.١ ص 76 ب « من أبواب القسم و النشوز و الشقاق ح‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
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أو لغير حاجة؛ و ليس له الإطالة؛ و الأ.قرب جواز الجماع. و لو استوعب النهار قضاه لصاحبة الليلة- إلى أن قال:- و ليس له 
الدخول ليلا إلى غير صاحبة الليله إلا لضرورة» فإن استوعب الليلة قضىء و لو دخل لغير حاجة لم يطل ١1١‏ انتهى. 

و مافى الكتاب أقوى للأصلء و الاقتصار فى خلافه على اليقين و إن كان ما فيهما أحوط. 

ولو خرج فى ليله إلى ضرَّهْ لا لضرورة من عياده و نحوها و طال مكثه عند الضِرّهُ ليلا ثم خرج إلى صاحبة الليل قضى مثل ذلكك 
الزمان الذى فوّتها من نوبة الأخرى و هى صاحبة الليلة لهاء فالظرف مستقرٌ خال عن الزمان» و يجوز التعلق بالقضاءء و يكون 
المراد بالأسخرى هى الضدَة. و وجه القضاء ظاهرء لاشتراكك كل الليله و أجزائها فى كونها حمًا لهاء فكما عليه قضاء الكلّ فكذا 
الأجزاء. 

ولولم يطل المكث عند الضرّهُ عصى بالخروج إليها و لكن لا-قضاء عليه كما فى المبسوط قال: لأنّه يسير فلا يقدح فى 
المقصود .)3١‏ 

فإن واقع الضرَّة فى الليلة التى خرج إليها فى نوب غيرها لضرورة أو لا لها ثم عاد إلى صاحبة الليلة لم يقض الجماع فى حمّهاء و 
لاحقّ غيرها من الباقيات سواء وجب عليه قضاء لبثه عندها أو لا لأنّه ليبس واجبا فى القسمة و للعامّةُ وجه للقضاء «7. 

و الواجب فى القسمهٌ المضاجعة عند النوم قريبا منها معطيا لها وجهه بحيث لا يعد هاجرا و إن لم يتلاصقاء و وجوب المضاجعة 
ممما ذكره جماعة قاطعين به» و المروىّ الكون عندهاء و قد يمكن فهم المضاجعة من قوله تعالى: 

وََ الور ول اجات ع 


(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص »8 السطر الأخير. 
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ل الموافئة لآنيا لاحت الف كل أزبعة أشهوة و لأنها منوطة بالشنيوة وى اليا طاغر داخلة تحة القدرة 

ولا يقشم أقلّ من ليلة أى لا يصدق القسمة بالأقل, فلو قسّم ليله بين زوجتيه أو زوجاته لم يكن ابتداء بالقسمة. 

ولا يجوز إذا وجبت القسمة تنصيفها و لا تبعيضها بغيره إلا إذا لزمه قضاء بعض ليلة» لخروجه عن الأخبار, و لأنّهِ ينقص العيش 
منهاء فلا يكون من العدل و المعاشرة بالمعروفء و لا نعرف فيه خلافا. 

ولا تقدير لأكثره عند الشيخ و جماعة فيجوز أن يقسّم ليلتين ليلتين» و ثلاثا ثلاثا و هكذا 0١١‏ للأصلء و حصول العدل. و ينبغى 
استثناء ما يؤدّى إلى الضرر و الاستيحاش كالسنةُ فصاعدا. و يستحبٌ ليلة ليلة لأنّه أقرب إلى الاستئناس و أبعد من لحوق عارض 
عن تمام الدورة للجميع. و للتأسّى به صلّى اللّه عليه و آله. 

و استقرب المحمّق عدم الزيادة على ليله ١‏ للتأسّرى. و فيه: أن القسمة لم يجب عليه صلى الله عليه و آله و لأنّه قد يعرض المانع 
من إتمام الدورة. و فيه: أنه مشترككء و للأخبار 0*0 لتضمّنها استحقاق كل منها ليلة. 

و قدّر الشيخ فى المبسوط الأكثر بثلاث ليال «5". و أبو على بسبع «8. و لعلهما أخذا من تخصيص من تجدّد تكاتحها قلات أو 
7 س 

وهل شدئ القسمة إن تزوكيق :دفكة أو أخل «القيكبة ليق أوالآء كان مكونا عليه أ مسللة له الفرسة فين سرحت ايها 
ابتدأ القسمهٌ لها أو الاختيار؟ فيه خلاف يبنى على الوجوب أى وجوب القسمةٌ ابتداء 


)١(‏ سيجىء من المصئّف قدّس سرّه أن الشيخ فى المبسوط قدّر الأكثر بثلاث ليال. 

(؟) شرائع الإسلام: ج اص 70. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ٠١‏ ب ١‏ من أبواب القسم و النشوز و الشقاق. 

(0) حكاه عنه فى مسالك الأفهام: ج + ص 7”". 
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وعدمه فإن لم يجب فلا شبهة فى أن له اختيار من شاء منهنٌ ابتداءء لكن إذا ابتدأ بواحدهٌ و كانت له ثلاث زوجات أو أربع 
قوى القرعة للبواقى» فإن وجبت ابتداء وجبت القرعة» لاشتراكهنٌ فى الاستحقاق من غير رجحان. و قد يفهم من فحوى الإقراع 
فى السفر. 

ثم إن كانت له زوجتان أقرع دفعة» و إن كنّ ثلاثا فدفعتين» و إن كنّ أربعا فثلاثا. و احتاط الشيخ بالقرعةُ مع قوله بعدم الوجوب 
ابتداء .)١١‏ 

واتمك3 أن يقال- كما ربّما يظهر من الشرائع 5١‏ و التلخيص 03١‏ بعدم الحاجةٌ إلى القرعة؛ إِنَا إذا تزوّج بهما أو بهن دفعة أى فى 
يوم أو ليله «©) إذ مع ترتّبهنَ فى النكاح يترتّبن فى الاستحقاق. 


ويمكن أن يعكس مبنى الخلاف فيقال: إِنْما تجب القرعة إذا تزوّجن به دفعة أو لم تجب القسمة ابتداء, فإنّهِ حينئذ لا يكون 
لهنّ حقٌّ من القسمة ليترتّبن بترتّب النكاح, فإذا أراد الابتداء بالقسمة لم يكن له بدّ من القرعة لثلا يلزم ميلة إلى إحداهنٌ بلا 
مرجح, و قد ورد: من كان له امرأتان فمال إلى إحداهما جاء يوم القيامة و شقّه مائل «4). و العبارة تحتمله إلَا أنْ الأوّل مما نقل 
عن المصئّف فى الإيضاح 59) و غيره. 


[الفصل الثالث فى التفاوت فى القسمة] 


الفصل الثالث فى التفاوت بينهنٌ فى القسمةٌ و أسبابه ثلاثة: 

الأوّل: الحرّيرَة و عدمها أو بوجودها وعدمها للحرّهُ ثلثا ليالى القسم و للأمة الثلث إن كانت لها قسمةٌ كما هو المشهورء خلافا 
للمفيد 0/9 كما عرفت. 

708 المبسوط: ج ع ص‎ )١( 
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(؟) فى ن: أو فى يوم و ليلة. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 76 ب 6 من أبواب القسم و النشوز و الشقاق ح .١‏ 

() إيضاح الفوائد: ج “اص .18١‏ 

(0) المقنعة: ص 218. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 694/8 

فللحرّةٌ ليلتان و للأمة ليله بالاتفاق كما فى الخلاف ١١‏ و غيره؛ و للأخبار: ففى الصحيح عن محمّد بن مسلم عن أحدهما عليهما 
السّدلام» فإذا كانت تحته امرأة مملوكة فتزوّج عليها حرّةٌ» قِسَم للحرّهُ مثلى ما يقسَم للمملوكة «). و عن محمد بن قيس عن الباقر 
عليه الب لام: إذا كانت الأمهُ عنده قبل نكاح الحرّة قسّم للحرّة الثلثين من ماله و نفسه- يعنى نفقته- و للأمةُ الثلث من ماله و نفسه 
«. وعن على عليه السّلام: من نكح حرّهُ على أمةٌ فللحرّةٌ ليلتان و للأمة ليله ."5١‏ 

فالعمدة إِنْما هو نص الأخبار و الأصحاب. لا مجرّد كون الأمهُ على النصف من الحرّة فإِنّه لا يستلزم أن يكون للأمة ليل كامله و 
لا للحرّة ليلتان» بل إذا لم يكن له إِلَا زوجتان إحداهما حرَّهُ و الأخرى أمة كان للحرّةُ ليلة و للأمة نصف ليلة» و له الباقى و هو 
ليلتان و نصف يضعها حيث شاء. 

و لعل السرّ فى ذلكك أنّ القسمة بأصل الشرع لا يتناول إِلَا ليله كاملة و إن كان يطرأ التبعيض لعوارض. و على هذا فله إذا كانت 
تحته زوجتان حَرَّهُ و أمة من كل ثمان ليالى خمس و لهما ثلاث و عليه القياسء و لعله يتخير بين أن يوالى بين ليلتى الحرّ أو 
يفرّق. 

ولو باث عند الحرّة ليلتين فأعتفت الأمة فى أثناء ليلتها أو قبله أى قبل دخول ليلتها أو الأثناء مأوّلهُ بالوسط أو الليلهٌ بالليل ساوت 
الحرّه و كان لها ليلتان لأنّها التحقت بالحرّة قبل توفية حمّهاء و للشافعيَةُ وجه بالعدم نظرا إلى الابتداء 2). 


فإن أعتقت بعد تمام ليلتها فقد استوفت حمّها و لم يبت عندها ليله أخرى لكن يستأنف فى الدور الثانى التسوية. 


.* المسألة‎ 80١ الخلاف: ج * ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص »87 ب 8 من أبواب القسم و النشوز و الشقاق ح .١‏ 

() المتضند ىر الساق: 

(5) انظر المجموع: ج ١8‏ ص 679. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 5949 

و هل العتق فى اليوم التالى لليلتها كالعتق فى الليلة؟ أمَا على القول بعدم الدخول فى القسمة أصلا فليس مثله قطعاء و على القول 
الآخر فيه وجهان: من عدم الاستيفاء» و من كونه تابعا لليل هذا إن بدأ فى القسمة بالحرٌة. 

و لو بدأ بالأمة فبات عندها ليله ثم أعتقت فى أثنائها قبل تمام نوبتها ساوت الحرّ فكانت لها أيضا ليله واحدة. 

و إن أعتقت بعد تمام نوبتها قبل نوبة الحرّة أو فى أثنائها فى الليلة الأولى منها أو الثانية لم تساوهاء و وجب للحرّة ليلتان» ثم 
وى نينا عن لك دون اخ لأنها نما اعدف لله واهدة علن أن نكو مما للد 

وفى المبسوط: انّها تساوى الحرّةء و أنّه إن بات عند الحرّة ليلتين قضى للأمة ليله أخرى. لأنّه ساوتها قبل توفي حمّها .)١١‏ 

و للشافعتٍه قول بِأنّها إن عتقت قبل الليلة الاولى من ليلتى الحرّهُ أو فيها لم يكن لها إِنَا ليلة؛ و إن عتقت فى الليلة الثانية خرج من 
عندها فى الحال «27. و هو قريب من قول الشيخ» لكن الظاهر أنه لا يرى الخروج من عندها. 

وهل )ينال المعتق يننضنها ميرلة الهذة أو الأمة أو نتقط غليها لبالن القسيسة على قدن تي اللعدئة إو الرق إشكال» فح أضالة 
البراءة من التسوية إِلَا مع التساوى فى الحرَيه أو الرقتئة؛ و أن الحرَرَه سبب التسوية» و تحقّقها مع التبعيض غير معلوم» بل الظاهر 
العدم. لظهور عدم المساواة. 

و من أن الأصل فى الزوجات التسوية إلا من علم خروجهاء و هو هنا غير معلوم, و لتغليب الحرّرة. و من الجمع بين قضبتى 
النصيبين. و من التردّد فى الدخول فى الحرّة أو الأمة أو فى كل باعتبار. 

النائي* الإسلام و الكفر أو وجودا وعدما فالكتابية كالأمهٌ لها ليله و للمسلمة الحرّهُ ليلتان إن كانتا حرّتين» و كذا إن كانتا أمتين 
فللمسلمةٌ ليلتان 


(١)المبسوطوج‏ عن + 

(1) المجموع: ج ١8‏ ص 819. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 0٠١‏ 

و للكتابية ليله للإجماع كما فى الخلاف 1١‏ و خبر عبد الرحمن بن أبى عبد اللّه- و لا يبعد أن يكون صحيحا- عن الصادق عليه 
السّد.لام قال: يتزوّج المسلمة على الأمة و النصرائية» و للمسلمة الثلثان و للأمة و النصرائية الثلث .07١‏ و استدلٌ عليه فى الخلاف 
بالإجماع و الأخبار «*0. و قد ورد فى الأخبار: أن الكتاتيات مماليكك للإمام «©". 

و البحث فى الإسلام و تجدّده كالعتق. و تتساوى الحرّة الكتابية و الأمهُ المسلمة دون الكتابيّة. 

فلو كانت تحته حرّه و أمهٌ كتابئتان انقسمت الليالى عليهما بالثاث و الثلثين. 


أمَا لو كانت تحته حرّهٌ مسلمة و أمة كتابية فهل للأمة الربع حتّى يكون لها من ست عشرة ليالى ليله و للحرّة أربع؟ فيه تردّد: من 


الخروج عن النصوص .2١‏ 

و جواز اجتماع سببين و أسباب شرعيّةُ على مسب واحدء و حصول التفضيل بالثلث و الثلثين. و من أنه قضيَةُ السببين» لأصالة 
عدم التداخل. 

أمّرا لو كانت عنده حرّهُ مسلمة وحرّةُ كتابتِه و أمه كتابدِ فلا خفاء فى أن للأمة الربع ليحصل التفاضلء و لعلّه للتصريح بن 
المساوية لها الأمه المسلمة أعاد هذا الكلام؛ فكأنّه تفصيل لما أجمله أوّلا. أو الجملة معطوفة على قوله: «لها ليل و للمسلمة الحرّ 
ليلتان» و المجموع تفصيل لقوله: «فالكتابِية كالأمة» فكأنه قال: 

نيا كالا نه 

وان كانت تحته حرّتان: مسلمةٌ و كتابدَه فكذاء و إن كانت تحته حرّه كتابده و أمهُ مسلمة تساوتاء فإن كان معهما حرّهُ مسلمة 
فللحدَةُ المسلمة ليلتان 


)١(‏ الخلاف: ج * ص 80١‏ المسألة ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5١19‏ ب 7 من أبواب ما يحرم بالكفر ح " 

(*) الخلاف: ج * ص 6١١‏ ذيل المسألة .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 57١‏ ب 7 من أبواب ما يحرم بالكفر ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص »87 ب 8 من أبواب القسم. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 0٠١‏ 

و الكل :واحان متهم لبللة»:فلوناة عتن الكددة لفق وتعتت الأمة ليلة تأ لمت النضة قبل تيا أوءفنها تاوف المسلمة الثالنع: 
تجدّد النكاح؛ فمن دخل على بكر خضّها بسبع متوالية» لأنّه المتبادر. و به يحصل الغرض من رفع الوحشة و الحشمة. 

و من دخل على ثيب خض ها بثلا.ث متوالية وجوبا كما يظهر من الأكثرء أو جوازا كما فى النهاية و المهذّب »1١‏ و السرٌ فيه 
الاستيناس و شْدَّهُْ حياء البكر بالنسبة إلى الثيب, و الأصل فيه قوله عليه السّلام: للبكر سبعة أَيَام و للثيب ثلاثة .05١‏ 

و قول الباقر عليه السّ.لام لمحمّد بن مسلم: إذا كانت بكرا فليبيت عندها سبعاء و إن كانت ثيبا فثلاث «07. و صحيح ابن أبى عمير 
عن غير واحد عن محمّد بن مسلم قال: 

قلت: الرجل يكون عنده المرأة يتروّج أخرى إله أن يفضّلها؟ قال: نعم» إن كانت بكرا فسبعة أيّام, و إن كانت شبا فثلاثة «©". 

و لكن فى صحيح الحلبى عن الصادق عليه السّلام: إذا تزوّج الرجل بكرا و عنده ثيب فله أن يفضّل البكر بثلاثة أَيَام «0). و نحوه 
فى خبر الحسن بن زياد «2)» و مضمر سماعة 027 لكلّه يختصٌّ بمن له امرأهُ واحدة فتزوّج اخرى. 

و جمع الشيخ فى النهاية و كتابى الأخبار بالحمل على الفضل و الجوازء و أَنّه يتخير بين التخصيص بسبع و بثلاث ,4١‏ و الأخير 


أفضل. و وافقه ابن سعيد «4). 


)١(‏ مورد كلامهما هو البكرء إلا أن فى هامش المهذّبٍ المطبوع عن نسخة زيادة: «و إن كانت ثيبا جاز له أن يفضّلها بثلاث ليال 
ثم يرجع إلى التسوية بين أزواجه. راجع النهاية: ج ١‏ ص 7088 و المهذّب: ج ١‏ ص 108. 

(5) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 2١‏ ب 7 من أبواب القسم و النشوز و الشقاق ح .١‏ 

(5) المصدر السابق: ص 7ح 0 


() نفس المصدر: ص ١4ح .١‏ 

(0) نفس المصدر: ص ١7/ح‏ 8. 

(2) المصدر السابق ح /. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 85 ب ” من أبواب القسم و النشوز و الشقاق ح . 

(8) النهاية: ج ١‏ ص هه". راجع ص 205 الهامش .١‏ و الاستبصار: ج ا ص 76١‏ ذيل الحديث 888 و تهذيب الأحكام: ج ٠‏ 
ص 570١‏ ذيل الحديث 1887. 

(9) الجامع للشرائع: ص 581. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 0٠07‏ 

و فى السرائر: إذا عقد على بكر جاز أن يفضّلمها بسبع و يعود إلى التسوية» و لا يقضى بما فض لمهاء فإن كانت ثُيبا فضّلمها بثلاث 
ليال .)١١‏ و ظاهره الموافقة أيضا. 

وفى الخلاف: إِنْ للبكر حقّ التخصيص بسبعة؛ و للثيب» حقّ التخصيص بثلاثة خاصّة لهاء أو بسبعة يقضيها للباقيات» و استدل 
عليه بالإجماع و الأخبار» و بما روى أن النبى صلَى الله عليه و آله قال لام سلمة حين بنى بها: ما بكك على أهلكك من هوانء إن 
تفرك رعق عند كةو جعة عرلاه بون تفي تلق علد كك و غرك 1 

وقال أبو على: إذا دخل ببكر و عنده ثيب واحدة فله أن يقيم عند البكر أوّل ما يدخل بها سبعا ثم يقسّمء و إن كانت عنده ثلاث 
ثيبات أقام عند البكر ثلاثا حقّ الدخولء فإن شاء أن يسلفها من يوم إلى أربعة يتمه سبعة و يقيم عند كل واحده من نسائه مثل 
ذلكك ثم يقسّم لهنّ جاز. و الثيب إذا تزوّجها فله أن يقيم عندها ثلاثا حقّ الدخولء ثم يقسّم لها و لمن عنده واحده كانت أو 
ثلاثا قسمةٌ متساويةٌ .)١‏ 

و الذى عليه المصئّف و المحمّق: تخصيص البكر بسبع و الثيب بثلاث مطلقاء و ظاهرهما الوجوب. 

حرّهُ كانت عند الزفاف أو أمه مسلمة أو كتابدة إن سوّغناه أى التزوّج بالأمة و عنده اخرى و بالكتابدٍة دائماء لإطلاق النضصّ و 
الفتوى. 

و قرّب فى التحرير التنصيف للأمة 88٠‏ لأنّه من القسمة و ذلكك حكم القسمة. 

و فى كيفتَهُ التنصيف وجهانء إكمال المنكسر و عدمه. 

ثم المشهور أنه لا يقضى للباقيات هذه المدَّهُ بل يستأنف القسم بعد ذلكك للأصلء و عدم لزوم الجورء فإنّ للجديدة مزيّهُ على 
غيرهاء فإنّ القسم- كما عرفت- لرفع الاستيحاشء و الجديدة أشدّ استيحاشا فاستحقّت الفضل عليهنَ» خلافا لأبى على فى السبع 
للبك كنا سمعت كلانه والآى احيلة حت 


.208 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج اص 577 المسألة *. 

() حكاه عنه فى مسالكك الأفهام: ج ‏ ص 77". 

(ع) تحرير الأحكام: ج 7 ص 8١‏ س ع". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 0٠0‏ 
أوجب القضاء مطلقا .)١١‏ 


ولو طلبت الثيب بعد المبيت ثلاثا الزيادة إلى سبع أو أقل أو أكثر لم يبطل حقّها من الثلث بمجرد الطلب و لا المبيت» لانتفاء 
اليل 

و المشهور عند الشافعيّة أَنّها إن التمست السبع قضاهنٌ جمعء و إن بات عندها سبعا من غير التماس لم يقض إِلَا الأربع لأنّه صلى 
الأمه عليه و آله ختير أ سلمة 0 فى الخبر المتقدّم بين اختيار الثلاث خاصّة و السبع شرط القضاءة فدل على أنيا إن الشكارت 
السبع لزم القضاء, و لأنْ السبع حقّ البكر. فإن التمسها فقد رغبت فيما ليس مشروعا لها فيبطل أصل حقّها. 

كما أن من باع درهما بدرهمين بطل أصل المعاملة. و إن التمست إقامة ست فما دونها أو التمست البكر إقامهُ ما زاد على السبع 
لم يقض إلا الزائد» لأنها لم تطمع فى الحقٌّ المشروع لغيرهاء و قد سمعت كلام الشيخ فى الخلافء و أنّه إمَا أن يخضّها بثلاث أو 
بسبع و يقضيهاء لحديث أمّ سلمة؛ و هو عاميّ. 

ولو سيق إليه زوجتان أو زوجات ليل أو يوما ابتدأ فى القسمه بمن شاء كما فى الشرائع «*» للتساوى فى استحقاق الليلة و إن 
ترتّبتا فى الزفاف. و يقوى ما فى المبسوط 260 و التحرير «©) من وجوب الابتداء بمن سبق زفافهاء لأنّ لها حقّ السبق. 

أو أقرع كما فى المبسوط «*) و المهدّب 272 و التحرير «8 لتلا يلزم الميل المنهئ عنه. و لعله يتخير حينئذ بين أن يكمل ما لمن 
خرجت باسمها القرعة من الثلاث أو السبع ثم يبتدئ للأخرى. و إن يفرّقها لهما كأن يبيت الليلة الأولى عندها ثم عند الأخرى و 
هكذاء ثم إن كانت القسمة أو التخصيص واجبا وجبت القرعة: و إِلَا استحبت. 


.518 المبسوط للسرخسى: ج اص‎ )١( 

(؟) سنن البيهقى: ج /اص 00 

() شرائع الإسلام: ج 7 ص 8" 

(؟) المبسوط: ج ع ص 08 

(0) تحرير الأحكام: ج 7 ص 8١‏ س ."١‏ 

(6) المبسوط: ج ع ص 08 

(0 المهذب: ج ١‏ ص 777. 

(8) تحرير الأحكام: ج 7 ص 8١‏ س ."١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 0٠5‏ 


[الفصل الرابع فى الظلم فى القسمة] 


الفصل الرابع فى الظلم فى القسمة و القضاء لو جار فى القسمة وجب القضاء لمن أخل بليلتها بلا خلاف إن بقيت فى حباله و 
كان الجور بالبيتوتة فى ليلتها عند الضرٌَّ أو الضرّات, فإن كانت له أربع و بات فى الرابعة منفردا لم يمكنه القضاءء لاستيعاب 
الحقوق الليالى, إلا أن يفارق أحد الضرّات بموت أو طلاق أو نحوه. ثم إن جار بأن بات فى لياليها عند الضرّات سواءء كان 
عليه قضاء حقها ولأء. 

تلو كان له تاككو قات عسل الس خشرون نوات باق غعك 5 خشرا ولاه أر باك صندعده لبلة وحدد تلكه ليله وهكذا إلى أن 


أت لهما عشرين أو غير ذلك بات عند الثالثة عشرا سبع و نصف منها قضاء و الباقى أداء, لأنْ له ثلاث زوجات. فله من العشرين 


خمس تبرّع بها عليهما و لا قضاء للتبرّع» فإذا بات عند الثلاثة ثلاثا قضاء بات الرابعة أداء» و إذا بات التاسعة و نصفا قضاء بات 
النصف الآخر أداء. أو الكل أداء إذا جعل القسمة عشرا عشرا فلا يكون من مسألة الجور, إلا إذا لم يبت عند الثالثة أو بالنسبة إلى 
الرافعة دو لان عنم اقد ديت لاخر :1 ولق لآنهاة] مدت لقوق الكذ و الت فح 3 فدهن قد ابطر في الفرد نان سني الور ع 
متمكن من إيفائها حمّهاء فيجب عليه المبادرة. 

فإن تزوّج الرابعة فإن بات عند الثالثه عشرا متوالية ظلم الجديدة» بل عليه أن يقضى حقّ الجديدة بثلاث أو سبع, ثم يبيت عند 
الثالئة ثلاث ليال و عند الجديدة ليلة و هكذا ثم يبيت العاشرة لليالى المظلومة و هى الثالثة عشرة لليالى القسم بينها و بين 
الجديدة عند المظلومة و ثلث ليله عند الجديدة لأنّ حمّها واحدة من أربع ثم يخرج إلى صديق أو مسجد أو نحوه. و له أن يبدأ 
الجديدة بالقرعة أولا بهاء فيبيت عندها ليله و عند المظلومة ثلاثاء ثم يبيت ثلاث ليال عند الجديدة و ليله عند المظلومة ثم 
مانن القسمة: 

و كذا إن لم يبت عند الضرّتين أو الضرّات سواءء بأن كان له ثلاث» فظلم 
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واحدةٌ و بات فى كل دور عند إحدى الباقيتين ليل و عند الأخرى ثلاثاء فإنّه إن والى فى القضاء لزم ظلم من كان يبيت عندها 
ليله فى كلّ دورة» ففى القضاء يعطيها حمّها من الدورة و يقضى الباقى للمظلومة. 

و كذافى لزوم الخروج فى الليل إلى غير منازل الزوجات لو بات عند واحده نصف ليله فأخرجه ظالم فإِنّه يجب عليه قضاء 
النصف الآخر لها من الليلة الآتية» و أن يخرج باقى الليل إلى صديق أو مسجد أو نحوه و يتخير بين النصفين أيّهما شاءء بات 
عندها إن بات عند الأخرى ليله كاملة» أو أراد أن يبيتء و إلا اقتصر على النصف و بات عند الأخرى أيضا نصف ليله ليتساويا ثم 
خرج إلى صديق أو مسجد و نحوه. 

ولو كان له أربع فنشزت واحدة ثم قسَم لكل خمس عشرة؛ فبات عند اثنتين ثم أطاعت الناشز وجب توفية الثالثة خمس عشرة و 
الناشز خمسا إذ لا-حق لها فى الثلاثين ليله التى باتها عند الأوّلتينء لأنها كانت ناشزاء و لها مع الثلاثة اشتراك فى استحقاق 
الدورء فكان له زوجتين للناشز من كل دور ليلة» و للثالئة ثلاث إلى أن يكمل الخمس عشرة ليلة. 

فيبيت عند الثالثة فى كل دور ثلاثا و عند الناشز ليل خمسة أدوار ثم يستأنف القسم للأربع. 

هذا إذا قلنا بأنّهِ إذا كان له أقل من أربع فقسَم بما يستوعب الدور أو يزيد عليه سقط حقّه من الأربع؛ و إِلَا كان متبرّعا على كل 
من الأولتين بثلاث و ثلاثة أرباع» فلا يكون عليه للثالثة تمام الخمس عشرة بل إحدى عشرة و ربع. و ظاهر الأصحاب هو الأوّل 
بناء على وجوب العدل بينهنَ» خرج ما إذا قسَّم ليل ليل بالنصّ و الإجماع؛ على أنّه حينئذ كان له أن يضع ماله من الأربع عند من 
شاء من أزواجه؛ فيبقى غير هذه الصورة على أصل وجوب العدل. 

و فيه: أن العدل إِنّما يجب فيما لهنّ من الحقّ لا فيما يتفضل به عليهنَ» أو على أنه إذا قسم لهنّ أزيد من ليله كان حمّه بعد تمام 
تنبل كل تنوف هباون انا كه 
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لها فى المضاعفة, فإذا قشم لاثنتين لكلّ منهما ليلتين كان له أربع بعد ليلتى الاولى و بعد ليلتى الثانية» و تنزّلت الليلتان منزلة ليلةء 
فلا يكون له فيهما حقَّ فله أن يأخذ بحمّه بعد الأولى. بأن يبيت بعد ليلتها عند غيرهما و أن يأخذه بعد الثانية فهنا أيضا لما و فى 
لكل من الاثنتين خمس عشرة كان الجميع حقّهماء فله أن يبيت خمس عشرة ليلة عند غير زوجاته الثلاث, ثم يبيت عند الثالثة 
خمس عشرة ليلة؛ و أن يؤر حقّه عن توفية الثالئة حقّهاء و على كل فلها الخمس عشرة كاملة. و إذا رجعت الرابعة إلى الطاعة 


بطل ما كان له من الحقّء كما لو كانت له ثلاث فتزوّج رابعة فى الليلة الرابعة أو يومها. 

و كذا لو نشزت واحدة و ظلم واحدة و أقام عند الأخريين ثلاثين يوما بلياليهنَ أو ليلا مجازا ثم أراد القضاء للثالثة فأطاعت الناشز 
فإنّه يقسم للمظلومة ثلاثا و للناشز يوما خمسة أدوار» فيحصل للمظلومة خمسة عشر ليلا عشرة قضاء لأنّه كان لها عن كلّ ثلاث 
نآل لت لشو الراعة و نويات فيا عند (تعدى الكعري و حسيية داف فكلما تراك طعوس كاف تعبات كانت الثالقة اذاه لها 
بخلاف الصورة الأولى فإنّ تمام الخمس عشرة فيها أداءء لانتفاء الظلم و يحصل خمسة للمطيعة كما فى الاولى. 

و لو طلق الرابعة مثلا بعد حضور ليلتها أثم كما فى المبسوط 0١‏ لأنّه أسقط حقّها بعد وجوبه و يمكن القول بعدم استقرار 
الوجوب. إِلَا مع استقرار الزوجية. 

فإن راجعها أو بانت فتروّجها قضاها لها كما فى المبسوط "١‏ لأنّها كانت واجبة لها و لم يطرأ مسقطء و إِنّْما كان الطلاق مانعا 
من الوفاءء إِنَا أن يستحلٌ منها بوجه؛ أو يكون فى الليلة التى ظلمها بها لم يبت عند واحدة من الباقيات» أو فارق التى باتها عندها 
أيضا و تزوّج بالمظلومة مع جديدة فإنّه لا يمكنه القضاء حينئذ ما دام تحته أربع زوجات, لاستيعاب حقوقهنٌ الليالى» 
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و كذا إن فارق التى باتها عندها و لم يجدّد نكاحها و لا نكاح غيرها مع المظلومة» بناء على أنه لا عبرة بالقضاء حينئذ إلا من نوبة 
المظلوم بها كما سيظهر. و يحتمل صِحْحَهُ القضاء من حقّه من الدور. 

و تردّد فى القضاء فى الإرشاد )١١‏ و ظاهر التلخيص 0١‏ كالمحمّق 00 من الشكك فى سقوط الحقٌّ بانقطاع القسمة و تباين 
الحقوق بتباين التكاحين, فلا يفيد قضاء مثل ما فات فى أحدهما فى الآخرء بل يجب العدل فى كل منهماء فلو قضى لها فى 
الثانى لزم الجور على الآ-خرء و بهذا يقَوّى الفرق بين الرجعة و تجديد النكاح., و على وجوب القضاء يِنّجه وجوب الرجعة أو 
التوصّل إلى التجديد إن لم يمكنه التخلص من حقّها بدون ذلكك. 

ولو ظلمها أى الرابعة بعشر ليال- مثلا- فأبانهاء فات التداركك و بقيت عليه المظلمةٌ لعدم إمكان القضاء و لو بالرجوع. فإن جدّد 
نكاحها قضاها لما عرفت إِلَا إذا فارق الباقيات و نكح جديدات أو لم يكن فى نكاحه الآن المظلوم بها أى بسببها على الرابعة, 
أى التى بات عندها فى ليله الرابعة» بل فارقها و نكح جديدة مع بقاء الباقيتين أيضا. 

فيتعذّر القضاء فى الصورتين و يبقى المظلمة عليه إلى أن يتخلص منها بوجه أو يفارق إحدى الباقيات أو يستوهبهاء فإنّه إِنّما 
يجوز لها القضاء من نوبتهاء و لذلكك إن أبانها مع المظلوم بها لم يقضها حمّهاء إِلَا إذا جدّد نكاحهاء فلا يحسب من القضاء ما 
يِته عندها قبل تجديد نكاح المظلوم بها. 

والآولى: تعليق'هذا الابعداء ملس "القضاء فن الساتىء لكلا تيقى الأولى مطلقة عو :إن نقى فق الأولى انعناء ضورة أخرى هن 
أن لا يكون قد بات فى ليلتها عند إحدى الباقيات كما ذكرنا. 


.8* إرشاد الأذهان: ج ؟ ص‎ )١( 
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ولو قسّم لثلاءث فحبس ليلة الرابعة» فإن أمكنه استدعاؤها إليه و من الإمكان كون المحبس مسكن مثلها أو دونه و رضيت به 
كما فى التحرير 0١١‏ وفاها ليلتها وجوبا و إِلَا قضاها حيث يمكن. 

ولو حبس قبل القسمة فاستدعى واحدة لزمه استدعاء الباقيات إن نكن قإن اتش واحدة مه الكعاءة تتقط تحنها الشرزة نا 
إذا لم يمكنها الإجابة و لو بترقّعها لشرفها عن الخروج إليه فى المحبس كما تبه عليه فى التحرير .07١‏ 

ولو وهبت ليلتها من ضرّتها فللزوج الامتناع لما عرفت من اشتراكك حقٌّ القسم بين الزوجين فإن قبل فليس للموهوبة الامتناع إذ 
ليس لها الامتناع إذا استدعاها الزوجء و لأنّه زياد فى حقّهاء و للشافعية وجه غريب باشتراط رضاها «”. و لا لغيرها من الضرّاتء 
إذ لا حقٌّ لهنّ فى ذلك. 

و ليس له المبيت فى تلكك الليلة عند غير الموهوبة أو الواهبةٌ إن رجعت فى الهبةُ أو امتنع من القبول أو رجع عنه. لأنّه رجوع عن 
القبول قبل القبضء و قد جوّز فى العين فهنا أولى؛ و عدم الجواز لأنّها حقّ الواهبة» فعليه أن يضعها حيث شاءت لا حيث شاء. 

ثم إن كانت ليلتها متَصله بليلة الواهبة» بات عندها ليلتين متّصلتين وجوباء إلا إذا رضيت هى و الباقيتان بالتفريق. و إِلَا ففى جواز 
الاتصال نظر أقربه العدم, لما فيه من تأخير الحقٌّ لغيرهاء و لا يجوز إِلَا بالإذن من المستحقٌ, و لأنَّ الواهبة قد يرجع بينهما ففيه 
تفويت حقّها من الرجوع. و وجه الجواز أنه أسهل عليه مع © انضباط المقدار, و منع لزوم الترتيب. 

و إن وهبت ليلتها من الزوج كان له وضعها أين شاء عند أَيّهُ 


.58 س‎ 8١ تحرير الأحكام: ج 7 ص‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج 7 ص 8١‏ س 58. 

(*) انظر الفقه على المذاهب الأربعة: ج ؟ ص *562. 

(6) فى ن بدل «مع): من. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 0٠094‏ 

منهنٌ حتّى الواهبة أو ينعزل عنهنّ فإنّ الليلة كالليلة التى له بالأصالة؛ و للعامر فى ذلكك وجهان ."2١‏ و الكلام فيما إذا اتصلت 
اليل بليلُ من يريد تخصيصها بها أو ليل نفسه أو انفصلت كالكلام فى السابقة. 

ولو وهبتها للكل أو أسقطت حقّها من القسم من غير أن تهبه لأحد سقطت ليلتها و قصر الدور فى النساء الأوّل أى جعل الدور 
فيهنَ قاصرا أو قصر الدور عليهن؛ بمعنى أنّهِ يدور عليهنَ فى كل ثلاث ليال؛ فيكون ليالى الدور ثلاثاء و لا يكون له شىء من 
الليالى. 

و يتترّل الثلاث منزلة الأربع لمن له أربع. أمَا فى الأوّل فظاهر, و أمَا فى الثانى فلأنه بتزوّجه أربعا سقط حقّه من الليالى» و لا دليل 
على عوده بإسقاط إحداهنٌ حمّها فإنّه أع» و لا دلالهُ للعام على الخاص و للاحتياطء و لتنرّل الليالى منزلة مال فيه حقٌّ لجماعة 
فإذا أسقط أحدهم حمّه اختص بالباقى. 

ولها أن ترجع فيما تركته له أو لضرّاتها كلا أو بعضا أو مطلقاء بأن أسقطت حقّها بالنظر إلى المستقبل و إن تلقّظت بالهبة أو 
الإسقاط فإنّ الحقّ يتجدّد كلّ زمان» فلا سقط بالإسقاطء و لا يلزم الهبة بالنسبة إليه لعدم القبض لا بالنسبة إلى الماضى لتحقّق 
القبض و السقوط فيه حتّى لو رجعت فى بعض الليل الواحد كان عليه الانتقال إليهاء و إِنْما يثبت عليه حقها من حين علمه 


بالرجوع لا من وقته أى الرجوع. 


فلو رجعت فى الهبه و لم يعلم به» فبات عند غيرهاء لم يكن عليه القضاء لانتفاء الجور و التفريط. و إِنّما تمشّكك باستصحاب 
الكتقاط قل تفي القمواة وارصرت لضام وسح اانه ا 

و لو عاوضها عن ليلتها بشىء لم تصح المعاوضة وفاقا للمبسوط «” لمن المعّض كون الرجل عندها وهو لا يقابله عوض فإنَّ 
العوض إنّما 
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يقابل عينا أو منفعة» و ليس هذا إِلَّا مأوى و سكنى. و فيه تردّد لمنع الحصرء و لأنّ علي بن جعفر سأل أخاه عليه السَلام عن رجل 
له امرأتان فقالت إحداهما: ليلتى و يومى لكك يوما أو شهرا أو ما كان» أ يجوز ذلكك؟ قال: إذا طابت نفسها و اشترى ذلكك منها 
فلا بأس .2١١‏ و لذا اقتصر فى التحرير على النسبةٌ إلى الشيخ 07: كما نسب فى الشرائع إلى القيل «”. 

وعلى الأوّل فتردٌ ما أخذته مع بقاء العين و بدله إن تلف مع الجهل بالحالء و أمّا مع العلم فقد سلّطها على الإتلاف من غير 
عوضء فلا يأخذ عوضه. 

ل للا ل ل 

ولاقسمةٌ للصغيرة لأنّ من لا يستحقٌ قَ النفقة لا يستحق القسم. قال فى المبسوط: النفقة و القسم شىء واحد, فكل امرأة لها النفقة 
فلها القسمء و كلّ من لا نفقة لها فلا قسم لها «5. 

و لعل السرّ فى انتفاء القسم لها أنّ الحكمة فيه الا-نس و زوال الحياء و الاستيحاش ليكمل الاستمتاع بهاء و الصغيرة لا تقبل 
الاستمتاع, و للعامّةُ قول باستحقاق المراهقة «2). 

ولا للمجنونة المطبقة مخوفة أم لا كما يقتضيه الإطلاق لانتفاء الإنس فى حمّها. و فى المبسوط: أن الجنون ضربان: جنون يكون 
فيه تخريق ثياب و وثوب و ضرب و قتل فلا قسم لهاء و هو ظاهر للضرر. و آخر أنّها تصرع صرعا أو يعتريها الغشيان فلها القسم 
. و لم يتعرّض للدائم الغير المخوف 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 88 ب * من أبواب القسم و النشوز و الشقاق. 
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ولا الناشزة إذ لا نفقةُ لهاء و قد مرٌ مع ما فيه بمعنى أنّه كما لا يؤدّى لهنٌ لا يقضى لهِنّ ما فات لا أنه يسقط الأداء للعذر و عليه 


القضاءء و لا أنّه لا يجوز له المبيت عندهن. نعم ربّما وجب اعتزال الناشزهً من باب النهى عن المنكر و المجنونة للخوف. 
[الفصل الخامس فى السفر بِهِن] 


الفصل الخامس فى السفر بِهِنّ و إذا أراد السفر وحده لم يكن لهِنّ منعه و ليس عليه قضاء ما فاتهنّ فى السفرء قلنا بوجوب 
القسمة ابتداء أو لاء للإجماع الفعلى من المسلمين على المسافرة كذلكك من غير نكير و لا نقل قضاءء مع أصاله عدم وجوبه. 
والاشبية فى اتدل أراد إخراجهق معدافله ذلكك وعلبية الاجابة إلا لعذر: 

و إن أراد إخراج بعضهنٌ معه جاز اتفاقاء و استحبت القرعة للتأسّرى. و لأننّه أطيب لقلوبهنَ؛ و أقرب إلى العدل. و لا تجب 
للأصلء و جعل فى المبسوط أحوط .)١١‏ 

و كيفتتها: أن يخرج الأسماء على السفرء بأن يكتب اسم كل منهنَ فى رقعة يجعلها فى بندقهُ طين أو غيره» فيقال لمن لم يعلم 
بالحال: أخرج على السفر رقعة» فكل من خرجت رقعتها سافر بهاء فإن أراد إخراج أخرى أمر بإخراج رقعة أخرىء و كذا إن أراد 
السفر بثالثة» و له إن أراد السفر باثنتين أن يجعل اسم كل اثنتين فى بندقة» و الأوّل 5 

أو يخرج السفر على الأسماءء فإن أراد السفر بواحدة كتب فى رقعة: سفر و فى ثلاث: حضرء فإن خرج على اسم فلانة رقعة 
السفر سافر بهاء و إن خرجت رقعة الحضر أخرج باسم اخرىء و إن أراد أن يسافر باثنتين كتب فى رقعتين: سفر و فى أخريين: 
حضرء أو اقتصر على رقعتين فى إحداهما: سفر و فى الأخرى: 


)١(‏ المبسوط: ج ص م 
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حضرء و إن أراد السفر بثلاث كتب فى ثلاثةُ: سفر وفى واحدة: حضر. 

فإن أقرع و خرجت القرعة لواحدةٌ فهل له استصحاب غيرها قيل فى المبسوط 3١‏ و الوسيلة 7): لا و إِلَّا انتفت فائدتها. 

و الأأقوى أن له ذلككء لثبوت الاختيار له قبلها فيستصحب: إذ لا دليل على كونها من الأسباب الملزمة» و فائدتها استحباب 
اخضيارها للسفر. 

و لعله لا خلاف فى أن له أن يسافر وحده حينئذ للاستصحاب و القرعة إن سلم إلزامهاء فإنّما يلزم عدم اختيار الغير للصحبة, 
لآنها لدفع الترجبح من غير مرسجح و إن قلنا بوجوبها. 

و إذا اعتمد القرعة و عمل بمقتضاها لم يقض للبواقى للأصلء و انتفاء الظلم شرعاء و يؤْيّده ما هو المعروف: من أن النبى صلى 
الأنه عليه و آله كان يقرع بين نسائه للسفر 7 و لم ينقل أنّه كان إذا رجع قضى للمتخلفات. و أن المصحوبة و إن فازت 
بالصينية لكتها قانت مشاق البين فال اعلال إل قفي البعخافات: 

ولو استصحب إحداهنٌ من غير قرعة ففى القضاء إشكال من أنه لا حقّ لهنّ فى أوقات السفرء و إِلَّا لم يجز له بانفراده و له 
استصحاب من شاء منهنّ» خصوصا إذا استحبت القرعة مع أصالة عدم وجوب القضاء, و أنها و إن فازت بالصحبة فقد قاست 
شدَهُ السفر. و من الميل و التفضيل من غير مرججح شرعىء و الخروج عن التأسّى» و جعل فى المبسوط أحوط «". و مع القضاء 
الما ووافى غندة اللبال 4ع لا عض هنها لبقت السفره لعدم الانضباط» و عدم تعلق القسم إِلَا بالأرقاكه و هرا الشفضبيل من 


جهات اخرى. 


و لو سافر للنقلكُ إلى بلد ليستوطنه و أراد نقلهنٌ فاستصحب واحدهٌ قضى للبواقى و إن كان الاستصحاب بالقرعة؛ لأنّْ سفر النقلهُ و 
التحويل 


)١(‏ المبسوط: ج ع ص ع" 

(؟) لم يصرّح بالمنع بل حكم بالقضاءء راجع الوسيلة: ص ."١١‏ 

(9) سنن البيهقى: ج /اص ."١07‏ 

(؟) المبسوط: ج ع ص 0" 
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لا يختص بإحداهنٌ فإنّهِ فى حكم الإقامة» و عليه نقل الكل. 

فإذا خصٌ واحده بالاستصحاب قضى للبواقى لتعلّق حقوقهنٌ به على السواء بخلاف سفر الغيبةُ و هو السفر للتجارة و نحوها بعزم 
الرجوع. فإِنّه لا حقٌ لهنّ فيه. 

و نسب فى الشرائع الفرق بين السفرين إلى القيل ."١‏ و فى المبسوط: أن فى سفر النقلة وجهين- و لم يرجح شيئا منهما- 
أحداهما: قاد مذة السفو ل لكفى و اللخ قضاء هدة الأقامة معها فى .لد" النفلة خاضة :ذو 3:مدة السفرة لأنيا فاتك معة فى السفر 
بحقٌّ كما فى سفر الغيبةُ .)7١‏ 

و لو سافر للغيبة بإحداهنٌ بالقرعة ثم نوى المقام فى بعض المواضع عشرة أيَام فصاعدا قضى للباقيات ما أقامه لأنه مقيم» بخلاف 
ما إذا أقام مقام مسافر و هو مالا يتم معه الصلاة. و على الجملة لا يقضى ما سمّى فيه فى الشرع مسافرا و يقضى ما سمّى فيه 
نيما 

و أطلق فى التحرير القضاء إن أقام أكثر من عشرة أيَام 1 من غير تعرّض للتة» و لعله المراد. 

دون أيَام الرجوع على إشكال من انقطاع السفر بالإقامة فهو سفر جديد لم يقرع فيه» و قد عرفت أنه إذا استصحب إحداهنٌ بلا 
قرعهُ كان فى القضاء وجهان. 

و من أنّ سفر الغيبة يتضممّن الرجوع فهو مع الذهاب سفر واحد و إن تخللت الإقامة فى البين» مع أصاله عدم القضاءء و قَوَهُ القول 
بعدمه إذا استصحب لا بالقرعة خصوصا و لا مجال لها. 


و لو عزم على الإقامة أيّاما فى أثناء سفر الغيبة فى موضع ثم أنشأ منه سفرا آخر لم يكن عزم عليه أوّلا لزمه قضاء أَيَام 


"8 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )١( 

() المبسوط: ج ص 80 

(9) تحرير الأحكام: ج 7ص 7؟ س ". 
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الإقامة لما عرفت دون أَيَام السفر لأنّه سفر غيبة لا فرق بينه و بين الأوَّلء إِلَا أن يقال بالقضاء إذا استصحب بلا قرعة و إن لم يكن 
لها مجال. 

ولو كان قد عزم عليه أوّلا لم يقض أيَام السفر أيضا لذلككء و هو هنا أولى. لأنْ القرعة تشمله. و قوله على إشكال لا بدّ من 
تعليقه بالصورتين بناء على الإشكال فى أن الاستصحاب بلا قرعة [حيث لا مجال لها] »١«‏ هل يوجب القضاء؟ و لو سافر باثنتين 


عدل بينهما فى السفر أقرع لهما أو لإحداهما خاصّة, أو لم يقرع, لأنّ سقوط القسم للغيبة» و هو غير غائب عنهما. 

فإن ظلم إحداهما قضى لها إمّا فى السفر أو الحضر من نوبة المظلوم بها وله أن يخلف إحداهما فى أثناء السفر فى بعض 
الأماكن لعدم الفرق بينه و بين منزله قبل إنشاء السفر بالقرعة و غيرها إِلّا على القول بوجوب القرعة؛ فلا يجوز إِلَا بها. 

فإن تزوّج فى السفر بأخرى خصّها بثلاث أو سبع فى السفر ثم عدل بينهنٌ أى بينها و بين من استصحبها من القديمات» و كذا إن 
تزوّج بالجديدة قبل إنشاء السفر فسافر بها و بغيرها قبل إيفائها الثلاث أو السبع. 

و بالجملة فالسفر لا يسقط حقٌّ تجديد النكاح, و لا يثبت لها حمّه بالنسبة إلى المخلّفات مره أخرى إذا حضرء فإنّها نما خضت 
بذلكك لرفع الحياء و الاستيحاش و قد حصل فى السفرء و الكل ظاهر. 

ولو خرج وحده ثم استجدٌ زوجة لم يلزمه القضاء للمتخلفات من نوبة الجديدة. و إن قلنا بالقضاء إن استصحب إحدى 
القديمات بلا قرعة» نعم إن أقام فى السفر أو منتهاه لزمه القضاء. 


ولو كان تحته زوجتان فتزوّج أخريين و سافر بإحداهما بالقرعة 


)١(‏ لم ترد فى ن. 
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قبل توفيتهما مالهما من حقّ التخصيص لم يندرج حقّها من التخصيص فى السفرء بل له مع العود توفيتها حضّه التخصيصء لأنّ 
السفر لا يدخل فى القسم و التخصيص إِنّما هو من ليالى القسمء خلافا للشيخ فأدرج حقّها فى السفر »»1١‏ لحصول المقصود به فيه 
ركمو الاتس و روالالحفينة 

ثم إنّه لا بدّ من أن يقضى حقّ المقيمة إذا حضرء من الثلاث أو السبع على القولينء إِمَا بعد قضاء حقّ المصحوبة أو قبله إن ترتّبنا 
فى النكاح أو بالقرعة و ذلكك لاستصحاب مالها من الحقّ من غير ما يدل على إسقاط صحبة الأخرى فى السفر له. كما أنه إذا 
قم للأربع لكل منهنّ ليله فبات عند ثلاث ثم سافر و استصحب معه غير الرابعة فإنّه يبقى عليه حقٌّ الرابعة» فإذا أعاد وفاها حمّها. 
و للعامّةُ وجه بالعدم حكى فى المبسوط 3١‏ للزوم تفضيلها على المصحوبة؛ لأنّهِ لم يقضها مالها من الحقٌء و إِنْما دخل حمّها فى 
السفرء فلو قضى المقيمة حمّها لزم التفضيل. 

ولو كان له زوجتان فى بلدين» فأقام عند واحده عشرا مثلا أقام عند الأخرى كذلك. إمّا بأن يمضى إليها أو يحضرها عنده إن 
لم يكن مسافرا و كانت إقامته على جهة القسمة» و ما يمضى عليه فى السفر بين البلدين لا يحسب من لياليه و لا من ليالى 
إحداهما. 

و إن لم يكن على جهة القسمة لم يلزمه للثانية إلا خمسء لأنْ له نصف الدورء فنصف العشر حمّها و نصفها تبرّع. و فى المبسوط 
كما فى الكتاب من الإطلاق» و لما فيه من الحاجة الى التفصيل المذكور نسب فى الشرائع إلى القيل «6). 

و يستحب التسوية بينهنَ فى الإنفاق و إطلاق الوجه و الجماع, لأنْها من العدل المرغوب شرعاء و فيها جبر قلوبهنَ و حفظهنٌ عن 
التحاسد و التباغض» 


000 المبسوط: ج سس 77# 10 
(0) لم ينسبه إلى العامة صريحاء راجع المبسوط: ج ا ص 170 
إفرة المبسوط: ج "ا ص 73727. 


(6) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 778. 
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و لعموم خبر معمّر بن خلّاد سأل الرضا عليه الام عن تفضيل نسائه بعضهنْ على بعض؟ 

فقال: لا .)١١‏ و عن أمير المؤمنين عليه السّلام: من كان عنده امرأتان» فإذا كان يوم واحده فلا يتوضأ عند الأخرى .»5١‏ و سأل عبد 
الملكك بن عتبة الهاشمى الكاظم عليه السّ.لام عن الرجل تكون له امرأتان يريد أن يؤثر إحداهما بالكسوة و العطكِه أ يصلح 
ذلكك؟ 

قال: لا بأس و اجهد فى العدل بينهما «”). 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 
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ولا بجب للأصلء و لهذا الخبر» و لقوله تعالى «وَ لَنْ تَسْتَطِيعُوا أَنْ تَْدِلُوا َهنَ لتلا وَلَؤ حَرَصْتمْ : تراكل الْمَيِلِا 7 

و يستحب أن يكون صبيحة كل ليلهُ عند صاحبتها لما عرفت من الخبر, و القول بالوجوبء و يرشد إليه ما سمعته الآن من النهى 
عن الوضوء عند الأخرى. 

و أن يأذن لهافى حضور موت أبويها وغيرهما من أقاربها لما فيه من الإرفاق و التأليف و جبر القلوبء و الإعانة على صلة 
الرحم. 

وله منعها عن عيادتهما و حضور موتهما. و بالجملة عن الخروج عن منزله إِلَا لحقّ واجب عليها لاستحقاقه الاستمتاع بها كل 
حين و الخروج ينافيه. 

و ليس له إسكان امرأتين فى منزل واحد إلا برضاهنٌ على التفصيل المتقدّم؛ و إِنّما كر ذكره هنا لأنّ جواز منعه لها عن الخروج 
لغير حقّ واجبء و عن نحو حضور موت الأبوين و عيادتهما ربّما يوهم جواز الإسكان فى منزل لسهولة الاستمتاع بذلكك. 

فإن ظهر منه الإضرار لها بأن لا يوفيها حمّها من نفقهُ و قسمة 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ”8 ب ”من أبواب القسم و النشوز و الشقاق ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 88 ب « من أبواب القسم و النشوز و الشقاق ح ". 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ”8 ب ”من أبواب القسم و النشوز و الشقاق ح .١‏ 

(6) الشساك 5 
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و غيرهما أمره الحاكم إن استعدت إليه أن يسكنها إلى جنب ثقهُ ليشرف عليها و على حالها من الزوج فيطالبه الحاكم بما يمنعه 
من حقوقها لوجوب رفع الظلم عليه» و قد يتوقف الرفع أو يسره عليه. 

فإن أراد السفر بها لم يمنعه الحاكم و إن ظنّ إضراره بهاء لأنه حقٌّ له و الأصل عدم الإضرار. 

ولكن يستحبٌ أن يكاتب حاكم ذلك البلد بالمراعاه لحالهما لتنا يظلمها إن طلبت ذلكك أو ما يتضمنه من رفع ظلمه» و ربّما 


وجب. 
و ليس للمولى منع أمته المزوّجة من طلب حقّها من القسمةء و لا منعها من إسقاطه أو هبته لبعض ضرائرها لأنَّ الحظ فيه لها لا 
مدخل فيه للمولى كما ليس له فسخ النكاح لو رضيت بعنّته أو جنونه أو رضى العبد بما فى زوجته من العيوب. 


[الفصل السادس فى الشقاق] 


الفميل السادس فى الققا ف نوعو تددر شاق عان فال مع الل بالكفي وهو الجناتي: كان كلا متييا فى شل مقا الماافه 
الآدخر و هو هنا قد يكون بنشوز المرأة عن طاعته فإذا ظهرت أمارته للزوج بأن تقطب فى وجهه أو تتبرّم بحوائجه أى تسأمها أو 
تتثاقل فى الإجابة و تدافع إذا دعاها لتمبّع أو غيرها. 

أو تغير عادتها فى أدبها معهء كأن كانت تستقبله إذا دخخل و تلتنيه إذا دعاها و تخضع له فى القول إذا كلمها فتركت وعظها 
متدرّجا فى مراتبه فإن رجعت. و إِنَا هجرها فى المضجعء بأن يحوّل ظهره إليها فى الفراش كما ذكره الصدوقان 40١١‏ و نسب فى 
المبسوط إلى روايةٌ أصحايبنا .)5١‏ 


(1) المقنع: ص 1١18‏ و حكاه عن والده فى مختلف الشيعة: ج /اص 6:5. 

(0) المبسوط: ج ‏ ص 0*8 
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وقيل فى المبسوط ١١‏ و السرائر «7): أن يعتزل فراشها و ذكرهما المفيد «*) و جماعة بلفظه «أو» المؤذنة بالتخيير. و قيل: أن 
يعتزل وطأها. و فى تفسير علي بن إبراهيم: يسبّها «1: و قيل: لا يكلّمها و هو مضاجع لها «8). و لعل الكل على التمثيل» و العبرة 
بكلّ ما يتسبب لرجوعهاء و يعدّ فى العرف هجرا. 

ولا يجوز له ضربها حينئذ ظهر أمارة النشوزء و لما ينشز إجماعا كما فى المبسوط 120 و الخلاف 7» لأنّه لا يجوز العقوبة إِلَا 
على فعل محرّم؛ تتندير الآبية دق اللانى للحاو تومن فظومو وَ كدوقي ده فإن نشرن فاضي ربوهت» ]ما بأن يراد الخو 
ما يعم العلم المستلزم للوقوع» أو بعطف قوله ١وَ‏ اضرِبُوهُنَ» على جملة المبتدأ و الخبرء فكأنّه قيل: و اللاتى تخافون نشوزعَنٌ 
فعظوهنٌ و اهجروهنٌ و اضربوهنٌ إن نشزن. 

فإن تحقّق النشوز و امتنعت من حقّه جاز له ضربها بأوّل مرّهُ وفاقا للشيخ «4) و المحمّق ٠١١‏ لإطلاق الآية» و اشترط فيه فى 
الإرشاد الإصرار )١١«‏ وفاقا للمفيد «؟١)‏ و بنى: زهرةٌ )١7«‏ و حمزةٌ «18) و إدريس «184) و سعيد (18, وهو أولى وأحوط 
اقتصارا فى دفع المنكر على أقل ما يندفع به و أخذا بالمتيقن. 

واترذة فى السرير داربو الأكتر على أله لا بعوز شي هن القلاقة إلا بعد التشوز وسو عير ة الأرشاذ 0 على تحيل الشرف 
على العلم» كما يقال فى قوله 


98 المبسوط: ج ع ص‎ )١( 
ص 9؟7/.‎ ٠ (؟) السرائر: ج‎ 
61 المقنعةٌ: ص‎ )9( 


(؟) تفسير على بن إبراهيم: ج ١‏ ص /17. 

(0) مسالك الأفهام: ج ١‏ ص 01٠١‏ س 8". 

(9) المبسوط: ج ع ص /0. 

(0) الخلاف: ج * ص 8١8‏ المسألة /. 

(8) النساء: ع”,. 

(9) المبسوط: ج ع ص /0. 

.778 شرائع الإسلام: ج "ا ص‎ )٠١( 

.8* إرشاد الأذهان: ج ؟ ص‎ )1١( 

.218 المقنعة: ص‎ )١١( 

9 الغنيه: ص 7ه". 

06 الومتئلة مز ع 

(10) السرائر: ج ”اص 779. 

(02 الجامع للشرائع : ص 8/ا8. 

(10) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ”87 س 16. 

(18) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص *8. 

كشف اللثام والابهام عن قواعد الأحكام؛ جاه ص: 0 

تعالى «فْمْنْ خافٌ مِنْ مُوص حتفا أؤ إِنّْمأَ» ١١‏ و ظاهر النافع جواز الثلاثة عند الخوف 037. و فى المبسوط 0" و المهذّب 150 و 
التلخيص «2: أن ايعاو الغرري هاشرف 

و يقتصر فى الضرب بل و فى الأؤلين على ما يرجو الرجوع به لأنّه إِنّما شرع للرجوع و الامتناع عن المنكرء فلا بد من الاقتصار 
على ما يتأدّى به. 

ولا يبرح بها أى لا يشتدٌ بها ولا يدمى وقد روى أنه يضرب بالسواكك «2» و نحوه قال ابن إدريس و ذلكك على جهة 
الاستحباب, و إِلَّا فله أن يضربها بالسوط ضرب أدبء لأنّ ظاهر الآهُ يقتضى ذلكك 373 انتهى. 

و بالجملة يضربها ضرب تأديب كما يضرب الصبيان على الذنب غير مبرح و لا مدم و لا مزمنء و يفرق على بدنهاء و يتّقى 
الوجه و شبهه من المواضع المخوفة. و فى المبسوط قال قوم: يكون الضرب بمنديل ملفوفء أو دَرّةْ و لا يكون بسياط و لا 
خشب (. 

ولو تلف بالضرب شىء من أعضائها ضمن لأننّه الأصل فى الإتلافء و لخروج الضرب حينئذ عن المشروع. فإنّهِ إِنّما شرع 
للإصلاح وهو إفساد, مع أنّ الأولى بالزوج العفو عنها و تركك ضربهاء لأنه لمصلحة نفسه. بخلاف تأديب الطفل لأنّه لمصلحته. 
وفعله أولى. و ربّما يجبء فهو محسن [محض] و نا عَلَى الْمُحْمَنِينَ مِنْ سَبِيل «4) فلذا لا يضمن إن أتلفء و قد يكون الشقاق 


بنشوز الرجل. 


.187 البقرة:‎ )١( 
.14١ المختصر النافع: ص‎ )1( 


(*) المبسوط: ج ع ص /9. 

() المهذب: ج ١‏ ص ع18. 

(0) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج اص 587. 

(2) تفسير التبيان: ج اص .14١‏ 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 779. 

(8) المبسوط: ج ع ص 98 

.4١ التوبة:‎ )9( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 07١‏ 

ولو منعها الزوج شيئا من حقوقها الواجبه من نفقة أو قسمةُ أو نحوهما و من ذلكك سبّها و ضربها بلا سبب فهو نشوز منه و لها أن 
تطالبه و تعظه. فإن نجع و إِلَا رفعت أمرها إلى الحاكم. 

و للحاكم إلزامه بالأداء و لها تركك بعض حقوقها من نفقةُ و قسمة و غيرهما استمالة له لأنها من حقوقهاء فلا عليها فى إسقاطهاء 
و إن كان لها الرجوع متى شاءت لتجدّد هذه الحقوق كل حين. 

و يحل للزوج قبوله إذا طابت بذلكك نفسهاء لعدم القهر و انحصار الحقٌّ فيهاء فإذا تركته له حل له» و قد قال تعالى (وَ إن امْرأة 
قث ين بغي نمُوزا أذ إغقاضا قلا جباع علَيبل! أن بُضكا يََْا صْنْحاء و قد روى أن النبى صلَّى الله عليه و آله هم بطلاق 
سودةٌ فوهبت ليلتها لعائشة على أن لا يطلقها ففعل ؟). و فى الحسن عن الحلبى عن الصادق عليه السلا فى الآيه فقال: هى 
المرأة تكون عند الرجل فيكرهها فيقول لها: إِنَى أريد أن أطلقككء فتقول له: لا تفعل إِنّى أكره أن تشمت بىء و لكن انظر فى 
يفاصم بها نا شفت» وها كائخا سرئ ذلك من شي كه و لقو وى عل عخالى فهو فول [تغالئ ] اها بتاع عزنيلكا أن 
يَصْلِكا يها صُلْحاً» و هو هذا الصلح «*. و ما قد يتختيل من الفرق بين البذل لخوف النشوز أو للنشوز فهو ساقط. 

و لكن لو قهرها عليه لم يحل له و هو الظاهر. 

و لو منعها شيئا من حقوقها المستحبة أو أغارهاء فبذلت له مالا للخلع صحّء و لم يكن ذلكك إكراها على البذل لما عرفت»ء و هنا 
أل 

و للعامّةُ وجه بكونه إكراها «؟» و قد يكون الشقاق بنشوزهما. 

ولو كان النشوز منهما وخشى الحاكم ده الشقاق بينهما و التأدّى إلى التسابٌ و التهاجر و التضارب أو دوامه. أو «خشى» 


بمعنى «علم) 


.١17 النساء:‎ )١( 

(؟) سنن البيهقى: ج /اص 1917. 

() وسائل الشيعة: ج ه١‏ ص ٠‏ ب ١١‏ من أبواب القسم و النشوز ح .١‏ و فيه: و هذا هو الصلح. 

(6) المغنى لابن قدامة: ج ل ص 178. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 07١‏ 

بعث وجوبا كما فى السرائر 0١١‏ لظاهر الأمرء أو استحبابا كما فى التحرير «27 للأصلء و كون الأمر فى الأمور الدنيوةة ظاهرا فى 
الإرشاد. 


ولعل الصواب الوجوب إذا توقف الإصلاح عليه و إِلَما استحب أو جاز بلا رجحان حكما من أهل الزوج و حكما من أهلها 
لينظرا فى أمرهما و يصلحا بينهما كما هو نص الآية. 

و فى النافع: «أنْ الزوجين يبعثان الحكمينء فإن امتنعا فالحاكم» «» و هو حقّء و لا يستلزم أن يكون الخطاب فى الآيهُ للزوجين 
ليستبعد» و لا ينافيه ظاهرهاء فإنّ من المعلوم أن بعثهما الحكمين جائزء و أنه أولى من الترافع إلى الحاكم. و كذا إذا بعث 
أولياؤهما الحكمين» مع احتمال الخطاب فى الآية لهم عموما أو خصوصاء و البعث منهم أو منهما أيضا ينقسم إلى الواجب و 
غيره كما فى بعث الحاكم. و اقتصر فى النهاية على نفى البأس عن بعث الزوجين «". 

و بالجملة» ينبغى أن لا يكون فى جواز البعث من كل من هؤلاء و وجوبه إذا توقف الإصلاح عليه خصوصا على الحاكم و 
الزوجين» و لا ينشأ الاختلاف فى الآيهُ» لاختلاف فى ذلكك. 

و كذالا ينبغى الخلاف فى أنه يجوز البعث من غير أهلهما و بالتفريق كما فى المبسوط «2) و الشرائع «* و الوسيلة 027 و إن لم 
يتضمّنه الآية» غايةُ الأمر أنه إن توقف الإصلاح على كونهما من أهلهما تعتّن» و ربّما أمكن من غيرهم, و ربّما لم يمكن إلا من 
غير الأهل. فمن الظاهر أنْ الآ إِنّما خصّت الأهل بالذكر للإرشاد. فإنّهم غالبا أبصر بأحوالهما و أقرب إلى الإصلاح بينهما و 
كلامهم أنجع فيهما. لكنّ ابن إدريس نص على وجوب كونهما من أهلهما لظاهر الآيهُ «/. 


(5) تحرير الأحكام: ج ؟ ص 87 س 58. 

(7) المختصر النافع: ص .١19١‏ 

(5) المبسوط: ج © ص "6٠‏ 

(*) شرائع الإسلام: ج اص 94””. 

(0) الوسيلة: ص 7" 

(8) السرائر: ج 7ص .7١‏ 

تحكيما كما هو المشهور. و ظاهر السرائر 0١١‏ و فقه القرآن للراوندى »”١‏ الإجماع عليه» و فى المبسوط: أنه قضيَةُ المذهب .37”١‏ 
لا توكيلا كما قال به مالكك 20 و بعض الشافعيّةُ و حكى قولا للشافعي «0) لظاهر الآيهُ من لفظ الحكمء و من توجيه الخطاب إلى 
غير الزوجين, و لو كانا وكيلين لهما كانا مبعوثين من قبلهماء و من نسبة الإصلاح إليهماء و لما سيظهر من أنْ لهما الإصلاح بما 
يريانه من غير استيذان» و ليس لهما التفريق إلا بالإذن. 

و وجه التوكيل أنّهما بالغان رشيدان فلا ولاية عليهماء و أنه لا حكم لغير الفقيه» و لا يشترط فيهما الفقه. و يدفعهما: أن للحاكم 
الولاية العامّة» و أنّهما إذا امتنعا من الإصلاح كان للحاكم أن يجبرهما عليه بما يراه و (#» يدفع الظالم عن ظلمه؛ و من ذلكك 
بعث الحكمينء و الاجتهاد إِنّما يشترط فى الرئاسة العام مع أنْهما لا يعارضان ظاهر الآيهُ 07 و الأخبار المتقدمّهُ 8١‏ لحكمهما 
على أنْ الحكم فى الحقيقة هنا للحاكم, و إِنّْما هما وكيلان. 

فإن اتفقا على الصلح فعلاه من غير معاودة إلى الحاكم أو إليهماء من غير خلاف يظهر, و الأخبار به كثيرة و هو ظاهر الآية؛ و 
يأتى على القول بال وكالة الاستئذان و لو ابتدأ على جهة العموم. 


و إن رأيا المصلحة فى الفرقة استأذنا الزوج فى الطلاق و المرأة فى البذل إن كان الفرقة خلعا أى استأذن حكم الزوج إِيّاهِ و 
حكم المرأهُ إبَاهاء و إن كان طلاقا لم يستأذن إِلَّا حكم الزوج. و لا يشترط موافقة حكم الزوجة معه. 
ولا يستبدّان بالفرقة فى المشهور لخروجه عن الآيُ» و كون الطلاق 


./7٠١ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

() فقه القرآن: ج ” ص 198. 

() المبسوط: ج ع ص 60 

(©) الموطأ: ج ١‏ ص 885 ذيل الحديث 77. 

(5) الحاوى الكبير: ج 4 ص 607. 

(*) فى ن: أو يدفع. 

(0) النساء: 0”. 

(4) وسائل الشيعة: ج ١5‏ ص 84 ب ٠١‏ من أبواب القسم و النشوز. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/, ص : 77م 

بيد من أخذ بالساق. و للأخبار كصحيح محمّد بن مسلم عن أحدهما عليهما السّلام قال: 

ليس للحكمين أن يفرّقا حتى يستأمرا .0١١‏ و نحوه فى حسن الحلبى عن الصادق عليه الشّ.لام «7”). و لم يظهر لى مخالف من 
الأصحاب و أخبارهم. و إِنّما ذكر أبو على: أن الحاكم يشترط على الزوجين أن يكون للحكمين الخيار فى الإصلاح و التفريق 
ادو انح احمزة: أنهِسًا إل استاذنا أؤلا:فنالأمررة لفك حكموها فبيهنا' و إلااتوفقت الفرفة على الأقن: 180و الآمر كذلك, 

و يلزم الحكم بالصلح و إن كان أحد الزوجين أو كلاهما غائبا حال الحكم لعموم الأدلّهُ. و فى المبسوط: إِنّه إِنّما ينفذ على 
القول بالتوكيل لبقاء الوكيل على الوكالة و إن غاب الموكلء و على القول بالتحكيم فَإنّه إِنّما ينفذ على الغائب الحكم عليه» و 
هنا لكل منهما حقّ و عليه حقّ «0. و لأنّ الحكم مشروط بالبقاء على الشقاقء و عند الغيبة ربّما لم يبق. 

ولو شرط الحكمان شيئا عليهما أو على أحدهما وجب فى اللزوم أن يكون سائغا فى الشرع غير مناف للزوجِية» كأن يسكنها فى 
لي ل ل ل إن كان 
مرغوبا عنه شرعاء كأن لا يتسرّىء أو لا يتزوّج عليهاء أو لا يستمتع بها متى أراد, أو لا يسافر بها. أو إن اختار المشروط عليه 
النقضء كأن تتركك 07١‏ له حقّها من النفقة» أو القسمة. 

و يشترط فى الحكمين العقلء و الحرّيّةُ» و الذكورة. و العدالة كما فى 


.١ من أبواب القسم و النشوز ح‎ ١1١ ص 91 ب‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١ من أبواب القسم و النشوز ح‎ ٠١ ص 88 ب‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )1( 
.507 حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لا ص‎ )*( 

(©) الوسيلة: ص 70#". 

(0) المبسوط: ج “ص .”6١‏ 

(؟) فى النسختين: يؤدّيهء و الصواب ما أثبتناه. 


(0) فى التسختين: يترككه و الضواب ما أثنتناه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 075 

المبسوط 23١‏ فإِنّهما وكيلان للحاكم على تقديرى التحكيم و التوكيل كما مرّت الإشارة إليه و يدخل فى العقل الاهتداء لما بعثا 
له أو يستلزمه العدالة, فإنّ العدل لا يحكم بما لا يهتدى له. 

ولا يذهب عليكك أنه لا اختلاف بين ما فى الكتاب من تقسيم الشقاق إلى الثلاثة و تسمية الكلّ نشوزاء و ما فى القرآن من 
تخصيص النشوز بما فى أحد الطرفين و الشقاق بما فيهماء لانطباق اللفظين على معنييهماء و عدم إباء القرآن عن إطلاق أحدهما 
على معنى الآخر, و عدم اختلاف الحكم بالتسمية. 

ثم لئّا ذكر ما يتحقّق به نشوز الرجل و هو منعها شيئا من حقوقها و لم يتعّض لنشوز المرأة إِنَا لإماراته صرّح هنا بما يتحمّق به 
فقال: و إِنْما يتحمّق نشوز المرأة بالمنع من المساكنة 1" فيما يليق بها بأن لا تأتيه» أو تغلق الباب على نفسها و تمنعه من الدخولء 
أو تخرج من بيته بغير إذنه [أو الامتناع من السكون فيما يليق بها] 0 أو المنع من الاستمتاع المحلل له فلا نشوز بالامتناع ممما لا 
يليق بها من المسكن و منه ما يتضرّر بهء أو لا يمكنها الانتقال إليه إِنَا بمشقةٌ لا تتحمل. 

أو لا بالامتناع من الاستمتاع المحرّم عليهاء و هو ظاهرء أو عليه خاصة. لأننّه إِنْما يتحمّق بتركك الواجب عليها من التمكين؛ و 
وجوبه إِنّما يترتّب على المطالبة السائغة شرعا. 


كمالها بازاء كمال التمكين» و فيه آنه لآ يمكن الضبط. و.سقوط الكل لأنها بإزاء المكين الكامل :"و لذا لا تفقة للأمة التروحة 
إذا لم يسلّمها السبد إِنَا ليلا. و ثبوت الكل لأنّ العمده هو الجماع. 


78٠ المبسوط: ج 5 ص‎ )١( 

(0) فى ن زيادة: «بل السكون» من المصئّف. 

لوس ف 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 759 ب # من أبواب النفقات. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 070 


[المقصد الرابع فى أحكام الأولاد] 
اشارة 


المقصد الرابع فى أحكام حال الولادة و ما بعدها و إلحاق الأولاد» و كلام فى الحضانة فإنّ من مسائلها ما تفرّقت فى غيره من 
أبواب الفقه. و فيه فصول أربعة: 


[الفصل الأوّل فى الولادة] 


الأَوّل فى الولا-دة و يجب عندها استبداد النساء أو الزوج بالمرأة إذ لا يخلو غالبا عن الاطلا-ع على ما لا يجوز الاطلاع عليه 
للرجالء و ربّما استحيت فأضرٌ بها و بالولد؛ و ربّما تسب لهلاكها أو هلاكه. و يرشد ما أطبق عليه من قبول شهادة النساء 
منفردات بالولادة» و يجب على من علم بحالها و حاجتها من الزوج و النساء الحضور كفاية. 

فإن عدم النساء أو الزوج أى لم يكن أحد منهم جاز حضور غيره من الرجال و ربّما وجب للضرورة و إن كانوا أجانب و لكن 
مع عدم أقارب أو امتناعهم من الحضور. 

و المحارم من الأقارب أولى إن لم يستلزم الإشراف على ما يحرم لغيرهم الإشراف عليه؛ و إِلَا تعينواء و إن تعذر المحارم لم 
نفعرق الأخاقن: و الأقازت إلا +الأولوةة غالاءى ]إن أوههت الغبار خخلافه 

فإذا وضعت استحبٌ غسل المولود بفتح الغين أو ضمّهء لإطلاق الغسل عليه فى الأخبار 0١١‏ و كلام الأصحابء و اللغة لا تأبى 
عنه. 

و على التقديرين فالظاهر عدم اعتبار الترتيب فيه كما فى أغسال المكلفين» للأصل من غير معارضء و قيل 1١‏ بوجوبه لبعض 
الأخبار «”. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 98١‏ ب 77 من أبواب الأغسال المسنونة. 

(؟) الوسيلة: ص 6ه. 

(*) وسائل الشيعة: ج 7 ص 948070 ب ١‏ من أبواب الأغسال المسنونة قطعة من حديث ”. 
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و الأذان فى اذنه اليمنى و الإقام فى اليسرى قبل قطع السرّةء فإنّه عصمة من الشيطان, فلا يفزع أبداء و لا يصيبه أَمّ الصبيان .)١١‏ و 
قد ورد فعلهما فى السابع أيضا .7١‏ و قد ورد: أنْ القابلة أو من يليه يقيم فى يمناه الصلاة» فلا يصيبه لمم و لا تابعة أبدا .07١‏ 

و تحنيكه بماء الفرات و تربة الحسين عليه السّلام للأخبار «©) و يكفى الدلك بكلّ من الحنكين للعموم و إن كان المتبادر ذلكك 
الأعلى؛ و لذا اقتصر عليه جماعةٌ من العامة و الخاصًة. 

فاق تعد هاء القرارة هاه السناء إلقض :قا قا تدر ا ءات كذ دكزة الأصمياتهم و ل احعيرق الآ لخبي و سكم 
فهمه من بعض نصوص ماء الفرات بناء على احتمال إضافة العام الى الخاصٌ. 

فإن تعذّر مرس فى ماء ملح أو عسل أو تمر و حنكك به لورود التحنيكك بالتمرء و كون العسل شفاء مع جعلهما الماء عذبا. 

فإذا كان اليوم السابع سمّماه إن لم يسمه قبله. فهو غاية الأمر المستحبٌ فيه التسمية» فالمستحبٌ أن لا يؤْخَر عنه التسميةء لا أن 
يؤْخَر إليه» لما ورد من استحباب تسمية الحمل. 

و كنّاه لقول الباقر عليه السّلام لعمر بن خثيم: إِنّا لنكتى أولادنا فى صغرهم مخافة النبز أن يلحق بهم «*. و مستحبا يتلق بالتسمية 
و التكلية وف ] الذعشياض الأحين إهارة إلى تا كد اتتمنان الشبية: 


.5758 مكارم الأخلاق: ص‎ )١( 

() البحار: ج .٠١©‏ ص 177. 

() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١/‏ ب 8" من أبواب أحكام الأولاد ح *. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١5‏ ص ١1/‏ ب 8" من أبواب أحكام الأولاد. 


(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١18‏ ب 6” من أبواب أحكام الأولاد ح *. 

() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١714‏ ب 77 من أبواب أحكام الأولاد ح .١‏ 

و أفضل الأسماء و أصدقها ما اشتمل على عبودَيَّةُ الله تعالى أمَا الأصدقبةُ فظاهرة» و قد ورد فى الأخبار »)١١‏ و أمّا الأفضلبَهُ فلما 
سيأتى» و لما فيها من التخضّع و الإقرار بالعبوديّةُ. 

ثم الأفضل من جهة التبرك أسماء الأنبياء و الأوصياء؛ و منها اسم محمّد صلَى الله عليه و آله. و الأثمة عليهم السّلام فلفظة «ثتم) 
لتباين جهتى الفضل لا الترتّب فيه. 

و يستحبٌ أن لا يجمع بين محمد و أبى القاسم للنهى و التأدذب معه صلَى الله عليه و آله» و حرّمه ابن حمزة .07١‏ 

و أن لا يسميه حكما و لا حكيما بضم الحاء أو «*” فتحها و لا خالدا و لا مالكا ولا حارثا ولا ضرارا للنهى» و كون الأوّل من 
أسمائه تعالى» و كذا الثانى إن فتحت الحاء؛ و إشعار الخالد بالخلود و المالكك بالملكك و الاستقلال فى الأمورء و هما كاذبان 
منافيان للخضوعء و إشعار الأخير بالضرر مع ورود الأمز بالسيمية بالأسماء الشكسعة: و قة قل إن الأخيرية ا#انمخ: أسماء 
إبليس. 

وعن محمّد بن مسلم عن الباقر عليه السّ.لام: إِنّ أبغض الأسماء إلى اللّه تعالى حارث و مالكك و خالد «8). و عن جابر عنه عليه 
الّلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم على منبره: ألا إِنّ خير الأسماء: عبد اللّه و عبد الرحمن و حارثة و همام» و 
كف الأسماد: ضرارة و مرّهُ و حرب و ظالم ١‏ 

ثم يستحبٌ فى السابع أن يحلق رأسه؛ و يتصدّق بوزن شعره ذهبا أو فضّهُ للنّص و الأخبار شاملة للذّكر و الأنثى. و يود العموم ما 


فى العلل 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١5‏ ص ١76‏ ب 7 من أبواب أحكام الأولاد. 

(0) الؤسيلة: صن 18 

(*) فى ن: و فتحها. 

(©) فى ن: «الأخير). 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١١‏ ب 78 من أبواب أحكام الأولاد ح ؟. 

() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١1١‏ ب 78 من أبواب أحكام الأولاد ح ه. 
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عن الصادق عليه السّلام: أن العلّةُ فى الحلق التطهير من شعر الرحم .)١١‏ 

و فى قرب الإسناد للحميرى عن عبد الله بن الحسن 7١‏ عن علي بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليهما السّ.لام سأله عن 
العقيقة عن الغلام و الجارية» قال: سواء كبش كبشء و يحلق رأسه و يتصدّق بوزن شعره ذهبا أو ورقاء فإن لم يجد رفع الشعر و 
عرف وزنه» فإذا أيسر تصدّق به 09. و قد ورد أنه إن لم يحلق فى السابع سقط الاستحباب 50". 

ويكره القنازع و هى «8) أن يحلق بعض الرأس دون بعض.ء سواء تركك الوسط أو غيره» و لا فرق فيه بين السابع و غيره لإطلاق 
النصوص «2). 

ثم يستحبٌ أن يعقّ عنه فيه و أمّا ترنّبه على الحلق فغير معلوم. 


و يثقب اذنه فاليمنى فى شحمتها و اليسرى فى أعلاهاء كما فى خبر الحسين بن خالد عن أبى الحسن عليه السّد.لام 217 و قوله: 
مستحبا متعلق بهماء و عن بعض العامّة تحريم الثقب للإيلام 2/4٠‏ فقيد الاستحباب يفيد مخالفته و مخالفة القول بوجوب العقيقة, 
و يفصل بينهما و بين الختن» فهو واجب فى الجملة. 

و يستحبّ أن يختنه فى السابع للأخبار «4). و يجوز تأخيره كما نصّ عليه فيها .23٠١‏ 


.208 علل الشرائع: ص‎ )١( 

(0) فى المصدر: عن جدّه على بن جعفر. 

(*) قرب الإسناد: ص 177. 

() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١184‏ ب »2 من أبواب أحكام الأولاد ح .١‏ 

(0) فى ن: وهو. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١5‏ ص 17 ب 88 من أبواب أحكام الأولاد. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١5‏ ص -١54‏ 120 ب ١ه‏ من أبواب أحكام الأولاد ح ؟. 

(8) الفتح الرانى: ج ١‏ ص .١179‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١5‏ ص ١88‏ ب 6ه من أبواب أحكام الأولاد. 

.١ المصدر السابق» ح‎ )٠١( 
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وهل يجوز التأخير إلى البلوغ؟ فيه خلافء و الظاهر الجواز وفاقا لابن إدريس )١١‏ للأصلء و خلافا للتحرير «7). 

فإن بلغ و لم يختن وجب أن يختن نفسه اتفاقا و فرق بينه و بين الخفض. فإِنّ الختان واجبء و خفض الجوارى مستحبٌ اتثفاقا 
فيهماء و فى الأخبار: أنّه مكرمة لهنّ «7. 

فإن أسلم الرجل غير مختون وجب أن يختن نفسه و إن طعن فى السنّ فعن أمير المؤمنين عليه التّدلام: إذا أسلم الرجل اختتن و 
لو بلغ ثمانين سنة (6»). 

و يستحسٌ للمرأة أن تخفض نفسها إذا بلغت أو أسلمت غير مخفوضة. 

و يستحبٌ أن يعقٌّ عن الذكر بذكر, و عن الأنثى بأنثى كما فى الفقيه «0) و المقنعة «) و المبسوط 02 و غيرهاء و استدلٌ عليه فى 
الخلاف بإجماع الفرقة و أخبارهم «/. 

وقيل فى الانتصار- وفاقا لأبى عليىٌ «04-: العقيقة واجبة للإجماع والأخبار ١7و‏ لآنه خير» و .قال الله تعال :و افعلوا لكين 
9 و ظاهره الوجوب .)١١7‏ 

و الإجماع ممنوع. كيف و حكى فى الخلاف الإجماع على خلافه 1370 و الأخبار 


(1) المرائو ع ا 0 

(؟) تحرير الأحكام: ج 7ص 5# س 8. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١5‏ ص ١188‏ ب 8ه من أبواب أحكام الأولاد. 

() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١88‏ ب 8ه من أبواب أحكام الأولاد ح .١‏ 


(6) من لا يحضره الفقيه: ج 7 ص 6ح إهخم و 

(©) المقنعهُ: ص 277. 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 98" 

(8) الخلاف: ج # ص 28 المسألة 0. 

(9) حكاه عنهما مختلف الشيعة: ج لاص ”07". 

سد ج ماص 188-1١5‏ ب 8 من أبواب أحكام الأولاد. 

.19١ الانتصار: ص‎ )1١( 

(1) الخلاف: ج * ص 28 المسألة 19. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 0*٠‏ 

لضعفها تضعف عن الإيجاب. و الآية إنّما تدلّ على وجوب فعل خير إذ لا دليل على الاستغراق» و الأصل العدم. 

ولا يكفى الصدقة بثمنها عنها لخروجها عن مسمّاهاء و لما ورد من أنّ الله يحبٌ إراقة الدماء له .)1١‏ و لخبر محمّد بن مسلم 
خصوصاء قال: ولد لأبى جعفر عليه الّد.لام غلامان, فأمر زيد بن على أن يشترى له جزورين للعقيقة» و كان زمن غلاء فاشترى له 
واحده و عسرت عليه الأخرى. فقال لأبى جعفر عليه التّد.لام: عسرت على الأخرى فأتصدّق بثمنها؟ فقال: لا أطلبها حتى تقدر 
عليه» فإنّ الله عرّ و جل يحبّ إهراق الدماء و إطعام الطعام .07١‏ 

ولا يسقط استحبابها بالتأخير لعذر و غيره و لو إلى ما بعد البلوغ» فقال عمر بن يزيد للصادق عليه الس لام: إِنَى و الله ما أدرى 
كان أبى عقّ عنّى أم لاء فأمره فعىّ عن نفسه و هو شيخ «7. و قال: كل امرئ مرتهن بعقيقته» و العقيقة أوجب من الضحية «©". و 
فى مضمر سماعة: إذا ضحى عنه أو قد ضحى الولد عن نفسه فقد أجزأه عن عقيقته «0. و ليحمل خبر ذريح المحاربى عن 
الصادق عليه السّلام «قال: إذا جازت سبعة أَيّام فلا عقيقة له) «©) على انتفاء الفضل. 

و يستحبٌ أن يجمع شروط الأضاحى لما فى الفقيه من قول الصادق عليه السّلام: يذبح عنه كبشء فإن لم يوجد كبش أجزأه ما 
يجزيه فى الأضحيّة و إِلَا فحمل أعظم ما يكون من حملان السنّهُ 0. و فى غيره من الأخبار أَنّها ليست 


.١ من أبواب أحكام الأولاد. ح‎ 5٠ ب‎ 168-١58 ص‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
. من أبواب أحكام الأولاد» ح‎ 5٠ ب‎ ١628 ص‎ ١0 (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 

(") وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١68‏ ب 9" من أبواب أحكام الأولاد. ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١57*‏ ب 8" من أبواب أحكام الأولاد ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١7*‏ ب 88 من أبواب أحكام الأولاد ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١7١‏ ب 2٠‏ من أبواب أحكام الأولاد ح . 

(0) من لا يحضره 5 لاص ماع ح 15/ا8. 
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كالأضحيَهُ فى الشروط »3١‏ و لا ينافى. 


ويستحبٌ تخصيص القابلُ بالرجل و الورك كما فى أخبار: أبى بصير 2١‏ و حفص الكناسى «*” و الكاهلى «©» عن الصادق 


عليه السّّلام. و فى خبر آخر لأبى بصير «0) و خبر عمّرار بن موسى عنه عليه الس لام: أنّها تعطى الربع «2)؛ و هو يوافق الرجل و 
الوركك غالبا. و فى خبر أبى خديجة عنه عليه السّلام الثلث 037. 

فإن لم تكن قابلة أعطيت الم ذلكك تتصدّق به لخبر عدار عن الصادق عليه الس لام قال: و إن لم تكن قابلة فلأمّه يعطيها من 
شاءت .)١‏ و ظاهره عدم تعتّن التصدّق عليها و جواز إعطائها الغنىٌ. 

ولو كانت القابلة ذمَدِهُ لا تأكل ذبيحتنا أعطيت ثمنه لخبر عمّار عن الصادق عليه السّ.لام قال: و إن كانت القابل يهوديّة لا تأكل 
من ذبيحةٌ المسلمين أعطيت قيمة ربع الكبقن 043..و تخصيض النهودثة فئ الخبرء لأنُ التصارى بأكلون ذباتحناء:و كذا المجوس 
إن أدخلناهم فى أهل الكتاب. 

ولو كانت أمّ الأب أو من هى فى عياله لم تعط شيئا لخبر أبى خديجة عن الصادق عليه السّلام قال: و إن كانت القابلُ أمّ الرجل 
أو فى عياله فليس لها منها شىء .2١١‏ 

ولو أهمل عقيقهُ ولده استحبٌ للولد بعد بلوغه أن يعقٌ عن نفسه 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١5‏ ص ١5‏ ب 88 من أبواب أحكام الأولاد. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١154‏ ب 6© من أبواب أحكام الأولاد ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١07‏ ب 56 من أبواب أحكام الأولاد ح ؟١.‏ 

(ع) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١2١‏ ب 86 من أبواب أحكام الأولاد ح ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١0١‏ ب 6© من أبواب أحكام الأولاد ح .٠١‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١15١‏ ب 6؟ من أبواب أحكام الأولاد ح وص ١185‏ ح .١15‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١08‏ ب 57 من أبواب أحكام الأولاد ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١07‏ ب 5© من أبواب أحكام الأولاد ح .١0‏ 

(4) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١07‏ ب 5© من أبواب أحكام الأولاد ح ؟١.‏ 

.١ ب /5 من أبواب أحكام الأولاد ح‎ ١08 ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )9١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 7" 

لما عرفت من أن المرء مرتهن بعقيقته و قد عرفت استحبابه إذا جهل الأمر أيضا. 

و يسقط استحبابها لو مات المولود يوم السابع قبل الزوال لا إن مات بعده لخبر إدريس بن عبد الله القمّى عن الصادق عليه 
السَّلام .0١١‏ 

و يستحبٌ طبخها وحدها أو مع غيرها من الحبوب و دعاء جماعة من المؤمنين و الأفضل الفقراء أقلهم عشرة؛ و كلما كثر عددهم 
كان أفضل لخبر عمّار عن الصادق عليه السّلام: يطعم منه عشرةٌ من المسلمين» فإن زادوا فهو أفضل .»"١‏ و لاستحباب الإطعام» 
فكلما زاف ؤاد خيزاء و لأله سحي أن دضو للمولزد:و كلما كانؤا ]أ كقر كان الناعاء الخ الاحانة أفرته: 

و يجوز تفريق اللحم على الفقراء. 

و يكره بل قيل: لا يجوز 0*0 للأبوين و من فى عيالهما الأكل منها للأخبار © و فى بعضها يأكل منها كل أحد إلا الأمّ «0. 

و يكره كسر عظامهاء بل ينبغى أن تفصل أعضاء كما فى خبر أبى خديجةٌ «©) و الكاهلى 07 و فى خبر عمّار: أنه لا بأس بالكسر 
١‏ 


[الفصل الثانى فى إلحاق الأولاد] 


اشارة 
الفصل الثانى فى إلحاق الأولاد بالآباء و مطالبه ثلاثة: 
[المطلب الأول فى أولاد الزوجات] 


الأوّل فى أولاد الزوجات. 
أمَا النكاح الدائم فيلحق فيه الأولاد بالزوج بشروط ثلاثة: 


.١ من أبواب أحكام الأولاد» ح‎ 2١ ب‎ ١1١ ص‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١2١‏ ب 6 من أبواب أحكام الأولاد. ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١5‏ ص ١52‏ ب 57 من أبواب أحكام الأولاد. 

(6) المضدو السابق: 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١12١‏ ب 86 من أبواب أحكام الأولاد ح ه. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١07‏ ب 6© من أبواب أحكام الأولاد ح 17. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج/ ص: 7ه 

الدخول بغيبوبة الحشفة» أو ما فى حكمها فى القبل أو الدبر كما سيأتى التصريح به فى اللعان أنزل أو لاء لإطلاق الفتاوى. و نحو 
قول الباقر عليه السّلام لأبى مريم الأنصارى: إذا أتاها فقد طلب ولدها .)١١‏ 

و مضي أقلّ مِدَّهُ الحمل و هو سنّهُ أشهر من حين الوطء و قد وقع الاتفاق على أَنّه لا يولد المولود حا كاملا لأقلّ منهاء و نطقت 
به الأخيان دول عليه قولة تعالى او عمل ونا ثلاثوق شَهْرأ لفق مع قوله وى لام 79 

وعدم تجاوز أقصى مده الحمل و هو: عشرة أشهر وفاقا للمحمّق "5٠‏ و موضع من المبسوط «0» لعموم كون الولد للفراش» و 
أصاله عدم الزنا و الشبهة» مع أن الوجود يعضده. و فيه نظر. 

و قيل فى المشهور: تسعة 12 و هو الأقوىء لقول الباقر عليه السّ.لام فى مرسل عبد الرحمن بن سيابة: أقصى مدَّهُ الحمل تسعة 
أشهر لا يزيد لحظة» و لو زاد ساعة لقتل امّه قبل أن يخرج «07. و ظاهر خبر وهب عن الصادق عن أمير المؤمنين عليهما السّهِلام 
قال: يعيش الولك لسثة أشهر و لشيعة و لسعق ولا بحيش لثمائية أشهر وكاو لما تسمعه الآن من الكيرين. 

و قيل فى الانتصار «4) و الجامع :1٠١١‏ سنةُ و حكى عن أعلام المفيد و أنّهِ ادتعى الإجماع عليه .01١‏ و ممما يستدل به عليه قول 


.١ من أبواب مقدّمات النكاح ح‎ ٠١" ب‎ ١1/ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 


(؟) الأحقاف: .١0‏ 

.١15 لقمان:‎ )9( 

(؟) شرائع الإسلام: ج 7 ص 60 

(0) فى المبسوط: ج ه ص ١9١‏ أكثر الحمل عندنا تسعةُ أشهر. 

زع) المو مهاف (وسائل الويف المرتديئ) المحدزعة الأول صن 57 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١١8‏ ب /1 من أبواب أحكام الأولاد ح *. 

(8) المصدر السابق. 

() الانتصار: ص 185. 

.6ع١ الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

)1١(‏ الأعلام (مصنّفات الشيخ المفيد): ج 9 ص »6١‏ و فيه: «عندهم» و الظاهر أنه مصتحف «عندنا'. 
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حكيم: إِنْما الحمل تسعة أشهرء قال: قلت: فتزوّج» قال: تحتاط ثلاثة أشهر قال: 

قلت: فإنّها ارتابت بعد ثلاثة أشهر, قال: ليس عليها ريب تزوّج .)1١‏ و فى صحيح عبد الرحمن بن الحتجاج: إذا طلّق الرجل امرأته. 
فادّعت حبلاء انتظرت تسعة أشهرء فإن ولدت و إِلَا اعتدّت ثلاثة أشهر, ثم قد بانت منه .07١‏ 

و دلالتهما على التسعه أوضح. فإِنّهما ينضَان على أن الثلاثة أشهر للريبة. 

و بذلكك صرّح جماعة من الأصحاب منهم: أبو الصلاح 3 و ابنا: زهرة «©) و شهرآشوبء ولا يبعد حمل كلام الانتصار على 
نفى القول منّا بأزيد من سنة» و يؤيّده ما نقل عن الموصاتات من أولويّةُ التسعة «8). و بالجملة فلم يظهر فى صريح قول بالسنة 
لغير ابن سعيد (2). 

فلو لم يدخلء أو ولدته حا كاملا لأقل من سنَّهُ أشهر من حين الوطء أو لأكثر من أقصى مده الحمل و يظهر باتفاقهما عليه أو 
بغيبته أو ما فى حكمها 07 لم يجز إلحاقه به و ينتفى عنه بغير لعان فى المشهورء لعدم جواز ما نفاه الشارع» و قد عرفت الإطباق 
على كون الأقلّ سنّهُ أشهر, و لكنّ المفيد خره إن وضعت لأقِلٌ منها بين النفى» و الإقرار «8. 

ولا يظهر له وجه إلا خبر أبان بن تغلب سأل الصادق عليه السّر.لام عن رجل تزوّج امرأ فلم تلبث بعد أن أهديت إليه إلا أربعة 
أشهر حتى ولدت جارية» فأنكر ولدهاء و زعمت هى أنّها حبلت منه. فقال: لا يقبل ذلكك منهاء و إن ترافعا إلى 


.7 من أبواب العدد ح‎ ١8 ص ”567 ب‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 587-88١‏ ب 18 من أبواب العدد ح .١‏ 
(9) الكافى فى الفقه: ص ."١5‏ 

(ع) الغنية: ص /17/". 

() الموصلئات (رسائل الشريف المرتضى) المجموعة الاولى: ص .١197‏ 
22 الجامع للشرائع : ص ١تعع.‏ 

0 فى النسختين: «حكمهما» و الصواب ما أثبتناه. 


6 المقنعة: ص 0. 
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السلطان تلاعنا و فرق بينهما و لم تحل له أبدا .01١‏ و هو مع الضعف يحتمل عدم حياةً الولد أو تمامه و إن يتنازعا فى المدّة. 

و أمّرا الانتفاء باتفاقهما [على طول الغيبة] "1١‏ فلأننّه لا-.سبيل حينئذ إلى نفيه إلا ذلكك مع انتفائه فى نفس الأمر عنه؛ فلو لم يفد 
الاتفاق لزم الفساد» و لانحصار الحقّ الآن فيهما. 

و أمَا الحكم على الولد بالانتفاء فمشكلء لأنّه غيرهما فلا ينفذ فيه إقرارهما. 

مع عموم كون الولد للفراش. و يقوّيه ورود الأخبار بتركك قولهما إذا أنكر الدخول مع تحمّق الخلوة «. 

و مع اجتماع الشرائط لا يجوز نفيه لتهمة فجورها ولا تيقّنهه فإن نفاه حينئذ لم ينتف إِلَّا باللعان للاتفاق على أنَّ الولد للفراش» و 
لا باللعان إذا صرّح باستناد النفى إلى ذلكك. 

ولو وطئ زوجته ثم وطئها آخر و لو بعده فجورا كان الولد لصاحب الفراش ولا يتومّم أنْ البعدية مرجحة لكونه من الزانى» 
لاستصحاب عدم الحملء بل لا ينتفى عنه مطلقا إلا باللعان» فإنّ الزانى لا ولد له بل الولد للفراشء و السر فيه ظاهر سواء شابه 
الأب أو الزانى فى الصفات فلا عبرة به شرعا. و خبر داود بن فرقد عن الصادق عليه الّ.لام قال: أتى رجل رسول الله صلّى الله 
علمشو لقتال ها رسال الل قي سطع وا أمز ا دوعتا ف حو تصن عزن لها فقال له وول اللمعطل اللد عقويو لعفن 
تتهم؟ قال: أنّهم رجلين» قال: ائت بهماء فجاء بهما فقال رسول الله صلَى الله عليه و آله: إن يكك ابن هذا فسيخرج قططا كذا و 
كذاء فخرج كما قال رسول الله صلَى الله عليه و آله: فجعل معقلته على قوم امّه و ميراثه لهم «86. مع الإرسال يحتمل طول الغيبة 
ومافى حكمها. 


.٠١ من أبواب أحكام الأولاد ح‎ ١7 ب‎ ١١7 ص‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() لم يرد فى المطبوع. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 88 ب 82 من أبواب المهور. 

(ع) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 7١‏ ب ٠٠١‏ من أبواب أحكام الأولاد ح ؟. 
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و لو وطئها غيره للشبهة؛ أقرع بينهما و الحق الولد بمن تقع عليه إن أمكن الانتساب إليهما. 

ولو اختلف الزوج و الزوجة فى الدخول أو فى ولا-دته منها فالقول قول الزوج مع اليمين للأصل و كونه فعله» و كذا إذا كبر 
الولد فادٌّعى كونه ولده. 

ولو اعتدّت من الطلاق ثم أتت بولد ما بين الفراق إلى أقصى مدَّهُ الحمل الحق به إن لم توطأ بعقد أو شبهة و إن وطئت زناء إلا 
أن يعلم الانتفاء بمضيّ أكثر من الأقصى من حين الوطء. فإِنّما اعتبر الولد بين الفراق و الولادة عملا بالظاهرء و إلا فالعبرة حقيقة 
بحين الوطءء و يجوز بعيدا أن يريد بالفراق الفراغ من الوطء. و وجه الإلحاق ظاهرء فإنّ المعروف فى الشرع إثبات النسب للولد 
ما لم يتيقّن عدمه حفظا للأعراض» و حملا لأفعال المؤمنين على الصححة» و ذكر الاعتداد لإشعاره بالدخولء و لثلا يتوهّم أنّها إذا 
اعتدّت فقد بانت منه و ارتفع الفراش و حكمه فلا إلحاق. 

و إن تزوّجت بعد العدَّهُ أو وطئت شبهة فإن أتت به لسنّهُ أشهر من وطهء الثانى فهو له و إن كان لعشرة أو تسعةٌ أو ما دونها من 
وطء الأوّل للأصلء و زوال الفراش للأوّل و ثبوته للثانى» و للأخبار. 

و يحتمل القرعة كما فى المبسوط ١١‏ مؤذنا بالإجماعء لثبوت الفراش لهما حين الوطءء و إمكان الكون منهما مع غلبة الولادة 


للأقصىء و كما أن الأصل عدم التكوّن سابقاء فالأصل بالنسبة إلى كل منهما عدم النسب. 
ولو كان لأقل عن سلة اشير كيو دول إن لم يتجاوز الفراق أقصى مده الحمل فإن تجاوز فينتفى عنهماء و كذا الأمة إذا وطئها 
المشترى جاهلا بعدم الاستبراء» أو الحكم. أو استبرأ بما عليه من الاستبراء و لم يظهر الحمل. 


.58١ المبسوط: ج ها ص‎ )١( 
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ولو أحبل امرأة من زنا ثم تزوّجها لم يجز إلحاق الولد به و كذا لو زنى بأمه فحملت ثم اشتراها إذ لا عبرة بالفراش إذا علم 
التولد من الزنا. 

و لواتفقا على الدخول و الولادة لأقلّ مده الحمل فصاعدا إلى الأقصى نزم الأب الاعتراف به مع الفراشء و لم يجز له نفيه» لما 
مرّ. فإن نفاه لم ينتف إلا باللعان و الانتفاء باللعان لإمكان العلم بالحمل قبل الدخول إن كان لأكثر من أقل المدَّ و بعدمه بعده 
إن كان للأقلٌ .0١١‏ 

و كذالا ينتفى إلا باللعان لو اختلفا فى المدَّهُ كأن ادّعت مضي الأقل من الوطء أو ادّعى مضي الأكثر ترجيحا للدسب و الفراش» 
مع أصالةُ عدم الدخول فى الأول ولا ينظر إلى أنه فى الحقيق اختلاف فى الدخولء فيكتفى بيمين المنكر. 

و حلفها الشهيد عند الاختلاف فى المدَّهٌ مطلقا «؟» و كأنّه نظر إلى الرجوع إليها فى العلوق بالولدء فإنّه من فعلها فيقدّم قولها 
مطلقا. 

و كل من أقرٌ بولد مره لم يقبل نفيه عنه بعد انّفاقا للمؤاخذة بالإقرار. و لترجيح النسب. و للأخبار 0 به بخصوصه. 

ولا يجوز له نفى الولد لمكان العزل و إن علم انتفاء الإنزال كما هو قضيةُ الأخبار «©» و الفتاوى. 

فإن نفاه لم ينتف إِلَا باللعان و ينبغى أن لا ينتفى باللعان أيضا إذا أقرَ باستناد إنكاره إلى العزل. 

و أما التكاح المؤججل فإن اجتمعت الشرائط الثلاثة لم يحل له نفيه عنه» لكن لو نفاه من غير اعتراف بالشروط و لا علم بها انتفى 


منه 


)١(‏ فى المطبوع: إن كان لأقلّ المدّة و بعدمه بعده و إن كان لأكثر. 

() اللمعهُ الدمشقيَةُ: ج ه ص ع”8. 

() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 7١56‏ ب ٠١7‏ من أبواب أحكام الأولاد. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١5‏ ص ١١7‏ ب ١5‏ من أبواب أحكام الأولاد. 
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من غير لعان على رأى وفاقا للمشهورء اقتصارا فى خلا-ف الأصل على اليقين؛ فإِنْ المتبادر من الأزواج الدائمات؛ لكن عليه 
اليمين مع دعواها أو دعوى الولد النسب. 

و ذهب المرتضى "١١‏ و ابن سعيد 07١‏ إلى وقوع اللعان بها كما قدّمناهه و حكى عن عَرَيَهُ المفيد. و قد تقدّم أن من الأصحاب من 
أنكر الخلاف فى اللعان للنفى» و قصره عليه للقذف. و أن كلام ابن سعيد صريح فيه للنفى. 


[المطلب الثانى فى ولد المملوكة] 


المطلب الثانى فى ولد المملوكة إذا وطئ مملوكته. فجاءت بولد لسنّهُ أشهر فصاعدا إلى الأقصى وجب عليه الاعتراف به إن لم 
تظهر أماره الخلاف كما سيصرّح به اتفاقا كما يظهر منهم, و إن لم يكن فراشا كما هو المشهور. و لصحيح سعيد بن يسار سأل 
الكاظم عليه السّلام عن الجارية تكون للرجل يطيف بها و هى تخرج فتعلق» قال: أ يتهمها الرجل أو يتّهمها أهله؟ قلت: أما ظاهرة 
فلاء قال: إذا لزمه الولد «7. 

و سثئل الصادق عليه الس لام فى حديث آخر عن رجل وقع على جارية له تذهب و تجىء و قد عزل عنها و لم يكن منه إليهاء ما 
تقول فى الولد؟ قال: أرى أن لا يباع هذا يا سعيد. قال: و سألت أبا الحسن عليه الس لام فقال: أ تنّهمها؟ فقلت: أمَا تهمة ظاهرة 
فلاء قال: فيتتهمها أهلك؟ فقلت: أمَا شىء ظاهر فلاء فقال: فكيف تستطيع أن لا يلزمكك الولد؟ .)5١‏ 

فإن نفاه انتفى عنه من غير لعان اتفاقا اقتصارا فى خلا-ف الأصل على موضع النصّ و هو الأزواجء و إذا انتفى اللعان فيها لزم 
الانتفاء بالنفى؛ إذ لم يبق طريق إليه غيره» و هو بمنزلة فعله لا يعلم إلا منه» فيقبل فيه قوله. 

فإن اعترف به بعد ذلك الحق به للمؤاخذة بالإقرار و بترجيح النسب» 


() الانتضان: 118 

(؟) الجامع للشرائع: ص 687. 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 088 ب 28 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0888 ب 28 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ه. 
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و فحوى صحيح الحلبى بمثله فى ولد الملاعنة »١١‏ لكن الظاهر أنه إِنْما يترئّب عليه من أحكام النسب ما عليه دون ماله أخذا 
بإقراريه كما صرّحوا به فى ولد الملاعنةٌ وفاقا للأخبار. 

فإن اعترف به أوّلا ثم نفاه لم يصحح نفيه و الحق به كما فى ولد الزوجة. 

و لو وطئها المولى و الأجنبيئ فجوراء فالولد للمولى ترجيحا للنسب لأصالهُ ثبوته و إن لم يكن فراشا إِلَا أن ينفيه. و للأخبار كخبر 
سعيد الأعرج سأل الصادق عليه السّلام عن رجلين وقعا على جارية فى طهر واحد لمن يكون الولد؟ قال: 

للذق عتده الجازية؛ لقول:رسؤل الله.صلى الله علية .و آله الولد للفراش و للعاهر التحجر 000. 

و لو وطئها المشتركون فيها فى طهر واحد مع العلم بالتحريم أو الجهل عامدين أو لا و ولدت فتداعوه أو لم يدّعه أحد منهم لم 
ينف عنهم» و لم يحكم بكونه ولد زنا و إن كان الوطء محرّما كالوطء فى الحيض و نحوه؛ بل أقرع بينهم» فمن خرج اسمه 
الحق به للأخبار 0 و لعل السرّ فيه خروجهم عن الزنا باستحقاقهم فيها و ترجيح النسبء مع أنّهِ لا انتساب شرعا إِلَّا إلى واحدء 
فلا بدٌ من القرعة. و احتمال التكوّن من أكثر من نطفة. مندفع بالنصّ و الإجماع. 

واغرم حصص الباقين من قيمة امّه وفاقا لابن إدريس «6» و المحمّق «8) لصيرورتها أمّ ولده و قيمته يوم سقط حا لأنّه نماء 
ملكهم؛ مع عدم تحليلهم؛ و خروجه عن الزنا الموجب لرقَتِةُ الولد. و للأخبار «12 فى قيمة الولد. 

و أمَا قيمة الأمّ فلقول الصادق عليه السّلام لعبد الله بن سنان فيما أرسله الشيخ عن 


.” من أبواب ميراث ولد الملاعنة ح‎ ١ ص 884 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
ص 088 ب 8ه من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟.‎ ١ (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 


(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 68د و 21 ب /اه من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 

)6 شرائع الإسلام: ج 5 ص تففرة 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 68د و 21 ب /اه من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 08٠‏ 

يونسء فى قوم اشتركوا فى جارية فائتمنوا بعضهم و جعلوا الجارية عنده فوطئها: 

يجلد الحدّ و يدرأ عنه بقدر ماله فيهاء و تقوّم الجارية و يغرم ثمنها للشركاءء فإن كانت القيمة فى اليوم الذى وطئ أقل ممما 
اشتريت به فإِنّه يلزم أكثر الثمن, لأنّه قد أفسد على شركائه؛ و إن كانت القيمة فى اليوم الذى وطئ أكثر ممما اشتريت به يلزم 
الأكثر لاستفسادها .)١١‏ 

و لكن روى مثله فى موضع آخر مسندا و زاد فيه قلت: فإن أراد بعض الشركاء شراها دون الرجلء قال: ذلكك له و ليس له أن 
يشتريها حتى تستبرئ» و ليس على غيره أن يشتريها إلا بالقيمة .)'١‏ وهو يدلٌ على عدم الإجبار على التقويم و إعطاء القيمة» لكن 
الأحوط ذلككء لصيرورتها فى الظاهر أمّ ولده. 

و ربما استدلٌ على التقويم بحسن أبى بصير عن الباقر عليه السلام قال: بعث رسول الله صلّى الله عليه و آله عليا عليه الشسلام إلى 
اليمن» فقال له حين قدم: حدّثنى بأعجب ما مرّ عليكك. قال: يا رسول الله أتانى قوم قد تبايعوا جارية فوطؤوها جميعا فى طهر 
واحد فولدت غلاما و أصبحوا «" فيه كلهم يدّعيهء فأسهمت بينهم و جعلته للذى خرج سهمه و ضمنته نصيبهم «©. بتعميم 
النصيب للنصيب منها و من الولد. و لم يتعرّض الشيخان 8١‏ و ابن زهرة «* إِلَا لقيمة الولد» و ابن سعيد إلا لها و للعقر 27. 

و لوادّعاه واحد منهم خاصّةٌ مع نفى الباقين أو سكوتهم الحق به بلا قرعة و اغرم حصص الباقين من القيمتين أمّا مع النفى فلما 
عرفت من الانتفاء بمجرّده. و أمَا مع السكوت فإمًا لأنّه بمنزلة النفى, و إما لأنْه مدّعى بلا منازع» و للرجحان بدعواه مع سكوت 
الغيره فلا إشكال ليقرع. و لأنّ القرعة 


.48 ص 79ح‎ ٠١ تهذيب الأحكام: ج‎ )١( 

(؟) تهذيب الأحكام: ج لاص الاح 094 

(9) فى الكافى و التهذيب و الوسائل: احتيجوا. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0217 ب /1ه من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟. 

(0) المقنعة: ص 065 النهاية: ج ١‏ ص .8١"‏ 

(2) الغنية: ص ١ع2".‏ 

() الجامع للشرائع: ص .62١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 08١‏ 

لإثبات النسب إلى واحد و قد ثبت و الأصل انتفاؤه عن الغير. و لاختصاص نصوص القرعة فيها بخصوصها بصورة التداعى. 

ولا يجوز نفى الولد لها أيضا لموضع العزلء فإن نفاه انتفى من غير لعان و إن أثم بالنفى. 

ولو انتقلت إلى موالى بالتعاقب و وطنها كلّ واحد منهم بعد انتقالها إليه من غير استبراء منه و لا من البائع فولدت فالولد للأخير 
إن وضعته لسنّهُ أشهر فصاعدا إلى الأقصى من وطئه أمّرا فى الأوّل فظاهرء و أما فى الزائد فللأصل كما تقدّم فيمن تزوّج بعد 


الطلاق. 

و إِنَا تضعه إِلَا لأقل من سنّةُ فللذى [وطئ] قبله إن كان مضى لوطثه سنّةُ أشهر أو أزيد و إِلَّا فللسابق عليه و هكذا و ممما يؤْيّده: 
خبر الحسن الصيقل عن الصادق عليه السّّلام قال: سمعته: و سثل عن رجل اشترى جارية ثم وقع عليها قبل أن يستبرئ رحمهاء 
قال: بئس ما صنع يستغفر الله و لا يعودء قلت: فإن باعها من آخر و لم يستبرئ رحمها ثتم باعها الثانى من رجل آخر فوقع عليها و 
لم يستبرئ رحمها فاستبان حملها عند الثالث» فقال عليه السّدلام: الولد للذى عنده الجارية» و ليصبرء لقول رسول الله صلى الله 
غلندق ]له الرلك للفراش أو للعاهر التصدر 11 

و يجرى هنا ما تقدّم فيمن تزوّجت بعد الطلاق من القرعة إن وضعت لأقصى الحمل من السابق و أقلّه من اللاحق. 

ولو وطئها آخر فجورا و لو بعد وطئ المولى فالولد للمولى مع الإمكان و إن أمكن الكون من الزانى لما عرفتء و إِنْما كرّره 
لإبانة الفرق بينه و بين وطئ الموالى» و ليصل به قوله: و إن حصلت أمارة أنه ليس منه لم يجز إلحاقه به و لا نفيه عنه» و ينبغى أن 
يوصى له بشىء. و لا يورثه ميراث الأولاد وفاقا للشيخ 07١‏ و جماعة لعدَّهُ أخبار. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 028 ب 28 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟. 

(5) النهاية: ج ١‏ ص .6١10‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 087 

منها: صحيح ابن سنان عن الصادق عليه السّ.لام قال: إِنّ رجلا من الأنصار أتى أبا جعفر عليه السَّلام فقال: إِنى ابتليت بأمر عظيم 
أن لى جارية كنت أطؤهاء فوطئتها يوما و خرجت فى حاجة لى بعد ما اغتسلت منها و نسيت نفقة لى؛ فرجعت إلى المنزل 
لأخذها فوجدت غلامى على بطنهاء فعددت لها من يومى ذلكك تسعة أشهر. فولدت جارية» قال: فقال له أبى عليه السّلام: لا 
ينبغى لكك أن تقربها ولا تنفيهاء و لكن أنفق عليها من مالكك ما دمت حيّاء ثم أوص عند موتكك أن ينفق عليها من مالكك حتّى 
يجعل الله لها مخرجا .)١١‏ 

و الظاهر أنه إن عمل بها ففيما يضمنه هذا الخبر من القطع بالزنا لا بمجرد التهمة. لأنّ الأخبار الباقية غير صحيحة؛ و لعله للتنبيه 
على وصله المصنّف بقوله: 

و لو وطئها آخر فجورا و مع ذلكك فيه إشكال من الموافقة ؟» لأصل ترجيح النسبء و لزوم تردّده بين الحرٌ و الرفٌ و بين الولد و 
غيره. 

و كذافى تملكه لما يوصى به أو تملكك الوارث له فإنّ حرمة الإلحاق يفيد الرقَدَه المستلزمة لتملّك الوارث له و عدم تملكه 
للموصى به» و حرمة النفى يفيد الحرّيّهُ المستلزمة للخلاف. 

و لو اشترى حبلى فوطئها قبلا-قبل مضي أربعة أشهر و عشرة أَبرّام كره له بيع الولد كان الحمل من زنا أو غيره وفاقا لابنى: 
إدريس )١«‏ و سعيد (5). 


و حرّمه الشيخان «©) و ملا 59) و بئو: زهرةٌ «/1) و حمزةٌ ١‏ و البرّاجج «4)» و ادّعى ابن زهرةٌ عليه الإجماع 00). 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 087 ب 88 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ و فيها بدل: «و لا تنفيها»: و لا أن تبيعها. 
إفهة فى المطبوع: بدل «الموافقة): المخالفة. 
(9) لم نقف عليه فى السرائر. 


() الجامع للشرائع: ص ”62. 

(0) المقنعة: ص 868 النهاية: ج ١‏ ص م١ع-‏ 8اع. 

(©) المراسم: ص 188. 

(0) الغنية: ص ."2٠‏ 

(8) الوسيلة: ص 5"08. 

(9) المهذّب: ج ١‏ ص 68؟. 

( الغنية: ص ."2٠‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 087 

و ينبغى و قال الشيخ 1١‏ و ابن حمزة 07: عليه أن يعزل له قسطا من ماله و يعتقه. إِلَا أن يكون قد عزل عنها أو وطئها بعد المدّةُ 
لنحو خبر إسحاق بن عمّار سأل الكاظم عليه الشّلام عن رجل اشترى جارية حاملا و قد استبان حملها فوطئهاء قال: بس ما صنع» 
قال: قلت: فما تقول فيه؟ فقال: أعزل عنها أم لا؟ فقلت: أجنبى فى الوجهينء فقال: إن كان عزل عنها فلييّق الله ولا يعود» و إن 
كان لم يعزل فلا يبيع ذلكك الولد ولا يورثه» و لكن يعتقه و يجعل له شيئا من ماله يعيش به فإنّه قد غذّاه بنطفته «. 

و أمَا تخصيص ذلك بما قبل تلكك المدَّهُ ففعله الشيخ 50" و الأ-كثر لما مرٌّ و يأتى من أنّها كمدَّهُ استبرائهاء و لما ورد من نفى 
البأس عن وطئها بعدها. و شىء منهما لا يجدى, و صرّح المفيد بالتعميم «8)» و هو الموافق للأخبار «2). 

و أمَا جعل الببع مكروها فلما فى السرائر 07 من الإجماع على أنه ليس ولده مع ضعف الأخبار فلا ينتهض دليلا للحرمة. 


[المطلب الثانى فى ولد المملوكة] 


المطلب الثالث فى أولاد الشبهة لا خلاف فى أن وطء الشبهة كالصحيح فى إلحاق النسب كما نطقت به الأخبار 8. 
فلو ظنّ أجنبدهُ زوجته أو جاريته فوطئها علمت بالحال أو لا فالولد له» فإن كانت أمهُ غيره غرّم قيمهُ الولد يوم سقط حيّا لكونه 
نماء ملكه مع انتفاء الزنا و أرش ما نقص منها بالوطء إن كانت بكرا أو «4) بالحمل» لكن 


)١(‏ النهاية و نكتها: ج "اص /اع. 

(1) الوسيلة: ص 08". 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 207 ب 4 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 
زع النهاية و نكتها: ج "كص 0ا١ع.‏ 

(5) المقنعة: ص 285. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 207-808 ب 8 من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 
(/) لم نقف عليه فى السرائر كما ذكرناه. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 788ب 78 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة. 
(9) فى ن: بدل «أو): و. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/ا؛ ص: 08 

إن كانت دلّست عليه نفسها أو دلْسها غيرها رجع على المدلّس بما غرّم. 


ولو تزوّج امرأة ظنّها خالية من الزوج و المولى و ظّت موت زوجها أو طلانقه ثم بان الخلاف ردّت على الأول بعد العدَّهُ من 
الثانى و لا رجوع له عليها بمهر أو نفقة لعدم التدليس و الأولاد للثانى إن جمعت الشرائط» سواء استندت فى الموت أو الطلاق 
إلى حكم حاكم أو لك إِلَما ما سيأتى من حكم المفقود استندت إلى شهادة شهود أو إخبار مخبر لا يفيد العلم شرعا مع ظنّ 
الصدق, ظنْت جواز الإخلاد إلى مثله أو لا» بل و إن علمت بوجود الزوج و الزوجية لم يتفاوت الحال بالنسبة إليه و إلى أولاده و 
انتسابهم إليه» و إِنّما يختلف الحال بالنسبة إليها من الزنا و لحوق الولد بها و التدليس و مقابلاتها. 

و لعل الواو بمعنى: «أو) و المعنى: لو تزوّج امرأة لما ظنْها خالية رأساء أو ظَنْت الموت أو الطلاق فأخبرته وثق به أو إِنّما ذكر 
ظنّها لإهماله حالها فى استحقاق المهر و النفقةُ و الولد. مع ما نذكره من وجوب النفقةُ لها على الزوج الأوّل. 

ولا نفقة لها على الزوج الأخير فى عدّته. لأنْها أى العدّة أو المرأة لغيره و هو الزوج الأول بل على الأوّل, لأنّها زوجته مع عدم 
تفريطها فيما طرأ من عدم التمكن من الاستمتاع» بخلاف ما لو لم تظنّ الموت أو الطلاق فإنّها لا تستحقٌّ النفقة؛ لعدم التمكين. و 
يحتمل ذلكك فيما إذا عوّلت على أخبار لا يكون حي فى الشرع. لا سيّما مع العلم بأنه ليس حجة. 


[الفصل الثالث فى الرضاع] 


الفصل الثالث فى الرضاع أفضل ما يرضع به الولد لبان اننّه أى رضاعهاء لأنَّ لبنها أقرب إلى مزاجه. و عن طلحةٌ بن زيد عن 
الصادق عليه السّلام قال: قال أمير المؤمنين عليه السّلام: ما من لبن رضع به الصبئ أعظم بركة عليه من لبن أمّه .)١١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١7/8‏ ب 88 من أبواب أحكام الأولاد ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/؛ ص: 068 

و تجبر على إرضاع اللبأ و هو أوّل اللبن لأنّ الولد لا يعيش بدونه كما ذكره الشيخ 0١١‏ و غيره. فإمّا المراد أنه لا يعيش غالباء أو 
أنه لا يقوى و لا يشتدٌ بنيته بدونه. و إِلَّا فالوجود يكدّبه. 

و لكن لها الأجر عنه فإِنّه فى الحقيقة عوض عن اللبن» فيكون كمن عنده طعام اضطرٌ إليه ذو نفس محترمة. فإنّه يجب عليه البذل 
وله أخذ العوض. و للعامّةُ وجه بالعدم, لأنّه حقّ متعتّن عليهاء و الأب عاجز عنه كما إذا أيسرت بالنفقةُ و هو معسر. 

ثم أمّ الولد إن كانت مملوكة لأ-بيه كان له إجبارها على إرضاعه اتفاقاء لأنها بجميع منافعها ملكك له. و كذا يجوز إجبار 
المملوكة على الإرضاع و إن لم تكن اننا للولد و لا الولد ولد المولى. 

و إن كانت حَرّهُ أو مملوكة لغيره لم تجبر على الإرضاع مسلمة كانت أو ذمَيَهُ و معتادة كانت لإرضاع ولدها أو لالأنّ الزوج لم 
يملكك منها هذه المنفعةً. 

نعم» إن تعذّر إرضاع الغير وجب عليهاء كما يجب عليها إرضاع اللبأ. و استدلٌ بعض العامرة. على الوجوب مطلقا بقوله تعالى 'وَ 
الات يرْضة من أل دهن حَوْلَينِ ك اين لِمَنْ اد أن يي الوضاءَد: و لا- يتم» فإِنَّ حقيقته الجبر» و كما يتجوز به عن 
الإيجاب يتجوّز به عن مطلق الطلبء و لا دليل من قرينة أو غيرها على الإيجاب, فليحمل على الطلب على أنه مقيّد بإرادةٌ إتمام 
الرضاعة» فيجوز أن يكون قرينة على أنه أولى و أتمْ من إرضاع الغير» لما عرفت من أن لبنها أفضل الألبان و أعظم بركة عليه و 
إن كان الظاهر أن القيد إِنّما هو لإكمال الحولين. 

و عن مالكك فى أحد قوليه: إلزامها عليه إن كانت معتادة «07. و للأمٌ إذا اتفقا 


(1) لم نقف عليه. 
() المغنى لابن قدامة: ج 9 ص -"١7‏ بقرة: 78؟. 

(©) المغنى لابن قدامة: ج 4 ص 17 
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على إرضاعها المطالبة بأجرهُ رضاعه لنصٌ الكتاب 1١‏ و لأنّه فعل محترم له عوض مع عدم الوجوب عليها بأصل الشرع. و لأنّ 
اللبن لها فلها العوض إذا بذلته» و كذا لها الأجرهُ إن عرض الوجوب لما عرفت فإن لم يكن للولد مال وجب على الأب بذل 
الأجرهً منه لوجوب نفقته عليه مع الأمر بإيتاء أجورهنٌ و له استيجارها سواء كانت فى حباله أو لا للأصل. 

خلافا للمبسوط: إذا كانت فى حباله» لأنّه ملكك بالنكاح الاستمتاع بها فى كل وقت على كلّ حالء و الإرضاع قد ينافيه» فله 
بالنكاح منعها من إيفاء ما وجب عليها بالإجارة «7). و يندفع بِأنْ المانع من قبله» فإذا أسقطه سقط. و لما استأجرها للرضاع فقد 
أسقط حقّه من الاستمتاع بها فى الأوقات التى لا يمكنه مع الإرضاع, و هو أولى بالصبحةُ من أجير أذن له المؤجر فى الإجارة من 
غيره فى مِدَّهُ إجارته. 

و إذا استأجرها أو غيرها للرضاع و أطلق كان لها أن ترضعه بنفسها و بغيرها لأنها حينشذ إِنّما استوجرت لتحصيل الرضاعء؛ و 
الأصل عدم تعيّنهاء و ربّما قيل بالتعيين لاختلااف المراضع فى الأحكام و الخواصٌء و شهادة العر وى لادمضنا [ذا كاك 
المستأجرة أمٌّ الولد. و الحق الرجوع إلى العرف و غيره من القرائن» فإن استفيد التعيين منها تعتئنت. 

ولو كان للولد مال كان لها الأ-جر منه و إن حيى الأبء لعدم وجوب نفقته حينئذ على الأب و إن كان هو المأمور بالإيتاء 
للولاية إن كان و هى أحقّ من غيرها إذا تبزعت أو طلبت مثل ما يطلبه الغير أو أقلّ» للإشفاق و موافقة اللبن و الأخبار و قوله 
تعالى «َإنْ أَرْضَعْنَ لَكخْ كَآتُوهُنَّ أَجورَهُنٌ؛ © لكنّها تختصّ بالمطلقات. و على قول المبسوط: لا أده إذا طلبت الأجرة و هى 
فى حباله «5). 

فإن طلبت زياده على ما تطلبه الغير كان للأب نزعه منها 


.8 الطلاق:‎ )١( 

() المبسوط: ج “اص 9"8؟. 

(”") الطلاق: 5. 

(؟) المبسوط: ج “اص 9"4؟. 
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و تسليمه إلى غيرها للأصل و الأخبارء و قوله تعالى «وَِنْ تسوت فَسَتُوْضِع لَه أخْرلك» .1١‏ سواء كان ما طلبته الأ أجرة المثل أو 
فلأو اي 

خلافا لبعض العائرة فلم يجز التزع منها إن طلبت اجرة المثل «01» للاشفاق» و الموافقة و قوله تعالى اقَِنْ أَرْضَعْنَ لَكمْ فَآتُوهُنَّ 
56 «". و يدفعه التخصيص بالتعاسر «©) مع ما سيأتى. و ربّما توهّم من عبار السرائر «8) الذهاب إليه. 

بل لو تبّعت الأجنيوة بإرضاعه فإن رضيت الام بالتبزع فهى أحق به و إلا فلا و إن طلبت اجرة المثل أو أقلّ و إن لم يدخل فى 
الغايكر كلناهراء و الأخبان :و ندمل طناهن اَِنْ أَرْض عن لَكمْ فَآتُوُنَّ أَجورَهُنَ؛ كما يتوم للأصلء و فهمه من فحوى حكم 


التعاسر بطريق الأولى فى كثير من الموارد. 

خلافا لبعض العامة إذا طلبت اجره المثل أو أقل لظاهر الآبه «*1. و يندفع بأنّها إِنّما يفيد إيتاء الأجر إن أرضعن. لا إن أردن 
الإرضاع و نقول لا يرضعن إِلَا برضاه. 

و فى سقوط حقّ الامٌ من الحضانة إذا استرضعت غيرها إشكال من مباينته لحقّ الإرضاع فلا يسقط بسقوطه. و هو اختيار السرائر 
و التحرير 4 و الإرشاد 4١‏ فتأتى المرضعة فترضعه عندها 0٠١‏ لو تعذّر حمل الصبيّ وقت الإرضاعء فإن تعذّر سقطت 
حضانتها. و من العسرء و إطلاق الأخبار بالأخذ أو التزع منها إذا لم ترض بما يرضى به الغير» و هو خيرة الشرائع .01١١‏ 

و لو ادّعى وجود متبرّعة بالإرضاع و أنكرت» صدّق مع اليمين كما فى المبسوط 07١‏ لأنّه يدفع وجوب الأجرة و التسليم إلى الأمّ 


عله 


.8 الطلاق:‎ )١( 

(1) المغنى لابن قدامة: ج 9 ص ؟١81-‏ 81 

() الطلاق: 8. 

(6) فى المطبوع: بالتفاسير. 

(0) انظر السرائر: ج ؟» ص 7/ا6. 

(9) المغنى لابن قدامة: ج 9 ص 17 

(/) النترا نوق اصن م2 

(8) تحرير الأحكام: ج 7ص 8# س ."١‏ 

(4) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص .8٠‏ 

)٠١(‏ فى النسختين: و لو. 

68 ص‎ ١ شرائع الإسلام: ج‎ )1١( 

)1١(‏ المبسوط: ج * ص 278 و ليس فيه: «مع اليمين». 
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و الأصل عدمه؛ و استشكل فيه فى التحرير 2١١‏ و الشرائع د" لأن الم أحقٌّ بالولد و هو يريد انتزاعه منهاء و الأصل الأحمَيُ. و 
لأن وخرد المقدقة متنا تمكن إقامة السنة علية: 

لي لقوله تعالى: 

و ايلات يُوْضد عن 4 أولاكفن ع وكين كامِليِن 21 يتم الؤضاعرة؛ , «”. وقد ورد فى تفسير الإرضاع بعد فطام): أنه 
الحولان. 

ولا يجوز نقصه عن أحد و عشرين شهرا لغير ضرورة بالاتفاق» كما يظهرء لقول الصادق عليه الّ.لام فى خبر سماعة: الرضاع 
أحد و عشرون شهراء فما نقص فهو جور على الصبى «". و نحوه قول 8١‏ الرضا عليه السَلام فى خبر سعد بن سعد .2١‏ 

و يجوز النقص عن الحولين إن لم يمنع منه الحاجة» لقوله تعالى: «فَإِنْ أزاذا مانا عَنْ راض لك ينا و مار كلا ناح علبياء 
7 


و يجوز إليها أى إلى أحد و عشرين شهرا للخبرين» و قوله تعالى: 


0 تلاثُونَ شَهْرأ (/). 

و يجوز الزيادة على الحولين و إن لم يؤدٌ إليها الحاجة؛ لخبر سعد بن سعد سأل الرضا عليه السّد.لام هل يرضع الصبىّ أكثر من 
سنتين؟ قال: عامين» قال: 

قلت: فإن زاد على سنتين هل على أبويه من ذلكك شىء؟ قال: لا «4). 

و أمّرا التقييد بشهر و اثنين فهو مشهورء و يقال: إن مروئٌء و لكن لا يجب على الأب أجرة الزائد عن الحولين لصحيح الحلبى 


)٠١( 


.59 -78 تحرير الأحكام: ج ؟ ص ”© س‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 68 

() البقرة: 7377. 

(ع) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١177‏ ب 7١‏ من أبواب أحكام الأولاد ح ه. 

(0) فى ن: بدل «قول): عن. 

(©) المصدر السابق ح ع. 

(00 البقرة: 88#. 

() الأحقاف: 10. 

(4) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١177‏ ب 7١‏ من أبواب أحكام الأولاد ح ع. 

.١ المصدر السابق ح‎ )٠١( 
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و حسنه )١١‏ عن الصادق عليه السّلام: ليس للمرأة أن تأخذ فى رضاع ولدها أكثر من حولين كاملين. 
لكن الأ-صول يقتضى أن يجب عليه الأسجرة إن اضطرٌ الطفل إليه و كان معسراء لوجوب نفقته عليه مع انحصارها حينئذ فى 
الرضاع؛ و كذا إن كان موسرا كان لها أخذ الأجرةٌ من ماله. 


[الفصل الرابع فى الحضانة] 


الفصل الرابع فى الحضانة و هى بالفتح و الكسر ولايهُ و سلطنة على تربية الطفل و أصله الحفظ و الصيانة كما فى المقاييس ."١‏ 
أو من الحضن و هو ما دون الإبط إلى الكشح كما فى العين 30 و غيره» يقال: حضن الطائر بيضته» يحضنه إذا ضمّه إلى نفسه» و 
لا إشكال فى أمرها إذا لم يفترق الزوجان بطلاق أو غيره. 

فإذا افترق الزوجان فإن كان الولد بالغا رشيدا تخر فى الانضمام إلى من شاء منهما و من غيرهما و التفرّدء ذكرا كان أو أنثى لأنّ 
الولاية خلاف الأصلء فلا يثبت إِلّا فى موضع اليقين, و لأنّها إِنّما يبت لضعف المولّى عليه و نقصه. فإذا كمل فلا جهة للولاية 
عليه فلا عبرة بإطلاق بعض الأخبار ما يوهم عموم ولاية الحضانة. 

و إن كان صغيرا كانت الأمّ الحرّه المسلمة العاقلة أحقّ به مدّهْ الرضاع و هى حولان كملا إن كان ذكرا و كانت هى المرضعة له 
أو مطلقا على ما تقدّم من الوجهين. و يصير الأب بعد ذلكك أحقٌ بأخذه منها للأخبار الناطقة بالحكمين. 


أمَا أخبار الأحقَيَهُ مدّهُ الرضاع فكثيرة جدّاء و أمَا أَحمَيَهُ الأب بعد ذلك فلقول 


.* من أبواب أحكام الأولاد. ح‎ 7١ وسائل الشيعة: ج 8اص /17اب‎ )١( 

(؟) مقاييس اللغة: ج ١‏ ص 7 (مادَه حضن). 

() العين: ج اص ٠١١‏ (مادة حضن). 
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الصادق عليه السّلام فى خبر داود بن الحصين: ما دام الولد فى الرضاع فهو بين الأبوين بالسويّةُء فإذا فطم فالأب أحقٌّ به من الأمّ» 
فإذا مات الأب فالأمّ أحقٌ به من العصبة .0١١‏ و هو اختيار الأكثرء و حكى الإجماع عليه فى الغنية ١؟.‏ 

و إن كانت أنثى أو خنثى على الأقرب فى الخنثى استصحابا لولايتها عليها إلى أن يعلم المزيل و لأنّها لاحتمال الأنوثيةُ مستورة» 
و الأب لا بد له من التبرّح 8 كثيراء فلا بدّ من تسليمها إلى الأمّ لتلا يخلو عن ولىٌ يريها. 

و يحتمل العدم لأنّ ولايتها ثبتت ثبتت على خلاف الأصل فى الأنثىء و أنوثنتها غير معلومة: فكذا الولايةٌ عليها 

فالأمّ 2 1 سس للا قح تا ا 
كتب إليه بعض أصحابه: أنّه كانت لى امرأة» ولى منها ولدء و خليت سبيلهاء فكتب: المرأة أحقّ بالولد إلى أن يبلغ سبع سنين إلا 
أن تشاء المرأة «5". و إِنُما حمل على الأنثى للجمع بينه و بين خبر داود «8). و حكى عليه الإجماع فى الغنية #١‏ و خضّه الشيخ 
ف الخلاف لاد والمسوط واو أو على نةا و القاضى :فى المهذت 0١١١‏ ال كر مها منة وبين ما سيد كر 

و قيل فى المقنعة 1١‏ و المراسم 0 والمهذّب «37: أنّها أحىٌّ بها إلى 


.١ من أبواب أحكام الأولاد ح‎ 3١ ب‎ ١14١ ص‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
."/17/ الغنيهٌ: ص‎ )( 

() فى ن: التبرّج. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 195 ب 3١‏ من أبواب أحكام الأولاد. ح ع. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 15١‏ ب 73١‏ من أبواب أحكام الأولاد. ح .١‏ 
(2) الغنية: ص /1/". 

(0 الخلاف: ج هص 15١‏ المسألة 2". 

(8) المبسوط: ج 8 ص 9". 

(9) حكاه عنه فى مختلف الشيعةٌ: ص /الاه س 7/7. 

(18) الجيدت: ج اص 187 

.2"١ المقنعة: ص‎ )١١( 

.١186 المراسم: ص‎ )1١( 

16 الهدي: اج اص 187 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 00١‏ 

تسع سنينء و لم أقف على مستنده» إِلَا أن يقال: إِنّها مَا كانت مستورة و لا بد للأب من التبرّح )١١‏ كثيرا لم يكن لها بدّ من ولي 


يربّيها إلى البلوغ؛ و حدّه تسع سنين. 

أو إِنَا نستصحب الولايةٌ فيهاء و إِنّما خرجت عن الولاية على الذكر قبل البلوغ للخبر السابق» و هو و إن كان مطلقا إلا أن الأليق 
بالذكر ولايه الأب عليه إذا بلغ سبعاء و الأنثى بخلافه إذ بلوغ السبع وقت التأديب و التربية لهماء و تأديبه أليق بالأب و تربيتها 
بالأم. 

و قبل فى المقنع :)7١‏ ما لم تتزوّج الام و هو المحكيىّ عن أبى على 07» لخبر سليمان بن داود المنقرى عن حفص بن غياث أو 
غيره سأل الصادق عليه الّلام عن رجل طلق امرأته و بينهما ولد أيَهما أحقٌّ به؟ قال: المرأةُ ما لم تتزوّج .6١‏ 

و يمكن حمل الخبر و كلامى الصدوق و أبى على على ما قبل البلوغ كما يقتضيه الأصولء كما هو صريح الخلاف. 4١‏ فيوافق 
القول بالانتهاء إلى تسع سنين على القول بالبلوغ بها ثم يصير الأب أولى بها إن لم تبلغ و ترشد بالتسع. 

و أمَا اشتراط الحرَّرَهُ و الإسلام و العقل فى الأمَ فلأنها بانتفاء أحدها بخرج عن أهليَة الولايئ لأنَّ الأمهُ مملوكة المنافع لغيرها فلا 
تفرغ للاشتغال بتربية الولد» و إن أذن المولى فإِنّ له الرجوع كلما أراد» فربّما تضرّر به الولد. و لفحوى ما دلّ على اشتراط الحرّيَة 
فى الأب كما سيطون: 

و لا سبيل للكافرة على الولد المسلم, و ربّما ضل بصحبتها و تأدب بآدابها. 

ولا بد للمجنونة من يحضنها على أن الأولى اشتراط الأمانة فيها كما اعتبره الشيخ 12 و جماعة: و لا أمانة لكافرة و لا مجنونة. 


)١(‏ فى ن: التبرّج. 

(؟) حكاه عنهما فى مختلف الشيعةٌ: ص /الاه س 57. 

() حكاه عنهما فى مختلف الشيعةٌ: ص /الاه س 5/7. 

() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١9١‏ ب 7١‏ من أبواب أحكام الأولاد ح ؟. 

(0) الخلاف: ج هص 15١‏ المسألة 2". 

(©) المبسوط: ج 8 ص .65٠‏ 
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هذا الذى ذكر من أحقّدَهُ الأ فى مدَهُ الرضاع و بعدها إذا لم تتروّج الأمّ فإن تزوّجت سقطت حضانتها عن الذكر و الأنثى؛ و 
بضير الألت أوتى إن كالاء لللجماء:و الأخبارء ولأنّها بالتروؤج.ضارت مملوكة الاستمتاع كل حين على كل حال و هو يخل 
بإيفاء حقّ الحضانة. 

و أجرى القاضى فى المهذّب أمَّ الأ مجرى الام لدخولها فى الأمّ فذكر: أن الام إن تزوّجت كانت الحضانة لأمّها إن كانت و 
لم تكن متزوّجة بغير جدّ الولد 0١‏ و هكذا. و نصّ فى المبسوط "7١‏ و الخلاف 0 على أولوة الأب من أمّ الأ و هو الموافق 
للأصل. 

فإن طلّقت الام عادت ولايتها لزوال المانع خلافا لابن إدريس 050 استصحابا. و العود من حين الطلاق إن كان بائناء و إِلَا فنّما 
تعود بعد العدّهُ لبقاء علقةُ الزوجتيَةُ قبلهاء و كلام المبسوط 18١‏ يعطى العود بالطلاق. 

فإن مات الأب فالأم أحقٌّ بالذكر و الأنثى من كل أن وصعا كان او غزه قربا كان أوغيوه إلى" أن ملعا الآنها أسقويو أرق رو 
أولوا الألكام بَعْضْهُمْ أؤللا بض فى كاب الله «2). 

و امس رن معدن نسل عو رار تسمال ]نان اعلهن] لطاط يفن بن داك وريه زرا واس مناه افر لاد على الا 


لها فأرضعته ثم جاءت تطلب رضاع الغلام من الوصيئّء فقال: لها أجر مثلهاء و ليس للوصيّ أن يخرجه من حجرها حتى يدركك و 
يدفع إليه ماله «/). 
و لقول الصادق عليه الّلام فى خبر داود بن الحصين: فإذا مات الأب فالأمٌ أحقّ به 


"08 المهذّب: جاص‎ )١( 

() الوط عض 

(*) الخلاف: ج هص 158 المسألة مع. 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص ١ه2.‏ 

(0) المبسوط: ج 8 ص .68١‏ 

(2) الأنفال: ه/. 

(/) تهذيب الأحكام: ج مص ٠١68‏ ح 08 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 007 

من العصبةُ .0١١‏ و ظاهر الإطلاءق منه و من غيره أنه لا يسقط هنا بالتزوّج كما صرّح به فى التلخيص "١‏ و الإرشاد 0 و هو 
الوجه لإطلاق الأدلّهُ هنا من غير معارضء و به ما دل على السقوط بالتزوّج- كما سمعته- إِنّما هو عند وجود الأبء و الاشتغال 
بحقوق الزوج لا يكفى بمجرده للإسقاط. 

و كذا الم الحرّهْ المسلمة أولى من الأب المملوك أو الكافر و إن تزوّجت بغيره إلى أن يبلغا لانتفاء الأهِه عنهما. و لقول 
الصادق عليه السّ.لام فى صحيح الفضيل: أيّما امرأة حرّهُ تزوّجت عبدا فولدت منه أولادا فهى أحقّ بولدها منه وهم أحرارء فإذا 
أعتق الرجل فهو أحقّ بولده منها لموضع الأب «6». و فى خبر داود الرقي: ليس للعبد أن يأخذ منها ولدها و إن تزوّجت حتّى 
يعتق» هى أحقّ بولدها منه ما دام مملوكاء فإذا أعتق فهو أحقّ بهم منها «8). 

فإن أعتق الأب أو أسلم فكالحرٌ المسلم و عليه يحمل الخبران. 

ولو فقد الأبوان فالجدٌ للأب أولى وفاقا لابن إدريس «© و المحمّق 7, فإِنُ أصل الحضانة للأبء لأنّ له الولد انتقلت عنه إلى 
الم مع وجودهاء بالنضٌ 8 و الإجماعء فإذا انتفيا انتقلت عنه إلى أب الأنب لأنّه أب و مشارك للأب فى كون الولد له وله 
الولاية عليه فى المال و غيره» فكذا فى الحضانة» و لا يرد أنّ أمَ الأ و أمَ الأب تسمّيان بالأم» فيشملهما ما دل على حضانة الأمّ 
لأنها لما خالفت الأصل اقتصرنا فيها على اليقين. 

فإن فقد الجدّ للأب فللأقارب الحضانة على مراتب الإرث 


.١ من أبواب أحكام الأولاد ح‎ 7١ ب‎ 15١ ص‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.84١ (؟) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 8 ص‎ 

(") إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص .6٠‏ 

(ع) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١8١ب‏ "7 من أبواب أحكام الأولاد ح .١‏ 
(0) المصدر السابق: ج ؟. 


(0) شرائع الإسلام: ج 7 ص 628 

(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 15١‏ ب 73١‏ من أبواب أحكام الأولاد. ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 005 

وفاقا للشيخ »١١‏ و بنى: الجنيد 01 و البرّاج 8 و حمزة 060 و سعيد 8١‏ لأنّ الإرث أو زيادته يدل على الأقربتة كما ننه عليه قوله 
تعالى «ابأوكم وَألاوْكمْ لا تَدْرُونَ َه ا كم تَفعاً) «©». و لقوله تعالى «وَ أُولُوا ولام بَعْضهُمْ أؤلا ببَعْضا /ا» و تردّد 
فيه الميحيق 8١‏ لعدم النصّء و منع أن الارث أو زياةثه يفيد الأولوية فى الحضانة ولا دلالة لآيه: «اولى الأرحام؛ إِنَا على أنّهِم 
أولى من غيرهم و هو لا يجدى. 

و الأخت من الأبوين أو من الأبء أولى من الأخت من الام وفاقا للخلاف «4) مع التساوى فى الدرجة إِمَا لزيادة القرب و هى فى 
الأولى للانتتساب من الطرفين أو لكثرةٌ النصيب و هى فيهما. 

و استشكل فى الشرائع ٠١١‏ أوّلا فى استحقاقهنَ الحضانة لعدم الورود بها إِلّا فى الأبوين و عدم نصوصيَةُ آيهُ: «و اولى الأرحام) 
فى مثلهاء ثم فى الترجبح للاشتراكك فى أصل الإرث و إن زاد نصيب إحداهما مع تساوى الأخت للأب خاصة و الأخت للأمٌ فى 
القربء و لذا حكم فى المبسوط أوَلا بأولويّة الأخت للأب, ثم قؤى القرعة .0١١١‏ 

و كذا أمَ الأب أولى من أمَ الم مع التساوى فى الدرجة لكثرة النصيب مع كون الأب أحقٌّ فى الأصل, فكذا المنتسب به. و 
يحتمل القرعة للتساوى فى الدرجة إن قلنا بأصل الاستحقاق للدخول فى مفهوم الامّ. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 005 
و الجدّهُ أولى من الأخوات وفاقا للخلاف 07١‏ لأنْها أَمَ وفى 


.8” المبسوط: ج 6 ص‎ )١( 

(1) انظر مختلف الشيعة: ج لاص ."٠١‏ 
() المهذب: ج ١‏ ص 07". 

() الوسيلة: ص 588. 

(0) الجامع للشرائع: ص .62٠‏ 

(8) الشيافة ا 

(0 الأنفال: ه/. 

(8) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 68”. 

(9) الخلاف: ج اص 1١6‏ المسألة ١؟.‏ 
)٠١(‏ شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 68". 
)1١(‏ المبسوط: ج 8 ص 87. 


)1١(‏ الخلاف: ج اص 158 المسألة ؟8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 000 

المبسوط: إِنّهما سواء و يقرع بينهما .01١‏ و للشافعى قول بترجيح الأخت لأنّها ركضت مع المولود فى رحم ؛؟» أو صلب. و فى 
أصل استحقاق كل منهما نظرء لخروجهما عن ظواهر النصوصء و إن قيل للجِدَّة أمّ. 

و تتساوى العمّرهُ و الخالة كما فى المبسوط «*27 و الخلاف «» على إشكال من التساوى فى الدرجة. و من كثرة نصيب العمّةُ. و 
من حكم النبى صلَى اللّه عليه و آله بابنة حمزةٌ لخالتها و قد طالب بها أمير المؤمنين عليه السّلام و جعفر لكونها ابنة عمهما. 

و قال أمير المؤمنين عليه السّلام: إن عندى ابنة رسول الله صلَى الله عليه و آله و هى أحقٌّ بهاء فقال: صلى اللّه عليه و آله: 
ادفعوها إلى خالتها فإِنَ الخالة أمّ «2). و هو اختيار الجامع 2. 

ففى المسألهُ وجوه ثلاثة؛ و لكنٌ المصدّف لم يستشكل فى المسألة المتقدّمة فى ترجيح الأكثر نصيباء فالمناسب لذلكك أن يكون 
استشكاله هنا للتردّد فى ترجيح أيّتهماء لتعارض الوجهينء و الحكم بالتساوى أيضا لذلكك مع التساوى فى الدرجة لا مجرّد 
التساوى فيها .)7١‏ 

ولو تعدّد المتساوون أقرع بينهم إن تشاحوا. و أنكر ابن إدريس ثبوت الحضانة لغير الأسبوين و الجدّ للب ,/١‏ و هو قوىٌ 
للأصلء و خلوٌ النصوص عندنا عن غير الأبوين» و أما الجدّ للأب فله الولاية بالأصالةُ. و شدّد النكير عليه فى المختلف و قال: إِنّ 
الحاجة ماسّهُ إلى تربيته و حضانته» فلو لم يكن القريب أولى بكفالته لزم تضييعه و ولاية الجدّ للأب فى المال لا يستلزم أولويّته 
فى الحضانة: فإنّه لو اعتبر ولايةٌ المال كان الأب أحقٌّ من الاء» و الجدّ مع عدم الأب أولى منهاء و ليس كذلك بالإجماع «4). 


.8” المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(؟) المجموع: ج ١8‏ ص 08". 

المبسوط: ج 8 ص ”8. 

(؟) الخلاف: ج هص 158 المسألة /ا5. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 187١‏ ب "7 من أبواب أحكام الأولاد ح ؟. 

(2) الجامع للشرائع: ص ع 

(/) لم يرد: «فيها/ فى ن. 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 205. 

(9) مختلف الشيعة: ج /اص ؟١".‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 002 

و قال المفيد: فإن مات الأب قامت امّه مقامه فى كفالة الولد. فإن لم يكن له أمّ و كان له أب قام مقامه فى ذلكء فإن لم يكن 
له أب و لا أمّ كانت الأمّ التى هى الجدّة أحقّ به من البعداء .)1١‏ و لم يتعرّض لغير ذلكك. و قدّم أبو على "١‏ و القاضى فى 
المهذّب «#: أمّ الأ ثم أبا الأب. 

و لو كانت الأمّ كافرة أو مملوكة فالأب المسلم أو الحرٌ أولى بل الأب المسلم الحرّء و إِنّما أتى ب «أو) لفرض المسألة كذلك. 
و لو كانا كافرين كانت الأمّ أولىء إلا أن يصف الولد الإسلام فيتزع عنهما لثلا يفتناه. و لو كان أحدهما ما و الآخر و ثتئا كان 
الذمّيَ أولى. و لو كانا مملوكين فلا حضانة لهما على الحرّ و لا على المملوك, بل أمره إلى سيّده لكن الأولى به أن يقرّه مع 


الام. و كذا إن كان مملوكا و الأ-بوان حرّين أو أحدهماء و من لم يكمل حرّيّته من الأبوين فكالقن» و الولد المبغض يتبغض 
حضانته بين السيّد و غيره. 

ولاحضانةٌ للمجنونة ولا المجنون مطبقا أو لا لما عرف. 

و الأقرب عدم اشتراط عدالتها و لا عدالته؛ و إِنّما خضّها لما عرفت: 

من أن الولد للأب. 

فالمهمّ بيان أنّه: هل ينتزع منه و يدفع إلى الأمّ بدون العدالة؟ و وجه القرب إطلاق الأدلَة و عموم الإشفاق. 

و يحتمل الاشتراط كما فى المبسوط 0" و التحرير «8) و الجامع 120 و الوسيلة 17. لأنْها أمانة لا يليق بالفاسق, و لأنّه رما فتنة إن 
كان ههر او للاسيةف :إستز ا الأماقة فها يسلى «اللشكيانة و الدرية, 

و مهما امتنع الأولى أو غاب انتقل حقٌّ الحضانة إلى البعيد أن 


.27١ المقنعة: ص‎ )١( 

(0) لم نعثر عليه. 

(") انظر المهذب: ج ١‏ ص 808 

(؟) المبسوط: ج 8 ص .5٠‏ 

(0) تحرير الأحكام: ج 7 ص 8؟ س .١5‏ 

(2) الجامع للشرائع: ص .62٠‏ 

(0) الوسيلة: ص 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: /اه 

حضنء و إِلَّا لم يجبر عليه» لعدم الدليل؛ و عليه يحمل إطلاقه كغيره. 

فإن عاد رجع حقّه لزوال المانع. و فى المبسوط: إن سافر أحد الأ-بوين دون الآدخر إلى ما دون مسافة القصر فهو فى حكم 
الحاضرء و إن سافر إليها فالأب أحقّ بكل حال. و قال قوم: إن انتقل الأب فالأ أحقٌّ» و إن انتقلت الام من قرية إلى بلد فهى 
أحقّء و إن عكست فهو أحقٌّ لسقوط التعليم فى القرىء قال: و هو قوىٌ .)1١‏ و الأولى الفرق بين زمان التعليم و التأديب و ما قبله. 
والعله اهرقم 

و يثبت الحضانة على المجنون البالغ للأب لأنّه كالطفل بل أولى بالحضانة؛ و لما كان الولد للأب كانت الحضانة له. 


[المقصد الخامس فى النفقات] 
اشارة 
المقصد الخامس فى النفقات و أسبابها ثلاثة: النكاح, و القرابة» و الملكك فهاهنا فصول ثلاثة: 


[الفصل الأوّل: فى النكاح و فيه مطالب] 


اشارة 
الأوّل: فى النكاح و فيه مطالب سنّة: 


[المطلب الأوّل: فى الشرط] 


الأوّل: فى الشرط إِنْما تجب النفقةٌ بالعقد الدائم اتفاقاء و يعضده الأصل و الأخبار, و إِنّما تجب مع التمكين التامٌ و هو التخلية 
التامّة بينه و بين نفسها كل حين؛ و كل مكان يحل فيه ما يريده منها و يليق بهاء ولا بد من القول بأن تقول: سلّمت إليكك نفسى 
فى كل زمان و مكان شئتء كما فى التحرير 5١‏ إن قلنا بكون التمكين التامٌ شرط النفقة, إذ لا يتحمّق بدونه إلا أن يكتفى 
بالتمكين مرّهُ مع الوثوق بالاستمرار عليه» أو بالوثوق و إن لم يحصل التمكين و إن بعد الفرض و لا حاجة إلى القول على القول 


الآخر. 


.8٠ المبسوط: ج ع ص‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج اص 6ع س 7". 

كقف اللنامو الإرواء عن تراعل الاجكار »جا ص : /00 

ولا تجب بالمتعةُ إجماعا ولا لغير الممكنة من نفسها كلّ وقت فى أى موضع أراد إن كان لائقا بمثلها من كلّ استمتاع محلل 
أراد. 

فلو مكنت قبلا و منعت غيره من الدبر أو سائر الاستمتاعات لا لعذر سقطت نفقتها كلا أو بعضا كما مر مع احتمال عدم السقوط 
أصلا. 

و كذا لو مكنته ليلا خاضّة أو نهارا خاصّة أو فى مكان دون آخر مما أى: وقت أو مكان يجوز فيه الاستمتاع سقطت كناء كما أنّ 
البائع إذا قال: أسلّم السلعة على أن تتركها فى مكان بعينه لم يكن تسليما يستحقٌ به العوض. 

وهل تجب النفقة بالعقد بشرط عدم النشوز حتّى يكون النشوز مسقطا لها أو إِنْما تجب بالتمكين؟ فيه إشكال من عموم أدلة 
ا او عَلَى الْمَؤلُودِ لَهُ ردْقَهُنَ وَكسْوَنهُنَ) ٠١‏ و قوله «ذلكك أذني أ1) ؟ ونوا "٠‏ و قوله «الك ال مواموق 
عَنَى ادل حا بلا قصّلَ الله بض هُمْ عَللِْ ببغض و لما أََْقُوا + مِنْ أَمَْالِهةْ) 8 و الأخبار «©». و من الأصلء و ما روى: أثه:ضلى :الله 
عليه و آله تزوّج و دخل بعد سنين و لم ينفق «8» و ما روى عنه صلى الله عليه و آله: من قوله: انّقوا الله فى النساء فإنّهِنَ عوارى 
عندكم اتخذتموهنٌ بأمانة الله و استحللتم فروجهنٌ بكلمة الله و لهنّ عليكم رزقهنٌ و كسوتهنٌ بالمعروف «8. فإنّهِ عليه السّلام 
أوجب لهنّ الرزق و الكسوة إذا كنّ عندهم, و إِنْ العقد يوجب المهر عوضا فلا يوجب عوضا آخرء و إِنّ النفقة مجهولة» و العقد 
لا يوجب مالا مجهولاء و هو الأظهر و إن ضعفت أدلته غير الأصل فهو يكفيناء فإنّ أَدلَهُ الوجوب مجملة فيقتصر من مدلولها 
على موضع اليقين. 

فلو تنازعا فى النشوزء فعليه بتِنهُ النشوز على الأوّل لأنْ الأصل معهاء و هو وجوب النفقة و انتفاء المانع. 


.7337 البقرة:‎ )١( 
" النساء:‎ )9( 


(" النساء: ع”م,. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١18-77‏ ب ١‏ من أبواب النفقات. 

(6) لم نعثر عليه. 

(8) مشكل الآثار: ج اص 117 مع اختلاف. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/, ص: 004 

و على الثانى عليها إقامةٌ البيِنهُ بالتمكين لأنْ الأصل معهء فهذه واحده من ثمرات الخلاف. 

ومن ثمراته: أنّه لو لم يدخل و مضت مدَّهُ استحقّ قّْالنفقة فهناعك الأوّل:إن كانت ساكفة إذ لاذتشوز» ذو الكاني كما'فى 
المبسوط 3١‏ إذ لا تمكين و لا وثوق بحصوله لو طلبه بخلاائ ما إذا صرّحت بالتمكين التامٌ و لم تلفظ و لا فعلت ما ينافيه» و 
بخلاءف ما لو دخل و لم يطرأ ما ينافى التمكين» لحصول التمكين فى الأوّل و الوثوق فى الثانى؛ و فيه تنبيه على الاكتفاء 
بالتمكين مرّهْ مع الوثوق. 

ومتهناء آله لو كان غانا كاك كاف فد مكتت قبل وام يطزا ما يخارفنه اتتعحقت التفقه من العينة على القولين» يحصو 
المقتضى و انتفاء المانع. 

و إن غاب قبل التمكين الفعلى و هو الدخول المستلزم للوثوق بالتمكين التامٌ أو قبل التمكين القولىء أو المراد به الوثوق» بالقول 
كان أو بغيره فحضرت عند الحاكم و بذلت التمكين و جعلناه شرطا أو سببا كان الحكم ما فى المبسوط :)"١‏ من أنّه لم تجب 
النفقة نا بعد إعلامه و وصوله أو وصول وكيله للقبض «7» فيجب النفقة من حين القبض. 

ولو اعلم فلم يبادر بنفسه و لم ينفذ وكيلا سقط عنه الإنفاق قدر وصوله والزم بما زاد أى: بنفقته» و كذا الحال لو أعلمت الزوج 
بالتمكين من غير حضور عند الحاكم. و أمَا على القول الأوّل فهى مستحقَّةُ للنفقة بالعقد, فلا : تتفرّع عليه هذه الأحكام. 

و أمَا لو نشزت قبل الغيبة و عادت إلى الطاعة فعلى القولين لم تجب النفقة حتّى يعلم الزوج و ينقضى زمان يمكنه الوصول إليها 


.١١ المبسوط: ج * ص‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج * ص ١؟1.‏ 

(9) فى المطبوع: «قبل القبض» مع زيادة: للقبض» خ ل. 
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أو يمكن وكيله. و لو ارتّت سقطت النفقة» فإن غاب و أسلمت فى غيبته عادت نفقتها عند إسلامها لا بعد العلم و مضي زمان 
الوصول كما فى النشوزء و إن كانت الردَهُ كالنشوز بل أقوى لوجود التمكين هنا فى الردّة» و إِنّما الردّهُ مانعة من وجوب النفقةء 
اذا الك عاد الوجوسه: 

بخلاف الأوّل فإنّهِ لا تمكين فيه و النفقة بإزاء التمكين و التسليم؛ فلا تعود إلا بعود التسليم كذا فى المبسوط 0١١‏ و غيره. 

و فيه: أنه لا تمكين مع الردة فإنّ التمكين هو التسليم؛ و لا تسليم إذا لم يمكن التسلّم؛ و كان المانع من جهة المسلّم. 

و تستحقّ النفقة الزوجة المسلمة و الكتابتَه و الحرّهُ و الأمة إذا أرسلها إليه مولاها ليلا و نهارا لعموم الأدلّتُ بخلاف ما إذا لم 
يرسل الأمة إِلَا ليلا أو نهارا كما تقدّم, لعدم التمكين التامٌ لأنّها لكونها أمة ليست أهلا للاستقلال فى التمكين لملكك المولى 
منافعها إلا ما ملكه منها الزوج و هو الاستمتاعء فلا عبرة إِلّا بتمكين المولى؛ بخلاف ما إذا منع الأب أو غيره الحرّة البالغة من 
زوجها فإنّه لاعبرة به. ولا يسقط نفقتها إذا كانت ممكنة لأنّها مالك لنفسهاء فهى مستقلةٌ بالتمكين. 


و يؤيّد 279 ذلكك: أنّه لا نفقة للأمة إلا من مال المولى؛ فإن أراد إسقاطها عن نفسه لزمه التسليم الكاملء فإذا لم يفعل لزمته 
النفقة. بخلاف الحرّهُ فربّما تنفق على نفسها من مالها. و جواز منع المولى للأمة نهارا [لما تقدّم] «0: من بقاء حقّ الخدمة له لا 
يستلزم أن يكون التمكين التامٌ بالنسبة إليها هو التمكين ليلا ليلزم به النفقة فإِنّ الإجماع منعقد على أنه لا نفقة لها بانتفاء 
التمكين التام» مع تفسيره بالتمكين كلّ حين فى كل مكان. 


وقد يقال: إِنّما انعقد الإجماع على سقوط النفقة بالنشوزه و لا نشوز هناء 


.18 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(1) فى ن بدل «و يؤيّدا و يؤكد. 

لم ترد فى ن. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 02١‏ 

لوجوب إطاعة المولى» كما لا نشوز بالامتناع للحيض و نحوه. 

و يدفعه أن الأصل البراءة إَِّا فيما أجمع فيه على الوجوب. و لا إجماع هناء بخلاف الحائض و نحوها. 

ولو كانت صغيرة يحرم وطؤها لم يجب النفقة» و إن كان الزوج صغيرا لا يحرم عليه الاستمتاع أو لا يريده منها لتكون كالناشزة 
١‏ فإِنّ الاستمتاع بالصغيرة لا يكون إلا بغير الوطء» و هو استمتاع نادر لا عبرة به إذ ليس مقصودا بالذات» و صغر الزوج بحيث 
لا يريد الاستمتاع لا يفيد على القول بكون التمكين شرطا أو سببا لوجوب النفقة» لصدق انتفائه» و لا يفيد تمكينها من الوطء و 
إن حرم, أو كان الزوج صغيرا يمكنه الوطء, و لا يحرم عليه؛ فإِنّه تمكين غير مقصود شرعا. 

والفرق بينها و بين الحائض أنْ الحائض أهل للاستمتاع بالذات. و إِنّما المانع أمر طار بخلافهاء و أَنّها ليست أهلا للتمكين» 
لصغرها و نقصهاء و لا عبرهُ بتسليم الوليئ؛ لأنّها ليست مالاء بخلاف الحائض فإنّها مسلّمه لنفسها تسليما معتبرا لكمالهاء و الإجماع 
على استثناء زمن الحيض و نحوه. فالتمكين التامّ فى الشرع هوة المكين فق :غير هذه الأحوال» بخلاق حال الضغر إن امشناءه 
غير معلوم و الأصل البراءة من النفقة. 

و ذهب ابن إدريس "١‏ إلى استحقاقها النفقة» بناء على أنّها لا يسقط إِلَّا بالنشوزء و لا نشوز هناء إلا إذا كان الزوج أيضا صغيرا 
فلا نفقة لهاء إذ لا يجب على الصغير شىء, و لا عبرهُ بتسلّمه و تسلم الول لا عبرهٌ به. فإنّ تسلم الزوجة منوط بالشهوة» و« 
لأنه لا شهوهُ للصغيرء فلا استمتاع له بوجه. فالمراد به البالغ فى الصغر إلى حدّ لا يتلدّذ بالاستمتاع: أو لأنَّ امتناع الاستمتاع فيه 


أشدّء لوجود المانع من الطرفين» و لذا ©" يقال: إن عدم الوجوب هنا أولى منه إذا كان الصغير 


)١(‏ فى ن: ليكون كالناشز. 

(1) السرائر: ج "اص ههء. 

(” فى ن: بدل «و) أو. 

زع ف نْ: بدل «و لذا» و قل. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 027 

أحدهما و إن كان الأظهر أن يقول: «و إن كان الزوج كبيرا» ليكون إشارة إلى خلاف ابن إدريسء و غايةُ توجيه الكلام على ما 
ذكره ما ذكرناه. 


ولو كانت كبيرة و الزوج صغيرا قبل فى الخلا.ف 1١‏ و المبسوط 1 و الجامع «* و المهذّب «6: لا نفقة لها و إن مكنت» 
للأصلء مع انتفاء التمكين بانتفاء التمكن. 

و الوجه وفاقا لابنى: الجنيد «©) و إدريس «2 و المحمّق 07 ثبوتها لتحمّق التمكين من طرفها و إِنّما يعتبر فى استحقاق العوض 
التسليم من صاحب العوض الآسخرء و إن لم يتسلمه صاحب الأوّل مع عموم أَدلَهُ الإنفاق» خرج ما إذا تحقّق النشوز أو فقد 
التمكين. 

و فيه منع تحمّق التمكين؛ لما ذكرنا من أنه لا يتحقّق بدون التمكن» و منع عموم الأدلَهُ لما عرفت من إجمالها. 

ولو كانت مريضة مرضا يضرٌ بها الوطءء أو لا يمكن به وطؤها أو رتقاء أو قرناء» أو كان عظيم الذكر و هى ضعيفة عنه. أو 
كانت ضئيلة «4) و هو عبل «4) يضرٌ وطؤها بها و إن لم يكن عظيم الآلهُ بالنسبة إلى غيره» و صدّقها الزوج فى جميع ذلك فإنّه 
يمنع من الوطء للأمر بالمعاشرة بالمعروف. 

و تجب النفقة لظهور العذر منها و رضاه بها فقد قدم على التروّج بمن يتعذّر الاستمتاع منها بالوطء؛ فكأنّه أسقط حقّه من 
التمكين من الوطء و رضى بما عداه فهو التمكين التامٌ فى حقّه و لأنّه إن لم تجب النفقة لها مع دوام عذرها لزم دوام الزوجية 
بلا نفقةُ و هو ضرر عظيم. و أَيَام المرض كأيّامِ الحيض 


)١(‏ الخلاف: ج اص 115 المسألة ه. 

(0) المبسوط: ج # ص ؟7١-15.‏ 

(7) الجامع للشرائع: ص 589. 

() المهذب: ج ١‏ ص 787 

(0) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص ."7١‏ 

(©) انظر السرائر: ج ' ص 288. 

(0) شرائع الإسلام: ج " ص 68". 

(0) أى: الضعيفة النحيفة. 

(9) أى: القوئ. 
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فى ظهور العذر و رضاه لما تزوج: فإنٌّ الإنسان لا ينفكك عنه دائماء فاستثناؤها لا ينافى تماميّةُ التمكين. 

و لوادّعت قرحة فى فرجها يمنع الوطء أو نحوها افتقرت مع إنكاره إلى شهادة أربع من النساء و لو فرضت شهادة رجلين بذلكك 
فالظاهر الحكم, و إن تعذّرت الشهادة أحلفته إن ادّعت عليه العلم. 

ولوادّعت كبر آلته وضعفها عنها أمر النساء بالنظر إليهما وقت إرادهُ الجماع ليقفن عليه و هو جائز للحاجة و ربّما احتمل 
الاكتفاء بواحدة لأنّه إخبار» و ضعفه ظاهر. 


[المطلب الثانى فى قدر النفقة] 


المطليه القاكى فى قنز الراسي من الشقة و سافن التفقة أموى قباد 
الأوّل: الطعام و إِنّما يجب منه سدّ الخلهُ أى حاجتها بحسب حالهاء و لعله يدخل فى ذلكك اختلافها شرافة و وضاعة. 


ولا يتقدّر بقدر وفاقا لابنى: الجنيد )١١‏ و إدريس 22١‏ و المحمّق «* للأصلء و إطلاق الكتاب «6». و السنّةُ. و خبر إسحاق بن 
عمّار: سأل الصادق عليه الشلام عن حقٌ المرأة على زوجهاء قال: يشبع بطنها و يكسو جئّتها «2). و خبر شهاب بن عبد ربّه: 

سأله عليه الشلام عن ذلككء فقال: يسدّ جوعتها و يستر عورتهاء و لا يقح لها وجهاء و إذا فعل ذلكك فقد- و الله- أدَى حقّها «©. 
وقبل فى الخلاف 037: قدره مل للرفيعة و الوضيعة من الموسر 


."7١ حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص‎ )١( 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص 208. 

() شرائع الإسلام: ج 7 ص 769 

(6) النساء: ع". الطلاق: . 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ”757 ب ١‏ من أبواب النفقات ح ". 

(*) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 7١58‏ ب ١‏ من أبواب النفقات ح .١‏ 

(0) الخلاف: ج هص ١١7‏ المسألة *. 
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و المعسر لإجماع الفرقة و أخبارهمء و ما ادّعاه غير معلوم لنا. نعم فى خبر شهاب بعد ما سمعته: و يقوتهنٌ بالمدّء فإنّى أقوت به 
نفسى و عيالى. و من البتين أن المراد به الفضل. 

و فى المبسوطء مدان من الموسره و مدّ و نصف من المتوسّطء و مد من المعسر »32١‏ و هو قول الشافعى )4 كما نصّ عليه فى 
الخلاف «237» و لا دليل عليه عندنا. 

وجني غات فرك لتك كاد كن العراق وخ اساقة و اروف لرسعاف ير العر ف العجارهو الندرة فى البجه لأذا كان كن 
مطلق حمله على المعتاد و لأنّه من المعاشرة بالمعروف بالتسبة إليهماء و إن اختلف الغالب باختلاف الناس اعتبر حالها بناء على 
ما تقدّم. 

و فى المبسوط: و يعتبر بغالب قوت أهل البلد. و ينظر إلى غالب قوته. فأوجب عليه كالإطعام فى الكفّارات 50. 

و يحتمل أن يكون أراد به ما ذكره المصنّف بقوله: فإن لم يكن القوت الغالب» أى: لم يدر عليه الزوج: إمَا معددمه؛ أو عدم 
الوصلة إليه فما يليق بالزوج لأننّه لا تكلف نفس إلا وسعها. و لقوله تعالى «وَ مَنْ قََدِرَ عَليِهِ رق فليْنِْقْ مِمَا تاه الله «ه) و لا 
حاجة إلى التقييد بأن لا يقدر على ما يليق بهاء فإنّ ما يليق بها هو قوت البلد كما نهنا عليه. 

الثانى: الإدام لتبادره مع الرزق و الدخول فى المعاشرة بالمعروف. 

و يجب فيه غالب أدم البلد جنسا و قدرا كالزيت فى الشام و السمن فى خراسان و الشيرج فى العراق و الخل فيها و فى غيرها. 

و فى المبسوط: أنْ عليه فى الأسبوع اللحم مرّةْ لأننّه هو العرفء و يكون يوم الجمعة؛ لأنّه عرف عام و مقداره يرجع فيه إلى 


العرفء منهم من قدّره. 


)١(‏ المبسوط: ج 8 ص ء. 
(1) المغنى لابن قدامة: ج ة ص ١"7؟.‏ 
(*) الخلاف: ج هص ١١7‏ المسألة *. 


(6) المبسوط: ج * ص /. 

(0) الطلاق: /. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 028 

برطل» و منهم من زاد عليه بيسير .01١‏ و قال أبو على: إِنّ على المتوسّط أن يطعمها اللحم فى كل ثلاثة أَيَام .7١‏ 

ولو كان عادتها أى عادةٌ أمثالها دوام أكل اللحم وجب مع القدرةٌ للدخول فى ظاهر الرزق و المعروف حينئذ» و كذا لو اعتادته 
هى مع التضرّر بتركه و إن لم يكن الضرر إِلَا بمخالفة العادة. 

و فى خبر شهاب عن الصادق عليه السّلام قلت: فالدهن, قال: غبًا يوم و يوم لاء قلت: 

فاللحم» قال: فى كل ثلاث فيكون فى الشهر عشر مرّات لا أكثر من ذلكك, قلت: 

فالصبغ. قال: و الصبغ فى كل سنَّةْ أشهر- إلى أن قال:- و لا ينبغى أن يقفر بيته من ثلاثة أشياء: دهن الرأسء و الخلٌ» و الزيت» 
قال: و لا يكون فاكهة عائرة إِلَا أطعم عياله منهاء ولا يدع أن يكون للعيد عندهم فضل من الطعام أن ينيلهم من ذلكك شيئا لا 
ينيلهم فى سائر الأيَام «*8. 

قلت: و من العيد الجمعة» فقد ورد فيها مثل ذلكك. 

ولو تبرّمت 50» بجنس من الأدم فعليه السعى فى الأبدال لأنّه المعروف و لها أن تأخذ الأندم و الطعام و إن لم تأكل فإنّها 
تملكهما بالأخذ فلها التصرف فيهما كيف شاءت. و فى خبر شهاب: و ليقدّر لكل إنسان منهم قوته فإن شاء أكله. و إن شاء 
وهبه» و إن شاء تصدّق به «2). 

الثالث: نفقة الخادمة إن كانت من أهل الإخدام لشرف أو حاجة؛ و المرجع فيه إلى العرفء فإن كانت من أهل بيت كبير و لها 
شرف و ثروة لا يعجن مثلها و لا يطبخ و لا يكنس الدار و لا يغسل الثياب فعليه إخدامها و إن تواضعت 


./ المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(؟) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص ."7١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 7١8‏ باب ١‏ من أبواب النفقات ح .١‏ 

(؟) تيمت أى: تضيجرت. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 7١8‏ ب ١‏ من أبواب النفقات ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 022 

و انبسطت فى الخدمة بنفسهاء و كذا إن كانت مريضة تحتاج إلى الإخدام لزم و إن لم تكن شريفة. 

و إلا بأن كانت بضدّ ذلكك خدمت نفسها و إن تككبرت و ترقّعت و نفقة الخادمة من الطعام و الإدام معتبرة بما جرت به عادةٌ 
الخدم فى البلد جنسا و كفايتها قدرا و التقدير للموسر بمدّ و ثلث, و للمعسر بمدّ لا عبرة به عندناء و كذا الخلاف فى أن الإدام 
دون إدام الزوجة أو مثله. 

ولو كانت الزوجة أمة تستحقّ الإخدام لجمالها أو حاجتها استحمّته لقضاء العادة به. 

الرابع: الكسوةٌ لها و لخادمهاء و يجب فى كسوتها ما قضت العاده و الحاجة به من أربع قطع: قميص و سراويل و مقنعة و نعل أو 
شمشككء و لا يجب السروال فى الخادمة فى المبسوط: لأننّه للزينة» و يجب لها الخفٌء لاحتياجها إلى الدخول و الخروج فى 


حوائج الزوجة .)١١‏ 


و يزيد فى الشتاء لهما الجِدِه المحشوٌهُ أو غيرها على حسب الحاجة و يرجع فى جنسه أى الكسوة. فإنّها الثوب إلى عادة أمثال 
المرأة و الخادم فإن كان أمثالها يعتاد القطن أو الكتان وجب. 

و كذا يجب ما اعتيد لأمثالها منهما من غليظ أو رقيق و إن كانت العادة لأمثالها الخرّ أو الإبريسم دائما أو فى وقت وجب. و إذا 
كانت من ذوى التجممّل وجب لها زيادة على ثياب البذله ثياب التجمّل بنسبة حالها إلى حال أمثالها و أما تعديل أشياء بخصوصها 
كما فى كتب العامّةُ «27 فهو من التمثيل. و قول الصادق عليه السّلام فى خبر شهاب: «و يكسوها فى كل سنة أربعة أثواب: 

وبين للشتاء و ثوبين للصيف» 1*0 محمول على العادة» أو خروج المقنعة عن الثوب كالعمامة» و أمّا نحو النعل فخروجه ظاهر. 


.١ المبسوط: ج * ص‎ )١( 

(0) المغنى لابن قدامة: ج ه ص *5"2. 

(") وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 777 ب ١‏ من أبواب النفقات ح .١‏ 
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الخامس: الفراش و هو يدخل فى عموم الإنفاق و المعاشرة بالمعروفء و يدخل بعضه فى الكسوة. 

ويجب لها حصير و نحوه فى الصيف و الشتاءء فإن كانت متجمّلة بالزلية و البساط غيرها وجب لها ذلكك ليلا و نهاراء و يجب 
لها :طليحفة وه الملاءة وحم الرابطة أذاك الفقيوق:ز لحا فهو كل كوت يتفطي :ندافن القضاء ومضرية أى قناط مخيط وامكدة 
و يرجع فى جدس جميع ذلكك إلى عادة أمثالها فى البلد. 

قال فى المبسوط: و أما الفراش و الوسادةٌ و اللحاف و ما ينام فيه قال قوم: 

يجعل لها فراش و وساده من غليظ البصرى و لحاف منه. و قال قوم: الفراش الذى تجلس عليه نهارا هو الذى تنام عليه ليلا مثل 
تنه أئ لش :3 ناقور وطق ة قاو لان العرت :هتاه و الأدل افو لأنه العركة و العادى و مكوق ابا العاف نعف قطلقة و انا 
عا قديا كلية نادهو كبا فط :دوق القرائن ‏ أفنذا ف اللرزاة المووميوه أن ام أل السعيي كلاون هاذاء :و يسلنيا كبا عط هه 
و لخادمها عباءةٌ أو كساءة غليظة تنام فيه أو فروة )١١‏ انتهى. 

السادس: آله الطبخ و الشرب أى تهيئتها لها لا تمليكها مثل كوز و جِرَّهُ و قدر و مغرفة: إِمّا من خشبء أو حجرء أو خزفء أو 
صفر بحسب و حِرَهُ و قدر و مغرفة» إمّا من خشبء أو حجرء أو خزفء, أو صفر بحسب عادة أمثالها و حاجتها فى آلات الشرب» 
و أمَا آله الطبخ فلعلها لا يقضى العادة فيها بشىء. 

السابع: آله التنظيف لكونها من المعروف و من تمام النفقة و هى المشط و الدهن و قد سمعت خبر شهاب «2) المتضمّن للدهن. 
ولا يجب الكحل و الطيب لانتفاء الضرورة إليهما عاد و يجب المزيل للصنان و هو ذفر الإبط و نحوه. لأنّه أهم من آله التنظيف 
وله منعها 


.4 المبسوط: ج * ص‎ )١( 
.١ من أبواب النفقات ح‎ ١ ب‎ 7١58 ص‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )0( 
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من أكل الثوم و البصل و كل ذى رائحة كريهة لحصول النفرةً المانعة من الاستمتاع أو كماله و من تناول السمّ و الأأطعمة 
الممرضة لأنّه من النهى عن المنكرء و للزوم فوت البضع المملوك له بتناولها. 


ولا تستحقٌ عليه الدواء للمرض و لا أجره الحجامة و الفصد و الطبيب و لا اجر الحمام [لعدم الدليل] 1١‏ إِلَا مع البرد المانع من 
الاغتسال و التنظيف إلا فيه. 

قال فى المبسوط: و شبه الفقهاء الزوج بالمكترى و الزوجة بالمكرى داراء فما كان من تنظيف كالرش و الكنس و تنقيةٌ الآبار و 
الخلاء فعلى المكترى لأنّه يراد بالتنظيفء و ما كان من حفظ البنية كبناء الحائط أو تغيير جذع انكسر فعلى المكرى لأنّه الأصل. 
و كذلك الزوج ما يحتاج إليه للنظافة و ترجيل الشعر فعليه» و ما كان من الأشياء التى تراد لحفظ الأصل و البنية كالفصد و 
الحجامة فعليهاء و إِنّما يختلفان فى شىء واحد و هو أنْ ما يحفظ البنيةُ على الدوام و هو الإطعام فعليه دونهاء ففى هذا يفترقان و 


فيما عداه يتفقان 7١‏ 
ولا تستحقٌّ الخادمة آله التنظيف من دهن و مشط و نحوهماء لأنّها تراد لإزالة الشعث و التحسينء و لا حظ للخادم فى ذلك, 
فإِنّما عمله الخدمة. 


ولكن يجب لها كما يجب للزوجة ما يزيل الوسخ عنها و عن ثيابها كالصابون لقضاء العرف به. 
الثامن: السكنىء و عليه أن يسكنها دارا يليق بها إمّا بعارية أو إجارة أو ملكك. 


[المطلب الثالث فى كيفيّة الإنفاق] 


المطلب الثالث فى كيفَة الإنفاق أمَا الطعام فيجب فيه تمليك الحبّ و مؤنة الطحن و الخبز و الطبخ, فإن باعت الحبّ أو أكلته 
حا لم يجب عليه المؤنة و لا يجب تسليم 


)١(‏ لم ترد فى ن. 

(1) المبسوط: ج 8 ص .١‏ 
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الدقيق و لا الخبز ولا القيمة» فإن عدل أحدهما إلى شىء من ذلكك برضى صاحبه جازء و إِلَا فلا أمَا القيمةُ فالأمر فيها ظاهرء فإنّ 
الواجب إِنّما هو الطعام, و أمّا الدقيق و الخبز فظاهر أنه لا يجبر الزوج عليهما إذا دفع الحبّ مع مؤنة الطحن و الخبز و أمّا الزوجة 
فالظاهر أنّها تجبر على القبول كما يعطيه كلام الإرشاد .١١‏ و يحتمل العدم كما هو قضْيَهُ الكلام هناء لأنهما لا يصلحان لجميع ما 
يصلح له الحبٌ. 

و أمَا الأدم فإن افتقر إلى إصلاح كاللحم وجب الإصلاح أو مؤنته ولها إذا قبضت الطعام و الإدام أن تتصرّف فيهما بأن تزيد فى 
الأدم من ثمن الطعام و بالعكس لأنّها تملكهما بالقبضء فلها التصرف فيهما كيف شاءت. 

و يجب أن تملك نفقة كل يوم فى صبيحته» و ليس عليها الصبر إلى الليل لأنّها رما تجوع فتتضرّر بالتأخير؛ و ربّما زاد الضرر 
إذا افتقرت إلى خبز أو طبخ أو إصلاح. 

فإن ماتت فى أثناء النهار و النفقةُ باقية لم تستردّ لأنّها ملكتها بالقبض. 

و كذا لو طلّقها بخلاف ما لو أسلفها نفقة شهر و نحوه فماتت أو طلّقت قبل الأجل فإنّها لا تملك إِنَا نفقة يوم يوم, فتستردّ إلا 
نفقهُ يوم الموت أو الطلاق. 

و يمكن المناقشهُ فى عدم الاسترداد لا سيّما نفقةُ الليل إذا حصل الفراق قبله. 

ولو نشزت فى أثناء اليوم و قد قبضت النفقةُ استردٌ على إشكال من تقدّم القبض الموجب للملكك قبل النشوز. و من أن الملكك 


مشروط بالتمكين, فبالقبض إِنْما ملكته ملكا مراعى. هذا مع بقاء العين» إذ مع الإتلاف لا دليل على وجوب العوض مع إباحة 
المالكك "١‏ و الإذن شرعا فى الإتلاف. 


)١(‏ إرشاد الأذهان: ج ؟ ص ع". 

(0) فى المطبوع بدل «المالكك): الملكك. 
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و ليس له أن يكلفها المؤاكلة معه و إن جرت العادةٌ بها »١١‏ فى أمثالها للأصلء و لأنْها قد تتضرّر بها. 

و لو منعها النفقة مع التمكين استقرّت عليه و إن لم يحكم بها حاكم؛ أو لم يقدّرها لثبوت الحقّ لها و إن سكتت و لم تطالب ولا 
وقع التقديرء خلافا لبعض العامة «؟» حيث اعتبر التقدير. 

و أمّا الإخدام» فإن كانت من أهله تخير بين أن يخدمها بنفسه. أو بحرّهُ يستأجرهاء أو مملوك له يأمرها بالخدمة أو لغيره 
بالاستئجارء أو العارية» أو يشترى خادما يخدمهاء أو ينفق على خادمها إن كان لها خادم, و لا خيار لها فى ذلك و للعائَرةُ قول: 
بأنّ لها الامتناع من قبول خدمته بنفسه. لأنها تستحيى و تتعير به. و آخر بأنّ له ذلكك فيما لا تستحيى كغسل الثوبء و استقاء 
الماء» و كنس البيتء و الطبخ» دون ما تستحيى منه» كصب الماء على يدها و حمله إلى المستحم, أو إليها للشرب 370. 

ولا يجب عليه أكثر من خادم واحد و إن كانت فى بيت أبيها بخادمين و أكثر و فى المبسوط: و إن كانت أجل الناس © 
للاكتفاء بالواحد للخدمة. 

والزائد إِنْما يحتاج إليه لحفظ المالء و لا يجب عليه حفظ مالهاء و لا القيام فيه خلافا لبعض العائَرهُ فأوجب لها خادما لخارج 
الدار و آخر للداخل «4. و أوجب بعضهم لمن كانت شريفة زفت إليه مع جوار كثيرة الإنفاق على الجميع. و احتمله بعض 
الأصيحات لكونه وذ المعارة بالسعوو 1 

ولو اختارت خادما و اختار زوجها غيره؛ أو اختار الزوج الخدمة بنفسه و طلبت غيره قدَّم اختياره فإنّه إنْما يجب عليه تحصيل 


الخدمة. و عن 


)١(‏ فى ن: به. 

(1) المغنى لابن قدامة: ج 9 ص 68؟. 

() المجموع: ج ١48‏ ص .18١‏ 

(6) المبسوط: ج * ص . 

(0) المغنى لابن قدامة: ج 9 ص /777. 
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خطه رحمه الله يحتمل تقديم اختيارهاء لأنَّ الخادم الذى يختاره جاز أن يكون أقوم بخدمتهاء و ربّما يحتشم الزوج أن يستخدمه 
فى جميع حوائجها و عليها غضاضة فى ذلك. 

و من لا عادةٌ لها بالإخدام يخدمها مع المرض للحاجة و كذا إن احتاجت لا لمرض. 

وله إبدال خادمتها المألوفةٌ لريبةٌ وغيرها لما عرفت من أنّ له الاختيار ابتداء فكذا استدامة. 

و يحتمل أن لا يكون له الإبدال بدون الريبة» لعسر قطع المألوفء و للعامّة قول بعدم الإبدال» و آخر بعدمه لا لريبة .0١١‏ 


وله أن يخدم بنفسه بعض المدَّهء أو بعض الحوائج و يستأجر للباقى» و له إخراج سائر خدمها سوى الواحدة و إن اتفقت هى 
عليهنَ إذ ليس عليه سكناهنٌّ» بل له منع أبويها و أقاربها و ولدها من غيره من الدخول إليهاء و منعها من الخروج إليهم للزيارة 
ففى الصحيح عن ابن سنان عن الصادق عليه الس لام: أن رجلا من الأنصار على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله خرج فى 
بعض حوائجه فعهد إلى امرأته عهدا أن لا تخرج من بيتها حتّى يقدم, قال: و إن أباها مرض فبعثت المرأة إلى رسول الله صلى 
الله عليه و آله فقالت: إِنَّ زوجى خرج و عهد إليَ أن لا أخرج من بيتى حنّى يقدم و أنْ أبى مريض فتأمرنى أن أعوده؟ فقال: لا 
اجلسى فى بيتك و أطيعى زُوجككء قال: فمات فبعقت إليه فقالت: يا رسول الله إِنّ أبى قد مات فتأمرنى أن أصلى عليه؟ قال: لاه 
اجلسى فى بيتكك و أطيعى زوجكك. قال: فدفن الرجل فبعث إليها رسول الله صلَى الله عليه و آله إن الله قد غفر لكك و لأبيكك 
بطاعتكك لزوجكك .)3١‏ 


ولوقالت: أخدم نفسى و لى نفقة الخادم لم تجب إجابتها إلى شىء 


)١(‏ المجموع: ج ١8‏ ص ,12٠‏ و لم نقف على من قال: بعدم الإبدال مطلقا. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١٠‏ ص ١118‏ ب 3١‏ من أبواب مقدّمات النكاح و آدابه. ح .١‏ 
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منهماء بل عليه الإخدام إن كانت من أهله و إن تواضعت كما مرّء كما أن عليه الإنفاق عليها بما هى أهله و إن رضيت بالتقتير 
»١١‏ و ليس لها النفقة إن لم يقبل الخادمء لأنْ الخدمة للترفه و الدعة فإذا لم تخترها لم يكن لها عوض عنها. 

ولو تبرّعت بالخدمة لم يكن لها المطالبة بالأجرة و لا نفقة الخادم لذلككء و كذا لو خدمت بنفسها ثم ادّعت أنّها ما تبّعت» 
لكن لو ظلمها فلم يخدمها فاضطرّت إلى الخدمة بنفسها احتمل أن يكون لها المطالبةُ بالأجرة؛ و الأقوى العدم أيضاء نعم لها أن 
تتَخذ خادما ثم تطالبه الأجرة و النفقة. 

و أمّرا الكسوة و الفراش و آله الطبخ و آله التنظيف فإِنٌ الواجب فيها دفع الأعيانء و لو تراضيا بالقيمهُ جاز و لا يجبر عليها 
أحدهما كما فى الطعام و الإدام. 

وهل الواجب فى الكسوة الإمتاع أو التمليكك؟ إشكالء أقربه الثانى وفاقا للمبسوط 7١‏ لأننّه المتبادر من كون الكسوة عليه 
خصوصا و قد عطفت على الرزق الذى يجب فيه التمليك, و لقضاء العرف به و لأنْه المعروف فى الكفَارة مع تشابه اللفظ فى 
والفرق بينها و بين المسكن ظاهرء فإنّهِ إِنّما أوجب فيه الإسكان و قضاء العرف فيه بالخلاف. و الأقوى عندى الأوّل كما فى 
الإرشاد «*”) للأصل» و ضعف الأدلةُ. 

فلو سلّم إليها كسوة لمدَّهُ جرت العادة ببقائها إليها فتلفت فى الأثناء لم يجب البدل كما لو أسلفها نفقة شهر فتلفت قبل تمامه. 
لبراءة ذمّته بالتمليكك و الإقباض. 

و إن قلنا: إِنّه إمتاع وجب البدل لتجدّده كل حينء فلا تبرأ الذمّهُ بالتسليم. 


)١(‏ فى المطبوع: بالتعبير. 
(1) ظاهر كلامه خلاف ذلك راجع المبسوط: ج ص .٠١‏ 
(9) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص 8". 
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و كذا لو أتلفتها أو فرّطت فى حفظه لكن يجب عليها حينئذ القيمة إن قلنا: إِنّه إمتاع لأنّه إتلاف مال الغيرء و أمَا على التمليكك 
فلا قيمة عليها و لا بدل لهاء فهذه ثمره من ثمرات الخلاف. 

و منها: أنه لو انقضت المدَّهٌ و الكسوة باقية» استقرٌ ملكها عليها و كان لها المطالبهٌ بغيرها لما يستقبل على التمليك. 

و لو قلنا بالإمتاع لم يستقرٌ الملك و لم يجب الغير للمستقبل. 

و كذا لو لبست غيرها فى المدَّه استقرٌ الملكك عليها و كان لها المطالبة بغيرها على التمليكك دون الإمتاع. 

ومنها: أنه لو طلفها قبل انقفناء شوم سن المدة المقتروية للكسوة: كاذ له استعادقها إن بقيت: و إلا فقيمتهاء أو المراد قبل انقضاء 
تمام المدَّهُ و بالاستعادة ما يعم استعادةٌ الكل أو البعضء بناء على التشريكك الذى سيصرّح به, و لا يكون له استعادتها إن طلقها 
بعدها على التمليكك دون الإمتاع. 

و منها: أنه لو انقضت نصف المدَّةء سواء لبستها أو لاء ثم طلقها احتمل على التمليك التشريك لأنّه استوفى بعض عوضها دون 
بعض . 

و احتمل اختصاصها بهاء لأنّها ملكتها بالقبضء و استحقتها بالتمكين الكامل» فيكون كنفقة اليوم إذا طلقها فى الأثناء» و أمَا على 
الإمتاع فظاهر أنّها باقية على اختصاصها به. و كذا لو ماتت قبل انقضاء المذَّهُ أو بعدها. 

و لو دفع إليها طعاما لمدّهُ فأكلت من غيره و انقضت المدّه ممكنة ملكته و كذا لو استفضلت منه شيئا قولا واحداء لتعين التمليكك 
فيه كما يظهر من المبسوط )١١‏ و غيره .)7١‏ 


.٠١ المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(؟) إرشاد الأذهان: ج ؟" ص 8". 
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و يؤْيّده ما سمعته من خبر شهاب »3١‏ و إن أمكن القول بالعدم فيه أيضاء و أنْ الواجب إِنّما هو البذل و الإباحة. 

فإن طلّقها فى الأثناء استعاد نفقة الباقى لما عرفت من أنّها لا تملك إلا متجدّدا بتجدّد كلّ يومء و لو قلنا بملكها «؟) بالقبض فإنّما 
هو فى مقابلة التمكين» فإذا لم يسلّم له بعض العوض استرة ما بإزائه» فملكها مراعى بسلامة العوضء كما أنَّ الموجر يملكك تمام 
الأجرة ملكا مراعى بسلامة العوض للمستأجر. إِنَا نفقة يوم الطلاق فلا تستعاد منهاء لأنّها تملكها فى صبيحته ملكا مستقرًا ببذل 
التمكين أوّله كذا قطع الشيخ و غيره بالحكمين «”. و الفرق مشكلء و لذا احتمل بعض العامّهُ استرداد نفقهُ يوم الطلاق أيضا 
ع). 

ولو نشزتء أو ماتتء أو مات هو استردٌ الباقى من النفقة لذلكك اليوم و «8) لغيره» و الفرق أُنّها فى صورة الطلاق مسلمة للعوض 
الذى هو التمكين و إِنّما ردّه الزوج بالطلاق» بخلاف هذه الصور فإنّه لا تسليم فيهاء و قد مضى منه الحكم بالعدم إذا ماتت فى 
أثناء اليوم و الاستشكال فى النشوز. 

و يحتمل أن يريد استرداد الباقى إلا يوم النشوز أو الموت.ء و أن يريد أنّه يستردٌ نفقة اليوم إن بقيت عينها لا إن تلفت, و هو ظاهر 
لفظ الباقى» و قد ذكرنا الفرق بين الباقى و التالف فيما تقدّم. 

ولها بيع ما يدفعه من الطعام و الأدم لما عرفت من أنّها تملكها بالقبضء إلا أن يضرٌ بها البيع فله منعها كما فى المبسوط «©) و 
التحرير (/7). 


أمَا الكسوةٌ فإن قلنا بالتمليكك فكذلك. و إِلَا فلا فهو أيضا من ثمرات الخلاف فيها. 


.١ من أبواب النفقات ح‎ ١ ب‎ 7١8 ص‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) فى المطبوع: تملكها. 

() المبسوط: ج 8 ص .٠١‏ 

(©) لم نعثر عليه. 

(0) فى ن: زياد من. 

(2) المبسوط: ج 2 ص 4. 

() تحرير الأحكام: ج 7 ص 58 س 17. 
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و منها: أنّه لو استأجر أو استعار لها ثيابا لتلبسهاء فإن أوجبنا التمليكك فلها الامتناع, و إِلَا فلاء ولا يتوهمنٌ من ذلكك: أَنّه لما تعن 
التمليكك فى الإطعام لم يكف استمرار المؤاكلة معهء بل لو دخل بها و استمرّت تأكل معه على العادةٌ لم يكن لها مطالبة بمدَهْ 
مؤاكلته مع أن الدخول من أمارات التمكين كما عرفت سابقاء فمع عدمه أولى بعدم المطالبة» و إِنّْما لم يكن لها المطالبةٌ مع عدم 
التمليكك. لحصول الغرض من التمليكك و هو الإطعام, و لأنّه نوع تمليكك. ولا دليل على وجوب الزائد عليه» و لقضاء العروف 
بالاكتفاء به نعم لها الامتناع من المؤاكلة ابتداء كما تقدّم. و للعامّة قول بالمطالبة .)١١‏ 

و من الثمرات أنّه لو لم يكسها استقرٌ دينا عليه على التمليككث دون الامتناع. 

[و منها: إِنّه يجوز لها بيع ما أخذته من الكسوة على التمليكك دون الإمتاع. 

و منها: أنّه لا يصحٌ الاعتياض عنها على الإمتاع» و يصب على التمليكك] .)7١‏ 

و القول قولها مع اليمين فى عدم الإنفاق» أو عدم المؤاكلة» و إن كانت فى منزله على إشكال من الأصلء و هو قول ابن إدريس 
«*. و من الظاهرء و هو قول الشيخ فى الخلافء و استدل بإجماع الفرقة و أخبارهم؛ و قضاء العادة بأنّها لا يقيم معها إِلّا و هى 
تقبض النفقةٌ «6". 

و كذا الإشكال فى وجوب التمليكك أو الإمتاع جار فى الفراش» أمَا آله الطبخ و آله التنظيف من نحو المشط لا نحو الدهن 
فالواجب فيهما الإمتاع من غير إشكالء و أمّا نحو الدهن فالظاهر فيه التمليكء و أمَا ما يتعلق بالكسوةُ و قد استطرد فيه ذكر 
غيرها. و أمّا الإسكان فلا يجب فيه التمليكك بل الإمتاع خاصّة بلا إشكال للأصلء و عدم الدليل و قضاء العادة؛ و حصول 
الإسكان المأمور به بدون التمليك. و لما تنهناكك عليه من انفصال هذا الكلام لم يلزمه مع آلتى الطبخ و التنظيف فى سلك. 


)١(‏ لم نعثر عليه. 

() زيادهُ فى ن. 

(") السرائر: ج ١‏ ص ذدع- عهء. 

() الخلاف: ج هص ١١8‏ المسألة ؟١.‏ 
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و يجب الإسكان بحسب حالها مع القدرة لقضاء العاد» و كونه من المعاشرةٌ و الإمساكك بالمعروفء و كون خلافه من المضارٌة. 


و لكن لو كان من أهل البادية لم يكلف الإسكان فى بيت مدرٌ و إن كانت من أهل الحضرء بل كفاه بيت شعر يناسب حالها 
للزوم الحرج بالتكليف بذلكء و قضاء العرف بالاكتفاء بهء و لقوله تعالى «أَسْكِتُوهُنَّ مِنْ حَِتُ سَكنتُمْ مِنْ وُجدِ كما .01١‏ 

ولها المطالبة بمسكن لا يشاركها غير الزوج فى سكناه من دار أو حجرةٌ منفردة المرافق إن قدر عليه» لأنّه من المعاشرة و 
الإمساكك بالمعروفء و لفهمه من قوله تعالى: «وَ لا تُضآرُوهُنٌّ لِتُصَيّعُوا عَلَنِهِنَ؛ .7١‏ 

ولو سكنت فى متزلها غير ناشزةٌ و لا مصرّحة بالتبرّع ولا بمطالبة المسكن ففى وجوب الأجرة نظر من كون الإسكان حمًا لها» و 
لا يسقط الحقّ بالسكوت عن المطالبة» فإذا لم يلم لها السكنى كان لها عوضها و هى الأجرة. و من شيوع المسامحة فى السكنى 
إذا كان لها منزل و اعتياد التبرّع» و أنْ الواجب هو الإسكانء و لا دليل على العوض إذا فات. 


[المطلب الرابع فى مسقطات النفقة] 

اشارة 

المطلب الرابع فى مسقطات النفقة و هى أربعة: 
[الأوَل: النشوز] 


الأوّل: النشوز فإذا نشزت الزوجة سقطت نفقتها و كسوتها و مسكنها اتفاقا إلى أن تعود إلى التمكين و يندرج تحت النشوز المنع 
من الوطء و الاستمتاع فى قبل أو دبر أو غيرهما على وجه كما عرفت فى أى وقت كان و فى أىّ مكان كان و لو على ظهر 
قتب» كما فى صحيح محمّد بن مسلم عن الباقر عليه السّلام 03 إذا لم يكن هناك عذر عقليٌ كالمرضء و لا شرعى 


.8 الطلاق:‎ )١( 

(2) الطلاق: 25. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١١‏ ب ,من أبواب مقدّمات النكاح ح .١‏ 
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كالحيض و الصوم و الإ-حرام الواجبين و الخروج عن المنزل بغير إذنه فى غير الواجب عليها من حي و نحوه. و الامتناع من 
الزفاف إليه لغير عذر إِلَا ما مرّ من أيَام التهيئة» فإنّها لا تعدّ بذلكك ناشزا و إن لم تستحقّ النفقة و العذر يشملها. 

ولو سافرت لطاعة مندوبة» أو فى تجارة أو نحوها من حاجاتها المباحة فإن كان معها وجبت النفقة لحصول التمكين و إن لم 
يكن معها فإن كان بغير إذنه فلا نفقةُ لنشوزها و إن كان بإذنه فالأقرب النفقة لأنّه بالإذن أسقط حقّه من التمكين؛ و لعدم 
النشوز. و يحتمل العدم لانتفاء التمكين و إسقاط حقّه منه لا يوجب سلامة العوض لها. 

مرا لو سافرت فى حابجة له ياذنه فإ النفقة تجب علبه قظعا فإنها ممكنة مسلمة للعوض4 :و إِما القراق باختياره كما تمكنه من 
نفسها فى البيت و هو لا يستمتع بها. 

و كذا الاعتكاف المندوب إن لم يكن بإذنه فلا نفقة» لنشوزها بامتناعها من التمكين و إن لم يصيح اعتكافها و لم يمتنع الاستمتاع 
بها شرعاء و إن كان بإذنه فالأقرب النفقة. 

و فى المبسوط: إن اعتكفت بإذنه و هو معهاء فالنفقة لهاء و إن اعتكفت بغير إذنه فعندنا لا يصح اعتكافهاء و لا تسقط نفقتهاء و 


عندهم يصي الاعتكاف و تسقط النفقة؛ لأنّها ناشزة» و إن اعتكفت بإذنه وحدها فلها النفق عندناء و قال بعضهم: 

لا نفقهُ لها .)١١‏ 

ولو أرسل المولى أمته إلى زوجها بعض الزمان كالليل دون الباقى احتمل سقوط الجميع لانتفاء التمكين التامّ و سقوط ما قابل 
زمان المنع خاصّة بناء على توزيع النفقة على زمان التمكين. فإنّهما بمنزلة العوضين فينقسم كل منهما بحسب الآخر. 
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و كذا لو نشزت الحرّه بعض اليوم بليلته. 
[الثانى العبادات] 


الثانى من المسقطات: العبادات. 

فلو صامت فرضا لم يسقط النفقةُ و إن منعها الزوج إن كان صوم رمضان أو قضاؤه و تضق شعبان لأنّ مثل هذا الزمان مستثنى 
بعقد النكاح فاستثناؤه داخل فى مفهوم التمكين التامٌ. 

أمَا لو كان الصوم غير مضق كالنذر المطلق و الكفَارهُ و قضاء رمضان قبل التضيق فالأقرب أن له منعها إلى أن يتضيق عليها وفاقا 
للمبسوط؛ لأنّ حقّه فورىٌ» و ما فى ذمّتها من الصوم على التراخى .)١١‏ و قيل: 

بالعدم 7. لأنّ زمان الواجب مستثنى من التمكين و تعيينه منوط باختيار المكلف شرعاء و إِلَّا لم يكن موسّعا. 

ولو نذرت الصوم قبل الدخول فى حباله أو بعده بإذنه زمانا معنا فكرمضان فى الاستثناء و إن كان بعده بغير إذنه» أو كان مطلقا 
كان له المنع. أمَا الأول فلما سيأتى: من أنّ له حل نذرها. و أمَا الثانى فللسعة. 

فإن نذرت بغير إذنه معنا و طلّقها قبل حضور المعيّن فالأقوى الوجوب و إن عادت إليه بعقد جديد قبل حضور المعين لأنّهِ لما 
طلقها لم يكن له حل نذرها فاستقرٌ من غير تزلزل؛ و العقد الثانى متأخَر عن استقراره فلا يزلزله. و يحتمل العدم ضعيفاء لأنّه حين 
انعقد كان متزلزلاء و إِنْما الطلاق مانع من الحل 070 فإذا زال بتجديد العقد عاد إمكان الحل 5) و دخل فى عموم ما يدل على 
تزلزل نذر الزوجة. 

ولو كان الطلاق بعده أى حضور المعيّن و كان قد منعها من الوفاء حين الحضور لم يجب عليها القضاء بعد الطلاق لانحلاله 
بالمنع» و لو كان النذر بعد حباله و منعها من الوفاء لم يجب القضاءء أى الفعل أداء 


.١15 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(؟) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 8". 

(*) فى ن: «تزلزله». 

(©) فى ن: بدل «إمكان الحلٌ»: التزلزل. 
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ولا-قضاءء بمعنى أنه ليس المنع من فعله مانعا من المبادرةً إليه حسبء كما فى المنع من المطلق بإذنه أو قبل النكاح» بل هو 
مبطل للنذر رأسا. 


ولو كان الصوم ندبا كان له منعها منه بلا خلاف. و كل موضع قلنا: 

إن له المنع من الصوم لو صامت فالأ.قرب سقوط النفقة إن منعته الوطء, و إِلَّا تمنعه الوطء فلا تسقط و إن امتنعت من الإفطار 
بغيره. نعم إن كان امتناعها من نحو الأكل و الشرب مما يخل بالاستمتاع منها أو ينقص منه كان نشوزا. 

و يحتمل السقوط بالامتناع بأىّ مفطر كان كما هو ظاهر المبسوط 1١‏ لأنّهِ إصرار على المانع من الوطءء و إليه الإشارة بالأقرب. 
و ليس له منعها من الصلاهً الواجبة فى أُوَّل الوقت لتأكد الفضيلة فيه حتّى قيل بالوجوب ١‏ مع قصر زمانهاء بخلاف الصوم. و 
الحقّ أنه لا يمكن الاكتفاء بأمثال ذلكك فإن لم يكن عليه اتفاق يوجه 0" التسويةٌ بينهما. 

ولا إشكال فى أنه لا يجوز له منعها من الحج الواجب فى عامها أى عام المرأة أو الاستطاعة أو الحيَجهُ للضيق. 

[الثالث الصغر] 

الثالث من المسقطات: الصغر. 

فلو تزوّج صغيرة لم تجب النفقة إن شرطنا التمكين و لو دخلء لأنّه غير مشروع و يجب إن جعلنا النشوز مانعا و إن لم يدخل. 


نعم لو أفضاها وجبت النفقة على القولين من حين الإفضاء إلى أن يموت أحدهما لأنّه أفسدها على الأزواج. و لإطلاق الخبر و 
الفتوى بوجوب النفقةُ عليه و قد تقدّم. 


.15 المبسوط: ج © ص‎ )١( 

(؟) القائل بذلكك: الحسن, و الشيخانء و الحلبئان» و ابنا حمزة؛ و البرّاج. راجع كشف اللثام: ج "اص ."١‏ 

() فى النسختين: «إنفاق بوجه» و الصواب ما أثبتناه. 
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و المريضة معذورة إذا كان الوطء يضرّها فى الحال بأن يشقّ عليها مشقَهُ لا تتحمّل عادة أو فيما بعده بأن يوجب مرضا أو زياد 
فى المرض أو بطوء برئه فلها أن تمتنع من التخلية بينها و بينه. 

ولا يؤتمن الرجل فى قوله: لا أطؤها فلا تجبر على التخلية بمجرّد ذلككء لكن فى وجوب النفقة لها حينئذ نظرء لامتناعها من سائر 
الاستمتاعات الممكنة. نعم لا يظهر خلاف فى استحقاق النفقة أَيَام المرض إذا تمكن من الاستمتاع بها بغير الوطء لقضاء العادة 
باستثنائها مع بقاء الائتلاف فى ١١‏ الاستمتاع بسائر الوجوه. 

ولو أنكر التضرّر بالوطء رجع إلى أهل الخبرةً من النساء أو الرجال و لا بد من عدد البئنة كما مرّ فى القرحة فى فرجها. 


[الرابع البينوفة] 


الرابع من المسقطات: البينونة و إن كانت فى الاعتداد. 

و تجب النفقة للمطلقة رجعيًا بالنصٌ «”. و الإجماع. و لكونها فى حكم الزوجة إِلَّا إذا حبلت من الشبهة أو وطئت بشبهة و 
تأخحرت عدَّةُ الزوج عن عدّتها فالكلام فى قَوَه: إِلَا إذا حبلت من الشبهة. 

وإذا تأخرت عدَّهٌ الزوج عن عدّتها و إن لم تحبل فإِنْ العبرة بتأخَر عدّته عن عدّتهاء حبلت أو لا. أو الواو بمعنى أو و قلنا: لا 
رجعة له فى الحال بل بعد انقضاء عدّتها فلا تجب النفقة على إشكال من أنْ النفقةُ إِنّما تجب للزوجة و من فى حكمها و هى من 
فى العدّة الرجطة لكوتها بمتزلة الزوجة الممكدة» لأنْ له الرجوع إليها متى شاء و الأمران مشفيان. و من بقاء حكم الزوجكة و إن 


امتنع الرجوع الآن لمانع كما تجب النفقة على الزوجة الصائمة و المحرمة مع امتناع الاستمتاع بهاء و إطلاق النصّ. هذا إذا كانت 
الشبهة منها أو من الواطئ أيضاء و إن اختصّت بالواطئ فالأظهر عدم النفقة فإنّها التى تسببت لامتناع الرجوع فهى كالناشز. 


() فى المطبوع: بدل «فى) و. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 7١‏ ب 7 من أبواب النفقات. 
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و لو قلنا: له الرجعة فى الحال فلها النفقة إن لم تختصّ الشبهة بالواطى. و أمَا البائنة فلا نفقة لهاء و لا سكنى إِلَّا مع الحمل بالنضٌ 
من الكتاب ١١‏ و السنّهُ 2١‏ و الإجماع. 

و الفسخ كالطلاق إن حصل بردّته فإن بانت به كما إذا كانت عن فطرة أو قبل الدخول سقطت النفقةء و إِلَا فلها النفقة ما دامت 
فى العدَّةْء لأنّها فى حكم الزوجة؛ فإنْ له الرجوع إلى الإسلام فيستدام الزوجية و هى ممكنة و المانع شرع من قبله. 

و إن استند الفسخ إلى اختيارها للردّهُ أو لعيبه أو إلى عيبها فإن كان قبل الدخول سقط جميع المهر إِلَا فى العدّهُ كما عرفت و 
و إن كان بعده لا يسقط المهر لاستقراره بالدخول بل النفقة إن كانت حائلا بلا إشكالء لاستناد الفراق إليهاء و إن كان هو 
الفاسخ لعيبها أو حاملا على إشكال من إطلاق الآية. و من الأصل. مع كون الآيهُ فى ذيل أحكام المطلقات إِلَا إذا قلنا: النفقة 
للحمل فلا إشكال فى ثبوتها. 

و فراق اللعان كالبائن فلا نفقة لها إن كانت حائلا أو حاملات و كان اللعان لنفى الولد و قلنا بكون النفقةٌ للحملء و إِلَا ففيه 
الاشكال. 

ولو أنفقت على الولد المنفيّ باللعان متّصلا أو منفصلا إن قلنا: النفقة للحمل ثم كذّب نفسه؛ ففى رجوعها عليه بالنفقة إشكال 
من تسببه لحكم الحاكم عليها بالإنفاق» و كون اللعان شهادة بالآية» و قد أوجبت النفقة عليهاء و إذا كذَّبٍ الشاهد نفسه رجع 
عليه بما غرم لشهادته و نفى الضرار. و هو خيرة المبسوط «”". و من أنْ نفقة القريب لا تقضى. 


.* الطلاق:‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 77١‏ ب 7 من أبواب النفقات. 

المبسوط: ج 8 ص 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج/. ص: 0/7 

و المعتدَّهُ عن شبهة غير مختضٌ د بالواطى و إن كانت فى نكاح فلا نفقة لها على الزوج على إشكال من انتفاء التمكين. و من 
العذر كالمريضة. و الظاهر عدم الفرق بينها و بين المعتدّةٌ الرجعدّة» بل إذا قلنا بوجوب النفقة لها فأولى بالوجوب و هى فى 
النكاح؛ و قد نقل عن المصئّف الاعتراف به و أن ما ذكر فى الرجعيّة أيضا مبنيّ على الإشكال. 

و ربّما يمكن الفرق بوجود النصّ على الإنفاق على المطلقة بخصوصهاء بخلانف الباقيه فى النكاح, و لكنّه ضعيف جذاء 
للأولويّة» و الاتّفاق على الإنفاق على الباقية فى النكاح» و هو إن لم يكن أقوى من النصٌّ فلا يقصر عنه. 

و إن كانت خكِه عن النكاح فلا نفقة لها على الواطئ لحصر موجبات النفقة» و ليس منها الوطء بالشبهة إِلَّا مع الحملء فيثبت 
النفقَهُ عليه إن قلنا: إِنْها للحمل [أعنى الواطئ للشبههُ إن كان الحمل منه بهذا الوطء] .)١١‏ 


و إِلَا فعلى الزوج فى العدَّهُ على الإشكالء و قد تقدّم منه الحكم بأنَّ النفقة على الزوج فى عدَّهُ وطء الشبهة من غير استشكال و لا 
تفصيل بالحمل و عدمه. 

وريجب تعجيل النفقة قبل الوضع بظنٌ الحمل لما فى التأخير من الإضرارء و لقوله تعالى «وَ إن حت أولَاتٍ ت شل فَانْفِقُوا عَلَتهِنَ 
00 و الاكتفاء بالظنَ لعدم الطريق إلى العلم. و للعامةُ قول بعدم الوجوب 0. ٠‏ 

فإن ظهر فساده أى الظنّ استردٌ لظهور عدم استحقاقهاء و ما يتوهّم من أنّها لتررا استحقّها بظنّ الحمل كان الاسترداد خلاف 
الأصل. مضمحل بأنّ الإنفاق خلاف الأصلء و النصّ إِنّما تضمَن الإنفاق على أولات الحملء فلمًا ظهر فساد الظنّ علم الخروج 
من النصّء و ظاهر أن استحقاقها بالظنّ استحقاق مراعى. و ذكر من لم يوجب التعجيل من العائرة: أنه إن عبّّلى بأمر الحاكم 
استرد» و إِلّا فإن لم يذكر عند الدفع أنه نفقة معجلة لم يستردّ و كان تطوعا. و إن ذكر شرط 


)١(‏ فى ن بدل ما بين المعقوفتين: لأنّ الحمل منه إن لم يكن زنى به. 

(9) الطلاق: 5. 

(9) الحاوى الكبير: ج 1ص “/اعع. 
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الرجوع استردّ 1١‏ و إِلّا فوجهان: أصيحهما الرجوع. 

ولو أخَر الدفع للنفقة و مضى زمان علم فيه الحمل بالوضع أو بغيره وجب القضاء لما مضى. لأنّ نفقة الزوجة تقضى إلا إذا قلنا: 
إنّه أى الإنفاق للحملء فإنّه يسقط بمضيّ الزمان فإنّ نفقةُ القريب لا تقضى. 

و فى المتوفى عنها زوجها مع الحمل روايتان؛ الأشهر روايةٌ و فتوى بين المتأخَرين أنه لا نفقة لها فسأل الحلبى- فى الحسن- 
الصادق عليه السّلام عن المرأة الحبلى المتوفى عنها زوجها هل لها نفقة؟ قال: لا «7). و كذا خبر زرارة «” و أبى الصباح الكنانى 
6١‏ عنه عليه السّلام. و سأل محتّود بن مسلم- فى الصحيح- أحدهما عليهما السّّ.لام عن المتوفى عنها زوجها إلها نفقةُ؟ قال: لا 
ينفق عليها من مالها «8). 

و الأخرى و بها عمل الصدوق «6 و الشيخ 27 و أتباعهما: أنّه ينفق عليها من نصيب ولدها من الميراث» روى عن أبى الصباح 
الكنانى عن الصادق عليه السّدلام قال: المرأه الحبلى المتوفى عنها زوجها ينفق عليها من مال ولدها الذى فى بطنها «4. و عليه 
حمل الشيخ خبر محمد بن مسلم عن أحدهما عليهما السّلام قال: 

المتوفى عنها زوجها ينفق عليها من ماله «4). و يعضد الأخبار الأوّلهُ الأصل و كثرتهاء و ما ذكره المفيد فى التمهيد: من أنه لا مال 
للولد نا إذا انفصل حا فكيف 


)١(‏ إلى هنا ذكره فى المجموع: ج ١8‏ ص /1711. و أمَا ما بعده فلم نتحمّق معناه» و لعلّه سقط منه شىء. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 7 ب 4 من أبواب النفقات ح .١‏ 

(5) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 7 ب 4 من أبواب النفقات» ح 7 و 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 7 ب 4 من أبواب النفقات» ح 7و" 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 788 ب 4 من أبواب النفقات ح 8. 


(9) من لا يحضره الفقيه: ج "ا ص 6٠‏ ذيل الحديث لوه 


(0 النهاية: ج اص .84١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 778 ب ٠١‏ من أبواب النفقات ح .١‏ 

(9) تهذيب الأحكام: ج 4 ص .١181‏ 
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تق غلبها مح تصببيه وق لآ تعيب 4 اذى فيه أله يعزل للخما: تسنييء فاق انقصا مضا فلا إشكالى إلا ابعر منها ما أنفق 
عليها. 

و فى المختلف: أن النفقة إن كانت للحمل توججه الإنفاق, و إِلَا فالعدم .07١‏ 

و عن السكونى عن جعفر عن أببه عن على عليهما السّ.لام قال: نفقهُ الحامل المتوفى عنها زوجها من جميع المال حتّى تضع 37. 
و يمكن حمله على نصيب الولدء فإنّ له من جميع المال نصيبا. 

ولا يجب الإنفاق على الزوج الرقيق إذا تزوّج حرّةُ أو أمة و إن شرط مولاه الانفراد برق الولد من الحرّةٌ أو الأمة فأبانها حاملاء إن 
قلنا بن النفقة للولد فإنّ الولد ملكك للمولى فالنفقة عليه» و إن لم يشترط الرقَدَه فى ولد الحرّه لم يجب النفقة على الزوج الأنّه 
رقيقء و لا نفقةٌ عليه للقريب, و لا-على المولى» و هو ظاهرء و إن لم يشترط الا-نفراد بولد الأمهُ كانت نفقته على الموليين» 
لاشتراكك الولد بينهما. و بالجملة لا نفقة على الزوج] «" الرقيق للحملء حرًا كان أم رقّاء مشتركا أم مختصاء فذكر شرط الانفراد 
لعله لدفع ما قد يتوهّم من أنّه مع اشتراطه تكون النفقة عليه من كسبه كنفقة زوجته. 

و كذالا تجب النفقهُ على الحرٌ فى المولود الرقيق إن قلنا بكون النفقة للحمل إذا تزوّج بأمهُ فاشترط عليه رقَيَهُ الولد فأبانها حاملاء 
أن نفقة الرفيق على مولاه. و إن قلنا بكون النفقة للحامل وجب الإنفاق عليهما و هو ظاهر فى الزوج الحرّء و فى العبد إن قيل 
بتعلقها بذمّته و إِلَا فجاز. 


[المطلب الخامس فى الاختلاف] 


المطلب الخامس فى الاختلاف لو ادّعى الإنفاق و أنكرته فإن كان غائبا فى الزمان المختلف فيه 


)١(‏ مختلف الشيعة: ج /اص "9ع. 

(؟) مختلف الشيعة: ج /اص "9ع. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 778 ب ٠١‏ من أبواب النفقات ح 7. 

(6) ما بين المعقوفتين ليس فى ن. 
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فعليه البِنة قولا واحدا فإن فقدت حلفت و حكم لهاء و إن كان حاضرا معها فكذلكك على إشكال مما تقدّم من الأصل. و من 
الظاهر. 

ولو كانت الزوجة أمة و اختلفا فى النفقة الماضية فالغريم للزوج هو السّد فإنّها إن قبضتها لم يملكها إِنَا ستدهاء فالسيد إن صدّق 
الزوج سقطت عنه النفقة و إِلَا حلف إن لم يقم البينة على الدفع و طالب و لا عبرةً بتصديقهاء لأنّهِ إقرار فى حقٌّ السييد. و يشكل 
الحلف. لأنّه على نفى فعل الغير إِلّا أن يوسجه الزوج إليه الدعوى. 

و يندفع بأنّ المراد التفصيل: بأنّه إن ادّعى دفع النفقة الماضيةٌ إليها يوما فيوما و لم يصدّقه السيدء فإن صدّقته الزوجة سقطت عنه 


لأنها كانت وأذوتة :فى قيضبها كذلكة بل كاتا من عفوقها المخضة بهاو إن كذفقة كانة عليه القن و إلا لفت وطالب بها 
الستد. [فإن ادّعى عليه العلم بالإنفاق عليهما أحلفه على عدمه] .1١‏ و إن ادّعى الدفع جملهٌ بعد مضئ أيَام كانت الدعوى حقيقة 
فى حقٌ السيّدء فكانت الدعوى بينهماء و لا عبرة بتصديق الزوجة ولا حلفها و لا نكولها [ ثم إن ادّعى الدفع إليها كان للسيد 
المطالبة إذا لم يثبت إذنه فى الدفع إليها] .)5١‏ 

مرا النفقة الحاضرة فالحقّ فيها لهاء لأنّها حقّ يتعلق بالنكاح أى حقّ مخصوص بالزوجة على الزوج للزوجتة لا تعلق له بالسيد. 
فإنّها إذا قبضتها صرفتها فى مصالح نفسهاء كما إذا قبضت النفقة من سيدها و لم يأخذها السيّد منهاء فيرجع إليها لا إلى السئد 
كالإيلاء و العنْهُ فإِنَ الحقّ فيهما أيضا مخصوص بالزوجة. فَإنّما تطالبه هى دون السيّد. 

و بالجملة فإنّ للرقيق مطالبة المولى بالنفقة الحاضرة؛ و لا يقصر عنها مطالبة الأمة الزوج بها. 

و لوادّعت أنه أنفق عليها نفقة المعسر مع يساره فكدّبها 


()ما مين التعقوفتين لبن فى د 

(؟) ما بين المعقوفتين ليس فى ن. 
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فالقول قولها أيضا كما فى الأصل [للأصل] .»١١‏ وقد يمكن أن يفهم من التشبيه الفرق فيه أيضا بين الغيبة و الحضورء فيجزم 
بالحكم فى الغيبة» أنه كما يتسامح الغائب فى أصل الإنفاق فكذا فى قدره؛ و يستشكل فى الحضور. لأنّه كما يشهد القرينة 
بإنفاق الحاضر يشهد بإيفائه الكفاية. 

ولو صدّقها و أنكر اليسار فالقول قوله إن لم يثبت له أصل مال و إِلَا فالقول قولها للأصل فيهما. 

و كذا لوادّعى الإعسار عن أصل النفقة. و لو دفع الوثنيئ أو غيره إلى زوجته الوثتة نفقة لمدَّهُ ثم أسلم بعد الدخول و خرجت 
العدّهُ و هى وثُتيِهُ استرجع من حين الإسلام لتبيّن البينونة منه. 

فلو أسلمت فيها استرجع ما بين الإسلامين خاصٌ 4 بالاتفاق كما يظهر من المبسوط 2١‏ لانتفاء التمكين فيه من قبلها لاختيارها 
الكفر. 

فإن افق الزوجان على الدفع و ادّعت الدفع هبة لا نفقه قدّم قوله مع اليمين لأنّه فعله» و الأصل عدم الهبة؛ و لا اختصاص لهذه 
المسألة بالوثن كما يوهمه الفاء. 

ولو سافرت و ادّعت الإذن فى السفر فأنكره؛ قدّم قوله مع اليمين» و كذا لو أنكر التمكين و إن كانت فى منزله بل و إن تحقّقت 
الخلوة التامّة. 

أمَا لو ادّعى النشوزء قدَّم قولها مع اليمين و لو ثبت النشوز فادّعت العود إلى الطاعة بعده قدّم قوله مع اليمين و الكل ظاهر. 

و لوادّعت أنّهها من أهل الإخدام للحاجة أو الاحتشام لم يقبل إلا بالبينة إِنّا أن يعلم أهلها و حالهم, و لعل البتنة تشمله. 

و لوادّعت البائن أنّها حاملء دفع إليها نفقة كل يوم فى أوّله جوازاء و هو ظاهر. و يحتمل الوجوب. لأنّه لا يعلم غالبا إِلَا من 
جهتهاء فلو لم 


مان المعتوفين لسن فى 
() المبسوط: ج ء ص -١8‏ 19. 
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يجب الإنفاق عليها بادّعائها لزم الحرج بحبسها عليه من غير الإنفاق» مع نهيهنَ عن كتمان ما خلق الله فى أرحامهنٌ. و الأمر 
بالإنفاق على أولات الحمل مع كون المرجع فيه غالبا إلى ادّعائهنَ» و لا ضرر بذلكك على الزوج فإنّه مراعى. 

فإن ظهر الحمل كان الإنفاق حقًا لها و إِلَّا استعيدت النفقة. 

وفى إلزامها بكفيل إشكال من الأصل. و الأمر بالإنفاق مطلقاء و استحقاقها للنفقة الآن بظاهر الآبة؛ و عدم ثبوت استحقاق 
الرجوع عليها. و من أن الموجب للنفقة إِنّْما هو الحمل أو العلم به أو الظنّ» و مجرّد ادّعائها لا يوجب ذلكك. و لا يعلم الدخول 
بمجرّده فى الآية» و إِنّما ينفق عليها احتياطا لها. و لتعذّر إثباته عليهاء فهى الآن غير مستحقّة فلا يستولى على مال الغير إِنّا بكفيل؛ 
بل يمكن الاستشكال و إن حصل الظنّ بالحمل بناء على كون الموجب للنفقة هو الحمل لا ظنّهء فلا استحقاق لها إِلَا مع العلم. 
فلا يستولى عليها إِنَا بكفيل. 

ولو قذف الحامل بالزنا واعترف بالولد فعليه النفقة و إن لاعنهاء إن جعلنا النفقة للحمل لثبوت النسبء لا إن جعلناها للحامل» 
لاختصاص الآيهُ و غيرها بالمطلقة. مع احتماله على ما تقدّم. 

ولو كان الفذف بنفى الولد فلا نفقة لها على القولين إِنَا أن يعترف به بعد اللعان فعليه النفقة حينئذ إن جعلناها للحمل. و كذا إن 
جعلناها للحامل على وجه. و يقضى نفقة الماضى قبل الا-عتراف إن كانت للحاملء لا إن كانت للحملء لأنْ نفقهُ القريب لا 
و أوجب القضاء فى المبسوط مع جهلها للحملء قال: لأنّها إِنْما انقطعت لانقطاع النسب فإذا عاد النسب عادت النفقة .0١١‏ و 
ضعفه ظاهر. و قيل: لأنّها و إن كانت للحمل لكنها مصروفة إلى الحامل» فيكون كنفقة الزوجة. و فيه منع. إلا أن يلتزم أن النفقة 
لوجالة ادن عاض 

و لو طلّق الحامل رجعيا فاّعت أنَّ الطلاق بعد الوضع لتثبت النفقة 
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و أنكر فالقول قولها مع اليمين لأصالة بقاء النكاح و يحكم عليه بالبينونة لإقراره بانقضاء العدّهٌ بالوضع و لها النفقة. 

ولو انعكس الأنمر فالقول قوله ولا نفقة لهاء و إن عتينا زمان الطلاق و اختلفا فى الوضع أو بالعكس فالقول قول مدّعى التأخَر 
لأنْهما كان» للاستصحاب. و قيل: إِنّ القول قولها إذا اختلفا فى الوضع, لأنّها أعلم به. و قوله فى العكس لأنّه فعله. 


[المطلب السادس فى الإعسار] 


المطلب السادس فى الإعسار لو عجز عن إنفاق القوت بالفقر ففى تسلط المرأة على الفسخ للنكاح روايتان 0١١‏ على وفقهما 
قولان الأشهر بين الأصحاب العدم و ظاهر المبسوط الإجماع عليه 07١‏ و إن كانت روايات الفسخ أكثر, و قد تقدّم فى الكفاءة. 
ولو تعدّر القوت بالمنع مع الغنى فلا فسخ بل يجبر على الإنفاق» و إن كانت الأخبار المسلطة على الفسخ تضمّنت عدم الإنفاق و 
هو يشمله. لكن لمْما كان الفسخ على خلا-ف الأصل و أمكن إجبار الغني على الإنفاق و لم يفت الأصحاب بالفسخ مع الغنى 
اقتصر على الفقر. 

و القادر بالكسب كالقادر بالمال فلا تسلّط على الفسخ بترك التكسشب مع عدم القدرة بالمال. 


ولو قلنا بالفسخ مع العجز فهل يفسخ بالعجز عن الأدم اص أو الكسوة المعروفة و هى: ما يجب من الثياب التى عرفتهاء لا ما 
يوارى عورتها خاصّة أو المسكن أو نفقة الخادم؟ إشكال من أن أخبار الفسخ إِنْما تضمّنت سدّ الجوع, أو إقامة الصلب. و مواراةً 
العورة 1 مع مخالفته الأصلء و أن الموجب للفسخ لزوم التكليف بما لا يطاق. و من الاشتراكك فى استحقاقها لها و تضرّرها 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 158 ب 7 من أبواب أحكام الحجر ح .١‏ و وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 777 ب ١‏ من أبواب النفقات 
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بانتفائها و خصوصا المسكن و نفقة الخادم إذا احتاجت إليه [و قد يمنع استحقاقها لما يعجز الزوج عنه] .0١١‏ و قطع فى المبسوط 
بالعدم للعجز عن نفْقَهُ الخادم .)7١‏ 

و لافسخ بالعجز عن المهر و لا عن النفقة الماضيّة فإنّها دين مستقرٌ فى الذْمّةٌ لا يؤثّْر فيه الفسخ و لا عدمه؛ و يدخلان فى عموم 
آي الإنظارء لكن لها الامتناع من التمكين ما لم تقبض المهر كما فى التحرير 03 و إن لم يقدّرها و لم يفرضها القاضى خلافا 
لأبى حنيفة» فاعتبر فرض القاضى ."5١‏ 

و هذا الفسخ إن قلنا به كفسخ العيب فى استقلالها به من دون رفع إلى الحاكمء و المشهور عند الشافعيّة: الافتقار إلى الرفع «8) و 
قال به بعض الأصحاب. و هو الأقوى. لأنّه منطوق أخبار الفسخ. 

و على ما اختاره إذا فسخت بنفسها بعد علم العجز انفسخ النكاح ظاهرا و باطنا و على القول الآخر لا ينفسخ ظاهرا. و هل ينفذ 
باطنا حتّى إذا ثبت إعساره متقدّما على الفسخ باعترافه أو بالبينهُ اكتفى به و احتسبت العدَّهُ منه؟ للشافعية فيه وجهان «2. 

فإن أنكر الإعسار افتقرت إلى البتِنهُ الشاهدة به أو الثبوت بإقرار الزوج به فإنّما يفتقر عنده إلى الرفع لإثبات الإعسار دون الفسخ. 
و لافسخ إِلَّا بعد انقضاء اليوم و الليلة» لأنّ النفقة لهما و بمضيهما تستقرء و العجز إِنّما يتحمّق بعد الاستقرار أو اليوم خاصًة لأَنَّ 
لفاتفقة و للبل تفقة وكستفز نفقة كل بمشدعة. وافلا ١‏ يمنع التوقف على الانقضاء بناء على أنّها إن قبضت النفقهُ و ماتت فى أثناء 
النهار لم تستردّ» و هو ظاهر الاندفاع. 

و للعامّة وجه بجواز الفسخ أوّل النهار 07 لأنّه وقت وجوب الدفع إليها. و رد 


(1)ها بين المعفوفتيى لسن ف لد 

(8) المسوط: ج عضن 77 

(0) تحرير الأحكام: ج "كص 94س 13. 

(©) المبسوط للسرخسى: ج هص 185. 
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أنه نما يجب مع الوجدان, و بدونه فالأكثر يتردّدون و يكتسبون نفقة كل يوم فيه» و قول بالإمهال ثلاثة أيّام. 

وفى المبسوط: أن من كان يعمل فى كلّ ثلاثة أيَام- مثلا- ما يفى بنفقة الثلاثة فليس بمعسرء و لا خيار لها بلا خلاف .)1١‏ 

ولو رضيت بالإعسار فهل لها الفسخ بعد ذلك كالمولى منهاء أو لا كالعنّين؟ إشكال من الاستصحاب. و تجدّد حقٌ النفقة كل 
يوم» فلا يلزم من الرضا بعدم الإنفاق يوما رضاها به فى غيره و إن صرّحت بإسقاط حمّها من الفسخ فإنّه وعد لا يلزم الوفاء به 
أو إسقاط حقّها من النفقة أبداء فإنّه إسقاط ما لم يثبت لهاء و هو خيره المبسوط "7١‏ و التشبيه بالمولى منها تنبيه على الدليل. و 
من أن العنّهُ أشدّ فى المنع من حقّها من الاستمتاع من الإيلا؛ و الحقّمان مشتركان فى التجدّد كل حينء مع أنّها إذا رضيت 
بالعنين لم يكن لها الفسخ. فلم لا يجوز أن يكون مثل الرضاع بالإعسار. و التشبيه تنبيه على الدليل» و هو أظهر مما فى أكثر 
النسخ من قوله: كالعيب. 

و حقّ الفسخ للزوجة دون الولي لأنّ الأمر فيه متعلق بالطبع و الشهو فلا يفوّض إلى غير صاحب الحقٌّ و إن كانت أخبار الفسخ 
ناطقة بالتفريق مطلقاء لكنّه لما خالف الأصل اقتصر فيه على المتيقّن. و إن كانت صغيرةٌ أو مجنونة و إن كانت المصلحة فى 
الفسخ كما لا يطلّق عن الصغير و المجنون و إن اقتضته المصلحة فينفق الولي عليهما من مالهما إن كانء و إِلَّا فمن ماله أو مال 
من تجب نفقتهما عليه» و تبقى النفقةٌ فى ذمة الزوج إلى الإيسار. 

و الأمة المجنونة لا خيار لها لجنونها و لا لسيدها لأنّ الفسخ ليس بيده لما عرفت. 

و ينفق المولى عليها إذ لا بد لها من منفق» و لا يكفى تضرّره بذلكك 
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لؤناتت الشاواله كما شرنوخه للعافة 11 

والنفقة فى ذَمَره الزوج إن سلمها السيّد إليه كل وقتء فإذا أيسر و عقلت و طالبته و قبضتها كان للمولى أخذها منها لأنْها لا 
تملكك شيئاء فما قبضته ملك المولى [خصوصا و قد أنفق عليها] :؟0. و إن لم تطالبه كان للمولى مطالبته بهاء لأنها حمّه كما 
عرق 
ولو كانت عاقلة كان لها الفسخ و ليس للسييد منعها منه وإن ضمن النفقه. لأنّ الحقّ لهاء و الأخبار مطلقة خلافا لوجه للعامة 
١‏ 

فإن لم تختر الفسخ قال لها الستد: إن أراد إلجائها إليه: إن أردت النفقة فافسخى النكاح و إِلَا فلا نفقة لكك جمعا بين الحمّينء و 
دفعا للضرر عن المولى مع إمكان التوصل إليه لكونها عاقلة. 

بخلاف المجنونة فإنّ المولى و إن تضرّر لكن لا وصلة إلى دفعه لأنّها لا تملك المطالبة بالفسخ. و هذا كله إِنّما يتأنّى لو قلنا 
بالخيار مع الإعسار و إِنّما ذكره لثلا يتوهّم أنّ الزوجة إن كانت أمة كان لها الفسخ بالإعسار و إن لم تختر غيرها لمصلحة المولى. 
ولو صبرت المرأهُ على الإعسار لم تسقط نفقتها بل تبقى دينا عليه فإنّها إنْما أسقطت حمّها من الإنفاق كل يوم لا النفقة و إن لم 
يرض الزوج بالبقاء عليه ديناء بل و إن شرطت عليه: أن لا تطالبه إذا أيسرء فإنّه إسقاط ما لم يثبت. 

و العبد إذا طلّق رجعيا فالنفقة لازمة فى العدَّهُ إمَا فى كسبه أو على مولاه أو فى رقبته أو فى ذمّته على الأقوال كما لو لم يطلق 
للاشتراكك فى العل و لأنّ النفقة إِنّما يجب لها لكونها فى حكم الزوجة. 


ولا نفقة عليه فى البائن كالحرٌ إِلّا مع الحما إن قلنا: إِنْ النفقة للحامل فإنّها حينئذ نفقة الزوجة. 
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و إن قلنا: إِنها للحمل فلا نفقة له على العبد و لا على المولى إن لم يكن رقيقا له لأنّ نفقة الأقارب لا تجب على العبد و فى 
المبسوط: و قد مضى أنْ على مذهبنا أن النفقة للحمل» فعلى هذا لا نفقهُ عليه» و إن قلنا: إن عليه النفقة لعموم الأخبار: فى أن 
الحامل لها النفقة» كان قويًا .)١١‏ 

ولوانعتق نصفه فالنفقة فى كسبه إن قلنا بالكسب أى تعلق نفقتها بالكسب فى العبد و الفاضل من كسبه يقسم بينه و بين مولاه 
على حسب الحرَّيةُ و الرقية؛ إن الكسب مشتركك بينه و بين المولىء و نفقةُ الزوجة موزَّعة عليه و على المولى. 

و فى المبسوط: أن نصف كسبه له بما فيه من الحرّيّة و نصفه لسيّده بما فيه من الرقّء و نصف نفقته على نفسه» و نصفها على 
سدّده. فإذا تزوّج فعليه نفقة زوجته فيكون ما وجب عليه منها لما فيه من الحرّيَه فى ذمّته» و ما وجب عليه منها بما فيه من الرقٌ 
فى كسبه (1). 

و لعل الإيجاب فى اذم ليس على جهة التحنّم» و لزم كونه من غير الكسبء بل ما يعتمه و غيره» و إنّما عتبر به تنبيها على أن 
ذمّته الآن صالحة للاشتغال بالحقَ ثم هو مخير بين الإنفاق مما يخصّه من الكسب و من غيره. 

ولو ملكك بنصفه الحرٌ مالا وجب عليه نصف نفقة الموسر إن أيسر بما ملكه و بنصفه المملوك نصف نفقة المعسر قال فى 
المبسوط: و قال قوم: ينفق نفقة المعسر على كل حال و لو ملكك ألف دينار و الأوّل أقوى 370. انتهى. 

و الاقتصار على إيجاب نفقهُ المعسر على المملوكك مع أنّها فى الحقيقة من مال المولى سواء أوجبناها فى كسبه [أو رقبته] "5١‏ أو 
على المولى مبني على أصالة براءة المولى من الزائد» و عدم دلاله الإذن فى النكاح إلا على أقل ما ينفق. 

و كذا يجب عليه نصف نفقة أقاربه للحرّيّة لأنّ الرق مانع من 


.؟"١ المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 
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الوجوبء فإذا زال بعضه زال بعض المانع و ثبت بعض الممنوع و إن كان له التصرّف فى نصيبه مما يملكه كيف شاء و أمكنه 
تمام الإنفاق منه. و للعامّةُ وجه بوجوب تمام النفقةٌ .)١١‏ 

و لو كان مكاتبا مشروطا لم تجب نفقة ولده من زوجته الحرّة عليه لأنّه لم يتحوّر منه شىء بل على امّهء و يلزمه نفقة ولده من 
أمته من كسبه لأنّه إن أعتق فقد أنفق ماله على ولده» و إن رق رق الولد أيضاء فيكون قد أنفق مال الستيد على عبده. 

وقد يستشكل بأنْه لا دليل على جواز الإنفاق [ ثم لزومه] «7) على مملوكك السيّد [من ماله] 03 بغير إذنه. 


و كذا المكاتب المطلق إذا لم يتحرّر منه شىء, و لو تحرّر بعضه كانت نفقته فى ماله بقدر ما تحرّر منه على ولده من زوجته و 
باقى النفقةُ على امّه. 

ولو كانت زوجةٌ المكاتب المشروط أمهٌ قنًا أو مكاتبةٌ فالنفقةُ لولدها تابعة للملكك فمن كان الولد ملكه فعليه نفقته. 

و لو دافع الملى بالنفقة أجبره الحاكم عليها فإن امتنع حبسه. و لو ظهر له على مال باعه فيها إن لم يمكن استقلاله؛ و إِلَا استقله. 
فإن تعذر الحاكم فالظاهر جواز استعانتها بالظالم إذا لم يتضمّن ظلما عليه و استقلالها بالأخذ من ماله. 

و يؤترده حديث هند و أنّها قالت: يا رسول الله إن أبا سفيان رجل شحيح و أنه لا يعطينى و ولدى إِلَا ما آخذه منه سرًا و هو لا 
يعلم» فهل على فيه شىء؟ فقال: 

خذى ما يكفيكك و ولدك بالمعروف «©). لكنْها رفعت أمرها فلا يفيد الاستقلال بدونه. 

ولوغاب ولا مال له حاضر بعث الحاكم إليه من يطالبه بالنفقة 


)١(‏ لم نعثر عليه. 

(9) مابين المعفو فيح ليس فى .إن 

6 مايق المعفر فى لسن فى ا 
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فإن تعذّر البعث لم تفسخ الزوجة إن قلنا بالفسخ مع الإعسار و إن عمّمته الأخبار اقتصارا فى خلاف الأصل على موضع اليقين. 

و لو كان له على زوجته دين جاز أن يقاصّها به يوما فيوما إن كانت موسرةٌ مماطلة أو تراضيا بالمقاصّة. 

و لا يجوز مع إعسارها بحيث لا يكون لها قوت غير ما عليه من النفقة لأنْ قضاء الدين إِنّما يكون فيما يفضل عن القوت و لا 
فضل هنا فإن رضيت جاز. و نفقة الزوجة مقدّمهُ على نفقة الأقارب قطع به الأصحاب. لأنّ نفقتها على سبيل المعاوضة. و نفقة 
الأقارب مواساةُ و المعاوضة أقوى و لذا تقضى و تستحقها مع يسارها و مع إعسار الزوج. و لا ينافيه ما روى: 

«أن رجا جاء إلبه صلى اللهعليدى آله فقال: معى دينار: ققال: أتفقه على تفسكد» فقال: معى خرن فقال: أنفقه على ولدكقه 
فقال: معى آخرء فقال: أنفقه على أهلكك». بعد تسليم الصححة» لجواز كونه فى غير النفقة الواجبة» مع أن الرجل كان موسرا لقوله 
بعد ذلكك: 

«معى آخرء فقال: أنفقه على خادمكك. فقال: معى آخرء فقال: أنفقه فى سبيل اللّه) .)١١‏ 

و التقدّم الذى يريده ١١‏ فى شأن المعسر كما أشار إليه بقوله: «فإن كان معسراء فالفاضل عن قوته يصرف فى نفقةٌ زوجته. فإن 
فضل شىء عن واجب النفقهُ لها صرف إلى الأقارب و يدخل فى نفقتها نفقهٌ خادمها. 


[الفصل الثانى فى نفقة الأقارب و فيه مطلبان] 


اشارة 


الفصل الثانى فى نفقةٌ الأقارب و فيه مطلبان: 


[المطلب الأوّل: من تجب النفقة عليه] 


الأوّل: من تجب النفقة علبه إِنّما تجب النفقة على الأبوين و إن علواء و الأولاد و إن نزلواء سواء كانوا ذكورا أو إناثاء و سواء كان 
الجدّ للأب أو للأمٌ» و سواء كان الولد لابن 


(1) سنن البيهقئ: ج ,اص 588 مع اختلاف. 

(0) فى ن: بدل: «يريده) نريده. 
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لفك اول ال كيم ويه أمَا على الأبوين و الأولاد فعليه الإجماع. و مدل عليه قله 
ا ترا ألا كم حَشْيَة إِمْلاقٍ تحن تَرْرْقَهُمْ وَ إيَاكم) .0٠١‏ و الأخبار كحسن حريز قال للصادق عليه السلام: 

من الذى أجبر عليه و يلزمنى نفقته؟ قال: الوالدان» و الولدء و الزوجة .»5١‏ 

و تردّد المحمّق فى الجدّ و الجدّهُ و ولد الولد 1 من الشكك فى شمول النصوص لهمء بل ظهور التجوّز فيهم 

ولا يجب الإنفاق على غيرهم ممّن هو على حاشية النسبء و ليسوا على قطبه كالإخوة و الأخوات و الأعمام و العمّات و الأخوال 
و الخالات و أولادهمء علوا أو نزلوا أى و إن علا الأعمام و الأخوال و العممات و الخالاتء أو نزل أولادهم. و إن كانوا ورثهُ على 
رأى وفاقا للمشهور للأصلء و نحو ما تقدّم من حسن حريز. . 

نعم يستحبٌ على كل قريب و يتأكد الاستحباب على الوارث لأنّهِ أقرب. و لقوله تعالى «وَ عَلَى الَْارث مِْلُ ذلِك) «©». و قوله 
عليه السَلام: 

لا صدقة و ذو رحم محتاج 2١‏ و لأنّ محمد بن على الحلبى قال للصادق عليه السّرلام: من الذى أجبر على نفقته؟ قال الوالدان و 
الولد و الزوجة و الوارث الصغير «2) يعنى الأ و ابن الأخ و غيره 37. و لأنّ أمير المؤمنين عليه السّلام أتى بيتيم فقال: خذوا 
بنفقته أقرب الناس منه من العشيرةٌ كما يأكل ميرائه 0. 

و احتمل الشيخ فى الخلاف الوجوب. للآيهُ و الخبر الأول لكنّه قوّى المشهور 


."١ الإسراء:‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص /771 ب ١١‏ من أبواب النفقات ح ". 

(؟) شرائع الإسلام: ج اص 07" 

(©) البقرة: 777. 

(0) وسائل الشيعة: ج © ص 788 ب ٠١‏ من أبواب الصدقة ح ع. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 750 ب ١‏ من أبواب النفقات ح 5. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 775 ب ١‏ من أبواب النفقات ح .٠١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص /771 ب ١١‏ من أبواب النفقات ح 6. 
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وقال: إِنّه الذى يقتضيه مذهبنا .)١١‏ و ظاهر المبسوط: الإجماع عليه ١؟).‏ 


فيجب على الوالد نفقةُ ولده ذكرا كان أو أنثىء و أولاد ابنه» و أولاد بنته و إن نزلوا. و على الولد ذكرا كان أو أنثى نفقة أبويه و 
أجداده. لأأب أو لم أو لهما و إن علوا. وعلى المرأة نفقة أولادها الذكور و الإناث و إن نزلوا. و يستوى أولاد البنين و البنات 
من غير تقدّم لأحد القبيلتين على الآخر. 

ولا يجب على الولد نفقةٌ زوجة أبيه ولا-ولده الصغير فضلا عن الكبير» لخروجها عن نفقَةُ الأب و إن أمكن الدخول فى 
المصاحبة بالمعروفء و قدّد الصغر لأنّه أحقّ بالإنفاق عليه لعجزه عن الكسبء و لورود الخبر بالإنفاق على الوارث الصغير كما 
سمعت. و من أوجب على الابن إعفاف الأب أوجب عليه نفقةُ زوجته. و من أوجب نفقة الأخ أوجب نفقهٌ الولد الصغير. 

ولو أنفقت الأمَ لإعسار الأب ثم أيسر لم يكن لها الرجوع عليه لأنْه يجب عليها أصاله لا عن الأب خلافا لبعض العامّة ”. 

و يشترط فى المنفق اليسار اتفاقاء لأنّه مواساة. و للعامرة وجه بالعدم فى نفقة الولد © لأنّه من تتمَةُ مؤنة الاستمتاع بالزوجة فهى 
كنفقتها فيستقرض عليه و يؤمر بالأداء إذا أيسر. 

و الموسر هنا هو من فضل عن قوته و قوت زوجته و خادمها ليوم و ليله شىء و فى حكم القوت ما يحتاج إليه من الكسوةٌ فى 
ذلك الفضل. 

و الظاهر أنّه إن لم يكن له زوجة و فضل عن قوته شىء جاز صرفه فى التروّج. 

ويباع عبده بل رقيقه الذى لا يحتاج إليه و إن كان أهلا له لشرفه و عقاره فيه أى للإنفاق على القريبء لعموم الأدلَهُ وعدم 
الاستثناء. 

و يازمه التكسب اللائق به إن قدر عليه لنفقة نفسه لوجوب دفع 


."١ المسألة‎ 3١ الخلاف: ج “اص‎ )١( 

(1) المبسوط: ج ص 0 

() المغنى لابن قدامة: ج 9 ص 188. 

(؟) الفقه على المذاهب الأربعة: ج * ص 288. 
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الضرر عن نفسه و حرمة إلقاء النفس إلى التهلكة و يدخل فى التكسّب السؤال و الاستيهاب إن لم يقدر على غيره» و يمكن 
القول بوجوب التكسّب بغيره إذا قدر عليه» لما ورد من التشديد على السؤالء و أن المؤمن لا يسأل بالكف. و لنفقة زوجته 
لوجوبها عليه معاوضة, و لوجوب الإنفاق عليها اتفاقاء مع أن الغالب فى الناس الكسب. و للعائرة قول بعدم الوجوب لها "1١‏ لأنّها 
كالدين. 

وهل يجب لنفقة الأقارب؟ فيه إشكال من إطلاق الأمر بإعطاء الأجر للرضاع و هو نفقة المولود. و إطلاق أخبار الإنفاق و أن 
القادر على التكششب غني فى الشرعء و قد اتفقوا على وجوب النفقة على الغنيئء و نحو قوله صِلَى الله عليه و آله: ملعون ملعون 
من ضع من يعول «7/. و قول الصادق عليه السّ.لام: إذا أعسر أحدكم فليضرب فى الأرض يبتغى من فضل الله و لا غم نفسه و 
أهله «*). و هو اختيار المبسوط «6» و التحرير «8. و من أن الوجوب خلاف الأصلء و بعد الثبوت فوجوبها مطلا خلاف الأصلء 
وفطي على الحو وا قو اورف شرظ الخلي» و أنَّ النفقة عليهم مواساة و لا مواساةً على الفقير. و قوله تعالى الَْنْفِقْ ذو مَعَةْ 


و فيه أنّه لبييان قدر النفقة و كيف الإنفاق لا الوجوب. مع أَنّه يمكن إدخال المكتسب فى كل من ذى السعة و خلافه. و للعامّة 


قول بالفرق بين الولد و غيره و إيجاب الاكتساب للولد 07 لأنْها من تتمة مؤنة الاستمتاع بالزوجة؛ و لأنْ الولد بعضه؛ فكما يجب 
الإكتساب لنفسه فكذا لبعضه. 
و يشترط فى المنفق عليه الحاجة» و المحتاج هنا هو الذى لا شىء له يتقوّت به أو له ما لا يفى بقوته فيجب الإكمال. 


)١(‏ لم نعثر عليه. 

()عوَالى اللآلى: حت “اصن 13#اح ١‏ 

(#اتعوالى اللاو اح لطن 137 

(6) الفيشوط: ج عضن ١‏ 

(0) تحرير الأحكام: ج 7ص 2١‏ س .5١‏ 

(9) الطلاق: /. 

(/) المبسوط للسرخسى: ج اص 777. 
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و الأقرب اشتراط عدم القدرة على التكسّب فإنّ القادر غنيٌ فى الشرعء و عنه صلَى الله عليه و آله: لا حظّ فى الصدقة لغنيئ و لا 
لقوىّ مكتسب .1١‏ 

ولا يشترط عندنا كما فى الخلاف 2١‏ نقصان الخلقة بنحو الزمانة و لا الحكم بنحو الجنون كما اشترطهما أو أحدهما بعض 
العامة «*”». بل تجب النفقة على الصحيح الكامل فى الأحكام العاجز عن التكشب للعموم. 

ولا يشترط الموافقة فى الدين» بل تجب نفقةٌ المسلم على الكافر و بالعكس عندنا للعموم, و الأمر بمصاحبتهما بالمعروف. 
خلافا للعامّةُ «*) فى وجه. 

و ربّما قيل: يشترط أن لا يكون المنفق عليه حرباء فإنّه إذا جاز إتلافه فأولى أن يجوز ترك الإنفاق عليه. 

و يسقط نفقة المملوك عن قريبه» بل تجب على مولاه لعموم ما دل على وجوب النفقة على المماليكك. و لأنها عوض عن منافعه 
المملوكة و نفقة القريب مواساة. فهو كالبنت إذا تروّجت. 

نعم» إن لم يمكن التوصّلى إلى نفقة المولى انّجه الوجوب على القريب. و إن عجز المولى عن النفقة أو ما طل فالأقرب ما فى 
التحرير: من إلزام المولى بالبيع» أو النفقة «). 

و كذالا تجب على المملوك نفقةُ قريبه لأنّهِ لا يقدر على شىء و لا على مولاه لانتفاء أسبابه من القرابةٌ و الملكك و غيرهما. 
ولا يجب على المنفق إعفاف من تجب النفقة عليه بتزويج أو تمليكك و إن كان أبا للأصل السالم عن المعارض. و من العامة من 


أوجب 


.1889 ح‎ 1١8 سنن أبى داود: ج 7 ص‎ )١( 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء, كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلد, دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» 812١و‏ ق 
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() الخلاف: ج هص 175 المسألة 10. 

(9) الحاوى الكبير: ج ١ص‏ 88ع. 

(؟) المغنى لابن قدامة: ج 9 ص 189. 

(0) تحرير الأحكام: ج 7 ص 0١‏ س 58. 
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إعفاق الأب مع الإعسار و نقصان الخلقة و الأحكام أو مع الإعسار فقط )١١‏ لكونه من المصاحبةً بالمعروف. 

ولا النفقة على زوجته و للعائرة وجه بوجوب نفقة زوجة كل قريب 0177 و آخر بوجوبها لزوجة الأب 70, و آخر لزوجة الابن 
أيضا .)©١‏ 

ولا النفقة على أولاد, أبيه فإنّهم إخوة. و تجب على أولاد ولده لأنهم ولده ولا قدر لها أى نفقةُ الأقارب فى الشرع بل الواجب 
قدر الكفاية من الإطعام بحيث يستقل و يقوى على التردّد و التصرّفء لا ما يسدّ الرمق خاصّة, و لا ما يشبع على وجه؛ و يعتبر 
حاله فى سنّه و رغبته و زهادته فالرضيع يكفيه مؤنهُ الرضاعء و هكذا القياس. 

و الكسوة و المسكن اللاائقين به و ما يحتاج إليه من زيادة الكسوة فى الشتاء للتدثر يقظه و نوما. ولا يجب الإخدام و لا نفقة 
الخادم إِلّا مع الزمانة و نحوها ممما يفتقر إليه. 

ولا تقضى عندنا هذه النفقة لأنّها مواساهً يراد بها سدّ الخلة لا معاوضة كنفقة الزوجة و إن قدّرها الحاكم خلافا لبعض العامّة «2. 
ولا تستقرٌ فى الذْمّهُ بمضىّ يوم مثلا. 

أمَا لو أمره أى المنفق عليه الحاكم بالاستدانة عليه أى المنفق لغيبته أو لمدافعته فاستدان وجب عليه القضاء لما استدانه. 

و لوغاب أو دافع بالنفقة فاستدان من غير إذن الحاكم مع إمكانه لم يرجع عليه لما عرفت: من أنّها مواساة لا تستقرٌ فى الذْمَّةُ و 
لا يقضى إذا فاتتء و الاستدانةٌ عليه ممما يحكم به الحاكم. 

نعم ليتّجه الاستدانة عليه مع التعذّر دفعا للحرج. و للعامّةُ قول بوجوب 


٠١ -":04 ص‎ ١18 المجموع: ج‎ )١( 

() المجموع: اج 18ص 007" 

(؟) الحاوى الكبير: ج ١ص‏ 684. 

() راجع الفتاوى الهنديّةُ: ج ١‏ ص 87#. 

(5) الفتاوى الهنديّةٌ: ج ١‏ ص 228. 
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الإشهاد على استدانته إن تعذّر الحاكم .)3١١‏ 

و ا ا ل ا ا ل 

ولو أعطاه النفقةُ فهلكت فى يده لم يس يستحق ثانيا لأنّ ذمّته برئت بالدفع» و لا دليل على الوجوب ثانيا. 

و الوجه عندى وجوب الإبدالء لأنّها مواساءً و سدّ خلَة و ما ذكر إنّما يناسب المعاوضة. نعم لو أتلفها باختياره استقرّت فى ذمّته 


فيؤخل منه إذا أيسر. 


و إذا دافع بالنفقة أجبره الحاكم عليها كسائر الحقوق اللازمة. فإن امتنع حبسه أو أذّبه. 

و لو كان له مال ظاهر جاز أن يأخذ من ماله قدر النفقة» و أن يبيع عقاره و متاعه فيها أو يستعمل «7. و إن تعذّر الحاكم فالوجه: 
جواز ذلكك للقريب [أو الزوجةٌ] «37. 

ولو كان للولد الصغير أو المجنون ما لم يجب على الأب نفقته للأصلء و الإجماع كما يظهر بل ينفق عليه من ماله و كذا لا 
يجب على الا-بن نفقة أبيه المجنون إن كان له مال و لعل تخصيص الولد لدفع توم وجوب الإنفاق على الولد الصغير من 
إيجاب أجرةٌ الرضاع على الأب. 

و كذالو صار الولد قادرا على التكشب أمره الوليٌ به لأسنّه نوع من التأديب و سقطت عن الأب نفقته لأنه غني سواء الذكر و 
الأ-نثى خلافا لبعض العامة حيث أوجب الإنفاق على البنت إلى أن تتزوّج 16١‏ نعم إن هرب من الكسب فى بعض الأّرام وجبت 
عليه نفقته. 

و يجب على القادر على التكسّب النفقةُ لقريبه كما تجب على الغنيّ فعلاء فيجب عليه الكسب للإنفاق على إشكال تقدّم و لعل 
المراد 


)١(‏ لم نعثر عليه. 

(1) فى المطبوع: بدل «يستعمل» يستقل. 

() ما بين المعقوفتين لم يرد فى المطبوع. 
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هنا بيان التساوى فيما يجب عليهما فلا تكرار» و وجه التساوى ظاهرء و هو التساوى فى الغنى المقدور عليه من النفقة. 


[المطلب الثانى فى الترتيب و فيه بحثان] 

اشارة 

المطلب الثانى فى ترئيب الأقارب فى النفقةٌ و فبه بحثان: 
[البحث الأول فى ترتيب المنفقين] 


الأول فى ترتيب المنفقين إذا كان للمحتاج أب و أمّ موسران وجب "١١‏ نفقته على الأب دون الام لقوله تعالى قن أَرْضَعْنَ لَكمْ 
آنُوهنٌ أجُورَهُنَ؛ 01 و لحديث هند 870. 

و للإجماع على عدم وجوب الإرضاع على الام. 

ولو فقد الأب أو كان فقيرا فعلى الجدّ للأب لأنّه أب دون الامٌ. 

و قال بعض العامّة: عليهما "٠‏ فعلى الام الثلث و على الجدّ الثلثان كالميراث عنده. 

فإن فقد الجدّ أو كان فقيرا فعلى أب الجدّ و هكذاء فإن فقد الأجداد أو كانوا معسرين فعلى الام إن لم يكن له ولدء خلافا لبعض 
العامة «0) فلم يوجب عليها النفقة. 


ولو لم تكن الأمّ أو كانت فقيرة فعلى أبيها و أمّها جميعا بالسوبّرة و إن علوا و لكن الأقرب فالأقرب و إن كان الأبعد ذكرا و 
الأقرب أنثى. 

فإن تساووا أى المتقرّبون بالأسم فى الدرجة اشتركوا فى الإنفاق و إن اختلفوا ذكورة و أنوثة فعلى أبوى الأنم النفقة بالسويّة 
بخلاف جدّ الامّ و أمّها إن النفقة على أمّهاء و كذا جدّتها مع أبيها فإنّها على أبيها و هكذا. 

ولو كان معهما أمّ أب شاركتهم للتساوى. أمَا لو كان أبو الأب 


)١(‏ فى القواعد: وجبت. 

(3) الطلاق: 8. 
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معهم فَإنَ النفقة عليه و إن علا لأنّه أب و متقوّب بالأب.ء فلا يضرٌ مساواته فى الدرجة لهم. 

و بالجملة فالتساوى فى الدرجة إِنْما يوجب الا-شتراك فى الإنفاق فى الأقرباء من الام لا فيهم مع الأقرباء من الأب» و لا فى 
الأقرباء من الأب و جدّهم. فإنْ أبا الأب و امّه إذا اجتمعا كانت النفقةُ على أبى الأب. 

قال فى المبسوط و جملته: أنّه متى اجتمع اثنان ينفق كل واحد منهما إذا انفرد 0١١‏ لم يخل من ثلاثة أحوال: إِمَا أن يكونا من 
قبل الأبء أو من قبل الأمٌ؛ أو منهما. 

فإن كانا من قبل الأب نظرت. فإن اشتركا فى التعصيب فلا يكونان أبدا على درجة؛ و لا بدّ أن يكون أحدهما أقربء و الأقرب 
أولى. 

و إن تساويا فى القرب و انفرد أحدهما بالتعصيب. مثل أمّ أب و أبى أب فالعصبةٌ أولى؛ فإن كان الذى له العصبة أبعدهما فهو 
أولى عندهم و لو بعد بمائة درجةء و عندنا أن الأقرب أولى. 

و إن لم يكن لأحدهما تعصيب ولا يدلى بعصبة» فإن كانا على درجة واحدة فهما سواءء؛ و إن كان أحدهما أقرب فالأقرب أولى 
بلا خلافء و إن لم يكن أحدهما عصبة لكن أحدهما يدلى بعصبة مثل أمٌ أمٌّ أب و أمٌّ أبى [أبى] 7١‏ أب فهما سواء عندنا. و 
قال بعضهم: من يدلى بعصبة أولى. 

فإن كانا من قبل الام معا نظرت, فإن كانا على درجة فهما سواء؛ و إن كان أحدهما أقرب فالأقرب أولىء سواء كانا ذكرين أو 
أنثيين أو ذكرا و أنثى, لأنّ الكل من ذوى الأرحام. 

و إن كانا من الشقّين معا فإن كان أحدهما عصبه فهو أولى عندهم و إن بعد و عندنا هما سواءء, و الأقرب أولى. و إن لم يكن 


أحدهما عصبةُ و لا يدلى بعصبة. 


كاق المسرطلة تنو 
(؟) أضفناه من المبسوط. 
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فإن كانا على درجة فهما سواء و إن كان أحدهما أقرب فالأقرب أولى مثل أمّ أمّ [أمّ] 0١‏ و أمّ أمّ أب» فإن كان أحدهما يدلى 
بعصبة فإن كانا على درجة واحده مثل أمّ ل ل و 
فالأقرب أولى مثل أمّ و أمّ أب أو أمّ أمَ و أم أبى أب فالأقرب أولى "١‏ انتهى. 

و ما ذكره فى القسم الأوّل من أولويّةُ الأقرب و إن كان الأبعد عصبة يخالف ما ذكر المصنّف من أنّ أبا الأب و إن علا أولى من 
أ الأب. و ما ذكره فى القسم الثالث من أنه إن كان أحدهما عصبة فهما سواء عندنا يخالف ما ذكره المصئّف: من أنّ أبا الأب 
أولى من أمّ الأ و ما قطع به نفسه من أن أبا الأب و إن علا أولى بالإنفاق من الأمّ [إلَا أن يريد الذى له العصبة من قبل الام] «. 
وال ان له اواو سراق كاتك نه عديها البو للتشتراكه فى العلةاس غير وححاة: أو علق تيب الميراك كنا 
سيحتمله فى الأولاد. 

ولولم يكن له أب كانت نفقته على ولده ذكرا كان أو أنثى فعنه عليه السّلام: أنّ أطيب ما يأكل الرجل من كسبه. و أن ولده 
من كسبه «5). و عنه عليه السَلام: 

أ اراك ع امن اللالك يوق لفك با وبي 1 ينفاد وود بوني نك فاضم تم إليها «ه). 

و لذلكك لو كان له ابن و أمٌ فالنفقة على الابن دون الامٌ و كذا البنت [و سيتردّد فيها] «2. 


لا 
نا 


ولو كاله أب و جد مزسراة كانت تفققه على أيه دوق جذه :فاته الول وهو الدولود لفاو هو الأفوت: 
ولو كان له أمْ و جدَّهُ من قبل الأب أو الأمّ» فالنفقة على الام دون الجدَّهُ فإنّها أحد الوالدين. 
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و لو كان له أمَّ جدّ الأب فالنفقة عليه دون الأمّ لأنْ الأب حقيقة أو مجازا مقدّم على الأمّ فى الإنفاق كما عرفت. 

ولق كان كه أولاة موسوون عار كر] فل الإثقاق بو قنار الشنةبى:إى كانوا ذ كور أو إثانا لاشعراك العلة مم عر رتكحاة. 

ولو كانوا ذكورا و إناثا احتمل 0 للتساوى فى الولا-دةٌ» و الكون من كسبه إِما بالسورَّة لانتفاء المرجدح أو على نسبة 
الميراث لقوله تعالى «وَ عَلَى الَْارثْ مِدْلٌ ذليك» .١١‏ و لقول أمير المؤمنين عليه التدرلام: خذوا أقرب الناس منه فى العشيرة كما 
يأكل ميراثه .0"7١‏ 

و احتمل اختصاص الذكور لأننّهم لما كانوا أكثر ميراثا كانوا أقربء و يؤّ.ده أنْ على الأب الإنفاق دون الأمّ إذا اجتمعا. و أن 
ادال اموق عَلَى التَلِلَاءِ. و أنّهم أقدر منهنَ على الكسب. 

ولو كان له ابن موسر فعلا و آخر مكتسب فهما سواء على إشكال من التساوى فى الإيسار المعتبر هنا. و مما مرّ من الإشكال فى 
وجوب النفقة على المكتسب و وجوب الكسب عليه للإنفاق. و يقوى هذا الإشكال مع وجود موسر بالفعل يجب عليه الإنفاق» 


المكتسب لضرورة انتفاء الغير و هى منتفيةٌ هنا. 

ولو كان بعضهم أى الأولاد الموسرين غائبا أمر الحاكم بالأخذ من ماله إن كان له مال أو بالقرض عليه و لو من الحاضر بقدر 
ولو كان له بنت و ابن ابن فالنفقة على البنت لأنْها أقرب و هو والدها. 

ولو كان له أمّ وبنت احتمل التشريكك إمّا بالسويّة» أو على النسبة 


.337 البقرة:‎ )١( 
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الميراث للاشتراكك فى القرب. و وجوب الإنفاق فى الجملهُ مع التساوى فى الأنوثة. 

و اختصاص البنت بالنفقة لأنّها من كسبه؛ و لوجود ما يدل على عدم الوجوب على الام من الكتاب و السنّهُ بخلاف البنت» و 
لأنْها المأمورة بالمصاحبة بالمعروف. و لأنّها أقرب. لأنها أكثر ميراثا. 


[البحث الثانى فى ترتيب المنفق عليهم] 


البحث الثانى فى ترتيب المنفق عليهم و يبدأ المنفق بنفسه إذ لا تكلف نفس إِلَا وسعها فإن فضل شىء صرفه فى نفقَهُ زوجته 
فإنّها كالدين. فإن فضل شىء فللأبوين و الأولاد فهم متساوون فى الدرجة فإن فضل فللأجداد و أولاد الأولاد و هكذا يتساوى 
الواقعون فى درجة قريبة أو بعيده فى النفقة» و إذا فضل عن الأدنى درجة ارتقى إلى الأبعد و إن لم يفضل اقتصر على الأدنى. 
ولو كان له أبوان و معه ما يكفى أحدهما تشاركا فيه إن انتفعا به. 

و كذالو كان له أب وابن» أو أمٌ و ابن» أو أبوان و ابن» أو ولدان» أو أبوان و ولدان و بالجملة اثنان أو جماعة فى درجهُ واحدة 
قريب أو بعيدةٌ بالسويّةء للتساوى فى الاستحقاق من غير مرجح. و يمكن القول بالتقسيم على قياس ما يرثه المنفق منهم. 

ولو لم ينتفع به أحدهم مع التشريكك لكثرتهم و قلته فالوجه القرعة لأنن النفقة عليهم إِنّما هى لسدّ الخلة. فإذا لم ينسدّ خلة 
الجميع لزم الإنفاق على من ينسدّ به خلته واحدا أو أكثرء و لا يمكن الترجيح إِلَا بالقرعة و ليست كالدين الذى يقتسمه الديّانون 
و إن لم ينتفع أحد منهم بما يأخذه. 

مع احتمال القسمه هنا أيضاء كما فى المبسوط "١١‏ و السرائر 05١‏ للا-شتراكك فى الاستحقاق و اختصاص القرعة بما ينحصر 
المستحقّ فيه فى واحد و لم يتعتين. 

و يندفع بما أشرنا إليه فى الوجه. 
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فإن أقرع و فضل من الغذاء لمن خرجت عليه القرعة شىء احتمل القرعة ثانيا للفاضل بين الجميع كالقرعة الاولى لبقاء استحقاق 
الجميع مع الاشتباه» و لم يندفع ضرورةٌ من خرج من القرعة الاولى فى بقيةُ يومه. 


و احتمل بين من عدا الأوّل خاصّة لاندفاع ضرورته الآن بخلاف غيره و لعلّه الوجه. 

وال و تعددت الزوجات فذمت شقاتيق على الأقارت لأشتراكة الكل فى كو تنقاتين بمترلة الديخ فإن فضل عنهن كس هصرف 
إليهم و إلا فلاء و يجوز له مع استحقاق أقاربه النفقة أن يتزوّج أربعا و إن استعقب وجوب النفقةُ عليهنٌ و حرمانهم. 

ولو كان أحد الأقارب المتساوين فى الدرجة أشدّ حاجة كالصغير من الأولاد مع الأب و لم يكن ما يكفيهما احتمل تقديم 
الصغير كما فى الميسوط :11 لآن التفقة على القريب لمك خلم فيرخ كانت سابع أسد كات أو + وهو بناسب القول بالقرعة 
فى المسألة السابقة. و يحتمل هنا أيضا القرعة و القسمهٌ كما تقدّمء للاشتراكك فى الاحتياج و الاستحقاق. 

و تقدّم الأقرب على الأبعد كما تقدّمت الإشارة إليهء لكونه ولداء أو والدا حقيقة؛ و هما فى البعيد مجاز. و لآيُ اولى الأرحام 
«*). و للنصٌ 29 على إنفاق الأقرب كما سمعته» و سوّى بعض العامة بينهما «©». 

ثم إن أكثر النسخ كذلك. و عليه الكنز. و فى بعضها: و تقديم الأقرب على الأبعد. و عليه الإيضاح .)8١‏ 

والمعنى حينئذ أنه إذا اشتدّث حاجة البعض احتمل اعتبار الحاجة و إن عارضها البعد لاشتراكك الكل فى استحقاق التفقةٌ فى 
الجملة» و العمده فى جهته 
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الحاجة. و احتمل اعتبار القرب. 

و بالجملةُ فعند تساوى الدرجة يقوى اعتبار الحاجه لذلكك مع احتمال القرعة و القسمهٌ لما عرفت, و مع الاختلاف و كون الأبعد 
أحوج تتعارض الحاجة و القربء ففى الترجيح وجهان. 

فلو كان له أب و جدّ معسران قدّم الأبء ثم الجدّ مقدّم على من بعده ثم أبو الجدّء ثم جدّ الجدّ و هكذا. 

و يتساوى الأجداد من الأب مع الأجداد من الام مع التساوى فى الدرجة لتساوى درجة الأبوين. و ولد الولد و إن نزل مع الجدّ و 
إن علا يتشا ركان مع التساوى فى النسبةُ إلى المنفق» للتساوى فى الدرجة و إن لم يرث الجدّ مع ولد الولد. 

و الذكور و الإناث فى الأولا-د يتشاركون بالسوية و إن اختلفوا فى الميراث؛ لانتفاء الدليل هنا على الاختلا.ف كما يحكم 
بالتشارك بالتسوية فى الأبوين و الأجداد. 


[الفصل الثالث فى نفقة المماليى] 


اشارة 


الفصل الثالث فى نفقةٌ المماليكك و فيه مطلبان: 


[المطلب الأوّل فى نفقة الرقيق] 


الأول فى نفقةُ الرقيق تجب النفقةُ إجماعا على ما يملكه الإنسان من رقيق» صغير أو كبير» منتفع به و غيره و إن رفع السيد يده عنه 
و خلى بينه و بين نفسه. لأنّه محبوس عليه ولا يقدر على شىء. و عموم قوله صلى الله عليه و آله: للمملوك طعامه و كسوته. 


بالمعروف .)١١‏ 
و يتقدّر بقدر الكفاية لأنّها لسدّ الخلمة و عدم التقدير فى الشرع سواء كان الرقيق ذكرا أو أنثى, قن أو مدبّرا أو أمّ ولد لعموم 
الدئيل و العلهُ فى 


.710011/ كنز العمال: ج 9 ص /الاح‎ )١( 
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المأكول و الملبوس و المسكن و الظرف إمّا متعلق بسواء أو بالكفاية أو بالوجوب على كون «فى» بمعنى اللام. أو مستقرٌ حال 
عن النفقة» أى مصروفة فيها. 

و يرجع فى جنس جميع ذلكك إلى عادة مماليكك أمثال السيّد من أهل بلده وفاقا للمحمّق .)١١‏ و فى المبسوط: غالب قوت البلد. 
و كسوته 159. و لعل المؤدئ واحد. 

و يستحبٌ أن يطعمه مما يأكله» و يلبسه مما يلبسه لقوله صلى الله عليه و آله: إخوانكم حولكم جعلهم الله تحت أيديكم؛ فمن 
كان أخوه تحت يده فليطعمه مما يأكل و يلبسه ممما يلبس «7. و قوله صلَى الله عليه و آله: إذا جاء أحدكم خادمه بطعامه و قد 
كفاه حرّه و عمله فليقعده فليأكل منه و إِلَا فليناوله أكله من طعام «5". و قوله صِلَى الله عليه و آله: إذا كفى أحدكم خادمه 
طعامه حرّه و دخانه فليدع فليجلسه معه, فإن أبى فليروّغ له اللقمهُ و اللقمتين «8). قال فى المبسوط: و الترويع: أن يروّيه من الدسم 
20 

و إذا كان للسملوكك كسب صخر فى الأنفاق غليه من ماله أومن كسبه فإله أنضا من ماله ذكرا كان أو أقى و إن روى عنه صلى 
الله عليه و آله قوله: 

لا تكلّفوا الصغير الكسب فإنّكم متى كلفتموه الكسب سرقء و لا تكلفوا الأمة غير الصغيرة الكسبء فإنّكم متى كلفتموها 
الكسب كسبت بفرجها 037. 

فإن امتنع من الإنفاق أجبره الحاكم على الإنفاق أو البيع أو غيره متا يزيل ملكه من العتق و الهبه و نحوهماء و لعله لا يجوز 
الإجبار على بيع أمّ الولد حينئذ كما قيل «8/» و هو ظاهر التحرير «4) و إن كان أقلّ ضررا من الاحتباس 
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عليه مع فقد النفقةُ لعدم انحصار طريق الخلاص فيه مع عموم ما منع من بيعها. 

فإن لم يكن له مال و كان ذا كسب أجبره على التكسشب و الإنفاق منه أو على البيع و نحوه مما يزيل الملككء إِلَا أن يكون 
المملوكك كسوبا فيؤمر بالكسب و الارتزاق منه» و يمكن إدخال ذلك فى كونه ذا كسب فإِنَ كسب المملوكك لمالكه. و الفرق 
بين نفقة القريب و نفقة المملوك حيث قطع بالتكشب للثانية إن لم يزل ملكه عنه بخلاءف الالولى: أنه محبوس عليه و منافعه 
مملوكة له و هو لا يقدر على شىء. فلا بد من الإنفاق عليه ما قدر أو إزالهُ الحبس عنه فنفقته كنفقة الزوجة بل أقوى. بخلاف 
تفقة القر ميد 

فإن لم يرغب فيه راغب أجبره على الإنفاق عليه إن لم يزل ملكه عنه بعتق و غيره؛ إذ لا مخلص دونه. 

ولا تقدير للنفقة عليه فى الشرع بل قدر الكفاية له لا لأمثاله كما ذهب إليه بعض العامّة »١١‏ من طعام و أدام» و كسوة و مسكن 
لقوله صِلّى الله عليه و آله: 

للمملوك طعامه و كسوته بالمعروف ."2١‏ 

ولو جعل النفقة فى كسبه أى المملوك و لم يكفه اجبر على الإتمام أو إزالة الملكك. 

ولو ضرب عليه ضريبة يؤدّيها و الفاضل له و رضى المملوك جز بالنصٌ «* و الإجماع فإن كان الفاضل قدر كفايته أو أزيد 
صرفه فى النفقة» و إِلَا أكمله الستيد وجوبا. 

والااذكوة له ا مقع عليايا تون عند وال جا رشق علدريها له لبف :و الدع" وشنمنها و اللانها لفقي سح كدر كفا سه أن 
يقوم بنفسه بمؤنته كلها أو بالتتمة. 


)١(‏ لم نعثر عليه. 

(؟) كنز العمال: ج 9 ص /الاح 58:17. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 76ب 4 من أبواب بيع الحيوان. 
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ولو عجز عن الإنفاق على أمٌ الولد أمرت بالتكششبء فإن عجزت أنفق عليها من بيت المال» و لا يجب عتقها للأصل. و لعدم 
تفريظه: و لآثه ل رفن هااشينا 

ولو كانت الكفاية تحصل بالتزويج وجب على المولىء فيجبر عليه أو على العتق [و فيه نظر] .)١١‏ 

ولو تعدّر الجميع ففى البيع إشكال من أنّ به حفظها عن الهلاك. و هو أولى لها من إبقائها على التمسكك بالحرّيّةُ. و من عموم 
النهى عنه. مع احتمال كونها كفقراء المؤمنين يلزمهم الإنفاق عليها. 

و فى التحرير: أنْ السئد إذا امتنع من الإنفاق أجبر عليه أو على البيع سواء فى ذلكك القن و المدبّر» و أمّ الولد ."5١‏ 

ولو ملكك المكاتب عبداء أو أمة وجب عليه النفقة عليهما لأنّه من لوازم الملك, فإذا صيح شراؤه لزمته النفقة» سواء كان الشراء 
بإذن المولى أو بدونه, فإنْ للمكاتب التصرّف فيما بيده بالبيع و الشراء و نحوهما مما لا يتلف به المال. نعم لا يجوز له أن يشترى 


أناد5 تحر تق يتطق عليه | لاناقة الضد لكل إفاقف مال 

و كذا لو اتّهب أباه و ابنه بلا عوض أو أوصى له بأبيه أو ابنه فقيل: جاز و إن لم يأذن المولى, و لزمته النفقة للقرابة» لأنْ قبول 
اله و الوصيّةُ لا يتضمّن إتلاف مالء و وجوب النفقة أمر خارج عن ذلككء لازم للقرابة. خلافا للمبسوط ففيه: أنّه لا يجوز قبول 
الوصِبَةُ إن كان ممّن يلزمه نفقته؛ لأنّه يستضدٌ بالإنفاق 0*. 

و للسئد الاستخدام فيما يقدر عليه المملوكك و لا يخرج عن وسعه عادة و المداومة «©" عليه إِلَا فى أوقات اعتيد فيها الاستراحة. 


كفا النمك شفع سافط من 3: 

() انظر تحرير الأحكام: ج ؟ ص 2١٠‏ س 58. 

(*) المبسوط: ج ء ص 177. 

(©) فى النسختين: بدل «المداومة)» الملازمة. 
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و أمّا الأفعال الشاقَهٌ الشديدة التى لا يمككن المداومة عليها عادةٌ فله الأمر بها إذا قدر عليها فى بعض الأوقات و على المملوكك 
بذل الوسع فى جميع ذلكك. 

ولا يكلفه الخدمة ليلا-و نهارا معاء لأنّها فوق الوسعء بل إذا عمل فى النهار أراحه ليلا أو بالعكسء و يريحه فى الصيف وقت 
القيلولة. و بالجملة فالمتّبع العادة الغالبة. 

و ليس له أن يضرب مخارجة على مملوكة بأن يؤدّى إليه كل يوم مثلا كذا من كسبه إِلَّا برضاه كما لا يجبر السيد على الضرب 
إن استدعاه المملوكك وفاقا للمبسوط .01١‏ و لعل الوجه ما فى التحرير :01١‏ من جواز إجباره عليه ما لم يتجاوز مجهوده. 


[المطلب الثانى فى نفقة الدوابٌ] 


المطلب الثانى فى نفقَهُ الدوابٌ لا نعرف خلافا فى أنّه يجب النفقة على البهائم المملوكة» أكل لحمها أو لاء و سواء انتفع بها أو 
لا وعنه صلى الله عليه و آله أنّه قال: اطلعت ليلة اسرى بى على النار فرأيت امرأة تعذّب» فسألت عنها فقيل: إِنّها ربطت هِرهُ ولم 
تطعمها و لم تسقها و لم تدعها تأكل من حشاش الأرض حنّى ماتت فعذّبها الله بذلك. و قال صِلَى الله عليه و آله: 

و اطلعت على الجنّهُ فرأيت امرأة مومسة- يعنى زانية- فسألت عنهاء فقيل: إِنْها مّت بكلب يلهث من العطشء. فأرسلت إزارها فى 
تسرف تاكن زر شف للها ان 

ولا تقدير لنفقاتها بل ينفق عليها بقدر ما تحتاج إليه» فإن اجتزأت بالرعى كفاه و إلا علفهاء و لو امتنع من الإنفاق و لو بالتخلية 
حتّى ترعى فإن كانت مما يقع عليه الذكاه للحم اجبر على علفها و لو بالتخلية 


)١(‏ المبسوط: جح #اصض مع 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 8٠‏ السطر الأخير. 

() مسند أحمد بن حنبل: ج ؟ ص 207 مع اختلاف. 
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أو بيعها و نحوه ممما يزيل الملكك أو تذكيتهاء فإن لم يفعل باع الحاكم عليه عقاره و نحوه فيه أى فى علفها إن لم يمكن التوصّلى 


إلى ما يعتلف به من ماله و لم يمكن استغلال العقار فى علفها. 

فإن لم يكن له ملكك أو كان ببع الدابّة أنفع له يبعت عليه كلاء أو كل يوم بقدر ما يفى بنفقتها إن أمكن و لم يكن بيع الكل أنفع 
للمالك. و إن أمكن إجارتها بما يفى بعلفها و كانت أنفع له أوجرت. 

و لولم يقع عليها الذكاةً أجبر على الإنفاق أو البيع أو نحوه دون التذكية» فإن لم يفعل فعل الحاكم ما عرفت. 

و هل يجبر على الإنفاق خاصّة إن امتنع من البيع فى غير المأكولة اللحم ممما يقع عليه الذكاهً للجلد و نحوه أو يجبر عليه أو على 
التذكية أى على أحدهما؟ الأنقرب الثانى لأنْ التذكية فيها أيضا كهى فى المأكولة اللحم» فهى إحدى طرق التخلص. و الأوّل 
ظاهر المبسوط ١١‏ و لعلّ وجهه أَنّها غير مقصودة بالذبح فى أصل الشرع. 

و كل حيوان ذى روح فهو كالبهائم» فيجب عليه القيام بالنفقة فى النحل و دود القرّ لحرمة الروح, فإن امتنع اجبر عليه. أو على 
النقل عن ملكه. أو أنفق عليه من ماله. أو ببع عليه كما فى البهائم سواء. 

و لولم يجد ما ينفق على مملوكه أو على الحيوان و وجد ذلكك مع غيره وجب الشراء منه- إن أبقى ملكه عليهما- و لو فى الذْمّةٌ 
إن لم يحضره الثمن. 

فإن امتنع الغير من البيع كان له قهره عليه و أخذه منه غصبا إذا لم يجد غيره و لم تشتد حاجته إليه لنفسه أو مملوكه من إنسان أو 
غيره» و إن لم يحضره الثمن و أمكنه بيع مملوكه منه أو من غيره كما هو قضيَهُ الإطلاق» و قد تقدّم الحاجةٌ للإنسان عليها لغيره. 


.57 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 
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و كذا يجوز غصب الخيط لجراحته كما يجبر على الطعام لنفسه للاشتراكك فى حرمة الروح و نفى الضرار. و الأحوط التوصّلى 
إلى الحاكم مع الإمكان. و أنه إن أمكن البيع منه باع إن لم يحتج إليه و لو للشرف. 

ولو كان للبهيمة ولد رضيع وفر عليه من لبنها ما يكفيه فإنّهِ النفقة الواجبة عليه. و لبعض العامّة قول: بأنّهِ إِنْما يجب إبقاء ما يقيم 
الولد حتّى لا يموت .)١١‏ 

فال ار ا تقر من علت اروص كل أوجعفا از اخ اللدن كلا او عضا 

و لو كان أخذ اللبن مضرًا بالدابة نفسها بأن تكون السنه مجدبة لا يجد لها علفا يكفيها لم يجز له أخذه بل يسقيها إِيَا كما أنه 
يكره أو يحرم تركك الحلب إذا لم يتضرّر به نفسها ولا ولدها. و يستحبٌ أن لا يستقصى فى الحلب بل يبقى فى الضرع شىء» 
لأنها تتأذى بذلك. و أن يقصّ الحالب أظفاره كيلا يؤذيها بالقرص. و لا يكلفها ما لا يطيقها من تثقيل الحمل و إدامة السير و 
لذا نهى عن ارتداف ثلاثة عليها. 

و لو ملكك أرضا لم يكره له ترك زراعتها للأصلء إِلَا أن يضرٌ بها الترك فقد يحرم للتضبيع. 

ولو ملكك زرعا أو شجرا يحتاج إلى السقى كره له تركه إن لم يجب لأنّه تضييع» و لكن لا يجبر عليه سقيه. لأنّه من تنمية المالء 
ولا يجب على الإنسان تملك المالء فلا يجب تنميته و فيه: أنه إبقاء لما ملكه. و صون له عن الضياع و هو واجب. نعم يمكن 
القول بِأنّه لا يجبر عليه» لكنه ربّما دخل بذلك فى السفهاء فيحجر عليه. 

و فى التحرير: أنّ ما يتلف بتركك العمل فالأقرب إلزامه بالعمل من حيث إِنّه 


37١ انظر المجموع: ج اص‎ )١( 
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تضييع للمال فلا يقرّ عليه .)١١‏ 

و كذا لا يكره تركك عمارة الأرض البيضاءء إِنَا أن تضيع أو تنقص بالتركك. 

و يكره أو يحرم تركك عمارة الدار و نحوها حتى يخرب إن لم يكن الخراب أصلح له. و القول فى الإجبار عليها و عدمه كما مر 
و هذا تمام ما أولدته من الأقلام؛ و أنفقته من كنوز التحقيق على الأحلام؛ و حبرته من موجز الكلام فى كتاب النكاح من كشف 
اللثام عن قواعد الأحكام, و اتفق الفراغ عشرى شهر ربيع الثانى لألف و ست و تسعين من هجرة سيد النبيين و صفوة الصفتين 
لراك اللمو مله عليه و آله الك عيلراك الله وتاي علية و آله الى الأطامب المافي:. 


.« تحرير الأحكام: ج 7 ص ١ل س‎ )١( 


اصفهانى؛ فاضل هندى. محمد بن حسنء؛ كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ١١‏ جلد, دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 
جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول؛ 15١18‏ ه ق 

الجزء الثامن 

[كتاب الفراق] 

اشارة 

(كتاب القراق) و فيه أبواب خمسة: 

[الباب الأوّل فى الطلاق] 

اشارة 


الباب (الأوّل فى الطلاق) و هو فى الشرع أو عرف أهله اسم لزوال قيد الزوجَةُ بألفاظٍ مخصوصة. 


و فيه مقاصد أربعة: 

[المقصد الأوّل فى أركافه] 

اشارة 

المقضد الأول فى أركاته وشه فصول أريعة بعدة الأركان: 


[الفصل الأول المطلق] 


اشارة 
الأوّل: المُطلق و يشترط فيه أمور أربعة: 
[الشرط الأول البلوغ] 


الأوّل: البلوغ وفاقاً للأكثر فلا يصحح طلاق الصبيى و إن كان مميّزاً و لو بلغ عشراً لا ستصحاب النكاح و الحجر عليه. و قول الصادق 
(عليه السّلام) فى خبر أبى الصباح الكنانيئ: ليس طلاق الصبئ بشىء )١١‏ و فى خبر أبى بصير: 


.١ ص 75ب 7” من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
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لا يجوز طلاق الصبيّ و لا السكران ١١‏ إِلَّا على قول الشيخ فى النهاية 0١‏ و ابنى حمزة 0 و البرّاج 16 اعتماداً على رواية ابن 
ا عبر عن بعتن رجاله كن العادق (عليه الام ا قال يجوز طلاق: الصبى ذا بلع عفر سين لقو قرول على ان نويه يرا 
طلاق الغلام للسنّهُ «©). و أطلق اعتماداً على رواية ابن بكير عنه (عليه الس .لام) قال: يجوز طلاق الغلام إذا كان قد عقل و إن لم 
يحتلم 07. و مضمرة زرعة عن سماعة سأله عن طلاق الغلام و لم يحتلم و صدقته» فقال: إذا طلّق للسنّهُ و وضع الصدقة فى 
موضعها و حقّها فلا بأس 8١‏ و هى كلها ضعيفةً سنداً و دلالة لجواز إرادة طلاقه وكالة عن غيره و إن لم تصحُ الوكالة أيضاً. مع 
أن الأخيرين إِنّما تضمّنا عدم الاحتلام و هو لا يستلزم عدم البلوغ. 

و لو طلق عنه وليه لم يصيح للإجماع. و النصوص 4١‏ نعمء لو بلغ فاسد العقل ص طلاق وله عنه إن كانت فيه المصلحة؛ وفاقاً 
للأكثر. بو الأخبار «©09..و احترازاً عن الضرار.:و خخلافاً لابن إدريس 1١١‏ و الشيخ فى الخلاف 01١7‏ للأصل. و كون الطلاق بيد 
من أخذ بالساق. و أطلق الشيخ فى الخلاف 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 16ا ص 775ب "7 من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح 
(1) النهاية: ج ٠‏ ص /8© /ع5. 

»2 الوسيلة: ص ”77”. 

(6 المهذت: اج "اص 18/8. 

(0) وسائل الشيعة: اج 16ا ص 75ب ”من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح ١‏ 
(ع) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص م 

(0) تهذيب الأحكام: ج مص #/باب ” أحكام الطلاق ح .١1078‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 16 ص 1776ب ”” من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح 7 : 
() وسائل الشيعة: ج 16 ص 1778ب امن أبوات الطلاق و مقدّماته. 

)٠١(‏ الاستبصار: ج "اص ره باب طلاق المعتوه ح ا 

.9/" ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

.18 الخلاف: ج © ص 587 مسألة‎ )1١( 


نفى طلاق الولي عن المولّى عليه» و حكى عليه الإجماع. 
و لو سبق الطلاق عنه على بلوغه لم يعتدٌ به و لم يكن البلوغ فاسد العقل كاشفاً عن صححته. 


[الشرط الثانى العقل] 


الثانى: العقل اتّفاقا إذ لا عبرة بعبارة غيره» و لا قصد له فلا يصب طلاق المجنون المطبق و لا غيره حال الجنون. 

و خبر أبى بصير عن الصادق عليه السّلام) أنّه سئل عن المعتوه أ يجوز طلاقه؟ فقال: ما هو؟ قلت: الأحمق الذاهب العقل فقال: 
نعم )١١‏ محمول على من يبقى له القصدء و هو الموافق للعْهُ. و حمله الشيخ على طلاءق وليه عنه :”0 و لا السكران سكراً رافعاً 
للقصد و لا المغمظِ عليه بمرض أو شرب مُرقد. 

و لو كان المجنون يُفيق فى وقت فطلق فيه صب لزوال المانع. 

و يطلق عنه أى المجنون الوليّ إذا كان مُطبقاً و راعى المصلحة فإن لم يكن له ولي طلق عنه السلطان للضرورة و تشبيه الول فى 
أخبار طلاقه عنه بالإمام 3 فيفيد الأولويّةُ. 

ولا يطلق الولئ و لا السلطان عن السكران و لا النائم و إن طال نومهء ولا المغمط عليه ولا من يعتوره الجنون أدواراً للأصل. و 
رجاء زوال العذر. 

نعم» لو امتنع من الطلاق وقت إفاقته مع مصلحة الطلا-ق» ففى الطلا-ق عنه حال الجنون إشكال من خبر أبى خالد القمماط قال 
للصادق (عليه السّ.لام): الرجل الأحمق الذاهب العقل يجوز طلاق ولنِه عليه؟ قال: و لِمَ لا يطلّق هو؟ قال: لا يؤمن إن هو طلّق أن 


./ ص 778ب 6” من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) الاستبصار: ج “اص 007 باب طلاق المعتوه ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 75ب 8” من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح ”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4 ص: / 

أن يطلق, قال: ما أرى وليه إلا بمنزلة السلطان )١١‏ و خبرين آخرين له مثل ذلكك 1١‏ فإِنّ الظاهر من سؤاله (عليه السرلام) و 
الجواب أن تعتوره الإفاقة. و لأنّ الامتناع فى الإفاقة ينزّلَ الجنون منزلة العذر الّذى لا يزولء فإنّ المجنون المطبق إِنّما يطلق عنه 
الولىٌ لعدم علمه بما فيه المصلحةء و هو يشاركه فيه. 

و من الأصل و اعتراض العذر للزوال. ولأنّ الولئ إِنّما يتولّى الطلاق عمّن لا قصد له لأنّه لا يعلم أنه يقصد الطلاق أو عدمه و 
هنا قصد العدم معلوم. 


[الشرط الثالث الاختيار] 


الثالث: الاختيار» فلا يصِتح طلاق المّكرّه بالنصٌ «7. و الإجماع كما يظهر. و لانتفاء القصد حينئظٍ. 
وهو من يصدق عليه المُكرّه عرفاء وهو من توعّوده القادر على ما توعّود به المظنون فعل ما توعّده به لو لم يفعل مطلوبه بما 


يتضرّر به فى نفسه أو من يجرى مجرى نفسه فى التضرّر بضرره كالأب و الولد و شبههما من قتل أو جرح أو شتم» أو ضربء أو 


أخذ مال يضرٌ أخذه و إن قِلّء أو غير ذلكك من أنواع الضررء أو فعل به أو بمن يجرى مجراه ما يتضرّر به حتّى لَفِظ بالطلاق. 

و يختلف الإكراه بحسب اختلاف المكرهين فى احتمال الإهانة و عدمها لقضاء العرف بهء فشتم الوجيه إكراه دون غيره» و عليه 
القياس. و لا يختلفون فى القتل و القطع» فهما إكراه بالنسبة إلى الكل. 

ولا إكراه مع الضرر اليسير عرفء قال فى التحرير و لو اكره على الطلاق» أو دفع مال غير مستحقٌ يتمكن من دفعه فالأقرب أَنّه 
إكزاه 069و لعل المراداما يتضدر بدفعه ولو بكوته جزيلًا عرفا قال: أما لو اكزه: على الظلاق أو فعل 


.١ ص 775ب 8” من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 74ب 8" من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح *؛ وب ع”ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١7ب‏ 77 من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه. 

(ع) تحرير الأحكام: ج 7 ص ١س‏ ؟5؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 4 

ما تستحقٌ المرأةُ فعله فليس بإكراهء سواء كان بِذلَ مالٍ أو كيو ال يعاق كن مق الاكرام اسقط الأعقار الفالكق ذا تمك ميد 
أداء حمّها. و كذا فى كل ما يقال: إِنَّ للحاكم الإجبار على الطلاق قال: و لو اكره على الطلاق فطلق ناوياً له فالأقرب أَنّه غير 
مكره. إذ لا إكراه على القصد )2١‏ يعنى و إن ظنّ أنه يلزمه الطلا.ق لا مجرّد لفظه بالإجبار و إن كان لا يريده. أمّا لو علم أنه لا 
يلزمه إلا اللفظ و له تجريده عن القصدء فلا شبهة فى عدم الإكراه. 

و الإكراه يمنع من صبَحة سائر التصرّفات من عقد أو إيقاع أو غيرهما إِلَّا إسلام الحربئ فيعتبر فى ظاهر الشرع مع الإكراه و إِلَا لم 
يقاتلوا عليه. 

و السرٌ فيه: أن كثيراً من المكرهين عليه يتدرّج إلى الإيمان بالقلب إذا أقرْ عليه» و يتسببون لرغبة غيرهم فى الإسلام, و يتقوؤى 
بهم المؤمنونء و تعظم شوكتهمء و يخاف أعداؤهم. 

و لواكره لكن ظهر ما له دلالة على اختياره الطلادى صحٌ طلاقه لأنه صدر من صحيح اللفظ بغير إكراه» و ذلكك بأن يخالف 
المكره مثل: أن يأمره بطلقةٌ فيطلق اثنتين أو تطليق زوجة فيطلق غيرها أو هئ أى أباها مع غيرها بلفظ واحد فيقع طلاقهما. و إن 
طلقهما بلفظين لم يقع على المكره على طلاقها و وقع على الأ-خرى. و ربّما قيل بمثله فى الأوّل أو تطليق إحدى زوجتين 8*١‏ له 
بصفة الإبهام فيطلق معينة. 

و استشكل فيه فى التحرير «©» من المخالفة. و من اتحاد المؤدّىء إذ لا بد للمطلّق لاحدى الزوجتين أن يعتّنهاء أو لأنّهِ بعض مما 
اكره عليه لأنّه إن طلّق إحداهما مبهمة حرمتا عليه إلى أن يعتين. 


.58 تحرير الأحكام: ج 7 ص ١ه س‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج 7 ص ١‏ س 18. 

(") فى قواعد الأحكام زيادة: لا بعينها. 

(ع) تحرير الأحكام: ج 7 ص ١ه‏ س 50. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جى ص: ٠١‏ 


أو يأمره بالكناية فيأتى بالصريح أو بخصوص لفظ فيأتى بآخر. 


ولو تركك التورية بأن يقصد بقوله: «أنت طالق» أى: من وثاقى يعلقه بشرط فى ثنته أو بالمشيئة أو يقصد به الإخبار مع علمه 
بالتورية و اعترافه بأنّهِ لم يدهش بالإكراه ليتركك له التورية لم يقع أيضاً؛ لتحقّق الإكراه و انتفاء القصد إلى الطلاق. 


[الشرط الرابع القصد] 


الرابع: القصد إلى إيقاع الطلاق فلا يقع طلاق الساهىء و الغافل؛ و الغالط» و تاركك التتِهُ و غيرهم كالهازل بالنصٌ .١١‏ و الإجماع 
و إن نطق بالصريح خلاقاً لبعض العامة فلم يعتبر فيه القصد 03 و من سبق لسانه إلى أحد ألفاظه الصريحة أو غيرها من غير قصد 
و يشمله كل من الساهى و الغافل و الغالط و تاركك التدة إِلَا أنه أراد بالساهى من نطق بالطلاق قصداً و هو ساو عن معناه [و 
بالغافل من لَفِظ بالطلاق بلا قصد و يحتمل العكس] «*" و بالغالط مَن نطق و أراد به غير معناه غلطاء كأن أراد به النكاح مثنًا. و 
بتاركك التيهُ من هزل به. و بمن سبق لسانه من أراد النطق بغيره فنطق به. 

و لو كان اسمها طالقاً فقال: ديا طالق» إن اكتفينا بالنداء أو «أنت طالق» و قصد الإنشاء وقع الطلاق و إِلَا فلا و هو ظاهر. 

و لو كان اسمها طارقا مئلًا فقال: ديا طالق» أو «أنتٍ طالق» ثم ادّعى أنّه التفت 15١‏ لسانه من الراء إلى اللام قبل إن بادر بالدعوى, 
لا إن أمهلها حتّى فعلت فعل المطلّقات, و هو عالم ساكت. فإنّه قرينة ظاهره على كذبه و لم يذكره تعويلًا على الظهورء فإنَّ 
ذعوقخ النفاق اللساة و قحوه تادر بها غانا: 

و وجه القبول هو الأصل. و أنّ التتَهُ من أركان الطلاقء و لا يعرف إِلَا من جهته. 

ولو نسى أن له زوجةٌ فقال: «زوجتى طالق» لم يقع لانتفاء 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 788 ب ١١‏ من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه. 

(1) نيل الأوطار: ج لاص ١"؟.‏ 

(؟) ما بين المعقوفتين لم يرد فى ق» ن. 

(©) فى ط و قواعد الأحكام: التفّ. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ١١‏ 

القصد إِلَا مع قيام القرينة المكدّبةٌ له. 

و يُصِدَّق ظاهراً فى دعوى عدم القصد لو ادّعاه و إن تأخَر ما لم تخرج العدَّهُ كذا ذكره الشيخ ١١‏ و غيره؛ للأصلء و كونه خبراً 
عن ننته التى لا تعلم إِلَا من جهته. 

و الفرق بين ما بعد العدَّهُ و ما قبلها: أنّها فى العدَّهُ فى علقه الزوجية» و بعدها قد بانت» و ربما تزوّجت بغيره فلا يسمع قوله فى 
حقّه و إن صدّقته. و لأنّ الإمهال إلى انقضاء العدّه و تعريضها للأزواج قرينة ظاهره على كذبه؛ فهذا فرق ما بينه و بين البيع و 
سائر العقود. حيث لا يقبل قول العاقد فيهاء لأنّها بمجددها ناقلة. 

و قد يقال: إن الظاهر يعارض الأصل مطلقاً. لأنّ القصد هو الظاهر إِلَّا أن تصدّقه المرأة فيقبل لعدم المعارض. و أما مع إنكارها 
فهى كالمشترى فى البيع» و لا يتفاوت الحال بانقضاء العدَّهُ و عدمه؛ و إن كانت قرينة الكذب مع الانقضاء أوضح. 

و إن خضت العدّةُ بالرجعدٍ كما قيل لم يكن فى الحقيقة قبولًا لقوله لموافقته الأصلء و إِنّما يكون إنكاره القصد رجعةً. و خبر 
منصور بن يونس عن الكاظم (عليه التّرلام) يؤيّد العدم؛ لقوله (عليه السّ.لام) فيمن طلّق بلا تيه و إِنّما حمله عليه بعض أقاربه: أما 
ينكة وبين الله فلي بق عاو لكو إن قذفر كف إلن السلطارة أبانيا سك :7 إلا أن يراه السلطان الجا , 


و ديّن بتيته باطناً على كل حالء فإن كذب لم يقربهاء و لم يرثها إن ماتت» و إن صدق أنفق عليهاء و جدّد لها الطلاق إن أرادت 
التزوّج بالغير إلى غير ذلك. 

ولو قال لزوجته: أنت طالق لظنّه أنّها زوجة الغير هازنًا أو وكالة عنه لم يقع لانتفاء القصد إلى فكك النكاح بينه و بينها و يصدّق 
فى ظنْه ذلكك إذا ادّعاه ما لم تخرج العدَّهُ أو تشهد القرينة بكذبه. 

و لوقال: «زوجتى طالق' بظنّ خلوٌه عن الزوجة و ظهر أن وكيله 


.١؟ الخلاف: ج 5 ص 588 مسألة‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ”7ب 78 من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ١١‏ 

زوجه لم يقع لعدم التية. 

ولو لَقّن الأعجمئ الصيغةُ و هو لا يفهمها فنطق بها لم يقع لانتفاء القصد. 

و كما يصح إيقاعه مباشرة يصحح التوكيل فيه للغائب إجماعاًء و للحاضر على رأى وفقاً لابن إدريس ١١‏ و المحمّق 1 و إطلاق 
أبى على 80 لعموم الأدلّةُ. و خلافاً للشيخ »©١‏ و جماعة؛ جمعاً بين الأخبار العامّةُ فى التوكيل «8) و خبر زرارة عن الصادق (عليه 
السّلام) قال: لا تجوز الوكالهُ فى الطلاق «8. و هو لضعفه لا يصلح للتخصيص. 

ثم إِنْهِ يكفى فى الجمع اعتبار الغيبةٌ عن مجلس الطلاق» و لكن الشيخ نصّ على اعتباره عن البلد 03:7 و لا نعرف وجهه. 

و لو وكلها فى طلاق نفسها صي على رأى [وفاقاً للمحقّق] 8 لعموم ما دل على جواز التوكيل 4). و خلافاً للشيخ ٠١١‏ بناء على 
اشتراط المغايرة بين الفاعل و القابل. و ظاهر قوله (عليه السّلام): الطلاق بيد من أخذ بالساق .)١١«‏ و ضعفهما ظاهر. 

وعلى المختار فلو قال: طلّقى نفسك ثلاثاً فطلقت واحدة أو بالعكس صِيعت واحدة على رأى لاتحاد المؤدّىء فالتوكيل فى 
الثلاث فى الحقيقة توكيل فى الواحدة, و التطليق ثلاثاً فى الحقيقَهُ فعل للواحدة. و لأنّ التوكيل فى 


( السرائرةح انض //ت: 

(؟) شرائع الإسلام: ج #اص .1١‏ 

() حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص ."8١‏ 

() النهاية: ج ١7‏ ص .8"١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 7# ب 8” من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه. 
(©) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص عب 4” من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح ه. 
(0 النهاية: ج ١7‏ ص .8"١‏ 

(8) شرائع الإسلام: ج اص 2133 ما بين المعقوفتين ليس فى ن» ق. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 7# ب 8” من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه. 
)0٠١(‏ المبسوط: ج هص 59. 

./ ص‎ ١ الجامع الصغير: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ١١‏ 


الثلاث توكيل فى الواحدة و ما زادت عليهاء فإذا فعلت الواحدة فقد أتت بما وكلت فيه» و إن لم تأت بغيره مما وكلت فيه أيضاً 
وهر لان بتكب قساف الأو لو كنذا [ذااظلقت قل0 وقد كليافى الراحيدة لقند أفك يما وكله فيه ويادةة و الزيادة لا فيطل 
الموكل فيه. 

نف [ن كلت تماد التطيى تدا طلقا اله القساد ف العزو رق نوق الأولى»الألقه بو كلينا فى لاق فاه وجا اميطاف 
صحيح» فلا يكون من الموكل فيه فى شىء. و فى الثانية ظاهر. 

و يمكن القول بالفساد مطلقاً كما فى الخلاف :11 و يظهر منه الإجماع عليه؛ لجواز تعلق غرض الموكل بما اختلف فى صحته؛ أو 
ما اتتفق فيه» أو ما دل على الواحدة بالتضمّن أو المطابقة» فما فعلته خلاف ما وكلت فيه فلا يصحٌ. 

و أمَا إن وكلها فى التطليق ثلاثاً منفصلة على وجه يصح» فلا شبهة فى صبحة الواحدة و إن لم تأت بالباقيتين. 

ومايتوهّم من كون الوكالة فى الصورة الا-ولى فى المجموع و لم يحصلء و الغرض من الثلاءث البينونة و لم يحصل ظاهر 
الفساد» عَرَّمت حين طلقت الاولى على تعقيبها الباقبتين أو لا. 


[الفصل الثانى: فى المحل و هى الزوجة المطلقة] 

اشارة 

القضل الناقى + السعل وى الروحة رثا شروط حظمها سباة: 
[القسم الأول فى الشروط العامة للمطلقة و هى أربعة] 

اشارة 

الأول الفروط العائة المطلفات ومن آريعة م 

[الشرط الأول أن تكون زوجة] 

الأوّل: أن تكون زوجة» و اكتفى عنه بأوّل ما ذكره و آخره. 
[الشرط الثانى كون العقد دائما] 

الثانى أن يكون العقد دائماً بالنضٌ «*” و الإجماع عليهما. 

)١(‏ الخلاف: ج “اص 577 مسألة 7# وع”8. 

() العباره فى ط ون هكذا: 

وهى كلؤاقةالفرط الأول كرق العقند دانسا الأول أن يكون القن دائما بالنصٌ و الإجماع ذو اكات + السريى على راف د الثالك: 


البقاء على الزوجيهُ حقيقة .. 
(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 768" ب 4 من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ١5‏ 
[الشرط الثالث التعيين على رأى] 


والثالث التعيين على رأى السيّد )١١‏ و الشيخين )"١‏ و جماعة منهم: المصئّف فى المختلف «”2 و التحرير «©» و التلخيص «2) 
لاستصحاب النكاح إلى أن يعلم المزيل. و لاستحالة حلول المعيّن فى المبهم مع أن الطلاق معين. و لأنَّ العدّهُ و نحوها من توابع 
و لنحو قول الصادق (عليه السّلام): الطلا-ق: أن يقول لها: اعتدّى. أو يقول لها: أنت طالق «8. و ادّعى السييد الإجماع عليه فى 
الانتصار «7) و الطبريّات ./١‏ 


[الشرط الرابع البقاء على الزوجية] 


و الرابع البقاء على الزوجتٍة حقيقة؛ و هو داخل فى اشتراط الزوجتة إِلَا أن الجمع بينهما لثلا يتوم وقوع طلقتين فصاعداً بالزوجة 
إذا تعاقبتا من غير رجوع و لا تجديد عقدء خصوصاً و المطلقة الرجعيّة زوجة حكماً. 
فلا يقع الطلاق بالمستمتع بها «4) و لا الموطوءة بالشبهة و لا الموطوءة بملكك اليمين و لا الموطوءة بالتحليل و إن جعلناه عقداً 
غلا عو ماق الأحياث. 
ولو طلق الأجنيدة لم يصخ و إن علقه بالتزويج» سواء عتنها مثل: إن تزوّجت فلانة فهى طالق أو أطلق مثل: كل من أتزوّجها فهى 
طالق بالاتفاق» و للأصلء و لنحو ما روى أَنْ عبد الرحمن بن عوف دُعى إلى امرأة فقال: إن نكحتها فهى طالق» ثم سأل النبى 
(صلَّى الله عليه و آله) فقال: انكحها فإِنّه لا طلاق قبل النكاح .3٠١١‏ 


.1"9 الانتصار: ص‎ )١( 

(1) المقنعة: ص 208 النهاية: ج ١‏ ص 77؟. 

(*) مختلف الشيعة: ج /اص 4 

ع2 تحرير الأحكام: ج ”اص اهس .3١‏ 

(5) التلخيص (سلسلة الينابيع الفقهتية): ج 4"ا ص 544. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 7١98‏ 798 ب 18 من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح ع. 

(0) الانتصار: ص 1"8. 

(8) المسائل الناصريّات: ص وع"”. 

() فى بعض النسخ زيادة: و لما علمت أن المحلّ هى الزوجة علمت أنه لا يطلق. 

."71 718 انظر سنن البيهقى: ج /اص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: ١5‏ 

و أما التعيين فإمًا باللفظ و الضة جميعاء أو بالة خاضة. 

أننا الأول بأث تقول قلذنة طالق» أو عله ظالق و يشير إلى حاقيرة أو زوعى طالق و لين له سيواهاء 
و أمَا الثانى: ففيما لو تعدّدت الزوجةء فإذا قال: زوجتى طالق و نوى واحدة منهنٌ بعينها وقع إجماعاً كما فى التحرير ١١‏ و إِلَّا فلا 


على رأى من عرفتهم. 

و يُقبل تفسيره لأنّه لا يعرف إِلَّا منه» و عليه المبادرة بالتفسير لحقٌّ الاعتداد و غيره. 

ولو طلّق واحدة غير معتنةٌ لا ترد ولا لفظء قيل فى المقنعة "7١‏ و الانتصار 3 و الناصريّات «©» و السرائر © و غيرها بطل لما 
عرفت. 

وقيل فى المبسوط «2) و الشرائع 17 يصمح و يعتين للطلاق من شاء و هو أقوى لأصاله عدم الاشتراط» و عموم نصوص الطلاق. 
و الأوّل: معارض بأصل بقاء النكاح, و أن المعهود فى كل عقد أو إيقاع إيقاعه على المعيّن. و الثانى: ممنوع. و ربّما منع إطلاق 
الطلاق على ما وقع على غير المعنة. 

و أما الرجوع فى التعيين إليه فهو مختار المبسوط «/. و دليله أن بيده التعيين ابتداءً» فكذا استدامة. 

و اعتبر المحقّق القرعة «4) لكون المطلّقه مبهمةً فى نظره فلا يرجع إليه فى التعيين. و فيه: أنّ القرعة لما هو متعتّن فى الواقع 
مشكل فى الظاهرء و المطلّقهُ هنا مبهمة فى نفس الأمر. 


)00 تحرير الأحكام: ج اص الس "37. 

() المقنعة: ص 270. 

() الانتصار: ص .١94‏ 

() المسائل الناصريّات: ص 9ع". 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 2588. 

(2) المبسوط: ج ه ص 8/. 

(0) شرائع الإسلام: ج " ص 16. 

(8) المبسوط: ج ه ص 1/8 

(9) شرائع الإسلام: ج " ص 16. 
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و على الأوّل فإن مات قبله أى التعيين أقرع فى وجهء لانتفاء الطريق إليه غيرهاء و ربّما قيل بقيام الوارث مقامه فى التعيين )١١‏ كما 
يقوم مقامه فى استلحاق النسب و حقٌّ الشفعة و نحوهماء و سيقوّى نفى القولين» و يجوز إدخال هذا الكلام فى حيز القيل. 
لقان دم قا أ سه ورهن كان تدرط ال وق انافة و فوس ا نت درن اد ال 1و إن 


قصد العطئ على إحداهما و لو قصده على الثانية خاصٌ 4 عتين الأولى أو الثانية و الثالثة جميعاًء فإنٌ الترديد يكون بين الاولى 
وحدها و الثانيتين جميعاًء فلا تتعين الثالثة و لا يجوز تعيين الثانية فقط. و هو مختار ابن إدريس 2 لقرب الثانية الموجب لظهور 
العطن عليها. 


و الحقٌّ احتمال الكلام للمعنيين كما ذكره المصنّفء و أيْهما قصده المتكلم صح. 
امك كك ا اراي ادا اح اك مو موا + كفي 


9 وعلى كول ابن إدريس «©» تكتب رقعتان إحداهما 0 اقوية أو للثانية أو الثالثة خاصة» فإن أيه 
وما ملق برقت لخر و قلف لمعي قرو رقم اذه (مرعهوما كاده الإبهاة فى ارقم 


و على ما اخترناه من احتمال الأمرين لا بدّ من رقعة ثالئة ففى إحداهما اسم الاولى و فى اخرى اسم الباقيتين و فى اخرى اسم 
الثالثة [خاصة ] «ه) 


)١(‏ ن» ق: التعين. 

() المبسوط: ج ه ص 18 

() لم نعثر عليهما فى السرائر» و حكاهما عن ابن إدريس فى إيضاح الفوائد: ج “اص 7196 198. 

(©) لم نعثر عليهما فى السرائر» و حكاهما عن ابن إدريس فى إيضاح الفوائد: ج “اص 7196 198. 

(0) لم ترد فى نسخة ن» ق. 
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فان خرجت أُوَلا رقعة الا-ولى حكم بطلاقهاء ثم إن خرجت رقعة الثالثة حكم بالاحتمال الأوّل و طلة طلقت, و إن خرجت الرقعةٌ 
الجامعة حكم بالاحتمال الشانى و لم تطلق هى و لاد الثانية. و إن خرجت أوَلا الرقعة الجامعة حكم بطلاقهما و لم يخرج رقعة 
توفي ون إن خترتوك زلا توفع اللارقه مالنات نه إن مرح رقسة لكر نك والانكما ل الخكذل رعلفة يقار كرست 
الجامعة حكم بالثانى. 

و لوقال للزوجة و الأجنبددة: إحداكما طالق» و قال: أردت الأجنبية» قبل بلا خلاف كما فى المبسوط )1١‏ للأصل. و الرجوع إليه 
فى ننته من غير معارض ظاهر و ديّن بتيته. 

ولو قال: سّرعحدى طالق و اشتركتا أى زوجته و الأجنبدة فيه أى الاسم قيل: لا يُقبل قوله لو ادّعى قصد الأجنبَية لمعارضته الظاهر؛ 
فإنّهما لم يتشاركا فى الاسم إِلَا اشتراكاً لفظتاً و إطلاق المشتركك على معنيبه إن صحح فهو خلاف الظاهر, فلم يرد إِلَّا إحداهماء و 
ظاهر صيغةٌ الطلاق إيقاعها على الزوجة. بخلاف إحداكماء لااشتراكه معنّى و ظاهر النطق به الإبهام» و لم أظفر بقائله من 
الأصحاب. 

و ربّما يظهر من المبسوط الإجماع على القبول 7١‏ و به قطع فى التحرير 0 و هو الوجه لضعف الفرقء للاشتراكك فى أنه لم يرد 
إلا إحداهما و إن افترقا فى كون الاشتراكك لفظياً و معنويّاً. و مع ظهور إيقاع الصيغة على الزوجة» و إِنّما هو إذا ظهر الإنشاء. و هو 
ممنوع. فإِنْ التركيب حقيقة فى الخبر. 

و لو قال لأجنبدة: «أنت طالق» لظلّه أنْها زوجته لم تطلق زوجته؛ لأنّه قصد إيقاع الطلاق على عين المخاطبة و هى غير الزوجة؛ و 
الظنّ لا يُقَْب «©» العين» و التيِهُ وحدها لا تكفى فيما يعتبر فيه اللفظ. و يجوز كون 


10١‏ الاسسوطء مدن 
(؟) المبسوط: ج هص .4١‏ 

(9) تحرير الأحكام: ج "اص الهس 58. 

(©) فى ق» ط: لا يغلب. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 1/8 

«المخاطبة» مصدراًء أى: قصد الخطاب باللفظ» و هو ينافى وقوع الطلاق بعين 0١١‏ المخاطبة و إن ظنّها إتَاهاء ففيه إشارة إلى أنه 
إن لم يقصد الخطاب باللفظ بل عيّن التى أراد طلاقها كما فى المسألة الآتية طلقت. 


ولو كانت له زوجتان زينب و شّعدى و قال: يا زينب» فقالت: شّعدى: لبييك فقال: أنت طالق» فإن عرف أنّها سعدى و نواها 
بالخطاب طَلّقَت و هو ظاهر و إن نوى طلاق زينب مع العلم بأنّها سعدى طلّقت زينب فإنّ النداء مع نه المناداة بالخطاب يكفى 
لتعيبنها للطلاق. و لا يقدح فيه توجيه الخطاب ظاهراً إلى المجيبة. و لا تطلّق سعدىء لانتفاء القصد إليهاء خلافاً للعامّةُ .07١‏ 

و لو ظلنها زينب و قصد المجيبة فالأقرب بطلانه له نظير ما تقدّم لأنّ قصد المجيبة لظنّها زينب فلم تطلق لأنْه لم يقصد تطليق 
سعدى و هى المجيبةُ و لا زينب لعدم توه الخطاب إليها و لا قصد عينها بالخطاب و إِنْما قصد به عين سعدى و إن ظلّها زينب 
خلافاً للشيخ فأوقع الطلاق بزينب قال: لأنّ المراعى قصده و نيته بالتعيين «*0. و يدفعه: أن القصد إِنّما يعتبر إذا وافقه اللفظ و ما 
أراده به. 

و أمّرا البقاء على الزوجتة فأن لا تكون مطلّقَه لأنْ الطلاق فى الشرع إزالة قيد التكاح و قد حصل الزوال [بالأوّل] 159 فيمتنع 
حصوله بالثانى سواء كان الطلاق رجعياً أو بائناً فلا يفيد طلاق الرجعيّة بينونتها و امتناع الرجوع إليها و إن كان ثالثاً و لا مفسوخة 
النكاح بردّهُ أو عيب أو لعان أو رضاع أو خلع, و يقع مع الظهار و الإيلاء؛ لأنهما يوجبان تحريماً لا فسخاً. 


[فروع على القول بالصخّة مع عدم التعيين] 


اشارة 


فروع على القول بالصححة مع عدم التعيين 


)١(‏ فى طيء ق بدل (بعين): بغير. 

(؟) المجموع: ج ١‏ ص 576؟. 

0 التسوطاع شع 3 

(©) لم يرد فى ن» ق. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ١4‏ 


[الفرع الأول] 


الأوّل: إذا طلّق غير معن حرمتا عليه جميعاً حتّى يعيّن أى كل منهما. 
أتاعلى الفرل كرون القن كاقدا فاكشنان البيدالة بالدة فكي الكضاف عنهنا و أناعل فا هارة الحفلت كما سيم 
عليه من كونه مطلقاً فلتشيّث كل منهما بحرمة الطلاق» لوجوب تعيين إحداهما من غير حاجةٌ إلى تجديد صيغةٌء مع الاحتياط فى 
الفروج» و كون الاجتناب عنهما من التقوى المأمور بها عقلًا و شرعاً. 
و يحتمل أن يكون المراد حرمة الجمع بينهما فى الوطء كما سيصرّح به و دليلها إِمَا بينونة إحداهما بالطلاق» أو تشبثها بحرمة 


له إبقاء من شاء منهما على الزوجتة» جاز وطء من شاء منهما. و يبعٌده قوله: «حتّى يُعين) فإنْ حرمة الجمع غير مغيًا بالتعيين» و لذا 
النظيرنا خرنة 5[ نسساءاو غليه يكوة شكاة و ناساق الخيارا. 
و يطالب الزوج كل منهما به أى بالتعيين؛ لأنّ لهما فى ذلكك حقٌ الاعتداد و القّسم و نحو ذلكك و عليه أن ينفق عليهما حتّى يعن 


لاحتباسهما عليه» و استصحاب الموجب لها بالنسبة إلى كل منهما. 
ولا-فرق فى جميع ذلك بين الطلاق البائن و الرجعيىّ و إن جاز وطؤهما بنَدِهُ الرجوع إن كانتا رجعيّتين» و قد ينفى عن الرجعيّة 
حقٌ المطالبة» لكونها فى حكم الزوجة» وله الرجوع متى شاء و المطالبة فى حقّ متعتين. 


[الفرع الثانى] 


الثانى: لو قال: هذه التى طلقتهاء تعينت للطلاق إِلَا أن يعلم أَنّه لم يرد بيان من أوقع عليها الطلاق» كأن أراد إنشاء الطلاق عليها 
الآسن هنذا اللفيظ: و لو قال: هده التى لم أطلقهاء تعينت الأخرى للطلاق بالقترطالمنتاكور إن كانت الأخرى واحندة .و ]لا يفى 


الإبهام بعد و عتين فى البواقى. 
[الفرع الثالث] 


لقوق قال اسراح لفك سوال عل طلقاة الذر لين 

ظاهراً و باطناً إن لم يكن عن سهوء و إِلّا فظاهراً دون الثانية» لأنّ الطلاق إِنّما وقع على إحداهما و الأولى إذا تعتيّن الطلاق فيها لم 
يبق منه ما يقع على الثانية و لا يتعين الثانية, لأنّه إذا أنشأ التعتين للأولى تعتينت, و لا وجه للرجوع عن تعيينء إِلَا أن يدّعى السهو 
فقتل قولف كماتشل فاحل ضغة الطلذق فاته لا بعرت الامنه و إذ اف فك الغانةد 


[الفرع الرابع] 
الرابع: هذا التعيين تعيين شهوة و اختيار لا تعيين إخبار عن معيّن فى نفس الأأمر لا يجوز تعدّيه فلا يفتقر إلى القرعة كما فى 
الشرائع "١‏ استناداً إلى الإشكال عنده كما عند غيره بل له أن يعيّن من شاء فإنْ الغرض إيقاع الطلاق على إحداهما من غير 


تعيين لفظاً و لا نيد و القرعة لما تعيّن فى نفسهء فاشتبه عليناء لكن لو أقرع فاختار من خرجت باسمها لم يكن به بأس. 
[الفرع الخامس] 


الخامس: هل يقع الطلاق بالمعينة من حين الإيقاع للطلاق أو من حين التعيين؟ الأقرب الثانى استصحاباً للنكاح و احتياطاً للعدّة 
و لأنّها لو طلقت بالإيقاع؛ فإمًا أن يقع الطلاق حينذٍ على الكل أو على واحدةٌ معينة» و فسادهما ظاهر؛ لكونهما خلاف مقتضى 
اللفظ و التدة» أو على واحدة مبهمة» و هو أيضاً باطل؛ لأنّ الطلاق معن لا يحل إلا فى معتّن. و لأنّ المطلقة موجودة فى الخارج, 
ولا وجود للمبهم. و يرد النقض بكل واجب مختر, و منع تعتين الطلاق إذا لم يتعتين المحلء و أنَّ المطلقة ذاتها موجودة مع تعلق 
الطلاق المبهم بها. 

و خيرة المبسوط الوقوع من حين الإيقاع "7١‏ لأنّه أوقع ا صيغةٌ منيجزهُ مجزوماً بها فيقع بها الطلاق و إن كان مبهماًء و التعيين 
ليس من صيغةٌ الطلاق فى شىء؛ كما أنْ من أسلم على أكثر من أربع يزول بالإسلام نكاحه عن الزائدة المبهمة؛ و لا يتعتين إِنَا 
بالتعيين» و التعيين كاشف عمّن زال نكاحها لا مزيل» و هو عندى أقرب. 


.18 شرائع الإسلام: ج *اص‎ )١( 


() المبسوط: ج ه ص 8/. 

(9) فى ن بدل «أوقع»: إذا وقع. 
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وعلى الأوّل فتجب عليها العدّهُ من حين التعيين و على الثانى من الإيقاع» و هو ظاهر. 


[الفرع السادس] 


السادس: لو طلّقها بائئاً ثم وطئ إحداهما و قلنا نا: يقع الطلاق باللفظ كان تعبيناً للأخرى للطلاق؛ لأنّ الظاهر أنه إنّما يطأ من يحل 
له. فهو كوطء الجارية المبيعة فى زمن الخيارء فإنّه يكون فسخاً من البائع أو إجازه من المشترى. 

و قيل: لا يكون تعبيناً؛ لأنّه أعم» و كما أنَّ الطلاق إِنّما يقع بالقول فكذا تعيبنه .١‏ و لأنّه لو كان تعبيناً لكان إذا وطثهما طلقتا. و 
كما أن التكاح لا يملكك بالفعل لا يتداركك به و أمَا ملكك اليمين فيحصل بالفعل فيتدارك به فلذا كان وطء المبيعة فسخاً أو 
إجازة 

و إن قلنا: إن الطلاق إِنّما يقع بالتعبين لم يؤثّر الوطء شيئاً؛ لأنّ الفعل لا يوقع الطلاق قطعاً. 

ثم فى المبسوط: أنّ من جعل الوطء تعييناً أباح وطء من شاء منهماء و إِنّما حرم الجمع بينهما فى الوطء؛ و من لم يجعله تعبينا 
حرّمهماء لأنّهما قبل التعيين متشبئتان بحرمة الطلاق ."7١‏ 

و الأقرب عند المصنّف مع أنه يجعله ١‏ تعييناً- تحريم وطثهما معاً و إباحةٌ من شاء منهما لما عرفت من أنَّ المتشبّثة بحرمة 
الطلاق إِنْما هى إحداهما مبهمة» فكماله إبقاء من شاء منهما على الزوجِيّةُ» له وطء من شاء منهما. 


[الفرع السابع] 


السابع: يجب عليه التعيين على الفور و يعصى بالتأخير سواء كان التعيين كاشفاً أو مطلقاًء بائناً كان الطلاق أو رجعياً. 
ولوماتت نت إحداهما قبل التعيين لم تتعتين الأخرى للطلاق؛ و له تعيين من شاء منهما و إن قلنا بأنّ الطلاق من التعيين» » فإنْ الميتهُ و 
إن لم تقبل 


7/7 المبسوط: ج ص‎ )١( 

(0) انظر المبسوط: ج ها ص //او 1/8 

(9) فى ط: لم يجعله. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ص: 77 

الطلاق ابتداءً» لكنّها تقبل التعيين المسبوق بإيقاع الطلاق للاستصحاب فإن عيّن الميّتهُ فلا ميراث له منها إن قلنا: إن الطلاق يقع 
ارفك وقوعهو كان الطلاقبانا أو اقضيت العدة: 

وراماك ينا ون ذوعا أن لا كال لابقا سدع مل قاد مهما يبلن تررق لعزي بو رعطارر لاوكلد يه موف إن 
اغتبازه: و ليس من الأخبار المكتملة للتكذايب: 

و يرثهما معاً إن قلنا بوقوع الطلاق بالتعيين و إِلَّا فلا يرث إِنَا غير المعيّنة إلا إذا كان رجعياً و لم تنقض العدّة. 

ولو مات قبلهما و لم يعن فالأ.قوى ما فى المبسوط: من أنّه لا تعيين للوارث ١١‏ لأنّ الطلاق بيد من أخذ بالساقء و التعيين إمّا 


طلاق؛ أو كاشف عنه و ميّين لمحله و لا قرعة لإبهامها فى نفس الأمر كما عندنا بل تُوقف من تركته الحصّهُ حتّى يصطلحن إن 
طلقت بالإيقاع و بانتء و إِلَا فلا إيقاف بل يرثن جمع» و قد سمعت وجهين آخرين: هما القرعة. و تعيين الوارث. 

ولو ماتت واحدة قبله و واحده بعده و لم يعتّن فإن قال الوارث: الأولى هى المطلّقة و الثانية زوجة ورثت الثانية من الزوج و لم 
يرث الزوج من الا-ولى إن كانت بانت حين ماتت لأنّه إذا قال ذلككء فإمّا أن يُخبر بأنْ الزوج عبن الاولى للطلاقء أو يُنشئ 
التعيين من نفسهء فإن كان الأوّل فقد أقرٌ على نفسه بما يضدّه فيؤاخذ به. و إن كان الثانى كان بمنزلة المقرّء فإنّه رضى بأن لا 
يرث من الاولى و يرث الثانية» فقد اصطلح مع ورثتهما بذلك. 

ولو عكس وقف ميراثه من الاولى و ميراث الثانية منه حتّى يصطلح الورثة أى ورثة الزوجتين و الزوج جميعهم لما عرفت من أنه 
لا تعيين للوارث و لا قرعةء فلا مخلص إلا الاصطلاح. 


٠١ المبسوط: ج ه ص‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جل ص: ”7 

نعم» إن قال ذلك مدّعياً على الزوج التعيبن كان عليه الإثبات و له التحليف على نفى العلم. و فى التحرير احتمل حينئدٍ قبول قوله 
فيحلف على نفى علم طلاق الاولى و القطع على طلاق الثانية» و عدم القبول للتهمة» فيوقف الميراثان حتّى تقوم بِتنهُ أو تصطلح 
الورلة اه 

ولو كان له أربع زوجات فقال: زوجتى طالق لم يطلق الجميع بل إِنّما يطلّق واحده مبهمة للأصل. و تبادر الوحدة فهو كما لو 
قال: إحداكنٌ طالق, أو واحدة منكنٌ طالق و فى التحرير: أنه لو أراد الجنس احتمل طلاقهنٌ "١‏ 


[الفرع الثامن] 


الثامن: و ليس من فروع القول بالصمحة مع عدم التعيين» ففيه مسامحة و تغليب لو طلّق واحدة معتنة ثم أشكلت عليه مُنع منهما 
لاشتباه الحلال بالحرام و طولب بالبيان إن رجى زوال الإشكالء أو بالقرعة و ينفق عليهما إلى أن يتين لاحتباسهما عليه. 

فإن عتّن واحدة للطلاق أو للنكاح لزمه إقراره و لهما إحلافه لو كذّبتاه أو إحداهماء لأنّ القول قوله» لأنّه لا يعرف إِلَّا منه. 
ولوقال: هذه التى طلقتها بل هذه؛ طلقتا معا أى أخذ بما يلزمه من أحكام الطلاق لأنّه أقرَ بطلاق الاولى و رجع عنه فلم يقبل 
رجوعه و قبل إقراره فى الثانية أيضاًء فالزم أحكام الطلاق فيهما إِنَا أن تصدّقاه أو يحلف. 

ولو اهندم بر تعد تعد حلت لشرلنكو عدى لعزي انلكا طول مناياة الوا قاف فق ارال و1 
الأكم فى اسلف الأأوليين؛ و لو قال: هذه أو هذه بل هذه أو له لفك وض ةمق لازا وا من الو ور ل 
بالبيان فيهما و الكل ظاهر مما عرفته. 

وهل يكون الوطء بياناً؟ إشكال و إن بانت المطلقة أقربه ذلكك 


.١7 تحرير الأحكام: ج 7ص ”0 س‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج 7 ص ”0 س 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جل ص: *” 

إن بانت» لظهور صححة الوطء. و يحتمل القرب و إن لم تبن, لأنّ الأصل عدم الرجوع فى الطلاق؛ و وجه الآخر الْمَذى هو خيرة 


المبسوط :)1١‏ العموم إلى آخر ما عرفته فى طلاق المبهمة. 

و على العدم طولب بالبيان القولى» و لو عتّنه قولًا فى الموطوءة فقد وطئها حراماً و عليه التعزير دون الحدّ للشبهة إن لم تكن ذات 
عدَهُ رجعدة أو قد خرجت من العدّه و إلا كان رجوعاً و عليه المهر مهر المثل؛ لأننّه عوض البضع الموطوء شبية وانفاه في 
المبسوط لعدم الدليل عليه» و نسبه إلى العامة ؟". و تعتدٌ من حين الوطء لأنّه وطء شبهة. 

واواماها لالسرفق اليه 1526 كل ونومااك نالك لمان ف هوق الاق وصته نورلة الأخرى ووايا المرقف انادياة 
كذّبوه قدّم قوله مع اليمين لأصالة بقاء النكاح و لأنّه فعله فإن نكل حلفوا على البتّ؛ لإمكان اطلاعهم عليه و سقط ميراثه عنهما 
معاً فعن 0" الأولى لإقراره بطلاقهاء و عن الثانية لنكوله مع حلف ورثتها. 

ولو مات الزوج خاصّة ففى الرجوع إلى بيان الوارث إشكال مما عرفته من قيامه مقام المورّث فى نحو حقّ الشفعة و استلحاق 
النسب. و من أنّهِ غير من أخذ بالساق و أوقع الطلاق. و الأوّل «5» عندى فى غايهُ الضعف؛ للفرق الظاهر بين هذا التعيين و تعيين 
من أبهم طلاقهاء فإنّهِ إخبار عمّا فعله» و ذاكك إنشاءء و لا معنى لإنشاء الوارث طلاق زوجة مورّثه 8 [و لا بأس بالأخبار من فعله 
لكنّه يؤول إلى إنكار إرث من يعتنهاء فلها مطالبته بالبتنة» فإن لم يثبت فلها تحليفه] «2). 


و الأقرب: القرعةٌ لتعيين الأمر فى نفسه و اشتباهه عليناء و هى لكل 


./8 المبسوط: ج ه ص‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج هص 7/: 

(") فى ن بدل «فعن): أمّا عن. 

(؟) فى ط بدل «الأوّل): هو. 

(كافى قّه قوس ولا عون لخهان الرارظصها بعلي من شما رود 

(©) ما بين المعقوفتين ليس فى ن» ق. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جل ص: 0” 

ما كان كذلكك و يحتمل الإيقاف حتّى يصطلحا أخذاً باليقين» فإنّ القرعة إِنّما تفيد الظْنّ. 

[و الحقّ أنه لا مجال للاستشكالء فإِنّ الوارث إن لم يدّع العلم لم يكن لبيانه معنىّ» فلا إشكال فى القرعة أو الإيقافء و إن 
ادّعاه فلا إشكال فى الرجوع إلى بيانه» لكن الزوجتين إن اعترفتا بالجهل كان لمن يعتنها مطالبته بالبيينة أو الحلف. و إن كذّبته 
من يعتنها أقام البتينة و إلا حلفت أو أقامت البتنة على كون الأخرى المطلّقهُ بهذا الطلاق] )١١‏ 


[القسم الثانى فى الشروط الخاصة للمطلقة و هى ثلاثة] 
اشارة 


القسم الثانى: الشرائط الخاصّة ببعض المطلقات. 
و هى ثلاثة: و إِنْما قال أمران لاتحاد الحيض و النفاس حقيقة؛ لكون النفاس دم الحيض حقيقة. 


[الشرط الأول الطهر من الحيض و النفاس] 


الأموّل: الطهر من الحيض و النفاس» و هو شرط بالإجماع و النصوص "2١‏ فى المدخول بها الحائل الحاضر زوجهاء أو من هو 
بحكمه. و هو الغائب أقلّ من مده يعلم أو يظنّ فيها انتقالها من القرء الى وطثها فيه إلى قرء آخر وفاقاً للإستبصار 00 و 
التهذيب « و السرائر «8) و الشرائع «©) جمعاً بين الأخباره و تنزيلا لما فيها من اختلاف مد 7 الغيبة على اختلاف عادات 
النساء. و لأنّهِ ثبت أنّ الطلاق مع الحيض و فى طهر جامعها فيه غير صحيح. و إِنْما يستثتى الغائب إذا لم يعلم حيضها أو بقاؤها 
على الطهر الى جامعها فيه. 

فلو طلّق الحائضء أو النفساء قبل الدخولء أو مع الحمل إن قلنا بمجامعته الحيض أو مع الغيبة مدّهُ يعلم أى يعتقد انتقالها فيها من 


)١(‏ ما بين المعقوفتين ليس فى «ق» ن» ى). 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 77/8 ب 8 من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه. 

() الإستبصار: ج اص 798 باب 17١‏ طلاق الغائب ح 5و ©. 

(؟) تهذيب الأحكام: ج 8ص "0ت باب أحكام الطلاق ح 17١‏ و 177. 

(0) السرائر: ج "اص 588. 

(©) شرائع الإسلام: ج اص 15. 

0) فى نء ق بدل «مدَّةً): هذه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جل ص: *؟ 

القرء الى وطئها فيه إلى قرء آخر صم اتّفاقء إلا ما فى مِدَّهٌ الغيبة من الخلاف و الأخبار بها كثيرة» كحسن الحلبئ عن الصادق 
(عليه السّ.لام) قال: لا بأس بطلاق خمس على كلّ حال: الغائب عنها زوجهاء و الّتى لم تحض. و الّتى لم يدخل بهاء و الحبلى؛ و 
الى افن ست من المتحتض 15): 

و قدّر قوم منهم: الصدوق "١‏ و الشيخ فى النهاية 0*9 و بنو حمزة 160 و البرّاج «©) و سعيد «©) مِذدَّة الغيبة بشهر لأَنْ الغاك 
الانتقال فيه من طهر إلى آخر. و لخبر إسحاق بن عمّار عن الصادق (عليه السّلام) قال: الغائب إذا أراد أن يطلّقها تركها شهراً 037 
و لما سيأتى من صحيح عبد الرحمن بن الحتجاج فى الحاضر الُذى بحكم الغائب «4. و يجوز أن يراد بالشهر شهر الحيض»ء و هو 
زمان طهر و حيض. و أَا كان فيرجع إلى القول الأوّل. 

و آخرون منهم: أبو على «4) بثلاثة أشهرء و اختاره فى المختلف ٠١١‏ لصحيح جميل بن دراج عن الصادق (عليه السّلام) قال: 
الرجل إذا خرج من منزله إلى السفر فليس له أن يطلق حتّى تمضى ثلاثة أشهر .01١‏ و خبر إسحاق بن عمّار سأل الكاظم (عليه 
السّلام) الغائب الُذى يطلق أهله كم غيبته؟ قال: خمسة أشهر أو سنّهُ أشهر. قال: قلت: حدّ دون ذلكك قال: ثلاثة أشهر .15١‏ 


.” ص 8١7ب 8" من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.8/88 من لا يحضره الفقيه: ج “اص ”80 ذيل حديث‎ )1( 

() النهاية: ج 7ص ©"6. 

(©) الوسيلة: ص ."7١‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 187. 

(2) الجامع للشرائع: ص وععء. 


(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 17١7ب‏ 78 من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح ”. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١٠7ب‏ 78 من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح .١‏ 

(9) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج ,اص 017". 

."08 مختلف الشيعة: ج لاص‎ )٠١( 

." ص 8١7ب 78 من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

.8 المصدر السابق ح‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جل ص: 7” 

و ظاهر الحسن ١١‏ و على بن بابويه 19 أن له الطلاق أىْ وقت شاءء و هو ظاهر كثير من الأخبار. كما تقدّم من حسن الحلبى؛ و 
صحيح محمّد بن مسلم سأل أحدهما (عليهما السّلام) عن الرجل يطلق امرأته و هو غائب, قال: يجوز طلاقه على كل حال .١‏ 
ولو طلّق إحداهما أى الحائض أو النفساء بعد الدخول و عدم الحبل و الحضور أو حكمه فَعَل حراماً بلا خلاف و كان باطنًا 
عندناء خلافاً للعامَةُ «» سواء علم بذلك أى بكونها كذلك و بالحكم أو لم يعلم إذ لا مدخل للعلم فى خطاب الوضع. 

ولو خرج مسافراً فى طهر لم يقربها فيه صح طلاقها إن لم يعلم بانتقالها إلى الحيض. و إن صادف الحيض بلا خلاف؛ لخبر أبى 
بصير قال للصادق (عليه السّلام): الرجل يطلّق امرأته و هو غائب فيعلم أنّه يوم طلقها كانت طامثاً. قال: يجوز «8). و كذا إن خرج 
فى طهر قاربها فيه. 

و لكن لا يشترط الانتقال حينئذٍ خرج فى طهر لم يقربها إلى قرء آخر لعدم اشتراطه مع الحضورء فمع الغيبة أولى. 

و ظاهر بعض العبارات كالتهذيب «6) و الاستبصار 27 اعتبار الترتص شهراً؛ لإطلاق خبر إسحاق. 

ولو كان حاضراً و هو لا يصل إليها بحيث يعلم حيضها و طهرها كالغائب وفاقاً للمشهورء لصحيح عبد الرحمن بن الحيجاج سأل 
الكاظم (عليه السلام) 


."82 حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج ,اص‎ )١( 

(؟) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج ,اص 017". 

(*) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 17١7ب‏ 78 من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح .١‏ 

(©) المجموع: ج ١/‏ ص 786. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 8١7ب‏ 78 من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح ع. 

(8) تهذيب الأحكام: ج 8 ص "2 باب أحكام الطلاق ح .١15١‏ 

(0) الاستبصار: ج “اص 148 باب طلاق الغائب ح ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جل ص: 78 

عن رجل تزوّج امرأة سِتَرًاً من أهلها و هى فى منزل أهلهاء و قد أراد أن يطلقها و ليس يصل إليها فيعلم طمثها إذا طمثت و لا 
يعلم بطهرها إذا طهرت» فقال: هذا مثل الغائب عن أهله يطلقها بالأهله و الشهور. قلت: أ رأيت إن كان يصل إليها الأحيان» و 
الأحيان لا يصل إليها فيعلم حالهاء كيف يطلقها؟ فقال: إذا مضى له شهر لا يصل إليها فيه يطلقها إذا نظر إلى عرّهُ الشهر الآخر 
0١‏ 


الخبر خبراً واحداً «07. و دفع فى المختلف بأنّ الخبر نص فى الباب, و إذا وافق المعنى المعقول الحديث الصحيح و اشتهر بين 
الجماعةٌ العمل به كان متعيناً «”0. 


[الشرط الثانى الاستبراء من الحيض و النفاس] 


الثانى: الاستبراء و هو شرط بالإجماع و النصوص الكثيرة «5). 

فإن طلق فى طهر واقعها فيه لم يح إِلَا أن تكون يائسةً» أو لم تبلغ المحيض أى تسع سنين كما فى النهاية «8) و السرائر #١‏ و 
وما ا وحاملاه أن سيفراءة أن قح له فعض واه اف مرق من قوفن بالأتفاق و التصوه وى كفرة. 

و لكن يشترط فى المسترابة أن يكون قد مضى لها ثلاثة أشهر لم نر دماً معتزلًا لها كما قطع به الأصحاب. 

فإن طلّق المسترابة قبل مضى ثلاثة أشهر من حين الوطء لم بقع لصحيح إسماعيل بن سعد الأشعرى: سأل الرضا (عليه السّلام) 
عن /الساترانة من لحن كت تصلق اذاه اقطان الشتوور و ودين برضل :ارون أن يلايل العظارعن 


.١ ص ١٠7ب 78 من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(5) السرائر: ج "اص 588. 

(©) مختلف الشيعة: ج /اص ."2١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 74 ب 4 من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه. 

(0) النهاية: ج ”اص ١ع6.‏ 

(9) السرائر: ج "اص /981. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 5١5‏ ب 5 من أبواب العدد ح .١7‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 794 

الصادق (عليه الشّد.لام) سأل عن المرأة يستراب بها و مثلها تحمل و مثلها لا تحمل ولا تحيض و قد واقعها زوجها كيف يطلّقها 
إذا أراد طلاقها؟ قال: ليمسكك عنها ثلاثة أشهر ثم يطلقها .)١١‏ و خبر الحسن بن على بن كيسان قال: كتبت إلى الرجل (عليه 
السّدىلام) أسأله عن رجل له امرأة من نساء هؤلاء العامة و أراد أن يطلقها و قد كتمت حيضها و طهرها مخافة الطلاق» فكتب (عليه 
السلام): يعتزلها ثلاثة أشهر و يطلقها ."7١‏ 

و ليس من المسترابة مَن لا تحيض إلا فى أربعة أشهر مثلا فصاعداً بل يجب استبراؤها بحيضة. 

فإذا حاضت بعد الوطء و لو بلحظهُ صحٌ طلاقها إذا طهرت فإِنْ الحيض دل على براءه الرحم؛ و هو شامل لما إذا وطئها فى 
الحيضء إذ لا يتعيين «حاضت» لحدوث الحيض. و الأمر كذلك,. لصدق الطهر الى لم يجامعها فيه» و يمكن أن يعود ضمير 
«حاضت)» على المسترابة» أى من كانت مسترابة فاتّفق أن حاضت بعد الوطء زال عنها الاسترابة و حكمها. 


[الفصل الثالث: البحث فى صيغة الطلاق] 


اشارة 


الفصل الثالث: الصيغة 
[الشروط التى ينبغى توفرها فى صيغة الطلاق و هى خمسة] 
اشارة 

و يشترط فيها مود خمسة: 

[الشرط الأول التصريح] 


الأؤل: التصريح و هو قوله: أنتٍ أو هذه أو فلانةُ أو زوجتى معيّنة أو غيرها على القولين طالق و لا خلاف فى وقوعه بذلك. 
ولو قال: أنت طلاق أو الطلاق أو من المطلقات أو مطلقة على رأى وفاقاً للشرائع 1 و خلافاً للمبسوط «» أو طلقت فلانةُ على 
رأى وفاقا للشيخ كما نسب إليه» و هو ظاهر التبيان «8). و خلافا للمبسوط «7 لم يقع لعدم التصريح. 


.١ من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح‎ 5٠ ص 778ب‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١١ب‏ 78 من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح ؟. 

(*) شرائع الإسلام: ج “اص 17. 

(؟) المبسوط: ج هص 18. 

(0) التبيان: ج ٠١‏ ص 59. 

(5) المبسوط: ج هص 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: "١‏ 

أقيا ترظلؤ قو والطلاق وقلاته معدي وعى الاعوضف المفيدن إلا ذا هيز دفن الضفة و أما لبوا قلطهورفاق الخيرةو 
إنْما يطلّق فى إنشاء الطلاق مجازاً و لعل الفرق بينها 1١‏ و بين «طالق» بالنصّ و الإجماع و استصحاب قيد النكاح و الاحتياط» و 
الحصر فى النصوص فى «اطالق» 179 و إِنَّا فالكل مشتركة فى الكون حقيقةٌ فى الأخبارء مجازاً فى الانشاء. 

و يمكن أن يكون السرٌ فى ذلك أن «المطلقة» بمعنى الموقع عليها الطلاق. و ظاهره تقدّم الطلاق على اللفظ 00 بخلاف «طالق) 
فإنّه لازم «و طلقتكك» ظاهره إيقاع الطلاق عليها فى الزمان الماضىء لا الحال المناسب لإنشاء الطلاق. 

و حكى فى المبسوط عن العامّة: أن من الصريح سرّحتكك و أنتِ مسرّحة. و فارقتكك و أنتِ مفارقة» و طلقتك و أنت طالقة أو 
مطلقة. و قال: و عندنا أنّ قوله: «أنت مطلّقةُ» إخبار عمًا مضى فقطء فإن نوى به الإيقاع فى الحال فالأقوى أن نقول: إِنّهِ يقع به. ثم 
قال: إذا قال: طلّقتكك نظرت فإن قال: «نويت بها الطلاق» وقع عندنا به الطلاق» و عندهم يكون ذكر التي تأكيدا فإن قال: «نويت 
بها الطلاق» كان صريحاً «©» انتهى. 

و يعضده ما يدل على وقوع الطلاق بقوله: «نعم» فى جواب «طلقتها؛ كما تعرفه الآن» فإنّه أولى بالصبحة و «مطلقةٌ» أولى بها من 
«طلّقت» لكونها حقيقةُ فى الحال دون الماضىء و لعلّه الوجه فى تخصيصهما بإيقاع الطلاق بهما. 

ولو قيل له طُلّقت فلانة سؤانًا أو خبراً فقال: نعم قيل فى ظاهر النهاية 00 و الوسيلة «) و غيرهما يقع لخبر السكونى عن جعفر 
عن أبيه عن على (عليهم السَّلام): فى الرجل يقال له: طلقت امرأتكك, فيقول: نعم, قال: قد طلقها 


)١(‏ فى نط يدل (بينهااة نينهما. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١5‏ ص ١948‏ ب 18 من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه. 

(”) فى ط زيادة: أو تأخره. 

(6) المبسوط: ج هص 18. 

(5) النهاية: ج ”ا ص 317 818. 

(2) الوسيلة: ص ”". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: "١‏ 

حينئٍ .)1١‏ و خبر حفص بن البخترىٌ عن الصادق (عليه التّدلام) فى رجل طلق امرأته ثلاثاً فأراد رجل أن يتزوّجها كيف يصنع؟ 
قال: يأتيه فيقول: طلقت فلانة؟ فإذا قال: نعم تركها ثلاثة أشهر ثم خطبها إلى نفسها .”١‏ و لأنّ «نعم» صريح فى «طلّقت) و هو 
صريح فى إيقاع الطلاق» و الصريح فى الصريح صريح. 

و الخبران مع الضعف ليسا بنضّ ين فى الباب» لجواز أن يكون المعنى أنّه إقرار بالطلا-ق كما فى المبسوط 3*0 و السرائر «5". و 
يُؤئده ما فى الثانى من أنه كان طلقها ثلاثاء و لا ينافيه الترقص ثلاثة أشهرء و لا لفظ «حينشذ» فى الأول و أما الدليل الثالث 
فممنوع المقدّمات. و الأقوى عدم الوقوع به للأصلء و الاحتياط» و الحصر فى الأخبار «0) فى «أنت طالق». 

ولو قال: كل امرأة لى طالق وقع بالجميع؛ و إن لم يكن له إِلَا واحدة وقع بها و فى النداء بقوله: يا طالق إشكال من الأصلء و 
الاحتياط؛ و الخروج عن المنصوص و ما أجمع عليه و عدم الصراحة؛ بل ظهور الخلاف؛ لأنّه لإنشاء نداء من انُصفت بالطلاق» 
و ظاهره تقدّمه على النداء؛ و هو خيرة موضع من المبسوط «2). 

و من التلفظ ب «طالق» مع التعيين بالنداء» و هو خيرة موضع آخر من المبسوط «07. و ضعفه ظاهر. 

ولا يقع عندنا بالكنايات جمع و إن نوى بها الطلاق ظاهرة أو باطنة كقوله: أنت خة أو بره و هما من الكنايات الظاهرة أو 
حبلك على غاربكك, أو الحقى بأهلكك أو اذهبى, أو أغربىء أو تقنعى» أو استبرئى رحمكك, و هى من الخفيّة. 


(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 798 ب 18 من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح #. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 777ب "١‏ من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح .١‏ 

(") المبسوط: ج ه ص .2١‏ 

(©) السرائر: ج 7ص 9/2. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 795 ب 18 من أبواب مقدّمات الطلاق. 

(2) المبسوط: ج ه ص 14. 

(/) المبسوط: ج 8 ص 187. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 7" 

أو بائن أو حرام أو بنّهُ أو بتلهُ و هى من الكنايات الظاهرة» خلافا للعامّة .)١١‏ 

و يدل على ما نقوله مع الأصل و الإجماع الأخبار. كخبر محمد بن مسلم عن الباقر (عليه السّ.لام) فى رجل قال لامرأته: أنتٍ 
حرام أو بائنة أو بِنّهُ أو خلية أو بريّة» فقال: هذا ليس بشىء إِنْما الطلاق أن يقول لها فى قبل عدّتها قبل أن يجامعها: أنت طالق» و 


يُشهد على ذلكك رجلين عدلين .2١‏ 

أو اعتدّى و هو أيضاً من الكنايات الخفيَةُ و إن نوى به إنشاء الطلاق على رأى وفاقاً للمشهورء بل المجمع عليه كما فى الانتصار 
«*» و الخلاف «. و يؤْيّده الأصلء و الاحتياط» و خبر محمّد بن مسلم الْذى سمعته الآن. 

و أوقعه به أبو على «0 لقول الباقر (عليه السّلام) فى الحسن لمحمد بن مسلم: إِنْما الطلاق أن يقول لها فى قبل العدَّهُ بعد ما تطهر 
من حيضها قبل أن يجامعها: «أنت طالق» أو اعتدّى» يريد بذلكك الطلاق» و يُشهد على ذلكك رجلين عدلين «©. و قول الصادق 
(عليه السّلام) فى 7 حسن الحلبى: الطلاق أن يقول لها: اعتدّى, أو يقول لها: أنتٍ طالق «8. 

و الجواب: ما أشار إليه الشيخ «4) من أن المراد منهما أن الطلاق إِمَا أن تكون حاضرة عند الشاهدين فيخاطبها بالطلاق و يقول 
لها: أنتِ طالق, أو بأن يقول عند الشاهدين و هى غائبة: فلانةُ طالق, ثم يأتيها فيقول لها: اعتدّى فقد طلقتكك. 


.800 "81 شرح فتح القدير: ج #اص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 748 ب 18 من أبواب مقدّمات الطلاق ذيل الحديث ”. 

.١179 الانتصار:‎ )"( 

(©) الخلاف: ج “ص 587 و 580 مسألة .٠١‏ 

(0) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص 65". 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 798 ب 18 من أبواب مقدّمات الطلاق» ح ". 

(0) فى ط زيادة: خبر. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 748 798 ب 18 من أبواب مقدّمات الطلاق ح 8. 

(9) تهذيب الأحكام: ج 8 ص 717 باب أحكام الطلاق ذيل حديث 59. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 7" 

و بالجملة ف «اعتدّى» ليس من صيغه الطلاقء و إِنْما يقوله بعد إيقاعه بصيغته. و يؤرّيده قول الباقر (عليه السّلام) فى خبر ١١‏ 
محمد بن قيس: الطلاق للعدّة أن يطلق الرجل |مرأته عند كل طهر يرسل إليها أن اعتدّى. إن فلاناً قد طلقكك .)1١‏ 

و خبر سماعة عن محمد بن زياد» عن عبد الله بن سنان» عن الصادق (عليه السّلام) قال: يرسل إليها فيقول الرسول: اعتدّىء فَإنّ 
فلاناً فارقكك. قال ابن سماعة: و إِنّما معنى قول الرسول: اعتدّى. فإنّ فلاتاً قد فارقكك يعنى: الطلاقء أنّهِ لا تكون فرقةٌ إِلّا بطلاق 
7 

واعضن انق مباعة أرقا غم فق ين الحسين الطاظرع فال؟ الت 6 عليه فى الطلاق أن يقول: «أنت طالق» أو «اعتدّى» و ذكر 
أنه قال لمحمّد بن أبى حمزة: كيف يشهد على قوله: اعتدّى؟ قال: يقول أشهدوا اعتدّى. قال ابن سماعة: غلط محمّد بن أبى 
حمزة أن يقول: أشهدوا اعتدّى. قال الحسن بن سماعة: ينبغى أن يجىء بالشهود إلى حجلتهاء أو يذهب بها إلى الشهود إلى 
منازلهم؛ و هذا المحال الْمذى لا يكون و لم يوجب الله عزّ و جل هذا على العباد. و قال الحسن: ليس الطلاق إِلَا كما روى بكير 
بن أعين أن يقول لها و هى طاهر من غير جماع: أنتِ طالق» و يشهد شاهدين عدلين» و كل ما سوى ذلكك فهو ملغى «. 

أو خيرها و قصد به الطلاق فاختارت نفسها فى الحال على رأى وفاقاً للمثبهور للأصلء و الاحتياط» و الأخبار الحاصرة للصيغة 
فق اغب الكت رقاو لحان الناطكة ران النشين كان من خواضة: (صلى: الله علقاق لداعو أندافى غيره اتدل لقي و فى ير 
2 


)١(‏ فى ن بدل «خبر): حسن. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 798 ب 18 من أبواب مقدّمات الطلاق ح ه. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 798 ب 18 من أبواب مقدّمات الطلاق ح 7. 

(©) الكافى: ج * ص /١‏ باب ما يجب أن يقول من أراد أن يطلّق ذيل حديث ع. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 795 ب *1 من أبواب مقدّمات الطلاق. 

(2) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 778ب 5١‏ من أبواب مقدّمات الطلاق. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ع" 

و قال أبو على: إذا أراد الرجل أن يخير امرأته اعتزلها شهراً و كانت على طهر من غير جماع على مثل الحال التى لو أراد أن 
يطلقها فيه طلّقها ثم ختّرهاء فقال لها: ختيرتكك أو قد جعلت أمرك إليكك, و يجب أن يكون ذلكك بشهادة؛ فإن اختارت نفسها 
من غير أن تتشاغل بحديث من قول أو فعل كان يمكنها أن لا تفعله صيح اختيارهاء فإن اختارت بعد فعلها ذلكك لم يكن 
اغعاريها ماهساء و إن العضاوك ف :وات قوله ليا د لكتدز كانت باكر [اتنانو كام كين كانها ابره لو معروفة سوقت كانت 
كالتطليقة الواحدة التى هو أحقّ برجعتها فى عدّتهاء فإن كانت غير مدخول بها فهى تطليقة بائنة» و إن كان تخييره عن عوض 
أخذه فهو بائن و هى أملكك بنفسهاء و إن جعل الاختيار إلى وقت بعينه فاختارت قبله جاز اختيارهاء و إن اختارت بعده لم يجز 
١١م‏ 

و نحوه كلام الحسنء إِلَّما أنه أطلق رجعتٍة الطلادقء و ذكر أنّه إن أجل الخيار إلى وقت معلوم ثم رجع عنه قبله كان له ذلك؛ و 
قال: و ليس يجوز للزوج أن يخرها أكثر من واحد بعد واحد و خيار بعد خيار بطهر و شاهدين, فإن خيرها أكثر من واحدة أو 
ختيرها أن تختار نفسها فى غير عدّتها كان ذلكك ساقطاً غير جائز. قال: و مستندهما أخبار منها: حسن حمران سمع الباقر (عليه 
الّ.لام) يقول: المخثر تبين من ساعتها من غير طلاق و لا ميراث بينهماء لأنّ العصمة قد بانت منها ساعة كان ذلكك منها و من 
الزوج .»"2١‏ 

و خبر زرارة عن أحدهما (عليهما السّلام) قال: إذا اختارت نفسها فهى تطليقة بائنة و هو خاطب من الخطابء و إن اختارت 
زوجها فلا شىء 27. 

و خبره قال للباقر (عليه التّ.لام): رجل ختبر امرأته» فقال: إِنّما الخيار لها ما داما فى مجلسهماء فإذا تفرّقا فلا خيار لهاء قال: فقلت: 
أصلحكك الله فإن طلّقت نفسها ثلاث 


."7"94 حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج /اص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 778ب 8١‏ من أبواب مقدّمات الطلاق ح .١١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص /اب 8١‏ من أبواب مقدّمات الطلاق ح 5. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 0" 

قبل أن يتفرّقا من مجلسهماء قال: لا يكون أكثر من واحدة و هو أحقٌ برجعتها قبل أن تنقضى عدّتها .)١١‏ 

و خبر يزيد الكناسي عنه (عليه السّدلام) قال: لا ترث المخترهُ من زوجها شيئاً فى عدّتهاء لأنَّ العصمة قد انقطعت فيما بينها و بين 
زوجها من ساعتهاء فلا رجعة له عليهاء و لا ميراث بينهما ١؟).‏ 


و لاختلافها فى البينونة و عدمها اختلف كلامهماء و الأنسب بالجمع و بأحكام الطلاق ما اختاره أبو على من التفصيل. 

و الجواب: حملها على أنّ التخيبر توكيل لها فى الطلاق» كما هو ظاهر ثانى خبرى زرارة» و معنى قوله فى الخبر الأوّل: «من غير 
طلاق» من الزوج. 

و يمكن أن يكون ما فى بعضها من اشتراط الاتحاد فى المجلسء لاحتمال العزل عن الوكالة مع الا-فتراق. على أنّها موافقة 
لمذهب العامة 0 فيحتمل التقيّة. 

ولا يقع إلا بالعريترة مع القدرة عليها وفاقاً لابنى إدريس 0" و سعيد «8) للأصلء و الاحتياط و الحصر فى الأخبار فى قوله: أنت 
ظالق 

و خلافاً لظاهر النهاية «©) و الوسيلة 0 لخبر وهب عن جعفر عن أبيه. عن على (عليهم السّد.لام) قال: كل طلاق بكل لسان فهو 
طلاق .4١‏ و هو مع الضعف محمول على صورة العجز. 

و لا يقع بالإشارة الما مع العجز عن النطق كالأخرس بالاتفاق» للأصل و الاحتياط؛ و الحصر فى الأخبار فى اللفظء و لأنّهِ لمَا لم 
يقع بالكناية فبالإشارة أولى» و يقع من الأخرس بالإشارة المفهمة. 


.7 من أبواب مقدّمات الطلاق ح‎ 8١ ص 778ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص /“اب 8١‏ من أبواب مقدّمات الطلاق ح .٠١‏ 

() المجموع: ج ١١/‏ ص /81. 

() السرائر: ج "اص *لات. 

(0) الجامع للشرائع: ص *8*؛ شرائع الإسلام: ج “اص 17. 

(©) النهاية: ج اص 8719. 

(0 الوسيلة: 57”. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7917 ب ١7‏ من أبواب مقدّمات الطلاق ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ع" 

و منها ما فى رواية السكونى من أَنّهِ يُلقى القناع عليها و يعتزلها »١١‏ و كذا فى رواية أبى بصير .05١‏ و اقتصر عليه الصدوقان 030 و 
نسبه المحقق إلى الشدوذ: 

و يدل على الوقوع بالكتابة و بسائر الإشارات صحيح البزنطى قال: سألت الرضا (عليه التّ.لام) عن الرجل تكون عنده المرأة 
حار 0 تار امتهم موي مركي ام انعو راع إواء تاك ميكل لماه يطار هري 
قال: لا و لكن يكتب و يشهد على ذلك, قلت: أصلحك الله لا يكتب و لا يسمع كيف يطلقها؟ قال: بالذى يعرف به من فعله 
مثل ما ذكرت من كراهته لها أو بغضه لها 5". و فيه تقديم الكتابة على الإشارة. 

و خبر إسماعيل بن مرار عن يونس: فى رجل أخرس كتب فى الأرض بطلاق امرأته» قال: إذا فعل ذلكك فى قبل الطهر بشهود و 
فهم منه كما يفهم عن مثله و يريد الطلاق جاز طلاقه على السنّهُ «ه). 

ولا يقع بالكتابة و إن كان غائباً على رأى وفاقاً للأكثر» و منهم: الشيخ فى المبسوط و الخلافء و حكى فيه الإجماع عليه 6 و 
هو ظاهر المبسوط 232 و إن تعرّض فيه لرواية الخلاف. 

يدل غلنة الأضل .و التساطة ان الكنائة لبك تمن الإتعا ءاف كوس الأخبان الجامكرة فى قزل رافك طالق بحسن روا 


قال للباقر (عليه السّد.لام): رجل كتب بطلاق امرأته أو بعتق غلامه ثم بدا له فمحاه قال: ليس ذلك بطلاق و لا عتاق حتّى يتكلم 


.)/١ به‎ 


.” ص ١٠7ب 19 من أبواب مقدّمات الطلاق ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١7ب ١9‏ من أبواب مقدّمات الطلاق ح ه. 

(9) المقنع: ص 21١9‏ من لا يحضره الفقيه: ج “ا ص 04١15‏ ذيل الحديث 58608. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 799 ب ١9‏ من أبواب مقدّمات الطلاق ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١٠7ب‏ 19 من أبواب مقدّمات الطلاق ح 6. 

(8) الخلاف: ج © ص 5884 مسألة 18. 

(0 المبسوط: ج ه ص 18. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 79١‏ ب 16 من أبواب مقدّمات الطلاق ح 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: /" 

و خلافاً للنهاية 01١‏ و الوسيله 7١‏ و الكامل 0 فأوقعوه بها مع الغيبة» لصحيح الثمالى سأل الباقر (عليه السّد.لام) عن رجل قال 
لرجل: اكتب يا فلان إلى امرأتى بطلاقها أو اكتب إلى عبدى بعتقه» يكون ذلكك طلاقاً أو عتقاً؟ فقال: لا يكون طلاقاً و لا عتقاً 
حتّى ينطق به. أو يخطه بيده وهو يريد الطلاءق أو العتق» و يكون ذلك بالأهله و الشهور, و يكون غائباً عن أهله «5). و يبعد 
حمله على الضرورة إذ لا يشترط عندها الغيبة. 


ولو عجز عن النطق لخرس و غيره فكتب و نوى صِحٌ لما عرفت. 
[الشرط الثانى: التنجيز] 


الشرط الثانى* التجير: 

فلو علقه على شرط و هو ما يحتمل الوقوع و عدمه أو صفه و هى ما يعلم وقوعه لم يقع عندناء و فى الشرائع: لم أقف فيه على 
مخالف منّا «0. و فى الانتصار: الإجماع فى الشرط «2). 

و يدل عليه الأصل و الاحتياط» و أَنّه ينافى الإيقاع و الإنشاء» و ذلكك كقوله: أنت طالق إن دخلت الدار و إن دخلتها أو إذا جاء 
رأس الشهرء أو إن شئتء و إن قالت: شئت. و لو فتح «أن» فى الأخير أو الأول وعرف المعنى و أراد ما هو الظاهر من تقدير 
«لأن» على أن اللام للتعليل دون التوقيت وقع الطلاق فى الحال و إن لم تكن شاءت و لا دخلت الدار؛ لحصول التنجيز. 

و لوقال: «أنت طالق لرضا فلان» فإن قصد الغرض أى التعليل برضاه صيح و إن لم يرض به للتنجيز و إن قصد الشرط بكون اللام 
للتوقيت أو قصده مع جعل اللاهم للتعليل بطل و إن رضى. و إن اشتبه عليه الأمر بعد ذلكك تعارض أصل بقاء النكاح» و ظهور 
اللام فى التعليل. 


.؟"٠‎ 519 النهاية: ج 7 ص‎ )١( 
.”7* (؟) الوسيلة: ص‎ 
."68 حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص‎ )( 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 79١‏ ب 16 من أبواب مقدّمات الطلاق ح ". 

(0) شرائع الإسلام: ج “اص 18. 

(©) الانتصار: ص .١77‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: /" 

و لوقال: «أنت طالق الآسن إن كان الطلاءق يقع بكك» فإن جهل حالها أو الحكم لم يقع و إن كانت طاهراً طهراً يقع فيه بها 
الطلاق» للتعليق. و إن علم طهرها و أنّه يقع بها وقع وفاقاً للمحمّق ١١‏ لانتفاء التعليق حينئذِء و أطلق الشيخ البطلان 21 و يمكن أن 
يريد التفصيل. 1 

و لوقال: «أنتٍ طالق إِنَا أن يشاء زيد» لم يصب للتعليق و كذا لو قال: إن شاء الله لذلكك إِلَا أن لا يريد به إلا مجرد التبركك. 


[الشرط الثالث: عدم التعقيب بالمبطل] 


الشرط الثالث: عدم التعقيب بالمبطل فلو قال للطاهر المدخول بها و إن لم يقربها فى ذلكك الطهر أنت طالق للبدعة فالأقرب 
البطلان؛ لأنَّ البدعيّ لا يقع و غيره ليس بمقصود و إذا كانت طاهراً لم يقربها فى طهرها كان مع ذلكك تعليقاً للطلاق. 

و للشيخ فى الخلا.ف قول بالوقوع بمجرّد قوله: «أنت طالق» و يلغو قوله: «للبدعة» «8. و هو صحيح إن أراد إيقاعه أُوَلَا بقوله: 
أنت طالق» ثم يجدّد له التقيبد أو التعليق بالبدعة لفظاً فقط أو و قصداً. 

ولو قال: أنتِ طالق نصف طلقةٍ أو ربع طلقهٌ و وافق القصد لفظه لم يقع لأمنّه لم يوقع الطلاق خلافاً للعامرة 2٠‏ و عن الشيخ 
موافقتهم .6١‏ 

و كذا لو قال: نصف طلقتين و أراد النصف من كل طلقة» نعم لو لم يرد إِلَا طلقة صيحء لعدم المانع بوجه. 

أمَا لو قال: نصفى طلقة» أو ثلاثة أثلاث طلقة» فالأقرب الوقوع وفاقاً للشرائع «*) لأنّهِ فى الحقيقة قصد إيقاع طلقةُ كاملة و لم 
يعقّب بما يبطله» و خلافاً للمبسوط 07 بناءً على أن الطلاق لا يقبل التجزئة. 


.19 شرائع الإسلام: ج “اص‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج هص .١١‏ 

() الخلاف: ج 6 ص 588 مسألة 8. 

(6) شرح فتح القدير: ج اص "28١‏ المجموع: ج ١7‏ ص 178. 

(6) لم نعثر عليه. 

(5) شرائع الإسلام: ج " ص .٠١‏ 

(/) المبسوط: ج هص /2. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. جل ص: 9" 

ولوقال: أنت طالق نصف و ثلث و سدس طلقةُ وقعت طلقهُ فإنّه بمنزلة طلقة. 

ولوقال: نصف طلقةٌ و ثلث طلقهٌ و سدس طلقةٌ لم يقع شىء لتغاير الطلقات التى اعتبر أجزاؤهاء فيكون كقوله: نصف طلقتين» و 
أولى بالبطلان. 

و لوقال: «أنت طالق» ثم قال: «أردت أن أقول: طاهرا ممما يقاربه فى الحروف أو فاصلة مما لا يقاربه قبل منه ظاهراً بالإجماع منا 


كما فى الخلاف ١١‏ و لأننّهِ لا يقع إِلَا بالترة» و لا يعرف إِلَا من قبله و الأصل معه إلا أن يعارضه الظاهرء و لذا قال فى المبسوط: 
إِنْما يقبل فى العدَّهْ لا بعدها «"» و دين فى الباطن بثئته. 

ولو قال: أنتِ طالق طلقةٌ قبل طلقةُ أو بعدها أى بعد طلقَهُ أو بعدها طلقَهُ أو قبلها طلقةُ أو معها طلقَهُ أو مع طلقهُ لم بقع لأنه نوى 
طلاقاً فاسداء وهو المتعةة :ذفطة وارق' كانت قايلة لأكتز من طلقة أن كانت :مدعو لابه 

و يحتمل الوقوع لو قال: مع طلقة أو معها طلقةٌ أو قبل طلقهٌ أو بعدها طلقة أو عليها طلقَهُ دون قبلها طلقة أو بعد طلقةُ لأنّه فى 
الأخيرين إِنّما نوى إيقاع طلقه متأخَرهْ عن طلقهٌ و هو ينافى التنجيزء إِلّا أن يكون طلّقها سابقاً طلقة صحيحة و أراد تأخَر هذه 
الطلقهُ عنها فيقع» و أمّا فيما قبلهما «*" فإنّه نوى إيقاع طلقة بهاء و إن وصفها بعد ذلكك بمقارنة طلقة أو بالتقدّم على طلقةُ فيكون 
لغوأء و أوقع بالجميع فى المبسوط 50" 

و لو قال: «أنت طالق ثلاثاً أو اثنتين» قيل فى الوسيلة «8) و الجامع «*) 


.١؟ الخلاف: ج 5 ص 588 مسألة‎ )١( 

(1) المبسوط: ج ها ص 18. 

() فى ن بدل «قبلهما»: قبلها. 

(©) المبسوط: ج ه ص 80. 

(0) الوسيلة: ص 77". 

(©) الجامع للشرائع: ص 688: و فيه: وقع إن كان يراه» و إن كان لا يراه لم يقع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 6٠‏ 

و ظاهر المراسم ١‏ بطل و هو قول الحسن "١‏ لأنَّ ما نواه غير مشروع. و ما شرع غير منوئ» مع الأصل و الاحتياط و الأخبار: 
كخبر الحسن الصيقل عن الصادق (عليه السشلام) قال: لا تشهد أن يطلق ثلاثاً فى مجلس «”. 

و صحيح أبى بصير عنه (عليه السّلام) قال: من طلق ثلاثا فى مجلس فليس بشىء مَنْ خالف كتاب الله ردّ إلى كتاب الله 59). 
وخبر علي بن إسماعيل قال: كتب عبد الله بن محمد إلى أبى الحسن (عليه السّ.لام): جعلت فداكك روى أصحابنا عن أبى عبد 
الله (عليه الترلام) فى الرجل يطلق امبرأته ثلاثاً بكلمة واحدة على طهر بغير جماع بشاهدين أنه يازمه تطليقة واحدة» فوقّع (عليه 
الشلام) بخطه: أخطئ على أبى عبد الله (عليه السّلام)» لا يلزمه الطلاق» و يرد إلى الكتاب و السنّهُ إن شاء الله «2. 

و الأخبار الناهية عن المطلقات ثلاثاً فى مجلس» كخبر عمر بن حنظلة عن الصادق (عليه السّلام): إيّاكم و المطلقات ثلاثاً فى 
مجلس واحدء فإِنّهِنَ ذوات أزواج «*. و يشتركك الكل فى عدم النصوصية. 

و قيل فى المشهور يقع طلقهُ واحده لوجود المقتضى لهاء و انتفاء المانع فإنّ الزيادة عليها لا يمنع منهاء بل غايته أن يكون لغواً. و 
قد يقال: المعتبر إِنّما واحدة منفردةٌ فإذا انضمٌ إليها غيرها فسدت. و للأخبار كصحيح زرارة سأل أحدهما (عليهما الس لام) عن 
رَخَل طلق امزأن ثلانا فن مجلين و هئ طاهرة قال هين واحدة 0/: 


.١18٠ انظر المراسم: ص‎ )١( 
."07” (؟) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج ,اص‎ 


() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 15١2ب‏ 79 من أبواب مقدّمات الطلاق ح 17 و فيه: لا تشهد لمن طلق ثلاثاً فى مجلس واحد. 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص "اب 79 من أبواب مقدّمات الطلاق ح 8. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 18١9ب‏ 75 من أبواب مقدّمات الطلاق ح 19. 

(©) المصدر السابق ح .٠١‏ 

(/) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١1١2ب‏ 79 من أبواب مقدّمات الطلاق ح 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 5١‏ 

و صحيح أبى بصير الأسدئء و محمد بن عليّ الحلبيئ» و عمر بن حنظلة عن الصادق (عليه السّلام) قال: الطلاق ثلاثاً فى غير عدَّهٌ 
إن كانت على طهر فواحدة. و إن لم تكن على طهر فليس بشىء .١١‏ 

و حسن جميل سأل أحدهما (عليهما السّلام) عن اذى يطلق فى حال طهر فى مجلس ثلاثاًء قال: هى واحدةٌ .07١‏ 

و ظاهر الجميع التطليق ثلاث مرّاتء لا بلفظ واحد مقيّد بالثلاث. 

و المخالف يلزمه ما يعتقده من وقوع الثلاث أو الاثنتين» فزوجته بحكم من طلّقت ثلاث أو اثنتين اتّفاقاً كما يظهر منهم؛ و الأخبار 
به كثيرة: كخبر أبى أيَوب قال: كنت عند أبى عبد الله (عليه السّدلام) فجاء رجل فسأله فقال: رجل طلّق امرأته ثلاث فقال: بانت 
منه. قال: فذهب ثم جاء رجل آخر من أصحابنا فقال: رجل طلق امرأته ثلاثاً فقال: تطليقة. و جاء آخر فقال: رجل طلق امرأته 
ثلاثاء فقال: ليس بشىء. ثم نظر إليّ فقال: هو ما ترى؛ قال: قلت: كيف هنا؟ فقال: هذا يرى أنّه من طلق امرأته ثلاثاً حرمت 
علنةعو أنا أو اناهن طلق زم آنه عل الس كلانا نقد رانك متد و وخ طلق انراق دلانا و هن على طه فا ثما هن واعدف ز 
رجل طلّق امرأته على غير طهر فليس بشىء 30. 

و لو قال: «أنتٍ طالق ثلاثاً إِنَّا ثلائأه كحت واحدة لأنا إِمَا أن نوقع واحدة بقوله: «أنت طالق» و نلغى قوله: «ثلاثاً» فكما لغاء لغا و 
بطل الاستثناء و إِمَا أن لا نوقع شيئاًء لمنافاة قوله: «ثلاثا» له فإذا قال: إِلّا ثلاثاً اندفعت المنافا 1١‏ فصيحت الواحدة؛ و لما كان من 
تيته ذلكك أُوَلَا لم يكن قوله: «ثلاثاً نا ثلاث إِنّا مؤكداً لما نواه» و بمنزلة قوله: «لا ثلاثا». 


.١ المصدر السابق ح‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١1"اب‏ 79 من أبواب مقدّمات الطلاق ح ”. 

() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 5١"اب‏ 75 من أبواب مقدّمات الطلاق ح .١18‏ 

(©) فى ق وى زيادة: فَإنا نفيناها. 
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ولا- يتوهَمنٌّ أن قوله «إِلّا ثلاثاً» نفى للثلاث كلهاء فهو نفى للواحدة أيضاًء فهو أيضاً من التعقيب بما ينافيه» لأنّ غايته أن يكون 
بمنزلة الإنكار بعد الإيقاع, و لا عبرة به ما لم يرد به الرجعة» و هذا اللفظ مما لا يصلح لقصد الرجعة به فبطل الاستثناء أيضاً 
فبطلان الاستثناء إشارة إلى الوجهين, و النظر مقطوع عن بطلان استثناء الشىء من نفسه. مع احتمال الإشارة إليه و إن كان الأوّل 
أذى :ف فيك 

و كذا لو قال: أنت طالق طلقة إِلَا طلقُ فإن استثناء الشىء من نفسه باطلء و غايته هنا أن يكون إنكاراً بعد الإيقاع» و قد عرفت 
أنه لا عبرةٌ به. 

و لوقال: أنت طالق غير طالق فإن قصد الرجعة صبحا معاً إن كانت رجعيّة إن إنكار الطلاق رجعة كما سيأتى» و إن كان كاذياً 
فهو أولى بذلكء لأنه لفظ صالح لإنشاء الرجعة؛ و قد قصدها به. و إن قصد النقض للطلاق من أصله لزم الطلاق إذ لا عبرة به 


بعد الإيقاعء فإنّهِ يكون حينئذٍ بمنزلة طلقة إِلّا طلقة. 

و لوقال: «زينب طالق» ثم قال: «أردت عمرة)» قبل إن كانتا زوجتين له للأصل و الاحتياط» و لأنّه لا يعرف إِلَّا منه» و سبق اللسان 
إلى غير المراد كثير. و الفرق بينه و بين الإنكار المحض أو النقض ظاهرء نعم لا يسمع إن عارضه ظاهر قوىّء و إذا قبل فالظاهر 
عدم طلاق أحد منهماء لعدم النطق بلفظ يعتين المطلقء مع احتمال الوقوع؛ لتنزيل زينب منزلة عمرة. 

و لو قال: «زينب طالق بل عمرة» طلقتا جميعاً لأنّ «بل» ليس نضًاً فى الإنكار أو النتقضء فليحمل على الجمع على إشكال فى وقوع 
طلاق غمرة يتشا من اشتراط التطق بالصيغة المركبة مخ التطلقة و لفظ الطلاق بو ظهور الأهبار فى الاتخصان قن 'وأنث 'طالق 3 
تكن افك فقن أن العاف كت :فلكم أرالا رتتهى الترفظوالطاؤق ميرها فى السمطرة: 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 798 ب 18 من أبواب مقدّمات الطلاق. 
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و يجوز تعلق الإشكال بالمسألتين على أن يكون القبول فى الأُولى مشتملًا على وقوع الطلاق ب «عمرة) و هو أيضاً ناشئ من 
اشتراط النطق بالصيغة؛ فإِنّ أحد جزئى الصيغة اسم المطلقة؛ أو ما يجرى مجرى اسمها متّرا يعتينهاء و الشكك حاصل فى أنَّ 
«زينب» هل تتنرّل هنا منزلة اسمها أم لا؟ 

و كذا الأشكال أو قال لأربع: أوقعثٌ بينكنٌ أربع طلقات من اشتراط الصيغة. مع ظهور الأخبار فى انحصارها فى ١أنت‏ طالق». و 
ممما مرّ من الدليل على الوقوع بقوله: طلقتكك أو أنت مطلقة. و قطع فى المبسوط بوقوع طلاق كل منهنٌ كما قطع به فيهما ."1١‏ 
و لو قال: أنت طالق أعدل طلاق أو أحسنه أو أفضله أو أكمله أو أتمه أو أقبحه أو أسمجه أو أردأه أو أحسنه أو أقبحه» أو ملء 
2-3 أو ملء الدنياء أوطويكاة أوقريضاء او ضكر | اوخيرا اد كيرا أو عظيماً وقع لتمام الصيغة قبل القيود و لم تضرٌ الضمائم و 
إن لم يتصف الطلاق حقيقةُ بالصغر و الكبر و العظم و الحقارة و كونه مالثا لحيزء لشيوع التجوّز بأمثالها. 

نعم إن أراد بها أو بالباقى ما ينافى الطلاق و لم يتجدّد القصد إلى ذلك بعد تمام الصيغة لم يقع» لعدم القصد إلى الإيقاع. 
الشرط الرابع: إضافة الطلاق إلى المحل و هو جملة الزوجة. 

فلو قال: يدك طالق» أو رجلككء أو رأسكك, أو صدركك,ء أو وجهكك أو بدنكك من الأعضاء المعيّنة و إن كان يتجوّز بالوجه و 
الرأس و اليد و البدن عن الجملة كثيراً أو علّقه على الجزء المشاع. كأن قال ثلشكك, أو نصفكك, أو أضاف الطلاق إلى نفسه كأن 
قال أنا منكك طالق» لم يقع عندناء للأصل و الاحتياط و الحصر. خلافاً للعامة .07١‏ 


الشرط الخامس: قصد الإنشاء كغيره من إيقاع و عقد. 


.١ المبسوط: ج ه ص‎ )١1( 

(؟) شرح فتح القدير: ج “اص 784 وص 5/8. 
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فلو قصد الإخبار لم يقع؛ و يصدّق فى قوله لو ادّعى أَنّهِ قصده أى الإخبار ما لم يعلم أو يظهر كذبه؛ لأنّه لا يعرف إِلَا منه» مع 
الأصل و الانكياط: 


[الفصل الرابع: الإشهاد فى الطلاق] 


الفصل الرابع: الإشهاد و هو ركن فى الطلاق بالإجماع و النصوص من الأخبار و هى كثيرة 0١١‏ و الكتاب "١‏ لأنّ حقيقة الأمر 
االسون: مع أن تعليقه بالإمساكك ليس بأقرب من تعليقه بالطلاق و إن قرب لفظاء لتخلل قوله تعالى: ا فلا يجوز 
0 م «*" بل لا بدّ من العطف على مجموع هذه الشرطيّة أو الشرطيَةُ الاولى» أعنى قوله: : وإذا لقم 
0000 
الإشهاد فى الإمساكك. إذ لا قائل بوجوبه فى الرجعة إِنَا مالكث «2 و الشافعى فى أضعف قوليه 07. على أن العارف بالكلام يعلم 
أن لمعم الؤنيا كلعل دا 

ثم الإمساكك لا يتعتين للرجعة إلا إذا حمل بلوغ الأجل على مشارفته و هو خلا-ف الظاهر, فالظاهر أن يكون الإمساك بمعنى 
تجديد النكاح. 

و يشترط فيه سّماعٌ شاهدين ذكرين عدلين كما نطق الكتاب 8 و السنّهُ «4) بالجميع النطقّ بالصيغةُ كما نطق به الأخبار و 
الأصحاب. و العاجز عن النطق يشاهد الشاهدان إشارته أو كتابته. و كأن من لم يذكر العدال من الأصحاب كالشيخ فى النهاية 
9 إنّما تركها اعتماداً على الظهور لا ذهاباً. 


)١1(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 78١‏ ب ٠١‏ من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه. 
(9) الطلاق: ؟. 

(") الطلاق: ؟. 

(©) الطلاق: ؟. 

.١ الطلاق:‎ )0( 

(©) الهداية للمرغينانى: ج ؟ ص /. 

() الام: ج ها ص 758. 

(6) الطلاق: ؟. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 78١‏ ب ٠١‏ من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه. 

.878 ص١7 النهاية: ج‎ )0٠١( 
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فلو طلّق و لم يُشهد ثم أشهد لم يقع وقت الإيقاع للأمر فى الأخبار بالطلاق بالشهادة بلفظة باء المصاحبة 0١١‏ و لأنّ رجلًا بالكوفة 
أتى أمير المؤمنين (عليه الت.لام) فقال: إِنَى طلّقت امرأتى بعد ما طهرت من محيضها قبل أن أجامعها فقال (عليه الترلام): 
أشهدت رجلين ذوى عدل كما أمرك الله عرّ و جل «01؟ فقال: لاء فقال: اذهب فإِن طلاقكك ليس بشىء «”. 

و وقع حين الإشهاد إن قصد الإنشاء و قد أتى بلفظه حينه و إِلَا فلا و عليه يحمل خبر يعقوب بن يزيد عن أحمد بن محمد قال 
سألته عن الطلاق» فقال: على طهرء و كان على (عليه الدّ.لام) يقول: لا طلاق إِلَّا بالشهود فقال له رجل: إن طلّقها و لم يشهد ثم 
أشهد بعد ذلك بِأيَام فمتى تعتدٌ؟ قال: من اليوم الذى أشهد فيه على الطلاق ."5١‏ 

و يكفى سماعهما صيغهٌ الطلاق و إن لم يأمرهما بالشهادة كما ربّما يتوهّم من لفظ الآيهُ «©) لحسنة صفوان بن يحيى عن الرضا 
(عليه التّدلام) أنه سئل عن رجل طهرت امرأته من حيضها فقال: فلانة طالق. و قوم يسمعون كلامه و لم يقل لهم: أشهدواء يقع 


الطلاق؟ قال: نعم هذه شهادة «6). و نحوها حسنة البزنطى عنه (عليه السّلام) 37. 

ولا يقبل شهادة الفاسق و إن تعدّد حتّى أفاد الشياع و لا مع انضمامه إلى عدل لاشتراط العدالهُ فى الكتاب و الأخبارء و لا ينافيه 
خبر البزنطى عن الرضا (عليه السّر.لام) أنّه قال له: إن أشهد رجلين ناصبتيين على الطلاق أ يكون طلاقاً؟ قال: من ولد على الفطرة 
خوك شهادته على الطلاق بعد أن يعرف 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 78١‏ ب ٠١١‏ من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه. 

(') فى ن زيادة: به. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 78 ب ٠١‏ من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح 7: 

(6) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 788 ب ٠١‏ من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح .٠١‏ 

(0) الطلاق: ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 07ب 7١‏ من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح ؟. 

(0) المصدر السابق ح .١‏ 
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لل ل ل ل ل 
و كذا صحيح عبد الله بن المغيرة قال قلت للرضا (عليه السّد.لام): رجل طلق امرأته و أشهد شاهدين ناصيتيين: قال: كل من ولد 
على الفطرة؛ و عرف بالصلاح فى نفسه. جازت شهادته ."2١‏ 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم» قم - ايران» اول» ١5١5‏ ه ق 
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ولو شهد فاسقان ثم تابا .معت شهادتهما إن انضعٌَ إليهما فى السماع عدلان و إن لم يشهدا معهما الآن لانعقاده صحيحاً 

بشهادتهما و إِلَا ينضمًا إليهما فى السماع فلا فائدةٌ لشهادة الفاسقين. 

ولا بدٌ من اجتماعهما حال التلفَظ بالصيغة أو إشارة العاجز أو كتابته بالاتفاق كما هو الظاهرء لأنّه المفهوم من الآيةُ و الأخبار, إذ 
مع الافتراق لم يقع فى الطلاق إشهاد عدلين و لا كان مصاحباً لشهادتهما. والحين الونطى سال الرضها وليه ال لام ) عق رخل 

طلق امرأته على طهر من غير جماع و أشهد اليوم رجلا : ثم مكث خمسة أيَام ثم أشهد آخرء فقال: إِنْما مو أن شهدا كمي ود 

فلو أنشأ الطلاق بحضور أحدهما ثم أنشأ بحضور الآخر لم يقع إذا لم يُسّْهدهما فى شىء منهما. 

ولو أنشأ بحضور أحدهما ثم أنشأ بحضورهما معاً وقع الثانى إن قصد به الإنشاء و لو قصد فى الثانى الإخبار بطلا و هو ظاهر. 

و لو شهدا بالإقرار لم يشترط الاجتماع للأصل من غير معارض. 

و لو شهد أحدهما بالإنشاء و الآخر بالإقرار لم يقبل؛ و لا يشترط اجتماعهما فى الأداء بل إِنْما يشترط فى التحمّل للإنشاء للأصل 

بلا معارضء و عليه يحمل صحيح ابن البزيع سأل الرضا (عليه السَّلام) عن تفريق الشاهدين 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 787 ب ٠١‏ من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح ع. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١١‏ ب 8١‏ من أبواب الشهادات ح 5. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١١7ب ٠١‏ من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح .١‏ 
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فى الطلاق؟ قال: نعم» و تعتدٌ من أوّل الشاهدين» و قال: لا يجوز حتّى يشهدا جميعا .)١١‏ 

و المراد بالاعتداد من أوّل الشاهدين: أنّه إذا ثبت الطلاق بالشاهدين فحساب العدَّهُ ليس من شهادةٌ الأخير» بل من شهادة الأوّل) 
بل من الوقت الّذى شهد بوقوعه فيه. 

ولا يُقبل شهادة النساء و إن انضممن إلى الرجال باتّفاق الأصحاب كما يظهر منهم, لظاهر الآيهُ ”0. و حسن البزنطى قال للرضا 
(عليه الت.لام): فإن طلّق على طهر من غير جماع بشاهد و امرأتين» فقال: لا تجوز شهادة النساء فى الطلاق» و قد تجوز شهادتهنّ 
مع غيرهنٌ فى الدم إذا حضرنه 9”. 

و قبل ابنا أبى عقيل "١‏ و الجنيد «0) شهادتهنٌ مع الرجال. و كذا الشيخ فى المبسوط «6. و الظاهر أن مرادهم ثبوته بذلكك بعد 
إيقاعه بشهادة رجلين لا إيقاعه» و هو فى كلام الشيخ أظهر فلا خلاف فى المسألة. 

ولو أشهد من ظاهره العدالة وقع ظاهراً و باطناً و إن كانا فى الباطن فاسقين أو أحدهما إذ لا تكليف إِلَّا بالظاهر, و الأصل فى 
المؤمن العدالة» و الأصل عدم اشتراط الزائد على ذلكك فى الوقوع باطناً و حلت هذه المطلقة عليهما أى الشاهدين العادلين ظاهراً 
لا باطناً على إشكال من وقوع الطلاق الصحيح ظاهراً و باطناً لما عرفت. و من أنه إنْما تُفى عمّا فى الباطن و اكتفى بالظاهر لمن 
لم يطلع إِلّا على الظاهرء لاستحالة تكليف الغافل دون المطلع على الباطن. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١١7ب ٠٠١‏ من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح ؟. 

(2) الطلاق: ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 787 ب ٠١‏ من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح ع. 

() حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص 527 286ع. 

(0) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص “اع عم 

(2) المبسوط: ج 8 ص .١77‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: /5 

و يجوز تعليق الإشكال بكل من الوقوع و الحلية عليهما كما فى التحرير .01١‏ و ينشأ فى الوقوع؛ من اشتراط العدلين فى الكتاب و 
السنّةُ. و العدل حقيقة فى العدل فى نفس الأمر لا ظاهر العدالة؛ و إِنّما يازم من استحالة تكليف الغافل أن يقع ظاهراً إلى أن 
ينكشف الفسق فينكشف الفساد. 

أمَا لو كان المطلق ظاهراً أى مطلعاً على فسقهما فالوجه البطلان فإن ظهور العدالة إن أفاد فَإنّما يفيد فى نظر المطلق» فهما حينئذٍ 


ليسا بظاهرى العدالة. 
ولو كانا ظاهرى الفسقء. عادلين فى أنفسهما فهل يقع؟ وجهان: من ظاهر الآبهُ )5١‏ و الأولورة. ومن حمل ١ذوَىْ‏ عَدّلِ) على 
ظاهرى العدالة. 


ولو كان أحدهما أى الشاهدين الزوج ففى صححةُ إيقاع الوكيل إشكال من صدق إشهاد المطلق شاهدين. و من أن ظاهر 


الخطاب فى الآية «*) توججهه إلى الأزواجء و أن المطلق هو الزوجء و الوكيل نائب منابه و كالآلةُ له. 
فإن قلنا به أى الوقوع أو الصبحة لم يثبت بشهادته مع الآخر عند الحاكم فإنّه المدّعى قطعاً. 


.58 تحرير الأحكام: ج 7 ص 05 س‎ )١( 

(2) الطلاق: ؟. 

(9) الطلاق: ” 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 594 


[المقصد الثانى فى أقسام الطلاق] 
اشارة 


المقصد الثانى فى أقسام الطلاق و هو إمّا واجبء. كطلاق المولى و المظاهرء فإنّهما يجب عليهماء إمّا الطلاق أو الفئهُ كما يأتى و 
أنّهما أوقعه كان واجباً تخبيرًء و كطلاق أحد الحكمين إذا تعذّر الصلح. 

و إِمَا مندوب» كما يوقعه الزوج فى حالة الشقاق إذا لم يمكن الاتفاق أو مع الريبة الظاهرة. : 00 
و إِمّرا مكروه» كما فى حالة التثام الأخلاق لقوله (صلَى الله عليه و آله): «أبغض الحلال إلى الله الطلاق» 1١‏ و قوله (صلَى الله 
عليه و آله): (إِنَّ الله يبغض المطلاق الذوّاق» "١‏ إلى غير ذلكك. 

و إمًا محظور. كطلاق الحائض و الموطوءة فى مدَّهْ الاستبراء و هى قبل الانتقال من طهر الوطء إلى آخر بالشروط الآتية» و كذا 
"ا لو قسم بينهنَ فلمما جاءت نوبة بعضهنٌ طلقها على وجه. لما فيه من إسقاط حقّها. 

و أيضاً الطلاق إمَا بدعيّ أو شرعيّء فالأوّل طلاق الحائض و النفساء مع الدخول و الحضور و عدم الحملء و طلاق الموطوءه فى 
ظهرالمواقجة إذا كات غير إباكية نو له ضكر ة ولا اما و الطلاق دا 


."77 السئن الكبرى: ج لاص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 7817 ب ١‏ من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح 5. 

(9) فى ن بدل «كذا) كما. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 0٠‏ 

بلا تخلل رجعة. و بالجملة كل ما خالف الشرع منه. 

والكل باطل إلا الأخير, فإنّه يقع واحدة و إن كانت الثلاث بلفظ واحد على أحد القولين» و قد عرفت الجميع. و إطلاق الطلاق 
على الفاسد إِمّا حقيقة لغويّة» أو شرعيّة» أو عرفية» أو مجاز. 

و أما الشرعى: فإمًا طلاق عدَّهُ أو سنّةء فالأوّل: يشترط فيه الرجوع فى العدَّهٌ و المواقعة. و صورته: أن يطلق على الشرائط المعتبرة 
ثم يراجع فى العدّة و يواقع, ثم يطلقها فى غير طهر المواقعة و لو باعتقاده إذا كان غائباً ثم يراجعها فى العدّهُ و يطؤها ثم يطلقها 


5 


فى طهر آخر كما فى صحيح زرارة عن الباقر (عليه السّّلام) قال: و أمّا طلاق العدَّةٌ التى قال الله تباركك و تعالى: «لَطَلْقُوهُيَّ 


لعدَّتهِنَّ و أخضوا الْعدَّةَ فإذا أراد الرجل منكم أن يطلّق امرأته طلادق العدَّة فلينتظر بها حتّى تحيض و تخرج من حيضهاء ثم 
يطلقها تطليقةُ من غير جماع بشهادة شاهدين عدلين و يراجعها من يومه ذلكك إن أحبٌ أو بعد ذلكك بأيّام قبل أن تحيض و 
تود عن وحطها وررافتاو كرو سس احرف لحف الثالنة انافك قرت نو رياد طنها تطلقة احرف 
من غير جماع و يُشهد على ذلككء ثم يراجعها أيضاً متى شاء قبل أن تحيضء و يُشهد على رجعتها و يواقعها و تكون معه إلى أن 
تحيض الحيضة الثالث فإذا خرجت من حيضتها الثالثة طلقها الثالثة بغير جماع و يُشهد على ذلكك .0"١‏ 

نتم الظاهر من عبارة المصئّف و كثير: أن مجموع الثلاث الطلقات صورة طلاق العدَّة و ربّما يتوهّم من الخبر. و الأجود ما [مرٌ فى 
النكاح و] 7١‏ نص عليه جماعة منهم: بنو إدريس 00 و سعيد 50/: من أنه الطلاق الُذى يراجع فى عدّته. و الخبر بهذا المعنى» 
فإنّهِ تفسير للآيهُ و قد أمر فيهاء و لا يظهر وجه للأمر بالثلاث» فالمراد 


.١ ص 58” ب 7 من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) ما بين المعقوفتين زيادهُ فى ط. 

0 السرائرة ج اصن ومع 

() الجامع للشرائع: ص 528 و شرائع الإسلام: ج اص 58. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 0١‏ 

فى الخبر بقوله: «ثتم يطلقها» ثم يطلّقها إن أراد. و كذا الباقى. 

و إذا طلّقت الطلقة الثالثة فتحرم عليه بالنصوص ٠١‏ و الإجماع حتّى تنكح زوجاً غيره فإذا فارقته ثم عادت إليه بتكاح جديد 
ففعل كالأوّل ثم تزوّجت بالاحلل أى تزوّج فوطئها ثم فارقته و عادت إلى الأول فصنع كما تقدّم. حرمت عليه أبداً فى المرّهُ 
التاسعةٌ أو الطلقَة "١‏ التاسعة بالإجماع كما فى الانتصار «07. 

و لخبر أبى بصير سأل الصادق (عليه السّرلام) عن الى يطلق ثم يراجع ثم يطلق ثم يراجع ثم يطلق, قال: لا تحل له حتّى تنكح 
زوجاً غيره فيتزوّجها رجل آخر فيطلقها على السنّك ثم ترجع إلى زوجها الأوّل فيطلقها ثلاث تطليقات فتنكح زوجاً غيره [فيطلقها] 
«©) ثم ترجع إلى زوجها الأوّل فيطلقها ثلاث مرّات على السنّة ثم تنكح. فتلكك التى لا تحلّ له أبداً «©). [و ما سيأتى فى خبرى 
جميل و زرارة. مع داود بن سرحان] (2). 

و قول الرضا (عليه التّ.لام) فى مكاتبة محمد بن سنان: و عله تحريم المرأةً بعد تسع تطليقات فلا تحلّ له أبداً عقوبة لثلا يتلاعب 
بالطلاق و لا يستضعف المرأة» و ليكون ناظراً فى أموره متيقّظاً و ليكون يأساً لها 0 من الاجتماع بعد تسع تطليقات «4. 

و أمًا طلاق السنّهُ فأن يطلّق على الشرائط ثم يتركها حتّى تخرج من العدَّهُ و الظاهر حصول المسممى بمجرّد ذلكك. 


و لكن إن أراد أن يعقد عليها ثانياً عقد عقداً جديداً بمهر جديد 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص "8٠‏ ب ” من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه. 
(0) فى ق» ط: للطلقة. 

فر الانتصار: ص .٠١8‏ 

(0) الخصال: ص ا؟ع باب التسعة ح 1 


(9)امانين التعموقيق زيادة فى بطل 

(0) فى وسائل الشيعة بدل «يأساً لها»: مؤيساً لها. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 20"اب 5 من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ”0 

ثم يطأها ثم يطلقها إن أراد فى طهر آخر و يتركها حتّى تخرج العدّةُ ثم يتزوّجها إن أراد بعقد جديد و مهر جديد ثم يطأها ثم 
يطلقها فى طهر آخر إن أراد» كما قال الباقر (عليه السّد.لام) لزرارة فى الصحيح: أمَا طلاق السنَّهُ فإذا أراد الرجل أن يطلق امرأته 
فلينتظر بها حتّى تطمث و تطهرء فإذا خرجت من طمثها طلقها تطليقة من غير جماع, و يُشهد شاهدين على ذلكك, ثم يدعها حتّى 
تطمث طمثتين فتنقضى عدّتها بثلاث جيض و قد بانت منه» و يكون خاطباً من الخطاب إن شاءت تزوّجته؛ و إن شاءت لم تزوّجه 
و عليه نفقتهاء و السكنى ما دامت فى عدّتها .)١١‏ 

و إذا تمت الثلادث فتحرم عليه حتى تنكح غيره و لا يهدم تركها إلى انقضاء عدّتها تحريمها في الثالئة لعموم الآية 0١‏ و قول 
الصادقين (عليهما التّ..لام) فى صحيح زرارة و محمد بن مسلم و غيرهما: إِنَ الطلاق الذى أمر الله به فى كتابه و سنّة نيه (صلى 
الله عليه و آله) أنه إذا حاضت المرأة و طهرت من حيضها أشهد رجلين عدلين قبل أن يجامعها على تطليقة ثم هو أحقٌّ برجعتها 
ما لم تمض ثلاثةُ قروء» فإن راجعها كانت عنده على تطليقتين و إن مضت ثلاثة قروء قبل أن يواقعها "1 فهى أملكك بنفسهاء فإن 
أراد أن يخطبها مع الخطاب خطبهاء فإن تزوّجها كانت عنده على تطليقتين و ما خلا هذا فليس بطلاق 7©". 

وقول الصادق (عليه الش.لام) فى صحيح ابن سنان قال: قال أمير المؤمنين (عليه الشّ.لام): إذا أراد الرجل الطلاق طلّقها فى قبل 
عدّتها فى غير جماع. فَإنّه إذا طلقها واحدة ثم تركها حتّى يخلو أجلها أو بعده فهى عنده على تطليقة» فإن طلقا الثانية و شاء أن 
يخطبها مع الخطاب إن كان تركها حتّى خلا أجلهاء و إن شاء راجعها قبل أن ينقضى أجلهاء فإن فعل فهى عنده على تطليقتين» 
فإن طلقها ثلاثاً فلا تحلّ له حتّى تنكح زوجاً غيره و هى ترث و تورث ما دامت فى الطلقتين الأوّلتين «5. 


.١ من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح‎ ١ ص *6” ب‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() البقرة: 7370. 

69 فى وشائل القيعة يذل اابرافدهاة# باجعا 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 78١‏ 7“07ب ” من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح “7. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 07”ب ” من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 0 

و قوله (عليه السّ.لام) لأبى بصير: إذا أراد الرجل أن يطلق امرأة يدعها إن كان قد دخل بها حتّى تحيض ثم تطهر, فإذا طهرت 
سي ا ا ا ا ل ا ل ا 
من الخطدات» |3 شاءت ام وام تفعلء» فإن تزوّجها بمهر جديد كانت عنده على اثنتين )١١‏ باقيتين و قد مضت 
الواحدة فإن هو طلّقها واحدة أخرى على طهر من غير جماع بشهادة شاهدين ثم تركها حتّى تمضى أقراؤها. فإذا مضت أقراؤها 
من قبل 07١‏ أن يراجعها فقد بانت منه باثنتين و ملكت أمرها و حلت للأنزواج و كان زوجها خاطباً من الخطاب» إن شاءعت 
تزوّجته» و إن شاءت لم تفعل» فإن هو تزوّجها تزويجاً جديداً بمهر جديد كانت معه على واحدةُ باقيهُ و قد مضت ثنتان» فإن أراد 
أن يطلّقها طلاقاً لا تحلّ له حتّى تنكح زوجاً غيره تركها حتّى إذا حاضت و طهرت أشهد على طلاقها تطليقة واحدة؛ ثم لا تحل 


له حتى تنكح زوجاً غيره 7). 

و ظاهر الفقيه الهدم؛ قال: و سئبى طلاق السنّهُ طلاق الهدم متى استوفت قروءها و تزوّجها ثانيُ هدم الطلاق الأوّل كان 

و دليله أخبار: منها: خبر عبد الله بن بكير عن زرارة قال: سمعت أبا جعفر (عليه السّلام) يقول: الطلاق الى يحبه الله و الى 
يطلق القنية: وهو العدل بين المراة و الدجل: أن يطلقها فى استقبال الطهر بشهادة شاهدين و إرادة من القلبء ثم يتركها حتّى 
يمضى ثلاثة قروء فإذا رأت الدم فى أوَّل قطرة من الثالثة و هو آخر القروءء لأنَّ الأقراء هى الأطهار فقد بانت منه و هى أملكك 
بنفسهاء فإن شاءت تزوّجته و حلت له بلا زوج فإن فعل هذا بها مائة مرّهُ هدم ما قبله و حلت له بلا زوج و إن راجعها قبل أن 
تملك نفسهاء ثم طلّقها ثلاث مرّات يراجعها و يطلقها لم تحلّ له إلا بزوج :8). 


)١(‏ فى ن بدل «اثنتين»: تطليقتين. 

(0) فى نء ق بدل «من قبل): من غير. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 8*” ب ١‏ من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح ". 

(©) من لا يحضره الفقيه: ج “اص 848. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 88” ب ١‏ من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح .١18‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 08 

و يضعَفه مع كون ابن بكير فطحوّاً أن ابن سماعة قال: و كان ابن بكير يقول: المطلقة إذا طلّقها زوجها ثم تركها حتّى تبين ثم 
يزوّجها فإنّما هى عنده على طلاق مستأنفء قال: و ذكر الحسين بن هاشم: أنّه سأل ابن بكير عنها فأجابه بهذا الجواب, فقال له: 
سمعت فى هذا شيئاً؟ فقال: رواية رفاعة. فقال: إِنَّ -_ روى أنه إذا دخل بينهما زوج فقال: زوج و غير زوج عندى سواء. 
ص اإسوات ‏ خ ةسل الما ررد لور اراي تاتب ري سات بو يع اكد اقول ل از دلرو 1 
كان بينهما زوج .)١١‏ و حكى عنه نحو ذلكك عبد الله , بن المغيرة .)7١‏ 

فالظاهر ما فى التهذيب: من أنّه لما كان ذلك مذهبه و رأى أن أصحابه لا يقبلونه منه إذا كان من رأيه أسنده إلى من رواه عن 
الباقر (عليه السَّلام) ترويجاً له «”. 

رجي ضركيك بوعو ع وكيا الشرؤ بسانتل ابراه ران على لله جيني لجاع وار نا اوها ب 
ذلك فهى عنده على ثلاث و بطلت التطليقة الأولى» و إن طلقها اثنتين ثم كف عنها حتّى تمضى الحيضة الثالثة بانت منه بثنتين و 
هو خاطبء فإن تزوّجها بعد ذلكك فهى عنده على ثلاث تطليقات و بطلت الاثنتان» فإن طلّقها ثلاث تطليقات على العدّهُ لم تحل 
له حتّى تنكح زوجاً غيره «". و هو موقوف على ابن سنان. فيجوز أن يكون رأياً رآه أو سمعه من ابن بكير. 

و منها: خبر معلّى بن خنيس عن الصادق (عليه السّ.لام) فى رجل طلق امرأته ثم لم يراجعها حتّى حاضت ثلادث حيضء ثم 
تزوّجهاء ثم طلقها فتركها حتّى حاضت ثلاث حيض من غير أن يراجعها حتّى «0) يمتها قال: له أن يتزوّجها أبداً ما لم يراجع و 
يمس «7. و هو مع الضعف لا ينص على المقصود. 


." الكافى: ج * ص 28 ذيل حديث‎ )١( 
.6 (؟) الكافى: ج * ص 28 ذيل حديث‎ 
.٠١7 تهذيب الأحكام: ج 8 ص *” ذيل حديث‎ )"( 


(؟) وسائل الشيعة: ا ارج اس لصح 

(0) فى ن» ق بدل «حتى تى): يعلى. 

0 ا ل 

ولا تحرم هذه المطلقة للسنّهُ مؤرّداً أبداً» و هو مما قطع به الأصحابء و يؤرده الأصلء و عموم: اا وَلأءَ ذلك .00١‏ و لا 
يعارضهما عموم 7١‏ خبر زرارةُ و داود بن سرحان عن الصادق (عليه السّلام): إن اذى يطلّق الطلاق الذى لا تحل له حنّى تنكح 
زوجاً غيره ثلاث مرّات لا تحل له أبداً «. و صحيح جميل عنه (عليه الّلام): إذا طُلّق الرجل المرأة فتزوّجت ثم طلّقها فتزوّجها 
الأول ثم طلّقها فتروّجت رجلا ثم طلّقهاء فإذا طلّقها على هذا ثلاثاً لم تحلّ له أبداً 9. 

و قد يراد بطلاق السنّه ما يقابل البدعي و هو الشرعى فيكون أعمٌ من معناه المتقدّم» و به ورد نحو حسن البزنطى سأل الرضا 
(عليه الت.لام) كيف طلادق السنّة؟ قال: يطلقها إذا طهرت من حيضها قبل أن يغشاها بشهادة عدلين كما أمر الله عزّ و جل فى 
كتابه» فإن خالف ذلكك رد إلى كتاب اللّه «2). 

و لو راجع فى العدَّهُ و طلّق ثانياً قبل المواقعة صيح الطلاق» لاستجماعه الشروط و نت به الأخبار» كصحيح محمد بن مسلم و 
عبد الحميد بن عوّاض سألا الصادق (عليه التّ.لام) عن رجل طلق امرأته و أشهد على الرجعة و لم يجامع ثم طلّق فى طهر آخر 
على الس نقيت ل ع 0 
ل ل ا ع 0 


.56 النساء:‎ )١( 

(0) فى ط بدل «و لا يعارضهما عموم): و الحصر فيما مرّ من خبر أبى بصير فيقيّد إطلاق. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 508 09” ب 5 من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح ع. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 5:8 ب ١١‏ من أبواب ما يحرم باستيفاء العدد ح ؟. 

(0) تهذيب الأحكام: ج مص وعح 7ه1. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 707/8 ب ١9‏ من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح .١‏ 

(0) فى وسائل الشيعة: طهرت. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 7078ب ١9‏ من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 08 

ولم يكن طلاق عدَّهُ للاتفاق على اشتراط المواقعة فيه كما نضّت به الأخبار. منها: ما مضى من صحيح زرارة .)١١‏ و منها: حسن 
عبد الرحمن بن الحتججاج عن الصادق (عليه السشّلام) قال: لا تطلق التطليق الأخرى تن امنيا 

و لاطلاق سنّهُ بالمعنى الأخصٌ لاشتراط عدم الرجعة فيه إلى انقضاء العدّة. 

و كذا لو تزوّجها و طلق قبل الدخول صب» و لم يكن طلاق عدَّةُ و لا سنّةُ؛ لانتفاء العدة. 

ولو طلّق الحامل و راجعها جاز أن يطأها و يطلقها ثانية للعدّهٌ أى بعد الوطء ذ فى الرجعة إجماعاً و إن أطلق الصدوقان المنع :*) 
للأصل و الأخبار «©". 


و عندى أنه لا نصوصيَةُ فى شىء منها فى ذلكك إِلَا خبر يزيد الكناسيّ سأل الباقر (عليه السلام) عن طلاق الحبلى» فقال: يطلقها 
واحدة للعدّه بالشهور و الشهود, قلت: فله أن يراجعها؟ قال: نعم و هى امرأته. قلت: فإن راجعها و مسّها ثم أراد أن يطلقها تطليقة 
لوي الي لاطي اكت ملسن اندمتعا تبر تلك و اطلتها ليذو أعوك فرعته واالعيه ل وجكها و ميا 
ثم طلقها التطليقة الثالثة و أشهد على طلاقها لكلّ عدّهُ شهر هل تبين منه كما تبين المطلّقة على العدّهُ التى لا تحلّ لزوجها حتّى 
تنكح زوجاً غيره؟ قال: نعم؛ قلت: فما عدّتها؟ قال: أن تضع ما فى بطنها ثم قد حلت للأزواج .0١‏ 


فالأخوط ما ذكره أنوغلى مخ التركصضن شهراً للتطليق «12..و يإؤاثة أخبان ناضة 


.5١ مضى فى الصفحةٌ‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 7/28ب ١7‏ من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح ؟. 

(") المقنع: ص .١١18‏ و حكاه عن على بن بابويه فى مختلف الشيعة: ج /اص 27". 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١7ب ٠١‏ من أبواب أقسام الطلاق. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 787ب ٠١‏ من أبواب أقسام الطلاق ح .١١‏ 

(ع) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص 27". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: /ه 

على أنْ تطليقها واحدة» و هى كثيرة» منها: صحيح الحلبئ عن الصادق (عليه السّلام) قال: طلاق الحبلى واحدة .)١١‏ 

و لذلك كان فى طلاق السنّهُ أى بعد المراجعة قبل الوطء قولان: فالشيخ «7) و جماعة جمعوا بين الأخبار بأنّ المجوّز ثانياً و ثالثا 
طلاق العدَّهُ أى بعد الوطء» كما صرّح به فيما سمعته من الخبر. و الممنوع طلاق السنّهُ أى بعد الرجعة بلا وطء. 

و بنو 0 إدريس 260 و سعيد «4) على جواز كل من الطلادقين ثانياً و ثالثا للأصل. و عموم الاق مران». و كون هذه أخبار 
آحاد مع احتمالها الاستحباب, و أن لا يكون المراد فى شىء منها الحصر فى الواحدة: إذ لا أداء حصرء و لا يتعتين إرادته بوجه 
بل يحتمل الكلّ احتمانًا واضحاً أن يراد بها أنّ طلاقها محسوب من الثلاثء و ليس باطنًا كما قد يتوهّم بطلانه» لوقوعه فى طهر 
المواقعة. يدل عليه خبر إسحاق بن عممار سأل الكاظم (عليه السّلام) عن الحبلى تطلق الطلاق الّذى لا تحل له حتّى تنكح زوجاً 
غيره؟ قال: نعم؛ قال: قلت: أ لست قلت لى: إذا جامع لم يكن له أن يطلق؟ قال: إن الطلاق لا يكون إِلَا فى طهر قد بان» أو حمل 
قد بان» و هذه قد بان حملها .)2١‏ 

فإسحاق بن عمار توهّم أنه إن وقع بها الطلقه الثالثة و هى حبلى لم يحسب من الثلاث و لم يفتقر حلّها إلى المحلّل و إن طلّقها 
قبل الحمل مرّتين» لوقوعها فى طهر المواقعة. 

فإن راجعها بعد ما طلقها ثانياً طلاق العدّهٌ ثم طلّقها ثالثاً للعدّة 


.8 ب 4 من أبواب العدد ح‎ 5١5 ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.887 58١ النهاية: ج 7ص‎ )0( 

(9) فى ن: ابنا. 

(8) السرائن: جح ١‏ صن 247. 

(0) شرائع الإسلام ج “ا ص 35 أطزالجائم للشرائع: ص /581. 


(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 787ب ٠١‏ من أبواب أقسام الطلاق ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: /0 

حرمت عليه بدون المحلل كغيرهاء كما نصّ عليه ما سمعته من خبر الكناسى .01١‏ 

ولو طلّق الحائل ثم راجعها فإن واقعها و طلقها فى طهر آخر صم إجماعاً و كان الأوّل طلاق العدَّهُ بالمعنى الأوّلء و الثانى 
طلاقها بالمعنى الثانى. 

و إن طلقها فى طهر آخر من غير مواقعة فأصح الروايتين و أشهرهما الوقوع ففى الصحيح عن عبد الحميد بن عوّاض و محمّد بن 
مسلم سألا الصادق (عليه السّدلام) عن رجل طلّق امرأته و أشهد على الرجعة و لم يجامع ثم طلّق فى طهر آخر على السنّة أ تثبت 
التطليقة الثانية بغير جماع؟ قال: نعم إذا هو أشهد على الرجعة و لم يجامع كانت التطليقة ثابتة .)5١‏ 

و فى الصحيح عن البزنطى سأل الرضا (عليه التّلام) عن رجل طلّق امرأته بشاهدين ثم راجعها و لم يجامعها بعد الرجعة حتّى 
طهرت من حيضها ثم طلّقها على طهر بشاهدين» أ يقع عليها التطليقة الثانية و قد راجعها و لم يجامعها؟ قال: نعم 0. و يعضدهما 
الأضل :و العحؤمات. 

و قال الحسن: لو طلّقها من غير جماع بتدنيس مواقعةً بعد المراجعة لم بُجز ذلك لأنّه طلّقها من غير أن ينقضى الطهر الأوّل و لا 
ينتقضى الطهر الأول إلا بتدنيسالمواقعة بعد المراجعة؛ و إذا جاز أن يطلق التطليقة الثانية بلا طهر جاز أن يطلق كل تطليقةٍ بلا 
طهرء و لو جاز ذلكك لما وضع اللّه الطهر «6". 

يولم الحبارا عقون العادن رعلنها القلام) :قن بحرن عي لخدو ني احاح لا طاو التطريفة لحرو تين ينها اه 


.١١ من أبواب أقسام الطلاق ح‎ ٠١ ص 787ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7/8ب 19 من أبواب أقسام الطلاق ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 77/8 9/ا ب 19 من أبواب أقسام الطلاق ح ؟. 

(؟) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص .58١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص */ اب 17 من أبواب أقسام الطلاق ح 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 04 

و فى خبر أبى بصير: المراجعة: هى الجماع, و إِلَا فإنّما هى واحدة .)1١‏ 

و فى خبر آخر له: فإن طلقها على طهر بشهود ثم راجعها و انتظر بها الطهر من غير مواقعة فحاضت و طهرت ثم طلّقها قبل أن 
يدنّسها بمواقعة بعد الرجعة لم يكن طلاقه لها طلاقاً. لأنّه طلقها التطليقة الثانية فى الطهر الأوّلء و لا ينقضى الطهر إِلَا بمواقعة بعد 
الرجعة. و كذلك لا تكون التطليقة الثالثة إلا بمراجعة و مواقعة بعد المراجعة ثم حيض و طهر بعد الحيض ثم طلاق بشهود حتّى 
يكون لكل تطليقة طهر من تدنيس المواقعة بشهود ."7١‏ 

و خبر إسحاق بن عترار عن الكاظم (عليه السّ.لام) قال له (عليه السّ.لام): فليس ينبغى له إذا راجعها أن يطلقها إلا فى طهر «*/؟ 
فقال: نعم قال © حتّى يجامع؟ فقال نعم «8). حملت على طلاق العدّة لخبر المعلى بن خنيس عن الصادق (عليه المّرلام) قال: 
اذى يطلق ثم يراجع ثم يطلّق فلا يكون فيما بين الطلاق و الطلاق جماع فتلكك تحلّ له قبل أن تُروَجٍ زوجاً غيره» و التى لا تحل 
له حتّى تنكح زوجاً غيره هى التى تجامع فيما بين الطلاق و الطلاق 60. أو على استحباب الكفّ عن الطلاءق ما لم يواقعها و 
يؤْيّده لفظ «ينبغى» فى خبر إسحاق بن عتّار. 


فإن راجع و طلّقها ثالثاً فى طهر آخر حرمت عليه حتّى تنكح زوجاً غيره» لعموم الآية ”1 و غيرها و لم يكن هذه الطلقة الثالثة 
طلاق عدَهُ و لا سنَّةُ بالمعنى الأخصٌ لعدم الرجعة و عدم إمكانها بعدها لا فى العدَّهُ و لا بعدها. 
و كذا لو وقع الطلاق قبل المواقعة فى الطهر الأوّل بعد طلاق آخر 


.١ ص *#/اب 17 من أبواب أقسام الطلاق ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 768ب ١‏ من أبواب أقسام الطلاق ذيل حديث ؟. 

() فى وسائل الشيعة زيادة: آخر. 

(ع) فى وسائل الشيعةٌ بدل «قال): قلت. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 7,8 ب 7 من أبواب مقدّماته و شرائطه ذيل حديث 8. 

(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8/ب 19 من أبواب أقسام الطلاق ح ". 

0 البقرة: 37. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 2٠‏ 

فيه صحح على أقوى الروايتين و هى رواية إسحاق بن عتّرار قال للكاظم (عليه السّررلام): رجل طلّق امرأته ثم راجعها بشهود, ثم 
طلقهاء ثم بدا له فراجعها ١١‏ ثم طلقها [فراجعها «7)] بشهود تبين منه؟ قال: نعم» قلت: كل ذلكك فى طهر واحدء قال: تبين منه 
«". و يؤيّدها الأصل و العمومات. 

و الرواية الأخرى ما نهى عن الطلاق ثائياً قبل الوطئ وقد سمعتة جسلة من ذلككة :و أن الحسن ذاهب إليه 60 

الاك الأولى أقوىء لتأبيدها بالأصل و العمومات و الشهرةٌ بين الأصحابء. و معارضة الأخبار المعارضة لها بما عرفت من 
النصوص على جواز الطلاق ثانياً و إن لم يجامع. 

لكنّ الأولى تفريق الطلاق على الأطهار مع المواقعة فى الرجعتين» جمعاً و خروجاً من الخلاف. 

ولو وطئ وجب التفريق قولًا واحداً إن وجب الاستبراء بأن لم تكن حاملًا أو صغيرة أو يائسة و إِلَا يجب فلا يجب التفريق» أمكن 


أو لا. 

وأيضا الطلاق: إِمّا بائن أو رجعئء فالأوّل: ما لا رجعة فيه للزوج إِنَا بعقدٍ مستأنف إن جاز فتدخل الطلقة الثالثة و التاسعة 
المحرّمة لها. 

[أقسام الطلاق البائن و هى ستة] 

اشارة 

وهو سنّة أقسام: 

[القسم الأول] 


الأوّل: طلاق غير المدخول بها و إن خلا بها خلوة تام و إن حكم باعتدادها حينئذٍ ظاهراً فى قبل كان الدخول أو دُبْر لصدق 


الم و الإدخال و الدخول و المواقعة و التقاء الختانين إن فسّدر بالتحاذى» و إمكان سبق المنى فيهما إلى الرحم دخولًا موجباً 
للغسل بغيبوبة الحشفة و إن لم ينزل لخروج ما دونها عما ذكر. 


)١(‏ فى وسائل الشيعة زيادة: بشهود. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7/8ب 19 من أبواب أقسام الطلاق ح ه. 
(؟) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص .58١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 2١‏ 


[القسم الثانى] 
الثانى: اليائسة» و هى من بلغت خمسين سنة أو ستّين على ما تقدّم فى الطهارة و إن دخل بها. 
[القسم الثالث] 


الثالث: من لم تبلغ المحيضء و هى من لها دون تسع سنين و إن دخل بها لأنْه لا عدّهٌ عليها للأمن من اختلاط الماءين» و سيأتى 
الخلاف فى اعتدادها و الكلام من الجانبين. 

و متا ينص على بينونتهنٌ نحو خبر عبد الرحمن بن الحبٍّاج عن الصادق (عليه السّ.لام) قال: ثلاث يتزوّجن على كل حال: التى 
لم تحض و مثلها لا تحيضء قال: و ما حدّها؟ قال: إذا أتى لها أقل من تسع سنين. و الّتى لم يدخل بها. و الّتى قد يئست من 
المحيض و مثلها لا تحيض. قال: و ما حدّها؟ قال: خمسون سنةٌ .)١١‏ 

[القسم الرابع] 

الرابع: المختلعة ما لم ترجع فى البذل فإن رجعت فيه فى العدّهُ انقلب الطلاق رجعياً كما سيأتى» و الانقلاب بمعنى أن للزوج 
حينئذٍ الرجوع فى البضع اتّفاقيئ منصوص .7١‏ 

وهل يكت وران |لاحد دمن جنوي الإننانة و الاليتكاق وشو للحتي لاضع الأقري الكف يطافا م اليل برجوعهاء و 
الدع قن اقعري ار إبجة و الا كاض» يمي أنه إن قبل غير تال سعرعها ليتع اناد لشي أذ عكر القدلاتيزق كاد 
الاقمو فياك بالتفلة و اجو دو علا لكا اللابيية و الح بيو اعون نكا ان ونا 

م لحسبالن افيس اوفط | بالقصوم الباعر اجيم بين حضون وبين تفنين قن انعدو ] قا الح به تكاج الخافية 
والأخت فى العدّة الرجعتٍة» إلحاقاً بالنتكاح» و هو خلاف الأصلء فلا يثبت إِلَّا فيما دلّ عليه الدليل؛ و هو ما إذا كانت له الرجعة 
بنفس الطلاقء لا إذا تجدّد له ذلك بعده. 


.6 من أبواب العدد ح‎ ١ ص 508 ب‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
ص 588 ب 7 من أبواب الخلع و المُباراة.‎ ١ (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 


و الأقرب ذلك فى النفقة مع العلم برجوعها خاصّة استصحاباً لعدم الوجوبء لاستصحاب عدم التمكين. 
و يحتمل العدم مطلقاًء بناءً على أُنّها لا يجب إِلَا للزوجة و من فى حكمها من الرجعدّة بنفس الطلاق» للأصل فيمن تجدّد لها 
الرجعيّة. 


و يحتمل الوجوب مطلقاًء لصدق المطلقة الرجعيّةُ عليها حينئذٍ و تحقّق التمكين منها. 
[القسم الخامس] 


الخامس: المبارأة ما لم ترجع فى البذل» فإن رجعت فيه فى العدّهُ انقلب الطلاق رجعياً و هى كالمختلعة فى جميع ما ذكر. 


[القسم السادس] 


النامن: البطلنة دنا ينها ركان أن عللاق كان على اليكار كباعرفة.: 

و الثانى ١١‏ ما للزوج فيه رجعة؛ سواء راجع أو لاء و هو كل ما عدا الأقسام السنّهُ المتقدّمة» بالإجماع و النصّ من الكتاب "١‏ و 
السنّهُ «*” اعتدّت بالأقراء أو الشهور أو الوضع. 

و لما فرغ من أقسام الطلاءق عقّبها بمسائل من أحكامه. و أيضاً لما كان من الأحكام حرمة المطلقة ثلاثاً بينها رجعتان» و كان 
يتوهّم كون الرجعتين فى العدَّهُ لا بعقد جديدء أزاله بقوله: 

و كل امرأهُ استكملت الطلادق ثلاثاً يينها رجعتان حرمت حتّى تنكح زوجاً غير المطلق و يدخل بها إلى غير ذلكك ممما سيأتى 
سواء كانت مدخولًا بها أو لا» و سواء كانت الرجعة بعقد مستأنف أو لا إِلَا على الخلاف المتقدّم. 

ولو شكك فى إيقاع الطلاق لم يلزمه إيقاعه و لم يستحبٌ للأصلء خلاقاً للشافعى 50 و كان النكاح باقياً للأصل. 


)١1(‏ أى الطلاق الرجعيٌّ. 

(5) البقرة: 778 779. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١٠ب‏ "77 من أبواب أقسام الطلاق. 

4 المج دص 180. 
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و لوعلمه وشكك فى عدده لزمه اليقين وهو الأقلّ للأصلء خلافاً لمالك و أبى يوسف 0 لتوهم اجتماع الحظر و الإباحة» 
فيغلب الحظرء كما إذا اختلطت الأجنبئة اللعغ و موقم العجانة يكير و فبعة افر 

والؤطق لقانت جنا كا نان علههافن السرائر الاو المسخفلك ,© لد وكن له الاوويت بالرايعة وال بالاحف إلا بعل سفن بده 
وفاقاً للجامع «©) لاحتمال الحمل فوجب الترتص فى المذَّةء إِمَا لكونها أقصى الحمل كما فى الجامع أو لما مرّ فى النكاح من 
خبرى محمّد بن حكيم «0) و عبد الرحمن بن الحتجاج «7 الناضّ ين على أنْ الحمل تسعة أشهر: و الترئتص ثلاثة أشهر للاسترابة 
و يمكن حمل كلام الجامع عليه كما مرّ. 

و فى النهاية 27 و السرائر 4 و التحرير «4) اشتراط مضي تسعةٌ أشهر اقتصاراً على الأقصىء و كذا فى الشرائع 0٠١١‏ مع اختياره 
كون الأقصي عرة كنا اتصاره الفصلف»: 


و يدل عليه حسن حمّاد بن عثمان قال للصادق (عليه الشلام): ما تقول فى رجل له أربع نسوة طلّق واحدة منهنّ و هو غائب عنهنٌ 


متى يجوز له أن يتزوّج؟ قال: بعد تسعة أشهر و فيها أجلان: فساد الحيض و فساد الحمل .)١١١‏ 
و احتيط به فى النافع 017 و اقتصر الشيخ 0179 على حكم الخامسة التضارا على مفدموة الكروا ور الك اذودكن ماعن 
عدم اشتراط نكاح الأخت 


.568 ص‎ ١١ المجموع: ج‎ )١( 

() و 15) السرائر: ج ”اص 287. 

() مختلف الشيعة: ج /اص ع6" 

() الجامع للشرائع: ص 624. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 587 ب 88 من أبواب العدد ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 587 ب 78 من أبواب العدد ح .١‏ 

(0) النهاية: ج ”اص ععع. 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 287. 

(4) تحرير الأحكام: ج 7ص ذه س .٠١‏ 

.18 شرائع الإسلام: ج “ا ص‎ )٠١( 

.١ ص 74* ب /5 من أبواب العدد ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 

(؟1) المختصر النافع: ص 1994. 

)01١(‏ النهاية: ج ”اص عع6. 
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بالترتص إلا مده يعلم فيها ما اعتادته من الحيض» » لكون الحمل على الخامسة قياسأًء و خطأه فى المختلف ١١‏ للاشتراكك فى 
التحريم إلى حصول العلم بخروج المطلّقهُ من العدّة. 

و المحصّل: أنّ المعتمد فى المسألة إِنّما هو استصحاب التحريم إلى العلم بالحلٌ دون الخبر» و هو ظاهر الاشتراكك. 

و قوله: «لاحتمال الحمل» يحتمل التعليل؛ و التوقيت لنفى التزويج إِلَّا بعد مضي المدّة» أو للمضيئء أى مضيها من وقت احتمال 
العمل فيكون صر بجا فسا شيو النداهى الالسمالين الأولين سن تمان الملاة هن حتية الوه لا الطلاق:. 

ولو علم الخلوّ عن الحمل كفاه الترتص إلى انقضاء العدّهُ كما نص عليه فى الشرائع 7 لعموم ما دل على الجواز إذا انتقضت 
عدَّه المطلقة «" و انتفاء احتمال الجمع بن الي ال ون قافن جيل الكل عر اتن الا 

و لو حضر الغائب و دخل ثم اقعى الطلاق فى الغيبةٌ لم تقبل دعواه و لا بتنته لتكذيبها بفعله و إن أُخذ بما عليه بإقراره. 

فلو أولد الحق به الولد و يعضده خبر سليمان بن خالد سأل الصادق (عليه السّلام) عن رجل طلق امرأته و هو غائب و أشهد على 
طلاقها ثم قدم و أقام مع المرأة أشهراً لم يُعلمها بطلاقهاء ثم إِنّ المرأه ادّعت الحبل فقال الرجل: قد طلقتكك و أشهدت على 
طلاقكك, قال: يلزم الولد, و لا يقبل قوله «6". 

والظاهرة المنزق قامك الع عدف من عد أن تعديها هو قتائقه ير فرق كيهان كان انان لاعك 2 لكم مم سمه 


)١(‏ مختلف الشيعة: ج /اص 726 هع". 


.18 شرائع الإسلام: ج “اص‎ )١( 

(") وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 558 ب ١8‏ من أبواب العدد. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص عل/الاب 18 من أبواب أقسام الطلاق ح 6. 
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المقصد الثالث فى لواحق الطلاق و يتم على ثلاثة فصول 
اشارة 

المقصد الثالث فى لواحقه و فيه فصول ثلاثة: 
[الفصل الأول فى طلاق المريض] 


الأول فى طلا-ق المريض و هو واقع بلا خلاف كما فى المبسوط )١١‏ و مكروه فى المشهور لنحو صحيح زرارة عن أحدهما 
(عليهما السلام): ليس للمريض أن يطلق و له أن يتزوّج «؟ مع الأصل و العمومات. 

و نحو صحيح الحلبى عن الصادق (عليه الشّ.لام) أنه سئل عن رجل يحضره الموت فيطلق امرأته هل يجوز طلاقها؟ قال: نعم» و 
إن مات ورثته» و إن ماتت لم يرثها 9". 

وفى التهذيب: أنه لا يجوز «". و فى الاستبصار: أنه لا يجوز طلاق يقطع الموارثة بينهما .)8١‏ 

و يتوارثان إذا مات أحدهما فى العدَّهُ الرجِعيَهُ بلا خلاف كما فى المبسوط «# و غيره. و لبقاء علقةُ الزوجِيَةُء و للأخبار 27 و ما 


سيأتى من الاخبار 


(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 787ب 7١‏ من أبواب أقسام الطلاق ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 788ب 7١‏ من أبواب أقسام الطلاق ح 7. 

(©) تهذيب الأحكام: ج 8ص 72 ذيل حديث 1017. 

(0) الاستبصار: ج “اص "١5‏ ذيل حديث .٠١8١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص *8” ب 73١‏ من أبواب أقسام الطلاق. 

العامّة. و خبر زرارة سأل الباقر (عليه التّ.لام) عن رجل يطلّق امرأته: قال: ترثه و يرثها ما دامت له عليها رجعة .١١‏ و ما سمعته من 
صحيح الحلبيّ يحمل على البائن مع ما سيأتى من الشروط. 

و ربّما أمكن القول بالفرق بينهما مع قصد الإضرار و إن كان الطلاق رجعتَاً و يمكن الحمل على أنّ الأفضل أن لا يرثها. 


حفن الناتق ماف ف مراضة ولو القفية العدة إلى امعة 'الجباعا باقن السترات ديو خلافر" الشتوط وق ونكت اياده 
لنحو حسن الفضل ابن عبد الملكك عن الصادق (عليه السّرلام) قال: إذا طلّق الرجل فى مرضه ورثته ما دام فى مرضه ذلكك و 
إن اتقممت عدفها ذا أن يصحٌ فيه قال: قلت: فإن طال به المرضء قال: ما بينه و بين سنةُ «08). و خبر أبان عنه (عليه السَّ.لام) فى 
رجل طلق تطليقتين فى صبحة» ثم طلق التطليقة الثالثة و هو مريض: أنّها ترثه ما دام فى مرضه و إن كان إلى سن «©. 

ما لم تتزوؤج اتّفاقاء كما يظهر لنحو مرسل عبد الرحمن بن الحيجاج عن الصادق (عليه السّدلام) فى رجل طلق امرأته و هو مريض» 
قال: إن مات فى مرضه و لم تتروّج ورثته و إن كانت قد تزوّجت فقد رضيت بالذى قد صنع. لا ميراث لها 037. 

و خبر أبى عبيدة الحذّاء و مالكك بن طبه عن محمد بن علي (عليهما السّلام) قال: فى رجل طلّق امرأته و هو مريض قال: إذا 


مات فى مرضه و لم تتزوّج ورثته و إن كانت تزوّجت فقد رضيت بالذى صنع لا ميراث لها «/. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١77‏ ص 07١‏ ب 1 من أبواب ميراث الأزواج ح ع. 

() السرائر: ج ١‏ ص 91/6. 

المبسوط: ج ه ص 88. 

(؟) راجع النتكت بهامش النهاية: ج ؟' ص 875. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 85ب 73١5‏ من أبواب أقسام الطلاق ح .١‏ و فيه: إلا أن يصحح منه. 

(2) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 780ب 7١‏ من أبواب أقسام الطلاق ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 788ب 7١‏ من أبواب أقسام الطلاق ح 6. 

(8) كذا فى نسخ: طء ق» ن. و هذا عين مرسلة عبد الرحمن بن الحتّجاج المتقدّمهُ هذا من سههو القلم. و أمَا متن خبر أبى عبيدة» 
و مالك بن عطدِه فكما يلى: «إذا طلّق الرجل امرأته ف تطليقة فى مرضه ثم مكث فى مرضه حتّى انقضت عدّتها فإنّها ترثه ما لم 
تتزوّج» فإن كانت تزوّجت بعد انقضاء العدَّهُ فإنّها لا ترثه» وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 788ب 7١‏ من أبواب أقسام الطلاق ح 5. 
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فصحيح الفضل سأل الصادق (عليه السَّلام) عن رجل طلق امرأته و هو مريضء فقال: ترثه فى مرضه ما بينه و بين سنة إن مات فى 
مرضه ذلك و تعتدّ من يوم طلّقها عدَهُ المطلقة ثم تزوّجت إذا انقضت عدّتهاء و ترثه ما بينها و بين سنة إن مات فى مرضه 
ذلكء فإن مات بعد ما تمضى سنةُ فليس لها ميراث )»١١‏ محمول على التكرار. 

و إن ماتت المرأة لم يرثها و إن لم تنقض العدَهٌ بلا خلاف كما فى الخلاف 3١‏ و المبسوط «” لانتفاء الزوجِبة» و إِنّما ثبت لها 
الإرث على خلاف الأصل بالنصٌء و لما تقدّم من صحيح الحلبئ ©. 

و فى النهاية «0) و الوسيلة «*) القطع نتوارثهما .ف العدّة و إن كانت بائنة. و المحقق فى الكت «لااتقى الزين: عن اختلالهة:و أنه 
لا بدّ من التنزيل على الرجعيّة مع إباء العبارة عنه كل الإباء. 

و مع ذلكك ففى الميراث من النهاية: إِنّهما يتوارثان فى العدَّه الرجعدّة» و لا توارث بينهما على حال إن كان الطلاق بائناً «4). و 
كذا فى المهذّب «4) و ظاهره نفى الارث عنها أيضاً. 

واف الاستعصان أنها "لما ترك جه النعك :"ذا طلقهز للا ظبراونيها 13 الكثر ازوعة عل سماعة بال عن برغل طلى أمز نوهو 


مريض. قال: ترثه ما دامت فى عدّتهاء 


.١١ ص 77ب 77 من أبواب أقسام الطلاق ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

إف4 00 عافن عا سالة عم 

(0) النهاية: 0000 

200 ج اص 678 

(6) النهاية: اج ”اص 7508. 

(4)البهدتة»: اج "اص .15١‏ 

و إن طلقها فى حال إضرار فهى ترثه إلى سنة فإن زاد على السنة يوم واحد لم ترثه .01١‏ 

و خبر محمد بن القاسم الهاشميّ سمع الصادق (عليه الشلام) يقول: لا ترث المختلعة و المباراة و المستأمرة فى طلاقها من الزوج 
شيئاً إذا كان ذلكك منهنٌ فى مرض الزوج و إن مات لأنّ العصمة قد انقطعت منهنٌ و منه .07١‏ 

و لأنّ إرئها خلاف الأصلء فلا يثبت إِلَا فى موضع اليقين. و هو خيرة المختلف 70. 

و نص فى الخلاف «؟» و المبسوط «8) على العموم, وهو اختيار ابن إدريس (2). 

و فى إرث الزوجة الأمة و الكافرة الكتابيية إشكال إذا طلقت فى المرض ثم أعتقت أو أسلمت قبل تمام السنة و التزوّج بغيره» من 
عموم الأخبار» و من انتفاء التهمة فإنّهما مع بقاء نكاحهما لا ترثان» و أنْ النكاح لا يورّئهما فكيف الطلاق؟ و هو خيرة المبسوط 
7 

و فيه أن التكاح مورّثء لكن الرقٌ أو الكفر مانع» أو الحريّةُ و الإسلام شرطء فإذا تحقّق الشرط أو انتفى المانع تحقّق الإرثء و 
سببه النكاح لا الطلاق» و لا يقدح فى سبِببِةٌ النكاح البينونة و الخروج من العدَّ. لبقاء سببيته هنا إلى سن و إن بانت. 

ولا ميراث لها مع اللعان للأصل و انتفاء التهمة بالأيمان و لا مع الفسخ للردّه منها أو منه لذلكك أو تجدّد التحريم المؤبّد المستند 
إليها برضاع أو غيره لذلكك أيضاً. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 858" ب 77 من أبواب أقسام الطلاق ح ؟. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 548 ب ه« من أبواب الخلع و المباراة ح ؟. 
() مختلف الشيعة: ج /اص 1 

(©) الخلاف: ج اص 588 5817 مسألة 0ه. 

(0) المبسوط: ج هص 8ت2. 

(2) السرائر: ج ؟ ص 2/8. 

(/) المبسوط: ج اص 72١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 29 


و فى تجدّد التحريم المؤبّد المستند إليه كاللواط إن قلنا به نظر من الأصل. و من التهمة» و المعتمد الأوّل. أو المراد: أنّهِ إذا طلقها 
ثم لاعنها أو حصل الارتداد الفاسخ منه أو منهاء أو تجدّد التحريم المؤبّد منها فلا ميراث لهاء لأنّها تمنع الإرث و هى فى النكاح 
فأولى بالمنع و هى مطلّقَهُ و إن كانت فى العدَّه الرجعيّةء إِلَا أن تعود إلى الإسلام فيها فترث فى وجه كما فى التحرير .)1١‏ 

و إذا طلقها ثم لاط لواطا أوجب تحريمها عليه مؤرّرداً أشكلء من عموم الأخبار المورّئة لهاء و أنّه لا يوجب التحريم؛ ولا 
يستعقب الفسخ إذا كانت فى النكاح. فلا يمنعها الإرث ليقال بالأولويّة و هى مطلقة. و من أن الإرث أثر التكاح؛ و هم يمنع 
النكاح, فيمنع آ ثاره. 

وفيه أن الإرث من آثار النكاح المتقدّم» و هو إِنْما يمنع من النكاح ثانيا. 

و فى العيب إشكال إن كان الفسخ من طرفه لعيبها. من الأصل. و من كونه بمعنى الطلاق فى الكون فرقة من قبله» و إن كانت 
هى الباعثةٌ له عليها. 

ولو أسلم و أسلمن فاختار أربعة لم ترثه البواقى و إن كنّ فى العدَّةْء للأصل من غير معارض. مع أنْ الفرقة حاصلة بالإسلام لمن 
عدا الأربع من غير اختيار له فيهاء و إِنّما اختياره فى التعبين» مع أنه مما لا بدّ له منه. 

ولو أقرٌ مريضاً بالطلا ثلاثاً أو نحوها متا ينفى عنها الإدرث فى الصحة قبل فى حقّه فإن ماتت لم يرثهاء و نحو ذلك ممما 
يترّب عليه, لأخذ العقلا-ء بإقرارهم و لم يقبل بالنسبة إليها فلا تحرم من الميراث إن مات إلا أن يبت صدقه بإقرارها أو البيبنة 
وفاقاً للمحمّق "7١‏ لأنّه إقرار فى حقٌّ الغير. 

وقيل: يقبل «* فلا تورّث, بناءً على أنّ إقرار المريض بما له أن يفعله مقبول و إن كان على الوارث و ينرّله منزلةُ فعله فى 
الصححة. 


و فيه: أنه إنّما يقبل إقراره بما يحرمه الوارث لغيره» و هنا لم يقرٌ بما يحرمه 


.5"” تحرير الأحكام: ج 7ص 08 س‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج “اص 77. 

() القائل: الصيمرى فى غايةٌ المرام: ص ١7‏ (مخطوط). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ٠١‏ 

الزوجة لأحد. فإنّما هو بالنسبةُ إليها مدّعى و إن استلزمت الدعوى ثبوت حصّتها لسائر الورثة. 

ولو ادّعت الطلالقى فى المرض لتحوز الميراث و ادّعى الوارث الطلاق فى الصححهُ ليحرمها قدّم قوله مع اليمين لأصالة انتفاء 
المرزفين عحيفة ب 1ن كان الفرفن علوم وكا الاختلا.اف فى حصوله حينه أو بعده مع الاتفاق فى تأريخ الطلاق أو الإبهام, 
فالأصل أيضاً التأخَرء و الأصل عدم الإرث إلى أن يتحمّق سببه» و هو هنا غير متحمّق. 

و لا مجال للقول بأنْ الأصل فى النكاح بقاء أثره و هو الارث إلى أن يعلم خلافه؛ إن الطلاق مزيل للنكاح, و الأصل عند زوال 
الشىء زوال أثره الذى هو الإرث هنا إِلَّا بالشرط المنصوص عليه؛ و هو هنا غير معلوم. 

و أمرا الاتفاق على المرض و تأريخه و الاختلا.ف فى تأريخ الطلاءق؛ فليس من المسألة ليقال: إن الأصل بقاء النكاح و تأخر 
الطلاق» مع أنّه معارض بما ذكرناه من الأصل. 

ولوارتدّت المطلقة فى المرض ثم مات فى السنة بعد عودها إلى الإسلام أو ارتدٌ هو بعد طلاقها فى المرض. عاد إلى الإسلام 
أو لاء فالأقرب الإرث لعموم نصوصه. مع أن ارتدادها لا يمنع من إرثها إذا عادت و هى فى النكاح؛ فكذا فيما هو فى حكمه من 


السنة بعد الطلاق» و ارتداده لا يمنع من إرثها و هى فى النكاح. أمَا عن الفطرة فلأنّه بمنزلة موته فترثه الزوجة. و أمَا عن الملةُ 
فلأنّه إن عاد فى العدّهُ لم ينفسخ النكاح و لم يمنع شيئاً من آثاره من الإرث و نحوه. فهو بمجرّده ليس ممما يمنع من الإرثء و 
نما ينتفى الإرث إذا استمرٌ حتّى انقضت العدَّة» و السنة هنا بمنزلة العدّةُ و يحتمل العدم. 

أمَا إذا ارتدّت فلأنٌ الكفر مانع من الإرث مطلقاًء و لا يزول منعه بزواله بعد موت الموررّث لكان و لالد لذ دز الأرف نا 
إذا عادت الزوجيّة» و لا عود هنا. و كذا إن عادت فى حياة الزوج إذا طلقت بائناء أو انقضت العدّهٌ الرجعيّة 
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فإِنّ الإرث إِنّما يعود إذا عادت الزوجتٍة أو حكمهاء إن لم نقل إِنّها إِنْما ترث إذا عادت الزوجيّة» و ذلكك إذا لم تكن طلّقت و لا 
رجعةة» مع أن الظاهر تنزيل الأخبار على من بانت بالطلاق حسبء و هذه بانت به و بالردة جميعاً مع أن إرثها خلاف الأصل 
فيقتصر على المتيقن. و فيه أن البينونة إذا حصلت بالطلاق فلا تزداد بالردّة. 

وأمّا إذا ارتدَّء فلن الارث خلاف الأصلء فيقتصر على من بانت بالطلاق حسبء و أما من بانت به و بالارتدادء فإنّما ترث إذا 


َه 


ارتدٌ فطريّاً و هى فى العدَّهٌ الرجعيّة» أو ملتاً ثم عاد ثم مات و هى فى العدَّهٌ الرجعيّةُ. و فيه ما عرفت. 
[الفصل الثانى فى الرجعة] 


اشارة 


الفصل الثانى فى الرجعة و تصم لفظاً اثفاقاً ما و من غيرنا مثل: راجعتكك و رجعتكك و ارتجعتككء و إن أضاف إليها قوله: «إلى 
التكاح» كان أصرحء إلى غير ذلكك من كل لفظ يصاح لإرادتها منه مع القصد. لأصل عدم الانحصار من غير معارضء و سيأتى 
الكلام فى بعض منها. 

و مثل إنكار الطلاق على ما قطع به الأصحابء و نص عليه صحيح أبى ولاق سأل الصادق (عليه السّ.لام) عن امرأة ادّعت على 
زوجها أنه طلقها تطليقة طلاق العدّهُ طلاقاً صحيحاً يعنى على طهر من غير جماع و أشهد لها شهوداً على ذلكء ثم أنكر الزوج 
بعد ذلكك, فقال: إن كان أنكر الطلاق قبل انقضاء العدَّهء فإنّ إنكار الطلاق رجعة لهاء و إن كان إنكار الطلاق بعد انقضاء العدَّفُ 
فإنّ على الإمام أن يفرّق بينهما بعد شهادة الشهود. بعد ما يستحلف أنْ إنكاره للطلاق بعد انقضاء العدَّةُ .)١١‏ 

و لأنّ الرجعة ليست إِلَا التمتشكك بالزوجتيَةُ و هو متضئّن له. 

والحكم إن أجمع عليه فلا كلام؛ و إلا أشكلء لخروج الرجعة عن المنطوق و إن جاز التجوّز به عنهاء و ربّما كان نسيه و لا 
تحصل الشهادة به. فإن عقّب الإنكار بالطلاق» أشكل الحكم بكونه ثانياً أو ثالثاً. 


.١ ص 77ب 15 من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
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وافعذا تقاط مك كبا في الكلاف: قو العدة وااو عوهيا كلوط و النقيا واللنسن يقنيرة فاق الفعل اقوس من اقول ى تقول 
الصادق (عليه السّلام) فى خبر محمد بن القاسم: من غشى امرأته بعد انقضاء العدّهُ جلّد الحدّء و إن غشيها قبل انقضاء العدّهُ كان 
غشيانه اها رجعة لها .)"١‏ 


و الأسخرس يراجع بالفعل و بالإشارة الدالَهُ عليها و منها ما قيل فى المقنع © و الجامع :0 و الوسيلهُ «1 و نسب إلى الرواية فى 
النهاية 07: من أنه بأخذ القناع من رأسها و يؤيّده ما مرّ من الخبر الناصٌ بأنْ طلاقه وضع المقنعة على رأسها و التنتى عنها ./١‏ 
و يشترط فى كون كلّ من الوطء و التقبيل و اللمس رجعة صدوره عن قصد إليه و إليها فلو انتفى الأوّل بأن وطئ نائماً أو ساهياً 
أو الشانى بأن ظنّ أنّها غير المطلّقة لم تحصل الرجعة إذ لا-عبرة بفعل الغافل كالألفاظ الصادره عن الساهى و الهازلء و إِنّما 
الأعمال بالعات: و إثما لكل امرعة ما توى. وافن التحريزه أله لاسائجلة إلنضة الرجعة دق فكل متها رجعة إذا تحقق القصدان :و 
إن كان ذاهنًا عن الرجعة: لا أن نوى خلافهاء مع احتماله لإطلاق النصٌ و الفتوى. 

ولا بد فى المشهور من التجريد عن الشرطء فلو قال: راجعتكك إن شئتٍ لم يصح» و إن قالت: شئتٌ و كذا لو قال: راجعتكك إذا 
جاء رأس الشهر؛ لما عرفت من أن التعليق ينافى الإيقاع» و تردّد فيه المحقّق 03٠١١‏ من ذلكك. و من أنّه 


.17 الخلاف: ج 6 ص 208 مسألة‎ )١( 

(1) غنية النزوع: ص */. 

() وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 500 ب 755 من أبواب حدٌ الزنا ح .١‏ 

(6) المقنع: ص 07". 

)0 الجامع للشرائع : ص (652. 

() الوسيلة: ص .”9٠0‏ 

(0 النهاية: ج ”اص 89#. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١٠٠7ب ١9‏ من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح ؟ و ه. 

(4) تحرير الأحكام: ج 7 ص 00 س ."١‏ 

٠ شرائع الإسلام: ج *اص‎ )0٠١( 
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لا يشترط فى الرجعة إِلَّا التمشكك بالزوجية» و لذا يتحقّق بالأفعال الدالَهُ عليه فلا يشترط فيه الإيقاع و الإنشاء. 

و يستحبٌ الإشهاد عليها للأخبار ١١‏ و الاعتبار و ليس شرطاً عندناء للأصل و الأخبار لكن لو ادّعى بعد العدّهُ وقوعها أى الرجعة 
فيها أى العدَّهُ لم تقبل دعواه إِلَا بالبتنة للأصلء فهو من فوائد الإشهاد. 

ولو راجع بعد الطلاق فأنكرت الدخول لثلا يكون له الرجعة قدّم قولها مع اليمين للأصلء إلا مع الخلوة التامّة فقد عرفت القول 
بأنّ الظاهر معها يعارض الأصلء فيلزم كل بما أقرّ على نفسه. فلا نفقة لها و لا سكنىء و عليه تمام المسمّى [و لا تأخذه إِلَا 
النصف] 07١‏ ولااينكم أختها ول الشامية :10 ]ذ| طلقها ثانا 

ولوادّعت انقضاء العدَّهُ بالحيض مع الاحتمال و أنكر مع اتفاقهما على تأريخ الطلاق أو سكوتهما صدّقت مع اليمين للأخبار 0" 
والاعتبار إلا أن تشهد القرائن بكذبها فيحتمل العدم؛ كما فى خبر السكونى عن الصادق (عليه السِّلام) فى امرأة ادّعت أنّها 
افق لاحت خسن فى تير واعن قال كلما تموة مو يطاقها ان حشعها كان فج تقب عنما لفك فرت كوه افق 
10 فهى كاذبة «©. و يمكن تعميم الاحتمال له. 

و لو ادّعته «8) بالأشهرء فإن انَفقا على وقت الإيقاع للطلاق رجع إلى الحساب و انقطع النزاع فإن اختلفا فيه بأن تقول: طلَقَتٌ فى 
رمضان. و يدّعى هو الطلاق فى شوّالء قدّم قول الزوج مع اليمين للأصل. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١الالاب‏ 1 من أبواب أقسام الطلاق. 

)هامخ اليعفرفي زنادة فئ هل. 

(") وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 56١‏ ب 75 من أبواب العدد. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١28‏ ب 76 من أبواب الشهادات ح /ا". 

(0) فى قواعد الأحكام بدل «ادّعته): ادّعت. 
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ولو ادّعى الزوج الانقضاء لعدَّهُ طلاءق يتفقان عليه؛ أَرّخَه أم لا قدّم قولها مع اليمين سواء ادّعى الانقضاء بالحيض أو الشهورء 
استصحاباً للنكاح و أثره و إن كان الطلاق من فعله. 

و لو كانت حامنًا فاّعت الوضع صدّقت و لم تكلف البينة ولا إحضار الولد لعموم ما دلّ على تصديقهنٌ فى العدّ "١١‏ و لجواز 
وضعه بحيث لم يطلع عليه غيرها ثم موته أو أخذه سرقة حتّى لو ادّعت الانقضاء بوضعه متا أو حتَاً ناقصاً أو كاملًا صدّقت مع 
اليمين خلافاً للعائرة» فمنهم: من كلفها البينة إن ادّعت وضع الكامل "١‏ لأنّها مدعي و الغالب حضور القوابل. و منهم: من كلفها 
فى الكت :و المقظ أيضاء لأناها ثالياامن العدد مكنها من الأشهاه: 

ولوادّعت الحمل فأنكر فأحضرت ولداً تدعى أنّها ولدته فأنكر ولادتها له قدّم قوله فى كل من إنكار الحمل و الولادة» للأصل, 
و الأخبار إِنّما دلت على ائتمانهنٌ فى انقضاء العدّهُ « إذا كانت حقيقة العدّهُ معلومة أنّها بالوضع أو الأشهرء أو الأقراء. دون ما 
إذا تداعيا فى حقيقتهاء و لما أحضرت الولد لم يكتف بقولها فى ولادتها له لإمكان البِنة هنا لوجود الولد» و هو و إن جرى فيما 
تقدّمء إلا أنَا اكتفينا بقولها فيه للنصّ و الإجماع. 

و لوادّعت الانقضاء فادّعى الرجعة قبله قدّم قولها مع اليمين [على نفى العلم إِلَا أن يكون نزاعهما فى رجعة انفقا] © للأصل. 
أرّخا ما ادّعياه أم لاء من غير فرق بين ابتداء الدعوى من أتَهما كان لكن على البتّ إن اذّعى الرجعة فعلّاه أو سبق رجعة يتفقان 
عليهاء و إِلّا فعلى عدم العلم و يكفيهاء لزوال النكاح بالطلاق, و لا يعود عليها إِلَا ببيِنةٌ «2. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 56١‏ ب 75 من أبواب العدد. 

(0) شرح فتح القدير: ج * ص ."١‏ 

(") وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 56١‏ ب 75 من أبواب العدد. 

() لم يرد فى ق» ن. 

(0) العبارة من قوله: «لكن» إلى هنا وردت فى ق كما يلى: لكن مع التأريخ يحلف على البتّ و بدونه على نفى العلم. و وردت 
فى ى هكذا: لكن مع عدم التأريخ يحلف على نفى العلم و معه قد يحلف على البتّء كما إذا انَفقا على رجعة فادّعى أنّها وقعت 
يوم الخميس. و قالت: بل يوم الجمعة. 
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ولواتّفقا على أنّه راجع فادّعت بعد الرجعة و تصديقها له فيها الانقضاء قبلها و أنكره مع إهمالهما التاريخ أو اعتدادها بالأشهر أو 
الوضع قدّم قوله مع اليمين على البتّ إن اعتدّت بالوضع أو الأشهر أو ادّعت ما لا يمكن من الحيض و إِلَّا فعلى عدم العلم؛ و قد 
تحلف كذلك إن ادّعت الوضع الممكن حيث لم يعلم على نفى العلم إلا أن تدّعى الانقضاء الغير الممكن فيحلف على البتّ 


لأصالة صحَحهُ الرجعة و هى تدّعى فسادها و الرجوع إليها فى العدّ إِنّما هو إذا لم يعارض دعواها ما يدفعهاء كما إذا استفسرها 
ليراجعها إن كانت فى العدّة. 

فلو أوقع الرجعة فقالت حينئذٍ: «قد انقضت عدّتى» فالظاهر قبول قولها؛ لما عرفت من الرجوع إليها فى ذلكك, و أصالة الصححة إِنْما 
تدفع قولها إذا ادَعى هو الصححة, و لا يمكنه ادّعاؤها حينئفء فإنّه لا يعلم الصبحة إلا إذا علم البقاء فى العدّةء و لا طريق له إلى 
علمه إِنَا من قبلها. 

و كذا مع تأريخهما للرجوع إليها فى العدَّهُ و وقتهاء و توقف العلم بالصيحة على العلم بحال العدَّهُ [أن تعتدٌ بالوضع أو الأشهر] ١‏ 
فلذا حملنا العبارة على ما سمعته» و قوله: «قدّم قوله) قرينة عليه [و مع ذلكك فيمين الزوج على عدم العلم لا يكفى] .)7١‏ 

و فى المبسوط: أنّها إن سبقت بالدعوى فادّعت انقضاء العدّة» ثم ادّعى الرجعة قبل الانقضاء فالقول قولها مع يمينهاء لأنْها مؤتمنة 
على فرجها و انقضاء عدّتهاء و حكم بوقوع البينونة بقولهاء فلا يقبل قول الزوج؛ و وجب عليها اليمين لجواز كذبهاء فتحلف أنّها 
لا تعلم بالرجعة قبل الانقضاء. 

و إن انعكس الأمر كان القول قوله مع يمينه. لأنّها ما لم يظهر انقضاء العدّة؛ فالظاهر أَنّها فى العدَّه و يحكم بصححة الرجعة. فإذا 
ادّعت الانقضاء قبل الرجعة لم يقبل منهاء لأنّه أمر خفيئ تريد به رفع الرجعة التى حكم بصبحتها ظاهراًء و وجب 


)1١(‏ ما بين المعقوفتين لم يرد فى ن» ق. 

() ما بين المعقوفتين لم يرد فى ١ق؛‏ ى1. 
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عليه الحلف لجواز كذبه و صدقهاء فيحلف أنه لا يعلم أن عدّتها انقضت قبل الرجعة. 

و إن اتفقت الدعويان أو جهل السابقة؛ فمنهم: من أقرع بينهماء فمن خرجت عليه فالقول قوله مع اليمين» و هو الأقوى عندنا. و 
منهم: من قال: القول قولها مع يمينها لإمكان صدق كل منهماء و الأصل أن لا رجعة .)1١‏ 

و يمكن تنزيل عبارة الكتاب فى المسألتين على موافقته» بأن يكون الفاء فيهما للتعقيب» أى لو ادّعت الانقضاءء ثم ادّعى الرجعة 
قدّم قولهاء و إن انعكس قدّم قوله. لكنّ الأقوى عدم الافتراق بين الاقتران و ترنّب أيّتهما ترفو على الأخرق. 

[ثم كيف يكفى الزوجَ اليمينٌ على عدم العلم بانقضاء العدَّه قبل الرجعة» و هو اعتراف بعدم العلم بصمحةٌ الرجعة؟] .١‏ 

ولو كانت المطلقة أمة و كذّبها مولاها فى تصديق زوجها على وقوع الرجعة فى العدَّهُ أى فيما صدّقته عليه من وقوعها فيها و 
ادّعى خروجها قبل الرجعة لم يقبل منه إلا مع البتينة إذ لا يرجع فى العدّة إِنَا إليهنَ و لا يمين له على الزوج لتعلق النكاح بالزوجين 
فلا التفات إلى غيرهماء و الرجعة من توابعه» بل هو استدامة له و هى بيد الزوج على إشكال من ذلكك, و من زوال النكاح 
بالطلاق و النزاع فى إعادته و فى ملكك البضع. 

ولوارتدّت بعد الطلاق كتابِيَةُ ففى المنع من الرجعة إشكال ينشأ: من كون الرجعيّة زوجةُ كما يفهم من الأخبار «* و الأحكام و 
الفتاوى, و لأنّها لو لم تكن زوجة كانت الرجعة تجديد نكاح, و لو كان كذلك لافتقر إلى إذنهاء فليست إِلَا استدامة للزوجية. 

و من عدم صِحَةُ الابتداء بنكاحها فكذا الرجعة فإِنْها فى الحقيقة ابتداء نكاح, فإنَ الطلاق زوال له. و الزائل لا يعود» و إطلاق 
الزوجة عليها تجوّز 


(9)ا ين المسعتوفيى ليس ف 1 
(") وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١ب ١1‏ من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح ع. 
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لثبوت أحكامها لهاء و هو لا يفيد الزوجيّة» و هو خيرة المبسوط .)١١‏ 

فإن رجعت إلى الإسلام رجع ما دامت فى اعد إةشاءيو كذا الاشكال لو طلق:الذقية المسكرعة وعم دشان فأسلم و استدام 
نكاحهاء و حرّمنا ابتداء نكاحها من مثل ذلكك. 

والأقرب فى المسألتين جواز الرجوع العا بقاء الزوجيّة» و منع أن الطلاق زوال لهاء و إِنْما هو تعريض لها للزوال. 

ولو منعنا فيهما الرجعةٌ فر افك إلى ركه عر ع الإتاه فى العتف الساد الازليء قاو شرم أن الكثر مانم من أثرهاء فإذا 
ذال أثرث كما قبل 033: 

ولا يشترط علم الزوجة فى الرجعة ولا رضاها بلا خلاف كما فى المبسوط 3*0 و إن كان لها أن تتزوّج إذا انقضت العدَّه ولم 
تعلم بالرجعة و ليس عليها البحث. 

فلو لم تعلم و تزوّجت بغيره ثم اتكشف الحال ردّت إليه و إن دخل الثانى بعد العدّهُ منه» لأنّ وطأها شبهة ولا يكون الثانى أحقٌّ 
بها دخل بها أو لاء و للعامّةُ فيه خلاف 260. 

ولراام يكن خرن و اوحط ي اكره الاح جلت الى على الدع ليد جرع ارالك زوج رازن داك الازلدايات 
نكل حلف الأوّل و ردّت إليه إن لم تنكرها و لو صدّقه الثانى و المرأة جميعاً بعا روكت إلله لأخدهيا باقرار عساو إن كان علنيها 
الاحتياط إذا اتّهماه. 

ولو صدّقه الثانى خاصّةٌ دون المرأة قبل إقراره فى حمّه و تحلف هى على نفى العلم و لا ترد إذا حلفت إلى الأوّل و كذا إن 
حلف 


.٠١9 المبسوط: ج ها ص‎ )١( 

(0) مسالكك الأفهام: انا 

() المبسوط: ج ها ص .١١١‏ 

(©) بداية المجتهد: ج اص "4. 
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اليمين المردودة من الثانى و حلفت هى على نفى العلم و إن كانت اليمين المردودة كالبينة؛ فإنّها إِنْما هى بمنزلتها بالنسبة إلى 
المتداعيين و انفسخ نكاحها من الثانى بإقراره فيثبت لها نصف المهر الّذى سمّاه لها الثانى إن لم يدخل بها و مع الدخول يثبت 
لها الجميع. 

و المراد بانفساخ النكاح سقوط حقوق الزوجةٍة عنها مع تسلّطها على الفسخ أو إجباره على الطلاق أو طلاق الحاكم., و إِلَا فلا 
جهة لانفساخ النكاح بمجرّد دعوى الزوج بطلانه مع ادّعائها الصححة. 

و تنصيف المهر ظاهر على تقدير تطليق الحاكم أو إجباره على الطلاقء و إِلَّا احتمل» تنزيلًا لفسخها هذا منزلة الطلاق» و الأظهر 
أن لا شىء لها حينئذٍ كالفسخ للعيب 

و لو ادّعى الرجعة عليها أوَلَاه فإن صدّقته لم يقبل إقرارها على الثانى» و فى الرجوع عليها للأوّل بالمهر لمثلها إشكال ينشأ: من 


أنّها أقرّت فلا تفويت منها حين الإقرار و قبله يجوز أن لا تكون عالمة بالرجعة» فلا يكون تزوّجها إِنَا عن شبهة فلا تؤاخذ. 

و من أَنّها فوّتت بالتزوّج و إن كان عن شبهة, و التفويت إن كان مضِمَناً للمهر ضمّنه و إن لم يكن مفرّطة؛ مع أنّها مفرّطة بعدم 
الجمكم 

و إن كذبته حلفت على انتفاء العلم بالرجعة إن قلنا بالغرم لمهر المثل مع التفويت لتدفعه عن نفسها و إلا نقل بالغرم فلا تحلف. 
لأدنّه لا-فائدة له فإن نكلت حلف الزوج وغرمت المهر له و لا يحكم ببطلا-ن النكاح و إن كانت اليمين للمردودة كالبينة لما 
عرفت. 

فإذا زال نكاح الثانى بطلاق أو غيره وجب عليها تسليم نفسها إلى الأوّل كانت مصدّقة له أو لاء و يحلفء لأنّه لا طريق لها إلى 
العلم بالرجعة إِلَما من جهته, و لا يحصل من جهته إلا بالبينة أو الحلف و تستعيد ما غرمته له من المهر لتلا يجتمع له العوض و 
المعوّض من غير تجدّد عقد. 

[و هنا فروع ستة] 

اشارة 

فروع سنّة: 

[الفرع الأول] 

الأوّل: لو أقَرّ بالرجعة فى العدّهٌ قبل قوله فيما له و عليه» فى العدَّهٌ كان الإقرار أو بعدها لأنّه يملكك الرجعةٌ حينئذ أى لأنْها حقَّه و 
لا-فعل فيها لغيره» و لا تعلم إلا من جهته, فإذا ادّعاها قبلت إذا لم يعارضه غيره» و على المرأةُ أن تقبل منه من غير يمين» و كذا 
من أراد نكاحهاء و هو لا ينافى تقديم قول غيره إذا أنكرهاء أو تكليفه باليمين. 

[الفرع الثانى] 

الثانى: لو قال: راجعتكك للمحدّة و الإهانة أى لو قال أحدهما فإن فسّدر المراجعة بالرجعة إلى النكاح و اللام بلام العلثه أو بال 
كنت أحبها أو أهينها فى النكاح فراجعتها إليه و أردت باللام معنى: «إلى) صم الرجوع. 

ولو قال: كنت أحتبها قبل النكاح أو كنت أهينها قبله فراجعتها إليه لم يصحُ الرجعة لأنّه لم ينو أن يردّها إلى النكاح و لا رجعة 
إلا بالتدرة و لا يعلم نيته إلا منه» و إن لم ينو بما بعد راجعتكك شيئاًء أو مات قبل أن يبن حمل على الأوّلء لأنّه الظاهر كما فى 
المبسوط .)١١‏ 


[الفرع الثالث] 


الثالث: لو قال: «راجعتكك» صح الرجوع به و إن لم يقل «إلى النكاح'» أو «الزوجدَة أو إلى أو نحوها و إن كان أصرح. و لذا 
استحبه بعض العامة ١؟).‏ 


[الفرع الرابع] 


الرابع: لو أخبرت بانقضاء العدَّهُ فراجع معتقداً لكذبها ثم كذّبت نفسها فى إخبارها صيحت الرجعة بالنسبة إليه لأخذها بإقرارها مع 
صدور الرجعة عنه مقرونة بالتدِه» فعليها ما على الزوجات لإقرارها. هذا و ليس لها ما لهنّ لإقرارها أُوّنَا بانقضاء العدّه الموجب 
لظطلكن الرسعة. 


[الفرع الخامس] 


الخامس: صر بح ألفاظ الرجعة: «راجعت») و«رجعت) و «ارتجعت») 


.٠١8 المبسوط: ج ه ص‎ )١( 

(0) انظر الحاوى الكبير: ج ٠١‏ ص ١؟7١".‏ 
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و الأ.قرب فى «رددتها إلى النكاح» و«أمسكت الصحَحةُ مع التَدِهُ للرجوع لكون الرجعة تمس كاً بالنكاح: و لا حاصر للفظه فى 
غيرهماء مع قوله تعالى: او يَعُولتَهُنٌ أَحَقٌّ ِرَدّهِنَّ) 1١‏ و قوله: مَإمللاك بِمَعْرُوفٍ) 7١‏ و لذا قيل بكونهما صريحين كما تقدّم 379. 
و فى الصححةُ بلفظ الترويج أو النكاح بأن يقول: «تزوّجتككث» أو «نكحتكك) مع نبِهُ الرجعة إشكال مما ذكر» و هو خيرة المبسوط 
© و الخلائف «02) وهو أقوىء وزيد أنّهما يتان النكاح ابتداءً» فاستدامة أولى» و ضعفه ظاهر. و من أنْهما لتجديد النكاح 
بشرط رضاها. و ربّما قيل بكونهما صريحين. 

و كذا الإشكال فى أعدتٌ الحلٌ. و رفعت التحريم ممما ذكر. و من أنَّ المعيد و الرافع هو الشارع, و إِنّما هو راجع إلى التمت كك 
بالزوجيّة» و أن الحل باق مع الطلاق الرجعىٌ. 


[الفرع السادس] 


السادس: لو ادّعى الرجعة و كانت الدعوى فى وقت إمكان إنشائها قدَّم قوله لكونه فعله مع احتمال تقديم قولها للأصل فحينئذٍ لا 
يجعل إقراره بالرجعة إنشاءً لهاء للتباين» مع احتماله لها إن لم يعقّبه بما ينافيهاء كأن يقول: «راجعتكك ثم طلقتكك» لما عرفت من 
احتمال عدم اشتراط الإنشاءء و الاكتفاء بما يدل على التمشكك بالزوجِيَهُء ولذا كان إنكار الطلاق رجعة. و حينئذٍ لا نزاع بينهما. 
ولو أنكرت الرجعة ثم صدّقته و حك عليهنا بالرجعنة و الزمت بلواؤمهاء لإقرارهسا وبإن كان فى إنكاريها ولا إقرار بالتحرب.ه 
لأنها و إن أقرّت على نفسها بالحرمة؛ لكنّها جحدت بذلكك حقٌّ الزوج ثم أقرّتء و لذا يُرجح جانبه و يحكم بثبوت النكاح. 


.778 البقرة:‎ )١( 

(0) البقرة: 779. 

(©) اللمعهُ الدمشقيةُ: ج ء ص 64. 

(5) المنسوط: حاص 117١‏ 

(0) الخلاف: ج 6 ص 2088 مسألة ؟1. 

() فى قواعد الأحكام: صدّقت. 
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وهو بخلاف ما لو أقرّت بتحريم رضاع أو نسب على رجل أجنبئء فإِنّهِ لما لم يتضمّن إنكاراً لحقّه لم يكن لها الرجوع و الرضا 
حاضو إن الوك ودطلى #رنعنات بالك حدداق يكن لوا العف إلى تكسمو ]بن | ارمق بالجعدانة لكات اال نري الشرفن 
إقرارها حينئذٍ إنكار حقّه. 

ولو زعمت أنّها لم ترض بعقد النكاح ثم رجعت فالأقوى القبول لحقّ الزوج مع احتمال العدم؛ لاشتراط صِيْحهُ العقد برضاهاء و 
الأصل عدمهء ولا يعرف إِلَّا من جهتهاء فإذا اختلف قولها حصل الاشتباه» و بقيت على أصل الحرمة. و هذا معنى ما يقال: إنَّ 
إنكارها لفعل نفسها بمنزلة الإقرار بفعل؛ فلا يسمع إقرارها ثانيا» لكونه بمنزلة الإنكار. 

وهو مّجه إذا لم يدّع الزوج رضاها أو صِححةُ العقد بل تحاوراً بينهماء و هو المراد هنا. و أمّا إذا ترافعا إلى الحاكم فادّعى صححة 
العقد و زعمت عدم الرضاء فإنّه لا يسمع قولها ذلكك و إن لم ترجع لادّعائها فساد العقد. فضا عتما إذا رجعت و أبهم, لظهور أنَّ 


الْذى قوّاه هو قبول الرجوعء و هو فرع على قبول الإنكار قبله. 
الفصل الثالث فى النكاح المحلل و ما يتعلق بالزوج المحلل 
اشارة 

الفصل الثالث فى النكاح المحلل أو فيما يتعلّق بالزوج المحلل 
[النظر فى أمور ثلاثة] 

اشارة 

[النظر فى الأمر الأول: من يقع به التحلل] 


الأموّل: من يقع به أى فيه أو عليه التحلل 01١‏ من النساء و هو كلّ امرأة طلقت ثلاثاً مطلقاً أو على التفصيل كما عرفت إن كانت 
حرّة و طلقتين إن كانت أمه بالإجماع و النصوص المستفيضة الناطقةٌ باعتبار ذلكك بالزوجة ١؟)‏ دون الزوجء كما عند مالكك 0« 
والشافعى (5»). 

ولمَا شمل ذلك من حرمت على الزوج الأوّل بتسع طلقات أخرجها بقوله: 


(1) فى قواعد الأحكام: التحليل. 

. و‎ ١ ص ١8ب 76 من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
ص ؟7".‎ ١7 المجموع: ج‎ )"( 

(©) بدائع الصنائع: ج اص 417. 
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مممن يحل على الزوج الرجوع إليها بعد التحليل أى ما يعتبر فى التحليل. 


فلو تزوّجت من طلّقت تسعاً للعدّهُ بالمعنى الّذى عرفته لم تحلّ للأؤّل كما عرفت. 

و إذا طلّقت مرّهُ أو مرّتين ثم تزوّجت ففى الهدم للثلاث روايتان بحسبهما قولان أقربهما ذلكك وفاقاً للأكثر. 

فلو تزوّجت بعد طلقةٌ أو طلقتين ثم رجعت إلى الأوّل بقيت على ثلاث مستأنفاتٍ و بطل حكم السابقة. 

و الرواية خبر رفاعة قال للصادق (عليه السّر.لام): رجل طلق امرأته تطليقة واحدة فتبين منه. ثم يتزوّجها آخر فيطلقها على السنّة 
فتبين منه» ثم يتزوّجها الأموّل على كم هى عنده؟ قال: على غير شىء. ثم قال: يا رفاعة كيف إذا طلقها ثلاثاً ثم تزوّجها ثانية 
استقبل الطلاق؟ و إذا طلقها واحدة كانت على اتش 15 

و خبر عبد اللّه بن عقيل بن أبى طالب قال: اختلف رجلان فى قضيَةُ على (عليه السّ.لام) و عمر فى امرأة طلقها زوجها تطليقة أو 
اثنتين فتزوّجها آخر فطلّقها أو مات عنهاء فلما انتقضى عدّتها تزوّجها الأولء فقال عمر: هى على ما بقى من الطلاقء فقال أمير 
المؤمنين (عليه الشلام): سبحان الله أ يهدم ثلاثة ولا يهدم واحدة 10/؟! و يؤيّدهما الاعتبار كما تنهنا عليه. 

والرواية الأخرى أخبار: 

منها: صحيح الحلبيّ سأل الصادق (عليه التّ.لام) عن رجل طلق امرأته تطليقة واحدة ثم تركها حتّى مضت عدّتها فتزوّجت زوجاً 
غيره ثم مات الرجل أو طلّقها فراجعها زوجها الأوّلء قال: هى عنده على تطليقتين باقيتين «”. 

و منها: صحيح منصور عنه (عليه السّلام) قال: هى عنده على ما بقى من الطلاق 29»). 


.6 ص 67#" ب * من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص *2” ب * من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح ". 

(*) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 25" ب * من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح ع. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 68" ب * من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 7/ 

واجعره خبو ررازة عن البافر لعليه نيازم ١‏ 17 1 

و منها: خبر علي بن أحمد عن عبد الله بن محتّود قال له: روى عن أبى عبد الله (عليه الشّلام) فى الرجل يطل امرأته على 
الكتاب و السنَهُ تبين منه بواحدة» و تتزوّج زوجاً غيره فيموت عنهاء أو يطلقها فترجع إلى زوجها الأوّل: أنّها تكون عنده على 
تطليقتين و واحدهُ قد مضت .)1١‏ 

و حكى العمل بها عن بعض الأصحاب. و الأكثر أوّلوها تارة: بعدم اجتماع شرائط اتج رو خرين افد 

وعندى أنه لا تعارض. لاحتمال أن يراد بكونها عنده على تطليقتين أنّها تكون زوجته. و يجوز له الرجوع إليها بعد التطليقتين» 
فيفيد الهدم كالخبرين الأوّلينء و قوله: «واحدة قد مضت» يجوز أن يراد به أنّها انهدمت. 

و إذا طَلَقت الحرّه ثلاثاً حرمت على الزوج بالإجماع و النصّ من الكتاب «* و السنّهُ «© حتى تنكح غيره كان المطلق خُراً أو 
عبداً. 

و الأمةُ تحرم بطلقتين حرًا كان المطلّق أو عبداًء عند علمائنا كاقة. 

و بالجملة لا اعتبار عندنا بالزوج فى عدد الطلاق المحرّم. 

و لو راجع الأمة أو تزوّجها بعد طلقَةٌ و بعد عتقها بعدها بقيت معه على واحدة لا اثنتين» وفاقاً للمشهور للأخبار كصحيح محمّد 
بن مسلم عن الباقر (عليه السَّلام) قال: المملوكك إذا كانت تحته مملوكة فطلقها ثم أعتقها صاحبها كانت عنده على واحدة «8. 


و صحيح الحلبيّ عن الصادق (عليه السّلام) فى العبد تكون تحته الأمة فطلقها تطليقة 


.٠١ ص 28” ب # من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 28" ب * من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح /. 

() البقرة: 7370. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 017" ب 5 من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 48” ب 78 من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ؟/ 

ثم أعتقا جميعاً قال: كانت تحته على تطليقة واحدةٌ .0١١‏ و نحوه خبر هشام بن سالم عنه (عليه السّدلام) «07. و زاد فى المختلف: 
أنّه أحوط «*” و أنه لما طلقت طلقة تعلق بها التحريم بطلقة اخرىء و الأصل عدم الزوال بالعتق. و ضعفه ظاهر. و أبو على نقلها 
إلى حكم الحرائر فى عدد الطلاق "9١‏ و يؤّده الاعتبار. 

ولا إشكال فى أنه لو سبق العتق الطلاق حرمت بعد ثلاث. 


[النظر فى الأمر الثانى: فى الزوج المحلل] 
اشارة 

الأمر الثانى: الزوج المحلل 

[اشتراط أمور أربعة] 

اشارة 

و يشترط فيه اه أربعة: 

[الشرط الأول البلوغ] 


الأول: البلوغ» فلا اعتبار بوطء الصبى أما غير المراهق, فبالاتفاق كما هو الظاهرء و يتنه عليه ما اعتبر من ذوق العسيلة. 

و أمًا إن كان مراهقاً فكذلك. وفاقاً للتهذيب 0١‏ و النهايةُ «*) و الجامع 37 و الشرائع 4 و السرائر «4) و الغنية 0٠١١‏ على إشكال 
من ظاهر الآية 1١١‏ و الأخبار» فإنَ الظاهر من نكاح زوج آخر استقلال كل منهما بالتكاح» خصوصاً فد وقع فى الآيهُ بعد ذلكك 
قوله: «فَِنْ طلقا و الطلا.ق لا- يصدر إلا عن البالغ» و لأنّ علي بن الفضل الواسطى كتب إلى الرضا (عليه الت.لام): رجل طلق 
برا اللأناق الذي اذمل دبعتي اكع رويد جره ززعو اطلام روطو «الداتكى ورور سينا جد الل ايها 
أوجب الله على المؤمنين الحدود .)١7١‏ 


." ص 98ب 78 من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.6 من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح‎ ١8 ص 798ب‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )1( 


(9) مختلف الشيعة: ج 7اص 8/" /الا". 

(؟) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج ,اص 2/". 

(0) تهذيب الأحكام: ج 4 ص '”ذيل الحديث /47. 

(©) النهاية: ج 7 ص .66٠‏ 

(0 الجامع للشرائع: ص /621. 

(8) شرائع الإسلام: ج " ص 18. 

(9) انظر السرائر: ج ١‏ ص ١/ا2.‏ 

( غنية النزوع: ص ”7/". 

.332١ البقرة:‎ )١1١( 

.١ ص 767ب 7 من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 
/80 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص:‎ 

و من عموم الزوج و النكاح فى الآيهُ و الأخبار, و التعليق فى الأخبار بذوق العسيلة ١١‏ و المراهق أهل له و هو خيرة المبسوط 
5" و الخلاف 9" و أبى على «©). 


[الشرط الثانى الوطء] 


الثانى: الوطء بإجماع من عدا سعيد بن المسيّب كما فى الخلاف «8) و المبسوط 60 قبلا بلا خلاف» و هو المفهوم من ذوق 
العسيلة حتّى تغيب الحشفة أو قدرها من مقطوعهاء فإِنّه لا نكاح بمعنى الوطء فى عرف الشرع بدونه. و لانتفاء ذوق العسيلة 
بدونه غالبًء و لأنّه لم يعهد فى الشرع اعتبار ما دونه» فوقوعه بمنزلة العدم مع بقاء أصل الحرمة. 

ولا يشترط الإنزال بل لو أكسل حلت للعموم؛ و ما قيل: من كون العسيلة هى الإنزال 07 إن سلّمء فلا شبهة أنّهِ لا يراد بذوقها إِنَا 
الالتذاذ بالوطء»ء ولا يتوقف على الإنزال و إن كان معه أشدٌ. 


[الشرط الثالث: استناد الوطء إلى العقد الدائم] 


الثالث: استناد الوطء إلى العقد الدائم للاشتراط فى الآيةُ بنكاح زوج غيره» و التعقيب بقوله تعالى: «قَإنْ ا 

فلو وطئ بالملكك أو المتعة أو الإباحة لم تحل على الزوج كما هو فى نحو خبر العلاء بن فضيل سأل أحدهما (عليه التّ.لام) عن 
رجل زوّج عبده أمته ثم طلقها تطليقتين أ يراجعها إن أراد مولاها؟ قال: لا“ قال: أفرأيت إن وطثها مولاها أ يحل للعيد أن 
يراجعها؟ قال: لا حتّى تتزوّج زوجاً غيره و يدخل بها «4. 

و خبر الصيقل قال للصادق (عليه التّ.لام): رجل طلق امرأته طلاقاً لا تحل له حتى تنكح زوجاً غيره فتزوجها رجل متعة أ تحل 
للأوّل؟ قال: لاء لأنْ الله تعالى يقول: 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 788 /ا"اب 7 من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه. 


(5) المبسوط: ج اص .1١١ ٠١9‏ 
(") الخلاف: ج © ص 205 مسألة 8. 


(؟) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص 5/17. 

(0) الخلاف: ج 5 ص 207 مسألةُ ع. 

(2) لم يرد فى ن» ق. المبسوط: ج 0 ص .٠١9‏ 

(/) نهاية المرام: ج ' ص 88. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 7917ب 77 من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح ؟. 

اسك وو ال اك »جك ص: 028 

«فَإِنْ طلقها ا ف تل له من بتغد حتى تكح رسا ير إن َل ١١؛‏ و المتعة ليس فيها طلاق «46. 


[الشرط الرابع: انتفاء الردّة] 


الرابع: انتفاء الردَة المبطلة للنكاح قبل الوطء فلو تزوّجها المحلّل أى الزوج الثانى الى يكون محللا لو اجتمعت الشرائط مسلماً 
ثم وطثها بعد ردّته لم تحل لاستناد الوطء إلى زنا أو شبهة لانفساخ عقده بالردّة لعدم الدخول. 

أمَا لو وطئها وطئاً حراماً مستنداً إلى عقد صحيح باق على صيحته كالمُحرم أو فى الصوم الواجب أو فى حال الحيض فإشكالء 
ينشأء من كونه منهيّاً عنه» فلا يكون مراداً للشارع فلا يفهم من النكاح و ذوق العسيلة إِنَا المحلل من ذلكك, مع أصل بقاء الحرمة, 
وهو خيرة أبى على 0" و الشيخ «6. 

و من استناد النكاح أى الوطء إلى عقد صحيح فيصدق الزوجبّة» و الوطء و ذوق العسيلة عامّان» مع ما عرفت فى أوائل النكاح 
من أنْ ظاهر الآيه إرادهُ العقد بالنكاح. إِنْما فهم اشتراط الوطء بالسنَّهُ و الإجماع. و التحليل من أحكام الوضعء فلا ينافيه فساد 
الوطءء و هو خيرة الجامع «©) و المختلف (2). 


[النظر فى الأمر الثالث: فى الأحكام] 


النظر الثالث: فى الأحكام أو 370 الأمر الثالث: أمر الأحكام, أو «فى» زائدة. 
لو انقضت من الطلقة الثالثة مدَّهء فادّعت التزويج و اجتماع شروط التحليل و المفارقة و انقضاء العدَّه قبل مع الإمكان بلا يمين 
كما 


.370 البقرة:‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 68” ب 4 من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح 6. 

() حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص 17/". 

(؟) الخلاف: ج © ص 205 مسألة 5. 

(0) الجامع للشرائع: ص 881. 

(9) مختلف الشيعة: ج لاص /1/1 /0". 

(0) فى المطبوع بدل «أو): أى. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ا 

فى المبسوط 1١‏ و إن بعد لأنّ فى جملة ذلك ما لا يتوصّل إليه إلا بقولهاء و هو الوطء و العدّةُ و ربّما لم يمكنها إثبات التزوقج 


بموت الزوج و انتفاء الشهود و نحو ذلكك. 

ولا يبعد توجّه مطالبتها بالبينة على ما يمكن إقامتها عليه من النكاح و الفراق. 

وفى رواية حتّراد الصحيحة عن الصادق (عليه السّلام) قبل إن كانت ثقة سأله (عليه التّ.لام) عن رجل طلّق امرأته ثلاثاً فبانت 
مع تأزا مدعي تقال إلى اومان م اعشكة فرمج :زربا شرع تقاف اكد تروت وردا شرك و حلت لافيت أ 
يصدّق قولها و يراجعها و كيف يصنع؟ قال: إذا كانت المرأةُ ثقهُ صدّقت فى قولها .5١‏ 

فالاحتياط تجتبها مع التهمة؛ و يحتمل الاستحباب. 

ولو دخل المحلل فى البين أو دخل بها فادّعت الإصابةٌ المحللة فإن صدّقها حلت للأوّل بلا إشكال و إن كذّبها فالأقرب وفاقاً 
العف الحم لقولينا كقنة كاتك أو لااى إن كانت كف كما فق الك تعد إقاينة الينة علبيانى لا مداع يكها ونين المخلل 
لير ججح قوله أو يكلف باليمين. 

و كذا لو جهل الدخول بها وجوداً وعدماً لا إذا علم العدم. 

و قيل فى المبسوط يعمل بما يغلب على الظنّ من صدقه و صدقها احتياطاً لا وجوباء لقوله: و إن قال الزوج الثانى: ما أصبتها فإن 
غلب على ظلنّه صدقها قبل قولهاء و إن كدذّبها يجنْبها و ليس بحرام «. 

فإن رجعت عن دعواها الإصابة قبل العقد عليها للزوج الأول لم تحلّ عليه لأخذها بإقرارها و إِلَا يكن الرجوع إِلَّا بعد العقد لم 
يقبل رجوعها لأنّه إقرار فى حقٌّ الزوج؛ و دعوّى لبطلان العقد. 


.١١١ المبسوط: ج ها ص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ٠772ب ١١‏ من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح .١‏ 

(*) المبسوط: ج ه ص ١١١‏ و فيه بدل «و إن كدذّبها»: و إن غلب كذبها. 

ولو طلق الذمّدهُ ثلاثا على وجه يصيح بأن أوقع الطلقات أو اثنتين منها و هو كافر أو جوّزنا رجوع المسلم إليها و إن لم نجوّز له 
نكاعدي] ارخذ زه تدك كك انفضا ناا لعدة ذكها و عفدت شرائط التحليل ثم بانت معوى] بلعث ساك الول عق فيا ل 

و كذا إن لم تُسلمء إن جوّزنا ابتداء نكاح الذْمّيَهُ لصح نكاح الكفار و صدق الزوجدّة» و ذوق العسيلة» و عدم الدليل على 
اشتراط الإسلام. 

و كذا كل مكرك طلق :اماه كران متزويجت بش ركةه فانها حل الأول بعد إساامها واقلة لضححة أنكحة الكثار 

ولا علمت اشتراط الحلّ بوطى زوج غيره كما هو نصّ الآبة علمت أنه لو وطئ الأمةً مولاها لم تحل على الزوج إذا طلقها 
مرّتين و مع ذلكك فقد نضّت عليه الأخبار و قد سمعت بعضها. 

ولو ملكها المطلق لم يحل ١١‏ عليه وطؤها بالملكك إلا أن تنكح زوجاً غيره لعموم الآية» و للأخبار. كحسن الحلبئ سأل الصادق 
(عليه السّلام) عن رجل حرٌ كانت تحته أمة فطلقها بائناء ثم اشتراها هل يحل له أن يطأها؟ قال: لا .7١‏ 

و صحيح بريد العجلى عنه (عليه السَلام) فى الأمة يطلقها 0 تطليقتين ثم يشتريهاء قال: لا حتّى تنكح زوجاً غيره .5١‏ 

وعن بعض الأصحاب الحل اقتصاراً فيما خالف الأصل على اليقين» و هو المتبادر من الآةء و هو الحرمة من جهة النكاح؛ و 
لعموم (« ملكت أَبْلائهُغ) «0». و لصحيح عبد الله بن سنان سأل الصادق (عليه السّلام) عن رجل كانت تحته أمُ فطلقها 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» 8ه ق 


(1) فى قواعد الأحكام: لم تحل. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 98” ب 78 من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح ه. 

(2 فى وسائل الشيعة زيادة: زوجها. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 98” ب 78 من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح ". 

(0) المؤمنون: 28. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 4/ 

على السنّةُ فبانت منه» ثم اشتراها بعد ذلك قبل أن تنكح زوجاً غيره قال: أ ليس قد قضى علي (عليه التّ.لام) فى هذه؟ أحلتها 
آيهُ و حرّمتها اخرىء و أنا أنهى عنها نفسى و ولدى .1١‏ و ليس نضّاً فى الحلٌ» بل هو أقرب إلى الحرمة. 

و لصحيح أبى بصير سأله (عليه السّ.لام) رجل كانت تحته أمه فطلقها طلاقاً بائناً 7١‏ ثم اشتراها بعد, قال 0 يحل له فرجها من 
أجل شرائهاء و الح و العبد فى هذه المنزلة سواء «©". 

و إِنْما يتتم الاحتجاج لو كان «ثانيا» بالمثلثة» و يحتمل أن يكون بالموسحدة من البينونة. 

ولا تأثير للوطء المستند إلى العقد الفاسد أو الشبهة فى التحليل لانتفاء الزوجِبَةُ» و أصل بقاء الحرمة. 

و المجبوب إذا بقى من ذكره ما يغيب فى فرجها قدر الحشفة حلت بوطئه مع اجتماع باقى الشرائط؛ لصدق الوطء و ذوق 
الشيلة: 

و كذا الموجوء و الخصيّ إذا وطثاها. و خبر محمد بن مضارب سأل الرضا (عليه السّ.لام) عن الخصى يحلل؟ قال: لا يحلل «8. 
ضعيف محتمل لعدم الوطء. 

ولافرق بين أن يكون المحلل حرًا أو عبداً عاقلًا أو مجنوتناً و كذا الزوجة للعموم؛ و الأصل. 

ولو كانت صغيرةُ فوطئها المحلمل قبل بلوغ التسع أفضى أم لا فكالوطء فى الحيض فى الإشكال منشأ إلا إذا جهل التحريم» و 
ربّما يقوى العدم هنا بظاهر الآية» إن الصغيرةٌ لا تنكح بنفسها. 


.١ ص 985ب 78 من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
فى ذل لاني‎ )0( 

(9) فى ق زيادة «لا» كما زادها فى الاستبصار: ج *اص ١٠ح .1١١©‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 98” ب 78 من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح 6. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 4*” ب ٠١‏ من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح .١‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 4١‏ 


المقصد الرابع فى العدّد و أحكامها و هنا ثمانية فصول 
اشارة 

المقصد الرابع فى العدّد و أحكامها و فيه فصول ثمانية: 
[الفصل الأوّل فى غير المدخول بها] 


الأول فى غير المذخول وياتو هن يشكنها من الصشيرة والباكيةيو حكني فى الاعتداد.وحريا وعدفة:, 

لاعدَهُ على من لم يدخل بها الزوج من طلاق أو فسخ بالنصٌ ١١‏ و الإجماع و إن استدخلت ماءه من غير جماع» أو ساحقت 
موطوءةٌ حين قامت من تحته. : 

و الدخول يحصل بغيبوبة الحشفة أو ما ساواها من مقطوعها فى قبل أو دبر» أنزل أو لم ينزل» و سواء كان صحيح الأنثيين أو 
مقطوعهما للأخبار «7» و لصدق المسّ و الدخول و إن بعد الحمل. و اقتصر فى التحرير على الْقَبّل "). 

ولو كان مقطوع الذكر خاصّة فقوا ال جروا لق سوط ويك طروها الجااة را ضقي وإ كارع سالا قوق العطل: 
و إِلَّا فبالأشهر دون الأقراء «©) لإمكان الحمل عاد بالمساحقة مع بقاء 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص "50 ب ١‏ من أبواب أقسام العدد. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5888 ب من أبواب الجنابة. 

() تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١2س .١١‏ 

(6) المبسوط: ج ه ص 778. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 4١‏ 

الأننيين» بخلاف ما إذا لم تبقياء لانتفاء العادة بالحمل حينئظٍ. 

و من المعلوم أنْ الأصل فى الاعتداد الحمل و التحرّز عن اختلاءط الماءين. و لذا انتفى عن لا يحتمل ذلك فيها. و لشمول 
المسّ و الدخول لذلكك و لغيره» خرج غيره عن الملامسة بسائر الأعضاء بالإجماع. و مسٌ مجبوب الذكر و الأنثيين جميعاً بالعلم 
عادة ببراءة الرحم» و يبقى هذا المسّ داخلًا من غير مخرج له. 

و الجواب: أن المسّ فى عرف الشرع حقيقة أو مجازاً مشهور فى الوطء. و كذا الدخول بهاء فلا أقل من تبادره إلى الفهم و 
الكاة التحجاء ها امعرييو كان تايان وجوه ا انيع دوه سدامم ا يتين أن لا بودة برط بطر ينا دوة اللاكر بين انق 
على الاعتداد به. 

و لكن لو ظهر بها مع المساحقة حمل اعتدّت بوضعه للحوق السبب به و الحكم بأنّه منهء مع قوله تعالى: دو وات الال 
و كذالو كان مقطوع لكر و اناسع فداتسقي اير مو الات بالوضع على إشكال من الفراش» و كون معدن المنىٌ 
الصلب بنصٌ الآية. و من قضاء العادةٌ بالعدم مع انتفاء الأنشيين. 


ولا تجب عليها العدّهُ فيما بينها و بين اللّه بالخلوة المنفردة عن الوطء و إن كانت كاملة بالبلوغ و عدم اليأسء أو كانت الخلوة 
تام كأن تكون فى منزله» سواء وطئها فيما دون الفرج أو لاء للنصّ "١‏ و الاعتبار و الأصل. و قد عرفت معنى ما ورد من الأخبار 
الحاكمة بكون الخلوة كالدخول و ما وافقها من كلام الأصحاب. 

و لو اختلفا حينئذٍ خلا بها فى الإصابة فالقول قوله 


)١(‏ الطلاق: ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 507 ب ١‏ من أبواب العدد. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 017 

فى العدم كما فى التحرير 2١١‏ للأصلء فإن أقامت شاهدينء أو شاهداً و امرأتين» أو شاهداً و حلفت استحمّت تمام المهرء و إلَا 
فلاء خلافاً لمن استظهر الإصابة بالخلوة» و رججحه على الأصل. 

و فى المبسوط: أن قضية أحاديث أصحابنا أنّهِ إن كان هناكك ما يعلم به صدق قولها مثل: أن كانت بكراً فوجدت كما كانت, 
فالقول قولهاء و إن كانت ثيب فالقول قوله. للأصل .27١‏ 

وحقّ الكلام «فوجدت لا كما كانت» و لذا نسبه فى التحرير إلى الاضطراب «37. فكأنّ «لا» سقطت من القلم. 

ثم الأنسب بهذا المقام أن يدّعى الزوج الإصابة» فيحتمل أن يكون هو المراد» و يكون ربح الظاهر. و العمل بالأخبار الحاكمة 
بكون الخلوةٌ بمنزلة الدخول 0©). 

ولو دخل بالصغيرة و هى: من نقص سنّها عن تسع. أو اليائسة و هى: من بلغت خمسين سنةُ إن لم تكن قرشيّةُ أو نبطية أو ستّين 
إن كانت قرشيةُ أو نبطئٍة» فلا اعتبار به» و لا يجب لأ-جله عدَّهُ من طلاق و لا فسخ على رأى وفاقاً للمشهور للأصل و براءة 
الرحم, و الأخبار كصحيح حمّاد بن عثمان سأل الصادق (عليه التّدرلام) عن التى قد يئست من المحيض و التى لا تحيض مثلهاء 
قال: ليس عليها عدَّه «0). و خبر عبد الرحمن بن الحيجاج سمعه (عليه السشلام) يقول: ثلاث يتزوّجن على كل حال: التى يئست من 
المحيض و مثلها لا تحيضء قلت: و متى تكون كذلكك؟ قال: إذا بلغت ستّين سنة فقد يئست من المحيض و مثلها لا تحيض» و 
التى لا تحيض و مثلها لا تحيضء قلت: و متى تكون كذلكك؟ قال: متى لم تبلغ تسع سنين فإنْها لا تحيض و مثلها لا تحجيض»؛ و 
التى لم يدخل بها «2). 


فر 0 ج ”اص ٠لاس‏ 16. 

ال ج 16ص 28 ب ة من أبواب المهور. 

00 00 مو انا اليف د 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص : 0 

وخا الن. جمدي ليده بثلاثة يدانو عر ظامر ابن شهراشوب وبال ابن زهرة: : إنّه الى يقتضيه الاحتياط 


لقوله تعالى: و الَائْى يَْمَنّ مِنَ المحيض مِنْ ناكم إن ا م فَعِدَّتهُنّ لان أشْهرِ و اللَاِى لَمْ يَحِضْنَ) .7١‏ 


قال فى الانتصار: و هذا صربح فى أن الآبسات من المحيض و اللائى لم يبلغن عدّتهن الأشهر على كل حالء لأنّ قوله تعالى: او 
الاق 3 يَحضَنَ) 00 معناه: و اللا-ئى لم يحضن كذلك. و ذكر أن معنى: (إِنِ ارْتَبْتُ ما ذكره جمهور المفسّرين و أهل العلم 
بالتأويل: من أنكم إن ارتبتم فى عدَهٌ هؤلاء و مبلغهاء _فاعلموا أن عدّتهنٌ ثلاث أشهر 60". 

و يعضده ما روى يمن قول ابى بنم كعب: ا دسول له إن دمن عده انا لم شك فى لكاب الصغار كارو أوات 
الأحسال» فا ول للها الاق سوير المجدو) إلى وا أولاك الأعكان ا غليق أن بفقة غسلوق قدو الفلا 
بجوز أن يكون المراد الارتياب فى البأس و عدمه للتعبير ب «اللَائْى يَْسْنَ من الّممجيض» و لأنْ الارتياب إن كان فمنهنّ لا من 
الرجال؛ لأنْهم يرجعون إليهنَ فى المحيض و اليأسء فلو كان ذلكك مراداً لقيل: إن ارتبنَ أو ارتبتن. 

و لبعض الأخبار كصحيح الحلبيّ عن الصادق (عليه السَّلام) قال: عدّهُ المرأةً التى لا تحيض و المستحاضة التى لا تطهر و الجارية 
التى قد يئست و لم تدركك الحيض ثلاثة أشهر .2١‏ 

و خبر علي بن أبى حمزة عن أبى بصير قال: عدَّهُ التى لم تبلغ المحيض ثلاثة أشهرء و التى قد قعدت من المحيض ثلاثة أشهر 
7 


() الانتضارة صن 18 

() غَنية التّروع: ص 07 

(*) الطلاق: ع. 

(©) الانتصار: ص 1528. 

(0) تفسير القرآن لابن كثير القرشئ: ج 5 ص ."8١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 507 ب ١‏ من أبواب العدد ح 8. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 507 ب ١‏ من أبواب العدد ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 45 

و خبر ابن سنان عن الصادق (عليه السّلام)» قال فى الجارية التى لم تدرك الحيض: يطلقها زوجها بالشهور .١١‏ 

و خبر هارون بن حمزةٌ الغنوى سأله (عليه الشّد.لام) عن جارية طلّقت و لم تحض بعدء فمضى لها شهران ثم حاضت أ تعتدٌ 
بالشهرين؟ قال: نعم و تكمل عدّتها شهراًء قال: فقلت: أ تكمل عدّتها بحيضة؟ قال: لاء بل بشهر مضى آخر عدّتها على ما يمضى 
عليه أوّلها .7١‏ 

و خبر أبى بصير عنه (عليه السّلام) قال: عدَّهُ التى لم تحض و المستحاضة التى لا تطهر ثلاثة أشهر 07. 

و الجواب: أمَا عن الآيهُ فبأنّه خلاف الظاهر من التعبير بالارتياب» و الأنسب الجهل. و من أنّه لا كثير فائدة فيه حينئذٍ. و من تأويل 
الجزاء بالأمر بالعلم به و لا يتعتّن الصغار و الكبار فى قول ابي لغير البالغة و اليائسة. مع أنّه قد قدح فيه بأنّه إن صح لزم تقدّم عدَّة 
ذوات الأقراء» مع أنّها إِنْما ذكرت فى البقر و هى مدئيهُ و تلكك الآيهُ فى الطلاق و هى مكب فى المشهورء و لا يبعد الحمل على 
الارتياب فى اليأس و عدمه التعبير باليأسء لجواز أن لا يراد "5٠‏ باليأس ما هو المعروف عند الفقهاءء و لا الرجوع إليهنّ فى 
الحيض عدمه. أن ارتيابها يوجب ارتيابنا إذا راجعنا إليهاء مع أن الرجوع إليها فى اليأس المعتبر شرعاً ممنوع. فإنّه فى الحقيقة 
خبر عن السنّ. 

و أمَا الأخبار فمحمولة على من بلغت و لكن لم تحضء أو انقطع حيضها لكن لم تبلغ سن اليأس. 


أمَا الموت فيثبت فيه العدّهُ و إن لم يدخل بها الزوج و إن كانت 


./ من أبواب العدد ح‎ ١ ص 507 ب‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 508 ب ١‏ من أبواب العدد ح 5. 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 5١‏ ب 5 من أبواب العدد ح 5. 

(6) فى ق» ط بدل «لا يراد): يراد. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 40 

صغيرة أو يائسة دخل أو لا كما سيأتى» و لعل السرٌ فيه أن الغرض من اعتداد المتوفى عنها ليس مقصوراً على استبراء الرحم 
كالمطلّقَهُ بل قصد منه الحداد أيضاً. 


الفصل الثانى فى عدَّه الحائل من الطلاق و فيه مطلبان 


اشارة 
الفصل الثانى فى عدَهُ الحائل من الطلاق و فيه مطلبان: 
[المطلب الأوّل فى ذوات الأقراء] 


الأول فى نذواث الأقراد الح السكية الحضن عذافن سباي امكتازها عند إذا دعل بهاو كانت خالا بعلاةة أقراء بالنض 8 
و الإجماع, و فيه تنبيه على خطأ من زعم أنّ الأقراء جمع للقرء بالضمء بمعنى الحيض كقفل و أقفالء و الّذى بمعنى الطهر بالفتح 
و جمعه قروء كحرب و حروب. 

و هى الأطهار وفاقاً للمشهور. و فى الخلاف و غيره الإجماع عليه 7١‏ لقوله تعالى: امَطَلقُومُنَّ لِعِدََّهِنّ» «* فإنّ الظاهر كون اللام 
ظرفتة» و الطلاسق لا يصِحٌ إِلَما فى الطهر فهو المعدود من العدّةٌ. و للأخبار من العامة و الخاصّ 4 كحسن زرارة عن الباقر (عليه 
السّلام) قال: القرء ما بين الحيضتين 50". و كذا حسن محمد بن مسلم و صحيح زرارة عنه (عليه السّلام) قال: الأقراء هى الأطهار 
«8. وحسنه عنه (عليه الّرلام) قال: إذا دخلت فى الحيضة الثالشة فقد انقضت عدّتها و حلّت للأمزواجء قال: قلت له: إن أهل 
العراق يروون عن علي (عليه السّرلام) أنّه قال: هو أحقّ برجعتها ما لم تغتسل من الحيضة الثالثة» فقال: قد كذبوا «#). و غيرها من 
الأخبار الناضّةٌ على انقضاء العدَُّ بأوّل قطرةٌ من الحيضة الثالثة «/07. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 55١‏ ب ١١‏ من أبواب العدد. 

(0) الخلاف: ج ع ص 58© مسألة ”. 

.١ الطلاق:‎ )"( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 576 ب 15 من أبواب العدد ح .١‏ 
(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 576 ب 15 من أبواب العدد ح 7. 


(©) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 678 ب 18 من أبواب العدد ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 558 ب 10 من أبواب العدد ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص : 042 

و خلافاً لسلار 0١١‏ تمت كا بأخبار كالناصّة على أن له الرجوع ما لم تنقض الثالثة» كصحيح محتّرد بن مسلم عن الباقر (عليه 
التّديلام) فى الرجل يطلق امرأته على طهر من غير جماع يدعها حتّى فى قرئها الثالث و يحضر غسلها ثم يراجعها و يشهد على 
رجعتهاء قال: هو أملكث بها ما لم تحلّ لها الصلاة 07١‏ 

و خبر عبد الله بن ميمون عن الصادق (عليه السِّلام) قال: قال علي (عليه السّلام): إذا طلق الرجل المرأة فهو أحقٌّ بها ما لم تغتسل 
من الثالثة «0. و هى مع احتمال التقيَةُ يحتمل أن يراد فيها بالثالث الطهر الثالث؛ و يكون الأولى الرجوع إليها قبله. 

و كالناصّة على أنّها الحيضات» كصحيح الحلبئّ عن الصادق (عليه السّ.لام) قال: عدَّهُ التى تحيض و يستقيم حيضها ثلاثة أقراء و 
هى ثلاث حيض. و نحو صحيح ابن مسكان عن أبى بصير «". و هى مع احتمال التقتُ يحتمل أن يكون المراد أنْ عليها أن تعتدٌ 
تلك عضضاك :فا نبالا عن "إلا بريه الثالنة و أن يكون التفسيرت وثلات حص )من الراوس: 

و حكى الشيخ عن شيخه الجمع بين الأخبار بأنّه: إذا طلقها فى آخر طهرها اعتدّت بالحيضء و إن طلقها فى أوّله اعتدّت بالأطهار 
«ه. 

ولافرق فى الاعتداد بثلاثة أقراء بين الطلاق و الفسخ و إن اختصّت الآيةُ بالطلاق. 

و سواء عندنا أن الحرّهُ تعتدٌ بها كان زوجها حرًا أو عبداً فلا عبرة بالزوج عندنا كما نطقت به الأخبار عموماً أو خصوصاًء كحسن 
زرارة سأل الباقر (عليه السّلام) عن حر : تحته أمة» أو عبد تحته حر فكم طلاقها و كم عدّتها؟ فقال: 


.١1288 المراسم: ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 5:٠‏ ب ١8‏ من أبواب العدد ح .١8‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 5759 ب ١8‏ من أبواب العدد ح ؟١.‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١5‏ ص 858 ب 15 من أبواب العدد ح و ذيله. 

)0 تهذيب الأحكام: ج مص 7 ذيل حديث 878 و فيه بدل «اعتدّت بالأطهار»: اعتدّت بالأقراء الَتى هى الأطهار. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: /0 

السنّهُ فى النساء فى الطلاق» فإن كانت حرّه فطلاقها ثلاث و عدّتها ثلاث أقراء» و إن كان حرًا تحته أمه فطلاقها تطليقتان و عدّتها 
قرءان .)١١‏ 

و يُحتسب من الثلاثةٌ الأقراء القرء «7؟» بعد الطلاق و إن كان لحظه بلا خلاف لصدق القرء عليهاء و نطق الأخبار بالبينونة عند 
رؤية الدم ثالثاً كما أنه لا خلاف فى اعتبار تمام الطهر بين الحيضتين فى القرءين الآخرين. 

ولو حاضت مع انتهاء لفظة الطلاق من غير انفصال بينهما و إن بعد الفرض صمح الطلاق» لوقوعه بتمامه فى الطهر» و لم يُحتسب 
طهر الطلاق قرءاً و افتقرت إلى ثلاثة أقراءٍ أو مستأنفةٌ بعد الحيض فلا تبين إلا برؤية الدم الرابع. و الوجه ظاهر. 

ولا خلاف عند من اعتبر الأطهار فى أنّه إذا رأت الدم الثالث خرجت من العدّهُ كما لا خلاف عندهم فى أنّها لا تخرج ما لم تره 
لما عرفت من اعتبار تماميّة الطهرين الثانيين» و قد عرفت الأخبار الناطقة بالخروج و ما بإزائهاء و وجوه الجمع بينها. 


و لما عرفت ما تقدّم, عرفت أن أقل زمان تنقضى به العدّه للمستقيمة الحيض سنَّهُ و عشرون يوماً هى أقل طهرين و حيضين و 


لحظتان إحداهما لحظة الطهر بعد لفظة الطلاق» و الأخرى لحظة الدم الثالث» بل الأقلّ ثلاثة و عشرون يوماً و ثلاث لحظاتء بأن 
طلقها بعد الوضع قبل رؤية النفاس ثم رأته لحظة. 

و لكن الأخيرة دلالة على الخروجء لا جزء للعدّةٌ وفاقاً للمحمّق 0" فإِنْ العدّهُ إِنّما هى ثلاثة أقراء بالاتتفاق. و خلافاً للمبسوط قال: 
لأنْ بها تكمل العدَّهُ «؟". قلنا: بل بها يظهر كمالهاء و هو فى الحقيقةُ مصادرة. و ربّما قيل: لأنّ القرء 


.١ من أبواب العدد ح‎ 5٠ ص 5298 ب‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(5) فى طء ق بدل «القرء)»: القروء. و فى قواعد الأحكام بدلها: الطهر. 

() شرائع الإسلام: ج اص ع 

(؟) المبسوط: ج ها ص 7"0؟. 

هو الانتقال من الطهر إلى الحيض لا نفس الطهرء و هو ممنوع. و قد يتمشكك بظاهر ما نطق من الأخبار: بأنّها تبين إذا رأت الدم 
الثالث .)١١‏ و ضعفه ظاهر. 

و للخلاف فوائد فلا يصحح على المختار فيه أى اللحظة الرجعة إن اتّفقت فيه و مما يعضده قول الباقر (عليه الّد.لام) لإسماعيل 
الجعفى: هو أملك برجعتها ما لم تقع فى الدم من الحيضة الثالثة ."5١‏ 

و من فوائده أنه لو انفق عقد الزوج الثانى فيه صيح على المختار. 

و منها: إذا انّفق موت زوجها فى تلك اللحظهة. فإنّها لا ترث على المختار و لا ينافيه خبر زرارة عن أحدهما (عليهما الس لام) 
قال: المطلقة ترث و تورث حتَّى ترى الدم الثالثء فإذا رأته فقد انقطع «. 

ولو اختلفت عادتها فى الوقت أو تعتجل بها الدم صبرت فى الثالث إلى انقضاء أقل الحيض و إن قلنا بتحيضها بالرؤية» استصحاباً 
للعدّهُ إلى حصول اليقين بالانقضاء. 

و أطبقت الأصحاب و دلت الأخبار «©" و الاعتبار على أن المرجع فى الحيض و الطهر إليهاء فلو قالت: كان قد بقى بعد الطلاق 
زمان يسير من الطهر فأنكر, قدّم قولها و إن تضمّن الخروجَ من العدَّهُ المخالفٌ للأصل و إِنّما يقدّم قولها مع احتمال الصححة. 

و لذا لو ادّعت الانقضاء قبل مضي أقلٌ زمان تنقضى به العدَّهُ لم تقبل دعواهاء فإن اعت ذلكك و صبرت حتّى مضى زمان الأقل 
ثم قال: غلطت أوَلًا فيما كنت ادّعيته و الآن انقضت عدّتىء قبل قولها 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 558 ب ١8‏ من أبواب العدد. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 5772 ب 18 من أبواب العدد ح 7. 

() وسائل الشيعة: ج ١77‏ ص 07:٠‏ ب 1 من أبواب ميراث الأزواج ح *. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 048 ب 57 من أبواب الحيض. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلل ص: 99 

لعموم الأدلّف وعدم المعارضة بالكذب السابق. و إن أصرّت على الدعوى من غير تقييد بزمان بل إِنّما تقول: انقضت عدّتى؛ 
كنا كانت تقولة أو 

ففى الحكم بانقضاء عدَّتها إشكال ينشأ: من ظهور كذبها فيما كانت تدّعيه و الظاهر اتّحاد الدعويين فما تذدّعيه لا يقبل» و مجرّد 


انقضاء أقلّ الزمان لا يكفى فى الحكم بانقضاء العدَّةٌ؛ و هو خيرة التحرير .)1١‏ 

و من قبول دعواها الانقضاء لو استأنفتها الآن فيجعل الدوام كالاستئناف و هو الأقوى, وفاقاً لظاهر المبسوط "١‏ لاختلاف اللفظ و 
الزمان فى الدعوىء و أصالة الصدقء فليحمل الثاني على الوجه الصحيح. إذ لا ملازمة بين الدعويين فى الكذب. و لا فرق بين 
أن تعتر ف بالغلظ فى الأو أو لا. 

و أمَا إذا وقتت الدعوى الثانيةء فلا إشكال فى القبول إن وقتته بما بعد أقل العدّةٌ و العدم إن وقتته بما قبله. 

ولا يشترط عندنا فى القرء أن يكون بين حيضتين للأصل و العموم. و ما فى بعض الأخبار من ذلكك 0 محمول على الغالب أو 
التمثيل. و كذا قول ابن زهرة: و القرء المعتبر» الطهر بين الحيضتين بدليل إجماع الطائفة «©» و قول ابن إدريس: و القرء بفتح 
القاف عندنا: هو الطهر بين الحيضتين «0. و قول الشيخ فى الاستبصار: و هو جمع ما بين الحيضتين .6١‏ 

فلو طلقها قبل أن ترى الدم ثم ابتدأت بالحيضء احتسب الطهر بين الطلاق و ابتداء الحيض قرءاًء و زمان الاستحاضة كالطهر إذ 
لا عبرة إِلَا بالخلوٌ من الحيضء و هو مدلول القرء. 


6 س7١ ص‎ ١ انظر تحرير الأحكام: ج‎ )١( 

(0) انظر المبسوط: ج ها ص .٠٠١‏ 

(") وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 576 ب 15 من أبواب العدد. 

() غَنية التّروع: ص 07 

(0) السرائر: ج 7اص 7/. 

(2) الاستبصار: ج “اص "7*٠‏ ذيل الحديث .1١97‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: ٠٠١‏ 

ولو استمرٌ بها الدم مشتبهاً بأن تجاوز العشره رجعت إلى عادتها المستقيمة وقتاً و عدداًء أو أحدهما إن كانت, و أمكن اعتبارهاء 
بأن لم يتقدّم على ما اعتادته من الوقتء و لا تأخحرت عنه. 

فإن لم تكن لها عاد مستقيمة رجعت فى الوقت و العدد أو أحدهما إلى التميز مبتدئة كانت أو مضطربة. 

فإن فقدته رجعت إلى عادهُ نسائها من قرابتها ثم أقرانها كما تقدّم فى الطهارة إن كانت مبتدئة. لأنها التى نطقت الأخبار 
برجوعها إلى نسائها ١‏ و لعلّهم أطلقوا اتَكالًا على ظهوره مما مرٌ فى الطهارة. و ما فى الإرشاد: من التصريح بالمضطربة دون 
المبتدئة 7" فكأنّه من سهو القلم. 

ولا-بن إدريس هنا كلام لا يفهم قال: و إذا كانت المطلقة مستحاضة و تعرف أيَام حيضها فلتعتدٌ بالأقراء» و إن لم تعرف أَيَام 
حيضها اعتبرت صفة الدم» و اعتدّت أيضاً بالأقراء» فإن اشتبه عليها دم الحيض بدم الاستحاضة, و لم يكن لها طريق إلى الفرق 
بينهماء اعتبرت عادة نسائها فى الحيض فتعتدٌّ على عادتهنٌ فى الأقراء. هكذا ذكره شيخنا فى نهايته» و الأولى تقديم العادة على 
اعتبار صفه الدم, لأنّ العادة أقوى. فإن لم تكن لها نساء لهنّ عاد رجعت إلى اعتبار صفه الدم؛ و هذا مذهبه فى اجمله و 
عُقوده) فإن لم تكن لها نساءء أو كنّ مختلفات العادة اعتدّت بثلاثة أشهر و قد بانت منه انتهى .07١‏ 

فإن أراد تقديم عادتها على التميز فهو كذلكك. لكنّ الشيخ لم يقل بخلافه» و إن أراد تقديم عادةٌ نسائهاء فلم يقل به أحد و لا 
نفسه فى الطهارة و لا هناء إن قوله: «فإن لم يكن لها نساء» إلى آخر الكلام مشعر بموافقة الشيخ, ولا كلام الشيخ فى «الجمل' 
مما يوهم ذلكء فضلًا عن أن يكون مذهبه. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2682 ب 7 من أبواب الحيض. 

(؟) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص 87. 

() السرائر: ج ١‏ ص ./75١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلى ص: ٠١١‏ 

فإن فقدت النساء أو اختلفن اعتدّت بالأشهر لقول الصادق (عليه السّدلام) فى خبر الحلبئّ: عدَّهُ المرأة التى لا تحيض»ء و 
المستحاضة التى لا تطهر ثلاثة أشهر .)١١‏ و نحوه فى خبر أبى بصير .)7١‏ 

قال ابن إدريس: هذا على قول من يقول: بكون حيض هذه فى كل شهر ثلاثة أيَام أو عشرة أيَام أو سبعة أيَامء ففى الثلاثة الأشهر 
يحصل لها ثلاثة أطهار, فَأمَا على قول من يقول: تجعل عشرة أيَام طهراً و عشرة أيَام حيضاًء فيكون عدّتها أربعين يوماً و لحظتين 


7 
و فبه: أنه لا يتعتّن الثلاثةُ الأشهر على القول الأوّلء بل يكفى شهران و لحشتان؛ بل اعتدادها بالأشهرء لورود النصّ به بخصوصه 
89). 


و يمكن أن يكون السرّ فيه أن العدَّهُ لا بدّ من انضباطهاء و إذا علمت بالروايات فى الحيض» تختيرت فى تعيين أيَام الحيض من 
أَىٌّ من أيَام الشهر شاءتء فلا تنضبط العدّةُ. 

ولو كان حيضها فى كل سنّهُ أشهر أو خمسة أو أربعة اعتدّت بالأشهر انّفاقاً كما فى الخلاف «4» و السرائر «8). و لنحو قول الباقر 
(عليه السّد.لام) فى صحيح زرارة: أمران أيَهما سبق إليها بانت به المطلقة المسترابة التى تستريب الحيض إن مرّت بها ثلاثة أشهر 
بيض ليس فيها دم بانت بها 07 و إن مرّت بها ثلاث حيض ليس بين الحيضتين ثلاثة أشهر بانت بالحيض ./4١‏ 

و أمَا نحو قول أحدهما (عليهما الشلام) فى صحيح محمّد بن مسلم فى التى تحيض 


./ ب 8 من أبواب العدد ح‎ 5١7 ص‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 5١1‏ ب 5 من أبواب العدد ح 5. 

() السرائر: ج ١‏ ص ./5١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 5١7‏ ب * من أبواب العدد ح /. 

(0) الخلاف: ج ه ص 7ه مسألةُ ه. 

(2) السرائر: ج ١‏ ص 57/. 

(0 فى وسائل الشيعةٌ بدل «بها): منه. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 5١١‏ ب 8 من أبواب العدد ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلى ص: ٠١7‏ 

ف كل 'قلاثة أشهر مزق أو فى سلة أوافن سبعة أشهر: إن عذتها كلذلة أشتير ول فلعله محتول على النحض بعد كل ثلاثة أشهر: 
ولا يشترط فى الاعتداد بالأشهر وقوع الطلاق بحيث يتعقّبه ثلاثة أشهر بيض»ء لإطلاق النصوص من الأخبار 0 و الأصحاب. 
فلو كانت لا تحيض إلا بعد ثلاثة» و طلّقت حيث بقى إلى حيضها شهرء اعتدّت بالأشهر أيضاً و إن رأت الدم بعد شهرء لصدق 


سبق ثلاثة أشهر بيض على ثلادث حيضء فإنه أعمم من أن يكون بعد الطلاق من غير فصل أو مع الفصلء فيكون عدّتها ثلاثة 


أشهر مع الحيض السابق و الطهر السابق عليه» ولا بُعد فى اختلاف العدَّهُ باختلاف وقت الطلاق طولًا و قصراًء بل هو واقع فى 
المعتدّةٌ بالأقراء. 

ولو اعتدّت من بلغت سنّ الحيض و لم تحض بالأشهرء ثم رأت الدم بعد انقضاء العدَّهُ لم يلزمها استئناف الاعتداد بالأقراء ثانيا 
القاقاً: لآنيا باد اتفضياء ما كان غليها: 

ولو رأته فى الأثناء اعتدّت بالأقراء لدخولها فى عموم أدلّتها و تعتدّ بالطهر السابق قرءاً خلافاً لبعض العامة « بناءَ على كون 
القرء هو الطهر بين الحيضتين. 

ولو رأت الدم مرّهُ أو مرّتين فى وجه ثم بلغت سن اليأس أكملت العدَّهُ بشهرين أو بشهرء لخبر هارون بن حمزهٌُ عن الصادق 
(عليه السّ.لام) فى امرأة طلقت و قد طعنت فى السنّ فحاضت حيضة واحدة ثم ارتفع حيضها فقال: تعتدٌ بالحيض و شهرين 
مستقبلين» فإنّها قد يئست من المحيض «6". و لأنّها حين طلقت كانت مكلفة بالاعتداد» و لما تعذّر اعتدادها بالأقراء» لزمها 


الاعتداد بالأشهرء 


.١ ب 8 من أبواب العدد ح‎ 5٠١ ص‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 5٠١‏ ب 8 من أبواب العدد. 

() الأمٌ للشافعى: ج ه ص 5١7؟.‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 5١8‏ ب من أبواب العدد ح .١‏ و فيه بدل «بالحيض»: بالحيضة. 

لقيامها مقامها. و لضعفهما يشكل إن لم يكن عليه إجماع, و لما لم يتضمّن الخبر إلا الرؤيهُ مره اقتصروا عليها. 

ولو رأت الدم ثم انقطع عنها من غير بلوغها سنّ اليأس» بل كان مثلها تحيضء اعتدّت بثلاثة أشهر إن استمرٌ الانقطاع ثلاثة 
و بالجملهُ فقد عرفت أنّها تراعى الشهور و الحيض أيّهما سبق خرجت العدّة. 

مرا لو كانت لا تحيض و مثلها تحيضء و اعتدّت بالأشهر و رأت الدم فى الشهر الثالث فقد عرفت أنّها تنتقل إلى الاعتداد 
بالأقراء. 

و لكن إن تأرت الحيضة الثانية أو الثالثة صبرت تسعة أشهر من حين الطلاق لتعلم براءة رحمها من الحمل ثم اعتدّت بعد ذلكك 
بثلاثة أشهر للاسترابة» لخبر سورهُ بن كليب قال سئل أبو عبد الله (عليه الشلام) عن رجل طلق امرأته تطليقة »١١‏ على طهر من غير 
جماع بشهود طلاق السنّق و هى مممن تحيض فمضى ثلاثة أشهر فلم تحض إِلَّا حيضة واحدة؛ ثم ارتفعت حيضتها حنّى مضت 
ثلاثة أشهر أخرىء و لم تدر ما رفع حيضتهاء قال: إن كانت شَابَةُ مستقيمة الطمث فلم تطمث فى ثلاثة أشهر إِنَا حيضة؛ ثم ارتفع 
طمثها فلا تدرى ما رفعهاء فإِنّها تترتص تسعة أشهر من يوم طلقهاء ثم تعتدٌ بعد ذلكك ثلاثة أشهرء ثم تتزوّج بعد ذلكك إن شاءعت 
(؟7). 

و لما كان الاعتداد بثلاثة أخر بعد التسعة خلاف الأصلء اقتصر فيه على ما هو ظاهر الخبر من رؤيتها الدم فى الشهر الثالث. فلو 
رأنةافى الول أو الثاتى» اعكمل الاكفاء بالسعة و العتم] المساواة'لما رأتد فى القتالت» الشركة فين ميال العم ابل 
أولوّتها منها. 

وفى روايةٌ عمّار الساباطى أنّها تصبر سنة ثم تعتدٌ بثلاثة أشهر 


)١(‏ فى وسائل الشيعة زيادة: واحدة. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ”57 ب 17 من أبواب العدد ح 7. 

قال: شُّئل أبو عبد الله (عليه الّ.لام) عن رجل عنده امرأةُ شَابَّةُ و هى تحيض فى كل شهرين أو ثلاثة أشهر حيضة واحدة» كيف 
يطلقها زوجها؟ فقال: أمر هذه شديد, هذه تطلق طلاق السنَّهُ تطليقة واحدة على طهر من غير جماع بشهود, ثم تتركك حتّى 
تحيض ثلادث حيضء متى حاضتها فقد انقضت عدّتهاء قلت له: فإن مضت سنة و لم تحض فيها ثلاث حيضء قال: تترئتص بها 
بعد السنة ثلاثة أشهرء ثم قد انقضت عدَّتهاء قلت: فإن ماتت أو مات زوجهاء قال: فأيّهما مات ورثه صاحبه ما بينه و بين خمسة 
عشر شهراً .0١١‏ 

ونزّلها قوم منهم: الشيخ فى النهاية "١‏ و ابنا حمزة «" و البرّاجٍ 25١‏ و يحيى بن سعيد «0) على احتباس الدم الثالث لنصوصية 
الأوّل فى احتباس الثانى, و إِنْما قيل فى هذه: إِنّها لم تحض فى السنة ثلاثاء و لأنّه مناسب للاعتبار فإنّها عند احتباس الثانى 
تترتص تسعة أشهر للحمل. و ثلاثهُ للعدّهْ كما هو قضِيَهُ الخبر الأول و ذلكك إن لم نَرَ دماً فى الثلاثة بعد التسعة» فإن رأت دما 
فى آخر الثلاثة أى آخر السنة لم يكن بدّ من الترتص قلانة أخررق العمى عليها ضاء أو مع الدم الثالث» فليحمل الخبر الثانى عليه» 
إن السائل إِنّما ذكر أنّها لم تحض فى السنة ثلاث فاندفع ما فى الشرائع من أنه تحكم «2) من غير ابتناء على كون السنهُ أقصى 
مدَّهُ الحمل كما فى النكت037. 

و لم يعتبر ابن إدريس إِلَا التسعة أشهر قال: لأنّ فى ذلكك المطلوب من سبق الأشهر البيض الثلاثة أو وضع الحملء و إِنّما ذلكك 
خبر واحدء أورده شيخنا فى نهايته إيراداً لا اعتقاداً .)8١‏ 


.١ ص ”657 ب 17 من أبواب العدد ح‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() النهاية: ج 7 ص .58١‏ 

( الوسيلة: ص 78". 

() المهذب: ج ١ص 77١0‏ 

(0) الجامع للشرائع: ص .6/١‏ 

(©) شرائع الإسلام: ج “اص 6" 

(0) نكت النهاية: ج ١‏ ص .688١‏ 

(8) السرائر: ج "اص «76/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: ٠١0‏ 

و على كلّ من هذه الأقوال يخالف الحكم فى هذه الصورة ما تبين سابقاً من الاعتداد بأىّ الأمرين سبق من الأشهر الثلاثة البيض» 
أو بالأقراء الثلاثة. 

فالملخص أنّها إن رأت الدم مرّهُ أو مرّتين ثم ارتفعت لليأسء لفقت بين العدّتين» و إِلَا فإن استرابت بالحمل صبرت تسعة أشهر 
أومينة أ وتهدينة صقن شهراء :و" زلا افعيت راسد الامو 


و قريب منه قول القاضى: إذا كانت المرأة من تحيض و تطهر و تعتدٌ بالأقراء إذا انقطع عنها الدم لعارض من مرض أو رضاع لم 


تعتدٌ بالشهورء بل تترتص حتّى تأتى بثلاثة قروء و إن طالت مدّتهاء و إن انقطع لغير عارض و مضى لها ثلاثة أشهر بيض لم ثَرَ 
فيها دماً فقد انقضت عدّتهاء و إن رأت الدم قبل ذلكك ثم ارتفع حيضها لغير عذر أضافت إليها شهرين و إن كان لعذر صبرت 
تمام تسعة أشهر ثم اعتدّت بعدها بثلاثة أشهر, فإن ارتفع الدم الثالث صبرت تمام سنة ثم اعتدّت بثلاثة أشهر بعد ذلك .0١١‏ 


[المطلب الثانى فى ذوات الشهور] 


المطلب الثانى فى ذوات الشهور الحرّهُ التى لا تحيضء و هى فى سنّ من تحيضء المدخول بها تعتدٌ من الطلاق و الفسخ و من 
وطء الأجنب إن كان الوطء عن شبهة بثلاثة أشهر اتّفاقاً» و للنصوص من الكتاب 27 و السنّةُ «"). 

فإق طلقك قن أول الياكل بأن انق ار تنكل الطاقق على الغروت للة البلال امعدث بالأعلة القاقاء الانصرافت الهر إن 
الهلالىَ فى عرف الشرعء بل و فى العرف العام نقصت أو كملت. 

و إن طُلّقت فى أثناء الشهر اعتدّت بهلالين بعد مضي ما بقى من الأوّل الى وقع فيه الطلاق ثم أخذت من الثالث و هو رابع ما 
وقع فيه الطلاق كمال ثلاثين على رأى كما تقدّم فى أجل السلفء لإمكان الهلالدٍ.ة فى الشهرين و تعذّره فى الباقى» فينصرف 
إلى العددىئ. 


707١0 المهذّب: ج 7ص‎ )١( 

(2) الطلاق: 8. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 817 51 ب 5 من أبواب العدد ح 7 5. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ٠١*‏ 

و فيه قولان آخران: 

الأوّل: اعتبار العددىٌ فى الجميع؛ لأنّه يُكمل الأوّل من الثانى فينكسر» و يُكمل من الثالث فيتكسرء فيُكمل من الرابع. 

و الآدخر: اعتبار الهلا-لئ فى الجميع؛ لإمكان اعتباره و عدم الفوت من الشهر الأوّل إِلَّا من أُوّله و هو الى يجب تداركه من 
الرابع. 

و لوانقضت العدَّهُ و نكحت آخر فارتابت بالحمل من الأوّل لم يبطل النكاح لأصل الصححة و انتفاء الحمل» خصوصاً بعد مضىّ 
ثلاثة أشهرء فإنْها مدَّهُ يستبين فيها الحمل إن كان» و لذا ضربت مذَهُ للعدَّهُ كما نطق به نحو خبر محمّد بن حكيم عن الكاظم 
(عليه الّدلام) قال له: المرأة الشابّة التى تحيض مثلها يطلقها زوجها فيرتفع طمثها ما عدّتها؟ قال: ثلاثةُ أشهرء قال: جعلت فداكك 
فإنها تزوّجت بعد ثلاثة أشهر فتبين بعد ما دخلت على زوجها أنها حامل؛ قال: هيهات من ذلك يا بن حكيم؛ رفع الطمث 
ضربان: إمَا فساد من حيضة فقد حل لها الأزواج و ليست بحاملء و إمّا حامل فهو يستبين فى ثلاثة أشهر, لأنَّ الله تعالى قد جعله 
وقتاً يستبين فيه الحمل .)١١‏ 

و كذا لوارتابت بالحمل بعد انقضاء العدَّهُ لم تنكح جاز نكاحها لذلكك. و أما خبر محمد بن حكيم قال للكاظم (عليه السّ.لام): 
«المرأة الشابّةُ التى تحيض مثلها. يطلقها زوجها فيرتفع طمثها كم عدّتها؟ قال: ثلاثة أشهرء قال: فإِنّها اعت الحبل بعد ثلاثة 
أشهر» قال: عدّتها تسعةٌ أشهر» 2. فترّل على الأولويّةُ و الاحتياط» أو على استبانة الحمل بها بعد الثلاثة. 

و لوارتابت بالحمل قبل الانقضاء لم يجز لها أن تتكح عند الشيخ 9 و إن انقضت العدّهُ بالأشهرء لحصول الشكك فى انقضاء 
العذَّهُ و براءة 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 87* ب 88 من أبواب العدد ح ؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 87* ب 88 من أبواب العدد ح ؟. 

() المبسوط: ج ها ص 550. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: ٠١7‏ 

الرحم. و ابتناء النتكاح على الاحتياط» و إطلاق نحو قول الكاظم (عليه الّ.لام) فى حسن عبد الرحمن بن الحتّواج: إذا طلق 
الرجل امرأته فادّعت حبلّاء انتظر تسعة أشهر, فإن ولدت و إِلَا اعتدّت ثلاثة أشهرء ثم قد بانت منه .01١‏ 

و الأقرب وفاقاً للشرائ ئع 01 جواز نكاحها إِلَا مع بة يقين الحمل لانقضاء العذة شرعاء.و أضل اثتفاء الحمل هى تأكده يما عرزفة. 
وعلى كل تقدير فلا إشكال فى أنّه لو ظهر بها حمل من الأوّل بطل نكاح الثانى لظهور وقوعه فى العدَّةُ اليقيتية» فإِنّ الأشهر و 
الأقراء إِنّما اعتبرنا لكونهما أمارتين على البراءة» فإذا علم الحمل لم يفيدا شيئاً. 


الفصل الثالث فى عدَهُ الحامل من الطلاق و شبهه 


اشارة 


الفصل الثالث فى عَدَه الحامل من الطلاق و شبهه و تنقضى العدَه من الطلاق و الفسخ و وطء الشبهة بوضع الحمل من «*”") 
الحامل و إن كان بعد الطلاق بلحظة بالنضٌ من الكتاب 16 و السنّةْ «ه) و الإجماع, و لا اعتداد لها بالأقراء و الأشهّر فى الأشهر. 
للنصوصء خلافاً للصدوق «©) و ابن حمزةٌ 07 فقالا: إنّها تعتد بالأقرب من الأشهر و الوضع. إِلَا أنّها لا تحلّ للأزواج ما لم تضع 
و إن بانت بمضي الأشهّر. لقول الصادق (عليه الّ.لام) فى خبر أبى الصباح الكنانى: طلادق الحامل واحدة و عدّتها أقرب 
الأجلين (/). 

و هو مع الضعفء و المعارضة بالنصوص الكثيرة من الكتاب و السنّهُ يحتمل إراده الوضع بأقرب الأجلين على أن يكون الأجلان 
هما الوضع و الأقراء» لكون الأقراء أصلًا بالنسبة إلى الأشهر. و يؤْيّده قوله (عليه السَّلام) فى صحيح أبى بصير: طلاق 


.١ ب 18 من أبواب العدد ح‎ 587 58١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
."8 شرائع الإسلام: ج " ص‎ )( 

(") فى قواعد الأحكام بدل «من الحامل»: فى الحامل. 

(©) الطلاق: 6. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 517 ب 4 من أبواب العدد. 
اد 

0 الوسيلة: ص 70". 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5١88‏ ب 4 من أبواب العدد ح ". 
كشف ا 0 الأحكام؛ جل ص: ٠١8‏ 


الحبلى واحدة و أجلها أن تضع حملهاء و هو أقرب الأجلين .)١١‏ و نحوه فى حسن الحلبئ .07١‏ 

و فى الانتصار: أنه عوّل على خبر زرارة عن الباقر (عليه السّلام) «0. فإن كان أشار به إلى ما فى الفقيه من قوله وفق ؤرارة عن 
أبى جعفر (عليه الّد.لام) قال: «طلاق الحامل واحدة» فإذا وضعت ما فى بطنها فقد بانت منه «". و قال اللّه تباركك و تعالى: او 
ا اأغللال اعنوق أن قذي عهلوة «0 فإذا طلّقها الرجل و وضعت من يومها أو من غدء فقد انقضى أجلها و جائز لها أن 
تتزوّجء و لكن لا يدخل بها زوجها حتّى تطهر. و الحبلى المطلقة تعتدٌ بأقرب الأجلين» و إن مضت بها ثلاثة أشهر قبل أن تضع 
فقد انقضت عدّتها منه» و لكلّها لا تتروّج حتّى تضعء فإن وضعت ما فى بطنها قبل انقضاء ثلاثة أشهر فقد انقضى أجلها. و 
الحبلى المتوفى عنها زوجها تعتدٌ بأبعد الأجلين» إن وضعت قبل أن يمضى أربعة أشهر و عشرة أيَامِ لم تنقض عدّتها حتّى تمضى 
أربعة أشهر وعشرة أَيَام و إن مضت لها أربعة أشهر و عشرة يام قبل أن تضع لم تنقض عدّتها حتّى تضع؛ 80 فالظاهر أن من 
قوله: «و قال الله تبارك و تعالى» من كلام الصدوقء و يحتمل أن يكون ابتداء كلامه من قوله: «و الحبلى المطلقة». 


[انقضاء العدّهٌ بالوضع شرطان] 

اشارة 

وله أى لانقضاء العدّهُ بالوضعء أو للوضع فى انقضائها به شرطان: 
[الشرط الأوّل: أن يكون الحمل ممّن له العدّة] 


الأولة أن يكوة الحمل عدن للاالعةة أن سيل أن يكرت منه كرله النعاف اغا المتقق قطنا كرلة المي أو المنتزح أى البعيد 
عنها أزيد من أقصى الحملء أى كما إذا كان الزوج أو الواطى صببَاً أو بعيداً عنهاء إن الولد منفيّ 


.7 ب 4 من أبواب العدد ح‎ 65١8 ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 5١5‏ ب 4 من أبواب العدد ح 8. 

.١68 الانتصار:‎ )"( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 65١8‏ ب 4 من أبواب العدد ح .١‏ 

(0) الطلاق: ©. 

(©) من لا يحضره الفقيه: ج “اص 759 باب طلاق الحامل ١18٠‏ ح ١‏ و ذيله. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: ٠١9‏ 

عنهما قطعاً فلا تنقضى به أى بوضعه عدّةٌ بل لا بد لها من الاعتداد بالأشهّر أو الأقراءء فإنّ الاعتداد بالوضع إِنّما هو لبراءة الرحم. 
والايعل تراه من ولد غير المطله فى التقراء عنةفيا م رو اللصوض من الكدات 1 البو البلة ركري إن متك لكل الأسق 
إلى الفهم كون الحمل من المطلق» فيبقى نصوص الاعتداد بالأقراء و الأشهّر على عمومها «. على أن ما نصّ من الأخبار على 
عدم تداخل عدّتى الطلاق و الوطء بشبهة» تدلّ على الاختصاص «6 و الظاهر أنّه لا خلاف فى ذلكك. 

ولوأتت زوجة البالغ الحاضر بولد لدون سنّهُ أشهر من الدخول لم يلحقه كما عرفتء فلا عبر فى العدَّهٌ بوضعه. 

فإن ادّعت أنه وطئ قبل العقد للشبهة احتمل انقضاء العدَّه به لتحقّق الشرطء و هو احتمال أن يكون منه و الأقرب العدم, لأنّه 


منفي عنه شرعاً من أصله لانتفاء الفراشء و لا عبرهً بالاحتمال ما لم يستند إلى سبب شرعيّ بخلاف المنفيّ باللعان, فإنّ النسب له 
ثابت بأصل الشرع بالفراش نعم لو صدّقها انقضت به بلا إشكال. 

والو للق اللحامل من زا متدة أو من غيره اعددت بالأشهر لاه ضع الحمل اتّفاقاً و لو كان الحيض يأتيها مع الحمل أو وضعت قبل 
انقضاء الأشهر اعتّت بالأقراء و نفاسها معدود من الحيضء و لم يعتبر الوضع لأنّ حمل الزنا كالمعدوم 


[الشرط الثانى: وضع ما يحكم بأنه حمل الشرط] 


الثانى: وضع ما يحكم بأنّه حمل أى مستقرٌ فى الرحم: آدميّ أو مبدأ له علماً و هو ظاهر أو ظناً لقيامه مقام العلم فى الشرع إذا 


تعذر 


. الطلاق:‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 8١7‏ ب 4 من أبواب العدد 

() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 5٠١‏ ب 8 من أبواب العدد. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 788 ب 17 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة. 

ل ل ل 0 ١6‏ 

العلم و لأنّها إذا علقت دخلت فى ١‏ «أولاثٌ الأخلَال» و رتما أسقطت» » فإن لم يعتبر الظنّ» لم يكن أجلها الوضع. 

قاذاعي ةيما يشكم :ف القاناء ةلاض 2 بمجرّد الاحتمال مع مخالفته الأصل. 

و سواء كان الحمل تاماً أو غير تام حتّى المضغة التى لم يكن فيها تخطيط ظاهر و لا خفي. و العلقة إذا علم أنّها حمل لشمول 
الحمل لجميع ذلككء بدليل اللغهُ و العرف و نصوص تحديد مده الحمل من الأخبار 01١‏ و الأصحابء خلافاً لما يوهمه كلام أبى 
علىٌ 17١‏ من عدم اعتبار ما دون المضغة. 

ولا-عبرة بالنطفة وفاقاً لابن حمزة ”1 لعدم العلم امش زازهاء و استحعدادها للشو آدميّ و إن ظِنَّ» أو علم صلاحيتها لذلك. 
للقطع بأنّه لا يكفى و خلافاً للشيخ فاعتبرها أيضاً © و هو خيرة التحرير 08 و الجامع «*) لعموم النصوص 27 و هو ممنوعء لما 
عرفت. 
وقال فى التحرير: لا-فرق بين أن يكون الحمل تامّاً أو غير تام بعد أن يعلم أنه حمل و إن كان علقة؛ سواء ظهر فيه خلق آدميّ 
من عينين ١‏ أو ظفر أو يد أو رجلء أو لم يظهر لكن تقول القوابل: إن فيه تخطيطاً باطناً لا يعرفه إلا أهل الصنعة أو تلقى دما 
متجتّد .دا ليس فيه تخطيط ظاهر و لا باطن» لكن تشهد القوابل أنّه مبتدأ خلق آدمي لو بقى ليخلق و تصورء أمَا لو ألقت نطفة أو 
علقهُ انقضت بها العدَّةُ «4). 


و ظاهره عدم اشتراطه فى النطفة و العلقة العلم أو الظنّ بكونها مبدأ نشوء 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 56١‏ ب 78 من أبواب العدد. 
(5) مختلف الشيعة: ج /اص 278. 

() الوسيلة: ص 70". 

(©) المبسوط: ج ه ص .56٠‏ 


(0) تحرير الأحكام: ج 7ص الاس 507. 

(2) الجامع للشرائع: ص .6/١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 55١‏ ب ١١‏ من أبواب العدد. 

() فى تحرير الأحكام بدل «عينين): عين. 

(4) تحرير الأحكام: ج 7 ص الاس 58. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلى ص: ١١١‏ 

آدمئ؛ وهو ظاهر المبسوط أيضاً .)١١‏ و لعل الوجه فيه أن النطفة بدأ مطلفا مرعاء و أن العلقة لما أرية بها الهم لجان 
المتكوّن من النطفة كما فتررت به فى بعض كتب اللغة. و ظاهر أنّه مبدأ له ابن و عبر عن الدم الجامد اذى لا يعلم بكونه من 
النطفة بالدم المتجسّد الخالى عن التخطيط. 

وال ؤعضة اعد الم اميه بين اريزو لقت خيرم لزيعية راعت لاخر مده يت فيا ادجار1 10 رو لشي لجيزةزوالراج 
لأنّ عبد الرحمن بن أبى عبد الله سأل الصادق (عليه السّ.لام) عنها فقال: تبين بالأوّلء و لا تحلّ للأزواج حتّى تضع ما فى 
بطنها «©» و للاحتياط» للشكك فى صدق الوضع بوضع أحدهما. 

و أطلق أبو على انقضاء العدَّهُ بوضع أحدهما «©) و وجهه صدق الحمل عليه» و وضعه على وضعه. 

و الأقرب وفاقاً للخلاف «2) و المبسوط 72 و السرائر 4٠‏ و الشرائع «4) و متشابه القرآن لابن شهرآ شوب 03١١‏ تعلق البينونة بوضع 
الجميع للأصلء و ضعف الخبر, و لأنّ أحدهما بعض الحملء و المفهوم من الوضع وضع الكلء و لأنّ الحكمة فى الاعتداد 
استبراء الرحم, و لا تبرأ إلا بوضعهما. 

و أقصى مدَةْ بين التوأمين ما دون سنّهُ أشهر بلحظة, لأنّها أدنى مده الحمل» و مثل هذه المسامحة غير عزيز فى كلامهم. 

ولا تنقضى العدَّهُ بانفصال بعض الولد لأنّها لم تضع حملها فلو ماتت بعد خروج رأسه ورثها الزوج لموتها فى العدّة. 


.56٠ المبسوط: ج ه ص‎ )١( 

(5) النهاية: ج ٠7‏ ص "68. 

(*) الوسيلة: 370*: المهذّب: ج ؟ ص *188. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 655٠‏ ب ٠١‏ من أبواب العدد ح .١‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج لاص .2١19‏ 

(*) الخلاف: ج هص 2٠‏ مسألةُ 8. 

(0) المبسوط: ج ه ص .58١‏ 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 884. 

(9) شرائع الإسلام: ج “اص /. 

.٠5٠١ متشابه القرآن: ج 7 ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلى ص: ١١7‏ 

ولو خرج منه أى الولد قطعة منفصلة كيده؛ لم يحكم بالانقضاء حتّى تضع الجميع لذلكك. 
و على القول بالانقضاء بوضع أحد التوأمين لا يقاس عليه وضع بعض الأعضاء المنفصلة» لانتفاء النضّ هناء و عدم التردّد فى عدم 


صدق الحمل و وضعه. 

و لكن لو خرج ما يصدق عليه اسم الآدميّ لكن ناقصاً منه عضو كمد علم بقاؤها لا أنه خلق ناقصاً فالأولى الانقضاء لأنّ الحمل 
هو الآ-دميّ أو مبدؤه» و هو هنا الآندميّ» و هو صادق على الخارجء و الأعضاء إن اعتبرت فبالتبع. و يحتمل العدم, لتبادر وضع 
الكل و لم يضع الكل حينئذٍ, و لأنْ الوضع للبراءة و لا براءة» و هو خيرة الإيضاح .)١١‏ 

ولو طلقت فادّعت الحمل قبل منهاء لأنّْها مأمونةُ على العدَّهُ و صبر عليها أقصى مِدَّهُ الحمل و هو هنا سنهُ تسعةٌ أشهر للحملء و 
ثلاث للعدَّهُ على رأى وفاقا للنهاية 25١‏ لقول الكاظم (عليه السّ.لام) فى صحيح عبد الرحمن بن الحتجاج: إذا طلق الرجل امرأته 
فاّعت حبلًا انتظر تسعة أشهرء فإن ولدت و إِلَّا اعتدّت ثلاثة أشهرء ثم قد بانت منه 7). و لما مرّ من خبر سورة بن كليب فى 
ذات الأقراء إذا تأحرت حيضتها الثانية «". و نحو قول الكاظم (عليه السّر.لام) لمحمّرد بن حكيم: إِنّْما الحمل تسعة أشهر قال: 
فتتزوّج؟ قال تحتاط بثلاثة أشهر «2). 

ثم لا يقبل دعواها كما نطقت به الأخبار © لتجاوز أقصى الحمل و زيادة. 


و قبل فى السرائر: يكفى مضى تسعة أشهر لما مر من أنها تأتى 


)١(‏ إيضاح الفوائد: ج اص ع6". 

(5) النهاية: ج ١‏ ص 585. 

() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 56١‏ ب ١8‏ من أبواب العدد ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ”57 ب ١7‏ من أبواب العدد ح 7. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 587 ب 78 من أبواب العدد حديث 6. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 56١‏ ب 78 من أبواب العدد. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: ١١‏ 

على الحمل و انقضاء ثلاث أشهر بيض )١١‏ و هو قوىٌ من حيث الاعتبار» لكنّ الأوّل هو المعتمد؛ للأخبار ١؟»‏ من غير معارض. 
ولو طلق رجعدّاً ثم مات فى العدَّهُ استأنفت عدَة الوفا بلا خلاف كما فى المبسوط 0 لعموم الآية «©» و الأصلء و لأنّها فى 
حكم الزوجة؛ و للأخبار «0) و إن قصرت عن الباقى عليها من عدَّهٌ الطلاق كالمسترابة مع بقاء أكثر من أربعة أشهر و عشر عليها 
على إشكال: من عموم الأخبار. و من عموم أَدَلَهُ اعتداد المسترابة» و عدم اقتضاء الآيةُ و الأخبار إِلّا ترتص المتوقى عنها زوجها 
أربعة أشهر و عشراً و هو لا ينافى الترتص أزيد. مع الأصل و الاحتياط» و تعلّق العدّهُ السابقة بذمّتهاء مع الجهل. يكون الموت 
فاسخاً لهاء و كون الحكمة هى الاستيراء. 

و قد يحتمل الاعتداد أربعة و عشراً بعد تمام التسعة أو السنة بناءَ على أن عدّتها ما بعد العلم بالبراءة من الحملء فإنّه يحصل من 
التسعة أو السنة و لما تُوفَى عنها زوججها كانت عدّتها الأربعة مع العشر فتعتدٌ بهاء فقد جمعت بين أدلّهُ عدّتى المسترابة و المُتوفى 
عنها. 

و فيه: أن الاعتداد بعد يقين البراءة خلاف الأصلء فيقتصر على موضع الدليل. 

ولو كان الطلا.ق بائناً لم يعتبر الوفاة» ولا اعتدّت عدّتها بل أتمت عدَه الطلاق و كفتهاء لخروجها عن الزوجدٍة؛ فلا يشملها 
النصوص. و خبر على بن إبراهيم عن بعض أصحابنا فى المطلّقة البائنة إذا تُوفَى عنها زوججها و هى فى عدّتهاء قال: تعتدّ بأبعد 
الأجلين ١‏ متروككء للقطع و الإرسال» أو محمول على الاستحباب. 


./87* السرائر: ج ؟ ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 56١‏ ب 78 من أبواب العدد. 

(*) المبسوط: ج نه ص //ا5. 

(©) البقرة: ©77. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص *59 ب 6" من أبواب العدد. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 5986 ب 6" من أبواب العدد ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: ١١5‏ 

ولو كان له زوجتان فصاعداًء فأبان واحدة و كان البائن مبهماً و مات قبل التعيين و لم تعتبر القرعة اعتدّت الحامل بأبعد الأجلين 
من أجلى الحمل و الوفاة» و غيرها بأبعد الأجَلِين من أَجَلَى الطلاق كالمسترابة أى كطلاقهاء أو كأجل طلاقها إن بقى عليها أكثر 
من أربعة أشهر و عشر و الوفاءً للاستصحاب و الاحتياط. 


[و هنا ثمانية فروع] 
اشارة 

فروع ثمانية: 
[الفرع الأول] 


الأول لو أنث المطلقة بولد لأقل من أقضى الحملء أو لهو الاقتضار على الأقلء لتدرة المطابقة وهو كما عرفت ترتّة أو تسعة 
أشهر أو عشرة. فإن لم تنكح زوجاً غيره لحق الولد به و هو ظاهرء ثم إن كانت بائئة حسبت السنُ من وقت الطلاق بلا إشكال 
لحرمة الوطء بعده و كذا إن كانت رجِعدِهُ حسبت السنهُ من وقت الطلاق» لا من وقت انقضاء العدَّهُ خلافاً للمبسوط )١١‏ على 
إشكال: من زوال النكاح بالطلاق فيزول الفراشء و لذا لو وطثها لا بتي الرجعة كان حراماً. 

ومن إباحةٌ الوطء فى عدّتها فيكون رجعة؛ و بقاء لوازم النكاح من التوارث و وقوع الظهار و الإيلاء» و بقاء المعلول دليل على 
بقاء العلة فالتكاح باق» فكذا الفراش. 


[الفرع الثانى] 


الثانى: لو نكحت المطلقة غيره ثم أتت بولد لزمانٍ يحتمل التكوّن من الزوجين بأن لا يتجاوز الأقصى من الأوّلء ولا ينقص عن 
الأقل من الثانى لحق بالثانى إن كان التكاح صحيحاً إذ لو ألحقناه بالأوّل أبطلنا التكاح الثانى و لا سبيل إلى بطلان الصحيح 
بمجرّد الاحتمال مع المخالفة للأصلء و الأخبار, و زوال الفراش الأوّل و ثبوت الثانى» و قد مرٌ احتمال القرعة و أنّها مذهب 


(1) النسوطة اج وض 1 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلى ص: ١١8‏ 

و إن كان فاسداً مع الاشتباه عليه أقرع عفدنا كبافن النسوط والالساوع الاحسالين: و أصالة انشاء السب عن كل'متهما: مع 
انتفاء الفراش و صِححهُ النكاح عن الثانى. 

وعذة اعمال الو لدم النانى عهبي مو الوط لاعن العقن لقان لآلد اليب للالحاق ل المقن لأسفاء القراكن بهد 

وعدَة النكاح الفاسد تبتدئ بعد التفرّق بانجلاء الشبهة لا بعد آخر وطئه قبل الانجلاء أو بعده على إشكال بالنسبة إلى ما قبل 
الانجلاء من الوطء لا ما بعده. فإنّه حينئبٍ زان لا عدَّهُ منه. و ينشأ: من أن الشبهة ما كانت بمنزلة النكاح الصحيح. و الإنجلاء 
بمنزلة الفراق. 


وعن أثدالننا قم سادت تق أن وطاعا كان وعانا للأجنيئة» فتعتدٌ منه» و هو الأقوى. 
[الفرع الثالث] 


الثالث: لو وطئت امرأة بالشبهة 27 و لحق الولد بالواطئ لبعد الزوج عنها بحيث لا يمكن إلحاق الولد به ثم طلّقها الزوج اعتذت 
منهها عذقين: و لتنا حيلك من الرراط ء افدلت 51 بالوضع من الوطء 0" ثم استأنفت عدّة الطلاق بعد الوضع فإنّ عدَّهُ الحامل لا 
تقبل التأخير. 


[الفرع الرابع] 


الرابع: لو اتّفق الزوجان على زمان الطلاءق و اختلفا فى وقت الولادة هل كان قبله أو بعده؟ كأن اتّفقَا على كون الطلاق فى 
الجمعة؛ و اختلفا فى أن الولادة فى الخميس أو السبت قدّم قولها مع اليمين؛ لأنْه اختلاف فى وقت فعلها و قولها فى أصل الفعل 
مقدّم» فكذا فى وقته. 

ولو انّفها على زمان الوضع و اختلفا فى وقت الطلاق هل كان قبل الوضع أو بعده؛ قدّم قوله مع اليمين لأنْه اختلاف فى وقت 
فعله كذا فى المبسوط 09 (8). 


.567 المبسوط: ج ها ص 7628 و‎ )١( 

(؟) فى قواعد الأحكام بدل «بالشبهة): للشبهة. 

(") فى قواعد الأحكام بدل «من الوطء): من الواطئ. 

(؟) المبسوط: ج ه ص .58١‏ 

(8) فى ط ؤيادة: وغيره. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ١١8‏ 

و فيه إشكال: من حيث إِنّ الأصل عدم الطلاق و الوضعء فكان قول منكرهما مقدّماً و الرجوع إليهن فى العدَه إِنْما هو إذا تعينت 
العدّة» بل و إذا لم يدّع الزوج العلم بكذبهاء و لذا حكم فى المبسوط ١١‏ و غيره بأنّهما إذا تداعيا مطلقاً فيقول الزوج: «لم تنقض 
عدَّتك بالوضع فعليك الاعتداد بالأقراء» و تقول: «انقضت عدّتى بالوضع» فالقول قوله. و فى المبسوط: لأنْ الأصل بقاء العدّهٌ 


.)19 


[الفرع الخامس] 


الخامس: لو أقرّت بانقضاء العدَّهُ ثتم جاءت بولدٍ لسنّهُ أشهر فصاعداً منذ طلقهاء قيل فى المبسوط لا يلحق به الولد إذا أتت به 
لأكثر من سنّهُ أشهر من وقت انقضاء العدّهُ «* لقبول قولها فى العدَّهُ و هو يستلزم الخروج عن الفراش المستلزم لانتفاء الولد» مع 
أصالة التأخَر و اعتباره الانقضاء فى ابتداء المدَّةء لما تقدّم منه من أنّها فى العدَّهُ فراش 

و يحتمل وفاقاً للشرائع «©" الإلحاق به إن لم يتجاوز أقصى الحمل من الطلاق أو انقضاء العدّهُ و «8) لم تكن ذات بعل حملا 
للولادة على أصلهاء و هى الكائنةُ من النكاح الصحيح؛ و طرحاً لخبرها بالانقضاء مع ظهور المعارضء و كونه إقراراً فى حقٌّ الغير. 


[الفرع السادس] 


السادس: لو ادّعت تقدّم الطلاق على الوضع مثنًا فقال: لا أدرى لم يكن ذلكك جواباً عن قولها و لا معارضة فعليه يمين الجزم 3 
النكول أى يلزم بأن يجزم بالتأخَره فإن فعل و حلف عليه كان القول قوله؛ و إِلَا حكم عليه بالتكول, و لم يكن له الرجعة؛ و كان 
وكدالوض الروج بالتأخحر فقالت: لا أدرى فله الرجعة؛ و لا تقبل دعواها مع الشكك بل عليها الجزم أو النكولء و الوجه ظاهر» 
فإنٌ الفكولا سارو الجزم. 


.58١ المبسوط: ج ه ص‎ )١( 

() المبسوط: ج ه ص .58١‏ 

(0) المبسوط: ج ةاص /18. 

(؟) شرائع الإسلام: ج " ص 58. 

(0) فى قواعد الأحكام: أو. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 1١7‏ 


[الفرع السابع] 


السابع: لا الو للا ل 
التصو صن ناطقة أن «أولاتٌ الأَعللال علو أذ يكت قهله ةا 

و السرٌ فيه أن المقصود من اعتبار الأقراء براءه رحمهاء و هذه الأقراء لم تدلّ عليها. 

وقد يتوهّم: أنّه يأتى على ما اختاره الصدوق »"١‏ و ابن جد اللي مهار صر انقضت قبل الوضع» كما عرفت اعتبار 
الألقراة أيقبا إن كان ع ل ذلك الجمتٌ بين نضّرى: «أولاتٌ الأللال, و «ذوات الأشهر» لجريان مثله هنا. و هو ممنوع, إذ 
لبس فق :ذواث الأقراء إل الم تم خلاثة قرون و عو ليتق الراقده و المتشككايه قن إغضار الأشتور أكا فعف حداء فان ساق 


الآبهُ نض فى تخصيص الحامل من ذوات الأشهر. 


[الفرع الثامن] 


الثامن: لو وضعت ما يشتبه حاله كم بقول أربع من القوابل الثقات فإنّه ممما يعسر اطلاع الرجال عليه غالباً فإن حكمن بأنّه حمل 
انقضت العدَّهُ و إِلَا فلا إلا أن يحكم به رجلان أو رجل و امرأتان. 


الفصل الرابع فى عدَّةٌ الوفاة 


اشارة 


الفصل الرابع فى عه الوفاة نطقت النصوص 0 و الأصحاب جميعاً بأَنّهِ تعندٌ الحرّةُ لوفاة زوجها بالعقد الدائم إن كانت حائنًا 
بأربعة أشهر و عشرة أيَام صغيرةً كانت أو كبيرة مسلمةٌ أو ذمَتِ دخل بها الزوج أو لاء صغيراً كان أو كبيراًء حرًا أو عبداًء سواء 
كانت من ذوات الأقراء أو لا و لا عمل على ما فى خبر عمّار: من أنّه لا عدَّهُ عليها إن لم يدخل بها «8). 


)١(‏ الطلاق: ؟. 

(1) المقنع: ص 68". 

(") الوسيلة: ص 70". 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 58١‏ ب ٠١‏ من أبواب العدد. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 597ب 8" من أبواب العدد ح 8. و فيه: محمد بن عمر الساباطيّ. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ١١8‏ 

ولايشترط عندنا أن تحيض حيضة فى المدَّه لإطلاق الكتاب ١١‏ و السنّهُ «7). و للعامّة قول به 2 و آخر باشتراط أن ترى فيها 
الحيض كما اعتادته (©". 

و الشهور تعتبر بالأهلةُ ما أمكن فإنّها المعروفة شرعاً و عرفا و لا تعتبر بالأيَام إِلَا أن ينكسر الشهر الأوّل بأن يكون الباقى من الشهر 
المتوقى فيه الزوج أكثر من عشرة أبام وعند الانكسار يحسب ثلاثة أشهر غلالية ويكمل الشهر الأول ثلاثين يوماً أو بحسب 
الكلّ ثلاثين على الخلاف المتقدّم؛ و قد عرفت أنّ فيه وجهاً باعتبار الهلاليَة فى الجميع. 

و تبين بغروب الشمس من اليوم العاشر للاتفاق على أن المراد بالعشرء عشر ليال و عشرة أيَام؛ خلافاً للأوزاعى فأبانها بطلوع 
الفجر العاشر .)2١(‏ 

و لو كانت لا تعلم بالشهور كأن كانت عمياء و لم يتفق لها من يخبرها اعتدّت بمائة و ثلاثين يوماً استصحاباً للعدّة و الأهلة. 

و الحامل تعتدٌ بأبعد الأجلين من وضع الحمل و مضي أربعة أشهر و عشرة [ أيّام] بالإجماع و الأخبار «©) و الجمع بين آيتى 
المتوفى عنها وأولاات الأحمالء و لكنٌ الظاهر أن آية: 00 الأعلئال» فى البطلقات و خالفت العاف فاباثوها بالوضع و لو 


لمحةهٌ بعد وفاته .)/١‏ 
و يجب عليها الحداد بالنصوص ١‏ و الإجماع من عدا الشعبيّ 4) و الحسن البصرى 3٠١١‏ حاملًا كانت أو حائلاه صغيرة أو 


.737 البقرة:‎ )١( 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 58١‏ ب "١‏ من أبواب العدد. 

(؟) المغنى لابن قدامة: ج ة ص .٠١7‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 8١‏ ب "١‏ من أبواب العدد. 

0 الام: ج م ص 775. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 568 ب 79 من أبواب العدد. 

(9) الخلاف: ج ها ص 7١‏ مسألة 18. 

78 الخلاف: ج اص 71 مسألة‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ١١9‏ 

أو ذْمَيهُ] لعموم الأخبار .)١١‏ فيجئّب الول الصغيرة مثا على الكبيرة تجنّبه و نفى عنه الخلاف فى الخلاف وله ثم ذكر خلاف 
أبى حنيفةُ «”) و تردّد فيه ابن إدريس «*”7 و المصئف فى المختلف «©» من ذلكك. و من أنه تكليف لا يتوجّه إلى الصغار» و 
تكليف الولىّ غير معلوم؛ و لا مفهوم من أمرها بالإحداد, و هو الأقوى. وفاقاً للجامع «8). و يوْرّده أن الظاهر أن السرٌ فيه أن لا 
يُرغب فيهاء و لا رغبةٌ بالصغيرة. 5 

وفى الأمة إشكال: من عموم الفتوىء, و قوله (عليه الس لام): الادييا الاتدرأة 0 بالله و اليوم الآخر أن تحدٌ على مبّت فوق 
ثلاث ليالٍ إِنَا على زوج أربعة أشهر و عشراً) «7» وهو خيرة المبسوط “7 و السرائر «) و ظاهر المفيد «4) و الحسن ٠١١‏ و التقىّ 
0١‏ و سلار 0١١١‏ وابنى: زهرةٌ )١7«‏ و حمزة )١5(‏ حيث أطلقوا. 

ومن الأصلء و قول الباقر (عليه السّ.لام) فى صحيح زرارة: أن الأفةاو الدة كلهها إذا'ماك عنهها زوجاهنا سواناق:الهدة إن 
أَنْ الحرّة 0 والأمهُ لا تَحدٌ )١10«‏ وهو خيرة النهايةٌ »١5(‏ والكامل لال و الجيلت ليلق و الجامع )9 و الشرائع 2200 و النافع 
51١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 564 ب 7١9‏ من أبواب العدد. 
(0) الخلاف: ج اص 7 مسأل 78. 

(* السرائر: ج ١‏ ص 9"/. 

(؟) مختلف الشيعة: ج لاص 898. 

(0) الجامع للشرائع: ص 6/7. 

(©) عوالى اللآلى: ج ا ص ١57”‏ ح .650٠‏ و فيه: أكثر من ثلاثة أيّام. 
(0) المبسوط: ج ه ص 188. 

(8) السرائر: ج 7 ص 8"/. 

(9) المقنعة: ص 2"0. 

.898 مختلف الشيعة: ج /اص‎ )0٠١( 

."١7 الكافى فى الفقه: ص‎ )١1١( 


(19) المراسم: ص .١88‏ 

(9) غنيةُ النزوع: ص 586. 

(9) الوشيلة طن ام 

(10) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 7ب 87 من أبواب العدد ح ؟. و التهذيب: ج 4 ص 107 باب عدد النساء ح 178. 

(18) النهاية: ج ١‏ ص .84١‏ 

(10) حكاه عنه فى مختلف الشيعة ج لاص 648. 

(16) الموجود فيه خلاف ذلك, راجع المهلات: اج ”اص ."7"١‏ 

(14) الجامع للشرائع: ص 6/7. 

.58 شرائع الإسلام: ج “ا ص‎ )١( 

.50١ المختصر النافع: ص‎ )1١1( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: ١٠١‏ 

وا المتختلت:117) و الأرشاد 079و التلخبضن ".و يو كذه أن اكير لوي رسال ا مسنداً و إِنّما الشيخ رواه مرسلًاء كذا فى 
المختلفء و تعجب فيه من ابن إدريسء و شدّد النكير عليه حيث ترك مقتضى العقلء و هو أصل البراءة» و ما تضمُنته الرواية 
الصحيحة» و عوّل على هذا الخبر المقطوع مع ادّعائه ا م ع ع ل 

وهو أى الجةداد ترك الزينة فى الثياب و البدن من الحدّ بمعنى المنع قال جد كرحمواد او اعدف بحداذا إذا اتح د لكو 
من ذلك الادهان المقصود بها الزينة لترجيل الشعر و تحسينه أو لكونها من الطيب و التطيب مثل: استعمال الطيب فى البدن و 
الثوب و حمله من غير استعمال له فيهما و الصبغ فى الثوب إِلَا الأسود و الأزرق لبعدهما غالباً عن الزينة و لو فرض التزيّن بهما أو 
بالأبيض كان فى حكم المصبوغ بغيرهماء و إِنّما أفرد الثلاثة بالذكر إيضاحاًء لأنّها رما لا يفهم من الزينة. 

ولا تمس طيباً بحيث يبقى عليها أثره و إن كان بمجرد المسّ. 

ولا تدهن فى شعرها و غيره بمطتب كدّهن الورد و البنفسج و شبههماء ولا بغيره فى الشعر لترجيله و تحسينه له حتّى إن كانت 
ا ل 


ولاتة تختضب بالحنَاء أو غيره فى يديها ولافى رجليهاء ولا بالسواد فى حاجبيهاء و لا تخضب رأسها بالسواد أو الحنّاء. 
ولا تستعمل نحو الإسفيداج فى الوجه. و لا تكتحل بالسواد, و لا بما فيه زينة من غيره» كانت الزينة من لونه أو غيره» ففى 
المبسوط: إِنْهِنّ 


.891/ مختلف الشيعة: ج /اص‎ )١( 

(؟) إرشاد الأذهان: ج ؟" ص 688. 

(*) التلخيص (سلسلة الينابيع الفقهيَةُ): ج 9ص 805. 

(؟) المبسوط: ج 0 ص 128. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ىل ص: ١7١‏ / 4 
يكتحلن بالصبر, لأنّه يحسّن العين و يطرّى الأجفان. قال: فالمعتدّة ينبغى أن تتجئّبه» لما روت أمّ سلمة أن النبى (صلى اللّه عليه و 
آله) قال لها اتعمليه تلاو امتحية زهارا 1 


وجول الاكمجالارينا لبس مفرية كالو عستهى ل اسشاسف إلى الاكتحا ل اتير للدلة جان لا إن اتدقدت»ه الساسة فزن 
ف كلسي سعط بالنهاد وجي و اقول لشي الى القق ىاه يبرا مع الجز اه وكيرها مها ركو ينه له 
ائيس بغراو المراد اكز ماف زرة. 

فى الميسوط: و أما الأثواب ففيها زينتان: اعد افنما: تحصل بنفس الثوب» و هو ستر العورة و سائر البدن» قال تال :دوا 
زيككم عِنْدَ كل مش جد .7١‏ وااليكة الأخروي صمل بصي القريه واطيرةة ذا أطلق فالمراد .به القانئ »نو الأول خير ممتوع ننه 
للمعتدَهُ و إن كان فاخراًء مثل: المروىٌ المرتفع و السابوريٌ و الديبيق و القصب الصقلي و غير ذلكك ممْنا ينَخذ من قطن و كان 
و صوف و وبرء و أمّا ما يذ من الإبريسّم قال قوم: ما يِتَحْذ منه من غير صبغ جاز لبسه؛ و ما صبغ لم يجز و الأولى تجنّبه على 
كل حالء و أما الزينة التى تحصل بصبغ الثوب فعلى ثلاثة أضرب: ضرب يدخل على الثوب لنفى الوسخ عنه كالكحلى 0" و 
السواد فلا تمنع المعتدّهُ من لبسهه لأنّه لا زينة فيه و فى معناه الديباج الأسود. و الثانى: ما يدخل على الثوب لتزيينه كالحمرة و 
الصفرة 1 و غير ذلك فتمنع المعتدّة من ذلك لأنّه زينة» و أما الضرب الثالث: فهو ما يدخل على الثوب و يكون مترّداً بين 
الزينة و غيرها مثل أن يصبغ أخضر و أزرقء فإن كانت مُشبعة تضرب إلى السواد لم تمنع منهاء و إن كانت صافية تضرب إلى 
الحمرةُ منع منها و الزرقة كالخضرة انتهى «8). 


)١(‏ المبسوط: ج 0 ص ع18. 

."١ الأعراف:‎ )١( 

() فى المبسوط: كالكحل. 

(ع) فى ن» ق: كالصفرة و الخضرة. 

(0) المبسوط: ج 0ه ص 785 80؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ١77‏ 

ولا يحرم عليها التنظيف لبدنها أو ثوبها ولا دخول الحمّمام ولا تسريح الشعر و لا السواكك و لا قلم الأظفار لخروج التجنّب عنها 
عن مفهوم الحداد؛ و لعموم استحبابها شرعاً و لا السكنى فى أطيب المساكن و أزينها و لا-فرش أحسن الفرشء و لا تزيين 
أولادها و خدمها لأنّ الإحداد إِنّما يتعلق بنفسها فى ثوبها أو بدنها. 


[و هنا فروع ستة] 
اشارة 

فروع سنّة: 
[الفرع الأول] 


الأول لو :مات الزوج فى عقَدٍ فاسدٍ لم تعتدٌ عد الوفاة لانتفاء الزوجيّة» و إن لم يعلما بالفساد إلى الوفاة بل تعتدٌ مع الدخول مع 
الشبهة عدَّهٌ الوطء للشبهة بالوضع. أو بالأمقراء» أو بالأشهرء و إلا يكن دخل بها فلا عدَّهٌ عليهاء و كذا إن علما بالفساد و زنيا 


[الفرع الثانى] 


الثانى: لو طلّق المريض بائناً ثم مات بمرضه ذلكك و هى فى العدَّهُ ورثت لما مر من أنّْها ترثه إلى سنة ما لم تتزوّج و أكملت عدّهٌ 
الطلاق و لا تنتقل إلى عدَه الوفائء بخلاف الطلاق الرجعىّ لما تقدّم من )١١‏ الاستشكال فى الثانية دون الاولى. 


[الفرع الثالث] 


الثالث: لو طلّق إحدى امرأتيه و مات قبل التعيين أو عتّنه أى الطلاق أو محله و اشتبه فإن لم يكن دخل بهما اعتدّتا معاً للوفاة من 
باب المقدّمهُ و إن كان قد دخل بهما و حملتا اعتدّتا بأبعد الأجلين من الحملء و الأربعة أشهر و عشر لذلكك و إن لم تحملا 
اعتدّتا عدَّهُ الوفاه إن كانتا من ذوات الشهور. 

و لو كانتا من ذوات الأقراء اعتدّتا بأبعد الأجلين من مضي الأقراء و عدَّهُ الوفاةً للاستصحاب على التقديرين و لو كان الطلاق 
لهما رجعياً اعتدّنا للوفاةٌ خاصّةٌء لما عرفت من الانتقال. 


و إذا اعتدّتا بأبعد الأجلين فابتداءٌ عدَّهُ الوفاةٌ من حين الموت و ابتداء عدَّهُ الطلاق من وقته» إن كان قد طلّق معينةٌ ثم اشتبه» حتّى 
لو مضى عليهما من وقت الطلااق قرءء اعتبر وُجود قرءين فى عدَّهٌ الوفاةً أو بعدها و إن كان الموت عقيب الطلاق قبل الحيض 
اعتبر ثلاثة أقراء فيها أو بعدها. 

و إن كان قد طلق واحدة غير معتنة و مات قبله أى التعيين فإن قلنا: الطلاق من حين وقوعه فكالأوّلء و إن قلنا: من حين التعيين 
اعتبر ابتداء الأقراء من وقت الموتء لعدم التعيين قبله» و يحتمل عدم اعتبار الأقراء حينئذ أصلَاء لعدم تماميّهُ الطلاق و لو عتين قبل 
الموت انصرف الطلاق إلى المعتنة. 

[الفرع الرابع] 

الرابع: لا <داد على غير الزوجة المتوفى عنها كالمطلقة بائناً و رجعياء و الأمة فارقها مولاها بموت أو تزويج أو إخراج عن ملكك 
و إن كانت أمّ ولد من مولاها و إن أعتقهاء و لا الموطوءةٌ بالشبهة و لا بالنكاح الفاسد و لا المفسوخ تكاحها و إن ترف عنوةء 
ل ل ا ا لي #المطلقة كيم و عشب و نطبو 
تلبسن ها عافك ين القاب: لأن اللدعر وجل يقول: «لعل الله يخ دث بَعْدَ ذلك أمْرأ» 0١‏ لعلّها أن يقع فى نفسه فيراجعها ١‏ ”.و 


حمل قول علي (عليه السّ.لام) فى خبر مسمع بن عبد الملكك: «المطلقة تحدّ كما تحدّ المتوفى عنها زوجها و لا تكتحل و لا 
تختضب و لا تمتشط») «”» على الاستحباب فى الطلاق البائن. 


[الفرع الخامس] 


الخامس: لو تركت الإحداد «» فى العدَّهُ احتسب بعدّتها و إن 


.١ الطلاق:‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص /ا”5 ب 7١‏ من أبواب العدد ح ؟. 
(؟) فى قواعد ا الحداد. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام » جلك ص: ١76‏ 


تلت ماما بترككث الإحداد فى المشهورء للأصل. 00 عنَهُنٌ فا باع عا ءِ فلا فَعَلْنَ فى أنْفيتهنَّ؛ 0٠١‏ . خلافاً 
للتَقََ 7 و السيد الفاخر «*) لأنه كيفية للاعتداد منهيّةُ» و هو عبادة فتفسد. و المقدّمة الأول م ممنوعة. 


[الفرع السادس] 


السادس: لا يجب الإحداد فى موت غير الزوج على رجل و لا امرأة ولا يحرم عليها ولا عليه الحداد فى موت غير الزوج أكثر 
من ثلاثة أَيَام و لا ما دونها للأصل فى الجميع. . 
و للعامرة قول بحرمته عليها أكثر من ثلاثةُ «*) و هو ظاهر الجامع «0) لما سمعت من قوله (صلى الله عليه و آله): «لا يحل لامرأة 
تؤمن بالله و اليوم الآخر أن تحدّ على مت فوق ثلاث ليال إِلَا على زوج؛ «© و لذا خضّها بالحكم. 


الفصل الخامس فى المفقود عنها زوجها 


اشارة 


الفصل البخامس فى المققود عنها زوحها ولفظة يعن لشبمين ععتى البعد .و الغببة: 

إذا غاب الرجل عن امرأته فإن لم تكن الغيبة منقطة بأن عرف خبره بأنّه حي وجب الصبر أبداً إلى أن يحضر أو يفارقها بموت أو 
غيره» أنفق عليها أم لا للأصل و الإجماع و النصّ 037. 

و ككذا إن أنقق غلها وقد أى الممرك غنه الأتفاق» اتا كن كاذه ماله أو خالكقسه و لو عاو اماحهل كرد و أرافتها 
تربفه لساب باط عله ف عبر لخن عى العبادق ا(عليه لقالا الو اقلت فانها تقول اريك ما ترينة القباد: فالةة ليس 
ذلك لها و لا كرامة .8١‏ 

ولو جهل خبره ولم يكن من ينفق عليها فإن صبرت على ذلكك 


.176 البقرة:‎ )١( 

(؟) انظر الكافى فى الفقه: ص .”"١"‏ 

() حكاه عنه فى مسالكك الأفهام: ج 9 ص 04؟. 
(©) انظر المجموع: ج ١8‏ ص .18١‏ 

(0) الجامع للشرائع: ص .6/١‏ 

(2) عوالى اللآلى: ج ا ص "167 ح .5٠00‏ 


(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 89ب 75 من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١4”ب‏ "7 من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ١70‏ 

فلا كلاسم, و إِلَما رفعت أمرها إلى الحاكم فيِؤْجَلها أربع سنين و يبحث عنه الحاكم هذه المدَّهُ فى الجهةه التى مضى إليها إن 
تعتتنتء و إِلَا ففى الجهات الأربع فإن عرف حياته صبرت أبداً إلى أن يفارقها يموت أو غيره» أنفق عليها أم لا. 

وعلى الإمام أن يُنفق عليها مده الترتص و بعدها من بيت المال إن كانت فقيرة و لم ينفق عليها أحدء لأنه من أعظم المصالح 
المنصوبة لبيت المال و إن لم يعرف حياته طلقها الحاكم و أمرها بالاعتداد عدَّهٌ الوفاة بعد الأربع سنين ثم إذا انقضت العدّهُ حلت 
للأزواج بالنصٌ ١١‏ و الإجماع. 

ولو صبرت بعد الأربع غير معتدّة لانتظار خبره جاز لها بعد ذلك الاعتداد متى شاءت بأمر الحاكم؛ بمعنى أن رضاها بالترتص لا 
يدفع اختيارها الفراق» للأصل و العموم. و فيه إشارة إلى أنه لا يحتسب من العدَّه إلا ما تعتدّه من الأيَام بعد إرادة الفراق و 


الاعتداد» فلو مضى بعد الأربع أربع أخر فصاعداً أو نازنًا ثم شاءت» اعتدّت بأربعة أشهر و عشرة أَيَام أخر. 
[و هنا فروع قسعة] 

اشارة 

فروع تسعة: 

[الفرع الأول] 


الأوّل: ضرب أربع سنين إلى الحاكم كما هو نصّ الأخبار 07 و الأصحاب فلو لم يرفع خبرها إليه فلا عدّهُ حتّى يُضرب لها المدّهٌ 
ثم تعتدٌ و لو كانت قد صبرت مائة سنة. و لو تعذّر الحاكم فلتصبر فهى مبتلاة. 

وفى السرائر: أنّها فى الغيبةٌ مبتلاة» و عليها الصبر إلى أن يعرف موته أو طلاقه «"). 

وفى الخلااف: أنّها تصبر أربع سنين ثم يرفع خبرها إلى السلطان لينظر من يتعرّف خبر زوجها فى الآفاق» فإن عرف له خبر لم 
يكن لها طريق إلى التزويجء و إن لم يعرف له خبر أمر وليه أن يُنفق عليهاء فإن أنفق عليها فلا طريق لها إلى التزويجء و إن لم 
يكن له ولي أمرها أن تعتدٌ عدَّهُ المتوفى عنها زوجهاء فإذا اعتدّت 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 89ب 75 من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 89ب 75 من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه. 

() السرائر: ج ١‏ ص 77/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: ١72‏ 

ذلك حلت للأزواج .1١‏ ولا بد من حمله على أحد معنيين: الأموّل: أن يكون قوله: «ثمم يرفع خبرها؛ إلى آخر الكلام بياناً و 
تفصينًا لما قبله من الصبر أربع سنين. و الثانى: أنّها بعد ما رفعت أمرها إلى الحاكم و أمرها بالترتص أربعاً فترتقصتء ترفع إليه ثانيا 
لينظر من أرسله لتعدّف حاله. 


و ابتداء المدّه المضروبة و هى الأربع سنين من رفع القضْيّهُ إلى الحاكم و ثبوت الحال من فقّد الزوج و عدم من ينفق عليها عنده. 
لاامن وقت انقطاع الخبر عنها أو عنه. 

فإذا انقضت المدّهٌ لم يفتقر إلى غير الأمر بالعدّ من الأمر بترتص بثة أخرى و إن اقفر رن الطادق #كنااسا. 

ولو لم يأمرها الحاكم بالعدَّه بعد الانقضاء فاعتدّت بنفسها فالأقرب وفاقاً للمحمّق 07 عدم الاكتفاء به و إن لم يشترط الطلاق» 
للأخبار 23 و الاحتياطء و لأنّه من المسائل الاجتهاديّةُ المخالفة للأصلء لأصالة بقاء الزوجيّة؛ فلا يناط باجتهاد غير الحاكم. 

و يحتمل الاكتفاء كما يظهر من الأكثرء بناءَ على أن البحث فى تلكك المدّهُ مع عدم الظفر بخبره أمارة شرعيّةُ على الموت. 

و يدفعه: أن المعتبر ظَنّ الحاكم و مخالفة الحكم للأصلء فلا بدّ من القصر على المنصوص المجمع عليه. 


[الفرع الثانى] 


الثانى: لو جاء الزوج و قد خرجت من العدَّهٌ و نكحت فلا سبيل له عليها اتفاقاً و إن جاء و هى فى العدَّهُ فهو أملكك بها ١‏ اتّفاقاًء 
و النصوص ناطقةٌ بالحكمين «0). إِلَّا إذا أوجبنا طلاقها و كانت الطلقة الثالثهُ فلا يملكها و إن عاد فى العدّة. ثم الأخبار ناطقة بأنّ 
له المراجعة» و يوافقها كثير من العبارات 


."7 الخلاف: ج 0 ص 7 مسألة‎ )١( 

(1) انظر النكتء بهامش النهاية: ج ”' ص ”697. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 789ب "77 من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه. 

(©) فى نء ق بدل «بها): لها. 

(0) المصدر السابق. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 1717 

فلو لم يراجع إلى انقضاء العدَّهُ ١١‏ بانت منه» أوجبنا الطلاق أو لا. 

و لوجاء بعد العدّه قبل التزويج فقولان: الأقرب وفاقاً للمقنع 07١‏ و المبسوط 0 و السرائر «©" و المراسم 8١‏ و الوسيلة «© و 
النافع 237 و النتكت 8١‏ أَنّه لا سبيل له عليها للأخبار «4) و لأنّ حكم الشارع بالبينونة بمنزلة الطلاق» فانقضاء العدّهُ مسلط لها على 
نفسهاء قاطع لتسلطه عليها. و خلافاً للمقنعة 03٠١١‏ و النهاية 01١‏ و الخلاف 017١7‏ و الجامع 1 بناءَ على أن الاعتتداد مبنيّ على 
موته» فإذا ظهر الخلا-ف انكشف فساد الاعتداد و عدم الخروج من حباله» و لو لم يكن الإجماع على خلافه إذا نكحت لكان 
الحكم فيه كذلك. و لأنّ الحكم بالبينونة إِنّما هو لدفع الحرج عنها و لا حرج إذا جاء الزوجء و ذكر الشيخ 15١‏ و المحقّق 15) 
أن به رواية. 

وهنا قول ثالث: هو خيرة المختلف و هو أنّه إن قيل: بأنْ الولي أو الحاكم يطلقها ثم تعتدّء لم يكن له عليها سبيل بعد العدّم 
لآنها عدّهْ بعد طلاق أمر به الشارع؛ و هو رافع للعصمة بينهماء بخلاف ما لو قلنا: باعتدادها من غير طلاق. فإنّها إِنّما تعتدٌ بناءٌ على 
الموت و قد اتكشف الخلاف قال و لو لا صيحةُ النكاح الثانى ظاهراً فى نظر الشرع و عدم التفات الشارع إلى العقد الأوّل بعد 
التزويج ثانياً لأوجبنا فسخ النكاح الثانى .١18«‏ 


)١(‏ فى نء ق: المدّة. 


(؟) المقنع: ص .١١19‏ 

(9) المبسوط: ج ه ص 718. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص /77/. 

(0) المراسم: ص .١188‏ 

(2) الوسيلة: ص ”". 

() المختصر النافع: ص .5١١‏ 

(6) النكتء بهامش النهاية: ج " ص 648. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 89ب 775 من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه. 
)09١(‏ المقنعة: ص /ا7ه. 

.848 النهاية: ج 7ص‎ )1١( 

." الخلاف: ج ه ص 8/ مسألهُ‎ )1١( 

(1) الجامع للشرائع: ص 6/7. 

(؟1) الخلاف: ج ها ص 4/ مسألهُ ". 

(10) شرائع الإسلام: ج اص 9". 

(18) مختلف الشيعة: ج لاص 588". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ١78‏ 


[الفرع الثالث] 


الثالث: لو نكحت بعد العدّهٌ ثم ظهر موت الزوج قبل النكاح كان العقد الثانى صحيحاًء و لا عدَّهُ عليها ثانياً سواء كان موته قبل 
العدَّهُ بتمامها أو بعضها أو بعدهاء لسقوط اعتبار عقد الأول فى نظر الشرع بالفقد, فالفقد نازل منزلة الموتء و لذا تعتدٌ عدّته» و 
ظهور الموت إِنّما يزيد المنزلة قرباً و العدّةُ و العقد الثانى صحْحةٌ» و إن تأخَر عن العدّة فإنّه إن ظهرت حياته بعد العقد لم يؤثّر فى 
صبحته. فبعد العدّهُ أولى؛ و لأنّ العقد الثانى محكوم بصححته شرعاًء فلا يحكم بفساده إلا بدليل شرعى. و لا يكفى فى الحكم 
بالفساد, أنَا إن أوجبنا طلاق الوليَ كانت العدَّهُ عدَّهُ طلقهُ رجعيّهُ و إن كانت فى العٌدد كعدّةٌ الوفاةُ. و من حكمها أنه إذا تجدّد 
الموت فى أثنائها انتقلت إلى عدَّهُ الوفاة و إن لم تعلم بالموت إلا بعدها استأنفت عدَّه الوفاة. 


[الفرع الرابع] 


الرابع: هذه العدّهُ كعدّه الموت لا نفقهُ فيها على الغائبء و عليها الجداد على إشكال من أنّه محكوم عليه بالموت. و من الأصل. 
و اختصاص النصٌّ 2١١‏ بمن ماث زوجهاء و الفقد غير الموت. 

ولو حضر قبل انقضائها ففى عدم الرجوع عليه بالنفقة لما مضى إشكال: من أنّْها إِنّما سقطت عنه لتنزيله منزلة المتت» فإذا حضر 
انكشف الفساد. و يؤيّده: أنه إذا حضر حينئذٍ كان أملكك بهاء فإنه يجعل العدَّهُ عدَّهُ طلاق رجعيّ. و إن أوجبنا طلاقها فأظهر؛ بل 
يحتمل الرجوع و إن حضر بعد العدَّةُء بل و بنفقة ما بعدها قبل النكاح إن جعلناه أولى بها حينئذِ» للاشتراكك فى فساد ما بُنيت 
عليه العدّةُ و ظهور أنّها محبوسة عليه فى العدّة أو مع ما بعدهاء بل ظهور فساد الاعتداد إن كان أولى بها ما لم تتروّج. 


و من أنْ العدّهُ عدَّهُ موت فلا يستتبع النفقة» و ظهور الحياة لا يغتير حكم العدّة و لأنْ القضاء بأمر جديد. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 76 ب 4 من أبواب النفقات. 


[الفرع الخامس] 
الخامس: لو طلقها الزوجء أو ظاهر منها أو آلا فاتفق فى العدَّهُ أو قبلها صصح لبقاء العصمة بينهماء فورد على محلّه و لا دلالة 
بينهماء نعم يصمح إن تقدّم عليها و كان طلاق الوليّ أو الحاكم لغواً. 

و لواتنفق شىء منها بعدها لم يقع لزوال العصمة. إلا على القول بأنْه أملكك بها قبل أن تتزوّج. 


[الفرع السادس] 


السادس: لو أتت بولدٍ بعد مضي سنّهُ أشهر من دخول الثانى لحق به إن لم يدّعه غيره؛ قطعاً و لو ادّعاه الأوّل قيل له: من أىّ وجه 
تدّعيه فإن قال: للزوجدة التى كانت بينى و بين امّهء لم يقبل انّفاقاً و إن ذكر الوطء سرّاً لم يُقبل أيضاًء وفاقاً للمحمّق ١‏ لزوال 
فراشه و ثبوت فراش الثانى. 

وقيل فى المبسوط: عندنا يقرع ١‏ للإمكان, و ثبوت الفراش لهماء كما أنّه يقرع إذا طلّقها فتزوّجت فولدت ما يمكن كونه 
منهما. و ليس بجِيِدٍ لرجحان الفراش مع العلم بوطء غير الزوج» فمع الاحتمال أولى. 

[الفرع السابع] 

السابع: لا توارث بينهما و بين الزوج لو مات أحدهما بعد العدّهُ و التزوّج بغيره» و كذا قبل التروّج إن قطعنا العصمة بانقضاء 
العذّة. 


و يتوارثان إن وقع الموت فى العدَّه لبقاء العصمه و إن كانت العدَّهُ عدَهُ وفاد و لذا كان له الرجوع متى حضر فيهاء و احتمل 
العدمء لكون العدَّهُ عدَّهُ وفاةُ. و هو ضعيف. 


[الفرع الثامن] 


الثامن: لو غلط الحاكم فى الحساب فأمرها بالاعتداد فاعتدّت و تزوّجت قبل مضي مِدَّهُ الترتص و منها العدَّهُ بطل الثانى لوقوعه 
فى العدَّهُ أو قبلها. 


.6٠ شرائع الإسلام: ج اص‎ )١( 

() المبسوط: ج هص .18١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 1١‏ 

و الأقرب أنّها تحرم عليه مؤجّداً مع الدخول لأنّه دخول )1١‏ بذات بعل أو عدّْء إلا إذا ظهر موت الأوّل قبل نكاحه؛ فإنّه يحتمل 


عدم الحرمة إن تقدّم النكاح العدَّهُ كما تقدّم فى النكاح "١‏ لأنّها «*) ليست بذات بعل و لا عدَّة. 
و خلا-ف الأقربء العدم إن كان النكاح قبل الشروع فى العدَّة, لأنّها حينئذٍ لا يعلم كونها ذات بعل؛ و المحرّم إن كان إِنّما هو 
نكاح ذات البعل؛ فلمًا لم يعلم بقيت على أصل الحلء و هو منّجه. لكنّ الاحتياط فى الفروج مطلوب. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدر سب" زه علميه قم» قم - ايران» اولء» ١85١5‏ ه ق 


و يحتمل العدم إن كان فى العدَّهُ أيضاء لكون المتبادر من العدَّه غيرها. و هو فى غايةُ الضعف. 

ولو تين موت الزوج قبل الشروع فى العدَّه مع الغلط فى الحساب فالأقرب صححة العقد الثانى لأنّه لم يقع على ذات بعل و لا 
عدّةٌ. و يحتمل البطلان لابتنائه ظاهراً و فى زعم المتعاقدين على الاعتداد المبن على الخطأ. 

و لوعاد الزوج من سفره و قد ظهر الغلط فى الحسابء و أنه لم يمض عليها أربع سنين و أربعة أشهر و عشرة أَيّام فإن لم تكن 
قد تزوّجت وجب لها نفقهُ جميع المدَّهُ المفقود هو فيهاء و إن دخلت فى الأربعة أشهر و العشرة أيَام على وجه تقدّم. 

وإن كانت قد تزوّجت سقطت نفقتها من حين التزويج. لأنّها كأنها ناشزء فإذا فرّق بينهماء فإن لم يكن دخل بها الثانى عادت 
نفقتها على الأوّل فى الحال لتمكنه من الاستمتاع بها فى الحال و إن دخل فلا نفقة لها مده الترتص إلى أن تمكن الثانى 
الاستمتاع؛ لا على الثانى لأنّه أى الوطء وطء شبهة لظهور فساد النكاح و لا على الأوّلء لأنْها بعدٌ باقية على حكم النشوزء و هى 
و إن كانت محبوسة عليه لكن لحقٌّ غيره و هو الثانى» لا لحقٌّ نفسه؛ فيجب عليه الإنفاق. 


)١(‏ فى ن زيادة: متروؤج. 

(*) فى ن بدل «لأنّها»: فإنّها. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جل ص: ١7١‏ 

ولو رجع الزوج من سفره بعد موتها بعد التزويج المبتنى على الغلط فى الحساب ورثها إن ماتت و لم تخرج مذَهُ الترتص و العدَّه 
لأنها ماتت و هى زوجته و يطالب الورثة الثانى بمهر مثلها إن دخل بها لظهور الشبهة. 

ولو بلغها موت الأوّل بعد التزويج المبتنى على الغلط فى الحساب أو قبله من غير تخلل زمان العدّهُ بينهما اعتدّت له بعد التفريق 
و ابتداء العدّهُ من حين بلوغ الخبر. 

و إن مات الثانى بعد الدخول فعليها عدَّهُ وطء الشبهةٌ لا عدَّهْ الوفاة لما عرفت. 

والوقانا و قن ذه قات نان علقت النات وكات هر الأول امسد ضعي ازا بأربعة أشهر و عشرة يام أوّلها يوم موت الثانى أو 
افتراقهماء لظهور فساد النكاح, لا يوم موت الأوّلء أو بلوغ الخبر لأنْ العدّهُ لا تجتمع مع الفراش الفاسد كالصحيح و فراشه قائم 
إلى وقت موته أو ظهور الفساد. فإذا انقضت هذه العدَّه اعتدّت من الثانى عدَّهُ الشبهة, هذا إن لم تكن حاملًا من الثانى» و إِلَا 
قدّمت عدّته على عدّة الزوج. 


و إن سبق الثانى فإن كان بين المدّتين ثلاثة أقراء مثا مضت عدَهُ الثانى فتعتدٌ عن الأوّل من حين بلوغ الخبر و إن كان المتخلل 


من المتتيع أقل هن ونان هد الدانى أكملت العدَهٌ من الثانى ثم اعتدّت من الأوّل و فى المبسوط: أنّها إن لم تكن حاملًا من 
الشانى انتقلت إلى العدَّهٌ من الأول ثم تُكمل العدّهُ من الثانى؛ لأنَّ عدَّهٌ الأول وجبت عن سبب مباح و عدَة الثانى عن سبب 
محظورء فكانت الأولى أقوى .)١١‏ 

و لولم تعلم السابق أو علمت المقارنة اعتدّت من الزوج ثم من وطء الشبهة لكون الأولى أقوىء إلا أن تكون حامًا من الثانى. 


.587 المبسوط: ج هص‎ )١( 
١7 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص:‎ 


[الفرع التاسع] 


التاسع: الأقرب وفاقاً للصدوق 1١‏ و المفيد فى العويص 3١‏ و ابنى حمزة 1 و الجنيد © أن الحاكم بعد مدّهُ البحث يأمر الول 
بأن يطلقها قال أبو عليئّ: و إن لم يطلّقها أمرها ولي المسلمين أن تعتدّ «8. 

و قال الصدوق: إذا امتنع الول أن يطلق أجبره الوالى على أن يطلّقهاء و إن لم يكن له ولي طلقها السلطان «2. 

و قال ابن حمزة: إِنّه يأمر الول بالطلاق؛ فإن لم يكن له ولي طلقها الحاكم 237. 

و فى المبسوط: إِنّه إن كان له ولي ينفق عليها فعليها الصبر» و إن لم يكن له ولىّ فرّق بينهما الحاكم «. فيجوز أن يريد بالتفريق 
الطلاق» و مراد المصنّف بتطليق الحاكم ما يعم تطليقه مع فقد الوليٌ و إجباره الوليٌ عليه. 

و إنْما كان ذلكك أقرب للروايهة الصحيحة و الحسنة عن بريد بن معاوية سأل الصادق (عليه التّ.لام) عن المفقود كيف تصنع 
امرأته؟ قال: ما سكتت عنه و صبرت يخلى «4) عنهاء و إن هى رفعت أمرها إلى الوالى جلها أربع سنين؛ ثم يكتب إلى الصقع 
الذى فعند فيه فسأن حتف فإن أخبن» الاسم يحياة ضيرطه و إن لد يقر عه بفىء عش افعض أريع سين فحى وَل الزوخ 
المفقود فقيل له: هل للمفقود مال؟ فإن كان له مال أنفق عليها حتّى يعلم حياته من موته» و إن لم يكن له مال قيل للوليّ: أنفق 
عليهاء فإن فعل فلا سبيل لها إلى أن تتزوّج ما أنفق عليهاء و إن أبى أن يُنفق عليها أجبره الوالى على أن يطلق تطليقة فى استقبال 
العدَّهُ و هى طاهرء 


(1) المقنع: ص 07". 

(0) مصنّفات الشيخ المفيد» مسائل العويص: ص ”١‏ مسألة .١١‏ 
() الوسيلة: ص 75". 

(؟) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص 5/7. 

(ه) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص 7/". 

(2) المقنع: ص .١١5‏ 

(0) الوسيلة: ص 575 

(8) المبسوط: ج ه ص 78". 

(9) فى وسائل الشيعة بدل «يخلى»: فخل. 

)٠١(‏ فى وسائل الشيعة بدل خرن خبر. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: 1 

فيصير طلاق الولي طلاق الزوجء فإن جاء زوجها قبل أن تنقضى عدّتها من يوم طلّقها الولئ فبدا له أن يراجعها فهى امرأته و 
هى عنده على تطليقتين» و إن انقضت العدّهُ قبل أن يجىء و يراجع فقد حلّت للأزواجء ولا سبيل للأوّل عليها .1١‏ 

قال الصدوق: و فى روايةٌ اخرى أنه إن لم يكن للزوج ولي طلقها الوالى» و يُشهد شاهدين عدلين» فيكون طلاق الوالى طلاق 
الزوج» و تعتدٌ أربعة أشهر و عشراً ثم تتروّج إن شاءت ."2١‏ 

و لقوله (عليه السلام) فى حسن الحلبيئ: فإن لم ينفق عليها وليه أو وكيله أمره أن يطلقها فكان ذلكك عليها طلاقاً واجباً ". 

و لأنّ أبا الصباح الكنان سأله (عليه الشلام) أ يجبر وليّه على أن يطلقها؟ قال: نعم» و إن لم يكن له وليٌ طلقها السلطان «©". 

هذا مع الاستصحاب و عدم ظهور معارض لهاء ولا خلاف فى المسألة؛ فإنٌ غاية الأمر السكوت عنها فى مضمر سماعة 89 و 
عبارات أكثر الأصحاب. ثم مقتضى الطلاق أن تعتدٌ عدّته. 

و لكن الحقّ الموافق لفتاوى الأصحاب أن العدَّهُ عدَّهُ الوفاةً للاحتياط من جهة انّفاق الأصحاب عليهاء مَن صرّح منهم بالطلاق و 
من لم يصرّحء و ورودها فيما سمعته من الخبر. و فى مضمر سماعة من غير معارضء و كونها أطول غالباً من عدَّهُ الطلاق» فيكون 
أحوط من وجه من غير منافاة بين الطلاق و الاعتداد بهاء إذ لا دليل من عقل أو نقل على اختصاصها بالوفاة. 


.١ ص 84”ب "77 من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.58/1 من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 8ه ح‎ )( 

(") وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ٠4”ب‏ "7 من أبواب أقسام الطلاق و أحكامه ح 6. 
() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠76ب‏ 737 من أبواب أقسام الطلاق ح ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠4ب‏ 56 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح ؟. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلى ص: ١8‏ 


[الفصل السادس فى عدَّةٌ الأمة و فيه مطلبان] 


اشارة 


الفصل السادس فى عدَةٌ الأمه و فيه مطلبان و هى مدَّهُ ترتصها لنكاح أو شبهة و الاستبراء لرحمها بالترتص لملكك اليمين» و لا 
بأس بإطلاق كل منهما على معنى الآخرء لكنّ الغالب فى العرف ذلك. 
وفيه مطلبان: 


[المطلب الأول فى العدة] 


الأؤلةق العدف عذة الأمة فى الطلاق قرداك إن كانت ذات قرء بالنضّ 01١‏ و الإجماع و إن كان زوجها حرّاء و أقلّ ما يقعان فيه 
من المدّهٌ ثلاثة عشر يوماً و لحظتان بل عشرة أيَام و ثلاث لحظات. بأن طلّقها بعد الوضع قبل النفاس بلحظة ثم رأته لحظة. 
و اللحظة الثانية أو الثالثة دلالة الخروج لا جزء للعدَّهُ كما مرّء و لذلكك لما سأل ليث المرادىٌ الصادق (عليه السّ.لام) كم تعتدٌ 


الأمهُ من ماء العبد؟ قال: حيضة .0”١‏ لخروج الحيضة الثانية عن العدُّ. و يجوز أن يكون السؤال عن عدد الحيض الَذى تعتدّه؛ مع 
ضعف الخبر» و معارضته بغيره من النصوص و الإجماع. 

وهل حكم الفسخ للنكاح للبيع أى حكم ما إذا بيعت أو بيع زوجها ففسخ المشترى نكاحهما حكم الطلاق؟ الأقرب ذلك لأنّْ 
حكم الفسخ فى الحرّهُ حكمه و يؤيّده الاستصحاب. 

واضمل أن لا يكوؤاننها إلا( الاستعراف لعروجد عن مندلول لفك الطلاق »وني يده أمساكة البراذة عق" الزاكدء و القرق :ينها و نين 
الحرّة أنه ليس للحرّةٌ مدّهُ مضروبة لاستبراء رحمها أقل من عدَه الطلاق» فلا يمكن الحكم بالبراءة فى أقل منهاء بخلاف الأمة. 

و كذا الكلام فى الفسخ للعيب, و إن كانت من ذوات الحيض أى بالغهُ غير يائسة و لكن لم تحض أو احتبس حيضها لا لليأس 
أو الحمل 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 5884 ب 5٠‏ من أبواب العدد. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 572٠‏ ب 5٠‏ من أبواب العدد ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: ١8‏ 

فعدكها شهر و نضت فى فى الأغلنه خمسة وأرعوة:يوما لندزة اثفاق مفارقة الطلاق لأول الهلال: :فيفر كل مق الشهرو 
نصفه بالثلاثين» و إن اتفقت المقارنة و اثفق نقصان الشهرء فالعدّة أربعة و أربعون. 

ولوكانت عامل فعدّتها وضع الحمل من غير خلاف» لعموم أيه 00 الأعلئال» ١9‏ من غير مخض صء و عدم براءة الرحم 
بدون الوضع. 

و عدّتها فى الوفاة شهران و خمسة أيَام وفاقاً للأكثرء للأخبار» و هى كثيرة» كصحيح محمد بن مسلم عن الصادق (عليه الشلام) 
قال: الأمه إذا تُوفَى عنها زوجها فعدَّنّها شهران و خمسة أيَام «؟0. و صحيح محمد بن قبس عن الباقر (عليه السّ.لام) قال: طلاق 
العبد للأمه تطليقتان» و أجلها حيضتان إن كانت تحيض. و إن كانت لا تحيض فأجلها شهر و نصفء و إن مات عنها زوجها 
فأجلها نصف أجل الحرّةُء شهران و خمسة أيَام 379. 

و خلافاً للمقنع «© و التبيان «8) و مجمع البيان «12 و السرائر 07 و الجامع «4) و روض الجنان للشيخ أبى الفتوح «4) لعموم الآية 
١‏ و صحيح زرارةٌ عن الباقر (عليه السّلام): إِنّ الأمة و الحرّهُ كلتيهما إذا مات عنهما زوجهما سواء فى العدّة. إلا أن الحرَهُ تخد 
و الأمة لا تحدّ 01١١‏ و صحيحه عنه (عليه التّ.لام): كل النكاح إذا مات الزوج فعلى المرأةُ حرّهٌ كانت أو أمة. و على أىّ وجه 
كان [النكاح] 0١7‏ منه متعة أو تزويجاً أو ملكك يمين» 


)١(‏ الطلاق: ؟©. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ”ا ب 57 من أبواب العدد ح 5. 
(") وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ”5/7 ب 57 من أبواب العدد ح .٠١‏ 
(©) المقنع: ص .١5١‏ 

(0) التبيان: ج ١‏ ص 5817. 

(0 السرائر: ج ١‏ ص 0"/. 


(8) الجامع للشرائع: ص ف 

(9) روض الجنان (تفسير الشيخ أبو الفتوح الرازى): ج اص 37. 

.73© البقرة:‎ )0٠١( 

.7 ص 77 ب 58 من أبواب العدد ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 

اقش ف عد كشن اللنامء 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: ١72‏ 

فالعدّة أربعة أشهر و عشراً .0١١‏ و خبر سليمان بن خالد عن الصادق (عليه السلام) قال: عدّهُ المملوكة المتوقى عنها زوجها أربعة 
أشهر و عشرة أَيَام ١؟0.‏ 

والحات: تخصيص اليه بالأخبار «. و يؤر.ده أنه لم يتعرّض لحكم الأغانء فى الطاقق أيضياء و تخصيصض الأخبار 1 الولد 
للمعارضة بغيرهاء و للتصريح بالتفصيل فى غيرها كما ستعرفء [و احتمال الأوّل المساواة فى أصل الاعتداد] ."5١‏ 

وعدّةٌ الحامل فى الوفاة أبعد «8) الأجلين من الوضع و شهرين و خمسة أيّام. 

والإكاتك أن ولنه لمولاها نتنوام تررك زوجها ربعن اعون و طهر انام :1 كافك الي اعد عن مغانت عاما 
كالحرّة» وفاقاً للشيخ «*) و جماعة. و فى الخلاف 037 ل ١‏ الإجماع عليه» جمعاً بين الأخبار. 

و يدل على خصوصه خبر سليمان بن خالد سأل الصادق (عليه التدلام) عن الأمهُ إذا طلّقت ما عدّتها؟ قال: حيضتان أو شهران 
حبّى تحيض: قال: قلت: فإن تَوفُى عنها زوججها؟ فقال: إِنْ علباً (عليه التّبلام) قال فى أمّهات الأولاد: لا يتزوّجن حنّى بعتددن 
ارد امسوم وفك مرف 

متحي رش رو عد رق لاله (عيه) لع اذم و وجل كانه له ام وكنه ترقعيا يق رخل فارلدها اماه هم رف الرجل فاك 
فرجعت إلى سيّدها إله أن يطأها؟ قال: 


.7 ص 5685 ب 08 من أبواب العدد ح‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ”ا ب 57 من أبواب العدد ح ه. 

(") وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١5ب‏ 57 من أبواب العدد. 

(6) ما بين المعقوفتين ليس فى ق» ن. 

(0) فى قواعد الأحكام: بأبعد. 

(*) التبيان: ج ١‏ ص 7287. 

() الخلاف: ج هص ١‏ مسأل 8" و فيه: «لم يذكر عدَّهُ الحامل». 

(8) المبسوط: ج ه ص .8١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 577 ب 55 من أبواب العدد ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: ١1/‏ 

فإنّهما دلا على اعتداد أمّ الولد بذلكك. فهما يؤيّدان أخبار مساواة الأمة للحرّهُ فى العدَّة. فإذا أردنا الجمع نيلها ونيف الأخار الأول 
خصّصنها بأمّ الولد؛ لحصول الظنّ للخبرين بأنّها كذلكك. و الأخبار الأَوّلهُ بغيرهاء إذ ليس لنا ما ينص على أنّها كالحرّة. هذا فى 


وفاةً الزوج. 

و أمَا إذا توفَى السِيدء فإن كانت مزوّجة من غيره فلا عدّهٌ عليها إجماعاًء و إن لم تكن مزوّجة اعتدّت أربعة أشهر و عشراء مدبّرة 
كاك أو اله انوكي أو لوقاف الجاع والترهه لتنا يه نان عمرى زوارة و يما 3 بعالو سالط سال الشادق 
(عليه السّ.لام) يكون الرجل تحته السريّهُ فُغتقهاء فقال: لا يصلح أن ينكح حتّى تنقضى ثلاثة أشهرء و إن توفى عنها مولاها 
فعدّتها أربعة حو و عضرا 319 

و خبر إسحاق بن عمّار سأل الكاظم (عليه السّلام) عن الأمهُ يموت سّدهاء قال: تعتدٌ عدَّه المتوفى عنها زوجها 0. 

و خبر زرارة عن الباقر (عليه الشّ.لام): إذا غشيها سيّدها ثم أعتقهاء فإِنّ عدّتها ثلاث حيضء و إن مات عنها فأربعة أشهر و عشراً 
89). 

وكى كت الشيدة أذ العديرة تعند كذلكدا و له يمون لقيزها كنا عله المصلى نما نافد كير ل فى الكاى: أن أء الولد 
كذلكك. 

وأقاك انم رصيرف الام اذا كانت عند جعدها و مالك خنياة راسي مو عرساو ناك يات عن افر غذة لناطاكيا قها ريه كان 
عدّتها عدَّه الحرائر» و المدبّره إذا مات عنها سيّدها و قد وطئها بملكك اليمين» أو أعتقها قبل وفاته فعدّتها عدَّهٌ الحرائر» و إن 
كانت حامًا فعدّتها أبعد الأجلين» و إن لم يطأها فلا عدّهُ عليهاء و إن 


." ص 5/7 ب 57 من أبواب العدد ح‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 5/6 ب 57 من أبواب العدد ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 5/7 ب 57 من أبواب العدد ح 6. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 5/8 ب 57 من أبواب العدد ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: 18 

لم يدبّرها فعدّتها عدَّه الإماء. و ظاهره متناقضء و لعلّه أراد بالأمة أُوَنَا أ الولك: 

وعندابن إدريس و المصئّف فى التحرير و المختلف لا عَدَهُ على غير المدبرة أو المعتقهٌ فى الحياة و إِنْما عليها الاستبراء؛ 
للأصل. و جوابه المعارضة بالأخبار و الاحتياط. 

و الذمتَهُ كالحرّهُ فى الطلاق و الوفاةٌ كما نص عليه الأصحاب. و دل عليه الأخبار 1١‏ و عموم الكتاب .07١‏ 

و قبل فى حسن زرارة و مونّقه عن الباقر (عليه السّ.لام): فى الطلاق كالأمة قال: سألته عن نصرائية كانت تحت نصراني فطلقهاء 
هل عليها عدَّهُ منه مثل عدّة المسلمة؟ فقال: لا لأنّ أهل الكتاب مماليكك للإمامء ألا ترى أُنّهم يؤدّون الجزية كما يؤدّى العبد 
الضريبة إلى مواليه؟ قال: و من أسلم منهم فهو حرٌ يطرح عنه الجزية. قلت: فما عدّتها إن أراد المسلم أن يتزوّجها؟ قال: عدّتها 
عدَّهُ الأمة حيضتان» أو خمسة و أربعون يوماً قبل أن تُسلمء قال: قلت له: فإن أسلمت بعد ما طلّقهاء فقال: إذا أسلمت بعد ما طلقها 
فإن عدّتها عدَّهُ المسلمة؛ قلت: فإن مات عنها و هى نصرائئيةُ و هو نصراني فأراد رجل من المسلمين أن يتزوّجها قال: لا يتزوّجها 
المسلم حتّى تعتدٌ من النصرانى أربعة أشهر و عشراً عدَّهُ المسلمة المتوفّى عنها زوججهاء قلت له: كيف جعلت عدّتها إذا طلقت 
عدَّهُ الأمةء و جعلت عدّتها إذا مات عنها عدَّهُ الحرّه المسلمة و أنت تذكر: أنْهم مماليك للإمام؟ فقال: ليس عدّتها فى الطلاق 
مثل عدّتها إذا تُوفَى عنها زوججها 9”. 

و لم نظفر بقائل من الأصحابء و لا بما يتضمّن كونها كالأمة فى الوفاة كما يظهر من العبارة. 


ول اعقف عتقت الأمه ثم طُلّقت أو فسخت النكاح ثم تُوفَى عنها زوججها فكالحرّة أصالة. 


.7 ص 568 ب 58 من أبواب العدد ح‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) البقرة: 778 و 7338. 

() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص /لا؟ ب 58 من أبواب العدد ح .١‏ 

روعي سرامت 7 ير مرا ودر روي راسك جل عي ةيالوو رالا 
كانت تحت رجل فطلّقها ثم اعتقت عتقتء» قال: تعتدٌ عدَّهُ الحده . و للإجماع كما فى الغنية. 

واكاورطة ل تدوا تا و01 إلا اي رن بكي رلك رالوس ا اتيت عتقت بعد ما 
بانت. و لصحيح محمّد بن مسلم عن الباقر (عليه السّلام): ذا طلق الحو المملوكة فاغتدذت بعص عدّتها منه ثم أعتقت عتقت. فإنّها تعتدٌ 


عدَّهُ المملوكة ١؟).‏ 
ل 
جماع تطليقة ثم اعتقت ت بعد ما طلّقها بثلاثين يوماً و لم تنقض عدّتهاء فقال: إذا امش قبل أن تمن مدني افيذاك عذة اللحدة 


من اليوم الى طلّقهاء و له عليها الرجعة قبل انقضاء العدّةٌ؛ فإن طلقها تطليقتين واحدهٌ بعد واحده ثم أعتقت قبل انقضاء عدّتها 

قاذ وحعة لدعلئياء و عذتها عهذة الدمة ا 

ولوس ارو اوجرن رجعداً ث مات فى العدّة استأنفت عدَّهٌ حرّهٌ لما عرفت من أن المطلقة يحم إذاعات روجا 

امتاتقفك عد الوكاة وم الولد تعتدٌ من زوجها عدّهُ الحرّة. 

ولولتمكن الوولوة انا مك يذه أنه نا عرفك 

و لو كان الطلاق بائناً أتتمّت عدَّهُ الطلاق لأنّ ذلك حكم المطلقة بائناً كما تقدّم. 

وود الى لاقلا اعت عتقت فى العدَّه أكملت عدَّهُ حرّهُ لصحيح جميل و هشام بن سالم عن الصادق (عليه السّ.لام) فى أمة 
طلقت طلقت ثم اعتقت قبل أن 


." من أبواب العدد ح‎ 28١ ص *58 ب‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص *58 ب 2١‏ من أبواب العدد ح 6. 

() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 587 ب 8٠‏ من أبواب العدد ح 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: ١١‏ 

تنقضى عذتهاء فقال: تعتدّ بثلاث حيض فإن مات عنها زوجها ثم اعتقت ت قبل أن تنقضى عدّتها إن عدّتها أربعة أشهر و عشر 
١‏ و لتغليب الحرّيّهُ و الاستصحاب و الاحتياط» و صدق أنّْها حرّهُ تُوفى عنها زوججها فيدخل فى عموم النصوص. 

و لودبّر المولى موطوءته اعتدّت لوفاته بأربعة أشهر وعشرة أرّام لانعتاقها بموته. فتكون كالزوجة المتوقى عنها زوجها. ولو 
أعتقها فى حياته اعتدّت بثلاثةُ أقراء إن كانت ذات قرءء و إِلَا بثلاثة 5 أو وضع الحملء لأنّها كالمطلّقةُ الحرّة. 

و يدل على الحكمين ما تقدّم من الأخبار و غيرهاء كخبر أبى بصير: سأل الصادق (عليه التّ.لام) عن رجل أعتق وليدته عند 
الموت» فقال: عدّتها عدَهُ الحرّهُ المتوفى عنها زوجها: أربعة أشهر و عشرء و عن رجل أعتق وليدته و هو حيّ و قد كان يطأهاء 


فقال: عدّتها عدَءٌ الحرَهٌ المطلقة: ثلاثةُ قروء ١؟0.‏ 

و صحيح داود الرقي عنه (عليه السّ.لام) فى المدبّرة إذا مات عنها مولاها: أن عدّتها أربعة أشهر و عشر من يوم يموت سيدها إذا 
كان سيّدها يطأها. قبل له: فالرجل يُْتق مملوكته قبل موته بساعة أو بيوم ثم يموتء فقال: هذه تعتدٌ بثلاثة أشهر "١‏ أو ثلاثة 
قروء من يوم أعتقها سئدها ."5١‏ 

وفى المبسوط: أنّها إن لم تكن ذات قرء أو حمل فإنّما تعتدٌ بشهر, و لا أعرف وجهه. 

ولا اعتبار عندنا بحرَيُّ الزوج و رقّه فى جميع ما تقدّم فى الحرائر و الإماء» و إِنّما العبرة بالزوجة كما نضّت به الأخبار. 

و المعتّق بعضها كالحرّة تغليباً للحرّيةُ و استصحاباً. و للدخول فى العمومات من غير علم بخروجها منها. 


.١ من أبواب العدد ح‎ 8٠ ص 587 ب‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 5/8 ب 57 من أبواب العدد ح 8. 

() فى وسائل الشيعهُ بدل «بثلاثة أشهر): بثلاث حيض. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 5/0 ب 57 من أبواب العدد ح . 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلى ص: ١١‏ 

و المكائبة المشروطة و المطلقةُ التى لم تؤدٌ شيئاً كالأمة غيرها للعمومات و لو أدّت المطلقةٌ فى الأثناء شيئاً أو المشروطة الجميع 
فكالددة أ فكما إذا تحرت بغر ذلك فى الأكناء فن أنها إن كانت رجهة أكملة هد الحدقدو نافيك الأمة: 

و لواعتقت بعد مضى قرءين أو شهر و نصبٍ لم تُضف إلى ما مضى تتمّةُ عدَّهُ الحرّهُ و إن كان بلا فصلء لأنّها خرجت بذلكك 
من العدَّهُ فبانت» و لا عبرة بالعتق بعد البينونة. 

ولو التحقت الذَمَِه بعد الطلاق بدار الحرب فتُربيت فى أثناء العدَّهُ فال.قرب إكمال عدَه الحرّ تغليباً للحرّيَهُ و احتياطاً و 
استصحاباء و يحتمل ضعيفاً اتتقالها إلى عدّة الأمة إن كانت رجعية. 


[المطلب الثانى فى الاستبراء] 


المطلب الثانى فى الاستبراء و هو نفس الترئّص أو استعلام براءة الرحم بالترتص الواجب بسبب ملكك اليمين عند حدوثه أى 
الملكك و عند زواله» فمن ملك جاريةٌ موطوءةٌ ببيع أو غيره من استغنام أو صلح أو ميراثِ أو أىّ سبب كان لم يجز له وطؤها إِنَا 
بعد الاستراء فى المشهور تحوز ا خن اختلاط الأنساب؛ و للإجماع عليه فى البيع و الأخبار 01١‏ فيه و هى كثيرة. 

وفى الصحيح عن الحسن بن صالح عن الصادق (عليه الس لام) قال: نادى منادى رسول الله فى الناس يوم أوطاس 59: أن 
استبرؤوا سباياكم بحيضة .)١‏ 


و فى موضع من المبسوط و السرائر إنكاره فى غير البيع» للأصل. وعموم © مَلَكَتْ ألائكم» 89). 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 815 018 ب 1718 18 من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 
(؟) أوطاس: وادِ فى ديار هَوازن فيه كانت وقعة حُنّين (معجم البلدان: ج ١‏ ص .)08١‏ 
() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0215 ب 17 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 

(©) الساء م 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلى ص: ١87‏ 

فإن كانت حبلى من مولّى أو زوج أو وطء شبهة أو مجهول لا من زناء إذ لا حرمة له و لم ينقض مده الاستبراء إِلَا بوضعه أو 
مضي أربعة أشهر و عشرة ايام فل يحل له :وطوها هلا عل :ذلك ليجع ارفاعة بو امومدى ضال الكاقله (عليه السّلام) إن كان 
حمل فما لى منها إن أردت؟ فقال: لكك ما دون الفرج إلى أن تبلغ فى حملها أربعة أشهر و عشرة أيَام فإذا جاز حملها أربعة 
أشهر و عشرة أَيَامء فلا بأس بنكاحها .١١‏ 

و أجازه ابن زهرٌ و سلار مع العزل؛ و الشيخ فى الخلاف و ابن إدريس مطلقاً و ادّعى عليه الإجماع فى الخلاف. 

هرق ف عير النشيلن لشمو «ما دون الفرج» فى هذا الخبر و سائر الأخبار له. و يمكن المناقشة فيهء و الأحولى تركه. 50 
الصادق (عليه السّ.لام) لعبد الله بن محمّد: لا بأس بالتفخيذ لها حتّى تستبرئهاء و إن صبرت فهو خير لكك «"». و لأنّ إبراهيم بن 
عبد الحميد سأل الكاظم (عليه السّ.لام) عن الرجل يشترى الجارية و هى حبلى أ يطؤها؟ قال: لاء قال: فدون الفرج قال: لا يقربها 
0 

و يكره الوطء ذ فى القبّل بعدها قبل الوضع» لقول الباقر (عليه الشلام) فى حسن محمد بن قيس: لا يقربها حتى تضع ولدها 6. 
وفى حسن رفاعة بن موسى فى الأمة الحبلى يشتريها الرجل: أحلتها آيهُ و حرّمتها آي أخرىء و أنا ناه عنها نفسى و ولدى 80). و 
نحو ذلكك من الأخبار العامة «2). 

ولا يحرم للإجماع كما فى الخلاف و الجمع بينها و بين صحيحة رفاعة. 


." ص 208 ب 7 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 20١‏ ب ه من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”20 ب من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح 5. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 208 ب 7 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 208 ب 7 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 208 ب 7 من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ١*‏ 

و قوّى التحريم فى التذكرةٌ و اختاره الشهيد و هو خيرة المبسوط و التهذيب ١١‏ و الاستبصار 3١‏ لعمومها و تأيّدهاء بعموم الآية 
«*” و الاحتياط و الاستصحاب. 

و فى المقنعة: فإذا مضى ذلك عليها وطثها إن أحبّ دون الفرجء فإن وطها فيه فليعزل عنهاء و اجتناب وطثها أحوط حتّى تضع 
ما فى بطنها. و فى الخلاف: نفى الكراهة. 

ولو كانت من ذوات الأقراء استبرأت بحيضةٌ فى المشهور. و الأخبار به كثيرة «*). 

و يستحبٌ بحيضتين» لقول الرضا (عليه الس لام) لمحمّد بن إسماعيل» ذ فى الصحيح: أ ستبرئها بحيضتين «©). و لسعد بن سعد 
الأشعرق: أهل المدينة يقولون: حيضة و كان جعفر (عليه الشلام) يقول: حيضتان .2١‏ و لمناسبته لعدّتها فى الطلاق» و لاستبراء 
ذاك الا سهن سماو روفن ها 

و فى المبسوط: أنّها تستبرئ بطهر. و فى الخلاف: بطهرين. 

و إن بلغت سنّ الحيض و لم تحض و لا حملت ولا آيست فبخمسة و أربعين يوماً فى المشهور. لأنّها عدّتها فى الطلاق. و لخبر 


ربيع بن القاسم سأل الصادق (عليه السّر.لام) عن الجارية التى لم تبلغ الحيض و يخاف عليها الحبل» قال: يستبرئ رحمها اذى 
يبيعها بخمسة و أربعين ليلة» و الذى يشتريها بخمسةٌ و أربعين ليله 0370. و خبر عبد الرحمن بن أبى عبد الله: فى الرجل يشترى 
الجارية و لم : تحض أو قعدت عن المحيض كم عدّتها؟ قال : خمسة و أربعون ليله (/). 


(1) تهذيب الأحكام: ج 8 ص ١172‏ ذيل حديث 218. 

(0) الاستبصار: ج اص 727 باب 7117. 

(9) الطلاق: . 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 208 ب ٠١‏ من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 205 ب # من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ه. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 208 ب ٠١‏ من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5844 ب ” من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ". 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5844 ب ” من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح *. 

كشف 0 الأحكام؛ جل ص: ٠‏ 

و فى موضع من المقلعة: اسعراؤها بثلاثة أشهر استضعافاً لمبكتد الأول» و استضحاباً و أحتاطاً. 

و خبر ابن سنان سأل الصادق (عليه السّد.لام) عن الرجل يشترى الجاريةُ [و] "١‏ لم تحضء قال: يعتزلها شهراً إن كانت قد يست 
«". ظاهر فى اليائسة: فإمّرا أن يكون (عليه السّ.لام) أعرض عن جواب السائل لمصلحة. أو يكون معنى «لم تحض) فى كلامم 
السائل أنّها لم تحض منذ اشتراها. و حمله الشيخ على حيضة 7 فكأنّه حمل اليأس على حصوله بعد حيضة. و فى نسخ الكافى 
«© و الاستبصار «8): إن كانت قد مُسَّت. 

و كذا يجب على البائع الاستبراء بنحو ما ذكر كما نصٌّ عليه فى غيره فى ذات الأقراء و ذات الأشهرء للإجماع كما فى الخلاف و 
لما سمعته الآن من خبر ربيع بن القاسمء و لقول الصادق (عليه السّلام) فى خبر حفص بن البخترىٌ فى الرجل يبيع الأمهُ من رجل» 
قال: عليه أن يستبرئ من قبل أن يبيع «2). 

و هما لا يشملان الترتص أربعة أشهر و عشراً إذا حملت فإنّها ليست فى الحقيقة من الاستبراء فى شىء. 

و فى المقنعة: أنّه ينبغى للبائع الاستبراء. 

و يسقط استبراء المشترى بإخبار البائع الثقة بالاستبراء فى المشهورء لنحو صحيح أبى بصير قال للصادق (عليه السّلام): الرجل 
يشترى الجارية و هى طاهرء و يزعم صاحبها أنه لم يمسّها 2 فقال: إن أمنته فمشها «/. و خبر حفص 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص /ا#اب ٠١‏ من أبواب بيع الحيوان ح ؟. 

(*) الاستبصار: ج اص 08" ذيل حديث 217388 و تهذيب الأحكام: ج 8 ص 177 ذيل حديث 201. 
(©) الكافى: ج ه ص "5/7 ح 3. 

(0) الاستبصار: ج “اص 808” ح 1780. 


() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص /ااب ٠١‏ من أبواب بيع الحيوان ح ؟. 


(0) فى وسائل الشيعةُ زيادة: منذ حاضت. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 205 ب 8 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ١١0‏ 

ابن البخترىٌ عنه (عليه السّلام) فى الرجل يشترى الأمهُ من رجل فيقول: إِنَّى لم أطأهاء فقال: إن وثق به فلا بأس أن يأتيها ."١١‏ 
ولم يسقطه ابن إدريس و لا ريب أنه أحوط كما فى كتب الشيخ و موضع من المقنعة. و يؤيّده صحيح محمّد بن إسماعيل سأل 
الرضا (عليه السّلام) عن الجارية التى تشترى من رجل مسلم يزعم أنه قد استبرأها أ يجزئ ذلكك أم لا بد من استبرائها؟ قال: 
استبراؤها بحيضتين, قال: قلت: يحل للمشترى ملامستها؟ قال: نعم و لا يقرب فرجها 01١‏ 

و خبر عبد الله بن سنان قال للصادق (عليه الّ.لام): أشترى الجارية من [الرجل] «* المأمون فيخبرنى أَنّه لم يمسّدها منذ طمث 
عنده و طهرتء قال: ليمن جاتر أن تأتيها حتّى تستبرئها بحيضة» لكن يجوز لكك ما دون الفرج. إِنّ الذين يشترون الإماء ثم 
يأتونهنَ قبل أن يستبرئوهنٌ فأولكك الزناة بأموالهم «©". 

أو إذا كانت لامرأة و لم يعلم أنه وطئها رجل فى المشهور لأصالةٌ البراءة. و الأخبار كصحيح رفاعة سأل الكاظم (عليه السّلام) 
عن الأمهُ تكون للمرأهً فتبيعهاء فقال: لا بأس أن يطأها من غير أن يستبرئها «©». و نحوه خبر حفص عن الصادق (عليه السَّلام) «2). 
دك سق و انسور حل للد سيريا لاف الع عل الوسين قال وزاقا لل كار ل ا 
فخبرتنى أنّه لم يطأها أحد فوقعت عليها و لم أستبرئهاء فسألت أبا جعفر (عليه السّ.لام) عن ذلككء فقال: هو ذا أنا قد فعلت ذلكك 


وما أريد أن أعود 7/١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 78ب ١١‏ من أبواب بيع الحيوان ح "؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 205 ب 8 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح . 

(9) لم يرد فى نسخ كشف اللثام. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8” ب ١١‏ من أبواب بيع الحيوان ح ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 205 ب 7 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 

(©) تهذيب الأحكام: ج مص ١075‏ ح 808. الاستبصار: ج “ا ص 78ح 1797. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 205 ب 7 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ع٠‏ 

وقد يلحق بها الصغير و العنين و المجبوب و الغائب عنها غيب طويلة» لا للحمل عليهاء بل للعلم ببراءة الرحم من ماء المولى» مع 
عدم احتمال وطهء الغير لها. و عبارة الخلاف قد تعطى وجود الخبر بجميع ذلك. 

أو كانت قير أوباقية بل عاذق)» وردل غلنة الأعقان و الأغيان كشو ابن أبى يعفور عن الصادق (عليه التّ.لام) فى الجارية 
التى لم تطمث و لم تبلغ الحبل إذا اشتراها الرجلء قال: ليس عليها عدَّةٌء يقع عليها .»1١‏ و خبر عبد الرحمن بن أبى عبد الله سأله 
(عليه السّ.لام) عن الرجل يشترى الجارية التى لم تبلغ المحيضء و إذا قعدت من المحيض. ما عدّتها؟ و ما يحل للرجل من الأمة 
حتّى يستبرئها قبل أن تحيض؟ قال: إذا قعدت من المحيض أو لم تحض فلا عدَّةُ لها .)7١‏ 

ثم لا إشكال فى أن الصغر , بمعنى عدم بلوغ التسع مسقط للاستبراءء لكنّه لا يجوز الوطء. إِلَّا إذا بلغت قبل مضي مدَهُ الاستبراء. و 
ظاهر الخبر الأوَّل جواز الوطء مطلقاً فيجوز أن يكون المراد من لم يبلغ سن الحيض فى عادة أمكا لهاو إن العنت قنها. 


أو كانت حاملا إلا غك «ماقز دافن القذ كرة ةقان الترصى أزيعة أشي وعهرا لسن من الأسفرااد فى شو 

أو حائضاً فإنّهِ يكفى تلكك الحيضة فى المشهور. و فى الخلاف الإجماع عليه» و يدل عليه حصول العلم بالبراءة بذلكك. و صحيح 
الحلبى سأل الصادق (عليه الّر.لام) عن رجل اشترى جارية و هى حائضء قال: إذا طهرت فليمت.ها إن شاء «”0. و خبر زرعة عن 
سماعة قال: سألته عن رجل اشترى جارية و هى طامث أ يستبرئ رحمها بحيضة أخرى أم يكفيه هذه الحيضة؟ قال: لاء بل يكفيه 


هذه الحيضة فإن استبرأها بأخرى فلا بأس» هى بمنزلة فضل «6". 


." ص 588 ب ” من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5844 ب ” من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 588 ب ” من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 208 ب ٠١‏ من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلى ص: ١817‏ 

واف لسر اق توتحويت الكرانها اتوي وتلقله ارا فك السمقيةا و احرف بو واثيت عبر الخو لامر كةو سل 
الحيضة ليس بحيضة؛ مع احتمال الوطء فى الحيض. 

ولو كان له زوجة فاشتراها بطل النكاح لما تقدّم فى التكاح و حل له وطؤها من غير استبراء فإنّ الاستبراء إِنّما يكون من ماء 
الغيرء خلافاً لبعض العامّة. 

و استبراء المملوكك كافٍ للمولى لأنّ يده يد المولى؛ فإذا علم بحصول الاستبراء فى يده فقد حصل فى ملكه. و لا فرق بين أن 
لا يكون على المملوكك دين أو كان و قضاه. و قال الشافعيّ: إن قضى الدين فلا بن من استبراء ثان. 

ولو فسخ كتابة أمته لم يجب الاستبراء ما لم يكن وطثها فى البين غيره وطناً محترماً للأصل و عدم الانتقال عن ملكه. و الإجماع 
كما فى الخلاف. خلافاً لبعض العامة تنزيلًا لحرمة الاستمتاع بها بالملكك بالمكاتبة منزلة الانتقال» و فسخ الكتابة منزلة العود إلى 
الملكك. 

ولوغناة الترقد: من المؤلى أوالأمة حل الوطء من غير استتراء تل :2 لك إلا إذا يبحت عغليدة أو وطتها غيزه وطناً متحترماء أو 
ارتدٌ المولى عن فطرة. و للعامّة فى ذلكك وجهان. 

ولو طلق الزوج لم تحل على المولى إِلَما بعد العدَّهُ لعموم الأدلّهُ و تكفى عن الاستبراء كان المولى هو الأموّل أو آخرء وفاقاً 
افدااك «المسرط فى النعولى ولاه كنا نكا سر يسشصيا: الك تاليواءة بالترئضر إحدئ القدد المدهود ةوهو سنت الاستراءه 
وك نارود هيا فت اكع مسا الفا العدّةء و الأصل البراءة من الزائد. 

وختلانا للسزائدى السرط قن السلن المشدرع الياافق السدة حاط انود حكجاة ليكلفيق لذ كد احلوة واكلون دمنتونها 
ذكرناء أو على كون الانتقال سبباً للاستبراء» و الأصل عدم تداخل الأسباب. و هو ممنوع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ١58‏ 

ولو أسلمت الحربتة بعد الاستبراء أو فيه لم يجب استبراء ثانٍ للأصل من دون معارض. و للعامّة قول بالوجوب, بناءً على أنّه الآن 
تجدّد ملكه الاستمتاح. 

و كذا لو استبرأها فى حال الإحرام أو الصوم أو الاعتكاف لذلكك. 

والوعنات مول الأمة المروجة أو انها وال "شيخ الككاع هن إن أ حققة ول الزارته إن مات,» فيجوز أن يكون التفسخ) 


بصيغة المجهولء كما يجوز أن يكون بصيغة المؤنث المعلوم لم يجب الاستبراء على الزوج و للعامّة وجه بالوجوب ضعيفء مبنىٌ 
على أن الانتقال يوجب الاستبراء و إن كانت مشغولة بزوج. 

ولو باعها من رجل و لم يسلّم ثم تقايلا أو رد لعيب أو خيار لم يجب الاستبراء للعلم بالبراءة» لانتفاء التسليم فى الأوّل» و منع 
الوطء من الردّ فى الثانى. ْ 

و فى المبسوط: إذا باع جارية من امرأة ثقهُ و قبضها ثم استقالها فأقالته جاز له أن لا يستبرئها و يطأهاء و الأحوط أن يستبرئها إن 
كان قبضها. 

وهل يحرم فى مده الاستبراء غير الوطء من وجوه الاستمتاع؟ إشكال: من الأصلء و انتفاء الموجب من احتمال اختلاط الماءين. 
و الأخبار: كصحيح محتدد بن إسماعيل قال للرضا (عليه السّدلام): يحل للمشترى ملامستها؟ قال: نعم؛ ولا يقرب فرجها .)١١‏ و 
خبر عمّار قال للصادق (عليه السّلام): فيحل له أن يأتيها دون الفرج؟ قال: نعم قبل أن يستبرئها «01. و ما مر من خبر التفخيذ 80 و 
غير ذلكك. و هو خيرة المبسوط و الخلاف و موضع من التحرير و هو الأقوىء و نقل عليه الإجماع فى الخلاف. 


. ص 205 ب 8 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
ص 018 ب 18 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ه.‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )0( 
.١ ب ه من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح‎ 20١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )( 
1 ١54 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص:‎ 
و من أنّها معتدّ من الغير» و أنَّ من حام حول الحمى أوشكك أن يقع فيه. و بعض الأخبار: كخبر عبد الرحمن بن أبى عبد الله‎ 
سأل الصادق (عليه السّ.لام) عن الرجل يشترى الجارية التى لم تبلغ المحيضء و إذا قعدت من المحيض. ما عدّتها؟ و ما يحل‎ 
للرجل من الأمة حتّى يستبرئها قبل أن تحيض؟ قال: إذا قعدت من المحيض أو لم تحض فلا عدّه لهاء و التى تحيض فلا يقربها‎ 
و هو مختاره فى موضع من التحرير.‎ .0١١ حتّى تحيض و تطهر‎ 

و لو وطئ المشترى فى مده الاستبراء أو استمتع بغيره و حرّمناه لم يمنع ذلكك كون المدّهٌ محسوبةً من الاستبراء لعدم التنافى. نعم 
إن ظهر حمل لزم الاجتناب عنها حتّى تضع أو يعلم انتفاء الحمل و هى للبائع» أو تمضى أربعة أشهر و عشرة أيّام. و يظهر منه أنه 
لا يسقط به الاستيراء. 

و تردّد الشهيد: من عدم الخروج عن العهدة. و من انتفاء الثمرة» إذ لو ظهر ولد يمكن تجدّده لحق به. 

ولا يمنع وجوب الاستبراء على البائع أو المشترى من تسليم الجارية إلى المشترى بل إذا نقد المشترى الثمن وجب تسليمها إليه 
إلا برضاهء جميلة كانت أو قبيحة؛ لأنّها مبيع لا-خيار فيه فإذا نقد الثمن وجب التسليم كسائر البياعات» و خصوصاً إذا كان 
الواجب هو استبراء المشترى. و قال مالكك: إن كانت جميلة وضعت عند عدل للتهمة. و ضعفه ظاهر. 

و يجوز أى: يصحُ بيع الموطوءة فى الحال و إن أثم بترك الاستبراء» لعدم الدليل على البطلان, و لأنّهِ مقتتضى وجوب الاستبراء 
على المشترى. 

ولا يجوز تزويجها من غير الواطئ إلا بعد الاستبراء للاتفاق على حرمة نكاح الموطوءة وطناً محترماً قبل الاستبراء و الفرق بينه و 
بين البيع بتِن خلافاً لأبى حنيفة فأجاز التزويج و وطء الزوج فى الحال. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 544 ب ” من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ١5١‏ 

ولا يسقط الاستبراء إن أعتقها أو باعها فإنّه إذا علم الوطء المحترم لم يجز النكاح ما لم يعلم براءةً الرحم. و للعائره قول 
بالسقوط. و لهم قول آخر بأنْه إن استبرأها ثم أعتقها أو باعها لم يتزوج إِلَا بعد استبراء ثان. و يمكن أن تكون العبارة إيماءً إلى 
لوقه كبا 


[الفصل السابع فى اجتماع العدّقين] 


الفصل السابع فى اجتماع العدّتين لو طلّق بائناً و وطئ فى العدَّهُ للشبهة: استأنفت عدَّهٌ كاملة و تداخلت العدّتان وفاقاً للمحمّق )١١‏ 
لأنّ العدّتين إِنّما تعلقتا بواحد و الموجب لهما حقيقة إِنّما هو الوطءء و إذا استأنفت عدَهٌ كاملة ظهرت براءة الرحم بانقضائها. و 
للأخبار الناطقة بالتداخل مع مغايرة الواطئ للمطلق "١‏ فمع الاتحاد أولى» و أطلق الأكثر عدم تداخل العدّتين. 

ولو وطئ المطلّقةٌ رجعياً فإن كان يعرفها و قصد وطأها كان رجعة كما عرفتء و إن وطثها بظنّ أنّها غير الزوجة لم يكن رجعة و 
كان وطء شبهة له عدَّهء و العدّتان تتداخلان لما عرفت» و لذلكك وجب استكناف العدّة. 

و إذا قلنا بالتداخل فإن وقع الوطء فى القرء الأوّل أو الثانى أو الثالث من عدَّهٌ البائن أو الرجعيّ فالباقى من العدَّهُ الأولى بحسب 
امتييم وكين النابةاى له أي ابحم إن كانت وجي فى جه اران دور با يخا لكاقة اليجرقة بالتقار غيتة كلاق 

ولو وطئ امرأة بالشبهة ثم وطثها ثانياً بالشبهة تداخلت العدّتان كما كانتا تتداخلان مع صِعَّهُ أحد الوطءين» و كون الآخر عن 
شبية لها عرفت 

والاحرق عفنا يق كرق العذقى عن خسن واضل أو حكسيوه رأث يكون انعد اهما ملا بالأقزاوئيو العافية بالجيل علدنا العافة فإن 


9 


.88 شرائع الإسلام: ج اص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 765ب ١7‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهرةٌ و نحوها. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ١5١‏ 

وجهاً بعدم التداخل إذا اختلف الجنس .2١١‏ 

يتبغض ليحسب بعضه من الا-ولى و الباقى من الثانية فيكون جميع أئّرامه محسوباً من بِقدِهُ الأولى و جميع الثانية لعموم آي او 
+ لا م ع سر 75 ع س 1 0-7 

أولاتٌ الأخلطال» ولأنْ عدّتها الاولى كانت بالأقراء» ولا قرء فى الحملء و إِنْما تنقاب إلى الأشهر إذا لم يكن حمل. و للعامّة 
قول بسقوط الرجعةٌ «” بناءً على سقوط عدّهُ الطلاق. 

و لو طلقها رجعتاً ثم راجعها ثم طلقها قبل الوطء بعد الرجعة استأنفت عدَّه كاملة عندناء رجعية كانت الطلقة الثانية أو بائنة» لأنها 
فى العدة الرجفلة ووحةو و الريعة الماع امققاء 80 الرونعة الأولى + فشمليا غمونات ما ول غلك اغنداد الروجة الندخول ديا 
بثلاثة أقراء أو أشهر. و للعامّةُ قول بالبناء «©». و لو فسخت النكاح فى عدَّهُ الرجعيّ ففى الاكتفاء بالإكمال أو الاستئناف إشكال: 
من أن الفسخ إِنّما أفاد البينونة و زيادة قوّهُ فى الطلاق من غير رجوع إلى الزوجِيّةُ» أو حصول وطء محترم؛ و هو خيرةٌ المبسوط 
20 


و من أنَّ الطلاق و الفسخ سببان للعدَّهُ و الأصل عدم التداخلء و لما كانت عدّتهما حقّين لمكلف واحدء و أبطل الفسحٌ حكمٌ 
الطلاق» و لذا لا تثبت له معه الرجعة» استأنفت عدذَهٌ الفسخ. 

ولو خالعها بعد الرجعة قيل فى المبسوط لا عدَّهُ عليها 07 بناءًَ على أنْ الرجعة أبطلت حكم الطلاءق من العدَّهُ و خالعها قبل 
الدخولء فكان كما لو أبانها ثتم تزوّجها بعقد جديد ثم طلقها قبل الدخول. و ليس بجتد فإنّ 


.178 المغنى لابن قدامة: ج 9 ص‎ )١( 

(2) الطلاق: 8. 

() الشرح الكبير: ج 4 ص .١57”‏ 

(©) فى «ن): استيفاء الزوجية. 

(0) المغنى لابن قدامة: ج 9 ص ١77‏ 178. 

(2) المبسوط: ج ه ص 188. 

() المبسوط: ج هص .10١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلى ص: ١57‏ 

المطلقة الرجعية باقية على حكم الزوجية ١١‏ فإنّما وقع الخلع فى النكاح الى وقع فيه الدخول. 

أمَا لو خالعها بعد الدخول ثم تزوّجها فى العدّهُ ثم طلقها قبل الدخول فلا عدَّهُ عليها على رأى وفاقاً للشيخ 7١‏ و المحقق, لأنّه 
طلاق فى نكاح لم يقع فيه الدخول 0 فيشمله العمومات مع حصول العلم ببراءة الرحم بحيضة قبل الخلع. فإنّهِ لا يجوز إلا فى 
و فى المهذّب: عليها إكمال ما بقى من العدَّهُ «6) استصحاباً لما لزمتها من العدّة و للدخول فى عموم أدلّةُ اعتداد المطلقات مع 
صدق المسّ و إن كان فى نكاح آخر و منع حصول العلم ببراءة الرحم إلا بثلاث حيض أو ثلاثة أشهر مثلًا لا بحيضة» كما يرشد 
إليه الأخبار «8 و الاعتداد بها. 

ولو تزوّجت المطلّقةُ فى العدّهُ بغير المطلّق لم يصح و لم ينقطع عدَّهُ الأول و هو ظاهر. 

فإن وطئها الثانى عالماً بالتحريم كان زانياً لا عبرة بوطئه فهى باقية فى عدَّهُ الأول و إن حملت منه و لا عدَّهُ للثانى و عدّه الأوّل لا 
تنقضى قبل الوضع» لما عرفت من أن الحمل لا يتبغعض. 

و لو كان جاهنًا بالتحريم كان لوطئه حرمة؛ فيجتمع عليها عدّتان ولا يخلو إمَا أن حملت أو لاء فإن لم تحمل أتتمت عذَة الأول 
لفيا بلا مام شن اتعامها واننا سك اجر لفان 

وهل للأوّل أن يتزوّجها إن كان الطلاق بائاً فى تتقدة عدّته؟ الأقرب المنع, لأنّ وطء الثانى يمنع من نكاحها بعد امتداد الزمان 
إلى انقضاء العدّة الأولى» لكونها فى عدّاته ففى «2 القرب أولى و إن لم تكن فى 


)١(‏ فى قء» ن: «الرجعية». 

() المبسوط: ج ها ص 180. 
(*) شرائع الإسلام: ج “اص عع. 
(©) المهذب: ج ١‏ ص ؟77". 


(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5٠١‏ ب ع من أبواب العدد. 

(©) فى قواعد الأحكام: فمع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ١57‏ 

عدّته» و قد يمنع الأولوة فإنّها ليست بزوجة الغير و لا معتدّهٌ منه. غاية الأمر حرمة الوطء. و لأنْ التزويج الصحيح فى الظاهر 
بالشانى يُسقط عدّته أى الأوّلء فإنّها صارت به فراشاً للثانى» و الاعتداد لا يجامع الاستفراش فيثبت حكم عدَّهُ الثانى و لو فى 
الزمان المحسوب من عدّة الأول فيمتنع عليه أى الأوّل الاستمتاع بها ما لم تخرج من عدَّةٌ الثانى. 

و كلّ نكاح لم يتعمّبه حل الاستمتاع كان باطلًا فإنّه عله تامّهُ له و لذا لا يجوز له نكاح المُخْرم و المُخرمة؛ و الحيض و الصغر و 
توا ارشع وسفن وكيا اسان 

و الفرق بينه و بين الرجعة ظاهرء فإنّها استدامة للنكاح, و الاستدامة تجامع موانع الاستمتاع» إذ لو وُطئت زوجته لشبهة كانت عليها 
العدّة و حرم الاستمتاع بها على الزوج. 

و إن نوقش فى تماميّة عليه التكاح لحل الاستماعء قلنا: إِنّهِ علّهُ تامّهُ لخلوص المرأة عن حقوق الغير و تخلصها له كسائر العقود» و 
هى هنا مشغولة بحقّ الزوج الثانى. 

و الصواب الاقتصار عليه فى الاستدلالء لأنّه يرد على ما ذكره منع إسقاط التزويج عدَّةٌ الأوّلء إِلّا فى الظاهر قبل ظهور الفساد, و 
هو لا يفيد ثبوت حكم عدّةٌ الثانى مطلقاً. 

و دليل خلاف الأقرب: أنّه لا مانع كما عرفت إِلَا الاشتغال بحقّ الواطئ شبهة فى الجملة. و منعه ممنوع. فإنّهِ لا يمنع منه استدامة, 
فلم لا يجوز أن لا يمنع منه ابتداءً. و يظهر ضعفه من الاثفاق على أنه ليس لأجنبئ أن ينكح امرأة فى عدَّهُ شبهة. و ليس إِلَا 
للاشتغال بحقّ الغير و هو مشتركء و إن لم تأخذ هنا فى عدّتهاء إذ لا ملازمة بين الاعتداد و الاشتغال. 

ولو كان طلاق هذه المرأة رجعاً جاز له الرجعة بل إشكال لأن طزيقها أى الرجعة طريق الاستدامة ولا إشكال فى استدامة 
الموظوية 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: ١55‏ 

شبهة و لهذا جوّزناها أى الرجعة فى الإحرام مع امتناع الابتداء فيه. 

ولو حملت فإن كان الحمل من الأوّل اعتذت بوضعه له و للثانى بثلاثة أقراء بعد الوضع و لا تداخل» و إن كان من الثانى اعتّذت 
بوضعه له و أكملت عدَهُ الأول بعد الوضع فإنٌ ضرورة الحمل من الثانى دعت إلى تقديم عدّته على إكمال عدَّة الأوّل. 

ونإ كاة الطلاق رجا كان له الرصعة فى رمن الا كمال حو زمان الحمل لأنه لين من دنه فى الب عقاو ]نما له الرتجفسة ف 
عدّته؛ فإنّها فى عدَّهْ الغير محرّمةٌ عليه. 

وفيه: أن الرجعهٌ استدامة» و هى لا تنافى الاعتداد من الغير. 

و فى المبسوط: أنّ مذهبنا أن له الرجعة فى زمن الحملء قال: لأنّْ الرجعة تثبت بالطلاق, فلم تنقطع حتّى تنقضى العدّ و هذه ما 
مجع الحبلير ال :0 ررك دياس الم مسي ايف زرطبة ادا ران رجن لاد ماح لاك به المي : 
اللقائندو إلن أن ققفت عيذكها «الأقزاف قالنة:ق إذا قلناة له رجعة للاعليها ف حال لحكل ها ادافت عناملا لأ رع ناذا وضعت 
ثبت له عليها الرجعة؛ و إن كانت فى مدَّهُ النفاس لم تشرع فى عدّتها منه لأنّ عدَّهُ الأول قد انقضت فثبت له الرجعة و إن لم 
تكن معتدَهُ عنه فى تلكك الحال كحالةٌ الحيض فى العدَّهُ .)5١‏ 

قلت: و يؤيّده أن المانع من الرجعة إِنّْما كان الاعتداد من الغير و قد انقضى. 


ولوذائتقى الخبل هيا" كيل عه وفع عذة الأوليق انا نتن عل الذعي واللعاتة قر .أله إن كان الطلاق اننا اعقلات 
بالوضع عن أحدهما لا بعينه «» لامكان أن يكون منهء لأنّه لو قر به لحقه ثم تعتدٌ بعد الوضع عن الآخر بثلاثة أقراء استظهاراً. و 
إن كان رجعياً اعتدّت به عن الأوّلء ثم بثلاثة أقراء عن الثانى. 


() فى المصدر: فعندنا. 

(؟) المبسوط: ج اص .7١‏ 

() انظر المدوّنة الكبرى: ج "ا ص .658٠‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلى ص: ١08‏ 

ولو احتمل أن يكون منهما قيل فى المبسوط يقرع عندنا 0١١‏ فتعتدٌ بوضعه لمن يلحق به فإن لح الأوّل اعتدّت بعد الوضع للثانى 
بثلاثة أقراء» و إن لحق الثانى أكملت بعد الوضع عدّة الأوّل. 

و الأقرب أنّه للثانى. لأنّها الآن فراشه فيشمله «الولد للفراش» و فراش الأوّل قد زال بالطلاق» و للأصلء و الأخبار .)7١‏ 

ولو نتكحت فى العدَّهُ الرجعةٍ فحملت من الثانى اعتدّت له بوضعه. ثم أكملت بعد الوضع عدَّهُ الأول و للأوّل الرجعةُ فى تتمّة 
العدّهُ لا زمان الحمل و هذا تكرار لما تقدّم, إِنّما نشأ من طغيان القلم. 

و بالجملة لا تتداخل العدّتان إذا كانتا لشخصين فى المشهور و حكى الإجماع عليه فى الخلاف 8*0 لأنهما حمّان لمكلفين 
بسببين» و الأصل عدم التداخل. 

و لحسن الحلبئ سأل الصادق (عليه السّ.لام) عن المرأة «©» يموت زوجها فتضع و تزوّج قبل أن تمضى لها أربعة اشوريو عر 
فقال: إن كان دخل بها فرّق بينهما ثم لم تحلّ له أبداً و اعتدّت بما بقى عليها من الأوّل» و استقبلت عدَّهٌ اخرى من الآخر ثلاثة 
قروء» و إن لم يكن دخل بها فرّق بينهما و اعتدّت بما بقى عليها من الأوّلء و هو خاطب من الخطاب «8). و نحوه عن عبد 
الكريم عن محمّد بن مسلم «8). 

و لإجماع الصحابة كما ذكره المرتضى فى الطبريّات قال: لأنّه روى أن امرأة نكحت فى العدَّهُ ففرّق بينهما أمير المؤمنين» و قال 
(عليه السّلام): أيِما امرأه نكحت فى عدّتها فإن لم يدخل بها زوجها الّذى تزوّجها فإِنّها تعتدٌ من الأول ولا عدَّه عليها 


.187/ المبسوط: ج ه ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 288 ب 8ه من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 

(*) الخلاف: ج ها ص 78 72 مسألة ."١‏ 

(؟) فى وسائل الشيعة زيادة: البلى. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 628” ب 17 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة و نحوها ح 8. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 768ب ١7‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهرة و نحوها ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلى ص: ١52‏ 

للثانى و كان خاطباً من الخطابء و إن كان قد دخل بها فرّق بينهما و تأتى ببقيِه العدّه عن الأوّل ثم تأتى عن الثانى بثلاثة أقراء 


و روى مثل ذلك عن عمر بعينه» و أنْ طليحة كانت تحت رشيد الثقفيَ فطلقها فنكحت فى العدَُّ فضربها عمر و ضرب زوجها 


بِمِحْفَقَهُ و فرّق بينهماء ثم قال: أيّما امرأة نكحت فى عدّتها فإن لم يدخل بها زوجها الذى تزوّجها فإنّها تعتدٌ عن الأوّل و لا عدَّهٌ 
عليها للثانى» و كان خاطباً من الخطابء و إن كان دخل بها فرّق بينهما و أتت ببِقده عدّهُ الأول ثم تعتدّ عن الثانى» و لا تحل له 
أبداً و لم يظهر خلاف لما فعل فصار إجماعاً "١١‏ انتهى. 

وعن أبى علىّ: أنهما يتداخلان 05. و كذا قال الصدوق فى موضع من المقنع قال: إذا تععى إلى امرأة زوججها فاعتدّت و 
تزوّجتء ثم قدم زوجها فطلقها و طلقها الآخر فإنّها تعندٌ عدَّهُ واحده ثلاثة قروء «*0. مع قوله فى موضع آخر: إذا تزوّج الرجل 
امرأة فى عدّتها و لم يعلم» و كانت هى قد علمت أنّهِ بقى من عدّتها ثم قذفها بعد علمه بذلكك. فإن كانت علمت أنّ الى 
عملت محرّم عليها فقَّدّمت على ذلك فإنْ عليها الحدّ حدّ الزانى» ولا أرى على زوجها حين قذفها شيئاًء فإن فعلت بجهالة منها 
ثم قذفها ضرب قاذفها الحدّ و فرّق بينهماء و تعتدٌ من عدّتها الاولى» و تعتدٌ بعد ذلكك عدذَهٌ كاملةٌ 9»). 

ودليل التداخل أصالةٌ البراءة» و حصول العلم بالبراءة بالاعتداد بأطولهماء و بعض الأخبار: كصحيح زرارةٌ عن الباقر (عليه 
السلام): فى امرأة تزوّجت قبل أن تنقضى عدّتهاء قال: يفرّق بينهما و تعتدّ عدَّهُ واحدة منهما جميعاً «2). و نحو صحيح 


.١7١ قاله فى الناصريّات: ص 27” مسألةُ‎ )١( 

(؟) العبارة المحكيّة عنه خلاف ذلك. انظر مختلف الشيعة: ج لاص 215. 

(©) المقنع: ص 05". 

() المقنع: ص 08" و فى النسخ: و لا أدرى على زوجها .. شيئاء و ما أثبتناه من المصدر. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 77ب 17 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة و نحوها ح .١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلى ص: ١01‏ 

أ العباس عن الصادق (عليه السّلام) .)١١‏ 

و خبر زرارة عن الباقر (عليه السّ.لام): فى امرأة فقدت زوجها أو نُعى إليها فتروؤجت ثم قدم زوجها بعد ذلك فطلقها و قال: تعتدٌ 
تنما عجميعاً قلذقة سور غناة وان 0 

و حملها الشيخ على عدم دخول الثانى بها 07. فما فيها من أنّها «تعتدٌ منهما» بمعنى أنّه لا عدّهُ عليها من الثانى. 

و الحدّ يسقط مع وطء الشبهة كسائر الحدود تسقط بالشبهات و تجب العدَّهُ للواطئ بشبهة و إن كانت المرأة عالمة» و يلحق به لا 
بها الولد. و تحدّ المرأة» و لا مهر لها مع علمها بالتحريم كل ذلكك بالنضٌ «6) و الإجماع. 

و إن انعكس الأسمر بأن كان عالماً و هى جاهلة» لحق بها الولد دونه» و حدّ دونهاء و لها المهرء ولا عدَّهُ عليهاء و إن لم يكن 
الولد ولد زنا كما نصٌ عليه الأصحاب. فإِنّ العدّهُ إِنْما هى حقّ الواطئ؛ فإذا لم يحترم وطؤه لم يكن له عدَّة. 

ولو كانت الموطوءة شبهة أمةً لغيره وجب عليه قيمة الولد لمولا-ه يوم سقط حداً كما تقدّمء لكونه لماء ملكه و لحق به أى 
بالواطئ و عليه المهر لأمثالها إن لم يسم لها أو مطلقاً لمولاها و إن كانت زانية. 

و قيل فى المقنع «0 و النهاية «© و المهذّب 3:7 و الوسيلة 8١‏ و الجامع «4: يلزمه العشر لقيمتها إن كانت بكراً أو نصفه 03٠١١‏ إن 
كانت ثيباء و قد تقدّم جميع ذلكك فى النكاح. 


.١7 ص 7607ب 17 من أبواب ما يحرم بالمصاهرةٌ و نحوها ح‎ ١١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
مع اختلاف.‎ ١ ص 568 ب 78 من أبواب العدد ح‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )5( 


(9) تهذيب الأحكام: ج لاص 7١8‏ ذيل حديث 1780. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 768و 784 ب 17 من أبواب ما يحرم بالمصاهرةٌ و نحوها ح ١‏ و 18. 

(0) المقنع: ص 17". 

(©) النهاية: ج اص 67" 

المهذب: ج ١‏ ص 717. 

(8) الوسيلة: ص ”07”. 

(9) الجامع للشرائع: ص 687. 

)٠١(‏ فى قواعد الأحكام: نصف العشر. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ١88‏ 

و ابتداء عدَّهُ الطلاق من حين وقوعه. حاضراً كان الزوج أو غائباً بالإجماع كما فى الناصريّات 01١‏ و يدل عليه الأصلء و 
العمومات و الخصوصات»ء كقول الباقر (عليه السّلام) فى صحيح محمد بن مسلم: إذا طلق الرجل و هو غائب فليشهد على ذلك. 
فإذا مضى ثلاثةٌ أقراء من ذلكك اليوم انقضت عدّتها «7). و فى حسن زرارة و محمّاد بن مسلم و بريد بن معاوية فى الغائب إذا 
طلق امرأته: أنّها تعتدٌ من اليوم اذى طلقها «". 

[و عند التقيّ تعتدٌ من بلوغ الخبرء لظاهر الآبتين» و لأنّ العدَّهُ عبادة لا بد لها من التتَهُ © «0)]. 

و ابتداء عدَّهٌ الوفاة من حين بلوغ الخبر وفاقاً للأكثر. و فى الناصريّات: أن عليه الاتفاق. لشذوذ المخالف «©. و فى السرائر: بغير 
خلاف بين أصحابنا 07 للحداد كما تضْمَئَيْه الأخبار 8 أى: لأنّه يجب عليها الحداد فى العدَّة, و لا تحدّ ما لم يبلغها الخبر فلا 
تعتدٌ إِلَا حينئذٍ و الروايات بذلكك كثيرة» كقول الباقر (عليه السّ.لام) فى صحيح محترد بن مسلم: و المُتوفى عنها زوججها وهو 
غائب تعتدٌ من يوم يبلغهاء و لو كان قد مات قبل ذلكك بسنة أو سنتين «4). و فى حسن بريد بن معاوية: المتوفى عنها تعتدٌ من 
يوم يأتيها الخبر لأنْها تحدّ عليه .23٠١١‏ و قول الرضا (عليه السّر.لام) فى حسن البزنطى: المُتوفى عنها زوججها تعتدٌ حين يبلغهاء لأنْها 


تريد أن تَحَد له .)١١١‏ 


.504 مسائل الناصريّات: ص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 568 ب 78 من أبواب العدد ح .١‏ 
(") وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 565 ب 78 من أبواب العدد ح ". 
(ع) الكافى فى الفقه: ص ."١7‏ 

(0) ما بين المعقوفتين ليس فى ن» ق. 

(9) مسائل الناصريّات: ص ."8٠‏ 

(0) السرائر: ج ”اص 4”/. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 68 ب 78 من أبواب العدد. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 568 ب 78 من أبواب العدد ح 8. 
)1٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 569 ب 18 من أبواب العدد ح ". 
)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 588 ب ١8‏ من أبواب العدد ح .١5‏ 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلى ص: ١59‏ 

و استدل أيضاً بقوله تعالى: ايَتَرَئَضْنَ بِأنفَسهِن «" فإِنُها إن اعتدّت من الموت لم يحصل إلا مرور الزمان عليها لا ترتصها بنفسهاء 
و آيهُ الطلاق و إن أعطت ذلك بظاهرهاء لكنّها عورضت بما صرفها عن الظاهر. 

و إذا كان الاحتساب من البلوغ للحداد فيشكل فى الأمة إذ لا حداد عليها. و الأقرب أنّها كذلكك, لعموم الأدلّةُ هنا و إن اختضت 
هذه العلَهُ بغيرها. و سوّى أبو علي بينها و بين عدَّهُ الطلاق 27 لصحيح الحلبيئ قال للصادق (عليه السلام): امرأة بلغها نعى زوجها 
بعد سنةُ أو نحو ذلككء فقال: إن كانت حبلى فأجلها أن تضع حملهاء و إن كانت ليست بحبلى فقد مضت عدّتها إذا قامت لها 
البتنةُ أنه قد مات من 2 يوم كذا و كذاء و إن لم يكن لها يتنه فلتعتدٌ من يوم سمعت «". و خبر الحسن بن زياد سأله (عليه 
الت.لام) عن المطلّقة يطلّقها زوجها فلا تعلم إِلَا بعد سنةء و المُتوفى عنها زوججها فلا تعلم بموته إِلَا بعد سنةء قال: إن جاء شاهدان 
عدلان فلا تعتدّان و إِلَا تعتدّان .)8١‏ 

[و يجوز أن يكون معناهما: إذا قامت لبن و إن كان جاء شاهدان عدلان قبل ذلكك فاعتدّت. و لكن إِنْما حصل لها العلم بعد 
سن أو نحوها .])2١‏ 

و للشيخ قول: بأنّها فى المسافة القريبة تعتدٌ من الموتء و فى البعيدة من السماع 02١‏ لقول الصادق (عليه السِّ.لام) فى صحيح 
منصور بن حازم: إن كان مسيرة أيَامِ فمن يوم يموت زوجها تعتدّ» و إن كان من بعد فمن يوم يأتيها الخبر, لأنّها لا بدّ أن تحدّ له 
(/). 


.578 البقرة:‎ )١( 

(؟) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص 659/8. 

(9) فى وسائل الشيعةٌ بدل «من): فى. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 568 ب ١8‏ من أبواب العدد ح .٠١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 568 ب 18 من أبواب العدد ح 5. 

(©) ما بين المعقوفتين ليس فى ق. 

(0) تهذيب الأحكام: ج 8 ص 128 ذيل حديث .00١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 68 ب ١8‏ من أبواب العدد ح .١7‏ 

وعنعل إن كان الميفر ناسنا لذن الأصل و ظاهر الآيةُ الاعتداد من الموتء و إِنّما عدلنا عنهما للأخبار» و هى إِنّما تضممنت بلوغ 
الخبر. و لخصوص الخبرين اللذين سمعتهما الآن إِنَا أنّها لا تنكح إِلَّا بعد الثبوت. لأنّه لا يجوز إِلَّا مع العلم بالخلوٌ عن الزوج. 

و الاعتداد من الطلاسق من وقوعه إِنّما هو إذا علمت الوقت و لو لم تعلم وقت الطلاق اعتدّت من حين البلوغ انّفاقاً كما يظهر؛ و 
لحسن الحلبي سأل الصادق (عليه التّر.لام) عن الرجل يطلّق امرأته و هو غائب عنها من أىّ يوم تعتدٌ؟ قال: إن قامت لها بين عدلٍ 
أنها طلقت فى يوم معلوم و تيقّنتء فلتعتدٌ من يوم طلقت .١١‏ 

و تدخل فى العلم به العلم به جملة» كما إذا بعدت المسافة بحيث يعلم أنّه لا يبلغها الخبر إِنَا بعد أَيَامم كذا. 

ولو تزوّجت بعد عدّهُ الطلاق و لم تعلم بالطلاق ظنّته أم لاء لم تحرم عليه و إن دخل بهاء و صحّ النكاح إذا صادف خروج العدَّهٌ 
لأنْه نكاح امرأة خالية عن الزوج و عدّته واقعاً و إن حرم التزويج, و فسد ظاهراً من جهة انتفاء العلم بالخلوٌ. نعم يتوجه الفساد إذا 


كانا أو أحدهما عالمين بفساده. لانتفاء القصد إلى النكاح حينئظٍ. 

و كذا الأمة المُتوفى عنها زوججها إن لم توجب عليها الحداد و قلنا لذلكك: إِنْ عدّتها من حين الموت لا-من بلوغ الخبر إذا 
تزوّجت بعد انقضاء عد الوفاةً بعد الموت و لم تعلم بوفاته» بخلاف الحرّهٌ المتوفى عنها زوجها إذا تزّجت كذلك. نعم إذا 
اعتدّت بإخبار الفاسق ثم نكحت قبل العلم بالموت» صم النكاح إذا صح الخبر كالمطلّقَة السابقة. إِلَا مع العلم بالفساد كما 
عرفت. 
)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 565 ب 78 من أبواب العدد ح 7. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: ١2١‏ 


[الفصل الثامن فى السكنى و النفقة و فيه مطالب ثلاثة] 

اشارة 

الفصل الثامن فى السكنى و النفقة و إِنّما اقتصر على السكنى لكثرة مباحثها. و فيه مطالب ثلاثة: 
[المطلب الأول فى المستحق لها] 


الأولة فق الموفعق ليا المطلقة إى كانت رسي استسطت السكى و النفقة مده الندة من الطلاق جام كاك أو سارلا بالنض. 1 
و الإجماعء و أمَا إذا وُطئت لشبهة و تأخّرت عدّتها من الطلاق كنا أو بعضاً عن عدّتها من الشبهة. و لم نجوّز الرجعة فى عدّهٌ 
الشبهة فقد عرفت الإشكال فيه فى النكاح. و إِنّما تستحقّهما 1١‏ يوماً فيوماً كما مرّ فى الزوجة. 

و إن كانت [بائناً «0] لم تستحقٌ عندنا نفقةٌ ولا-سكنى» سواء بانت بطلاق أو خلع أو فسخء إن كانت حائنًا و يدل عليه مع 
الإجماع الأخبار كقول الباقر (عليه السّ.لام) فى خبر زرارة: إِنَّ المطلقة ثلاثاً ليس لها نفقة على زوجها «5. و خبر عبد الله بن 
سنان سأل الصادق (عليه السّدلام) عن المطلقة ثلاثاً هل لها سكنى و نفقة؟ قال: لا .)0١‏ و قوله (عليه السّرلام) فى خبر رفاعة: 
المختلعة لا سكنى لها و لا نفقة .)2١‏ 

و من العامّةُ من أثبتهما لها. و منهم من أثبت السكنى دون النفقة 07. 

و إن كانت حامًا استحقّت النفقة و السكنى إلى أن تضع بالنصوص و الإجماع؛ و إن اختلف فى أن ذلكك للحمل أو للحامل. 
ولا فرق بين الذمَتِهُ و المسلمه فى الاستحقاق و عدمه بلا خلافء لعموم الأدلة. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 7١‏ ب 7 من أبواب النفقات. 
(0) فى طء ن: تستحقها. 

(*) فى قواعد الأحكام: بائنة. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ”7 ب 7 من أبواب النفقات ح 7. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 7 ب 7 من أبواب النفقات ح ه. 


() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 208 ب 1 من أبواب الخلع و المباراة ح 7. 

(0) راجع المجموع: ج ١8‏ ص 7/8 /ا؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جل ص: ١27‏ 

أمَا الأمهُ فلا يجب على السيّد كما مرّ فى النكاح تسليمها إلى الزوج دائماً أى ليلا و نهاراً لأنّ له حقًا فى خدمتهاء و لكن له أن 
يستخدمها فى وقت الخدمة و هو النهار غالباً و إِنّما عليه أن يسلّمها إلى الزوج فى وقت الفراغ و هو الليل غالباًء و قد ينعكس 
الأمرى و لذا أبهم و لذلك لا تستحقٌ النفقة كما عرفتء لانتفاء التمكين التام. 

فإن سلمها إلى الزوج دائماً استحقّت النفقة و السكنى فى زمان النكاح, و كذا إن سلّمها إليه دائماً فى العدّهٌ الرجعتة استحقّتهما. 
و لو رجعت المختلعة فى البذل استحقّت النفقة و السكنى من حين علم الزوج بالرجوع. لانقلابها رجعيّة و سيأتى استشكاله فيه 
و الموطوءة للشبهة لا-سكنى لها ولا نفقة للأصل من غير معارض و كذلك المنكوحة نكاحاً فاسداً و أمّ الولد إذا أعتقها 


سئيّدها. 
أمَا لو كانت إحداهنّ حاملًا من الواطئ أو المولى فإنّها تستحقٌّ النفقة و السكنى على إشكال تقدّمت الإشارة إليه فى النكاح من 
الإشكال فى كونهما للحمل أو للحامل. 


ولا نفقة اتّفاقاً للمُتوقى عنها زوجها ولا سكنى من مال الزوجء إذ لا مال له فإن كانت حامنًا قيل فى النهاية )١١‏ و الكافى ١‏ و 
المقنع «" و الفقيه «©" و الوسيلة «8) و غيرها ينفق عليها من نصيب الحمل من الميراث» لقول الصادق (عليه السّلام) فى خبر أبى 
الصباح الكنانيئ: المرأهُ المتوقّى عنها زوجها ينفق عليها من مال ولدها الى فى بطنها © و قول أحدهما (عليهما السّ.لام) فى 
ا 


.6:4 النهاية: ج 7ص‎ )١( 

(؟) الكافى فى الفقه: ص ."١7١‏ 

() حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص ”697. 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج "اص 2٠١‏ ذيل حديث .50/9٠0‏ 

(0) الوسيلة: ص 78". 

(9) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 778 ب ٠١‏ من أبواب النفقات ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: ١27‏ 

ابن مسلم: المُتوفى عنها زوججها ينفق عليها من ماله 01١‏ بناءَ على عود الضمير على الولد» و إن لم يجر له ذكر. 

و الأقرب السقوط وفاقاً للحسن 2١‏ و ابن إدريس «*7 و المحقّق © و المفيد فى التمهيد «8) كانت النفقه للحمل أو للحامل؛ 
للأصل و الأخبار» و هى كثيرة كصحيح محتّرد بن مسلم عن أحدهما (عليهما ال .لام) سأله عن المُتوفى عنها زوججها إلها نفقة؟ 
قال: لاء ينفق عليها من مالها «©) و حسن الحلبئ سأل الصادق (عليه السّلام) عن الحبلى المُتوفى عنها زوججها هل لها نفقة؟ قال: لا 
7 

اا ال ةا 
فكيف ينفق عليها من مالها؟ 


ولا يفيد ما فى النكت: من أنه يعزل له نصيب من التركة فمنه ينفق عليها «4). و ما فى الجامع: من أنه ينفق عليها من نصيبه إن 


كاقك معش 5ه الأله شريقى كمال الروكة الل 

وَقن السشلق» آله إن كانت الننقة اللحمل أنشق غليهاة و إلاقاذ 33 

و فى خبر السكونيّ عن جعفر عن أبيه عن على (عليه الششلام): نفقة الحامل المُتوفى عنها زوججها من جميع المال حتّى تضع .01١١‏ 
وهو مع الضعف و المعارضة للإجماع و الأخبار:؟1) يحتمل الاستحباب, و أن الإنفاق من الجميع حتّى 


.6 ص 778 ب 4 من أبواب النفقات ح‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص ”697. 

() السرائر: ج ١‏ ص ./١8‏ 

(6) شرائع الإسلام: ج “اص 68. 

(0) حكاه عنه فى السرائر: ج ١‏ ص /7/. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 778 ب 4 من أبواب النفقات ح ع. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 778 ب 4 من أبواب النفقات ح ١‏ لم يرد الخبر فى ن. 

(8) نكت النهاية: ج ١‏ ص 890. 

(9) الجامع للشرائع: ص 61/7. 

)٠١(‏ مختلف الشيعة: ج /اص "9ع. 

.7 من أبواب النفقات ح‎ ٠١ ص 778 ب‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

)١١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 75 ب 4 من أبواب النفقات. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ١28‏ 

ذا وفيت الولدسها اعت الننقة ين صم 

و لو طلّقها رجعياً ناشزاً لم تستحقّ سكنى ولا نفقة لأنّها فى صلب النكاح لا تستحقّها ففى العدّهُ أولى إِنَا أن تكون حاملًا منه و 
قلنا: النفقهُ للحملء و لو أطاعت فى أثناء العدّهُ استحفّت لأنْ استحقاقها فيها لا يتبع استحقاقها فى النكاح. 

واكذاالو شرت فى أقاء العذة سقط السكى و الفقةه إلا أن مكرة جاماى قلا الققة للحدل فاو عاذت اد 

ولو فسخت نكاحه لردّته عن غير فطرة استحقّت النفقة و السكنى ما دامت فى العدّق لأنْها بمنزلة الرجعدة فإنّهِ إن عاد إلى 
الإسلام استموّت الزوجيّة؛ فالفسخ مجاز. 

ولو فسخ نكاحها لردّتها لم تستحقّ شيئاً وإن كان يمكن الرجوع بعودها إلى الإسلام, لأنّها نشزت بالارتداد. 


[المطلب الثانى فى صفةٌ السكنى و أحكامها] 
اشارة 


المطلب الثانى فى صفة السكنى و أحكامها. 
لا يجوز للمطلقة رجعيّا أن تخرج من بيتها أى البيت المذى طلقت فيه ما لم تضطرّء و لا يجوز للزوج إخراجها بالإجماع و النصّ 
عليهما 110 إلا أن تأتى بفاخفة منة بكسر الباء أى ظاهرة: أو فتحها أى.نظيرة وهو على مافى النهابة :ا أن تفعل ما يوجب 


حدّاء فتخرج لإقامته عليهاء و هو مناسب لمعناها اللغوىٌ و العرفيٌ. 
و لكن لا ينحصر هنا فى ذلككء بل أدنى ما تخرج له كما ذكره المحمّق "1 و علي بن إبراهيم «" [و غيرهما] «0) أن تُؤذى أهل 
الزوج الساكنين هناكك و تستطيل عليهم بلسانها قال فى النهاية: و قد روى أن أدنى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 86 ب 18 من أبواب الطلاق. 

(5) النهاية: ج "اص 585. 

(9) شرائع الإسلام: ج "اص 67. 

(6) تفسير القمّى: ج ١‏ ص 8/6 

(0) لم يرد فى ن. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: ١88‏ 

عاابكرة ابه إخراجها أن تؤذى أهل الرجل .)١١‏ و فى التبيان اقتصر عليه و قال: و هو المروىٌ عن أبى جعفر (عليه السّلام) و 
أبى عبد الله (عليه المّدِ.لام) «). و كذا اقتصر عليه فى الخلاف 70 و المبسوط 0" و مجمع البيان «0) و الجامع «2) و غيرهاء و 
لعلّهم إِنّما أرادوا بيان الأدنى كما فى النهاية لا القصر عليه. : 

و استدلٌ عليه فى الخلاسف بالإجماع. و عموم الآية. و بإخراجه (صلى الله عليه و آله) فاطمة بنت قيس لما بذت على بيت 
أحمائها 07. 7 

و فى خبر سعد بن عبد الله عن القائم (عليه الت.لام): أنّها السحق دون الزناء قال (عليه الت.لام): لأنّ المرأة إذا زنت و أقيم عليها 
الحدّليس لمن أرادها أن يمتنع بعد ذلكك من التزّج بها لأجل الحدّء و إذا سحقت وجب عليها الرجم, و الرجم خزىء و مَن قد 
أمر الله عرّ و جل برجمه فقد أخزاه» ومن أخزاه فقد أبعده؛ و من أبعده فليس لأحد أن يقربه (. 

ولو اضطرّت إلى الخروج كأن كان منزلها فى طرف البلد و خافت على نفسها بذلكك جاز نقلها إلى موضع مأمون. و كذلكك إذا 
كانت بين قوم فسقة» أو خافت انهدام المنزل» أو كان مستعاراً ففسخ المعير أو مستأجراً فانقضت مدّته و لم يمكن التجديد, أو 
أمكن بأكثر من اجرة المثل جاز له إخراجها إلى أقرب المواضع إليه فالأقرب» كما فى المبسوط «4) و غيره. و فيه نظر و لها أيضاً 
الخروج. 

و إذا انتفت الضرورة؛ فهل يجب العود إلى المنزل؟ وجهان: من وجوب الكون فيه» خرج منه ما دعت إليه الضرورة» فيتقدّر 


.585 ص‎ ١ النهاية: ج‎ )١( 
."١ ص‎ ٠١ التبيان: ج‎ )0( 

() الخلاف: ج ها ص 7١‏ مسأل 77. 
(؟) المبسوط: ج ه ص 187. 

(0) مجمع البيان: ج ٠١‏ ص 08". 

(2) الجامع للشرائع: ص 5/7. 

(0 الخلاف: ج ص 7١7١‏ مسأل 77. 


(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 860 ب "73 من أبواب العدد ح ع. 

(9) المبسوط: ج ه ص 100. 

و الإسخراجء إلا فى الصور المستثناهء و الأصل البراءة من وجوب العود و الإعادة و هو الأقوى, فيما دعت الضرورة إلى الخروج 
بالسكنى فى غير المنزل, لا لحاجة من زيارة أو حج أو حدّء و إِلّا فالأقوى الأوّل. 

و لو طُلّقت فى منزل 01١‏ دون مستحقّها من المنازل فإن رضيت بالمقام فيه» و إلا جاز لها الخروج و المطالبة بمسكن يناسبها و إن 
كانت رضيت به فى النكاح, و عليه نقلها إلى أقرب المواضع إلى ذلككء فالأقرب» كما فى المبسوط "١‏ و غيره. و فيه نظر كما 


.ا 


و تردّد المحمّق فى المطالبةٌ هنا «) من أنْ الظاهر ما ذكره المفيّ رون من كون ١‏ ابُيُوتِهنَّ) بمعنى البيوت المسكونة لهنّ فى النكاح 
وهى عاترة. و من أنّ لها المطالبة فى النكاح فيستصحجب. و لانتفاء الضرر و الحرج. و احتمال أن يكون المراد فى الآيهُ البيوت 
اللائقة بهن 


و الظاهر أنّها إذا لم تكن رصعي الع كاك مقهورة على الكون فيه ضعف التردّد فيه» لتبادر غيره من ابْيُوتِهِنَّ). 

ولو تسكن الزوج من اميم بقنة أخزى و لوا باعاعها أو امعجارها إلبها أى إلى المرل لكرية رمع مصبين باعتبازتها سكا للها 
لزمه ذلكك إن لم يلزمه به غرامة أو ضرر فوق ما يلحقه من نقلها إلى آخر. 

ولو كان المنزل مسكن أمثالها لكنّه يضيق عنها و عن الزوج وجب عليه الارتحال عنها. 

وإذا سكنت فى مسكن أمثالها بعيدة عن الزوج و أهله فاستطالت عليه و عليهم لم تخرج منه بل يؤدّبها الحاكم بما تنزجر ©" به 
لأنْه لا فائده فى النقل» و المتيقّن من الاستثناء فى الآيةُ الإتيان بفاحشة مضطرَة إلى الخروج. 


)١(‏ فى قواعد الأحكام بدل «منزل»: مسكن. 

(؟) المبسوط: ج ها ص 1085. 

(9) شرائع الإسلام: ج ” ص ”57. 

(9) فى :لق تعر 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ١17‏ 

ولو انّفقا على الانتقال من مسكن أمثالها إلى غيره مثله أو أزيد أو أدون لم يجزء و منعها الحاكم من الانتقال من مساكن أمثالها 
إلى غيره لأنّ حقٌّ الله تعالى تعلّق بالسكنى هناء لنهيه عن الخروج و الإخراج بخلاف مده النكاح فإنّ السكنى فيها لحي الزوجة» و 
لذا لو لم يطالب بها لم يلزمه الإسكان و لم يتعلق بها أمر أو نهى عن الخروج. 

و أجازه م ١9‏ بناءً ا أن المسكن لا يخرج عن حمّهماء فإذا رضيا بالخروج جاز. و هو ممنوع, بل ظاهر قوله تعالى: ١ل‏ 
تَذرى لَعَلَّ الله يُحدِتٌ بَعْدَ ذلك مرا 83١‏ أذ العلة قن <ذ لكف التعر وطن للرحمة: 

و للأخبار كقول الصادق عليه السّ.لام) فى حسن الحلبيئء لا ينبغى للمطلقة أن تخرج إِنَا بإذن زوجها حتّى تنقضى عدّتها ثلاثة 
قروء أو ثلاث أشهر «”. و قوله (عليه السّلام) فى خبر معاوية بن عمار: المطلّقة تحي فى عدّتها إن طابت نفس زوجها «". و هى 
لا تدلٌ على المتنازع» و هو الانتقال من المسكن إلى مسكن. 

ولو طلقت فى مسكن أزيد من مساكن أمثالها بأن يكون دارين ينفرد كلّ واحد بمرافقها أو داراً مشتملةُ على بيوت أو ساحة 


زائد على استحقاقها جاز للزوج بناء حاجز بينهما إن لم يضرّها ذلك فيما يستحقّه. 
ولو أراد الزوج أن يساكنها فى دار واحدة بأن يكون فى بيت منها و هى فى بيت آخر فإن كانت المطلقة رجعيّةُ لم يمنع عندناء 
لأنّ له وطءها و مقدّماته و يكون رجعة و إن لم ينوها كما عرفت فالخلوة بها أولى؛ خلافاً للعامةُ «0. 


)١(‏ الكافى فى الفقه: ص "١١‏ الغنية (الجوامع الفقهيّة): ص 0*5 س .7١‏ و فى ق بدل «الحلبئان»: التقىّ و ابن زهرة. 

.١ الطلاق:‎ )( 

(") وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 576 ب 18 من أبواب العدد ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 5*8 ب 73١‏ من أبواب العدد ح 7. 

(0) انظر المغنى لابن قدامة: ج 9 ص ؟18. 

و إن كانت بائنةُ منع للنهى عن الخلوةٌ بامرأة أجنيبة إلا أن يكون معها من الثقات من يحتشمه الزوج فلا يمنع» و لكن يكره لعسر 
التحرّز من النظر إليها. 


[و هنا ثلاثة عشر فرع] 
اشارة 

فروع ثلاثه عشر: 
[الفرع الأول] 


الأموّل: إذا اضطرّت إلى الخروج خرجت بعد نصف الليل؛ و عادت قبل الفجر إن تأدّت به الضرورة؛ لأنّه زمان احتباس الناس 
غالباً عن الخروج. و لقوله فى مقطوعة سماعة: فإن أرادت زيارة خرجت بعد نصف الليل» و لا تخرج نهاراً .0١١‏ و فى خبر أبى 
العباس قال للصادق (عليه التّ.لام) فى المُتوفى عنها زوججها: أ رأيت إن أرادت أن تخرج إلى حقٌّ كيف تصنع؟ قال: تخرج بعد 
نصف الليل و ترجع عشاء .)"١‏ 

و فى المبسوط: و إن لم تكن ضرورة لكن حاجة مثل: شراء قطن أو بيع غزل» فلا يجوز لها الخروج ليلا للآية و أمًا النهار فيجوز 
فيه الخروج للمعتدّة عن وفائ و أما المطلقة قال بعضهم: لها ذلكك. و قال آخرون: ليس لها ذلككء و الأوّل أظهر فى رواياتناء و 
روى ذلكك عن النبى (صلى الله عليه و آله) «" انتهى. و لعل ذلك لأنّ ما ذكره من الحاجة لا تقضى بالليل غالباً. 


[الفرع الثانى] 
الثانى: لا تخرج فى الحَبَةُ المندوبة إلا بإذنه فإنّها ليست من الضرورات الملجئة؛ و أما الجواز بالإذن فللأخبار كما سمعته من 
خبر معاوية بن عمّارء و هذا الخروج ليس ممنا لا يفيد فيه الإذن. فإنّه الانتقال للسكنى كما عرفت. و الأحوط عدم الخروج. 


و تخرج فى الواجب المضيّق و إن لم يأذن لكونه من الضرورات. و أمّا الموسّع فإن جوّزنا لها الخروج فى المندوب بالإذن» ففيه 
بالإذن أولىء و أمَا بدون الإذن فلا. 


.١ ص ه"؟ 6*8 ب 14 من أبواب العدد ح‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 58٠‏ ب 59 من أبواب العدد ح 8. 

(*) المبسوط: ج 0ه ص 1287. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: ١24‏ 

و كذا تخرج إلى ما تضطرٌ إليه و لاو صلة لها إليه إلا بالخروج و إن لم يأذن و لها أن تخرج فى العدَّهُ البائنة أين شاءت و إن 
كانت حامنًا بالاثفاق كما يظهر منهم, و لقول الكاظم (عليه السّلام) فى الصحيح لسعد , بن أبى خلف: إذا طلق الرجل امرأته طلاقاً 
لا يملكك فيه الرجعة فقد بانت منه ساعة طلقها ل ل ل 


سعد: ا كر كر فل إن روك 021 رطق لدو فقال: الاح رداك ال تاج طلا د 


تطليقة فتلكك التى لا تُخرج و لا تخرج حتّى تطلق الثالثة» فإذا طلّقت الثالثة» فقد بانت منه و لا نفقة لها «0. و خبر عبد الله بن 
سنان سأله (عليه السّد.لام) عن المطلقة ثلاثاً على السنّهُ هل لها سكنى أو نفقة؟ قال: لا «". و هو لا ينافى ما مرّ من استحقاق البائن 
الحامل النفقةُ و السكنى. 

و المُتوفى عنها زوجها أيضاً تخرج أين شاءت و تبيت أىّ موضع أرادت للأصل من غير معارضء و للأخبار كخبر سليمان بن 
خالد سأل الصادق (عليه المّدِلام) عن امرأة توفى عنها زوجها أين تعتدّ فى بيت زوجها أو حيث شاءت؟ قال: حيث شاءت» ثم 
قال: إِنَّ عاتاً (عليه السَّلام) لما مات عمر أتى 2 كلثوم فأخذ بيدها فانطلق بها إلى بيته «2). 

و أمًا نحو صحيح محمّد بن مسلم «سأل أحدهما (عليهما السّلام) عن المُتوفى عنها زوججها أين تعتدٌ؟ قال: حيث شاءت ولا تبيت 
عن بيتها» «* فإنّما يدل على النهى عن الخروج عن البيت أىّ بيت كانء و حمله الشيخ على استحباب الاعتداد فى البيت الى 


كانت فيه فى حياةٌ الزوج 7 


)١(‏ فى وسائل الشيعة: بدل «تذهب): تعتدٌ. 

.١ الطلاق:‎ )2( 

(") وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص **5 ب ٠١‏ من أبواب العدد ح .١‏ 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص *7 ب 7 من أبواب العدد ح ه. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 5017 ب 7" من أبواب العدد ح .١‏ 
(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 6017 ب 7” من أبواب العدد ح 7. 
(0) تهذيب الأحكام: ج 8ص :1*2 ذيل حديث 002. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ١7١‏ 


[الفرع الثالث] 


الثالث: لو ادّعى عليها غريم أحضرها مجلس الحكم إن كانت بَوْرَة و احتيج إلى الإحضار بِبث.دها أو ادّعائها الإعسار و إلا فلا 
يجوز الإحضارء بل يبعث من ينظر بينها و بين خصمها أو يستوفى الحقّ. 
ولو وجب عليها حدّ أو قصاص أو امتنعت من أداء دين ثابت جاز للحاكم إخراجها لإقامته و حبسها حتّى تخرج من الدين إن 


كانت بَوْزَُّ» و إلا أقيم عليها أو حبست فى بيتها. 
[الفرع الرابع] 


الرابع: التَدَوِيَةُ تعتدٌ فى المنزل الذى طلّقت فيه و إن كان بيتها من وَبّر أو شعر فلا يجوز لها الخروج. و لا له الإخراج عن القطعة 
من الأرض التى عليها القَبهُ أو الخيمة» و يجوز تبديلهماء فإِنْ الببت هو المأوى. 

فلو ارتحل النازلون به أى المنزل؛ و هو يعطى أن لا يكون عليها إِنَا الاعتداد فى ذلكك الصقع و إن الالعووته إن عرق 
منه» و يجوز أن يريد بقربه ارتحلت معهم إن لم يبق فيه أهله. للضرورة من الوحشة و الخوف إن كان و إن بقى أهلها فيه أقامت 
معهم إن أمنت بهم و إن لم يكن لها أهل إِلَا الزوج. 

ولو رحل أهلها الذين كانت تستأنس بهم فى بيتها و بقى من النازلين من فيه مَنْعِةٌ و تأمن معهم, فالأقرب وفاقاً للمبسوط ١١‏ 
جواز الارتحال مع الأهل, دفعاً لضرر الوحشة بالتفرّد عنهم و إن بقى معها الزوج. 

ما لو هربوا أى النازلون عن الموضع لعدوّء فإن خافت هربت معهم و إن لم يهربء أو ينتقل أهلها للضرورة و إِلَا أقامت إن 
بقيت أهلها لأنّ أهلها لم ينتقلوا ولا هى خائفة» فلا بها ضرورة الخوفء و لا ضرورة الوحشة. 


[الفرع الخامس] 


الخامين: ل ظلتها اوه فى المتفكة فاك كادث تلكه اللحفنة سنك لبا عفدت فعا لألماعتها إلا بان كان لها اسك و إنما 
انتقل” 


.12٠ المبسوط: ج ه ص‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ١7١‏ 

إلى السفينة فى السفرء ففى المبسوط أُنّها إن شاءت عادت إلى منزلها فاعتدّت فيه» و إن شاءت مضت فى السفر ثم عادت إلى 
الم 0ه رن انق مع عله شن رمو لا امتك سه قا 

وهل له حينئذ إسكانها فى سفينةٌ تكون معه فى السفر تناسب حالها؟ الأقرب ذلكك خصوصاً إذا اعتادت السكنى فى السفن و إن 
لم يكن تلكك السفينة مسكتاً لهاء لعموم «أَسْكِتُوهُنّ مِنْ حَدِتٌ سَكنْقّةْ» 79 و مناسبة حدوث الرجعة مع الأصلء فإنّ النهى إِنّما وقع 
عن الخروج و الإ-خراج عن البيوت؛ فإن دخلت السفينة فى «البيوت» فلا إخراجء و إِلَّما فليست فى بيت ليحصل الخروج عنه. و 
يحتمل العدم حملًا للإسكان على الغالب. 


[الفرع السادس] 


السادس: لو طلّقت و هى فى دار الحرب لزمها الهجره إلى دار الإسلام كان بيتها فى دار الهجرة أم لاء لعموم ما دل على وجوب 
الهجرة إِنَا أن تكون فى موضع لا تخاف على نفسها و لا دينها. 


[الفرع السابع] 


السابع: لو حجر الحاكم بعد الطلاق عليه للإفلاس كانت أحقّ بالعين أى عين المسكن من الغرماء مده العدّهُ و إن لم يدخل فى 


المستثنيات للمديونء لتعلق حقّها بالعين» و تقدّمه. 
و ربّما قيل: بالضرب مع الغرماء؛ بناءَ على أنّ حقّها يتجدّد يوماً فيوماً كما مرّ. و يندفع بالتعلق بالعين و قد يدفع بمنع التجدّد» و 
الفرق بينها و بين الزوجة» فإِنّ استحقاق الزوجة للتمكين» و هو متجدّد بخلافها. و لو سبق الحجر على الطلاق لم تكن أحقّ 
بالعين» فإِنْ الزوجة إِنّما تستحقّ الإسكان دون عين المسكن و ضربت مع الإرناه اج ة الطال لتسكن كلهاو اناتور اج 
المئل يبقى فى ذمَره الزوج فإِنْ حمّها و إن تأخخر عن حقوقهم, لكنّه ثبت لها بغير اختيارهاء فهو كما لو أتلف المفلس مانا على 
إنسان, مع أن سببه فى الحقيقة الزوجية المتقدّمة. 


.12١ المبسوط: ج ه ص‎ )١( 

(2) الطلاق: 5. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: ١77‏ 

و تضرب بارا اكد أمّرا إن لم يتجدّد حقّها يوماً فيوماًء فظاهر و إن تجدّد, فلأنه كل يوم من الحقوق الثابته لها بغير 
عدا زعام التكم انيع يقادف الرروعة فإنيا: النالغرت باخ رز الحد و كدقارنة كلها افه عير و ناريا ام 

كذ ا شيري اعرش اران الوك دروك صو ان نقتم اعون 2 الطالاقه لامتاء مساو بال تناد و3 لكك ذا لء رقن 
ساقي الستكن لكوك كه و كاة لنا ذلك عاذ كاك شارية أو قاد وق بالكرة نيه ا خره قار ادوهي إيقاء صبينة أذ 
كان الحجر مسلطاً للمؤجر على الفسخ و فسخ. 


[الفرع الثامن] 


الثامن: ويد المثل مع الغرماء فإن كانت معتدَّةً بالأشهر فالأجرة معلومة» و إن كانت معتدَة بالأقراء أو بالحمل» ضربت 
مع الغرماء ل 0 بالعادة فيه لعدم الدليل على اعتبارها شرعاً بخلاف عادةُ الأقراء. و 
لأ غابةها قد تفط القنة إن وسنفت: كاملا رتنا أسقطت, و عدم الإسقاط لا يصير عادةء فإنّ أسبابه غالباً خارجِتَهُ بخلاف 
القَرء و الحمل نفسه و زمانه مع الكمالء فإنّ عمدةٌ السبب فى ذلك الأسباب الداخلية من مزاج الرحم و نحوه. خلافاً للمبسوط 
فاعتبرها .)١١‏ و للعامّةُ قول باعتبار العادة الغالبةٌ «؟» و هى تسعه أشهر. 

أ ا العادة فى الأقراء إن كانت. و ظاهر المحقّق عدم اعتبارها 8*0. 

فإن لم تكن عاد ضربت بأقل مده الأقراء و هى سنّهُ و عشرون يوماً و لحظتان؛ أو ثلاثة و عشرونء و ثلاث لحظات. أو ثلاثة 
عشرء و لحظتان» أو عشرة. و ثلاث لحظات. و للعامّهُ قول باعتبار الغاللب «©» و هو ثلاثة أشهرء 


.108 ١08 المبسوط: ج هص‎ )١( 

(؟) المجموع: ج ١8‏ ص 1"0. 

() شرائع الإسلام: ج اص 68. 

(؟) المجموع: ج ١8‏ ص 1"9. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلى ص: 17 

فإفتوافقك [الج3ة] 3ه التذة العشروية دين ملق العرب 6 وري طن الزوت التتيس كيناقن الأجرة إذا أبن 


فإن لم تضع أو لم تجتمع الأقراء فى المدّه المقدّرة أخذت نصيب الزائد تُضّرب به أيضاً مع الغرماءء لأنّهِ تبيين استحقاقها للزائد» 
فهى كغريم ظَهّر بعد المضاربة» و إن رجعت على المُفلِس إذا أيسر فقد أحسنت إلى الغرماء. 

و يحتمل أن لا يكون لها إِلَا الرجوع عليه دون الضرب. لأنَا حين المضاربة قدّرنا حمّها بما قدّرناه مع تجويز الزيادة» فلا يتغير 
الحكم؛ بخلاف غريم لم يكن يعلم به أصلا 

وقد يفرّق بين ما إذا قسّم المال أو لم يقسّمء و للعامره قول بنفى الاستحقاق مطلقاًء و آخر بنفيه فى الأسقراء دون الحمل ١‏ 
لتمكنها من إقامة البينةُ على الوضع دونها. 

و لو فسد الحمل قبل أقل المدَّهُ أو اجتمعت الأقراء قبل العاده رجع عليها بالتفاوت تضرب هى و الغرماء فيه» و يرجع بالباقى على 
الزوج إذا أيسرء إِلّا أن يكون رجوع التفاوت مما يوجب الوفاء بالغرامات. 


[الفرع التاسع] 


التاسع: لو طلّقها غائباً أو غاب بعد الطلاق و لم يكن له مسكن مملوكك ولا مستأجر كان حقّها من السكنى كسائر الحقوق الثابتة 
على الغائب, فإن [لم يتطوّع أحد بالمسكن لها و] 1 كان له مال اكترى الحاكم من ماله مسكناً لهاء و إلا استدان الحاكم عليه 
[قدر] «©» اجره المسكنء و له أن يأذن لها فى الاستدانة عليه. 

ولو استأجرت من دون إذنهء فالوجه رجوعها عليه أمكن الاستئذان أم لا كما هو قضيَةُ الإطلاق, لأنْ السكنى حقٌّ ثابت لهاء لها 
المطالبة بها 


020 راجع المجموع: ج 178 ص 1 

متى حضر من غير توقف على الحاكم؛ و فى المبسوط ١١‏ و التحرير 7): أنه إِنّما لها الرجوع إن لم يمكن الاستئذان. 

[الفرع العاشر] 

العاشر: لو سكنت فى منزلها وهو حاضر مَلِيٌ ولم تطالب بمسكن فليس لها المطالبة بالأجرة كان له منزل أو لاء استأذنته فى 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسن, كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» ١81‏ .هق 


ولوقالت: كنت قصدت الرجوع عليه بالأجرة و لم يكن له منزل ولا من يتطوّع له ففيه إشكال من معارضة الأصل و الظاهر و 


الرجوع أقوى. و ظاهر الشيخ 8 و المحمّق العدم «©". 

والورانةا خوك لقنيو براك ووككقر وو خرصو قر لم عدر جرتم لأ ترمد لدي لديف تناك انفد لشو 1 
امتنع من الإسكان ففعلت رجعت اجر عمطي 

واو لفكتو نه "فق ميزلها كانالها النطانة بسك غررلء أو راح #ااشكتيا مكة الملة حافت انعفن الرويقة أل 


[الفرع الحادى عشر] 


الحادى عشر: لو مات بعد الطلاق الرجعئ سقط حقّها من بِقتَهُ العدّه لانقلاب عدّتها عدَّهٌ البائن إِلَا مع الحمل على رأى من رأى 
الإنفاق عليها من نصيب الولد. 

و أطلق الشيخ بقاء استحقاقهاء فلم يجوز للورثة قسمة المنزل المملوك له إِلَّا بعد انقضاء العدّة» قال: لأنّها استحقّت السكنى فى 
الدار على الصفه التى هى عليهاء فإذا قسمت كان فى قسمتها ضرر عليها فلم يجز ذلككء كما لو اكترى جماعة داراً من رجل ثم 
أرادوا قسمتها لم يكن لهم ذلكك. لأنّ المستأجر استحقٌّ منفعتها 


.12١ المبسوط: ج ه ص‎ )١( 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص تلاس ؟١؟.‏ 

(9) المبسوط: ج ه ص .12١‏ 

(6) شرائع الإسلام: ج “اص 88. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 170 

على صفتها و فى قسمتها ضرر عليه .0١١‏ و اعترض عليه بأنْها إنْما تستحقٌ الإسكان مع الحمل من نصيب الولد و هو أحد الورّاث. 


[الفرع الثانى عشر] 


الثانى عشر: لا تَسلّط للزوج عليها فى غير الرجعيّ و إن كانت حاملًا بل لها أن تسكن حيث شاءت و إن قلنا باستحقاقها السكنى 
مع الحملء فَإِنّه من حمّها ليس له فيه حقّ. 


[الفرع الثالث عشر] 


الثالث عشر: لو طلقها رجعداً ثم باع المنزل» فإن كانت معتدّة بالأقراء لم يصحٌ البيع و إن كانت لها عاد مستقيمة فيها لتحقّق 
الجهالة فى المبيع» لاستثناء السكنى فى هذه المدَّهٌ المجهولة منه. و لا يفيد استقرار العادة» لجواز تخلفها إلا أن تكون جهالة 
يُتسامح بمثلها و هو بعيد, لتردّد العدَّهْ حينئذٍ بين سنّهُ و عشرين يوماً و لحظتين» و خمسة عشر شهراء أو سنةُ أو تسعة أشهر. نعم إن 
استثنى فى البيع أقصى المدَّهُ صح بلا إشكال. 

و إن كانت معتدَّهُ بالأشهر صصح لانضباط المنفعة المستثناة و لا يضرٌ إمكان تجدّد الحيض و الموتء فإنّ الظاهر استثناء الأشهر 
الثلاثة» فالمنفعة معلومة. نعم لو اشترط استثناؤها صريحاً كان أولى. 

و لكن إن تجدّد الحيض. فإن انقضت العدَّهُ قبل الأشهر كان الباقى للبائع» و كذا إن ماتتء و إن انقضت بعدها قدّمت» لسبق 
حمّها فى العين» فيحتمل تسلّط المشترى على الفسخ لتبغض الصفقة, و العدم؛ لقدومه عليه حيث رضى بكونها فيه فى العدّةٌ. 


و إن مات الزوج و لم تنقض الأشهرء انتقلت السكنى الباقية إلى ورثته» و الكلا-م فى استحقاقها ما مرّ و الحمل كالأأقراء فى 
الجهالة. 


[المطلب الثالث فى إذن الانتقال قبل الطلاق] 


المطلب الثالث فى إذن الانتقال قبل الطلاق. 
لى كانت فنك ند ذا كاذملكا ازرجها أو اساجره أو اسار 


.188 المبسوط: ج 0ه ص‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: 17/2 

فأذن لها فى الانتقال إلى منزل آخرء تقدّم الإذن على الانتقال» أو انتقلت ثم أذن ثم طلقها و هى فى المنزل الثانى اعتدّت فيه لأنّه 
صار بيتها فيشمله النهى عن الخروج و الإخراج. 

ولو أذنء و لكن طلقها وهى فى الأوّل قبل الانتفال؛ اعتدّت فيه لأنّ الثانى إِنّما يصير بيتها إذا انتقات و أوت إليه. 

و لو طلّقت و هى فى طريق الانتقال اعتدّت فى الثانى وفاقاً للمبسوط 1١‏ و الشرائع "١‏ لأنّها مأمورة بالانتقال عن الأوّل فخرج عن 
بيتها. 

و للشافعيّة ثلاث أوجه اخرى: اعتدادها فى الأَوّل, لأنْها لم تحصل فى مسكن آخر قبل الطلاق. و تخثيرها بينهماء لأنْها غير حاصلة 
فى شىء منهما مع تعلقها بهما. و اعتبار القرب» فإن كانت أقرب إلى الأوّل اعمدّت فيه؛ و إن كانث أقرب إلى الثاتى اعتدّت فيه 
١‏ 

والسخر فى الاتقاك إثما هو بالبدق لآ بالبال أو القبال» خلهنا لأى حنينة فعكين 167 

فلو انتقلت ببدنها إلى الثانى بتيهُ السكنى فيه و لم تنقل رحلها سكنت فيه و لو نقلت رحلها و لم تنتقل بعدُ سكنت فى الأوّل. و 
لو انتقلت إلى الثانى ثم رجعت إلى الأوّل لنقل رحلهاء أو لغرض آخر فطلّقت فيه اعتدّت فى الثانى لأنّه بيتها الآن» و المضىّ إلى 
الأول كالمضيّ إلى زيارة أو سوق. 

ولا-فرق بين أن يكون الانتقال انتقال قرار أو لاء بأن تكون تتردّد و تنقل أمتعتها إليه و هى غير مستقَرّهُ فى أحدهماء فإنّه حينئذ 
كالمأمورة بالانتقال التى فى الطريق. 


.1017 المبسوط: ج ها ص‎ )١( 

() شرائع الإسلام: ج “اص 68. 

() انظر المجموع: ج ١8‏ ص 184 الموجود فيه وجهان. 

(؟) انظر الهداية: ج ١‏ ص 8/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 1717 

وقال بعض العامّة: إن كانت متردّدهٌ كذلكك, فإن طلقت فى الثانى اعتدّت فيه و إن طلقت فى الأوّل فاحتمالان .)١١‏ 

ولو أذن لها فى السفر ثم طلقها قبل الخروج اعتدّت فى منزلهاء سواء نقلت رحلها و عيالها إلى البلد الثانى أو لا و سواء كان 
السفر سفر حاجة أو سفر نقلة لأنّها طلقت و هى مقيمة فيه. 


ولو خرجت من المنزل إلى موضع اجتماع القافلة فى البلد أو ارتحلوا أى القافله معها فطقت قبل مفارقةٌ المنازل أى بيوت البلد 
فصلا عقا بعدها و كان النتفر سفر تقلة فالأقرت الاعتداف ف القاى و إن كافك فى للد اذ للا فرق ببق المترلين'فن يلك أو بلشوةة 
و قد عرفت أَنّها إذا طلّقت و هى فى الطريق بين المنزلين اعتدّت فى الثانى. 

خلافاً للشيخ قال: لأنّها ما لم تفارق البلد فهى فى حكم المقيمة ". يعنى أن البلدد كالمنزل» فكما أنّها إن طلّقت و هى فى 
المنزل الأوّل اعتدّت فيه فكذا إذا طلقت و هى فى البلد الأنوّل اعتدّت فيه. و الاعتداد فيه إِنُما يكون فى ذلكك البيت» فيلزم 
الاعتداد فيه» و ما لم تخرج عن البّنيان فهى فى البلد و للعامّة قول بتخترها بين البلدين 7. 

و لو كان سفرها للتجارة أو الزيارة أو نحوهماء و بالجملة لغير النقلة ثم طلقت و قد شرعت فى السفر, فارقت البّنيان أو لا فالأقرب 
أنها تتختير بين الرجوع و المضى فى سفرها لأنْ المنزل الأول خرج عن بيتها بالإذن فى الخروجء و لم يعن لها منزل آخر يتعيّن 
ليها الحروع قدو لأ فى اإلزاة الحون غلنها إبطال أغنة لسن إن لم نجاو الا نوو المفدقة من قن الرصول إلى المقصدةو 
الانقطاع عن الرفقةُ إن تجاوزت» و كلّ ذلكك ضرر. و فى خروج البيت عن بيتها نظرء للفرق الظاهر بين سفرى النقلةُ و الحاجة. 


)١(‏ لم نعثر عليه. 

(؟) المبسوط: ج ه ص 108. 

() المغنى لابن قدامة: ج 9 ص 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلى ص: 178 

و الشيخ حكم بالاعتداد فى البلد إن لم ثفارق البنيان مطلقاًء و قال: إن فارقت البنيان ففيه مسألتان: إحداهما: أن يكون أذن لها 
فى الحجّ أو الزيارة أو النزهة و لم يأذن فى إقامة مدَّهُ مقدّرة. و الثانية: أذن لها فى ذلك. ففى الاولى لا يلزمها العود. فَإنّهِ رما 
كان الطريق مخوفاً و تنقطع عن الرفقة؛ فإن أرادت العود كان لها ذلك, و إن نفذت فى وجههاء فإن كان أذن لها فى الحج فإذا 
قضت حيتجها لم يجز لها أن تُقيم بعد قضائه. و إن كان أذن لها فى التّرهة أو الزيارة فلها أن تقيم ثلاثة أَيَام فإذا مضت الثلاث 
أو قضت حبجهاء فإن لم تجد رفقة تعود معهم و خافت فى الطريق فلها أن تقيم, لأنّه عذر, و إِلَا فإن علمت من حالها أنّها إذا 
عادت إلى البلد أمكنها أن تقضى ما بقى من عدّتها لزمها ذلك و إِلّا فقال بعضهم: لا يلزمها العود بل لها الإقامة فى موضعها. و 
قال آخرون: يلزمها العود. لأنْها مأمورةٌ بالعود غير مأمورة بالإقامة و هو الأقوى. و فى الثانية: إن طلقت و هى بين البلدين فكما 
لو طلقت بين المنزلين. و إن طلّقت و هى فى البلد الثانى فلها الإقامة ثلاثة أَنيَام .01١‏ 

وهل لها الإقامةُ المدّهُ المضروبة؟ قولان» فإن لم تكن لها فالحكم كما فى المسألة الأولى. 

وعند الشافعتة: إن لم تفارق البّنيان فوجهان: تخيرها بين العود و المضيّ كما ذكره المصنّف و تحيّم العود. لأنّها لم تشرع فى 
السفرء فهى كما لو لم تخرج من المنزل ."7١‏ و وجه ثالث قريب: إن كان سفراً لحج تخيرتء و إِلَما وجب العود و إن فارقت 
تخيرت. و لهم وجه ضعيف: أنّها إن لم تقطع مسافة يوم و ليله لزمها الانصراف 70. 

وعن أبى حنيفة: إن لم يكن بينها و بين المسكن مسيرة ثلاثة أيَامِ لزمها الانصرافء و إن كان الموضع موضع إقامة أقامت و 


اعتدّت فيه؛ و إِلّا مضت فى سفرها «6). 


.189 788 المبسوط: ج 0ه ص‎ )١( 
.١124 المجموع: ج 18 ص‎ )0( 


(؟) الحاوى الكبير: ج ١ص .18١‏ 

(؟) المجموع: ج 18 ص 178. 
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ولو نزت حاجتّها من السفر ثم طَلّقت رجعت إلى منزلها إن بقى من العدّه إن رجعت إليه ما يفضل عن مده الطريق إذ لا بيت 
لها سواه» فيجب الاعتداد فيه و لو يوماً و إِنَا يفضل الشىء. فلا يجوز لها الرجوع. لأنّه لا يفيد» و لا يجوز لها الخروج إِلَا إذا أدَى 
إلى الاعتداد فى المنزل. 

ولو أذن لها فى الاعتكاف فاعتكفت ثم طلقها و هى فى الاعتكاف خرجت إلى بيتها للاعتداد» بإجماع علمائنا كما فى التذكرة 
09 و الأله :ادن مفعق لا فضاء له كالحيفة: لاه لحضن العاقة ا0. 

ف فض عد إن كأنواا أى استأنفته كما فى المبسوط 3*0 و فى المعتبر «©) و التذكرة «0 و المنتهى «© إن لم لتترطيتو لدت 
وفى الخلاف أطلق البناء 037. 

و يجب عليها الخروج سواء تعيّن زمانه بالنذر و شبهه أو بالكون الثاً على إشكال من التعارض. و قطع الشهيد حينئذٍ بالاعتداد 
فى المسجد «48. و فى الإيضاح: إِنّ على الخروج فى القضاء إشكانًاء من أن العذر ليس باختيارهاء و الزمان لم يقبل الاعتكاف. 
فظهر عدم انعقاد النذر و عدم صححة اليومين. 

ومن الوجوب بالنذر أو باعتكاف اليومين و لم تفعل فيجب القضاء 4١‏ أولا. 

ولو أذن لها فى الخروج إلى منزل آخر ثم طلقها وهى فى الثانى ثم اختلفا فقالت: نقلتنى فأنا أعتدّ فى الثانى» و قال: ما نقلتكك و 
إِنْما أذنت لكك فى الْمُضي إلى الثانى لزيارة أو حاجة أو نحوهما احتمل تقديم قولهاء لأنّ ظاهر الإذن فى المُضضيّ إليه أنّه للنقلة. 
و احتمل تقديم قوله. 


.5١ ص 797 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(1) الحاوى الكبير: ج " ص 205. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص 198. 

(6) المعتبر: ج ١‏ ص ./5١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 797 س 56. 

(*) منتهى المطلب: ج اص 28 س ”. 

(0) الخلاف: ج 7 ص 36١‏ مسألة /1117. 

(8) الدروس الشرعيّة: ج ١‏ ص 194. 

(4) إيضاح الفوائد: ج اص 6/. 
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لأنّه اختلاف فى قصده و للأصلء فإنّه كما أنّهما إذا اختلفا فى أصل الإذن كان القول قول منكره. فكذا الاختلاف فى كيفيته و 
هو أقرب وفقاً للشيخ .)١١‏ 

هذا إذا لم يعارضه من القرائن ما يدلٌ على رضاه بالانتقال» و كذا إذا ادّعت أَنّهِ قال لها: «اخرجى للنقلة» فأنكر فإنّ الأصل عدم 


الزيادة. 


و إن اتّفقا على أنّه قال: «انتقلى أو 07١‏ أقيمى» لكنّه اذعى أنّه ضمّ إليه قوله: «للنزهة» و نحوه فأنكرتء اتجه 0 تقديم قولها. 


.184 المبسوط: ج ه ص‎ )١( 

00 فق نءق:و. 

(9) فى ق بدل «فأنكرت اتجه): فاتجه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ىل ص: 1/١‏ 


[الباب الثانى فى الخلع و فيه مقصدان] 
اشارة 

الباب (الثانى فى الخلع) و فيه مقصدان: 
[المقصد الأول فى حقيقة الخلع] 


الأؤل: حقيقته و هو بالضمم إزالة قيد النكاح بفدية من الزوجة؛ و كراهة لها لزوجها من دون كراهته لها و سُمَى خلعاً من الخلع 
أن المرأة تخلع لباسها من لباس زوجها أى تخلع نفسها التى هى لباس الزوج من الزوج الذى هو لباسها قال الله تعالى: «هُنَّ 
لاس لكم و أنَْمْ لام لَهنَّ؛ 0١١‏ و شرعتته ثابتةُ بالكتاب 1*١‏ و السنّهُ 8 و إجماع المسلمين. 

وفى وقوعه بمجزرّده من غير إتباع بلفظ الطالاق قولان: أجودهما الوقوع. وفاقاً للصدوق فرق و المفيد )6 و المرتضى 2( و سلار 
0 و ابن سعيد )/١‏ للإجماع كما يظهر من السيّد .)4١‏ و الاو كصحيح ابن بزيع سأل الرضا (عليه الشلام) 


.141/ البقرة:‎ )١( 

(؟) البقرة: 579. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 587 ب ١‏ من أبواب الخلع و المباراة. 

(6) المقنع: ص /5". 

(0) المقنعةُ: ص 218. 

(2) مسائل الناصريات: صن ١ه‏ 

(0) المراسم: ص .١187‏ 

(8) الجامع للشرائع: ص 6/0. 

(9) مسائل الناصريّات: ص ."0١‏ 
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عن المرأة تبارى زوجها أو تختلع منه بشهادة شاهدين على طهر من غير جماع» هل تبين منه بذلكك أو هى امرأته ما لم يُتبعها 
بطلالق؟ قال: تبين منه» و إن شاء أن يرد إليها ما أخذ منها و تكون امرأته فعل» قال: فقلت: إِنّه قد روى أنّها لا تبين منه حتّى 


يُتبعها بطلاءقء قال: ليس ذلك إذاً خلع» فقلت: تبين منه؟ فقال: نعم .01١‏ و قول الصادق (عليه السّ.لام) فى خبر حمران: و كانت 
تطليقة بائنة لا رجعة له عليهاء ستمى طلاقاً أو لم يسم «07. و قول الباقر (عليه السّلام) فى خبر زرارة: فإذا فعلت ذلكك, فهى أملكك 
بنفسها من غير أن يسمّى طلاقاً «0. 

و يجوز أن يكون ذلك من كلام الراوى» أى قال (عليه السلام) ذلكك من غير أن يسممى طلاقاً. 

و أمَا قول الصادق (عليه الس.لام) فى حسن محمد بن مسلم: «و كانت تطليقة بغير طلاق يتبعها 15١‏ و خبر ابن أبى عُمير «©) عن 
سليمان بن خالد: «قال: قلت: أ رأيت إن هو طلّقها بعد ما خلعها أ يجوز عليها؟ قال: و لِمَ يُطلّقها و قد كفاه الخلع؛ و لو كان الأمر 
إلينا لم نُجز طلاقاً» «© فيحتملان إلقاء الطلاق بعد الخلع فى العدّهٌ قبل الرجعة, و الدلالة على أُنّها بانت بالخلع؛ و هو أعمم من أن 
يتوققف صيغته على لفظ الطلاق أو لا. 8 

و ما فى الفقيه من قوله: «و فى رواية حمّاد عن الحلبئ عن أبى عبد الله (عليه الشّلام) قال: عدَّهُ المختلَعة عدَّهُ المطلّقة» و خلعها 


طلاقهاء و هى تجزى من غير أن يسمّى طلاقاً 017 فيحتمل أن يكون قوله: «و هى تجزى من غير أن يسمّى طلاقا» من كلام 


.4 ص 587 ب ” من كتاب الخلع و المباراة ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 5817 ب * من كتاب الخلع و المباراة ح . 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 597 ب " من كتاب الخلع و المباراة ح .٠١‏ 

(6) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 58١‏ ب ” من كتاب الخلع و المباراة ح ". 

(0) الموجود فى نسخ كشف اللثام: ابن أبى عيسى. 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 587 ب ” من كتاب الخلع و المباراة ح 8. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج “اص 077 ح .587١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 187 

الصدوق. و أمَا نحو قول الصادق (عليه السّلام) فى حسن الحلبئ: «و كان الخلع تطليقة) ١١‏ فليس من الدلالة عليه فى شىء. 

و القول الآخر للشيخ «؟) و ابنى زهرةٌ 0 و إدريس «0»6. و حكى ابن زهرةٌ الإجماع عليه «0). قال الشيخ: و هو مذهب جعفر بن 
سماعة و الحسن بن سماعةٌ و علىٌ بن رباط» وابن حذيفةٌ من المتقدّمين» و مذهب علي بن الحسين من المتأخَرينء فأمًا الباقون 
من فقهاء أصحابنا المتقدّمين فلست أعرف لهم فتيا فى العمل به. 

و استدلُوا بالإجماع. و هو ممنوع. و بالأصل و الاحتياط. و بخبر موسى بن بكر عن الكاظم (عليه التّدلام) قال: المختلعة يتبعها 
الطلاق ما دامت فى عدَّهُ (2). 

وناك عرق اذ اشام الناصيزل ان لوده خرف :ةانق قن العنل ةب ركه الم ترعم فلتلل فوتجنه) الروع نه يمتنا 
و أمَا فهم أنّه لا بد من الإتباع فى الصيغهُ فبعيد جدّا هذا مع ضعف السند. 

و بنحو خبر زرارة عن الصادق (عليه السّلام) قال: ما سمعت منْى يُشْبه قول الناس فيه التقيِهُ؛ و ما سمعت منْى لا يُسُبه قول الناس 
لا تقيَةُ فيه «07. 

و الأخبار التى ظاهرها الوقوع من غير إتباع الطلاق موافقة لقول الناسء فلا بدّ من حملها على التقيّة و هو إِنْما يتم لو عارضها ما 
لا يُسُبه قول الناسء و لم يظفر بمعارض سوى ما ذكروه من خبر موسى بن بكر و قد عرفت ما فيه. 

و بِأنَ الطلاق بشرط لا يقع» و من شرط الخلع أن يقول الرجل: إن رجعت فيما 


(1) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 54١‏ ب ”من كتاب الخلع و المباراة ح ؟. 

(؟) تهذيب الأحكام: ج 4 ص 41 ذيل حديث 1/5317 

(7) الغنية (الجوامع الفقهتية): ص 087 س *", 

(©) السرائر: ج ١‏ ص 78/. 

(0) عُنيُ التّروع: ص 8/". 

(©) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 54١‏ ب ” من كتاب الخلع و المباراة ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 547 ب ” من كتاب الخلع و المباراة ح 7 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: 1/85 

بذلت فأنا أملك ببضعككء و هذا شرط فلا تقع به فرقة. و هو ممنوع؛ بل من حكمه أنّها إذا رجعت كان له الرجوع و انقلبت 
رجعيّة بعد البينونة» و لو سلّم فهو ليس بشرط للخلع أو الفراق» و إِنّما هو شرط البينونة. 

و بقول الصادق (عليه السّد.لام) فى حسن الحلبيئّ: لو كان الأمر إلينا لم نجز طلاقها إِنَا للعدّهُ .»١١‏ و قوله فى خبر أبى بصير: لو كان 
الأمر إلينا لم يكن الطلاق إلا للعدّهُ «7). و ما فى خبر سليمان بن خالد من قوله: و لو كان الأمر إلينا لم نجز طلاقاً 79. 

ولا دلالة لشىء من ذلكك عليه؛ فإنّ المفهوم من هذه العبارات أن المختلّعة لو طلّقت بعد الخلع كان لغواًء كما أنَّ الطلقةُ بعد 
الطلقة لغو ما لم يراجعها. نعم لو قيل «لو كان الأمر إلينا لم نجز إِلَا الطلاق» دلّ على ذلكك. 

وهل على المختار هو فسخ فلا ينقص به عدد الطلاق و لا تحرم بالاختلاع ثلاثاً أو طلاق فينقص به عدده؟ قولان: أجودهما 
الشانى» وفاقاً لأبى علىٌ ١‏ و الصدوق «8) و علم الهدى 60 و المفيد 07 و ابن زهرة 4١‏ للأخبار و هى كثيرة» كما تقدّم من 
خبرى حمران و الحلبيّ «4) قال المرتضى: على أنْ الفسخ لا يصب فى النكاح, و لا الإقالة .2٠١١‏ 

و القول الأنوّل للشيخ على التنزّل لأنّه ليس بلفظ الطلاق )1١١‏ وقد سمعت فى الطلاق ما أفاد الحصر فى لفظه 031١١‏ و لأنّه لو 
كان طلاقاً لكان قوله تعالى بعده: إن طلقا 13 طلقهُ رابعة» و حكى هذا الدليل عن ابن عباس .)١15«‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 55١‏ ب ” من كتاب الخلع و المباراة ح ؟. 
(") المصدر السابق. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5847 ب ” من كتاب الخلع و المباراة ح 8. 
(ع) مختلف الشيعة: ج /اص 98". 

(5) المقنع: ص 68". 

(©) مسائل الناصريّات: ص ١ه".‏ 

(90) المقنعة: 478. 

(8) غَنية التّروع: ص 8/8 

(9) تقدّما فى ص 1١88‏ 184. 

."07 مسائل الناصريّات: ص‎ )09١( 


." الخلاف: ج © ص 5756 مسألة‎ )1١( 


./7 77 تقدّم فى ص‎ )١١( 

.31326 البقرة:‎ )١19( 

(1) المجموع: ج ١7‏ ص 18 و المبسوط للسرخسى: ج ع ص .١7١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام » جلك ص: 188 

وفيه: ا ا رو ا لي ل ا اك 
تَتْمُوهُنَ شَيئاا فى الطلقتين (إلَا أَنْ يخافا .. فلا جنا اح عَلتِها فِيما اْتَدَتْ بها ١١‏ فيهما؟ 

ال ل 00 

نشوفاقاً للمسواط لأنه أوقعه باخشادة 1 

و يحتمل البطلان كما احتملته العامة « بناءً على أَنّهِ إِنّما قصد به الطلاق بإزاء الفداء المُكره عليه خصوصاً مع اعتقاد صححة 

الخلع مع الإكراه. 

و إِلَا يتبع بالطلاق بطل فلم يقع خلع و لا طلاق. 

و كذافى الحرمة و البطلاان لو منعها حمّها من النفقةٌ الواجبة و سائر ما تستحقّه كالقسمة حبّى خالعَتّه على إشكال من كونه 

إكراهاًء و قوله تعالى: «قَإِنْ طِبِنَ لَك عَنْ شَيْءِ نه نفس فُكلُوة هَنيئاً مَرِيئاًا 61. 

و من منع كونه إكراهاًء فإنّ عدولها عن مطالبة الحقٌّ إلى الاختلاع باختيارهاء و الآيُ إِنّما دلت على أَنْهِنّ إن لم يطبن نفساً فليس 

الأكل هيا مرياً. وهو .خيرة المبسؤط قال: و أنا عشدنا قاذ يقتضيه المدهت أن تقول إن هذا لبن بإكراف لأنه لآ دلبل عليه 

١ «ه.‎ 

و إِمّرا مباح: بأن تكره امعان وال قفي حابه اضوع الاح ناا اشع جارد لاقن روصو جايو ولا تجيبه 

ارك رياط الى لعا و باكر نواه لعي حي ازانى اغيوا اتيج ول الأنهر مرو بريه ارين 

فنبو يتقان فالات رمتل الله رسك اللمعلة :و لذ فرّق بينى و بينه» فإنّى أبغضه و لقد رفعت طرف الخباء فرأيته يجىء 


فى أقوام؛ و كان أقصرهم قامة و أقبحهم وجهاًء و أشدّهم سواداً و إِنّى أكره الكفر بعد الإسلام» فقال ثابت: 


.779 البقرة:‎ )١( 

() المبسوط: ج ص 6١‏ 

(") الحاوى الكبير: ج ٠١‏ ص 6. 

(©) النساء: ع 

(0) المبسوط: ج ص 6١‏ 

مُرها يا رسول الله فلتردٌ علي الحديقة التى أعطيتهاء فخالعته عليها .١«‏ و يقال: إِنّهِ أوّل خلع فى الإسلام. 

و الدليل على الإباحة إذا ظهرت منها الكراهة حتّى خيف أن لا تُقيم حدود اللّه هو الكتاب 270 و السنّة 7. 

و لما كانت الكراهة غالباً لا تعلم إلا بالقول أو الفعل» و الفعل لا يدل غالباً إلا أن تفعل المخالفة لزوجهاء و الآ صريحة فى أن 
الخوف كافٍ فى الاختلاع لم يبق إِلَّا القول» فلا بد من أن تقول ما يدل على ذلكك كما قالت زوجة ثابت: إِنّى أكره الكفر بعد 
الإسلام. 


وفى رواية اناو لقاب لا مم راسك ور سداق" «ع). و هو معنى قول الصادق (عليه السّ.لام) فى حسن الحلبيئ: لا يحل 
خلعها حتّى تقول لزوجها: و الله لا أبوٌ لك قسماً و لا أطيع لكك أمراًء و لا أغتسل لكك من جنابة» و لأوطئنٌ فراشكك ولآذنَنٌ 
عليكك بغير إذنككء و قد كان الناس يرتحصون فيما دون هذاء فإذا قالت المرأة ذلكك لزوجها حل له ما أخخذ منهاء و كانت عنده 
على تطليقتين باقيتين» و كان الكلع تطلفة» و كاك (عليه الس لام): يكون لكوم مو دما روفاد فى عدو ميحد إن معام 
لا يحل له أن يأخذ منها شيئاً حتّى تقول: «و الله لا أبرَ لكك قسماًء و لا أطيع لكك أمراء و لآذَننَّ فى بيتكك بغير إذنككء و لأوطئنٌ 
فراشكك غيركك) فإذا فعلت ذلكك من غير أن يعلمها خل له ما أخذ سهاو كانت تطليقة بغير طلاق يتبعهاء و كانت بائناً بذلكك: 
و كاف خاطا من الخطاب:087 و تحوهيا مق الأخبار وله 


0 و مسند أحمد بن حنبل: ج 8 ص 77 مع اختلاف. و المبسوط:‎ .”١75 السئن الكبرى للبيهقى: ج ,اص‎ )١( 

() البقرة: 579. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5817 ب ١‏ من كتاب الخلع و المباراة. 

(؟) سنئن البيهقى: ج /7ا ص 7١7‏ مع اختلاف. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج “اص 7ه ح .587١‏ 

(9) الاستبصار: ج اص #١15‏ ح 117. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5817 ب ١‏ من كتاب الخلع و المباراة. 

كسالك واضوام عن ترام الأحكام » جلك ص: 1/17 

ِل آنه لا بدّ من التلفْظ بهذه الألفاظ بخصوصهاء و ينصٌ عليه قول الباقر (عليه التديلا م) فى صحيح محرّاد بن مسلم: إذا قالت 
المرأة لزوجها جملة: الا أطيع لكك أمرً مفترراً وغير مفتدر حلّ له أن يأخذ منهاء و ليس له عليها رجعة .)1١‏ و خبر سماعة قال 
للصادق (عليه السّلام): لا يجوز للرجل أن يأخذ من المختلعة حتّى تتكلم بهذا الكلام كله فقال: إذا قالت له: «لا أطيع اللّه فيك) 
خل له أن بأعة متها ها وجد انو لدااترئ الأصحات دسو أنه تك الكراهة نتيا علص مو قؤلها أو من غيرة: 

و إِمّرا مستحبٌ وفاقاً لابن إدريس 3*0 و المحمّق "6١‏ بأن تقول: لأأدخلنٌ عليكك من تُكرهه أمَا عدم الوجوب, فللأصل من غير 
معارض. فَإنّها لم تأت بمنكر ليجب النهى عنه» ثم النهى لا ينحصر فى المخالعة» و أمّا الاستحباب, فللتحرّز من وقوعها فى المأثم 
و ليطيب قلبها و يزول ما بينهما من الشحناء. 

وقزافى الدهابة ذها وى العية 9129 الوسلة ولااتماو حم على تاكن الاتكحات. . وفى الشرائع: و فيه رواية بالوجوب «/. و لم 
نظفر بها. 

ثم الشيخ و ابن حمزة أوجبا الخلع, و ابن زهر أوجب الطلاق. و يحتمل أن يكون ذلكك مراد الأوّلِين» و أن يكونا أوجبا أو 
استحا خصوص الخاع, لأنّه بائن» و لو طلّقها من غير خلع فلعلها لا تنتهى عن المنكر. 

ثم لم أرَ من الأصحاب من فرّق بين أن تكرهه أو تقول له ذلكك بالإباحة على الأوّلء و الاستحباب أو الوجوب على الثانى. إلا 
المصّف. 

كال لحي و إِنّْما يجب الخلع إذا قالت المرأة لزوجها: إنّى لا أطيع لكك أمراً ولا أقيم لك حدًا ولا أغتسل لكك من جنابة. و 
لأوطئنٌ فراشكك مَن تكرهه إن 


.١ من كتاب الخلع و المباراة ح‎ ١ ص 587 ب‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 587 ب ١‏ من كتاب الخلع و المباراة ح ؟. 

() السرائر: ج ١‏ ص 75/. 

() شرائع الإسلام: ج اص "ه. 

(0) النهاية: ج ١7‏ ص .8/١‏ 

() عُنيُ الّْوع: ص 8" 

(17 الوسلةة عا 

(8) شرائع الإسلام: ج اص "ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: 1/88 

لم تُطلقنى». فمتى سمع هذا القول أو علم من_حالها عصيانه »١١‏ فى شىء من ذلكك و إن لم تنطق به وجب عليه خلعها .)1١‏ 

و قال ابن إدريس بعد حكايته قوله (رحمه الله): وجب عليه خلعها على طريق تأكيد الاستحباب دون الفرض و الإيجابء قال: و 
إلا فهو مخير بين خلعها و طلاقهاء و إن سمع منها ما سمع بغير خلاف: لأنّ الطلاق بيده و لا أحد يُجبره على ذلكك 0”. 

و قال ابن زهرة: وى أما الخلع فيكون ب كرام رو اك 0 لوج دوعر لخراقي فراديا | (الومكاز الاق كول لا لزن تي 
تفعل لأعصينٌ الله بترك طاعتكك و لأوطئنٌ فراشكك غيرككء أو يعلم منها العصيان فى شىء من ذلك, فيجب عليه و الحال هذه 
طلاقها (©). 

واقال ان عدوةا ونا يرن | لتقلا أريعة أشسبادة قر كام القراء أ بعكم #القول' أن تقول آنا لا اميم لكك أمرا ولا اميم لكت 
حدّاء ولا أغتسل لكك من جنابة و لأوطئنَ فراشك من تكرهه و الحكم أن يعرف ذلكك من حالها «8. 

و أما سائر الأصحاب فاقتصروا على ذكر صتعته و حلَية ما يأخذه منهاء و ذكروا أن ذلكك إذا كرهته و ظهر عصيانها له. نعم توهّمه 
عبارة المحقّق» و لكن ليست نضا فيه. 

الاق القتوانع ا :13 الجراط :تو الكزية :لكر ع تأنه او قالقك؟ ١س‏ اق لكل بكرم لل بيع عاقيا بل طن 
«2. و نحوه فى النافع 037. 

و لو خالعها و الأخلاق ملتئمة لم يصيح الخلع بالإجماع و النصّ من الكتاب 8١‏ و السنّهُ «4) ولا يملكك الفدية. 


)١(‏ فى خ: عصيانها. 

(5) النهاية: ج ٠7‏ ص 28؟. 

(8) اشراترمح لاضن 1 

(©) غُنيةُ التّروع: ص */ا" 0/". 

(0) الوسلةط اسم 

(©) شرائع الإسلام: ج اص 5#. 

() المختصر النافع: ص 70. 

(8) البقرة: 578. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 57 ب ١‏ من كتاب الخلع و المباراة. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: 1894 

و لو طلقها حينئذٍ بعوض لم يملكه بصريح الآآيات 1١‏ و الأخبار 21 و وقع الطلاق رجعيّاً كما فى الشرائع 3 و الجامع "١‏ و فيه 
احتمال البطلان كما تقدّم. 

والو انك الفا جفية وعن كن متصية كناف اليان «0 و مجمع البيان «©) و أحكام القرآن للراوندىٌ 07. أو ما مرّ من أقوالها 
إذا كرهت الزوج كما فى تفسير علىٌ بن إبراهيم «4) جاز عضلها لتفدى نفسها للايةُ .)4١‏ 

و قيل و القائل بعض العامَة إِنّه منسوخ بآيهُ الجلد .23٠١١‏ . 
ارت ملو للار ا د ماران مور كد لحك 2 لحي بالفاحشة من الحبس إلى الحدود, و هى قوله: «وَ اللاتى 
كتين الفاحشة) 0 فنسخ الحبس نأن تخلد الكر ماقة و'تغرت عاماء وقد أباح الله الطلاق فهو قادر على إزالة الزوجِدَه و 
الخلااص منهاء فلا معنى لعضلها حتّى تفتدى نفسها ببذلء قال: و الأوّل أقوى. لأنّه الظاهر» و لا دليل على أنّها منسوخة )١7١‏ 
انتهى. 

و لم أظفر من الأصحاب بمن ذهب إلى ذلكك. 

فلو ضربها لنشوزها بحيث جاز الضربء جاز حينشذٍ ُلعها و لم يكن ذلكك إكراهاً و إن لم تكن ترضى بالفراق 0179 ما لم 


تضرب فإنّ الضرب مشروع مأمور به» و النشوز من الفاحشة» و الآيهُ نضضت على جواز الأخذ إذا أتت بفاحشةٌ )١5«‏ من غير قيد. 


.١19 البقرة: 3579, النساء: © و‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 57 ب ١‏ من كتاب الخلع و المباراة. 

(9) شرائع الإسلام: ج " ص 08. 

() الجامع للشرائع: ص 6/2. 

(8) التواواح ”اص 18 

(2) مجمع البيان: ج ؟ا ص ؟5. 

(0) رواه ابن عتباسء انظر فقه القرآن للراوندىٌ: ج ١‏ ص 186. 

() تفسير القتمى: ج ١‏ ص 1/8 

.١19 النساء:‎ )9( 

.178 المغنى لابن قدامة: ج 4 ص‎ )٠١( 

.١18 النساء:‎ )1١( 

6# المبسوط: ج ع ص‎ )1١( 

(17) فى ن بدل «بالفراق): بالفداء. 

.١19 النساء:‎ )١8( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلى ص: ١1١‏ 

و يجوز الخُلع بسلطان و غيره اتّفاقاً كما فى الخلاف )7١ 0١١‏ للأصل و العمومات. 
وقول الباقر (عليه الس لام) فى خبر زرارة: «و لا يكون ذلكك إِلَا عند سلطان» 0 إِمَا على التقيهُ أو الاستحباب. و ظاهر أبى علي 


وجوب كونه عند سلطان (©). 


و ليس له الرجعة» سواء أمسكك العوض أو دفعه إليها بالنصٌ «0) و الإجماعء و يؤرّده ما فى الآيهُ من أنه افتداء. قال فى الخلاف: 
و حقيقةً الافتداء الاستنقاذ و الاستخلاصء كافتداء الأسير بالبذلء فلو أثبتنا الرجعةُ لم يُحمل الافتداء على حقيقته «12. 

نعم لو رجعت هى فى البذل جاز له الرجوع فى العدَّهُ كما دلّت عليه الأخبار 279 و الظاهر أنّه لا خلاف فيه. 

و لكن قال ابن حمزة: إمَا أطلقا أو قدت المرأه بالرجوع فيما افتدتء و الرجل بالرجوع فى بعضهاء و كلاهما جائز, فإن أطلقا لم 
يكن لأحدهما الرجوع إلا برضاء الآخر, و إن قدِدا لم يخل إِمَا لزمتها العدّهُ أو لم تلزم» فإن لزمتها جاز الرجوع ما لم تخرج من 
العدّةٌ فإن خرجت منها أو لم تلزم العدّهُ لم يكن لهما الرجوع بحالٍ إِلَّا بعقد جديد و مهر مستأنف .4١‏ و نفى عنه البأس فى 
المختلف «4). بناءَ على أنّه معاوضة» فلا بن من التراضى. 

و حكى الشيخ عن الحسن بن سماعة و غيره أن من شرطه أن يقول الرجل: إن 


.© الخلاف: ج 6 ص 5756 مسألةُ‎ )١( 

(') فى ق بدل «الخلاف»: الممبسوط. راجع المسوط: ج اص عير 

() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 597 ب " من كتاب الخلع و المباراة ح .٠١‏ 

(؟) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص 917". 

(6) وسائل الشيعة: ج 6اص 17ب ١‏ من كتاب الخلع و المباراة ح .١‏ .وص 6 ب مح .١‏ .وص 62 ب 6ح ” 5 

(©) الخلاف: ج “ص 572 ذيل مسأل *. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 588 ب , من كتاب الخلع و المباراة. 

0ن الوسيلة: ص إفرفرة 

(9) مختلف الشيعة: ج لاص 44" 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: ١5١‏ 

رجعت فيما بذلت فأنا أملكك ببضعكك .)١١‏ و ربّما يظهر ذلكك من الصدوق "١‏ و المفيد 3"9). 

وقد مرٌ أن الأقرب أنّه ليس له أن يتزوّج بأختها و لا برابعة بعد رجوعها فى البذل لأنْها صارت رجعيّة. 

و هل له ذلكك قبله؟ إشكال «*؛ من الأصل ا و ا ل ل 
اغرات يدل 4ق نعلت انياش قل احقمي هذء اليهله قال : نعم قد برد نت عصمتها منه» و ليس له عليها رجعة «2). و 
هو خيرة الجامع «2). و من إمكان الرجعةٌ و الاحتياط. وهل الأجوي 

فإن جوّزناه ففعل فرجعت فى البذل فى العدَّهُ فالأقرب جواز رجوعها ذلكء للأصلء مع احتمال العدم كما فى الجامع 07 بناءً 
على أنْ رجوعها مستلزم لجواز رجوعه. و انتفاء اللازم يدل على انتفاء الملزوم. 

و يندفع بمنع الملازمة مطلقاًء ثم منع انتفاء اللازم» لجواز مفارقة الأخت و الرابعة بحيث يجوز مراجعتها فى العدّة. 

و ليس له حينئذٍ رجعة فى البذلء و قد تزوّج بالأخت أو الرابعة أن يراجع 8١‏ إِلَّا أن يفارقهما. 

ولو كانت المخالعة تطليقة ثالثة» فالأقرب أنّه لا رجعة لها فى بذلها للملازمة بين رجعتها و جواز رجعته بالذات و إن منع منها 
مانع كنكاح الأختء و هنا امتنعت الرجعة بالذاتء لأنّها بمنزلة المعاوضة. فإنّه لم يرض بالطلاق إلا بالعوض. مع احتمال الصححة 


.819 تهذيب الأحكام: ج 8ص 97 ذيل حديث‎ )١( 

(0) المقنع: ص 5/8". 

(") المقنع: ص 878 079. 

(6) فى بعض نُسخ قواعد الأحكام زيادة: منشأه من حيث البينونة و من حيث إِنَّها متزلزلة. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 205 ب ١١‏ من كتاب الخلع و المباراة ح .١‏ 

(2) الجامع للشرائع: ص /1ا5. 

() الجامع للشرائع: ص 6/2. 

(8) فى قواعد الأحكام بدل «يراجع): يرجع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ١97‏ 

ولو رجعت و لما يعلم حتّى خرجت العدّة؛ فالألقرب صيحهُ رجوعها للأصل. مع احتمال العدم, لانتفاء اللا-زم و منع رجوعه 
لانقضاء العدّة. 

ولو رجع و لم يَعلم برجوعها زاعماً صيحته فصادف رجوعها و العدّهُ صي لوقوعه مع القصد فى محله. 

و أمًا إن لم يعتقد الصبحهُ و لا ذهولاء فالظاهر عدم الصبحة» لامتناع ١١‏ القصد حينئذٍ إلى الرجعة. 

نعم إن راجع بالفعل و لم تشترط التَدِه صحُّ و لا يصحح طلاقها عندنا قبل الرجوع فى البذل و لا بعده ما لم يرجع فى النكاح بعد 
رجوعها فى البذل» لما عرفت أنْ الخلع طلاق, و عندنا لا يقع طلقتان ليس بينهما رجوع. 


[المقصد الثانى فى أركانه و فيه مطالب سبعة] 
اشارة 


المقصد الثانى فى أركانه و فيه مطالب سبعةء و الأربعة الأخيرةٌ من تتمّةٌ الثالث» أو الثلاثة الأخيرةٌ من تتم الثالث و الرابع» و لذا 
صارت من مطالب الأركان. 


[المطلب الأوّل: فى الخالع] 


الأموّل: الخالع و يشترط فيه: البلوغ و العقل و الاختيار و القصدء فلا يقع من الصغير و إن كان مراهقاً نا على الروايات المتقدّمة 
فى الطلاق بنفاذ طلاقه «7) و قد عرفت ضعفها سنداً و دلالة. 

ولا من المجنون المطبق و لو كان الجنون يعتوره أدواراً صيّح حال إفاقته لانتفاء المانع و صدوره عن أهله. 

و لو ادّعت وقوعه حال جنونه و ادّعى وقوعه حال الإفاقة أو بالعكس فالأقرب تقديم مدّعى الصحة لأنّها الأصلء و يحتمل 
الخلاف. لأصالةُ عدم الوقوع و بقاء النكاح و البراءة من العوض. 

ولا من المكره إِلَا مع قرينة الرضا كأن يكرهه على الخلع بمائةٌ 


)١(‏ فى ن بدل «لامتناع»: لانتفاء. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 75"اب 77 من أبواب مقدّماته و شرائطه ح 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلى ص: 19 

فيخلعها بمائتين أو بِفضَهُ فيخلعها بذهب إلى غير ذلكك من نحو ما مر فى الطلاق و غيره. 

و لو ادّعى الإ-كراه لم يقبل إلا مع البتينة لمخالفته الأصلء و يسترد منه المال و تكفى القرينة فإنّه عبارة عن أَنّه لم ينو بالصيغة 
مناه انها أوقحها خوفا ويشو م الأمور فلن انين الا يلل غليها الاسم اماد بأصالة بقاء النكاح» و لذلك فالظاهر 
قبول قوله مع يمينه و إن لم تكن قرينة» ما لم تكن القرينة على خلافه» و كذا لو ادّعت إكراهها. 

ولوادّعت إكراهه لم يقبل و إن أقامت ببنةء إِلّا أن تشهد بإقراره» لأنها نما يطلع على قرائن الإكراه» و ربّما تحمّقت و أوقع 
الفبيفة كاعيدا 'نها ا مشاها مختارا لها 115 

ولا يقع مع السكر الرافع للقصدء و لو لم يرفع قصده صم و يقبل قوله فى القصد و عدمه مع اليمين لأنّه لا يعرف إلا من قبله. 

و كذا لا يقع مع الغضب الرافع للقصد و يرجع إليه فى ذلكك و لا مع الغفلة و السهو. 

والواخالم وك الطفل جمهر الكل ضك إن تناه فش لأث له التصتوف فى أموره بالنتو واقتن ما قتع نوا و إلايل كان 
طلاقاً فلا لأنّه لا يملكك الطلاق عن المولّى عنه. 

ولو خالع بدونه لم يصحٌ إِلَا مع المصلحة و فيه إشارة إلى الفرق بين الإيقاعين. فإنّهِ بدون مهر المثل لا شبهة فى أنّه لا يصحٌ إلا 
مع المصلحة: و به مختلف فيه» فقد اختلف فى أنّه لا بدّ فى تصرّفات الوليّ من اعتبار المصلحة أو يكفى انتفاء المفسدة. 

و أبطل فى الخلاف خلع الولئّ» و ادّعى الإجماع عليه .)7١‏ و وافقه ابن سعيد 70. 

ولو خالع السفيه بعوض المثل وافق مهر المثل أو خالفه. و يحتمل 


)١(‏ فى ط وى بدل «لها): له. 

(0) الخلاف: ج 6 ص 577 مسألة 18. 

(؟) الجامع للشرائع: ص 5/0. 
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إرادهُ مهر المثل كما فى التذكرة )١١‏ و غيرها صمح لأنّه اكتساب. و إِنّما اشترط عوض المثل بناءٌ على كونه معاوضة. و يحتمل 
الصححهُ بما دونه كما يعطيه كلام التحرير 3١‏ لأنّه بعد التسليم إِنّما يأخذ عوض البضع, فإنّما أتلف على نفسه بضعاًء و هو ليس 
من المال ليحجر عليه فى استبداله» و أخذه العوض ليس إِلَا اكتساباً للمال؛ و لا تقدير لذلكك مع أنَّ الصحيح كونه طلاقاء و إذا 
نفذ طلاقه ميجاناً فمع العوض أناً ما كان أولى, و تردّد فى التذكرة 9”. 

ولا يقبضه أى العوض بل إِنّما يقبضه ولته فإن سلمته إليه لم تبرأء فإن كان باقياً أخذه منه وليه و برئت فإن كان معيناً تعين أخذه 
قداو :الا سكو ار الاح ممقه و هتهاة لفيدر 3 مقف 

و إن أتلفه كان للوليّ مطالبتها و إن علم بالقبض قبل الإتلا.ف فتوانى فى أخذه منه إلى أن أتلفه» و إِنّما يطالبها به أى بعوض 
المثل الى وقع عليه الخلع, لأنّه اذى استحمّه المولّى عليه لا بمهر المثل إن خالفه فى المقدار» كما قال به بعض العامة © لأنّه 
غيره» و صححة المطالبة» لأنّه لم يتحمّق التسليم شرعاًء كانت عالمة بالسفه أو لا علمت الحكم الشرعى أو لا. 

و ليس لها الرجوع على السفيه بعد فكك الحجر عنه لأنها سلّطته على إتلافه بتسليمه إليه كانت عالمة بحاله أم لاء إذ من حقّها 


ال 

و الأقرب أنّ لها المطالبة مع الجهل بالسفه أو حكمه. لأنّها لم تسلطه عليه ميجاناء و نفى فى التذكرة البأس عن التضمين مطلقاً بعد 
فكع اعدو عر 

ولو أذن لها الول فى الدفع إليهء فالأ.قرب براءة ذمّتها لأننّه دفع مأذون فيه ممّن له الولاية» فكان مُجزئاً و هو مُنَجه إذا كان 
بمراعاته له فإنّهِ بمنزلة التسليم إليه» و أمّا مع الغيبة و انتفاء المراعاء فلاء لاحتمال تفريط الوليّ بذلكك؛ وعدم نفوذ هذا الإذن 


منه. 


(1) تذكرة الفقهاء: ج ؟ ص 4/اس ."١‏ 

(؟) تحرير الأحكام: ج 7 ص 08 س .١9‏ 

(9) تذكرة الفقهاء: ج 7 ص 4/اس 59. 

(©) الحاوى الكبير: ج ٠١‏ ص 88. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ”ص 4/اس .7١‏ 
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و فى الصبى لو أذن لها الولئ فى التسليم إليه إشكال متم مرّ فى السفيه. و من أنه ليس أهلًا للتسلّم بخلا.ف السفيه و يتجه 
التفصيل المتقدّم. 

و كذا الإشكال فى المجنون من ذلكك. و أقربه فيهما عدم البراءة. 

وهل لها إن سلّمت إليهما بإذن الول الرجوع على الوليّ مع التلف و جهلها الحكم؟ أقربه ذلك لأنّه سبب التلف, و السبب هنا 
راجح على المباشر. و يحتمل العدم ضعيفاً؛ لتفريطها بالجهل. 

وهل للعبد الخلع بغير إذن مولاله؟ أقربه ذلكك إن جعلناه طلاقاً فِنّ الطلاق بيده؛ و إذا نفذ متجاناً فبالعوض أولىء مع احتمال 
الفساد لكونه معاوضة. 

أو جعلناه فسخاً على إشكال من كونه فسخاً بعوض فهو معاوضة. و من أنّه ليس معاوضة محضة و إِلَا كان العوضان مالين. و 
قطع فى التحرير بالصَّحهُ من غير فرق .)١١‏ 

و العوض لمولاه و عوض المكاتب له لانتفاء ساطنة المولى عنه» فلا تبرأ بدفع العوض إليه إن لم يكن مكاتباً إلا بإذن المولى و 
لو دفعت العوض إلى العبد من غير إذن المولى فأتلفه رجع عليها المولى و رجعت عليه بعد عتقه بخلاءف المحجور عليه لغير 
الرق لأنّه حجر عليه لحفظ ماله؛ فلو جعلنا عليه رجوعاً بعد الحجر لم يفد الحجر شيئاً بخلاف العبد. فإنّه إِنّما حجر عليه لاشتغاله 
بحقٌّ المولى, و لأنّه حجر عليه لحقٌّ نفسه و هو يناسب انتفاء الضمان عنه مطلقاًء و الحجر على العبد لحقٌّ المولى» و هو يناسب 
ضمانه إذا خلى عن حمّه. 

و يصح الخلع من المريض لأننّهِ إِمَا طلاق و إذا جاز ميجاناً فبالعوض أولى أو معاوضة كالبيع و إن كان بدون مهر المثل لأنّه إذا 
جاز الطلاق 


.8 س‎ 2٠ تحرير الأحكام: ج 7 ص‎ )١( 
١92 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص:‎ 


متجاناً فبالعوض [و إن قل] ١١‏ أجوزء و لو كان معاوضة فغايته أن يكون محاباة يعتبر من الثلث. و عن الحسن بن محتّرد بن 
القاسم الهاشمي أنّه سمع الصادق (عليه السلام) يقول: لا ترث المختلعة و المبارئة و المستأمرةً فى طلاقها من الزوج شيئاً إذا كان 
منهنَّ فى مرض الزوج و إن مات فى مرضه لأنَّ العصمة قد انقطعت منهن و منه ١؟0.‏ 

و يصح خلع المحجور عليه للفلس لأنّه من أهله. و الحجر عليه إِنّما هو لحقٌ الغرماء» فلا يحجر إِلَا فيما يضرّهم. 

و يصيح لع المُشرك ذَمَتَاً و حربتاً لعموم الأدلة. 

فإن تعاقدا الخلع بعوض صحيح. ثم ترافعا إلينا قبل الإسلام أو بعده منهما أو من أحدهما قبل القبض أو بعده كنا أو بعضاً أمضاه 
الحاكم. و إن كان العوض فاسداً كالخمر و الخنزير, ثم ترافعاً بعد التقابضء فلا اعتراض قبل الإسلام أو بعده. إِنَا إذا تقابضا بعد 
الإسلام فسيأتى. 

و إن كان الترافع قبله أى التقابض لم يأمره بقبضه 0 و أوجب عليها القيمة عند المستحلين كما فى المبسوط 50". و للعامّة قول 
بإيجاب مهر المثل «8. 

و إن تقابضا البعض أوجب عليها بقدر الباقى من القيمة» و لو أسلما ثم تقابضا ثم ترافعا أبطل القبض و أوجب القيمة و لا شىء 
عليهما إِنَا إذا كانا علما بالحرمةٌ فيعرّ رهما كما فى المبسوط «6). 


[المطلب الثانى: فى المختلعة] 
المطلب الثانى: المختلعة و يشترط فيها ما تقدّم فى الخالع و لوليٌ الصغيرة اختلاعها مع 


)١(‏ ما بين المعقوفتين لم يرد فى ن. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 548 ب ه من كتاب الخلع و المباراة ح ؟. 

(*) فى قواعد الأحكام بدل «بقبضه): بإقباضه. 

(6) المبسوط: ج ؟ ص ."7/١‏ 

(0) المغنى لابن قدامة: ج 4 ص "70. كفاية الأخيار: ج ؟ ص .2١‏ 

(2) المبسوط: ج ؟ ص ."7/١‏ 
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المصلحة و أن تكون طاهراً طهراً لم يقربها فيه بجماع إن كانت مدخولًا بها غير يائسةُ و لا صغيرة و لا حامل و كان الزوج حاضراً 
معها قلنا بأنّه طلاق أو فسخ بالاتفاق كما فى الخلاف .)١١‏ 

و ينصٌ عليه الأخبار كقول الصادق (عليه التّدلام) فى خبر حمران: لا يكون خلع ولا تخبير ولا مباراة إِلَا على طهر من المرأة من 
غير جماع و شاهدين يعرفان الرجل و يريان المرأة و يحضران التخيير و إقرار المرأة أنْها على طهر من غير جماع يوم خخيرها ."7١‏ 
و قول الباقر (عليه السلام) فى صحيح محمّد بن مسلم: لا طلاق و لا خلع و لا مباراة و لا خيار إِلَا على طهر من غير جماع . 

و فى المراسم: و شروط الخلع والمباراة شروط الطلاقء إِلَا أنَهما يقعان بكل زوجة «05. و هو يعطى وقوعهما فى الحيض و طهر 
المواقعة. 

وفافاليق إدرضية ورد الفرائق لا رعضة ممم انحا نهطاة سوال كان معَا] اللطلقة الأرلى أو ءالنانية فازيو كله لقنا ضلاه الاين 


ذكر ذلككء فالمعنى أُنّهما يبينان كل زوجة؛ و َكل عن الراوندى: أنّه أراد المتمّع شاو قال هذا كط يحض أن الاا ةلا 
بد فيها من طلاقء و المتمتّع بها لا يقع بها طلاق .)8١‏ 

و أن تكون الكراهِيَُ منها لا منه وحده, فلا يجوز أخذ العوضء و لا منهماء فيكون مباراةً. و يصب خلع الحامل و إن رأت الحيض 
كالطلاق. قال زرارة: لا يكون إِلَّا على مثل موضع الطلاق إمَا طاهراً و إِمَا حامنًا «©. 

وقد سبق ما نص على أن خمساً يُطلّقن على كل حالء منهنّ: الحامل 07. و عن بعض الأصحاب أنّها إن حاضت لم يجز خلعها 
و إن جاز طلاقهاء و لعله مبنى 


.7 الخلاف: ج 6 ص 577, مسألة‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 6١7ب‏ 77 من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 597 ب * من كتاب الخلع و المباراة ح ". 

(©) المراسم: ص 187. 

(0) السرائر: ج "اص ./"١‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 548 ب ء من كتاب الخلع و المباراة ح *. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١5‏ ب 72 من أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ح ”. 
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على كونه فسخاًء مع عموم ما سمعته من الخبرين. 

و كذا يصح خلع غير المدخول بها معه أى الحيض اتّفاقاً لكونها من الخمس و كذا اليائسة و إن وطئها فى طهر المخالعة لذلكك 
و كذا لو وطئ الصغيرة جاز له خلعها إذا بذل الول لذلك, و لكن فى جواز خلع الصغيره مطلقاً خلافء ففى النهاية الجواز .01١‏ 
و فى المبسوط 7١‏ و الجامع 0 المنع منه» و هو أجود, لانتفاء الكراهة منها. و فى التحرير: لأنّه لا حظ لها فى إسقاط مالها «©. و 
0 

و للولي الخلع عن المجنونة و الكلام فيها كالكلام فى الصغيرة و على الجواز فإِنّما يبذل الول مهر مثلها فما دون إِلّا مع المصلحة 
فيما زاد» كما مرٌ فى ولىّ الزوج. 

ولو خالعت المريضة ب دون مهر المثل أو به صمح و خرج العوض من الأصل زاد على الثلث أم لاء لأنّه معاوضة لا محاباهً فيهاء 
فلا يقصر عن نكاح المريض بمهر المثل. 

ولو زاد عليه فالزيادة من الثلث وفاقاً للمبسوط 4١‏ للمحاباةٌ. 

فلو خالعت على مائٌ مستوعبةٌ لمالها و مهر مثلها أربعون صيح له ستّون أربعون من الأصل و عشرون ثلث الباقى» و هو ستّون إن 
لم يكن له دين أو وصيُ. و خلافاً للخلا.ف 0 و الجواهر 07 و أحكام القرآن للراوندى 8١‏ قالوا: لعموم لآب «4) من غير 
ولو خالعت الأمة دلت ادن مولاها صحح» فإن أذن فى قدر معن فبذلته تعلق بما فى يدها إن كانت مأذوناً لها فى التجارة. و إن 


لم تكن 


.؟/١ النهاية: ج 7ص‎ )١( 


(؟) المبسوط: ج ع ص 8/7 

(9) الجامع للشرائع: ص 5/8. 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 04 السطر الأخير. 

(0) المبسوط: ج ع ص 7/١‏ 

(*) الخلاف: ج © ص ©6١‏ مسألة 78. 

(0) جواهر الفقه: ص ١/4‏ مسألهُ 0ء. 

(8) فقه القرآن للراوندى: ج ” ص 707. 

(9) البقرة: 779. 
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مأذوناً لها فى التجارهُ تعلق بكسبها إن كانت مكتسبة كما أن العبد المأذون فى النكاح يبذل المهر مما فى بده أو من كسبه. 
اواك كو ذا نيان اذفنو ينذا املك بر أسرت كما فى السشرط و 

و لو قيل: يتعلق بالسئد مع الإذن مطلقاً كما قلنا فى مهر المأذون فى النكاح كان حَسَناً لأن الإذن فيه إذن فى لوازمه. و لا فرق بين 
ما فى كسبه أو ما فى يده و سائر أموال السّد» و إن قلنا بتملّك المملوك فلا إشكال فى التعلّق بذمّتها و أدائها من مالها فعلًا أو 
َوّهُ من غير ترئّص لعتق. 

ولو بذلت عيناً بإذنه استحمّهاء و كذا لو بذلتها فأجازء و لو أطلق الإذن انصرف إلى مهر المثل فما دون و محله ما تقدّم من 
الكسب أو ما فى يدها أو ذمّتها أو ذمَهُ السبّد. 

ولولم يأذن صحٌ الخلع و تعلق العوض بذمّتها دون كسبها تتبع به بعد العتق و يِنّجه حينئٍ اختيار الزوج إن لم يعلم بالحال. و 
للعامّةٌ قول بالبطلان .)١5١‏ 

و كذا لو أذن و أطلق فزادت على مهر المثل. أو عتيّن قدراً فزادت عليه كانت الزيادة فى ذمّتها تتبع به خلافاً لبعض العائرة «* 
فأفسد الزائد. 

و لو خخالعته على عين من مال ستيدها وقع الخلع بعوض فاسدٍ إن لم يجز المولىء و عليها مثلها أو قيمتها تتبع به بعد العتق و له 
الخياووزة ل م الالو سول المتلدة لاسكويي على مين سيسق مونل لكر المثل وو الفح عويهاء 

و المكاتبة إن خلعت نفسها فكالقنٌ إن كانت مشروطةٌ يتعلّق ما 


788 المبسوط: ج “ص‎ )١( 

(0) المدوّنة الكبرى: ج ؟ ص ”8١‏ و الحاوى الكبير: ج ٠١‏ ص ١١‏ 

(9) الحاوى الكبير: ج ٠ص‏ 7, 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ٠٠١‏ 

بذلته مع الإذن بما فى يدها مع الإذن فى التجارةُ أو كسبها إن كانت مكتسبة و بذمّتها مع عدمه و كذا مع عدم الإذن فى الخلع. 
و إن كان مطلقَةٌ فلا اعتراض عليها للمولى وفاقاً للمبسوط 1١‏ و غيره؛ لأنّ كسبه 7١‏ بينه و بين المولى» و لكن سيأتى أنّه ليس له 
التصرّف فى كسبه بما ينافى الاكتساب إِلَا بإذنه. فلا ينّجه الفرق بينه و بين المشروطة. 

و بذل السفيهة فاسد لا يوجب شيئا إلا بإذن الول كما صرّح به فى التحرير 20 كسائر تصرّفاته» و لا بدٌ من رعاية المصلحة و 


كذا الصِبِيَةُ و إن أذن الوليّ لأنها ليست من أهل العبارة. 
[المطلب الثالث فى الصيغة] 


المطلب الثالث فى الصيغهُ و هو أن يقول خَلَعتِككِ أو خالعتكك على كذا أو فلانة أو أنتِ مختلعة على كذا لصراحة الجميع من 
غيرما تفيد الحصر و مشتالعة حتولة طالق لأ مطلقة, 

ولا يقع عندنا ب «فاديتكك» مجرّداً عن لفظ الطلاقء و لا «فاسختكك» و لا «أبنتكك» و لا «بشّكك» و لا بالتقايل لأنّ الكل كنايات, 
ولا يقع عندنا بالكنايات. و ادّعى بعض العامة كون الأوّلين صريحين «6) فالأوّل للفظ الآيةُ «0 و الثانى أصرح من لفظ الخلع» 
بناء على كوثه فبا. 

و يقع بلفظ الطلا.ق بلا خلاف كما فى المبسوط «© لأنّهِ طلاق» و الآيةٌ إِنّما تضمّنت أخذ الفدية فى الطلاق و يكون بائناً مع 
ذكر الفديهٌ و إن تجرّد عن لفظ الخلع نعم على القول بأنّ الخلع المجرّد عن الطلاق فسخ. لا يكون هذا فسخاً و لكنّه خلع؛ إذ لا 
قائل بوجوب تجريد الخلع عن الطلا-ق؛ أو بكونه فسخاً مطلقاًء و إِنّما الخلاف فيما إذا تجرّد عن الطلاق» فليس هذا نوعاً من 
الطلاق مغايراً 


."217/ المبسوط: ج ؟ ص‎ )١( 

(؟) كذاء و المناسب تأنيث الضمائر. 

() تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 08 س .١15‏ 

(©) الحاوى الكبير: ج ٠ص‏ 4. 

(©) البقرة: 779. 

(©) المبسوط: ج © ص 68م 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلى ص: 7١١‏ 

للخلع» لا يشترط فيه الكراهة كما قيل 01١‏ فإنّ النصوص من الكتاب "7١‏ و السّة جبريحة فى الح عن اد القدة: إن أن 
يخافا ألا يقيما حدود الله. 

و إذا قال: خالعتكك أو خلعتكك على كذا فلا بد من القبول إن لم يسبق منها السؤال فإنّه افتداء» و بمنزلة المعاوضة لا يتم إِلَا برضا 
الطرفين فإن سبق السؤال منها وجب أن يقع الإيجاب عقيبه بلا فصل فيكون السؤال بمنزلة القبول» و كأنّه لا خلاف فى الاكتفاء 
بذلككء و يدل عليه الأصل و ظواهر الأخبار «1 و كونه طلاقاً. 

و أنا الاتضال» قلطا تعطوق اشعمال وجوعيا عقا رقنيت يه هن العوضء ول تحير لنظ ادال فى تش عدو لغل اله ف اتخضار 
اللفظ من طرفه دونهاء لزومه من طرفه دونها. 

ولا يجب التطابق بين لفظ السؤال و الإيجابء إذا لم يكن الخلع المجرّد فسخاًء فلو قالت: «طلقنى بألف فقال: خلعتكك بها أو 
بالعكسن أصخ: 

ولا بدٌ من سماع شاهدين عدلين لفظّه معاً كالطلاق لأنّه طلاق» و للأخبار «8. 


و لوافترقا لم يقع كالطلاق و يشترط تجريده من شرط لا يقتضيه الخلع لأنْه يدفع الإيقاع. و لو شرط ما يقتضيه الخلع صح لأنْه 


فى الحقيقة ليس شرطاء و إِنّما هو تصريح بالمتضمّن مثل: إن رجعتٍ رجعتٌ بل ظاهر المقنع 2١‏ و المقنعة و المراسم «ل) 
لزوم التعرّض له و قد نضت الأخبار 04٠‏ عليه فى المبارأة. 


.178 نهاية المرام: ج ؟" ص‎ )١( 

(؟) البقرة: 779. 

() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 587 ب ١‏ من كتاب الخلع و المباراة. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 57 ب ١‏ من كتاب الخلع و المباراة. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 588 ب * من كتاب الخلع و المباراة. 

(2) المقنع: ص /5". 

(0 المقنعة: ص 0178 079. 

(8) المراسم: ص ؟18. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 20١‏ ب 8 من كتاب الخلع و المباراة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 7١7‏ 

أو شرطت هى الرجوع فى الفدية متى شاءت. 

أمَا لو قال: «خلعتكك إن شئت» لم يصح و إن شاءتء أو إن ضمنت لى ألفاً أو إن أعطيتنى ألفاً و ما شاكله لانتفاء الإيقاع و كذا 
متى» أو مهماء أو أىّ وقتء أو أىّ حين و نحو ذلك لإفادتها التعليق المنافى للإيقاع. 

ولوقال: خلعتك على ألفٍ على أنّ لي الرجعة متى شئت لم يصح إلا أن يضم إليه قوله: «إن رجعت» فإنّه شرط مخالف 
لمقتضى الخلع. 

و كذا لو طلق بشرط الرجعة إذا طلّق بعوض فإنّه إذا قيد به كان خلعاً فيّنافيه شرط الرجعةء بخلاف ما إذا تجرّد عن العوض فإنّه لا 
ولوقال: خلعتكك بألف مثا و لم يعمّبه بالطلاى و نوى بالخلع الطلاق ففى وقوعه خلعاً أو طلاقاً إشكال أما الخلع فمن أَنّه لا 
خلا.ف فى وقوعه مع التعقيب بالطلا.قء و لا معنى له إلا الطلا.ق بالعوض و قد أراده. و من أن الخلع ليس من ألفاظ الطلاق 
عندناء فلا يقع به الطلاق و إن أراده كسائر الكنايات و لم يرد به معناه ليقع الخلع, فلا هو طلاق, و لا هو خلع مجرّد, و لا مقرون 
بالطلاق. و أيضاً من أنّ الخلع إذا تجرّد هل هو طلاق أو فسخ؟ فإن كان طلاقاً وقع» و إن كان فسخاً كان فى وقوعه إشكال: من 
مغايرة الفسخ للطلاق. و من أن الطلاق فسخ و شىء آخر. 

و أمَا الطلاق فمن الخلاف فى أنّ الخلع المجرّد فسخ أو طلاق» فإن كان طلاقاً كان من صرايح الطلاق. و إِلَّا كان من كناياته. 
ولو نوى ب «فسختٌ» إذا فسخ لعيب الطلاق لم يقع لكونه من الكنايات و هل يلزم النكاح؟ الأقرب ذلك لأنّ الفسخ فورىٌ و لم 
يوقعه» بل نيِهُ الطلاق التزام بالنكاح» فهو كما لو طلقها صريحاً لكن هنا تطلق لا هناكك. 

و يحتمل عدم اللزوم, لأنّ الطلاق إِنّما يكون التزاماً بالتكاح إذا صبح» و هنا لم يصيح. و ضعفه ظاهر. و لما عرفت من أنه فسخ و 
شىء آخر. و يندفع بأنّهِ فسخ تابع للنكاح, و هو لا يفيد. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ”١‏ 

و لو طلبت منه طلاقاً بعوض فخلعها مجرّداً عن لفظ الطلادق لم يقع على القول بِأنّه طلاق و لا على الآخر أمَا على الآخر فظاهر, 


لأنها طلبت الطلاق. و أمَا على الأوّل فلأن ظاهرها طلب صريح الطلاقء و المتّفق على كونه طلاقأء و هو ليس صريحاًء و لو سلم 
ففيه خلافء فما أوقعه ليس طلاقاًء و هى لم تطلب الخلع فلم يقع شىء منهما. 

و فى المبسوط: و على ما يذهب إليه بعض أصحابنا من أن بلفظ الخلع تقع الفرقة ينبغى أن يقول: يقع .)1١‏ و هو أقوىء إِلَّما أن 
تصرّح بطلب المتّفق على كونه طلاقاً لما عرفت من أنه حينئذٍ من صرايح الطلاق. 

و لو طلبت منه خلعاً بعوض معن فطلق به وقع الطلاى لصدوره عن أهله بلفظه الصريح. و ربّما احتمل ضعيفاً بطلانه» لأنّه علق 
الطلاق بالعوض و كان رجعياً لا خلعيا. 

و لم يلزم البذل إن قلنا: إِنّه أى الخلع فسخ فإنّه أوقع غير ما طلبته» فلا ينزّل طلبها منزلة القبول و كان خاعياً. 

و يلزم البذل على أنه طلاق أو مفتقر إليه فإنها على التقديرين إِنّْما طلبت الطلاق بعوض. 

ولو ابتدأ فقال: أنتِ طالق بألفٍ أو و عليك ألف صحٌ الطلاق لصدور صريح لفظه عن أهله فى محلّه. و كان رجعياًء و لم يلزمها 
الألف إذا لم يتعمّبه القبول» لما عرفت: من أنه لا بدّ فى الخلع من القبول أو ابتداء السؤال. 

ولو تبرّعت بعد ذلكك بضمانها لا على وجه يكون قبونًا لذلكك الإيجاب لأنّه ضمان ما لم يجبء و لو دفعتها فهى هبه و لا يصير 
الطلاق على التقديرين بائناً و يزيد قوله «أنتِ طالق و عليك ألف, أنه إن لم تعقّبه لقبول لم يلزم العوضء كما فى المبسوط لأنّه 
أوقع الطلاق مجرّداً. أو استأنف بقوله: «و عليكك ألف» كما إذا قال «أنت طالق و عليكك حبّ). قال: و إن تصادقا على أنَّ 


68 المبسوط: ج 6 ص‎ )١( 
٠١ كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص:‎ 

كلامه كان جواباً لاستدعائها مثل أن يتّفقا أن هذا جواب لقولها: «طلقنى طلقةٌ بألف فقال: أنت طالق و عليكك ألف» لزمها 
الألفء لا بقوله: «و عليكك ألف» بدليل أنه لو أجابها فقال: «أنت طالق» و سكت لزمها الألف١١).‏ 

و لو قالت: طلّقنى أو خالعنى بألفٍ مثا فالجواب على الفور لما عرفت: من أنّ سؤالها بمنزلة القبول, و أنّ الخلع من المعاوضاتء 
ولا بدّ فى جميعها من تقارن الإيجاب و القبول. 

فإن أخحر و أتى بلفظ الطلاسق و لم يتعمّبه قبول فالطلا-ق واقع؛ و لكن رجعيّ إن جازت الرجعة. إِلْا على ما عرفته من احتمال 
البطلان» إذ لم يقصد إِلَّا الطلاق بعوض و لا عوض عليها. 

و يصح الإيقاع منه و من وكيله حاضراً أو غائباًء إلا على القول بأنّه طلاق مع القول بأنّه لا يجوز التوكيل فى الطلاق مع الحضور. 
و كما يجوز التوكيل منه يجوز منها. 

و يستحبٌ للموكل أيَاً من كان تقدير البذل» و يجوز بدونه» فينصرف إلى مهر المثل. 

وهل يتولى البذل و الإيقاع جميعاً وكيل واحد عنهما؟ الأقرب الجواز للأصلء و كفاية التغاير اعتباراً» كما هو المختار فى سائر 
العقرف 

و يحتمل الجواز هنا و إن منعناه فى سائر العقود بناءً على أنّ البذل جعالة و الخلع إيقاع. 


[المطلب الرابع فى الفدية] 


المطلب الرابع فى الفديهُ و هى العوض عن نكاح قائم لم يعرض له الزوال لزوماً ولا جوازاً لكونه افتداء» و الافتداء إِنّما يصحُم إذا 


و لما تَضمّن من الأخبار «*" أنه لا يقع إلا على مثل محل الطلاق. فلا يقع 


."08 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 540 ب ” من كتاب الخلع و المباراة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ٠١0‏ 

الخلع بالبائنة و لا بالرجعتٍه و لا بالمرتدّة عن الإسلام و إن عادت فى العدَه خلافاً للعائرة» فلهم قول بالوقوع بالرجعتّة لكونها 
كالزوجة, و بالمرتدّة موقوفاً .١‏ 

و يشترط فى الفدية العلم بها من الطرفين و التموّل كما فى سائر المعاوضاتء و للعائَهُ قول بجواز الجهل "١‏ فينصرف إلى مهر 
المثل. 

و كل ما ب يِصح أن يكون مهراً صحح أن يكون فديةٌ عيناً وديناً ولا تقدير فيه للأصل و العمومات بل يجوز أن يكون زائداً عا 
وصل إليها من مهر و غيره للعمومات و خصوصات أخبار 7”9. 

ولو مكاج كين له ران كالماراى الاريك امب ل راطا نلعت ولع طد لانو اناه فون امنيا 
الانصراف إلى مهر المثل «6»). 

فإن أتبع بالطلاق كان رجعتاً. و لو خلعها على عين مستحمةُ إمَا مغصوبة أو لاء فإن علم بالحال فسد الخلع من أصله إن لم يتبعه 
اكد وال عبن الفرزج رقت ل الها هودن اميه نيد عل و 6م سا 01 ملم ا سستانيافل فى سواط 
بطل الخلع «8). و يحتمل الصححة و يكون له المثل إن كان مثليا و 2 القيمة إن لم يكن مثليا كما فى المسألة الآتية» إذ لا يعقل 
الفرق بينهماء و الأصل فى العقود الصححة مع أنّه ليس معاوضة محضة. 

ولو خلعها على خل فى ظنّهما فبان خمراً صح. و كان له بقدره خل كما [مرّ] 07 فى المهر. و للعامّة قول بالرجوع إلى مهر المثل 
(/). 


)١(‏ لم نعثر عليه. 

() المغنى لابن قدامة: ج 8 ص 1817. 

() وسائل الشيعة: ج ١5‏ ص 59 ب 5 من كتاب الخلع و المباراة. 
(©) المجموع: ج ١١‏ ص 10 و 58. 

(©) المبسوط: ج * ص 701 

(©) فى قواعد الأحكام: أو. 

(0) لم يرد فى ن» ق. 

(8) المجموع: ج ١١‏ ص 78. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ٠١2‏ 
والوتخالعينا على غير من القندن أو التكسن أو الوسف أو عمل الذافة أو التعازية أو شاف يطنيها ظل عتندفاء: ذا أن ناه 
بالقصد فسيأتى. 


و كذا لو قال: «خالعتكك» ١١‏ و لم يذكر شيئا ولا ينصرف إلى مهر المثل عندنا فى شىء من ذلككء خلافاً للعامّةُ ١؟).‏ و منهم 
من قال فى الحمل: إن خرج سليماً كان هو العوض و إلا فمهر المثل؛ و كذا ما فى بطنها «*/. و منهم من قال فيما فى بطنها: إن لم 
يظهر حمل لم يستحقّ شيئاً © و لو كان العوض غائباً فلا بدٌ من ذكر جنسه؛ و قدره؛ و وصفه بما يرفع الجهالة» و تكفى 
المشاهدهٌ فى الحاضر عن معرفة القدر كالمهر, لاندفاع معظم الغرر بها. 

فلو كان حاضراً و رجعت فى البذل ثم اختلفا فى القدر فالقول قوله مع اليمين للأصل. 

و فى الجامع قيل: يتحالفان» و يجب مهر المثل» و قيل: تحلف الزوجة «8. 

و إطلاق النقد و الوزن ينصرف إلى غالب البلد و إن تعدّد بطل و لو عن انصرف إليه غالباً و غيره. 

و يصيح البذل منهاء و من وكيلهاء أو ولتِها عنهاء و من يضمنه بإذنها فإنّه بمنزلة إقراضهاء و الدفع وكالة عنها. 

و هل يصمح البذل من المتبرّع؟ الأقرب المنع وفاقاً للشيخ 2١‏ و غيره» لخروجه عن معنى الخلع» ما يف الافتداء فى الآيةُ 37 
و الأخبار 8١‏ إليها. 

و يحتمل الصححة بناءَ على أن البذل ليس إلا افتداء أو جعالة» و ما يوقعه الزوج 
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ليس إِلَا إيقاعاًء و يجوز الافتداء من غير المفتدى و الجعالة» كما يجوز التزام مال ليعتق عبده أو يطلق زوجته. 

و يضعَف بأن الكلام فى صيعته على وجه يكون عوض الخلع و وقوعه خلعاًء و يجوز عود الضمير إلى الضمانء أى هل يصحح 
الضمان من المتبرّع؟ الأقرب العدم, لأنّه ضمان ما لم يجبء فلا يصحّ إلا فيما دل عليه الدليل» كضمان من يقول: «ألق متاعكك 
فى البحر و علي ضمانه) و لأنّهِ لا بدّ فى الخلع من إيجاب و قبولء و القبول إِنّما يكون من المرأة فلا يصمح من الأجنبئ. 

و يحتمل الصححةُ لكونه فى معنى الافتداء» و هو يصح من الأ-جنبئ. و ضعفه ظاهر إِلَا أن يكون وكينًا لها فى الخلع» كما فى 
الميسوط 013 

أمَا لو قال: طلقها على ألفٍِ من مالها بأن يخلعها عليها و تقبل هى و عليَ ضمانهاء أو طلقها عل عبدها هذا كذلك. 

و علي ضمانه» صحٌ لوقوعه جامعاً للإيجاب و القبول من أهله» فإن رضيت بدفع البذل فلا كلام فإن لم ترضٌ بدفع البذل صحٌ 
الخلع أى لم يقدح ذلك فى صخحته لوقوعه صحيحاًء و غاية عدم رضاها به أن يكون رجوعاً عن البذل. 

وض من المتبرّع بدل الألفء أو قيمهُ العبد كما فى المبسوط )7١‏ على إشكال من أنه ضمان ما لم يجب. و من أنه إذا متت 
الحاجةُ إلى مثله صيّح» كقوله: «ألق متاعكك فى البحر و عليّ ضمانه). 


و يصيح جعل الإرضاع فديةٌ للأصل و العموم بشرط تعيين المدَّه و المرتضع. و كذا يصمح جعل النفقة على نفسه أو غيره من ولد 
و غيره فديةٌ بشرط تعيين المدَُّ و قدرها من المأكول و الملبوس و وصفها بحيث ينضبط» كما ينضبط المبيع فى السلم فإن عاش 
الولد اذى جعل إرضاعه 
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أو الإنفاق عليه عوضاً فى تمام المدَّه استوفاه الولد بنفسه بأن تنفق هى عليه. أو الأب بأن يأخذ منها و ينفق عليه. 

فإن كان زهيداً فى تمام ما شرط عليها من النفقة؛ فيكفيه بعضها فالزيادة للزوجء و إن كان رغيباً فطلب الزيادة فالزيادة عليه إن 
كان الولد فقيراً. و لا يتفاوت الحال فى الرضاع. 

ولو مات الولد فى الأثناء استوفى الأب قدر نصيبه من الباقى فإنّ العوض له و الولد إِنّما هو محل البذل. و للعامّة قول بانفساخ 
العقد 1١‏ لتعذّر الوصول إلى ما عتين عوضاًء فهو كالخلع على عين خرجت مستحقّةُء أو كعوض تلف قبل القبض. 

و على المختار فإن كان العوض رضاعاً رجع عليها بأَجرةٌ المثل للرضاع فى بقتِهُ المدّهُ و إن كان نفقةٌ رجع عليها بالمثل إن كان 
مثليا أو القيمة إن لم يكن مثلياء و لا يجب عليها دفعه أى العوض من الأجرة أو النفقة معتبلًا لأنّ موت الولد لا مدخل له فى أجل 
الدين ليقلبه حانًا بل إِنّما يجب عليها إدراراً فى المدّهُ كما فى حياة الولد. و للعامّةُ قول بالحلول ١؟).‏ 

و لو خلعها على أن تكمّل بولده عشر سنين مثنًا جاز إذا يبنا مده الرضاع من ذلكك حولًا أو حولين أو غيرهما إن كان فيه أى فى 
الكفل رضاعء ولا يحتاج إلى تقدير اللبن مرّات بل يكفى تقدير مدّته» و يفتقر إلى تعيين نفقة باقى المدّهُ قدراً وجنساً فى 
الطضاء الاح والكشيوة ذا لفت مده الرضاع كان للأب أن اتناك وا بن الطماح و النكم عل بيود ةن بكوم سويد 


يحتاج إليه الصبئ. و له أن يأذن لها فى إنفاقه. و لو مات فى مده الرضاع لم يكن له أن يأتى بغيره للرضاع بل يتعتين الأجرة» 
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لاختلاف الرضاع باختلاف الأطفالء و لذا كان المعتبر فى تعيينه تعيين ١١‏ الطفل و المدَّةْء و للعامّة قول بالإتيان بمثله ."7١‏ 
ولولم يحمل الصبئ إليها للرضاع مع إمكانه حتّى انقضت المدّةء ففى استحقاقه العوض نظر من الشكك فى استناد التقصير إليه 
أو إليها. 

ولو تلفت الفدية قبل القبض لزمها عندنا مثله إن كان مثليا أو قيمته إن لم يكن مثليا. و للعامرة قول بالانصراف إلى مهر المثل 
١‏ 

ولو كانت مطلقةٌ موصوفةٌ فوجدها دون الوصفء كان له الردّ و المطالبة بما وصف لعدم وصول حقّه إليه. 

ولو كانت معيّنةٌ فبانت معيبةٌ فله الردّ و المطالبة بالمثل» أو القيمة إن لم يكن مثلياء أو الإمساكك بالأرش فإِنٌ الوصف كالجزءء 


فبفواته فات من العوض جزءء فيتخير بين أخذ عوض الجزء الفائنت خاصّةء و بين الردٌ و أخذ عوض الجميع. جبراً لتبقض الصفقة. 


و ليس كالبيع 25٠‏ فى التخبير بين الإمساكك بالأرش و الردّ مع الفسخ. فإنّ الطلاق إذا وقع لزم و لم يقبل الانفساخ. و للعامره قول 
بالانصراف إلى مهر المثل إذا ردّه «8). 

والوشوط كو العد ها فاق زتها اوبات الكرب الأيقن بسي الفرظ اسمن فكذلكف لقواث الرصف يما دوق الذانة. 
ولو شرط كونه إبريسماً فبان كتّاناً فله قيمة الإبريسم, و ليس له إمساكك الكّان لمخالفة الجنس فهو فائت الذات. 

ولو خالع اثنتين بفديةٌ واحدةٍ صم للعلم بالعوضء و هو المجموع و كانت عليهما بالسويّةُ وفاقاً للأكثرء لذكرها فى مقابلتهما. و 
خلافاً لابن سعيد 120 فقسَطها على حسب مهر المثل» و توقف بينهما فى المختلف «/0 و قشطها 
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القاضى )١١‏ على حسب المسمّىء و ربّما يكون تجوّز عن مهر المثل» و للعامّة قول بلزوم مهر المثل على كل منهما 7". 


[المطلب الخامس فى سؤال الطلاق] 


المطلب الخامس فى سؤال الطلاق لو قالت: «طلقنى بألشٍ» فالجواب على الفور فإنّه بمنزلة القبول» و الجواب بمتزلة الإيجاب فإن 
تأخَر فالطلاق رجعي إن أتى بلفظ الطلاق, أو كان الخلع طلاقاً و لا فدية عليها و لو قالت: «طلقى بها متى شئت» لم يصمح البذل, 
و كان الطلاق رجعياً و إن أجاب على الفور, لأنّ القبول لا يقبل التعليق كالإيجاب. 

و لو قالتا: «طلقنا بألف» فطلق واحدةً و لم يصرّح بالعوض كان له نصف الألف على المختار و على حسب مهر مثلها على الآخر. 
وقد يستشكل فيه كما فى التحرير 10: لجواز أن لا تبذل إِلَّا مع طلاق الضرّةُ. و إن أجاب بطلاق واحدة بالألف لم يقع إِنَا أن 
نتعقبه متها القبول: 

كان ملك ولاق لاحر تع كازةء ها ولاق انول يا لكر البووانر كلذ لو عدا كاز نانك أو أنتما طالقان بألف» فقبلت 
إحداهما. و فرّق بعضهم فلم يوقع بهذا شيئاًء لأنّ القبول لا يوافق الجوابء كما لو قال: بعتكما هذا العبد بألف فقبل أحدهما. 

و لوقال فى جواب سؤالهما أنتما طالقتان و لم يقل بألف طلَقَتا و استحقٌّ العوض أجمع عليهما. 

و بالجملة لا يجب فى الجواب ذكر العوض المذكور فى السؤالء لانصرافه إليه» كما إذا قيل: بعتكك كذا بكذاء فقال: اشتريت. 
ولو قالت: طلقنى ثلاثاً على أن لكك علي ألفاً فطلّقها قيل فى 
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المبسوط ٠:‏ لا يصح لأنّه طلاق بشرط كما فى قوله تعالى: «هلْ نمك عَلِ أن تمن مما عُلّْتٌ رُشْدا :5. 

تر لا ال ل لا د الح ريا ار لح نر 
قله ان : ريد أَنْ كحك إختى ان اتن ع أن تجن تلزن حتجج» 8٠‏ و جواز التجز بها عنه لا يقدح فى الصححة. 
فإن قصدت الثلاث ولاءً لم يصحٌ البذلء و لو طلّقها ثلاناًمرسًا أى ولا» كما يرشد إليه عبارة التحرير 6١‏ أنه بذل على فعل 
فاسدة قل عيرة يه شبرعا. ولأنّه لم يفعل ما سألته لأنّه لم تقع إلا الطلقة الأولىء إِنَا أن تكون سألته التلفظ بالطلقات الثلاث ولاءٌ و 
إن لم تقع إِلَا واحدة منها. 

و قيل فى المبسوط له ثلث الألف لوقوع الواحدة 8 و الألف لما بذلتها بإزاء الثلاث تقشط عليها بالسويّة. 

و فيه نظر لما سيأتى. و ربّما قيل: له الألف حملًا للبذل على ما يقع من الثلاث. 

و فى الكنز و الإيضاح: أن الإرسال أن يقول: «أنت طالق ثلاث © 0270 و حينئذٍ فالمناسب أن يريد بقوله: «ولاء» عدم تخلل 
الرجعة أعمْ من أن يكون مرّهُ أو مرّات. و تخصيص الإرسالء لأننّه عبارة صحيحة فى الجملة على القول بوقوع واحدة. ولو 
فضلات ثلاث برجعتين: صل لأن البذل على أفعالصححّحة شرعاً فإن طلق كلاناً ذلك فلة الأل وفاقاً للمحقق على الجضعالة ل 
لا على الخلع. و إلا لزم تراخى الإإيجاب عن السؤال؛ و جواز مراجعة الزوج فى الخلع من غير رجوعها فى البذل. 
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نا أن يقال: إن البذل إِنّما هو على الثالثة» و قد يلتزم كونه خلعاً و يقال بأنّ المبادرة إلى الطلقة الأولى كافية. فإنّ هذا التراخى 
ممما لا بد منه كالتراخى بين السؤال و آخر الجواب. و أمَا المراجعة فإمًا مستثناة» لتعلّق الغرض هنا بالبينونة و لا يتم إلا بهاء أو لأنّ 
البذل إِنْما هو على الثالثة» أو على المجموع من حيث هو مجموع, فكلّ طلقَهُ لا عوض عليها إلا من حيث إِنّْها جزء ماله عوض» 
أو أنّها لما سألت ذلك فكأتّها وكلته فى الرجوع فى البذل. 

و إن طلتى واحدةً قيل فى المبسوط له الثلث ١١‏ لما مرّ و فيه نظر لأنّ مقابلة الجميع بالجملة لا تقتضى مقابلة الأجزاء بالأجزاء 
خصوصاً و الطلقة ليست متقوّمة؛ و العمدة هنا الثالثة إن لم يختصّ بها البذل. 

ولوقالت: طلقنى واحدة بألف فطلقها ثلاثاً ولام فإن قال: الألف فى مقابلة الأولى أى قوله: أنت طالق فى المرَة الأولى جواب 


استدعائها فله الألفء و وقعت بائنة و لَعَت الباقيتان. و إن قال: فى مقابلة الثانية فالأولى رجعدَة لوقوعها بلا بذل ولا فديةٌ له و 
الباقيتان باطلتان. و لو قال: فى مقابلة الجميع وقعت الأولى خاضة. 

قيل فى المبسوط و له ثلث الألف "١‏ لفهم التوزيع من كلامه. و لما رضيت بالألف عوضاًء فقد رضيت بثلثها. فتوافق الإيجاب و 
القول: 

و لوقيل: له الألفء كان وجهاً حيث أوقع ما طلبته [فإنّه إِنْما أوقع طلقة] «0 واحدةٌ بالعوض لبطلان الأخريين: وكونه فى مقابلة 
الجميع فى قَوَهْ الكون فى مقابلة واحدة. و أيضاً لا دليل على التوزيع؛ خصوصاً و الأخيرتان فاسدتان. 

و فيه وجه: بأنّه لا شىء له. لعدم توافق السؤال و الجواب. 

ولو صرّح بالتوزيع احتمل البطلان من رأسه لأنّه نما نوى الطلاق بعوض و لم تقبله هى. و الصححة و عدم استحقاقه شيئاً. و 
الفيككة :و استحتاقه القللكه 
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و لوقالت: إن طلقتنى فأنت برىء من الصداق لم يصحٌ الإبراء» لوقوعه مشروطاً و الشرط ينافى الإنشاءء و الإبراء إنشاء و كان 
الطلاق إن ١١‏ أوقعه رجعياً لعدم بذل له. 

ولو قالت: طلقنى على ألفء فقال: أنت طالق» و لم يذكر الألفء فله أن يقول: لم أقصد الجوابء ليقع رجعتاً لأنّه ممما لا يعرف 
نا منه» و لا مانع له إِلَا من إرادته ذلكك عقلًا أو شرعاًء فإن انّهمته حلفته. 

ولو كانت معه على طلقيٌ فقالت: طلقنى ثلاثاً بألفٍ فطلّق واحدةً سواء اكتفى بقوله: أنت طالق» أو قال: طالق ثلاثاًء أو طالق و 
طالق و طالق: فإنّه على كل إِنّما لق واحدة كان له ثلث الألف وفاقاً للمحمّق :07 لظهور التوزيع. و عدم ملكه إِلَّا واحدة لا ينافى 
التوزيع بتلكك النسبة؛ أو حماًا لبذلها على الصحيح و هو البذل على الثلا.ث على وجه يصحُ ثم على التوزيع. إلا أن يعلم أنّها 
أرادت الثلاث فى هذا النكاح أو التلفظ بالثلاث فلا يصيّح البذلء أو أراد تمام العوض بقوله: «أنت طالق» مع أنها لم ترد إِنّا البذل 
على الجميع مورّعاً أو غيره» فلا يستحقّ شيئاً و فى الطلاق وجهان. أو أرادت البذل على الثالثةء و أراد الطلاق بتمام العوض فله 
الكلّ. 

و قبل فى المبسوط 0 له الألف مع علمها بأنّها على طلقة لأنَّ معناه حينئذٍ كمّل لى الثلاث لتحصل البينونة حمًا لبذلها على 
الصحيح ما لم تصرّح بإرادتها الفاسد و الثلث مع جهلها بأنّهِ لم يبق لها إِنَا طلقة واحدة. و للعامره قول بأنَّ له الألف مطلقاً © 
لنساواة الوا حوة الثالاث فى النتونة: 

فإن ادّعى علمها بالحال و أنكرته قدّم قولها مع اليمين للأصلء و الظاهر, و كذا لو قالت: بذلتٌ فى مقابل طلقَةٌ فى هذا النكاح و 
طلقتين فى نكاح آخر لذلكك. 


اعد 


)١(‏ فى ن» ط:لو. 
إفرة شرائع الوسلام: ج »اص 68. 


(9) المبسوط: ج ؟ ص 07". 

(؟) المجموع: ج ١7‏ ص © ع5. 
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و فى المبسوط: أنْهما يتحالفان و يسقط المسمّىء و يجب مهر المثل .1١‏ و لعلّه نظر إلى أنْهما اختلفا فى العوضين» فهى تدّعى 
أن الفوضن تلكو وهو الد اسن وهو دعن أن عوظ ييا أزقهنا ال وى الدعنياء عار ماد 

ولو كانت على طلقتين فطلقها اثنتين على وجه يصحٌ مع قولها: «طلقنى ثلاثاً» بألف فإن كان مع علمها بالحال استحقٌ الجميع 
على قول الشيخ و الثلثين على المختار و إن كان مع جهلها استحقّ الثلثين على القولين. 

و إن كانت على طلقتين» و قالت ذلك و طلّق واحدةً استحقٌّ الثلث مع جهلها على القولين و مع علمها الثلث أيضاً على المختار و 
النصف على قول الشيخ لأنّها بذلت الألف حينئدٍ فى تكملة الثلاث» و يحتمل على قوله أيضاً أن لا يستحقّ إلا الثاث أن هذه 
الطلقة لم يتعلق بها من تحريم العقد شىء فلا فرق بينها و بين الاولى الواقعة قبل السؤال؛ فلا يجوز حمل كلامها على تكميل 
الثلااث. بمعنى الإتيان بالباقيتين» فإنّهِ إنْما حمل على التكميل فيما تقدّم لحصول البينونة؛ فإمًا أن يحمل على الثالشة حسبُء أو 
على جملهُ الثلاث, لا يجوز الأوّلء لاقتضائه فساد الخلع للفصل فتعيّن الثانى» و هو يقتضى التقسيط كذلكك. 

و لو قالت: «طلقنى عشراً بألفٍ» فطلقها واحدةً فله عُشْر الألفء فإن طلّقها ثانية فله ُحمسها كما يقتضيه التوزيع فإن طلّقها ثالثة 
فالجميع "*١‏ لأنّه لا يملكك أزيد منها و قد حصل بها مقصودها من البينونة. 

و المحصّل أن حمل كلامها على البذل الصحيح يوجب حمل العشر على أقصى مالها من الطلقات» فإذا حصل الأقصى استحقّ 
المسمىء و ظاهر تلفْظها بالعشر يوجب التوزيع؛ فما لم يحصل مقصودها اعتبر التوزيع على إشكال 


."07 المبسوط: ج ؟ ص‎ )١( 

(؟) فى قواعد الأحكام: فإن طلّق ثالثة فله الجميع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ”١0‏ 

من ذلكك. و من تصحيح أن البذل يوجب تنزيل العشر على الثلاءث فعليها التوزيع» و الزائد لغوء فله الثلث بالواحدة و الثلثان 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 0١؟‏ 

و ممما عرفته من جواز اعتبار التوزيع بالنسبة» و إن لم يملكك الموزّع عليه فله العشر بالواحدة و العشران بالثنتين و ثلاثة أعشار 
بالثلاث» و يقوى إذا زعمت أنه يملكك العشر. 

ولو قالت: «طلقنى ثلاثاً بألف» فقال: «أنت طالق واحدةً بألفٍ و ثنتين ميجاناً» فالأقرب أن الاولى لا تقع إلا أن تجدّد القبول عقيبها 
لأنْه ما رضى بها إِلّا بالألف 01١‏ و هى ما قبلت إِلَا بثلثهاء و الثنتان بعدها لا تقعان إِلَّا أن يأتى بصيغه الطلاق الشرعى فتقع الثانية و 
أمَا بهذا اللفظ فكلنًا. 


و يحتمل أن يكون له بالأأولى ثلث الألف لصدور صريح الطلاق من أهله بعوض مع قبولها لثلائة. لظهور التوزيع من كلامهاء 
فصي الطلاق» و صحٌ الثلث من العوض ليوافق الإيجاب و القبول عليه» و إذا جعلنا البذل جعالة؛ فهى قد جعلت على كل طلقة 
ثلث الألف و قد فعل. 

و يحتمل بطلان الفدية لأنّها بذلتها على الثلاث, و لا تقع الثلاث عندنا إِلَا برجعتين. و تخلل الرجعة يوقع الفصل بين السؤال و 
الجواب» و هو يبطل الخلع. و لعدم توافق السؤال و الجواب. 

و وقوع الأولى رجعدٍة لصدور صريح لفظ الطلاق من أهله. و الزياده لغو. و فى الإيضاح: أنّهِ اذى استقرٌ عليه رأى المصنّف 
(رحمه الله) .)3١‏ 

الو قال قن بجرابها آنت طالق وايدة متداناً و أشني جل الألف أو بالألت وض الأول رجسة ويطلت النغان لوتيوه تعرقها: 
ولو قالت: «طلقنى نصف طلقةٌ بألف» أو «طلّق نصفى بألف» فطلق بلفظ صحيح وقع رجعتاً و إن قصد الفداء أو صرّح به و 


فسدت 


(1) فى قواعد الأحكام: بألف. 

(؟) إيضاح الفوائد: ج #اص 95م 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 8١؟‏ 

الفدية لأنّها بذلت على ما لا عبر به شرعاً. و قد يحتمل ضعيفاً بطلان الطلاق إذا لم يقصده إِلَا بالفدية» لما أنّه لم ينو ما يقع. 
ولو قال أبوها: «طلّقها و أنت برىء من صداقها؛ فطلّق صرّح بالبراءة أو لا صحُ الطلاق رجعياً ولم يبرأ من الصداق. لأنْها إن 
كانت رشيدة لم يملكك أبوها التصرّف فى مالها بغير إذنهاء و إِلَا لم يصحء إذ لا حظ لها فيه. كذا فى المبسوط .)١١‏ وقد مضى 
الكلام فى مخالعة الولئ. 

ولا يلزمها الإبراء إن كانت رشيدةء أو لا يلزمها ما فعله أبوها من الإبراء» إلا إذا لم تكن رشيدة و قلنا بجواز مخالعة الول و لا 
يضمنه الأب للأصل من غير معارض. 

ولو كانت على طلقَةْء فقالت: «طلقنى ثلاثاً بألفٍ واحدةً فى هذا النكاح و اثنتين فى غيره» لم يصح فى الاثنتين لأنّه لا يملكهما 
فإذا طلق الثالثة و هى الواحدة الباقية فى هذا النكاح» كما نص عليه فى التحرير «؟» استحقٌّ ثلث الألف. 


[المطلب السادس فى بقايا مباحث الخلع و التنازع] 


المطلب السادس فى بقايا مباحث الخلع و التنازع لو قال: «طلّق زوجتكك و عليٌ ألف» لزمه الألف مع الطلاق لأنّه جعالة صحيحة 
شرعاً ولا يقع الطلا-ق بائناً لما عرفت من أنه ليس بخلع» لكن إن رجع الزوج فقيل: للباذل الرجوع, و هو يتم إن علم أو ظنّ أن 
غرضه الجعل على الإبانة: و لا يجوز له الرجوع فى البذل ما لم يرجع الزوجء و هو ظاهر. 

أمَا لو قال: «خالعها على ألف فى ذمّتى) ففى الوقوع إشكال مما تقدّم فى بذل المتبرّع أو ضمانه. و احتمال أن يريد جعل ذلكك 
له زيادة على الفدية التى تبذلها المرأة. 

و لو اختلع بوكالتها ثم بان أنّه كاذب بطل الخلع» و لم يتوقف على 


60 المبسوط: ج ع ص‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج 7ص 04 س 518. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 717 

الإمعارة للخ البكال قن التمروض: لقا | عنيت البيانون ]لالظ بالطافى ب نهر قرعا رسع عاد باسرو لاتشكمان ذالم وف 
الطلا-ق» للأصل من غير معارضء و يتّجه الضمان إذا وقع الطلاق و خصوصاً البائن» للغرور. و يحتمل ضمان مهر المثل لتفويته 
البضع عليه. و يضعّف بأنّ المطلق هو المفوّت. 

ولو كان المختلع أباها و هى صغيرة أو مجنونة صم بالولاية وقد مضى الكلام فيه و أن الأجود العدمء و لا يصح بالوكالة لأنْها 
غير أهل للتوكيل. 

و لو اختلفا فى أصل بذل العوض قدّم قولها مع اليمين» و حصات البينونة من طرفه أخذاً بإقراره و لها المطالبة بحقوق العدّة. و لو 
اتفقا على ذكر القدر و اختلفا فى الجنس فالقول قول المرأةٌ وفاقاً للمبسوط ١١‏ و الجواهر 3 و الشرائع و غيرهاء قالوا: لأنّ 
الرجل يدّعىء فعليه البتنة» و لعلّهم أرادوا أنّها هى الباذلة» فكان القول قولهاء فإنّها أعرف بما بذلت. و إِلَا فكل منهما مدّع من 
جيه مك ف قزق وبعليه ينين تخابحة لقنن ها لقوق قا جا مذعيف واف الجمائع سكابة فول التعالف» ادو حك نه 
المبسوط عن العامة «0) و هو أولىء فإذا تحالفا ثبت مهر المثلء إلا أن يزيد على ما يدّعيه. 

و لواتّفقا على ذكر القدر و إهمال الجنس و اختلفا فى الإرادة» قبل فى المبسوط يبطل «8) 0 و هو الأقوىء لأنْ قول كلّ منهما 
فى إرادته مسموع, فيظهر اختلاف المرادين. و قيل فى الشرائع يقدّم قولها «4 و هو أقرب لأنّه ليس إِنَا من الاختلاف فى الجنس. 
وللعامّة قول بالتحالف لذلكك «4) وهما 


."88 المبسوط: ج ؟ ص‎ )١( 

(؟) جواهر الفقه: ص ١/8‏ مسألة 297. 

(9) شرائع الإسلام: ج “اص 58. 

رع الجامع للشرائع: ص /الاع. 

(0) المبسوط: ج ع ص 68" 

(ع) فى قواعد الأحكام: بطل. 

(0) المبسوط: ج ع ص 694" 

(8) شرائع الإسلام: ج “اص 58. 

(9) المجموع: ج ١١‏ ص 07. 
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يتّجهان إذا كانت الدعوى فيما انَفْمَت عليه الإرادتان» فيقول أحدهما: أردنا كذاء و الآخر أردنا كذا. و مبنى القول الأوّل على أن 
يقول أحدهما: أردت كذاء و الآخر أردت كذاء فلا اختلاف. 

و لو اتفقا على ذكر القدر و ته الجنس الواحد صم الخلع وفاقاً للشيخ 0١١‏ و المحقّق ؟» للأصلء و إطلاق النصوصء و خروجه 
عن مُحَوََّضِهٌ المعاوضة. 

ولو قالك: مالك علقت تطلقات بال :قاجيكى) فقال: بل سألت وااحدة بالألك ناجتك »قد اتنقا على الألق ان تناز ها في 


مقدار المعرّض فيقدّم قولها فى جعل الألف فى مقابلة الثلاث لأنّه فعلهاء و لأنْ الأصل عدم استحقاقه لها بواحدة. 

فإن أقام شاهداً واحداً حلف معه و أخذ الألف لأنّ قصده إثبات المال و يكفى فيه شاهد و يمين و يقدّم قوله فى عدد الطلاق 
للأصلء و لأنّهِ فغله. 

فإن أقامت المرأة شاهداً واحداً على عدهه اذى تدّعيه لم تحلف معه لأنّها لا تُثبت المال و لم تقبل شهادته و إذا لم تكن لهما 
تبه تحالفا و ثبت ثلث الألفء لأنّها تحلف أنّها لم تبذل الألف بطلقة؛ و هو يحلف أنه لم يطلق غير طلقة, و قال الشافعية: ثبت 
مهر المثل «37). 

و فيه أنّهما انفقا على استحقاقه الألف و وقوع معوّضهاء و إِنّما اختلفا فى قدر المعوّض. و إِنّما يظهر أثر الخلا.ف فى جواز 
مراجعته إِنّاها إذا رجعت فى البذل و عدمه؛ فينبغى أن لا يعتبر إِلّا قوله فيحلف, و يرجع إليها إن رجعتء و لا معنى لأخذه الألف 
بشاهد و يمين» لأنْ المال.ثابت لا يفتفر إلى الاثبات: :و لا لثبوت الثلث؛ أو مهر المثل بالتحالف» لاتفاقهما على استحقاقه الألف و 


صبحة البذل و ما أوقعه من الخلع. 


."68 راجع المبسوط: ج  ص‎ )١( 

(؟) راجع شرائع الإسلام: ج اص 29. 

( الامّ: ج هص 507. 
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ولو ادّعى عليها الاختلاع فأنكرتء و قالت: اختلعنى أجنبئ صحيحاً أو فاسداً قدّم قولها مع اليمين فى نفى العوض عنهاء للأصل 
و بانت بقوله بمعنى أخذه بإقراره» فلا يكون لها مراجعتها. 

أن يقال: إِنّ إنكارها البذل رجوع فيه, و لها ما للرجعتات, و عليها ما عليهنٌ ما دامت فى العدَّهْ إن ادّعى إيقاع الطلاق عليها 
بلفظه أو بلفظ الخلع إن كان طلاقاً. 

و لاا شىء له على الأجنبئ؛ لاعترافه أنه لم يبذل. 

و كذا لو قال: خالعتكك على ألف فى ذمّتك. فقالت: بل فى ذمَةُ زيد فى أن القول قولها فى نفى العوض و حصول البينونة» لكن 
البينونة هنا حاصلة بالنسبة إليهما إن صح الاختلاع على ذمَرَهُ الغير» و إن ادّعت الكون على ذمَرِهُ الغير على وجه يفسد به الخلع 
توجه أنّ القول قوله. لأنْها تدعى الفساد. و أطلق القاضى: أن القول قوله. لأنّ الأصل فى عوض الخلع ثبوته فى ذمّتها .0١١‏ 

أمَا لو قالت: «خالعتكك بكذا و ضمنه عنّى فلان أو يزنه عنّى) لزمها الألف ما لم تكن لها بِنهُ على ضمانه عنهاء لأنْها أقرّت بها و 
اذّعت الضمان. 

ولو انّفقا على ذكر القدر و اختلفا فى ذكر الجنس بأن ادّعى ألف درهم فقالت: «بل ألفا مطلقاً» فإن صدّقته فى قصد الدراهم 
فلا بخث اننا عرفك عن أن التسه كالدكر واإلَا هدم قولها لأضالة الإرادة و بطل الخلم :و تمل تقديم قوله» لأصاله العلعة و 
مبنى الوجهين كون الخلع عقدا أو إيقاعاً و جعالة. 

ولو قال: «خالعتكك على ألف فى ذمّتك» فقالت: «بل على ألف لى فى ذمَره زيد» قدّم قولها لأنّ البذل فعلها. و لأصالةٌ البراءة مع 
اتفاقهما على الصححة. 

و لو قال: خالعتكك على ألفٍ لكك فى ذمرة زيدٍ و صدّقته عليه فظهر براءة ذمّته لزمها الألف لكونها أولى بلزوم العوض من العين 
التالفة قبل 


.1884 راجع المهذّب: ج ” ص‎ )١( 
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القبضء لعدم التعيّن» بل التقييد بكونها فى ذمَهُ زيد مما لا يزيدها فى نفسها أو صفتها خصوصيّة؛ و إِنّما هو بمنزلة أن تقول: إِنى 
اذفان يديو اسلمكيا أن الود ء لون ينها لك 

و كذا لو خالعها على أَلفٍ فى منزلها فلم يكن فيه شىء فإنّ الكون فى مكان مخصوص لا يعتين الألف و إن كان أقوى تقييداً بما 
فى أققة وله واليسش التفييقيية إلا بطنؤلة أن تقؤلة أزهمها: من السرل و أسلتها إليكف أو سراق الدرق و اقسيها: 

و يصمح التوكيل فى الخلع من كل منهما من الرجل فى شرط العوض عليها و قبضه و إيقاع الطلاق أى الخلع إن كان طلاقاًء و إِنَا 
فإنّما هو شرط العوض إن اشترط بالتعقيب بالطلاق» فالمراد إيقاع الطلاق بعد لفظ الخلع الُذى هو شرط العوضء أو فسخ إن لم 
يشترط. و يمكن تعميم الطلاق له يعنى أن كلا من جزئى الإيجاب الْمذى هو إيقاع الطلاق و شرط العوض قابل للتوكيل؛ و كذا 
ما يستلزمه وقوع الخلع من القبض. 

ومن المرأة فى استدعاء الطلاق أى الإبانة و تقدير العوض و تسليمه أى كل من الثلاثة قابل للتوكيل. 

رابك لمكيل من كن نهم مطلقا كنا فى طرونين المقود و يقتفش لكف الى الإطلا مين أ متهم كان مور البطل كما 
بقتضى فى البيع مثلّا ثمن المثلء لأنّهِ المتبادر من الإطلاق» لكونه ادك 

فإذا أطلقت المرأة اقتضى الخلع بمهر المثل حالًا بنقد البلد بمعنى جواز ذلكك للوكيل فإن خالع بدونه أو مجلا أو بأدون من نقد 
البلد صح لأنّه زاد خيراًء و تعلق غرضها فى النادر بتمام مهر المثل» أو الحلولء أو بنقد البلد لا يدفع جواز ذلك مع الإطلاق. فإِنّ 
الإطلاق ينصرف إلى الغالب. 

و إن زاد فالأقرب بطلان الخلع وفاقاً للمحمّق 1١‏ لفعله غير ما وكل فيه 


.58 شرائع الإسلام: ج اص‎ )١( 
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وقد عرفت عدم وقوع الفضولى منه. و فى المبسوط 3١‏ الانصراف إلى مهر المثلء لأنَّ الفاسد بعض العوض. و يِنّجه عليه أن 
يتخبر الزوج فى الرجوع و إن لم ترجع فى البذلء إذ لم يرض حين الإيقاع إلا بالزائد. و للعائرة قول بأنّهِ فضولي موقوف على 
إجازتهاء فإن أجازت ثبت المسمّىء و إِلَّا مهر المثل .07١‏ 

ولو كان التوكيل فى استدعاء الطلاق بعوض و أطلق فاستدعاه الوكيل بأزيد من مهر المثل» و فعل الزوج أو كان التوكيل ليُتبعه 
أى الخلع بالطلا-ق و فى كثير من النسخ «أو أتبعه) أى الزوج الخلع بالطلاق و إن لم يستدعه الوكيل قبل فى الشرائع "١‏ وقع 
الطلاق» لصدور صريحه من أهله رجعتّاً لفساد البذل و لا فديهُ لفسادها و لا يضمن الوكيل للأصلء و لأنّه ضمان ما لم يجب. و 
كل من !وقوع الطلاقة:وااثتفاء القديةء و الشمان فيه نظر. 

فالأوّل: لأنّه و إن صدر صريح لفظه من أهله» لكن لم يقصد إلا إلى إيقاعه بعوض فيحتمل البطلان إذا فسد العوض خصوصاً و 
ليس إلا الخلع على المختار و قد حكم بفساده. 

و الثانى: لاحتمال الانصراف إلى مهر المثل كما قاله الشيخ 15١‏ بل تمام الفدية كما يظهر الآن. 

و الشالث: لأننّه غرّه و فوّت عليه البضع. فلا أقلّ من ضمانه الزائد على مهر المثل و مهر المثل على الزوجة» و إذا لم يضف 


الاتتدعاء وا العوضن البها و'قلنا تفتكة يذل الجن قرع الفساة» كباقى المسوط :83 إلا أن بذعئ. أن الظاهر الو كالةه لكون 
الأصل و الغالب فى الافتداء الزوجة. 
و 35 العيك لو عبنت له قدراً فخالع عليه. أو دونه أو أكثر لكنّ 
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الشيخ هنا قوّى البطلان فى الأكثر 01١‏ و لم يصرفه إلى المسممىء و لا أعرف الفارق. و للعامة قول بالانصراف إلى مهر المثل» و 
الغر والانسزاف؟ ال الا كراسي وير الكل ا 

أمَا لو خالع على شىء من مالها و ضمن.ء فإنّ الضمان عليه إذا لم ترضء و يصحّ الخلع كما فى المبسوط 0 و قد عرفت الكلام 
فى ضمان المتبرّع. 

وتييذلك ادل الكل حمر اويا بلقل امه تلم تمده عدف و للنافه عرل بالاتضدراق إلى مور لسكلاو 
صيح الطلاق رجعياً إن أتبع به مع ما عرفت من احتمال البطلان. 

ولو أطلق الزوج لوكيله فطلق أى أبان بمهر المثل حانًا من نقد البلد صب و كذا إن كان أكثر أو أجود نقداً. و لو كان دون مهر 
المثلء أو مؤْجِنًا أو أدون من نقد البلد بطل الخلع عند الشيخ 0١‏ أيضاً. و للعامّة قول بالانصراف إلى مهر المثل» و آخر باختيار 
الزوج؛ فإن ردّ كانت له الرجعة «2). 

و كذا يبطل من أصله إن كان الموكل فيه أو الموقع أو الخلع طلاقاً أو أ: تبع الخلع به أى بالطلاق. و ينّجه على قول المحقّق أن 
بقع الطلاق» و يفسد الفديةٌ «7). 

و كذا لوعن له قدراً فطلق أو خالع بأقلّ منه أو أدون بلا خلاف كما فى المبسوط ١‏ لأنّه أوقع طلاقاً غير مأذون فيه. و كذا إن 
خالعها أو طلّقها على نحو الخمر و أحدهما مسلم؛ لذلكك. 

ولو قال له: «طلقها يوم الخميس» فطلّق يوم الجمعة فالأ.قرب البطلان لأنّه إيقاع ما لم يؤذن فيه. و كثيراً ما يتعلّق غرضه بالوقوع 
ف الس 
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للتفاوت به فى العدّة و النفقة: بل هذا التوكيل بمنزلة العزل فى الجمعة. و يحتمل الصيحة ضعيفاً من أن الإذن فى الشىء إذن فى 
آثاره» و أثر الطلاق فى الخميس يبقى إلى الجمعةٌ و ما بعدهاء فكأنه أتى ببعض المأذون فيه دون بعض. 

و لو طلّقها يوم الأربعاء بطل قطعاًء لانتفاء هذا الاحتمال الضعيف فيه. 

و إذا خالعها أو بارأها ثبت له العوض المسمّىء و لم يسقط ما لكل واحدٍ منهما فرض من حقٌّ غير العوض لا ماض و لا مستقبل» 
نبوا كا لعي بدن ععية الاكاكع #الضنةاق وغيه أويزد :كي يديع سرع الفقة سكن 11 1ن تكن سال رانك للق 
للحمل ما لم ترجع فى العوضء ففى استحقاق النفقة حينئذٍ إشكال تقدّم فى الطلاءق» و استقرب هناك الوجوب مع العلم 
بالرجوع. 

و لو خالعها على نفقَهُ عدّتها سواء تلفظ بلفظ العدَّه أم خالعها على نفقة أَيَامِ آتية تكون عذّة إذا تم الخلع لم يصحٌء لاستلزام 
الثبوت النفى أى ثبوت النفقة نفيهاء و ثبوت الخلع نفيه؛ فإنْ نفقة العدَّهُ لما جعلت عوض الخلع لزم ثبوتهاء إذ لا يصحح بذل ما لم 
يثبتء و لما استدعت الخلع لزم نفيهاء إذ لا نفقةُ للمختلعة» و يلزم من ذلك لزوم نفى الخلع من ثبوته. 

و إن كانت حامنًا لم يصح أيضاً لتجدّد استحقاق نفقة كلّ يوم فيه و احتمالها للزوال كلّ يوم فهو خلع على ما لم يثبت» و لم 
يعلم ثبوته قطعاً. أو المراد لاستلزام الثبوت النفى و إن كانت حاملاء لأنّ النفقة ليست مما يثبت استحقاقها جملة؛ بل يتجدّد كلّ 
يوم فى يومه» فإن اكتفى فى صحَحهٌ الكون عوضاً بمثل هذا الاستحقاق» لزم أن يثبت كلّ يوم ليصح عوضاًء فينتفى للافتداء بها. 
ولو خالعها على نفقهٌ ماضيهُ صح مع علمها جنساً وقدراًء و لو قالت: بغنى عبدك و طلقنى بألفٍ ففعل صحح كل من البيع و 
الطلاق. خلافاً 
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لبعض العامّةء فأبطل البيع» و جعل الألف فى الخلع؛ و أفسد البذل؛ و جعل عليها مهر المثل .0١١‏ 

و على المختار بسطت الألف على مهر المثل و قيمته بالنسبة حتّى إذا انفسخ أو فسد أحدهماء سقط عنها من الألف بتلكك النسبة 
إن لم يسر الفساد إلى الآخر. 

ولو خالعها قبل الدخول بنصف مهرها فلا شىء له عليها إذا لم يقبضه لأنه طلاق قبل الدخول وهو مُنضَف و لم يقبضه. فقد 
افتدت بما عليه من المهر. 

و لو خالعها بالجميع قبل الدخول لزمها دفع النصف و إن لم تكن قبضّ به لأنها اقندت بضعف ما عليه. وقد تقدّم فى النكاح 
احتمال أن لا يكون عليها شىء. 


[المطلب السابع فى المبارأة] 
المطلب السابع فى المبارأة و هى قسم من الخلع, خضّه الفقهاء باسمهاء و القسم الآخر باسم الخلع. 


و صيغتها «بارأتكك على كذا فأنت طالق» و لو قال عوض بارأتكك: «فاسختكك» أو «ابنتكك» أو «بشّكك» أو غير ذلكك من الكنايات 
صم لأنّ الاعتبار إِنّما هو بصيغة الطلاق و هى العلّهُ فى البينونة و هذه الألفاظ إِنّما هى لقبول ما بذلته» أو استدعاء البذل. 


ولو حذف هذه الألفاظ و اقتصر على قوله: أنت و فى بعض النسخ: فأنت» على أن يكون جواباً لاستدعائها طالق على كذاء أو 
بكذا صم و كان مباراة إذ موضوعها «؟) الطلاق بعوض و الآية إنّما تضمّنت الافتداء فى الطلاق. 


و يشترط فيها ما شرط فى الخلع: من بلوغ الزوج و عقله و قصده 
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و اختياره» و كذا المرأة و يزيد أن لا تكون سفيهة؛ و حكم ولتهما ما تقدّم و أن تكون طاهراً طهراً لم يقربها فيه بجماع إذا )١١‏ 
كانت مدخولًا بها غير يائسةٌ و لا حامل و لا صغيرة إن جوّزنا مباراةً الول عنها و كان الزوج حاضراً لكونها طلاقاً. و للأخبار فعن 
زرارةً و محمّرد بن مسلم عن أحدهما (عليهما السّ.لام): لا مباراءً إلا على طهر من غير جماع بشهود «01. و فى الصحيح عن عبد 
الرحمن بن الحيّواج سأل الصادق (عليه السّ.لام) هل يكون خلع أو مباراة إلا بطهر؟ فقال: لا يكون إِنَا بطهر «". إلى غير ذلكك 
قو الأكا ووفك شيعت عار ملاو ع 

و أن تكون الكراهية من كلّ منهما لصاحبه فهو الفارق بينها و بين الخلع» فسأل سماعةٌ الصادق و الكاظم (عليهما السّلام) «0) عن 
المبارأة كيف هى؟ قال يكون للمرأة على زوجها شىء من صداقهاء أو من غيره» و يكون قد أعطاها بعضه. و يكره كل واحد 
هذا ماتجة :فعفر لالم أفاها الخدت مدك فيو لوو ما بت لتك فهو كدو أرا رفك تقول نلهاا الل فإن انك رسع مي 
شىء مما تركت فأنا أحقّ ببضعكك «6. فعليه يحمل حسن محمّد بن مسلم: سأل الصادق (عليه السّ.لام) عن امرأة قالت لزوجها: 
لكك كنا و كذا وال شيلو افقال+ هذه المبارة للا 

أو يقال: تخصيص المبارأةً بما ذكره اصطلاح جديدء فما فى الخبر مرادف للخلع. 

و أن تكون الفدية بقدر المهر أو أقل» فتحرم عليه الزيادة بخلاف الخلع أمَا حرمة الزيادة فلا خلاف فيه و أما إباحة قدره فعليه 


المعظم. و يؤْيّده 


)١(‏ فى قواعد الأحكام: إن. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 588 ب * من أبواب الخلع و المباراة ح 7. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 588 ب * من أبواب الخلع و المباراة ح .١‏ 

(©) المراسم: ص .١187‏ 

(0) فى وسائل الشيعة بدل «فسأل سماعة الصادق و الكاظم (عليهما السّلام))»: عن سماعة قال: سألته. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 20١٠0‏ ب 8 من أبواب الخلع و المباراة ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 585 ب 8 من أبواب الخلع و المباراة ح ". 
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عموم الكتاب. و قول الصادق (عليه الشلام) فى صحيح أبى بصير: فلا يحل لزوجها أن يأخذ منها إلا المهرء فما دونه .)1١‏ 

ولم يبح الشيخ 5١‏ و الحسن 0« و الصدوقان «©» و ابن حمزة «8 إِلّا الأقل» لما تقدّم من خبر سماعة عن الصادق و الكاظم 
(عليهما السّلام) «2. و لقول الباقر (عليه السّد.لام) فى حسن زرارة: المبارئة يؤخذ منها دون الصداقء و المختلعة يؤخذ منها ما 


قفكه أو اشرافب] علد سداق أو ا كنيو انحا مارة الساوكه وهة يرجا دون المورودن المختلسة روف فيا اشام لان 
المختلعة تعتدى فى الكلام و تكلّم بما لا يحلّ لها 37. و ما فى خبر عثمان بن عيسى عن سماعة من قوله: و ليس له أن يأخذ من 
المبارئة كل الُذى أعطاها .١‏ 

و حكى عليه الإجماع فى الخلاف 4 و الأوّل أقوىء و إن كان الثانى أحوطء و تحمل هذه الأخبار على الفضل. 

و إقناغها] لفظ الطلاق إجماعاً كاف المسوط ٠١‏ و الغنية 1١‏ و الشرائع 17١‏ و الاستبصار 0370 و السرائر «1). و قول الباقر 
(عليه السلام) فى خبر حمران: المبارئة تبين من ساعتها من غير طلاق ."10١‏ و قول الصادق (عليه السّلام) فى خبر جميل بن 


. ب 8 من أبواب الخلع و المباراة ح‎ 20١ ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
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يحملان على التقيِهُ و إن لم يذهب العامّة إلى إفراز قسم يسمى المبارأة» فلا‎ )١١ درّاج: المبارأة تكون من غير أن يتبعها الطلاق‎ 
شك أَنّهِم يُوقعون الطلاءق بلفظهاء لكونه من كناياته. أو الأنوّل على أنّها تبين من غير طلا.ق آخر أى لا يتوقف بينونتها على‎ 
كمال الثلاءث. و الثانى على مثل ذلكك بأن تكون المبارأة بمعنى البينونة فالمعنى: أن البينونة تحصل من غير أن يتبع المبارأة‎ 
طلاق» وهو إلما ينفق الطلاق بعد المبازأة: و المباراة عندنا تشتمل على الطالاق: قلا يفيد إلا آئد لااحاجة فن البينوتة إلى طلاق‎ 
آخرء و لهذا يظهر لكك أنّهما إنّما يدلّان على الاستغناء عن الطلاق بعد إيقاع المبارأة. و لا ينافى ذلك الافتقار فى عقد المبارأة‎ 
إلى الطلاق بوجه.‎ 
واحتمل الشيخ: أن يكون الثانى ب بمعنى أنّ المبارأة إِنّما هى البذل منها و القبول منه. و هو يحصل قبل التلفُظ بالطلاق و إن لم‎ 
إلا إذا اتبع بالطلاق. و فى النافع إشارة إلى الخلافء لنسبته إلى الأكثر «*2. و لم نظفر بالمخالف. و يظهر التردّد‎ 7١ ١ يزل النكاح‎ 
."50 من الجامع» لاقتصاره على ذكر الخبرين» و ما ذكره الشيخ من الاتّفاق على الإتباع بالطلاق‎ 


و فى الخلع خلادف عرفته و يقع الطلاسق فيها بائناً ما لم ترجع فى الفدية فى العدَّهٌ و إن لم يرد الزوج الرجوع فى المشهور. و 
يشترط إرادته عقارق عمد ة «0) كما فى الخلع. و الأولى اشتراطه الرجوع عليها إذا رجعت. للأخبار كقول الصادق (عليه السّلام) 
فى صحيح الحلبى: المبارأة أن تقول المرأه لزوجها: لكك ما عليكك و اتركنى فتركهاء إلا أن يقول لها: فإن ارتجعت فى شىء منه 
فأنا أملك ببضعكك «2). 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”205 ب 8 من أبواب الخلع و المباراة ح ؟. 

(1) تهذيب الأحكام: ج 8 ص ٠١5‏ ذيل حديث غ8". 

(9) مختصر النافع: ص على 

(؟) الجامع للشرائع: ص و المبسوط: ج ؟ ص 7377. 

(0) الوسيلة: ص زفريفة 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 20١0‏ ب 8 من أبواب الخلع و المباراة ح .١‏ 

و ليس للرجل عليها رجعة ما لم ترجع فإن رجعت فى العدَهُ كان له الرجوع و لعله صرّح بذلك مع فهمه من الجملة المتقدّمة) 
لدفع ما قد يتوهّم من أَنّه لما كانت الكراهة هنا مشتركة أمككن أن يكون لكل منهما الرجوع قبل رجوع الآخر. 

و مباحث الرجوع هنا كالخلع» فإذا خرجت العدَّهٌ و لم ترجع, أو كانت الطلقة فالند أو لاغدّة فيها كأن كانت صغيرة أو يائسة لم 
يكن لها الرجوع. و جميع مباحث الخلع آتيهُ هنا. 


[الباب الثالث فى الظهار] 

اشارة 

الباب الثالث فى الظهار و فيه مقصدان و اشتقاقه من الظهرء لتشبيههم الزوجة بالمركوب للركوب على الظهرء أو من ظهر عليه 
مُلكه. 

وفيه مقصدان: 

[المقصد الأوّل فى أركانه؛ و فيه أربعة أركان] 

اشارة 


الأول فى أركانه؛ و هى أربعة 


[الركن الأوّل: فى الصيغة] 


وهى: أنتٍ عليّ كظهر أَمّى ملا أو هذه أو زوجتى إن لم يكن له إلا زوجة» أو عنها بالتيء أو لم نشترط التعيين أو فلانة. 

و بالجملة كل لفظ أو إشارة تندل على 'تميزها من غيرهاء. و لأ اغتبان باتلا ألفاظ الصفات 0١١‏ مثل: أنت متىء أو عنلدى» أو 
معى وفاقاً للشيخ "١‏ و المحقّق 8 0 و الاحتياط» و عموم النصوص «. 

ويشكل بِأنْ المذكور فى الأخبار بلفظ إن و كذا فسر فى اللغةُ و التفاسير مع أصالةٌ البراءة. 

و اودقف حرف الفبلة كقال: أنت عظهر أمئ وق المكل5لكناء وافه 


)١(‏ فى , بعض النسخ: الصلات. 

() المبسوط: ج ه ص 154. 

(9) شرائع الإسلام: ج “اص .2١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 208 ب ١‏ من كتاب الظهار. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جنل ص: 7*١‏ 

ما عرفت. و استشكل فيه فى التحرير 0١١‏ لأنّه بدون الصلهُ يحتمل أن يراد أنّها كظهر امّه على غيره. 

ولو حذف لفظهٌ الظهرء و قال: أنت لك ] كاي اول امن فا نوى الكرامة و التعظيم» أو انهاكا مق فى اليه أو )3١‏ الصفة 
لم يكن شيئاً أتفاقاً وإن قصد الظهار قيل فى المبسوط وقع 8 لعدم اعتبار لفظ الظهر لما سيأتى من وقوعه بالتشبيه بالشعر و 
نحوه؛ و سيأتى ضعفه. و للأصلء و الاحتياط. 

و فيه إشكال من ذلكك. و من الأصل و الخروج عن مفهوم اللفظ. و هو خيرة أبى علىٌ 0©. 

وو قال جلك أن ذاتكك أو الفسكةا أو يذ تك أو سيك أو #لكن على كظور امو يوقم لجدها الخروع عو «متهوم الطهان.:3 
للأصل و الاحتياط. 

ولوقال: أنت ا ووس الو قور كت لد نضا من لانم الس إرادةٌ التشبيه. 

وال فال: أعى أمرآقى: أو آتى نمثل آمرأتى' لم يكن شيا فاق إرادة ضيه الزوجة بها فى التحرمة من فل هذه العبارة ما لا يتباعلة 
الوضعء و إن جازت إرادته بتكلف, فيكون من الكنايات الخفية. 

ولو شه عضواً من امرأته بظهر اه فالأقرب عدم الوقوع للأصل. و مخالفة المعهود. و لعدم اختصاص التحريم بجزء منها دون 
جزء. خلافاً للمبسوط :0 و الوسيلة «© بناءَ على أنَّ حرمة العضو إِنّما يتصوّر إذا حرم الكل مع الإتيان بلفظ الظهرء فهو أولى 
بالوقوع من المسألة الآتية» و ذلكك كأن يقول: 


.4 س‎ 2١ تحرير الأحكام: ج 7 ص‎ )١( 

(1) فى قواعد الأحكام بدل «أوا: و 

(*) المبسوط: ج ه ص 154. 

(؟) حكاه عنه فى تحرير الأحكام: ج اص ١س‏ 15. 
(0) المبسوط: ج ه ص 154. 

(8) الوسالة ا عم 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 7١‏ 


دك علي كظهر أمىء أو فرجكك, أو ظه رككء أو بطنكك أو رأسكك أو جلدك و للعاقرة 00١‏ قول بالوقوع بتشبيه ما يعبر به عن 
الكلّ من الأعضاء كالرأس و العنق دون غيره. و كذا لا يقع بتشبيه الجزء المشاع كالنصف و الثلث لذلككء خلافاً للوسيلة ."7١‏ 
ولو عكس فقال: «أنتِ عليٌ كيَدٍ أتَى أو شعرهاء أو بطنهاء أو فرجها فالأقرب عدم الوقوع أيضاً وفاقاً للمرتضى 3 و بنى زهرة 
«©" و إدريس 04١‏ و شهرآشوب و ظاهر الأ-كثر. للأصلء و ظاهر اللفظ و الأخبار و الإجماع كما ادّعوه. و خلافاً لإبراهيم بن 
هاشمء و الشيخ «12 و ابنى حمزةٌ 037 و البرّاجَ 8١‏ للإجماع كما ادُّعى فى الخلاف (4) و الاحتياط. و قول الصادق (عليه السّلام) 
فى مرسل يونس: المظاهر إذا ظاهر من امرأته فقال: هى عليه كظهر امّهء أو كيدِهاء أو كرجلهاء أو كشعرهاء أو كشىء منها ينوى 
بذلك التحريم فقد لزمه الكفَارهُ فى كل قليل منها أو كثير .0٠١١‏ و هو ضعيف بالجهل و الإرسال. 

اساي سآل سادق (عده الندلاة) عن الرسجل يقول الأترانمة اتن على عشفر آنق: أو عكنياء أو كطفيا او كرجلية قال 
ما عنى [به]؟ إن أراد به الظهار فهو الظهار .)١1١١‏ و هو ضعيف سنداً و دلالة» لجواز رجوع الضمير فى قوله (عليه الشلام): «فهو 
الظهار» إلى الظهارء فيكون كلامه إنكاراً لوقوع الظهارء أى إن عنى به الظهار فليس بشىء. لأنّه الظهار» و هو مشتقٌّ من الظهر. 
فلا مدخل لغيره فيه. 

وذ لايع روفانه عي امجو او شما اذ اتروع قي نين 


.298 انظر المغنى لابن قدامة: ج 4 ص‎ )١( 

0 الوسلة عن عم 

( الانتصار: ص .١157‏ 

() غَنية التّروع: ص 88 

(0) السرائر: ج ”اص .7١09‏ 

(2) المبسوط: ج ه ص .١159‏ 

(/) الوسيلة: صِ ع"". 

(8) المهذّب: ج ١‏ ص 198. 

(9) الخلاف: ج 6 ص 07٠‏ مسأله 5. 

.١ ص 417 ب 4 من كتاب الظهار ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

)١١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 417 ب 4 من كتاب الظهار ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جنل ص: 77 

للاستمتاع فهى أولى بالفساد من الأعضاءء و النفس مشتركة بين الذات و الناطقة؛ و لا استمتاع بالناطقة. 

ولو قال: «أنتٍ عليٌ حرام» فليس بظهار و إن نواه للأصلء و الخروج عن اللفظ و النصوصء و للأخبار سراد سأل الباقر 
(عليه الت.لام) عن رجل قال لا-مرأته: أنت علي حرام؛ فقال: لو كلقلن عليه ستلطاق اومسر أسدوزو قل الله حلها لكك فا 
حرّمها عليكك؟ إنّه لم يزد على أن كذبء فزعم أن ما أحل اللّ له حرام؛ و لا يدخل عليه طلاق و لا كفّارة. فقال زرارة: قول الله 
عرّ و جل: لا أَبهَا ال لم تُحَوَمُ ا أل اللهُ َك» فجعل فيه الكفّار فقال: إِنّما حرم عليه جاريته مارية و حلف أن لا يقربهاء 
فإنّما جعل عليه الكفَاره فى الحلف و لم يجعل عليه فى التحريم .١١‏ 

ونا لفان اكع ترا عطور أن وفاقاً للشيخ ١؟»‏ على إشكال: من الأصلء و مخالفة الغالب, و ما فى الأخبار ) من 


لفظه. و ادّعى الإجماع عليه فى الخلاف 50" و المبسوط «2). 

ومن صحيح زرارة سأل الباقر (عليه الم لام) عن الظهار فقال: تومن كل جرم اد ايك أو عمَهُ أوخخالة ولا يكون 
الظهار فى يمين» قال: و كيف يكون؟ قال: يقول لامرأته و هى طاهر فى غير جماع: أنت علي حرام مثل ظهر أمى أو أخت اوهو 
يريد بذلك الظهار «2). 

و مافى خبر حمران عن الباقر (عليه السّد.لام) فى سبب نزول الآيهُ من أن الرجل قال لها: أنتٍ علىٌّ حرام كظهر أَمَى» إلى قوله 
(عليه السّلام) لما قال الرجل الأوّل لامرأته: أنت 


.7 من أبواب مقدّمات الطلاق ح‎ ١5 ص 797 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() المبسوط: ج هص .18١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 217 ب 4 من كتاب الظهار. 

(؟) الخلاف: ج © ص 07# مسألةُ 18. 

(5) المبسوط: ج هص .18١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 2١١‏ ب 4 من كتاب الظهار ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: “711 

علىٌ حرام كظهر أمّى» قال: فمن قالها بعد ما عفا الله وغفر للرجل الأوّل فإنٌ عليه تحرير رقب .01١‏ و لأننّه إِنّما زاه تصريحاً 
بالمراد» و هو اختيار التحرير «"» و المختلف 279. 

و اناكو قال ترانت علق كظهر فى عام أو وأقك نزام أننكا كظهر امون أو ؤأقت عالق أنك كظير امي الردوةة رافق 
كظهر أُمَى طالق» وقع من غير إشكال إذا قصده: لاتيانه بالصيطة كاهلة بيه عبر تخالل قن نا عا ااذه أن تكرة لوال د 
من أن يقصد ب «حرام)» فى الا-ولى» و «طالق» فى الأخيرة كونه خبراً ثانياء لتلا يبقى إشكالء و وقوع الظهار بالمطلّقة رجعياً مما 
صرّح به فى المبسوط 150 و غيره و نفى عنه الخلاف فيه و يدل عليه أَنّها من نسائه فيعمها النصوص «8). 

ولو قل رظان كقهر أت نوق ماوق 30السيةيه افيه ور شاه متدي ةدر لداز اهار لقمان مجعاو ]ردنا 

وقيل فى المبسوط «*) إن قصدهما و الطلاق رجعيّ وقعا و كان قوله: «كظهر َع خخيراً ثانيا فكاثة قال :«أنت طالق: أنت كظهر 
أمَى) و فيه نظر: فإنّ التيهُ غير كافيةُ فى العقود و الإيقاعات من دون الصيغةُ و الصيغة هنا إمّا ناقصة أو مفصولة» فلا تجدى التية. 

و يقعان معاً لو قال: «أنتِ كظهر أَمَى طالق» فقصدهما على إشكال من الإشكال فى لزوم ذكر الزوجة صريحاً فى الطلاق من غير 
فصل» لما مر من احتمال الوقوع بنحو «نعم؛ و «يا طالق». 


(؟) تحرير الأحكام: ج 7 ص 2١‏ س 18. 
(؟) المبسوط: ج هص /15. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 017 ب ٠١‏ من كتاب الظهار. 


(©) المبسوط: ج ه ص .18١‏ 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: ع7 

و المراد من العبارة إمّا الفرق بين الصيغتين عنده. لورود الرخصة فى الطلا.ق بلفظ «نعم» فى بعض الأخبار كما مر بخلاف 
الظهار» فالصيغة الثانية أقرب إلى الوقوع. 

أو الفرق بينهما من جهة الاستشكال فى الاولى من جهة أخرى من التردّد فى وقوع الظهار بالمطلقة. أو لا فرق بينهما عنده» و نما 
فرّق بينهما لتنصيص الشيخ على الاولى دون الثانية فكأنّه قال: إن عتبر بالصيغة الأولى فقال الشيخ: يقعان بها. و هو عندى مشكل. 
و إن عبر بالثانية ففيه الإشكال أيضاً. 

ولوقال: «أنا مظاهر؛ أو «علىٌ الظهار؛ لم يصمح و إن نوى إنشاءه» للأصل. و الخروج عن الصيغةٌ المعهودة فى العرف و الأخبار 
0 

ولو ظاهر من واحدة ثم قال لأخرى: «أشركتكك معها؛ أو «أنت شريكتها؛ أو «كهى'» لم يقع بالثانية ظهار سواء نوى به الظهار أو 
أطلق عندناء لمثل ذلكك. و للعامّة قول بالوقوع إذا نوى .7١‏ 


[الركن الثانى: فى المظاهر] 


الركن الثانى: المظاهر و يشترط بلوغه و رشده و اختياره و قصده. فلا يقع ظهار الصبى و إن كان مميزء ولا المجنون المطبق» و 
لا من يناله الجنون أدواراً إلا وقت صححته. ولا المكره مع عدم القصد و لا فاقداً لقصد غيره كالسكران و المغمى عليه و الغضبان 
غضباً يرفم قصده. و النائم و الساهى و العابث به فإِنّما الأعمال بالتيات. و قال الباقر (عليه التّ.لام): لا يكون ظهار فى يمين؛ و لا 
فى إضرار» و لا فى غضب «7. و قال الصادق (عليه الّ.لام): لا طلاق الما اريك بدا الطاذقيدى تيان اما اريك لاز 6 
وسئل عن الظيان الواجحن#فقال: الذى يريد به الرجل الظهار 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 208 ب ١‏ من كتاب الظهار. 

() المغنى لابن قدامة: ج / ص 287. 

() وسائل الشيعة: ج ١5‏ ص 28:04 ب ١‏ من كتاب الظهار ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 0٠١‏ ب ” من كتاب الظهار ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: "7 

بعينه .)١‏ إلى غير ذلكك. و لم يعتبر العامة التَهُ «2”7 و لهم قول بوقوع ظهار السكران «"7. 

ولو ظاهر و نوى به الطلاق أو بالعكس لم يقع أحدهما عندناء لأنا نعتبر الصيغة مع الت و قال الصادق (عليه السّلام): لا يقع 
ظهار عن طلاقء و لا طلاق عن ظهار «©". خلافاً للعامّةُ «8). 

و يصحٌ من العبد للعمومات» و خصوص نحو خبر محمّد بن حمران سأل الصادق (عليه السّلام) عن المملوكك أ عليه ظهار؟ فقال: 
عليه نصف ما على الحرّ صوم شهر (2). و للإجماع كما فى الخلاف 7). وعن بعض العامّة المنع (/). 

و من الكافر على رأى وفاقاً لبنى إدريس )4١‏ و سعيد 0٠١١‏ للعموم؛ و خلافاً للشيخ 01١١‏ و القاضى 1١١‏ و ظاهر ابنى الجنيد 10) 
و شه رآشوبء و ظاهر المبسوط الإجماع عليه» و استدلّ عليه بأنّه حكم شرعيّ فكيف يصِحٌ مممن لا بُقِرَ به؟ و بأنّ من لوازمه 
التكفير إذا عاده» و هو عبادة لا يصحح منه «؟1). و ضعفهما ظاهرء فإنّ الكفر لا يمنع من وقوعه و ترتّب أحكامه عليه و إن لم 


يصح منه التكفير» فإن له تصحيحه بالإسلام. و قيل: بل يصبّح عتقه و إطعامه .)18١‏ 
و يقع من الخصى و الخنثى إن جاز نكاحه و المجبوب و إن لم يتمكنوا من الوطء إن حرّمنا بالظهار جميع ضروب الاستمتاع 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 0٠١‏ ب ” من كتاب الظهار ح ؟. 

(1) بدائع الصنائع: ج اص ١1"؟.‏ 

(6) المبشوط الترخسى:ج ع صن + 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 076 ب ٠١‏ من كتاب الظهار ح .١‏ 

(0) المبسوط للسرخسى: ج ص 519. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 017 ب 1١‏ من كتاب الظهار ح .١‏ 

(0) الخلاف: ج 6 ص 088 مسألة .١‏ 

(8) عمدة القارئ: ج ٠١‏ ص 187. 

(9) السرائر: ج ١‏ ص ./١8‏ 

.687" الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

.١ الخلاف: ج 6 ص 0188 مسألة‎ )1١( 

.22١ جواهر الفقه: ص 1817 مسألهُ‎ )١١( 

(1) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص 808. 

(19) المبسوط: ج ه ص .١158‏ 

(18) نسبه فخر المحقّقين إلى بعضهم و لم يسمه راجع إيضاح الفوائد: ج اص 6:8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلف ص: ع7 

و إِلّا لم يقع» لانتفاء أثره» لامتناع وطئهم, و هو ظاهر فى غير الخنثى. و قيل فيه: إِنهِ يجوز أن تكون امرأة و آله الرجل زيادة؛ فلا 
يتحمّق الوطء الصادر من الرجالء مع أنه مناط الظهار و لا يبعد أن يريد به العنّين لغلبة التعنين فى الخناثى. 

والخيضك هن المرأةسواء فالتا" آنا عبكك كظهر أمكده أووانك :علق كظهر أمى) أو اكظهر أبىه أو در ذلك للأضل انم 
الخروج من المعهود و النصوص. و قول أمير المؤمنين (عليه السّلام) فى كير السكرنى إفاقالتك الدر اووس عاق كقون اجر 
فلا كفَارة عليها .»١١‏ و قول الصادق (عليه السّلام) فى مرسل ابن فضّال: لا يكون الظهار إِلَّا على مثل موضع الطلاق .07١‏ 


[الركن الثالث: فى المظاهرة] 


الركن الثالث: المظاهرة أى المظاهر منها. 

و يشترط أن تكون مملوكة الوطء له» فلا يقع بالأجنبية عندناء للأصلء و الخروج عن النصوصء خلافاً لأبى حنيفة و مالكك 8 و 
إن علقه على النكاح بأن يقول: «متى تزوّجتكك فأنت عليّ 5 خلافاً لمالكك «©» و الشافعي «0). 

و أن تكون طاهراً طهراً لم يقربها فيه بجماع إن كان زوجها حاضراً أو بحكمه و هى ممّن تحيض مثلها إِلَا إذا كانت حامنًا إن 
كانت تحيضء بالإجماع و النصوص كما سمعته من خبرى زرارة و ابن فضّال «©). خلافاً للعامّة 37. 


و إِنْما يعتبر الطهر كذلكك وقت الإيقاع لاوقت حصول الشرط إن أوقعه مشروطاً و أجزناه» للأصل و العموم, فإِنَّ وقت الظهار 


وقت إيقاعه. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 0*6 ب 7١‏ من كتاب الظهار ح ١‏ و فيه بدل «عليها» عليهما. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 2٠١‏ ب ١‏ من كتاب الظهار ح ". 

() المحلى: ج ٠اص‏ 068. 

(©) المدوّنة الكبرى: ج اص 9 مع. 

() فى كتابه خلاف ذلكك: أى لم يقع الظهار. راجع الام: ج هص 778. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١6‏ ص 804 ب ١‏ من كتاب الظهار ح ؟ و ”. 

00 المج وص غ/3. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلف ص: /7؟ 

ولو كان غائبا بحيث لا يعرف حال زوجته صمح لصمحةُ الطلاق و نصّ الأخبار على وقوعه على مثل موضع الطلاق .)١١‏ و كذا لو 
كنك رائمة أو غير :إن كان اضرا 

وهل يشترط العقد؟ فيه نظرء و المروىٌ فى عدَّهُ أخبار أنه يقع بالموطوءة بملكك اليمين أى التى من شأنها الوطء بملكك اليمين. و 
بالجملة ظهار المولى من أمته. فسأل ابن أبى يعفور الصادق (عليه الس لام) فى الحسن» عن رجل ظاهر من جاريته» قال: هى مثل 
ظهار الحرّهُ «2. و فيه: أَنّهِ يجوز عود ضمير «جاريته) إلى السائل. 

و سأله» أو الكاظم (عليه السلام) حفصٌ بن البخترىٌ فى رجل كان له عشر جوار فظاهر منهنْ جميعاً بكلام واحد» فقال: عليه عشر 
كفارات 0. و سأل إسحاق بن عمّار الكاظم (عليه السّلام) عن الرجل 00 جاريته» فقال: الحرّهٌ و الأمهُ فى هذا سواء ). و 
فيه: جواز فتح الهاء من «يظاهر). 

و شُئل أحدهما (عليهما السّ.لام) فى صحيح محمد بن مسلم عن الظهار على الحرّةُ و الأمة؟ قال: نعم «8). و ليس من الدلاله فى 
0 

وسال السسين ب مهراة الرضيا كله الغلام )عن وجل طاهر من امرأته و جاريته ما عليه؟ قال: عليه لكل واحدة منهما كفَارةٌ 
«2. و قال زرارة للباقر (عليه السّ.لام): إِنّى ظاهرت من : ولد لى ثم وقعت عليها ثم كفرتء فقال: هكذا يصنع الرجل الفقيه» إذا 
واقع كفّر 70. و ليس نضَاًء وهو اختيار إبراهيم بن هاشم 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 204 ب ” من كتاب الظهار. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 05١‏ ب ١١‏ من كتاب الظهار ح ؟. 
() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 05١‏ ب ١١‏ من كتاب الظهار ح ". 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 270 ب ١١‏ من كتاب الظهار ح .١‏ 
(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 270١‏ ب ١١‏ من كتاب الظهار ح ؟. 
(2) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 058 ب ١5‏ من كتاب الظهار ح ؟. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 059 ب ١18‏ من كتاب الظهار ح ؟. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: /77 

و الحسن 0١١‏ و الشيخ 2١‏ و ابنى حمزةٌ 0 و سعيد 50" و المصنّف فى غير الكتاب «08) و زيد فى دليله: عموم النصوص؛ لأنها 
امرأته و نساؤه. و فى الخلاف الإجماع عليه .)2١‏ 

و خالف المفيد 079 و سلار «) و التي «4) و القاضى 3٠١١‏ و ابن إدريس 0١١١‏ فلم يوقعوه بهاء للأصلء و عدم الفهم من نسائهم. 
ولا من امرأته عرفاًء و نطق الأخبار بأنّه إنّما يقع على مثل موضع الطلاقء مع ضعف الأخبار الدالّهُ على الوقوع دلالة فيما عرفت و 
سنداً فى الباقى» و إن وصفوا خبر حفص ب «الحسن» ففيه كلام. 

و لخبر حمزة بن حمران سأل الصادق (عليه التشلام) عن رجل جعل جاريته عليه كظهر امه فقال: يأتيها و ليس عليه شىء 0119. و 
صحيح عبد الله بن المغيرة» قال: تزوّج حمزة بن حمران ابنة بكير فلمًا أراد أن يدخل بها قال له النساء: لسنا ندخلها عليك حتّى 
تحلف لناء و لسنا نرضى أن تحلف بالعتق لأكك لا تراه اك لحنت تاياوه تافر فى أ نيارة] رلا قفر عر ولك 
فظاهر منهنَّ. ثم ذكر ذلك لأبى عبد الله (عليه السلام) فقال: ليس عليكك شىء ارجع إليهنّ «17). 

و يمكن الجواب بالحمل على نفى شىء من العقوبة إذا كفْره و حمل الثانى على الحلف بالظهار كما ربّما يرشد إليه لفظ «هنَّ) و 
اختلال شرط كالقصد أو حضور الشاهدين .)١18«‏ 


.687١ حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص‎ )١( 

(0) الخلاف: ج 5 ص 019 مسألهُ 8. 

(9) فيه خلاف ذلكك راجع: الوسيلة: ص 70". 

(؟) الجامع للشرائع: ص 6588. 

(0) تحرير الأحكام: ج 7 ص #١‏ س ع. تبصرة المتعلمين: ص .18١‏ إرشاد الأذهان: ج ؟ ص 20. 

(*) الخلاف: ج 5 ص 059 مسألهُ 8. 

0 المقنعة: ص 275. 

() المراسم: ص .١18٠‏ 

(9) الكافى فى الفقه: ص .7١©‏ 

.198 ص١ المهذّب: ج‎ )0٠١( 

./١04 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

(19) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١1ه‏ ب ١١‏ من كتاب الظهار ح *. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 1ه ب * من كتاب الظهار ح ". 

(16) فى نء ق زيادة: كما ربّما يرشد إليه لفظهنٌ. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: 794 

وهل يشترط كون العقد دائماً؟ خلاف عرفته فى النكاح أقربه الوقوع بالمستمع بها وفاقاً للأكثر» و قد عرفت الكلام من الطرفين. 
و هل يشترط الدخول؟ المروىّ صحيحاً عن الصادقين (عليهما الشّرلام) اشتراطه فروى محمّرد بن مسلم عن أحدهما (عليهما 
الَلام) فى المرأة التى لم يدخل بها زوجهاء قال: لا يقع عليها إيلاء و لا ظهار .)١١‏ و سأل الفضيل بن يسار الصادق (عليه السَلام) 
عن رجل مملّك ظاهّر من امرأته؛ قال: لا يلزمه شىء و لا يكون ظهار و لا إيلاء حتّى يدخل بها «01. و به قال الشيخ و ادّعى 


عليه الإجماع 9" و وافقه ابنا حمزةه «5») و سعيد (©) و قيل فى المقنعهٌ ١‏ و المراسم و الغنيهٌ «/ و السرائر «9) لا يشترط 
للعموم مع كون الخبرين خبرى آحاد لا يصلحان لتخصيص الكتاب. و للاحتياط. 

و على الا-شتراط يقع مع الوطء دُبُراً لأننّه دخول أو فى حال صغرهاء أو جنونها ظرف للوقوعء أى يقع ظهار بها و لو وطثت ديرا 
أو كانت صغيرة» أو مجنونة و إن حرم الدخول بالصغيرة و لم تكن هى و المجنونة أهلًا للترافع. و لو جعلناه ظرفاً للوطء لم ينّجه 
ثم هو المناسب لغيره» كالمبسوط و الشرائع 03٠١‏ و التحرير 01١١‏ و قال فى المبسوط: و أمّا بعد الدخول بها فإنّه يصب ظهارهاء 
صغيرة كانت أو كبيرة عاقلة أو مجنونة» بكراً أو تيبأ مدخولًا بها أو غير مدخولء يقدر على جماعها أو لم يقدر, 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 018 ب 8 من كتاب الظهار ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 018 ب 8 من كتاب الظهار ح .١‏ 

() الخلاف: ج © ص 019 مسألة ". 

(6) عبارته: «كون المرأة غير مدخول بها؛ و الظاهر زياد كلمة «غير» راجع الوسيلة: ص 786/. 

(5) الجامع للشرائع: ص ”687. 

(©) المقنعةُ: ص 215. 

(/) المراسم: ص :12. 

(8) غَنيهُ النزوع: ص 81" 

(9) السرائر: ج ١‏ ص ./١5‏ 

.26 شرائع الإسلام: ج 7ص‎ )0٠١( 

.8 س‎ 8١ تحرير الأحكام: ج 7 ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 76٠‏ 

لعموم الآية 01. و لا يظهر لهذا الكلا-م معنّىء إِلَما أن يكون المراد سواء كانت الثيوبة للدخول بها أم لغيره [أو يكون المراد 
بالدعول الخلرة] كل 

و يقع بالرتقاء و المريضة التى لا نُوطأ إِنَا المريضة التى لا يمكن له وطؤها قبل الظهار قبا ولا دبراً إن اشترطنا الدخول؛ فيجوز 
إدخال الجملهُ فى حتّز قوله: «على الاشتراط» و الابتداء بها. 

ولافرق فى الوقوع بين أن تكون حرَّةٌ أو أمةً مسلمةً أو ذَمَتَةٌ اثفاق» و قد سمعت ما نصّ من الأخبار على الأمة « و غيرها من 
الأخبار. و الكتاب يعم الكل. 

والأقرب اشتراط التعيين كما نص عليه فى الانتصار 160 و الغنيةٌ «8) و السرائر 12 و الجامع 07 و حكى عليه الإجماع فى الانتصار 
و الكلام فيه كالكلام فى الطلاق» و إِنّما قوّى هناك عدم الاشتراطء فإِنّه أنسب بالاحتياط فى الفروج. 


[الركن الرابع: فى المشبّه بها] 


الركن الرابع: المشبه بها لا خلاف فى صححته إذا شه بالأم نسباً بلفظ الظهر. 


و هل يقع لو شبهها بغيرها من المحرّمات نسباً أو رضاعاًء كالأخت و العمّةُ و الخالة و بنت الأخ و بنت الأخت و الأمّ من الرضاعة 
و غيرها؟ خلافء أقربه: الوقوع إن جاء بصيغة الظهر وفاقاً للأكثر. و منهم: من صرّح بالمحرّمات رضاعاً كالشيخ فى المبسوط :4) 
وابنى سعيد )٠١١‏ للأخبار كما تقدّم من صحيح زرارة عن الباقر (عليه الّ.لام). و حسن جميل بن درَّاجٍ قال للصادق (عليه 
السّلام): الرجل 


.158 المبسوط: ج ه ص‎ )١( 

(1) ما بين المعقوفتين لم يرد فى ن» ق. 

(") وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ٠١‏ ب ١١‏ من كتاب الظهار. 

(©) الانتتصار: ص .١15١‏ 

(0) عُنيُ الّْروع: ص ع8 

رع المترار بيع لاعن ا 

(/) الجامع للشرائع: ص 67. 

( الانتصار: ص .١15١‏ 

(9) المبسوط: ج هص 164 و .15١٠‏ 

.5/7 الجامع للشرائع: ص‎ ,2١ شرائع الإسلام: ج اص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 76١‏ 

يقول لا-مرأته: أنت عليّ كظهر عّته أو خالته» قال: هو الظهار .»١١‏ و كل ذى محرمء فى خبر زرارة 279 يشمل المحرّمات رضاعاً. 
و لقوله (عليه السّلام): «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» 030 و ضعفه ظاهر. 

ولم يوقعه ابن إدريس بالتشبيه بغير الام «1 للأصل. و كونه الفتهود المفهوام من الفط و اقتعبان الارة عليت فو جر تبنت التمار 
قال للصادق (عليه السّ.لام): الرجل يقول لامرأته: أنت عليّ كظهر أختى أو عمّمّتى أو خالتى» فقال: إِنّما ذكر الله الأمّهات. و إِنَّ 
هذا لّحرام «0). و قوله: «إنّ هذا لحرام؛ إِنّما دل على الحرمة و لا يستلزم وقوع الظهار به على وجه يترتّب عليه أحكامه. 

و لو شتبهها بعضو غيره ال الشوراض غير الالم كرو الاح وإزيحلها ل يلع فليا لتقا الندليل لد لان جد 2 لاشتراكك 
العف فق ارم 

والر قينا اجن لماه ة على ذا نه لا سي ضيه #15 الروك وكتيانية اللخفو كرون وعة اند وريه الاين ارقم 
وفاقاً للمبسوط 272 و المهدّب 8١‏ و ظاهر كل مَن نص على التعميم للنسب و الرضاع للأصلء و خاوٌ الأخبار عن ذكر شىء منهنٌ. 
و اختار الوقوع فى المختلف. للاشتراكك فى العلهُ «9) و عموم كلّ ذى محرم. 

و للعائرة قول بوقوعه بالتشبيه بمَن حرمت عليه أبداً 0٠١‏ أى من أوّل كونه نسباً أو رضاعاً أو مصاهرق لا بمن كانت مباحة له ثم 
حرمت كحليلة الابن» و كمن أرضعته و كانت قبل الإرضاع حلانًا له. 


(") وسائل الشيعة: ج ماص ١١هب‏ * من كتاب الظهار ح .١‏ 


() وسائل الشيعة: ج ١٠‏ ص 78١‏ ب ١‏ من أبواب ما يحرم بالرضاع ح .١‏ 


(؟) السرائر: ج ١‏ ص ./٠١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١5‏ ص ١١‏ ب 5 من كتاب الظهار ح ". 

(©) الوسيلة: ص عم 

(0) المبسوط: ج ه ص 154. 

(8) المهذب: ج 7 ص 194. 

(9) مختلف الشيعة: ج /اص 8١ع.‏ 

60 ص 8ع"‎ ١١ المجموع: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 767 

وكهكذا ار عيبا يسن لاعن الايد حي كاف الدرسةى عننها زشالنها و الاق 092 الندة بل غات كناقن 
المبسوط »١١‏ للأصلء و انتفاء الدليل. 

وبطل كيك الججدة تحت الور رن التضرنا فوقو لفلسار علرياة نكال من الوك قن فههيا من 001 ]ذا فوشن ف 
المبسوط الخلاف فى الوقوع بها من الأب كانتء أم من الامّ» قربت أو بعدت 5. 

ولو شبهها بظهر أبيه» أو أخيه أو ولده لم يقع لأنّهم ليسوا من محل الاستمتاع فى شىء و إن عمّ الولد البنت. و للأصلء و 
الخروج عن المعهود و النصوص. فإِنْ المعروف من ذى المحرم فى مثل هذا المقام بالنسبة إلى الرجال النساءء و للعامرهُ قول 
بالوقوع «". : 1 1 

و كذالو شبهها بالأجنبده أو بزوجة الغير و لو بزوجة النب (صلَى اللّه عليه و آله) أو الملاعنة أو المفضاة أو المطلقة تسعاً و إن 


كانت كلّ منهنٌ ممّن تأبّد تحريمها فإنّ العمدة إِنّما هو النصّ و الإجماع. 
[المقصد الثانى فى أحكامه] 


المقصد الثانى فى أحكامه الظهار حرام لاتّصافه فى الآيهُ «*) بالمنكر و قيل فى التهذيب و الاستبصار لا عقاب فيه «0) فى الآخرة 
لتعمّبه بالعفو و الغفران» و هما و إن لم يقدّردا بهذا الفعل لكن سياق الكلام يدل عليه عند البلغاء. و يدفعه: أنه لا دلالة له على 
العفو بلا توبهُ و تكفير فلم لا يجوز حمله عليه؟ كما فى التبيان «2) و غيره. 


.154 المبسوط: ج ه ص‎ )١( 

() المبسوط: ج ه ص 154. 

(9) المغنى لابن قدامة: ج 4 ص 208. 

(©) المجادلة: ؟. 

(5) انظر تهذيب الأحكام: ج 4 ص ١6‏ ذيل حديث 88 و الاستبصار: ج اص 72١‏ ذيل حديث 488. 
() التبيان: ج 4 ص 287. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جنل ص: 767 


يسمعان تُطق المظاهر و ينصٌ عليه قول الباقر (عليه السّ.لام) فى حسن حمران: لا يكون ظهار إلا على طهر بغير جماع بشهادة 
شاهدين مسلمين .)١١‏ 

و قطع أكثر الأصحاب باشتراط العدالة» و من لم يذكرها السيد و الشيخء و زاد ابن حمزة: الحرَيَةُ "7١‏ 

ولا يقع يميناً بالاتفاق كما فى الانتصار « لنفى اليمين بغير اسم اللّه تعالى فى الأخبار. و نفيه بخصوصه فيما تقدّم من صحيح 
قزر 8ه وقوه بز ارييف #اخشر دنر فرت كن سناكت عل كلو امن ونوك ره الأرجا دهن لعل أو ترك لان 
لم أفعل» و ينوى الانبعاث عليه. 

و كيتنا عل رفظ كت لد زافق عاك كور أن إذاصاء شهر كذ أو يوم كذ" لأنّه ينافى الإيقاع و إِنّما جاز التعليق بالشرط 
للنصوص «8) خلافاً للمبسوط «6 فأجازه. و ربّما قيل: إذا جاز التعليق بالشرط فبالصفة كالوقت أولى. و قد يمنع الأولويّةُ. وقد 
يدّعى العكسء لأنَّ الشرط محتمل الوقوع حين الإيقاع» فيمكن إرادة الوقوع حينه» بخلاف الصفة. و وهنه ظاهرء بل المعتمد هو 
التق وتهو مو جود اف القروط !دوق الضفة: 

و لافى إضرار وفاقاً للنهاية 17 و الوسيلة «8 لقول الباقر (عليه السّر.لام) فى حسن حمران: لا يكون ظهار فى يمين و لا فى إضرار 
«4. و يحتمل الوقوع كما هو ظاهر الأكثر» لعموم الآيةُ ٠١١‏ و سائر الأخبار. 


(1) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 204 ب ١‏ من كتاب الظهار ح .١‏ 

()االلؤسيلة ع ع 

(©) الانتصار: ص .١8١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 2١١‏ ب 5 من كتاب الظهار ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١5‏ ص 14 ب 18 من كتاب الظهار. 

(2) المبسوط: ج ه ص .15١‏ 

(0) النهاية: ج ؟ ص م852. 

(8) الوسيلة: ص 75". 

(9) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 204 ب ١‏ من كتاب الظهار ح .١‏ 

)0٠١(‏ المجادلة: ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: 68؟ 

و قوله على رأي يحتمل الاختصاص "١١‏ بالإضرار كما يفهم من الشرحين .7١‏ و به و بالتعليق» لما عرفت من وقوع الخلاف فيه. 
و العموم للثلاثة لعدم ثبوت الإجماع على عدم وقوعه يميناء و لم يتعرّض له الأكثر. مع عموم ما دل على وقوعه مشروطاً. و قول 
الصادق (عليه السّلام) فى خبر عبد الرحمن بن الحتّواج: إذا حلف الرجل بالظهار فحنث فعليه الكمّارة قبل أن يواقع و إن كان 
منه الظهار فى غير يمين فإنّما عليه الكفّارة بعد ما يواقع «". 

فلو حلف به أو علّقه بانقضاء الشهر أو دخوله مثلًا أو قصد به الإضرار لم يقع على المختار. 

و هل يقع موقوفاً على شرطِ؟ الأقرب ذلكك وفاقاً للصدوق «6» و الشيخ 8١‏ و المحمّق «2. 

لقال لاقت ع كلهي مر إن دخلت الدار» أو «إن شاء زيد) فدخلت» أو شاء وقع للأخبار» و هى كثيرة كقول الصادق (عليه 
السّّ.لام) فى صحيح حمران: الظهار ظهاران» فأحدهما أن يقول: «أنت على ره ك يسكت. فذلك الّذى يكفّر قبل أن 


افا فإذا قال#«أنت غلك كظهر أقق إن فعلت كذااو كذ اقفعل :و نه فكليه الكنازة حبك يبوت 1 
اع مىء و قِ 5 وه جكب 
و خلافاً للستّد ١‏ و بنى زهرة «4) و إدريس )٠١(‏ و سعيد )١١١(‏ و البرّاجج )١69‏ لمنافاته الإيقاع. 


)١(‏ فى نء» ق: يحتمله. 

(0) إيضاح الفوائد: ج “اص .6١١‏ كنز الفوائد: ج اص 288. 

() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 215 ب من كتاب الظهار ح *. 

(6) المقنع: ص 07". 

(0) المبسوط: ج ه ص 188. 

(5) شرائع الإسلام: ج " ص 87. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 07١‏ ب ١18‏ من كتاب الظهار ح 07 و فيه: عن حريز. 

() الانتصار: ص .١15١‏ 

(9) غَنية التّروع: ص 88 

( السرائر: ج ١‏ ص ./١59‏ 

.6817 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

(00) المهذب: ج 7١ص 70١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 0؟؟ 

رعو لقاش بن سه تزواج فال للرضنا (عليه الغراام ): إتى علا فرظا من ترات فال لد كب قلق قال: فلك: أن على 
كظهر أمَى إن فعلت كذا و كذاء فقال له: لا شىء عليكك و لا تعد .)١«‏ و خبر ابن بكير عن رجل من أصحابنا عن رجل قال 
للكاظم (عليه الت.لام): إِنَى قلت لاسمرأتى: أنتِ علي كظهر أَمَى إن خرجت من باب الحجرةُ فخرجتء فقال: ليس عليكك شىء» 
ان اق قوق قل ان كل شان نطلل لل اننا ل ل لكان ارو قو اال ادن ل 11 
قويت أو لم تقو ."1١‏ 

و هما مع الضعف يحملان على اليمين. و يحتمل الأوّل نفى الشىء عليه قبل حصول الشرط. و لقول الصادق (عليه السّلام) فيما 
مر من مرسل ابن فضّال: لا يكون الظهار إِلَّا على مثل موضع الطلاق 0. و ظاهر الموضع المرأة» و للإجماع كما فى السرائر «©) 
و الغنية «0) و ربّما يظهر من الانتصار «2). 

ثم المصنّف وافق المحقّق 27 فى ترجيح نفى وقوعه معلقاً و وقوعه مشروطاً ثم تنظر فيه فقال و فى الفرق بينه و بين المعلق نظر: 
من خروج التعليق من النصوص. و من أنَّ الوقوع مشروطاً يدل على عدم اشتراط التنجيز و إرادة الإيقاع بنفس الصيغة فيه. و إذا 
لم يشترط ذلكك لم يكن فرق بين الشرط و التعليق» بل قد يكون التعليق أولى بالوقوع كما عرفت. 

و على المختار من وقوعه مشروطاً لو علقه بظهار الضِرَة ثم ظاهرها وقعا. و لو علّقه بظهار فلانة الأجنبيَُ مع وصفها بالأجنبية مريداً 
إيقاعه بها و هى أجنبية فإن قصد المواجهة لها باللفظ و النطق به صيح 


(1) تهذيب ا مص 1١‏ و فيه بدل «أقوى): قوى. 


إفرة وسائل الشيعة: ج ماص "ماب 8 من كتاب الظهار ح ”1 

(0) عُنيُ الّْروع: ص /81". 

(0) شرائع الإسلام: ج “اص 91. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلل ص: 2 

الظهار مع المواجهة به للأجنيد.ة لوقوع الشرط و إن قصد الظهار الشرعيّ لم يقع لعدم وقوعها بهاء و إن أطلق ففيه وجهان: كما 
فى المبسوط ١١‏ و التحرير «75): من احتمال التعليق على الاسم و على الصفة. 

و كذا لو قال: أجنبَبَةُ على الحاليةُ و اقتصر عليها من دون ذكر فلانة. 

و لو قال: فلانة من غير وصف بالأجنبيةُ فتزوّجها و ظاهرها وقعا معاً و الكل ظاهر. و يظهر من الشرائع احتمال العدم فى الأخير «*) 
و لعلّه لكون الشرط_حين إيقاع الصيغة غير مشروط. 

ولو علقه بمشيئة الله و قصد الشرط لم يقع و هو المراد مما فى المبسوط: من الإطلاءق «؟" لعدم العلم بوقوعه. بل العلم بعدم 
وقوعه و إن قصد التبررك وقع للتنجيز. 5 

و لوقال: «أنتٍ عليٌ كظهر أمَى إن لم يشأ الله فإن كان عدلياً يعتقد أَنّه تعالى لا يريد القبائح و المعاصى وقع إن عرف التحريم 
فإنّه فى المعنى منبجز حينئلٍ. 

و إن كان اشتعريا فإشكال من التخها بوقوع الشرط الموجب لاستصحاب الحلء و الحكم بعدم وقوع الظهار. و من لوازم وقوعه. 
شاء الله أو لم يشأء فإنّه إن شاء لم يجز أن لا يقع؛ لكون المشيئة عندهم سبباً تاماً لوقوع الشىءء و إن لم يشأ تحمّق الشرط 
فيتحمّق المشروطء و لزوم عدم وقوعه على التقديرين أيضاًء فإنّه إن شاء فقد انتفى الشرطء فانتفى المشروطه و إن لم يشأ لم يقع. 
إذ ما من شىء إلا بمشيئة اللّه. و يندفع بِأنّه يازم منه بطلان التعليق فلا يقع الظهار, لأنّه إنّما أوقعه معلقاً. 

والى علق بالنقكيية كتوله رانك عل عطير أت ان كاء الم 


.10# المبسوط: ج ها ص‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج 7ص 2١‏ س 18. 

(*) حيث نسبه إلى الشيخ و إن حسّنهء راجع شرائع الإسلام: ج “اص #ء. 

(6) المبسوط: ج ه ص 187. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 757 

أو «لم يشأ» أو «إن دخلت الدار» أو «لم تدخلى» وقع لآند فى مغتى تفن التعليق فى الخال أو فى الزمان المقين به إن أوقعنا المعلق. 
و لو علق بأمرين على الجمع لم بقع مع وقوع أحدهماء و يقع مع وقوعهماء و إن وقعا على البدل إلا أن يأتى بما ينص على التعليق 
بوقوعهما مجتمعين [أو الجملة معطوفة على الشرطية» يعنى و يقع مع أحدهما لو علّق بهما على البدل] .01١‏ 

و أمَا إذا كان الظهار منيجزاًء أو وقع شرطه أفاد تحريم وطء الزوجة مثلًا و بالجملة المظامّر منها حتّى يكفّر. 

و الأقرب وفاقاً للشيخ 27 و جماعة تحريم غيره من ضروب الاستمتاع لشمول المسٌ لها لغةء و لم يثبت نقله إلى الجماع. 

و خلافاً لابن إدريس 0" لادّعائه الاتفاق على إرادهُ الجماع بالمسيس هنا لا تحريمه عليها للأصل من غير معارضء فإن تشبهت 


بغيرها حتّى وطثهاء أو استدخلت ذكره و هو نائم لم تفعل حراماً. 

ولا بحل الوطء حتّى يكفْر بالعتق» أو الصيام أو الإطعام على الترتيب كما نضّت عليه الآية «©". 

ثم حخرمة الوطء قبل العتق» أو الصيام مجمعٌ منصوصٌ عليه» و المشهور قبل الإطعام ذلك لعموم الأخبار «5). و لم يحرّمه أبو 
على «2) فى الإطعام» لخلوٌ الكتاب عن الأمر بتقديمه. و لخبر زرارة قال للباقر (عليه السَلام): إِنْى ظاهرت من أمّ وللٍ لى ثم وقعت 
عليها ثم كفرت, فقال: هكذا يصنع الرجل الفقيه إذا واقع كفر 07. و حسنه قال 


)١(‏ ما بين المعقوفتين ليس فى ق» ن. 

() المبسوط: ج هص 18285 و 100. 

() السرائر: ج ١‏ ص ."١١‏ 

(©) المجادلة: او 8. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 08 ب ١8‏ من كتاب الظهار. 

(2) حكاه عنه فى مسالكك الأفهام: ج 9 ص 258. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 019 ب ١18‏ من كتاب الظهار ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 758 

للصادق (عليه الّ.لام): رجل ظاهر ثم واقع قبل أن يكفّرء فقال: أو ليس هكذا يفعل الفقيه ١01؟‏ و حملًا على الظهار المشروط 
بالمواقعة» و يمكن الحمل على الإنكار. خصوصاً الأول و المزاح» كقوله (عليه السّرلام) لعمار: هكذا يتمرّغ الحمار 0١‏ مع أنَّ 
الأوّل لا يدل إِنَا على التكفير إذا واقع. و أمَا جواز التأخير و تعدّد الكفّارة به أو عدمه. فلا دلالة له على شىء من ذلككء و إن 
اعتمدنا على الثانى كان التأخير أفضلء و لعلّه لا يقول به. 

ولو كان مكفّراً بالصوم و وطئ خلال الصوم نهاراً أو ليلًا قبل مستى التتابع بصوم شهر و يومء أو بعده استأنف عند الشيخ 030 و 
المحمّق 5" للنصّ على وجوب تقديم صيام الشهرين على المسيس. و إذا وطئ فى الأثناء ثم أكمل الشهرين لم يصم الشهرين 
قبل المسيس. و لما سيأتى من وجوب كقّارتين إذا وطئ قبل التكفير» و يصدق هنا الوطء قبله. فيلزم كفّارتان تامّتان» و الأصل 
عدم وجوبهما مع إيجاب إتمام ما يحلّله الوطء, و لا قال به أحد. 

و قيل فى السرائر «0) و الجامع 9١‏ لا يبطل التتابع لو وطئ ليا إذ لا معنى لتتابع الصوم إلا عدم تخلّل الإفطار, و إِنّما أمرنا بصيام 
شهرين متتابعين» و هو صادق مع الوطء ليلا وغاية ما فهم من الآبة وجوب تقديم هذا الصوم المتتابع على الوطء. و أنّه آثم 
بالوطء فى خلالهء ولا دليل على الاستئناف. و لأَنْ الاستئناف لا يجديه شيئاء فإنّه لا يصدق على المستأنف أنّهِ قبل الوطء؛ و لا 
عوك كتارقى عله مرحي الاتساف دبا إحذاهماها تكله الرطه 

وقد يبنى الخلا.ف على أنْ الكفّارتين إذا وطئ قبل التكفير» هل هما للظهار فينقطع التتابع» أو إحداهما عقوبة؛ فتكون هى 
الأولى» و تعين الثانية لتكفير الظهار؟ 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص /لا9 ب ١١‏ من أبواب التيمم ح /. 
() الخلاف: ج © ص 05٠‏ مسأله ؟7. 


() شرائع الإسلام: ج اص ع2. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص .7١5‏ 

(©) الجامع للشرائع: ص 685. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 754 

و على الأوّل هل يكفى الاستئناف عن كفَارهُ الوطء قبل كمال التكفير على القول بلزوم كفارتين إن وطئ قبل التكفير؟ إشكال 
من التردّد فى كون الوطء قبل التكفيرء لاحتمال أن يراد قبل الشروع فيه و قبل الإتمام. 

واالأغرت أن الوطه :إن وقع ليلا وجب الإتمام دون الاستثناف مطلقاً قبل إتباع الشهر الأوّل بيوم و بعده. قافا أشي برذ 
سعيد )١١‏ لما عرفت. و وجب التكفير ثانياً وفاقاً للجامع 25١‏ لصدق الوطء قبل التكفيرء إذ لا تكفير إلا بتمام الصيام. 

و كذا إن وقع نهاراً بعد أن صام من الثانى شيئاًء و إن وقع نهاراً و كان قبله استأنف لفقد التتابع و كفّر ثانياً بعد الاستئناف. فإِنَّ 
تقدّم الوطء على التكفير هنا أظهر. 

و لو عجز عن الكفَارة بجميع خصالها و ما يقوم مقامها من صوم ثمانية عشر يوماًء أو ما قدر عليه كفاه الاستغفار المقرون بالتوبة. 
و حل الوطء على رأي وفاقاً لابن إدريس «* و المحقّق ©" لقول الصادق (عليه السّلام) فى خبر إسحاق بن عمّار: إِنْ الظهار إذا 
عجز صاحبه عن الكفّْارةً فليستغفر الله و لينو أن لا يعود قبل أن يواقع ثم ليواقع» و قد أجزأ ذلك عنه من الكفّارة فإذا وجد 
السبيل إلى ما يكمّر به يوماً من الأيَام فليكفّر و إن تصدّق يكفّه فأطعم نفسه أو عياله فإنّه يجزئه إذا كان محتاجا و إن لا يجد 
ذلكك فليستغفر الله ربّه و ينوى أن لا يعودء فحسبه بذلكك و الله كفَارة ««». و فى خبر داود بن فرقد الاستغفار توب و كفَارةٌ لكل 
من لم يجد السبيل إلى شىء من الكمّارة «*). و لأنّ من البتين أنه غير مكلف بما يعجز عنه من التكفير» و الأصل عدم وجوب 
الطلاق» فلو لم يكف الاستغفار لزم الحرج العظيم. 


)١(‏ تقدّم آنفاً. 

() الجامع للشرائع: ص 685. 

0 لسرا اص 0 

(؟) المختصر النافع: ص .5١8‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ههه ب ء من أبواب الكقارات ح ع. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ههه ب * من أبواب الكقارات ح *. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 70٠‏ 

و خلافاً للشيخين 1١‏ و جماعة؛ لأنَّ النصوص إنّما تضمّنت الخصالء و ضعف هذين الخبرين. و قول الصادق (عليه السّلام) فى 
خبر أبى بصير: كل من عجز عن الكقّارة التى تجب عليه» من صوم أو عتق أو صدقة فى يمين أو نذر أو قتل أو غير ذلكك مما 
يجب على صاحبه فيه الكفَارَة فالاستغفار له كفّارة» ما خلا يمين الظهارء فإنّه إذا لم يجد ما يكفّر به حرمت عليه أن يجامعها و 
فرّق بينهماء إِلَا أن ترضى المرأة أن يكون معها و لا يجامعها ."7١‏ 

و خبر أبى الجارود زياد بن المنذر قال: سأل أبو الورد أبا جعفر (عليه اليّد.لام) و أنا عنده عن رجل قال لامرأته: أنت علي كظهر 
أ هائة مزق قال أبو يعفر '(خلية القد الام ):بطيق لكل هرة عتق نسيمة؟ قال: لاه قآل: قيطي إطغام سين مسكيناً مان مدة* قال: لاه 


قال: فيطيق صيام شهرين متتابعين مائة مره قال: لاء قال: يفرّق بينهما .)0١‏ 


وأخبار الفارفيق متسفة و اخطت :ف أن الحصال ليا يدل" أو لقاو القاتلوة باليدال اعتلقو فقن الفقيده إن اقم يدها للعو مستي 
مسكيئاً صام ثمانية عشر يوم و روى أنه يتصدّق بما يُطيق 50". و عكس فى الهدايةُ فقال: يصدّق بما يقدر, و قد روى أنه يصوم 
ثمانيةٌ عشر يوماً «©. 

و فى النهاية اقتصر على صيام ثمانية عشر يوماً 8. و سيأتى فى الكتاب موافقاً للشرائع أنه يصوم ثمانية عشر فإن عجز تصدّق 
عن كل يوم بمدّ 00 و تمام التحقيق فيما سيأتى. 

ولا يجبره الحاكم على التكفير خاصّة أو الطلاق خاصّة مطلقاًء و لا على أحدهما قبل المرافعة» فإنّ الحقّ نما هو للزوجين» و قد 
حفط هو عه 


)١(‏ المقنعة: ص 76ه. النهاية: ج ١‏ ص 598 هعع. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 405 ب ء من أبواب الكفارات ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 405 ب ء من أبواب الكفارات ح ؟. 

(6) من لا يحضره الفقيه: ج اص 2758 ذيل حديث 58759 وح .5/7١‏ 

(0) الهداية: ص 71# ع/717. 

(©) النهاية: ج 7 ص /ا62. 

(0) شرائع الإسلام: ج اص 4/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: "0١‏ 

بالظهارء فإن صبرت المرأة فقد أسقطت حقّها بل إذا رفعت المرأة أمرها إليه خيره بين التكفير و الرجعة» و بين الطلاق» و يُنظره 
للفكرة ثلاثة أشهر من حين الترافع» فإن خرجت الأشهر و لم يختر أحدهما حبسه الحاكم و ضيّق عليه فى مطعمه؛ و مشربه حتى 
يتخير أحدهماء و لا بُجبر على الطلاق بعينه إلا إذا قدر على التكفير و أقام على التحريم مضارّة كذا فى النهاية 1١‏ و الغنية 07١‏ و 
الوسيلة *0. و فى الغنية بدليل إجماع الطائفة «" يعنون أنه إذا لم يقدر على التكفير لم يجبر على شىء. فإنٌ الأصل عدم وجوب 
الطلاسق عليه و لعلّه ندم مثا فعله. و يسْقّ عليه مفارقة زوجته فابتلى هو كما ابتليت» فهما ينتظران الفرج. و هذا إِنّما يتم على 
القول بعدم حل الوطء بالاستغفار إذا عجز عن التكفير بغيره. 

ولا يطلق عنه الحاكم؛ للأصل من غير معارض و إن صبرت لم يعترض و ممما يدل على هذه الأحكام بعد الاثفاق عليها كما هو 
الظاهر أن أبا بصير سأل الصادق (عليه السّ.لام) عن رجل ظاهر من امرأته» فقال: إن أتاها فعليه عتق رقبة» أو صيام شهرين 
متتابعين» أو إطعام ستّين مسكيناًء و إِلّا تركك ثلاثة أشون تإن قارو إلا أرقف بط مال لكك ايه فى امراك أو تطلقها؟ 
فإن فاء فليس عليه شىء و هى امرأته. و إن طلّق واحدة فهو أملكك برجعتها «8). و لعل المراد بالفئة الندم و التزام الكفّارة ثم 
الوطءء لا الوطءء ليستشكل بِأنّها ليس لها المطالبة بالوطءء إِلَا فى كل أربعة أشهر, و ربّما رفعت أمرها بعد الظهار بلا فصل. 

و لو كان الظهار مشروطاً و أوقعناه جاز الوطء ما لم يحصل الشرطء و لا كفَارة قبله بالنصٌ 2 و الإجماع و الاعتبار. 

ولو كان الوطء هو الشرط ثبت الظهار بعد فعله بمسمّاه 


.527 النهاية: ج 7ص‎ )١( 
عُنيةُ التّوع: ص ع" وعم‎ )5( 


( الوسيلة: ص 9"0". 

(©) عُنيُ التّروع: ص 9ع" 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ”7ه ب 18 من كتاب الظهار ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 019 ب 18 من كتاب الظهار. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 707 

ولا تستقرٌ الكفمارة حتّى يعود عنما قاله بعد النزع الكاملء فلا كفَارة عليه بالوطء الأوّل و إن طال زمانه. لأنّه وطء واحد لغَةٌ و 
عرفاء و إن حصل فى أثنائه تزع غير كامل. 

و قيل فى المقنع ١١‏ و الفقيه 25١‏ و الهداية « و النهاية «» تجب بنفس الوطء بناءٌ على كون الاستمرار وطثاً ثانياً و ليس بجتّد 
لما عرفت من الاتحاد و إن طال الزمان. مع كون المفهوم من تكو الك رع امظين أن ناور يتك أو وما تكن انها تلو أنه 
[ اسم وطاوو اشن وهنو أن سناع عا زر تلكة :الكقي لست هنا فى دلكهم 

ففى الفقيه: و الظهار على وجهين: أحدهما: أن يقول الرجل لالمرأته: هى عليه كظهر امّه و يسكت فعليه الكفارهُ من قبل أن 
يجامع؛ فإن جامع من قبل أن يكمّر لزمته كمّارة أخرى. و إن قال: هى عليه كظهر امه إن فعل كذا و كذا فليس عليه شىء حتّى 
يفعل ذلك الشىء و يجامع» فتلزمه الكقارة إذا فعل ما حلف عليه «8). و نحوه ما فى المقنع 2 و الهداية 07. 

و فى النهاية: ثم إِنّه ينقسم قسمين: قسم منه يجب فيه الكفَارَه قبل المواقعة. و الثانى: لا تجب فيه الكفَّارة إلا بعد المواقعة. فالقسم 
الأول هو أنه إذا تلظ بالظهار على ما قدّمناهء ولا يعلّقه بشرط فإنّهِ يجب عليه الكّارة قبل مواقعتهاء فإن واقعها قبل أن يكمّر 
عن كنار ار 

و شري الثاتي: لأ يحب فيه الكثارة إلا يحد أن نفعل ما شط ألد لا يفعلةه أو تراقعها:فسى واققها كانت عليه كنازة والحندة 
فإن كفر قبل أن يواقع ثم واقع 


000 المقنع: ص إرنرة 


() من لا يحضره الفقيه: ج "ا ص 077 ذيل حديث 5879. 

(9) الهدايةُ: ص ”77/7. 

(©) النهاية: ج 7 ص 627. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج “ا ص 077 ذيل حديث 5879. 

(2) المقنع: ص 07". 

(0) الهداية: ص *77. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 707 

لم يجزه ذلك عن الكفَارة الواجبة بعد المواقعة؛ و كان عليه إعادتهاء و متى فعل ما ذكر أنه لا يفعله وجبت عليه الكفَار أيضاً 
قن لواف قن اقبي من لكف عليه نار ار 1 

و الظاهر أن معنى هذه العبارات أن عليه الكفارةُ بعد المواقعة إذا عاد لما قاله» فارتفع الخلاف من البين. 

ويجب تقديم الكفارة على الوطء فى المطلق» و ما وقع شرطه على خلاف فى الإطعام عرفته مع ف العودء و لا تجب الكفارةٌ 
بالتلفظ كما زعمه بعض العامة «؟» بل بالعود بالنصٍ 029 و الإجماع. 


و لكن اختلف فى العود فالمشهور أنه هو إرادة الوطء أى استباحة الوطء, و يظهر الاتفاق عليه من التبيان "١‏ و مجمع البيان «ه) 
وغيرهماء و يدل عليه خبر أبى بصير قال للصادق (عليه التّ.لام): متى تجب الكفَارة على المظاهر, قال: إذا أراد أن يواقع «©. و 
نحوه صحيح جميل بن درّاج 07 و حسنه 8١‏ عنه (عليه ال .لام). و الأخبار 40 النافية للكفَارةُ إذا فارقها قبل المواقعة» أو قبل 
العف 

و عند أبى علي 3٠١١‏ و المرتضى 1١١‏ أنه إمساكها على النكاح زماناً و إن قل» و هو موافق لقول بعض العامة .1١‏ و لعلّه استند 
إلى أن صيغة الظهار تقتضى التحريم؛ و التحريم إِنّما يكون بالبينونة فإذا لم ينها فقد عاد عن التحريم. 


.82٠ النهاية: ج ؟ ص‎ )١( 

(0) المجموع: ج ١7‏ ص 084". 

(9) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 017 ب ٠١‏ من كتاب الظهار. 

(©) التبيان: ج 4 ص 867. 

(0) مجمع البيان: ج 4 ص /757 و 758. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 017 ب ١8‏ من كتاب الظهار ح *. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 2١19‏ ب ٠١‏ من كتاب الظهار ذيل حديث ع. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 218 ب ٠١‏ من كتاب الظهار ح ؟. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 017 ب ٠١‏ من كتاب الظهار. 

.67128 حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص‎ )0٠١( 

(11) انظر الانتصار: ضص 57 3..و مسائل الناصرتات: صن 8ة* عه 

(19) المغنى لابن قدامة: ج 4 ص 2/8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 705 

و ضعفه ظاهر» مع أنه مردود بالأصلء و الأخبار .)١١‏ 

و الكفارةُ و إن وجبت بإرادةٌ الوطءء لكنّها ليست بمجرّد ذلكك مستقرَة حتّى أنه لو فارقها بعد إرادةٌ الوطء استقدّت عليه. بل 
معنى الوجوب تحريم الوطء حَبّى يكفّر وفاقاً للمشهورء للأصلء و ظاهر الأخبار الناطقة بأن لا يمتدها حتّى يكفر. أو سقوط 
الكفّارٌ إذا فارقها قبل المسّ .)37١‏ و ظاهر الآيةُ» فإنّها أوجبت التحرير قبل المسّ «” و القبليِةُ تستدعى وجود المتضايفين. 

وقيل: بالاستقرار بإرادهٌ الوطء. لأنّها العود» و قد علق عليه وجوب الكفّارة «©» و لأنّها وجبت عند الإرادة فيستصحبء و لأنّها إن 
لم تستقرٌ بذلكك لم تكن واجبة حقيقة؛ بل إِنّما كانت شرطا لإباحة الوطء. 

و الجواب: أن الوجوب خلا.ف الأصلء و إِنّما علم من النصوص الوجوب. بمعنى توقف المسّ عليه و إن لم يكن ذلكك وجوباً 


تحقيقة 
فإن وطئ قبل التكفير لزمه كفّارتان بالإجماع كما فى الخلاف 4١‏ و الانتصار «2) و السرائر 037 و الغنية «4 و ظاهر التبيان «4) و 
المبسوط 3٠١١‏ و للأخبار كصحيح الحلبيئ قال للصادق (عليه التّدلام): إن أراد أن يمسّدها؟ قال: لا يمسّدها حتّى يكفر, قال: فإن 
فعل فعليه شىء؟ قال: إى و الله نه لآثم ظالمء قال: عليه كفَارهُ غير الاولى؟ قال: نعم يُعتق أيضاً رقبة .)1١‏ و صحيح أبى بصير 
قال له (عليه السّلام): فإن واقع قبل أن كت قال معناو أخر كا 


(1) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 7١ه‏ ب ٠١‏ من كتاب الظهار. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 017 ب ٠١‏ من كتاب الظهار. 

(*) المجادلة: *. 

(؟) تحرير الأحكام: ج ص 87 س 8. 

(0) الخلاف: ج © ص 079 مسألة 77. 

(©) الانتصار: ص .١157‏ 

() السرائر: ج ”اص .7١7١‏ 

(8) عُنيةُ الّروع: ص 88 

(4) التبيان: ج 9 ص 865. 

.186 المبسوط: ج ها ص‎ )0٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 077 ب ١8‏ من كتاب الظهار ح ؟. 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 288 ب ١5‏ من كتاب الظهار ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 00" 

ولا نعرف مُخالفاً فيه إلا أبا علي فى الإطعام, بناءَ على مذهبه فيه من عدم وجوب تقديمه على المسّ .2١‏ و يؤئّده أن أكثر 
الأخبار «” إِنّما أوجب عليه عتق رقب ثانية. و خبر زرارة عن الباقر (عليه السّلام): إن الرجل إذا ظاهر من امرأته ثم يمشها «" قبل 
أن يكفره فإنّما عليه كفارة وأنحدة يكت عنيااحتن' يكن 3780و حنين الحليع قال للصادق (عليه الترلام): فإن واقع قبل أن 
يكفْر؟ قال: يستغفر الله و يمسكك حتّى يكفّر «8). و الأسولى حملها على الجهل أو النسيانء كما أن النبيّ (صلَى الله عليه و آله) 
إنّما أمر سلمة بن صخر مع أنه أخبره بالمواقعة» بكفَارةٌ واحدة «©. و كذا الرجل من بنى النيجار 07. و كما نصّ عليه قول الباقر 
(عليه السلام) فى صحيح محمّد بن مسلم: الظهار لا يكون إِلَا على الحنث؛ فإذا حنث فليس له أن يواقعها حتّى يكفّرء فإن جهل و 
فعل فَإنّما عليه كفَارَهُ واحدة .4١‏ 

و تتكرّر الكمّار بتكرّر الوطء فى المشهورء و يدل عليه صدق الوطء قبل التكفير على كل منهماء و كلّ وطء قبل التكفير سبب 
للكقارة» و الأصل عدم التداخل. و قول الصادق (عليه السّلام) فى حسن أبى بصير: إذا واقع المرّهُ الثاني قبل أن يكفْر فعليه كفَارهُ 
26 و«9) ليس فى هذا اختلاف .)3١١‏ 

وقال ابن حمزة: إن كفّر عن الوطء الأوّل لزمه التكفير عن الثانى» و إِلّا فلا .)١١١‏ 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم» قم - ايران» اول» ١61‏ ه قَ 


)١(‏ مختلف الشيعة: ج /اص /ا”6. 


(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 208 ب ١‏ من كتاب الظهار. 

اق وشائل الشيعة بد ممستهادحقيها 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 218 ب ١8‏ من كتاب الظهار ح 4. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 218 ب ١5‏ من كتاب الظهار ح ؟. 

(©) عوالى اللآلى: ج اص 91ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 017 ب ١8‏ من كتاب الظهار ح 7. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 218 ب ١8‏ من كتاب الظهار ح /. 

(9) ليس فى وسائل الشيعة: و. 

.١ من كتاب الظهار ح‎ ١8 ص 218 ب‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

را )اوش م 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 702 

لأأنْ الأخبار الموجبة لكفْارةٌ اخرى للوطء تشمل الوطء الواحد و المتعدّدء و الأصل البراءة من التكرير» فإذا وطيع مرّات قبل 
التكفير لم يكن عليه سوى كمّارة أخرىء و ما إذا كفّر عن الأوّل, فإذا وطئ ثانياً صدق عليه أنّه وطيئ قبل التكفيره فلزمه كقّارة 
أخرى» و حسن أبى بصير ليس نضاً فى إيجاب التكرار مطلقاًء و هو قوى. 

ولو.وظع ثانا بعد أن أذ كفارة واحدة تاؤيا يها عن الوطء الأول بعينة أواعن أحدههما أى الوط الأنول: :و الظهاز لا على 
التعيين على إشكالٍ فى الثانى» من الإشكال فى إجزاء هذه الكقّارة من انّحاد الجنسء و احتمال كون الكفّارتين عن الظهار, و 
من أن الظاهر أَنْهما لذنبين: الظهار و الوطء؛ و استلزام اختلاف الذنب للتميز فى التَدة. و أيضاً من صدق الوطء بعد التكفير و 
أصالة البراءة. و من أنّه نما تسقط الكقّارة إذا كفّر عن الظهار, و إِنّما يحصل التكفير عن الظهار بالتدهُ وجبت بالوطهء الثانى 
كفَارَةٌ ثالث و إن نواها عن الظهار فلا شىء عن الوطء الثانى لوقوعه بعد كفَارُ الظهار من غير شبهة. 

ولو طلق رجعداً وفاها حمّها فلا شىء عليه كما روى سعيد الأعرج عن الكاظم (عليه السّ.لام) فى رجل ظاهر من امرأته فوفى. 
قال: ليس عليه شىء .)١١‏ 

فإن راجعها فى العدَّهُ لم يحل له حتّى يكمّر لبقاء الزوجدّة. و لأنّ يزيد الكناسي سأل الباقر (عليه السّد.لام) عن رجل ظاهر من 
امرأته ثم طلّقها تطليقة فقال: إذا طلّقها تطليقة فقد بطل الظهار. و هدم الطلاق الظهار قال له: فله أن يراجعها؟ قال: نعم هى 
امرأته [قال] 27١‏ فإن راجعها وجب عليه ما يجب على المظاهر من قبل أن يتماسًا 7. 


.٠١ من كتاب الظهار ح‎ ١18 ص ١ه ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) لم يرد فى وسائل الشيعة: قال. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 218 ب ٠١‏ من كتاب الظهار ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص : /01 7 

ولا تجب الكفَّارهْ بالرجعة ما لم يرد إباحة الوطء إِلَا على قول من قال: بن العود إِنّما هو إمساكها على النكاح فى زمان و إن قل 
مع القدرة على الطلاق و من العامة من جعل نفس الرجعة عوداً. 

ولو خرجت من العدَّه ثم تزوجهاء أو كان الطلاق بائناً و تزوّجها فى العدّهُ فلا كفّارة لو وطئها فى المشهورء لبطلان حكم الظهار 


بالبينونة. و خبر يزيد الكناسيّ قال بعد ما سمعته الآن: فإن تركها حتّى يحل أجلها و تملك نفسهاء ثم تزوجها بعد ذلك هل 
يلزمه الظهار من قبل أن يتماسٌ ا؟ قال: لاء قد بانت منه و ملكت نفسها .)١١‏ و إطلاق نحو صحيح محرّرد بن مسلم سأله (عليه 
الّ.لام) عن رجل ظاهر من امرأته ثم طلقها قبل أن يواقعها فبانت منه أ عليه الكفَارة؟ قال: لا :؟0. و صحيح جميل عن الصادق 
(عليه الشلام) سأله: فإن طلّقها قبل أن يواقعها أ عليه كفَارة؟ فقال: لاء سقطت الكفّارة عنه 70. 

و أوجبها التقيّ 06 و سلار «0) و مال إليه ابنا زهرةٌ 129 و إدريس 027 لعموم النصوص ١‏ و صحيح على بن جعفر عن أخيه (عليه 
التم.لام) سأله عن رجل ظاهر من امرأته» ثم طلّقها بعد ذلكك بشهرء أو شهرين, فتروّجت ثم طلقها الّذى تزوّجها فراجعها الأوّل. 
هل عليه فيه الكفّارةُ للظهار الأَوَّل؟ قال: نعم عتق رقبة» أو صيام أو صدقة «4). و حمل على التقيّه و الاستحباب و فساد الترويج. 
لعدم انقضاء العذّة. 


قال ابن حمزة: إن جدّد العقد بعد العدَّهُ لم يلزم الكقّارة رجعية أو بائنا 


)١1(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 218 ب ٠١‏ من كتاب الظهار ح ؟. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 17 ب ٠١‏ من كتاب الظهار ح .١‏ 
(5) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 218 ب ٠١‏ من كتاب الظهار ح ؟. 
(ع) الكافى فى الفقه: ص 3:7 0" 

(8) الخرابيية 120 

(6) غَنية التّروع: ص 9ع" 

(0) السرائر: ج ١‏ ص .0١7١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١17‏ ب ٠١‏ من كتاب الظهار. 
(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 15ه ب ٠١‏ من كتاب الظهار ح 4. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 708 

و يلزم إن جدّده على البائن فى العدّةُ .)١١‏ و لعلّه لعموم النصوص ١‏ خرج ما إذا خرجت من العدّةٌ لخبر يزيد الكناسىّ 0 


فيبقى الباقى. 
والؤهاناء أو أحندهما قبل الم سقطت: الكثارة إلاعلى قول أبى.علئةاو لكن إق:وظفها بعد موتهاء فالظاهر أذاعلية كفار تين 


و الارتداد كالطلاق الرجعي»؛ إن كان عن غير فطرةٌ» أو كان من المرأة و كان إلى غير الكتابيةُ» و إلا فلا مشابههٌ له بالطلاق تجب 
الكَاره مع العود إلى الإسلام» و عن الظهار فى العدَّه لا إذا خرجت فجدّد العقد. إِلَا على قول أبى عليّء فينّجه الوجوب بمجرّد 
الترئّص و عدم الطلاق. 

ولو ظاهر و لم ينو العود ثم أعتق مثا لم يجزئه لأننّه كفّر قبل الوجوب بل لم يكفّر و إِنّما هو فعل شبيه الكمّاره فأطلق عليه 
اسمها مجازاً. 

ولو اشترى زوجته المظامّر منها بطل العقد فبطل توابعه» و منها حكم الظهار و حل له وطؤها قبل الكقارة أى بلا كقارة. 

و كذالو اشتراها غير الزوج ففسخ النكاح ثمْ تزوّجها الزوج بعقد آخر سقطت الكفارة و كذا لو باع أمته التى ظاهر منها ثم 


اشتراها. 


و لو قال لجماعة أنتنّ على كظهر أمى وقع الظهار بهنّ انَفاقاء و تتعدّد الكقّارهُ بحسبهنّ فعليه عن كل واحد كفَارةُ وفاقاً للمعظم. 
و حكى عليه الإجماع فى الخلااف © لأصالة تعدّد المستب بتعدّد السبب. و خبر حفص بن البخترىٌ عن الصادق و الكاظم 
(عليهما التّ.لام» فى رجل له عشر جوار فظاهر منهنّ كلَهنَ جميعاً بكلام واحد, فقال: عليه عشر كفّارات «©. و إطلاق صحيح 


."9"0 الوسيلة: ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 17 ب ٠١‏ من كتاب الظهار. 

(5) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 218 ب ٠١‏ من كتاب الظهار ح ؟. 

(©) الخلاف: ج “اص 07# 070 مسأل 18. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 00د ب ١6‏ من كتاب الظهار ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 704 

سأل الحسين بن مهران أبا الحسن الرضا (عليه التّ.لام) عن رجل ظاهر من أربع نسوة فقال: يكفّر لكلّ واحدة منهنّ كفّارة و 
سأله عن رجل ظاهر من امرأته و جاريته ما عليه؟ قال: عليه لكل واحدة منهما كفَّارة .)١١‏ 

و خلافاً لأبى علي 07١‏ لقول أمير المؤمنين (عليه التلام) فى خحبر غياث بن إبراهيم فى رجل ظاهر من أربع نسوة: عليه كقارة 
واحدة «". و يحمل مع الضعف على الاتحاد فى الجنس. ْ 

وقد يبنى الخلاف على أنّ للظهار شبهاً بالطلاق و باليمين» فإن غلب الأوّل تعدّدت الكفَارة؛ و إن غلب الثانى اتتحدت:؛ و عليه 
يحتمل أن لا يكون عليه كفَّارَة بالعود إلى بعضهنّ» كما أنّ من حلف لا يكلّم جماعةً» لم يحنث إِلَا بتكليمهم كلهم. 

ولو كرّر الظهار من واحدة وجب عليه بكلّ مره كقّارة سواء فرّق الظهارء أو تابعه اتحد المشبه بهاء أم تعدّدت على رأى وفاقاً 
للأكثرء لأصالة عدم التداخلء و الأخبار. و هى كثيرة كصحيح محتّرد بن مسلم سأل الباقر (عليه السّد.لام) عن رجل ظاهر من 
امرأته خمس مرّات أو أكثرء ما عليه؟ قال: عليه مكان كل مره كفَارَةٌ 6). 

و فى المبسوط: أنّه إن والى و نوى التأكيد أو أطلق, لم يلزمه أكثر من كمارة. و إن نوى الاستثئافء أو فرّق» تعدّدت» تخلل 
التكفيرء أو لا و نفى الخلا-ف عن الواحدةٌ إذا نوى التأكيد. و التعدّد إذا فرّق و تخلمل التكفير «©) و نحوه فى الوسيلة «©» و 
التحرير 07 صريحاًء و الخلا.ف مفهوماًء فإنّه حكم بالتعدّد إذا نوى الاستئناف «8 لكنّه لم يفرّق فيه بين التوالى و التفريق. و 
يمكن أن يكون هو المراد بما فى النهاية» 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 058 ب ١5‏ من كتاب الظهار ح ؟. 
(1) مختلف الشيعة: ج 7اص **8. 

() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 058 ب 15 من كتاب الظهار ح ". 
(*) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 475 ب ١‏ من كتاب الظهار ح ؟. 
(0) المبسوط: ج ها ص 187. 

(©) الوسيلة: ص ع" 


(/) تحرير الأحكام: ج 7 ص ”80 س "1. 


(8) الخلاف: ج © ص 078 مسألة 19. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 72٠‏ 

فإنّه ذكر فيه أنّه: إذا ظاهر منها مرّهْ بعد اخرى تعدّدت الكفَار .0١١‏ و عند نيه التأكيد لم يظاهر مرّهُ بعد اخرى. 

و كذا عبار الكتاب و كثير من العبارات؛ كعبارات النافع 0٠‏ و الشرائع 8 و الجامع «©" و لعلّه إِنّما خصّ التفصيل بالتأكيد» و 
عدمه فى المبسوط بالتوالى؛ لأنَّ التأكيد بالمتفرّق غير معهود. 

و بنو زهرة «©) و إدريس 6١‏ و أبى عقيل 027 أطلقوا تكرير كلمةٌ الظهار. 

و فى المختلف نفى البأس عما فى المبسوط من الفرق بعد أن رججح التعدّدء قصد التأكيد أو لاء و استدلٌ للفرق بالأصل و الاتحاد 
مع قصد التأكيد, و خبر عبد الرحمن بن الحبّاج عن الصادق (عليه الشّر.لام) «فى رجل ظاهر من امرأته أربع مرّات فى مجلس 
واحد, قال: عليه كفّارة واحدة» و عارض الأصل بالاحتياط» و منع الاتحاد فإنَّ المؤكد غير المؤكد .6١‏ و أمَا الخبر فحمله الشيخ 
على الاتحاد فى الجنس «4). 

وقال أبو عليّ: إن اختلفت المشبه بها تعدّدت الكفارة؛ كأن قال: أن عل كظهر الله أنت غك كتير علق لأنهما حرمتان 
انتتهكهماء و إن اتحدت اتحدت ما لم يتخلل التكفير 3٠١١‏ و يِنّجه عليه احتمال التعدّد إن فال لور ا ا لانتهاكك 
الحرمتين. 

و لو وطئها قبل التكفير عن الجميع كفّر عن بعضها أو لاوجب عليه عن كلّ وطء كقّاره واحدة لا أزيد. وعن كل مِرّهُ بقيت 


اخرى. 


)١(‏ النهاية: ج ٠‏ ص 598 معع. 

(1) المختصر النافع: ص .5١08‏ 

(9) شرائع الإسلام: ج “اص 28. 

() الجامع للشرائع: ص 67. 

(0) عَنِيةُ النزوع: ص 9ع" 

(©) السرائر: ج ١‏ ص ./١7‏ 

(0) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص .5"١‏ 

(8) مختلف الشيعة: ج /اص #"6. 

(9) تهذيب الأحكام: ج ص "7 ذيل حديث 7/. 

.5"١ حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 72١‏ 

و يصب الظهار مطلقاً عن الزمان انفاقاً و مقتداً بمدّهُ على رأى وفقاً لأبى علي ١١‏ للعموم؛ و الاحتياط. و لما روى من أن سلمة بن 
بيك كال كنك نرم أركيكمرة بتاع تماد ماله يرك غرف :نيا مكل رتقدات ظاهوت حابرا حت انلف فيان ارا 
من أن أصيب فى ليلتى شيئاً فاتابع فى ذلكك إلى أن يدركنى النهار و أن لاأقدر على أن أتزع فبينا هى تخدمنى الليل إذ 
ككفق ان سيا شن نا قوتت علديناء إلى أن يذ كر نهذ كرك لكك لني (قملى اللةاغلله :و اله) فادك بالتكفير :0 وافه أله لنت 
نضا فى إيقاع الظهار فى الصيغة مققتداً بالشهر. 


و خلافاً للشيخ 3 و ابنى إدريس «© و البرّاج «0) و يظهر الإجماع من المبسوطء لصحيح سعيد الأ-عرج عن الكاظم (عليه 
الشلام): فى رجل ظاهر من امرأته يوماء قال: ليس عليه شىء «6. و لأنّه إذا قنده لم يرد التحريم إِلَّا فى تلكك المدَّةْء فأشبه التشبيه 
بمن لا يحرم عليه مؤبّداً. و لأنّ من حكم الظهار حرمة المسّ ما لم يكفر. و ضعفهما ظاهر. 

و يحتمل الخبر أنه لا-.شىء عليه بمجرّد الظهارء أو أنّه ليس عليه عقوبة فى الآدخر إذا عاد و كفرء أو أنه ليس عليه فى تقييد 
الظهار باليوم شىءء أى يقع الظهار و إن قدده. على أن الى فيما رأيناه من نُسخ التهذيب 017 مكان قوله «يوماً» فوفى» و قد 
قٌمئاه كذلكك. فلا تعلق له بالمسألة. 

فإن قصرت المدّهُ المضروبة للظهار عن زمان الترتص وقع و إن لم تفد المرافعة شيئاً على إشكال من العموم. و من أَنْ لازم 
الظهار الترتص إذا رفعت ثلاثة أشهر» و هو ممنوع. و فى الإيضاح: أنه أمر بإسقاط الإشكال من النّسخ .4١‏ 


.662 حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج ,اص‎ )١( 

(1) عوالى اللآلى: ج “اص 917”ح ؟. 

(9) المبسوط: ج ه ص 188. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص ./١59‏ 

(0) المهذب: ج ١ص 0١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص "0 ب 18 من كتاب الظهار ح .٠١‏ فيه: «فوفى» بدل: يوماً. 

(0) تهذيب الأحكام: ج 8 ص ١6‏ ح هع. 

(8) إيضاح الفوائد: ج اص 877. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 521 

و يجوز أن يراد بمدّهُ الترتص أربعة أشهرء فمنشأ الإشكال: من العموم. و من عدم وجوب الوطء دونهاء فليس عليه إمّا الرجوع أو 
الطلاق. و يندفع بما عرفته من معنى الرجوع. 

و إذا قلنا بوقوعه مقتّدأَء فإن أوقعه كذلكك يحرم وطؤها فى تلكك المدّهُ قبل الكفّارهُ فإن وطئ كانت عليه كقّارتان. 

و لو وطئ المظاهر قبل التكفير ناسياً للظهار أو جاهلًا بالحكم فكفَار واحدة وفاقاً للشيخ 0١١‏ وابن حمزة «7). و قد عرفت 
المستند. و أطلق الأكثر وجوت الكفارتين. 


.527 ص‎ ٠ النهاية: ج‎ )١( 
الرسلة ع و‎ )80( 
727 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جنل ص:‎ 


[الباب الرابع فى الإيلاء و فيه مقصدان] 
اشارة 


الباب الرابع فى الأبااتمدو هو في الأضل: الحلق) من آلوث آى: قضصرت: يقال آلى وا على و تالى أى حلفء و الاسم: الألتوة و 


الألوَهه و فى الشرع: الحلف على الامتناع من وطء الزوجة أكثر من أربعة أشهر. 


وفيه مقصدان: 

[المقصد الأوّل: فى أركانه» و هى أربعة] 
اشارة 

الأول فى أركائف و هن أربغة 
[الركن الأوّل: فى الحالف] 


الأوّل: الحالف و يعتبر فيه البلوغ و العقل و الاختيار و القصدء و يقع من المملوكك للعموم سواء كانت زوجته حرّةٌ أو أمةٌ لمولاه 
أو الخيرة. , 

و من الذمّيَ و غيره من الكقّار الْمُقرِين بالله ولا ينحل بالإسلام؛ خلافاً لمالكك 0١‏ و لم يخالف الشيخ هنا فى الوقوع منه ."7١‏ 
مع مجىء ما ذكره فى الظهار 0 هنا. و من الخخصِي السليم الذكرء فإنّهِ يولج أشدّ من إيلاج الفحل. و من المجبوب بقى له ما 
يطأ به أم لا على إشكال: من العموم؛ و إمكان المساحقة» و هو خيرة المبسوط «" و التحرير «8) و الإرشاد «2) 


.275 المغنى لابن قدامة: ج / ص‎ )١( 

(0) الخلاف: ج 8 ص 5١‏ مسألة .٠١‏ 

(9) المبسوط: ج ه ص .١158‏ 

(6) المبسوط: ج ه ص 157. 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 7* س ؟١؟.‏ 

(©) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص “20. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 726 

والتبصرةٌ )١«‏ و التلخيص ١؟)‏ و الشرائع 7 

و من انتفاء الإضرارء و كونه يميناً على ترك الممتنع» كأن يحلف لا يصعدنٌ السماء و هو خيرة المختلف «6) [و يندفع بإمكان 
المساحقة إن لم يول بنحو الإيلاج] «2. 

و على الأول فيكون فيئه كالعاجز عن الوطء لمرضء فكما يقول المريض: إذا قدرت فعلت» يقول المجبوب: لو قدرت فعلت. و 
فيه الفرق الظاهر بين المرض المتوقع الزوال و غيره. و إذا عرض الجبّ فى مد الترتص انقطع المدّهُ إن لم يصحٌ من المجبوب 
ابتداءً» و إِلّا فلا. و للعامّة قول باختيارها فى الفسخ حينئظٍ «2. 

و من المطلّق رجعدّاً بلا خلاف كما فى المبسوط 7 لبقاء الزوجدَه و يحتسب زمان العدّهُ من مدَّهُ الترتص وفاقاً للمبسوط 8١‏ و 
الخلاف «4) و الشرائع ٠١١‏ و إِنّْما يتم إن كان ابتداؤها من اليمين» فإِنّه إن كان من المرافعة فلا مرافعه هناء إذ لا تستحقٌ 


الاستمتاع. و لم يحتسبه منها فى التحرير .)١١١‏ 

و كذا لو طلّق رجعتاً بعد الإيلاء ثم راجع احتسب زمان العدّهُ من المّدَهُ إن ابتدأت المدّهُ من اليمين» أو رفعت قبل الطلاق» وفاقاً 
للشرائع 01١١‏ لبقاء الزوجدَهُ فى الجملة» و التمكن من الوطء. و خلافاً للمسول 09# لأنها تحرف إلى سيتوتنة, .و المدّة إلما تضيرت 
ف زونجة كابلك و لآن المذة الما فيرف افو ده 


(اصية السعاميى عن 1 

(؟) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 4" ص .0١١‏ 
(9) شرائع الإسلام: ج " ص 85. 

(؟) مختلف الشيعة: ج /اص 26؟. 

(8) مييق المعقو فين ليس فى لاد 

(©) المغنى لابن قدامة: ج 8 ص 06١‏ 267. 

(0) المبسوط: ج ه ص ع"1. 

(8) المبسوط: ج ه ص 1"08. 

(9) الخلاف: ج 8 ص 05١‏ مسألة 19. 

.14 شرائع الإسلام: ج “ا ص‎ )١( 

.8* تحرير الأحكام: ج "اص ”27 س‎ )1١( 

.14 شرائع الإسلام: ج “ا ص‎ )1١( 

.118 المبسوط: ج ه ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 7*0 
أو يُطلّق و قد طلق. و فى الفرق بينه و بين الإيلاء فى العدَّه نظر. و يقع من المظاهر فهو أولى من المطلق, لتمام الزوجية. 


[الركن الثانى: فى المحلوف عليه] 


الركع القاقى #المتحلوى علد بلاخل كيه المولن عتها. 

وهو تركك جماع زوجته. و يشترط كونها منكوحةٌ بالعقد الدائم, فلا يقع بالمتمّع بها على الأقوى و قد مضى الكلام فيه فى 
النكاح و لا بالموطوءة بالملك و إِنّما للحلف على ترك جماعها حكم سائر الأيمان» إذ لا يجب عليه وطؤهاء و لا لها المطالبةٌ به 
و أن تكون مدخولًا بها من غير ظهور خلا.فء للأخبار كقول أحدهما (عليهما الش.لام) فى صحيح محترد بن مسلم فى غير 
المدخول بها: لا يقع عليها إيلاء و لا ظهار .١١‏ و قول أمير المؤمنين (عليه التلام): لا إيلاء حتّى يدخل بهاء قال: أ رأيت لو أن 
وجلا سلف أذ لأ مت تأعلهسصيي أو اكقرييه لكف أ كان بكرن ةوه و مدق ساعن الاسراط مح قل فى الظهان 
على العدم من المفيد 00 و سلّار 5١‏ و ابنى زهرة «8) و إدريس 20 و لعلّه لكون أخبار الا-شتراط فيه أكثر منها فى الظهار. و 
لقوله تعالى: «فَإِنْ فاؤٌ) 7 ففى السرائر 8١‏ و الغنيةٌ «4) و متشابه القرآن لابن شهرآ شوب 3١١‏ أنّ المراد به العود إلى الجماع 
بالإجماع؛ و لا عود ما لم تكن مدخولًا بها. 


و يقع بالحرّة و الأمة للعموم و حقّ المرافعة لها لا للمولى» 


.١ ب 7 من أبواب الظهار ح‎ 0١18 ص‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 278 ب * من أبواب الإيلاء ح ”. 

(؟) المقنعة: ص 7ه 07. 

(©) المراسم: ص .12٠‏ 

(0) الوسيلة: ص 0*". 

(6) المنرائر ع لاضن 1/1764 

(0 البقرة: 772. 

(8) السرائر: ج ؟ ص ."7١‏ 

(9) عُنيُ التّروع: ص دع" 

.198 ص‎ "١ متشابه القرآن و مختلفه: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جنل ص: 722 

و كذا طلب حقوق الزوجتة بعد المدَهْ. و يقع بِالذمهُ و الكافرة غيرها إذا أسلم دونها و هى فى العدَّهُ كالمسلمة للعموم و بالمطلقة 
الزتجعقة كما عوفة: 

و لفظه الصريح تغيب الحشفة أو الفرج, أو مرادفاته فى الفرج و ذكر الحشفة اقتصار على أقلّ المسمّى و الإيلاج لذلك, أو 
مرادفاته و النيكك و يختصّ البكر بالافتضاض. و نفاه فى المبسوط ١١‏ و الخلاف "١‏ بناءَ على اشتراط الدخول. 

وفيه أن الدخول يعم الوطء فى الدبرء و لا دليل على اشتراطه فى القبل» نعم يجوز أن ينفى صراحته. لكون الافتضاض أعمٌّ مما 
بالوطء أو الإصبع» و نحو ذلك. 

أمّا الجماع و الوطء فإِنّه صريح فى العرف و إن لم يكن حقيقة فى الأصل فى ذلكك يقع معه الإيلاء إن قصد و الأخبار الناطقة 
بالجماع كثيرة» و إن ذكر أنه إِنّما قصد الوطء باليد» أو الرجلء أو الاجتماع معهاء أو لم يقصد شيئاً قبل منه وفاقاً للخلاف 80 و 
السرائر و الشرائع «©). : 

و فى المبسوط قبل فيما بينه و بين الله لا فى الحكم, و أضاف إليهما الإصابة» ثم حكى عن بعض الناس أنّها كالمباشرة «2. 

و فى المباضعة و الملامسة و المباشرة مع التِهُ إشكالء أقربه الوقوع وفاقاً للمبسوط 27 و الخلاف «8 و السرائر «4) لاشتهارها فى 
ذلك المعنى» و ورود الأخبار بالوقوع بأخفى منها كما سيظهر. و يحتمل العدم؛ للأصلء و الخفاءء فإنّها و إن اشتهرت فى ذلكك 
لأكنها لينف قا كوف انا الأكير نان فطاع ان و اما الأول 


.١١8 المبسوط: ج ه ص‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج ص 017 015 مسألة ع. 
() الخلاف: ج 5 ص 015 مسألة ه. 

(©) السرائن: ج 7 ضن 771/01 


(0) شرائع الإسلام: ج " ص 7. 


(©) المبسوط: ج ه ص .١١8‏ 

(0) المبسوط: ج ه ص .١١8‏ 

(8) الخلاف: ج ع ص 215 مسألة *. 

(9) السرائر: ج ١‏ ص 777. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 721 

فلأنها من البضّع أى الشقّ أو البضعة أى الطائفة. لما فى الجماع من نوع شقٌّ و مباشرة بضعة ببضعة. و فيه نظرء فإنّها و إن اشتقّت 
من ذلككء لكنها لا تستعمل إِنَا فى الجماع؛ فلا يكون أخفى من الجماع. 

ولوقانف لل عع و امن وراك كك 2131 ره لاسا شك و ولق سين يق رار الا مز كلهت اق ارسيو 111 
الشرائع يقع مع القصد و هو خيرة التحرير «") و التلخيص «”» و المختلف «6) لقول الصادق (عليه السّلام) فى حسن بريد بن 
معاوية: إذا آلى الرجل أن لا يقرب امرأته و لا يمره و لا يجتمع رأسه و رأسهاء فهو فى سعة ما لم تمض الأربعة أشهر .2١‏ 
الحديث. و فى خبر أبى الصباح الكنانيئ: الإيلاء أن يقول الرجل لامرأته: و الله لأغيظكك و لأسوءئك . و فى حسن الحلبي 
فا وى اصيعحد قو كر أى بعنيرج و الإنلك أن فون و اللد لا اجامكك كذاتو كذاه أو رتولاو اللالاعطلكه و3 

وفى الخلاف )١١١‏ و السرائر 0١١‏ أنه لا- يقع» و هو خيرة الإرشاد 0١‏ للأصل و الخفاء 0١5١‏ و خصوصاً اللفظ الأوّل. و زاد فى 
التحرير: الوقوع بقوله: لا أجنبت منككء أو لا أغتسل منككء و أراد لا أجامعك لأغتسلء أو: لا أجامعك إِلَا فى الدبرء 


.1171١١8 المبسوط: ج ه ص‎ )١( 

() شرائع الإسلام: ج " ص 7. 

(9) تحرير الأحكام: ج 7ص ”2 س 58. 

(؟) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 9“اص .2١١‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج لاص 558 689. 

0 الشيعة: ج ١‏ ص 7ه ب ٠١‏ من أبواب الإيلاء ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: 0" ١ف‏ أبوات 0 .١‏ 

(9) الكافى: ج 8 ص 17١‏ ح 7. م 5 

)٠١ 0)‏ وسائل الشيعة: ج 6اص اب 9 من أبواب الإيلاء ح ؟. و فيه بدل ١‏ لا والله»: و الله. 

./ الخلاف: ج 6 ص 018 مسألة‎ )1١( 

./77 السرائر: ج "اص‎ )1١( 

(1) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص “20. 

رع فى 2 طّ بدل (و الخفاء»: بع الخفاء. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جل ص: /78 

أو إِنّا جماع سُوءء و أراد فى الدبر, أو: لا أغيب الحشفة أجمع 2١‏ و فى التلخيص 5١ «١‏ بعضاً من ذلكك. 
ولو قال: لا وطتّكك فى الحيضء و لا فى النفاسء أو فى دبركء فهو محسن و ليس بمُولٍ و ما على المُحسنين من سبيل. 


[الركن الثالث: فى الصيغة] 

:. لا ١‏ 1 :. 
الثالث: الصيغة و لا ينعقد عندنا إلا بأسماء الله تعالى لقوله (صلى الله عليه و آله و سلم): من كان حالفا فلتخلِف بالله أو فلمَضْمّت 
«*. إلى غيره من النصوص مع التلفْظ بالجملة القَس ميَهُ فلو قال: «لأتركنٌ وطأك» لم يقع و إن أشعرت اللام بالقسم؛ للأصلء و 
و يقع بأىَ لسان كان للعموم و لا يقع إلا مع القصد فإنّما الأعمال بالتيات و رفع الخطأ و النسيان و ما استكره عليه. 
ولو حلف بغير الله تعالى أو بغير أسماء صفاته المختصّة أو الغالبة لم ينعقد» كما لو حلف بالعتاق و الظهار و الصدقة و التحريم 
والطلاق» كأن يقول إن وطنتكك فعبدى حر أو فأنت» أو فلانة طالق» أو كظهر أمَى» أو محرمة علىٌّ» أو فكذا من مالى صدقة» 
أو وقف و الكعبة و النبيئ و الأثمَةُ (عليهم التّدلام) و إن أثم بهتكه حرمة أسمائهم أو التزام صوم أو صلاة أو صدقةٌ و غير ذلكك 
كأن يقول: إن وطتتك فعل صوم لم ينعقد الإيلاء» و لا وجب ما التزمه؛ إذ ليس من صيغ الالتزام. 
و كذالا ينعقد لو أتى بصيغة الالترام بأن قال مثلّا إن وطتتكك فلله علي صلاه أو صوم فإنّه ليس من الإيلاء فى شىء» لكن يلزمه 
ما ألزمه إذا وطئ إن استجمع الشرائط. 


.58 ص 27 س‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )١( 

(؟) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهيَةُ): ج 9" ص .2١١‏ 

() صحيح مسلم: ج "اص 11817 ح ". و فيه بدل «فليصمت»: ليصمت. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 529 

و لو قال: إن وطئتكك فعبدى حرّ عن الظهار لم يكن إيلاءَ قصد به إنشاء التحرير معلقاً بالوطء, أو لاء كان قد ظاهر أم لا. 

لكن لو وطئ ألزم بعتق العبدء لإقراره بعتقه عن الظهار, فإنّ كلامه فى صورة الخبر فهو إقرار بالظهار, و بأنّه التزم عتق العبد عنه 
إن وطئ» فيؤاخذ بإقراره. 

وهل يلزم بعتقه معيلًا بعد الوطء؟ الأقرب المنع لأنّ الظهار لا يوجب الإلزام بالتكفير إِلّا مع مطالبتهاء و إذا وطئ لم يبق مطالبة» 
ثم لا يوجب الإلزام بعتق عبد بعينه» و التزام الإعتاق إن وطئها لا يقتضى المبادرة إليه بعده. 

و يحتمل الإلزام؛ لأنّ كفَّاره الظهار تصير معمّجلة بالوطء, و قد تعتّنت هنا فى عتق هذا العبد بالالتزام؛ و لأنّ الالتزام إذا تعلق بحقٌّ 
الغير لزمت المبادرة إليه» و العتق كذلكك. و يجوز أن يريد بالتعجيل الإيقاع قبل الوطء بعد مده الترتص للظهارء أو عند العزم 
علق الوظى 

و وجه القرب: أنه لا يتعتين عليه بالظهار عتق هذا العبدء و إِنّما التزم عتقه بعد الوطء. فإنْما يتعّن بعده. مع احتمال أن لا يكون 
ظاهر إلا معلقا بالوظء, 

و يحتمل الإلزام, لأنّه لمَا التزم عتقه عن الظهار تعيّن عليه ذلكك فى التكفير عن الظهار, كما أنّه إذا لم يقدر على غيره تعيّن عليه 
وكقارة القلوار تومن تتدينهاغن الوطه وان الخرن هن الوظم وميه كقازة أخرىعبوتعابة اما بازع عن #اتلريته أن تل 
التزامه. 

و يدفعه: أنّهِ إنّما تعيّن عليه بعد الوطء؛ و غاية ما يلزم من التكفير بعتق غيره قبل الوطء أن ينحلّ الا-لتزام» مع أنه لا يعارض 
لمعيال ليق الظهار بالورطءة 


ولو قال: إن وطتتكك فهو حرٌ عن ظهارى إن ظاهرتء لم يقع شىء من الإيلاء» و الظهارء و التزام العتق» إذ ليس فيه شىء من 
صيغها عندنا و لا يُلزم بالعتق إذا وطئ. 

و إن ظاهر و وطئ لم يُلرّم بعتقه» بل الزم بعتقه أو عتق غيره لعدم ما يعّنه للعتق» و الكلّ عندنا ظاهر. و عند العامة ١١‏ أنه عتق 
معلق بشرطينء و اختلفوا فى وقوع الإيلاء فى الحال أو بعد الظهار. 

وهل يشترط تجريده عن الشرط؟ قولان: أقواهما العدم, وفاقاً للمبسوط و المختلف 7١‏ للعموم. قال فى المبسوط: و ليس هذا 
يجرى مجرى الطلاق و العتاق اللدّين قلنا: لا يقعان بصفة. لأنّ هناك مَنّعنا منه إجماع الفرقة» و ليس هاهنا ما يمنع منه» و الظواهر 
يتناوله 2759. 

قلت: و لأنّهما إيقاعان. و التعليق ينافى الإيقاع» و الإيلاء يمين و التزام. 

و الآخر للشيخ فى الخلاف «5) و بنى حمزةٌ «6) و زهرة «2) و إدريس 273١‏ و ابنى سعيد و المصئف فى التحرير «4) و الإرشاد 
و التلخيص ١١١‏ للإجماع والأجارهز أضالة التاق كذا فى اقلق :لفل المراف بالكغار أثيا معنت سيالا ادو 
ليس فى شىء منها تعليقه بشرط أو صفةء و بالإجماع أنه إِنّما وقع على الوقوع مطلقاء و لا دليل على وقوعه مشروطا. لكن ابن 
زهرةٌ )١1١«‏ ادعى الإجماع على اشتراط التجريد» و هو ظاهر السرائر .)١7١‏ . 

ولو آللِم من زوجة؛ وقال للأخرى: شَرَكتكك معها لم يكن إيلاءً فى الثاني و إن نواه لعدم نطقه بالله تعالى و لا عبرة بالكناية و 


إن اعتبرنا الكناية عن الوطءء إذ لا يمين إِلَّا بصريح اسمه تعالى. 


.591١ ص‎ ١١7 المجموع: ج‎ )١( 

(1) مختلف الشيعة: ج /اص 58٠‏ ١ه8.‏ 

(*) المبسوط: ج ها ص 117. 

(؟) الخلاف: ج 8 ص 017 مسألة 17. 

(0) الوسيلك: ص 8"”. 

() غَنية التّروع: ص 8" 

(0) السرائر: ج ١‏ ص .7١9‏ 

(8) الجامع للشرائع: ص 688؛ شرائع الإسلام: ج اص *8. 

(9) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 8# س .١‏ 

.20“ إرشاد الأذهان: ج ؟ ص‎ )٠١( 

.2١١ تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 99 ص‎ )1١( 

(11) نيه التّروع: ص 887 

(19) السرائر: ج 7ص 2١59‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ”/١‏ 

ولا يقع إِلَا فى إضرار اتّفاقاً كما فى الخلاف ١١‏ و الغنية «؟) و الانتصار 0. 
فلو حلف لصلاح اللبن أو للمرض منه أو منها لم يكن إيلاءً بل كان يميئاً كسائر الأيمان» و يدل عليه خبر السكونى عن الصادق 


(عليه السّ.لام)» إِنْ رجلا أتى أمير المؤمنين (عليه السّ.لام) فقال: إِنْ امرأتى أرضعت غلاماً و إِنّى قلت: و الله لا_أقربك حتى 
تفطميه» فقال: لبش فى الإصلاح إزللاء «اار وما تقذم.من قوله (غليه التيلام): الابلوء أن يقول الرجل لامرأته: و الله لاغيظيكة و 
لأسوءنَك «0) و قوله: الإيلاء أن يقول: و الله لا أجامعكك كذا و كذاء و يقول: و الله لأغيظَك «©) إن جعلنا الواو للجمع كما هو 
ظاهرها. 
ل : ش ْ 
و لو قال لأسربع: «و الله ل وطئتكنٌ» لم يكن موليا فى الحال فإنّه إنْما التزم عدم جمعهنّ فى الوطء و لأنْ المؤلى لا يجامع إلا 
بضررء و لا ضرر عليه هنا الآنء بل له وطءٌ ثلاث من غير حنثء فإذا وطئهنّ فيتعيين التحريم فى الرابعة» و يثبت لها الإيلاء بعد 
وطئهنٌ» و لها المرافعة حينئبٍ و ليس لهنّ و لا لإحداهنٌ المرافعة قبل ذلك,ء إذ لا :: تتعيّن للايلاء إِنَا الرابعة» و هى غير معيّنهُ قبل 
ذلك. ولا إيلاء من البواقى. 

و تجب الكماره بوطء الجميع؛ و لو وَطئ واحدهً قرب من الحنث, و هو محذور غير محظور و لا يصير به مولياً خلافاً لبعض 
العامة (/). 

ولوماقة إحداهة قل" الوط الت لفن كلاف ها ار طلق إجدامن أواتلاناء لأنّ حكم اليمين ثابت فى البواقى» لإمكان 
وطء المطلقات و لو بالشبهة. و لو وطهنّ أو بعضهنٌ حراماًء فالأقرب ثبوت 


.7١ مسألة‎ 85١ الخلاف: ج 8 ص‎ )١( 

() عَنية التّروع: ص 818 

(7) الانتصار: ص 917 /57. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص /"0 ب 5 من أبواب الإيلاء ح .١‏ 
(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 067 ب 4 من أبواب الإيلاء ح *: : : 
(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 267 ب 4 من أبواب الإيلاء ح ؟. و فى النسخ «لا و اللّه بدل و اللّه. 

(0) المجموع: ا 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 7/١‏ 

الإيلاء فى البواقى لصدق الجمع فى الوطء. و يحتمل العدم, تنزيلًا للإطلاق على المقصود شرعاً. 

بخلاف ما لو وطئ الميتة. إذ لا حكم لوطثها لالتحاقها بالجمادات, و لذا لا يوجب المصاهرة على إشكال من ذلك, و خروجها 
عن الدخول فى الخطابء لتركب الإنسان من جزءين» و العمده فى الخطاب هو الجزء العاقل و إن كان الوطء يتعلق بالبدن, و 
هو خيرة المبسوط )١١‏ و الشرائع "١‏ و التحرير «”. و من الإطلاق. 

و لوقال: «لا وطئت واحدةً منكنّ» و أراد لزوم الكفَار بوطء أىّ واحدةٌ كانت أى أراد التزام عموم السلب تعلق الإيلاء بالجميع» 
وتويك المدة لي عاضنا امو عم افظان لآق سلا عله فا فورظ واضدة تطكو و دداك السنيم فى القزا ف كتدقف لا 
يتكرّرء فظهر أنَّ المؤلى منها هى التى وَطبها أوَلا. 

ولو طلق واحدةٌ أو اثنتين أو ثلاثاً قبل الوطء كان الايلاء ثابتاً فى الباقى 59" و كذا إن مات بعضهنٌ قبل الوطء بقى الايلاء فى 
اا ليم كل سو رلا ست و مدا المجفو لا ادر املد ني 3 لاط الا 

و لوقال هنا: «أردت واحدةً معينةٌ» قبل قوله لاحتمال اللفظء و كونه أعرف بتيته. و قد يحتمل عدم القبول فى الظاهر لوقوع 
اللفظ على كلّ منهنّء و اتهامه فى التعيين. و على المختار يؤمر بالبيان» فإن بين و لم تنازعه الباقيات اختصٌّ حكم الإيلا-» 


بالمعينة» و إِنَا فالقول قوله مع اليمين. و إن صدّق الأخرى أخذ بإقراره؛ و لم يقبل رجوعه عنها و لا عن الاولى. 
ولو أراد واحدةًٌ مبهمةٌ» ففى كونه مؤلياً إشكال من العموم. و من 


.175١ المبسوط: ج ه ص‎ )١( 

(5) شرائع الإسلام: ج " ص 818. 

(9) تحرير الأحكام: ج 7ص 87# س 58. 

(ع) فى قواعد الأحكام بدل «فى الباقى»: فى البواقى. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 71/7 

الأصل و أنّ حكم الإيلا-ء أن يكون للمؤلى منها المطالبة» و هو هنا مفقود و أيضاً من مثل ما مرٌّ فى الطلاق. فإن أثبتناه كان له 
أن يعيين واحدةٌ فيخصٌ 0١‏ الإيلاء بها لا أن 7١‏ الإيلاء يقع من حين التعيين» فالمدَّه تحسب من حين اليمينء لا التعيين» لعين ما 
مرّ فى الطلاق المبهم, أنّه يقع من حين الإيقاع. 

و يقول فى التعيين هى التى أردتها الآن أو أنشأت تعيينها عن الإبهام أى بعده» و يجوز تعلقه بكل من الإرادة و الإنشاء بالقول. 
و«تختسل بعيدا أن يكرة الأوّل.غبازة التعيين إذا أراد واتحدة محتة :فيكو «أردتهاة بمعق أردنها سين الحلت: و الثاتى عبارقه 
إذا أراد مبهمة» و استقرٌ الاصطلاح على تسمية الأوّل تبيينً» و الثانى تعبيناً. 

و يحتمل أن لا يكون مؤلياً بنفس الحلفء بل بعد التعيين إذا أراد مبهمة» كما فى طلاق المبهمة؛ بل و إذا أراد معيّنة لأنّ كل 
واحدة منهنّ ترجو أن لا تكون هى المعتّنة بعد الإبهام أو فى اليمين» فلا يمكنها المطالبةٌ ما لم يعتين أو يبتّن» و من حكم الإيلاء 
المطالبة. 

وأنت خبير بأنه أولى ممما فى الشرحين: من أن يجعل الإشكال فى وقت الإيلاء و الاحتمال فى أصله .)”١‏ 

ولو أطلق اللفظ فعلى أىّ الاحتمالين من عموم السلب» و خصوصه يُحمل؟ إشكال من ظهور النكرة فى سياق النفى فى العموم. 
و من الأصل و الاحتمال. 

و لوقال: «لا وَطِئت كل واحدةٌ منكنّ) كان مؤلياً من كل واحدي كما لو آللِمْ من كل واحدؤٍ بانفرادهاء فمن طلقها وفاها حقّها و 
لم تنحلّ اليمين فى البواقى فإِنّها بمنزلة أن يؤلى من كلّ منهنّ منفردة. 


)١(‏ فى قواعد الأحكام بدل «فيخصٌ»: فيختصٌ. 

(0) فى نسخة «ق ط:: لأنْ بدل لا أن 

() إيضاح الفوائد: ج اص 6798 و كنز الفوائد: ج 7ص 988. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 76" 

و كذا لو وَطِئها قبل الطلاق لزمته الكقّارة» و كان الإيلاء ثابتاً فى البواقى كذا ذكر الأصحاب و غيرهم, و هو مبني على أن يكون 
دخول الكل بعد النفى؛ ليفيد عموم النفى, و هو خلا.ف الظاهرء و الظاهر تقدّمه عليه» فلا يفيد إِلَّا نفى العموم؛ كقوله: لا 
5-7 

ولو قال: لا وطتتكك سنة إِلَا مره لم يكن عندنا مؤلياً فى الحالء إذ له الوطء من غير تكفير و الإيلاء لا يكون إِلَا إذا كان بحيث 
إذا وطيئ لزمته الكفّار» خلافاً لبعض العامّة .)١١‏ 


فإن وطئ و قد بقى من السنة أكثر من أربعة أشهر صم الإيلاء» و كان له المرافعة» و إِلّا بطل حكمه و وحده المرّهُ و تعدّدها 
بحسب الإيلا-ج و النزع الكاملء و لو لم يطأها فى السنة أصنًا لم تلزمه كفا فإنّه نما حلف على عدم الوطء أزيد من مرّه. و 
احتمل الوجوبء بناءً على أنْه حلف على كل من النفى و الإثبات. 

و كذا لو قال: لا جامعتكك إِلَا عشر مرّاتٍ أو ما زاد أو نقصء لم يكن مؤلياً ما لم يستوف العدد فإذا استوفى العدد صار مؤلياً إن 
بقيت من السنة المدّة أى أزيد من أربعة أشهر. 

والزاقالة و الهلا جايسكف هذة كذ اشن نقالة: كنع العقد الارلام إن فلنابالمفروط أن وفرع 

وهل تختصٌ المشيئة بالمجلس؟ فى المبسوط أنه الأقوى عندناء ليكون جواباً لكلامه كالقبول فى البيع «؟). و فيه إشكال من أَنّه 
لس إلا إنات مقتروطاء قلا كرفت الاعلى تستن قرط ولا دلبل على الحا البصلين» قم و الشرط تحن اللا رلك و عرق 
أنها إذا أخرت احتمل تعلق المشيئة ببةة المدّةٌ بل هو الظاهرء فلا يتحمّق الشرط مثا إذا قال: لا جامعتكك سنة إن شئت؛ كان 
اسان إنااشقت انالا اجانعك قن الندلةء فاق نفدت يام أو شهري ل ثالت شت 


.":00 ص‎ ١7 المجموع: ج‎ )١( 

() المبسوط: ج ه ص .١719‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 7/0 

ولا فسائطن هلم رتنه متدعلق السقينة ينا مقي مق الونا و إن قالت؟ كيت قل عدف الك سين قلكدى إن الم أصروح يه لم 
يقبل منهاء لأنّه إقرار فى حقٌّ الغير» و هو المختارء وفاقاً للتحرير .)١١‏ 


[الركن الرابع: فى المذة] 


الركن الرابع: المدّهُ الإيلاء أن يحلف على الامتناع من وطئها مطلقاً لاقتضائه التأبيد, فإِنّ الماهيّة لا تنتفى إلا بأن لا توجد أبداًء 
فعن ابن عتباس فإن أطلق فقد أبّد. و إن قال: على التأبيد فقد أكد. 

أو مؤبّداً أو مده تزيد على أربعة أشهر و لو لحظة» بالنصّ من الكتاب 37 و السنّة «* و الإجماعء إذ ليس لها المطالبة بالوطء 
دونهاء ولا يجب عليه إِلّا فى كل أربعة أشهر لما ورد من أُنّها غايةٌ صبرها. 

أو مشافاً إلى قعل لأ خضل إلا يخد القضاءامدة الترقص قطعا غاديا أو كلاه كقوله وهو بالعراق# عق أيقى إلى الهتد و أعودة 
أو ما بقيث. 

ولوقال: لا وطئتك أربعة أشهر أو ما نقصء أو حتّى أرد إلى بغداد من الموصل و هو مثا يحصل فى الأربعة قطعاً أو ظناً أو 
محتملًا للأسمرين على السواء لم يكن مؤليا وإن لم يحصل إلا بعد الأربعة بأيَام أو شهورء فإِنْ الإضرار بتركك الوطء بعد غايةٌ 
صبرها معتبر» و لم يتحّق هنا. و للعامّةُ قول بالوقوع بالأربعة «©" و آخر بما دونها «2. 

ولوقال: حتّى أدخل الدار وهو يتمكن منه كلما أراد فليس بإيلاء و إن عزم على أن لا يدخلها سنة مثا لإمكان التخلص من 
التكفين بالدعر لم هو مثاف للذيا فاك من كمه أن لاتيكرة له الرطع إلابأة يكثر بعده 


(1) تحرير الأحكام: ج ؟ ص 886 س .١١‏ 


(0) البقرة: 77. 

() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 0*8 06١‏ ب 8 من أبواب الإيلاء. 

(؟) المغنى لابن قدامة: ج 8 ص 508. 

(0) المغنى لابن قدامة: ج 8 ص 508. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 7/2 

وأو لف لازطوها أرمنة اتور قبا دوواات آعاذ اليديوكى الخو القتير ناه اسه أخزع وانه ول يفل كلك لمرك ل لذ 
إن إثم» إلا على وجه يأتى فيمن وجب عليه الوطء بعد شهرء فحلف لا يطؤها إلى شهرين. 

ولو قال: و الله لا أجامعك أربعة أشهر فإذا انقضت فو اللّهِ لا أجامعكك أربعة أشهر و هكذا لم يكن مؤلياً وفاقاً للمبسوط 23١‏ و 
إن تحمّق الإضرار فإنّ المطالبة بعد المدّه أى أربعة أشهر تقع بعد انحلال اليمين فلا يمكنها المطالبة بالفئةُ عن اليمين الاولى؛ و 
ليس لها المطالبة بها عن الثانية» إذ لم يوجد الترئص لها. و يحتمل على ذلك الوجه الوقوع و الإلزام بالوطء و التكفير و إن لم 
تمض مده التريص للثانية. 5 1 

والو قال:و للهلا جاميك حسنة أشهن فإذا اتققت قو الله لآ جا فتكه سه فهما إتلاواك الجدهما مكل و الآخر موحل :و لها 
المرافعة ارك 0 التوتفن مقييه لين ىلر ل لما 

رد م قن حكن لفرت المقةا اول حك لين وارة أثم و يدخل وقت الإيلاء الثانى إن قلنا بوقوعه معلقاً على الصفة 
و يكون كأنّه آلى منها الآن و لم يتقدّمه إيلاء» فيضرب له المدّهُ حينئذٍ إِلَا على الوجه الى عرفته؛ فإمَا أن يفىء أو يدافع أو 
يطلّق» كما فى اليمين الاولى سواء فإن طلّق فى الخامس انحلّت اليمين الاولى راجع أم لاء فإنّهِ إن لم يراجع بانت» و إن راجع لم 
يترتص. لأنّه ما بقى من مدّتها زمان الترتص. 

فإن كان الطلاق رجعيّاً و راجع فى الخامس» أو بائناً و عقد عليها ثانياً فيه رافعته بعد مضيه للثانى و كذا إن راجع أن انسقا تن 
العقد بعد ذلكء و قد بقى من السنةُ أكثر من أربعة أشهر إن لم تحتسب العدّهُ من مده الترتص. و إِلَّا فمطلقاً فى الرجعية. 


(1) فى قواعد الأحكام بدل «فى آخر الشهر): فى آخر الأشهر. 

() المبسوط: ج هص 118. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 7717 

و لو قال: و الله لا وطئتكك حنّى ينزل عيسى من السماءء أو حتّى يخرج الدسجال أو يظهر الدابّة أو تطلع الشمس من مغربها انعقد 
فإنّها و إن احتملت الوقوع فى أربعة أشهر أو دونهاء إلا أنّ الغالب على الظنّ العدم, إلا إذا حصل ما يرفع الظَنْ و يسوّى 
الاحتمالين» أو يرجح الوقوع. 

و لو قال: حتّى يلج الجمل فى سم الخياط فكذلكك فإنّهِ فى معنى التأبيد» و كذا حتّى يَبيض القار أو يشيب الغراب على المشهورء 
فد قيل: إن الغراب يشيب. 

ولوقال: حتّى يقدم زيد و هو يحصل فى أقلّ من أربعة أشهر أو فيها عادة لم يكن إيلاءً و إن احتمل أن لا يقدم إلى أكثر منها 
فإن مضت أربعة و لم يقدم لم يكن لها المطالبة, لأنّه يتتظر قدومه كل ساعة فلم يقصد الإضرارء و للعامّة قول بأنه ظهر بذلكك 
أنه مؤلٍ .)١١‏ 

ولوقال: إلى أن يموت زيدء فإن ظَنّ بقاءه أزيد من المدَّهُ انعقد, و إِلَّا فلا و أطلق فى المبسوط عدم الوقوع 0١‏ لانتفاء الظنّ 


بالتأَخَرء و لو علّقه بموته أو موتها وقع. لأنّه التأبيد المعتبر هنا. 
ولو كان الوطء يجب بعد شهر مثلًا بأن لم يطأها منذ ثلاثة أشهر فحلف أن لا يطأها إلى شهرينء ففى انعقاده نظر من القصور 
عن المدّءٌ المقدّرةٌ للايلاء. و من أن الإبلاء إِنْما انعقد لامتناعه من الوطء مدّهٌ يجب عليه فى أثنائهاء و الأوّل أقوى» و على الوقوع 


فالمدَّهُ المضروبة شهر. 
[المقصد الثانى فى أحكامه] 


المقصد الثانى فى أحكامه إذا وقع الإيلاء» فإن صبرت فلا بحث, و إن رفعت أمرها إلى الحاكم أنظره أربعة أشهر لينظر فى 
أمره» فإن وطئ لزمته الكفّارة و خرج عن الإيلاء فلا يجب عليه بالوطء مرّةٌ أخرى كقّارة» و إن آلى مؤبّداً أو كان الوطء 


.:017 ص‎ ١7 انظر المجموع: ج‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج ناص ١77‏ و 1718. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 717/8 

الثانى فى مده الإيلاء اتفاقاًء للعو جك ور الو عدا اركاذ كو أن شال يسلى البعية يكل جزوامن أجراء 
المدّة» و الحنث بالوطء فى جزءء غيره بالوطء فى جزء آخرء و كذا يخرج عنه إن طلّقها. 

ولس للزوجة مطالته بالقفة أو الطلاق فى هذه المدّة ولا قرق بين الح و العده و لابين السدة و الأمة فى -مدّة التركض خلافا 
لمالكك فى العبد» و لأبى حنيفة فى الأمة» فينصفان المدَّه 2١١‏ و هى حقٌّ للزوج كما ينص عليه الآية 0١‏ فليست محلا للفئة» و إن 
فارقها فقد أحسنء و إِنْما وقت الفئةُ ما بعدها. 

فإذا انقضت لم تُطلّق بانقضائها خلافاً لأبى حنيفة «*) فقد جعل المدَّهٌ وقت الفئة و قال: إذا لم يفئ فيها طلّقت طلقة بائنة. و 
يوافقه ظاهر قول الصادق (عليه السّ.لام) فى خبر أبى بصير: فى الرجل إذا آلى من امرأته فمكث أربعة أشهر فلم يفئ» فهى 
تطليقة» ثم يوقف. فإن فاء فهى عنده على تطليقتين» و إن عزم فهى بائنة منه 59). 

و ليس للحاكم طلاقها عليهء خلافاً لمالكك و الشافعى «8) فى أحد قوليه. و الآية «©) حَبْدَهُ عليهماء مع الأصلء و عموم كون 
الطلاق بيد من أخذ بالساق. 

فإذا واقفته بعد المدَّهُ تخير بين الفئهُ و الطلا.ق فإن طلّق خرج من حمّهاء و يقع الطلاق رجعياً إن لم يكن ما يقتضى البينونة» 
للأصل و العمومات و الخصوصات. و هى كثيرةً دا كقول الصادق (عليه السّلام) فى حسن بريد بن معاوية: فإذا مضت الأربعة 
أشهر و وقف فإمًا أن يفىء فيمسهاء و ما أن يعزم على الطلاق فيخلى عنها حتّى إذا حاضت و طهرت من محيضهاء طلقها تطليقة 
قبل أن يجامعها بشهادة عدلين» ثم هو أحقٌّ برجعتها ما لم تمض الثلاثة الأقراء 07. 


.277 المغنى لابن قدامة: ج 8 ص‎ )١( 

(0) البقرة: 578. 

() المجموع: ج ١7‏ ص 77". 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 26# ب ٠١‏ من أبواب الإيلاء ح ؟. 


(0) المغنى لابن قدامة: ج 8 ص "267 

(©) البقرة: 578. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”257 ب ٠١‏ من أبواب الإيلاء ح .١‏ 

و ربّما قيل بالبينونة» لقوله (عليه الدّ.لام) فى صحيح منصور: المؤلى إذا وقف فلم يفىء طلق تطليقة بائنة .»١١‏ و حمل على من 
و لوامتنع من الأ-مرين حبس و ضبق عليه فى المطعم و المشرب بحيث لا يمكنه الصبر عليه عاده حتّى يفىء أو يطلق فعن حمّاد 
بن عثمان عن الصادق (عليه الس لام): كان أمير المؤمنين (عليه السّ.لام) يجعل له حظيرة من قصب يحبسه فيها و يمنعه من الطعام 
و الشراب حتّى يطلق «07. و عن غياث بن إبراهيم عنه (عليه السّ.لام): كان أمير المؤمنين (عليه السّرلام): إذا أبى المولى أن يطلق 
جعل له حظيرة من قصب و أعطاه ربع قوته حتّى يطلق «". 

و23 أنه إذا امتنع ضربت عنقه؛ لعصيانه إمام المسلمين 0". و روى أن امن السومدى (عليه السّ.لام) بنى حظيرة من قصب و 
جعل فيها رجا آلى من امرأته بعد الأربعة أشهرء فقال له: إمّرا أن ترجع إلى المناكحة. و إِمّرا أن تطلّق و إِلّا أحرقت عليكك 
الحظيرةٌ «4). 

ولا يُجبر على أحدهما عيناً بل تخييراًء و لا ينافى الإجبار الشرعيّ عيناً أو تخبيراً وقوع الطلاق كما سبق. و قد روى أنه إن أبى 
فرّق بينهما الإمام «*) و يمكن أن لا يريد 07 به الطلاق. 

ولو آلى مدَّهُ ودافع بعد المواقفة حتّى انقضت سقط الإيلاء و إن أثم ولا كار مع الوطء بعدها. 

ولو أسقطت حقّها من المطالبة لم يسقط بالكلية حتّى لا يجوز لها 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 26# ب ٠١‏ من أبواب الإيلاء ح ه. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 268 ب ١١‏ من أبواب الإيلاء ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 268 ب ١١‏ من أبواب الإيلاء ح ". 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 268 ب ١١‏ من أبواب الإيلاء ح ه. 

(0) تفسير على بن إبراهيم: ج ١‏ ص "7 6/. 

(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 267 ب 4 من أبواب الإيلاء ح ؟. 

(0) فى ط: يراد. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 7/0 

تجديدها لتجدّده أى حقٌّ المطالبة كلّ وقت فإِنّما أسقطت ما مضىء إذ لا معنى لإسقاط ما لم يثبت. 

قيل فى النهاية »١‏ و المبسوط "١‏ و الغني 9 و السرائر 25 و الجامع «8) و ظاهر غيرها و المدَّهُ المضروبة من حين الترافع» لا من 
حين الإيلا-ء و ظاهر المبسوط الإجماع عليه «*) و يدل عليه أنَّ ضرب المّدّد إلى الحاكم. و ما فى تفسير العتياشيّ عن العباس بن 
هلال عن الرضا (عليه السّ.لام): ذكر لنا أن أجل الإيلاء أربعة أشهر بعد ما يأتيان السلطان «07. و ما رواه على بن إبراهيم فى 
تفسيره فى الحسن عن أبى بصير عن الصادق (عليه السّلام): و إن رفعته إلى الإمام أنظره أربعة أشهر ثم يقول له بعد ذلكك: إِمّا 
أن ترجع إلى المناكحة و إِما أن تطلق» فإن أبى حبسه أبداً 8). و ليسا نضين فى المقصود. 


ومازواه الحميرق فى قرى الاسناد عن البرّنطى أله:سأل صفوانٌ الرضا (غلبه البّ.لام) وهو حاضر عن الإيلاء» فقال: إِنّما يُوقف 
إذا قدّمته إلى السلطان فيُوقفه السلطان أربعة أشهرء ثم يقول له إِمَا أن تطلق و إِما أن تُمسِكك «4). و فيه نظر لعموم الآية 203٠١١‏ و 
الأخبار 01١١‏ و الأصل و الحكمة. فَإنّها كون الأربعة غايةٌ صبرها. 

وفيئة القادر غيبوبة الحشفة فى القبل و فيئة العاجز إظهار العزم على الوطء مع القدرة بأن يقولء أو يكتب: إِنّهِ يفىء إذا قدر, أو 
يشير إليه إشارة مُفهمة. 

وكمهنان الحاجق زوال العناو و القناذى إن اسسمهل نا جرت الحادة بإميالة كحلة المأكول و الأكل إذا كان جاتعاء أو فى جعال 
الأكل و الراحة 


)١(‏ النهاية: ج ”اص /2ع. 

(؟) المبسوط: ج ه ص .١177/‏ 

(7) عُنيةُ الّروع: ص دع" 

(©) السرائر: ج ١‏ ص ./٠١‏ 

(5) الجامع للشرائع: ص 61. 

(2) المبسوط: ج ه ص .١177/‏ 

(0) تفسير العتياشئ: ج ١‏ ص 1١‏ ح عع 

(8) تفسير علي بن إبراهيم: ج ١‏ ص ”/. 

(9) قرب الاسناد: ص 27". 

.178 البقرة:‎ )0٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 0*8 06١‏ ب 8 من أبواب الإيلاء. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: "5/١‏ 

من التعب و منه السهر و الانتباه إذا كان نائماًء و ما قضى الشرع بإمهاله كالفراغ من الصوم و الصلاه و الإحرام. و للعامر قول 
بالتقدير ثلاثة أَيَام .)١١‏ 

ولو وطئ فى مده الترتص عامداً لزمته الكقَّارءٌ إجماعاً. و كذا بعدها على رأى وفاقاً للخلاف ١‏ و النهاية 8*0 و الشرائع ©" و 
التبيان «©) و مجمع البيان *) و روض الجنان 07 و أحكام القرآن للراوندىٌ ١‏ و ظاهر الأكثر. و حكى فى الخلاف الإجماع 
عليه «4) لمخالفته اليمين فتشمله العمومات. و قول الصادق (عليه السّلام) فى خبر منصور فى رجل آلى من امرأته فمرّت به أربعة 
أشهر: يُوقف فإن عزم الطلاسق بانت منه و عليها عدَّهُ المطلّقة. و إِلَّا كمّر يمينه و أمسكها .3٠١١‏ و ما أرسل العتِاشي عنه (عليه 
التّدلام) قال: سئل إذا بانت المرأة من الرجل هل يخطبها مع الخطاب؟ قال: يخطبها على تطليقتين» و لا يقربها حتّى يكفّر يمينه 
لاوجل كفن السّلام) فى بعض الكتب من قوله: إذا فاء المؤلى فعليه الكقارة 007١‏ 

و خلافاً للمبسوط 170 بناءً على أن خلاف متعلق اليمين إذا كان أرجح جازت المخالفة من غير كفَارة و هنا كذلكك لوجوب 
الوطء بعد الأربعة أشهرء و مفارقة هذه اليمين لسائر الأيمان فى الانعقاد. و لزوم الكقّارة بالمخالفة فى مدَّهُ الترتص و إن كان 
الوطء أرجح بل واجباًء إِنّما ثبت فى محل الوفاق» و هو ما قبل الأربعة أشهر من الإيلاء أو المرافعة. 

و لو وطئ ساهياً أو مجنوناً أو مشتبهة بغيرها بطل الإيلاء أى 


."77 ص‎ ١7 المجموع: ج‎ )١( 

(0) الخلاف: ج 5 ص 258 مسألة 18. 

(9) النهاية: ج 7 ص 628. 

(؟) شرائع الإسلام: ج " ص 7. 

(0) التبيان: ج ٠‏ ص *“7؟. 

(9) مجمع البيان: ج ١ ١‏ ص 75 

(/) روض الجنان: ج ١‏ ص 577. 

(8) فقه القرآن: ج 7 ص .5١١‏ 

(9) الخلاف: ج 8 ص 0٠١‏ مسألة 18. 

.” من أبواب الإيلاء ح‎ ١7 ص 257 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )0٠١( 

(11) تفشير العباشى :لج ١ض‏ 117111. 

(19) دعائم الإسلام: ج ؟ ص 77# ح .٠١78‏ 

() المبسوط: ج ه ص 170. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 5/7 

انحل اليمين وفاقاً للمبسوط. لحصول المخالفة ١١‏ و اشتراط القصد غير معلوم و إن لم يحنث بذلكك, لرفع الخطأ و النسيان. 

قال فى المبسوط: أ لا ترى أنّ الذمَيْ إذا كانت تحت مسلم و انقطع دم حيضها كلفت الاغتسال؛ فإذا فعلت حل له وطؤها. و إن 
كان هذا الغسل لا يجزيها فى حقٌّ الله و إن أجزأ فى حقٌّ الآدمى .)7١‏ 

وقد يقال: بعدم الانحلال لخروج مثل ذلك عن متعلق اليمين» كخروج الوطء فى الدبر. 

ولا كمّارة عليه بهذا الفعل اتّفاقاً لعدم الحنث و لا بما يفعله بعده عامداً على ما اختاره» لانحلال اليمين. 

وقد يقال: عليه الكفارهُ بعد ذلكك و إن قلنا ببطلان الإيلاء بناءَ على ابتناء بطلان الإيلاء على أنّهِ ليس لها المطالبة بالفئة» لأنّه 
وفاها حمّهاء لكنّه لم يحنثء و عليه الكمّارة إذا حنث. 

و لو اختلفا فى انقضاء المدَّه للترتص ولا بتبنةُ صدّق مدّعى البقاء مع اليمين و يصدّق مدّعى تأخر الإيلاء [و لو اختلفا فى زمن 
وقوعه مع اليمين] 07 و كذا لو اختلفا فى وقت الإيلاء فالقول قول مدّعى التأخَرء للأصل فيهما. 

ولو انقضت مده الترتص و هناك ما يمنع الوطء و هى عالمة بذلكك كالحيض و المرض لم يكن لها المطالبة على رأى الشيخ 
«© فيما إذا كان العذر من جهتها لظهور عذره و كون المانع عر الكو اعد 0 القية الوظايو ار الاي 5ه ب 

و يحتمل ما استحسنه المحمّق «8) من المطالبة بفيئة العاجز فإنّ الميسور لا يسقط بالمعسور. و لتخيره بين الفئه و الطلاق. و ربّما 
طلقها إذا طالبته 


فر أثيتناه من قواعد الأحكام. 


(0) شرائع الإسلام: ج “اص 18 

و هو الّذى اختاره الشيخ 0١١‏ فيما إذا كان العذر من جهته. و الأقرب عدم الفرق كما فعله المصئّف. 

ولو تجدّدت أعذارها أى الأعذار المانعة من الوطء من جهتها كمرضها و صومها و إحرامها فى الأثناء أى أثناء مِدَّهُ الترئتص قيل 
فى المبسوط »١‏ تنقطع الاستدامة عدا الحيض فإذا زالت استأنف الترئصء لمنعها من ابتداء الضرب. لأنّ المدّه إِنّما تضرب إذا 
امتنع من الجماع لليمين» و هنا الامتناع لغيرهاء و إِنْما يستأنف و لا يبنى على ما مضىء لوجوب المتابعة فى هذه المذَّهُ كصوم 
كفَارةٌ الظهار و نحوه؛ و استثناء الحيض, لأنّه لو لم يستثن لم يتم ترتص غالباً» لكون الغالب أنَّ النساء يحضن فى كلّ شهر مره 
فهو لا يمنع الابتداء و لا الاستدامة. 

و لا تنقطع الاستدامة بأعذار الرجل ابتداءً و لا اعتراضاً فى البين و لا يمنع من المواقفة انتهاءً باتفاق الشيخ 030 و غيره» و المراد 
بالاستدامة هنا من أوّل المدَهٌ إلى آخرهاء و بانقطاعها ما يعم امتناع ابتدائهاء قال الشيخ: لأنْ الّذى عليها التمكين و قد فعلت» و 
استثنى الارتداد و الطلاق الرجعيئء فإِنّهما يمنعان الابتداء و يقطعان الاستمرارء قال: لأنّ المدَّهُ إِنّما تضرب فى زوجِبَةُ كاملة» و 
هذه ناقصةء لأنّه تجرى إلى بينونة «©". 

و يمكن إدخال جملة «و لا ينقطع ..» إلى آخر الكلام تحت «القيل» فإِنْ التحقيق لالس عدوا للشرطء و إِنْما الجواب ما يفهم 
مما فى حيزه. 

ولق بقعت القددة ايك المدة غلية و إن كان محر ا أنه رذ كان عدر فيوامف عدار التوحة كاملة ال وذ 
فإن انقضت و هو مجنون ترص به حتّى يُفيق. و لو انقضت و هو محرم أو صائم ألزم بفيئة العاجز أو الطلاق. و للعامّة قول بإلزامه 
الطلاق «2» 


.١177/ المبسوط: ج ه ص‎ )١( 

(1) المبسوط: ج ه ص 178. 

() المبسوط: ج ها ص 1"8. 

(؟) المبسوط: ج ها ص 1"8. 

(0) المغنى لابن قدامة: ج + ص 278. 
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لحرمة فتَهُ القادر عليه و لا تكفى فبَهُ العاجزء لأنّ العذر من جهته» بخلاف المرض فإنّه من الله تعالى. 

فإن واقع حراماً كالوطء فى الحيض أو الصوم الواجب أو الإحرام أتى بالفيئة و إن أثم لحصول الغرضء وافقته على ذلكك أو لا 
حرّمنا موافقتها له عليه للمعاونة على الإثم أو لاء لعدم الحرمة من جهتها. 

و لوارتد لا-عن فطرهُ احتسب زمان الردّة عليه على رأى وفاقاً للمحمّق لتمكنه من الوطء بالرجوع إلى الإسلام ١١؛‏ فهى ليست 
عذراً. و خلافاً للشيخ 7 لجريانها إلى البينونة» فليست كاملة الزوجيّة» و زمان عدّتها مخالف لزمان الترتص. فإنّ انقضاءه يقتضى 
البينونة» و انقضاء زمان الترتص يقتضى المطالبة بالفئة و تضادٌ الأثرين يقتضى تضادٌ المؤثّرين. و لأنّ الامتناع من الوطء للردّة لا 


الإيلاء. و يندفع جميع ذلكك بما ذكرناه» و بعموم النصوصء مع أنْ انقضاء العدَّهُ إِنّما يقتضى البينونة إذا استمرٌ الارتداد. 

و لو ادّعى الإصابة فأنكرته قدّم قوله مع اليمين, لتعذدّر البئنة غالباً أو تعبّدرهاء و كونه من فعله الّذى لا يعلم إِلَّا من جهته و أصالة 
بقاء التكاح؛ و عدم التسلط على الإجبار على الطلاق. و قول الباقر (عليه السّ.لام) فى خبر إسحاق بن عمّار: إنّ علتاً (عليه السّلام) 
شُئل عن المرأة تزعم أنْ زوجها لا يمسّدها و يزعم أنه يمسّهاء قال: يحلف و يتركك «”. و قول الصادق (عليه السّ.لام) فيما ا 
عنه فى بعض الكتب: فى فتَهُ المولى إذا قال: قد فعلتٌء و أنكرت المرأة» فالقول قول الرجل. و لا إيلاء «©). 

ولو ظاهر ثم آلى أو عكس صحا معاً لكمال الزوجتٍة؛ و عموم الأدلّه و انتفاء المخضّء ص و يوقف بعد انقضاء مدَّهُ الظهار أى 


الترئص له. و هى ثلاثة أشهر. 


.7 شرائع الإسلام: ج " ص‎ )١( 

(1) المبسوط: ج ه ص 178. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 257 ب 1 من أبواب الإيلاء ح .١‏ 

(؟) دعائم الإسلام: ج ١‏ ص 778 ح .٠١37‏ مع اختلاف. 
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فإن طلّق خرج من الحقّينء و إن امتنع الزم التكفير و الوطء إن كانت كفّارته غير الصوم, و لا يترتص به إلى انقضاء مده الإيلاء 
لأنّه أسقط حقّه من الترتص له بالظهار و إذا وطئ بعد التكفير للظهار كان عليه كفَارَ الإيلاء و إن وطئ قبله كانت عليه ثلاث 
كقارات» كفَارَة للإيلاء و الباقيتان للظهار» و إن كان يكفّر بالصوم فإن صبرت أو طلّقها أو وطئها و إن كان حراماً فلا مطالبة لها. 
و كما يحرم عليه الوطء يحرم عليها التمكين للمعاونة على الإثم. و من العامة من جوّزه ١١‏ لاختصاص التحريم به» و إن لم يطأها 
والأداظلق فار اه السدون إلى أن سك وام العافت من فين عله الطلاق :13 أنه 5 معدو أعحتد:اللزالضي السعر قينا مقن 
الآخر. ٍ . 

ولا تتكور الكفازة تكدر البمين) سواه قضد بالثانية التأكيد للأولئ :أو المقار: مع اتتجاد الزماق كأن عقولٌ: “رو اللة لأ وطا كفو 
اللّه لا وطأتكك» أو صرّح بالتأبيد فيهماء أو قال: «و الله لا وطأتكك خمسة أشهرء و الله لا وطأتكك خمسة أشهر فَإنَّ اليمين إِنّما 
هى مبالغةُ فى الفعلء أو الترك المحلوف عليه. و إِنّما تغايرها بتغاير المحلوف عليه؛ فإذا كرّرها على محلوف عليه واحد. فإِنّما 
زاد فى التأكيد و المبالغة؛ و لا يجدى قصد المغايرة» و الأصل البراءة هن التكريرء و يصدق الإيلاء بالواحد و المتعدّد على السواء 
ان اختلف الزمان» كأن تقول :رو الله له أمنمك خميلة الهو و" الله للا امتكه سنة) أو تقرل: :زو الله لأ أصدك حسة أشهر 
فَإذا انقفيت فز الله لأد أصعكك خمسة )ب إن أوقعنا الأبلاء معلقاً فهما إنلاة اذ وعداخلان فى الأول ف عسية: و :شفر الثاني 
ناف المنة فترتهن نه أريطة أشهر. ثم إن فاء أو دافع حتّى انقضت السنة انحلًا و ليس عليه بالفئة إِلَا كفَارُ واحدة؛ و إن دافع 


حتّى انقضت مده الأول بقى حكم مدَهُ الثانى. و إن طلق ثم راجع أو جدّد العقد عليها و أبطلنا مدَّهُ الترتص بالطلاق» فإن لم يبق 


.2"4 ص 28 المغنى لابن قدامة: ج 4 ص‎ ١7 المجموع: ج‎ )١( 
.27"8 المغنى لابن قدامة: ج 4 ص‎ )1( 
5/88 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص:‎ 


من مده الثانى بعد الرجعة إِلَا أربعة أشهر أو أقلّ انحل الثانى أيضاء و إِنَا طالبته بعد الترئص. 


قال فى المبسوط: واجيلنه أذ مده الإيلتم إذا طالكاى وقت يعد أريعة أشهر فإن طلقها طلقة رجعيّة فقد وقَاها حمّها لهذه المدّْء 
كاوس هوا قينا لاه أكري فإذا القت وقى اغا ءفان طلن .رانم شيرا لامدة ارس انا مقع راد فا جلها 
نانك [مند] آنه قد استوفى الثلاث» و على هذا أبداً 1 

وفى الثاتئى لا تداخل بل هما إبلاءان مشاينان لكل منهما حكمه: فإذا انقضت أربعة أشهر طالبته» فإن فاء فى الخامس أو طلق 
وفاها حقّها من الأوّل و بقى الثانى. و كذا إن دافع خلى القضحي اللخافس اتخل الأول و بقى الثانى» ثم له الترتص فى الثانى أربعة 
أشهر إن لم يكن طلّقهاء أو راجعها و احتسبنا العدّهُ من المدّةٌ» أو بقى أزيد من أربعة أشهر .7١‏ 

و لو اشترى الأمة الْمُؤلى منها و إن أعتقها و تزوّجها لم يعد الإيلاء عندناء لأنّه تابع للزوجيّةٌ فيزول بزوالها و كذا لو اشترته الزوجة 
المؤلى منها و أعتقته ثم تزوّج بها و للعامّة قول بعود الإيلاء فيهما «7. 

و الذمّئان إذا ترافعا إلينا تخيّر الحاكم فى الحكم بينهما و فى الردٌ إلى حكام «©» مذهبهما كالمرافعة فى سائر الأحكام؛ للنصّ من 
الكتاب «©) و السنة «2. و للعامّة قول بفساد إيلاء الذمّيَ 07. و آخر بوجوب الحكم 8١‏ لقوله تعالى: اوَ أن اخكع بَينهُع بلطا أَئْرّلَ 
الله» .)4١‏ 


(0) فى ق 0 «أو): إذا. وفى ن بدل «أو بقى أزنك من أربعة أشهر): إذا بقى أربعة أشهر. 
(") المغنى لابن قدامة: ج ‏ ص .28١‏ 

(©) فى ن بدل احكام»: أحكام. 

(0) المائدة: 837. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١8‏ ب 77 من أبواب كيفتَةُ الحكم و أحكام الدعوى. 

3732ع0 بدائع الصنائع: ج *اص . 

(8) المغنى لابن قدامة: ج 8 ص 275. 

(9) المائدة: 894. 
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[الباب الخامس فى اللعان و هنا مقاصد ثلاثة] 
اشارة 


ا ا ا ا 
صاحبه. فإنّه أصل اللعن. 


و مقاصده ثلاثة: 


[المقصد الأوّل فى السبب] 


اشارة 


الأول السبب و .هو أمران القذق» :و إتكار الولد للنصوصن: مق الككبات 09 و السئة 99 

خلافاً للصدوق فى الفقيه و الهداية و ظاهر المقنع فقال: لا لعان إلا بنفى الولد, و إذا قذفها و لم ينتف من ولدها جلمد ثمانين 
جلدة «* لخبر محتّرد بن مسلم عن أحدهما (عليهما السّلام) قال: لا يكون لعاق إلا بنقى والديو قال إذا قف الرجل امرانه 
لاعنها «5". و قول الصادق (عليه السّلام) فى خبر أبى بصير: لا يقع اللعان إِلَا بنفى الولد «8. 


1 لقي 

إفة تهذيب الأحكام: ج مص 188 باب اللعان ح ١‏ و8 و .. 

(*) من لا يحضره الفقيه: ج “اص 072 ذيل حديث .680١‏ و الهداية: ص 728. و المقنع: ص 80". 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 205 ب 4 من أبواب اللعان ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 205 ب 4 من أبواب اللعان ح 7. 
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و الجواب مع الضعف و المعارضة بالكتاب و الأخبار جواز إضافيَةُ الحصر بالنسبةُ إلى مقتضى المقام؛ و يكون المراد أنّه لا لعان 
بمجرّد الشبهة و احتمال كون الولد من الغير» و يدل عليه نضّه (عليه السّ.لام) فى الخبر الأوّل باللعان إذا قذفهاء و حملهُما الشيخ 
غلى النالا لحان دون دعري المفاعدة إلا بالشى وكإدى »الحئلة فاضي ألهنا سباة. 


[فهنا فصلان] 


اشارة 

فهنا فصلان: 

[الفصل الأوَّل: فى القذف] 

الأول القذفوو اتنا كين سنا فى اللعاث أو رمي زوجته المحصنَةُ أى الظاهرة العفَةٌ المدخول بها بالزثا فنا أوذثراً لعموم الأدلّة 
و الإجماع كما فى الخلاف «07. خلاقاً لأبى حنيفة فى الذدَّبْر «) مع دعوى المشاهدة و عدم إقامة البينة. 

فلو رمى الأجنيَدَة أو أمته أو ووجعة المشهورة بالزئئ أو رملا غير المدخول بها أو رملا , بغير الزنى من مقدّماته أو لم يدّع 
المشاهدهةٌ فلا لعان. 

أمَا الأوّل: فبالأصلء و الإجماع؛ و النصوص «5". 

وما الثانى: أ يرهى المشهورة بالزنى فلأنٌ اللعان إِنّما شرّع صوناً لعرضها من الانهتاك» و عرض المشهورة بالزنى منهتك, و لم 
أر من اشترطه من الأصحاب غير المصنّف و المحمّق «0). و سيأتى الكلام فى اشتراط الدخولء و لعله لا خلاف فى اشتراط ادّعاء 
مشاهدتها تزنى؛ و الأخبار به كثيرة» كقول الصادق (عليه التّد.لام) فى حسن الحلبئ: إذا قذف الرجل امرأته فإنّه لا يلاعنها حتّى 


يقول: رأيت بين رجليها رجلا 


(1) تهذيب الأحكام: ج 8 ص 1898 ذيل حديث ع28. 

(0) الخلاف: ج ها ص 19 مسألة 18. 

(*) بدائع الصنائع: ج “اص 5*8. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2257 9ه ب 5 من أبواب اللعان. 

(0) شرائع الإسلام: ج “اص "4. 
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يزنى بها .)١١‏ و ربّما احتمل أن يراد بها العلم و عدم العبرة بغلبة الظنّ. 

و لفظه الصريح نحو يا زانية» أو قد زنيتء أو زنيت بككء أو زنى فرجكك أو قبلكك أو دبركك أو بدنكك دون عينكك و يدك و 
نحوهماء فإن المتبادر من زناهما النظر أو اللمس المحرّم. و للعامّة قول بكونهما من الصريح .١‏ 

و لفظ النيكك و إيلاج الحشفة و الذكر صريح مع الوصف بالتحريم» و كذا الجماع و الوطء و المباضعة؛ كما مرٌ فى الإيلاء. 
ولا-لعان عندنا بكنايات القذف للأصل مثل لست حَرَّةَ و أمَا أنا فلستٌ بزانٍ و قال مالكك: إن قال ذلكك حال الرضا لم يكن 
قذفاًء و إِلَّا فهو قذف «". 

ولو فال أنت أريي النتامسن» أو أزنى من فلامنء لم يكن قاذفاً حتّى يقول: فى الناس تاف وان أزنى منهم» و فلان زان و أنتَ 
أذ هله 

أمَا الأوّل: فلأنْ ظاهره التفضيل على جميع الناس فى الزنى؛ و معلوم أن الناس كلهم ليسوا زناة» و كما يحتمل أن يريد رقن اذ 
الناس؛ يحتمل إرادةٌ نفى الزنى عنهم, بمعنى أنه لو كان الناس كلهم زناة فأنت أزنى منهم. و كلاهما خلاءف الظاهرء إلا أن 
يصرّح بأنّه أراد أزنى من زناةً الناس» فيكون قاذفاًء كما فى المبسوط «. 

و أمرا الثانى: فلأنه نما تتعتين إرادة النسبة إلى الزنى إذا تعتّن نسبة فلان إليه» و لما لم يصرّح به احتمل إرادةٌ النفى» أى لو كان 
فلن انا قات أدتى عت إلا أت بقضره با رزاكة القدته ةو العامة قول باه لسن قذها ى سرهم 

و قوّى الشيخ أنه قذف لهما بظاهره «*) و هو أقوىء لأنْ حقيقةُ اسم التفضيل 


.6 ص 045 ب * من أبواب اللعان ح‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(*) الحاوى الكبير: ج ١1‏ ص 727. 

(0) الحاوى الكبير: ج ١1"‏ ص 127. 

(2) المبسوط: ج ه ص 117. 

الاشتراكك فى أصل الفعل مع زيادة فى المفضّلء و النفى مجاز لا يحمل عليه إلا مع القرينة الصارفة عن الحقيقة. 

و على اختيار المصئّف لو ثبت زنى فلان بالبتِنة أو الإقرار و القاذف جاهل حين قال لها: أنت أزنى منه لم يكن قاذفا و إن كان 


عالماً فهو قاذف إلا أن يدّعى غفلته أو نسيانه» فيقبل قوله بيمينه. لاندفاع الحدود بالشبهات. 

و لوقال لها: يا زان فهو قاذف لصح إطلاق الزانى عليها بمعنى ذات الزنى. على أنه لو سلّم كونه لحناً فلا يضر لتحقّق القذدف 
بنسبتها مع تعيينها إلى الزنى و إن وقع اللحن فى اللفظ. 

و ربّما وبجه بالترخيم. و اعترض عليه: بأنّه يختصّ بالإعلاسم. و أجيب بشيوع «يا صاح و بأنّ الترخيم إِنّما يُسقط هاء التأنيث» 
كقوله: أفاطم مهلا بعض هذا التدلّل و قد أسقطت هنا مع الياء. و ل لان إذا كان فى آخر الكلمهُ حرف صحيح 
قبله مده و يمكن إسقاط الهاء للترخيم و الياء للوقف على إحدى اللغتين فى الوقف على الناقص. و للعامّة قول بأنّه ليبس بقذدف 
.١‏ و آخر بأنّه إن كان من أهل الأعراب فليس بقذفء و إِلَا فهو قذف .)7١‏ 

وفى الخلاف: أن اذى يقتضيه مذهبنا الرجوع إليه» فإن أراد القذف فهو قاذفء و إِلَّا فلا لأصالة البراءة و انتفاء الدليل على 
حكم القذف 70. 

ولو قال: رأيتكك تزنين فهو قاذف و إن كان أعمى لأنّه صرّح بنسبتها إلى الزنى و إن كذب فى الرؤية. 

نعمء لا يثبت فى طرفه اللعانء لتعذّر المشاهدة. فيتعتين الحدّ إن لم يندفع بالإقرار أو البتينة. 

و يثبت اللعان فى طرفه أى الأعمى بنفى الولد» و لو كان له بَتِنةُ 


.٠١© الحاوى الكبير: ج 1اص‎ )١( 

(0) الخلاف: ج ها ص 6” مسألة .6١‏ 

(؟) الحاوى الكبير: ج ١1ص‏ ك8١٠.‏ 
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فلا حدٌ و لا لعان إذا أقامها. 

ولوعدل عنها إلى اللعان» قيل فى الخلاف يصحُ و هو خيرة المختلف. لعموم الأخبار, و لأنّه (عليه السّلام) لاعن بين عويمر 
العجلانيٌ و زوجته )١١‏ من غير أن يسأل عن البينةُ «07. 

و قيل فى المبسوط 0" و الشرائع 16 و الجامع 0 لاء وهو أقرب للاشتراط فى الآيةُ بانتفاء الشهداء «8). و لأنّه مخالف للأصل» 
فيقتصر على موضع اليقين. و لأنْه حيجةُ ضعيفة و الشهادة قويّك ولا يعدل عن القوىٌ إلى الضعيف. 

و أجاب فى المختلف عن الآيهُ: بخروجها على الغالب. فإِنّ من النادر البعيد أن يكون للرجل بِيْنهُ تصدّقه. فيعدل عنها إلى اللعان 
7 

ولو كان العقلك فانسدا كاذ لفاث عسدنا للقذفء ولا لنفى الولد بل وجب الحدّ للقذف إن لم يثبت. لأنْها أجنبية» و أثبته الشافعيّ 
لنفى الولد. و لو لم يعلم بالفساد فتلاعنا ثم ظهر الفساد فهل يلغى اللعان و يحدّ الزوج أو يدرأ الحدّ بما تقدّم من الشبهة؟ 
وجهان. 

ولو طلّق رجعداً ث قذف فى العدّه فله اللعان لأنّها زوجة. و لذا يقع الظهار و الإيلاء منهاء لكنهما لا يترئب عليهما الحكم إلا 
بالرجعةء بخلاف اللعان فلا يتوقف عليها. 

و لو كان الطلاق بائناً فلا لعان للقذف بل يحدّ لأنها أجنبدة و إن أضافه أى القذف أو الزنى إلى زمان الزوجية فإنّ العبرة بزمان 
القذفء لأنّه مدلول النصوص. خلافاً لبعض العامة فأثبته مع الإضافة إلى 
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زمانها ١١‏ و له لعانها لنفى الولد كما سيأتى. 

ولو قذف الزوجة ثم أبانها كان له اللعان لصدق رمى الزوجة. 

فلو قالت: قذفتنى قبل أن تتزوّجنى فعليكك الحدّ فقال: بل بعده فلى اللعان أو قالت: قذفنى بعد ما بِنْتّ منه فقال: بل قبله قدّم قوله 
لاندفاع الحدّ بالشبهة, و لأنّ القذف فعله. و لأنْ القول قوله إذا اختلفا فى أصل القذفء فكذا وقته. 

ولو قالت الأجنبدة: قذفنى» فقال: كانت زوجتى حينئفٍ, فأنكرت الزوجتة أصنًا قُدّم قولها لأنّ الأصل عدم الزوجيّةُ و عدم ولاية 
اللعان. 

ولو قذف أجنبيَهُ ثم تزوّجها وجب الحدّ و لا لعان و هو ظاهر. 

و لو تزؤجها ثم قذفها بزنا أضافه إلى ما قبل النكاح ففى اللعان قولان ففى الخلاف: نفيه» لعموم وَ الَّذِينَ يَرمُونَ الْمُحْصَاتِ 11١‏ و 
عدم شمول نصوص اللعان له. لأنّه لا يقال: إِنّه قذف زوجته. كما أن من قذف مسلماً بالزنى حال كفره لا يقال: إِنّهِ قذف مسلماً. 
وفى المبسوط إثباته» و هو خيرة المحمّق و المصئّف فى غير الكتاب, لعموم النصوص ”3 قلنا باعتبار بقاء مبدأ الاشتقاق فى 
صدق المشتقٌ أو لاء فإنّه إِنّما اعتبر فيها بعد تسليم اعتبار البقاء كون الرمى حين الزوجدة لا الرمى بما وقع حينها. و هذا معنى 
قوله مأخذهما اعتبار حال الزنى أو القذف فإِنٌ الأوّل اعتبر حال الزنى» فنفى أن يقال: إِنّهِ قذف زوجتهء فأخرجه من آية اللعان 
©" و أدخله فى آيهُ القذف «0. و الثانى اعتبر حال القذف فأثبته و أدخله فى آيهُ اللعان. 

ولا يجوز قذفها مع الشبهة» ولا مع غلبة الظنّ و إن أخبره الثقة أو شاع أنّها زنت» و انضِمٌ إلى ذلكك قرائن من صفات الولد و 


غيرهاء لأنْ عرض 


.١18 المغنى لابن قدامة: ج 4 ص‎ )١( 

(0) النورة © 
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المؤمن كدمه. و فى الحسن عن الحلبئ عن الصادق (عليه السّ.لام): أنه نهى عن قذف من كان على غير الإسلام. إِلّا أن تكون 


[قد] اطلعتٌ على ذلكك منه .)١١‏ و فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عنه (عليه السلام): أنّه نهى عن قذف من ليس على الإسلام» 
إِلَا أن يطلع على ذلك منهمء و قال: أيسر ما يكون أن يكون قد كذب .7١‏ نعم إن تيقّن أن الولد من غيره وجب عليه نفيه. 

و لوقذف بالسحق فالحدٌ على قول أبى علي 8*9 و المحقّق 50" و التعزير على قول الشيخ «8) و التقيّ «*) و المصنّف فى التحرير 
0 و المختلف «8 و ما يأتى فى الكتاب فيحتمل أن يريده بالحدّء و هو الأقوى للأصل. و لا لعان و إن ادّعى المشاهدة لقصره 
فى النصوص على الرمى بالزنى أو نفى الولد. 

ولو قذف المجنونة بالزنى حين الإفاقة مد أى استحقّت عليه الحدّ و لكن لا يُقام عليه إِلَا بعد مطالبتها مع الإفاقة و لو أفاقت 
صيح اللعان» و ليس لوليِها المطالبة بالحدّ ما دامت حبةً لأنه ليس من الحقوق المالية» و لأنّ للزوج إسقاطه باللعان الى لا يصحح 
من الولئ. 

و إن ماتت الزوجة مجنونة أو غيرها و لم يستوف الحدّ فلوارثها المطالبة به. لأنْه من حقوق الآدمئيين فيورث. 

و كذا ليس للموللا مطالبة زوج أمته بالتعزير إِنَا بعد موتها فله المطالبة بعده» كما ذكره الشيخ «4) و استحسنه المحقّق 0٠١١‏ لأنّه 
كالوارث لها و أولى بها. 
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وقد يستشكل بأنّ هذا الحقّ إن ثبت له للملكك وجب ثبوته له فى حياتهاء و إن ثبت للإرث فلا إرث. و دفع بأنّه إِنّما يرث المال» 
و أمًا الحقوق الأخر فنّه يرثها لكونه أولى الناس بها. 

ولو نسبها إلى زنى هى مستكرهة عليه أو مشتبه عليها أو نائمة ففى كونه قذفاً إشكال من أنه إِنْما نسبها إلى أمر غير ملوم عليه و 
لا مأثوم فيه» و به قطع الشيخ ١١‏ و هو الوجه. لأنّه لا يستمى بالزنى فى عرف الشرع. ثم ظاهر الشيخ التردّد فى التعزير 01 و 
الأظهر التعزير للايذاء. و من العار و انهتاكك الأستار. 

ولا لعان على الوجهين إلا لنفى الولد. أمّرا على الثانى: فظاهرء و أما على الأوّل فلأنٌ اللعان على خلاف الأصلء و المتبادر من 
الرمى بالزنى الرمى بما لم يكن عن إكراه فيقتصر عليه. و لأنّه الذى يوجب الانتقام منها. 

و كذا لا لعان لو كان وطء شبهدٌ من الجانبين إلا لنفى الولد» و فى الحدّ و التعزير ما عرفت. 

ولو قذف نسوةٌ بلفظ واحد تعدّد اللعان لأنه يمين» و اليمين لا يتداخل فى حقّ الجماعة بلا خلاف» فإن تراضَين بمن يبدأ بلعانها 


بدأ بهاء و إن تشاححن أقرع؛ أو بدأ الحاكم بمن شاء و لا يتتحد برضاهنٌ بلعان واحد كما لو رضى المدّعون بيمين واحدة. 

ولو قال: زنيتٍ و أنتِ صغيرة» وجب التعزير للإيذاء دون الحدّء إذ لا إثم عليها. 

وافق المسواطء إوافتن الك هنا لآ هه :القذ» كان فقول ررمت و لك يشان أو تايف كان كاذ عقي و لاج عليه و 
لا تعزير قذفء و لكن تعزير سبّ و شتمء و ليس له إسقاطه باللعان. و إن فسّر بما يحتمله» كأن يقول: «زنيت و لكك تسع سنين أو 
عشرا فهذه يتأنّى فيها الزنى فقد قذفها بالزنى» لكن لا حدّ عليه لأنّ الصغيرة ناقصة لا يجب الحدّ برميهاء و يعزّر تعزير قذف» و 
له إسقاطه باللعان 9”. 
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و إن قال: زنيتِ و أنتِ مشركة أو مجنونة فكذلكك عليه التعزير إن عهد لها ذلكك أى حال شرك أو جنون و إِلَا يعهد لها ذلكك 
فالحدٌّ فإنّه لم يقذف المشركة أو المجنونة بل المسلمة العاقلة» و ما ذكره من القيد يكون لغواً. 

و يحتمل قويّاً سقوطه إذا لم يعهد, لأنّه لم يقذفها بزنا يلزمها إثمه؛ و إِنّما جاء بمحال فكان كلامه بتمامه لغواء لكن تستحقٌ عليه 
التعزير للاويذاء. 

و على الأوّل إذا قالت: ما زنيت وما كنت مشركة أو مجنونة» فهل القول قوله أو قولها؟ وجهان: من أصل البراءة» و هو خيرة 
المبسوط .0١١‏ و من أصالة الإسلام و العقل. 

ولو ادّعت عليه القذف فأنكره فأقامت شاهدينء فله أن يلا.عن إن أظهر لإنكاره تأوينًا كأن يقول: إِنّى كنت قلت لها: زنيتِ و 
بذلكك شهد الشاهدان, و لكنّه ليس بقذفء لأنْى صدقت فى ذلكك. فإنّما أنتكرت أن أكون قذفتها. 

و إِلّا فلا لعان» و وجب الحدّء لأنّه باللعان يكذّب نفس فإن أنشأ قذفاً آخر كأن يقول: ما قذفتها و لكنّها زانية فله اللعان» و اندفع 
عنه ذلكك الَحِدٌ أى الحدٌ لما شهدت به البينة أنضاً لأنه لا يتكدر الحد إذا كدر القذف يرا واحدء:فهنا أولق إلا إذا كان صورة 
إنكاره: ما قذفتٌ و لا زَّنيتِ إن قذفه بعده يناقض شهادة الإبراء أى شهادته ببراءتها إِلَا أن تمضى مدَّهُ يحتمل فيها طريان الزنى 
فله اللعان حينئلٍ. 

و لو امتنعا عن اللعان فلمًا عرّضا للحدّ أو استوفى بعض التجلدات رجعا إليه جاز للعموم, و اللعان و إن كان يميناً و لا رجوع إليها 
بعد التكولء لكنْه الحق هنا بالبتنة لمفارقته لليمين فى أنْ النكول عن اليمين يوجب انتقالها إلى الآخر و ليس كذلك اللعان» و 
مشابهة لعانه للبَينةٌ فى إثبات الحدٌّ عليها. 


.5١5 المبسوط: ج ها ص‎ )١( 
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ولو كد فأراد أن ركفن ينل لكي هه ارافان لش اولتق و فاك ناكة ف نان واكام وال تو كن كد 12 
فكع الم الوا يمد | انك ارقن الاق وج فق لقان بع موقل لفق للق رفوتمو م الا ل 
القذف .)3١‏ 


[الفصل الثانى فى إنكار الولد] 

الفصل الثانى فى إنكار الولد و إِنّما يثبت اللعان بنفى الولد إذا كان يلحقه ظاهراً و لا ينتفى عنه بنفيه بأن تضعه الزوجة بالعقد 
الدائم لسن أشهر فصاعداً من حين احتمال وطئه ما لم يتجاوز أقصى مده الحملء و كل ولدٍ لا يمكن كونه منه فى النكاح لم 
بلحقه نميه و لم يحتج انتفاؤه منه إلى لعانه كما لو ولدته تام لأقل من سئة أظهر من بحين الحتمال وطنه فى النكاح أو لكثر من 
أقعبي :جنة1 لحمل لو لاتق بناهو الى مهديك ر نالعا ]13اقاء أوطل عد ع مقاريهه لوال لكام لا بسلانا: لجراق أن كوف وطنها 
ولو تزوّج المشرقيّ أى و هو فى المشرق مغريةُ كذلكك و أتت بولد لسنّهُ أشهر من العقد لم يلحق بهء لعدم الإمكان عادةء و لا 
لعان لنفيه. خلافاً لبعض العامة حيث اكتفى فى الالحاق اكد و قر هعاق الود ون ينك عاد ١‏ 

و فرّع عليه مسائل منها: هذه المسألة. و منها: أَنّه إذا تزوّج بامرأة بحضرة القاضى و طلقها فى الحالء ثم أتت بولد لسنّهُ أشهر من 
العقد لحق به و لم ينتف إلا باللعان. و منها: أنه إذا غاب عنها زوجها و انقطع خبره» فقيل لها: إن مات فاعتدّت ثم تزوّجت. 
فأولدها الزوج الثانى أولاداً ثم عاد الأول فالأولاد لاحقون به. و لا شىء للثانى. 


و من العامّهُ الذين وافقونا فى اعتبار إمكان الوطءء من قال: إذا مضى زمان 


)١(‏ لم نعثر عليه. 

020 انظر المجموع: ج /الاص . 
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يمكن فيه قطع ما بين الزوجين من المسافة ثم مضى أقل زمان الحملء فإنّهِ يلحق به و إن علم أنْ أحداً من الزوجين لم يبرح إلى 
الآخر .)١١‏ 

ولو دخل بها الزوج وله أقل من عشر سنين فولدت لم يلحق به لأنّه لم تجر العادةٌ بإنزاله و إحباله» كما لو ولدت لأقل من سد 
أشهر و إن كان له عشر لحقء لإمكان البلوغ و الإنزال و الإحبال فى حقّه و لو نادراً كما أنه يمكن الوضع لسنّهُ أشهر و إن ندر. 


اصفهانى؛ فاضل هندى. محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» ٠ه‏ ق 
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و ظاهر المبسوط "١‏ و الشرائع 9" و التحرير 10 أن العبر بالطعن فى العشر دون الإكمالء فَإِنْهم نفوا اللحوق لدون تسع و أثبتوه 
لعشرء و لا يحكم بمجرّد ذلكك ببلوغه. فإنّه لا يثبت بالاحتمال» بخلاف الولد فإنّهِ يلحق بالاحتمال. 

ولذالو أنكر لم يلاعن إلى أن يبلغ رشيداًء فإن مات قبل البلوغ أو بعده و لم ينكره الحق به. و ورثته الزوجة و الولدء ولا عبرة 
بالإنكار المتقدّم على البلوغ. 

و لو تزوج و طلق فى مجلس واحدٍ قبل غيبته بل غيبتهما ثم مضت سه أشهر فولدت لم يلحقه لما عرفت من عدم إمكان الوطء 


فى التكاح. خلافاً لمن عرفت من العامّة. 

و يلحق ولد زوجة الخصىّ به على إشكالٍ من الإشكال فى الإنزال المُحبل و إن تحقّق منه الوطء. 

لكل وا دري دونه ياه مااي اقيق انلقن | مط الل 1 | كن ةراوسا لك نوريف بالكل الس 
كما يلحق بالوطء فيما دون الفرج» لاحتمال سبق الماء إليه دون ولد [زوجة] «8) الخصىّ المجبوب على إشكال من انتفاء الوطء. 


و أوعية المني» و هو خيرة 


)١(‏ المجموع: ج ١7‏ ص 505 مع اختلافٍ. 
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كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 79/8 

المبسوط و التحرير ١١‏ و الجامع «7). و من كون المنئ من الصلب كما فى القرآن» قال فى المبسوط: و الأوّل أقوىء لاعتبار 
العادةٌ 7). 

ولو وطئ دبراً أو قبلًا و عزل لحق به الولد, و لم ينتٍ إلا باللعان لا نعرف خلافاً من الأصحاب فى تسب الوطء فى الدبر لإلحاق 
الولد» و قد صرّح به جماعة منهم» لإمكان استرسال المنىّ إلى الرحم و إن بعد. 

لكن هل يشترط فيه عدم العزل؟ منهم: من اشترطه. لكون العلوق مع ذلكك فى غَايةُ البعد لأنّ اذى يحتمل معه سبقه من المني 
فى غاية القله. و منهم: من لم يشترطه؛ للاشتراكك فى الإمكان و إن كان معه أبعد, و عبارة الكتاب تحتملها. 

ولو تصادقا على أُنّها استدخلت متنه من غير جماع فحملت منه فالأقرب عدم اللحوقء إذ لا مني لها هنا عادة فإنّ العادة أن متيها 
إنْما يصعد إلى الرحم بالجماع إن أفكق دوسيو اناد لهرت بكرن اردق النعري كبا تطويه التر فت إن نكن 
بدونه. و يحتمل اللحوقء لإمكان تحقّق منيها و تخلق الولد من متيه خاضة. 

و بالجملة إِنّما يلحق الولد إذا كان الوطء قبلا أو دبراً أو ما فى معناه من سحق المجبوب على وجه ممكناً و الزوج قادراً عليه 
عادة» فلا يلحق بلا احتمال الوطء بالاستدخالء و لا بمجرّد إمكان الوطء و دخوله فى قدرة الله تعالى و إن لم يقدر عليه الزوج 
عَادَة كالمشرقي نظأ المغرضة: ولا بمجدد قدرته على الوطء من :دون اختمالةء كأن ينكخها و يطلقها فى مجلس واحد. 

ولو اختلفا بعد الدخول فى زمان الحمل تلاعنا إذا أدّى قوله إلى نفى الولد. 

و لو اعترف بتوأمده منه عن زِنّى بها و ذلك بأن اّعى الطلاق قبل وطثها سرّاً احتمل اللعان لو كذَّبته لصدق الرمى و نفى الولد 
مع كونها زوجة 


.18 تحرير الأحكام: ج 7 ص 28 س‎ )١( 

() الجامع للشرائع: ص 687. 

(9) المبسوط: ج ه ص 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 599 


فى الظاهر. و العدم, لأنّه إنْما يثبت بين الزوجين» و هو ينفى الزوجيّة. 

ولو طلق وادّعت أنْها حملت منه و أنكر الدخول قيل فى النهاية ١١‏ إن أقامت يتنه أنه أرخى ستراً لاعنهاء و حرمت عليه مؤيّداً و 
كان عليه تمام المهر لصحيح على بن جعفر عن أخيه (عليه السّ.لام): سأله عن رجل طلّق امرأته قبل أن يدخل بها فادّعت أنّها 
خافل فال اقانك ينقد على اله رطق ترق الكو زود لافلها قرافت سد و عليه امير نل ايو أ رسكل لعن 
الصادق (عليه السَلام) فى بعض الكتب «7. و لما مرٌ من أن الظاهر الدخول مع الخلوة التامّة. 

و إن لم تْقِم بتنةً بذلك كان القول قوله» فكان عليه نصفه أى المهرء للأصل و لا لعان لعدم الدخولء و الشيخ و إن لم يصرّح به 
لكنّه مفهوم من اشتراطه الدخول. 

و عليها مائهٌ سوط بعد أن يحلف بالله أنّهِ ما دخل بهاء قال المحمّق: و لا أرى له وجهاً «*". و قد يوججه: بأن انتفاء الحمل عنه بغير 
لعان كإقرارهاء أو نكولهاء أو البتِنهُ بزناهاء و هو لا يكفى لإيجاب الحدّ لا سيّما إذا اقتصر على نفى الولد و إنكار الدخولء فَإنّه 
لا يتضمّن الرمى بالزنى أصلّء فضًا عن إيجابه الحدّ عليها. 

والأقرب وفاقاً لابن إدريس انتفاء اللعان ما لم يثبت الوطءء و لا يكفى الإرخاء و الخلوة التامّهُ و لا حدٌ عليه بإنكاره الحمل 
منه إن لم يقذف, ولا أنكر ولداً يلزمه الإقرار به. 

و مال فى المختلف إلى الأوّلء لصح الخبر» و اعتضاده بالظاهر من وطء 


)١(‏ النهاية: ج ١‏ ص هه5 عه؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١6‏ ص 4١0‏ ب ١‏ من أبواب اللعان ح .١‏ 

(9) دعائم الإسلام: ج ؟ ص 188 ح .٠١7١‏ 

(©) نكت النهاية: ج ١‏ ص 8هع. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص ./١7‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: "٠١‏ 

الصحيح مع الخلوة؛ و صبْحهُ تصرّف المسلمء بخلاف ما لو خلت عن الحمل ."١١‏ 

ولو كان الزوج حاضراً وقت الولا-ده و سكت عن الإنكار المقدور و لو بالإرسال إلى الحاكم و إعلامه؛ أو الاستدعاء منه أن 
يرسل إليه من يسمع منه النفى» أو الإشهاد على النفى إذا لم يمكنه المسير بنفسه إلى الحاكم قيل فى المبسوط 037١‏ لم يكن له 
إنكاره بعدء إِلَا أن يؤْخر بما جرت العادة به كالسعى إلى الحاكم, و انتظار الصبح, و الأكل؛ و الصلاة» و إحراز ماله أو يدّعى 
الجهل بأنْ له النفى و أمكن فى حقّهء و ذلكك. لأنْه خيار» شرع لدفع الضررء فيكون فوريَاً لاندفاعه به كالخيار فى الفسوخ., و 
لوجوب المبادرة إلى نفى من ليس منه لثلما يعرض ما يمنع منه من موت و نحوه؛ و لأننّه لو لم تجب المبادرة إليه لم تستقرٌ 
الأنساب»: 

و يحتمل وفاقاً للخلاف 0" و الشرائع 16 أن له إنكاره ما لم يعترف به لأصل عدم الفوريرة» و عموم الأدلَّ و افتقار النفى كثيراً 
إلى نظر و تأْمَلء و لا يتقدّر التأخير بزمان» لعدم المقدّر شرعاً. و للعامة قول بالتقدير ثلاثة أَيَام أو يومين «8). 

آنا لو ترق يل يكن 13 نكا رواب إلكناع عثالة بس الإنكاد بط لاف اراق دافن الأمور» 

ولو أمسكك عن نفى الحمل حتّى وضعت جاز أن ينفيه «2) بعد الوضع إجماعاًء لاحتمال استناد الامساكك إلى الشكك فى الحمل 
لكن لو قال: «علمت بالحمل و إِنْما أمسكت رجاء أن يسقط أو يموت فلا أحتاج إلى النفى فأستر عليها». ففى المبسوط: ليس له 


النفىء لأنّ تحت هذا الإقرار رضاً مه يتركف 


)١(‏ مختلف الشيعة: ج /اص 28ع. 

(1) المبسوط: ج هص 778 519. 

(") الخلاف: ج ا ص ”١٠‏ مسألهٌ ". 

(6) شرائع الإسلام: ج "اص 48. 

(0) المجموع: ج ١١‏ ص 818. 

(8) فى قواعد الأحكام بدل «جاز أن ينفيه»: جاز له نفيه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: "١١‏ 

الى الب و جلت نحن حمية ا لوم دوف ا ا 0ك 

و كل من أقرَ بولد صريحاً أو فحوّى لم يكن له إنكاره بعد إذ لا فرق فى الأخذ بالإقرار بين الصريج و غيره إذا كان متحمّقاً و 
الصريح ظاهرء و الفحوى أن يجيب المبشّر بما ببدلَ على الرضا بكونه ولده مثل أن يقال له: باركك الله لكك فى مولودكك هذاء 
فقول ميق او أذ شاء_الله أو نعم أو استجاب الله دعاءكك. ان / . ١‏ 
والوزفال مهياء نار قة اللتفك أ وا هيزن الله ليك أويورفكة الله مقله أو ناكف الل كير اء أوتيتة كف اللده أو اسحفكة للها 
يسرّككء أو نحو ذلكك لم يكن شىء من ذلكك إقراراً فله نفيه بعد. و للعامّةُ قول بكونه إقراراً .7١‏ 

و لو قذف امرأته و نفى الولد و أقام بِتِنةَ على ما قذفها به سقط الحدّه و لم ينتف الولد إِلَا باللعان إن الزنى لا يستلزم انتفاء الولد. 
ولو طلقها بائناً فأتت بولبٍ يمكن أن يلحق به فى الظاهر لم ينتٍ منه إِلَا بتصادقهما أو باللعان و إن لم يكن الآن زوجته إذ لا 
طريق إلى الانتفاء منه إِلّا ذلكك. مع أَنّه فى الحقيقة فى حكم نفى ولد الزوجة. 

و كذا لو تزوّجت بعد الطلاق بغيره و أتت بولدٍ لدون سنّهُ أشهر من وطء الثانى و لأقصى مدَّهْ الحمل فما دون من فراق الأول 
لحق فى الظاهر بالأوّل» و لم ينتفٍ إِلَا باللعان و للعامّة قول بالانتفاء بدون اللعان «" لزوال الزوجبَةُ و الفراش. 

ولوقال: لم تزن و هذا الولد ليس منّى فلا حدٌ لعدم القذف و وجب اللعان للنفى. و للعامّةُ قول بنفى اللعان ©» اقتصاراً فيه على 
المنصوص فى الآيهُ «© من الرمى. 


.77١ المبسوط: ج ه ص‎ )١( 

(؟) المجموع: ج ١7‏ ص .87١‏ 

() انظر المغنى لابن قدامة: ج 4 ص 08. 

(©) المغنى لابن قدامة: ج 4 ص ١ه.‏ 

(0) النور: 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: "١7‏ 

ولوقال: هذا الولد من زنى» أو زنت فأتت بهذا الولد منه وجب الحدٌّ للقذف و ثبت اللعان له و للنفى» و يكفى لهما لعان واحد. 
و لو قال: ما ولدتِهِ و إِنّما التقطته أو استعرتِهِ فقالت: بل هو ولدى منكك لم يجب الحدّ و لم بُحكم عليه أى الولد بالولادة أو على 
الولادة إِنَا بالبتِنه لامكان إقامتها على الولادة. و الأصل عدمها فهى المدّعيةء فكانت عليها البَتنهُ و تقبل فيها شهادةٌ النساء منفردات 


و منضمّات. لأنْها أمر لا يطلع عليه الرجال غالباًء فإن لم يكن لها بن حلف و انتفى عنه النسب من غير لعانء إذ لم تثبت الولادة 
علق فراشة و إق تنكل ودونا البمين عليهاء فإذا حلفف ثرت الولادة على الفرزاش و لحقه إلا أن ينفيه باللعان..و إن كلت احتمل 
الوقوف إلى أن يبلغ الولدء فإنّ هذه اليمين تعلّق بها حقّها و حقّ الولد جميعاًء فإذا بلغ فإن انتتسب و حلف لحق به إلا أن ينفيه 
باللعان. و احتمل عدم الوقوفء لأنّها حمّهاء فإذا نكلت سقطت فلا تثبت بعد. 


[المقصد الثانى فى أركانه و فيه فصول ثلاثة] 
اشارة 

المقصد الثانى فى أركانه و فيه فصول ثلاثة: 
[الفصل الأوّل: فى الملاعن] 


الأوّل: الملاعن و يشترط كونه بالغاً عاقلًا لعدم العبرةٌ بعبارة غيرهماء و لأنَّ اللعان أمَا أيمان أو شهادات. و لا يصمح شىء منهما 
من غيرهما. 

ولا تشترط العدالة» و لا الحرَيّة و لا انتفاء الحدّ عن قذفٍ أو غيره عنه لعموم النصوص ١١‏ و كون اللعان أيماناً عندنا 7 و هى 
تصيح من الكل. خلافاً لبعض العامة «* بناءً على كون اللعان شهادات. فيعتبر فى الملا.عن ما يعتبر فى الشاهد, و خضوا الحدّ 
بكونه عن قذف؛ للنصٌ على عدم قبول شهادته فى الآيةُ ."5١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 0ش ب ه من أبواب اللعان. 

(0) لم ترد فى ن» ق: عندنا. 

(9) المجموع: ج 1 ص 8#. 

(©) النور: ©. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جنل ص: "١‏ 

و بخصوص المملوك أخبار كثيرة كحسن جميل بن درّاج سأل الصادق (عليه السّلام) عن الحرٌ بينه و بين المملوكة لعان؟ فقال: 
نعم» و بين المملوكك و الحرّة؛ و بين العبد و الأمةُء و بين المسلم و اليهوديّةُ و النصرائية .»1١‏ و عن السكونى عن جعفرء عن أبيه. 
أنْ علياً (عليه التّرلام) قال: ليس بين خمس من النساءء و بين أزواجهن ملاعنة: اليهوديّة تكون تحت المسلم فيقذفهاء و النصرائية 
و الأمُ تكون تحت الحرّ فيقذفهاء و الحرَء تكون تحت العبد فيقذفهاء و المجلود فى الفرية لأنّ الله يقول: «وَ لا فكوا لَه طَهادةَ 
د و الخرساء ليس ببنها و بين زوجها لعانء إِنّما اللعان باللسان «1). و نحوه فى الخصال عن سليمان بن جعفر البصرىء عن 
جعفرء عن أبيه. عن جدّه؛ عن على صلوات الله عليهم «. و هما ضعيفان يمكن حملهما على التقيّة. 

و ربّما يفهم من «النافع) وجود قولٍ باعتبار الحرّيّة 59). 

ولا- يشترط الإسلام فيه فى المشهور؛ للأصل و العموم, و كون اللعان أيماناً فيقبل لعان الكافر و يترتّب عليه أثره. خلافاً لأبى 


علي «©) فاشترطه. بناءَ على كون اللعان شهادات. 
ارين إن عُقلت إشارته قبل لعانه بالإشارة فى المشهورء كما يصحٌ منه الإقرار و العقود و الوإيقاعات» لعموم النلصوص من 
الكتاب «2 و السنّهُ 87 و لأنّ اللعان إِمّا يمين أو شهادة» و كلاهما من الأخرس صحيح. و فى الخلاف حكى الإجماع عليه .//١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 048 ب ه من أبواب اللعان ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 098 ب ه من أبواب اللعان ح .١7‏ 

(") الخصال: ص "١5‏ ح 8 و فيه بدل «سليمان بن جعفر): سليمان بن حفص. 

(؟) المختصر النافع: ص .5١١‏ 

(0) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص 880. 

(©) النور: 8. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2888 ب ١‏ من أبواب اللعان. 

(8) الخلاف: ج ص 1١17‏ مسألة 4 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: "١8‏ 

وتوقطافبداين [دوفش 1١١5‏ والمضتق ف التحرير 89 و المكتلى (#الاشخاصه الفاظ مخصوضة بو انققاء الرمى نهو 
يؤبّده تعليل نفيه عن الخرساء فى الخبر المتقدّمء بأنّ اللعان إِنّما يكون باللسان. و قد روى فى بعض الكتب عن أمير المؤمنين 
(عليه السّلام) أنه قال: الخرساء و الأخرس ليس بينهما لعان, لأنّ اللعان لا يكون إلا باللسان «». 

و ظاهر أنّهِ إلا يعقل إشارته فلا لعان. 

ولو انقطع كلامه بعد القذف و قبل اللعان صار كالأخرسء لعانه بالإشارة و إن لم يحصل اليأس من نطقه لأنْه فورىّ» و الأصل 
البراءة من الترئص إلى البرء. و للعامّة قول بالترتص إن رجى البرء «8). 

ولا بد من الزوجِيّة» فلا يقبل لعان الأجنبئ» بل يجب عليه حدّ القذف إن لم يأت بالبينة. 

و لوادّعى عليه الولد للشبهة فأنكره انتفلم عنه. و لم يثبت اللعان و إن اعترف بالوطء لأنّه نفى ولد من غير الزوجة. 

أما لو اعترف بالوطء و نفى وطء غيره؛ و استدخال المنىّ من غيره سقط اللعان «* و إن لم تدّع عليه أنه ولده بالقدية وا السو 
و كان إنكاره لغواً. 

ولوارتدٌ فلاعن» ثم عاد إلى الإسلام فى العدّهُ عرف صحّته لظهور بقاء الزوجية و إن أصرٌ على الكفر ظهر بطلانه لظهور البينونة» 
فلا يحرم عليه إن رجع إلى الإسلام. 


المردت ان 

(؟) تحرير الأحكام: ج 7ص 8* س 58. 

() مختلف الشيعة: ج /اص ع2ع. 

(©) دعائم الإسلام: ج ؟ ص 78# ح .1٠١288‏ و فيه رواه عن جعفر بن محمد (عليهما السّلام). 
(5) المغنى لابن قدامة: ج 9 ص .١١‏ 

(©) فى قواعد الأحكام بدل «سقط اللعان و ألحق به): ففى سقوط اللعان نظر. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: "١0‏ 

ولوظنْ صحَحة النكاح الفاسد فلاعن لم يندفع الحدّ باللعان الفاسد على إشكال من فساد اللعان و ظهور الأجنبيُ. و من الحكم 
بالسقوط حين لاعنء و لعله يكفى فى درء الحدّ. 

و كذالا يندفع عن المرتدٌ المصرٌ الملاعن فى ارتداده على إشكال من الإشكال فى أنّها فى العدَّهُ كالمطلّقةُ الرجعيّة لإمكان 
الزوج من الرجوع بالرجوع إلى الإسلام. أو كالبائن» لكشف الإصرار عن البينونة من الارتداد. 

ولو قذف الطفل فلا حدّ ولا لعان» و كذا المجنون وعن أمير المؤمنين (عليه السّ.لام): لا لعان بين الصبيين حتّى يُدركاء و إن 
أدركا لم يتلاعنا فيما رمى به امرأته و هما صغيران .)١١‏ 

ولو أتت امرأته أى المجنون بولدٍ لحق به نسبه. ولا سبيل إلى نفيه مع زوال عقله» فإذا عقل كان له نفيه حينئذٍ و استلحاقه. و لو 
افغى أن القذك كان سال حنوته صلق إن عُرف منه ذلك مع يمينه. لأصالة البراءة» و اندراء الحدود بالشبهات ن إلا فلا بل 
القول قول المقذوفةُ مع يمينهاء لأنّ الظاهر معها. 

و لو لاعن الأخرس بالإشارة ثم نطق فأنكر القذف و اللعان لم يُقبل إنكار القذف و لا اللعان فيما له. لأنّْ الإشارة فى حقّه بمنزلة 
النطق. 

و يُقبل الإنكار فى اللعان فيما عليه» فيطالب بالحدٌ» و يلحقه النسبء بمعنى أنه يرثه الولد ولا يرث هو الولدء ولا تعود الزوجية 
فإ فان يه الجكاو آنا الذعى لحك ونس لقنب #الأررب إتجاه» أنه رننا لإنياقرارة الهالى يالافق وال انازمة أؤالا: يكرن زه 
اللعان» و أدلّهُ إثباته عامّةُ. فإذا أراد أن يلاعن شوو ييل العف ضعيفاً؛ للحكم شرعاً بوقوع اللعان. 


)000 دعائم الإسلام: ج 31 ص 17ح ٠١6‏ . 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلى ص: "١02‏ 


[الفصل الثانى فى الملاعنة] 


الفصل الثانى فى الملاعنة و يعتبر فيها: البلوغ؛ و كمال العقل» و السلامة من الصمم و الخرس للأخبار كما سمعته من الأخبار عن 
أمير المؤمنين (عليه السّلام) فى الخرساء. ى نحوها أخبار أخر 0 

و صحيح أبى بصير قال: سمل أبو عبد الله (عليه الت.لام) عن رجل قذف امرأته بالزنى و هى خرساء أو صمّماءء لا تسمع ما قالء 
قال: إن كان لها بتِنهُ تشهد عند الإمام جِلّد الحدّ و فرّق بينه و بينهاء و لا تحل له أبداًء و إن لم يكن لها بِتَنهُ فهى حرام عليه ما أقام 
معها و لا إثم عليها منه «07. كذا فى نكاح التهذيب 3*0 و فى اللعان منه «5). و فى الكافى: و هى خرساء صمّاء «0) بحذف لفظة 
«أو) و الخبر واحد متناً و سنداً. فالظاهر زياد لفظة «أو) فى كتاب النكاح, و حينئذٍ لا يكون لنا خبر يدل على نفى اللعان إذا 
كانت صمّاء خاضّة إِلَا أن يفهم من قوله (عليه السّلام): «لا تسمع ما قال» أو يكون انعقد الإجماع على عدم الفرق بين الخرس و 
الصمم. 

و أن تكون زوجةً بالعقد الدائم فى المشهور و قد عرفت الخلاف فى المتعة. 

والأقرب عدم اشتراط الدخول للعموم. و قيل فى الخلاف 120 و النهاية 037 و التبيان «8) و الغنية «4) و الوسيلة 3٠١‏ و الجامع 
09 وغيرها: يشترط» و حكى عليه الإجماع فى الخلاف 0١3١١‏ و ظاهر التبيان 039 و أحكام القرآن للراوندى .)١18«‏ 


.18* ص‎ ١ دعائم الإسلام: ج‎ ١١6 الجعفريّات: ص‎ )١( 
.7 ص ”20 ب 7 من أبواب اللعان ح‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )0( 
.17188 "اح‎ ١ تهذيب الأحكام: ج /اص‎ )*( 

(ع) تهذيب الأحكام: ج مص "197 ح لاء. 

(0) الكافى: ج ء ص ١188‏ ح 18. 

(8) الخلاف: ج ها ص 59 مسألة 8ع. 

(/) النهاية: ج 7 ص 605. 

(8) تفسير التبيان: ج لاص 817. 

(9) عُنيهُ الّْروع: ص 8/8" 

.""2 الوسيلة: ص‎ )0٠١( 

.6/8 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

)1١(‏ الخلاف: ج ه ص 59 مسألة 9ع. 

(1) تفسير التبيان: ج لاص 817. 

(1) فقه القرآن للراوندى: ج 7 ص "70. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 017" 


و يده الأخبار» كقول الباقر (عليه التّ.لام) فى خبر محتّرد بن مسلم: لا تكون الملاعنة ولا الإيلاء إلا بعد الدخول .)١١‏ و قول 


الصادق (عليه السّلام) فى خبر أبى بصير: لا يقع اللعان حتّى يدخل الرجل بأهله .)7١‏ و فى خبر محمّرد بن مصادف: لا يكون 


ملاعناً حتّى يدخل بها «7. 


و قيل فى السرائر يشترط فى نفى الولد دون القذف و عليه حمل كلام الأصحاب. قال: لأنّ قبل الدخول القول قول الزوج مع 
يمينه» و لا يلحق الولد به بلا خلاف بين أصحابنا. و لا يحتاج فى نفيه إلى لعان 0 و استحسنه فى المختلف «2. 

و يثبت بين الحرّ و المملوكة عند الأكثر. للأصلء و العمومات؛ و نحو صحيح محمّد بن مسلم سأل الباقر (عليه السلام) عن الحرٌ 
يلاعن المملوكة؟ قال: نعم إذا كان مولاها الى زوّجها إيَاه «©. و حسن جميل بن درّاج سأل الصادق (عليه السّرلام) عن الحرٌ 


بينه و بين المملوكةٌ لعان؟ قال: نعم 7/١‏ 


و روى المنع فى صحيح عبد الله بن سنان عن الصادق (عليه الّر.لام) قال: لا يلاعن الحرٌ الأمةء و لا المت و لا التى يتمتّع بها 


«. و فيما مضى من الخبرين عن أمير المؤمنين (عليه السّ.لام) فى خمس لا لعان بينهنَ و بين أزواجهنٌ «4) و أفتى به المفيد 


.و حمل على ملكك اليمين أو التقيةُ. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 04١‏ ب ١‏ من أبواب اللعان ح ه. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 040 ب ١‏ من أبواب اللعان ح 7. 


(*) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 09١‏ ب 7 من أبواب اللعان ح 6. و فيه بدل «مصادف): مضارب. 


(6) السرائر: ج 7ض برو2. 


(0) مختلف الشيعة: ج /اص *8١‏ 1عع. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 298 097 ب ه من أبواب اللعان ح 5. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 048 ب ه من أبواب اللعان ح ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 048 ب ه من أبواب اللعان ح 6. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 098 ب ه من أبواب اللعان ح .١7‏ 

.267 المقنعة: ص‎ )09١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: "١0‏ 

و قيل فى الاستبصار ١١‏ و السرائر 25١‏ يثبت فى نفى الولد دون القذف وهو ظاهر المراسم ” للجمع؛ و لأنَّ اللعان شرع لدفع 
الحذة و لاعن يقدت الامة. 

و لو قذف طفلةً لا يجامع مثلها فلا حدّء لتيقّن كذبه. لكنّه يعزّر للسبٌ لا للقذف و فى الصحيح عن أبى بصيرء سأل الصادق (عليه 
السّلام) عن الرجل يقذف الجارية الصغيرة» قال: لا يجلّد إلَا أن تكون قد أدركت أو قاربت «5». و عنه (عليه السّلام): لا حدّ لمن 
لا حدَّ عليه «8). 

ولو كانت بنت ثمانٍ سنينَ ثبت القذف لإمكان المجامعة فيحدٌ و ليس لوليْها المطالبة به لما عرفت فى المجنونة و لا لها المطالبة 
قبل البلوغ بل إذا بلغت طالبت و له إسقاطه باللعان. 

ولو قذف المجنونة بزنا أضافه إلى حال الصححة؛ أو قذفها صحيحةٌ ثم جُنّت لم يكن لها و لا لوليها المطالبة بالحدّء فإذا أفاقت 
طالبت وله إسقاطه حينئفٍ باللعان» و ليس له اللعان حالة الجنونء إذ لا نسب و لا حدٌ طولب به ينفيهماء فَأمّا إن نفى ولدها 
فكذلك لا يلاعن حالة الجنون» بل إذا أفاقت لاعنها و انتفى النسب و إِلَا تُفِق كان النسب و الزوجدّة ثابتين و للعامّةُ قول بأنّ له 
الالتعان» و هى مجنونة للحدّ و النفى «© فتقع الفرقة و ينتفى الولد. و منهم من قال: بأنّ له الالتعان و إن لم يكن نسب و لا حدّ 
0 بأن أبرأته لنفى الفراش. و ليس بشىء» لإمكان إزالته بالطلاق. 

ولو قذف زوجته الصمّاء أو الخرساء حرمتا عليه أبداً كما عرفت فى النكاح, إِلّا أن يُقيم البتنة و لا لعان لما تقدّم و فى اللعان 
لنفى النسب 


.17178 الاستبصار: ج “اص 78" ذيل حديث‎ )١( 

() السرائر: ج 7اص 2917 /29. 

() المراسم: ص 18#. 

(©) الكافى: ج /اص 73١9‏ ح ؟77. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 77ب 19 من أبواب مقدّمات الحدود و أحكامها العامّةُ ح .١‏ 

(2) المجموع: ج ١‏ ص 48". 

(0) الحاوى الكبير: ج ١١‏ ص 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: "١04‏ 

إشكال من أنه لا طريق إلى انتفائه سواه. و من إطلاق النصّ و الفتوى بنفى لعانها. و الأوّل أقوى. 

و يصمح لعان الحامل وفاقاً للأكثرء للعموم, و انتفاء المانع» و الإجماع كما فى الخلاف .0١‏ و لأنّه (عليه السّ.لام) لاعن بين هلال 


بن أميِهُ و زوجته الحامل «07. و لصحيح الحلب سأل الصادق (عليه الشلام) عن رجل لاعن امرأته و هى حبلى قد استبان حملهاء 
و أنكر ما فى بطنها فلمًا ولدت ادّعاه و أقرٌ به و زعم أنه منه قال: يردّ عليه ولده و يرثه» و لا يجلّد الحدّء لأنّ اللعان قد مضى .١‏ 
زعا اول فى عطن الك عن أمزن التؤفوى لأغلنه التتنلم) الدافال»إك تلاهنا وكا هذى الرلك .وا التخمل إن كالكا تاملا ا 
يكون منه ثم اذعى بعد اللعان الولدَ فإنَ الولدَ يرئه» ولا يرث هو الولدّ بدعواه بعد أن لاعَنّ عليه و نفاه «5". 

و خلافاً للمفيد «8) و التقي ١‏ و سلار 17 لخبر أبى بصير عن الصادق (عليه السّلام)» كان أمير المؤمنين (عليه السَّلام) يلاعن فى 
كلّ حال. إِلَّا أن يكون حامًا «. 

و الجواب: مع الضعفء أنه إنّما يدل على أنه (عليه الّ.لام) لم يكن يلاعن؛ و هو ليس نضّاً فى عدم الصححة؛ و إِنّما يدل على 
جواز التأخير» فلعله لأنها و إن جاز لعانها لكن لو أقرّت أو نكلت عن الالتعان لم يقم عليها الحدّ لا بعد الوضع. 

والأمة ليست فراشاً بالملك و لا بالوطء على أشهر الروايتين و هى: صحيحة عبد الله بن سنان عن الصادق (عليه الشّلام): إِنَّ 
رجلا من الأنصار أتى أبا جعفر (عليه السّ.لام) و قال له: إِنّى ابتليت بأمر عظيم. إِنَّ لى جارية كنت أطأها فوطتتّها يوماً و خرجت 
فى حاجة لى بعد ما اغتسلت و نسيت نفقة لى» فرجعت إلى المنزل لآخذها 


.17 الخلاف: ج هص 18 مسألة‎ )١( 

(1) السئن الكبرى: ج لاص .6٠8‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 207 ب ١17‏ من أبواب اللعان ح .١‏ 

(©) دعائم الإسلام: ج 7 ص 785 ح .٠١287‏ 

(0) المقنعة: ص 067. 

(©) الكافى فى الفقه: ص ."٠١‏ 

(0) المراسم: ص ع18. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 207 ب 1 من أبواب اللعان ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: "٠١‏ 

فوجدت غلامى على بطنها فعددت لها من يومى ذلكك تسعة أشهر فولدت جارية؛ فقال له أبى (عليه الترلام): لا ينبغى لكك أن 
تُقرّبها و لا تبيعهاء و لكن أنفق عليها من مالكك ما دمت حياً. ثم أوص عند موتكك أن ينفق عليها من مالكك حتّى يجعل اللّه لها 
مخرجاً .)١١‏ و فى معناها أخبار كثيرة .07١‏ 

و الرواية الأخرى رواية الحبين الصيقل عنه (عليه السلام): أنّه سئل عن رجل اشترى جارية ثم وقع عليها قبل أن يستبرئ رحمهاء 
قال: بئس ما صنعء يستغفر الله ولا يعود. قلت: فإنّهِ باعها من آخر و لم يستبرئ رحمها [ ثم باعها الثانى من رجل آخر فوقع عليها 
والع كر رحنها ]50 فامتبان جملها فجه النالك» قال عليه القر اوم ١)‏ الولد الفراضس و للعاهن الحصو ١‏ ”ادق طرق آخر عن 
الصيقل عنه (عليه السّد.لام) مثل ذلككء إِلَا أنّه قال: الولد للمذى عنده الجارية و ليصبرء لقول رسول الله (صلَى الله عليه و آله): 
الولن للقرائن و للعاهر الحجر «8): 

و صحيح سعيد الأدعرج» سالة (عليه الد.لام) عن رجلين وقعا على جارية فى طهر واحد لمن يكون الولد؟ قال: للذى عنده 
الجارية» لقول رسول الله (صلى الله عليه و آله): الولد للفراش و للعاهر الحجر «18. و ظاهر الشيخ موافقتها فى الاستبصار 037 و 


هو صربح الجامع (8). 


و يمكن أن يكون المراد فيها تشبيهها بالفراشء و نفى الولد عن الموالى السابقين» لأصالة تأخَر الحملء و يؤرّده ذكر قوله: «و 
للعاهر الحجر» مع أنه لا عاهر هناء و إن كانء فهو المتأخَر دون المتقدّم. 


.١ ص 02# ب هه من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح‎ ١٠ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص *09 ب هف من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 

(©) ما بين المعقوفتين لم يرد فى ن» ق. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 288 ب 288 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 088 ب 8ه من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ". 

(*) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 088 ب 088 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟. 

(0) الإستبصار: ج “اص 68" ذيل حديث 1519. 

)0( الجامع للشرائع: ص ١تعع.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: "١١‏ 

وعدن تت" كوانها قراها اله للا لحن ولداهايه إلا ءاقزاردةاى لو اغدرقت يوطني تكد لكذ الا بق مه الرلق ]| لأعاقر از إن وندت 
بحيث يمكن كونه من وطئه» بخلاف الزوجة الدائمة» فإنّه يحكم باللحوق و إن لم يعلم الوطء ما لم ينفه و يلاعن» و إن لم يجز 
له نفى ولد الأمة أيضاً إذا احتمل كونه منه. و لم يِتَهِمْها تهمهُ ظاهرة. ذ ففى الصحيح, أن سعيد بن يسار سأل الكاظم (عليه السّلام) 
عن الجاريهُ تكون للرجل يطيف بها و هى تخرج فتعلق» قال: يتّهمها الرجل أو يتّهمها أهله؟ قال: أمَا ظاهرة فلاء قال: إذاً لزمه 
الولد .)١١‏ و نحوه أخبار )7١‏ كير 

ولا-خلاءف فى أنه لو نفاه أى ولد المملوكة انتفى من غير لعان لأنّه على خلاف الأصلء فلا يثبت إِلّا فى موضع النصّء و هو 
الزوجة و تصير الأمة فراشاً بالعقد الدائم من غير خلاف يظهر. 

و كذا المتمّع بها ليست فراشاً بالعقد و لا بالوطء للأصل و التشبيه بالإماء فى الأخبار» خلافاً لابن سعيد 30. 


[الفصل الثالث فى الكيفيّة] 


اشارة 

ى . 
الفصل الثالث فى الكيفتة و صورته أن يقول الرجل أربع مرّات: «أشهد بالله أنَى لمن الصادقين فيما قذفتها بها مع تعيينها بحيث 
يتميّز عن الغير بالإشارة إن كانت حاضرة و بالنسب و الأوصاف مع الغيبة» و ذلكك إن كان اللعان للقذف خاصّة؛ و إن كان 
لنفى الولد خاصّة فليقل: «فى إِنْ هذا الولد ليس منّى' و إن جمع بينهما جمع بينهما. 
ثم يعظه الحاكم و يخوّفه من لعنة الله إذا تمت الأربع» و يقول له: إن كان حملكك على ما قلت غيرةٌ أو سببٌ آخر فراجع التوبة) 
إن عقاب الدنيا أهون من عقاب الآخرة فإن رجع و لم يلفظ باللعن ححدّ حدٌّ الفرية و سقط اللعان و بقيت الزوجية و لحق النسب. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 088 ب 28 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح ؟. 


0 ج ؟٠‏ ص 0288 ب 828 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح . 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام» جل ص: 17" 

و إن أصرٌ قال له: قل: «إِنّ لعنة الله علي إن كنت من الكاذبين» و فى المبسوط و الوسيلة: ِنْ مرّ فى اليمين أمر من يضع [يده] )١١‏ 
على فيه و بُسكته 07 تهوينًا لليمين (. 1 

فإذا قال ذلكك اندفع عنه الحدّء و انتفى عنه النسب, و قال الحاكم للمرأة قولى إن لم تقرٌ بما رماها به «أشهد بالله أنّه لمن 
الكاذبين فيما رمانى به أربع مرّاتِ و عليها تعبين الزوج بحيث يمتاز عن غيره» و لا حاجة بها إلى ذكر الولد فإنّه انتفى بشهادات 
الزوجء و إِنّما تلتعن لدرء الحدّ عن نفسها. . 

فإذا قالت ذلكك وعظها و خوّفها من غضب الله و قال لها: إن عقاب الدنيا أهون من عذاب الآخرة» فإن رجعت إلى الإقرار أو 
نكلت عن اليمين ارجمهاء و إن أصرّت قال لها: قولى: «إِنّ غضب الله علي إن كان من الصادقين فيما رمانى به). 
ا 0 
ا ا ل تت ا 


[و يجب فى كيفية اللعان أربعة عشر أمرا] 


اشارة 
ويجب فيه أمور 027١‏ أربعةُ عشر: 


[الأمر الأول إيقاعه عند الحاكم, أو من نصبه لذلى] 


الأوَل: إيقاعه عند الحاكمء أو من نصبه لذلكك كما نص عليه جماعة منهم: الشيخ 48١‏ و أبو على 4١‏ لأنّه حكم شرعى يتعلق به 
كيفيّات و أحكام و هيئات 


)١(‏ أضفناه من المصدر. 

(؟) المبسوط: ج هص .١194‏ 

(") الوسيلة: ص 88". 

(©) المبسوط: ج اص .50١‏ 

(8) الدسيلة عن 6 

(2) المسوط: لا ا 

80 لم ردقن ترق امود 

(8) المبسوط: ج ه ص 1917. 

(9) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص 684. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 1" 

فيناط بالإمام و خليفته. لأنه المنصوب لذلك كما فى المختلف ١١‏ و لأنّ الحدّ يقيمه الحاكم فكذا ما يدرؤه. و لصحيح محمد 
بن مسلم سأل الباقر (عليه السّ.لام) عن الملاءعن و الملاعنة كيف يصنعان؟ قال: يجلس الإمام مستدبر القبلة 7١‏ الحديث. و 
صحيح البزنطى و حسنه سأل الرضا (عليه السَّلام) كيف الملاعنة؟ فقال: يقعد الإمام و يجعل ظهره إلى القبلهُ و يجعل الرجل عن 
يمينه و المرأة عن يساره 070. 

وها اول فىيشن الكت عن الصلاق (عليه اللدتلاة )رفن قولك .و النسانة أخديقوك الرجل لامراتة عمد الوالى إل ايك رهلا 
مكان مجلسى منهاء أو ينتفى من ولدها فيقول: ليس منّىء فإذا فعل ذلكك تلاعنا عند الوالى «". و قوله (عليه السّلام): و الملاعنة 
أن يشهدّ بين تدى الإمام أربع شهادات «ه) اللعوك عا اران عن ون أمير المؤمنين (عليه السّ.لام) من قولهما: إذا تلاآعن 
المتلاعنان عند الإمام فَرّق بينهما «2). 

و فى المبسوط و الوسيلة و الشرائع 7 أَنّهما لو تراضيا برجل من العائرَهُ فلاعن بينهما جاز 4١‏ إِلَا أنه لم يصرّح فى المبسوط و 
الوسيلةً بكونه من العامّةُ» و زاد فى المبسوط: أنْه ب وخ ا بعضهم: لا يجوز «4). و هو مشعر بالاثفاق» مع 
أنه قال قبل ذلكك: اللعان لا يصح إِلَا عند الحاكم أو من يقوم مقامه من خلفائه .3٠١١‏ و قال أيضاً: اللعان لا يح إلا عند الحاكم 
أو خليفته إجماعاً .0١«‏ فلعلّه إذا لم يحصل التراضى بغيره؛ أو المراد بالحاكم: الإمام» و بخلفائه: ما يعم الفقهاء فى الغيبة» و بمن 
تراضيا عليه: الفقيه فى الغيبة» أو لا يجوز 


.629 مختلف الشيعة: ج /اص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 087 ب ١‏ من أبواب اللعان ح 6. 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 088 ب ١‏ من أبواب اللعان ح ه. 

(©) دعائم الإسلام: ج 7 ص 78١‏ ح .٠١04‏ 

(5) دعائم الإسلام: ج 7 ص 78١‏ ح .٠١2٠‏ 

(©) دعائم الإسلام: ج 7 ص 785 ح .٠١2١‏ 

(0) لم يرد فى نء ق: الشرائع. 

(4) المبسوط: ج ها ص "77 و الوسيلة: ص 78 و شرائع الإسلام: ج اص 48. 

(9) المبسوط: ج 0ه ص 577. 

( المبسوط: ج ه ص .١197‏ 

.577 المبسوط: ج نه ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: "١15‏ 

عند كل من تراضيا عنده إِلَا إذا لم يمكن الحاكم أو منصوبة. 

و جعلهما فى المختلف قولين» و اختار عدم الجواز إِلّا عند الحاكم أو من ينصبه .)١١‏ و تردٌّد فى التحرير «7). و ربّما قيل: المراد 
بالرجل العاميّ: الفقيه المجتهد حال حضور الإمام إذا لم يكن منصوباً منه (عليه السّلام). 

و بالجملة فينبغى القول بصححة إيقاعه من الفقيه فى زمن الغيبة» لعموم النصوص من الكتاب 03 و السنّهُ «©" و «الوالى» بل «الإمام» 
له. على أنْ خبرى الإمام ليسا من النصوصيةُ فى امتناعه من غيره فى شىء. و لقضاء الضرورة بذلكك. و لأنّه منصوب من قبله. و 


أمَا إيقاعه فى زمن الحضور و إيقاع غيره فالظاهر العدم. 

و يثبت حكم اللعان إذا تلاعنا عند من رضيا به غير الحاكم و نائبه بنفس الحكم منه مثل الحاكم سواءء كما فى الشرائع «8) و 
الخلاف «2 و لعان المبسوط 037. 

و قيل فى قضاء المبسوط ١‏ يعتبر رضاهما بعد الحكم و موضع تحقيقه كتاب القضاء. 


[الأمر الثانى: التلفظ بالشهادة على الوجه المذكور] 

5 0 
البانى: التلففظ بالشهادة على الوجه المذكور انبا عا للمنصوص المتّفق عليه فلو قال: أحلف أو أقسم أو شهدت بالله أو أنا شاهد 
باللّه أو ما شابه «4) ذلكك كك «شهادتى بالله» أو «بالله أشهد) أو «أولى بالله» لم يجز خلافاً لبعض العامة .)٠١١‏ 


[الأمر الثالث: إعادة ذكر الولد] 


الثالث: إعادةٌ ذكر الولد فى كل مده يشهد فيها الرجل إن كان 


.6524 مختلف الشيعة: ج /اص‎ )١( 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 8* س ”5. 

(*) النساء: /ه. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 98 ب ١١‏ من أبواب القضاء. 

(0) شرائع الإسلام: ج "ا ص 48. 

(8) الخلاف: ج * ص 76١‏ مسألة .6٠‏ 

(0) المبسوط: ج نا ص 777. 

() المبسوط: ج 8 ص .١176‏ 

(9) فى النسخ: «أو مشابه) بدل أو ما شابه» و ما أثبتناه من المتن. 
)٠١(‏ الحاوى الكبير: ج ١١‏ ص 6 6. المغنى لابن قدامة: ج 4 ص 61. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: "١8‏ 

هناكك ولد ينفيه. ليتم عدد الشهادات عليه أيضاً و ليس على المرأة إعاد ذكره أى ذكره فى شىء من المرّات لما عرفت»؛ و هو 
إعادةُ لما وقع بينهما قبل اللعان. 


[الأمر الرايع: ذكر جميع الكلمات] 


الرابع: ذكر جميع الكلمات الخمس فلا يقوم مُعظمها مقامها فإن حكم الحاكم بِالفْرْقَهُ بالمعظم لم ينفذ, لخروجه عن النصّ. 
خلافاً لأبى حنيفة فأنفذ حكمه بها بالمعظم .)1١‏ 


[الأمر الخامس: ذكر لفظ الجلالة] 


الخامس: ذكر لفظ الجلالة» فلو قال: أشهد بالرحمن أو بالقادر لذاته أو بخالق البشر و نحو ذلكك ممما يخصّه تعالى فالأقرب عدم 


الوقوع للخروج عن النصّ و استصحاب النكاح. و يحتمل الوقوع ضعيفاً لاتحاد المعنى» و عدم تعيين الآيه لكون الشهادة بلفظ 
الجلالة نعم لو أردف ذكر اللّه تعالى بذكر صفاته وقع اتَفاقاء و كان أولىء لاستحباب التغليظ. 


[الأمر السادس: ذكر الرجل اللعن و المرأهً الغضب] 


القّمر اناس #ذكر الرجل اللغن و المرأة القضيه فلو دل الجلاعن كلا منهما أى أن منهما بمساؤيه >التعد. و الطرد المساويية 


[الأمر السابع: يجب أن يخبر بالصدق] 


السابع: [يجب] أن يخبر بالصدق على ما قلناه من قوله: «إِنّى لمن الصادقين» اتباعا للنصّ. 

فلو قال: «أشهد بالله أل صادق» أو «من الصادقين) من غير الإتيان بلام التأكيدء أو «أَنْى لصادق» أو ١أَنْى‏ لحن الصادقين» أو 
«أنْها زنت» لم يقع» و كذا المرأة لو قات« «أشهد عالله الدالكاذبء أو كاذب من الكاذبين» من غير لام التأكيد لم يجزء و كذا لا 
يجوز أن يقول الرجل لعنة اللّه علي إن كنت كاذياً أو المرأة غضب الله علي إن كان صادقاً 


.6١ ص‎ ١١ الحاوى الكبير: ج‎ )١( 

(1) الحاوى الكبير: ج ١١‏ ص .6١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: "١2‏ 

كل ذلكك. للاقتصار فى خلاف الأصل على موضع النصّ ١١‏ و الإجماع .01١‏ 

و لعلّ تخصيص الألفاظ المعهودة على النهج المذكور, للتغليظ و التأكيد, فإنّ الشهادة تتضعن مع القسم الإخبار عن الشهود و 
الحضورء و التعبير بالمضارع يقرّبه إلى الإنشاءء لدلالته على زمان الحالء و لفظ الجلالة اسم الذات المخصوص بها بلا شائبة 
اشتراكك بوجه. و من الصادقين بمعنى أنّه من المعروفين بالصدقء و هو أبلغ من نحو صادقء و كذا من الكاذبين» و لكن اختيار 
هذا التركيب فى الخامسة لعلّه للمشاكلة؛ إن المناسب للتأكيد خلافه و تخصيص اللعنة به و الغضب بهاء لأنّ جريمة الزنى أعظم 


فق سخوكية القلدف. 
[الأمر الثامن: النطق بالعربيةُ مع القدرة] 


الثامن: النطق بالعربتة مع القدرة كنا أو بعضاً موافقةً للنصٌ و يجوز مع التعذّر النطق بغيرها للضرورة؛ و حصول الغرض من الأيمان 
فيفتقر الحاكم إن لم يعرف لغتهما إلى مترجمين عدلّين, و لا يكفى الواحد و لا غير العدل كما فى سائر الشهادات و لا يشترط 
الزائد إن الشهادة هنا نما هى على قولهما لا على الزنى» خصوصاً فى حقّهاء فإنّها تدفعه عن نفسها. و للعامّة قول باشتراط أربعة 


شهود .)١‏ 
[الأمر التاسع: الترقيب] 


التاسع: الترتيب على ما ذكرناه بأن يبدأ الرجل بالشهادات أربعا ثم باللعن» ثم المرأة بالشهادات أربعا ثم بالغضب اتباعا للنصّء و 
يناسبه الاعتبار» فإِنٌ الدعاء باللعن و الغضب غاية التغليظ و التأكيد فى اليمين» فيناسب أن يكون آخرا. و للعامة قول بالعدم, 


لخصوال التأكيف رهما قدّما أو اخرا و6 
[الأمر العاشر قيام كلّ منهما عند لفظه] 


العاشر: قيام كل منهما عند لفظه وفاقاً للمقنع «8) و المبسوط «©) و السرائر 0 و الشرائع 4 لما روى أَنّه (عليه السّدلام) أمر 
عوبيراً بالقيام» فلمًا تمت شهاداته 


.١ من أبواب اللعان ح‎ ١ ص *088 ب‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) السرائر: ج ١‏ ص ./٠١‏ 

(") المجموع: ج ١١‏ ص 677. 

(©) المجموع: ج ١١‏ ص /7. 

(0) المقنع: ص 06 

(2) المبسوط: ج ه ص .١198‏ 

(0) راجع السرائر: ج ؟' ص 984. 

(8) شرائع الإسلام: ج " ص 08. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 117" 

أمر امرأته بالقيام .0١١‏ و فى الفقيه أن فى خبر: أنّه يقوم الرجل فيحلف إلى أن قال: ثم تقوم المرأة فتحلف .)١١‏ 

و قيل فى المقنعة 8 و النهاية 06٠‏ و المراسم 0١‏ و الغنية «©) و الوسيلة 07 يجب قيامهما معاً بين يدى الحاكم الرجل عن يمينه و 
المرأة عن يمين الرجلء لحسن محمّد بن مسلم سأل الباقر (عليه السّ.لام) عن الملاعن و الملاعنة كيف يصنعان؟ قال: يجلس 
الإمام مستدبر القبل فيقيمهما بين يديه مستقبل القبلة بحذائه و يبدأ بالرجل ثم المرأة دايا بحس عيك الرحمن بن الحجاج عن 
الصادق (عليه الّلام) فى الرجل الَذى ابتلى بذلكك فنزلت الآية» قال: فأوقفهما رسول الله (صلَى الله عليه و آله)» ثم قال للزوج .. 
«4 الخبر. و لا ينضّان على اجتماعهما فى القيام. 

و أمّا جعل المرأةً من يمين الزوج» فلصحيح البزنطى سأل الرضا (عليه التّ.لام) كيف الملاعنة؟ قال: يقعد الإمام و يجعل ظهره 
إلى القبلة» و يجعل الرجل عن يمينه؛ و المرأة و الصبىّ عن يساره .0٠١١‏ 

و أمَا وجوب قيامهما فى الجملة؛ فلصحيح على بن جعفر عن أخيه (عليه السّ.لام) سأله عن الملاعنة قائماً يلاعن أو قاعداً؟ فقال: 
الملاعنة و ما أشبهها من قيام .)١١١‏ 

و نصٌّ ابن سعيد على استحبابه 03179 و لم يتعرّض له الصدوق فى الهداية؛ و المحقّق فى النافع فرّما لم يوجبا أيضاًء و لعل 
للأصل؛ و عدم نصوصية ما ذكر 

الي 1 0 

(1) تفسير القمى: ج ١‏ ص 48. و فيه: قال رسول الله (صلى الله عليه و آله) لعويمر: تقدّما إلى المنبر و التعنا. 

() من لا يحضره الفقيه: ج ا ص 078 ح 5807. 

( المقنعة: ص ٠6ه.‏ 


(©) النهاية: ج 7 ص .688١‏ 


(0) المراسم: ص .١18#‏ 

(2) غنية اللروع: صن 6ل 

(0) الوسيلة: ص 08" 

(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 087 ب ١‏ من أبواب اللعان ح 6. 
(9) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 088 ب ١‏ من أبواب اللعان ح .١‏ 
)1٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 487 ب ١‏ من أبواب اللعان ح ؟. 
)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 0888 ب ١‏ من أبواب اللعان ح 8. 
)1١(‏ الجامع للشرائع: ص .58١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: "١18‏ 

فى الوجوبء و قد أرسل فى بعض الكتب عن الصادق (عليه السّلام) أنه قال: و السنّهُ أن يجلس الإمام للمُتلاعنين» و يُقيمهما بين 
يديه كل واحد منهما مستقبلَ القبلة .01١‏ 


[الأمر الحادى عشر: بدأهُ الرجل أوَنَا بالشهادات ثم باللعن و تعقّب المرأةُ له] 


الخادى عش ند أة الوخل ازا بالشهادات ثم باللعن و تعمّب المرأة له فلو بدأت المرأة لم يجز للنصوص. و لأنها إِنْما تلاعن 
لدرء الحدّ عن نفسهاء و لا حدّ عليها ما لم يلاعن الزوج. و للعامّة قول بجواز تقدّمها .١‏ 


[الأمر الثانى عشر: قعيين المرأة بما يزيل الاحتمال] 


الشانى عشر: تعيين المرأة بما يزيل الاحتمالء إِمَا بأن يذكر اسمها و اسم أبيهاء أو يصفها بما يمتزها عن غيرها و لعله لا يكفى 
التعبير عنها بزوجتى و إن لم يكن له فى الظاهر زوجة غيرهاء لاحتمال التعدّد أو يشير إليها إن كانت حاضرة إشارة مميّزةه و كذا 
يجب عليها تعيين الرجلء و لعله لم يتعرّض له اكتفاءً فى تمبيزه بالزوج؛ لعدم احتمال التعدّد. 


[الأمر الثالث عشر: الموالاةً بين الكلمات] 


الشالث عشر: الموالاسة بين الكلمات أى الشهادات» فإن تخلمل فصل طويل لم يعتدٌ بهاء اقتصاراً فى خلاف الأصل على الواقع 
بحضرته (صلَى الله عليه و آله)» و لأنّها من الزوج بمنزلة الشهادات»؛ و يجب اجتماع الشهود على الزنى. و لوجوب مبادرة كل 
منهما إلى دفع الحدّ عن نفسه و نفى الولد إن كان منتفيًء و لم أر غيره من الأصحاب ذكره. و للشافعيَة فى وجوبها وجهان 0”. 


[الأمر الرابع عشر: إتيان كل واحد منهما باللعان بعد إلقائه] 


الرابع عشر: إتيان كلّ واحد منهما باللعان بعد إلقائه أى الحاكم له عليه» فلو بادر به قبل أن يلقن عليه الإمام لم يصح لأنّه يمين» 
فلو بادر به كان كما لو حلف قبل الاحلاف و للأخبار 869 المبينة لكيفتةُ الملاعنة» فإنّها تضمّنت ذلككء و لأنّ الحدّ لا يقيمه إِنَا 
الحاكم» فكذا ما يدرؤه. 


[مستحبات اللعان و هى سبعة أمور] 


اشارة 
و يما المستحبٌ فأمور سبعة: 
[الأَوّل: جلوس الحاكم مستدبر القبلة] 


الأوّل: جلوس الحاكم مستدبر القبل» ليكون وجههما إليها فيكون أدخل فى التغليظ. 


() الحاوى الكبير: ج ١ص‏ “/م. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 087 ب ١‏ من أبواب اللعان ح 6. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: "١19‏ 


[الثانى من المستحبات: وقوف الرجل عن يمين الحاكم] 
الثانى: وقوف الرجل عن يمين الحاكم و المرأهُ عن يمين الرجل إن قاما معا و قد سمعت من الأخبار 01١‏ ما تضمّن الأمرين. 


[الثالث من المستحبات: حضور من يسمع اللعان] 
ل 
الثالث: حضور من يسمع اللعان غير الحاكم» لوقوعه كذلك بحضرته (صلى الله عليه و آله)؛ و ليعرف الناس ما يجرى عليهما 


من الفراق المؤرّد أو حكم القذف أو ثبوت الرني» و لذا قبل : إن الأقل أربعة تقر «#وبعده شهوه الزتي. و لمناسيعه التغليظ و 


[الرابع من المستحبات وعظ الحاكم و تخويفه بعد الشهادات قبل اللعن] 


الرابع: وعظ الحاكم و تخويفه بعد الشهادات قبل اللعن للرجل. 
و كذا المرأة قبل الغضب كما فعل (صَلَّى الله عليه و آله). 


[الخامس من المستحبات: التغليظ بالمكان] 


الخامس: التغليظ بالمكانء بأن يلاءعن بينهما فى أشرف البقاع فى أرض الملاعنة فإن كان بمكدة فبين الركن و المقام و هو 
00 1 

و إن كان بيت المقدس ففى المسجد عند العخرة» نو إن كان بالمديئة فعنك مير التق (صلى اللدعلية و الدابيته ونين القيرة و 
الأخبار الناطقة بشرف هذه البقاع كثيرة معروفة» قال فى المبسوط: و قال قوم على المنبرء و روى أن رسول الله (صلى الله عليه و 
لهالا عن بين وجل و امرأة غلى المتيرة وبروض جابر ين عند الله الأتضارئ أن الب (ضكى الله عليه و آله) قال#من حلف على 
منبرى هذا يميناً فاجره ليقتطع بها مال امرئ مسلم و لو على سواكك من أراك و فى بعضها و لو على سواكِ و أحقر فليتبوًأ 


مقعده من النار «") انتهى. 

قلكة وقد وروي أيشا عن حلق عند حبري على يميق الكنة واو بسواكة وجيت له النان 8 

و اختلف العامة فى صعودهما المنبر» فقيل: نعم 0١‏ لما ذكره الشيخ. و قيل: لا لأنّهما أو أحدهما فاسقان لا يليقان بالصعود على 
كدر اضلى اللاعلية يو لذ رقاب الخ محدول 


.7 من أبواب اللعان ح‎ ١ ص 087 ب‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) نهاية المرام: ج ؟ ص **؟. 

(9) المبسوط: ج ه ص .١197‏ 

(©) المجموع: ج ١7‏ ص 8#9. 

(5) الحاوى الكبير: ج ١١‏ ص 62. 

(©) المجموع: ج ١7‏ ص 8#9. 

كشف اللثام و الإيهام عن قواعد الأحكام؛ جلى ص: "٠١‏ 

على أنّه (صلى الله عليه و آله) لا-عن بينهما و هو على المنبر» وهو مناسب لما مرّ من استحباب جعل الحاكم ظهره إلى القبلة و 
استقبالهما إإنَاها. و قيل بالصعود إن كثر الناس ليرواء و إلا فعنده .01١‏ 

و إن كان فى سائر الأمصار ففى الجامع عند القبلهُ و المنبر. و للشافعيةُ فى اختصاص المنبر بالشرف وجهان. 

و إن كان بهما ما يمنع الدخول فى المسجد أو اللبث فيه كالحيض و الجنابة لم يلاعن فيه. و من التغليظ بالمكان استقبالهما 
القبلة. 

و إن كان المتلاعنان ذَمَتِين ففى المبسوط تلاعنا فى الموضع الّذى يعتقدان تعظيمه من البيعة و الكنيسة و بيت النار .07١‏ 

و للشافعية فى بيت النار وجهان «/: من أنّه لم يكن له حرمة أصلّاء بخلاف البيعة و الكنيسة. و من أن المقصود تعظيم الواقعة و 
زجر الكاذب عن الكذب. و اليمين فى الموضع الْمذى يُعظم الحالف أغلظء و هو أظهرهما عندهم؛ و لم يعتبروا بيت الأصنام 


[السادس من المستحبات التغليظ بالزمان] 


1 : 
السادس: التغليظ بالزمان بأن يلاعن بعد العصر قال فى المبسوط: لقوله تعالى: اتَحْبِسُوَهْلطًا مِنْ بَعْدِ الصَّلا فبفْيكَانٍ باللّه ©" قيل 
فى الت ير: بعد العصرء و روى أنّ النبى (صلَى الله عليه و آله) قال: من حلف بعد العصر يميئاً كاذب ليقتطع بها مال امرئ مسلم 
لقى الله تعالى و هو عليه غضبان .)2١‏ 


[السابع من المستحبات: جمع الناس لهما] 


السابع: جمع الناس لهما فإِنّه من التغليظ الموجب للارتداع. و لأنه قائم مقام الحدّء و قد أمر فيه بأن يشهد عذابهما طائفة من 
المؤمنين» و لأنّه حضر اللعان على عهده (صِلَى الله عليه و آله) ابن عباس و سهل بن سعد و ابن عمر و هم من الأحداثء فدل 
على حضور جمع كثير» لقضاء العادة بأنّ الصغار لا ينفردون بالحضور. 


.678 ص‎ ١ المجموع: ج‎ )١( 

(1) المبسوط: ج ه ص .١198‏ 

(*) انظر الحاوى الكبير: ج ١١‏ ص 894. 
© المائدة: .1١2‏ 


(0) المبسوط: ج ه ص 1917. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: "7١‏ 


[المقصد الثالث فى الأحكام] 
اشارة 


المقصد الثالث فى الأحكام إذا قذف و لم يقم البتِنةُ تعلق به وجوب الحدٌ عليه لدخوله فى عموم: او الَّذِينَ يَْمُونٌ النخضلات: 
كما 

و إذا لاعن أى التعن تعلق بلعانه سقوط الحدّ عنه و وجوبه فى حقٌّ المرأة لقوله تعاللا: «وَ يَدْرَوًا عَنْهَا اْعدَابَ «" فإِنَ العذاب هو 
الحدّ. و عند أبى حنيفة: أنْ قذف الزوج يوجب اللعان, فإن امتنع حبس حتّى يلاعن فإذا لاعن وجب عليها اللعان» فإن امتنعت 


حبست حتّى تلاعن 70. 
[و هنا أربعة أحكام فى اللعان] 


اشارة 
و يتعلّق بلعانهما معاً بالنضّ ©" و الإجماع أحكام أربعة: 
[الحكم الأول فى الفراق] 


الأوّل: الفراق» فلا- تصير فراشاً و لا يغنى عنه التحريم المؤّد» إذ قد تحرم و لا فراق و الفراش باقٍ كما فى المٌفْضَاة. و لبعض 
العامّةُ قول ببقائهما على الزوجية «6). 


[الحكم الثانى: التحريم المؤْبّد] 
الثانى: التحريم المؤيّد فلا تحلّ عليه أبداً خلافاً لأبى حنيفة فأجاز له تجديد العقد عليها إن أكذب نفسه .)26١‏ 
[الحكم الثالث: سقوط الحدّين] 


الثالث: سقوط الحدّين عنهما. 


[الحكم الرابع: انتفاء الولد عن الرجل] 
1 
الرابع: انتفاء الولد عن الرجل إن كان و نفاه دون المرأهٌ فعن النبى (صلى الله عليه و آله) أنه لما لاعن بين هلال و امرأته فرّق 


بينهماء و قضى أن لا تدعى ولدها لأب 07 
و سأل الصادق (عليه السّلام) أبو بصير عن المرأة يلاعنها زوجها و يفرّق بينهماء إلى من ينسب ولدها؟ فقال: إلى امّه «4) إلى غير 
ذلكك من الأخبار. 


.© النور:‎ )١( 

(0) النور: 8. 

(*) انظر الهداية للمرغينانى: ج 7ص "7؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 2888 ب ١‏ من أبواب اللعان. 

(0) بدائع الصنائع: ج اص 568. 

(©) الهداية للمرغينانى: ج ١‏ ص 56. 

(0) انظر السنن الكبرى: ج /7اص 95" 40". 

(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 208 ب ١6‏ من أبواب اللعان ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 77" 

ولو كان الزوج عبداً و شرط مولاه رقَيهُ الولد من زوجته الحرّه و أجزنا الشرط ففى حرّيّته لو لاتمن الأب لنفيه إشكال: من انتفائه 
عنه شرعا. و من أنّه حقّ لغير المتلاعنين؛ فلا يؤثّر فيه اللعان مع ثبوت حكم الفراش ظاهراً. 

و كذا الإشكال فى العكس أى فيما إذا كانت الزوجة أمه و الزوج حرًا بغير شرط الرقِية» من انتفائه عنه شرعاً مع كونه 0 
منتلركه فيكوق رقا لمالكها: امن أن اللعان إتنا أثر فى اعفاء نسيه من العلاعن» و أما تأثرة فى الو الى هن حل الله و سحن 
الولد فغير معلوم مع تغليب الحرّيّة. 

ولا تفتقر الفرقة فيه أى بسبب اللعان إلى تفريق الحاكم بينهماء بل تحصل عندناء و كذا سائر الأحكام بنفس اللعان و قال 
الصادق (عليه السَلام) فى خبر زرارة بعد بيان كيفيةُ اللعان: ثم لا تحل له إلى يوم القيامة .0١١‏ 

و زعم أبو حنيفة أنّه لا تقع الفرقة» و لا يزول الفراشء و لا ينتفى النسب إِلَا مع حكم الحاكم 07١‏ حتّى أَنّه إن طلّقها قبل الحكم 
بالفُرقة نفذ طلاقه. و إن تراضيا على البقاء على الزوجية لم يجز لهماء و يجب على الحاكم التفريق بينهما. 

ولا تحصل الفرقة عندنا بلعان الزوج خاصّة للأصلء و تعليقه فى الأخبار بالتلاعن. خلافاً لبعض العامة * فرتّبٍ على لعانه وحده 
الفرقة و الدرمة مزئداً واققاء السب 

والوقزق اللحاكم وتوم قل ]كمال لعانهما ان التريق تقر عندقا و إن كان يعد العان الات مؤاك من كل مهما أو يعد كاه 
لعانه» و ثلاث من لعانها أو بعد اختلال شىء من ألفاظ اللعان الواجبه خلافاً لأبى حنيفةٌ ©" فاكتفى بالأكثر كما عرفت. 


./ من أبواب اللعان ح‎ ١ ص 0888 ب‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 


(1) الهداية للمرغينانى: ج ١‏ ص 75. 


() المغنى لابن قدامة: ج 9 ص 19. 

(©) الحاوى الكبير: ج ١اص‏ #عم. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 77" 

و فرقةٌ اللعان عندنا فسخ لا طلاق لانتفاء ألفاظه. خلافاً لأبى حنيفة .)١١‏ 

ولا يعود الفراش عندنا إن أكذب نفسه بعد كمال اللعان لنطق النصوص بزواله بالتلاعن» و خصوص نحو حسن الحلبيّ سأل 
الصادق (عليه السّ.لام) عن الملاعنة التى يرميها زوجها و ينتفى من ولدها و يلاعنها و يفارقها ثم يقول بعد ذلك: الولد ولدى و 
يكذّب نفسهه فقال: أمَا المرأة فلا ترجع إليه أبداء و أمَا الولد فإنّى أردّه عليه إذا ادّعاه 079 الخبر. 

ولا بحل له بتكذيبه نفسه تجديد العقد عليها لنطق الأخبار بتأبيد الحرمة بالتلاعن 0 و شمول قوله (عليه السّلام): «فلا ترجع 
إليه» خلافاً لان حنيفةُ (6"). 

ولو أكذب نفسه فى أثناء اللعان أو نكل عنه أو عن إتمامه ثبت عليه الحدّ بالقذف و لم يثبت شىء من أحكام اللعان من سقوط 
الحدّ عنه والأحكام الباقية و فى الصحيح عن على بن جعفر عن أخيه (عليه السّ.لام) سأله عن رجل لاعن امرأته فحلف أربع 
شهادات باللّه ثم نكل فى الخامسة» قال: إن نكل فى الخامسة فهى امرأته و جمد الحدّ» و إن نكلت المرأة عن ذلكك إذا كانت 
اليمين عليها فعليها مثل ذلكك «4. 

والى | كنت فيه هن اللماق الشركة للك لأخدة لاقراية لك قمااعله هما لك لإتزانه زلا بالافاه سوم و لذ برقه الولة له 
يرئه الأب و لا مَن يتقرّب به و ترثه الام و من يتقرّب بها أكذب نفسه أم لا. 

و قال الصادق (عليه السّلام) فى حسن الحلبئ الُذى تقدّم بعضه: و أمَا الولد فإِنّى أرده 


)١(‏ الهداية للمرغينانى: ج *آص رغفة المغنى لابن قدامة: ج وص زغرة 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 044 ب * من أبواب اللعان ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 2:0١‏ ب # من أبواب اللعان ح ه. 

(©) الهداية للمرغينانى: ج ؟" ص 18. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 047 ب ” من أبواب اللعان ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 75" 

إليه إذا ادّعاه و لا أدع ولده وَّ ليس له ميراث؛ و يرث الابن الأبء و لا يرث الأب الابن» يكون ميراثه لأخواله. فإن لم يدّعه أبوه 
فإِنّ أخواله يرثونه ولا يرثهم .)١١‏ إلى غير ذلكك من الأخبار و هى كثيرة» و قوله (عليه السّلام): «و لا يرثهم» موافق لعدَّهُ من 
الأخبار» و فى عدَّهُ اخرى: «يرثونه و يرثهم). و تحقيق ذلكك فى الميراث. 

ولم يعد الفراش و لم يزل التحريم المؤبّرد بإكذاب نفس لأننّه مضى اللعان المزيل للفراش المحرّم على التأبيد» و قد نطقت 
لكف الأخران لان لعفن الحاقة" كما عرقت 

و فى ثبوت الحدّ عليه بالتكذيب بعد اللعان روايتان ففى صحيح الحلبيّ عن الصادق (عليه السّد.لام) فى رجل لاعن امرأته و هى 
حبلى قد استبان حملها و أنكر ما فى بطنها فلمًا وضعت ادّعاه و أقرٌ به و زعم أَنّه منه» فقال: يرد عليه ابنه و يرثه و لا يجلمد, لأنّ 
اللعان قد مضى .)2١‏ و كذا فى خبرين آخرين للحلبئ أحدهما حسن «*" و هو خيرة النهايةٌ «؟"» و التهذيب «2). 

وعن محتّرد بن الفضيل أنه سأل الكاظم (عليه السّ.لام) عن رجل لاعن امرأته و انتفى من ولدها ثم أكذب نفسه هل يرد عليه 


ولدها «2)؟ قال: إذا أكذب نفسه جلمد الحدّ و ردّ عليه ابنه» و لا ترجع إليه امرأته 07. و هو خيرة المقنعة «) و المبسوط «4). و 
المصئّف هناء كما قال أقربهما الثبوتء لما فيه من زياده هتكهاء و تكرار قذفهاء و ظهور كذب لعانه مع أنّه ثبت عليه الحدّ 


بالقذفء فيستصحب إلى أن 


.١ ص 044 ب * من أبواب اللعان ح‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 200 ب # من أبواب اللعان ح 6. 

(") وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 207 ب 17 من أبواب اللعان ح .١‏ 

() النهاية: ج ؟ ص ”687. 

(0) تهذيب الأحكام: ج 8 ص 145 ذيل حديث .68١‏ 

(©) فى وسائل الشيعةٌ بدل «ولدها»: ولده. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 20١‏ ب # من أبواب اللعان ح 8. 

(8) المقنعة: ص 267. 

(9) المبسوط: ج ه ص 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 70" 

يعلم المزيل؛ و لا يعلم زواله بلعان ظهر كذبه و الأخبار الأوَّلهُ إِنّما نفت الحدّ إذا أكذب نفسه فى نفى الولد دون القذفء و 
الحدّ إنّما يجب إذا أكذب نفسه فيما رماها به من الزنى كما هو صريح المبسوط 01١‏ 

فإن عاد عن إكذاب نفسه و قال: لى تيده أقيمها أو ألاعن ثنيا لم يُسمع منه» لأنّ ايدو اللعان لتحقيق ما قاله و قد أقز بكادب 
نفسه و العقلاء مؤاخذون بإقرارهم, و البينة إِنّما تسمع إذا لم يكذّبها قولًا أو فعلًا 

ولو اعترف بالولد بعد موته لم يرث منه كما لو اعترف به فى حياته ثم مات. ولا يفيد هذا الاعتراف فى حقٌّ الولد أيضاً شيئاً. 
لكن لو كان له أى الولد ولد و إن ”١‏ ورثه أى ولد الولد جدّه الملاعن مع عدم الولدء ولا يرث هو ابن الابن كما لا يرث 
الابن» و قال أبو حنيفة: إن كان الولد خلّف ولداً لحقه نسبه و نسب ولد الولد و ثبت الإرث بينهماء و إن لم يكن خلّف ولداً لم 
يلحقه النسب (0373. 

ولو أقام يَبِنهُ ثم أكذبها ففى توجه الحدّ عليه نظر من إقراره بكذبه الموجب للحدّ. و من ثبوت صدقه عند الحاكم باليئنة. 
والزاك يكت دولا لاعن يكا عل الخلانإن انم ههه كيدل اللعاة حب اليد فزن لصنت نار بالشيةيو كما أن اللعاة 
يدرأ تمام الحدّ فأولى بأن يدرأ بعضه. 

و لولاعن و نكلت هى عن اللعان أو أقرّت بالزنى رُجمت و سقط عنه الحدّ بلعانه و أكده إقرارها أو نكولها و لم يزل الفراش و 
لا يثبت التحريم لانتفاء التلاعن. خلافاً لمن عرفت من العامة «©". 

ولو اعترفت بعد اللعان منها لم يجب الحدّ بلا إشكالء فَإنّه لا يجب بالإقرار مرّة. 


.188 المبسوط: ج ه ص‎ )١( 
(؟) كذا فى نء ق فلعلٌ معناه: و إن نزل.‎ 
.10 المغنى لابن قدامة: ج ؤةص‎ 00 


(©) الحاوى الكبير: ج 11ص “/ل. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 72" 

فإن أقرّت أربعاً ففى وجوبه إشكال: من اندفاعه باللعان» و فهمه من فحوى ما مرٌّ فى إكذابه نفسه بعد اللعان» و من التعليل فى 
الأخبار بأنّه مضى اللعان و هو خيرة النهاية و السرائر و الجامع و غيرها .»١١‏ و من إيجاب الإإقرار أربعاً لهك و ظهور كذبها فى 
اللعان» و هو أقربء و كأنّه لم يستقربه هنا كما استقربه فى إكذابه نفسهه للتأيّد هناكك بالرواية بخلاف إقرارها. 

ولو أضاف زناها إلى رجل و نسبه أيضاً إلى الزنى فعليه حدّان إن جاءا به متفرّقين و له إسقاط حدّ الزوجة باللعان. و لا يسقط به 
عد تعر إة قان قن اللعاة قن كل ندة الدحى الفنادفية فى أنه اكت سفلؤن يو أن فلا رقن بهاء لأن سفومة الجة اللعات 
خلاف الأصلء فيقتصر على موضع اليقين و هو قذف الزوجة. و للعامرة قول بسقوط الحدّين إن ذكره فى اللعان 7١‏ لأنّه حيجة 
شرعيّةُ فى هذا القذف فى طرف المرأة» فكذا فى طرف الرجلء لاتّحاد الواقعةٌ» و قد قامت فيها حيةُ شرعيّة. 

ولا خلاف فى أنه لو أقام ينه سقطا معاء و لو قذفها فأقرّت قبل اللعان سقط الحدّ عنه بالمرّهُ أى بإقرارها مرّهُ لاعترافها بعدم 
الإحصان. 

ولا يجب عليها الحدّ إلا بأربع مرّات» و لو كان هناكك نسب لم ينتضٍ إِلَا باللعان» و للزوج أن يلاعن لنفيه على إشكالٍ إن لم تدّع 
الزوجة النسب. فإنّه لا ينافى الإقرار بالزنى» و إذا ادّعته فلا إشكال فى ثبوت اللعان» و إِنّما يشكل الأمر إذا صادقته على الانتفاء 
أو سكتت أو اعترفت بالجهلء و احتمال الأمرين إذ تصادق الزوجين على الزنى و على كون الولد منه لا يوجب نفى 


(1) الموجود فى الكتب المذكورة ثبوت الحدّ. راجع النهاية: ج ١‏ ص 685. و السرائر: ج ؟ ص ١١٠و‏ الجامع للشرائع: ص .6/١‏ 
و الصواب جعل قوله: «و هو خيرة النهاية و السرائر و الجامع و غيرها» بعد قوله: ظهور كذبها فى اللعان. 

(1) المغنى لابن قدامة: ج 9 ص #ت. و فيه: و إذا لاعنها سقط الحدّ عنه لهما سواء ذكر الرجل فى لعانه أو لم يذكره. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 717" 

النسبء لثبوته بالفراش و تصادقهما إقرار فى حقّ الغير فلا يسمعء فلا يؤثّر سقوط اللعان للقذف سقوطه للنسبء و ينشأ الإشكال: 
من أنَّ اللعان خلاف الأصل لم يظهر لنا ثبوته إِنَا إذا تكاذباء و لا تكاذب هنا. و من أنه إذا علم انتفاء الولد منه وجب عليه نفيه و 
لا طريق إلى انتفائه إِلّا اللعان» و الصبر إلى بلوغ الولد و اللعان معه لا يجوزء إذ ربّما مات أو مات الولد قبله أو قبل التمكن من 
اللعان بعده و حينئذٍ إِنّما يلتعن الزوجء لأنْها لا يمكنها الالتعان. 

ولو قذفها فاعترفت ثم أنكرت:ء فأقام شاهدين على اعترافها ففى القبول بهما أو بالأربعة إشكال: من عموم قوله تعالى: (وَ الّذِينَ 
يَؤْمُونَ الفط ات 3 مرا اربع شهلا "١‏ و أن الغرض إثبات الزنى لهتكك العرضء و دفع الحدّ و اللعان عنه» و هو خيرة 
المختلف )3١‏ و المبسوط «”8 هناء و فيه أَنّه مذهينا. 

و أقربه القبول من أنّه شهاده على الإقرار لا الزنى» و هو خيرة السرائر © و الخلاف «4) و موضع آخر من المبسوط « لكنّه إِنّْما 
يقبل فى سقوط الحدّ عنه إذ يكفى فيه ثبوت الإقرار لا فى ثبوته أى الحدّ عليها فإنّه لا يثبت إِلَا بثبوت الزنى» و لا يثبت إِلَا بأربعة 
شهود أو الإقرار أربعاً. 

ولو قذفها فماتت قبل اللعان سقط اللعان و ورث لعدم التلاعن الموجن للبينوقة و عليه الخد للوارت لألتحق [دمع :و حقوق 
الآدمئيين يُورَثْء خلافاً لبعض العامة فجعله من حقوق اللّه و لم يُورئه 37. 

وله دقئة باللعان وفاقاً للشيخ 4 و جماعة. و لعلّهم أرادوا التعانه كما يرشد إليه عبارهُ الكتاب فإنّه رما لم يمكن الوارث 


الالتعان, فإِنّهِ إِنْما يمكنه 


(1) التووة ؟داؤ ف نُسخ كشف اللثام بدل «المحصنات:»: «أزواجهم) و هو سهو. 

(1) مختلف الشيعة: ج 4 ص .2”١‏ 

(”) المبسوط: ج 0 ص 575. 

(©) السرائر: ج ٠‏ ص .١١8‏ 

(0) الخلاف: ج * ص .18١‏ و فى موضع آخر منه أفتى بخلافه راجع الخلاف: ج ها ص 588 مسألة .2١‏ 

(2) المبسوط: ج 8 ص .١77‏ 

(/) المغنى لابن قدامة: ج 9 ص 6؟. 

(8) المبسوط: ج 0 ص ”70. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلى ص: /7" 

إذا قذفها بمحصور يمكن الوارث العلم بكذبه. و الدليل على جواز دفعه باللعان أنه لا تعلق لسقوط الحدّ بالتعان الزوجة ليفوت 
بموتهاء و إِنّما يتعلق بالتعانه فله الدفع به. 

قيل فى النهاية 2١١‏ و الخلاف «37 و لو لا-عنه رجل من أهلها فلا ميراث له ولا حدّ عليه» للإجماع كما ادّعاه فى الخلاف 0". و 
لقول الصادق (عليه السّ.لام) فى خبر أبى بصير: إن قام رجل من أهلها فلاعنه فلا ميراث له؛ و إن أبى أحد من أوليائها أن يقوم 
مقامها أخذ الميراث زوجها «". و خبر عمرو بن خالد» عن زيد بن علىئء عن آبائه» عن أمير المؤمنين (عليهم الّ.لام): فى رجل 
قذف فخرج فجاء وقد توفيت» قال: يتخير واحده من ثنتين» فيقال له: إن شئت ألزمت نفسكك بالذنبء فيقام فيكك الحدّ فتعطى 
الميراث» و إن شئت أقررت فلاعنت أدنى قرابتها إليها و لا ميراث لكك .)©١‏ 

و الأقرب وفاقاً للسرائر «) و المبسوط 37 أنّه لا لعان بينه و بين الوارثء لأنّه خلاف الأصل يقتصر على موضع اليقين و الخبران 
ضعيفان» و ثبوت الميراث و إن لاعن الوارثء لعموم آيهٌ الإرث 8١‏ و إِنّْما علم سقوطه بتلاعن الزوجين. 

ولو ماتت بعد إكمال لعانه و قبل إكمال لعانها شرعت فيه أم لا فهو كالموت قبل اللعان فى الميراث لعدم التلاعن» و يأتى على 
قول النهاية: أنّه إن قام الوارث مقامها فلاعن انتفى الإرث 4 و لو مات حينئذٍ ورثته لذلك. 


.607 ص‎ ١ النهاية: ج‎ )١( 

(0) الخلاف: ج هص ١9‏ مسأله 7". 

() الخلاف: ج ها ص ”١٠‏ مسألة 7". 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 208 ب 18 من أبواب اللعان ح .١‏ 
(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 208 ب ١5‏ من أبواب اللعان ح 7. 
(©) السرائر: ج ١7‏ ص 7١7‏ *0/, 

(0) المبسوط: ج ها ص 7١7‏ 707. 

(8) النساء: ل. 


() النهاية: ج ١‏ ص 01؟. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 794" 

ولو قذف و لم يلاعن فحدّ ثم قذفها به أى بعين ما قذفها به أُوَلَا قبل فى الخلاف ١١‏ و المبسوط 7١‏ لا حدّ عليه لاتحاد القذف, 
و إن تكرّر لفظه فَإنّما هو تأكيد, و أصالةٌ البراءة» و للإجماعء و الأخبار كما فى الخلاف 70. 

والأقرت ثنوتة.وقاقا للمحتئ 1 لتعده الفدك :ىو :إن اتبعلالنقةوك انه 

و كذا الخلاف لو تلاعناء و الأقرب سقوطه وفاقاً للشيخ «8) و المحمّق © لأنّ اللعان بمنزلة الببنة أو الإقرار أو النكول. و يحتمل 
ثبوت الحدّء لعموم آيةٌ الفرية» و انتفاء دليل على السقوط. فإِنْ اللعان إِنّما أسقط الحدٌّ بالقذف السابق» و لم يثبت المقذوف به 
بالبينة و لا بالوقرار. 

أمَا لو قذفها به الأجنبي فَإنّهِ بُحدّ لأنّْ اللعان حَة يختصّ بالزوجء و إِنّما يسقط الحصانة 0 فى حقّه و إن [صار أيضاً] 8١‏ باللعان 
ولو قذفها فأقرّت و لو مرّه ثم قذفها به الزوج أو الأجنبئ فلا حدّ لأنْها بإقرارها أسقطت الححصانة و الحدّء و العقلاء يؤاخذون 
بإقرارهم. 

ولو لاعن و نكلت ثم قذفها الأسجنبيّ» قيل فى المبسوط «4) و الخلا.ف 3١١‏ لا حدٌ لأنْ اللعان و النكول كالبينة ولا حدّ فى 
القذف بما ثبت بالبينة. 


و الأقرب وفاقاً للمحمّق 1١١‏ ثبوته لعموم آيهُ الرمى 17١‏ و منع سقوط الحصانة بمجرّد ذلكك و تنزرّله منزلة البينة مطلقاً. 


)١(‏ الخلاف: ج هص 8١‏ مسأل 0٠"‏ و فيه: يجب عليه الحدّ ثانياً. 

() المبسوط: ج ه ص 197. 

(5) الخلاف: ج هص ١‏ مسألة *07. 

(؟) شرائع الإسلام: ج اص .٠١١‏ 

(0) المبسوط: ج ه ص 197. 

(©) شرائع الإسلام: ج اص .٠١١‏ 

(0 فى ن بدل «الحصانة): «الحدّ لأنّه و فى ق بدلها: الحدّ فإنّه. 

(6) فى ن: صادقها. 

(9) المبسوط: ج ه ص 197. 

.06 مسألة‎ ١ الخلاف: ج هص‎ )0٠١( 

.٠١7 شرائع الإسلام: ج *اص‎ )1١( 

(05 التور:ء 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: "١‏ 

ولو ني اها أرهعة أحدهم الزوج حدّ الجميع على رأى وفقاً لظاهر المفيد ١١‏ و ابن زهرةٌ 07١‏ و يسقط حدّ الزوج باللعان 
ا ل ل ا أحدهم زوجهاء قال: يلاعن و يجلد الآخرون «”. و 
يؤْئّده قوله تعالى: «لَؤ لا لاو عَلَيهِ أَرْبَعَةٌ ا ©" و قوله تعالى: ١و‏ اللَاتى بِأتِينَ الْفاجطّةٌ مِنْ يلاك فَاسْتَفْهِدُوا عَليِهِنٌ أرْبَعة 
كوا ١‏ «ه إن كان الخطاب للأزواج. 


و قيل فى النهاية «) بذلكك إن اختلت بعض الشرائط و إِلَّا ثبت الزنى و حدّتء جمعاً بين ذلك الخبر و خبر إبراهيم بن نعيم سأل 
الصادق (عليه السّ.لام) عن أربعةٌ شهدوا على امرأةٌ بالزنى أحدهم زوجهاء قال: ا 7 :و هو فى الحتقيقق فى طرف 
النقيض للقول الأوّل إذ لا خلاف فى عدم السماع مع اختلال الشرائط. ووو واد عالى ار ا 
امن جغل الفسهم من الشهداء و صدق الشهداء على الثلاثه» و قوله تعالى: اننا انق الناستاية : للايكم فَاسْتَدْهِدُوا 
عَلَيهِنّ ربع كما 9 إن كان الخطاب للحكام, فإنّه ؛ بعتم الزوج. و أصالة عدم الفرق بين الزوج و غيره» بل أولويّته بالقبول» لما 
فيه من هتكك عرضه. 

و قيل فى الوسيلة ٠١١‏ و السرائر 01١‏ و الجامع 01١١‏ أو سبق الزوج بالقذف و إلا دّت جمعاً بين الخبرين» و عملًا بظواهر 
الآبات» فإِنٌ قوله تعالى: «لَؤ لا لكاوٌ 


.26٠ انظر المقنعةٌ: ص‎ )١( 

() انظر غَنيٌ النزوع: ص 8/. 

(") وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 2028 ب ١١‏ من أبواب اللعان ح 7. 
(©) النور: 17. 

.١18 النساء:‎ )0( 

(2) النهاية: ج *اص 7187 185. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 2028 ب ١١‏ من أبواب اللعان ح .١‏ 
(8) النور: ع 

.١10 النساء:‎ )9( 

.8٠١ الوسيلة: ص‎ )٠١( 

(13) الساتراع #امن ا 

.68١ الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الابهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: "١‏ 

عَلَيِهِ بأْرْبعَةٌ شْهَدَاءَ ١١‏ فيمن ابتدأ بالقذفء بخلاف الباقين. : 
واف النشرات القولة الا ادرف يزقرة ١‏ ااخهة د لوريكن له شي 1 َِا نقتم و هذا قد رمى زوجته و لم يكن له 
شهداء إِلَا نفسه. لأنّ شهادة الثلاثة غير معتدٌ بها إِلَا بانضمام شهادة الرابع» فكأنّها لم تكن فى الحكم «. و هم و إن لم يصرّحوا 
بالاختلال لكنّه معلوم. 

و جمع الصدوق بين الخبرين بناءاعلن ها النخاره: دمع أنه لمات إلا إذا تن الوليم: أنه إذا لم ينف الولد كان أحد الأريعة نا 
حدٌ الثلاثةُ و لاعنها «». و أبو علي بأنّهِ إن دخل بها لاعنها و حدّ الباقون و إِلّا كان أحد الأربعة» بناءٌ على اشتراط اللعان بالدخول 
0 

و إذا كانت المرأة غير بَوزَهْ لا تخرج إلى مجالس الرجال أنفذ الحاكم إليها من يستوفى الشهادات عليها فى منزلها و لم يكلفها 
الخروجء و كذا لو كانت حائضاً و اللعان فى المسجد و فى المبسوط: و يستحبٌ أن يبعث معه بأربعة شهود أو ثلاثة» لقوله تعالى: 


و وره لا 2 3 ع ع س اع اس 
او لَشْهَدَ عذائيكا طائفة من الْمَوْ منيق 1800 و زوئ أصتحابنا أن أقله واحد 1/0 


أرط حم و رهبا مما حي اللعاةه للاصل: 

فلو لاعن فى المسجد و هى على بابه أو فى منزلها جاز إلا على القول بوجوب قيامهما عند الحاكم عند لعان_كل منهما. 

و اللعاة أيمان .و ليس شهادات وفقاً للشيخ 8١‏ و جماعة؛ لصيحته من الفاسق و الكافر و لقوله تعالى: باللَهِ إِنَّهُ لَمِنّ الصَادِقِينَ 
«9) و قوله: «بالله لمر 


.17 النور:‎ )١( 

200 النور: 8. 

8 المارائر ع ان 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج “اص 078 ذيل حديث 588١‏ المقنع: ص .68٠‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج 4 ص ؟57١.‏ 

.١ النور:‎ )©( 

(0) المبسوط: ج 0 ص 777. 

(8) الخلاف: ج هص 7 مسألة 7. 

(9) النور: ©. 

كشت اللثام بو الإبهام عن قراعد الأحكام بجلا ص: يلار 35 [ْ 1" 
لْكاذِيِينَ؛ 1١‏ و قوله (صلى الله عليه و آله) لهلال بن أمَدِه: احلف باللّه اذى لا إله إلا هو إِنَك لصادق .37١‏ و قوله (صلى الله 
عليه و آله) بعد التلاعن: لولا الأيمان لكان لى و لها شأن 0 و لأنّ كلا منهما يلاعن لنفسه و لم يعهد شهادهُ أحد لنفسه. و لأنّه 
لا معنى لكونه من المرأة شهادة فكذا منه. 

و قوله فيصح من الأعملع كما يحتمل تفريع الصيحة على كونه أيماناً يحتمل التعليلء فإنّ من الأدلّهُ كما فى المبسوط: أَنّه , 

من الأعمىء و لو كان شهادات لم يصحح منه «6). و خلاقاً لأبى على 18١‏ لظاهر قوله تعالى: «قَمَ اده أَحَدِهِعْ أدب نات باللّه) 
2 الآية. 0 

و يؤيّده: أن محمّد بن سليمان سأل الجواد (عليه السّ.لام) كيف صار الزوج إذا قذف امرأته كانت شهادته أربع شهادات بالله؟ و 
كيف لا يجوز ذلكك لغيره و صار إذا قذفها غير الزوج جلِد الحدّ و لو كان ولداً أو أخاً؟ فقال: قد سثل جعفر (عليه السّلام) عن 
هذا فقال: أ لا ترى أنه إذا قذف الزوج امرأته» قيل له: و كيف علمت أنّها فاعلة؟ فقال: رأيت ذلك منها بعينى كانت شهادته 
أربع شهادات بالله» و ذلك أنه قد يجوز للرجل أن يدخل المدخل فى الخلوة التى لا تصلح لغيره أن يدخلها ولا يشهدها ولد و 
لا والد فى الليل و النهار. فلذلك صارت شهادته أربع شهادات إذا قال: رأيت ذلك بعينى, و إذا قال: لم اعاين ياد كادف 3 
ضرب الحدّء إلا أن يقيم عليها البتنة» و إن زعم غير الزوج إذا قذف و ادّعى أنه رآه بعينه قبل له: و كيف رأيت ذلكك و ما 
أدخلك ذلك المدخل الْمذى رأيت فيه هذا وحدكث؟ أنت منّهم فى دعواكك, فإن كنت صادقاً فأنت فى حدّ التهمة فلا بد من 
أدبكك بالحدٌ اذى أوجبه الله عليك. قال (عليه السّ.لام): و إِنّما صارت شهادة الزوج أربع شهادات, لمكان الأربعة شهداء مكان 
كلّ شاهد 


(0) وفيه: قال فقيل لهلال: تشهد أربع شهادات باللّه إنْكك لمن الصادقين. راجع السنن الكبرى: ج /7اص 95". 

(9) و فيه: قال فقيل لهلال: تشهد أربع شهادات باللّه إِنْكك لمن الصادقين. راجع السنن الكبرى: ج /7اص 95". 

(6) المبسوط: ج ه ص 187. 

(0) مسالكك الأفهام: ج ٠‏ ص 38؟. 

(6) النورة 2 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: “0ل 

يمين .)1١‏ و للأخبار الناطقة بلفظ الشهادة كقوله (صلى الله عليه و آله) للرجل: اشهد أربع شهادات باللّه إنْكك لمن الصادقين فيما 
رميتها به و للمرأة اشهدى أربع شهادات باللّه إن زوجكك لمن الكاذيين .)7١‏ 

ا : لبس انين امسن ناء'و ]زواجي مالاعنة إلى قوله: و المتجلود فى الفرية» لآن 
الله تعالى يقول. و لا تَقتلوا هع مَهَادة أبَدا» 375. 

والورجوت الفسريح زلفظ الستهاةة» و لأله يدوا النحة والاامئ وام البمين كلذ لكك و آله إنااتكل اعواه عاد وليه مك منهدو 
اليمين ليست كذلكك. 

و الجواب: أنْ لفظ الشهادهٌ فى هذه الجمل حقيقةُ عرفتة أو مجاز مشهور فى اليمين» و لا بعد فى مخالفته لسائر الأيمان فى بعض 
الأحكام؛ و خبر النفى عن خمس و أزواجهنٌ مع الضعف ليس نضا فى كون اللعان شهادة» بل اذى ينص عليه أَنّهِ لا يقبل منه 
الشهادة عليها بالزنى و إن أده باللعان. و إذا قذف الزوجة وجب الحدّ لعموم أدلّة الفرية إِلَا أن يسقطه باللعان» و لا يجب عليه 
اللعان عيناً خلافاً لمن عرفته من العامة «6). 
ولا يطالبه عندنا أحدٌ بأحدهما إلا الزوجة فإنّ الحدّ حقّ لها و اللعان لإسقاطه نعم لوارثها المطالبة بالحدّ و قيل باللعان أيضاً كما 
سبق بعد موتها و عدم استيفائهاء لما عرفت من الانتقال عندنا. 
ولو أراد اللعان من غير مطالبةٌ لم يكن له ذلكك عندنا إن لم يكن نسب «0 يريد نفيه. و للعامرة قول بأنَ ذلك لعّسل العار عن 
نفسه بالانتقال عنها و إلصاق العار بها .)2١‏ 


.8 الكافى: ج /اص "50 ح‎ )١( 

(5) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 088 ب ١‏ من أبواب اللعان ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 448 ب « من أبواب اللعان ح .١7‏ و النور: ‏ 

(©) بدائع الصنائع: ج اص 567. 

(0) فى ط بدل «نسب): بسبب. 

(©) المغنى لابن قدامة: ج 9 ص ه1. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلى ص: ع" 

ولو طلب نفى النسب احتمل أن يلاعن بينهما الحاكم, بأن يطلب المرأة باللعان لانحصار طريق انتفاء النسب فيه و احتمل عدمه 
لأنه خلاف الأصل» فيقتصر على موضع اليقين. 

و أقانقضة العخلا و أله اناه رسكن اللمعلة و آل قماها فأمرة بأن اتن وله قاذ ولالة فها علق الأسذاء باللعان مق غيز 
طلبهاء و إِنّما دلت على إحضارها مجلس الحكم. 


[المقصد الرابع فى اللواحق] 


المقصد الرابع فى اللواحق لو شهدا بقذفه الزوجة و قذفهما لم تقبل للتهمة» فإن أبرئاه ثم أعاداها لم تقبل أيضاً لأنها ردت للتهمة 
فلا تقبل بعد و لو ادّعيا قذفهما خاصّة ثم أبرئاه و زالت العداوة كأن مضت مِدَّهُ عرف فيها صلاح الحال بينهم ثم شهدا بقذف 
زوجته قبلتء لأنْهما لم يردا فى هذه الشهادة أوَلًا. و للعامّةُ قول بالعدم .07١‏ 

ولو شهدا بقذف زوجته ثم ادّعيا قذفهما فإن أضافا الدعوى إلى ما قبل الشهادة بطلت. لاعترافهما بأنّه كان عدوَاً لهما حين 
الشهادة و إن لم يضيفاها إليه فإن كان ذلك قبل الحكم لم يحكم. لأنّه لا يحكم بشهادة أحد عدوين على آخر و إن كان بعده 
لم يبطل لأنّه لم يظهر تقدّم العداوة على الحكم. 

والواشهدا أله كف زوجت و أنهما بطلت فى بحن الا القهمة: و بيظلاتها بطلت بالك لذأنها [ذانزقاث فى ابعص القهجة روث 
فى الجميع, كما كان تردّ شهادتهما بقذفهما و قذف الزوجة. 

و فى المبسوط: فإِنَّ شهادتهما لَامّهما عندنا تقبل و عندهم لا تقبلء لأنّه متهم فى حقٌّ الام و شهادتهما فى حقٌّ الزوجة تقبل 
عندناء و قال بعضهم: لا تقبلء لأنَّ 


.5 من أبواب اللعان ح‎ ١ ص 0884 ب‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 


(0) الحاوى الكبير: ج ١ص‏ 188. 


اصفهانى» فاضل هندىء, محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ١١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم, قم - ايران» اول» ١15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 0" 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 0" 

الشهادةٌ إذا اشتملت على شيئين فردّت فى أحدهما فإنّها ترد فى الآخر .)١١‏ 

ولو شهد أحدهما أنه أقرّ بالقذف و الإقرار بالعربية و الآخر أنه أقرّ بعين ذلكك بالعجميَةُ أو فى وقتين بأن شهد أحدهما بإقراره 
يوم الخميس و آخر به يوم الجمعة قبلت لاتحاد المقرٌ به. 

ولو شهدا بالقذف كذلك بطلت لأنّ ما شهد به أحدهما غير ما شهد به الآخرء و لم يستكمل شىء من القذفين عدد البينة. 

ولو ولدت توأمين بينهما أقل من سنّهُ أشهر فاستلحق أحدهما لحقه الآخر و لا يقبل نفيه لأنهما من حمل واحدء حتّى أنّه إن كان 
نفى الأوّل ثم استلحق الثانى لحقه الأوّل عا 

و كذا لو نفل أحدهما و سكت عن الآخر لحقاه لأنّه لمَا سكت عن الآخر لحقه و استلزم لحوق الآخر. 

ولو ولدت الأوّل فنفاه باللعان ثم ولدت آخر لأقلّ من سنّهُ أشهر افتقر انتفاؤه إلى لعان آخر على إشكالٍ: من الحكم بانتفاء 
الول باللعان و هو يستلزم انتفاء الثانى» مع أصل الراءة مخ اللعاة ثانا وعم صل اللخوق إِلَا مع التصريح بالنفى و اللعان» و 
عدم الاكتفاء بالالتزام» و هو خيرة المبسوط .)3١‏ 

و إن أقرٌ بالثانى لحقه و ورثه الأول أيضاًء لاستلزام لحوقه كما عرفت و هو لا يرث الأوّل لإنكاره أوًَا. 


وهل يرث من الثانى؟ إشكال: من استلزام انتفائه من الأوّل انتفاءه من الثانى» فكأنّه أقرٌ بأنّه لا يرث منه كما أقرٌّ به من الأوّل. و 
من أنه لا عبر فى نفى النسب بالالتزام» و أصل اللحوق و التوارث. 

ولو كان بينهما أى التوأمين سنّهُ أشهر فصاعداً فلكل حكم نفسه لإمكان تعدّد الحمل بهماء فلا يستلزم لحوق أحدهما لحوق 
الآخر و لا نفيه نفيه فإن لاعن الأوّل بعد وضعه و استلحق الثانى» أو ترك نفيه لحقه و إن 


)١(‏ المبسوط: ج هص 778 717؟. 

(1) المبسوط: ج ه ص .٠5١5‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 78" 

كانت قد بانت منه باللعان» لإمكان وطئه بعد وضع الأوّل قبل اللعان. 

ولو لاعنها قبل وضع الأول فأتت بآخر بعد سنّهُ أشهر لم يلحقه الثانى» لأنّها بانت باللعان و انقضت عدّتها بوضع الأوّل فلا يمكنه 
وطؤها بالنكاح بعده و ذكر انقضاء العدَّهُ لتأكيد المع وو لاس لا العدّهٌ إِنّا كعدّهٌ الطلاق البائن. 

ولو مات أحد التوأمين قبل اللعان لنفيهما فله أن يلاعن لنفيهما. و للعامرة قول بأنّه لا لعان لنفى نسب الميّتء و أنّه إذا لم يصحح 
نفيه لم يصيح نفى الحيّ إذا كانا من حمل واحد .0١١‏ 

و القذف قد يجب و ذلكك بأن يرى امرأته قد زنت فى طهر لم يطأها فيه فإنّه يلزمه مروءةً حذراً من اختلاط الماءين اعتزالها 
حتّى تنقضى العدّة أى مده الحمل بالوضعء أو مضي أقصاها فإن أتت بولدٍ لسنّهُ أشهر من حين الزنى و لأكثر من أقصى مده 
الحمل من وطئه لزمه نفيه للتخلص من الإلحاق المستلزم للتوارث و النظر إلى بناته و أخواته و يلزمه إذا رأى منها الزنى أن 
يقذفها بالزنى مبادرة إلى نفى من يحتمل ولادتها له إذ ربّما لم يتمكن من اللعان إذا ولدت فيلحق به الولد. 

ولو أقرّت بالزنى وظنّ صدقها فالأ.قرب أنه لا-.يجب القذف و إن أقرّت أربعاًء للأصل و انتفاء العلم» لعدم المشاهدة. و لأنَّ 
اللعان إِما يمين أو شهادة» ولا يتعلقان إلا بمعلوم. و يحتمل الوجوب. لحصول العلم الشرعيّ للإقراره فيجب القذفء لقطع امتزاج 


ولا يحل له القذف بدون الرؤية و إن شاع أن فلاناً نل بها وَ وُجد عندها مُجرّدّين. خلافاً للعامّة فلهم قول بالحلٌ إذا غلب الظنّ 
ولو بإخبار ثقَهُ يسكن إلى قوله .)5١‏ 


و إذا عرف انتفاء الحمل منه لاختلال بعض شرائط الإلحاق به 


.6؟١ المغنى لابن قدامة: ج 9 ص‎ )١( 

() المغنى لابن قدامة: ج 9 ص "67. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: /الا" 

وجب الإنكار و إن لم يرها تزنى ولا قذفها بالزنى للتخلص من الإلحاق المستلزم للتوارث و النظر إلى بناته و أخواته كما عرفت. 
و يمكن فهم وجوب النفى من قوله (صلى الله عليه و آله): أيّما امرأة أدخلت على قوم من ليس منهم فليست من الله فى شىء و 
لن يدخلها جِنّته .)١١‏ 

و حكى قول بعدم الوجوبء للأصلء و اشتمال الاقتحام فى اللعان من المشْقَّهُ ما لا يتحمّلها أولوا المروءات. 

ولا يحل الإنكار للشبهة و لا للظنّ كما لا يحل القذف لذلكك و لا لمخالفة صفات الولد صفات الواطئ فعن الباقر (عليه السلام): 


إن رجلا من الأنصار أتى رسول الله (صلى الله عليه و آله) فقال: هذه ابن عتمى و امرأتى لا أعلم بها إلَا خيراً و قد أتتنى بولد 
شديد السواد منتشر المنخرين جعد قطط أفطس الأنف لا أعرف شبهه فى أخوالى و لا فى أجدادى, فقال (صلى الله عليه و آله) 
لامرأته:رما تقولين؟ قالت: لاء و الى بعنكك بالحقّ نبياً ما أقعدت مقعده منّى منذ ملكنى أحداً غيره» قال: فنكس رسول الله 
(صلى الله عليه و آله) رأسه ملياً ثم رفع بصره إلى السماء ثم أقبل على الرجل فقال: يا هذاء إِنه ليس من أحد إلَا أن بينه و بين 
آدم تسعة و تسعين عرقاً تضرب فى النسبء فإذا وقعت النطفة اضطربت تلك العروق تسأل الله الشبه بها فهذا من تلكك العروق 
التى لم يدركها أجدادكك. خذى إلبكك ابنكك» فقالت المرأةٌ فَرَجِتَ عَنّى يا رسول الله .)7١‏ 

زوق أكنا: ذرجلا اناد على اللدخليتى ا لناشقالة باترسول الل اث امراى اتقيؤلة أشوى فقال# هل لكف بي إل #افتال: 
نعم» فقال: ما ألوانها؟ قال: حُمرٌ فقال: فهل فيها من أورّق؟ فقال نعم, فقال: أَنَى ذلكء فقال: لعل أن يكون عرقاً نزع قال: 
فكذلك هذا لعل أن يكون عرقاً نزع «8. و للعامّة © قول بجواز النفى للمخالفة فى الصفات. 


)١(‏ سنن البيهقى: ج /اص *0ع. 

(؟) الكافى: ج هف ص 28١‏ ح "77. 

() سئن ابن ماجة: ج ١‏ ص 8608 ح .750١7‏ 

(؟) المغنى لابن قدامة: ج 94 ص 28. 
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ولو شاهد زناها و هى فى حباله جاز له اللعان و إن لم يكن له ولد يريد نفيه للتشقّى لعموم النصوص )١١‏ خلافاً للصدوق ١‏ 
كما عرفت مع مستنده و الجواب عنه. 

ولوغاب عن زوجته سنين فبلغها وفاته فاعتدّت و تزوّجت من دون أن يضرب الحاكم لها أربع سنين ثم تعتدّ بعد انقضائها و 
أولدها الثانى ثم قدم الأوّل فسخ النكاح أى ظهر انفساخه و فساده و ردّت إليه و الأولاد للثانى إن جهل الحكم أو الحال لا 
للأوّل و إن كانت فى الحقيقة فراشاً له لعدم الإمكان؛ خلافاً لمن تقدّم ذكره من العامّة. 

هذا آخر الكلام فى كتاب الفراق من كشف اللثام عن قواعد الأحكام. 


.4 و‎ ١ من أبواب اللعان ح‎ ١ ص 288 و 484 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
6 المقنع: ص 04" الهداية: ص‎ )0( 
"94 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلى ص:‎ 


[كتاب العتق و فيه أربعة مقاصد] 
اشارة 
كتاب العتق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ١ع"‏ 
كتاب العتق و فيه مقاصد أربعة: 


[المقصد الأوّل: فى العتق و فيه ثلاث فصول] 
اشارة 


الحقضد الأول العتق واصلة الكرم» و فى الشرع أو عرفه زوال الرقتّهُ عن رقبةُ الإنسان بالفعل أو بِالقَوٌةُ ليدخل الحمل» و قد يعتبر 
نية التقرّب. 


[الفصل الأوّل فى أركانه] 


اشارة 

1 :. 58 
الأول فى أركانه مقدمة العتق مشروع و فيه فضل كثير و ثواب جزيل بإجماع أهل الإسلام و النصوصء فقد قال الله تعالى: «قلا 
0 2 لال .لا 3 58 0 2 2 ع 
اقَنَحَمَ الْعَقَبَهُ. وَ ما أذراكك ما العَقَبَةُ. فكك رَقَبَةً) )١١‏ الاية. . 
و روى من طريقى الخاصّةٌ "7١‏ و العامّة 9 أنْ من أعتق مؤمنا أعتق الله له بعكل عضو عضوا له من النار حتّى الفرج بالفرج. و فى 


بعض الأخبار: 


50 اليه ل 
(؟) دعائم الإسلام: ج ؟ ص ١١“اح‏ 110. 


(*) صحيح مسلم: ج 7 ص 1١57‏ ح 77و 37. 
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أنه يعتقى بعضوين من الأ-نثى عضوا له من النار .0١١‏ و روى: أن فن أعتق رقبة مؤمنةٌ كانت فداه من الثار .)7١‏ و روى: أربع من 
أزاة اللشيو لحدة متوة وحف ل الكةة عق ميق غامة ضادية 11 أو أطعم كبداً جائعة» أو كنا جلدا غارياء أو أعق رقبة مؤملة: 
إلى غير ذلكك من الأخبار. 


[أركان العتق و هى ثلاثة] 
اشارة 

و أركانه ثلاثة: 

[الركن الأوّل: المحل] 


الأؤّل: المحلّ و هو كلّ إنسان مملوك للمعتق مسلم لم يتعلق به حقٌّ لازم من جناية أو حقٌّ غريم فلا ينعقد عتق غير المملوك إِلَا 


بسراية و إن كان مملوكاً لغيره و أجازه المالكك من غير خلا-ف يظهر من للأصل. و لقول الصادق (عليه السّرلام) فى خبر ابن 
مسكان: من أعتق ما لا يملكك فلا يجوز «6»). 

و لبعض العامة قول بالوقوع من المعتق الموسرء و أنّه يقوّم عليه. 

و لو قال: إن ملكتكك فأنت حرٌ لم يكن شيئاء و لا ينعتق مع ملكه عندنا؛ للإجماع؛ و التعليق» و انتفاء الملكك. 

و روى فى بعض الكتب عن الصادق (عليه الّ.لام) فى الرجل يقول: إن اشتريت غلاماً فهو حرٌ لوجه الله و إن اشتريت هذا 
الثوب فهو صدقة لوجه اللهء و إن تزوّجت فلانة فهى طالق» قال: ليس ذلكك كله بشىء إِنّما يطلق و يعتق و يتصدّق بما يملكك 
«©). و للعامّةُ قول بالانعتاق. 

بي اوعيله ارا كام رقول: ا ل نا ولا ينعتق بالملكك. و كذا لو قال: 
الله علي أنّكك حرّ إذا ملكتكك) ' لم ينعتق بالملكك, بل وجب عليه الإعتاق إذا ملكه؛ للأصل» 


() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 6 # ب ” استحباب اختيار عتق .. ح .١‏ 

() كنز العممال: ج ٠١‏ ص 6١ح‏ 90177؟. 

(”) فى ط: الظامئة. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 2ب 8 أنه لا يصلح العتق .. ح 6. 

(0) دعائم الإسلام: ج 7ص 7٠8‏ ح .11١88‏ 
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ولأنّه ليس من الإيقاع فى شىء, و لأنّ النذر إِنّما يتعلق بفعله. 

و قيل: لأنّه لا بدّ من تحمّق الملكك قبل العتق» إذ لا عتق إِلَّا فى ملكك. و لو انعتق بالملكك اقترنا فلم يقع فى الملكك. 

ورد بجواز كونه كتملكك من ينعتق غليه: و لذلكك احتمل أن ينعتق بالملكك بلا إعتاق كما اختاره ابن حمزة. 

و يختص الرق 0١١‏ بأهل الحرب من الكمّار وهم الّذين يقاتلون حتّى يسلمواء ولا يقبل منهم جزية. 

و قوله خاصّة بمعنى أنّ لهم مزيد اختصاص بالاسترقاق و بأهل الذمة» و هم اليهود و النصارى و المجوس إذا أخلوا بشرائط الذْمَُ 

فإِنّهم يلتحقون حينئذ بأهل الحرب. ولا يسترقّون إلا بالشرائط المتقدّمة فى الجهاد ثم إذا استرقُوا يسرى الرقٌ فى أعقابهم 

المتجدّدين بعد الاسترقاق و إن أسلموا ما لم يتحوّروا فتسرى الحرّية فى الأعقاب المتأَخَرهُ إِلَا إذا كان أحد الأبوين حرًا فتغاب 

الحرّية إِلَا مع شرط الرقٌ كما تقدم فى التكاح. 

ل ل 
فقد رخصوا ذلك للشيعة فى زمن الغيبةُ» و غير المؤمن يملكك بالسبى فى الظاهرء ف فيصح الشراء منه» و يقوى التملكك بالاستيلاء 

على سبيه بغير عوض. 

و يجوز شراء ولد الحربى و بنته و زوجته و أمّه وغيرهم من أقربائه و غيرهم منه. إذ هم فىء فى الحقيقة للمسلمين» يجوز لهم 

الاستنقاذ بأىّ وجه أمكنهم, فهو استنقاذ فى الحقيقة» و قد مضى فى المتاجر التردّد فى لحوق أحكام البيع به. 

و كل من جهلت حرّيته إذا أقرّ بالرقٌ حكم عليه به مع بلوغه و رشده للأخذ بالإقرار. و قول علي (عليه السّ.لام) فى صحيح ابن 


سنان: الناس كلهم 


)١(‏ فى القواعد: الملكك. 
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أخزان لامع اف هل نسه السوكة وهو مدر كس عيذا أو سق وطق فيد عليه الزق متغيرا كان أو كبيرا :لقال تلفت إلى 
إنكاره بعد و لو أقام بِتِنهُ على الحرّية لتكذيبه البتينء إلا أن يظهر تأوينًا لإقراره بأن يقول: إِنّى لم أكن أعلم تولّدى بعد عتق أبوىٌ 
فلذا أقررت بالرقٌ ثم ظهر لى ذلكك بالبينة أو الشياع. ولو عتين مولاه فأنكر رقيته له رجع حرّاء و احتمل الرقيةٌ المجهولة المالك. 
و فى اعتبار الرشد خلافء من عموم الخبر و أخذ العاقل بإقراره مع أنّهِ ليس من الإقرار بالمالء إذ لا مالتِه إلا بالأخخذ بإقراره. و 
من أنه إذا سمع إقراره حكم بكونه مالا قبل الإقرار فهو إقرار بالمال» و لاستلزامه الإقرار بخروج ما بيده فعلًا أو قوّهْ عن ملكه. 

و كذا يحكم برق الملتقط فى دار الحرب إذا لم يكن فيها مسلم يمكن تولّده منه بمعنى جواز استرقاقه. لأنّه فى حكم ذراريهم 
فلا يكون رقيقاً ما لم يسترق. 

وت حر ا ار ا ا 0 تراط وغلبة 


عمف سو نكو و ولؤلة ضيه العاف «لا عتق عق لاا رديه وج له 90 وف له ره تبي 


والكلااج داا ةو لوفي طن المزوو » كما روى أن أمير المؤمنين (عليه التد.لام) أعتق عتق عبداً نصرائياً فأسلم ١‏ 2 أو أ سوه الله 
لكونه إفنانا وعتدا مق عيبك الله أو كان المعتق كافرا مقرا باللهءاى لخب سيت بق عميزة سأل الفادق (غليه الندبللام) | عو 
للمسلم أن يعتق مملوكاً مشركاً؟ قال: لا «©". 


(9):وسائل الشيفة: ح 12 ض ثاب 4" أن الأصل فى النائن ماح 3١‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ء ب 8 اشتراط صبحة العتقى .. ح .١‏ 

(") وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١9‏ ب ١17‏ جواز عتق المستضعف .. ح ؟. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 7١‏ ب ١17‏ جواز عتق المستضعف .. ح 0. 
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وهو اخض هن المتعن. ولأنته بتسلط بالحاتة علق أهل الدين و.بقوق على معاصكى الله و:ضغفه ظاهر .و قبل فى النهاية و 
الاستبصار و النافع يجوز مع النذر جمعاً بين الخبرين» و قد يحمل على أَنّه نذر إعتاقه و هو لا يعلم أنه كافر و قيل فى الخلاف و 
المبسوط و الجامع: يجوز مطلقاً لانتفاء الدليل على البطلان» و عموم أدلَّةُ الإعتاق» و ما سمعته من فعل علي (عليه الس لام) 01١‏ و 
إرشاد قوله تعالى: اقْتَحْرِيرُ رَقَبدُ مُؤْمِنَذْا 7١‏ إليه. 

و يصحح عتق ولد الزنا صغيراً أو كبيراً إذا كان مسلماً ظاهراً على رأى وفاقاً للأكثر؛ للأصلء و الحكم بإسلامه ظاهراً» و قول 
الفاوق كلب الععلام ٠‏ فى و تعية رق ينتار لأس أن يكو ولد الزن 10. 

عونا كن مدو عائظ كتره وزلغي اللعباء موود رين | رانك وله رموه لزه وي دنا لك ست نو فول 
الصادق (عليه السّ.لام): من ولد للزنا لا يدخل الجِنّهُ «©. و الإجماع ممنوع؛ و لو سلّم ففى الباطن. و الخبران ليسا من الدلالهُ فى 
شىء»؛ و لو سلم سندهما فلانتفاء الموافاة. ا 

و يصحٌ عتق المخالف و إن كره؛ لقول الصادق (عليه الشّ.لام): ما أغنى الله عن عتق أحدكم تعتقون اليوم و يكون علينا غدا لا 
يجوز لكم أن تعتقوا إِلّا عارفاً «» دون الناصب لكفره. 


و هل يصح عتق الجانى؟ الأقرب ذلكك إن كانت الجناية خطأ و اذى المولى المال أو ضمنه مع رضاه أى المستحقّ و هو المجنى 
عليه 

.١ ص *” ب 4 أن الأصل فى الناس .. ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) النساء: 47. 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١4‏ ب ١18‏ جواز عتق ولد .. ح .١‏ 

(؟) راجع الطرائف لابن طاوس: ص 628. . 

(0) عوالى اللآلى ج ص 276؛ و فيه: عن الرسول (صلَى الله عليه و آله). 

(6) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 7٠١‏ ب 17 جواز عتق المستضعف .. ح #. 
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أو وارثه بضمانه. فإنّ المانع إِنّما هو تعلق الحقٌّ برقبته و قد انتفى بأحد الأ-مرين؛ و إن أعتق قبل تحقّق واحد منهما احتمات 
المتكة براف فاق اذى أو من برقا الستغق الكففكةالضكة و إلا الطلاكه و العار» "حمل و الأقوى البطلةان» تعلق حو 
الغير بالرقبة» و لأنّ الصيغة لا تؤثّر حين الإيقاع» فبعده أولى. نعم إن لم تستوعب الجناية الرقبة كان المعتق أحد الشريكين و إِلَا 
يجتمع ما ذكر بأن كانت الجناية عمداً أو خطأ و لم يؤد و لم يضمن و لم يرض المستحقٌّ فلا يصح العتق؛ لتعتين الحقّ فى الرقبة. 

وك المستولة يصح فى العمد, لأنّهِ لا يمتنع القود. 

واللسيدق انحن الام إمَا البيع و الاسترقاق أو القوده فإذا أعتق تق بقى له القود دون الخطأء؛ لتعلق الحقٌّ بالرقبة مع انتفاء القود. 

و أطلق فى النهاية صبحته فى الخطأ و ضمان المولى ديه المقتولء لأنّه عاقلته. 

و لا يشترط التعيين على رأى وفاقاً للمشهورء و فى الكنز أنّه لم يظهر خلادفه؛ للأصلء و تغليب الحرّية؛ و وقوع العتق مبهماً فى 
الشرع فيما إذا أعتق مماليكه كلهم فى مرضه و لم يخرجوا من الثلث و لم يجز الورثة فإنّه بخرج قدر الثلث بالقرعة. و قد احتمل 
الاشتراط لكونه معتناء فلا بد له من محل معتّن» و للاستصحاب. 

و على المختار فلو قال: «أحد عببدى حر صح وعين من شاء منهم من غير قرعة فَإنّهِ لما تعين فى نفسه و أبهم عندنا. و قيل 
بالإقراع و احتمله فى التحرير. 

و إذا عتن أحدهم لا يجوز العدول عنه إلى غيره» فإن عدل لغا و لم يؤاخذ بعتقهماء لأنّه ليس إعتاقاً ولا إقراراًء و لم يبق لما 
أوقعه من العتق محل بعد تعيين الأوّل. 

و الأقرب وجوب الإنفاق على الجميع و المنع من استخدام أحدهم أو بيعه قبله أى التعبين» فالإنفاق لعدم العلم بالمسقط, و لمنعه 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 61" 

بتركك التعيين» و ضعف دلالةٌ تركك الإنفاق على أحدهم على التعيين. و يحتمل العدم؛ بناء على العلم بالسقوط فى حقّ أحدهم و 
إن لم يتعّن» و قد يبنى الوجهان على احتمالى وقوع الانعتاق بالتعيين» و وقوعه بالصيغة و كشف التعيين. 

و المنع من الاستخدام أو البيع؛ لاحتمال كل منهم الحرّية. فيجب الاجتناب عن الكل من باب المقدّمةء مع ضعف دلاللة 
الاستخدام على التعبين للرقية. و يحتمل الجواز؛ للاستصحاب. و بناء على تأخر الحرّية عن التعبين. و يقوى فى البيع لقَوَهُ دلالته 
على اختيار الرقية. 


[و احتمل فى التحرير بعيداً أن يكون الاستخدام تعيينا محتملًا أيضاً كون وطء الجارية تعييناً و كذا اللمس و النظر بشهوة] ."١١‏ 
و لو مات و لم يعيّن عتين الوارث من غير قرعة؛ لانتقال الملكك إليه مع عدم التعيّن فى نفسه. 

و قيل فى المبسوط و الشرائع و استقرب فى التحرير: إِنّه يقرع و هو هنا محتمل و إن لم يقل به إذا كان حياً؛ لاحتمال الوارث أن 
يكون المورث عن فى نفسه أحدهم و إن لم ينطق به. 

و لو عتين ثم اشتبه عليه أخر التعيين حتّى يذكر و لم يكن له تعيين من شاء بقرعة أو لا بها و يعمل بقوله متى عتين بعد الاشتباه. 
فإن ادّعى بعض المماليكك أنه المقصود دون من عبّنه فالقول قول المالكك مع اليمين إن لم يكن للمملوكك بِئنة فَإنّه فعله فإن 
نكل وحلف المملوك أعنق والو يق بعد الاشفياه قم غدال عن المعين لم رقبل العدول فى المفسي به و.هى الأول على ها عاد 
قفارت لا ود قر بعض النسخ 02١‏ و حكم بعتقهما للأخذ بالإقرار. 

و إن لم يذكر لم يقرع و إن طالت المدّة إِلَا بعد موته لرجاء تذكره 


اما دم المعقوقه وباذدة من ف وذ 

(1) أى أن كلمة «به) غير موجودةٌ فى بعض النسخ. 
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فإن مات و لم يعيّن عتّن الوارث بالقرعة؛ لتعتنه فى نفسه» و إبهامه عندنا مع اليأس عن التذكر إِنَا أن يدّعى الوارث العلم بالعين 

فيعمل بقوله مع اليمين لو نازعه غيره و لا بين لأنّ الأصل معه و انتقال الملكك إليه فإن نكل قضى عليه. 

ولا رار ا ب 
حقٌّ الغير. و عن الصادق (عليه الس لام): إذا شهد بعض الورئة أن الموروث أعتق عبداً من عبيده لم يضمن الشاهد و جازت 

شهادته فى نصيبه .)١١‏ 


[الركن الثانى: المعتق] 
:. : 
الركن الثانى: المعتق و شرطه البلوغ و العقل و الاختيار و القصد و نيه التقرّب به إلى الله سبحانه و تعالى و جواز التصرّف بفكك 


لقي فلا ينفذ عتق الصبئ و إن بلغ عشراً على رأى وفاقاً للأكثرء و هو قضية أصول المذهب. 

و خلافاً للنهاية و الجامع استناداً إلى خبر زرارة عن الباقر (عليه السلام): إِنّه إذا أتى على الغلام عشر سنين فإنّ له من ماله ما أعتق 
و تصدّق على وجه المعروف «7). و هو ضعيف مرسل. و فى النافع أنْ به رواية حسنة. 

ولا ينفذ عتق المجنون المطبق و لا غيره إِلَا وقت إفاقته فإن ادّعى الإيقاع فى الجنون قبل إن عرف له حال جنون. 

و لا-عتق المكره و قد مرّ بيانه فى الطلا-ق و لا الغافل و لا الساهى و النائم و السكران و المغمى عليه و الهازلء فإِنّما الأعمال 
بالتبات» و لا إيقاع بلا قصد. و سئل الباقر (عليه السّلام) عن عتق المكره فقال: ليس عتقه بعتق «*”. و الصادق (عليه السّلام) عن 
طلاق السكران و عتقه؛ فقال: لا يجوز 0". و عنهما (عليهما السّلام) إِنّ المُدلّه ليس عتقه 


00 دعائم الإسلام: ج *اص 1ح ١ ١16/‏ . 
(؟) وسائل الشيعة ج ١8‏ ص “اد ب 08 حكم عتق الصبى .. ح .١‏ 
(9) وسائل الشيعة: ج اص لاب 9 انه يشترط فى العتق 2 .١‏ 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 978ب 76 من أبواب مقدّماته ح 0. 
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بعتق 01١‏ إلى غير ذلكك من الأخبار. 5 
ولا عتق الكافر على رأى وفاقاً للمحمّق و ابن إدريس, لأنلّه ملزوم للولا.ء» و الكافر ليس أهلما له لأمنّه سبيل» وَ لَنْ يَجَل الله 
كفن على المؤمنين عب و لون بعف هم أزاء تح ل و لطي 0 عرق ليود ور رمي 
ين ثوان» و لذا لا يحت عباداقةءامم آنه لا عتق إلاما أريد .به وه الله: 

اونا لالخف المسموظ نل )ايده ولق وا لله كد واكم وعلكف الكافز | فعضتو لالشسيكر 1 اوقل ونم دق تقل ا الما 
على العبادة» فهنا أولى. مع منع أنه ليس أهلًا للولاء مطلقا و إِنّما ينتفى عنه الإرث و عليه العقل كما فى النسب. و كون المؤمنين 
بعضهم أولياء بعض لا ينفى الولاية عمّن عداهم., على أنْ المراد الولاية الديتِهُ و هى منتفية. و منع اعتبار ترتّب الثواب فى ني 
القربة. و أنّهِ لا يعرفه سبحانه إذ يكفى فى التقرّب إليه أدنى معرفة يشتركك فيها أرباب الملل و النحلء إلا أن يكون نافياً للصانع 
لواسكس لاسو 1 اوملس ب د امسر ال ل 
وقد يرشد إلى النفوذ قوله تعالى «فكك رَقَبَُ. أؤ إطكم فى يؤم ذى من حَبة. تتيما ذا مفْرية و كا ا رب ثم لكان مِنَ الّذِينَ 
آمَنُوا» .)373١‏ 

و ليس لقائل أن يقول: إِنّهِ إن كان مرتدّاً أمكنت منه نبةُ القربة, لأنّه كان عرفه سبحانه حين الإسلام, لأنّه الآن جاحد. 

ولا-عتق المحجور عليه لسفه أو فلس كسائر تصرّفاتهما فى أموالهماء و لبعض العائَرهُ قول بنفوذ عتقهما. و الظاهر صيحته من 
السفيه بإذن الول إذا كان أصلح له. 

ولاعتق غير المالك ملكا تامًاً كالموقوف عليه و الراهن إلا إذا 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 78 ب ٠١‏ اشتراط العتق .. ح ١‏ و فيه: ليس عتقه عتقاً. 
(5) البلد: *377117. 
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أجاق المرتهن و لو بحد الاعتاقء .و أجان .يمظن العاقة إعتاق الراهن مطلقا: 

و المريض المستازم نوذ عتقه فى جزء ما من مملوكه و إن قل التصرّف فى أكثر من الثلث للتركة على القول بِأنه لا تنفذ 
منتجزاته إلا فى الثلث, كأن لم يكن له إِلَا عبد قيمته ثلاثون و كان العبد إذا أ علق إمته لبتم وصحية فوته إلى عقرق فاق أعفقة 
استلزم نفوذ عتقه أن لا يبقى للورثة إلا سنّهُ و ثلثان هى ثلثا قيمته بعد العتق» فيفسد على إشكال. 
ينشأ من أنّه أى الإعتاق المقتضى لذلك كالإتلاف و نقص السوق فلا يبطل تصرّفه فى الثلثء كما أنّه إذا لم يكن له إِلَا ثلاثة 
مماليك فأوصى بعتقهم أو عتق ثلثهم ثم قتل أحدهم فإنّه تنفذ وصيّته فى ثلث الباقين» و كما إذا نقصت القيمة للسوق من غير 
مدخلية لتصرّفه و لأنّ من المعلوم ثبوت مال له فى هذا العبد مع عموم قوله (عليه السّلام): المريض محجور عليه إِلَّا فى ثلث ماله 
.١‏ فلا يبطل تصرّفه فى ثلثه و إن أدّى إلى النقص فى ثلثى الورثة. 

و من وجود المقتضى للبطلان "١‏ لبطلا-ن العتق فيما زاد على الثلث فيه 1*0 و نفوذ هذا العتق مستلزم لتفويت الزائد على الثلث 
على الورثة؛ فكأنه أعتق ما زاد على الثلث و هو باطل» و بطلان اللازم يستلزم بطلان الملزوم «5». و المحصّل أن هذا النقص من 
تصرّف المريض أو من إتلافه» فيبطل على الأوّل دون الثانى. 


فلو كانت قيمته ثلاثين و رجع بالتشقيص كل جزء إلى ثلث قيمته حتّى رجعت قيمة الكلّ إلى عشرة ثم كسب العبد ثلاثين قبل 
الموت 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١18‏ ب ” من كتاب الحجر. 

لمن 

(*) فى ن «أى الثلث أو هذا العبد و هو التصرّف فى أكثر من الثلثء لأنّ النفوذ). 

(©) فى ن: «أو يعنى من وجود المقضى للبطلانء لأنّ العتق فيما زاد على الثلث فى العبد باطل لكونه تصرّفاً فيما زاد على الثلث» و 
هذا العتق أيضاً تصرّف فى الزائد على الثلث). 
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أى موت المولى صمح العتق قطعاً فى شىء منه؛ لاندفاع المقتضى للفساد, لأنّه زاد المال حتّى لم يلزم تفويت أكثر من الثلث على 
الؤؤكة» و الأدشفاوك الجالنى لك يق كنت العسن واغررى لكللالة إشسكال تاقينا إذا كنت و كان :لمكي لفان لدم 
كسبه بقدر ما تحرّر منه» فتصير المسألة من دوريات الجبر و المقابلة» إذ ليس له من كسبه إِلَّا ما بإزاء ما تحرّر منه» و لا يعلم ما 
تحرّر منه إلا إذا علم مقدار ما يبقى للورثة, و لا يعلم إلا إذا علم ما بقى 0١١‏ لهم من الكسب 07١‏ و لا يعلم إِنَا إذا علم ما للعبد 
منه» و لا يعلم إلا إذا علم ما تحرّر منه. و أيضا حصول الكسب يزيد التركة؛ وهو يوجب حصول العتق و استحقاق مقابله من 
الكسب. و هو يستلزم نقص التركة المستازم لنقصهما المستلزم لزيادتهما المستلزم لنقصها المستلزم لنقصهما و هكذا لا إلى 
نهاية» فلا بلّ من معرفةٌ ما تحرّر منه و ما بإزائه من الكسب بالجبر و المقابلةُ. 

على التاتى :وهو الإطلان لورلا لكي بصع الح فى نتيا لرجوة لمتشي وا رتفا الحاتقب او قرفن كم الله [ مام و اللووةة 
سه أشياء ضعف الثلاثة» و إنّما كان له ثلاثة أشياء لأنّ المعتق منه فى تقدير ثلائة أشياء من قيمته الأولى لأنه أعتق و قيمته 
ثلاثون فنقص إلى عشرة و اعتبرت القيمة الأولى الى هى ثلاثة أمقال "الثاني فى قلا :ما "ند رجمنه لأن العيد كيدي عليه تقصان 
الجزء لأنه أى النقصان إِنْما طرأ لمنفعته فكان ما نقص كالواصل إليه فلم ينقص مما أعتق منه شىء. 

و إِنّما كان للورثة من الكسب سنَّهُ أشياءء لأنه لا يحسب على الورثة نقصان جزئهم أى الجزء ء الى يبقى لهم من العبد لعدم 
وصوله أى ما نقص إليهم فلهم من العبد و الكسب ضعف الجزء المنعتق الآن» و هو شىء مع ما نقص و هو شيئان» فيكون سنَّة 
أشياءء و ثلاثةُ منه ليست من التركة. 

فالعبد و كسبه فى تقدير عشرة أشياء سنّهُ للورثة و الباقى للعبد 


() فى قى ون: ١يبقى).‏ 

(0) فى ق ون: «المكسب). 
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فالشىء المعتق من العبد أربعة »١١‏ من عشرةٌ و هى خمسا قيمته الآن و له من كسبه اثنا عشر خمسا كسبه و لهم من العبد سنّهُ من 
عشرة هى ثلاث أخماس قيمته» و من الكسب ثمانية عشر ثلاثة أخماسه [و فيه أن المورث كما فوّت عليهم الشقص من العبد 
اذى قيمته اثنا عشر فوّت عليهم اثنا عشر اخرى بالنقصء فينبغى أن يكون لهم من التركة ضعف أربعة و عشرينء و إِنّما يتم 
بأخذهم ما للعبد من الكسبء و لا يبعد أن يريده و إن لم يصرّح بهء و أما الاجتزاء به عن النقص بمالهم من الكسب فلا يصحح» 


لأنْ التركة فى الحقيقة على هذا ثمانية و أربعون, ثلاثون منها العبد و ثمانية عشر كسبه. لخروج اثنا عشر من الكسب عن التركةى 
وليس للمورث التصرف فى أزيد من الثلث ليبقى للورثة الثلثان و هى اثنان و ثلاثون] «7)» هذا إذا فرض الناقص من قيمة ما 
تحرّر موجود و اتبع مقابلك من الكسب. 

و يحتمل أن لا يعتبر من الكسب فى مقابله الناقص لانتفائه حقيقة و حينئذٍ يقال: عتق منه شىء و له من كسبه شىء بإزاء ما عتق 
منه و للورثة سنّهُ أشياء إذ لا يحسب عليهم النقص فالعبد و كسبه فى تقدير ثمانية أشياءء» فالشىء المعتق منه خمسة خارجة من 
قسمة الأربعين على الثمانية؛ فالمعتق خمسة من عشرة و هو النصف [و لهم من الكسب خمسة] ”8 لأنّه يؤخذ من حص ته من 
الكسب لولا النقصء و هى ثلاثة أمثال الخمسة ما فوّت على الورثة من نصيبهم بالتشقيصء و هو شيئان و هما هنا عشرة و ينبغى 
أن يكون للورثة من نفسه. 

و ضمان التفويت و كسبه جملة مثلما ما انعتق لولا النقص أى الثلاثون خاصّة أى لا يجمع بين مثلى ذلك و مثلى ما للعبد من 
الكسب. فإِنّهم يعطون من الكسب ما فوّت عليهم و هو كذلك هناء لأنّه قد انعتق منه خمسة؛ و هى فى تقدير خمسة عشر الَّتى 
هى نصفه لولا النقص و فوّت 


)١(‏ فى ن: «فالشىء أربعة؛ فإِنْ العبد و كسبه أربعون. فالمعتق من العبد أربعة». 

() ما بين المعقوفتين زياده من ن. 

(9) ما بين المعقوفين زياده من ن. 
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عليهم عشرءُ من نصيبهم من رقبته» فحصل لهم خمسة من نفسه و خمسة عشر من كسبه بإزاء ما بقى لهم من الرقبة بتقدير عدم 
التقضان وطق ول اااشاتايت و للعنة م رفع عن لاحي عر وه و عميدة هن كوو و لوو ة لاون ةين اعد 
و الباقى من كسبه. 

و يحتمل ضعيفاً أن يجبر جميع النقص من قيمته من كسبه لأنّه أى النقص بتفويته و بعضه لا كله عبد فيضمن ما فوّته من ماله 
الذقىاكقنسية و النافض؛ عتم وق فتجورها عن كنيية قتصعر لكين قلي امشو هن كانت القنسة تقول تعس طش و لنامرم 
أشياء و ثلث بجعل الكل من جنس الثلث يصير عشرة؛ للورثة شيئان هما سنّهُ من عشرة و له شىء و ثلث و هما أربعة» ثم الأربعة 
ذا امتظ ف عق حدين ]تنه الى ,ذا الذى للحند:اتناعش للها الحارحة عيرم قيمة الأرفة عل تلوالة او كلم او تعطق زه الفية انا 
عنتر وتقن كانت قيهيا عش # فشكو كلدو راق ناوي تعنة الى الذاق لام ننه مخ مسو لديو كيه لكشن عو 
ثلث الاثى عشر أريعة فله من الأريعيق سَئَةُ عشر فيبقى للورثة أربعة و عشرونء و هى ضبعف ما العتق.و تمه إذا كن المنعتق 
عشرة و تتمته اثنين و ضعفه لأنّه لم يعهد نفوذ العتق فى الرقبة و شىء من المالء و لأنّه لو انعتق كله كان له الكسب كله؛ لسبق 
العتق على الكسبء و لعدم اندفاع التصرّف فى أكثر من الثلث. 

و على الأوّل و هو صحْحَهُ العتق لولا الكسب يحتمل أن يجبر من كسبه ما فوّته بالعتق لأنا إِنّما لم نجبره عند عدم الكسب للضرورة 
و يحتمل عدمه أى الجبر» و هو الأقوى. لأنا جعلنا الناقص كالتالفء و النقص للسوق فلا جههٌ لجبره من الكسب فيكون بمنزلة 
عبد لم يكن قيمته 
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إلا عشرة و كسب ثلاثة أمثال قيمته فيكون التركة أربعين» و ينفذ العتق فى تمام العبد؛ لكونه أقل من الثلث. 

ولو أجاز العتق بعض الورئة مضّى فى حقّه كالتالق من الأصل»:ؤ فى ححق باقئ الورثة من الثلك فلو كان الؤارث ولدين له عتق 
تصيفة وهو خط السحيب ولت التضت لاع وهو السين و التقعتاة يفة #التالف قطعا فى أله لارمطل به الع الاجاز: 
بعض الورثة» و عدم تفرد المريض فى التستّب للنقصانء فيكون كعبد مشتركك بينه و بين غيره فأعتق الشريكك فتستّب لنقصان 
قيمته فيصي العتق و إن لم يكن فى التركة سواه من الثلث فى حقٌ غيره أى غير المجيز. 

ولو كان فى التركة كسب أوله مال غيره لم يجبر النقص منه لكونه كالتالف, و مثل ذلكك إذا كان عتق أىّ جزء منه ينقص قيمته 
إلى عشرة فجمع المولى بين إعتاقه و الجناية عليه بما يؤدّى إلى ذلككء فإِنّه يصحٌ العتق أيضاًء و يكون النقص كالتالف: لأَنَّ 
الجناية سبب مستقل فى النقصء و لم يضمن المولى ما جنى, لأنّ تضمينه ينفى العتق» و هو يستلزم نفى الضمان. 

وارقه اعنو نكاما وسداره و اءاوكده لان أرنادى إعافت تش سر لي 

وفى الحسن عن أمير المؤمنين (عليه الترلام): أيَما رجل يتركك سرّية لها ولد أو فى بطنها ولد أو لا ولد لها فإن أعتقها ربّها 
عتقت, و إن لم يعتقها حتّى توفى فقد سبق فيها كتاب الله 0١١‏ الخبر. 

وفى الصحيح عن محمّرد بن مسلم سأل الباقر (عليه السّر.لام) عن رجل دبّر مملوكاً له ثم احتاج إلى ثمنه» فقال: هو مملوكه إن 
شاء باعه و إن شاء أعتقه و إن شاء أمسكه حتّى يموت .07١‏ 


يعائل القع ع عاض لاح أن أء الؤلك إذا كان 0 

(5) وسائل الشيعة ج ١8‏ ص ١ب ١‏ جواز بيع المدبر و عتقه .. ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 0ه" 

و ليس لوليّ الطفل أو المجنون العتق عنه إِلَا مع المصلحة كما فى المملوكك الكبير كبراً يعجز معه عن الخدمة و الكسب. 

و بالجملة العاجز كبيراً أو غيره مع عدم رغبة المشترى فيه فإنّه يعتقه تفضياً من النفقة و كذا ولي السفيه إذا امتنع نفسه من الإعتاق 
فإِنّ من شأن أوليائهم التصرّف فى أموالهم على قضيّهُ مصالحهم. 

ولو أعتق مملوك ولده الصغير بعد التقويم على نفسه و كان فى ذلكك مصلحة الولد صم العتق و لا يصمح قبله إِلّا مع المصلحة. 
و احتمل الشهيد الصخحة» و يكون ضامناً للقيمة كعتق البائع ذى الخيار و لا مملوكك الكبير الكامل بعده أو مع المصلحة؛ لانتفاء 
وار ات ووسلورد ل لزن الى فى ها أي كير ويا و عل ع6 بعر كلق ايوم اقرز اله نالفل اسل لله 
عليه و آله) رجل فقال: ياررسول الله إن أبى عمد إلى مملوكك لى فأعتقه كهيئة المضرّة لى» فقال رسول اللّه (صلَى الله عليه و 
آله): أنت و مالكك هبة الله لأبيكك؛ أنت سهم من كنانته يهب لمن يشاء إناثا و يهب لمن يشاء الذكور و يجعل من يشاء عقيماً 
جارك عناقة أرركف كنول والد كقبمن سالككك و ونادكك وا لني لكف أل فداول من الى لاهن ندنة هها لاله 1 

و الأولى بلفظ «الرجل» أن يحمل على الكبير الناقص أو استحباب إجازته فعل أبيه. على أنْ الخبر ضعيف. 

ولو أعتق مملوكه عن غيره بإذنه وقع عن الآنمر عند الأكثر لأنّه إِنّما نواه عنه و إِنّما الأعمال بالتنات. خلافاً لابن إدريس فأوقعه 
عن المعتق إذ لا عتق إِنَا فى ملككء و لا ناقل هناء إذ لم يقع إِلَا العتق» و هو زوال الملكك لا انتقاله. 

و الجواب: إِنْ إيقاع العتق عنه تضمّن نقل الملكك إليه» لصحيح بريد بن معاوية سأل الباقر (عليه السَّلام) عن رجل كان عليه عتق 
رقبة فمات قبل أن يعتق فانطلق ابنه فابتاع رجلًا من كسبه فأعتقه عن أبيه و أنّ المعتق أصاب بعد ذلكك مانًا ثم مات و تركه لمن 


يكون تركته؟ فقال: إن كانت الرقبةُ الّتى كانت على أبيه فى ظهار 


.١ ص 88 ب /ا/ حكم ما لو أعتق الوالد .. ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جل ص: 08" 

أو نسكك أو واجبة عليه فإنُ المعتق سائبة لآ سبيل الأحد عليه: قال: و إن كانت الرقبة على أببه تطوّعاً وقد كان أبوه أمره أن يعتق 
عنه نسمة فإنّ ولاء المعتق ميراث لجميع ولد الميّت من الرجالء قال: و إن كان ابنه الى اشترى الرقبة فأعتقها عن أبيه من ماله 
بعد موت أبيه تطوعاً منه من غير أن يكون أبوه أمره بذلكك فإِنٌ ولاءه و ميراثه للذى اشتراه من ماله و أعتقه عن أبيه إذا كان لم 
يكن للمعتق وارث من قرابته .)١١‏ 

فَإنّ كوت الولاء لوزكة:الآأت: إذا كان أمره دليل على الانتقال و وقوع العتق عنه و لا بعد فى تملكك المت إذا أحدث فى حياته 
ما له وهو الأمرة :ين إذا قبت الاتتقال إلى المت فالحن أولى: 

ولو سلمنا عدم الانتقال إليه لم يضرّناء فإن ثبوت الولاء دل على العتق عنه» و هو المطلوب. لكن يرد عليه أنّه يجوز أن يراد أنه 
أمر ابنه بالإعتاق من تركته و هو أوفق بالأصول و إن خالف الظاهر. 

وهل ينتقل إليه عند الأمر المقارن للفعل ليتحمّق العتق فى الملكك؟ الأقرب ذلك. لأنّه بأوَل جزء من الإيقاع ملكه إِاه لأنّ الأمر 
يتضمن طلب التمليككء و الشروع فى امتثاله يتضمّن القبول و هو التمليكك "١‏ و لأنّه لا بد من تأخر العتق عن الملكء و بتمام 
الصيغةُ يتم العتق» فلا بد من الانتقال قبله» و لا يكفى الاستدعاء ما لم يقترن بالإجابة. و لا يرد عليه أنّه يلزم إذا لم يكمل الصيغة 
أن ينتقل و لا ينعتق, فإنّ الناقل إِنّما هو الأمر مع أوّل جزء من الصيغة؛ و إذا لم يكمل الصيغةٌ لم يكن المأتيّ به أوَّل جزء منهاء و 
لا يلزم من ذلكك أن لا ينتقل ما لم يكمل الصيغة فإنَ إكمالها يكشف عن الانتقال عند أوّلهاء فأوّلها كالمضغ فى تماميّة الملكك 
به أى كما أن الضيف يملكك الطعام بالمضغ الْذى هو أوّل أجزاء الأكل فكذا الآمر يملكك هنا بأوّل أجزاء الصيغة. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 58 ب ٠ع‏ أن المعتق إذا مات ح "» وفيه: «فى ظهار أو شكر أو واجبة). 

(؟) كذاء و الظاهر: التملك. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 01" 

و قد قيل هناكك بالملكك حين الأخذ و حين الا-زدراد و حين الوضع فى الفم, و الأقوى أنّه لا ضرورة فيه إلى الملككء لإباحة 
التناول. 

و قيل: إِنْ الانتقال هنا بتمام لفظ الإعتاق, فينتقل أوَّلا ثم ينعتق و يتأخر الانعتاق عن الإعتاق» كما إذا قال: «أعتقت عبدى عنكك 
بكذا» فإنّهِ لا ينعتق ما لم يقبل. و دليله أن الانتقال لا يت إلا بإجابة المستدعىء و لا يتم الإجابة إلا بتمام الصيغة؛ و لما لم يمكن 
العتق إِنَا فى ملكك فلا بدّ من تقدّمه عليه آنا لاستحالة اتفاقهما للتناقض. 

و يندفع بأنّ الإجابة هنا ضمتيةُ و يكفى فيها الشروع فى الصيغة. 

وقيل: ينتقل بالأأمرء و الإعتاق كاشف عنه. و فيه أنه ليس الاستدعاءء و لا دلالة له على النقل بوجه. و قيل: يحصل العتق و 
الانتقال معاً بتمام الصيغة. و فيه جمع بين النقيضين و ليس لأحد أن يقول إذا انتقل الملكك إلى الآمر لم ,يصب العتق و لا إتلافه إلا 
بالإبذن بعد التمذسك. لأننّه أتلفه نيابة عنه أى بإذنه» و يكفى الإذن قبل التملكك معلقاً كأن يقول: اشتر لى بمالى عبداً ثم أعتقه 


عنى. 


فلو كان المملوك المعتق أباً للآمر صيح عتقه فى الكفَاره على إشكال من أنه عتق صدر اختياراً بالصيغة المشروعة لا اضطراراً 
بالنسب. و من أنه لما ملكه انعتق قهراً لا بالصيغة و إِنّما كشف تمام الصيغة عن تقدّم الملكك لكشفه عن إجابةُ استدعائه؛ و لما 
تحمّق الملكك تحفّق الانعتاق بعده بلا فصلء و قد قلنا: إِنّه يملكه عند أوّل الصِيغةُ فينعتق بعد ذلكك قبل تمامها لا بتمامهاء و هو 
الأقوى. 


[الركن الثالث: اللفظ] 


الركن الثالث: اللفظ و يعتبر فيه لفظان. التحرير و الإعتاق لكونهما صريحينء و قد نطقت بهما النصوص .2١‏ أمّا التحرير فلا يظهر 
فيه خلافء و أمّا الإعتاق فيظهر المنع منه من جماعة» و تردّد فيه المحقق. 


0 وسائل الشيعة: ج اص مب © استحباب كتابةٌ كتاب‎ )١( 

و الأ.قوى الوقوع؛ للنصوصء كالأخبار الناطقة بالصححة: إذا قال السيّد لأمته: أعتقتكك و تزوّجتكك و جعلت عتقكك مهركك "١١‏ 
دون ما عداهما بالاتفاق من صريح مثل فكك الرقبة و إزالة قيد الملك. 

و قد يقال: إنهما كنايتان أو كناية مثل أنت سائبة أى مرسل أو لا سبيل لى عليكك أو لا سلطان لى عليكك أو اذهب حيث شئتء 
أو خلدكه أو لوق ل علتكف أو لا ملك أو الت اله أولاولانة للحن علكه أن لى عليكف أو لمت عاق ولا بل كن 
أو يا ستدى أو يا مولاى أو أنت سيدى أو مولاى أو اب وى إن كان أكبر مه أو قال لأمقه أو عبده: أنت طالق أو حرام؛ سواء نوى 
بذلك كله العتق أو لا استصحاباً و اقتصاراً على اليقين؛ و أوقعته العامة بالكنايات مع التية. 

ولا بدٌ من الإتيان بصيغة الإنشاء و الإيقاع للعتق مثل أنت حرٌ أو عتيق أو معتق أو أعتقتكك كما يقتضيه ما مرّ دون حررتكك؛ 
للأصل و هذه و إن كانت فى الأصل إخباراً لكنها من الشيوع فى إنشاء العتق بمكان و لو قال: يا حر أو يا معتق ففى التحرير 
إشكال» ينشأ من عدم القطع يكونه إنعاء لفن ل الأقوق الداكسسن باتقام لصن كنا غى إتشاء للكداهى ان نجاو العو ذا بد عند لكدد 
استعمال نادر يعد من الكنايات. 

ولو كان اسمها حرّهُ أو اسمه حرًا فقال: أنت حرّهُ أو أنت حرٌ فإن قصد الإخبار بالاسم لم تعتق» و إن قصد الإنشاء للعتق صحٌح و 
ربّما يعلم إذا لم يقى. فإنْ الاسم غير منصرفء بخلاف الصفة. 

ولو جهل الأمر رجع إلى قوله فى تيته للاشتراكك؛ و عدم الوصلة إلى امتياز المراد إِلَا قوله» و يقبل و إن خالف القانون» بأن نون 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 204 ب ١١‏ من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 094" 

فإن تعذّر الاستعلام بموته و نحوه لم يحكم بالحرّية للأصل. و قد احتملت, للظاهر. 

ولا يكفى الإشارة مع القدرة على النطق و لا على الكتابة فإنّه بمنزلة العبادات اللفظيَة فى أنه لا بد من اللفظ و لا يكفى القصد. و 
لحسن زرارة قال للباقر (عليه السّ.لام): رجل كتب بطلاق امرأته أو عتق غلامه ثم بدا له فمحاه» قال: ليس ذلكك بطلاق و لا عتاق 


حتى يتكلم به .)١١‏ 


و كذالا يكفى النطق بغير العربه معها أى مع القدرةٌ عليها؛ للأصل مع تعلق غرض الشارع باللفظ كما عرفت, و عدم تلقّى غير 
العربية منه. و أما مع العجز فيقع بأيَهُ لغة كان, لأنْها لا تقصر عن الإشارة» و للضرورة. 

ولا يقع إِلَا منيجزاً بالإجماع كما فى الخلاف و السرائر و المختلفء إذ لا إيقاع بدونه؛ مع الأصل. 

فلو علقه بشرط أو صِفهٌ من وقت أو غيره لم يقع و إن وجد الشرط و أوقعه القاضى معلّقا على الوقتء و أبو على على الشرط» و 
ربّما يظهر من النهاية. و فى الانتصار: أنّه يقع مشروطا فى النذور و القربات كقوله: إن شفانى الله فعبدى حرّء دون اليمين كقوله: 
إن دخلت الدار فعبدى حرٌ. و نحوه فى الغنية. 

و لو علّقه بالنقيضين فالأقرب الوقوع إن اتحد الكلام لأسن الجمع بينهما دليل أنّه لم يرد التعليق بل التأكيد مع احتمال العدم 
ضعيفاً؛ لظاهر التعليق و أمَا مع اختلاف الكلام فالعدم ظاهر. 

و لوقال: «أنت حرٌ متى شئت» لم يقع و إن شاءء و إن بادر بالمشيئة فإنّه من التعليق» و إِنّما أفرده لما قد يتوهّم التحرير بقوله: 
«أنت حرًا و إلغاء قوله: «متى شئت» أو أنه إذا قال: «إِنْى كنت شئت حين قلت ذلكك» لم يكن من التعليق لاتحاد زمان المشيئةُ و 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١9١‏ ب ١15‏ من أبواب مقدّماته و شرائطه ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: "2٠‏ 

ولا بد من إسناد العتق إلى الذات أو أبعاضها المشاعة فإنّه المعهود فى الشرع و العرفء و لأنّ الرقّ كذلك فكذا فكه. و ذلكك 
بأن يقول: «أنت حرٌ أو عبدى أو هذا أو فلان» و يذكر ما يتميّز به عن غيره من اسم أو غيره إن أراد عتق معتين أو شرطنا التعيين 
أو نصفكك أو ثلفكك أو ربعكك و تحوها من الأجزاء المشاعة. 

أمَا لو أسنده إلى جزء معتين بأن قال: «يدكك حر أو رجلك أو وجهكك أو رأسكك» لم يقع و إن شاع إطلاق بعض ألفاظ الأجزاء 
على الكل كالرأس و الرقبة؛ للأصل و الإجماع كما فى الانتصار. نعم إن أراد بالوجه الذات وقع لكونها من معانيه. و للعامّة قول 
بالوقوع إذا علق على ما يطلق على الجملة كال رأس و الفرج و أخويه مطلقاً. 

ولوقال: بدنكك أو جسدك حرّ فالأأقرب الوقوع وفاقاً للمحمّقء فإنَّ الرقٌ إِنّما يتعّق بالجسدء و لاتحاده مع الذات فى العرف 
العام و إن تغايرا عند التحقيق. و يحتمل العدم؛ للتغاير» و للأصل مع عدم تلقى مثله عن الشارع. / 

ولو جعل العتق يميناً لم يصح اتّفاقاً كما فى الانتصار و الخلاف و الغنية و السرائر إذ لا يمين إلا بالله. و فى الصحيح عن منصور 
بن حازم قال له الصادق (عليه الّدلام): إن طارقاً كان نخاساً بالمدينة فأتى أبا جعفر (عليه السّ.لام) فقال: يا أبا جعفر إِنّى هالكك 
إِنّى حلفت بالطلاق و العتاق و النذور فقال له: يا طارق إِنّ هذه من خطوات الشيطان .)١١‏ و ذلكك مثل قوله إن فعات كذا فأنت 


حر بقصد زجره نفسه عن الفعل أو البعث عليه؛ و لعلّه الفرق بينه و بين التعليق بالشرط. 
[الفصل الثانى فى أحكامه] 
اشارة 


الفصل الثانى فى أحكامه العتق مع الصيحة لازم لا يصمح الرجوع فيه سواء اختار العبد ذلكك أو لا فإن الحرّ لا يسترق. نعم إن 


لحق بدار الحرب ثم استرق صح. 


.6 ب 15 أنه لا تنعقد اليمين بالطلاق .. ح‎ ١178 ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: "2١‏ 

و عتق الحامل ليس عتقا للحمل و بالعكس للأصلء و انتفاء الصيغةُ و القصدء بل ربما قصد العدم. 

خلافاً للشيخ و بنى حمزة و البراج و سعيد فحرّروا الحمل بتحرير الحامل» لخبر السكونى عن الصادق (عليه الّ.لام): فى رجل 
أعتق أمة و هى حبلى و استثنى ما فى بطنها: قال الأمه حرّةُ و ما فى بطنها حرّ لأنّْ ما فى بطنها منها .)1١‏ و هو ضعيفء لكن يؤيّده 
ما فى الصحيح عن الوشَّاء عن الرضا (عليه السّلام): فى جارية دبّرت و هى حبلى؛ قال: إن علم به فهو مدبّر» و إِلَا فهو رق .7١‏ 

و لو شرط على العبد شيطاً فى نفس العتق مثل «أنت حر و عليكك ألف أو خدمة سنة لزمه الوفاء به لعموم المؤمنون عند 
شروطهم, إلا من عصى اللّه. و خصوص نحو صحيح أبى العتراس سأل الصادق (عليه التر.لام) عن رجل قال: غلامى حر و عليه 
عمالة كذا و كذاء قال: هو حرٌ و عليه العمالة ”/. و صحيح محمد بن مسلم عن أحدهما (عليهما السّلام): فى الرجل يقول لعبده: 
أعتقتكك على أن أزوجكك ابنتى فإن تزوّجت عليها أو تسرّيت فعليك مائة دينار فأعتقه على ذلكك فيتزوّج أو يتسرّى. قال: عليه 
مائةٌ دينار «6). 

وهل يشترط فى لزوم الوفاء رضى المملوكك بالشرط؟ إشكال من عدم الدخول فى عموم المؤمنون عند شروطهم؛ بل فى الشرط 
عليه عرفاً بدون الرضاء مع أصل البراءة من الوفاء و اقتضاء التحرير تبعِهُ المنافع» فلا يصحح شرط شىء منها بدون الرضا. و من 
عموم الخبرين و نحوهماء و ملكك المولى منافعه؛ و الشرط بمنزلة استثناء بعض منها. 


و أقربه العدم فى الخدمة دون المال و نحوه. لأنَّ الخدمةٌ من المنافع 


.١ ص 87ب 84 حكم من أعتق أمة حبللإ ... ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص *لاب 8 أنْ أولاد المدبرة من مملوك .. ح ”. 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 16 ب ٠١‏ من أعتق مملوكاً و شرط عليه ... ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١18‏ ب ١5‏ حكم من أعتق عبده على أن يزوّجه ابنته ... ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 1ع" 

المتّصلة التابعة للعين أصالة» فشرطها ظاهر فى الاستثناء» بخلاف المال و نحوه؛ للانفصال و عدم التبعيّةُ للعين» إِلّا إذا حصل. و 
خبر أبى جرير سأل أبا الحسن (عليه السّ.لام) عن رجل قال لمملوكه: أنت حرّ و لى مالكك. قال: لا يبدأ بالحرّيةُ قبل المال» يقول 
له: لى مالكك و أنت ححز برضي المملوكك :و المال للسنيك :)١١‏ 

وَالوأشرظ إغادته فى الرق إن خال القترط أعيند قة م اللنغالفة وفافاً الشيخ ويجداعةة لان المؤمين عدن عتروطي و ولاق 
إسحاق بن عار سأل الصادق (عليه السّ.لام) عن الرجل يعتق مملوكه و يزوّجه ابنته و يشترط عليه إن هو أغارها أن يردّه فى 
الرقّء قال: له شرطه .)7١‏ 

واقيل قفن الندزائر لاه عاد فبه لأن العز اله غود رقا أو الخزو جسن مخالك للاضا #الوعوف السكا فى الزق نغان فالالا 
يعتق إلا إذا وفى مال الكتابة» و ظاهره صبحة العتق لتغليب الحرّية و لصدور صيغته الصحيحة؛ و غَايهُ ما بعدها من الشرط الإلغاء. 
و فى المختلف و الإرشاد و التحرير و نكت النهاية بطلان العتق, لأنّه حينئذٍ يكون معلقاً. 


ولو أبق مده الخدمة المشترطة كلا أو بعضاً لم يعدّ فى الرقّ إِلَّا إذا شرط العود و أمضيناه» و لا للمولّى عليه الخدمة فى مثل 
المدّةٌ لأنها غير المشروط و لكن له المطالبة جر الخدمة» و كذا لورثته إن مات و لم يستوفها على رأى وفاقاً لابن إدريس و 
المحمّق لأنها حقّ متقوّم فإذا تلفت لزمت قيمتها. و نفى الأجرة أبو علي و الشيخ فى ظاهره للأصل. 

و أمّا صحيح يعقوب بن شعيب «سأل الصادق (عليه السّلام) عن رجل أعتق جاريةُ و اشترط عليها أن تخدمه خمس سنين فأبقت 
فمات الرجل فوجدها ورثته أ لهم أن 


(1) وسائل الشيعة: ج ١*‏ ص ١5‏ ب ١١‏ حكم من أعتق عبده على أن يزوّجه ابنته .. ح 7. 

( فى ق و ن: «للأصول). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلك ص: اع" 

يستخدموها؟ قال: لا 37١‏ فلا يدل على شىء من ذلكك. 

ولا جرع العدير عق الع الوان:فن كفارة أو غيرهاء ولأ ند هوت الوك » لأنه وضبية بالق ولخبر إبرا هيم الكرخى قال 
للصادق (عليه الم لام): إِنّ هشام ابن أديم سألنى أن أسألك عن رجل جعل لعبده العتق إن حدث بسيّده حدث فمات السيّد و 
عليه تحرير رقبة واجبة فى كفارة أ يجريخ عن المث علق العبك الذي كان البمن جغل اله الس بع مره فى قهري الزفية ان 
كانت على الميئّت؟ فقال: لا .)5١‏ 

ع لات ير ا و ا ا م عا ا 
مؤمناً فقد أعتق تق بعد سبع سنين أعتقه صاحبه أم لم يعتقه. و لا يحل خدمة من كان مؤمناً بععد سبع سنين «") و يستحبٌ عتق 
المؤمن مطلقاً كما عرفت فى أوّل الكتاب إِلَّا أن يعجز عن الاكتساب فيؤدّى عتقه إلى التكمّف ا 
فى الصحيح عن هشام بن سالم سأل الصادق (عليه السّ.لام) عن من أعتق النسمة» فقال: أعتق من أغنى نفسه «". فيعينه لو أعتقه 
استحباباً. ففى الصحيح عن ابن محبوب عن الرضا (عليه السَّلام): من أعتق مملوكاً لا حيلهُ له إن عليه أن يعوله حتّى يستغنى عنه. 
و كذلكك كان أمير المؤمنين (عليه السّلام) يفعل إذا أعتق الجدار او من لاسخيلة لوقو 

ووكاهة ع البتفالف لاله إكرام و إعانة له. و عن الصادق (عليه الس لام): ما أغنى اللّه عن عتق أحدكم يعتقون اليوم و يكون 
علينا غداًء لا يجوز لكم أن تعتقوا إلا عارفاً .)6١‏ 


.١ من أعتق مملوكاً و شرط عليه خدمته .. ح‎ ١١ ب‎ ١6 ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 888 ب 4 من أبواب الكمّارات ح ١‏ و فيه: «هشام بن أدين). 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص +" ب 78 تأكد استحباب عتق المملوكك المؤمن بعد سبع سنين .. ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١18‏ ب ١5‏ جواز عتق الولدان الصغار و استحباب .. ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١11‏ ب ١5‏ وجوب نفقةٌ المملوك و إن عتقه .. ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7٠١ ١9‏ ب ١7‏ جواز عتق المستضعف و لو فى .. ح *. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ع" 

و يدل على الجواز عموم خبر أبى علي بن راشد سأل الجواد (عليه السّلام) أن امرأة من أهلها اعتل صبى لها فقالت: اللهم إن 


كشفت عنه ففلانة جاريتى حرّةء و الجارية ليست بعارفة» فأيّما أفضل تعتقها أو تصرف ثمنها فى وجه البر؟ فقال: لا يجوز إِلَا 
عتقها .0١١‏ و لكن ما ذكر للمنع من عتق الكافر يجرى فيه غير الخبر. 

و يجوز إعتاق المستضعف من غير كراهية. فسأل الحلبى الصادق (عليه السّ.لام) فى الصحيح: الرقبةٌ تعتق من المستضعفين؟ قال: 
نعم 079. مع أصالة الإباحةء و عدم شمول العلّهُ فى كراهة عتق المخالف له. 

و يصدّق لو ادّعى بقوله: أنت حرّهُ العفيفة و بقوله أنت حرٌ الكريم الأخلا.ق لاستصحاب الرقٌ ما لم يعلم المزيل» ولا بدّ فى 
المزيل من التيِة» و لا يعلم إِنَا من قبله. و احتمل الخلاف لمخالفته الظاهر فإن ادّعى العبد أنّه علم منه قصد العتق حلف له؛ فإن 
نكل حلف العبد و عتق. 

ولو نذر عتق أوّل مملوك يملكه أو أوّل داخل أو نحو ذلك فملك جماعة دفعةٌ أو دخلوا كذلكك قيل فى السرائر بطل النذر 
لأنْ التكرة أفادت الوحدة و ليس منهم أحد لكو اذا و إِنْما يتتم لو اعتبر فى الأَوَلِيهُ السبق على جميع المماليك؛ و هو 
ممنوع. 

و قيل فى التهذيب « و النكت يتخير أيهم شاء بلا قرعة؛ إِلَا أن يموت المولى فالقرعة؛ لخبر الحسن الصيقل سأل الصادق (عليه 
0 أوَّل مملوك أملكه فهو حرٌ فأصاب سن قال: إِنّما كان نيته على واحد فليختر أيهم شاء فليعتقه «8. و لأنَّ 


الأوّل ما بمعنى غير غير المسبوق» أو بمعلى السابق غير 


.١ ص ”8 ب 2# أن من نذر عتق مملوكه .. ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١9‏ ب ١17‏ جواز عتق المستضعف و لو فى .. ح .١‏ 

() فى المخطوطات: أوّل. 

(؟) تهذيب الآحكام: ج 4 ص ١١8‏ ذيل الحديث 7518. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 04 ب 0 أنْ من نذر عتق أوّل مملوك .. ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جل ص: 20" 

المسبوقء و يصدق كل منهما على كل منهم كما يصدق عليه إذا انفرد مع إفاده التنكير الوحدة, و الأصل البراءة من القرعة مع 
كونها لما تعتّن فى نفسه و لم يتعتن. 

و قيل فى المقنع و النهاية يقرع لان المعتق واحد منهم, و لا أولويّة إِنَا بالقرعة. و لصحيح الحلبى عن الصادق (عليه السّدلام): فى 
كد عرد الحو لد ادر روكت فى الحبع الماك لار امو مك الدعطير فصق ج3511 لكل يليم قزر 
يؤرّده خبر عبد الله ابن الفضل الهاشمى رفعه قال: قضى أمير المؤمنين (عليه الشّ.لام) فى رجل نكح وليدة رجل أعتق ربّها أل 
ولد تلده فولدت توأماً فقال: أعتق كلاهما ١؟).‏ و أرسل فى بعض الكتب نحو ذلكك عن على (عليه السّ.لام) و الصادقين (عليهما 


السّلام) ."١‏ 
ا : 
أمَا لو نذر عتق أوّل ما تلده فولدت توأمين دفعة عتقا لعموم لفظةُ «ما» و لما سمعته من مرفوع عبد الله , بن الفضل الهاشمىء و ما 


روى فى بعض الكتب عن الصادق (عليه الشّ.لام) أنه قال “من أعيق تجملا لجماركة له أو قال لها: ما ولدت أو أوّل ولد تلدينه فهو 


زه قل لكف جاتن إلة وتنك كو اميق عنقا نيعا 1 
ولو ترّبا فى الولادة عتق الأوّل خاصّة: و يحمل إطلاق الخبر على الدفعة و إن ندرت. 
ولواشتبه الأوّل أقرع و إن توق يمسق أوماالعوضوفة سناوت النكزة كنا لوتوى بالنكرة ما يمل المتعدة اتعثق المتعد د قطعا. 


.١ ص 08 ب 0 أنْ من نذر عتق أوّل مملوكك .. ح‎ ١5 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 8ه" ب "١‏ أن من نذر عتق أوّل ولد تلده الأمهُ .. ح .١‏ 

() دعائم الإسلام: ج ١‏ ص 08“اح .١١017‏ 

(؟) دعائم الإسلام: ج 7 ص 8 0“اح 1127. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 22" 

وال تدرصيق ازلوماعلنة وكوندظ !الأول ما هيا طلاكة السن 3تحلاق التتارالا ن فوط الندن وحه قن السك لبن فيننا 
و اتقم],الضكة قالح الذى كلاه بعذه لآث الظاه" أثه تعلق البذى بأول حن” علدة لامتخالة تعلق الضو المت 

و كذالو نذر عتق أوّل من يدخل فدخل جماعة دفعة عتقواء أو أوّل من يملك فملكك جماعةٌ دفعةُ و إن انحصر ملكه فيمن 
دخلوا أو فى من ملكهم؛ لشيوع الأوّل فى غير المسبوق حقيقة و إن لم يسبق إِنَا تقديراًء لكن الوجه فى الأوّل أنّه إن أراد أوّل من 
يدخل من عبيدى المملوكين لى بالفعل كما هو الظاهر لم ينعتق )١١‏ أحد منهم؛ لعدم الأوّليةُ. 

ولو أعتق بعض مماليكه فقيل له أعتقت عبيدكك؟ فقال: نعم و إِنّْما أراد التصديق دون الإنشاء لعتقهم, أو لم نعتبره و إن قصد 
الانقناء عق ذلك العضن خاض ذافن تفن الأمن لآن لفق لمحتن إلا مسحت وق الظاهر لأله إلنا أقد سق عضن عسدم :و 
يصدق على البعض أنْهم عبيده, فلا يؤاخذ بعتق الكلّ و إن ظهر السؤال فيه» إذ يسمع من المقرٌ التأويل فضلًا عن مثله. و لخبر 
زرعه عن سماعةٌ سأله عن رجل قال: لثلاثه مماليك له: أنتم أحرار و كان له أربعة» فقال له رجل من الناس:ء أعتقت 
مماليككك؟ فقال: نعم أ يجب العتق للأربعة حين أجملهم أو هو للثلاثة الّذين أعتق؟ فقال: إِنّما يجب العتق لمن أعتق ."7١‏ 

وقد يقال: بل يؤاخذ بعتق الجميع؛ لإفادة الجمع المضاف العموم ظاهراً. 

و هل يشترط فى عدم الأخذ بعتق الجميع الكثرة فيمن أعتقه؟ الأقرب ذلكك ليصدق عليه «عبيدك؛ و إِلَا لم يكن له أن يقول: 
إِنّما أقررت بعتق الواحد الّذى أعتقته أو الاثنينء فإنّه تأويل لا يطابقه اللفظء فلا يسمع. 


)١(‏ فى ق ون: (يعتق). 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 29 2٠‏ ب 88 أن من أعتق ثلاثة مماليك و كان له .. ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 81" 

و يحتمل العدم؛ لجواز أن يقول: إِنّما أردت إيقاع العتق فى جملتهم» و هو يصدق بعتق واحد منهم. 

ولو قيل: «أعتقت غانماً؟ فقال: نعم) و قصد الإنشاء ففى الوقوع نظر من أنه صريح فى أعتقتء و هو صريح فى التحرير مع تغليب 
الحرّيُ و انتفاء نص أو إجماع بحصر لفظ الإعتاق فى غيره. و من خروج الصريح فى الصريح عن الصريح, مع الاستصحابء و 
الخروج عن المعهود فى الأخبار و بين الناس. 

ولو نذر عتق أمته إن وطثها مثلًا صح انّفاقاً فإن أخرجها من ملكه انحل النذر قد الوطء بكونها فى ملكه أولا؛ لانصراف الإطلاق 


إليه بقرينة العتق» إذ لا عتق إِلّا فى ملك و فساده بشرط تجدّد الملكك كما عرفت, مع احتمال مساواة الإطلاق للتعميم فإنّهِ نذر 
عتق لا عتق. و لو عاد الملكك لم يعد حكم النذرء فإِنّه لا يعود بعد الانحلال إلا أن يعمّمه لفظاً أو نيك و الأصل فيه صحيح محمّد 
بن مسلم سأل أحدهما (عليهما التّدرلام) عن الرجل يكون له الأمهُ فيقول: يوم يأتيها فهى حرّة ثم يبيعها من رجل ثم يشتريها بعد 
ذلكك. قال: لا بأس بأن يأتيها قد خرجت عن ملكه .١١‏ و هو و إن لم يكن صريحاً فى النذر لكن حمل عليه لما عرفت من فساد 
افو ور السعلق: 

ولوشو عاشي أرااك الطركه رو يك عن جا يناعيو يساهدا لجرل واره المدي ةذ ل ان 
سيد النكارى سأل الرضا (عليه الترلام) عن ريجل قال عند موته: كل معلوكك لى قلديم فهو نخر لوجه الله فقالة نعم إن الله عر 
ذكره قال: فى كتابه: تى لاه اجون القدم؛ فما كان من مماليكه أنى عليه سة أشهر فهو لديم حر. هكذا رو فى الكافى 
١‏ و التهذيب 80 مرسلًا. و فى نسخ تفسير علي بن إبراهيم رواه عن أبيه عن داود بن أبى سعيد سأله (عليه الت.لام) «©1 الخبر» 


.١ ب 09 أن من نذر عتق أمته إن وطئها فخرجت من ملكه .. ح‎ 2٠» ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) الكافى: ج © ص ١90‏ ح ء. 

(9) تهذيب الأحكام: ج مص ”الاح 10 

(6) تفسير القمى: ج ١‏ ص 8١"؟.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: /ع" 

وفى إرشاد المفيد: و قضى على (عليه الشّد.لام) فى رجل وضّدى فقال: أعتقوا عنّى كل عبد قديم فى ملكى, فلما مات لم يعرف 
5 5 0 0 9 

الوصى ما يضم اقشآله عق دلكته فقالة يحتق كل عبد لهف ملكه ملكة أشهر واتلااقوله اق +30 القمر كدورة مازل عتى 5 

كالعْرْجَونٍ القَدِيم». 

وهل ينسحب الحكم فى الأمة» أو الصدقة نذراً أو وصيهُ بكل ملكك له قديمء أو الإقرار بكلّ ملكك له قديم؟ إشكال من دلالة 

الخبرين على انصراف القديم إلى ذلك مطلقاً للاستدلال بما فى الآيهُ 0١١‏ مع كونه فيها وصفاً للعرجونء جعلناه حقيقةُ فيه أولا. و 

من أنّهِ فى الغ إِنُما هو ما قدم زمانه؛ و الأصل عدم الاختصاص بهذه المدّه؛ فيقصر خلافه على المنصوص المفتى به. بل 

المجمع عليه كما فى الإيضاح. و الخبر الأوّل و إن عمّ الأمهُ لكنه لإرساله لا يكفى ما لم ينضمّ إليه عمل الأصحاب. و أنّهم إِنّما 

ذكروا العبد. 

ولو كان له مماليك و قصرت مدَّهٌ الجميع عن سِنّهُ أشهر فإن تربّبوا فى الملكك فالأقرب عتق الأوّل انحد أم تعدّد اعتباراً بالمعنى 

الحقيقى بقرينة الحال» و تصحيحاً للنذر, و قصراً للخبر و الفتوى على الموجود كذ لكك و إِلَا يترتّبوا عتق الجميع إذ يكفى فى 

القدم بمعناه اللغوى التقدّم على النذر. 

و يحتمل قويّاً العدم فيهما أى صورتى الترتّب و عدمه؛ لدلالة الخبر و الفتوى على الانصراف إلى تلكك المدّهٌ و لم يتحقّق مع 

أصالة البراءة. 

و لوعلق نذر العتق بعدم الدخول بها أو فى الدار مثلًا و لم ينو وقتا معيناً أو علّقه بآخرهم دخولًا عتق فى آخر جزء من حياته أى 

المولى: فإنْ الهيئة لا تنتفى إلا إذا انتفت أفرادها كلهاء و الآخرية أيضاً تضمّنت نفى الدخول عن الغير بعده» و لما لم يكن العتق 

لاقي لكك أعقرر تجامهة و المراد 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جل ص: 29" 

بانعناقه وجوب إعتاقه حينئذ» فإن اتّفقت الصيغة فيه عتق» و إِلَّا وجب على الوارث الإعتاقء إِلَّا على القول بجواز التعليق فى 
وهل له بيعه قبل ذلكك أى قبل الدخول و آخر جزء من حياته؟ إشكال من عدم العتق» و وجوبه قبل الشرطء و الشرط تأخر 
الدخول أو عدمه فى ملكه. و الأصل عدم وجوب تحصيله. و من أن الشرط تأر الدخول أو عدمه مطلقاًء فيجب عليه العتقى إذا 
تحمّق ذلك فى آخر جزء من حياته بل ينعتق بذلكك فى وجه و البيع ينافيه. 

و لو علقه أى النذر على الدخول ثم باعه قبله ثم عاد إليه ففى عتقه مع الدخول نظر من مساواته للتعليق على الوطءء و مشاركته 
له فى العلدُ المنصوصة. و من إطلاق الدخولء و خروجه عن المنصوصء و عدم ظهوره فى التقييد بالملكك كما احتملناه فى 
الوطء مع الإطلاق. 

و يقوى الإشكال فى العتق أى ترجيح العدم لو دخل قبل عوده إليه ثم عاد إليه و دخل بعده من حيث إِنّه علّق على شرط 
وجودىء و هو لا يقتضى التكرار كالعدمى فإذا وجد مرّهُ و لم يمكن العتق للخروج عن الملكك انحلت اليمين. 

و التحقيق أنّ الدخول إِمّا أن يبقى على إطلاقه فيعمم الدخول خارجاً عن ملكه؛ فإذا دخل كذلك انحلت اليمين» أو يقتيد بالملكك 
بقرينة العتق» أو بالحمل على الوطء المنصوص.ء و لا يقد إِنَا بالملكك الحاصل دون المتجدّد. 

فإن شهد اثنان بالدخول ألزمه الحاكم بالإعتاق» فإذا أعتقه كذلكك صحّ و إن كان اجبر عليه كما فى غيره مما يدعو الضرورة 
إليه من طلاق و نحوه و إن ظهر كذبهما بطل لظهور فساد الإلزام. 

و يحتمل الصبحة تغليباً للحرّيةُ و تنفيذاً للحكم الشرعى و التضمين للشاهدين قيمهُ المملوكك للمولى. 

و لو رجعا ضمنا القيمة و تم العتق أخذاً بإقرارهما فى أنفسهماء لا على العبد. فإنّه لا يثبت الكذب بمجرّد رجوعهما. 

ولو نذر عتق المقتيد إن حل قيده بصيغة المجهول أيَاً من كان الحالٌ و عتقه إن نقص وزن القيد عن عشرة فشهدا عند الحاكم 
بالنتقص فحكم بعتقه و أمر بحل قيده فظهر كذبهما بعد الحلّ عتق بحل القيد و ظهر أنّه لم يعتق بالشرط الّْذى حكم الحاكم 
نكف بد هق النفضن! إلااعلى الانجتنال:فن المماألة السابقةةو على الاكمال فسان 

وال الطيستيما عل اد كرة قن ول الغ بالكل دوة النقضن اشكال. 

ينشأ من أن الحكم بالعتق لم يحصل حينئذٍ بشهادتهما بل بحل قيده و لم يشهدا به و إِنّما التضمين فيما تعلقت به الشهادة و لأنّه 
أى كلا منهما لو باشر الحل لم يضمن للأصل من غير معارض فعدم الضمان بشهادته بالنقص الّتى تستبت للحل أولى. 

و من أن شهادتهما الكاذبة سبب الحال الّذى هو سبب عتقه و إتلافه إن الحاكم لما ظن العتق بشهادتهما أمر بالحل» فيكونان 
كمن وضع حجراً فى الطريق فيعثر به رجل فوقع فى بثر حفرت ظلماً فإنّه ضامن دون الحافر و لأنّ عتقه حصل بحكم الحاكم 
المبن على الشهادة الكاذبة فإنّهِ لو لم يحكم بالعتق أُوّْا لم يأمر بالحلّ. 

ولو حله أجنبيَ عن المولى و الحاكم الى ظِنّ العتق بالشهادة بالنتقص لم يضمن عالماً كان بالنذر أو جاهلًاء نهاه المالكك عنه 
أولا نقص القيد أولاء كان النذر كما تقدّم أو قصر على الحل على إشكال إلا إذا أمره المالكك أو علق النذر عليه و على النقص و 
كان ناقصاًء من الأصل و كون السبب هو النذر لا الحلّ مع حصول الثواب للمولى بالعتق» و لو ضمن لم ينل إِلَا العوض الدنيوى. 


و من أنه تصرف فى ملكك الغير بغير إذنه مع التلف به» و أنّه الموجد للسبب 

و المولى جاعله سبباًء و الموجد هو المتلف الموصوف فعله بالقبح كمن ألقى الغير فى النار فإنّه المتلف الضامن لا من جعل النار 
و مال العبد لمولاه كما تقدّم فى الديون و إن علم به حال العتق و لم يستثنه على رأى وفاقاً لابن إدريس و غيره من منع ملكه 
مطلقاء و الوجه ظاهر. و خلافاً للصدوق و الشيخ و جماعة من ملكه. 

و من منع ملكه. لصحيح زرارة )١«‏ و حسنته 075١‏ (3) عن الصادقين (عليهما التدلام): فى رجل أعتق عبداً له مال لمن مال العبد؟ 
قال: إن كان علم أنّ له مانًا تبعه ماله و إِلَا فهو للمعتق «". و صحيح عبد الرحمن بن أبى عبد الله سأل الصادق (عليه السّلام) عن 
جل أعتق وغييد له وللعبنة مال فتوفى الذى أعتق السن لفق يكون مال العد | يكن الذق أغعيق تق العبد أو للعبد؟ قال: إذا أعتقه و 
هو يعلم أن له مانًا فماله له» و إن لم يعلم فماله لولد ستده «8. و قوله (عليه السّلام) فى خبر آخر لزرارة: إذا كان للرجل مملوكك 
فأعتقه و هو يعلم أنّ له مانًا و لم يكن استثنى الستّد المال حين أعتقه فهو للعبد «2. 

قال: المحمّق فى النكت: إِنْ المنع من الملكك مع بقاء الرقية لا يستلزم المنع فى حال الحرّية» فإذا ملكه المتصرّف فيه ثم أعتقه 
أمكن أن يملكك فى تلكك الحالء لأنّه صار له أهلية الملكك فاستقر له الملكك بالتمليكك الأوّل. 

و يمكن الجواب: بحمل العلم على الاعتقاد, أى إذا كان فى علمه؛ أى زعمه أنّه يملكك شيئاً و أن ما بيده ماله فإذا أعتقه و لم 
يستثن المال كان الظاهر منه أنه لم يطمع فيما بيده» فكان بمنزلة الهبةُ له أو الزم باعتقاده. و يحمل العبد فى الأخير على المكاتب 
أى إذا عمجل عتقه و لم يستثن ما بيده كان له إن علم به المولى؛ و إن استثناه كان شرطاً عليه أن يؤدّى المال لينعتق. 


.١ ص 18 ب 76 حكم مال المملوكك إذا أعتق عتق ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() الكافى: ج 8 ص 19١‏ ح ”. 

(9) ليس فى ق و ن. 

(6) وسائل الشيعة: ج 18 ص 18ب ١‏ حكم مال المملوكك إذا أعتق عتق ح 7. 

(0) وسائل الشيعة: ج 18 ص 4١ب ١‏ حكم مال المملوكك إذا أعتق عتق ح 8. 

(5) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 18ب 78 حكم مال المملوكك إذا أعتق عتق ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 7" 

أَمَا مال المكاتب فله و إن لم يعلم به المولى عند عتقه كما سيأتى و عتق المريض يمضى من الثلث إن مات فى المرض و كان 
متبرّعاً بالعتق كما مر )١١‏ فى الوصايا. 

ولو اشترى أمة نسيئة فأعتقها و تزوّجها و مات قبل الإيفاء للثمن و لا تركة قيل فى النهاية بطل عتقه و نكاحه. و ترد على البائع 
اه فإن كانت قد حملت كان الولد أيضاً رقا لرواية هشام بن سالم فى الصحيح قال: سئل أبو عبد الله (عليه السشلام) و أنا حاضر 
عن رجل باع من رجل جارية بكراً إلى سنة فلت! قبضها المشترى أعتقها من الغد و تزوّجها و جعل مهرها عتقها ثم مات بعد 
ذلك بشهرء فقال: أبو عبد اللّه (عليه التّ.لام): إن كان للمذى اشتراها إلى سنةُ مال أو عقدهٌ تحيط بقضاء ما عليه من الدين فى 
رقبتها فإِنّ عتقه و نتكاحه جائز, و إن كان لم يملك مالًا أو عقدة تحيط بقضاء ما عليه من الدين فى رقبتها كان عتقه و نكاحه 
باطلّاء لأنه عتق مالا يملكك» و أرى أنّها رق لمولاها الأوّلء قيل له: فإن كانت علقت من الذى أعتقها و تزوّجها ما حال ما فى 


بطنها؟ فقال: الّذى فى بطنها مع أمّه كهيئتها «. 

و الأقرب وفاقاً للمحّق و ابن إدريس عدم بطلان العتق و عدم رق الولد لصدور العتق الصحيح عن أهله بانعقاد الولد حرًا فلا 
100006 

و تحمل الرواية على المريض مرض الموتء و قد مضى جميع ذلكك مع زيادة فى النكاح. 

[و هنا ققمة] 

تتمة: 

إذا عمى العبد بل المملوكك أو جذم أو أقعد أو نكل به مولاه أى فعل به ما جعله عبرة و نكانًا لغيره» بأن قطع منه عضواً فأبانه» و 
منه قطع إحدى الأذنين و قلع إحدى العينين» و ربّما تردّد فيه بعضهم عتق. 


لالس ا 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١ب ١‏ حكم من اشترجا أمة نسية و أعتقها .. ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جنل ص: 1/7" 

أَمّا العمى و التنكيل فيهما أخبار» كقول الباقر (عليه الس لام) فى حسن الحلبى: لاعن العتار كك نقد علق .)١١‏ وفى خبر أبى 
بصير: قضى أمير المؤمنين (عليه الّ.لام) فيمن نكدلى بمملوكه أنه حرٌ لا سبيل له عليه سائبة يذهب فيتولّى إلى من أحبٌء فإذا 
ضمن حدثه فهو يرثه 7). و ما روى فى امرأهُ قطعت ثدى وليدتها أنّها حرّهُ لا سبيل لمولاتها عليها ". و خبر جعفر بن محبوب 
أرسله عن الصادق (عليه الشلام) قال: كل عبد مثّل به فهو حر «ك1. 

و من طريق العاقرة: إِنّ رجلا جب عبده فقال له النبى (صلَى الله عليه و آله): اذهب فأنت حرّ «8. و فى رواية اخرى: إِنّ رجلا 
جذع أنف عبده و جبَهُ فقال (صلَّى الله عليه و آله) اذهب فأنت حرّ «2. 

وذكرابن إدريس: أنّ العتق به رواية أوردها الشيخ فى النهاية. و تردّد فيه المحقق. 

0 الجذام؛ فيه خبر السكونى عن الصادقرعن أبيه عن أمير المؤمنين (عليهم الس لام) قال: العبد الأعمى و الأجذم و المعتوه لا 
يجوز فى الكفّاراتء لأنّ رسول الله (صلى الله عليه و آله) أعتقهم 07 و خبره عنه (عليه السّ.لام) قال: قال رسول الله (صلى الله 
عليه و آله): إذا عمى المملوك فلا رقٌ عليه؛ و العبد إذا جذم فلا رق عليه 4٠‏ و الخبران و إن ضعفا لكنّ الأصحاب قطعوا به 
حتّى ابن إدريس. و ألحق به ابن حمزةٌ البرص و لم نظفر بمأخذ له. 

قيل: و نحن فى عويل من إثبات حكم الجذام؛ لضعف المستند إن لم يكن إجماع فكيف يلحق به البرص؟!. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١7‏ ب 75 أن المملوكك اقاعى أن تسد أو جذم ح ١‏ وفيه: «عن حماد بن عثمان عن الصادق 
(عليه السّلام)). 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 78 ب "" أنْ المملوكك إذا مثل به أو نكل به .. ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 78 ب "5" أنْ المملوكك إذا مثل به أو نكل به .. ح ”. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 78 ب "" أنْ المملوكك إذا مثل به أو نكل به .. ح .١‏ 


(0) نيل الأوطار: ج ,اص ١81‏ 2188 مع اختلاف. 

(©) مسند أحمد بن حنبل: ج ١‏ ص 187. 

(0) وسائل الشيعة: ج ذا ص 01/8 4/اذاب 117 من أبواب الكفارات ح *. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 77. ب 775 أنْ المملوكك إذا عمى أو أقعد أو أجذم .. ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ع" 

و أما الإقعاد فيه ما أرسله ابن الجنيد عن أمير المؤمنين (عليه التلام): أَنّه ينعتق إذا أصابته زمانة فى جوارحه و بدنه. و ربّما دل 
عليه نحو قوله (عليه الت.لام): لا يجوز فى العتاق الأعمى و المقعد, و يجوز الأشل و الأعرج ١١‏ إن كانت العلَهُ فى عدم الإجزاء 
الانعتاق بنفسه كما فى النهاية و غيرهاء و فى الخلاف الإجماع فيه وذ ف العم و الشتكبا .و كل من بهو لام لأ ولام لأحد عليه 
بسبب الانعتاق. فَإنّهِ إِنّْما يتستب عن النزع بالعلق كما سباك : 0 
و إذا أسلم المملوك فى دار الحرب سابقاً على مولاه و خرج إلينا عتق اتّفاقاء و عن النبى (صلَى الله عليه و آله): أيَما عبد خرج 
إلينا بعد مولاه فهو عبد 7. و لم يعتبر ابن إدريس الخروج تمشكاً بِأنّه إذا أسلم لم يكن للكافر عليه سبيل و هو لا يجدى. 
وكا ماك الساة وله و اك رن والأتوازك لسرا ذفيك لمعايين الفركة إلى مولكه ى أعقق وؤوفك: كما سات 


[الفصل الثالث فى خواصّه] 
اشارة 


الفصل الثالث فى خواصّه و فيه أربعة مطالب و هى أربعة: السراية و التستب عن القرابةُ و الولاء و القرعة. إذ الأصل الشياع؛ لكن 
تعلّق غرض الشارع بإ كمال العتق و لذا كانت فيه أربعة مطالب: 


[المطلب الأوّل: فى السراية] 
اشارة 


المطلب الأوّل: السراية و من أعتق شقصاً مشاعاً من عبد أو أمة ملكه أجمع عتق عليه أجمع فى المشهورء إِلَا إذا أعتق فى مرض 
الموت» و لم بخرج الكل من الثلثء و لم يجز الورئة. و يدل عليه الأخبار كقول الباقر (عليه التّ.لام) فى خبر غياث بن إبراهيم: 
إ نوجلا عتق بعض غلامه» فقال علىٌ (عليه السّلام): فوح لبس لله شريكة وكاى وكدرة قن خرن طلكة بن ؤي ادو كل كاذل 
على السراية فى المشترك فإنّها بالمختصٌ أولى. 


(اوسائل الشيعة بح 18 صن الاي 78 أذ المملوكه إذاعين أو أقعد أوكلام .. نم8 
(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 84 50 ب 58 من أبواب جهاد العدو و ما يناسبه ح .١‏ 
(") وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 8# ب 26 أن من أعتق بعض مملوكه انعتق كله .. ح .١‏ 
(6) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 8# ب 26 أن من أعتق بعض مملوكه انعتق كله .. ح ؟. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 0" 

و عن ظاهر ابن طاوس المنع تمت كاً بالأصل و استضعافاً للسند» و هو لا يجرى فيما يدل على السراية فى المشتركء و تمتدكاً 
بنحو صحيح ابن سنان عن الصادق (عليه السّد.لام): فى امرأة أعتقت ثلث خادمها عند موتها أعلى أهلها أن يكاتبوها إن شاؤوا و 
إن أبوا؟ قال: لا و لكن لها من نفسها ثلثها و للوارث ثلثاها يستخدمها بحساب الى له منهاء و يكون لها من نفسها بحساب ما 
اعتق منها .)١١‏ 

و خبر أبى بصير سأل الباقر (عليه السّ.لام) عن رجل أعتق نصف جاريته ثمٌ إِنّه كاتبها على النصف الآدخر بعد ذلككء قال: و 
ليشترط عليها أنّها إن عجزت عن نجومها ترد فى الرقٌ فى نصف رقبتها «7. 

ررح ابن حرراط جا ل احادها جين ايلام ا عن رول أعو القياب ساره ' م قذفها بالزناء فقال: أرى أن عليه خمسين 
جلدة و يستعفراللهغ قال: أ رأيت إن جعلته فى حل و غفت عنه؟ قال: لا ضرر عليه إذاغفت من قبل أن ترفعة قال: فتغطى رأسها 
منه حين أعتق بعضها؟ قال: نعم و تصلّى و هى مخمرة الرأسء و لا تتزوّج حتّى تؤدّى ما عليها أو يعتق النصف الآخر «7. 
والجواب: اختصاص الخبر الأموّل بمن لم يكن لها إِلَّا الخادم» و احتمال الباقين بناء «أ عتق» للمفعول» فيكون الرجل هو شريكك 
المعتق أو وارثه لا المعتق. و حمل الأخير فى التهذيب على أنه إِنّما ملكك «©» النصض. 

وإنأ عتق شقصاً له من عبد بل من مملوكك مشترك قوّم عليه باقيه و سرى العتق فيه بالإجماع و النصوص «0) لكن 


[شروط أربعة فى سراية العتق فى الشقص] 
اشارة 


بشروط أربعة 


.7 ص 86 هء ب ع8 أن من أعتق بعض مملوكه انعتق كله .. ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص هه ب ١١‏ حكم من أعتق نصف جاريته و كاتبها على النصف الآخر ح .١‏ 

(") وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 8# 68 ب 8 أن من أعتق بعض مملوكه انعتق كله .. ح #. 

(©) تهذيب الأحكام: ج مص 7١9‏ ذيل الحديث 678 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ٠١‏ ب ١‏ أن من أعتق مملوكاً له فيه شريكك. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 1/2" 

[الشرط الأول أن يكون المعتق موسرا] 

الأوّل: أن يكون المعتق موسراً بالاثفاق كما فى الانتصار و الخلاف و الغنية» و يدل عليه الأصل و الأخبار. كصحيح الحلبى عن 
الصادق (عليه المّ.لام): فى جارية كانت بين اثنين فأعتق أحدهما نصيبه: قال: إن كان موسراً كلف أن يضمنء و إن كان معسراً 
خدمت بالحصص .)١١‏ و للعامّة قول بالسراية مظلقا. 

و يحصل اليسار بأن يكون مالكاً قيمهة نصيب الشريكك فاضلًا عن قوت يومه و ليلته له و لعياله الواجبى النفقة و دست ثوب يفهم 
79 ذلكك من لفظه. و اقتصر فى المبسوط على القوت و لعلّه انكل على الظهور. 


قي لتك دكا ين المكرى ضعو ا مسار الزياذة عجطو بجا هن اعساو لاذه عليه رفي الاين :راقو دب امن فم 
تخ قوله:(طلن اللميعلية وله )نمق أعتق تفضا م مسار كن عليه خالاضه كله مق كال و2 و قؤله (صلى الله غليةو [له): م 
أعتق شقصاً له فى عبد و كان له مال يبلغ ثمن العبد قوّم عليه قيم عدل؛ و أعطى شركاؤه حصّتهم و عتق عليه العبد .6١‏ 

والى كان قير مق ووه قياض قبر تفع العلدقي تكد يليه وفاة اللماكهون» لقرن الات وطن التسطاكة )"قن عع درن 
قيس: من كان شريكاً فى عبد أو أمة قليل أو كثير فأعتق حصّته و له سعةُ فليشتره من صاحبه فيعتقه كلّه. و إن لم يكن له سعةُ من 
تاك الطحيوم عن روما اكرام ب قدي كوا يده حي خى يعويرف إق عه من النصوص. 

و الفكك بجميع السعى أى كلّ ما يكتسبه فهو له يفكك به رقبته فليس لمولاه بنصيب الرقية من كسبه شىء وفاقا للنهاية على 
إشكال من خبر على بن أبى حمزة سأل الصادق (عليه الششلام) عن مملوكك بين أناس فأعتق أحدهم 


7 ص 77 ب 18 أن من أعتق مملوكاً له .. ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) فى ق ون: «لفهم). 

(©) سنن البيهقى: ج .٠١‏ ص .18١‏ 

(ع) سنن البيهقى: ج ٠١‏ ص 776. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 7١‏ ب 8 أن من أعتق مملوكاً له .. ح *, 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: //ا" 

نصيبه» قال: يقوّم قيمته ثم يستسعى فيما بقى» و ليس للباقى أن يستخدمه. و لا يأخذ منه الضريب .»١١‏ و صحيح سليمان بن خالد 
سأله (عليه السّ.لام) عن المملوك بين شركاء فيعتق أحدهم نصيبه» قال: إِنّ ذلك فساد على أصحابه لا يستطيعون بيعه و لا 
مؤاجرته 7 لدلالته على انقطاع التصرّف عنه. و من استصحاب الرقٌّ إلى الأداء» و هو يستلزم تشريكك المولى فى الكسب. 

و لو عجز العبد أو امتنع من السعى كان له من نفسه بقدر ما عتتى و للشريكك ما بقى كما قال: الصادق (عليه السّلام) فى خبر علىٌ 
بن أن حمزة: وح لم بيخت العبد أن .يس فيما قد يقق :من قيمنه كان لهامن نقسه متقدارما أعتق» والعولام الذى لم يحنق 
بحساب ماله «*. إلى غير ذلكك من مضامين الأخبار و كان الكسب بينهما و النفقةُ و الفطرهًٌ عليهما الحساي. 

فإن هايأه مولاه صحح كما فى صحيح محمّد بن مسلم عن الصادق (عليه الّرلام) قال: و إذا أعتق لوجه الله كان الغلام قد أعتق 
من حصّةُ من أعتق, و يستعملونه على قدر ما أعتق منه له و لهم فإن كان نصفه عمل لهم يوماً و له يوم .٠‏ و فى مرسل حريز: و 
إن لم يكن له مال عومل الغلام يوم للغلام و يوم للمولى 8 و تناولت المهاياةً الكسب المعتاد و النادر كالصيد و الالتقاط عندنا؛ 
لعموم الأدلَكُ و كل ما اكتسبه فى يوم اختصٌ به نادراً أو غيره و ما اكتسبه فى نوبة المولى اختصّ به كذلكك. و للعامرة قول 
باستكتاء الناد رو أنه مكتك بينهما مطلاً لأن المهاياة معاوقية و النادر مجهول قاذ يدخل فيها 


ثم ما ذكره من جواز امتناع العبد صريح الشيخ و جماعة؛ و هو ظاهر 


.٠١ ص "7 ب 18 أن من أعتق له .. ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.4 ص ”77؛ ب 18. ان من أعتق ىق له .اح‎ ١8 (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 


اين ليست برواية بل من كلام 00 انظر لوا او اج ىه ص 237١‏ ذيل الحديث 47/. 


(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 7 ب 18 أن من أعتق مملوكاً له .. ح .1١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: //1" 

الأخبار 1١‏ الناطقة بأنّهِ إن كان المعتق معسراً خدم بالحصصء و صريح ما سمعته الآن من خبر علي. و عن أبى الصاح أنّه سأل 
العادق عله الك لام ) عن ال لين بكر ونيا الأنة فيسل نهنا تسنه فقول الأنة الدى لم يض تصلنةة لا أريك أن اتسفد 
ذرنى كما أنا أخدمكك فإنْه أراد أن يستنكح النصف الآخرء فقال: لا ينبغى له أن يفعل أنّه لا يكون للمرأة فرجانء ولا ينبغى له 
أن يستخدمها و لكن يعتقها و يستسعيها .)7١‏ 

قال "الضندوقة .و فى 'روانة أن نصيرمظة إلا أتهقال؛ إن كان الذى أعتقها محتاجا فلسيعها 000 

ولو كان الشريك المعتق موسراً ببعض الحصّ قَوّم عليه بقدر ما يملكه و كان حكم الباقى حكم ما لو كان معسراً كما فى 
المبسوط لأنّ الميسور لا يسقط بالمعسور. و يحتمل العدم؛ لأصالة البراءة فيقصر خلافه على اليقين» و النصوص إِنّما تضممنت 
القدرة على فكك الجميع صريحاً أو ضمناً. 

و المديون بقدر ماله فصاعداً معسر فلا يجب عليه الفكك؛ لأصالة البراءة» و تقدّم حقوق الديّان و دخوله فى الفقراء؛ لاستحقاقه 
لانو أن كلا ون" النديي و لفك داق كقفقه لذ الما فلوموعي الفكه ونديج انيع كو سونط هنا :و لقوق وقانا 
للإرشاد أنه موسرء خصوصاً مع تأجيل الديون؛ لعموم النصوص ١‏ إذ يصدق عليه أن له مانا يسع الباقى و له التصرّف فى ماله 
نما شاء. و يؤئده أنه لو استغرق بعض ديونه ماله فطالبه صاحب دين آخر وجب عليه الأداءة وثردٌّد فيه فى التحرير: 

و المريض معسر فيما زاد على الثلث إن لم ينفذ منيجزاته إلا فى الثلث» فلا يسرى عتقه إن نقص الثلث عن قيمة الباقىء إِلّا أن 
يزيد قبل الموت. 


.. ب 8 أن من أعتق مملوكاً له‎ ٠١ ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 76 ب 18 انْ من أعتق مملوكاً له .. ح .1٠‏ 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج “ا ص ١١5‏ ذيل الحديث /767. 

(6) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 7٠١‏ ب 8 أن من أعتق مملوكاً له .. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 4/" 

والمبّت معسر مطلقا لانتقال تركته بالموتء فلا يسرى عتقه الموصى به و إن وفى الثلث بالبقتّهُ وفاقا للشيخ و ابن إدريس. و 
سيأتى قول بالسرايةُ إن وفى الثلث. 

ولو أيسر الشريك المعتق المعسر عن حصة الشريكك كلا أو بعضاً بعد تمام العتق ليسعى العبد أو غيره لم يتغير الحكم و لم يكن 
عليه من قيمة لبقي شىء للعبد أو لمولاه؛ للأصل من غير معارض. 

وقيل فى النهاية إن قصد الإضرار بالشريك فكه وجوباً إن كان موسراً و بطل عتقه إن كان معسراً و إن قصد القربة لم يقّم 
عليه» و إن كان موسراً بل يستسعى العبد فى قيمة الباقى لحسن الحلبى و صحيحه أنه سأل الصادق (عليه السّلام) عن رجلين كان 
نيتهها عند فأعيق أحدهيا تضبية»:فقال: إلا ل لي رحبي العا ابض جر 0 

و صحيح محمّد بن مسلم قال: للصادق (عليه الشّرلام) روت نوا اموسر كاء نامر عق لوجة الله تيه فقال: إذ أعتق 
نصيبه مضارّةُ و هو موسر ضمن للورثة و إذا أعتق تق لوجه الله كان الغلام أعتق منه حضّة من أعتقه و يستعملونه على قدر مالهم 
فيه» قال: و إن أعتق الشريكك مضارًاً وهو معسر فلا عتق له 079. 


و دفع با أورد عليه من منافاة قصد المضارَة الإخلاص فى التقرّب بمنع المنافاةء فإنّه يقصد تقويم الحصّهُ على الشريكك و إعتاقه 
لوجه الله. و ظنّى أنْ المنافاة متحققة» لكن لا يبعد القول بوقوع العتق مع هذه الضميمة تغليبا للحرّية» و لوجود النصّ الصحيح من 
غير معارض. 

و زاد فى التهذيب «”3 و الاستبصار «5» استحباب شرائه الباقى و إعتاقه إذا لم 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١‏ ب 8 أن من أعتق مملوكاً له .. ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 77 ب 18 أن من أعتق مملوكا له .. ح 17. 

(") تهذيب الأحكام: ج 8 ص 7٠١‏ و 7١١‏ ذيل الحديث 40/. 

(6) الاستبصار: ج 6 ص 8 ذيل الحديث .١17‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلى ص: "٠١‏ 

يكن مضاراً. و فى الخلاف اقتصر على التفصيل إذا كان معسراً و ألزمه القيمة إن كان موسراً من غير تفصيل؛ لإطلاق الأخبار 
بتكليف الموسر ذلك. 

و قيل فى المبسوط مع إعساره يستقر الرقٌ فى الباقى لنحو صحيح الحلبى عن الصادق (عليه الّرلام): فى جارية كانت بين اثنين 
فأعتق أحدهما نصيبه» قال: إن كان موسراً كلف أن يضمنء و إن كان معسراً خدمت بالحصص .2١‏ و ما تقدّم من صحيح محمّد 
بخ سام : 


و الجواب: أن عليه الخدم بالحصص ما لم يفكك نفسه كما دلت عليه الأخبار الأخر. 
[الشرط الثانى أن يعتق باختياره] 


التشرط العاقى أن يعاق بالفا ودوفاناً المشهورة لآن المنراة لات الآضل متصر عن المعوض وكندو'الصوض إلنا تقهدت 
الإعتاق سواء كان اختيار العتق بإيقاعه بعد التملكك اختياراً أو قهراً و لو بالتدكيل و إن حرم, أو كان اختياره بشراء أو اتنّهاب أو 
قر هبناج ] يضاردية أسبات الميلكة وإ انق تق عليه بعد ةاقهراة لشمول الإعاق الاتحتيان سبي العتق؛ لدم الفرق بين هناده 
الأسباب و صيغةٌ العتق. و فى الصحيح عن محترد بن ميسر قال: للصادق (عليه التد.لام): رجل أعطى رجلا ألف درهم مضاربة 
فاشترى أباه و هو لا يعلم ذلككء قال: يقوّم فإن زاد درهم واحد عتق و استسعى الرجل .37١‏ 

ولو ورث شقصاً من أبيه مثنا لم يقوّم عليه الباقى على رأى وفاقاً للمشهوره و لعدم الاختيار. و خلافاً للخلاف» و استدل بإجماع 
الفرقة و أخبارهم. 

و لوانّهبٍ أو اشترى مثلًا شقصاً من أبيه مثا سرى و إن لم يكن يعلم الحكم أو كان أباه حين الاتّهاب مثا لاختياره السببء و ما 


سمعته من 


7 ص 77 ب 18 أن من أعتق مملوكاً له .. ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.. أنه يشترط فى العتق الاختيار‎ ١9 ص 76 ب‎ ١8 (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
.١ ص 188 ب 8 فى أحكام المضاربة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )*( 


صحيح محمّد بن ميسر. و أغرب أبو على فحكم بالسراية إن ورث لا إن اتهب أو قبل الوصية. 

و لو قبل الول هبه أب الطفل عنه انعتق لصححة الاتّهاب و تملك الطفل بقبول ولتّه. 

و لو قبل هبه البعض انعتق البعضء و فى التقويم للبقَدَهُ عليه إشكالء ينشأ من أن قبول الول كقبوله كالوكيل بل أقوى و من 
دخوله فى ملكه بغير اختياره مع مخالفة السراية للأصلء فيقصر على المنصوص و هو بالنسبة إلى المعتق» و نزول إعتاق الول 
منزلة إعتاقه ممنوع و هو الأقوى. 

فإن قلنا بوجوب التقويم لم يكن للوليّ قبوله إن كان موسراً للضرر و إن قبل لم ينفذء إلا أن يكون تحمل هذا الضرر على الطفل 
أصلح له و كذا لا يجوز للوليئ أن يقبل الوصيّةُ للطفل ولا الهبهُ مع الضرر من غير أن يعارضه مصلحة كما لو أوصى له بأبيه 
الفقير العاجز عن الاكتساب فإنّه يوجب عليه نفقته. 

و لو كان الطفل أو المجنون معسراً جاز أن يقبل عنه الول هبه الشقص من أبيه مناه إذ لا تقويم عليه قطعاً. 


[الشرط الثالث: أن لا يتعلق بمحل السراية حق لازم] 


الشرط الثالث: أن لا يتعلق بمحل السراية حقّ لازم كالوقف فإنّه يمنع من البيع» فلا يصمح التقويم و لا الشراء إِلّا على القول بانتقال 
الوقف إلى الموقوف عليه فأحتمل السراية؛ لعموم الأخبار 1١‏ و ثبوت بيع الوقف فى موارد فلعله منهاء و لأنّهِ انعناق قهرىء 
فيكون كما لو عمى أو جذم. 

و الأقرب السراية فى الرهن و الكتابة و الاستيلاد و التدبير أى لا يمنع منها شىء من هذه الحقوق اللازمة؛ لأنْ الملكك أقوى منها 
فإذا لم يمنع من السرايةُ فهى أولى, و لتغليب الحرّيةُ. و يحتمل العدم؛ لكونها حقوقاً لازمة مانعة من البيع. 


.. ص ”27 ب 26 أَنْ من أعتق بعض مملوكه انعتق‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
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ولو أعتقا دفعة لم يقَوّم حصّهُ أحدهما على الآخر للأصلء و الخروج عن النصوص. 

ولو ترتّب العتقان و تقدّما على أداء السابق فيه حصّة الآخر فكذلكك إن شرطنا فى انعتاق نصيب الشريكك الأداء لقيمة حضته أو 
كان المعتق الأوّل معسراً أو غير مضارٌ على القول المحكي فإنّه يصح حينئدٍ إعتاق المتأخَرء و لا تقويم بعد إعتاقه» بخلاف ما إذا 
كان موسرا و ككينا سدق الك بإعتافه فال يلكى المتاخر, 

[الشرط الرابع: يمكن العتق من نصيبه أوَلَا] 

الشرط الرابع: يمكن العتق من نصيبه أُوَلَا أى فى منطوق الصيغة و إن كان فى ضمن الجميع بأن أوقع عليه العتق فلو أعتق نصيب 
شريكه كان باطنًا إذ لا عتق قبل ملككء و إن قلنا هنا بالإعتاق تبعاً لنصيبه فلا يصب جعله متبوعاً. 

ولو أعتق نصف العبد انصرف إلى نصيبه حمنًا له على الصحيح و لزم التقويم عليه و الإعتاق للنصف الآخرء لكن لو ادّعى أنه 
قصد النصف الآخر صدّق؛ للأصل. فإن نازعه العبد حلفء فإن نكل حلف العبد. 

ولو أعتق الجميع صحح فى نصيبه أو فى الجميع و لزمه القيمة» و مع اجتماع الشرائط للسراية هل يعتق أجمع باللفظ أى صيغه عتق 
نصيب نفسه دفعة» أو على التعاقب بأن ينعتق أُوَلًا نصيبه ثم يسرى إلى الباقى أو بالأداء لقيمة الباقى أو يكون مراعى فإن أدّى بانَّ 
العتق من وقت إيقاعه و إن لم يؤدٌ بان استقرار الملكك فى نصيب شريكه لمالكه؟ إشكال من الأخبار 1١‏ الناصة على أنّه بإعتاق 


نصيبه أفسده على الشريكك و تعليل وجوب القيمة عليه بالإفساد, إذ لا إفساد ما لم ينعتق الكل. و لقوله (عليه السّ.لام): إذا كان 


الجدية التو فاق امد هما كصبيه ىر كاق للاعال فقل عق كله «االببو فى حي هزه 


.4 ص 758 و "7 ب 18 من أنْ من أعتق مملوكاً له ... ح هو‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
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فهو حرٌ كله .01١‏ و فى خبر آخر: فهو عتيق .07١‏ و هو خيرة السرائر. 

و من أنه لا-عتق فى غير ملكك, و للاستصحاب و تضرر الشريكك لو هرب المعتق أو تلف ماله؛ و لقول الباقر (عليه السّد.لام) فى 
صحيح محمد بن قيس: من كان شريكاً فى عبد أو أمهُ قليل أو كثير فأعتق حص ته و له سعةٌ فليشتره من صاحبه فيعتقه كله .و 
يؤيّده أنّه إن كان معسراً استقرٌ الرقّ فى الباقى ما لم يفكه المملوكك بسعيه. و هو خيرة الشيخين و جماعة. 

بد لسن لاد ره 


[و يتفوّع على ذلك الاختلاف مسائل] 


و يتفرّع على ذلكك الاختلاف مسائل: 

أ: لالشريكك عتق حص ته قبل الأمداء إن شرطناه فى الانعتاق أو ظهوره؛ أمَا على الأوّل فظاهر, و أمَا على الثانى فلأنه ما لم يد لم 
عور الاتكاق: و الأصل العدس و هذا سحل عنى لد ميل عق المكاسن .و أء الولد و المدين و يكيل ظير البطلاة إذا أذ 
و إِلَّا نشترطه بل قلنا بالسراية 05٠‏ فلا يصحح عتقه. و الوجه ظاهر. و يجوز أن يريد بالاشتراط اشتراطه فى العتق» و بخلافه الباقيين. و 
وجه عدم الصبحة إن قلنا بالمراعاة أنه لا يصحٌ إِلَا فى ملكك و هو غير معلوم؛ أو المراد بعدم الصبّحةُ عدم القطع بها فيقطع بالعدم 
على القول بالعتق باللفظ» و لا يقطع على الآخر بشىء. 

و ليس له التصرّف فيه بغير العتق من هبة أو ببع أو نحوهما على القولين أى الأ-قوالء فإنّها بمنزلة قولينء فإِنّ الثالث يرجع إلى 
الأوّل» و ذلكك للتشبث بالحرّية. و يقوى الجواز على اشتراط الأداء فى العتق مع علم المعامل بالحال بل مطلقاء و لكن يتخير إذا 
علم. و يجوز أن يريد بالقولين ما أراده بقوله: «و إِلَاه على التفسير الأخير من القول الأوّل و الثالث, و لا شبهة فى أن عدم الجواز 
عليهما أظهر. 


./5 مسند أحمد بن حنبل: ج هص‎ )١( 

امن اكات لض انز 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 7١‏ ب ١‏ أن من أعتق مملوكاً له ... ح *. 
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ب: تثبت الحرّية فى الجميع قبل الأداء إن لم نشترطه فى العتق» و إن شرطناه فى ظهوره فترثه ورثته إن مات و لو قبل الأداء فإن 
فقدت فالمعتق و لا شىء للشريكك سوى القيمةُ إذ لا ولاء له و تثبت أحكام الحرّية من وجوب كمال الحدّ و غيره بخلاف ما إذا 
شرطناه فى العتق أو فى ظهوره إِلَا أنه على الثانى يظهر بالأداء أنه كان له أحكام الحرّ. 


ج: لو لم يود القيمهُ حتّى أفلس عتق العبد أجمع و كانت القيمهُ فى ذمّته يضرب بها الشريكك مع الغرماء إن فلس إن لم نشترط 
الأداء فى العتق و إِلَا عتق النصيب خاصّة إلا أن يوسر ثائياً فيؤدى فينعتق الباقى أو يظهر عتقه. 

د: لو أعتق حامنًا فلم يود القيمة حَتّى وضعت فليس على المعتق إِلَا قيمتها حين العتق إن لم نشترط الأداء فى العتق» و إن شرطناه 
فى الظهور و سرى العتق فيها و فى الحمل إن أتبعناها الحمل» و قيمتها حين العتق يتضمّن ذلك. 

و إن شرطنا الأداء قوم الولد أيضاً يوم سقوطه إن قلنا بالسراية فى الحمل أى بتبعته للحاملء فإِنّه كان انعتق منه حينئٍ حضّته؛ و 
لما اشترطنا الأداء لم ينعتق الباقى ما لم يؤْدٌء فحين الأداء يعتبر القيمة أَوّل ما يكون له قيمهٌ و هو يوم السقوطء إذ لا قيمه للحمل 
كما مر غير مرّهُ. هذا بناء على ما سنذكره من اعتبار القيمة حين العتق, و إِلَا لم يتفاوت الحال على القولين» و كذا إن لم يتبع 
الحمل لم ينعتق الولد على القولين» لكن يقوّم عليه حامًا مجرّدهُ عن الحمل إن اعتبرنا القيمة حين العتق مطلقاً. 

ه: لو مات العبد قبل الأمداء مات حرًا و عليه القيمه إن لم نشترط الأداءء و إِلَا مات مبعضاً و لم يلزمه شىء و للعامره قول بلزوم 
القيمة عليه أيضاً للزومها قبل الموت. 

و: لو ادّعى أن شريكه أعتق نصيبه موسراً فأنكر حلف و كان نصيب المنكر رقا بيمينه و نصيب المدّعى حرًا بإقراره ميجاناً لليمين 


وإن 
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لم نشترط الأمداء و لو شرطنا الأسداء بقى رقاً أيضاًء و لو نكل استحقٌّ قَّ المدّعى باليمين المردودة قيمةُ نصيبه و لم يعتق نصيب 
المدّعى عليه فإِنّه إِنْما يثبت بها ماادّعاه لنفسه» إن دعواه فى حقٌ العبد شهادة. و اليمين المردودةٌ كالإقرار أو البئنة فى حقٌّ 
المدّعى لا المشهود له. 

[الخاتمة] 


خاتمة تعتبر القيمة يوم العتق على القولين وفاقاً للمبسوط فإنّه يوم الإتلاف أو الحيلوله بين المالكك و مملوكه. و قيل: على اشتراط 
الأداء العبرة بأقصى القيم منه إلى الأداء. لأنّ الإعتاق سبب يدوم أثره إلى التلفء فهو كجراحة دامت حتّى مات العبد. و قيل: يوم 
الأمداء لأنّه يوم التلف. و يضعفان بأنّ التلف هنا مأمور به شرعاً فهو غير مضمن. و إِنّما المضمن هو الإعتاق» و من البين أنه لما 
أعتق نصيبه كلف بأداء قيمة الباقى حينئذٍ فيستصحب. 

ولؤهاظ قل الأذاك أخذامع بره إن ال مشترط الأداء فى النى ا وظهورة: طائه بديفل من اله يون الالاومة علية: 

ولو هرب أو أفلس أخحر الأخذ حتّى يرجع أو يوسر و تؤخذ القيمهُ شرطنا الأداء أم لاء فإنّها من الديون أو الحقوق اللازمة لا 
يفوت بالتأخير» و الظاهر بقاء الحجر على الشريكك فى غير العتق من التصرّفات فيه إلى الأنداء أو اليأس منه. و احتمل ضعيفاً 
ارتفاعه عنه حذراً من التعطيل عليه بغير بدل. 

و لو اختلفا فى القيمة قدّم قول المعتق مع يمينه وفاقاً لأبى علي للأصل. 

و قيل فى المبسوط: قدّم قول الشريكك. لأنّهِ ينتزع منه نصيبه قهرأء فيكون كما لو اختلف الشفيع و المشترى. و ربّما بنى الخلاف 
على الخلاف فى اشتراط الأداء و عدمه؛ إذ على الثانى يكون قد أتلف [فيقدّم قوله فى ما أتلفه» و على الأوّل يكون الباقى] ١١‏ 
ملكا ثابتاً للشريكك. فلا ينتزع منه إِلَا بما يقوله. 


)١(‏ ما بين المعقوفين زياد من ق و ن. 
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و لكن المحمّق قدّم قول المعتق مع شرطه الأداء. 

ولوادّعى الشريكك فى العبد صناعة تزيد قيمته و أنكرها المعتق قدّم قول المعتق قطعاً للأصل من غير معارض. و للعام قول 
بتقديم الشريكك إلا أن يكون العبد محسناً لها و لم يمض من العتق زمان يمكن تعلمه فيه عادهٌ فيقدّم قول الشريكك, و إن مضى 
زمان يمكن فيه التعلم احتمل قويّاً تقديم قول المعتق كما فى المبسوط و نسبه إلينا لأصالة البراءة و أصاله عدمها و احتمل تقديم 
قول الشريكك؛ لأصالةً عدم التجدّد أى أصالة تأَخَر العتق و ذلكك إذا لم يعلم زمنه أو توزع فيه أو لما كان ينتزع منه قهراً و كانت 
القيمة الآن زائدة كان القول قوله فى عدم التجدّد. هذا على المختار من اعتبار قيمةٌ يوم العتق. 

ولو اختلفا فى عيب قدّم قول الشريكك مع يمينه للأصل. و للعامّة قول بتقديم قول المعتق لأصل البراءة. 

ولو كان العيب موجوداً و اختلفا فى تجدّده احتمل تقديم قول المعتق؛ لأصالة البراءة و عدم التجدّد أى تأخَر العتق» أو لما كان 
يؤخذ منه القيمة قهراً و قيمته الآن ناقصة كان القول قوله فى عدم تجدّد النقص. أو إذا أمكن أن يكون فى أصل الخلقة فالأصل 
عدم التجدّدء أو لما كان الأصل البراءة كان الأصل عدم التجدّد. 

و احتمل تقديم قول الشريكك؛ لأصالةُ براءته من العيب حين الإعتاق و إن كان مما يحتمل الكون فى أصل الخلقة» فإِنّ الأصل 
فيها الخلوٌ من العيب» و هو الأقوى. 

ولو اشترك فى العبد ثلاثة و أعتق اثنان منهم حص تهما دفعة قوّمت حضّ 4 الثالث عليهما بالسورَه اختلفت حص تهما أو اتفقت 
لتساويهما فى الإتلااف كجارحين جرح أحدهما جراحة و الآدخر جراحات فّدرت فإِنّ الدية عليهما بالسوررة. و للعامره قول 
بالتفاوت على نسبةٌ الحصّتين. 
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ولو كان أحدهما معسراً قوّم تمام الباقى على الموسر. 

ولو كان معسراً بالبعض قوم عليه بقدر ما يملكه و على الآدخر بالباقى و الكل ظاهر و إن ترتّب و لم يؤدّ الأول شيئاً فإن لم 
نشترط الأسداء كان الثانى لاغياًء و إن شرطناه صخ عتقه. و احتمل التقويم عليهما كما لو أعتقا دفعة, و على الأوّل خاصّة فإِنَّ 
الثالث كان استحقٌّ قيمة نصيبه على الأوّل بإعتاقه» فلا يتغتير بإعتاق الثانى. و إِنّما يؤثّْر فيما استحقّ هو عليه» و هو أقوى. 

والولاء على تقدير صِحْحَهُ عتقهما لهما على قدر العتق» و لا فرق فيما ذكر من السراية و أحكامها بين أن يكون الشريكان مسلمين 
أو كافرين أو كان المعتق كافراً إن سوّغنا عتق الكافر أو بالتفريق فكان أحد الشريكين مسلماً و الآخر كافراً؛ لعموم الأدلة. 

ولو أوصى بعتق بعض عبده أو بعتقه و ليس له سواه حتّى ينزل منزلة الوصية بعتق البعض أو أعتق البعض و لم يقوّم على الورثة 
باقيه أى لم يسر العتق فى الباقى» و أولى بذلك إن كان مشتركاً وفاقاً للمبسوط و السرائر فإنّ البعض خرج بالوصيَةٌ عن ملكهم. 
و ما أوقعوه من الإعتاق فَإِنّما هو عن الميّتء فلا العبد كله ملك لهم ليسرى العتق فى الكلء و لا أعتقوا شقصهم من مشتركك 
ليجب عليهم استخلاص الكل و لا الوص بأنّ العتق 1١‏ عتق ليسرى مع أنّ السراية خلاف الأصلء فيقصر على اليقين. 

و فى النهاية: السراية إذا أوصى بالبعض أو كان مشتركاً و وسع الثلث الكلّ لسبق السبب على الموت. 

و خبر أحمد بن زياد سأل الكاظم (عليه السّ.لام) عن الرجل تحضره الوفاةً و له المماليكك الخاصّة بنفسه و له مماليكك فى شركة 


رجل آخر فيوصى فى وصئته مماليكى أحرار, ما حال مماليكه الّذين فى الشركة؟ قال: يقوّمون عليه إن كان ماله 


() فى المطبوع الحجرى: «بالعتق). 
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يحتمل ثم هم أحرار .0١١‏ 

واأكذا لو اع ةفع عرنة أنركن الترض اجو نو انلك انان ال رك إلا كمه عو لقن خاضة بزل قزم عليه الناقيه السام 
فنا أثه عبت فما زاد عل الثلك لاعن فين المتكرات من الأصل و الأعتان قم الموضوى :نه أ ايعلقة تعد الوفاة قله حيرم 
الإعتاق فلا عبرة بزيادتها أو نقصانها قبله و لا بزيادتها قبله على الثلث أو نقصانها عنه و بالمنتجز عند الإعتاق فلا عبره بما بعده 
وفاقاً للشيخ و أبى علي و للمصئّف قول باعتبار الوفاة و الاعتبار فى قيمة التركة بأقل الأمرين من حين الوفاة إلى حين قبض 
الوارثء لأنٌ التالف بعد الوفاء قبل القبض غير معتبر أى غير محسوب على الوارث؛ و أولى منه التالف قبل الوفاةٌ و الزيادة بعد 
الوفاة نمت على ملكك الوارث فلا يدخل فى التركة. 

ولو اذعى كلّ من الشريكين الموسرين على صاحبه عتق نصيبه و لا بِتِنهُ حلفا و استقرٌ الرقّ عليه بينهما إن قلنا: إِنّه ينعتق بالأداء و 
إن قلنا: إِنّه ينعتق بالإعتاق عتق من غير أن يحلفا أخذاً لهما بإقرارهما. 

ولو كانا معسرين كان كلّ منهما شاهداً لعتق نصيب الآخر غير متّهم؛ فلو كانا عدلين فللعبد أن يحلف مع كل واحد منهما لعتق 
نصيب الآخر منه و يصير جميعه حرًا أو يحلف مع أحدهما و يصير نصفه إن كانت الشركة بالتناصف حرّاء و لو كان أحدهما 
شار قد ل كاف له إن ودلف شاو سيد شينف تقر ويدة ا كله ليها تقيها ساق مع أن العف لات وكامه ونس فا 
اليمين هنا لدفع السعى عن نفسه. 

و على ما اخترناه من الاستسعاء خرج نصيب كل منهما عن يده بادّعاء الآخر فيخرج العبد كله عن أيديهما بالدعويين أو المراد 
بالخروج المشارفة له و المعنى خرج نصيب كل منهما عن استقرار يده عليه باعترافه. 


.7 ص 2* 686 ب 6لا حكم من أعتق مملوكه فى مرضه .. ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
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فيخرج كله عنه بإقراريهما و يستسعى فى قيمته كله لاعتراف كلّ منهما بذلكك أى بأنْ للعبد فكك نفسه بسعيه فى نصيبه هذا على 
المختار من السعى بجميع الكسب. 

و أمًا إذا لم يملكه يمكنه السعىء إِلَّا بما قابل من جزئه الحرّ من كسبه؛ فلا يمكنه السعى هناء فإنّ كلا منهما يأخذ من كسبه ما 
ادل نعي نلعت كيه داك شق انع عازف كتنر عله لمكاو إن كانا سورك لد فقي تعدا بالط نوق اقفن 6 
هما بامتخفاق قة تطفيدنى الاعرالآ من الفدوق م در الأخنا مه معد ل ميدلة الاعسارة و اعله قرت 

و إن اشترى أحدهما بعد ما ادّعاه من العتق نصيب صاحبه عتق عليه ذلكك؛ لإقراره و لم يسر إلى النصف الّذى كان له ولا يثبت 
له عليه ولاء بإزاء هذا الجزء, لأنه لم يصدر عتقه عنه فإن مات و لم يكن له وارث سواهما كان ماله مجهول المالكك. فإِنّ البائع 
يقول: إِنّهِ للمشترى لكونه عبده؛ و المشترى يقول: إِنّه للبائع بالولاء. 

قيل: و لكن للمشترى أن يأخذ منه بقدر ما أدّاه من الثمنء فإنّه يدّعى أنّ البائع نّم أخذه ظلماً و قد ظفر له بمال. و فيه أنّه لم 
يدّع الظلم بالنسبة إليه» و قد تبرّع بما أدّاه و أباحه للبائع. 

ولو أكذب نفسه فى شهادته على شريكه بالعتق ليسترق ما اشتراه منه أو ما سيشتريه لم يقبل بالنسبة إليه فإنّهِ إنكار بعد الإقرار. 
أمّا الولا-ه لو أعتقه فله لأنّ على العبد حينئذٍ ولاء لا يدّعيه سواه فيثبت له كما فى سائر ما يدّعيه من لا منازع له و إن تضمّنت 
شهادته أُوَلًا بإعتاق شريكه بطلان الولاء له فى نصيب الشريكك. 


وفيه إشكال لذلكك أقربه انتفاء الولاء عنهء إذ ليس هو المعتق لهذا الجزء باعترافه أُوَلَّاء فهو لا يدّعى ولاء إلا بعد أن أقدٌ بانتفائه 
نعم يثبت له المال الّذى يتركه العبد لاعتراف البائع له 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: ٠و"‏ 

بالاستحقاق و هو أيضاً يدّعيه الآنء ولا يضر شهادته السابقة المتضمنة؛ لانتفاء المال عنه. فإنّه لم يكن حين الشهادة مال ينفيه» و 
حين حصول المال لا ينفيه ولا منازع له فيه فيكون له .)1١‏ و فيه تردّد و إن افترق المال و الولاء بعداً عن الإقرار و قرباً. و بمكان 
من البعد ما فى الإيضاح من أنه لم يفرض اعتراف المشترىء و إِنّما احتمل ثبوت الولا-ء بمجرّد الإكذاب تمتدكاً بأنْ للعبد 
بشهادته أُوَلًا ولاء ينكره من شهد به له فلا يثبت له و لما أكذب نفسه كان بمنزلة من فى يده مال فأقرَ به لزيد فكذّبه زيد ثم 
رجع و ادّعاه لنفسه فيكون الولاء له» ثم استقرب أن لبن الولآء لك لأنه لين تمعتق و لا واكك له اليشفل مه التدىو انها له المالن. 
عاخن روس ترك اتمال له دوق لز لأ 

فلو مات المشترى قبل العبد ثم مات العبد ورث العبد وارث المال لا وارث الولاء خاصّة فإن أكذب البائع نفسه فأقرٌ بعتق نصيبه 
بعد إكذاب المشترى نفسه قدّم قول البائع و إن كان مدّعياً لفساد العقد. لتصادقهما حينئذٍ على الفساد لإلغاء إكذاب المشترى. 
كم لاو لواء له أخذا باقزاره الأول. 

وهل له المال؟ يحتمله لأنّه يدّعيه و قد صدّقه المشترى حيث ادّعى عليه العتق» و لا يسمع إكذابه نفسه ثانياً. و العدم, لأنّهِ بالبيع 
اذى فعله أقر بأنّ المال ليس له فلا يسمع إكذابه نفسه ثانياً. 

ولو اشترى كلّ منهما نصيب صاحبه بعد ما ذكر من التداعى عتق أجمع باعترافهما و لا ولاء لأحدهما عليه لاقرارهما فإن أعتق 
كل منهما ما اشتراه ثم أكذب نفسه فى شهادته أو عكس ثبت الولاء لكل منهما بالتقرّب المتقدّم» و فيه إشكالء و كذا لو انفرد 
به أعدهيا فيك له الو لخم ركان عليه نكم الباق زف امسر اذا بإفراو القاويه 


)١(‏ عبارةُ «فيكون له» ليس فى ق ون. 
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ولو أقدٌ كل منهما بأنْه كان قد أعتق و صدّق الآخر فى شهادته بطل البيعان لتصادقهما على البطلان و إن أكذب كل منهما نفسه 
للإلغاء كما عرفت و لكل منهما الولاء على نصفه قطعاً إن أعتق كل منهما ما اشتراه لتحقّق إعتاق كل منهما إِمَا قبل البيع أو بعده. 
و احتمانًا إن لم يعتقا لتصادقهما الآن على ذلكك كما عرفت. 

ولو كان أحدهما معسراً و الآخر موسراً و تداعيا العتق عتق نصيب المعسر وحده بمجرّد التداعى إن لم نشترط الأداء فى السراية» 
لاتفاقهما حينئذٍ على عتقه. 

ولا تقبل شهادة المعسر عليه أى الموسر أو العتق و إن كان عدلًا للتهمة و يحلف الموسر يميناً واحد على عدم العتق و يبرأ من 
القيمة رز السق مما و لذ ولا لأحودهما قن تسبي الحضي وهو ظاهن, 

و لو أقام العبد شاهداً على عتق نصيب الموسر حلف معه و عتق نصيب الموسر أيضا. 

ولو أعتق المعسر من الشركاء الثلاثة نصيبه تحرّر و استقرٌ رق الآخرين على اشتراط الأداء و عدمه إن لم نقل بالاستسعاء مع 
الإعسار كما يظهر من إطلاق بعض الأخبار .)١١‏ 


فإن أعتق الثانى نصيبه و كان موسراً سرى فى حصة الثالث و كان ثلثا الولاء للثانى إن تساوت الحصصء لوقوع عتق الثلثين 


باختياره عتق الثلث. 
و إذا دفع الشريكك المعتق قيمة نصيب شريكه عتق بعد الدفع و الانتقال إليه ليقع العتق عن ملكك ان قلنا إِنّه إِنّما ينعتق بالأداء و 
قيل: بل معه. لأنّه الجزء الأخير لتمام عله العتق. 


.. أَنْ من أعتق مملوكاً له فيه شريكك‎ 1١ ب‎ ٠١ ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
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و كذا إذا دفع قيمة باقى قريبه و كان قد ملكك منه شقصاً فانعتق تق عليه أو قيمهُ تمامه فلا يتفاوت الحال فى الانعتاق عليه قهراًء و 
الخلا.ف فى مقارنته لدفع القيمة؛ لأننّه لا يملكك قريبه أو تأَخَره عند إذ لا عتق إِلَّا فى ملكك, و هو الأقوىء فإنّه لا يملكه ملكاً 
شككفوا و لو كان الشريكة البنسق مسبرااى اسسيي العيد قبتعن :و امدق + ثم أيسر المعتق فلا رجوع للعبد عليه بما أذّاه؛ للأصل من 
غير معارضء و ربّما احتمل الرجوع على اشتراط الأداء. 

أمَا لو أيسر قبل الدفع من العبد فإنّه يضمن القيمة لإطلوق الأخبار )١١‏ بأنّه يضمن القيمة؛ لإفساده على الشريكك. و أصالهٌ براءة 
العبد ما لم يدقع و نحو خبر عبد الرحمن بن أبى عبد اللّه سأل الصادق (عليه الت.لام) عن قوم ورثوا عبداً جميعاً فأعتق بعضهم 
نصيبه منه كيف يصنع بالّذى عتج يبه من اهل يتل نما فق # قال نعم يتل ينا بقى امن يقيمتة يوم أعتق لقان الطاهر حون 
«أعتق) بصيغة المعلوم» و أنه أخَر الأداء و هو يعم ما لى كان التاخور لالعسان. 

و على ما اخترناه من السعايةُ الأقرب أَنّهِ قبلها مملوك فى حص هُ الشريكك للأصلء و كون العبد بالخيار فى السعىء و إطلاق ما 
نطق به من الأخبار 0 بأنّه يخدم بالحصص إذا أعسر المعتقء و قول الباقر (عليه السّلام) فى خبر محمد بن قيس: ثم يسعى العبد 
فى حساب ما بقى حتّى يعتق ". و فى حسنه: قضى أمير المؤمنين (عليه السّلام) فى عبد كان بين رجلين فحرّر أحدهما نصفه و 
هو صغير و أمسكك الآخر نصفه قال يقوّم قيمة يوم حرّر الأول و أمر المحرّر أن يسعى فى نصفه الّذى لم يحرّر حتّى يقضيه «0. 
و يحتمل أن يكون حرًا و المال فى ذمّته لما تقدم من قوله (عليه السّلام): ليس 


.. ب 8 أن من أعتق مملوكاً له فيه شريكك‎ ٠١ ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 7١1‏ ب 18 أن من أعتق مملوكاً له فيه شريكك ... ح ©. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 77 ب ١‏ أن من أعتق مملوكاً له فيه شريكك .. ح 7. 

(؟) المصدر السابق: ص ١7ح‏ ”. 

(5) المصدر السابق: ص 7١‏ ح ع. 
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لله شريكك .)1١‏ و لا ينبغى أن يستخدمها ما عليه فإذا مات و لم يتم السعاية أخذ مولاه بقيهُ السعاية من تركته. 

وعلى الأول يرت بقندن الرقية بل .له من التركةا بقدرها بلا إرث و الساغئ علن الأول كالمكاتب المطلق يتعتق منه بقدراما يوك 
للأصلء و تغليب الحرّية و ظاهر قوله (عليه السَلام): ثم يسعى العبد فى حساب ما بقى حتّى يعتق. 

و إذا أثبتنا السعاية فإنّه يستسعى حين أعتقه الأوّلء فإذا أعتق الثانى لم يصيّ عتقه إن قلنا بتحريره بالأوّل و ثبوت المال فى ذمّته و 
السعايةٌ باقية عليه كما يظهر مما بعده» و استقرب سقوطها فى التحرير بناءَ على أن الإعتاق يقتضيه و وقوع الحرّيةٌ به و فساد 
نشدي الصيين تتفي قاذ عبرالا الطاقر مه الايشاطل جيك راق 15 باستو يريو لاصف العيق و لالسطابة علد 


ولو أعتق المعسر حصّته فهايأه الثانى أو قاسمه كسبه ثم مات العبد و فى يده مال فى مقابله ما تحرّر منه بالمهاياة و المقاسمة لم 
يكن للمالكك الثانى فيه شىء إلا أن يكون بقى من المقاسمة شىء لم يؤدّه إليه لأمنّه أى ما فى يده حصل له بجزئه الحرّ أى 
بإزائه» فلا ينافى ما أطلقوه من أن المبغقض يورث بحساب الحرّية» و لا يعطى أنّه لو ورث بجزئه الحرٌ أو أوصى له لم يكن 
للمولى منه شىء» مات أولاء هاياه أولاء فإنّ ذلكك فى يده بسبب الحرّيةٌ لا بإزائها. و هو داخل فى الكسب النادر. 

ولو كان له.نضف عبديق متساوييق فى القيمة ولا يملكك غيرهما فأعتق تق أحدهما سرى إلى نصيب شريكه قطعاً إن لم يستثن 
الخادم أو لم يحتج إليه لأنّه حينئذٍ موسر بالنصف من الآخر و أولى منه لو كان الآخر أعلى قيمة فإن أعتق الآخر و لم يؤدٌ إلى 
شريكه فى الأول ليستخلصه 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ”2#» ب 26 أنْ من أعتق بعض مملوكه .. ح ١‏ و ؟. 

(0) فى المطبوع الحجرىء نطق. 
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عتق» لأنّ وجوب القيمة لبقتة الأول عليه لا يمنع صححة عتقه لغيره و إن انحصر فيه ماله؛ لتعلّقها بالذمه دون العين و لم يسر عتق 
الثانى إلى بقيته لأنّه الآن معسر. 

ولو أعتق نصف الثانى فى مرضه لم يصحُ, لأنّ عليه ديناً ولا مال له سواهء إِنَا أن يتجدّد له المال أو زادت قيمته قبل الموت. 


[المطلب الثانى: عتق القرابة] 


لتك العاتى وعتى قرا لاقي جلتكك عد ( نعائية عن أ متوكة اتروع الاق لعن لق ارول لطبي نور زا كالخ :على 
الفروع أيضاً تجوّزاً فإنّهِ المعهود» أو إضافة الأبعاض لأدنى ملابسة» أى كلّ من الأصل و الفرع بعض من كلّ هو مجموعهما عتق 
عله القافا بو ارمك] اف ملكه اتكيارة أو كير امارد سراد كاق الدالكه رجلا أواترأ ةو الآهم ع :ذلك ايرس هين 
كترق كقول أحدهما (عليهما السّلام) فى صحيح محمّد بن مسلم: إذا ملك الرجل والديه أو أخته أو عمته أو خالته عتقوا .)١١‏ و 
قو« الضاداق عليه النياد الى حي كيد بن اران اهباكر دشاو لاو ندمو 8 مولا ابه أخيس لخايله اختداو لمت 
ولا-خالته و يملكك ما سوى ذلكك «”. و خبر أبى حمزة الشمالى سأله (عليه الّم.لام) عن المرأةُ ما تملكك من قرابتها؟ قال: كل 
أحد إلا خحسة: أبوها و أتها و ينهاو اتهاو زوجها 0 


مكاي لواو و يثينى لخن أن اكد ول أ. إنْ كل مَنْ فى التلطاواتٍ وَ الْأَدْض إِنَا آتى الخلان عددأ» , © و 


لد 


قوله تعالى: دقانو اند الو علق ندا سْيطائه بل طادٌ مُكرَمُونٌ) «ذ. 


.١ ص ؟ ب "ان الرجل إذا ملكك أحد الآباء ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١ ب أن المرأة إذا ملكت أحد الآباء ح‎ 1١ ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )*( 
مريم: 97 18ة,‎ )©( 

(0) الأنبياء: 78. 
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و كذا لو ملكك الرجل إحدى المحرّمات عليه نسباً للأخبار كقول الصادق (عليه السّلام) فى خبر أبى بصير و أبى العتتاس و عبيد: 
إذا ملكك الرجل والديه أو اخته أو عمّته أو خالته أو بنت أخيه و ذكر أهل هذه الآيهٌ من النساء عتقوا جميعاً ١١‏ أو رضاعاً وفاقاً 
للشيخ و جماعة لقوله (عليه السّلام): يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب ."١‏ و نحوه قول الصادق (عليه السّ.لام) فى خبر أبى 
ل ل 
النسب فإِنّه يحرم من الرضاع «. و قوله فى صحيح الحلبى و ابن سنان فى امرأة أرضعت ابن جاريتهاء قال: تعتقه .05١‏ و حكى 
عليه الإجماع فى الخلاف. 

وااخاكتها للحدوو أن :على :و المفيك وتسلا ون اك إدريس للأصل و بعض الأخبار كقول الصادق (عليه المّ.لام) فى خ الكل : 
فى بيع الام من الرضاعء قال: لا بأس بذلكك إذا احتاج «8). و فى خبر عبد اللّه بن سنان: إذا اشترى الرجل أباه أو أخاه فملكه فهو 
ح إلا ما كان من قبل الرضاع «8). و خبر إسحاق بن عمّار سأل الكاظم (عليه السّ.لام) عن رجل كانت له خادمة فولدت جارية 
تأونت عاج اننا لي أ ريلك 1 ولدو زاف نح فيان الركل ااجت الصاح دن تامام ساك نوكين ات افا 
فانتفع بثمنها 03. 

واالجوات: مسعفها عن معازضة الأخبان الأولة مع احتمال الأخبر غوة الفمين فلن الخادمة التن'أرفحة اده بو الأول اراد أ 
ولده من الرضاع لا امّهه و الثانى كون إلا بمعنى الواوء مع أن الاستثناء إِنّما يفيد عدم مساواة مجموع الأب 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم» قم - ايران» اول» ١5١5‏ ه ق 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 40" 


.١ ص 59؛ ب 5؛ من أبواب بيع الحيوان ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 787 ب »2١‏ من أبواب ما يحرم بالرضاع. 

(7) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 59» ب 5؛ من أبواب بيع الحيوان ح .١‏ 

(6) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 79 ب 5 من أبواب بيع الحيوان ح ". 

(0) تهذيب الأحكام: ج مص 60ح 2ل 

(©) تهذيب الأحكام: ج مص 60ح ذال 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 04:” ب 19 من أبواب ما يحرم بالرضاع ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 8و" 

و الأخ من الرضاع لهما من النسبء فيجوز أن يكون لعدم تأكد استحباب تحرير الأخ منه كما يتأكد فيه من النسب. 

والاد تمق علق التراة سوى العنود ين ن بالاتفاق إلا فى الزوج ففيه خلا.ف تقدّم؛ و يدل عليه مع الأصل خبر أبى حمزة سأل 
الصادق (عليه الشلام) عن" المرأة ما تملكت من قرابتهاء قإلة كل أحد إلا خسة آباها و أمها وابنها وابنتها و زوجها .)١١‏ 

و لما لم يذكر من الرضاع إِلَّا المحرّمات على الرجل غير العمودين و كان حكمها أيضاً كذلكك قال و لو ملك أحدهما أى 


العمودين من الرضاع من ينعتق عليه لو كان نسباً رجلا كان أو امرأة عتق عليه يعنى ما ذكر و الخلاف الخلاف و الأقوى أنه لا 
حكم لقرابة الزناء و فى الخنثى أنّها كالمرأة مالك و كالرجل مملوكة؛ للأصل فيهما و لا يثبت العتق إِلَا حين يتحقّق الملك إذ لا 
عتق إلا فى ملككء و لأنَّ العقد لو اقتضى زوال الملكك عن البائع مثلًا من غير أن يملكه المشترى لما قوّم غليه إن اشترى بعضه و 
لما تبعه أحكام البيع من الأرش و غيره؛ و للأخبار 2١‏ لنطق الأكثر بأنّه إذا ملكك كذا انعتق تق عليه» و أمّا ما فى بعضها من نحو «لا 
يملكك امّه من الرضاع» 3 «و لا يملكك الرجل والديه و لا ولده ولا عمّته ولا خالته» 6١‏ فبمعنى الاستقرار. و إذا توقف العتق 
على الملكك و هما متضادّان لا يمكن اجتماعهما فى آن لزم القول بالملكك آنا : ثم العتق» و هو خيرة المبسوط. و هنا قولا-ن 
آخران: أحدهما أنه لا ملك, و الآخر وقوع الملكة و العتن ا 

و من ينعتق عليه بالملك كله ينعتق عليه بعضه لو ملك ذلكك 


.١ ص 1 ب 4 أنَّ المرأة إذا ملكت أحداً من الآباء .. ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ب 8« أنّه لا يصح العتق قبل الملك. 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 4 ب "أن الرجل إذا ملكك أحد الآباء ... ذيل الحديث ه. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 74 ب 5 من أبواب بيع الحيوان» و ج ١8‏ ص ؟ ب "أن الرجل إذا ملكك أحد الآباء. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 1و" 

البعض لعموم الأدلّهُ و لا يقوّم عليه الباقى لو كان معسراً و إن ملكه اختياراً و لامع يساره لو ملكه بغير اختياره لما عرفت من 

شرط السرايةُ وفاقاً للشيخ و جماعة لقوله (عليه التّرلام): يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب .)١١‏ و نحو قول الصادق (عليه 

السّلام) فى خبر أبى بصير و أبى العئاس و عبيد و لا فارق .7١‏ 

ولو ملكه مختاراً موسراً فالأقرب وفاقاً للمسبوط التقويم عليه؛ لصدق أنه أعتق البعض اختياراً إن الإعتاق تحصيل العتق» و هو 

هنا بالملك. و يحتمل العدم بناء على وقوعه قهراً بالملككء و ليس الملكك عله للعتق لتضادّهماء بل إِنّما حصل العتق بحكم 

الشارع؛ و لو سلّم فقد وقع الخلاف فى إسناد الفعل إلى فاعل السبب. و فى أنّ القدرة على السبب قدرة على المسبب. 

وهل يقَوّم اختيار الوكيل شراء بعض قريب الموكل الْمذى ينعتق عليه أو اختياره ذلكك جاهلين بأنّهِ مممن ينعتق عليه مقام اختياره 

عالماً؟ فيه نظر فالأوّل من أن إطلاق التوكيل يستلزم صبحة الشراء المستلزم للعتق و نزول اختيار الوكيل منزلة اختيار الموكل فوقع 

5 ذ 0 
مع العلم بأنّهِ ينعتق» إذ لا معنى لاختياره إلا القصد إلى إيقاعه و هو منتٍ. و الثانى من الشكك فى أنّ اختياره الشراء المؤدّى 

اق التو :انار له مع جهله بالتأدّى إليه إن قلنا بكونه اختياراً له مع العلم. و صحيح محمد بن ميسر قال للصادق (عليه الس لام): 

رجل أعطى رعلا الث درهم مضاربة فاشترى أباه و هولا يعلم ذلككء قال: يقَوّم» فإن زاد درهم واحد عتق و استسعى الرجل 

١ 

ولو أوصى له ببعض ولده فمات بعد موت الموصى قبل القبول فقبله أخوه أى الولد له أى للموصى له سرى فى باقيه على 

اليية 

.١ من أبواب ما يحرم بالرضاع ح‎ ١ ب‎ 78١ ص‎ ١٠ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 


(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 74 ب 5 من أبواب بيع الحيوان ح .١‏ 


() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 188 ب 8 من أبواب المضاربة ح .١‏ 
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إن خرج قيمة الباقى من الثلث لإعساره فيما زاد عليه» و ذلكك لتنزّل قبوله منزلة قبول الموصى له فكأنّه قبل فى الحياةً و قبوله 
كاشف عن ملكه من حين موت الموصى. و فيه أنّه لا وجه لدخوله تحت نصوص السراية» و أن ينزل قبول الوارث منزلة قبول 
مورثه و كشف عن ملكه حين مات الموصى. 

ولو أوصى له ببعض ابن أخيه فمات و أخوه وارثه فقبله أخوه له لم يقوّم الباقى على الأخ لأنَّ الملكك يحصل للميت أُوَلَاه لقبول 
الوارث له ثم له بالإرث فكأنّه حصل له الملكك بغير اختياره» و يحتمل التقويم لأنّه فى الحقيقة حصل باختياره و إن بعد بواسطة 
و كذا الاحتمال لو رجع إليه بعض قريبه الذى ينعتق عليه برد عوضه بالعيب كما لو باع بعض أخيه بعين ثتم مات البائع ولم 
يخلف إلا ابن أخيه ثم ظهر فى العين عيب فرده فرجع إليه البعض من أببه؛ لاحتمال أنه إِنّما اختار رد العوض و الرجوع حصل 
بغير اختياره» و كون الرجوع أيضاً باختياره بالواسطة. 

و لو اشترى هو و أجنبئ صفق قريبه الذى ينعتق عليه عتق كله مع يساره و ضمن قيمة حضّة شريكه لعموم الأدلة. 

ولو اشترى الزوج و الولد امه أى الولد صفق و هى حامل ببنت سرى على الولد فى الأمّ و قوّمت حصّة الزوج منها على الابن و 
وك لزنت بهليوما من لأنها بعت الرو بو أحيث الاري وكيس لألساداي على الاتخر يدض دعن افيضهارى هذا لى وعيث الام لهذا 
فقبلاها دفعة و لو قبلها الابن أُوَلًا و تأر قبول الزوج لا على وجه يعتمد عتقت عليه هى و حملها بعضها أصالة و البعض سراي و 
غرم القيمهُ لهذا البعض. 

وهل هى للزوج أو للواهب؟ إشكال من تعلّق حقٌّ الزوج بها و إسقاط الواهب حقّه منهاء و من حصول العتق قبل قبول الزوج و 
الدخول فى ملكه و الملكك قبله للواهب فله القيمه» فإنّه إذا تلف الموهوب قبل القبول بطلت الهبهُ و أقربه الثانى للتلف قبل 
الانتقال فلا يجدى تعلق الحقّ به قبل التلف, و الواهب إِنّما أسقط حقّه من العين مع أنه لا يتم الإسقاط إِلَا بتمام القبول فله أى 
للواهب 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 99" 

نعف سيج أن قيض الام و العف ا ممنة الكن عام لامجو دعن ليله إلا اخدريع القيمة خرن الأذاد ولي بز إلاانعاء 
الوضع. فإِنّه داع مزق لس سنيقةن | قار سه نيجه هاما مجرّدةٌ عن الحملء إِلَا أن يعتبر حين الأداء و آخر 
فنصف قيمتها والدة» و ليس عليه حينئذٍ نصف قيمة الولد لانعتاقه عليه بقبوله إِنَا على القول بعتق الجميع بمجرّد عتق البعض إذا 
كان المقق مومير ا جن خير اشع املد بالأداء فإنّه يلغو قبول الزوج حينئذٍء كما يلغو إعتاق الشريكك بعد إعتاق شريكه قبل الأداء. 

و لو قبل الزوج أَوَلَا عتق عليه الولد كله و عليه قيمة نصفه ثم إذا قبل الابن عتقت عليه الام كلها و عليه نصف قيمتها و يتقاصّان 
بما لهما من نصفى الام و الولد على الأوّل و هو كون القيمة للمتّهب و يردٌ كل منهما الفضل على صاحبه إن فضلت إحدى 
قبعو على الأهريع و ذلك رن ألعينا ول الأني لبيك لاتساقينا بكدة قزل الزوصردو لاك يكن له تعن كيار كذا 
الوصِيَةُ للزوج و الابن بامّه حاملًا ببنت إن كان القبول ناقلّاء إذ لو كان كاشفاً لم يتفاوت الحال بالاقتران و الترتّب. 


[المطلب الثالث: القرعة] 


اشارة 


المطلب الثالث: القرعة و محلها الكثرة ه إذا حصل العتق لبعضهم و لم يتعيّن فمن أعتق تق أحد عبيده و لم يعن لفظاً لاني أو لفظاً 
خاصّة ثم مات قبله قيل: تعيّن الوارث بلا قرعة و قيل: مع القرعة و قد تقدّم. 

و من أعتق فى مرض الموت ثلاثة أعبد لا-مال له سواهم دفعة اخرج واحد بالقرعة فيتعيّن العتق فى كله أو بعضه أو فيه و فى 
بعض آخر يخرج بالقرعة. 

لور تلن العو ند سيق الأول قاذ راد هلق التلك نقد فدرم و لو سن كم رم الباق رق ةرمو كذا لز أوضنى"الغتق علق 
ترتيب بدئئ بالأوّل و لا قرعة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: 00 

ولو رتب فى الوصيّهُ لكن اشتبه أو جمع بينهم أقرع و كذا لو رتّب فى المنتجز فاشتبه و التدبير كالوصية. 

ولو قال: الثلث من كلّ واحد منكم حر ففى إجراء القرعة فيه إشكال من أنه يسرى العتق فى كل منهم بعتق ثلثه لإيسار المولى. 
ولا يسرى فى الكل لانحصار المال فيهم. و من أنه لا سراية هناء لأنه أتلف ثلث ماله دفعة و هو معسر فى الزائد» و هو أقرب كما 
مرّ فى الوصايا. 

ولو أعتق ثلاث فصاعداً لا يملكك غيرهم و مات أحدهم قبل موت المولى أو قبض الوارث لم يتنزّل 0١‏ المت منزلة المعدوم. 
لالسياك بعد التعريوبل أترع وى الدف ( الحاو م عرو عق الس حك مز م ع نويه شير ع توازله أرقن بيت 
المال كلما أو بعضاً و إِلَا حكم بكونه رقَاً فتجهيزه على ورثة المولى و لا يحتسب من التركة لتلفه قبل القبض و يقرع بين الحتيين 
فيتحوّر من تقع عليه القرعة خاصّمة إن وفى بالثلث من التركة الباقية» و لو عجز أكمل الثلث من الآخر معيناً إن كانوا ثلاثة و إِلَا 
فبالقرعة فإن فضل منه أى من الأوّل الّذى خرجت القرعة بحرّيته شىء بأن زاد على ثلث التركة الباقية كان الفاضل رثا فلو كانوا 
ثلاثةُ متساوين قيمةٌ عتق منه ثلثاه. 

ولو كا نمويه هن دن الورقة له سنن الركنة كماافق المسوعل لذ كوه قي بد الاريك و تباته خاعين التلك مك ارك 
الاولى. و قيل: بل لا يحسب منها كالأوّل» إذ ليس لهم التصرّف فيه ما لم يظهر الحرٌ من العبد. 

ولودبّرهم ومات أحدهم قبل المولى بطل تدبيره ولم يحسب من التركة بل أقرع بين الحتيين و أعتق من أحدهما ثلثهما و 
ثلثهما قد يكون ثلثى الواحد و قد يزيد وقد ينقصء و لو مات بعد المولى قبل القبض أو بعده لم يبطل تدبيره بل كان كما فى 
المسألهٌ المتقدّمة. 


)١(‏ فى ط: ينزل. 
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ولو أعتق ثلاث إماء فى مرض الموت ولا يملك سواهنٌ أخرجت واحدة بالقرعة فإن كان بها حمل تجدّد بعد الإعتاق فهو حرّ 
إجماعاً إلا أن يكون أبوه عبداً و اشترط الرقَية و أجزناه و إن كان سابقاً فالأقرب الرقَيهُ لما عرفت من أنّ الحمل لا يتبع الحامل 
فى العتق» خلافاً للشيخ و أبى على. 

ولو أوصى بعتق عبد مثلًا فخرج من الثلث لزم الوارث إعتاقه. فإن امتنع أعتقه الحاكم و يحكم بحريته من حين الإعتاق إِذ به يتم 
السبب الشرعى لها لا من حين الوفاءً إن الوصيّةُ ليست من الإعتاق فى شىء فما اكتسبه بينهما للوارث على رأى وفاقاً للمحمّق 
لأنّهِ بينهما رقيق له فكسبه له. و خلافاً للشيخ تمت كاً بأنْ الإرث بعد الوصيّةُء فالوصيّةُ و الموت تنما سببا لخروج العبد عن ملكك 
الوارث و الكسب تابع» لكن لا يملكه العبد إِّا بعد العتق. 


ولو أعتق المريض شقصاً له من عبد مشترك ثم مات معسراً فلا تقويم قطعاء و حدّ الإعسار عدم وفاء الثلث فإن لم يكن له غيره 
أى الشقص عتق ثلثه أى ثلث الشقص خاصة. 

ولو خلف ما يزيد بعد أداء قيمهُ الشقص الباقى ضعف قيمهُ الشقص الباقى قوّم عليه و عتق على إشكالء ينشأ من انتقال التركة 
إلى الورثة بالموت حيث لا دين و لا وصِيَهُ فلا يبقى للمتيت شىء يقضى منه للشريكك فيكون معسراًء و من أنَّ النصّ و الفتوى دلا 
على أنَّ من أعتق شركاً له عتق عليه الكل فصار قيمة الباقى ديناً عليه. 

أمَا لو أوصى بعتق الشقص فالأقرب عدم التقويم فإنّ الوصيةُ غير العتق فلا سراية حين الوصيّةُ و لا مال له حين العتق و لا تقويم 
على الوارث فإِنْه يعتق_عن المتِت. و يحتمل التقويم ضعيفاً بناءَ على أن الوصيّة بالشىء وصِيَةُ بلوازمه؛ و التقويم لا-زم لعتق 
الشقصء و لعموم ليس لله شريكك و كذا التدبير فإنهِ وصية. 
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ولو أعتق المريض مماليكك أو أوصى به و ظهر دين مستغرق بعد الحكم بالحرّية لخروجهم من الثلث ظاهراً حكم ببطلان العتق» 
فإن قال الورثة: نحن نقضى الدين و نمضى العتق فالأقرب وفاقاً للشيخ نفوذه. لأنّ المانع من نفوذه الدين و قد سقط بضمان 
الورئة أو أدائهم و يحتمل عدمه لأنّ الدين مانع فوقع باطنًا حين وقع و لا يصيح بزوال المانع و ذلا يكن ا تلق الم 
بل لا بدّ فيه معه من وجود الموجب. و لا يكفى وجوده حين كان المانع, و إِنّما يتم إن كان المانع مانعاً من التأثير دون استقراره» 
و تغليب الحرّيةٌ يقوى الثانى. 

و لو وقعت القرعة على واحد من الثلاثة فأعتق ثم ظهر دين يستغرق نصف التركة احتمل بطلان القرعة؛ لأنّ صاحب الدين 
شريك فيهء فلم يصيح الإقراع و القسمة مع غيبته و احتمل الصححة و يرجع نصف العبد رقا فإنّه إنْما ببطل لو تضمّن تضبيع حقٌّ 
للشريكك, و ليس كذلكك. فإنّها إِنْما عينت العتق» و إِنّما للدائن حقّ فى نصف كل منهم, فإذا رجع نصف المقروع رقا فقد جمع 
نية اللحفية هذا إن قعاق الدتوى بالتر كةو" الاافالفضة متسنة: 

ولو ظهر له مال بقدر ضعفهم بعد رقَيهُ اثنين أعتقوا أجمع و إن أعتقهم [و عرف الخلاف] )١١‏ فى مرضه ظهر صبحته فى الجميع 
و يكون كسبهم من حين الإعتاق لهم لا من حين موت المولى الموصى بعتقهم كما عرفت و عرفت الخلاف. 

و إن كانوا بيعوا ظهر أنه بطل البيع» و كذا لو كانوا زوّجوهم بغير إذنهم و أجزنا ذلكك لمولى العبد ظهر فساد التزويج. لأنّ 
الوارث ليس مولى لهم و لو كان تزوّج أحدهم بغير إذن سيده أى الوارث ظهر أنه كان نكاحه صحيحاً إذ لا ولاية له عليه. 


)١(‏ ما بيم المعقوفين ليس فى ق و ن. 
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و لو ظهر له مال بقدر قيمتهم عتق ثلثاهم فيقرع بين الاثنين الباقيين إن نقص الأول عن الثلثين. 

ولو علق فى الصحة نذر العتق بشرط وجد فى مرضه أعتق من صاب المال لتقدّم السبب و انتفاء التهمة. و احتمل فى التحرير 
كونه من الثلث لصدق كونه من منيجزات المريض. 

ولو شهد بعض الورثة بعتق مملوكك لهم مضى العتق فى نصيبه منه فإن شهد آخر منهم و كانا مرضئين نفذ العتق فيه أجمع و 
كذا لو حلف مع شهادهُ واحد مرضي كما مرو إِلَا مضى فى نصيبهما خاضّة و لا يكلف أحدهما شراء الباقى لأنّهما لم يعتقاء و 
لكن يستسعى المملوك, لصحيح محمّد ابن مسلم سأل أحدهما (عليهما السّلام) عن رجل ترك مملوكاً بين نفر فشهد أحدهم 
أن المتّت أعتقه؛ قال إن كان الشاهد مرضياً لم يضمنء و جازت شهادته» و استسعى العبد فيما كان للورثة .)١١‏ و نحوه خبر 


منصور عن الصادق (عليه السّلام) .05١‏ 
ولو شهد اثنان مرضيان على رجل بعتق شقص قوّم عليه الباقى» فإن رجعا بعد الغرم غرما قيمةٌ العبد أجمع لأنّهما فوّتا عليه نصيبه 
وقيمة نصيب شريكه إِلَّا أن يشهد آخران بعتقه قبل شهادتهما فيسقط الضمان. 

ولو شهدا على المريض بعتق عبد هو ثلث تركته فحكم الحاكم بعتقه ثم شهد آخران بعتق آخر هو ثلث تركته ثم رجع الأوّلان 
فإن سبق تاريخ متعلق شهادتهما و لم يكذّب الورثة رجوعهما بشرط أن لا يصدّقوه أيضاً بل يسكتواء و الأظهر و لم يصدق عتق 
الأموّل عمًا بالحيَدَه الشرعيّة من غير معارض. فإِنّ الشهادة الثانية لا تعارضها لضبط التاريخ» و خصوصاً إذا كذَّبوا الرجوع و 
صدّقوا الشهادة و لما رجعا بعد الحكم لم يقبل رجوعهما و لم يغرما شيئاً للورئة و لا للعبد الثانى؛ للأصلء و عدم 


.١ أنْ أحد الورثة لو شهد .. ح‎ 8١ ص هه ب‎ ١* وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(9) المضد و السابقة فن تقح 1 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: 05 

تفويتهما شرعاً على أحد شىء؛ لحكم الشرع بعتق الأوّل و رق الثانى. 

و يحتمل قوياً إلزامهما بشراء الثانى بمهما كان من الثمن و عتقه و ضمانهما منافعه لأنّهما منعا عتقه بشهادتهما المرجوع عنها أى 
مع اعترافهما بكذبها فاعترفا بالتفويت عليه؛ و يلزم الورثة الرضا؛ لقيام الحبّدَهُ الشرعيّةُ بعتقه بدون معارضء و قد يمنع إلزامها 
بذلك و تغريمهما لما أنْ السبب فى عدم انعتاقه قصور الثلث مع عدم إجازهٌ الوارث لا شهادتهما الكاذبة» و ضعفه ظاهر. 

و إن صدّقوهما فى الرجوع و كذّبوهما فى شهادتهما عتق الثانى لأنّه نبت عتق عبد هو ثلثء و إِنّما النزاع فى التعيين» فلمَا كذبوا 
لبينة الأولى فكأنهم وافقوا الثانية فى عتق الثانى و رجعوا عليهما بقيمةُ الأول لأنْهما فوّتا رقه عليهم بشهادتهما المرجوع عنها فإن 
أخذوا القيمة ثم عتقوا تمام الثانى لأنّه ثلث التركة و إلا كان أعسر الشاهدان كان الأوّل تالفاً من التركة و عتق من الثانى ثلث 
الباق نمتها: 

و إن تأخَر تاريخ شهادة الأوّلين عن تاريخ شهادة الثانيين بطل عتق المحكوم بعتقه لقيام الحيّجةُ الشرعيّةُ بما ينافيه من غير معارض 
لها و لم يغرما شيئاً كذّبا أنفسهما أم لا. 

و لو كانتا أى اليبنتان مطلقتين أو إحداهما أو اتّفق التاريخان أُقرع لحصول العلم بما نَفقا عليه من عتق عبد هو ثلثء و الإبهام فى 
عينه لتعارضهما إذ لا-عبرة برجوعهما فى حقّ الغير و هو العبد الأوّل, و لا مخلص إلا بالقرعة؛ و لا بد من أن يراد باتفاق 
التاريخين الاثفاق عرفاء فإنّه مع الاثفاق حقيقة يثبت وقوع العتق عليهما معاً فى آن و هو يستلزم عتق نصف كلّ منهما بلا قرعة, 
إِلَا أن يقال بالسراية فتجرى القرعة كما احتمله فيما إذا أعتق ثلث كل واحد من ثلاثة أعبد لا مال له سواهم. 

وإذا أفرع فإق عرست على :لكات ستو وررطال علق الأول لقيام المع نيما يناف إلا لكات الورقة سيا اللخرنن: القدر نب 
الآتى 
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و لا-غرم على الأوّلين» و هو ظاهر, ولا-على الثانيين و إن كذّبوهماء إذ لا تبنة لهم على الإتلاف بغير حقٌ و لأنّه يحكم بعتق 
الثانى مع التكذيب و إن خرجت على الأول عتق أى ظهر صحْة عتقه. 

ثم الورثة إن كذّبوا الأولين فى شهادتهما عتق الثانى إن لم يكذّبوا الأخيرين أيضاًء لأنّ تكذيبهم مع حصول العلم بعتق عبد هو 
ثلث بمنزلة الاعتراف بعتق الثانى للانحصار فيهما و رجعوا على الشاهدين بقيمة الأول لتفويت الشاهدين رقّه بغير حقٌّ باعترافهما 


و إن كذّبوهما فى رجوعهما لم يرجعوا عليهما بشىء لاعترافهم بأنّهما لم يفوّتا عليهم بغير حقّ. 
[الخاتمة: فى كيفيّة القرعة و فيها ستة فروض] 
اشارة 


خاتمة فى كيفيَه القرعة إذا احتيج إليها إذا أعتق ثلث عبيده و لم يعن أو أعتقهم أجمع مريضاً أو أوصى به و لا مال له غيرهم 
احتيج إلى القرعة» و تختلف الكيفية باختلاف الفروض فالفروض سنّة: 


[الفرض الأول] 


الأوّل: أن يكون لهم ثلث صحيح عدداً و قيمة كثلاثة أو سنّهُ أو تسعة و قيمتهم واحده و لا مال له سواهم فيقسمون ثلاثة أقسام 
متساوية عدداً و قيمة قسماً للحرّية و آخرين للرقية و يكتب ثلاث رقاع فى واحدة حرّيهُ و فى آخرين رقيهُ و يستر الرقاع ثم يقال 
لرجل لم يحضر أو كان فى حكمه من عدم العلم بالحال و كونه أميناً أخرج على اسم هذا القسمء فإن خرجت رقعة الحرّيةُ عتق» 
و كركف رقع إلرك رن و اعرف اغرس على السم و لاخر نإن ررقن الدورة عنزرورة اللالغمو تعره ركه 
الرقٌ عتق الشالث قطعاً أو يكتب اسم كلّ قسم واحداً أو أكثر فى رقعة ثم يخرج رقعة على الحرّية فيعتق المسمّون فيها و يرق 
الباقيان» و إن اخرج على الرقية جاز و رق المسمون فيها ثم بخرج اخرى على الرقّ فيرقٌ المستمون فيها و يعتق الثالث؛ و إن 
أخرج الأولى 


)١(‏ فى ق ون: «قسم). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 08 

على الرقية و الثانية على الحرّية جاز أيضاً و عتق المسمّون فيها و رق الثالث لكنّهما يشتملان على ما لا حاجة إليه» و الأولى إفراد 
كل واحد برقعة كما سيأتى 


[الفرض الثانى] 

الثانى: يمكن قسمتهم أثلاثاً عدداً و قيمة و قيمتهم مختلفة لكن يمكن التعديل فيها كسنَّة قيمة كل واحد من اثنين منهم ثلاث 
آلاف وقيمة كل واحد من الآخرين ألفان و قيمة كل من الباقيين ألف فتكون التركة اثنى عشره و يمكن أن يجعل كل عبدين 
فلك التركة بالقبمة فجعا الأوسطية جره إذ قينا أريعة الأف: عن الثلة :و ولخدا من الأؤلين وخر من اللعريم ومو 
كذا يجعل الجزء الثالث الآخر من الأوّليين و آخر من الآخرين و يعتمد القرعة كما تقدّم من أحد الوجهين. 

[الفرض الثالث] 


الثالث: أن يكون عددهم إذا قت.موا أثلاثاً متساوياً و لكن قيمتهم مختلفة؛ و لا يمكن الجمع بين تعديلهم فى العدد و القيمة معأ 
بل إِنّما يمكن التعديل بكلّ منهما أى العدد و القيمة منفرداً كأن يكونوا سنّهُ و يكون قيمة أحدهم ألفاً و قيمة آخرين ألفاً و قيمة 
ثلاثة ألفاً و إِنّما يعتبر التعديل بالقيمة لا بالعدد فإِنّ العبرةً بثلث التركة قيمة» خلافاً لبعض العامة فاعتبر العدد فى التعديل لكن 


يوافقنا فى أنه لا يعتق إِلَا الثلث قيمه فيجعل الى قيمته قيمة ألف جزء و اللذين قيمتهما ألف جزء و الثلاثة الأخر جزء ثم يقرع 


[الفرض الرابع] 
الرابع: أن يمكن تعديلهم بالقيمةُ دون العدد كسبعة قيمةُ أحدهم ألف و قيمةٌ اثنين ألف و قيمة أربعة ألف فيعدلون بالقيمة أيضاً 


و يقرع بأحد الوجهين. 
[الفرض الخامس] 


الخامس: أن يمكن تعديلهم بالعدد دون القيمه كسنَّهُ قيمة اثنين ألف تساوت قيمتهما أم لا» و كذا الباقى» لكن مع الاختلاف 
يجب أن لا يتحقق فيهم اثنان قيمتهما ألف إِلَّا مرَه و كذا الباقيان و قيمة اثنين سبعمائة و قيمة اثنين خمسمائة فيقت .مهم أثلاثا 
بالعدد على وجه يتقاربون فى القيمة 
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فيجعل كل اثنين يقارب القسمين الباقيين قيمة قسماً فيجعل المتوسّطين اللذين قيمتهما سبعمائة جزءً و واحداً من الأقلّ مع واحد 
من الأرقع جزء و يقرع كما تقدّم فإذا خرجت الحوية على جز قيمنه أكثر من الثلث كغير المتوشطين أعيدت القرعة يينهما فيعتق 
من بخرجه بتمامه ومن الآخر تت ة الثلث لاد كله فإن خرجت على جزء قبمته أقل من الثلث عنقا و أكسل الثلث مهن الجزءين 
الباقيين بالقرعة المشتملة على الحرّية يخرج باسم واحد. 


[الفرض السادس] 


السادس: أن لا يمكن تعديلهم لا بالعدد ولا بالقيمة كخمسة قيمه واحد منهم ألف و قيمة اثنين ألف أحدهما ثلاثمائة مثلًا و 
الأآخر سيعمافة و اقنمة ايد غاذنة الاق أقدمة احدهها الخو و كماتبالة سلديى الككعر الف و سافان 

فيحتمل تجزئتهم ثلاثة أجزاء الأكثر قيمه و هو الواحد الْمذى قيمته ألف و ثمانمائة جزءً و يضم إلى الثانى و هو ما قيمته ألف و 
مائفان أقل الأفين الاقييق اللذين قمتييا أل قمة وهو ماقيس قاؤثيانة و تسعلهما جرة و الباقيخ و هؤ ها قيفته سيعمالة وها 
قيمته ألف جزءًٌ فجزء واحد قيمته ألف و ثمانمائة» و آخر اثنان قيمتهما ألف و خمسمائة» و آخر اثنان قيمتهما ألف و سبعمائة ثم 
يقرع بسهم حرّية وسهم رق و يعدل الثلث بالقيمة كما تقدّم من أَنّه إن خرجت القرعة على جزء قيمته أقل من الثلث عتق جميعه 
و أكمل الثلث من الجزءين الباقيين بإخراج قرعة الحرّيُ باسم واحدء و إن خرجت على ما قيمته أكثر فإن كان واحداً كما فرضناه 
عتق منه بقدر الثلثء و إن تعدّد أقرع ثانياً يينهما فمن خرج عتق بتمامه مع جزء من الآخر. 

و يحتمل عدم التجزئة بل يخرج القرعة على واحد واحد حتّى يستوفى الثلث من واحد أو أكثر فيكتب خمس رقاع بأسمائهم ثم 
يخرج على الحرّية أو خمس رقاع اثنتان بالحرّية و ثلاث بالرقٌ و يخرج على 
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أسمائهم فإن كان الخارج باسمه أو على اسمه بقدر الثلث عتق و إن زاد عليه عتق بقدره و استسعى فى الباقى» و إن نقص عنه 
عتق و أكمل من البواقى بقدر الثلث بالقرعة, و الأقرب عندى استعمال الأخير فى جميع الفروض لأنّه أقرب إلى التعبين فإنّهِ إذا 
جمع اثنان فصاعداً فى قرعة احتمل عتق واحد دون الباقى, و لا يندفع إِلَا بالإقرار. و حينئذٍ أمكن فى الثانى أن ينعتق ثلاثةُ منهم, 


ولا يندفع هذا الوجه فى الثالث و الرابع بأنْهِ يجوز أن يتبغض العبد بخلاف الوجه الأوّل فإنّه يوجب العتق تاماه إذ لا دليل على 
الترجيح من هذه الجهة. ولا بما روى: أن أنصارياً أعتق سنّهُ لا مال له سواهم فجرٌ أهم النبى (صلى الله عليه و آله) ثلاثة أجزاء 
فأعتق اثنين ١١‏ لضعف الخبرء و عدم تعبينه للإقراع كذلكك. 

والو كان امال غيز العبيد يكوة عق قيمة العبيك أو أكثر عنقوا.ؤ إن كات أقل من الضعق عق قدو فلث المال. من الغبيده فإذا 
كان العبيد نصف المال عتق ثلثاهم, و إن كانوا ثلثيه عتق نصفهمء و إن كانوا ثلاثة أرباعه عتق أربعة أتساعهم فَإنّا نبسط المال 
أثلاثاً يكون اثنا عشرء ثلاثهُ منها غير العبيد و العتق معتبر فى ثلثها و هو أربعة من الاثنى عشر جزء من تمام المال» و من تسعةُ من 
العنية. 

و طريقه أى الضابط لما يعتق منهم إذا كان له مال سواهم أن تضرب قيمة العبيد فى ثلاثة لكون المقصود هو الثلث ثمم ينسب 
إليه أى إلى الحاصل مبلغ التركة؛ فما خرج بالنسبة عتق من العبيد مثلهاء فلو كانت قيمتهم ألفاً و الباقى ألف ضربت قيمة العبيد 
فى ثلاثة يكون ثلاثة آلاف ثم ينسب إليها الألفين فيكون ثلثيهاء فيعتق من العبد الثلثان و هو ثلث التركة. 

ولو كانت قيمتهم ثلاثة آلاف و الباقى ألف ضربنا قيمتهم فى ثلاثهُ تصير تسعةٌ آلاف و ينسب إليها التركة أجمع و هى أربعة 
آلاف فيكون أربعة أتساعها فيعتق أربعة أتساعهم و هى ثلث التركة الّتى هى اثنا عشر. 


.188 ص‎ ٠١ سنن البيهقى: ج‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 094 

ولو كانت قيمتهم أربعة آلاف و الباقى ألف عتق ربعهم و سدسهم فإنًا نضرب الأربعة فى الثلاثة يكون اثنا عشر و ينسب إليها 
الخمسة يكون ربعها و سدسها. 

ولولم يكن له مال سواهم و كان عليه دين بقدر نصفهم مثا قد.موا نصفين و كتب رقعتان رقعة للدين و رقعة للتركة أو رقعتان 
للنصفين و يخرج على الدينء و الأولى أن يكتب رقاع بعددهم فيخرج على الدين واحد واحد حتّى يستوفى فيباع من يخرج 
للدين و يبقى الباقى جميع التركة و إن استلزم ذلكك تشطير عبد يضرٌ بالورثة أو يوجب نقص قيمته اختير للدين غيره بلا قرعة إن 
انحصرء و إِلَّا فبالقرعة» و إذا تعتين الباقى تركة يعتق ثلثهم بالقرعة كما تقدّم. 

ولا يجوز القرعة بما فيه خطر أى خوف تلف أى بأمر غير مضبوط مثل إن طار غراب ففلان يتعيّن للحرّيةُ لعدم ورود الشرع 
بمثل ذلك. نعم يحتمل جوازها بنحو النوى و الحصى للضبطء و الخبر بأنّه (عليه السّلام) أقرع بالبعر مره و بالنوى اخرى »"١١‏ لكن 
الأحوط بالكتابة فى رقاع؛ و ينبغى أن يتساوى و أن يجعل فى بنادق و أن يغطى بثوب زيادةٌ فى الإبهام و بعداً عن التهمة. 


[المطلب الرابع فى الولاء و فيه ثلاث مباحث] 


اشارة 


[المبحث الأوّل: فى سببه] 


الأول ف سيبة وإسبية البوّع بالق بالنض كقول الصادق (غليه التبلام) فى ,خبر إستتاعيل .بن الفصل: إذا أعت لله فهو مولى 
للمذى أعتقه «. و الإجماع كما فى الانتصار و الغنية و السرائر إذا لم يتبرّأ من ضمان الجريرة و إن كان العتق بعد الموت 
كالتدبير» فلو لم يتبرّع بل أعتق فى واجب كالنذر و الكقارة و الكتابة 


)١(‏ لم نعثر عليه. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 78ب 8” من أعتق و جعل ... ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: 5٠١‏ 

و شراء العبد نفسه و الاستيلاد على رأى وفاقاً لابن إدريس و العتق بعوض من العتيق أو غيره كأن يعتقه و يشترط عليه مالا أو قيل 
له: أعتق عبدكك و لكك عليٌ كذا و عتق القرابة على رأى وفاقاً لابن إدريس و ابن الجنيد سقط و يدل على السقوط فى العتق فى 
كماو أو نذر مع الأصل و الإجماع كما فى الانتصار و الغنية النصوصء كقول الباقر (عليه المّد.لام) لعمار بن أبى الأحوعن: انر 
فى القرآن فما كان فيه تحرير رقب فذلكك. يا عممار السائبة الّتى لا ولاء لأحد من الممسلمين عليه إلا الله عر و جل فما كان ولاؤه 
لله عرّ و جل فهو لرسول الله (صلى الله عليه و آله)» و ما كان لرسول اللّه (صلَى الله عليه و آله) فإِنّ ولاءه للإمام و جنايته على 
الإمام و ميراثه له 0١‏ و لبريد بن معاوية فى الصحيح: إن كانت الرقبة الّتى كانت على أبيه فى نذر أو شكر أو كانت واجبة عليه 
إن المعتق سائبة لا سبيل لأحد عليه 7١‏ و أمّا صحيح أبى بصير سأل الصادق (عليه السّ.لام) عن الرجل يعتق الرجل فى كقارة 
ونا أونظهان نقية رككرق الؤلاء #أقانة للذاع مندى لان فم البياء للشعول اق السنشي بعرت ات 

و أمّا السقوط عن المكاتب فلانتفاء التبرّع» بل هو بمنزلة شراء «5» نفسه. و لحسن ابن أبى عمير أرسله عن الصادق (عليه 
الت.لام): فى رجل كاتب مملوكة و اشترط عليها أن ميرائها لهء فرفع ذلكك إلى أمير المؤمنين (عليه السّ.لام) فأبطل شرطه و قال: 
شرط الله قبل شرطكك «8). 

و فى الخلاف و الإيجاز و المبسوط و السرائر و الوسيلة و الغنيهُ و الجامع و الإصباح و التحرير: ثبوته مع الشرطء. و نفى عنه 
الخلاف فى السرائر» و يدل عليه مرسل أبان سأل الصادق (عليه السّلام) عن المكاتب فقال: يجوز عليه ما اشترطت عليه «©. 


.١ ص 58 ب "5 أن المعتق واجباً سائبة .. ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 88 ب عع أن المعتق إذا مات .. ح 7. 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 58 ب 5# أن المعتق واجباً .. ح 2. 

(©) فى قف و ن: («شرائه». 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 57 ب 8 أنْ من شرط ميراث .. ح .١‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 88 ب ؟ أن المكاتب المطلق .. ح ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, جل ص: 5١١‏ 

وقول الباقر (عليه الس لام) فى حسن محتّرد بن قيس: إن اشترط السيّد ولالء المكاتب فأقرٌ اذى كوتب فله ولاؤه .)١١‏ وفى 
صحيحه: قضى أمير المؤمنين (عليه الشلام) فى مكاتب اشترط عليه ولاؤه إذا أعتق فنكح وليده لرجل آخر فولدت له ولداً فحرّر 
ولده ثم توفى المكاتب فورثه ولده فاختلفوا فى ولده من يرثه؟ قال: فألحق ولده بموالى أبيه «؟". و فى خبر ابن سنان: قضى أمير 
المؤمنين (عليه السّرلام) فيمن كاتب عبداً أن يشترط ولاؤه إذا كاتبه «*/. و يجوز أن يكون ما تقدّم من إبطال الشرط لوجود 


قريب يرثه. 

وأمًا السقوط إذا اشترى العبد نفسه فللأصلء و انتفاء التبرّع. 

و فى المبسوط و الخلاف و الوسيلة و الجامع: ثبوته مع الشرط؛ لعموم المؤمنون عند شروطهم, و كونه كالمكاتبة مع الشرط. 
ا الولد فلانعتاقها بعد المولى من نصيب الولد وجوباً مع نص الأخبار بأنَ الولاء لمن أعتق 0" و أن المعتق هو المولى 
«©. 

و فى المبسوط و الوسيلة: ثبوته عليها. 

و أمَا فى العتق بعوض فللأصل مع انتفاء التبرّع. 

و أمَا فى تملكك من ينعتق عليه فلذلكك, و لقولهم (عليهم السّلام): الولاء لمن أعتق «2. 

و فى المبسوط و الوسيلة: ثبوته؛ لعموم الخبر. فإِنّ اختيار التملسك إعتاقء و فيه أنّه خلاف المتبادر مع أنه قد لا يكون التملك 
بالاختيار إِلَا أن يستثنى. و لخبر سماعة عن الصادق (عليه الّ.لام): يملكك ذا رحمه هل يصاح له أن يبيعه أو يستعبده؟ قال: لا 


يصلح له أن يبيعه و لا ينّخذه عبداً و هو مولاه و أخوه فى الدين» و أيّهما مات 


.١ حكم ولاء .. ح‎ ١18 ص 97 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 98 ب ١18‏ حكم ولاء .. ح ؟. 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 58 ب "8# أن المعتق واجباً .. ح *. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١5‏ ص ”ب 8" أنْ الميراث و الولاء .. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 6١‏ ب 8" أن ولاء الولد .. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ”7ب 8" أنْ الميراث و الولاء .. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: 5١7‏ 

ورثه صاحبه. إِلَا أن يكون له وارث أقرب إليه منه .)1١‏ و هو مع الضعف يحتمل الولاية و الإرث للقرابك و كون ذى الرحم مممن 
لا ينعتق عليه و عدم الصلاحيةٌ على الكراهية. 

و كذا يسقط الولاء لو تبرّع بالعتق و شرط فى الصيغةٌ كما فى النهاية و السرائر و التحرير سقوط ضمان الجريرة بالإجماع كما فى 
الخلاف و النصوصء ففى الصحيح عن أبى بصير أنّه سأل الصادق (عليه السّلام) عن المملوكك يعتق سائبة» قال: يتولّى من شاء و 
على من تولّى جريرته و له ميراثه» قيل: فإن سكت حَتّى يموت و لم يتركك أحداًء قال: يجعل ماله فى بيت مال المسلمين .)7١‏ 

و الأقرب وفاقاً لإطلاق الخلاف و المبسوط أنَّه لا يشترط فى سقوطه الإشهاد بالبراءة للأصلء و خلافاً للنهاية و السرائر و الجامع, 
لقول الصادق (عليه الّ.لام) فى صحيح ابن سنان: من أعتق رجنًا سائبة فليس عليه من جريرته شىء» و ليس له من الميراث شىء 
و ليشهد على ذلكك 7 و خبر أبى الربيع أنّه سأل (عليه السّ.لام) عن السائبة» فقال: الرجل يعتق غلامه و يقول: اذهب حيث شئت 
لبس لى من ميراثكك شىء و لا عل من جريرتكك شىء؛ و يشهد على ذلكك شاهدين «6). و غايتهما الأمر بالاشهاد: و دخوله فى 
الثانى فى تعريف السائبة ممنوع. 

و لو نكل به فانعتق بالتدكيل فلا ولاء له بلا خلافء للأصل و الانعتاق قهراًء و قول الباقر (عليه الّ.لام) فى صحيح أبى بصير: 
قضى أمير المؤمنين (عليه الشدلام) فيمن نكل بمملوكه أَنّه حوٌ لا سبيل له عليه سائبة يذهب فيتولّى إلى من أحبٌء فإذا ضمن 


حدثه فهو يرثه (6). 


.0 ب 1 كراهة تملكك ذوى الأرحام .. ح‎ ١18 ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 88 ب 6١‏ أن المعتق سائبة .. ذيل ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 68 ب ١‏ أنْ المعتق سائبة .. ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 58ب "5 أن المعتق واجباً .. ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 78 ب ١١‏ أنْ المملوكك إذا مثل به .. ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: 51 

و حقيقة الولاء كما روى عنه (عليه الّ.لام) لحمة كلحمة النسب فى المخالطة و التستب للإرثء و أنه لا يباع ولا يوهب )١١‏ و 
لعل السر المشابهة بالسن 99 للوجود 80 فإن المعتق سيت لوجود. الرقيق لنفسية كالبو الأصبحاتن و الأخبان 189 ناطقة بأن 
المولى إما المعتق أو معتق الأب و إن علا أو معتق الام و إن علت. فعن الصادق (عليه السّ.لام) فى صحيح العيص: ولاء ولده لمن 
أعتقه «0. و قوله (عليه التدلام) لعتّه الحسن بن مسلم: إِنّما المولى الّذى جرت عليه النعمة» فإذا جرت على أبيه و جدّه فهو ابن 
عممكك و أخوكك «#) محمول على الإطلاق عرفاً لا الحكم الشرعى. و كذا قوله فى خبر حذيفة بن منصور: المعتق هو المولى و 
الولد يتتمى إلى من شاء «07. أو معتق المعتق و هكذا كما يقتضيه شبهه بالنسب. 

ثم إِنّه يسرى الولا-ه إلى أولا-د المعتق أو المعتقة إِلَا أن يكون فيهم حرّ الأصلء بأن يسلم قبل أن يسبى دون أبويه فسبيا أو 
أحدهما فيعتقاء أو يكون فيهم من مسّه الرقٌ فلا ولاء عليه أصلًا من جهة إعتاق الأب أو الأ بل من ججهة إعتاقه فلا ولام عليه إن 
لمعتقه أو عصبات معتقه فإِنّه كالنسبء فالمعتق كالأبء و معتق الأب كالجدء و الأب أولى. و بعبارة اخرى المعتق أعظم نعمة 
عليه من معدق الأسب أو كان فيهم من أبوه حرّ أصلى ما مسّ الرقٌ أباه أصنًاء و إن مس الرقٌّ انه فإِنّ عتق الجدٌ لا يؤثّر فيه؛ 
لانقطاع السبب من الأب مع أن الانتساب إليه فلا عبرهُ برق الام» و لتغليب الحرّية» و أصالة عدم الولاء و لأنّه إذا اجتمع مولى 
الأب و مولى الامٌ قدّم مولى الأبء فابتداء حرّيته يمنع الولاء لمولى الم فالاستدامة أولى لكونها أقوئ. .و للعاقة قول قوت الولاء 
إن كان الأب أعجمياًء و آخر إن كان ذمّياء و آخر إن جهل نسبه. 


.7 ص 87ب 87 أنّه لا يصمح بيع الولاء .. ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() فى ن: «للتسبب)». 

(9) فى ق و ن: «فى الوجود). 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8١‏ ب 8” أن ولاء الولد لمن أعتق .. 

(0) المصدر السابق: ح .١‏ 

(©) المصدر السابق: ص 55 ح 4. 

(/) المصدر السابق: ح /. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: 5١15‏ 

و كذا لو كانت امّه حرّهُ أصلية و إن مس الرقٌ أباه؛ للأصلء و تغليب الحرّية» و نحو صحيح العيص سأل الصادق (عليه السّدلام) 
عن رجل اشترى عبداً و له أولاد من امرأٌ حرَّهُ فأعتقه» قال: ولاء ولده لمن أعتقه )١‏ محمول على المعتقة. و قد يحتمل هنا 
التنوث؟ لاعتنان الأب:فى النسي. 


ولو تزوّج المملوك بمعتقه فأولدها فالولاء لمولى الام ما دام الأب رقَاً تبعا لأشرف الأبوين» فإن أعتق انجرٌ إليه من مولى الامّ و 
لو كان الأ.ب حرًا فى الأصل فلا ولاء لأحد على الأولاد و لذلك يثبت الولاء مع اختلاف دين السيّد و عتيقه من غير خلاف 
يظهر لعموم الأدلّة؛ لكن إرث الكافر من المسلم مراعى بإسلامه إن سوّغنا عتق الكافر و يثبت للذكر على الأنثى و بالعكس 
للعموم [و خصوص نحو قوله (عليه السّلام) لعائشة: أعتقى فإنْ الولاء لمن أعتق] 07 370. 

ولو سوّغنا عتق الكافر فأعتق حربي مثله ثبت الولاء فإن جاء المعتق إلينا مسلماً فالولاء بحاله لما عرفت من ثبوته مع الاختلاف 
ف الي الكو ارك مرافى مادم ادس التياا يريا لكو أعتق فعليه الولاء لمعتقه و له الولاء على معتقه الّذى فرضناه 
وهل يثبت لمولى السد ولاء على معتقه ذلكك؟ الأقرب ذلككء لأنّه مولى مولاه فيشمله عموم ما دل على ولاية مولى المولى. 
و يحتمل عدمه لأنّه لم يحصل منه أى مولى السيّد إنعام عليه أى معتقه و لا سبب لذلكك أى للإنعام عليه. فإِنّه إِنّما أعتقه قبل 
السبى فإن كان المذى أعتقه أى السيّد مولاه أى عتيقه فكل منهما مولى صاحبه و إن أسره أى السيّد مولاه أى عتيقه و أجنبيَ و 
أعتقاه فولاؤه بينهما 


.١ ب 8” أن ولاء الولد لمن أعتق ح‎ 8١ ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 8”ب 8" أن الميراث و الولاء .. ح ؟. 

(؟) ما بين المعقوفين ليس فى ق و ن. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: 5١0‏ 

نصفان, فإن مات بعده أى بعد ما أعتقاه المعتق الأوّل الذى أعتقه السيد فى كفره فلشريكه فى إعتاق السئد و هو الأجنبينَ نصف 
ماله. لأنه مولى نصف مولاه على إشكال كما تقدّم؛ من كونه مولى نصف المولىء و من عدم الإنعام و التستتب. 

ولو سبى المعتق بالفتح فاشتراه رجل فأعتقه أو أعتقه السابى بطل ولاء الأول بالاسترقاق و صار الولاء للثانى لإنعامه عليه و لا 
يعود الأوّل؛ للأصلء مع عدم عصمته لكفر المولى. 

و كذا لو أعتق ذمّى كافراً فهرب إلى دار الحرب فاسترق بطل ولاؤه» فإن أعتق ثانياً ثبت للثانى. 

أمَا لو أعتق مسلم كافراً و سوّغناه أو مسلماً فكفر فهرب إلى دار الحرب و سبى فالأقرب جواز استرقاقه لأنّه حربيّ فى دار الحرب 
أسره مسلم. و يحتمل العدم؛ لثبوت الولاء عليه لمسلم و ينافيه تملكك غيره. 

فإن جوّزناه فاسترق و أعتق احتمل ثبوت الولاء للثانى لتأخَره مع زواله للأوّل بالاسترقاق فلا يعود. 

و يحتمل ثبوته للأوّل لثبوته له أوَلَا وهو معصوم لكونه حقّ مسلم فلا يزول بالاستيلاء على العتيقء و إِنّما يكون الاستيلاء مانعا 
مو اظووو أله إنات الرقق علن :الرق» قفا ارال الرق عاد الاش 

و يحتمل ثبوته بينهما؛ لعدم الأولويّة لإسلامهماء و إنعامهما عليه» و عموم الأدلّةُ لهما. 

و لو اشترى عبداً بشرط العتق فى ضمن البيع فلا ولاء لمعتقه لوجوبه عليه كما فى المبسوط على إشكال من عموم أَوْقُوا بالْعَقُود 
و المؤمنون عند شروطهم. و من الأصلء و أنّه من شرط ما ينافى مقتضى العقد و هو التملك فهو بمنزله شرط الطلاق فى عقد 
النكاح. 

ولا إشكال فى أنه لا ولاء لو أعتق تق هذا العبد فى زكاءٌ أو كفارة أو نذرء إذ لا شبهة حينئذٍ فى الوجوب. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 5١8‏ 


ولو ملكك ولده من الزنا فالأقرب عدم استقرار الرقٌ عليه؛ لصدق الولد عليه لغةء و انتفاء العلم بالنقل إلى من تولّد من غير الزنا 
مع تغليب الحرّية و ورود بعض الأخبار ١١‏ بثبوت الإرث بين مسلم فجر بنصرانية فأولدها أو نصرانى فجر بمسلمة فأولدها و بين 
الولد. و الأظهر الاستقرار؛ للأصلء و تبادر غيره من الولد إذا أطلق فى الشرع. و على الرقٌ فإن أعتقه تبرّعاً فله ولاؤه و لو أعتق 
عبده فى كفارة غيره و لو من غير إذنه حا أو متت تعتّن عليه أم لا-فلا ولاء لأحد منهما؛ لصدق العتق فى كقَارَة و التبرّع إِنّما 
حصل بالنسبةٌ إلى المعتق عنه. و كلام الشيخ فى الخلاف و المبسوط يعطى ثبوت الولاء عليه للمعتق» إِلَا إذا أعتق عن مورثه. 
ولو أعتقه تبرّعاً عنه بإذنه فالولا-ء للآنذن إن تبرّع بالعتق سواء كان عتقه عنه بعوض أو لا فإنّه المعتق تبرّعاء و المولى وكيله فى 
الإيقاع. و للعامّة قول بأنّه إن كان بلا عوض فالعتق عن السيّد و له الولاء. 

و لو قال للسيبد أعتقه عنكك و الثمن علي فأعتقه فالولاء للسيد على إشكال من انتفاء التبرّع بالعتق» و من أن الجعل عليه لا يوجبه 
فيكون تبرعاً و عليه الثمن لأنّه جعالة على ما فعله. 

ولو أوصى بالعتق تبرّعاً فالولا-ء له لأنّه المعتق» و فى الحسن عن بريد العجلى أَنّه سأل الباقر (عليه التّم.لام) عن رجل كان عليه 
عتق رقبة فمات من قبل أن يعتق فانطلق ابنه فابتاع رجا من كيسه فأعتقه عن أبيه و أن المعتق أصاب بعد ذلكك مانا ثم مات و 
تركه لمن يكون ميرائه؟ فقال: إن كانت الرقبة التى كانت على أبيه فى ظهار أو شكر أو واجبة عليه إن المعتق سائبة لا سبيل 
لأحد عليه قال: و إن كانت الرقبة التى على أبيه تطوعاً و قد كان أبوه أمره أن يعتق عنه نسمة فإنٌ ولاء المعتق هو ميراث لجميع 
ولد المت من الرجالء قال: و يكون اذى اشتراه فأعتقه كواحد من الورثة إذا لم يكن للمعتق قرابة من المسلمين أحرار يرثونه. 
قال: و إن كان ابنه 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج »١1‏ ص 0988 ب 7 من أبواب ميراث ولد الملاعنة و ما أشبهه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: 517 

الذى الشكراء الر قي فأعتقها عع اده مق ماله بدك مرك اديه #طلوعا من من خرن أن كوق امه يل لكف اقان و لخدنو ميراقد الل اشعراة 
من ماله فأعتقه عن أبيه إذا لم يكن للمعتق وارث من قرابته .)١١‏ 

ولا يثبت الولا-ء بالالتقاط إجماعاً إِلَا من عمر بن الخطاب كما فى المبسوط و الخلاف و لا بالإسلام على يده إجماعاً إِلَا من 
إسحاق كما فى المبسوط و الخلاف. و اختار المحمّتي الطوسى قول إسحاق. و يؤئده خير السكوتى عن الضادق (عليه الترلام) 
قال: قال أمير المؤمنين (عليه الت.لام): بعثنى رسول الله (صلى الله عليه و آله) فقال لى: لا تقاتلنَ أحداً حتّى تدعوه و أيم الله 
لأن يهدى الله على يديكك رجنًا خير لكك ممما طلعت عليه الشمس و غربت و لكك ولاؤه يا علي «7). و هو مع الضعف يحتمل 
الاختصاص بمن لا وارث له إلا الإمام. 


[المبحث الثانى] 


البحث الثانى: فى حكم الولاء أى أثره. 

و حكم الولاء العصوبة أى جعل المولى و قرابته عصبة للعتيق فيفيد لهم الميراث و تحمل عليهم العقل كما فى النسب. فالميراث 
به لمن عليه العقل. 

و كذا لا يثبت الولاء لامرأة على رأى وفاقاً للمقنعة و النهاية و الإيجاز و الغنيةُ و الوسيلةٌ و الإصباح و الجامع لصحيح محمد بن 
قيس: أن الباقر (عليه الس.لام) قضى فى رجل حرّر رجلا فاشترط ولاءه فتوفى الّذى أعتق و ليس له ولد إِلَا النساء ثم توقى المولى 


وخر كك انا و لاغطيية افاأعلق قن :عر اله نانك نوالا و العمنة فقضى مرا كه اليه الثايق بتقلوة عن إذا عدت جلا يكون :قد 
عقل «”. و ما تقدّم آنفاً من قوله فى حسن بريد: فإنّ ولاء المعتق ميراث لجميع ولد المت من الرجال 60. 


.7 ص 88 ب عء أنْ المعتق إذا مات .. ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() نوادر الراوندى: ص .٠١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ** ب »8 أن المعتق إذا مات ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 88 ب عء أَنْ المعتق إذا مات .. ح 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 5١18‏ 

و خلافاً للصدوق و الحسن و ابن إدريس لكونه لحمة كلحم النسب. و قول الصادق (عليه التّ.لام) فى خبر عبد الرحمن بن 
الحيجاج: مات مولى لحمزة بن عبد المطلب فدفع النبئ (صلى الله عليه و آله) ميراثه إلى بنت حمزة .)١١‏ 

وغان الأول ورك افرأةالزلاه إلا إذا تاشت المت فليا الولاة عليه أي الحتى نو على أولاده و أعناده وتععفة وعتج عدقه 
فنازنًا كالرجل لعموم الأدلّةء و انتفاء الفارق» و الاشتراكك فى النعمة» و كونه كالنسب. 

ولا يصح بيع الولاء و لا هبته اتّفاقاً للأصلء و الأخبار كقوله (عليه الّ.لام): الولاء لحمةُ كلحمةٌ النسب لا يباع ولا يوهب .0١‏ و 
خبر علي بن جعفر سأل أخاه (عليه السَلام) عن بيع الولاء بحل؟ قال: لا يحل «7. 

و أمَا خبر داود الصرمى «قال: قال الطيب (عليه السّلام): يا داود إِنَّ الناس كلهم موالٍ لنا فيحل لنا أن نشترى و نعتق» فقلت جعلت 
فداك: إِنْ فلاناً قال لغلا-م له قد أعتقه: يعنى نفسكك حبّى أشتريكك. قال: يجوز و لكن يشترى ولاءه؛ 0" فيحمل الولاء على 
ولآء مان الحؤدرة و الفنق على الذق ل مععقن الولاف و الشراء على اشتراطه 
وعن ابن المسيّب و عروةٌ و علقمة إجازةٌ بيعه وهبته. ل 
و لا .يصييح اشتراطه فى بيع و غيره لكونه كالنسب. و فى صحيح العيص عن الصادق (عليه الترلام) قال: قالت عائشة لرسول الله 
(صِلَى الله عليه و آله): إِنّ أهل بريرةً اشترطوا ولاءهاء فقال رسول الله (صلَّى الله عليه و آله): الولاء لمن أعتق «4). و عن عائشة: 
أن بريرة أتتها تستعينها فى مال الكتابة» فقالت: إن باعوكك على أن الولاء لى صببت لهم 


.٠١ من أبواب ميراث ولاء العتق ح‎ ١ ب‎ 26٠ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 87ب 87 أنّه لا يصيح بيع الولاء و .. ح 7. 

(؟) المصدر السابق: ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 87ب 87 أنّه لا يصيح بيع الولاء و .. ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 5٠‏ ب 7" أَنْ البائع لو شرط .. ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: 5١19‏ . 

المال صباً فأبوا نا أن_ريكون الولاء لهم؛ فأخبرت بذلك النبى (صلى لمعمو ميدن اشترى و اشترطى لهم الولاء» ففعاج 
فصعد النبئ (صلَى الله عليه و آله) المنبر فقال: ما بال أقوام يشترطون شروطاً ليست فى كتاب الله كل شرط ليس فى كتاب الله 
باطل .0١١‏ 

وهل ينتقل عن المعتق إلى ورثته بموته و يورث حتّى إذا كان له ابنان فمات و خلفهما ثم مات أحدهما عن ولد و بقى الآخر 


فهل يشا يشان كف ولف الولة الأبي الناقن فى سيراك الععق» | شكال يننا من قوله رفك اللدهليه 3 201) ةالولا لمن أعيق تق 0273١‏ و قوله 
(صلى الله عليه و آله): الولاء لحمة كلحمة النسب «*" فلا يورث كما أنَّ النسب لا يورث» و هو خيرة أبى على و الشيخ فى 
الإيجاز و الخلا.ف و حكى فيه الإجماع و المبسوط و نفى فيه الخلااف. و من أنه حقّ ثبت للمورّث» فيورث كسائر الحقوق. و 
قول الباقر (عليه السّد.لام) فيما مرّ من حسن العجلى: فإن ولاء المعتق هو ميراث لجميع ولد المت من الرجال «". و ربّما يظهر من 
إطلا.ق بعض العبارات كعبارة الشرائع. و الأ.قرب العدم لما عرفت من منع كلَيةٌ الكبرى فى دليل الثانى» و احتمال الخبر إرادة 
الاتتقال كالميراث. 

نعم يورث به إجماعاً أى يرث كل من ثبت له الولاء بنفسه أو بواسطة. 

و لو كان المعتق جماعة فالولا- بينهم بالحصص أى بما لكلّ من الحصَّدة فى العتيق رجالا كانوا أو نساءً أو بالتفريق أنه يتبع 
الانعام التابع خسن وق النتود أنه إن تركف مات رخا لاو سا فالمان بيلهم للذكر مثل حطّ الأنثيين (©. 

ولاايرث المنعم فضلًا عممن يرث بسببه إلا مع فقد كلّ نسب للمعتق بالفتح. 


.198 ص‎ ٠١ سئن البيهقى: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 5٠‏ ب 7" أَنْ البائع لو شرط .. ح .١‏ 

(5) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 87 ب "5 أنّه لا يصحح بيع الولاء ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 88 ب م8 أن المعتق إذا مات .. ح 7. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص اشكرة 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: 67١‏ 

تار ررد بدا نري أو غيره لم يكن للمنعم شىء للإجماع و النصوص ١١‏ و منها قوله تعالى: و أُونُوا امام 
جع لذ عو الاوي1 انرو رازو ضيهنا لوو دوا الفنه زازع وال للنفر ارسي لمكم بي 1.8 

و لوعدم النسيب و المنعم قيل فى الفقيه و السرائر يكون الولاء للأولا-د ذكوراً كانوا أو اناثاً أو بالتفريق كان المنعم ذكرا أو 

أنثى, لأدنّه لحمة كلجمة النسبى و لقول الصادق (عليه السّ.لام) فى خبر عبد الرحمن بن الحتّواج: مات موالى لحمزةٌ بن عبد 

المطلب فدفع رسول الله (صلَى الله عليه و آله) ميراثه إلى بنت حمزة «7. 

وقيل فى الخلاف و الاستبصار: إِنّ الأمر كذلكك إن كان المنعم رجلا و استدلٌ على استثناء المرأة بالإجماع. 

و قيل فى المقنعة و الغنية و الإصباح للأولاد الذكور خاصّةٌ رجلا كان المنعم أو امرأة لما تقدّم من قول الباقر (عليه السَّلام) فى 

صحيح محمّد بن قيس: قضى على (عليه السّلام) فى رجل حرّر رجلا فاشترط ولاءه فتوفى الذى أعتق و ليس له ولد إلا النساء ثم 

قنن السولك وت كنا لاا للاععيطة فاشيق تقح ددر ند ناك مو لامو العتعية مقافي نير انها لعفي النرن عقاو ع 5 | دده 

حدثاً يكون فيه عقل «". وقول الصادق (عليه السّلام) فى حسن بن بريد بن معاوية: كان ولاء المعتق لجميع ولد المت من 

الرجال (2). 

و قبل فى النهاية و الإيجاز و الوسيلة و الشرائع و النافع و الجامع 


.. أنْ المعتق إذا مات‎ 8٠ ص 68 58 ب‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 


() الأحزات: ء. 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 26٠‏ ب ١‏ من أبواب ميراث ولاء العتق ح .٠١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 6* ب عع أَنْ المعتق إذا مات .. ح .١‏ 

(©) المصدر السابق: ص 0ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: 67١‏ 

إن كان المنعم رجلا فللأولاد الذكور خاصّة, و إن كان امرأة فلعصبتها دون أولادها و إن كانوا ذكوراً و هو الأظهر لما تقدّم الآآن 
من الخبرين مع قول الباقر (عليه السّر.لام) فى صحيح محمد بن قيس: قضى أمير المؤمنين (عليه السّلام) على امرأة أعتقت رجلا و 
اشترطت ولاءه و لها ابن فألحق ولاءه بعصبتها الذي يعقلون عنه دون ولدها .0١١‏ و صحيح يعقوب بن شعيب سأل الصادق (عليه 
التّديلام) عن امرأه أعتقت مملوكاً ثتم ماتت. قال: يرجع الولاء إلى بنى أبيها «7». و صحيح أبى ولاد سأله (عليه السّلام) عن رجل 
أعتر جارية صغيرة لم تدركك و كانت انه قبل أن يموت سألته أن يعتق عنها رقب من مالها فاشتراها هو فأعتقها بعد ما ماتت امّه 
لمن يكون ولاء المعتق؟ فقال: يكون ولاؤها لأقرباء امه من قبل أبيهاء و يكون نفقتها عليهم حتّى تدرك و تستغنىء قال: ولا 
يكون للُذى أعتقها عن امّه من ولائها شىء «". 

ورك الولاء من العق الأرواك ذو الأولاة إذاافقن بق ذا خلت: آنا وو لها وكا ما الأن الو لل كلسي و هما قفي اظيفة رز 
عن أمير المؤمنين (عليه السّلام): يرث الولاء من يرث الميراث «5. 

فراخز لل برو الجا به الا و لكي زراء اماقم إنالط ولط الأروله إنددرة ا شاه عاو ار ا 
المراد هنا بإرث الولاء «8) غير ما نفى آنفاًء و هو ظاهر. 

فإن انفردوا أى الأبوان و الأولاد جميعاً أو بعضهم عن قريب للمعتق لم يشركهم أحد من الأقارب للمنعم كالنسب و يقوم أولاد 
الأولاد مقام آبائهم عند عدمهم أى عدم الأولاد مطلقاً كما عرفت و يأخذ كل منهم نصيب من يتقرّب به كغيره أى كغير كل من 
أولاد الأولاد أو كغير الولاء من النسب. خلافاً للعامة فجعل المال بينهم على حسب الرؤوس. 


.١ ص *#* ب 8" أن المرأة إذا أعتقت ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(") المصدر السابق: ح ". 

زع دعائم الإسلام: ج *آص 7ح 11 

(0) فى ق و ن: «الولاية». 

فإن عدم الأبوان و الأولاد و أولادهم ورثه الإخوة كما فى النسب. و ينص عليه ما سمعته من الأخبار. 

وهل يرث الأسخوات قيل فى المبسوط و الخلا.ف نعم, لأننّه لحمة كلحمة النسب و قيل: لا لما نطق به الأخبار بأنّهِ لا يرثه إِنَا 
العضية و يشتركك الانخزة و الأجدذاد.و الجدات إن ووثنا الاناث إذا الجتمعوا كنافن الشب: خلافا لأى علي فجعل الح أولى 
فإن فقدوا أجمع فالأعمام و العمّات إن ورثت النساء و أولادهم إن فقدوا الأقرب يمنع الأبعد كما فى النسب. 

ولا يرث الولا-ء من يتقرب بالأسم خاصّة من الإخوة و الأخوات و الأجداد و الجدّات و الأخوال و الخالات بناءً على اختصاص 
الإبرث بالعصبة مطلقاً أو بعد فقد الأولاد. و إِلّا ورثوا كما فى النسب فإن لم يكن للمنعم قرابة ورث الولاء مولى المولى لكونه 


منعماً فإن عدم فقرابة مولى المولى لأ-بيه دون اه أو مطلقاً كما فى قرابة المولى و أب المنعم أولى من معتق الأب لأنّه حينئذٍ 
فشن يؤر غتقه+ قلا ولاء عليه لعتق أبيه.و كذلكك معتق معتق المعتق أولى هن معتق أبى المعنق لذلكك. 


[المبحث الثالث فى جرّ الولاء و شروطه أمور أربعة] 

اشارة 

البيحك الثالت: فى حر الولاء وهو انثقاله من مخل إلى آخر و شروطة ا 
[الأمر الآول] 


الأوّل: أن يكون الأب عبداً حين الولا-دة أى ولاندهُ من ينجرٌ ولاؤه فإن كان حرّ الأصل و زوجته مولاهً فلا ولاء على ولده تبعاً 
لأشرف الطرفين و إن كان الأب مولى و زوجته مولاه ثبت الولاء على ولده لمواليه ابتداء كما تقدّم و لا جرٌ. 


[الأمر الثانى] 
الثانى: أن تكون الام مولاة فلو كانت حر فى الأصل أو معتقة لا ولاء عليها فلا ولاء لينجرٌ تبعاً لأشرف الأبوين. 
[الأمر الثالث] 


الشالث: أن يعتق الأب بحيث يكون عليه الولاء فلو مات على الرقٌ لم يكن له مولى حتّى ينجرٌ الولاء بحال أى كانت الأمّ حرّة أو 
برل 
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أو مملوكة فلو اختلف السّدان فقال سيد العبد: مات حرًا قدّم قول مولى الأم؛ لأصالة بقاء الرقٌ و عدم الانجرار. 


[الأمر الرابع] 


الرابع: أن لا يباشر الولد بالعتى لأنّ الولاء لمن أعتق فلو ولدت المعتقة عبداً بأن أعتقت بعد ما ولدت أو بعد ما حملت و لم يتبعها 
الحمل كما عو المختار أو اشترظف الزقةر تنوكا تأنه دولا ار أعنقوا أى الأولاد حملًا مع مهم لا بتبعية الام فلا جر بل كان 
مولاهم مولى الامٌ. 

والوخيات بف أتخرارا يجيه الكن :من ملو كك :ف لوه النولى تيمو و لو كان برف عراش الأأعزل :فقاولا لابين الأتعاده لما 
عرفت من تبعيةُ الأشرف و لو كان أبوهم معتقاً حين حملت بهم فولاؤهم لمولى أبيهم من غير جرٌ. 

ولو افق ابوج عد ولادتهم أو بعد لحتل وهم اندع الراك م مولى أنه إلى مولي نيش و الأقبل فى البو لاطا ماق 
الخلاف. و الأخبار كقول أمير المؤمنين (عليه التّد.لام) فى مرسل أبان: يجرٌ الأب الولاء إذا أعتق .١١‏ و ما تقدّم من قول الصادق 
(عليه الت.لام) فى صحيح العيص: فى عبد له أولاد من حرّة إِنْ ولاء ولده لمن أعتقه 7" و غيرهما. و عن الزهرى و مجاهد و 
عكرمة و جماعة إنكاره. 

وهل يشترط فى الجر التحاق النسب بالأأب حتّى إن كان زنى بالولد لم ينجرٌ ولا-ؤه إلى مولا-ه؟ إشكال من انتفاء الأبوَهُ فى 


الشرع, و من الأبوّهُ لغة و كون الولد نماء المملوكك و إن كان عن زنا. 

و إذا انجرٌ الولا-ء إلى موالى الأب ثم انقرضوا عاد الولاء إلى عصباتهم فإن فقدوا فإلى موالى عصابتهم : نم إلى عصبات موالى 
العصبات و هكذاء فإن فقدوا فإلى ضامن الجريرة» فإن لم : يكن رجع إلى بيت المال للإمام عندناء و للمسلمين عند العامة و لم 
يرجع إلى موالى الأمّ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 57ب 8” من أبواب ولاء الولد لمن أعتق ح د. 

(0) المصدر السابق: ص ١ح .١‏ 
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بحال للأصل من غير معارض. و عن ابن عباس رجوعه إليهم, بناءَ على أن موالى الأب بمنزلة الحجاب فإذا فقدوا سلم ولاؤهم 
من المانع. 

ولو لم يعتق الأب لكن أعتق الجدّ انجرٌ الولاء إلى معتقه و إن كان الأب حا لكونه أباً قائماً مقامه فى الأحكام؛ و لذا لو أسلم 
يغولة ولد ]اق لم يطل ايوم و للعامّةُ قول بالعدم. 

كان اع ايده ذلك اب الزلاة إلى سن الأسدو دن الجة وانفااجه جرٌ الولاء فإنّه و إن لم ينجرٌ إلى الأب منه إليه 
لكنه انما اله إليه لكوئه أت الأ 

ولو كا نالقلة يمينا داعت ذو القزيك ]اق زر لد لتقت انق القروك! لسع فق لسن ]ل فوطق شرن ان عن الأب 
انجرٌ إلى معتقه. و على هذا فإنّه كالنسبء و لا يرث البعيد فيه مع القريب. 

ولو كان الجدّ حرًا فى الأصل و الأب مملوك فتزوّج بمولاه قوم فأولدها احتمل أن يكون الولاء لمولى الام لعموم كون الولاء 
لمن أعتق مع أن الأب رقّ» وهو الوجه و سقوطه بحرّيةُ الجدّ فيمنع من الولاء. لأنّها أولى بالمنع من الولاء من المعتق. 

و وكات الأبران رك تأعقت الأم كم وضعك لدون مله شور كإن فنا بالسرائة الست الأ إلى الخذل لم متب الرلاه: لأهم أن 
الأولاد عتقوا حينئذٍ بالمباشرة. 

ولو أتت به لأ-كثر من سنّهُ أشهر مع بقاء الزوجةة و احتمال الوطء لسنّهُ أشهر لم يحكم برقّه أى الولد و انجرٌ ولاؤه لاحتمال 
حدوثه بعد العتق فلا يممه الرقّ و الأصل التأخر و لا يحكم برقّه بالشكك و أصالة التأر أوجبت جر الولاء» فلا يرد أن الأصل 
عدم الانجرار. 

ولو أنكر المعتق ولد زوجته المعتقة و تلاعنا فولاء الولد لمولى الامٌ على إشكال من الشكك فى اشتراط ولائه برقِيهُ الأب» و كون 
حريته مانعاء و فى 
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اشتراطه بالرقيةُ أو بانتفاء العلم بالحرّية. ولا إشكال فى أنّه لا ولاء عليه لمولى الأب؛ لانتفائه عنه شرعاً و عدم ثبوته لغهُ للجهل 
بالتخلق من ماق كلاق :ولت الزناءو ركه اخسمل: قت الولاة لمولئ الأب لننوت حق المولئ قبل اللعان قلا يستقطكيف لآنه فل 
الغير. و فيه منع الثبوت. فإنّه إنّما يثبت على الولد و احتمال الانجرار إن أعتق بعد الولادة أضعف. و لعلّه لا احتمال له إذا تلاعنا 
و كذا الإشكال لو زنى بها الأب المعتق جاهلة بالحال أو عالمة من الشكك فى اشتراط النسب الشرعى فى الولاء أو اللغوى مع قوَة 
الأشكال فيه أى هوه الانتقاء عن :موق الأع "فى الزنا عالمة أوْجاهلق لما أن الولف تمناء:ملكك الموليين. بخلاق :ما إذا انتفى باللعان 


أو قوْءٌ الشبهة فى صورة علمها خاصّة» من حيث إِنّهِ بالعلم ينتفى عنها أيضاً فيتعدّد الاشكالء من الشكك فى اشتراط الولاء بالنسب 
الشرعىء و الشكك فى اشتراط الانجرار به. 

فإن اعترف به أبوه بعد اللعان لم يرثه الأب و لا المنعم على الأب. لأنّ الننسب و إن عاد فإنَ الأب لا يرثه ولا من يتقرّب به فكما 
لا يرثه المتقرّب به نسباً فكذا ولاء» و كما أن اللعان بالنسبة إلى المولى إقرار فى حقٌّ الغير فكذا بالنسبة إلى المتقرّب بالنسب. 
ولو أولد مملوك من معتقة ابناً فولا-ؤه و ولاء إخوته منها لمولى امّهء فإن اشترى الولد أباه عتق عليه و انجرٌ ولاء أولاده كلهم 
إليه على إشكال مما تقدّم من الخلاف فى ثبوت الولاء بالعتق بالقرابة. 

وهل د ولك نفينه إل اقيق من لا زولاء كلها ميق ولاو لمؤلى اند إشكا وديا دو الانيطق الات ينه أده لجرو 
من لزوم كون الولاء ثابتاً على أبويه دونه إن نفينا الولا-ء عنه مع كونه ولد و هما رقّمان فى الأصل أو عليهما ولاء على القول 
بالولاء بعتق القرابة» مع أن من المقرّر عندهم أن من ولد و أبواه رقيقان ثم عتقا أو كانا قد عتقا أو بالتفريق و هنا بالجمله ثبت 
عليهما الولاء قبل تولّده أو بعده ثبت عليه الولاء. و الظاهر من 
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فرض المسألة لا يناسب ظاهر قوله: «و هما رقّان فى الأصل أو عليهما ولاء؛ فإنّه فرض أحدهما رقيقاً و الآخر مولى عليه» لكن 
المراد لزوم خرم القاعد على الوجه الّذى عرفت فيندفع ذلكك بالعناية. 

ولو كان المشترى لأ-بيه ولد زنا و أعتقه إن قلنا بعدم العتق فى قرابة الزنا ثبت له الولاء قطعاً لصدق التبرّع بالعتق و انجرّ ولاء 
الأولاد و ولاؤه إليه و لا إشكال هنا فى انجرار ولاثه إليه» فيكون حرًا لا ولاء عليه لأنْ الضابطة المتقدّمة إِنّما هى فى الولد بين 
الأوود طن الأدة هنا سعفية شرها: 

أمَا لو اشترى هذا الولد عبداً فأعتقه فاشترى العبد الأب فأعتقه دار الولاء و صار الولد مولى المشترى لمباشرته العتق و المشترى 
مولى له لأنّه أعتق أباه فانجرٌ ولاء الولد من مولى الأمّ إليه» و صار كل منهما مولى الآخر من فوق و من أسفلء و يرث كل منهما 
الآآخر بالولا-ء» فإن ماتا و لا مناسب لهما قيل فى المبسوط يرجع الولاء إلى مولى الام و أنه إنْما انجرٌ من مولى لأم |إلى مولى 
الأب] لكونه أولى؛ لا لأنّه انتقطع عنه رأساً. 

و فيه نظر بل أقربه العدم لما عرفت من أنه لا يعود إلى مولى الام بحال؛ و قد اعترف به فى المبسوط قبل ذلكك و إذا كان 
كذلك كان ميراثه للإمام. 

و هل يرث الإمام الولاء للعتق إذا فقد الموالى أم لا يرث إِلَّا المال بولاء الإمامة؟ إشكال من أنَّ الولاء يرثه وارث المال و هو يعم 
الإمام» و من أنّه يرث بولاء الإمامة فلا حاجة إلى إثبات ولاء العتق له. مع أَنّهم ذكروا أنه إذا فقد الموالى ورث الإمام. 

فإن قلنا به و كان للعتيق زوج أو زوجة و فقد الموالى لم يردٌ باقى التركة من النصف أو الثلاثة الأرباع على الزوجين لو قلنا به أى 
بالردٌ عليهما إذا انحصر الوارثء لا بولاء الإمامة فى أحدهماء فإنّ الإمام هنا ورث بولاء العتق. 
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ولو تزوّج ولد المعتقة معتقة فاشترى ولده منها جدّه عتق عليه» و له ولاؤه على إشكال تقدّم فى ثبوت الولاء بعتق القرابة و ينجرٌ 
الغولك امدونيات ا لدعا ويه عدوي و لاد جحو مداه رن يق بقن برلا دوف الع ل ال ادن ع 
ولاء عليه على ما تقدّم من الاحتمال. 

ولو تزوّج عبد بمعتقة فأولدها ولداً فولاؤه لمعتق امّه إِلَا أن يكون رقا إن قلنا به فإن تزوّج الولد بمعتقة مولى آخر فأولدها ولداً 
والأترق نوق الوق اناق اموق ”انه تمر أي لا الول قاف علق أنه رقن مكدهاية فرت هوه السو اول نا بشن فى ل 


نفنه أن لاق أيضاً حؤلى :وما فبث :فى حقه أولى و أقرية ما ثبث :فى عق أببه: و يحتمل أن يكوق ولاؤه لمولى أغ الأبء لأن 
ولاءه ثابت على الأب و الولاء الثابت على الأب يمنع ثبوت الولاء لمولى الام بالنصّ و الفتوى من غير تفصيل و لأنّ علهُ الجر ثم 
الكو رقي لض زنط ان الاك نامر انار ا نان ور يط ون راتوا طويسا افون ل الماع ديلا جا نان الي د 
الأب فينجرٌ إليه الولاء لاستلزام العلّهُ معلولها. 

و لو ترج معتق بمعتقة فأولدها بندأ و تزؤج عبد بمعتقة فأولدها ابنا فتروج الابن بنت المعتقين فأولدها ولداً فولاء هذا الولد 
لمولى أمَ أبيه لا لمولى أب أَمَه قطعا لأنَّ له الولاء على أبيه مع تساوى النسبة بينه و بين مولى أب الأ فإن تزوجت بنت المعتقين 
بمملوك فولاء ولدها لمولى أبيها لا لمولى أمّها لأنّ ولاءها له فإن كان أبوها ابن مملوكث و معتقه فالولاء على الولد لمولى أم 
أب الأ لا لمولى أمها على الوجه الثانى فيما تقدّم لأنّ مولى أمَ أب الم ثبت له الولاء على أب الأ فكان مقادّماً على انها و 
ين اللا علهاواعلى الوح الأول كا الولاء لموكن نام الام 

ولو تزوّج عبد بمعتقه فأولدها بنتين فاشترتا أباهما عتق عليهما 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 57 

و لهما عليه الولاء على إشكال تقدّم. و الفائدة فى الخلاف هنا فى العقل لا فى الإرث» فمن أثبت الولاء أثبت العقل» و من نفاه 
نفاه» و العقل يثبت للمرأةً بمباشرة العتق و إن لم يثبت لها بالنسبء و لا بانتقال الولاء. 

فلو مات الأب كان ميراثه لهما بالتسمية و الردّ بالنسب لا بالولاء اتفاقاً لأنّه لا يجتمع الميراث بالولاء مع النسب عندنا إذ لا أثر 
للضعيف مع القوى. 

و لو ماتتا أو إححداهما و الأب موجود فالميراث له خاصّة إن لم يكن لهما ولد و إلا فلهما و لو لم يكن الأب موجوداً كان ميراث 
السابقة لأختها بالتسمية والركوة ساك لراك لمرو اودبي الكاسير ل ا 

ول ماقف لا توي سن لكك والأوازك ليا تابي هل زتها نوكن اتا فد شكال يننا شا تخاو لتلا الوتها سن اانه 
الاي حي و اوت صا دي 0 
أخنها الببانكانما امقك ت نصف الأبء و لا ينجر الولاء المذى عليها ؛ بعتق الأب, و إن قلنا بولائها على الأب إلا على الوجه المتقدّم 
فيقى ف وله ل واد اننهها على أنهاائ ذاه تقل بالجد فكل لاله 

ولو أعتقت المرأة مملوكاً فأعتق المملوكك آخر فميراث الأوّل لمولا-ته و ميراث الثانى للأوّل فإن لم يكن الأوّل و لا مناسبوه 
فميراث الثانى لمولاءة المولى» و لو اشترت أباها عتق عليهاء فإن اشترى مملوكاً فأعتقه و مات الأب ثم مات المعتق و لا وارث له 
أى للأب سواها ورثت النصف من تركة الأب و معتقه بالتسمية للقرابة و الباقى بالردّ لا بالتعصيب بالولاء إن قلنا: يرث الولاء ولد 
المعتق» و إن كنّ إناثاً و إلا فورثها الولاء كان الميراث بتمامه لها بالولاء إن قلنا بثبوت الولاء 
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بالشراء الموجب للعتقء و إن لم نقل به و لا بإرث الولاء لم يرث من تركة المعتق شيئاً. 

ولو اشترى أحد الولدين مع أبيه مملوكاً فأعتقاه ثم مات الأب ثم المعتق فللمشترى ثلاث أرباع تركته أى المعتق نصفها بالولاء و 
ربعها بإرث الولاء ولأخيه الربع الباقى بإرث الولاء و المولود من حرّين إذا كان أجداده من جهة أبيه عبيداً كزكريًا توأّد من 
سكينة معتقة عبد الله و الحسن ابن يوسف عبد عمروء و يوسف تولّد من فاطمة و هى تولّدت من صفيةُ معتقة خالد؛ و يحيى 
عدا بكر تروجها بإذن مولا قابرا زكرا بعزان و أصوله من جهة الأبو؛ أرقا و من جهة الأمومة أحرار و ثبت الولاء عليه لمعتق 
أ الأع إذا أعتقها أوَلَا وهو هنا خالده لألله نون ام لنت م كر مر معتق أب الأُمَ و هو هنا بكر إذا أعتق تق يحيى فإنّه 


معت أب أء الأت: 

م إذا كان ليوسف الّذى هو جدٌ زكريا أب مملوك لأحمد اسمه جعفر و أناقن ايه لياع السمها ووزانا تاق سايمافالة 
انجرٌ الولاء منه أى معتق أب الأمّ إلى سليمان الْمذى هو معتق آء الأب أى الجدهفان يوسف كان جد لزكريا م إذا أعنق كين 
عد تحت إلى اعيد الدورمر نف أنثن الذت أى أت الهو ممه علواقلة فيد إلى أحد إلا أف كرخ الأب اع الجل 
اقل ميد المسألة بأن كان الولد لحزين تحرزرا بتبعية الأصول و أصوله كلهم أحرار لكنهم كار نغ بين الكل .إلا الرله»و 
قلخاه امير ول الر الكوعة بالسى فاعيق تق السابى أحد أصوله فيكون له الولاء. ثم كلما أعتق من هو أولى انجر إليه فليفرض على 
الذقيب النذى افرضه فبيتى على :ةعلق الكاقرة .و أله [آ سين المعتق :ثم أحلتق تق كان الولاء لهذا المعتق و إن تأخّر. وقد تصوّر 
بأنْ عبداً تروّج بمعتقة فولدت بنتاً ونكح مغرور مغرورة بظنٌ الحرّية و هما رقيقان فولدت ابن فيكون حرّاء فإذا تزوّج بالبنت 
فأولذها ولد كات مم مخرية وولاقة عق الترقي البذ كور لكند 
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لا يصحح عندناء فإِنْ ولد الرقيقين رقيق و إن كانا مغرورين. 

ولو اشترى ابن و ينث أباهسا فاتعتق تق فاشترى عبداً فأعتقه ثم مات الأب ثمٌ العتيق ورثه الابن خاصٌ م لأنّه العصبة» بل لو خلف 
العتيق ابن عم المعتق و البنت كان الميراث لابن العم لأنّه العصبة إِلَا على القول بعدم اختصاص الإرث بالعصبة و على القول 
بالولاء بعتق القرابة. 
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[المقصد الثانى فى التدبير و فيه ثلاث فصول] 
اشارة 


النقضد القاق فى العذيرو عمق الدير للفطليق بالموث الذى عو دير الحاء و لذ خلواق ف تن عشي اقحاق المديز بالموت إن 
لمانع كعدم الخروج من الثلث و فيه فصول ثلاثة: 


[الفصل الأوّل فى حقيقته و صيغته] 


الأول فى حقيقته و صيغته التدبير أصله إيقاع عتق المملوكك إن كان عتقاً و إلا فالوصية بعتقه بعد وفاهُ مولاه و هو ممما لا خلاف 
وفى صِحهُ تدبيره بعد وفاة غيره كزوج الأمة» و من يجعل له الخدمة نظرء أقربه الجواز وفاقاً للشيخ و ابن حمزة و البرّاج و ابنى 
ا ا ا ا يكون له الخادم» فقال: هى لفلان 
تخدمه ما عاشء فإذا مات فهى حرَّة فتأبق الأمُ قبل أن يموت بخمس سنين أو ست سنين ثم يجدها ورثته ألهم أن يستخدموها 
بعد ما أبقت؟ فقال: لا إذا مات الرجل فقد عتقت .)2١‏ و لأنّه إذا أجاز التأخير لم يكن فرق بين الأشخاص و هو بين الضعف. و 


هل تعدّى الحكم إلى موت أىّ شخص فرض كما هنا و فى غيره من كتبه و الشرائع و النافع و الجامع و يقتضيه هذا التعليل الذى 


فى المختلف. أو تعدّى إلى الزوج خاصّة للملابسة. أو يقصر على ما فى النصٌّ كما فى 


.١ من أبواب جواز تعليق التدبير ح‎ ١١ ب‎ 2١ ص‎ ١# وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
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النهاية و الوسيلة؟ أوجه. أوجهها الأخير. و خلافاً لابن إدريس اقتصاراً على المتيقّن و استصحاباً و تمشكاً بن معناه التعليق بموت 
المولى» وهو مصادرة و بأنه وصيّة و هو ممنوع. 

وصيغته أنت حرٌ بعد وفاتى أو إذا مسّ فأنت حرٌ أو عتيق أو معتق و لا حاجة إلى قوله: أنت رق فى حياتى كما يظهر من 
ولو قال: «أنت مدبّر» فالأقرب الوقوع وفاقاً للقاضى و أبى عليئء لصراحته فيه و تغليب الحرّية. خلافاً للخلاف» للأصلء و اقتصاراً 
على اليقين, و لأنّه إِمَا عتق فلا بدّ فيه من صريح لفظه. أو وصيَهُ به فلا بد من التصريح بالموصى به. 

ما لو قال عقيبه: «فإذا مت فأنت حرا صمح إجماعاًء و لا عبرة باختلاف أدوات الشرط أو ألفاظ يعبر بها عن المدبّر للعموم مثل 
إذا مت أو إن م أو متى مت أو أىّ وقت أو أىّ حين» و سواء قال: أنت حدّ أو هذا أو فلاان و لو أتى باللفظ الدال على العتق 
بالكتابة لم يقع عندنا و إن نوى به التدبير كالمنتجز. 

وهو إمًا مطلق كما تقدّم» أو مققتد مثل إذا متّ فى سفرى فأنت حرٌ أو فى سنتى أو فى مرضى هذا أو فى بلدى أو شهرى أو سنةٌ 
كذا أو شهر كذا على رأى وفقاً لابنى حمزة و البرّاج و ابنى سعيد و موضع من المبسوط, للعموم» و كون الشرط سائغاً. و خلافاً 
لظاهر موضع آخر من المبسوط. 

ولا يقع إِنَا منتجزاً إذ لا إيقاع بدونه» و ظاهر الخلاف و المبسوط و السرائر الإجماع عليه. فلو علّقه بشرط أو صفة بطل مثل إن 
قدم المسافر فأنت حر بعد وفاتى» أو إن أهلّ شوّال مثلًا فأنت حرٌ بعد وفاتى» أو أنت حرٌ بعد وفاتى إن شئت و إن قال: شئت أو 
إن دخلت الدار فأنت حر بعد وفاتى سواء دخل أو لاء أو إن دخلت الدار بعد وفاتى فأنت حرّء أو أنت حرٌ بعد وفاتى بسنة أو 
شهرء أو إن أدّيت إلى كذا أو إلى ابنى فأنت حرٌ بعد وفاتى و إن أدّى. و جوّز أبو علىٌ التعليق بالشرط و الصفة؛ و جعل نحو 
أنت حرٌ بعد وفاتى بسنته وصية بالعتق. 
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و لو قال الشريكان: إذا متنا فأنت حرٌ و أطلقا لفظاً و نيه انصرف قول كلّ منهما إلى نصيبه حملًا لكلامهما على الصحيح و تغليبا 
للحرّية و صمح التدبير و لم يكن معلقاً على شرط موت الآخر و ينعتق كله بموتهما إن خرج نصيب كل منهما من ثلثه أو أجاز 
الواوة. 

ولو خرج نصيب أحدهما خاضّة عتق و بقى نصيب الآخره و لو مات أحدهما أَوَلَا تحرّر نصيبه من الثلث و بقى الباقى مدبراً 
تق نمورت مالكه و الكل كلاش لكان يعمل التدير المعق على موت الآخر لكرته ظاهر اللفظءى رود الانتصيحات. 

أمّرا لو قصدا عتقه بعد موتهما بطل التدبير إِلّا على القول بجواز تعليقه؛ أو القول بوقوع التدبير بالتعليق على موت غير المولى و 
إِنْما يصحح قطعاً لو قصدا توزيع الأجزاء من المملوك على الأجزاء من الموتين. 


[الفصل الثانى فى المباشر] 


الفصل الثانى فى المباشر و هو كل مالكك بالغ عاقل قاصد مختار جائز التصرف ناوء فلا يصيح تدبير الصبئ و إن بلغ عشراً مميزاً 
على رأى وفاقاً للمشهور و خلافاً للشيخ؛ لما تقدّم من الخبر بإجازهُ عتقه و وصيته. و حكى الإجماع عليه فى الخلاف. 

ولا المجنون و لا السكران و لا الساهى و لا المكره المرتفع القصد. 

ول ةالمخجوو عليه انفد او كل حلانا الملبوط ف البقي لاشا معن الس بعل الموكم و امتشكله فى الكر ين 

ولا غير الناوى للتقرّب على إشكال من التردد فى كونه وصّة أو عتقاًء و التردّد فى اشتراط العتق بالتقرب. 

فإن شرطنا نيهُ التقرّب لم يقع من الكافر و إن كان يعرف اللّه كان ذميا أو كان قد عرفه بأن كان مرتدّاً و إن كان بحيث لا يخرج 
المملوك عن ملكه بارتداده بأن كان ارتداده عن غير فطرهً على إشكال من الإشكال فى تحقّق التقرّب كما تقدّم؛ ففى المسألة 
ثلاثة أقوال: الضحة مظلقاء 
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و البطلان من الكافر مطلقاًء و الفرق بين المقرٌ به تعالى و غيره. 

ولولم يشترط ند التقرّب صم تدبير المرتدٌ لا عن فطرهُ صِحَحهُ مراعاة؛ لعدم انتقال تركته بالارتداد فإن تاب نفذ التدبير و إِنَا فلا 
للحجر و تدبير الكافر أصالة. 

فإن أسلم العبد بيع عليه من مسلم» سواء رجع فى تدبيره أو لا لبقاء المدبّر على الرقّ. خلاقاً للقاضى فخيره بين الرجوع فى التدبير 
فيباع عليه و بين الحيلولة بينه و بين كسبه للمولى و بين استسعائه. 

فإن مات المولى قبل بيعه نفذ التدبير و تحرّر من ثلثه إن لم يكن قد رجع فى التدبير فإن قصر الثلث تحرّر بقدره و كان الباقى 
للوارث» فإن كان مسلماً استقرٌ ملكه عليه و إِلَّا قهر على ببعه من مسلم. 

ولوارتدٌ السيد بعد التدبير لم يبطل تدبيره إِلَا إذا ارتدٌ عن فطرة كا هاكاى لوعرددا عتق المدبّر من الثلث إن لم يكن ارتداده 
عن فطرة إذ لا خروج عن ملكه و لا حجر عليه فيما تقدّم الارتداد و إن كان عنها لم ينعتق بموته لخروج ملكه عنه بالردّة و لا 
يجدى تنزيله منزلة المتّت. 

ولا يصحٌ تدبير المرتدٌ عن فطره للخروج عن ملكه. و أطلق الشيخ الصححةُ من المرتدٌ فى المبسوط و هو مبنيٌ على البقاء فى 
ملكه. 

و يصحح تدبير الأخرس و رجوعه بالإشارة كغيره من عقد أو إيقاع. 


و لو خرس بعد التدبير فرجع صح مع العلم بإشارته خلافاً لبعض العامة فمنع من الرجوع بالإشارة مع تجويزه التدبير بها. 
[الفصل الثالث: المحل] 


الفصل الثالث: المحل وهو كل مملوك غير وقف» فلا ينفذ تدبير غير المملوكك و إن علقه بالملكك كما لا يصح إعتاقه و لا 
الوقف لأنّهِ ممما لا يزال و يصحح تدبير الجانى و إن تعلق به حقّ المجنئ عليه لأنّ للمولى أن يفديه و له تسليمه بعد 
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التديير أيضاً و آء الولك و_المكاتن للعموم والتفاء التناقى فإن أدى مال الكتارة فى حياة المولى عنق بها و لاعس .يموت المولى 
بالتدبير إن خرج من الثلث و إِنَا عتق بقدره و سقط عنه من مال الكتابة بنسبته إلى كله و كان الباقى مكاتباً. 

و لو دبّره ثم كاتبه بطل التدبير وفاقاً للأكثر, لأنّْه وصبة و الكتابة ينافيه. و خلافاً لابن الجنيد و البرَاج لكونه عتقاً. 


أمَا لو قاطعه على مال ليعجل عتقه لم يبطل تدبيره قطعاً لأنَّ نهايته الوعد بالتعجيل على تقدير فعل مع عدم لزوم المقاطعة لأحد 
منهماء و كون الكسب ملكا للمولى فلا يتغير به حكم الرقّ و التدبير بوجه. 

وهل يشترط إسلامه؟ الأقرب ذلكك إن شرطنا نبِهُ التقرب و منعنا من عتق الكافر لاستحالة التقرّب بعتقه و إِلّا فلا. 

وذو قن حم اللجكاء يون أفريكوة سدور 2 ار عرو عط أو كرا أو شيا لسري تديز العول إن اعباكنا هر 
الصحيح فى العكس و يصحُ الرجوع فيه كما فى غيره من المدبّرين» خلافاً لبعض العامة. 

فإن دبّر حملا أو أتت به امه لأقلّ من سنّهُ أشهر من حين التدبير تبن أنه كان صمح التدبير و إلا فلا و إن لم يجاوز الأقصى 
لاحتمال تجدّده بعده و توهّم الحمل قبله مع أن الأصل العدم, إِلَا أن يحكم فى الشرع بتقدّمه عليه. 

و لوادّعت تجدّدهم بعد التدبير لها ليسرى إليهم و الورثة سبقهم قدّم قولهم و إن كان الأصل التأخر لأنّ الأصل بقاء الرقية و كما 
حدثوا فالتدبير حادث» فيتعارض أصلا التأخر. 

و يصحٌ تدبير بعض الجمله مشاعاً كالنصف و الثلث كما يصمح تنجيز عتقه و لا ينعتق عليه الباقى إن ملك جملته و لا يسرى 
التدبير إليه للأصلء لأنّه وصيَةْ بالعتق» و لو كان عتقاً فهو عتق معلق على شرط ينتقل به الملكك 
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غنة: إلى الوار قي للقاقة فول بالمرارك 

و كذا لو دبّره أجمع صحح أن يرجع فى بعضه كسائر الوصايا. 

و إن اشترك المملوكك بينه و بين غيره فدبّر حص ته لا يقوّم عليه حصّهُ شريكه إذ لا-عتق حين التدبير و لا يسار حين العتق 
للانتقال إلى الورثة. خلافاً للمرتضى فنرّله منزلة العتق» و ربّما ظهر منه الإجماع عليه و هو أحد قولى الشافعى. 

ولو دبّر الشريكان ثم أعتق أحدهما ففى الخلاف و المبسوط لم يقوّم عليه حضّة الآخر لتشبثه بالحرّية» و الأصل البراءة و الوجه 
التقويم وفاقاً للمحمّق لأنّ التدبير ليس عتقاً فيعمّه أَدلَة السراية. 

و لو در أحدهما ثم أعتق وجب عليه فكك حضة شريكه لصدق أنْه أعتق شقصاً. 

و لو أعتق الشريكك لم يجب عليه أن يفكك حصَة شريكه التى أوقع عليها التدبير على إشكال تقدّم الآن. 

ولو دبّر بعضاً معيناً كيده أو رجله أو رأسه لم يصيح كما فى العتق. و من العامّةُ من جوّز التعليق بما يعر به عن الجملهُ كالرأس و 
الفرج كما فى العتق. 

ولودبّر أحد عبديه غير معن باللفظ ولا بالتده فالأقرب الصححة وفاقاً للمبسوط بل لأنّهِ إمَا عتق أو وصية به و يعتّن من شاء بلا 
قرع فإن مات قبله فالأقرب القرعة كما فى المبسوط. و قيل: يتختر الوارث من غير قرعة؛ لعدم التعتّن فى نفسه. 

و يصيح تدبير الآبق كما يصحٌ عتقه؛ للعموم. 

ولو اس امه القدوي هر يزه ناف كما فى الخلفف :و كان هو رامق رو له"لة هن الإباقيرها وله له مق امه وا تحير العالاء 
بن رزين عن الصادق (عليه الّ.لام): فى رجل دبّر غلاماً له فأبق الغلام فمضى إلى قوم فتزوّج منهم و لم يعلمهم أنّه عبد فولد و 
كين هالا قماتع مولاه: الل دير عام ورقة اليف الدع 
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دبّر العبد فطلبوا العبد فما ترى؟ فقال: العبد رق و ولده لورثة المتّت, قلت: أ ليس قد دبّر العبد» فذكر أنّهِ لما أبق هدم تدبيره و 
رجع رقَاً .١١‏ و فى معناه خبر محمد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام) .01١‏ 


و أولاده بعد التدبير قبل الإباق على التدبير إذ لا يهدم انهدام تدبيره تدبيرهم. 


ولوارتدٌ المملوك لم يبطل تدبيره بلا خلاف كما فى الخلاف للأصلء إِلَا أنه قنده بالارتداد الّذى يستتاب فيه و تبعه القاضى 
والعله لألنه يفنا قن غيومه فكانه نرظل قرو أنظلة يه أنو عل إذا أن تسق تدان العف فطل عتدةا كما النسوط لأنه 
إباق و زيادة» خلافاً للشافعى. و لو مات مولاه قبل التحاقه عتق. 

و لو جعل خخدمته لغيره مدَّهُ حياهً الغير ثم هو حرٌ بعد موت الغير و جعلناه تدبيراً لم يبطل تدبيره بإباقه اقتصاراً فى خلاف الأصل 
على اليقين» و لما تقدّم فى صحيح يعقوب بن شعيب «* و يكون جعل الخدمة لازماً لا يجوز له فسخه لأنّه رقبى خلافاً للمبسوط 
فأجاز له الرجوع متى شاء و ينعتق بموت الغير من الأصل إن بقى المالكك حباء و إن مات قبله فإشكال من أنّه عتق بعد الموت» و 
من أنه عتق لزم فى صححته و إن افق التأخر عن الموت. 

ولو در أمهُ لم تخرج عن الرقَيهُ و كذا العبد بالنصوص «» و الإجماع و له وطؤها و وطء ابنتها التى ولدتها بعد التدبير إن لم 
يكن وطئ الأمّ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 83١‏ ب ٠١‏ أَنّ الإباق يبطل التدبير .. ح ؟. 

() المصدر السابق: ص ١ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 3١‏ ب ١١‏ أنه يجوز تعليق التدبير .. ح .١‏ 

(6) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص الاب ١‏ جواز بيع المدبّر و عتقه .. وج ١5‏ ص 77 ب 1١‏ أن المدبّر مملوك. 
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من خطاك مله ل بطل عدي ل عانك ام ولد ا مدير وعتدت والقدوى يعدقوت مولاغامن لتك وإن عي التلح عن كله 
فبقدره و عتق الباقى من نصيب الولد خلافاً للشافعى فأبطل التدبير بالاستيلاد لكونه أقوى. 

ولو كفتك اجات ة ناراك النولاقا عن ونا أواتكبوه أو سفن ان ريطم ] كانه بالتطى بو ةنو وها شك قن ول 
الزنا؛ لعدم اللحوق. و يدفعه نحو قول الصادق (عليه السّلام): فما ولدت فهم بمنزلتها .0١١‏ 

فإن رجع المولى فى تدبير الام قيل فى النهاية و الخلاف و المبسوط و الجامع و النافع لم يكن له الرجوع فى تدبير الولد لصحيح 
أبان بن تغلب سأل الصادق (عليه السّ.لام) عن رجل دبّر مملوكته ثم زوّجها من رجل آخر فولدت منه أولاداً ثم مات زوجها و 
تركك أولاده منهاء قال: أولاده منها كهيثتهاء فإذا مات الذى دب انك هم أحران قال: جوز للنين 5 أذرررة فى تنديزه إذا 
احتاج؟ قال: نعم» قال: أرأيت إن ماتت انون يد اناك الزوج و بقى أولادها من الزوج الح أ يجوز لسئدها أن يبيع أولادها و 
عليهوه :قن تبي فال لا إنما كاه لكان ررح فح لامر انيه [ذ اجات ووفنية ع نلك الارو اول أخصّ من 
المدّعى؛ لاختصاصه بأولادها من الزوج الحرّء و أما التقييد بالحاجة و الرضا فلعله للفضلء و لأَنّ تدبيرهم تبعية الأ من غير اخقيار 
له فيه فلا يتختير فى فسخه. و ليس بمعتمد لصدق التدبير فيه و عموم ما دلّ على جواز الرجوع فيه» مع ما عرفت من خصوص 
الخبر» و ورود المنع على كل من مقدّمتى الدليل الثانى؛ و هو اختيار ابن إدريس. 

ولو أتى المدبّر بولد مملوك لمولاه بعد تدبيره فهو كأبيه مدبّر بالإجماع و النصّ كصحيح بريد بن معاوية سأل الباقر (عليه 
الّلام) عن رجل دبّر مملوكاً له تاجراً موسراً فاشترى المدبّر جاريةٌ فمات قبل ستده؛ فقال: أرى أن جميع ما ترك المدبّر من مال 


أو متاع فهو للذى دبّره و أرى أنْ أمّ ولده تلاق دار نارف أَنْ ولده 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص *لاب 8 أنْ أولاد المدبّرة من مملوكك .. ح ع. 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8لاب "أن الأولاد إذا تبعوا الأمّ فى .. ح .١‏ 
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مدبّرون كهيئة أبيهم» فإذا مات الّذى دبّر أباهم فهم أحرار .)١١‏ و قد تضمن بقاء الأولاد على التدبير و إن مات الأب. 

ولو رجع فى تدبيرها فأتت بولد لسنّهُ أشهر فصاعداً من حين الرجوع لم يكن مدبراً؛ لاحتمال تجدّده و كونه الأصل و لو كان 
لأقل من سبّهُ أشهر فهو مدبّر و إن ولدت ولدين أحدهما لأقل و الآخر لأكثر و لم يكن بينهما سنّهُ أشهر فالحمل واحد و هما 
مدثران. 

ولو دبّر الحامل لم يكن تدبيراً للحمل و إن علم به على رأى وفاقاً للمبسوط و الخلاف و المقنع و السرائر و النافع و الشرائع» 
للأصلء و قول الكاظم (عليه السّ.لام) فى خبر عثمان بن عيسى: إن كانت المرأة دبّرت و بها حبل و لم يذكر ما فى بطنها 
فالقجا ةاعد ترقنو الرله رن ولا 

و عن أحد قولى القاضى تدبيره مطلقاً و فى النهاية و الجامع و الوسيلة التفصيل بالعلم و عدمه؛ لخبر الوشاء سأل أبا الحسن (عليه 
الترلام) عن رجل دبّر جارية و هى حبلى: قال: إن كان علم بحبل الجارية فما فى بطنها بمنزلتهاء و إن كان لم يعلم فما فى بطنها 
:”ادو ضما معاد كي عتما د عست . 


[الفصل الرابع فى الأحكام] 
اشارة 


الفصل الرابع فى الأحكام التدبير ليس وصيَةُ وفاقاً للمقنع و المقنعة و الخلاف و النهاية و السرائر و الغنية و الوسيلةُ و الجامع و 
الشرائع» لقول الصادق (عليه السّلام) فى صحيح هشام بن الحكم: هو مملوكه بمنزلة الوصِيةُ «». و فى صحيحة معاويةٌ ابن عمار: 
هو بمنزلة الوصيّةُ «2. و لأنّه لو كان وصيةُ لم يكف للعتق. 


.١ ص /الاب 5 أنْ المدبّر إذا ولد له أولاد .. ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ذلاب 8 أنْ أولاد المدبّرة من مملوك .. ح ؟. 

(") وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص *لاب 8 أنْ أولاد المدبّرة من مملوك .. ح ”. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 784ب ١9‏ أنْ المدبّر ينعتق بعد موت .. ح 7. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص "لاب 7 أنه يجوز الرجوع فى التدبير .. ح .١‏ 
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و فى المبسوط و النافع أنه وصيّة» و يظهر الإجماع من المبسوط لأنّه لو كان عتقاً لم يجز الرجوع فيه و لم يعتبر من الثلث. 

ولا خلاف للأوّلين فى أنه إذا لم يجب بنذر أو شبهه كالوصية فى أنه يمضى من الثلث بعد موت المولى و إيفاء الديون إذا علق 
بموت المولى كما نطقت به الأخبار كقول الباقر (عليه السّ.لام) فى حسن محمّد بن مسلم: فإذا مات السيّد فهو حرّ من ثلثه .0١١‏ و 
خبر الحسن بن على بن أبى حمزة أنه قال للرضا (عليه السلام): إن أبى هلكك و تررك جاريتين قد دبّرهما و أنا مممن أشهد لهما و 
عليه دين كثير فما رأيك. فقال: رضى الله عن أبيكك و رفعه مع محترد (صلى الله عليه و آله) و أهله قضاء دينه خير له إن شاء 


الله «؟». و عن بعض العامّة اعتباره من رأس المال فإن قصر الثلث عن جملته عتق منه بقدره» و لو لم يكن له غيره و لم يككن عليه 
دين و لا وصيَةُ سابقة عتق ثلثه» و لو كان المال غائباً عتق ثلثه» ثتم كلّما حصل من المال شىء عتق منه بنسبة ثلثه. 

و قيل: لا يعتق منه شىء حتّى يحضر المالء لأنّ التنفيذ فى الثلث إِنّما يتم مع تسلط الورثة على الثلثين» و لا تسلط هنا للتوقف إلى 
أن يتبيّن حال الغائب. 

ولو كان هناكك دين مستوعب بطل التدبير و ببع المدبّر فيه كما أرشد إليه خبر ابن أبى حمزة. 

ولولم يستوعب بل زادت قيمته و لم يكن له غيره بيع مساويه و تحرّر ثلث الباقى و كان ثلثاه ميراثاء سواء سبق التدبير الدين أو 
تأخر كالوصيةُ خلافاً للنهاية لقول الكاظم (عليه السّ.لام) فى صحيح على بن يقطين: و إن كان على مولى العبد دين فدبّره فراراً 
من الدين فلا تدبير له» و إن كان دبّره فى صحهٌ و سلامة فلا سبيل للديّان عليه و يمضى تدبيره 0. و خبر أبى بصير عن 


.١ جواز بيع المدبّر .. ح‎ ١ ص الاب‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ٠١‏ ب 3 أنْ من دبّر مملوكه و عليه دين .. ح ”. 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5لا ب 3 أنْ من دبّر مملوكه و عليه دين .. ح .١‏ 
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الصادق (عليه السّدلام): فى رجل دبّر غلامه و عليه دين فراراً من الدينء قال: لا تتدبير له» و إن كان دبّره فى صِحَحهُ و سلامة فلا 
سبيل للديّان عليه 1. و لا يدلَان إِلَا على أنّه إذا قصد الفرار لم يصيّح» و هو ظاهر بناءً على اعتبار القربة» ولا إشكال إذا لم 
يعتبرها أيضاً؛ لورود النصٌ بهء من غير معارض مع تأيْده بالاعتبار» و أَنّه إن لم يقصد الفرار و دبّر فى صحَحهُ و سلامة صمح التدبير 
[و لم يكن للديّان عليه سبيل حتّى يبطل تدبيره] «؟) فإنّ الديون إِنّما تعلّقت الآن بذمّته فكما يجوز له الإنفاق من عتّن ماله و 
إتلافه و لا سبيل عليه للديّان فكذا له التدبير» و هو ممما لا نزاع فيه و هو معنى مضه فى الخبر الأوّلء و هو لا يدل على أَنّه بعد 
الموت ينفذ قبل الديونء و قد يحملان على أنه إذا دبّر واجباً بالنذر و شبهه و هو سالم من الدين ثم حدث الدين لم يكن عليه 
ولو دبّر جماعة فإن خرجوا من الثلث عتقوا و إِنَا عتق من يحتمله الثلث. و يبدأ بالأوّل فالأوّل إن رتّبهم فى التتدبير فإن جهل أو 
لم يرتّب فالقرعة كما مرٌ فى العتق فى المرض. 

ولو حملت بعد التدبير تبعها الحمل فى التدبير فإن خرجت هى و الأولاد من الثلث عتقوا و إِلَّا قط العتق عليهما أى القبيلتين 
فيعتق من كل واحد قدر ما يحتمله الثلث من جميعهم و سعى فى قسطه من الزيادة و لا يعن بعضهم للعتق بالقرعة أو لا بها لأنّهم 
دنا نويه عند و نعل لو عله القرك و لا كلم عنى أرقن ل ميق ل مع الفلة شعي لم يقنع قن الأ ولاه فى لون ار 
عتق منهم بالنسبة» فإنّ النضّ من الأخبار و الأصحاب إِنّما دل على مساواة الأولاد لها فى التدبير. و ربّما يوهم أن خبر يزيد «") 


مشعر و عبارة النهاية و السرائر اعتبار الأولاد بعد الام. 


(؟) ما بين المعقوفين ليس فى ق و ن. 
(*) وسائل الشيعة: ج ١*‏ ص لاب © أن أولاد المدبرة من المملوك مدبّرون ح ع. 
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و يجوز الرجوع فى التدبير قولًا و فعلًا نضا و اتفاقاً. و للعامة قول بعدم الجواز قولًا. 

فلو وهب و إن لم يقبض خلاقاً للشافعية فى وجه أو أعتق أو وقف و إن لم يقبض أو أوصى به خلافاً للشافعى فى أحد قوليه أو 
باعه على رأى وفاقاً للطبريات و الانتصار و السرائر و الشرائع و النافع و موضع من المبسوط و الخلاف أو رهنه وفاقاً للمحمّق و 
أحد وجهى الشيخ و غيره كما مرّ فى الرهن بطل التدبير لتنافى المقتضيين؛ لاقتضاء الرهن مكان الاستيفاء منه و ما قبله الخروج 
عن الملك معجلًا مطلقاً كان التدبير بأن علّق على مطلق الموت أو مقدٍداً بموته من مرضه أو فى سفره و نحو ذلكك. خلافاً لأبى 
حنيفة فإنّه أجاز الرجوع فى المقّد. 

و يصحٌ العقد و الإيقاع فى كل ما ذكر و إن لم يرجع قبله فى التدبير لأنها يكفى فى الرجوع. و لعموم ما دل على صيحتها مع 
ثبوت أنّ التدبير مثا لا يمنع منهاء و عموم الأخبار الخاصّة بالباب كقول الباقر (عليه السّد.لام) فى حسن محتّرد ابن مسلم: هو 
مملوكه إن شاء باعه و إن شاء أعتقه: و إن شاء أمسكه حتّى يموت .)١١‏ 

خلافاً للوسيلة فلم يجز التصرف فيه إِلّا بعد الرجوع و للتهذيب و الاستبصار فلم يجز البيع إِنَا بعده. و للنهاية و الكامل و موضع 
من الخلاف على وجه. فإِنْ عباراتها تحتمل غير ذلكك. 

ففى النهاية: و متى أراد المدبّر بيعه من غير أن ينقض تدبيره لم يجز له إِلَّما أن يعلم المبتاع أَنّه يبيعه خدمته و أنه متى مات هو 
كان حرًا لا سبيل له عليه. و فى الكامل: و من دبّر مملوكاً و أراد بيعه لم يجز له ذلكك إِلَّا أن ينقض تدبيره أو يعلم المشترى أنه 
يبيعه خدمته و أنه متى مات هو كان حرًا لا سبيل له عليه. و نحو منهما فى الخلاف. 


.١ جواز بيع المدبّر و عتقه ح‎ ١ ص الاب‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
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و هذه العبارات كما تحتمل ذلكك تحتمل اشتراط البيع بقصد النقضء و أنه لا يجتمع البيع و عدم انتقاض التدبيرء إلا أن يبيع 
الخدمة. أى إذا باع فالتدبير ينتقض به إلا أن يبيع الخدمة؛ كما قال ابن سعيد فى الجامع: و إذا أراد بيعه من دون نقض تدبيره 
أعلم المشترى أنّه يبيعه خدمته, و أنه إذا مات تحرّر. 

و على التقديرين فهو جمع بين الأخبار المثبتة للبيع و النافية له. و لا كان يحصل الجمع بالثالث» و بتخصيص أخبار النفى 
بالتدبير الواجب ضعف الأوّلان. 

و يصحٌ كلما ذكر سواء قصد ببيعه أو غيره الرجوع فى التدبير أو لا لما عرفت من العمومات. خلافاً للنهاية و الخلاف و الكامل 
على ثانى الوجوه. 

وهل يبطل التدبير بالعقود الفاسدة؟ الأقرب ذلك إن لم يعلم فسادها فإنّ المنافاة معلومة فإذا اعتقد صيحتها فقد قصد النقض أو 
علم الفساد لكن قصد الرجوع فإنّه بمنزلة الرجوع القولى. 

و يحتمل العدم ضعيفاء لأنها ليست من ألفاظ الرجوع؛ و إِنّما يكون من أفعاله إذا صيحت. فإنّها مع الفساد لا مقتضى لها لينافى 
مقتضى التدبير فينقضه. 

و قبل فى النهاية و التهذيب و الاستبصار و الكامل و موضع من الخلاف لا يبطل التدبير بالبيع إذا لم يرجع فيه أى فى التتدبير 
دين البيع أو قبله بل يمضى البيع حينئذٍ فى خدمته دون رقبته لقول علي (عليه التّدلام) فى خبر السكونى: باع رسول الله (صلى 
اللّه عليه و آله) خدمة المدبّر و لم يبع رقبته «». و صحيح أبى بصير سأل الصادق (عليه السَّلام) عن العبد و الأمة يعتقان عن دبر» 
قال لت لآ أن ركامة القاءة ان الم له أفسعة إلا أو روفاك أؤ من كدر تجا وى أن تله قد كان لهال 001 وين علق 


سأله (عليه الّ.لام) عن رجل أعتق جارية له عن دبر فى حياته؛ قال: إن أراد بيعها باع خدمتها حياته «”0. و لما كانت الخدمة 
منفعة مجهولة لا يتعلق بها البيع 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ع/اب ” جواز إجارة المدبّر ح ؟. 

(5) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ع/اب ” جواز إجارة المدبّر ح ؟. 

(") المصدر السابق: ح #. 
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و كان صرف البيع إلى بيع الخدمة كصرف بيع القطن مثلا إلى بيع الصوفء بل أبعد أوّلهِ ابن إدريس بالصلحء و فى المختلف 
بالإجاره مده فمدّهُ حتّى يموت. وهنا بمعنى ملكية المشترى للرقبة ملكاً متزلزلة للانعتاق بموت المولى مع حياته فيكون 
كمشروط العتق على المشترى و هو بخلاف تغاير جنس المبيع على إشكال فى هذا التأويل» من موافقته للأصولء و من مخالفته 
لظواهر الأخبار 1١‏ و الأصحابء و لزوم بقاء التدبير مع زوال الملككء و الانتقال إلى المولى بعد الموت أو فى آخر جزء من 
الحياة و بعد الموت لا يصاح للتملككء و قبله إذا شرط على المشترى النقل إلى البائع بطل فكيف ينتقل بدون الشرط مع أنه 
شرط مجهول؟! و لزوم تعليق البيع بمدَّةُ الحياة. 

و على كل تقدير فعندهما يتحرّر بموت مولاه» فحينئظٍ يثبت للمشترى الجاهل بالتدبير قطعاً أو بالحكم و هو الانصراف إلى بيع 
الخدمة على إشكال من الإشكال فى عذر جاهل الحكم الخيار إن لم يتصرّف و يثبت له معه أى التصرّف الأرش و لو أعتق 
فوت المولى و لا بان العمل بظاهر الأخبار 7١‏ و الفتاوى. و من صِيحهُ بيع الخدمة هنا و استثنائها مما لا يصحح بيعه من المنافع؛ 
للنصوص. و مساعدة الاعتبار من حيث كون المنافع هى المقصودة بالأعيان. و أما تنزيل بيع العين على بيعها فلا دليل عليه و لا 
نعرف به قائلاء فإنّهم إِنّما ذكروا أَنّه إنّما يجوز بيع الخدمة. 

وهل له أى للمولى الرجوع فى التدبير بعد البيع و نحوه من العقود اللازمة إن لم نقل بكونها رجوعاً؟ إشكال من الاستصحاب» و 
عموم ما دل على جواز الرجوع فى التدبير. و من أَنّه لما انتقل إلى الغير انتقانًا لا تزلزل فيه إِنَا بالانعتاق عند موت المولى لم يجز 
له التصرّف فيه. 


فإن قلنا به أى بجواز رجوعه فى التدبير فلو باعه أو أمهره مثلا 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص الاب ١‏ جواز بيع المدبّر. و ص ع/اب ” جواز إجارة المدبّر. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 6/اب ” جواز إجارة المدبّر. 
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ثم رجع فى التدبير ففى العود أى عود الرقبة ملكاً مستقرّاً إلى المشترى أو الزوجة على هذا القول أى القول بِأنّ شيئاً من هذه 
العقود ليس رجوعاً فى التدبير إشكالء أقربه ذلكك إن قلنا بالانتقال المتزلزل للعين. فإنّها إذا انتقلت إلى المشترى أو الزوجة لم 
يعد إِلَا بناقل» و لا يصيح له الرجوع فى التدبير» و إِنّما هو دافع للتزلزل موجب لاستقرار الملكك. 

و يحتمل العود إلى المولى تنزيلًا للرجوع فى التدبير منزلة الانعتاق بالموت. و لأنّه إِنّما انتقل إليه انتقانًا متزلزلاء و لا دليل على 
حدوث استقرار الملكك له. 

و أمَا إن قلنا بن لم ينتقل إلا الخدمة فلا إشكال فى العود إلى المولى» بل لا عود. و إِنّما هو بقاء لما كان» و الخدمة للمشترى أو 


الزوجة ما حيى المولىء إذ لا ناقل لها عنهما. 

و على الانتقال المتزلزل لو أعتقه المشترى قبل الرجوع من البائع فى التدبير نفذ لكونه فى ملكه. و عدم منافاته للتزلزل فيه و بطل 
حقٌّ البائع منه و هو لا يوجب عدم النفوذ, لأنْ التزلزل لم يكن لحقّه. 

ولو دبره المشترى صمح لذلكء و لم يبطل تدبير البائع؛ لعدم التنافى» بل عتق بموت السابق منهماء فإن كان هو البائع عتق من 
الأصل لوصول العوض إليه و إن كان المشترى عتق من الثلث. 

و لو دبّره البائع مريضاً فنقصت قيمته ثم باعه بقيمته مدبّراً و قصر الثلث عن التفاوت بين القيمتين كما لو لم يكن له غيره و كانت 
قيمته ثلا-ثين و باعه مدبراً بععشرة و هى قيمته مدبّراً وعاد قيمه الجزء منه أىْ جزء فرض بفسخ التدبير فيه أى كان بحيث إذا 
انفسخ التدبير فى جزء منه عاد إلى قيمته كما أنّه إذا انفسخ فى كله عاد إلى قيمته دخلها أى المسألة الدور عندنا معشر القائلين 
أنه إذا بطل البيع فى جزء من المبيع بطل فى مقابله من الثمن مطلقاً ربويا و غيره و عند الشيخ المخصّ ص لذلك بالربوى القائل 
أن بيع المريض إذا اشتمل على محاباةً لا يفى بها الثلث بطل البيع فيما زاد 
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عليه» و لم يبطل من الثمن شىء» بل كان للمشترى بالثمن مساويه من المثمن و ما يفى به الثلث من المحاباة و إِنّما تساوى 
المذهبان هنا لوقوع الشراء هنا بالقيمة بلا محاباةُ فلا يمكن فسخ البيع فى جزئه أى المبيع مع بقاء ثمنه؛ لاشتماله أى البيع حينئذٍ 
على غبن المشترى فلا بد من أن يبطل من الثمن ما يقابل ما بطل فيه التدبير» فتوقف العلم بكل مثا صمح فيه التدبير و ما بطل فيه 
و التركة على العلم بالآخرين. فإنّه إذا بطل التدبير فى جزء عاد إلى قيمته؛ فيزيد التركة» فيتوقف العلم بالتركة على العلم به و لا 
يعلم كمي ما بطل فيه التدبير إِنَا إذا علم كمّية التركة, فَإِنّه لا يبطل إِنَا فيما زاد على ثلثهاء و كذا لا يعلم ما صتّح فيه التدبير إلا إذا 
علم مقدار التركة» و لا يعلم إلا إذا علم ما صم فيه الببع؛ و هو ما صيّح فيه التدبير ليعلم ما انتقل إليه من الثمن. 

و طريقه أى طريق تحصيل العلم بكل من ذلك ما مرّ فى أمثاله فى الوصايا بأن نقول: بطل البيع فى شىء من العبد و شىء من 
التبى: فلتمو لك تت ورمق العنك واعنقزة الاشعا من المي و الكل .بعاد عشتريىي وها غاة اليد مق العد قن قدي لول أشياء 
لبطلان التدبير فيه. و فرض أنّ كلّ جزء منه قبل التدبير كثلاثة أمثاله بعده فيجبر منها العشرة إِلَا شيئاً يصير عشرة و شيئين يعادل 
عشرينء فالشيئان يعدل عشرة؛ فالشىء خمسة. فما عاد إليه من العبد خمسة و هى نصفه. و إذا انفسخ تدبيره صار خمسة عشر و 
من الثمن خمسة؛ و المجموع عشرون هى ثلثا التركة. أو نقول صم البيع فى شىء من العبد بشىء من الثمن» فللمولى عبد إِلَا شيئا 
ومن الثمن شىءء و الشىء الى صحُ فيه البيع بمنزلة ثلاثة أشياءء لأنّه يحسب على العبد ما نقص من الثمن بالتدبير» فردّ عليه 
الشىء من الثمنء فله العبد إِلّا شيئين» و العبد كان ثلاثين فماله يعادل عشرينء و الشيئان يعادلان عشرة فالشىء خمسة؛ فصحح 
البيع فى خمسة من العبد هى نصفه بخمسة من الثمنء و عاد إلى المولى نصف العبد مع خمسة من الثمنء و الكل عشرون. 

ولا يشكل بتقسيط الثمن على العبد بالسويّةُ هنا مع تفاوت قيمة 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: 1817© 

الجزءين أى اذى صح فيه البيع و اذى بطل فيه فإنّه المفروضء و من البين أنّ الثمن إِنّما يقسط بالسوكّة إذا تساوت أجزاء 
المبيع قيمة لأنّه إذا بطل البيع فى جزء يبطل من الثمن ما لو صمح البيع فى ذلكك الجزء لكان الباطل من الثمن ثمناً له. 

فالتقسيط إِنّما يعتبر بصححة البيع» و بالصفة التى له مع صحَحة البيع )١١‏ و هو أى التقسيط هنا اعتبر كذلك للتساوى بين الأجزاء 
بهذين الاعتبارين فإنْ الزيادة إِنّما حصلت هنا باعتبار بطلان البيع و انفساخ التدبير» و إِنّما تفاوتت الأجزاء لاعتبار الصحةٌ فى جزء 
و البطلان فى آخرء و اعتبار التدبير الّذى هو الصفة حال صمح البيع فى جزء و انفساخه فى آخر. 


ولولم تعد قيمة الجزء بانفساخ التدبير فيه خاصّة فإن قلنا بصححة التدبير و إجرائه مجرى الإتلاف دون التصرّف كما مرٌ احتماله 
صِي التدبير و البيع فى الجميع فالتدبير لكونه كالإتلاف و البيع لانتفاء الفائدة بانفساخه لعدم عود أزيد من العشرة إلى الورثة و 
قد حصلت بالبيع. 

و إن قلنا ببطلانه أى التدبير لكونه تصرّفاً فيما زاد على الثلث فإن لم تعد القيمة مع التشقيص بالبيع أى كان التشقيص بالبيع أيضاً 
منقّصاً للقيمة موجباً للتصرّف فى الزائد على الثلث بطلا أى البيع و التدبير معاً و إن عادت القيمة بتشقيص البيع أى معه دون 
التدبير أى كان التدبير منقصاً للقيمة و تساوى مع الكل و البعض فى عدم إيجابه نقصاً فيها. فالأقوى صححتهما معاً و إجراؤه أى 
مجموعهما أى بيعه مدبّراًء أو بيعه أو تدبيره مجرى تدبير الشريكك للمريض حص ته الموجب لنقص قيمةُ المجموع. فإنّه إذا صحح 
البيع و قد ابتاعه مدبّراً فكأنّه اذى دبّره. و لما لم يوجب البيع نقصاً فى القيمة صح فى الكلء و لما صب صم التدبيرء لأنّه باعه 


مدبّرأء و لما لم يكن 


)١(‏ فى ق: «المبيع). 
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فرق بين تدبير الكل و تدبير البعض فى النقص صحٌ فى الكلء و لم يبطله ما أوجبه من النقص. 

و يحتمل بطلانهما معاً إن قلنا برد الملكك إلى المشترى إذا باعه مدبّراً مع رجوع المالكك فى التدبير بناءَ على الانتقال المتزلزل 
كما عرفتء و ذلك لانتقاله حينئذٍ إلى المشترى مدبراًء فيلزم من صحَحة البيع صبحة التدبير كالبيع بشرط العتقء و لأنّه لا فائدة 
لإبطال التدبير لردّ الملكك إلى المشترىء و التدبير باطل لكونه تصرّفاً فيما زاد على الثلثء فيبطل البيع أيضاً. 

و احتمال صححتهما على هذا التقدير باق نظراً إلى ما تقدّم من انتفاء المانع من صححة البيع فيص و يلزم منه صمَحةٌ التدبير. 

و الحاصل أن التدبير بنفسه باطلء بناءً على كونه تصرّفاً فى الزائد على الثلث و البيع بنفسه صحيح, لأننّه لا يستلزم محاباة و 
تصرّف فى الزائد» فإذا اجتمعا كما فى المسأله احتمل سريان صححة البيع إلى التدبير فيصححاء و العكس فيبطلا. 

و إن قلنا بعود الملكك إلى البائع إن باع مدبّراً ثم رجع فى التدبير احتمل بطلان التدبير لاستلزامه التصرّف فى أكثر من الثلث» و 
عدم استلزام صحْحةُ البيع لصيحته و صحْحةُ البيع لكونه فى خدمته و لكن من الثلث مع المحاباةً فيها فإن زادت على الثلث استخرجت 
بالجبر فيرجع المدبّر عيناً و خدمة إلى الورثة بعد الموت؛ لانصراف البيع إلى خدمته حال حياةً المولى مع بطلان التدبير. و احتمل 
بطلانهماء لأنّه إِنّما باع خدمته مدبّراً. و صيحتهما؛ لاستلزام صبحةُ هذا البيع صمَحة التدبير. 


[قنبيه] 


تنبيه الولاء على قول الشيخ بعدم إبطال البيع التدبير و انصرافه إلى الخدمة للبائع إذا بقى المملوكك إلى أن مات» و لم ينفسخ 
تدبيره بشىء. أمّرا إن فسّررنا كلاسم الشيخ بالانتقال المتزلزل فيحتمل أن يكون كذلكك لاستناد العتق إلى التدبير» و أن يكون 
للمشترى لكونه كمشروط العتقء و الأوّل هو الوجه. و على بطلان 
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التدبير فلا إشكال فى انتفاء الولاء ما لم يطرأ عليه عتق آخر. 

فإن أعتقه المشترى فعلى القول بالانصراف إلى الخدمة لا يصيح, و أمَا على الانتقال المتزلزل أو المستقرٌ فالولاء له» و لو دبّره 


المشترى فالولا-ء لمن انعتق بموته فإن قلنا بالانتقال المتزلزل فأيّهما سبق موته فالولاء له» و إن قلنا بالمستقرٌ بطل تدبير البائع فلا 
ولاء لهء و إن صرفنا البيع إلى الخدمة بطل تدبيره فلا ولاء له. 

ولو أنكر التدبير لم يكن رجوعاً و إن حلّفه العبد المدعى له أمَا إذا كان عتقاً بصفة فظاهر, و أمَا إن كان وصِيَهُ فكذلكك كما فى 
المبسوط و غيره؛ لعدم دلالته عليه بشىء من الدلالات مع الاستصحاب و تغليب الحرّية. 

و كذا إنكار الوصية و الوكالة و البيع الجائز ليس رجوعاًء و قد مرّ منه الاستشكال فى الوصيَةُ و الوكالة مع العلم بخلاف إنكار 
الطلاق فإِنّه رجوع كما عرفت للنصٌّ الصحيح و الاثفاق كما يظهر منهم؛ و لتضمّنه التمشكك بالزوجيةُ الّذى هو الرجعة. 

ولو ضمّه المريض مع العتق المنيجز قدّم العتق كسائر المنتجزات و إن ضمّه مع الوصية بالعتق احتمل تقديمه لكونه عتقاًء و كون 
تلك وصِيَةُ به» أو لتوقف العتق الموصى به على الإعتاق من الوارث بعد الموت و حصول العتق فيه أى التدبير بالموت من غير 
إعتاق فله السبق على الأوّل و احتمل تقديم السابق منهما لكونهما وصيتين» مع عموم ما دل على تقديم السابق من الوصايا. 

ولوت فاك لذ موك تزاف اذيك إل ررقف كنات عن كان جطرع] فى اتوي لكقتسبائء العفق 'بالكويق ا غررحتو شن عل اهز 
ان 

و ليس الرجوع فى تدبير الحمل رجوعاً فى تدبير الحامل و لا بالعكس لانفصال كل عن الآخر, و الأصل عدم الدلالة بشىء من 
الدلالات. و وافقنا عليه من ذهب من العامّة إلى تبعيهُ الحمل فى التدبير» و لكن منهم من 
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لا يرى الرجوع إِلَا بالفعل فلا يمكن عنده الرجوع فى الحمل خاصّة. 

و إذا استفاد المدبّر مالا فى حياة مولاه فهو لسيده لبقاء الرقٌ و إن كان بعده فإن خرج المدبّر من ثلث التركة سوى الكسب 
فالكسب له لتحوّره بتمامه و إِلَّا كان له منه بقدر ما يتحوّر منه و الباقى للورثة ولا دور هناء لأنَّ ما للورثة من كسبه ليس من 


التركة. 
ولوادّعى الوارث سبق الكسب على الموت و العبد تأخَره عنه قدَّم قوله للأصل و اليد فإن أقاما بِتِنهُ قدّمت بين الوارث بناءً على 
تقديم بينة الخارج. 


هذا إن خرج المدبّر من الثلث, و لو لم يخلّف المولى سواه و كانت قيمته ثلا-ثين و كان الكسب سين ضعف قيمته قدّم قول 
العبد أيضاً للأصل و اليدء و يظهر الفائد فى النماء و فيما لو نقصت قيمته بعد الموتء و إِلَا فعلى التقديرين يحوز الوارث جميع 
الكنييه : تسل السرو هتاهل اننا حر كاذ نلعيل شك وري ارق إينال ريق كيه دن إلى دس لقان و جالة كه كس 
الكلك: 

و مع تقدّم قول المدبّر بيمينه» و الحكم بتأخر الكسب و انحصار التركة فى العبد يحسب على الورثة ما يصل إليهم من الكسب 
من التركة أخذاً لهم بإقرارهم فيعتق من المدبّر فى الصورة المفروضة؛ و هى أن يكون قيمته ثلا-ثين و الكسب سين سبعة 
أتساعه. أمّْا الثلث فقبل وصول الكسبء و أمّا أربعة أتساعه فلأنه إذا حلف على التأخَر كان له عشرون و للورثة أربعون. فإذا 
وصل إليهم الأربعون عتق منه بقدر ثلث الأربعين بإقرارهم, و هو أربعة أتساع الثلاثين. 

وهل للعبد بالجزء الى انعتق بإقرارهم مقابله من كسبه فيه إشكالء ينشأ من إجراء إقرار الورثة المستلزم لأن ينعتق منه بقدر 
ثلث ما يصل إليهم من الكسب مجرى الإجازة لعتق الزائد على الثلث لاشتراكهما فى إيجاب العتق» بل الإقرار أولىء فإنّه إقرار 
بعتق سابق واجب غير متوقف على 
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رضاهم. و الإجازة تفضلى منهم و كشف عن عتق موقوف على رضاهم أولا لتباينهماء و للزوم الجمع بين المتنافيين من سبق 
الكسب و تأحرهء لبناء التحرّر بقدر ثلث ما يصل منه إليهم على السبق» و استحقاقه مقابل ما تحرّر منه على التأخَر و هو الأقوى 
لذلك. و لاتفاقه مع الورثة على أنّه لا يستحق أزيد من الثلث فعلى الأوّل يدخلها أى المسأله الدور لتوقف معرفة كل من قدر ما 
يتحرّر منه. و ما للورثة من الكسب على الآدخرء فإنّه يتحرّر منه بقدر ثلث مالهم منه» و لا يعلم قدر مالهم إِلَّا إذا علم قدر ما 
للمدبّرء ولا يعلم إِنَا إذا علم قدر المتحرّر منه. 

فنقول عتق منه شىء و له من كسبه شيئان لكونه ضعفه و للورثة شيئان من نفسه و كسبه ضعف ما انعتق منه فالعبد و كسبه اللذان 
هما تسعون فى تقدير خمسة أشياء» فالشىء خمس التسعين و هى ثمانية عشر فله من نفسه ثمانية عشر و هى خمس التسعين و 
تاوق لخدا نقينة و كسس ملست لكلا الور تقاقية تفشادو ككم ييا يتلق اللائون بن كا مشنات فمة المدتر انق 
عشرء و من كسبه أربعة و عشرون و على الثانى لا دور بل للورثة من الكسب أربعون و يعتق من المدبّر سبعة أتساعه فثلاثة بلا 
نظر إلى الكسبء و أربعة أتساعه أخذاً للورثة بإقرارهم. فإنّها ثلث الأربعين. 

وله من كسبه عشرون ثلث الستّين. 

و منه يستخرج حكم ما قصر الكسب فيه عن ضعفه أو زاد عليه أو خلّف المولى شيئاً معه أقلّ من ضعفه. فلو كان المدبّر ثلاثين 
و كسب ثلاثين مثلًا و جاء الدور قلنا: عتق منه شىء و له من كسبه شىء و للورئة شيئان» فالشىء ربع الستّين خمسة عشر و هى 
النصف و له من الكسب مثلها و للورثة من نفسه و كسبه ثلا-ثون» و إن لم يكن دور كان للعبد ثلث الكسب وهو عشرة؛ و 
العشرون الباقية للورثة و هى مع قيمة المدبئر خمسون.ء فينعتق منه ثلثها سنّهُ عشر 
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و ثلثان وهى خمسة أتساع العبد و للورثة من نفسه و كسبه ثلاث و ثلاثون و ثلث. ولو ساوى المدبّر ثلاثين و كسب ثلاثين و 
خلف المولى ثلاثين فعلى الأوّل عتق منه شىء و له من الكسب شىء و للورثة من المدبّر و كسبه و المخلف شيئان» فالشىء ربع 
التسعين» فيتحوّر منه اثنان و عشرون و نصف وله من الكسب مثلهاء يكون المجموع خمسة و أربعين و للورثة من المدبّر و 
الكبنيةو لمحل كةو رفوه تاكن هن السكلسوونة كا م المدك و فبك سيم والمشورو عن الاق تنش لو 
نكزة الكبي كل للزوةة الت 

و إذا جنى على المدبّر بما دون النفس فالأرش و القصاص للمولى كالقنْ و التدبير باق» و لو قتل بطل التدبير» ولا يلزمه شراء 
مملوكك آخر بقيمته» و تدبيره كما يقال للوقفء و الفرق ظاهرء فإنّ الغرض من الوقف مصلحة الموقوف عليه و هو باقيء و 
الغرض من التدبير مصاحة المدبّر و يأخذ المولى من القاتل إن كان حراً أو مخطثاً قيمته مدبّراً إن لم يجز بيعه أو لم يكن رجوعاً 
و إِلّا لم يفترق الحال. 

ولوقتله عبد عمداً قتل به إن شاء مولى المقتول و ساواه فى القيمة أو قصر عنه. و لا يقتل الحرّء و لا من تحرّر بعضه به لأنّه لم 
يتحرّر منه شىء. 

و لو جنى المدبّر تعلق أرش جنايته برقبته كالقنَ و للمولى فكه بأرش الجناية على قول و الأقرب بأقلٌ الأمرين من الأرش و القيمة 
كما سيأتى فيبقى على التدبير. 

والو لم :يفكه بل باعة فيها أى الجناينة أو سلمه إلى الميجنق عليه أواوقيه انتقض تندبيرة إن اتتتغرقت:الجناية قيمته و سباتى فى 
الجنايات الخلاف فيه و إِلَا بطل تدبيره ما خرج عن ملكه منه و قال الشيخان و الصدوق و أبو عليئ: إِنَّ له أن يدفعه إلى أولياء 
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قيل فى الشرائع و لمولاه أن يبيع خدمته إن ساوت الجنايةُ فيبقى على تدبيره و هو الوجهء سواء أجزنا بيع الخدمة أو حملناه على 
الصلح أو الإجاره و له أن يرجع فى تدبيره و بيعه اتنّفاقاً فيبطل التدبير» و كذا لو باعه ابتداءً قبل الرجوع على المختار كما تقدّم. 
ولو مات المولى قبل افتكاكه و قبل تملّك المجنى عليه له انعتق لسبق سببه و تغليب الحرّية. و للعائرَهُ قول بقيام الوارث مقام 
المولى. 

و على الأوّل ثبت أرش الجناية فى رقبته أو ماله لا-فى تركة مولا-ه كما فى المبسوط إجراءً له مجرى إعتاق الجانى و لا على 
الوارث و إن كانت الجناية خطأ لانعتاقه قبل أخذ الأرش. 

ولو دبّر عبدين وله دين بقدر ضعفهما ولم يخلف غير ذلككء فما لم يستوف الدين لم يعتق منهما إِنَا ثلثهما. و للعامّة قول بأن 
لا يعتق منهما شىء و لا يشاع فيهما بل عتق مممن تخرجه القرعة منهما قدر ثلثهما و كان الباقى إن بقى منه شىء و الآخر بتمامه 
إن وفى الأوّل بالثلث. و إِلَّا فما بقى من الآخر موقوفاء فإذا استوفى من الدين شىء كمل من عتق من أخرجته القرعةٌ إن بقى منه 
شىء قدر ثلثه أى ثلث ما استوفى من الدين» و إن فضل قدر ثلثه على من أخرجته و إن ما فضل عتق من الآخرء و هكذا حتّى 
يكعشانها أو مقدان النلث أ كلك الركة الى فى مسموعيسا وما اشرق هو اللدين ضيبا كينا اومن احدهيا 

ولو تعدّر استيفاؤه رأساً لم يزد العتق على قدر ثلثهماء و لو خرج من وقعت القرعة له مستحمّاً بطل العتق فيه و عتق من الآخر ثلثه 
لانحصار التركة الحاضرة فيه» ثم كلما استوفى من الدين شىء عتق منه بقدر ثلثه و هكذا. 

ولو دبّر عبداً وله دين بقدره عتق ثلثه و رق ثلثه ووقف ثلثه إلى الاستيفاء. 
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ولو ذثر غبداو كات له ابناة فقط والدعلح أعدهما ضعق قرمته عفق من المدير ثلقاه: لأنّخضة المديؤة من الديى >السفرفي 
و يفط عم حو الديى تضيقه لآله قازو بحكيقه ون الم كيدو مق ينه اقفر النست: و كلما السترقى منها أى د حظرهه فر 
الدين شيئاً عتق قدر ثلثه فإذا استوفى الكل انعتق الكل. 

وال كان الفيعف درا علبهنا بالسوئة عق الكل :و لا شي لأحدهما على الغو لو كان علبيما لكن شاوعافيه فالسبة إلى ها 
على كل منهما و يقف الباقى على الاستيفاء. 

و لو قشل المدبّر مولاه احتمل بطلان تدبيره مقابلة له بنقيض مقصوده كالوارث يمنع من الإرث إذا قتل لذلكك و لأنّه أبلغ من 
الإباق و قد مرّ أنه يبطله و الأقوى العدم؛ للأصلء و تغليب الحرّية» و منع القياس و الأولويّة أمَا م الولد فلا احتمال لعدم انعتاقها 


إذا قتلث المولى لأنها إثّما تعتق من تنصيب ولدها فشبهها بالوارث أبعد من شبه المدثئرء فإثّه يتعتق من مال المولى. 


قيمهُ المدبّر تعتبر من الثلث حين الوفاهُ سليماً من التدبير فلا يعتق الكل إلا إذا لم يزد قيمته سليماً من التدبير على الثلث؛ و إِنّما 
تتفاوت القيمة بالتدبير و عدمه لو لم يبطل التدبير بالبيع فبحسب نقصان الجزء الّذى بطل التدبير فيه للزيادة على الثلث الحاصل 
ذلك النقصان بالتشقيض لو فرضن حصوله عليه أ المذثر فلا بعض و لأ فلضه إلا إذا وفى الغلث دعق إشكال من أله لنصلحه: 
ومن بقاء عين ذلكك الجزء. و أنْ النقص الطارئ عليه كنقص القيمهُ السوقيهُ و كالاتلاف. 


ولولم يملكك سواه و كانت قيمته سليماً ثلاثين و مدبراً عشرة و لم يرجع قيمة الجزء ببطلان التدبير فيه احتمل بطلان التدبير 
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لاستازامه التصرّف بالوصيّةُ أو حكمها فى أكثر من الثلث كما تقدّم فى العتق فى المرض بل البطلان فيه أظهر من البطلان فى 
العتق فى المرض لكونه منجرًاً. 

و احتمل الصيحة فيفرض النقص كالإتلاف فيعتق ثلثه باعتبار قيمته الآن و مع البطلان لو أجاز بعض الورثة نفذ العتق فى حمّه من 
الأصل؛ و فى حقٌ باقى الورثة من الثلث» و النقض حيتشف كالتالق قبل موت المولى قطعاء فلا يوجب بطلان التدبيرء فإنّه كما لو 
دبّر أحد الشريكين فأوجب النقص فى الكلء بل و هو أى إجازة بعض الورثة أقوى من ابتداء التدبير من الشريكك لنفوذه أى 
التدبير من الأصل بالنسبة إليه أى المجيز إن كان صحيحاً أى لم يكن فى مرض موته و لتأثيره فى العتق معيجلًا فيلزم» بخلاف 
التدبير لجواز الرجوع فيه» و أيضاً المعيجلى أقدم من المعلق بالموت و يعتبر خروج قيمته مدبّراً من الثلث فى حقٌّ غير المجيز لا 
سليماً لما عرفت من إيجاب الإجازة كون النتقص كالتلف قبل موت المولى؛ [و خصوصا إذا كانت الإجازة فى حياةً المولى] .1١‏ 
فلو كان للمتّت سوى المدبّر الّذى كان يساوى قبل التدبير ثلاثين و بعده عشرةً عشرون عتق كله بإجازة بعض الورئة لخروجه من 
الثلث [و قد يقال: إن الإجازة و إن أوجبت كون النقص كالإتلاف قبل الموت لكنّها لا توجب نفوذه التتدبير فى حقٌ غير المجيز 
إذا كانت موته بعد المولى لحدوثها بعد انتقال العين إلى الورثة» و غايتها أن يكون كتدبير الشريككء و هو إِنّْما يوجب النقص 
دون التدبير فى حقّ شريكه؛ و لا يجدى سبق السبب و هو تدبير المولى] .)١‏ 

ولو كان المجيز مريضاً فإجازته كابتداء تصرّفه فلو لم يكن له سواه أى سوى حضّدته من المدبّر بطلت الإجازة على تقدير 
البطلان للتدبير الموجب لنقص أكثر من الثلث. 


(1)مااميق المعفوفينة لسن :فى فون 

() ما بين المعقوفين ليس فى قّ و ن. 
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ولو انحصر الوارث فى المجيز و آخر و تساويا فى الإدرث و كان له أى للمجيز مع ماله من شقص المدبّر ما يزيد على قدر 
التاق علتهما متحي الاجازة وهو هنا عفرو تعره ماو إفاقل فكت خا ز دمن النلكة أى فلك تركف فإن كان له فى الصورة 
المفروضة سنّهُ عشر سوى ماله من شقص المدبّر صبحت و نفذت فى الثلث و هو عشرة و ثلث ليبقى للورثة ثلثاها أى عشرون و 
ناوفس نه المديز لل دنار فاه لما عار فى بحشكه و هى النضلتك اع تقسة عشز ديتار) فقن فزت قل بوزثقه عر تنيت 
نقص القيمة و انعتق تق منه ثلث دينار ليبقى من النصف أربعة و ثلثان لينضمٌ إليه السبّهُ عشر التى له ممما عدا الشقص فيكمل عشرين 
و ثلثين و هى ثلثا التركةء بخلاف ما إذا لم يكن له ما سوى الشقص إلا بقدر التالف فإنّهِ لا ينعتق حينئذٍ منه شىء. لأنّه لو انعتق 
منه شىء لم يبق لوارثه ثلثا تركته. 

و أمًا إن ورث المولى ابن و بنت فإن أجاز الابن لم يصحٌ إِلَا إذا كان له فى الصورة المفروضة أربعون و شىء كأحد و أربعين 
مثلًا فإِنٌ حصّ ته من المدبّر ثلثاه و هى عشرون. فإذا أجاز التدبير فى حصّته فّت على نفسه ثلاثة عشر و ثلثا لنقص القيمة و صحٌ 
التدبير فى ثلث دينار ليبقى لورثته ثلثا تركته و هى سبعة و عشرون و ثلثء و لو لم يكن له إلا أربعون لم يصحُ التدبير فى شىء» 
و إن أجازت البنت لم يحتج الصخة إِنَا إلى أن يكون لها ثلاثة عشر و ثلث و جزء فإنّها تفوت على نفسها لنقص القيمة بالإجازة 


سَيهُ و ثلا-ثين و ضعفها ثلاثة عشر و ثلثء فإذا زاد جزء صم التدبير فى ثلثه» فكان الصواب أن يجعل الضابط فى الصبحة أن 
يكون ما يزيد على ضعف التالف عليه. 

و يعتبر فيما نفذت فيه الإجازة قيمته الا-ولى لكونها سبب البطلا-ن فى التدبير إن لم يخلف المولى سواهء و فى الإجازة إن لم 
يخلّف المجيز سواه. و كلامنا على تقدير البطلان على إشكال. 

ينشأ من لزوم الدور إن اعتبرت أى لزوم نفيها من إثباتها 
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إذ بإجازته ينفذ التدبير فى حضّة الآخر من الثلث فيعتق جزء ما من حص 1 الآخر. فيسقط اعتبار القيمة الأولى بالنسبة إلى غير 
المجيز لتحمّق النقص بإجازة المجيز و بالنسبة إليه أى المجيز أيضاً لأنّ النفوذ فى حصّة غيره يستلزم النقص فى حضته. 

وق عجار القمة انرق أصدل عاقب دنه الأستكام فى ايفان المتررقى أفى أذ بكرن للاسرى انق ل عقر 1 
اعتبرت القيمة الأمولى لم ينعتق من المدبر إلا ثلث دينار كما عرفت: و إن اعتبرت الثانية انعتق منه تمام النصيب لكونه أقلّ من 
الثلث؛ فإِنْ المعتبر حينئذٍ ثلث إحدى و عشرين و هو سبعة و نصيبه منه خمسة. 

و يحتمل إذا لم يكن له أى المجيز مال سوى الشقص من المدبّر على تقدير البطلان للتدبير فضئًا عن تقدير الصححُ فى ثلث 
نصيبه و إن استلزم التفويت على ورثته لأزيد من الثلث باعتبار القيمة إذ نفوذ إجازته فى ثلث حض ته يستلزم نفوذ العتق فى جزء 
ما من حصّة الآخر و هو ثلثها لما عرفت من تنرّل الشقص بالإجازة منزلة التالف قبل الموت و لم يعتّن الثلث. لأنّْ المستلزم لعدم 
بار القيجنة اولي فى حدق اللنخو الى فى جردا عله ١‏ لها ا#ازجندو انل حرقظ انار امورو الم يقير القيطة اول الم تدر 
الثلث إِلَّا من الثاني على إشكال فى الحكم بالصححة. 

ينشأ مما ذكر و من استازامه توقّف الشىء على نفسهء إذ الصحة متوقفة على عدم اعتبار القيمة الأولى المتوقف على نفوذه فى 
جزء من حصةٌ الآخر المتوقف على الصاحة. 

أمّا لو أجاز الوارث الآدخر الصحيح صححت إجازة الأموّل المريض من الثلث بقيمته الآن قطعاً لما عرفت من تنزيل إجازة بعض 
الووثة النقضن مئزلة التالض قبل الموث. 
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[المقصد الثالث فى الكتابة و فيه ثلاث فصول] 
اشارة 


المقصد الثالث فى الكتابة أى المكاتبة» سمّيت بها لكتب كتاب بينهما بالعتق إذا أَدّى النجوم, أو لإيجاب المولى على نفسه 


[الفصل الأوّل فى ماهيّة الكتابة] 


الأول فى ماهرة الكفابة و فى معائلة اسغفلة هيا لمت بها للد هن لقنه كما قاله القن و اننا زعرة و دريس علق يه 


إبراهيم فى ظاهر تفسيره فإِنّ الشىء لا يملكك نفسه إلا مجازاً و لا عتقاً بصفة كما قاله بعض العامة لجوازه عند من منع العتق 
تالف 

فلو باعه نفسه بثمن مؤجلى ففى الصحَحةُ نظر مثا عرفت من أنْ الشىء لا يملكك نفسه. و من كون الكتابة هو ببعه من نفسه 
كزذلكة وهو كر السسوطيق أناهانا قلة بحو الاعلن انقو بحو از الحلول' قن البكاتة. 

و هى عد لازم من الطرفين وفاقاً للمحمّق لأأنّه الأصل فى العقود لإيجاب الوفاء بها إِلَا إذا كانت مشروطة و عجز العبد فيجوز 
للمولى فسخها. 

قبل فى الخلانقك: إنها لازمة من:طرت المولن :جاترة من طرف العبد» بمعتى أن له تعجين نفسه مظلقاً وغثده كان للمولى 
الفسخ, و استدل بالأخبار و الإجماع 
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على أن له الفسخ إذا عجز المشروط. و لهذا الدليل حمل فى التحرير و المختلف على جواز المشروطة خاصّة؛ و قد يستدلٌ على 
الجواز من طرفه مطلقاً بأنّ الحظ للمملوكك و صاحب الحظ بالخيار, و بأنّ المكاتبة يتضمن تعليق العتق بصفة يأتى بها المملوك, 
و لا يلزمه الإتيان بهاء و عليهما منع ظاهر. 

واقيل فى المبسوط و السرائر إن كانث ممشروطة كانت جائرة من جهة العبده لأن له تعجيز نفسهء و ليس بمعتمد للمنع إذ يجب 
عليه السعى إذا أمكنه و يجبر عليه إن امتنع. 

وف الوسئلة: جواز المشروطة من :الطرفين و المطلقة من.طرف المملو كق. 

ولو اتفقا على التقايل صِيّح كسائر المعاوضات و إن كانت فيه شائبة العبادة بالعتق الّذى لا يقبل التقايل. 

و لو أبرأه من مال الكتابة برئ و انعتق بالإبراء لأنّه بمتزلة القبضء و كذا إن أبرأه من بعضه انعتق بحسابه إن كان مطلقاً. 

ولا يثبت فيها خيار المجلس و لا خيار الحيوان, و يلزم القائلين بكونه بيعاً أن يثبتوا فيه الخيارينء إلا أن يدل دليل على الاستثناى 
وليست واجبةٌ باتّفاق اكز ألو التاجرو ووطيها اعجار كدري أو كار بل متتحطفة قن المساذق رعله لاوم أربع من الله 
عرّ وجل تعلّم ليس بواجب قوله: «فَكاتبُومُغ إِنْ عَلِمْتُمْ فيهم خَثِراًا فمن شاء كاتب رقيقه و من شاء ترككء و قوله: «وَ إذا عَللتُمْ 
قَاضْ طادُوا» فمن شاء اصطاد إذا حل و من شاء ركه فكوا ماو انوا الاي لمعته فمن شاء أكل من أضحيته و 
من شاء لم يأكلء و قوله: اذا قُضدِيتِ الصّاةٌ َائَتِرُوا فى الْأَرْض و ابتَعُوا مِنْ قَضْل الله فمن شاء التشير وهم شاع ملس 0 
المسجد .)١١‏ 

و إِنّما يستحبٌ مع الأمانة و الاكتساب لاشتراطه فى الآيةُ "7١‏ بأن يعلم 


فيهم خيراً و هو يحتملهماء و الأصل العدم ما لم يجتمعاء و ظاهر المبسوط الاتّفاق عليه» و الحمل عليهما حمل للمشتركك على 
معنى فرديه» و لقول الصادق (عليه التّ.لام) فى صحيح الحلبى فى تفسيره: إن علمتم ديناً و مانا ."١١‏ ثم الاستحباب ثابت بالاعتبار 
من غير نظر إلى الآية. 

و يتأكد مع سؤال المملوكك لها؛ لظهور الآيهُ فى الوجوبء و انضمام قضاء الحاجة إلى ما تسبّب لاستحبابها قبل السؤال. و عن 


بعض العامة وجوبها مع السؤال لظاهر الآية. 

ولوفقد الأوّلان أو أحدهما صارت مباحة و إن سألها؛ للأصل مع ضعف المربجح لها حينئذِء و لكن اقتصر فى كثير من الأخبار 
عاو الجر ريا دا وار اديز فى اع الكلني وال الجر مالي المت زات لز امال كان اماد علي 
الت.لام) قال: الخير أن يشهد أن لا إله إِلّا الله و أنّ محترداً رسول الله (صلى الله عليه و آله) و يكون بيده عمل يكتسب به أو 
يكون له حرفة «"). و كرهها فى المبسوط مع انتفائها. 

ولا يصيح من دون الأجل على رأى الأكثر استصحاباً للرقٌ و اتباعاً للمعروف فيه» و لمدلول لفظها إن أخذت من الكتابة» أو 
انضمام النجوم بعضها إلى بعض. و لأنّه الآن لا يملكك شيئاً. 

و خلافاً للخلاف و السرائر و الجامع لإطلاق النصوصء و جواز اقتراضه و قبوله الهبه و الوصيّةُ فى الحال» و سيأتى منه اختياره. 
ولا بدٌ فيها من إيجاب و قبول و عوض و سيأتى ما تعلق بكل منها. 

وهى إمّا مطلقهُ أو مشروطةء فالمطلقة أن يقتصر فيها على العقد مثل كاتبتكك على أن تؤدّى إليَ كذا فى شهر كذا فيقول: قبلت» 
فيقتصر فيها على العقد» و فى ضمنه الأجل و العوض و التتِهُ أى القصد إلى معنى 


.١ من أبواب المكاتبة ح‎ ١ ص 875 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(5) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 85ح 2. 
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الصيغة؛ و هو التحرّر إذا أدَى العوض. فكلّما أدَى شيئاً انعتق منه بحسابه. 

والمشروطة أن نقنديت إلى ذلك فول قإن:عجزت غن الأداء كلا أو .يتضاء. قال المفيك أو الططت يه قأنت .رد فى الرق وهذا 
ممما انق عليه الأصحاب و نطقت به الأخبار ١١‏ مع عموم كون المؤمنين عند شروطهم, و عند أكثر العامة أنّه لا يعتق منه شىء 
حتى يؤدّى جميع ما عليه من غير تفصيل» و عند بعضهم يعتق بحساب ما أدى من غير تفصيل. 

و كل ما يشترطه المولى على المكاتب فى العقد من ولاء و غيره لازم إذا لم يخالف المشروع لعموم المؤمنون عند شروطهم, و 
خصوص نحو قول الصادق (عليه السّ.لام) حين سثل عن المكاتب: يجوز عليه ما شرطت عليه «؟). و قوله فى صحيح الحلبى: فى 
المكاتب يشترط عليه مولا-ه أن لا يتزوّج إلا بإذن منه حتّى يؤدّى مكاتبته» قال: ينبغى له أن لا يتزوّج إِلَا بإذن منه أنّ له شرطه 
«*. و قول الباقر (عليه السّد.لام) فى خبر محمد بن قيس: إن اشترط المملوكك المكاتب على مولاه أن لا ولاء لأحد عليه إذا قضى 
المال فأقرٌ بذلكك الّذى كاتبه فإنّه لا ولاء لأحد عليه و إن اشترط السيد ولاء المكاتب فأقرٌ المكاتب الّذى كوتب فله ولاؤه «©" 
إلى غير ذلك. 

ولا ينافى ذلكك خبر عمرو صاحب الكرابيس عن الصادق (عليه السّلام) إن رجلا كاتب مملوكه و اشترط عليه أنَّ ميراثه له فرفع 
ذلكك إلى علي (عليه السّد.لام) فأبطل شرطه و قال: شرط الله قبل شرطكك «8) لجواز أن يكون له وارث؛ و احتمال أن يكون 
اشقوط المملو هلي امول دنه عند 

قال فى التحرير: و لو شرط خدمة شهر بعد العتق بالأداء لم أستبعد جوازه. 

قلت: كما أنه يجوز اشتراط الخدمة فى الإعتاق المطلق كما عرفت. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88 ب 6 من أبواب المكاتبة. 


(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 88 ب 8 من أبواب المكاتبة ح ع. 
(*) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 5١‏ ب #8 من أبواب المكاتبة ح ه. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص /9 ب 18 من أبواب المكاتبة ح .١‏ 
(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص /9 ب 18 من أبواب المكاتبة ح .١‏ 
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[الفصل الثانى فى الأركان و هى أربعة] 
اشارة 

الفصل الثانى فى الأركان و هى أربعة 
[الركن الأوّل: العقد] 


الأوّل: العقد و هو أن يقول المولى كاتبتكك على ألف مثا فى نجم معلوم الأجل فصاعداً فيقول المملوك قبلت و إن تقدّم 
القبول على الإيجاب بأن سال المملوكك مكاتبته على ألف مثا فى نجم فصاعداً فكاتبه المولى لم يبعد الصيحة؛ لعدم الدليل على 
وجوب تقديم الإيجاب؛ و قد يفهم ذلك من كلام المفيد (رحمه اللّه) لقوله: و إن قال العبد لسده كاتبنى على كذا و كذا 
دزهماً ذكاشه غليه كاق كاتداته إثاه بالمكاقة هن غير ممالة. 

و هل يفتقر الإيجاب مع ذلكك إلى قوله: فإن أدّيت فأنت حرٌ؟ فيه نظر من التردّد فى صراحة لفظ المكاتبة فى ذلك و الصراحة 
أظهر وفاقاً للمبسوط و الشرائع و التحرير و الإرشاد و المختلف. 

ولا إشكال فى أَنّه لا بدّ من نيه ذلك إن لم يضمّه لفظاً فإذا أدى انعتق و إن لم يتلقظ بالضميمة على رأى من لم يشترط التلفظ. 
و إذا عجز المشروط كان للمولى ردّه فى الرقٌ عمًا بالشرط» ولا يرجع إلى الرقٌّ بمجرّد العجز ما لم يردّه إليه المولى لما سيأتى 
من استحباب الصبر عليه و حدّ العجز كما فى النهاية أن يؤر نجماً إلى نجم أو يعلم أو يظن من حاله العجز عن فكك نفسه بأن 
عرض له ما يمنعه من التقلب و الاكتساب و إن كان قبل حلول نجم كما يقتضيه الإطلاق. 

أمَا تحمّق العجز بعلمه من حاله فلأنه لا قاطع على تقديره شرعاًء فيرجع فيه إلى العقل. و قيل :1١‏ المراد العلم به بعد حلول النجم 
للقطع بعدم التسلط على الفسخ قبله. مع أنَّ العارض إِنّما يمنع من الاكتساب المفتقر إلى التقلب و قد يكتسب بالاتّهاب و نحوه. 


)١(‏ فى ن: «و فيه). 
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و أمّرا اعتبار التأخير إلى نجم آخر إن لم يعلم العجز من حاله فلما روى فى بعض الكتب عن أمير المؤمنين (عليه السّ.لام) قال: لا 
يرد فى الرق حتّى يتوالى نجمان .2١١‏ و كقوله (عليه السّ.لام) فى خبر إسحاق بن عمّار: إذا عجز المكاتب لم يرد مكاتبه فى الرقٌ 
و لكن ينتظر عاما أو عامين؛ فإن أقام بمكاتبته و إِلَا رد مملوكاً «". فإنٌ الظاهر كون النجوم على الأعوام؛ فحكم بأنّهِ لا يرد 


بالعجز فى العام الأوّلء بل ينتظر إلى عام آخر. و أمَا إلى عامين فعلى الاستحباب صحيح معاوية بن وهب سأل الصادق (عليه 
الد.لام) عن مكاتبة أدّت ثلثى مكاتبتها وقد شرط عليها إن عجزت فهى ردّ فى الرقٌ و نحن فى حلّ مما أخذنا منها و قد اجتمع 
عليها نجمانء فقال: تردٌ و يطيب لهم ما أخذوا 1 للتنصيص على الردٌ عند التأخير إلى نجم آخر. و لا نص عليه فيما قبله. 

وقيل فى المقنعة و الاستبصار و السرائر: حدّه أن يؤْخَر نجماً عن محلّه و هو الأقوى لصدق العجز به إِلّا أن يكون اشترط العجز 
رأساً عن جملة النجوم بعد جملة الآجال» فهو شىء آخر. و لحسن معاوية بن وهب و صحيحه قال للصادق (عليه السلام): ما حدّ 
العجز؟ فقال: إن قضاتنا يقولون: إِنْ عجز المكاتب أن يؤخر النجم إلى النجم الآخر حتّى يحول عليه الحولء قال: فما تقول أنت؟ 
قال: لقنو لا كرامة له أن ب خر فجماً عن أجله إذا كان ذلكد فى شرطه و2 

و إذا أعاده المولى إلى الرقٌ للعجز كان له ما أخذه منه لكونه كسب مملوكه؛ و خصوص نحو صحيح معاوية اذى سمعته الآن. 
و يستحبّ للمولى الصبر عليه إلى ثلاثة أنجم, لقول الباقر (عليه السّلام) فى خبر جابر: لا يرد فى الرقٌ حتّى يمضى له ثلاث سنين 
«0». وقول الصادق (عليه السَلام): ينتظر 


.1١78 دعائم الإسلام: ج 7 ص 81ح‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 87 ب 8 من أبواب المكاتبة ح .١١‏ 
(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88 ب « من أبواب المكاتبة ح ؟. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 38 ب « من أبواب المكاتبة ح .١‏ 


اصفهانى» فاضل هندى. محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ١١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم, قم - ايران» اول» ١15١8‏ ه ق 
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(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 878 ب 8 من أبواب المكاتبة ح .١8‏ 
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بالمكاتب ثلاثة أنجم؛ فإن هو عيكو و3 رقنا «لندو انا اسحعت ين خير إسحاق النتفني لالظ و غانا أو عامين» و ظاهر المقنع 


وجوبه. 

[الركن الثانى: العوض و فيه أربع شروط] 
اشارة 

الركن الثانى: العوض و شروطه أربعة: 


[الشرط الأوّل] 


الأوّل: أن يكون ديناً فلا يصح على عينء لأنّها ليست ملكاً له إذ العبد لا يملكك شيئاً و إن ملكه مولاه فما بيده إِما ملكك للسيد 
أو لغيرهماء فإن كان الأوّل كانت المعاوضة بماله على ماله؛ و إن كان الثانى كان كجعل ثمن المبيع من مال غير المشترى. نعم 
إن كان يملكك بتمليكك المولى و نحوه انجهت الصححة؛ و كذا إن أذن الغير فى المكاتبة على عين يملكها اتجهت الصححة إن 
كان بيعاً للعبد من نفسه؛ فيكون حينئنٍ بيعاً له من صاحب العين. 


[الشرط الثانى] 


الثانى: أن يكون منّجماً على رأى الأكثرء لما تقدّم و الأقرب عندى جواز الحلول وفاقاً للخلاف و السرائر و الجامع؛ لما عرفت. 
ولو شرطناه لم نوجب أزيد من نجم واحد للأصلء و العموم. خلافاً لبعض العائَرة اتّباعاً للمعروفء و أخذاً لها من الجمع؛ و لا 
جع ىم 

و لاحدّ فى الكثرة و إن علما عدمهما عاده عند آخر النجوم؛ لانتقال الحكم إلى الوارث بخلاف البيع. 

و إذا شرطناه وجب أن يكون معلوماً» فلو أبهما الأجل كقدوم الحاح أو إدراك الغلات لم يصحٌ اتّفاقء و أمَا إذا لم نشترط الأجل 
فمن البين إِنَا لا نشترط وصفه لا أنه يجوز التأجيل بالمبهم حينئذٍء إِلَا أن يقال بالغاية حينئذٍ و الصرف إلى الحلول. 

و لو قال: «كاتبتكك على أن تؤدّى كذا فى شهر كذا؛ على أن يكون الشهر ظرفاً للأداء لم يصب كما فى المبسوط و الشرائع على 
إشكال من جهل وقت الأداءء و من انصرافه إلى التخيير فى إجزائه: و هو خيرةٌ الخلاف و أبى 
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علي إِنَا أن يعين وقته أى الأداء فيرتفع الإشكال. 

و إذا تعدّدت النجوم جاز تساويها و اختلافها انّفاقاً للعموم و كذا يجوز اختلا.ف المقادير للأعواض فيها أى النجوم مختلفة 
الآجال و متساوية. 

و فى اشتراط انّصال الأجل بالعقد إشكال و الأقرب المنع وفاقاً للأكثر؛ للأصل و العموم. و وجه الاشتراط أنّه قضيّة التنجيز الُذى 
نقضيه الأتفات و عن خيرة المسوط: 

و لو كاتبه على أداء دينار موصوف إن لم يغلب جنس و إِلَّا انصرف إلى الغالب بعد خدمة شهر صح و كان العوض مركباً من 
عين و منفعة و لا يلزم تأخير الدينار إلى أجل آخر إِلَّا عند من يشترط من العامّة تعدّد النجم فإن مرض العبد شهر الخدمة كله أو 
قد له يكم يللع انها نشو اليا إن اهيمر دوا العوقو وى 01و الحماف ةو الم يفال إلى ا جز مللها ليسا بالفوضن الى 
اشترظ يه العدق. 

ولو قال: «على خدمة شهر بعد هذا الشهر؛ صب على الأقوى لما عرفت من عدم اشتراط الاتصال. 

و لو كاتبه ثم حبسه فعليه اجرة مده حبسه كما فى المبسوط. لأنّ المكاتب مضمون المنافع كالقنّ» و لأنّ الأيَام لا مثل لهاء فإنّما 
يضمن منافعها بالقيمة. 

و قبل فى المبسوط أيضاً: إِنّما يجب تأجيل مثلها لأنّه إِنّما كان يجب عليه الإمهال فى مِدَّهُ الحبسء و لا قيمة للإمهال» و الشيخ 
متردّد بين القولين. 


ولو أعتقه على شرط أن يخدمه شهراً عتق فى الحال فإنّه عتق منتجز لا مكاتبة و عليه الوفاء لما تقدّم فإن تعذّر أو لم يف فالأقرب 


أن عليه قيمهُ المنفعة فإنّها الّتى استحقّها عليه لا قيمةٌ الرقبة و يحتمل ضعيفاً قيمةٌ الرقبة بناءَ على كونه معاوضة الرقبة بالخدمة كما 
فى المكاتبة» فإذا لم يسلم له العوض المسمى استحقٌ عوض المثل. 
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ولو دفعه قبل النجم لم يجب على السيّد قبضه لأنّ المؤمنين عند شروطهم, و لجواز تعلق الغرض بالتأخيرء و لقول الصادق (عليه 
التدلام) فى خبر إسحاق بن عترار: إن مكاتباً أتى علياً (عليه الشّلام) فقال: إِنَّ سيدى كاتبنى و شرط علي نجوماً فى كل سنة 
فجئته بالمال كله ضربة فسألته أن يأخذ كله ضربة و يجيز عتقى فأبى عليئ» فدعاه (عليه السّ.لام) فقال: صدقء فقال له: مالكك لا 
تأخذ المال و تمضى عتقه؟ قال: ما أخذ إِلَا النجوم التى شرطت و أتعرّض من ذلكك إلى ميراثه» فقال (عليه التّ.لام): أنت أحقٌّ 
بشرطكك .)١١‏ 

و للعامرة قول بإجبار المولى على القبول إذا لم يتضرّر به لأنّ الأجل حقّ المديونء فإذا أسقطه سقطء و هو ممنوع. و آخر بأنَّ 
الحاكم يأخذه و ينعتق» ثم الحاكم يسوق المال إلى المولى فى النجوم. 

و أوجب أبو علي عليه القبول إذا كان المكاتب مريضاً و أوصى بوصايا و أقرٌ بديون و بذل المال لمولاه إن فى امتناعه إبطال 
إقراره و وصيته. 

و إذا دفعه بعد الحلول وجب عليه القبول أو الإمبراء» فإن امتنع من أحدهما قبضه الحاكم إن أمكنء و إِلَا كفى تعيين العبد له و 
تمكينه منه فإن تلف فمن السييد لتفريطه. 


[الشرط الثالث] 


الشرط الثالث: أن يكون معلوم الوصف و القدر فلو كان أحدهما مجهولًا لم يصيح كغيره من المعاوضات. 

وححب أن كرض الزصف كل ماقت اللحيالة بج كسذإن كاؤامن الأتناة وصيفه كبا يي غله أن يصنه ف القديئة و إن 
كان من العروض وصفه بوصف المسلم فيه فى السلم فلا يصحح على ما لا يسلم فيه؛ لعدم ضبط أوصافه كالدرّةٌ النفيسة و لا يتعن 
قدره قلَهُ و لا كثره للأصل و العموم. 
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نعم يكره تجاوز قيمته يوم المكاتبة و إن كان نوى بالزيادة أن يؤتيها من مال اللّه ليبقى عليه ما يوازى قيمته. 

و يجوز أن يكون عيناً فى الذمرهُ و منفعة و هما أى كليهما معاً للعموم بعد وصف المنفعة بما يرفع الجهالة كما يجب وصف 
العين بذلكك. 

و يتقدّر المنفعة إِمّا بالعمل كخياطة هذا الثوب أو بالمده كالخدمة أو السكنى سنة» و لو جمع بين الكتابة و غيرها من 
المعاوضات كالبيع أو الإجارة أو التكاح فى عقد واحد صحٌ كل منهما عندنا و إن اتحد العوضء و يقسّط العوض عليهما 
بالحصّة. و من العامّةُ من أبطلهماء و منهم من صبحح المكاتبة خاصّة بكلّ العوض. 

ولو كاتبه الموليان بعوض واحد صمح و قشط على قدر حصصهماء و لو اختلف عوضاهما جنساً أو قدراً صب اختلفت حصتهما 
قدراً أو انفقت و ربّما يمنع من الاختلاف قدراً إذا انٌفقت الحصّتان حذراً من انتفاع أحدهما بمال الآخر فيما إذا دفع إلى أحدهما 


مائة و إلى الآخر مائتين مثلًا ثم انفسخت المكاتبة بالعجز فيرجع الأوّل إلى الثانى بخمسين و قد انتفع بها مده بقائها فى يده. و 


يدفع بطروٌ الاستحقاق بعد الانفساخ, فإنّ الكلّ قبله كان ملكاً لأخذه متزلزلًا و ليس له الدفع إلى أحدهما دون الآخر بلا خلاف 
كمافى المسوط و الخاخقك» لاشتراكيما فى الالبعكفاق فإن فعل شارك الآحر إنا أن بأذة أحدعها لضاحه :ومن الإذن مالو 
كاتباه بعوضين مختلفين جنساً فإنّه يدفع كلّ جنس إلى صاحبه. 

و قال القاضى: له الدفع بدون الإذن لتخبير من عليه الحقّ فى جهة القضاء. و للعامّةُ قول بعدم الجواز مع الإذن أيضاً. 

ولو كاتب عبدين له فى عقد صحٌ و بسط العوض على القيمتين يوم العقد إِلَا أن يعن لكل عوضاًء و للعامرة قول بالبسط على 
الرؤوس و أيّهما أدَى عتق كنا أو بعضاً من غير ارتقاب صاحبه و إن علق عتق الجميع بأداء 
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الجميع فى الصيغة تغليباً لحكم المعاوضة و أيْهما عجز رق خاصّة و ربّما يقال بتوقف عتق كل واحد على عتق الآخر المذكور. 
ولو شرط كفالة كل منهما لصاحبه جاز للأصلء و عموم كون المؤمنين عند شروطهم. و ربّما يقال: لا يصي؛ لعدم ثبوت مال 
على المكاتب حين العقد. 

والوتشسرهط: الما لكل ننيما على لخر مان وتح ةل ماعلن كل هيا فار على فناهة لكزته سنت القبعانو اتنا جهينا 
لتنزيل الانتقال منزلة الأداء» و يبقى المال فى ذمّتيهما على وجه الضمان لا الكتابة» و لعله المراد بما فى المختلف من أنه كما لم 
يقع ضمان و إن شرط بقاء الرق مع هذا الضمان حتّى يؤدّيا أو يختر فى الرجوع على من شاء منهما. ففى كلام الشيخ إشعار 
بجوازه؛ و فى الحائريّات نصّ على جواز ضمان اثنين و اشتراط الرجوع على من شاء منهماء و هو مبني على أنّ الضمان ضع ذَمَةُ 
إلى أخرى الا النقل ,من إبعلافنن إلى الأخري. 

[الشرط الرابع] 

اشارةٌ 

الشرط الرابع: أن يكون مثا يصمح تملّكه للمولى فلا يصحح على ما لا يصح له تملكه كالخمر و الخنزير للمسلم. 

ولو كاتب الذمّى مثله عليه صمح للحكم بتملكه له شرعاً و صِححةُ معاوضاته عليه فإن تقابضا أى المولى و المكاتبء و القبض 
بالنسية البهعلى التغلييه أو العشيية أو المشاكلة قبل الإسلام عتق و برئ كما فى الإصداق و سائر المعاوضات. 

ولو تقابضا البعض برئ منه خاصّة» فإن أسلما أو أحدهما قبل التقابض أو بعد تقابض البعض خاصّة لم تبطل الكتابة لثبوتها 
شرعاً و لزومهاء و انتفاء طروء ما يصلح لإزالتهاء و إِنّما طرأ تعذّر قبض عين العوض و لذا كان على العبد القيمة عند مستحليه كما 
فى غيره من المعاوضات. و ربّما أمكن القول بالفساد. لأنّ التراضى إِنّما وقع على العين التى تعدّر تسليمها. 
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[و هنا اثنا عشر فرع] 

اشارة 


[الفرع الأوّل] 


الأوّل: لو ادّعى المالكك للمكاتب تحريم العوض أو غصبه و امتنع لذلكك من قبضه فإن أقام بِنهُ ليدفع عن نفسه الإلزام بالقبض 
لم يلزمه قبوله» و إن لم يكن له بتبنةُ حلف العبد و الزم المولى القبض أو الإسبراء فإن نكل حلف المالكك و لم يلزمه القبول فإن 
قبض بالإلزام أوَنًا به أمر بالتسليم إلى من عزاه إليه إن كان قد عيّنه أُوَلَا و إِلّا تركك فى يده. 

و فى انتزاعه منه إن ادّعى الغصب و نحوه دون مجرّد التحريم نظر من إقراره بأنّهِ مال الغير فيجب حفظه له. و المتولّى له الحاكم 
يئئئئلب727ب77ب20000000000920007777 

فإن امتنع من القبض حيث يلزم به قبضه الحاكم و حكم بعتق 


[الفرع الثانى] 
الثانى: لو شرطا عوضاً معيناً لم يلزمه قبول غيره لأنّ المؤمنين عند شروطهم إِلَا الأجود من ج: جنس العين فَإنّه لم يزده إِلّا خيراً. 
[الفرع الثالث] 


الثالث: لو قبض أحد السيّدين كمال حقّه بإذن الآخر عتق نصيب القابض ولا يقوّم عليه نصيب الآذن» ولا يسرى إليه العتق 
للأصل مع تعلق حمّه به و تشبثه بالحرّية. و قيل: بل يسرى و هو المناسب لما تقدّم منه. 

وقيل: يسرى إن عجز و له نصف الولا-ء على القول بثبوته على المكاتب و يأخذ الآذن مما فى يده بقدر ما دفع إلى الآخر إن 
بطلت كتابته» و كذا إن لم يبطل و تساوى المالامن و إِلَا فبالنسبة و الباقى بين العبد و سيّده الثانى و هو الآذن إن بطلت كتابة 
الثانى بموت أو عجز فإنّه حينئذٍ يكون مبعضاً فله من كسبه بقدر ما تحرّر من حضّة سيده الأوّل و الباقى لسيده الثانى» و إن لم 
يبطل كتابته فالباقى بتمامه للعبد خاصّة؛ لانعتاقه حينئذٍ بتمامه. و الشرط إن اختصّ بهذه الجملةٌ فالأولى أن يريد بقدر ما دفع قدر 
النسبة إليه ليتناول صورتى تساوى المالين و تفاوتهماء و يجوز تعلّقه بها و بجملة «أخذ الآذن قدر ما دفع إلى 
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الآخر» لأنّه إن لم يبطل الكتابة لم يتعتين أخذ قدره بل يأخذ قدره إن تساويا و إلا فبالنسبة. 

و أمًا قوله لأنّ نصفه عتق بالكتابة و نصفه بالسراية فحضّة ما عتق بالكتابة للعبد و حضّة ما عتق بالسراية للمولى فقيل: إِنّه مضروب 
عليه. 

وقيل: إن العباره كانت فى الأصل كذا: «عتق نصيب القابض و قَوّم عليه نصيب الآذن و سرى العتق و له نصف الولاء و يأخذ 
الآذن ممما فى يده بقدر ما دفع إلى الآخر و الباقى بين العبد و سيده الثانى, لأنْ نصفه عتق بالكتابة و نصفه بالسراية» إلى آخر ما 
مرّء ثم غتر أوّل الكلام إلى ما سمعته؛ و لم يصلح آخره. فبقيت المنافاة بين الأوّل و الآخر. 

ويمكن أن يوجه بأنْ نصفه عتق بالكتابةٌ و النصف الآخر غايته أن يعتق بالسرايهُ و إن كان المختار خلاافه. و حصّءهُ ما عتق 
بالسراية للمولى فضنًا عتما لم يعتق 

و يحتمل أن يكون الجميع أى جميع الباقى للعبد لانقطاع تصرّف المولى عنه بمكاتبته» فكان له كما لو عتق بالأداء و هذا أيضاً 
مبنى على السراية و هو أيضاً مضروب عليه أو مذهول من إصلاحه. 

و حاصل الكلادم أن فى الباقى على السراية احتمالين: الأوّل: أن يكون بينهماء لأن تقويم حضّ 4 الشريكك على الآخر مبنى على 
الرق فحص الآذن رق له فله من كسبه ما بإزائه. و الثانى: اختصاصه بالعبد, لأنّ الحضّة هنا إِنّما يقوّم مكاتبه» و بالمكاتبة انقطع 
تصرّف المولى فلا يكون له من كسبه شىء. 


[الفرع الرابع] 


الرابع: لو ظهر استحقاق المدفوع بطل العتق المنوط بدفعه و قيل له: إن دفعت الآن مال الكتابةٌ و إِنَّا فسخت الكتابة فإنّه آخر 
النجم عن أجله؛ فللمولى التخيير فى الفسخ. 

ولوافات بعك الأداء المستحق :مات عبدا لمؤاته قبل الأداء حقيقة: 

ولو ظهر المدفوع معيباً تخير المولى بين أخذ الأرش 
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والردٌ و إذا رد فيبطل العتق المنوط به كما فى المبسوط على إشكال من أن الردّ فسخ متجدّد للقبضء أو رفع له من أصله. 

ولو تجدد فى العوض المعيب عيب عند السيد لم يمنع من الرّد بالعيب الأوّل مع أرش الحادث وفاقاً للمحقّق و الأكثر. استصحاء 
و عمًا بالمقتضى مع انتفاء المانع» و لأنّه ليس معاوضة محضة. 

و قال الشيخ فى المبسوط يمنع من الردٌ كالبيع» و يستقرٌ أرش العيب على المكاتب. قال: و ارتفع العتق, لأنَّ ذمّته ممما برئت من 
مال الكتابة» فإن كان له سليم من العيوب و إِلَا كان لسيده تعجيزه و ردّه فى الرق. 

ولو تلفت العين المعيبة عند السيد استقرٌ الأرش بلا إشكال. 

و لو قال له الستيد عقيب دفع المستحقٌ للغير أنت حر لم يعتق بذلكك إِلَّا أن يريد الإنشاء فإن ادعى المكاتب قصد إنشاء العتق قدَّم 
قول السيئّد للأصلء و لأنّه فعله. 


م 


[الفرع الخامس] 

الخامس: لو أقام العبد شاهداً واحداً على الدفع حلف معه و حكمنا بعتقه و إن منعنا من الشاهد و اليمين فى العتق فإنّهما هنا على 
المال أصالةُ. 

ولولم يكن له شاهد و حلف السّبد فسخت الكتابة مع التأخير فإن ادّعى العبد غيبةُ الشهود انظر إلى أن يحضرهاء فإن لم يحضر 
حلف السئّدء فإن حضر بعده الشاهدان ثبتت الحرّية إن لم يسقط حكمها باليمين. 


[الفرع السادس] 


المنادين: لو ابراه الشة مق مال الكتانة بزع واعتق لكونه كالفيض: 
ولو أبرأه من البعض برىء منه و عتق بإزائه إن كان مطلقاً و كان على الكتابة فى الباقى» و لو أقرٌ بالقبض عتق كلا أو بعضاً فى 
الظاهر و إن كان مريضاً فأقرّ به فإن كان غير متهم فكذلك. و إِلَا نفذ من الثلث. 


[الفرع السابع] 

السابع: يجوز بيع مال الكتابة وفاقاً للخلا.ف للأصلء و خلافاً للمبسوط و جماعة؛ لكونه بيع ما لم يقبضء و لجواز التعجيز و 
الوصيةُ به اتفاقاً. 
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فإن باعه و كان البيع فاسداً لكونه بيع مال الكتابة أو لغيره من الأسباب فأدّى العبد المال إلى المشترى احتمل العتق» لأنّه أى البيع 


تضمن الإسذن فى القبض فأشبه قبض الوكيلء» و يرجع السيد على المشترى إن كان من غير جنس الثمنء و إلا تقاضًا مع تلف 
العين بقدر الأقلّ منهما و يرجع ذو الفضل فضله على الآخرء أى يعطيه أو يأخذ منه. 

و احتمل عدمه أى العتق كما فى المبسوط لأنّه أى المشترى لم يقبض بالنيابة و لم يستنبه البائع فإنّ البيع لا يتضمّن الاستنابة فى 
القبض و إِنّما قبض لنفسه فإنّه اذى يقتضيه البيع فكان القبض فاسداً كالبيع» بخلاف الوكيل فإنّه استنابة فى القبض. و قيل بالعتق 
إن صرّح البائع بالإذن فى القبض. 

و يضعف بأنّه لو صرّح بالإذن فليس بمستنيب له فى القبضء و إِنّما إذنه بحكم المعاوضة و هو إِنّما يستلزم القبض لنفسه فلا فرق 
بين التصريح و عدمه. فيبقى مال الكتابة بحاله فى ذَمَرِهُ العبد» و يرجع على المشترى بما أذّاه إليه» و يرجع المشترى على البائع 
بالثمن» فإن سلمه المشترى إلى البائع من غير إذن المكاتب لم يصمح التسليم و لم يوجب العتق لأنّه أى المولى قبضه بغير إذن 
المكاتب, فأشبه ما لو أخذه من ماله بغير إذنه بغير واسطهُ على إشكالء ينشأ من ذلككء و من تعيين العبد إِيّاه لمال الكتابة بالدفع 
إلى المشترىء و هو بمنزلة الاذن فى القبض. 

ولا يحكم بعجزه مع الدفع الفاسد و إن لم يكن له غير ما دفعه. لأنَّ القادر عليه قادر على الدفع إلى المولى مع أنّه دفمٌ غرّه به 
المولق: 

فإن أفلس المشترى و لم يكن للعبد ما يدفعه إلى المولى مما سوى ما دفعه إليه لم يحكم أيضاً بعجزه على إشكال من تحمّق 
العجز عن الدفع إلى المولىء و من أن المولى غرّه بالدفع الفاسد فكأنّه دفعه إليه فأتلفه. 


[الفرع الثامن] 


الثامن: لو ادّعى دفع مال الكتابة إلى سيّديه فصدقه أحدهما عتق 
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نصيبه بإقراره و يقبل شهادته على صاحبه إن اعترف المنكر بالإذن فى الإقباض فإنّه غير متّهم حينئذ» و الشهادة إِنّما تقبل بالنسبة 
إلى براءة ذمَهُ العبد لا بالنسبة إلى قبض المنكر مال الكتابة» إذ قد يشتمل على التهمة: فَإنّهِ قد يخرج ما أخذه الشاهد مستحمّاً 
للغير فيتسلّط على أخذ نصف ما قبضه الشريككء إِلَّا أن يكون اعترف بالإذن فى الإقباض و إِلَا يعترف المنكر بالإذن فى الإقباض 
فلا يقبل الشهادة عليه للتهمة فيحلف المنكر و يطالب الشريكك بنصف ما اعترف بقبضه. و هو ربع مال الكتابة» فإن لم يطالبه بل 
رجع على العبد بكمال نصيبه استقرٌ قبض المصدّق لنفسه؛ و إن رجع على الشريكك بنصف حقّه رجع على العبد بالنصف الآخرء 
ولا يرجع العبد على المصدّق على الأوّل ولا بالعكس على الثانى أخذاً لهما بإقرارهما. 

فإن عجز العبد عن أداء الربع كان له استرقاق نصيبه بأجمعه فى المشروط و لا يحكم بعجزه عما دفعه إلى المصدّقء إِلَا إذا أفلس 
على وجه تقدّم و يرجع على الشريكك بنصف ما قبضه. و لا سراي هنا على قول العام بسراية المكاتب, لأنّ المصدّق و العبد 
يعتقدان حرّيهُ الجميع و غصيَِةُ المنكر و المنكر يدّعى رقي الجميع. 

أمَا نصفه الذى له فظاهر؛ لعدم قبضه ما بإزائه من العوض بزعمه. 

و أن :تضرف إترايكه فلانه يفول إن قفن "شعاً فنضفه ل :و ذلك لأند قد قعية نين اكات قل رعق شد دين تضيييه بهذا الفيضن رن 
كان مشروطاً فالسرايةُ ممتنعة على القولين, لأنّها إنْما تثبت فيمن عتق بعضه و بقى بعضه رقأ و الجميع متفقون على خلاف ذلكك 
بل يكفى لعدم اعتقاد العبد و المصدّق الحرّية و لذلكك لا يسرى إن كان مطلقاًء إن المنكر و إن كان لا يقول برقي الجميع 
لانعتاق نصف نصيب شريكه قطعاء لكن لا يجبر الشريكك على الشراء و الإعتاق لزعمه الحرّيهٌ و تصديق العبد له فى ذلككء و 


البيرابة إتماتهى لعل المملو ك3 فقضد رفه أسفظ حفه: 
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[الفرع التاسع] 


التاسع: لو ادّعى العبد دفع الجميع القيمهُ إلى أحدهما بإذن الآخر أو لا به ليقبض حقّه و يدفع الباقى إلى شريكه فأنكر و لا يتنه 
حلف و برئ مما حلف على نفيه من الكل أو حقٌّ الشريكك. 

و لوقال: دفعت إليَ حقّى و إلى شريكى حقّه حلف الشريكك إن قلنا بالسراية و التشريكك فيما يأخذه الشريكك بغير إذنه. فإذا 
حلف قوم على الأوّل نصيبه و شاركه فيما أخذه. و إِلَّا فإن حلف الأوّل سقط عنه التقويم و اختصٌ بما أخذ ولا نزاع بين العبد و 
الشريكك إِلَّا إذا اذعى أن الدفع كان بإذنه و للشريكك مطالبةُ العبد بجميع حقّه بغير يمين إِنَا إذا ادّعى العبد إذنه فى التسليم و له 
مطالبته بنصفه بغير يمين و مطالبةٌ المدّعى الباقى بعد اليمين على أنّه لم يقبض من المكاتب شيئاً. 

وافى المسوط؟ أنه لآ يمين علية» و له مطالبة المدذعى الناقئ يقير يمين قال لأن أحدا لا دعن عليه القيضن لأن الفكاتت ,قول ها 
أقبضته أنا شيئاً و القابض لا يقول: إِنّه أقبض المنكر شيئاً فكان القول قوله بلا يمين و يضعف بما عرفت. 

ولا يرجع المدّعى على العبد بشىء ممّا يأخذه منه المنكر؛ لاعترافه بأنّه ظلمه. 

فإن عجز العبد فللشريك استرقاق نصفه قبل فى المبسوط و يقوّم على القابض نصيب الشريكك؛ لاعتراف العبد هنا بأنّهِ لم يوصل 
إلى الشريك حمّهء و هو يستلزم اعترافه بالرقيةُ له» فله على القابض حقٌّ وجوب التقويم و الإعتاق بخلاف المسألة الأولى. 

و يحتمل عدمه أى التقويم إذا كان مشروطاً لا.عتراف القابض بحرّية الجميع و الشريكك برقَية الجميع فإنّه يزعم أن ما أخذه 
القابض مشتركك بينه و بينه» و أنّه لم يقبض جميع ما بإزاء حضّ ته من مال الكتابة» فليس للقابض إجبار الشريكك على البيع» و لا 
للشريكك إجبار القابض على الشراء. و فيه أنّهما إقراران فى حقّ الغير و هو العبد. 
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فإن صدّقه القابض و ادّعى أنه دفع إلى شريكه النصف و أنكر الشريكك حلف الشريكك و رجع على من شاءء؛ فإن رجع على 
المصدّق بجميع حقه عتق المكاتب, و لا يرجع المصدّق عليه أى العبد بشىء و إن رجع على العبد رجع العبد على القابض» سواء 
صذقه فى دفعها أى الدراهم مثلّا أو مال الكتابة إلى المنكر أو كدّبه أمَا إن كذّبه فظاهر, و أمَا إن صدّقه فلأنه دفعها إليه ليدفع 
إلى الشريكك حقه على وجه تبرأ به ذمَهُ المكاتبء فإن لم يفعل كان عليه الضمان. 

فإن عجز العبد كان له أخذها من القابض ثم يسلّمهاء فإن تعذّر كان له تعجيزه و استرقاق نصيبه و مشاركة القابض فى النصف 
الْذى قبضه عوضاً عن نصيبه. 

قيل فى المبسوط و يقوّم على الشريكك القابض مع يساره إِلَّا أن يصدّقه العبد فى الدفع فلا يقوّم؛ لاعترافه حينئلٍ بأنّه حرّ و انّ هذا 
ظالم بالاسترقاق فباعترافه أسقط حقّه من السراية. 


[الفرع العاشر] 
العاشر: لو اختلفا فى القدر فالقول قول السّيد مع يمينه كما فى الخلاف لأصالةُ عدم العتق» و لأنّ كلا من العبد و كسبه له بخلاف 


البيع و نحوه و يحتمل تقديم قول العبد لأصالة براءته من الزائد. 
ولو اختلفا فى الأداء قدّم قول السسيد مع اليمين» و لو اختلفا فى المدَّهُ أو فى النجوم فكذلك و الكل ظاهر, و متّجه تقديم قول 


العبد فى المدَّهٌ و النجوم؛ لأعيالة البراءة: 
و فى الجامع: أنّهما يتحالفان إذا اختلفا فى المال و المدَّهٌ. و هو قول الشافعى. 


[الفرع الحادى عشر] 


الخااق عشيرة الو قيهن من أخند مكافيه واشعه ضير إلى الاتكقاق أونهوت الفولك كناف المشوط لرجاء العذ كرو الحفطل 
القرعةُ إذا زال الرجاء. و فى الخلاف أطلق القرعةٌ لكونها لكلّ مشكل. 

فإن مات و لم ينكشف استعملت القرعةُ قطعاً؛ لامتناع العلم فإن 
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ادّعى أحدهما أو كل منهما علمه حلف على نفى العلم» فلو مات و ادّعى العلم على الورثة حلف الورثة على نفى العلم أيضاًء و 
لو أقام أحد العبدين بِتِنهٌ بالأداء قبلت سواء كان فى حياة المولى أو بعد موته كان قبل القرعةٌ أو بعدهاء و يظهر فساد القرعة إذا 
كان بعدها و كان غير المقروع لأن الينة أقوى من القرعة. 

و يحتمل عتقهما معاً لكونهما حتجتين شرعتّتين» و هو من الضعف بمكان للقطع بأنَّ المؤدّى منهما واحدء و القرعة لا تستقل 
بالاعتاق. 


[الفرع الثانى عشر] 


الثانى عشر: يجوز أن يتفقا على أن يعيّلى المكاتب بعض العوض قبل أجله ليسقط المولى الباقى لأنّ التأخير حقّ المكاتب» و 
العوض حقٌّ المولىء فإذا أسقطا حقّيهما سقطا. 

و فى الضحيح: أن علن بن جتعقر سأل أخاء'(عليه اقلام) غن وجل كاتب مملوكه فقال بعد نا كانبه: هب لى بعضاً و أعثيل لكك 
ما كان من مكاتبتى أ يحل ذلكك؟ فقال: إذا كان هبة فلا بأسء و إن قال: حط عنّى و أعتجل لكك فلا يصلح .01١‏ 

ولا يجوز الزيادة عليه للتأخير فإنٌ المكاتبة عقد لازم انعقد على عوض معلوم؛ فلا معنى للزيادة عليه. نعم يجوز له أن يعطيه شيئاً 
و ليصبر عليه. 

و يجوز له أن يصالحه على ما فى ذمّته بأقلّ أو أكثر منه من جنسه أو من غيره» و لم يجزه الشيخ من جنسه. لأنّه رباء و إِنّما 
يصالحه بمعتجل لا بمؤجل؛ لأنّه يصير بيع دين بمثله على رأى من جعل الصاح بيعاً و لم يفسّدر بيع الدين بالدين ببيع ما فى ذَمَةُ 
مداق 25 أخرق: وقيل:إث هذا الاق لم كن موتجرداً فالمنن. 


[الركن الثالث: السيّد] 
() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 2ب ١١ح‏ 5 


الطفل أو المجنون و إن كان دوربّاً فى نوبته أو المكره أو السكران أو الغافل أو الساهى أو الهازلء و بالجملةٌ فاقد القصد أو 


المحجور عليه لسفه إِنَا بإذن الول أو فلس إلا بإذن الغرماء لم يقع؛ و كذا الطفل المميز البالغ عشراً فما فوقه و إن أذن له الولى 
إِلَا على القول بوقوع العتق منه و كون المكاتبة عتقاً بصفةُ فيحتمل الوقوع لذلك. و يحتمل العدم أيضاً بناءَ على أَنّها غير المتبادر 
من العتق مع اشتمالها على شبه معاوضة. 

و الأقرب وفاقاً للأكثر عدم اشتراط الإسلام أمَا إذا لم يشترط فى العتق ففيها أولىء و أمَا إذا اشترط فيه فقيل بعدم الاشتراط فيها 
لكونها معاوضة لا عتقاً. و قيل: بالاشتراط لكونها عتقاً. 

فلو كاتب الذمّى أو غيره من الكفّار عبده الكافر صيح. و لو كان العبد مسلماً ففى صححة كتابته نظرء أقربه المنع وفاقاً لأبى عليّء 
لأنها تستلزم إقراره على ملكه زماناًء و لا يجوز بل يقهر على بيعه من مسلم من فوره؛ و وجه الخلاف أن الغرض و هو ارتفاع 
السلطان عنه حاصل بالمكاتبة» و هو ممنوع. 

أمَا لو أسلم بعد الكتابة فالأقرب اللزوم كما فى المبسوطء لأنّه عقد لازم مانع من البيع مع حصول الغرض. و هو ارتفاع السلطان. 
و قيل: لا يلزم لثلا يكون له عليه سبيل. و قال أبو علئ: يباع مكاتباً و يؤدّى إلى المشترى ثمنه لا أزيد, لأنّه ربا. 

لكن لا خلاف فى أنه لو عجز فعتجزه المولى و استرقه بيع عليه و يحتمل عدم صبحةُ التعجيز لاستلزامه ملكك الرقبةُ الممتنع. 
ولواشترى الكافر مسلماً فكاتبه لم يصمح الشراء ولا الكتابة» و لو أسلم فكاتبه بعد إسلامه لم يصيح على أحد الوجهين لما 
عرفت, و هذه المسألهُ غير ما تقدّم؛ فإنّه فيما إذا ملك مسلماً بنحو الإرث. 

ولو كاتب الحربيئ مثله صحٌ لصبحة أملاكهم عندنا؛ لقوله تعالى: 
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او أؤرككع أَرْضَّهُع و لأرَهعة :3و لو جاءا إلينا مستامنين وقد فهر أحذهما صاحبه بعد المكاتية بطلت الكتابة فإن دار الحرت 
دار قهر و غلب من قهر فيها على شىء و غلبه ملكه و يلزم منه هنا بطلان الكتابة فإنَ العبد إن كان هو القاهر ملكك سيّده و إن 
كان السيد هو القاهر فقد قهره على إبطال الكتابة و ردّه رقيقاً» و كذا لو قهره السيّد بعد عتقه عاد رقيقاً و إن دخلا دار الإسلام 
من غير قهر فقهر أحدهما الآدخر فى دار الإسلام لم تبطل الكتابة لأنّها دار خطر لا يوثّر فيها القهر إلا بالحقّ. و لو دخلا دار 
الإسلام مستأمنين لم يمنعا من الرجوع. و لو أبى العبد لم يجبر على الرجوع مع مولاه لأنْه بمكاتبته أزال عليه سلطانه؛ فليس له 
منعه من السفر و لا إجباره عليه و إِنّما له عليه دين فإن أقام السد للاستيفاء عقد أماناً لنفسه و أقام حتَى يستوفيه و له أن يلحق 
بدار الحرب و يوكلل فيه و ينعتق العبد مع الأنداء و ينتقض أمان السد فى نفسه بلحوقه بدار الحرب لا فى ماله ثم يعقد العبد 
لنفسه أماناً إن أقام؛ و إِلَا رجع, و لو عجز استرقّه و يرد إلى الستد لكونه ماله و له الأمان فى ماله. 

ولوارتدٌ المولى لم يصحٌ كتابته إن كان عن فطرة و إن أجزنا كتابة الكافر لزوال ملكه عنه لتنزّله منزلة المت و إن كان عن 
غيرها فكذلكك إن كان العبد مسلماً على المختار لوجوب بيعه عليه» و يحتمل وقوعها موقوفة لعدم خروج أموال المرتدٌ لاعن 
فطرةٌ عن ملكه فإن أسلم تبن الصححة. 

و لوقتل أو مات على الردّهُ بطلت؛ فإن أَدّى حال الردّة و لا بدٌ أن يؤدّى إلى الحاكم للحجر على المولى لم يحكم بعتقه بل 
يكون موقوفاً فإن أسلم ظهر صمّحة الدفع و انعتق إِلَا ظهر فساده. 


.37/ الأحزاب:‎ )١( 
51/9 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص:‎ 
ولوارتدٌ بعد الكتابة لم تبطل الكتابة و أدَى العبد المال إلى الحاكم لا إليه لما عرفت من الحجر و يعتق بالأداء من غير إيقاف‎ 


فإن دفع إليه كان موقوفاً أو باطلًا على التردّد من التردّد فى تصرّف المرتد أنه باطل أو موقوف. 

و فى اشتراط الحاكم فى الحجر على المرتدٌ إشكالء من الأصل و تسبّب الردّهُ للحجرء و من أنه مسألة اجتهاديّه تتوقف على 
حكم الحاكم. 

و فى تعجيزه بالدفع إلى المرتدٌ مع التلف إشكال من التردّد فى بطلا-ن قبضه. و إيقافه على البطلا-ن فى أنه مضمون عليه لأنّه 
الشلق: أوغلى المكاف حرف سلطهغلى إكلاقه 

وعلى التقديرين لو أسلم حسب عليه ما أخذه فى الردَه لأنّه ظهر بقاء أمواله على ملكه و قد قبض ماله فيجب عليه. 

و يجوز لوليّ الطفل و المجنون الكتابة لمملوكهما مع الغبطه على رأى وفاقاً لالخلاف و الشرائع؛ لعموم ما جوّز له التصرّف فى 
أموالهما. و صحيح معاوية بن وهب و حسنه قال للصادق (عليه السّ.لام): إِنّى كاتبت جارية لأيتام لنا و اشترطت عليها إن هى 
عجزت فهى ردّ فى الرقٌ و أنا فى حل مما أخذت منككء فقال له: لكك شرطكك .١١‏ و خلافاً للمبسوط و الجامع؛ لأنّه معاملة على 
ماله بماله فهو تبرّع لا غبطةٌ فيه. 

و يصيح كتابة المريض من الثلثء لأنّه معامله على ماله بماله» فإن خرج من الثلث أو برئ من مرضه عتق أجمع عند الأداء و إن لم 
يبرأ و لم يكن له غيره صيحت فى ثلثه و كان الباقى رقّاً على رأى من جعل المنتجزات من الثلث. 


[الركن الرابع: العبد] 
الركن الرابع: العبد بل المملوكك و له شرطان التكليف بالاتفاق و الإسلام. 


.١ ص 88 ب 5 أنْ المكاتب المطلق يعتق منه .. ح‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
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فلو كاتب الصبىّ أو المجنون لم ينعقد, إذ ليس لهما أهلدِهً القبول و يحتمل قبول المولى أو الحاكم أو الجدّ لهماء و هو بعيد؛ 
لكونه خلا.ف الأصل ولا-قاطع به و للاستصحابء و لأنهما لا يتبعان الكتاب و لا عليهما السعى» و مقتضى الكتابة وجوب 
السعى. خلافاً لبعض العامة بناء على كونها عتقاً بصفة. 

ولو كاتب المسلم كافراً فالأقرب البطلان وفاقاً للمرتضى و الشيخ و المحقّق و ابنى زهرهُ و إدريس و شهرآشوب. للإجماع كما 
فى الانتصار و الغنية» و لاشتراطه فى الآيةُ 0١١‏ بأن يعلم فيهم خير و الإيمان أسبق إلى الذهن منه من المالء فإنَ المؤمن يسمّى 
كيرا وان كان معشر ادن اموسر لأ سضى نه ذا كان كاف او لآل السروت امشعيال الخير بفضن :المال لآ القدر على سيو 
تحصيله و هو لا يلائم ظاهر الآبة للفظة «فى» إذ لا يقال: فى فلان مالء و لقول الصدوق فى المقنع: و روى فى تفسيرها أن إذا 
رأيتموهم يحبون آل محمد (صلَى الله عليه و آله) فارفعوهم درجةء و ما تقدّم من خبرى الحلبى ؟) و محمّد بن مسلم ) حيث 
فتدر الخير فيهما بالدين و المالء و نصّ فى ثانيها على الإقرار بالشهادتين» و لكونه موادّة» و لقوله تعالى: «وَ آتومُعْ من لال الله 
الْذى حم وو الكافر له يبغدق المواذة و لالز كاة:و له الصلة و الكل ضعط» فاق التصوضن 81 إلما دلت على 'لخخصاضص 
رجحان المكاتبةٌ بالمؤمن ن لا جوازه و كونه موادّة» و استلزام الإيتاء لها ممنوع. و خلافاً للقاضى وابن سعيد و الشيخ فى موضع 
من المبسوطء لكونه معاملةٌ كالبيع أو بيعاً. 

ولو كاتبه أى الكافر مثله لم يصمح أيضاً على إشكال تقدّمت الإشارة إليه. و لعله إِنّما ذكر هذا الكلام هنا إشارة إلى أنَّ لمن 


أبطل مكاتبة المسلم 
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مملوكة الكافر أن يستشكل فيما إذا كاتب الكافر مملوكة الكافر» من عموم ما أبطل مكاتبة المملوكك الكافر» و زيادة أن التقرّب 
لا يتأنَى من المولى الكافر. و من أن النصوص المبطلة يختصّ بالمؤمنين إذا أرادوا المكاتبة كما لا يخفىء فيبقى المولى الكافر 
على أصل الجواز مع منع اشتراط التقرّب أو امتناعه من الكافر. 

و يجوز أن يكاتب بعض عبده على رأى وفاقاً للخلاف» للأصل و العموم؛ و خصوص خبر أبى بصير سأل الباقر (عليه السّلام) عن 
رجل أعتق نصف جارية ثم إِنْه كاتبها على النصف الآخر بعد ذلكك. فقال: فليشترط عليها أَنها إن عجزت عن نجومها فإنّها ترد 
فى الرقٌ فى نصف رقبتهاء قال: فإن شاء كان له فى الخدمة يوم و لها يوم إن لم يكاتبها "٠١‏ 

و خلافاً للمبسوط على تردّد؛ لفقد المقصود من الكتابة» و هو ارتفاع الحجر عنه. لأنّ الستيد يمنعه من السفر بما فيه من الرقء و لا 
يأخذ من الصدقات. و إذا أخذ اقتضى له أن يقاسم السيّد عليهاء و ضعفه ظاهر؛ لارتفاع الحجر عنه بإزاء ما ينعتق منه. و كذا ما 
قيل: من لزوم التناقض؛ لوجوب السعى عليه للمكاتبة» و جواز امتناعه منه لباقيه. 

و يجوز أن يكاتب حضّرته من المشترك اتّفاقاً كما فى التحرير و ظاهر المبسوط. و ربّما يتخلل المنع منه للتناقض و كذا من 
المعتق بعضه اثفاقا كما يظهر من التحرير. 

ولو كاتب حصّته بغير إذن شريكه صحٌ و إن كره الشريكك وفاقاً للخلاف و الجامع» للأصل و العموم. 

و خلافاً للمبسوط و الشرائع لتضرّر الشريكك به و يظهر الإجماع من المبسوط. 

ولا تسرى الكتابة إلى باقى حص ته أى الباقى من المملوكك سوى حص ته أو الحضّةء نعم كل المملوكك و بعضه و لا إلى حص 
شريكه فإِنّها ليست من العتق فى شىء. 


.١ حكم من أعتق نصف .. ح‎ ١١ ص 8 ب‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
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نعم قيل فى المبسوط إذا أدَى جميع مال الكتابة عتق كله و قوّم حصَه شريكه عليه إن كان موسراًء و لو كان تمامه له سرى العتق 
إلى باقيه لحصول العتق حينئذٍ فيعمه أدلَّةُ السراية إلَا أنه بنى السراية إن كان تمامه له على القول بالصححة. فإِنّه ببطل على تردّد 
كنا وفك 

و إذا أدى المملوك المشتركك شيئاً إلى مكاتبه من الموليين وجب أن يؤدّى مثله إلى شريكه, سواء أذن الشريكك فى كتابته أو 
لا إن اشتركا فيه بالسويّة لتساويهما فى استحقاق ما يكسبه. و إِلَا فبالنسبة. 

ولو أدّى مال الكتابة من جميع كسبه لم يعتق لاستحقاق بعضه لغيره. 


ولو أدّى المال بجزئه المكاتب مثل أن هاياه الموليان فكسب فى نوبته أى المكاتب منهما أو هاياه بِصِيغةُ المفرد أى هاياه غير 
المكاتب منهما فكسب المكاتب فى نوبته» أى نوبة نفسه أو اعطى من سهم الرقاب لم يكن للآخر فيه شىء. 

ولو تجرّأ ثلائة أجزاء أحدها حرٌ و لو بالكتابة و ورث بجزئه الحرٌ ميراثاً و بجزئه المكاتب أخحذ من سهم الرقاب كان له الدفع 
إلى مكاتبه» و لا شىء لللآخرء لأنّه لم يأخذ بسبب الرقيةُ شياً. و لو كاتبه السيدان جاز سواء تساويا فى العوض أو اختلفاء و سواء 
فيهما ناويا فق الملكم أر الفا و سواء التحد القد يأو كلو فالنا أوب و كل انطينا الآخر أواتققاق الابناب أر قاد للاصل 
و العموم. و للعامّة خلاف فى جواز التفاضل مع التساوى فى الملكك أو الاختلاف. 


والبس له أن يؤقى إلى أحدهما أكتر ها للتخر إن تساوبافى العوض ولا قبله بل يؤذق البهسا معا إلا بالاذن: 


[الفصل الثالث فى الأحكام و فيه مطالب سنّة] 
اشارة 

الفصل الثالث فى الأحكام و فيه مطالب سنّة: 
[المطلب الأوّل ما يحصل به العتق] 


الأؤل: ما يحضل به العتق للمكاتب و هو يحصل فى المكاتبة 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلف ص: 6/7 

الصحيحة بأداء جميع المال إن كان المكاتب مشروطاً و بالإبراء و بالاعتياض عنه بعين أو دين و بالضمان عنه و لا يحصل بجزء 
من النجوم جزء من الحرّية حتّى يؤدّى الجميع اتفاقاً عملًا بالشرط أمّرا المطلق فكلما أدّى شيئاً انعتق بإزائه» و لو بقى على 
المشروط أقل ما يمكن لم ينعتق منه شىء فإن عجز عن أداء ما بقى كان لمولاه استرقاقه و المقبوض له أى للمولى و المشروط 
قبل الأداء كله رق فيكون فطرته على مولاه و كذا المطلق إذا لم يود شيئاء لعموم النصوص بوجوبها عن المملوك؛ و خصوص 
قول الصادق (عليه الت.لام) فى مرفوع محتّد بن أحمد بن يحبى: يؤدّى الرجل زكاته عن مكاتبه و رقيق امرأته 0١‏ الخبر. فإن 
أدَى المطلق شيئاً فبالحصص. و سأل على بن جعفر فى الصحيح أخاه (عليه السّلام) عن المكاتب هل عليه فطرة شهر رمضان أو 
على من كاتبه و يجوز شهادته؟ قال: الفطرةٌ عليه» و لا يجوز شهادته .)»"١‏ 

و للشيخ فى الخلاف قولء و فى المبسوط وجه بعدم وجوب فطرة المطلق على أحد منهماء تحرّر منه شىء أم لاء لأنّه ليس بحرّء 
فيلزمه حكم نفسه و لا قنْ. و قطع القاضى بالنفى عن مولى المشروط. 

ولو كاتبا عبداً لم ينعتق حضة أحدهما إِلَا بأداء الجميع إليهما أو بإذن الآخر فى الأداء لما عرفت من اشتراكهما فيما يحصله فلا 
يكرة الأداء إلى أحداهها بدون رذن الآخر إلا أداة ليعضن مال الكتابة. 

و لو خلف المولى ابنين فأّى نصيب أحدهما إليه عتق نصيبه منه» و أداء النصيب إِنّما يكون بإذن الآخر أو مع أداء نصيب الآخرء 


فإنّهِ إن اقتصر على الأداء إلى أحدهما من غير إذن الآخر لم يكن أدّى إليه تمام نصيبه بل نصفه» 


.5 وسائل الشيعة: ج * ص 778 ب « من أبواب زكاة الفطرة ح‎ )١( 
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إِلَا أن يدّى إليه جميع النصيبين. و بالجملة فالتعبير بالنصيب يدفع المنافاة بينه و بين ما تقدّم. 

ولا ينعتق المكاتب بملكك مال الكتابة بل بأدائه فإنّه اذى علق عليه العتق» و ليس الحصول فى بده كالحصول فى يد القن اذى 
هو بمنزلة الحصول فى يد المولى؛ لانقطاع التصرّف عن المكاتب. و الأ-داء يكفى فى العتق و إن كان قبل الأجل إن رضى 
المالكك بقبضه حينئذٍ بالنضٌ ١1١‏ و الإجماع على الظاهر. 

و لو جنٌ السيد و قبض النجوم فى جنونه لم يعتق حتّى يسلم إلى الولىئ إذ لا عبرة بهذا القبض شرعاًء خلافاً لبعض العامة 

ولو تلف فى يد السئد المجنون فلا ضمان عليه لأنّه اّذى أتلفه على نفسه بالتسليم إلى المجنون. 

أما لو أتلف السد عليه مالا من غير تسليم إليه فإنّه يقاصٌ بمال الكتابة لضمان المجنون فى ماله بالإتلاف. 

ولو جنٌ العبد فقبض منه السييد عتق لصححة القبض و إن لم يصمح الإقباض. قيل: و الأولى إذن الحاكم إن أمكن. لأنَّ له الولاية 
إلا أن تقول يولانة النسد فى استفاء المال. 

ولو اذعى الكتانة فصدقه أخد الؤاركين :وا كديه الآخر قيلت "شهادة التصدق عليه أئ الكتابة أو المكذت أو المكاتي» أى له إن 
كان عدنًا. 

و هل يكفى معه اليمين أو لا بدّ من شاهد آخر؟ قولان و إِلَّا يكن عدلًا و لم يكن للمكاتب يتنه حلف المكذَّبٍ على نفى العلم 
إن ادّعى عليه العلم و صار نصفه مكاتباً و الآخر رقَاً ولا حلف المكاتب و صار كله مكاتباً فإن أعتقه المصدّق معجلًا سرى إلى 


الباقى» و إن أبرأه لم يسر لأنّهِ إنْما عتق بإعتاق المورث, و الوارث شاهد لا معتق, و المعتق الآن معسر؛ لانتقال 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 88 ب 1 أنْ المكاتب إذا أراد .. ح ؟. 
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تركته إلى الوارث و كذا إن أدّى النجوم فعتق به و إذا عجز كان له أى المصدّق ردّه فى الرق لقيامه مقام المورّث. 

ثم المنكر إن كان قد أخذ نصف كسبه فما فى يده للمصدّق خاصّة» كسبه قبل الكتابة أو بعدها. ثم لاافرق فى كسبه فى حياةٌ 
المولى و بعدهاء قبل ثبوت المكاتبة و بعدها فى اشتراكك الوارثين فيه» و لهما أن يهاياه. 

فإن هايأه ثم إن ادّعى المنكر أنّ ما فى يده متقدّم على ادّعاء الكتابة أو كسبه فى حياةً المورث قبل عقدهاء و بالجملة قبل 
المهاياةً فهو بيننا و ادّعى الآخر التأخَر ليختصٌ به قدّم قول الآخر مع يمينه للأصل. 

ولو ظهر عيب فى العوض فله ردّه و إبطال العتق إن عجز عن غيره و له القبول و أخذ الأرش فيبقى على العتق, و لو تعب عنده 
كان له دفعه بالعيب المتقدّم بالأرشء و قيل: لا. 

وقد مضى جميع ذلكك مع الاستشكال له فى بطلان العتق إذا ردّه بعد قبضه لظهور العيب» فيحتمل أن يكون ما قطع فيه بالبطلان 
هنا ما إذا كان العيب ظاهراً فى العوض قبل القبض. فله أن يردّه أى لا يقبضه. و لا إشكال حينئذٍ فى البطلان. و يحتمل أن يكون 
عين ما تقدَّم أو ما يعمّه و وكل الاستشكال إلى ما تقدّم. 

و لو رضى المالكك المعيب انعتق قطعاً و هل ينعتق من حين الرضا أو من حين القبض إن لم يكن ظهر إلا بعده؟ إشكال من أنَّ 
الرضا كاشف عن صححةُ القبض أو متمّم له. و يؤيّد الثانى أن المتبايعين فى الصرف إذا تقابضا ثم تفرّقا صح البيع و إن ظهر عيب 


فى العوضين أو أحدهماء و الأوّل أن المعيب غير العوض المعقود عليه. 

و لو اطلع على العيب بعد التلف كان له ردّ العتق لأنّه غير مال الكتابة إِلّا أن يسلّم الأرش فعليه القبول أو إمضاء العتق» إذ لم يبق 
له بالتلف الردٌ فإن عجز عن الأرش كان له الاسترقاق لأنّهِ كالعجز عن بعض النجوم. 
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[المطلب الثانى فى أحكام الأداء] 


المطلب الثانى فى أحكام الأمداء و يجب القبول مع دفع النجم عند حلوله إلا أن يبرئه و لو كان غائباً قبضه الحاكم فإن تعذّر 
فالأقرب الاكتفاء بتعيين المكاتب له. 

ولو قال: هو حرام علي لم يقبل منه فلا يضرٌ المكاتب و إن امتنع من القبضء إِلَا أن يصدّقه أو ثبته المولى أو يحلف فيكلف 
العبد عوضهه و إِلَّا كلف المولى القبض أو الإبراء» و إن امتنع قبض عنه الحاكم و عتق. 

و إذا قال ذلكك مع قبضه له يحتمل أن ينتزعه منه الحاكم فيحفظه فى بيت المال إلى أن يعن الولى ١١‏ مالكه أو يتعتين من جهة 
أخرعو ةالاراق كن معو رشك النجيول» و لكك لآلدمال لفبرنين نهو قن ودين قلا بد من التراقه نممو رو الحا كان ميتهولا لز 
حفظه إلى أن يتبّن كمال الغائب. 

و يحتمل مافى المبسوط من أن يبقيه فى يده لأنّه لا منازع له فحينئفٍ يبقى فى يده الأقرب قبول تكذيب نفسه لما ادّعاه من 
الحرّيء لأنّه ذو يد من غير منازع. و يحتمل العدم, لأنّه إنكار بعد إقرار» لكن الأوّل أنسب بالإبقاء فى يده. 

أمَا لو عن المالكك له لم يقبل تكذيبه لنفسه من غير إشكال إِلّا أن يكذّبه المقرٌ له إن كان من أهله بأن لم يكن صبَاً و لا مجنوناً 
أو نحو ذلك. 

ولو قبضه المكاتب من مال الصدقة وجب قبوله بالنصوص "١‏ و الإجماع فإن عجز فاسترقٌ فالأقرب عدم زوال ملكه أى المولى 
عنه أى عتما قبضه من الصدقة استصحاباً لما استقرٌ عليه من ملكه. خلافاً لأبى علي استناداً إلى أَنّهِ إنَما أعطى لفكك الرقبة فإذا لم 
يفك لم يصرف فى مصرفه فيرد إلى المزكى اذى دفعه إن عرف و إِلَا فإلى أهل الصدقات. 


)١(‏ فى ق ون: «المولى)». 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ٠١7‏ ب 7١‏ جواز إعطاء المكاتب .. 
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ولا يجب على المولى الإنظار مع الحلول إلا بقدر ما يخرج المال من حرزه أو يأتى به من منزله القريب أو يفرغ من الصلاة أو 
من ققاء الداطة أو سن ذلك 

و لو كان المكاتب عند الحلول غائباً فالأقرب أن له الفسخ لتحمّق العجزء و فى المبسوط و التحرير ليس له الفسخ. إِلَّا بعد الرفع 
إلى الحاكم, و إثبات أن له على عبده من مال المكاتبة ما عجز عنه» و استحلافه على عدم القبضء ثم قضاؤه بالفسخ كما يقضى 
على العامن: 

و كذا لو كان له عروض من غير جنس مال الكتابة لا تباع إِلَا بعد مهلة أو كان فى منزل له بعيد. 

و لو غاب بعد الحلول بغير إذن السيد فله الفسخ من غير حاجة إلى القاضى لتسلطه على الفسخ و هو حاضر و إن كان بإذنه فهو 


إنظار له فليس له الفسخ إِلَّا أن يخبره بالندم على الإنظار فإِنّ له الندم عليه فيقصر فى الإياب أو إنفاذ المال أو تسليمه إلى وكيله. 
و فى المبسوط و التحرير: أنه إن ندم على الإنظار فإن كان المكاتب حاضراً فإن عجز كان له الفسخ» و إن أدّى عتق و عليه 
الإنظار لإحضاره من منزله القريب أو نقد العروض إن لم يفتقر إلى مهلهُ طويله و نحو ذلكك كما تقدّم؛ و إن كان غائباً افتقر إلى 
الرفع إلى الحاكم و إثبات الحقّ و الحلف على عدم القبض فيكتب الحاكم إلى حاكم البلد الذى فيه المكاتب ليخبره» فإن عجز 
أخبر السد ففسخ إن شاءء و إن كان له مال كلّفه الحاكم إيصاله إلى المولى بنفسه أو وكيله أو إلى وكيل المولى إن وكل فى 
قبضه فإن توانى فى ذلك كان له الفسخ. و للسئد أن يوكل وكيله فى القبض فى الفسخ إن امتنع. 

ولو منع المكاتب سيّده من القبض مع القدرة على الأداء فهل للمولى الإجبار على الأداء أو الحاكم أو لا إجبار لأحدهما؟ فيه 
نظر الأقرب ذلكك أى لأحدهما الإجبار. و ظاهر التحرير أن للسئّد إجباره, لأنه 
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صاحب الحقّ و المكاتب مملوكه و كسبه له و إِنْما انقطع عنه سلطانه فى غير الاستيفاء. 

و يحتمل الافتقار إلى الحاكم؛ لانقطاع سلطان المولى عنه» فهو بمنزلة حرٌ مديونء فلا يجبره إِنَا الحاكم, و بناء هذين على لزوم 
المكاتبة» و على جوازها لا إجبار, فإن له الفسخ, و إذا فسخ كان له جميع ما بيده. 

ولا يثبت الإجبار إِلَا حيث يتضرّر بتركه؛ و إليه أشار بقوله و إن منعناه أى الإجبار كان له الفسخ, و كذا فى إلزامه بالسعى إن 
امتنع منه من الاحتمالات الثلاثة. 

و لو جِنّ العبد لم تنفسخ الكتابة و كذا المولى للأصل و اللزوم و كذا لو جنا معاً أى جميعاً. 

نعم للمولى الفسخ إذا لم يكن للمجنون مال لتحمّق العجز فإن كان له مال فللحاكم الأنداء عنه ليعتق كما فى المبسوط مع 
المصلحةٌ له فيه. 

والأقرب أنّ للسيد الاستقلال بأخذ النجوم من ماله؛ لما عرفت من أنْ سلطانه إِنّما ارتفع عنه فيما عدا الاستيفاء. 

ولو مات المشروط بطلت الكتابة و إن خلّف وفاءً لمال الكتابة وفاقاً للنهاية و المبسوط و السرائر و الشرائع و الجامع لتعدّر العتق 
و تحمّق العجز و الأخبار كصحيح ابن سنان عن الصادق (عليه السّلام): فى مكاتب يموت و قد أدّى بعض مكاتبته و له ابن من 
جاريته» قال: إن كان اشترط عليه إن هو عجز فهو مملوك رجع ابنه مملوكاًء و الجارية و إن لم يكن اشترط عليه أدى ابنه ما بقى 
من مكاتبته و ورث ما بقى .)١١‏ 

و فى الخلاءف: إن خلف وفاءً و فى منه ما عليه و كان الباقى لورثته, و إِنَّا كان ما خلفه لمولاه للعجز و استدلٌ بإجماع الفرقة و 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 5٠١‏ ب 77 من أبواب موانع الإرث ح ؟. 
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و أطلق الصدوق أنّهِ إن مات مكاتب أدّى بعض ما عليه و له ابن من جارية و تركك مالا فإنّهِ يؤدّى عنه ما بقى من مكاتبة أبيه و 
يعتق و يرث ما بقى. 

عن المفيد أنه أطلق أنه يؤدٌّى مال الكتابة و الباقى لوارثه» فإن لم يكن فضل فالجميع للمولى. 

ولو استعمله أو حبسه شهراً و غرم الأ-جرة لم يلزمه الإنظار بعد الأجل شهراً و إن كان يمكنه كسب أكثر منها إن لم يكن 
ابصمتايه إن اخ سوق ١‏ مدقيل العيل أو مضه عند ون لل إمادكاتة ل مسن التمل لنفسه. و تركةٌ المشروط لمولاه 


و إن بقى عليه درهم لما عرفت من بطلادن كتابته فيعود قنَاً و أولاده رق للمولى لذلكك أما المطلق فيتحرّر منه بقدر ما أدّى. و 
يكون الباقى رقاً لو مات قبل الوفاء فيأخذ المولى من تركته بقدره و لورثته منها بقدر الحرّيةُ و انعتق من أولاده مثل ما انعتق منه 
و يؤدّى الوارث التابع له فى الكتابة و هو الولد ممما ورثه من نصيب الحرّيهُ ما بقى من مال الكتابة و انعتق جميعه» لصحيح بريد 
العجلى سأل الباقر (عليه السّد.لام) عن رجل كاتب عبداً له على ألف درهم و لم يشترط عليه حين كاتبه إن [هو] عجز عن مكاتبته 
فهو ردٌ فى الرقٌّ و المكاتب أدّى إلى مولاه خمسمائة درهم ثم مات المكاتب و تركك مانًا و ترك ابنا له مد ركاًء فقال: نصف ما 
ركه المكاتي يه تتى افا لد لتؤلاه الى كاموق التضت التاق لين المكاتت لالدهاف وحم دو تصن عيةة فاذا ادن 
العددئ كان كاقنة أباه نو فى "عل أنه في ند لا سه لاحو نو النادن عله زاون أن فال الميزاطة لعن فد والحرية اراق 
كون الأداء من نصيبه فمع أنه قضيّهُ الأصل نطق به هذا الخبر. 

و صحيح محمد بن قيس عن الصادق (عليه السّدلام) قال: قضى أمير المؤمنين (عليه السّدّلام) فى مكاتب توفى و له مالء قال: 


يقسَّم ماله على قدر ما أعتق منه لورثته و ما لم يعتق 


.5 ص ١١5ب 77 من أبواب موانع الإرث ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
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يحتسب منه لأربابه الي كاتبوه هو ماله .)١١‏ و ربّما يرشد إليه صحيحته أيضاً عن الباقر (عليه المّد.لام) قال: قضى أمير المؤمنين 
(عليه السّ.لام) فى مكاتبة توفيت و قد قضت عامه الذى عليها و قد ولدت ولداً فى مكاتبتهاء قال: فقضى فى ولدها أن يعتق منه 
مثل الّذى عتق منها و يرق منه ما رق منها 7". 

و إن لم يكن له مال سعى الأولاد فيما بقى على أبيهم و عتقوا؛ لعدم الفارق بين ما يكسبونه بالإرث و غيره» و لخبر مهزم سأل 
الصادق (عليه السّلام) عن المكاتب يموت و له ولد فقال: إن كان اشترط عليه فولده مماليكك, و إن لم يكن اشترط عليه سعى 
ولده فى مكاتبة أبيهم و عتقوا إذا أدّوا 7. 

و احتمل بعضهم نفى السعىء و هو مبنيٌ على كون أداء الباقى من أداء الدين و عليهم الأداء أو السعى بالسويّةُ و إن اختلفوا فى 
الاننتتقاق للميرانتة لاخلانيع' د كورة و أنوقة أن القيحة تإتهم متساوون قما عق مليتم :وما يقى: 

واو جاظد و الامسناء من عفد ابقنية وعاره اخدايق سبينة اناق معني مط طلى :الك (3 فالخ راع الجميع لم عكر 
الأ مول نا اع تييع فل ند قي جع الباتن بو إذا أخذ الح على اقجميم أى الغانت و الباق 

ولولم يكن تركة وغاب البعض أو لم يسع سعى الباقى فى الجميع و ليس للمؤدّى مطالبة الغائب بنصيبه فإنّ كلّ جزء متما 
يؤْدّيه يدخل فى عتق نفسه و إن ألزمه أن مع الأنداء ينعتقون كلهم فالمؤدى إِنُما سعى فى فكاك رقبة نفسه و إن تبعه فكاكك 
رقبة الآخر. 

و الأقرب أن للمولى إجبارهم على الأداء لسراية مكاتبة مورثهم فيهم فيتزلوا منزلة المكاتبين» و لظاهر الأخبار 20" الآمرة بالأداء. 


.١ أن المكاتب إذا انعتق منه شىء .. ح‎ ١١ ص 44 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 5١‏ 91 ب “أن المكاتب المطلق إذا تحرّر منه شىء .. ح ؟. 
(*) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 58 ب "أن المكاتب المطلق إذا تحرر منه شىء .. ح 8. 
() وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 5١7١ 5١١‏ ب 77 من أبواب موانع الإرث ح 8 و ". 
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و يحتمل العدم؛ للأصل مع وقوع المكاتبة مع غيرهم. و احتمال الأخبار ظاهراً توقف عتقهم على الأداء لا وجوبه عليهم. 

و يحتمل الإجبار إذا كان تركة لا على السعى لكونه ديناء فلا بدّ من قضائه من التركة دون السعى إذا لم يكن تركةء و هذا على 
ما سيأتى من الرواية بأنّهم لا يرثون إِلَا بعد الأداءء و لقول الصادق (عليه السّ.لام) فى خبر مالكك بن عطيةُ: و إن كان لم يشترط 
ذلك عليه فإِنّ ابنه حرٌ و يؤدّى عن أبيه ما بقى ممما تركه أبوه و ليس لابنه شىء حتّى يؤدّى ما عليه» و إن لم يتركك أبوه شيئاً فلا 
شىء على ابنه .)١١‏ 

و فى رواية الأ-كثر يؤدّى الأولا-د المتخلّف من الأصل و لهم الباقى كما قاله أبو علىٌ» ففى الصحيح عن جميل بن درّاجٍ عن 
الصادق (عليه الشلام): فى مكاتب يموت و قد أدّى بعض مكاتبته و له ابن من جاريته و تركك ماله قال: يؤدّى ابنه بقية مكاتبته و 
يعتق و يورث ما بقى .)7١‏ و نحوه اعبار عن كا رحد صدايا عن امام الرا كا ون هه الأدادو إق انا ررك أَوَنَ 
كل ينا ونام السرة و رن ا تق عا لاز الهرها للكون مال لكا من :الوره د تركف كن اكور كنا رظب عن الات 

ولو لم يود المطلق شيئاً مات رقَاً و كان أولاده أرقّاء و المال للمولى؛ و لو كان الوارث حرًا و قد عتق نصف المكاتب مثلا ورث 
بقدره و الباقى للمولى ولا أداء على الوارت» لأنّه إِنّما كان يؤدّى لعتقه وهو هنا حد, 

ولو خلّفهما أى وارثين حرًا و آخر تابعاً له فللمولى النصف و الباقى بينهما على ما يأتى فى الميراث من جهة القسمة فيؤدّى 
المكاتب أى الوارث التابع له فى الكتابة من نصيبه ما بقى على أبيه و ينعتق و إن لم يف به نصيبه سعى فى الباقى. هذا على 
المختار» و على ظواهر الروايات المتقدمة 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص ٠١٠١١٠١‏ ب 9 أن المكاتب إذا انعتق منه شىء .. ح ه. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 58 ب "أن المكاتب المطلق إذا تحرر منه شىء .. ح ". 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 44 ب ١١‏ أنْ المكاتب إذا انعتق منه شىء .. ح ؟. 
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للأداء على الإرث يِتّجه هنا تقديمه. ثم إن بقى شىء كان بين الوارثين على ما يأتى. 

و يرث هذا المطلق إذا أَدّى شيئاً و يورث و تصي الوصيّةُ له» كل ذلكك بقدر ما فيه من الحرّية دون الرقّية كما فى صحيح محمّد 
بن قيس عن الباقر (عليه السّلام) قال: قضى أمير المؤمنين (عليه السّلام) فى مكاتب تحته حرّهُ فأوصت له عند موتها بوصيّة» فقال: 
أتل المزا؟ لآ بجر توطتهفيا لد الكنه مك كيان يعن« لوحو شي الدررك باجنا | علو بوه و ابعر لدم الاهية1 
محاجين اح ف وقد ف كاب قلي يواه عند فأ روطي له وومقة تأجان ونم الوضكة واتفنى رفن رج بز أدصي 
لمك نيتو دن تفع جاون دما كان املق نانك شيا تنا علق منياة وشم انن وم الى لشفي ل ا لوا 1 
يجاز من وضيته بحسابٍ ما أعتق منه 1. 

و يحدّ حدّ الحرٌ بقدر ما فيه من الحرّية و حدّ العبد بالباقى كما فى خبر محمّد بن قيس عن الباقر (عليه السِّلام) قال: قضى أمير 
المؤمنين (عليه السّ.لام) فى مكاتبة زنت»ء قال: ينظر ما أدّت من مكاتبتها فيكون فيها حدّ الحرُّ؛ و ما لم تقض فيكون فيها حدّ 
الأمثء و قال: فى مكاتبة زنت و قد عتق منها ثلاثة أرباع و بقى ربع فجلدت ثلاثة أرباع الحدّ حساب الحرّهُ على مائهُ فذلكك 
عيض وحم كلدو رساسيات شن ربع الأب اننا عدر ميو :و تصيق 13الكة سبع دو كما تون سحلت او تيف ا 

و يحدٌ المولى لو زنى بها بقدر الحرّية دون الرقية كما فى نحو خبر الحسين بن خالد عن الصادق (عليه التّدلام) أنه سأل عن 


رجل كاتب أمه له فقالت الأمة: ما أدّيت من مكاتبتى فأنا به حرة على حساب ذلككء فقال لها: نعم فأدت بعض مكاتبتها و 
جامعها مولاها بعد ذلككء قال: إن كان قد استكرهها على ذلكك ضرب من 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص ٠١١‏ ب ١‏ أن المكاتب المبعض يرث و يورث بقدر الحرّية .. ح ؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 508ب *” من أبواب حدّ الزنا ح ” 
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الحدّ بقدر ما أدّت من مكاتبتها وادرأ عنه من الحدٌ بقدر ما بقى له من مكاتبتهاء و إن كانت تابعته كانت شريكته فى الحدٌ 
ضربت مثل ما يضرب .)١١‏ 

و يجب على السيّد إعانة المكاتب من الزكاهً إن وجبت عليه و إِلَّا استحبٌ على رأى وفاقاً للخلاف و النافع و الشرائع و المقنعة و 
الوسيلة فى الاستحباب على الثانى. 

أمَا الوجوب على الأوّل فلقوله تعالى: و اتوم من لال الله اذى ملا لظهور الأمر فى الإيجاب. 

و أما الاستحباب على الثانى فلكونه برَاَ و صدقة و لنحو صحيح محمد بن مسلم سأل أحدهما (عليهما الس لام) عن الآية فقال: 
الذي ادك أن كاتوطنه لاتفول: اكامة يكنيب الأكتاو انكك لدالاءى لكو انط الس امستريك عليه تأعطة ميد لز 
خبر العلاء بن فضيل عن الصادق (عليه السّرلام) فى الآية» فقال: تضع عنه من نجومه التى لم تكن تريد أن تنقصه منها و لا تزيد 
فوق مافى نفسكك. فقلت: سن : وضع أبو جعفر عن مملوك له ألفاً من سَنّةُ آلا-ف «. و قوله (عليه السّد.لام): من أعان 
مكاتباً على فكك رقبته أظلّه الله فى ظلّ عرشه «ه) ونه مما جره علطتي عملا بنذ علس البحلة ققالة أفق تنتقة وإفك 
رقبة» فقيل: لتنا ادا قال عتق النسمة أن تنفرد بعتقهاء و فكك الرقبُ أن تعين فى ثمنها «12. 

و أمَا عدم الوجوب فللأصلء و ظهور الآبهُ فى الإيتاء من مال قد حصل عليه اليدء و الحط من النجوم ليس كذلككء و لا دليل 
على وجوب حقّ فى مال غير الخمس و الزكاة. فالآية ظاهرة فى وجوب أداء الزكاةٌ إليهم لا غير. 


.١ ص 08* ب 6” من أبواب حدّ الزنا ح‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() النور: 9”. 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ”9 ب أنه يستحبّ للسئد وضع شىء من مال المكاتبة .. ح .١‏ 

(ع) المصدر السابق: ص "97 45 ح 7. 

(0) عوالى اللآلى: ج “اص 8*6 ح ٠١‏ و فيه: «من أعان غارماً أو غازياً أو مكاتبا». 

(2) سنن البيهقى: ج ١‏ ص 777. 
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و فى التبيان: قال قوم: المعنى آتوهم من سهمهم من الصدقة الْمذذى ذكره ه فى قوله: و فى الإقاب» ذكره اين زيند عن أببه وهو 
مذهبنا. و فى الخلاف: أن على المسألة إجماع الفرقة و أخبارهم. 

ونه لو رع ال لخفسق تق إذا بقى عليه أقلّ ما يتموّل لاستحقاقه ذلكك على سيده. وقيل أبيضا: لو توج الحط لكان عفد 
المكاعة موحا لقره تققط لفضيما رو الدكلى وحن قافا أن حدق فتاوه قحال الكنا نل ما موا أو لكا فالعوك سحيو : 

و يدفع الثلاثة أن الوجوب لا يسقط ولا يشغل ذمَةٌ السيد به و إن أثم بتركه. 


واعر الاوك الوتحري مظلفا؟ لعلاهن الاجر 

و خيرة التبييان و الجامع و المختلف الاستحباب مطلقاً؛ للأصل و إطلاق الآيةء مع أصالة عدم الوجوب على من لا يجب عليه 
زكاق فينبغى حمل الأمر على الرجحانء فهو أولى من التخصيص بمن عليه زكائء مع أن الأصل عدم الوجوب عليه أيضاً. 

وفى النهاية: أن المطلق إذا عجز عن التوفية كان على الإمام فكك رقبته من سهم الرقاب. و زاد ابن إدريس أنه إن كان يجب 
على الستّد زكاة وجب عليه الفك. 

ولا يتقدّر ما يجب أو يستحبٌ إيتاؤه قلَهُ و لا كثرة عندنا؛ لعدم النصّء و للعامّة قول بالتقدير بالربع» و آخر بما يقع به الاستغناء و 
هو على حسب مال الكتابة. ثم وقت الإيتاء موسّع من حين الكتابة إلى العتق و يتضيق إذا بقى عليه أقلّ ما يسمّى مانا و قال بعض 
العامّةُ: بل يؤتيه بعد العتق كالمتعهُ فى الطلاق. 

و يؤيّد الأول مع الأخبار و أنَّ العلُ فيها الإعانة على الفكك أن الآية أمرت بإيتاء المكاتبين» و إذا عتق لم يكن مكاتباً. 

والوأخن ابدام بست" العلق بالا د اناق فح السسوط وتعي الققاء آنه لقي 5 عو باتك علق اذا و مدق المكاتك 
عليه أبداً بناءَ على عدم اشتراط بقاء المبدأ فى إطلاق المشتقٌء فيشمله عموم الأمر. 
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و يحتمل العدم. بناء على أنه ليس مكاتباً بعد العتق» و القضاء إِنّما يجب بأمر جديد, و ليس من الأموال المعينة الثابتة فى الذْمَهُ 
إذ لا يستلزم وجوب الويتاء. 

و يجوز لكل من السيّد و المكاتب المقاصّةٌ فيقاصٌ الستيد سهمه من الزكاة بما يعطيه من مال الكتابة» و يقاصٌ المكاتب ما يجب 
له على السسيدء و هو أقلّ ما يتموّل من مال الكتابة أو غيره من أموال سسيده إن أوجبنا الإيتاء. لأنّهِ حقٌّ له عليه» فإذا تحقّق شرط 
المقاصّة كانت له المقاصضة. 

قيل فى المبسوط و يجب على المكاتب قبول الإيتاء إن دفع المالك من عين مال الكتابة أو من جنسه لأننّه من المال المأمور 
بإيتائه و لا يجب الإيتاء إذا لم يجب القبول. 

ولو كان لمولاه عليه دين معاملة مع النجوم فله أن يأخذ ما فى يده بالدين» و يعيجزه إذا لم يملكك إِلَا ما يفى بأحدهما لاستقرار 
الدين عليه» بخلااف مال الكتابة و لأنّ فيه جمعاً بين الحقَّين فإنّه إذا عجز ملكك الرقبهٌ عوضاً عن مال الكتابة» و أما إذا أعتق 
باحتساب ما فى يده من مال الكتابة فربما لم يقدر على أداء الدين فيضيع. 

ولو أراد تعجيزه قبل إخلاء يده عن المال بأخذه بالدين كان فيه إشكال من ملكه بقدر ما عليه من النجوم و هو باذل له» و العجز 
ما بعدم الملكك أو بالامتناع من الأداء. و من أن للسيّد أخذه عمًا عليه من الدين غير مال الكتابة» و له الاختيار فى أخذه عن 
أئَهما شاء لا للمكاتب. 

1 المطلق الذئ عو مه شنىء فلبين له أ النقيف أن” اعد من اانا بخان البكات» من الجيعن لشاونيما حيف فى 
الاستقزار و شين حجهات الديق :إلى المند يوق 

و لو كان عليه دين معاملة لأجنبئ و أرش جناية احتمل التوزيع لما فى يده عليهما و الباقى للمولى إن زادت قيمةٌ ما فى يده بعد 
التقصويؤ الحتجرة لأشترا كينا فى"الأمتقرار عليه التعلق بماافى يده 
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و احتمل تقديم الدين على الأرش لأنَّ للأرش متعلقاً آخر هو الرقبة بخلاف الدين. 

ثم الأرش يقدّم على النجوم لتقدّم حقّ الجناية على حقٌّ الملكك هذا مع الحجر عليه و قبله له تقديم من شاء مع حلول الجميع؛ 


لأنه مطلق التصرّف فله فعل ما شاء و إن حل البعض دون البعضء فإن كان المؤجل مال الكتابة جاز له التعجيل؛ و إن كان غيره 
لم يجز إِلَا بإذن المولى, لأنّ تعجيل المؤجَل يجرى مجرى الزيادة و الهبة؛ و هو لا يستبدٌ بالهبة من الأجنبئ. و من العامة من لم 
بجر تعسيل قال الكتابة أيضا. 

ولو عتجز نفسه وعليه أرش و دين معاملة سقطت عنه النجوم و وزّع ما فى يده على الحقين على أوّل الاحتمال فى المسألة 
المتقدّمة. 

و يحتمل تقديم الدين لتعلق الأرش بالرقبة بخلاف الدين, فلو قدّم أو ورّع أمكن تضبيع الدين؛ ففى تقديم الدين رعاية لصاحبه. 
و يحتمل العكس رعاية للمملوكك تخليصاً لرقبته من رقٌ المجنيّ عليه؛ و لا ظلم على الدائن لأنّ صاحب الدين حيث أدانه رضى 
بالتعلق بذمّته» و لمستحقٌ الأرش تعجيزه حتّى يتبع رقبته فيجوز أن يكون هذه الجمله من تتمّة التعليل» و يجوز أن يكون التعليل 
قد تم بما قبلها لفهم ذلك فى ضمنه. 

و بالجملة لما تعلق حقّ الستيد و المجني عليه بالرقبة كان لكلّ منهما تعجيزه» فإن عيجزاه كان للمجنى عليه بيع رقبته فى الجناية إِنَا 
أن يفديه السّد. و إن عتجزه المجنيّ عليه دون السيد رفع إلى الحاكم ليفسخ الكتابة و يبيع الرقبة فى الجناية. 

ولو أراد السيد فداءه ليبقى الكتابة جازء و ليس لصاحب دين المعاملة تعجيزه لعدم الفائدة إذ لا يتعلّق حقّه بالرقبة بل بالذمَهُ و 
يتساوى الحال فيه بين التعجيز و عدمه. و للعامّة قول بتعلقه بالرقبة أيضاًء و أن له تعجيزه. 
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ولو كان للسيد عليه دين معاملة ضارب الغرماء به لا بالنجم لتعلق حمّه بالرقبة» ففى الضرب تضبيع لحقّهمء و فى عدمه جمع بين 
الحقوق. هذا إذا كان مشروطاً و لو كان مطلقاً ضارب بالنجم أيضاً لانحصار حقّه فى الذْمَةُ أيضاً. 

ولو مات المشروط كان ما فى يده للديّان خاصّة لانفساخ الكتابة بموته فإن فضل شىء فللمولى لأنّه كسب مملوكه و لو مات و 
كان عليه أرش جنايةُ و ديون و لم يضٍ ما تركه بالجميع قال الشيخ فى المبسوط بدأ بالدين؛ لتعلق الأرش بالرقبة و إِنّما كان تعلق 
بما فى يده للكتابة» فإذا زالت انحصر فى الرقبة. و يحتمل التوزيع, لأنّه تعلق بالتركة قبل الموت فيستصحب. فإنّه إنّما ينتقل منها 
إلى الرقبة إذا أمكن الاستيفاء منها فزوال الكتابة إِنّما ينقله إلى الرقبة إذا أمكن ذلك. 

و لو كان للمكاتب على ستيده مال فإن كان من جنس النجم و كانا حالين تقاصًا بل وقع التقاصٌ قهراً. 

ولو فضل لأحدهما شىء رجع صاحب الفضل به على الآدخرء و لو اختلفا جنساً أو وصفاً لم يجز التقاصٌ إِلَا برضاهما و معه 
يجوزء سواء تقابضا أو قبض أحدهما ماله ثم دفعه إلى الآخر عوضاً عاما فى ذمّته أو لم يتقابضا و لا أحدهما و سواء كان المالان 
أثماناً أو عروضاً أو بالتفريق للأصل و هذا حكم عامٌ فى كلّ غريمين كان لكل منهما على الآخر مال. 

و اشترط الشيخ التقابض إن كانا عرضين و قبض أحدهما إن كانا نقدين, قال: و إن تفرّقا فقبض العرض و دفع عن النقد جاز 
دون العكس. و كل ذلكك مبنيّ على كون المقاصّة بيعاً. 

و لو عجز المكاتب المطلق كلما أو بعضاً وجب على الإمام فكه من سهم الرقاب كما فى النهاية و السرائر لأنّ الصادق (عليه 
السّلام) سئل عن مكاتب عجز 
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عن مكاتبته و قد أدّى بعضهاء قال: يؤدٌّى عنه من مال الصدقة. إِنْ الله تعالى يقول فى كتابه: «وَ فى الرّقاب» )١١‏ فإن تعذر استرق 
كحضا 


[المطلب الثالث فى التصرّفات] 


المطلب الثالث فى التصرّفات و هى: إِما من السيد أو العبدء أمَا السيد فينقطع تصرّفه فى المكاتب بعقد الكتابة سواءً كان مشروطاً 
أو مطلقاً إِلَا مع عجز المشروط و ردّه إلى استرقاقه» و ليس له بيع رقبة المكاتب و إن كان مشروطاً قبل التعجيز بالاثفاق» خلافاً 
لبعض العامة و له بيع النجوم قبل قبضها إن قلنا بوجوب المال بناءً على لزوم العقد و إِلَّا فلا لأنّه دين غير لازم و حيث اخترنا 
اللزوم فيما تقدَّم فيجوز البيع. 

فإن قبض المشترى النجوم عتقى المكاتب على القولين أمّا عندنا فظاهرء و أمّا على الفساد للبيع فلأنه و إن فسد لكن المشترى 
كال وكيل فى الأخذء و قد مرّ التردّد فى العتق و الاستشكال فى التعجيز إن أفلس المشترى و كان البيع فاسداً. 

والبس له أ الستيد التصنوق فى ماله أيضاً بغير ]دنه إلا بما يتعلق بالاسعفاء لآ بمعض أن له الاسشفاء مطلقاً على أي وجه شاعيل 
بإذن العبد. إِلَّا إذا كان مشروطاً و حل النجم و لم يكن بيده إِلَا بقدره فإنّ له الاستيفاء بنفسه إن امتنع من الأداء و إن زاد ما بيده 
على قدره و امتنع عين الحاكم و استوفاه الستيد. 

و له معاملة العبد بالبيع و الشراء فهما من التصرّفات فى ماله بإذنه و له أخذ الشفعةٌ منه كما له أخذه من الأحرار و كذا يأخذ العبد 
منه الشفعة و ليس له منع العبد من السفر إلا أن يتتفق حلول النجم فى السفر و لا من كلّ تصرف يستفيد به مالا و للعامر قول 
بالمنع من السفر. 


.١ جواز إعطاء المكاتب من مال الصدقة و الزكاة ح‎ 7١ ب‎ ٠١١ ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
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ولو شرط فى العقد تركك السفر احتمل البطلان» لأله كشرط ترك التكشب إذ ربّما افتقر إليه و الصكحةٌ للفائدةٌ فيه بالأمن من 
الإياق و نحوه مع إمكان التكسشّب بدونه» و الأصل و عموم المؤمنون عند شروطهم ١١‏ فإن أجزناه و سافر حينئظٍ و لم يمكنه الردٌ 
كان له الفسخ, و ليس له وطء المكاتبة و إن أذنت بالملكك لنقصه ولا بالعقد لرقيتها. 

ولو شرط الوطء فى العقد فالأقوى بطلانه لمنافاته لحكمه. 

ومتل لجف لأذ اندي لنطنيا بن نذا | ولاه مهبو هبارت اد واتف ف سان باد الدلكد القيس للوظ نهو هوق أذ يرا 
بطلان العقد لاشتماله على الشرط الفاسد, و الخلاف فى ذلكك معروف. 

ولاله وطء ابنتها لتبعّتها لهاء إِلَا أن تكون حرّهْ لا بالتبعدَهُ فيجوز العقد عليهاء أو مملوكة لغيره فيجوز العقد و التحليل و لا وطء 
أمهُ المكاتب بغير إذنه لما عرفت من أنه ليس له التصرّف فى ماله. 

فإن وطئ المكاتبة أو أمة المكاتب للشبهة فعليه المهر بغير إشكال و لا يتكرّر المهر بتكرّره إلا مع الأمداء للسابق كما فى 
المبسوط؛ لأنّ غرم المهر قطع حكمه. فكان اللاحق مستأنفاً. و هنا وجهان آخران: أحدهما التكرّر مطلقاً لتعدّد السبب» و آخر 
العدم مطلقاً لاتحاد النوع. 

لاع والاترييو اتلد وحصي الولد ةل توج كذا زاك ونا ابسو الاخبية لكان لبس افيه الأنها أضتم بود رتنا يمي 
المهر لنفسها و لأمتهاء لأنّه من كسبهاء بخلاف مهر البنتء و عليه قيمة أمة المكاتب إذا استولدها للمكاتب, لأنّه فوّتها عليه. 

ولا تبطل بالاستيلاد كتابتها للأصل فتكون تشبثت لسببين للعتقء فَأنَهما سبق عتق به. و ينصٌ عليه قوله (عليه السّلام) فى خبر علىٌ 
بن جعفر لأخيه (عليه السّلام): فى رجل وقع على مكاتبته عليه مهر مثلهاء فإن ولدت منه فهى على مكاتبتهاء و إن 


.6 من أبواب المهور ح‎ ٠١ ب7١ ص‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 0٠١‏ 

عجزت ا نات الأولاد .)١١‏ و خبر السكونى عن الصادق عليه السّلام): أن أمير المؤمنين (عليه السّلام) 
اند ف نكاننة طاها مركم معدن لاك لدعا نوكس هيا وس قن انيديا فا الاسعرية فى من ا تهات ال 101 

ولو وطأ إحداهنٌ مع علمهما بالتحريم عزّرا و لم يحدًا للملك, و يدل عليه ما تقدّم من خبر الحسين بن خالد الناطق ب «درء) 
الحدّ عمّن جامع مكاتبته بقدر ما بقى له. و عن بعض العامّة أنهما يحدّان. 

وهل ةنده لكايه ضر التضارفة» مكانيي أليلاك ترقا لموت الشدك لسسع والذا كص رسي ام لدو إطلوق ما 
سمعته من خبرى على ابن جعفر و السكونى. و من نقص الملكك و سقوطه عن الإباحة فيكون بغياً و يثبت مع الإكراه بلا إشكال 
كما لا إشكال قن ضوت المهز لأمة المكاتت نظلقاء وعدي لنتد-مظلفا. 

اذا سارت انه لاحفك جنوي إى انتوق من تضيك ولو وترم عله مكانة روط ار انطافة انق 1 رع جرم اراك 
يؤْدٌ و يسقط عنها ما بقى عليها من مال كتابتها إن وفى نصيب ولدها بعتقهاء و إِلَا فبقدره و ما فى يدها لها. 

ولو أعتقها مولاها أو أعتقه مولاه معيّلًا عتقت و سقطت كتابتها و ما فى يدها لها. 

و لو كاتباها ثم وطئ أحدهما حدّ بنصيب الآخر و فى المبسوط: لا حدّ لشبهة الملكء بل يعزّر إن كان عالماً و عليه تمام المهر 
لمثلها لهاء لكن إن حل عليها مال الكتابة للواطئ و كان من جنس المهر وقع التقاصٌ فإن عجزت فللآخر الرجوع على الواطئ 
بنصف المهر إن لم يكن دفعه إليهاء و إن كان دفعه إليها فإن تلف فقد تلف منهماء و إِلَا اقتسماه بينهما فإن حملت 


.١ ص 48 ب 6 أن السيد إذا وطئ المكاتبة لزمه مهر مثلها .. ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() المصدر السابق: ص 91 ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جى ص: 0٠١‏ 

قوّمت على الواطئ لتفويته لها على شريكه بعد عجزها إذ لا تفويت عليه قبله لبقاء الكتابة» إذ لا ينافيها الاستيلاد و لا يبطلها 
كالعتق المنيجز و قبل فى المبسوط فى وجه بل قوّمت فى الحال لأنْ الإحبال سبب التقويم و هو ممنوع؛ بل سببه التفويتء و لأنّْ 
الاستيلاد أقوى من الكتابةٌ فيزيلهاء و هو أيضاً ممنوع. 

و عليه على القولين نصف قيمتهاء موسراً كان أو معسراً على إشكال من عموم النصوص 3١‏ بتغريم الشريكك حصّهُ شريكه 
بالوطءء و إِنّ الاستيلاد لا يتبغضء بخلاف العتق. و من أن العتق أقوىء و إِنّما يسرى مع الإإيسار فالاستيلاد أولى. 

و عليه نصف مهرها لها إن لم تزل الكتابة و للشريكك إن زالت فتبطل الكتابة فى حصي 4 الشريكك؛ و تصير جميعها أَمّ ولد و 
نصفها مكاتباً للواطئ فإن أدّت مال كتابة نصيبه إليه عتقت نصفها المكاتب و سرى العتق إلى الباقى, لأنّه صار ملكه أو ملكه 
بصيغة الماضىء و أراد أنّه ملكك خالص له من غير مكاتبة فيسرى على قول الشيخ و تصريحه بالسراية؛ لعموم أدلَّةُ السراية. 

و فى قوله: الأنّه ملكه؛ جواب لسؤال و إبانة للفرق بين من كوتب كله مطلقاً و من كوتب بعضه و كان الباقى قَنَاً للمولى. و 
السؤال: أنّه إن كان العتق بالكتابة يسرى إلى الباقى لكان من كوتب كله مطلقاً إذا أدّى شيئاً من المال فانعتق شىء منه سرى إلى 
الباقى فلا حاجة إلى أداء الباقى. و الجواب: أنه إنّما يسرى إذا كان الباقى قنَاً للمولى لا مكاتباًء و عند أبى علي يسرى إلى الباقى 
ما لم يقل فى العقد: و أنت عبد بقدر ما بقى عليك. و يجوز أن يكون المعنى أنه سرى إلى الباقى من جهةه كونه ملكه لا من 


جههُ ملكك الشريكك؛ لحصول الانتقال إليه. 
و إن عجزت ففسخ الكتابة كانت أمّ ولده فإذا مات عتقت من نصيبه أى الولد و الولد حرٌ كان الوطء لشبهة أو لا و عليه لشريكه 


.. أَنْ من أعتق مملوكا‎ ١ ب‎ 7٠١ ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 0٠”‏ 

نصف قيمته يوم الولادة إن قوّمت الام بعد الوضعء و إِلَّا فلا شىء عليه. لأنّها وضعته فى ملكه فإن وطثاها معاً للشبهة عليها فعليهما 
مهران كاملان لهاء فإن أخذتهما و أدّت مال الكتابة كان الفضل بيدها لهاء و إن لم يأخذ أخذتهماء و إن عجزت و قد قبضتهما 
كان التالف عليهما و قد برئت ذمّتاهما و الموجود بينهماء و إن لم يكن قبضت كان لكل منهما على الآخر نصف مهرها و سقط 
النصف. 

فإن تساوت الحال فيها عند وطثهما تساويا فى حقّيهما فيتقاضًان. 

ون اختلقت كاقوطن أجدهها بكرا فعليه تمس مهر تيكو و على اللخر لصيف مه نين 

و أمَا العبد فليس له أن يتصرّف فى ماله بما ينافى الاكتساب كالمحاباةٌ و الهبة إلا بعوض يقبضه قبل إقباض العين يزيد عليهاء و 
فى المساوى وجهان. و أطلق فى المبسوط المنع من الهبهُ و لو كانت بعوضء قال: لأنْ العوض غير مقصود, و لأجل هذا لا يكون 
لوليّ الطفل أن يهب مال الطفل لا بشرط و لا بغيره. 

و ما فيه خطر كالقرض و إن أخذ عليه الرهن أو ضمن عن المقترض»ء إذ ربّما تلف الرهن و أعسر أو جحد أو مات و لم يلف 
شيئاً إلا إذا كان أصلح كأن يخاف التلف إن لم يقرض و الرهن و القراض لذلك. و فى الصحيح عن معاوية ابن وهب عن 
الصادق (عليه السّ.لام): لا يصلح له أن يحدث فى ماله إلا الأكله من الطعام .01١‏ و فى الحسن عن أبى بصير عن الباقر (عليه 
التّدلام): المكاتب لا يجوز له عتق و لا هبه و لا تزويج حتّى يؤدّى ما عليه إن كان مولاه شرط عليه إن هو عجز فهو رد فى الرقٌّ 
0 

ولو أذن المولى فى ذلك كله جاز لأنّ المنع كان لحمّه و لصحيح معاوية بن وهب عن الصادق (عليه السّ.لام): فى مملوكك 
كاتب على نفسه و ماله و له أمهُ و قد شرط عليه أن لا يتزوّج فأعتق الأمةُ و تزوّجهاء قال: لا يصلح له أن يحدث فى 


.١ ص 84 50 ب 2 أن المكاتب .. ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(5) تهذيب الآحكام: ج 8 ص ١88‏ ح 4/2. 

ماله إِنَا الأكلة من الطعام و نكاحه فاسد مردود, قيل: فإن كان سيّده علم بنكاحه و لم يقل شيئاًء قال: إذا صمت حين يعلم ذلكك 
فقد أقر قيل: فإنّ المكاتب عتق أ فترى أن يجدّد نكاحه أو يمضى على النكاح الأوّل؟ قال: يمضى على نكاحه الأوّل .0١١‏ 

و عن الصادقين (عليهما الس لام): فى المشروط لا يجوز له عتق و لا هبه و لا نكاح و لا حج إلا بإذن مولاه حتى يؤدّى جميع ما 
عليه قالا< و إن لم يشترط عليه أنه إن عجز ردّ فى الرق و كوتب على نجوم معلومة. فإنّ العتق يجزئ فيه مع أوّل نجم يِؤدّيه 
فيعتق منه بقدر ما أدّى و يرق منه بقدر ما عليه «7/. و يكون كذلك حاله فى جميع أسبابه من المواريث و الحدود و العتق و 
الهبات و الجنايات» و جميع ما يتجزّى 2*0 يجوز له من ذلكك بقدر ما أعتق منه و يبطل ما سوى ذلكك. و للعامّة قول بالمنع و إن 
أذن الستد. 


وله التصرّف فى جميع وجوه الاكتساب كالبيع من المولى و غيره و كذا الشراء كما قال الباقر (عليه السّلام) فى حسن أبى بصير: 
لكن يبيع و يشترى «6. 

ولا يبيع إلا بالحال لا بالمؤجل و إن أخذ عليه رهناً أو ضماناً لما تقدّم. و قيل بالجواز مع أحدهما. و لو اقتضت المصاحة البيع 
بالمؤجل جاز بلا رهن و لا ضمان إن لم يتيسسرا. 

فإن زاد الثمن عن ثمن المثل و قبض ثمن المثل حالًا و أتّر الزيادة جاز وجد من يزيد تلكك الزيادة حانًا أو لا وله أن يشترى 
تافر ل أن ملف 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 84 0 ب 1١‏ أنْ المكاتب .. ح 2١‏ و بقيهُ الحديث فى ب 18 أن العبد إذا تروّج .. ح ” ج ١‏ ص 
هاه ع01. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 88 84 ب * ان المكاتب المطلق .. ح ؟1١‏ و ب ه أن حدّ عجز المكاتب .. ح .١‏ 

(") فى ن (يتحرى). 

(6) تهذيب الأحكام: ج مص 18ح .٠٠١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جل ص: 0٠5‏ 

ولو أعتق بإذن المولى صم لما مر و لو بادر به قبل الإذن احتمل الوقف على الإجازة إن وقفنا العتق فضولياً على الإجازة. 

و احتمل البطلان أمّا على القول بأنّه لا يقف بل ينحصر فى الصحيح أو الباطل منجزاً فظاهرء و أمَا على القول بالوقف فلاستلزامه 
الولا-ء و لا-ولا-ء للمكاتب؛ لعدم صلاحيته للعصوبة و الإرث» ولا للمولى؛ لأنْه ليس بمعتق» و قد يمنع الاستلزام تارة و انتفاء 
الولامعن المولك ار كسا بات 

و فى الكتابة إشكال من حيث إِنْها معاوضة فتصحٌ كغيرها أو عتق إذ لا معاوضة بين المولى و نفسه؛ لكون العوضين ملكه. و لذا 
لا ينفذ من المريض إلا من الثلث فلا يصحٌ إِلَّا مع الغبطة. 

فإن سوّغناها فعجزا معاً استرقّهما المولى» و إن عجز الثانى استرقّه الأول» و إن عجز الأوّل و استرق عتق الثانى إذا أدَى؛ لصححة 
مكاتبته» و عدم عروض ما يزيلها. 

ولو ابغرق الأول قبا :أداء الفاتى كاق الأذاء إلى اليد :وله أئ للمكاتب أن حفن مقااق ذه عن "نفس وما ملك من قات و 
رقيق و زوجة و غيرها بالمعروف. 

ولو باع محاباة بإذن سيّده صيّ, و للمولى أخذه بالشفعة إذا كان شريكاًء و بالعكس يصيح إقرار المكاتب بالبيع و الشراء و العين 
و الدين. لأنّه يملكه فيملك الإإقرار به» و ليس له أن يتزوّج إلا بإذن مولاه لأنّه يلزمه المهر و النفقة, و لأنّه مملوكك فإن فعل 
وقف على الإجازة أو الأداء و لم يبطل كما نص عليه صحيح معاوية بن وهب 0١‏ المتقدّم و ليس له التسرّى من دون إذنه» ولا 
أن يطأ مملوكته إلا بإذن مولاه لما فيه من التغرير بها؛ لجواز أن تحبل فيهلكك أو ينقص ثمنها. و من العامة من لم يجز الوطء و 
إن أذن المولى فإن وطئها و لم يحدّء لشبهة الملك. و لا مهر عليه؛ لأنها مملوكته. 


.١ ب * أنّ المكاتب لا يجوز له .. ح‎ 50١ 84 ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
فا حملت كفا لله رق لهالأنه ولد عمل كله ؤالل مق عل الآن لنقصان تلكه فان أذى عقو عشق الر لدى إن عد برفا معاةو‎ 


ليس له أن يزوّج عبيده من إمائه إِلّا بإذن مولاه لما فيه من التغريرء و لأنّهم مملوكون للمولى من وجه. 

ولا يعير دائته ولا يهدى هديّةُ ولا يحج إِلَا بإذنه. 

و فى ثبوت الربا بينه و بين مولا-ه إشكال من كونه عبداًء و من إطلا.ق تصرّفه فى أمواله كالأ-حرار» و هو الأقوى؛ لعموم أدَلَةُ 
التحريم؛ خرج ما لا معاوضة فيه »١١‏ حقيقة و لا معاملة» و هو فيما بين القَنْ و سيّدهء و المكاتب يملكك ما بيده و التصرّف فيه» و 
يصحح معاملته مع سّده. و يرشد إليه قول الباقر (عليه السّلام): إِنْما الربا فيما بينكك و بين من لا تملكث .١١‏ 

ولا يجوز له إذا باع شيئاً من غير إذن سيده أن يرفع يده عن المبيع قبل قبض الثمنء و ليس للمكاتبة أن تتزؤج إلا بإذنه للتغرير و 
الرق. و خبر أبى بصير سأل الباقر (عليه الّد.لام) عن رجل أعتق نصف جاريته ثمٌ إِنّه كاتبها على النصف الآخر بعد ذلك. قال: 
فليشترط عليها أنّها إن عجزت عن نجومها فإنّها ترد فى الرق فى نصف رقبتهاء فإن شاء كان له فى الخدمة يوم و لها يوم إن لم 
يكاتبهاء قال: قلت: فلها أن تتزوّج فى تلكك الحال؟ قال: لا حتّى تؤدّى جميع ما عليها فى نصف رقبتها 79. 

فإن بادرت إلى النكاح وقف على الإجازة أو الأداء و لم يقع باطنًا. 

و هل له أن يشترى من ينعتق عليه؟ الأقرب ذلكك مع الإذن لا بدونه وفاقاً للمبسوطء فإِنّه تصرّف بما ينافى الاكتساب, فلا يجوز 
إلاناذتم و تمل 


لسن فى نو 
(0) وسائل الشيعة: ج ١١7‏ ص 5*8 ب 7 من أبواب الربا ح ". 

(5) تهذيب الأحكام: ج مص 759 ح .48١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: 0٠02‏ 

الجواز؛ لعدم تضرّر المولى به. فإنّه إن عجز استرقّهما. و من العامّة من أجازه بدون الإذن. و منهم من لم يجزه مطلقاً. 

وله قبول الوصية له به أى بمن ينعتق عليه و الهبة له إذ لا إتلا.ف ولا تصرّف فيما بيده إذا لم يكن عليه فى القبول ضرر بأن 
يكون مكسباً لما يكفئ لتفققه. 

و إذا اشتراه بالإ-ذن أو قبله فى الوصية أو الهبهُ ملكه و ليس له بيعه و لا هبته و لا إخراجه عن ملكه لانعتاقه عليه و لكن لا ينعتق 
عليه الآن فإن عجر و رد فى الرق استرقهما المولى لاتكشاف أنه اذى ملكه لا المكاتب» و تردّد المحمّق فى استرقاق الأب؛ 
لتشبثه بالحرّية» و عدم العلم بتبعيَةُ الابن و إن أدَّى عتقا معا و كسبه للمكاتب لأنّه ملكه ما لم يود و نفقته عليه لأنّه ملكه لا من 
حيث القرابة إذ لا نفقة على المملوكك لقريبة. 

ولو أعتقه بغير إذن مولاه لم يصيح كغيره من مملوكية. 

ولو أعتقه أى عبجل عتق المكاتب سده عتق و كان القريب معتقاً أيضاً لأنّه تم ملكه له كما لو أبرأه فإنّه بمنزلة الأداء. 

وار مات كاتا فيتان قرس رقا لمولاه لماعرفه و نظلا الكتانة المشروطة بالعوخة و آنا إذا كان مطلفا ودكتل العتوج بحقينه 
فظاهر أنه ينعتق عن القريب أيضاً بالنسبة و للمكاتب أن يشترى امرأته و المكاتبة زوجها و ينفسخ النكاح للملك و إن نقص. 
ولو زوّج ابنته من مكاتبه ثم مات و ورثته البنت أو بعضه انفسخ النكاح لأنّ المكاتب لا يخرج عن الرقّ و إن انعتق بعد ذلكك 
بالأداء. خلافاً لأبى علي فأوقف فى المشروطء فإن أدّى ثبت النكاح و إِلَا انفسخ, و قال فى المطلق بالانفساخ إذا أدَى البعض. 

و إذا أعتق المكاتب بإذن مولاه كان الولاء موقوفاً فإن مات رقيقاً أو عجز فردّ فى الرق استقرٌ للسيد و إن أعتق و لو يوماً أو أقل 
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فله لعموم الولاء لمن أعتق و تردّد هنا بينهماء و فى المبسوط أنه سائبة. و من العامّةُ من جعله للسئّد مطلقا. 

فإن مات العتيق فى مده التوقف احتمل أن يكون ولاؤه للسيد لأمنّ المكاتب لم يخرج عن ملكه فهو المعتق حقيقة؛ و لأنَّ 
المكاتب ما لم ينعتق لا يرث و لا يعصب و أن يكون للمكاتب موقوقاً متزلزلًاء فإن أعتق كان له و إِلَا فللسيّد, لأنّه بانعتاقه يظهر 
أنّه المالك و المعتق. 


و لو اشترى من يعتق على مولاه صح و إن لم يأذن فإنّه لا ينعتق لينافى الاكتساب فإن عجز و استرقهما المولى عتق عليه و إِلّا فلا. 
[المطلب الرابع فى أحكام الجناية] 


المطلب الرابع فى أحكام الجناية أمَا جنايته فإن كانت على مولاه عمداً فإن كانت نفساً فللوارث القصاص و يصير كالميت فى 
انفساخ كتابته إن كان مشروطاًء و إن كان مطلقاً فكما مر و إن عفى على مال جاز و استمرّت كتابته. 

وان كانه سرف فالموكن التمنامن ول مطل الكقاية وله العو ع مالو زف اغا متك تسوه أه قد شب 
بالأسرش و إن زاد على رقبته فى قولء لأنّه كالحرٌ فى المعاملات و خصوصاً هناء و إِلَا لم يكن لأخذ المولى منه الفداء معنى أو 
بالأقل منه و من رقبته على الأ-قوى لعموم لا يجنى الجانى على أكثر من نفسه فإن كان ما فى يده يفى بالحقّين الفداء و الكتابة 
انعتق بالأداء و إن قصر دفع الأرش أُوَلًا لما تقدّم من تقدّم حقّ الجناية على حقّ الملكك. 

فإن عجز عن أداء مال الكتابة كان للمولى استرقاقه و إن لم يكن له مال فإن فسخ المولى الكتابة لعجزه سقط الأرشء لأنّه عبده 
القن حينئذٍ ولا يثبت له مال عليه» و يسقط مال الكتابة بالفسخ, و لو أعتقه مولاه سقط مال الكتابة دون الأرش على إشكال من 
حلقد يار قة وقن أتقيا غل لتسه توه اديه كت الاعليه لصح 
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ولو كان ما فى يده يفى بأحدهما فاختار السيّد قبض مال الكتابة صحٌ لأنْ تقدّم الأرش كان لحمّه وقد أسقطه و عتق و لزمه 
الأ'رش أو الأقلّ منه و من الرقبة على الخلا.ف لكونه حين تعلق الأرش به مملوكاً قطعاً لثبوته عليه من غير إتلا.ف له؛ لتعلقه 
كالأجنبيّ إذا لم يأخذ الأرش حتّى عتقء فإِنْ العتق سبب من جهته» بخلاف ما لو أعتقه المولى ميجاناً. 

و إن كانت الجناية على أجنبى عمداً فإن كانت طرفاً و عفى على مال أولا عليه فالكتابة باقية» و إن كانت نفساً و اقتصّ الوارث 
فهو كما لو مات؛ و إن كانت خطأ فله فكك نفسه و إن نافى الاكتساب, لأنّه لمصلحته قبل أداء مال الكتابة للتقدّم سواء حل النجم 
أو لا بالأقلٌ أو الأرش على الخلا.ف: فإن قصر ما فى يده عن الفكك باع الحاكم منه ما بقى من الفكك و يبقى المتخلّف منه 
مكاتباً؛ فإن عجز و فسخ المولى صار عبداً مشتركاً بينه و بين المشترىء و إن صبر فأدّى عتق نصيبه بالكتابة» فإن كان العبد موسراً 
قوّم حصّ م الشريكك عليه بمعنى الاستسعاء و أخذ مثا فى يده بقدر قيمه نصيب المشترى و عتق كله و هل يجبر عليه هو أو 
الشريكك على القبول؟ وجهان. 

و إن لم يكن فى يده مال أو لم يؤدّه ولم نوجبه عليه بقى حصّة المشترى على الرقية» و لو لم يكن فى يده شىء أصلًا و لم يف 
بالجناية إِلَا قيمته أجمع بيع كله و بطلت الكتابة إِلَا أن يفديه السيد فتبقى الكتابة بحالهاء و لو كان بيده مانًا يفى إِنَا بأحدهما و 
أدى إلى السيّد أو لا فإن كان الحاكم قد حجر عليه لسؤال ولي الجناية لم يصمح الدفع و إِلَا صح و عتق لأنّ تعيين الدين إلى 
المديون و إن ترتّبت الديون, فإن دفع المتأتحر رتبة صحح و إن فرط فى دفع المتقدّم. و يكون الأرش فى ذمّته فيضمن ما كان عليه 
قبل العتق و هو أقلّ الأمرين أو الأرش على الخلافء و إن أعتقه السيّد كان عليه فداؤه بذلكك أى الأرش أو الأقلّ لأنّه أتلف 


محل الاستحقاق 
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و هو الرقبة كما لو قتله» فإن عجز ففسخ السّد فداه بذلكك أو دفعه إلى ولي الجناية. 

و لو جنى على جماعة فلهم القصاص فى العمد و الأرش فى الخطأء فإن كان ما فى يده يفى بالجميع فله الفكك. و إن لم يكن 
معد مال #تشاوواف الأنعفاء مع قبيقه ولك الشسيض )و شقوى الأنؤل و الاك فى فاق الامعقاء للتساوى :فى التعلق 
بالرقبة و إن ترتبا. 

و كذا لو حصل بعضها أى الجنايات بعد التعجيز و البعض قبله استويا فى الاستيفاء» و إذا استوفوا من القيمة انفسخت الكتابةٌ فى 
الكل إن لم يف بحقوقهم إِلَا قيمته أجمعء و إِنَا بقى عليها ما يزيد على حقوقهم و لو كان بعضها يوجب القصاص و لم يكن فى 
يده مال استوفى و بطل حقٌّ الآدخرين و لو عفى ولىّ القصاص على مال شارك الآخرين و لو أبرأه البعض استوفى الباقون من 
قيمته أو ما فى يله. 

ولو جنى عبد المكاتب خطأ فللمكاتب فكه بالأقلّء و لو أوجبنا أن يكون الفكك إذا فكه المولى بالأرش مطلقاً و زاد هنا لم يكن 
له ذلكك إلا بإذن مولاه لأنّه تبرّع فإن ملك المكاتب أباه فقتل عبداً للمكاتب لم يكن له الاقتصاص منه كما لا يقتصّ منه فى قتل 
الولد بل أولى. 

و لوحي أنوم علق روه :فيل له فكه بالأفز © بيت علرن واو كرك اقداء لاله ممدرلة القرا 

و لو جنى بعض عبيده أى المكاتب على بعض فله القصاص إن أوجبته الجناية و إن لم يستأذن المولى حسماً للجرأة ففيه مصلحة 
لحفظ ماله و ليس له العفو عنه على مال» و كذا إن كانت الجناية خطأ لم يثبت لها حكم, إذ لا يجب للسيّد على عبده مال و لو 
كانت الجنايةٌ عليه فإن كانت خطأ فهدر لذلكك و إن كانت 
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عمد كله القضِاضن لألنه الأضل :و لأ دليل على وجوت التفو علية و إن تستس :ذلك لاتلاق ماله فاله سيب :من الجانى + و لأن 
غاية الأ.مر أن يكون الجانى عبداً للمولى» و سيأتى احتمال أنّ له الاقتصاص و إن منع المولى, فهنا أولل. و فيه وجه بالمنع إِنَا 
بإذن الستد, لأنّه من التصرّفات المنافية للاكتساب إلا أن يكون أياه. 

ولو جنى المكاتب عليه أى على عبده لم يقتصّ منه. لأنّ السيد لا يقتصٌّ منه لعبده و إن كان المجنيّ عليه أباً للمكاتب مع 
احتمال القصاص إن كان أباه كما فى المبسوط لأنّ حكم الأب معه حكم الأحرار و لذا لا يجوز له بيعه و نحوه من التمليكات و 
أن الابن يصير فى حكم الأحرار بكتابة الأب فكذا الأب و لا قصاص لمملوك على مالكه فى غيره إجماعاً. 

ولو جنى ابن المكاتب على أجنبىّ لا يجوز له أن يفديه بدون إذن المولى إن منعنا شراءه ابتداءً. 

ولو جنى ابنه المملوك له على عبده لم يكن له بيعه لأ-نّه لا يثبت له على ماله مالء لكن له أن يقتصٌ منه كما فى المبسوط 
لاشتراكهما فى الرقّء إِلَا أن يكون المكاتب تحرّر منه شىء فإنّه يتحرّر مثله من ابنه. 

و لو جنى المكاتب على عبد مولاه فللمولى القصاص إِلَا أن يكون تحرّر منه شىء أو الأرش لثبوت المال على المكاتب لسييده. 
و كذا إن جنى عبده على عبد السيّد. 

وأئا الجنابة عليه أئ المكاتن فإن كانت من حر فلا قصاص :إن كانت عسدا وريفيت الأرش :إن كان الجانق المولئ:ى كان 
للمكاتب لأنّه من كسبه لا للسئد. 

ولو كانت نفساً بطلت الكتابة و على الجانى إن كان غير المولى قيمته لسيّده إن كان مشروطا أو مطلقاً لم يؤدّ شيئاء و إِنَا 


فبالنسبة. 
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ولو كان جرحاً فأدّى و عتق ثم سرى الجرح لم يقتصّ منه اعتباراً بحال الجناية وجبت الدية ديه الحرّ لأنْ اعتبار الضمان بحالة 
الاستقرار و هى هنا حال الحرّية و يكون للورثة كان الجانى مولاه أو غيره» بخلاف ما إذا جرح عبده القن ثم أعتقه فسرىء إذ لا 
ضمان هنا ابتداءً. 

ولو كان الجانى عبداً أو مكاتباً غير زائد عليه فى الحرّيهُ فله القصاص فى العمد. و ليس للمولى منعه منه ولا إجباره على العفو 
على مال كنا لا اعتراضن للقرماء على المقلس فن الاقتصاض» ولا للووثة على المريقن. 

و إن عفا على مال ثبت له؛ و إن عفا مطلقاً فالأ.خرب الجواز, لأمنّ موجب العمد فى الأصل القصاص. و ليس للسيد مطالبته 
باشتراط مالء لأنّه تكشبء و ليس للسيّد إجباره عليه و يحتمل المنع ضعيفاًء لأنّه رما عجز فيعود رقا لمولاه ناقصاً بلا جابر» و 
لآله لض :له الفعنة ف بلاوق كفاته و لاكساب ف العثو مخانا :و شعنهيا من الخلووق ييكان لامقما الأخررفن إذاجاز العفو 
متجانا فعلى أقل هن الأرش أولى؛ و على عدم الجواز إن عتق قبل الأخذ كان له الأخذ؛ لزوال المانع. 

أمَا لو جنى عليه عبد المولى فأراد الاقتتصاص كان للمولى منعه كما فى المبسوط على إشكال من أنه تصرّف ليس باكتساب فلا 
ينقطع عنه سلطنة المولى؛ و من عموم أله القصاص. 

و لو كان خطأ لم يكن للمولى منعه من الأرش قطعاًء لأنّه اكتساب و لو أبرأ الجانى الأجنبى من الأرش فى الخطأ توقف على إذن 
المولى لمنافاته الاكتسابء و كذا إذا عفا فى العمد على مال ثم أراد الإبراء. 

وإذاقتل المكاتب ابتداءً أو قصاصاً فهو كما لو مات. هذا الإطلاق فيما تقدّم من المسائل حكم المشروط. و أما المطلق فإذا 
أَذّى من مكاتبته شيئا تحرّر منه بحسابه» فإن جنى حينئظٍ على حرٌ أو مكاتب مثله بل من انعتق منه مثل ما انعتق منه و إن لم يكن 
بالكتابة أو من انعتق منه أكثر 
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ما اتفيق فق فض عند العمد إلا أ مسقن عه اغلى مال أو لذ علي 

وإة ع على مملركك أو من انق هته أقل منه فلا قصاصن بل عليه فى تخسن أرش الجنابة يقد ماش من الحوية و يعاق 
منه برقبته بقدر الرقية. 

و لو كانت خطأ تعلق بالعاقلة و هو الإمام إِلَا أن يشترط المولى ولاءه نصيب الحرّية و بالرقبة نصيب الرقية» و للمولى و لنفسه أن 
يفدى نصيب الرقية بحصّتها من الأرش. 

و حكم الخطأ ما ذكر سواء كانت الجناية على عبد أو حرّ خلافاً لبعض العائره فجعل ديةٌ الجناية على العبد فى ذَمَهُ الجانى و إن 
كانت خطاً. 

ولو جنى عليه حرٌ أو أزيد حَريهُ فلا قصاص و عليه الأرش و هو هنا مؤلّف من بعض ديه هذه الجناية على الحرّ و بعض أرشها 
على العبد بحصص ما فيه من الرق و الحرّية. 

والو كاف الجا رقا أن أقل عحوية أو عساويا اق ميقن العمد. 


[المطلب الخامس فى الوصايا] 


المطلب الخامس فى الوصايا لا تصي الوصيَّةُ لمكاتب الغيرء إِلَا أن يكون مطلقاً انعتق تق بعضه فتصح بنسبة ما عتق منه و يبطل فى 
الباقى لما تقدّم من بطلانها لمملوك الغير و خصوص ما مرّ من صحيح محمّد بن قبس عن الباقر (عليه السّلام) .0١١‏ 

ولو قصر الثلث عن المعيّن فى الوصيْهُ أى الموصى به ففى توزيع كل المعتين أو الثلث على الحرّية و الرقية إشكال من أن الوصيَة 
إنْما تصيح بنصيب الحرّية و إِنّما يبطل فيما زاد على الثلث, فلا وجه لإبطالها فى الثلث إذا وافق نصيب الحرّيهُ أو نقص عنه. و لا 
لإبطال أزيد ممما زاد عليه من الزائد على الثلث. و من إطلاق الحكم ببطلان الوصيّةُ فى الزائد على الثلث» فالوصيّة 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ٠١١‏ ب 7٠‏ من أبواب المكاتبة ح ؟. 
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الصحيحة إِنْما هى فى الثلثء و إِنّما يوزّع الوصيّةُ الصحيحة» و أقربه ذلكك. 

و الفرق بين الوصيية حيث لا يجوز إِلَما بنصيب الحرّية و البيع حيث يجوز مطلقاً و إن لم يتحرّر منه شىء مع اشتراكهما فى 
التمليكك. و أن قبولهما بكسب. و انقطاع سلطنة المولى عنه فى الكسب و استبداده به أنّه قد يعجز أو يموت رقا فيتمتحض الوصية 
لمملوك الغير مع نفيها عنه فى النصٌّ و الفتوى و إن أذن المولى و فى الشراء إن عجز أو مات رقناً يكون للمولى. لأننّه بالكتابة 
أذن له فيه و لا خلاف فى صححَهُ المعاملة مع المملوكك المأذون. 

و الحاصل الفرق بالنصٌ و الإجماع على بطلان الوصبَةُ للمملوكك و إن أذن المولى؛ و صبحة البيع منه إذا أذن المولى. 

و قبل بصححة الوصيّة له مطلقاً لأنه يكسبء و له التكسسب بما شاءء و قد مرّ الاستشكال فيه من المصنّف فى الوصايا. و للشيخ قول 
بِصححةٌ الوصيَهُ لمكاتب ورثهُ الموصى. 

ولو أوصى لمكاتبه صمح و إن كان مشروطاً لصيحة الوصية لمملوكه و تقاصٌ الورثئة عن الموصى به له بمال الكتابة قهراً أو 
اختياراً. 

ولو أعتقه فى مرضه أو أبرأه من مال الكتابة عتق و إن زاد و برئ لزم العتق و إِلّا خرج من الثلثء فإن كان الثلث بقدر الأكثر من 
قيمته و مال الكتابة عتق» و إن زاد عليه أحدهما اعتبر الأقل منهما فإن خرج من الثلث عتق و ألغى الأكثر لأنّه إن كان القيمة فقد 
عوضها فى الصححةُ بمال الكتابة» و إن كان مال الكتابة فلم يستقرٌ ملكه عليه ليعتبر الإبراء منه من الثلث لكونه فى معرض السقوط 
بالعجزء و خصوصاً إذا لم يلزم و كان له أن يعجز نفسه متى شاء. 

و إن قصر الثلث عن الأقلّ عتق منه ما يحتمله الثلث و بطلت الحرّية أو الوصية فى الزائد لكون منيجزات المريض بمنزلة الوصايا و 
يسعى فى باقى الكتابة لا فى باقى القيمة فإنّ بطلان العتق أو الإبراء فى الزائد يستلزم بقاء الكتابة فى الباقى. 
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فإن عجز عن باقى الكتابة لا عن قيمهُ الباقى احتمل أن يكون له السعى فيها أى القيمة» و ينعتق بأدائها و إن لم يفسخ الكتابة إذ لا 
ينحط عن مرتبة الرقيق القنّ اذى أعتق فقصر الثلث عن قيمته. و يحتمل أن لا يكون له ذلكك إِلَّا بعد فسخ الكتابة لأنّه ما كان 
مكاتباً لآ يتعتق إلا بأداء مال الكتابة. 

وعلى الأوّل يقَوّم قيمة عبد عتق نصفه مثلا و نصفه مكاتب إن لم يفسخ الكتابة فيسعى فى النصف الباقى سعى المكاتب لبقاء 
الكتابةُ فله التصرّف الكامل فيما يتعلّق بالاكتساب فى كلّ وقت. 

وإنة فسخ الوارث الكتابةٌ لعجزه ه يقَوّم قيمة عبد عتق نصفه مثلًا و نصفه امون اسع شف الفد قن مدوع ه السعن بكرن الور 
بقدر الباقى عليه. 


هذا اذى ذكر من اعتبار أقلّ الأشمرين لو أعتقه ظاهر و لو أبرأه احتمل ذلكك أيضاً لمساواةً الإبراء العتق فى المعنى و احتمل 
البطلان و عدم إفادته انعتاق شىء منه مع القصور للثلث عن مال الكتابة و العجز عن الزائد منه عليه لبقاء شىء من مال الكتابة 
عليه حينئذ لأنّه أى هذا الإبراء كالإبراء من البعض و هو لا يفيد شيئاً من العتق فإنّه رق ما بقى عليه درهم؛ هذا فى المشروط و لا 
فرق بين الإبراء و العتق فى المطلق من غير إشكال لإفادة إبراء البعض منه العتق بحسبه. 

ولو أوصى بعتقه ثم مات و لا شىء غيره عتق ثلثه معتجلًاء و لا ينتظر الحلول خلافاً لبعض العامة قالوا: لأنّه لا ينفذ ما لم يملكك 
الوارث ضعف الموصى به فما لم يحل النجوم و لم يملكك مال الكتابة اذى هو ضعف المنعتق لم تنفذ الوص فى عتق الثلث. و 
الجواب: أنّه حصل لهم الضعفء لكنه متردّد بين مال الكتابة و بِقدِه الرقنة» و إِنّما يتوقف على الحلول التعيّن و يبقى ثلثاه مكاتباً 
يتحوّر عند الأنداءء و لا يصح الوصِيّةُ برقبته و إن كان مشروطاً كما لا يصحح بيعه و غيره من الناقلات للملكك للزوم الكتابة من 
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ولو أوصى به لمن ينعتق عليه أو باعه عليه أى منه و لما كان البيع منه سبباً للانعتاق عليه عداه ب «على» ففى الجواز إشكال من 
أنه بمنزلة تعجيل العتق» و من أنّه لا ينعتق ما لم ينتقل إليه» و لا يجوز النقل» و تعجيل العتق إِنّْما يجوز بالإعتاق. 

ولو أوصى برقبته و أضاف الوصيّةُ إلى عوده فى الرقّ جاز كما لو قال: أوصيت لكك به مع عجزه و فسخ كتابته فإذا عجز و فسخ 
المولى أو وارثه انتقل إلى الموصى له. و إن عجز لم يكن للموصى له الفسخ بنفسه أو بالحاكم لما سيأتى» و هنا أولى؛ للتعليق 
بالفسخ, و عدم الاقتصار على العجز. 

و يجوز الوصيةُ بمال الكتابة و إن لم يستقرٌ ملكه عليه كما يجوز بالحمل» و هل للموصى له الإبراء؟ وجهانء من أن الحقّ له و 
من أنه إِنْما جعل له الاستيفاء دون تفويت الرقبة على الوارث. 

و يجوز جمعهما أى الرقبة و مال الكتابة لواحد أو اثنين بأن يقول: إذا أدّى المال فهو له و إلا فالرقبة له أو لفلان و لا حكم عندنا 
للمكاتبة الفاسدة. بل تقع لاغية خلافاً لبعض العامة حيث قالوا: إِنّها تشتمل على عقد و صفة؛ فإذا فسد العقد كانت الصفهٌ بحالهاء 
فإذا أدَى انعتق و له الاستقلال بالكسبء لكن للمولى الإبطال متى شاء؛ لعدم اللزوم. 

و على المختار فلو أوصى برقبته صيح خلافاً لبعض العامة استناداً إلى أنّه و إن فسدت الكتابة لكنه اعتقد صححتها فكانت وصيته 
بالمحال بزعمه. 

ولو أوصى بما فى ذمّته لم يصحح لعدم ثبوت شىء فى ذمته. 

و يصيح الوصيَة بالمقبوض منه لأنّهِ ملكه. سواء قبض ثم أوصى به له أو قال: أوصيت لكك بما أقبضه منه و إن قال بما أقبضه من 
مال الكتابة. 

ولو أوصى بمال الكتابة الصحيحة خرج من الثلث, و للوارث تعجيزه و إن أنظره الموصى له لأنّ الإنظار و التعجيز إلى الوارث؛ و 
لا دليل على خلافه؛ و سيأتى احتمال التفويض إلى الموصى له. 
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ولو أوصى برقبته فللموصى له تعجيزه عند العجز و إن أنظره الوارث لأنّ التعجيز و الإنظار إِنْما هما فى الأصل إلى المولى؛ و 
إِنْما ينتقلان إلى الوارث لانتقال الرقبة إليه» و قد انتقلت هنا إلى الموصى له؛ و يظهر من الإطلاق أن له التعجيز و إن لم يرفع إلى 
الحاكم, و قيل: يرفع. 

و الأقوى أنه ليس له التعجيزء فإنّ الوصيّة معلقة بالعود إلى الرقء و لا دليل على العود ما لم يفسخ الوارثء و إن أراد التعليق على 


مجرّد العجز فلا دليل على صحته فإنّه لا يعود رقا بمجرّده» و لا اختيار للمولى فى نقله أو الحكم بعوده إلى الرقٌ متى عجز بعد 
موته. 

ولوقال: «ضعوا عن المكاتب ما شاء» فشاء الكل فالأقرب الجواز لتناول اللفظ له خلافاً للمبسوط استناداً إلى أن المتبادر منه 
البعض و أنه لو كان أراد الكل لقال: ضعوا عنه مال الكتابة و هو ممنوع, أو إلى أنّ الموصول لا بدّ له من عائد, فالتقدير ما شاءه 
أو ها شاء من مكافدة و علي القائن_ يكوة من المسألة:الآثبة» و الحتماله يكقى الرتعرات الأغةالأقا وفساده ظاض:فإن مبميد 
من مكاتبته ليس من العائد فى شىء, فتقدير العائد إِنّما هو بتقدير شاءه؛ و لا حاجة إلى تقدير من مكاتبتهء إِنَا أنه مراد بمعنى 
التي لأ العف 

مرا لو قال: «ضعوا عنه ما شاء من مال الكتابة) فشاء الجميع لم يصح وفاقاً للمبسوط لأنّ من و إن احتملت أن تكون للتبعيض و 
للتبيين لكن تقصر على اليقين مع ظهور التبعيض» و يمكن الفرق بين ما إذا شاء الجميع دفعة أو دفعات فصحٌ فى الثانى؛ لصدق 
البعض على كل ما شاء فى كل دفعة» و يدفعه الاقتصار على اليقين» لاحتمال أن يريد الوضع إذا كان جميع ما شاء وضعه بعضاً 
منه و لو شاء الوضع و أبقى شيئاً صح و إن قلّ و إن لم يتموّل. 

ولو أوصى له بأكثر بالمثلئة ما بقى عليه أكثر من نجم و تفاوت احتمل وضع الأكثر قدراً و إِلّا فهو وصيّة بالنصف مما عليه و 
أدنى زيادة 
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و على الأموّل يقصر على اليقين» و هو الأقل» فقد يكون النصفء و أدنى زياد أقلّ من الأكثر قدراً من النجوم الباقية» و قد 
ينعكس الأمر و لما لم يعن الزيادة كان تعيينها إلى الورثة و لا يشترط التمول إِلَا منضمَة إلى النصفء إذ لم يوص بها ابتدائ و 
لو كان الأكبر بالموحدة و تعدّد ما عليه من النجوم تعن الأكثر قدراً. 

و لوقال: «ضعوا الأكثر و مثله فهو وصبَةُ بما عليه و زيادة إذا تعتين الأكثر لنصف ما عليه, و ذلكك إذا كان بالمثلثة و اتُحد النجم 
أو كان النصف أقلٌ و لكن يبطل فى الزائد لعدم محله. 

ولو قال: أكثر ما عليه و مثل نصفه احتمل عود الضمير إلى ما عليه فذلكك وصِيهُ بجميع ما عليه و زيادة» و إلى الأكثر فذلكك 
ثلاثة أرباع ما عليه و أدنى زيادة فلنقصر عليه؛ لأنّه اليقين. 

ولوقال: ضعوا أىّ نجم شاء وضعوا ما يختاره كلما إن وفى الثلث و إِلَا فما يفى به منه و لو قال: ضعوا نجماً تختير الوارث فى 
التعيين. 

و لوقال: ضعوا أكبر نجومه بالموحدة وضعوا عنه أكثرها قدراً إن تعدّد ما عليه مع التفاوت» و إِلَا فإن كان كلّ نجم بقى عليه 
أكثر قدراً من كل ممما أدّاه من النجوم أو من بعضها مع مساواةً غيره له ينزّل عليه و وضع عنه النجم الباقى أو أحد ما بقى عليه إن 
تعدّد و إِلَّا بطل؛ لانتفاء المحل. 

ولوقال: ضعوا أكثر نجومه بالمثلشة احتمل الزائد على النصف منها أى من النجوم الباقية أو الجميع قدراً أو عدداًء و سواء كان 
الزائد قدراً نجماً أو نجوماً أو نجماً و بعض نجم. و لكن بقصر على الأقلّ فلا عبرة إلا بالنجوم الباقية و احتمل نجم واحد يكون 
أكثرها قدراً و لكن إذا احتمل الأمران اقتصر على الأقلّ» و الاحتمال إِنّما يكون مع اختلاف إقدار النجوم. 

والواتئاوت قدراءضورف إلى الأول قطعا. 

ولو ناك كيهرا أدسقةة تحر :لكين : الأرسط عنهذا ودر و احلا اجن علج بكسن مق السحتمااة وان كانقها 


أوسط واحد 
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بأحد المعانى أو بكلها أو اثنين منها تعن مثل أن يتساوى قدراً و أجلا و عددها مفرد كالثلاثة أنجم و الخمسة و السبعة, فالثانى 
فى الأوّل و الثالث فى الثانى و الرابع فى الثالث أوساط. 

ولو كانت نجوم المكاتبين الموصى لهم أزواجاً و لذا جمع الأزواج و اتّفقت الآجال و اختلف المقدار بحيث يتحقّق الوسط 
باعتباره كالمائةٌ و المائتين و الثلاثمائة فالمائتان وسط. 

ولو كانت زوجاً و تساوى القدر و اختلف الأجل مثل أن يكون اثنان كلّ واحد منهما إلى شهر و واحد إلى شهرين و واحد إلى 
قلؤثة اشير ممع ماعو إلى تو رونو لو اتفقت المحاقن القلاقة ف واتسن كان أولى أكون قد تضم آلو كان لها بؤسظ قدرا 
و آخر أجا وو آخرعدداً وهو معانى مختلفة فيه و الوسط قدراً و أجلّا بمعنى اشتمال النجوم على أموال أو آجال مختلفة 
الأكدار حك بكرن هديا نيال أو أجل اك موجيتضن و اكتت بن ععروار 'الرسظ ناد كو لمعترروت مسا وميه كقاتن الكل 
فالاختيار إلى الورثةُ فى التعيين لإجمال اللفظء و احتماله الكلء و فيه قول بالقرعة. 

ولوادّعى المكاتب إرادة شىء منها و لم يكن له بتِنة حلف الورثة على نفى العلم إن ادّعى عليهم العلم و عيّنوا ما أرادواء و متى 
كان العدد للنجوم وتراً فأوسطه واحد لأنّهِ المتيقّنء و إن احتمل الأكثر كالثلاثة فى خمسة و الخمسة فى سبعة و هكذا. 

و إن كانت شفعا كاربعة أوستة فأونشظه اثنان قالما مما هنا التسنوقات سارو قتحنا الرضية علييما ها لعل اد هماةز 
إن كانت الأقدار أو الآجال المختلفة شفعاً فالأوسط اثنان فصاعداً لكن على البدل» بمعنى صدق معنى الأواسط على كل منهما 
أو منها. فلو كانت النجوم أربعة مثلا أحدها بدينار و آخر بدينارين و آخر بثلاثة و آخر بأربعة صدق على كل من الدينارين 
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و الثلاثة أنّه أوسطء لأنّه أكثر مما قبله و أقلّ ممما بعده فللوارث الخيار فى التعيين. 

وقبل: يتعتّن الثالث؛ لأنّه أوسط حقيقة, لأنّهِ أكثر مما دونه مطلقاً و أقل مما فوقه مطلقاء و توسّط الثانى إضافى بالنسبة إلى الأوّل 
و الثالث خاصّة ولا أفهمه؛ و إن اتحد الوسط باعتبار و تعدّد بآخر تعيّن الواحدء لأنّه الحقيقة» و لا يظهر وجهه. 

و يصح تدبير المكاتب كما تقدَّم فإن عجز فى حياه المولى و فسخت الكتابة بقى التدبير» و إن أدّى عتق و بطل التدبير» و إن 
مات السيد قبل أدائه و عجزه عتق بالتدبير إن حمله الثلثء و إن لم يخرج من الثلث عتق منه بقدر الثلث و سقط عنه من الكتابة 
بقدر ما عتق منه» و ما فى يده له عتق كله أو بعضه. كما إذا عيجل عتقه. لأنّه من كسبه المحكوم بكونه له إِلَا أن لا ينعتق كله و 
يعجز عن أداء كتابة الباقى فيتخصّ ص بنصيبى الرقّ و الحرّية. و احتمل أن لا يكون له إذا عتق كله؛ لمنع كونه له حين كوتبء و 
إنّما يكون له التصرّف فيه بالاكتسابء و لذا لم يجز له التصرّف بمنافى الاكتساب. 

ولو أوصى بعتقه عند العجز فادّعاه قبل حلول النجم لم يعتق, لأنه لم يجب عليه شىء حتّى يعجز عنه و لما مرّ من تفسير العجز. 
نعم إن علم منه العجز عادةٌ عتق على ما مرّ من أنّه يكفى فى التعجيز. 

فإن حل و ادّعى العجز حلف إن لم يعلم فى يده مال إن ادّعوه الورثة» و إن علم فى يده مال لم يسمع دعواه. 

و إذا عتق كان ما فى يده له إن لم يكن كتابته فسخت لأنّ كسبه له ما دام مكاتباً كما عرفت و العجز لا يفسخ الكتابة بل يستحقٌّ 
به العتق» فهو قبل العجز مكاتب و بعده معتق و للورثة عتق المكاتب من غير وصيهُ كمورثهم لانتقال رقبته إليهم و إذا أعتقوه 
كان ولاؤه لهم و إن شرطه المورث لنفسه فإنّه مشروط بعتقه بالكتابة. 

ولو أعتقه الموصى له بمال الكتابة لم ينعتق إذ لا عتق إلا فى ملكك و الرقبة ليست من ملكه فى شىء. 
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ولو أبرأه من المال عتق لأنّه كالأداء. 

و لو عجز فاسترقه الوارث كان ما قبضه الموصى له من المال له لكونه من مال الكتابة و التعجيز إلى الورثة؛ لأنّ الحقٌّ يثبت لهم 
بتعجيزهم و يصير عبداً لهم؛ و يحتمل أن يكون إلى الموصى له لتسلّطه على العتق بالإبراء فالحقٌّ غير مقصور عليهم و لأنّه أى 
المال حقٌّ له و التعجيز إِنّما هو عنه فله الصبر به. 

ولو أوصى بالمال للمساكين و نصب قبماً لقبضه فسلمه إليه أى القنيِم عتق و إن سلّمه إلى المساكين أو إلى الورثة لم يعتق ولم 
يبرأ و إن دفعه الورثة إلى المساكين لأنّ التعبين إلى الوصي فإذا أذى إلى غيره كان كمن أدّى فى حياهً المولى إلى غيره و غير 
وكيله و إن أوصى بدفع المال إلى غرمائه تعتّن القضاء منه أى المال. 

مرا لو كان قد أوصى بقضاء ديونه مطلقاً لا مقدّداً بالكون من المال كان على المكاتب أن يجمع بين الورثة و القييم بالقضاء و 
يدفعه إليهم أى الورثة بحضرته أى القتِم لأنّ المال للورثئة و خصوصاً إذا لم يستوعب الدين التركة و لهم التخيبر فى جهات 
القضاء فلا بدّ من الدفع إليهم و لقم بالقضاء حقّ فيه أى المال أو القضاء لأنّ له منعهم من التصرّف فى التركة قبل القضاء فلزم 


أن يدفع بحضرته. 
[المطلب السادس فى حكم الولد] 


اشارة 


المطلب السادس فى حكم الولد لا يدخل الحمل فى كتابة امّه للأصل؛ خلافاً للقاضى فأدخله و لم يجز استثناءه. 
للأخبار )١١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 817 ب 24 من أبواب حكم من أعتق أمةُ حبلى. 

و لأنّه من كسبها فيتبعها كسائر مكاسبهاء و لأنّ الأولاد يتبعون الأبوين فى الحرّيهُ و الرق. 

ولو انعتق من المطلقة بعضها انعتق من الولد بقدره. و لا يكون الولد مكاتباً بككتابة الأمّ أو الأب اتّفاقاً و إن انعتق بعتقها لأنَّ 
الكتابة عقد معاوضة فلا يقع إلا إذا وقع العقد بين المتعاوضينء و لم يقع هنا بينه و بين المولى. 

ولو تزوّجت بحر كان أولادها أحراراً إلا مع الشرط على قولء و عند أبى على إذا شرط الحرّية كما تقدّم. 

النصيب به كما مرٌ فإن عجز عنه النصيب سعت فى الباقى. 

ولولم يكن ولد بعد موت المولى فالكتابة بحالها و للمولى عتق ولد المكاتبة إذا كان رقا لأنّه ماله و لأنّه لا يزيد حاله على 
حال امّهء فكما يجوز له عتقها يجوز عتقه» و لابتناء العتق على التغليب. 

وفيه إشكال ينشأ من ذلك و من أداء عتقه إلى منعها من الاستعانة بكسبه عند الإشراف على العجز و إذا لم يعتقه كان لها 
الأستعالة بكسيه كماسيات :ففيه إضرار بهاء وهو خيرة المبسوط لكن فى الاستعانة نظن و فى الفحرير الأأقوى النفوذ على 


التقديرين. 

و إذا أتت بولد من زنا أو مملوكك فهو موقوف على ما يناه فإن عتقت الام عتق و إِلَا رقّء و للعائره قول بأنّه كولد القن فإن قتل 
قعل قائله فيه لأثة سمل كفن وركزن [اتدسبعين بدح الأذاء كنا فى النسوط لنا سحن اله نن مها و وضمل أن يكون 
الوق «السسكي و سك سن التريروظ أ فرذي لنعاقةه و انهل لبان لبأء اراقات عانى رمعا للد ل ذكذار لدهادورية 
بِأنْ المولى إِنّما يملكك حقّه فى ذمتها و لا يتجاوزها. 
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و أمَا كسبه و أرش جنايته فإنّه موقوفء فإن عتق فله: و إن رق فلسيده و للعاقة قول بأنّه لسئدهء و آخر بأنّه لامّه. 

ولو أشرفت امّه على العجز و همٌ المولى بالفسخ كان لها الاستعانة به أى بكسبه و الأرش كما فى المبسوطء بل بنفسه على قول» 
لأنّ الكل من كسبهاء و لأنّ فيه نظراً للكل, فإنّهما يعتقان حينئذٍ و يملكان الفاضلء و ظاهر المبسوط الاتفاق على الاستعانة: فإن 
صح و إِلَا ففيها نظر كما فى التحرير لمنع الكون من كسبها. 

و على الأسوّل لو مات الولد قبل عتق اهبو اسعرقاقها قماله لامهو على الآعر ماله للسعف و تفققه عن كسيه على :نا قلناكه من وق 
الكبين: إلى أن + ساف ارسر يي قن ]له العند نس عله الشف تزف تعد اكب و شع والكد ال على الدرا 
لأننّه لورقٌ كان الكسب له» و فيه نظر من ذلككء و من كون الكسب للم فعليها الكمال» كما قال به بعض العامة و من أنّه فى 
حكم الحزة و لذا لا يملك السيد أخذ كسبه» فالكمال من .بيت المال كما قالءيه بعضهم: 

و لو كان الولد أنثى فليس للمولى وطؤها لننقص الملكك بتبعيتها َم و من جعلها من العائرة قن سيد أجاز له وطءها فإن وطئ 
لم يحدّ للشبهة بالملككء فإن اشتبه عليها فعليه المهر قطعاًء و كذا إن لم يشتبه لأنَّ المهر لأمّه أى الولد» و إن قلنا: إنّهِ له لم يكن 
عليه مهر إذا لم يشتبه عليهاء و كذا على قول بعض العامَرهُ من أن كسب الولد للسيّدء و على القول بالوقف يقفء فإن عتقت 
استحقّت المهر و إلَا فلا. 


فإة حيلك ضناوث أد وله ابلك نان غنوك قرا عقع ور مساك نح يي ولنذها مده مرك برلا قن حعز سمه اف 
الباقى. 
ولو أتت المكاتبة بولد و ادّعت تأخره عن الكتابة قدم قول السييد مع اليمين لاستصحاب الرقّء و فى المبسوط لأنّ الأصل أن لا 
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ولو اختلف السيّد و المكاتب فى ولده فقال كل منهما: إنّه ملكه بأن تزوّج المكاتب أمة سيده ثم اشتراها فيزول النكاح كما مرّ 
فما يأتى به من الولد حين الزوجيَةُ للسيد, و ما يأتى به بعدها له كما مرّ فيقدّم هنا قول المكاتب لثبوت يده عليه فالأصل معه. 

و الفرق بينه و بين المكاتبة مع اشتراكهما فى دعوى تاك الو لادةا معنب عات الزن قن الولن أن المكاسة إن كاتف ينها على 
الولد إلا أنها لا تدّعى الملكك فإِنّها لا تملكه بل الإيقاف. و اليد تقضى بالملكك لا بالإيقاف بل لا يقال: إِنّ لها اليد عليه. 
ولو استولد المكاتب جاريته فولده كهيئته يعتق بعتقه و يرق للسيّد برقّه و قبلهما فهو رق للمكاتب موقوف و للمولى عتقه على 
إشكال مما مر فى عنويوله المعاتق ير البحن أنه لا إشكال هنا فى عدم النفوذ؛ لما عرفت من أنّه رق للمكاتبء و ليس للمولى 
التصرّف فى ماله بغير الاستيفاء و الجارية 1 ولد للمكاتب ليس له بيعها ما دام ولدها حا نعم إن عجز رقّت للمولى. 


[و هنا أربع مسائل] 


اشارة 
مسائل أربع: 
[المسألة الأولى المشروط رقٌ] 


الاولى: المشروط رق ما بقى عليه شىء و فطرته على مولاه إن لم يتبع النفقة و قد مرٌ بخلاف المطلق فإنّه ينعتق بحسب ما يؤدّى 
و فطرته كذلكك و إذا وجبت على المكاتب كمَارةُ لزمه أن يكفْر بالصوم و إن تربّبت الخصال لعجزه عن غيره للحجر عليه. و لو 
كمّر بالعتق أو الإطعام لم يجزئه للنهى عن التصرّف بغير الاكتساب. و لو أذن المولى فى أحدهما فالوجه الإجزاء لأنَّ المنع لحقه. 
ولا يلزمه بالإذن إن ترتّبت الخصالء إذ قد يتسب لعجزه. و لم يجزئه ابن إدريسء و الشيخ فى موضع من المبسوط مدّعياً عليه 
الإجماع, لأنّه كفّر بما لم يجب عليه؛ و فيه أنّه يجب عليه تخييراً. 


[المسألة الثانية: لو ملى المكاتب نصف نفسه] 


الثانية: لو ملكك المكاتب نصف نفسه بالأداء أو الايراء أو غيرهما فكسبه بيئه و بين المولى بمعلى أن له التصدّف فى نصفه بما 
شاء دون النصف الآخر. 
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ولو طلب أحدهما المهاياة لم يجب الإجبار للآخر عليهما على إشكال من عدم لزومها ابتداءً» و كونها قسمة بغير معلوم التساوى. 
و من أنّها قسمة أموال لكل من الشريكين التصرّف فى حقّه منها مع دفعها النزاع و عدم التضرّر بها. 


[الثالثة: لو أبرأه بعض الورثة من نصيبه] 


الثالثة: لو أبرأه بعض الورثة من نصيبه من مال الكتابة عتق نصيبه من المطلق بلا إشكالء و من المشروط فى وجه؛ لصيرورته 
بموت المولى مشتركاً بين الورثة» فصارت الكتابة بمنزلة كتابات بعدد الشركاء. و فيه وجه آخر بالعدم؛ لاتحاد الكتابة فالورثة 
كلهم بمنزلة المورّث و لم يقوّم عليه نصيب الآخرء لأنّ المعتق هو المورّثء و إِنّما الإبراء تنفيذ لعتقه, و لأنّه بمنزلة الأداء» و قد 
مرّ أنْ المطلق إذا أَدّى شيئاً فانعتق منه جزء لم يسر إلى الباقى. 

و كذا لو أعتق نصيبه نفذ, لأنْهِ ملكه. فكما كان للمورّث تعجيل العتق بعد الكتابة فكذا له ذلككء و لم يقوّم عليه على إشكال من 
أنّه مباشر للعتق ابتداءً مع عموم ما دل على السراية أنه على المعتق» و من تنزّله منزلة الإسبراء الى هو تنفيذ لفعل المورث و 
خروجه عن محوضة الرقٌ بالكتابة مع أصل العدم و هو خيرة المبسوط. 


[المسألة الرابعة إذا مات المولى فلورثته مال الكتابة بالحخصص] 
الرابعة: إذا مات المولى فلورثته مال الكتابة بالحصص على حسب الإدرث فإن أدّى إلى كلّ ذى حقٌّ حمّه عتق, و لو أدَى إلى 
البعض كل حقّه أى حقٌّ البعضء بل كل ما عليه من الحقوق, و هو كل مال الكتابة دون الباقين لم يعتق منه شىء إن كان 


مشروطاً على أحد الوجهين المتقدّمين» و هو تنزّل جميع الورثة منزلة المورثء و ينعتق نصيب الآخخذ على ما اختاره من عتق 
النصيب بإعتاق صاحبه أو إبرائه. 


واو #البشوم غانا دق إلى ر كيلم لإخسه #الطاك فإن على كل اقهد لدو بض بالأكاء إلى الركيل أو الساتك أوالتمبيق 
و كذا يؤدّى حقٌ المولّى عليه إلى الول و ينعتق. 


[المقصد الرابع فى الاستيلاد] 

اشارة 

المقصد الرابع فى الاستيلاد و فيه مطلبان: 
[المطلب الأوّل فى تحققه] 


الأول فى تقد و هر حك يروظان العرلك أنطةو سحلي من فى بتلكه سو اذ وكتكهة انا أو اقاقض] أن لا كما سسا كن 

فلو وطيع أمة غيره و ولدت مملوكا بأن زثى بها أر اققرط عييه ارق واسضهاء ع ملكها ل فصر اختولده سيرا كان لوطا زنا أو 
بعقد صحيح شرط فيه رق الولد للمولى» و سواء ملكها حاملًا فولدت فى ملكه أو ملكها بعد ولادتها لأنّها إنّما تشتثت بالحرّية 
لحرّيهُ الولد. خلافاً للخلا و الوسيلةُ و موضع من المبسوط و بعض العاترة فأثبتوا الاستيلاد إذا ملكها مطلقاًء و لبعض العامة 
فأثبتوه إذا ملكها و هى حامل. 

ولق أولدها خا يأك يطأ أمة غير لغتبهة قم ملكها قبل فن الوط و الخلات ضير أ ولذه لقضية الاستفاق مع سوية الولد.و 
انعتاق نصيبه منها إذا مات المولى» و لكن فى خبر ابن مارد عن الصادق (عليه السشلام): فى رجل يتزوّج الأمهُ و يولدها ثم يملكها 
ولم تلد عنده بعد. قال: هى أمته إن شاء باعها ما لم يتجدّد بعد ذلكك حملء و إن شاء أعتق. و يؤيّده عموم ما دل على التصرّف 
فى ملكك اليمين كيف شاءء و إِنّما علم خروج من حملت فى ملكه. 
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والوجروع امذاغير الها كم ملكها لم تصر دولك ولإن شرط الخزية للولدة بلجو زة أطاق على السشسهو وزع التدكم بالحرية 
مع الإطلاق لما تقدّم. خلافاً للشيخ فى موضع من المبسوط لما تقدّمء و إِنّْما فصل بين الشبهة و النكاح؛ لانعقاد الولد فى الثانى 
حرًا بخلاف الأوّلء و لذا وجبت عليه قيمته» و لأنْ ظاهر المبسوط انتفاء الخلاف فى الثانى؛ تقول ولاه فير عفدنا آم ولتامع 
نضّه فى الظهار على العدم؛ بخلاف الأوَل؛ لقوله فيه: و هو الأقوى عندى. 

ولو اشتراها فأتت بولد يمكن تجدّده بعد الشراء و قبله قدّمت أصالةٌ عدم الحمل على أصالة عدم الاستيلاد لتغليب الحرّية. 

أمَا لو نفاه فإِنّه ينتفى الاستيلاد قطعاً و إن علم تأخره. 

و فى افتقار نفى الولد إلى اللعان إشكال من أنه ولد مملوكته مع ما عرفت من الحكم بتأخَر الحمل» و من أنّه ولد من كانت 
زوجقهة والأصل بقاء الفراش مع قَوّهُ فراش العقد الدائم» و لحوق النسب, و عدم الاكتفاء بالاحتمال فى نفيه. 

و لو وطئ جارية ولده الكبير أو الصغير قبل التقويم على نفسه فحملت لم تصر أَمْ ولد و إن قوّم على الصغير و كان صلاحه فيه 
أو يكن مادق شاد ستاك هو سناو البولان و علقي الجادية دور المور كنا فى تسو يعم أبى المتاع عن لاد 
(عليه السّ.لام): فى الرجل يكون لبعض ولده جارية و ولده صغار هل يصاح له أن يطأهاء فقال: يقومها قيمة عدل ثم يأخذها و 


يكون لولده عليه قيمتها .)١١‏ و فى جارية الكبير عليه المهر دون القيمةُ لبقائها على ملكه كما قال الكاظم (عليه السّ.لام) فى خبر 
الحسن بن صدقة: و إذا اشتريت أنت لابنتكك جاريةُ أو لابنكك و كان الابن صغيراً و لم يطأها حل لكك أن تقتضّها فتنكحهاء و إلا 
فلا إِنّا بإذنها .)7١‏ 

ولو زوّج أمته ثم وطثها فعل محرّماًء فإن علقت منه فالولد حرٌ 


.١ من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح‎ 5٠ ص 067 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 02685 ب 5٠‏ من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح . 
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و يثبت للأمة حكم الاستيلاد لأنّها حملت به فى ملكه و قد يستشكل بتوججه الحدّ عليه مع العلم فلا يلحقه النسب. 

ولو ملك انمه أو أخته أو بنته من الرضاع انعتقن على الأصحء و قيل: لا ينعتقن و قد مرّ الخلاف. و على كلّ فلو وطئ إححداهنٌ 
فعل حراماًء و على الأوّل لا يثبت لهنّ حكم الاستيلاد لكونهنّ أجنبتيات» و ثبت لهنّ حكم الاستيلاد على الثانى مع الجهلء و مع 
اروس إن ومين مهدا نيوو لأوط تكب به للها يفيه القاره ل ولدشي ةا ادر 

و كذالو ملكك وثتيَةُ فاستولدها أو ملكك الكافر أمهُ مسلمةٌ فاستولدها أو وطئئ أمته المرهونة بدون إذن المرتهن فاستولدها أو 
وك الفان أمةالمكيازيةا فإن جك الاسعائه دارع اق يلك كله لمعنل هافن طلكه و إن ارات الخيزمة وال يز اء الول 
المسلمة فى يد مولاها الكافر بل تباع عليه» أو تسلّم إلى امرأة مسلمة ثقةُ تكون عندهاء و عليه الإنفاق عليها كما سيأتى. 

وهل يثبت حكم الاستيلا.د فى المرهونة بالنسبةُ إلى المرتهن حتّى يجب على الراهن الواطئ أن يجعل مكانها رهناً أو توفية 
الدين أو لا-؟ الأأقرب المنع من ثبوت حكمه بالنسبة إليه إن لم يكن له سواها و جاز بيعها فى الدينء لأنّه معسر مع تقدّم حقٌّ 
المرتهن على الاستيلا-د و إِلّا لزم الاستبدال و الإبقاءء لأنه موسر ولا يجوز للرتر ين اتات أولاده مع تقدّم حقّ المرتهن, 
فيجب الجمع بين الحقّين بأحد الأمرين» و هذا خيرة الخلاف. 

و فى المبسوط و السرائر أنه لا ببطل الرهن مطلقاً؛ لتأخَر الاستيلاد عنه مع إطلاق الأوامر ببيع الرهن فى الدين. و قيل: بل يبطل 
مطلقاً؛ لإطلاق النهى عن بيع َم الولد و تغليب الحرّية. و قيل: يبطل إن وطئها بإذن المرتهنء و إِلَا فلا. و ربّما يقال: لا خلاف فى 
أنه لا يبطل الرهن لبقاء الملكك عليها و جواز موت الولد, و إِنّْما الخلاف فى جواز بيعهاء و ربّما يوهمه ما مرّ من المصنّف فى 
الرهن. 

أمَا أمهُ القراض فإنّه يبطل القراض فيها إذ لا دليل على جواز 
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التصرّف فيها بالبيع و إن كان فيها ربح حين استولدها جعل الربح فى مال المضاربة. 

و إذا وطئ الكافر أمته الكافرة و حملت فأسلمت قيل فى السرائر و الشرائع و موضع من المبسوط تباع عليه قطعاً لسبيله عليها 
رايا 

و قيل فى الخلاف و موضع من المبسوط بل يحال بينه و بينها و يجعل على يد امرأة ثقة ولا يمكن من التصرّف فيها و التسلط 
عليها عملًا بعموم النهى عن بيعها. و فى المختلف: أُنّها تستسعى فى قيمتها جمعاً بين الحقّين. 

و إِنْما يثبت حكم الاستيلاد امور كلاد لأدل | اسان شه مار ردنا فلو سوا قد تر لاماافى وسكي الأول أن تكن 
الواطئ عبداً قد ملكه مولاهه الموطوءة و قلنا: إِنّه يملكك بالتمليكك. و الثانى أن يكون الواطئ مكاتباً اشترى جارية للتجارة فإِنَّ 


الجارية مملوكته على المشهور و الولد مملوكك له كما عرفت. 

و يفترق الصورتان بِأنّه لا يثبت حكم الاستيلاد أصنّا فى الأوّلء و أمَا فى الثانى فتوقّف فإن عجز استرقٌ المولى الجميع؛ و إن عتق 
مارت أ ولاو ليس للمكاتي ينها قبل عجزهب و حلقه, 

الثانى: أن تعلق منه فى ملكه إِمَا بوطء مباح أو محرّم كالوطء فى الحيض و النفاس و الصوم و الإحرام و الظهار و الإيلاء و الكفر 
و الرهن بدون إذن المرتهن و المحرمية الرضاعيّة إن لم يحكم بالانعتاق. 

والر افق سه فى غير اذكه لد تاكن تاوالت رلا [5ااسلكها بحم على فول قلع سراد علقت يسارك كالرقاو النقده مم امعراظ 
الولد للمولى أو بحرٌ كالمغرور فى النكاح و المشترى إذا ظهر الاستحقاق. 

الثالث: أن يضع ما يظهر أنه حمل أى آدمى أو جزء منه أو مبدأ نشوء آدمى و لو علقةُ و يعتبر فيها شهادة أهل الخبرة بذلكك و لو 
أربع نسوة. 

أمَا النطفة فالأقرب عدم الاعتداد بها لعدم حصول العلم بكونها مبدأ له 
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بمعنى الاستقرار فى الرحم و التهيؤ لتكوّن آدمى منه. خلافاً للشيخ فاعتبرها فى النهاية و أطلق, بناء على كون النطفة مبدأ للنشوء 
مطلقاً من غير اعتبار للاستقرار و قرب الاستعداد و فائدة الحكم بالاستيلاد بوضع الناقص ظهور بطلان التصرّفات السابقة على 


الوضع من البيع و نحوه. 
[المطلب الثانى فى الأحكام] 


العظزتب الثانى فى الأحكام أَمْ الولة عار كة له تميق عكدنا دوت العوك خلا لبعضن الحارة ب[ من تصيت ولدهاء: فإذامات 
مولاها جعلت بأجمعها من نصيب ولدها و عتقت عليه بالاتفاق كما يظهر منهم» و هو ظاهر النصوص 0١‏ و إلا فهو خلاف 
الأصل. 

ولولم يكن له سواها عتق نصيب ولدها وسعت فى الباقى ولا يقوّم على الولد للأصل» وعدم الدخول فيمن أعتق شقصاً 
لحصول العتق قهراً. 

و قال أبو علي و الشيخ فى النهاية و المبسوط إن كان لولدها مال أدّى بِقتِهُ ثمنها منه لقوله (عليه السَلام): من ملكك ذا رحم فهو 
حر 77. و لخبر أبى بصير سأل الصادق (عليه الّ.لام) عن رجل اشترى جارية فولدت منه ولداً فمات» قال: إن شاء أن يبيعها 
باعهاء و إن مات مولاها و عليه دين قوّمت على ابنها فإن كان ابنها صغيراً انتظر به حتّى يكبر ثم يجبر على قيمتها «0. و هو 


ضعيف. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم, قم - ايران» اول» ١15١8‏ ه ق 
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و هى قبل موت مولاها مملوكة له يجوز له التصرّف فيها بمهما شاء سوى الخروج عن ملكه بغير العتق فليس له بيعها و لا هبتها و 


لا نحوهما من الناقلات و له وطؤها و استخدامها و عتقها فى كفَّارُ و غيرها وفاقاً للمشهورء لبقاء الرقيهُ و انتفاء المانع» و قول زين 
العابدين (عليه السّ.لام) فى بعض الأخبار: أمّ الولد تجزئ فى الظهار ©" و قول أمير المؤمنين (عليه السّ.لام) فى بعض الأخبار: 
اليهودى 


.١ وسائل الفدةء ماع اسن الي الولد إذا كان ولدها .. ح‎ )١( 

() عوالى اللآلى: ج اص 4" ح 31. 

(*) وسائل اليعة اح لاص 10 ب أن أ الولد إذا كان ولدها .. ح ع. 

(6) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 517 8/اه ب 78 من أبواب الكفارات ح .١‏ 
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0 الولد يجزؤون فى كّارةٌ الظهار .0١١‏ و قيل بالمنع وفاقاً للعامة لنقصان الرق. 

وله ملكك كسبها و تزويجها قهراً لبقاء الرقء و للعائرة قول بأنّهِ إِنّما يزوّجها برضاهاء و آخر بأنّه لا يزوّجها و إن رضيت. و هل 
يزْوّجها الحاكم لهم فيه؟ وجهان و كتابتها لذلك. لأنّها تجتمع مع الاستيلا.د إذا سبقته, و يِتّجه العدم إذا كانت معاًء و لذا 
استشكل فيها فى التحرير و تدبيرها فتنعتق بالموت و إن لم يكن لها ولد أو لم يف بها نصيبه إن وفى بها الثلثء و إلا انعتقت من 
الكل و التصيي ينا . 

فإن مات ولدها قبل مولاها رجعت عندنا طلقاً يجوز بيعها و هبتها و التصرّف فيها كيف شاء خلافاً للعامّةُ بناء على ما ذهبوا إليه 
من أنّها تعتق من أصل المال لا من نصيب الولد. 

ولو كان ولد ولدها حتاً احتمل إلحاقه بالولد إن كان وارثاً بأن لم يكن للمولى ولد لصلبه لصدق الولد عليه مع انعتاق نصيبه 
منها عليه. 

و احتمل إلحاقه به مطلقاً لصدق الولد عليه فيشتمله ما دلّ على ثبوت أحكام الاستيلاد إذا كان لها ولد مع تغليب الحرّيةُ و 
أحكامها. 

و احتمل العدم مطلقاء لأنّ الولد حقيقةُ فى ولد الصلب مع كون أحكامها على خلاف الأصل فيقصر على اليقين. 

و كذا يجوز بيعها فى المشهور مع وجود ولدها فى ثمن رقبتها إذا كان ديناً على مولاها و لا شىء له سواها للأخبار كصحيح 
عمر بن يزيد سأل الصادق أو الكاظم (عليهما التّ.لام) لم باع أمير المؤمنين (عليه التد.لام) أمهات الأولاد؟ فقال: فى فكاكك 
رقابهنّ» قلت: و كيف ذلكك؟ قال: أيَما رجل اشترى جارية فأولدها ثم لم يؤدٌ ثمنها و لم يدع من المال ما يؤدّى عنه أخذ ولدها 
منها و بيعت فأدّى ثمنهاء قلت: 


.٠١ 37 ص 77/4 ح‎ ١ دعائم الإسلام: ج‎ )١( 
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فتباع فيما سوى ذلكك من أبواب الدين و وجوهه؟ قال: لا .)١١‏ 

و الأقرب عدم اشتراط موت المولى فى جواز البيع كما هو ظاهر الأكثر و صريح جماعة؛ لإطلاق خبر عمر بن يزيد سأل الكاظم 
(عليه الشلام) عن أَمْ ولد تباع فى الدين؟ قال: نعم فى ثمن رقبتها «07. و لدفع الضرر عن البائع. 

و يحتمل الاشتراط؛ لاختصاص غيره من الأخبار بما إذا مات المولى» و منها صحيح عمر بن يزيد هذا الى سمعته الآنء فإنّه 


الاستيلاد» و قد مر الخلاف فيه. 

وهل يجوز رهنها فى ثمنها أو مطلقاً؟ فيه نظر تقدّم ذ فى الرهن. 

ولافرق فى أحكامها , بين المسلمة و الكافرة و كذا لا فرق بين المولى المسلم و الكافر إِلَا إذا كان كافراً و هى مسلمة فإنّها تباع 
عليه على قول و تستسعى فى قيمتها على آخر كما عرفت. 

و لوارتدّت لم يبطل حكم الاستيلاد للأصل و قبول توبتها مطلقاً. 

و فى رواية محرد بن قيس الصحيحة عن الباقر (عليه السّ.لام): أن وليده نصرائية أسلمت عند رجل و ولدت منه غلاماً و مات 
الرجل فأعتقت فتنضرت و تزوّجت نصرائتاً و ولدت منه فقال: قضى أمير المؤمنين (عليه السّلام) بأنّ ولدها من زوجها رقيق لابنها 
من سئدها و تحبس حتّى تضعء فإذا ولدت فاقتلها 70. 

و قيل فى النهاية يفعل بها ما يفعل فى المرتدّة من الحبس أبداً إلى أن قوت دوث الفعن: اطراحا للروابة 1ق عت لميقالقديا 
للأصول. 

فى التهذيب: أنه حكم مقصور على القضيةُ التى قضى بها أمير المؤمنين (عليه السَلام) 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١٠١©‏ ب " أنه يجوز بيع .. ح ١‏ و فيه: «سوى ذلكك من الدين» قال: لا). 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١ه‏ ب 76 من أبواب بيع الحيوان ح 7. 

وات اعد لالخ 1د ارفك 2١‏ اولك ا 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: ”0 

لجواز أن يكون (عليه الشّد.لام) رأى الصلاح فى قتلهاء قال: و لعلها كانت تزوّجت بمسام ثم ارتدّت و تزوّجت فاستحهّت القتل 
لذلك. و لامتناعها من الرجوع إلى الإسلام .)١١‏ 

ولا يسرى حكم الاستيلاد إلى الأولاد فلو تزوّجت بعبده أو عبد غيره أو بمن شرطت رقَيةُ أولاده كان أولادها منه عبيداً يجوز 
بيعهم فى حياة المولى و بعد وفاته و ما فى يد أَمَ الولد لورئة ستيدها لكونه ملكه لرقيتها. 

و يصح الوصيَةُ لأمّ الولد من مولاها خاصّة لكونها رقيقةُ فتعتق من الوصيَةُ لا من نصيب الولد كما مرّ فى الوصايا وفاقاً للسرائر و 
الشرائع فإن قصرت عن قيمتها عتق الفاضل من نصيب الولد. 

و قيل فى النهاية تعتق من النصيب و تعطى الوصِيّةُ و هو فى كتاب العباس. و قيل: تعتق من ثلث المت و تعطى الوصيّة» و هو 
ظاهر صحيح أبى عبيده عن الصادق (عليه السَلام) ٠؟‏ و البزنطى عن الرضا (عليه السّلام) 9*. 

و لوحت اد الاتشخطا علقت الحاية برقعين باكدساحت كمااتى لحلاف والسارائر :و عاك التسوظةة رقباكو أضلارزاءة 
البكد من القنداء: معلا مانيو اوعدي الطدها ب علق 110ب ترواقا ونيا يا رقع ييا القع بزو ويد نول 
الصادق (عليه الّدلام) فى خبر مسمع: أمّ الولد جنايتها فى حقوق الناس على سيتدهاء و ما كان من حقوق الله عرّ و جل فى 
الحدود فإنّ ذلك فى بدنها ". و يندفع بِأنّ رقبتها من مال السيّدء فيصدق أنّها عليه. و يمككن أن يكون أراد الشيخ أخيراً نفى 
الخلاف عن العامّة. 

وعلى الأوّل يتخر المولى بين دفعها إلى المجنى عليه إن استوعبت الجنايةٌ قيمتها أو دفع ما قابل جنايتها منها إن لم تستوعب 


(1) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 16# ذيل الحديث 281. 

.6 ب 87 فى أحكام الوصايا ح‎ 8/٠ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 588 ب 73١‏ فى أحكام الوصايا ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص *لاب 8# من أبواب القصاص فى النفس ح .١‏ 
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و بين فدائها بأقلّ الأمرين من أرش الجناية و قيمتها على رأى و بالأرش على رأى آخر )١١‏ كما مر و قد ظهر جواز تعلق قوله: 

«على رأى) بكل من التعلق بالرقبة و تخبير المولى و كون الفداء بالأقل؛ و لا يعن التعلّق بالأخير. 

قوله ولا يجب على المولى الفداء عيناء و مع الدفع يملكها المجنىئ عليه أو ورثته ملكاً مطلقاًء له بيعها و التصرّف فيها كيف شاء. 

ولو جنت على جماعة تخير المولى أيضاً بين الفداء و الدفع إليهم فيقتسمونها بينهم على قدر الجنايات؛ هذا إن جنت ثانياً قبل 

الفداء عن جنايتها الاولى و لو جنت بعده تخير المولى بين الفداء ثانياً و بين التسليم إلى الثانى و لا يشاركه الأوّل. و للعامّة قول 

أنه إذا فداها أُوَلَا قدر قيمتها لم يكن عليه ثانياً شىء» بل يتشاركك المجنيّ عليهما و يقتسمان الفداء الأول على قدر الجنايتين و 

هكذاء و هو قول ظاهر المبسوط. 

واو كانت الجارة علو عر اها أو على نفس نو يزه مواقا لم يخرج ع كم الأسلاه لمان زرا بر على با كان قل من 
ملكك رقبتهاء نعم يجوز القود إذا قتلت عمداًء و قال الصادق (عليه السّد.لام) فى خبر وهب بن وهب: إذا قتلت أمَ الولد ستيدها خط 

فنهى حرَة ولا تبعة عليهاء و إن قتلت عمداً قتلت به 01. و قال أمير المؤمنين (عليه التلام) فى خبر غياث بن إبراهيم إذا قتلت أم 

الزلة سنوها شط قي جره لبن علبها نشاية 0 

ولو جنت على الغير و ماتت قبل أن يفديها السيد لم يجب على المولى شىء إن لم يفرط و لو نقصت قيمتها و أراد الفداء فداها 

بقيمتها يوم الفداء إن اعتبرنا الأقلّ و كانت أقلّ و لو زادت القيمة زاد الفداء إن كانت القيمة أقلّ, لأنّ الجناية تعلّقت أَوَنًا بالرقب 


و إِنْما ينتقل إلى الفداء حين الفداء. 


)١(‏ فى ن: «و قيمتها على رأى آخرا. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١189‏ ب ١١‏ من أبواب ديات النفس ح 

(5) المصدر السابق: ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ جلىل ص: ع0 

و يجب اعتبار قيمتها معيبة بعيب الاستيلاد إن أثّر ذلكك فى قيمتها مع كونها إذا انتقلت إلى الغير لم يثبت لها بالنسبة إليه حكم 
الاستيلاد. 

ولو كسبت بعد جنايتها قبل الدفع إلى المجنيئ عليه شيئاً فهو لمولاها دون المجنى عليه لبقائها على ملكها و عدم تعتنها للدفع 
كان الخيار للمولى أو للمجنى عليه. 

و أمَا لو كسبت بعد الدفع فهو للمجنيّ عليه» و لو اختلفا قدّم قول المجنى عليه للسيد و لأصل التأخَر إن انَفتَا على وقت الدفع. 
ولو أتلفها سيّدها فعليه للمجنيٌ عليه قيمتها أو الأرش و كذا لو عيبها فعليه الأرش إن دفعها. 

ولو باعها مولاها فى غير ما يجوز ببعها فيه لم يقع البيع موقوفاً إلى موت الولد قبل المولى بل يقع باطلًا لخروجها بالاستيلاد عن 
مالاح الاعال و حي زرارة سال الناهر (قليه التيلام) حق ام الو لدم فضان: إل تباع و تورث و توهبء و حدّها حدّ الأمةُ 0١‏ لا 


يتضمن إِلَا بيعهاء و هو مطلق يقد بغيره» و يجوز أن يكون السؤال عن حالها فى الحد و نحوه لاعن نحو البيع؛ فبين (عليه السّلام) 
أن حدها حد الأمة لأنّها تصلح للبيع و نحوه فهى باقية على الرق. 

فلو مات الولد لم ينتقل إلى المشترى و إن كان الموت بعد إيقاع صِيغةٌ البيع بلا فصل أو فى أثنائها لوقوع الصيغهُ فاسدة من 
أوّلها. 

ولا يبطل الاستيلاد بقتلها مولاها خطأ ولا عمداً إذا عفا الورثة و أما إذا اقتضًوا منها فيبطل؛ لانتفاء الصفهٌ بانتفاء الموصوف و 
للمولى أرش الجناية عليها و على أولادها المملوكين له كسائر مماليكه و كذا له ضمان قيمتها على من غصبها. 

ولو شهد اثنان على إقراره بالاستيلاد و حكم به ثم رجعا غرما له قيمة الولد إن كذّبهما فى نسبه لتفويته عليه ولا يغرمان فى 
الخال قبمة 


.١ ح١9١ الكافى: ج 8 ص‎ )١( 
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الجاوة لأنيها الما أزالا عنه سلطنة البيع و نحوه و لا قيمة له أى للسلطنة. 

و يحتمل الأسرش و هو نقص قيمتها مستولدةُ عن قيمتها قلأ و لعله أجود بل ولا يغرمان قيمتها بعد الموتء لأنّها إنّما تكون 
محسوبة على الولد دون غيره و هما لم يفوّتا عليه شيئاًء إذ لولا الشهادة لم يرث شيئاً. نعم إن قلنا بإرثه لشهادتهما و غرمناهما 
نصيبه من الميراث لباقى الورثة كما سيأتى غرما قيمتها فى ضمن غرامة النصيبء و إن لم يف النصيب و قلنا بتقويم الباقى على 
الراك خرهاهم 

وهل يرث هذا الولد؟ إشكال من الحكم بالنسب لشهادتهما و لا ينتفى بالرجوع بعد الحكم. و من عدم الحكم بالميراث قبل 
الرجوعء و أنّهما إِنّما شهدا بالإقرار بالدسبء و هو أعمٌم من الإرثء إذ ربّما يطرأ ما يمنع منه من موت و غيره. 

فإن قلنا به أى الإرث فالأقرب أن للورثة تغريمهما حص ته لإتلافهما لها عليهم. و يحتمل العدم, لأنّهِما لم يشهدا بالإرث بل بما 
هو أَعمّ. 

ولو شهد بالاستيلاد أو الإقرار به و لم يحصل من المولى عند شهادتهما اعتراف بالولد ولا تكذيب كما إذا شهدا بعد موته ثم 
رجعا غرما قيمته و قيمة امه و حصّدته من الميراث و منها قيمة امه لباقى الورثة إن أثبتنا له الميراث و إِلَا فقيمته خاصّةء و لا يظهر 
لفصل المسأله عمّا قبلها وجه؛ و ليس بجّد إطلاق غرامة قيمتها هنا و إطلاق العدم ثمَهُ. 
و هذا تمام ما استولده من الأقلام فى عتق كشف اللثام عن قواعد الأحكام. . 
و افق الفراغ من عام ألف و سبع و تسعين فى ثالث أشهره و من الشهر فى ثامن عبره و الحمد لله إزاء آلائه» و الصلاة على 
سبد أنبيائه و آله و عترته خيار أصفيائه و مؤلفه محمّد بن الحسن الأصبهانى تولاهما الله فى داريهما الأمانى 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدر سب" زه علميه قم» قم - ايران» اولء» ١85١5‏ ه ق 
سيق حر اله 


الجزء التاسع 


[كتاب الأيمان و توابعها] 


اشارة 
(كنا الأبنان و قواضهاا و فيه مقاصل ثلدنة: 
[المقصد الأول فى الأيمان] 

اشارة 

الأول فى الأيمان و فيه فصول أربعة: 

[الفصل الأوّل فى حقيقتها] 


الأول فى حقيقتها اليمين فى عرف الشرع عبارة أى لفظ ينبئ عن تحقيق ما يمكن فيه الخلاف ماضياً أو مستقبلء و تثبيته و تبعيده 
عن احتمال الخلاف بذكر اسم من أسماء الله تعالى أو صفة من صفاته و الاختصاص بأسمائه و صفاته للنهى عن الحلف بغيرهاء 
و يخرج يمين اللغو و المناشدة عن التحقيق» و المقصود هنا ما يتعلق بالمستقبل؛ و يجوز كون المعرف هو التحقيق بمعنى التلقُظ 
بما يبعد عن احتمال الخلاف. و يقال: إِنّها مأخوذة من اليد اليمنى, لأنهم كانوا يتصافقون بأيمانهم إذا تحالفوا. 
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و إِنْما ينعقد عندنا باللّه تعالى للأصل و الأخبار ١١‏ إِمَا بذاته من غير تعبير باسم من أسمائه المختضٌّ 4 أو المشتركة» بل بصفة 
تختصٌ به كقوله: و مقلب القلوب فقد روى أنه صلى الله عليه و آله و سلم كان كثيراً ما بحلف بهذه اليمين و الّذى نفسى بيده 
فعن أبى سعيد الخدرى قال: كان رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم إذا اجتهد فى اليمين قال: لا و اذى نفس أبى القاسم 
بيده 9 و فى بعضها نفس محمد بيده «©» و الّذى فلق الحبَةُ و برأ النسمة كما روى عن علي عليه السلام «0). و الّذى اصلّى له و 
أصوم, و نحو ذلك. 

أو بأسمائه المختضصّه به كقوله: و الله و الرحمن و القديم و الأزلى و الأوّل الذى ليس قبله شىء و الحىّ الذى لا يموت و ربٌ 
العالمين و مالكك يوم الدين و نحو ذلكك. 

أو بأسمائه الّتى ينصرف إطلاقها إليه» و إن أمكن فيها المشاركة كقوله: و الربٌ و الخالق و الرازق لقولهم: ربٌ الدار و خالق 
الافكك و رازق الجند و نحو ذلكك. د 4 000 

و كلّ ذلكك ينعقد به اليمين مع القصد لا بدونه بنحو قوله تعالى: «لا يُوَاخَذ كم اللَهُ باللَغْو فى أَثطانكم»* «8. 

ولا ينعقد بما لا ينصرف الإطلا-ق فيه إليه كالموجود و الحىّ و البصير و السميع و الرحيم و الكريم و القادر و إن نوى بها 
الحلف به تعالى لسقوط الحرمة من هذه الألفاظ بالمشاركة و عدم كفاية التُِ. و عقدها أبو علي بالسميع و البصير لادّعائه 
اختصاصهما به تعالى 07. و يحتمل كلامه العدم. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١6١‏ ب ١8‏ من أبواب الأيمان. 
(1) عوالى اللآلى: ج “اص 3١ح .1١١‏ 


(؟) صحيح البخارى: ج 8 ص 12:0. 

(0) نهج البلاغة: الخطبة ٠١١‏ ص 157. 

(©) البقرة: 770. 

(0) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 157. 
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ولو قال: و قدرة الله أو و علم الله و نحوهما فإن قصد بها المعانى التى يعتقد الأشاعرةٌ زيادتها على الذات أو مقدوراته أو 
معلوماته لم ينعقد لأنّه حلف بغيره تعالى و إن قصد كونه قادراً عالماً انعقدت للانصراف إلى الذات. فإنّها امور_ينتزعها العقل من 
اللذافه بو ليش قن فين لأسن إلا الداك: و لأنها أيمان فى العرف و إن غايرت الذات و داخلة فى الحلف باللّه و إن لم يقصد 
عين الذات بل الامور المنتزعة؛ إذ لا يتعيّن الحلف به تعالى للحلف 0١١‏ بذاته» مع مشاركتها للذات فى الحرمة» و ربما تحرم 7 
الذات فلا يقسم بها بلى بما يتعاّق بها. : : ل 
ولو قال:.و جلالل الله وعظمة الله و كبرياء الله و لعمر اللّه و إن ورد النهى عنه فى بعض الأخبار و اقسم باللّه أى أحلف بالله أو 
حلفت الله أو أضنهة جالله انعقدت إِنَا أن ينوى الإخبار بهذه الأفعال. و فى الخلاف 0 الإجماع فى لعمر الله و هو ظاهر 
المبسوط فيه و فى الحلف بجلال الله و عظمته و كبريائه» و فيه الانعقاد با شهد باللّه «©) و فى الخلاف «4) و السرائر «) العدمى 
لأنّ لفظة الشهادة لا تستمى يميناً فى اللغةه و هو ممنوع» بل يستعمل فيها لغة و ثبت شرعاً فى اللعان. 

و لو قال: اقسم أو أخلك أو أفسيت أو تخلفة أو أشيهد محردا أوقال:تو بحن اللد علق الأقوى :فاق للخلا 0/7او السرائن "أو 
اعزم باللّه أو حلف بالطلاق أو العتاق أو التحريم للزوجة أو غيرها أو الظهار, أو بالمخلوقات المشرّفةُ كالنبئ و الأثته أو الكعبة 
أو القرآن أو حلف بالأسبوين أو بشىء من الكواكب أو بالبراءة من اللّه تعالى أو من رسوله صلى الله عليه و آله و سلم أو أحد 
الأئمهُ على رأى وفاقاً للأكثر أو قال: هو يهودى 


)١(‏ كذاء و الظاهر: فى الحلف. 

(0) فى ن: يحترم. 

(*) الخلاف: ج 6 ص 1718 المسألة .١‏ 

(؟) المبسوط: ج ء ص 1917. 

(0) الخلاف: ج # ص 178 المسألة 19. 

(©) السرائر: ج ”اص 58. 

(/) الخلاف: ج * ص 118 المسألة 12. 

() السرائر: ج ”اص 58. 
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أو مشركك أو عبدى حرّ إن كان كذا أو أيمان البيعة تلزمنى و هى بفتح الباء ما البيعة التى كانت على عهد رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سلم أو إشارة إلى أيمان رتّبها الحتجاج مشتملة على الطلاق و العتاق و الصدقة و مؤكدات كثيرة للإحلاف بهاء فلما 
طال عليهم ذلكك اجتزؤوا عنها بهذه اللفظة. و قد يقال بكسر الباءء و يؤيّده ما فى النهاية ١١‏ من اقتران «الكنيسة» بها أى الأيمان 
العو يبلت بها الضارفق أو اليهود فى ببعهم أو كنائسهم أو ياهناه أو لا أب شانئكك لم ينعقد. 


أمّا الأفعال فلخلوها عر المقسم به وقال الصادق عليه السلام فى خبر السكونى: إذا قال الرجل: أقسمت أو حلفت فليس بشىء 
حتّى يقول: أقسمت بالله أو حلفت بالله تن . 
و أمًا قول: «حقٌّ الله فللأصلء و لأنّ حقوق الله هى الأمر و النهى و العبادات» و الحلف بها حلف بغير الله و عقد به الشافعية 5" 
لكونه يميناً بالعرفء قال فى الخلاف: و هذا غير مسلم «16. و عن بعض العاقرة أن حّ الله هو القرآن «8 لقوله تعالى: نه لَحَق 
قينا 12١‏ و فى المبسوط الانعقاد به» لقضاء العرف العامٌ به 01 و هو خيرة التحرير 4٠‏ و المختلف «4) و هو المختار إن أراد 
الحقٌّ الذى هو اللى و لو أطلق فالأقرب الانعقاد. 

و أمَا نحو أعزم باللّه فلأنّه لم يرد قسماً إِلَا للطلب, كأن يقول: عزمت عليك لما فعلت كذا. 

و أمَا الطلاق و العتاق و التحريم و الظهار فلأنها ليست من ألفاظ اليمين فى شىء عادة و لا شرعاً. و فى الصحيح عن منصور بن 
حازم قال: قال أبو 


.8١ النهاية: ج اص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١167”‏ ب ١8‏ من أبواب الأيمان ح . 

() المجموع: ج ١8‏ ص "7. 

(؟) الخلاف: ج # ص 1718 المسألة .١8‏ 

(0) لم نعثر عليه و نقله عن بعض العامّة فى الخلاف: ج 8 ص 1١8‏ المسألة 18. 

(©) الحاقة: ١ه.‏ 

(0) المبسوط: ج ء ص 194. 

(8) تحرير الأحكام: ج 7 ص /ة س . 

(9) مختلف الشيعة: ج 4 ص .١7١‏ 
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عبد الله عليه السلام: أما سمعت بطارق أن طارقاً كان نخاساً بالمدينة فأتى أبا جعفر عليه السلام فقال: يا أبا جعفر إِنى هالكك إِنّى 
حلفت بالطلاق و العتاق و النذرء فقال له: يا طارق هذه من خطوات الشيطان .)١١‏ و عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فى 
خبر السكونى: كل يمين فيها كما إَِّا ما كان من طلاق أو عتاق أو عهد أو ميثاق 01. و عن الصادق عليه السلام: من حرم على 
نفسه الحلال فليأته فلا شىء عليه «”). 

هلاقام يام راك ال جوع ا لاحي وى الخا و تاياي اوكا يلار عليه قاد او اقول 
تعالى: ١و‏ اللّل إذا يَمْسْلِ» و «النَجِم إذا هَول» و ما أشبه ذلككء فقال: إِنّ لله أن يقسم من خلقه بما شاءء و ليس لخلقه أن يقسموا 
إِنَا به ©». و كذا فى الصحيح عن علي بن مهزيار عن الجواد عليه السلام «8. 

و أمرا بالبراءة فللأصل مع انتفاء صيغة القسم و الإجماع كما يظهر من الخلاف 80). لكن جماعة ألزموا الكمّارة بالحنث بها و هو 
يؤْذن بالانعقاد» و يمكن أن لا يريدوه. و صحيح الصفار «أنّه كتب إلى العسكرى عليه السلام: رجل حلف بالبراءة من الله عزّ و 
جل و من_رسوله صلى الله عليه و آله و سلم فحنث ما توبته و كفارته؟ فوقع عليه السلام: يطعم عشرة مساكين لكل مسكين مدّ و 
ليستغفر الله عزِّ و جل» 22 ليس لفظ الحنث فيه إِلَا من كلام السائل. 

و أمَا نحو هو يهودى أو مشرك فلمثل ذلككء و لخبر إسحاق بن عمّار سأل الكاظم عليه السلام رجل قال: هو يهودى أو نصرانى 


إن لم يفعل كذا و كذاء فقال: بئس ما 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١14‏ ب 15 من أبواب الأيمان ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١16٠‏ ب ١6‏ من أبواب الأيمان ح /. 

فر دعائم الإسلام: ج *آص ماح 16". 

(©) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١12٠‏ ب "١٠‏ من أبواب الأيمان ح #. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١84‏ ب "٠‏ من أبواب الأيمان ح .١‏ 

(2) الخلاف: ج 6 ص ١١7‏ المسألة ع. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١١8‏ ب 7 من أبواب الأيمان ح ". 
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قال! و ليس عليه شىء .)0١١‏ و خبر أبى بصير سأل الصادق عليه السلام عن الرجل يقول: هو يهودى أو هو نصرانى إن لم يفعل 

كذا و كذاء قال: ليس بشىء .)3١‏ 

وأا هآ اليكة فائما هن كتابة إقاعن ابحاة ناظلة أو حقةة وعلن كل قلييشة مق لفط النشى ف شع او الأصباالبزاءة: 

و أمّا ياهناه أو لا أب لشانئكك فلأنهما ليسا من ألفاظ القسم فى شىء. و إِنْما كانوا فى الجاهلية يكنون بهما عن القسم. و فى 
تيجع الحدى عو المتادق عليه الساام: و اقول الرقيل لحيل #التكف «إلد رمق نول الجاعلية هبو لو رخاف الإو يد ان شييفة 

تركك أن يحلف بالله. و أمرا قول الرجل رماوا تاكد بلاك لرا ارت ليواي غير لاو ل 

هو بالله ١‏ «. وعن سماعة عنه عليه السلام 00 أن يحلف إلا باللّه و قال: قول الرجل حين يقول: لا بل شانئك فإنّْما 

من قول جلي ول حلق اناس بهذاو شيهه تركك أن يلت به 6 

و قولهم: لا-بل بل «شانشك» مخفف ١لا‏ أب لشانئك» و قد ظهر من الخبرين النهى عن قول «بل شانئكك» و من الأوّل أنه لا بأس 

بقول «يا هناه» لكونه لطلب الاسم دون الحلفء و هو لا يعطى انعقاد اليمين به. ا 

و كذا قال أبو عليئ: إِنّه لا بأس بقولهم «يا هناه و يا هناه لأنّه لطلب الاسم 8). و فى حديث أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما 

السلام: أنّه لا بأس به « و هو لا يفيد ذهابه إلى انعقاد اليمين بذلك. 


.١ ب 6” من أبواب الأيمان ح‎ ١188 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
ا ع ور ل ل‎ 
8 بدل (لا بل‎ 0 

(©) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١12٠‏ ب "١٠‏ من أبواب الأيمان ح . 

(0) حكاه عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 184. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١12٠‏ ب "٠‏ من أبواب الأيمان ح 5 و ذيله. 
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و حروف القسم الباء و التاء و الواو. 


و لو خفض المقسم به و نوى القسم من دون حرف بأن يقول: الله بالكسر انعقد يميناً وفاقاً للمحمّق 01١‏ و ما يعطيه كلام 
المبسوط "١‏ لموافقته للعرف و اللغة خلافاً للخلاف 0 استناداً بالأصل و انتفاء حرف القسم و كذا لو قال: ها الله بإثبات ألف 
«ها» أو حذفها مع وصل همزة «اللّها و قطعها فهى أربع صورء و «ها؛ عوض عن الجارٌ المحذوف. 

أو أيمُن اللّه بفتح الهمزة فضِمٌّ الميم» أو بالكسر فالضمٌ» أو بفتحهاء أو بالكسر فالفتح, و الأكثر على أنه اسم من اليمن أو اليمين» 
و قيل: إن جمع يمين» و قيل: إنه حرف. 0 

أو أيمُ الله بفتح الهمزة فضمٌ الميم» أو بالكسر فالضمٌ» أو بكسرتين. أو «هيم» بفتح الهاء المبدلة من الهمزة, أو «أم الله بكسرتين» 
أو فتحتين» أو بالفتح فالضعٌء أو بالفتح فالكسرء أو بالكسر فالضعٌء أو بالكسر فالفتح. 

أوهم اللسولة الحرفية أو هونن يف الوه أو دنا نالوق 

و من,إلله ٠‏ لحرفين. أو «من ربّى' بِضِمٌ الميم أو كسرها و سكون النو 

أو مُ الله مثلث الميم. 

ولو قال فى أقسمت أو اقسم و نحوهما: أردت الإخبار أو العزم على إنشاء القسم قبل منه لاحتماله احتمانًا ظاهراً فى اللغة و 
العرف و افتقار الانعقاد إلى التيِهُ و أصل البراءة» و عن بعض العامة 9" لا يقبل. 

والامشاء سيية الله 'قعالن جاتر »دو فرع العاقة لاسي ونس لظاهن لآو دوقت النور يي لانو افعياة و الما د نز فته مقوطيه: 
الاتصال بحيث لا يخرج الكلا-م عن الاتّحاد عرفاً و النطق» فإذا اتٌصل حقيقة أو انفصل بما جرت العادهٌ به فى الكلام الواحد 
كالتنفس و السعال و العيّ و التذكر أثْر. 


.171١ شرائع الإسلام: ج “اص‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج ء ص 198. 

(*) الخلاف: ج 6 ص 177 المسألة 18. 

(؟) المجموع: ج ١8‏ ص 8”". 

(0) الحاوى الكبير: ج ١8‏ ص 187. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: ١7‏ 

ولو تراخى عن ذلكك لم يؤّر و كان لاغياً للخروج عن العادة و لأنّه لو أثّر مطلقاً لم يتحمّق حنث إِلَا فى واجب أو مندوب أو مع 
الفقلة عنهرأساءلحواز إن سق إذاتقاء أن حك وما ف الأخان :لمش الانسفاء إذاى كر :مظلفا أو إلى أرتحين يوما أوشهر 
أو سن فلا يدلٌ على التأثير مع التأخير. و عن ابن عباس فى رواية: إِنّ له الاستثناء أبداًء و فى اخرى إلى حين أى سنة .07١‏ و 
حمل على نحو ما يحمل عليه الأخبار من أن له ثواب الاستثناء إذا نسيه ثم استثنى إذا ذكره و إن لم يوقف اليمين. و عن الحسن 
وعطا: إن له ذلكك ما دام فى المجلس «”. 

و كذا يقع لاغياً لو نواه من غير نطق به وفاقاً للمبسوط 260 و السرائر 8). و عن النبئ صلى الله عليه و آله و سلم و أمير المؤمنين 
عليه السلام: إذا حلف سرّاً فليستثن سرّاً و إن حلف علانيةُ فليستثن علانية «*. و فى بعض الكتب عن الباقر عليه السلام: إذا 
حرّكك بها لسانه أجزأ و إن لم يجهرء و إن جهر به إن كان جهر باليمين فهو أفضل 07. 

و الأقوى ما فى المختلف 48١‏ من الاكتفاء بالتَة؛ لما عرفت من اعتبار التتِهُ فى انعقاد اليمين» فإذا لم ينو فعل المقسم عليه إِنَا معلقاً 
بالمشيئة فلم ينو الحلف عليه مطلقاً فلم ينعقد إِلّا معلقاً بها. 

ولا بدّ من القصد للاستثناء دون التبرّك و نحوه حالة إيقاعه أى الاستثناء لا حالة اليمين فإنّه مع الاتصال نيِهُ و نطقاً يؤثّر و لا 


دليل على اشتراط نيته عند ابتداء اليمين» و فيه تردّد. 
فلو قصد الجزم و سبق لسانه إلى الاستثناء من غير قصد إليه و لا 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١017‏ ب 74 من أبواب الأيمان. 

(0) الحاوى الكبير: ج غاص .18١‏ 

(") المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص 718. 

(6) المبسوط: ج 2 ص .٠٠١‏ 

(0) السرائر: ج اص .8١‏ 

(6) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١50‏ ب ١8‏ من أبواب الأيمان ح ؟. 

(0) دعائم الإسلام: ج 7 ص 97 ح 04 

(8) مختلف الشيعة: ج 4 ص .17١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: ١‏ 

حين التلفظ به كان لاغياًء و لو لم ينو الاستثناء حالة اليمين بل حين فراغه منها وقت نطقه به أثّر. 

و يصمح الاستثناء بالمشيئة فى كل الأيمان المنعقدة نفياً أو إثباتاً فيوقفها على المشيئة و إن لم يفسد الانحلال فى الواجب و 
المندوب لتعلق المشيئة بهما قطعاً كما سبأتي. ١‏ 
و لو قال: و الله لأشربنٌ اليوم إلَا أن يشاء اللّ أو لا أشرب إِلَا أن يشاء الله لم يحنث بالشرب و لا بتركه فيهما كما فى الإثبات بأن 
يقول: «إن شاء اللهه أى كما أنه يوقف اليمين فلا يحنث بالفعل و لا بالتركك لمنعه من الانعقادء فكذا بصيغة الاستثناء لاتحاد 
المعنى. وقد يقال هنا بالحنث بالتركك فى الأوّل و الفعل فى الثانى؛ لاشتراطه الحلء و هو فعل خلاف المحلوف عليه؛ و هو 
التركك فى الأوّل و الشرب فى الثانى بالمشيئة» فما لم يعلم تحمّقها لم يجز له خلاف المحلوف عليه؛ بخلاف الإثبات فإنّه يتضمن 
اشتراط العقد أى فعل المحلوف عليه بالمشيئة. و يدفعه أن المباحات يتساوى فعلها و تركها فى تعلق مشيئة الله و وقوع كل منهما 
كاشف عن التعلّق» نعم يفترق الحال فى التعليق بمشيئة غيره تعالى كما سيأتى. ل 

ولا فرق فى الإيقاف بين تقديم الاستثناء على المحلوف عليه مثل و الله إن شاء الله لا أشرب اليوم و بين تأخيره. . 
و ضابط التعليق بمشيئة الله أنّ المحلوف عليه إن كان واجباً أو مندوباً انعقدت اليمين و لم يوقفها التعليق, لأنّهما مما شاء الله 
قطعاً إلا على رأى الأشعرى و إِلَا فلا تنعقد؛ لما عرفت من تساوى طرفى المباح فى مشيئته تعالى؛ و عليه ينزّل إطلاق الأصحاب و 
الأخبار »١١‏ كقوله صلى الله عليه و آله و سلم: «من حلف على 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١017‏ ب 78 من أبواب الأيمان. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: ١5‏ 

يمين فقال: إن شاء الله لم يحنث» .0١1١‏ و قول أمير المؤمنين عليه السلام: «من استثنى فى يمين فلا حنث عليه و لا كقّارة) )7١‏ مع 
احتمال الأوّل التبرّكك. و إِنْ من يتبرّك بذلك فى يمينه وقق للوفاء. و قيل 3 بعدم الفرق؛ لعموم النصّ و الفتوى» و هو بعيد من 
حيث الاعتبار. . 
و لو علق العقد بمشيئة غيره تعالى» كأن قال: و الله لأشربنّ اليوم إن شاء زيد فشاء زيد لزمه الشربء فإن تركه حتّى مضى اليوم 


حنث و إن لم يشأ زيد لم يلزمه يمين. و كذا لو لم يعلم مشيئته بموت أو جنون أو غيبة لكونها شرط الانعقاد» فما لم يتحقق لم 
57 ل 0 

ولو علق الحل بمشيئة غيره كأن قال: و الله لا أشرب إلا أن يشاء زيد فقد منع نفسه الشرب إلا أن يوجد مشيئة زيد. فإن شاء فله 
الشرب لوجود شرط الانحلال و إن لم يشأ لم يجز له أن يشرب لفقد شرط الحلّ و كذا إن جهلت مشيئته لغيبة أو موت أو جنون 
لم يشرب لعدم العلم بوجود شرط الحل و إن شرب فى صورتى الجهل و العلم بالعدم حنثء لأنّه منع نفسه إِلَا أن توجد المشيئة 
فليس له الشرب قبل تحقق وجودها. 

و لوقال: و الله لأشربنّ إِلَا أن يشاء زيد فقد ألزم نفسه الشرب إِلَا أن يشاء زيد أن لا يشرب لا إِلَا أن يشاء أن يشرب لأنّ الاستثناء 
والمستثنى منه متضادّان» و المستثنى منه إيجاب لشربه بيمينه فالاستثناء نفى له. فكأنّه قال: و لا أشرب إن شاء زيدء و المتبادر منه 
مشيئته لعدم الشرب 


(1) سئن البيهقى: ج ٠١‏ ص 58# مع اختلاف. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١27‏ ب 18 من أبواب الأيمان ح .١‏ 

(9) الروضة البهية: ج “اص "2. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: ١5‏ 

فإن شرب قبل تحقّق مشيئةُ زيد لعدم الشرب بر 

و إن قال زيد: قد شئت أن لا تشرب انحلت, لأنّها معلقة بعدم مشيئته لترك الشرب و لم تنعدم فلم يوجد شرطها فى الانعقاد. 
إن كآل كه شقت أن شرب أو ماشدت. نالا شتت لم تتخل بل علية الشريه قإن الم شرك بحت الأن عند :المقديعة غير 
المستثناةه فإن خفيت مشيئته لزمه الشرب أيضاً لأنه علق لزوم الشرب بعدم المشيئة و هى معدومة بحكم الأصل فانعقدت, و 
تحمّق الحنث بالترك» هذا على ظاهر الكلام من تعلق المشيئة بعدم الشرب. 

و التحقيق أنه إن قصد بقوله أى استثنائه: إِنّا أن يشاء زيد أن لا أشرب أو مفعول القصد أن لا أشرب فالحكم ما تقدّم؛ و إن قصد 
إلا أن يشاء زيد أن أشرب فالحكم بضدٌ ما تقدّم و قبل منه ذلكك لاحتمال الكلام, لأنَّ التضادٌ ثابت هنا أيضاً فنّه فى قَوَهُ و لا 
أشرب إن شاء زيد أن أشرب, و كما أنّ حرف الاستثناء قرينة على كون مفعول المشيئة عدم الشرب يصلح قوله: «لأشرينٌ) قرينة 
على كونه الشرب. 

و إن جهل الأمران أى القصدان احتمل الحمل على ما تقدّم لأنّه الظاهر و احتمل البطلان للاحتمال المفضى إلى جهل الاستثناء 
الموقف لليمين. 

والونقال:و اللدالة أ غوف" نضاء قد فذاق ون عقر قت أ نلا سر قرت نف لا فقو ل: ازوف فاه أن اشر قل 
منه و دين بنيته و إن شرب قبل مشيثته لم يحنثء لأنّ الامتناع من الشرب تعلق بمشيثته و لم تثبت مشيئته فلم يثبت لزوم الامتناع 
و بالجملة فهذا تعليق للعقد بالمشيئة و ما تقدّم للحل. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: ١8‏ 

ولا يدخل الاستثناء بالمشيئة فى غير اليمين من طلادق أو عتاق أو نذرء بمعنى أنّه لم يوقف شيئاً من ذلكك بل تقع لاغياً 
لخروجها بالنصٌ 1١‏ و الإجماع كما فى السرائر ١7‏ و هو أحد قولى الشيخ 3 و قوله الآخر «©) دخوله فى جميع ذلك. و الأولى 
ما فى المختلف «0) من اتّحاد القولين و كونهما بمعنى البطلان مع الاستثناء؛ لاشتراط التدِهُ فيهاء فإذا لم ينوها إلا معلقة بالمشيئة 


لم يقع» لعدم التنجيز و الجهل بالشرط. و هو قوىٌ إن لم يتجدّد له نَدِهُ التعليق بعد الإيقاع و فى دخوله فى الإقرار و إبطاله له 
إشكالء أقربه عدم الدخول وفاقاً لأحد قولى الشيخ 2١‏ و المحمّسق 07 لأنّه إنكار بعد الإقرار. و وجه الخلاف اتّحاد الكلام و 
أصل البراءة» و هو خيرة المختلف ./١‏ 


[الفصل الثانى فى الحالف] 


الفصل الثانى فى الحالف و يشترط فيه البلوغ و العقل و الاختيار و القصد أى كونه من يصح منه القصد إلى شىء و اليه و هو 
القفين إلى الحلت و التحارق صل 

فلو حلف الصغير أو المجنون أو المكره أو السكران أو الغضبان إذا غضب بحيث لم يملكك نفسه لم ينعقد لانتفاء البلوغ فى 
الأوّلء و العقل فى الثانى» و الاختيار فى الثالث» و القصد فى الباقين. و عن عبد الله بن سنان قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: لا 
يمين فى غضب و لا فى قطيعة رحم و لا فى جبر و لا فى إكراه قال: قلت: أصلحك اللّه فما فرق بين الإكراه و الجبر؟ قال: الجبر 
من السلطان 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 178 ب ١16‏ من أبواب الأيمان. 

( السرائر: ج ”اص 67. 

(*) الخلاف: ج 6 ص 1١7‏ المسألة 18. 

(؟) الخلاف: ج اص 587 المسألة 7ه. 

(0) مختلف الشيعة: ج 8 ص 157. 

(©) المبسوط: ج اص ”؟. 

(0) شرائع الإسلام: ج 7 ص 1517. 

(8) مختلف الشيعة: ج 4 ص 157. 
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و يكون الإكراه من الزوجة و الأب والامٌ و ليس ذلكك بشىء .0١١‏ 

ولو حلف من غير ثدِهُ لم تنعقد عندنا سواء كان بصريح أو كناية فَإنّما الأعمال بالتئات. وقال الرضا عليه السلام السماعيل بن 
معد ني العيجج و لصفوان بن يحبى فى الحسن» اليمين على الضهير 470 و لقوله تعالى: 0 ولا يواكم الله الغو فى 
سانكم »* وعدم يبن الى شرك المحادق عليه السلا لاب بصبيرة عولاو الهو بي والله ارو لمسعدة ين صدقة 
الغو قول الرجز الاو اللهنو بلى بو الله ولا يعقد على شىء 50. و لأسبى الصباح: هو لا و الله و بلى و الله و و كلاو الله لا يعقد 
عليها أو لا يعقد على شىء 07 و عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم: لغو اليمين قول الرجل فى كلامه: كلا و الله بلى و الله لا 
واللّه «8. و عنه صلى الله عليه و آله و سلم: أنه مر بقوم ينتصلون و معه رجل من الصحابة فرمى رجل من القوم؛ فقال: أصبت و 
الله ثم أخطأء فقال الصحابى: حنث الرجل يا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم؟ فقال: كلا أيمان الرماةً لغو لا كقَارةٌ فيها و لا 
عقوبة 4. و للعاة قول بِأنّها اليمين على ما ظنّ أنه كذلك رو أخطأ ظنّه و آخر بأنها على المعصية؛ و آخر بأنّها المكفرة لإسقاط 
ايا 21110101000 يمين الغضبان 


.٠‏ و يجوز عود الضمير فى كلام المصنّف إلى جملة 


.١ ب 18 من أبواب الأيمان ح‎ ١67 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١54‏ ب 7١‏ من أبواب الأيمان ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١5١‏ ب 7١‏ من أبواب الأيمان ح ؟. 

(©) البقرة: 770. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١68‏ ب 17 من أبواب الأيمان ح ". 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١15‏ ب 17 من أبواب الأيمان ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١68‏ ب 17 من أبواب الأيمان ح . 

(8) سنن البيهقى: ج ٠١‏ ص 84. 

(9) تفسير الطبرى: ج ١‏ ص 68؟. 

)٠١(‏ راجع الدرٌ المنثور: ج ١‏ ص 784 ذيل الآية 770 من سورة البقرة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 1/8 

ما ذكره من الأيمان؛ لعموم الآبة و احتمال الأخبار التمثيل مع ضعفها. و للعائره ١١‏ خلا-ف فى انعقاد اليمين بلا نه إذا كان 
بالصريح و ينعقد بالقصد إذا كان بالصريح عندنا و بالكناية أيضاً عند العامة 7". 

ولا ينعقد يمين ولد مع وجود والده إِلَما مع إذنه. ولا المرأه مع زوجها إلا بإذنه» ولا-المملوك مع مولا إلا بإذنه كما هو 
المتبادر من نحو قوله صلى الله عليه و آله و سلم فى صحيح 0 منصور بن حازم و حسنته ©؛ لا يمين لولد مع والده. و لا المرأة 
مع زوجهاء ولا المملوكك مع سيده و ذلكك فيما عدا فعل الواجب و تركك القبيح, أمًا فيهما فينعقد من دون إذنهم كما نص عليه 
الأكثر» و فيه أن النصّ مطلق, و لا ينافى وجوب الواجب و حرمة القبيح توقف انعقاد اليمين فيهما على الإذن. 

و لوقيل بانعقاد أيمانهم بدون الإبذن كما فى ظاهر الأكثر حيث ذكروا أنّ لأوليائهم حل أيمانهم كان وجهاً لعموم ما دل على 
وجوب الوفاء باليمين و انعقادهاء و النفى الوارد فى الأخبار إِنّما يراد به نفى حكمهاء فإنّ من المعلوم تحقّق حقيقة اليمين إذا 
حلفواء و الحمل على نفى حقيقتها فى الشرع يوجب النقل الّذى يخالف الأصلء و الحكم كما يحتمل الانعقاد يحتمل الاستمرار 
و الحنث و التكفير» و كما خصّوها بانتفاء الإذن يجوز تخصيصها بالنهى. 

نعم لهم الحل فى الوقت الموقّت به اليمين مع بقاء الوالد و الزوجية و العبودية» فلو مات الأب أو طلّقت الزوجة مثنًا أو اعتق 
المملوك قبل حلّهم وجب عليهم الوفاء مع بقاء الوقت فإنًا و إن لم نشترط فى صدق المشتقٌ بقاء المبدأء لكن اتّفقنا على عدم 
اشتراط الإذن فى ابتداء اليمين بعد الفراق أو العتاق» فكذا فى استدامتها. 


.١ ص‎ ١8 المجموع: ج‎ )١( 

(1) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص 185. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١114‏ ب ١١‏ من أبواب الأيمان ح .١‏ 
() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١118‏ ب ٠١‏ من أبواب الأيمان ح ؟. 
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و كلّ موضع يثبت لهم الحل لا كقَارهُ معه على الحالف و إِلَّا لم يكن لنفيها معنى و لا عليهم للأصل. 

ولو أذن أحدهم فى اليمين انعقدت إجماعاً و لم يجز لهم بعد الإذن المنع من الإتيان بمقتضاها لأنْ حكمها ثبت لها مع الإذن 
لتحمّق الشرط و انتفاء المانع فيستصحب. 

وهل الموك يعد انثقاة يميق امار كك بو إجازقه أو تعلق البعية بواجب المنع من الأداء فى الموسّع أو المطلق فى أوّل أوقات 
الإمكان إشكال من أنّ التخيير فى الواجب المختر فى الأوقات إلى المكلفء و من عدم التعيّن و تعلق حقٌّ المولى بمنافعه» و كذا 
الإافكال :قماروك» على افوس موا أو مطلقاً ممما يمنع الاشتغال به عن الاستمتاع. 

و لوقال الحالف بالصريح لم أقصد اليمين قبل منه و دين بتيته فإنّهِ لا يعلم إِلَا من قبله. و الأصل البراءة و يأثم مع الكذب فى 
قوله. . 

و يصمح اليمين من الكافر على رأى وفاقاً للأكثر؛ لعموم خطابى الشرع و الوضع له و له بدّ من التخصيص بمن يعرف الله كما فى 
المختلف ١١‏ ليصحُ التبهُ. و فى الخلاف "١‏ و السرائر إنّها لا تصيح من الكافر باللّهه و هو المحكيّ عن القاضى © وهولا 
يخالف الأوّل إِنَا إذا بقى «0) على إطلاقه أو عمّم الكافر باللّه لأصناف الكقّار. 

فإن حلف و أطلق و أسلم لم يسقط الفعل للأصلء و اختصاص جبّ الإسلام بما قبله» و هو مستمرٌ إلى ما بعده» مع أن المتبادر 
منه جه للإثم قبله 


.15١ مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

() الخلاف: ج ص 11707١8‏ المسألهُ ه. 

(0 السرائر: ج ١‏ ص 58. 

(؟) الحاكى هو فخر المحقّقين فى إيضاح الفوائد: ج * ص .١١‏ 

(0 فى ق و ن: «أبقى). 
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و كذا إن قديده بوقت و أسلم قبل فواته و يظهر السقوط من الخلاف 0١١‏ لجبّ الإسلام ما قبله فإن حنث فى الإسلام أو قبله 
وجبت الكفَارةُ لأنه قضيَةُ الصحة؛ لكن لا يصحٌ منه ما لم يسلم لاشتراط القربةُ فيهاء و تردّد المحمّق ١؟)‏ فى صبحتها منه. 

ولو أسلم بعد فوات الوقت و لم يكن قد فعله كان قد حنث و وجبت عليه الكقَّار لكنها تسقط بإسلامه لأنّه جبٌ ما قبله من 
الث 


[الفصل الثالث فى متعلق اليمين] 
اشارة 
الفضل الثالك اف ساق البموى وفية نطالت قبالة: 


[المطلب الأوّل فى متعلق اليمين بقول مطلق] 


الأول فى متعلّق اليمين بقول مطلق إِنّما ينعقد اليمين على فعل الواجب أو المندوب أو المباح إذا تساوى فعله و تركه فى 
المصالح الدينية أو الدنيوية أو كان فعله أرجح فى المصالح الدينية أو الدنيوية أو على ترك الحرام أو المكروه أو المرجوح فى 
الدين و الدنيا من المباح و الإتيان بالواو هنا و فى السابق ب «أوا يعطى أنه يكفى فى انعقاد اليمين على الفعل الرجحان أو 
التساوى دنياً أو ديناً و إن كان مرجوحاً فى الآخرء ولا ينعقد على التركك إِلَا إذا كان مرجوحاً فيهماء و الفرق غير ظاهرء بل إما 
المراد بالواو «أو» أو العكسء أو المراد فى الأوّل التساوى فى الدين خاصٌ هُ تساوى فى الدنيا أو رجح أو فى الدنيا خاصَة تساوى 
فى الدين أو رججح, بأن لا يراد التساوى فى أحدهما و المرجوحية فى الآخرء و فى الثانى المرجوحية فيهما جميعاً أو بالتفريق» أو 
المراد أن المناط فى انعقاد اليمين على الفعل هو 


)١(‏ الخلاف: ج ص 1171١8‏ المسألة ه. 

(؟) شرائع ا لإسلام: ج “اص 177. 
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الإيتاوئ أو الاتحكان فى اسدهماء وعلق التر كم هر ال حوحية فن احدهناى إن اشترطى الأول أن للسكون «رجرسافى 
الآخر فإن خالف اليمين فى أحد هذه أثم و كمّر. 

و متما يدل على الانعقاد على المباح مع العمومات و اتّفاق الأصحاب كما يظهر منهم قول الباقر عليه السلام فى صحيح زرارة: و 
ما لم يكن عليكك واجباً أن تفعله فحلفت أن لا تفعله ْم فعلته فعليكك الكفّارة 01١‏ 

ولك أناقا يج عتهان عن عند الرنضع ع أى عيدن الله ساله ما السشيح اذى يحب :فنيا الكتارة؟ قفالالكنازة قفن "لذ كلمن 
على المتاع أن لا يبيعه و لا يشتريه ثم يبدو له فيه فيكفّر عن يمينه 07. 

و خبر عيسى بن عطدٌَ قال للباقر عليه السلام: إِنَى آليت أن لا أشرب من لبن عنزى و لا آكل من لحمها فبعتها و عندى من 
أولادهاء فقال: لا تشرب من لبنها و لا تأكل من لجمها فإنّها منها «8. . 5 

وقول تماق 2 الوا ات لع وم للا حي الله لسك تتتى مات أَزلاجك و الله عَفُوَة وجي ف3 كرض الله لكة كيل 
تانكم 5١‏ مع ما ورد فى الأخبار من كونها يمينا و أنه صلى الله عليه و آله و سلم كمّر عنها «5. 

و قول الرضا عليه السلام فى صحيح البزنطى: إِنّ أبى صلوات الله عليه كان حلف على بعض امّهات أولاده أن لا يسافر بهاء فإن 


سافر بها فعليه أن يعتق نسمة تبلغ مائة دينار فأخرجها معه و أمرنى فاشتريت نسمة بمائة دينار فأعتقها «©) و هو و إن 


.8 ب 76 من أبواب الأيمان» ذيل الحديث‎ ١8” ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١85‏ ب 76 من أبواب الأيمان ح ه. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١,7١‏ ب /7” من أبواب الأيمان ح .١‏ 

(6) التحريم: ا١او5,.‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 184 ١7١‏ ب 8" من أبواب الأيمان ح ”. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١85‏ ب 76 من أبواب الأيمان ح #. 

احتمل أن يكون الحلف فيه هو أنه إن سافر فعليه العتق» لكن الظاهر خلافه. و الظاهر أنه لو لم يكن ينعقد لما حلف. 


و أمَا نحو قول الصادقين صلوات اللّه عليهما لحمران: ما حلفت عليه ما لله فيه طاعة أن تفعله» [و لم تفعله] فعليكك فيه الكفارة 
وما حلفت عليه مما لله فيه المعصية» فكفارته تركه, و ما لم يكن فيه معصية و لا طاعة» فليس بشىء .)١١‏ 

وقول الصادق عليه السلام لزرارة: ما حلفت عليه مثا فيه البرّ فعليكك الكفَارةٌ إذا لم تف به و ما حلفت عليه مما فيه المعصية 
فليس عليكك فيه الكفَّاره إذا رجعت عنه و ما كان سوى ذلك مما ليس فيه برَ و لا معصية» فليس بشىء .7١‏ 

فيمكن أن يقال: ]3[ اتعقنكات البمين على شي كان فيه" البنا و :الطاعة لله فسع' هذه الأخار آله لا حقو بمين علن شع يال 
يكون فيه بر ولا معصية. فإنّهِ إن تساوى أو يرجح الفعل أو التركك ديناً أو دنياء فإذا حلف عليه انعقدت اليمين و وجب الوفاء به 
فكان فيه الب و الطاعة. 

و أمّا قول الصادق عليه السلام فى خبرى ابن سنان و أبى الربيع: لا يجوز يمين فى تحليل حرام, و لا تحريم حلالء و لا قطيعة 
وحم افع حبست يكن شوله عاونا الكرلى نيه الحلا على ذا نال الكراة, كنا شهدا إلية تراه :عليه السلام فى خير 
أبى بصير: لو جلف الرجل أن لا يحكث أنفه بالحائط لابتلاه الله حتّى يحكك أنفه بالحائط؛ و لو حلف الرجل أن لا ينطح رأسه 
الحائط لوكل الله عرّ و جلّ به شيطاناً حتّى ينطح رأسه الحائط 0*. و على تحليل المال الحرام لنفسه و تحريم الحلال على الغير 
بالحلف الكاذب. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١5”‏ ب 76 من أبواب الأيمان ح ؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١5”‏ ب 76 من أبواب الأيمان ح ". 

(*) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 1١‏ ب 17 من أبواب الأيمان ح * و 7. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١١8‏ ب ١‏ من أبواب الأيمان ح 8. 
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و لو حلف على فعل حرام أو مكروه أو مرجوح من المباح أو على ترك واجب أو مندوب لم ينعقد اليمين و لا كفَارهُ بالتركك 
كما نصّ عليه ما سمعته من خبرى حمران و زرارة. و نحو قول الباقر عليه السلام فى خبر زرارة: كل يمين حلفت عليها لكك فيها 
منفعة فى أمر دين أو أمر دنيا فلا شىء عليكك فيهاء و إِنّما تقع عليك الكقَّارهُ فيما حلفت عليه فيما لله فيه معصية أن لا تفعله ثم 
تفعله 01. و قوله أيضاً فى خبره: كل يمين حلف عليها أن لا يفعلها متها له فيه منفعة فبي الدنيا و الآخرة فلا كمّارة عليه و إِنّما 
الكفَارهُ فى أن يحلف الرجل و اللّه لا أزنى؛ و الله لا أشرب الخمرء و اللّه لا أسرقء و اللّه لا أخون و أشباه هذا ولا أعصى ثم 
فعل فعليه الكفَّارةُ فيه «؟» إلى غير ذلككء فهو من الكثرة بمكان. 

بل قد يجب التركك لتعلق اليمين كما فى فعل الحرام و تركك الواجب أو ينبغى التركك كغيرهما مما يترججح فيه خلاف اليمين مثل 
أن يحلف أن لا يتزوّج على امرأته أو لا يتسرّى و قال الصادق عليه السلام: من حلف على يمين فرأى ما هو خير منها فليأت 
الذق ظر كي والة ناذه كيت 01 

ولا ينعقد على الماضى مثبتة كانت أو نافية» و معناه أنّهِ لا يجب بها كفَار و إن كذب متعم داً بالإجماع؛ للأصلء و الأخبار 
الحاصرة لوجوب الكمَار فى اليمين على المستقبل» و قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر السكونى: فى رجل قيل له: فعلت 
كذاى ككذاء فال لانو اللة. ما فملته قن فخلف فقال كات كدية قفر الله مدا 169و اوحض بعقى العاة 4 :1 بالكذت قه 
الكفارة: 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١5١‏ ب 7 من أبواب الأيمان ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١5١‏ ب "7 من أبواب الأيمان ح #. 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١57‏ ب 18 من أبواب الأيمان ح 8. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 177 ب 4 من أبواب الأيمان ح ؟. 

(0) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص /17/810. 
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و هى اليمين الغموس لغمسها الحالف بها فى الذنبء إذ لا كفَارهُ لها. و عن الصادق عليه السلام فى مرسل على بن حديد: و 
اليمين الغموس الّتى توجب النار الرجل يحلف على حقٌّ امرئ مسلم على حبس ماله .01١‏ و فى رواية اخرى: و أمَا الّتى عقوبتها 
دخول النار فهو أن يحلف الرجل على مال امرئ مسلم أو على حقّه ظلماًء فهذه يمين غموس ترتحت النازه.ؤ لا كثارة عليه كن 
الدنيا «؟». و هو قسم من اليمين على الماضى أحقٌ باسم الغموسء إذ لا يكمّرها الاستغفار وحده. 

و إِنّما ينعقد اليمين على المستقبل و إن عبّر عنه بالحال كأن يقول لأفعلنٌ الآدن لانصرافه إلى الزمان المتّصل بالتكلم وهو 
ولا ينعقد على فعل الغير و هى يمين المناشدة لا فى حقّ الحالف و لا فى حقّ المقسم عليه بالاتفاق؛ للأصلء و خبر عبد الرحمن 
بن أبى عبد الله سأل الصادق عليه السلام عن الرجل يقسم على الرجل فى الطعام ليأكل فلم يطعم فهل عليه فى ذلكك كقارة؟ و 
ما اليمين الّتى يجب فيها الكفَّارة؟ فقال: الكفَارهُ فى الذى يحلف على المتاع أن لا يبيعه و لا يشتريه ثم يبدو له فيكفّر عن يمينه 
. و خبر حفص و غيره عنه عليه السلام أنه سئل عن الرجل يقسم على أخيه قال: ليس عليه شىء إِنّما أراد إكرامه «ع". 

و أمَا قول على بن الحسين عليه السلام فى مرسل عبد الله بن سنان: إذا أقسم الرجل على أخيه فلم يبرَ قسمه. فعلى المقسم كفارة 
اليمين «8) فمع الإرسال و احتمال الاستحباب يحتمل أن يراد بالمقسم عليه أنّه أقسم عنه كأن يقول: و الله ليأتينٌ 


.١ ص 177 ب 4 من أبواب الأيمان ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 177 ب 4 من أبواب الأيمان ح ". 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١85‏ ب 76 من أبواب الأيمان ح 0 و فيه: «فيبدو له فيه فيكمّرا. 

(ع) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١76‏ ب 57 من أبواب الأيمان ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١78‏ ب 7© من أبواب الأيمان ح ؟. 
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اليوم زيد لظنّه إجابته فلم يأت. و من العامة ١١‏ من أوجب الكفّار على المقسم و لا تنعقد على المستحيل عقلًا أو عادة كالجمع 
بخ اللقكييم وا دوه السماء و معاد الد لأتنحني كر كه كنازة و الما تدقف عل الشكة :ف 3 الاستفالة قاقر ف الخلك علد ا 
أن لا يكون عالماً بالاستحالة حين الحلف كأن يقول: لأقتلنٌ زيداً و كان قد مات و هو لا يعلم؛ و للإجماع كما فى الخلاف ١‏ 
والنا د لمع الأجاووم علق اهبا الاسقانتهما قد واطاعة فان حلت على سيك وتحدة العجز كردا إلى الففاءوقت 
المحلوف عليه أو أبداً إن لم يتقيد بوقت انحلت كمن يحلف ليحجّ عامه أو عام كذا فيعجز إِلَا أن يتّسع الوقت و فرط بالتأخير. 

و اليمين إِمَا واجبة و إن كذب فيها مثل أن يتضمّن تخليص معصوم الدم من القتل كما قال عليه السلام فى خبر السكونى احلف 
بالله كاذباً و ني أخاكك من القتل 6" لكن يجب التورية فى الكاذب إن أمكنت. 


و إما مندوبة كالتى يتضمّن الصلح بين المتخاصمين كما يفهم بطريق الأولى من قوله تعالى: عار الله عُوْضَةُ لأتطانكم أَنْ 
ا وو ل و كارن دار وض عون عي السام بدلة طرق ذا لاط لصلم ين اثنين فلا تقل على يمين 
أن لا أفعل «2). 
وتياك كالّتى تقع على فعل مباح أو تركه مع الحاجة لما سيأتى ما لم تكثر فإنَّ الإكثار منها مكروه؛ لورود النهى «*) عن 
جعل الله عرضة 


.18١ ص‎ ١١ الشرح الكبير: ج‎ )١( 

(1) الخلاف: ج 6 ص ١١8‏ المسألة 8 

() وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص ١187‏ ب 76 من أبواب الأيمان. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ع١‏ ب 17 من أبواب الأيمان ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 178 ب 58 من أبواب الأيمان ح ؟. 

(6) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١١8‏ ب ١‏ من أبواب الأيمان. 
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للأيمان» و لقوله تعالى: وَ لا تَطِعْ كل عَلافٍ مَهِين .)1١‏ 

و إمَا مكروهة كالمتعلقة بفعل المكروه. 1 

و ما محرّمة كالكاذبة و المتعلقة بفعل الحرام. 

والأبماة الصادفة كلها مكزوغة إِلَا مع الحاجة فوضها وعدي ويونها ا يدل على الكراهة الآيتان» وتان والاخاوية 
0 تخرل الفعادق عله الجبلاقم فى حير أبى أيوب الخزاز: لا تحلفوا بِالَلّه صادقين و لا كاذبينء فإنْ الله عرّ و جل يقول: وَ 
َجعلوا الله عض لاا "١‏ . و فى حسن ابن سنان: اجتمع الحواريّون إلى عيسى عليه السلام فقالوا له: يا معلم الخير أرشدنا 
فقال لهم: : م موسى نبى الله أم ركم 5 كلتو الله كدري و1 آمركم أن لا تحلفوا باللّع كاذبين و لا صادقين ٠‏ «"). و السدير 
من حلف بالله كاذباً كفر. و من حلف باللّه صادقاً أثم, إن الله عزّ و جل يقول: ولا تختارا لله غرف 4 لايك «6". و خبر علىٌ 
زيار قا سارل إل الى عكار كل الفباام بودي لمحا ناكم بدو للها كارا لك وان لأكره أن أقول ١‏ 
ا ا و0 يقال ما لم يكن .)2١‏ و من العامّةُ «©) من قال: إِنَّ الأيمان كلها مكروهة, لقوله 0 
ولا تَجعَلُوا الله عُوْضَةَ لأيطانِكغ و تتأكد الكراهة فى الغموس أى الحلف الصادق على الماضىء و هو غير معهود فى معناه لكن 
فى العين: أنْ اليمين الغموس هى الّتى لا استثناء فيها على قليل المال و يختلف باختلاف الشخص و الحال؛ ففى مرسل 


٠١ القلم:‎ )١( 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 1١8‏ ب ١‏ من أبواب الأيمان ح ه. 
() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١١5‏ ب ١‏ من أبواب الأيمان ح ؟. 
() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١8‏ ب ١‏ من أبواب الأيمان ح #. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١8‏ ب ١‏ من أبواب الأيمان ح .١‏ 
(©) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص ع18. 
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علي بن الحكم, عن الصادق عليه السلام إِنّه قال: إذا ادّعى عليكك مالء و ما لم يكن له عليكك, فأراد أن يحلفك. فإن بلغ مقدار 
لاءثين درهماً فأعطه و لا تحلف و إن كان أكثر من ذلكك فاحلف و لا تعطه .)١١‏ قال رسول اللّه صلى الله عليه و آله و سلم: من 
أخل الله أن يلف أعطاه الله خيراً مرا ذهب منه 7). و دفع زين العابدين عليه السلام إلى امرأته التى ادّعت عليه صداقها 
أربع مائة دينار» و قال: أجللت الله عزّ و جل أن أحلف به يمين صبر 70. 

وقد تجب الكاذبة إذا تضمّنت تخليص مؤمن كما مرّ أو مال مظلوم؛ أو دفع ظلم عن إنسانء أو عن ماله أو عرضه فقال الصادق 
عليه السلام فى رجل حلف تقدَهُ: إن خشيت على دمكك أو مالك فاحلف تردّه عنكك بيمينكك 0". و قال زرارة للباقر عليه 
السلام: نمرٌ بالمال على العشّار فيطلبون ما أن نحلف لهم و يخلون سبيلناء ولا يرضون منّا إلا بذلك, قال: فاحلف لهم, فهو 
أحل من التمر و الزبد «08. و سئل علي عليه السلام عن الرجل يحلف لصاحب العشور يحوز بذلكك ماله فقال: نعم «5. سأل 
محمّد بن أبى الصباح أبا الحسن عليه السلام: أن امه تصدّقت عليه بنصيب لها فى دار» فكتبه شراءء» فأراد بعض الورثة أن يحلفه 
على أنه نقدها الثمن و لم ينقدها شيئاً فقال: احلف له «) لكن إن كان يحسن التورية وجب أن يورّى ما يخلص به من الكذب 
لوجوب اجتنابه ما أمكن و لو لم يحسن التورية جاز الحلف كاذباً ولا إثم و لا كقّارهُ عليه 


.١ ص 118 ب " من أبواب الأيمان ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١١5‏ ب ١‏ من أبواب الأيمان ح . 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 177 ب 7 من أبواب الأيمان ح .١‏ 

(©) من لا يحضره الفقيه: ج اص عملم ح 81894. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١18‏ ب ١7‏ من أبواب الأيمان ح 8. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١18‏ ب ١١‏ من أبواب الأيمان ح فى و فيه: عن الصادق عليه السلام. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١,/8‏ ب "57 من أبواب الأيمان ح .١‏ 
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[المطلب الثانى فى اليمين المتعلقة بالمأكل و المشرب] 


المطلب الثانى فى اليمين المتعلّقة بالمأكل و المشرب قاعدة: مبنى اليمين على بده الحالف لما عرفت إِلَّا إذا ظلم بها حقّ الغير. 
فإنّها على نبِهُ المستحلف كما سيأتى. و إذا اعتبرت نبْهُ الحالف فإذا نوى ما يحتمله اللفظ انصرف الحلف إليه. سواء نوى ما يوافق 
كرا ص اعم الوح الي لط ليم :لا آكل كل لحم أى لحما 
كناف قر محال : ولا بغ كل حلَافٍ مَهين 01١‏ و اللَهُ لا بْحِبُ كل مشْتالٍ قَحُورٍ .1١‏ 

و ينوى نوعاً معيناً من اللحوم و كالعكس مثل أن يحلف: لا شربت لكك ماءً من عطشء و يريد به قطع كل ما له فيه من و 
كالمطلق يريد به المقيد كأن يحلف: أن يكلم رجن يريد زيداًء أو أن يصلّىء و يريد ركعتين و كالحقيقة يريد بها المجاز سوى 
ما ذكر من التخصيص و التعميم و كالحقيقة العرفية يريد بها اللغويّةُ إن رحن العرفية و بالعكس إن رجحنا اللغوية» أو الأول إن 


كان من أهل العرفء و الثانى إن كان من أهل اللغة و خصوصاً إذا عممنا العرف للخاصٌء أو اللغةُ للعرف العامٌ. 

ولو أطلق لفظاً له وضع عرفي و لغوىٌ و لم يقصد أحدهما بعينه» ففى حمله على العرفيّ أو اللغوى إشكالء أقربه الأول لنسخه 
اللغوى. و وجه الآخر أنه الأصلء و هو مبني على الخلاف فى أَيّهما تقدّم إذا تعارضاء فإذا حلف لا يأكل رأساًء فلغته عامّة و فى 
العرف يختصٌ برؤوس الأنعام؛ فلا يحنث على الأقرب برأس الطير و الحوت. و لو قال: لا شربت لكك ماءًٌ من عطشء حرم عليه 
أكل طعامه على الأقرب دون خلافه. 

و لوقيف نال مصيلة اننظ ناوعا را لق النمية لد 


(1) القلم: 06 


(0) الحديد: 76. 
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المنوىٌ لا يقع؛ لعدم قصده. و لا يقع المنوىٌ؛ لعدم النطق به. 

ولو لم ينو شيئاً من عموم و خصوص أو تجوّز و غيره حمل على مفهومه المتعارف لأنّه الأصلء فلو حلف مثلا: لا يلبس ثوباً من 
غزل امرأته» حمل على العموم, و أما إذا لم ينو ما يحتمله اللفظ و لا غيره فهو لاغ. 

إذا عرفت هذا فلو حلق: لا يأكل هذه الحنطة» فطحنها دقيقاً أو سويقاً و أكله لم يحنث لأنّهما لا يسميان حنطة خلاقاً للقاضى 
١١‏ تمشكاً ببقاء العين كتقطيع الخيار و قشره و هو خيرة المختلف ١‏ لصدق أكل الحنطة و إن لم يصدق اسمهاء فإنّها إِنّما 
تؤكل كذلكك. و أمَا لو حلف: لا يأكل هذاء و لم يذكر الحنطة فأكله دقيقاً أو سويقاً أو خبزاً فإنّه يحنث قطعاًء للتعليق على العين 
الباقية و كذا لو حلف: لا يأكل الدقيق فخبزه و أكله لم يحنثء لأنّ الخبز غير الدقيق» خلافاً للمختلف 0 تمشكاً بن الدقيق إِنّما 
يؤكل كذلكك, و هو قضِيَهُ كلام القاضى 50" لبقاء العين أو حلف: لا يأكل لحماً فأكل ألية أو محا و هو ما فى وسط العظام من 
الرجل و اليد أو دماغاً و هو ما فى وسط الرأس لم يحنثء خلافاً لبعض العامَره «8) فى الألية» لكونها بمنزلة اللحم؛ و يظهر من 
التحرير «©» احتماله. 

و يحنث بالرأس و الكارع أى الكراع؛ و لم أسمعه بمعناه» لكنه صحيح فى اللغهُ كالشارب و لحم الصيد بِرَياً أو بحربّاًء و للشيخ 
فى لحم السمكك قولان 07 من تبادر غيره فى العادة» و من قوله تعالى: وَ ِنْ كل تَأكُلُونَ لما طرِيًا «0 و هو خيرة السرائر «94) 
تقديماً لعرف الشرع على العادة و لحم الميتة و المخصوب. 


.6١19 المهذّب: ج 7ص‎ )١( 

(5) مختلف الشيعة: ج 4 ص .18١‏ 

(©) مختلف الشيعة: ج 4 ص .18١‏ 

(؟) المهذب: ج 7 ص 519 .687١‏ 

(0) المجموع: ج ١8‏ ص 64. 

(©) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ٠١١‏ س 18. 

(0) المبسوط: ج © ص 77"8, و الخلاف: ج “اص 798 المسأله /. 
(8) فاطر: 17. 


(4) السرائر: ج #اص 25. 
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ولا يحنث بالكبد و القلب و الرئهُ و المصران جمع مصير و هو المعاء» كرغيف و رغفان و الكرش و المرق و هو واحد من مراق 

البطن» و هى مارق منه عند الصفاق أسفل السرّة و قيل: لا واحد لها ١١‏ و قال ابن إدريس 05١‏ يحنث بالقلب» لشمول اللحم له. 

و يؤيّده التعبير عنه فى الأخبار بالمضغه «*0. و استشكل فيه فى التحرير «5» و المختلف «0 و الإرشاد «# و التلخيص و زاد فيه 

التردّد فى الكبد 037. 

ولا يحنث فى الشحم باللحم لتغاير الاسمين و الحقيقتين خلافاً لأبى علي 8 فاحتاط بتركهما إِلَا مع الإفراد بالتَدِهُ و لا شحم 

ا ا ل ل ل 
حرطي عَليهْ شحو 8 حَمَلتْ ظَهُورُملًا «9) و هو خيرة السرائر 0٠١١‏ و المختلف 1١١‏ و التحرير 179 و الشرائع «1). و من 

أنه لحم أبيض و لذا يحمر عند الهزال و هو خيره الشيخ 35 و لا بالألية و لا بما فى الجنب أو تضاعيف اللحم من الأبيض 

المسمّى بالسمين» و يجرى فيه الإشكال للتردّد فى صدق الاسم. 

ولا يحنث فى اللبن بالزبد إذا لم يكن معه لبن ظاهر و السمن و الجبن لاختلاف الاسم. و للعامّة 10 قول بالحنث بكلّ ما يعمل 


منه و يحل* 


)١(‏ لسان العرب: ج ٠١‏ ص 67" (مادّهُ مرق). 

(5) السزائره ج ##ص ١١م‏ 

(*) الخصال: ج ١‏ ص الاح .٠١9‏ 

(©) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ٠١١‏ س 58. 

(0) مختلف الشيعة: ج 4 ص ع18. 

(©) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص *8. 

(0) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 97ص 158. 

(4) حكاه عنه العلامة فى مختلف الشيعة: ج 8 ص 188. 

(9) الأنعام: ع16. 

)1١(‏ السرائرةج لاص عه. 

.١188 مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )1١( 

(19) تحرير الأحكام: ج 7ص ٠١١‏ س 10. 

(1) شرائع الإسلام: ج “اص 176. 

(؟1) المبسوط: ج ء ص .58١‏ 

(16) المجموع: ج ١8‏ ص 26. 
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فى أكل السمن بأكله وحده و مع الخبز و على الطعام من طبيخ أو عصيدة أو حلواء أو خبز مذاباً متميزاً أى ظاهراً غير مستهلكك 
كما فى التحرير 0١‏ و المبسوط 70) لصدق أكل السمن فى جميع ذلكك. و للعامة «* قول بأنّه لا بحنث إذا أكله وحده لأنّه لم 


يأكله على جهته و كذا مع الخبز. و أمَا إن أذابه فشربه وحده فلا يحنث؛ لأنّه غير الأكل مع احتماله ضعيفاً. 

ولو حلف: لا يأكل رأساً انصرف إلى الغالب كالبقر و الغنم و الإبل أى رؤوسهنٌ دون رأس الطير و السمكك و الجراد كما فى 
الخلاف 0 مع ادّعاء الإجماع عليه على إشكال من شمول الاسم لغهُ وعرفاء و من أنّ المتبادر هنا ما يطبخ أو يشوى منفرداًء و 
لم يعهد فى الطيور و نحوها. و لذا قصرها بعض العامّة على رأس الغنم «0) و بعضهم على رأسه و رأس البقر «8». و فى المبسوط: 
و إن كان بلد له صيد كثير و يكون رؤوس الصيد يؤكل منفردة حنث فيهاء و إن حلف: لا يأكل الرؤوسء و هو فى غيرها من 
البلااد» فأكل منها هل يحنث أم لا-؟ قال قوم: يحنثء لأنّه إذا ثبت عرف فى مكان تعلّق بها حكم اليمين فى كل مكان» كخبر 
الارز له عرف بطبرستان فتعلق به الأيمان فى كل مكان. و قال آخرون: لا يحنث, لأنّ هذا الحالف لا علم له بذلك, و لاعرف 
له بهذا البلد. و هكذا القول فى رؤوس الحيتان إذا ثبت لها من العرف ما ثبت لرؤوس الصيد. هذا إذا لم يكن له نيه و أمَا إذا 
كان له نَدِهُ حنث و بر على تته» و الورع أنه يحنث بأىّ رأس كان ليخرج من الخلا.فء لأن فيه خلافاً» و الأقوى عندى أنه لا 
يحنث بما لا يعرفه» لأنّْ الأصل براءة الذمّهُ انتهى 27 و كذا اللحم ينصرف إلى الغالب كلحم الغنم و البقر 


1 تحرير الأحكام: جاص اسن‎ )١( 

(0) المبسوط: ج 8 ص .56٠‏ 

() المجموع: ج ١8‏ ص 68. 

(؟) الخلاف: ج ص 127 المسألة ./١‏ 

(0) الشرح الكبير: ج ١١‏ ص .12٠‏ 

(©) الشرح الكبير: ج ١١‏ ص .12٠‏ 

(0) المبسوط: ج 8 ص ١8؟.‏ 
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و الإبل لا الطير و السمكك و الجراد على إشكالء و قد سمعت الخلاف فى لحم السمككء و الظاهر أنّه لا إشكال فى عدم دخول 
الجراد و نحوه. 

و يحنث فى الرطب و البسر بالمنضف و المذنّبء ففى الرطب بما ارطب منه و فى البسر بالباقى وفاقاً للشيخ 01١‏ و جماعة, فلو 
حلف: لا يأكل رطباً فأكل المنضف كله أو ما رطب منه حنث, و كذا لو حلف: لا يأكل بسراً فأكله أو ما لم يرطب منه أو 
حلف: لا يأكلهماء فأكله أو بعضه أى بعض كان على إشكال من صدق الاسمين على البعضين و من مخالفةٌ العادة إذ لا يتبادر 
من العادة إلا ما ارطب كله و من البسر إِلَا ما لم يرطب منه شىء» و هو اختيار القاضى 7١‏ و فض لى فى المختلف بأنّه: إن أكل 
الببسر منه حنث فى البسر و لم يحنث فى الرطبء و إن أكل الرطب منه حنث فى الرطب لا البسر فإن أكل الجميع فإن كان 
أحدهما أغلب كأن يكون مذنَّباً جرى عليه حكم الغالب؛ فالبسر يشمل المذْنَّبِ فيحنث به فيه دون الرطبء و ما ارطب أكثره 
يحنث به فى الرطب دون البسر و لو تساويا حنث به فى الرطب لأنّه يطلق عليه اسمه دون البسر إذ لا يسمّى به عرفاً «* أمَا فى 
الرطاو السو فا مسد سكو اذى كيد 1ن 3 اعد الوح لوه و لوو الك ا 1 
ولا بسرة إلا إذا غلبت فيه إحدى الصفتين حتّى يسمى باسم موصوفها على ما اقتضاه كلام المختلف. 

و يندرج الرمّان و العنب و الرطب فى الفاكهة لأنّها كلّ ما يتفكه به» أى يستطاب و يتنهم به من الثمارء خلافاً لبعض العائرة «©) 
فقد أخرجوا الثلاثة منهاء للعطف فى القرآن المقتضى للمغايرة. قال الأزهرى و لم أعلم أحداً من العرب قال: النخل و الرمّان ليسا 


من الفاكهة» و من قال ذلكك من الفقهاء فلجهله بلغهُ العرب 


()الممرط ع لمن ا 

(0) المهذب: ج ١‏ ص .67١‏ 

() مختلف الشيعة: ج 4 ص ١88‏ 122. 

(©) الشرح الكبير: ج ١١‏ ص 775. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94 ص: 7" 

و بتأويل القرآن يعنى أنْ العطف للتفضيل لا المباينة. 

ولا بدخل الخضراوات قطعاً كالقثّاء و الخيار و القرع و الجزر و الباذنجان و فى البظيخ إشكال من الشكك فى شمول الاسم له 
عادهُ و أيضاً من نحو قوله عليه السلام: نعم الفاكهة البطيخ 0١١‏ و ما روى أنه عليه السلام: كان يحب من الفاكهة البطيخ و العنب 
"1١‏ وهو اختيار الشيخ «» و من نحو قول الصادقين عليهما السلام لزرارة: أنه عليه السلام عفى عن الخضر فقال: و ما الخضر قال: 
كل شىء لا يكون له بقاء البقل و البطيخ و الفواكه 06 لظهور العطف فى المغايرة» و هو خيرة التلخيص «8). 

و الادم بالضمْ و بضمتين جمع إدام ككتاب و هو ما يؤتدم به الخبز أى يطيب و_يصلح؛ و مدار التركيب على الموافقة و الملائمة 
يابساً كالملح و التمر و رطباً كالدبس لعموم الاسم, و لما روى يوسف بن عبد اللّه بن سلام أنّه: رأى النبى صلى الله عليه و آله و 
سلم أخذ كسرة من خبز الشعير فوضع عليها تمرهُ فقال: هذه إدام هذه «2). و قوله صلى الله عليه و آله و سلم: سد إدامكم الملح 
«. و قوله: سيد إدام أهل الدنيا و الآخرة اللحم «4. و لبعض العامّة «4) قول باختصاصه بما يصطبغ به و هو المائع. وقد حكى 
ذلكك فى الخلاف مع حكايته أنه لا خلاف فى الحنث بالملح .2٠١١‏ 

و لو حلف: لا يأكل خلًا فاصطبغ به حنث إذ لا يؤكل مثله إلا بنحو ذلكك بخلاف ما لو أكل السكباج المستهلكك فيه الخلّء كما 
ف المسوط را 


)١(‏ لم نعثر عليه. 

(؟) وسائل الشيعة: ج © ص *#* ب ١١‏ من أبواب ما تجب فيه الزكاة ح 5. 
(2) سنن أبى داود: ج #اص 67" اح .917١‏ 

(0) بحار الأنوار: ج 88 ص 9" ح .١‏ 

(8) الجامع الصغير: ج 7 ص 0". 

(9) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص /577. 

.08 الخلاف: ج ع ص 187 المسألة‎ )٠١( 

.58٠ المبسوط: ج * ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج4: ص: 6" 


و التحرير ١١‏ أو مطلقاً بناءَ على أنّه لا يستمى بأكل الخلء و كذا لو شرب مرقة فيها خل و إن لم يستهلك. 

ولا يحنث فى التمر بالرطب و لا بالبسر و لا بالعكس فيهما و لا بينهما أى لا حنث بين الرطب و البسر فلا يحنث فى الرطب 
بالبسر و لا بالعكسء و كذا الحال فى الطلع و البلح و نحوهما. 

و يحنث فى اللبن بلبن الصيد و الأنعام و الأدميةُ و باللبا و الحليب و المخيض و الرائب. 

ولو حلف: لا يأكل تمره معتّنة» فوقعت فى تمر لم يحنث إلا بأكل الجميع أو تيقّن أكلها للأصل و يجب ترك الاستيعاب و لو 
بإبقاء واحدة يحتمل المحلوف عليها بل بعضهاء لأنّه ليس تمرة و لا تلكك التمرة إِلَا أن يريد بأكلها ما يعم الكل و أبعاضها و هل 
حب اجكرات المخصوو غير الحقق الجتنانهة أن الموقع فى المشقّك و لم أسمع به و المعروف الشاقٌ إشكال أقربه ذلكك لاختلاط 
الحرام بالحلالل فوجب الاجتناب عن الكل من باب المقدّمة؛ كما إذا اشتبهت الزوجة بالأجنٍة» و وجه الخلاف أن الحرمة 
للحنث و إذ لا حنث بأكل غير المحلوف عليها يقيناً فلا حرمة و إِنّا و إن حرّمنا المشتبهة بالأجنبد.ة لكن الفرق حاصل لأصالة 
التحريم هناك فيجب الاجتناب ما لم يتيقّن الحل و أصالة الإباحة هنا فلا يجب الاجتناب عمّا لا يتيقّن حرمته. و أمَا إذا اشتبهت 
المحلّلة بالمحرّمة نسباً مثا فإنَما يجب الاجتناب, للاحتياط فى الفروج و لو تلف منه أى التمر الواقع فيه تمر لم يحنث بالباقى 
كلا أو بعضاً مع الشكك فى كون التالف هو المحلوف عليه: لأصل الاباحة مع الشكك فى 


.* س‎ ٠١١ تحرير الأحكام: ج 7 ص‎ )١( 
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الحرعة» بخلاف ا لو عاد | حدئ المر اموه الروكة و الأخسة لأعزالة الجر 

ولو حلف: لا يأكل طعاماً اشتراه زيد فأكل ما اشتراه مع غيره صفْقةُ لم يحنث و إن اقتسماه كما فى الخلاف ١١‏ و السرائر 07١‏ 
على إشكال كما فى المبسوط 0" و الشرائع 16٠‏ من أنّهما مشتريان معاً لكل جزء يفرض فكل منهما مشترى إذ لا ينافيه شركة 
الور عفادو لقوق بالفواوى لذ شيك ا لقمير :نا نبا السك ينا :011 اسيل فلن رك انف عون سيج تق العف 
و لذا كان عليه نصف الثمن و لا يتعيّن إلا بالقتسمة و الأصل الإباحة فيكون كالتمرة المحلوف عليها إذا اختلطت بغيرها و عليه 
نجه أن يحنث إذا أكل أكثر من النصفء و من أن التعتين بالقسمة لا يكفى فى تعن المشترى فإنّه أمر طارئ غير الشراءء» و من 
أنه لا أحد منهما بمشترى و إِنْما هو نصف مشترى و لذا كان عليه نصف الثمن لا لكونه مشترى النصف لإيقاعهما العقد على 
المجموع و لو اشترى كل منهما طعاماً و امتزج الطعامان فأكل الزائد على ما اشتراه الغير حنث و إلا لم يحنث وفاقاً للخلاف 80) و 
المبسوط «©) للأصل كما فى مسألهُ التمره و إن وجب الاجتناب على وجه مضى. 

وافية أوخهالخرئ: أحدهاء أئم لوحت و إن أ كل كله إذ لمكن الإشارة إلى شىئ باه اشرراة زيهفالكل كنا الو اكقراة 
صفقة. و الثانى: أنّه إن أكل ما يمكن فى العادة انفراد الغير به كحدٍه من الحنطة لم يحنثء و إِلَّا ككف منها حنثء لقضاء العادة 
بالاشتمال على ما اشتراه زيد» و احتمله الشيخ فى المبسوط ". و الثالث: أنّهما إن 


.67 الخلاف: ج اص 155 المسألة 62 و‎ )١( 
.84 السرائر: ج “اص‎ )1( 

(9) المبسوط: ج 2 ص 777. 

(ع) شرائع الإسلام: ج اص 17. 


(0) الخلاف: ج 6 ص 18١‏ المسألة 68. 

(2) المبسوط: ج 2 ص 777. 

(0) المبسوط: ج © ص 77. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94 ص: ع" 

كانا مائعين حنث بالقليل و الكثير» لا-متزاج الأسجزاء كلّهاء و إلا فلاء و هو خيرة المختلف "١١‏ و الرابع: قول القاضى 0١‏ و هو 
الحنث مطلقاً لوجوب الاجتناب لاختلاط الحرام بالحلال؛ و هو ملزوم للإثم بتركه ولا إثم هنا إِلَا للحنث. 

ولو حلف: لا يأكل من لحم شاته ولا يشرب لبنهاء لزم إلا مع الحاجة, و لا يسرى التحريم إلى النسل على رأى وفاقاً لابن 
إدريس «* و المحقّى «» للأصل و المباينة للمحلوف عليه» و خلافاً للشيخ «8) و أبى على «©) و القاضى 02 لخبر عيسى بن 
عطدِةٌ قال للباقر عليه السلام: إِنْى آليت أن لا أشرب من لبن عنزىء و لا آكل من لحمهاء فبعتها. و عندى من أولادهاء فقال: لا 
تشرب من لبنهاء و لا تأكل من لحمهاء فَإنّها منها )7٠‏ و هو ضعيف. 

ولو حلف: ليأكلنٌ هذا الطعام غداً فأكله أو بعضه اليوم حنث كما فى المبسوط «4) و الخلاف 3١١‏ و الشرائع 01١‏ و الجامع 
17 لتحقّق المخالفةٌ لأنْ التوقيت كما يقتضى نفى الفعل فيما بعد الوقت المقدّر يقتضيه قبله. فكأنه حلف أن لا يأكله قبل الغد و 
لا بعده. فكما يحنث بالتأخير يحنث بالتقديم. و للعامّة «3 قول بالانحلال و احتمله بعض الأصحاب. لأننّه إذا وقت اليمين لم 
يجب عليه الوفاء قبل الوقت» و حين حضر كان قد انتفى متعلّق اليمين. و مبنى القولين على أن اليمين هل يقتضى الأمر حالها 
بالإيقاع إذا حضر الوقت أو لا يقتضيه إِنَا 


.١78 مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

() المهذب: ج ١‏ ص 817. 

6 اشاتان 2 

(6) شرائع الإسلام: ج اص 178. 

(0) النهاية: ج اص 584 ٠ه.‏ 

(8) مختلف الشيعة: ج 4 ص 158. 

(0) المهذب: ج 7ص 0#ع. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١,7١‏ ب /” من أبواب الأيمان ح .١‏ 
(9) المبسوط: ج 2 ص 778. 

.08 الخلاف: ج 2 ص 188 المسألة‎ )٠١( 

.17 شرائع الإسلام: ج اص‎ )1١( 

(؟1) الجامع للشرائع: ص ١؟6.‏ 

(1) لم نعثر عليه. 
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أذ تحط 

واعلق الفجنان لزنه الكفازة ملدلا أ قال العد علي إشكان وى التخائقة لبا حوره و داعبال :قاد القدوة والفرت أو 


غيره فى الغد فيظهر انتفاء التكليف. و أن المخالفة إِنْما يتحمّق بحضور الوقت مع ترك المحلوف عليه و بالأكل قبله إِنْما يحصل 
العلم بحصول المخالفة» و فى الإيضاح "١١‏ عمّم الإشكال للحنث. 

و كذا يحنث لو هلكك الطعام قبل الغد أو فيه بشىء من قبله لعين ما مرّ مع الاحتمال فى ما قبله و لا يحنث لو هلكك لا بسببه قبله 
أو فيه قبل التمكن من الأكل و بعده وجهان. و للعامّة 47 قول بالحنث و إن هلكك قبله لا من قبله. 

و لو حلف لا يأكل سويقاء فشربه و كذا إن حلف أن لا يأكل خبزاء فمائه و شربه كالسويق أو حلف لا يشربه فأكله لم يحنث. 
والمشطق 0 شاب نيان هبيه السك أوغيكة ريات أو كدوعنا تم محف لأهالا رسا شن عرفا رفم ةر 14 
لو حلق: لآ با كل سكراءفوضعة افق فيد فدات :و اشلعه لم يتحدة لذلكة: 

و لو حلف: لا يطعم أو لا يذوق حنث بالأكل و الشرب و المصّ لاشتمالها على الذوق و زيادةه و لذا لا يمكن أن يقال: كل 
هذا ولا تذقه. و الطعم بشمل الشرب و المصٌّء قال الله تعالى: وَ مَنْ لَمْ يَطعَمْه فَنّهُ مِنّى «. و فى العين: الطعمء طعم كل شىء و 
هو ذوقه قال: و قول العرب: مرّ الطعم و حلو الطعم معناه الذوقء لأنك تقول: اطعمه أى ذقه؛ و لا تريد به امضغه كما يمضغ 
الخبز» و هكذا فى القرآن: و من لم يطعمه فإنّه منّى» فجعل ذوق الطعام؟ الشراب. و فى المقاييس: الطاء و العين و الميم أصل 
مطرد منقاس فى تذوق الشىء. إلى غير ذلك من نصوصهم. 


.19 إيضاح الفوائد: ج © ص‎ )١( 

(؟) الحاوى الكبير: ج ١8‏ ص 24". 

() البقرة: 559. 

ولو حلف: لا يأكل قوتاً احتمل صرفه إلى كل ما يقتات به و لو فى غير بلده مثل الخبز و التمر و الزبيب و اللحم و اللبن؛ لأنّها 
تقتات بها فى بعض البلدان فيشملها الاسم لغهُ و عرفاً و كذا غيرها معّماً فيما يقتاته بعض الناس أو «فى» بمعنى اللام أو على و 
«ما» مصدررّة» أى لاقتيات بعض الناس أو مع اقتياته له و احتمل صرفه إلى عاد بلده خاصّة و هو الأقرب لأنّه السابق إلى الفهم 
مع أصل البراءة و يحنث بالحبٌ الى خبزه أو طبخه مقتات لشمول الاسم له عرفا و يؤءّ.ده ألفاظ الأخبار» نحو أنه عليه السلام: 
كان يدّخر قوت عياله سنة 01١‏ ولا يحنث فى القوت بالعنب و الخل و الحصرم لأنّ القوت ما يقوم به بدن الإنسان و يمسكك 
الرمق» و لا يطلق فى العادةٌ على الفواكه و الأشربة. 

و الطعام يصرف إلى القوت و الأحدم و الحلواء و التمر و ما قيل 27 من اختصاصه بالبرٌ لم يثبت و يشمل الجامد و المائع دون 
عليه السلام: لماء زمزم طعام طعم «*”) بمعنى أَنّهِ يشبع كالطعام, و إِلَا لم يكن مزه خاضّة به و دون مالا يجرى العادةٌ بأكله 
كورق الشجر و التراب و هل يختصٌ بطعام أهل بلده أو يعم وجهان, كما مرّ فى القوت. 

و يحنث فى الشعير بالحدات الى فى الحنطة منه إلا أن يقصد المنفرد أو يحلف: لا يأكل خبز الشعير أو سويقه؛ فلا يحنث 
بالمستهلكك فى الحنطة. 

ولو حلف على شىء بالإشارة مع ذكر صفةٌ هو عليها أو لا معه فتغيرت صفته فإن استحالت أجزاؤه و تغتير اسمه مثل أن يحلف: 
لا 


.198 تاريخ بغداد: ج 9 ص 59# الدرٌ المنثور للسيوطى: ج © ص‎ )١( 

(0) لم نعثر عليه. 

(*) الأحكام النبوية فى الصناعة الطبية: ج ١‏ ص .٠١7‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94؛ ص: 9" 

أكلت هذه أو هذه البيضة فتصير فرخاً أو هذه الحنطة فتصير زرعاً لم يحنث لقضاء العقل و العرف و اللغةء إذا ما حدث مغاير لما 
كان و إن زال اسمه بنموٌ أو نضج أو عمل أو نحوها مع بقاء أجزائه مثل لا أكلت هذا أو هذا الرطب فيصير تمراً أو دبساً أو خلا 
أو ناطفاً أى النوع من الحلواء المسمّى بالقبيطى أو هذا الحمل فيصير كبشاًء أو هذا العجين فيصير خبزاً فإنّه يحنث للحكم 
الأتعاد علا واعادكهر إلباخصزت زرافةصيفة لان ينوى الاجتناب مع الاتتصاف بهذه الأوصاف. و الفرق بين هذه و الحنطة 
تصير دقيقاً أو سويقاً أو الدقيق يصير خبزاً غير ظاهر حتّى يحكم بالحنث هنا لا هناكك إِلَا أن يريد هنا الحلف على هذه الّتى هى 
رطب و حمل و عجين لكنه اقتصر على الإشارة و لم يذكر الصفات و هو بعيد. 

ولو حلف بالإشارة و الإضافة و تغتيرت الإضافة مثل: لا أكلت هذا رطب زيدء فباعه زيد على عمرو حنث بأكله إِلَّا أن يقصد 
الامتناع باعتبار الإضافة. 

و إذا حلف ليفعلنَ شيثاً لم يبر إلا بفعل الجميع إن كان له جميع لا نحو ليشربنٌ ماء و لو حلف: أن لا يفعله و أطلق» ففعل بعضه 
لم يحنث وهما ظاهران و لكن لو اقتضى العرف غيرهما صر إليه. و لو حلف ليشربنٌ ماء الكوز لم يبر إِلَا بفعل الجميع لاثفاق 
الحقيقه و العرف عليه و لو حلف ليشربنٌ ماء الفرات برٌ بالبعض لقضيةُ العرف و لو قصد خلاف مدلول العرف صر إلى قصده 
فلو قصده فى المثال شرب الجميع كان من الحلف على المستحيل. 

ولو حلف لا شربت ماء الكوز لم يحنث بالبعض و يحنث فى ماء الفرات به للعرف و لو حلف: لا شربت من الفرات» حنث 
بالكرع منها و من الشرب من آنيةٌ اغترفت منها و بالاغتراف باليد وفاقاً للخلاف )١١‏ 


)١(‏ الخلاف: ج ص 12# المسألة /اع. 

كت للا و اجيم رار اسك روك و1 0ق 00 

لعموم اللفظ لغهُ و عرفاء و ظاهر قوله تعالى: فَمَنْ شَّرِبَ مِنْهُ فلس مِنْى ... إلا مَن اعْتَرَفَ غَرْفَة بِيَدِهِ ١١‏ و قيل فى المبسوط 03١‏ و 
السرائر 0 بالكرع خاصضة لأننّه الحقيقة العرفية أو المجاز الغالب. أمَا لو حلف: لا يشرب من ماء البثر فيحنث بالاغترافء فإنّه 
المعروف, و كذا بالكرع و أولى. لأنّه الحقيقة. و قيل: لا لأنّه متروكك 60". 

ولو حلف على فعل شيئين لم يبرٌ إِلَا بفعلهما. و إن حلف على تركهماء و هو الّذى أراده المصنّف مثل لا آكل لحماً و خبزاً ولا 
آكل زبداً و تمراء فإن قصد المنع من الجمع أو من كل واحد حمل على قصده. و إِلَا حمل على الأوّل للظاهر و الأصل فلا 
يحنث بأحدهما و أظهر منه التثنية» كأن يحلفئ: لا يأكل الرغيفين. و من العامّهُ «©) من قال: يحنث بأحدهماء بناءَ على أصله من 
أن القرب من الحنث حنث. و فى المبسوط #0 قطع بالحمل على الأوّل فى المثنّى و على الثانى فى العطفء و مل بنحو لا 
كلمع زندا وعمرواء فتال:الأنهما بان حلف: لا كلم زيداً ولا كلم عمرواً و إِنّما دخلت الواو نائبة مناب تكرير الفعل و لو 
كوّر لا حنث بكلّ منهما قطعاً لأنه صريح فى الثانى. 

و لوقال: لا آكل لحماً و أشرب لبناء بالفتح و هو من أهل العربية لم يحنث إِلَا بالجمع لا بالآحاد. 

ولو حلف على السمن لم يحنث بالأدهان لأنّه سلاء الزبد خاصّة بخلاف العكس و لعل الوجه فيه ما فى المقاييس: من أنّ السين 


و الميم و النون أصل يدل على خلاف الهزال» و منه السمن, و الدال و الهاء و النون أصل يدل على لين و سهولة و قل و منه 
الدهى و لو تلفق لا بأكل بيضا و أن ياكا.ها 


.569 البقرة:‎ )١( 

(0) المبسوط: ج 8 ص 777. 

(*) السرائر: ج #اص 7ه. 

(؟) لم نعثر عليه. 
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فى كم زيد فإذا هو بيضء بِرْ بجعله فى ناطف و نحوه و أكله لخروجه بذلكك عن اسم البيض مع بقائه فيه حقيقة» فيصدق أنه 
أكل ما فى كمّه. 


[المطلب الثالث فى البيت و الدار] 


المطلب الثالث فى البيت و الدار إذا حلف على الدخول لم يحنث بالوقوف على الحائط بلا خلاف. كما فى المبسوط 0١١‏ و 
الخلاف 2١‏ ولا بصعوده السطح الغير المسقّف من خارج و إن كان محيجراً خلافاً للعامّة فلهم قول بالحنث مطلقاً «*) و آخر إن 
كان محتجراً «©) فعلى هذا لا يجوز الاعتكاف فى سطح المسجد و لا يتعلق الحرمة الّتى للمسجد به على إشكال من الإشكال فى 
دخوله؛ لأنّ عدم الحنث بالصعود على السطح لا يعن خروجه عن الدار لجواز أن يدخل فيهاء لكن لا يدخل صعوده فى مفهوم 
«دخول الدار؛ عرفا و يؤثّده ملكك صاحب الدار له؛ و مبنى الاحتمالين على أن من المعلوم توقّف حصول الدار على السطح و 
لكن يحتمل أن يكون توقّف الكلّ على الجزء و أن يكون توقف المشروط على الشرط و يحنث بدخول الغرفة فى الدار فَإنّها 
منهاء مع صدق الدخول. 

ولو حلف: لا يدخل بيت فدخل غرفته لم يحنث بلا خلاف كما فى الخلاف «8) و المبسوط 60 لأنّها منه كالسطح من الدار و 
سحنق الودخول فى الدار أو اليف ]3 ضار هفيك ل وذ يانه لكان هن زرائه فى الدلغل و كد يسك فى الذاز' بالشعلد لأ بالطاق 
خارج الباب و لا بعتبة الباب. 

و يتحمّق الدخول بأى وجه كان: بالدخول من الباب و السور و طرح نفسه من السطح و طرح النفس فى الماء فحمله و القعود فى 
سفينة و نحوها فدخلت. إِلَا إذا لم 


.؟7١ المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

() الخلاف: ج ص 157 المسألة ©. 
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يكن يريد الدخول فسقط من السطح أو حمله الماء أو السفينة قهراً إلى أن دخل فلا يحنث و إن صعد السطح أو دخل الماء أو 
السفينة مختاراً. و فى المبسوط: أنّه إن قعد فى سفينة أو على شىء فحمله الماء فأدخله أو طرح نفسه فى الماء فحمله الماء فأدخله 
حنث, لأنّه دخل باختياره» فهو كما لو ركب فدخلها راكباً أو محمولًا )١١‏ و نحوه فى الجواهر «) و هو مطلق و كأنّ القيد مراد. و 
فيه أيضاً: فإن كان فيها شجرةٌ عالية عن سورها فتعلق بغصن منها خارج الدار و حصل فى الشجرةٌ نظرتء فإن كان أعلى من 
السطح لم يحنث بلا خلاف. لأنّه لا بحيط به سور الدار, لأنّ هواء الدار ليس منها و إن حصل بحيث يحيط به سور الدار حنث 
لأنّه فى جوف الدار. و إن حصل بحيث يكون موازياً لأرض السطح فالحكم فيه كما لو كان واقفاً على نفس السطح «”. 

ولو حلف: لا دخلت بيتاً حنث ببيت الشعر و الجلد و الخيمة إن كان بدويّاً لدخول جميع ذلك فى المعهود عند البادية و إِلَا فلا 
كلاف لكاو مولت ينيك الملداومطلفاً. و اللعائة :فول والخفة عن كل سال إذا كان صزت هرف الحاضوزة .و البادقة و 
ا ا ل ل 
0 الحنث بالجميع مطلقاًء لشمول الاسم لها لغة و عرفاً و شرعاًء كما قال الله تعالى: وَ حل لَك مِنْ جود الام 
و تحنو ها 1غ وق النسوظ 800 الحتعمطلفا إن كان يذوناء و'كذا زف كاق قروا عرف يبوك الناديةى كافك وله ينث 
الكو لسارو مسي الاو ةوف لاا 


.؟7١ المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 
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جعل بإزاء السكنى قال ابن فارس: الباء و الياء و التاء أصل واحدء و هو المأوى و المآب و مجموع الشمل ١١‏ و قال الراغب: 
أضئل انيت مأو الانسان بالليلى ثم قد يقال: بو تتا اليل 0 . واخلافاً لابن إدريس فنص على الكعبة؛ لتسميتها فى 
الشرع نايت 0 ققال لها بخ الله فال صا + إن أوَلَ بيت ببِتِ وْضِعَ للنّاس َذِى ببكة مرا 5١‏ و ليطوُا ليت التي «© إلى 
غير ذلكث. و للمحمّق فاستشكل فيها و فى المسجد و الحّام لقوله تعالى: فى بِيُوتٍ أَذِنَ الله أَنْ تُوْقعَ وَ يذ كرَ فيا اش َه و لأنّه 
يقال له بيت الله» و لما فى الخبر من قوله عليه السلام: نعم البيت الحمام 18١‏ و كذا الدهليز و الصفة ليسا من البيت عرفا فلا يحنث 
بهما. 

ولو حلف ليخرجنّ من الدار و نحوها فصعد السطح ففى البرّ إشكال من أن الدخول لا يتحمّق إِلَا بالنزول منه إلى الدار و ما هو 


إَا لأنه ما كان عليه خارج عنهاء و من احتمال أن لا يكون خارجاً و لا داخلًا كمن دخل ببعض بدنه و خرج ببعض لكون السطح 
من أجزاء الدار. 

ولو حلف على فعل فإن كان ينسب إلى تمام المدَّه كالابتداء أى كما ينسب إليهء كالركوب و السكنى لأنّه يصحٌ أن يقال: 
وكا تحير ا واسكن غير ا سلااشيف ييما ويك "مق الا مد ادرو الاسسابة ولا شك ل إلى الأك ةدافالا عل لد محف ضام 
كالول إن القغووف: رذ لا قال #دخلة املك شير ار تك الداو هرا أو مي ولك 

فلو حلف: لا يدخل داراً وهو فيها لم يحنث بالمقام فيها و إِنّما يحنث بما إذا دخلها ثانياً بعد الخروج خلافاً لبعض العامة 037 و 
كذا لو قال: لا 


)١(‏ مقاييس اللغهٌ: ج ١‏ ص 75" (مادَه بيت) و فيه: مجمع الشمل. 
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كرك هده |لذار ا والأايعتيا أولا وهكوا عرقت لمن #الاهدزة عاضة فلدعدة كر كاذ اندرها أو ناعهاد از وافنها بالاسشوافة بل 
بالإيقاع ثانياً. 

ولوقال: لا سكنت بها و هو ساكن بهاء أو لا أسكنت فيها زيداً وهو ساكن, حنث بالاستدامة و الابتداء» و يِبِرَ بخروجه عقيب 
اليمين بلا فصلء أو ما هو فى حكم الخروج من المقام لنقل متاعه كما يأتى. و للعامرة قول ١١‏ بِأنّه نما يحنث لو أقام يوماً و ليلة. 
و آخر "١‏ بأنّه لاطريق له إلى البرء» لخروجه منها من السكون فيها و لو خرج ثم عاد لا للسكنى بل لنقل متاعه و عيادة مريض 
بها و شبهه كأن اجتاز بها فى طريقه و إن تردّد فيها أو مكث لا بتيهُ السكنى لغرض صحيح أو غيره لم يحنث إذ ليس شىء من 
لكف تكن نو قذاكو فال لذ ار كسرواهو واكك أزرلا اللسن .و هر لامنن جه _الاقداء و الاعدامة الصيكة أزر بقالةر ككينا 
و لبس شهراً فى التطتيب إشكالء أقربه الحنث بالابتداء خاصٌه كما فى المبسوط 8*0 إذ لا يقال: تطتتب شهراً و إن قيل فى 
الاستدامة إِنه متطيب كما يقال لمستديم الدخول: إِنّهِ داخل؛ ولا يقال دخل شهراً. و حرمة الاستدامة على المحرم و وجوب 
الكفارة عليه ليس للتطتب بل لاتّحاد حكم التطتب و الاستدامة بالنسبةُ إليه» و وجه الخلا.ف احتمال أن يكون حقيقة فى 
الامتعذانة أنضاء لأنه فول الطفواى هو معت 

ولو حلف: لا يسكن الدار حنث بالمكث ساعة يمكنه الخروج فيها لا للاشتغال بما يعين على الخروج و ان لم ينو به السكنى أو 
نوى خلافهاء و الفرق بينه و بين ما إذا مكث بعد الخروج و العود ثانياً حيث لم يحكم فيها بالحنث إذا لم ينو السكنى أنه لا 
يخرج عن السكون إِلَا بالخروج و لا يصدق 


."67” ص‎ ١8 الحاوى الكبير: ج‎ )١( 


(؟) الحاوى الكبير: ج ١8‏ ص ”67". 

() المبسوط: ج ء ص 577. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 50 

«ثانياً) إِنّا بالسكون للسكنىء كما أنّ المقيم لا يصير مسافراً بالتتهُ بل إذا خرج إلى السفرء و لا يعود مقيماً بمجرّد العود بل إذا 
نوى الإقامة و لو أقام لنقل رحله و قماشه و نحو ذلكك من مقدّمات الخروج لم يحنث وفاقاً للخلاف 0١1١‏ و المبسوط 3١‏ لقضية 
العادة و حنّئه فى التحرير «* و هو قول بعض العامَرة «©» و تردّد فى الإرشاد «0 و لا يجب فى البرّ نقل الرحل و الأهل و لا 
يحنث بتركهما مع خروجه بتيهُ الانتقال خلافاً لبعض العامة «©. 

ولو تجلقق: لخبنع كك قاذ هدك باللاكذ ادرو الاسبعدامةبو نانفل الختوهما مده رلا فعي :ونا فكت لنقل الزكل ب سوم 3 
طريق معرفة المساكنة أنّهما لو كانا فى بيتين من خان و إن كان ضيقاً أو من دار متَّسِعهُ لكل بيت باب و غلق مباين لما للآخر و 
لو بالقوٌهُ القريبة من الفعل» بأن لم يكن و لكن صلح لأن يجعل له باب و غلق و هو على هيئته فليسا بمتساكنين بخلاف ما لو كانا 
فى :تبك واحنه أواقى .صنفتية أو ادها قن انكو الآخر ف وفيفة أزافن شق لدان متغيرة وإ افر شق أو ف يقث مدان 
متّسعةُ و لم ينفردا بغلق بأن كان أحدهما داخل الآدخرء أو فى حجره صغيرة كل منهما فى بيت له باب مفرد يغلق فكل هذا 
مسا كنة قال ف المبوط فى التحرة: لأن الحجرة الصغيزة الما تبتى تواجد و يفارق الخان الصغين لأنهاءو"'إن صغرت خإنها تبت 
مساكن 07 انتهى. ثم كل ذلكك إذا أطلق المساكنة. و أما إذا قال: لا ساكنته فى خان أو دار» حنث و إن كانا فى بيتين منفردين» 
كما أنه لو حلف: لا ساكنته فى بلد حنث و إن كانا فى دارين أو فى اقليم حنث و إن كانا فى بلدين و لو كانا فى دار 
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فخرج أحدهما عقيب اليمين و اقتسماها حجرتين و فتحا لكل واحدة باباً و بينهما حاجز ثم سكن كل منهما فى حجرة لم يحنث. 
ولو تشاغلا ببناء الحاجز وهما متساكنان حنث و إن كان الاشتغال بذلكك اشتغانًا بما يرفع المساكنة, لظهور الفرق بينه و بين 
الاشتغال بمقدّمات الخروج. 

و لو قال لا ساكنته فى هذه الدار فقي .ماها حجرتين و بنيا حاجزاً بينهما ثم سكنا لم يحنث و إن صغرت الدار كما أنه لا يحنث 
فى الكبيرة إذا بنيا فيها حجرتين أو بيتين منفردين و إن لم يحجزا بينهما. 

ولو حلف: ليخرجنٌ من هذه الدار» اقتضى الخروج بنفسه خاصّة دون الرحل و العيال و إن أراد بالخروج خروج النقلة بأن يسكن 
فى غيرها كما مرّ فى تركك السكنىء و لا يجب المبادرة إلا أن يقد بها أو بوقت و إذا تحقق الخروج مرّهُ تنحل اليمين به فله 
العوى نف تشاء إلا أن يريك الجر انر 


[المطلب الرابع فى العقود] 


المطلب الرابع فى العقود و الإطلاق ينصرف إلى الصحيح منها لأنّه الحقيقة فلو حلف: ليبيعنٌ أو لا يبيع» انصرف إلى البيع 
الصحيح دون الفاسد فلا يبرَ به فى الأول و لا يحنث به الثانى إِلَا فى المحرّم بيعه كالخنزير و الميتهُ و الخمر فإِنّ اليمين فيه على 
عدم البيع لا ينصرف إلى الصحيح تحرّزاً عن حمل الكلادم على الهذر بل إلى الصورة فيحنث بإيقاعها و قد يقال: لا يحنث 
اعتباراً بالحقيقة. 

نعم الأقرب اشتراط ما يشترط فى الصحيح سوى المعلوم فقدانه لقرب المجاز بذلكك من الحقيقةُ و يحنث إذا حلف لا يبيع بالبيع 
مع الخيار قلنا بالانتقال بمجرّده أو لاء لأنْ البيع إِنّما هو العقد و بالبيع المختلف فيه صمح و فساداً كوقت النداء ما لم يعلم حاله 
من الصبحة أو الفساد, بأن لا يكون مجتهداً و لا يمكنه الرجوع إلى مجتهد رجح أحد الرأيين» أو 
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يكون مجتهداً متردّداً فيهماء و ذلكك لأنّ الأصل الصححهُ فيحكم بها ما لم يعلم الفساد و إن كان الأصل عدم الحنث و إِنّما يحنث 
فى البيع و غيره من العقود بالإيجاب و القبول جميعاً لا بأحدهماء فلو أوجب و لم يقبل المشترى لم يحنث لو حلف لا يبيع و لو 
حلف ليبيعنَ لم يبر به و ليس يلزم من ذلكك أن يكون يميناً على فعل الغير و هو القبول و إِنْما هى يمين على إيجابه مممن يقبل. 
و يحنث بالإيجاب فيما لا يفتقر تحمّقه إلى القبول كالوصيَد لأن قبولها قد يقع بعد الموت و هو المعتبر فى صححتها فلا يمكن 
إناطهُ الحنث به قيل فى الخلاف 0١١‏ و فى المبسوط "١‏ على تردّد و الهبه لأننّه إذا قال: وهبتء قيل: إِنّه وهب و إن لم يقبل 
الموهوبء بخلاف البيع. 

ولو حلف ليتزوجنٌ على امرأته يبر بالإيجاب و القبول من غير دخول إذ لا يدخل له فى مسمّى التزويج و إن قصد بذلكك أن 
يغيظ امرأته أو صرّح به لأنّ الغيظ يحصل به؛ بل بالخطبة فيضعف قول من قال من العائّرة «”: أنّه لا يبرَ إِنّا بالدخول, لعدم 
حصول الغيظ بدونه من وجهين. الأوّل أنّه غير التزوجء و الثانى أنه حصول بدونه و لو قصد الغيظ صرّح به أو اكتفى بتيته لم يبر 
بما لم يحصل به من التزويج كالتزويج بالعجوز. 

ولو حلف: لا يأكل ما اشتراه زيدء لم يحنث بأكل ما ملكه بهبِهُ معوّضة؛ أو رجع إليه بعيب أو إقالة أو قسمة أو صلح بعوض 
الأولى تعلّقه بكل من القسمة و الصلح أو شفعة و يحنث بأكل ما اشتراه بالسلم و الكل ظاهر. 

ولو حلف: أن لا يشترى أو لا يتزوّج» فوكل و عقد الوكيل» أو قال: لا بنيت بيتاً فبناه الصانع بأمره أو استيجاره أو قال: لا ضربت»؛ 


وهو 


.٠١* الخلاف: ج 2 ص 188 المسألة‎ )١( 

(1) المبسوط: ج 8 ص .15١‏ 

() الحاوى الكبير: ج ١8‏ ص 197. 
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سلطان ليس من عادته الضرب بنفسه فأمر به ففى الحنث إشكالء ينشأ من معارضة العرف و الوضعء و لعل الأقرب متابعة العرف 
لنسخه الله و خصوصاً فيمن لم يعتدٌ منه أن يلى الأفعال بنفسه كالسلطان لا يلى البيع و الشراء و الضرب و من لا يعرف البناءء 
خلافاً للخلاف 1١‏ و السرائر 05١‏ و الشرائع 0 فربجحوا اللغة. و فى المبسوط «: اعتبر اللغهُ إن كان يلى الفعل بنفسه؛ و تردّد 


فيمن لا يليه» و مال إلى ما استقربه المصنّف و قال فى التزوّج و الطلاق باعتبار اللغٌ و إن كان الحالف سلطاناء لأنّهما متا يليه 
7 

ولو قال: لا أستخدمه؛ فخدمه بغير أمره لم يحنث كان عبد نفسه أو عبد غيره» خلافاً لبعض العامّة «0) فحنثه إن كان عبد نفسه. 
ولو حلف: لا يبيع أو لا يشترى أو لا يتزوّج فتوكل لغيره فى هذه العقود, فالأقرب الحنث لأنها حقائق فى إيقاع العقد. و يحتمل 
العدم, لقولهم: ما بعته و لا اشتريته بل كنت وكيلماء و هو الحقّ فى لا أتزوّج ولا أنكح. إذ لا يقال لوكيل الزوج: إِنّهِ تزوّج أو 
نكح, و قد سمعته فيما مضىء نعم إن قال: لا أزوّجٍ أو لا أنكح من الإنكاح حنث قطعاً. 

ولو حلف: لا كلمت عبداً اشتراه زيد» فاشترى وكيل زيد لم يحنث بكلامه و كذا فى الحلف أن لا يكلّم امرأة تزوّجها زيد فقبل 
وكيل زيد و فيهما أيضاً معارضة اللغهُ و العرف بزعم المصنّفء و على ما قلناه فى الشراء خاصّة و يحنث قطعاً لو قال لا كلمت 
زوجة زيد أو عبده. 


والو خلق» لآ ببعه بعشزة شاع بأقل 'ففق الحدظ» شكال مق 


)١(‏ الخلاف: ج ص 127 المسألة مع. 

( السرائر: ج ”اص .6١‏ 

(9) شرائع الإسلام:. ج ا ص .١78‏ 

(©) المبسوط: ج © ص .57١‏ 

(0) المبسوط للسرخسى: ج هص ١؟١.‏ 
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الخروج عن المنطوقء و من الفهم فى العرف بطريق الأولى ولا يحنث بالأكثر قطعاً و بالعكس فى الشراء. 

ولو حلف على الهبه انطلق إلى كل عطبهُ متبرّع بها كما فى المبسوط 01١‏ و الخلاف «7 كالهديّةُ و النحلة و العمرى على إشكال 
فى العمرى خاصّة من أنّها تمليك منفعة و هو خيرةٌ الشرائع 0 فيها و فى النحلةٌ لجواز تناولها المنفعة» و من احتمال عموم الهبة 
لتمليكك المنافع و قوله عليه السلام: «العمرى هبه لمن وهبت» 5 له. أو فى الكلّ من أُنّْها فى الأصل التمليك بغير عوض كما 
نص عليه جماعة من أهل اللغة «8) و من اختصاصها فى عرف الشرع بغيرها. و هو ممنوع فى غير العمرى و الوقف كما فى 
المبسوط «2) بناءَ على الانتقال إلى ملكك الموقوف عليه و الصدقة المندوبة كما فيه و فى الخلاف 0237 و الجامع «) لدخولها فى 
تمليك العين بلا-عوضء و لم يدخلهما ابن إدريس فيها و منع كون الهبه عبارة عن تمليكك العين تبرّعاً بلا عوضء قال: لأَنَّ 
الوقف كذلكك و لا يسمّى هبةُ بغير خلافء و صدقة التطؤع عندنا لا تسممى هبه بل بينها و بين الهبة فرق كثير» لأنّ صدقة التطؤع 
بعد القبض لا يجوز الرجوع فيها «4) و فى المختلف: أن ادّعاء الإجماع غلطء و أن احتجاجه بلزوم الصدقة دون الهبه ينتقض بهبة 
ذى الرحم 03١١‏ وقد يفرّق بينهما باشتراط القربة فى الصدقة, و دفع بأنّها تدخل فى الهبه أيضاً و إن لم يشترط بهاء فإنًا نقول: 
إِنها نوع منها. 


.568 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 
.١ الخلاف: ج 6 ص 177 المسألة‎ )( 
.١77/ (؟) شرائع الإسلام: ج “اص‎ 


(؟) مسند أحمد بن حنبل: ج #اص 7:7 و 7:08 

(0) النهاية لابن الأثير: ج هص 7١‏ (مادَّه وهب). 

(6) المبسوط: ج عاض 888 

(/ الخلاف: ج 6 ص 177 المسألة .١‏ 

(8) الجامع للشرائع: ص 677. 

(4) السرائر: ج “اص 08. 

.18# مختلف الشيعة: ج 8 ص‎ )0٠١( 
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ولو قال: لا أتصدّق لم يحنث بالهبه غير المتصدّق. 

وار بعل حلى البال انطلق على الغين والديق التعال.والشوعل و إن كاق النديوة معير ا لاشتال ذتعهيه ولا بير أه إذا أبرامفو 
العبد الآنبق و المدبّر لبقاء الملك فلو حلف: ليتصدّقنٌ بماله لم يبرٌ إِلَا بالجميع و للعامّرة قول باختصاصه بالزكوى 0١١‏ و آخر 
بالعين» و ثالث بغير المؤْجّلى دون المكاتب و إن كان مشروطاً كما يقتضيه الإطلاق لجريانه مجرى الخروج من ملكه و لذا لا 
يملكك منافعه» خلافاً للتحرير 01 لبقاء الملكك حقيقة» كما قال عليه السلام: المكاتب عبد ما بقى عليه درهم «*» و كذا ام الولد 
خلاقاً و دليلاه نعم إن حلف على نحو التصدّق بماله لم يتناولهماء لمنع التصرّف فيهما بمثله شرعاًء و يجوز أن يكون الّذى أراده 
و فى دخول المنفعة فى المال كإجارة الدار أى كالسكنى المستحقّةْ بالإجاره و نحوهاء و كخدمة العبد و منافع الدابّةُ نظر من 
تبادر الأعيان إلى الفهم؛ و من مساواتها الأعيان فى الانتفاع و التقويم. و قد مرّ ترجيحه فى التفليسء و أما منفعة نفسه و نحو حقٌّ 
الشفعة و الاستطراق فليس منه. 


[المطلب الخامس فى الإضافات و الصفات] 


العطلت الخاميى فن الأقناقاتت و الضفات لى حلش لا ينغ :دازيد الشرت إلى المتلوكة لددياة علوق كنا فى المسنوط 2 
ولو بالوقف عليه إن قلنا بملكه و إن لم يكن مسكنه لا المسكونة باجرةٌ و غيرها إِلَّا أن يكون نوى المسكن بالدار و لو حلف 
على مسكنةُ دخل المستعار و المستأجر و فى المغصوب إشكال من أن 


)١(‏ الحاوى الكبير: ج ه١‏ ص 017؟. 

(؟) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ٠١"‏ س .١‏ 

(*) سنن أبى داود: ج 6 ص ٠١‏ الحديث 978 و فيه: «عليه من مكاتبته درهم). 

(؟) المسوط:ح #اصن :6ا. 
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الإضافة مقدَّرةُ باللام و المتبادر منها الاستحقاق, و من أن أدنى الملابسةٌ كافيةٌ فيها و لا يدخل الملكك مع عدم السكنى فإنَّ 
المتبادر من إضافةٌ المسكن إليه اختصاصه به من حيث السكنى و إن جازت بدونه. 

و اليمين تابعة للإضافة مع عدم الإشارة قطعاً فلو حلف: لا يدخل دار زيد فباعها أو لا يدخل مسكنه فخرج عنه أو لا يكلم زوجته 


فطلقها أو لا يستخدم عبده فباعه؛ انحلّت اليمين إِنَا أن يكون نوى العموم؛ و يدل عليه خبر أبى بصير سثل الصادق عليه السلام 
فى رجل أعجبته جارية عّته» فخاف الإثم و خاف أن يصيبها حراماً فأعتق كل مملوك لهء و حلف بالأيمان أن لا يمتها أبداء 
فماتت عمّته فورث الجارية؛ أ عليه جناح أن يطأها؟ فقال: إِنّما حلف على الحرام و لعل اللّه أن يكون رحمه فورثها إِيَاهِ لما علم 
من عفْته .)١١‏ و فيه: أنه يجوز أن يكون عيّنها بالإشارة أو الانحلال. لأنّه صارت المخالفة أولى و لو قديده بالإشارة دون الإضافة 
كقوله: لا-دخلت هذه الدار لم ينحل اليمين و لو جمع بينهما كقوله: لا-.دخلت دار زيد هذه أو لا استخدمت هذا عبد زيد 
فالأقرب بقاء حكم اليمين مع عدم الإضافة لأنّ الإشارة أفادت تعلقها بالعين فلا يضرٌ زوال الصفة. و يحتمل الانحلال؛ لأصالة 
البراءةه و لأنّها علقت بالعين مع الصفة فينحل بزوال أحد الأسمرين. و لأنّه يتبادر إلى الأفهام من الحلف على مثله أنّه أراد قطع 
النوالاة موي كت قال :فى المسرط و هنذا لذ ندل عليه أخاز أصحابناء و الأوّل أقوى 3 و به قطع فى الخلااف 00 و 
نسبه إلينا. و لعله أراد بالأخبار خبر أبى بصير فى جارية العتمةء لأنّه يعم ما إذا عتينها بالإشارة مع الإضافة. 

ولو قال: لا آكل لحم هذه البقرة و أشار إلى سخلة أو لا كلمت هذا 


.١ ب 88 من أبواب الأيمان ح‎ 18١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

( الميسوط: عاض ع 

(*) الخلاف: ج اص 175 المسألة هم 
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الرجل و أشار إلى طفل» حنث بالأكل و الكلاسم و إن خالف الذات فى الأوّل و الوصف فى الثانى تغليباً للإشارة و تحرّزاً عن 
إلغاء الكلام رأساً. 

ولو حلف: لا يدخل هذه الدار من بابها لم يحنث بالدخول من غير الباب بنحو التسوّر و الدخول من منفذ الماء. 

ولو استجدٌ باب آخر فدخل به حنث سواءً ازيل الباب الأوّل أو بقى لعموم اللفظ كل باب اختصٌ بها من قديم و جديدء كما أنه 
إن حلف لا يدخل دار زيد حنث بما سيملكه من الدور. و قيل بالعدم »١١‏ صرفاً للفظ إلى الموجود و لو قلع الباب و حوّل إلى 
دار اخرى و بقى الممرّ حنث بدخوله لأسن الاعتبار فى الدخول بالممرّ لا بالمصراع و فيه وجهان آخران» أحدهما الاعتبار 
بالمصراع دون الممرّء و الآخر باعتبارهما. وهما ضعيفان و إن سلّمنا كون الباب حقيقةُ فى المصراع. 

و على المختار لو حلف: لا دخلت من هذا الباب» لم يحنث بالدخول من باب آخر و إن حوّل الخشب إلى الثانى» و لو حلف 
على الدخول فنزل من السطح فالأقرب الحنث كان على السطح حين حلف أو خارجاً إن الدخول لا يعم الكون على السطح. و 
عم الاتتقال من الخارج إلى الداخل بأىّ وجه كان. و يحتمل العدم مطلقاً لما أن المتبادر من دخولها الدخول من الباب و نحوه 
من المنافذ لا النزول» و العدم إن كان على السطح بناءً على عموم دخولها للكون عليه فإنّه لا يحنث إذا حلف و هو فيها إِنَا 
بدخول متجدّد كما عرفت. 

ولو حلف: لا-ركب دابةُ العبد عبر بلفظ العبد أو ذكر اسمه و هو عبد لم يحنث إِلَا بما يملكه بعد العتق إن أحلنا الملكك مع 
الرقَية و إن و سمت له دابَك لتبادر الملكك. و أمَا إذا ملكها بعد العتق فإن عتر باسمه حنث قطعاً و إن عبر بدابَهُ العبد لم يحنث. و 


إن قال: دابَة هذا العبد جرى فيه ما جرى فى نحو دار زيد 


)١(‏ لم نعثر عليه. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 0 

هذه. 

و يحنث فى دابّهُ المكاتب و إن كان مشروطاء لانقطاع تصرّف المولى عن أمواله فهى فى حكم ماله؛ و لذا لا يحنث بركوب 
داتته إذا حلف لا يركب داب السيّد و لو حلف لا يركب سرج الدابَّهُ حنث بما هو منسوب إليها من السروج. إذ لا يراد هنا 
بالاضبافة إلا المعروتك من الاستضناض دوق الملكتة لألها لنت أهذا لتملكة كلذف العنل 

ولو حلق: لا بلبس ماغزلت فلانة حنث بالماضى من الغزل خاصّة أما لو قال: لا ألبس وبا من عَزلها فظاهر أنه شمل الماضى و 
المستقبل و لا يحنث بما خيط من غزلها أو كان سداه خاصّةُ أو لحمته خاصّةُ منه إذا ذكر الثوب فإنّه لا ينطلق على السدى وحده 
ولاعلى اللحمهة وحدها. أما لو قال: لا ألبس ما من غزلها أو ما غزلته أو تغزله فإنّه يحنث بلبس ما سداه خاصّةٌ أو لحمته خاصةُ 
منه» لصدق اللبس. 

ولو :لاد لمن فعضا فا وكلدئ :0ه واعنو هل شن فقون لدف شتكالقق أله لسري وق أن الكنادن لمبة هلي الوحة 
المعروف ولا يحنث بلا خلاف كما فى المبسوط ١1١‏ لو فتقه و ائتزر أو ارتدى به. 

و إذا علق على الإشارهً دامت بدوام العين قطعاً كقوله: لا أكلت هذا أو لا كلمته. و لو علق على الوصف انحلت بعدمه كقوله: لا 
كلمت عبداً أو لا أكلت لحم سخلة فكلّم من أعتق أو أكل لحم بقره كذا فى النسخ و الظاهر لحم كبشء و يمكن تعميم السخلة 
لولد البقرة توسرعاً و لو اجتمعا فالأقرب تغليب الإشاره كما مرّ فى الإضافة كقوله: لا كلمت هذا العبد أو لا أكلت لحم هذه 
السخلةُ فيعتق و تكبر فإنّه يحنث. 


ولو حلف: لا يخرج بغير إذنه» فأذن بحيث لا يسمع المأذون» ففى 


.510 المبسوط: ج * ص‎ )١( 
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الحنث إشكال من الشكك فى اشتراط تحمّق الإسذن بعلم المأذون» و على عدم الا-شتراط من الشكك فى كون الباء للسببيّة أو 
المصاحبة» و على السبببةُ من الشكك فى اشتراط العلم بسبب الإباحةٌ و إذا خرج مِرَه بإذنه انحلّت اليمين و لم يلزمه كلّما دخل أن 
لا يخرج إلا بإذنه إلا إذا حلف كذلكك. 

وال جلف أجلت دارا فد خل جراجا كان داراً لم يحنث لأنّه لا يسمّى داراً حقيقة لأخذها من الدورانء و إِنّما سمّيت بها 
لنذوزا8:الحائطك بها ونان كن استكماليا فئه آلو قال؟ ملت ماع النذان فاتونية واصاوت براسا عضن اللينث دعر لياه و 
عدمه. للتردّد بين الرجوع إلى الإشارة أو الوصف و يزيد الإشكال هنا كون الوصف فيه بمنزلة اسم الذات, لأنّ الحكم فيه يتبع 
الاسم. و فى المبسوط: أنه لا يحنث عندنا .2١١‏ و عن المصئف فى الدروس أن الاسم للعرصة و ليست العمارةً جزء من مفهومه 
«". و إن انهدمت ثم بنيت بآلتها أو بغيرها حنث إن كانت الدار هى العرصة المحاطة بالحيطان دون الحيطان, و هو الظاهر. و 
قيل: لا يحنث مطلقاً (*. وقيل: يحنث إن اعيدت بالتها 829 

ولو حلف: لا يدخل على زيد بيتآه فدخل على جماعة هو فيهم جاهلًا لم يحنث عندناء خلافاً لبعض العامة «0) و إن كان عالماً و 
لم يستثنه حنث بلا إشكال و كذا إن استثناه بأنتوى اللدعون على عر كام 1 على رأىوفانا للشلدت :60 السرائر 8/7 وز 
الجامع «8 و الشرائع :4 لأنّه فعل واحد لا يختلف باختلاف القصود. و خلافاً للمبسوط ٠١١‏ بناءٌ على اختلاف الأفعال 
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الاختياريّة بالقصود أمَا لو قال: لا كلمته» فسلّم على جماعة هو فيهم و عزله بالتية خاصّة أو النطق أيضاً لم يحنث قولًا واحداً لأنَّ 
الخطاب يختلف باختلاف القصود بلا إشكال و لو لم يستثنه مع العلم حنث و للعامّةُ 0١١‏ قول بأنّه لا يحنث, و آخر بأنّه يحنث و 
إل اس 

ولو حلف: ليعطينَ من يبشّره فهو لأوّل مخبر بالبشار 01 للاختصاص به عرفا و العلّهُ فيه أنه الإخبار بما يظهر منه السرور على 
البشرة» و هو مختصّ فى الغالب بالخبر الأوّلء و هل يشترط الصدق؟ وجهانء سواء تعدّد أو انّحد لعموم «من» و لو قال: من 
يخبرنى؛ استحقٌ الثانى و من بعده مع الأوّل فإنّ المعروف من الإخبار الإتيان بالجملة الخبريّهُ من غير إرادة الإنشاء بها و إن علم 
المخاطب بمضمونهاء و هو ممنوع فى العرف العامٌ» نعم هو المعروف بين علماء العربده و لكن لا يظهر فيه خلاءف و لو قال: 
لأعطينٌ أوّل من يدخل دارى؛ فدخلها واحد أو جماعةٌ استحقّ و فى المبسوط: فإن قال: أوّل من يدخل الدار من عبيدى أحرارء 
فتخخل اثنان معاى وخ تاللة لك مضق الاثنان: لأثة لا أو ل+نتيما ولا الدالك» لأنه لنين بأ ول عفان قال أول :من يتدخلها من 
عيفد وعضلاة فهو ده كلها انان عا وهالك مهدا عق الدالة وعدي لأله أول واعل وده واف ترويئ:فى أحادكنا أن 
الا-ثنين ينعتقان» لأنهم رووا آنه ]ذا قال الفاتل: أول ما كلدم الجازمة فهر حت فولدت ترام اثنين أنّهما ينعتقان 9" انتهى. ثم إِنّه 
يستحقٌ من لم يسبق بالدخول و إن لم يدخل غيره إن يراد به فى الغالب من لم يسبق خلافاً لبعض العامة © و لو قال: آخر من 
يدخل دارىء كان لآخر داخل قبل موته. لأنّ إطلاق 


.6558 ص‎ ١8 الحاوى الكبير: ج‎ )١( 
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الصفهُ و هى هنا دخول الدار يقتضى وجوده أى الصفهُ حال الحياء لا بعدها و إلا لغت اليمين» مع أن إضافة الدار إلى نفسه 
ظاهرة فى الملكء و هى تخرج عن ملكه إذا مات. و إذا عثين الدار بالإشارة أو التَيِهُء كان لآخر داخل قبل خروجها عن ملكه. 


و لو حلف: لا يلبس حلا حنث بالخاتم خلافاً لبعض العائرة ١١‏ و اللؤلؤ منفرداً» لقوله تعالى: وَ تش تَحْرجُونٌ حِلءَةٌ تلْبِسُوئهًا )”١‏ 
خلافاً لبعض العامة «*) و هو خيرة الدروس (25». 

والسدى أضله التسد زو هو اتخاة السرئة: و هي الأمةٌ المتخذة للوطهه من السةء لاخفاتها بالتخدير أو عن الزوجة؛ أو الس هو 
الجماع» أو السروره لأنّه يسرٌ بها أو تسر به. و قيل: من السرا و هو الظهرء لأنْها مركوبة. و بالجملة: فلو حلف على التسرّى اعتبر 
وطء الأمهُ قطعاً و فى جعل التخدير شرطاً نظر فاعتبره الشيخ فى الخلاف «4) و فى المبسوط 120 فى وجه. و فى آخر اعتبر الوطء 
والإنزال دون التخدير و رجّحه على الأوّل. و لعل اعتبار الإنزال لاتباع العادة. و فى المختلف المعتمد البناء على العرف. وهو 
يختلف باختلاف الأزمان و الأصقاع 27 يعنى فى اعتبار التخدير و عدمهه فإنّ منهم من يخدّر السرّيةُ و منهم من لا يخدّرها. 
ولو حلف: أن يدخل داراً و نحوها لم يبر إِلَا بدخوله كله لا بإدخال رأسه أو يده أو إحدى رجليه؛ و لكن يصدق عرفاً بما إذا 


دخل 8و أسة أو يداه 
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اصفهانى» فاضل هندى. محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ١١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 
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خارجة. و إذا دخل مضطجعاً و نحوه احتمل اعتبار أنه إذا جلس كان داخنًا و لو حلف: أن لا يدخل؛ لم يحنث بدخول بعضه 
كرأسه و يده و إحدى رجليه. 

ولو حلف: لا يلبس ثوباء فاشترى به أو بثمنه ثوباً و لبسه لم يحنث و لبعض العامة قول بأنّه إذا حلف لا يلبس ثوباً من عمل يد 
فلان فاستبدل به أو بثمنه ثوباً فلبسه حنث ١١‏ بناءً على جعله كقوله: لا شربت له ماءٌ من عطش. 


[المطلب السادس الكلام] 


ل 
المطلب السادس الكلام لو قال: و الله لا كلمتك فتنح عنّى حنث بقوله: ١تنحح‏ عنّىا دون الأوّل وهما ظاهران و لو قال: أبداء لم 


اليمين على ما نواه بدونه و لو علمل مثل أن قال: لأنَك حاسد أو مفسدء فإشكال من الدخول فى الجملة القسمية وعدم 

الاستقلال» و من أنْ اليمين : تمت قبله» مع اشتماله على الحكم و الخطاب معه و يحنث لو شتمه مع مواجهته به إلا أن يقوم قرينة 

0 
59 

ل 0 0 لاك ا ا سي ب 


500 
ولو حلف على المهاجرة ففى الحنث بالمكاتبة أو المراسلة 


(1) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص 198. 

(0) مريم: 19. 

(9) مريم: 18. 

(©) آل عمران: .6١‏ 

(0) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص 717 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94 ص: /0 

إشكال من الإشكال فى شمول المهاجرة لتركك جميع ذلك فإنّها قطع الموادّة و هى تحصل بكل من ذلكء ولا يعلم أنّه حلف 
على قطع جملة مراتبها أو بعضها فإنّ الكلام موجب لفظاً منفي معناء فإن اعتبر اللفظ كفى نوع من القطع. و إن اعتبر المعنى لزم 
القطع جملة؛ و هو خيرة الإرشاد ١١‏ و لا إشكال فى مكاتبة و مراسلة لا تنبئ على الموادّة. 

ولو حلف: لا يتكلم ففى الحنث بقراءة القرآن أو بترديد الشعر مع نفسه إشكال من صدق الكلام عليهما لغ وعرفاً و شرعاً و 
هو خيرة السرائر 270 و الشرائع 0 و التحرير © و المختلف «4) و من مبادرة غيرهما إلى الذهن. و هو خيرة الإرشاد :© و 
الخلاف 272 فى القرآن» و استدلّ عليه فى الخلاف بأنّه لا يبطل به الصلاة. و ضعفه ظاهر إِلَا أن يريد أنه فى الغالب طاعةء فلا 
ينعقد اليمين بالنسبة إليه أو يكون المخالفة فيه أولى. 

ولو حلف: أن يصلىء لم يبر إلا بصلاة تامّة و لو ركعة. و لو حلف: أن لا يصلّى, فالأقرب الحنث بالكاملة دون التحريم و ما بعده 
إذا أفسدها لانصراف الصلاة شرعاً إلى الكاملة. و يحتمل الحنث ضعيفاً» لنحو قوله صلى الله عليه و آله و سلم: إن جبرائيل عليه 
السلام صِلّى بى الظهر حين زالت الشمس 8١‏ و لأنّه كما يحرم فعلها كاملة يحرم الشروع فيها. 

ولو حلف: أن لا يكلمهء فكلم غيره بقصد إسماعه لم يحنث فإنّ الإسماع غير التكليم و لو ناداه بحيث يسمع, فلم يسمع لتشاغله 
أو غفلته حنث. و لو كلمه حال نومه أو إغمائه أو غيبته أو موته أو صممه لم 
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يحنث لأننّه لا يقال: كلمه إِلَا حيث كان من شأنه أن يفهمه و يحنث لو كلّمه حال جنونه فإنّه من شأنه و لو سلّم عليه حنث بلا 
خلاف كما فى الخلاف 1١‏ لأنَّ السلام كلام. و قد مر الكلام فيما لو سلّم على جماعة هو فيهم و لو صلّى به إماماً لم يحنث إذا 
لم يقصده بالتسليم و لو صلى مأموماً فارتج على الإمام ففتح عليه لم يحنث. لأنّه من كلام الله لا كلام الآدميين. 


[المطلب السابع فى الخصومات] 


المطلب السابع فى الخصومات لو حلف: لا يأوى مع زوجته فى دار, فأوى معها فى غيرها فإن قصد الجفا لا خصوصية الدار حنث 
و إِلّا فلا و كذا لو حلف: لا يدخل عليها بيتاً و ليس إذا أراد الجفا بأحد اللفظين فقد نوى ما لم يلفظ به حتّى لا يعتبر فإنّهما 
يصلحان له و لو مجازاًء مع ما قيل فى الدار: من كونها حقيقة فى العرصة و المحلّةُ .7١‏ 

ولو حلف: ليضربنٌ عبده مائةُ سوطء قيل فى الخلاف «23 و المبسوط 2١‏ و التبيان «0) يجزئ ضربة واحده بضغث فيه العدد من 
الشماريخ أو الأسواط. و حكى عليه الإجماع فى الخلاف صريحاًء و فى الباقيين ظاهراًء و زاد عليه: و الدليل قضَه أيَوبٍ و الأقرب 
بمائة» ثم لا دليل على إجزاء الشمراخ عن السوط إلا أن يشتمله حقيقة» و هو غير بعيد نعم لو اقتضت المصلحة ذلك فعل 
كالمريض و يحمل قصّهُ أيوب إمّا عليه أو على أنه إِنما حلف على الضرب بمائة لا مائة. و أمّا 
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إجزاء الشمراخ عن السوط فلا دلالة لها عليه بوجه. و يدل على الإجزاء فى الضرورة قول الصادق عليه السلام فى خبر حنان بن 
سدير: أن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم أتى برجل أحبن قد استسقى بطنه و بدت عروق فخذيه و قد زنى بامرأة مريضة» 
اروس كالتما لني الاو سلج تابن بعرجون فيه مائة شمراخ فضربه به ضربة و ضربها به ضربة ثم خلى سبيلهما 2١١‏ و 
ذلكك قوله: وَ حَدُ بيك متا فَاضْرِبْ به وَ لا تَحنَثْ 27١‏ و يشترط فى الإجزاء وصول كل شمراخ إلى جسده إذ لا ضرب إِلَا 
بوصول آلته إلى المضروب و سيأتى فى الحدٌ أنّه لا يشترط» و هو الّذى فى الإرشاد «) فى الموضعينء و لعلّه أولى» لبعده عادةٌ 
وعلى الأوّل يكفى ظنّ الوصول لأنّه المناسب للتخفيفء لأنّه يتعتدر تحصيل العلم مع الضرب دفعة» و عموم الآيهُ و الخبر. و 
للعامرة قول باشتراط العلم 0*٠‏ و يجزئ ما يسمّى به ضارباً فلا يجزى الوضع و يشترط إيلامه فإنّ ما انفكك عنه إِنّما يدخل فى 


الوضع إلا أن يضرب على ثوبه. ولم يشترطه الشيخ. و ظاهر الخلاف الإجماع على عدم الاشتر ت اط ١‏ «© ولا خلاف فى أنه إن 
حلف: ليضربنه مائةُ لم يبر بالضرب بمائة دفعة» و إذا حلف: ليضربئه مائة ضربة بر به وفاقاً للشيخ «*) لأنْ لكل شمراخ ضربة. و 
فنةروتحه الخد اللا وه لأا اف ووة أن لو كلق لضي ةاساقة بول «الآثرتى: إعواء الشضفة لع شد ووذ فاته نما فاه كون 
الآله مائة. و يحتمل العدم ضعيفاً بناءَ على تبادر التعاقب و لا يبرٌ بالسوط الواحد مائةُ مرّهُ إِلَا أن ينوى ما يشمل ذلككء إذ قد يراد 
ذلكك هذا اذى ذكر من البرّ و الحنث فى الحدّ و التعزير و التأديب» و بالجملة ما يترججح فيه الضرب شرعاً. 


.١ من أبواب مقدّمات الحدود ح‎ ١17 ب77١ ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

0م 

(9) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص 14. 

(© )حمر المرف عن عو 

(0) الخلاف: ج 6 ص 178 المسألة 4 
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انها فى التسائج الديرية فالادولى العثر ولا كتارة إسويات حرس عويتر لسار تن سافرت مع أبى جعفر عليه 
السلام إلى مكدهٌ فأمر غلامه بشىء فخالفه إلى غيره» فقال أبو جعفر عليه السلام: و الله لأضريئٌك. قال: فلم أره ضربه» فقلت: 
جعلت فداك أنكك حلفت لتضربنٌ غلامكك فلم أركك ضربته» فقال: أ ليس اللّه يقول: و أن تعفوا أقرب للتقوى .)١١‏ 

ولو حلف على الضرب حنث باللطم وهو الضرب بالكفٌ مفتوحة و اللكم و هو الضرب بها مجموعة و للعامّةُ قول بالعدم "١‏ و 
الضرب بغير العصا و به لا بالعضٌ و الختق و جر الشعر المؤلم بإهمال الراء و اعجامهاء إذ لا شىء منها بضرب حقيقة. خلافاً لأبى 
علي فحنث بالعضٌ و الخنق و القرص «”" و لأبى حنيفة فحنث بالأوّلين و نتف الشعرء لاشتمالها على الضرب و زيادة ."5١‏ و هو 
ممنوع. 

ولو حلف: لا يرى منكراً إَِّا رفعه إلى القاضىء لم يجب المبادرة إلا إذا اشترطها أو وقّت أو ظَنّ الوفاه فإن قصد القاضى المعيين 
فلا إشكال و إلا احيل وهو فاضي اللد و احتمل الجنس لاحتمال اللام لهماء و تعارض أصلى عدم التعيين و البراءة» و يؤيّد 
الأول اشتمال الثانى على التجوّزء لتنزّله النكرة. و الثانى خيره المبسوط 04١‏ و التحرير «*1 و لو عين فعزل قبل الرفع فإن قال: إلى 
هذا أو زيد مثلاء فلا إشكال أنّ عليه الرفع» لبقاء الذات مع عدم التعليق على الوصف. و لو قال: إلى هذا القاضى أو زيد القاضى 


و نحوهما ففى الرفع إليه إشكال من تعارض الإشارة و الوصف. و العدم خيرة 


.١ ب 8” من أبواب الأيمان ح‎ ١,7١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
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الخلاف 01١‏ و المبسوط 7١‏ و لو بادر فمات القاضى قبل الوصول إليه حجب عنه أو منع من الوصول أو لا لم يحنث خلافاً 
لبعض العامة « و لو اطلع القاضى عليه قبل رؤيته ففى وجوب الرفع إشكال من العموم؛ و من انتفاء الفائدة. و قيل: إن كان 
القاضى يقضى بعلمه لم يجب. و إِلَا وجب 0" و هو الوجه؛ بل يكفى فى وجوب الرفع احتمال التأكيد إن لم نقل بوجوبه مطلقاً. 
ولو حلف: أن لا يتكمّل بمال» فتكمّل ببدن لم يحنث و إن استعقب إلزام المال عند التعذّر إِلَا أن يشترطه عند التكفّل بالبدن و 
لو حلف: لا يفارق غريمه. ففارقه الغريم فلم يتبعه فإن أذن له فى المفارقة حنث كما فى التحرير «8 فَإنَ يمينه بمنزلة اليمين على 
الاستيفاء قبل المفارقة و قد تركه. و إن لم يأذن لم يحنث على إشكال: من أنَّ اليمين إنّما هى على فعل نفسه و هو لم يفعل شيئاً 
و المفارق إِنّما هو الغريم لصحَحةٌ «ما فارقته و لكن فارقنى» و من استلزام وقوع المفارقة من جانب وقوعها من الآخر لأنّه قضية 
المفاعلة و يكفى فيه ترك المتابعة و كذا لو اصطحبا فى المشى فمشى الغريم و وقفء لأنّ المفارق قطعاً هو الغريم و إن كان إذا 
حلف: «لا فارقته» فى الطريق كان الظاهر الحنث بذلكك أما لو قال: لا نفترق» حنث فيهما لأنّه متى فارق أحدهما الآخر قيل افترقا. 
وفرق فى المبسوط «2) بين أن يقول: «لا افترقنا» و أن يقول: «لا-افترقت أنا و أنت أو هوء أو لا أفترق أنا و هو) فلم يحنث فى 
الأول اننا متفارقنة كنا ديجا ناح رأث مناهن :هذا كذ واهتد ا اعكةاءى فر العائي تنكل سوباة قاند شتف لا فازفكين وال 
فارقتكك. 


10 الخلاف: ج 6 ص 176 المسألة‎ )١( 
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والوقال: لد فار كح استوقن حفن فار أه بحية علق إشكال مخ أن الأبصناء إثما يكو إذاانيك الحق و لما أبراء.سقط 
فزال محل اليمين» و من أنّهِ اذى أزال المحل فهو كمن أتلف طعاماً حلف على أكله و لو قضاه قدر حقّه فى ظلنّه ففارقه فخرج 
رديثاً أو ناقصاً أو من غير الجدس لم يحنث لامتناع تكليف الغافل خلافاً لبعض العامة 0١١‏ و كذا لو خرج مستحقّاً فأخذه صاحبه. 
ولو فلسه الحاكم فالأقرب كما فى المبسوط "١‏ عدم الحنث لوجوب مفارقته حينئذٍ شرعاً إذ ليس له مطالبته بِالبقتة فهو كالمكره 
على المفارقة و كنا الخدف معيفاء لإمكان الملازمة مع أنه لم يستوف حقّه. و لو ألزمه الحاكم بالمفارقة فلا شبهٌ فى عدم 
الحنث و لو أحاله ففارقه حنث كما فى المبسوط «*”) على إشكالء ينشأ من البراءة فيأتى ما مرّ من الإشكال فى الإبراء أمَا لو ظنّ: 
أنه قد بِرَ بذلكء ففارقه لم يحنث كما لو ظهر رديئاً أو ناقصاً أو مستحمّاً و كذا لو كانت يمينه: لا فارقتكك ولى قبلك حقٌء لم 
يحنث بالإحالة و الإبراء بلا إشكال و فى الحنث عند قضاء العوض عن الحقٌّ كان له عليه دنانير فقضى عوضها دراهم إشكال من 
أن عوض الحقٌّ ليس نفسه. و هو خيرة المبسوط 0 و الجامع «8) و التلخيص 120 و من صدق الاستيفاء عرفا و هو خيرة الخلاف 
0 و لو وكلل فى الاستيفاء فقبض الوكيل قبل المفارقة لم يحنث لعموم الاستيفاء له عرفاً و لو قال: لا فارقتكك حتّى اوفيكك 
حمّكك. فأبرأه الغريم لم يحنث لفوات 


)١(‏ الامّ: ج لاص م/. 

(؟) المبسوط: ج ء ص 77#. 

() المبسوط: ج © ص ع7؟. 
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(5) الجامع للشرائع: ص .67١‏ 

(9) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ”اص .١0١‏ 
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المحل لا باختياره و لو كان الحقّ عيناً فقبل هبته قبل الإقباض حنث لأنّه أتلفه باختياره. 


[المطلب الثامن فى التقديم و التأخير] 


المطلب الثامن فى التقديم و التأخير إذا حلف: ليأكلنٌ هذا الطعام غداً فر عامداً مختاراً حنث بلا إشكال و إن تلف الطعام قبل 
العذ أوسات الحالفك قله إفسل الى قنلماء و لو كله أن أكلقه قيلة ننه ضام و لعلف فى أثاء العد نحب التمكن مم أكله 
حنث لأعلاله يال ميختارا لالع بجعا وى ورا وي ا 1 
فكان وقته العمر أَنّا لو لم نحنثه فيه مطلقاً ارتفع وجوب العمل , بمقتضى اليمية و أنه لا حد فيه للسعة و إثما الأمرفيه إلى اجتهاد 
الحالف فإذا مات قبل البرّ علم خطاؤه. و توف فى المختلف «” و لو جَُنّ فى يومه و لم يفق إلا بعد خروج الغد انحلّت ولم 
يجب عليه الأكل بعده؛ لفوات الوقت, و عدم الدليل على وجوب التلافى. 

ولو حلف: ليضرينٌ عبده غداء فمرض العبد أو غاب لم بحنث لأننّه كالمكره: إلا أن يبحدث ذلكك فى الغد بعد التمكن من 
الضرب. ففيه الوجهان و لا يتعيّن الضرب فى وقت معيّن من الغد بل يتضيّق بتضيّق الغد و من تضبقه عند المصنّف عروض المانع 
من مرض أو غيبة» و لذا حنثه إذا أخَر فعرض و لا يبر بضربه متا لانعدام الشخص بالموت و بعد فهمه من ضربه و لا بضرب غير 
مؤلم خلافاً للشيخ كما مرّ «©" و لا بخنقه و نتف شعره و عصر ساقه و نحو ذلكك و إن آلمه و قد مرّ الخلاف. 

و لو قال: لأقضينٌ حفّك غداًء فمات صاحبه ففى وجوب التسليم إلى 


.09 الخلاف: ج 6 ص 188 المسألة‎ )١( 
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(؟) الخلاف: ج 6 ص 178 المسألة 5 

الورثة فى غد إشكال من أن القضاء يعمّه إليه و إلى الوارث و إن انتقل الحقّ إلى الوارث بالموت فإنّه كان حقّه حين اليمين و 
هو خيرة الإرشاد 0١١‏ و من تبادر التسليم إلى نفسه مع أنه لما لم يبق حقّه لم يصدق أنّه قضى حقّه و لو قال: لأةه ل نمك 


رأس الهلال» فعليه إحضار المال قبله من باب المقدّمهُ و الترصّد للهلال فإذا رئى أو غربت شمس الثلاثين سلّمه فإن سلّم قبله أو 
بعده و لو بأقل حين حنث خلاقاً لمالكك "١‏ فَإنّهِ أجاز التأخير تمام اليل و يومها. و فى التحرير: لو شرع فى عدّه أو وزنه أو كيله 
فتأخَر القضاء لكثرته فالأقرب عدم الحنث 3 و لو قال: لأقضينٌ إلى شهرء كان رأس الهلال من الشهر الآتى. 

غايةُ إن حلف أوّل الشهرء و إِلَا كانت الغايةٌ يوم الثلاثين فيجب القضاء قبل الغاية. و قيل: يجوز التأخير إليها «©2 و لو قال: إلى 
حين أو زمان قيل فى الخلاف 4١‏ و المبسوط «6): يحمل على النذر فى الصوم فينصرف الحين إلى سنّهُ أشهر و الزمان إلى 
خمسة؛ و حكى عليه الإجماع فى الخلاف و فيه نظر لأنّ التحديد بهما إِنّما وقع فى النذر فى الصوم, فلا يتعدّى إلى غيره إِلَا إذا 
ثبت النقل إليهما و لم يثبت و الأأقرب أنه لا يحنث بالتأخير إلى أن يفوت القضاء بموت أحدهما فحينئذٍ يتحقّق الحنث إِلَا أن 
يموت صاحب الحقّ و قلنا بوجوب القضاء إلى الوارثء فإنّه يبر إِنْ لم يقدّده بالمخاطب. و فى المختلف: أن قول الشيخ لا يخلو 
من قوّةء لأنّ العرف الشرعى ناقل عن الوضع اللغوى و يجب المصير إليه» و لما ورد النقل بأنّ الحين فى الصوم سنَّهُ أشهر 
الكد لازا فؤلة سال رق كلها كل جين» استقرٌ العرف فى ذلكك 07 و كذا 


.14 إرشاد الأذهان: ج ؟ ص‎ )١( 
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الإشكال لو قال: لا كلمته حيناً أو زماناً و الأقرب على ما تقدّم أنّه يبِرَ بالانتهاء عن الكلام فى أقل زمان. 

والحقب بالضعٌ أو بضكتين ثمانون عَاماً كما قبل» وهو المروئ فى مغانى الأخبار مرسلًا عن الصادق عليه السلام .)١١‏ و قال 
مالكك: أربعون سن 079 و قيل: بضع و ثمانون 03 و قيل: سبعون "١‏ و قيل: سنة «0) و عن أمير المؤمنين عليه السلام: مائةُ سنةُ )2١‏ 
و قيل: هو الدهر لا حدّ له. و هو اختيار الشيخ 07. و فى الصحاح: أن ما بِضمّتين بمعنى الدهر و ما بِضمَةُ بمعنى ثمانين سنةٌ 4 و 
الدهر و الوقت و العمر و الطويل و القريب و البعيد و القليل و الكثير واحد فى عدم الاختصاص بحدّ فلو حلف: لا يكلمه دهراً أو 
عمراً إلى آخر ما مرّ يِبِرَ باللحظة أمّا فى الدهر و الوقت و العمر فظاهرء و أمّا فى البواقى فلهُنٌ كلّ جزء من الزمان يفرض فهو 
طويل و بعيد و كثير بالنسبة إلى أقلّ منه حتّى ينتهى إلى الآن» و قصير و قريب و قليل بالنسبة إلى أزيد منه. و لم بتخضص شىء 
منها بحدّ بالعرف أو غيره خلافاً للعائرة» فلهم قول باختصاص الدهر بسنة «4) و آخر بسنّهُ أشهر 3١١‏ و آخر باختصاص البعيد 
بشهر و القريب بأقل منه 21١0‏ و لو قال: لا كلمته الدهر أو الأبد أو الزمان» حمل على الأبد فإنٌ المعروف فى هذه العبارة نفى 
التكلم فى هذا الظرفء فلو وقع منه فى جزء من أجزائه حنثء كما أنَّ المعروف فى الا كلمته دهراً نفى التكلم فى دهر أى جزء 
ما من أجزاء الزمان فيبرٌ بالامتناع فى أقل جزء من الزمان بخلاف 
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١لا‏ كلمته أبداً) فإنّه معروف فى تأكيد النفى و لو حلف: أن يقضيه حقّه فى وقتء فقضاه قبله لم يحنث إن أراد عدم تجاوز ذلكك 
الوقتء و إِلّا حنث بناءً على ما تقدّم من الحنث بإتلاف ما حلف على أكله غداً قبله و لو كان الموقّت غير القضاء حنث بتعجيله 
من غير تفصيلء لأنَّ الغالب فيه قصد التوقيت لا عدم التجاوزء و إِلَّا فلا فرق فى إتيان التفصيل فى الكل. 


[الفصل الرابع فى اللواحق] 


الفصل الرابع فى اللواحق يكفى فى الإثبات الإتيان بجزئيئّ من الماهتّه فى وقت ما إن لم توقّت لأنّ الماهتّه تحصل فى ضمن 
جزئى ولا بد فى النفى من الامتناع عن جميع الجزئئزات فى جميع الأوقات لأنّها لا ترتفع إِلَا بارتفاع جميع الأفراد إِلَا أن يعين 
جزئياً معتناً أو وقتا معيناً. 

و إذا حلف: ليفعلنٌ» لا يجب البدار للأصل بل يجوز التأخير إلى آخر أوقات الإمكان و هو وقت غلبةُ الظنّ بالوفاة لكبر أو مرض 
أو غيرهما فيتعيّن إيقاعه قبل ذلكك بقدر إيقاعه فلو أخذ به و مات وجبت الكقّارة فى التركة. و لو أخلّ به ثم ظهر فساد الظنّ 
وسعة الوقت فهل يحنث؟ وجهانء أقربهما العدم. و قيل »١١‏ بوجوب المبادرة بناءً على اقتضاء الأمر الفوريّة أو على أن تجويز 
التأخير يفضى إلى عدم الوجوب, وهما ممنوعان. 

و يتحقّق الحنث بالمخالفة اختياراً مع التعمّ.د سواء كان بفعله أو بفعل غيره كما لو حلف: أن لا يدخلء فركب داب أو قعد فى 
سفينة أو حمله إنسان و دخلت الدابّه أو السفينة أو الحامل بإذنه فيحنث قطعاً. و إن قهر عليه لم يحنث قطعاً. و يجوز تعلق الإذن 
باكلاقة لأنْ الداثة زنما يسوقها أو يقودها الغير و كذا السقينة. 

ولو سكت مع القدرة على الامتناع فكذلكك 


)١(‏ لم نعثر عليه. 
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على إشكال من تحمّق حقيقة الدخول و إن كانت الحركة عرضية؛ و من أن المفهوم من الدخول ما باختياره كسائر الأفعال 


المنسوبة إلى المختار و لا اختيار مع السكوت,. فإنّه إِنْما يتحمّق اختيار الدخول بجعل المركوب آله فيه و إِنْما يتعتين الآليةُ مع 
القدةة [ دونه ونه كان المفضوع توق لمر كرام و لمن دنعل الزا كين تنما وإ قص قن بده التدكول» فا لد كم لد 
الحنث و لم يحنث. و يحتمل قويّاً الاكتفاء بالقصد فإنه بقصده جعل المركوب آله. و يمكن تعميم الإذن له و جعل السكوت فى 
مقابله. و إذا لم يحنث ففى انحلال اليمين وجهان: من تحقّق الدخولء و من أنه غير ما حلف عليه. 

و لا يتحمّق الحنث بالإ-كراه و لامع السهو و لامع الجهل بِأنّه مما حلف عليه؛ إذ لا إثم فى شىء من ذلك فلا كقّارة خلافاً 
لبعض العامة فى الجميع .)١١‏ 

و الحلف على النفى مع انعقاده يقتضى التحريم» كما أن الحلف على الإثبات يقتضى الوجوب لكن ربما يعرض التحريم ما 
يجعله واجباً أو مندوباً و الوجوب ما يجعله حراماً أو مكروهاً و يجوز أن يتأوّل فى يمينه إذا كان مظلوماً و لو تأوّل الظالم لم 
ينفعه كما فى خبر مسعدةٌ بن صدقة: أنه سئل الصادق عليه السلام عمًا يجوز و عمّا لا يجوز من التئِهُ على الإضمار فى اليمين» 
فقال: يجوز فى موضع و لا يجوز فى آخرء فأمّرا ما يجوز فإذا كان مظلوماً فما حلف به و نوى اليمين فعلى يتهء و أمَا إذا كان 
ظالماً فاليمين على ننه المظلوم :؟) و نحوه عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم «”. 

والتأويل: أن يأتى بكلام و يقصد غير ظاهره مما يحتمله اللفظ 


.٠١؟ ص‎ ١18 المجموع: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 154 ب ٠١‏ من أبواب الأيمان ح .١‏ 

(*) دعائم الإسلام: ج ١‏ ص 9# ح .70١‏ 
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حقيقة أواسخارا فى اللفظ أو:ف السبة مل أن ا ل ع ل سي الو ا 
الأعلى و إن كان آدم عليه السلام أو المصاحية المتأكدف أو الاختصاص التامّ أو الكرامة عليه أو يعنى بالسقف و البناء السماء 
كما قال الله تعالى: وَّ السَقُفِ الْمرفوع « و الشطاء 4 ١‏ 

وبالبساط و و الفراش الأآرض كما قال ١‏ تعالى: َ الله َل لَكم الَوْض , بللاماً د*” الذئ جكل لك الأوض ناش «» و بالأوتاد 
اللحنال كما قال الله سالن.»» وَ الال مادا «0 و باللباس الليل أو التقوى أو الزوج أو الروجة كما قال تعالى: َكَل (لكم) اللَيلَ 
لأسا ١‏ هُنّ ليام لكؤ و أَنْم لياس لَهْنّ 8 وَ لياس النَقُوك «4 أو يقول ما رأيت فلاتاء يعنى ما ضربت ريتّه؟ كما قال: 

و حرف كنونٍ تحت راء و لم يكن بدال يؤمٌ الرسم غثره النقط 

ولا ذكرته» يعنى ما قطعت ذكره أو ما ضربت على ذكره أو يقول: جوارى أحرار» و يعنى سفنه؟ و نسائى طوالق» و يعنى أقاربه 
م التناء أو يقول: ها كاتنت تبت فلاناًء يعنى كتابة العبد, و لا عرّفته» جعلته عريفاًء أو لا أعلمته» أى جعلته أعلم الشفة أى مشقوق 
العليا و لا سألته حاجة» يعنى شجره صغيرةٌ و هى واحدةٌ الحاج ضرب من الشوك و لا أكلت له دجاجة يعنى الكبَهُ من الغزل قال 
ابن فارس: إن صم فهو على معنى التشبيه و لا فى بيتى فرش أى صغار الإبل بل الأنعام قالوا: سمميت بذلك, لأنّها لا تصلح إِلَا 
لأن تفرش للذبح والقارية نان سكيم رق وواء أو سكول نالفلا عند :ود يعر طق نا نذا الموطولة أمرزف الخصوطل 
من العام كأن يقول: ما أكلت منه شيئاء يعنى بعد ما أكلت. 


0 الطور:‎ )١( 


(؟) البقرة: 77. 

(9) نوح: 19. 

(©) البقرة: 77. 

(0) النبأ: /ا. 

(©) الفرقان: /ا. 

(/0 البقرة: /141. 

(8) الأعراف: 58. 
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و لو لم يكن ظالماً ولا مظلوماً فالأقرب جواز التورية للأصلء و اتّباع ِلتية. و يحتمل العدم, بمعنى أَنْه لا يقبل قوله فى التورية فى 
التجتب و إيجاب الكفَارهُ و إن كان يدان بتئته لما فيه من إبطال حقٌّ الله و حقٌّ الفقراء فى الكقَارهُ و فى المحلوف عليه. 

و كذا يجوز استعمال الحيل المباحة فى كل أمر دون المحرّمة. و لو توصّل بالمحرّمة أثم و تم قصده إن لم ينافه التحريم فلو 
حملت المرأةٌ ابنها على الزنا بامرأة لتمنع أباه من العقد عليها أثمت و تمت الحيلة على أحد القولين و لو عقد عليها الولد تمت و 
لا إثم عليه و لا عليها. 

ولو برئ من الدين بإسقاط و إقباض و خشى إن أقرٌ بالاستدانة و ادّعاه أى الإقباض أو الإسقاط أن ينقلب الغريم منكراً و لم نقل 
بكفاية الحلف على نفى الحقّ له عليه و إن لم يرض الغريم و لم يرض به جاز الحلف على إنكار الاستدانة و إن اشتدّت كراهية 
إذا كان قلينًا يقدر على أدائه. 

و يورّى ما يخرجه عن الكذب وجوباً مع المعرفة بها أى التورية و كذا يجوز الحلف أو يجب و إن كان عليه الحقّ لو خاف 
الحبس أو نحوه من ضرر لا يتحمله و هو معسر. 1 

و التتة تيه المدّعى أبداً إن كان محمَّاء فلو ورّى الحالف الكاذب لم ينفعه توريته فيما بينه و بين الله و كانت اليمين مصروفة إلى 
ما قصده المدّعى. و نَرِه الحالف إذا كان مظلوماً و لو كان الظلم بمطالبته و حبسه أو نحوه و هو معسر و ينص عليه ما مرّ من 
الخبرين .)١١‏ 

ولو أكرهه على اليمين على ترك المباح» حلف و ورّى مثل أن يورّى أنّه لا يفعله فى السماء أو بالشام وهما من أبعد التأويلات» 
فالأقرب أولى. و إن لم يحسن التورية جاز أو وجب بدونها ولا حنث ولا كقّارهُ و لواكره 


01١ ص 98 ح‎ ١ دعائم الإسلام: ج‎ ١ من أبواب الأيمان ح‎ ٠١ ب‎ ١64 ص‎ ١* وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
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على اليمين على أنه لم يفعل» فقال: ما فعلت كذاء و جعل «ماا موصولة جاز إلى غيره من وجوه التوريةٌ و إن لم يحسنها جاز 
بدونها. 

ولواضطرٌ إلى الجواب ب ١نَحُم)‏ فقال: وعنى به الإبل و نحوها أو حلف: أنه لم يأخذ ثوراً وعنى القطعة الكبيرةٌ من الأقط أو 
الطحلب أو الجبل أو البرج المعروفين أو جملا وعنى به البرج أو السحاب الكثيرة الماء أو عنزاً و عنى به الأكمة السوداء أو 
العقاب الانثى أو انثى الحبارى جاز. و لو انهم غيره فى فعل؛ فحلف الغير لِيصدّقنَه و لم يرد الإعلام بالحال أخبر بالنقيضين. و لو 
حلف ليخبرنّه بعدد حبّ الرمّانة خرج عن اليمين بالعدد الممكن و لو بأقله» كأن يقول: فيه حتِهُ أو حات, فإنّ الاشتمال على 


الكثير لا ينفى الاشتمال على القليل. 
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[المقصد الثانى فى النذر] 
اشارة 


لمقصد :النان فى النذى و هوف الأعنل الرعد أو الرحك قرط وقال اب قاوس إله 'أضنا: يدل على النخر يكوفاله الما معو ده 
لما فيه من الإإيجاب و التخويف من الإحلاف. 
و فيه فصول ثلاثة بإدخال العهد فيه. إذ لا يفارقه إِلّا فى اللفظ. 


[الفصل الأوّل: الناذر و النذر] 


الأوّل: الناذر و النذر أمّا الناذر: فيشترط فيه الكمالء و تأتّى التقرّب منه 0١١‏ وهما يجمعان البلوغ و العقل و الإسلام و الاختيار و 
القصد و انتفاء الحجر فى متعلق النذر فلا ينعقد نذر الصبئ و إن كان مميزاً و لا المجنون حال جنونه و لا الكافر لتعذّر نيه القربة 
فى حقّه لما مرّ. و يحتمل على ما مر الفرق بين من يعرف اللّه من الكفّار و من لا يعرفه نعم يستحبٌ له الوفاء لو أسلم لما روى 
أن عمر نذر فى الجاهلية: أن يعتكف فى المسجد الحرام ليله فقال له النبى صلى الله عليه و آله و سلم: أوف بنذركك .7١‏ و لأنّه 
لا يليق بالإسلام أن يسقط ما التزمه من خصال الخير حين الكفر و لو نذر مكرهاً مع عدم القصد أو غير قاصد لهزل أو لسكر أو 
إغماء أو نوم أو غضب رافع للقصد أو غفل» لم يقع فإنّما الأعمال بالتنات 0" 


مض قصبد القررة هن الناذر. 

(1) ستن أبى داود: ج #ااض 3617 بس اا 

(") عوالى اللآلى: ج ١‏ ص .١١‏ 
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و لانتفاء حقيقته حينئِ» و إِنّما فصل هذه الأربعة عن الإكراه تنبيهاً على عموم الإكراه للبالغ حدّاً يرفع القصد و غيره و إن اشتركك 
الكل فى انتفاء القصد إلى المنذور. 

و يشترط فى 'تذن المرأة بالتطؤعات إذن الزوج و فى نذر المملوكك إذن المولى و فى نذر الولد إذن الوالد كما فى الإرشاد )١١‏ و 
التلخيص 017 لما ورد من نفى اليمين لأحدهم مع شمولها للنذر فإنّ المادّة للقوَعْ سممى بها مع ما يؤكد به الأمرء و لما فى مضمر 
سماعة من قوله: إنّما اليمين الواجبة التى ينبغى لصاجبها أن يفى بها ما جعل لله عليه فى الشكر إن هو عافاه من مرضه أو عافاه 
مق أ يتكاقده أو ركه د سقرة أو نوزقه وؤقاء:فقال: السسعلق كذاااى كذا شكر أءقيذا الراح على اماتحه يبع له ايقن ب 
و لخبر الوشّاء قال لأبى الحسن الرضا عليه السلام: إن لى جارية ليس لها منى مكان و لا ناحية» و هى تحتمل الثمنء إلا أَّى كنت 
حلفت فيها بيمين» فقلت: لله عليٌ أن لا أبيعها أبداًء ولى إلى ثمنها حاجة مع تخفيف المئونة» فقال: فٍِ لله بقولك له ©" و 
للا.شتراكك فى الموجب. و الكل ضعيف. فإِنّ لفظ اليمين حقيقة فى غير النذر و إن اخذت من القَوّهُ و الخبران مع الضعف 


غايتهما إطلاقها عليه وه وأعمّ من الحقيقة» مع أن الإطلاق فى الثانى من غير الإمام» و معارضتهما بالأخبار «8» الناصّهٌ بأنّ كفارة 
النذر كمارة اليمين و دلالته على تغايرهما و الحمل على اليمين قياس.ء فالأ-قوى عدم الا-شتراط. و عن فخر الإسلام «©) أن 
المصنّف أفتى به بعد أن تصفّح كتب الأحاديث فلم يظفر بما يدل على مساواته لليمين. 


.4١ إرشاد الأذهان: ج ؟ ص‎ )١( 

(؟) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ”اص 187. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١99‏ ب ١17‏ من أبواب النذر و العهد ح ع. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 75١٠١‏ ب 17 من أبواب النذر و العهد ح .١١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 01/6 ب 7 من أبواب الكفارات. 

(©) لم نعثر عليه. 
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و على الأوّل فهل يتوقف الانعقاد على الإنذن أم ينعقد و لكن لهم الحل؟ وجهانء كما مر فى اليمين. و على الأوّل فلو بادر 
المملوك فنذر بغير إذن المولى لم ينعقد و إن تحوّر بعده لوقوعه فاسداً لا موقوفاً و إن أجاز المالكك و هو أحد الثلاثةُ بعد النذر 
نزم لانحصار الحقٌّ فيه و فى الناذر و لأنّ المانع من الانعقاد عدم رضاه فإذا زال انعقد. و الفرق بينه و بين ما إذا تحرّر ظاهر إن 
تعلق النذر بنحو عين تحت يد المملوكك إذ لا يزول عنها ملكك المولى بالعتق, و أمّا فى غيره فلعلّه لأنّ الح بالتحرّر انتقل إلى 
غير المالك فكأنّه لم يبق متعلق النذر. و يحتمل مساواته للإجازة و استشكل فى التحرير 0١١‏ و الإرشاد (07 فى الإجازة من 
احتمال كون الإذن شرطاً و يحتمل عبارء الكتاب إرادة الإجازةٌ قبل النذر كما نقل عن فخر الدين 30 و الأقرب عندى ما تقدّم 
فى اليمين من أنّ لهم الحلّ لا أن الانعقاد مشروط بإذنهم. و عن عميد الإسلام 8*5 أنّها إن نذرت الصدقة من مالها لم يكن 
للزوج منعها. 

و نشترط أن يكون قادراً على المنذور فلو_نذر الصوم الشيخ العاجز عنه لم ينعقد فلا كمّارة عليه. 

و أمَا صيغة النذر: فأن يقول: إن عافانى الله مثا فلله علي صدقة أو صوم أو غيرهما مما يذكره. هذه هى الصيغة المتفق عليها و لا 
عبرةٌ بما قد يقال من اشتراط القربهُ زيادة على قوله: لله عليَ. و هل لا بد من التلفْظ بلفظ «الله أو يكفى غيره من أسمائه تعالى؟ 
كلام الشهيد «8) يعطى الثانى؛ و يده العمومات, و يظهر الأوّل من قول الصادق عليه السلام فى صحيح منصور بن حازم: إذا 
قال الرجل 


(1) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ٠١9‏ س ؟5؟. 

(؟) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص .4١‏ 

() قواعد الأحكام (حاشية): ج ١‏ ص 1"9. 

(©) لم نعثر عليه. 

(0) الدروس الشرعية: ج 7 ص .١18١‏ 
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علي المشى إلى بيت الله و هو محرم بحبّدِة» أو علي هدى كذا و كذاء فليس بشىء حتَّى يقول: لله علي المشى إلى بيته أو 


يقول: لله عليَ هدى كذا و كذا إن لم أفعل كذا و كذا .1١‏ و هو نصّ النافع ."7١‏ 

وهو إمّا نذر لجاج و تمادى فى غضب أو نذر برّ وطاعة فالأوّل: أن يقصد به منع نفسه عن فعل أو يوجب عليها فعلًا ليغيظ به 
غيره أو لاغتياظه منه فالمنع نحو إن دخلت الدار فمالى صدقة؛ و الإيجاب نحو إن لم أدخل فمالى صدقة. و الثانى: إمَا أن يعلقه 
تخراء أن :محازاة علق صديففة وراد سبك ليه كل :ىق رركن الله ولد قمال صندقة أو شكر_دفع نقمة مثل: أن مقطا 
المكروه فمالى صدقة. أو لا يعلقه مثل: مالى صدقة. ففى هذه الأقسام الأربعة إن قد النذر بقوله: للّه انعقد اتفاقاً إلا فى الأخير 
فلم يعقده السيدان 0 و اشترطا التعليق بشرط و هو ظاهر الأكثر و منهم الشيخان فى المقنعة و النهاية «©) للإجماع كما ادْعلٍإ فى 
الانتتصار و دخول ذلك فى معنى النذر كما حكى فى (الغريبين) عن ابن عرفة» وهما ممنوعان. و مممّن نص على التعميم بنو 
حمزةٌ و سعيد «0) و الشيخ فى الخلاف و حكى الإجماع عليه «© و إِلَا فلا فى المشهور كما ستعرف. 1 

و يشترط فى الصيغة نَدِهُ القربة بالمنذور و إن كان النذر نذر لجاج اتفاقاء و للأصلء و النصوص 272 و يعطيها قوله «لله ولا 
حاجة إلى زياد قوله «قربة 


.١ من أبواب النذر و العهد ح‎ ١ ص 187 ب‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) المختصر النافع: ص /ا5. 

الامضانة ين ارم العة د وم 

(©) المقنعة: ص 2*8 ع8ه النهاية: ج اص 28. 

(0) الوسيلة: ص 64”: الشرائع: ج ا ص 88 1. الجامع للشرائع: ص ”677. 

(2) الخلاف: ج # ص 15١‏ المسألة .١‏ 

(/) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 7٠١8‏ ب 75 من أبواب النذر و العهد. 

كشفى اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج9: ص: 78 

إلى الله للأصلء و إطلاق النصوص 0١‏ و الفتاوى و النطق بالصيغة فلو لم ينو القربة بل قصد منع نفسه عن فعل أو تركك بالنذر 
لا التقّب بالمنذور لم ينعقد. و لو اعتقد النذر بالضمير لم ينعقد على رأىء بل لا بد من النطق وفاقاً لأبى على "7١‏ و ابن إدريس 
«” والمحمّق اع مودو لاملا وطيواه ل رانطة يخي ورو ليا مقلم مرو اول الصادق عليه السلام فى صحيح ابن حازم: فليس 
بشىء حتّى يقول: لله علي النشىي إلى بيته ا خلافا للشيخ «2 و ابنى حمزة 237 و البرّاج لإطلاق الآمر فى الاخبار «8) 
بالوفاء بما جعله على نفسه لله و بما عاهد عليه الله مع أنّ الأعمال بالتيات» و توقف فى المختلف .03١١‏ 

و يشترط كون الشرط سايغاً أى غير منفور عنه فإن كان من أفعال العباد كان راجحاًء و إن كان من فعله تعالى كان مرغوباً. و 
بالجملة كونه صالحاً لأن يشكر عليه إن قصد الشكر بالمنذور و كون الجزاء و هو المنذور طاعة و يشترط فى اللزوم التقييد بقوله: 
له علي وفاقاً للأكثر للأصل و نحو قول الصادق عليه السلام فى خبر مسعدة بن صدقة: إذا لم يجعل لله فليس بشىء 01١١‏ و خبر 
إسحاق بن عتّار قال له عليه السلام: إِنْى جعلت على نفسى شكراً لله ركعتين اصليها فى السفر و الحضر فاصليها فى السفر 
بالنهار؟ فقال: نعم, ثم قال: إِنى لأ-كره الإيجاب أن يوجب الرجل على نفسه. قال: إِنّى لم أجعلهما لله عليّ» إنّما جعلت ذلكك 
على 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 187 ب ١‏ من أبواب النذر و العهد. 


(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 8 ص .١190‏ 

(©) السرائر: ج اص 0/6 و ص 95. 

(©) المختصر النافع: ص /7. 

(0) تقدّم آنفاً. 

(©) النهاية: ج “اص "0 26. 

0 الوسيلة: ص ."0٠١0‏ 

(8) المهذّب: ج 7١‏ ص 604. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 7١8‏ ب 78 من أبواب النذر و العهد. 

.١198 مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ”18 ب ١‏ من أبواب النذر و العهد ح ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج؟: ص: 1 0 

نفسى اصليهما شكراً لله و لم اوجبه لله على نفسىء أ فأدعها إذا شئت؟ قال: نعم ١١‏ فلو قال: علي كذاء و لم يقل لله استحبٌ 
الوفاء به لكونه طاعة» و لظاهر خبر إسحاق بن عمّار قال للكاظم عليه السلام: رجل كانت عليه حبّةُ الإسلام فأراد أن يحج فقيل 
له: تزوج ثم حج قال: إن تزوّجت قبل أن أحج فغلامى حر فتروؤج قبل أن يحجّ؟ فقال: أعتق غلامه. فقال: لم يرد بعتقه وجه الله. 
فقال: إِنّه نذر فى طاعة الله «؟) و صحيح الحلبى: سأل الصادق عليه السلام عن الرجل يجعل عليه نذرأ ولا يسميه؟ قال: إن 
سميته فهو ما سيت و إن لم تسم شيئاً فلس بشىءء و إن قلت: لله عليّ» فكفَار يمين 0. و فى الوسيلة: أنه إن قال: علي كذا 
إن كان كذا و لم يقل «للّه لزمه الوفاء و لم يلزمه الكقارة عواته حال علق 05 فعضي رخاشاء ود و إن تعاملى ينبو 
الوفاء أفضل «©» و مستنده قول الصادق عليه السلام فى صحيح منصور بن حازم: إذا قال الرجل: علي المشى إلى بيت الله» و هو 
محرم أو على هدى كذا و كذا فليس بشىء حتّى يقول: لله علي المشى إلى بيته أو يقول: عليٌ هدى كذا و كذا إن لم أفعل كذا 
و كذا. كذا فى نسخ الكافى «8) و فى نسخ التهذيب أو يقول: لله علي هدى الخبر «*) بزيادة لفظ «للّه هع أخذه من الكافى. و 
فى المختلف: و المعتمد عدم الوجوب فى الجميع؛ لما تواتر من أن مناط الوجوب تعليق النذر بقوله: لله 07. قلت و لم أظفر 
بخبر واحد ينص عليه فضلًا عن المتواتر و ما تقدّم من الخبرين مع ضعفهما يحتملان الجعل لله بالتيهُ و إن لم يلفظ به. 


.١ ص 184 ب * من أبواب النذر و العهد ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) تهذيب الأحكام: ج 4ص ع:”اح 117. 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 188 ب 7 من أبواب النذر و العهد ح «. 

(©) الوسيلة: ص ."0٠١0‏ 

(5) الكافى: ج لاص 585 ح .١‏ 

(©) تهذيب الأحكام: ج 8ص :"اح 78 11. 

(0) مختلف الشيعة: ج 4 ص .١١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94 ص: 7 

ولا ينعقد بالطلا-ق و لا بالعتق اتّفاقء لأّهما ليسا من ألفاظ النذر فى شىء مع الأصلء خلافاً لبعض العامة 1١‏ و لا ينعقد نذر 


المعصية, ولا يجب به كفَارة عندنا كمن نذر أن يذبح ولده أو غيره من المحرّم ذبحه أو ينهب مالا معصوماً أو أن يشرب خمراً 
أو يفعل محرّماً غير ما ذكر أو المراد التلفُظ بلفظ المحرّم مطلقاً كأن يقول: لله علي أن أفعل محرّماً و كذا قوله: أو يتركك واجبا 
أى شيئاً من الواجبات يصرّح به كأن ينذر لا يصلى أو يطلق كأن يقول: لله علي أن أترك واجباًء للأصل و الإجماع و نحو قوله 
صلى الله عليه و آله و سلم فى صحيح منصور بن حازم: لا نذر فى معصية «؟) و خبر زرارةُ قال للصادق عليه السلام: أىّ شىء لا 
تذو كن معضية؟ فقال؛ كل ما كان لكك اف متقمة فى ديق أو دتباكلة حدث علك رثاو مكبمر سباغة ف انرأة تضدقك بمالها 
على المساكين إن خرجت مع زوجهاء ثم خرجت معه. قال: ليس عليها شىء 15١‏ و صحيح محمّد بن مسلم: أنه سئل أحدهما 
عليهما السلام عن امرأة جعلت مالها هدياً و كل مملوكك لها حرّاً إن كلمت اختها أبداًء قال: تكلمها و ليس هذا بشىء. إِنّما هذا 
و شبهه من خطوات الشيطان «8) و سأل عبد الرحمن بن أبى عبد الله الصادق عليه السلام: عن رجل حلف أن ينحر ولده. فقال: 
ذلكك من خطوات الشيطان «# و لكن فى خبر السكونى: أنه أتى رجل أمير المؤمنين عليه السلام فقال: إِنّى نذرت أن أنحر 
ولدى عند مقام إبراهيم عليه السلام إن فعلت كذا و كذاء ففعلته فقال عليه السلام: اذبح كبشاً سميناً تتصدّق بلحمه على 
المساكين (7) 


.598 787 ص‎ ١١ المغنى لابن قدامة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١99‏ ب ١17‏ من أبواب النذر و العهد ح ؟. 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١99‏ ب ١17‏ من أبواب النذر و العهد ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 7٠٠١‏ ب ١17‏ من أبواب النذر و العهد ح «. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١19‏ ب ١١‏ من أبواب النذر و العهد ح ؟. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 7٠١5‏ ب 76 من أبواب النذر و العهد ح .١‏ 

(/) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 7٠١5‏ ب 76 من أبواب النذر و العهد ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج9: ص: 79 

فلا بأس بأن نستحبه كما فعله الشيخ 0١١‏ و أوجبه أبو حنيفة «7» و روى عن ابن عباس 3 و فى رواية اخرى عنه: أنْ عليه دية "٠‏ 
و سوّى محمّد بين ولده و غلامه فأوجب فيهما شاه 0 و عن سعيد بن المسيب: أنّ عليه كاه اليمين فى كل نذر معصية «*) بل 
إِنّما ينعقد فى طاعة إمَا واجب كفايةُ أو عيناً على خلاف يأتى أو مندوب أو مباح يترججح فعله فى الدين أو الدنيا أو يتساوى فعله 
و تركه على خلاف يأتى و لو كان فعله مرجوحاً ديناً أو دنياً لم ينعد النذر كما نطق به ما مر آنفاً من خبر زرارة و لأنّه لا نادير 
ِلّا لله و لا يصاح المرجوح لأسن يجعل لله. و لعله معنى خبر يحيى بن أبى العلا عن الصادق عليه السلام عن أبيه صلوات الله 
عليهم: أنَّ امرأة نذرت أن تقاد مزمومة بزمام فى أنفهاء فوقع بعيره فخرم أنفهاء فأتت علياً تخاصم فأبطله و قال: إِنّما نذرت لله 0/١‏ 


و كذالا ينعقد على فعل المكروه و هو أولى. 
[الفصل الثانى فى الملتزم] 


اشارة 


الفصل الثانى فى الملتزم و فيه: مطالب ستّة: 
[المطلب الأوّل: الضابط فى متعلق النذر] 


اشارة 


الأوّل: الضابط فى متعلق النذر أى المنذور أن يكون طاعةٌ أى غير مرجوح فى الشرع ليشمل المباح مطلقاً أو الراجح ديناً مقدوراً 
للناذرء فلا ينعقد نذر غير الطاعة و لا غير المقدور امتنع عقلّا كالجمع بين الضدّين أو غادة كالضهوة إلنالساف ولو 


.186 تهذيب الأحكام: ج 8 ص 18” ذيل الحديث 1187 و الاستبصار: ج ص 58 ذيل الحديث‎ )١( 

(1) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص ع" 

(9) سئن البيهقى: ج ٠١‏ ص #/ا“ال/ا. 

(؟) سئن البيهقى: ج ٠١‏ ص ./7١‏ 

(0) المحلى: ج 4 ص 2137 و المبسوط للسرخسى: ج 8 ص .١15١‏ 

(2) حلية العلماء: ج " ص 17/". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 7٠٠١‏ ب ١17‏ من أبواب النذر و العهد ح . 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: /١‏ 

نذر حي ألف عام أو صوم ألف سنة احتمل البطلان لتعذّره عادهُ و هو مبنيّ على كون المنذور عبادة واحدةٌ» و هو ممنوع و 
الصححة لإمكان بقائه بالنظر إلى قدرته تعالى فيجب عليه ما قدر عليه كما أنّه إذا نذر صوم الدهر وجب عليه ما قدر و احتمل 
العرق إلى وععوت التتدورمةةعمره أى صرف العبازة إن ذلك على أن يكون ذكر الألق للمالفة و أذ الأخيرين هو 
الأقوى و لو نذر مقدوراً و لم يوقته أو وقّت موسّعاً و تجدّد العجز بعد دخول وقته إن كان موقتاً موسرعاً و بعد مضيه إن كان 
مضيّقاً و إمكانه مع إهماله كفّْر أمَا مع الضيق فلا شبهة فيه و أمَا مع السعةٌ فيجب المبادرة إذا ظنّ الضيق بتوقّع العجز, فإن لم 
يبادر حينئٍ فعجز كمّرء و أمَا بدونه ففيه ما مرّ فى اليمين و إلا يمكن بل تجدّد العجز قبل الإمكان فلا كفَاره بل انفسخ فلو نذر 
الحجّ فى عامه مثلًا فصدٌ سقط و لو نذر صوماً معيناً فعجز فكذلكء لكن روى هنا الصدقة عن كلّ يوم بمدّين فى خبر إسحاق بن 
عمّار عن الصادق عليه السلام )١١‏ وهو اختيار النهاية «'" و الشرائع كول و الاقم 9©)» فى موضع و الجامع 6 و الإصباح 59) وزيد 
فى الشرائع 2 و النافع 4٠‏ فإن عجز تصدّق بما استطاعء فإن عجز استغفر اللّه. ثم إِنّ فى الخبر: أنه يعطى من يصوم عنه فى كل 
يوم مدّين «4) و لم يتعرّضوا له. 

و روى التصدّق بمدّ فى أخبار اخرء ففى صحيح البزنطى عن الرضا عليه السلام: مدّ 


.١ من أبواب النذر و العهد ح‎ ١١ ب‎ ١98 ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
النهاية: ج “اص 88 /ا9.‎ )1( 
.24 (؟) شرائع الإسلام: ج اص‎ 


(6) المختصر النافع: ص 508. 

(0) الجامع للشرائع: ص .6١18‏ 

(©) إصباح الشيعة: ص 157 و فيه «بمدّ» بدل مدّين. 

(0) شرائع الإسلام: ج “اص 24. 

() المختصر النافع: ص .5١8‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١98‏ ب ١١‏ من أبواب النذر و العهد ح .١‏ 

من حنطة أو تمر )١١‏ و فى خبر على بن إدريس و إدريس بن زيد مد من حنطة أو شعير «7) و هو خيرة النهاية 0 فى موضع 
آخرء و ليس فى هذه الأخبار الصيام عنه و الأقرب الاستحباب إذ لا فدية لما لم يجب مع اختلاف الأخبار فى التقديره و فيه أنّها 
غير معارضة مع صحَحهُ بعضها و الاختلا.ف إِنّما يقتضى استحباب الأكثر و يحتمله العبارة. و أوجب عليه المفيد القضاء دون 
الكفَارةً «" و هو خيرةُ المختلف «4) و فصّل ابن إدريس بأنّه: إن عجز بحيث لا يرجى القدرة فعليه عن كل يوم مدّانء و إلا فعليه 
القضاء دون الكفارةً 18١‏ و قيل بعدم وجوب شىء منهما مطلقاً 00 و عدم وجوب القضاء مطلقاً منّجه لعدم وجوب الأداء مع 
الخلوٌ عن النصّ على القضاء. 


[و أقسام الملتزم ثلاثة] 
اشارة 


و أقسام الملتزم ثلاثة: 
و أقسام الملترم ثلاثة: 


[القسم الأوّل: كل عبادهٌ مقصودة] 


الأوّل: كل عبادة مقصودة للشارع كالصلاة و الصوم و الحجٌ و الهدى و الصدقةٌ و العتق» و يلزم فعلها بالنذر سواء كان مندوباً أو 
فرض كفاية كتجهيز الموتى و الجهاد إذا لم يتعيّنا عليه وهما ممما لا خلاف فيه أو فرض عين على المختار» لعموم الأَدلّهُ و قيل 
فى المبسوط «8 و السرائر «4) و الجامع 3٠١‏ لو نذر صوم أوّل يوم من رمضان لم ينعقد, لوجوبه بغير النذر فلا فائدة لانعقاد 
النذر» لامتناع تحصيل الحاصل و ليس بجبد لما عرفت و الفائدة تأكد الوجوبء و يظهر فى تعدّد الكفّارة إن أفطر 


.” وسائل الشيعة: ج /ااص 788 ب 10 من أبواب بِقيِةُ الصوم الواجب ح‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج لاص 788 ب 1 من أبواب بقيِهُ الصوم الواجب ذيل الحديث 2١‏ ه. 
(© النهاية: ج ١‏ ص ١؟617.‏ 

(©) المقنعة: ص هءه ع28. 

(0) مختلف الشيعة: ج 4 ص .1١5‏ 


(8) البراتريي' اهن 81 


(0 انظر المسالك: ج ٠١‏ ص 6". 

(6) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 507. 
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ويلزم النذر بصفاتها أى العبادات» أو يلزم العبادة بصفاتها المنذورة إذا لم يرغب عنها فى الشرع. و الصفة إِمّا مجرّد هيئه مقارنة 
كالمشى فى الحج و إِما هيئةُ تقتضى الزيادة فى جزء العبادة نحو طول القراءة فى الصلاة و إِمَا مقارنة لفعل متقدّم نحو المضمضة 
فى الوضوء إن لم يدخل فى أجزائه المندوبة و يمكن جعل الجزء المندوب أيضاً صف و سواء فى ذلكك أى لزوم الصفات الحجّ 
الواجب و المندوب, و كذا الصلاهُ و الوضوء و بالجملة لم يخالف فى صفات الواجب عيناً من خالف فيه منّاء و للعامّة »١١‏ وجه 
بالعدم فيها. 


[القسم الثانى: القربات] 


الثانى: القربات غير العبادات كعيادة المريض و إفشاء السلام و زيارةٌ القادم فهذه قربات و ليست عبادات. فإِنْ العبادة أقصى غاية 
الخضوع له سبحانه و يجب بالنذر خلافاً للعامّة «7» فى وجه و كذا تجديد الوضوء قربة ليست بعبادة و إِنّما هو زيادة تطهير و 
تنظيف يجب بالنذر» خلاقً للعامّة «9') فى وجه. 


[القسم الثالث: المباحات كالأكل و الشرب] 


الثالث: المباحات كالأكل و الشرب والنوم و فى لزومها بالنذر إذا لم يترججح فى الدين أو الدنيا إشكال من إطلاق الأمر بالوفاء 
بالنذر و ما مرّ من أمر الوشّاء «© بالوفاء بنذره أن لا يبيع جاريته» و من أنّه لا يعقل جعل مثل ذلك لله و ما روى عن ابن عباس 
قال: بينما النبى صلى الله عليه و آله و سلم يخطب إذا هو برجل قائم فى الشمس فسأل عنه. فقالوا: هذا أبو إسرائيل نذر أن يقوم 
فلا يقعد ولا يستظل ولا يتكلم و يصوم. قال: مروه فليتكلم و ليستظل و ليقعد و ليت صومه «0) نعم لو قصد التقوّى بها على 
العبادة مثلًا أو منع النفس عن أكل الحرام وجب بلا إشكال؛ خلاقاً لبعض العامة «© و لو نذر الجهاد فى جهة تعن و لم يجز له 
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العدول إلى جهة اخرى مساوية لها أو أفضلء لأنّ الجهاد فيها غير المنذور. و للعامة فيه وجوه؛ أحدها :/1١‏ كما قلنا و الثانى :/1١‏ 
العدم مطلقاً و الثالث 30: تعيين تلكث الجهة أو ما يساويها فى المسافة و المؤنة» و ليس كذلكك الح من جهة فإنَ المأتى به من 


الحيّح واحد و الطريق خارج فإن ترججح ديناً أو دنياً تعن و إلا ابتنى على مسألةُ نذر المباح المتساوى الطرفين. 

ولو نذر قربة و لم يعن تخر فى أنواعها من الصلاة أو الصوم أو أىّ قرب شاء كما روى مسمع: أنْ أمير المؤمنين عليه السلام 
سئل عن رجل نذر و لم يسم شيئاً قال: إن شاع صلّى ركعتين» و إن شاء صام يوماء و إن شاء تصدّق برغيف 50" و مرسل أبى 
جميلة عن الصادق عليه السلام فى رجل جعل لله نذراً و لم يسم شيئء قال: يصوم سنّهُ أيَام «2» يحمل على التمثيل. 


[المطلب الثانى فى الصلاة] 


المطلب الثانى فى الصلاهُ و ينصرف الإطلاق إلى الحقيقة الشرعيّةُ و هى ذات الركوع و السجود على الهيئة المشروعة بأن يشتمل 
ركعة واحده منها على ركوع و سجدتين دون صلاة الجنازة و الدعاء إِنَا مع القصد أمّا الدعاء فظاهر. و أمَا صلاة الجنازة فبناءً 
على أنّ إطلاق الصلاه عليها فى عرف الشرع مجاز و إِنّما فيها هى بمعنى الدعاء» و على القول باشتراكك الصلاةٌ بينها و بين ذات 
الركوع و السجود أيضاً نجه الانصراف إلى ذات الركوع و السجود, لكونها المتبادرة. ثم هل يكفى ركعة أم لا بدّ من ركعتين؟ 
قولان: من العموم, و من النهى عن البتراء» و يؤيّده ما سمعته الآن من خبر مسمع. 
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ولو نذر الصلاه فى الأوقات المكروهة لزم فعلها على إشكال من كونها طاعةٌ و الكراهة إِنّماههى فى خصوص الوقت مع كونها 
بمعنى قل الثواب و اشتراطها بالابتداء و حينئذٍ يصير ذات سببء و من دخول الخصوصيهُ فى المنذور مع المرجوحيّة شرعاً. و قيل 
01 يلزم فعلها لا فى ذلكك الوقت بل إذا فعلها فى أىّ وقت وفى بالنذر. 

ولو نذر صلاه و نوى فريضة تداخلتا على المختار» و تظهر الفائدة فى الكفارة كما عرفت و لو نوى غيرها لم يتداخلا بلا إشكال 
ولو أطلق ففى الاكتفاء بالفريضة على القول بجواز نذر الفريضة كما هو المختار إشكال من العموم» و من رجحان التأسيس. 

و لو نذر الطهارة فإن كانت مجازاً فى التيمم لم يكتف بالتيممم قطعاً إِلَا مع تعذّر الماء فيجب بدلًا عن كلّ طهارة وجبت فتعذّرت» 
و إن كانت حقيقة فيه مشتركاً لفظياً بينه و بين المائة أو معنوياً متواطثاً أو مشككاً انّجه الاكتفاء. و قد يحتمل على التشكيكك 
العدم احتياطاً بفعل الأعلى» و على الاشتراكك الإتيان بجميع أفرادها بناءٌ على ظهور المشتركك فى جميع معانيه. 

ولو نذر ركوعاً أو سجوداً احتمل البطلان لعدم التعتّد بهما منفردين و احتمل وجوب ما نذره منهما خاصّة أى منفرداً لتحمّق 
التعتّد بهما فى الجملة» و اشتمالهما على الخضوع له سبحانه مع الأمر بهما فى نحو قوله تعالى: ارْكعُوا وَ اسْيجَدُوا «'1 و احتمل 
إيجاب ركعة أو قراءه آية سجده لاشتراطهما بذلكك و النذر أوجبهما فيجب ما يتوقفان عليه. و احتمل الفرق بين الركوع و 
السجود بإيجاب السجود منفرداًء للتعبد به كذلكك دون الركوع فإمًا أن لا يجب أو يجب فى ركعة. 


.27 قاله فى إيضاح الفوائد: ج ؟ ص‎ )١( 
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ولو نذر إتيان مسجد لزم لكونه طاعة و الأقرب عدم إيجاب صلاة أو عبادة غيرها فيه لأنّه بنفسه طاعة» لإطلاق نحو قوله عليه 
السلام: من مشى إلى مسجد لم يضع رجله على رطب ولا يابس إِلَا سبحت له إلى الأرض السابعة )١١‏ خلافاً للمبسوط )"١‏ بناءً 
على أن إتيانه إِنّما هو طاعة لإيقاع عبادة فيه. 0 . [ْ 
و لو نذر أن يمشى إلى بيت الله الحرام أو بيت الله بمكة أو بيت الله انصرف إلى الّذى فى مكة أمَا الأؤلان فلا إشكال و أما 
الأخير فعليه الأ-كثرء للسبق إلى الفهم. و أبطل فى الخلاف ما لم ينو الحرام» لاشتراكك المساجد فى كونهاربيوت الله ولم 
يعيّنء مع أصالة البراءة. و فيه بعد التسليم أن غايته الوفاء بكل مسجد و لو قال: لله علي أن أمشى إلى بيت اللّه لا حاجاً و لا 
معتمرأ فإن كان مممّن يجب عليه أحدهما عند الحضور لم ينعقد النذر وفاقاً للمبسوط ١‏ لأنّ الكلام إِنّما يت بآخره و المشى 
بدونهما معصية فقد نذر المعصية» نعم إن لم يقصد بالنفى إلا نفى دخولهما فى المنذور انعقد و وجب أحدهماء و كذا إن لم ينو 
بيت الله بيته الحرام أمكن جعل نفيهما قرينة على إرادهُ غيره من المساجد. و قيل: ينعقد «04 النذر و يلغو الضميمة لأنَّ قصده 
طقنة لاعة 88 5 كره افحقه التاره عو كيتسينتوبى ] لا يكن اماه مضي عليه اعخذهيا عبد السقيون المقد اندو يلا بهش و لوافال: 
أن أمشىء و قصد معيّناً كالمشى إلى المسجد أو فى قضاء حاجة مؤمن و نحو ذلكك لزم إن كان راجحاً ديئاً أو دنياً و إِلّا بطل» 


لون العف لمن طافةافن همه إلا أن قيفي انا فى 
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الدين أو الدنيا أو قلنا بانعقاد نذر المتساوى الطرفين. . 
ولو نذر صلا فى الكعبة لم تجزئه جوانب المسجد خلافاً لبعض العامة 0١١‏ و يجب إذا نذر المشى إلى بيت الله أو فى الحج إلى 
غير ذلككء ابتداء المشى من دويرة أهله إلا أن يعن غيرها لفظاً أو د أمَا فى غير الحي و العمرة فلا إشكالء و أمّا فيهما ففيه 
وجهان, أحدهما: ذلك لأنّه السابق إلى الفهم من قولهم حب ماشياً أو مشى إلى الحجّ أو الكعبة؛ و الآخر: أنّهِ إِنّما يلزم المشى 
من الميقات فإنّهِ ابتداء الحج أو العمرة. و ضعفه بمكان فى غير ما لو نذر الحجّ أو الاعتمار ماشياً. ثم فى الابتداء من بلد النذر أو 
الناذر وجهانء ثانيهما المفهوم من العبارة. 


[المطلب الثالث الصوم] 


المطلب الثالث الصوم و يجب فى نذر مطلقه أقله وهو صوم يوم كامل إذ لا يسممى بالصوم شرعاً إمساكك بعض اليوم خلاقاً 


لبعض العامة 7١‏ فى وجه و لا يلزمه التبييت لتيته بل متى جدّدها قبل الزوال أجزأ ما لم يتناول مفطراً خلافاً لبعض العامة «". 
ولو نذر صوم شهر مئلًا لم يجب قيد التتابع و التفريق أى تختر بينهما و لم يجب شىء منهما خلافاً لبعض العامة «» حيث نزّل 
الإطلاق على التتابع و هو اختيار ابن زهرة «©) و يعطيه كلام السيّد فى الجمل 79 و لو قيّده بالتتابع وعتدرلة إشكال؛ وأسات ما 


به يتحقّة أقل التتابع ولا يجب قيد التفريق لو قنده على إشكال منشأه أن مقتضى النذر إيجاب يوم غير التالى لما 
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صامه أُوَلَا فلا يجزئ التالى كما إذا عتّن يوماً فى النذر فصام ما قبله» و من أن خصوص الزمان غير مقصود و إِنّما المقصود هو 
الوصف و هو مرجوح. فيجوز تحرّى الأفضا. و الأوّل أجود. و عليه إن عن التفريق بين جميع أيَام الشهر أو بعضها تعتّن. و إن 
أطلق فهل يجب تفريق الجميع حتّى لا يجوز الموالاة بين يومين أم يكفى التفريق فى جملة الشهر بحيث لا يصدق أنه صام شهراً 
متتابعاً أو يصدق أنه صامه متفرّقاً؟ وجهان, لعل الأخير أجود. و عليه فإن حصل التتابع بصوم خمسة عشر يوماً وجب أن لا تتابع 
بينهما بل يترك الصوم قبل بلوغهاء و يحتمل العدم بناءً على تحمّق التفريق حقيقة و إن صدق التتابع أيضاً من وجه. و إن لم 
يحصل إِلَا بمتابعة الجميع فلا إشكال فى أنه يكفى تفريق يوم من أيَامه مما قبله أو بعده و لو عن يوماً يجوز صومه تعتين. و لو 
نذر التتابع فى صوم شهر معن ففى وجوبه فى قضائه نظر من أنه قضاء المنذور و من هيئته التتابع فلو قضاه متفرّقاً لم يقض 
المنذورء و من أنّهِ غيره و إِنْما وجب بأمر جديد و إِنّما وجب التتابع فى المنذور و الأصل البراءة» و لأنْ إيجابه بمنزلة تعيين 
الزمان و قد فات. 

ولو نذر صوم هذه السنة مثلًا لم يجب قضاء العيدين و لا أيَام التشريق إذا كان بمنى ناسكاً كما اختاره فيما تقدّم» لخروجها عن 
النذوة ختلذفا للعاقة 01 “وجه وال فضاء شير رمضان إذا صافة فاته إنا أن يدخل فن التذو فد عنام أو لا فكون كالعيد و 
4 1231 مشعان تن الكد 5 التقدق :3 لكك أن ايعان كوا ندى الوا كما و السقة عبار عو قن عسي جر اكلا سية 
لخروجه فيجب بإفطاره عمداً لا لعذر كفّارتان و يخرج على القول بعدم تعلّقه بالواجب عيناً كالعيد و على القولين ليس عليه إلَا 
قضاء واحد. و يجب قضاء ما أفطر أَيَام السنةُ فى السفر و المرض 


.58١ المجموع: ج )ص‎ )١( 
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و الحيض لأنْها طرأت فى يوم صوم واجب فوجب القضاء كما إذا طرأت فى رمضان. و الفرق بين ذلكك و العيد أنه بذاته يقبل 
الصوم بخلاف العيد. و قيل ١١‏ لا قضاء و لو كان بغير منى لزمه أيَام التشريق و كذا لو كان بمنى غير ناسكك على ما اختاره و لو 
أفطر فى أثناء السنةُ لغير عذر كفّْر و بنى و قضى ما أفطر خاصّّة و لم يلزمه الاستئناف و إن شرط التتابع للأصل؛ و لكون صوم 


كل يوم عبادة مغايرة لصوم غيره و إِنّما يجب عليه قضاء ما أخل به. و لما لم يمكن تدارك ما وجب عليه من التتابع الى هو 
صفة العباده لم يجب عليهء لعدم إمكان الإتيان بالصفة من دون الموصوف. ولا فرق بين اشتراط التتابع و عدمهه فإنّه لا يقع إِنَا 
متتابعاً. و قيل 0*١‏ بل إذا شرط التتابع لزم الاستئناف, لأنّ شرطه يدل على القصد إليه بالذات فإذا أخل به لزمه التدارك و لا 
يحصل إِلَما بتدارك الصوم؛ بخلاءف ما إذا لم يشترطهه فإنّ التتابع إنّما يدخل تبعاً لضرورة الزمان و لو كان الإفطار لعذر من 
عرض وض أو رضن فشي :و لا .كنا زذة 

ولو نذر سنة غير معيّنة لزمه اثنا ععشر شهراً ولا ينحط عنه رمضان و لا أنَام الحيض و لا العيدان و لا أيَامِ التشريق» بل عليه أن 
يصوم أيَاماً بإزائهاء لعدم الدليل هنا على الاستثناء و رجحان التأسيس إن علقنا النذر بنحو رمضان. و قيل بالانحطاط «” لأنّه 
يصدق على من صام من المحرّم مثلّا إلى مثله أنه صام سنة. و ضعفه بين و الشهر إِمّا عد بين هلالين إن صام من الهلال إلى 
الهلالم أو ثلاثون يوماً إن صام فى الأثناء أو اتكسر الشهر بالإفطار فيه و حيث أطلق السنة يتختر بين التوالى و التفريق و لو صام 
شوَانًا و كان ناقصاً أتمّه بيومين للعيد و الانكسار كما فى الشرائع 1 و قيل فى المبسوط 


)١(‏ مسالكك الأفهام: ج ١١‏ ص 788١‏ و ذكر فيه قولان و لم يفت بأحدهما. 

() قاله فى شرائع الإسلام: ج “اص .١197‏ 

(©) لم نعثر عليه. 

(؟) شرائع الإسلام: ج “اص 197. 

تمه بيوم ١١‏ لصدق صوم الشهر مع إبدال العيد و كذا لو كان بمنى أيّام التشريق و صام ذا الحتجةُ و كان ناقصاً أتمّه بخمسة أَيّام 
على رأى و على رأى الشيخ بأربعة «؟» و لو صام سنهُ واحدة على التوالى أكملها بشهر عن رمضان و بيومين عن العيدين إن تم 
الشهران. و إِلَّا فبأربعة على المختار و بثلاثة اخر عن أيَام التشريق إن كان بمنى» و ربما نزل انكسار السنة انكسار الشهر فاعتبر 
ونيا نة و ستو توما 

ولو شرط التتابع فى السنة المطلقة فأخلٌ به لا لعذر استأنف قولًا واحداًء لأنّهِ لم يأت بالمنذور على وجهه. و الفرق بينها و بين 
السنهُ المعتّنة ظاهر, فإِنْ ما صامه من أيَام المعتنة عين المنذور و الأصل عدم القضاء بخلاف ما صامه من غيرها و لا كفَارة لعدم 
الإخلال بالمنذور و قيل فى المبسوط فى السنة المعيّنة: و روى أصحابنا أنه يكفى مجاوزة النصف فإن جاوزه لم يعد و إلا أعاد 
«" و فى الشرائع أنه تحكم 60 لأنّه قياس على الشهرين المتتابعين و اعتذر له بأنّهِ بطريق الأولى أو من الحقيقة الشرعيّة. و فيهما 
مالا يخفى. و لما لم يكن عند المصئّف إعادة على ناذر السنةُ المعينة بالتفريق مطلقاً و كان غير المعتينة أولى بالاكتفاء فيها 
بالمجاوزة ذكر القول فيها دون المعتّنة. و احتمل بعضهم حصول المتابعة بوصل يوم بشهر ثم وصل يوم من الرابع بالثالث .. و 
هكذاء لصدق تتابع الشهور و يبنى على أن تتابع السنة بمعناه» و لعلّه خلاف الظاهر و لا ينقطع التتابع بالعيدين و رمضان إن لم 
| افق الوبو الشف 3 التوفوى الدر المرووع فبرو ا إبففانها شوهاء 


ولو نذر صوم شهر متتابعا و لم يعيّن وجب أن يتوحَى ما يصب 


.18١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 
.18١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )( 


(©) شرائع الإسلام: ج “اص .١197‏ 

فيه ذلك. فلا يصوم ذا الحّة إِنَا أن يبتدئ بما بعد العيد أو أَيَام التشريق و أقل التتابع أن يصح فيه تتابع خمسة عشر يوماً لما 
حكى من الاتّفاق على حصول التتابع به. و يؤيّده بعض الأخبار .0١١‏ 

ولا ينعقد نذر الصوم إِلَا أن يكون طاعة؛ فلو نذر العيدين أو أيَام التشريق بمنى أو صوم الليل أو مع الحيض لم ينعقد انفاقاً و لم 
تكن علة ا شى ىن خلاقاً عض :له العاقاة فأ وحن وم بدل يوم و أن يكون مقدوراًء فلو نذر صوم يوم مقدم زيد» لم يصحح سواء 
قدم ليلا أو نهاراً أمَا ليلا فظاهر, لأنّه لم يتحمّق يوم مقدم له إلا أن ينوى ما يعم ذلك و أمّا نهاراً فكذلكك على إشكال من أنه إذا 
قدم فإمًا أن يجب صوم باقى اليوم و ليس فى الشرع صوم أقل من يوم أو صوم الكل و قد مضى بعضه. و هو خيرة الخلاف 030 و 
افشاك 060 "وام بقاع متحل القة إلى الزوال مع عموم ما دل على وجوب المنذور و هو خيرةُ المبسوط «8) و المختلف «©» و أطلق 
أبو عليٌ 07 وجوبه و احتاط بصوم يوم مكانه و إذا لم يصحح صوم يوم قدومه لو نذره أى صوم يوم قدومه دائما سقط يوم مجيئه 
و وجب ما بعده من أمثاله. 

و لواتفّق ذلك اليوم فى رمضان صام بتيهُ رمضان لأنّه كالمستثنى فى قول و ممما اجتمع عليه الوجوبان على ما اختاره آنفاً. و على 
آذ توق غير مدا ولا قفناء غلية بإزاتةه فانه ما مستثنى فلا أداء عليه ليستعقب القضاءء و إِمّا واقع عن جهتى الوجوب فلا 
إخلال ليستعقبه و لو اتفق ذلكك اليوم يوم 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج لاص 778 ب « من أبواب بقيهُ الصوم. 

(1) المجموع: ج 4 ص 501. 

(*) الخلاف: ج 6 ص 73٠١‏ المسألة 1. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص .”/١‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 5/8. 

(©) مختلف الشيعة: ج 4 ص .١199‏ 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 194. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 4١‏ 

عيد أفطر إجماعاً و لا قضاء عنه على الأقوى وفاقاً لعلم الهدى 01١‏ و المحقّق "١‏ و ابن إدريس 0" و ابن البرّاج «©» للأصل و 
معلوميةُ استثنائه من النذر و خلافاً للصدوق 8١‏ و الشيخ 7 و ابن حمزة 7 لخبر القاسم الصيقل قال» كتبت إليه: يا سيدى رجل 
نذر أن يصوم يوماً من الجمعةٌ دائماً ما بقى» فوافق ذلكك اليوم يوم عيد فطر أو أضحى؛ أو أيَام التشريق» أو سفرء أو مرضء هل 
عليه صوم ذلكك اليوم أو قضاؤه؟ و كيف يصنع يا سيدى؟ فكتب إليه: قد وضع الله عنه الصيام فى هذه الأيَام» و يصوم يوماً بدل 
يوم إن شاء الله «4) و صحيح على بن مهزيار عن الهادى عليه السلام مثل ذلكك «4 و اجيب بالحمل على مطلق الطلب الشامل 
للاستحباب و يشكل بالصيحةُ من دون معارض. و ما توهّم: من اضطرابه سنداً لاشتماله على محمد بن جعفر الرزّاز و هو مجهول 


و متناً لما فى التهذيب ٠١١‏ من قوله «فوافق ذلكك اليوم يوم عيد فطر أو عيد أضحى أو يوم جمعة) يندفع بالنظر إلى الكافى )١١١‏ 


فإنّه يعلم منه عدم دخول الرزّاز فى السند. و إِنّ «يوم الجمعة إِنْما زاد فى نسخ التهذيب سهواً من الناسخء فإِنّ الحديث مأخوذ 
من الكافى و ليس فيه هذه الزيادة و لو وجب على هذا الناذر صوم شهرين متتابعين عن كفَارةُ مثلًا قيل فى المبسوط :37١‏ إِنَّ 
الذى يقتضيه مذهبنا أنّه يوم فى الشهر الأوّل كل ما وقع فيه من ذلكك اليوم عن الكفارة لتحصل متابعة الشهرين و فى الثانى 


.68٠ الطرابلسيّات (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الاولى): ص‎ )١( 

(1) شرائع الإسلام: ج "ا ص 188. 

(* السرائر: ج “اص 20. 

() المهذب: ج ١‏ ص ١١ع.‏ 

(0) المقنع: ص /11. 

(0 الوسيلة: ص للعكرة 

(8) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 198 ب ٠١‏ من نذر .. ح .١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ,اص 19 ب ٠١‏ من أبواب من يصيّح منه الصوم ح ؟. 

.11"0 تهذيب الأحكام: ج 8ص :“اح‎ )0٠١( 

)1١(‏ الكافى: ج /اص 558 ح ؟1. 

.18١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

بعد يوم وجب وصله بالأوّل يجوز أن يصوم عن النذر و عن الكفّارة لأننّه لا يخل بالتشابع؛ و إِنّما جاز له صومه عن الكفَّارة 
حينئذٍء لأنّه وإن حصل التتابع لكنّه يجب عليه المبادرة إلى كمال الشهر الثانى و يأثم بالتفريق كما نص عليه فى التبيان 0١١‏ و 
ظهار المبسوط «”» و كثارات النهاية «) و يحتمل صومه عن النذر فيهما أى الشهرين لأنّه عذر و العذر لا ينقطع به التتابع و قال 
ابن إدريس: بل تنتقل الكفَارة إلى الإطعام لأنه لا يمكنه صوم شهرين متتابعين 19 و لا فرق بين تقدّم وجوب التكفير على النذر 
وأعخوة افك كف فن_العلة "و كذا لا قزق ييتهما ف وجوب قفياء ما انه عق الكناناة عد النذّر كيافى البسرط :وها أو عدية 
كما قيل © و فرق بينهما بعض العامّةُ 27 فأوجب القضاء إن تأخَرت الكقّارة خاصّة و لو قدم ليلا لم يجب شىء اتّفاقاً سواء 0 
صوم يوم قدومه خاصّة أو صومه دائماً إلا إذا نوى بيوم القدوم ما مر 

ولو أصبح بتدِه الإفطار و لم يفطر فنذر الصوم باقى اليوم قبل الزوال انعقد لدلالة الأخبار «4) على جواز صوم النفل كذلك و 
حينئذٍ قد ينعقد نذر يوم قدوم زيد و هو إذا قدم قبل الزوال كما فى المبسوط «4) و المختلف 0٠١١‏ كما تقدّم. 

ولو نذر الصوم فى بلد معن قيل فى المبسوط أجزأ أين شاء 01١١‏ لعدم التمايز بين الأمكنة باختصاص بعضها لمزيّةُ لا يكون فى 
غيره. و فيه وجهان آخرانء أحدهما: اللزوم فى ما عتينه. لأنْه لو صام فى غيره لم يأت بالمنذور على 


)١(‏ التبيان: ج 4 ص ع86. 
(؟) المبسوط: ج ها ص 177. 
(7) النهاية: ج #اص (ء. 


(؟) السرائر: ج #اص 88. 

.18١ 78١ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )0( 

(9) قاله ابن إدريس فى السرائر: ج “ا ص 98. 

(0) المجموع: ج 1 ص 6/8. 

(8) وسائل الشيعة: ج لاص 784 ب ١‏ من أبواب الصوم المندوب. 

(9) المبسوط: ج ١‏ ص .58١‏ 

.194 مختلف الشيعة: ج 8 ص‎ )0٠١( 

.187 ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: ”4 

وجهه. و الآخر: اللزوم فيما له مزيّهُ كما روى أن صوم يوم بمكة يعدل صوم السنة ١١‏ و كثلاثة أَيَام للاعتكاف بالمدينة ١‏ إلى 
غير ذلكك من المزايا و قد حكى الإجماع على اللزوم هنا و قصر الخلاف على غيره. 

بحت ا يراد لمي م مر قري وح لزو اترل اح لمر ا 0 لم 
رجل نذر أن يصوم زماناً: الزمان خمسة أشهر و الحين سئّة أشهر, لأنّ الله تعالى يقول: نو وى أكلها كلّ جين يإذتِ دكا ”ار 
خبر ابو ارين العام لمجا الما ديعريه التجادم عن را ل لهل أن أصوم حيو ذلك فى شكر. مققال*ضلوات اللد 
عليه: قد اتى أبى فى مثل ذلكك, فقال: صم سن أشهرء فإنَّ الله تعالى يقول: نو بى أَكُلًْا كل جين بإِذْنِ رقا © يعنى سئّة أشهر. 
وتراق شيواق نس عن العرى و ع كه الساكة وستل را ل مجابا وال نرف غير ذلك له ما نواه من غير خلاف. 
ولو نذر صوم الدهر فإن استثنى العيدين و أيَام التشريق بمنى صم و الأقرب دخول رمضان لما تقدّم من جواز نذر الواجب عيئاً 
و إن نوى دخول العيدين و أيَام التشريق بمنى بطل النذر رأساً بناءَ على كون المجموع عباده واحدة و الأقوى خلافه فيصحٌ فيما 
عداها ولو أطلق فالأ.قرب وجوب غير العيدين و أيّام التشريق للعلم باستثنائها و صدق صوم الدهر مع الإفطار فيهاء و يحتمل 
البطلان» لكونه بمنزلة التصريح بدخولها فى النذر المستلزم لبطلانه رأساً على ما اختاره. و ربما يؤيّد الأول نحو خبر عبد الكريم 
بن عمرو قال 


.١ وسائل الشيعة: ج وص 787ب 68 من أبواب مقدّمات الحج ح‎ )١( 

(0) لم نعثر عليه. 

(9) وسائل الشيعة: ج ,اص 7585 ١80‏ ب ١6‏ من أبواب بقيَهُ الصوم ح ؟. 

(©) وسائل الشيعة: ج لاص 785 ب 16 من أبواب بقيِهُ الصوم ح .١‏ 

(0) تفسير العتياشى: ج ١‏ ص 775 ح 17. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 45 

للصادق عليه السلام: إِنّى جعلت على نفسى أن أصوم حتّى يقوم القائم (عج) فقال: لا تصم فى السفر و لا فى العيدين و لا أيّام 
التشريق و لا اليوم الذى يشكك فيه 2١١‏ و لو نذر صوم الدهر سفرا و حضرا وجب فيهما بلا خلاف يعرف و يدل عليه عموم ما دل 
على وجوب الوفاء بالنذر. و صحيح على بن مهزيار قال: كتب بندار مولى إدريس: يا سيدى نذرت أن أصوم كل يوم سبتء فإن 
أنا لم أصمه. ما يلزمنى من الكفَارة؟ فكتب عليه السلام و قرأته: لا يتركه إِلَا من عله و ليس عليك صومه فى سفر و لا مرض إِلَا 


أن تكون نويت ذلكك )2١‏ و لم يدخل رمضان فى السفر أدخلناه فى النذر أو لا بل يجب إفطاره و يقضيه ثم القضاء إِمّا داخل فى 
َ م موا “ين و 5 2 

المنذور أو لا لانه كالمستثنى من هذا الحكم بقوله تعالى: فعذهُ مِنْ ايام آخر* 59") و نحوه. 

مَرْض أو لآ لعذو أو بحب عليه التأحيز إلى أن بتضيق رمضان الثانى: شكال أقرية عجرا التعجيل لله مسق :و لأشترا كهما فى 
الوجوب من غير مربجح فإنّ التأخير لا يفيد المنذور شيئاً و يحتمل وجوب التأخير لسعةُ وقته و ضيق المنذور بمعنى أنه لا يجوز 
ترك المنذور إلا لعذر ولا يتحقّق العذر ما لم يتضيّق وقت القضاء. و على المختار فلو عيّن يوماً للقضاء فهل له إفطاره قبل 
الزوال اختياراً؟ إشكال من كونه قضاء رمضانء و من لزوم التخلف عن النذور لا لعذر فإن سوّغناه ففى إيجاب كفَّارهُ خلف 
النذن إشكال سا من أنه أفطر يما من القضاء قبل الزوال وال كنارة هومن كر العدول 


." ب * من أبواب وجوب الصوم و اثنته ح‎ ١18 وسائل الشيعة: ج لاص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ,اص 19 ب ٠١‏ من أبواب من يصيّح منه الصوم ح .١‏ 

() البقرة: 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 40 

عن النذر سائغاً بشرط القضاء فإذا أخلّ به فقد أفطر يوماً كان يجب صومه بالنذر لغير عذرء إذ العذر صوم القضاء و لم يفعله 
إنّما أفطر فى يوم النذر و ذلك لأنّه بإفطاره خرج عن كونه قضاءً و لأنا لولم نوجب عليه كقارة لزم سقوط النذر و خروج 
المنذور عن الوجوب لأنّ سقوط الكفَّارة فى اليوم الأوّل يوجب سقوطها فى اليوم الثانى و هكذا لعدم الفرق و كذا لو عتين يوماً 
للقضاء و أفظو بعد الزؤال :قفن وجوت الكفارقية للنذ وو القضام نناء على الادخؤل فى التدار أئ [تجداهما رباء على الأسضاء أو 
على الثانى فى أنّ أيَتهما هى أى كفَارَه القضاءء لكونه صومه خصوصاً و قد زالت الشمس أو النذرء لأنّهِ فوت يوم النذر لا لعذر 
إشكال و عليه أيضاً يحتمل قويّاً وجوب الكفّارتين» لأنّه أخل بالقضاء و المنذور كليهما من جهتين و إن لم يكن الصوم الَذى 
شرع فيه من المنذور و لو نذر صوم قدومه فظهر بعلامة قدومه فى الغد فالأقرب كما فى المبسوط إيجاب نيه الصوم 0١١‏ و ان 
غوق قندومةه بعد الؤوال لآكناء الغيادات كيرا على القلتورن كما أنه إذا تدر شيا و أطلق يضيق عله إذا ل الوفاة فى وقت: و 
يحتمل العدم, لأنّ المستب لا يتقدّم على السببء و لأنّه ربما يتخلف العلامة عن مدلولها. 

ولو نذر عتق عبده يوم قدومه فباعه ثم قدم يوم البيع بعده ظهر بطلان العقد لتعلّق النذر به لحضور وقته فظهر كون المبيع مستحمًاً 
للغير و ذلكك لأنْه حمل ذكر اليوم على جميع ذلك اليوم لصدق يوم القدوم عليه» ففى أوْله قبل القدوم كان قد انعقد عتقه و 
تعلق به و تشبث العبد بالحرّيّةْ و القدوم إِنّما هو كاشف عن ذلك لا موقوف عليه. 


ولو نذر إتمام صوم التطوّع لزمه سواء أطلق كأن قال: متى صمت 
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تطوّعاً أتممته» أو خضّه ببعض منه و للعامّة وجه بالعدم 1١‏ بناءً على أنه نذر صوم ببعض يوم؛ و ضعفه ظاهر. 

ولو نذر صوم بعض يوم احتمل البطلا-ن لأنّه لا يسمّى فى عرف الشرع صوماًء و لأنّه لو صمح لم يجب إِلَا البعض دون الباقى 
فيجوز الإفطار فيه فليلزم وجوب صوم قاصر عن اليوم و احتمل لزوم يوم كامل لاستلزام وجوب صوم البعض صوم الكل فنذره 


يستلزم نذره» كما أن نذر اعتكاف يوم يوجب اعتكاف ثلاثة أيَام أمَا لو قال: بعض يوم لا أزيد, بطل اتفاقاً إِلَا أن يريد مجرّد 
الإمساكك و ترجح أو أوقعنا نذر المتساوى و لو نذر صوم الاثنين مثنًا دائماً لم يجب قضاء الأثانين الواقعة فى شهر رمضان لأنْها 
لمتشا أ وسعيوية م ضاف و الندن مصييعا إلا الخامس مع الاشتباه على رأى الشيخ 1*١‏ القائل بقضاء العيد. لاحتمال كونه 
عيداًء و الأصل تعلق النذر و حكمه به فلا يخالف إِلَّا إذا علم الرافع له و هو الكون من رمضانء أو يحتمل العدم لأصل البراءة و 
الكون من رمضانء و التنافى بين صومه من رمضان و القضاء عنه. و أمّا على مختار المصنّف من عدم وجوب قضاء يوم العيد فلا 
استثناء. و أوجب ابن حمزة قضاء أثانين رمضان 3 أيضاً و لا يجب قضاء يوم العيد على رأى لما تقدّم مع الخلا.ف و فى 
الحيض و المرض إشكال تقدّم منشؤه و إن لم يستشكل هناكك. 

ولو نذر أن يصوم شهراً قبل ما بعد قبله رمضان فهو شوّال فإنّ المعنى صوم شهر من صفته أن قبل نفسه رمضان فإنّ نفسه بعد 
قبله» و بناؤه على أن يكون القبل الأوّل ظرفاً مستقرّاً و صلة «ما؛ أو صفتها قوله: بعد قبله وحده أى ما 
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يكون بعد قبله و خبر «رمضان» قوله: قبل ما بعد قبله» و الجملة صِفةُ لشهر. 

و قيل شعبان ١١‏ بناءَ على أنْ صلهُ «ما» أو صفتها جملة بعد قبله رمضان. على أن يكون رمضان فاعل الظرف أعنى بعد قبله أو 
مبتدأ خبره قوله: بعد قبله. و القبل الأول لغو متعلّق بالصوم و يجوز استقراره» و ما بعده قبله رمضان نفس رمضانء لأنّ كل شتهر 
هو بعد قبله و قد نذر صوم شهر قبله. 

وأقبل حت «#ابناء علج أن الآفادة عرد الأعادة قاذ بل مى الحم علها ها أمكدو و كا خن العداةة بو القلة بكرن براسطة و 
بغيرهاء و المتبادر ما بغيرها و خصوصاً فى مثل هذه المواضع, ثم ما بواسطة واحدة أولى مما بأكثر و هكذاء و ارتكاب الواسطة 
أولى من الحمل على الإعادة فنقول: إِنّ القبل الأول ظرف لغو للصوم و ما بعد قبله رمضان غير رمضان. فإنّهِ لو حمل على نفسه 
لكان إعادة» و إذا حمل على غيره لم يكن بد من حمل البعدّة أو القبلية على ما بواسطة» فإِمًا أن يكون شْوَانًا لأنّ قبله بواسطة 
شعبان و بعده رمضانء أو شعبان لأنْ قبله رجب أو بعده بواسطة رمضان و الثانى أولى من الأوّلء إذ لو حمل عليه كان الشهر 
الذئ قزله ونتضناة. فق الأول نس الأقزال القلاقة شعان لأثزما قبل بعده تيه وابفده ومضاةة ولق الثانى كتوال: قاله يعد شهر 
قبل ده ركان فال كل شهر فيو قبل بعده فكاته فالتبعه ريقاة و على التالك :ذو الققدة فائه بعد شؤال اللاي تحدم اند 
واسطةٌ ذو القعدهٌ بواسطةٌ رمضان. و إن قال: قبل ما قبل بعده رمضانء فشوّال على الأوّل لأنّهِ نفس ما قبل بعده و قبله رمضان» و 
شعبان على الثانى. فَإنّ ما قبل بعده رمضان نفس رمضان و قبله شعبان» و على الثالث رجبب. لأنّه قبل شعبان الّذى بعده بواسطة 
شوّال و قبل ذلكك بلا واسطهُ رمضان و إن قال: بعد ما بعد قبله رمضان فشعبان على الأوّل و شوّال على الثانى» و ذو القعد على 
العالك. نإ قال: ما بعل بعده رمضان: فشعبان 
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على الأوّل و جمادى الآخرةٌ على الثانى. و إن قال: بعد ما قبل قبله رمضانء فشوّال على الأوّلء و ذو الحبجة على الثانى. و إن قال: 
قبل ما قبل قبله رمضانء فذو الحجة على الأوّل و شوّال على الثانى. و إن قال: بعد ما بعد بعده رمضانء فجمادى الآخرة على 
الأول و شعبان على الثانى. و لا احثمال فى هذه الأربعة لثالث و مجمل ما ذكر فى هذه الشجرة ما يقول الفقيه أبْده الله و لا زال 
عنده الإحسان. 


[المطلب الرابع الحخ] 


المطلب الرابع الحج لو نذر إيقاع حب الإسلام فى عام متأخَر عن عام الاستطاعة بطل. و لو نذره بعام استطاعته انعقد على 
المختار فإن أخل لزمه مع الإثم الكقارة. 

ولو نذر الحج ماشياًء و قلنا المشى أفضل انعقد الوصف كما يتضمّنه الأخبار و إِلَّا فلا إِلّا على جواز نذر المباح المتساوى إن لم 
يكن الركوب أفضلء أو على ما تقدّم من لزوم صفة العباد و إن لم يترجٍح على خلافها و فى صور الانعقاد يلزمه المشى من 
بلده أى يلد الذي كما فى المسوط و الشرائع او ال راو اوماد (ع» أو بلد الناذر» كما قيل «8) و وجه لزومه من 
أحدهما أن الحج هو القصد قد اريد هنا القصد إلى بيت الله و يبتدئ قصده بابتداء السفر إليه. و لأنّه السابق إلى الفهم فى 
العرف من قولهم: حج ماشياء و قد يتأئّد بما ورد من القيام فى المعبر. و أمَا الكون من بلد النذر فلأنّ الالتزام وقع فيه فهو كبلد 
الاستطاعة. و من قال بأنّه من بلد الناذر قال: إِنّه المتبادر. و قيل: من أقرب البلدين إلى الميقات: لأصل البراءة. و يمكن القول بأنّه 


من أى بلد يقصد فيه السفر إلى 
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الحيّ» لتطابق العرف و اللغهُ فيه بأن حب ماشياً و فى المبسوط تريس الجام وا ئه انج فى عرت لصوم ابو لفاك 
المخصوصة التى مبدؤها الإحرام مع أصل البراءة و يدفعه أصل عدم النقل» و إن سلّم فإنّما سلم إلى قصد بيت الله و لا إشكال 
فى أنّه لو قتيد أحدهما أى البلد أو الميقات لزم و كذا إن قد بغيرهما. 

ولو نذر الحج راكباًء فإن قلنا: إن أفضل انعقد الوصف و إِلَا فلا لأنّه مرجوح إِلَّا أن يعرضه الرجحانء أو نقول بانعقاد وصف 
العبادة مطلقاً بناء على أنّه إذا أخل به لم يأت بالمنذور على وجهه و إذا لم ينعقد الوصف فيهما انعقد أصل الحج إجماعاًء كما 
قيل )”١‏ إذ لا مانع من انعقاده. و يحتمل العدم ضعيفاً بناءَ على أن المنذور غير واقع و المأتئ به غير المنذور. 

ولو نذر المشى فعجزء فإن كان النذر معيناً بسنه ركبء و يستحبٌ أن يسوق بدنة جبراناًء كما فى نحو صحيح الحلبى قال 
للصادق عليه السلام: رجل نذر أن يمشى إلى بيت الله وعجز أن يمشىء قال: فلي ركبء و ليسق بدنة فإِنّ ذلكك يجزئ عنه إذا 


عرف اللّه منه الجهد ١‏ ولا يجبء للأصلء و خبر عنبسة بن مصعب قال: نذرت فى ابن لىء إن عافاه الله أن أحج ماشياًء 
فمشيت حتّى بلغت العقبة» فاشتكيت» فركبت, ثم وجدت راحة؛ فمشيت, فسألت أبا عبد الله عليه السلام فقال: إِنّى احبٌ إن 
كنت موسرا أن تذبح بقرة» فقلت: معى نفقة و لو شئت أن أذبح لفعلتء و على دين» فقال: إِنى احبٌ إن كنت موسرا أن تذبح 
بقرة فقلت: أشىء واجب أفعله؟ فقال: لاء من جعل لله شيئاً فبلغ جهده فليس عليه شىء 10 و قيل فى 
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حم النهاية 01 و أيمان الخلاف )3١‏ يجب السوق للإجماع و الأخبار و الاحتياط» مع نضّه فى نذور الخلاف على العدم؛ للأصل. 
و لكنّه قال فى الأيمان: لا يجوز له أن يركبء فإن ركب وجب عليه إعاده المشى» فإن عجز عن ذلكك لزمه دم. و قال فى النذور: 
و إن ركب مع العجز لم يلزمه شىء. فالظاهر أنّه إِنُما وجب الدم إذا ركب قادراً على المشى ثم عجز عن الإعادة ماشياًء و لم 
يوجبه إذا عجز أوَلًا. و صحيح الحلبى 00 و غيره يدل على الثانى إلا أن يفهم الأوّل من طريق الأولى ولا يسقط الأصل إِلَا مع 
العجز عنه مطلقاً للأصلء و وجوب الإتيان بما وجب حسب الاستطاعة فإنّ الميسور لا يسقط بالمعسور, و عموم أَدلَهُ وجوب 
الوفاء بالنذر مع مغايرة الشىء لصفته فلا يلزم سقوطه من سقوطها خلافاً لابن إدريس 5 فأسقطه تمش كا بأنّه بدون الهيئة 
المنذورة غير المنذورء مع إمكان حمل الأخبار_الآمرة بالركوب على تجدّد العجز بعد الإحرام و خصوص صحيح ابن مسلم سأل 
أحدهما عن رجل جعل عليه مشياً إلى بيت الله فلم يستطع؟ قال: يحج راكباً «0) و هو خيرة الكتاب فى الحج و لو كان النذر 
مطلقاً فعجز عن المشى توقّع المكنة إلى أن يعلم عادهُ استمرار العجز و لو ركب مختاراً فإن كان معيناً كفّر كفَارهُ النذر و لا قضاء 
عليه لأنّه أتى بالحج المنذور, و إِنّما أخل بالمشى و لا قضاء له وحده. و قيل 12١‏ بالقضاءء لأنّه لم يأت بالمنذور على وجهه. و 
لأنّه لم يأت بالمشى الى نذره فلا بدّ من قضائه» ولا يقضى إِلَا مع الحجّ و لو كان مطلقاً وجب الاستيناف ماشياً لأنّه لم يأت 
بالمنذور و الوقت 
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باق ولا كمّمارة لعدم إخلالله بالمنذور و لو ركب بعضاً فكذلك فى المطلق و المعتّن وفاقاً للمحمّق )١١‏ وابن إدريس ١‏ 
للتساوى فى الإخلالل» و توقف التدارك على الاستئناف مع المشى فى تمام الطريق و قيل فى المقنعة «*) و النهاية 0" و 


المبسوط 8١‏ و الإصباح 20 و الجامع وغيرها و ليس عليه المشى فى تمام الحجّ الثانى بل يقضى أى يعيد قضاءً أو أداء و له 
أن يركب ما مشى و عليه أن يمشى ما ركب لأنّه نذر الحج و المشى فى طريقه و لم يشترط كون مشى تمام الطريق فى حيجة 
واحدة؛ و إذا فعل ذلكك صدق أنه مشى تمام طريق الحج و لو دفعتين. و ضعفه ظاهرء فإنّهِ إِنّما نذر أن يحب ماشياً و لم يفعله فى 
الشىء من الدفعتين و يقف ناذر المشى فى السفينة عابراً نهراً لخبر السكونى: أنْ علياً عليه السلام سئل عن رجل نذر أن يمشى 
إلى البيت فمرٌ بالمعبر؟ قال: ليقم حتّى يجوزه «8) استحباباً كما فى الشرائع «4) و المعتبر 0٠١٠‏ لأنّه ليس بمشىء و الأصل البراءة 
مع ضعف الخبر و قال الشيخ 1١١‏ و جماعة بالوجوب 3١١‏ للخبر» و لتضمّن المشى القيام مع الحركة. فإذا عجز عن الحركة لم 
يسقط القيام. و فيه أنّه كما يقدر على القيام يقدر على الحركة: و كما لا تفيد الحركة لا يفيد القيام و يسقط المشى بعد طواف 
النساء فى المشهورء لأنّه آخر الأفعال» و قيل بل آخرها الرمى 03١‏ و أيْد بقول الصادق عليه السلام فى صحيح إسماعيل بن 
همام: فى الى 
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عليه المشى فى الح إذا رمى الجمار زار البيت راكباًء و ليس عليه شىء ١١‏ فإنَّ المفهوم من الجمار جميعها و إِنّما يرمى الجميع 
بعد التحلّلء و كذا إن اريد بها الحصيات كان الظاهر جميع ما معه منهاء و إِنّما يتحمّق رمى الجميع فى ثالث التشريق» و لكن فى 
خبر جميلى عنه صلوات الله عليه: إذا حججت ماشياً و رميت الجمرة فقد انقطع المشى 01١‏ و فى خبر على بن أبى حمزة عنه 
صلوات الله عليه: إذا رمى جمرة العقبُ و حلق رأسه فقد انقطع مشيه فليزر راكباً «”. 

و لوفاته الحج قبل التلبس أو بعده أو فسد بعده مع تعتنه ففى لزوم لقاء البيت للنذر إشكال من أنْ الحج هو القصد إلى البيت 
للأفعال المخصوصة فإذا فاتت الأفعال لم يلزم فوات القصدء و من احتمال صيرورته فى العرف بمعنى الأفعال و أنه إِنْما أوجب 
على نفسه القصد إليه للأفعال فهو لا لها خارج عن المنذور و أيضاً من التردّد فى التعتبد بلقائه مجرّداً ممنوع إن لم يكن تلئس و 
لم يوجب النذر اللقاء لم يجب و إن تلبس ففات أو فسد لزمه اللقاء للتحليل بالعمرة أو لإتمام الأفعالء و إِنّما تظهر الفائدة فى 


الكمّارة إن أخل به فإن وجب بالنذر أيضاً لزمت و إلا فلا و إن أوجبناه أى اللقاء بالنذر ففى جواز الركوب إذا نذر المشى 
إشكال من أن نذره قصده و أفعاله ماشياًء و من أنّه إنّما نذر أفعاله و قصده لها ماشياً و قد فاتته ثم لا يكفيه اللقاء بل يلزم قضاء 
الحيّ المنذور مع الإفساد أو الفوات بالتفريط. 

ولو نذر الحج فى عامه مثلًا فتعذّر بمرض يمكنه معه الحج بمشقَّهُ ففى القضاء إشكال من الأصل مع عدم استقرار الوجوب فى 
الذمَهُ للعذر» و من أن هذا المرض إِنّما أفاد الرخصة فى الترك و لم يبطل القدرة على الفعل 


.” وسائل الشيعة: ج 4 ص 257 ب 8" من أبواب وجوب الحج ح‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج 8 ص 257 ب 8" من أبواب وجوب الحج ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج 8 ص 257 ب 8" من أبواب وجوب الحج ح ع. 

و المنذور إذا قدر عليه فترك لزم قضاؤه و لا-قضاء لو تعدّر بالصدً لأنّه ينفى القدرة و به ينحل النذر و نحوه المرض النافى 
للقدرة» و يظهر من إطلاق الكافى )١‏ وجوب القضاء و هو وجه لبعض العامة ١؟).‏ 

وامظر تر رام الي روا عي مل بالاو صا ماي راطع مش اراح ااا قرا 
ولدت غلاماً أن أحبجه أو أحتج عنهء فقال عليه السلام: إن رجلا نذر لله عزّ و جل فى ابن له إن هو أدرك أن يجيجه أو بحج عنه 
فمات الأب و أدرك الغلام بعد, فأتى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم الغلام فسأله عن ذلكك, أمر رسول الله صلى الله عليه 
و آله و سلم أن بحي عنه مما تركك أبوه 70. 

ولو نذر أن يحجّء ولم يكن له مال فحيّ عن غيره ففى إجزائه عنهما إشكال من صدق الحجٌّ و صحيح رفاعة سأل الصادق عليه 
السلام: عن رجل حب عن غيره» و لم يكن له مالء و عليه نذر أن يحب ماشياً أ يجزئ عنه من نذره؟ قال: نعم 05٠‏ و هو خيرة 
النهاية «©) و من أنه أوجب على نفسه الحي كما يجب عليه حت الإسلام, فكما لا يجزئ عنها الح عن غيره فكذا عنه, مع أن 
الأصل و الظاهر اختلاف المستب باختلاف السببء و يقوى الأوّل إذا حب عن غيره تبرّعاً و يحتمله الخبر و إن لم يفترق الحال 
حينئفٍ بين أن يكون له مال أو لا و بالجملة بين القادر على الوفاء بالنذر و غيره» و ربما حمل الخبر على العجزء و حينئظٍ و إن لم 
يجب عليه المنذور لكن لا بعد فى أن يثاب ثوابه و لا إشكال فى الإجزاء إذا نوى 


.518 الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

)0 المجموع: ج /ص نذضة 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 198 ب 18 من أبواب النذر و العهد ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ٠١5‏ ب 7١‏ من أبواب النذر و العهد ح .١‏ 

(0) النهاية: ج “اص .2١‏ 

حين النذر عموم الحيح عن نفسه و غيره» و حمل الخبر عليه بعيد. 

وك نذر أن بحج راكباً فحج ماشياً مع القدره على الركوب قيل فى الشرائع 0١١‏ و غيره يحنث بناءً على رجحانه وغل انققاد 


صفة العبادة و إن لم يترجّح فيجب به الكفَارة إن عتن السنة لا القضاء لأنّه أتى بالحج المنذور و إِنّما أخل بالركوب. و فيه ما 
تقدّم من الاحتمال فيما لو نذره ماشياً فج راكباً. و أمَا إن أطلق فعليه الإعادة كما فى المشى. 

ولو نذر المشى أو الركوب إلى بيت اللّه تعالى و لم يقصد حقيقتهما بل الإتيان لم يجب أحدهما بل القصد بأيهما كان و لو نذر 
القصد إلى البلد الحرام أو الحرم أو بقع منه كالصفا أو المروة و تريح أو قلنا بالانعقاد مطلقاً لزمه حج أو عمرة لتوقفه على 
أحدهما شرعاًء كما أنّه إذا نذر الصلا لزمه الوضوء و لو نذر القصد إلى عرفة أو الميقات لم يجب أحدهما لخروجهما عن 
الحرم إِنَّا أن يقصد بقصدهما الحجّ أو الاعتمار و فى انعقاد النذر إن لم يترججح قصدهما بمرججح إشكال للإشكال فى انعقاد نذر 
المباح المتساوى الطرفين. 

ولو أفسد الحج المنذور ماشياً فى سنة معتنة لزمته الكقَاره للنذر مع ما قدر للإفساد و القضاء ماشياً و يسقط عنه المشى فى بقيَةُ 
ما أفسده بناءً على أن الإتمام عقوبة» و الفرض هو الثانى لا المفسد الُذى يتمه و إِلَا فلا كفَارهُ و لا مشى فى الثانى. 

ولو نذر غير المستطيع الحجح فى عامه ثم استطاع بدأ بالنذر لتقدّم سببه و كذا الاستئجار. 

ولو نذر المستطيع الصرورة الحجّ فى عامه و نوى حتّجة الإسلام 


.1817 شرائع الإسلام: ج "ا ص‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج4» ص: ٠١8‏ 

تداخلتا على المختار من تعلّق النذر بالواجب و إن نوى غيرهاء فإن قصد مع فقد الاستطاعة انعقد و إن قصد معها لم ينعقد 
لانتفاء المشروعيّةُ و إن أطلق ففى الانعقاد إشكال من تعلق النذر بغير المشروع؛ و من إمكان الحمل على تقدير فقد الاستطاعة 
مع أصالة صححة النذر. و إن أطلق الحج المنذور عام الاستطاعة فإن استمرّت الاستطاعة دخل على المختار فى حيّجة الإسلام. 

ولو أخل بحج الإسلام والنذر فى عامه وجب عليه حيجان إن انعقد النذر من غير تداخل بأن نذر قبل الاستطاعة و كفَّارةُ لف 
النذر. و كل موضع لا ينعقد فيه النذر لا يجب غير قضاء حبهُ الإسلام و إن انعقد مع التداخل كان عليه قضاء حمّهُ الإسلام و 
كثار: خلف التذو 


[المطلب الخامس الهدى] 


المطلب الخامس الهدبى إذا نذر هدى بدنهُ انصرف الإطلاق إلى الكعبهٌ للعرفء و قول الصادق عليه السلام فى صحيح الحلبى: 
إِنّما الهدى ما جعل لله هدياً للكعبة 0١١‏ و لكن فى خبر محتّد عن الباقر عليه السلام: فى رجل قال: عليه بدنة» و لم يسم أين 
ينحر» قال عليه السلام: إِنّما النحر بمنى يقسّمونها بين المساكين 7١‏ و لو نوى منلِع لزم لأنْها أيضاً مما يهدى لها الهدى و لو نذر 
إلى غيرهما لم ينعقد كما فى المبسوط على إشكال من أن الهدى المشروع ما كان إليهما و أنّه لا رجحان لغيرهما من الأماكن 
و من عموم الأ-مر بالوفاء و رجحان نفس الهدى و إن لم يترجّح المكان على أنه ريما كان له رجحانء و خبر محمّرد عن الباقر 
عليه السلام فى رجل قال: عليه بدنة ينحرها بالكوفة؟ فقال عليه السلام: إذا سمّى مكاناً فلينحر فيه فَإنّه يجزئ عنه «) و هو 


.١ ص 187 ب 5 من أبواب النذر و العهد ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١ من أبواب النذر و العهد ح‎ ١١ ص 198 ب‎ ١8 (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 


(*) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 198 ب ١١‏ من أبواب النذر و العهد ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: ٠١2‏ 

الأقوى و خيرة الخلاف ١١‏ مع ادّعاء الإجماع عليه. 

ولو نذر نحر الهدى بمكة وجب و تعن التفريق بها كما قاله الشيخ :0 و جماعة تقتضيه العرف و الاحتياط؛ إذ لا تعبد بمجرّد 
النحر فى الحرم إذ لا إذن فى جعله مجزرة و كذا منى و يزيد فيها ما مرّ من قول الباقر عليه السلام: إِنّْما النحر بمنى يقسمونها بين 
المساكين «*" فإِنْ الظاهر منه القسمة فيما بينهم و قيل: إِنْما يتعتين النحر فيهما «» للأصلء و منع اقتضاء العرف و لا كذلكك 
غيرهما أى مكة و منىء فلا يتعتين النحر و التفريق فيه؛ لعدم انعقاد النذر على إشكال تقدّم. 

و ينصرف إطلاق الهدى إلى مكة و منى أو مطلقاً إلى النعم للعرفء و الأخبار كقول الصادق عليه السلام فى صحيح الحلبى: و 
سئل عن الرجل يقول: أنا أهدى هذا الطعام؛ ليس بشىء إِنْ الطعام لا يهدى «8) و قوله صلى الله عليه و آله و سلم فى خبر أبى 
بصير: فإن قال الرجل: أنا أهدى هذا الطعام» فليس هذا بشىء إِنّما تهدى البدن «© و للإجماع كما فى الخلاف 07 و لا فرق بين 
أن يقول عليَّ أن أهدى أو أهدى هدياً أو أهدى الهدى و وافقنا الشافعى «8) فى الأخير دون غيره و يجزئه أقلّ ما يسممّى هدياً 
منها أى النعم كالشاهً بالشروط المعتبرة فى الهدى و قيل فى المبسوط يجزئ من غيرها و لو بيضة أو تمرة قال: لأنّ اسم الهدى 
يقع عليه لغة و شرعاء يقال: أهدى ييضة'و ثمرة» و قال تغالى: 95 عَذْلٍ متك عَذْيا بل الْكَفْبة و قد يحكمان بقيمة عصفور أو 
جرادة» و سمى النبى صلى الله عليه و آله و سلم البيضة هديا 


.» الخلاف: ج 6 ص 198 المسألة‎ )١( 

() الخلاف: ج 6 ص 197 المسألة 0. 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 198 ب ١١‏ من أبواب النذر و العهد ح .١‏ 

(©) إيضاح الفوائد: ج ؟ ص 76. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 187 ب 5 من أبواب النذر و العهد ح .١‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ”18 ب ١‏ من أبواب النذر و العهد ح ". 

(0) الخلاف: ج 6 ص 197 المسألة 4 

(4) الامّ: ج لاص 22٠‏ المجموع: ج / ص 6528. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: ٠١7‏ 

فقال فى التبكير إلى الجمعة: و من راح فى الساعة الخامسة فكأئّما أهدى بيضة. قال: و الأوّل عندنا أحوط. و الثانى قوئء لأنَّ 
الأصل براءة الذمَة .)1١‏ و هو مقرّب المختلف قال: لأصالةٌ البراءة» و نمنع تخصيص إطلاق الهدى بالنعم .075١‏ 

ولو نذر أن يهدى إلى بيت الله تعالى غير النعم قبل فى السرائر 0 و الجامع 160 و الإصباح «8) و غيرها: بطل و هو اختيار 
الحسن «2) و القاضى 272 و أبى على 8 للخبرين. و لأنّ الهدى إِنّما يكون من النعم فتعلق بغير المشروع و قيل فى المبسوط :4١‏ 
يباع و يصرف فى مصالح البيت و هو خيرة المختلف ٠١١‏ لأنّه قربة و طاعة. و لا ينافيه انصراف الإطلاق إلى النعم, لأنّه بعد 
التسليم لا شبهة فى جواز التجوّز به عن غيره بقرين و لصحيح على بن جعفر سأل أخاه عليه السلام عن رجل جعل جاريته هديا 
للكعبة كيف يصنع؟ فقال: إِنَّ أبى أتاه رجل قد جعل جاريته هدياً للكعبة» فقال عليه السلام له: مر منادياً يقوم على الحجر فينادى 


ألا من قصرت به نفقته» أو قطع به» أو نفد طعامه فليأت فلان بن فلان» و مره أن يعطى أوَنًا فأوَلًا حتّى يتصدّق بثمن الجارية )1١١‏ 


و خبر أبى الحرٌ عن الصادق عليه السلام» قال: جاء رجل إلى أبى جعفر عليه السلام: قال إِنّى أهديت جارية إلى الكعبة» فأعطيت 
خمسمائة دينار فما ترى؟ قال عليه السلام: بعها ثم خذ ثمنهاء ثم قم على هذا الحائط حائط الحجرء ثم ناد و أعط كل منقطع به 
و كل محتاج من الحاج 01١‏ و فى خبر 


.707 8 لم نعثر عليه فى المبسوط و حكاه عنه فى المختلف‎ )١( 

(5) مختلف الشيعة: ج 4 ص .٠١5‏ 

#0 المترائر ا م27 

() الجامع للشرائع: ص 676. 

(0) إصباح الشيعة: ص 1817. 

(5) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص .٠١5‏ 

المهذّب: ج 7 ص 6505. 

(8) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 508. 

(9) لم نعثر عليه فى المبسوط و حكاه عنه فى المختلف 8 507. 

.5١8 مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )٠١( 

.“ من أبواب مقدّمات الطواف ح‎ 7١ وسائل الشيعة: ج 9 ص 785ب‎ )1١( 

8 من أبواب مقدّمات الطواف ح‎ 7١ وسائل الشيعة: ج 4 ص 785ب‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: ٠١8‏ 

آخر لعلىّ بن جعفرء أَنّه سأل أخاه عليه السلام عن الرجل يقول: هو يهدى إلى الكعبة كذا و كذاء ما عليه إذا كان لا يقدر على 
ما يهديه؟ قال: إن كان جعله نذراً و لا يملكه فلا شىء عليه؛ و إن كان ممما يملكك غلام أو جارية أو شبهه؛ باعه و اشترى بثمنه 
طباء قبطي نه الكمة وو إن كانت داه فليس عليه شىء ١١0.و‏ هو يتضمّن غير الجارية من سائر الأشياء سوى الدابّة. و فى قرب 
الإسناد للحميرى عن على بن جعفرء أنه سأل أخاه صلوات الله عليه عن رجل جعل ثمن جاريته هدياً للكعبة» فقال عليه السلام 
له: مر منادياً يقوم على الحجرء فينادى ألا من قصرت نفقته» أو قطع هه أ نقد طلعافه ذليات فلكك بن فالا و أهره أن يعطئ أ5 1 
فأوَلَا حتّى ينفد ثمن الجارية «7) و هو صريح فى إهداء الثمن فيعمم نحو الدراهم و الدنانير. و قد يتأيْد بما فى خبر ياسين: أن قوماً 
أقبلوا من مصر فمات منهم رجل فأوصى بألف درهم للكعبة» فسئل الباقر عليه السلام قال: إِنّ الكعبة عَتتِهُ عن هذا انظر إلى من أَمّ 
هذا البيت فقطع به» أو ذهبت نفقته» أو ضلت راحلته» و عجز أن يرجع إلى أهله فادفعها إلى هؤلاء الذي سمميت 70. 

و فى السرائر: أنّه روى أنه لو نذر أن يهدى إلى البيت أو مشهد من المشاهد عبده أو جاريته أو دابّته» بيع ذلكك و صرف فى 
مصالح البيت أو المشهد الّذى نذر له و فى مئونة الحام أو الزائرين الّذين خرجوا إلى السفر و يناولهم اسم الحاحٌ و الزائرين. و لا 
يجوز لأحد أن يعطى شيئاً من ذلكك لأحد منهم قبل خروجهم إلى السفر 150 مع أنه قال: فإن قال: متى كان كذا فلله على أن 
أهدى هذا الطعام إلى بيتهء لم يلزمه ذلك. لأنّ الإهداء لا يكون إِلَا فى النعم «0) و هو صريح فى الفرق بين الثلاثة و غيرهاء 
للتمن بو لذا فق :المصتت أيشاً وقصن 


.١ ب 18 من أبواب النذر و العهد ح‎ 7٠١١ ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 


(؟) قرب الاسناد: ض 1١8‏ 

(") وسائل الشيعة: ج 9 ص ”787ب 7١‏ من أبواب مقدّمات الطواف ح 2. 

(6) السرائر: ج اص 97. 

(6) السرائرة تج ص ع8 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: ٠١9‏ 

الخلاف )١١‏ على غيرهاء و مثله المحقّق فى الشرائع »١‏ و نحوه السرائر و الإصباح 23 و الجامع 5" بزيادة العصفور و الدجاج مع 
الطعام» و كلام القاضى 8١‏ بزيادةٌ الثوب على المملوكك و الدابَة إلا نهم لم يذكروه رواية. و نص أبو علي على بيع الغلام و 
الجاريه و شراء طيب للكعبة» و قال: و لو قال: من الحيوان غير الإنسى أو الثمانية الأزواج؛ فلم يلزمه شىء 12١‏ فأخرج الدابّهُ من 
الثلاثة كما فيما مرّ من الخبر و نصّ المبسوط 237 فإن عن فإن كان ممما ينقل و يحول كالنعم و الدراهم و الدنانير و الثياب و 
غيرها انعقد نذره و لزمه نقله إلى الحرم و تفرقته فى مساكين الحرم إِلَا أن بعتن الجهة الّتى نذر لها كالثياب لستارة الكعبة و طيبها 
و نحوهما فيكون على ما نذرء و إن كان مما لا ينقل و لا بحول مثل أن يقول: لله علي أن أهدى دارى هذه وضيعتى هذه و هذه 
الشجرة» لزمته قيمته لمساكين الحرم يباع و يبعث بالثمن إلى مساكين الحرم. فعمّم الانعقاد لكلل شىء و الصرف فى المصالح 
لكنّه خصٌ الصرف إلى المساكين. و لعله أحوطء للأخباره و لأننّ الهدى من النعم يصرف إليهم؛ و لم يوجب البيع و صرف 
الثمن فيما ينقل» لإمكان صرف نفسه. و الأسمر كذلك. لكنه إن كان صرف الثمن أصلح للمساكين كان أولى و عليه يتزل 
الإطلاق فى الأخبار. و كلام الأصحاب و ما فيه من التعميم هو المختار لما عرفت من الاعتبار و الأخبار و هو خيرة التحرير 8٠‏ و 
المختلف وما مر فى الطعام محمول على ما إذا أراد الناذر الهدى بالمعنى المعروف, و كذا صحيح الحلبى» أن الصادق عليه 
السلام سئل عمّن يقول: للجزور بعد ما نحر هو هدى لبيت الله. فقال عليه السلام: 


8 الخلاف: ج 6 ص 197 المسألة‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج اص .19١‏ 

() إصباح الشيعة: ص 685. 

() الجامع للشرائع: ص 675. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص ١١ع.‏ 

(5) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص .٠١7”‏ 

(0) لم نعثر عليه. 

(8) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١‏ س «. 

(9) مختلف الشيعة: ج 4 ص .5١0‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: ٠١١‏ 

إثما نيد البلاة وهن أحافى دن جهدى سين :صضارك كه :#15 على الهاليس فيه اللننانة كر فتعور أن يكون القائل تيا قصد 
به الهدى لعمرة أو حج. 

ولو نذر إهداء بدنة انصرف عندنا إلى انثى الإبل للعرفء و اللغة» و يدل عليه قول الصادق عليه السلام فى خبر حفص بن غياث 


بطريقين: من نذر بدنة فعليه ناقة» يقلّدها و يشعرهاء و يقف بها بعرفة «7) كذا فى التهذيب « و فى نسخ الكافى من نذر هديا 


.6١‏ و الخبر بأحد طريقيه مأخوذ منه. و قولهم صلَى الله عليهم: البدنة و البقرة يجزئ عن سبعة, و قوله تعالى: فَإِذا وَجَمِتْ جُنُوبها 
«0) و اختلف فيها العامة فمنهم «*) من خضّها بالإبل و عمّمها للذكر و الانثى و منهم 07 من عمّمها مع ذلكك للبقر ذكراً و انثى» 
و منهم )8١‏ من عمّمها للشاة. 

[و قال أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر السكونىء فى الرجل يقول: علي بدنة» تجزئ عنه بقرة إِلّا أن يكون عنى بدنة من الإبل 
١‏ ]. 

و كل من وجب عليه بدنة فى نذر و لم يجد لزمه بقرهً فإن لم يجد فسبع شياه لأنَّ الشرع أقامهما مقامها عند العجزء و لو لم يجد 
إلَا أقلّ من سبع شياه فهل يجب عليه؟ وجهان, أقربهما الوجوب. 

و إذا نذر التقّب بذبح شاه بمكة مثلًا أو ما يفيد التقرّب من التضحية و نحوها لزم و لزم التفريق فيها على المساكينء إذ لا قرب 
بمجرّد الذبح و لو لم يذكر لفظ التقرّب و لا التضحية و لا نحوها فإشكال من أنّه لا قربهُ فى 


.١ ص 187 ب 5 من أبواب النذر و العهد ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١98‏ ب ١١‏ من أبواب النذر و العهد ح ؟. 

(*) تهذيب الأحكام: ج 8 ص 17:"”اح 1181. 

(©) الكافى: ج /اص /1ه؟ ح 17. 

(0) الحجخ: ع". 

() الحاوى الكبير: ج ١8‏ ص 588. 

(0) الشرح الكبير: كتاب الحج ج “اص 8/ه. 

(8) الشرح الكبير: كتاب الحيّ ج “اص 1/8 الحاوى الكبير: كتاب الحجّح ج ع ص ١/ا".‏ 

(8)أتبتناه ميخ تشخة 3ن): 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: ١١١‏ 

مجرّد الذبح فيكون مباحاً مع الخلاف فى انعقاد نذر المباح؛ و على عدم انعقاده يحتمل أن يكون تعليق النذر به قرينة على قصد 
التقّب و إذا ذكر فى النذر لفظ التضحية مثا لم يجزئه إِلَا ما يجزئ فى التضحية» و هو الثنى السليم ممما يعتبر السلامة منه. 

ولو نذر إهداء ظبى إلى مكة لزم التبليغ إلى الحرم على إشكال من اشتمال الإهداء على التبليغ إليه فلا يسقط بسقوط التبليغ إلى 
مك و الذبح و التصدّق بها لمنع الشرع من جميع ذلكك لوجوب الإرسال إذا بلغ الحرم؛ و من أنه لا قربة فى مجرّد التبليغ» و أنه 
نما نذره بقيد الإهداء فلم امتنع شرعاً سقط رأساً. و ظاهر العبارة التبليغ إلى مكة و وجهه احتمال أن لا يجب المبادرة بالإرسال 
إذا دخل الحرم ثمّ فى التحرير 0١١‏ أنّه يتصدّق به حدّاً. و وجهه احتمال أن لا يخرج عن ملكه و إن وجب الإرسال و وجب 
الإرسال على المتصدّق عليه أيضاً. و يظهر الفائدة فيما إذا خرج الظبى عن الحرم بعد الإرسالء فَإنّهِ باق على ملكك مالكه. فله 
أخذه بعده و إن كان المالكك هو الّذى أمسكه حتّى أخرجه فإنّ إثمه بذلك لا ينافى بقاء ملكه و لم يجز الذبح قطعاً و لو نذره 
أى الإهداء فى بعير معيب بما يشترط السلامة منه فى الهدى انعقد و وجب عليه الذبح فيها لأنه من جنس الهدى و إن لم يتحمّق 
فيه شرطه» فكونه 7 معيباً حال النذر قرينة أَنّهِ إِنّما أراد بما نذره من الإهداء التقرّب به كما يتقرّب بالهدى الصحيح و إن كان 
إذا أطلق انصرف إلى الصحيح. و للعامّة «* وجه بالعدم. و كذا إذا طرأ العيب بعد النذر, لتعلّق وجوب ذبحه و التقرّب به قبله. 
فلا يدفعه العيب الطارئ. و فى التحرير 1*١‏ جعله كالظبى فى وجوب التبليغ و التصدّق به حا لا الذبح بناءً على خروجه عن 


الهدى المعروفء فالإهداء إِنّما يكون بمعنى التقرّب به و يكفى فيه التصدّق به حياً. 


.59 س‎ ٠١8 تحرير الأحكام: ج ؟ ص‎ )١( 

(0) فى نسخةٌ «ق» لكونه. 

(9) لم نعثر عليه. 

(©) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ٠١8‏ س 59. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: ١١7‏ 

ولىتذوتقل عقا إلى مكة بطل النذر لغذع القدرة عليه و لم يلم ببعه أله غير منذورا إلا أن يقصده قيتصرق كمه فيها و للعاعة 
١١‏ قول بتنزيل الإطلاق عليه. 

ولو نذر أن يستر الكعبة أو يطيبهاء وجب لأنْهما من السننء و قد مرّ ما نص على تنزيل الهدى على التطتبء و جاز الستر بالحرير 
و كذا فى مسجد النبئ صلى الله عليه و آله و سلم و الأقصى و غيرهما من المساجد و المشاهد ينعقد نذر التطيب كما فى التحرير 
لرجحانه شرعاً. و أمَا الستر فلا أعرف له مرججحاً إِلَا ستر حجرة النبى صلى الله عليه و آله و سلم و قبور الأثترة عليهم السلام 
كما يفعل فى هذه الأعصارء لما فيه من التعظيم و الاحترام. و للعامرة «) وجه بعدم انعقاد التطتبء و آخر باختصاصه بالحرام و 
الأقصى. 

و إذا نذر اضحية معتنة زال ملكه عنها و كانت أمانة فى يده للمساكين بالإجماع كما فى الخلاف خلافاً لبعض العامّةُ فإن أتلفها 
ضمن قيمتها لهم و قال الشافعى: أكثر الأمرين من المثل و القيمة و لو عابت نحرها على ما بها من العيب و لا شىء عليه إذا لم 
يكن عن تفريط للأصل و لو ضلَت أو عطبت كذلكك أى عن غير تفريط لم يضمنء و يضمن القيمةُ مع التفريط فى العين حتّى 
ضلّت أو عطبت. و الأعرش مع التفريط فيها حبّى عابت و لو ذبحها يوم النحر أو بعده حيث يجزئ فيه التضحية غيره و نوى عن 
صاحبها أجزأته و إن لم يأمره لأنّه إِنْما نذر كونها اضحيهُ و قد حصلء فإنّه أعمم من التضحية بنفسه إِلّا أن ينوى ذلك فى النذرء 
و للإجماع كما فى الخلاف :15 و لم يجترئ به مالك :08) و إن لم ينو عن صاحبها بل قصد به التملكك لنفسه ثم ضححى بها لم 


يجزئ عنه فإنّ المضخى يضمن له القيمة حينئذٍ» فعليه تفريق 


.585 ص‎ ١8 الحاوى الكبير: ج‎ )١( 

(5) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ٠١8‏ س 58. 

(9) لم نعثر عليه. 

(؟) الخلاف: ج ص »2 المسألة ١؟.‏ 

(0) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص 117. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: ١١‏ 

القيمه على المساكين و لا يسقط استحباب الأكل بالنذر لدخوله فى مفهوم الاضحيَةٌ و التضحية؛ و للشافعى ١١‏ فيه وجهان. 


[المطلب السادس فى الصدقة 9 العتق] 


المطلب السادس فى الصدقة و العتق إذا نذر أن يتصدّق و أطلق لزمه أقل ما يسمّى صدقة و ليس منها تعليم العلم أو الكلمة 
الطيية و نحوهما و إن أطلقت عليه تجوّزاً و لو قبده بمعين لزم. و لو قال: بمال كثيرء لزمه ثمانون درهماً وفاقاً للشيخين "١‏ و سلار 
و القاضى ١‏ و ابنى سعيد «8) لخبر الحضرمى قال: كنت عند أبى عبد اللّه عليه السلام فسأله رجل عن رجل مرضء فنذر لله 
شكراء إن عافاه أن يتصددق من ماله بشىء كثيرء و لم يسم شيئاً فما تقول] قال: يتصدّق بثمانين درهماً نه يجزئى و ذلكك بين 
فى كتاب الله إذ يقول الله لنبيه صلى الله عليه و آله و سلم: لقد نصركم اللّ فى مواطن كثيرة. .و الكثير فى كتاب الله ثمانون 20 
و ما رواه العتاشى فى تفسيره عن يوسف بن السختء أنه اشتكى المتوكل فنذر إن شفاه الله يتصدّق بمال كثير» فكتب إلى 
الهادى عليه السلام يسأله فكتب عليه السلام: يتصآدق ثمانين درهماًء و كتب قال الله لرسوله صلى الله عليه و آله و سلم: لقد 
نصركم الله فى مواطن كثيرة» و المواطن التى نصر الله رسوله صلى الله عليه و آله و سلم فيها ثمانون» فثمانون درهماً من حله 
مال كثير 07 و فى الفقيه «4 و الهداية «4) أنّه ثمانون و أطلق» و يوافقه فى الإطلاق أخبار كما فى معانى الأخبار من مرسل ابن 


أب عميو عن 


.287 الشرح الكبير (المغنى لابن قدامة): ج “اص‎ )١( 

(1) النهاية: ج اص 7م. 

(9) المراسم: ص 188. 

(©) المهذب: ج 7 ص .8١١‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج اص 15١‏ الجامع للشرائع: ص 876. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 188 ب "من أبواب النذر و العهد ح ؟. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: ١١‏ 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج “ا ص 28" ذيل الحديث /679. 

(4) الهداية: ص #ل. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج4. ص: ١١5‏ 5 

الصادق عليه السلام: .أنه قال فى رجل نذر أن يتصدّق بمال كثير» فقال عليه السلام: الكثير ثمانون فما زاد لقول الله تباركك و 
تعالى: لَقَّدْ نْضَ رَكُمُ اللَهُ فى مَلاطِنَ كثِيرة و كانت ثمانين موطناً 1١١‏ و ما فى الكافى و التهذيب من مرسل علي بن إبراهيم: أنَّ 
المتوكل ست فنذر إن عوفى أن يتصدّق بمال كثير» فأرسل إلى الهادى عليه السلام» فسأله عن حدّ المال الكثير» فقال له: الكثير 
ثمانون 01١‏ وما فى تفسير على بن إبراهيم عن محمد ابن عمر: أن المتوكل نذر التصدّق بدنانير كثيرة» فأرسل إليه عليه السلام 
متأله فقاله الكثر كمائوق وسار وعق الغريتك ماق كاب الأنناه لآ شيعه الجمعاتي مق أن المبر كزن أعتل فى أوّل_خلافته؛ 
فقال: لإن برئت لأتصدّقنَ بدنانير كثيرة» فبعث إليه يسأله فقال عليه السلام: يتصدّق بثلاثة و ثمانين ديناراًء قال: لأنّ الله تعالى 


قال: لَقَدْ نَضِرَكمٌ الله فى مَلاطِنَ كثِيرَةء فروى أهلنا جميعاً أن المواطن فى الوقائع و السرايا و الغزوات ثلاثة و ثمانين موطناًء و أنَّ 
يوم حنين كان الرابع و الثمانين "5١‏ و فى المقنع 8" أنه قماتون ديناوا وافى"البسرائ ١27‏ اله تاتون درهما ذا كان العام بهو 
ثمانون ديناراً إن كان تعومل به. و يمكن تنزيل الأخبار و كلا-مى الصدوق عليه» و هو قوئٌء و إن تعومل بهما لم يلزم إِنَا 
الدراهم؛ للأصلء و إِنّما العبرة حينئذٍ بالدراهم المتعامل بها وقت النذرء و على الأوّل اذى هو الاقتصار على الدراهم مطلقاً 
فالأقوى اعتبار الدراهم التى كان يتعامل بها وقت السؤال. و فى المختلف: أن الكثره إن اضيفت إلى المال المطلق أو الدراهم 
حملت على ثمانين درهماًء و إن اضيفت إلى نوع آخر حملت على ثمانين 37 منه. فلو نذر ثوباً كثيراء وجب ثمانون 


.١ ح7١ معانى الأخبار: ص‎ )١( 

() الكافى: ج /اص 2؟ ح 07١‏ تهذيب الأحكام: ج 8 ص 4:*ح .١١7‏ 

(©') تفسير على بن إبراهيم: ج ١ص‏ 58858,. و فيه بدل «عمرا): عمير. 

(؟) لم نعثر عليه. 

(0) المقنع: ص /ا15. 

(©) السرائر: ج ”اص .2١‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج 4 ص 188 مع اختلاف. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: ١١8‏ 

ثوبأء و يدل عليه ما فى نثر الدّرر للآبى: أن المتوكل نذر التصدّق بمال كثير إن عوفى» فاستفتى الجواد عليه السلام, فقال: إن 
كنت نويت الدنانير فتصدّق بثمانين ديناراًء و إن كنت نويت الدراهم فتصدّق بثمانين درهماً ١١‏ قال الآبى: و هذه القصّة إن 
كانت وقعت للمتوكل فالجواب لعل بن محتّد الهادى عليه السلام, فإنّ الجواد عليه السلام لم يلحق أيَام المتوكل» و يجوز أن 
يكون له مع غيره من الخلفاء انتهى. و أنكر من الأصحاب علىٌ بن عيسى الإربلى فى كشف الغتِّه أن يكون ذلك جواباً لأحد 
من الأئمة عليهم السلام قال: لأنّ كل شىء له كثرهُ بحسبه. فمواطن القتال إذا كانت ثمانين بل خمسين بل عشرين كانت كثيرة» 
فكثير من الملوكك العظماء لا يتفق لهم ذلكك عشر مرّاتء ألا ترى أنَا لو قلنا: إن الملكك له عشرون ألف فرس كانت تستكثر» و 
لو قيل: إِنّ له خمسمائة ألف دينار لم يستعظم له ذلككء و على هذا و أمثاله فقس "7١‏ و لو قال بمال خطير أو جليل أو جزيل أو 
عظيم فله الصدقة بأقلّ ما يتموّل لانتفاء التقدير مع كونه جلينًا فى الشرع و لذا يكفر مستحلّيه و يقطع سارق النصاب منه؛ و ربما 
احيى به نفس محترمة أو اقيم به فريضة أو سنّةُ مؤكدة. 

و لوعن موضع الصدقة لزم اشتملت الصدقة فبه على مزيّة أو لاء قلنا بلزوم المباح أو صفة العبادة و إن لم يترجح أو لاء فإنّهِ فى 
َوه تعيين أهل المكان للتصدّق عليهم فلا يجوز العدول و صرف المال فى أهله و من حضره من غير أهله. لعموم التصدّق فيه له 
من غير دليل على التخصيص بالأوّلين و هل يشترط الفقر؟ وجهان فإن صرفها فى غيره و لو على أهله أعاد الصدقة بمثلها فيه 
عتينها فى مال أو لات أمَا على الثانى فظاهرء و أمَا على الأوّل فلتعلّق حقّ أهل المكان به فيضمنه بالإتلاف ثم إن كان المال معينا 
كفّر و إِنَا فلاء و لا 


)١(‏ لا يوجد لدينا الكتاب المنقول منه و هو محاضرات للوزير الأديب العالم الفقيه زين الكفاة أبن سعين قتصون بخ الحسن بق 
الحسين الآبى» تلميذ شيخ الطائفة الطوسىء الذريعة: ج ١*‏ ص .2١‏ 


(0) كشف الغمّة: ج ١‏ ص 88" 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج4» ص: ١١8‏ 

يجزئه لو صرف فى غيره على أهل بلد النذر على إشكال من الاخلال بالمكان المنذور» ومن حصول الغرض السذى كان هو 
السبب فى تعيين المكان. 

ولو نذر أن يتصدّق بجميع ما يملكه لزم إِلَا أن يتضرّر به أو ببعضه ديناً أو دنياء و لا ينفيه النهى عن التبذير و البسط كلّ البسطء 
لاندفاعه بالتصدّق شيئاً فشيئاً كما تسمع الآن و بالاعتياض عنه بحيازه و نحوها بحيث لا يتضرّر بالتصدّق بما يملكه فإن خاف 
الضرر بالتصدق به دفعة قومه أجمع ثم يتصدّق شيئاً فشيئاً حتى يتصدّق بقدر القيمة و له أن يتعييش بالمال و أن يكتسب بوو 
الكسب له و إِلَا لم يفد التصدّق شيئاً فشيئاً وقد تضمّن جميع ذلكك خبر محمّد بن يحيى الخثعمىء قال: كنا عند أبى عبد الله 
عليه السلام جماعة؛ إذ دخل عليه رجل من موالى أبى جعفر عليه السلام فسلم عليه ثم بكى ثم قال لد: جعلت فداكك إِنْى كنت 
أعطيت الله عهداًء إن عافانى الله من شىء كنت أخافه على نفسى أن أتصدّق بجميع ما أملككء و أنّ الله عرّ و جل عافانى منه» و 
قد حوّلت عيالى_من منزلى إلى قبَُ فى خراب الأنصاره و قد حملت كل ما أملكث. فأنا بايع دارى و جميع ما أملكك, و أتصدّق به 
فقال أبو عبد الله عليه السلام: انطلق» و قوم منزلكك و جميع متاعكك و ما تملكك بقيمة عادلة؛ فاعرف ذلكء ثم اعمد إلى 
صحيفة بيضاء فاكتب فيها جملة ما قوّمته» ثم انطلق إلى أوثق الناس فى نفسكك و ادفع إليه الصحيفة» و أوصه. و مره إن حدث 
بكك حدث الموت أن يبيع منزلك و جميع ما تملكك فيتصدّق به عنككء ثم ارجع إلى منزلكك, و قم فى مالكك على ما كنت 
عليه فكل أنت و عيالكك مثل ما كنت تأكلء ثم انظر كل شىء يتصدّق به مما يسهل عليك من صدقة: أو صلة قرابة» و فى 
وجوه البرّه فاكتب ذلكك كله و أحصه. فإذا كان رأس السنةٌ فانطلق إلى الرجل الى وصيت إليه» فمره أن يخرج الصحيفة, ثم 
اكتب جملة ما تصدّقت بهء و أخرجت من صل قرابة أو بر فى تلكك السنة؛ ثم افعل مثل ذلكك فى كل سنة حتّى تفى لله بجميع 
ما 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام» ج4: ص ١١71‏ 

نذرت فيه» و يبقى لكك منزلك و مالكك إن شاء الله »1١‏ و هل يجب أن يتصدّق بما لا يتضرّر به معبجلا ثم يقوم المتضرّر به و 
يفعل ما فى الخبر إشكال من إطلاق الخبر و الفتوى؛ و من المخالفة للأصل فى قضية النذر فيقصر على الضرورة و هو أقوى. 

و من نذر أن يخرج شيئا من ماله فى سبيل الخير أو سبيل الله أو سبيل الثواب تصدّق به على فقراء المؤمنين أو صرفه فى حج أو 
زيارة أو مصالح المسلمين كبناء قنطرة أو عمارة مسجد أو غير ذلك و للشيخ 05١‏ قول باختصاص سبيل الخير بالفقراء و 
المساكين و ابن السبيل و الغارمين لمصلحة و المكاتبين» و سبيل الثواب بالفقراء و المساكين» و سبيل اللّه بالغزاة و الحج و 
العدرة: 

1 

ولو نذر الصدقة على أقوام بعينهم لزم و إن كانوا أغنياء إذا لم يناف الإنفاق عليهم القربة» فإنّ الصدقة ما تعطى لوجه الله و هو 
يتحمّق فى الغنى؛ و يؤءّده قوله صلى الله عليه و آله و سلم: كل معروف صدقة 80 و فى التحرير ©" لم يجز العدول عنهم إذا 
كانوا من أهل الاستحقاقء فيحتمل أن يريد الفقر و لو بكونه ابن السبيل أو غارماً و يكون الوجه فيه اختصاص الصدقة فى غالب 
العرف بهم و إطلاق جماعة من أهل اللغةُ أنّها ما يتصدّق به على المساكين, و أن يريد تحمّق القربةُ فيوافق الكتاب فإن لم يقبلوه 
فالأقرب بطلان النذر لتعذر الوفاء به و عدم الخروج عن ملكه إذا تعن إلا مع القبول» و يحتمل الإيقاف إلى أن يقبلوا و الحكم 
بالخروج عن ملكه بالنذر إذا تعيّن» و الوجه عدم البطلا-ن إذا لم يعيّن وقتاً إلا إذا ماتوا و لم يقبلوا و البطلامن إذا عن الوقت 
فمضى و لم يقبلوا. 


.١ ب 15 من أبواب النذر و العهد ح‎ ١197/ ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) النهاية: ج اص 08. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 21١‏ ب ١‏ من أبواب فعل المعروف ح 2. 

(ع) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١8‏ س ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94 ص: ١١8‏ 

ولو نذر صرف زكاته الواجبة إلى قوم بأعيانهم من المستحمّين لها لزم ما لم يناف التعجيل الواجب و هل له العدول إلى الأفضل 
فى الصرف وهو البسط أو المستحقّ الأفضل كالأفقر و الأعدل و القريب الأأقرب المنع لعموم الأسمر بالوفاء و يحتمل الجوازء 
لعموم ما دل على أن من حلف على شىء فكان خلافه أولى جاز العدول إلى الخلا.فء و نحو خبر زرارة قال للصادق عليه 
السلام: أ شىء لا نذر فيه؟ فقال عليه السلام: كل ما كان لكك فيه منفعة فى دين أو دنياء فلا حنث عليكك فيه .)1١‏ و خبير عبد 
اللّه بن جندبء سمع من ذكر أَنّه سأله عليه السلام عن رجل جعل على نفسه نذراً صوماًء فحضرته تيته فى زيارة أبى عبد الله عليه 
السلام» قال: يخرجء و لا يصوم فى الطريق» فإذا رجع قضى .)"2١‏ 

ولو نذر الصدقة بشىء معن لم يجز غيره و إن ساواه أو زاد عليه قيمة أو نفعاً للفقراء و لا يجزئ القيمة لونذر جنساً للعمومات» 
و خصوص صحيح على بن مهزيار قال لأبى الحسن عليه السلام: رجل جعل على نفسه نذراً إن قضى الله حاجته أن يتصدّق 
بدراهم» فقضى الله حاجته فصير الدراهم ذهباً و وسجهها إليكك أ يجوز ذلكك أو يعيد؟ فقال عليه السلام: يعيد «”. 

و إذا نذر عتق مسلم لزم عتين أم لا و لو نذر عتق كافر غير معن لم ينعقد لتعليقه النذر بما ينافى القربة و هو الكفر و فى المعتين 
قولان مبتيان على الخلاف فى جواز عتق الكافر» و فى الصحيح عن أبى علىّ بن راشدء أنه قال للجواد عليه السلام أن امرأه من 
أهلنا اعتلّ صبي لهاء فقالت: اللّهُمْ إن كشفت عنه ففلانة جاريتى حرّةٌ» و الجارية ليست بعارفة؛ فأيّما أفضل تعتقها؟ أو أن تصرف 
ثمنها فى 


.١ من أبواب النذر و العهد ح‎ ١17 ب‎ ١99 ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١98‏ ب 15 من أبواب النذر و العهد ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 197 ب 4 من أبواب النذر و العهد ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: ١١9‏ 

وجه البر؟ فقال عليه السلام: لا يجوز إِلَّا عتقها 0١١‏ و إذا نذر عتق رقبة يجزئ الصغير و الكبير و المعيب و الذكر و الانثى كما 
نص عليه خبر عار عن الصادق عليه السلام» فى رجل جعل على نفسه عتق رقبة» فأعتق أشْلٌ أعرجء قال عليه السلام: إذا كان 
مما يباع أجزأ عنه إلا أن يكون سمّىء فعليه ما اشترط و سمّى .07١‏ 

ولو نذر أن لا يبيع مملوكه لزم فإن اضطرٌ إلى بيعه جاز على رأى وفاقاً للسرائر 1*0 و النكت «6» لإطباق الأصحاب و النصوص 
على جواز المخالفة أو وجوبها إذا كان الصلاح فيها ديناً أو دنياء و لم يجزه الشيخ «8) و القاضى 0 لظاهر خبر الحسن بن علي 
عن أبى الحسن عليه السلام قال: قلت له: إن لى جارية ليس لها منّى مكان و لا ناحي» و هى تحتمل الثمنء إلا أَنْى كنت حلفت 
فيها بيمين» فقلت: لله على أن لا أبيعها أبداًء ولى إلى ثمنها حاجة مع تخفيف المؤنة؛ فقال عليه السلام: ف لله بقولكك 27 و 
الجواب مع الضعف الحمل على ضعف الحاجة و قصورها عن الضرورة. 


ولو نذر الصدقة فأبرأ غريماً مستحقّاً بتتِهُ التصدّق أجزأ لما عرفت من أنْ كل معروف صدقة: و فى التحرير «4 لا يجزئ ما لم 


يقبضه الغريم. 
[الفصل الثالث فى العهد] 


الفصل الثالث في العهد و أصله الاحتفاظ بالشىء و مراعاته و حكمه حكم اليمين كما فى الشرائع «4) و النافع ٠١‏ و صورته أن 
يقول: عاهدت الله أو علي عهد الله أنه متى كان 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١9١‏ ب 7 من أبواب النذر و العهد ح ؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 77 ب 737 من أبواب العتق ح ". 
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(؟) النهاية: ج اص 20. 

(0) النهاية: ج 7ص 20. 

(9) المهذب: ج ١‏ ص 17 

(0) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 7٠١٠١‏ ب 17 من أبواب النذر و العهد ح .١١‏ 

(8) تحرير الأحكام: ج 7 ص ٠١8‏ س “/. 

(9) شرائع الإسلام: ج “اص 19#. 

.589 المختصر النافع: ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94 ص: ا 

كذا فعليَ كذا أو أطلقه عن الشرط بأن يقول: عليّ عهد الله إن أفعل كذا و عمومه للمشروط و المقيّد مما يندرج فى كونه 
كاليمين فإِنّها كذلك اتفاقاً .)١١‏ , ٍ 
و يدل على العموم هنا عموم نحو (أَوْقُوا ِعَهْدِ الله و الأخبار» مع انتفاء الإشكال فى عمومه لغةٌ فإن كان ما عاهد الله عليه فرضاً 
أو ندباً أو ترك مكروه أو تركك حرام أو فعل مباح متساو طرفاه فى الدين أو الدنيا وقد عرفت معنى أو أو راجح أحدهما انعقد 
وهو أيضاً من ارارم امساواته للعسين و شو تعره البوزا ار اللو مشاه القرآن لابن شهرآ شوب «" و يدل عليه عموم ما مرّ و نحو 
خبر على بن جعفرء سأل أخاه عليه السلام عن رجل عاهد الله فى غير معصية؛ ما عليه إن لم يفٍ بعهده؟ قال: يعتق رقبة, أو 
يتصدّق بصدقة؛ أو يصوم شهرين متتابعين «©1 و صريح المقنعة «0) و المراسم 2 و الوسيلة 07 و ظاهر النهاية «4) و جماعة 
اختصاصه بالراجح و إن كان ما عاهد عليه بضدٌّ ذلك لم ينعقد اتّفاقاً كما يظهر منهم كأن يعاهد على فعل حرام أو مكروه أو 
مباح مرجوح أو ترك واجب أو مندوب أو مباح راجح و لو كان المباح الى عاهد عليه تركه أرجح من فعله؛ فليتركه و لا 
كفارة عليه عندتا كما فى التبيان 4:سواء كان الرجحان فى مصلحة الدين أو الذنيا و يؤكذه عا مك فى البمين. 

ولا ينعقد إِنَا باللفظ على رأى وفاقاً 


() فى نسخة «ق» بدل «فإنّها كذلك اتّفاقاً» فإنّ ظاهره فى النذر الاقتصار على المشروط كما فى النهاية. 


(؟) السرائر: ج اص 22. 

(؟) متشابه القرآن و مختلفه: ج "١‏ ص .١78‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص */ه ب 76 من أبواب الكفارات ح .١‏ 

(0) المقنعةُ: ص 020. 

(©) المراسم: ص 188. 

الرسلائض ا 

(8) النهاية: ج “اص 26. 

(9) التبيان: ج “اص ه١ع؛‏ واج 8 ص .87١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: ١7١‏ 

للمحقّق ١١‏ و ابن إدريس "١‏ و غيرهما للأصلء و خلافاً للشيخ «*" و هو قوىٌ. و الفرق بينه و بين النذر ظاهرء لكون النذر 
بمعنى الوعد و وجود النصوص على اشتراطه باللفظ. 

و يشترط صدوره مممن يصحت نذره فلا يصيح من الزوجة و الولد و المملوكك بدون الإذن إن لم يصحح نذرهم, لإطلاق اليمين عليه 
ولا بد فيه من التيهُ فإنْما الأعمال بالتيات و لا عهد بلا نيَُ. 


.19 شرائع الإسلام: ج اص‎ )١( 

(1) السرائر: ج اص 228. 

(9) النهاية: ج اص 05. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: ١77‏ 


المقصد الثالث فى الكثارات 
اشارة 

والنظر فى أطراف خمسة: 
الطرف الأوّل فى أقسامها 


وهى إِمَّا خصلة واحدة ككفّارة وطء الحائض و بعض كفمارات الإلحرام؛ أو متعدّدهُ و هى مرنّبة أو مختيرة أو ما حصل فيه 
الأمران و كمّاره الجمع كذا بالواو فى النسخ و لا بأس بهاء و الحصر فى الأربعة لما يقصد هنا بالبحث عنه. 

فالمرتّبِة كثيرة» أكثرها كفمارات الإحرام و المذكور هنا ثلاث: كمَاره الظهار بلا خلافء و به النصوص من الكتاب 0١١‏ و السنّةُ 
"١‏ و كار قتل الخطأ فى المشهوره لقوله تعالى: وَ مَنْ ككل مُؤْماً حَطَا مخ ري رَقَبِدِ مؤْمنَ إلى قوله: فَمَنْ لَم بَجدْ فلم شَهْريْن 
أبعي «*" و قول الصادق عليه السلام فى صحيح ابن شاف ذا قن ما أذ ديته إلى أوليائه» ثم أعتق رقبة» فإذا لم يجد صام 
شهرين متتابعين» فإن لم يستطع أطعم ستّين مسكيناً مدا «©" و جعلها سلار «ه) 


.* المجادلة:‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 508 208 ب ١‏ من أبواب الظهار. 

(*) النساء: 47. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 204 ب ٠١‏ من أبواب الكفارات ح .١‏ 

(5) المراسم: ص 181. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 17 

و ابن زهرةٌ 0١١‏ مخترة و فى النزهة 1٠‏ أنّه خلاف لظاهر التنزيل و الإجماع و يجب فيهما العتق أُوَلَاء فإن لم يجد فالصوم شهرين 
متتابعين» فإن عجز فإطعام سئّين مسكيناً و الثلاثة فى الأوّل نص الكتابء و فى الثانى الأوّلان نضَهء و الثالث معلوم من السنّةُ و 
كفَارهُ من أفطر يوماً من قضاء شهر رمضان بعد الزوال خلافاً للحسن 0 فلم يوجب عليه كفّسارة» و للتقي 80 و ابنى زهرة «8) و 
حمزهُ «©) فجعلوها على التخبير» و للشيخين 07 فى ظاهر قول لهما و جماعة فجعلوها كفَارَه اليمين و هى عند الشيخين و علم 
الهدى 8١‏ و أبى علىّ إطعام عشرة مساكين» فإن عجز صام ثلاثة أيَامِ متتابعات لنحو صحيح هشام بن سالمء قال للصادق عليه 
السلام: رجل وقع على أهله و هو يقضى شهر رمضان؟ فقال: إن كان وقع عليها قبل صلاهً العصر فلا شىء عليه» يصوم يوماً بدل 
يوم» و إن فعل بعد العصر صام ذلك اليوم و أطعم عشرة مساكين, فإن لم يمكنه صام ثلاثة أَيَام كفَاره لذلك «4) و قد حمل 
العصر على وقت صلاته و هو الزوالء لأنّه إذا زالت دخل وقت الصلاتين إِنَا أن هذه قبل هذه. و أمَا التتابع فقد نص عليه الشيخان 
و جماعة قاطعين به. و لم أظفر بما يدل عليه بل يخالفه عموم نحو قول الصادق عليه السلام فى حسنة ابن سنان: كل صوم 
يفرق إِلّا ثلاثة أيَام فى كفَارةُ اليمين 01١‏ و أوجب عليه 


.1"4 الغنيه: ص‎ )١( 

(0) نزهة الناظر: ص 170. 

(؟) نقله عنه العلامة فى مختلفه: ج 8 ص 19؟. 

() الكافى فى الفقه: ص 185. 

(0) الغنية: ص .١157‏ 

(©) الوسيلة: ص ١66‏ 

72وغع0 المقنعة: ص مض النهاية: ج «7"اص 1 

() الانتصار: ص 58 

(9) وسائل الشيعة: ج لاص ١05‏ ب 75 من أبواب أحكام شهر رمضان ح ”؟. 
)0:0 0 المقنعة: ص لمددة النهاية: ج "اص 0 

.١ من أبواب بقيةٌ الصوم الواجب ح‎ ٠١١ ب‎ 78١ وسائل الشيعة: ج لاص‎ )1١( 
فى غير الفقيه كقارة الإفطار فى رمضانء و كذا ابن حمزةٌ (”) مع الاستخفافء و احتمله الشيخ فى النهايةٌ 9") و‎ )١١ الصدوقان‎ 
.)6« كتابى الأخبار‎ 


و المخترة: كفَارة من أفطر يوماً من شهر رمضان مع وجوب صومه فى المشهور بل حكى الإجماع عليه فى الانتصار «8) و الغنية 
© و دليله الأصلء؛ و نحو قول الصادق عليه السلام فى صحيح ابن سنان: يعتق نسمة» أو يصوم شهرين متتابعين» أو يطعم سين 
مسكيناً. فإن لم يقدر تصدّق بما يطيق 27 و عند الحسن 8١‏ أنّها على الترتيبء و يظهر من الخلاف «4 الميل إليه» و من السيد 
فى الجمل 3١١‏ التردّد» للاحتياط و خبر عبد المؤمن بن الهيثم الأنصارىء عن الباقر عليه السلام: أن رجنًا أتى النبى صلى الله عليه 
و آله و سلم فقال: هلكت و أهلكت! فقال: ما أهلككك؟ فقال: أتيت امرأتى فى شهر رمضان و أنا صائمء فقال النبى صلى الله 
عليه و آله و سلم: أعتق رقبة؛ قال: لا أجد. قال: فصم شهرين متتابعين» فقال: لا اطيق» قال: تصدّق على ستّين مسكيناً قال: لا أجد 
0١‏ و ضعف الدلالة ظاهر و كمَّارهُ من أفطر يوماً من النذر أو العهد المعتّن على رأى وفاقاً لمن ذهب إليه فى خلفهما مطلقاً و 
بعض من خالف فيه كما سيظهر و كفَارة خلف النذر و العهد مطلقاً على رأى وفاقاً للشيخين ١؟١)‏ 


.54 المقنع: ص “عع الهداية: ص‎ )١( 

(0) الوسيلة: ص .١1©7‏ 

(7) النهاية: ج #اص (6. 

(©) تهذيب الأحكام: ج 5 ص 774 ذيل الحديث 858 الاستبصار: ج ١‏ ص 1١١‏ ذيل الحديث ه. 

(0) الانتصار: ص 8ت. 

(2) الغنية: ص .١179‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج لاص ١9‏ ب 7 من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ح .١‏ 

(8) مختلف الشيعة: ج اص 687. 

(9) الخلاف: ج 7 ص 188 المسألة 7”. 

.80 جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص‎ )٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج لاص ٠“اب‏ 8 من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ح ه. 

.258 المقنعة: ص 887 النهاية: ج “اص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: ١70‏ 

و علم الهدى فى الانتصار "١١‏ و التقى و ابنى حمزة 030 و البرّاج ©" للإجماع كما فى الانتصار و لخبر عبد الملكك بن عمرو 
عن الصادق عليه السلام؛ قال: من جعل لله أن لا يركب محرّماً ستماه فركبه؟ قال: لا أعلمه إلا قال: فليعتق رقبة أو ليصم شهرين 
متتابعين» أو ليطعم سئّين مسكيناً «2) و خبر على بن جعفر سأل أخاه عليه السلام» عن رجل عاهد الله فى غير معصية, ما عليه إن 
لم يف بعهده؟ قال: يعتق رقية» أو يتصدّق بصدقة؛ أو يصوم شهرين متتابعين «*) و قول أحدهما عليهما السلام فى خبر أبى 
بصير: من جعل عليه عهد الله و ميثاقه فى أمر لله فيه طاعة فحنث فعليه عتق رقبة» أو صيام شهرين متتابعين» أو إطعام ستّين 
مسكيناً 0 و يجب فى كل منهما عتق رقبةُ أو إطعام ستّين مسكيناً أو صيام شهرين متتابعين و المفيد نص فى النذر على التخيير 
فى هذه الخصالء ثم ذكر أن العهد مثله فى الكفَار و نص فيه أيضاً على هذه الخصال بلفظة أوء ثم قال فى الكمّارات: و من 
نكث عهد الله تعالى كان عليه من الكفَارٌ ما قدّمناه. و هى كمّارهُ قتل الخطأ «» و نصّ فى الديات على الترتيب فيها «4) فكأنّه 
أراد المشابهة فى نفس الخصال و إن تخالفتا تخبيراً و ترتيباً» و يؤرّده أنّه مع نضّه على الترتيب فى كفارة قتدل الخطأ ذكر فى 
الكنارالك ذافن كمارة هن أفطن نوما من شر وممان :نو ذهب مان ١‏ اه إلن أن كنازة المدو و العيد كمازة الظياره وهو 


يعطى الترتيب» و هو المحكيّ عن الكراجكى )١1١«‏ و فى 


.1287 الانتصار: ص‎ )١( 

(0) الكافى فى الفقه: ص .١172‏ 

(9 الوسيلة: 07". 

() المهذب: ج ا 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص */اه ب "7 من أبواب الكفارات ح 7. 

(6) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص */1ه ب 76 من أبواب الكفارات ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص */1ه ب 76 من أبواب الكفارات ح ؟. 

(8) المقنعة: ص 2288. 

(9) المقنعة: ص /اثا/. 

.ه7/١ المقنعة: ص‎ )09١( 

.1817 المراسم: ص 188 و‎ )1١( 

(؟1) حكاه عنه الشهيد فى المسالك: ج ٠١‏ ص .7١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: ١72‏ 

الفقيه «بأث كفَارهٌ النذر كمَاره اليمين» و نصّ على خصالها الآتية «7» و به أخبار كقول الصادق عليه السلام فى حسن الحلبى 
إن قلت: لله علي فكمّارة يمين 0" و فى خبر حفص بن غياث كفَّارةٌ النذر كقَارَة اليمين 15١‏ و حملها الشيخ «0) على العجزء و 
كلام الاستبصار 180 نص فى العجز عن خصال الكبرى, و استدل فى التهذيب 272 على التنزيل على العجز بقول الكاظم عليه 
السلام فى خبر جميل بن صالح «8): كل من عجز عن نذر نذره فكقّارته كقَارهُ يمين» و كذا فى المختلف «4) و الخبر ظاهر فى 
العجز عن المنذورء و عبارة الكتابين تحتمله فلتحمل عليه. و جمع ابن اقفرم :11 يفيما بأتد كان المتدؤن صناما كان علد 
كقَارَه الإفطار فى رمضان. و إلا فكفّارهُ اليمين» و حكاه عن الموصليات 1١١‏ للستيد. و فى الجامع فإن أخل يما تذوه غمداً 
مع تمكنه منه» فإن كان له وقت معن فخرج فعليه مثل كمَّارهُ إفطار شهر رمضانء فإن لم يقدر فكفَّارة يمين» و فى فقه القرآن 
للراوندى 03 و كمّارهُ النذر مثل كمّسارةُ الظهار فإن لم يقدر كان عليه كقَارة اليمين. و ظاهر العبارتين العجز عن التكفير» و 
يحتملا-ن العجز عن المنذور. و قال عليٌ بن بابويه: كفارة خلف النذر صيام شهرين متتابعين» و روى كقَارَةٌ يمين 2١18١‏ و فى 
المقنع فإن خالف لزمته الكفارهْ صيام 


.879/ من لا يحضره الفقيه: ج “اص /81" ذيل الحديث‎ )١( 

(0) فى نسخة «ق» الآية. 

() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 0/6 ب 7 من أبواب الكقارات ح .١‏ 
(ع) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 8/اه ب 7 من أبواب الكقارات ح ع. 
(0) النهاية: ج اص ع2. 

(©) الاستبصار: ج * ص 068 ذيل الحديث 195. 


(0) تهذيب الأحكام: ج 8 ص "١2‏ ذيل الحديث 1178. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0ه ب "7 من أبواب الكفارات ح 2. 

() مختلف الشيعة: ج 4 ص 115. 

:/0 السرائر: ج “اص ع7‎ )٠١( 

850 الموضداف: (ؤسائل العرديت الماتفيق التكد ع لاوا ان 2 

(؟1) الجامع للشرائع: ص 677. 

(1) فقه القرآن: ج ١‏ ص /751. 

(16) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 7١؟.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 1717 

شهرين متتابعين» و روى كفَارة يمين. فإن نذر رجل أن يصوم كل سبت أو أحد أو سائر الأيَام فليس له أن يتركه إِنَا من عله و 
ليس عليه صومه فى سفر و لا مرض إِلَا أن يكون نوى ذلككء فإن أفطر من غير عل تصدّق مكان كل يوم على عشرة مساكين, 
ثم قال: و إن نذر رجل أن يصوم يوماً فوقع ذلك اليوم على أهله؛ فعليه أن يصوم يوماً بدل يوم؛ و يعتق رقب مؤمنة قلت: و هذا 
الأخير من عتق رقبة مؤمنة ١١‏ إن وقع على أهله فى اليوم المنذور رواه فى الصحيح علىّ بن مهزيار عن الهادى عليه السلام 05١‏ و 
فى صحيحة كتب بندار مولى إدريس: يا ستّدى» نذرت أن أصوم كل يوم سبت» فإن أنا لم أصمه ما يلزمنى من الكفارة؟ فكتب 
و قرأته: لا يتركه إِلَا من عمد و ليس عليكك صومه فى سفر و لا مرض إِلَا أن يكون نويت ذلكك, فإن كنت أفطرت من غير علَة 
فتصدّق بعدّة كل يوم سبعة مساكينء يسأل الله التوفيتى لما بحب و يرضى 77 و أمّرا قول الباقر عليه السلام فى خبر_عمرو بن 
خالك: التلدو لذ ران فها كات لوف به و ما كان لغير الله فكفّارته كفَارُ يمين 160 فالظاهر أنّه كفَارة إيقاج النذر لغير الله و كذا 
خبر عمرو بن حريث سأل الصادق عليه السلام عن رجلء قال: إن كلم ذا قرابة له فعليه المشى إلى بيت الله و كل ما يملكه فى 
سبيل الله و هو برىء من دين محمد صلى الله عليه و آله و سلم, قال: يصوم ثلاثة أيَام و يتصدّق على عشرة مساكين «8) ظاهر 
فى أنّه كمارَة إيقاع ذلك المشتمل على البراءة من دين الإسلام مع الوقوع جزاءً لما ظاهره المعصية أو الكراهيه من هجر ذى 
قرابته. 

و ما يحصل فيه الأمران كمَارة اليمين» و يجب بالحنث فيها عتق 


.17/8 المقنع: ص /11 و‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج /اص /” ب 7 من أبواب بقيةٌ الصوم الواجب ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج /اص /” ب 7 من أبواب بقيةٌ الصوم الواجب ح 8. 

(ع) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 7/8 ب 7 من أبواب الكقارات ح #. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص ١194‏ ب 17 من أبواب النذر و العهد ح .٠١‏ 

رقبة» أو إطعام عشرةٌ مساكين» أو كسوتهمء فإن عجز عن الثلاثة صام ثلاثة أيَام و هو نص القرآن ١1١‏ و السنّهُ 79" و عليه إجماع 
المسلمين. و من ذلكك كمّارهُ من جامع أمته المحرمة بإذنه. 

و أمّرا كفارة الجمع: فهى كفَارهُ قتل المؤمن و من بحكمه عمداً ظلماً إذا عفى عنه بالدية أو لا بها إذا كان القاتل حرّاً و المقتول 


مملوكاً إذا أمهل أو عفى عن القاتل بالدية أو لا بهاء أو كان أبا المقتول» أو كان وارثه اذى انحصر فيه الى له القصاص» 
بالإجماع و الأخبار 2 و هى عتق رقبة؛ و صوم شهرين متتابعين» و إطعام ستّين مسكيناً فإن عجز عن الجميع أتى بما أمكنه و 
عندى وفاقاً للصدوق 9 و الشيخ فى كتابى الأخيار «6) وابنى حمزة «5) و سعيد 7 أن إفطار يوم من شهر رمضان عمداً على 
محرّم كذلك لفل العندوق قن الفقيدة أله أففى به لوجوده :فى توواباث أن الحميق الأسدق رضي الله عنه فنما ورة عليه م 
الشيخ أبى جعفر محمد بن عثمان العمرى رضى الله عنه 4 خلافاً للأدكثر. و من كمارَه الجمع ما فى صورة تحمل الرجل عن 
المرأة المكرهة على الوطء. و منها كفَارُ الجماع قبل الوقوف إن كان الح الثانى عقوبة. 

و من حلف بالبراء من الله تعالى أو من رسوله أو أحد الأئمَةُ عليهم السلام لم ينعقد كما عرفت ولا يجب بها كفَارةُ و إن حنث 
أو كذب وفاقاً لابتى 


4 المائدة:‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 020 ب ١١‏ من أبواب الكفارات. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١5‏ ص 21/4 ب 78 من أبواب الكفارات. 

(6) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١١8‏ ذيل الحديث 1897. 

(0) تهذيب الأحكام: ج ‏ ص 7١7‏ ذيل الحديث 205 و الاستبصار: ج ١‏ ص 47 ذيل الحديث 18 

(©) الوسيلة: ص 28؟١.‏ 

() الجامع للشرائع: ص 182. 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١١8‏ ذيل الحديث 1897. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: ١79‏ 

إدريس ١1١‏ و سعيد 70 و الخلاف «* و المبسوط ©" للأصلء و الإجماع على ما فى الخلاف «0 و يأثم و إن كان صادقاً لخبر 
يوش يتن نيان قال قال لق عبا ونين لا تحلت بالبؤاءة ماه فاتدتمن تطلك«التزاءة منا"صادقا أو كاذب فقد يرق عا رعو قبل فى 
النهاية: يجب كفَارهُ ظهار فإن عجز فَكفَاره يمين 07 و أطلقء و فى الإصباح «48 كمَارهُ ظهار و فى الإرشاد «4) كفَارَه ظهار إن 
حنثء فإن عجز فكمَارة يمين و فى المقنعة ٠١١‏ و المراسم 1١١‏ و الغنية 1١‏ و التزهة 01 كمّارة ظهار إذا حنث و يمكن أن 
يكون من أطلق أراد القيد, و ادّعى ابن زهرة الإجماع :15 عليه» و فى الوسيلة عليه_كفارة النذر إذا كذب «18) و فى المقنع: إن 
قال رجل: إن كلم ذا قرابة له فعليه المشى إلى بيت اللّه؛ و كل ما يملكه فى سبيل الله و هو برىء من دين محمد صلى الله عليه 
و آله و سلم فإنّهِ يصوم ثلاثة يام و يتصدّق على عشرةٌ مساكين 0180 و هو عين ما مرٌ من خبر عمرو بن حريث عن الصادق عليه 
السلام 0 و فى المقنعة: و قول القائل: أنا برىء من الإسلام أو أنا مشركك إن فعلت كذاء باطل لا يلزمه إذا فعل كمارة و قسمه 
بذلك خطأ منهى و يجب أن يندم عليه و يستغفر الله تعالى 014 و روى فى الصحيح عن العسكرى عليه السلام إطعام عشرة 
تياكة ومع اللماهالى إذا 


(0) السرائر: ج #اضل :19 6, 
(؟) الجامع للشرائع: ص .8١5‏ 
(*) الخلاف: ج 6 ص ١١7‏ المسألة ع. 


(6)السرطة ج رهن 15 

(0) الخلاف: ج 6 ص ١١7‏ المسألة ع. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١1١8‏ ب 7 من أبواب الأيمان ح ؟. 
(0 النهاية: ج “اص 0ع عء. 

(8) إصباح الشيعة: ص 6817. 

(4) إرشاد الأذهان: ج ؟" ص 47. 

.0205 008 المقنعة: ص‎ )0٠١( 

.188 المراسم: ص‎ )1١( 

."9 الغنية: ص‎ )١1١( 

(1) نزهة الناظر: ص 117 11. 

(18) الغتية اصن نوم 

(16) اولي 

(19) المقنع: ص ع1 /151. 

(10) تقدّم فى ص 177. 

(18) المقنعة: ص 204. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94 ص: 5 


حنث 1١‏ كتب إليه الصفّار رجل حلف بالبراءة من الله و.رسوله صلى الله عليه و آله و سلم فحنث. ما توبته و كقارته؟ فوقع عليه 
السلام: يطعم عشرة مساكين؛ لكل مسكين مدّء و يستغفر الله عرّ و جل «؟) و هو خيرة التحرير «* و المختلف 0. 

وقيل فى السرائر: فى جرٌ المرأة شعرها فى المصاب كفارةُ ظهار «8) و قيل فى المراسم 20 و الوسيلة 27 و الإصباح ١‏ و الجامع 
«4) والنزهة ٠١‏ و الشرائع 09 و النافع ١‏ كبيرةٌ مخيرة لقول الصادق عليه السلام: إذا خدشت المرأة وجههاء أو جِرّت 
شعرها أو نتفته» ففى جر الشعر عتق رقبة» أو صيام شهرين متتابعين» أو إطعام سئّين مسكيناً 01 و هو ضعيف و فى المقنعة 018١‏ 
و النهاية «10) و الانتصار «15 أن فيه كفَّاره قتل الخطأ عتق رقبة» أو إطعام ستّين مسكيناً أو صيام شهرين متتابعين. و قد نصّ 
الفبحان 1177 علي الترقيب :فى فك التخط] يمل أن بكو النفية فن التمدان وال عن مما و ركوة العبير ناو مانا 
للترتيب, و أن يكون التشبيه فى أصل الخصال و قيل يأثم و لا كفارة حكاه المحمّق 018١‏ و هو قوىّء. للأصلء و ضعف الخبر. 


وهل يتناول الحكم البعض أو 


.١ من أبواب الكقارات ح‎ ٠١ ص 7/اه ب‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 


(؟) من لا يحضره الفقيه: ج اص 7/8 لح .#لاع. 
(*) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ٠١9‏ س .١19‏ 

(؟) مختلف الشيعة: ج 4 ص .18١‏ 

(0) السرائر: ج #اص 8/. 

(©) المراسم: ص 178 و فيه كفَاره قتل الخطأ. 


(0) الوسيلة: ص “07". 

(8) إصباح الشيعة (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ٠١‏ ص 178. 

(1) الجامع للشرائع: ص .6١8‏ 

.١١7 نزهة الناظر: ص‎ )09١( 

.98 شرائع الإسلام: ج اص‎ )1١( 

(؟1١)‏ مختصر النافع: ص .7١8‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8ه ب "١‏ من أبواب الكفارات ح .١‏ 

)١15(‏ المقنعة: ص /ه. 

(15) النهاية: ج “اص ؤت ./١‏ 

(18) الانتصار: ص 1228. 

07 المقنعة: ص نم علان الال لاض النهاية: ج 7ص 8 

(18) شرائع الإسلام: ج اص 98. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: ١١‏ 

الجميع؟ إشكال من الخلاءف فى أن الشعر جمع فيفيد إضافته إلى المعرفة العموم أو لاء و الأقرب كما فى التحرير »١١‏ إلحاق 
الحلق به. و أنّه لا فرق بين المباشرة و الأمر. و فى الجر لغير المصاب وجهانء أقواهما العدم و يجب فى نتف شعرها فى المصاب 
كقارةٌ يمين» و كذا فى خدش وجهها فيه مع الإدماء كما نصّ عليه الشيخان «؟) و غيرهماء للإجماع كما فى الانتصار "2 و لقول 
الصادق عليه السلام فى خبر خالد بن سدير: و فى خدش الوجه إذا ادمتء و فى النتف كقّارهْ حنث يمين 16 و أطلق الخدش 
حماقة كسلاة «0) و ابن حمزة «©1 و نص فى التحرير على التعميم مع قوله: و فى الرواية دلالة على اشتراط الدم 0 و كذا فى 
فق الرجل ثوبه فى موت ولده و زوجته للإجماع كما فى الانتصار «8/ و لقوله عليه السلام: إذا شقّ زوج على امرأته أو والد على 
ولده؛ فكفارته حنث يمين» ولا صلاءٌ لهما حتّى يكمّرا و يتوبا من ذلكك «4) و لا فرق فى الزوجةٌ بين الدائمة و غيرهاء و فى الولد 
بين شق الكل بو البعض 1101). 

و من تزوّج امرأه فى عدّتها مع العلم فارق و كقّر إن لم يرفع إلى الحاكم بخمسة أصوع من دقيق وجوباً على رأى وفاقاً لظاهر 
الشيخين 0١1١١‏ و جماعة» لخبر أبى بصير» سأل الصادق عليه السلام عن امرأة تزوّجها رجل» 


(1) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ٠١9‏ س ؟5؟. 

() المقنعة: ص 27 النهاية: ج “اص ."١‏ 

() الانتصار: ص 188. 

(ع) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 087 ب "١‏ من أبواب الكقارات ح .١‏ 
(8) المراسم: ص 1817. 

(©) الوسيلة: ص 05". 


(0) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ٠١4‏ س 18. 


(8) الانتصار: ص .١188‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 8ه ب "١‏ من أبواب الكفارات ح .١‏ 

."٠ س‎ ٠١94 تحرير الأحكام: ج ؟ ص‎ )٠١( 

.58 المقنعة: ص 877 النهاية: ج “اص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: ١7‏ 

فوجد لها زوجاً؟ قال: عليه الجلد و عليها الرجم, لأنّهِ تقدّم بعلم و تقدّمت هى بعلم و كفارته إن لم يقدم إلى الإمام أن يتصدّق 
بخمسة أصيّع دقيقاً "١‏ لعموم وجدان الزوج لها للباقية على الزوجدَةٌ و المعتدَّه الرجعيّةُ» ولا فارق بين العدَّهُ الرجعيَهُ و البائنة. و 
الأقوى الاستحباب وفقاً للمحقّق 1 و ابن إدريس 0*0 لضعف المستند مع الأصل. و فى الانتصار: أن على من تزوّج امرأة لها 
زوج وهو لا يعلم خمسة دراهم؛ و حكى عليه الإجماع 150 قال ابن إدريس: و لم أجد أحداً من أصحابنا موافقاً له على هذا 
القول و الأصل براءة الذمَهُ و شغلها بهذه الكفارة يحتاج إلى دليل؛ و لا دليل عليها من كتاب و لا إجماع و لا تواتر أخبار «8). 
و من نام عن صلاه العشاء حتّى خرج نصف الليلء أصبح صائماً ندباً على رأى وفاقاً لابن إدريس «©) و المحقّق 37 و.أطلق 
الشيخان 8١‏ و جماعة أنّه يصبح صائماء و صرّح السئيد بالوجوب فى الانتصار و ادّعى الإجماع عليه «4) و فى مرسل عبد الله بن 
المغيرة عن الصادق عليه السلام» فى رجل نام عن العتمة و لم يقم إِلَا بعد نصف الليل؟ قال: يصلّيها و يصبح صائماً 0٠١١‏ و هو مع 
الضعف ليس نضّاً فى الوجوب و لم يثبت الإجماع, و لذا كان المختار الندب. 

و كفَارة الإيلاء مثل كقَارة اليمين لأنّه يمين. 

ومن ضرب عبده فوق الحدّ استحتٌ عتقه كفَارءٌ لفعله لأنّه فعل 


.0 ص 97"اب 77 من أبواب حدٌّ الزنا ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

.98 شرائع الإسلام: ج “اص‎ )١( 

(* السرائر: ج اص 7/. 

(©) الانتصار: ص .١1828‏ 

(0) السرائر: ج اص //. 

(©) المصدر السابق. 

(0) شرائع الإسلام: ج “اص 98. 

(8) المقنعة: ص ١/اه‏ “21 النهاية: ج اص 28. 

(9) الانتصار: ص .١188‏ 

.8 ب 79 من أبواب المواقيت ح‎ ١217 وسائل الشيعة: ج “اص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 1 

محرّم, و العتق مسقط لذنب القتل» و هو أعظم من الضربء كذا فى المختلف ١١‏ و عتقه أولى بجبر ضربه من عتق غيره. و عدم 
الوجوب. للأصل من غير معارض. و أطلق فى النهاية 1١‏ أن كفارته ذلكك من غير تنصيص على الوجوب أو الاستحباب. و عن 
بعض العامة 03 قول بالوجوب و فى اعتبار أىّ حدٌ أو حدّ الحرّرَهُ إشكال من العموم و الحكمة فإِنّ الظاهر أن العقوبة فيما زاد 
على ما حدّه الشارع له؛ و من أصالة الحرّدَه وحدها و سبقه إلى الذهن من الإطلاق. ثتم إن كان الضرب لما يوجب حدّاً فإنّما 


يكفّر إن زاد على حدّه و إِلَا فإذا زاد على أقلّ الحدود. 
و خصال الكفَارة المبحوث عنها هنا إمَا عتق أو صوم أو إطعام أو كسوة فلكل منها طرف من الكلام. 


[الطرف الثانى فى العتق و فيه مطلبان] 
[المطلب الأوَّل الأوصاف] 


الطرف الثانى فى العتق و فيه مطلبان: 

المطلب الأوّل الأوصاف المعتبر فى المعتق و يتعتّن على واجد العتق فى الكفّارات المرتّبةُ عتق من اجتمع فيه الإسلام أو حكمه 
و السلامة» و تماميّهُ الملكك؛ و يحصل الوجدان بملكك الرقبة مع عدم الحاجة إليها أو الثمن من غير حاجة إليه مع وجود بائع غير 
مجازف و يجب عتق من اجتمع فيه ما ذكر على المتخير للعتق فى المخيرة. 

ما الإسلام: فهو شرط فى كقّارةُ القتل خط أو عمداً إجماعاً بين المسلمين» و هو نص القرآن 1 و فى غيرها على الأقوى وفاقاً 


.117” مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

(5) النهاية: ج #اص 7١‏ 

(5) فى نسحةٌ «ى» و «اق» بعض الأصحاب. 

(©) البقرة: 57. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4, ص: 18 

للسيد ١١‏ و ابن إدريس "3١‏ و الشيخ "4 فى النهاية» لما تقدّم من أنه لا يصح عتق الكافر» و لقوله تعالى: وكا موا الكت ينه 
نْفَقَونَ «؟) و خبر سيف بن عميرة سأل الصادق عليه السلام» أ يجوز للمسلم أن يعتق مملوكاً مشركاً؟ قال: لا-81) و خلاقاً 
للمبسوط :© و الخلاف 177 و جماعة؛ للإطلاسق و الأصلء مع ضعف الخبر سنداً و دلالة» والآية دلالةً وهل يعتبر الإيمان؟ 
الأمقوى ذلك لأنْ غيره خبيث, و قول الصادق عليه السلام: لا يجوز لكم أن تعتقوا إِنَا عارفاً « لكنّهما إن تما لم يجز عتق غيره 
مطلقاًء مع أنه نض فى العتق على الكراهة. 

و يجزئ الذكر و الانثى» و الصحيح و السقيم و الشابٌ و الكبير حتّى لو بلغ من السقم أو الكبر حدّ التلف أجزأ عتقه للعموم و 
الأصل خلافاً للمبسوط «4) فى المأيوس من برئه؛ و للعامّة فى الهرم و العاجز عن الكسب فى قول 3٠١١‏ و كذا من قدم للقتل دون 
من لم يقدم و إن وجب قتله و لو أعتق من لا حياة له مستقَرَة فالأقرب عدم الإجزاء لكونه فى حكم المتّتء كما يتنه عليه حكم 
الذبيحة» و يحتمل الإجزاء للحياة» و لذا يصحٌ تصرّفه و وصنته. 

و يجزئ الصغير حتّى المولود ساعة يولد مع إيمان أحد أبويه و قال الصادق عليه السلام لمعاوية بن وهب: الرقبة تجزئ فيه 
الصبئ ممّن ولد فى الإسلام 1١‏ و فى روايهُ معممر بن يحيى الحسنة عن الصادق عليه السلام لا يجزئ فى القتل إِلَا البالغ الحنث 
قال: سألته عن الرجل يظاهر من امرأته» أ يجوز 


.184 الانتتصار: ص‎ )١( 


(7) النهاية: ج “اص #اه. 
(6) البقرة: /721. 


(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7٠١‏ ب ١1‏ من أبواب العتق ح 5. 


(8) المبسوط: ج 8 ص .7١7‏ 
0 الخلاف: ج # ص 37١‏ المسألة .١١‏ 


(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7٠١‏ ب ١1‏ من أبواب العتق ح ". 


(9) المبسوط: ج ء ص .5١7‏ 

.8/١ ص‎ ١١ المجموع: ج‎ )0٠١( 

.1197 الالاح‎ ”0١ تهذيب الأحكام: ج مص‎ )1١( 
١8 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص:‎ 


لا 


عتق المولود فى الكفارة؟ فقال: كلّ العتق يجوز فيه المولود إِنَا فى كفَارةُ القتلء فإنّ الله تعالى يقول: فَتَْرِيرٌ رَقَوَه مُؤْمَ يعنى 
بذلكك: مقَرَهُ قد بلغت الحنث 1١‏ و نحوه فى خبر الحسين بن سعيد عن رجاله عنه عليه السلام عن رسول الله صلى الله عليه و آله 
و سلم 7) وفى صحيح الحلبى عنه» قال: لا يجوز فى القتل إِلَّا رجلء و يجوز فى الظهار و كقَّارة اليمين صبئ 10 و فى خبر 
مسمع عنه عليه السلام» قال: لا يجزئ فى كقارَه القتل إِلَا رقبة قد صلّت و صامتء و يجزئئ فى الظهار ما صلّت و لم تصم 0160 و 
لا يجزئ الحمل و إن كان بحكم المسلم انفصل حتاً أم لا انفصل لما دون سنَّهُ أشهر من الإعتاق أم الأكثر, لأنّه لا يلحقه فى 
الشرع حكم الأحياء؛ و لذا لا يجب فطرته. و للعامّة «8) وجه بالإجزاء إن انفصل لما دون سنّهُ أشهر. 

و يكفى فى الإسلام الشهادتانء و لا يشترط التبرّء من غير الإسلام و لا الصلاء للأصلء و الاكتفاء بهما فى عهده عليه السلام و 
مل اتعده و مانورة هن دكت شار كف المتلكة تعس علد لكا قر ل تراط الموج ووو عر ناشع اطه إن كات مقن 
يعتقد رسالته صلى الله عليه و آله و سلم فى الجملة» كقوم من اليهود يزعمون أنّه رسول العرب خاصّ ة» و آخرين يزعمون أنه 
سيبعث 027 و هو خيرة كتاب المرتدٌ عن المبسوط 8١‏ و منهم من قال: إِنّ من أتى من الشهادتين بما يخالف اعتقاده حكم 
بإسلامه 4 فالثنوى و المعطل إذا شهد بالتوحيد حكم بإسلامه. ثم يعرض عليه الرسالة فإن أنكرها حكم بارتداده؛ و اليهودى و 


النصرانى إذا شهد 


.10 الكافى: ج لاص ”ع5 لامع ح‎ )١( 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 888 /اهه ب 7 من أبواب الكقارات ح ع. 
() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص *88 ب 7 من أبواب الكقارات ح ع. 


(؟) الجعفريات: ص .١17١‏ 
(0) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص ع19. 


(©) المغنى لابن قدامة: ج ٠١‏ ص ٠٠١‏ الشرح الكبير: ج ٠١‏ ص 47. 


(0) نفس المصدر. 
(8) المبسوط: ج /اص 588. 


(9) الشرح الكبير: ج ٠١‏ ص "4) المغنى لابن قدامةٌ: ج ٠١‏ ص .٠١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 172 

بالرسالة حكم بإسلامه و منهم من اكتفى فى الإسلام بالإقرار بصلاة يوافق ملتناء أو بحكم يختصٌ بشريعتنا. 

و يكفى إسلام الأخرس المتولّمد من كافرين بالإشارة بعد بلوغه لعوامها,ديه مقام اللفظء و قد روى أن رجلا جاء إلى النبين صلى 
الله عليه و آله و سلم و معه جارية أعجمية أو خرساء» فقال: يا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم علىٌ عتق رقبة فهل يجزئ 
عنّى هذه؟ فقال صلى الله عليه و آله و سلم: أين اللّه؟ فأشارت إلى السماءء؛ ثم قال من أنا؟ فأشارت إلى أنّه رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سلمء فقال له: أعتقها فإنْها مؤمنةُ 0١‏ و من العامّةُ من اشترط مع ذلكك الصلاةٌ .)7١‏ 

ولا يكفى إسلام الطفل المتولّد بين كافرين و إن كان مراهقاً على إشكال من رفع القلم عنه الموجب لارتفاع الحكم عن 
عباراته» و من الحكم باعتبار وصيّته و صدقته. و أنه يحدّ و يقتصٌّ منه. و أنه حكم بإسلام أمير المؤمنين عليه السلام و لم يكن 
بلغ الحلم» و كون مباشرته أقوى من تبعيّته لأبويه. و هو خيرة الخلاف 0" و الأ-جود الأوّل و لكن يفرق بينه و بين أبويه كما فى 
المبسوط 50 و إن كان بحكم الكافر لثلا يردّه «) عن عزمه. 

ولا يحكم بإسلام المسبئ من أطفال الكفّار بإسلام السابى سواء انفرد المسبي به أى بالسبىء أو انفرد السابى بالمسبئّ عن أبويه 
أو لا للأصل و انتفاء الدليل على خلافه» خلافاً للمبسوط إذا انفرد عن أبويه قال: لأنّه لا حكم له بنفسه» و ليس هاهنا غير السابى 
فيحكم بإسلامه بإسلام السابى «2) و من العامة 079 من قال به و إن لم ينفرد عن أبويه. و الأوّل هو الوجه. لكن الظاهر الاتفاق 


10 امسق الكبركا:ج /اص 88" و فيه «جارية سوداء»» المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص 196. 

() المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص ع18. 

(*) الخلاف: ج “اص 201 المسألة .٠١‏ 

(؟) المبسوط: ج اص 68 

(5) كذا فى النسخ, و فى القواعد: يردّاه. 

(9) المبسوط: ج اص 67 

(0) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص ع18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: ١1/‏ 

على التبعيهُ فى الطهارة [إن انفرد عن أبويه. و لعله لأنّه الأصل. و كل مولود يولد على الفطرة فأبواه يهوّدانه و ينضرانه و يميجسانه 
]"١«‏ و يجزئ ولد الزنى المسلم على رأى وفاقاً للمشهورء للإجماع كما فى المبسوط 7١‏ و للعموم مع الحكم بإسلام من أقرٌ 
بالشهادتين» و عدم دلالة أنه لا يفلح على كفره. و خلافاً للسيد 8 و أبى علئء لأنّه خبيث و قد نهى عن إنفاق الخبيث؛ و 
للإجماع على كفره كما ادّعاه ابن إدريس "١‏ و للإجماع على خصوص المسألة كما فى الانتصار «8) و لقوله عليه السلام: لا 
خو شن ونان ترقا نلا فى لحي لذ قن مسو ل قن لاه والاا نو عمدو لأ قن عفري الا فى لقنو لاف ان نه از 
التكفير به خير. 

و أما السلامة من العيوب: فإنّما تشترط السلامة من كل عيب يوجب عتقه قهراً و هو العمى و الجذام و الإقعاد و التدكيل من مولاه 
عاق 4د و ع مق مداه من أضحات العورهة وفاقا للمشهور كالأ-صمٌ و المجنون و الأ-عور و الأعرج و الأقطع و الأخرس أما 
اشتراطه السلامة من العيوب الأولة فمتّفق عليه؛ و أمَا عدم اشتراطها من غيرها فللأصل بلا معارض. و قال الباقر عليه السلام فى 


خبر غياث بن إبراهيم: لا يجزئ الأعمى فى الرقبةء و يجزئ ما كان منه مثل الأقطع و الأشل و الأعرج و الأعور, و لا يجوز المقجد 
و قال أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر السكونى: العبد الأعمى و الأجذم و المعتوه لا يجوز فى الكفّارات, لأنَّ رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلم أعتقهم «8) و فى خبر أبى البخترى: لا يجوز فى 


)١(‏ لم يرد فى النسخ, أثبتنا من المطبوع. 

(؟) المبسوط: ج ها ص .17١‏ 

() الانتصار: ص .١1828‏ 

(©) السرائر: ج ”اص .٠١‏ 

(0) الانتصار: ص 1828. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 778 ب 15 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح 0 مع تقديم و تأخير. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 8/اه ب 77 من أبواب الكفارات ح ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 4/اه ب 77 من أبواب الكارات ح *. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 18 

العتاق الأعمى و المقعد, و يجوز الأشلّ و الأعرج ١‏ و لم يجز أبو علي عتق الناقص فى خلقه ببطلان جارحة ليس فى البدن 
سواهاء كالخصى و الأصمّ و الأخرس "١‏ و لا يجزئ أقطع الرجلين لأنّه مقعد. خلافاً للخلاف «*) و المبسوط «6» و السرائر «©) و 
يجزئ أقطع اليدين خاصّة أو مع رجل واحدة. 

وفى ظهار المبسوط: فَأما مقطوع اليدين أو الرجلين أو يد و رجل من جانب واحد. فإنّه لا يجزئ بلا خلافء فأمًا إذا كان 
مقطوع إحدى اليدين أو إحدى الرجلين أو يد و رجل من خلاف فإنّه لا يجزئ عند قوم» و عند قوم يجزئ, و هو الأقوى للآية. 
و إذا قطعت إبهاماه لا يجزئ بلا خلافء فإن قطعت الإبهام و السابة أو الوسطى فإنّه لا يجزئ عند قوم و إن قطعت الخنصر أو 
البنصر فإن قطعت إحداهما لم يؤثر لأنّ الك لم تتعطل و إن قطعتا معاً من كفين أجزأ و إن قطعت الخنصران أو البنصران أو 
الخنصر من أحدهما و البنصر من الاخرى أجزأء و إن قطعتا معاً من كف واحد لم يجزئء لأنْ الكفّ ينقص بقطعهما أكثر مما 
ينقص بقطع إحدى الأصابع. و أمّا إذا قطع بعض الأنامل فإن قطعت الثلثان من خنصر أو بنصر أجزأء و إن كان من الأصابع 
الثلااث لم يجزئ؛ و إن قطعت واحدة فإن كان من الإبهام لم يجزء؛ و إن كان من الأصابع الأربع أجزأ. فأمَا الأعرج فإن كان 
عرجه يسيراً لا يمنع العمل و التصرّف أجزأه؛ و إن كان كثيراً يمنعه التصرّف لم يجزأ. و أمَا الأصمّ فإنّه يجزأء لأنّ منفعته كاملة 
فإِنّه قد أكثر من عمل السميع. و أمّا الأخرس فقال قوم: يجزئ» و قال آخرون: لا يجزئ» و فيهم من قال: يجزئ إذا كانت له 
كتابة مفهومة و إشارة معقولة؛ و إذا لم يكن له ذلك لا يجزئ. و الّذى نقوله فى هذا الباب: إِنّ الآفات التى ينعتق بها لا يجزئ 
معهاء مثل الأعمى و المقعد و الزمن و من 


.١ ص 0/8 ب 77 من أبواب الكقارات ح‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.568 (؟) مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ 
المسأله ع6.‎ 2017 08١ الخلاف: ج * ص‎ )*( 


(6 المسوط بح 1 


(0) السرائر: ج ”اص ./7١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: ١9‏ 

نكل به صاحبه. و أمّا ما عدا هؤلاء فالظاهر أنه يجزئه لتناول الظاهر لهمء و ليس على جميع ما ذكروه دليل مقطوع به .0١١‏ 

هذا آخر كلام المبسوط و كأنّه أراد بنفى الخلاف فى أقطع اليدين أو الإبهامين أو الرجلين أو يد و رجل من جانب نفيه عند 
العامة «”) فلا ينافى ما ذكره أخيراً و ما نص عليه فى الكفّارات من إجزاء الجميع؛ لعموم الآية 0٠‏ ثم قد ورد أن من قطع منه يد 
و رجل من جانب لا يقدر على القيام فيتجه عدم إجزائه. 

و أمّا تماميِه الملك: فلا يجزئ المكاتب و إن كان مشروطاً أو مطلقاً لم يود شيثاً عند الشيخ فى الخلاف 150 و المبسوط «د) 
للزوم عقد الكتابة و خصوصاً من جانب السّدء و لوجوب تحصيل يقين البراءة. و فى النهاية: أنه لا يجزئ المدبّر ما لم ينقض 
تدبيره «2) و عليه ابنا الجنيد 02 و البرّاج » لصحيح الحلبى» فى رجل يجعل لعبده العتق إن حدث به حدث؛ و على الرجل 
تخريترفكة واجنة في كنارة: يمين أو ظهارء أ يجزئ عنه أن يعتق عبده ذلكك فى تلكك الرقبةُ الواجبة عليه؟ قال: لا «4) و الأقرب 
فيهما كما فى النهايةً 202١١‏ و السرائر )١١«‏ و فى المدبّر كما فى المبسوط (١؟١١)‏ و الخلاف )١15١(‏ و السرائر )١8«‏ الإجزاء و إن لم 
ينقض تدبيره على رأى للعموم؛ مع تمام الرقية» و جواز بيع المدبّر و نحوه من الأسباب الناقلة» و الاكتفاء بذلكك فى انتقاض 
التدبير» فكذا العتق مع أنّه ليس إِلَا 


.17١ 188 المبسوط: ج ها ص‎ )١( 

(1) المغنى لابن قدامة: ج 4 ص 288 2817 الشرح الكبير: ج 8 ص .24١‏ 

(*) المجادلة: *. 

(؟) الخلاف: ج * ص 265 المسألة 19. 

(0) المبسوط: ج ه ص .١18٠‏ 

(©) النهاية: ج “اص 27#. 

(0) نقله عنه فى المختلف: ج 7اص 6587. 

(8) المهذّب: اج ”اص 818. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 0888 ب 4 من أبواب الكقارات ح ؟. 

.27" النهاية: ج “اص‎ )0٠١( 

./" السرائر: ج *اص‎ )0١( 

(10) المبسوط: ج ه ص .18٠‏ 

(1) الخلاف: ج * ص 2688 المسألة ."١‏ 

(1) السرائر: ج ؟' ص ./١8‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4, ص: ١8٠‏ :5 

هاا للانضيان: واحقباق غير الخلين :019 الأعناق عته يده المويعة كد سا له تصدروات الله عله إبراهيم الكرخىء فقال: إن هشام 
بن أديم سألنى أن أسألك عن رجل جعل لعبده العتق إن حدث بسيّده حدث, فمات السيّد و عليه تحرير رقب فى كفَارة أ يجزئ 
عق المت عتق العبد الذئ كان السقد جعل اله العتق بعد موكه فى تحريز الزقبة التق كانت على النقت؟ فقال: 800و أما خير 


أبان» عن عبد الرحمنء قال: سألته عن رجلء قال لعبده: إن حدث بى حدث فهو حرّ و على الرجل تحرير رقبهُ فى كفَارة يمين 
أو ظياق أله أنسق عبدة الذى جعل أله الفق إن عحد تيه حدات افق كفارة تلك البسين #قال لا حو الذى حنم له ذلك و 
فهو و إن ظهر فى إعتاقه بنفسه فى حياته لكنّه ضعيف مضمرء مع احتمال أن يراد بالسؤال الاكتفاء بنفس التدبير فى الكقارة. 

و يجزئ الآ-بق ما لم يعلم موته» وفاقاً للأكثرء للعموم مع أصل الحياة و حسن أبى هاشم الجعفرىء سأل أبا الحسن عليه السلام 
عن رجل أبق منه مملوكه» أ يجوز أن يعتقه فى كمّسارة الظهار؟ قال: لا بأس به ما لم يعرف منه موتاً «5» و حكى فى السرائر 
الإجماع عليه «» و فى الخلااف 6 الإجزاء ما لم يعرف الحياة 2( لوجوب تحصيل اليقين» و اجتزأ به فى المختلف مع علم 
الحياةٌ أو ظنهاء لا مع الشكك أو ظنّ الوفاةه و تمسكك فى إلحاق الظنّ بالعلم بن الأحكام الشرعيَةُ و الفروع العملِهُ منوطة بالظنّ 
و من العامة 4١‏ من لم يجتزأ به مطلقاً لنقصان الملك. و ضعفه 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 208 ب 4 من أبواب الكفارات ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 408 ب 4 من أبواب الكفارات ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 87 ب ١1١‏ من أبواب التدبير ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”ب 588 من أبواب العتق ح .١‏ 

(0) السرائر: ج ”اص 718. 

(2) الخلاف: ج * ص 268 المسأله ع”. 

(0) مختلف الشيعة: ج /اص 8ع6. 

(8) المجموع: ج ١7‏ ص 7/١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: ١5١‏ 

ظاهر و ام الولد وفاقاً للمشهورء لبقائها على الملكك. و قد روى عن زين العابدين عليه السلام أنَّ ام الولد تجزئ فى الظهار 0١١‏ و 
فيه قول نادر بالعدم و هو قول العامّةُ «7» لنقصان الرقء و لذا لا يجوز بيعها و الموصى بخدمته على التأبيد لكمال الرق. و للعامة 
فيه وجهان و شقص من عبد مشترك مع يساره إذا نوى التكفير إن قلنا: إِنّه يعتق الباقى بالإعتاق للشقص أوقفناه إلى الأداء 
فأدّى أو لاء فإنّه أعتق شقصه بنيَهُ التكفير و تبعه الباقى فى العتق. فكذا يتبعه فى الوقوع عن الكفّارة. إن التكفير هو الذى تسبّب 
العتق كله و إن وججه العتق حينئذٍ على الجميع كان أولى بالإ-جزاء. و يحتمل أن لا يجزئ إلا إذا وججهه إلى الجميع؛ لا-شتراط 
وقوعه عن الكمّارة بالتتوة» و إذا لم يوججهه إِلّا إلى الشقص لم يكن نوى التكفير بعتق الباقى مع وقوعه قهراًء كما إذا تملك من 
ينعتق عليه. و لم يجتزئ أبو علي بعتق الشقص و إن كان مأخوذاً بأداء القيمة للباقى» قال: لأنْ ذلكك عتق بغير قصد منه «©» و إن 
قلنا إِنّما ينعتق بالأداء ففى إجزائه عنده أى الأداء إشكال من عتق الحضَّرة بالأداء قهراً لا بالإعتاق و لا مع التدِه» و من أن الإعتاق 
حاصل باختياره و إن لم يكن بالصيغة» و هو الى أوجب على نفسه الأداء و قد أدّى باختياره» مع أنه لو نوى التكفير أَوّنَا فكأنّه 
أعتق الكل بده التكفير. و يحتمل أن يجب عليه تجديد التِهُ عند الأداء و لو كان معسراً صم العتق فى حص ته و لم يجزئ عن 
الكفّاره لأنّه شقص و إن أيسر بعد ذلكك لأنّه لا يوجب السراية لاستقرار الرقٌ فى نصيب الشريكك و لكن لو ملكك النصيب فنوى 


إعتاقه عن الكفارة صح و إن تفرّق العتق لأنّه صدق أنه أعتق رقبةُ و هو عامٌ فيجزئ نصفان من عبد دفعتين 


.١ ص 017 8/اه ب 78 من أبواب الكفارات ح‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 


(؟) المجموع: ج ١7‏ ص 7/١‏ 

(") انظر مغنى المحتاج: ج “اص 87" 

(؟) مختلف الشيعة: ج ‏ ص 757. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94 ص: ١87‏ 

لعدم الدليل على وجوبه دفعة. و يمكن القول بالعدم, لأنّهِ حين أعتق الشقص أعتق ما لا يجزئ فى الكفَارة فتلغو التي نعم يندفع 
إذا ظَنْ ملكك الباقى و لا يجزئ نصفان من عبدين مشت ركين أو مبقضينء لأنْ الرقبة لا تشملهما إلا مجازاً. و من العامة »١١‏ من 
اجتزأ بهما مطلقاًء و منهم 27 من اجتزأ فى المبقضين دون المشتركين و لو أعتق نصف عبده المختصٌ به عن الكَفَارَهُ نفذ العتق 
فى الجميع و أجزأ لصدق إعتاق الكلّ عنهماء إِلَا أن ينوى أن لا يكون التكفير إِلَا بالنصف. 

و يجزئ المغصوب لتماميّةُ الملكك. و للعامّة قول بالعدم» لفقدان الغرض من العتق» و هو ملكك المعتق نفسه دون المرهون ما 
لم يجز المرتهن لتعلق حقّه و المنع من التصرّف بدون إذنه و إن كان الراهن موسراً على رأى خلافاً للشيخ 1 فاجتزأ به إن كان 
موافير ا أنه ملكه مع تمكنه من الأداء أو الأنذالو حو سيف كومى القاقة مدن الجدرأ بد«مظلقا. 

و يجزئ الجانى خطأ إن نهض مولاه بالفداء أى كان موسر فإنّهِ بالخيار إن شاء دفعه إلى أولياء المقتول و إن شاء افتكهء و 
بالإعتاق يكون اختار الافتكاكك و إِلَا فلا ينفذ العتق» لتضرّر أولياء المقتول إن نفذ و لزوم سقوط حمّهم ولا يصي عتق الجانى 
عمداً إلا بإذن الوليئ فإنّ الخيار فيه مع ولي المقتول و أطلق فى الخلاف المنع فى العمد و الجواز فى الخطأء و استدل بإجماع 
الفرقة» قال: لأنّه لا خلاف بينهم؛ أنه إن كانت جنايته عمداً ينتقل ملكه إلى المجنى عليه؛ و إن كان خطاً فدية ما جناه على مولاه 
لأنّهِ عاقله «*) و عكس فى المبسوط فأطلق الجواز فى العمد قال: لأنّ القود لا يبطل بكونه حرّاًء و المنع إن 


.18١ ص‎ ١١ المغنى لابن قدامة: ج‎ )١( 

(5) الحاوى الكبير: ج ٠١‏ ص .68١‏ 

(7) المغنى لابن قدامة: ج 4 ص .21١‏ 

(6) المبسوط: ج ه ص .١12٠‏ 

(0) المغنى لابن قدامة: ج 4 ص .21١‏ 

(2) الخلاف: ج * ص 268 المسألة 87. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: ١6#‏ 

كان خطاً قال: لألها يتعلق برقيعه و النعد بالخيان .بين أن بقديه أ و.سلمه ١‏ و جوّزه ابن إدريس فى الخطأ مع ضمان المولى قال: 
لأنْه قد تعلق برقبة العبد الجانى حقٌّ الغير» فلا يجوز إبطاله ."7١‏ 

و لو قال لغيره: أعتق عبدك عنّىء فقال منشتاً: أعتقت عنكك صحٌ عن الآمر اتّفاقاً كما فى الشرائع ١‏ فإنّ المعتق حينئذٍ كال وكيل» 
فيدخل فى عموم تحرير الرقبةٌ مع انتقال ملكك العبد إلى المكفْر بذلكك. و أوقعه ابن إدريس 1 عن المعتق, لأنّه ملكه. و لا عتق 
إلا فى ملك و لم يكن له عوض إن لم يشترط و لو شرط عوضاً مثل و عليٌ عشرة» لزمه فإِنّه كالبيع و لو تبرّع فأعتق عنه من غير 
مسألة قبل فى الخلاف 04١‏ و المبسوط «©) صم العتق تغليباً للحرَيّة و لوقوع صيغته صحيحة عن صحيح العبارة» لكن عن المعتق 
دون المعتق عنه لأنّه لا تمليكك إِلَا برضا المملكك سواء كان المعتق عنه حتّاً أو مّتاً و يدل عليه ما سبق فى الولاء من حسن بريد 
العجلى عن الباقر عليه السلام 37. و قيل 4١‏ لا يصي العتق أصلّاء لأنّ اللفظ تابع للتيفء و هو لم ينو إلا العتق عن الغيرء فلا يقع عن 


نفسه. و لا ولاية له على الغير ليقع عنه. 
وفى المبسوط «4 أنه لو أعتق تق الوارث من ماله ٠١‏ عن الميّت عن واجب عليه مرتّب أو مخير صحح عن الميّت و إن لم يكن من 
ماله كان قد أذن له أم لآو لعل ينها أى الوارةان الأجحنق قرها م وجوه أده النمق .و هلما مز سن نين نفو قانيها: 


قيام الوارث مقام المورّث فى غيره» 


.١18١ المبسوط: ج هص‎ )١( 

() السرائر: ج 7ص 17/. 

(9) شرائع الإسلام: ج * ص ./١‏ 

(6) السرائر: ج “اص ١"؟.‏ 

(0) الخلاف: ج * ص 2688 المسألة /ا". 

(9) المبسوط: ج ه ص .١188‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 88 ب 5٠‏ من أبواب العتق ح ؟. 

(8) قاله فى إيضاح الفوائد: ج * ص 84 .4١‏ 

(9) المبسوط: ج ه ص .١188‏ 

)٠١(‏ كذا فى النسخ. و فى القواعد: مالٍ. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: ١68‏ 

كقبول قوله: فيما يقبل فيه قوله. و تعيين الوصيةُ المبهمة أو المطلقهُ و المعتق و قضاء الصوم و الصلاة. و ثالثها: أنْ التركة تنتقل 
إليه بموت المورّث و لا خلاف فى صححَهُ العتق عنه من التركة» فيصي عنه من غيرها من أمواله لعدم الفارق, و أن عليه أداء ديون 
المورّث و إليه الاختيار فى الأداء من التركة أو من غيرها. و فى الشرائع أن الوجه التسوية بينهما 2١١‏ ثم فى المبسوط أنه إن أعتق 
من ماله عنه عن تطوّع فإن كان بإذنه جاز و إِلَا وقع عن المعتق 07١‏ قلت: و ينصٌ عليه ما سبق من حسن بريد. 

وهل ينتقل الملكك إلى الآمر قبل العتق. قيل: فى المبسوط نعم» فيحصل بقوله: أعتقت عنكك. الملكك أوَنًا للآمر ثم ثم العتق 00 و 
هو خيرة التحرير "6١‏ فإِنّه لا عتق إِلّا فى ملكك. و لا ينتقل الملكك إِنَا بالتمليكء و لا لفظ هنا يملكك غيره و مثله ما إذا قدَّم طعاماً 
إلى غيره فقال: كل هذا الطعام فإنّه يملكه بالتناول و لا بأس بما يلزم من تأر العتق عن الإعتاق أو الملكك عن التناول لحظة» و 
نسب هذا القول فى الشرائع إلى التحكم «8) و قيل «): بحصلان معاًء لتساويهما فى تمامكة اللفظ لسببيتهما و لا مرح ولا 
يستلزم وقوع العتق فى الملكك تأخَره عنه. و قيل «07: يحصل الملكك بالشروع فى الصيغةٌ و العتق بتمامها. و فيه أنّه لو لم يكمل 
الصيغهُ لم يحصل الملك قطعاًء و يندفع بجواز أن يكون الإتمام كاشفاً عن حصوله بالشروع و أن جزء الصيغةٌ ليس من الألفاظ 
المملكة. و يمكن الدفع بجواز كونه مملّكاً هنا و إن لم يكن له نظير. و قيل «4: يحصل بالاستدعاء؛ و قيل «4): به مقروناً بصيغة 
العتق. و لعلّهما واحدء فَإنّ من البين أنْ الاستدعاء بنفسه 


00 شرائع الإسلام: ج "اص 8 
)١(‏ المبسوط: جا اص عل 
(9) المبسوط: جا اص عل 


(©) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ١١١‏ س 58. 

(8) شرائع الإسلام: ج “اص 77 

(©) انظر مسالك الأفهام: ج ٠١‏ ص 88 24. 

(0) قاله فى إيضاح الفوائد: ج * ص .4١‏ 

(8) انظر مسالك الأفهام: ج ٠١‏ ص 88 24. 

(9) انظر مسالك الأفهام: ج ٠١‏ ص 88 24. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: ١68‏ 

لا يملّك. و إلا لزم التملّكك و إن لم يعتق عنه المولى» بل الاستدعاء بمعنى قبول التمليكك و الإعتاق بمنزلة الإيجاب, فهنا تقدّم 
القبول على الإيجاب, لكن إن اشترط التمليكك هنا بصيغة الإعتاق لزم تأخّر العتق عن الإعتاق» فلذا التزموا أنّه يكفى هنا فى 
الإيجاب الرضا و أن يكون التلفظ بالصيغةُ كاشفاً عنه. كما أنّهِ يكفى فى قبول الهبهُ الفعل الكاشف عن الرضا. 

و فى الطعام المقدّم إلى الغير أقوال: فقيل 0١١‏ يملكه إذا أخذه بيده ليأكله» و قيل بوضعه فى فيه «1) و قيل فى المختلف فى وجه 
بالازدراد» و فى وجه آخر لا تمليكك هنا أصلًا و إِنّما هو إباحة 0*0 و هو خيرة التحرير 16 و هو أقوىء فلو نبت من غائطه شجرة 
«متدّاه كان ملكاً للمقدّم دون الآكل و يمكن القول بمثله فى مسألة الإعتاق أيضاًء فإنّ النصّ 8١‏ و الإجماع إِنّما هما على أنَّ 
الإعتاق إِنّما يكون فى ملكك و يكفى فى صدقه هنا ملكك المعتق و لا محذور فى إجزاء الإعتاق عن غير المالكك. 

ولو قال: أعتق مستولدتكك عنّى مجرّداً أو مع قوله و عليٌ ألف فأعتقء فإن قلنا بالملكك أى الانتقال إلى المعتق عنه و منعناه مطلقاً 
أى مستقرًاً كان أو مستعقباً للعتق فى امّ الولد نفذ العتق عنه لنطقه بالصيغة صحيحة لا عن الآمر فيلغو قوله: عنكك أو عن فلان إن 
نطق به و لا عوض عليه لعدم الانتقال و لا عليه ما شرطه من جه الجعل, لأنّه نما جعله على العتق عنه و لم يقع و يحتمل البطلان 
لأنّه لم ينو العتق عن نفسه و لم يقع ما نواه و إن لم نقل بالانتقال. كما احتملناه وقع عن الآمر و عليه ما شرطه جعلًا لا عوضاً. و 
قبل 120 وقع الإنفاق على الانتقال و أن «إن» هنا لتقرير الملكية دون التردّد فيها. 


.١188 قاله فى المبسوط: ج ه ص‎ )١( 

(؟) حكاه فى المبسوط: ج ه ص 188. 

(*) مختلف الشيعة: ج 4 ص 7694 .18١‏ 

(©) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ١١١‏ س 59. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص /اب « من أبواب العتق ح ؟. 

(©) لم نعثر عليه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج4. ص: ١52‏ 

ولوقال: إذا جاء الغد فأعتق عبدك عنّى بألفء فأعتقه عنه عند مجىء الغدء نفذ العتق و أجزأ عن الآمر و له العوض. و لو أعتقه 
قبل الغد نفذ لا عن الآمرء و لم يستحقّ عوضاً و يحتمل البطلان لما مر 

ولوقال: أعتق عبدكك عنّى على خمر أو مغصوب فأعتقه عنه نفذ العتق عنه» لتغليب الحرّيّهُ؛ و صدور الصيغة صحيحة مع التية. و 
فى التحرير فى نفوذ العتق إشكال ١١‏ فإن قلنا بوقوعه ففى نفوذه عن الآمر نظر و رجع إلى قيمة المثل أى مثل المعتق أو الخمر أو 
المغصوب على إشكال من أنه لم يتبرّع و المسمّى فاسد فيضمن الآمر قيمة التالف أو قيمة المسمّى للتراضى عليه» و من فساد 


المسمّى و الأصل البراءة عن غيره» و خصوصاً على احتمال عدم الانتقال. 
[المطلب الثانى فى الشرائط] 


النظرت القاقى فى التترائطة و ين «تاؤقة العرذه و الريك مزل العوضيةاو أن له ركرق النري للع قعلا ننه حدما 

و يشترط فى التدِهُ القربة» و التعيين مع تعدّد الواجب. فلو كان عليه عتق عن كفَارَهْ و آخر عن نذر أو عن كقّارتين مختلفتين فى 
نوع المكفّر عنه و إن اتفقتا ترتيباً أو تخييراً فلا بد من التعيين وفاقاً للخلاف 7 و السرائر 00 و الشرائع 1 و التحرير «8) لأَنَّ 
الأعمال بالتتوات» و للاحتياطء أو المراد الاختلااف حكماً ككمّارتى الظهار و الإفطار المختلفتين فى الترتيب و التخبير كما فى 
المختلف لأننّه إن أطلق فإن صرف إلى الظهار بقى التخبير بين العتق و الإطعام و الصوم للإفطار و إن صرف إلى الإفطار تعن 
عليه العتق» و لا رجحان لأحدهما 


.18 58 س‎ ١١١ تحرير الأحكام: ج ؟ ص‎ )١( 

() الخلاف: ج * ص 2688 المسألة 89. 

(*) السرائر: ج ١‏ ص .7١8‏ 

(6) شرائع الإسلام: ج “اص "7/7 

(0) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ١١5‏ س .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 117 

على الآدخرء فإمًَا أن يصرف إليهما أو إلى أحدهما معتّناً أو غير معن و الكلّ باطلء قال: لا يقال: ينتقض بما لو تعدّد الجنس و 
انَفق الحكم., لأنَا نقول: إِنّه لمَا وجب عليه كفارتان فقد وجب عليه واحدةء و إذا نوى التكفير المطلق ارتفعت واحدة مطلقة؛ و 
تعين العتق فى الاخرىء أمّا مع اختلاف الحكم فإنّه لا يدرى حينئذٍ الواجب عليه ١١‏ انتهى. و لا يرد ما ذكره من الإشكال فيما لو 
اختلفتا فى الجمع و الترتيب فلعلّه لا يريده بالاختلاف حكماً. و فى المبسوط "١‏ أَنّهِ لا يشترط التعيين مطلقاً للأصل و سيأتى من 
المصنّف ما يشعر باحتماله أما لو اتّفقت الكفارتان فى الحكم و المكفر عنه لم يجب التعيين انّفاقاً كما فى الخلاف «*» كإفطار 
يومين من رمضان أو قتلى الخطأء فإنّه يجزئ نَدِهُ التكفير عن قتل الخطأ و عن الإفطار و إن لم يعتّن إفطار اليوم الأوّل أو الثانى أو 
قتل زيد أو عمرو و إطلاق النافع «© يقتضى اشتراطه فيه أيضاً و هو نصّ الإرشاد «0) و هو منّجه على قول الخلافء لعدم ظهور 
الفرق و لا يصحٌ عتق الكافر عن الكمَاره كما لا يصحٌ العبادات منه لعدم صيْحةُ التقرّب منه ما لعدم إمكانه منه؛ أو لعدم ترتّب 
أثرة عليه سواء كان مان 'يقن بالل كأن كان دنا ولا كان كات عدرها لأ يقد به أو كان مركد] قداغرف الله كما بحب أن يعرف 
ثم ارتدٌ. و للعامّةُ قول بإجزاء اعتاق الذمّى 2١‏ تغليباً لجهةٌ الغرامات. و بنوا إعتاق المرتدٌ على ملكه و صِححهُ تصرّفه 0/9 و قيل 8١‏ 


يصحح تصرفه إلى أن يحجر عليه» و قيل 40 لا يصب مطلقاًء و قيل ٠١١‏ يصحح مراعىء فإن 


.1758 مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 
.505 المبسوط: ج 8 ص‎ )0( 
.,9 الخلاف: ج * ص 2688 المسألة‎ )*( 


(ع) المختصر النافع: ص .5٠١‏ 

(0) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص 44. 

(2) المغنى لابن قدامة: ج 8 ص .2١9‏ 

(0) الحاوى الكبير: ج ٠١‏ ص 584. 

(8) حكاه الشيخ فى المبسوط: ج ه ص 188. 

(9) حكاه الشيخ فى المبسوط: ج ه ص 188. 

.١188 قاله فى المبسوط: ج ه ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94 ص: ٠‏ 

أسلم تبينا الصبحة» و إن مات أو قتل على الكفر تنا الفساد» فعلى الصبحة يجزئ» و كذا على المراعاة إن أسلم. 

ولو أعتق و شرط عوضاً لم يجزئ عن الكَّارهُ مثل: أنت حر و عليكك كذا اناق لانتفاء الإخلاص و فى حصول العتق به نظر من 
تغليب الحرَّرَهُ و صدور الصيغةُ صحيحة عن أهلها و هو الأسجود, و من أنّه إِنْما نواه عن الكفَارة فإن قلنا به وجب العوض لأنّه 
عوض عن العتق و قد حصلء و لعموم: المؤمنون عند شروطهم .)١١‏ 

ولوقيل له: أعتق مملوككك عن كفارتكك ك و علي كذاء ففعل كذلكك لم يجزئ عن الكفّارة» و فى نفوذ العتق إشكال ممما عرفت 
و معه الأقرب نفوذه عن المالكك لا الباذلء فإنّهِ نما بذل عن الإعتاق عن كفّارته. و فى المبسوط يقع عن الباذل و يكون ولاؤه له 
"١‏ ثم الأقرب لزوم العوض كما فى المبسوط 0 لعدم تبرّع المالككء و لزوم الشرط سواء أوقعناه عن المالكك فيكون العوض 
جعاماء أو عن الآنمر. و ردٌ فى المختلف: بأنَّ العوض إِنّما هو على العتق عن الكفارَةُ «©» و لم يقعء و اجيب بأنّه إنَّما هو على 
الإعتاق عن الكمّاره و قد وقع؛ و إن لم يحصل العتق عنها فإنّه على فعل المكلف و هو الإعتاق دون الإجزاء الذى ليس له فيه 
قدرة» و هو إِنّما يت لو حمل الإعتاق على مجرّد النطق بالصيغة, و الظاهر أنه إيقاع العتق عن الكفَارة» و لا يتحمّق إِنَا إذا وقع هذا 
مع أصل البراءة» و لا يكفى الامتناع فى الحمل على مجرّد النطق خصوصاً مع الجهل به و لو ردّه أى العوض بعد بالإعتاق بشرطه 
مع قبضه أو لا معه لا يجزئ عن الكفَارة و هو ظاهر. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١7ب ٠١‏ من أبواب المهور ح ؟. 

(؟) المبسوط: ج هص 18#. 

(9) المبسوط: ج ه ص 18#. 

(؟) مختلف الشيعة: ج 4 ص 568. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الكار قا 

ولو كان سبب العتق محرّماً بأن نكل بعبده؛ بأن قلع عينيه أو قطع رجليه مثا و نوى به التكفير انعتق تق قطعاً و لم يجزئ عن الكقّارة 
إن المعصيةٌ لا يكون كفَارهٌ لمعصيته. 

طب ياوا امل تق عبداً عن إحدى كقّارتيه صحح على القول بعدم وجوب التعيين فإن لم نوجبه مطلقاً و اختلفتا ترتيباً و 
0 تعيّن العتق ثانياً كما سيأتى و لو كان عليه ثلاث كفّارات متساوية فى الخصال فأعتق و نوى التكفير مطلقاً ثم عجز فصام 
شهرين بتدِهُ التكفير المطلق ثم عجز فتصدّق على سئّين مسكيناً كذلكك أجزأ ما فعله عن الثلادث تساوت ترتيباً أو تخييراً أو 
اختلفت, و كذا إن لم يعجز و تساوت تخييراً و إن تساوت جمعاً ففعل الثلاث ثلاثاً مطلقاً أجزأه. 


الثانى: لو كان عليه كمار ظهار و إفطار رمضان و بالجملة كمّارتان مختلفتان تخبيراً و ترتيباً فأعتق و نوى التكفير المطلق فالأقرب 
عدم الإنجزاء لعدم التعيين مع اختلا.ف الذنبين فى النوع و خصوصاً هنا للاختلاف حكماً أى تخييراً و ترتيبء وقد عرفت جهة 
اختصاصه بلزوم التعيين و لو سوّغناه ففى وقوعه عن الظهار حتّى يتخبر بعده بينه و بين الآخرين إشكالء أقربه الوقوع عمًا نواه و 
هو المطلق لأنّ العمل يتبع التية؛ و يحتمل الانصراف إلى الظهار لرجحانه بالتعيين و حينئذٍ لو عجز عن العتق ثانياً فالأقرب وجوب 
الصوم عيناً و عدم جواز الإطعام و لو لم يعجز فالأقرب وجوب العتق لتوقف البراءة عليه و يحتمل العدم إِمَا لأنّه كما يتخير ابتداءً 
يتخيّر بعد الايقاع فى صرفه إلى ما شاء كما فى التحرير "١‏ و المبسوط )”١‏ فله 


.« س‎ ١١5 تحرير الأحكام: ج 7 ص‎ )١( 

() المبسوط: ج هص 187. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: ١5٠١‏ 

الصرف إلى المرتبة و إِمَا لأنّ المسبب لا يتعّن إِنَا إذا تعتيّن السبب. فلو عتنا عليه ما لا يعجز عنه لزم إِمَا الحكم بثبوت المسب 
بدون سببه أو ببقاء المرتّبةُ و انصراف ما فعله إلى المخيرة» و أيضاً فإنَّ التعيين ينافى التخيير و هو ينافى ثبوت المخترة عليه فيلزم 
الانصراف إليها. و يدفع الأوّل: أنه إنْما له الصرف فى التِهُ أمَا إذا أطلق فيها فيستصحب. و الأخيرين: أن التعتّن عرض من باب 
المقدّمة. 

الثالث: لو كان عليه كفَارٌ و اشتبه أنّها كقَارة القتل أو الظهار نوى بالعتق التكفير المطلق بلا إشكالء و على القول بجواز الترديد 
فى التتِهُ فى مثله يردّد هنا و لو علم أن عليه عتقاً و شكك بين أَنّهِ فى كمَّاره ظهار مثا و نذر فنوى به التكفير لم يجزئ» و لو نوى 
إبراء ذمّته أجزأ بلا ترديد أو مع الترديد و لو نوى العتق مطلقاً أو الوجوب الغائى لم يجزئ لانصراف إطلاقه إلى التطوّع و الغاية 
لا تكفى فى التميّز و لو نوى العتق الواجب أجزأ كما فى المبسوط "2١‏ و لم يجترئ به فى التحرير 1١‏ كما فى الشرائع «* لأنّ 
الواجب قد يكون لا عن كفَارةٌ ولا نذر فلا يعتين ما فى الذْمّةُ. 

الرابع: لو كان عليه كمّارتان فأعتق نصف عبد عن إحداهما و نصف الآخر عن الاخرى وهما مختصًان به صي عنهما وسرى العتق 
إليهما. و كذا لو أعتق نصف عبده عن كفَارهُ معينة صح, لأنّه ينعتق به كله و قد عرفت إجزاءه. 

الخامس: لو اشترى أباه أو غيره ممّن ينعتق عليه و نوى به التكفير» ففى الإجزاء إشكال: ينشأ من أن نيه العتق إِنّما تؤثّر فى ملكك 
المعتق لا فى ملكك غيره فهى قبل الشراء لا يفيد و كذا بعده لأنْ السراية أى الانعتاق 


.187/ المبسوط: ج ه ص‎ )١( 

(1) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ١١5‏ س 8. 

() شرائع الإسلام: ج اص 7/5 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: ١5١‏ 

سابقة عليها و لا حينه. لأنّهِ ما لم يكمل الصيغهُ لم يحصل الملكك فلا تصادف التيهُ ملكا و لا حينه مستمراً إلى التمام و ما بعده. 
إِمَا لحصول الملكك و العتق معاً بتمام الصيغة كما قيل فى الإعتاق عن الغير» و إمَا لأنّه و إن تقدّم الملكك آنا إِلَا أنّه غير مستقرٌ و 
على التقديرين فيحصل العتق قهراً و لا عبرة به ولا بتِدِهُ الاعتاق معه كمن ابتلى بما ينعتق معه من العمى و نحوه. و لأنّ الكفّارة 
هى التحرير و هنا لا تحرير» فإنّه يتحرّر بنفسه قهراً و إِنّما فعل ما أعدّه للعتق و حقيقة الإعتاق و التحرير فعل السبب المؤثّر لا 


المعدّء و هو خيرة التحرير ١١‏ و الخلاف )3١‏ و المبسوط 0" و يظهر منه الإجماع عليه. 

و من أن التحرير إِنّما هو الجعل حر و هو يعت ما كان بالصيغةٌ و غيره؛ و هنا قد حرّره بالشراء؛ و لما كان عقد البيع هنا كافياً فى 
العتق جرى مجرى صيغةٌ الإعتاق. فكما يكفى الت عندها يكفى عنده و إن ضويق فى الاكتفاء بها فلينو مستمرّاً إلى ما بعده 
لتصادف الملكك, و أيضاً إذا نوى العتق عند الشراء مستمرًاً إلى ما بعده وقع العتق عن الكفَّارءُ مصادفاً للملك, و لم يقع العتق عن 
القرابة» لاشتراطه بأن لا يوجد له سبب آخر. و هو قوىء لكن دليله الأخير ضعيف جدَاًء إذ لو لم يكن العتق للقرابة لافتقر إلى 
صيغة و التزامه بعيد جدّاً على أن نيهُ العتق ليست سبباً فيه و الأسباب الشرعيّة لا تتمانع. 

السادس: لو أعتق أحد عبديه عن كفارته صحح على ما سبق و عن من شاء منهما. 

السابع: لو اشترى بشرط العتق فأعتق لم يجزئ عتقه عن الكفَّارَه وفاقاً للمبسوط «6 لأنّهِ إِمَا أن يجبر على الإعتاق فهو عتق واجب 
بغير الكفَّارةٌ فلا يجزئ عنها أو لا و يتخير البائع فى الفسخ فهو إعتاق لغير تام الملكية. 


(1) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ١١١‏ س 18. 

() الخلاف: ج ص 267 المسألة 0". 

و فى التحرير )١«‏ والمختلف 07١‏ أنه يجرىئ لأنّه اعتاق بلا عوض. و الوجوب للشرط إن سلم فَإنّما هو مؤكدد للوجوب عن 
الكمّار لا مناف. و لا يبعد التفصيل بالإجزاء إن تقدّم وجوب الكفَارة على الشراء؛ و العدم إن تأخر. 


[الطرف الثالث فى الصيام] 


الطرف الثالث فى الصيام ف إذا فقد الرقبة و الثمن أو لم يجد باذلًا للبيع و إن وجد الثمنء انتقل فرضه فى المرتّبة إلى صيام 
شهرين متتابعين فى بعض الكفارات» و لو قال: إلى الصيام كان أولى. 

ولو وجد الرقبة وهو مضطرٌ إلى خدمتها أو وجد الثمن و احتاج إليه لنفقته و كسوته و دابّته اللائقة به أو المحتاج إليها و مسكنه 
اللائق به و ما يليق به من الأثاث و دينه و إن لم يطالب به و نفقة عياله لم يجب العتق و سواء كانت الحاجة إلى الخدمة لزمانة 
أو كبر أو مرض أو جاه و احتشام و ارتفاع عن مباشرة الخدمة و إن كان من أوساط الناس فإِنٌ منهم من يرتفع عنها إن لم نقل: 
إن من لا يرتفع ليس من الأوساط و يعتق على من جرت عادته بخدمة نفسه أى يجب عليه الإعتاق إِلَا مع المرض أو شبهه مما 
يحوجه إلى الخدمة و لو كان الخادم كثير الثمن يمكن شراء خادمين بثمنه يخدمه أحدهما و يعتق الآخر عن الكفَاره احتمل 
وجوب البيع كما فى المبسوط «*) لصدق القدر على الإعتاق مع مراعاة المستثنى؛ و العدم كما فى التحرير 16 و التلخيص «2) 
لأنْه عين المستثنى و عموم الاستثناء و التضرّر بالفراق إذا 


(1) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ١١١‏ س ."١‏ 
(؟) مختلف الشيعة: ج 4 ص 5*8. 


(*) المبسوط: ج ه ص .١1١‏ 

(©) تحرير الأحكام: ج ؟ ص 1١7”‏ س 18. 

(0) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7 ص 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 1١37‏ 

كان مألوفاً و لو كان له دار سكنى أو ثياب جسد يليق به لم يلزم بيعها. و لو فضل من دارا لسكنى أو الثياب ما يستغنى عنه و 
يمكن شراء عبد بثمنه وجب بيعه. و لو كانت دار السكنى أو ثياب الجسد التى يعتاد مثله لبس ما دونها غالية الثمن و أمكن بيعها 
و تحصيل العوض و الرقبة بالثمن وجب البيع كما هو نص المبسوط ١١‏ فى الدار لما مرّ فى الخادم؛ و يحتمل العدم كما فى 
التحرير 37" و الشرائع 0 و الإرشاد 60 و التلخيص 8١‏ فى الدار لما مرّ. و فى الثياب أقوىء لكثرة النصوص باستثنائهاء و قو 
الاضطرار إليها و إِنّما خصّ اعتياد الأدون بالثياب لعدم اعتباره فى الدار و إِنّْما العبرة فيها بالضيق و السعة. 

ولو كان له ضيعة يستنميها أو مال تجارة يتضرّر بصرف ثمنها فى العتق لم يجب و إن ملكك قوت يومه أو سنته. لاشتراط القدرة 
بملكه لما يزيد عتما يستمرٌ له دائماً فعلًا أو قوّة كما هو نص المبسوط فى كتاب كار القتل 20 و فى التحرير 07 أوجب البيع و 
إن التحق بالمساكين» و فى الجامع 8١‏ و الشرائع «4) إِنّما جعل له قوت يوم و ليله له و لعياله. 

و لو وجد الرقبة بأكثر من ثمن المثل و لا ضرر فالأقرب وجوب الشراء للقدرة مع احتمال عدمه لحرمة المال فالزيادة ضرر. 

ولو وجد الثمن و افتقر الشراء إلى الانتظار لم يجز الانتقال إلى الصوم لعدم تحقّق العجز إلا مع الضرر بالانتظار كالظهار و 
استشكل 


.17١ المبسوط: ج ها ص‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج 7 ص ١1‏ س 18. 

(9) شرائع الإسلام: ج " ص 5/. 

(ع) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 44. 

(0) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7"ا ص 188. 

(2) المبسوط: ج لاص 562. 

(/) تحرير الأحكام: ج 7ص 1١"‏ س 18. 

(8) الجامع للشرائع: ص 685. 

(9) شرائع الإسلام: ج " ص 5/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: ١55‏ 

فيه فى التحرير 01١‏ و التلخيص 37١‏ كالشرائع 20 من الضررء و من الوجدان و كذا لو كان ماله غائباً فإذا أخر الشراء لانتظار 
حضوره و لو كان ماله غائباً ووجد من يبيع نسيئة وجب الشراء. و كذا لو وجد من يدينه مع وجود العوض و قد يقال: لا يجب 
شىء منهماء لاحتمال تلف المال و العوض. و التفصيل بالثقةُ و عدمها جد و لا يجب الاستدانة من دونه أى العوض و لا الشراء 
نسيئة إذا لم يتوقع مالا و لا قبول الهبة لعين الرقبة أو ثمنهاء لاشتماله على المنّهُء و أصل البراءة. 

و لوانعتق نصفه و وجد بالجزء الحرّ مانا يفى بالعتق وجب عليه العتق للوجدانء و للعامّة 06٠‏ قول بأنّه ليس له بناءً على أنه يقتضى 
الولا-ء و هو ليس أهلّما له. و أمّرا الإطعام و الكسوة فلا خلاف فى وجوبهما عليه إذا أيسرء إلا من شاد من العامرة «0 يعتّن عليه 


الصوم. 

و الاعتبار فى القدرة عندنا بحال الأداء دون الوجوب كالعبادات فلو عجز بعد اليسار صام و لم يستقرٌ العتق فى ذمّته. و لو كان 
عاجراً وقت الوجوب ثم أيسر قبل الصوم وجب العتق لأسن ذلك قضيةُ إطلاق النصوص: فإنّه إذا لم يجب المبادرة إليها فحين 
الفعل إذا قدر على العتق أو عجز عنه شمله إطلاقهما فى النصوص «* و للعامّةُ قول باعتبار حال الوجوب تغليباً لجانب العقوبة و 
آخر باعتبار أغلظ الحالين لكونها حقّاً واجباً فى الذمّر بوجود المال فيعتبر حال اليسار كالحيّ» و آخر باعتبار أغلظ الأحوال من 
الوجوب إلى 


.18 س‎ 1١7 تحرير الأحكام: ج ”اص‎ )١( 

(؟) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 7“ ص 188. 

(9) شرائع الإسلام: ج ” ص 8/. 

(6) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص 8/؟. 

(0) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص 8/؟. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص "هه ب ه من أبواب الكفارات. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94 ص: ١‏ 

الأداء حتّى لو أيسر فى البين استقرٌ العتق عليه 0١١‏ و لو أعتق العبد ثم أيسر قبل الصوم فالأقرب ما فى المبسوط من وجوب العتق 
لأنّه حال الأداء موسر. و يحتمل العدم, لأنّ الرقبة منعت من سببئِة الحنث مثنًا لغير الصوم بخلاف الحرّ لتحقّق السببية بالنسبة 
إليهء و العجز إِنّما يمنع من الحكمء فإذا انتفى عمل السبب عمله. و من اعتبر من العامة حال الوجوب جعل عليه الصوم؛ و من 
اعتبر أغلظ الحالين أو الأحوال اعتبر الأغلظ من حين العتق و الأداء « أو إلى الأداء © و لو شرع العاجز فى الصوم و لو بالتئبس 
الحظة هن يوم فشكن لء نشي الاعقال:فى المتسيورة لاذض وقول اند هنا غلتهنا الشامقى كيم محمد ان سل و إن 
صام فأصاب مانًا فليمض الَْذى ابتدأ فيه «5) بل استحبٌ لقول أحدهما عليهما السلام فى خبر محمد بن مسلم؛ فى رجل صام 
شهراً من كاه الظهار, ثم وجد نسمة؛ قال: يعتقهاء ولا يعتدٌ بالصوم «© فأوجبه ابن الجنيد ما لم يصم أكثر من شهرء لهذا الخبر 
7 ولأنّه قبل قبل ذلكك لم يخرج عن عهدة التكفير مع أنه واجد للرقبة. 

و إذا تحمّق العجز عن العنق وجب فى الظهار و قتل الخطأ على الحرّ صوم شهرين متتابعين ذكراً كان أو انثى بالنصوص و 
الإجماع و على المملوك صوم شهر واحد ذكراً كان أو انثى وفاقاً للشيخ «8 و ابنى حمزة «4) و سعيد 0٠١١‏ و حكى عليه 
الإجماع فى الخلاف 1١١‏ و ينص عليه نحو قول الصادق عليه السلام 


."5/ ص‎ ١١ المجموع: ج‎ )١( 

(1) المبسوط: ج 2 ص .1١18‏ 

(*) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص 78". 

(©) كذا فى المخطوطات و فى المطبوع: و الأولى الأداء. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ”40 ب من أبواب الكفارات ح .١‏ 
(*) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص *40 ب من أبواب الكفارات ح 3. 


(0) نقله عنه فى الدروس الشرعية: ج ١‏ ص 18١‏ درس 1080. 

(8) المبسوط: ج ء ص 517. 

(9) الوسيلة: ص ”07". 

.685 الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

.78 الخلاف: ج ع ص 157 المسألة‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: ١52‏ 

لمحمّد بن حمران فى الصحيح: عليه نصف ما على الحرٌ صوم شهر ١١‏ هذا فى الظهار و لم أظفر فى القتل بمثله. خلافا للتقى "7١‏ 
و ابنى زهرة «*) و إدريس ١‏ فى الظهارء عملا بعموم الآية. و لا يدفعه ظهور كونها فى الحرٌ للأمر فيها بالتحرير و لا يؤمر به 
المملوكء لعموم من لم يجد للمملوكك و لو أعتق قبل الأنداء فكالحرٌ فى وجوب شهرين عليه» لما عرفت من أن العبرة عندنا 
بحال الأداء و لو أعتق بعد التلبس بالصوم فكذلك يجب عليه إتمام شهرين على إشكال من أن العبرة بأوّل الأداء؛ و لذا لا يجب 
عليه الانتقال إلى العتق إن أيسرء مع أصل البراءة» و احتمال كون مجموع الصيام عبادهُ واحدة و نحو ما مرّ فيما إذا أعتق قبل 
التئبس فقدر على العتق من أن السبب إِنْما تستب فى حقّه لصوم شهر فلا يتسّب لصوم شهرين. و من أنه إِنّما كان يكفيه شهر 
للرق و قد زالء مع كون الظاهر أن صوم كل يوم عبادة مغايرة لصوم آخرء و إِنّما كانت العبرة بأوَّل الأداء فى سقوط الخصلة 
المتقدّمة. 

أمّرا لو أفسد ما شرع فيه من الصوم فإنّه يجب عليه الشهران قطعاً على ما استقرٌ به من وجوب العتق إذا أيسر قبل التلبسء فإنّه 
حينئذٍ كمن لم يشرع و كذا لو أيسر و أفسد تعن العتق بناءً عليه» و أمَا على الاحتمال فلا العتق متعتّن و لا الشهران. 

ولا يجب نه التتابع كما أوجبها بعض العامّة «8) فى الليلة الاولى أو كل ليلكء للأصلء و لأنّه من الهيئات و الشروط ولا يجب 
التععض لها فى التآات بل يكفيه كل ليله نه صوم غد عن الكفّارة ولا يكفيه نوه واحدة من أُوّل ليله بلا خلاف» كما فى 
المبسوط 60 و لا يجزئه نَتِهُ الصوم المفروض لأنْه لا يكفى فى التمييز. 


.١ من أبواب الظهار ح‎ ١١ ص ”07 ب‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

.":0* الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

() الغنية: ص 4ع". 

(6) السرائر: ج “اص 76/. 

(5) المجموع: ج ١7‏ ص //". 

(9) المبسوط: ج ها ص 178. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 1١31‏ 

و يتخير بين صوم شهرين هلالئين بأن يشرع فيه أوّل الشهر أو ثلاثين يوماً و شهراً هلالياً أن يشرع فى أثنائه فيجب عليه إكمال 
الأموّل ثلا-ثين و يكفى الهلا-لى فى الثانى» أو يشرع فيه أَوَل الشهر ثم يقطع التتابع بعد أن صام شهراً و يوماً فعليه إكمال الثانى 
ثلاثين» و هذا أحد الأقوال. و الثانى: أنّه ليس عليه إِنَا إكمال هلالين. و الثالث: أنّه إذا انكسر الأوّل لزمه إكمالهما ثلاثين ثلاثين. 
و يجب التتابع بين الشهرين كما هو منطوق النصوص ١١‏ لا بين جميع أيَامهماء و هو يحصل بأن يصوم شهراً متتابعاً أيَامه و من 
الثانى شيئاً و لو يوماً بالنصوص و الإجماعء كما فى الانتصار 7١‏ و الخلاف «” و الغنية «©» و السرائر «8) و المنتهى 120 و التذكرة 


وهل يجوز حينئذٍ تفريق الباقى؟ قولان فالشيخان 8١‏ و السّد «4) و ابن إدريس 3٠١١‏ على العدم, بناءَ على أنّ المفهوم من 
تتابعهما تتابع أتامهما و العياد 0 والإجماع إِنْما أفادت الإجزاء. و أبو علي «17) و المصئّف فى التذكرةٌ 2139 و المنتهى 
1 و المختلف «18) على الجواز لتفسير التتابع بذلكك فى بعض الأخبار» بل كونه المفهوم منه و لا خلاف فى إجزائه. 

ولو أفطر فى أثناء الأوّل أو بعده قبل أن يصوم من الثانى شيئاً فإن 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج /اص 7/8 ب 5 من أبواب بقيهُ الصوم الواجب. 

() الانتصار: ص .١127‏ 

(*) الخلاف: ج * ص 207 المسألة /ا8. 

(©) الغني: ص .١157‏ 

(0) السرائر: ج #اص 2/. 

(6) منتهى المطلب: ج 7ص 21١‏ س 18. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 787 س .١١‏ 

(8) المقنعة: ص "2١‏ النهاية: ج ١‏ ص .6٠١‏ 

(9) الانتصار: ص .١217/‏ 

(15) السزائر او ا 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج لاص 77/١‏ ب ” من أبواب بقيهُ الصوم الواجب. 

.28١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج “اص‎ )1١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 787 س .١١‏ 

(؟1) منتهى المطلب: ج 7 ص 21١‏ س 0 

(10) مختلف الشيعة: ج “اص .28١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: ١38‏ 

كام مكار انحانتاتحماعاء و فى التذكرة 0١١‏ و المنتهى ١‏ أنه إجماع فقهاء الإسلام و لا كفّسارة عليه للإخلال بالتتابع أو 
للإفطار فى أثناء اليوم و إن كان لعذر كمرض أو سفر ضرورى أو حيض بنى لانتفاء الحرج فى اللدين» و نحو صحيح رفاعة سأل 
الصادق عليه السلام عن رجل عليه صيام شهرين متتابعين فصام شهراً و مرضء قال: يبنى عليه الله حبسه. قال: امرأة كان عليها 
صيام شهرين متتابعين فصامت و أفطرت أيَامِ حيضهاء قال: تقضيهاء قال: فإنّها قضتها ثم يئست من الحيض؟ قال: لا تعيدهاء 
أجزأها ذلكك «” و التعليل بالحبس يفيد التعميم» و للإجماع كما هو الظاهر فى الحيض و المرض و قد حكى فيه فى الانتصار 
© و الخلاف 40). ورأى ابن إدريس «2) اختلاال التتابع بالسفر و إن اضطرٌ إليه» و هو ظاهر الجامع 07. و المفيد «8 و ابن 
حمزةٌ 4) يجيزان هذا الصوم فى السفر و السفر الاختيارى قاطع للتتابع إلا على القول بالصوم فيه و فى نسيان الت حتّى زالت 
الشمس إشكال من فوات التتابع مع تفريطه بتركك التحفّظ و من تحقّق العذر مع رفع الخطأ و النسيان و لزوم الحرجء و هو أقرب. 
و لا ينقطع بإفطار الحامل و المرضع إذا خافتا على أنفسهما بلا خلاف» كما فى المبسوط ٠١١‏ أو على الولد على رأى وفاقاً 
للخلاف 1١١‏ و الشرائع 017 للعذر و شمول العلهُ المنصوصة؛ و خلافاً للمبسوط 30 بناءً على أنه 


.0 ص 787 س‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(1) منتهى المطلب: ج 7 ص 21١‏ س 17. 

() وسائل الشيعة: ج ,اص 778 ب ” من أبواب بقية الصوم الواجب ح .٠١‏ 

(©) الانتصار: ص .١1217/‏ 

(0) الخلاف: ج * ص 808 المسألة 8ع. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص .6٠١‏ 

() الجامع للشرائع: ص *68. 

(8) المقنعة: ص ."2١‏ 

(9) الوسيلة: ص .١158‏ 

( المبسوط: ج ه ص .١77‏ 

.5١ الخلاف: ج ص 8080 المسألة‎ )1١( 

(19) شرائع الإسلام: ج “اص 8/. 

(1) المبسوط: ج ه ص 177. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: ١09‏ 

ليس كالمرض و الحيض المعلوم استثناؤهما لغلبة وقوعهما و لا بالإ-كراه على الإفطار للحرجء و رفع ما استكرهوا عليه »١١‏ و 
شمول الع المنصوصة له سواء وجر الماء فى حلقه أو ضرب حتّى شرب أو توتّود عليه مممن يخاف منه الوفاء بوعيده وفاقاً 
للخلاف 37١‏ و إن لم يصرّح فيه بالتوعٌد الاشعرا كفن العلة از نض دف ه علي أله لآ يفطر وخاذنا للمبسوط 0 فحكم فيه بالإفطار 
و قطع التتابع إذا لم يوجر فى حلقه. لصدق الإفطار اختياراً. 

و ينقطع التنابع بصوم زمان لا يسلم فيه الشهر و اليوم عن وجوب إقطار قن أثناثه شرعاً كالفتده أو وجوت صوحه كذ لكك 
كرمضان فيجب عليه تحرّى زمان يسلم من ذلك. فلو شرع فى زمان لا يسلم منه لم ينعقد, و كذا إذا احتمله بنقصان الشهر فى 
وجه لعدم الوثوق و وجوب تحرّى الزمان السالم فلا يجزئ و إن تم الشهرء و الوجه الآ-خر فيه الانعقاد مراعى فإن نقص ظهر 
الفسادء و إِنَّا ظهرت الصححة» و ربما احتمل الصبعةٌ و إن نقص لكون النقص لا عن اختياره «6). 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ه ص 8*” ب ”٠‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة ح ؟. 

() الخلاف: ج ؟ ص 880 المسألة .0١‏ 

(9) المبسوط: ج ه ص .١77‏ 

(6اقغق زواز الدسآن اباستفر فو« لشاف عن زجال :فرجلا عا فى الشهر لحرا فانة :يعلطط اقيلة العقوية ونغلية ع رديه 
أو صيام شهرين متتابعين من أشهر الحرم, قال: فإنّه يدخل فى هذا شىء, قال عليه السلام: ما هو؟ قال: يوم العيد و أيَام التشريق» 
قال: يصوم. فإنّه حقّ لزمه. و ظاهره ما قاله الصدوق و الشيخ و ابن حمزة من صوم هذه الأيّام. و فى التذكرة و المنتهى أن فى 
طريقه سهل بن زياد و هو ضعيف و مع ذلكك فهو مخالف للإجماع. و فى المعتبر و المختلف مع أنه نادر يخالف لعموم 
الأحاديث المجمع عليها و ليس فيه تصريح بصوم العيد يعنيان أنّه يفطر فيه و لا ينقطع التتابع. و فى حسن زرارة أنّه سأله رجل 
قتل رجلا فى الحرم» قال عليه السلام: عليه ديه و ثلث و يصوم شهرين متتابعين من أشهر الحرم؛ و يعتق رقبه و يطعم سنّين 


مسكيئاًء قال: يدخل فى هذا شىء؛ قال: و ما يدخل؟ قال: العيدان و أَيَام التشريق» قال: يصومه فإنّه حقّ لزمه. صب ظاهراً (هامش 
ن). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: ١2٠‏ 

ولا ينقطع بنذر الأثانين مثلًا دائماً فإنّه من الأعذار الّتى لا يمكن التخلص عنها و لو نذر صوم أثانين سنة ففى وجوب الصبر حتّى 
يخرج إشكالء أقربه الوجوب لوجوب تحرّى زمان يسلم فيه التتابع مع إمكانه» و هو هنا ممكن, و عدم الدليل على عدم انقطاع 
التتابع بها إِلَا مع الضرر بالتأخر كما فى الظهار فيقوى المبادرة و استثناء الأثانين» و يحتمل جواز المبادرةً مطلقاء لاحتمال استثنائها 
مطلقاًء مع استحباب المبادره إلى كل خير. و خصوصاً ما يكفّر الذنب مع احتمال طروء العجز. 

ولو صام يوماً فى أثناء الشهر و اليوم لا بده الكفَار عمداً انقطع تتابعه و عليه الاستئناف. إِلَّا فى الأثانين المنذورة و شبهها و لو 
كان تسبانا فهو تالو ع كف الع لسياناً. 

ولو حاضت فى أثناء الثلاثة الأرّام فى كفّارة اليمين فالأقوى انقطاع تتابعها وفاقاً للمبسوط ١١‏ و الاقتصاد 5١‏ و الجامع 00 و 
الوصباح «©» لقول الصادق عليه السلام فى صحيح الحلبى: صيام ثلاثة أَيَام فى كَازةٌ اليمين متتابعات لا يفصل بينهنٌ «0) و فى 
حسن ابن سنان: كل صوم يفرق إِلَّا ثلاثة أيَام فى كفَارة اليمين 2١‏ مع عدم الإتيان بالهيئة المأمور بهاء و قوَهْ مدخليتها فى التكفير 
إن لم نقل يكون الثلاثة عباد واحدة» و إمكان الإتيان بثلاثة متتابعات بخلاف من عليها شهران فإنّها لا تسلم غالباً عليها من 
العو 


.5١5 المبسوط: ج ء ص‎ )١( 

(؟) الاقتصاد: ص .19١‏ 

(ع) إصباح الشيعة: ص 177. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 8ه ب ١17‏ من أبواب الكقّارات ح 18. 

(*) وسائل الشيعة: ج لاص 758 ب 78 من أبواب أحكام شهر رمضان ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: ١2١‏ 

خلافاً لابنى زهرةُ )١١‏ و إدريس )2١‏ و ظاهر السيّد و المحنق اع" للأصلء و كون الصوم واجباً و التتابع واجباً آخر و منع 
توقف التكفير عليه مع عموم العلَه المنصوصة. و احتمال الخبرين الفرق بينها و بين غيرها فى قبوله التفريق اختياراً بعد النصف أو 
التجاوز عنه بخلافهاء و يكون المراد بها إِيَاها و نحوها مع أن الأول لا ينص إِنَا على وجوب التتابع و لا كلام فيه. 

و وطء المظاهر يقطع التتابع و إن كان ليلًا على رأى وفاقاً للشيخ :8) لاشتراط كون الشهرين من قبل أن يتماسًا فى نصّ الكتاب 
© و خلافاً لابنى إدريس 00 و سعيد 6١‏ لأَنّ الآبهُ إِنّما دلت على وجوب الإتيان بهما قبل المسيس.ء و لا يستلزم ذلكك وجوب 
الاستئناف مع أصل البراءة و قد مرّ فى الظهار. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء, كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلد, دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» 812١و‏ ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: ١2١‏ 
[الطرف الرابع فى الإطعام] 
اشارة 


الطرف الرابع فى الإطعام و إذا عجز فى بعض الكفّارات المرتّبةُ عن الصيام انتقل فرضه إلى الإطعام و يجب إطعام ستّين مسكيناً 
لكل سكين كد وقاناً للصدوقين «4) و المفيد ٠١١‏ و سلار )١١١‏ وابن إدريس )١5(‏ ف الميعاق سدق للأصلء و كفايته غالبا و 
الأخبار كقول الصادق عليه السلام فى كفَارهُ قتل الخطأ فى صحيح ابن سنان: فإن لم يستطعء أطعم سئّين مسكيناء مُذَاَ مُنَاَ 08 و 
فى كَاره الإفطار فى رمضان فى صحيح 


.١158 الغنيهُ: ص‎ )١( 

(0) السرائرةاح ان 86 

() الانتصار: ص .١217‏ 

(؟) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص .7١8‏ 

(0) الخلاف: ج * ص 268٠0‏ المسألة 6؟. 

(©) المجادلة: *. 

(0) السرائر: ج ١‏ ص ./١5‏ 

(8) الجامع للشرائع: ص 685. 

(9) المقنع: ص .٠١8‏ 

.87١ المقنعة: ص‎ )09١( 

)1١(‏ المراسم: ص 2188 و فيه: الكل واحد منهم شبعه فى يومه). 

050 لسرا ع اه 01 

(1) شرائع الإسلام: ج “اص 1/8 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 204 ب ٠١‏ من أبواب الكفارات ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: ١27‏ 

عبد الرحمن ابن أبى عبد اللّه: عليه خمسة عشر صاعاًء لكل مسكين مدّ 01١‏ و فى كفَارةُ اليمين فى صحيح صفوان: لكل مسكين 
مد من حنطة أو مد من دقيق و حفنة «7) و قبل فى الخلاف 3 و المبسوط 0 و النهاية «8) و التبيان «2) و مجمع البيان ) و 
الوسيلة 4 و الإصباح «4 مُردَانَ حال القدرة و مد مع العجز لقول أحدهما عليهما السلام فى خبر أبى بصير فى كقَارة الظهار: 
تصدّق على ستّين مسكيناً ثلاثين صاعاء مدّين مدّين 0٠١١‏ و قول على عليه السلام فى بعض الأخبار فى الظهار أيضاً: يطعم ستّين 
مسكيناً كلّ مسكين نصف صاع 1١١‏ و للاحتياط» و الإجماع كما هو نصّ الخلاف 017 و ظاهر التبيان «17) و مجمع البيان ٠8١‏ 
و اعتبر المفيد فى الأيمان شبعهم )١18«‏ طول يومهم؛ ولم يذكر المدٌ إلا فى القتل «18» و قال سلّار فى الأيمان: أو إطعامهم لكل 


واحد منهم شبعه فى يومه. و لا يكون فيهم صبي و لا شيخ كبير ولا مريضء و أدنى ما يطعم كل واحد منهم مدّ 017. و فى 
الوسيلة: أنه إن أطعمهم أشبعهم, و إن أعطاهم الطعام لزمه لكل مسكين مدّان فى السعة و مدّ فى الضرورةٌ «28 و قال القاضى: 
فليطعم كل واحد منهم شبعه فى يوم فإن لم يقدر 


.٠١ وسائل الشيعة: ج لاص ١"اب 8 من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ح‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 280٠‏ ب ١١‏ من أبواب الكفارات ح .١‏ 

(*) الخلاف: ج * ص 2820 المسألة 27. 

(؟) المبسوط: ج ه ص .١77/‏ 

(0) النهاية: ج “اص 26. 

(©) التبيان: ج 9 ص 268. 

0ن الوسيلة: ص اززذارة 

(9) إصباح الشيعة: ص 688. 

.# من أبواب الكفارات ح‎ ١6 ص 288 ب‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

010 دعائم الإسلام: ج *آص اح .٠ ١6‏ 

.27 الخلاف: ج * ص 2680 المسألة‎ )1١( 

.568 التبيان: ج 9 ص‎ )1١( 

(10) المقنعه: ص 268. 

(؟1) المقنعة: ص عع/. 

(10) المراسم: ص 188. 

."07 الوسيلة: ص‎ )١18( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: ١87‏ 

أطعمه مدّاً من كل طعام ١١‏ و قال أبو عليىئ: هو مختر بين أن يطعم المساكين و لا يملكهم و بين أن يعطيهم ما يأكلونه» فإذا أراد 
أن يطعمهم دون التمليئك غدّاهم وعشّاهم فى ذلكك اليوم, و إذا أراد تمليكك المساكين الطعام» أعطى كل إنسان منهم مدا و 
زيادةُ عليه بقدر ما يكون لطحنه و خبزه و ادّمه 3 و اقتصر التقى 23 و ابن زهرة «5» على الإشباع فى يومه. 

العامة من أجازه إذا ظنّ استمراره شهرين» لصدق أنّه لا يستطيع الصوم «0) و الصحيح إذا خاف الضرر بالصوم انتقل إلى الإطعام 
لشمول عدم الاستطاعة لهء و كذا عدم القدرة فى خبر أبى بصير عن الصادق عليه السلام قال: جاء رجل إلى النبى صلى الله عليه 
و آله و سلم, فقال: يا رسول الله صلى الله عليه و آله و سام إِنَى ظاهرت من امرأتى؛ فقال: أعتق رقبة» قال: ليس عندى. قال: 
فصم شهرين متتابعين» قال: لا أقدر, قال: فأطعم ستّين مسكيناً «©) و هذا الصوم بخلا.ف صوم رمضان فلا يجوز فيه الإفطار من 
الصحيح لخوف المرضء لعموم الأمر بصومه. و تعليق التأخير إلى أيَام اخر على المرض مع أنه لا بدل له. 


ولو خاف المظاهر الضرر بتركك الوطء مدّهُ وجوب التتابع و هى شهر و يوم لشدَّة شبقه فالأقرب كما فى المبسوط 37 الانتقال 
إلى الإطعام إن لم يكن له من يكتفى بهاء أمَا إذا خاف من شدَّهُ الشبق حدوث مرض 


)١(‏ المهذب: ج ١‏ ص 5اءع. 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص 75؟. 

() الكافى فى الفقه: ص 777. 

(©) الغنيةٌ: ص لذارة 

(0) الحاوى الكبير: ج ٠١‏ ص ؟7١2.‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 2688 ب ١‏ من أبواب الكفارات ح .١‏ 

(0) المبسوط: ج ه ص .١77‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: ١88‏ 1 
فهو من خوف الصحيح الضررء و أمَا إذا كان الشبق هو الضرر فلأنه ضرر كغيره و لا ضرر و لا حرج فى الدينء و يؤيّده أن الله 
رتحص الرفث إلى النساء ليله الصيام بعد أن حرّمه لما علم أَنّهم لا يصبرونء و قصّهُ سلمة بن صخرء الذى حمله الشبق على أن 
واقع بعد الظهار فى رمضانء فقال له النبى صلى الله عليه و آله و سلم: صم شهرين متتابعين» فقال: يا رسول الله و هل أصابنى ما 
أصابنى فى الصيام؟ فقال: فأطعم سئّين مسكيناً 0١١‏ و يحتمل العدم إذا لم يكن عليه إِلَا الصبر و لم يود إلى مرض. 

ولو تمكن من الصوم بعد إطغام بعض المساكين لم يجب الانتقال لما موه و لم يستحتء لعندم النصٌ هناء و لاحتمال أن يكون 
الصدقة أفضل من الصوم أو مثله و إن تقدّم عليها فى رتبة التكفير لكونه أشقٌّ و كذا لا يجب الانتقال إلى العتق لو تمكن من 
الرقبةُ لكن الظاهر استحبابه. 

ولو وطئ فى أثناء الإطعام لم يلزمه الاستئناف و قد نصّ عليه فى التبيان 27١‏ للأصل و إطلاقه عن قيد قبليَهُ المسيسء و للعامّة «" 
قول بالاستئناف و الأقرب حينئفٍ وجوب كقَّارَهُ اخرى عليه؛ لأنّ التكفير لا يصدق إلا بالتمام فيصدق الوطء قبله. و يحتمل العدم. 
لما يتبادر من القبلية من قبلية الشروع فيها. 

و يجب فى المساكين الإسلام أو حكمه اتفاقاً و الإيمان أو حكمه. فإن لم يوجد مؤمن أو من بحكمه بقى فى ذمّته وفاقاً للقاضى 
©" للنهى عن الركون إلى الظالمين. و فى النهاية «0) و الجامع 2 و الإصباح 02 إِنّهِ إن لم يجد مؤمناً 


)١(‏ سنن أبى داود: ج 7 ص 588 ح 7311١‏ و فيه: «هل أصبت). 
(0) التبيان: ج 4 ص 568. 

(9) المجموع: ج ١١‏ ص 785. 

() المهذّب: ج 7ص 5١ع.‏ 

(0) النهاية: ج “اص 28. 

(2) الجامع: ص 817. 

(0) إصباح الشيعة: ص 688. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: ١28‏ 


أو من بحكمه أطعم المستضعفين» و هو خيرة المختلف "١١‏ لإطلاق النصوص. و ورود الأخبار بالتصدّق عليهم؛ و خصوص ما 
فى تفسير العتّاشى عن إسحاق بن عمّار قال للكاظم عليه السلام فيعطها: إذا كانوا ضعفاء من غير أهل الولاية؟ فقال: نعم» و أهل 
الولاية أحبٌ إليّ 27١‏ و نحواً منه خبر إبراهيم بن عبد الحميد عنه عليه السلام 8 و يحتمله عبارة الكتاب و لا يجب العدالة كما 
اعتبره ابن إدريس «5» للأصل و هل يجزئ الفقراء؟ إشكال فى شمول المسكين لهم خصوصاً مع الانفراد إلا أن قلنا بأنّهم أسوأ 
حالًا فلا إشكالء لأنّه يعلم الإجزاء حينئذٍ بطريق الأولى» و ربما احتمل العدم عليه أيضاً لما أنه لا يجوز صرف حقٌّ طائفة إلى 
آخرين. 

ولا يجوز الصرف إلى ولد الغنى لأننّه إمّا غنى بنفسه أو بأبيهء لكن بِتجه الجواز إذا كان فقيراً و يمتنع الأب من الإنفاق عليه و 
كذا كلّ من يجب نفقته على الغني ولا إلى من يجب نفقته عليه أى المكفّر لذلك. و لأنّه يجب عليه إطعامه للقرابة و نحوهاء و 
لا يبقى للإطعام محل و لا إلى مملوكه و إن عاله غيره لأنّه لا يخرج عن ملكه و الأقرب جوازه لمكاتبه المعسر مطلقاً أو مشروطاً 
كما ف التحريو بق لأنه مملكة وا نفتعه فى كسد و قد فى المسوط المطلق الدع تدو وس شو قال لاعن عق ندال 
يمكن ردّه فى الرقٌ «* و نزّل عليه كلام المصئف فى الإيضاح, و ذكر أنّه لا يجوز الدفع إلى المشروط قطعاًء لأنّه رق ما بقى 
عليه درهم 07 و أن الدفع إليه ليس للتمليك. فإنّه لا يملكك حقيقة كالحرء بل لأنّ الآية إنّما تدلٌ على الإطعام» و هو لا يقتضى 
التمليك. و أطلق فى الخلاف 8 المنع من المكاتب للاحتياط. 


.576 مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

(؟) العتياشى: ج ١‏ ص ع#ح ع8١.‏ 

() العتياشى: ج ١‏ ص /الا“اح .17١‏ 

(©) الستزائر: اج ١‏ صن 9ه؟. 

(0) تحرير الأحكام: ج ؟ ص 1١7”‏ س 58. 

(2) المبسوط: ج ه ص .١78‏ 

(0) إيضاح الفوائد: ج ع ص .٠١©‏ 

(8) الخلاف: ج * ص 280 المسألة .2٠‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: ١22‏ 

ولا يجوز عندنا صرفها إلى الغنيّ و إن استحقّ سهما فى الزكاةً خلافا لبعض العامّة .)١١‏ 

أمَا عبد الفقير فإن جوّزنا تمليكه قبول الهبِهُ أضاف المصدر إلى المفعول و فاعله القبول. أى أن ملكناه بالقبول أو أذن له مولاه 
فى أخذ الكقّارهُ جاز الدفع إليه. لأنه على الأوّل فقير لفقر مولاه» و على الثانى وكيل للمولى الفقير فى الأخذ و إِلَا فلاو أطلق فى 
المبسوط المنع من إعطائه قال: لأنّهِ غني بستيده ”0 و هو يدل على جواز الدفع إليه مع فقر السيد. 

ولا يجوز صرفها إلى من يجب عليه أى المكفّر نفقته لغناه به و لوجوب إطعامه للقرابة و نحوهاء فلا يبقى للإطعام من الكقارة 
محل إِلَا مع فقر المكفّر على إشكال: 

من أنه حينئدٍ لا يجب عليه الإنفاق فيكون كالأجنبئ الفقير و قوله عليه السلام فى حسن جميل لمن أفطر فى رمضان: فخذه و 
أطعمه عيالك و استغفر الله عزّ و جل «*) و قول الصادق عليه السلام فى خبر إسحاق بن عمّار: إِنَّ الظهار إذا عجز صاحبه عن 
الكمارة فليستغفر ربّهء و لينو أن لا يعود قبل أن يواقع, ثم ليواقع» و قد أجزأ ذلكك عنه من الكفَارةُ فإذا وجد السبيل إلى من 


يكفّر به يوماً من الأزام فليكفر, و إن تصدّق بكفّه و أطعم نفسه و عياله فإنه يجزئه إذا كان محتاجاًء و إن لم يجد ذلك 
فلسكفف الله ركف ويتوع أن لا عو فحبية بذلكه .و الله كفازة و6 

ومن أنّه إذا تمكن من الإطعام للكفَّارهُ فهو متمكن منه للقرابة مثا و هو مقدّم فيجب عليه؛ و عدم تعين الخبر الأول لأن يكون 
الإنه التكترو يده ورك جل الماط فى كر الى تصيز هيا لظا لق لم شطع أن كرحت كل وال 


.2٠١ ص‎ ٠١ الحاوى الكبير: ج‎ )١( 

(*) وسائل الشيعة: ج لاص 79 ب 7 من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ح 7. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ههه ب * من أبواب الكفارات ح ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 1١217‏ 

عيالكك ١١‏ فإِنّ من البيّن أن أكل نفسه ليس من التكفير فى شىء مع التنصيص فى هذا الخبر أنه صلى الله عليه و آله و سلم 
أعطاه ثمن إطعام سين مسكيناء لكن فى الفقيه 7١‏ و المقنع « أنه صلى الله عليه و آله و سلم قال له: خذه فكل أنت و أهلك, 
فإنّه كفَارء لك. و احتمال الخبر الثانى وجوهاًء منها: أن يكون المراد أنّه إن كان من يتكمّف فجمع من ذلك ما يطعم به ستّين 
مسكيناً فإنّه يجزئه أن يكفّر متى وجد و إن واقع قبله بعد الاستغفار و الندم إذا كان محتاجاً لا يجد قبل ذلكك السبيل إلى التكفير» 
فيكون الضميران فى «فإنّه) «يجزثه) عائدين على ما تقدّم من الاستغفار و الندم و التكفير بعد ذلكك إذا وجدء لا إلى الإطعام. و 
منها: أن يكون المعنى أنه إن تصدّق على المساكين فأعادوه إليه حتّى أطعم نفسه و عياله. فإنّه يجزئه» على أن يكون «اطعم) 
بصيغة المجهول و التقييد بكفه للتنبيه على أنّه لم يطعمهم. و منها: أن يكون الواو فى قوله: «و إن تصدّق» حالتهُ أو اعتراضيَةُ أو 
عاطفة على «إن لم يتصدّق» مقدّراً أى فإذا وجد ما يكقّر فليكفّر و إن احتاج إلى التكفّيفء ثم قال: فإنّه يجزئه» أى يجزئه 
الاستغفار و الندم ثمٌ التكفير إذا وحلده أويشفة أو دكفيه الدكدك إذا احتاج إليه» أو إذا اجتيح أى استوصلء بأن يتقدّم الجيم 
على الحا فى «محتاجاً» و يمكن فهم هذا المعنى على أن يكون قوله: فإنّهِ يجزئه جواب الشرط أيضاً و يجوز أن تصرف المرأة 
الكقارة إلى زوجها خلافاً لأبى حنيفة «6). 

و يجب عندنا إعطاء العدد المعتبر و لا يجوز إعطاء ما دونه لأنّه خروج عن النصّء و سأل إسحاق بن عار أبا الحسن عليه السلام 
أيجمع ذلك لإنسان واحد؟ فقال: لاء و لكن يعطى إنسان إنسان كما قال الله «» و إن زاد 


.١ من أبواب الكقارات ح‎ ١ ص 880 ب‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١١8‏ ح 1888. 

() المقنع: ص .2١‏ 

(6) المبسوط للسرخسى: ج ”اص .١١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 064 ب ١18‏ من أبواب الكقارات ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: ١28‏ 

المدفوع إليه على الواجب بالنسبة إليه» كأن يدفع حقٌّ مسكينين إلى مسكين دفعة و لا يجوز التكرار عليهم أى ما دونه من 
الكفّارة الواحدة كأن يدفع إلى مسكين حقٌّ مسكينين مرّتين إلا مع عدم التمكن من العدد سواء كور عليهم فى يوم أو أَيَام خلاقاً 


ع حنيفة ١١‏ فأجازه فى أَبّام. و أمّا الجواز مع التعذّر فهو المشهور و يدل عليه قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر 
السكونى: إن لم يجد فى الكقَارة إِلَا الرجل و الرجلين فليكرر عليهم حتّى يستكمل العشرة يعطيهم اليوم ثم يعطيهم غداً 01١‏ و 
الخبر و إن ضعف لكن لا يظهر الخلاف فيه بين الأصحابء و ربما يظهر من الخلاف الاتفاق. 

ولا يجوز إطعام الصغار منفردين بعدّهم كعد الكبارء للاحتياط» و قول الصادق عليه السلام فى خبر غياث: لا يجزئ إطعام 
الصغير فى كمَارة اليمين» و لكن صغيرين بكبير "1 و يجوز منضمّين لعموم النصوصء و حبر يونس بن عبد الرحمن سأل أبا 
الحسن عليه السلام عن رجل عليه كفَارة إطعام مساكين» أ يعطى الصغار و الكبار سواءً و الرجال و النساء أو يفضّل الكبار على 
الصغار» و الرجال على النساء؟ فقال: كلهم سواء «6) لأنّ ظاهره الانضمام فإن انفردوا احتسب كل اثنين منهم بواحد لخبر غياث» 
ولأنّ الانفراد مظبّهُ لقلَهُ ما يصرف فيناسب التضعيف. و أطلق الأضعاف فى المقنع «8) و الفقيه «*) و الخلاف 370 و المبسوط ١‏ 
و الوسيلة «4) و هو متّجه إن عمل بالخبر, لأنّ الخبر الثانى إنّما هو فى 


."// ص‎ ١١ المجموع: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 084 ب ١18‏ من أبواب الكفارات ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 01/١‏ ب 17 من أبواب الكارات ح .١‏ 

(ع) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 01/١‏ ب 17 من أبواب الكقارات ح *. 

(0) المقنع: ص 178. 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج اص 81 ذيل الحديث /8191. 

0 الخلاف: ج * ص 286 المسألة 8ع. 

(8) المبسوط: ج ه ص .١78‏ 

(9) الوسيلة: ص ”07". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: ١894‏ 

الإعطاء دون الإطعام؛ و قال أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر السكونى: من أطعم فى كمارة اليمين صغاراً و كباراء فليزوّد 
الصغير بقدر ما أكل الكبير 0١١‏ و قضبَةُ الكتاب و سائر الأخبار التسوية مطلقاً. و منع فى المقنعة ١‏ و المراسم 0 أن يكون فيهم 
صبىّ صغير أو شيخ كبير أو مريض و الإناث كالذكور للعموم, و ما رواه العتياشى فى تفسيره عن إبراهيم بن عبد الحميد قال 
للكاظم عليه السلام فيعطيه الضعفاء من النساء من غير أهل الولاية قال: أهل الولاية أحبّ إلى «" و لا يتوهُمنٌ الاختصاص 
بالذكور من قوله تعالى: عَشَّرَهْ مَلَِاكِينَ «0) و إذا أراد الوضع فى صغير بالتسليم لا الإطعام لم يسلّم إليه فإنّه ليس أهلًا للتسليم بل 
إلى وله كما فى المبسوط «* خلافاً للخلاف 27 تمسكاً بإطلاق النصوص. و ربّما قيل بوجوب الاستئذان منه فى الإطعام أيضاً 
لعدم جواز التصرّف فى مصالحه لغيره بغير إذنه. 

ولو ظهر عدم استحقاق الآخذ فإن كان قد فرّط ضمن لأنّه مأمور بإطعام المساكين من المؤمنين الأجانبء فعليه تحصيل الشرط 
المبرئ للذمّرة و إلا فلا لأنّه لم يؤمر إِلَا بالظاهر؛ و للحرج و الضرر خلافاً لبعض العامة 4١‏ لكن لو ظهر الآخذ مملوكه فالوجه 
الضمان. لعدم خروجه عن ملكه. 

ويجب أن يطعم من أوسط ما يطعم أهله كما نطق به الكتاب فى اليمينء إِلَا أن التوسّط يحتمل التوسّط فى الجنس و هو الظاهر 
و يدل عليه من الأخبار ما ستسمعه. و فى المقدار كما نطق به كثير من الأخبار» كحسن الحلبى عن الصادق عليه السلام فى الآي 


فقال: هو كما يكون أنه يكون فى البيت» من يأكل أكثر من 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص ١ه‏ ب 17 من أبواب الكفارات ح ؟. 

(1) المقنعة: ص 288. 

(©) العتاشى: ج ١‏ ص /ا7#ح .17١‏ 

() المائدة: 69 

(©) المبسوط: ج ه ص 178. 

(0) الخلاف: ج * ص 286 المسألة 8ع. 

(6) الام ج هص 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 17١‏ 

المدّء و منهم من يأكل أقل امن الْمدفنيق ذلكة 413و تخير 20 أب بصي سأل الباقر عليه السلام عن الأوسطء فقال: قوت عيالكك. 
و القوت يومئذٍ مدّء و على الأنوّل لا يتعيّن الآيهُ بمعنى أن يجب على المكفْر الإطعام من أوسط ما يطعم أهله. لعموم الخطاب, 
فيجوز أن يراد به أوسط ما يتقوّت به أهل البلد. و على الخصوص إطعام المكفّر من أوسط طعام أهله [و] يحتمل التنزيل على 
الغالب» فإِنّ الغالب أن طعامهم من غالب قوت البلد, و يؤْرّد ذلك أنه إن خالف طعامهم الغالب فالغالب إِنْ الغالب أولى 
للمساكين و أنفع لهم و لذا حكم بأنّه يجوز الإطعام من غالب قوت البلد كما فى كفارات المبسوط 70 و الإصباح ©" و الوسيلة 
«(0)و الشرائع 0 

و يجزئ الحنطة و الدقيق و السويق و الخبز و الشعير و الأ-رز و العدس و الحمص و التمر و الدخن و اللحم و الاقط و كل ما 
يسمّى طعاماً بالإجماع كما فى الخلاف 237 للعموم. و للعامرُ ٠‏ قول بالمنع من الأ-رز مطلقاً أو إذا فشدواق اخ ف العدين و 
الحمصء و آخر فى اللحم و الأقطء و آخر فى الدقيق و السويق و الخبز. و ما فى بعض الأخبار «4) من الاقتصار على الحنطة أو 
الخبز فمن التمثيل. ثم الإجزاء مشروط بكونه مما يغلب على قوت البلد بناءَ على ما تقدّم. و فى الوسيلة: و فرضه غالب قوته. فإن 
أطعم خيراً منه فقد أحسنء و إن أطعم دونه جاز إذا كان متا يجب فيه الزكاةً 0٠١١‏ و فى ظهار المبسوط: الواجب فى الإطعام فى 
الكفَارهُ من غالب قوت البلد. و كذلكك زكاه الفطرة. و قال قوم: يجب متا يطعم أهله. 


.* من أبواب الكارات ح‎ ١5 ص 68ه ب‎ ١0 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
من أبواب الكفارات ح ه.‎ ١5 ص 88ه ب‎ ١0 (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
.684 (ع) إصباح الشيعة: ص‎ 

(0) الوسئلة: عن م 

(8) شرائع الإسلام: ج “اص 7/8 

0 الخلاف: ج * ص 2287 المسألة عع. 


(4) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 0*8 ب 16 من أبواب الكفارات. 

."07” الوسيلة: ص‎ )09١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: ١7١‏ 

و هو الأ.قوى, للظاهر. فإن أخرج من غالب قوت البلد و هو ممما يجب فيه الزكاة أجزأه» فإن أخرج فوقه فهو أفضلء و إن أخرج 
دونه فإن كان متا لا يجب فيه الزكاة لم يجزئه» و إن كان مثا يجب فيه الزكاة فعلى قولين» و إن كان قوت البلد مما لا يجب 
فيه الزكاه فإن كان غير الأقط لم يجزئه و إن كان أقطاً قيل فيه وجهان, أحدهما يجزئه. و الثانى لا يجزئه. لأنّه ممما لا يجب فيه 
الزكاة الُذى ورد نصّ أصحابنا: أن أفضله الخبز و اللحم؛ و أوسطه الخبز و الخل و الزيتء و أدونه الخبز و الملح 0١١‏ و فى 
كفاراته: و يخرج من غالب قوت أهل بلده قال: فإن كان فى موضع قوت البلد اللبن أو الأقط أو اللحم أخرج منه 01١‏ و نص فى 
الخلاف على وجوب ما يغلب على قوته و قوت أهله لا البلد, و استدل بالآية و قال: أوجب من أوسط ما يطعم أهلينا و هو دون 
ما يطعم أهل البلد 0 و فى السرائر: يجوز له أن يخرج حباً و دقيقاً و خبزاً و كلّ ما يسممى طعاماً إلا كفّارهُ اليمين؛ فإنّهِ يجب عليه 
أن يكرح من الطشام ادق يطعم أهله لقوله تعالى: ون أوسا ل تطيقوة أهليكة ققد يتعانق ذلكت و أطلق باقى الكقارات» و 
لأنْ الأصل براءةٌ الذمَهُ «*» و هو خيرةٌ التحرير «8» و لا يجزئ القيمةٌ عندناء لخروجها عن النصّ خلافاً لأبى حنيفة «2). 

و يستحبٌ الإدام مع الإطعام و فى الأخبار 7 أن أعلاه اللحم» و أوسطه الخل و الزيت و أدونه الملح و لا يجبء للأصلء و قول 
الصادق عليه السلام فى حسن الحلبى: و إن شئت جعلت لهم أدماً خلافاً لظاهر المفيد «9) و سار 0٠١‏ 


.١77/ المبسوط: ج ه ص‎ )١( 

(1) المبسوط: ج 2 ص .7١7‏ 

(*) الخلاف: ج * ص 2860 المسألة “ا2. 

(©) السرائر: ج اص .7١‏ 

(0) تحرير الأحكام: ج ؟ ص .١١7‏ 

(©) الوط اللو ع وح رض 167 

(0) وسائل الشيعة: ج ١5‏ ص 088 ب 16 من أبواب الكفارات. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 68ه ب ١6‏ من أبواب الكارات ح *. 

(9) المقنعةُ: ص /22. 

.188 المراسم: ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 1١77‏ 

لظاهر قوله عليه السلام فى خبرى أبى جميلة ١١‏ و زرارة 07١‏ فى تفسير الآية: أن الوسط الخل و الزيتء و أرفعه الخبز و اللحم. 
ولو صرف إلى مسكين مدّين فالمحسوب من الكفَّارة على المختار مدّء و فى استرجاع الزائد مع بقاء العين إشكال من أنه صدقة 
نوى بها القربة و أقبض فيلزم؛ و من أنه إِنّما نوى به التكفير و لم يحصل. و فى المبسوط: إن كان شرط حال دفعه أنه كَارةْ كان 
له استرجاعه و إلا فلا. 

ولو فرّق على مائة وعشرين مسكيناء لكل واحد نصف مدّ وجب تكميل المدّ إلى سين منهم أو استئناف إطعام الأمداد لستّين 
آخرينء لاشتراط القدر فى الطعام كاشتراط العدد فى المساكين و فى الرجوع على الباقين إشكال مما تقدّم و يزيد للعدم هنا أنه 


نوى التكفير بكل من ذلك و هو فى محلّهء قال فى المبسوط: لم يكن له استرجاع ما دفعه إلى الباقين؛ لأنّه وقع موقعه, أ لا ترى 
أنه لو تتمم عليه مدا أجزأه «©"» و يجوز إعطاء العدد مجتمعين و متفرّقين إطعاماً و تسليماً للعموم و أوجب الشافعى 26١‏ التمليككث. 

ولو دفع إلى سين مسكيناً خمسة عشر صاعاًء و قال: ملكت كل واحد منكم مدّاً فخذوه؛ أو ملكتكم هذا فخذوه أو أعطيتكم 
هذا أو خذوه و نوى التكفير أجزأ و للعامّة «*) قول بعدم الإجزاء ما لم يملّك, و آخر بالعدم و إن ملك لأنْ عليهم مثونة القسمة 
فكان كما لو دفع إليهم سنابل و لو قال لهم: خذوه فتناهبوا فمن أخذ منهم قدر مدّ احتسبء و عليه التكميل لمن أخذ أقل و فى 


استرداد الفضل من آخذه ما تقدّم. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 88ه ب ١5‏ من أبواب الكفارات ح ؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص /اأه ب 16 من أبواب الكفارات ح 4. 

(9) المبسوط: ج ه ص .١78‏ 

(6) المبسوط: ج ه ص .18١‏ 

(5) المجموع: ج ١7‏ ص 4/". 

(©) المجموع: ج ١7‏ ص 4/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 17 

ولو أدى وظائف الكفّارة بمدّ واحد بأن يسلّمه إلى واحد ثم يشتريه مثلًا و يدفعه إلى آخر و هكذا .. أجزأه» لكنّه مكروه لكراهة 
شراء الصدقه لنحو قول الصادق عليه السلام فى خبر جراح المدائنى: لا يصلح شراء الصدقة» و الخيانة إذا عرفت .)١١‏ 

و مالك «"» لم يجوز الشراء. 

و يجوز إعطاء الفقير من الكفمارات المتعدّدة دفعة و إن زاد المجموع على الغنى كما جاز مثله فى الزكاه و الخمس و لو فرّق 
حرم الزائد عليه أى الغنى. 

و يستحبٌ تخصيص أهل الخير و الصلاح و من بحكمهم من أطفالهم. 


ع 


[آتتقة] 


تتم قد عرفت أن كفارة اليمين مخيرة بين العتق و الإطعام و الكسوة فإذا كسا الفقير أى المسكين وجب أن يعطيه ثوبين مع 


القدرةٌ و والحدا مع العجز كما فى النهايةٌ 23 و التهذيب «» و الاستبصار «8) و الكافى (2) و الغنيةٌ 97) و ظاهر التبيان )١‏ جمعا 


وقيل فى السرائر »٠١١‏ 


.7" من أبواب عقد البيع و شروطه ح‎ ١ ب‎ 78١ ص‎ ١7 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١١8 المدوّنة الكبركا: ج ع ص‎ )0( 

() النهاية: ج “اص 26. 

(©) تهذيب الأحكام: ج 8 ص 798 ذيل الحديث .٠١98‏ 


(0) الاستبصار: ج ‏ ص 27 ذيل الحديث .١18‏ 

(©) الكافى فى الفقه: ص 770. 

(0 الغنية: ص 47". 

(8) التبيان: ج ؟ ص .١7‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 2280 ب ١١‏ من أبواب الكفارات ح ١‏ ص 268 ب 18 ح .١‏ 

./: السرائر وح #اصن‎ )0١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 178 

و الجامع )١١‏ والنزهة "١‏ و النافع و الشرائع (؟» يجزئ ا و تحتمله عبارة المبسوط «0) لأصل البراءة» واحتمال أخبار 
الثوبين الاستحباب. و اقتصر فى الخلاف «# و المقنعةٌ «7) و الفقيه )/١‏ و المقنع «9) و الوسيلة ٠١١‏ و الإصباح )١‏ وغيرها على 
التوفية لكارة أخبارهماء و صِبحةُ بعضها مع الاحتياط» و الإجماع كما فى الخلاف 03١‏ و أوجب أبو علي للمرأة ثوبين يكفيانها 
للصلاة و اكتفى للرجل بثوب يكفيه لها 09 و لا يجزئ ما لا يسمّى ثوباً كالقلنسوةٌ و الخفٌ خلافاً للشافعى 0159 فيهما فى 
وجه. 

و يجزئ الغسيل من الثياب كما فى المبسوط «18 و السرائر «18 للعموم خلافاً لظاهر الوسيلة 00١‏ و الإصباح 018١‏ و يجزئ 
القميص و السروال و الجبَهُ و القبا و الإزار و الرداء كنّ من قطن أو صوف أو كتان أو حرير ممتزج للرجال و خالص للنساء و غير 
ذلكك من أنواع الثياب و أجناسها مما جرت العادةٌ بلبسه كالفرو من جلد ما يجوز لبسه و إن حرمت الصلاةٌ فيه للعمومات» و 
أصل البراءة. و اشترط ابن الجنيد «19) جواز الصلاء فيه. و عن محمّد 


.6١7 الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

(0) نزهة الناظر: ص .١١7‏ 

(9) المختصر النافع: ص .7١8‏ 

(ع) شرائع الإسلام: ج اص /9. 

(5) المبسوط: ج © ص .5١١‏ 

(2) الخلاف: ج 6 ص 15١‏ المسألة 0". 

(0) المقنعة: ص /228. 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج “ا ص 28" ذيل الحديث /679. 
(9) المقنع: ص .١77/‏ 

)09١(‏ الوسيلة: ص ع0". 

.684 إصباح الشيعة: ص‎ )1١( 

."0 المسألة‎ 15٠ الخلاف: ج ع ص‎ )1١( 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 75؟. 
(18) المجموع: ج ١48‏ ص .١19‏ 

(15) المبسوط: ج © ص .5١7‏ 


(19) السرائر: ج “اص .7١‏ 

(10) الوسيلة: ص 5ه". 

(1) إصباح الشيعة: ص 689. 

(19) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص .5١18‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 178 

ابن مسلم عن أحدهما عليهما السلام: و أمَا كسوتهم فإن وافقت به الشتاء فكسوته؛ و إن وافقت به الصيف فكسوته, لكل مسكين 
إزار و رداء و للمرأة ما يوارى ما يحرم منها إزار و خمار و درع ."١«‏ و احتمل الشهيد ١؟»‏ جواز الحرير الخالص للرجالء لأنّه 
ثوب فى الجملة؛ و صالح للإبدال» و جائز لبسه للضرورة و فى الحرب و لا يجزئ من ليف و شبهه ممّا لا يعتاد لبسه و لا يجزئ 
البالى و لا المرقّع الُذى يخرق بالاستعمال لبطلان منافعهما أو معظمهاء و يمكن دخولها فى الخبيث. 

و يجزئ كسوة الأطفال و إن كانوا رضّعاً و إن انفردوا عن الرجال و مع المكنة من كسوة الكبار» للعموم و لا يجب تضاعف 
العدد كما يجب فى الإطعام» للأصلء و انتفاء النصّ هنا. 


[الطرف الخامس فى اللواحق] 


الطرف الخامس فى اللواحق يجب تقديم الكفاره على المسيس فى الظهار, سواء كفّر بالعتق أو الصوم أو الطعام كما مر و قد 
عرفت الخلاءف فى الإطعام و قد مرّ أيضاً أنه يجب تأخيرها عن ندِه العود كما ينطق به الكتاب فلو ظاهر و كفّر قبل نه العود لم 
يجزئه خلافاً للشافعى .)37١‏ 

و لا بجب كفَارة اليمين إِلّا بعد الحنث, فلو كفْر قبله لم يجزئه و للعامرة «6» قول بجواز تقديم ما عدا الصوم إلا إذا كان الحنث 
محظوراء و آخر بجواز التقديم من غير استثناء و كذا لا يجزئ لو قال: إن شفى الله مريضى فلله علي أن أعتق هذا العبد فأعتقه 
قبله» و يجب عليه كفَارةٌ خلف النذر 


.1810/ ص /ااح‎ ١ العتّاشى: ج‎ )١( 

(1) الدروس الشرعية: ج ؟ ص 188 درس 188. 

() المجموع: ج 18 ص .١١8‏ 

(؟) المجموع: ج ١18‏ ص .١١5‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 172 

إن عوفى مريضه لأننّهِ اذى فوّت محله. و يقوى العدم. لأننّه إنْما فوّت محلّه حين جاز له التفويت» مع مسارعته إلى الخير» 
خصوصاً إذا أوجبنا عليه عوضه و صب العتق السابق لانتفاء المانع» فإِنّ النذر إن منع من التصرّف فيه فلأجل العتق فلا يمنع منه» و 
إن لم يمنع فالأولى أن لا يمنع من العتق. و يحتمل الفساد لمنع النذر التصرّف فيه؛ و العتق تصرّف و عبادة فالنهى عنه مفسد له و 
فى وجوب عتق عوضه إشكال: من أنه اذى فوّت محلّه فيضمنء و من التعذّر المستند إلى سبب سائغ و لو باعه قبل الشفاء ففى 
صبحته أى البيع إشكال: من تماميّة الملكك و لا مانع و هو اختيار أبى على 0١١‏ و من تعلق حقٌ الغير به و وجوب الكقَارة عليه على 
ما اختاره فى العتق» و هنا أولى؛ و لا كفا إِنَا لما نهى عنه و النهى هنا مفسد و إن لم نقل بإفساد ما تعلق منه بالمعاملات. لأَنَّ 


الحكم فيه الوفاء بالنذر و كذا فى عتق عوضه إن صحُ البيع إشكال مما تقدم. 

ولا إشكال فى أنه لو مات العبد قبل الشفاء سقط النذرء و لو جرح فكفّر قبل الموت المستند إلى الجرح لم يجزئ عندنا سواء 
جرح آدمتاً أو صيداً محرّماً عليه» خلافاً لبعض العامة 0*0 فيهما. 

ولو أراد المحرم حلق رأسه لأذى أو اللبس المحرّم عليه للضرورة» ففى جواز التقديم إشكالء و كذا الحامل و المرضع لو عزمتا 
على الإفطار فقدّمتا الفدية لأنّ الفديه فى هذه المواضع ليست كفّارة للتذنب واعقونةة و تمل أن يكو الحلق أو اللبين أو 
الإفطار سبباً لوجوبهاء فلا يجزئ لو تقدّمت,ء و أن لا يكون بالنسبة إلى ترك الحلق و اللبس و الإفطار إِلّا كخصال الكقّارة. 


.٠١8 نقله عنه فى إيضاح الفوائد: ج © ص‎ )١( 

(0) فى المخطوطات: الحكمة. 

ولا يجوز أن يكفّر بجنسين فى كمَاره واحدة و إن كان مختراء كأن يطعم خمسةً و يكسو خمسةٌ لأنّه خروج عن النصّء خلافاً 
لأبى حنيفة »1١‏ و كل من وجب عليه صوم شهرين متتابعين فعجزء صام ثمانية عشر يوماً لخبر أبى بصير و سماعة سألا الصادق 
عليه السلام عن الرجل يكون عليه صيام شهرين متتابعين فلم يقدر على الصيام و لم يقدر على العتق و لم يقدر على الصدقة 
قال: فليصم ثمانية عشر يوماً عن كل عشرة مساكين ثلاثة أيَامِ "7١‏ و الخبر ضعيف مختصٌ بالعجز عن خصال الكفَّارهُ الثلاث» 
فيحمل عليه إطلاق المصنّف و غيره و نزّله فى التحرير 9" على ما إذا لم يقدر على صوم شهرين متفرّقين و لا على صوم شهر» و 
أوجب التتابع فى الثمانية عشرء لوجوبه فى الأصل فإن عجز تصدّق عن كل يوم من_الثمانية عشر بمدّ من طعام لما ثبت فى 
النصوص 25١‏ من كونه فدية عن الصوم فى رمضان و النذر و غيرهما فإن عجز استغفر الله تعالى و لا شىء عليه لأنّ الله لا يكلف 
نفساً إلا وسعهاء و لقول الصادق عليه السلام فى خبر عاصم بن حميد: كل من عجز عن الكفَارةُ التى تجب عليه من عتق أو صوم 
أو صدقة فى يمين أو نذر أو قتل أو غير ذلك مما يجب على صاحبه الكفَارةُ فالاستغفار له كفَارَةٌ ما خلا يمين الظهار «0) و 
لكن اختلف فى الظهار أنه يكفى كل المسيس أو لاء كما عرفت فيما مرّ. و عند الصدوق 20 و أبى علي أن العاجز عن الخصال 
يتصدّق 037 بما تيسر له لصحيح ابن سنان عن الصادق عليه السلام فى رجل أفطر فى شهر رمضان متعمّداً يوماً واحداً من غير 


عذرء قال: يعتق نسم أو يصوم 


.181١: المبسوط للسرخسئ: جم ص‎ )١( 

(؟) تهذيب الأحكام: ج “ص 17 ١7ح‏ 601. 

(*) تحرير الأحكام: ج ؟ ص 1١7”‏ س ."١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 788 ب ١5‏ من أبواب بقيهُ الصوم الواجب. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 0045 ب * من أبواب الكقارات ح .١‏ 

(9) المقنع: ص .٠١8‏ 

(0 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج اص ععع, 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 178 


شهرين متتابعين أو يطعم سين مسكيناًء فإن لم يقدر تصدّق بما يطيق .01١‏ 

و لو مات من عليه كفَّارة مريب قادراً على العتق وجب الإخراج من تركته و اقتصر على أقلّ رقب تجزئ» فإن أوصى بالأزيد ولم 
يجز الوارث» اخرج المجزئ من الأصل و الزائد من الثلث و سواء وجب التكفير فى المرض أو الصححة فإنّه يخرج أقلّ المجزئ 
من الأصل. 

و يقتصر فى المخيرة على أقلّ الخصال قيمة إلا أن يتبرّع الوارث بالأزيد, و للعامّة 0 قول بأنّه إذا أوصى اعتبر جميع القيمة من 
الثلث 030 و آخر بأنْه يعتبر الجميع 25٠‏ من الأصل و إذا بطلت فى الزائد وجبت الخصلة الدنيا دون الوسطى و إن نهض بها الثلث. 
لأنها غير الموصى بها و لم يجب بأصل الشرع إِلَا الدنيا و يحتمل وجوب الوسطى مع النهوض لوجوب العمل بالوصيْةُ ما أمكن, 
و تعلّق حقٌّ المت بالثلث فيجب صرفه فى الكفَارة و إن لم يكن فيما عتّنه من خصالها. 

و إذا انعقدت يمين العبد ثم حنث و هو رق ففرضه الصوم فى المخيرة و المرتّبة لأنّه لا يملكك و لا يقدر على غيره فإن كفّر بغيره 
من إطعام أو كسوة أو عتق بإذن المولى صحٌ على رأى كما فى الإصباح «0) و المبسوط 20 فى وجه استظهره لأنّه كالمعسر» و 
لو فعل الغير ذلكك عن المعسر صم إجماعاً فكذا العبد إذ لا مانع سوى عدم الوجدان و هو كما يصدق بالإعسار يصدق 
بالإرقاق» كذا نص المختلف 2372 و فى وجه آخر للمبسوط 8١‏ العدم, لأنّه لا يملكك بالتمليك, و لا 


.١ وسائل الشيعة: ج لاص 758 79 ب 7 من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ح‎ )١( 

(1) شرح فتح القدير: ج و ص 80 

(") المغنى لابن قدامة: ج ١١7‏ ص ."/١‏ 

(6) شرح فتح القدير: ج 9 ص 84 

(0) إصباح الشيعة: ص .84١‏ 

(9) المبسوط: ج © ص 517. 

(0) مختلف الشيعة: ج 4 ص 568. 

(8) المبسوط: ج © ص 517. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 1794 

يصمح التبرّع عن الحى و إِلَّا يكن بإذنه فلا يصيح بلا إشكال إلا إذا قلنا بملكه أو كان مبغضاً قد ملكك بجزئه الحرٌ ما يمكنه به و 
كذا يبرء لو أعتق عنه أو أطعم أو كسا عنه المولى لأنْه لا فرق بالنسبة إليه بين فعل نفسه بإذن المولى و فعل المولى عنه لأنّه لا 
يملكك شيئاً. نعم لو قلنا بملكه بالتمليكك و لم يجزئ تبرّع الأ-جنبئى لم يصح, إِلا أن يفعل ذلكك العبد نفسه بإذن المولى و لو 
حلف بغير إذن مولاه لم ينعقد على قول علمائنا كما عرفت فإن حنث فلا كفَار عليه و لا بعد العتق و إن لم يأذن له المولى فيه 
أى السعو ور اما عل ها احشسيتانها كن الحقاد سييه يق أن مولا جروا فإن ضف كلذ كنارقى إلا #الخوعلنه 

ولو أذن فى اليمين انعقدت فإن حنث بإذنه كفْر بالصوم, و لم يكن للمولى منعه منه فإنْ إذنه للحنث مستلزم لإذنه فى لازمه و 
لو قيل بمنع المبادرة إلى ضيق الوقت بظن العجز أمكن لأنّها لا تلزم الحنث. 

ولو حنث بغير إذنه بعد أن كان الحلف بإذنه قيل فى المبسوط له منعه من التكفير و إن لم يكن الصوم مضرًاً به فى بدنه و عمله 
كما فى الشتاءء قال: لأنّه إذا أذن له فى اليمين فقد منعه من الحنث بها ١١‏ و أمَا عدم الفرق بين أن يضرٌ به الصوم أو لاء فلعموم 
الأخبار و الفتاوى و فيه نظر من ذلككء و من أنْ الإسذن فى اليمين يقتضى لزومهاء و هو لزوم الكفارة بالحنثء و ملزوم الملزوم 


ملزوم. 

ولو حنث بعد الحرّيَُ كفر كالحرٌء و كذا لو حنث ثم أعتق قبل التكفير لأنْ العبرة كما عرفت بحال الأداء؛ و للعامة 2 أقوال اخر 
بناءَ على اعتبار حال الوجوب و أغاظ الحالين أو الأغلظ من الوجوب إلى الأداء. 

و يكفى ما يوارى الرضيع للعموم و إن أمكنه ما يوارى الكبير كما مرّ 


.518 المبسوط: ج ء ص‎ )١( 

(1) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص 76؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 1/١‏ 

إذا أخذ الوليٌ له لا إذا كساه بنفسه» إذ لا اعتبار بقبضه إِلَّا على أحد قولى الشيخ 01١‏ فإن أخذ الول بل الكبير لنفسه ما يوارى 
الصغير ففى الإجزاء نظر من العموم و إجزائه فى الجملة؛ و من أنه لم يكسه و هو أقرب. 

ولو أفطر ناذر صوم الدهر فى بعض الأيَام غير رمضان لعذر فلا قضاء عليه إذ لا محل له و لا فدية عليه للأصل و لا كفَّارة لعدم 
الحنث و لو تعمد لا لعذر كفّر ولا قضاءء و الأقرب فى الصورتين وجوب فدية عنه لتعذّر الصوم بدله مع وجوبه عليه فكان كأيّام 
رمضان إذا تعذّر قضاؤها و لخبر محتمّ.د بن منصور سأل الرضا عليه السلام فى رجل نذر نذراً فى صيام فعجز فقال: كان أبى 
يقول: عليه مكان كل يوم مدّ 01 و خبر إبراهيم بن محترد قال: كتب رجل إلى الفقيه عليه السلام» يا مولاى نذرت إِنّى متى 
فاتنى صلاة الليل صمت فى صبيحتها ففاته ذلكك» كيف يصنع؟ و هل له من ذلكك مخرج؟ و كم يجب عليه من الكفَارهُ فى 
صوم كل يوم تركه إن كفّر إن أراد ذلكك؟ قال» فكتب: يفرّق عن كل يوم مدّاً من طعام كفَارَةُ «* بحمل الكفَارة على الفدية و 
لو أفطر ناذر الدهر فى رمضان قضى لما عرفت من استثنائه و لا يلزمه فدية بدل اليوم الّذى صام فيه عن القضاء إن كان إفطاره 
عدار لاله ضرورى الاستثناء كالعيدين و أيَام الحيض و إِلَا يكن لعذر وجبت الفدية على إشكال: من استثناء قضاء وا يد 
النذر» و من أن وجوب القضاء إِنّما حصل باختياره الإفطار فى رمضان لغير عذرء فلم يكن مستثنى فوجب الفدية على ما استقرٌ به 
ولا كفَاره عليه لخلف النذر على إشكال: من أنّه تركك صوم النذر باختياره لاختياره الإفطار الموجب له. و من استثناء القضاء إلَا 
أنْ عليه فى إفطار رمضان 


.178 المبسوط: ج ه ص‎ )١1( 

(؟) وسائل الشيعة: ج /ااص 788 ب 15 من أبواب بقيةٌ الصوم الواجب ح ؟. 

() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 8/ه ب 7 من أبواب الكارات ح 8 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 1/1١‏ 

كازة أو كفاع علن قولل #فشولةفن التذو و غدمه إلا أق يكرق الافطاوت اسفن اخهارا شقدى على ما اسعقز يندز لا كثارة 
ولو أفطر يوماً معنا بالنذر فالأقوى مساواة كفارته كفارةٌ الافطار فى رمضان كما مدّ. 

أمَا لو لم يصمه فالأقوى أن كفارته كفَارَهُ يمين جمعاً بين ما عرفت من الأخبار» و وجه تخصيص الإفطار بكفَارْ رمضان ظاهر و 
عليه أن قفني على" التق وري 

واكتارة جرتهالمة و لعي واد 3 الاتقاق" | تاشن ما خرقط هناو المفد واكم تتد تك الأشاردة اله 


وفى كفارة النذر قولانن باعتبار تعيين الخصال و إن زاد عليهما باعتبار التفضيل الآتى و غيره مثا م من التزتيب أو التخييرو 
غيرهماء أو تخصيص القولين بشهرتهما مع أنّه ليس نضا فى الحصر أحدهما أَنّه كاليمين و الثانى أنه كرمضان و قيل بالتفصيل و 
و اتَفق لليمين فراغها من الأيمان لثامن عشر رجب منصل السنان؛ سابع ألف و سبع بعد تسعين و الحمد لله و الصلاة على نيه و 
آله ا حي و كفب أنه امم انيه الاضنياق كت اللدانتعاتيينا وخباعت سيناتيها وك ليما الأمان 


)١(‏ المقنعة: ص 2028 و ه28. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 18 


كتاب الصيد و الذبائح 
اشارة 


«كتاب الصيد و الذبائح» أى المصيد و ما يذبح. فإنَ المعروف: أن الذبائح جمع للذيحة: و إن كان جمعا للتبائحة بقى الصين 
على معناه المصدرى. ثم الذبح يشمل النحر لغدَه و يشمل الكل «التذكية) و يذكر فيه الأطعمة و الأشربة. و اقتصر فى العنوان على 
ما اقتصر, لكثرة أحكامه. 


وفيه مقاصد خمسة: 
[المقصد الأول الآلة التى بها تصاد] 


الأول الآله التى بها تصاد و يجوز الاصطياد بالنصٌ و الإجماع بجميع الآلهُ كالسيف و الرمح و السهم و الكلب و الفهد و النمرو 
البازى و الصقر و العقاب و الباشق و الشرك قال ابن فارس: إِنّه من الشرك لَقَّم الطريق سّمَى به لامتداده و هو أخصّ من الحبالة 
أو أعمّ و هى أيضاً كما فى المقاييس من الامتداد و الشباك كرُئَار و هو ما يصنع من قصب و نحوه و الغُلَ و هو نوع من الشباكك 
و لعله أخصٌ من الفح و البندق و جميع الآلات و غيرها. 

و السباع من الجوارح أى الكواسب للصيد من الطيور و غيرها. 

ثم إن أدركه مستقرٌ الحياةً وجبت تذكيته كما سيأتى. 

و إن قتلت 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4, ص: 18 

الآلهُ الصيد حرم إلا ما يقتله الكلب المعلّم أو السهم لمفهوم الآيةُ )١١‏ لاختصاص التكليب بالكلبء و للإجماع كما نص عليه فى 
الانتصار 01 و الخلاف 8 و الغنية 069 و السرائر «8) فى غير الكلب من السباعء و النصوص و هى كثيرة جدّاً كصحيح الحذّاء 
قال للصادق عليه السلام: فالفهد؟ قال: إن أدركت ذكاته فكل قلت: أ ليس الفهد بمنزلة الكلب؟ قال: لاء ليبس شىء يؤكل منه 
مكلب إِلَّا الكلب © و قال: ما تقول فى البازى و الصقر و العقاب؟ قال: إذا أدركت ذكاته فكل منه و إن لم تدركك ذكاته فلا 
تأكل منه “37. 


و صحيح محمّد بن مسلم عن أحدهما عليهما السلام عن قتل الحجر و البندق أ يؤكل منه؟ فقال: لا 8٠‏ و قول أمير المؤمنين عليه 
السلام فى حسن محمّد بن قيس: ما أخذت الحبالة من صيد فقطعت منه يداً أو رجلا فذروه فإِنّهِ مت «4) على وجه .3٠١١‏ 

و أحل الحسن 1١7‏ ما يصيده شبه الكلب من الفهد و النمر و نحوهماء و يوافقه فى الفهد اعبار كر عع كرا بن آدمء 
سأل الرضا عليه السلام عن الكلب و الفهد يرسلان فيقتل؟ فقال: هما ممما قال اللّه تعالى ١‏ امُكلْبِينَ؛ فلا بأس بأكله «017. و احتمل 
الشيخ فيها مساواة الفهد خاصّة للكلب و التقيّهُ و الحمل على الضرورةٌ 19). 


)١(‏ المائدة: ع 

.18* الانتصار: ص‎ )١( 

(0) الخلاف: ج © ص 8 8 المسألة .١‏ 

(©) الغتبة: من عوم 

(5) السرائر: ج ”اص .8١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 7١8‏ ب # من أبواب الصيد ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 755 ب 4 من أبواب الصيد ح .١١‏ 

(8) الكافى: ج © ص 7١7‏ ح 27 وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 772 ب 735 من أبواب الصيد ذيل الحديث 8. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص /71” ب 75 من أبواب الصيد ح .١‏ 

)٠١(‏ على وجه)» ليس فى بعض النسخ. 

"64 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )1١( 

.6 ب # من أبواب الصيد ح‎ 7١18 ص‎ ١# وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 

(1) تهذيب الأحكام: ج 4 ص 18 ذيل الحديث 118. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 1817 

ما الكلب فيحل ما قتله خاصّة و إن كان أسودء خلافاً لأبى علي )١١‏ استناداً إلى قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر السكونى: 
أنه لا يؤكل صيده. لأنّ رسول الله صلى الله عليه و آله أمر بقتله «؟» بشروط سنَّةُ: الأوّل: أن يكون معلماً بالنضّ و الإجماع و 
يتحمّق بأن يسترسل إذا أرسله. و ينزجر إذا زجره قبل الإرسال و إن أطلق الأكثر لندرة الانزجار بعده جدّاً. و فى التحرير إِنّما يعتبر 
قبل إرساله على الصيد أو رؤيته» أمَا بعد ذلكك فلاء لأنّه لا يتزجر بحال 0*9. 

و أن لا يأكل ما يمسكه إِلَا نادراً وفاقاً للمشهور لأنّه الظاهر من الإمساكك عليناء و قول الصادق عليه السلام فى صحيح رفاعة: إذا 
أكل منه فلم يمسكك عليكك إِنْما أمسكك على نفسه 0". و هنا أخبار كثيرة مطلقة فى أنه لا بأس بأكله «0» و كذلكك أطلق بعض 
الأصحاب كالصدوقين 120 و التفصيل أولى فى الجمع من الحمل على الكراهة أو التقيَة. 

فلو أكل نادراً لم يقدح و لم يحرم ما أكل منه و إن أكل أكثره كما قال الصادق عليه السلام فى خبر أبان بن تغلب: دكل متا 
أمسكك عليكك الكلاب و إن بقى ثلثه» 07 و فى خبر آخر: «كل ممما أكل الكلب و إن أكل منه ثلثيه» كل ما أكل الكلب و إن لم 
يبق منه إِلَا بضعة واحدة» .08١‏ و عن سعيد بن المسيب أنه سمع سلمان يقول: «كل ما أمسكك الكلب و إن أكل ثلثيه» «4. 


.37١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج مص‎ )١( 


(0) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 7١56‏ ب ٠١‏ من أبواب الصيد ح 7. 

(*) تحرير الأحكام: ج ؟ ص 185 س 59. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 7١١‏ ب ١‏ من أبواب الصيد ح .١7‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 7٠١8‏ ب ١‏ من أبواب الصيد. 

(2) المقنع: ص 26١‏ و نقله عنهما فى مختلف الشيعة: ج 8 ص 07 

(0) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص "١١‏ ب ١‏ من أبواب الصيد ح .١17‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 73٠١‏ ب ١‏ من أبواب الصيد ح .٠١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 75٠١‏ ب ١‏ من أبواب الصيد ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 1/88 

و للعامرُ قول بالمنع من أكل ما أكل منه 0١١‏ و قال أبو علىّ: فإن أكل منه قبل أن يخرج نفس الصيد لم يحل أكل باقيه» و إن 
كان أكل منه بعد أن خرجت نفس الصيد جاز أكل ما بقى منه من قليل أو كثير «7) و لعلّه لأنّ الصيد صيد ما دام حياً لا بعد 
الموك فإلما شترط إسبا كه قيلةء أو لأن الإمتناكك على الضائك إِثْما 'يتحمّق بأن. يمسكةه حتى يموت أويدركة صاحبه فإذا أكل 
منه قبل ذلك لم يكن ممسكاً عليه بخلاف ما إذا أمسكه حتّى مات. و يؤْيّده صحيح حكم بن حكيم الصيرفى قال للصادق عليه 
السلام: ما تقول فى الكلب يصيد الصيد فيقتله؟ قال: لا بأس بأكله قال: قلت: فإِنّهم يقولون: إِنّه إذا قتله و أكل منه فَإنّما أمسكك 
على نفسه فلا تأكله» فقال: كل» أو ليس قد جامعوكم على أنّ قتله ذكاته؟ قال: قلت: بلى» قال: فما يقولون فى شاه ذبحها رجل أ 
ذكاها؟ قال: قلت: نعم, قال: إن السبع جاء بعد ما ذكاها فأكل بعضها أ تؤكل البقية» قلت: نعم قال: فإذا أجابوك إلى هذا فقل 
لهم: كيف تقولون: إذا ذكى ذلكك فأكل منه لم تأكلواء و إذا ذكى هذا و أكل أكلتم «. 

و كذا لا يقدح لو شرب دم الصيد و إن اعتاده للعموم. خلافاً للنخعى ©" فجعله كالأكل. 

و يحصل العلم بحصول التعليم بتكرّر ذلك المذكور من الامور الثلاثة منه مرّة بيعد اخرى فهو معلم إذا تكرّر منه مرّتين و قيل: 
ثلاثاً «). و الحقّ مافى التحرير من الحواله على العرف «6) بأن يتكرّر منه الصيد متّصفاً بهذه الشرائط: إحداها إذا أرسله 
استرسلء و ثانيها إذا زجره انزجرء و ثالثها أن لا يأكل ما يمسكه. و تكرّر منه دفعات حتّى يقال فى العادة: إِنّهِ قد تعلّم. و به قال 


.٠١8 المجموع: ج 9 ص‎ )١( 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص .5/١‏ 

(") وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 7٠١4‏ ب ١‏ من أبواب الصيد ح .١‏ 

(؟) الحاوى الكبير: ج ١0‏ ص .٠١‏ 

(0) نسبه فى حاشية القواعد (ط الحجرية) إلى الشهيد: ج ؟ ص .15١‏ 

(©) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ١85‏ س 58. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 1894 

الشافعى .١١‏ و قال أبو حنيفة : إذا فعل ذلكك دفعتين كان معلماً دليلنا: أن ما اعتبرناه مجمع على أنَّه يصير به معلماً و ليس 
على ما اعتبراه دليل؛ و لأنَّ المرجع فى ذلكك إلى العرفء و لا يقال فى العرف إذا فعل ذلكك دفعتين: إِنّه تعلم. 

ولا تكفى المدّهٌ الاولى: و لا- ما يتفق فيه ذلكك من المرّات من غير تكن لأنّه خلادف العرف. وفئ التبيان قال أبو يوسف و 


محترد: حدّ التعليم أن يفعل ذلكك ثلاث مرّات»ء و قال قوم: لا حدّ لتعليم الكلاب, فإذا فعل ما قلناه فهو معلّم و قد دل على ذلكك 
رواية أصحابناء لأنّهم رووا أنّه إذا أخذ كلب مجوسى فعلمه فى الحال فاصطاد به جاز أكل ما يقتله 08 و نحوه المجمع 05 و هو 
يدل على الاكتفاء بالمرّهُ الاولى و أشار بالرواية إلى خبر السكونى عن الصادق عليه السلام قال: كلب المجوسى لا تأكل صيده 
إلا أن يأخذه المسلم فيعلمه و يرسله «8). و نزل عليه خبر عبد الرحمن ابن سيَابة سأله عليه السلام عن كلب مجوسى نستعيره 
أفنصيد به قال: لا تأكل من صيده. إِنَا أن يكون علمه مسلم فتعلم «* و ينصٌ عليه قوله عليه السلام فى خبر زرارة: و إن كان غير 
معلّم» يعلمه فى ساعته ثم يرسله فيأكل منه فإنّه معلم 087. 

الثانى: أن يرسله المسلم أو من هو بحكمه من الصبيان الممتّزين؛ لما سيأتى من اشتراط الإسلام أو حكمه فى التذكية» و للأصلء 
و اختصاص الخطاب فى الآيهُ 8٠‏ بالمسلمين» و قول الصادق عليه السلام فى خبر السكونى كلب المجوسى لا تأكل صيده إِنَا أن 
يأخذه المسلم فيعلّمه و يرسله «4) رجلا كان 


.47 المجموع: ج 9 ص‎ )١( 

(؟) المجموع: ج 9 ص /0. 

8 الجا ام 

(©) مجمع البيان: ج “اص .١18١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١5‏ ص /71” ب 18 من أبواب الصيد ح ". 

(8) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص /71” ب 18 من أبواب الصيد ح 7. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 7١8‏ ب 7 من أبواب الصيد ح ؟. 

(6) المائدة: ع 

(9) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 7١77‏ ب 18 من أبواب الصيد ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4, ص: ١10‏ 

المرسل أو امرأة. و لو أرسله الكافر لم يحل قتيله و إن كان ذمّيَاً خلافاً للحسن فى اليهود و النصارى 0١١‏ و لظاهر الصدوق فيهما 
واف المسوموي اكه د ذبائحهم «7 و فى اشتراط الإيمان ما يأتى من الخلاف فيه فى الذباحة. 

الثالث: أن يرسله للاصطياد, فلو أرسله لغير صيد فاتّفق صيده لم يحلء و كذا لو استرسل من نفسه بالإجماع إِلَا من الأصمّ كما 
فى الخلاف «*8 و للأصلء و الأمر بالإرسال و التسميةٌ فى الأخبار «©). 

نعم لو زجره بعد استرساله فأمسكك ثم أغراه صمح لانقطاع الاسترسال بخلاف ما لو أغراه حال استرساله فازداد عدواً فإنّه ليس من 
الإرسال فى شىء؛ و قد يحتمل كونه إرسانًا و الحل به» و تركبه من الإرسال و الاسترسال فلا يحل أيضاً. 

فلو حصل زيادة العدو بإغراء ما أرسله المسلم من مجوسى أو وثنى لم يقدح فى الحلّ إِلَا على الاحتمالين» و لو انعكس الأمر لم 
يؤثّر فى الحلّ إِلّا عليهما «8. 

ولو حصل الإغراء الموجب لزيادة العدو من غاصب و بالجملة من غير المالكك بغير إذنه لم يملكه أى ما يثبته من الصيد و إن 
كان ملك ما بضنيدة الكل المحضوة .ا بالف" إلا ذا 316 الاغراء إرسانا فسملكة كما بملكه المالكة«وه متلكة المالكك 
بدونه أو معه إذا لم يكن إرسانًا؟ وجهانء و الملكك ظاهر العبارة. 

ولا يشترط قصد المرسل إلى عين الصيد للأصل و العموم خلافاً لمالكك «* فلو أرسله إلى سرب من الظباء فاصطاد واحداً حل» 


وكذالو 


.198 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص‎ )١( 

(؟) المقنع: ص .8١7‏ 

(*) الخلاف: ج # ص 18 المسألة ؟١.‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 775 ب ١١‏ و١١‏ من أبواب الصيد. 

(0 فى ن: على أوّلهما. 

(©) المدوّنة الكبرك: ج اص 68ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج4. ص: ١9١‏ 

أرسله على شبد قصاد غيره يرشد إليهما سات مق الشير فن من يرم صِيذا فيضنت آخر: 

ولو أرسله على غير صيد محلل كالخنزير وغيره من المحرّمات فأصاب صيداً لم يحل و إن سمىء و إن كان ما ظلنّه خنزيراً صيداً 
ولو أرسله للصيد و لكن لم يشاهد صيداً وسمّى فأصاب صيداً لم يحل و إن علم به أو ظنّ كما يقتضيه الإطلاقء و الوجه 
الاجتزاء بالعلم بل الظنّء فيحل بإرسال الأعمى إذا علم أو ظنّء للعمومات» و ربما احتمل الاجتزاء بالاحتمال. 

الرابع: أن يسمّى عند إرساله بالنصوص "١‏ و الإجماع فلو تركها عمداً لم يحل خلافاً لبعض العامّة 17١‏ و هل يجب أوَّلهِ حتّى لو 
أتره عنه إلى الإصابة عمداً لم يحل قولان سيأتيان. 

و يحل لو كان الترك ناسياً كما يحل الذبيحة مع النسيان للأصل و لثبوت الحل بإطلاق الآيُ "٠‏ و إن و[كضلك وسرت القسية 
دون الحرمة بدونها و الأخبار كقول الصادق عليه السلام فى خبر عبد الرحمن بن أبى عبد اللّه و إن كنت ناسياً فكل منه أيضاً و 
كل من فضله 1١‏ و فى خبر زرارة إذا أرسل الرجل كلبه و نسى أن يسمى فهو بمنزلة من قد ذبح و نسى أن يسمى و كذلكك إذا 


رمى بالسهم و نسى أن يسمّى حل ذلكء قال: الصدوقء و فى خبر آخر أن يسمّمى حين يأكل .)2١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 7١58‏ ب ١١‏ من أبواب الصيد. 

(1) المجموع: ج 9 ص ؟١٠.‏ 

(*) المائدة: ع. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 7١55‏ ب ١١‏ من أبواب الصيد ح 6. 

(5) من لا يحضره الفقيه: ج #اص #ال#ح 8170 و 6178 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: ١97‏ 

ولو أرسل واحدٌ و سمى غيره؛ أو أرسل و سمّى و أرسل آخر كلبه و لم يسم و اشتركا أى الكلبان فى قتله لم يحل لانتفاء 
الشرط و نحو قول الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير: لا يجزى أن يسمى إِلَا اذى أرسل الكلب 0١١‏ و قول الباقر عليه السلام 
لمحمّد بن مسلم: لا يسمى إلا صاحبه الُذى أرسله 250 و كذا إذا اشتركا فى الاسترسال و شكك فى انفراد ما يسمى عليه بالقتل 
للشكك فى الشرطء و خبر أبى بصير سأل الصادق عليه السلام: عن قوم أرسلوا كلابهم» و هى معلّم كلهاء و قد سمّوا عليهاء فلمًا 
فيك الكلكن مكل قا كلب طريني لا اكرقون عاضا لان كعتديا فى ايفتال لأنتاكل بعد الأنكك الا ملارى أخده 


معلم أم لا ". 

الخامس: استناد القتل إلى الصيد, فلو وقع فى الماء بعد جرحه أو تردّى من جبل فمات لم يحل إذا كانت فيه حياةُ مستقرٌة 
بالإجماع و النصوص 60 و الأصل. 

و لو صر حياته غير مستقرّةٌ حل و إن مات فى الماء و نحوه بعد ذلكك لصيرورته كالمذبوح. 

و لوغاب عن العين و حياته مستقرّة ثم وجد مقتولًا أو متا بعد غيبته لم يحلّ للشكك فى التذكية» و الأخبار «8) سواء وجد الكلب 
واقفاً عليه و عليه أثر العقر أو بعيداً منه فإنّهِ لا يوجب العلم. و للعائرهُ قول بالحل 12١‏ و آخر بأنّه إن تبعه فوجده مّتاً حل و إِنَا فلا 
و آخر بأنّهِ إن وجده من يومه حل و إِلَا فلا 40. و أمَا إن علم بأنّه لم يمت إِلَا من جرح الكلب فإنّهِ حلال» 


.7 من أبواب الصيد ح‎ 1١ ب‎ 7١582 ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 7١58‏ ب 1١‏ من أبواب الصيد ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 7١١‏ ب ه من أبواب الصيد ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 778 ب 78 من أبواب الصيد. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 77١‏ ب 18 من أبواب الصيد. 

(©) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص 19. 

(0) الحاوى الكبير: ج ١0‏ ص .١18‏ 

(8) الحاوى الكبير: ج ١8‏ ص .١18‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 197 

وقد نطقت الأخبار ١١‏ به فيما رمى فغاب. 

السادس: أن يقتله الكلب بعقره كما هو المتبادر فلو قتله بصدمه أو عَممه أو إتعابه لم بحل لدخول الأوّل فى العرفرذة و الثانى فى 
المنخنقة و عدم الإمساك فى الثالث؛ مع الأصلء و الاحتياط» و قوله صلى الله عليه و آله ما أنهر الدم و ذكر اسم الله تعاللِ) عليه 
فكلوا 7١‏ و الاقتصار فى الآيهُ 0 على ما يمسكه الجوارح إن كان الاشتقاق من الجرح بمعنى الإدماء لا بمعنى الكسب. 

و أمًا السهم الُذى يحل ما يصاد به فالمراد به كل آله محدّدهُ كالسهم و الرمح و السيف و غيرها. 

و يحل مقتوله اتّفاقاً من الأكثر, و به من النصوص كثير «" و يظهر التردّد فيه من سلار «0) و هو نادر. و قال ابن زهرة: لا يحل 
أكل ما قتل من صيد الطير بغير النشاب و لا به إذا لم يكن فيه حديدء بدليل الإجماع و الاحتياط» و ما عدا الطير من صيد البر 
يحل أكل ما قتل منه بسائر السلاح #0 و هو ظاهر إبن إدريس 2727 و على المختار لا يحل إِلّا بشرط أن يرسله المسلم أو من 
بحكمه ذكراً أو انثى و بالجملة من يصمح منه التذكية؛ و يستمى عند إرساله خلافاً لبعض العامة ١‏ و قصد جنس الصيد إذ لا 
تذكية حيث لا قصد لا عينه للأصلء و ما سيأتى من الخبر و يستند الموت إليه. 


فلو أرسله غير المسلم لم يحل و إن كان ذمّياً سواء سمى أو لا و فيه ما عرفت من الخلاف. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 77١‏ ب 18 من أبواب الصيد. 


(؟) سنن البيهقى: ج 4 ص 557. 
(") المائدة: ع. 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 7١18‏ ب ١18‏ من أبواب الصيد. 

(0) المراسم: 508. 

(2) الغنية: ص 48" و فيه مصيد الطير. 

(0) السرائر: ج اص 941١‏ 47. 

(8) المجموع: ج 9 ص .٠١١‏ 
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ولو ترك المسلم التسمية عمداً لم يحلء و لو تركها ناسياً حل لما مرّ من خبر زرارة 01١‏ و ورود الأخبار 5١‏ بحل الذبيحة مع 
الاق 

ولو أرسل السهم و ترك التسمية عند الإرسال ثم ستمى قبل الإصابة أو معها أو سمّى عند عض الكلب أو قبله بعد إرساله 
فالأقرب الإجزاء لأنَّ التذكية حقيقةُ إِنّما هى حين الإصابةُ و العضء مع إطلاق النصوص من الكتاب 0 و بعض الأخبار 16 و ما 
فى الفتاوى و بعض الأخبار «8) من التوقيت بالإرسال ظاهره الرخصة و أنّها إذا أجزأت عنده فبعده أولى» و يحتمل العدم للتوقيت 
فى الفتاوى و الأخبار و منع الأولويّة و احتمال توقيت التذكية به. 

ولو أرسل آخر آلته من كلب أو سهم و كان كافراً أو مسلماً لم يسم عمداً فقتل السهمان و لو احتمانًا لم يحل. 

و كل ما فيه نصل حل ما يقتله و إن كان أصابه معترضاً للنصوص كصحيح 160 الحلبى سأل الصادق عليه السلام عن الصيد يرميه 
الرجل بسهم فيصيبه معترضاًء فيقتله و قد سممى حين رماه و لم تصبه الحديدة؟ فقال: إن كان السهم الُذى أصابه هو الّذى قتله 
فإن أراده فليأكله 07 و لو لاها لشمله حكم الموقوذة. 


رمى به اعترض و فى القاموس سهم بلا ريش رقيق الطرفين غليظ الوسط يصيب بعرضه دون حدّه. 


.7 من أبواب الصيد ح‎ ١1١ ب‎ 7١55 ص‎ ١5 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 7١58‏ ب ١١‏ من أبواب الصيد. 

9 الشاكدة © 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 770 ب 1١‏ من أبواب الصيد ح 0 ”2 6. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١58‏ 778 ب 157 من أبواب الصيد ح 7. وص 7١8‏ و18١7‏ ب ١‏ 8 من أبواب الصيد ح ؟» ؟. 

(5) و فى نسخة: لخصوص صحيح. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”7 ب 73١‏ من أبواب الصيد ح 7. 
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أو السهم اذى لا نصل فيه حلّ إن كان حاداً أو خرقه. و لو أصابه معترضاً لم يحلّ لأنّه وقيذ» و لنحو صحيح أبى عبيدة عن 
الصادق عليه السلام قال: إذا رميت بالمعراض فخرق فكلء و إن لم يخرق و اعترض فلا تأكل .0١١‏ 

و يظهر الكراهة باستعمال المعراض من عدذَّهٌ أخبار كحسن الحلبى نه سأل الصادق عليه السلام عمًا صرع المعراض من الصيد؟ 
فقال: إن لم يكن له نبل غير المعراض و ذكر اسم الله عليه فليأكل ما قتل» و إن كان له نبل غيره فلا "1١‏ و يؤرّده ما فى بعض 
الكتب عنه عليه السلام: إِنّه كره ما قل بالمعراض إلا أن لا يكون له سهم غيره 8*0 و أطلق فى النهاية © حرمة المقتول 


بالمعراض. 

ولو سمى غير المرسل لم يحل كما مرّ فى الكلب. 

ولو رمى خنزيراً أو نحوه من حجر أو حيوان لا يحل بالصيد فأصاب صيداً أو رمى صيداً ظنه خنزيراً لم يحل و إن سمّى إذ لا 
عبرةٌ بالتسمية إِلَا مع قصد الصيد, و للعامّة «0) فيه خلاف. و حكى الخلاف عن أصحابنا أيضاً. 

ولورمى صيوداً فأصاب أحدها أو رمى صيداً فأصاب غيره حل لما عرفت من عدم اشتراط القصد إلى العين؛ و لخبر عباد بن 
صهيب: سأل أبا عبد الله عليه السلام عن رجل سمّى و رمى صيداً فأخطأه و أصاب آخر؟ فقال: يأكل منه «2. 

و لو رمى صيداً فوقع فى الماء أو من جبلٍ قبل صيرورة حياته بالرمى غير مستقرّة لم يحل كما قال الصادق عليه السلام لسماعة: و 
إن وقع فى ماء أو تدهده من الجبل فلا تأكله 37 إِلّا أن يعلم أنه لم يمت بذلكك كأن يكون رأسه 


.١ من أبواب الصيد ح‎ 73١ ص 7# ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 776 ب 73١‏ من أبواب الصيد ح 6. 

(9) بحار الأنوار: ج هع ص /71/1 ح 58. 

(©) النهاية: ج “اص 8 

(0) المجموع: ج 9 ص .١17١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 78 ب 77 من أبواب الصيد ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”7 ب ٠١‏ من أبواب الصيد ح .١‏ 
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خارجاً هن الماءى إن كان ذلكك يعدتها أن صيرزو ته كذلكق حا . 

و لو قطع من السمكك بعد إخراجه من الماء حل المقطوع لأنّه مقطوع بعد التذكية إذ لا تذكية له إِنَا أخذه و إخراجه من الماء 
سواء ماتت السمكة بعد القطع أو وقعت فى الماء مستقرَهُ الحياة. و لو قطعها فى الماء و أخرجها بعده لم يحلّ و إن خرجت 
الحجاكة عيضف ؟ لءافت كاوييا لتقدّم القطع على التذكية. 


[المقصد الثانى فى أحكام الصيد] 


المقصد الثانى فى أحكام الصيد لو أرسل مسلم و كافر آلتين فقتلتا صيداً لم يحل. اتّفقت الآلة أو اختلفت و سواء اتفقت الإصابة 
زماناً أو اختلفت, إِلَا أن تسبق إصابة المسلم و يصيره فى حكم المذبوح فيحل كما كان يحل لو وقع بعده فى ماء أو من جبل. 
ولو انعكس أو اشتبه لم يحل و لو أرسلا كلبيهما فأدركه كلب الكافر فردّه إلى كلب المسلم فقتله حل خلافاً لأبى حنيفة .01١‏ 
ولو أرسل المسلم كلبه و استرسل آخر له معه فقتلا لم يحل و كذا لو اشتبه الأمر. 

ولو أرسل سهماً للصيد فأمالته الريح إليه حل و إن كان لو لا الريح لم يصب للعموم؛ و اجتماع شروط التذكية و كذا لو أصاب 
الأرض ثم وثب و قتل لذلككء و للشافعى فيه وجهان .5١‏ 

والووقم السيف من .يذه #الجرت الضيد أو قصب عدبلا فى تتيكة أو شسكياً فى بكر لم بحل بو إن نتن مين سقوط البنيق أو 
وقوعه على الصيد أو وقوع الصيد فى الشبكة أو البئر» إذ لا مباشرة للتذكية فى شىء منها. و للشافعيّة «” 


.٠١" المجموع: ج 9 ص‎ )١( 

(1) المجموع: ج 9 ص .١١١‏ 

(©) مختلف الشيعة: ج 4 ص 189. 
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وجة بالل فن الأول» :وا أحله أنو حتيفة «ؤلافق العائق. 

ولو رمى بسهم فانقطع الوتر فارتمى السهم فأصاب فالوجه الحلّ لحصول الشرائط كما لو أمالته الريح أو وثب من الأرض»ء و 
يحتمل العدم لأنّه ارتماء لا رمىء و لذا لا يعدّ من الإصابة فى السبق و الرماية و قيل فى النهاية 27١‏ و السرائر 039 و الوسيلة «©" و 
الجامع للشرائع «0) يحرم رميه بما هو أكبر منه فإن رماه به فقتله حرم و إن سمّى لقول الصادق عليه السلام» فى مرفوع محمد بن 
بحيى: لا يرمى الصيد بشىء هو أكبر منه «©) و لأنّهِ إذا كان أكبر منه قتله بثقله أو اشتركك الثقل و الحدّ فى قتله و قيل فى النافع 
و الشرائع 4٠‏ يكره الرمى به و الأكل منه» لضعف الخبر سنداً و دلالة خصوصاً على حرمة الأكلء و منع لزوم القتل بالثقل أو 
بمشاركته. نعم إن احتمل ذلكك حرم للدخول فى الوقيذ» مع أنه فى محل المنع لما عرفت من النصوص على حل ما قتله السهم و 
إن أصاب بعرضه. 

ولو اعتاد المعلّم الأكل حرمت الفريسة الّتى ظهرت بها عادته و ما بعدها إلى أن يعود إلى عادته فى التعليم» و تظهر العادهُ فى 
الثانية لاشتقاقها من العود و يتنه عليه العادهُ فى الحيضء و قيل فى الثالثة «4» و قيل بالتفويض إلى العرف .)23١١‏ و من اكتفى فى 
التعليم بأوّل مرّهْ كما فى التبيان 0١1١‏ ينبغى أن يكتفى فى تحريم الفريسة بأوّل مرّهْ بعد أوّل التعليم؛ لأنّ الأكل لا يكون حينئذٍ 


نادراً. نعم إذا 


.15 ص‎ ١0 الحاوى الكبير: ج‎ )١( 

(1) النهاية: ج اص 8 

8 البتر ارح اص 1 

(©) الوسيلة: ص 017". 

(5) الجامع للشرائع: ص 87 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”7 ب 7١‏ من أبواب الصيد ح .١‏ 

(0) المختصر النافع: ص .58١‏ 

(8) شرائع الإسلام: ج “اص .7١١‏ 

(9) نسبه فى حاشية القواعد (ط الحجرية) إلى الشهيد: ج ؟ ص .15١‏ 

.58 تحرير الأحكام: ج ؟ ص 185 س‎ )0٠١( 

)لفان معي 
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تكرّر الإمساكك افترق الأكل ندرة و عدمهاء و لكنّ الشيخ أطلق الفرق بين النادر و غيره و لعلّه أراد ما ذكرناه. 

ولا تحرم الفريسة الّتى أكل منها قبله أى اعتياده على إشكال من تسب التحريم من الاعتياد و لا اعتياد و إطلاق النصوص ١١‏ 
بالأكل مما أكل منه» و من كشف الأخير عن الخروج عن التعليم ولا و لأنّه إنّما يحل فريسته مع ندرة الأكل و إذا تكرّر لم يكن 


شىء من مرّاته بنادرة. 

و موضع العضّهُ نجس يجب غسله كما فى السرائر 39" و الشرائ وجي لحرو جا اا كلها واوا الاي 
التجينى «رأظويكة» لافنا للخلاف 150 فلم ينجسه؛ و للمبسوط «8) فلم يوجب الغسلء لعموم: كنا انق كع فلكي 
ضعفه ظاهر. 

و الاعتبار فى حل الصيد بالمرسل لا المعلّم وفاقاً للمشهور فلو أرسل المسلم حل و إن كان المعلّم كافراًء دون العكس لأنّْ العبرة 
فى التذكية بتسمية المسلم و تعليم الكلب و أمَا الكلب فَإنّما هو آله فكما يحل ما صاده المسلم بسهم الكافر دون العكس فكذا 
الكلب. و حكى عليه الإجماع فى الخلاف 272 و هو مقتضى عموم الأخبار «4 الناضّهُ على الحلّ مع التسمية» و لخصوص صحيح 
عضري تر حوس 0 الماوويطي تاد عو كني المتتروييي ا ليد الرجل فكاع لماي ديريام 
أمسكك عليه؟ قال: نعم؛ لأنه مكلب و ذكر اسم الله عليه «9. واعتبر الشيخ فى المبسوط 3١١‏ و كتابى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص ٠١8‏ ب ١‏ من أبواب الصيد. 

( السرائر: ج ”اص 88. 

(9) شرائع الإسلام: ج “اص "70. 

() الخلاف: ج 6 ص 1١‏ المسألة 8 

(0) المبسوط: ج ء ص 184. 

(©) المائدة: ع 

(0) الخلاف: ج # ص 19 المسألة 18. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 7١8‏ ب ١١‏ من أبواب الصيد. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 771 ب 18 من أبواب الصيد ح .١‏ 

.587 المبسوط: ج ع ص‎ )0٠١( 
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الأخبار 1١‏ بالمعلم؛ لظاهر الآية لاختصاص الخطاب بالتعليم بالمسلمين» و بعض الأخبار كخبر عبد الرحمن بن سيابةُ قال 
للصادق عليه السلام: إِنَى أستعير كلب المجوسى فأصيد به؟ قال: لا تأكل من صيده إِلّا أن يكون علّمه مسلم فتعلّم «؟4 و قوله 
عليه السلام فى خبر السكونى: كلب المجوسى لا تأكل صيده إِلَا أن يأخذه المسلم فيعلمه و يرسله 08 و يمكن التنزيل على أنه 
لا ثقةُ بخبر الكافر عن تعليمه كلبه فلا يحل صيده إِلّا مع مشاهدة دليل التعليم» فعتر عن ذلكك فى الخبرين بالتعليم. و يؤيّده ما مرّ 
من الخبر الناصٌ على تعليمه فى الحال. و يمكن القول بالكراهة ما لم يعلمه المسلم كما يدل عليه ما روى عن أمير المؤمنين عليه 
السلام أنه قال: فى كلب المجوسى لا يؤكل صيده إِنَا أن يأخذه مسلم فيقلّده و يعلمه و يرسله قال: و إن أرسله المسلم جاز أكل 
ما أمسكك و إن لم يكن علمه ©. 

ولو أرسله على كبارٍ فتفرّقت عن صغار فقتلها حلت إن كانت ممتنعة» و كذا إذا رمى السهم قاصداً به الكبار فأصاب الصغارء لما 
عرفت من عدم اشتراط إصابةُ عين ما قصده من الصيد. 

ولا يشترط إصابة السهم موضع التذكية بل كلّ موضع خرق فيه اللحم و قتل أجزأء و إِنّما يحل الصيد بقتل الكلب المعلّم أو 
السهم فى غير موضع التذكية إذا كان ممتنعاً فإِنّ الصيد إِنّما هو الحيوان الممتنع. قال ابن فارس: إِنَّ أصله ركوب الشىء رأسه و 


مضيّه غير ملتفت و لا مائل» و اشتقاق صاد منه كاشتقاق رَأْسْتٌ الرجلء إذا ضربت رأسه؛ من الرأس. ثم إِنّه غلب فى العرف على 


الممتنع بالأصالة لكن الحل بقتل الكلب المعلم أو السهم ثابت فيه سواء 


(1) تهذيب الأحكام: ج 4 ص ”٠‏ ذيل الحديث 114 الاستبصار: ج ص 7١‏ ذيل الحديث 180. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص /1؟” ب 18 من أبواب الصيد ح 7. 

() وسائل الشيعة: ج ١5‏ ص 758 ب 18 من أبواب الصيد ح ". 

(©) دعائم الإسلام: ج ؟ ص ١7/١‏ ح 215. 
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كان ممتنعاً بالأصالة بأن كان وحشياً كالظبى و حمار الوحش و بقر الوحش أو بالعرض بأن كان إِنْسِيَاً كالثور المستعصى و 
الجاموس الممتنع لنحو قول الصادق عليه السلام فى صحيح الحلبى: فى ثور تعاصى و ابتدره قوم بأسيافهم و سوا فأتوا علياً عليه 
السلام فقال: هذه ذكاهُ وحيّهُ و لحمه حلال ١١‏ و فى خبر أبى بصيرء إذا امتنع عليكك بعير و أنت تريد أن تنحره فانطلق منكك, 
فإن خشيت أن يسبقكك فضربته بسيفء أو طعنته برمح بعد أن تسمى فكلء إِلَا أن تدركه و لم يمت بعد فذكه 019 و فى خبر 
الفضيل بن عبد الملكك و عبد الرخسن بن أب عبد الله أن قوم أنوا النيح 'ضان الله عليه و آله فقالواة إن بقرة لنا غليتنا و 
استصعبت علينا فضربناها بالسيف فأمرهم بأكلها 2 و للإجماع كما فى الخلاف 0" و الغنية © لكن لم نظفر به و لا بالأخبار إلَا 
على الحل إذا قتل بالسلاح دون ما يعقره الكلب؛ كما يظهر من كلام المصئّف هنا. و أصرح منه كلامه فى التحرير 10 و الإرشاد 
©" و التلخيص 8 و ليس فى أخبارنا إلا الإصابة بالسيف و الرمح و لا فيها دكز لغين اليل والبقر. نعم روى العامّةُ عن رافع بن 
خديج قال: أصبنا نهب إبل وغنم فندّ منها بعير فرماه رجل بسهم فحبسه فقال رسول الله صلى الله عليه و آله: إن لهذه الإبل 
أوابد كأوابد الوحش فإذا غلبكم منها شىء فافعلوا به هكذا «4) و عن جابر عنه صلى الله عليه و آله كل إنسيةُ توحشت فذكاتها 
ذكاة الوحشْتَُ .0٠١١‏ و يمكن الاستدلال للعموم آلةَ و مذكيّ بأخبار الصيد لما عرفت من أنّهِ فى الأصل الممتنع» بالأصالة كان أو 
بالعرضء و النقل غير معلوم. 


.١ من أبواب الذبائح ح‎ ٠١١ ب‎ 72٠ ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
من أبواب الذبائح ح ه.‎ ٠١١ ب‎ 782١ ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )1( 
.” من أبواب الذبائح ح‎ ٠١١ ب‎ 78١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )*( 
.؟١ المسألة‎ 3٠ الخلاف: ج # ص‎ )( 

(0) الغنية: ص 98". 

(©) تحرير الأحكام: ج 7ص ١84‏ س 4. 

(0) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص .٠١8‏ 

(8) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ع ص *177. 

(9) صحيح البخارى: ج لاص .17١ 17١‏ 

167 ص‎ "١ الكامل فى الضعفاء: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: 7١١‏ 


و كذا ما يصول من البهائم أو يتردّى فى بثر و شبهها إذا تعذر ذبحه أو نحره فإنّه يكفى عقره فى موضع التذكية و غيره بالإجماع 
كما فى الخلاف ١١‏ و الغنيةً «'» فى المتردذى و النصوص كقول الصادق عليه السلام فى حسن العيص: إن نووا كال تالكرفة 
فبادر الناس إليه بأسيافهم» فضربوه. فأتوا أمير المؤمنين عليه السلام فأخبروه فقال: ذكاءٌ وحيّهُ و لحمه حلال «”0. و خبر إسماعيل 
الجعفى قال له عليه السلام: بعير تردّى فى بئر كيف ينحر؟ قال: تدخل الحربة فتطعنه و تسمى و تأكل «16. 

ولو رمى فرخا لم ينهض فقتله لم يحل لخروجه عن الصيدء لعدم امتناعه» و الأصلء و قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر 
إسحاق بن عمّءار: لا بأس بصيد الطير إذا ملكك جناحيه «©» و إن احتمل أن يكون المراد النهى عن صيده فى و كره كما فى 
أخبار اخر «2) و قول النبى صلى الله عليه و آله فى خبر محمد بن عبد الرحمن: لا تأتوا الفراخ فى عشسّه حتّى يريشء فإذا طار 
فأوتر له قوسكك و انصب له فتخكك 237. 

ولو رمى طائرا و فرخا حل الطائر خاصّةُ مع اجتماع الشروط دون الفرخ. 

والوموي كيرا وميد تا عابية ادل الضيد امور كقالق أومل كل عليوما دس 

ولو تقاطعت الكلا.ب الصيد قبل إدراكه و قبل زوال الحياةً المستقرّهُ حل لعموم النصوص بحل ما قتله الكلب المعلم و هو 
بخلاف تقاطع المذكين قبل زوال الحياة فإنّهِ محرّم. 


.؟١ المسألة‎ 7١ الخلاف: ج # ص‎ )١( 

() الغنيه: ص 98". 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 72٠‏ ب ٠١١‏ من أبواب الذبائح ح 7. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 782١‏ ب ٠١١‏ من أبواب الذبائح ح 6. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 768 ب 37 من أبواب الصيد ح 6. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 76١‏ ب "١‏ من أبواب الصيد. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 78 ب 78 من أبواب الصيد ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 7١7‏ 

ولو قطعت الآلهُ من سهم و نحوه منه شيئاً كان المقطوع ميته إن لم يوجب القطع زوال الحياةً المستقرّهُ عن الكلّ فإنّه حينئذٍ متا 
ابين من حي فإن كانت حياة الباقى مستقرّة حل بالتذكية. و لو قطعه بالآلة بنصفين أى قسمين حلا معأ سواء تحرّكا أو لم 
جد كاك أو تشركك الخند قها خخاضة وستواء مناويا أ وكفاوقا صو و كيرا لبو الافرهما :نا التهيل متهما حك الر اعرئورها لأ شتها.. 
و سواء خرج الدم أم لاء لعموم النصوص إلا أن يكون أحدهما حياته مستقرّة فيجب تذكيته و يحل بعدها و الآخر حرام لأنّه ابين 
من حىّ. 

و فى النهاية: فإن قدّه بنصفين و لم يتحرّك واحد منهما جاز له أكلهما إذا خرج منهما الدم, و إن تحرّكك أحد النصفين و لم 
يتحرّك الآخر أكل المذى تحرّك و رمى ما لم يتحرّكك .١١‏ و لعله أراد بالحركة حركة الحيّ لا المذبوح, و يكون مراده أنّه إن 
صيره بالقدّ مذبوحاً حل إن كانت حياته مستقرّة» و يعلم ذلكك غالباً بخروج الدم كما يخرج من الح إذا ذبح. و إِلَا أن بقى 
أحد الجزءين مستقرّة الحياة يتحركك حركة الأحياء لم يحل مالا يتحرّككء لأنّه ابين من حي و حل الباقى إذا ذكىء فيوافق ما 
ذكره المصئّف. 

و فى الخلاف: إذا قطع الصيد نصفين حل أكل الكلّ بلا خلاف فإن كان الذى مع الرأس أكبر حل الّذى مع الرأس دون الباقى 


و به قال أبو حنيفة و قال الشافعى يحل أكل الجميع؛ دليلنا طريقة الاحتياط» فإن أكل ما مع الرأس مجمع على إباحته و ما قالوه 
ليس عليه دليل» و أيضاً روى عن ابن عمر أن النبىَ صلى الله عليه و آله قال: ما ابين من حىّ فهو مّتء و هذا الأقل ابين من حىّ 
فيجب كونه ميت و هذا نصّ رواية أصحابنا ولا يختلفون فيه 7". انتهى. و لعلّه إِنّما فرّق بين التساوى و عدمه لأنّه مع التساوى لا 


يبقى للُذى مع الرأس حياء مستقرّة» و كذا إذا كان ما مع الرأس أصغر بخلاف ما 


8/6 النهاية: ج لاص‎ )١( 

(0) الخلاف: ج * ص 18 المسألة 2177 و فيه (أكثر) بدل أكبر. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 7١‏ 

لق كان كوه فقوافق اهبا ناا كرو المميتت 4 ونم طرينا كاز هيا زاق الأفصات فلن السالة لفق أن القرة 
باستقرار الحياه و عدمه و لكن اختلفوا فى التعبير عن ذلك, فمنهم من عدبره بهماء و منهم من عبر بعلامتهما و اختلفوا فى 
العلامات. و فى خبر إسحاق بن عمّار عن الصادق عليه السلام: فى رجل ضرب غزانًا بسيفه حتّى أبانه أ يأكله؟ قال: نعم» يأكل 
ممما يلى الرأس و يدع الذنب ."١١‏ و فى مرسل النوفلى عنه عليه السلام: إذا قتله جدلين فارم بأصغرهما و كل الأكبر» و إن اعتدلا 
فكلهما .)7١‏ و فى مرسل النضر بن سويدء فى الظبى و حمار الوحش يعترضان بالسيفء فيقدّان فقال: لا بأس بأكلهما ما لم 
يتحركك أحد النصفين» فإن تحررك أحدهما فلا تأكل الآخر لأنّه مت ". 

و كل الأدع السيه نحت قها أى مده اقوفت إصانة الفعد يها تدك العسد ناد كو كاقع اند متشر ف كد 
الكلب و السهم بمعناه العام من الآلات. أمَا غيرهما فظاهر لأنّك عرفت أنّه لا يحل به الصيد و إِنّما يحل بالتذكية المعهودة فإن 
لم يذكك حرم ادركك و فيه حياة مستقرٌة أو لا. و أمَا هما فلا خلاف فى الحلّ بهما إن صتراه فى حكم المذبوح, و أمَا إن أدركك 
معهما و فيه حياةً مستقرّةُ فيجب التذكية المعهودة. لأنّه إذا ثبت بالإصابةُ و أدركك و هو حيّ أدركك و قد خرج عن كونه صيداً 
لزوال امتناعه؛ فلا يشمله ما دل على ذكاة الصيد بالآلةه مع الأصلء و الاحتياط؛ و خصوص نحو قول الصادقين عليهما السلام فى 
حسن محتّد بن مسلم و غيره» فى الكلب يرسله الرجل و يستّىء قالا إن أخذه فأدركت ذكاته فذكه و إن أدركته و قد قتله و 
أكل منه فكل ما بقىء و لا ترون ما يرون فى الكلب «6" 


.7 ص 767 ب 8" من أبواب الصيد ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١5‏ ص 765 ب 8" من أبواب الصيد ح 6. 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7686 ب 8" من أبواب الصيد ح ". 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7٠١4‏ ب ١‏ من أبواب الصيد ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 7١6‏ 

فلو أرسلهما أى الكلب و السهم فجرحه وجب الإسراع إليه إسراعاً عادياً بخرج به عن التوانى لتلا يموت قبل التذكيةٌ مع إدراكه 
حا كما يجب المسارعة إلى ما شارف الموت ليدرك ذكاته فإنّ المراد بإدراكه القدرة عليه كما يفهم فى العرفء و لخروجه 
بالإثبات عن اسم الصيدء و مساواته للذبائح الأهلتةُ فإن أدركه مع الإسراع إليه مستقرٌ الحياة لم يحل إلا بالتذكية إن انّسع الزمان 
لها كان معه ما يذكيه به أو لا و إِلَا حلّ إذا لم يسع الزمان لها و هو تكرير لقوله «إلَا ليصل به قوله و إن كانت حياته مستقرّة بأن 
يعيش مثله اليوم أو الأيَام كما سيأتى. و يمكن مع ذلكك أن لا يتّسع الزمان للتذكية بأن كان الصيد يعدو بعد الجرح فلا يدركك 


إلا بعد يوم مثلما أو كان الطريق إليه صعباً لا يمكن الوصول إليه إلا كذلككء أو اجتمع فيه الأمران فلا بُعد فى اجتماع الأمرين» 
على أنه يمكن أن يراد هنا باستقرارها ما يسمّى به فى العرف حتّاً و إن مات بعد لحظة» أو يقال: إِنّما العبرة فى استقرار الحياةً 
بإمكان أن يعيش يوماً و هو لا يستلزم العيش فقد يموت بعد لحظةء أو المراد هنا ظنّ استقرار الحياة. ولا يفيد حمل الاتساع على 
الانساع للتذكية و مقدّماتها القريبة كأخذ السكين من مكان قريب و سلّه أو انتظار معاون لا ينافى المبادرة. و بالجملة إذا لم يسع 
الزمان للتذكية فمات حل ما لم يتوان فى ذكاته أو يتركه أى الصيد عمداً و هو قادر على ذكاته من حيث اتّساع الزمان لها و إن 
لم يقدر عليها لفقدان الآلهُ و نحوه. 

و لو جرحه بالكلب أو السهم حتّى كانت حياته غير مستقرّةُ و لو كان عدم استقرارها بعد إدراكه حل من غير تذكية فيهما أى 
الكلب و السهم خاصّة دون باقى الآلات. 

و روى عن الصادق عليه السلام أن أدنى ما يدرك به ذكاته أن تجده يركض رجله أو تطرف عينه أو يتحرّكك ذنبه رواه ليث 
المرادى إذ سأله عن الصقور و البزاةٌ و عن صيدهنٌ» فقال: كل ما لم يقتلن إذا أدركت ذكاته؛ و آخر 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 7١0‏ 

الذكاه إذا كانت العين تطرف و الرجل تركض و الذنب يتحرّكك. كذا فى التهذيب ١١‏ و قد فبدره الشيخ و الجماعة بما ذكره 
المصئف من معناه» أو لكثرة الأخبار الناصّه به فى مطلق الذبيحة و التذكية كقوله عليه السلام فى خبر عبد اللّه بن سليمان: إذا 
طرفة الفين أى ركفت الزخن :أو سد كه الدنت فأدر كه فد كد و قول الباقر عليه السلام فى صحيح زرارة: كل كل شىء من 
الحيوان غير الختزير و النطيحة و المتردّية و ما أكل السبعء و هو قول الله عرّ و جل (إلَا كن دكي فإن أدركت شيئاً منها و عين 
تطرف أو قائمة تركض أو ذنب يمصع فقد أدركت ذكاته فكل 30 و فى أكثر النسخ فى خبر ليث مكان قوله «و آخر الذكاة) «و 
خير الذكا» و حينئذٍ فالظاهر كون الواو بمعناها. 

و قيل فى المقنع 05 و النهاية «5) إن لم يكن معه ما يذبحه به تركك الكلب يقتله ثم يأكله إن شاء و هو خيرةٌ أبى على © و 
المختلف 27 و فيه نظر ممما مرّ و من منع الخروج بالإمساكك أو بالجرح عن اسم الصيد, و لذا يقال مع فلان صيد حىّ و صيد 
0 : ش 
كلاب عوت لا قال قدّس الله روحها فجاءت بصيد لا يحل للأكل 

وهو فى المجروح مبنيّ على عدم اشتراط بقاء المبدأ فى صدق المشتقٌ» و لعموم النصوص بالأكل مما أمسكن, و خصوص نحو 
صحيح جميل سأل الصادق عليه السلام عن الرجل يرسل الكلب على الصيد فيأخذه ولا يكون معه سكين فيذكيه بها أ فيدعه 


و 


1 1 0 وعد الا تر رد 
حتّى يقتله و يأكل منه؟ قال: لا بأسء قال الله تعالى: «فكلوا مما أَمْسَكنّ عَلتْكُمْ) (. 


.1١ تهذيب الأحكام: ج وص #اح‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص "72 ب ١١‏ من أبواب الصيد و الذبائح ح 7. 
() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 7828 ب ١١‏ من أبواب الصيد و الذبائح ح .١‏ 
(©) المقنع: ص /17. 

(5) النهاية: ج اص 72 

(5) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 8 ص 188. 

(0) مختلف الشيعة: ج / ص 188. 


(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١5‏ ب 8 من أبواب الصيد و الذبائح ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: ”١8‏ 

و إذا كانت الآلهُ مغصوبهُ ملكك الغاصب الصيد فإنّه المكتسب له بفعله و عليه اجره مثل الآلهُ لمثل عمله و كان اصطياده بها 
حراماً ولا يلزم منه أن يكون صيده أى مصيده حراماً عليه أو على غيره بملكه أو أكله أو غير ذلك من التصرّفات. 

و لو قتلته الآلة كان حلانًا لأنّ غاية الأمر أن يكون قتله أو اكتسابه حراماً» و هو لا يستلزم حرمة المكتسب إِلَا أن يقتضى النهى 
الفساد مطلقاً. 


[المقصد الثالث فى أسباب الملك للصيود] 


المقصد الثالث فى أسباب الملكك للصيود و هى أربعة ترجع إلى واحد و هو الاصطياد إبطال منعته بكسر جناحه أو نتفه مثلًا لا 
بالإعياءء» و إثبات اليد عليه بنفسه أو بمملوكه أو وكيله؛ و إثخانه بالجرح و إن لم يبطل منعته بعد و الوقوع فيما نصب آله 
ب 

وقد يحصل من ذلكك أن كل من رمى صيداً لا يد لأحد عليه و لا أثر ملك فإنّه يملكه إذا صيره غير ممتنع و إن لم يقبضه فإن 
أخذه غيره دفع إلى الأوّل وجوباً ولم يملكه. 

و مايثبت فى آلهُ الصيد كالحباله و الشبكة يملكه ناصبها و كذا جميع ما يصطاد به عادة. و لو انفلت قبل قبضه بعد إثباته بالآلة 
لم يخرج عن ملكه؛ و كذا لو أطلقه من يده و لو ناوياً لقطع ملكه عنه وفاقاً للشرائع 2١١‏ للأصلء و خروج ته الإخراج عن 
الأسباب المذكورة للخروج فى النصوص و الفتاوى, نعم يفيد الإباحة لغيره. 

و قيل: هنا أى إذا نوى القطع يخرج عن ملكه لزوال علّته و هى ثبوت اليد عليه بتي التملكك. و فيه: أن علته 


.5١١ شرائع الإسلام: ج اص‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 7١7‏ 

حدوث اليد عليه لا استمرارها. و لأنّ التملكك باختياره و قدرته و القدرة إِنّما تتحقّق إذا تعلقت بالطرفين كما يقدر عليه يقدر 
على إزالته» و فيه: أنه قادر عليها لكن الكلا-م فى طريق الإزالة و لا يلزم اتحاد الطريق فى الطرفين مع أن القدرة على إحداث 
التملك لا يقتضيها على إبقائه و يكفى فى القدرة على الإحداث كونه إن شاء تملك و إن لم يشأ لم يتملك. و لأنّه لولاه لحرم 
على غيره اصطياده فيشكل إذا اختلط بغيره» و فيه: بعد التسليم أنه إذا اختلط بغير المحصور جاز الاصطياد كما جاز النكاح إذا 
افزلظل الأنهك ينا اغيرها ولا إسنكال :فى الاج ازعم المحضوي و لألد كما لوروسى ‏ الحتنن هيملا لوقا تم يكورق هاه لقره بل 
خلاف يظهر و لذا كان السلف الصالحون يجيزون التقاط السنابل و هو يعطى زوال الملكك عنه ولا فرق بينه و بين المتنازع بل 
هو أولى بزوال الملكك. لأنّه إنْما يملكه بالحيازة و التِدِهُ باختياره؛ و فيه: أن الإباحة لا تستلزم انتقال الملكك. أو لأنّه لما أفاد 
الإعراض عن الحقير إباحته لغيره مع تملكه قهراً أفاد هّنا الانتقال عن ملكه, و ورود المنع عليه ظاهر. و للعامَه ١١‏ قول بالخروج 
عن ملكه إن نوى القربة. 

والاسيلكة لعن م خلةاق ارعي ولك سسشنة قفن :داوس لك البمكة ولوب السفكة إلى سقفسة إذ الس شنا متها فق 
الاصطياد فى شىء لانتفاء القصد و كون الآلهُ آله له فى العادة. و للعامّة «؟» وجه بالتملكك. 

نعم هو أولى به كالمحيجر للموات» لكونه فى ملكه و ثبوت يد له عليه فى الجملة. 


فإن تخطى أجنبي داره أو دخل سفينته و أخذ الصيد أساءء و لكن ملكه. و فيه وجه بالعدم. 
ولو انّخذ موحل للصيد فوقع فيها بحيث لا يمكنه التخلص لم يملكه؛ لأنّها ليست آله للصيد فى العادة على إشكال من ذلك و 
من أنّه اصطاد قاصداً له بما يصلح آلهُ له و إن لم تكن معتادة. 


.١6١ المجموع: ج 9 ص‎ )١( 

(0) المجموع: ج 9 ص .17١‏ 
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ولو أغلق عليه باباً ولا مخرج له أو ألجأه إلى مضيق و أمكنه قبضه ففى تملكه بذلكك نظر: من استيلادئه عليه و أنّه إثبات يد 
عليه و أنّه أزال امتناعه. و من أنّه ليس من الاصطياد و إِنّما هو مقدّمةُ له. و لو سلّم فليس بالآلة المعتادةه و منع ثبوت اليد عليه ما 
لم يقبضه أو يبطل آلَهُ امتناعه. نعم يصير أولى به كما حكى عن المصئّف. 

أمَا لو قبضه بيده و منها يد مملوكه أو وكيله أو بآلته فإنّه يملكه قطعاً و يبقى على ملكه و إن هرب من يده أو آلته بعد. 

و لو قصد ببناء الدار تعشيش الطائر أو بالسفينة و ثوب السمكك فإشكال: من ثبوت اليد لثبوتها على ما وقع فيه من الدار و السفينة 
و قصد التملك و صلاحيتهما للآليِهُ و إن لم تعتد فيهما فيمكن صدق الاصطياد؛ و من أنّهما ليسا من آله الاصطياد فى شىء. 

و لو اضطرٌ السمكة إلى بركة واسعة لم تملكك لأنْها ليست من الآلة و لم يبطل امتناعهاء لعسر الوصول إليها كما يعسر فى الأنهار 
و البحار و لكن يصير هو أولى بها لحصول نوع انحصار لها بفعله كالمحجر. 

ولو كانت البركة ضِيِقَةُ ملكك على إشكال من أنه قصد التملّك و أبطل امتناعه بما يصلح آله له» و من عدم اعتياد مثلها آله و 
يملك الحمام بالتعشيش فى البرج المعدٌّ له للاعتياد. 

زكر علط خا برح يخمام برج عردو كانا نالك و عير الفقر اله تتجز أن انقرء الحدهما ميعة كلا أوببيضا مق كالنث وااو 
رحا لخ 0 مس وعد أحدهما من الآخر مع علمه بالحال صح لانحصار الحقّ فيهما. 

ولو اتّفقا على بيع الجميع من ثالثِ و علما مقدار قيمةٌ الملكين أو انّفقا على تقدير حتّى يمكن التوزيع جازء و إلا فلا. 

و لوامتزج حمام مملوك محصور بمحصور لم يجز لغيره الصيد قطعاً للاختلاط الموجب للاحتراز عن الكلّ. و لو امتزج بحمام 
بلدهٌ فصاعداً 
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و بالجملة بغير المحصور لم يحرم الصيد لعسر الاحتراز كما يجوز نكاح واحدة من غير المحصورات إذا اختلط بهن الاخت مثنًا. 
و يحتمل الحرمة» لعموم ما دلّ على الاحتراز عن المختلط. 

ولو كان المملوك أيضاً غير محصور فإشكال من ذلككء لكن لما غلب الحلال فى السابق قوى الحلّ و لذا لم يستشكل فيه و 
منه يظهر قوّته إذا غلب الحلال و إن لم يحصرا. 

ولو انتقلت الطيور من برج إلى آخر لم يملكها الثانى كما لا يملك المملوكك بالاصطياد خلافاً لبعض العامة .0١١‏ 

و لو كان الطير مقصوصاً لم يملكه الصائد ترجيحاً للظاهر على الأصلء و تغليباً للتحريم؛ و لنحو خبر إسماعيل بن جابر قال 
للصادق عليه السلام: جعلت فداككء الطير يقع على الدار فيؤخذ أحلال هو أم حرام لمن أخذه؟ فقال: يا إسماعيل عاف أم غير 
عاف؟ قال: قلت: جعلت فداكك و ما العافى؟ قال: المستوى جناحاه المالكك جناحيه يذهب حيث يشاء قال هو لمن أخذه حلال 
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و كذا مع كل أثر يدل على الملكك. و لو كان مالكاً جناحيه أو ساقط و لا أثر عليه لملكك فهو لصائده. إِلَّا أن يكون له مالكك 
معروف فلا يحل تملكه بغير إذنه كما نضّ على الحكمين صحيح البزنطى» سأل الرضا عليه السلام عن رجل يصيد الطير» يساوى 
دراهم كثيرة و هو مستوى الجناحين؛ فيعرف صاحبه أو يجيئه فيطلبه من لا ينهم فقال: لا يحل له إمساكه يردّه عليه» فقال له: 
فاق هو ضاة نا عو سالك تخدايكن لا يعرف له ظاناء قال هودله 30 

و لو اشتركك اثنان فى الاصطياد فَإن أثيئاه أى أزالا امتناعه ذفعةً فهو لهماء و إن أثبته الأوّل اخنصٌ بهء و كذا إن أثيته الفانى 


خاصة اختص به. 


.15" المجموع: ج 9 ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 768 ب /” من أبواب الصيد و الذبائح ح 7» و فيه: «إسماعيل بن جابرا. 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 7*5 ب 78 من أبواب الصيد و الذبائح ح .١‏ 
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وال أضاباء دكن كان اسن هيز ضاف كرا أر دنه أ مجدو ا دوك لكعر فيو لنهبو للابقكياة: علق للج يما" دحك افيه مون 
نقص أو جرح لأننّه إنُما دخل فى الملكك بعد الإصابتين و إن احتمل أن يكون الإزمان أو التذفيف بهما أو بأحدهما فهو لهما 
نصفين» لتساويهما فى احتمال تملكك الجميع أو النصف كتعارض البتنتين» و إن استحل كل منهما الآخر كان أولى. 

ولو علمنا أن أحدهما مذفف و شككنا فى الثانى فللمعلوم النصف بلا إشكالء إذ لا إشكال فى ملكه و النصف الآخر موقوف 
على التصالح أو تبيّن الحال» للإشكال. و قد يقال: قد يكون بينهما نصفين فيكون للأوّل ثلاثة أرباعه و للثانى ربعه» كمتداعيين 
فى نصف عين بيد ثالث مع الاتفاق على تفرّد أحدهما بالنصف الآخر و تعارض البئنتين. 

ولو أثبته أحدهما و جرحه الآخر و انّفقا فى الإصابة فهو للمثبت و لا شىء على الجارح لما مر 

و لو جهل المثبت منهما اشتركا فيه للتساوى و يحتمل القرعة لأنّ المثبت إِنّما هو أحدهما و قد اشكل و هى لكل مشكل. 

ولو كان يمتنع بأمرين كالدرّاج يمتنع بجناحه وعَدُوه فكسر الأوّل جناحه ثم الثانى رجله» قيل فى المبسوط :)1١‏ هو لهما 
لحصول الإثبات بفعلهما معاً من غير مربجح و قيل فى الشرائع 1": للثانى لتحقّق الإثبات بفعله لبقاء الامتناع قبله غاية الأوّل إعانة 
العاق وى لا تقتضبى الشركة 

ولو رمى الأموّل الصيد فأثبته و صيره فى حكم المذبوح ثم قتله الثانى فهو للأوّل» و لا شىء على الثانى إِنَا أن يفسد لحمه أو 
جلده فإن قتل ما فى حكم المذبوح لا يوجب ضماناً. 

ولولم يصييره فى حكم المذبوح 


.؟7١ المبسوط: ج ء ص‎ )١( 

(1) شرائع الإسلام: ج “اص 51. 
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ولا أثبته ثم قتله الثانى فهو له. و لا شىء على الأوّل بجرحه و إن أفسد منه شيثاً لأنّه قبل تملكك الثانى له و لو أثبته الأول و لم 
يصيره فى حكم المذبوح فقتله الثانى فقد أتلفه على الأوّل. 

فإن كان قد أصاب محل الذبح فذكاه فهو حلال و يملكه الأوّل بالإثبات و على الثانى الأرش ما بينه حياً و مجروحاً بالجراحة 


المتتصرعية وهد كن . 

و إن أصابه فى غير المذبح أو لم يتحقّق غيره من شروط التذكية فهو ميد يضمن للأوّل قيمته إن لم يكن لميتته قيمة؛ و إِلَا فله 
الأرش ما بينه حا مجروحاً بتلكك الجراحة و ميتة. 

و لو جرحه الثانى و لم يقتله فإن أدركك ذكاته حل و كان للأوّل و إِلَا فهو ميته لأنّهِ جرح من غير تذكية بعد الإثبات و الخروج 
عن اسم الصيد. 

والوذفق أحدهما أى جره جراحة هذقفة و أزمن الآخر أى فعل بها من شأنه الأزمات: 

و لم يُعلم السابق فهو حرام لتوقف الحل على العلم بالتذكية و لا علم هنا لاحتمال كون التذفيف أى الجرح الْمذى هو من شأنه 
قاتلا أى واقعاً بعد الإزمان مع أنه بعده كالذبيحة الأهلية. 


اصفهانى» فاضل هندى. محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ١١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» ١15١8‏ ه ق 
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ولو ترنّب الجرحان و حصل الإزمان بالمجموع فهو بينهماء و قيل ١١‏ للثانى كما فى المسألة المتقدّمة فعلى الأخير لو عاد الأوّل 
فجرحه فالاولى هدرء و الثانية مضمونة و الوجه ظاهر فيهما فإن مات بالجراحات الثلاث وجب للأوّل على الثانى قيمة الصيد و به 
خراحة الولدن و جراحة البالكك لآ التعيموة هن العراضة الأحرة وقد ترجه نيامفيا بالأؤليع و يخسل نلك القيية لآله عات 


بثلاث جراحات و إِنّما يضمن منها واحدة 


)١(‏ نسب ذلكك إلى الشيخ فى المبسوط فخر المحمّقين فى إيضاح الفوائد: ج ‏ ص 1578 و لم نجده فى المبسوط. 
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و يحتمل ربعها بناءً على توزيع الأرش على رؤوس الجناه إن الجانى هنا اثنان» أحدهما المالكك فسقط النصفء و النصف الباقى 
قد اشتركك فيه جنايتان إِنّما يضمن إحداهما. 

و لو رمياه فعقراه ثم وجد متا فإن صادفا مذبحه فذبحاه بما رمياه فهو حلال؛ و كذا إن أدركاه أو أحدمّما فذكا. ولو لم يكن 
كذلك فهو حرام للشكك فى التذكية لاحتمال أن يكون الأول أثبته و لم يصيره فى حكم المذبوح ثم قتله الآخر غير ممتنع. 

ولو أصابه فأمكنه التحامل أى تكلف الهرب طيراناً أو عدواً بحيث لا يقدر عليه إلا بالاتباع مع الإسراع لم يملكه الأوّل لأنّه لم 
يبطل امتناعه و كان لمن أمسكه. 

و لو ردٌ كلب الكافر الصيد على كلب المسلم فافترسه حل لاجتماع الشرائط خلاقاً لأبى حنيفة .)1١‏ 

ولو أثخنه كلب المسلم فأدركه كلب الكافر فقتله و كانت حياته مستقرَهُ حرم؛ و ضمنه الكافر إِمّا تمام قيمته أو الأرش. 


[المقصد الرابع فى الذباحة] 


اشارة 


المقصد الرابع فى الذباحة تكرّرت هذه اللفظه فى كتب الفقه و لم أرها فى كتب اللغهُ و فيه فصلان: 
[الفصل الأوّل فى الأركان و فيه أربعة مطالب] 

اشارة 

الأول فى الأركان و فيه أربعة مطالب: 

[المطلب الأوَّل: الذابح] 


الأوّل: الذابح و يشترط فيه الإسلام أو حكمه و التسمية إلا ناسياً كما سيظهر فلو ذبح الكافر أصاتاً أو مرتدّاً لم يحل و إن كان 
قاد كان 


.٠١" المجموع: ج 9 ص‎ )١( 
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المذبوح ميته وفاقاً للمشهور. أمّرا إذا لم يذكر اسم اللّه فظاهر و عليه الإجماع. و أمَا إذا ذكره فلأصل حرمة الميتة ما لم يعلم 
التذكية و يعارضه أصل عدم اشتراط غير ذكر الاسمء و للاحتياط» و لأنْ غير المسلم لا يعتقد وجوبه و إن اعتقده لم يعتد به لأنّه 
نشأ من غير الشرع المعتبر و لا يفيد ذكره الخالى عن الاعتقاد الصحيح بوجوبه إذ لو كفى اللفظ لكفى من المرتدٌ و خصوصاً 
المرتد المذى بقى على إقراره بوجوبه و ارتدّ عن غيره من المسائل و لا يكفى اتَفاقاء و لأنّ ما يذكر اسمه غير المسلم من فرق 
الكفار غير الله إذ لا أقلّ من أنّه لا يعتقد إرساله محمّدداً صلى الله عليه و آله و هو ضعيفء و للأخبار و هى كثيرة جدّاًء كقول 
الصادق عليه السلام لزيد الشّحام و سأله عن ذبيحة الذمّى» فقال: لا تأكله إن سمى و إن لم يسم .0١١‏ و للحلبى فى الصحيح لا 
بذع كبورد لاتصراتي سح 01 ل 8 

و أحل الصدوق «”" ذبائح الفرق الثلاثة لأهل الكتاب إذا سمع تسميتهم, لإطلاق الآيهُ بالأكل مما ذْكِرَ اسشْمُ الله عَلَيهِ و إطلاق 
قوله تعالى: «وَ صَلكَامُ اذيك اوقا الات جِلّ لَكن) .6١‏ و الأخبار هى أكثر و أصيح من الأخبار الأول كقول الباقر عليه السلام فى 
صحيح محمد بن مسلم: كل ذبيحة المشركك إذا ذكر اسم الله عليها و أنت تسمع 080 و خبر الورد بن زيد قال له عليه السلام: ما 
تقول فى مجوسى قال بسم الله ثم ذبح؟ فقال: كل 1*0. و قولهما عليهما السلام فى صحيح حريز و زرارة فى ذبائح أهل الكتاب: 
فإذا شهدتموهم وقد سوا اسم الله فكلوا ذبائحهم, و إن لم تشهدوهم فلا تأكلواء و إن أتاك رجل مسلم فأخبرك أنْهم سموا 
فكل 07. و قول أمير المؤمنين عليه السلام 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١*‏ ص "18 ب 77" من أبواب الصيد و الذبائح ح ه. 
() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١88‏ ب "13 من أبواب الصيد و الذبائح ح 15. 


إفرة المقنع: ص 16 


(©) المائدة: ه. 
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فى صحيح محتّد بن قيس: لا تأكلوا ذبيحة نصارى العرب. فإِنّهم ليسوا أهل الكتاب .)1١‏ و نحو قول الصادق عليه السلام فى 
صحيح قتيبة: لا تدخل ثمنها مالكك و لا تأكلهاء فإنّما هو الاسم و لا يؤمن عليها إلَا المسلم 079 و عن معاوية بن وهب أنه سأل 
الصادق عليه السلام عن ذبائح أهل الكتاب, فقال: لا بأس إذا ذكروا اسم الله عزّ و جل و لكى أعنى منهم من يكون على أمر 
موسى و عيسى على نبئنا و آله و عليهما السلام 7. 

و أطلق الحسن حل ذبائح اليهود و النصارى دون المجوس «6» لنحو صحيح الحلبى» سأل الصادق عليه السلام عن ذبيحة أهل 
الكتاب و نسائهم؛ فقال: لا بأس به «2. و خبر عبد الملكك بن عمروء قال له: ما تقول فى ذبائح النصارى؟ قال: لا بأس بهاء قلت: 
نهم يذكرون عليها المسيح, فقال: إِنّما أرادوا بالمسيح الله «) و نحو قوله عليه السلام لأبى بصير: لا تأكل من ذبيحة المجوسى 
7 

ولا يحل لو ذبحه الناصب وفاقاً للشيخين «8 و جماعة و هو المعلن بالعداوةٌ لأهل البيت عليهم السلام كالخوارج و إن أظهر 
الإسلام ولا الغلاة لكفر الفريقين و إن أظهروا الشهادتين, فالإقرار بالرسالة ينافيه إنكارها ما علم من الدين ضرورة» و لقول 
الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير ذبيحة الناصب لا تحل «4) 


.77 ب737 من أبواب الصيد و الذبائح ح‎ ١788 ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) تهذيب الأحكام: ج 9 ص ع8 ح 5. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 785 ب77 من أبواب الصيد و الذبائح ح .١١‏ 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص 198. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١7894‏ ب؟73 من أبواب الصيد و الذبائح ح ع". 

(©) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١7894‏ ب77 من أبواب الصيد و الذبائح ح 0". 

(/) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 788 ب؟7 من أبواب الصيد و الذبائح ح 77. 

(6) المقنعة: ص 0/1 النهاية: ج “ا ص 94/, 

(9) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 797ب 78 من أبواب الصيد و الذبائح ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 7١0‏ 

و خبره أيضاء سأله عن الرجل يشترى اللحم من السوقء و عنده من يذبح و يبيع من إخوانه» فيتعمد الشراء من الناصبء فقال: أَىْ 
شىء تسألنى أن أقول؟ ما يأكل إِلَا مثل الميتة و الدم و لحم الخنزيرء قلت: سبحان الله مثل الميتة و الدم و لحم الختزير؟ فقال: 
نعم» و أعظم عند الله من ذلككء ثم قال: إِنَّ هذا فى قلبه على المؤمنين مرض .)1١‏ و خبره عن الباقر عليه السلام: إِنّه لم يحل 
ذبائح الحروريّةُ «). و هنا أخبار ناض على الأكل من ذبيحة الناصب إذا سمّى» كقول الباقر عليه السلام فى حسن حمران: لا 


تأكل دييكة الناضت أن #تسمعة ريشق الاو قز لاف ييه ارقا فن دب النامتر» و الوذ ع امار نا كن دبي ين 


تسمعه يذكر اسم الله قال: المجوسى؟ فقال: نعم إذا سمعته يذكر اسم الله أما سمعت قول الله «وَ لا تأكلوا مما لَْ يُذْكر اشر 
الله عَلَئِه «©*». و سأل الحلبى الصادق عليه السلام عن ذبيحة المرجئة و الحرورىء فقال: كل و قرٌ واستقرٌ حتّى يكون ما يكون 
«©». وقد حمل الشيخ الأخير على حال التقَدّهُ كما هو الظاهر منه» و جمع بين الأدلّةٌ بحمل المحرّمة على المعلن بالعداوة و 
الشيكدة عاك عرو يكن التحمم الطله بالقنسية طايه 

ولا- يشترط الإيمان إلا فى قول ابنى حمزة «* و البرّاج 11 لقول الرضا عليه السلام لزكريًا بن آدم: إِنّى أنهاكك عن ذبيحة كل 
مي كان عل كلاف الذف نك تقلدار أصجحا كم لفن وفك )لقوق عادو اشر التورة اكور طعقه جيه بن عير ةو 


معارضته بالعمومات و خصوص ما نصّ على الإباحة مع التسمية 


.6 ص 797ب 78 من أبواب الصيد و الذبائح ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 797ب 78 من أبواب الصيد و الذبائح ح ". 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ”797 ب 78 من أبواب الصيد و الذبائح ح 7. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١5‏ ص ١788‏ ب؟7 من أبواب الصيد و الذبائح ح ."١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ”797 ب 78 من أبواب الصيد و الذبائح ح 8. 

(©) الاستبصار: ج ‏ ص 88 ذيل الحديث /”". 

(0 الوسيلة: ص ."2١‏ 

(8) المهذب: ج ١7ص‏ 9"؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 8١؟‏ 

و إن كان الذابح ناصبياً أو كتابيا قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر محمد بن قيس: ذبيحة من دان بكلمة الإسلام و 
صلَّى و صام لكم حلال إذا ذكر اسم الله عليه «7. 

فيحل لو ذبحه المخالف و إِنّما أباح إبن إدريس ”3 ذبيحة المؤمن المستضعفء و حرّم الحلبى «©» ذبيحة جاحد النصّ. 

و كذا يحل للأصل و العمومات ذبيحة المرأة بلا خلاف كما فى المبسوط. و نصّ عليه أخبار كثيرة: منهاء صحيح ابن سنان عن 
الصادق عليه السلام: أن علي بن الحسين عليهما السلام كانت له جارية تذبح له إذا أراد «2». و لكن الأسولى أن لا تذبح إِلَا 
لضرورة» كما هو مدلول الأخبار كقول الصادق عليه السلام فى صحيح محمد بن مسلم: إن كن نساء ليس معهنّ رجل فلتذبح 
أعقلهنَ و لتذكر اسم الله عليه «2). و قول الباقر عليه السلام فى خبر جابر: و لا تذبح إلا من اضطرار .07١‏ 

و الخنثى و الخصيىّ كما فى صحيح إبراهيم بن أبى البلاد» سأل الصادق عليه السلام عن ذبيحة الخصىئء فقال: لا بأس «8). 

و الأسخرس لاعتبار إشارته فى سائر الأذكار و عن الباقر عليه السلام أنّه رخص فى ذبيحة الأخرس إذا عقل التسميةُ و أشار بها 
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و الجنب كما قال الصادق عليه السلام فى مرسل إبن أبى عمير: لا بأس بأن يذبح الرجل و هو جنب .0٠١١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 797ب 78 من أبواب الصيد و الذبائح ح ه. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 797ب 78 من أبواب الصيد و الذبائح ح .١‏ 


(6) الشرائرة حصن 8 


() الكافى فى الفقه: ص /771. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 77/8 ب 75 من أبواب الصيد و الذبائح ح ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 77/8 ب 75 من أبواب الصيد و الذبائح ح ه. 

(0) بحار الأنوار: ج ٠١‏ ص 785 ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 77/8 ب 76 من أبواب الصيد و الذبائح ح .١‏ 

(4) دعائم الإسلام: ج ؟ ص 178 ح 286. 

.١ ص 788 ب 17 من أبواب الذبائح ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 717 

و الحائض فعن أمير المؤمنين عليه السلام: أنه سثئل عن الذبح على غير طهارة» فرص به .)١١‏ 

و الفاسق و إن لم يعلم تسميته» لأصل الصبحهُ فى فعل المسلم. 

والصغير إذا أحسن الذبح و شروطه و كان ولد مسلم كما فى صحيح "١‏ سليمان بن خالد و حسنه 9/ سأل الصادق عليه السلام 
عن ذبيحة الغلام و المرأة هل توكل؟ فقال: إذا كانت المرأة مسلمة و ذكرت اسم الله عليها حلّت ذبيحتهاء و كذ لكك الغلام إذا 
قوى على الذبيحة و ذكر اسم الله عليها «حلت ذبيحته) و ذلكك إذا خيف فوت الذبيحة و لم يوجد من يذبح غيرهما. و صحيح 
«؟) محمد بن مسلم و حسنه (0) سأله عليه السلام عن ذبيحة الصبيئ؟ فقال: إذا تحرّك و كان له خمسة أشبار و أطاق الشفرة. و 
الأولى تجنيبه الذبح كالمرأة للخبر الأوّل. 

ولو ذبحه المجنون حين الذبح أو الصبى غير الممئز لم يحل و إن اجتمعت صور الشرائط لعدم العبرة بفعلهماء و كذا السكران و 
المغمى عليه و المكره بما يرفع القصد لعدم القصد إلى التسميهُ منهم فى الأخيرين حقيقة؛ و من الأوّلين حكماً إن تحقّق قصد. 
إذ لا عبرة بقصدهما و لا عبرةٌ بها بلا قصد. 

و إذا سمى المسلم على الذبيحة حال الذبح حل» و لو تركها عمداً لم يحلء و لو تركها ناسياً حل للأخباره كصحيح محمد بن 
مسلم سأل الباقر عليه السلام عن الرجل يذبح و لا يستمىء قال: إن كان ناسياً فلا بأس عليه إذا كان مسلماً و كان يحسن أن يذبح 
ولا ينخع ولا يقطع الرقبة بعد ما يذبح «2). و فى التبيان أَنّه مذهبنا 


.867 دعائم الإسلام: ج 7 ص 178 ح‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص /71اب 7 من أبواب الذبائح ح /. 

(") الكافى: ج © ص 377 ح ". 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج اص 7# ح 8190. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7/8 ب 73١‏ من أبواب الذبائح ح .١‏ 

(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص /78217 ب 18 من أبواب الذبائح ح 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 518 

و حكى فيه عن الجبائى و ابن سيرين خلافه .1١‏ و فى الحسن عن محمّد بن مسلم أنه سأل الصادق عليه السلام عن رجل ذبح و 
لوا كال إن كادرانيا الم حاتراو بول برجم الم على ودس على ابره 01 ْ 

و صورة التسمية بسم الله. و لو قال: بسم محمّد أو بسم الله و محمد لم يحل للإهلال به لغير الله. 


ولو قال بسم الله و محمد رسول الله و قصد الإخبار بالرسالة حل و إن لحن فى الإعراب و إن قصد العطف و وصف محترداً 
صلى الله عليه و آلله بالرسالة لم بحل و إن لحن فى الإعراب. 1 

و لو قال: الحمد لله أو اللّه أكبر أو ما شابهه من الثناع حل لصدق ذكر اسم الله و خبر العلاء بن رزين عن محمد بن مسلمء قال: 
مدخو لج نس ردي اواعال ركيد لمرو جر لالجلا لقي ابواء اللا ورم وا الي 714 

و لوقال: الله وسكتء أو قال: اللَهِمْ اغفر لى» فإشكال: من صدق ذكر اسم اللّه. و من مخالفتهما للمعهود و المتبادر من ذكره 
على الذبيحة: فإنّ المتبادر من ذكره ذكره فى ضمن كلام, و من ذكره عليها للتبركك أو الاستعانة به فى ذبحهاء فلا يشمل ذكره 
فى جملة دعائيةٌ و نحوها. : 
و لو ذكر اسمه تعالى بغير العربية جاز و إن أحسنها للعموم فإنّ الظاهر كون إضافة الاسم إلى الله لامي و اسمه يعم أسماءه بأ 
لسان اتفق» و ربما احتمل كونها بيائيُ فيجب الاقتصار على لفظ «الله) حتّى لا يجزى نحو باسم الرحمن. 

و يجب صدور التسميةٌ من الذابح كما هو نص الأخبار ©" و الأصحابء 


.108 التبيان: ج “ ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص /78217 ب 18 من أبواب الذبائح ح 6. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 788 ب 18 من أبواب الذبائح ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 727 ب ١8‏ من أبواب الذبائح. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4)» ص: 7١9‏ 

و المتبادر من الآيةٌ 0١١‏ فلو ستمى غيره لم يحلّ. و على الأخرس أن يحرّكك لسانه و يخطر الاسم بباله كما فى سائر الأذكار. 

ولو سممى الجنب أو الحائض بتئِةُ بسملة إحدى العزائم فإشكال: من الدخول فى العموم, و من النهى المنافى للوجوب. 

ولو وكل المسلم كافراً فى الذبح و سمّى المسلم لم يحلّ و إن شاهده أو جعل يده معه فقرن التسمية بذبحه؛ لما عرفت من 
وجوب اتّحاد الذابح و المسمى. 

ولوذبح الأعمى حل إذا سدّدء ففى مرسل ابن اذينةُ عنهما عليهما السلام: إِنّ ذبيحة المرأة إذا أجادت الذبح و سمت فلا بأس 
بأكله.» و كذلكك الصبئ» و كذلكك الأحعي إذا سدّد .)5١‏ 

و فى اصطياده أى الأعمى بالرمى و الكلب إشكال: لعدم تمكنه من قصد الصيد فإنّه لا يقصد ما لا يعلم و طريق العلم به البصرء 
و من أنه كثيراً ما يحصل له العلم بوجوده و جهته و يتحقّق قصده إليه» و هو الأقوى. 

نعم يجب مشاهدة بصير لقتل ما يرسله من الكلب أو السهم إن سوّغناه أى صيده إذ لا بد من العلم بالتذكية و لا يحصل بدونه. 


[المطلب الثانى: المذبوح] 
المطلب الثانى: المذبوح وهو كل حيوان مأكول لا يحل ميته فلا يذبح السمكك و الجراد فلو ابتلع السمكة حدِهُ حل كما فى 


الشرائع ٠‏ لأمنّ ذكاتها إخراجها حِه من الماء و لا دليل على اشتراط موتهاء و لقول الصادق عليه السلام فى مرسل ابن المغيرة: 
الحوت ذكيّ حبه و ميته «©". و اخلافاً للخلاف «2) 


.17١ الأنعام:‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص /ا7اب 7 من أبواب الذبائح ح 8. 

(©) شرائع الإسلام: ج 7 ص 707. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7017 ب ”١‏ من أبواب الذبائح ح ه. 

(0) الخلاف: ج ص 38 المسأله ع”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 77١‏ 

و المبسوط ١١‏ و الإصباح 0١‏ لعدم الدليل على حلّه قبل الموتء و لأنّه إن عاد بعد الإخراج إلى الماء حرم فعلم أَنّه لا يكفى 
الإخراج فى الحلء و النهى عن أكل اللحم غريضاً أى نيثأ فى صحيح زرارة عن الباقر عليه السلام «) و صحيح هشام بن سالم 
عن الصادق عليه السلام 5". و لكن عن عطبِّه أخى أبى العوام أنّه قال للباقر عليه السلام: إِنْ أصحاب المغيرة ينهونى عن أكل 
القديد اذى لم تمسّه النارء فقال: لا بأس بأكله «8. 

وقد تقع التذكية على ما لا يحل أكله. بمعنى أنه يكون طاهراً بعد الذبح؛ و هو كل ما ليس بنجس العين و لا آدمي وفاقاً 
للمشهور. 

فلا يقع على نجس العين انّفاقاً كالكلب و الخنزيرء بمعنى أنّه يكون باقياً على نجاسته بعد الذبح و أمّا ما لا تحله الحياءً منه فعلى 
القول بطهارته لا يفتقر فى طهارته إلى التذكية و لا على الآدميّ اتّفاقاً أيضاً و إن كان طاهراً أو مباح الدم؛ و يكون ميتة و إن 
ذ كن نمع أثد لا "حرق ابتتسال أعفاته بالتدكنة: 

وفى المسوخ كالقرد و الدبٌ و الفيل قولان: فالوقوع هو المشهورء و عدمه قول المحمّق 18١‏ و من قال بنجاستها كالشيخين 07 و 
سلار «/). 

و كذا فى السباع من الطير أو غيرها كالأسد و النمر و الفهد و الثعلب و الأرنب 


)١(‏ المبسوط: ج © ص /ا5. 

(؟) إصباح الشيعة: ص 17 

(*) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 215 ب 84 من أبواب الأطعمة و الأشربة ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 215 ب 84 من أبواب الأطعمة و الأشربة ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١77‏ ص /اب 73١‏ من أبواب الأطعمة المباحة ح .١‏ 

(©) شرائع الإسلام: ج اص .5٠١‏ 

(0) المقنعة: ص 8178 الخلاف: ج 8 ص "7 المسألة ؟. 

(8) المراسم: ص 88 و فيه أنّه لم يذكره صريحا و إن نسبه إليه فخر المحققين فى ايضاحه ج ص 1١‏ و لعله بقرينة ذكر لعابه 
فى النجاسات استفاد منه ذلك كما عليه فى مفتاح الكرامة: ج ١‏ ص ١64‏ س 15. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 77١‏ 

قولان: فالوقوع هو المشهورء و عدمه قول المفيد ١١‏ و سلار «؟) و ابن حمزة 0 ذكروه فى الجنايات و كذا الشيخ فى النهاية «©. 
و الأأقرب فيهما الوقوع لأصل الإباحة و الطهارة خرج منه الميتة» و لورود النضّ على حل الأرنب و القنفذ و الوطواط مع أن 
المذهب حرمة الأكل لعموم إِلَا ما ذكيتم» و لخبر عثمان بن عيسى عن سماعة» قال: سألته عن لحوم السباع و جلودهاء فقال: أمّا 


لحوم السباع و السباع من الطير و الدوابٌ فإنّا نكرهه؛ و أمَا الجلود فاركبوا عليها و لا تلبسوا شيئاً منها تصلون فيه «) و خبر زرعة 
عن سماعة عنه عليه السلام قال: سألته عن جلود السباع ينتفع بها؟ فقال: إذا رميت و سمّيت فانتفع بجلده. و أما الميتهُ فلا «*). و 
خبر أبى مخلد السرّاج أنه كان عند الصادق عليه السلام» فقال له رجل: إنى سرّاجٍ أبيع جلود النمر» فقال: مدبوغة هى؟ فقال: 
نعم» فقال: ليس به بأس 072. و فى السرائر «4) الإجماع عليه فى السباع. 

و القول الآخر فى المسوخ فأمًا من نتجسها فدليله واضح. و دليل من لم ينتجسه أنّ الأصل فى الميتةُ النجاسة إلى أن يعلم التذكية 
ولا علم بها هناء و منع عموم إِلَا ما ذكيتم لها إن الكلام فى وقوع التذكية. و يدفعه أنّ التذكية ليست إلا الذبح إمَا من الحدّه و 
النفاذ أو من التمام و لا دليل على نقلها فى الشرعء و الأصل استصحاب الطهارة. 

و أما القول الآخر فى السباع فقد حكى القول بنجاستها أيضاً لقول الصادق عليه السلام فى صحيح الحلبى: لا يصلح أكل شىء 
من السباع إِنّى لأكرهه 


.07// المقنعةُ: ص‎ )١( 

(؟) المراسم: ص 7567. 

() الوسيلة: ص 878. 

() النهاية: ج “اص ع2ع. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١907ب‏ " من أبواب الأطعمة و الأشربة ح ؟. 

(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١/١‏ ب 58 من أبواب النجاسات ح 7. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص ١75‏ ب 78 من أبواب ما يكتسب به ح .١‏ 

(8) السرائر: ج “اص .1١5‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 777 

و أقذره ١١‏ فإِنَ القذر هو النجس. و حينئذٍ لا إشكال فى عدم قبولها التذكية» و على المشهور دليله مثل ما مرّ فى المسوخ. و قد 
يستدلٌ للخلا.ف فى الجميع على القول بالطهار بما روى عنه صلى الله عليه و آله من النهى عن ذبح الحيوان لغير مأكله؛ و بأنّ 
الذكاءً إِنْما شرعت للانتفاع و أعظمه الأكل فإذا حرم انتفت. 

و على المشهور فيهما تطهر جلودها بالتذكية. و فى اشتراط الدبغ فى طهارتها قولان فعلى الاشتراط المرتضى "١‏ و الشيخان ”" 
و بنو إدريس 00 و سعيد «4) و البرّاجٍ «*) لما تقدّم من خبر أبى مخلد 037 و قوله صلى الله عليه و آله أَيّما أهاب دبغ فقد طهر 
8١‏ و قوله صلى الله عليه و آله و قد سئل عن جلود الميت: دباغها طهورها «4) و لأنَّ الإجماع إِنّما انعقد على طهارتها بعد الدباغ 
ولا دليل عليها قبله. و الأقوى العدم كما فى الشرائع 3٠١٠‏ و الإرشاد 1١١‏ و التحرير 17١‏ و المختلف 01١‏ للأصلء و ضعف هذه 
الأدلَك و لإطلاق ما مرّ فى جلود السباع, و لخبر علي بن أبى حمزة سأل الصادق عليه السلام عن لباس الفراء و الصلاة فيهاء فقال: 
لأذيعسل :قيوا الافينا كان هنهذ كا فقال: ولعت الوك جاه كن «العنريى؟ ففال تل :ذا “كات مما وك جمد قفا لةاوننا له 
يؤكل لحمه من غير الغنم؟ قال: لا بأس بالسنجاب. فإنّه دابَُ لا تأكل اللحم و ليس هو مما 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١97ب‏ " من أبواب الأطعمة و الأشربة ح ه. 
(0) الانتصار: ص .١1"‏ 


(9) المقنعة: ص 2180٠ ١64‏ يستفاد من مفهوم كلامهه النهاية: ج اص 44. 

9 الفوزاتر ع من 1 

(0) الجامع للشرائع: ص 88. 

() المهذّب: ج 7ص 667. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص ١7*‏ ب 78 من أبواب ما يكتسب به ح .١‏ 

(8) عوالى اللآلى: ج ١‏ ص ”57؟ ح 68. 

(9) سنن البيهقى: ج ١‏ ص 17. 

.5٠١ شرائع الإسلام: ج *اص‎ )٠١( 

.٠١7 إرشاد الأذهان: ج ؟ ص‎ )1١( 

(19) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ١84‏ س 2؟. 

(1) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .2١07‏ 

كشف اللثام و الإيهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 777 

نهى منه رسول الله صلى الله عليه و آله» إذ نهى عن كل ذى ناب و مخلب 01١‏ فإنّه عليه السلام فشر التذكية بما فشره به و أجاز 
الصلاء فى السنجاب. و عندى فيه نظر إذ من اليتن أنْ ظاهر لفظه عليه السلام قصر تفسير التذكية بذلك على مأكول اللحم 
فيمكن أن يتمسّكك به الخصم. 

أمّا الحشرات و هى صغار دوابٌ الأعرض كالفأر و الضبٌ و ابن عرس فالأ-قرب عدم وقوع التذكية فيها وفاقاً للمحمّق ١‏ 
للاحتياط» و قلّهُ الانتفاع بها. و قيل 0*0 بالوقوع؛ للأصلء و عموم إلا ما ذكيتم 16٠‏ و يؤْرّده ما ورد 080 فى السنجاب. لأنّه كابن 
عرس فى الظاهر. 

أمَا السمكك فذكاته إخراجه من الماء حياً أو خروجه حتاً ثم أخذه كما سيأتى. 

و ذكاة الجراد أخذه حا بالنضّ 20 و الإجماع. 

و ذكاه الجنين ذكاة امه إن تتمت خلقته بأن أشعر أو أوبر و خرج من بطن امّه بعد تذكيتها ميّتاً ولجته الروح أم لا و إن لم يتم 
خلقته فهو حرام للنصوصء كقول أحدهما عليهما السلام فى صحيح ميحمد بن مسلم الجنين فى بطن امّه إذا أشعر و أوبر: فذكاته 
ذكاءٌ امه 010 و قول الصادق عليه السلام فى صحيح الحلبى: إذا ذبحت الذبيحة فوجدت فى بطنها ولداً تاماً فكل, و إن لم يكن 
تاماً فلا تأكل .8١‏ 


,* وسائل الشيعة: ج اص 787ب ” من أبواب لباس المصلى ح‎ )١( 
.5٠١ (؟) شرائع الإسلام: ج “اص‎ 

(") جعله فى إيضاح الفوائد قولا شاذاً: ج * ص *17. 

(©) الماتنة + 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص 787 ب ” من أبواب لباس المصلّى ح , 
(8) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١8‏ ”ب 7" من أبواب الذبائح. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 77١‏ ب 18 من أبواب الذبائح ح ". 


(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 77١‏ ب 18 من أبواب الذبائح ح 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 57 

و قال الشيخ 0١١‏ و جماعة منهم المصنّف فى التحرير «؟) إذا ولجته الروح لم يكف فى حله ذكاة الام لعموم الميتة له. و لكن 
النصوص مطلقة مع بُعد تأخر الولوج و بعد إطلاق الذكاءً على ما لم تلجه الروح. 

ولو خرج حداً حياة مستقرّةُ كما فى المختلف «* و هو مراد من أطلق فلا بد من تذكيته فيحرم بدونها و إن قصر الزمان عنها 
لأنها الأصل فى الحيوان فيقصر خلافه على اليقين» و لخروجه بانفصاله حياً عن تبعت الام. و لا فرق بين تام الخلقة و غيره و إن 
استبعد فى التحرير «©» الحياءً قبل التمام. 

قيل فى المبسوط «4) و لو خرج حا وعاش بقدر مالا ينّسع الزمان لتذكيته حل لأنّه فى حكم الميّتء لكن لا بد من المبادرة 
إلى إخراجه و الأصل البراءةٌ من المبادرةٌ زيادة على المعتاد. 

و إن عاش ما يتّسع الزمان لذبحه ثم مات قبل الذبح حرم, سواء تعذّر ذبحه لتعذّر الآلهُ أو لغيرها أى لأجل غير الآله أو لم يتعدّر. 


[المطلب الثالث فى الآلة] 


المطلب الثالث فى الآله ولا يصمح التذكية اختياراً إلا بالحديد اتفاقاً كما يظهر من النصوص كقول الصادق عليه السلام فى حسن 
محمد بن مسلم: لا ذكاة إلا بحديدةً «*) و نحوه فى حسن الحلبى 07 و فى خبر الحضرمى: لا يؤكل ما لم يذبح بحديدة 48١‏ فإن 
تعذّر و خيف فوت الذبيحة أو اضطرٌ إلى الذبح لغير ذلك جاز لكل ما يفرى الأعضاء اتّفاقاً كما يظهر كالزجاجة و الليطة 


.40 النهاية: ج “اص‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج اص ١04‏ س 58. 

(©) مختلف الشيعة: ج 4 ص ."٠١‏ 

(6) تحرير الأحكام: ج اص ١04‏ س 18. 

(0) المبسوط: ج 8 ص .187١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص ”78 ب ١‏ من أبواب الذبائح ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص ”78 ب ١‏ من أبواب الذبائح ح ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص ”787 ب ١‏ من أبواب الذبائح ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: 770 

بالكشروهى الققرة الللاؤقة بالقفس جمعيها لبط واف الفاقق: و كذلكك لبط القناة و كل ثنىء كانت له صلابة وهتاثة, 

و الخشبة و المروة الحادة و هى ضرب من الحجارة أبيض براق يكون فيه الثار» و قيل 017: أضصلب الحجارة و الأخبار ناطقة 
بجواز التذكية بنحو ذلك عند الضرورة كقول الصادق عليه السلام لزيد الشحام فى الصحيح: اذبح بالحجرة و بالعظم و بالقصبة 
و العود إذا لم تصب الحديدة. إذا قطع الحلقوم و خرج الدم فلا بأس به 7). 

وهل تصح بالظفر و السنّ مع تعذّر غيرهما؟ قيل فى الشرائع 0 و التحرير «©) نعم لكن كره فى الجامع «8) لعموم (إلَّا ما ذكيتم) 
و الأصلء و حسن عبد الرحمن بن الحيجاج سأل الكاظم عليه السلام عن المروة و القصبة و العود يذبح بِهنْ الإنسان إذا لم يجد 


سكيناً؟ قال: إذا فرى الأوداج فلا بأس بذلكك «©) و لعموم العظم الواقع فى صحيح الشحام لهماء و الأحوط ترتّبهما على غيرهما 
من خشبةُ و نحوها. 

وقيل فى المبسوط 2720 و الخللاف لالت «4 و الإصباح بالمنع» للنهى عنه فى نحو خبر رافع بن خديجةء أن النبى صلى الله 
عليه و آله قال: ما أنهر الدم و ذكر اسم الله عليه فكلواء إلا ما كان من سنّ أو ظفر و ساحدّئكم عن ذلككء أمّرا السنّ فعظم 
الإنسان» و أما الظفر فمدى الحبشة وعموم النهى عن غير الحديد خرج ما نص عليه من العود و الحجر و الليط. و الدليلان 
مما شملاهما و إن كانا 


)١(‏ انظر لسان العرب: ج ١‏ ص 7378 مادة «مرا». 

(0) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 585 ب ١‏ من أبواب الذبائح ح ". 

(©) شرائع الإسلام: ج 7 ص .5١8‏ 

(©) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ١88‏ س ."0٠‏ 

(5) الجامع للشرائع: ص 417 

(8) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص ”58 ب ١‏ من أبواب الذبائح ح .١‏ 

(0) المبسوط: ج 8 ص 18#. 

(8) الخلاف: ج 6 ص 7١‏ المسألة 7؟. 

(9) الغنيهُ: ص 917". 

.568 سئن البيهقى: ج 4 ص‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 572 

منفصلين و لذا نصّ على التعميم فى المبسوط 0١1١‏ و الخلاف «7 و الإصباح «* و الغنية ©" و لا تحل التذكية بالسنّ و الظفر 
المتصلين بلا خلافء و لا بالمنفصلين و فى ذلك خلافء و طريقة الاحتياط يمنع من ذلك بعد إجماع الطائفة. ثم لا بُعد فى 
حمل كلا الخلاق:و المبسوط على حال الاختبار كمافعل فى المختلق «ها. 

ولا يجزئ التذكية بغير الحديد مع إمكانه, و لا مع تعذّره إذا لم يخف فوت الذبيحة إِلّا مع الحاجة إلى الذبح. 

مرا المتثّل فيحرم بالإجماع و النصوص و قد سمعت بعضها ما مات به عمداً أو اضطراراً و هو يشمل غير العمد كما لو رمى 
الصيد ببندقة فماتء أو رماه فى البئر فانصدم, أو اختنق بالاخولة» أو مات بالتغريق» أو تحت الكلب غماً أو مات بسهم و بندقة 
أو انصدم بالأرض و إن كان مع الجرح بالسهم إِلَا أن يكون الجرح قاتلا أى مبتدئ به فلا يضرٌ انضمام غيره إليه لأنْه لا يخلو عنه 
غالياً. 

و يستحبٌ أن يكون السكين حادّة فعن النبين صلى الله عليه و آله: من ذبح فليحدٌ شفرته و ليرح ذبيحته 129 و عن الباقر عليه 
السلام: إذا أردت أن تذبح ذبيحة فلا تعذّب البهيمة» أحدّ الشفرة و استقبل القبلة و لا تنخعها حتّى تموت 070 و عنه صلى الله 
عليه و آله: من قتل عصفوراً عبثاء بعث الله به يوم القيامة و له صراخ» يقول: يا ربٌ سل هذا فيم قتلنى بغير ذبح» فليحذر أحدكم 
مغ المئلة و لبحد كفر ته ولا يعذب البهبية 1. 


[المطلب الرابع: الكيفيّة و يشترط لإباحة المذكى امور سنّه] 


[الأمر الأوّل: قطع الأعضاء الأربعة فى الذبح] 


المطلب الرابع: الكقية و مشدرط الأباحة المذ كن امور سنَّهُ: الأوّل: قطع الأعضاء الأربعة فى الذبح أعنى المرىء كما مرّ 


.187# المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(1) الخلاف: ج #6 ص 73١‏ المسألة 7؟. 

(9) إصباح الشيعة: ص ."/8١‏ 

(ع) الغنيهُ: ص 917". 

(0) مختلف الشيعة: ج 4 ص 108. 

(©) دعائم الإسلام: ج 7 ص 178 ح 978. 

(0) دعائم الإسلام: ج 7 ص 178 ح 9170. 

(8) دعائم الإسلام: ج 7 ص 17/8 ح 978. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 777 

و هو مجرى الطعام و الشراب قال الأ-زهرى: و قد أقرأنى أبو بكر الأيادى «المرىء» لأ-بى عبيدة فهمزه بلا تشديدء و أقرأنيه 
المنذرى لأبى القاسم فلم يهمزه و شدّد الياء. 

و الحلقوم و هو مجرى النفسء و الودجين وهما عرقان محيطان بالحلقوم أو المرىء فى المشهور. 

ولو قطع بعضها مع الإمكان لم بحلّ للأصلء و الاحتياط» و قول الكاظم عليه السلام لعبد الرحمن بن الحتجاج فى الحسن: إذا 
فرى الأوداج فلا بأس ١١‏ و قول النبئ صلى الله عليه و آله فى فرى الأ-وداج: فكلوا ما لم يكن قرض ناب أو جر ظفر 3» و قيل 
: يكفى قطع الحلقوم؛ لحصول الذبح فيدخل فى عموم إلا ما ذكيتم؛ و أصل الطهارة: و البراءة من الزائد لقول الصادق عليه 
السلام فى صحيح الشيحام: إذا قطع الحلقوم و خرج الدم فلا بأس «ع) و اقتصر ابن زهرةٌ «8) على الحلقوم و الودجين اقتصاراً على 
الجمع بين مضمونى الخبرين. 

و يكفى عندنا فى المنحور طعنه فى ثغرة النحرء و هى وهدة اليه خلافاً لبعض العامة «2). 


[الثانى: قصد الذبح] 


الثانى: قصد الذبح, فلو وقع السكين من يده فصادف حلق الحيوان فذبحه لم يحل و إن ستّمى حين سقط أو أصاب حلقه؛ لعدم 
صدق التذكية و الذبح و نحوهما بدون القصد لاعتباره فيما يتبادر من الأفعال المنسوبة إلى المختارين. 


[الثالث: استقبال القبلة بالذبيحة] 
الثالث: استقبال القبلة بالذبيحة بالإجماع و النصوص كقول الباقر عليه السلام لمحمّد بن مسلم فى الحسن: إذا أردت أن تذبح 


فاستقبل بذبيحتكك القبله 07. و إِنْما 


.١ من أبواب الذبائح ح‎ ١ ص ”58 ب‎ ١# وسائل الشيعة: ج‎ )١( 


(؟) راجع الحاوى الكبير: ج ١‏ ص 8 و فيه: حر طعن. 

9 القائل: هو ابن الجنيد» نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج مص 07". 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 585 ب ١‏ من أبواب الذبائح ح ”. 

(0) الغتية: ص /او". 

(2) المجموع: ج 9 ص 5/. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 788 ب 16 من أبواب الذبائح ح ؟. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 778 

يعتبر مع الإمكان لما عرفت من حكم داب تردت أو استعصت فلو أخل به عمداً اختياراً لم يحل انفاقاً كما فى حسن محتّرد بن 
مسلم قال للباقر عليه السلام: فإنّه لم يوجهها؟ قال: فلا تأكل ."١١‏ ثم المفهوم من الأخبار ؛؟» و كلام أكثر الأصحاب وجوب 
الاستقبال بالذبيحة أى جعلها مستقبلة فلا يشترط استقبال الذابح؛ و كلام السد «*) و سلار "١‏ و ابن زهرة «0) يعطى وجوب 
استقباله لا بالذبيحة» و عليه نقل السّيد «2) و ابن زهرة 07 الإجماع. و على الأول هل يجب الاستقبال بالمذبح خاصّة أو بجميع 
مقاديم الذبيحة؟ وجهان. 

و لو كان ناسياً لوجوب الاستقبال أو جاهلًا لموضع القبله حل لنحو حسن محمد بن مسلم سأل الصادق عليه السلام عن الذبيحة 
تذبح لغير القبلة» فقال: كل و لا بأس بذلكك إذا لم يتعمد 8١‏ و لا يعرف فى ذلكك خلافاً «4). و هل يعدّر الجاهل بالحكم؟ 
وجهان: من التعتمدء و من حسن محمّد بن مسلم سأل الباقر عليه السلام عن الرجل ذبح ذبيحة فجهل أن يوججهها إلى القبل قال: 
كل منها .)3١‏ 

و يسقط الاستقبال عند الضرورة و إن علمت جهة القبله كما فى المتردّى و المرميّ بالسهم للاستعصاء و الصيد بسهم أو كلب. 


[الرابع: التسمية] 
الرابع: التسمية إلا عند النسيان كما مرّ. 
[الخامس: اختصاص الإبل بالنحر و باقى الحيوانات بالذبح] 


الخامس: اختصاص الإبل بالنحر و باقى الحيوانات بالذبح فى 


.” ص 788 ب 16 من أبواب الذبائح ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
من أبواب الذبائح.‎ ١5 ص 88؟ ب‎ ١# وسائل الشيعة: ج‎ )0( 

(") الانتصار: ص .19١0‏ 

(©) المراسم: ص 505. 

(0) الغنية: /ا9". 

(©) الانتصار: ص 190. 

(/0 الغنية: ص 91". 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 788 ب 16 من أبواب الذبائح ح 6. 


(9) كذاء و الظاهر خلاف. 

)9١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١188‏ من أبواب الذبائح ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 579 

الحلق تحت اللبحيق ا جناعا كناف الخلاق (لدن الغية وان السرائر ولي 

فإن ذبح المنحور أى الإبل أو نحر المذبوح أى غيرها فمات بذلكك حرم ففى الحسن عن صفوان أنه: سأل الرضا عليه السلام عن 
ذبح البقر فى المنحرء فقال: للبقر الذبح» و ما نحر فليس بذكي 1 و عن يونس بن يعقوبء أنّهِ قال له عليه السلام: إن أهل مكة 
لا يذبحون البقر و إِنّما ينحرون فى اللبِهُ فما ترى فى أكل لحمها؟ فقال عليه السلام: (فذبحوها و ما كادوا يفعلون) لا تأكلء إِلَّا ما 
ذبح «0. و يمكن التمتكك فى وجوب نحر الإبل بقوله تعالى: «وَ انْحَوْا «*) لأمنّ الوجوب ظاهره و من البين أنه لا- يجب نحر 
غيرها. و لكن ورد فى معناه رفع اليدين بالتكبير فى الصلاه و الاستقبال بالنحر فيها. 

ولو خولف فنحر المذبوح أو ذبح المنحور و أدركك الواجب من ذكاته فذكاه فإن كانت حياته مستقرّة حل و إِلَا فلا كسائر 
الجراحات كذا فى النهاية 7) و تردّد فيه فى التحرير «4) كما فى الشرائع «4) من أنه لا استقرار للحياةً بعد ذلككء و يمكن فرضه 
بالمسارعة إلى الذبح أو النحر بعد وقوع الآخر بلا تراخ؛ و إن اكتفى بالحركة أو خروج الدم فلا إشكال. 

هذا الّذى ذكر من وجوب النحر أو الذبح فى حال الاختيار. أمَا لو انفلت الطير أو غيره من الإبل و البقر و الغنم جاز رميه بالنشّاب 
أو الرمح أو السيفء فإذا سقط و أدرك ذكاته ذبحه أو نحره, و إِنَا حل لدخولها فى الصيد حينئذِء ولا يجب مع الإمكان تحرّى 


)١(‏ الخلاف: ج 6 ص ١8‏ المسأله ؟؟. 

(9) الغتية: هن عو 

(7) السرائر: ج “اص (7. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 101 ب ه من أبواب الذبائح ح .١‏ 
(0) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 101 ب 2 من أبواب الذبائح ح ؟. 
(©) الكوثر: ؟. 

(/) النهاية: ج ”اص .4١‏ 

(8) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ١88‏ س *8. 

(9) شرائع الإسلام: ج "ا ص .5١8‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 7*٠‏ 

نحر المذبوح أو ذبح المنحور لكونه صورة التذكيه فى الجملة؛ للأصل» و تساوى جميع صور الجرح غير الذبح فى المذبوح و 
ترق المعو راقو 


[الأمر السادس أحد الأمرين الحركة بعد الذبح أو النحر أو خروج الدم المعتدل] 


الساقين: أحد الأمرين الحركة بعد الذبح أو النحر كما فى النهاية ١١‏ و الشرائع «7) و غيرهماء كما قال الصادق عليه السلام» 
للحلبى فى الصحيح: إذا تحرّك الذنب أو الطرف أو الاذن فهو ذكيّ 0 و فى خبر عبد الرحمن بن أبى عبد الله فى كتاب على 
عليه السلام: إذا طرفت العين أو ركضت الرجل أو تحرّك الذنب فكل منه فقد أدركت ذكاته © و عن أبى بصير فى الصحيح, 


أنه سأله عن الشاً تذبح فلا تتحرّك و يهراق منها دم كثير عبيط» فقال: لا تأكلء إِنَّ علياً عليه السلام كان يقول: إذا ركضت 
الرجل أو طرفت العين فكل «0) أو خروج الدم المعتدل أى لا المتثاقل» كما قال الصادق عليه السلام فى خبر الحسين بن مسلم: 
فإن كان الرجل الى ذبح البقرة حين ذبح خرج الدم معتدلًا فكلوا و أطعمواء و إن كان خرج خروجاً متثاقلًا فلا تقربوه «) و قال 
الباقر عليه السلام فى صحيح محمد بن مسلم: إن خرج الدم فكل «07. و سأله فى الحسن عن مسلم ذبح شاه فسمّى فسبقته مديته 
فأبان الرأسء فقال: إن خرج الدم فكل «. 

و لو انتفى الأمران بأن خرج الدم متثاقلًا أو لم يخرج و لم يتحرّك حركة تدلّ على استقرار الحياة حرم و إن تحرّكك نحو حركة 
الاختلاج. 

ولا يجب فى الحل اجتماعهما كما اعتبرةٌ جماعة منهم 


.45 النهاية: ج “اص‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج اص 508. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 78# ب ١١‏ من أبواب الذبائح ح ”. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 78# ب ١١‏ من أبواب الذبائح ح ع. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 788 ب 1١‏ من أبواب الذبائح ح .١‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 785 ب 17 من أبواب الذبائح ذيل الحديث ؟. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١89‏ ب 4 من أبواب الذبائح ذيل الحديث ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 784 ب 4 من أبواب الذبائح ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 77١‏ 

المفيد )١١‏ و أبو علي «؟) و سلار و ابن زهرة © للأصلء و كفاية الاكتفاء بأحدهما فى الجمع بين الأخبار. و الحركة أقوى. 
لكثر أخبارها و لذا اقتصر عليها بعض الأصحاب كالصدوق «2). 

و التحقيق أنه إذا علم بقاء الحياةً بعد الذبح و أنّها أنّما زالت به فهو حلالء و إن علم الموت قبله فهو حرام. و إِنّما اعتبر الحركة و 
خروج الدم إن اشتبه الحال» كالمشرف على الموت فحينئذٍ اعتبر بخروج الدم المعتدل» أو حركة تدلّ على استقرار الحياة فإن 
حصل أحدهما حل» و إِلَا كان حراماً و قول الصادق عليه السلام فى خبر أبان بن تغلب: إذا شككت فى حياءٌ شا و رأيتها تطرف 
عينها أو تحرّك اذنيها أو تمصع بذنبها فاذبحها فإنّها لكك حلال 0* لا يدل على الاجتزاء بما كان من الحركة قبل الذبح؛ و هو 
ظاهر. 

و نعنى «بما حياته مستقرٌة) ما يمكن فى العادة أن يعيش مثله اليوم أو الأيْام قيل: أو نصف يوم 037 و لم نقف لذلكك على مستند. 
و فى الدروسء و عن الشيخ يحيى: أنّ اعتبار استقرار الحياة ليس من المذهب. و نعم ما قال 8١‏ و بغير المستقرّهُ ما يقضى عاده 
مو ا 

و يستحبٌ فى المذبوح من الغنم ربط يديه و رجل واحدةٌ و إطلاق الاخرى. و الإمساكك على صوفه أو شعره حتّى يبرد كذا 
ذكره جماعة من الأصحابء و لا يحضرنا الآن سوى قول الصادق عليه السلام فى خبر حمران بن أعين: و إن كان شىء من الغنم 
فاشك صوق أن مهو لا مساك عداو لكوسا رفن 


.4٠٠١ المقنعة: ص‎ )١( 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص 08" 

(©) المراسم: ص 509. 

(©) الغنية: ص 917". 

(©) المقنع: ص .6١18‏ 

(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 78# ب ١١‏ من أبواب الذبائح ح ه. 

(/) قاله الشيخ فى المبسوط: ج © ص .12٠‏ 

(8) الدروس الشرعيّة: ج ؟' ص .8١18‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 08 ؟ ب ” من أبواب الذبائح ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 777 

و يستحبٌ فى البقر عقل يديه و رجليه و إطلاق ذنبه فقال الصادق عليه السلام فى خبر حمران: و أمنا البقر فاعقلها و أطلق الذنب 
.)١١‏ 

و فى الإبل ربط أخفافه أى خفّى يديه إلى آباطه أى جمع يديه و ربطهما ممما بين الخفين إلى الإبطين و إطلاق رجليه لقول 
الصادق عليه السلام فى ذلكك الخبر: و أما البعير فشدٌ أخفافه إلى آباطه و أطلق رجليه 7" و فى صحيح ابن سنان يربط يديها ما 
بين الخفّ إلى الركبة «. و لكن روى ابن أبى خديجة: أنّه رأى الصادق عليه السلام و هو ينحر بدنته معقولةٌ يدها اليسرى 0©) 
و عنه عليه السلام فى بعض الكتب أنه سئل كيف ينحر؟ فقال: يقام قائماً حيال القبلة» و يعقل يده الواحدء و يقوم الى ينحره 
حيال القبل» و يضرب فى لبته بالشفرةُ حتّى يقطع و يفرى «8). و كذلكك روت العامّة: أنْ النبى صلى الله عليه و آله و أصحابه 
كانوا ينحرون البدنةُ معقولهُ اليسرى قائمهُ على ما بقى من قوائمها «2). 

و يستحبٌ فى الطير إرساله بعد الذبح لقول الصادق عليه السلام فى خبر حمران: و الإرسال للطير خاصّة "اع 

و يستحبٌ الإسراع بالذبح كما يرشد إليه استحباب تشحيذ المدية» و عن النبيئ صلى الله عليه و آله: أن الله كتب الإحسان على 
كل شىء فإذا قتلتم فأحسنوا القتلة و إذا ذبحتم فأحسنوا الذبحة» و ليحدّ أحدكم شفرته و ليرح ذبيحته «4. 

ويكره وفاقاً لابن إدريس 4١‏ و المحمّق 3١١‏ أن ينخع الذبيحة أى 


.7 ص 8 ؟ ب ” من أبواب الذبائح ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.7 ص 08 ؟ ب ” من أبواب الذبائح ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )0( 
.١ ب 8" من أبواب الذبح ح‎ ١16 ص‎ ٠١ وسائل الشيعة: ج‎ )( 
." ب 8" من أبواب الذبح ح‎ ١8 ص‎ ٠١ (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
دعائم الإسلام: ج اص ١1ح 7م8.‎ )0( 

(2) سنن البيهقى: ج ه ص /777. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص ١08‏ ب ” من أبواب الذبح ح ؟. 
(8) سنن البيهقى: ج 4 ص .18١‏ 

(9) السرائر: ج اص .٠١7‏ 


.5١08 شرائع الإسلام: ج “اص‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج4» ص: 7 

إصابة نخاعها حين الذبح أو قطعهء فقد اختلف فيه كلام اللغوئّين» و هو يشمل إبانةٌ الرأسء و فى النهايهٌ ١١‏ و السرائر »١‏ و 

الوسيلة «" أنه هى. و قال الشيخ بكراهة الإبانة فى الخلاف 5" و حكى عليه إجماع الصحابة. و نفى فى المبسوط «0) الخلاف 

عن كراهة النخع؛ بمعنى البلوغ إلى النخاع. و دليل الكراهة نحو قول الباقر عليه السلام فى صحيح محمد بن مسلم: استقبل 

بذبيحتك القبلة» و لا تنخعها حتّى تموت «2) و قول الصادق عليه السلام فى صحيح الحلبى: لا تنخع الذبيحة حتّى تموت فإذا 
3 لاتهبوا ”الكو اد تلب السك اقكم ل فرق لقول الصادق عليه السلام فى خبر حمران. و لا تقلب السكين لتدخلها 

يفت السلقوع وتحتظعة: إلى قوق 100و له برها العمزم «إذَا كا ذَكَيتُم و لزوال العراة اعدو ترق الأعضاءا الأريجلة نما ها 

بعده بمنزلهُ ما فعل بعد الموت» مع جهل خبر حمران. 

و قبل: فى النهاية «4) و الغنيةُ 2٠١‏ يحرمان و فى الغنيةٌ 0١١‏ ذكر الإبانة دون النخع. و وجه الحرمة ظاهر النهى فيما تقدّم» و فى 

صحيح محمّد بن مسلمء سأل الباقر عليه السلام عن الرجل يذبح و لا يسممى» فقال: إن كان ناسياً فلا بأس إذا كان مسلماً و كان 

يحسن أن يذبح ولا ينخع و لا يقطع الرقبة بعد ما يذبح 017 و صحيح الحلبى عن الصادق عليه السلام: أنّه سثل عن رجل ذبح 

طيراً فقطع رأسه أ يؤكل منه؟ قال: نعم و لكن لا يتعمد قطع 


(1) النهاية: ج اص 50 .41١‏ 
() السرائر: ج “اص .٠١7‏ 

(*) الوسيلة: ص ."2٠‏ 

() الخلاف: ج 6 ص 2# المسألة .١‏ 

(0) المبسوط: ج ١‏ ص 84 

(*) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 01" ب من أبواب الذبائح ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١88‏ ب * من أبواب الذبائح ح ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 8ه ؟ ب ” من أبواب الذبائح ح ؟. 

(9) النهاية: ج اص 4١‏ 47. 

( الغنيه: ص 917" 

."917 الغنية: ص‎ )1١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص /7827 ب 18 من أبواب الذبائح ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 7 

رأسه .)١١‏ وادّعى ابن زهرة (”) الإجماع. و حرمة الوبانة صريح ابنى حمزةُ 029 و الجنيد «؟» و ظاهر المقنع «) و المقنعةٌ «9) و 
المراسم 07. و نص ابن الجنيد «) على حرمة النخع غير الإبانة أيضاً. ثم إنّه نض فى النهاية «4) و الوسيلةٌ 3٠١١‏ و الغنية 01١‏ على 
حرمة الذبيحة» ذلكك مع العمد. و فى النهاية 17 و الوسيلة 01 على الحلّ مع النسيان إن خرج الدم. أما الحرمة مع العمد فلأنها 
المتبادر هناء و نحو حسن الحلبى عن الصادق عليه السلام إن سثل عن الرجل يذبح فينسى أن يسمّى أ تؤكل ذبيحته؟ فقال: نعم 
إذا كان لا يتنهم و يحسن الذبح قبل ذلكك و لا ينخع و لا يكسر الرقبة حتّى تبرد الذبيحة «015. و أمَا الحل مع النسيان إن خرج 


الدم» فلحسن محمّد ابن مسلم سأل الباقر عليه السلام عن مسلم ذبح شاءٌ فسمّى فسبقت مديته فأبان الرأس؟ فقال: إن خرج الدم 
فكل )١8«‏ مع عموم لايم دكي و زوال استقرار الحياةً بفرى الأعضاء الأربعة فيما بعده كما بعد الموت و ما قبله كجرح لا 
يزول الحياة «18). و اختار فى المختلف 017 حرمة الفعل دون الأكل استناداً فى الحل إلى ما سمعته من صحيح الحلبى 018١‏ و 
اللعرعة أن تسر الحا على السات كالسية و الاسشال: 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 584 ب 4 من أبواب الذبائح ح ه. 

(1) الغنية: ص 917". 

() الوسيلة: ص ."”2٠‏ 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص 07". 

(0) المقنع: ص .8١8‏ 

(©) المقنعةُ: ص .8١‏ 

(0 المراسم: ص .٠١9‏ 

( نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص ."١7‏ 

(9) النهاية: ج “اص .4١‏ 

"8٠ الوسيلة: ص‎ )٠١( 

."917/ الغنية: ص‎ )1١( 

.4١ النهاية: ج “اص‎ )01١( 

() الوسشلة م مع 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص /78217 ب 18 من أبواب الذبائح ح ". 

(10) تهذيب الأحكام: ج 9 ص 00ح .5".٠‏ 

(19) من قوله: «مع عموم» إلى قوله: «يزول الحياة» غير موجود فى بعض النسخ. 

(10) مختلف الشيعة: ج / ص "70. 

(18) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١89‏ ب 4 من أبواب الذبائح ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 770 

و يكره أن يذبح حيوان و حيوان آخر ينظر إليه لقول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر غياث بن إبراهيم: لا تذبح الشاءً عند 
الشاءً و لا الجزور عند الجزور و هو ينظر إليه 0١‏ ولا يفهم منه إلا الكراهة إذا تجانسا. و ظاهر النهايه "١‏ التحريم. و الكراهة 
أولى؛ لضعف الخبرء مع الأصل إِنَا أن يدخل ذلكك فى تعذيب الناظر فيتّجه التحريم و ليس ببعيد. 


[الفصل الثانى فى اللواحق] 


الفصل الثانى فى اللواحق يكره سلخ الذبيحة قبل بردها وفاقاً لابن إدريس «” و المحمّق «©» لقول الرضا عليه السلام فى مرفوع 
محمد بن يحيى: الشاهً إذا ذبحت و سلخت أو سلخ شىء منها قبل أن تموت فليس يحل أكلها «0) و عن النبى صلى الله عليه و 


آله: أنه نهى أن تسلخ الذبيحة أو يقطع رأسها حتّى تموت و تهدأ «©. و حرّم الأكل به الشيخ فى النهاية 3 و بنو زهرة )١‏ و 
حمزة «4) و البرّاج 0٠١١‏ لظاهر الخبرء و ادّعى ابن زهرة 01١١‏ الإجماع عليه. و الأقوى ما اختاره الشهيد ١١١‏ من حرمة الفعل كما 
فى النهاية لأنلّه إيلا.م للحيوان بلا فائدة و قد نهى عن تعذيب الحيوان دون الأكل» للأصل؛ و عموم (إلَا كا ذَكَيتُم و ضعف 
الخرويه اأاغن إثنات الحرمة: 

أو قطع شىء من أعضائها و قد يحمل عليه قوله عليه السلام: أو سلخ شىء منهاء و يِتّجه التحريم للتعذيب. و لا يحرم 


.١ ص 788 ب 7 من أبواب الذبائح ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) النهاية: ج “اص 48. 

6 السرائرة جح #اض: 17١‏ 

(6) شرائع الإسلام: ج "ا ص .5١8‏ 

(0) تهذيب الأحكام: ج 9 ص ء0 ح 59. 

(©) دعائم الإسلام: ج ”اص 1078 ح ٠م.‏ 

(/) النهاية: ج اص 97 48. 

(6 الغنيه: ص 917". 

(9) الوسيلة: ص ٠ع".‏ 

6680 المهذّب: ج اص‎ 0٠١( 

)1١(‏ الغنية: ص 17و". 

.50١ درس‎ 5١8 الدروس الشرعيّة: ج ؟ ص‎ )1١( 

)١8(‏ تقدما آثفاً. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: ع7 

المقطوع كما نصّ عليه فى التحرير 0١١‏ لكونه بعد التذكية. و فى المبسوط: لا يجوز تقطيع لحمها قبل أن تبرد» فإن خولف و قطع 
قبل أن تخرج الروح لا تحل عندنا «07. و فى الكافى: ما قطع منها قبل البرد ميته 0 قال الشهيد: و فيه بعد ©". 

و يكره إبانة الرأس على رأى كما عرفتء و كلامه هنا و فى غيره ظاهر فى مغايرتها للنخع. 

و وقت ذبح الاضحيةُ ما بين طلوع الشمس يوم النحر إلى غروبها آخر التشريق فيدخل فيه الليالى» أو طلوعها من كل يوم إلى 
غروبها منه فلا تدخلء فإنّ فى الدخول وجهين تردّد فيهما فى التحرير «8). و فى ابتداء الوقت وجهان؛ أحدهما أنه بعد مضىّ 
مقذار القبلؤة و اطق 

و يكره الذبح ليلا لامع الضرورة لنهى النبى صلى الله عليه و آله عنه 18٠‏ و قول الصادق عليه السلام فى خبر أبان بن تغلب: كان 
على بن الحسين عليهما السلام يأمر غلمانه أن لا يذبحوا حتّى يطلع الفجر, و يقول: إِنّ الله جعل الليل سكاً لكل شىءء قال أبان: 
قلت جعلت فداكك فإن خفنا؟ قال: فإن كنت تخاف الموت فاذبح 037. 
و يكره يوم الجمعةُ قبل الزوال لقول الصادق عليه السلام فى خبر الحلبى: كان رسول الله صلى الله عليه و آله يكره الذبح و إراقة 
الدم يوم الجمعة قبل الصلاة إلا عن ضرورة «4. 


و يستحبٌ متابعة الذبح حتّى يستوفى أعضاءه الأربعة احترازاً عن أن يموت قبل الاستيفاء فيحرم, و لا يجب كما قيل «4) للأصل» 


و امتثال الأمر إذا 


.8 س‎ ١84 ص‎ ١ تحرير الأحكام: ج‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج ١‏ ص 784 

() الكافى فى الفقه: ص /771. 

(؟) الدروس الشرعيّةٌ: ج ١‏ ص 5١8‏ درس .50١‏ 

(0) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص ٠١7‏ س 58. 

(©) السئن الكبرى: ج 4 ص .14١0‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 778 ب 5١‏ من أبواب الذبائح ح 7. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 728 ب ٠١‏ من أبواب الذبائح ح .١‏ 

(9) مسالكك الأفهام: ج ١١‏ ص ؟7١2.‏ 
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قطعت الأعضاء الأربعة قبل الموتء و لأنّه إن قطع عضو منها فبقى حيَاً مستقرَةُ الحياة أيَاماً ثم قطع الباقى حل اتّفاقاً. و فيه: أنّ من 
البين أن قطع الأربعة إِنّما يجب إذا تحمّقت فالذبح هنا قطع الباقى. و لذا لو انقطع البعض من غير أن يقطعه الذابح بشروط 
التذكية ثم قطع الباقى شووطها حل زوع الو جرت أنه المتبادر» و لا يتمٌ إِلَا إذا وجد نصّ فى الأخبار على كيفْيَُ الذبح بقطعها 
و نحوه و ليس فى النصوص إلا أنه إذا فرى الأ.وداج حل 0١‏ و إِنّه عند التراخى لا يكون لقطع بعضها مدخل فى زوال استقرار 
الحياة. و الكبرى ممنوعةٌ كما يظهر الآن. 

فلو قطع البعض و أرسله ثم استأنف قطع الباقى فإن كان بعد الأوّل حياته مستقرّة حل اتّفاقاه و إلا لزم وجود حيوان محلل حي لا 
يقبل التذكية. 

و إِلَا حرم على إشكال: لاستناد إزهاق الروح بالكلية إلى مجموع الذبح اذى هو مجموع القطعين و إن استند إلى الأوّل ذهاب 
الاستقرارء و من أن ذهات الاستقرار بمتزلة الموت وقد استعد إلى الأول 

ولو ذبح من القفاء أو قطعت الرقبة و بقيت أعضاء الذبح فإن أسرع فى الذبح حتّى انقطع الحلق بانقطاع الأعضاء الأربعة قبل أن 
ينتهى المذبوح إلى حركة المذبوح أى إلى عدم استقرار الحياة حل» و إن بقيت حياته بقطع الرقبة غير مستقرَةُ حرم؛ و كذا لو 
عقرها السبع أو جرح بغير ذلكك. 

ولو شرع فى الذبح فانتزع آخر حشوته بالضمّ و الكسر أى أمعاءه معاً أو فعل الآخر من غير ذلكك ما لا يستقرٌ معه الحياة حرم 
لأنهما كآلتين للصيد اشتركتا فى عقره إحداهما جامعة للشروط دون الاخرىء فإِنّ الحلّ مشروط بالموت بالتذكية» و هنا غير 
معلوم. 


.١ من أبواب الذبائح ح‎ ١ ص ”58 ب‎ ١# وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
ثم إِنّ استقرار الحياةً فى هذه المسائل على ما اختاره المصنّف و جماعة بمعناه اأذى ذكروه و العلم به وجوداً و عدماً ممكن فى‎ 
العادةه و على ما عرفت بمعنى الحركة القورَه أو خروج الدم المعتدل ففى المسألة الأخيرة بمعنى أنّه اشترك مع الذبح فعل لا‎ 


يبقى للمذبوح بعده حركة قويّة و لا دم معتدل لو ذبح بعده. 

و كل ما يتعذر ذبحه أو نحره من الحيوان إمّا لاستعصائه أو لحصوله فى موضع يتعذر فيه الوصول إلى موضع التذكية و خيف 
فوته جاز عقره بالسيوفء و كل ما يجرح و حل إذا مات بذلكك و إن لم يصادف موضع الذكاء كما عرفت غير مرّه. 

و ما يباع فى أسواق المسلمين من الذبائح و اللحوم حلال لا يجب الفحص عنه سواء كان فيهم من يستحل ذبيحة الكتابى و من 
لا يشترط فى التذكية ما شرطناه و غيرهم؛ و سواء علم إسلام من يؤخذ منه أو لاء لعموم الفتاوىء و الأخبار كصحيح الفضلاء )١١‏ 
المسلمين و لا تسأل عنه. مع أن عامَهُ أهل الأسواق فى تلكك الأزمان كانوا من العامّةُ. و استشكل فى التحرير 03 إذا كان البائع 
معتقدا لإباحة ذبيحة الكتابى ثم استقرب المنع. و هو ضعيف لما عرفت. لكنّه موافق لأصل عدم التذكية الموجب للحرمة الذى 
اعتبره الأصحاب فيما تقدّم و فى اللحم و الجلد المطروحين فى الطرق. و ما ذكرناه من العموم يوافق أصل الإباحة و الطهارة 
خرج منه ما علم موته بلا تذكية. و يمكن أن يكون الإباحة من السوق تخفيفاً من الشارع و امتناناً على المؤمنين» كما حكم 


.6180 من لا يحضره الفقيه: ج “اص 707 ح‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 758 ب ١9‏ من أبواب الذبائح ح .١‏ 

(*) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ١89‏ س .١15‏ 
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بطهارة العامة مع كونهم من المنافقين الّذين هم أشدّ الكفار كفراً لذلكك. 

و ذكاً السمكك إخراجه من الماء حتاً بل خروجه من الماء حتاً مع أخذه حيّاً كما سيظهر. 

ولا خلاف فى أنه لا يشترط التسمية كما نطقت به النصوص كحسن الحلبى سأل الصادق عليه السلام عن صيد الحيتان و إن لم 
يسم قال: لا بأس به .)١١‏ 

ولو لم يخرجه من الماء بل وثب و خرج منه بنفسه فأخذه حّاً حل انّفاقاً كما فى صحيح على بن جعفر» سأل أخاه عن سمكة و 
ثبت من نهر فوقعت على الجد من النهر فماتت هل يصيح أكلها؟ قال: إن أخذتها قبل أن تموت ثم ماتت فكلها و إن ماتت قبل 
أن تأخذها فلا تأكلها :7 و لو وثب و لم يأخذه بل أدركه بنظره فالأقرب التحريم وفاقاً للأكثرء لنحو هذا الخبر» و قول الصادق 
عليه السلام فى حسن الحلبى: إِنّما صيد الحيتان أخذه 8 و لأبى بصير إِنّما صيد الحيتان أخذها «©". و خلافاً للنهاية و نكتها «ه) 
لقول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر سلمة ابن أبى حفص إذا أدركتها و هى تضطرب و تضرب بيديها و تحركث ذنبها و 
تطرف بعينها فهى ذكاتها «© و الإدراكك فى الأخذ أظهر منه فى الإحساس و خبر عبد الله بن بحر عن رجل عن زرارةء قال: 
قلت: السمكك يثب من الماء فيقع على الشط فيضطرب حتّى تموتء فقال: كلها 17 و لعموم نحو «الحيتان ذكئ» و «احلت لنا؛ و 


.١ من أبواب الذبائح ح‎ ”١ ص 748 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١ ص ١٠٠١7ب 6” من أبواب الذبائح ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1( 
.5 ص 744 ب ”” من أبواب الذبائح ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )*( 
ص 744 ب ”” من أبواب الذبائح ح ه.‎ ١ (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
/ْ النهاية و نكتها: ج اص‎ )5( 


(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7١7ب‏ 6” من أبواب الذبائح ح 7. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 7١7ب‏ 6” من أبواب الذبائح ح 6. 
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«احلّت ميتتان). 

ولا يشترط إسلام مخرجه وفاقاً للمشهور للأصلء و العمومات و الخصوصات و هى كثيرة: كخبر سليمان بن خالد سأل الصادق 
عليه السلام عن الحيتان الّتى يصيدها المجوس. فقال: إِنَّ علياً عليه السلام كان يقول: الحيتان و الجراد ذكيّ 0١١‏ و صحيح الحلبى 
سأل الصادق عليه السلام عن صيد المجوسى للسمكك آكله؟ فقال: ما كنت لآكله حتّى أنظر إليه «07. و احتاط ابن زهرة ا 
باشتراطه و هو ظاهر المفيد 16 و به يشعر كلام الاستبصار حيث اشترط أخذ المسلم له من الكافر حتاً. لحسن عيسى ابن عبد الله 
سأل الصادق عليه السلام عن صيد المجوسى؟ فقال: لا بأس إذا أعطوكه حياً و السمكك أيضاً و إِلّا فلا يجوز شهادتهم إِلَا أن 
تشهد «08. و هو فى الدلالة على المشهور أظهرء و لأنّ الصيد هنا ذكاه و الكافر ليس أهلًا لها كما ورد به الخبر. و فيه: منع كونه 
ذكاهً حقيقة. فإنّ التذكية فى العرف إِنّما هى الذبح, فيؤيّده أنه جعل فى النصوص ميته مع اشتهارها فيها فى غير المذكى» و قول 
أمير المؤمنين عليه السلام حين سئل عن دم السمكك: لا بأس بدم ما لم يذكك 60 نعم يشترط الإشراف عليه كما نطق به خبر 
الحلبى و غيره فلو أخرجه مجوسى أو كتابى أو غيرهما و المسلم ينظر إليه و مات فى يده حل للمسلم أخذه. ولا يحل له ما 
يجده فى يده ميتاً و إن أخبر بأنّهِ أخذه حياًء لأنّ شهادته لا تجوز كما نصّ عليه الخبر 07 إِلَّما أن يعلم أنه خرج من الماء حيا 


بشهادة مسلم. 


.6 ص 7958 ب ”” من أبواب الذبائح ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7958 ب ”” من أبواب الذبائح ح .١‏ 

7 الغنيهُ: ص 917". 

(؟) المقنعة: ص /الا. 

(0) الاستبصار: ج “ص 86 ذيل الحديث 718 وح 559. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١١‏ ب 77 من أبواب النجاسات ح 7. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 798 ب ”” من أبواب الذبائح ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 76١‏ 

و يشترط اتفاقاً ما خلاقاً للشافعى 0١١‏ أن يموت خارج الماء. فلو أخرجه حدّاً ثم أعاده إلى الماء و مات فيه لم يحل كما فى 
صحيح أبى أيَوب سثئل الصادق عليه السلام عن رجل اصطاد سمكة فربطها بخيط و أرسلها فى الماء فماتت أ تؤكل؟ فقال: لا 
«'". وفى خبر عبد الرحمن بن سيابة سأله عن السمكك يصاد ثم يجعل فى شىء ثم يعاد فى الماء فيموت فيه. قال: لا تأكله. لأنّه 
فآنك :فى لد فيد انه 17 

و إن كان ناشباً فى الآله خلافاً للحسن 0" فأحلٌ ما يموت فى حظيرة جعلت فى الماء لصيد السمكك. و صحيح محمد بن مسلم 
عن الباقر عليه السلام «فى رجل نصب شبكة فى الماء ثم رجع إلى ببته و تركها منصوبة» فأتاها بعد ذلكك و قد وقع فيها سمكك 
فيموتنٌ» فقال: ما عملت يده فلا بأس بأكل ما وقع فيها» «8) فليس نص فى الموت فى الماءء لجواز أن يكون إذا أتاها وجدها 
نضب عنها الماء و ماتت السمكك فيها فيحكم بموتها بعد النضوبء للأصل و الظاهر فيحلٌ» لصدق الأخذ حياً. أو وجدها وقع 


فيها السمكك ثم ماتت لما أخرج الشبكة, و بالجملة رآها حيَه و أنّها ماتت خارج الماء فتحل قطعاً. و مقصود السائل إِنّما هو 
السؤال عن أنْ مثل ذلك هل يعدّ فى الأخذ, على أن عود ضمير «فيها» إلى اليد أظهر بالنظر إلى التأنيث, فيفيد أنّه لا بأس بأكل 
ماوقع فى اليد ثم مات و إن كان الوقوع أعمٌ منه بواسطة الشبكة و نحوها. و خبر حمّاد بن عثمان عن الحلبى قال: سألت عن 
الحظيرة من القصب يجعل فى الماء للحيتان فيدخل فيها الحيتان فيموت بعضها فيها؟ فقال: لا بأس به. إِنْ تلكك الحظيرة إِنّما 
جعلت ليصاد فيها «© إِنّما تضمّن 


(0) المغنى لابن قدامة: ج ١٠اص‏ مر 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١٠7ب‏ *” من أبواب الذبائح ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١٠7ب‏ *” من أبواب الذبائح ح 7. 

(6) نقله عنه مختلف الشيعة: ج 4 ص 1865. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص "٠7ب‏ 8” من أبواب الذبائح ح ؟. 

(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص "٠7ب‏ 8” من أبواب الذبائح ح ". 

نفى البأس عن الفعل دون الأكل. و قول الباقر عليه السلام فى خبر مسعدة بن صدقة: إذا ضرب صاحب الشبكة بالشبكة فما 
أصاب فيها من حيّ أو ميت فهو حلال ما خلاء ما ليس له قشرء و لا يؤكل الطافى من السمكك )١١‏ يحتمل ما مات فى الشبكة 
خارج الماء قبل الأخذ باليد و ما مات بعده. هذا مع ضعف الآخيرين و احتمال الكل التقيةُ. 

ولو نصب شبكة فى الماء فمات فيها فى الماء بعضه و اشتبه بالحىّ حرم الجميع على رأى وفاقاً لابنى حمزةٌ ١؟)‏ و إدريس لول 
لثبوت حرمة ما مات فى الماء؛ و عموم ما دل على وجوب الاجتناب إذا اختلط الحلال بالحرام» و خصوص خبر عبد المؤمن أمر 
رجلّاء يسأل الصادق عليه السلام عن رجل صاد سمكاً و هنّ أحياء ثم أخرجهنٌ بعد ما مات بعضهنٌء فقال: ما مات فلا تأكله. 
فإنّه مات فيما كان فيه حياته 6١‏ فَإِنّهِ يعم الاشتباه. و خلافاً للحسن «4 و الشيخ «© و القاضى 2720 و المحمّق 8١‏ لتلك الأخبار 
4 وأصل الحل» و عموم البلوع. :و يات أن جماعة منهم الصدوق و المفيد ١١١‏ اعتبروا فى السمكة تؤخذ فلا يعلم 
ذكاتها و عدمها الطفوٌ على الماء و عدمه؛ فما طفا على ظهره فهو ميته و ما طفا على وجهه فهو ذكي.ء فيتّجه اعتبار ذلكك هنا كما 
صرّح به فى الجامع للشرائع 07 


.6 ص "٠7ب 8” من أبواب الذبائح ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
."00 الوسيلة: ص‎ )( 

() السوائرة جح #ض. + 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص "٠7ب‏ 8” من أبواب الذبائح ح .١‏ 
(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص 186. 

(©) النهاية: ج 7اص 87 15 


() المهذب: ج ١‏ ص 98؟. 


(8) شرائع الإسلام: ج ”اص .5١8‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ”70ب 8" من أبواب الذبائح. 

.577 المقنع: ص‎ ٠١ 

)1١(‏ المقنعة: ص /لا. 

(؟1) الجامع للشرائع: ص 85 
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ولو ضرب السمكة بِآلهُ فى الماء فصيّر حياتها غير مستقرّة ثتم أخرجها قبل الموت فالأقرب التحريم لأنّ زوال الاستقرار بمنزلة 
الموت الّذى لا يدركك معه ذكاةٌ المذبوحات:؛ فكذا ذكاءٌ السمكك. و يحتمل الحلّ لصدق الحيّ عليه و إخراجه حياً فى الجملة. 
و ذكاه الجراد أخذه باليد أو الآله حرا و لا يشترط الإسلام فى آخذه للأصلء و عموم نحو قول أمير المؤمنين عليه السلام: 
الجراد ذكيّ فكله 0١١‏ خلافاً لابن زهرة «7) و ظاهر المفيد 0*0 كما تقدّم فى السمكك. 

ولا التسميةٌ لذلك. 

ولو أخذه ميتاً لم يحل انّفاقاً كما يظهر. و لصحيح علي بن جعفر سأل أخاه عن الجراد نصيبه متا فى الصحراء أو فى الماء أ 
يؤكل؟ فقال: لا تأكله «ع). 

ولا يحل الدبى كالعصى اتّفاقاً كما فى الغنية «0) و هو الصغير منه إذا لم يستقل بالطيران كذا فى الصحاح و الديوان و النهاية 
الأثيررّة» و هو يشمل ما إذا نبتت له جناح صغير و هو المراد هنا كما نصّ عليه الفقهاء و سيظهر. و المشهور عند اللغويين أنه 
الَذى لم ينبت له جناح؛ و فى النهاية الأثيريّة» و قيل: هى نوع يشبه الجراد. و يوافقه خبر عممار عن الصادق عليه السلام فى اذى 
يشبه الجراد» و هو الذى يسمّى الدبى ليس له جناح يطير به إِلَا أنّه يقفز قفزاً أ يحل أكله؟ قال: لا يحل ذلك لأنّه مسخ «2). و 
فى نظام الغريب أنّ الدبى من الجراد أوّل ما يظهر من بيضهء و فوقه البرقان و هو أوّل ما يصفر و يظهر فيه خطوط و فوقه المسح 
و هو ما ظهر فيه خطوط بيض و سود و صفر قبل ظهور حجم أجنحته» و فوقه الكتفان و هو ما ظهر 


.6 ص ١7ب /” من أبواب الذبائح ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) الغنيهُ: ص /اة". 

(9) المقنعة: ص /ا/ا. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١7ب‏ /” من أبواب الذبائح ح .١‏ 

(0) الغنية: ص 891 9". 

(2) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 8٠١7ب‏ /” من أبواب الذبائح ح 7. 
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حجم أجنحته فإذا بصرت موضعها رأيته شاخصاًء و فوقه الغوغا بالمدّ و القصر و هو أوّل ما يظهر أجنحته و يصير أحمر إلى الغبرة 
و يستقل من الأرض و يموج بعضه فى بعض و لا يتوججه لجهة واحدة. و بأىّ معنى أخذ فيحرم أكله لو أخذه و يدل على الحرمة 
صحيح علي بن جعفر سأل أخاه عليه السلام عن الدبى من الجراد أ يؤكل؟ قال: لا يحل حتّى يستقل بالطيران 2١١‏ و لخروجه عن 
اسم الجراد فى الغرق :و وده قولة تعاك زو الكلاة و الققل 99 إن كان بمعتئ الدبيى كماهو اعد الأقوال»و :واف ابق درن 
أنّه ليس من الصيد ”0 حينئل. 


ولواحترق الجراد فى أَجَمُ و غيرها قبل أخذه لم يحل و إن قصده المحرق فقد سئل الصادق عليه السلام فى خبر عّمار عن 
الجراد إذا كان فى قراح فيحرق ذلكك القراح فيحترق الجراد و ينضج بتلكك النار هل يؤكل؟ قال: لا «6). 


.١ ص ١7ب /” من أبواب الذبائح ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.13 (؟) الأعراف:‎ 

السرائرءح #صن 8 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 8٠١7ب‏ /” من أبواب الذبائح ح ه. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 70 


[المقصد الخامس فى الأطعمة و الأشربة و فيه فصلان] 


[الفصل الأوَّل حالة الاختيار و فيه مطالب خمسة:] 
[المطلب الأوّل حيوان البحر] 


«المقصل الكامس» فى الأطعمة و الأشرية [1] و فيه فضلان الأول حالة الأخفار و فيه مظالل خمسة: 

الأول خيوات الحربو نحل هه السمكف الذى له قلبين فاط سواء بقى عليه كالقيوطل #تنقوف و يكلس وهو بالشين المسحفة و 
بالمهملة لغهُ فيه» و هو دقيق الذنب عريض الوسط ليْن المسّ صغير الرأس أو لاء كالكنعت و هو الكنعد كما فى السرائر )١١‏ فقال 
حماد بن عثمان للصادق عليه السلام: ما تقول فى الكنعت؟ فقال: لا بأس بأكله قال: فإنّه ليس له قشرء فقال: بلى و لكنّها سمكة 
بينة الخلق تحكه يكل شوو إذا نظرت فى أصل اذنها وحدت لها قشر 0 


]١1[‏ كذا فى القواعد أيضاًء و لم نعلم الوجه فى جعل «الأطعمة و الأشربة) نقصيدا دن مقاضد كنات الصيد و الذبائح» و هو قدس 
سره أعلم بما صنع. 


.44 السرائر: ج اص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ع*” ب ٠١‏ من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .١‏ 
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و يحرم ما لا-فلس له كالجرّىٌ بكسر الجيم و الراء المهملة و شدّها مع الياء فى المشهورء و فى الانتصار ١١‏ الإجماع عليه» و 
يؤيّده نحو قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر أبى سعيد: لا تشتروا الجريث و لا المارماهى و لا الطافى على الماء و لا تبيعوه 
"١‏ و قول الصادق عليه السلام فى مرسل ابن فضال: الجرّىٌ و المارماهى و الطافى حرام فى كتاب علىٌ عليه السلام 0 و الأخبار 
العامّهُ «*» فى حرمةٌ ما لا قشر له. 

لكنّ فى الصحيح أن زرارة سأل الياقر عليه السلام عن الجرّيث؟ فقال: كن عق "ا أرق ب مما عل اعم يما 
إلى الخو الآبةه مع قال: لم يسوم الله شيئاً من الحيوان فى القرآن إلا الختزير بعينه».و يكزه كل شىء من البخر ليس له قشر مكل 


الورق و ليس بحرام إِنّما هو مكروه «8). 

و أن محمد بن مسلم سأل الصادق عليه السلام عن الجرى و المارماهى و الزمّير و ما ليس له قشر من السمكك أحرام هو؟ فقال 
لى: يا مجتدد اقرأ هذه الآية الّتى فى الأنعام قل لا أَجدُ فى 7 أوجى إِلَىَ مُححوّماً» قال: فقرأتها حتّى فرغت منهاء فقال: إِنّما الحرام 
ما حرّم الله و رسوله فى كتابه» و لكّهم قد كانوا يعافون أشياء فنحن نعافها «©. 

فإن كان الإجماع منعقداً على تحريمه لم يكن بد من حملها على التقَيَهُ؛ و أن المراد بالحرام ما قابل الفريضة بأحد معانيها و هو 
ما نص فى الكتاب على تحريمه. و لعدم وجدان الخلاف فيه قطع المصنّف بحكمه. 


.1817/ 182 الانتصار: ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص “7ب 4 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح 15. 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 76ب 4 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح 18. 

(ع) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 79”ب 7 من أبواب الأطعمة المحرّمة. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص عب 4 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح 19. 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 78ب 4 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .٠١‏ 
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و الظاهر أن الجرّى هو الجريث و فى مكاسب السرائر :0١‏ و أَنّهما اثنان» و هو موافق لبعض كتب اللغة» و فى بعضها أن الجرّيث 
هن المار هافن : 

لما زناه تو لاساو هو الوك كيكو الرسو ا ناد سحي لهام دس ال لا هر تسو لاهن مك 1 وو احاة 
سمعتهما فى الأوّلين. و أما الزهو فروى إسحاق صاحب الحيتان قال: خرجنا بسمكك نتلقّى به أبا الحسن الرضا عليه السلام و قد 
خرجنا من المدينة وقد قدم هو من سفر له فقال: وبحكك يا فلان لعل معكك سمكاً فقلت: نعم» يا ستيدى جعلت فداكك فقال: 
انزلوا ثم قال وبحكك العله زهو؟ قال: قلت: نعم» فأريته» فقال: اركبوا لا حاجة لنا فيه و الزهو سمكك ليس له قشر 00 فهى رواية 
الحرمة» و ما تقدّم يكفى فى حله. و بازائهما قولا-ن: فالأ-كثر و منهم الشيخ فى موضعين من النهاية «©» الحرمة حتّى أنّهِ فى 
الحدود أوجب قتل مستحلها «© و فى الانتصار 20 الإجماع عليه» و القول الآخر للشيخ فى كتابى الأخبار 07 و موضع من النهاية 
بالكراهة. 

ولا بأس بالربيا بفتح الراء و كسر الباء كذا فى السرائر «4. ففى صحيح محمّد بن إسماعيلء أنه كتب إلى الرضا عليه السلام 
اختلف الناس فى الربيئا فما تأمرنى به فيها؟ فكتب عليه السلام لا بأس بها «4 و فى الحسن عن عمر بن حنظلة قال: حملت إلى 
ربيثا يابسة فى صرّةٌ فدخلت على أبى عبد الله عليه السلام فسألته عنهاء فقال: كلها فلها 


00 الدر ئراق امن 11 
(1) السرائر: ج اص 44. 
() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص /#*ب ١١‏ من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .١‏ 
(©) النهاية: ج ١‏ ص 44. 
(0) النهاية: ج “اص ."١19‏ 


() الانتصار: ص 188 1817. 

(0) تهذيب الأحكام: ج ه ذيل الحديث 15 الاستبصار: ج ‏ ص 04 ذيل الحديث 508. 

( السرائر: ج ”اص 49. 

(4) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8*”ب 1١‏ من أبواب الأطعمة المحرّمة ح *. 
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قشر 0١١‏ و عن حنان بن سديرء قال: أهدى الفيض بن المختار إلى أبى عبد اللّه عليه السلام ربيثا فأدخلها عليه و أنا عنده فنظر 
إليها فقال: هذه لها قشر فأكل منهاء و نحن نراه 0*١‏ و الطمر بالطاء غير المعجمة المكسورة و الميم الساكنة و الراء غير المعجمة 
كداقى اللرائو و الطبراقى؟ بالظطاء(فين التهحكة المشوحة ىلاع اتقطة واحمدة هى 'تحيها المتفوركة ر«الرالغير البحجلة كدافي 
السرائر 23 و الإبلامى بكسر الهمزةٌ و بالباء بنقطهُ واحده من تحتها المسكنة كذا فى السرائر «©». فعن محمد الطبرى, أنه كتب 
إلى أبى الحسن عليه السلام سأله عن سمكك يقال له الإبلامى وسمكك يقال له الطبرانى وسمكك يقال له الطمرء فكتب: كله لا 
بأس به و كتبت بخطى (8). 

و يحرم عندنا السلاحف و الضفادع و الرقاق جمع رق بالكسر و الفتح و هو دَابَهُ مائئة تشبه التمساح أو ذكر السلاحف أو كبيرها 
و السرطان و جميع حيوان البحر و إن كان جنسه حلانًا فى البرّ فقد قيل: ما من شىء فى البرٌ إِلَا و مثله فى الماء سوى السمكك. و 
بخصوص ما هنا عدا الرقاق قول الكاظم عليه السلام فى صحيح على بن جعفر: لا يحل أكل الجرّى و لا السلحفاة و لا السرطان» 
و سأله عن اللحم اذى يكون فى أصداف البحر و الفرات أ يؤكل؟ فقال: ذلك لحم الضفادع لا يحل أكله «©). 

وال وجوت اسبكة قر على اشر سوق نه جه علق نر أي اللديفة وناو عياض وتو عو فاعسا إن درن د نكا 
الخلاف عدم اليقين 


.١ من أبواب الأطعمة المحرّمة ح‎ 1١ ص /#*اب‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص /#*ب 1١‏ من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ”#١‏ ب 7 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح 4. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7ب 18 من أبواب الأطعمة المحورّمة ح .١‏ 

(0) المقنعة: ص 8/8 النهاية: ج «اص فلا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج4) ص: 759 

بالشرط للحل و هو الأخذ حياً و الاستصحاب للحياة إلى الأخذ. و يؤْيّده خبر السكونى أنّ علياً عليه السلام سئل عن سمكة شقٌّ 
بطنها فوجد فيها سمكة. قال: كلها جميعاً .)١١‏ و مرسل أبان قيل للصادق عليه السلام: رجل أصاب سمكة و فى جوفها سمكة. 
قال: يؤكلان يما 079 

ولو وجدت سمكة فى جوف حي قيل فى النهاية «) حلت إن لم تنسلخ لخبر أتوب بن أعين» قال للصادق عليه السلام: جعلت 
فداكك ما تقول فى حيّهُ ابتلعت سمكة ثم طرحتها و هى حيّهُ تضطرب أفاكلها؟ فقال عليه السلام: إن كانت فلوسها قد تسلخت 


فلا تأكلهاء و إن لم تكن تسلّخت فكلها 05٠‏ و هو كما ترى صريح فى حياهً السمككء و الشيخ أطلق و لعل القيد مراده. ثم إِنَّ 
اعتبرنا الأخذ فمعنى الخبر كلهاء إذا أخذتهاء و لعل النهى عن أكلها مع التسلّخ لتأثير السمٌ فيها. 

و الوجه التحريم فى المسألتين كما فى السرائر «8 إِلَا أن يأخذها حدَة فإنّ ذلك ذكاتها. و لكن هل أخذ المبتلع من الحّة أو 
السفكة أ هل لما و تطه بتي أن أشنا ين اببالاضة سمكةنصة حل ماف بطنهة وبكياة! 

و الطافى من السمكك حرام بالاتفاق» و النصوص كما تقدَّم من خبر مسعدة بن صدقة «2) و صحيح الحلبى سأل الصادق عليه 
السلام عتما يوجد من السمكك طافياً على الماء أو يلقيه البحر ميِتأ فقال: لا تأكله 0 و هو كما فهم من هذا 


.١ ص *:"اب 8" من أبواب الذبائح ذيل الحديث‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8٠7ب‏ #” من أبواب الذبائح ح .١‏ 

(9) النهاية: ج اص 4/. 

(ع) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7ب 18 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .١‏ 

(0) السرائر: ج اص .٠٠١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ٠ع”ب‏ 1 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠”ب‏ 1 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 70٠‏ 

الخبر و غيره ما يموث فى الماء سواء كان موته بسبب كسخونة الماء و برودته و ضرب العلق أى نشوب نحو الشبكة أو آله البكر 
أو تلكك الدويبة أو بغيره أو حتف أنفه خلافاً لأبى حنيفةٌ ١١‏ فأحلٌ ما مات بسبب. و ذكر الصدوق «” و المفيد 8*9 و الستد ع" 
ولالخلان قاور سير ©) و إدريس 07 و سعيد ١‏ و المصنّف فى التحرير (4): أنه إذا وجد سمكة ولا يدرى أ ذكية هى أم 
لاء فليعتبرها فإن طفت على الماء مستلقيةٌ على ظهرها فهى غير ذكيّة» و إن طفت عليه على وجهها فهى ذكية. قال السد: و يجب 
على هذا الاعتبار أن يقول: أصحابنا فى السمكك الطافى على الماء أنه ليس بمحرّم على الإطلاق بل يعتبرونه بما ذكرناه. فإن 
وجدوا طافياً على ظهره أو وجهه عملوا بحسب ذلككء و استدلٌ عليه بالإجماع .3١١‏ و قال ابن زهرة: يعتبر فى السمكك بطرحه فى 
الماء فإن رسب فهو ذكيّ و إن طفا فهو ميت 01١١‏ فاستدل عليه بالإجماع. 

و كذا يحرم ما يموت فى الشبكة الموضوعة فى الماء أو الحظيرة الموضوعة فيه و قد مرّ الكلام فيهما. 

و الجلال منه حرام كهو من غيره و هو ما يأكل العذرة لا غير إِلَا أن يستبرأ بجعله فى الماء يوماً و ليله كما عند الأكثرء لخبر يونس 
بن عبد الرحمن سأل الرضا عليه السلام عنه فقال: ينتظر به يوم و ليل 21١‏ و اكتفى الصدوق )1١١‏ 


)١(‏ الحاوى الكبير: ج ١‏ ص هء. 


00 المقنع: ص 5737. 


(9) المقنعة: ص /ا/ا2. 
(©) الانتصار: ص 188. 


)6 المراسم: ص .3١7‏ 
6 الوسيلة: ص إحاوارة 


(0 السرائر: ج اص .٠٠١‏ 

(8) الجامع للشرائع: ص ل 

(9) تحرير الأحكام: ج ؟ ص 120 س 0". 

.188 الانتصار: ص‎ )٠( 

(0 الغنية: ص .68٠0١‏ 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 80ب 78 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ه. 

(1) المقنع: ص .67١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94 ص: "0١‏ 

و الشيخ "١‏ بيوم إلى الليل لرواية الجوهرى "7١‏ و يطعم فيها أى فى المدَّهُ المذكورة علفاً طاهراً بالأصاله و إن تنتجس بالعرض 
على إشكال: من إطلاق الخبر و أن أكله ليس من الجلل فيكفى فى زواله» و من الاحتياط و الاستصحاب و إطلاق الأصحاب 
العلف الطاهر و هو حقيقة فيما ليس بنجس ذاتاً و لا عرضاً. 

و البيض تابع فى الحلّ و الحرمة للحيوان فإن اشتبه بيض المحلّل بالمحرّم اكل الخشن خاصة كذا ذكره أكثر الأصحابء و لم 
أقف على مستنده؛ و لعلهم استندوا إلى خبر أو تجربة. ثم الأكثر أطلقوا أنه يؤكل من بيض السمكك الخشن دون الأملس» و فهم 
]رن إد ومس "أذ مقن كانت ننه إذا السيسف إلى عن و املنين 1ك الشقة شاط فال لذ دل عن سك هن اقول مم 
كتاب و لا سِنّهُ و لا إجماعء ولا خلاف أن جميع ما فى بطن السمكك طاهرء و لو لا كان ذلكك صحيحاً لما حلت الصحناة 1*0 و 
فهم منه المصنّف و المحمّق «* أنه عند الاشتباه يعتبر بذلكك. 

و يجوز صيد السمكك بالنجس كالدم و العذرة و الميتة للأصلء و إن حرّمنا استعمال الميتة بأنواعه لم يحرّم السمكك المصيد بها. 
ولو قذفه البحر حتَاً أو نضب عنه حا و أدركك ففى أكله إشكال قد تقدّم أقربه اشتراط أخذه حياً لما مرّ و سأل عار بن موسى 
الصادق عليه السلام عن اذى ينضب عنه الماء من سمكك البحر, قال: لا تأكله «©» و روى محمد بن مسلم عن الباقر عليه السلام 
قال: لا يؤكل ما نبذه الماء من الحيتان و ما نضب 


7/4 النهاية: ج #اص‎ )١( 
./ ص 7007ب 78 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح‎ ١ (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 

() السرائر: ج “اص .1١‏ 

(6) شرائع الإسلام: ج "ا ص .5١18‏ 

(0) تهذيب الأحكام: ج 9 ص ١8ح‏ 60 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 707 

الماء عنه فذلكك المتروكك .)١١‏ 

ولو ذبح حيوان البحر ما يشبه منه ما لا يقبل التذكية من حيوان البرّ مثل كلبه و ما يشبه ما يقبلها منه مثل فرسه و ما لا يشبه شيئا 
منهما غيرهما لم يحل أكله انّفاقاً لما مرٌ من حرمة ما سوى السمككء و لكن جميع ذلكك يقبل التذكية إن كانت له نفس سائلة 
حتّى كلبه و خنزيره» فيطهر و يجوز استعماله فى غير الأكل للعموم. 


[المطلب الثانى فى حيوان البرَ] 


المطالب الثانى فى حيوان لبد و هو اما إنسىٌ أو وحشيئّ» فالأوّل يحل منه الإبل و البقر و الغنم بإجماع المسلمين و كدّه الحلبى )0 
الإبل و الجاموس و يكره الخيل و البغال و الحمير الأهلبَهُ صفة للثلاثة و أدونها كراهة الخيل : ثم الحمير و أشدّها البغال. 

هذا هو المشهورء للأصلء و النصوص من الآية 0 و الأخبارء كصحيح محمد ابن مسلم, أنه سأل الباقي عليه السلام عن سباع 
ارو دعر راد مور جردو و الحمر و البغال و الخيل» فقال: ليس الحرام إِلَا ما حرّم الله فى كتابه» و قد نهى 
رسول اللّه صلى الله عليه و آله يوم خيبر عن أكل لحوم الحمير و إِنّما نهاهم من أجل ظهورهم أن يفنوه؛ و ليست الحمر بحرام؛ 
ب إلَنّ الآية «5". لكن إن عمل بظاهره حلت القنافذ و سائر ما ذكر فيه. و إن اوّل 
الحرام بما نص فى الكتاب على تحريمه لم يفد المطلوب. و خبر آخر له أَنّهِ سأله عن لحوم الخيل و البغال» فقال: حلال و لكنّ 
الناس يعافونها «©) و حسنه مع زرارة 


ثم قال: إقرأ هذه الآية: اقل لا جد فى 


.* ص 07ب 1 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.774 الكافى فى الفقه: ص‎ )0( 
.8 النحل:‎ )©( 


اصفهانى؛ فاضل هندى. محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم» قم - ايران» اول» ١5١5‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 07" 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص /#7ب ه من أبواب الأطعمة المحرّمة ح *. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص #78 ب ه من أبواب الأطعمة المحرّمة ح *. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: 7017 . 

سألا عليه السلام عن لحم الحمير الأهلِة فقال: نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عن أكلها يوم خيبر و إِنّما نهى عن أكلها 
لأنها كانت حمولة الناس و إِنّما الحرام ما حرّمه الله عزّ و جل فى القرآن 0١‏ و أخبار تحليل ألبان الأتن كحسن العيصء سأل 
الصادق عليه السلام عن شرب ألبان الأتن» فقال: لا بأس بها .07١‏ 

و حرّم المفيد الحمير و البغال و الهجن من الخيل و جلها ما لا تقع عليه الذكاءء لأخبار النهى كصحيح ابن مسكان» سأل 
الصادق عليه السلام عن لجوم الحمير فقال: نهى رسول اللّه صلى الله عليه و آله عن أكلها يوم خيبر 169 و سأله عن أكل الخيل و 
البغال» فقال: نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عنهاء فلا تأكلها إِنَا أن تضطرٌ إليها «2) و صحيح سعد بن سعد الأشعرى» سأل 
الصادق عليه السلام عن لحوم البراذين و الخيل و البغال» فقال: لا تأكلها «2). و حملت على الكراهة جمعاً. و حرّم الحلبى البغل 
. ثم ما ذكر من كون البغل أشدّ من الحمار هو المشهورء و استدلّوا له بتركبه من كراهتين. و قيل 8 بالعكس لحْفَةُ كراهة 
أخد أبوى البغلء :وهو أظهرة و الأولى الاستدلال له بكثرة أعبان الته عن التحمار. 

و يحرم ما عداها من الكلب و السنور و سائر الحشرات أى جميعها فهو أحد استعمالى سائر, و إن أنكره المحقّقون و أراد منها ما 


يعم الإنسيَهُ منها و الوحشْيّة؛ و الظاهر الاتّفاق على حرمتها كالحيّةُ و الفأره و العقرب 


.١ ص 77” ب 8 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 84 ب 2٠‏ من أبواب الأطعمةٌ المباحة ح ”و فيه: «اشربها» بدل «لا بأس بهاا. 

(9) المقنعة: ص 7/28. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ”77ب 6 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 8”” ب « من أبواب الأطعمة المحورّمة ح .١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 778ب ه من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ث و فيه: ١عن‏ الرضا عليه السلام). 

0 الكافى فى الفقه: ص /77. 

() السرائر: ج ”اص 48. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 705 

و الخنافس و بنات وردان و الصراصر و الجرذان و القنفذ و الضبٌ و اليربوع و الذباب و القّملى و النمل و البراغيث والوبر 
بالسكون دويبة كالسنّور أو أكبر أو أصغر لها ذنب يشبه إلية الغنم و لذا يسمى بغنم بنى إسرائيل» قال فى الخلاف: سوداء أكبر 
من ابن عرس تأكل و تجتر .01١‏ قلت و ما فى الفقيه عن النبن صلى الله عليه و آله كل شىء يجتر فسؤره حلال و لعابه حلال 7 
فإن سلّم فإمًا أن يستثنى منها الوبر أو المراد لعابه الى يدخل فى سؤره و يستهلكك به. 

و الفنكك بالتحريكك دويبةُ فروها من أحسن الفراء تجلب كثيراً من بلاد الصقالبة. 

والسمّور و السنجاب و العظاياء و اللحكةه كهمزة. قال الجوهرى: أظنّها مقلوبة من الحلكة «*2 و يقال لها: اللحكا و الحلكا 
بالقصر و المدّ و هى دويبة زرقاء تبرق يشبه العظاية تغوص فى الرمل كما يغوص طير الماء فى الماء. أمَا ما كان منها من المسوخ 
فيدل على حرمته نحو قول الكاظم عليه السلام فى خبر الحسين بن خالد: قد حرّم الله عزّ و جل لحوم الأمساخ «". و أما غيرها 
فإن كان متا يستخبث أمكن التمشكك فيه بقوله تعالى (وَ يُحرّمٌ عَلَتهِمْ الْطْبائْتَ «ه) و عن أبى حمزة قال: سأل أبو خالد الكابلى 
علي بن الحسين عليهما السلام عن أكل لحم السنجاب و الفنكك و الصلاه فيهماء فقال أبو خالد: إِنَّ السنجاب يأوى إلى الأشجار, 
قال: فقال: إن كان له سَبَلهُ كسبل السنور و الفأره فلا يؤكل لحمه و لا تجوز الصلاة فيه. ثم قال: أمَا أنا فلا آكله و لا احرّمه .)2١‏ 
و الثانى و هو الوحشىء و كأنّه لا خلاف فى أنه يحل منه البقر و الكباش الجبلتَةُ و الغزلان و اليحامير جمع يحمور و هى دابَهُ لها 
قرنان طويلان كأنّهما منشاران رُبَما نشرت بهما الأشجارء قيل: إِنّها 


.7 الخلاف: ج © ص 77 المسألة‎ )١( 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص /ح 4. 

() الصحاح: ج © ص 1208. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 91ب ”7 من أبواب الأطعمة المحوّمة ح ؟. 
(0) الأعراف: .١01/‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص “اب 6١‏ من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .١‏ 


اليامور 0١‏ و هى من أنواع البقر الوحشية؛ و قيل: إِنّهِ حمار الوحش "١‏ و الَْمّر إلا أن ابن إدريس كرّه الحمار 09 و هى خيرة 
التحرير (©» لمكاتبة 5 الحسن «2). 

يحرم السباع كاقَةٌ اتتفاقاً و السبع هى ما كان له ناب أو ظفر يفرس به و إن كان ضعيفاً فقال الصادق عليه السلام فى صحيح 0*) 
داود بن فرقد و حسنه 7/: كل ذى ناب من السباع و مخلب من الطير حرام» و قال النبى صلى الله عليه و آله فى حسن الحلبى: 
كلّ ذى ناب من السباع و مخلب من الطير حرام, و قال لا تأكل منه شيئاً 4 و قال الصادق عليه السلام لسماعة: السبع كله حرام 
و إن كان سبعاً لا ناب له «4) و فى صحيح الحلبى: لا يصلح أكل شىء من السباعء إِنّى لأكرهه و أقذره 0٠١١‏ فالسبع القوى 
كالأسد و النمر و الفهد و الذئب. و الضعيف نحو الثعلب و الضبع و ابن آوى. و أباح الشافعى الثعلب و الضبع 01١١‏ و لأصحابه 
عن ابن آوى وجهان 01١١‏ و كره أبو حنيفة الضبع 170. 

و كذا يحرم الأرنب عندنا فقد ورد فى الأخبار أنه مسخ و قد عدّ فى السباع ١5«‏ و إبن عرس لأنّه إِمَا من الحشرات أو السباع؛ و 
للعامّة فيه وجهان 018١‏ و الخنزير و السنّور الوحشى لأنّه من السباع و أباحه مالكك و أحمد فى رواية و بعض الشافعيَة «©01. 


)١(‏ لم نعثر عليه. 

(؟) الصحاح: ج ١‏ ص /ا"9. 

(") السرائر: ج اص 48. 

(©) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ١84‏ س 5". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١#7اب‏ ” من أبواب الأطعمة المحرّمة ح 8 
(©) تهذيب الأحكام: ج هص 78ح .١18١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 770ب ” من أبواب الأطعمة المحوّمة ح .١‏ 
(8) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 770ب ” من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 
(9) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص #70 ب ” من أبواب الأطعمة المحرّمة ح *. 
)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١77ب‏ ” من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ه. 
(؟١)‏ الحاوى الكبير: ج ه١‏ ص .١1"9‏ 

(19) الحاوى الكبير: ج غاص .١1"9‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 5١”ب ١‏ من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .١١‏ 
)١0(‏ الحاوى الكبير: ج ١‏ ص ت1. 

(15) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص /ا2. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 702 


[المطلب الثالث فى الطير] 


اشارة 


المطلب الثالث فى الطير و يحرم منه عندنا كلّ ذى مخلاب لنحو ما مرّ من الخبرين 0١١‏ سواء قوى به على الطائر كالبازى و الصقر 
و العقات و الشاهيق:و الباشق أو ضنعق كالسر و الرخمة محر كة هن الأنوق» وايشبه الس خلفة: 

و البغاث مثلثة طائر أغبر دون الرخمة, أو شرار الطير الّتى لا تمتنع و لا تصيد. 

و أما الغراب فيحرم منه الأسود الكبير الشديد السواد الّذى يسكن الجبال و يأكل الجيف و الأبقع لخبر أبى يحيى الواسطى سئل 
الرضا عليه السلام عن الغراب الأبقع» فقال: إِنّه لا يؤكل و من أحل لكك الأسود؟ "١‏ و لأنْهما يأكلان الجيف فيستخبثان, لأنهما 
من سباع الطير كما يقال. 

و أمّا الزاغ و هو غراب الزرع و هو أسود صغير قد يكون محمرٌ المنقار و الرجلين لطيف الشكل حسن المنظرء و يقال له غراب 
الزيتونء و فى عجائب المخلوقات: إِنّه الأسود الكبير 0). 

والغداف وهو أصغر منه أغبر اللون كالرماد كذا فى المبسوط «6» و الخلا-ف «4 و الشرائع «* و فى المحيط و المجمل و 
المفصل و شمس العلوم أنه الغراب الضخم. و فى الصحاح و الديوان و المغرب و غيرها أنه غراب الغيظء قال فى المغرب و 
يكون ضخماً وافر الجناحين و فى العين و المعرب المهمل أنه غراب الغيظ الضخم الوافى الجناحين و فى الأساس و السامى و 
النيلت و الخلاضن» الدرغرات الأسوفة و فن التحرير ا و الشرائر 00 آنه 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص #70١‏ ب ” من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ١‏ و ؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 774ب 7 من أبواب الأطعمة المحوّمة ح ع. 

(*) عجائب المخلوقات (حياة الحيوان): ج ١‏ ص 777 و فيه: «الغراب» بدل «الأسودا. 

(؟) المبسوط: ج ء ص .58١‏ 

(0) الخلاف: ج * ص 88 المسألة .١‏ 

(2) شرائع الإسلام: ج ”اص .55١‏ 

(0) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ١120‏ س "1. 

(8) السرائر: ج #اص .٠١7”‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 01" 

الكبير الأ.سود المذى يأكل الجيف و يفرس و يسكن الخربان» و المراد هنا المعنى الأوّل لأنّ فيه الخلاف ففى تحريمهما خلاف 
ففى الخلاف استظهر حرمة الغربان بأنواعهاء لإجماع الفرقة؛ و عموم الأخبار فى تحريم الغراب 1١‏ و وافقه القاضى )"١‏ و 
المصئف فى المختلفء و يدلّ عليه قول الكاظم عليه السلام فى صحيح أخيه على بن جعفر: لا يحل شىء من الغربان زاغ و لا 
غيره 00 و فى النهاية 60 و كتابى الأخبار «0) كرّهه مطلقاً لقول أحدهما عليهما السلام فى خبر زرارة: أن أكل الغراب ليس 
بحرام إِنّما الحرام ما حرّم الله فى كتابه» و لكن الأ-نفس تتنرّه عن كثير من ذلكك تقززاً «5. و حرّم ابن إدريس ما عدا غراب 
الزرع 0377 و هو خيرة التحرير ./١‏ 

و يحرم كلّ مالم يكن له دفيف أو كان صفيفه أكثر من دفيفه» و لو تساويا أو كان الدفيف أكثر لم يحرم لقول الباقر عليه 
السلام فى صحيح زرارة: كل ما دفٌء و لا تأكل ما صف «4) قال فى الفقيه 0٠١‏ و نحوه قول الصادق عليه السلام فى خبر ابن 
أبى يعفور 01١٠‏ و فى حديث آخر إن كان الطير يصفٌ و يدف و كان دفيفه أكثر من صفيفه اكلء و إن كان صفيفه أكثر من 
دفيفه فلا يؤكل 1١١‏ و فى خبر سماعة قال الصادق عليه السلام و كل ما صف و هو ذو مخلب فهو حرام و الصفيف كما يطير 


البازى و الصقر و الحدَأة 


.١ الخلاف: ج # ص 88 المسألة‎ )١( 

(1) المهذّب: ج ١‏ ص 6755؛ نسبه إلى الكراهة. 

(©) مختلف الشيعة: ج 4 ص 188. 

(0) تهذيب الأحكام: ج 4 ص ١4‏ ذيل الحديث #/4 الاستبصار: ج ‏ ص 86 ذيل الحديث 598. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 778ب 7 من أبواب الأطعمة المحورّمة ح .١‏ 

() السرائرة ح #صن 117. 

(8) تحرير الأحكام: ج ؟ ص 120 س ؟١.‏ 

(4) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 8*”ب 19 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .١‏ 

(0 من لا يحضره الفقيه: ج 7 ص الاح 5158 

.* ص /اب 149 من أبواب الأطعمة المحوّمة ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 71ب 149 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ع. 

وما أشبه ذلك و كل ما دفٌ فهو حلال 0١1١‏ و الحكم قطع به الأصحاب. 

و يحرم بالاتفاق كما يظهر ما ليس له قانصة و هى فى الطير بمنزلة المصارين فى غيرهاء و فى المحيط هنة فى بطن الطائر و فى 
الأساس هنهُ كأنّها حجر فى بطن الطائر 7). 

و لا حوصلة بتخفيف اللام و تشديدهاء و هى لها كالمعدة لغيرها. و يظهر من بعض كتب اللغة 8 اتّحادها مع القانصة. 
ولاصيصية بالتخفيف و هى الشوكة الّتى خلف رجلها خارجة عن كمّهاء و هى لها بمنزلة الإبهام للإنسان و يحل ما له أحدها إذا 
لم ينص على تحريمه لقول الصادق عليه السلام لابن سنان فى الصحيح: لا تؤكل ما لم تكن له قانصة ©" و لسماعة و الحوصلة 
والقائضة سكن بيطا من الطير نا لا يعرف طيرائة و كل طبر متجيو ل(48 و السعذة بن مبدقة 5[ .من" اليل ما كاذه له قائضة و 
لا مخلب له و سأله عن طير الماء فقال: مثل ذلكك « و لابن بكير كل من الطير ما كانت له قانصة أو صيصِيةُ أو حوصلةً 27 و 
لابن أبى يعفور كل ما كانت له قانصة 8١‏ و قول الباقر عليه السلام لزرارة فى الحسن و قد سأله عمّا يؤكل من الطير كل ما دفٌ 
و لا تأكل ما صف «4) قال فطير الماء؟ قال: ما كانت له قانصة فكل و ما لم تكن له قانصة فلا تأكل ٠١١‏ و لعل تخصيص طير 
الماء بالسؤال مع أنّه عليه السلام عمّم الحكم أولى كما عمّم فى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ع*”ب 19 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 
(؟) أساس البلاغة: ص 8758 (ماده قنص). 

(*) لسان العرب: ج 7اص 77 (مادة قنص). 

(ع) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8*” ب 18 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .١‏ 
(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8*”ب 18 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح *. 


() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8*” ب 18 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 8*”ب 18 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ه. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ع*” ب 18 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح *. 

(4) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ع*”ب 19 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .١‏ 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 8”ب 18 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 704 

المنواك العدلا :يورق فن الغالت ظيراة طبن الما وف خيز ساعة الذى سنت نعفية فك الآن عن :طير البق ها كاف له عسوطلة ةو 
من طير الماء ما كان له قانصِة كقانصة الحمام لا معدة كمعدة الإنسان 21١‏ و لعل التفصيل لكون الغالب ذلكك أو لكون القانصة 
فى طير الماء أظهر و الحوصلة فى غيرهاء و لذا نص على التعميم فيما سمعته منه. و تخصيص القانصة فى بعض الأخبار "0 و 
النهى عن أكل ما ليست له لعلّه لتلازم الثلاثة و لو غالباً. و خبر مسعدة «*) يدل على اشتراط الحل بانتفاء علامة التحريم. 

و يحرم أيضاً الخشّاف و هو لغه فى الخفاش و هو الوطواط نصّ عليه جماعة منهم الشيخ 150 و القاضى 8١‏ و ابن إدريس 60 و 
المحقّق 07 و حكى ابن إدريس الإجماع عليه؛ و يدل عليه ما دلّ على أنه مسخ و ما دل على حرمة ما كان صفيفه أكثر. 

و الطاووس لقول الرضا عليه السلام فى خبر سليمان بن جعفر: الطاوس لا يحل أكله و لا بيضه 4 و فى خبر آخر له: الطاوس 
مسخء كان رجلا جمينًا فكابر امرأة رجل مؤمن تحبه فوقع بها ثم راسلته بعد ذلك فمسخهما الله تعاللِ] طاوسين انثى و ذكراً فلا 
يؤكل لحمه و لا بيضه (9). 

و الزنابير و البقّ لكونهما من الحشراتء و لورود الخبر بكون الزنبور مسخاً 0٠١١‏ و للاستخباث على ما قيل .01١١‏ 

و بيض ما يحرم أكله. لا بيض ما يحل فإنّه حلال» بالاثفاق فيهما كما 


.* ص 8*” ب 18 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(5) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 68” ب 18 من أبواب الأطعمة المحرّمة. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8*” ب 18 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 

(©) النهاية: ج اص ١‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 619. 

(©) السرائر: ج #اص .٠١5‏ 

(/) شرائع الإسلام: ج “اص .57١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص * #1 ب ؟ من أبواب الأطعمة المحوّمة ح ه. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص #16 ب ؟ من أبواب الأطعمة المحوّمة ح *. 

7 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح‎ ١ ص #16 ب‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )9١( 

.؟5١ س‎ 12١٠ تحرير الأحكام: ج ؟ ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 72٠‏ 

هو الظاهره و قال الصادق عليه السلام فى خبر ابن أبى يعفور: إِنَ البيض إذا كان مما يؤكل لحمه لا بأس بأكله فهو حلال )١١‏ و 
فى خبر داود بن فرقد: كل شىء يؤكل لحمه فجميع ما كان منه من لبن أو بيض أو أنفحة فكلٌ ذلكك حلال طتب .031١‏ 


و لو اشتبه حرم ما انَفْقَ طرفاه دون ما اختلفا قطع به الأصحابء لنحو قول أحدهما فى صحيح محمد بن مسلم: إذا دخلت أجمة 
فوجدت بيضاً فلا تأكل منه إِلَّا ما اختلف طرفاه « و قول الصادق عليه السلام لابن سنان فى الصحيح و سأله عن بيض طير الماء: 
ما كان منه مثل بيض الدجاج يعنى على هيئته فكل "١‏ و قول الباقر عليه السلام لزرارة: ما استوى طرفاه فلا تأكل و ما اختلف 
طرفاه فكل «0). 

و يكره الهدهد لقول الكاظم عليه السلام لعلى ين جعفر فى الصحيح: لا يوذى و لا يذبح؛ فنعم الطير هو 120 و قول الرضا عليه 
السلام فى خبر سليمان الجعفرى: نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عن قتل الهدهد و الصرد و الصوام و النحلة 27 و الأخبار 
كلها إِنّما تضمّنت النهى عن قتله سواء بقى على ظاهره من التحريم: أو اوّل بالكراهة؛ لعدم ثبوت الحرمة بأخبار الآحاد بدون 
ضميمة فتوى الأصحاب فلا يثبت بها حرمة الأكل و لا يبعد الكراهة احترازاً عن القتل. 

و الخطاف على رأى وفاقاً للمحمّق 8١‏ لأنّهِ يدفٌء و قال الصادق عليه السلام فى خبر عمّار: هو ممما يؤكل «4) مع خبر 


7 ص 00ب 77 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١17‏ ص 04 ب 8٠‏ من أبواب الأطعمة المباحة ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ”ب ٠١‏ من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .١‏ 

(ع) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 58” ب ٠١‏ من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ١‏ و فيه: «خلقته) بدل «هيئته). 
(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8”ب ٠١‏ من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١5‏ ص 768 ب 5٠‏ من أبواب الصيد ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 764 ب 5٠‏ من أبواب الصيد ح ". 

(8) شرائع الإسلام: ج "اص .57١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 768 ب 9" من أبواب الصيد ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94 ص: ا [ْ 0 
الحسين بن داود الرقى قال: بينما نحن قعود عند أبى عبد الله عليه السلام إذ مرٌّ رجل بيده خطاف مذبوح, فوثب إليه أبو عبد الله 
عليه السلام حتّى أخذه من يده ثم رمى به ثم قال: أعالمكم أمركم بهذا أم فقيهكم؟ لقد أخبرنى أبى عن جدّى أن رسول الله 
صلى الله عليه و آله نهى عن قتل السنّةُ النملة و النحلة و الضفدع و الصرد و الهدهد و الخطاف ١١‏ و لقول الصادق عليه السلام 
فى خبر عمّار: خرء الخطاف لا بأس بهء و هو ممما يحل أكله. و لكن كره أكله. لأنّه استجار بكك و آوى فى منزلكء و كل طير 
يستجير بكك فأجره «07. و حرّمه الشيخ فى النهاية 2*9 و ابنا إدريس 67 و البرّاج «©) لأخبار النهى» و ضعف خبرى عمار مع 
احتمال الأوّل للانكار. 

و الفاختة لقول الصادق عليه السلام: إِنّها طائر شوم يقول فقدتكم «18 و هو ضعيف سنداً و دلالة. 

و القبرة و هى القنبرة لنحو قول الرضا عليه السلام فى خبر سليمان الجعفرى: لا تأكلوا القنبرة و لا تسبوها و لا تعطوها الصبيان 
يلعبون بهاء فإنّها كثيرة التسبيح لله تعالى» و تسبيحها لعن الله مبغضى آل محمد 037. 

و الحبارى على رواية شادّةُ كذا فى التحرير «4 و السرائر «4) و قال الصادق عليه السلام فى صحيح ابن سنان: إن كانت له قانصة 
فكل 3٠١١‏ و فى صحيح كردين المسمعى: وددت أنْ عندى منه فآكل منه حتّى أمتلئ )1١«‏ و قال الكاظم عليه السلام فى خبر 
نشيط بن صالح: لا أرى بأكل الحبارى بأسأًء و أنّه جتد 


.7 ص /67” ب 9" من أبواب الصيد ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 768 ب 9" من أبواب الصيد ح ه. 

(9) النهاية: ج اص 5 

() السرائر: ج اص .٠١©‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 619. 

(9) وسائل الشيعة: ج 8 ص 788ب 5١‏ من أبواب أحكام الدّواب ح 27 نقًا بالمعنى. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 764 ب 5١‏ من أبواب الصيد ح .١‏ 

(8) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ١120‏ س .١18‏ 

(9) السرائر: ج اص .٠١*‏ 

.* من أبواب الأطعمة المحرّمة ح‎ 7١ ب”8٠ ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠8”ب 7١‏ من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 727 

للبواسير و وجع الظهرء و هو ممما يعين على كثرةٌ الجماع .)١١‏ 

و أغلظ منه أى الحبارى كراهة الصرد مهمل الحروف كرطب طائر فوق العصفور يصيد العصافير» قال نضر بن شميل: ضخم 
الرأس ضخم المنقار, له برثئن عظيم أبقع نصفه أسود و نصفه أبيضء لا يقدر عليه أحد, و هو شرير النفس» شديد النقرة» غذاؤه 
من اللحم» و له صفير مختلف يصفر لكل طائر يريد صيده بلغته فيدعوه إلى التقرّب منه فإذا اجتمعن إليه شدّ على بعضهنٌء و له 
منقار شديد فإذا نقر واحداً قدّه من ساعته و أكله؛ و مأواه الأشجار و رءوس التلاع و أعالى الحصون 3١‏ قيل: و يستمى المجوّف 
لتاقن ننه بو الأخطب الشفيرة فلؤوم و الأعن الاعتااف الوانه 060 و:قال الصعاتى: له سي الستحط ا نتصترا. 

و الصوّام بِضمَ الصاد و تشديد الواوء و هو طائر أغبر اللون طويل الرقبه أكثر ما يبيت فى فىء النخلء كذا فى السرائر 0١‏ و 
التحرير (2). 

و الشقراق بكسر الشين المعجمة و القاف و تشديد الراء كطرّماحء و ربّما فتح الشين و الكسر أقيسء لفقد فعلال بالفتح فى 
الأوزان» و جاء بتخفيف القاف و تثليث الشينء و ربّما قيل: شرقراق و هو طائر أخضر مليح بقدر الحمام خضرته حسنة مشبعة فى 
أجنحته سواد و يكون مخططاً بحمره و خضرة و سوادء قال الجاحظ: إِنّه ضرب من الغربان 07. و شدَهْ كراهتها بالنسبة إلى 
الحبارى لوجود صريح النهى عن قتلها. أمَا الصرد و الصوّام فسمعت خبرهماء و أما الشقراق فقال الصادق عليه السلام فى خبر 
عممار: كره قتله لحال الحتئات قال: و كان النب صلى الله عليه و آله يوماً يمشى فإذا بشقراق قد انقض فاستخرج من خفّه حيَةُ «/. 


.١ من أبواب الأطعمة المحورّمة ح‎ 7١ ب”8٠ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.2١17؟ ص‎ ١ (؟) حياة الحيوان: ج‎ 

() المصباح المنير: ص 798 

(5) المصباح الملير: ص 1م 


(0) السرائر: ج #اص .٠١‏ 


() تحرير الأحكام: ج 7 ص ١18١‏ س 17. ليس فيهما لفظة فىء. 

(0) لم نعثر عليه و نقله عنه فى حياه الحيوان: ج ١‏ ص 8:8 (مادة شقراق). 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 70١‏ ب ”57 من أبواب الصيد ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 7217 

ولا بأس بالحمام كله لدخول الكل فى العمومات, و قال الصادق عليه السلام لداود الرقّى: لا بأس بركوب البخت» و شرب 
ألبانهاء و أكل لحوّمهاء و أكل الحمام المسرول ١١‏ كالقمارى و هى جمع قمرى و هو منسوب إلى قمرء بلده تشبه الجصّ 
لبياضها حكاه السمعانى )١‏ عن المجملء و قال: و أظنّ أنها من بلاد مصر و لم أره فيه» و إِنّما رأيت فى تهذيب الجمل لابن 
المظفر: أنّه منسوب إلى طير قمرء و هو كما يحتمل توصيف الطير بالقمر جمع أقمرء كما قيل فى المحيط و غيره: إِنّهِ نما سمّى 
به لأنّه أقمر اللون» قيل: إن القمرى هو الأزرق 3*0 و الدباسى جمع دبسى بضمّ الدال و هو الأحمر بلون الدبس بكسر الدال قسم 
من الحمام البرى» و قيل هو ذكر اليمام ."5١‏ 

و الورشان بكسر الواو و إسكان الراء و إعجام الشين جمع ورشان بالتحريكك, و المعروف أنه ذكر القمارى» و قيل طائر يتولّد 
بين الفاختةٌ و الحمامةٌ «8). 

و كذالا بأس بالحجل بالتحريكك و هو القبج أو ذكره أو نوع منه و الدرّاج كالرمّان و القبج و ليس فى بعض النسخ و هو معرّب 
والقطاو هو طائر يسممّى باسم صوته و الطيهوج بالفتح شبيه بالحجل الصغير غير أنْ عنقه و منقاره و رجليه حمر و ما تحت 
جناحه أسود و أبيض و الكروان بكسر الكاف و إسكان الراء جمع كروان و هو طائر يشبه البط أو الدجاج» قيل سمى بِضدّ فعله. 
لأنّه لا ينام بالليل 1 و الصعو جمع صعوة من صغار العصافير أحمر الرأس و الكركى و الدجاج و العصافير لدخول جميع ذلكك 
فى العمومات من غير 


.١ ص ١/ااب 8” من أبواب الأطعمة المحرّمة ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() الأنساب للسمعانى: ج ص .26١‏ 

(*) مجمع البحرين: ج ؟ ص 188 (مادة ورش). 

(©) لسان العرب: ج © ص 2/. 

(6) لم نعثر عليه. 

(2) حياة الحيوان: ج ١‏ ص 58؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 728 

معارضء و قال النبى صلى الله عليه و آله فى مرسل السيارى ١١‏ و خبر علي بن النعمان: من سرّه أن يقل غيظه فليأكل لحم 
الدرّاج 7١‏ و عنه عليه السلام: من اشتكى فؤاده و كثر غمّه فليأاكل الدرّاج «*" و قال الكاظم عليه السلام فى خبر محمّرد بن 
حكيم: أطعموا المحموم لحم القباج. فإنّهِ يقوى الساقين و يطرد الحمى طرداً «؟ و قال على بن مهزيار: تغدَّيت مع أبى جعفر 
عليه السلام فأتى بقطاءً» فقال: إِنّه مبارك و كان أبى عليه السلام يعجبه؛ و كان يقول: أطعموه صاحب اليرقان يشوى له فَإِنّه 
ينفعه (8). 

ويعتبر فى طير الماء ما يعتبر فى المجهول من غيرها من مساواً الدفيف للصفيف أو غلبته أو حصول أحد الثلاثهُ إمّا القانصة أو 
الحوصلة أو الصيصيَةُ لعموم الأخبار «© و الفتاوى» و خصوص خبر مسعدةٌ بن صدقة عن الصادق عليه السلام» قال: كل من الطير 


ما كانت له قانصة و لا مخلب له؛ قال: و سألته عن طير الماء» فقال: مثل ذلكك 27 و إِنّما صرّح بالتسوية لما يوهمه بعض الأخبار 
من الفرق» كخبر زرارة سأل الباقر عليه السلام ما يؤكل من الطير؛ قال: كل ما دفٌ و لا تأكل ما صف 8 قال قلت: فالبيض فى 
الآجام؛ فقال: ما استوى طرفاه فلا تأكل» و ما اختلف طرفاه فكل «4) قال: قلت: فطير الماء؛ قال: ما كانت له قانصة فكلء و ما لم 
يكن له قانصة فلا تأكل .3١١‏ و قول الرضا عليه السلام لسماعة: فكل الآن من 


.* ص 7ب 18 من أبواب الأطعمة المباحة ح‎ ١17 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() طب الأئمّهُ: ص .٠١7‏ 

(#اعلت الأسة من ١ ١1/‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج ١177‏ ص 7ب 18 من أبواب الأطعمةٌ المباحة ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١177‏ ص 7ب 18 من أبواب الأطعمةٌ المباحة ح ؟. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 68” ب 18 من أبواب الأطعمة المحرّمة. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8*” ب 18 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ع*”ب 19 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .١‏ 

(4) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 58”ب ٠١‏ من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 

)9١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 78ب 18 من أبواب الأطعمة المحوّمة ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 70 

طير البر ما كان له حوصلة؛ و من طير الماء ما كان له قانصة كقانصة الحمام, لا معده كمعدة الإنسان ١١‏ فيؤكل من طير الماء ما 
يوجد فيه أحدها و إن كان يأكل السمكك للعموم و خصوص خبر نجتَةُ بن الحرث سأل الكاظم عليه السلام عن طير الماء و ما 
بأكل السمكف مه بحل ؟ قال: لآ بأمن نيف كلة وان 


[فائدة] 


فائدة المحلمل من الحيوان قد يعرض له التحريم من وجوه أربعة: الأموّل: الجلل و هو التقاط الجل بالفتح. قيل: بالتثليث» و هى 
البعرة كُنى بها عن عذرة الإنسان» لكن المعروف فى المصدر هو الجل وهو من باب قتلء و المحرّم منه أن يغتذى عذرة الإنسان 
لاغ وما للك أن إلى أن عمو ية لكة» أو إلى آذ غلير القن فى لهن و جلهه على الضلاف الآقواكبنو الح اللحليى “ريا 
غيرها من النجاسات, و هو قياس. و اشتراط عدم الاختلاط هو المشهورء و دليله الأصلء و خبر عليّ بن أسباط عمّن روى فى 
الجلالات: لا بأس بأكلهنّ إذا كنّ يخلطن 16 و خبر سعد بن سعد سأل الرضا عليه السلام عن أكل لحوم الدجاج فى الدساكر و 
هم لا يصدوّنها عن شىء تمر على العذرة مخلى عنها فآكل بيضهنٌ؟ فقال: لا بأس به «8) و يحتمل أن يكون نفى البأس لعدم 
العلم بالاغتذاء بالعذرة و مرسل موسى بن أكيل عن الباقر عليه السلام: فى شاه شربت بولا ثم ذبحتء فقال: يغسل ما فى جوفهاء 
ثم لا بأس به و كذلكك إذا اعتلفت بالعذرة ما لم يكن 

ال اا ا وم 

)١(‏ تهذيب الأحكام: ج 9 ص ١18‏ ح هت و فيه: «عن أبى عبد الله عليه السلام). 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١8”ب 73١‏ من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .١‏ 


() الكافى فى الفقه: ص 71/8. 

(ع) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 80ب 77 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح *. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 00ب 77 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 

جلالة» و الجالة التى يكون ذلك غذاؤها ١١‏ و يحتمل أن يراد بكونه غذاؤها الاستمرار فيحرم على الأشهر إِلَّا أن يستبرأ للأخبار 
كقول الصادق عليه السلام فى صحيح هشام بن سالم: لا تأكلوا لحوم الجالة ) و فى حسن حفص بن البخترى: لا تشرب من 
ألبان الإبل الجلالة 8 و لا يدعو إلى الحمل على الكراهة ما فيهما من قوله عليه السلام: و إن أصابكك شىء من عرقها فاغسله «©) 
و إن لم ينجس عرقها. و كرهها أبو علي «0) للأصل و الحصر فى الآيهُ و فى بعض الأخبار © على وفق الآية؛ و كذا الشيخ فى 
الخلاف 037 و المبسوط 8 و نسبه فيهما إلينا إِنَ أنه فشره فيهما بما تغلب العذره فى غذائه» و نص فى الخلاف على التحريم إذا 
كانت غذاوه كله. و هذا التفصيل قال فى التحرير «4) و التلخيص ٠١١‏ لكنه أطلق الخلط فى التحرير و لم يشترط الغلبة» و كذا 
فى الجامع ١1لاو‏ الإصباح 0١١9‏ وهو جبك. 

و يستبرأ الجلال بأن يقطع عنه ذلكك أى الاغتذاء بالعذرة و هو معنى يربط و الربط للاستظهار و يطعم علفاً طاهراً بالأصالة على 
الإشكال المتقدّم مِدَهُ ما قرّره الشارع؛ و هو فى الناقة أربعون يوماً بلا خلاف ظاهرء لقول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر 
مسمع: الناقة الجلَالةُ لا يؤكل لحمها و لا 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 07”ب 76 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 85ب 77 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 85ب 77 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 

(ع) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 85ب 77 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 5/4. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 08"ب 77 من أبواب الأطعمة المحرّمة. 

(0) الخلاف: ج * ص 88 المسألة 18. 

(8) المبسوط: ج ء ص 187. 

(4) تحرير الأحكام: ج 7 ص ١12١‏ س «. 

.118 تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ع" ص‎ )٠١( 

١ الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

(؟1) إصباح الشيعة: ص 80 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 721 

شرت النبااحقى 3د أريعوة وما داو فى عي نكرو الفبل :"وكيوا دو عل البامرظ السلكم فى الذيل الجلالة 
فى خبر بسام الصيرفى: لا يؤكل لحمها و لا تركب أربعين يوماً «* و قول الرضا عليه السلام فى خبر يونس: و الإبل أربعين يوماً 
ثم تذبح 160 و قول الصادق عليه السلام فى مرفوع يعقوب بن يزيد: تحبس البعير أربعين يوماً «© و لا أرى جهة لتخصيص الناقة 
بالذكر هنا و فى سائر كتبه مع عموم الأخبار «8) و كلام الأصحاب. 


و فى البقرءُ عشرون على رأى كما هو المشهورء لقول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر السكونى: و البقرةً الجلَاله عشرين يوماً 
و فى خبر مسمع: و البقرة الجلالة لا يؤكل لحمها و لا يشرب لبنها حتّى تغذّى عشرين يوماً 4١‏ كذا فى بعض نسخ التهذيب 
وككواف تحفنها أرتعين نومانى هو :فقول اليوط او«اروو :فى الكافن : فاكقين يوما 11 وهو فول الطندوق رهية انز ايو 
يوافقه خبر يونس )١1١١‏ و يعقوب بن يزيد .)١5(‏ 

وفى الشاهُ عشرة كما هو المشهور, و هو 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8ه” ب 78 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 

(5) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 788 ب 18 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ١‏ و فيه: «الناقة الجلّالة» بدل «الابل». 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88” ب 78 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح *. 

(ع) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 007ب 78 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7017ب 78 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 08" ب 78 من أبواب الأطعمة المحرّمة. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88” ب 78 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88” ب 78 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 

(4) تهذيب الأحكام: ج 9 ص 58 ح 184. 

.18١ المبسوط: ج 2 ص‎ ٠( 

.١؟ الكافى: ج ء ص 707 ح‎ )1١( 

.8194 من لا يحضره الفقيه: ج “اص 18" ذيل الحديث‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 80ب 78 من أبواب الأطعمة المحوّمة ح ه. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 780ب 78 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: /72 

نص أخبار السكونى ١١‏ و مسمع )2١‏ و يعقوب بن يزيد 9. و قال أبو عليّ: أربعة عشر «» و هو نص خبر يونس عن الرضا عليه 
السلام «0). و قال الصدوق: عشرون «2. و فى المبسوط 027 سبعة» و هو مروىٌ فى بعض الكتب عن أمير المؤمنين عليه السلام 
. و فى خبر مسمع على مافى التهذيب «4) خمسة. 

و البطهُ و شبهها خمسة أيَام كما فى خبرى السكونى 23٠١١‏ و مسمع .01١١‏ و فى خبر يونس «17) سبعة. و قال الصدوق: ثلاث و 
روى سنَّهُ «01. و إلحاق شبهها بها مما فعله الشيخ 0١16‏ و تبعه غيره. 

و الدجاجة و شبهها ثلاثة كما فى خبرى مسمع «185) و يونس 1 و إلحاق شبهها بها مما فعله الشيخ )١6‏ و تبعه غيره. و قال 


الحلبى «18) و ابن زهرةٌ )١19«‏ خمسة. 


.١ ص 8ه” ب 78 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
ص 88” ب 78 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟.‎ ١ (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
ص 007ب 78 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟.‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )*( 


(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 5/4. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7007ب 78 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ه. 

(©) لم يذكر حكم (العشرين) فى كتبه؛ و نقله عنه فى الدروس الشرعيّة: ج “اص * درس 7١5‏ و فى من لا يحضره الفقيه: ج ”" 
ص 94ح 57٠١‏ عشرة أنّام. 

(/) المبسوط: ج 2 ص 187. 

(8) الجعفريّات: ص 277 دعائم الإسلام: ج 7 ص 1١5‏ ح .57٠‏ 

(9) تهذيب الأحكام: ج 9 ص 58 ح 114. 

.١ ص 788ب 78 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )9١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 788ب 78 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 80ب 78 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ه. 

(1) من لا يحضره الفقيه: ج اص #4" ح .87٠١‏ 

(16) النهاية: ج “اص 85. 

(10) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 788ب 78 من أبواب الأطعمة المحوّمة ح ؟. 

(18) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 80ب 78 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ه. 

(010) النهاية: ج #اص 85. 

(16) الكافى فى الفقه: ص /ا77. 

(19) الغنية: ص /94". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 529 

و ليس فى غيرها من حيوانات البرّ أو غير ما ذكر فيشمل السمكة موظفء فيستبرأ بما يزيل حكم الجلل عادة. 

ولايكره الزرع و إن كثر الزبل تحت أصله و عن أحمد الحرمة .)١١‏ 

الثانى: وطء الإنسان كبيراً أو صغيرا قبلا أو دبرا أمنى أو لا“ علم الحكم أو جهلء مختاراً أو لا فيحرم هو و نسله بذلكك بغير 
خلاف يظهر من الأصحابء لخبر محمّد بن عيسى و الظاهر أنّه العبيدى و أنّهِ ثْقَهُ عن الرجلء و الظاهر أنّه الهادى أو العسكرى 
عليهما السلام: إِنّه سئل عن رجل نظر إلى راع نزا على شائء قال: إن عرفها ذبحها و أحرقهاء و إن لم يعرفها قسمها نصفين أبداً 
حتّى يقع السهم بهاء فتذبح و تحرق و قد نجت سائرها 1" و قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر مسمع: و سثل عن البهيمة 
الّتى تنكح, قال: حرام لحمهاء و كذلك لبنها «. 

و الأقرب اختصاص هذا الحكم بذوات الأربع دون الطيور و إن عمّها و غيرها كثير من العبارات» لاختصاص الخبر الأوّل بالشاه و 
الثانى بالبهيمة الّتى اختضت فى العرف بذوات الأربع؛ مع الأصل. 

ولو اشتبه الموطوء بغيره قسم القطيع الى وقع فيه الاشتباه قسمين متساويين أُوَلًا و إن تضعن الخبر نصفين إذ ربما لم يمكن 
التنصيفء و الأولى الاقتصار عليه إن أمكن. و إلا فبزيادة واحدة فقط فى أحد القسمين ثم تقسم القسم الى أخر عه القرعة 
قسمين و هكذا إلى أن تبقى واحدة ثم الإقراع هو المشهور و مستنده الخبر «05. و لضعفه يمكن القول بوجوب التحرّز عن 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88”ب ”٠‏ من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 84”ب ”٠‏ من أبواب الأطعمة المحرّمة ح *. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 147 ب 1 من أبواب كيفتةٌ الحكم. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 717١‏ 

الجميع إذا اشتبه فى محصورء و عدمه مطلقاً فى غير المحصور. 

الثالث: أن يشرب شىء من هذه الدوابٌ لبن خنزيرة حتّى يشتدٌ لحمه فيحرم هو و نسله لأخبار )1١‏ اعتبرها الأصحاب و إن 
ضعفء كخبر حنان ابن سدير: أنه سثل الصادق عليه السلام عن جدى رضع من لبن خنزيرة حتّى شبّ و كبر و اشتدٌ عظمه ثم 
استفحله رجل فى غنم له» فخرج له نسلء ما تقول فى نسله؟ فقال: أمَا ما عرفت من نسله بعينه فلا تقربه» و أمَا ما لم تعرفه فهو 
بمنزلةُ الجبن فكلء و لا تسأل عنه .)7١‏ 

ولو لم يشتدٌ عليه لم يحرم؛ للأصلء و لكن كره لحمه و استحبٌ استبراؤه بسبعة أَيَام لخبر السكونى أنه سثل أمير المؤمنين عليه 
السلام عن حمل غذى بلبن خنزيرة» فقال: قدوه و اعلفوه الكسب و النوى و الشعير و الخبز إن كان استغنى عن اللبن» و إن لم 
يكن استغنى عن اللبن فيلقى على ضرع شاه سبعة أيَام ثم يؤكل لحمه 79. 

ولو شرب شىء منها خمراً لم يحرم لحمه بذلكك للأصل بل يغسل و يؤكل. ولا يؤكل ما فى جوفه و إن غسل: لقول الصادق 
عليه السلام فى خبر زيد الشيحام فى شاه شربت خمراً حتّى سكرت و ذبحت على تلكك الحال: لا يؤكل ما فى بطنها «25. و اختار 
ابن إدريس حمله على الكراهة «0) للأصل» و ضعفه عن إثبات الحرمة. و أمَا غسل اللحم فذكره الأصحاب. و لعلّه للاستظهار, 
ابرعة قوذ الخيوق الأعضاءةاو نميه انق إدزين 29 إلى الرواية. :و الأوك فصر الحسكمية غلن هاشيفنه الشريق السكرو 
الذبح على تلكك الحال. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 87" ب 70 من أبواب الأطعمة المحرّمة. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 81”ب ١8‏ من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص هب 78 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 

(ع) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 81”ب 76 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .١‏ 

(5) السرائر: ج ”اص /01. 

(©) السرائر: ج #اص 47. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: "1/١‏ 

ولو شرب بولًا نجساً لم يحرم للأصل و لكن يغسل ما فى بطنه و يؤكل لخبر موس بن أكيل عن الباقر عليه السلام فى شاه 
شربت بولا ثم ذبحتء فقال: يغسل ما فى جوفها ثم لا بأس به؛ و كذا إذا اعتلفت العذرة ما لم تكن جَدَّالة .01١‏ 

الرابع: المجثمة حرام و هى الّتى تجعل غرضاً و ترمى بالتُمَاب حتّى تموت من جثم الطائر إذا تلبد بالأرض. 

و المصبورة أيضاًء و هى الّتى تجرح و تحبس حتّى تموت لانتفاء التذكية» و ورود النهى عن الصبر و جعل ذى الروح عرقها. 


[المطلب الرابع فى الجامدات] 


المطلب الرابع فى الجامدات و قد تقدّم ذكر بعضها فى كتاب التجارة و لنذكر هنا أنواعاً خمسة: الأول: الميتة و يحرم أكلهاتد 
استعمالها من كل وجه فى المشهورء لعموم الآية 07 و الأخبار «) المانعة من الانتفاع بجلدها أو بشىء من أجزائهاء و قول على 
عليه السلام فى خبر الكاهلى فى أليات الغنم: إِنَّ ما قطع منها مت لا ينتفع به «©". خلافاً للنهاية «5) للأصلء و تبادر الأكل عن 
الآية إلا ما لا تحلّه الحياة من أجزاء الميتة فيجوز استعماله مطلقاً بالاتفاق كما يظهرء إِنَا أن تعرض له النجاسة مثلًا فيحرم فيما 
يشترط بالطهارة» و ذلكك مثل الصوف و الشعر والوبر و الريش و القرن و الظلف و العظم و السنّ سواء منها ما لاقى جلد الميتهُ و 
غيره و إن اشترط غسل ما لاقاها منها كما يأتى. 

و البيض إذا اكتسى القشر الأعلى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 87”ب 76 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 

(5) المائدة: *. 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 04 ١71ب ١‏ من أبواب الأطعمة المحرّمة. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 748 ب ”٠‏ من أبواب الذبائح ح .١‏ 

(0) النهاية: ج “اص .٠١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 71/١‏ 

صلب أو لا و الإنفحة مكسورة الهمزة مشدّدةٌ الحاء و مخمّفهاء و هى لا يكون إِلَا فى كل ذى كرشء و هى شىء يستخرج من 
بطنه أصفر يعصر فى صوفه مبتلة فى اللبن فيغلظ كالجبن» ولا يسمى إنفحة إِلَا و هو رضيع. ففى خبر زرارة عن الصادق عليه 
السلام قال: الشعر و الصوف و الريش و كل نابت لا يكون ميتء و سأله عن البيضة يخرج من بطن الدجاجة الميئتة؟ فقال: تأكلها 
١١‏ و فى صحيحه عنه عليه السلام سأله عن الإنفحة تخرج من الجدى المبّت؟ قال: لا بأس به ١؟»‏ و عن يونس عنهم عليهم 
السلام قالوا: خمسة أشياء ذكيةُ مما فيه منافع الخلق الإنفحة و البيض و الصوف و الشعر والوبر 00 و فى خبر عن الثمالى: إِنَّ 
رجلا سأل الباقر عليه السلام عن الجبن و أنه ريما جعلت فيه إنفحة الميّتء قال: ليس به بأسء إِنَّ الإنفحة ليس لها عروق و لا فيها 
دم ولا لها عظم, إِنْما تخرج من بين فرث و دم, و إِنّما الإنفحة بمنزلة دجاج ميته أخرجت منها بيضةٌ 259 و عن الحسين بن زرارة 
قال: كنت عند أبى عبد الله عليه السلام و أبى يسأله عن السنّ من الميتة و البيضة من الميتُ و إنفحة الميتة» فقال: كل هذا ذكى 
«©. قال: فى الكافى و زاد فيه علي بن عقبهُ و علي بن الحسين بن رباط قال: و الشعر و الصوف كله ذكى «2) و عنه أيضاً قال: 
سأله عليه السلام أبى عن الإنفحة يكون فى بطن الضأن أو الجدى و هو مت فقال: لا بأس 7. و ممما يدل على اشتراط حل 
البيضة باكتساء القشر الأعلى خبر غياث بن إبراهيم عن الصادق عليه السلام فى بِيضهُ خرجت 


.8 ص ءعع”ب ”من أبواب الأطعمة المحرّمة ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.٠١ ص ءع”"ب ” من أبواب الأطعمة المحرّمة ح‎ ١8 (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
ص عب ”من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟.‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )( 
.١ ص 66ب ”من أبواب الأطعمة المحرّمة ح‎ ١8 (ع) وسائل الشيعة: ج‎ 
ص دعب "” من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟.‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )0( 
." الكافى: ج 5 ص 08" ح‎ )©( 


(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص "ب 7# من أبواب الأطعمة المحرّمة ح 1١‏ و فيه: العناق بدل الضأن. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 71/7 

من إست دجاجة ميتة» قال: إن اكتست الجلد الغليظ فلا بأس بها 01١‏ و الخبر و إن ضعف لكن الأصحاب عملوا به. و من أطلق 
الصدوق 7١‏ و المفيد «” فإمًا أن يريدا القيد أو عمًا بإطلاق سائر الأخبار» و يؤّده أن عليها إذا لم يكتس الأعلى جلدة رقيقة 
يحول بينها و بين النجاسة. 

ولا يحل اللبن من الميته على رأى وفاقاً لسلار 5" و ابن إدريس «04 و المحمّق 2١‏ للاتتفاق على نجاسة الميتةُ و أنّها تنيجس ما 
لاقته برطوبة و اللبن كذلكك, مع خبر وهب بن وهب عن الصادق عليه السلام: أن علياً عليه السلام سئل عن شاه ماتت فحلب منها 
لبن» فقال عليه السلام: ذاكك الحرام محضاً 07. و الأكثر على حلّه. لضعف الخبرء و منع الإجماع على التنتجس بالميتة مع الملاقاة 
برطوبة إِلَّما فى غيره» و عدم دخوله فى عموم تحريم المينة» فإنّه ليس من أجزائها كما يرشد إليه ما تسمعه من خبر الثمالى و 
الأخبار. و هى كثيرة: كصحيح زرارة عن الصادق عليه السلام؛ قال له: اللبن يكون فى ضرع الشاهً و قد ماتتء قال: لا بأس به «4) 
و خبر آخر له عليه السلام سأله عن السنّ من الميتة و الإنفحة من الميته و اللبن من الميتهٌ و البيضة من الميتة» فقال: كل» هذا 
ذكيّ «4) و إرشاد أخبار الإنفخة و حلها إليها خصوصاً قول الباقر عليه السلام فى خبر الثمالى: إِنَّ الإنفحة ليست لها عروق و لا 
فيها دم ولا لها عظمء إِنّما تخرج من بين فرث و دم .0٠١١‏ 

ولو قلع الشعر أو الريش أو الصوف أو الوبر أو السنّ أو القرن أو 


.* ص دعب ”من أبواب الأطعمة المحورّمة ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

لبقا صن خا 

(9 المقنعة: ص 8/7. 

(©) المراسي: ص 51١:‏ 

(0) السرائر: ج “اص .١١17‏ 

(2) شرائع الإسلام: ج اص 737. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص /ا#"اب 7" من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .١١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ءع”"ب ” من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .٠١‏ 

(4) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص «هء”ب ”من أبواب الأطعمة المحورّمة ح ؟. 

.١ ص 68ب *” من أبواب الأطعمة المحوّمة ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 717 

الظلف من الميتهُ غسل موضع الاتّصال لقول الصادق عليه السلام لزرارة و محمد بن مسلم فى الحسن: اللبن و اللبا و البيضة و 
التتوو القتوت :و القؤة و النات و التعافن تو كل تق تمن من الثناة بو« النائة فيو دكن .و إن اذم منة بد أن نوات فاغسلة 
و صلّ فيه 1١‏ و لأنّ باطن الجلد لا يخلو من رطوبة مع أنّ الميتة تنجس ما لاقاها برطوبة» بل يحتمل التنجيس مطلقاً. و فى النهاية 
١‏ و المهذّبٍ «* و الإصباح 10 لا يحل شىء منها إذا قلع منها. و حمله ابن إدريس «8) على الحرمة قبل الغسل و إزالةُ ما لا 
يخلو عنه غالباً من انّصال جزء من الميتة؛ و قد يبقى على إطلاقه. و يستدلٌ له بظاهر قول أبى الحسن عليه السلام لفتحرين يزيد 
الجرجانى: و كل ما كان من السخال الصوف إن جر و الشعر والوبر و الإنفحة و القرنء و لا يتعدى إلى غيرها إن شاء الله «©» و 


أن ما فى باطن الجلد منها لم يستحل إلى شىء منهاء و المنع ظاهر الورود عليه. 

و لوامتزج الذكيّ بالميّت اجتنبا من باب المقدّمة كما هو القاعدة المطردة» و عن أمير المؤمنين عليه السلام: أنّه سثل عن شاتين 
إحداهما ذكية و لم تعرف الذكية منهماء قال: يرمى بهما جميعاً 07. لكن فى صحيح ابن سنان عن الصادق عليه السلام: كل ما 
فيه حلال و حرام فهو لكك حلال حتّى تعرف الحرام بعينه 8 فكأنّه فى غير المحصورء أو بمعنى احتمال الأمرين لا تيقنهما. 

و قيل فى النهاية «4) و الوسيلة 3٠١١‏ و الجامع :)1١١‏ يباع المختلط متمن يستحل الميتة 


.* ص «هع”"ب "” من أبواب الأطعمة المحرّمة ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(5) النهاية: ج اص 90 48. 

(0) المهذب: ج 7 ص 86١‏ 

(6) إصباح الشيعة: ص /8". 

(8 الستزائرة ‏ اضن 311 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ءعع”ب ”من أبواب الأطعمة المحرّمة ح 7. 

(0) نوادر الراوندى: 629. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص 09 ب 5 من أبواب ما يكتسب به ح .١‏ 

(9) النهاية: ج ”اص 38. 

)0٠١(‏ الوسيلة: ص ”ع". 

417 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 71/0 

لقول الصادق عليه السلام فى صحيح الحلبى: إذا اختلط الذكيّ بالميِت باعه متمن يستحل الميتة» و أكل ثمنه 0١١‏ و نحوه فى 
حسنه 070 عنه عليه السلام و إذا عرفت أَنّه لا يجوز الانتفاع بالميتة و التصرّف فيها مطلقاً وجب أن يحمل على قصد بيع الذكي 
خاصة و قصد المشترى أيضاً ذلكك ليتوافق الإيجاب و القبول» و لعله يغتفر هنا جهل المبيع إذ لا-غرر, و الأولى الحمل على 
الإباحة من الطرفين و استنقاذ المال من الكافر» و من الأصحاب من لا يوجب الببع ولا الاجتناب لما سيأتى فى اللحم المطروح 
المشتبه الحال من الاختبان بالانقباض و الانبساط. 

و كل قطعة تحلّها الحياة اببنت من حي فهى ميتة يحرم أكلها صغيرة كانت أو كبيرة لا نعرف فيه خلافاً. لصدق اسم الميتة عليها 
مع عدم التذكية» و لنحو قول الصادق عليه السلام فى خبر عبد الرحمن بن أبى عبد الله فى الصيد: ما أخذت الحبالة فقطعت منه 
شيئاً فهو ميت 30 و قول أمير المؤمنين عليه السلام فى حسن محمد بن قيس: ما أخذت الحبالة من صيد فقطعت منه يداً أو رجلا 
فذروه فإنّه متت «». و ما روى عن الصادقين عليهما السلام من قولهما: ما قطع من الحيوان فبان عنه قبل أن يذكى فهو ميته لا 
يؤكل «8) و قول الصادق عليه السلام فى خبر الكاهلى فيما يقطع من أليات الغنم: أن فى كتاب على أن ما قطع منها متت لا ينتفع 
به 0 و فى خبر أبى بصير فى أليات الضأن تقطع و هى أحياء: أنّها ميت 07 و الحكم يشمل ما ينفصل من نحو الثآليل و 
البثورات» خصوصاً و قد نصّ على التعميم للأجزاء الكبيرة 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ٠/اب‏ *” من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ١‏ و ؟. 


(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ٠/اب‏ *” من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ١‏ و ؟. 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص /71” ب 75 من أبواب الصيد ح 7. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 7١8‏ ب 756 من أبواب الصيد ح .١‏ 

(0) دعائم الإسلام: ج "ص 178 و فيه: «و عن علي و أبى جعفر عليهما السلام). 

(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 748 ب ”٠‏ من أبواب الذبائح ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 798 ب ”٠‏ من أبواب الذبائح ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 717/2 

و الصغيرة» و وجهه عموم بعض ما سمعته من الأدلَةُ. و استقرب فى المنتهى 0١١‏ و نهاية الإحكام ١‏ طهاره ذلك, لعدم إمكان 
التحرّز عنهاء و صحيح على بن جعفر سأل أخاه عليه السلام عن الرجل يكون به الثالول أو الجرح هل يصلح له أن يقطع الثالول و 
هو فى صلاته أو ينتف بعض لحمه من ذلكك الجرح و يطرحه؟ قال: إن لم يتخوّف أن يسيل الدم فلا بأس, و ان تخوّف أن 
يسيل الدم فلا يفعله «”". و إِنّما يت لو كان القطع و النتف باليد بحيث تحمل ما يقطع أو ينتف و لم يجز فى الصلاة حمل 
النجس و الكل ممنوع, مع أن فيه نتف بعض اللحم و لا يقول بطهارته. 

ولو كانت القطعة ألية الغنم لم يجز الاستصباح بها ولا تحت السماء لما عرفت من حرمة التصرّف فى الميتةُ مطلقاًء و ما سمعته 
من قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر الكاهلى: أن ما قطع منه مت لا ينتفع به 069 و فى خبر الحسن بن على سأل أبا الحسن 
عليه السلام أنْ أهل الجبل تثقل عندهم أليات الغنم فيقطعونها؟ فقال: حرام هىء قال: فيستصبح بهاء قال: أما تعلم أنه يصيب اليد 
و الثوب و هو حرام «0) و لكن روى الحميرى فى قرب الإسناد عن عبد اللّه بن الحسن عن جدّه عن على بن جعفر: أنّه سأل أخاه 
عليه السلام عن بيع ما قطع من أليات و هى أحياء فقال نعم يذيبها و يسرج بها و لا يأكلها و لا يبيعها «5) و قد تحمل على 
الفيرقزة: 

بخلاف الدهن النجس فإنّه يجوز الاستصباح به تحت السماء كما سيأتى و حمل الإليةُ عليه قياس مع الفارق. 

ولا يجوز أكل الأطعمة الّتى فيها دود كالفواكه و القكّاء و المسوّس 


.16 ص 12828 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(0) نهاية الإحكام: ج اص 37. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١87‏ ب 2# من أبواب النجاسات ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 748 ب ”٠‏ من أبواب الذبائح ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 26ب 7” من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .١‏ 

(9) قرب الاسناد: ص .١١18‏ 

د الحوتع وبالعوان :| ليده ]ؤالة الدوه عط تا عقت جرد خومة الككر عام عر فقي تركتلانا لعفي العانة جور و قال 
أكلها مع ما فيه لا منفردة» و اخرى مطلقاً ."7١‏ 

و يكفى فى حل الطعام الظنّ للزوال؛ لتعذّر العلم غالبا مع أصل العدم. 

الثانى: محرّمات الذبائح يحرم من الذبيحة الدم المسفوح بالنصٌ 0" و الإجماع و الفرث و الطحال و القضيب و الانثيان لا نعروف 


فى شىء منها خلافاً و المثانة و المرارة و المشيمة و الفرج ظاهره و باطنه و النخاع و هو الخيط الأبيض فى وسط الفقار و العلباء 
بالكبر وهم علتاواق وهنا عصان عريضيعان ضيغزاوكاق:محدود تان من الرفئة على الظير إلى ميقي اذاي و الغتدد وإاذات 
الأشاجع و هى كما فى التحرير © و السرائر «8) اصول الأصابع الَتى تتصل بعصب ظاهر الكفّء الواحد أشجع. 

و منه قول لبيد: 

و إِنّه يدخل فيها إصبعه يدخلها حتّى يوارى أشجعه 

و اختلف فيه اللغوتّرونء فقيل: الأشاجع هى العصب الممدود ما بين الرسغ إلى اصول الأصابع «. و قيل: العظام التى تتصل 
الأصابع بالرسغ 037 و المراد هنا ما جاوز الظلف و قال الراوندى فى فقه القرآن: و هو موضع الذبح و مجمع العروق 8١‏ و الحدق 
هو السواد و خرزة الدماغ و هى كالغدَة بقدر الحمصةٌ فى وسط 


.١157 ص‎ ١8 الحاوى الكبير: ج‎ )١( 

(0) المجموع: ج 4 ص 18 الحاوى الكبير: ج ١8‏ ص .١57‏ 

(") الأنعام: .١5‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 04:”ب ١‏ من أبواب الأطعمة المحرّمة. 

ع2 تحرير الأحكام: خافن اهنم 

(0) السرائر: ج “اص .١١١‏ 

(©) لسان العرب: ج 8 ص ١76‏ (مادة شجع). 

(0) تهذيب اللغه: ج ١‏ ص *7” (مادة شجع) إلا نه نسبه إلى بعضهم. 

(8) فقه القرآن: ج ١‏ ص 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 71/8 

الدماغ؛ و هو المح يخالف لونها لونه إلى الغبرة ففى مرسل ابن أبى عمير عن الصادق عليه السلام, قال: لا يؤكل من الشاةٌ عشرة 
أشياء: الفرث و الدم و الطحال و النخاع و الغدد و العلباء و القضيب و الانثيان و الحياء و المرارة ١١‏ و فى الفقيه «؟» و الخصال 
مكان العلباء و المرارة الرحم و الأوداج؛ و فى الخصال «أو قال العروق» يعنى مكان الأوداج. و فى المقنع 6١‏ و الهداية «8) و 
يوك العروقةواراه في المت وفى حديث آخر مكان الحياء الجلد «28). قلت: و لعلة بن الحناء: كمااقيل 0 فى قوله تعالى: 
واوا لِجَلودِهمْ لِم سَهِدْتَمْ ا ١‏ قالوا لفروجهم. و أسند حديث الجلد فى العلل عن أبان بن عثمان عن الصادق عليه السلام 
«4 و عن إبراهيم بن عبد الحميد عن أبى الحسن عليه السلام» قال: حرم من الشاةُ سبعة أشياءء الدم و الخصيتان و القضيب و 
المثانة و الغدة ى الطحال: والحرارة 019 وتروق'تحوة مسندا إلى الى ضاق الله عليه .و آلةافن الخضال 4١19‏ و عن إسعاغيل بخ 
مرازم عنهم عليهم السلام: لا يؤكل من الإبل و البقر و الغنم و غير ذلكك ممْرا لحمه حلالل الفرج بما فيه ظاهره و باطنه» و 
القضيب. و البيضتانء و المشيمة هو موضع الولد و الطحالء لأنّه دم؛ و الغدد مع العروقء و المح اذى كرةقى الصليةو 
الغراؤة ارو الكدقة :و الخرد الهن تكون فى الدماغ؛ و الدم 01١١‏ و قال أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر مسمع: إذا اشترى 
أحدكم لحماً فليخرج منه الغددء 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ٠2”ب ”١‏ من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 


() من لا يحضره الفقيه: ج "ا ص 7ح 61 


(*) الخصال: ص 6# ح 18. 

(©) المقنع: ص "©1. 

(0) الهداية: ص 04" 

(©) لا توجد هذه الزيادة فى المقنع» نعم نقلها عنه مختلف الشيعة: ج 4 ص ؟١".‏ 
(0) التفسير الكبير للرازى: ج 77 ص 1١158‏ نقلا عن ابن عتباس. 

.5١ فصلت:‎ )6( 

(4) علل الشرائع: ص 287 ح .١‏ 

.١ من أبواب الأطعمةٌ المحرّمة ح‎ "١ ص 84”ب‎ ١# وسائل الشيعة: ج‎ )0٠١( 
.# ح6١ الخصال: ص‎ )1١( 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ٠2”ب ”١‏ من أبواب الأطعمة المحرّمة ح *. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 717/9 


نه يحرّكك عرق الجذام 0١١‏ و فى المحاسن عن مسمع عن الصادق عليه السلام: اتقوا الغدد من اللحم فلربّما حرّكك عرق الجذام 
القتمّى أرسل عن الصادق عليه السلام: حرم من الذبيحة عشرةٌ أشياءء» و أحلّ من الميتة اثنتى عشرة شيثاً فأما ما يحرم من الذبيحة» 


فالدم و الفرث و الغدد و الطحال و القضيب و الانثيان و الرحم 2 الخبر. 


وعلى حرمة الطحال أخبار كثيرة» و فيها التعليل بأنّهِ دم؛ أو بيت الدم. و اختلف عبارات الأصحابء فالصدوق أفتى فى المقنع 
«©" و الهداية «8) بما رواه فى الفقيه 18 و الخصال 2372 من تحريم العشرة التى سمعتها. و حكى عليه الإجماع فى أحكام القرآن 
للراوندى 8١‏ و لم يتعرّض المفيد «4) لغير الدم و الطحال و القضيب و الانثيين. و اقتصر السيّد على خمسةء الطحال و القضيب و 
الخصيتين و الرحم و المثانة و حكى الإجماع عليه .23١‏ و لم يذكر الدم» لظهوره بنصّ الكتاب )1١«‏ مع أنه ليس من الانفرادات. 
وحورّم الشيخ فى النهاية 0١١‏ جميع ما فى المتن سوى المثانة» و كذا فى الوسيلة 1 و الإصباح «15). و فى الإصباح أن ذات 
الأشاجع هى الأ-وداج. و فى الخلا.ف: الطحال و القضيب و الخصيتان و الرحم و المثانة و الغدد و العلباء و الخرزة تكون فى 


الدماغ و الحدق عندنا محرّم «010. و استدلٌ عليه بالإجماع 


.* من أبواب الأطعمة المحوّمة ح‎ ”١ با”ع١ ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.828 ح 521 و‎ 5/١ (؟) المحاسن: ص‎ 

(7) المحاسن: ص 5/١‏ ح 5217 و 828. 

رع المقنع: ص 5736. 

(0) الهداية: ص 04" 

(©) من لا يحضره الفقيه: ج اص 68ح 718ع. 

(0) الخصال: ص 6# ح 18. 

(8) فقه القرآن: ج ”7 ص 108. 

0ن المقنعة: ص 6/1 


.١197 الانتصار: ص‎ )٠( 

.* المائدة:‎ )١١( 

(09) النهاية: ج اص 48. 

14 ) الوسلة من 2 

(15) إصباح الشيعة: ص /8". 

(16) الخلاف: ج © ص 35 المسألة .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 7/0 

و الأخبار و الاحتياط. و فى الجامع 1١‏ أربعةُ عشر كما فى النهاية لكن ذكر المثانة و لم يذكر ذات الأشاجع. و لم يذكر سلار )”١‏ 
إِنَا الدم و الطحال و القضيب و الانثيين و الغدد. و ذكرها ابن زهرة «" مع المشيمة و المثانة. و قطع المحمّق 80 فى كتابيه بحرمة 
خمسة؛ الدم و الفرث و الطحال و القضيب و الانثيان. و نفى عنها الخلاف تلميذه فى الكشف «2. و تردّد فى النافع «©) فى 
المثانة و المرارة. و فى الشرائع 07 فيهما و فى المشيمة؛ و جعل الأشبه التحريم؛ للاستخباث. و ذكر فيهما: أن فى الباقى من 
الخمسة عشر خلافاًء ثم اختار الكراهة. و فى التحرير 4 يحرم من الذبائح تسعة أشياء الدم و الفرث و القضيب و الفرج ظاهره و 
باطنه و الطحال و الانثيان و المثانة و المرارة و المشيمة» و أضاف أكثر علمائنا النخاع إلى آخر السنَّهُ الباقيةُ. و نحوه كلام الإرشاد 
«4 و نسب حرمة السنّهُ الباقية فيه إلى القيل كما فى التحرير 03٠١١‏ إلى أكثر الأصحابء و قطع فى التلخيص ١١١‏ بحرمة ثمانية 
هى التسعهٌ ما خلا الفرج» و جعل التحريم فى السبعة الباقية أولى. و التبصرة موافقة للكتاب. و قال أبو علي «؟7١):‏ و يكره من الشاةٌ 
1 الطحال و المثانة و الغدد و النخاع و الرحم و القضيب و الالنثيين. و لم ينص على التحريم قال فى المختلف :)3١«‏ و إن 
كانت لفظة «يكره» قد تستعمل فى المحرّم أحياناً. و ظاهر الصدوق فى العلل 15 كراهة الغدد. و عن الحلبى 18١‏ 


84 الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

(1) المراسم: ص .5٠١‏ 

(7 الغنية: ص 948". 

(؟) شرائع الإسلام: ج “اص "577 المختصر النافع: ص 588. 
(0) كشف الرموز: ج ١‏ ص 9ع" 

(©) المختصر النافع: ص 568. 

(/) شرائع الإسلام: ج “اص 73717. 

(8) تحرير الأحكام: ج 7 ص ١12١‏ س ". 

(9) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص .١١7‏ 

.١ س‎ ١12١ تحرير الأحكام: ج ؟ ص‎ )0٠١( 

.١155 التلخيص: (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 78 ص‎ )١١( 
15 نقله عنه العلامة فى مختلف الشيعة: ج / ص‎ )1١( 
15 مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )1( 

(؟1) علل الشرائع: ج ١‏ ص .28١‏ 


(10) الكافى فى الفقه: ص 7794. 

أنه كره النخاع و العروق اذنى القلب و المرارة و حبةُ الحدقة و خرزة الدماغ. 

و يكره الكلى و ظاهر الانتصار ١‏ الاتفاق عليه» و يؤيّده خبر سهل بن زياد عن بعض أصحابنا: أنّه كره الكليتين» و قال: إِنّما هما 
أن يحدّمهما لقربهما من البول «"03. 

واذنا القلب لنهى أمير المؤمنين عليه السلام فى مرفوع أبى يحيى الواسطى عن بيعهما 05 و العروق لما مرّ من خبر النهى عنها 
(©). 

لأنّ الطحال بيت الدم؛ فإذا تقب جرى الدم على اللحم و نفذ فيه. بخلا-ف ما إذا لم يثقب أو كان اللحم فوقه» لخبر عممار بن 
موسى عن الصادق عليه السلام و قد سئل عن الجرّى يكون فى السفود مع السمكك. فقال: يؤكل ما فوق الجرّى و يرمى ما سال 
عليه الجرّى» قال: و سثئل عليه السلام عن الطحال فى السفود مع اللحم و تحته الخبز و هو الجوذاب أ يؤكل ما تحته؟ قال: نعم» 
يؤكل اللحم و الجوذابء و يرمى بالطحالء لأنّ الطحال فى حجاب لا يسيل منه فإن كان الطحال مثقوباً أو مشقوقاً فلا تأكل مما 
يسيل عليه الطحال (2). 

ولا يحرم من الذبيحة شىء سوى ما ذكرناه من عظم و غيره. 

الثالث: الأعيان النجسة كالعذرة ممما لا يؤكل لحمه؛ و كل طعام نجس بملاقاة خمر أو بول و شبهه من النجاساتء أو مباشرةُ كافر 


حك 


.١197 الانتصار: ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠2”ب ”١‏ من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ه. 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص "اب ”١‏ من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .1١‏ 

(ع) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 84”ب ”١‏ من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 84" ب ١‏ ”من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟ 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 4ب 54 من أبواب الأطعمة المحورّمة ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 5/7 

بنجاسته مطلقاً أو غير كتابى على الخلاف المعروفء و قد دل الإجماع و الأخبار 0١١‏ على حرمة كل نجس و متنتجسء و كذا 
قوله تعالى ابُححرّمُ عَلَِهمْ الْكَائْتَ) ١‏ و لو تنتجس طعام قبل التطهير حل أكله بعد غسله و هو ظاهر. 

و يحرم أكل العذره من مأكول اللحم أيضاً و إن كانت طاهرة» لاستخباثها و للنصوص على حرمة الفرث كما سمعت بعضها إن 
لم يخصٌ بما فى الكرشء و على الاختصاص كما هو المشهور لا يجدى التمسّكك بها مع الاستصحاب. لأنّ العمده فى الأحكام 
فين الأشيماء ولا اتتضيحات إذا مذلك.:ز خالف فها يعن الحاكة و8 فا جلها 

الرابع: الطين و يحرم بالاتفاق كما يظهر من النصوص «6» قليله و كثيره و هل التراب كذلكك؟ قيل: نعم, لأن الطين إِنّما هو 
التراب الممزوج بالماء و الحرمة ليست للماء فهى للتراب و عليه منع» و يؤيّد الاختصاص قول الرضا عليه السلام لمعمر بن خلاد: 


إِنّما ذاكك المبلول و ذاكك المدر «8) نعم يعم الرطب و اليابسء لهذا الخبر» و لعموم الطين لهماء و يمكن الاستدلال لحرمة 
التراب باشتراكك العلة المرويّة للتحريم من إيراث السقم و تهيج الداء. 

عدا تربة الحسين عليه السلام فإنّه يجوز الاستشفاء باليسير منه اتفاقاً و لكن اختلف الأخبار فى حدّ ما يؤخذ من التربة» ففى مرسل 
سليمان بن عمر السرّاج عن الصادق عليه السلام: يؤخذ طين قبر الحسين عليه السلام من عند القبر على سبعين ذراعا «© و فى 
مرسل آخر له على سبعين ذراعاً فى سبعين ذراعاً 479 و فى الكامل 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 78/6 /ا"اب 7 من أبواب الأطعمة المحرّمة. 

(؟) الأعراف: .١01/‏ 

(©) لم نعثر عليه. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص "4١‏ 40" ب 08 من أبواب الأطعمة المحرّمة. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١4ب‏ 08 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ٠50ب‏ /ا# من أبواب المزار و ما يناسبه ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 5٠١‏ ب 8 من أبواب المزار و ما يناسبه ذيل الحديث ؟ و فيه: «على سبعين باعاً فى سبعين باعاً 
بدل «ذراعاً). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 7/7 

لا-بن قولويه مسنداً عن الثمالى عنه عليه السلام يستشفى بما بينه و بين القبر على رأس أربعة أميال ١١‏ و فيه عن أبى الصباح 
الكنانى عنه عليه السلام: طين قبر الحسين عليه السلام فيه شفاء و إن أخذ على رأس ميل 17 و فيه عن أبى بكر الحضرمى عنه 
عليه السلام: لو أنّ مريضاً من المؤمنين يعرف حقٌ أبى عبد الله عليه السلام و حرمته و ولايته» اخذ له من طين قبره على رأس 
ميل كان له دواء و شفاء 8 و فى مرسل الحجال عن الصادق عليه السلام: التربة من قبر الحسين بن علي عليه السلام على عشرةٌ 
أميال 15 و قال على بن طاووس: و روى فرسخ فى فرسخ «2). 

و شىء من ذلكك لا يدخل فى المتبادر من طين القبر» فالأحوط الاقتصار على المتبادر» لضعف الأخبار و عن يونس بن الربيع 
عن الصادق عليه السلام قال: إِنَّ رأس الحسين لتربة حمراء فيها شفاء من كل داء إلا السام قال: فأتينا القبر بعد ما سمعنا هذا 
الحديث فاحتفرنا عند رأس القبر فلمًا حفرنا قدر ذراع ابتدرت علينا من رأس القبر مثل السهلة حمراء قدر الدرهم فحملناها إلى 
الكوفةُ فمزجناه و أقبلنا نعطى الناس يتداوون بها «2). 

و فى المصباح: و روى أن رجلا سأل الصادق عليه السلام فقال: إِنَى سمعتكك تقول: إِنّ تربة الحسين عليه السلام من الأدوية 
المفردةٌ و إِنّها لا تمرّ بداء إِلّا هضمته؟ فقال: قد كان ذاكك أو قد قلت ذلك فما بالكك؟ فقال: إِنّى تناولتها فما انتفعت بهاء قال 
عليه السلام: أما إن لها دعاء» فمن تناولها و لم يدع به و استعملها لم يكد ينتفع بها قال: فقال له: ما أقول إذا تناولتها؟ قال: تقتلها 
كبا كل شي وو خفيتريا عل شيكة ولا طاول مني ا كد م حسيعينة إن مو كنا ول نيا | كر فكانما كل لين تحوميا وندماتناة 
فإذا 


.18١ كامل الزيارات: ص‎ )١( 
.7178 (؟) كامل الزيارات: ص‎ 


(*) كامل الزيارات: ص 7/4؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص ١٠50ب‏ /ا# من أبواب المزار و ما يناسبه ح 7. 

(0) بحار الأنوار: ج ٠١١‏ ص .1"١‏ 

(©) الكافى: ج ‏ ص 288 ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 5/8 

تناولت فقل: اللّهِمَ إِنى أسألك بحقّ الملكك المذى قبضها و بحقّ الملكك اذى خزنها و أسألكك بحقّ الوصى الْمذى حل فيها أن 
تصلّى على محترد و آل محتود و أن تجعلها شفاء من كل داء و أماناً من كل خوفء و حفظاً من كل سوء. فإذا قلت: ذلكك 
فاشددها فى شىء. و اقرأ عليها إِنَا نَل فى ليد الَْدْرِه فإن الدعاء الى تقدم لأخذها هو الاستئذان عليها و قراءة إِنّا أنزلناه 
ختمها .0١١‏ و هو يعطى اشتراط الاستشفاء بها بالدعاء و القراءة» و قوله: فإذا قلت ذلكك, فاشددها فى شىء إلى آخر الكلام يعطى 
أن يكون المراد بالتناول الأخذ من القبر لا الأكل. 

و عن جابر الجعفى: إِنّه شكى إلى الباقر عليه السلام علتين متضادّتين كان به وجع الظهر و وجع الجوف. فقال له عليه السلام: 
عليكك بتربة الحسين بن على عليهما السلام قال: كثيراً ما أستعملها و لا تنجح فيّ» قال: فتبئنت فى وجه ستبدى و مولاى الغضبء 
فقلت: يا مولاى أعوذ بالله من سخطك,. و قام فدخل الدار و هو مغضب. فأتى بوزن حدِهُ فى كمه فناولنى إياهاء ثم قال: لى 
استعمل هذه يا جابر» فاستعملتها فعوفيت لوقتى, فقلت: يا مولاى ما هذه الّتى استعملتها فعوفيت لوقتى؟ قال: هذه الّتى ذكرت أنّها 
لم تنجح فيكك شيئاًء فقلت: و اللّه يا مولاى ما كذبت و لكن قلت لعل عندكك علماً فأتعلمه منكك فيكون أحبّ إلى ممما طلعت 
عليه الشمس فقال لى: إذا أردت أن تأخذ من التربة فتعمّد لها آخر الليل» و اغتسل لها بماء القراح» و البس أطهر أطهاركك. و 
تطيب بسعد, و ادخل فقف عند الرأسء فصل أربع ركعات» تقرأ فى الاولى الحمد مرَهُ و إحدى عشر مرَة قل يا أيها الكافرونيو 
فى الثانية الحمد مر و إجدى عشرة مر إِنَا أنزلناه فى ليلة القدر. و تقنت فتقول فى قنوتكث: لا إله إلا الله حمَاً حم لا إله إلا الله 
عبوديُّ و رقا لا إله إِلَا اللّه وحده وحده؛ أنجز وعده؛ و نصر عبده؛ و هزم الأحزاب وحده. سبحان الله مالكك السموات و ما فيهنٌ 


وما بينهنٌ» 


)١(‏ مصباح المتهتجد: ص //ا9. 

كنت للم( الأنهام عو افراعد لاحكام وج دصل ا [ْ 

بسحاو اللوادى(العران العطبي و الحم للعيرت العالميق 2 تر كماو مبيعد» واتصاىر كتين اخراوين تقرأ فى الاولى الحمد 
مرَهُ و إحدى عشر مِرّهُ قل هو الله أحد. و فى الثانية الحمد مرّهُ و إحدى عشر مره إذا جاء نصر الله و الفتح» و تقنت كما قنت فى 
الاوليين» ثم تسجد سجدة الشكر, و تقول: ألف مِرّهُ شكراً ثم تقوم و تتعلق بالتربة و تقول: يا مولاى يا بن رسول الله إنَى آخذ 
من تربتكك بإذنك اللّهِمَ فاجعلها شفاء من كل داءء و عرَّاً من كل ذلء و أمناً من كل خوف. وغنىٌ من كل فقر لى و لجميع 
المؤمنين. و المؤمنات» ى تأخذ بثلايث أصابع 0 مرّات» و تدعها فى خرقة نظيفة أو قارورة سس ا عقيق» عليه 
ما شاء الله لا قوَةُ إلا باللّه أستغفر الله فإذا علم اللّه منكك صدق التنِهُ لم يصعد معكك فى الثلاث قبضات إلا سبعة مثاقيل» و ترفعها 
لكل علة اف نهنا بكوق كز حمااوا نك و عبر ذلكق حي لخر إلنا أن دنفي اولك كل امو ال كس« عق عشم ب مور 
الإخلاص بعد الحمدء و ليس فيه ذكر للقنوت «”» و روى لأخذ التربةٌ غير ذلكك من القراءةٌ و الدعاء بلا تعرض لصلاهء أو غسل 
5 


و فى الكامل لابن قولويه مسنداً عن محمّد بن مسلم: أنه كان بى وجعاً فأرسل إلىّ أبو جعفر عليه السلام شراباً مع الغلام مغطى 
بمنديل فناوله الغلام إِيّاه قال له: اشربه. فإِنّه قد أمرنى أن لا أبرح حتّى تشربه, قال: فتناولته فإذا رائحة المسكك منه و إذا بشراب 
طيب الطعم بارد» فلمًا شربت قال لى الغلام: يقول لكك مولاى: إذا شربته فتعال. ففكرت فيما قال لى و ما أقدر على النهوض قبل 
ذلكك على رجلىء فلمًا استقرٌ الشراب فى جوفى فكأنّما نشطت من عقالء فأتيت بابه فاستأذنت عليه فصوّت بى: صحٌ الجسم 
ادخل! فذخلت عليه.و أنا باك فسلمت عليه و قنات 


.8* ص 188 ح‎ ٠١١ بحار الأنوار: ج‎ )١( 

(5) بحار الأنوار: ج ٠١١‏ ص /171. 

() وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 58١8‏ ب "ل من أبواب المزار و ما يناسبه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 5/8 

يده و رأسه فقال لى: و ما يبكيك يا محّ.د؟ فقلت جعلت فداكك أبكى على اغترابى و بعد الشقَّهُ و قل القدرهُ على المقام 
عندكث أنظر إليكك (إِلى أن قال عليه السلام) يا محمد إِنْ الشراب الَذى شربته فيه من طين قبر الحسين عليه السلام و هو أفضل ما 
العانفق :مادقا سولاك دقان الاق سيا وتان قز 2 تهاك بوره قرع لبد تساك كد كه إلا لاعن مدو فقن وافتان: 
يأخذه الرجل فيخرجه من الحائر و قد أظهره فلا يمر بأحد من الجنّ به عاهةء و لا دابَهُ ولا شىء فيه آفةٌ إِلَا شمّه فتذهب بركته 
فيصير بركته لغيره» و هو الى يتعالج به ليس هكذاء و لو لا ما ذكرت لكك ما يمسح به شىء ولا شرب منه شىء إِلَّا أفاق من 
ساعته» و ما هو إِنَا كالحجر الأسود أتاه صاحب العاهات و الكفر و الجاهلتة» و كان لا يتمسّح به أحد إلا أفاق (قال أبو جعفر عليه 
السلام) و كان كأبيض ياقوتة فاسودٌ حتّى صار إلى ما رأيت» فقلت: جعلت فداكك و كيف أصنع به؟ فقال: تصنع به مع إظهاركك 
إِيَاه ما يصنع غيركك تستخفٌ به فتطرحه فى خرجكك و فى أشياء دنس فيذهب ما فيه مما تريده له فقلت: صدقت جعلت فداكك» 
قال: ليس يأخذه أحد إلا و هو جاهل بأخذه و لا يكاد يسلم بالناس» فقلت: جعلت فداكك و كيف لى أن آخذه كما تأخذه؟ فقال 
لى: أعطيكك منه شيئاً؟ فقلت: نعمء قال: إذا أخذته فكيف تصنع به؟ فقلت: أذهب به معى, فقال: فى أىّ شىء تجعله؟ قلت: فى 
ثيابى» قال: فقد رجعت إلى ما كنت تصنع» اشرب عندنا منه حاجتكك و لا تحملهه فَإنّه لا يسلم لكث, فسقانى منه مرّتين» فما أعلم 
أن سنك قينا بها كيت امس لسرت 111 

و فيه مسنداً عن الثمالى قال للصادق عليه السلام: جعلت فداكك إِنّى رأيت أصحابنا يأخذون من طين قبر الحسين عليه السلام 
يستشفون به» هل فى ذلكك شىء مما يقولون من الشفاء؟ قال: يستشفى بما بينه و بين القبر على رأس أربعة أميال و كذلكك طين 


َس 


.70// 77 كامل الزيارات: ص‎ )١( 

كشف اللثام و الابهام عن قواعد الأحكام؛ ج94 ص: 7/17 [ْ 

جدّى رسول الله صلى الله عليه و آله و كذلكك طين قبر الحسن و على و محمد فخذ منها فإنّها شفاء من كل سقمء و جِنّهُ متنا 
تخاف. و لا يعدلها شىء من الأشياء الَّتى يستشفى بها إلَا الدعاء و إِنّما يفسدها ما يخالطها من أوعيتها و قله اليقين لمن يعالج 
بهاء فأمَا من أيقن أنّها له شفاء إذا يعالج بها كفته بإذن الله من غيرها ممما يتعالج به و يفسدها الشياطين و الجنّ من أهل الكفر 
منهم يتم حون بهاء و ما تمرٌّ بشىء إِلَا شمهاء و أمَا الشياطين و كقّار الجن فإنّهم يحسدون بنى آدم عليها فيتمشحون بها ليذهب 


عام طيبهاء و لا يخرج الطين من الحائر إِلَا و قد استعدٌ له ما لا يحصى منهم و إنّه لفى يدى صاحبها و هم يتمتّحون بها ولا 
يقدرون مع الملائكة_أن يدخلوا الحائر و لو كان من التربة شىء يسلم ما عولج به أحد إلا برئ من ساعته, فإذا أخذتها فاكتمها و 
أكثر عليها من ذكر الله عزّ و جلء و قد بلغنى أن بعض من يأخذ من التربة شيئاً يستخفٌ به حتّى أنَّ بعضهم ليطرحها فى مخلاة 
الإبل و البغل و الحمار أو فى وعاء الطعام و ما يمسح به الأيدى من الطعام؛ و الخرج و الجوالق فكيف يستشفى به من هذا حاله 
عنده؟ و لكن القلب الذى ليس فيه يقين من المستخفٌ بما فيه صلاحه يفسد عليه عمله .١١‏ 

و إذا سمعت الأخبار أشكل عليك الاستشفاء بها ما لم يعلم تحمّق الشروط فيها. 

و ينص على تحريم الأكل لا للاستشفاء مع العمومات» نحو قول الصادق عليه السلام فى خبر حنان: من أكل من طين قبر الحسين 
عليه السلام غير مستشفٍ به فكأنّما أكل من لحومنا «7. و ينص على الاقتصار على اليسير قول الرضا عليه السلام لسعد بن سعد: 


و لكن لا يكثر منه 03"9. 


() كامل الؤياراك: هن :8 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 917ب 84 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح *. 

(") الكافى: ج © ص 7/8اح ”. 
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ولا يتجاوز قدر الحمصة لما سمعته من قول الصادق عليه السلام فيما حكيناه من المصباح 0١١‏ و لقول أحدهما عليهما السلام فى 
مَرسَل الخسن بن فضال: والكن اليشير منه مثل الخمصة 19). 

ولواضط إليه أى الطين غير التربةٌ الحسيتية للتداوى كالأرمنيّ و المختوم بأن انحصر الدواء فيه فالوجه الجواز كما فى الشرائع 
إذ لا ضرر ولا حرج فى الدين» و لما فى المصباح عن محمّد بن جمهور القَمّى عن بعض أصحابه: سثل الصادق عليه السلام 
عن الطين الأرمنى يؤخذ للكسير أ يحل أخذهم؟ قال: لا بأس بهء أما أنّه من طين قبر ذى القرنين و طين قبر الحسين بن على عليهما 
السلام خير منه «06 و هو لا يدل على جواز الأكلء فإنّه يتداوى الكسير بالإطلاء به. و لكن أرسل فى مكارم الأخلاق عنه: أنه 
سئل عن الطين الأرمنى يؤخلى للكسير و المبطون الحديث «8) و هو يدل على جواز الأكلء فإنّ المبطون يتداوى بأكله. و يحتمل 
المنع» لعموم الأخبار فى أنّ الله لم يجعل الدواء فى حرام «*. و لا يصح التأويل بأنّه عند التداوى حلالء فإِنّها وقعت فى جواب 
السؤال ع الانسقفاء رتسو الك وقنه الد جود اودززاد اننا ركرة :واه ذا جا وهر ذا انحصر الدواء فيه. و فى الإيضاح 
نفى الخلاف عن جواز الأكل لدفع الهلاك. قال: لأنّْ الميته و الدم أفحش و الهلاكك يبيحهماء فهذا أولى؛ و ذكر أن المصئّف 
احترز عن دفع الهلاكك بقوله للتداوى 37. 


.91/8 مصباح المتهيجد: ص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 6١5‏ ب 77 من أبواب المزار و ما يناسبه ح .١‏ 
(9) شرائع الإسلام: ج “اص 775. 

(ع) مصباح المتهيجد: ص 2/2. 

(5) مكارم الأخلاق: ص .١189‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 778 ١1/8‏ ب 7٠١‏ من أبواب الأشربة المحرّمة. 


(0) إيضاح الفوائد: ج * ص 155. 
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الخامس: السموم القاتلة أو الممرّضة قليلها و كثيرها إِلَا أن تصلح بما يزول معه ضررهاء أو يقوى مزاج المتناول حتّى لا يضرّه 
بتناولها و لا بأس باليسير ممما لا يقتل و لا يمرّض قليله كالأفيون و السقمونيا و شحم الحنظل إِلَا إذا لم يكن فى شجرته غير واحد. 
فقد قيل: إِنّه يسهل إسهانًا مفرطاً و ربّما أهلكك و الشوكران و يقال له شيكران بإعجام الشين و اهمالها و هو نبت ساقه كساق 
الرازيانج و ورقه كورق القثاء و له زهر أبيض و بزره كالأ-نيسون إذا مزج بغيره من الحوائج يحتمل الاختصاص بالشوكران لأنّه 
يعدٌ من السموم و قلّما يستعمل وحده. و التعلّق بالجميع فإنّ الأغلب فى الكلّ أن يخلط بالغير. 

ولا يجوز الإكثار منه أى مما لا يضر قليله و يضرٌ كثيره كالمثقال من المذكورات و نحوها و بالجملهُ ما يخاف معه الضرر من 
المقدار: 


[المطلب الخامس المايعات و يحرم منها خمسة:] 


[الأوّل: لبن ما يحرم أكله كالذئبة و الهِرّهُ و اللبوة و المرأة إِنَا للصبى] 


المطلب الخامس المايعات و يحرم منها خمسة: 

الأموّل: لبن ما يحرم أكله كالذئبة و الهرّهُ و اللبوة و المرأة إلا للصبئ بل الطفل مطلقاًء فلا يحرم على المكلف سقيه شيئاً من 
ذلكق خصوضا لرن المزأة إلاها وافسلى حولية باكتراو ديري ة: ناهر الك الحومة واقدامو تو يدل على عغريية اللبرن نا يدل 
على حرمة ذات اللبن إن لم يقتّد بلحمها كالخنزير فى الآية .0١١‏ و لكن لا شبهة فى حرمة لبنه» للنجاسة. و استلزام حرمة اللحم 
لحرمة اللبن مما لا دليل عليه إِلّا أن يكون إجماع. 

و يكره لبن مكروه اللحم كالاتئّن مائعه و جامده قطع به جماعة؛ و لا أعرف دليله» و الأخبار نافية للبأس من ألبان الاثّن» كصحيح 
العيص ذكر: أنه 


0 المقة اا 

تغدّى مع الصادق عليه السلام فقال هذا شير از الاثّن اتخذناه لمريض لنا فإن أحببت أن تأكل منه فكل 2١١‏ و حسنه سأله عن 
شرب ألبان الاثّن؟ فقال: اشربها «7) و خبر أبى مريم الأنصارى سأل الباقر عليه السلام عن شرب ألبان الاثّن» فقال لى: لا بأس بها 
7 


[الثانى: البول] 


الكاتى؟ البول ينواء كتان تجا كبرل مالا يو كل لحي سواء كان الحيواة فخا كالكلت والقزير أو ظاهر | #الدتيون القردةه أو 
كان البول طاهراً كبول ما يؤكل لحمه وفاقاً للشرائع «©1 و الوسيلة «0) للاستخباث و هو دليل ضعيف. 
نعم يجوز الاستشفاء بشرب بول الإبل و شبهه بالإجماع كما هو الظاهر» و حكى فى الانتصار «2) و قال الكاظم عليه السلام فى 


خبر الجعفرى: أبوال الإبل خير من ألبانهاء و جعل الله الشفاء فى ألبانها 07 و عن سماعة: أنه سأل الصادق عليه السلام عن شرب 
أبوال الإبل و البقر و الغنم للاستشفاءء قال: نعمء لا بأس به «8 و روى أنَّ قوماً من عرينة قدموا على النبى صلى الله عليه و آله 
المدينُ فاستوخموها فانتفخت أجوافهم, فبعثهم صلى الله عليه و آله إلى لقاح الصدقة ليشربوا من أبوالها «4). و فى الانتصار 0٠١‏ 
و السرائر 1١١‏ و النافع :)١١«‏ جواز شرب بول مأكول اللحم لغير التداوى أيضاًء و هو ظاهر أبى علي و حكى فى الانتصار 
الإجماع عليه و قال: بول كلّ ما يؤكل لحمه طاهر غير 


.١ ص 84 ب »2 من أبواب الأطعمةٌ المباحة ح‎ ١1/ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.* من أبواب الأطعمة المباحة ح‎ 2٠» ص 84 ب‎ ١1/ وسائل الشيعة: ج‎ )1( 
من أبواب الأطعمة المباحة ح ؟.‎ 2٠ ب‎ 4١ 84 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )*( 
.777 شرائع الإسلام: ج "ص‎ )6( 

(8) الوسيلة: هر ع2م, 

(©) الانتصار: ص .5١١‏ : 
(0) وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص 817 ب 24 من أبواب الأطعمة المباحة ح ”و فيه يجعل اللّه. 

(8) وسائل الشيعة: ج17 ص 38 ب 84 من أبواب الأطعمةٌ المباحة ح 7: 

(9) سئن البيهقى: ج ٠١‏ ص ؟. 

.5١١ الانتصار: ص‎ )٠( 

.١158 السرائر: ج #اص‎ )1١( 

.7*8 المختصر النافع: ص‎ )1١( 
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ةو كل من قال بطهارته جوّز شربه, و لا أحد يذهب على طهارته و المنع من شربه ١١‏ و يؤيده الأصل و خبر الجعفرى .7١‏ 


[الثالث الدم المسفوح حرام نجس و إن كان الحيوان مأكول اللحم] 


الثالث: الدم المسفوح حرام نجس و إن كان الحيوان مأكول اللحم و كذا المنى مما له نفس سائلة و كذا ما ليس بمسفوح من 
الدم من الحيوان المحرّم كدم الضفادع و القراد و إن لم يكن نجساً لشمول حرمتها حرمة أجزائها و ما يشتمل عليه» و لاستخبائه 
و عموم قوله تعالى: حرمت عَلَكمْ امه وَ الم ».و الاستخباث ضعيف خصوصاً و الدم المتخلّف فى اللحم محكوم بحله؛ و 
العموم عارقن رقر له همال راز ذما نوها «؟) مع أداةٌ الحصرء فيمكن أن يكون الدم المعرّف إشارة إليه. 

مرا مالا يدفعه الحيوان المأكول إذا ذبح مما يبقى فى اللحم فإِنّه طاهر حلال بلا خلاف يعرفء للأصلء و قوله تعالى: «أَوْ دما 
مَسْفُوحاً» وعسر التحرّز عنه 

و لو وقع قليل من الدم النجس فضئًا عن كثيره فى قدر يغلى على النار وجب غسل اللحم و التوابل و اكل على من أراد أكلها و 
النوق تجسن على :راع وقافا لادم درس زه و البيحدق 089 و كله القافى الحرطل الؤات حاب مو غير معارفن لانو خلانا 
للصدوق 8 و الشيخين «4) و جماعة فَإِنّهم يطهّرون ما فى القدر بالغليان إذا قلّ الدم. و أطلق المفيد و سلار ٠١‏ ) فيشمل الكثير» 
لصحيح سعيد الأعرج سأل الصادق عليه السلام عن قدر فيها جزور وقع فيها قدر أوقية 


.5١١ الانتصار: ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 27 ب 84 من أبواب الأطعمة المباحة ح *. 

المائدة: ع 

() الأنعام: 0؟1. 

(0) السرائر: ج “اص .١7١‏ 

(2) شرائع الإسلام: ج “اص 718. 

0 المهذب: ج ١ص‏ 7"؟. 

() المقنع: ص 8". 

(9) النهاية: ج “اص ٠١5‏ المقنعة: ص .2/١‏ 

1 العرانت: من‎ )1١( 
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من دم أ يؤكل؟ قال: نعم. فإنّ النار تأكل الدم 0١١‏ و خبر زكربرا بن آدم سأل الرضا عليه السلام عن قطرة خمر أو نبيذ مسكر 
قطرت فى قدر فيه لحم كثير و مرق كثير» قال: يهراق المرقء أو يطعمه أهل الذمّةُ أو الكلابء و اللحم اغسله و كله؛ قلت: فإن 
قطر فيه دم قال الدم تأكله النار ؟). و الجواب إِنّ شيتاً منهما لا يدل على جواز الأكل قبل الغسلء و إِنّما ذكر فيهما أنّ النار تأكل 
الدم دفعاً لتوهّم السائل أنّه لا يجوز الأكل و إن غسلء لأنّ الدم ثخين يبعد أن يأكله النار فهو ينفذ فى اللحم فلا يجدى الغسل. و 
يمكن تنزيل كلامى الشيخين عليه» ففى المقنعة: و إن وقع دم فى قدر يغلى على النار جاز أكل ما فيها بعد زوال عين الدم و 
تفرّقها بالنار و إن لم تزل عين الدم منها حرم ما خالطه الدم و حل منها ما أمكن غسله بالماء 9 و فى النهاية: فإن حصل فيها 
شىء من الدم و كان قلينًا ثم غلى جاز أكل ما فيها لأنّ النار تحل الدمء و إن كان كثيراً لم يجز أكل ما وقع فيه «©". 


[الرابع: الخمر و سائر المسكرات المائعة] 


الرابع: الخمر و سائر المسكرات المائعة انّفاقاً و هى نجسة على أصحٌ القولين كما مرّ فى الطهارة سواء كان خمراً و هو المتّخذ من 
العنب» أو تيذا من التمر كناف الشر 81 اويا كس الموخدة ومسكون البقاة من فرق و إهمال الع من العمل أن فقبيها 
بالفاء و إعجام الضاد و الخاء بينهما ياء مثْنَاءُ من تحتء و هو من البّسر المفضوخ أى المكسور و قيل: من الرطب «#) و قيل: من 


تمر و بسر »7/١‏ أو ع من الزبيب أو زر بتقديم 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 8/اب 88 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 
(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8ه١٠‏ ب 8” من أبواب النجاسات ح 8. 

(5) المقنعة: ص 8/١‏ 

(©) النهاية: ج “اص .٠١6‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١17/‏ ص ١؟7‏ ب ١‏ من أبواب الأشربة المحرّمة ح .١‏ 
(*) قاله فى لسان العرب: ج ' ص 66 


(0) قاله فى السرائر: ج اص 175. 
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المعجمة الساكنة على المهمله و كسر الميم من الذرُّء و قيل :)١١‏ من الشعير و الحنطةُ و نحو ذلكك من الحبوب. 

والفمّاع وهو شراب بتَخذ من الشعير يعلوه الزبد و الفقاقيع؛ و لذا يسمى به و يسمى العنبى أو الأسكركة كالخمر بالإجماع كما 
فى الانتصار 27 فى جميع الأحكام من الحرمة و النجاسة و حدّ الشارب و ردٌ شهادته و نحو ذلكك إِلَّا فى اعتقاد إباحته و إباحة 
بيعه فَإنّه لا يقتل معتقده كما يقتل معتقد ذلكك فى الخمرء لأنّه ليس مثلها فى ضرورية الحرمةٌ من الدين. 

و العصير العنبى و إن لم يشتدٌ إذا غلى حرام إجماعاً نجس كما فى الدروس 0" و اشتهر بين المتأخَرين أو مطلقاً كما أطلق 
الأكثر و منهم المصئّف فى كتبه 169 و نص فى السرائر على التعميم «) و ستسمع عبارته» و يأتى فى القضاء: أنه لا بأس بعصير 
التمر و البسر و إن غلى ما لم يسكر على قول سواء غلى من قبل نفسه أو بالنار أو بالشمسء للعموم. و فى الوسيلة: إن غلى بنفسه 
حرم و نجسء و إن غلى بالنار حرم خاصّة 1# و لا نعرف له مستنداً و لا بحل حتّى يذهب ثلثاه بنفسه أو بالنار أو بالشمسء و 
قال الصادق عليه السلام فى خبر عبد الله بن سنان: العصير إذا طبخ حتّى يذهب منه ثلاثة دوانيق و نصفء ثم يتركك حتّى يبرد 
فقد ذهب ثلثاه و بقى ثلثه 07 أو يصير خلاً فيحل بأحد الأمرين كما فى الشرائع 4١‏ 


.١177 قاله فى لسان العرب: ج ه ص‎ )١( 

() الانتصار: ص 191. 

(*) الدروس الشرعية: ج اص ١8‏ درس 708. 

(؟) مختلف الشيعة: ج 4 ص 265884 تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص /اس 28 تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 76 س 21375 منتهى المطلب: ج ١‏ 
ص /1217اس 7". 

(0) السرائر: ج “اص .١59‏ 

(©) الوسيلة: ص 20". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص 77 777 ب ف من أبواب الأشربة المحوّمة ح /. 

(8) شرائع الإسلام: ج اص 770. 
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و الجامع 0١١‏ بالنصوص "١‏ و الإجماع فى ذهاب الثلثين. و أمّر إذا تخلمل فلخروجه به عن اسم العضير غرقاء و هو يكف لتعلق 
الأحكام بالأسماء, و لما يقال: من أنه لا يصير خلا إلَا بعد أن يصير خمراً و هى تطهر بالتخلل نضا و إجماعاً. 

و فى المقنع «©" و النهاية 8 و المهذِّب 20 و الوسيلة 07 تخصيص ما غلى بنفسه بالتخللء و ما غلى بالنار بذهاب الثلثين» و 
يمكن تنزيل كلام المصنّف و ابنى سعيد 8١‏ عليه. 

و قريب من ذلك فى السرائر لقوله: و أمَا عصير العنب فلا بأس بشربه ما لم يلحقه نشيش» فإن لحقه طبخ قبل نشيشه حتّى يذهب 
ثلثاه و يبقى ثلثه حل شرب الثلث الباقى» فإن لم يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه كان ذلكك حراماًء و كذلكك القول فيما ينبذ من الثمار 
فى الماء أو اعتصر من الأجسام فى جواز شربه ما لم يتغتر فإن تغير بالنشيش لم يشرب «4 انتهى. 

و دليله اختصاص أخبار الثلثين بالطبخ على النار و الغليان بهاء و عموم نحو قول الصادق عليه السلام فى خبر ذريح: إذا نش 
العصير أو غلى حرم 3٠١‏ و فى خبر حماد ابن عثمان: يشرب ما لم يغل» فإذا غلى فلا تشربه .0١١١‏ 


و عصير الزبيب إذا غلى لم يحل ما لم يتخلل» و إذا طبخ على النار لم يحل ما 


815 الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص 777 ب 7 من أبواب الأشربة المحرّمة. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 1948 ب "١‏ من أبواب الأشربة المحرّمة. 

(6) المقنع: ص 507. 

(5) النهاية: ج “اص ٠١9‏ و؟17١١1.‏ 

(6) المهذّب: ج 7١ص‏ 65#7. 

(0 الوسيلة: ص 20". 

(8) شرائع الإسلام: ج “اص 7508 7, الجامع للشرائع: ص 95. 

(9) السرائرة بح #اصض 1184: 

)09١(‏ وسائل الشيعة: ج ١77‏ ص 779 ب ”من أبواب الأشربةٌ المحرّمة ح ؟. 
)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١77‏ ص 779 ب ”من أبواب الأشربةٌ المحرّمة ح *. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 790 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 790 

لم يذهب ثلثاه. و على ظاهر الكتاب يحل كل بكل منهما و سواء تذيب بالشمس أو لا إذا اختصٌ التحريم بعصير العنب و قلنا 
بخروجه عنه. 

و فى الدروس: ولا يحرم المعتصر من الزبيب ما لم يحصل فيه نشيشء فيحل طبيخ الزبيب على الأصحٌ» لذهاب ثلثيه بالشمس 
غالبا و خروجه عن مسمّى العنب, و حرّمه بعض مشايخنا المعاصرين؛ و هو مذهب بعض فضلائنا المتقدّمين» لمفهوم رواية على 
بن جعفر عن أخيه عليه السلام حيث سأله عن الزبيب يؤخذ ماؤه فيطبخ حتّى يذهب ثلثاه. قال: لا بأس .)١١‏ 

و فيه: إِنَا إن اعتبرنا ذهاب ثلثى الزبيب بالشمس فلا معنى لحرمة عصيره إذا نشء و الظاهر عدم اعتباره و لا اعتبار غليانه بالشمس 
ولا بالنار. ولا يخفى عليكك ما فى الاحتجاج بمفهوم الخبر المذكورء و عصير التمر أيضاً كذلكك و إن عمّممنا العصير؛ و سئل 
الصادق عليه السلام فى خبر عار عن النضوح المعتق كيف يصنع به حتّى يحل؟ قال: خحذ ماء التمر فاغله حتّى يذهب ثلثا ماء 
العم أ نوق الدووس. : أحله بعض الأصحاب ما لم يسكر «. قلت: و هو نص المصنّف فى القضاء: و إذا مزج العصير بنحو 
الماء كفى فى حلّه ذهاب ثلثى المجموع, كما نص عليه بعض الأصحاب و الأخبار كأخبار الشراب الحلال؛ و هو ظاهر خبر عقب 
بن خالد عن الصادق عليه السلام فى رجل أخذ عشرة أرطال من عصير العنب فصبٌ عليه عشرين رطلًا من ماء ثم طبخهما حتّى 
ذهب منه عشرون رطًا و بقى منه عشرة أرطال أ يصلح أن يشرب تلكك العشرة أم لا؟ فقال: ما طبخ على الثلث فهو حلال 50». 

و كذا الخمر يطهر بانقلابه خلا من نفسه إجماعاً أو بعلاج 


)١(‏ الدروس الشرعية: ج ادص درس على 

(1) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 748 ب 7” من أبواب الأشربةٌ المحرّمة ح ؟. 

(9) الدروس الشرعية: ج اص /10 درس على 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١177‏ ص 78 ب 8 من أبواب الأشربة المحرّمة ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 798 

وفاقاً للشيخين »١١‏ و جماعة: للعمومات. و خصوص خبر عبد العزيز بن المهتدى كتب إلى الرضا عليه السلام: العصير يصير خمرا 
فيصبٌ عليه الخلّ و شىء يغتره حتّى يصير خلًا؟ قال: لا بأس به 07 و خبر أبى بصير سأل الصادق عليه السلام عن الخمر يصنع 
فيها الشىء حتّى تحمضء فقال: إذا كان الى صنع فيها هو الغالب على ما صنع فلا بأس به 00 و «ما؛ فى ما صنع يحتمل 
المصدرّهُ و الموصوليةء فإن كان الأوّل كان المعنى إن كان ما فعله فيها غالباً على فعله أى قوياً على التخليل» و إن كان الثانى 
احتمل صنع بالبناء للفاعل و حذف المفعول أى ما صنعه. و ما صنعه يحتمل التخليل و الخمر المخلّلة؛ و البناء للمفعول أى ما 
صنع فيه و هى الخمرء و الغلبة على الخمر أيضا بمعنى القَوّهُ على تخليلهاء و فهم منه الشيخ غلبة الموضوع فيها عليها فنسبه إلى 
الشذوذ «". و احتمل غيره العكسء و هو بعيد» و ظاهر نحو حسن زرارة سأل الصادق عليه السلام عن الخمر العتيقة تجعل خلَاء 
قال: لا بأس «8). و خبر عبيد بن زرارةٌ سأله عليه السلام عن الرجل يأخذ الخمر فيجعلها خلًاء قال: لا بأس 60 فَإِنّ الجعل ظاهر فى 
العلاج. و ظاهر المنتهى 27 و نهاية الإحكام 8 و التحرير «4) و يظهر من التذكرة 0٠١١‏ الإجماع ما لم يمازجه نجس بالذات أو 
متنتجس إلا أن يستحيل استحالة مطهّرةُ قبل التخلل. و الوجه ظاهر. 

ولافرق بين أن يكون ما يعالج به باقياً أو مستهلكاً و لا بين أن 


.١١ 75١ النهاية: ج ا ص‎ 88١ المقنعة: ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 7917 ب ”١‏ من أبواب الأشربةٌ المحرّمة ح 8. 

(") وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 748 ب ”١‏ من أبواب الأشربةٌ المحرّمة ح ؟. 

(؟) تهذيب الأحكام: ج 9 ص ١11١9‏ ذيل الحديث .2١١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 748 ب ”١‏ من أبواب الأشربةٌ المحوّمة ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 748 ب ”١‏ من أبواب الأشربةٌ المحرّمة ح *. 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١21‏ س 6 

(8) نهاية الإحكام: ج ١ص‏ ؟19. 

(4) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 76 س ؟١.‏ 

.28 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 791 

يستحيل هو أيضاً استحالة مطهّرة إلى الخلّ أو غيره أو لا كما هو قضبيَُ إطلاق الأصحاب و نصّ المحقّق 0١١‏ و الشيخ 3١‏ و أبى 
علي "1 لإطلاق النصوص « و جواز أن يطهر بطهارة الخمر كما يطهر الإناء. لأنّه إنَما نجس بالخمرء فكما تبعها فى النجاسة 
فلا بعد فى أن يتبعها فى الطهارة و إن كان العلاج مكروهاً كما ذكره الشيخ 0١‏ و جماعة لصحيح محمد بن مسلم و أبى بصير» 


أنه سأل الصادق عليه السلام عن الخمر يجعل فيها الخل» فقال: لا إِلَا ما جاء من قبل نفسه 6). و يمككن أن يكون السائل سأل عن 
حالها إذا جعل فيها الخلّ فاستهلكك فيه» فأجاب عنه عليه السلام بأنّه لا يكفى لحلّها بل لا بدّ من انقلاب نفسها خلا و هو أعمّ 
من أن يكون بنفسها أو بعلاج. و خبر عبيد بن زرارة» سأله عن الرجل يأخذ الخمر فيجعلها خلًاء قال: لا بأس إذا لم يجعل فيها ما 
يقلبها. كذا بالقاف فى التهذيب 23723 و الاستبصار 8). و فى الكافى «4) بالغين» فيحتمل ما قلناه فى الخبر الأوّلء أى إذا لم يكن 
التخلمل لغلبة الخل عليها و استهلاكها فيه» أو النهى عن جعلها فيما يغلبهاء و إن بقيت زماناً يظنّ فيه الانقلاب حذراً من أن لا 
تكون انقلبت, لأنّه حينئذٍ لا يحصل العلم بالانقلاب. و ما سمعته من الاحتمال فى الخبرين لا يدفع الكراهة» لاحتمال النهى عن 
العلاج؛ فالأولى تركه. 


[الخامس: كلّ ما لاقاه نجس و كان أحدهما رطباً فإنّه يحرم] 
اشارة 


الخامس: كل ما لاقاه نجس و كان أحدهما رطباً فإنّه يحرم اتفاقاً إَِا إذا لاقاه ميته على رأى من لا يعدّى نجاستها مائعاً أو جامداً 


قبل غسله بل تطهيره إن قبل التطهيره و إلا حرم مطلقاً و عدم قبول التطهير فى كل مائع 


.518 شرائع الإسلام: ج "ا ص‎ )١( 

(5) النهاية: ج “اص ؟17١١.‏ 

(*) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج + ص 58 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7148 ب "١‏ من أبواب الأشربة المحرّمة. 

(0) الاستبضار: ج ص 88 ذيل الحديث «عم 

(8) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 7917 ب ”١‏ من أبواب الأشربةٌ المحرّمة ح 7. 

(/) تهذيب الأحكام: ج و ص 1١7‏ ح 208. 

(8) الاستبصار: ج اص 95 ح ١ع"م.‏ 

(9) الكافى: ج 8 ص 558 ح 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: /79 

غير الماء فى التحرير )١«‏ و موضع من المنتهى "١‏ فإنّه لا يطهر إلا إذا القى فى الماء الكثير بحيث استهلكك فيه و لم يخرجه عن 
الإطلاق. و هو ظاهر الأصحاب, و حكى عليه الإجماع فى السرائر ”. و فى موضع آخر من المنتهى: أن الدهن النجس لو صبٌ 
فى كرٌ ماء و مازجت أجزاء الماء أجزاءه و استظهر على ذلكك بالبصر بحيث يعلم وصول أجزاء الماء إلى جميع أجزائه طهر 50". 
ولا يبعد عندى الفرق بين الأدهان و غيرها فيحكم بطهر الأدهان دون غيرها و إن رأى الأكثر أن طهر الأدهان أبعد. و ذلكك 
لأنها لدسومتها بعد ما يتفرّق فى الماء يفوق عليه بخلاف سائر المائعاث. 

و لو وقعت النجاسة فى جامد كالدبس و السمن و العسل مع جمادها و عدم سريان النجاسة فى أجزائها بعضها فى بعض القيت 
النجاسة و ما يكتنفهاء و حل الباقى لا نعرف فيه خلافاًء لنحو قول الباقر عليه السلام فى صحيح زرارة: إذا وقعت الفأرة فى السمن 
فماتتء فإن كان جامداً فألقها و ما يليهاء و كل ما بقى و إن كان ذائباً فلا تأكله و استصبح به و الزيت مثل ذلكك «4). و هو مما 


يدل على أن المائع لا يطهر. و صحيح الحلبى سئل الصادق عليه السلام عن الفأرة و الدابَهُ تقع فى الطعام و الشراب فتموت فيه 
فقال: إن كان سمناً أو عسنًا أو زيتاً فإنّه رما يكون بعض هذاء فإن كان الشتاء فانزع ما حوله و كله و إن كان الصيف فارفعه 
حتّى تسرج به. و إن كان برداً فاطرح الّذى كان عليه و لا تتركك طعامكك من أجل دابَهُ ماتت عليه 2. 


و لو كان ما وقع فيه النجاسة مائعاً نجس جميعه و جاز 


(1) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ١2١‏ س ."١‏ 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١١‏ س 7 

() السرائر: ج ١‏ ص ”18. 

(؟) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 18١‏ س 17. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 77/6 ه/الاب ”© من أبواب الأطعمة المحرّمة ح *. 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 8/ااب "5 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 799 

استعماله فيما لا يشترط بالطهارة» و من ذلكك الاستصباح به إن كان دهناً أو سمناً و لكن تحت السماء لا تحت الظلال قطع به 
الأصحاب. و فى السرائر :)1١‏ نفى عنه الخلاف. و نص المبسوط »”١‏ على الكراهة. و أطلق أبو علي جواز الاستصباح 00 به» كما 
هو منطوق الأخبار. و لم نظفر بخبر مفضٌلى أو ناهٍ عن الاستصباح مطلقاً أو تحت الظلال. و لذا اختار الجواز مطلقاً فى المختلف 
59). 

و الأقرب على المشهور أنه تعد كما فى السرائر «8) لا لنجاسة دخانه كما فى المبسوط 20 فإِنّ دخان الأعيان النجسة بالذات أو 
بالعرض طاهر على الأقوى و ذلك لأنّ كلّ ما أحالته النار إلى الرماد أو إلى الدخان من الأعيان النجسة ذاتاً أو عرضاً فإنّه يطهر 
بالإحالة أمّرا إذا كانت نجسة بالذات فلتعليق نجاستها بأسمائهاء فإذا انتقات إلى أسماء اخرى طهرت. و أما إذا تنتجست فلأنٌ 
النجاسه صفهٌ تابعه للذات» فإذا أزالت زالت» و يزول الذات بالإحالة؛ فإنٌ الذات هنا تابعةُ للأسماء. ولا استصحاب مع زوال 
الذات. و لو سلّم نجاسة الدخان فلا يصلح دلينًا على حرمة الاستصباح. فإنّ غاية الأمر أن يتنتجس السقفء و لا دليل على حرمته. 
0 بيع الأدهان النجسة لفائدة الاستصباح تحت السماء أو مطلقاًء و تدهين الدوابٌ» و نحو ذلكك ممما لا يشترط بالطهارة. 

و يجب إعلام المشترى بنجاستها إن كان مسلماًء كما قال الصادق عليه السلام فى خبر معاوية بن وهب فى الزيت مات فيه جرذ: 
يبيعه و يبينه لمن اشتراه ليستصبح به 037 و كذا 


(1) السترائر دح #اصن1173: 

(0) المبسوط: ج ء ص 187. 

( نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص 77". 

(ع) مختلف الشيعة: ج / ص “م 

(6) الستزائر:ج #صن 11: 

(2) المبسوط: ج 2 ص 1/7. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 6/اب 57 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: "٠١‏ 

يجوز بيع كل الأعيان النجسة القابلُ للتطهير مع الإعلام, لا غير القابلُ له و إن انتفع بها فيما لا يشترط بالطهارة. 

و كل مامات فيه حيوان له نفس سائلة سواء كان مأكول اللحم أو لا من المائعات؛ فإنّه نجس بموته فيه إِلّا الماء الجارى أو 
الكثير» و إِلَا مع تحقّق التذكية. 

دون ما لا نفس له سائلة كالذباب إِلَّا المسوخات على القول بنجاستها. و سئل الصادق عليه السلام فى خبر عتمار عن الخنفساء و 
الذباب و الجراد و النملة و ما أشبه ذلكك تموت فى البثر و الزيت و السمن و شبهه. قال: كل ما ليس له دم فلا بأس به .)١١‏ و 
سأله أبو بصير عن الذباب يقع فى الدهن و السمن و الطعام» فقال: لا بأس» كل .7١‏ 

و كل ما باشره كافر من المائعات و الأجسام الرطبة و اليابسة إذا كان هو رطباً نجس إلا على القول بطهارة الكتابى. و فى 
الصحيح عن علي بن جعفر سأل أخاه عليه السلام عن رجل اشترى ثوباً من السوق للبسء لا يدرى لمن كان» هل تصلح الصلاة 
فيه؟ قال: إن اشتراه من مسلم فليصلٌ فيه» و إن اشتراه من نصرانى فلا يصل فيه حتّى يغسله «* و سأله عن النصرانى يغتسل مع 
المسلم فى الحمّام» قال: إذا علم أنه نصرانى ري لح ا ل 
عن اليهودى و النصرانى يدخل يده فى الماء أ يتوضّأ منه للصلاة؟ قال: لاء إِلَا أن يضطرٌ إليه «©). و لعل معنى الاضطرار التقيَهُء و 
لا ينافيه نحو صحيح إسماعيل بن جابر قال للصادق عليه السلام: ما تقول فى طعام أهل الكتاب؟ فقال: لا تأكله ثم سكت هنيئة 
ثم قال: لا تأكله ثم سكت هنيئة ثم قال 


.١ ب 8ه" من أبواب النجاسات ح‎ ٠١8١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(5) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 8/"اب 5# من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١١‏ ب 20 من أبواب النجاسات ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١7١‏ ب 18 من أبواب النجاسات ح 4. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94 ص: ١‏ 

لادتأكلة:و لا تت ركه تقول: نه حرام و لكن تنه عنه» إن فى آنية نيتهم الخمر و لحم الخنزير »١«‏ لجواز يبس الطعام. و كذا خبر 
كلس كيك مذ ا نما ل علد لدف را اشع واو لد و ا و ا 
فقال: أمَا أنا فلا أدعوه و لا اواكله و إِنّى لأكره أن احرّم عليكم شيئاً تصنعون فى بلادكم ١‏ على أن المؤاكلة لا تستلزم الكون 
فى آنية واحدة. و كذا خبر زكريّا بن آدم قال له عليه السلام: إِنّى رجل من أهل الكتاب و إِنّى أسلمت و بقى أهلى كلهم على 
النصرائية» و أنا معهم فى بيت واحد لم أفارقهم بعد فآكل من طعامهم؟ فقال لى: يأكلون لحم الخنزير؟ قلت: لك و لكنّهم 
يشربون الخمرء فقال لى: كل معهم و اشرب «”" لأنّه ليس نضا فى الأكل و الشرب معهم فى إناء واحد و لا فى عموم الطعام 
للرطب. و لعل السؤال عن أكلهم لحم الخنزير للاستظهار و التنزيه إذ قد لا يخلو أيديهم و أوانيهم إن أكلوه عن دسومة فتسرى 
النجاسة إل الأواتى ورمااشها أو تاشرو همح الأطحمة البايسة: 

ولا يجوز استعمال أوانيهم الّتى باشروها برطوبة إِنَا بعد التطهير قال الصادق عليه السلام فى صحيح زرارة فى آنية المجوس: إذا 
اضطررتم إليها فاغسلوها بالماء «©". و أمّا نحو قول الصادق عليه السلام فيما مرّ من صحيح إسماعيل بن جابر: إن فى آنيتهم 
الخمر و لحم الخنزير «0) و صحيح محمّد بن مسلم سأل أحدهما عليهما السلام عن آنية المجوس. فقال: لا تأكلوا فى آنيتهم إذا 
كانوا يأكلون فيها الميتةُ و الدم و لحم الخنزير «©) فلعلٌ المراد التنزيه عن تلكك الأوانى و لو غسلت. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88”ب 26 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 

(؟) تهذيب الأحكام: ج و ص 28ح 7/١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 788ب 26 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ه و فيه: «زكريًا بن إبراهيم). 

(ع) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88”ب 26 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88”ب 26 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88”ب 268 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح *. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: "١7‏ 

و روى صحيحاً عن زرارة عن الصادق عليه السلام أنّه يأمر المجوسى إذا أراد مؤاكلته بغسل يده و لفظ الخبر: أنّه سأله عليه 
السلام عن مؤاكلة المجوسى. فقال: إذا توضّأ فلا بأس .0١١‏ و فى صحيح عيص بن القاسم. أنه سأله عليه السلام عن مؤاكلة 
اليهودى و النصرانى و المجوسىء فقال: إن كان من طعامكك و توضأ فلا بأس 7١‏ و هى أى الرواية على المشهور من نجاستهم 
محمولة على المؤاكلة فى الأجسام الجامدة» أو مع اختلاف الأوانى و الغسل إِنْما هو لدفع الاستقذارء أو على الضرورة و الغسل 
لذلكك أيضاً أو على الضرورة و فاعل التوضّؤ المسلم. فيكون «توضّأ» فى الخبر الثانى مضارعاً محذوف أحد التائين للخطاب؛ و 
فى الأوّل يحتمله المضي. و لكن لفظ خبر العيص فى المحاسن: إذا أكلوا من طعامكك و توضُوًا لا بأس «7. 

ولو وقعت النجاسة فى قدر يغلى القى المرق و غسل اللحم و التوابل و اكل أَبهُ كانت النجاسة. قليلة كانت أو كثيرة. و فى خبر 
السكونى. أن أمير المؤمنين عليه السلام سئل عن قدر طبخت و إذا فى القدر فأرة؟ فقال: يهراق مرقها و يغسل اللحم و يؤكل 
«©). و قال القاضى: إن وقع فيها كثير من الخمر لم يؤكل شىء مما فيها «0). و لعله للاحتياط لشدَّهُ نفوذ الخمر و سمعت فى الدم 
خلافاً. 

و لو عجن العجين بالماء النجس لم يطهر بخبزه وفاقاً للمشهور للأصلء و الاحتياط» و صحيح ابن أبى عمير عن بعض أصحابنا 
قال: و ما أحسبه إلا حفص بن البخترى قال: قيل لأبى عبد الله: فى العجين يعجن من الماء النجس 


.١ ص ”ب "ه من أبواب الأطعمة المحورّمة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”ب "ه من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .١‏ 

(*) المحاسن: ص 60 ح 8/7. 

(ع) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 8/اب 86© من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .١‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص ١"؟.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: 7." 

كيف يصنع به؟ قال: يباع من يستحل أكل الميتة. و صحيحته أيضاً عن بعض أصحابه عنه عليه السلام قال: يدفن و لا يباع .01١‏ 
و للشيخ قول بالطهارة 0:١‏ وفاقاً لظاهر الصدوق 1*0 لصحيحه أيضاً عتمن رواه عن الصادق عليه السلام فى عجين عجن و خبز, ثم 
علم أن الماء كان فيه ميتة» قال: لا بأسء أكلت النار ما فيه «5» و خبر أحمد بن محمد ابن عبد اللّه بن الزبير سأله عليه السلام عن 
البثر يقع فيها الفأرة أو غيرها من الدواب فتموت فتعجن من مائهاء أ يؤكل ذلكك الخبز؟ قال: إذا أصابته النار فلا بأس بأكله «ه). و 
ليس فى شىء منهما دلالة على تنيّجس الماءء فيجوز أن يعنى أن النار أزالت ما كان فيه من الست و الاستقذار. 


وبكره أكل عا باشره الجحسبوىو الحاتضن إذا كانا غير مأمونيى :و ما يعالجة من لا رتوفى عق التجانات غيرعهك كذا ذكرء الشبكان 
الو كاعرو وده الأعوان و ها رف مع الرفية فى النة ديعاو لناقه الأغناز الناطلقة هجوو شرن سووهم دون 


الوضوء 027 لظهور أولويّةُ الوضوء بالاحتياط. 


عميى ساع 


[قتقة] 


تت لو القى الخمر فى الخلّ حتّى استهلكه الخلّ أو بالعكس لم يطهر الخمر فكان الخلّ نجساًء سواء صبر حتّى يعلم أو يظنّ 
القلااب الخمر خلّاء و ذلكك بأن يستبقى من الخمر بِقَدِّهُ و يصبر حتّى انقلب الباقى من الخمر خلا أو لاو بالجملة: لا يطهر 
بالامتزاج بالخلّ و إن استهلكهاء لأنّه ليس من الاستحالة 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١78‏ ب ١١‏ من أبواب نواقض الوضوء ح ؟. 

() النهاية: ج ١‏ ص ١١5؟.‏ 

(9) المقنع: ص 6 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١19‏ ب 15 من أبواب الماء المطلق ح 18. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١9‏ ب 15 من أبواب الماء المطلق ح .١7‏ 

(©) النهاية: ج «اص 3١2‏ المقنعةٌ: ص /م. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 184 ب 8 من أبواب الأسئار. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: "٠5‏ 

فى شىء., ولا دليل على كونه مطهّراً خلافاً لأبى حنيفة ١١‏ و لا بالتخليل بعد الامتزاج وفاقاً لابن إدريس "١‏ و المحمّق «” لأنّ 
الخلّ تنس بالخمر و لم يعرضه مطهّرء و خلاقاً للنهاية ©" و أبو علي «8) و جماعة. و نفى عنه البعد فى المختلف «8. و هو 
منّجه. لا لما فيه: من أن نجاسة الخل تابعة لنجاسة الخمر فإذا طهرت طهر لثلا يزيد الفرع على الأصلء لظهور ضعفه. بل لدخوله 
فى مطلق العلاج؛ و خصوص خبر عبد العزيز بن المهتدى 072. نعم نجه الأأوّل إن لم يكن للخلّ مدخل فى الانقلاب لقلته أو 
غيرهاء لعدم الدخول فى العلاجء و قد يقال بعدم الدخول فيه أيضا إذا استهلك الخمر. فيمكن أن يكون المصئّف لاحظ ذلك 
فاقتصر على الاستهلاكين إِلَا أنه قال فى التحرير: و لا فرق بين استهلاكك ما يعالج به أو لا 4. 

و بصاق شارب الخمر و غيره من النجاسات طاهر ما لم يتلوّث بالنجاسة؛» و كذا دمع المكتحل بالنجس ما لم يتلوّن به أو يتغير 
بتر اللون ممّرا يعلم به وجود النجاسة معه. لطهارة البواطن إذا زالت عين النجاسة؛ و خبر أبى الديلم قال للصادق عليه السلام: 
رجل يشرب الخمر فيبزق فأصاب ثوبى من بزاقه» فقال: ليس بشىء «4). 

و مع الجهل بالتلوّن بل التلوث فهو طاهر فكلّما أصاب منه ثوباً أو غيره و لم يعلم تلوّئه لم يحكم بنجاسة ما أصابه و إن علم 
تلوّث البزاق فى الجملة» و على الجملة لا يشترط فى الحكم بالطهارة العلم بزوال عين النجاسة عن الفم و العين مع احتمال 
اشتراطه بالعلم بذلكك. 


0ل رع الى ا 


(©) شرائع الإسلام: ج "اص 5718. 

() النهاية: ج اص .1١"‏ 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص 68 

(9) مختلف الشيعة: ج 4 ص 68". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 7917 ب ”١‏ من أبواب الأشربةٌ المحرّمة ح 8. 

(8) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ١2١‏ س 18. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١88‏ ب 4” من أبواب النجاسات ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: "١0‏ 

و يكره الإسلاف فى العصير وفاقاً للشيخ قال: لأنّه لا يؤمن أن يطلبه من صاحبه و يكون قد تغير إلى حال الخمر .١‏ و يؤيّده خبر 
يزيد بن خليفة: كره أبو عبد الله عليه السلام بيع العصير بتأخيره ."١‏ و أباحه ابن إدريس «” لأنَّ الحقّ فى السلف إِنّما يتعلق 
بالذمّر و إِنّما يتم الدليل لو تعلق بالعين. و اعتذر فى المختلف "6١‏ بجواز أن يكون أراد بالإسلاف العقد على العين مع اشتراط 
تأخير التسليم؛ و جواز أن يتعدّر على البائع عند الحلول غير العين الى عنده و قد استحالت خمراً و يكفى ذلك فى الكراهة. 

و كره المحمّق أن يؤمّن على طبخه من يستحل شربه قبل ذهاب ثلثيه إذا كان مسلماً «©) و هو خيرة التحرير «* و التلخيص 07 و 
الإرشاد ./١‏ 

و قيل فى النهاية «4) و السرائر 3٠١١‏ و الجامع )١١١‏ بالمنع» و هو أجود: 

لأدنّهِ إذا غلى اشترط فى حلّه و طهارته إذا كان نجساً ذهاب الثلثين» و الأصل العدم, و لم يعارضه ظاهر. و لخبر معاوية بن عار 
سأل الصادق عليه السلام عن الرجل من أهل المعرفة بالحقّ يأتيه بالبختج و يقول قد طبخ على الثلث و أنا أعرف أنه يشربه على 
النصفء فقال: خمرء لا تشربه .01١«‏ و إذا حرم بمجرّد كونه مممن يشربه على النصف فمع استحالته أولى» و إذا حرم مع إيمانه و 
إخباره فبدونهما أولى. و صحيح على بن جعفر سأل أخاه عليه السلام عن الرجل يصلَى إلى القبلةُ لا يوثق به أتى بشراب يزعم 
أثمتعلق التلك فبجل شريه؟ قال: لا بصدق 'إنا أن بيكوة مشلماً 


.١٠١ النهاية: ج #اص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص 188 ب 294 من أبواب ما يكتسب به ح ”. 
(7) السرائر: ج #اص .١3١١‏ 

(؟) مختلف الشيعة: ج 4 ص 68". 

(0) شرائع الإسلام: ج 7 ص 518. 

(©) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ١2١‏ س ١5؟.‏ 

(0) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ع ص .١١8‏ 
(8) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص .1١17‏ 

(9) النهاية: ج اص .٠١9‏ 

.١179 السرائر: ج #اص‎ )0١( 

95 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 


)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١77‏ ص 776 ب 7 من أبواب الأشربةٌ المحرّمة ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: "١02‏ 

عارفاً .01١‏ و حسن عمر بن يزيد سأله عليه السلام عن الرجل يهدى إليه البختج من غير أصحابناء فقال: إن كان ممّن يستحلٌ فلا 
تشربه» و إن كان ممّن لا يستحل فاشربه ”. 

و دليل القول الأموّل أصل الحلّ ما لم يعلم دخوله فى المحرّمات, و قبول قوله فيما تحت يده فى الحلّ و الطهارة» و خبر معاوية 
بن وهب سأل الصادق عليه السلام عن البختج؟ فقال: إذا كان حلواً يخضب الإناء و قال صاحبه قد ذهب ثلثاه و بقى الثلث» 
فاشربه 7" و قوله عليه السلام فى حسن عمر بن يزيد: إذا كان يخضب الإناء فاشربه 59». : 
و يكره الاستشفاء بمياه الجبال الحارّةٌ لقول الصادق عليه السلام فى خبر مسعدةٌ بن صدقة: نهى رسول الله صلى الله عليه و آله 
عي لامكدات ابت وف لعز الخاذة اجو اي لهال الى موده ا راد كرك مامص مز فوخو 
«©. وفى مرسل محمد بن سنانء كان أبو عبد الهّم عليه السلام يكره أن يتدواى بالماء المرّ و بماء الكبريت .2١‏ 

ويكره سقى الدواب المسكر لقول الصادق عليه السلام فى خبر غياث: أنْ أمير المؤمنين عليه السلام كره أن يسقى الدوابٌ 
الخمر 07. و خبر أبى بصير سأله عليه السلام عن البهيمة البقرة و غيرها تسقى أو تطعم مالا يحلّ للمسلم أكله أو شربه أ يكره 
ذلك؟ 


.7 ص 78 ب 7 من أبواب الأشربةٌ المحرّمة ح‎ ١77 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١77‏ ص *777 ب 7 من أبواب الأشربةٌ المحرّمة ح .١‏ 

(") وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص 776 ب 7 من أبواب الأشربة المحرّمة ح *. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص 776 ب 7 من أبواب الأشربة المحرّمة ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١18:0‏ ب ١١‏ من أبواب الماء المضاف ح ". 

(8) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص 7١*‏ ب 76 من أبواب الأشربة المباحة ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 7628 ب ٠١‏ من أبواب الأشربةٌ المحرّمة ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: 01" : 

قال: نعمء يكره ذلكك .0١١‏ و حرّمه القاضى "١‏ لما روى من نهى رسول الله صلى الله عليه و آله: أن يعالج بالخمر و المسكر و أن 
يسقى الأطفال و البهائم» قال: الإثم على من سقاها «. و ما روى من لعنه صلى الله عليه و آله الخمر و عاصرها و معتصرها و 
بائعها و مشتريها و ساقيها و آكل ثمنها و شاربها و حاملها و المحمول إليه «5". 

ولا يحرم شىء من الربوبات و الأشربة و إن شم منها رائحة المسكر كرب الاترّجٌ و الرمّان و التفاح و السكنجبينء لأنّه لا يسكر 
كثيره و لا- فيه سبب آخر للحرمة؛ مع الأصلء و العمومات» و خصوص خبر جعفر بن أحمد المكفوف كتب إلى الكاظم عليه 
السلام سأله عن السكنجبين و الجلااب و ربٌ التوت و ربّ الرمّران» فكتب عليه السلام حلالل «0). و زاد فى خبر آخر ربٌ 
السفرجل «©. و مضمر الحسن ابن محتّرد المدائنى سأله عن سكنجبين و جلاب و ربّ التوت و ربّ السفرجل و رب التفاح و 
ربّ الرمّان» فكتب: حلال 37. نعم ربّما عرض التحريم لإيقاع الشارب فى التهمة. 

و كل مسكر حرام بالإجماع و النصوص ١‏ سواء كان جامد أو مائعاً كالحشيشْة و ما يِتَخذ من الحنطة و غيرها من الأشربة 
المسكرة. و فى المنتهى: لم أقف على قول لعلمائنا فى الحشيشة المتّخذة من ورق القنّبء و الوجه أنّها إن أسكرت فحكمها 


حكم الخمر فى التحريم أما النجاسة فلا 4 و لا 


(1) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 7628 ب ٠١‏ من أبواب الأشربةٌ المحرّمة ح ه. 

(0) المهذب: ج ١٠١ص‏ #"6. 

() دعائم الإسلام: ج ١‏ ص *1 ح .8/1١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص ١185‏ ب هه من أبواب ما يكتسب به ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١7/‏ ص 79 ب 79 من أبواب الأشربةٌ المحرّمة ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 79 ب 79 من أبواب الأشربةٌ المحرّمة ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١77‏ ص 745 ب 759 من أبواب الأشربةٌ المحرّمة ح ع. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص 75١‏ و 784 و 17ب ١‏ و 18 و 14 من أبواب الأشربةٌ المحرّمة. 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص ١28‏ س 4. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: 0" 

ينجس شىء منها سوى المائع و إن اطلق فى كثير من العبارات» للأصل من غير معارضء اللّهمْ إلا أن يشمل اسم الخمر كل 
مسكرء و هو غير معلوم. 

و أوانى الخمر و سائر المسكرات تطهر بالغسل ثلاثاً بعد زوال العين و إن كانت من خشب أو قرع أو خزف غير مغضور على 
رأى وفاقاً للتهذيب ١١‏ و لأطعمة النهاية 07١‏ لخبر عممار عن الصادق عليه السلام فى الإناء يشرب فيه الخمرء هل يجزيه أن يصبٌ 
فيه الماء؟ قال: لا يجزيه حتّى يدلكه بيده و يغسله ثلاث مرّات «7. و لا يكفى المرّهء للأصل المتأئّد بهذه الرواية. 

و لكن اكتفى بها المصنّف "١‏ فى أحد قوليه. لأصل عدم وجوب الزائد مع حصول الإزالة» و إطلاق خبر عمّار عن الصادق عليه 
السلام سأله عن الدن يكون فيه الخمر.ه هل يصلح أن يكون فيه خل أو ماء كامخ أو زيتون؟ قال: إذا غسل فلا بأس» و عن 
الإبريق و غيره يكون فيه خمر أ يصلح أن يكون فيه ماء؟ قال: إذا غسل فلا بأس .8١‏ 

و الأصل معارض باستصحاب النجاسة و الإطلاق فى الخبر بالتقيبد فى غيره. 

و أوجب الشيخان رحمهما الله فى المقنعة «# و المبسوط 22 و هو ضعيف و موضعين آخرين من النهاية «4) سبع مرّات» و 
و اق ]| جماعة منهم سلّار «9) و ابن حمز 03٠١١‏ لقول الصادق عليه السلام فى خبر عار: تغسله سبع مرّات .)١١‏ و طريق الجمع 


بينه و بين 


(1) تهذيب الأحكام: ج 4 ص 117 ذيل الحديث "20. 

(0) النهاية: ج اص .٠١8‏ 

() وسائل الشيعة: ج ؟ ص ٠١75‏ ب ١ه‏ من أبواب النجاسات» ح ١‏ وج ١7‏ ص 748 ب ”٠‏ من أبواب الأشربة المحوّمة ح .١‏ 
(ع) مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .2١١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١7/‏ ص 794 ب ”٠‏ من أبواب الأشربةٌ المحرّمة ح .١‏ 

(2) المقنعةٌ: ص "7. 

(/) المبسوط: ج ١‏ ص .١18‏ 


(8) النهاية: ج ١‏ ص 5١7و‏ 5288. 

(9) المراسم: ص 9". 

.٠١ الوسيلة: ص‎ )0١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 7598 ب ”٠‏ من أبواب الأشربة المحرّمة ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: "١04‏ 

ما تقدّم الحمل على الاستحبابء و عليه حمل المحقّق رحمه الله 0١١‏ كلام الشيخ فى النهاية» دفعاً للتنافى بين كلاميه. 

ثم لا- فرق بين أجناس الأموانى كما هو نص المبسوط »'١‏ لإطلاق هذه الأخباره و نفوذ الماء حيث نفذ المسكر. و فيه: أَنّهِ لا 
عوحي ا ب اموي وح ماري بر امورو لدي وواللا وهاي لجان مشروط بالازالة 
إجماعاً. نعم ينّجه القول بالطهارة مع العلم بالإزالة بكثرة الليث فى الماء مثلا مثلا. و فرّق أبو علي «©» و القاضى ١‏ عه والفيح فى اللهابة 
«# فلم يطهّروا مثلهماء لما عرفت» و لقول أحدهما عليهما السلام معاون ملم في الصبوح: “قن :زسول اللمصكق عله 
آله عن الدباء 017 و قوله عليه السلام لأسبى الربيع الشامى: نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عن الدباء و المزفت و الحنتم و 
النقير «) و حمل النهى على التغليظ و الكراهة. 

و يحرم استعمال 3 شعر الخنزير أمّا فيما يشدرط بالطينازة فظاهر' إلا عل فقول المتقبى رجه الله «» بطهارته. و أمّا مطلقاً ففى 
الالو أن الأخبار به متواترة .3٠١‏ و لم نظفر بخبر واحدء فالأقوى جواز الاستعمال فيما لا يشترط بالطهارة وفاقاً للمختلف )١١١‏ 
و يؤيّده نحو خبر سليمان الإسكاف سأل الصادق عليه السلام عن شعر الخنزير يخرز به قال: لا بأس» و لكن يغسل يده إذا أراد 
أن يصلّى ١؟١)‏ 


.62٠ ص‎ ١ المعتبر: ج‎ )١( 

(1) المبسوط: ج ١‏ ص .١18‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 198 ب "١‏ من أبواب الأشربة المحرّمة. 

(؟) نقله عنه فى المعتبر: ج ١‏ ص /ا58. 

(8) البهدث: اج اص 178. 

(©) النهاية: ج “اص .١١١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١/8‏ ب ”5ه من أبواب النجاسات ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١/8‏ ب ”5ه من أبواب النجاسات ح ؟. 

(9) الناصريّات: ص ٠٠١‏ المسألة .١19‏ 

(1) السزائرة بج ان 11 

7 مختلف الشيعة: ج #4 ص‎ )1١( 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 505 ب 8ء من أبواب الأطعمة المحرّمة ح *. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: "٠١‏ 

فإن اضطرٌ استعمل اتّفاقاء و لعله يكفى فى الاضطرار عدم كمال العمل بدونه» و الأولى الاقتصار على ما لا دسم فيه ليسهل عليه 
تطهير اليد إن تنتجست به و لا يتعدّى نجاسته إلى الثوب و نحوه و غسل يده إن تنيجست به إذا احتاج إلى طهارتها. فعن برد 


الإسكاف قال للصادق عليه السلام: إِنَى رجل خرّاز لا يستقيم عملنا إلا بشعر الخنزير نخرّز به قال: خذ منه وبر فاجعلها فى 
فخارة» ثم أوقد تحتها حتّى يذهب دسمه. ثم اعمل به .)١١‏ و قال فى خبر آخر له: خذوه فاغسلوه فما كان له دسم فلا تعملوا به 
وما لم يكن له دسم فاعملوا به» و اغسلوا أيديكم منه .5١‏ و قال عليه السلام فى خبر آخر: خذ منه فاغسله بالماء حتّى يذهب 
ثلث الماء و يبقى ثلثاه» ثمم اجعله فى فخارة جديدة فى ليلة باردة» فإن جمد فلا تعمل به» و إن لم يجمد ليس عليه دسم فاعمل 
به» و اغسل يدك إذا مسفه عند كل "صلاف فال قلت :و وضوء# قال: لل اغسل اليد كنا فنسن الكلت 7 

ويجور الاستقاء بجلد الميتهُ لغير الطهارة وفاقاً للصدوق 59" و الشيخ «©) و جماعة. للأصلء و ظهور إطلاق الآبة 2 فى حرمة 
التناول» و خبر الحسن بن على قال لأبى الحسن عليه السلام: إن أهل الجبل تثقل عندهم أليات الغنم فيقطعونها؟ فقال: هى حرام 
فقال: فنستصبح بها؟ فقال: أما تعلم أنّه يصيب اليد و الثوب و هو حرام 27 لدلالته على أنْ حرمة الاستصباح للتحرّز عن التنجس 
بها مع عدم الفارق بين الأليهُ و الجلد. و خبر الحسين بن زرارة عن الصادق عليه السلام فى 


.١ ص 505 ب 68 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 505 ب 88 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص ١188‏ ب 28 من أبواب ما يكتسب به ح ؟. 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ٠١‏ ذيل الحديث 217 و فيه: ولا بأس بأن يستقى الماء بحبل اتخذ من شعر الخنزير. 

(0) النهاية: ج اص .٠١١‏ 

(©) المائدة: ". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 748 ب ”٠‏ من أبواب الذبائح ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: "١١‏ 

جلد شاه ميته يدبغ فيصيب فيه اللبن أو الماء فأشرب منه و أتوضّأ؟ قال: نعم, و قال: يدبغ فينتفع به ولا يصلى فيه 21١‏ و ما فى 
التعيمم الاعلية بارس عن جار اقب كص قد انر ناو اللا ع1 :6 تفالدلا رامن ,أذ سل :نبا فاتك 
من ماء أو لبن أو سمن و تتوض] منه و تشرب و لكن لا تصل فيها «0. و لكن يمكن دفع ما يظهر منها من الطهارة باشتراط 
الشرب و التوضّأ منه بكونه متنا يسع كرّاً فصاعداًء و لا يكون الشرب إِلَا من الماء اذى يجعل فيه؛ و أمّا اللبن و السمن فَإنّما نفى 
البأس عن جعلهما فيه و إن تنيجسا به. 

و تركه أى الاستقاء بل و غيره من وجوه الاستعمال أفضل لخبر زرعة عن سماعة» سأله عن جلد الميتة المملوح و هو الكيمخت 
فرخحص فيه. فقال: إن لم تمسّه فهو أفضل «37. و المشهور حرمة الانتفاع به و بسائر أجزاء الميتةُ مطلقاً و قد تقدّم اختياره» لإطلاق 
التحريم فى الآيه مع أنّ حرمة جميع وجوه الاستعمال أقرب المجازات إلى الحقيقة فيترجح الحمل عليه على الحمل على حرمة 
الأكل خاصّة» و للأخبار المانعة من الانتفاع به خاصّة أو بأجزاء المينة عموماً كما تقدّم من قول علي عليه السلام فى خبر 
الكاهلى: ميت لا ينتفع به 59» و صحيح على بن 0 المغيره قال للصادق عليه السلام: الميتة ينتفع منها بشىء؟ فقال: لا «ه). 

ولو كان جلد الميتة يسع كرَّاً فأملأله كذا حكى عن خطه رحمه الله و الصواب فملأه من الفرات مثلًا جاز استعمال ما فيه و إن 
منعنا من استعمال الميتة إلا أن يستلزم استعمال الماء استعمال ظرفه. 

ولو كان ما فيه 


.7 ص وع”ب 6” من أبواب الأطعمة المحرّمة ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص ١١ح .١18‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 64" ب 6" من أبواب الأطعمة المحرّمه ح » و ليس فيه «زرعة). 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 748 ب ”٠‏ من أبواب الذبائح ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8ع”ب 6” من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: 17" 

من الماء أقلّ من الكرّ كان نجساً عندنا ديغ الجلد أو لا. و فى هذا الكلام إشار إلى ما ذكرنا من إمكان حمل ما فى الأخبار من 
التوضًؤ بما يجعل فيه من الماء فى جلود الميتة على كرّيته. 

و لو وجد لحم مطروح لا يعلم ذكاته اجتنب للأصل. 

و قيل فى المشهور بل كاد أن يكون إجماعاً كما ادّعاه ابن زهرةٌ :0١١‏ يطرح فى النار» فإن انقبض فذكيّء و إن انبسط فميّت و به 
خبر شعيب عن الصادق عليه السلام «07. و هو و إن ضعف و لكن لا رادّ له قبل الفاضلين. ثم الظاهر اكتفاؤهم بذلك فى الحل 
مع أنّ الظاهر أنّ الانقباض إِنّما يدل على الذكاة اللغويّة بالذبح و نحوه لا على إسلام المذكى. 

لكن فى خبر السكونى عن الصادق عليه السلام: إِنْ أمير المؤمنين عليه السلام سثل عن سفرة وجدت فى الطريق كثير لحمها و 
خبزها و جبنها و بيضها و فيها سكينء قال أمير المؤمنين عليه السلام: يقَوّم ما فيها ثم يؤكل. لأنّه يفسد و ليس له بقاءء فإن جاء 
طالبها غرموا له الثمن» قيل: يا أمير المؤمنين لا ندرى سفرة مسلم أو سفرةٌ مجوسى؟ فقال: هم فى سعة حتّى يعلموا «”0. و ليعلم 
أنّهِ لا يلزم من القول به هنا القول به عند اختلاط الذكى بالميتة» لوجود النصّ الصحيح 160 هناكك بالبيع من يستحل الميتة و 
النصوص «8) بوجوب الاجتناب عند الاشتباه» و للعلم بوجود الميتة هناكك فيجب اجتنابها و هو يستلزم اجتئاب الكل من باب 
المقدّمهُ. فيجوز الفرق بين المقامين بالاستناد إلى هذه العلامهُ فى أحدهما دون الآخر. كما فعله الشيخ «*) و جماعة» و قد مر أن 


.6١0١ الغنية: ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ٠‏ /”اب /” من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 7١ب‏ 79 من أبواب الصيد و الذبائح ح ؟. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ٠/اب‏ *” من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟ و .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص 2ب * من أبواب ما يكتسب به ح 8 وب لاص ع ح 8. 

(2) النهاية: كتاب الصيد و الذبائح ج اص 88و /97. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: 1" 

والذميّ إذا باع الخمر أو الخنزير على مثله أى من مثله فى الاستحلال ثم أسلم قبل قبض ثمنه كان له قبضه كما روى عن يونس 
فى مجوسى باع خمراً أو خنازير إلى أجل مسمى ثم أسلم قبل أن يحل المال؟ قال: له دراهمه 0١١‏ للحكم بصححة العقد و إقرارهم 
عليه المستلزم لاستحقاق العوضء كما إذا كان قبضه ثم أسلم و العين باقية فى يده. و ما فى الأخبار 7١‏ من تحريم ثمنهما و من 
أن الله لما حرّم أشياء حرّم أثمانها لو ابقى على عمومه لحرم و إن كان قبضه حين الكفرء و لحرم على المسلم الأخحذ من الكافر 
استدانة أو ثمناً فى بيع صحيح. و نحو ذلكك. فالمراد إِنّما هو الحرمة إذا اخذ من جهة أنه ثمن الخمر مثلًا فى عقد محكوم 


ساف 

و كذا يجوز للمسلم قبضه أى ثمن الخمر أو الخنزير من دينه عليه أى الذمّى أسلم أو لك فإنّه يملكه ملكاً صحيحاًء و لنحو 
صحيح محمد بن مسلم عن الباقر عليه السلام فى رجل كانت له على رجل دراهم فباع خنازير أو خمراً و هو ينظر فقضاه. قال: لا 
بأس به أمَا للمقضي فحلالء و أما للبائع فحرام 07. 

ولا- يجوز أن يأكل الإنسان من مال غيره إلا بإذنه صريحاً أو بشهادة الحال أو المقال» و هو ممما يشهد به العقل و الإجماع و 
النصوص (2). 

وقد رخص فى الأكل من بيت من تضمنته الآية إن لم يعلم أو يظنّ منه كراهته لأكله كما إذا نهى عنه صريحاً أو شهد مقاله أو 
حاله بالكراهية. و هذا الشرط معلوم بالإجماع و النصوص إلا أن يجب النفقة على صاحب البيت. و الآية «ه) 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص ١21/‏ ب /ه من أبواب ما يكتسب به ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص ١185‏ ب 28 من أبواب ما يكتسب به. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص ١17/١‏ ب 8٠‏ من أبواب ما يكتسب به ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ”ب ١‏ من أبواب القصاص فى النفس ح ”. 

.2١ النور:‎ )0( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: "١15‏ 

تعمّ ما يخشى عليه الفساد و ما لا يخشىء و عليه الأكثر. و قتد في المقنع بخوف الفساد كالبقول و الفواكه .1١‏ و لعله استند إلى 
نحو قول الصادق عليه السلام فى خبر زرارة: هؤلاء الّذين سمى الله عزّ و جل فى هذه الآية تأكل بغير إذنهم من التمر و المأدوم, 
و كذلكك تطعم المرأةً من منزل زوجها بغير إذنه و أمّا ما خلا ذلكك من الطعام فلا «). و اشترط ابن إدريس فى الإباحة أن 
بكرن حعول اليك ادق أهله 0م و الامفغائ: لكن له أن بقول: إتها إتما أدنك ف الأكل لاني الدحؤل: و الأصل رةه إن 
بالإذن» فإذا دخل بغيره وجب عليه الخروج. فيحرم عليه اللبث للأكلء و أمَا حرمة الأكل فلا دليل له ظاهراء فإنّه لا يستلزم اللبث 
وارة فعه كفا و حكن أنهبقانة إننا :]11 اذك قن الكل أذمت فنا دوتسسطرين الأزلى ووككرل الفخوةبى لمر ادس ا 
تعن ارقت لزان السدالنتكه اننا للعرئي) أ لط كوه ارسق وك فى والنروى فى امسق راقن قله اين اك 
من ثمر حائطه و يشرب من لبن ماشيته كما قال الصادق عليه السلام فى مرسل ابن أبى عمير الحسن: الرجل يكون له وكيل يقوم 
فى ماله فيأكل بغير إذنه «©". ولا يجوز له أن يفسد و يسرف كما قال أحدهما عليهما السلام لزرارة: ليس عليكم جناح فيما 
أطعمت أو أكلت مثا ملكتم مفاتحه ما لم تفسده «© ولا أن يحمل منه شيئاً اقتتصاراً على النصوص «6 إِلَا أن يشهد الحال 
بالرضا بالحمل» و من الحال الشاهدة الصداقةٌ المتأكدة. و عليه يحمل قول الصادق عليه السلام فى خبر جميل: للصديق أن يأكل 


من منزل أخيه و يتصدّق 027. 


."ا/١ المقنع: ص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 576 ب 75 من أبواب آداب المائدة ح ؟. 
( السرائر: ج اص 175. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 578 ب 75 من أبواب آداب المائدة ح ه. 


(0) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 5*8 ب 75 من أبواب آداب المائدة ح ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 57# ب 76 من أبواب آداب المائدة. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 5*8 ب 75 من أبواب آداب المائدة ح *. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: "١0‏ 

و روى صحيحاً عن ابن أبى عمير أرسل عن الصادق عليه السلام إباحةٌ ما يمرٌ به الإنسان من الشجر و الزرع و النخل قال: سألته 
عن الرجل يمرٌ بالنخل و السنبل و الثمرء فيجوز أن يأكل منها من غير إذن صاحبها من ضرورة أو غير ضرورة؟ قال: لا بأس .)١١‏ و 
أفتى بمضمونه الأكثر و منهم المصنّف فى التذكرة 27 و لكن اقتصروا على الفواكه إِلّا المصنّف فذكر الكل كما فى الكتاب» و 
كذا الحلبى 10 و المحقّق «©» و حكى عليه فى الفواكه الإجماع فى الخلاف «4 و السرائر «). و عن محتّرد بن مروان أنّه قال 
للصادق عليه السلام: أمرٌ بالثمرة فآكل منها؟ قال: كلء و لا تحمل» قال: قات جعلت فداكك إن التججار قد اشتروها و نقدوا 
أموالهم» قال: اشتروا ما ليس لهم 07. 

والمرور إِنْما يتحمّق إذا لم يقصده فإن قصده لم يبح له. 

و كذا إِنّما يباحٌ له إذا لم يفسد للنهى عن الإفساد عقلًا و نقلّه و خصوص مرسل يونس عن بعض رجاله سأل الصادق عليه السلام 
عن الرجل يمرٌ بالبستان و قد حيط عليه أو لم يحط عليه» هل يجوز له أن يأكل من ثمره و ليس يحمله على الأكل من ثمره إلَا 
الشهوة» و له ما يغنيه عن الأكلى من ثمره؟ و هل له أن يأكل منه من جوع؟ قال: لا بأس أن يأكل» و لا يحمله و لا يفسده 40 و 
قوله عليه السلام فى خبر عبد الله بن سنان: لا بأس أن يمر و يأكل منها و لا يفسد «4. و الإفساد: إِمَا بهدم حائط» أو كسر غصن, 
أو تضبيع للثمرة» أو بكثر الأكل؛ و هى تختلف باختلاف المارّةُ و الثمر كثرة و قَلَ. 


." ب 7 من أبواب بيع الثمار ح‎ ١6 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج ٠١‏ ص 804. 

() الكافى فى الفقه: ص *7”. 

(ع) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 28. 

(0) الخلاف: ج # ص 18 المسألة 18. 

(8) السرائر: ج اص .١178‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١6‏ ب 7 من أبواب بيع الثمار ح ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١5‏ ب 7 من أبواب بيع الثمار ح ه. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص ١17‏ ب 7 من أبواب بيع الثمار ح .١7‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: "١12‏ 

ولا يجوز له أن يأخذ منه شيئاً فيحمله. للأصلء و العمومات» و خصوص قول الصادق عليه السلام لمحمّد بن مروان: كل منهاء و 
لا تحمل ."١١‏ و مرسل مروك عن بعض أصحابنا سأله عليه السلام الرجل يمرٌ على قراح الزرع و يأخذ منه السنبلة قال: لا قال: 
أى شىء السنبلة؟ قال: لو كان كل من يمرٌ به يأخذ سنبلة لا يبقى شىء 17١‏ و صحيح على بن يقطين سأل أبا الحسن عليه السلام 
عن الرجل يمرٌ بالثمرة من الزرع و النخل و الكرم و الشجر المباطخ و غير ذلكك من الثمرة» أ يحل له أن يتناول منه شيئاً و يأكل 
بغير إذن صاحبه؟ و كيف حاله إن نهاه صاحب الثمرةٌ أو أمره القيِم و ليس له و كم الحدّ الى يسعه أن يتناول منه؟ قال: لا 


يحل له أن يأخذ شيئاً «8. و لا ينافى السؤال عن الأكل الحمل على الحمل. و منع المصنف فى الإرشاد 15 و موضع من 
المختلف «0) من الأكل أيضاًء احترازاً عن التصرّف فى مال الغير بغير إذنه» و حملا للأخذ المنهي عنه فى الأخبار :© على 
العموم» و لجواز الأكل الى فى الأخبار 7 على ما إذا شهدت القرينة بالإذن. و احتاط به المرتضى فى الصيداوية «8. و تردّد 
فيه المصنّف فى التحرير «4) و التلخيص 3٠١١‏ و موضع من المختلف .)١١١‏ 

و تردّد المحمّق فى النافع 0179 و موضع من الشرائع 01 فى الزرع و ثمرة غير النخل. 


)١(‏ تقدم آنفاً. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١‏ ب 7 من أبواب بيع الثمار ح 8. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ه1١‏ ب 7 من أبواب بيع الثمار ح /. 

(©) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 28". 

(0) مختلف الشيعة: ج / ص "6 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١5‏ ب 7 من أبواب بيع الثمار. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١5‏ ب 7 من أبواب بيع الثمار. 

() لا يوجد لدينا. 

(9) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ١27‏ س 18. 

.177 تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ع ص‎ )2٠١( 

"68 مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )1١( 

.562 المختصر النافع: ص‎ )1١( 

(1) شرائع الإسلام: ج “اص 1758. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 117" 

و منع الشيخ فى الحائررات من أكل غير ثمرة النخلء قال: الرخصة فى الثمار من النخلء و غيره لا يقاس عليه لأنّْ الأصل حظر 
امستعمال هال الغين 11 

قلت: ما عرفناه من الرخصة عامٌّة. 

واقال أبوعك: اناد ماح السننان والماشة كلاثا و سدأ دنع فإن أجابهه و ]نا أكل وبحلة حدد القيرووة »و لمن أمكنه ىر 
القيمهُ كان أحوط .)33١‏ 


[الفصل الثانى فى حالة الاضطرار و مطالبه ثلاثة] 
اشارة 


الفصل الثانى فى حالةٌ الاضطرار و مطالبه ثلاثة 


[المطلب الأوّل: المضطرّ] 


الأوّل: المضطرٌ و هو كل من يخاف التلف على نفسه أو غيره من محترم كالحامل تخاف على الجنين» و المرضع على الطفل لو 
لم يتناول كان التلف لنفس عدم التناول أو لإتلاف الغير له بأن اكره عليه» أو وجب عليه التناول تقَدِهُ للخوف من إتلافء أو 
هتكك عرضء أو تحتل مشفقَهُ لا تحمل عادة أو يخاف المرض بتركه. ولا يدخل فيه صداع غير متناهٍ فى الشدَه و نحوه أو 
الضعف المؤدّى إلى التخلف عن الرفقة مع ظهور العطب بالتخلف على نفسه أو داتته» أو نفس محترمة» بل مال محترم له أو 
لغيره» يضِرٌ به أو بمالكه أو غيرهما تلفه» أو مطلقاً أو الضعف المؤدّى إلى ضعف الركوب أى يخاف ضعف الركوب أو المشى 
أى الضعف عنهما المؤدّى إلى خوف التلف على نفس محترمة أو عرض أو مال محترم, أو إلى مرض. 

ولو كان مريضاً و خاف بترك التناول طول المرض أو عسر علا-جه فالأقرب أنه مضطرٌ لصدق الاضطرار عليه عرفاًء و نفى 
الحرج فى 


."8٠ الحائريئات: ص‎ )١( 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص 6# 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: "١18‏ 

الدين و الضرر. و فى النهاية: و لا يجوز أن يأكل الميتة إلَا إذا خاف تلف النفسء فإذا خاف ذلكك أكل منها ما أمسكك رمقه و 
لا يتملأ منه 1. و لعلّه استند إلى نحو قول الصادق عليه السلام فى مرسلى محترد بن عبد الله و محتّرد بن عذافر: ثم أحله 
للمضطرٌ فى الوقت الّذى لا يقوم بدنه إلا بهه فأمره أن ينال منه بقدر البلغة لا غير ذلكك «7). و هو مع تسليم السند لا ينص عليه. 

و سواء فى جواز التناول كان المضطرٌ حاضراً أو مسافراً لعموم الأدلّهُ من العقل و النقل. و لا يجب بل لا يجوز لخائف التلف 
الامتناع من التناول إلى الإشراف على الموتء لعدم انتفاعه بالتناول حينئفٍ و انتفاء الحرج فى الدين» و حرمة إتلاف النفس و 
إلقائها إلى التهلكة. 

ولا يترتحص الباغى و هو الخارج على الإمام العادل كما فى كثير من الأخبار, منها: قول الصادق عليه السلام فى مرسل البزنطى: 
الباغى الَُذى يخرج على الإمام؛ و العادى الّذى يقطع الطريق» لا تحل له الميتة 79. 

وقيل: اذى يبغى الميتةٌ و يتلذّذ بهاء حكى عن الحسن و قتادهُ و مجاهد «6). و قيل: المفرط المتجاوز للحدٌ الّذى احلّ له عن 
الزجاج «2». و قيل: غير المضطرٌ عن ابن عباس «6. و كأنّه الى يبغى الميتة. و قيل: المستحل لها 37. و فى النهاية :)8١‏ باغى 
الصيد بطراً أو لهواً. و به أخبار «4) و لا العادى؛ و هو قاطع الطريق كما فى نحو مرسل البزنطى من الأخبار .3٠١١‏ و هو الّذى فى 
النهايةٌ .)١١١‏ 

وقيل: هو اذى يعدو شبعه عن 


.48 النهاية: ج “اص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص "٠4‏ ب ١‏ من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .١‏ 
(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 84”ب 868 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ه. 
(©) قاله فى التبيان: ج ١؟‏ ص 12 


(0) قاله فى التبيان: ج ١‏ ص *68. 

(8) تقبتير السمرقتى: جضن 1187 

(0) لم نعثر عليه. 

(8) النهاية: ج “اص 48. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 988ب 268 من أبواب الأطعمة المحرّمة. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 88ب 068 من أبواب الأطعمة المحرّمة. 

.48 النهاية: ج “اص‎ )0١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: "١19‏ 

الحسن و قتاد و مجاهد .)1١‏ و قيل: الى يعدو سدّ الرمق عن ابن عباس «”. و قيل: المقضّر عن الزْجَاج 3. و قيل: المتزوّد منها 
."©١‏ و قيل: العادى بالمعصية طريق المحمّين «8. و فى التبيان «2) و مجمع البيان 7 إِنّه مع تفسير الباغى بالخارج على الإمام: هو 
المروىٌ عن الصادقين عليهما السلام. و عن عبد العظيم الحسنى عن الجواد عليه السلام «) و حتّراد بن عثمان عن الصادق عليه 
السلام «4) قال: إِنّهِ السارق. 

و هل يترخحص العاصى بسفره بغير قطع الطريق كالآ-بق و الظالم و طالب الصيد لهواً و بطراً؟ إشكال: من عموم الآية 03٠١١‏ و 
الا.شتراكك فى العلهُ و استناد الضرورة إلى سفر هو معصية؛ و المعصية لا توجب الرخصة: و هو خيرة علي بن إبراهيم 01١١‏ و 
الشيخ أبو الفتوح الرازى؛ و ذكر أنه مذهب أهل البيت عليهم السلام 017. و من قصر التفسير فى الأخبار على ما ذكر. 

و كل مضطرٌ يباح له جميع المحرّمات المزيلة لتلكك الضرورة و لا يختصٌ نوعاً منها إِلَا ما سنذكره فى صور تعدّد ما يزيل 
الضرورةٌ من تعن بعضه. 

وهل للمضطرٌ التزوّد من الميتة؟ الأقرب ذلكك وفاقاً لنصٌ أبى علي 01١‏ لاشتراكك العلمة مع الأصل. و يحتمل العدم. بناءَ على 
حرمة وجوه الانتفاع بهاء و إِنّما خرج الأكل بالنصٌ و الإجماع. 

فإن لقيه مضطرٌ آخر لم يجز له بيعها 


12 قاله فى التبيان: ج ؟ ص‎ )١( 

() قاله فى تفسير السمرقندى: ج ١‏ ص /17. 

() قاله فى التبيان: ج ١‏ ص 8/ 

(؟) لم نعثر عليه. 

(0) قاله فى التبيان: ج ١‏ ص 8/ 

() التبيان: ج " ص 88 

(0) مجمع البيان: ج ١‏ و ١‏ ص 101. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88”ب 86 من أبواب الأطعمة المحرّمةٌ ح ١‏ و فيه: «عن محمّد بن على الرضاا. 
(4) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88”ب 86 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح ؟. 

.١7# البقرة:‎ )0١( 


(11) تفسير على بن إبراهيو: ج١١‏ ص 127. 


.١1" ص‎ ١ تفسير أبو الفتوح الرازى: ج‎ )1١( 

(1) لم نعثر عليه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: "7٠١‏ 

عليه إذ لا ضرورة فى البيع» و يجب دفعها إليه بغير عوض إذا لم يكن هو مضطرًا إليها فى الحال و إن توقعه. للتساوى فى 
الاحترام» و وجوب الحفظء مع رجحان الاضطرار فى الحال على المتوقع. لاحتمال العدم. 


[المطلب الثانى فى قدر المستباح] 


المطلب الثانى فى قدر المستباح و هو ما يسدّ الرمق» و التجاوز عنه حرام عندناء كما فى التبيان )١١‏ و مجمع البيان "» وروض 
الجنان «*". و صرّح بالإجماع فى الخلاف 9©). 

سواء بلغ الشبع أو لا. و من العامّة «0) من يبيح الشبع. 

و لو كان يفتقر إلى الشبع لنحو الالتحاق و لكن يتوقع مباحاً قبل رجوع الضرورة إليه تعتّن سد الرمق» و حرم الشبع. 

و يجب عندنا التناول للحفظ من التلف أو غيره. 

فلو طلب التنرّه و هو يخاف التلف لم يجز لوجوب دفع الضرر عن النفس و خصوصاً التلف. و فى الفقيه عن الصادق عليه السلام: 
غيره من المضارٌ المبيحة للتناول» فعلم أَنّه إذا جاز التناول وجب حفظ النفس. فليس هنا «الجواز» بمعنى الإباحةهُ و تساوى 
الطرفين. 


[المطلب الثالث فى جنس المستباح] 
المطلب الثالث فى جنس المستباح كل ما لا يؤدّى تناوله إلى قتل معصوم الدم حل لوجوب دفع 


.817 التبيان: ج 7ص‎ )١( 
."81 (؟) مجمع البيان: ج 7 ص‎ 

(*) تفسير أبو الفتوح الرازى: ج ١‏ ص ؟1. 

(؟) الخلاف: ج ص 98 المسألة 7؟. 

(0) الحاوى الكبير: ج ١8‏ ص 1588. و المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص "/. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 84”ب 86 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح *. 

(0 المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص 76 
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الفمرن هج غير مغارقفن كالحير لإساغة اللقمة أو لازالة العطقن المؤذى إلى التلش أو المرضن أو المشئة بحيث يعد فقطدا وقافا 


للصدوق فى العلل "١١‏ و الشيخ فى النهاية كواب إدريس 037 و سعيد «5») و جماعة. لوجوب دفع الضررء و خصوص قول 
الصادقين عليهما السلام فى خبرى محةّرد بن عبد الله «0) و محمّرد بن عذافر «*» فى كل من الخمر و الميتة و لحم الخنزير: ثم 
أباحه للمضطرٌ فأحله له فى الوقت الّذى لا يقوم بدنه إِلَا به فأمره أن يتناول منه بقدر البلغة لا غير؛ و قول الصادق عليه السلام فى 
خبرى حمّاد بن عيسى و عمّار بن موسى فى الرجل أصابه عطش حتّى خاف على نفسه فأصاب خمراًء قال: يشرب منه قوته 0 
و قيل فى المبسوط 8١‏ و الخلاف «4): يحرم للاحتياط» و قول الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير: المضطرٌ لا يشرب الخمر 
لأنها لذ تريده إناشداء و لأنه إن شريها قتلقه افلا يشرب' متها قطرة 419 قال الصدوق؛ و .روغ لا تريده إلا عطها. 

و أما التداوى به فحرام ما لم يخف التلف بالتجتب عنه و لم يعلم بالعادة الصلاح إذا تناوله. أمًا إذا لم ينحصر الدواء فيه فظاهر 
متّفق عليه» و أمّرا عند الانحصار فكذلك عند الأكثر و حكى عليه الإجماع فى الخلاف )1١١‏ و ظاهر المبسوط .)215١‏ و يؤيّده 
الأخبار كحسن عمر بن اذينة كتب إلى الصادق عليه السلام 


.١ علل الشرائع: ص 5/8 ذيل الحديث‎ )١( 

() النهاية: ج ؟ ص .١١١‏ 

(©) السرائزةح #اضن 118. 

() الجامع للشرائع: ص 415" 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص "٠١‏ ب ١‏ من أبواب الأطعمة المحوّمة ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١٠”ب ١‏ من أبواب الأطعمة المحرّمة ذيل الحديث .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص "١7‏ ب 8" من أبواب الأشربة المحرّمةً ح ١‏ و الراوى له هو عمّار بن موسى فقط. 

(8) المبسوط: ج ء ص 588. 

(9) الخلاف: ج 6 ص 97 المسألة 1؟. 

.* ص 70ب 6” من أبواب الأشربة المحرّمة ح‎ ١1 وسائل الشيعة: ج‎ )9١( 

)1١(‏ الخلاف: ج 6 ص 97 المسألة 1؟. 

() المبسوط: ج 2 ص 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: 77" 

يسأله عن الرجل يبعث إليه الدواء من ريح البواسير» فيشربه بقدر اسكرّجة من نبيذ صلبء ليس يريد به اللذة و إِنّما يريد به 
الدواء؟ فقال: لاء ولا جرعة» ثم قال: إِنَّ الله عزّ و جل لم يجعل فى شىء ممما حرّم شفاء و لا دواء .)١١‏ و يمكن حمل الجميع 
على عدم الانحصار. و أطلق يي 0 عراز العداروى به إذا انحصر الدواء فيه. و هو قوىٌ. و أمّا إذا خاف التلف ففيه حينئلٍ عند 
المصئّف إشكال: من عموم قلا كلقا بأنديكع 3 الكَمْلكم 03 ومن عموم أخبار النهى عن التداوى به © و أنَّ الله تعالى لم 
يجعل الشفاء فى محرّم. 

و كذا باقى المسكرات بل المحرّماتء لعموم العلّء و عن الصادق عليه السلام: لا يتداوى بالخمر و لا المسكر, و لا تمتشط النساء 
به فقد أخبرنى أبى عن أبيه عن جدّه أنّ علياً عليه السلام قال: إِنَّ الله عزّ و جل لم يجعل فى رجس حرّمهء شفاء «0. 

و كذا كل ما مازجها أى المسكرات كالترياق و شبهه أكنًا و شرباً لعموم ما عرفت؛ و خصوص صحيح الحلبى سأل الصادق عليه 
السلام عن دواء عجن بالخمرء فقال: لا و الله ما احبّ أن أنظر إليه» فكيف أتداوى به «8). و ما فى طب الأثمَة عن عبد الرحمن 


بن الحتواج من أنّ رجلا سأل أبا الحسن عليه السلام عن الترياق؟ قال: ليس به بأسء قال: يابن رسول الله إنّه يجعل فيه لحوم 
الأفاعى؟ فقال : لاتقذر علينا 17 يحتمل التقَدّهُ و القصر على الحالة المبيحة له» و على اذى لا يتضمّن خمراً ولاغيرها من 
المحرّمات. 


.١ من أبواب الأشربةٌ المحرّمة ح‎ 7٠١ ص 775 ب‎ ١1/ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

لي اج ”اص 537 

.١190 البقرة:‎ ”( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 778 ب 7٠١‏ من أبواب الأشربة المحرّمة. 

(0) دعائم الإسلام: ج ١‏ ص 18 ح #/8. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 7/8؟ ب 7٠١‏ من أبواب الأشربةٌ المحرّمة ح ؟. 

(/) طث الأثمة: ص 9#. 
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و يجوز عند الضرورة أن يتداوى به للعين وفاقاً للشيخ )١١‏ و جماعة؛ لعموم وجوب دفع الضرر؛ و خصوص خبر هارون بن حمزة 
الغنوى عن الصادق عليه السلام: فى رجل اشتكى عينيه فنعت له كحل يعجن بالخمر؟ فقال: هو خبيث بمنزلة الميتة» فإن كان 
مضطرًا فيكتحل به .)7١‏ و خلافاً لابن إدريس 3*0 لما فى الأخبار: من أن الله لم يجعل فى محرّم شفاع «ع» و الأخبار المطلقة 
الناهية عن الاكتحال بها كقول الصادق عليه السلام فى مرسل مروكك من اكتحل بميل من مسكر كيحخله اللّه بميل من نار «8. 

و لو اضطرٌ إلى أحد من الأمرين من خمر و بولٍ تناول البول و إن كان نجساًء لأنّه أخضٌ حرمة و لذا لا يحدّ عليه و لأنّه لا يسلب 
العقل و الإيمان و لا يؤدذى إلى شرٌ كالخمر. 

ولو وجد المضطرٌ ميته ما لا يؤكل لحمه و ما يؤكل لحمه أكل ما يؤكل لحمه لأنّه أخفٌ حرمة. 

ولو وجد ميتة ما يؤكل لحمه و مالا يؤكل لحمه و لكن يقبل التذكية و حدّاً ذبح مالا يؤكل لحمه؛ فهو أولى من الميتة 
الجابتو ا و ونيا ند عر كنا بعلم ع لاني و القن و (اقمي عليها ب أخو تاي الذبة ذاو أماتعمير التطرم يا 
ف الشوكولة الي ذل ( جد وى ها وق ى إل مما عل طاجم يَطْعمهُ إلا أن يكون عيذ 0 فإضافى أو قبل تحريم الغير. 
و كذا مذبوح الكافر أولى من الميته و خصوصاً من 


.١١١ النهاية: ج اص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 774 ب 7١‏ من أبواب الأشربةٌ المحرّمة ح ه. 
السرائرة حصن 178 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 778 ب 75١‏ من أبواب الأشربةٌ المحرّمة ح .١‏ 
(0) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 774 ب 75١‏ من أبواب الأشربةٌ المحرّمة ح ؟. 
(©) البقرة: .١778‏ 

(0) الأنعام: 10. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4) ص: 5”” 


اتلك" فى اذ نيتة) لألد لشن هيه و إن كان يحكمهاء .و ليس اف ماف المينة مرو المشيان التن غلل بها تحريمها. 

و لو لم يجد المضطر إلا الآدمى متأ تناول منه لعموم الأدلسة» و احترام المت ليس بحيث يجوز له إتلاف الحيّء قيل: و لكن لا 
عو ا كله لاه ذا سيك جه ولا هه ولا يشويه حفظاً لحرمته» و استثنى بعضهم أجساد الأنبياء .)١١‏ و هو الوجه. و إن 
كان المضطرٌ ذمّياً و المتّت مسلماًء ففيه وجهان: من عصمة الدم و الاشتراكك فى الاحترام» و من عروض احترام الذمَّى بخلاف 
المت المسلم. 

و لو كان الموجود عند الاضطرار حتاً محقون الدم لم يحل للمضطرٌ الأكل منه بقتله» أو القطع من أعضائه. 

و لو كان مباح الدم جاز ة قتله و التناول منه و إن كان حتياً بالقطع من أعضائه. و إذن الإمام فى قتله إِنّما يشترط حال الاختيار. 
و لا-فرق بين المرتدٌ عن فطرةٌ و الكافر الأصلى. و لا بين الرجل الحربى و المرأة الحربد.ة و الصبئ الحربى فإِنّهما و إن كانا لا 
يقتلان فى الاختيار لكن لا لحرمتهماء و لذا لا يتعلّق بقتلهما كقَارهُ ولا دية. و هنا وجه بالفرق للمنع من قتلهما اختياراً كالذمّى. و 
لا-فرق بين مباح الدم لكفره. أو لغيره كالمحارب و الزانى المحصن. و قد يفرق لحرمة الإسلام لكنّ الرجل المرتدٌ و الكافر 
الأصلى أولى من المرأة و الصبئ و الزانى و المحارب, للمنع من قتل الأوّلين و حرمة الإسلام فى نحو الأخيرين. 

ولواضطرٌ إلى قتل الذمّى و المعاهد فإشكال: من العصمة؛ و من أنْ حفظ المسلم أولى. ثم المعاهد أولى بالقتل من الذمَى 
للتبرّع بتقريره و وجوب تقرير الذمّى. 

ولاابخل للمولى قل العبك و التناول مته ولا للوالك الولك: 

و لولم يجد سوى نفسه؛ قيل: جاز أن يأكل من المواضع اللحمة 


.20١ ص 21378 و روضة الطالبين: ج ؟ ص‎ ١ انظر الحاوى الكبير: ج‎ )١( 
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كالفخذ .)1١‏ و فيه إشكال ينشأ من أنّه دفع الضرر و هو الموت بالجوع بمثله فإنّه رما هلك بالقطع بخلاف قطع الآكلة. لأنه قطع 
سراية» و هنا إحداث لها و لذا منع منه الشيخ و الأكثر. و اجيب بأنّ السراية محتملة عند القطع لا مقطوع بهاء فيجوز عند القطع أو 
الظن الغالب بالهلاكك إن لم يقطع, و ليس من دفع الضرر بمثله 

و ليس له أن يقطع من فخذ غيره ممّن يساويه فى العصمة. أمّرا إذا أمكن القطع من نفسه أو احتمل السرايةُ إن قطع من الغير 
فظاهرء و أما إذا لم يمكن من نفسه و قطع بعدم السراية فى الغير إذا قطع منه ما اضطرٌ إليه فلا يبعد التجويز. 

ولو وجد طعام الغير فإن كان صاحبه مضطرًا فهو أولى إلا أن يكون الآدخر نبداً أو إماماً. وهل يجوز له الإيثار مع الأولوية؟ 
وجهان: من الإلقاء فى التهلكة و من التساوى فى العصمة؛ و قوله «وَ يُؤيِرُونَ عَللِ أَنْقيت هم وَ لَوْ كانّ به خَشلَاصَة؛ ١‏ و منع أنه 
إلقاء فى التهلكة. بل بمنزلة الثبات فى الجهاد حتّى يقتل. 

و لو كان يخاف الاضطرار و يتوقّعه فالمضطرٌ أولى. 

فإن لم يكن معه ثمن وجب على المالكك بذله كما فى المسسوط و غيره» قال: لقوله عليه السلام من أعان على قتل مسلم و لو 
بشطر كلمة جاء يوم القيامة مكتوباً بين عينيه: آيس من رحمة الله «. و لم يوجب عليه فى الخلاف «6) و السرائر 8 للأصل. 
و على المختار فإن منعه غصبه المضطرٌ وجوباًء لوجوب دفع الضرر. و حرمة الإلقاء فى التهلكة؛ و قتل النفس. 

فإن دفعه المالكك جاز له قتل المالكك فى الدفع إن لم يندفع إِلَا به فضلًا عا دونه من مراتب الدفع و أهدر دمه؛ لمنعه حقّه و 
تعريضه للتلف. فالمضطر يذبّه عن نفسه و حمّه بما يندفع به كما 


1 القائل هو صاحب مسالك الأفهام: ا‎ )١( 

() الحشر: 4. 

(9) المبسوط: ج 8 ص 188. 

(؟) الخلاف: ج ع ص 98 المسألة ؟؟. 

(0) السرائر: ج “اص .١78‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94 ص: 72" 

يذبٌ الرجل من هجم عليه من لص و نحوه. و لو قدل المالكك المضطرٌ كان ضامناً و لو عجز المضطرٌ عن الاغتصاب و الدفع 
فمنعه المالك حتّى مات فهل يضمن؟ وجهان: من أنّه لم يفعل به ما يقتله» و من أنّه منعه حقّه فى ماله. فكأنّه حبسه و منع منه 
الطعام حتّى مات. 

قيل: ولا يجب عليه حينئنٍ دفع العوض إلى المالك عند القدرة» و هو مختار التحرير »١١‏ لوجوب بذله على مالكه و لا عوض 
على الواجب. و قيل بالوجوب »١‏ لعصمة المال. و الجمع بين الحقّينء و منع أنه لاعوض على الواجب مطلقاً. 

ولو كان الثمن موجوداً للمضطرٌ لم يجز قهر مالكه عليه إذا طلب ثمن مثله اتفاقاً بل يجب دفعه. و لو طلب زيادة يقدر عليها قيل 
فى المبسوط: لا يجب بذلها «*) للأصلء و الضرر. فإن قدر على القهر و القتال فعل» فإن قتل كان مظلوماً مضموناًء و إن قتل 
المالكك اهدر دمه. و كذا إن قدر على الاحتيال و الشراء بعقد فاسد حتّى لا يلزمه إِلَا ثمن المثل: فعل. 

و الأقرب الوجوب لدفع الزائد إذ لا يجوز القتال و لا أخذ مال الغير بغير رضاه إلا عند الضرورة, و القدره رافعة للضرورة. 

و لو اشتراه بأزيد من الثمن كراهةً لإراقة الدم لاعن رضي به قيل فى المبسوط: لا يجب إِلَّا ثمن المثل «25 و إن اشتراه بعقد 
صحيح؛ لأنّه مكره على الزائد. و يبعد حمل كلام الشيخ على ما إذا لم يقدر على البذل عاجنًا و لا آجلًا ليرتفع الخلاف فرض 
الطلب بالزائد. 


3 تحرير الأحكام: اهن عاتن‎ )١( 

(0) القائل هو صاحب مسالكك الأفهام: ج ؟اصضص118١.‏ 

(9) المبسوط: ج 2 ص 188. 

(6) المبسوط: ج 8 ص 188. 
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ولو وجد ميتهُ وطعام الغير» فإن بذله بغير عوض أو بعوض هو قادر عليه و إن زاد عن : ثمن المثل لم تحل الميتة لعدم الاضطرار 
إلَا أن لا يبذله إِلّا بزيادة كثيرة لا يتغابن بمثلهاء فإن تضرّر ببذلها بما لا يتحمل عادة حلت الميتة» و إِلَا ففيه وجهان. 

و لو كان صاحبه غائباً أو حاضراً مانعاً عن بذله قواً على دفعه أكل الميتة أمَا على الثانى فظاهرء و أمَا الأول فلأنَ حرمة الميتة 
لحقّ الله و مال الغير يتعلق به الحقان» مع المساهلة فى حقوق الله و للنصٌ ١١‏ فى إباحة الميتة بخلاف مال الغير. و فيه وجهان 
آخران: أحدهما: أكل الطعام و ضمان عوضه لصاحبه لأننّه حلالل بالذات؛ و التصرّف فيه بدون الإذن منجبر بالضمان فلا 
اراز و اليك دود نار اتتززعنها الضاع و الاجر دين ين 

ولو تمكن المضطرٌ من دفع صاحب الطعام لضعفه عن المقاومة قبل فى المبسوط ::5١‏ أكله و ضمنه ولا تحلّ له الميتة لعدم 


الاضطرار و الفرق بينه و بين ما إذا كان المالكك غائباً وجوب البذل على الحاضرء فإذا امتنع عنه جاز قهره عليه. و قيل: بل أكل 
الميتةٌ 37”9). 

و كذا لو وجد المحرم الصيد و الميتهُ قيل فى النهاية 159 و التهذيب «0): أكل الميتة إن لم يقدر على الفداء و الصيد إن قدر 
عليه. لأنَّ الميته نجسة مضرَّهُ تنفر عنها الطباع و لا كفَار لأكلها بخلاف الصيد. و كذا أبو علي فى ميته ما يقبل الذكاة. قال: فإن 
5 يكن كذلك أكل الصيد 12١‏ يعنى مطلقاً» و خيرة الصدوق رحمه الله 07 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 988ب 268 من أبواب الأطعمة المحرّمة. 

.188 المبسوط: ج © ص‎ )١( 

(©) شرائع الإسلام: ج ”اص .77١‏ 

(©) النهاية: ج ١‏ ص 695. 

(0) تهذيب الأحكام: ج هص 68" ذيل الحديث 1788. 

(8) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ‏ ص 170. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ١‏ ص 37 ذيل الحديث 7177. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: /7" 

عند القدره على الفداء. و فصّل فى الخلاف ١١‏ و المبسوط «”"» و السرائر «*” و فى التهذيب «6» و الاستبصار «©) فى وجه بأنّهِ إن 
كان الصيد حتاً أكل الميتهُ مطلقاًء لأنّه إذا ذبح الصيد كان ميتة. 

أمَا لو وجد لحم الصيد الّذى ذبحه المحلّ فى الحلّ كان أولى من الميت لأنّ تحريمه أخفٌ من وجوه: منها أنّه طاهر, و منها أنه 
خاصٌ بالمحرم, و منها أنّه لا يضرّ و منها أنه لا ينفر عنه الطباع. و لكن الشيخ أطلق الحكم فى اللحم. و فصّل ابن إدريس بأنّه 
بأكله إن قدر على الفداء و إِلَا فالميتة «©. و الأخبار متخالفة الظواهرء ففى الحسن أنْ الحلبى سأل الصادق عليه السلام عن 
المحرم يضطرٌ فيجد الميتة و الصيد أيْهما يأكل؟ قال: يأكل من الصيد أما يحبّ أن يأكل من ماله؟ قال: بلى» قال: إِنّما عليه الفداء 
فليأكل و ليفده . و فى خبر إسحاق: أنّ علياً عليه السلام كان يقول: إذا اضطرٌ المحرم إلى الصيد و إلى الميتة فليأكل الميتة 
التى أحلّ اللّه له 4. . فجمع بينهما و نحوهما بوجوه: : منها الفرق بين التمكن من الفداء و ععدمه» و منها الفرق بين لحم الصيد و 
الحيّ منه و منها التقيء و منها احتمال الثانى أن لا يكون وجد الصيد أو لم يتمكن منه و إن اضطر إليه. 

و يحل له الشبع حينشدٍ أى إذا أكل الصيد ذبحه ثم أكله أو أكل المذبوح. لأنّه إذا فدى سقط الإثم عنه. و منع منه فى غيره» و 
أوجب الاقتصار على ما يمسكك 


.10 الخلاف: ج © ص 18 المسألة‎ )١( 

(1) المبسوط: ج 2 ص 1/87. 

() السرائر: ج “اص .١78‏ 

(؟) تهذيب الأحكام: ج فص 68” و 894” ذيل الحديث 1188 و 17188. 
(0) الاستبصار: ج اص 5١5‏ ذيل الحديث هالاو 17/. 


() الرائزه ج اصن 112 


(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 778 ب "© من أبواب كفارات الصيد ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 7١‏ ب #؟ من أبواب كفّارات الصيد ح .١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: 74" 

الرمق كالميتة» و نفى عنه الخلاف فى المنتهى ١١‏ و ادّعى الإجماع عليه فى التذكرة «07. و وجهه حرمة الأكل إِلَّا لضرورة فيجب 
الاقتصار على قدر الضرورة. 


[كلام فى الآداب] 


كلام فى الآداب يستحبٌ غسل اليد قبل تناول الطعام و بعده ففى حسن الثمالى عن الباقر عليه السلام: أنْ الوضوء قبل الطعام و 
بعده يذهبان الفقر «). و عن الصادق عليه السلام: من غسل يده قبل الطعام و بعده عاش فى سعة؛ و عوفى من بلوى فى جسده 
«05. و عن أمير المؤمنين عليه السلام: أنْهما زيادة فى العمر و إماطه للغمر عن الثياب» و يجلو البصر «2). و عن النبيئ صلى الله عليه 
و آله: أوّله ينفى الفقر و آخره ينفى الهم «7. و عنه صلى الله عليه و آله: الوضوء قبل الطعام ينفى الفقر و بعده ينفى الهم و يصحح 
البصر 07 و قد روى استحباب غسل اليدين جميعاً و إن لم يأكل إِلَا بإحداهما «8. و عن سليمان الجعفرى: أنه كان ربّما اتى 
بالمائدة فأراد بعض القوم أن يغسل يده؛ فيقول أبو الحسن عليه السلام: من كانت يده نظيفة فلا بأس أن يأكل من غير أن يغسل 
بيده (4). 

و يستحبٌ مسحها أى اليد بالمنديل إذا غسلها بعد الطعام لا قبله فإنّه لا يزال البركة فى الطعام ما دامت النداوة فى اليد. 

و التسمية عند الشروع فى كلّ لون بانفراده فقال أمير المؤمنين عليه السلام 


84 منتهى المطلب: ج *آص 8س‎ )١( 

(؟) تذكرة الفقهاء: ج لاص 185. 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 57:٠‏ ١لا‏ ب 58 من أبواب آداب المائدة ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص ١‏ ب 58 من أبواب آداب المائدة ح ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 57/١‏ 7لا ب 58 من أبواب آداب المائدة ح ع. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص ١‏ ب 58 من أبواب آداب المائدة ح ؟. 

(0) مكارم الأخلاق: ص 178. 

(8) لم نعثر عليه. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 597 ع5 ب 8 من أبواب آداب المائدة ح .٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: "١‏ 

قنع تبن سق على لعاف أن لا يشكى مله فقال ادع الكراة يا أمر الفكية لقند اكلح البارحة طعافا فنفية» عليه و 
وين الجا اكك ازا ميم عور يعوا وار اتن على عض يا لع 11 

و لو قال: بسم الله على أوَّله و آخره ١؟)‏ كفاه عن الجميع فعن داود بن فرقد فى الصحيح. أنّه قال للصادق عليه السلام: كيف 
اسممى على الطعام؟ فقال: إذا اختلفت الآنية فس على كلّ إناء» قال: فإن نسيت أن اسمى؟ قال: تقول باسم الله على أُوَّله و آخره. 


ولو سمّى واحد من الجماعة كفى عن الباقين لقول الصادق عليه السلام فى صحيح ابن الحتجاج: إذا حضرت المائدة و سمّى 
رجل منهم أجزأ عنهم أجمعين 5 

وعم كيداله تعالي عبلة لتر فحن فعن النب صلى الله عليه و آله: إذا وضعت المائدة حفتها أربعة آلاف ملكك. فإذا قال العبد: 
م ماقت المدكه ارك لكوي لامك لقره للشيطان: اخرج يا فاسق لا سلطان لكك عليهم, و إذا فرغوا 
فقالوا: الحمد لله. قالت الملائكة: قوم أنعم الله عليهم فآدّوا شكر ربّهم. و إذا لم يسمّواء قالت الملائكة للشيطان: ادن يا فاسق» 
فكل معهم, فإذا رفعت المائدة و لم يذكروا اسم الله عليهاء قالت الملائكة: قوم أنعم الله عليهم فنسوا ربّهم جل و عن ". و عنه 
صلى الله عليه و آله: ما من رجل يجمع عياله و يضع مائدةٌ بين يديه و يسمّى و يسمّون فى أوَّل الطعام» و يحمدون الله عزّ وجل 
فى آخره فتر تفع المائدة حتّى يغفر لهم «2). و عن الصادق عليه السلام: أنْ إبراهيم عليه السلام قال للمرسلين: إذا أكلتم فقولوا 
بسم اللّه و إذا 


.* من أبواب آداب المائدة ح‎ 2١ ص 540 ب‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) تهذيب الأحكام: ع 1 

(") وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 588 ب 28 من أبواب آداب المائدة ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص ”587 ب /اه من أبواب آداب المائدة ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 585 ب /اه من أبواب آداب المائدة ح ع. 

كشف اللثام و الابهام يمن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 7١‏ 5 
فرغتم فقولوا: الحمد لله» فالتفت جبرئيل عليه السلام إلى أصحابه و كانوا أربعة و جبرئيل عليه السلام رئيسهم فقال: حقّ لله أن 
يتَخذ هذا خليلًا .01١‏ و عن أمير المؤمنين عليه السلام: من ذكر اسم الله عرّ و جل عند طعام أو شراب فى أوّله وعند آخره لم 
نبأل عن نعيم ذلك الطعام ند 07١‏ 

و الأكل و الشرب باليمين اختباراً لعموم الأخبار 0 باستحباب التيامن» و لما سيأتى من كراهتهما باليسار. ل 

و بدأه صاحب الطعام بالأكل و أن يكون آخرهم فيه للا يحتشموه؛ و عن الصادق عليه السلام: كان رسول الله صلى الله عليه و 
آله إذا أكل مع القوم طعاماً كان أوّل من يضع يده و آخر من يرفعهاء ليأكل القوم. 

و أن يبدأ الخادم فى غسل الأيدى بعد رفع الطعام بمن على يمينه فعن الفضل بن يونس قال: لما تغدّى عندنا أبو الحسن عليه 
السلام و جىء بالطشت بدأ به و كان فى صدر المجلسء فقال: ابدأ بمن على يمينكك «6». 

ثم يدور عليهم إلى الأخير أو المعنى أن يبدأ صاحب الطعام فى الغسل الأوّل بمن عن يمينه بعد غسله يده. ففى الكافى «8) و 
الفلن سرع اقضقن دمن الاكنا و ها أذنا ربٌ البيت» ثم يبدأ بمن على يمينه» و إذا رفع الطعام بدأ بمن على يسار صاحب 
الل فيكوق | خريمق: يكيل يده اصانحت المترل» لأنه أولي بالصبر على الغمر. و كذلك حكى فى البصائر 79 عن فعل الكاظم 
عليه السلام. و عن محمّد بن عجلان عن الصادق عليه السلام: الوضوء قبل الطعام» يبدأ صاحب البيت, لثنا 


.# علل الشرائع: ص 70ح‎ )١( 
ص ”587 588 ب /اه من أبواب آداب المائدة ح ه.‎ ١8 (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
من أبواب آداب المائدة.‎ ٠١ ب‎ 5١59 ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )*( 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 5/8 ب ١‏ من أبواب آداب المائدة ح ؟. 

(0) الكافى: ج * ص 715١‏ 797 ح .١‏ 

(*) علل الشرائع: ص 5 

(0) رواه الشيخ الطبرسى فى مكارم الأخلاق: ج ١‏ ص ١1ح‏ 4947 عن البصائر. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 77 

يحتشم أحدء فإذا فرغ من الطعام بدأ بمن على يمين الباب» حرّاً كان أو عبداً ."1١‏ و الظاهر موافقته لخبر الفضلء و أن يمين الباب 
هو يمين الخادم حين يدخل. 

و أن يجمع غسالة الأيدى فى إناء واحد ففى خبر الفضل المتقدّم بعضه. فلمًا أن توضّأ واحد أراد الغلام أن يرفع الطستء فقال 
له: دعهاء و اغسلوا أيديكم فيها «). و عن عمر بن ثابت عن الصادق عليه السلام اغسلوا أيديكم فى اناء واحد تحسن أخلاقكم 
7 

و أن يستلقى بعد الأكل على قفاه. و يضع رجله اليمنى على اليسرى كما فى خبر البزنطى عن الرضا عليه السلام «5. 

و يحرم الأكل على مائدة يشرب عليها شىء من المسكرات أو الفمّاع لقول النبئ صلى الله عليه و آله فى خبر جرّاح المدائنى: من 
كان يؤمن باللّه و اليوم الآخرء فلا يأكل على مائده يشرب عليها الخمر «2). و فى صحيح هارون بن الجهم: ملعون من جلس على 
مائدة يشرب عليها الخمر «2. و أمّرا إلحاق سائر المسكرات و الفمّا كما فعله الأصحاب. فإمًا لدخولها فى الخمر أو لوجوب 
الإنكار على شاربها. و أقلّه القيام عن المائدة» أو الامتناع من حضورها. 8 

لاحك اللعدية أ الجاع للفساد و اللهو و القمار و بالجملة يحرم الجلوس على مائدة يعصى الله عليهاء بل حضور مجلس 
تحص اللنافنةه إلا أق هه نه أو مقد رهلى ذال الوك الوعوت الكارية و لآن ماين العفبيان ف عرفن رول العدات 


.١ من أبواب آداب المائدة ح‎ 2١ ص 596 ب‎ ١# وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 57/2 ب ١‏ من أبواب آداب المائدة ح ؟. 

(") وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 5/8 ب ١‏ من أبواب آداب المائدة ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 20١‏ ب 76 من أبواب آداب المائدة ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 60١‏ ب 27 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح *. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 501١600‏ ب 20 من أبواب الأطعمة المحرّمة ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94. ص: 77" 

بأهله» و يؤيّده قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر محمد بن مسلم: و لا تجلسوا على مائده يشرب عليها الخمر, فإنّ العبد لا 
يدرى متى يؤخد .)١١‏ 

و ينبغى أن يقعد حال الأكل معتمداً على رجله. 

و يكره الانكاء لأنْه ينافى التواضعء و للأخبار» و هى كثيرة» منها: سأل سماعة الصادق عليه السلام عن الرجل يأكل متّكثاًء فقال: 
لا ولا منبطحاً ”1 أو سأله عليه السلام بشير الدهانء هل كان رسول اللّه صلى الله عليه و آله يأكل متّكثاً على يمينه و على 
يساره؟ فقال: ما كان رسول الله صلى الله عليه و آله يأكل متّكثاً على يمينه و لا على يساره؛ و لكن كان يجلس جلسة العبد. قال: 
وَلِم ذلكك؟ قال: تواضعاً لله عر و جلّ «. و قال الخطائى: الاتكاء هنا أن يقعد متمكناً مستوياً جالساًء بل السنّهُ أن يقعد عند 


الأكل مائلما إلى الطعام منحنياً. و قال ابن الأثير: المتّكئ فى العربة كلّ من استوى قاعداً على وكاء متمكناء و العامة لا تعرف 
الكو لاهن مالة فى موده مهبر علق احتد شنيف و اقاء فد مدل من الراوى الهس" الو كان وهو ما وقد نه :كنز 
غيره» و كأنّه أوكأ مقعدته و شدّها بالقعود على الوكاء الى تحته» قال: و من حمل الانّكاء على الميل على أحد الشقّين فأوّله 
على مذهب الطبٍّء فإِنّه لا ينحدر فى مجارى الطعام سهنًا و لا يسيغه هنيئاً و ريما تأذى به «". 

و يكره كثرة الأكل فعن النبى صلى الله عليه و آله أطولكم جشاءً فى الدنيا أطولكم جوعاً فى الآخرةٌ «0). و عن الصادق عليه 
السلام: أن الله عرّ و جل يبغض كثرة الأكل «6. 


(1) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص ١17/7‏ ب ٠١‏ من أبواب الأطعمة المباحة ح "8. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 5١9‏ ب * من أبواب آداب المائدة ح 4. 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 8١15‏ ب #8 من أبواب آداب المائدة ح * و فيه ما أكل الخ. 

(6) نهاية ابن الأثير: ج ١‏ ص "19. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 5٠١‏ ب "من أبواب آداب المائدة ح .١‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 507 ب ١‏ من أبواب آداب المائدة ح 4. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: صن : 56 

و عن الباقر عليه السلام: ما من شىء أبغض إلى الله عزّ و جل من بطن مملوء .١١‏ 

و ربّما حرم مع الضرر. و يكره الأكلى على الشبع و ربّما حرم مع الضررء فعن الصادق عليه السلام: أنه يورث البرص .01١‏ و عنه 
عليه السلام ثلاث فيهنّ المقت من الله عزّ و جل؛ نوم من غير سهرء و ضحكك من غير عجب و أكل على الشبع 1 و عن النبئّ 
صلى الله عليه و آله: يا علي أربعة يذهبن ضياعاً: الأكل على الشبع, و السراج فى القمرء و الزرع فى السبخة» و الصنيعة عند غير 
أهلها «©"). 

و الأكل و الشرب باليسار اختياراً فعن الصادق عليه السلام: لا تأكل باليسار و أنت تستطيع «8). و عنه عليه السلام: أنه كره للرجل 
أن يأكل و يشرب بشماله» أو يتناول بها «2. ل 

ولا بأس بالأكل و الشرب ماشياً فعن أمير المؤمنين عليه السلام: لا.يأس أن يأكل الرجل و هو يمشىء كان رسول اللّه صلى الله 
عليه و آله يفعل ذلك «27. و عن الصادق عليه السلام: خرج رسول الله صلى الله عليه و آله قبل الغداةُ و معه كسرة قد غمسها فى 
اللبن و هو يأكل» و يمشى و بلال يقيم الصلاة فصلى بالناس .8١‏ 

و اجتنابه أفضل لقول الصادق عليه السلام فى خبر عبد الله بن سنان: لا تأكل و أنت تمشىء إِلَّا أن تضطرٌ إلى ذلكك 40). و أمَا 
الشرب فللأخبار ٠١‏ الناصه على كراهته قائماً. لكن فى بعضها أنّه يخصّ بالليل .)١1١١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 5١١‏ ب 8 من أبواب آداب المائدة ح ؟. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 508 ب 7 من أبواب آداب المائدة ح ". 
(9) الخصال: ص 88 ح 16. 

(؟) الخصال: ص 787 7888 ح 167. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 550٠‏ ب ٠١‏ من أبواب آداب المائدة ح ". 


(8) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 5١5‏ ب ٠١‏ من أبواب آداب المائدة ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 55١‏ ب ١١‏ من أبواب آداب المائدة ح *. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 85١‏ ب ١١‏ من أبواب آداب المائدة ح ؟. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص 55١‏ ب ١١‏ من أبواب آداب المائدة ح .١‏ 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص 19 ب 8 من أبواب الأشربة المباحة. 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص 19١‏ ب 7 من أبواب الأشربة المباحة. 
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و يكره الشرب بنفس واحد لخبر سليمان بن خالد سأل الصادق عليه السلام عن الرجل يشرب بالنفس الواحدء قال: يكره ذلكك و 
ذاكك شرب الهيم» قال: و ما الهيم؟ قال: الإبل .»١١‏ و فى مرسل عثمان بن عيسى أنه سأل عن الرجل يشرب الماء فلا يقطع نفسه 
حتّى يروىء فال عليه السلام: و هل اللَمذة لما ذاكك؟ قيل: فإنّهم يقولون: إن شرب الهيم فقال: كذبوا إِنْما شرب الهيم ما لم 
يذكر اسم الله عليه .)75١‏ 

و ينبغى أن يكون بثلاثة أنفاس فقال الصادق عليه السلام فى حسن الحلبى: ثلاثة أنفاس أفضل من نفس واحد 00 و كذا فى 
خبر معلى بن خنيس 28. و فى خبر أبى بصير ثلاثة أنفاس أفضل فى الشرب من نفس واحدء و قال: و كان يكره أن يتشبه بالهيم 
و قال الهيم النيب «2). و عنه عليه السلام إذا شرب أحدكم. فليشرب فى ثلاثة أنفاس أوّله شكر لشرابه» و الثانى مطردةٌ للشيطان» 
و الثالث شفاء لما فى جوفه «6). و عنه عليه السلام إذا كان الى يناول الماء مملوكاً لكك فاشرب بثلاثة أنفاس» و إن كان حرّاً 
فاشربه بنفس واحد (7. 

و إذا حضر الطعام و الصلاة و أمكنه الإقبال على الصلاة فالبدأة بالصلاة أفضل مع سعة الوقت. 

ولو تضق الوقت وجب البدأة بالصلاة و إن تاقت نفسه إلى الطعام بحيث لا يمكنه الإقبال التام على الصلاة. و الوجه فى الكل 
ظاهر» و سأل سماعة الصادق عليه السلام عن الصلاهُ تحضر و قد وضع | لطعام؟ 


(1) وسائل الشيعة: ج ١17‏ ص ١148‏ ب 4 من أبواب الأشربة المباحة ح .١‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 1917 ب 4 من أبواب الأشربة المباحة ح 19. 

(") وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 1917 ب 4 من أبواب الأشربة المباحة ح .١7‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 191 ب 4 من أبواب الأشربة المباحة ح 18. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١17‏ ص ١148‏ ب 4 من أبواب الأشربة المباحة ح ؟. 

(ع) مكارم الأخلاق: ج ١‏ ص 70ح .٠١©8‏ 

(0) مكارم الأخلاق: ج ١ص‏ "اح .٠١"0‏ 
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فقال: إن كان فى أوّل الوقت يبدأ بالطعام؛ و إن كان قد مضى من الوقت شىء و تخاف أن تفوتكك الصلاةً فابدأ بالصلاة .)١١‏ 
ولو كان هناك من ينتظر فالبدأة بالطعام فى أوّل الوقت أى سعته أولى لحسن الحلبى أنه سئل الصادق عليه السلام عن الإفطار 
أقبل الصلاة أو بعدها؟ قال: فقال: إن كان معه قوم يخشى أن يحبسهم عن عشائهم فليفطر معهم و إن كان غير ذلكك فليصل و 
لنقط 117 الست لله أو لاو أخترا: 


و اتّفق الفراغ من صيد شوارد الأوابد و بسط موائد الفوائد فى هذا الكتاب ليله الأحد ثامن عشر أُوّل ربيع» من عام ألف و ثمان و 


تسعين و الصلاه على محمّد و آله أجمعين 


.١ من أبواب آداب المائدة ح‎ 7١٠ ص 588 ب‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١ ب "من أبواب آداب الصائم ح‎ ٠١851١7 وسائل الشيعة: ج /اص‎ )0( 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: ا"‎ 


كتاب الفرائض 
اشارة 
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كتاب الفرائض و هى جمع فريضة من الفرضء بمعنى القطع و التقدير» أو بمعنى الإيجاب. 
و مقاصده ثلاثة: 


[المقصد الأوّل فى المقدّمات و فيه فصول أربعة:] 
اشارة 

الآؤلفى المقدمات وافيه'فضول أريعة: 
[الفصل الأوّل فى موجب الإرث] 


الفصل الأوّل فى موجب الإسرث إِنّما يثبت الإرث بأمرين: نسب و سبب و النسب إمنا أن يوجب الإرث بخصوصياته الموجبة 
للفروض المعلومة» مثا لا ترث الام الثلث أو السدس إِلَا لكونها اما لا لمطلق الننسب و إِنَّ اسحنيياه سواعاهى الأميات: أو 
بعمومه كما فى صور الردّ. و السبب يوجبه لخصوصية فى الإمام و المعتق» و كذا فى الزوجين إن لم يردّ عليهماء و إِلَا فبالعموم 
أيضاً فالنسب اتصال حصن غير لاتدياء الحدهنافى الرلادة إلى الكعر» أو لآنفيائهما إلى الك على الويجه 
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الشرعى أى المحكوم بصيحته شرعاًء أو المجعول فى حكم الصحيح من الإقرار عليه و ترتيب أحكام الصحيح عليه كالمتسبّب عن 
أنكحة الكثار أو الشبهة. 

و مراتبه من حيث الإرث ثلاث: الاولى: الأبوان من غير ارتفاع إلى أبويهما فصاعداً و الأولاد و إن راف إن امن الور 
و الأرلاة يرث مع الاجتماع مع الآخر. و كذا كل من الأبوين و أولاد الأولاد» و هكذا و إن لم يرث أولاد الأولاد مع الأولاد. 
الثانية: طبقه الكلاله الإخوة و الأخوات لأب أو لَامَ أو لهماء و أولادهم و إن نزلواء و الأجداد و الجدّات و إن علوا لأب كانوا أو 
لام أو لهما. 

الثالثة: الأخوال و الخالات و إن علوا من أخوال الأبوين و خالاتهما فصاعداً أو سفلوا من أولادهم فنازنًا. 


و الأعمام و العتّرات و إن علوا أو سفلوا و لكن الصنفين هنا ليسا كما تقدّمء فإنّ ابن العم لا يرث مع الخال و لا ابن الخال مع 
العم» بل إِنْما يجتمع منهما فى الإرث المتساوون فى التقرّب. 

و الضابط أنْ أصل النسب التوليد» فمن ولد شخصاً من نطفته كان ابنه أو بنته و المولّد أبا و الانثى الوالدةٌ امنا فهؤلاء متساوون فى 
النسب قربا فهم أصحاب المرتبة الاولى و آباؤهما أى الأبوين أجداد و جدّات و إن تصاعدواء و أولادهما إخوهُ و أخوات للولد 
وهم الموجودون على حاشية عمود النسب و الجميع فى مرتبة واحدة متساوون قرباً و بعداً بالنسبة إلى الأبوين» فهم أصحاب 
المرتبة الثانية و أولاد آبائهما و إن علوا أعمام و عمّات للولد و أخوال و خالات و هم على الحاشية أيضاً متساوون قرباً و بعداً 
فهم أصحاب المرتبة الثالثة. 

والسبب اثنان: زوجِدَه دائمة بشرط الدخول إن عقد فى المرض و ولالء. و مراتب الولاءء ثلاث: ولاء العتق و منه أو من ولاء 
الإمامة على 
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اختلاف القولين ولاء المشترى من الزكاة ثم ولاء تضمن الجريرة» ثم ولاء الإمامة و زاد المحقّق الطوسى رحمه الله »1١‏ ولاء من 
أسلم على يده كافرء لقول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر السكونى: بعثنى رسول الله صلى الله عليه و آله إلى اليمنء فقال: با 
علي لا تقاتلن أحداً حتّى تدعوه. و أيم الله لثئن يهدى الله على يديكك رجلًا خير لكك ممما طلعت عليه الشمس و غربت, و لكك 
ل لل ل ل 
صلى الله عليه و آله. و قد جعله لعليٌ عليه السلام. و لخبر تميم الدارى قال: سألت رسول الله صلى الله عليه و آله ما السنّهُ فى 
الرجل من أهل الشركك يسلم على يدى رجل من المسلمين؟ قال: هو أولى الناس بمحياه و مماته «©». و هو عامّى. 

و اعلم أن هؤلا-ء المذكورين فى النسب و السبب ينقسمون أربعة أقسام: فمنهم من لا يرث إِلَّما بالولاء و منهم من لا يرث إِلَا 
بالفرض خاضة و تعينَ مقدارٌ ما يرئه فى القرآن و هم الام من بين الأنساب إلا على الردّ أى إِلَّا فى صورة الردّ عليهاء فإنّها ترث 
حينئفٍ بالفرض و القرابة جميعاً. و ذلكك بأن لا يكون للمّت أب ولا ابن و لا ابنتان على قول. و أمّا إِنّها ترث بالفرض فى غيرهاء 
درل تعالى دو بأو لكل جب مهما الشدْس ميا ترك إن كان لَه ولد فإ لم يكن له ولد وَوَرئه أ كم ات قن كان 
لَه إِحوةً فلم الشدّسٌ» 000 و الزوج و الزوجة من بين الأسباب إلا نادراً و هو إذا انحصر الوارث فى أحدهما. و القول بالردٌ على 
الزوجة أيضاً نادر. 


و منهم من يرث بالفرض خاضّة مرّهُ و بالقرابة خاصّة اخرى 


)١(‏ الفرائض النصيريّةُ: مخطوط. 
(1) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص ”٠‏ ب ٠١١‏ من أبواب جهاد العدو و ما يناسبه ح .١‏ 
(*) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص "٠‏ ب ٠١‏ من أبواب جهاد العدو و ما يناسبه ذيل الحديث .١‏ 


(©) سنن الترمذى: ج ؟ ص 877 ح 5117. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» ٠ه‏ ق 
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.١١ النساء:‎ )0( 
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و إن كانوا يرثون بهما أيضاً و هم الأب لفرض السدس له مع الولد وعدمه بدونه» فإن لم يكن له ولد لم يرث إِلَا قراب و إن 
كان ابن أو أكثر أو مع بنت أو أكثر لم يرث إِلَا السدس المفروض. و لكن إن كانت بنت أو ابنتان فصاعداً فهو يرث بالفرض و 
القرابة جميعاً و البنت ترث بالفرض خاصّة مع الزوج و الأ-بوين؛ و بالقرابة خاصّة مع الاسبن؛ و بهما فى صور الردّ أو البنات 
فبالفرض خاصّة مع الأسبوين و بالقرابة خاصّة مع ابن فصاعداًء و بهما فى صور الردّ و الادخخت فبالفرض ترث الاخت للأب أو 
الأبوين مع الزوج و لام مع الزوج و الجدّ للأنب أو الأبوين و بالقرابة ترث الاخت للأب أو الأبوين مع أخ أو إخوه كذلك و 
بهما فى صور الردّ ١١‏ أو الأخوات فبالفرض إذا اجتمعت أخوات من الأب أو الأبوين مع أخوات من الام و بالقرابة إذا اجتمعت 
إخوة و أخوات لأب أو لأب و ام» و بهما فى صور الردٌ و من يتقرّب بالامٌ من الإخوة و الآأخوات» فبالفرض إذا تعدّد مع اختين أو 
أخوات أو إخوة لأبيه 07١‏ أو اتحد مع إخوة لأبء و بالقرابة إذا اجتمع مع جدّ أو جدَة لَامَ فى صور الردّ 70. 

و منهم من لا يرث إلا بالقرابة و هم الباقون. فإذا خلف المت ذا فرض لا غير أخذ فرضه و رد عليه الباقى. و إن كان معه ذو 
فرض آخر اخذ هو أيضاً فرضه. فإن أبقت من التركة شيئًاً ولا قريب غيرهما رد عليهما بنسب حصصهما إلا الزوج و الزوجة فإنّه 
لا يرد عليهما مع وجود النسب. 


(0 العارة فى از ل تمكذانى الاحت فالفوقن ترك الاعث للقأتن أو الأبوين مع الزوجء و بالقرابة إن كانوا إخوةٌ رجالًا و نسائ 
و بهما فى صور الردٌ. 

اق عله انعم 

(*) العبارة فى ق و ل هكذا: من الأعمام و الأخوال فبالفرض إذا اجتمع مع المتقرّب بالأبوين أو الأبء و بالقرابة إذا انفرد. 
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و إن نقصت التركة عن الفروض اختصٌ النقص بالبنت أو البنات أو من يتقرّب من الأخوات بالأب وجده أو مع الام. 

دون الام و من يتقرّب بها إذ لا عول عندنا. 

ولو شارك ذا الفرض من لا فرض له فله الباقى. 

ولو كان المت قد خلّف من لا فرض له و لم يشاركه غيره فالمال له. مناسباً كان كالابن أو مسابباً كالمولى. 

و إن شاركه من لا-فرض له فالمال لهما بالسورّة إن اتتفقت الوصلة من المت إليهما فإن اختلفت الوصلة إليهما فلكلٌ طائفة 
نصيب من يتقرّب به كالأخوال مع الأعمام فللأخوال نصيب الام و للأعمام نصيب الأب. 

و اعلم أن الطبقة الاولى تمنع الطبقتين الباقبتين من الإرث و لا يرث واحد منهما مع واحد من الطبقة الاولى. 

و فى الطبقةُ الاولى صنفان: أعلى و هو الأبوان و لا يقوم غيرهما مقامهما ما كان أحد من الطبقة الاولى؛ و أسفل و هو الأولاد» و 
يقوم أولادهم و إن نزلوا مقامهم إذا فقدوا فى جميع المواضع أى و إن كان معهم الأبوان مع تقرّبهما بلا واسطة خلافاً للصدوق 
1 كما سيان 

و الاعتبار فيهم أى الأولاد و أولادهم خاضّ 4 لمعرفة حكم الأولاد مع أولادهم من الحكم بالقيام مقامهم إذا فقدوا بالمساواة فى 
القكدة أى الأننسات: إن الشف أى) إلا تفدز كوق ف الاريق [ذاتماووادو :اغا عد الاستلدف قرا و هد فالواجل مع كلق أعلن 


الأضداد «؟» قال الصاحب: و قد يجعل ابنا ابنه «2 لاقرب القرابةٌ إلى 


.8940 817 المقنع: ص‎ )١( 

(؟) لسان العرب: ج “اص 67" (مادهُ قعد). 

واف سعة واو لو ق:ااشها. 
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الحى يقال: ورث فلان بالقعدد 0١١‏ و فى العين: أنه أقرب القرابة إلى الحىّء يقال: هذا أقعد من ذاكك و فى النسب أى أسرع 
انتهاء و أقرب ناو ورف فلا بالقعدد أى لم يوجد فى أهل بيته أقعد نسباً منى إلى أجداده .)7١‏ 

و الطبقة الثانية: تأخذ عند فقد الطبقة الاولى» و تمنع الطبقة الثالثةء و فيها أيضاً صنفان أحدهما من عمود النسب و هم الأجداد و 
الجدّات و إن علوا و الآخر على حاشيته و هم الإخوة و الأخوات و أولادهم و إن نزلوا. 

و الألقرب من كل صنف إلى الميّت يمنع من ذلكك الصنف كالجدٌ يمنع أبويه و أبوى الجدّه و للأخ أولاده و أولاد غيره من 
الإخوة و الأخوات دون الأبعد من الصنف الآخر فأولاد الإخوة و إن نزلوا يرئون مع الجدّ الأقرب إذا لم يكن أخ ولا اخت و 
كذا الجدّ الأعلى مع الإخوة. 

و الطبقة الثالثة فيها صنف واحد من الورثة؛ هو إخوة الأب وهم الأعمام» و إخوة الام و هم الأخوال و إِنّما كانوا صنفاً واحداً 
لكونهم فى درجة واحدة من النسب إلا أنهم على درجات متفاوتة: الاولى: أعمام المت و أخواله و عّراته و خالاته و يقوم 
أولادهم مقامهم فلا يرث معهم عمومة الأبوين أو خؤولتهما. 

الثانيةً: عمومة أبوى المت و خؤولتهما و أولادهم. 

الثالشة: عمومة الأجداد و الجدّات و خالاتهم كذافى النسخ و أولادهم بعدهم و هلمٌ جرًا إلى سائر الدرجات. وهذه الطبقة 
الثالثة هى طبقهُ اولى الأرحام لأنَّ الدال على إرثهم آيهُ اولى الأرحام :*. 

و الواحد من كل طبقة أو درجة من درجات أصناف الطبقات و إن كان انثى يمنع من ورائه من الطبقات و الدرجات إِلَّا ابن العم 


من الأبوين مع 


)١(‏ لا يوجد لدينا كتابه. 

() العين: ج ١‏ ص ١67‏ (مادة قعد). 

() الأنفال: ه/. 
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العم من الأب إجماعاً و صور اخرى على خلاف كما سيظهر و من له قرابة من إخوة أو عمية أو خالكِ من جهتى الأب و الامّ 
يمنع من له تلكك القرابة من جهة الأب خاصمة من الإرث و الردّء و يمنع من له تلكك القرابة من جهة الام خاصّة من الردٌ دون 
الإرث كلاهما مع التساوى قرباً و بعداً و كذا من له قراب من الأب خاصّة يمنع من له تلكك القرابةٌ من الام خاضة [من الرد ])١١‏ 
مع التساوى إذا لم يكن من له تلك القرابة من الأبوين إِلَا «؟0 فى الأخوات فيأتى الخلاف فيهنٌ. 


و من له قرابتان مختلفتان أو سببان لا يحجب من له قرابة واحدةٌ أو سبب إِلَّا إذا تأخحرت قرابته عن إحدى القرابتين نعم يكثر 


استحقاقه نه يأخذ بالجهتين إذا استويا فى المرتبة كعم هو خال و زوج هو امعتق. 
[الفصل الثانى فى موانع الإرث] 
اشارة 


الفصل الثانى فى موانع الإرث أى ما يمنع الإنسان من أن يرث مما تركه المتِت ميراثاً أصلًّا مع كونه فى طبقة الإرث و درجته. 
وهى ثلاثة: الكفرء و القتلء و الرقٌ و من اعتبر المنع فى الجملة جعلها عشرين: أربعة منها سيأتى فى كتاب اللعان» و انفصال 
الحمل مبتاً وهما مخرجان عن المذكورين من الأنساب و الأسباب و الثانى مخرج عن الإنساتة» و الدين المستغرق» و هو مما 
يمنع كون التركة ميراثاً على أحد القولين» و لا يمنع الإرث على الآخر. و الغيبة المنقطعة و هى إِنّما تمنع من نفوذ الإرث ظاهراً. 
و الثامن الزنا. و التاسع الشكك فى النسب. و العاشر اشتباه الحرّ الوارث بالعبد إذا سقط بيت على قوم فماتوا و بقى منهم صيبان حز 
و مملوكك له و اشتبه. و الحادى عشر ما يتعلق 


)١(‏ لم يرد فى المخطوطات. 

(0) فى ن: لا. 
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بالزوجين من انقطاع العقد أو عدم الدخول مع العقد فى المرض و عدم إرثها من العقار» و يشترك الأربعة فى خروج الإنسان 
المفروض عن المذكورين قطعاً أو احتمانًا إلا عدم الإدرث من العقار» و هو منع من إرث البعض لا أصلًا. و الثانى عشر عدم 
استكمال شهود الاستهلال فى المشهور. فإنّه إن شهدت امرأة واحدة منع من ثلاثة أرباع النصيب و لو شهدت اثنتان منع من 
النصف و هكذا. و الثالث عشر الحباء. و الرابع عشر الكفن و مؤن التجهيز. و الخامس عشر وقف عين من أعيان التركة. و 
السادس عشر كون العبد جانياً عمداً إذا اختير استرقاقه أو قتله. و السابع عشر الوصيّة و هذه تشترك فى أنّها إِنّما تمنع من 
البعض. و الشامن عشر الحجب بالقرب أو غيره» و هو إن منع من الإرث أصنًا فللخروج عن طبقته أو درجته و إِلَا فإِنّما يمنع من 
البعض. و التاسع عشر اقتران موت المتوارثين أو الاشتباه لا لغرق أو هدمء و هو مخرج عن الإنسائية علماً أو احتمانًا. و العشرون 
التبرّء عند السلطان من جريرة الابن و ميراثه. و هو قول نادر للشيخ 01١‏ و القاضى «7. و فى هذا الفصل مطالب ثلاثهُ فى الموانع 
الثلاثة» و خاتمة فى الأربعة الباقية. 


[المطلب الأوّل فى الكفر] 


المطلب الأوّل فى الكفر و هو كل ما يخرج به معتقده من دين الإسلام سواء كان حريتاً أو ذمّياً أصلياً أو مرتدّاء أو على ظاهر 
الإسلام إذا جحد ما يعلم ثبوته من الدين ضرورة» كالخوارج و الغلاة و مستحلّ الخمر و ترك الصلاء و نحو ذلكك إِلَّا إذا ادّعى 
الجهل بحكم الشرع و أمكن فى حقّه فلا يرث الكافر مسلماً بالنصوص 3 و إجماع المسلمين. 

و يرث المسلم الكافر عندنا على اختلاف ضروبه فإِنّ الإسلام لم يزده إِلَا عر و قوَةُ. 


387 النهاية: اج ”اص‎ )١( 

(8)المهدت: ج "اص 1207. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7975ب ١‏ من أبواب موانع الإرث. 
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ولو خلف الكافر الأصلى ورثة كارا ورثوه إن لم يكن معهم مسلم بلا خلا.ف و لو كان معهم مسلم كان الميراث كله له 
بالاتفاق سواء قرب أو بعد. حتّى أن مولى النعمة بل ضامن الجريرة المسلم ب يمنع الولد الكافر من ميراثه من أبيه الكافر عن 
الصادق عليه السلام: المسلم يحجب الكافر و يرثه» و الكافر لا يحجب المؤمن و لا يرثه .)١١‏ لكن الشيخان «2») و الحلبيان ”2 و 
القاضى «© و الكيدرى «04: على أنْ الكافر إن كان له أولاد صغار ينفق عليهم مما تركك حتّى يبلغواء فإن بلغوا مسلمين ورثواء و 
إلا كان الميراث للمسلم. و هو قوىٌ إن فقدوا الأبوين جميعاً. لأنّ كل مولود يولد على الفطرة و إِنّما حكم بكفرهم تبعاً لهماء 
فإذا ماتا زالت التبعيّهُ. و عن مالكك , بن أعين, أنه سأل أبا جعفر عليه السلام عن نصرانى ماتء و له ابن أخ مسلم و ابن اخت 
مسلم, و للنصرانى أولا-د و زوجة نصارى. قال: فقال: أرى أن يعطى ابن أخيه المسلم ثلثى ما ترككء و يعطى ابن اخته ثلث ما 
تركك إن لم يكن له ولد صغارء فإن كان له ولد صغار فَإِنْ على الوارثين أن ينفقا على الصغار مما ورثا من أبيهم حتّى يدركواء 
قيل له: كيف ينفقان؟ قال: فقال: يخرج وارث الثلثين ثلثى النفقة. و يخرج وارث الثلث ثلث النفقة» فإذا أدركوا قطعا النفقَةٌ 
عنهم: قيل له: فإن أسلم الأولاد و هم صغار؟ قال: فقال: يدفع ما تركك أبوهم إلى الإمام حتى يدركواء فإن بقوا على الإسلام دفع 
الإمام ميرا؟ ثهم إليهم, و إن لم يتمّوا على الإسلام إذا أدركوا دفع الإمام ميراثه إلى ابن أخيه و ابن اخته المسلمين» يدفع إلى ابن 
أخيه ثلثى ما ترككء و إلى ابن اخته ثلث ما ترك «2) و الإمام لا ب بمنع الولد الكافر و لا غيره من الإرث و لا 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص *ل/الاب ١‏ من أبواب موانع الإرث ح ؟. 

(0) المقنعة: ص 2١١‏ النهاية: ج “اص 778 778. 

() الكافى فى الفقه: ص 737/0 الغنية: ص 794". 

الديث: ج "ص و6١‏ 1 

(0) إصباح الشيعة: ص .,1/١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 74ب 7 من أبواب موانع الإرث ح .١‏ 
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يرث الكافر مع واحد من الورّاث اتّفاقا و إلا انتفى التوارث بين الكفّار رأساً. فما أطلق من منع الوارث الكافر من الإرث إذا كان 
و لو كان مع الولد الكافر زوجة مسلمة بأن أسلمت و مات فى العدّه أو طلقها فى المرض فمات و أسلمت فى العدَّةٌ فإن قلنا 
بالرد على الزوجة إذا انفردت مطلقاً أو فى الغيبة فلا بحث لأنٌ وجود الوارث الكافر معها كعدمه و إِلَّا نقل بالردٌ فأقوى 
الاحتمالات أنْ للزوجة الثمن للدخول فى عموم النصوص 0١‏ و الباقى للولد لأنّها بالنسبة إلى الباقى كالمعدومة, لا للإمام, لأنَّ 
الولد إِنْما يحجب الزوجة عن الثمن إذا ورث» و يمكن منعه ثمم احتمال أن يكون لها الربع لكون الولد الكافر بالنسبة إليها 
كالمعدوم فالباقى له لكونها بالنسبة إليه كالمعدومة» و الإمام لا يمنع الوارث الكافر أو لها لأنه إذا اجتمع وارثان مسلم و كافر لم 


يتشاركا بل انفرد المسلم بالإرث؛ و أيضاً جعل الربع لها مبنى على عدم إرثه. فلو ورّثناه الباقى تناقض الحكمان. و إِنّما منعنا من 
الردّ عليهاء لكون الباقى حقّاً للإمام أو لوارث آخرء فإذا لم يكن هنا للإمام ولا لغيره رددناه عليها أو للإمام مطلقاً أو إذا كان 
ظاهراً لأنا نما أعطيناها الربع لعدم إرث الولد فهو كالمعدوم. و هو خيرة النهاية "7١‏ و السرائر « و المهدّب © و الجامع .0١‏ و 
لما كان جعل الباقى لها منافياً فى الظاهر لعدم الردّ عليها مطلقاً وججه الكلام ناظروه بأنّ المراد بالقول بالردٌ القول به مطلقاًء فمقابله 
يعم القول بعدمه مطلقاً أو عند الظهور. و جعل الباقى للولد مبنيّ على القول بالعدم مطلقاًء و جعله 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص 56 ب ١‏ من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد. 

(5) النهاية: ج اص 9"0؟. 

() السرائر: ج “اص 588. 

(ع2 المهذب: ج ٠ص‏ /ه1. 

(0) الجامع للشرائع: ص 0١7‏ و 50. 
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لها على القول بالردٌ فى الغيبة» و جعله للإمام على حضوره. أو القول بالعدم مطلقا و ما ذكرناه ظاهر العبارةٌ و لا بعد فيه. 

ولو كان المت مرتدّاًء فإن كان له وارث مسلم ورثه و إن كان ضامن جريرة كان معه غيره أم لا و إلا كان ميراثه للإمام» و لا 
قئء لأولاةه وتبتائر أقرياتة الكنارة شؤاء كانه ردقه عن :قطرة أو لا عدهاء وسواء ولدة لفن يخال كفره الأضلى أو بعك إسلامة أو 
بعد ارتداده وفاقاً للسرائر 01١‏ و الشرائع 07 و النافع 08 و ميراث المبسوط «. و فى كتاب المرتدٌ منه «8): إِنّ المال لبيت المال 
إذا لم يكن وارث مسلم. و فى النهاية «*) و المهذّب 73 و الوسيلة «4) كذلكك فى المرتدٌ لاعن فطرة» و نصّ فى الأوّلِين «9) فى 
المرتدٌ عن فطرة على الكون للإمام؛ و لم ينص فى الوسيلة فيه على شىء. و حمل ابن إدريس 3٠١١‏ بيت المال على بيت مال 
الإمام. قال فى النهاية: و قد روى أنّه يكون ميراثه لورثته الكمّار يعنى المرتدٌ لا عن فطرة» قال: و ذلك محمول على ضرب من 
التقيفء لأنّه مذهب العامة .1١«‏ و قال أبو علئ: إن كان المرتدٌ متمن كان مشركاً فأسلم, ثم رجع إلى الشركك و لا قرابة له مسلم 
كان ميراثه لقرابته المشركين» كذلك روى ابن فصّال و ابن يحيى عن أبى عبد الله عليه السلام» قال: و لنا فى ذلكك نظر .)١7‏ و 
فى الصحيح عن إبراهيم بن عبد الحميد أنه قال للصادق عليه السلام: نصرانى أسلم ثم رجع إلى النصرائية» ثم مات» قال: ميراثه 
لولده النصارى» و مسلم تنضرء ثم مات قال 


.911 77١ السرائر: ج اص‎ )١1( 
.17 شرائع الإسلام: ج * ص‎ )( 
.180 المختصر النافع: ص‎ )*( 
.1١75 (؟) المبسوط: ج 6 ص‎ 
.1/7 المبسوط: ج لاص‎ )0( 
.14 النهاية: ج “اص‎ )©( 

0 المهذب: ج ١‏ ص 187. 
(8) الوسيلة: ص 940". 


(9) النهاية: ج “اص 779 المهذّب: ج ”ص 120 .18١‏ 

(0) الساكر ع صن 10 

.58٠ 789 النهاية: ج “اص‎ )1١( 

(19) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص .٠١7‏ 
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ميراثه لولده المسلمين .)1١‏ و أفتى بمضمونه الصدوق فى المقنع ". و سلم الشيخ فى التهذيب «*” و الإستبصار «©» كون 
الميراث لولده النصارى إن لم يكن له ولد مسلمون, و عليه حمل الخبر و هو مراد الصدوق. و فى صحيح أبى واد أنّه سأله 
عليه السلام عن رجل ارتدّ عن الإسلام لمن يكون ميرائه؟ قال: يقسم ميرائه على ورثته على كتاب الله «5. و قال الباقر عليه 
السلام فى خبر محمد بن مسلم: من رغب عن دين الإسلام و كفر بما أنزل الله على محمّد صلى الله عليه و آله بعد إسلامه فلا 
توبة له وقد وجب قتلهه و بانت امرأته منه» و يقسم ما ترك على ولده «5. و يمكن حملهما على المسلمين خصوصاً و الثانى 
فى المرتدٌ عن فطرة» و ظاهر حاله إسلام أولاده كامرأته. 

وال كان المت "مسلما وله ورك كفار لم يرثوه بالإجماع و النصوص «”27 و ورثه الآمام مع عدم الوارث المسلم و إن بعد 
كالضامن كما فى صحيح أبى بصير و حسنه أنه سأل الباقر عليه السلام عن رجل مسلم مات و له ام نصرائية» و له زوجة و ولد 
مسلمء فقال: إن أسلمت امّه قبل أن يقسم ميراثه اعطيت السدسء قال: فإن لم يكن له امرأة» و لا ولد. و لا وارث له سهم فى 
الكتاب من المسلمين و امّه نصرائية» و له قرابة نصارى مممن له سهم فى الكتاب لو كانوا مسلمين» لمن يكون ميراثه؟ قال: إن 
أسلمت امّه فإنّ لها جميع ميراثه» و إن لم 


.١ ص 88” ب من أبواب موانع الارث ح‎ ١17 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) المقنع: ص .2١08‏ 

(9) تهذيب الأحكام: ج 4 ص 1/7" ذيل الحديث 18178. 

(6) الاستبصار: ج 6 ص 19 ذيل الحديث 775. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 788ب # من أبواب موانع الإرث ح ”. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 787ب # من أبواب موانع الإرث ح ©. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 6/اب ١‏ من أبواب موانع الإرث. 
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تسلم امّه و أسلم بعض قرابته مممّن له سهم فى الكتاب. فإنّ ميراثه له» و إن لم يسلم من قرابته أحد فإِنْ ميراثه للإمام .)١١‏ و هو و 
إن خصٌ القرابة بالذكر لكنّه مبنى على الغالبء من انتفاء المولى و الضامن. 

ولو أسلم الكافر الوارث على ميراث قبل قسمته شاركك الورثة إن ساواهم فى المرتبة و اختصٌّ به إن كان أولى منهم بالنصوص 
و الإجماعء و عموم أدلَّةُ الإرث سواء كان المتّت مسلماً أو كافراً. 

و الأقرب تبعيَه النماء المتجدّد بين الموت و الإسلام كالحادث بعد الإسلام و المتقدّم على الموت. لأنَّ الإسلام كشف عن 
استحقاقه المال حين الموتء أو لبقاءا لمال على حكم مال المت موقوفاًء أو لأنّهِ فرع الأصلء فإذا ملكك الأصل ملكه لأنْ الفرع 
لا يكون أقوى من أصله. و يحتمل العدم, لانتقال التركة عند الموت إلى المسلمين لتلا يبقى بلا مالكك و إن كان متزلزنًا فالنماء 


فى ملكهم, و الإسلام لم يكشف عن تقدَّم الملكك, فإنْ الكفر مانع من الإرثء أو الإسلام شرط له. و يمكن أن يكون المانع هو 
الكفر المستمرٌ إلى القسمة» و الشرط الإسلام حينها. 
و الأقرب ثبوت الإرث فيما لا يمكن قسمته على إشكال: من الدخول فى عموم الإسلام قبل القسمةء و من أن هذه العبارة إِنّما 
يقال فى الأكثر فيما يمكن قسمته. و هو المحقّق لحقيقة القبليّة. 
والأقرب عدمه أى الإرث لو أسلم قبل القسمة حقيقة و لكن وهب أو باع أحد الورثة حص ته من غير قسمة على إشكال: من 
انتقاء 

١ ٌ :‏ 
)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص 78٠‏ ب " من أبواب موانع الإرث ح .١‏ و فيه عن أبى عبد الله عليه السلام. 
(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0٠78ب‏ ” من أبواب موانع الإرث. 
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القسمة حقيقة» و من أنّه قسمة حكميَةُ مزيلة للحضّهُ عن ملك مالكهاء فهى أقوى. و لأنّه إن شارك فإمًا أن يشمل الشركة ما بيع 
أو وهبء و هو باطلء أو يخصٌ بالباقى» و هو كذلك,. لاستلزامه مشاركة بعض الورثة دون بعض. و فيه منع بطلان الأوّل إذا قلنا 
بكشف الإسلام عن تقدّم الملك لاستلزامه الكشف عن بطلان البيع أو الهبة. 
ولو أسلم بعد القسمة فلا شىء له و إن كانت أعيان التركة باقية. 
و كذا لو خلف المت واحداً مسلماً لم يكن لمن أسلم معه شىء؛ إذ لا قسمة هنا و إرث من تجدّد إسلامه إِنّما ثبت على خلاف 
الأصل للنصوص من الأخبار و الأصحاب, و هى إِنّما تناولت ما إذا أسلم قبل القسمة. و قد صرّح بذلكك فى النهاية 0١‏ و 
الحهذت:499 و غرهما و فن الكت أله شرى الأصجانة د وخالق أب علع 61 فروت ا نقيت العن فى لا الوارنت. 
أمَا لو لم يكن له وارث مسلم سوى الإمام فأسلم قيل فى الشرائع «8): هو أولى من الإمام لما تقدّم من قول الباقر عليه السلام فى 
خبر أبى بصير: فإن أسلمت امّه لها جميع ميرائه» و إن لم تسلم امه و أسلم بعض قرابته ممّن له سهم فى الكتاب فإِنّ ميراثه له و 
إن لم يسلم من قرابته أحد فإِنّ ميراثه للإمام و هو نصّ فى الباب إن لم يكن تبرّعاً منه عليه السلام» و الخبر مروىٌ بطرق: منها 
صحيح, و منها حسن و لعموم أدَلّهُ الإبرث و قيل: لا يرث لأنّ الإمام كالوارث الواحد غيره و قيل فى الوسيلة 1 و ظاهر 
المبسوط 37 و الإيجاز 8 و الإصباح «6: 


.77 النهاية: ج اص‎ )١( 

(0) المهذب: ج 7 ص 8ه1. 

(9) نكت النهاية: ج اص 776. 
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(0) المبسوط: ج © ص 4/. 

(8) الإيجاز (الرسائل العشر): ص 7175. 

(9) إصباح الشيعة: ص ."7١‏ 
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إن أسلم قبل النقل إلى بيت مال الإمام؛ فهو أولىء و إِلّا فالإمام و لم يظهر لنا مستنده و لعلهم وجدوا الالك خير ام اوبخملو ال 
المذكور آنفاً على التبرّع. ثم إِنْهِم أطلقوا بيت المال» فيحتمل أن يكونوا أرادوا بيت مال المسلمين و أَنّه إذا أخرجه عن ملكه و 
ملكه المسلمين لم يُجِدٍ الإسلام و إِنَا أفاد الإرث. و احتمل بعضهم أن يكونوا نزلوا النقل منزلة تصرّف الإمام فيه. 

ولو كان الوارث الواحد زوجاً أو زوجة فأسلمء فإن قلنا بالردٌ عليهما لم يرث لاتحاد الوارث و إن منعناه ورث ما فضل عن 
فرضهما إن أسلم قبل القسمةٌ بينه و بين الإمام. 

و الشيخ فى النهاية 0١١‏ و القاضى 7١‏ مع تصريحهما بأنّ الإسلام لا يفيد مع اتحاد الوارث صرّحا بأنّهِ إن خلفت المرأة زوجاً 
ل ا ل 0 
إدريس 9": أنه لا قسمة هنا فلا يجدى تجدّد الإسلام. وأجاب غنه المحقق فى النكت» « بأنْ الزوج نما د سقف الاضالة 
النصف أو الربعء و إِنّما يستحقٌّ الفاضل بالردّ مع انتفاء من يصلح أن يكون وارثاء أمَا مع من يمكن أن يرث كالكافر فلا يستحقّه 
إلا إذا عرض الإسلام على الكافر فأباه» فهو كالإمام فى أنّه إن أسلم أحد القرابة على الميراث ثم يرثه لاشتراكهما فى أن 
استحقاقهما ليسا بالأصالة بل لعدم الوارث. و فيه: انْ النصوص «0 إِنْما تضمنت الإسلام قبل القسمة فإذا اتحد الوارث المسلم 
استحقّ التركة عند موت المورّث بلا فصل أصالة أو و رداً. و اشتراط الاستحقاق بالردٌ بعدم الوارث بالقَوّهُ أيضاً ممنوع» بل هو 
وَل 


(1) النهاية: ج “اص 76 0"؟. 

() المهذب: ج ١‏ ص 1017. 

() السرائر: ج “اص 588. 

(©) نكت النهاية: ج “اص 7750. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠78ب‏ ” من أبواب موانع الإرث. 
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المسألة. و الحكم فى الإمام أيضاً ممنوع. و أيضاً لو تم ما ذكره لجرى فى كل من يرد عليه و فى كل مانع يمكن زواله كالرق» و 
للزم إيقاف الفاضل إلى موت الكافر أو إسلامه؛ إذ لا دليل على الاكتفاء بالإباء إذا عرض عليه مرَةْء مع أنّه قد يتعذّر العرض 
لغيبته أو جنون. 

ولو كانت الزوجات أربعاً فأسلمت واحدة فلها كمال الحضّهٌ من الربع أو الثمن؛ لأنّ الباقيات كالمعدومات. 

ولو أسلم بعد قسمة البعض من التركة احتمل الشركة مع المساواةً فى الدرجة أو الاختصاص مع الأولويّة فى الجميع لصدق أن 
الجميع لم يقسم مع الحكم فى النصوص بأنّ المسلم قبل القسمة له حقّه من الميراث و احتمل فى الباقى خاصّة» لصدق التركة و 
الميراث على كل جزء مما تركه المت فيصدق على المقسوم أَنّه ميراث و تركة قد قسم قبل الإسلام فلا يستحقّه» و على الباقى 
١‏ أنه ميراث و تركة أسلم عليه الوارث قبل القسمة. و فيه: أن أكثر الأخبار يتضمّن النصّ على أن من أسلم على ميراث قبل أن 
يقسم فله ميراثه» و غاية الأمر أن يعم الميراث كل التركة و بعضهاء و هو لا يفيد تخصيص قولهم عليهم السلام: فله ميراثه. بأنَّ له 
ميراثه من غير المقسوم؛ نعم فى بعضها: أن من أسلم على ميراث قبل أن يقسم فهو له. و هو مناسب للاختصاص بالباقى إن لم 
نقل إِنَّ الجميع ميراث لم يقسم و احتمل المنع من الإرث مطلقاً على بُعد بناءً على أنّه إذا وقعت القسمة فى التركة صدق أنّها 


قسمت و إن لم تستوف القسمة, و لم يحتمله فى التحرير ."١‏ 
ولو كان الكافر من صنف متعدّد أشخاصه المسلمون و هناكك صنف آخر مشاركك لذلكك الصنف فى الإرث و قسمت التركة 


من 


(1) فى ق: على الثانى. 

(0) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ١7١‏ س 18. 
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الصنفين و لم يقسم كلّ صنف حص ته بين أفراده فالأقرب الشركة إذا أسلم الكافر قبل قسمه صنفه حضّتهم بين أنفسهم, لأنّه لا 
يشارك الصنف الآخر فلا يقدح القسمة بين الصنفين و يكون حصّة صنفه بالنسبة إليه بمنزلة كل التركة: و لأنّ ألفاظ النصوص 
«الإسلام على ميراث؛ و الظاهر أن هذه الإضافة إِنْما يتحمّق فيما له أن يرثه أو يرث منهء و إذا قسمت التركة بين الصنفين لم يرث 
من حصّة الصنف الآخر شيئاًء فلم يسلم إِنَا على حصَّه صنفه و هى لم تقسم. و يحتمل العدم بناءً على صدق القسمة فى التركة فى 
الجملة و صدق الإسلام على الجميع للمشاركة فيه فى الجمله لعدم استلزامها المشاركة فى كل جزء منه. و يصاح أيضاً منشأ 
للوجهين ما مرّ من صرف الميراث و التركة إلى كل ما تركه المتّتء أو تعميمه له و لكل جزءء و ذلكك كعمّ كافر و للمتّت أعمام 
و أخوال مسلمون فاقتسموا المال بينهم أثلاثاً و لم يقسم الأعمام نصيبهم. و لو اقتسموا نصيبهم قبل إسلامه لم يُشارك قطعاً و إن 
لم يقسم الأخوال نصيبهم فإنّه ليس وارثاً بالنسبة إلى نصيبهم و لا بالقوّة. 

و كذا لو كان الكافر ولداً ذكراً مع أولادٍ ذكور و أبوين مسلمين فاقتسموا البال أثلاثاً ولم يقسم الأولاد نصيبهم بخلاف ما لو 
كان ولداً ذكراً مع أولاد ذكور و إناث فلا يجدى الإسلام إذا اقتسموا لزيادة نصيبهم أى الأولاد الذكور لو كان مسلماً و يلزم منه 
أن يوجب القسمة المتقدّمة أخذ الصنف الآخر ما كان يأخذه لو كان مسلماًء فلو ورّثناه بعد الإسلام أبطلنا القسمهُ و استعدنا من 
الصنف الآخر, مثلًا إذا خلّف ثلاثة بنين: أحدهم كافرء و بنتين مسلمتين» فإذا قسموا التركة قسموها أثلاثاً. ثتم إن أسلم الابن 
الكافر و ورّثناه لزم القسمة أرباعاً» فالضابط أن توريث المتجدّد الإسلام إن أبطل القسمة لم يرث و إِنَا ورث. 
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ولو تعدّد الكافر فى درجة فأسلم أحدهما قبل القسمة شارك دون الآخر و إن أسلم بعدها. 

و لوادّعى الإسلام قبل القسمة فالقول قول الورثة مع اليمين اثفقا على زمان القسمة أو لم يتعرّضا له أو اختلفا فى الزمانين كما 
يقتضيه الإطلاق بل و إن اتَفقا على زمان الإسلام و اختلفا فى تقدّم القسمة عليه. لأصالة عدم الإرث إِلَّا مع يقين السبب أو ارتفاع 
المانع بعد تيقّن حصوله و استقرار ملكك الورثة» وعدم جواز الاستنقاذ من أيديهم؛ و أصل تأر الإسلام إذا انَفتَا على زمان 
القسمة. و فى الدروس: لو قيل بأنّهما إن اتَفقا على زمان القسمة. و اختلفا فى تقدّم الإسلام أو اختلفا فى زمان القسمهٌ و الإسلام 
يحلف الوارث و إن اتَفقا على زمان الإسلام و اختلفا فى تقدّم القسمة و تأخَرها يحلف المتجدّد إسلامه. كان قويّاً .0١١‏ و هو كما 
قال: فإن صدّقه أحدهم نفذ فى نصيبه خاضٌ ة» للأخذ بإقراره فى حقّه دون غيره و إن كان عدلًا و شهد معه آخر ثقة شاركك 
جميع الورثة. 

ولو انفرد ففى إثبات حقّه باليمين مع الشاهد إشكال: من أن المشهود به تقدّم الإسلام؛ و من أن المقصود هو المال و كذا 
الشاهد و المرأتان. 

و الطفل تابع لأحد أبويه فى الإسلام كما مرّ فى الأمانات فلو كان أحدهما مسلماً فهو بحكمه و إن كان الآخر كافراًء و كذا لو 


أسلم أحد أبويه بعد كفره تبعه الولد فى الإسلام؛ فالولد الصغير الَذى يحكم بإسلامه يرث و يورث بحسب الإسلام؛ و كذا إذا 
فإن بلغ فامتنع من الإسلام قهر عليه و لم يقرّ على الكفر, لأنّه مرتدٌء خلافاً لبعض العامرة 27١‏ فإن أصرّ على الكفر كان مرتدّاً أى 
حكم عليه بحكم المرتدّين من القتل أو 


.187 ص 68" درس‎ ١ الدروس الشرعيّةٌ: ج‎ )١( 

(؟) المجموع: ج ١9‏ ص "577. 
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الضرب. و أنّه لا يرثه إلا المسلم أو الإمام و ممما ينص عليه قول أمير المؤمنين عليه السلام: إذا أسلم الأب جر الولد إلى الإسلام» 
فمن أدرك من ولده دعى إلى الإسلام فإن أبى قتل .)١١‏ و قول الصادق عليه السلام فى مرسل أبان بن عثمان فى الصبئ: إذا 
شبٌ فاختار النصرائية و أحد أبويه نصرانى أو مسلمان, قال: لا يتركء و لكن يضرب على الإسلام «7). و فى خبر عبيد بن زرارة 
فى الصبئ يختار الشركك و هو بين أبويه» قال: لا يتركك و ذلكك إذا كان أحد أبويه نصرانياً 0. 

و المسلمون يتوارثون و إن اختلفوا فى المذاهب لعموم الأدلّهُ و الاشتراكك فى الإقرار بالشهادتين الموجب للمعاملة معهم كما 
يعامل مع المسلمين و إن كانوا منافقين. و فى بعض نسخ المقنعة: و يرث المؤمنون أهل البدع من المعتزلةُ و المرجئةُ و الخوارج 
و الحشورة ولا ترث هذه الفرق أحداً من أهل الإيمان» كما يرث المسلمون الكمقّار ولا يرث الكفّار أهل الإسلام .»©١‏ و فى 
بعضها: و يتوارث المسلمون و إن اختلفوا فى الأهواء, فلا يمنع تباينهم فى الآنراء من توارثهم «8). و هو الموافق للمشهور و 
للدليل. و قال الحلبى: و لا يرث الكافر المسلم و إن اختلفت جهات كفره و قرب نسبه. و يرث المسلمٌ الكافرٌ و إن بعد نسبه. 
كابن خالٍ مسلم, و الموروث مسلم أو كافر له ولد كافر بيهوديّةُ أو نصرائية أو جبريّةُ 19 أو تشبيه أو جحد نبوةُ أو إمامة. ميراثه 
لابن خاله اليا دوق وكناء الكاذرم أذ عله ]راك يكيدكالأمامة كدسن ها مقر امايو اعفاد أنه لا إمام. 
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و الكمّار يتوارثون و إن اختلفوا فى الملل لعموم الأدلّتُ و كون الكفر ملَهُ واحدة. و الأخبار و إن نطقت بنفى التوارث بين أهل 
ملتين» لكنها نطقت أيضاً بتفسيرهما بالإسلام و الكفر فاليهودى يرث النصرانى و الحربى» و بالعكس. و قال الحلبى: يرث كمّار 
متنا غيرهم من الكفّار و لا يرثهم الكمار .)١١‏ قال سلار: إِنّهِم يتوارثون إذا لم يكونوا حربتيين .07١‏ و فى شرح الإيجاز ”3 و أما 
الكافر الحربى فلا يرث من أهل الذمّهُء و يكون ميراثهم للإمام إذا لم يكن للميّت منهم نسيب ذمّى و لا مسلم. 


أمَا المرتدٌ فإن كان عن فطرةٌ الإسلام بأن انعقد حال إسلام أحد أبويه أو أسلم أحد أبويه و هو طفل ثم بلغ و وصف الإسلام 
كامًا ثم ارتدٌ قسمت تركته حين ارتداده بين ورثته المسلمين إن كانوا و تبين زوجته» و تعتدٌ عدَّهُ الوفاة و إن لم يقتل و ذلك 
كله لأنّه لا يقبل توبته بل يجب قتله حين ارتدٌ فيترّل منزلة المئّت» كل ذلك بالإجماعء و النصوصء كقول الصادق عليه السلام 
فى خبر عمار: كل مسلم بين مسلمين ارتدٌ عن الإسلام و جحد محمّداً صلى الله عليه و آله نبوّته و كذّبه إن دمه مباح لكل من 
سمع ذلكك منه. و امرأته بائنة منه يوم ارتدٌ فلا تقربه» و يقسم ماله على ورثته» و تعتدٌ امرأته عدّهُ المتوفى عنها زوجهاء و على 
الإمام أن يقتله و لا يستتيبه «©". و إِنّما فسّدرنا المرتدٌ عن فطرةٌ بمن ذكرناء لنضّ بهم على أنْ من ولد على الفطرة فبلغ فأبى الإسلام 
ستتيب» كما مرّ. و قبل أبو علي «0) توبةٌ المرتدٌ مطلقاًء للأخبار «6» العامة فى الاستتابة. 


."/0 الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

(؟) المراسم: ص 518. 

(9) لا يوجد لدينا. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 0688 ب ١‏ من أبواب حدّ المرتدٌ ح ". 

(5) نقله عنه فى المسالك: ج ١١‏ ص ؟". 

(©) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 26# و 057 ب ١‏ و ” من أبواب حدّ المرتدٌ. 
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و إن كان امرأة لم تقتل بل تُحبس و يضيق عليها و تضرب أوقات الصلوات كما قال الصادق عليه السلام فى مرسل الحسن بن 
محبوب: و المرأة إذا ارتدّت استتيبت» فإن تابت و رجعت, و إِلَا خلّدت السجن, و ضيق عليها فى حبسها .)1١‏ و قال الباقر عليه 
السلام فى خبر غياث بن إبراهيم: لا تقتل» و تستخدم خدمة شديدة و تمنع الطعام و الشراب إِلَّا ما يمسكك نفسهاء و تلبس خشن 
الثياب» و تضرب على الصلوات 7 و لا تقسم تركتها حتّى تموت و ذلكك لأنّها لو تابت قبلت توبتها. 

ولو كان المرتدٌ عن غير فطرة بالمعتى الْذى غرفته اسحيب بالإجماعء و النصوص كالأخبار العامّةُ و الناضَهُ على التفصيلء كتوقيع 
أمير المؤمنين عليه السلام إلى عامله: أمّا من كان من المسلمين ولد على الفطرة ثمم تزندق فاضرب عنقه و لا تستتبه» و من لم 
يولد منهم على الفطرةُ فاستتبه» فإن تابء و إِلَّا فاضرب عنقه 8 و سيأتى الخلاف فى مذّهٌ الاستتابة و لا تقسم تركته إلا أن يقتل 
إذا لم يتب أو يموتء و تعتدٌ زوجته من حين الارتداد عدَّهُ الطلاق» فإن عاد إلى الإسلام فى العدَّهُ فهو أولى بهاء و إن خرجت و 
هو مرتدٌ لم يكن له عليها سبيل قطع الأصحاب بالحكمين فكأنّهم انفقوا عليه. قال الصادق عليه السلام فى صحيح أبى بكر 
الحضرمى: إذا ارتدٌ الرجل عن الإسلام بانت منه امرأته» كما تبين المطلقة ثلاثاً و تعتدٌ منه كما تعتدّ المطلقةء فإن رجع إلى 
الإسلام فتاب قبل التزويج فهو خاطب من الخطابء ولا عدَّهُ عليها منه» و لتعتدٌ منه لغيره» 


5 ص 0880 ب 6 من أبواب حدّ المرتدٌ ح ع.‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
وفيه: «عن حمّاد عن أبى عبد اللّه عليه السلام).‎ ١ ص 2688 ب 5 من أبواب حدّ المرتدٌ ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )1( 
ص 007 ب « من أبواب حدّ المرتدٌ ح ه.‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )*( 


واإن مات أو قحل قبل العنذة اععلات منه عد المتوقى غنها زوجيناء وه ترته فى 'العدّة والاأيرئها إذماتك وهو عرتة عن 


الإسلام .)١١‏ و ظاهره نفى الأولويّةُ و إن أسلم فى العدّهٌ. و يمكن حمل البينونة على أنه ليس له الرجوع ما دام على الكفر و التوبة 
قبل التزويج عليها قبله بعد العذّة. 
ولا يمنع من الإرث بمن يتقرّب إلى الميّت بالكافر و إن منعت منه الوصلة لتنزّلها بالكفر منزلة المعدوم. 


[المطلب الثانى فى القتل] 


المطلب الثانى فى القتل القاتل لا يرث مقتوله بالإجماع؛ و النصوص :"” إذا كان القتل عمداً ظلماًء و لو كان بحقٌّ لم يُمنع عندنا 
كما فى خبر حفص بن غياث: أنه سثل الصادق عليه السلام عن طائفتين من المؤمنين» إحداهما باغية» و الاخرى عادلة» اقتتلواء 
فقتل رجل من أهل العراق أباه؛ أو ابنه أو أخاه» أو حميمه و هو من أهل البغى» و هو وارثه هل يرثه؟ قال: نعم, لأنّه قتله بحقّ 
و فيه للعامّة خلاف و لو كان خطأ قيل فى النافع 169 و الجامع «0) و ظاهر المقنعة «*) و المراسم «07: ورث مطلقاً. 

و فى الشرائع «8: أنه أشهرء و دليله عموم أدلَهُ الإرث؛ و رفع الخطأ عن الامّهُء و صحيح ابن سنان سأل الصادق عليه السلام عن 
رجل قتل امّهء أ يرثها؟ قال: إن كان خطأ ورثها و إن كان عمداً لم يرثها «4). و نحوه حسن محمد بن قيس عن الباقر عن 


.5 ص 787ب من أبواب موانع الإرث ح‎ ١17 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 788ب 7 من أبواب موانع الإرث. 

(") وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 7817ب ١7‏ من أبواب موانع الإرث ح .١‏ 

(؟) المختصر النافع: ص 188. 

(5) الجامع للشرائع: ص ©50. 

(©) المقنعة: ص .7١”‏ 

(0) المراسم: ص .5١18‏ 

(8) شرائع الإسلام: ج ؟ ص .١5‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 97" ب 4 من أبواب موانع الإرث ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: "2١‏ 

أمير المؤمنين عليهما السلام .)١١‏ 

و قبل: يمنع من الإرث مطلقاً و هو قول الحسن ١‏ لعموم الأخبار المانعة» و خصوص قول الصادق عليه السلام فى خبر الفضيل 
بن يسار: لا يرث الرجل الرجل إذا قتله و إن كان خطأ «”. و هو ضعيف مرسل. و قال الحسن: كيف يرث و هو يؤخذ منه الدية 
«6). و جوابه ظاهر كما فى الانتصار «8) و غيره؛ إذ لا منافاة بين أخذ الديةُ و الإرث من غيرها و قيل فى المشهور: يمنع من الدية 
خاصّةُ و قد حكاه الشيخ عن المفيد «2). و حكى عليه الإجماع فى السرائر 07. 

و هو جد للجمع بين الأخبار و النصّ فى بعض الأخبار على منع إرث القاتل من الدية كقول الباقر عليه السلام فى حسن محمّد 
بن قيس: و المرأة ترث من ديه زوجها و يرث من ديتها ما لم يقتل أحدهما صاحبه .4١‏ و فى بعضها على المنع من الدية مطلقاً 
كقوله عليه السلام فى خبر السكونى: إن علياً عليه السلام كان لا يورث المرأة من دي زوجها شيئاً. ولا يرث الرجل من ديه 
امرأته شيئاًء و لا الإخوهُ من الام من الدية شيئاً «6) أو النضّ على التفصيل فى قوله صلى الله عليه و آله: لا يتوارث أهل ملتين 


بشىء» و ترث المرأة من مال زوجها و من ديته» و يرث الرجل من مالها و من ديتها ما لم يقتل أحدهما صاحبه عمداً فلا يرث 
من ماله ولا من ديته؛ و إن قتله خطأ ورث من ماله و لا يرث من ديته ٠١٠‏ و لقوله تعالى: «وَ دِيَ مُسَلَمةُ إللِإ أله 01١١‏ و لو 


.١ ب 4 من أبواب موانع الإرث ح‎ 787 7941١ ص‎ ١1/ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

.2/ مختلف الشيعة: ج 9 ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص 97" ب 4 من أبواب موانع الإرث ح ”. 

(؟) مختلف الشيعة: ج 9 ص 28. 

(0) الانتصار: ص 7037 0/8" 

(©) النهاية: ج "اص 768. 

() السرائر: ج اص 776. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص "8١‏ ب 7 من أبواب موانع الإرث ح ؟. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص 98" ب ١١‏ من أبواب موانع الارث ح ع. 

)٠١(‏ سنن الدارقطنى: ج © ص 77 "/اح 18 و17 مع اختلاف. 

.47 النساء:‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: 1ع" 

ورّثناه من الدية لم يجب عليه إِلَا تسليم الباقى إن لم ينحصر الوارث فيه ولا فرق فى ذلكك بين مراتب النسب و السبب و إن 
اختضّت أخبار الخطأ ببعضها. و فى بعض عبارات العامّة ما يوهم أنّ الأب يرث ابنه الّذى قتله )1١‏ و فى اشتراط استقرار الحياةُ فى 
المقتول فى المنع من الإرث إشكال من الإشكال فى صدق القتل لتنزّله بعد استقرارها منزلة المئّت. 

ولو لم يكن للمقتول وارث إِلَّما القاتل كان الميراث للإمام و هو الى أراده من قال كان لبيت المالء و منهم المصئّف فى 
التحرير .)7١‏ و لكن فى المقنعة «”: أنه لبيت مال المسلمين. و فى الجامع «: أن الإمام يأخذ الدية و يجعلها فى بيت مال 
السلميود ذو عواض ماسسييعة من حمين أبن ولاذما: 

ولو كان لقاتل أبيه ولد ورث الجدّء و لم يمنع لمنع الأب إذا لم يكن هناك للمقتول ولد للصلاب كما قال أحدهما عليهما 
السلام فى خبر جميل «#): فإن كان للقاتل ابن ورث الجدّ المقتول و فى خبر آخر له: لا يرث الرجل إذا قتل ولده أو والده و 
لكن يكون الميراث لورثةٌ القاتل 037. 

ولولم يكن للمقتول وارث إِنَا الكافر و القاتل ورث الإمام و لم يكن للكافر المطالبة بالدم فإن أسلم الكافر قبل نقل المال ورث 
على القول الّذى تقدّم و طالب بالقتل؛ و لو نقلت التركة قبل إسلامه طالب بالقتل و لم يرث. 

ولو لم يكن له وارث سوى الإمام لم يكن له العفو وفاقاً للأكثر 


.526 الفتاوى الهنديّةُ: ج ع ص‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج 7 ص ١77‏ س 18. 
(") المقنعة: ص "1/0 

(©) الجامع للشرائع: ص عم 


(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ”9 ب 2٠‏ من أبواب القصاص فى النفس ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص 98" ب 1١‏ من أبواب موانع الإرث ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 98" ب 1١‏ من أبواب موانع الإرث ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94. ص: اع" 

بل يأخذ الدية أو يقتصّ ففى الحسن عن الحسن عن أبى ولَاد أنّه: سأل الصادق عليه السلام عن رجل مسلم قتل مسلماً عمداً فلم 
يكن للمقتول أولياء من المسلمين إِلَّا أولياء من أهل الذَمَّرِهُ من قرابته» فقال: على الإمام أن يعرض على قرابته من أهل بيته 
الإسلام» فمن أسلم منهم فهو وله يدفع القاتل إليه» فإن شاء قتل» و إن شاء عفاء و إن شاء أخذ الدية؛ فإن لم يسلم أحد كان 
الإمام ولي أمره. فإن شاء قتل؛ و إن شاء أخذ الديهُ فجعلها فى بيت مال المسلمين لأنّْ جناي المقتول كانت على الإمام فكذلكك 
يكون ديته لإمام المسلمين» قال: فإن عفا عنه الإمام» فقال: إِنّما هو حقّ جميع المسلمين. و إِنْما على الإمام أن يقتل أو يأخذ 
الدية» و ليس له أن يعفو١١).‏ و أجاز ابن إدريس للإمام العفو, أن الإمام ولي المقتول» فإن رضى هو و القاتل بالدية. فإنّها 
تكون له؛ لا لبيت مال المسلمينء قال: لأنْ الدية عندنا يرثها من يرث المال و التركةء سوى كلالة الام فإِنْ كلالة الام لا ترث 
الدية ولا القصاص ولا القود بغير خلافء و تركته لو مات كانت لإمام المسلمين بغير خلاف بينناء و لأنّ جنايته على الإمام, لأنّه 
عاقلته. و حمل الروايةُ على التقيَهُ «7». و نفى عنه البأس فى المختلف: قال: لكن العمل بالرواية أولى «”". 

وبورك السية كا تاس سياتتة عدا المتقرّب بالامَ على رأى وفاقاً للأكثر» و منهم الشيخ فى النهاية «©" و الإيجاز :0 و 
جنايات الخلاف 120 و ابن إدريس فى المواريث 017 و موضع ف انعا نات :ران وده اذى سنت لانو سمعة الدنف 
الخلاف عنه. و الشيخ ادّعى الإجماع عليه فى الخلاف «4). و يؤْيده الأخبار 


.١ من أبواب القصاص فى النفس ح‎ 2٠ ص ”9 ب‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(© الستاترة حمل ع 

(©) مختلف الشيعة: ج 4 ص 198. 

() النهاية: ج اص 101. 

(0) الإيجاز (الرسائل العشر): ص 7717. 

(2) الخلاف: ج هص 17/8 المسألة ١؟.‏ 

(0) السرائر: ج “اص 576. 

(8) السرائر: ج “اص ع""م. 

(9) الخلاف: ج هص 178 المسألة ١؟.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: ع" 

كقول الصادق عليه السلام فى صحيح ابن سنان: قضى أمير المؤمنين عليه السلام أن الدية يرثها الورثة إلا الإخوة و الأخوات من 
الا فإنّهم لا يرثون من الدية شيئاً .»١١‏ و نحوه فى صحيح سليمان بن خالد 37" و قول الباقر عليه السلام فى صحيح محمد بن 
قيس الدية يرثها الورثة على فرائض المواريث إلا الإخوة من الام فإنّهم لا يرثون من الدية شيئاً «*. و الظاهر أن حرمان الإخوة و 
الأسخوات يقتضى حرمان غيرهم من الأخوال؛ و غيرهم بطريق الأولى و أطلق فى جراح المبسوط 160 و ميراث الخلاف «0: أنه 
يرثها جميع الورثة و ادّعى الإجماع عليه فى الخلاف. و هو خيرة ابن إدريس فى موضع من الجنايات عملا بعموم الأدلّك قال: فلا 


يرجع عن كتاب الله بأخبار الآحاد لا يوجب علماً و لا-عملاء و هى أيضاًمعارضة بأخبار مثلهاء و الإجماع فغير منعقد على ما 
ذكره فى نهايته» فإذا لم يكن على المسألة إجماع, فالتمشك فيها بكتاب اللّه هو الواجب «8. و زيد فى المهدّب 27 و الإيجاز 
« و جنايات الخلاف 4١‏ أَنّه لا يرثها النساء ممّن يتقرّب بالأب أيضاً. و جمع فى شرح الإيجاز بين قولى الشيخ بمنع النساء 
المتقرّبات بالأب و بإرثهنّ بالمنع إذا انفردن و الارث إذا اجتمعن مع الذكور و حكى فيه قول بالعكس .3١١‏ 

ولا يرث أحد الزوجين القصاص اتّفاقاً بل إن تراضوا فى العمد على الدية ورثا منها بالإجماع كما هو الظاهر و النصوص العامة 
و الخاصّة. و خبر السكونى: أن علياً عليه السلام كان لا يورّث المرأة من دي زوجها شيئاًء ولا يورّث 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 797 ب ٠١‏ من أبواب موانع الارث ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص 97ب ٠‏ من أبواب موانع الإرث ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 98" ب ٠١‏ من أبواب موانع الإرث ح ؟. 

(؟) المبسوط: ج لاص 25. 

(0) الخلاف: ج اص 1١5‏ المسألة 1717. 

(2) السرائر: ج #اص 78". 

0 المهذب: ج ١‏ ص 18#. 

(8) الإيجاز (الرسائل العشر): ص 777. 

(9) الخلاف: ج هص 178 المسألة ١؟.‏ 

)٠١(‏ لا يوجد لدينا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: اع" 

الرجل من دية امرأته شيئاً و لا-الإخوة من الام من الدية شيئاً »١:‏ مع الضعف محمول على التقدَ» أو على أن يكون القاتل 
أحدهما خطأ و إِلَا تراضوا عليها فلا يرئان من جهة القتل شيئاً. 

و الدية عندنا فى حكم مال المت و إن تجدّدت بعده تقضى منها ديونه و تخرج منها وصاياه و إن كان القتل عمداًء لكن إن 
رضى الورثة بالدية فى العمد. قال فى الخلاف 10 و الوط ركقة تداق ل قاقة الققياها إلا آنا قوع إسحاق يه عقار طق 
الصادق عليه السلام أنَّ رسول الله صلى الله عليه و آله قال: إذا قبلت ديه العمد فصارت مالا فهى ميراث كسائر الأموال ©" و 
عن يحيى الأ-زرق عن الكاظم عليه السلام فى رجل قتل و عليه دين و لم يتركك مانا فأخذ أهله الدية من قاتله عليهم أن يقضوا 
دينه؟ قال: نعم قال: و هو لم يتركك شيئاًء قال: إِنّما أخذوا الدية فعليهم أن يقضوا دينه «8) و قال أمير المؤمنين عليه السلام فى 
خبر السكونى: من أوصى بثلثه ثم قتل خطأ فإن ثلث ديته داخل فى وصيّته «*). و فى خبر محمّد بن قيس: أنه عليه السلام قضى 
فى وصيَهُ رجل قتل أنّها تنفذ من ماله و ديته كما أوصى 272 و ليس للديّان منعهم من القصاص و إن مات فقيراً وفاقاً للمحمّق 8١‏ 
وابن إدريس «4 لأنّ القصاص حقّهِم أصالهُ و الأصل عدم وجوب الرضا بالدية» و براءة ذممهم من قضاء الدين, و خلافاً للنهاية 
و جماعة فقالوا: لا يجوز لهم الاقتصاص حتى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص 88” ب ١١‏ من أبواب موانع الإرث ح ؟. 
(؟) الخلاف: ج * ص ١18‏ المسألة 178. 


(9) المبسوط: ج ؟ ص .١58‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 7917ب 15 من أبواب موانع الإرث ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١7‏ وب ١"افى‏ أحكام الوصايا ح ١‏ وج ١‏ ص 80١١‏ ب 768 من أبواب الدين و القرض ح .١‏ 
(2) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”#/الاب 16 فى أحكام الوصايا ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص "#/الاب 16 فى أحكام الوصايا ح ". 

(8) شرائع الإسلام: ج ص .5"١‏ 

() السرائر: ج 7 ص 7ه. 

.59 النهاية: ج " ص‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94. ص: 22" 

يضمنوا الدين للغرماء؛ لخبر أبى بصير سأل الصادق عليه السلام عن الرجل يقتل و عليه دين و ليس له مال فهل لأوليائه أن يهبوا 
دمه لقاتله و عليه دين؟ فقال: إِنْ أصحاب الدين هم الخصماء للقاتل» فإن وهب أولياؤه دمه للقاتل فجائزء و إن أرادوا القود 
فليس لهم ذلك حتّى يضمنوا الدين للغرماء .»١١‏ كذا رواه المحمّق فى النكت. و به استدلٌ للشيخ «؟ و كذا ابن الربيب 0" و 
الشهيد "١‏ و أجابوا بالضعف و الندرة و مخالفة الاصول. و الّذى فى التهذيب: أنّه سأله عليه السلام عن رجل قتل و عليه دين و 
ليس له مال فهل لأوليائه أن يهبوا دمه لقاتله و عليه دين؟ فقال: إِنّ أصحاب الدين هم الخصماء للقاتل» فإن وهب أولياؤه دي 
القاتل ضمنوا الدية للغرماء و إِلَا فلا «0) و هو لا يفيد المطلوب و قال أبو منصور الطبرسى: إن بذل القاتل الدية لم يجز للولى 
الاقتصاص ما لم يضمن الدينء و إلا كان له «©. 

و هل يلحق شبيه العمد بالعمد فى المنع من الإرث أو بالخطأ؟ الأقرب الأوّل وفاقاً لأبى علي 027 لعموم الأخبار المانعة من إرث 
القاتل خرج الخطأ بالدليل؛ و خلافاً لسلار 4 و اختاره فى التحرير 47 و المختلف 0٠١١‏ لأصل الإرث» خرج العامد بالإجماع؛ و 
هو المتبادر من إطلاق القاتل» و قد خصّ به فى بعض الأخبار, و هو الآثم المبّهم» فينبغى أن يعامل بنقيض غرضه. و نصٌّ الفضل 
بن شاذان على أن من ضرب ابنه غير مسرف يريد تأديبه فقتله ورثه» قال: لأنّ ذلكك للأبء و هو مأمور بتأديب ولده. لأنّه فى 
ذلك بمنزلة الإمام يقيم حدّاً على رجل 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١17‏ ب 76 من أبواب الدين و القرض ح 7؟. 
(1) النهاية: ج "اص 59. 

(6) غايةُ المراد فى شرح نكت الإرشاد: ج ‏ ص 78". 

(0) تهذيب الآأحكام: ج ء ص ”الاح 2١‏ 

(9) مختلف الشيعة: ج ه ص 87". 

(0) مختلف الشيعة: ج 9 ص 98. 

(8) المراسم: ص .1١18‏ 

(4) تحرير الأحكام: ج 7 ص ١77‏ س 4. 

.9/ مختلف الشيعة: ج 9 ص‎ )٠١( 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 81" 

فمات فلا دية عليه ولا يسمّى الإمام قاتلًا. و إن ضربه ضرباً مسرقاً لم يرئه الأبء قال: فإن كان بالابن جرح فبطّه الأب فمات 
الابن من ذلك فإنٌ هذا ليس بقاتل و هو يرثه ولا كفَارةً عليه و لا ديه لأنّ هذا بمنزل الأدب و الاستصلاح و الحاجةٌ من الولد 
إلى ذلك و إلى شبهه من المعالجات .)١١‏ و انحوه كلام الحسن 23١‏ و قد حكاه الكلينى 279 و الصدوق «6») ساكتين عليه. 

و القتل بالسبب مانع كالمباشرة إن عمداً فكالعمد و إن خطأ فكالخطأء للاشتراكك فى التهمة: و الدخول فى اسم القاتل» و 
المساواهً للقاتل فى التسبيب لزوال الحياهً و إن اختلفا قرباً و بعداً. فلو شهد مع جماعة ظلماً على مورّئه فقتل لم يرثه كما ينصٌ 
عليه. و إن كان خطأ ورث من التركة دون الدية. أمّرا لو شهد بحقّ فقتل فهو يرثه. و فيه منع شمول القاتل له مع أن الأصل 
الإرث. و قال الفضل بن شاذان: و لو أن رجلا حفر بثراً فى غير حقّه أو أخرج كنيفاً أو ظلَك فأصاب شىء منها وارثاً فقتله لم 
يلزمه الكمّمارة و كانت الدية على العاقلة و ورثه. لأنّ هذا ليس بقاتل. ألا ترى أنّه لو فعل ذلكك فى حقّه لم يكن قاتلا و لا 
وجب فى ذلكك دية ولا كقّارة. و إخراج ذلك فى غير حقّه ليس هو قتلًاء لأنّ ذلكك بعينه يكون فى حقّه و لا يكون قتنّاء و إِنّما 
الزم العاقلة الديةء احتياطاً للدماء» و لثلًا يبطل دم امرئ مسلم. و لثلا يتعدّى الناس حقوقهم إلى ما لا حقٌّ لهم فيه «. و نحوه كلام 
الحسن و حكاه الكلينى 29 و الصدوق 027 ساكتين عليه و كذا قتل الصبىّ و المجنون و النائم مانع للدخول فى عموم القاتل؛ 
غايةُ الأمر الدخول فى قتل الخطأء كما فى 


0288٠ ذيل الحديث‎ ”7١ نقله عنه فى من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص‎ )١( 

(؟) مختلف الشيعة: ج 9 ص ه2. 

(*) الكافى: ج لاص 157. 

(6) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص "7١‏ ذيل الحديث .088٠‏ 

(0) نقله عنه فى من لا يحضره الفقيه: ج ع ص ”7١‏ ذيل الحديث 0288٠‏ 

(©) الكافى: ج لاص 157. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ‏ ص ."5١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: /ع" 

التحرير 0١١‏ فيمنع ممما يمنع منه. و أطلق الفضل "١‏ و الحسن 0 إرث الأوّلِين إذا قتلا. و قيل: بمنعهما دون النائم. 

و لو أمره عاقل كبير ببط جراحته أو قطع سلعته ففعل فمات ورثه الآمرء لضعف السببء و عدم شمول القاتل له بخلاف الصبئ و 
السو 

و إذا قتل العادل الباغى ورثه لأنه قتل بحقٌّء و للعامّةُ فيه خلاف. 

و الو دوقن القدق #القاما بيهلا نالاو لمك قبي ا انان اتنا رتل دين سف وى فاق ونال 
فكانا مشاركين له. 

ولو شهد مع جماعة على مورّئه بما يوجب قتله ظلماً فقتل لم يرث للتسبيب و إن كان الحقّ يثبت بغيره مممن شهد أو لم يشهد لو 
لم يشهد لأنّه شاركك فى السبب كما لو اشتركك اثنان فى مباشرة القتل أو تسبيبه و إن كان لو انفرد أحدهما كفى فى القتل أمّا لو 
شهد بعد الحكم لم يُمنع لانتفاء التسبيب. 

ولو جرح أحد الولدين أباه و الآدخر انهه ثم ماتا دفعةً و لا-وارث سواهماء فلكلٌ منهما مال الى لم يقتله» و القصاص على 


صاحبه. 

و لو عفا أحدهما عن الآخر فللآخر قتل العافى و يرثه لأنّه قتله بحقٌ. 

ولو بادر أحدهما فقتل أخاه سقط القصاص عنه إذ لا مطالب به و ورثه لأنّه قتله بحقٌّ» و يحتمل العدم, لأنّه تعدّى بالمبادرة إلى 
الاستيفاء. 

و لو قتل أكبر الإخوة مثلًا الثانى» و الثالث الرابع و لا وارث لهما سواهما فميراث الرابع للأكبر خاصّة فيرجع إليه نصف دم نفسه و 
له قتل الثالث؛ و ليس للثالث قتله إِلّا أن يدفع إليه نصف الدية و لو بادر 


.1١1٠١ س‎ ١77 تحرير الأحكام: ج 7 ص‎ )١( 

(1) نقله عنه فى من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص ”7١‏ ذيل الحديث .028٠‏ 

(9) مختلف الشيعة: ج 9 ص 28. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94 ص: 29" 

الأكبر فتقل الغالة ورقة. قال :فى التصريره و يعمل أن لأ يرث لأله تعد بانشفاء حقه أو لا ا 


[المطلب الثالث فى الرق] 


اشارة 


المطلب الثالث فى الرقٌ و هو يمنع بالاتفاق» و النصوص «”" من الإدرث فى الوارث و الموروث ملكنا الرقيق أو لاء فإنّه إن ملك 
فملكاً غير مستقرٌ يزول بزوال ملكك المولى عن رقبته كما إذا باعه» و سواء تشّث بالحرّيةُ كالمدبّر و امْ الولد و المكاتب الى لم 
عدون منةاقونء أو ل إلا المكاتت الذى هاف عن وفاء فقن التفلاق فيه 

فلو مات عبد لم يرثه أحدء لأنَّ ماله لمولاه ملكا لا إرثاً ملكناه أم لاء كما عرفت. 

و لو انعتق بعضه ورث ورثته الأحرار من ماله بقدر الحرّيّةُ» و كان الباقى لمولاه. 

ولو مات حر و خلف وارثاً مملوكاً لغيره و آخر حرّاًء فالميراث للحرّ و إن بعد كضامن الجريرة دون الرقٌ و إن قرب كالولد. 
ولو تقرّب الحرٌ بالمملوكك لم يمنع و إن منع السبب كما قال الصادق عليه السلام فى خبر مهزم فى عبد مسلم له ام نصرائية و 
ابن حر فماتت الامّ: يرثها ابن ابنها الحرٌ *. 

و لواعتق المملوك على ميراث قبل قسمته شارك إن ساواهماء و اختصٌ به إن كان أولى منهما. 

و لواعتق بعد القسمة أو كان الوارث واحداً منع و لم يكن له شىء 


.18 س‎ ١77 تحرير الأحكام: ج 7 ص‎ )١( 

(5) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 789ب 18 من أبواب موانع الإرث. 
() وسائل الشيعة: ج ١17‏ ص 501١‏ ب 17 من أبواب موانع الإرث ح .١‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: "١‏ 


كما تقدّم فى الكافر إذا أسلم. و ظاهر المبسوط ١1١‏ و الإيجاز «7: أنّه إن اعتق قبل حيازة الواحد ورث. و نصّ فى الوسيلة "1 و 
الإصباح 25 على الإرث إذا اعتق قبل النقل إلى بيت المال و الإشكال لو اعتق بعد قسمهٌ البعض كما تقدّم فى الكافر. 

و لولم يكن وارث سوى المملوك لم يعط التركة الإمام؛ بل اشترى المملوكك من الترركة إن وقّت و اعتق؛ و اعطى بِقبة المال 
على الخلاف الآتى فى غير الأبوين و يقهر مالكه على بيعه إن امتنع كما روى عن عبد الله بن طلحة أَنّهِ سأل الصادق عليه السلام 
عن رجل مات و تركك مالا كثيراً و تركك ارا مملوكة و اختاً مملوكة قال: تشتريان من مال المت ثم يعتقان و يورثان» قال: أ 
رأيت إن أبى أهل الجارية كيف يصنع؟ قال: ليس لهم ذلكك تقومان قيمة عدل و يعطى مالهم على قدر القيمة «2. قال الفضل: 
فإن قال قائل: فإن أبى مولى المملوك أن يبيعه و امتنع من ذلكك أ يجبر عليه؟ قيل: نعم لأنّه ليس له أن يمتنع؛ و هذا حكم لازم 
لأنَه يرد عليه قيمته تامّاً ولا ينقص منه شيئاً. و فى امتناعه فساد المال و تعطيله و هو منهيّ عن الفساد. قال: فإن قالء فإِنّها كانت امّ 
ولد لرجل فيكره الرجل أن يفارقها و أحبها و خشى أن لا يصبر عنها و خاف الغيرة أن يصير إلى غيره هل يؤخذ منه و يفرق بينه 
و بينها و بين ولده منها؟ قلنا فالحكم بوجوب تحريرها فإن خشى الرجل ما ذكرت و أحبٌ أن لا يفارقهاء فله أن يعتقها و يجعل 
مهرها عتقها حتّى لا تخرج من ملكه : ثم يدفع إليها ما ورثت «6) و يتولّى الشراء و العتق الإمام أو نائبه. أمَا إذا افتقر إلى القهر 
فظاهر فإِنّه من شأن الحاكم, و أما 


1/8 المبسوط: ج ص‎ )١( 

6 الأبعاذ (الرستائل العتر ا ع ا 

( الوسيلة: ص /91”. 

(6) إصباح الشيعة: ص ."7١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 00؟ ب ٠‏ من أبواب موانع الإرث ح 5. 

(©) نقله عنه فى الكافى: ج لاص .١158‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: "/١‏ 

بدونه فلأنْ على الحاكم أن يجوز تركات الموتى و أموال الب و نحو ذلكء و يحفظها حتّى يصرفها فى مصارفها. ولا بِدّ فى 
الشراء من الاحتياط لثلًا يزيد الثمن عن القيمة؛ ولا يعلم صب العتق من غير المالكك إذا أوقعه غير الحاكمء و إن تعذّر الحاكم 
تولّى ذلك حتّى القهر على البيع عدول المؤمنين صوناً للمال عن الضياع و تغليباً للحرَيّة. 

ولا يكفى الشراء عن العتق وفاقاً لنصوص الأكثرء للأصلء و الأخبار. وقد يحتمل الكفاية» لاطلاق بعض الأخبار كقول الصادق 
عله بعاد سين اسلا« الى امي درون علبد عاد في لجرك ار اقرع مار الاي لما أذ عر تسمه 
ماله» و يدفع إليها بِقتهُ المال إذا لم يكن له قرابة له سهم فى كتاب الله .»1١‏ و هو من الضعف بمكان. 

و يدفع إلى مالكه القيمة لا أزيد, و إن طلب الزيادة لم يجب إليهاء للأصلء بل لا يجوز بدون رضا المملوك. و هل يكفى 
المعاطاة أم لا بدّ من العقد؟ وجهانء من التردّد فى انصراف الشراء الواقع فى النصوص إلى العقد. 

و لكن لو امتنع من البيع دفع إليه القيمه و كان ذلكك كافياً فى الشراء و اخذ منه قهراً مع احتمال اشتراط العقد خصوصاً إذا تولاه 
الحاكم. و لو وفى المال بالثمن خاصّة اشترى و اعتق. 

و لو قصر المال عن الثمن كانت التركة للإمام وفاقاً للمشهور, قصراً لخلاف الأصل على اليقينء فإنّ الأخبار إِنْما تضمّنت الشراء 
و إعطاء 7١‏ الباقى» و صوناً للمملوكك عن التشطير المضرٌ بمالكه. و فى النهاية «8 و الجواهر «: أنّها لبيت مال المسلمين و قبل 


فى الكافى عن الفضل: ل ا د 


.9 من أبواب موانع الارث ح‎ ٠١ ص ه٠5 ب‎ ١1/ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) فى ق ون: إعتاق. 

(7) النهاية: ج اص .58١‏ 

(ع) جواهر الفقه: ص 188 المسألة 98ه. 
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و يسعى فى الباقى إن شاء المولى» و إن شاء أخدم بالحساب .)0١‏ إِلَا أنه لم يذكر ذلكك إِلَّا فى الجارية؛ و الظاهر مساواة العبد 
لها. قالء فإن قال: فإن كان قيمتها عشره آلاف درهم و ورثت عشرة دراهم أو درهماً واحداً أو أقل من ذلكك؟ قيل له: لا يبلغ 
قيمة المملوكة أكثر من خمسة آلاف درهم الْمذى هو دية الحرّهُ المسلمة» إن كان ما ورثت جزءً من ثلاثين جزءً من قيمتها أو 
أكثر من ذلكك اعتق تق منها بمقدار ذلكك. و أن كان أقل من جزء من ثلاثين جزءً لم يعبأ بذلكك و لم يعتق منها شىء, فإن كان 
عدوكها بعاوة كالم ييا رركي ركه عيماجم ليحي يه داج و ايام ل 
يجب ما بين الأربعينات شىء كذلكك هرذاء قال» فإن قال: لم جعل كرك ا اد جر اتاو أذ جر جربو مقر ار 
جزء من سين أو أقلّ أو أكثر؟ قيل: إِنّ الله عرّ و جل يقول فى كتابه: دارع لول از فى عاية رتو الشهر. 
فجعل المواقيت هى الشهور و أتمٌ الشهور ثلاثين يوماً و كان اذى يجب لها من الرقٌّ و العتق من طريق المواقيت التى وقّتها الله 
للناس. قال» فإن قال: ما قولكك فيمن أوصى لرجل بجزء من ماله ثم مات و لم يبيّن هل يجعل له جزءً من ثلاثين جزءٌ من ماله 
كما شع التق قنك لانو الكنة سا حو مخ عضر ةدو ماله لألن هذا لين هو مح طريق الموافية) و إنما تافهن طريق 
العدد» فلمًا أن كان أصل العدد كله الّذى لا تكرار فيه و لا نقصان فيه عشرة فأخذنا الأجزاء من ذلككء لأنّ ما زاد على عشره فهو 
تكزار لأنكك تقول؟ أحه عفن .و اكنااعفن :ز غلاثة عضرو هذا كران الحباكة الأول وما فصن مخ عشزة فهو نقضان عن حد 
كمال أصلي الحساب و عن تمام العدد, فجعلنا لهذا الموصى له جزءً من عشرة إذا كان ذلك من طريق العدد» و هكذا روينا عن 
أبى عبد الله عليه السلام: أن له جزءً من عشرةٌ و جعلنا للمعتق جزءً من ثلا-ثين» لأنّه من طريق المواقيت» و هكذا جعل الله 
الموافيتح 


.158 الكافى: ج لاص‎ )١( 
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لقا الشيزن اتن انان دكن الأ مسينات ول شك طق 14010 وا سيد قن الباق ) ملافا رتو سنن لقا فته الام قن 
الجواهر *. و لم يستبعده فى المختلف 80 قال: لأنّ عتق الجزء يشارك عتق الجميع فى الامور المطلوبة شرعاً فيساويه فى 
الحكم. و يؤيّده: أن الميسور لا يسقط بالمعسورء و قوله عليه السلام: إذا أمرتكم بأمر فأتوا منه ما استطعتم «5). 

ولو تعدّد الوارث الرقيق و قصر نصيب كل واحد منهم أو نصيب بعضهم عن قيمته لم يفكك على المشهور من عدم الفكك إذا لم 
تف التركةٌ ب؟ بشمن الرقيقة فإنّ شراء البعض بنصيبه مع نصيب آخر ترجيح بلا مرجح: و لا يتصؤر شراء بعض لا بعينه و كان المال 
للإمام فى الأول و فى الثانى هل يفكك من ينهض نصببه بقيمته لكثرته أى النصيب أو لقلَهْ قيمته؟ فيه إشكال: من التردّد فى تنرّل 
الجميع منزلة وارث واحد و تبعيضهم منزلة تبعيضه و الأظهر العدم وفاقاً لسار «0) لصدق الوارث على كل و تضرّر المولى 


بتبعيض الواحد دون المتعدّد, و أيضاً من التردّد فى تقدير الأنصباء المتفرّعة على الإرث المتفرّع على العتق» فلا يقطع به قبله مع 
التساوى فى الموجب للإرث,ء و إن لم يقدر تساوى من يفى نصيبه بقيمته و من لا يفى» فإذا لم تف التركة بشراء الجميع لم يشتر 
أحد منهم؛ للزوم الترجيح من غير مرجح. و سلار يوجب شراء البعض إذا وفت التركة 0 به و يندفع عنه الترجيح من غير مر جح 
بالقرعة و المشهور خلافه و نفى عنه الخلاف فى السرائر 17 فإن أوجبناه أى فكك من يفى نصيبه لم يكن للإمام من التركة شىء 


لوووك هو ياف المال :فضا ورذا» كما إذا اتحضرفة الوارت إن 


.158 الكافى: ج لاص‎ )١( 

(؟) جواهر الفقه: ص /127 المسأله 90ه. 

(*) مختلف الشيعة: ج 9 ص 2#. 

(©) مجمع البيان: ج “اص 580. 

(8) التراس اضن 115 

(©) المراسم: ص 514. 

(0) السرائر: ج #اص 77”. 
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أن يكون أحد الزوجين و لم نقل بالردء هذا كله إن لم تف التركة بشراء الجميع كما لا يفى نصيب كل أو بعض بشرائه. 
ولوقت نار كه شين نيما أى الوارثين فصاعداً أجمع اشترياء سواء كان نصيب أحدهما قاصراً عن ثمنه أو لا لصدق وفاء التركة 
بقيمة الوارثء نزّلنا الجميع منزلة واحد أو لا و منه ينشأ الإشكال السابق لإعطائه عدم اعتبار التقدير. 

ولو كان أحدهما أولى و قصرت التركة عن قيمة القريب دون البعيد و لم نقل بتبعيض الفكك ففى شرائه أى البعيد إشكال: من 
حجب القريب له عن الإرثء و من تتزّله للرق منزلة المعدوم. 

ولو كان الوارث رقًاً له و لم يخلف سواه عُتق بنفسه. أو بإعتاق الحاكمء أو عدل من المؤمنين و ورث باقى المال لأنّه و إن خرج 
عن المنصوص إِلَا أنه يعلم منه حكمه بطريق الأولى. 

ولو خلّف معه غيره فإن كان المملوكك من ينعتق عليه عتق لأنّه ملكك بالإرث و لم يشاركه فى باقى التركة إِنَا أن يتعدّد الحرّ 
فيشارك أو يختصٌ به لأنه عتق حينئفٍ قبل القسمة و إن لم يكن ممن ينعتق عليه لم ينعتق و ورثه الحرّ و إن بعد كأخ مملوك 
مع ضامن جريرة. 

ولا خلاف فى فكك الأبوين؛ و الأقرب فى الأولاد ذلكك وفاقاً للأكثرء لقول الصادق عليه السلام لجميل فى الصحيح: يشترى ابنه 
من ماله» فيعتق و يورث ما بقى .١١‏ و فى خبر سليمان بن خالد: يشترى الابن» و يعتق و يورث ما بقى من المال 01١‏ و فى صحيح 
ابن عبد ربّه فى ولد ام ولد تزوّجت فمات الزوج و تركك مانا 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 508 ب ٠١‏ من أبواب موانع الإرث ح ؟. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 507 ب 7٠١‏ من أبواب موانع الإرث ح .٠١‏ 


و تند لفؤا حك نا وله موا اقرف ونه فاع تورف ادامر اينات العيانة مولى لعلىٌ عليه السلام» فقال: انظروا هل 


تجندون الناوارنا؟ فقيل لد: ابنتان باليمامة فاشتراهما من مال الميّتء ثم دفع إليهما بِقَدَهُ الميراث «1). و فيه جواز التبرّع منه عليه 
السلام و حكي عليه الإجماع فى السرائر « و خلافاً لسار © و كذا باقى الأقارب وفاقاً للشيخ «8) و جماعة على إشكال: مما مرّ 
من خبر عبد اللّه بن طلحة عن الصادق عليه السلام فى الاخت «©) و قوله عليه السلام فى مرسل ابن بكير: إذا مات الرجل و تركك 
أعاف اق عو مقرو كم أن له رتفي شار كن إن أخفاء أو قله بو عر كتدنىا اذو القت رمك القسرف جك اخ قد | بويد أ قر ابه ونا 
بقى من المال . و من ضعفهما مع الأصلء و هو خيرة المفيد و المحقق و بنى حمزةُ 20٠١١‏ و إدريس )١١«‏ وداود(؟١)‏ 
9 الومية 814 إلادان ابن حمزة ذكر إرثهم روايةٌ «16 و قيل فى النهاية: الزوجان كالأقارب 8 لقول الصادق عليه السلام فى 
صحيح سليمان بن خالد: كان على عليه السلام إذا مات الرجل و له امرأة مملوكة اشتراها من ماله فأعتقها ثم ورثها .١18«‏ قال 
الشهيد: و يلزم عليها فكك الزوج بطريق الأولى 0317. و ليس نضّاً فى الباب لجواز التبرّع منه عليه السلام. 


.١؟ من أبواب موانع الإرث ح‎ ٠ ص 5017 ب‎ ١١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 508 ب ٠‏ من أبواب موانع الإرث ح ١‏ 

(* السرائر: ج اص 7. 

(©) المراسم: ص .5١9‏ 

(0) النهاية: ج اص ١56؟.‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 500 ب ٠‏ من أبواب موانع الإرث ح 5. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 5017 ب ٠‏ من أبواب موانع الارث ح 4. 

(8) المقنعة: ص 2540. 

(9) شرائع الإسلام: ج ؟ ص ه1١.‏ 

)٠١(‏ الوسيلة: ص عو" 

)١١(‏ السرائر: ج اص 77؟. 

(19) لأ يويكل: لدينا كتانه: 

(1) كشف الرموز: ج ؟ ص ١"؟.‏ 

."917 الوسيلة: ص‎ )١8( 

(10) النهاية: ج “اص ١6؟.‏ 

(18) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 508 ب ٠‏ من أبواب موانع الإرث ح ". 

(10) الدروس الشرعة: ج ”' ص 787 درس 187. 
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فلو خلّف زوجة فقصر الربع عن قيمتها و تفى التركة به ففى الشراء كلا أو بعضاً إشكال: من الخلاف فى الردّ عليهاء و أيضاً من 
التردّد فى اعتبار وفاء النصيب أو جميع التركة و على تقدير اعتبار النصيب و عدم الردٌّ من الخلاف المتقدّم فى تبعيض الشراء. 

و امٌ الولد تنعتق من نصيب ولدها فإن قصر النصيب عن قيمتها استسعيت فى الباقى و لا ترث من مولاها شيئاً وإن كانت ذات 
قرابةٌ منه لوجود الولد. 

و كذا المدبّرلا يرث من مدبّره مع وحده الوارث و إن كان قريب لأنّه لا قسمة للتركة ليقال: إِنّه انعتق قبلها. و أمَا مع التعدّد و 


كونه فى طبقتهم أو أولى منهم فيشاركهم أو يختصّ بالتركة و لا المكاتب المشروط. و المطلق الذى لم يؤدٌ شيئاً انحد الوارث 
أو تعذت إلا أن كرون مجلركا لغير المورك و أذ قبل القسمة» أو اتطق قبليا شير ذلككه أو التحصر فيه الواريغة 

والى كلف ولذا تفيفة عدي أخا مذلا فالمال نيما تمقان فاق الوالك لا يرك إلا يفتة الحدية. 

ولوانعتق ثلثه فله ثلث المال» و هكذا لا يمنع القريب بجزئه الحرٌّ من بعد على إشكال: من عموم النصوص 3١‏ الناطقة بالإرث 
بحساب الحرّيةُ فالقريب المبغض فى نصيب جزئه الرقٌ كالمعدوم؛ و من عموم ما دل على حجب القريب البعيد. 


[فروع] 


فروع اثنا عشر: الأوّل: إن كان المعتق بعضه ذا فرض اعطى بقدر ما فيه من الحرّية 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 79785ب ١‏ من أبواب موانع الإرث. 
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من فرضه. و إن كان يرث بالقرابة نُظر ما له من الميراث مع الحرّية الكاملة فاعطى من كله بقدر ما فيه منها. 

ولو تعدّد من يرث بالقرابة ورث بالفرض أيضاً أم لا كابنين نصفهما حرٌ احتمل أن تكمل الحرّيه فيهماء بأن تضم الحرّيهُ من 
أعنهيا إلى ماق الكخر عنياء فإن كمل متها عب واحد كأن كان الضت من كل منيما هد أر كان التلك من أهدهما و 
الثلشان من الآدخر و هكذا ورثا جميعاً ميراث ابن حر فإن جامعهما أخ حرٌ لم يرث شيئاً لأنّ الابن الواحد مع الأخ يحوز جميع 
المال بالقرابة لأنّ نصفى شىء مثلًا شىء كامل فكلّ منهما لما كان يرث بقدر حرّيته فكانا يرئان نصفى التركة كانا كحرٌ كامل 
يرث كل التركة ثم يقسم ما ورثاه بينهما على قدر ما فى كل واحد منهما من الحرّية. 

فاق كان كلكا أحد هماسا وتلق الآحر هوا كان ماوركاه وتهيا أثلانا. 

و إن نقص مجموع ما فيهما عن حر كامل ورثا بقدر ما فيهما من الحرّيهُ و يكون الباقى فى المثال للأخ على الإشكال المتقدّم. 
و يحتمل عدم التكميلء و إلا لم يظهر للرقٌ أثرء و كانا فى ميرائهما كالحرّين إذا كمل بما فيهما حرّ و لم يحجبهما الرقٌ عن 
شىء» ففى المثال الأوّل إِنْما يرث كل منهما ربع التركة و يكون الباقى للأخ على الإشكال. 

ولو كان أحدهما يحجب الآخر كابن و أخ فالأقرب عدم التكميل فيه و إن لم يحجب المبعض الأبعد لأنّ الشىء لا يكمل بما 
يسقطه و لا- يُجمع بينه و بين ما ينافيه فلو اجتمع ابن و أخ نصف كل منهما حر وعم كله حرٌ لم يحجب العم؛ بل يرث الابن 
النصفء لأننّه نصف ما كان يحوزه لو كان كله حرّاً و الأسخ الربع, لأنْه لو كان كله حرّاً حاز الباقى و هو النصف و الباقى و هو 
الربع للعتم. و يحتمل التكميل لاشتراكهما فى القرب و الأولويّةُ من العمّ» و منع التنافى بينهما 
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فإنّهما إِنّما يتنافيان لو كانا بكمالهما حرّين لفرض عدم حجب المبغض الأبعد ففى المثال يكون المال كله للابن و الأخ يقسم 
بينهما أثلاثاًء فإنَّ الأخ لو كان حرّاً لورث نصف ما يرثه الابن لو كان حرّاً فكذا الابن يرث نصف ما يرثه الآن. 

الثانى: ابن نصفه حر و آخر كذلكك لهما المال على الأوّل أى التكميل و النتصف على الثانى؛ و الباقى لغيرهما و إن بعد على 
إشكال تقدّم. 

رحسل أن يكون لكل واخد متها كأذذة أتنان التال على ويل الأخوال لأنيما او كانا دويق لكان لكل نضيف المال: 

ولو كانا رقيقين منعا. 


ولو كان الأكبر حرًاً فالمال لهء و لو كان الأصغر حرّاً فالمال له فلكلٌ منهما فى أربعة الأحوال مال و نصف و هذه الحالة الّتى له 
الآن ربع الأحوال فله ربع ذلك. 

و لو كان معهما ابن ثالث ثلثه حرٌ فعلى الأوّل يقسم المال بينهم على ثمانية فإنّه يكمل حرّيةٌ ابن و زيادة ثلث. ثم النصف ثلاثة 
أسداس و الثلث سدسان. و ذلكك ثمانية لمن ثلثه حرّ جزءان و الباقى بين الآخرين نصفين. 

و على الثانى يقسم النصف على الثمانيةٌ لأنّ حرّيه كلّ منهم لا تزيد على النصف و يدخل الأقلّ فى الأكثرء فلهم النصف يقسم 
بينهم على حسب الحرّية فلكل ممّن نصفه حرٌ ثلاثة من سنّهُ عشرء و للآخر جزءان. 

و يحتمل قسمة الثلث أثلاثاً لاشتراكهم فى حرّية الثلث و قسمة السدس الزائد على الثلث فيمن نصفه حر بين صاحبى النصف 
نصفين فتصح من سِنَّهُ و ثلاثين» لكل ممّن نصفه حر سبعة. و للآخر أربعة و يبقى ثمانية عشر. 

وعلن كزيل الأصوال يحتمل أى هنا احسبال الخو مت :على التريل :وهو أن يكوا لكل واععد نهو تضفه كد ستين: المال و 
ثمنه» و لمن ثلثه حرٌ ثلثا ذلكك و هو تسع المال و نصف سدس لأنّ لكل واحد المال فى 
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حالٍ حرّيته الكاملة و نصفه فى حالين هما حرّيته مع كل من الباقيين على البدل و ثلثه فى حال حريةُ الكل فيكون له مالان و ثلث 
فى ثمانية أحوال أربعة منها ما ذكرء و الخامس رقبة كل منهم, و السادس و السابع رق كل مع رق كل من الباقيين على البدل» و 
الثامن رق الكل و تنزيل الأحوال بالنسبة إلى الجميع إن تساووا فى مقدار الحرّية» و إِلَّا فبالنسبة إلى أكثرهم حرّيةء و إلا لزم 
التسوية بين الأكثر حرّيةُ و الأقلء و الأكثر حرّية هنا من نصفه حرّ. 

فيعطيه ثمن ذلكك و هو سدس و ثمنء و يُعطى من ثلثه حرٌ ثلثيه» و هو تسع و نصف سدس فأصل المال أربعة و عشرونء ليكون 
له سدس و ثمنء ولا بد أن يكون لسدسه و ثمنه ثلثء» فضربنا فيه الثلاثة» حصل اثنان و سبعونء فلمن نصفه حدر سدس ذلكك. و 
هو اثنا عشر و ثمنه و هو تسعة و لمن ثلثه حرٌ ثلثاهما و هو أربعة عشر. 

الثالث: ابن حرٌ و آخر نصفه حرّء فعلى الأوّل للحرٌ ثلثاه و للآخر ثلثه فإِنٌ مقتضى التكميل أن يقسم المال على نسبةٌ ما فيهما من 
الحرّية و على الثانى النصف بينهما بالسورّة و للحرّ الباقى» فيكون له ثلاثة أرباع و للآخر الربع فإنٌ قضيةُ عدم التكميل أن يلحظ 
ما اشتركا فيه من الحرّيةُ و هو الأقلّ» فيؤخذ من المال بقدره و يقسم عليهما بالسويّة و يخصّ الزائد بالزائد. 

و لو نزّلتهما بالأحوال فالأمر كذلكك, لأنْ للحرٌ المال فى حال رقَيَة الآخر بتمامه و نصف فى حال حرّيته فله نصفهما و هو ثلاثة 
أرباع؛ و للآخر نصفه فى حال حرّيته» و ليس له شىء فى حال رقيته» فليس له فى الحالين إِلَا النصف فله نصف ذلكك و هو الربع. 
والوكترافكا لكبو خاطعهها لقت للجة كان لك المال لو كان أخوكق وقاءبو تضنفة :لو كان حرا فقند كان حك ينه 
الكاملهُ عن النصفء فنصفها أى الحرّيةٌ يحجبكك عن الربع» يبقى لكك ثلاث أرباع. و يقال للآخر كان لكك النصف لو كنت حرَّاً 
فإذا كان نصفكك حرا فلكك الربع. 
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الرابع: ابن ثلثاه حرٌ و آخر ثلثه حرّء فعلى الأوّل المال بينهما أثلاثاء و على الثانى الثلث ببنهما نصفين لاشتراكهما فيه و للأوّل ثلث 
ان فكو دلوتو امس بسيو سيد ايك لكك نوين قاد الاق عن النا رحو عقي ملا م رن 
الثلثء و لما كان له أخ لم يكن بدّ من قسمة الثلثين بينهما على نسبة ما فيهما من الحرّية» فيكون لمن ثلثاه حرٌ أربعة أتساع المال 
لاخر تفنعاء وباللخط انث فال لد قلساءا هو أو كنت وحم كفت كسيد لكان لكك نبال ولو كينا دين كان لكك 
النصفء فقد كان حجبكك أخوكك بحرّيته الكاملة عن النصفء فثلثها أى حرّيته يحجبكك عن السدس لأنْ الوارث المساوى فى 


الطبقة يحجب مساويه عن نصيبه» و النصف يتج رأ بقدر الحرّية إذا لم تكن كاملة يبقى لكك خمسة أسداسء لو كنت حرّاً فلكك 
بثلثى حرّيته ثلثا خمسة أسداس وهما خمسة أتساع عشرةٌ من ثمانية عشر و يقال للآخر: يحجبكك أخوكك بثلثى حرّيته عن ثلثى 
النصضت و هوا القلك :يقن لكك اللدان لو كنت جد و لكك لكف الآن “كلت جرد ثلك ذلك :وهو السبعان' أزيعة مخ العجائة عفر و 
يبقى التسعان لباقى الأقارب على ما مرّ من الإشكال أو لبيت المال مع عدمهم أو عدم إرثهم. 

الخامس: ابن حرٌ و بنت نصفها حرّء للابن خمسة أسداس المالء و للبنت سدسه فى الخطاب و التنزيل معاً إذ يقال فى الخطاب 
للابن: لو كانت البنت حرّهُ حجبتكك عن ثلث المال فتحجبكك بنصف حَرَّيهُ عن السدسء و للبنت: لو كنت حرّهُ كان لكك الثلث 
فلكك بنصف الحرّيهُ السدس. و على التنزيل لهما حالتان حرّيتهما فله الثلثان» و رقيتهما فله المال و ثلثان فى حالين فله نصف 
ذلك خمسة أسداسء و أصل المال سنك و لها على الحرّيهُ ثلث و لا شىء لها على الرقَيةُ» فلها فى الحالين ثلث فلها نصفه و على 
تقدير جمع الحرّية يكونان بمنزلة ابن حرٌّ 
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و ربعه فالأصل خمسة» و يلزم أن يكون له أربعة أخماس و لها الخمس. 

ولو كانت البنت حرّة و الابن نصفه حرّء فعلى جمع الحرّيةُ هما بمنزلة بنتين و المال بينهما نصفانء و على تقدير الخطاب يكون 
لها الثلشان إذ لو كان أخوها حرًاً حجبها عن الثلثين فبالنصف يحجبها عن ثلث و له الثاث» و كذا على التنزيل لأنّ له إن كانا 
حرّين الثلثين و لا شىء له» إن كان رقّاً فله نصف الثلثين» و لها الثلث إن كان أخوها حرّاء و الكل إن كان رقا و المجموع أربعة 
أثلاث فلها نصفها. 

السادس: ابن و بنت نصفهما حرٌ فعلى جمع الحرّيةٌ لهما ثلاثة أرباع بينهما أثلاثاً لأنّهما معاً بمنزلة ثلاثة أرباع ابن حرّء و على 
الخاتق له انلك و :لها اسمن لأنهيها لو كاتا مويق لكان المالنكيها ١‏ تان فلهما الآن تت نينا و عق :تويز الأحزان 
نقول: لو كاف حدين كان له الثلثان: ولو كان وحده كد كان له:المال: 

ولو كانا رقيقين أو كان رقّاً لم يكن له شىءء فله المال فى حالٍ من الأربعة و ثلثاه فى حال اخرى منهاء فله ربع ذلكك ربع و 
سدس عشرة من أربعة و عشرين و للبنت نصف ذلكك ثمن و نصف سدس.ء و الباقى للأقارب أو بيت المال و على المخاطبة 
تقول اله لو كانت اعفك كرة حجفكه عن العلك فالآن تحمشكف عن السندين :فلكة حسيتة أسواتى» لو كنت هوا فلكك الآن 
نصفها عشرة من أربعة و عشرين. و يقول لها: لو كان أخوك حرّاً حجبكك عن الثلثين؛ فالآن يحجبكك عن الثلث فلك الثلثان. لو 
كنت حرّهُ و الآن لكك الثلث ثمانية من أربعة و عشرين. ورد عليه بأنّ تساويهما فى الحرّيةُ يقتضى كون البنت على النصف من 
الابن فى الإرث» فطريق الخطاب إِنّما يجرى إذا وافق قضية الإرث. و ربّما يمنع كون البنت على النصفء إِنَا إذا حاز الابن الباقى 
وهنا ليس كذلك. و هو ضعيفء لعموم النصوص بالتنصيف. 
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و لو كان معهما ام و زوجة حرّتان كملت الحرّية فيهما بالنسبة إلى الزوجة فحجباها عن الربع إلى الثمن؛ لأنّ كلّ واحد منهما لو 
انفرد لحجب نصف الحجب لرقٌ نصفه بلا تفاوت بين الذكر و الا-نثى و يلزم من التكميل مع ذلكك أنْهما إذا اجتمعا اجتمع 
العيدي: 

أمرا الاسم فإنها محجوبة بالنسبة إلى الابن لو كان حرّاً عن الثلث إلى السدس. و بالنسبة إلى البنت لو كانت حرّهُ عن الثلث إلى 
الربع لردّ الفاضل عن فرضيهما عليهما أرباعاً» و لعدم زياد الحجب بها لم يعتبر جمعهما بالنسبةٌ إلى الام بل دخل حجبها فى 
حجب الابن فيحجبانها عن نصف ذلكك أى نصف السدس فلها سدس و نصف سنّهُ من أربعة و عشرين و ثلثه منها للزوجة؛ و 


الباقى بين الولدين للذكر مثل حظ الانثيين؛ فللابن عشرة و للبنت خمسة. كذا فى الإيضاح 0١١‏ و فيه أنه حينشدٍ لم يتكمل 
الحرّيتان و إِنّما يتكمّلان باعتبار حجبهما عن نصف ما كانا يحجبانها جميعاً عنه فليحمل عليه ذلكك و هو السدس و نصفه فلها 
خمسة من أربعة و عشرين. 

و على التنزيل للَامَ السدس فى حالين هما حرّيةٌ الولدين و حرّية الابن خاصّة؛ و تصي من اثنين و سبعين, لأنّ أصل المسألة أربعة 
و عشرونء ولا بدٌ للباقى بعد نصيبى الزوجة و الام من ثلثء و الباقى هنا سبعة عشر و لا ثلث لهاء فيضرب الأصل فى الثلاثة و 
ربع سبعة أثمان فى حال حَرّية البنت خاصّ 4 فإنّ الثمن للزوجة و الباقى يقسم على الام و البنت أرباعاًء و تصحُم من اثنين و 
ثلاثين, لأنّا نطلب مالا له ثمن و لباقيه ربع و ثلاثة أرباع فى حال رقيتهما فلها ربع ذلكك و تصحح من ألف و مائة و اثنين و خمسين 


نضرب اثنين و سبعين أو اثنين و ثلاثين أحدهما فى وفق الآخرء و بينهما توافق بالثمن يبلغ مائتين 
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و ثمانية و ثمانين» ثم ضرب الحاصل فى الأحوال الأربعة يبلغ ما ذكرء و أمَا الأربعة و العشرون فهى داخلة فى الاثنين و سبعين» و 
الأربعة التى فى حال رقي الولدين تدخل فيها و فى الاثنين و الثلاثين و للمرأة الثمن فى ثلاثة أحوال هى غير رقي الولدين و 
الربع فى حال رقيتهما فلها ربع ذلك. و للابن الباقى بعد نصيبى الزوجة و الام فى حال حرّيته وحده و ثلثاه فى حال حرّيته مع 
البنت فله ربعهما و ليس له شىء فى الحالين الباقبتين و للبنت ثلث الباقى فى حال حرّيتها مع الابن و ثلاثة أرباع سبعة أثمان فى 
حال حرّيتها وحدها ولا-.شىء لها فى الباقيتين فلها الربع لما لها فى الأوّلتين فَللَامٌ ثلائمائة و أربعة و ثمانون فى حالين و هى 
السدسان من ألف و مائة و اثنين و خمسينء و مائتان و اثنان و خمسون فى حال و هى ربع سبعة أثمان» و ثمانمائة و أربعة و 
ستّون فى حال و هى ثلاث أرباع المال» و المجموع ألف و خمسمائة؛ فلها ربعها ثلاثمائة و خمسة و سبعونء و للزوجة أربعمائة و 
اثنان و ثلاثون فى ثلاث حالات و هى ثلاث أثمان المالء و مائتان و ثمانية و ثمانون فى حال و هى ربعه» و المجموع سبعمائة و 
عشرون. فلها ربعها مائة و ثمانون» و للابن فى حال الباقى بعد إخراج الثمن و هو مائةُ و أربعة و أربعون» و السدس و هو مائهُ و 
اثنان و تسعون. و الباقى ثمانمائة و سنّهُ عشرء و له فى حالة اخرى خمسمائة و أربعة و أربعون ثلثا ما كان له فى الحالهٌ الاولى» و 
المجموع ألف و ثلاثمائة و سنّون فله ربعها ثلاثمائة و أربعونء و للبنت فى حال مائتان و اثنان و سبعونء و هى ثلث الباقى بعد 
الثمن و السدس. و لها فى حال اخرى سبعمائة و سنّهُ وخمسونء وهى ثلاثة أرباع سبعة أثمان» و المجموع ألف و ثمانية و 
عشرون. فلها ربعها مائتان و سبعة و خمسون. 

السابع: ابن و أبوان نصف كل واحد منهم حرّ فعلى التنزيل نقول: الأحوال ثمان فعلى تقدير حرّيةٌ الجميع للابن الثلثان» و على 
تقدير حرّيته أى الابن خاصّة له المال أجمع و على تقدير حرّيته مع حرّية 
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أحدهما له خمسة أسداس ولا شىء له فى الباقيات لرقّه فيهنٌ فإذا جمع ماله فى الأحوال الأربعة يكون ثلاثة أموال و ثلثاً فله 
ثمنها وهو ربع و سدس عشرة من أربعة و عشرين و للأب المال فى حال حرّيته خاصّ 4 و ثلثاه فى حال حريةُ الأبوين خاصَة و 
سدسه فى حالين هما حرّيته مع الابن و حرّية الكل فله مالان فى ثمانية أحوال و له ثمن ذلكك و هو ربع المال و للَامٌ الثلث فى 
حال حريَة الأبوين خاضٌةٌ و المال فى حال حدّيتها خاضّة و السدس فى حالين فلها تمن ذلكك وهو ثمن الأربعة و غشرين و:هو 
ثلاثةُ و نصف سدسه و هو اثنان» فلها خمسة و الباقى و هو ثلاثة للأقارب. 


و إن عملتها أى المسألة بالبسط قلت: إن قدّرناهم أحراراً فهى أى المسألة من سنّهُ لأنّ لكل من الأبوين السدس و الباقى للابن و 
إن قدّرنا الابن وحده حرّاً فهى من سهم, و كذا إن قدّرنا الأب وحده حرّاً و كذا الام» و إن قدّرنا الابن مع الأب وحده أو مع الامّ 
وحدها فهى أيضاً من سنَُّ. و إن قدّرنا الأبوين وحدهما حرّين فهى من ثلاثة لأنّ المال لهما أثلاثاً و إن قدّرناهم رقيقاً فالمال 
للأقارب. 

و جميع المسائل تدخل فى سنَّهُ تضربها فى الأحوال الثمانية تصير ثمانية و أربعين: للابن المال فى حال انفراده بالحرّية و هو سن 
أصل المسألة و ثلشاه فى حال حرّية الكل و هى أربعة» و خمسة أسداسه فى كل من حالين هما اجتماع حرّيته مع حرّيةُ أحد 
الأبوين فله فيهما عشرة» فذلكك عشرون. و للأب المال فى حال تفرّده بالحرّية سنّ و ثلثاه فى حال تفرّد الأبوين بالحرّية أربعة و 
سدساه فى مجموع حالين اثنان فى كلّ حال سدس وهما حرّيةٌ الكلّ و حرّيته مع الابن و ذلكك اثنا عشر. و للَامٌ المال فى حال 
انفرادها بالحرّيةُ سنّهُ و الثلث فى حال حرّيةُ الأبوين 
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خاصّة اثنان و السدس فى مجموع حالين اثنان و ذلكك عشرة و لما ضربنا المسألة فى الأحوال الثمانية لم يكن لنا أن تأخذ ثمن ما 
للوارث فيها بل نجمع الجميع فنعطى الابن عشرين من ثمانية و أربعين و الأب اثنى عشر و الام عشرة و الباقى و هو سنَّهُ للورثة 
ولو كان ثلث كل واحد منهم حرّاً زدت على السنّهُ نصفها ليحصل عدد يكون نصف السنّهُ ثلثه لأنّ نصيبه الآن ثلثا ما كان نصيبه 
تصير تسعةء و تضربها فى ثمانية يكون اثنين و سبعين؛ للابن عشرون من اثنين و سبعين» و هى السدس و التسع كما كانت فى 
السابقةُ ربعاً و سدساًء فكما أنْ المخرج فى هذه المسألهُ مثل مخرج السابقة و نصفه كذا الكسر فى السابقة مثل الكسر فى المسألة 
و نصفه و للأب اثنا عشر من اثنين و سبعين و هى السدس كما كانت فى السابقة ربعاً و للَام عشرة منها و هى تسع و ربع تسع كما 
كانت فى السابقة سدساً و ربع سدس ولا يتغتّر سهامهم عتما كانت فى السابقة و إِنّما تصير مقسومة على اثنين و سبعين و الباقى 
وهو ثلاثون للأقارب. 

ولو كان ربع كل واحد منهم حرّاً زدت على السنّهُ مثلها ليحصل عدد يكون نصف السنَّةُ ربعه» لأنَّ نصيبه الآن نصف ما كان 
نصيبه تصير اثنى عشر تضرب فى الثمانية تصير سنّهُ و تسعين» للابن عشرون منها ثمنها و نصف سدسهاء و للأب اثنا عشر ثمنهاء 
و للَامَ عشرة نصف سدسها و ثمن سدسهاء و الباقى و هو أربعة و خمسون للأقارب. 

الثامن: ابن نصفه حر و امّ حر للَامَ على تقدير حرّية الولد السدس اثنان من اثنى عشر و على تقدير رقّيته المالء فلها نصف 
ذلك سبعة و هو نصف اثنى عشر و نصف سدسء و للابن تارةٌ خمسة أسداس عشرة من اثنى عشر و تارةٌ يمنع» فله نتصف 
خمسة أسذانن ةو هو تلكداتق عش و تضق اسن 
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و لو كان بدل الام اختاً حرّهُ و قلنا بأنّ القريب المبغض لا يحجب البعيد إلا بقدر الحرّيهُ فالمال بينهما نصفان فإنّ الابن لو كان 
حرّاً لورث المال أجمع. فالآن يرث نصفه و النصف الآخر للّاخت. 

التاسع: ابن نصفه حوّ و ابن ابن حرّ و لم تحجب البعيد بالقريب المبغض المال بينهما بالسويّة إذ لو كان الابن حرّاً لحاز المال» فله 
الآن نصفه فإن كان النصف الثانى حرّاً فله الربع نصف ما كان يحوزه لو كان حرّاً فإن كان معهما مع ذلكك ابن ابن ابن نصفه حر 
فله الثمن نصف الربع الّذى كان يرثه لو كان حرّاً. 

و يحتمل التكميل حتّى يلزم أن يكون للأعلى النصف و للثانى النصف ولا يكون للثالث شىء لأنّ فيهما حرّية ابن كاملةٌ إذا 


جمعت حرّيتاهما فيختصٌ بهما المال و يكون بينهما نصفينء لتبغض الأوّل دون الثانى و ردّ بلزوم تساوى حرّيةٌ الكل و حرّية 
النصف. فَإِنٌ ابن الابن لو كان كله حرّاً لم يرث إِلَّا نصف المال لحجبه عن النصف الآخر بالابن, و بأنّ الجمع بين حرّيته و حرّية 
الابن جمع بين المتنافيين فى السبِبيِةُ للإبرث» لامتناع اجتماعهما فى الإرث لو كانا حرّين فكذا مع التبعيضء و إِنّما اجتمعا فى 
الإرث فى الواقع لتنزّل الابن بالنسبةُ إلى الزائد على النصف متزلة المعدوم. 

و يحتمل حرمان الثانى و الثالثء لأنّْ ما فيهما من الحرّية محجوب بحرّيةُ الابن إذ كما أن تمام حرّيته يحجب تمام حريّتهما فكذا 
نصفها نصفهاء بخلاف من يكون كله حرّاً و إن كان أبعد من الأولاد كالأخ و العتمّ» فإِنّ تمام الحرّية لا يحجب بنصفهاء ولا يرد 
عليه الاستبعاد بإرث الأخ أو العم دون ابن الا-بن و ابن ابن الابن لوجود المانع من إرثهماء نعم يرد أنَّ حرّيةُ الابن إِنّما تحجب 
عنادا: الواسح البوزات: 

ولو كان ابن الابن ثلثه حرٌ و معهما أخ ثلاثة أرباعه حرّء فللابن 

النصفء و للثانى ثلث الباقى السدسء و للأخ ثلاثة أرباع الباقى الربع و الباقى و هو نصف سدس لغيرهم من الأقاربء و الوجه 
ظاهر. 

و على الاحتمال الآخر و هو التكميل يجتمع حرّيهُ و نصف و نصف سدس لأنّ فيهم نصف حرَّية و ثلثها و ثلاثة أرباعها فلا بد 
من تجزئة الحرّية إلى عدد له ثلث و ربع و أقله اثنا عشرء فللابن سنّهُ من أجزاء الحرّية و لابن الابن أربعة» و للأخ تسع و ذلكك 
تسعة أسداس و نصف سدس و للابن من التركة النصفء و لابن الابن الثلثء و الباقى و هو السدس للأخ و دخل عليه النتقص 
ا 

العاشر: ثلاثة إخوةٌ متفرّقين» نصف كل واحد حرّ: للأخ من الام نصف السدس. و للأخ من الأبوين نصف الباقى» و للأخ من 
الأب نصف الباقى كلّ ذلكك لانتصاف الحرّية. 

فيصم من ثمانية و أربعين لأنْ أصل المسألة من اثنا عشر ليكون لسدسه نصفء فإذا أعطينا الأوّل نصف السدس بقى أحد عشر 
لا ينقسم على الباقبين» و لا بد لنا من عدد له نصف و لنصفه نصفء فنضرب الاثنى عشر فى أربعة يبلغ ثمانية و أربعين للأخ من 
الام نصف سدسها أربعة؛ و للأسخ من الأ-بوين نصف الباقى اثنان و عشرونء و للأخ من الأب نصف الباقى أحد عشر إِلَا إذا 
حجبناه أى الأخ من الأب بحرّية الأخ من الأبوين كما أنه يحجب بحرّيته الكاملة بناءَ على الاحتمال المتقدّم من حجب القريب 
المبغض البعيد فلا شىء له. 

الحادى عشر: بنت نصفها حرّهُ كذا بالتاء عن خطه لها النصف بالفرض و الردٌ إذ لو كانت حرَّهُ لكان لها المال فرضاً و ردّاً فإن 
كان معها امّ حرّهُ فللبنت ربع فرضاً و ثمن ردّاً و الباقى و هو نصف و ثمن لام و تصيح من ثمانية للبنت ثلاثة» ولو كانت حرّةٌ 
لكانت لها سنّهُ و للَام خمسة. 
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و قيل :01١‏ تصيح من أربعة و عشرين لأنّ فيها سدساً و ثمناً فيضرب وفق أحدهما فى الآخر يبلغ ما ذكرء فلو كانت البنت حرّةٌ 
لكان لها ثلاث أرباعها ثمانيةُ عشرء و الآن لها نصفها تسع» و الباقى للَامَ. و فيه: أن السدس إِنّما يكون لو كانت البنت حرَّة ولا 
تمن حننة و الفون علق التعرون و لااسدس حل ولو كان معها روحة فليا تمن و نفيك القمخ الآن!البدك إلما حجيتها عن 
نصف الثمن و لو كان معها أخ من ام و لم نقل بالحجب فله نصف السدس لحجب نصفه بنصف حرّيةُ البنت» فله واحد من اثنى 
عشرء و للبنت سنَّة و الباقى لسائر الأقارب و هذا الّذى ذكر قبل الفروع من الإرث بقدر الحريّةُ و الحرمان بقدر الرقية ضابط كلى 


يُستخرج منه ما يرد عليكك من فروع هذا الباب و هو باب تبغض الرقية فإنّها كثيرة لا تنحصر و للاستخراج طرق متعدّدة كما 
عرفت» ففى بعضها يجرى الجميع؛ و فى بعضها بعضها و قد يِتّفق المؤدّى مع اختلاف الطرق و قد يختلف باختلافها. 

الثانى عشر: لو اشترى مملوكك و اعتق لتوريثه المال لظنّ الانحصار فيه ثم ظهر الوارث فالأقرب بطلانهما لاشتراط صححتهما بعدم 
الوارث. و يحتمل البح بناءَ على الاشتراط بعدم ظهوره عندهما لتعلّق الأحكام بما يظهر للمكلفين لا الواقع و ضعفه ظاهر. 


[خاتمة أسباب أخرى لمنع الإرث] 


اشارة 
خاتمة قد يحصل ال منع من الإرث بأسبات اخخره 
[السبب الأوّل: اللعان] 


الأوّل: اللعان, فَإِنّهِ يقطع علقة النكاح, و لا يرث أحد الزوجين صاحبه و إن وقع فى المرض لحصول البينونة و خروجها عن 


الزوجيّةُ» و نحو قول على عليه السلام فى خبر زيد فيمن ماتت زوجته قبل اللعان: تخبّر واحده من ثنتين» 


.50”" القائل هو صاحب إيضاح الفوائد: ج * ص‎ )١( 
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يقال له: إن شئت ألزمت نفسكك الذنب فيقام عليك الحدّ و تعطى الميراث» و إن شئت أقررت» فلاعنت أدنى قرابتها إليهاء و لا 
ميراث لكك ."١١‏ و قول الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير: إن قام رجل من أهلها مقامها فلاعنه. فلا ميراث له» و إن أبى أحد 
من أوليائها أن يقوم مقامهاء أخذ الميراث زوجها .)١١‏ 

ولو نفى الولد باللعان سقط نسبه و لم يقع الموارثة بينهما لانتفاء سببها و هو النسب شرعاء و للنتصوص و الإجماع فإن اعترف 
به بعد اللعان الحق به أخذاً بإقراره دون آبائه و أقاربه. مع عدم اعترافهم به لانتفائه عنهم شرعاً باللعان» و عدم قبول الإقرار فى 
نفو القيرا إلا بالفيية إلله أى :الأب كنا آله إذاماتا الأب هوالت شاركه فى الراك كف لعله بالاخرة بالفيية إلى كركة الأبويو 
كذا يحجب الأخ و العم و غيرهما من الإرث و يدخل فى الوقف على أولاده و الوصيّةُ لهم أمَا إذا شركك بينه و بين الأولاد فى 
ذلك فظاهر أنّه يشارك الأب فى نصيبه بما يقتضيه الحساب و أمّا بدونه فمشكل. نعم نجه إذا تأخَر الوقف أو الوصيّهُ عن 
الاعتراف و ورثه أى الأب الولد بعد الاعتراف؛ للنصوص «" و الإجماع فى الظاهرء لا للأخذ بالإقرار فإنّهِ فى حقٌ الورثة دون 
الزوجة فإِنْ الاعتراف بالولد لا يعيد الزوجية. 

و كذا لو أكذب نفسه فى القذف بعد اللعان لم ترثه الزوجة لحصول البينونة شرعاً من غير معارضء و لا الولد إذا نفاه أيضاًء فإنَّ 
الإكذاب فى القذف لا يستلزم الإكذاب فى النفى و هو لا يرث الولد أخذاً بنفيهه و للأخبار «8) و الإجماع. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 208 ب 18 من أبواب اللعان ح ؟. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 208 ب 18 من أبواب اللعان ح .١‏ 


() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 207 ب 15 من أبواب اللعان. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 208 ب 7 من أبواب ميراث ولد الملاعنة. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 208 ب 7 من أبواب ميراث ولد الملاعنة. 
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[السبب الثانى: الدين المستوعب للتركة] 


الثانى: من مات و عليه دين مستوعب للتركة؛ فالأقرب عندى وفاقاً للمبسوط 0١١‏ و الجامع 1 أن التركة للورثة إذ ليست باقية 
على ملكث المت لعدم صلاحيته لهء و لا انتقلت إلى الغرماء إجماعاًء و لذا كان للوارث القضاء من غيرها و سقط حمّهم بالإبراء» 
ولا إلى الله و إلا صرفت إلى المساكينء و لا إلى غير مالكك فتعين الانتقال إلى الورثة لكن يمنعون منها لتعلّق حقٌّ الغرماء بها 
كالرهن لا كأرش الجناية» فإنّ تعلق حقّهم بها إِنّما ثبت شرعاً نظراً للمت لتبرأ ذمّته» فينبغى أن لا يسلط عليه الوارث حتّى يقضى 
الدين منها أو من غيرها. و قيل فى الخلاف 0 و الشرائع «©" و السرائر «0) و غيرها: يبقى على حكم مال الميّت و لا ينتقل إلى 
الوارث لظاهر الآيدُ «©) و بعض الأخبار كقول الصادق عليه السلام فى خبر سليمان بن خالد: قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى 
ديه المقتولء أنه يرثها الورئة على كتاب الله و سهامهم إذا لم يكن على المقتول دين 37. و الجواب الحمل على استقرار 
النلكف أو عن اتكقرار الظرل اع قوله ال هوك تقدة وله سالاعن الأنضباء المذ كورة ف الآية و«نظير الثائدة فى الما 
المففال بين المويقة و الآداء. 

ولو لم يكن الدين مستوعباً انتقل إلى الورثة ما فضل عن الدين قطعاً و كان ما قابله أى الدين على حكم مال الميّت على القيل» 
أواق على حدق العرماء به و تكون التركة باحيهها #الرهى لآ يجوز للوولة'الصفيق ها أعلاقل القضادى لا سقط قد ع 
الدين بتلف بعض منهاء لتعلق حمّهم بكل جزء منها مشاعاً. و احتمل فى التذكرة «8: نفوذ التصرّف فيما زاد 


./4 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(1) الجامع للشرائع: ص .2١8‏ 

(*) الخلاف: ج * ص 157 المسألة 18. 

(ع) شرائع الإسلام: ج ع ص .١18‏ 

(0) السرائر: ج اص 77. 

.١7 النساء:‎ )9( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص 797 ب ٠١‏ من أبواب موانع الارث ح .١‏ 
(8) تذكرة الفقهاء: ج 7 ص 62٠‏ س 77. 
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على الديي لع الشجراقن قال كر بض سير دا وهو الذى اعترب ماقا فن الحدر و ستكار فى النشاء. 
[السبب الثالث الغيبة المنقطعة] 


الثالث: الغائب غيبة منقطعة بحيث لا يُعلم خبره لا يورث وفاقاً للأكثر حتّى يعلم موته. إِمّا بالبيتنة» أو بمضى مِذَّهُ من ولادته لا 


يمكن أن يعيش مثله إليها عاد و هى تختلف باختلاف الأزمان و الأصقاع؛ و ربّما قدّرت بما زاد على مائة و عشرين؛ لأصل بقاء 
الحياة و التركهٌ على ملكه بلا معارض. و إذا علم موته فيحكم حينئفٍ بالإرث لورثته الموجودين فى وقت الحكم لا من مات قبله 
و لو بيومء إِنَا إذا شهدت البتِنةُ بالموت قبله. 

وقيل فى المختضي الأحمدق: 201١‏ يورت بعد مسي عش سنين مق خببته قال؛ و النظرة فئهيزات من فقدافى عسكر قد شهدت 
هزيمته و قتل من كان فيه أو أكثرهم أربع سنين» و فيمن لا يعرف مكانه فى غيبته و لا خبر له عشر سنين» و المأسور فى قيد 
العدوٌ يوقف ماله ما جاء خبره ثم إلى عشر سنين لخبر على بن مهزيار سأل الجواد عليه السلام» عن دار كانت لامرأة» و كان لها 
انق اله قعات الأرن السو مكف المراة فال مك انها أن افيا كانت موك مندؤالة| رالهاء واناضة: أشناضا مدي :زفي 
قن شار تعلط الوسسى دان رجا عن أمتتتدانناء وا هوا ركره أن وتترها ل الأمو عن ما تخر مي انلا نحا كدر ا زهاءيو لمن 
يعرف للابن خبر فقال عليه السلام: و منذ كم غاب؟ قال: منذ سنين كثيرة» فقال: ينتظر به غيبته عشر سنينء ثم يشترىء فقال: إذا 
انتظر به غيبته عشر سنين يحل شراؤها؟ قال: نعم «07. و ليس نضًاً فى الباب لجواز أن يكون الشراء لأنّها بيد البنت و لا معارض 
لها و يكون الصبر إلى عشر سنين للاحتياط» و يجوز أن يكون قد حفظ الثمن 


)١(‏ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص ه4. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 285 ب * من أبواب ميراث الخنثى ح “. 
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للغائب أو أعطى البنت و ضمنت له كما فى المقنعةهُ »١١‏ و قيل فى الانتصار 7١‏ و الفقيه 2 و الغنيهُ «©» و الكافى «8): بعد أربع 
لقول الكاظم عليه السلام لإسحاق بن عمّار: المفقود يترتص بماله أربع سنين» ثم يقسم «2. و قول الصادق عليه السلام فى خبر 
سماعة: المفقود يحبس ماله على الورئة قدر ما يطلب فى الأعرض أربع سنين» فإن لم يقدر عليه قسم ماله بين الورثة 079. و 
لاعتداد المرأة بعد أربع و جواز تزوّجها و عصمة الفروج أشدّ فى الشرع من عصمة الأموال؛ و للإجماع كما فى الانتصار 8١‏ قال 
فى المختلف: و هذا القول لا بأس به مع طلبه فى البلاد كما فى الاعتتداد «4) و فى التحرير: و إن كان الاحتياط فى البضع أشدٌ 
من المال لكن عارضه تضرّر المرأة بطول الغيبة .203٠١«‏ هذا فى التوريث من المفقود. و أمّْا توريث المفقود من المبّت, فالمختار 
وقف نصيبه من الميراث حتّى يعلم موته بالبِنة» أو مضى مده لا يعيش مثله فيها عادة» و يقسم باقى التركة» فإن بان حتاً أخذه. و 
إن علم أنّه مات بعد موت المورّث دفع نصيبه إلى ورثته» و إن علم موته قبله» أو جهل الحال بعد الترتص تلكك المدَهُ دفع إلى 
سائوروونة الأقل. 

و قيل فى المقنعة :)1١«‏ لا بأس بأن يدفع ماله إلى الوارث الملى و يضمن للمفقود بعد ذلككء لنحو قول الكاظم عليه السلام 
لإسحاق بن عمّار: إن كان الورثة 


.7١8 المقنعة: ص‎ )١( 

0( الانتصار: ص 07". 

(7) من لا يحضره الفقيه: ج اص ٠9ح .01١17‏ 
(©) الغنية: ص 7:7" 

(0) الكافى فى الفقه: ص //1". 


(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”087 ب * من أبواب ميراث الخنثى ح «. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 2888 ب * من أبواب ميراث الخنثى ح 4. 

( الانتصار: ص 07". 

() مختلف الشيعة: ج 9 ص /37. 

.58 تحرير الأحكام: ج ؟ ص *17 س‎ )0٠١( 

.7١8 المقنعة: ص‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94: ص: 7و" 

ملاء اقتسموا ميراثه» فإن جاء ردّوه عليه .0١١‏ و فى المقنعة أيضاً: و لا بأس أن يبتاع الإنسان عقار المفقود بعد عشر سنين من غيبته 
و فقده و انقطاع خبرهء و يكون البائع ضامناً للشمن و الدركء فإن حضر المفقود خرج إليه من حقّه «؟). و مستنده ما سمعته من 
خبر على بن مهزيار 00 و كأنه استحبٌ أو احتاط بالصبر إلى عشر سنين. و قال الحلبى: بالصبر إلى أربع سنين يكشف فيها 
السلطان عن خبره 1١‏ لما تقدّم. و على المختار يعطى الحاضرون من أنصبائهم أقل الأمرين مما لهم على فرض حياءٌ المفقود و 
على فرض موته؛ و يوقف الباقى حتّى يظهر أمره أو تمضى مده التربص. فلو خلف امَرا و بنتاً حاضرتين و أب غائباء فعلى فرض 
موته تكون المسألة من أربعة. ربعها لام فرضاً و ردّاً و الباقى للبنت» و على فرض حياته تكون من خمسة؛ لكلّ من الأبوين 
خمس و للبنت ثلاثة أخماس» فتضرب الأربعة فى الخمسة يصير عشرين» و تعطى البنت الأقلّ و هو ثلاثة أخماس اثنا عشر من 
الع يي غنذا إذا تناحت العا نادو إن خماكلنا | كش هوا عادو 'إ انثا عبرت وقق احداعنافى الأخري رن إن راهنا 
اجتزئ بالأ-كثر. قال فى التحرير «8: و لهم أن يصطلحوا على ما زاد» ففى المثال للَامٌَ أن تأخذ خمسة من السئَّهُ عشر إن رضيت 
البنت» و للبنت أن تأخذ خمسة عشر إن رضيت الانمٌ. و لو كان الحاضر لا يرث إِلَا عند موت الغائب اوقف نصيبه. و لو كان 
الغائب حاجباً غير وارث كما لو خلمف أبويه و أخويه. قال فى التحرير: ففى تعجيل الحجب نظرء أقربه التعجيلء فتأخذ الام 
السدس و الأب الثلثين و يؤتر السدس للَامَء قال: لكن 


١ ص 285 ب * من أبواب ميراث الخنثى ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() المقنعة: ص .7١8‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”087 ب * من أبواب ميراث الخنثى ح “. 

() الكافى فى الفقه: ص //17". 

(0) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ١10”‏ س ."١‏ 
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هنا و إن حكمنا بالحجب لكن يحكم بموتهما فى حقّ الأب فلا يتعّلى له السدس المحجوب عن الادمٌ» و حينئلٍ نحكم فى 
الأخوين بالحياهً بالنظر إلى طرف الامّ» و بالموت إلى طرف الأب .)١١‏ 


[السبب الرابع: الحمل] 


الرابع: الحمل يرث بالنصٌ «7 و الإجماع بشرط لحوقه به شرعاً و انفصاله حياً استهلٌ أم لا استقرّت حياته أم لاء لعموم نصوص 
الإرث؛ و خصوص نحو صحيح الفضيل قال: سأل الحكم بن عيينة أبا جعفر عليه السلام عن الصبى يسقط من امّه غير مستهل أ 


يورث؟ فأعر ض عنه» فأعاد عليه فقال: إذا تحرك تحرّكاً بِتناً ورثء فإنّه رما كان أخرس «7. فقول الصادق عليه السلام فى 
خبر عبد الله بن سنان: إِنّ المنفوس لا يرث من الدية شيئاً حتّى يصيح "١‏ و فى خبر آخر حتّى يستهل و يسمع صوته «0) محمول 
على الغالب البيين من علامات الحياة. و اشترط الشيخ استقرار الحياة» قال: و يعلم بأن يعطسء أو يمصّ اللبن» أو يبقى يومين و 
ثلاثة «6) ولو سقط متا لم يكن له شىء و يحكم بعدمه حال موت الميّت و إن أحسّ بحركته فى البطن بعده لاشتراط الإرث 
بحياته بعده و لا يعلم حياته إِنّا بعد الانفصال, لاحتمال كون الحركة من ريح و نحوها أو المغمى, و كان بحكم المعدوم حال 
موته. 

ولو ولد حتاً ن مات فى الحال ورث لتحمّق الشرطء و صحيح عمر ابن يزيد؛ سأل الصادق عليه السلام عن رجل مات و تركك 


امرأته و هى حامل» فوضعت 


."8 س‎ ١17* تحرير الأحكام: ج ؟ ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص 288 ب 7 من أبواب ميراث الخنثى. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 288 ب 7 من أبواب ميراث الخنثى ح ١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص 087 ب 7 من أبواب ميراث الخنثى ح #. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 288 ب 7 من أبواب ميراث الخنثى ح ؟. 

(9) المبسوط: ج ع ص 176. 
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بعد موته غلاماً» ثم مات الغلام بعد ما وقع إلى الأرضء فشهدت المرأة التى قبلتها أنه استهل و صاح حين وقع إلى الأرضء ثم 
مات بعد ذلكك. قال: على الإمام أن يجيز شهادتها فى ربع ميراث الغلام ١١‏ و انتقل نصيبه إلى وارثه. 

ولو سقط بجناية فإن تحرّك حركة تدلّ على الحياءٌ ورث للعموم و إِلَّا فلاء كالتقلص الذى يحصل طبعاً لا اختياراً و لو اشتبهت 
الحركة لم يرث؛ للشكك فى شرطه. 

ولو خرج نصفه حا و الباقى متا لم يرث لعدم انفصاله حياً. و يحتمل الإرث كما احتمله فى التحرير ١؟‏ بناءَ على أن الانفصال 
ها الما عقر الدلالة علي كانه هنا قل موت المر وك وقد خصات: 

ولو طلب الورثة قسمةٌ المال قبل انفصال الحمل فإن كانوا محجوبين به عن الإرث رأساً لم يعطوا شيثاً حنّى يظهر أمره من 
الانفصال حا أو متا و إن كانوا غير محجوبين دفع إلى من لا ينقصه الحمل شيئاً من ميراثه كمال ميراثه. و يعطى من ينقصه 
الحمل أقلّ ما يصيبه من الميراث على التديرات المحتملة؛ و هو ما يصيبه على تقدير كون الحمل ذكرين و يوقف الباقى إلى 
ظهون! موه و للساقة كول بان الأكفر أريعة اد عون 8و احبر يانه ذ كر وان دك فلو كلت اننا وتعيلا افطل لازن تنا الفلن و 
وقف الباقى. و إن خلّف حملًا و ولد ولد لم يعط ولد الولد شيثاً. و إن خلّف مع الحمل بنتاً اعطيت الخمس. و إن خلّف زوجة 
اعطيت الثمن. و لو ادّعت المرأة الحمل حكم بقولها و وقف النصيب إلى أن ينضح الأمر. 


.# ب 76 من أبواب الشهادات ح‎ ١09 ص‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
." (؟) تحرير الأحكام: ج 7 ص 178 س‎ 


(©) الحاوى الكبير: ج مصضص 730 13. 


(؟) شرح الكبير: ج لاص .١"١‏ 
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[الفصل الثالث فى الحجب] 


الفصل الثالث فى الحجب و هو إمّا عن أصل الإرث بأن يحجب القريب البعيد» فلا يرث ولد ولد مع ولدء سواء كانا ذكرين أو 
افون أوذكرا واالقى هوا كاذ ابن ابن أو ابن بنت أو بنتها أو بنت ابن. و كذا يمنع ولد الولد ولد ولد الولد. و على هذا 
القياس الأقرب يمنع الأبعيك عندنا. و ورثت العامة أولاد الابن مع البنت و البنتين 1١‏ و ام الاسم مع الأب ؟). و منهم من ورّث امّ 
الأب مع الأب. و ورّث ابن مسعود مع البنتين ذكور أولاد الابن ”. 

و يمنع الولد و إن نزل كل من يتقرّب بالأبوين من الإخوة و الأجداد و إن ساوت مرتبتهم فى الصعود مرتبة الولد فى النزول أو 
كانوا أقربء و قال يونس بن عبد الرحمن: إن اجتمع جد أبو أب و ابن ابن ابن فالمال كله للجدّ ©». و قال أبو عليّ: لو خلف 
بنتاً و أبوين» فالفاضل عن أنصبائهم للجدّين أو الجدّتين. و لو خلف ولد ولد و جدّاًء أو والداً و جدّاً فللجدٌ السدس :2). و قال 
الصدوق: لو خلفت زوجها وابن ابنها وجِدًا فللزوج الربع» و للجدّ السدس. و الباقى لابن الابن «. و هى أقوال شَادَةُ. و عن 
سعد بن أبى خلف: أنه سأل الكاظم عليه السلام عن بنات بنت و جدّء فقال: للجدّ السدس. و الباقى لبنات البنت «07. قال ابن 
فضال: أجمعت العصابة على تركك العمل به «4 و الأعمام و الأخوالء و أولادهم خلافاً للعامّة القائلين بالتعصيب 4) 


.18١ المبسوط للسرخسى: ج 74 ص‎ )١( 

(؟) كفاية الأخيار: ج ؟ ص .١18‏ 

() المبسوط للسرخسى: ج 794 ص .18١‏ 

(©) الكافى: ج /اص ١١8‏ ذيل الحديث 18. 

(0) نقله عنه فى الدروس: ج ١‏ ص ٠"21/‏ درس 184. 

(2) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص ١84‏ ذيل الحديث .680١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص “51 ب 7٠١‏ من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح 1. 

(8) الاستبصار: ج © ص 188 ذيل الحديث 977. 

(9) الحاوى الكبير: ج 4 ص 11. 
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و فى توريث الجدّ فورّثوها السدس مع الولد و مع الأبوين. و ورّث الشافعى 1١‏ الإخوة و الأخوات مع البنات و بنات الابن. 

و بالجملهُ لا يرث عندنا مع الأولاد و أولادهم و إن تؤلواء سوى الأبوين و ال وجيف: 

فإذا عدم الآباء و الأبناء أى الأولاد ورث الإخوة و الأخوات و الأجداد و الجدّات. و هؤلاء يمنعون من عداهم سوى الزوجين. 

و يمنعون من يتقرّب بهم كالإخوة و يمنعون أولادهم, و الأجداد يمنعون آباءهم و أبناءهم و العامّرة 21١‏ يورّثون ابن الأخ للأب 
مع الاخت للتعصيب. 

و يمنع الإدخوة و أولادهم أولا-د الأجداد؛ و هم الأعمام و الأسخوال و أولا-دهم لنحو قول الباقر عليه السلام فى صحيحة بريد 


الكتاسى: و انن اتحتكك من أبيكك أولى بكك .من عشكك «*08 و لا بمنعون آباء الأجداد و إن تضاعدواء و كذا الأجداد لا بمنعون 
أولاد الإخوة و إن نزلوا خلاقاً للعامة 6 قال فى المبسوط: و لم يوافقنا عليه أحد «8. و أسقط الشافعى 120 الإخوة لَامَ مع الجدّ. و 
أبو حنيفةٌ 077 الإخوة مطلقاً. 

و الأعمام و الأخوال و أولادهم و إن نزلوا يمنعون أعمام الأب و أخواله و أعمام الام و أخوالها و كذا أعمام الأجداد و الجدّات 
و إن تصاعدوا يمنعون بالأعمام و الأخوال و أولادهم. 

و المتقرّب بالأبوين عندنا يمنع المتقرّب بالأب وحده مع تساوى 


.8١ ص‎ ١8 المجموع: ج‎ )١( 

(؟) كفاية الأخيار: ج ؟ ص "1. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١/‏ ص 8١8‏ ب ١‏ من أبواب موجبات الإرث ح ؟. و فيه وابن أخيك. 

(©) الحاوى الكبير: ج 8/ ص .١77”‏ 

(0) المبسوط: ج 5 ص 18. 

(2) المجموع: ج ١8‏ ص .١١18‏ 

(/) الفتاوى الهندية: ج © ص .88٠‏ 
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الدرج لنحو قول الباقر عليه السلام فى صحيح الكناسى: و عمّكك أخو أبيكك من أبيه و امه أولى بكك من عمّكك أخى أبيكك من 
أبيه 0١١‏ خلاقاً للعامّةُ .)7١‏ 

و النسب و إن بعد يمنع المعتق عندناء و يدل عليه قوله تعالى: 'وَ ونوا رطام بَعْض هُمْ أَؤلل يبغض)* 023 و كان زيد 9" يورث 
ذا السهم سهمه و ما زاد للمولى. و ورّث الشافعى دف درك كوس يرك المت #الاخك وريه نكل العف لديو الست 
للبنت مثلًا و المعتق يمنع ضامن الجريرة» و الضامن يمنع الإمام. 

و إمّا الحجب عن بعضه. و هو: إِمّا حجب الولدء فإنّ الولد و إن نزل ذكراً كان أو انثى يمنع الأبوين عتما زاد عن السدسين إلا 
البنت وحدهاء معهما لبقاء سدس من التركة يردٌ عليهم أو مع أحدههما لبقاء الثلث منها يردّ عليهما و البنتين فما زاد مع أحدهما 
لبقاء السدس يرد عليهم خلافاً لأبى على «*) فخصٌ الردّ بهما كما سيأتى. 

و يحجب الولد ذكراً كان أو انثى و إن نزل الزوجين عتما زاد عن النصيب الأدنى و فى غير ولد الصلب خلاف سيأتى. 

و ما حجب الإخوة» و هم يمنعون الام عمّما زاد على السدس بالنصٌ 27 و الإجماع بشروط سنّه: 

الأوّل: العددء فلا يحجب الواحد و إن كان ذكراًء بل أقلّ الحاجب إما ذكران أو ذكر و انثيان أو أربع إناث أمَا حجب اثنين فهو 
معلوم من 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5١9‏ ب ١‏ من أبواب موجبات الإرث ح ؟. 
(؟) المبسوط للسرخسى: ج :اص .5١‏ 

(" الأنفال: 0/ا الأحزاب: 8. 

(؟) انظر المجموع: ج ١8‏ ص ذه 08. 


(0) انظر المجموع: ج ١8‏ ص 8 02. 

(©) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص .٠١"‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 505 ب ٠١‏ من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد. 
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السنّهُ 2١١‏ و الإجماع. و عن ابن عتباس "١‏ أنه اشترط الثلاثة» لظاهر الآية. و أما تنزيل اثنتين من الإناث منزلة ذكر واحدء فلنحو 
قول الصادق عليه السلام فى حسن البقباق: إذا كنّ أربع أخوات حجبن الام من الثلثء لأنهِنَ بمنزلة أخوين. و إن كنّ ثلاثاً لم 
ع تر اا وات طفع اماد فى عر اخولدى افرور اك لام مع الأخوات الثلاث: إِنّ الله عزّ و جل قال: «قَإِنْ 
كان لَهُ إِخْوَة و لم يقل فإن كان له أخوات 0 فإنٌ المراد بالأخوات الاختان بقرينة السؤال. و الغرض أن الآيهٌ لا تشمل الأخوات 
حتّى يكتفى فى الحجب باختين و ثلا.ث» كما يكتفى فيه بأخوين و إِنّما علم مما تنزل أربع أخوات منزلة أخوين بدليل خارج 
عنها و الخنائى كالاناث للأصل إِلَا أن يحكم بالذكوريّةُ فيهم بإحدى العلامات المعهودة؛ و يحتمل القرعة. 

الثانى: انتفاء موانع الإرث عنهم و هى: الرقٌّ و القتل و الكفر أمَا الرق و الكفر فبالإجماع و الأخبار «00. و أمّا القتل فاختلف فيه: 
من الأصل و اشتراكك العلَهُ و هى المنع من الإرث؛ و من عموم الآيهُ و منع العلل و هو قول الصدوق «© و الحسن “23. و الأوّل 
هو المشهور و حكى 8١‏ عليه الإجماع. و يحجب الغائب ما لم يقض بموته. و يحتمل العدم, إذ كما أنّ الأصل حياته فالأصل 
عدم الحجب. 

الثالث: وجود الأب فلو كان مفقوداً لم يكن حجب وفقاً للأكثر, 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 508 ب ١١‏ من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد. 

(؟) المجموع: ج ١5‏ ص 2/7 النساء: .١١‏ 

(") وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 888 ب ١١‏ من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١17‏ ص 5017 ب ١١‏ من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 77/8 و 744 ب ١‏ و 18 من أبواب موانع الإرث. 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج * ص ١7”ذيل‏ الحديث 028٠‏ 

(/) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص ه2. 

(8) الخلاف: ج اص 70 المسألة 75. 
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للأصل مع عدم تناول الآية لمفقود الأب»ء و قول الصادق عليه السلام فى خبر بكير: الام لا تنقص من الثلث أبداً إِنَا مع الولد و 
الإخوة إذا كان الأب حياً 1١‏ و لأنّ الحكمة فى الحجب التوفير للأب من أجل عياله» كما ذكره زرارة لعمر بن اذينة (؛ و على 
بن سعيد 030 و أشعر به قول الصادق عليه السلام فى خبر إسحاق بن عمار فى رجل مات و تركك أبويه و إخوة لامٌ: الله سبحانه 
أكرم من أن يزيدها فى العيال و ينقصها من الميراث الثلث «». و لم يشترط الصدوق «8) بل حجبها عن السدس فرضاً و لكن 
أعطاها الباقى ردّاًء و هو شبيه بالنزاع فى اللفظ لاثفاقه معني فى أُنّها تحوز المال. 5 

الرابع: أن يكونوا للأب أو للأب و الام بالإجماع و الأخبار «8) فلو كانوا للَامٌ خاصّة لم يحجبوا و إن كثروا فاللّه سبحانه أكرم من 
أن يزيدها فى العيال و ينقصها من الميراث الثلث» كما سمعته الآن فى خبر إسحاق. 


الخامس: أن يكونوا منفصلين عند موت المورّث فلو كانوا كلهم أو بعضهم حملًا لم يحجبوا لعدم سبقهم إلى الفهم من إطلاق 
الإخخوة مع الأصل» و قول الصادق عليه السلام فى خبر العلاء بن الفضيل: إن الطفل و الوئيد لا بحجب ولا يرثء إلَاما آذن 
بالصراخ, و لا شىء أكنّه البطن و إن تحرّكثء إلا ما اختلف عليه الليل و النهار 0. و قيل 4١‏ بعدم الاشتراط» لعموم النصوص. 
السادس: أن يكونوا أحياءً فلو كان بعضهم ميِتاً عند موت المورّث 


اصفهانى» فاضل هندى. محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ١١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدر زه علميه ( ان» اول» 2 دق 
سين حو قم» قم -اير 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 600 

(5) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ههء ب ٠١‏ من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح ه. 

(5) من لا يحضره الفقيه: ج ‏ ص .57١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 586 ب ٠١‏ من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 584 ب 1 من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح .١‏ 

(8) و القائل هو فيض الكاشانى فى مفاتيح الشرائع: ج “اص "١9‏ مفتاح 171. 
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اقترنا أو تقدّم موته على موته لم يقع حجب اتّفاقاً. للأصلء و الخروج عن النصوص و الاعتبار» بل لا ينبغى عدّه من الشروطء 
لدخوله فى مفهوم حجب الإخوة كدخوله فى مفهوم كان له إخوة. و لو اشتبه الأسبق من الموتين فالظاهر أن لا حجب إذا كانا 
لأب» للأصل. و كذا الغرقى و فيهم من الإخوة للأبوين وجهان: من الشكك فى وجود الحاجب و احتمال عدم تقدير السبق لأنّه 
لم يثبت إلا للتوارث و لا توارث بين الأسخوين هناء و من تقدير السبق وفرض موت كل منهما يستدعى حياءٌ الآخر فيتحقق 
الحجب و الأ-قرب اشتراط سابع هو المغايرة فلو كانت الام اختاً لشبهة أو مجوسية لم تحجب للخروج عن ظواهر النصوصء و 
بعد انّحاد الحاجب و المحجوب. مع الأصلء و يحتمل العدم؛ للعموم. 


[الفصل الرابع فى تفصيل السهام و كيفيّة ما يتصورٌ فيها من الاجتماع] 


0 
الفصل الرابع فى تفصيل السهام و كيفتَةُ ما يتصورٌ فيها من الاجتماع السهام المنصوصة فى كتاب الله تعالى سنّهُ الأّل: النصفء و 


هو فرض البنت الواحدة و الاخت الواحدة للأبوين أو للأب إذا انفردتا عن ذكر مساو فى القرب و إِلَّا فللذكر مثل حظ الانثيين و 
الزوج مع عدم الولد و إن نزل اتفاقاء و هل ينزّل عدم إرث الولد لرقٌ و نحوه منزلة عدمه؟ وجهان. 


و الثانى: الربع» و هو سهم الزوج مع الولد الوارث أو مطلقاً و إن نزل على خلا-ف يأتى و سهم الزوجة واحده أو متعدّدهُ مع 


عدمه. 

و الرابع: الثلثان وهما سهم البنتين فصاعدا مع عدم الولد 

الذكر اتّفاقاً ممْن عدا ابن عتباس فجعلهما كالبنت الواحدة .)١١‏ و دليل الأوّل؛ الاجبح روص2071 لأماختين الثلثين» و 
ل اي ل ل ا ا افإِنْ كن نللاءَ قوق اتتين 
قَلِهُنّ 0 تَركك) ١‏ «"" فإنّه بمعنى “فان كنا قناء خضلا عن اشن تين أى اجعل النساء فوق اثنتين أى ضمّهن إليها فيفهم منه مساواةٌ 
الا-ثنتين لما فوقهما [إذ لو اريد التقيبد بالزيادة على اثنتين لم يكن إلا تأكيداًء و التأسيس خيرء و لثلما يخلو الكلام من حكم 
الا-ثنتين» و هو معنى ما قيل «©)»] عاذ ورك بقارن ارما باد ناا مارو اا ار 
معها زوجها أو ذو محرم لها أو علم حكم الا-ثنين ن 000 من قوله اللذّكر مِمْلُ عط الْأتتيين؛* © فإنَّ أقلّ ما يتعدّد به الولد مع 
الاختلاف ذكورة وانوثة أن يكون ابن و بنتآه وقد حكم بأنّ للذكر مثل حظ الانثيين. و فى هذا الفرض للذكر ثلثان» فيفهم منه 
أَنْهما حظ البنتين. و لعل ابن عتباس استند فى جعلهما كالواحدة إلى أنَّ الظاهر من هذا الكلام وجود ذكر و انثيين و للذكر حينئذٍ 
النضق :و كذا الاشباق فكذا إذا افردقاء أو إلى أنه لسن اللواحدة إلا النضث: و بالأضصل عدم الزيادة عليه إذا زادت واحدة. و 
حكى النظام عنه أن لهما نصفاً و قيراطاً ليكون بين النصف و الثلثين 37. 

و الاختين بنصٌ الآيهُ فصاعداً بالإجماع و لنزول الآبه فى سبع أخوات لجابر من الأبوين أو من الأب مع عدم الأخ من قبله و إلا 


٠١ 7/4 ص‎ ١8 المجموع: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١17‏ ص 5784 ب 7 من أبواب ميراث الإخوة و الأجداد. 

.١١ النساء:‎ )"( 

(©) لم يرد فى ن ول. 

(0) السئن الكبرى للبيهقى: ج لاص 48. 

.١١ النساء:‎ )©9( 

() لم نقف عليه. 

كيك الحم باجام عار لبا كار و11 0 : 
ا ا ل ا الام ذكورا أو إناثا أو مضي بذ غلات ين الاكار لقو تعالى ١‏ «وَ إِنْ كان 
رج يُورَثْ كلالة أو امْرَأةُ وَ له خخ أؤ أختٌ فلكل َب مِنْهُمَا الشُدُسٌ فَِنْ كانُوا أكثرَ مِنْ ذلك فَهُْ شّرَكاءٌ فى التلْثْ) ولو 
اتفقوا على أنّ المراد الأخ و الاخت من الام. 

و السادس: السدس و هو سهم كل من الأبوين انفردا أو اجتمعا مع الولد و إن نزل و سهم الام مع الحاجب من الإخوة؛ و سهم 
الواحد من ولد الام ذكراً كان أو انثى. 

و النصف يجتمع مع مثله كالاخت للأبوين أو لأب و الزوج و أنما الاخت لَامْ فلها النصف أيضاً فى المسألة لكن سهمها السدس و 


مع الربع كالبنت و الزوج و الاخحت لأ-ب أو لهما والزوجة و مع الثمن كالبنت و الزوجة ولا يجتمع مع الثلثين لاستحالة العول 
عندنا بل يدخل النقص على الاختين دون الزوج» و يجتمع مع الثلث كالامٌ أو المتعدّد من كلالتها و الزوج» و مع السدس كالبنت 
و الام أو الأب أو هما و كالزوج أو الاخت للأب أو لهما مع واحد من كلالة الام. 

و يجتمع الربع مع الثلثين كالزوج و البنتين و الزوجة و الاختين لأب أو لهما و مع الثلث كالزوجة و الام أو اثنين من كلالتها و مع 
السدس كزوج و أب أو امٌ و بنت و زوجة و أخ أو اخت لآم أو وام مع من يحجبها من الإخوة و لا يجتمع مع الثمن و لامع 
ا 

و يجتمع الثمن مع الثلثين كالزوجة و البنات» و مع السدس كما لو انضِمٌ إليهنَ أب أو ام» و لا يجتمع مع الثلث و لا مع الربع و لا 
الثلث مع السدس تسمية» و يصمح للقرابة كزوج و أبوين فإنّ نَم الثلث 


.١7؟ النساء:‎ )١( 
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واللأن السدمن. 

واعلم أن الفريضة أى العدد الّذى يخرج منه ما فرض من السهام قد تكون وفق السهام فلا بحثء و قد تزيد عليها و قد تنقص 
عنها. 

فإذا زادت الفريضة عن الفروض أى السهام فإن كان هناكك مساو فى الدرجة لأرباب الفروض يرث معهم و لكن لا فرض له 
فالفاضل له بالقرابة» كأبوين و زوج أو زوجة للَامَ الثلث» و للزوج النصف أو للزوجة الربع و الباقى و هو السدس أو الربع مع 
السدس للأب إذا لم يفرض له فى الكتاب شىء إن لم يكن ولد. 

فإن كان هناك إخوةُ يحجبون, لام السدس. و الباقى بعد أحد الزوجين للأبء و كأبوين وابن و زوج أو زوجة؛ للأبوين 
السدسان. و للزوج الربع أو للزوجة الثمنء و الباقى للولد. و كزوج أو زوجة و إخوة من الام و إخوهٌ من الأبوين أو من الأب: 
للزوج النصف أو للزوجة الربع» و للإخوة من الامّ الثلثء و الباقى لمن تقرّب بالأب. 

و إن لم يكن هناك مساو بل أبعد لم يرث عندنا بالتعصيب و لا غيره» بل يرد الباقى على ذوى الفروض بنسبهُ فروضهم عدا 
الزوجين. فلو خلف أبوين و بنتاً و أخاًء فلكل من الأبوين السدس.ء و للبنت النصفء و لا شىء للأخ بل يرد الباقى و هو السدس 
على لأسن از البيك عباس 

و التعصيب: هو توريث ما فضل عن السهام من كان من العصبة و هم الابن و الأب و من يدلى بهما من غير ردّ على ذوى السهام. 
و العصبة عندهم قسمان: أوّلهما عصبة بنفسه. و هو كل ذكر يدلى إلى المت بغير واسطة أو بتوسّط الذكور و هو يرث المال 
كله إن انفرد و الباقى إن اجتمع مع ذى سهم, فلو خلف بنتاً و ابن ابن أو أخاً أو عمّاً أو ابِنَ عمّ كان للبنت النصف و الباقى لأحد 
الباقين. و الثانى 
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عصبةٌ بغيره» و هنّ البنات و بنات الابن و الأخوات من الأبوين و من الأب. فَإِنّهِنَ لا يرثن بالتعصيب إِلَا بالذكور فى درجتهنٌ أو 
فيما دونهن» و لذا لو خلف مثنًا بنتين و بنت ابن كان للبنتين الثلثان» و لم يككن لبنت الابن شىء إِلّا إذا كان لها أخ أو كان هناكك 
الى افق ادق منناء واجدل على طلخت( الاجماء بو الأخخا نوها ونمن العااة كاوها النسدة وقول تعالى: لال تَصدِيت ويا 
ترك الإايثان وَ الُْبُونَ» وَ لِللِلاءِ نَصِيبٌ مِمَا ترك لادان وَ اهرون لدلالته على تساوى الرجال و النساء فى الإرث و هم 


لا يورّئون الاخت مع الأخ ولا العرهُ مع العم» و قوله تعالى: «وَ أُولُوا الأزلكام بَغضٌ هُمْ أؤلل] يبغض فى كتاب اللّمى»* «©» فَإنّهِ إنّما 
أراه الأأغررت فالأغرب زلاد خافتف::ويمعلنوم أن البنت قرت من ابن ابن الأجخ ومن ابن الو عو لكك و فيهما نظر ظاهر و 
تلزمهم أقوال شنيعة كأن يكون الابن للصلب أضعف سبباً من ابن العم فنازلاء فنا لو فرضنا أنه خلّف ابناً و ثمانياً و عشرين بنتا 
كان للابن جزءان من ثلاثين بلا خلاف. و لو كان مكانه ابن عم فنازلًا كان له الثلث عشرة أسهم من ثلاثين» و كما أن الاخت 
عصبته عندهم دون البنتء فإن قالوا: إِنّها عض بها أخوهاء قلنا: لِم لم يعضّب البنت أبوها و الأب أولى بالتعصيب من الأخ؟ و كما 
نهم لا يورّثون بنت الابن شيئاً مع بنتين للصلب إذا انفردت و يورّئونها إذا كان معها ذكر من العصبة فى درجتها أو فيما دونها 
إلى غير ذلكك. 

و إذا نقصت الفريضة عن السهام فإن كان بسبب وصيّةُ كما لو خلفت زوجاً و اختاً و وضّت لأجنبى ثبت العول أى النقص على 
جميع الورثة إن الإرث بعد الوصيّةُ بالنصّ و الإجماع و إن كان بسبب ورثة لم يثبت» لاستحالة أن يفرض الله تعالى فى مال ما 
لا يفى به من السهام فلا بد 


.8 ص 577 ب 7 من أبواب موجبات الإرث ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) المجموع: ج ١8‏ ص 4/. 

(") النساء: لا. 

(©) الأحزات: ع. 
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إذا اجتمعت ذوو سهام لا يفى بها المال أن يخرج بعضهم من اولى السهام حتّى يكون له ما بقى بعد توفية ذوى السهم سهامهم, 
ولا يجوز إِلَا إخراج من لا سهم له فى بعض الصورء بالكتاب 0١1١‏ و الإجماع» كما يظهر لكك الآن. 

و إِنّما تنتقص الفريضة بدخول الزوج أو الزوجة؛ إمنا مع البنت أو البنات» أو مع الاخت أو الأخوات من قبل الأبوين أو من الأب» 
و حينئذٍ يدخل النقص على البنت أو البنات فَإِنّهِنَ إذا اجتمعن مع البنين نقصن عن النصف أو الثلثين بنصّ الآية 7 لأنّ للذكر 
حينئذ حظ الا-نثيين و على الا-نحت أو الأسوات من قبل الأبء أو من قبلهما معاً لمثل ذلكك دون باقى الورثة لإطلاق الآيهُ فى 
فرض ما فرض لهم من السهام من غير ما يوجب لهم النقص فى صورة من الصور. 

فلو خلف زوجاً و أبوين و بنتاً: فللزوج الربع كملًاء و للأبوين السدسان كملّاء و الباقى للبنت. و كذا لو كان الوارث أو الولد أزيد 
منها مع الأبوين أو مع أحدهما و الزوج؛ و كزوجة مع أبوين و بنتين» و كزوج مع أخوين من الام و اختين من الأب أو اخت منه 
فللزوج النصفء و للأسخوين من الام الثلث؛ و الباقى لمن بقى و كزوجة مع اخت لأب أو اختين له فصاعداً مع أخوين من قبل 
الام فلازوجة الربع» و للأخوين لام الثلثء و الباقى لمن بقى. و على ما ذكر إجماع الطائفة و أخبارهم؛ فعن علي عليه السلام: لا 
يزاد الزوج على النصفء و لا ينقص عن الربع» و لا تزاد المرأة على الربع» و لا تنتقص عن الثمن» و إن كنّ أربعاً أو دون ذلكك 
فهنّ فيه سواء, و لا تزاد الإخوة من الام على الثلثء و لا ينقصون من السدسء و هم فيه سواء الذكر و الانثى و لا يحجبهم عن 
الثلث إِنَا الولد و الوالد «*/. و عنه عليه السلام: إِنّ الّذى أحصى 


.١١ النساء:‎ )١( 
.١١ النساء:‎ )0( 


() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 555 ب 7 من أبواب موجبات الإرث ح .١7‏ 

رمل عالج ليعلم أن السهام لا تعول؛ لو كانوا يبصرون وجوهها 17. و عن على بن سعيد أُنْه قال لزرارة: إن بكير بن أعين حدّثه 
عن أبى جعفر عليه السلام السهام لا تعول» فققال: هذا ما ليس فيه اختلاف بين أصحابناء عن أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما 
السلام «07. و عن ابن عتّاسء أَنّه قال: سبحان الله العظيم» أ ترون أن الأذى أحصى رمل عالج عدداً جعل فى مال نصفاً و نصفاً و 
ثلثاء فهذان النصفان قد ذهبا بالمال» فأين موضع الثلث؟ فقال له زفر بن أوس البصرى: يارين عتباس فمن أُوَلٍ من أعال الفرائض؟ 
قال: رمع لما التفت عنده الفرائضء و دافع بعضها بعضا قال: و الله ما أدرى أيْكم قدّم الله و أيكم أخر الله و ما اجد شيئا هو 
او عرز اجافس ليكو هد لماه سكي ادال الي كل تي لتو اد ال له ارو وروي واو بر الل يي 
من قدّم الله» و أخر من أخر الله ما عالت فريضة؛ فقال له زفر بن أوس: و أيهم قدّم و أيَهما أخر؟ فقال كل فريضة لم يهبطها الله 
عزّ و جل عن فريضة إِلَا إلى فريضة فهذا ما قدّم الله و أمَا ما أخر الله فكل فريضة إذا زالت عن فرضها لم يكن لها إِلَا ما يبقى 
فتلكك التى أخَر اللّه. فأمّرا اذى قدّم الله فالزوج له النصف. فإذا دخل عليه ما يزيله عنه رجع إلى الربع» و لا يزيله عنه شىء» و 
يزيلها عنه شىء. فهذه الفرائض الَتى قدّم الله عزّ و جلء و أمرا التى تر الله ففريضة البنات و الأخوات لها النصف إن كانت 
واحدة. و إن كانتا اثنتين أى أكثر فالثلثان, إذا أزالتهنٌ الفرائض لم يكن لهن إِلَّاما يبقى فتلكك التى أخر الله فإذا اجتمع ما قدّم 
الله و ما أخر بدئ بما قدّم الله و اعطى حقّه كملا فإن بقى شىء كان لمن أخحر الله فإن لم يبق شىء فلا شىء له «”. 


.5 ص ”577 ب # من أبواب موجبات الإرث ح‎ ١١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.” ب # من أبواب موجبات الإرث ح‎ 55١ ص‎ ١1 وسائل الشيعة: ج‎ )0( 
ص 577 ب 7 من أبواب موجبات الإرث ح ع.‎ ١١ وسائل الشيعة: ج‎ )"( 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 508 
[المقصد الثانى فى تعيين الورّاث و سهامهم] 

اشارة 

المقصد الثانى فى تعيين الورّاث و سهامهم و فيه فصول خمسة: 
[الفصل الأوّل فى ميراث الطبقة الاولى من النسب] 


اشارة 


الأوّل فى ميراث الطبقةٌ الاولى من النسب الأبوين و الأولاد. 
للأب المنفرد عمّن فى درجته وعن الزوجين المال كله بالقرابة» لآية اولى الأرحام إذ لا فرض له و للَامٌ المنفردة الثلث فرضاً و 


الباقى يرد عليها بالقرابة فإن اجتمعا فللا الثلث و الباقى للأنب. و مع الإخوة الحاجبين» لها السدس و الباقى للأب كلّ ذلك 
بالإجماعء و النصوص من الكتاب ١١‏ و السنّهُ 7" ولا يرث الإخوة عندنا شيئاً و إن حجبوا و فى روايةُ شَاذَهُ عن ابن عباس 0 
أن لهم السدس الّذى حجبوها عنه. 

و للابن المنفرد المال» و كذا الابنان فصاعداً بالسويّة إذ لا فرض للبئين. 

و للبنت المنفردةٌ النصف فرضاً و الباقى يرد عليها قرابة و للابنتين فصاعداً الثلثان و الباقى يرد عليهنٌ. 

و لو اجتمع الذكور و الإناث من الأولاد. فللذكر مثل حظ الانثيين كل ذلكك بالكتاب 16 و السنّة «0) و الإجماع. إِلَا أن الفضل 
بن شاذان © و الحسن 079 جعلة البدنت:و البتتين عند الانفراد كالاين فى انتفاء الفرض» و خضًا فرض النصف 


.١١ النساء:‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 581 ب 4 من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد. 

() المبسوط للسرخسى: ج 74 ص 158. 

.١78 النساء:‎ )©( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص 56 ب 7 من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد. 

(©) نقله عنهما فى مختلف الشيعة: ج 4 ص .١7١5‏ 

(0) نقله عنهما فى مختلف الشيعة: ج 4 ص .١7١5‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 09 

و الثلثين بحال الاجتماع مع الأبوين. و لا وجه له. وقد عرفت أنّ ابن عباس سوّى فى الفرض بين البنت و البنتين. 

ولو اجتمع الأبوان أو أحدهما مع ولد ذكر فصاعداً فلهما السدسان إن اجتمعا أو السدس إن كان الموجود واحداً منهما و الباقى 
للولد الواحد أو لمن زاد بالسويّةُ لنّ الأبوين حينئذٍ ذوا فرض بخلاف البنين. 

ولو كان مع الأبوين أو مع أحدهما أولاد ذكون و إناثك فللواحة مك الأويى الشدسن :و لهما الدضاة» و اتباقن للذولاقه لد كر 
ضعف الانثى كما نص على جميع ذلكك فى الكتاب .)١١‏ 

ولو كان معهم زوج أو زوجة أخذ الزوج الربع و الزوجة الثمن» و للأبوين السدسان. و الباقى للأولاد. للذكر ضعف الانثى و 
المسألة من اثنى عشر أو أربعة و عشرين و للأبوين مع البنت السدسانء و للبنت النصف و الباقى يرد عليهم أخماساً على نسبة 
سهامهم اتّفاقآء كما نص عليه حسن محمد بن مسلم. أنه أقراه الباقر عليه السلام صحيفة الفرائض الّتى هى إملاء رسول الله صلى 
لله عليه و آله و خط علي عليه السلام بيده» فوجد فيها رجل تركك أبويه و ابنته فلا-بنته النصفء و للأبوين لكل واحد منهما 
السدسء يقسم المال على خمسة أسهم فما أصاب ثلاثة فلابنته» و ما أصاب سهمين فللأبوين «7 المسألة من أوّل الأ-مر من 
خمسة كما هو ظاهر الخبر هذا إذا لم يكن لُلَامَ حاجب. 

فإن كان معهم إخوة يحجبون الام فالرد على الأب و البنت خاصّة اتفاقاً أرباعاً فى المشهور لأنَّ المعهود كون الردّ بنسبة السهام 
خلافاً للمصرى 1*0 فقسمه أخماساً استناداً إلى أن الإخوة إِنّما يحجبون الامّ عن 


.١١ النساء:‎ )١( 


(1) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص ”527 ب 17 من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح .١‏ 


() نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 117. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 5٠١‏ 

دمن ليكان الأت :فكرق تدا عقت عنة او منحقة ظاهر :و اهيا محها السكات :© ونه التصفةو الاق 'رزة عليهها أوباعا 
طلقا كاث مهيها اوه أم لاو لهما مع البنتين فقاهد] الستساة و للنات الثلثان» و لأحدهما مع البنتين سباسد] اوسنو 
الباقى يردّ عليهم أخماساً لعدم الأولويّة و نحو قول الصادق عليه السلام فى خبر بكير فى رجل تركك ابنته و امّه: إن الفريضة من 
أربعة: لأنّ للبنت ثلاثة أسهم, و للّامٌ السدس» و بقى سهمانء فهما أحقّ بهما من العم و الأخ و العصبة» لأنَّ البنت و الام سمّى 
لهماء و لم يسم لهم, فيردٌ عليهما بقدر سهامهما .)١١‏ لاشتراكك العلمة. خلافاً لأبى علي ) فخصٌ الردّ بالابنتين» لدخول النقص 
عليهما بالزوجين فالفاضل لهماء و لا يصلح علد و لقول الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير فى رجل تركك ابنتيه و أباه: أن 
للأب السدس و للابنتين الباقى «*. و هو ضعيف سنداً و دلالة. و احتمل فى المختلف 50 حمله على ما إذا كان مع الابنتين 
ذكرء قال: و عليه يحمل كلام ابن الجنيد رحمه الله. و حمل الخبر عليه ممتنع. 

ولو دخحل الزوج أو الزوجة مع الأ-بوين أو دهن و لمك أو أكتن عن كل ميب السكيى الأدلق وللأبوين السلانات أو 
لأحدهما السدس و الناقى للينث أو البنات و:إن“نقضص عن التضن أو الثلتين لمامة: 

فإن حصل رد فهو على البنت أو البنات و أحد الأبوين؛ أو هما على المختار دون الزوج أو الزوجة لما مرّ و ترك الزوج» لعدم 
احتمال الردٌ مع اجتماع الأبوين؛ و يأتى على قول أبى على «8) اختصاص البنت أو البنات بالردٌ و مع الحاجب من الإخوة يرد على 
الأني ةو الست دون الام 


.* ص 82# ب 17 من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح‎ ١177 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص .٠١‏ 

(") وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص ه58 ب 17 من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح 7. 

(؟) مختلف الشيعة: ج 9 ص .٠١5‏ 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص 27. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 5١١‏ 

و الزوجة و المسألة إن دخل الزوج مع الأبوين و بنت من اثنى عشرء كما نصّ عليه فى خبر محمد بن مسلم و بكير عن الباقر عليه 
السلام: للزوج ثلاثة» و للأبوين أربعة و للبنت خمسة ١١‏ و إن تعدّدت البنت ازدادت الفريضة على حسب ازديادهنٌ إِنَا إذا كنّ 
خمساًء و إن دخلت الزوجة معهم صححت من مائة و عشرين مع عدم الحاجب» من ضرب نصف مخرج السدس فى مخرج الثمن» 
ليحصل أربعهُ و عشرون. للزوجة الثمن ثلاثة» و للأبوين السدسان ثمانية» و للبنت النصف اثنا عشرء يبقى واحدء يقسم عليها و 
على الأسبوين أخماساًء فيضرب الخمسة فى الأربعة و عشرين يبلغ ما ذكر. و مع الحجب يقسم الزائد أرباعاً فتصحٌ من سنَّهُ و 
تسعين» و قس عليهما باقى الصور. 

ولو اجتمع الزوج أو الزوجة مع الأبوين وحدهما فَللَامٌ الثلث إن لم يحجبها إخوة و لأحد الزوجين فرضه الأعلىء و الباقى للأب. 
و مع الإسخوة الحاجبين للَامٌ السدسء و الباقى للأب بعد نصيب أحد الزوجين إذ لا فرض للأب مع عدم الولد, فللأب حالتان: 
حالة لا فرض له و هى إذا لم يجتمع معه ولد. و حالةً له السدس فرضاً و هى إذا اجتمع مع الولد. و حينئدٍ إِما أن يرد عليه أو لا. و 
نام أيضاً حالتان: إِمَا لها الثلثء أو لها السدس. و على كلّ ما أن يرد عليه أو لا. و البنت إِما لها النصف فرضاً مع رد أو نقص» 


أو لا فرض لهاء و هو إذا كان معها ابن. و البئتان إِمَا لهما الثلثان مع رد أو نقص أو بدونهماء أو لا فرض لهماء و لا فرض للبنين. 
و ولد الولد و إن نزل يقوم مقام الولد مع عدم أبيه أو امّه و من هو فى طبقته أو طبقتهاء و هو الولد للصلب بالإجماع؛ و عموم 
الأولاد و البنات. و فيه نظر. 


و يقاسم الأبوين كأبيه أو امّه وفاقاً للمشهور, لدخوله فى عموم 


.١ ص ه58 ب 18 من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح‎ ١1/ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 5١17‏ 

الأولا-د. و هو ممنوع. و لو سلم لزم كونه كولد الصلب فى الفروض مع أنّهم إِنْما ورّئوه نصيب من يتقرّب به. و لقول الصادق 
عليه السلام فى صحيح ابن الحجاج: بنات البنت يرثن إذا لم تكن بنات كن مكان البنات ١1١‏ و فى خبر آخر له ابن الا-بن إذا لم 
يكن من صاب الرجل أحد قام مقام الابن» قال: و ابنة الابنة إذا لم يكن من صاب الرجل أحد قامت مقام البنت .)7١‏ و فى خبر 
إسحاق: ابن الابن يقوم مقام أبيه «*8. و فى النهاية «" أن الأخبار به متواترة و شرط ابن بابويه «8) فى توريثه عدم الأبوين لأنّهما 
الجدّ و الجدَّهُ فى درجة الأولاد للصلبء و القريب يمنع البعيد» كما ينص عليه نحو قول الصادق عليه السلام فى صحيح أبى 
أيوب الخرّاز: إن فى كتاب علي عليه السلام؛ إِنَّ كل ذى رحم بمنزلة الرحم الّذى يجرٌ به إِلَا أن يكون وارث أقرب إلى المتت 
منه فيحجبه «2). و لقول الكاظم عليه السلام فى صحيح سعد بن أبى خلف: بنات الابنة يقمن مقام البنات إذا لم تكن للميت 
بنات و لا-وارث غيرهنٌ» و بنات الا-بن يقمن مقام الا-بن إذا لم يكن للمتّت ولد, و لا وارث غيرهنٌ «07. و قول الصادق عليه 
السلام فى صحيح ابن الحجاج مثله «. و حمل على معنى و لا وارث من الأولاد للصلبء و يؤيّده ما سمعته. 

و الأأقرب من أولاد الأولاد يمنع الأبعد اتفاقاً فلا يرث ابن ابن ابن مع ابن ابن و العامرة «4) يورّئون الأبعد مع الأقرب. فلو خلّف 


.اسم 


بنت ابن 


.١ ص 584 ب 7 من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح‎ ١177 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 5880 ب 7 من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح ه. 

() وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص 584 ب 7 من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح ؟. 

(©) النهاية: ج اص 19١‏ 1937. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 589. 

() وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 587 ب 0 من أبواب ميراث الإخوة و الأجداد ح 4. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١177‏ ص 584 ب 7 من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح *. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 5880 ب 7 من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح ع. 

() كفاية الأخيار: ج ؟ ص ١5‏ 17. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج4: ص: 5١1‏ 

و بنت ابن ابن كان لبنت الابن النصف و للاخرى السدس تكملة الثلثين و يرث فى المشهور بل كاد يجمع عليه كما قاله المحمّق 
الطوسى ١١‏ كل منهم نصيب من يتقرّب به. 

فلولد البنت نصيب امه ذكراً كان أو انثى و هو النصف مع الانفراد أو مع الأبوين؛ و يرد عليه كامّه و إن كان ذكراً. 


والولد الكين هبي :الإين كرا كان أو انثى و هو جميع المال إن انفرد» و الفاضل عن الفرائض إن اجتمع مع ذوى الفروض» 
كالأيرين أو أل الزوجية: 

و لوانفرد أولا-د الا-بن و أولاد البنت, فلأولاد الابن الثلثان و إن كان الموجود منهم واحداً انثى» و لأولاد البنت الثلث و إن كان 
أكثر ذكراً أو انثى. 

ولو كان معهما أبوان فلهما السدسان, و الفاضل بينهم على ما بئناه. 

ولو كان هناكك أحد الزوجين فله نصيبه الأدنى على المختار. 

واللأؤى ادساف و الباق لآر لاد الآرى بو لأولةه البيك أكلذنا على ما ذكوبو الدليل على 2314 جا شمف عن موحض سبع و 
ابن الحجاج الناطقين بقيام بنت الابن مقام الابن» و لأنْهم فروع من يتقرّبون به فلا يزيدون عليه. 

و أولاد البنت يقتسمون نصيب اهم للذكر ضعف الانثى كأولاد الابن على الأصح لعموم الأولاد لهم مع الاتفاق فى أولاد الابن 
خلافاً لجماعة منهم: القاضى ١؟)‏ و الشيخ فى المبسوط 8*0 استناداً إلى قضبَةُ التقرّب بالانثى الاقتسام بالسويّة. 


)١(‏ لا يوجد لدينا كتابه. 

(9) المهذبة سنا 

() المبسوط: ج ؟ ص 2/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 5١15‏ 

وقيل فى السرائر »١١‏ و بعض المسائل للسيّد »)7١‏ و حكى عن الحسن «*” و المصرى «6: إِنْ أولاد ارلا ره المال بينهم 
تقاسم الأولاد اراي في الأولاد حقيقة إجماعاً و لذا حرّمت حلائلهم على أبيهم» لقوله تعالى: «و عير أكانكم ١‏ «©) و حدمت 
عا :هو بتكم و حجبوا الزوجين عن نصيبهما الأعلى و الأبوين إلى السدسين» فيدخلون فى قوله تعالى: اوضيكم 
الله فى أَوْلادٍكم لذّكر مثْلُ عط الأتتيين؛ «©). ولو خلينا و ظاهر الآبهُ لشرّكنا بين الأولاد و أولادهم فى الإرث مع الاجتماع؛ و 
لكن الإجماع صرفها عن ظاهرها و أوجب أن يكون معناها بطناً بعد بطن و لأنّه لا خلاف فى أنّ أولاد الابن إذا اختلفوا ذكورة و 
انوثة كان للذكر منهم ضعف نصيب الانثى و هو المشهور فى أولاد البنت و ما هو إِلَّا لشمول الآية لهم و لأنّه يلزم من إرثهم 
نصيب من يتقرّبون به تفضيل البنت الواحدة على بنين كثيرين فى بعض الصور و التسوية فى بعض و قد منع شمول الأولاد لهم 
حقيقة و الإجماع عليه. وأمًا شمول الأحكام المذكورة لهم فبالإجماع أو السنّه و التزم ١‏ 0 التسوية بين البنت و الابن و تفضيلها 
عليه و إن استبعد كما هو لازم فى أولاد الإخوة و الأخوات و الأعمام و العتمات. 


[خائمة] 


خاتمة لا يرث الجدّ و لا الجدّهُ مع الأبوين وفاقاً للمشهورء لأنّهما إِنّما يتقرّبان بهما فلا يشاركانهماء و للأخبار 4١‏ الناطقة بمنع 


الأقرب الأبعد» و خصوص 


() الس الزاع امن + 160 
(1) مسائل فى إرث الأولاد (رسائل الشريف المرتض[!] المجموعة الثالثة): ص 87 1. 


(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص . 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص .١18‏ 

(2) النساء: 737. 

.١١ النساء:‎ )©9( 

(0) فى ق: الزم. و على أىّ منهما العبارة غير واضحة. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 87 ب 19 من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 5١0‏ 

صحيح الحميرى كتب إلى العسكرى عليه السلام: امرأة ماتت و تركت زوجها و أبويها ووجدّها وجدّتها كيف يقسم ميراثها؟ 
فوقع عليه السلام: للزوج النصف و ما بقى للأبوين 01١‏ و خبر أبى بصير سأل الباقر عليه السلام عن رجل مات و تركك أباه و عه 
وجدّهء فقال: حجب الأب الجدّه و الميراث للأب؛ و ليس للم ولا للجدّ شىء 7١‏ و قوله عليه السلام فى خبر زرارة: إن رسول 
الله صلى الله عليه و آله أطعم الجدَّهٌ السدسء و لم يفرض الله لها شيثاً «*. و خبر الحسن بن صالحء سأل الصادق عليه السلام 
عن امرأة مملكة لم يدخل بها زوجها ماتت و تركت امّها و أخوين لها من أبيها و امّها و جدّها أبا امّها و زوجهاء قال: يعطى 
الزوج النصف و تعطى الام الباقى؛ و لا يعطى الجدّ شيئاًء لأنْ ابنته حجبته عن الميراث و لا تعطى الإخوة شيئاً » لكن يستحبٌ 
للأشبوين الطعمة لكل واحد فالأب يطعم أباه و امّه و الام تطعم أباها و اها للأخبار «8). و هى فى الجدَّهٌ كثيرة. و فى الجن خبر 
سعد بن أبى خلّفَء سأل الكاظم عليه السلام عن بنات بنت و جدّ؟ قال: للجدٌ السدسء و الباقى لبنات البنت #0 و ظاهر أبى على 
إرث الأجداد و الجدّات مع الأ-بوين» و توهمه عبارة الفقيه 4 لكنه صرّح بعده بخلافه. و خصٌ الحلبيان «4) و المحمّق 
الطوسى 3١١‏ الإطعام بالجدّ و الجدَّهُ للأب. و الأخبار 0١١١‏ مطلقة» 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 528 ب 19 من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح ع. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 588 ب ١9‏ من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح *. 

(") وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 8/٠‏ ب 7١‏ من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح *. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١17/‏ ص 5217 528 ب 14 من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 884 ب ٠١‏ من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد. 

() وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص 51/7 ب 7٠١‏ من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح 18. 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص .٠١8‏ 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 788 787 ذيل الحديث .228٠‏ 

(9) الكافى فى الفقه: ص 27378 الغنيةُ: ص 70". 

)٠١(‏ لا يوجد لدينا كتابه. 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص 541 ب 4 من أبواب ميراث الإخوة و الأجداد. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 5١8‏ 

و منها ما ينص على التعميم كما سيظهر. و الطعمة بالأقل من سدس الأصلء و الزيادة مع زيادة نصيب المطعم على السدس فإِنّ 
المشهور المفهوم من ظواهر الأخبار )١١‏ إطعام سّدس الأصلء فلو أطعمناهم السدس مطلقاً بقى الأب أو الام بلا شىء أو بأقل من 


نصيبهم. و لعل الإطلاق فى الأخبار و كلام الأصحاب منرّل عليه. و أطعمهم أبو علي «؟» سدس نصيب المطعم. و يدفعه ظواهر 
الأخبار» خصوصاً خبر سعد «*) و خبر إسحاق بن عمّار عن الصادق عليه السلام فى أبوين و جدَّة قال: للَامٌ السدسء و للجدّة 
السدسء و ما بقى و هو الثلثان للأسب «6). و اشترط الشهيد فى الطعمة زياد نصيب المطعم بقدر سدس الأصل «4 ابقاءً 
للنصوص على ظواهرهاء مع التحرّز عن تفضيل الجدّ أو الجدّه على الأب أو الام. 

قلو تقض تسيب أجد الأبوية :قا واد على السنين سفظة الطعنة قن فكو الآخر إن وادتصيه 

فلو خلّف أبوين و زوجاً وجدّاً وجدّة من قبل الأب و جدّاً وجدّة من قبل الام استحبٌ للَام طعمة أبويها سدس الأصل لأنّ لها 
الثلث و تكون الطعمة بينهما بالسويّة كما قطع به الأصحابء لتساويهما فى الاستحقاق من غير معارض. 

والى كان احد هما كا السنسى لدو له ملعية عق الاي لالوالة برك هنا لا السدس» 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 584 ب 7٠١‏ من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد. 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص .٠١8‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص “51 ب 7٠١‏ من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح 1. 

(ع) وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص 51/7 ب 7١‏ من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح .٠١‏ 

(0) الدروس الشرعيّة: ج ١‏ ص /727 درس 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 517 

فلو كان معهما أى الأبوين إخوهُ يحجبون الام عن الثلثء انعكس الأمر فورثت السدس و ورث الأب الثلث و لذا استحبٌ للأب 
طعمة أبويه بسدس الأصل بينهما بالسويّة أو الطعمة لأحدهما إن انفرد دون الامّ. 

و كذا لو خلّف أبويه و إخوة حاجبين استحبٌ للأب الطعمة خاصّة لأنّ للَام السدسء و الباقى للأب. 

وار حلت أرويد كاظة اميدق لكل هما الطحنة لأخ الم كة يما أكلانا. 

ولا- يطعم أحدهما أبوى الآدخر و نصّ عليه الأصحاب و قول الصادق عليه السلام فى خبر إسحاق فى أبوين و جدَّة لَامٌ: للَام 
السدس و للجدَّهُ السدسء و ما بقى و هو الثلثان للأب »١١‏ و قد يستظهر من مرفوع ابن رباط عنه صلى الله عليه و آله: الجدّة لها 
السدس مع ابنها و مع ابنتها .07١‏ 

و لذلك لا-طعمة للأجداد من الأب إلا مع وجود الأأب. و كذا لا طعمة للأجداد من الام إِلَا بع وجودها كما هو منصوص 
الأصحابء و ظاهر مرفوع ابن رباط» و قول الصادق عليه السلام فى صحيح جميل: إِنَّ رسول الله صلى الله عليه و آله أطعم 
الجِدَه ام الأي الستس و'اندينا عم و أطعم الجِدَه ام الاسم السدس و ابنتها حتِه «*") و لا طعمة للأجداد إذا علوا للأصلء و 
اختصاص ظواهر النصوص بالأجداد الأقربين. 


ع 


[تقة] 
همذ تح :الولد الذكز الأ كبر أى من لا اكردهة وجوراء كما فى 


.٠١ من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح‎ ٠١ ص 17 ب‎ ١1 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص 517 ب 7١‏ من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح .١١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 8/١‏ ب 7١‏ من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح 4. 

(؟) فى القواعد: بُحبى الولد الأكبر الذكر من تركةٌ أبيه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 5١18‏ 

التحرير 21١‏ و الجامع 3 و السرائر و فيه: أنه المجمع عليه عند أصحابناء المعمول به» و فتاويهم فى عصرنا هذا و هو سنهُ ثمان و 
خمسمائة عليه بلا خلاف بينهم «*” أو استحباباء كما فى الأحمدى ١‏ و الغنية «0) و الإصباح © و الرسالة النصيريّةُ فى الفرائض 
و المختلف 8١‏ و ظاهر الكافى «4). و يدل على الأموّلء ظاهر لا-م الملكك أو الاختصاص الواردةٌ فى الأخبار .3١١‏ و دليل 
الثانى» الأصلء و عموم نصوص الإدرثء و إجمال نصوص الحبوة لعدم نصوصيةُ اللام فى الوجوب. و هو الأقوىء إلا أن يثبت 
الإجماع على الوجوب. و هو بمعزل عن الثبوت. 

ثم الأقوى ما فى الانتصار 01١0‏ من الاحتساب عليه بالقيمة من الإرث؛ لعموم أدلّته من غير معارض فإنٌ اختصاص الأعيان به فى 
الأخبار و الفتاوى لا ينافى الاحتسابء و لقول الصادق عليه السلام فى حسن حريز: إذا هلكك الرجل فتركك بنين فللأكبر السيف و 
الدرع و الخاتم و المصحفء. فإن حدث به حدث فللأكبر منهم .01١١‏ و أمًا إِنه يحبى من لا أكبر منه و إن لم يكن أكبر من غيره 
فهو نصّ الجامع 0170 و يدل عليه قول أحدهما عليهما السلام فى خبر الفضلاء: إن الرجل إذا ترك سيفاً و سلاحاً فهو لابنه» فإن 


كانوا ابئين فهو لأكبرهما 0150 و فى مرسل ابن اذينة: أن الرجل إذا ترك 


.4 تحرير الأحكام: ج 7ص 188 س‎ )١( 

() الجامع للشرائع: ص 504. 

() السرائر: ج “اص 188. 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص .١7‏ 

(0) الغنة::ض ع0 

(©) إصباح الشيعة: ص 68" 

0 لا يوجد لدينا. 

(8) مختلف الشيعة: ج 9 ص ١"؟.‏ 

(9) الكافى فى الفقه: ص ١/ا".‏ 

)9١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 54 ب ” من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد. 

.148 الانتصار: ص‎ )١١( 

.* ب ” من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح‎ 58٠ ص‎ ١77 وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

(1) الجامع للشرائع: ص 504. 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ١77‏ ص 58٠‏ ب ” من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح م. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج4: ص: 5١19‏ 

سيفاً و سلاحاً فهو لابنه» و إن كان له بنون فهو لأكبرهم 2١١‏ و إطلاق قول الصادق عليه السلام فى خبر شعيب العقرقوفى: المت 
إذا مات فَإنٌ لابنه السيف و الرحل و الثياب ثياب جلده «”» و ظاهر الأكثر اشتراط التعدّد و تحمّق معنى التفضيل حقيقة. 


ثم الظاهر اختصاص ولد الصلب بها كما هو نص الإرشاد 0 اقتصاراً فى خلا.ف الأصل على اليقين المتبادر من النصوص. و 
يحتمل العموم بناءً على عموم الولد حقيقة. 

ولا بدٌ من تحقّق الذكورّة» للأصل. و يحتمل القرعة فى الخنثى. و ربّما احتمل ضعيفاً أن يكون لها نصف الحبوة كما لها 
تفنون الفيي ف الميراك: 

وهل نشقرط الفضاله عه يتندموت المواكظ؟ وعتياتةة شن سداق الر له علنة حفيقة و لذ يل لمن التيراث ومع الاشتراط 
تال كز رة ولا تسد د له ولد 5 ١5‏ ]ذا كان علفة سيف 

ثم الظاهر اعتبار السنّء فلو كان الأصغر بالغاً دون الأكبر حبى الأكبرء و احتمل البالغ و التشريكك. 

وفى أكثر الكتب أنه يحبى بثياب بدنه و خاتمه و سيفه و مصحفه و تركك الخاتم فى الخلاف «6» و الثياب فى الانتصار «©) و 
الغنية «12 و الإصباح 237 و الرسالةٌ النصيريَةُ 4 و هو المحكيىّ عن كتاب الاعلام للمفيد «4). و فى الكافى: تخصيص 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 58٠‏ ب ” من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح ع. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١77‏ ص 58٠‏ ب ” من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح 7. 

(*) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص .١7١‏ 

() الخلاف: ج * ص 1١18‏ 118 المسألة 178. 

(0) الانتصار: ص 148. 

(2) الغنية: ص 75؟". 

() إصباح الشيعة: ص 22" 

() لا يوجد لدينا. 

(9) مصئّفات المفيد (كتاب الاعلام): ج 4 ص 07. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94 ص: الاي 

الثياب بثياب مصلاه .»١١‏ و اذى فى صحيح ربعى بن عبد الله عن الصادق عليه السلام» سيفه و مصحفه و خاتمه و كتبه و رحله و 
كسوته. كذا فى الفقيه «7). و فى الكافى ”27 و التهذيب «» بزيادة الراحلة. وفى خبر آخر: له سيفه و مصحفه و خاتمه ودرعه 
«© و كذافى حسن حريز عنه عليه السلام «2). و فى خبر الفضلاء: السيف و السلاح » و كذا فى مرسل ابن اذينةٌ «8. و فى 
خبر العقرقوفى: السيف و الرحل و الثياب ثياب الجلد «4) و كذا فى خبر أبى بصير .٠١١‏ 

و هل يعتبر فى غير الثياب الإعداد لنفسه كما يعتبر فى الثياب على ما يفهم من ثياب جلده و ثياب بدنه؟ وجهان: من أن التملكك 
يكفى فى الاختصاص المصبحح للإضافة» و من أنّ الأكثر أنه لا يقال لسيف عبد زيد مثلًا إِنّه سيف زيد مع الأصل. 

و الظاهر شمول الخاتم لما يختم به و لغيره فإنْ العرف عمّمه. و لما يجوز التختّم به و غيره. و كذا الثوب لما يجوز لبسه و غيره» 
للعموم. و كذا المصحف و الكتب إذا لم يُعدّها لغيره لمن يحسن قراءتها و فهمها و غيره. 

و عليه قضاء ما فات من الأب من صلاهً و صيام كما سبق, و لذا قيل: 


."ا/١ الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 


(؟) من لا يحضره الفقيه: ج © ص 68ح غ006. 


(") الكافى: ج لاص 88 ح 6. 

(ع) تهذيب الأحكام: ج 4ه ص 3/8” 702 ح 4917. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١77‏ ص 54 ب ” من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١177‏ ص 58٠‏ ب ” من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح *. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١177‏ ص 58٠‏ ب ” من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح *. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١177‏ ص 58٠‏ ب ” من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح ع. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١177‏ ص 58٠‏ ب ” من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح 7. 

)9١(‏ وسائل الشيعة: ج ١77‏ ص 58٠‏ ب ” من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 67١‏ 

إِنْ الحبوة له بإزاء ذلكك حتّى اشترطها ابن حمزة بقيامه بذلكك .)١١‏ 

و إِنّما يحبى إذا لم يكن سفيهاً وفاقاً للمقئعة 3*١‏ و النهاية و السرائر «©1 و الجامع «8) و لم يظهر لنا مستنده و لا فاسد المذهب 
لأنّه كرامة لا يليق بها إِلَما المؤمن. و لأنّهِ من منفردات المذهب فيلزم المخالف بما يراه. و على الاشتراط بالقيام بالقضاء و أَنّه 
بإزائه يزيد إِنَّ المخالف لا يقضى أو لا يصيح قضاؤه. و لعلّه المراد بفساد الرأى فى النهاية «2 و الجامع 0 و اريد الإيمان بسداد 
الرأى فى الوسيلة «4. و لكن فى السرائر إذا لم يكن سفيهاً فاسد الرأى «4). و فى المقنعة 3٠١‏ فكأنّه فساد العقل و اشتراط انتفائه 
ظاهر على الاشتراط بالقيام بالقضاءء و لذا اشترطه ابن حمزة 01١١‏ أيضاً و كذا على اشتراط انتفاء السفه بطريق الأولى. و يحتمل 
أن يكون هو المراد بالسفه. 

و اتفقوا على أنه إنُما يحبى بشرط أن يخلف المت غير ما ذكر. فلو لم يخلف سواه لم يخصٌ تحرّزاً عن الإجحاف بالورثة» و 
لانتفاء مفهوم الحباء بدونه. وهما ضعيفان خصوصاً إذا احتسب على المحبوٌ بالقيمة. 

و كذا لو قصر النصيب أى نصيب المحبوٌ عنه على إشكال: من عموم النصوص. و من أنه خلاف الأصل فيقصر على المتيقّن» و 
و القالب من ناذه التصيت: و احقمل الشييب:079 اعتان ؤيادة تصبيع كا :زوارك» تكارا عه الاجحات: 


.5/17 الوسيلة: ص‎ )١( 

(؟) المقنعة: ص 8(6. 

(9) النهاية: ج "اص 198. 
(©) السرائر: ج “اص 188. 
(0) الجامع للشرائع: ص 505. 
(©) النهاية: ج "اص 198. 
(0) الجامع للشرائع: ص 505. 
(8) الوسيلة: ص 5/17. 

(9) السرائر: ج “اص 188. 
)0٠١(‏ المقنعة: ص 8(6. 

.5/17 الوسيلة: ص‎ )١١( 


(؟1) الدروس الشرعقة: ج 7ص 8# الدرس 187. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 677 

و لو كان الأكبر انثى لم تحب اتّفاقاً للأصل من غير معارض و اعطى أكبر الذكور كما نص عليه الشيخ 0١1١‏ و القاضى "١‏ و ابنا 
سعيد 030 و قول الصادق عليه السلام فى صحيح ربعى: فإن كان الأكبر ابن فللأكبر من الذكور 50". 

ولو كان الأكبر متعدّداً فالأقوى القسمة عليهم بالسورّة وفاقاً للمبسوط 4١‏ و الجامع «2) لعموم الأكبر له. و خلافاً للنهاية 07 و 
المهذت :ةو الوسلة «4] إذ لا يضدق على أخد متهما أله أكير. 

و لو تعدّدت هذه الأجناس اعطى الكل فى الثياب لورودها فى كلام الأصحاب و بعض الأخبار ٠١١‏ بلفظ الجمع؛ و سمعت عن 
الحلبى قصرها على ثياب مصلّاه 1١‏ و فى الباقى إشكال: لورودها بلفظ الواحد فيحتمل إعطاء الجميع لأنَّ اسم الجنس يشملهاء 
و الآله فياق على كل سيف هذا اله سيقة و قري إعطاء اهف سنها قح را من الامساق وقمنر ا لكلاف الأض على الشيق 2 
الأقرب أنّه يتختيره الوارث أى الابن لأنّه كرامة له ولا صارف له عمّا يتخره شرعاًء أو غيره للأصل و قصر خلافه على اليقين و 
الجمع بين الحقّين» و يحتمل القرعة. و قال ابن إدريس فى الثياب و غيرها خصٌ بِالَْدى كان يعتاد لبسه و يديمه دون ما سواه 
0 و فى العمامة نظر من التردّد فى دخولها فى الثياب عرفاً خصوصاً ثياب البدن كما عر بها الأكثرء و قد يؤيّد الخروج ما دل 


من 


.1917 النهاية: ج “اص‎ )١( 

(0) المهذب: ج ١‏ ص .1١7‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص 205 شرائع الإسلام: ج ؟ ص 18. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١77‏ ص 4 ب ” من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح .١‏ 
(0) المبسوط: ج ع ص .17١8‏ 

(2) الجامع للشرائع: ص .2١5‏ 

(0) النهاية: ج “اص 198. 

(8) المهذب: ج ١‏ ص .1١7‏ 

(9) الوسيلة: ص 1817. 

)9١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 54 ب ” من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد. 
)1١(‏ الكافى فى الفقه: ص ١/ا”.‏ 

(0 السرائر: ج اص 18/8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 677 

الأخبار »١١‏ على خروجها عن الكفن. و الأقوى دخولها و دخول القلنسوة دون الخفٌ و النعل و نحوهماء و دون لباس الحرب من 
الدرع و المغفر و نحوهما إِلَّا إذا اعتبرنا ما تضمّن الدرع من الأخبار .07١‏ 


[الفصل الثانى فى ميراث الطبقة الثانية و هم الإخوة و أولادهم و الأجداد] 


اشارة 
الفصل الثانى فى ميراث الطبقة الثانية و هم الإخوة و أولادهم و الأجداد و مطالبه ثلاثة: 
[المطلب الأوّل فى ميراث الإخوة] 


الأول فى ميراث الإخوة للأخ من الأبوين و الأب المنفرد عن يرث معه المال قرابة؛ و لقوله تعالى 'وَ هُوَ را اديع عع 
والوا يلام يكن لها ولد. كذا قاله الباقر عليه السلام فى حسن بكير و محمّمد بن مسلم "١‏ فإن تعدّدوا تشاركوا بالسوية. 

و للاغتك هع قل الأبروى أ الأنه البلة ده الشف ترضا و الباق يه ليها 

ولو تعدّدت فلهما أو لهنّ الثلثان بالسويّة فرضاً و الباقى يرد عليهنٌ يقسم بينهنّ بالسويّة. 

ولو اجتمع الذكور و الإناث فالمال لهم. للذكر ضعف الانثى كل ذلكك بنصّ الكتاب 080 و الإجماع. 

و يمنع المتقرّب بالأبوين مطلقاً ذكراً أو انثى المتقرّب بالأب 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص * "لاب ١‏ من أبواب التكفين. 
(1) وسائل الشيعة: ج ١17/‏ ص #4 58٠‏ ب ” من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد ح ؟ و" 

(") النساء: 12/2. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 58١‏ 587 ب ” من أبواب ميراث الإخوة و الأجداد ذيل الحديث ؟. 

.١01/2 النساء:‎ )0( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94 ص: 675 

خاصة بالإجماع و النصّ كقوله صلى الله عليه و آله أعيان بنى الام أحق بالميراث من ولد العلّات 1١‏ قال الفضل و هذا مجمع 
عليه ١؟)‏ من قوله عليه السلام» و قول الباقر عليه السلام: أخوك لأبيكك و امكك أولى بكك من أخيكك لأبيكك 7”0. 

و يقوم المتقرّب بالأب مقام المتقرّب بالأبوين من الإخوة عند عدمهم, و قسمتهم قسمتهم. 

و للواحد من ولد الام السدس أخاً كان أو اختاء و الباقى يرد عليه. 

و للاثنين فصاعداً الثلث بالسويّةُ كما هو ظاهر الآيهُ و نفى عنه الخلاف بين الامَهُ و الباقى يرد عليهم بالسويّة أيضاً ذكوراً كانوا أو 
إناثاً أو بالتفريق و فى الحسن: أنّ بكيراً قال للصادق عليه السلام: امرأة تركت زوجها و إخوتها لَامَها و إخوتها و أخواتها لأبيها. 
فقال: للزوج النصف ثلاثة أسهم. و للإخوة من الام الثلث. الذكر و الانثى فيه سواء» و بقى سهم للإخوة و الأخوات من الأب» 
اي الال عابر ولص الزرج بن االصيصير الإخرامن اران النري اذ اللمطاريل ل 
هفَإِنْ كانوا ع ل ا ا ا 0007 ل 
نرت كاله أو امرأةٌ وَلَهُ أَحّ أ حت لكل لاجد ها الشدّسُ قن > انوا خرن لك َه ركه في اه الماعتىق 
بذلكك: ل د خاصٌ هُ» و قال فى آخر سورةٌ النساء: «ينثه مف 7 كو فى لكا إن امْرُوٌ مَل 
28 


اق رليك وه اخش يت اهنا لانو انمو اها لأن تايضف ك وَ هُوَ يَرِهًا إن َم يَكنْ وله برو إن كاثوا إخرة 


انا وَ يللاه مَلِلذَكر مِثْلُ عط الْأنتِين» فهم الّذين 0 أولادهم الْذين يزادون و ينقصون )5١‏ و نحوه فى 


027 


.٠١8 الكافى: ج لاص‎ )١( 
1: .٠١8 (؟) الكافى: ج لاص‎ 
و فيه: «عن أبى عبد اللّه عليه السلام).‎ ١ ص 207 ب 1 من أبواب ميراث الإخوة و الأجداد ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )*( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 58١‏ 587 ب 7 من أبواب ميراث الإخوة و الأجداد ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 670 

محمّد بن مسلم عن الباقر عليه السلام .)١١‏ 

ولو اجتمع الإدخوة المتفرّقون فللمتقرّب بالا السدس إن كان واحداً ذكراً أو انثى و الثلث إن كان أكثر بالسوّة كذلك أو 
باللتريو و الكاقى [امشوة من الأبوين» للذكر ضعف الانثى كما نصّ على جميع ذلكك فى الكتاب 170 و هو من المواضع الْتى 
يقدّم فيها من قدّمه الله و هو الذى فرض له إذا لم يفرض للإخوة و الأخوات للأب إذا اجتمعوا و سقط المتقرّب بالأب خاضة. 
ولو كان المتقرّب بالأسبوين واحداً ذكراً فله الباقى. و لو كان انثى فلها النصف فرضاً و الباقى يرد عليها دون المتقرّب بالامّ و إن 
تعدّد. 

و كذا لو كان المتقرّب بالأبوين اختين فلهما الثلثان» و للواحد من كلالة الام السدسء و الباقى يردّ على المتقرّب بالأبوين خاضة 
دون المتقرّب بالامٌ لأنْ المتقرّب بسببين أولىء قال فى المختلف: و ادّعى أكثر علمائنا عليه الإجماع *. 

قلت: و يدل عليه نحو قول الصادقين عليهما السلام فيما مرّ من خبرى بكير و محمد بن مسلم «©»: فهم الّذين يزادون و ينقصون. 
و خالف الفضل 0 و الحسن 120 فردًا عليهما البقيهُ على حسب السهام. 

و لو اجتمع الإخوةٌ من الأب خاصّة مع الإخوة من الام خاصّة فللواحد من قبل الام إن لم يكن منهم إِلّا واحد السدسء ذكراً كان 
أو انثى» و الباقى للمتقرّب بالأب قرابة إن كان ذكراً أو ذكوراً و إناثاً. 

و لو كان انثى فلها النصف فرضاً و الباقى يردّ عليها و على الواحد 


)١(‏ الكافى: ج لاص ٠١"‏ ح ع. 

(؟) النساء: .١01/2‏ 

(9) مختلف الشيعة: ج 9 ص 62. 

(©) قد مرّافى ص .86١١‏ 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص 652. 

(9) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص 87. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 672 

من كلالة الام أرباعاً بحسب السهمين على رأى الحسن ١١‏ و بنى الجنيد 01١‏ و زهرة 09 و إدريس 7 و الشيخ فى المبسوط و 
الويجاز «0) و هو خيرةٌ التحرير «2) و جماعة؛ لعدم المرجح لتقب كل منهما بسبب و عليها أو عليهنَ خاصّة على رأى الشيخ فى 
النهاية «7) و الاستبصار 8١‏ و الصدوق «4) و القاضى ٠١١‏ و الحلبى )١١«‏ وابن حمزة «؟١)‏ و هو خيرة المختلف 0١7١١‏ لدخول 
النقص عليها أو عليهنَ خاصّة لو كان هناكك زوج أو زوجة: فإنّ لأحدهما سهمه النصف أو الربع؛ و لكلالةُ الام السدسء و الباقى 


لكلالة الأنب. و رد بأنّه لا يقتتضى الاختصاص بالردّ كالبنت مع الأبوين و لأنّه لو كان ذكراً اختصٌ بالردٌ فكذا الانثى» و ضعفه 
ظاهر. 

و لما روى عن محمّد بن مسلم عن الباقر عليه السلام فى ابن الاخت لأب و ابن اخت لَامّ: إن لابن الاخت للم السدسء و الباقى 
لابن الاخت للأب 36١‏ و هو يقتضى كون الاختين كذلك, لأنّ أولادهما إِنّما يرثون بالتقرّب بهما و فيه: أنْ فى طريقها عليٌ بن 
فضَّال و فيه قول لأنّه كان فطحياً. لكن الأصحاب ونّقوه و أثنوا عليه كثيراً. و فى الخلاصة أثنى عليه محترد ابن مسعود كثيراً» و 
قال: إِنّهِ ثقهُ «10). و كذا شهد له بالثقة الشيخ الطوسى »١2«‏ 


.652 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص‎ )١( 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص *652. 

7 الغنيهُ: ص 70". 

(؟) السرائر: ج “اص 590. 

(0) المبسوط: ج ع ص 27# الإيجاز فى الفرائض و المواريث (الرسائل العشر): ص 7/". 

(©) تحرير الأحكام: ج ؟ ص 128 س ."١‏ 

(0) النهاية: ج اص "70. 

(8) الاستبصار: ج ص 188 184 ذيل الحديث /الت. 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ‏ ص 71١‏ 918. 

.1"6 ص١ المهذّب: ج‎ 0٠١( 

)1١(‏ الكافى فى الفقه: ص ”7/١‏ 7/ا”. 

.584 الوسيلة: ص‎ )1١( 

(1) مختلف الشيعة: ج 9 ص 62. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 548 ب 7 من أبواب ميراث الإخوة و الأجداد ح .١‏ 

(10) الخلاصة: ص ". 

(18) الفهرست: ص ."١9‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 677 

و النجاشى .2١١‏ فأنا أعتمد على روايته و إن كان مذهبه فاسداً. 

ولو تعدّد المتقرّب بالا كان له الثلثء و للّاخت للأب النصفء و الباقى يردٌ عليها خاصّة أو عليهما أخماساً. 

و لو كان مع الواحد من قبل الام اختان فصاعداً للأب» فللواحد السدس أخاً كان أو اختاً و للاختين فصاعداً الثلثان» و الباقى يرد 
أخماساً على الجميع؛ أو على المتقرّب بالأب خاصّة على الخلاف. 

و يمنع الإخوة من يتقرّب بهم من أولا-دهم فى المشهور إن لم ندّع الإجماع؛ للنصوص المتظافرة على أولورَة الأقرب و كذا 
يمنعون أولاد الأب الأعلى من العمومة و العتمات و الخؤولة و الخالات و أولادهم بالإجماع؛ و النصوص دون الأجداد و الجدّات 
للوجماع؛ و النصوص. 

و قال الفضل بن شاذان: للأخ من الام مع ابن الأخ للأبوين السدسء و الباقى لابن الأخ لأنّه بمنزلة أبيه ."7١‏ 


و ليس بجدّد. لأنّ كثرة السبب إِنْما تراعى مع تساوى الدرج و لو تمت حيجته لكان إذا اجتمع أخ لأب مع ابن أخ لأب و امّ كان 
المال كله لابن الأخ و لم يقل به. 

ولو دخل الزوج أو الزوجة مع الإخوة كان لهما نصيبهما الأعلى. و للأخ أو الاخت للَامَ أو هماء نصيبهما السدس إن كان واحداً 
و القلث إن كان أكثر بالسوئةء و الباقى للمتقاب بالأبوية: واحدا كان أو أكثرة ذكرا كان أو انثى. 

و مع عدمهم أى المتقرّبين بالأبوين فللمتقرّب بالأب خاصّة الباقى كذلكك فالمتقرّب بالأب أو بهماء إِمَا لا فرض له و هو إذا كان 
أخا أو 


.10/ 701/ رجال النجاشى: ص‎ )١( 

() من لا يحضره الفقيه: ج * ص 78 ذيل الحديث .887١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 678 

إخوة رجالًا و نساءً» أو ينقصون عتما فرض لهم و هو إذا كان انثى إِنَا أن يكون انثى واحدة مع زوجة و وحدة كلالة الام إذ تزيد 
التركة حينئفٍ فلازوجة الربع» و للماخت من قبل الأب أو قبلهما النصف و للواحد من كلالة الام السدسء و الباقى و هو نصف 
السدس يردٌ على الاخت للأبوين أو للأب خاصّة» أو عليها و على المتقرّب بالامٌ أرباعاً على الخلاف و النقصان على كلالة الأب 
أو الأسبوين خاصّة كما أنّ الزيادة لهم على المختار, لنحو ما مرّ من خبرى بكير و ابن مسلم ١١‏ و فى حسن آخر لبكير: إِنّهِ جاء 
رجل إلى الباقر عليه السلام فسألة عن امرأة تركث زوجها و إخوة لامها واختاً لأبيهاء فقال: للزوج النصف ثلاثة أسهمء و للإخوة 
من الاسم سهمان, و للاخت من الأب سهم. فقال له الرجل: فإنَ فرائض زيد و فرائض العائرة و القضاهً على غير ذا يا با جعفرا 
يقولون: للاخت من الأب ثلاثة أسهمء تصير من سنَّهُ تعول إلى ثمانية» فقال عليه السلام: و لم قالوا ذلكك؟ فقال: لأنّ الله عرّ و 
جل يقول: و لهُ أَحْتٌ فيا نضتٌ ها ترك فقال عليه السلام: فين كاتك الاحيع أخاء قال: فليس له إلا السدسء فقال عليه السلام: 
فما لكم تنقصون الأخ إن كنتم تحتتجون للّاخت النصفء بأنّ الله ستى لها النصفء فإنَ الله قد ستمى للأخ الكلّ» و الكل أكثر 
من النصفء لأنّه قال: فلها النصفء و قال للأخ: و هو يرثهاء يعنى: جميع مالها إن لم يكن لها ولدء فلا تعطون الْمذى جعل الله له 
الجميع فى بعض فرائضكم شيئاً و تعطون الّذى جعل الله له النصف تاماً «7. 


[المطلب الثانى فى ميراث الأجداد] 
المطلت الثاق فى هيراك الأجداد للجلٌ المتقرة:و إن غلا المال»:و كذا الجَدَّة قراية سواء كان لآب أو لَامَ أو لهما. 


()قدواف صن و2 
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ولو اجتمع الجدّ و الجدَّه تساويا إن كانا لَامٌ كالأخ و الاخت لهاء للاشتراكك فى الإرث للمتقرّب بهاء و للأصل من غير معارض» 
وتشافر الأخبان 37 يكون الأجداد #الاخوة و لذلككه ]إن كانا لأب أو ليما لئجة الثلثانى للجذة الكلك نز إن نقيت الأخار 
بحال الاجتماع مع الإخوة. و أكثر الأصحاب مطبقون عليها. و تردّد أبو عليء فقال: و ذوو أرحام الام أيضاً «”". فالّذى دل عليه 


الدليل: أنّهم يتقاسمون ما أحرزوه لجهة الام للذكر مثل حظ الا-نشيين, أنه صار كميراثهم منها. و لنا فى هذا نظر. قال فى 
المختلف: و هذا يدلّ على توقفه فى ذلكك و تردّده» وهو جد 0" و للجدّ أو الجدَّهُ أو لهما لَامّ مع جدّ أو جدَّهُ أو هما لأب 
الثلث إن كان واحداً أو أكثر يقسم بينهما بالسويّة؛ و الباقى للجدّ أو الجدّهٌ أو لهما للأب يقسم بينهما أثلاثاً وارث الفريق الأوّل 
الثلث و الثانى الباقى» هو المشهور و حكى عليه الإجماع فى الخلاف « لأنّهما يرثان نصيب من يتقرّبان به» و لصدق الام على 
الجدَّهٌ لها و فيه نظر و لقول الباقر عليه السلام فى خبر محترد بن مسلم: إذا لم يتركك الميّت إِلَا جدّه أبا أبيه» و جدّته امّ امّه فإنّ 
للجدّة الثلث, و للجدّ الباقى» قال: و إذا تركك جدّه من قبل أبيه» و جدٌ أبيه» و جدّته من قبل امّهء و جِدَهُ اّه» كان للجدّه من قبل 
الام الثلث؛ و سقطت جِدَةٌ الام» و الباقى للجدَّهُ من قبل الأب و سقط جد الأب 4). و أعطى الحسن امّ الام السدس وام الأب 
النصف. و ردٌ عليهما الباقى «*) بحسب ذلكك تنزيلًا لهما منزلة الاختين. و الصدوق 07 
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أبا الام الجدادى وأرا "أت الباق كثدرلا الوتما مار لله الأعو رح و نض الكلفان :لني الكبدر 7١‏ على أنّه إذا اتحد الجدّ من الامٌ 
فله السدسء ذكراً كان أو انثى» و إذا اجتمعا كان لهما الثلث ككلالة الام. 

ولو دخل زوج أو زوجة كان لهما نصيبهما الأعلى: النصف للزوجء و الربع للزوجة؛ و للجدّ أو الجدَّهْ أو هما لَام ثلث الأصل 
على المختار» و سدسه على الآخر و الباقى للجدّ أو الجدَهُ أو لهما للأب فالنقص عليهما كما هو على الأب إذا اجتمع مع الامّ و 
على كلالته إذا اجتمع مع كلالتها. 

و يمنع الجدّ و الجدّة لأمب كانا أو لام كلّ من يتقرّب بهما من آبائهما و أجدادهما و أولادهماء وهم العمومة و العمات و 
الخؤولة و الخالات و أولادهم للقاعدة المستمرّةُ من منع الأقرب الأبعد. و قال يونس بن عبد الرحمن: إن تركك ام أبيه و عّمته و 
خالته فالمال بينهنّ «*. قال الفضل: غلط هاهنا فى موضعينء أحدهما: أنه جعل للخالة و العمّهُ مع الجدّهٌ امّ الأب نصيباء و الثانى: 
أنه سوّى بين الجدّه و العم و العتّه إِنْما يتقرّب بالجدَّة © و لا يمنعون الإ-خوة و الأسخوات و لا أولا-دهم بل يقاسمونهم 
بالإجماع و النصوص المتضافرة. و أسقط العامّةُ «8) كلالة الام مع الجدّ للأبء و لهم قول «8) بسقوط كلالةٌ الأبوين أو الأب مع 
الجدّ له [و الجد الأعلى ذكراً كان أو انثى يمنع العم و العمَهُ و الخال و الخاله و أولادهم 09]. 

و الجدّ للَامٌ يمنع أبا الجدّ للأب و اه كما 


)١(‏ الكافى فى الفقه: ص 37/7 الغنية: ص 378 770؟. 


(9) نقله عنه فى الكافى: ج لاص ١١8‏ ذيل الحديث 18. 

(6) نقله عنه فى الكافى: ج لاص ١١8‏ ذيل الحديث 18. 

(0) مختصر المزنى: ص 17. 

(©) الام: ج ع ص .١‏ 

0 أثبتناه من القواعد. 
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يمنع أباه و امه لكونه أقرب و كذا الجدّ للأب يمنع أبا الجدّ للَامَ و امه و كذا الانثى تمنع الأبعد ذكراً أم انثى. 

و مع فقد الأجداد الدَنا'ذ كور ]ثانا يرث أجداد الأب و أجداد الام ثم أجداد الجدّ و أجداد الجدَّهُ و هكذاء و هم فى المرتبة 
الاولى أربعة» و فى الثانيةُ ثمانية» و فى الثالثةُ سنّهُ عشر و هكذا. 

فلو ترك الأجداد الثمانية بأن تركك جد أبيه و جدّته أى جدَّة أبيه كلاهما لأبيه أى أب الأب و جدّه أى أبيه و جدّته لَامَهِ أى لَامّ 
اك وتحنة قن و انها لأنيا وح مارو تسلتها نيا كاذ لأجداد الام الأربعة الثلث بينهم بالسويرة. و الثلثان لأجداد الأب 
ثلثاهما للجدّين من قبل أبيه و بينهم أثلاثاً و الثلث للجدّين من قبل امّه كذلك هذا هو المشهور لأنّ القبيل الأوّل بمنزلة كلالة 
الام فهم شركاء فى الثلثء و الثانى بمنزلة كلالة الأب فللذكر مثل حظ الانثيين و ينقسم التركة عليهم من مائةُ و ثمانية فإنّ أصلها 
ثلاثةُ» واحد للقبيل الأول و سهامهم أربعة بعدد رؤوسهم. و اثنان للثانى و سهامهم تسعةء ليكون لها ثلث و لثلثها ثلث فنضرب 
الأربعة فى التسعةء و الحاصل فى ثلاثة يحصل مائةُ و ثمانية. و قال المصرى: ثلث الثلث لأبوى ام الام بالسويّة و ثلثاه لأبوى أبيها 
بالسويّة فسهامهم سن و ثلث الثلثين لأبوى امّ الأب بالسويّة و ثلثاهما لأبوى أبيه أثلاثاً فسهامهم ثمانية عشرء ليكون لها ثلث له 
نصف و لثلثيها ثلث» و يدخل فيها السنّهُ فنضربها فى أصل المسألةٌ يبلغ أربعة و خمسين .١١‏ و دليله أنّ نصيب الام و هو الثلث 
هو الّذى ينتقل إلى أبويها ثم ينتقل منهما إلى أبويهماء فهو بمنزلة تركة الام تنتقل منها إلى أبويها فثلثه لَامّها و الباقى لأبيهاء ثم 
ينتقل كل من الثلث و الباقى إلى الأجداد. فإنّما ينتقل إلى أبوى 


.190 درس‎ "1/١ ص‎ ١ نقله عنه فى الدروس الشرعيّةٌ: ج‎ )١( 
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الام ثلثها و ينتقل الباقى إلى أبوى الأبء و إِنّما يقسم بينهما بالسوة لأنّه الأصل مع أنّهما إِنْما ورثاه لجدّيّتهما للميت. و قد اطلق 
فى الأخبار 01١‏ و كلام الأصحاب: أنّ الجدّ َم ككلالتها و الجدَّيَهُ تشمل الدنيا و العلياء ثم نصيب الأب و هو الثلثان ينتقل إلى 
أبويه أثلاثاء ثم منهما إلى أبويهماء فثلث الام ينتقل إلى أبويهاء و إِنّما يقسم بينهما بالسويرة» للأصلء و صدق الجِدَّيَُ للَامٌ عليهما 
أيضاً ورثوا بالنسبة إلى أبى المتتء و ثلثا الأب ينتقل إلى أبويه أثلاثء لعدم صدق الجِدَيّةُ للَامَ عليهما بوجه. و قيل نصيب قرابة 
الأب يقسم بينهم 07١‏ كما قاله الأكثرء و نصيب قرابة الام ثلثه لأبوى امّ الام بالسوية و ثلثاه لأبوى أبيها أثلاثء فسهام قرابة الأب 
تسعة» و سهام قرابة الام ثمانية عشرء يدخل فيها التسعة فنضربها فى أصل المسأله يبلغ أربعة و خمسينء و دليله: أن لغير أبوى امّ 
الام جدَّية للأنبء أمَّرا بالنسبة إلى المتّت أو إلى أبيه أو امه فللذكر مثل حظ الانثيين» و ليس لهما ذلكك بوجه. فيقسم بينهما 
بالسويّة. 

ولو كان معهم زوج أو زوجة دخل النقص على أجداد الأب الأربعة دون أجداد الام لما مرّ بسهمهما الأعلى و هو النصف أو 
الربع» فيبقى على المشهور مع الزوج لقرابة الأب ثمانية عشر من مائةُ و ثمانية» ثلثها و هو سنّهُ للجدّين من امّه أثلاثء و ثلثاها لهما 


من أبيه كذلكك, و قد كان لهم قبل ذلكك اثنان و ستعوة انها أرظة وعقووة تنبا الحدق اانه اللحلة قرافي و للج كه عش 
قنقضنة الجحدةسكة و الجتناثى عشره و ثمانية و أررعون ننه الجدية الأدسكة عدر للجذة وا للجك اثتان و كلانون فضت 


الجدَّهُ اثنى عشر و الجدّ أربعة و عشرونء و يبقى لهم مع الزوجة خمسة و أربعون للجدّين من الامّ خمسة عشر 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5888 ب 8 من أبواب ميراث الإخوة و الأجداد. 
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أثلاثاء فنقصت الجدَّه ثلاثة و الجدّ سنك و لهما من الأب ثلاثون أثلاثاً فنقصت الجِدَّهُ سنّهُ و الجدّ اثنى عشرء و يبقى لهم مع 
الزوج تسعة على القولين الآدخرين؛ لكن ينقسم عليهم على القول الثالث؛ فإِنّ ثلثه للجدّين من الام أثلاثاً و سنّهُ لهما من الأب 
كذلكك. ولا ينقسم على قول المصرىء فإنّ الثلاثة لا ينقسم على الجدّين من الام بالسويّ فلا بد من ضرب الاثنين فى الأربعة و 
الخمسين فيبلغ ماثة و ثمانية» و يبقى لهم ثمانية عشر كما فى المشهور. 

و يشارك الأجداد و إن علوا الإخوة و أولادهم و إن نزلوا كما عرفتء و التكرير ليصل به ما بعده أو المراد المشاركة بالسويّة و 
في أنضاً منصوصة. و قال الشافعى: يدفع إلى الجدّ خير الأمرين من الثلث و المقاسمة .0١١‏ و قال بعضهم له المقاسمة أو نصف 
السدس ."١‏ و رووا عن على عليه السلام: أن له المقاسمة أو السدس «” و أنّ له المقاسمة أو السبع ©" و أن له المقاسمة أو 
الثمن 8). و عندنا فإذا اجتمعوا كان الجدّ من الأب كالأخ من قبله أو من قبل الأبوين و الجدّهُ كالاخت. و الجدّ من الامّ كالأخ 
من قبلهاء و كذا الجدَهٌ كالاخت. للأخبار المتضافرة» كحسن الفضلاء عن أحدهما عليهما السلام قال: إن الجدّ مع الإخوة من 
الأب يصير مثل واحد من الإخوة ما بلغواء قال قلت: رجل تركك أخاه لأبيه و امّه و جدّه أو قلت: جدّه و أخاه لأبيه أو أخاه لأبيه و 
امه قال: المال بينهما و إن كانا أخوين أو مائه ألف فله مثل نصيب واحد من الإخوة؛ قال: قلت: رجل تركك جدّه و اخته؟ فقال: 
للنذكز مل عط الاشين هو إن كاننا لعن فالتصق للحد و التضق الآحن الاعكة »و أن 34 أكتر من :ذلك افعلى هذا التحسنات» 
و إن تركك إخوةٌ و أخوات لأب وام أو لأب و جدّ فالجدّ أحد الإخوة فالمال بينهم للذكر مثل حظ الانثيين» و قال 


(1) شمر الموة صن 3 

() المغنى لابن قدامة: ج /اص 28. 
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زرارة: هذا مما لا يؤخذ علي فيه» قد سمعته من أبيه و منه قبل ذلكك و ليس عندنا فى ذلكك شكك و لا اختلاف .)١١‏ 

ولو كان معهم زوج أو زوجة أخذا نصيبهما الأعلى؛ و اقتسم الأجداد و الإخوة كما قلنا. 

فإذا اجتمع جدّ و جِدَهْ أو أحدهما من قبل الام مع إخوة لها كان الثلث بينهم» للذكر مثل الانثى للأخبار 1١‏ الناطقة بالمساواة مع 
الأخ. و يمكن أن يحمل عليه نحو قول الباقر عليه السلام فى خبر أبى بصير: أعط الأخوات من الام فريضتهنٌ مع الجدّ «. و قول 
الصادق عليه السلام فى خبر الحلبى: للإخوة للَامَ فريضتهم, الثلث مع الجدّ "5١‏ و يؤئْده قوله عليه السلام فى خبر آخر له: للاخوة 


من الام مع الجدّ نصيبهم, الثلث مع الجدّ «0) و فى صحيح ابن سنان إِنّهِ قال للصادق عليه السلام: فإن كان مع الأخ للَامٌ جِدّة؟ 
قال: يعطى الأخ لام السدسء و يعطى الجدٌّ الباقى» قال: فإن كان أخ لآث و ججد؟ قال الحال هما سواه 81از لحل العراد الح 
للأب. 

و إن اجتمع جد أو جدَة أو هما لأب مع أخ أو اخت أو هما للأبوين أو للأب كان الجدّ كالأخ و الجدَّهُ كالاخت بالإجماع على 
ما فى الخلاف 37 ففى الجدّ مع الأعمم للذاكر فس :نا للا و كذا الأخ مع الجدّة و كذا الجدّ و الجدَّهُ مع الأخ أو الاخت 
أو هماء و للجدَّه مع الاخت الثلثان» و للجدّ مع الأخ المال أو الباقى بعد نصيب كلالة الام و الزوج أو الزوجة إن كان. فعن الباقر 
عليه السلام 
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() وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص 548 ب 7 من أبواب ميراث الإخوة و الأجداد ح #. 

() وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص 548 ب 7 من أبواب ميراث الإخوة و الأجداد ح ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 548 ب 7 من أبواب ميراث الإخوة و الأجداد ح *. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5480 ب 7 من أبواب ميراث الإخوة و الأجداد ح .١‏ 

0 الخلاف: ج * ص 8 المسألة .٠١9‏ 
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فى صحيح أبى عبيدة فى رجل مات و تركك امرأته و اخته و جدّهء قال: هذه من أربعة أسهم: للمرأة الربع» و للّاخت سهم. و 
للجدّ سهمان ."١١‏ و سأل زرارة الصادق عليه السلام فى الصحيح عن رجل تركك أخاه لأبيه و امّه و جدّهء قال: المال بينهماء و لو 
كانا أخوين أو مائة كان الجدّ معهم كواحد منهم, للجدّ ما يصيب واحداً من الإخوة قال: و إن ترك اخته فللجدٌ سهمانء و 
للّاخت سهمء و إن كانتا اختين فللجدٌ النصف و للاختين النصفء و قال: إن تركك إخوة و أخوات من أب و ام كان الجدٌ كواحد 
من الإخوةٌ للذكر مثل حظ الانثيين «07. و سأله عليه السلام ابِنٌ سنان فى الصحيح عن أخ من أب و جدّء فقال: المال بينهما سواء 
«". و فى المقنع: و إن تركك اختاً لأب و امٌ و جداً فللاخت النصف و للجدّ النصفء فإن تركك اختين لأب وام أو لأب و جداً 
فلأساختين الثلثان و ما بقى فللجدٌ 160 و يوافقه خبر الحلبى و الكنانى و الشيحام و أبى بصير جميعاً عن الصادق عليه السلام فى 
الأخوات مع الجدّ: إن لهنْ فريضتهنٌ» إن كانت واحدة فلها النصف. و إن كانتا اثنتين أو أكثر من ذلك فلهما الثلثان» و ما بقى 
فللجدٌ «0) و هو إن لم يكن حكاية ما عند بعض العامة يمكن حمله على الجدّ لَامٌ. 

فإذا اجتمع الإخوة المتفرّقون مع الأجداد المتفرّقين» كان للإخوة و الأجداد من قبل الام الثلث بالسويّةُ ذكوراً أو إناثاً أو متفرقين 
و الباقى للخو و الأخوات من قبل الأبوين؛ و الأجداد و الجدّات من قبل الأب بالسويّة بين الذكور من الإاخوة و الأجداد و كذا 
بين الاناث و سقط الإخوة و الأخوات من قبل الأب. 


.١ من أبواب ميراث الإخوة و الأجداد ح‎ ١١ ب‎ 20١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
ب 8 من أبواب ميراث الإخوة و الأجداد ح 1 و فيه عن أبى جعفر عليه السلام.‎ 54١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )0( 


() وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 588 ب 8 من أبواب ميراث الإخوة و الأجداد ح .١‏ 


(6) المقنع: ص /659. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 547 ب 8 من أبواب ميراث الإخوة و الأجداد ح ١7‏ و 18. 
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و لو اجتمع الجدّ أو الجدَّهُ أو هما من قبل الب مع الأسخ أو الاءخخت أو هما من الام كان للأخ أو الاخت السدس. و الباقى 
للأجداد من قبل الأب خلافاً للعامة فأسقطوا مع الجدّ للأب كلالة الامّ» كما عرفت و إن كان واحداً انثى على إشكال فى الواحدة 
الأتضن نمق 'إطاقق الأصبحات و الأخبنان اليا #الاتدت فاق كانت #القضت مو لون امعط عالزة قطعا كبا ادعئ الأكير 
الإجماع عليه 0 و إن خالف فيه الفضل 27١‏ و الحسن 3 و إن كانت كالاخت من الأب جرى فيها الخلاف السابق فى الاختء 
و من أَنّها غير ذات فريضة و لا نص على الردّ عليها و على كلالة الام جميعاً فاختضت بالباقى. 

و لو كانا أى كلالة الام اثنين كان لهما الثلثء و الباقى للأجداد من قبل الأب و إن كان واحداً انثى على إشكال. 

ولو كان الجدّ أو الجدّه أو هما من قبل الام مع أخ أو اخت أو هما من قبل الأبوين أو الأب» كان للجدّ أو الجدّهُ أو هما من قبل 
الام الثلث بالسويية بينهما و الباقى للإخوة من قبل الأبوين أو الأب ذكوراً أو إناثاً أو بالتفريق. 

و فى الاخت المنفردة من قبل الأب إشكال فى اختصاصها بالردٌ أو اشتراكه بينها و بين الجدّ للإشكال فيما إذا اجتمعت مع كلالة 
الام و أيضاً من التساوى فى الدرجة و إطلاسق النصوص بكون الجدودةٌ كالإخوٌ فيشتركان فى الردّ» و من اختصاص النصّ 
بالاخت مع الإخوة للَامَ دون الجدودة ولا فريضة لهم فيختصٌ بهم الرد. 

و لو اجتمع مع الأجداد للأب إخوة من قبله أو من قبل الأبوين و أجداد من قبل الاءٌ» كان للجدّين من قبل الام أو لأحدهما الثلث 
على المشهورء و السدس على قول مضى و الثلثان للأجداد و الإخوه من قبل 


.41 الخلاف: ج * ص 88 المسألة‎ )١( 

() نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 87. 

(*) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص *62. 
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الأب للذكر مثل حظ الانثيين. و قد سمعت أنّ للعامّة 0١‏ قولًا بسقوط كلالة الأبوين أو الأب مع الجدّ للأب. 

و لو اجتمع مع الإخوة الأجداد العليا و الدنياء كان المقاسم للإخوة الدنيا دون العليا لما عرفت من حجب الأقرب الأبعد. 

ولو فقد الأدنى ورث الأبعدء ولا يحجبه الإخوة. لاختلاف الجهة. و عموم 7١‏ الأخبار بمقاسمة الجدّ الإخوة. و لا يشترط عندنا 
فى حجب القريب من الأجداد البعيد اتحاد الجهة. فلا يرث الأعلى للأب مع الأدنى للَامَ» و كذا العكس و عن ابن مسعود 0 
اشتراطه. 

و لو خلّف مع الأجداد الثمانية أخاً لأب, كان لأجداد الام الثلث بينهم بالسوبرة على المشهور و الباقى للأخ و الأجداد من قبل 
الأب و هو ظاهر و الأقرب أنه يأخذ مثل نصيب الجدّ من قبل أبى الأب لا من قبل انه فإنّه لو كان مكان هذا الجدّ أبو الأب لكان 
للأخ مثل نصيبه فكذا معه و لتساويهما فى التقرّب إلى الميت بالابوة خاضة. و يحتمل ضعيفاً أن يكون له مثل نصيب الجدّ من 
قبل امّه لصدق الجدٌ للأب عليه أيضاً. 

وهل يوفر ثلث الثلثين على جد ام الأب و جدّتها أى الجدّ و الجدّة لَامّه و يقشم ثلا الثلثين على الأخ و الجدّ و الجدَّه من قبل 
أبى الأب أخماساً الأقرب ذلك لمثل ما مرّ من مساواته لهما فى عدم التقرّب إلا بالاو فيصح من خمسمائة و أربعين فإنّ سهام 


قراب الأب حينئذٍ خمسة و أربعون؛ ليكون لها ثلث و لثلثها ثلث و خمسء و ذلكك بضرب الخمسة فى التسعة ثم بضرب الأربعة 
سهام قراب الام فى الخمسة و أربعين» و الحاصل فى ثلاثة يبلغ ذلكك لقرابة 


() الام: ج ع ص ١‏ 

(5) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5888 ب 8 من أبواب ميراث الإخوة و الأجداد. 

(9) المغنى لابن قدامة: ج ,اص /2. 
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الام مائة و ثمانون بينهم بالسويّه و لقرابة الأب ثلاثمائة و سئّونء لأبوى ام الأب مائة و عشرونء و يقسم الباقى و هو مائتان و 
أربعون بين الأخ و أبوى أبى الأب أخماساًء خمسها و هو ثمانية و أربعون لَامَهه و لكلّ من الباقين خمساها و سنّهُ و تسعون. 

و يحتمل دخول النقص على أجداد الأب الأربعة لاشتراكك الكل فى التقرّب بأبى المئّت فتصيح من مائة و ست و خمسينء لأنكك 
تضرب أربعة سهام أجداد الام فى أصل الفريضة و هى ثلاثة كما كنت تفعل سابقاً تصير اثنى عشرهء ثم تضرب ثلاث عشر و هى 
سهام أجداد الأب و هى تسعة كما عرفت و سهام الأخ و هى أربعة كأبى أبى الأب فى اثنى عشر و الموافق لما سنذكره من 
الضابط أن يضرب الأربعة فى الثلاثة عشر و المجتمع فى الثلاثة» لقرابة الأب مائة و أربعة فللأخ اثنان و ثلاثون» و كذا لجدّ الأب 
من أبيه و لجدّهُ الأب من أبيه سنّهُ عشر, و كذا لجدّ الأب من امّهء و ثمانية لجدَّهٌ الأب من امّه و لكل من أجداد الام ثلاثة عشر. 
و كذا الكلام لو تعدّدت الإخوة من الأب أو الأبوين» أو كان الأخ واحداً أو كثيراً من الام لكن الأقرب فيه أنه يأخذه مثل نصيب 
الجدّ من ام الامْ. و هل يدخل النقص على أجداد الام الأربعة أو يختصّ به أبو ام الامّ؟ فيه الوجهانء و الأقرب الثانى. 

ولو شارك الأجداد الثمانية أحد الزوجين أخذ نصيبه الأعلى» و الثلث للأجداد الأربعة من قبل أبوى الام بلا نتقص و دخل 
النتقص على أجداد الأب الأربعة خاصّة كالكلالة. 

وقد يِتّفق مع تباعد الدرج كون الجدّ من قبل الأبوين كأن يكون لزيد ابنان عمرو و بكر و لعمرو إبن اسمه خالد و لبكر بنت 
اسمها خديجة فتروّجها خالد و أولدها سلمان فزيد جدّه من أبويه» و إذا اجتمع مع جدّ للأب و جد لَام مساويين له فى الدرجة 
كأن يكون فى المثال ام خالد زهرة بنت أحمد فهو جدّ سلمان لأبيه وام خديجة فاطمة بنت محمّد فهو 
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جده لَّامَهِ فالأقرب أنّه يمنع الجدّ للأب دون الجدّ للّامَ كما أن الأمر كذلكك إذا اجتمع الإخوة المتفرّقون» لإطلاق النصوص من 
الأخبار 01١‏ و الأصحاب بأنّهم كالإدخوة لكن للجدٌ للَامْ معه الثلث على المختار. و يحتمل عدم الحجبء لتساوى الجدّين فى 
الدرجة؛ و كون اجتماعهما من قبل اجتماع ذى القرابتين مع ذى قراب و انتفاء ما فى الإخوةٌ من الإجماع و هو خيرة التحرير .01١‏ 
ولو خلّف الأجداد الأربعة من قبل الأب مع جدّ واحد للَامٌ كان للجدّ الواحد الثلث على المختار لأنّهِ يرث نصيب الام واحداً كان 
أو كثيراً و له السدس على قول عرفته و الباقى للأجداد الأربعة كما كان الباقى للأب إذا ورث الأبوان يقسم بينهم كما عرفت. 


[المطلب الثالث فى ميراث أولاد الإخوهٌ و الأخوات] 


المطالب الثالث فى ميراث أولاد الأكو قو الكضوات و عزلاء يقومون مقام آبائهم مع عدمهم و عدم من فى درجتهم من الكلالة. و 
فى الكافى للكلينى: أنه ورّث الفضل ابن الأ-خ للأبوين أو للأب وابنته مع الأخ للَام» و ابن ابن الأخ للأب أو لهما فنازنًا مع ابن 


الأخ للَام» و كذا ابن الاخت و بنى الأخوات لهما مع اخت لهاء لاختلاف جهة القرابة قال: و لا يشبه هذا ولد الولد لأنّ ولد الولد 
هم ولد يرثون ما يرث الولد و يحجبون ما يحجب الولد فحكمهم حكم الولدء و ولد الإخوة و الأخوات ليسوا بإخوة ولا يرثون 
ما ترث الإدخوة و لا يحجبون ما تحجب الإخوة. لأنه لا يرث مع أخ لأب و لا يحجبون الام و ليس سهمهم بالتسمية كسهم 
الولد إِنّما يأخذون من طريق سبب الأرحام و لا يشبهون أمر الولد . قلت: يعنى أن أولاسد الإخوة لا يرثون لكونهم إخوة كما 
أنْ أولاد الأولاد إِنْما يرثون لكونهم أولاداًء بل لدخولهم فى اولى الأرحام, فلا 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5888 ب 8 من أبواب ميراث الإخوة و الأجداد. 

(؟) تحرير الأحكام: ج 7 ص ١188‏ س "*. 
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يحجب الأخ من الام ولد الأخ من الأب و إن كان أقرب منه. كما أن الجدّ الأدنى لا يحجبه. لأنَّ الأقرب إِنّما يحجب الأبعد مع 
اتحاد الجهة و هو إن تم أدّى إلى أنّ الأخ للأب أيضاً لا يحجب أولاد الأخ للَامَ. و قد نصّ فيه على موافقة المشهوره و قال: لأنّه 
أقرب ببطن و قرابتهما من جهة واحدة. و الفرق غير ظاهر. و سائر الأصحاب إِنّما حكوا عنه إرث ولد الأخ للأبوين مع الأخ للَامَء 
و استدلوا له باجتماع سببين له و روه بأنّهِ إِنّما يفيد مع التساوى فى الدرجة و يرث كل منهم نصيب من يتقرّب به فإن كان 
واحداً فله تمام النصيبء و إن كان أكثر اقتسموه بالسويّة» إن كانوا ذكوراً أو إنائاء أو اختلفوا و كانوا من قبل الام 

ولو اختلفوا من قبل الأب أو الأسبوين كان للذكر مثل حظ الانثيين ولا عمل عندنا على خبر محمّرد بن مسلم عن الباقر عليه 
السلام؛ قال له: بنات أخ و ابن أخ» قال: المال لابن الأخ. قال: قرابتهم واحدة. قال: العاقل و الدية عليهم؛ و ليس على النساء شىء 
"١‏ و هو مع الضعف يحتمل الإرث بالولاء و حكايةٌ ما عندهم. و أيضاً إذ كانوا يرثون نصيب من يتقرّبون به فلأولاد الأخ للأب 
أو لهما إذا انفردوا المال قرابة لا فرضاًء واحداً أو متعدّداًء ذكراً أو انثى» أو بالتفريق إذ لا فرض للأخ و إن اجتمعوا مع ذى فرض 
فلهم الباقى إذ لا فرض لهم و لأولاد الاخت للأبوين أو للأب مع عدم المتقرّب بالأبوين النصف فرضاً و الباقى يرد عليهم إن لم 
يشاركهم غيرهم. 

ولو كاثوا أولاد اختين فصاعداً كان لهم الثلثان فرضاً و الباقى يرد عليهم و إن كان واحداً لجواز اتّفاقه عند تباعد الدرجة. 

ولو دخل الزوج أو الزوجة عليهم كان له نصيبه الأعلى» و الباقى لهم. 

و يقوم أولاد كلالهُ الأب مقام أولاد كلالهً الأبوين مع فقدهم, و لا يرثون معهم شيئاً. 


.1* ص 588 ب ه من أبواب ميراث الإخوة و الأجداد ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
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و لأولاد الأخ أو الاخت من الام السدس بالسويّة و إن تعدّدوا و اختلفوا ذكورة و انوثة. 

ولو كانوا أولاد اثنين فصاعداً من كلالة الام كان لهم الثلثء لكل فريق منهم نصيب من يتقرّب به بالسويّة إن تعدّد فلأولاد الأخ 
لاسو إن كان واتودا رو لكر اكد للخت فى نذا كانوا نانةا و1 ]إن اتعكنى الأمر و 5[ الأولات احد الأخوية أو الاين 
سدس و لأولاد الآخر أيضاً سدس و إن اتحد أحد القبيلين و تعدّد الآخر. و إن اجتمع ابن ابنة أخ لأب أو لهما و ابن ابن أخ 
كذلكك. فإن اتحد الأخ كان للانثى ضعف ما للذكر. و إن تعدّد كان المال بينهما نصفين. و إن اجتمع ابن ابنة أخ لأب أو لهما و 


ابنة ابنة أخ 0١١‏ كذلكك و اتحدت امّهما كان للذكر مثل حظ الانثيين» و إِلَا فبالسويّة. 

و لو اجتمع أولا-د الكلالا.ت الثلاث كان لأولاد كلالة الام الثلث إن كان المنسوب إليه من الكلالة أكثر من واحدء لكل فريق 
نصيب من يتقرّب به كما عرفت و السدس إن كان المنسوب إليه واحداً. و لأولاد كلالة الأب و الام الثلثان إن ورث الأوّلون 
اتلك :قرفن إن كاتا اولخد اقيم و إلامترانة أو فضا أو اناف أت ورك الأزلوة السدسن إن قزائة تعاض ة أو نو فرضا فإن 
كانوا أولا-د أخ أو أولا-د اخت تساووا فى النصيبء بمعنى تساوى الذكور و تساوى الإناث و لكن للذكر ضعف الانثى» و إن 
كانوا أولاد أخ و أولاد اخت لم تتساو ذكورهم و لا إنائهم فلأولاد الأخ الثلثان من الباقى» للذكر ضعف الانثى, و لأولاد الاخت 
الثلث» للذكر ضعف الانثى» و يسقط أولاد كلالهٌ الأب. 

ولو دخل عليهم زوج أو زوجة كان له نصيبه الأعلى و لمن تقرّب 


() فى ن: بدل أخ «اخت). 
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بالاسم ثلث الأصل إن كانوا أولاد أخ و اخت أو أولاد أخوين أو اختين» و السدس إن كانوا أولاد أخ واحد أو اخت واحده من 
غير دخول نقص عليهم و لا الزيادة لهم و الباقى لأولاد كلالة الأبوين» زائداً كان أو ناقصاً. فإن لم يكونوا فلأولاد كلالة الأب 
خاصرةً فهم الَذْين يزادون و ينقصون دون أولاد كلالة الام كما نطقت به النصوصء كما تقدّم من قول الصادقين عليهما السلام 
فى خبرى بكير و محمّد بن مسلم .)١١‏ 

ولو حصل رد مع اجتماع أولاد كلالة الام مع أولا.د إحدى الكلالتين الباقيتين اختصّ بأولاد الاخوةٌ من الأبوين أو الأب لما 
عرفت و لو كانوا أولاد أخ أو اخت لَامْ و أولاد اخت لأب خاصة؛ ففى الردّ الخلاف المتقدّم فى كلالة الام مع اخت لأب. 

و لو اجتمع معهم الأجداد قاسموهم كما يقاسمهم الإخوه كما عرفت. 

ولو خلف ابن أخ و بنت ذلكك الأخ و كان الأخ لأب» وابن اخت و بنت تلكك الاخت له و ابن أخ و بنت ذلكك الأخ لَام» وابن 
اخت و بنت تلكك الاخت لَامَ مع الأجداد الثمانية, أخذ الثلثين الأجداد من قبل الأب مع أولاد الأخ و الاخت للأب الأربعة و 
لانتسابهم إلى الأب يقسم بينهم أثلاثاً فللجدٌ و الجدَّهُ من قبل أبى الأب و أولاد الأخ و الاخت للأب ثلثا الثلثين ثم ثلثا الثلثين 
أيضاً يقسم بينهم أثلاثاً للجدّ و أولاد الأخ ثلثا ذلك, نصفه للجدّ و نصفه لأولاد الأخ أثلاثاً و الثلث أى ثلث ثلثى الثلثين للجدّة و 
أولاد الاخت نصفه للجدّهُ و نصفه لأولاد الاخت يقسم بينهم أثلاثاء و ثلنهما أى الثلثين للجدّ و الجدَّهٌ من قبل امّ الأب أثلاثاً و 
الثلث أى ثلث الأصل للأجداد الأربعة من الامّ. و لأولاد الإخوة من 


.8١١ تقدّما فى ص‎ )١( 
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قبلها أسداساً على المشهور و لكل جد سدسء و لأولاد الأخ نَام سدس بالسويّة و لأولاد الاخت لها سدس آخر بالسويّة و تصبح 
من ثلاثمائة و أربعة و عشرين فإنْ أصل الفريضة ثلاثة ثلثها لقرابة الام لا ينقسم عليهم» فتضرب السنّهُ فى الثلاثة يبلغ ثمانية عشرء 
لقرابة الام سنّهُ لا تنقسم عليهم إذ لا بد من نصف للسدسء فنضرب اثنين فى الثمانية عشر يبلغ سنّهُ و ثلاثين» لقرابة الامّ اثنا عشرء 
و لقرابة الأب أربعة و عشرونء ثلثها و هو ثمانية للجدّ و الجدَّهُ من قبل ام الأب أثلاثاء لا ينقسم عليهم؛ فنضرب ثلاثة فى سنَّهُ و 
ثلاثين يبلغ مائة و ثمانية» لقرابة الام سنّهُ و ثلاثون» و لقرابةُ الأب اثنان و سبعونء ثلثها و هو أربعة و عشرون للجدّ و الجدَّهُ من امّ 


الأب ينقسم عليهم أثلاثاء و ثلثاها و هى ثمانية و أربعون ثلثاها و هى اثنان و ثلاثون للجدّ و ولدى الأخ» نصفها للجدّ و نصفها 
للولدين أثلاثاً لا ينقسم عليهماء كذلكك نضرب ثلاثة فى مائة و ثمانية يبلغ ثلاثمائة و أربعة و عشرين, لكل من أجداد الامّ 
الأربعة ثمانية عشر سدس الثلث, و لكل من أولاد الأخ و الاخت الأربعة تسعة و ذلكك تمام الثلثء و لأبوى امّ الأب ثلث الثلثين 
الباقيين اثنان و سبعون, للجدَّه أربعه و عشرون. و للجدٌ ثمانية و أربعون, و ثلثاهما و هو مائهُ و أربعة و أربعون لأبوى أب الأب و 
أولاد الأخ و الاخت, للأب ثلثها و هو ثمانية و أربعونء لَّامَ أبى الأب و ولدى الاخت للجدّة نصفه أربعة و عشرون و النتصف 
الآخر بين ولدى الاخت أثلاثاًء و ثلثاها و هى سنَّهُ و تسعون لأبى أبى الأب و ولدى الأخ, للأب نصفها و هى ثمانية و أربعون 
للجدّء و النصف الآخر بين ولدى الأخ أثلاثء هذا على ما سبق من توفير ثلث الثلثين على أبوى امّ الأب. و أمَا على إدخال النقص 
على الجميع فتصحٌ من خمسمائةُ و أربعين» فإنْ سهام قرابة الام اثنا عشر ليكون لها سدس و للسدس نصف ضربناها فى الثلاثة 
أصل الفريضة يبلغ سنَّهُ و ثلاثين و سهام الباقين خمسهُ عشرء لأنّ سهام الأجداد و حدهم تسعة؛ و لولدى الأخ أربعة؛ و لولدى 
الاخت اثنان» ضربنا الخمسة 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 685 

عشر فى السنّةُ و الثلاثين تبلغ ما ذكرناء لقرابة الام مائة و ثمانون» لكل من الجدّين و الجدّتين ثلاثون. و لكل من أولاد الأخ و 
الاخت خمسة عشرء و للباقين الثلثان ينقسم عليهم خمسة عشر قسماًء للجدّ من الأب أربعة منها و هى سنّهُ و تسعون و كذا لولدى 
الأخ من الأب بينهما أثلاثء و للجدة منه اثنان منها ثمانية و أربعون و كذا لولدى الاخت منه أثلاثاء و للجدّ و الجدَهُ من الامّ 
لقث ينها ينما اكلؤانا. 

ولو خلّف مع الإخوة من الأب أو أولادهم جدّاً قريباً لأبء و مع الإخوة من الام أو أولادهم جدّاً بعيداً منها أو بالعكس. فالأقرب 
أن الأدنى هاهنا يمنع الأبعد للعموم مع احتمال عدمه لعدم مزاحمته به لمكان الإخوة أو أولادهم؛ و حجب البعيد بالقريب ليجوز 
القريب نصيبه لو ورث. و عليه منع ظاهر. 

و لو تجرّد البعيد عن مشاركك من الإدخوة منع قطعاً و كذا لو كان الأ-على من الام مع واحد من الإدخوة من قبلها منع لتحمّق 
الدراحة 

و كذا الأسقرب فيما لو خلّف الجدّ من قبل الاسم و ابن أخ من قبلها مع أخ من قبل الأبوين أو من الأب يمنع ابن الأخ فإنّه لو لم 
يمنع لزم أن يرث الأبعد مع الأقرب و عموم الأدلّهُ يمنعه و إن لم يقع به مزاحمة؛ و على القول بأنّ للجدّ للَامَ السدس منع قطعاً 
البو لحي 


[الفصل الثالث فى ميراث الطبقة الثالثة و هم الأعمام و الأخوال و أولادهم.] 
اشارة 


الفصل الثالث فى ميراث الطبقة الثالثة و هم الأعمام و الأخوال و أولادهم. 
و فيه مطلبان: 


[المطلب الأوّل فى ميراث العمومة و الخؤولة] 


الأول فى ميراث العمومة و الخؤولة و هم لا يرثون إِلَا بعدَ فقد جميع من تقدّم. خلافاً ليونس فشرّكك بين العتّده و الخالة و امّ 
الأب و كذا بين العم و ابن الأخ و غلطه الفضل فيهماء و قال: إِنّهِ لما رأى 
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أن بين العم و المت ثلاث بطونء و كذلكك بين ابن أخ و بين المت ثلاث بطون وهما جميعاً من طريق الأبء قال: المال بينهما 
نصفانء و هذا غلطء لأنّه و إن كانا جميعاً كما وصفء فإنّ ابن الأخ من ولد الأب و العم من ولد الجدّ و ولد الأب أحقٌّ و أولى 
من ولد الجدّ و إن سفلواء كما أن ابن الابن أحقّ من الأخ, لأنّ ابن الابن من ولد المت و الأخ من ولد الأبء و ولد المت أحقٌ 
من ولد الأب و إن كانا فى البطون سواءء و كذلك ابن ابن ابن أحقٌّ من الأخ و إن كان الأخ أقعد منه. لأنّ هذا من ولد المت 
نفسه و إن سفل و ليس الأخ من ولد المتّت» و كذلكك ولد الأب أحقٌّ و أولى من جد الجدّ انتهى .١١‏ 

و للع المنفرد المالء و كذا العمّان و الأعمام لآيهُ اولى الأرحام ١؟‏ بالسويّةُ إن تساووا فى المرتبة بأن لا يكون بعضهم أقرب من 
بعضء و لا يتقرّب بعضهم بالأب و بعضهم بالامّ» أو و بعضهم بالأبوين و كذا العمّةُ و العممتان و العمات. 

ولو اجتمعوا فللذكر ضعف الانثى إن كانوا من الأبوين أو من الأب كالإخوة و الأخواتء لنحو قول الصادق عليه السلام فى خبر 
سلمة بن محرز: للعمٌ الثلثان و للعمّة الثلث 0 و إِلَا بل كانوا من الام فبالسويّة. 

والمتقدب بالأبوين و إن كان واحداً انثى يمنع المتقرّب بالأب خاصّة و إن تعدّد مع تساوى الدرج لنحو قول الباقر عليه السلام 
فى صحيح يزيد الكناسى: و عمكك أخو أبيكك من أبيه و امّه أولى بكك من عمكك أخى أبيكك من أبيه ."5١‏ 

و لو اجتمع المتفرّقون سقط المتقرّب بالأمبء و كان للمتقرّب بالام السدس إن كان واحداًء ذكراً كان أو انثى؛ و الثلث إن كان 
أكثر بالسويّة و إن 


.١؟١ الكافى: ج لاص‎ )١( 

() الأنفال: 0/اك الأحزاب: 8. 

() وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 208 ب 7 من أبواب ميراث الأعمام و الأخوال ح 4. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5١75‏ ب ١‏ من أبواب موجبات الإرث ح ”؟. 
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اختلفوا فى الذكوررّة و الانوثة و الباقى للمتقرّب بالأ-بوين واحداً كان أو أكثر و بالجملة حكمهم حكم الإخوة و الأخوات. و 
متأتروا الأصحاب من الشيخ ١١‏ و من بعده 7١‏ مطبقون عليه. و يمكن أن يكون فى النصوص على حكم الكلالاءت إرشاد إلى 
حكمهم. فَإِنّهم أقرب إلى الميّت من الأعمام و العمات, فإذا لم يكن للأخ أو الاخت من الام إِنَا السدس إن توعد و الثلث إن 
تعدّد فكذا العم و العتّهُ بطريق الأسولى. و كما لم يرث الأخ من الأب و إن تعدّد مع أخ أو اخت للأبوين فكذا العم و العمَة 
لذلكك. و كما لم ترث الاخت مع الأخ إذا كانا لأب أو لهما إِلَا نصف ما للأخ فكذا العمّهُ مع العتم. و الفضل 0 و الصدوق 60 
و المفيد «8) أطلقوا التقسيم» للذكر ضعف الانثى بين الأعمام و العتمات. 

ولو عدم المتقرّب بالأ-بوين قام المتقرّب بالأب مقامهم. و يقتسمون ما كان حصّه المتقرّب بالأبوين لو كان من تمام المال أو 
اللتين أو خمسة أسدانتن للذ كر أنضاً ضعف الانتى : 

و لو اجتمع الواحد من كلالة الام أى العم أو العمَةُ مع الع للأب فصاعداً فضنًا عن العم كان للواحد من الام السدسء و الباقى 
للحاقة أوذمن ذه ولا رك هنا ء(ة للا ذوفن المننة او له للففات كا فرضن الضف و الكعواة فل ران قن الكلوق فى الست 


ولو خلّف معهم زوجاً أو زوجة كان له نصيبه الأعلى؛ و الباقى يقّسم على ما ذكرناه. 
ولاايرث ابن العم مع العم القريبء لما مرّ غير مرّهُ و خصوص قول الباقر عليه السلام فى صحيح الكناسى و عمّكك أخو أبيكك 
لأبيه أولى بكك من ابن عمّكك أخى 


.7378 7١ النهاية: ج اص‎ )١( 

(1) المختصر النافع: ص 187. 

(*) نقله عنه فى الكافى: ج لاص .17١‏ 

(©) المقنع: ص 549 .8٠١‏ 

(0) المقنعة: ص 547,. 
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أبييكك لأبيه ٠١‏ إِلا فى مسألة إجماعةٍة» و هى ابن عمٌ من الأ-بوين فإنّه أولى عندنا بالمال من العم للأب قال الصدوق )١‏ فى 
الفقيه: للخبر الصحيح الوارد عن الأثتمهُ عليهم السلام؛ و فى المقنع: أنه قد جمع الكلالتين كلالهُ الأب و كلالة الام . و قال 
ل ل 
الام لأنّ الأخ وارث بالتسمية الصريحة و ابن الأخ وارث بالرحم دون التسمية؛ و من ورث بالتسمية حجب من يستحقّ الميراث 
البح جر ححا روا زاك الي قااك رادا كروي تو اسع رمي لزيا سوير اليد 1 حر مان لاريم توي 
والسد قلي هنا سفات لقول اللسعر وعدل لو أو لذا الام بط هم أَول يبغض فى ياب اللّه)* «©". قلت: و قال الصادق عليه 
السلام للحسن بن عمارة: أَيْما أقرب ابن عم لأب و امّ. أو عم لأب؟ فقال: حدّثنا أبو إسحاق السبيعى؛ عن الحارث الأعورء عن 
أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه البسلام أنّه كان_يقول: أعيان بنى الام أقرب من بنى العلات» فاستوى عليه السلام جالساًء ثم 
قال: جئت بها من عين صافية؛ إِنّ عبد الله أبا رسول الله صلى الله عليه و آله أخو أبى طالب لأبيه و امّه «0) و العمدة الإجماع. 
ولو تغتير الحال عن الصورة المجمع عليها انعكس الحجب وفاقاً للقاعدة المطردة فلو كان بدل العم عترة أو بدل الابن بنتآء كان 
الأبعد ممنوعاً بالأقرب و إن جمع الأبعد السببين للخروج عن المنصوص المجمع عليه. وفى الاستبصار ١‏ (2): أن العمّهُ كالعم. و 
عبارة المفيد ربّما تعطى العموم, لقوله 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5١75‏ ب ١‏ من أبواب موجبات الإرث ح ؟. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 7 

(") المقنع: ص .5٠١‏ 

(؟) المقنعة: ص ”اوع #وع,. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 208 ب 4 من أبواب ميراث الأعمام و الأخوال ح ؟. 

(©) الاستبصار: ج ص 17١‏ ذيل الحديث 8#. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 558 

ولا-آيرث ابن العم مع العتّ» و لا-ابن الخال مع الخال إِنَا أن تختلف أسبابهما فى النسبء ككون العم لأب و ابن العم لأب و امّ 
.١‏ وما سمعته من العلَة الّتى ذكرها هو و الصدوق أيضاً يفيد العموم. 


ولو اجتمع مع العم و ابن العم خال أو خالةء فالأجود حرمان ابن العت» و مقاسمة الخال و العم المال بينهما وفاقاً للعماد القمّى )”١‏ 
وابن إدريس «”» لأمنّ الخال يحجب ابن العمّ؛ لكونه أقرب, و لقول الصادق عليه السلام فى خبر سلمةٌ بن مُحرز فى ابن عم و 
خالة: المال للخالة» و فى ابن عم و خالء المال للخال «©» و العم إنْما يحجب بابن العم إذا ورث. 

و يحتمل حرمان العمّ و ابن العم كليهما كما يقوله الشيخ سديدٌ الدين الحمصى «8) لحجب العمّ بابن العم و حجبه بالخال و 
يحتمل حرمان الخال و العم فإِنّ العم محجوب بابن العتم فكذا الخال للتساوى فى الدرجة. و هو فى غايه الضعفء فَإِنْ العمده 
فى الحجب هو الإجماع و النصّء و لا شىء منهما فى الخال, و لا يجدى التساوى و إِلَا لحجب به 2١‏ و إن لم يكن عمّ. و يحتمل 
حرمان العت خاصضّهُ كما قاله الراوندى 27 و المصرى 8١‏ لوجود المقتضى لحرمانه» و هو وجود ابن العم و انتفاء المانع من 
الحجب. و انتفاء المقتضى لحرمان الخال أو ابن العتّ» فإِنَ العم لا يحجب الخالء فابن العمم أولى و إن كان هنا أولى من العم. و 
الخال إِنْما يحجب ابن عمّ لا يكون أولى من العمّ فإنّه إذا لم يحجب العم فأولى أن لا يحجب أولى منه. و ذكر فى المختلف 
الاحتمالات سوى 
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الثالث و توقف فيهاء و ذكر أنّه سمعها مشافهة من المحمّق الطوسى رحمه الله 0١١‏ و كذا الاحتمالات و لو اجتمعا مع العم لَام. 
ولو كان معهما زوج أو زوجة أخذ نصيبه الأعلى. و هل يأخذ الباقى العم أو ابن العتم؟ إشكال: من الدخول فى المجمع عليه و ما 
مرّ من خبر الحسن بن عمارة الحاكم بأولويَه علي عليه السلام من العباس مع أنه صلى الله عليه و آله خلّف زوجاتء و من تغير 
الصورة. و المنع عليه ظاهر. 

ولو تعدّد أحدهما أو كلاهما فالإاشكال أقوى لأنْ احتمال تغر الصورةٌ فيه أظهرء لاإمكان ادّعاء أنْ ما فى نصوص الأصحاب من 
لفظى العم و ابن العم ظاهرة الاتحاد. و الأأقرب الحجب لصدق ابن العم على كل منهما و كذا العم و أيضاً إذا حجب ابن عم 
واحد فالمتعدّد أولى؛ و إذا حجب ابن العم فهو مانع للعمية عن السبييّة للارثء فلا فرق بين الواحد و الكثير. 

ولا يرث الأبعد فى غير هذه المسألة مع الأقرب إِلَّا فى بعض الأقوال النادرة كما عرفت. 

والخال إذا انفرد أخذ المال لأب كان أم لَامْ و كذا إن تعدّد بالسويّةُ و إن اختلفوا فى الذكوريّهُ مع تساوى السكة لذ كانوا أم 
َم 

و كذا الخالة و الخالات و الخال أو الخالة أو هما من قبل الأبوين يمنع المتقرّب بالأ خاضة اتحد أو تعد غير خلاق. لكن 
الصدوق فى المقنع نسبه إلى الفضل «": و لا يمنع المتقرّب بالامٌ» بل يأخذ المتقرّب بالامٌ الشلمين' إن كان وانحند وب لفلف إن 


كان أكثر السوئة وود الباق للضتوت _الأبرن واحدا أو متعددا ذ كورا كالوا أو إنانا أو .هما محا بالتوقة وق الخاذف لاه أن هن 
الأميطان مو حا للذ كر اف ا رافق دو جو هدر القاضين ا 
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و يقوم المتقرّب بالأب مقام المتقرّب بالأبوين عند عدمه. 

و لو اجتمع الأ-خوال المتفرّقون سقط المتقرّب بالأبء و كان للمتقرّب بالاسمٌ السدس إن كان واحداًء و الثلث إن كان أكثر 
بالسوّة» و الباقى لمن يتقرّب بالأبوين» واحداً كان أو أكثر بالسويّةُ و إن كانوا ذكوراً و إناثا إلا على القول المحكيّ فى الخلاف 
١١م‏ 

ولو اجتمع معهم زوج أو زوجة أخذ نصيبه الأعلى» و الباقى بين الأخوال على ما فضّلمناه. فلو خلّفت زوجاً و خانًا من الام و خانًا 
من الأبوين» فلازوج النصفء و للخال للّامْ سدس الثلث فإنّ الخالين إِنّما يتقرّبان بالامّ فلهما نصيبهما و هو الثلث. و يؤْرّده ما فى 
كتاب علي عليه السلام: من أنّ العم بمنزلة الأب و الخالة بمنزلة الام 079 و قول الصادق عليه السلام فى خبر سليمان بن خالد: 
كان عليٌ عليه السلام يجعل العتّهُ بمنزلة الأب فى الميراث» و يجعل الخالة بمنزلة الام 1 ثم ينزل الخالا-ن المتفرّقان منزلة 
الأسخوين المتفرّقين» فيكون للخال من الام سدس الثلثء و الباقى للباقى. و إِنّما كان له فيما تقدّم سدس «©6» الأصلء لأَنّ الامّ 
كانت ترث هتاكك الكل .و فيْه ما'فيه: 

وقيل له سدس الباقى و هو النصفء لأنّه نصيب الام حينئذٍ. و التحرير «8) و التلخيص «©) يوافقان الكتاب فى الفتوى و حكاية 
هذا القول» و لم نعرف قائله. و ظاهر غيره أن له سدس الأصلء و هو الظاهر و المتخلّف للخال من الأبوين و على الأوّل فيه نظر و 
للخال لُلَامَ أو الخالة السدس مع الخالة للأبء و الباقى للخالة من الأب و لا ردّ إذ لا فرض. 
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و لو اجتمع الأعمام و الأخوال كان للخال واحداً كان أو أكثر الثلثء و الباقى للأعمام و إن كان واحداً للنصوصء و هى كثيرة. و 
عند الحسن 10اتو امن زهزة .و الكتدرئ 88 و المصرى 180و ظاهر المقبد :دقلو سلان د أن الخال أ التفالة السدس إن 
اتحد, و الثلث إن تعدّد و أن للعمّة النصف لكونهم كالإخوة و الأخوات. و الكلية ممنوعة. 


و لو اجتمع الأعمام و الأخوال المتفرّقون كان للأخوال الثلث و للأعمام الثلثان» ثم سدس الثلث للخال أو الخالة من قبل الام إن 
اتتحد و لو كان أكثر من واحد كان له ثلث الثلث بالسويّةُ و الباقى و هو خمسة أسداس الثلث أو ثلثاه لمن تقرّب بالأبوين بالسويّة 
أيضاً إِلَا على قول القاضى 07 و سقط المتقرّب بالأسب و سدس الثلثين للعمّ أو العتّهُ من قبل الام إن انحد و لو كان أكثر من 
واحد فله الثلث بالسويّة» و الباقى للمتقرّب بالأبوين للذكر ضعف ما للانثى و سقط المتقرّب بالأب. 

و لو اجتمع معهم زوج أو زوجةُ كان له النصف أو الربع و دخل النقص على الأعمام خاصّة فكان للخال أو الخالة أو هما من قبل 
الام و للخال أو الخالة أو هما من قبل الأبوين الثلث بكماله كما هو لهم إن لم يكن معهم زوج أو زوج سدسه لمن تقرّب بالامّ 
إن كان واحداًء و ثلثه إن كان أكثر بالسوّة, و الباقى للمتقرّب بالأبوين بالسورّة أو أثلاثاً و للعمومة و العمّات الباقى بعد سهم 


الزوجين و الأخوال على ما بينام سدسه لمن 
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تقرّب بالامٌ إن كان واحداً و إِلّا فالثلث بالسويّة أو أثلاثاً و الباقى للمتقرّب بالأبوين» للذكر ضعف الانثى. 

وعمومة المت و عتّراته و خؤولته و خالا-ته و أولا-دهم و إن نزلوا أولق فخ فمومة الأب و عناته و عزوتة و الات و صمومة 
الام و عمّاتها و خؤولتها و خالاتها و أولادهم قال الشيخ: لأنّ هؤلاء و إن سفلوا يقومون مقام من يتقرّبون به إليه و من يتقرّبون 
به إمّرا العم أو العت أو الخال أو الخالة؛ و هؤلا-ء أولى من عمومة الأب و من خؤولته و خؤولة الام وخالاتهاء لأنهم أقرب 
بدرجة .1١‏ و فى الفقيه: لأنّ ابن الخالة مثلًا من ولد الجدَّة, و عمّة الام مثلًا من ولد جدَّة الام و ولد جدَّة المت أولى بالميراث 
من ولد جدَّة ام المت 0). و شدكك الحسن بين عمّة الام و ابنة الخالة 9 فابن العم و إن نزل أولى من عمّ الأب سواء انَققفت 
أنسابهما أو اختلفتء و هكذا عمومة الأبوين و أولادهم و خؤولتهما و أولادهم أولى من عمومة الجدّين و خؤولتهما للقرب و 
عم الأب من الآسب أولى من ابن عم الآب من الأ-بوين للقرب مع الخروج عن الصورة المجمع عليها. و قد يحتمل العكس 
للأولويةُ» واحتمال شمول العم لع الأب. 

وهكذا كل أقرب يمنع الأبعد إذا اتتحدت سلساتهما و إن تقرّب الأبعد بسببين و الأقرب بسبب واحد بالنصٌ و الإجماع إلا فى 
الصورة المجمع عليهاء و فى غيرها على بعض الاقوال النادرة و لو اجتمع عمّ الآسب و عمّته و خاله و خالته و عمٌّ الآمٌ و عممتها و 
خالها و خالتها فلأعمام الام و أخوالها الثلث كما فى النهايهُ «©" و المهذب 4١‏ وفاقاً للفضل «©) لأنّه نصيب الام 
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وهم إِنّما يتقرّبون بها بينهم بالسوتّرة لاشتراكك الكل فى التقرّب بالام و الثلثان لقرابة الأب بينهم أثلاثاً ثلث الثلثين لخال الأب و 
خالته للنصوص الناطقة بأنّ للخال الثلث عند الاجتماع مع العتمّ» و للع الثلثين اتّحد أم تعدّد ذكوراً كانوا أم إناثاً و هذا الثلث 
بينهما بالسورّهُ و ثلثاه لعمّه و عمّته للذكر ضعف الانثى و ينقسم عليهم من مائة و ثمانية فإنَ سهام قرابة الام أربعة» ضربناها فى 
الثلاثة تبلغ اثنى عشرء و سهام قرابة الأب ثمانية عشر ليكون له ثلث له نصف و لثلثيه ثلث فضربنا فيها وفق اثنى عشر و هو سن 
يبلغ ما ذكر و يحتمل ما قاله المحمّق الطوسى 0١١‏ من أن ينقسم الثلث على قرابة الام أثلاثاً حتّى يكون لعمٌ الام و عمّتها ثلثا 
الثلث بالسويّة» و ثلثه لخالها و خالتها بالسويّة لإطلاق النصوص بالقسمة أثلاثاً بين الأعمام و الأخوال فيصحح من أربعة و خمسين 
فإنَا نريد عدد الثلاثة ثلث له نصف. و لثلثى ثلثيه ثلث» فنضرب ثلاثة فى ثلاثة ثم اثنين فى تسعةء ثم ثلاثة فى ثمانية عشر. و قيل 
': للأسخوال الأربعة الثلث بالسوبّة و للأعمام الأربعة الثلشان» لما عرفت من النصوص «”. ثم ثلث الثلثين لعم الام و عمّتها 
بالسويّة» و ثلثاهما لعمّ الأب و عمته أثلاثاء و تصيح أيضاً من مائة و ثمانية. و لعله أظهر. 

و على الأوّل لو زاد أعمام الام على أخوالها أو بالعكس, احتمل التنصيف للثلث بينهم ضعيفاً اعتباراً بسبب الإرث دون الرؤوس» 
و السبب اثنان العتة و الخالية» و هو ظاهر النهاية «*8 و المهذّت «0). 

و يحتمل التسوية و الاعتبار بالرؤوس قوياً لتساويهم فى التقرّب بالامٌ و لو اجتمع معهم 
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زوج أو زوجة دخل النقص على المتقرّب بالأب من العمومة و الخؤولة دون عمومة الام و خؤولتها كالقبيلين من الإخوة. لقول 
الصادق عليه السلام: إن فى كتاب علي عليه السلام» أن كلّ ذى رحم بمنزلة الرحم الى يجرٌ به .01١‏ 

ولو اجتمع عم الأب و عّته من الأ-بوين و مثلهما من الام و خاله و خالته من الأبوين و مثلهما من الام و عمّ الام و عمّتها من 
الأبوين و مثلهما من الام و خالها و خالتها من الأبوين و مثلهما من الامّ» كان للأعمام و الأخوال الثمانية من قبل الام الثلث الّذى 
هو نصيب الام بين القبيلين أثلاشاً لعموم النصوص بأنْ للع ضعف ما للخالء فيكون ثلثه لأخوالها الأربعة بالسودّ كما هو 
المشهور و ثلثاه لأعمامها كذلك لتقرّبهم بالام. 

و يحتمل قسمته أثماناً للاشتراك فى التقرّب بالام» و هذا هو الموافق لما رجحه فيما سبقء و ما ذكره هنا أُوَلَا يوافق ما احتمله 
هناك من قول المحقّق الطوسى. 


و على الأنوّل يحتمل أن يكون ثلث الثلث للأخوال الأربعة لا بالسويّه بل ثلثه لمن يتقرّب بالامٌ و ثلثاه للمتقرّب بالأبوين لأنّه ذو 
بسي ىلألا معيو احلد 

و ثلناه أى ثلثا الثلث لأعمامها الأربعة لا بالسورّة» بل ثلثهما لمن يتقرّب بالامٌ بالسوّة على المشهور و ثلثاهما لمن يتقرّب بهما 
أثلاثاً لأهم و إن اشتركوا فى التقرّب إلى المت بالامٌ لكن اختلفوا بالنسبة إلى امّه. 

و يحتمل قسمة الثلث نصفين اعتباراً بالسبب دون الرؤوس مع التسوية بين العم و الخالء للا-شتراك فى التقرّب الام نصفه 
للأخوال إما على التفاوت أو على التسويةٌ على الاحتمالين المتقدّمين و نصفه لأعمامها 
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كذلك على الاحتمالين» ففى الثلث الْمذى لقرابة الام ثلاثة احتمالات» أحدها: قسمته بينهم على عدد الرؤوس بالسويّة و ثانيها: 
تتصيلة بن فيلك العمزسة و الكوولة»و العالة: فبمعة بن القيلين أقلانا و كل هن الاحباتن الأشيرية صمل الجماليقة 
أحدهما: قسمهُ نصيب كل قبيل من النصف أو الثلث أو الثلثين على الرؤوس بالسويّة و الثانى: قسمته عليهم أثلاثاً و الثلثان من 
الأصل لقرابة الأب بينهم أثلاثا» فيكون ثلث الثلثين لخئولة الأب أثلاثاً لتقرّبهم بالأب ثلثه للخال و الخالة من قبل امّه بالسويّة و 
ثلثاه لخاله و خالته من الأبوين كذلك على المشهور و ثلثا الثلثين للعمين و العمّتين أثلاثاً ثلثه للع و العتهُ من قبل الام بالسويّة 
على المشهور و ثلثاه للع و العم من قبل الأب أثلاثاً قولًا واحداً فعلى قسمة نصيب أقرباء الام ثمانية تصحح من ستّمائة و ثمانية و 
أربعين لأنّ سهامهم ثمانية و سهام أقرباء الأب أربعة و خمسونء إذ لا بد لها من عدد له ثلث و لثلثه ثلث له نصف و لثلثى ثلثيه 
ثلث؛» فنضرب الثلاثة فى نفسها ثم التسعةٌ فى الاثنين ثمٌ الثمانية عشر فى الثلاثة ثم الثمانية» توافق الأربعة و الخمسين بالنصف»ء 
فنضرب فيها الأربعة يبلغ مائتين و سنّهُ عشرء فنضربها فى الثلاثة أصل الفريضة يبلغ ستّمائة و ثمانية و أربعين لقرابة الام ثلثها 
مائتان و سنّهُ عشرء لكل منهم سبعة و عشرونء و لقرابة الأب أربعمائة و اثنان و ثلاثون» للأخوال مائة و أربعة و أربعون, للخالين 
من الام ثمانية و أربعون بالسورَه و لهما من الأب سنّهُ و تسعونء و للأعمام مائتان و ثمانية و ثمانون؛ للعمين من الام سنّهُ و 
عرق بالسؤكةينو ليما قن الأب مائةى لقا و اموق اكلذناءبو كذلكك على النتصيت عل القبليى و قسبة تين كل فيل 
على عدد الرؤوس و إن قسم النصيب أثلاثاً صتحت من ثلاثمائة و أربعة و عشرينء فإنّ سهام قرابة الام حينئذٍ اثنا عشرء ليكون لها 
نصف و للنصف ثلث و للثلث نصفء و هى توافق الأربعة 
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و الخمسين بالسدسء فنضرب فيها الاثنين ثم الحاصل فى ثلاثة. و كذلكك إن قسم الثلث على القبيلين أثلاثاً ثم نصيب كل قبيل 
على عدد الرؤوس. فإنّ سهامهم أيضاً اثنا عشر ليكون لها ثلث و للثلث ربع. و على قسمة النصيب أثلاثاً تصيح من مائة و اثنين و 
سين فإنْ سهام قرابة الام حينئفٍ ثمانية عشر ليكون لها ثلث له ثلث و لثلث الثلث نصفء و هى تداخل الأربعة و الخمسين 
فاكتفينا بضربها فى الثلاثة. 


[المطلب الثانى فى ميراث أولاد العمومة و الخؤولة] 


المطلب الثانى فى ميراث أولاد العمومة و الخؤولة أولاد العمومة و العمّات يقومون مقام آبائهم عند عدمهم و عدم من هو فى 


3 


درجتهم. 
و لا- يرث ابن عمم مع خال و إن تقرّب بسببين و الخال لسبب و لا-ابن خال مع عم و إن تقرّب بهما دون العم بل الأقرب و إن 
اتحد سببه يمنع الأبعد و إن تكثّر سببه و إن أوهم ما مرّ من عبارتى المقنع ١‏ و المقنعة "7١‏ أولويّة الأبعد إن تكثّر سببه دون 
الأقرب. و نصٌ أبو على 1*0 على أن لابن الخال إذا اجتمع مع العم الثلث و للعم الثلثين. 

و كذا الأقرب يمنع الأبعد فى صنفه و هو أولى كبنى العم مع العتم» و بنى الخال مع الخالء إِلَّا المسأله الإجماعيّةُ و قد سلفت و 
لهم نصيب من يتقرّبون به» و يقتسمونه بينهم كما يقتسمه آباؤهم و امّهاتهم. 

و لذا لو اجتمع أولا.د العمومة المتفرّقين كان لأولاد العم لام السسى' إن كانوا او اخد»ى التلكه إن كانو] لأكر السو وى إن 
اختلفوا ذكورة و انوثة. و أطلق الفضل «6» و الصدوق «2: أن لولد العمّهُ الثلث و لولد العم الثلثين 


.5٠١ 5848 المقنع: ص‎ )١( 
0/١ إفة المقنعة: ص‎ 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدر سب" زه علميه قم» قم - ايران» اولء» ١85١5‏ ه ق 
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و لأولاد العت للأبوين الباقى لواحد كانوا أو لأكثرء للذكر ضعف الانثى إذا كانوا أولاد عم أو واحد كثير أو أولاد عمَهُ كذلكك 
لا أنه إذا اجتمع ابن عتَّدهُ و ابنهُ عم كان لابن العم الثلثان و لابن العم الثلثء فإنّ الأولاد إِنّما يرثون ميراث من يتقرّبون به. و قد 
نص عليه الفضل ١١‏ و الصدوق )2١‏ و غيرهما. 

و سقط المتقرّب بالأب بالاثفاق كما يظهرء و لقول الصادق عليه السلام فى صحيح الكناسى: و ابن عمكك أخى أبيكك من أبيه و 
امه أولى بكك من ابن عمكك أخى أبيكك لأببه :*. 

و أولاد الخؤولة يقومون مقام آبائهم عند عدمهم وعدم من فى درجتهم و يأخذ كل منهم نصيب من يتقرّب به. 

ولو اجتمع أولاد الخؤولة المتفرّقين كان لأولاد الخال أو الخالة للَّامٌ اللسدس إن كانوا لواحد, و الثلث إن كانوا لأكثر بالسويّة و 
إن اختلفوا هم أو آباؤهم ذكورة و انوثة و الباقى لأولا-د الخال أو الخالة للأبوين» لواحد كانوا أو لأكثر بالسورّة إِنَا على قول 
القاضى «؟» فصرّح هنا أيضاً أن للذكر مثل حظ الانثيين. 

ولو اجتمع أولا-د الخال و أولالد العم فلأولاد الخال الثلث. لواحد كانوا أو لأكثر, و لأولاد العم الباقى كما إذا اجتمع الأعمام و 
الأخوال. و على القول المحكيّ فيهم يأتى هنا أن يكون لولد الخال السدس إن اتحد الخال و الثلث إن تعدّد. 

ثم إن اتفقوا فى الجهة تساووا فى القسمة, و إِلَا كان المنتسب إلى الام بالنسبة إلى المنتسب إلى الأب أو الأبوين ككلالة الام 


بالنسبة إلى كلالة الأت. أو 


.177 نقله عنه فى الكافى: ج لاص‎ )١( 

(1) من لا يحضره الفقيه: ج © ص 194. 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 5١75‏ ب ١‏ من أبواب موجبات الإرث ح ؟. 
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الأبوين» فكان فى المثال سدس الثلث لأولاد الخال أو الخالة للَّامٌ بالسوترة إن اتحد الخال أو الخال و ثلثه لأولاد المتعدّد. لكل 
قل تيت مق طقوث به بالنوكية» واف الننث الأرلاه الخال أو الحاقة افحد أواتعده أو'لهيا للأروى أو الكت لكل لفحي مد 
يتقب به بالسوترة» و سدس الثلثين لأولاد العم أو العمّة للَامٌ للذكر مثل الانثى إن اتّحد من تقرّبوا به و ثلثهما لأولاد المتعدّد لكل 
نصيب من يتقرّب به للذكر مثل الانثى» و الباقى لأولاد العم أو العمّهُ أو لهما للأبوين أو للأب لكل نصيب من يتقرّب به للذكر 
ضعف الانثى و لو اجتمع أولاد خال و خالة وعمٌ و عمّةُ كان لأولاد الخال و الخالهٌ الثلث بالسويّة» و لأولاد العمّهُ ثلث الثلثين» و 
الباقى لأولاسد العم. و خالف الحسن فأعطى أولاد الخال و الخالة الثلث بالسويرة» و أولاد العم الثلث للذكر ضعف ما للَانئلا» و 
لأولآه: لفق القلنف الباق تق للد كر متها لاقن 

ولو كان معهم زوج أو زوجة كان له النصف أو الربع» و اختصّ بنوا الأعمام بالنتقصء فكان لبنى الأخوال ثلث الأصلء و الباقى 
لبنى الأعمام. كما أنّهما لو دخلا على الأعمام و الأخوال جميعاً أو على أحد القبيلين كان لهما النصف أو الربع؛ و لمن تقرّب 
بالا و هو الخال عند الاجتماع مع العم أو الخال للَامٌ عند انفراد الأخوالء أو العم للَامٌ عند انفراد الأعمام نصيبه الأصلى من أصل 
التركة لا الباقى و الباقى لقرابة الأبوين» فإن لم يكونوا فلقرابة الأب لأنّ كلّ ذى رحم بمنزلة الرحم الى يجرّ به. 

فائدة: قد يجتمع للوارث سببان, فإن لم يمنع أحدهما الآخر ورث بهما لعموم أدلَهُ الإرثء و وجود المقتضى و انتفاء المانع كابن 
عتم لأب هو ابن خال لَام» أو ابن عتم هو زوجء أو بنت عم هى زوجةء أو عه لأب هى خالة لَامٌ. 
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و لو منع أحدهما الآخر ورث من جهة المانع خاصّة كأخ لَامَ هو ابن عم فإنّه يرث من جهة الاخوّة خاصّة. 

و نقل: إنّ شخصاً مات و خلف ابن ابن عم له من قبل أبى أبيه أى أخى أبيه لأبيه هو ابن ابن خال له من قبل ام امه هو ابن بنت 
خالةٌ له من قبل أبى امّهء هو ابن بنت عتَدة له من قبل امّ أبيه كما إذا مات محترد بن زيد و اه عمرهُ و خلّف يحيى بن على بن 
أحمد أخى زيد لأبيه وعمرة لَامَهاء وام يحيى هذا ليلى بنت هند اخت زيد لَامَه واخت عمرة لأبيها وابنى بنت عمّةُ له اخرى 
من قبل ام أبيه» هما ابنا بنت خالة له أيضاً من قبل أبى امّهء و اختاً لهما كذلكك أى هى بنت بنت عقنته لام أبيه و بنت بنت خالته 
لأبى اه بأن خلّف حستاً وحسيئاً وفاطمة أولاد رقتية بنت سعدى اخت زيد لَامَه وعمرة لأبيها و ثلاثة بنى ابن عمّ له آخر من 
قبل أبى أبيه» و ثلاث بنات بنت عتمة له من قبل أبى أبيه بأن خلف ناصراً و منصوراً و نصراً بنى جعفر بن موسى أخى زيد لأبيه. 
وزينب و مريم و آسيةُ بنات عرٌّةَ بنت أسماء اخت زيد لأبيه. 

و تحقيقه: أنّ الشخص الأوّل و هو يحيى له أربع قرابات» و ذلكك لأَنَّ عم المتوقى لأبيه و هو أحمد كان هو خاله لَامَه فولد ابنا 
هو علي و كانت عّته لَامّه و هى هند هى خالته لأبيه فولدت بنتاً هى ليلى ثم تزوّجها الابن المذكور فولدت له ابناً هو يحبى فله 
هذه القرابات الأربع فيجعل كأربعة نفر. و هكذا تعدّد سبب الإرث فى أولاد العم الاخرى و هى سعدى الّذين هم أولاد الخالة 


أيضاً فهم ذوو قرابتين. 

فتكون المسألة كمن تركك خالا لَامْ» و خالتين لأب و عمّتين لَام» و عتده و عتئين لأب أصلها مائة و ثمانون فإِن أصل الفريضة 
ثلاثة: واحد للأخوالء و اثنان للأعمام. و سهام الأخوال اثنا عشر فإِنّ للخال للَامّ السدس, 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 52٠‏ 

و الباقى خمسة تنكسر على الخالتين» فلا بد من ضرب سنَّهُ فى اثنين. و سهام الأعمام ثلاثون, لأنَّ لكل من العمّتين سدساً و تبقى 
أزيغفق و انضناة العقا ة و العقية لآب عنييية شيرب خسببة فى سكذوو الآثنااعشر تواقق الثلاثية بالسدس فشن الأشين فين 
الثلا.ثين ثم السين فى الثلاثة تبلغ مائة و ثمانين» للأسخوال سئّونء للخال للَام عشرة» و لكلّ من الخالتين خمسة و عشرون. و 
للأعمام مائة و عشرونء لكلّ من العمتين لَام عشرونء و للعمّهُ لأب سنّهُ عشرء و لكل من العممين لأب اثنان و ثلاثون ثم يجعل 
نصيب كل واحد منقسماً على أولاده إن تعدّدوا كأولاد العم و العت لأبى أبيه» و لكل منهما ثلاثة من الأولاد. ولا ثلث لستّة 
عشر و لالاثنين و ثلاثين» فنضرب ثلاثةُ فى مائةُ و ثمانين فتبلغ خمسمائة و أربعين» لذى القرابات الأربع مائتان و أحد و ستّون و 
سنّهُ و تسعون نصيب العم للأبء و ثلاثون نصيب الخالء و خمسة و سبعون نصيب الخالة» و ستّون نصيب العمّة و لذوى القرابتين 
مائة و خمسة و ثلاثون ستّون منها نصيب العمّة» و خمسة و سبعون نصيب الخالة و لحوافد العم الثلاثة سنّهُ و تسعون نصيب 
جدّهم و لحوافد العمَةُ ثمانية و أربعون نصيب جدّتهم. 

تتتدة: لو خلّف عم لأب هى خالة لام وعمّة اخرى لأبء و خالة اخرى لأب و امّ كان للعممتين من الأب الثلثان بالسويّةُ للعميَُ و 
للخالة التى هى عثر4 سدس الثلث أيضاً للخاكة و كلاخرى الباقى. فالفريضة من ثمانية عشر ليكون لها ثلث و لثلثها سدس لكل 


عمَهُ سنّهُ و للخالة العمَةُ سهم آخر أى واحد و للخاله الاخرى خمسة. 
[الفصل الرابع فى ميراث الأزواج] 


الفصل الرابع فى ميراث الأزواج للزوج مع الولد ذكراً كان أو انثى أو ولد الولد و إن نزل كذلكك 
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أى ذكراً أو انثى الربع أما الولد فهو منصوص )١١‏ مجمع عليه؛ و أمَا ولد الولد فهو مجمع عليه أيضاً كما فى المقنعة ١؟0.‏ و نسبه 
الصدوق فى المقنع إلى الفضلء و قال: و لم أرو بهذا حديثاً عن الصادقين عليهما السلام و هو ربّما يشعر بالتوقف. و قطع فى 
الفقيه بموافقة المشهورء و قال: لأنّ الزوج و المرأة ليسا بوارثين أصلتئينء إِنْما يرئان من جهة السبب لا من جهةه النسبء فولد 
الولك معهها بن لد الزلد لآنه لبس للضتة ولك ولا أبوات 125 

وله مع عدمهم أجمع النصف و هو يرث أحد النصيبين مع جميع الورّاث من غير نقص و الباقى للقريب إن وجد و اجتمعت فيه 
شرائط الإرث فإن فقد فلمولى النعمة فإن فقد فلضامن الجريرة» فإن فقد قيل فى المشهور: يردٌ عليه و حكى عليه الإجماع فى 
الانتصار «8) و الاستبصار «#) و المبسوط 2720 و الإيجاز ١‏ و السرائر «4) و كتاب الاعلام للمفيد 3١١‏ و به أخبار )١١١‏ كثيرة و 
قيل فى المراسم: و فى أصحابنا من قال: إِنّهِ إذا ماتت امرأة و لم تخلف غير زوجها فالمال كله له بالتسمية و الردّ 017١‏ و هو 
يعطى أنه اختار عدم الردّ عليه و هو يقتضى أن يكون الباقى للإمام و لعلّه استند إلى إطلاق الآية 0179 بأنَّ له النصف مع انتفاء 
الولد. مع الأصلء و قول الصادق عليه السلام فى خبر جميل: لا يكون الردّ على زوج ولا زوجة ١5١‏ و ما سيظهر من حكم 


الزروجة 
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لتساويهما فى السبب المقتضى للإرث. و الكل بين الضعف مع المعارضة بما مرّ و احتمال الخبر أَنّه لا ردّ عليهما إذا وجد وارث 
غيرهما بل يخصٌ بالردٌ» و أنّه لا رد عليهما للرحم, فهو المتبادر من الردّ و هو لا ينافى أن يحوز المال كله و سواء فى الردّ أو 
عدمه دخل بها أو لا. 

و للزوجة مع الولد أو ولد الولد و إن نزل الثمن و الكلام فى ولد الولد ما تقدّم فى الزوج من نقل الاثفاق عليه فى المقنعة» و 
نسب حكمه فى المقنع إلى الفضل مع نفى وجدان خبر به و لها مع عدمه الربع مع جميع الورّاث من غير دخول نقص عليها و 
الباقى لمن كان معها من ذوى النسب فرضاً أو قرابة أو بهما من غير ردّ عليها فإن فقدوا أجمع فلمولى النعمة فإن فقد فللضامن, 
فإن فقد قيل فى ظاهر المقنعة: يردٌ عليها لقوله: و إذا لم يوجد مع الأزواج قريب و لا نسيب للميّت ردّ باقى التركةٌ على الأزواج 
قن اظوصورءافنه نظر. نو قن «الشاخق كه أن مها لأصتحاننا بوهيم وخو ند لقن الكلافه و الزواتة ظاهرة فاحين أن 
بصير عن الصادق عليه السلام: فى امرأة ماتت و تركت زوجهاء قال: المال كله له قال: فالرجل يموت و يتركك امرأته؟ قال: المال 
لها . و يمكن أن يكون عليه السلام تبرّع لها بحمّه. 

و قيل فى المشهور: للإمام و ظاهر الانتصار «5 الاتتفاق عليه» و يدل عليه الأصل و الأخبار «0) و هى كثيرة. 

و قبل فى الفقيه «2) يردّ عليها حال الغيبة خاصّةُ جمعاًء و استقربه الشيخ فى النهاية 07 و هو 


.ءوا١ المقنعة: ص‎ )١( 
.17١ المسألة‎ ١١8 (؟) الخلاف: ج ص‎ 
.# ص 015 ب 5 من أبواب ميراث الأزواج ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )*( 


(©) الانتصار: ص "0١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١177‏ ص 015 ب 8 من أبواب ميراث الأزواج. 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج * ص 787 ذيل الحديث 0817. 

() النهاية: ج “اص .51١ 7١٠١‏ 
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خيرة التحرير 0١١‏ و الإرشاد 0*١‏ و الجامع 3. و قال ابن إدريس ما قرّبه شيخنا رحمه الله أبعد مما بين المشرق إلى المغرب لأنَّ 
تخصيص الجامع بين الأأمرين بما قد ذهب إليه يحتاج إلى دلالةٌ قاهرة و براهين متظاهرة لأنْ أموال بنى آدم و مستبحقاتهم لا 
تحلّ بغيبتهم» لأنّ التصرّف فى مال الغير بغير إذنه قبيح عقلًا و سمعاً «. و قال القاضى: إن عملنا به كنا قد عوّلنا فى العمل به 
على خبر واحد لا تعضده قرينة؛ و هذا لا يجوز «8). قلت: مع أن حمل قول الإمام الظاهر على حال الغيبةٌ فى غايةٌ البعد و الأولى 
الاستناد إلى أن غايته أن يكون من الأنفال» و هى محللهُ فى الغيبة لشيعتهم؛ و سواء فى كلّ من الأقوال دخل أو لا. 

ولو تعدّدت الزوجات كان لهنْ الربع مع عدم الولد بالسورّة بيهن سواء دخل بهن أو ببعضهنٌ أو لاء و الثمن مع الولد بينهنٌ 
بالسويّة إِلَا إذا تزوّج ببعضهنٌ فى المرض و لم يدخل كما سيأتى. 

و المطلقة رجعيةُ ترث إن مات عنها زوجها فى العدَّهُ كالزوجة؛ و يرثها الزوج إن ماتت فيها بلا خلاف كما مرّ ولا توارث بينهما 
من النائة #المطلقة تلاتا جو غين السدخول دياه و الناسة:و المتقيرة:ن التختلية والنارأة :ذا كان الطلاق ف المرقى و.مات 
قبل سنة و لم تتزوّج كما مر 

و أمّا المعتدّهُ عن وطء الشبهة أو الفسخ فالاولى منهما خارجةٌ عن الزوجة أصلاة ين إنما ذكدها استطراداً و الدليل على عدم الارث 
الأصل مع الخروج عن عموم أدلَّةُ توارث الزوجينء و الأخبار كقول الباقر عليه السلام فى حسن محمد بن قيس: فإن طلّقها الثالثة 
فإنّها لا ترث زوجها شيئاً ولا يرث منها «©) 


.١؟ س‎ ١188 تحرير الأحكام: ج ؟ ص‎ )١( 

(5) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص .١50‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص .2١7”‏ 

)اواك ععا من 1 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 157. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص 07:٠‏ ب 1 من أبواب ميراث الأزواج ح .١‏ 
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ولزرارة يرثها و ترثه ما دام له عليها رجعة .)»١«‏ و قول الصادق عليه السلام فى حسن الحلبى: إذا طلق الرجل و هو صحيح لا 
رجعة له عليها لم يرثها و لم ترثه 27١‏ و فى خبر محمد بن القاسم الهاشمى: لا ترث المختلعة» و المبارأة» و المستأمرةً فى طلاقها 
من الزوج شيئاء إذا كان منهنّ فى مرض الزوجء و إن ماتء لأنّْ العصمة قد انقطعت منهنّ و منه «*. وقد سلف فى الفراق أن فى 
النهايةُ «؟» و الوسيلهُ «©) التوارث فى العدَّهْ إذا كان الطلاق فى المرض. 

ولو رجعت المختلعة و المبارَأة فى البذل فى العدَّهُ توارثا على إشكال من ثبوت أحكام البينونة أُوَلَا فيستصحب إلى ظهور 
المعارض. و من انقلابه رجعتاً و لذا كان له الرجوع إذا كان يمكنه الرجوع بأن لم يكن تزوّج باختها أو بخامسة. 


ولو طلق ذو الأربع إحداهنٌّ و تزوّج غيرها ثم اشتبهت المطلقة فللأخيرة ربع الثمن مع الولد أو ربع الربع مع عدمه و الباقى بين 
الأربعة بالسويّة لتعارض الاحتمالين فى كل منهنّ فهو كمالٍ يتداعاه اثنان خارجان مع تعارض بينتيهماء و لصحيح أبى بصير سأل 
الباقر عليه السلام عن رجل تزوّج أربع نسوة فى عقد واحد أو قال فى مجلس واحد و مهورهنٌ مختلفة» قال: جائز له و لهِنّ» قال: 
أرأيت إن هو خرج إلى بعض البلدان» فطلّق واحدةٌ من الأربع» و أشهد على طلاقها قوماً من أهل تلكك البلادء و هم لا يعرفون 
المرأة» ثم تزوّج امرأة من أهل تلك البلاد بعد انقضاء عدَّهُ الّتى طلق» ثم مات بعد ما دخل بهاء كيف يقسم 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١77‏ ص 07:٠‏ ب 1 من أبواب ميراث الأزواج ح ع. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص 07:٠‏ ب 1 من أبواب ميراث الأزواج ح ؟. 

() وسائل الشيعة: ج ١77‏ ص 0*8 ب 18 من أبواب ميراث الأزواج ح .١‏ 

(©) النهاية: ج *اص 178. 

(0) الوسيلة: ص 75". 
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ميرائه؟ قال: إن كان له ولد فإِنّ للمرأة الَتى تزوّجها أخيراً من أهل تلكك البلاد ربع ثمن ما ترك و إن عرفت التى طلّقت من 
الأشربع نفسها و نسبها فلا شىء لها من الميراث و عليها العدّة» و إن لم تعرف الّتى طلقت من الأربع نسوةٌ اقتسمن الأربع نسوة 
ثلاث أرباع ثمن ما تركك بينهنّ جميعاً و عليهنٌ العدّهُ جميعاً ."١‏ و أقرع ابن إدريس بينهنٌ .7١‏ 

وهل ينسحب الحكم على غيره أى المذكور من الصورة بأن تشتبه الخامسة أيضاًء أو تشتبه المطلقة بواحدة أو اثنتين أو ثلاث 
إحداهنٌ الخامسة و به يغاير الصورة المنصوصة إشكال: من الخروج عن النصّ 9" فيقرع أو يصالح بينهنّ و من التساوى فى 
التعارض. 

ولو تزوّج المريض و مات فى مرضه ورثت إن دخلء و إِلَا بطل العقد و لا ميراث لها ولا مهر فى المشهور كما فى الدروس 67 
لقول أحدهما عليهما السلام فى خبر زرارة: ليس للمريض أن يطلق, و له أن يتزوّجء فإن تزوّج و دخل بها جازء و إن لم يدخل 
بها حتّى مات فى مرضه فنكاحه باطلء و لا مهر لها و لا ميراث «028. و فى التذكرة: و إِنْما شرطنا الدخولء للروايات» و لإجماع 
علمائناء و لأنّه بدون الدخول يكون قد أدخل فى الورثة من ليس وارثاًء و لأنّه بدون الدخول يكون قد قصد بالتزويج الإضرار 
بالورثة فلم يصيح منه «2). و فى الرسالة النصيريّة قال: بعض أصحابنا بطل العقدء و لم ترثه المرأة» و عليه كلام. و استظهر فى 
شرح الإيجاز 07 أن 


.١ ص 18ه ب 4 من أبواب ميراث الأزواج ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١ ص 1ه ب 4 من أبواب ميراث الأزواج ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )*( 
الدروس الشرعية: ج *ءص ل(خارة‎ )©( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص /077 ب 18 من أبواب ميراث الأزواج ح *. 
2( تذكرة الفقهاء: ج "ص 8١ه‏ س 538. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 522 

يراد بالدخول: أن تدخل عليه فتخدمه و تضاجعه و تمرضه و إن لم يطأها و لو ماتت هى قبل الدخول ففى توريثه منها نظر: من 
اجتماع شروط صِححة النكاح و ارتفاع الموانع و لذا كان له وطؤها و إِنّما بطل بالنسبة إليها بالإجماع و السنّهُ 2١١‏ و من إطلاق 
الخبر ببطلا-ن النكاح إذا لم يدخل بها حتّى مات فى مرضه و هو خيرة شرح الإيجاز و لو برأ ثم مات توارثا مطلقاً دخل أو لا 
تقدّم موته أو موتهاء للخروج عن صورة الاستثناء مع عموم أدلّة الإرث و النكاح. 

و لو كان المريض الزوجة فكالصحيحة لما ذكر و الزوج يرث من جميع ما تخلّفه المرأة سواء دخل بها أو لا إذا كان العقد عليها 
فى غير مرض الموت. 

أغا الزوجةافإن كان الها ؤلنة من الث :و .]نا نر لعل وح مكداكو و إقالء يكن تها ريده النسيون انالا درت من رق 
الأرض شيئاً لاعيناً ولا قيمة أنه أرض كانت بيضاء أو مشغولة ببناء أو شجر دار أو غيرها و تعطى حص تها من قيمة الآلات و 
الأبنية و النخل و الشجر لنحو قول الصادقين عليهما السلام فى حسن الفضلاء: إِنْ المرأة لا ترث من تركة زوجها من تربةُ دار أو 
أرض إِلَا أن يقوّم الطوب و الخشب قيمهُ فتعطى ربعها أو ثمنها 27١‏ إن كان من قيمة الطوب و الجذوع و الخشب. فنفى إرثها يعم 
الإدرث من العين و من القيمة؛» و يؤّْده تخصيص التقويم بالطوب و الخشب و الجذوع. و احتمال كون «أو أرض» ترديداً من 
الراوى لا يخلو من بعد فى مثل هذا الخبر» و ي كد بعده أنَّ فى خبر بكير تربة دار ولا أرض «" و فى الخلاف 60: الإجماع 
على مضمونه. و قول الباقر عليه السلام 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص اه ب 18 من أبواب ميراث الأزواج. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 214 ب 8 من أبواب ميراث الأزواج ح 5. 

() وسائل الشيعة: ج ١177‏ ص 05١‏ ب * من أبواب ميراث الأزواج ح .١18‏ 

(©) الخلاف: ج * ص 1١8‏ المسألة .١١‏ 
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فى صحيح زرارة: إِنّ المرأة لا ترث ممما تركك زوجها من القرى و الدور و السلاح و الدوابٌ شيئا و ترث من المال و الفرش و 
الثياب و متاع البيت مما تركك و يقوّم النقض و الأبواب و الجذوع و القصب فتعطى حقّها منه .)١١‏ و فيه ما لا قائل به من السلاح 
و الدوابٌ إن عتم فلا بدٌ من أن تكون الإشارة بالمرأة إلى امرأة رجل كان وقف سلاحه و دوابّه أو أوصى بها و فى حسنه مع 
محمد بن مسلم: لا ترث النساء من عقار الأرض شيئاً «؟ و هو إِنّما يعم إن كان المراد اصول الأرض على ما قيل: العقار كل مال 
له أصل من دار أو ضيعة 0 و الأشهر فى معناه الضيعة» و قيل: غير ذلكك مما لا يناسب المقام. و فى خبر آخر لهما: إن النساء لا 
يرثن من الدور و لا من الضياع شيئاًء إلا أن يكون أحدث بناءً» فيرثن ذلك البناء © و قول الصادق عليه السلام فى خبر محمّد 
بن مسلم: ترث المرأة الطوبء و لا ترث من الرباع شيئاء قال كيف ترث من الفرع و لا ترث من الرباع؟ فقال لى: ليس لها منهم 
نسب ترث به؛ و إِنْما هى دخيل عليهم؛ فترث من الفرع, و لا ترث من الأصلء و لا يدخل عليهم داخل بسببها «8). و ينض على 
تقويم الشجر و النخل قول الصادق عليه السلام فى صحيح الأحول: لا ترث النساء من العقار شيئاء و لهنّ قيمُ البناء و الشجر و 
النخل «*. و طريق التقويم أن تقوّم باقية فى الأرض مبجاناً لأنها كانت فيها كذلكك بحقٌّ. و رما احتمل ضعيفاً أن تقوّم باقية فيها 
باجرة بناءً على أنّها لا ترث من الأرضء فتكون فى غير ملكها فتكون باجرة؛ و هل يجبر الوارث على التقويم أو تجبر هى على 
الرضا بالعين إذا رضى الوارث؟ وجهان. و هل تدخل فى الآلات الدولاب و المحالة 


.١ ص 017 ب 8 من أبواب ميراث الأزواج ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(5) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 214 ب 8 من أبواب ميراث الأزواج ح ع. 

(9) تهذيب اللغة: ج ١‏ ص 717 (مادهُ عقر). 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١77‏ ص 05١‏ ب * من أبواب ميراث الأزواج ح "1. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 218 ب * من أبواب ميراث الأزواج ح ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص 077 ب من أبواب ميراث الأزواج ح .١8‏ 
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و العريش الَذى عليه أغصان الكروم و نحوها؟ وجهانء و دليل تخصيصهنٌ بمن ليس لها ولد خبر ابن اذينة إذا كان لهنّ ولد 
اعطين من الرباع .0١١‏ و صحيح الفضل ابن عبد الملكك و ابن أبى يعفور سألا الصادق عليه السلام عن الرجل هل يرث من دار 
امرأته أو أرضها من التربة شيئاً أو يكون فى ذلكك بمنزلة المرأة فلا يرث من ذلكك شيئاً؟ فقال: يرثها و ترئه من كل شىء تركك 
و تركت 7١‏ و لئلا بخضّ ص عموم أدلَهُ الإرث من الكتاب و السنَّهُ إلا باليقين. و لم يشترط كثير من الأصحاب. منهم: المرتضى 
«”» و الشيخان فى المقنعهٌ «©» و الخلا «4 و نسب التقييد فى الاستبصار «#» إلى الصدوق. و نص ابن إدريس 027 على 
التعميم» و جعل الاشتراط تمتّركاً برواية شاذَةُ و خبر واحد لا يوجب علماً و لا عملًا. و نص أبو علي 8 على أُنّها إذا دخلت على 
الولذروواك هق كل شو عفان أوآلاك أرقن ذلك م عر تعمويمن للزلن يزلنها: 

و قيل فى المقنعة «4) و السرائر 0٠١١‏ و النافع :)1١«‏ إِنّما تمنع من الدور و المساكن دون الضياع و البساتين» اقتصاراً فى تخصيص 
عموم أله الإبرث على المجمع عليه المتواتر به الأخبار كذا فى السرائر 17 و فى المقنعة: و لا ترث الزوجة شيئاً ممما يخلفه 
الزوج من الرباع و تعطى قيمهُ الخشب و الطوب و البناء و الآلات فيه» و هذا منصوص عليه عن نبي الهدى عليه و آله السلام و 


عن الأثقة 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”7ه ب 7 من أبواب ميراث الأزواج ح ؟. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”7ه ب 7 من أبواب ميراث الأزواج ح .١‏ 
() الانتصار: ص ."0١‏ 

(©) المقنعة: ص 5/17. 

(5) الخلاف: ج ص ١١8‏ المسألة .١١‏ 

(2) الاستبصار: ج ؟ ص ١88‏ ذيل الحديث .08١‏ 

(0 السرائر: ج اص 584. 

(6) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 6" 

(9) المقنعةُ: ص 5/17. 

.188 السرائر: ج اص‎ )0٠١( 

.186 المختصر النافع: ص‎ )1١( 

(0 السرائر: ج ”اص 18/8. 
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من عترته عليهم السلام؛ و الرباع هى الدور و المساكن دون البساتين و الضياع »١١‏ قلت: يشير بذلكك إلى الأخبار الناطقة بلفظ 
الرباع» كما تقدّم من خبرى محمّد بن مسلم و ابن اذينة و قول الباقر عليه السلام فى خبر يزيد الصائغ: إِنَّ النساء لا يرثن من رباع 
الأرض شيئاً «؟". و كون الرباع هى المنازل هو المعروف بين اللغوييين» ففى العين: الربع المنزل و الوطن؛ سمى ربعاً لأنهم يربعون 
فيه أى يطمشونء و يقال: هو الموضع اذى يرتبعون فيه فى الربيع «. و قال الأزهرى أبو عبيد عن الأصمعى: الربع هو الدار 
بعينها حيث كانت و المَرْبَع المنزل فى الربيع خاصّة «». و قال الفارابى: الربع الدار بعينها حيث كانت «8). إلى نحو ذلكك من 
نصوصهم. ثم عبارة النافع كذا: و كذا المرأة عدا العقار و ترث من قيمه الآلات و الأبنية» و منهم من طرد الحكم فى مزارع 
الأرض و القرى «2. و هى صريحة فى اختصاص العقار بغير المزارع و القرى. و المعروف فى كتب اللغة: أنّه الضيعة أو النخلء 
اونما تيما و نار الأشعارينو العرام يننا الددل» ووكحكاء الا فرع يفا 

و قبل فى الانتصار «07: ترث من قيمة الأسرض أيضاً لا من العين جمعاً بين أَدلَهُ الإبرث و أدَلُ الحرمان. مع حصول الغرض 
المذكور فى الأخبار بالحرمان عن العين خاصّة. قال فى المختلف: و قول السييد المرتضى حسن لما فيه من الجمع بين عموم 
القرآن و خصوص الأخبار, ثتم قول شيخنا المفيد رحمه الله جد لما فيه من تقليل التخصيص. فإِنّ القرآن دالٌ على التوريث 
مطلقاًء فاتتخصيص مخالف. فكلما قل كان أولى. و بعد هذا كله فالفتوى على ما قاله الشيخ رحمه الله 8 يعنى 


.5/7 المقنعة: ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١177‏ ص 27١٠‏ ب من أبواب ميراث الأزواج ح .١١‏ 

(9) العين: ج 7 ص "1717. 

(6) تهذيب اللغة: ج "اص 0ع" 

(0) ديوان الأدب: ج ١‏ ص .١١8‏ 

(2) المختصر النافع: ص 188. 

(0 الانتصار: ص ."١0١‏ 

(8) مختلف الشيعة: ج 9 ص *”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 517٠‏ 

ها هله المظهور هنا 

وال انطيعها أى ذات وذ مقد و غرها ورعك ذاك الونه كمال القس ف رقية الأرضن و تضقهاق الاق وسزنيا اضرع قب 
الآلات بقدر الحضّة و كذا قيمة نصف الثمن من الأرض على قول المرتضى. 

و لو طلدى المريض أربعاً و خرجن من العدَّه ثم تزوّج أربعاً و دخل بِهنّ ثم طلقهنَ و خرجت عدّتهن ثم تزوّج أربعاً و فعل 
كالأوّل و هكذا إلى آخر السنةُ و مات قبل بلوغها أى السنةُ فى ذلكك المرض من غير برءِ ورث الجميع المطلقات و غيرهنٌ الربع 
بينهنٌ بالسويّة أو الثمن. 


[الفصل الخامس فى الولاء 9 أقسامه ثلاثة | 


اشارة 
الفصل الخامس فى الولاء و أقسامه ثلاثة 
[القسم الأوّل ولاء العتق] 


الأوّل ولاء العتق و إِنْما يرث المتبرّع بالعتق إذ لا ولاء بدونه كما مر و إِنّما يرث إذا لم يتبرّأ من ضمان الجريرة فى صِيغْهٌ العتق 
إجماعاً كما فى التحرير ١١‏ أو بعده على وجه لما تقدّم من أن لا ولاء مع التبرّءء و قد مرّ أيضاً أنّه لا يشترط الإشهاد على التبرّء 
خلافاً للشيخ «؟) و جماعة و إِنّما يرث المولى إذا لم يكن للعتيق وارث من النسب بالإجماع و النصوص « كآية اولى الأرحام 
خلافاً للشافعى 15١‏ فورثه مع من لا يرث جميع التركة. 


)١(‏ تحرير الأحكام: ج 7ص 128 السطر الأخير. 

(5) النهاية: ج اص «56. 

(") وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص 8ه ب ١‏ من أبواب ميراث ولاء العتق. 

(©) الحاوى الكبير: ج 8 ص .١١7‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94 ص: 61١‏ 

و إِنْما يرث المولى من أعلى أى المعتق اسم فاعل و من يرث منه الولاء و لا يرث من أسفل و هو المعتق اسم مفعول إجماعا كما 
فى الخلاف 0١١‏ و لقوله عليه السلام: الولا-ء لمن أعتق 7 خلافاً للصدوق 0 وهو قول لبعض العائره 5". و يمكن أن يكون 
استند إلى قوله عليه السلام: الولاء لحمة كلحمة النسب 80. 

وهل يورث الولا-ء حتّى يكون إرث أقرباء المولى من العتيق, لأنّهم ورثوا الولا-ء عنه فيرثون من العتيق كما يرثون من تركة 
المولى أو يورث به ولا يورث حتّى لا يعتبر فى إرثهم من العتيق إِلَا درجتهم بالنسبة إلى المولى حين موت العتيق» فلا يرثون إلا 
بحسبها؟ إشكال: تقدّم فى العتق أقربه الثانى» لقوله عليه السلام فى بعض طرق العائرة: إِنّما الولا-ء لمن أعتق «2) و فى أكثر 
الأخبار من طريقنا 07 و طريقهم «8) جملة: الولاء لمن أعتق» بدون لفظة «إنّماا و هى أيضاً كافية و قوله عليه السلام فى خبر 
السكونى «4): الولاء لحمه كلحمة النسب و النسب يورث به ولا يورث. و لأنّ الولاء يحصل بإنعام السيد على عبده بالعتق» و هو 
غير منتقل عن المنعم فلا ينتقل معلوله و قد عرفت سابقاً: أن الشيخ حكى الإجماع عليه فى الخلافء و نفى عنه الخلاف فى 
المبسوط .)3١١‏ 


.4١ الخلاف: ج * ص 78 المسألة‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 057 ب ” من أبواب ميراث ولاء العتق ح ؟. 
() من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص ."١086‏ 

(©) المغنى لابن قدامة: ج /اص /777, الشرح الكبير: ج لاص 776. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 67 ب 67 من أبواب العتق ح 8. 


(8) مسند أحمد: ج 8 ص 77. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 057 ب ” من أبواب ميراث ولاء العتق ح ؟. 

(8) مسند أحمد: ج ١‏ ص 78 و و ”0 . 

(9) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 87ب 67 من أبواب العتق ح ؟. 

.18 المبسوط: ج 6 ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 5177 

و يحتمل الأوّلء لقول الباقر عليه السلام فى حسن بريد العجلى: فإنّ ولاء المعتق هو ميراث لجميع ولد المت من الرجال. و قد 
تقدَّم مع غيره. 

وعلى المختار يرث المعتق من عصبات سيّده أقربهم إليه و أولاهم بميراثه يوم موت العبد لا موت المولى. 

فعلى هذا لو مات المعتق و خلّف ولدين ثم مات أحدهما عن أولاد ثم مات العتيق ورثه الولد الباقى خاصّهُ على الثانى و هو 
المختار, لأنّه أقرب من ولد الولد و اشترك الباقى و ورثه الأوّل نصفين على الأوّل و هو إرث الولاء لاعتبار المولى حينئلٍ. 

ولا يجتمع الميراث بالولاء و النسب عندنا سواء اتّحد الوارث بهما أو اختلف. بل يرث بالنسب خاصّة لآيهُ اولى الأرحام و غيرها 
خلافاً للعامّةُ .)١١‏ 

ولو أعتق الرجل وابنته عبداً مشتركاً بينهما بالسويّةُ ثم مات عنها وعن ابن, ثم مات العبد فالولاء بين البنت و الابن نصفان. و إن 
قلنا البنات يرئن بالولاء للقرابةٌ من الأب المعتق كان لها الثلثان النصف بالأصالة» و السدس لقرابتها من المولى. 

فإن مات الابن قبل العبد و خلّف بنتأ ثم مات العبد و خلف معتقة نصفه و بنت أخيهاء فللمعتقة نصف ماله و باقيه لبيت المال 
إن لم تورث البنت بالولا-ء و لم نجعل الولا-ء موروثاً وإن جعلنا للبنت ميراثاً بالولاء ورثت البنت مع ذلكك من أبيها ثلث حص ته 
من الولاء و هى النصف. و الثلثان الآخران لأخيها ثم لابنته إن جعلنا الولاء موروثاً و إِلّا نجعله موروثاً فلا كذلك الأمر بل يرث 
البنت جميع تركة العتيق نصفها لإعتاق نفسها نصفه. و الباقى لأنْها أقرب إلى المولى. 


.١١17 الحاوى الكبير: ج 8 ص‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 517 

ولو خلف المت بنت مولاه و مولى أبيه» فتركته لبيت المال إن منعنا البنت من الإرث بالولاء لأنّه ثبت عليه الولاء بالمباشرة» فلا 
يثبت عليه بإعتاق الأب لما مرّ من أن الولا-ء إِنّما يسرى إلى الأولاد إن لم يمس أحدهم الرقّ و إِلَّا فولاؤه لمعتقه أو عصبات 
والرمامعة آمر ا بحو لكد ولا علنيا و اادؤاها قات اننا لكدرهية و اسلحة ذودييا لمتووك و امير ناو كاف تمسق انها اد 
اها لم يرثهاء لأنّه إنْما يرث العتيق و أولاده بالولاء و هذه لا ولاء عليها و كذا رجل حرٌ لا ولاء عليه و أبواه رقيقان. 

و لوماتت المعتقة و خلّفت ابنها و أخاها ثم مات مولاها أى عتيقها فميراثه لابنها على قول المفيد رحمه الله 1١‏ و من وافقه كابن 
زهرة بأنّ الولاء لذكور أولاد المنعم 07١‏ رجلا كان أو امرأة و على قول الشيخ فى النهاية «* و ابنى حمزة «؟1 و سعيد (ه) 
فالميراث للأخ. 

فإن مات ابنها بعدها و قبل مولاها و تركك عصبة كأعمامه. ثم مات العبد و تركك أخاً مولاته و عصبة ابنهاء فميراثه لأخى مولاته. 
لأنه أقرب عصبة المعتق. فإن انقرض عصبتها كان بيت المال أحقّ به من عصبة ابنها لأنهم ليسوا من عصبات المعتق فى شىء. 


ولكن لو قلنا: الولاء يورث كالمال يرثه عصبة الابن» و لا يرث العتيق من أقارب معتقه بعد أولاده إلا العضية على اراي 3-0 
كما تقدّم. و قيل فى المبسوط «* و الخلاف 373: إِنَّ الأعراف يرثن. 


و أقرب العصبات يمنع 


)1١(‏ المقنعة: ص عوع. 

() الغنية: ص 717". 

(7) النهاية: ج “اص 568. 

(©) الوسيلة: ص /91”. 

(0) الجامع للشرائع: كتاب العتق ص 600. 

(©) المبسوط: ج 5 ص 48. 

(0) الخلاف: ج * ص 77 المسألة 8 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 5178 

الأخف كالارك بالنسيه واقل غرفت أن الولاة الحمة كلتحمة النس ةافو نه الووات على حت مااررثوكه الارث: 

والذالؤامات المحتق و علق أنامكنة انفده :فللات السسه و الباق اللاروة و حتطيه أبن علة بالمال 101 

ولو كان عوض الأب جدَاً كان المال كله للابن. و لو خلّف أخا معتقه و جدّه تساويا و خصّ المال بعض العامة بالأخ 3١‏ و أبو 
علي بالجدّ 0 و لو خلّف جد معتقه و ابنى أخى معتقه فللجدّ النصفء و لابنى الأخ النصف و خصّ المال بعض العامّةُ بالجذ و 
آخرون بابن الأخ (©". 

وأو لت كد ا لوعف اليضنة 0 انال للش 

ولو خلّف المعتق ابنين ثم ماتاء و خلّف أحدهما عشرة و الآدخر واحداً ثم مات العبد فإن جعلنا الولاء يورث كان للواحد 
التعررف و لمر السيف لذن عل خن اناي ورا أوالةة سد اليم ام نعف > لوال فد إق لواف روز راض ال وك اكه اا 
أن أولاد الأولاد يقومون مقام آبائهم و يرثون نصيب من يتقرّبون به. 

و يحتمل كون الميراث بينهم على عددهم؛ لكل واحد جزء من أحد عشر لأنْهِم إِنّْما يرئون بسبب الولاء المشتركك بينهم على 
درجة واحدة. مع أنْ أولاد الأولاد إِنّما يرون نصيب الجدّ من غير توسّط الأب على قول. 

و لو خلّف السد ابنه وابن ابنهه فمات ابنه بعده عن ابن ثم مات عتيقه. فميرائه بين ابنى الا-بنين نصفان على الثانى و هو أن لا 
نورك لولم 


.2" نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص‎ )١( 

(1) الحاوى الكبير: ج ١‏ ص 47. 

(*) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص 28. 

(©) الحاوى الكبير: ج ١‏ ص 47. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 5178 

لتساونهها خيقة:فن اليه :و كان لابن الابن الذئ كان حي غند :موت أأببة على الأول لألهالذى ورك الولاة: 


ولو مات السد عن أخ من أب و ابن أخ من الأسبوين» فمات الأخ من الأب عن ابن ثم مات العتيق» فماله لابن الأخ من الأبوين 
خاصّة على المختار من أن الولاء لا يورث و على الآخر هو لابن الأخ من الأب خاصضًة: و الكل ظاهر. 

و الزوج و الزوجة للعتيق يرثان نصيبهما الأعلى إذا لم يكن له ولد و الباقى للمنعم أو لمن يقوم مقامه عند عدمه لما عرفت من 
أنَهما لا يحوز ان المال» مع أىّ وارث كان إلا الإمام. خلافاً للحلبى فى الزوج فردّ عليه الباقى .)١١‏ 


[القسم الثانى ولاء تضمّن الجريرة] 


الثانى ولاء تضمّن الجريرة: 

ومن تولّى إلى أحد أى اتّخذه ولا و التعدّى بإلى لتضمين معنى الركون بأن يضمن حدثه و يكون ولاؤه له صحّم و ثبت به 
الميراث عندناء خلافاً للشافعى 07١‏ لكن مع فقد كل مناسب يرث و معتق له الولاء أو من يقوم مقامه. 

و يرث مع الزوج و الزوجة فلهما نصيبهما الأ-على و الباقى للضامن كما مرّ و هو أولى من الإمام بالنتصوص 0" و الإجماع ولا 
يتعدّى الميراث الضامن إلى أقاربه» للأصل من غير معارض فلو مات المضمون ورثه الضامن مع فقد النسب و المعتق. 

ولو مات الضامن أُوَنًا ثم مات المضمون لم يرثه أولاده أي القنامن و لأسائر ور هيع ليرت النقييوة القنادع للأضل إلا إذا 
داز الشيفاة: 


)١(‏ الكافى فى الفقه: ص 5/ا5. 

(0) المجموع: ج ١8‏ ص *2. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 057 ب ” من أبواب ولاء ضمان الجريرة و الإمامة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج94 ص: 6172 

والذ تمن الحد الاأداكية لاولا سل كالمطق فى الكتازاك و النذوئ اومن لأؤارك لمن ساسب أو هياب :غير الروجيق 
كما شين نه الأخيان 19 و الاعفان: 


[القسم الثالث ولاء الإمامة] 


الثالث ولاء الإمامة و إذا عدم كل وارث» من مناسب و مسابب و مولى و ضامن ورث الإمام بالنصّء و الإجماع. و أمَا خبر أبى 
بصير عن الصادق عليه السلام: إِنّه قال: السائبة ليس لأحد عليها سبيل» فإن والى أحد ميراثه و جريرته عليه» و إن لم يوال أحداً 
فهو لأقرب الناس لمولاه الُذى أعتقه «؟) فلم يعمل به أحد من الأصحاب. و قد يقال: إنّهِ عليه السلام تبرّع عليه بحقّه أو استحبٌ 
أن يؤثر به إذا احتاج. 

ولو وجد معه الزوجانء ففى توريثه معهما خلاف سبقء فإن كان الإمام ظاهراً أخذه يصنع به ما شاءء و ذكر الشيخان أنه كان 
على عليه السلام يضعه فى فقراء بلده و ضعفاء جيرانه و خلطائه؛ تبرّعاً عليهم بما يستحقّه من ذلككء و استصلاحاً للرعتيةُ حسب ما 
كان يراه فى الحال من صواب الرأى 0». و فى مرسل داوّد: أن رجلا مات على عهد أمير المؤمنين عليه السلام لم يكن له وارث 


فدفع أمير المؤمنين عليه السلام ميراثه إلى همشهريجةٌ (©). 


و فى خبر السرى كان عليٌ عليه السلام يقول فى الرجل يموت و يترك مالًا و ليس له أحد: أعط الميراث همشاريجه :0 و إن 
كان غائباً حفظ له كما فى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 68ب 5 من أبواب العتق. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0880 ب ” من أبواب ولاء ضمان الجريرة و الإمامة ح .٠١‏ 

إفرة المقنعة: ص لع النهاية: ج "اص 0" 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 007 ب * من أبواب ولاء ضمان الجريرة و الإمامة ح " [و فيه: همشهريجه|. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0875 ب * من أبواب ولاء ضمان الجريرة و الإمامة ح ؟. 

الخلاف ١١‏ استناداً إلى الإجماع؛ و الأخبار, و الأصل أو صرف فى المحاويج كما فى النهاية «» و المهذب 0 و النافع 0:60 و 
الشرائع «0 و يؤيّده خبر سليمان بن خالد عن الصادق عليه السلام فى مسلم قتل و له أب نصرانى لمن يكون ديته؟ قال: يؤخذ 
فتجعل فى بيت مال المسلمين, لأنْ جنايته على بيت مال المسلمين «©» و قال الصدوق: إِنْ ماله لأهل بلده 0277 و يؤيّده فعل أمير 
ولا خلاف عندنا أنه لا يعطى سلطان الجور مع الأمن و من أصحاب الشافعى من ختير بين الدفع إليه و الحفظ إلى ظهور إمام 
عادل» و الصرف إلى مصالح المسلمين «8. 

ومن مات من أهل الحرب و لم يخلف وارثاء كان ميراثه للإمام عندناء و لبيت المال عند العامره بلا خلاف بيننا ولا بينهم كما 
فى الخلاف (4). 

و كل ما يتركه المشركون خوفاء و يفارقونه من غير حرب فهو للإمام. و ما يؤخذ صلحا أو جزية فهو للمجاهدين كما تقدم فى 
الجهاد و مع عدمهم يقسم فى الفقراء من المسلمين و سائر المصالح لهم. 

وما يؤخذ من أموالهم حال الحرب للمقاتلة بعد الخمسء و ما يأخذه سريّةُ بغير إذن الإمام» فهو له خاصّة. 

و ما يؤخذ غيلهُ فى زمان الهدنة» يعاد عليهم» و إن كان فى غيره كان لآخذه بعد الخمس و قد تقدّم جميع ذلكء و إِنّما ذكر هنا 
استطراداً. 


.١ الخلاف: ج ص 75 المسألة‎ )١( 

(1) النهاية: ج “اص 7*8 7817. 

() المهذب: ج ١‏ ص 106. 

(6) المختصر النافع: ص 588. 

(0) شرائع الإسلام: ج ع ص .8٠‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0875 ب * من أبواب ولاء ضمان الجريرة و الإمامة ح ه. 
(0) من لا يحضره الفقيه: ج * ص ”757 ذيل الحديث .21/١0‏ 

.١١5 1١7* ص‎ ١8 المجموع: ج‎ )8( 

(9) الخلاف: ج اص 75 المسألة .١‏ 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 51/8 
[المقصد الثالث فى اللواحق و فيه فصول] 

اشارة 

المقصد الثالث في اللواحق أو فيه فصول كمائية: 

[الفصل الأوّل فى ميراث ولد الملاعنة و ولد الزنا] 


الأول فى ميراث ولد الملاعنة و ولد الزنا ولد الملاعنة ترثه امّهه و ولده و زوجه و زوجته. و كل من يتقرّب إليه بالامّ. فمع الولد 
َم السدس خاصّة إن كان الولد ذكراً أو ذكراً و انثى» و الباقى للأولاد و إن كان انثى فلها النصف أو الثلثان» و الباقى يرد عليها 
وعلى الادمّ و لو لم يكن ولد فلها الثلث بالفرض و الباقى بالردٌ فى ظهور الإمام و غيبته» للعمومات. خلافاً للصدوق فجعل الباقى 
للإمام "١‏ إن كان ظاهراء لقول الباقر عليه السلام فى خبرى زرارة و أبى عبيدة: ترثه امّه الثلث,» و الباقى لإمام المسلمين» أن 
جنايته على الإمام «7) و حملا فى التهذيب على التقتَهُ 9 و فى الاستبصار على ما إذا لم يكن لها عصبة يعقلون عنه «6). 

فإن فقدت الام و الأولاد ورثه الإخوة من قبلها و أولادهم و الأجداد من قبلها و إن علوا و يترتّبون الأقرب فالأقرب. و مع عدمهم 
فالأخوال و الخالات و أولادهم؛ على ما تقدّم من الترتيب بالسويّةُ فى هذه المراتب لما تقدّم من التسوية بين المتقرّبين بالام. 
ولو لم يكن له ولد أوامٌ ولا للامٌ قرابة أصلاء ورثه المولى بالعتق 


.0887 من لا يحضره الفقيه: ج ع ص 37 ذيل الحديث‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص 28:٠‏ ب ” من أبواب ميراث ولد الملاعنة و ما أشبهه ح ”و ع. 

(9) تهذيب الأحكام: ج 9 ص 67#" ذيل الحديث 171. 

(6) الاستبصار: ج اص 187 ذيل الحديث 985. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 517/9 

أو الضمان أو الإمام, دون الأب و من يتقرّب به لانقطاع النسب بينه و بينهم فى ظاهر الشرع. 

و يرث الزوج و الزوجة سهمهما مع كل درجة ما الأعلى أو الأدنى و يرث هو قرابة الام على الأصح وفاقاً للمشهوره و يشهد به 
الاعتبارء و الأخبار كقول الصادق عليه السلام فى خبرى الشتخام و أبى الصباح: و هو يرث أخواله )١١‏ و خبر أبى بصير سأله عليه 
السلام فهو يرث أخواله» قال: نعم .)7١‏ و خلافاً للاستبصار ففيه: إِنّهِ إِنّما يرثهم إذا أقرٌ به الأب بعد اللعان. لأنّه يبود التهمة عن 
المرأة و يقوى صححة النسب «". و عليه حمل قول الباقر عليه السلام فى خبر أبى بصير: يلحق الولد بامّه ترئه أخواله و لا يرثهم 
الولد «". و ما فى مضمر العلا-ء عن الفضيل: الحق بأخواله يرثونه و لا يرثهم «0) و ينص على التفصيل خبر أبى بصير سأل 
الصادق عليه السلام عن الملاعنة إذا تلاعنا و تفرّقاء و قال زوجها بعد ذلكك: الولد ولدىء و أكذب نفسه. فقال: أما المرأة فلا 
ترجع إليه» و لكن أردٌ إليه الولد» و لا أدع ولدهء ليس له ميراث» فإن لم يدّعه أبوه فإِنْ أخواله يرثونه» و لا يرثهم «2). و نحوه 
حسن الحلبى عنه عليه السلام 07. و فى التهذيب و قد روى: أنّ الأخوال يرثونه. ولا يرثهم غير أن العمل على ثبوت الموارثة 


بينهم أحوط و أولى على ما يقتضيه شرع الإسلام (8/). 


.١ ص 020 ب * من أبواب ميراث ولد الملاعنة و ما أشبهه ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 08١‏ ب * من أبواب ميراث ولد الملاعنة و ما أشبهه ح ؟. 

(9) الاستبصار: ج ص 18١‏ ذيل الحديث 887. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0287 ب * من أبواب ميراث ولد الملاعنة و ما أشبهه ح 6. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0287 ب * من أبواب ميراث ولد الملاعنة و ما أشبهه ح 6. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0287 ب * من أبواب ميراث ولد الملاعنة و ما أشبهه ح ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 0297 ب 5 من أبواب ميراث ولد الملاعنة و ما أشبهه ح /. 

(8) تهذيب الأحكام: ج و ص 6١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 5/١‏ 

ولو اعترف به أبوه بعد اللعان ورث الولد أباه دون العكس أخذاً بإقراره أوَّا و آخراًء و لنحو قول الصادق عليه السلام فى حسن 
الحلبى: فإن ادّعاه أبوه لحق به. و إن مات ورثه الابن و لم يرثه الأب .0١١‏ 

وهل يرث أقارب الأب مع اعترافه؟ إشكال: من انتفاء النسب شرعاً باللعان و لا يؤخذ بالإقرار فى حقّ الغير و هو قول الأكثر» و 
من أن إرثه منه لثبوت نسبه فلا فرق. و هو قول الحلبى ."١‏ و يؤيّده أن الإرث بالإقرار أخذ للورثة بإقرار مورّثهم. 

ولو قيل: يرثهم إن اعترفوا به و كذّبوا الأب فى اللعان و يرثونه كان وجهاً أخذاً عليهم بإقرارهم. 

ولو خلف ابن الملاعنة أخوين أحدهما من الأبوين و الآخر من الام تساويا لسقوط اعتبار نسب الأخ بالأب فى نظر الشرع. و كذا 
لو كان المخلف أخاً لأ.بويه واختاً لهما أو لَامَهِ أو اختين اختاً لأبويه و اخرى نَامَه فإنّهما يتساويان لتساوى الأخ و الاخت للَامٌ و 
كذا ابن الأخ للأبوين و ابن الأخ للَامْ لأنهما إِنما يرئان نصيب من يتقرّبان به. 

ولو خلّف أخوين من الأبوين مع جدّ و جِدَة للَامْ تساووا لكون الجميع بمنزلة الإخوة للَامٌ. 

ولو أنكر الحمل فتلاعنا فولدت توأمين» توارثا بالامومة دون الابوَهُ فيرث كل منهما سدس تركة الآخر فرضاً. 

ولو ماتت الام الملاعنة ولا وارث لها سواه أى ولدها فميراثها أجمع له. 


.١ من أبواب ميراث الملاعنة و ما أشبهه ح‎ ١ ص 088 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) الكافى فى الفقه: ص 0/". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج4. ص: 5/١‏ 

و لو كان معه أبوان أو أجدهماء فلكلٌ السدسس» و الباقى له إن كان ذكراً و لو كان الولد مع الأبوين انثى فلها النصف» و للأبوين 
السدسانء و يرد عليهم الباقى أخماساً. 

و من تبرّأ عند السلطان من جريرة ولده و ميراثه ثم مات الولد قيل فى النهاية 2١١‏ و الوسيلة 7١‏ و المهذّب 80 و الإصباح © 
يرئه عصبة الأب دون الأب لخبر يزيد بن خليل سأل الصادق عليه السلام عن رجل تبرّأ من جريرة ابنه و ميراثه» قال: ميراثه 
لأقرب الناس إلى أبيه «8». و مضمر ابن مسكان عن أبى بصيره قال: سألته عن المخلوع تبرّأ منه أبوه عند السلطان و من ميراثه و 
جريرته لمن ميراثه؟ فقال: قال علي عليه السلام: هو لأقرب الناس إلى أبيه «© و ليس بجدد لضعف المستند» و مخالفته للاصول» 


و عموم نصوص الإدرث و احتمال الخبرين التبرّء بعد موت الا-بن و لفظ أبيه فيهما ابنه. و قال الشيخ فى الحائريات: إِنّها رواية 
شاد فيها نظر 07. 

ولايرث أحد الزانيين ولد الزنا ولا أحد من أقاربهما ولا يرثهم هو. لعدم النسب شرعاً. و إِنّما يرئه ولده و زوجه أو زوجته 
فإن فقد أولاده فميراثه للإمام مع انتفاء الزوجين و مع أحد الزوجين الخلاف فى الزائد على النصف أو الربع. 

و روى عن أمير المؤمنين عليه السلام أن ميراثه لَامّه و من يتقوّب بها 


.5917 النهاية: ج اص‎ )١( 

(؟) الوسيلة: ص ”807. 

إفرة المهذب: ج 5ص /ايا. 

(؟) إصباح الشيعة: ص 6/ا,. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١/‏ ص 088) و فيه «عن بريد» ب 7 من أبواب ميراث ولد الملاعنة و ما أشبهه ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 088 ب 7 من أبواب ميراث ولد الملاعنة و ما أشبهه ح /. 

(0 لم نعثر عليه و نقله عنه فى السرائر: ج ”اص 188. 

روى إسحاق بن عمّار عن جعفر عن أبيه عليهما السلام أن علياً عليه السلام كان يقول: ولد الزنا و ابن الملاعنة ترثه امّه و إخوته 
ثاقه أو عضقها 10 عن يوسن قال#فيراتك ولد الزنا لقراهدمن اتدذعك تحرامير انك ابن الماكعنة «#اوحهن مطرسة عل أكثر. 
الأصضحات»: للضعفئء. و مخالفة الاصول. و عمل بها الصدوق لق و أبو عل فرق والحلبى «60». وما عن يونس يحتمل الروايةٌ و 


الرأى و يحتمل أن الاختصاص بمن زنى أبوه دون امه. 
[الفصل الثانى فى ميراث الخناثى] 


اشارة 


الفصل الثانى فى ميراث الخنائى من له الفرجان يرث بالإجماع و النصّ على الفرج الى يبول منه قال الصادق عليه السلام فى 
صحيح داود بن فرقد: إن كان يبول من ذكره فله ميراث الذكرء و إن كان يبول من القبل فله ميراث الانثى «2) فإن بال منهما 
فعلى الى يسبق منه البول» فإن جاء منهما معاً ورث على الّذى ينقطع أغيرا في النشهون فى المدراثره أنْ عليه الإجماع 07 و 
يدل عليه قول الصادق عليه السلام فى حسن هشام بن سالم: فإن خرج منهما سواء فمن حيث ينبعث 4. أى من حيث يسترسل 


منه مع انقطاع الآخر. و اعتبر فى المهذّب 14 و الإصباح 0٠١١‏ 


.5 ص 028 ب 7 من أبواب ميراث ولد الملاعنة و ما أشبهه ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
ص 028 ب 7 من أبواب ميراث ولد الملاعنة و ما أشبهه ح ع.‎ ١ (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
.500 005 المقنع: ص‎ )9( 


(©) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 7/. 

(0) الكافى فى الفقه: ص /ال/ا”. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص "اه ب ١‏ من أبواب ميراث الخنثى و ما أشبهه ح .١‏ 

(0) السرائر: ج “اص /57. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 6ه ب 7 من أبواب ميراث الخنثى و ما أشبهه ح .١‏ 

(9) المهذب: ج ١‏ ص .171١‏ 

."/١ إصباح الشيعة: ص‎ )٠( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج4. ص: 5/7 

الانقطاع أُوَنًا و هو ظاهر المبسوط ٠١‏ و النهاية 05١‏ لقوله فى الأموّل: فإن تساويا فمن أيّهما انقطع: و فى الثانى: فأيّهما انقطع منه 
البول ورث عليه. و اعتبر المفيد فى الأعلا-م «*) و السيد 16 الأ-غلب و الأ-كثر. و هو قريب من الانقطاع أخيراًء و لفظ الخبر 
يحتمله؛ إن الانبعاث يحتمل الثوران» فيكون المعنى فمن حيث يكون أقوى. و لم يعتبر الصدوقان 0١‏ و لا أبو علي شيئاً «©) من 
ذلك. 

فإ تساويا أخذا وخر كا تعض الأشغات فقيل فى الخلق: يروت بالقزعة قال روق اسضانا الدضيت امتلاضة فإ ساويا ورت 
ميراث النساءء و إن نقص أحدهما ورث ميراث الرجالء و المعمول عليه أنه يرجع إلى القرعة فيعمل عليها. و حكى عن العامّة 
قولاة انحط لضفه المال وكير قئه الياقن) إلى ظطهور أمها أو شظى الباق لمعي ةدو انكر بالش عط تسق العييي لد كردق 
نصف نصيب الالنثى» ثم قال: دليلنا إجماع الفرقة؛ و أخبارهم «07. و يوْرّده عموم نصوص القرعة 8 و ضعف دليل القولين 
الآخرين. و لا شبهة فى أنّه لا بدّ منها إذا مات و لم يستعلم حالها. 

و قبل فى كتاب الأعلام «4) و الانتصار ٠١١‏ و السرائر :)1١‏ يعدّ أضلاعه فإن اختلف عدد أضلاع الجنبين فذكرء و إن اتّفتا 
فانثى وقد حكى عليه المفيد )١١١‏ 


.١١5 المبسوط: ج ؟ ص‎ )١( 

() النهاية: ج "اص 188. 

(9) مصنّفات المفيد (كتاب الأعلام): ج 9 ص 27. 

(©) الانتصار: ص 028". 

(0) المقنع: ص ”20 و نقله عن والده فى المختلف: ج 4 ص .٠١‏ 
(©) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص /1/. 

(/) الخلاف: ج * ص ٠١8‏ المسألة .1١8‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 4/اه ب 5 من أبواب ميراث الخنثى و ما أشبهه. 
(4) مصنّفات المفيد (كتاب الأعلام): ج 9 ص 27. 

."028 الانتصار: ص‎ )0١( 

.5/4 السرائر: ج #اص‎ )١١( 

.27 مصنّفات المفيد (كتاب الأعلام): ج 9 ص‎ )1١( 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج4. ص: 5/5 

و المرتضى 3١‏ الإجماع؛ و قد وردت به أخبار معللة بأنّ حوّاء خلقت من ضلع آدم الأيسر 3١‏ و فتّدر ذلكك فى بعض الأخبار 
بخلقها من الطينة الَتى فضلت من ضلعه الأيسر 1 و قد ذكر أن الموافق للحسن و التشريح تساوى الرجال و النساء فى الأضلاع و 
قيل فثى الفقيه «©1 و المقنع «8) و المقنعة «*) و النهاية 0 و المبسوط 8١‏ و غيرها: يرث نصف النصيبين» و هو الأشهر و يدل 
عليه قول الصادق عليه السلام فى حسن هشام بن سالم: فإن كانا سواء ورث ميراث الرجال و النساء «4) و قول علي عليه السلام 
فى خبره مثله 203٠١‏ و فى خبر إسحاق بن عمّرار: فإن مات و لم يبل فنصف عقل المرأة» و نصف عقل الرجل 2١١‏ قال فى 
المختلف: و لأنْ القضيَّهُ المعهودة فى الشرع قسمة ما يقع فى التنازع بين الخصمين مع تساويهما فى الحبدِه و عدمهاء و الأمر 
كذلكك هناء فإنّه إذا خلّف مع الخنثى ذكراً فهو يقول: إِنّى ذكرء و الذكر ينكرء فله ما انَفقا عليه» و هو سهم الانثى» و يقع التنازع 
فى التفاوت بين السهمين فيقسم بينهما. و لأنه ليس أحد الاحتمالين أولى, فتعيّن الانقسام ١7‏ انتهى. و لا ينافى ذلك انحصار 
الناس فى الذكر و الانثى إن سلّمء لجواز مخالفة هذا الفرد فى النصيب بالدليل. لكن فى تماميّة الأدلّةُ نظر. 


."08 الانتصار: ص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 01/2 ب 7١‏ من أبواب ميراث الخنثى و ما أشبهه ح 6. 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 77" ذيل الحديث .01١7‏ 

(6) لم نعثر عليه و حكاه عنه فى الإيضاح: ج ؟ ص و 

(0) المقنع: ص 207 

(©) المقنعةُ: ص /54. 

(/) النهاية: ج “اص 188. 

(8) المبسوط: ج © ص .١١8‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 6ه ب 7 من أبواب ميراث الخنثى و ما أشبهه ح .١‏ 

.١ ص 8/اذ ب ”7 من أبواب ميراث الخنثى و ما أشبهه ذيل ح‎ ١1/ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

)١١(‏ وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص 8ه ب 7١‏ من أبواب ميراث الخنثى و ما أشبهه ح ؟. 

.18 مختلف الشيعة: ج 9 ص‎ )1١( 
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ونبات اللحية» و تفلكك الشدى أى استدارته و الحبلء و الحيضء علامات على الأقرب فالأوّل على الذكوررّة» و البواقى على 
خلافها لحصول الظنّ القوىٌ بها ما لم تتعارض علامتان» كما فى القضيةُ الّتى قضى فيها أمير المؤمنين عليه السلام بعد الأضلاع 
٠١‏ فقد عارض فيها الحبلء الإحبالء و هو يوافق كلام الحسنء قال: الخنثى عند آل الرسول عليهم السلام فإنّه ينظر فإن كان 
هناكك علامة يبين الذكر من الانثى من بول أو حيض أو احتلام أو لحية أو ما أشبه ذلكك. فإنّه يورث على ذلكك. فإن لم يكن و 
كان له ذكر كذكر الرجل و فرج كفرج النساءء. فإِنٌ له ميراث النساءء لأنْ ميراث النساء داخل فى ميراث الرجال. و هذا ما جاء 
عنهم عليهم السلام فى بعض الآثار. و قد رُوى عن بعض علماء الشيعة: أنه سثل عن الخنثى» فقال: روى بعض أصحابنا من وجه 
ضعيف لم يصح عندى أنْ حواء خلقت من ضاع آدم؛ فصار للرجال من ناحية اليسار ضلع أنقصء فللنساء ثمانية عشر ضلعاً من 
كل جانب تسعة» و للرجال سبعة عشر ضلعاً من جانب اليمين تسعةء و من جانب اليسار ثمانية. و هذه علامة واضحة جيّدة إن 


صححت. و روى عنهم عليهم السلام: أنه يورث من المبال» فإن سال البول على فخذيه فهو امرأة» و إن زرق البول كما يزرق 
الرجل فهو رجل. و جميع ما ذكرناه من العلامات الّتى يعرف بها الرجال من النساء مثل الحيض و اللحية و الاحتلام و الجماع و 
غير ذلك انتهى .)2١‏ و يحتمل العدم لانتفاء النصّ و بقاء الاحتمال. 

و فى كيفيَهُ معرفته أى نصف النصيبين طرق أربعة. 

الأول و هو مذكور فى المبسوط 0" و غيره: أن بُجعل مرّهُ ذكراً و مرّةُ 


.6 من أبواب ميراث الخنثى و ما أشبهه ح‎ 7١ ص 01/2 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص .٠١‏ 

() المبسوط: ج ع ص .1١5‏ 
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انثى» و يعمل المسألة أى مسألة قسمة التركة على الورثة على هذا مرّهُ و على هذا اخرىء ثمم يضرب إحداهما فى الاخرى إن 
تباينتا كذكر و خنثى فإِنّ المسألة على الذكوريّة اثنان و على الانوثيةُ ثلاثة أو فى وفقهما إن اتّفقتا كذكرين و خنثيين» فإِنّها على 
ذكوريّتهما من أربعة: و على انوثتهما من سنَّهُ و تجتزء بإحداهما إن تماثلتا كأبوين و خنثيين فإِنّها على التقديرين من سنَّهُ و 
بالأكثر إن تناسبتا أى تداخلتا كأبوين و ذكر و خنثىء فإنّها على الذكوريّةُ من سن و على الانوثية من ثمانية عشر ثم يضربها أى 
المسألة التى هى الأكثر أو إحداهما أو مضروب إحداهما فى الاخرى أو فى وفقها فى اثنين إن احتيج إليه بالانكسار فى مخرج 
النصف ثم يجمع ما لكل من الورثة على كلّ واحد منهما أى من المسألتين إن تمائلتا أى المسألتان ففى المثال» تجمع ما لكل 
من الأ-بوين و هو سهم من سنّهُ على التقديرين فيكون له سهمين؛ وما لكل من الختثيين و هو سهمانء فيكون أربعة أسهم و 
نضرب ما لكل واحد من إحداهما فى الاخرى إن تباينتا ففى المثال» للذكر سهم من اثنين على تقدير نضربه فى الثلاثة و 
سهمان من ثلاث على التقدير الآخر نضربهما فى الاثنين يبلغ سبعة و للخنثى سهم من اثنين على تقدير نضربه فى ثلاثة و سهم 
من ثلائة على الآخر نضربه فى اثنين يبلغ خمسة أو فى وفقها إن اتَفقتا ففى المثال لكلّ من الذكرين سهم من أربعة نضربه فى 
نصف سنَّهُ و سهمان من سنّهُ نضربهما فى اثنين يبلغ سبعة؛ و لكل من الخنثيين سهم من أربعة على تقدير نضربه فى ثلاثة و 
سهم من سنّهُ على الآخر نضربه فى اثنين يبلغ خمسة فندفعه أى الحاصل من الجمع أو الضرب مما بلغ إليه المسألتان عند الضرب 
فى اثنين إليه» ففى مثال التماثل لكل من الأبوين سهمان من اثنى عشر و لكل من الختثيين أربعة منهاء و فى مثال التباين للذكر 
سبعة من اثنى عشر و للخنثى خمسة منهاء و فى مثال 
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التوافق لكل من الذكرين سبعة من أربعة و عشرين و لكل من الخنشيين خمسة منها. 

أو نأخذ ما لكل منهما على كل من التقديرين ممما بلغ إليه المسألتان بعد الضرب فى الاثنين إن احتيج إليه فندفع إليه نصفه. ففى 
مسألة الذكر و الخنثى» للذكر على تقدير سنّهُ و على آخر ثمانيةه و نصف المجموع سبعة فله سبعة من اثنى عشرء و للخنثى على 
تقدير سّهُ وعلى آخر أربعة فله خمسة من اثنى عشر. و فى مثال الذكرين و الخنثيين» لكل من الذكرين على تقدير سنّهُ وعلى 
الخ ثماقية قله سبح من ارط و عقر وو لكل كن الشدين سعة عن دير وأريطة عع ا خر قله خمية متها واف الا ؤي 3 
الخنثيين لكل من الأبوين اثنان على كل تقدير فله اثنان من اثنى عشرء و لكل من الخنثيين أربعة على كل فله أربعة منها [و فى 
الباقى لكل من الأبوين سنّهُ على كل فله سنّهُ من سنّهُ و ثلاثين و للذكر خمسة عشر على تقدير و عشرون على آخر فله سبعة عشر 


و نصف منها و للخنثى عشرة على تقدير و خمسة عشر على آخر فله اثنى عشر و نصف منها ])١١‏ و أمَا عند التداخل فإنْما يأخذ 
نصف النصيبين من الأكثر إن لم ينكسر و إِلَا فمن مضروبه فى اثنين ففى المثال نصيب الخنثى على تقادير سنّهُ و على الآخر أربعة 
فنعطيه خمسة؛ و للذكر على تقدير سنّهُ و على آخر ثمانيهُ نعطيه سبعةٌ و هذا الطريق يسمّى التنزيل من تنزيل الحساب أو تنزيل 
الأحوالع: 

الطريق الثانى و هو طريق التحقيق و جعله الأصل المعوّل عليه فى المبسوط :)١‏ أن يجعل للخنثى سهم بنت و نصف سهم بنت» 
فلو خلف ابناً و بئتاً و خنثى بسطت سهامهم, فتجعل لحصّة الابن نصفاً أى لا بد من أن يكون له نصف ليكون حصّده البنت و 
لحصّة البنت نصفاً ليكون من حصّة الخنثى فيكون أقلّ عدد يفرض للبنت اثنان و للذكر ضعفهما يبلغ 


)١(‏ بين المعقوفتين لم يرد فى ق و المطبوع. 

(0) المبسوط: ج ‏ ص .١١8‏ 
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المجموع سنَّهُ و للخنثى نصفهماء فالفريضة من تسعة أربعة للابن و اثنان للبنت و ثلاثة للخنثى. 

و لو كان مع الخنثى ذكر فقط فالفريضة من سبعة بحذف نصيب البنت و لو كان معها انثى فقط فالفريضة من خمسة بحذف 
نصيب الابن. 

الطريق الثالث طريق الدعوى و هو: أن تورثه بالدعوى فيما بقى بعد اليقين و هو نصيب انثى كمسألة الابن و البنت و الخنثى و 
تصح من أربعين فإنّها على الذكوريّة من خمسة و على الانوثية من أربعة و مضروبهما عشرون ثم نضربها فى اثنين للانكسار فى 
مخرج النصف للذكر الخمسان بيقين» و هى سنّهُ عشر من أربعين فإنّها له على ذكوريّةُ الخنثى و هو يدّعى النصف أى عشرين و 
يقول إِنْ الخنثى انثى و للبنت الخمس بيقين ثمانية و هى تدّعى الربع عشرةء و للخنثى الربع بيقين و هو يدّعى أنه ذكر و أنّ له 
الخمسين سنّهُ عشر و المختلف فيه بين الكل سنّه أسهم يدّعيها الخنثى كلهاء فيعطيه نصفها ثلاثةُ مع العشرة» صار له ثلاثة عشرء و 
الابن يدّعى أربعة يعطيه نصفها سهمين» يصير له ثمانية عشرء و البنت تدّعى سهمين فتدفع إليها سهماً صار لها تسعهُ هذا على 
تأخير الدعوى عن فرض المسأله على التقديرين. 

و:يحتمل توريته بالدعوى من أصل المال؛ فيكون الميراث فى هذه المسألة من ثلاثة و عشرين. لأنٌ المدّعى هنا نضف يدّعيه 
الابن و ربع تدّعيه البنت و خمسان يذَّعيهما الخنثى و مخرجها مضروب أربعة فى خمسة عشرونء للابن النصف عشرة؛ و للبنت 
خمسة و للخنثى ثمانية على ما يدّعونه تعول إلى ثلاثة و عشرين فللابن ثمانية بيقين و هو يدّعى اثنين» و للبنت أربعة بيقين و 
هى تذّعى واحدء و للخنثى خمسة بيقين و هو 
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يدّعى ثلاثة» فالمختلف فيه سنَّهُ نعطيهم نصفها ثلاثة» للابن واحد و للبنت نصف و للخنثى واحد و نصفء. فللاين تسعةٌ من 
عشرين و هى ثمانية عشر من أربعين» و للبنت أربعة و نصف من عشرين و هى تسعة من أربعين» و للخنثى سنّهُ و نصف وهى 
ثلاثة غشر من أربعية» فلا بد من ضرت العشريق بالآخرة فى اثنين و لا تفاوت الأنضياء. 

الطريق الرابع: أن يقسم التركة نصفين» فيقسم أحد النصفين على الورّاث على تقدير ذكوريّة الخنثى» و النصف الآخر عليهم على 
تقدير الانوثة» كالمسألهُ بعينهاء أصل الفريضة سهمان للتنصيف نضرب فى خمسة؛ لأنّ حضّة البنت على تقدير الذكوريّةُ الخمس 
يصير عشرة. ثم نضربها فى أربعة هى أصل حص تها أى مخرجها على تقدير الانوثية فتصير أربعين» يقسم نصفها و هو عشرون 


على ذكر و اتقيين. يكون الحتى هنا خعسحة::و كنذا الى و الذكر عشرة و الصف الآخر يقسمه على ذ كريق وانتى يكون 
للخنثى ثمانية و كذا للذكرء و للانثى أربعة» فيجتمع للخنثى ثلاثة عشر من أربعين و للذكر ثمانية عشره و للانثى تسعة. 

والطريق الأول ببخالت الطرق القائى فى هذه المسألة لأن على الطريق الأول تقرف فريشية الل كورتة و عى خمسة فى فزيقية 
الانوثيةُ و هى أربعة يبلغ عشرين ثمم نضرب اثنين فى المجتمع تصير أربعين» للخنثى على تقدير الذكوريّةُ سنّهُ عشر, و على تقدير 
الانوثة عشرة؛ فله نصفهما ثلائة عشرء و للذكر عشرون على تقدير و سنّهُ عشر على آخر فله نصفهما ثمانية عشر و للانثى عشرة 
على تقدير و ثمانية على آخر فلها نصفهما تسعة لأنّْ للبت سهماً مضروباً فى خمسة و سهماً مضروباً فى أربعة كما عرفت 
فالمجموع تسعة: و للذكر ضعفها ثمانية عشر 
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و أيضاً له سهمان فى خمسة و سهمان فى أربعة و للخنثى سهم فى خمسة و سهمان فى أربعة يكون ثلاث عشر. 

وعك الطرق الناى السالة كباعرشة مع صبعة الخش النلك و عو ثلاتة و ثلاكة عشر مق أريعين أقل مق القلث. 

و الطريقة الثالثة توافق الاولى فى أكثر المواضع كما فى هذه المسألة بل لا يمكن تخالفهماء إذ لا فرق فى الاولى بين أن يجمع 
ما لكل أو يضرب ما لكل فى الاخرى أو فى وفقها قبل الضرب فى الاثنين و بين أن يؤخذ نصف النصيبين بعد الضربء و أخذ 
نصفهما بعده يلازم أخذ نصف الدعوى بعده ضرورة. 


[فروع] 


فروع عشرة: الأوّل: لو خلّف ابناً و خنثى: فعلى الأول نضرب اثنين فريضة الذكورة فى ثلاثة فريضة الانوثة ثم اثنين فى المجتمع» 
للذكر سبع حاصلة من سهم فى ثلاثةُ و سهمين فى اثنين و للخنثى خمسة حاصل من سهم فى ثلاثة و سهم فى اثنين. 

وعلى الثانى الفريضةً من سبعة» للذكر أربعةُ و للخنثى ثلاثة. 

وعلى الثالث للذكر بيقين النصف لمضروب الفريضتين أى اثنى عشر و هى سنَّهُ و للخنثى بيقين ثلاثة أربعة يبقى سهمان 
يدّعيهما كل منهما فإنَّ الابن يدّعى الثلثين و الخنثى النصف فيقسم بينهما. 

و على العول فى الدعوى يصحٌ من سبعة. لأنَّ مخرج النصف المذى هو إحدى الدعويين و هو دعوى الخنثى و الثلثين الى هو 
الدعوى الاخرى الّتى هى دعوى الابن من سنّهُ الذكر يدّعى أربعة و الخنثى ثلاثة فنعطى الابن ثلاثة و نصف و الخنثى اثنين و 
نصف و إذا أردنا تصحيح 
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النصضف ضربنا الس فى اثنين فللابن سبعة و للختثى خمسة. 

و على الرابع تصيح من اثنى عشرء لأنّ أحد النصفين يقسم نصفين و الآخر أثلاثاً فالفريضة عدد له ثلث و نصف و لنصفه نصف و 
أقل مخرج الثلث و الربع اثنا عشر قسمنا نصفها بينهما نصفين و النصف الآخر أثلاثاً. 

الثانى: لو خلف انثى و خنثى, فعلى الأوّل: الفريضة من اثنى عشر مضروب اثنين فى ثلاثة ثم فى اثنين للخنثى سبعة سهمان فى 
انين واسهه فى 'قللانة واللاق كمسة سهم فى النين و .سه فى 'ثلالة: 

وعلى الناتى من عتمسة؛ الختى ثلاثة بو للا سهحاة:و باق الطرق ظاهرة قملى الثالك للانقى أريعة ببقيق عن تعن ادقة فليا 


خمسة و للخنثى سنَّهُ بيقين و هى تدّعى ثمانية فلها سبعة» و على العول من سنَّهُ تعول إلى سبعة؛ و على الرابع من اثنى عشر يقسم 


عابنا تسنعيا بالنيؤنة :و النصف الأخر كان 

الثالث: لو انّفق معهم أى الخنائى و مشاركيهم زوج أو زوجة صيمحت مسألة الخنائى و مشاركيهم أُوّلَا بإحدى الطرق دون 
الزوج و الزوجة إذ لا تتفاوت الحال فى نصيبهما بذكوريّةُ الخنثى و انوثيتها ثم ضربت مخرج نصيب الزوج أو الزوجة فيما اجتمع 
ليخرج نصيبه؛ ثم يقسم الباقى بين الباقين و كابن و بنت و خنثى فريضتهم على الطريق الأوّل أربعون فإذا اجتمع معهم زوج 
تضرب مخرج سهم الزوج و هو أربعة فى أربعين تبلغ مائة و ستّين» للزوج ربعها أربعون و كلّ من كان حصل له أُوَلَا سهم ضربته 
أى سهمه فى ثلاثة فما اجتمع فهو نصيبه من مائة و سنّين» فللخنثى تسعة و ثلاثون ثلاثة أمثال ثلاثة عشر و للذكر أربعة و 
حم وقاذة شال اكه سككو الالكر سد بعكو هن أرنفية فاون امتال. قمعة 
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و على الطريق الثانى: نضرب تسعة فى أربعة يبلغ سن و ثلاثين للزوج تسعةء و للذكر اثنا عشره و للانثى سنّه و للخنثى نصفهما 
تسعةٌ و باقى الطرق ظاهر لا فرق بينه و بين الأول إِلَا على العولء فإِنّا نضرب الأربعة فى ثلاثة و عشرين يبلغ اثنين و تسعين» 
للزوج ثلاث وعشرون, و للذكر ثلاثون» و للبنت خمسة عشره و للخنثى أربعة و عشرون. 

الرابع: أبوان و خنثى؛ للأبوين تارهُ و هى تقدير الانوثة الخمسان فريضة و ردّاً و تارهُ و هى على فرض الذكورة السدسان» نضرب 
خمسة فى سنَّهُ تبلغ ثلاثين» للأبوين على تقدير اثنا عشر و على آخر عشرةٌ فلهما نصف ذلكك أحد عشرء و للخنثى على تقدير 
ثمانية عشر و على الآخر عشرون فلها نصف ذلك تسعة عشر. هذا على ما ذكرنا من جمع النصيبين على التقديرين و تنصيف 
المجموع. و أمَا على ما قدّمه المصنّف فلا بد من ضرب الثلاثين فى اثنين ليبلغ ستّين و يكون للأبوين مجموع سهمين فى خمسة 
و سهمين فى سنَّهُ و هو اثنان و عشرونء و للخنثى مجموع ثلاثة فى سنّهُ و أربعة فى خمسة و هو ثمانية و ثلاثون. 

و كذا على الثانى فإنّ للخنثى فرضاً خمسة عشر باعتبار كونها بنتأه و للأبوين عشرة فرضاًه و لو كانت بنتاً واحدة كانت الخمسة 
الباقية ترد عليهم أخماساً فيكون لها ثلاث أخماسهاء و لو كانت بنتين كان لها مجموع الباقى أيضاًء فإنَّ للبنتين الثلثين فالّْذى يزيد 
لها بالبنتية الزائدة خمسا الباقى نعطيها نصفهما فيكون لها أربعة أخماس الباقى و هى أربعة من ثلاثين نضيفها إلى النصف يكون 
و كذا على الثالث فإنّهِ يدّعى عشرين و نحن نعطيه ثمانية عشر ثم نعطيه نصف ما يدّعيه و هو اثنان. 

و على العول تصح من سنَّهُ عشرء فإنّ الأبوين يدّعيان الخمسينء و الخنثى الثلثين» مخرجهما خمسة عشر تعول إلى سنَّهُ عشر و 
الرابع 
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كالأوّل فإنًا نقسم عليهم خمسة عشر أخماساً فيكون للخنثى تسعة و خمسة عشر أسداساً فيكون لها عشرة. 

ولو اعتبرت نصف نصيب كل واحد من الأبوين» استوى الأوّل و الرابع فى كون الفريضة سين ليكون لكلّ منهما أحد عشر. و 
منع المصرى من الردّ تمت كا بأنّه خلا.ف الأصلء و أن ما يثبت فى الانثى بالإجماع و كون الخنثى يرث نصف نصيب الانثى 
معاون بإزئه 'نضفف :تضبيت: الذاكر. 

الخامس: أبوان و خنثيان؛ للأبوين السدسان و الباقى للخنثيين» الفريضة من سن للأبوين سهمان و لكل خنثى سهمان على جميع 
الطرق, إذ لا ردّ هنا فإنّهما إن كانتا انثيين كان لهما الثلثان» و إن كانا ابنين أو ذكراً و انثى كان لهما الباقى بلا فرض. 

والو كان معهما أح الأبونه قله كآرةاو هن شالنة كوفهنما اشن أو مكتلفين الجدينة وؤكارة و هن هالة كونيما' شن الحمدة 
نضرب خمسة فى سِنَّهُ فتبلغ ثلاثين ثم اثنين فى ثلاثين» فللأب تار الخمس اثنا عشر و تارهٌ السدس عشرة» فله نصفهما أحد عشر 


أو نقول: له سهم فى سنّهُ و سهم فى خمسة يبلغ أحد عشر و الباقى للخناثى بالسوبرة لما سيأتى من تساويهم لتساويهم فى 
لمان ركد اتناف الطوق '(قاعلن الفاتك دقان تالاحو شين ولضق لتل تراد قالطال لم افون وان 
العول تصح من أحد و ثلاثين فإنّ الأب يدّعى الخمس و الختثيين يدّعيان خمسة أسداس فضربنا الخمسة فى السنَّهُ يبلغ ثلاثين 
تعول إلى أحد و ثلا-ثين» فإنّه يدّعى سنَّهُ وهما يدّعيان خمسة و عشرين. و أمًا على الرابع فتقسم ثلاثين بينهم أسداساً للأب 
خمسة و لهما خمسة وعشرون و ثلاثين أخماساً فيجتمع للأب أحد عشر و لهما تسعة و أربعون. و أمَا الطريق الثانى فلا يوافق هنا 
تلك الطرق. فإنّه 
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يكون للأب اثنا عشر فَإِنّهما بمنزلة ثلاث بنات فتقسم التركة عليهم أخماساً. 

السادين: أحد الأبوين و عنتن'الفريضة من أزبعة و عشرين؛ للآي خمسة: و الاقق للخت إن جطلنا له تصتن تصيت ابن و 
نصف نصيب بنت فإنْها على الذكورةٌ من سنّهُ و على الانوثة من أربعة فضربنا وفق إحداهما فى الاخرى بلغت اثنا عشرء للأب 
اثنان علق الأو لعو ثلاث على القاتى .الها غشرة على الأول» و قسعة خلن 'النائق :و لبن للتتسعة و لذ الدلاثة تصنت فضريها لني 
فى اثنا عشرء فللأب أربعة على تقديرء و سنَّهُ على آخر أعطيناه خمسة؛ و للخنثى عشرون على تقدير و ثمانية عشر على آخر 
فأعطيناه تسعةُ عشر. 

و كذا على الطريق الأوّل فإنّ للأب سهماً من سنّهُ مضروباً فى اثنين وفق الأربعة» و سهماً من أربعة مضروباً فى ثلاثة وفق السنّةُ و 
ذلكك خمسة. و للخنثى خمسة أسهم من سنَّهُ فى اثنين و ثلاثة من أربعة فى ثلاثة و ذلكك تسعةً عشر. 

و كذا على الثالثء لأَنْ للَامَ مثلًا السدس بيقين و هى تدّعى نصف سدس آخر و للخنثى ثلاثة أرباع بيقين و هى تدّعى زيادة 
نصف سدس و يقسم نصف السدس و هو اثنان من أربعة و عشرين بينهما فيكون للَامَ خمسة و الباقى للخنثى و كذا على الرابع 
فإنّ للَامَ من اثنى عشر اثنين و من اثنى عشر ثلاثة و للخنثى من اثنى عشر عشر و من اثنى عشر تسعة. 

و على الثانى نقول: يتفاوت سهم الام على تقدير وحدة البنت و تعدّدهاء فهل التفاوت باعتبار البنت الزائدة خاصّة أو باعتبار 
المجموع؟ وجهان: من احتمال النصّ ١١‏ و الدوران» و ضعفهما بتّن. و من تعليق الحكم بالعدد و تساوى البنتين فى صبحةٌ الإسناد 
فلا ترججح إحداهما بلا مرجح. و هو الأجود. فنقول: إن 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 87 ب ١7‏ من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد. 
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جعلنا التفاوت باعتبار البنت الزائدة» احتمل أن تكون الفريضة من أربعينء للَامٌ تسعة لأنَّ للَام مع البنت الواحدة الربع و مع البنتين 
الخمس و التفاوت بينهما جزء من عشرين جزء فلها مع بنت و نصف نصف التفاوت فنضرب اثنين فى العشرين يبلغ أربعين» للم 
خمسها ثمانية و نصف التفاوت بين الربع و الخمس و هو جزء من أربعين جزءء و للخنثى أحد و ثلاثون لأنّها إن كانت بنتاً كان 
لها ثلا-.ثون» و إن كانت بنتين كان لها اثنان و ثلا-ثون» فلها ثلاثون و نصف التفاوت و احتمل أن تكون الفريضة من سنّهُ و 
ثلاثين, لأنْ الأصل بلا نظر إلى الرد سيّة لام السدسء و للبنت ثلائة» و لنصف البنت نصف سهم أى سدس فإنّ للبنتين أربعة 
فإن ضربت ائنين فى سَنَّةُ ليكون للسدس نصف صحيح بلغ اثنى عشر للَامً اثنان» و للخنثى سبعة و هى مجموع النصف و نصف 
التفاوت بين النصف و الثلاثين و ذلكك تسعة. تبقى ثلاثة ترد عليهما كذلكك و بين التسعةٌ و الاثنى عشر توافق بالثلث فإن ضربت 


ثلاثة الوفق فى اثنى عشر يصير سنَّهُ و ثلاثين» للامٌ بال لتسميهٌ سنّهُ و بالردٌ سهمان. و الباقى للخنثى» أو يضرب تسعهُ حاصلةٌ من بسط 


سهام الام و البنت و نصفها و هى أربعة و نصف من جنس الكسر فى سنَّةُ أصل الفريضة فيبلغ أربعة و خمسين. للَامٌ اثنا عشر 
بالتسمية و الردٌ فتسعةٌ بالتسمية و ثلاثةٌ بالردٌء و الباقى للخنثى و يكفى ضرب التسعة فى وفق السنَّهُ للتوافق بالثلث فيبلغ ثمانية عشرء 
للَامٌ أربعة ثلاثة فرضاً و واحد رداً. 

و إن جعلنا التفاوت باعتبار مجموع الزائدة و البنت الأصلتة احتمل أن تكون الفريضة من ثمانين, لأنَّ لام مع البنتين الخمس و 
مع البنت الربع» فالتفاوت و هو سهم من عشرينء للخنثى ثلاثة أرباعه لأنْها ثلاثة أرباع البنتين» و إذ ليس للواحد ربع صحيح 
نضرب أربعةٌ فى عشرين تبلغ 
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ثمانين للَامّ الخمس سنّةُ عشر و ربع التفاوت و هو سهم من ثمانين و للخنثى ثلاث و ستون. 

و الأجود أن يقطع النظر أُوَلّا عن الردٌ و ينظر إلى ما لكلّ منهما فرضاً ثم يردٌ عليهما الباقى بالنسبة. و ذلكك بأن يقال: للّامٌ السدس 
تسمية و للخنثى نصف و ثلاثة أرباع سدس تسمية» لأنها لو كانت بنتين كان لها الثلثان» و لو كانت بنتاً كان لها النصفء فلا 
كانت بمنزلة بنت و نصف كان لها ثلاثة أرباع الزائد للبنتين على بنت»ء و هى ثلاثة أرباع سدس و المخرج لسدس له ربع أربعة و 
عشرونء للَامْ بالتسمية أربعة» و للخنثى خمسة عشر يبقى خمسة تقسم عليهما بهذه النسبة فإمًا أن لا تنظر إلى التفصيل بالفرض و 
الردّ و تقتصر على عدد يكون أربعة أسهم منه للّامٌ و خمسة عشر للخنثى جملة كما فعله الشيخ ١١‏ و تجعل الفريضة تسعة عشرء 
أو نضرب تسعةُ عشر فى أربعة و عشرين ليمكن قسمة الخمس الباقية عليهما بتلك النسبة تبلغ أربعمائة و سن و خمسينء للَامٌ من 
كل تسعة عشر سهماً أربعة يجتمع لها سنّهُ و تسعونء و الباقى للخنثى؛ و على العول تصحح من اثنى عشر تعول إلى ثلاثة عشر فإنَّ 
الام تدّعى الربع و الخنثى خمسة أسداس. 

السابع: أحد الأبوين و انثى و خنثى؛ فعلى الأوّل: نضرب مخرج الخمس الّذى للأب على الانوثة فى مخرج السدس الّذى له على 
الذكورة ثم اثنين فى المجتمعء ثم مخرج الثلث الْمذى لا بد منه على الذكوررّة فى المرتفع» و ذلك مائة و ثمانون أو مسأل 
الانوثةُ خمسة و مسأل الذكورة ثمانية عشر ضربنا إحداهما فى الاخرى و الحاصل فى اثنين للأب على تقدير الذكورة ثلاثون» و 


للخنثي مائة» و للانثى خمسو ن. وعلى تقدير 


.١١8 المبسوط: ج ع ص‎ )١( 
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الانوثة للأب الخمس سنَّهُ و ثلاثون, و للخنثى اثنان و سبعونء و كذا الانثى» فتأخذ نصف نصيب كل واحد منهم على التقديرين 
فهو فرضه. فللأب ثلاثة و ثلاثون» و للخنثى سنّهُ و ثمانون» و للانثى أحد و ستّون أو نقول: المسألة على الانوثة من خمسة؛ و على 
الذكورة من ثمانية عشرء و للأب سهم من خمسة نضربه فى ثمانية عشر و ثلاثة أسهم من ثمانية عشر نضربها فى خمسة و 
المجموع ثلاثة و ثلاثون» و للانثى سهمان من خمسة فى ثمانية عشر و خمسة من ثمانية عشر فى خمسة و المجموع أحد و 
ستونء و للخنثى سهمان فى ثمانية عشر و عشرة فى خمسة يبلغ سنّهُ و ثمانين. 

وامحمل أن يقال بيضوت عسألة الحناق أن لانن :و الخ غات ة ون ائنا عشر لأة فريضّة الذكورة ثالذلة وفريضة الاتوئة 
اثنان ضربنا إحداهما فى الاخرى و المجتمع فى اثنين فى مسألة الام و هى سيّون فإنْ لها نصف الخمس و السدس وهما أحد 
عشر من ثلاثين و لا نصف لها فنضرب فيها اثنين فتصير سبعمائة و عشرينء للَام السدس فرضاً مائ و عشرونء و للبنت مائتان» و 
للخنثى مائتان و ثمانونء إذ للبنت مع الخنثى خمسة من اثنى عشر فإِنّ لها على الذكورة أربعة و على الانوثة سنّهُ و نصف 


التفاوت واحد و للخنثى سبعة فإنْ لها على الذكورة ثمانية و على الانوثة سنّهُ و نصف التفاوت واحد و يبقى الردّ و هو مائهُ و 
عشرونء للَاعٌ على تقدير الانوة الخمس بالنسبةُ إليهما معاً أربعة و عشرونء و تأخذ البنت من الباقى أربعين» و الخنثى سنَّهُ و 
جمس امتهماً. 

ثم يرجع الخنثى على الأنب أو الام ولا محذور فى فرض الامٌ أوَنَا ثم الأب بنصف ما اخذ منه أى الخنثى من الردٌ و هو سبعة» 
لأنّه إذا أخذ أربعة و عشرين الّتى هى الردّ منهما كان ما يأخذه من الانثى عشرة أسهمء 
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و من الخنثى أربعة عشرء و نصفها غير مستحقٌ له لأنّه نصف ذكره فيصير مع الأب سبعة عشر سهماًء وله من الأصل مائة و 
عشوووة لصبو له نانةى تصعة و تاكدوق للخ الحمافة واكلاف و ادهو و كاف عانقا فاو ارهق هد امرك بين 
الاحتمالين بناءً على أن فرض الخنثى ذكراً هل يقتضى سقوط الردّ على الام مثلًا بالنسبة إلى البنت أيضاً مطلقاً أو لا يقتضى 
نقوطه إلا بالسية إلى نفسه؟ وتحهتاق متكاضاة: مق أن الفرمن يقتفيتى: كو 3 الورارك ذ كرا أو الت في كو التز كة انيما للد كر 
ضعف الالنثى من غير فرض لأحد منهما و هو ينفى الردّ بالنسبة إليهماء و من أنّ الأصل أن الفرض لا يؤثّر إِلّا فى المفروض» و 
أنّ اليقين للبنت ما ينقص بالرد لكن الأصل عدم الردّ على الادمّ مثلًا و بالجملة فقه هذه المسألة لا ينفكك عن عسر ما لتكافق 
الاحتمالين» و انتفاء النصّ. 

و على الطريق الثانى للَامَ نصف سدس و نصف خمسء و مخرجهما سبّون إذ لا نصف لسدس الثلثين تضربها فى خمسة هى 
فريضة الانثى و الخنثى تبلغ ثلاثمائة» للَامَ خمسة و خمسونء و للبنت ثمانية و تسعونء و للخنثى مائة و سبعة و أربعون هذا إن 
سقط الردّ على الام بفرض ذكورية الخنثى بالنسبة إلى البنت أيضاً. 

و على الاحتمال الثانى و هو أن لا يسقط الردٌ إلا بالنسبة إلى الخنثى نقول: قد عرفت أن فريضة الخنثى و الانثى خمسة؛ و للَامٌ من 
حصهُ البنت خمسهاء ومن نصف حص هُ الخنثى سدسه. و من النصف الآخر خمسه. فنضرب خمسة هى فريضة الانثى و الخنثى 
فى خمسة ليكون لخمسها خمس تصير خمسة و عشرينء للخنثى خمسة عشر ليس لها نصفء تضرب اثنين فى الأصل يصير 
خمسينء للخنثى ثلاثون ليس 
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لنصفها نصف فليس له سدس. فإِنّ كل عدد له سدس فله نصفء فعر بنفى اللازم عن نفى الملزوم لتعلم أنه يكفى أن تضرب 
اثنين فى خمسين يبلغ مائة أو نقول: إِنّها تأخذ من واحد و نصف خمساً و هو خمس و نصف خمس و مخرجه عشرة؛ و من 
واحد و نصف سدساً و هو ربع مخرجه أربعة» و هى توافق العشرة بالنصفء فنضرب اثنين فى العشرة ثم العشرين فى الخمسة 
التى هى أصل المسألة يبلغ مائة للانثى أربعون تأخذ الام منها خمسها ثمانية» و للخنثى ستّون تأخذ الام من نصفها سنّهُ و من 
تعرقها اللخ عحينة يدكدن لب انفد تعره والنارقين اكتان وكاو نونحس تسو أ ريدوة: 

و يحتمل أن يكون للَامٌ من سهم الخنثى سدس ثلثيه و خمس ثلثه لأنّ ما يحصل للخنثى فثلثاه للذكورة و ثلثه لنانوئة لأنّ للذكر 
ضعف الانثى نضرب خمسة فى خمسة هى مسألة الانثى و الخنثى ليكون للثلث خمس يبلغ خمسة و عشرينء للخنثى خمسة عشر 
ثلثها خمسة و لها خمس صحيح ثم أردنا أن نأخذ سدس ثلثيها و هى عشرة لم يكن لها سدس فنضرب ثلاثة هى وفق السنّهُ مع 
المنكسر عليها من حصّة الخئنى و هو العشرة فى المرتفع و هو خمسة و عشرون يبلغ خمسة و سبعين للَامْ من حصّة الانثى و هى 
ثلاثون خمسها سنّهُ و من ثلثى حصّة الخنثى و هى خمسة و أربعون و ثلثاها سدسهما خمسة و من ثلثها خمسة ثلاثة» يتكمّل لها 


أربعة عشرء و للانثى أربعة و عشرون. و للخنثى سبعةُ و ثلاثون. 


و يحتمل أن ينعكس الحال فى الخنثى» فتأخذ الام من ثلثى حص تها الخمس كالبنت أى كما تأخذ من تمام حص تها الخمس و 
من الثلث السدس لأنّه أى الثلث الزائد فى حص 4 الختئى على حص ة البنت» لأنَّ للَامَ أن تعول الزائد باعتبار فرض الذكوريّة إنّما 
هو السهم الزائد على نصيب 
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البنت و هو خمس التركة و ثلث نصيب الختثىء فإنّما ينقص من نصيب الام بالنسبة إليه خاصّه يضرب خمسة فى خمسة ليكون 
للخمسين اللذين هما ثلثا حص الخنثى خمس يبلغ خمسة و عشرين ثم سنّهُ فى المرتفع لأنْ ثلث ما للخنثى خمسة ولا سدس لها 
و هى تباين السنّةُ يبلغ مائة و خمسينء أو نقول المأخوذ من ثلثى حص تها خمس مخرجة خمسة و من ثلثها سدس مخرجه سنّهُ 
فنضرب الخمسة فى السنّهُ ثم الثلثين فى الأصل و هى خمسة يبلغ مائة و خمسين للّامَ من سهم الانثى و هو ستّون خمسه اثنا عش 
و كذا من ثلثى سهم الخنثى» و من الثلث و هو ثلاثون سدسه خمسة يتكمل لها تسعة و عشرونء و للانثى ثمانية و أربعون» و 
للخنثى ثلاثة و سبعون. 

و على الطريق الثالث: الام تدّعى الخمس سنَّهُ و ثلاثين من مائة و ثمانين حاصلة من ضرب خمسة فى سنَّهُ ثم ثلاثين فى ثلاثة ثم 
تسعين فى اثنين فيحصل عدد له خمس و سدس و تسع و يكون لما يدّعيه كل منهم نصف و لها باليقين السدس ثلاثون» و 
الك ند الخنسين انق و شيع الها مقي تلخ الباق مفة ادس وهو ساس الأما ىثنا بلدتى يرن من هاقة و 
ثمانين و الخنثى تدّعى ثلثى الباقى بعد السدس و هو نصف الأصل و نصف تسع و هو مائة و له بيقين الخمسان اثنان و سبعون. 
فيقع التنازع فى ثمانية و عشرينء فالخنثى تدّعيها أجمع فتعطى نصفها أربعة عشر و الام تدّعى منها سنَّهُ فتعطى ثلاثة» و البنت 
تذعى اكنون و عشرين طن أحد عبن هذا الطرق سبحي عل المحتجال الأول خاصة :وعهز سقوط الرة بالسة إلن انكو 
الخنثى جميعاًء إذ على الاحتمال الآخر يكون لها أزيد من نصف ما تدّعيه؛ فهنا يكون لها أربعة و ربع فإنّ السنّه التى تدّعيها 
نبسطها انصافاً تأخذ خمسة منها من البنت و سبع من الخنثى؛ و على 
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الاحتمال تسلم لها الخمسة التى تأخذها من البنت و نصف ما تأخذه من الخنثى, و إن أعطيناها من سهم الخنثى سدس ثلثيه و 
حمس كلئه كان لها ثااثة و ثلثانفإث :لها حيهل من السبعة ثلعها و إن عكتننا كان لها خمسة | لاسدسا. 

و على العول الام تدّعى الخمس.ء و الخنثى تدّعى خمسة أتساع فإنّ السدس الى تأخذه الام تسع و نصف تسع فإذا أخذته 
بقيت سبعة أتساع و نصف و الختثى يدّعى الذكوريةُ و القسمة أثلاثاً فيكون لها خمسة, و للبنت تسعان و نص و الانثى تدّعى 
الخمسين» و مخرج ذلكك خمسة و أربعون سهماًء لام خمس تسعة؛ و للبنت خمسان ثمانية عشر» و للخنثى خمسة أتساع خمسة و 
عشرون, فالمجموع اثنان و خمسون يعول بسبعة. 

و على الطريق الرابع: يطلب مانا له نصفء و لنصفه خمس لأنّ أحد النصفين يقسم عليهما أخماساً و سدس لأنّ النصف الآخر 
سدسه للَّامٌ ولسدس النصف ثلث لأنّه تقسم الخمسة الأسداس الباقية من ذلكك النصف أثلاثاً نضرب اثنين فى خمسف ثم سب 
فى المجتمع ثم ثلاث فى المرتفع تبلغ مائة و ثمانين يقسم نصفها تسعين أخماساً للَامْ ثمانية عشرء و للبنت سنّة و ثلاثون و كذا 
الخنثى و يقسم تسعين أسداساًء للّامَ خمسة عشر. ثم نقسم الباقى أثلاثاء للبنت خمسة و عشرونء و للخنثى خمسون. فيكمل للَام 
ثلاثهُ و ثلاثون» و للبنت أحد و ستّونء و للخنثى سنّهُ و ثمانون. 

الثامن: لو تعدّدت الخناثى تساووا فى الميراث» لتساويهم فى الاستحقاق و سببه إن لم نقل بعدّ الأضلاع ولا القرعة؛ و حينئذٍ 
يحتمل أن ينزلوا حالين فقط تارهُ ذكوراً و اخخرى إناثاً كما يفعل بالواحد لإطلاق النصّ 3١‏ و الفتوى بأنْ للخنثئى نصف ما للذكر 


وما للانثى» و هو أعم من أن 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص */ااب 7 من أبواب ميراث الخنثى. 
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تجتمع معها اخرى أو لا. 

و يحتمل أن ينزلوا بعدد أحوالهم المحتملةُ فكلما زاد واحد تضاعف الاحتمالات المتقدّمة فإنْ لكل واحد حالين فللاثنين أربعة 
أحوال ذكورتهماء و انوثتهماء و ذكورة واحد وانوثة الآخر. و عكسه و للثلاثة ثمانية» و للأربعة سنّهُ عشرء و للخمسة اثنان و 
ثلاثون حالًّاء و هكذا ثم تجمع مالهم فى الأحوال كلها فيقسم على عدد أحوالهم, فما خرج بالقسمة فهو لهم بالسويّة إن كانوا 
من جهه واحدة كالأولاد و الإخوة من جهة واحدة و إن كانوا من جهات كأخ للأب مع أخ لام جمعت ما لكلّ واحد منهم فى 
جميع الأحوال و قسمته على عدد الأحوال فالخارج بالقسمهُ هو نصيبه و بعدد أحوالهم يتعدّد أحوال الورثة غيرهم فيفعل بهم 
كذلك. 

فلو خلف بنتاً و خنثيين فعلى الأوّل: تضرب ثلاثة هى فريضة انوثتهما فى خمسة هى فريضة ذكورتهما ثم اثنين فى المجتمع تبلغ 
ثلاثين» للبنت حال الذكوريَّ خمسها سنَّهُ وحال الانوثة ثلثها عشرة؛ فلها نصفهما ثمانية» و لكل خنثى أحد عشر هى مجموع 
نصف اثنى عشر الحاصلةً حال الذكوريّةُ» و نصف عشرة الحاصلةٌ حال الانوثة. 

و على الثانى: يفرض لكل وارث حالين آخرين» فيفرض أكبر الخنثيين ذكراً و أصغرهما انثى» و بالعكسء فيكون لكل خنثى فى 
غال د كزر كينا ا ناعمرة واف حال الحفيها عشرة نز لكوي حال «فزضتها خاطّة ذكرا عدة عقرة و الاخزى سع ل ,سبع و 
نصفء و للصغرى حال فرضها خاصة ذكراً خمسة عشرة و للكبرى حينئفٍ سبعة و نصف و للبنت فى الفرض الأوّل أى 
ذكوريّتهما سنّةُ» وفى الثانى 
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عشرة؛ و فى كلّ من الفرضين الآخرين سبعة و نصفء فتأخذ لكل وارث ربع ما حصل له فى جميع الأحوال و هو معنى و نجمعها 
أو نأخذ ربع ماله فى حال و نجمع الأرباع فهو نصيبه فللبنت سبعةُ و ثلاث أرباع» و ذلك ربع ما حصل لها فى الأحوال الأربعة و 
هو أحد و ثلا-ثون و لكل خنثى أحد عشر سهماً و ثمن سهم ربع أربعة و أربعين و نصفء و لكك أن تجمع ما للخنثيين فى 
الأحوال الأربعة و هو تسعة و ثمانون و تأخذ ربعها و هو اثنان و عشرون و ربع فتعطيهما جميعاً بالسويّة. 

فقد حصل التفاوت فى الأنصباء بين الاحتمالين» و الأخير أعدلء لما فيه من إعطاء كلّ واحد بحسب ما فيه من الاحتمال فيه نفسه 
و فى مشاركيه فى الإدرث و فى الأوّل يعطى ببعض الاحتمالاءت دون بعض» وهو تحكدم لكن هنا يحتاج إلى زيادة ضرب 
للفرض الآدخر بل الفرضين فيضرب ثمانية فى الثلا-ثين الّتى هى المسألة على الأوّلء لمكان ثمن السهم يبلغ مائتين و أربعين» 
للبنت اثنان و ستّونء و لكل خنثى تسعة و ثمانون. 

ولو كان عوض الالنثى ذكراًء فعلى الاكتفاء بالاحتمالين نضرب أربعة فريضة الانوثة فى ثلاثة فريضة الذكورة ثم اثنين فى 
المجتمع؛ فللذكر عشرة نصف ثمانية و إثنى عشر و لكل خنثى سبعة نصف ثمانية و سنّةُ. 

و على تقدير الاحتمالا.ت» نفرض الأ-كبر ذكراً و الأصغر انثى و بالعكس و على كلّ فالفريضة من خمسة نضربها فى أربعة و 
عشرين تصير مائة و عشرينء فعلى تقدير ذكوريّة الجميع لكلّ وارث أربعونء و على تقدير انوثية الجميع للذكر ستّون و لكل 
خنثى ثلاثون» و على تقدير ذكوريّة الأكبر خاصّة يكون له ثمانية و أربعون» و كذا للذكر و للأصغر أربعة و عشرون. 
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و بالعكس يكون للأكبر أربعة و عشرون, و للأصغر و كذا للذكر ثمانية و أربعون» فللذكر ربع ما حصل له فى الأحوال الأربعة و 
هو مائةُ و سنّةُ و تسعون و ربعها تسعة و أربعونء و لكل خنثى خمسة و ثلاثون سهماً و نصف ربع مائةُ و اثنين و أربعين. 

وعلق الاكتقاء الالحتمالية + يكوق للد كرامق مائة وعشريق خمسوة :فإن لداعل الذكورة أوسيق حو عل الأنواثة ستيى و لكل 
خض خمسة و كلدئون فإنٌ لهغلى الذكورة أريعيق واغلى الانوقة فلادتين فبظهن التفناوت بين الاجتمالين :و الأخير أضوب لما 
عرفت. 

و لو كان مع الخنثيين أحد الأبوين فله الخمس تاره و هى على انوثتهما و السدس اخرى و هى على الاحتمالات الباقية و تصحح 
الفريضة من مائة و عشرين نضرب خمسة فى سنَّةُ ثم اثنين فى ثلاثين» للأب بالاحتمالين اثنان و عشرون كما ينص عليه؛ فله أحد 
عشرء يبقى تسعة و أربعون لا ينقسم على الخنثيين نضرب اثنين فى الستّين فإن اكتفينا بالاحتمالين فللأب عشرون تارهٌ و أربعة و 
عشرون اترئ :قله تصيقيما اثناق وعشرون»:ف إن أوخهنا اعتباز الأتتمالات فله خال 5 كررتعيما ادم عشرون: و كذ ال 
ذكوررَهُ الأكبر خاصٌ ‏ و حال ذكوررَهُ الأصغر خاصّة؛ و له حال انوثيّتهما الخمس أربعة و عشرون. فله ربع المجموع؛ و ذلك 
أحدو عفووةة قشعن نيما عتنا لعل الأول لأن الأريعة راخدتها فى تخالا اسفظة فى فاون أجوال فكان له رريعها لما اعقرت 
الأحوال الأربعة» و لما لم تعتبر إِلَا حالتان اعتبر نصفها. 

التاسع: إن جعلنا الخنثى تمنع من الردٌ فى النصف أى نصف نصيب من يردٌ عليه بما يرد عليه باعتبار نصف الذكوررّة احتمل مع 
تعدّد الخناثى 
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سقوط الردّ بالكلية فإنّ الأب مثا يمنع من نصف الردّ بنصف الذكوريّة فى أحدهماء و من النصف الآخر بالذكوريّةُ من الآخرء و 
ذلك لأنّ فى كلّ واحد منهما اعتبار نصف ذكرء ففيهما معاً اعتبار ذكر و الذكر الكامل مانع من الردٌ مطلقاً. 

و يحتمل عدم ذلكء فيحصل له نصف الردّ أبداً و إن بلغ عدد الخناثى ما بلغ إن اكتفينا بالاحتمالين» و إِلَا نكتف بهما فبحسب 
تعدّد الاحتمالات فالخنثيان يمنعانه من ثلاثة أرباع الردّء و له ربعه لاحتمال انوثيتهماء و الثلاثة يمنعونه من سبعة أثمانه» و هكذا. 
والأفو أخدلة قطني : ألزة إذا تعهدو اذ لا كفاوتالرى بوكعلة ال كز و اهدده 

العاشر: العمل فى سهم الخنائى من الإخوةٌ من الأبوين أو الأب و العمومة و أولادهم كما ذكرنا فى الأولاد فلو فرضنا جدّاً لأب 
و أخاً له خنثى فعلى تقدير الذكوريّة المال بينهما نصفانء و على تقدير الانوثة المال أثلاثاء نضرب اثنين فى ثلاث تصير سنّهُ ثم 
نضرب اثنين فى سنَّهُ تبلغ اثنى عشرء فللجدٌ سبعة نصف سنّهُ و ثمانية و للخنثى خمسة نصف سنَّهُ و أربعة و لو كانت مع الأخ 
الخنثى جِدَّهُ فبالعكس. 

أما الإخوة من الام أو الأخوال و أولادهم فلا حاجةٌ فى حسابهم إلى هذا العمل» لتساوى الذكور و الإناث منهم. 

وهل يصمح أن يكون الآباء و الأجداد خنائى؟ قيل: نعم؛ حتّى لو كان الخنثى زوجاً أو زوجة فله نصف ميراث الزوج و نصف 
مراك الروعة: 

القن اليوط و لا هد وف الشض أن تكن ااانا لالدسع كاف ءا كان د كرا تيو رامن كاضنانا كانت انا 21 
يتقدّر أن يكون زوجاً أو زوجة 
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فأشار المصنّف إلى أن من جوّز فيها أن يكون زوجاً و زوجة فلا بد من أن يجوّز كونها أب و امأ فما قدّمه من النفى لعلّه إِنّما 
أراد بالنسبة إلى شخص واحد يعلم أنّه أولده أو ولده. ثم ما ذكره الشيخ من توريثه نصف نصيب الزوج و نصف نصيب الزوجة 
إِنْما يتم مع الاشتباه» و ذلكك بأن تزوج خنثى خنثى و صيححنا العقد و ماتا متعاقبين و لم تقسم تركتهما و اشتبه الأمر علينا فلم 
نعلم أيَهما الزوج و أيّهما الزوجة. و مع ذلك ففى الحكم بإعطاء نصف النصيبين نظرء فإِنَ القريب إِنّما اضطرّنا إلى إيراثه 
كذلكك أنْ الواقع لم يكن يخلو عن إرثه. و هنا يحتمل كونهما ذكرين و انثيين و عليهما لا نكاح فلا إرث. و يندفع بفرض ولد 
بينهما لا يعلم أَيَهما أولده أو و إن علم على ما فى الخبر الآتى. 

وقال القاضى: الخنثى إذا تزوّج من خنثى على أنْ الواحدة منهما رجل و الآخر امرأة من قبل أن يتين أمرهما اوقف النكاح إلى 
أن يتييين» فإن مات أحدهما قبل بيان أمرهما لم يتوارثا .)7١‏ 

وهو صحيح. لجواز فساد النكاح بذكورتهما أو انوثتهماء و لا يخالف ما فى المبسوط لما نزّلناه على ما يعلم به انتفاء الاحتمالين 
من وجود ولد بينهما. 

و الأ.قرب المنع من كونهم خناثى؛ لما سمعته من عبارة المبسوط إِلَا على ما روى فى الحسن عن محترد بن قيس عن الباقر عليه 
السلام «" من أنّ امرأة ولدت و أولدت على عهد أمير المؤمنين عليه السلام فعلى هذه الرواية تشكل النسبة بينهما أى الولدين 
بالإخوة إذ هى امْ لأحدهما و أب للآخرء 


.١١7 المبسوط: ج 6 ص‎ )١( 

(0) المهذب: ج ١‏ ص .١177‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص */اه ب 7 من أبواب ميراث الخنثى ح 5. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 007 


و يشترط فى إضافة الإخوة اتحاد أحدهما بينهماء و هو منفي هنا. 


[مسائل أربع] 

اشارة 

مسائل أربع: 

[المسألة الاولى: من ليس له فرج الرجال و لا النساء] 


الاولى: من ليس له فرج الرجال و لا النساء قال فى التحرير: كما نقل عن شخص وجد ليس فى قبله إِلَا لحمة نابتة كالربوة يرشح 
البول منها رشحاًء و ليس له قبل» و عن آخر: ليس له إِلَا مخرج واحد بين المخرجين منه يتغوّط و منه يبول» و عن آخر: ليس له 
مخرج لا قبل ولا دبر و إِنّما يتقأ ما يأكله و يشبربه جورف بالعرض لي المشهور. و فى السرائر بغير خلاف بين أصحابنا )7١‏ 
للإشكالء و الأخبار «*) فيكتب على سهم «عبد الله و على سهم «أمة اللّه و يستخرج بعد الدعاء فيورث على ما يخرج عليه ففى 
الصحيح: أنْ الفضيل بن يسار سأل الصادق عليه السلام عن مولود ليس له ما للرجال و ليس له ما للنساءء قال: يقرع الإمام أو 


المقرع به يكتب على سهم «عبد الله و يكتب على سهم «أمة الله ثم يقول الإمام أو المقرع: الله أنت الله لا إله إلا أنت» عالم 
الغيب و الشهادة أنت تحكم بين عبادكك فيما كانوا فيه يختلفونء بين لنا أمر هذا المولود حتّى يورث ما فرضت له فى الكتاب» 
ثم يطرح السهمان فى سهام مبهمة؛ ثم يجال السهم على ما خرج ورّث عليه «". و فى عدَّهٌ أخبار «0): أن الإمام يجلس و يجلس 
دده تاقى يزه السبالي» التناظوة ا القدو كال السهم عليه على أىٌّ ميراث يورث. و الظاهر استحباب الدعاء كما فى الدروس «2. 
وذهب ابنا حمزةٌ «7) و الجنيد ١‏ إلى 


.٠١ س‎ ١7/8 تحرير الأحكام: ج 7 ص‎ )١( 

() السرائر: ج “اص /57. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 4/اه ب 5 من أبواب ميراث الخنثى. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 28١‏ ب 5 من أبواب ميراث الخنثى ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 21/4 و 880 و 081 ب 8 من أبواب ميراث الخنثى ح ١‏ و ”وع. 

(6) الدروس الشرعيّةٌ: ج ١‏ ص 78١‏ درس 198. 

(0 الوسيلة: ص .680١‏ 

(6) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 4/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4:. ص: 0٠08‏ 

اعتبار البول» فإن كان يبول على مباله فهو انثى» و إن كان تنخخى البول فهو ذكر. و مال إليه الشيخ فى الاستبصار 2١‏ و جعل 
الأوّل أولى و أحوط. و مستنده مرسل ابن بكير عنهم عليهم السلام قال: إن كان إذا بال يتنحى بوله ورّث ميراث الذكرء و إن 
كان لا ست ودورت ميرات الانتى: ايد . 
و عن الحسن عليه السلام فى جواب مسائل ملكك الروم الّتى سأل عنها معاوية لعنه الله ينتظر به الحلم» فإن كان امرأةٌ بان ثدياهاء 
و إن كان رجلا خرجت لحيته و إلا قيل له: يبول على الحائط فإن أصاب الحائط بوله فهو رجلء و إن نكص كما ينكص بول 
البعير فهى امرأةٌ «”2. 


[المسألة الثانية: من له رأسان و بدنان على حقو واحد] 


الثانية: من له رأسان و بدنان على حقو واحد كما حكى عن أبى جميلة: أنه رأى بفارس امرأة لها رأسان و صدران فى حقو 
تدز كنار بحلاو عا 1 واه سان مانتو هن ابره ارا كي رسا 6ل لدي كان بدالكك مجوااةة نميا على نطو وا 121 
يوقظ أحدهماء فإن انتبها معاً فهما واحدء و إن انتبه أحدهما خاصّة فهما اثنان فى الميراث لخبر حريز عن الصادق عليه السلام 
قال: ولد على عهد أمير المؤمنين عليه السلام مولود له رأسان و صدران فى حقو واحدء فسئل أمير المؤمنين عليه السلام يورث 
ميراث اثنين أو واحد؟ فقال: يتركك حتّى ينام ثم يصاح به فإن انتبها جميعاً معأ كان له ميراث واحدء و إن انتبه واحد .و بقى الآخر 
نائماً يورّث ميراث اثنين «0). و الخبر و إن ضعف لكنهم عملوا به من غير خلا-ف. و لا ينافيه قوله تعالى: لما جَعَلَ الله جل مِنْ 
قَلبين فى جَوْفِهِ) «*) لجواز أن يراد قلبين ْ 


.7١7 الاستبصار: ج ؟ ص 187 ذيل الحديث‎ )١( 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 88١‏ ب 5 من أبواب ميراث الخنثى ح 5. 

(*) الخصال: ص 68١‏ ح 89 

(©) تهذيب الأحكام: ج هص 08ح .١1١/4‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١17‏ ص 28١‏ ب « من أبواب ميراث الخنثى و شبهه ح .١‏ 

(©) الأحزاب: ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 0٠094‏ 

مُتضادّين كان يحبّ بأحدهما شيئاً و يكرهه بالآخرء أو يحبٌ بأحدهما قوماً و بالآخر أعداؤهم كما ورد فى الخبر .١١‏ قال الشيخ 
فى التبيان: ليس يمتنع أن يوجد قلبان فى جوف واحد إذا كان ما يوجد فيهما يرجع إلى حىّ واحد و إِنْما المتنافى أن يرجع ما 
يوجد فبهما إلى حيق::و ذلك محال 0 و كنذا النفصيل فى الشهادة و الحجب 81 ا التكليف: فاثنان فيه مطلقا أى يجب فن 
الطهارة غسل الأعضاء جميعاًء و فى الصلاه مثدًا أن يصِلّيا فلا يجزئ فعل أحدهما عن فعل الآخر ليحصل يقين الخروج عن 
العهدة. و هل يجوز صلا أحدهما منفرداً عن الآخر و يكفيه فى الطهارة غسل أعضاءه خاصّة؟ يحتمل البناء على الاختبار بالانتباه 
فإن اتّحدا لم يجز من باب المقدّمة؛ و وجوب الاجتماع مطلقاًء لقيام الاحتمال و ضعف الخبر» و اختصاصه بالإرث 80 و فى 
النكاح واحد لاتحاد الحقو و ما تحته. 

و إن كان انثى فيجوز لمن تزوّجها أن يتزوج ثلاثاً آخرء لكن لا بدّ فى العقد من رضاهما و إيجابهما أو قبولهما. 

و لاقصاص على أحدهما و إن تعمد مطلقاً لأدائه إلى إيلام الآخر أو إتلافه. 

و لو تشاركا فى الجنايةٌ ففى الردّ لما زاد عن ديهُ واحد لاقتصاصهما مع الانتباه لا دفعة إشكال من أنّ الشارع جعله علامة للتعدّد 
و لذا ورّئه ميراثين» و من أصالةٌ عدم الردٌ و عدم العلم بسببه لضعف الخبر و اختصاصه بالإرث. 

و مع الانتباه دفعة أشكل فإنّه يتقوّى أصل عدم الردٌ بعلامةُ الوحدة» و من احتمال التعدّد. 


[المسألة الثالثة: لا بشترط فى ميراث الحمل كونه حيّاً] 


العالئة ل متم عل فى ميراك الحدل كوانه نا أ تكوانه جنا عند 


(0 التبيان: ج 4 ص ."١5‏ 

( التبيان: ج 4 ص ."١5‏ 

فى ق» نء ل زيادة ما يلى: و كذا إذا توضّأ أحدهما فهل يصحٌ صلاته أو صلاه آخر أو صلاتهما و مفهوم الإثنيتة جواز 
الانفراد و صبحَهُ الصلاة من غسل أعضائه خاصّة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4» ص: 0٠١‏ 

موت المورّث, حتّى أنّه لو ولد لسنّهُ أشهر من موت الواطئ ورث. و كذا لو ولد لأقصى الحمل إذا لم يتزوّج نعم يشترط انفصاله 
حا مستقد الحياة» أو مطلقاً على ما مة من الخلاف. 

ولو ترك المت مع الحمل ذا فرضين» أعلى و أدون كأحد الزوجين أو الأبوين اعطى ذو الفرض نصيبه الأدنى و حبس الباقى؛ 
فإن سقط ميتاً أكمل له؛ و إِلَا فلا. 


و لو كان للميّت مع الحمل ابن موجود اعطى الثلث لعدم جريان العادة بأزيد من توأمين ذكرين. و للعامّة قول آخر بأنّه يدفع إليه 


اللكسس 0١١‏ و آخر بأنّه لا يدفع إليه شىء "3١‏ و آخر بأنْه نما يوقف نصيب واحد و يؤخذ من الورثة ضمين ”7 و أجاز الشيخ 
فى الخلاف «© العمل به و لو كان الموجود بنتاً اعطيت الخمس لذلكك. 

و لو خلّف ابناً وبنتاً وحملّاء فالاحتمالات الممكنة الّتى لا تخرج إلى الشذوذ فى الحمل عشرة فإذا أردت فريضة واحدة تنقسم 
عليهم على جميع التقادير ثلث الفريضة» على تقدير عدمه ثلاثة» و على تقدير كونه ذكراً خمسة؛ و على تقدير كونه انثى أربعة 
و على تقدير كونه خنثى تسعة على تنزيلها منزلة بنت و نصف بنت و على تقدير كونه ذكرين سبعة» و على تقدير كونه انثيين 
خمسة؛ و على تقدير كونه خنثيين اثنا عشر على تنزيلهما منزلة ثلاث بنات. 

والن تقلا كوئة ذكراى انلق سكة »و على تقداير كوتة كرا وخس قلؤثة خش على العريل» 

و على تقدير كونه خنثى و انثى أحد عشر ثم يسقط كل فريضة دخلت فى اخرى و هى الثلاثة 


.١١١ ص‎ ١8 المجموع: ج‎ )١( 

(؟) المجموع: ج ١8‏ ص .١١١‏ 

(8) النشباط اللسر عي ات لاضن ام 

(©) الخلاف: ج “ص 1١17‏ المسألة 170. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 0١١‏ 

و الأربعة و البتة :وا إحددى الستماثاتين وه الخمسة: 

و تضرب سبعةُ فى ثلاثة عشره ثم أحد عشر فى المرتفع و هو أحد و تسعون يكون ألفاً و واحداً ثم خمسة فى ذلك يكون 
خمسة آلاف و خمسةء ثم وفق التسعة فى اثنا عشر يكون سنَّهُ و ثلاثين» تضربها فى خمسة آلاف و خمسة تصير مائة ألف و 
ثمانين ألفاً و مائة و ثمانين سهماً. فعلى تقدير أن يكون الحمل ذكراً أو انثيين يقسم عليهم أخماساً: للبت سنَّهُ و ثلاثون ألفاً و 
مله ولاتوة هماو للذكر العيمت: 

و على تقدير أن يكون انثى فيقسم أرباعاً: للبنت خمسة و أربعون ألفاً و خمسة و أربعون سهماًء و للذكر ضعفه. 

و على تقدير أن يكون خنثى يقسم أتساعاً: للبنت تسعان أربعون ألفاً و أربعون سهماًء و للذكر ضعفاه أى مثلاه و للخنثى ضعف 
أى مثله و نصف. 

و على تقدير أن يكونا ذكرين يقسم أسباعاً: للبنت سُبْع و هو خمسة و عشرون ألفاً و سبعمائة و أربعون و للذكر ضعفه. 

و على تقدير أن يكون خنثيين يقسم على اثنى عشر: للبنت سدس لكون البنات أربعاً تقديراً و هو ثلاثون ألفاً و ثلاثون سهماًء و 
للابن ضعفه؛ و للخنثى مثله و نصفه. 

و على تقدير أن يكون ذكراً و انثى يقسم أسداساً: للبنت سدس.ء و للذكر ضعفه. 

و على تقدير أن يكون ذكراً و خنثى يقسم على ثلائة عشر كل قسم ثلاث عشر ألفاً و ثمانمائة و سنّون: للبنت قسمانء و للذكر 
أربعة» و للخنثى ثلاثة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 0١7‏ 

و على تقدير أن يكون انثى و خنثى يقسم على أحد عشرء كل قسم سنَّهُ عشر ألفاً و ثلاثمائة و ثمانون: للبنت قسمان و للذكر 


أربعة و للخنثى ثلاثة و الكلّ ظاهر لكن لا طائل تحته هنا. 


[المسألة الرابعة: دية الجنين برثها أبواه] 


الرابعة: دية الجنين يرثها أبواه» و من يتقرّب بهما أو بالأب بالندسب و السبب. و فى المتقرب بالامٌ اص قولان تقدّما مع اختيار 
العدم. 


[الفصل الثالث فى الإقرار بالنسب] 
اشارة 


الفصل الثالث فى الإقرار بالنسب و قد تقدّم فى الإقرار اصول هذا الباب» و نحن نذكر هنا ما يتعلق بتعيين السهام من الفريضة. 
إذا تعارف اثنان فصاعداً ورث بعضهم من بعض و لا يطلب منهما بتِنةُ لانحصار الحقٌّ فيهماء و الأخبار كصحيح عبد الرحمن بن 
الحيججاج, سأل الصادق عليه السلام عن المرأة تسبل من أرضها و معها الولد الصغير» فتقول: هو ابنى؛ و الرجل يسبىء فيلقى أخاه. 
فيقول: أخى و يتعارفان» و ليس لهما على ذلكك بنة إِلَا قولهماء فقال: ما يقول من قبلكم؛ قلت: لا يورّئونهم, لأنْهم لم يكن لهم 
غلى ذلكك بين إثما كانت ولادة فى الشركة فقال: سبحان اللهة إذا جاءت بابنها أو بنتها معهاء لم تزل مقرّهُ به» و إذا عرف أخاه 
و كان ذلكك فى صححهُ من عقولهماء لا يزالان مقرّين بذلك» ورث بعضهم من بعض ١١‏ و قد مرّ الخلاف فى إقرار الام بولدها. 
ولو كانا معروفين بغير ذلكك النسب أو قامت البِنهُ بخلافه لم يقبل قولهما. 

و إذا أقرٌ بعض الورثة بمشارك فى الميراث و لم يثبت نسبه لزم المقرّ 


.١ ب 4 من أبواب ميراث ولد الملاعنة ح‎ 01/١ 024 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 01 

أن يدفع إليه ما فضل فى يده عن ميراثه على تقدير شركته فى الإرثء أخذاً بإقراره» و للنصوص ."١١‏ 

ولا يجب أن يقاسمه ما بيده فلو أقرٌ أحد الا-بنين بثالث فإِنّما عليه أن يدفع إليه ثلث ما فى يدهء و هو سدس الأصل لا ثلث 
الأضا + هذا هو المشهون وقد المصمال:المقاسمة. 

ولو أقرٌالا-بن ولا-وارث سواه بآخر دفع إليه نصف ما فى يده فإن أقرٌ بثالث فإن صدّقه الثانى و أنكر الثالث الثانى لم يكن له 
أى للثالث أكثر من الثلث,. لأمنّه لم يقرا أى الابنان الأوّلان له بأكثر منه لأنّهما لم يقرًا إن أله إاكطالت و اليشهور اله ينف 
التركة و للشانى سدسها و للأّوّل ثلثها وهو خيرة الإرشاد لأننّه حينئفٍ مع الأول ممنولة اتن أقد أحندههما بغالث ذون الآخرء 
فالمكر السايقو أن لدمشار كا واتحدا هله التصل» و الكهر تنا أقد عالت أخد بإقرازه 'فبيا فن يده فعلية أن سطى 'الغالى سدس 
الأصلء و فيه أن الثالث لم يثبت نسبه شرعاًء فإنّه يكذب أحد شاهديه فإنّما يرث بإقرارهما و إِنّما أقرًا له بالثلث. 

وعلى الأوّل يحتمل أن يغرم المقرٌ الأوّل له سدس التركة فيكون له النصف أيضاًء و للثانى الثلث, و للأوّل السدس لأنْه أتلفه 
عليه بإقراره الأول و يضحّف بأنْ الإتلاف إِنّما يثبت لو ثبت استحقاقه شرعاً أو بالإقرار» و ليس شىء منهما. 

ولو أنكر الثانى الثالث دفع الأوّل إلى الثالث ثلث ما بقى فى يده لأنْه مع الثانى وارثان أقرّ أحدهما دون الآخرء فَإنّما عليه أن 
يدفع ممما فى يده الفاضل عن نصيبه على إقراره. 

و يحتمل أن يلزمه دفع ثلث جميع المالء لأنّه فوّته عليه بدفع 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 288 ب 4 من أبواب ميراث ولد الملاعنة. 

(1) الإرشاد: ج ١‏ ص ؟١ع.‏ 
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النصف إلى الأول و هو يقر أنّه لا يستحقّ إلا الثلث؛ و سواء دفعه بحكم حاكم أو بغير حكمه فإنّهِ الذى تسب للحكم إذ إقراره 
سبب الحكم فهو المتلف على التقديرين سواء علم بالحال عند إقراره الأوّل أو لم يعلم؛ لتساوى العمد و الخطأ فى ضمان 
الإتلاف. 

و يحتمل عدم الضمان إذا لم يعلم بالثانى حين أقرٌ بالأوّل أو لم يعلم أنه إذا أقرّ بعد الأوّل لا يقبل, لأنّه يجب عليه الإقرار بالأوّل 
إذا علمه و أن لا يحوجه إلى الترافع إلى حاكمء و من فعل الواجب لم يخن فلم يضمن فإنْ الضمان عقوبة إِنْما يترئّب على افراط 
أو تفريط. 

و إن علم بالثانى و علم أنّه إذا أقرّ بعد الأوّل لم يقبل ضمنء لتفويته حقّ غيره بتفريطه و يحتمل عدم الضمان مطلقاًء لأنَّ الإقرار 
بالثانى لا يتضمّن نفى الثالث ليكون تفويتاء و إِنْما لزم الفوت من إنكار الثانى و انتفاء البئنة. 


[فروع] 


فروع سنَُّ: الأوّل: إذا أردت معرفة الفضل فاضرب مسألة الإسقرار فى مسألة الإنكار إن تباينتا أو توافقتا و اكتفيت بالأكثر إن 
تداخلتاء و يجوز فى التوافق الاكتفاء بالضرب فى الوفق ثم تأخذ من الأكثر. أو حاصل الضرب ما للمقرٌ على الإقرار و ماله على 
الانكار فالتفاوت هو الفضلء أو تضرب ما للمقرٌ من مسألة الإقرار فى مسألة الإنكار إذا كانتا متباينتين» و تضرب ما للمنكر من 
سآلة الأذكار فى سسألة الكقرارء فيا كان يديما أى بن التصدروية فين الفضل و إن توافقنا فنى الوقق إن كنت اكيت أو 
بالوفق» و إن تداخلتا فلا ضرب. 

فإن لم يكن فى يده فضل فلا شىء للمقرٌ له» كإخوة متفرّقين أقرٌ الأخ من الام بأخ أو اخت فلا شىء للمقرٌ له لأنّه مقرّ على غيره 
لله 
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السدس على كل تقدير سواء أقرٌ بأخ من امّ أو غيره نعم إن أقرٌ بأكثر من واحد من كلالة الام فقد أقرٌ على نفسه. 

ما لو خلّف اختاً لام و اخرى لأسبء و أقرّت الاولى باخرى من أىّ جهة كانت فلها خمس ما فى يدهاء لأنّ مسألة الإنكار من 
أربعة فإنّ لكلالة الام السدسء و لكلالة الأب النصف و مسأل الإقرار من خمسة فإنّها إن أقرّت باخرى من الأب فلكلالته الثلثان 
و لكلالة الام السدسء و إن أقرّت باخرى من الام فلكلالتها الثلث و لكلاله الأب النصف إذا ضربت إحداهما فى الاخرى كانت 
عشرينء فلها منها على الإنكار خمسة و على الإقرار أربعة» أو لها فى مسألة الإنكار سهم فى خمسة هى مسألة الإقرار يكون 
خمسة و فى مسألة الإقرار سهم فى أربعة يكون أربعة فضل فى يدها سهم فهو للّاخت المقرٌ لها. 

ولو أقرّت الاخت من الأب باخرى من الام و كذّبتها الاخت من الام فالعمل ما تقدّم. 

و لكن تأخذ الثالئةُ خمس ما فى يد الاخخت من الأب. لأنْ لها فى مسألة الإقرار ثلاثة فى أربعة يكون اثنى عشرء و فى مسألة 
الإنكار ثلاث فى خمسة يكون خمسة عشر فيفضل ثلاثة. 


ولو أقّت الاخت هن الأب باخت من الأب فالعمل واحدء لكن لها فى مسألة الإنكار ثلاثة فى خمسة يكون خمسة عشر كما 
تقدّم و فى مسأله الإقرار سهمان فى أربعة يكون ثمانية» يفضل معها سبعة فهى للمقرٌ بها. 

ولو أقرّت بأخ من الأب» فمسألةُ الإقرار هنا ثمانية عشر ليكون للباقى منها بعد السدس ثلث و مضروب المسألتين اثنان و سبعون. 
لها فى 
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مسأل الإنكار ثلاثهُ فى ثمانية عشر و ذلكك أربعةُ و خمسون. و فى مسأله الإقرار خمسة فى أربعة و ذلك عشرونء يفضل فى 
يدها أربعة و ثلا-ثون تسلم إلى الأسخ» و إن ضربت الوفق من إحدى المسألتين فى الاخرى إذا توافقتا فالمضروب هنا سبَّهُ و 
ثلاثون للتوافق بين الأربعة و الثمانية عشر بالنصفء لها فى مسأله الإنكار سبعة و عشرون مضروب ثلاثة فى تسعة؛ و فى مسألة 
الإقرار عشرة مضروب خمسة فى اثنين يفضل سبعة عشر. 

ولو أقرّت بأخ أو اخت من الأبوين دفعت جميع ما فى يدها إلى المقرّ به» إذ لا ميراث لكلالة الأب مع كلالة الأبوين. و لو خلّف 
إخوة ثلائة لأب و أخاً لَامَ فأقر الأخ من الام بأخوين لَامَ فمسألة الإقرار من تسعة و الأنكار من ثمانية عشرء فيجتزء بالأكثر» و له 
على الإقرار سهمان و على الإنكار ثلاثة فيفضل سهم. 

الثانى: لو خلف ابنين فَأقر الأكبر بأخوين فصدّقه الأصغر فى أحدهماء ثبت نسب المتّفق عليه مع عدالتهما أو مطلقاً بالنسبة إلى 
الإرث فصاروا ثلاثةُ و اختصٌّ الاختلاف بواحد و مسألهُ الإقرار أربعة و الإنكار ثلاثهُ و مضروب المسألتين اثنا عشر: للأصغر سهم 
من مسألة الإنكار فى مسألة الإقرار و ذلكك أربعة أسهم من اثنى عشر و للأكبر سهم من مسألة الإقرار فى مسألة الإنكار و هو 
ثلاثة» و للمتّفق عليه إن أقرّ بصاحبه مثئل سهم الأ-كبر ثلاثة و إن أنكر فمثل سهم الأصغر أربعة؛ و للمختلف فيه على الأوّل 
سهمان و على الثانى سهم. 

و يحتمل أنّ المتّفق عليه إن صدّق بصاحبه لم يأخذ من الأصغر إِلَا ربع ما فى يده و هو ثمن الأصل لأنّه لا يدَّعى أكثر منه لأنّه 
إِنْما يدّعى أنه رابع و يأخذ هو و المختلف فيه من الأكبر نصف ما فى يده يقتسمانه 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 017 

بينهما فتصحٌ المسألة من ثمانية: للأصغر ثلاثة أسهم باقية من أربعة لما اخذ المتّفق عليه الربع و للأكبر سهمان نصف أربعة و 
للمتّفق عليه سهمان سهم أخذه من الأكبر و آخر أخذه من الأصغر و للآخر سهم أخذه من الأكبر. 

و يضغف بأنْ المتّفق عليه و إن كان لا يدّعى أكثر من الثمن لكن الأصغر يقرٌ بأنّه لا يستحقٌّ أكثر من الثلث لإقراره بأخوين 
آخرين و قد حضر من يدّعى الزيادة على الثلث و هو الأخوان الآخران, أو على الربع اذى يدّعيه المتّفق عليه و هو الآخر فيدفع 
الزيادة إليه فإنّما يبقى للأصغر من الثمانية سهمان و ثلثا سهم كما لو ادّعى داراً فى يد آخر فَأَقرَ بها الآخر لغيره؛ فقال المقرٌ له: 
إِنّها للمدّعى. فإنّها تدفع إليه إن المختلف فيه هنا يدّعى نصيباً ممما فى يد الأصغرء و هو يقر بأنّهِ للمتفق عليه و هو يقول بل 
و يحتمل أن يدفع الأكبر إليهما نصف ما فى يده و هو ربع الأصل و يأخذ المتّفق عليه من الأصغر ثلث ما فى يده و هو سدس 
الأصل أخذاً عليهما بإقرارهما فيحصل للأصغر الثلث, و للأكبر الربع» و للمتّفق عليه السدس و الثمنء و للمختلف فيه الثمن» و 
تصحح من أربعة و عشرين حاصلة من ضرب سنَّهُ فى نصف ثمانية للأصغر ثمانية» و للمتّفق عليه سبعة؛ و للأكبر سنّهُ و للمختلف 


و فيه: أن المتّفق عليه إذا أخذ الثلث لزمه أن يدفع ما زاد على الربع إلى المختلف فيه» أخذاً بإقراره» فيكون له سن و للمختلف 


فيه أربعة. 

الثالث: لو خلف ثلاثة بنين فأقرٌ الأكبر بأخ و اخت فصدّقه الأوسط فى الأخ و الأصغر فى الاختء لم يثبت نسبهما إِلّا مع العدالة و 
يدفع الأكبر إليهما ثلث ما فى يده ليقتسماه أثلاثاً و الأوسط إلى الأخ ربع ما 
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فى يده؛ و الأصغر إلى الاخت سبع ما فى يده و الكل ظاهر. 

فالأصل ثلاثة: سهم الأكبر بينه و بينهما على تسعة ليكون لثلثه ثلث له سنَّهُ و لهما ثلاثة و سهم الأوسط بينه و بين الأخ على 
أربعة» له ثلاث و للآخر سهم. و سهم الأصغر بينه و بين الاخت على سبعة» له سنّهُ و لها سهم, و هى متباينة تضرب أربعة فى سبعة 
مضروبة فى )١١‏ تسعة يبلغ مائتين و اثنين و خمسين ثم الحاصل فى أصل المسألة و هى ثلاثة تبلغ سبعمائة و سنّهُ و خمسين: 
للأكبر سنّهُ فى أربعة فى سبعة و ذلكك مائة و ثمانية و سنّونء و للأوسط ثلاثة فى سبعةُ فى تسعة؛ مائة و تسعة و ثمانون» و 
للأصغر سنّهُ فى أربعة فى تسعة مائتان و سنَّهُ عشرء و للأخ سهمان يأخذهما من الأكبر فى أربعة فى سبعة سنّهُ و خمسون. و سهم 
يأخذه من الأوسط فى سبعة فى تسعة ثلاث و ستّون» فيكمل له مائهُ و تسعة عشرء و للّاخت سهم تأخذه من الأكبر فى أربعة فى 
سبعة» ثمانية و عشرونء و سهم تأخذه من الأصغر فى أربعة فى تسعة, سنّهُ و ثلاثون» يجتمع لها أربعة و ستّون. 

و لافرق بين تصادقهما و تجاحدهماهء لأنّه لا فضل فى يد أحدهما عن ميراثه بل أخذ كل منهما أنقص من حقّه لأنَّ الأخ و إن 
كان يأخذ من الأوسط الربع و هو مقرٌ بِأنّه إنْما يستحقٌّ التسعين لكنّه لا يأخذ من الأصغر شيئاء و هو يقول: إِنّهِ يستحقٌّ الجميع» و 
الاخت و إن أخذت السبع من الأصغر و هى مقَرَةُ بأنّها إنّما تستحقٌ التسع لكنّها لم تأخذ من الأوسط شيئاً. 

و لو كان هناكك ابن رابع مكذّبٍ فى الجميع أى الأخ و الاخت كليهما كان أصل المسألة من أربعة: سهم المقرٌ بهما بينه و بينهما 
على حجنن 


)١(‏ فى القواعد: ثم فى. 
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عشر له ثمانية؛ و لهما ثلاثة و سهم المقرٌ بالاخت على تسعق و سهم المقرٌ بالأخ على خمسة و سهم ينفرد به الجاحد فتصيح من 
ألف و تسعمائ و ثمانين سهماً بضرب خمسة فى تسعة فى أحد عشرء ثم فى أربعة. 

الرابع: لو خلّف ثلائة إخوة لأسبء و ادّعت امرأة أنّها اخت الميّت لأ-بويه» فصدّقها الأ-كبر» و قال الأوسط: هى اخت نام و قال 
الأصغر: لأبء دفع الأكبر تمام ما فى يده إليها لاعترافه بأنّهِ لا ميراث له و أن التركة لها و دفع الأوسط إليها سدس ما فى يده لأنّه 
فريضة واحد من كلالةٌ الام و دفع الأصغر إليها سبع ما فى يده؛ و تصح المسألة من مائة و سنّهُ و عشرين. لأنَّ أصل المسألة ثلاثة: 
فمسأله الأوسط من سن و مسألة الأصغر من سبعة» تضرب سنّهُ فى سبعة تبلغ اثنين و أربعين» و هو ما فى يد كل واحد منهم أى 
فى يد كل منهم هذا المقدار» فهو مضروب فى ثلاثة» يبلغ مائة و سنّهُ و عشرين فتأخذ الاخت جميع ما فى يد الأكبر و تأخذ من 
الأمتمط ديل تيهة وو ع" لامك ميعة سند عازلها يية و لخدو 

الخامس: لو أقرٌ الابن مثلًا ولا وارث سواه بابن ثم جحد لم يقبل» و يدفع إليه نصف ما فى يده. فإن أقرٌ بعد جحوده يآخر احتمل 
أن لا يلزمه شىء. لأنّه لا فضل فى يده عن ميراثه على قوله. فإنّه إِنّما أقرّ بكون الثانى بدلا من الأوّل و هو إقرار على الأوّل فإن 
كان لم يدفع إلى الأوّل شيئاً لزمه أن يدفع إليه نصف ما فى يده ولا يلزمه للآخر شىء فإنّهِ رما كان أخطأ فى إقراره الأوّل فلا 


و يحتمل أن يلزمه دفع النصف الباقى كله إلى الثانى, لأنّه فوته عليه بإقراره بالأول شفسى تعقك أو أخطاء لأند من .شأن الاتاذت: 
و يحتمل أن يلزمه ثلث ما فى يده للثانى» لأنّه كمن أقرٌ بابنين و الثلث هو الفضل الى فى يده على تقدير كونهم ثلاثة فيصير 
كما لو أقد 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 07١‏ 

بالثانى من غير جحود للأوّل بعد خروج نصف التركة عن يده. 

السادس: أبوان و بنتان اقتسموا التركة» ثم أقرّوا ببنت» فاعترفت البنت بأنْها قد استوفت نصيبها من التركة فكم أخذت و كم بقى 
فالفريضة فى الإقرار من ثمانية عشر ليكون لها ثلث له نصف و ثلث للأبوين سنّة و لكل بنت أربعة» فاسقط منها نصيب البنت 
المقرٌ بهاء يبقى أربعة عشر للأبوين منها سن و إِنّما اقتسما مع البنتين الأربعة عشر بينهم أثلاثاً فإنّما أخذا ثلث أربعة عشرهء و 
ذلك أربعة و ثلثان» فيبقى لهما فى يد البنتين سهم و ثلث يأخذانهما منهما فإن أردت أن لا يكون كسر فاضرب ثلاث فى أربعة 
عشر يكون اثنين و أربعين» فقد أخذ الأبوان أربعة عشر وهما يستحمّان ثمانية عشر بزيادة أربعة هى ثلاث أمثال السهم و الثلث 
اللذين كانا يستحقّانهما يبقى لهما أربعة يأخذانها منهماء و يبقى للابنتين أربعة و عشرون. 

و لو قالت استوفيت نصف نصيبى» فاسقط سهمين من ثمانية عشر يبقى سنّهُ عشر أخذا ثلثها خمسة و ثلثاً بقى لهما ثلثا سهم فإذا 
ضربتها أى السنّهُ عشر فى ثلاثة كانت ثمانية و أربعين» قد أخذا منها سبّهُ عشر بقى لهما سهمان. و فروع هذا الباب كثيرة من 
ضبط ما أصَلناه قدر على استخراج الباقى. 
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)١(‏ النهاية: ج اص 7828 .77١‏ الخلاف: ج * ص ٠١8‏ المسألة 4 المبسوط: ج 8 ص .1١٠١‏ تهذيب الأحكام: عاض +8 #اذيل 
الحديث 213194 الاستبصار: ج ؟ ص 188. 

.288 المقنعه: ص‎ )١( 

(؟) المهذّب: جاص ١6‏ 

3 الوسيلة 1017 يووكوة بالأنسات. و الأسسبات الصتححة و الفاسادة اعت : ما حصل عن نكاح محرّم عندنا لا عندهم» كما إذا نكح 
امه فأولدهاء فنسب الولد فاسدء و سبب الام فاسد لعموم أدلّهُ الإرثء و لأنّهم يقرّون على أنكحتهم الصحيحة عندهم و يلزمهم 
أحكامها أو الأنساب التابعةٌ لها أيضاً تحكم بصبحتها و لذا ورد النهى «؟) عن سبّهم بالقدح فى أنسابهم, و لقول الباقر عليه السلام 
فى خبر السكونى: إِنّ علياً عليه السلام كان يورث المجوسى إذا تزوّج انه من وجهين: من وجه أنْها امّه» و من وجه أنّها زوجته 
«*. و ظاهر المقنعةٌ «©» الاتفاق عليه. 

وقيل فى الكافى «8) و السرائر ©: إنما مدو د نا مركم 
لانصراف أدلَّهُ الإرث إلى الصحيح, مع الأصلء:و ضبعق غير السكوتي» و قوله تعالى: «وَ أن ن اخكم بَيْنَهُمْ للا أَْرَلَ الله ١‏ و 


5 2 :2 ناض و لك 00 6 ني يه لد 5 سه 5 8 تت 5 .-_ ا 2 5 هو 4 
قوله: (وَ قل الْحَقٌ مِنْ رَبَكمْ فَمَنْ شاء فَلَيْؤْمِنْ وَ مَنْ شاء فَلْيكفْو 4١‏ و قوله: «هَإِنْ لتاؤك فاخكم بَينَهُمْ أؤ أغرض عَنْهُمْ وَ إِنّْ 
تغرض عَنْهُمْ فلن يَضْرّوك شيئا وَ إِنْ حكمت فاخكم بَيْنَهُمْ بالقشط) .0٠١١‏ ا" 

قال ابن إدريس: فإذا حكم الحاكم بما لا يجوز فى شرع الإسلام فقد حكم بغير الحقّ و بغير ما أنزل الله و بغير القسطء قال: و 
أيضاً فلا خلاف بيئنا أن الحاكم لا يجوز له أن يحكم بمذاهب أهل الخلاف مع الاختيار .)١١١‏ 


.60” الوسيلة: ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١/‏ ص 0517 ب ”7 من أبواب ميراث المجوس ح .١‏ 
(*) وسائل الشيعة: ج ١/‏ ص 258 ب ١‏ من أبواب ميراث المجوس ح .١‏ 
(©) المقنعة: ص 289 ./٠١‏ 

(0) الكافى فى الفقه: ص 2/". 


(©) السرائر: ج اص 7/17 188. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدر سب" زه علميه قم» قم - ايران» اولء» ١85١5‏ ه ق 
رسين حو يه عم عم اير 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 07١‏ 

(0) الحاكى هو الشيخ فى تهذيب الأحكام: ج 4 ص 28" ذيل الحديث 1794. 

(6) المائدة: 894. 

(9) الكهف: 59. 

.87 المائدة:‎ )٠١( 

( السرائر: ج اص 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 077 

و ضعف هذه الوجوه من الظهور بمكان. 

و فى قوله: «كالمسلمين» أنّهم يتوارثون بالنسب عن شبهة. اللّهم إِلَا أن ينزّل أنكحتهم الفاسدة منزلة النكاح الفاسد بلا شبهة. 

و قيل فى الفقيه 0١١‏ و الشرائع 07١‏ و الجامع 0 و النافع 25٠‏ و بعض نسخ المقنعة «0): يورثون بالأنساب الصحيحة و الفاسدة و 
الأسباب الصحيحةٌ خاصّة و هو المحكي عن الفضل بن شاذان «©) و هو الأقرب لصِححةٌ النسب الناشئع عن الشبهة شرعاًء فيدخل 
فى عموم دل الإرث بخلاف السببء فلا يقال للموطوءة شبهة بعقد أو غيره: إِنْها زوجة. و لا للواطئ: إِنه زوج فلا يدخل فى 
العمومات. 

فعلى هذاء لو تزوّج اخته و هى بنته ورثت بالبنتدوة خاض ة. و على الأوّل ترث بالزوجية أيضاً و أمَا الاختية فلا عبرة بها مع البنتية و 
على الثانى لا ميراث لها أصنَّا لفساد الجميع. 

ولو تزوّج امّهء فعلى الأوّل لها الربع للزوجية و الثلث للامومة إذا لم يكن ولدء و الباقى يرد عليها بالامومة لا الزوجِبَةُ و إن رددنا 
على الزوجة إذا انفردت. 


ولو كاتخة انها هى زوجة كان لها النصف و الربع» و الباقى يردٌ عليها بالقرابة إذا لم يكن مشاركك دون الزوجتّةُ. و فى المقنع: و 
أما مواريث أهل الكتاب وا لمجوس. فإِنّهم يرثون من جهة القرابة و يبطل ما سوى ذلك من و لاداتهم 07. 


.6" من لا يحضره الفقيه: ج  ص‎ )١( 

(1) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 27. 

(؟) الجامع للشرائع: ص /20. 

(؟) المختصر النافع: ص /18. 

(5) المقنعة: ص ٠٠١‏ (العبارة فى هامش الكتاب) و نقل هذا القول فى مصّفاته (كتاب الأعلام): ج 4 ص 22. 

(©) الحاكى هو الشيخ فى تهذيب الأحكام: ج 4 ص 88" ذيل الحديث 1794. 

(0) المقنع: ص 207 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 077 

ولو اجتمع فيه سببان للإرث و منع أحد السببين الآخر ورث من جهة المانع خاصّة و إن كان فاسدا و الآخر صحيح و إلا يمنع 
ورث بهما فالأوّل كبنت هى اخت من امْ ترث من جهة البنت خاصٌّ ة؛ و كذا بنت هى بنت بنت لها نصيب البنت خاصّة؛ و كذا 
عتدهُ هى اخت من أب كأن يكون له ابن و قد تزوّج بامّه فأولدها بنتاً فهى عل الابن و اخته أو عت هى بنت عله كأن يكون له 
ولدان أحدهما انثى فتزوّج بها فأولدها بنتاً فهى اخت الولد الآخر و بنت اخته» فهى عتّدة أولاده و بنت عمتهم و كذا بنت هى 
بنت بنت وهى بنت اخت كأن تزوّج باه فأولدها بنتاً فتزوّجها فأولدها بنتاً. 

ولولم يمنع ورث بهما وهو تكرير لما مرّ كجدَّهُ هى اخخت كأن تزوّج به فأولدها بنتاً فتزوّجها فأولدها فالبنت جد الولد و اخته. 
وأأكنا المسسلتون ذل كرا ثررة والايتاني القابيلة إجماعاً. فلو تزوّج بمحرمة عليه. إِمّا بالإجماع كالاءمٌ من الرضاعة؛ أو على 
الخلاف كامٌ المزنيئ بها و البنت من الزنا لم يتوارثا 1) به إجماعاً فى الأوّل و عند المبطل فى الثانى سواء اعتقد الزوج الإباحة بل 
اعتقد أو يمكن تعميم الزوج لهما أو لا. 

و يتوارثون بالأنساب الفاسدة. فإنٌ الشبهة كالعقد الصحيح فى التحاق النسب به. فلو تشببهت بنت المسلم عليه بزوجته أو اشتراها 
وهو لا يعلم بهاء ثم وطئها و أولدهاء لحق به النسب. و اتّفق مثل هذه الأنساب فى الإسلام و كان الحكم فيها عند أهل الإسلام 
كما تقدّم فى المجوس فإذا اجتمع سببان ورث بهما إن لم يمنع أحدهما الآخر. 


)١(‏ فى القواعد: لا ترث. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4: ص: 075 


[الفصل الخامس فى ميراث الغرقى و المهدوم عليهم] 


الفصل الخامس فى ميراث الغرقى و المهدوم عليهم إذا مات اثنان مجتمعان فصاعداً معاً بسبب واحد كهدم أو غرق» أو شبههما 
على رأى وفاقاً للنهاية 1١‏ و الكافى 7١‏ و الوسيلة 8 و الجامع ©" و الرسالة النصيريُّ للاشتراكك فى الاشتباه الَذى هو العلةُ. و 
هو ممنوعء و الأقوى الاقتصار على المنصوص «©) كما يظهر من الأكثرء و نصّ عليه المفيد «5) وجماعة». وقد روى أن قتلن 


اليمامة و صفَّين و الرّهُ لم يورث بعضهم من بعض 273 و اشتبه تقدّم موت أحدهم و تأخّره» ورث بعضهم من بعض بشروط 
أربعة: الأوّل: أن يكون لهم أو لأحدهم مالء فلو لم يكن هناك مال لأحدهم لم يككن ميراث و هو من الظهور بحيث كان الأولى 
الإعراض عنه. 

الثانى: أن يكون الموارثة ثابتةُ من الطرفين؛ فلو ثبت من أحدهما سقط هذا الحكمء كأخوين غرقا و لأحدهما ولد فلا يرثه الأخ 
الآخر و لا يرث هو الآخر لأنّ الحكم ثبت على خلاف الأصل فيقتصر على اليقين المنصوص من التوارث. قال المحمّق الطوسى: 
و قال قوم: بل يورث من الطرف الممكنء قال: و الأوّل أقرب» و يمكن أن يستدلّ عليه بالإجماع و غيره. 

الثالث: أن يكون الموت بسبب ظاهر من خارج كالغرق و الهدم, و الأقرب فى غيرهما من الأسباب ثبوت الحكم لما عرفت. 

فلو ماتوا لا بسبب كذلكك كحتف أنفهما سقط هذا الحكم اتفاقء كما فى الشرحين .4١‏ 


.107 النهاية: ج “اص‎ )١( 

(0) الكافى فى الفقه: ص 2/". 

( الوسيلة: ص .65٠0٠0‏ 

(؟) الجامع للشرائع: ص .2٠١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١/‏ ص 040 ب ” من أبواب ميراث الغرقى. 

(2) المقنعة: ص 44وء. 

(/) سئن البيهقى: ج 8 ص 777. 

(8) إيضاح الفوائد: ج ع ص 1128, كنز الفوائد: ج اص 70؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4. ص: 070 

و عن القدّاح عن الباقر عليه السلام قال: ماتت ام كلثوم بنت على و ابنها زيد بن عمر بن الخطاب فى ساعة واحدة لا يدرى 
أيَهما هلك قبل» فلم يورث أحدهما من الآخرء و صلى عليهما جميعاً .»١١‏ لكن علل ذلكك فى كل من النهاية 7١‏ و المبسوط «* 
و السرائر «" و المهذب «0:: أن التوارث إِنّما يجوز فيما يشتبه فيه الحال فيجوز تقدّم كل منهما على الآخر لا فيما علم الاقتران, 
وهو مدن بقصر ثفن التوارة علق اقثزانهما. 

الرابع: أن يشتبه تقدّم موت أحدهماء فلو علم السابق أو الاقتران بطل الحكم و انتفى الإرث مطلقاً أو عن المتقدّم. 

و مع الشرائط يرث بعضهم من بعض من تلاد ماله أى قديمه دون طارفه أى جديده و هو ما ورثه من مت معه على الأصت وفاقاً 
للأكثر. 

لما روى عن الصادق عليه السلام أنّه لو كان لأحدهما مال دون الآخر صار المال لمن لا مال له ففى الصحيح و الحسن عن عبد 
الرحمن بن الحبّ اج سأله عن بيت وقع على قوم مجتمعين» فلا يدرى أيهم مات قبل» فقال: يورث بعضهم من بعضء قال: فإنّ 
أراعشفة امكل فنها تيا قال: وجا ادل ؟ قال حلي أخوية أحدهما مولاى و الآخر مولى لرجلء لأحدهما مائة ألف درهم. 
و الآخر ليس له شىء ركبا فى السفينة فغرقاء فلم يدر أيَهما مات أُوَلًا فإنّ المال لورثة اذى ليس له شىء» و لم يكن لورثة الى 
له المال شىء» فقال الصادق عليه السلام لقد سمعها و هى كذلكك «#) و عنه أيضاً أنه سأله عليه السلام عن رجل و امرأة سقط 
عليهما البيت فماتاء قال: يورث الرجل من المرأة؛ و المرأة من الرجلء قال: فإِنْ أبا حنيفة 


.١ ص 045 ب ه من أبواب ميراث الغرقى ح‎ ١1/ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) النهاية: ج اص 188. 

(9) المبسوط: ج © ص .١١19‏ 

(؟) السرائر: ج اص ."0١‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص .17١‏ 

(2) وسائل الشيعة: ج ١/‏ ص 240 ب ” من أبواب ميراث الغرقى ح .١‏ 

قد أدخل عليهم فى هذا مشاء قال و اشر أدخل عليهم؟ قال: رجلين أعجميئين ليس لهما وارث إِلَّا مواليهماء أحدهما له مائة 
ألف درهم معروفة» و الآخر ليس له شىء, ركبا فى السفينةُ فغرقاء و أخرجت المائة ألفء كيف يصنع بها؟ قال: يدفع إلى مولى 
اذى ليس له شىء, فقال عليه السلام: ما أنكر ما أدخل فيها صدقء هو هكذاء ثم قال: يدفع المال إلى مولى الَذى ليس له شىء 
١‏ و نحو ذلكك عن عبد الرحمن بن أبى عبد الله فى الصحيح 7 عنه عليه السلام و لمرسل حمران بن أعين عن أمير المؤمنين 
هؤلاء ا لووك هه لاق مقا ور كو تذو جهو لام شنا عار 

ولأنَّ توريثه ممما ورث منه يؤدّى إلى فرض الحياة بعد الموت من جهة واحدة و هو ممتنع عاده بخلاف ما اتفق عليه من توريث 
5 قرو تاقد الاخوقاله نما رمن البوض من نيف إ نه مويف و الهاة عن عدت اندر 

و للزوم التسلسل؛ كذا فى المبسوط «. و يندفع بأنْهم إِنما ورثوا المتأخَر فى الموت فرضاً مما ورثه منه المتقدّم. 

وخلافاً للمفيد «8) و سلار «2» لعموم بعض الأخبار 270 و لورود تقديم الأكثر نصيباً فى الموت و لا يظهر له فائدة إن قضّدرنا 
الإرث على التلاد. و ضعفهما ظاهر. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص 25١‏ ب ” من أبواب ميراث الغرقى ح ؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١/‏ ص 240 ب ١‏ من أبواب ميراث الغرقى ح ". 

(*) وسائل الشيعة: ج ١/‏ ص 047 ب ”من أبواب ميراث الغرقى ح ؟. 

(؟) المبسوط: ج * ص .١18‏ 

(0) المقنعة: ص 44ت2. 

(©) المراسم: ص 0١7؟.‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١/‏ ص 04١‏ ب ” من أبواب ميراث الغرقى. 

فى ظاهر المقنع )١«‏ و المقنعة )"١‏ و النهايةٌ ”2 و المبسوط «©» والمراسم )© والمهذت 79 و الوسيلة «7) و السرائر 8 و الجامع 
«4: نعم لقول الصادق عليه السلام فى خبرى الفضل بن عبد الملكث 3٠١١‏ و عبيد بن زرارة :)1١«‏ تورث المرأة من الرجل ثم 
يورث الرجل من المرأة و لا ثمره له ظاهرة إِلَا على التوريث من الجميع قال فى المبسوط: و لهذا مالا يتغير به حكم سواء قدّمنا 
موت الزوج أو الزوجة إذا ورثنا أحدهما من صاحبه. غير أن نتبع الأثر فى ذلكك .)١1١9١‏ و نص فى الإيجاز 1١‏ و الغنيهُ )١8«‏ و 


الوصباح ١6‏ و النافع 312 و الشرائع 156) على عدم الوجوبء وهو خيرةٌ التحرير «18) و المختلف .)١19«‏ 
و على التقديم فلو غرق الزوجان فرض موت الزوج أُوَّلاء فللزوجة نصيبها منه» ثم يفرض موتها فيأخذ نصيبه من تركتها الأصليّة 
لا فيما ورثته منه. 


ولوغرق أب و ابن» ورث الأب نصيبه ثم يفرض موت الأب فيرث 


.606 المقنع: ص‎ )١( 


(1) المقنعة: ص 4وء. 

(9) النهاية: ج 7اص 1017. 

()الميسوط بعص 116 

(8) المراسم: ص 78؟. 

(9) المهذب: ج ١‏ ص 188. 

(0 الوسيلة: ص .680١‏ 

(8) السرائر: ج #اص ."٠0٠0‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص .2٠١‏ 

.١ ص 048 ب * من أبواب ميراث الغرقى ح‎ ١/ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١/‏ ص 048 ب * من أبواب ميراث الغرقى ح ؟. 

(10) المبسوط: ج ع ص 118. 

(18) الانجارفئ الفزانمن .و المؤاويث :7 الرسائل العقئر): عن 1/2 

(15) الغنية: ص ”*". 

(10) إصباح الشيعة: ص ع0 

(19) المختصر النافع: ص /181. 

(10) شرائع الإسلام: ج اص .5١‏ 

(1) تحرير الأحكام: ج ؟ ص ١7/8‏ س 5١‏ "59. 

(19) مختلف الشيعة: ج 9 ص .٠١"‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج4:. ص: 078 

الأحد المي سه اله أجلي لافقا ؤراته و الآنن كذ معطو رتقيه اللو القيواية الأرى وما وعدا كل بو اعدمن التكر وف إلى 
ورثته الأحياء خاصّة لا الّذى غرق معه و إن كان أولى منهم. 

والو كاق كل منيتها أو اللكرامن الأحباء #الاخوة للأت و الابو م غيزة أى الى كنا غرقآلأت :2 الآبن واللات إخوة و 
للابن إخوة من غير هذا الأب انتقل مال كل واحد منهما إلى صاحبه؛ ثم ينتقل إلى ورثته الأحياء فيرث الأب مال الابن أجمع» 
ثم ينتتقل عن الأب إلى إخوة الأب نفسه و ينتقل مال الأب الأصلى إلى الولدء ثم عنه إلى إخوة الولد؛ فيرث إخوة كل منهما 
مال الآخر. 

و إن كان لهما أو لأحدهما شريكك فى الميراك» كأن يكون .فين المثال للأب أولاد اخرء و للؤلد أولاد توازثا تصبيهما من التركة 


فللأب سدس تركة الابن يأخذه الأحياء من أولاده؛ و يأخذ أولاد الابن خمسة أسداس تركته؛ ثم يفرض موت الأب. فيأخذ الابن 
نصيبه من تركته بالنسبة إلى ماله من الأولاد و هو ينتقل إلى أولاده؛ و باقى تركة الأب لباقى أولاده. 

و لو كان الغريقان متساويين فى الاستحقاق كأخوين غرقا لم يقدّم أحدهما معيناً فى التوريثء و انتقل مال كل واحد منهما إلى 
الآخر. 

فإن لم يكن لهما وارث فالميراثان للإمام. و إن كان لأحدهما وارث كجدّ من ام انتقل ما صار إليه من أخيه إلى وارثه؛ و انتقل 
ما صار إلى الآخر إلى الإمام و لا اختصاص لهذا بالمتساويين» و هو ظاهر. 

و على المذهب الضعيف و هو تعميم الإرث للتلاد و الطارف ينبغى استعمال القرعة مع الفائدة أى إن أفادت كأخوين من أب» 
لكل منهما 
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جد لَام و لأحدهما مال دون الآخرء فإنّه يقرع فى المتقدّم فى الميراث» فإن خرج ذو المال لم يرث من أخيه شيئاً الإعدامه لكن 
وفوف موعة أن د الال عه دلكه أحة عو نس تر كعدو عقنت اع عبدالن رهن كنا ير كذ ذى المال إل صلم أذ 
جدٌ ذى المال الثلث خاصًة. 

و إن خرج المعدم ورث ثلثى مال أخيه. ثم يفرض موته فيرجع إلى أخيه ثلثا ما ورثه منه» فيصير لجدّ ذى المال سبعة أسهم من 
تسعة ثلاثة أُوَلَا و أربعة أخيراً و لجدّ المعدم سهمانء فظهرت الفائدةٌ و على المختار انتقل مال الموسر إلى جدّه و جد أخيه 
أثلاثا فالثلث لجدّه و الثلثان لجدّ أخيه و كذا القرعة على قوله إن كان لهما مال تساويا فى قدره أو اختلفاء فإنّ جدّ المتقدّم فى 
الموت يفوز بالثلث و ثلثى الثلثين و جد المتأخَر يفوز بالثلث و ثلث الثلثين اللذين ورثهما من المتقدّم و على المختار يقسم مال 
كل يبن جدّه و جد أخيه أثلاثاً. 

ولو كان الغرقى أكثر من اثنين يتوارثون» فالحكم كذلكء يفرض موت أحدهم و يقسم تركته على الأحياء إن كان له ورثة 
أحياء و الأموات معه؛ فما يصيب الحىّ يعطىء و ما يصيب الميّت معه يقسم على ورثته الأحياء دون الأموات على المختار و على 
الجميع عند المفيد و سلار .01١‏ 

و هكذا يفرض موت كل واحد إلى أن يصير تركات جميعهم منقولة إلى الأحياء. 

و إذا ماتا حتف أنفهماء و اشتبه المتقدّم أو علم الاقتران و إن ماتا بغرق و نحوه لم يرث أحدهما من الآخر. بل كان ميراث كل 
واحد منهما لورثته الأحياء فإنّ الإرث مشروط بالحياءً فلا إرث إِلَّا مع العلم بهاء لا مع الاشتباه أو العلم بعدمها لكن خرج من 
صور الاشتباه ما تقدّم. 
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ولو ماتت امرأة و ولدها واشتبه السابق و ادّعى الزوج موت الزوجة أوَلًا يجوز تركتها و تركة الولد و الأخ موت الولد أَوَنّا ليرث 
منها و من الولد بواسطتها كان ميراث المرأة بين الزوج و الأخ نصفين فإنّ تعارض الدعويين ممما يورث الاشتباه أو يؤكده. و إذ 
لا إرث مع الاشتباه فلا إرث بينها و بين الولد و كأن الولد معدوم و انحصر وارثها فى الزوج و الأخ فتركتها بينهما نصفين و 
ميراث الولد للزوج خاصّه لانحصار وارثه حينئذٍ فيه و حلف كلّ منهما لصاحبه و يحتمل قويّاً أن يكون للزوج ثلاثة أرباع تركة 
الزوجة و ما انتقل إليها من الولد جميعاً و للأخ ربع الجميع, فإِنّه مال تداعيا فيه فيدّعى أحدهما الكل و الآخر النصف. 


و كذا تركة الولد للزوج خاصّة و تركتها بينهما نصفين مع علم الاقتران لانتفاء الإرث أيضاً إلا أنه لا يمين هنا إِلَا أن يدّعيه أى 
الاقتران أحدهما و يدّعى الآخر السبق» فيقدّم قول مدّعى الاقتران مع اليمين لأصل عدم انتقال التركة. و يحتمل تقديم مدّعى 
السيق» لآنه الظاهر»: وتددرة الاقتران جد 

و لنذكر هنا أمثلة للغرقى المتكترة: الأوّل: ثلاثة إخوة لأب منهدم عليهم؛ خلّْف كلّ واحد منهم أخاً لام يفرض موت كلّ واحد 
منهم؛ فيصير كمن خلّف أخاً لام و أخوين لأب» فيكون أصل ماله اثنى عشر ليكون لخمسة أسداسه نصف لأخيه لَامَه سهمان» و 
لكلّ من المتوقّيين معه خمسة ينتقل منه إلى أخيه لَاَه. 

فيكون بعد قسمة تركة الجميع: لكلّ أخ حيّ سهمان من اثنى عشر من أصل تركة أخيه» و خمسة أسهم من اثنى عشر من تركة 
كل واحد من الأخوين الباقيين بالانتقال عنه إلى أخيه ثم عن أخيه إليه. 
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الشانى: زوجان و ابن و بنتان لهماء ماتوا جميعاً و خلّف الرجل أخاء و المرأة أبأه و الابن زوجة؛ و إحدى البنتين زوجاًء يفرض 
موت الرجل أُوَلّا بناءً على عدم وجوب تقديم الأ.قوى فى الموت. و إِلَما فرض موت الابن أُوَلَا و إِنّما قدّمه فى الحساب دون 
الحكم فأصل ماله اثنان و ثلاثون مضروب أربعة فى ثمانية )١١‏ ليكون له ثمن و لسبعة أثمانه ربع منها أربعة لزوجته و ينتقل إلى 
أبيهاء و أربعة عشر لابنه ولا ينقسم على ورثته و هم الزوجة و أبو الام إذ ليس لها ربع صحيح؛ فيضرب الأصل فى اثنين وفق 
أربعة بالنسبة إلى أربعة عشر يبلغ أربعة و ستّين: للزوجة ثمانية و ينتقل إلى أبيهاء و نصيب الابن ثمانية و عشرون ينتقل منها سبعة 
إلى زوجته و الباقى إلى جدّهء و نصيب البنت التى لها زوج أربعة عشر ينتقل منها سبعة إلى زوجها و الباقى إلى جدّهاء و أربعة 
عشر للبنت الاخرى و ينتقل إلى جدّها. 

ثم يفرض موت الزوجة قبل سائر الورثة فأصل مالها ثمانية و أربعون مضروب اثنين فى سنَّهُ ثم اثنى عشر فى أربعة؛ لأنّْ لأبيها 
السدس و لزوجها الربع» فنضرب سنَّهُ فى اثنين» للأب اثنان» و للزوج ثلاثة» تبقى سبعة ليس لها نصف صحيح يكون للابن ولا 
ربع يكون لكلّ من البنتين فنضرب اثنى عشر فى أربعة منها ثمانية لأبيها و اثنا عشر لزوجهاء و أربعة عشر لابنها و أربعة عشر 
لبنتيها بينهما نصفينء و لما كان لإحداهما زوج كان له نصف مالها أى سبعةُ و هو ربع الأربعة عشر و ليس لها ربع صحيح 
فنضربها أى الثمانية و الأربعين فى اثنين وفق الأربعة بالنسبة إلى أربعة عشر فيصير أصل المال سنّهُ و تسعين: منها سنّهُ عشر لأبيها. 
و أربعة و عشرون لزوجها و ينتقل 


)١(‏ فى ن» ق: مضروب اثنين فى ثمانية ثم فى سنّهُ عشر. 
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إلى أخيه, و ثمانية و عشرون لابنها ينتقل منها سبعة إلى زوجته و الباقى إلى جدّهء و أربعة عشر لبنتها الّتى لها زوج ينتقل منها 
سبعةٌ إلى زوجها و الباقى إلى جدّهاء و أربعة عشر للبنت الاخرى و ينتقل إلى جدّها. 

ثم يفرض موت الابن قبل البنتين» فيكون أصل ماله اثنى عشر لأنّ له زوجة و أبوين ثلاثة لزوجته» و أربعة لَامَه و ينتقل إلى أبيهاء 
والباقى و هو خمسة لأبيه و ينتقل إلى أخيه. 

ثم يفرض موت البنت الّتى لها زوج» فيكون أصل مالها و عن خخطه «ماله) سنّة لأنّ لها زوجاً و أبوين ثلاثة لزوجهاء و اثنان لامها 
و ينتقل إلى أبيهاء و واحد لأبيها و ينتقل إلى أخيه. 

ثم يقدّر موت البنت الاخرى كذلكك فيكون أصل مالها ثلاثة: واحد لامها و يتتقل إلى أبيهاء و اثنان لأبيها و ينتقل إلى أخيه. 


فلأخى الرجل من تركة زوجته أربعة و عشرون من سبَّهُ و تسعين, و من تركة ابنه خمسة من اثنى عشرء و من تركة بنته الّتى لها 
زوج واحد من سنَّهُ و من تركة بنته الاخرى اثنان من ثلاث جميع ذلكك بالانتقال من الرجل إليه و لا شىء له من الأصل لتأخَر 
درجته عن الأولاد. 

و لأبى المرأهُ من تركتها ثمانية و خمسون من سنَّهُ و تسعينء منها سبّهُ عشر من أصل مالها و الباقى بالانتقال أحد و عشرون 
بالانتقال منها إلى ابنها ثم إليه» و سبعة بالانتقال منها إلى البنت ذات الزوج ثم إليه» و أربعة عشر منها إلى البنت الاخرى ثم إليه 
و من تركة الرجل خمسون من أربعة و ستّين بانتقال ثمانية منه إلى المرأة ثم إليه» واحد و عشرين إلى ابنه و سبعة إلى بنته ذات 
الزوج و أربعة عشر إلى الاخرى و من تركة الابن أربعة من اثنى عشر بالانتقال منه إلى اه ثم إليه و من تركة البنت التى لها زوج 
اثنان من سنّهُ 
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بالانتقال منها إلى امّها ثم إليه و من تركة البنت الاخرى واحد من ثلاث كذلك جميع ذلكك بالانتقال كما عرفت لا من الأصلء 
لتأخَر الجدّ عن الأولاد و الآباء و عدم النسبة بينه و بين الزوج. 

و لزوجة الابن من تركة أبيه سبعة من أربعة و ستّين بالانتقال إليه ثم إليها و من تركة امه سبعة من سنَّهُ و تسعين بالانتقال كذلكك 
و من أصل تركته ثلاث من اثنى عشر. 

و لزوج البنت من أصل تركتها ثلاث من سن و من تركة أبيها سبعة من أربعة و ستّين» و من تركة امّها سبعة من سنَّهُ و تسعين 
بالانتقال إليها ثم إليه. 

الثالث: أخوان و اخت لأسب وام و جدّ لهم من قبل أبيهم ماتوا كذلكك و خلّف الجدّ أخاً واختاء و الإخوة ابن أخ آخر لَام 
فأصل مال الجدّ خمسة: اثنان لكلّ أخ و واحد للاختء و ينتقل جميعاً إلى ابن أخيهم الحئّ» و لا شىء لأخيه و اخته مع وجود 
أولاد أولاده. 

و أصل مال كلّ واحد من الأخوين خمسة: اثنان للجدّ ولا ينقسم على ورثته وهم إخوة و أخيه أثلاثاً فنضربها فى ثلاثة يبلغ 
أصل ماله خمسة عشر: منها سنّهُ للجدّ و ينتقل منه اثنان إلى اخته و أربعة إلى أخيه, و الباقى للأخ و الاخت أثلاثاً و ينتقل الكل 
إلى ابن أخيهما. 

و أصل مال الاخت ثلاثة لتنزّل الورثة منزلة ثلاثة إخوة من جهة واحدة واحد للجدّ و لا ينقسم على ورثته» فنضربها فى ثلاثةُ تبلغ 
متم ناك ينها للجة و تفل إل اخيةتى احعه اتلذنا و الباقى الاكعورى و قل ههما إلى ابن أيهم 

فلا-بن الأخ جميع مال الجدّء و تسعة من خمسة عشر من مال كل واحد من الأخوين؛ و سبّهُ من تسعةُ من مال اختهماء جميع 
ذلك بالانتقال فمال 
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الجدّ بالانتقال منه إلى عّميه و عمته» و مال العممين بالانتقال من كل إلى الآخر و إلى العتدة ثم إليه» و مال العم بالانتقال إلى 
العمين ثم إليه. 

والألهي الدن ]رويد ب خريحة عكر عو مال كا والهنهن الأخريي و انان دن سس عن وال اعدويا و الع شف دكن 
جميع ذلكك بالانتقال إلى الجدّ و لا شىء للأحياء فى هذه الصورة من اصول التركات إلا بالانتقال إذ لا ترث الكلالة مع الأولاد 
فنازنًا ولا ابن الأخ مع الأخ أو الاخت أو الجدّ. 

الرابع: رجل و ابن عتّمه و ابن خاله؛ ماتوا غرقاً و خلف الرجل زوجة و ابن العم ابن خال؛ و بنت الخال زوجاً: أصل تركة الرجل 


اثنا ععشر مضروب اثنين فى سنَّهُ ليكون له ربع و سدس منها ثلاثة لزوجته. و سدسها اثنان لبنت خاله و ينتقل إلى زوجها و الباقى 
سبعة لابن عمّه و ينتقل إلى ابن خاله. 

و أصل تركة ابن عمّه سنّهُ لأن له ابن خال واحد لابن خاله الحيّ و الباقى للرجل الّذى هو ابن عمّهء و لما كان للرجل زوجةٌ كان 
لها ربع الباقى و ليس له ربع صحيح فنضربها أى السنَّهُ فى أربعة يبلغ الأصل أربعة و عشرين: منها أربعة لابن خاله الحيئّ و 
عشرون للرجل و ينتقل خمسة منها إلى زوجته و الباقى إلى بيت المال على المشهور. و على القول الآخر لا حاجة إلى الضرب. 
و أصل مال بنت الخال ثمانية ليكون له نصف له ربع أربعة لزوجها و أربعة للرجل الى هو ابن عمّته ينتقل منها إلى زوجته 
وانحن و الباقى لبيك المال فاث سمثل عن هذه الضورة و.ما يضيب الأحياة فيها من الميراث: 

فالجواب: أن للزوجة من أصل مال زوجها ثلاثةُ من اثنى عشرء 
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و من مال ابن عمم زوجها خمسة من أربعة و عشرين» و من مال بنت خال زوجها واحداً من ثمانية بالانتقال إلى الزوج ثم إليها و 
للزوج أى زوج ابنهٌ الخال من أصل مال زوجته أربعة من ثمانية» و من مال ابن عمّها كذا فى النسخ» و الصواب ابن عمّتها و هو 
الرجل اثنين من اثنى عشر بالانتقالء و لابن الخال من مال الرجل سبعةٌ من اثنى عشر بالانتقال» و من أصل مال ابن عمّته و هو 
ابن عم الرجل أربعة من أربعة عشرين و لبيت المال ثلاثة من ثمانية من مال بنت الخال بالانتقال إلى الرجل ثم إليه و خمسة 
عشر من أربعة و عشرين من مال ابن عمٌ الرجل بالانتقال كذلك هذا على قول بعض أصحابنا كالحسن ١١‏ و المصرى «37» و ابن 
زغرة 19و المفيك 080 و سلاز «0) فى ظاهرهما من أن للخال مع الوحده السدس فكذا لأولاده. 

و على الأشهر: أنْ له الثلث فكذا لبنت الخال و لابنه الثلث؛ فتركة الرجل اثنا عشر: ثلاثةٌ للزوجةء و أربعةٌ لبنت الخال و ينتقل إلى 
زوجهاء و خمسة لابن عمه و ينتقل إلى ابن خاله. 

و أصل تركة ابن عمّه ثلاثة: واحد لابن خاله الحىّ و الباقى للرجلء و ليس له ربع تأخذه زوجته تضربها فى أربعة يبلغ اثنى عشر: 
منها أربعة لابن خاله الحىّء و ثمانية للرجل ينتقل منها سهمان لزوجته و الباقى إلى بيت المال. 

و أصل مال بنت الخال ثمانية: أربعة لزوجهاء و أربعة للرجل ينتقل منها إلى زوجته واحد و الباقى لبيت المال. 


"١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص‎ )١( 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 94 ص 59. 

© العمة اي عم 
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[الفصل السادس فى حساب الفرائض و فيه مطلبان] 


اشارة 


الفصل السادس فى حساب الفرائض و فيه مطلبان 
[المطلب الأول فى المقدّمات] 


الأول فى المقدّمات؛ و هى أربع ١‏ المقدّمة الاولى: عادهُ الحساب إخراج الحصص من أقل عدد ينقسم على أرباب الحقوق» و 
لا يقع فيه كسرء و يضيفون حصّة كل واحد منهم إلى ذلك العدد. فإذا كان العدد اثنين قالوا: لكل ابن مثلّا سهم و بخطّه سهماً 
من سهمين من تركته؛ و لا يقولون: التركةُ بينهما نصفانء و يسمّون العدد المضاف إليه أصل المال و مخرج السهام» و المخرج: 
هو أقلّ عدد يخرج منه الجزء المطلوب صحيحاًء و مخارج الفروض السنَّةُ الّتى عرفتها خمسة يخرج النصف من اثنين» و الثلث و 
الثلثان من ثلاثة» و الربع من أربعة» و السدس من سنَّهُ و الثمن من ثمانية. 

إذا عرفت هذاء فنقول: الورثة إن لم يكن فيهم ذو فرض و تساووا فى الإرث فعدد رؤوسهم أصل المالء كأربعة أولاد ذكور و 
إن كانوا يقتسمون للذكر مثل حظ الانثيين» فاجعل لكل ذكر سهمينء و لكل انثى سهماًء فما اجتمع فهو أصل المال. 

و إن كان فيهم ذو فرض أو أصحاب فروضء فاطلب عدداً له ذلك السهم أو تلكك السهام؛ و ينقسم الباقى بعد السهم أو السهام 
على عدد رؤوس باقى الورثة إن تساوواء و على سهامهم إن اختلفوا و ذلكك بأن تطلب أُوَّلَا مخرج الفروض فما بقى إن لم ينكسر 
على من بقى من غير أرباب الفروض فيكفى ما طلبته» كزوج و أبوين و بنين خمسة أو ابنين و بنت فتطلب أُوَلَا 


(1) فى القواعد: أربعة. 
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مخرج السدس و الربع وهو اثنا عشرء فتعطى الزوج ثلاثة» و الأبوين أربعة» و الباقى خمسة لا ينكسر على الباقين» و إن انتكسر 
ضربت سهامهم فى العدد الذى حص لته أُوَلَا فإن كان فى المثال ابنان ضربت اثنين فى اثنى عشر أو ابن و بنت ضربت فيها ثلاثة 
فإذا اجتمع فى الفريضة نصفان كزوج و اخت لأمب أو نصف و ما بقى كزوج و أخ فهى من اثنين» و إن اشتملت على ثلث و 
ثلثين كإخوة من الام و أخوات من الأب و كابن و بنت أو أحدهما وما بقى كإخوة لَامٌ وأخ واخت لأب فهى من ثلاثة» و إن 
اشتملت على ربع و ما بقى كزوج و ابن فهى من أربعة» و على ثمن و ما بقى كزوجة وابن فهى من ثمانية» و على سدس و ما 
بقى كامٌ و ابن فهى من سنّهُ و إذا حصلت المخرج بعدد من له الفرض و لم ينقسم الجزء المطلوب من المخرج عليهم بصححة 
فاضرب عددهم فيه كأبوين و خمس بناتء للأبوين السدسانء فالفريضة سنَّهُ و الثلثان فريضة البنات» وهما هنا أربعة لا تنقسم 
عليهن فاضرب خمسة فى ستّة. 

المقدّمة الثانية: كلّ عددينء إِمَا أن يتساويا أو يختلفاء و المختلفان إن عد أقلّهما الأكثر حتّى أفناه تداخلاء و لا يمكن أن يتجاوز 
الأقل حينئذٍ نصف الأكثر و إِلَا لم يعدّه كذلكك و يسمميان أيضاً بالمتناسبين لأنْ الأقلى جزء من الأكثر كثلاثة و سنَّهُ و أربعة و 
الى غك 

وذ تزيم الأفل الأكرو ها هود الك كترم اراد يمة كلا ستهب كد كه أى مقن رعيوها قشار كلاو يسفيان افيا 
بالمتوافقين» و ذلكك العدد الثالث يسمّى جزء الشركة و هو مخرج الكسر المشتركك فيه أى إن كان العدد الثالث اثنين يقال: 
إِنّهما متوافقان أو متشا ركان فى النصف أو بالنصفء و إن كان ثلاثة فبالثلث و هكذا. و إن لم يكن ذلكك العدد بالنسبةُ إلى 
شىء منهما من 


ذلك الكسر مثا يتوافق السنَّهُ و العشرة بالنصف مع أنّ الاثنين ليس نصفاً لشىء منهما فنسبة التشارك إلى الكسر مجازيّةُ و إِنّما 
خو فى افخرجه. 

وهذان إذا أسقط أقلهما من الأكثر مدَهُ أو مراراً بقى أكثر من الواحد فإذا اسقط من الأقل فإمًا أن يفنيه مراراً أو يبقى بعد إسقاطه 
اذ ة أودمزارا أكتوعن الوالجدة مق 'البافى الأول بالإستقاط فرارا أوسيقن نهنا بعك: اقاظة م هة أ وروا اكترية الواسيدة 
واهكذا إلى أن فق هالأخير بهو جر الشتركة كعشرة و اتن عكر بعدهما الأثناق: فإلك إذا أسقطت العشرة من اتتى عشر بق 
اثنان ثم الاثنان إذا اسقطا من العشرة مراراً فنيت فإذا أسقطتهما أى الاثنين أى هذه المرتبة من العشرة و كذا من الاثنى عشر مراراً 
فنيك نهماء فهذان بتوافقاة تعر ما يعدهيا وهو التصف و كسقة"و ثلانين و اثنيق: و كناتين: أسقعكا الأقل امنااة مع الأ كت بق 
عشرة أسقظناهامن الأقل ثلاث مدات بقن سئة أسقطاها من العشرة بقن أربعة: أسقطناها من الستة بقى اثنانء أسقطناهها من 
الأربعة فنيت» فهما أيضاً متوافقان بالنصف و إن بقى من إسقاط الأقل من الأكثر ثم الباقى من الأقل مرّهُ أو مراراً إلى آخر العمل 
ثلاثة كتسعة و سنّهُ فالموافقة بالثلثء, و كذا إلى العشرة فالموافقة بالعشر كعشرين و ثلاثين و إن بقى أحد عشر كاثنين و عشرين 
و ثلاثة وثلاثين فالموافقة بجزء من أحد عشر جزء و هكذا لا إلى نهاية. و الجزء المشتركك فيه يسمّى الوفق» و إذا توافق العددان 
فإذا ذكر وفق أحدهما اريد ذلك الجزء المشتركك منه» مثا يتوافق العشرة و السنّهُ بالنصئء فوفق أحدهما بمعنى نصفهء فإذا قيل 
اضرب وفق أحدهما فى الآخر اريد ضرب نصفه. و يتوافق العشرة و خمسة عشر فى الخمسء فوفق أحدهما هو الخمس فإن لم 
يعد أحدهما الآخر و لا عدّهما غيرهما سوى الواحد فهما المتباينان» وهما اللذان إذا 
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أسقط الأقل منهما من الأكثر مرّهُ أو مراراً بقى واحد كثلاثة و تسعة عشر أو إذا أسقط الأقل من الأكثر ثم الباقى من الأقل إلى 
آخر العمل بقى واحد كثلاثة عشر و عشرينء فإذا أسقطت ثلاث عشر بقى سبعة» فإذا أسقطت من ثلاث عشر بقى سنَّهُ فإذا 
أسقطت من سبعةٌ بقى واحد. 

المقدّمة الثالثة: إذا أردت أن تطلب أقلّ عدد ينقسم على عددين مختلفين فاعرف النسبة بينهما من أىٌّ الثلاثة هى» من التداخل و 
التوافق و التباين فإن كانا متداخلين فالمطلوب هو الأكثر منهما و لا تحتاج إلى عمل آخر فإذا أردت مثلًا عدداً يمكن أن يقسم 
أربعة أقسام و أن يقسم قسمين فهو الأربعة. 

و إن كانا متشاركين فى كسر فالمطلوب هو الحاصل من ضرب ذلك الكسر من أحدهما فى الآخر كما إذا طلبنا عدداً ينقسم 
على ثمانية عشر و ثلاثين و قد اشتركا فى السدسء فسدس أيّتهما ضرب فى الاخرى حصل تسعونء و هى أقل عدد ينقسم 
عليهما. 

و إن كانا متباينين فالمطلوب هو الحاصل من ضرب أحدهما فى الآخر كما إذا طلبنا أقل عدد ينقسم على سبعة و تسعة فهو 
ثلاثة و ستّون. 

و كذاإذا أردت أقل عدد ينقسم على أعداد مختلفة لأك إذا عرفت العدد المنقسم على اثنين منهاء عرفت العدد المنقسم عليه 
أى على العدد المنقسم على الا-ثنين و على الثالث» ثم المنقسم عليه أى العدد المنقسم على الثلاثة و على الرابع» و هكذا و 
بالجملة إذا حصّلمت ما ينقسم على اثنين نسبته إلى الثالث؛ فإن تداخلا فالأكثر ينقسم على الثلاثة» و إن تباينا فمضروب أحدهما 
فى الآخر ينقسم عليهاء و إن توافقا فمضروب أحدهما فى وفق الآخر ثم نسبت هذا المنقسم عليها إلى الرابع و هكذا. 


مثلًا: إذا أردت أن تعرف أقلّ عدد ينقسم على ثلاثة و أربعة و خمسة و سنَّهُ و ثمانية فالمنقسم على الثلاثة و الأربعة اثنا ععشرء 
لأنْهما متباينان» و المنقسم عليهما و على الخمسة سنّونء لأنّهما أى الخمسة و الاثنى عشر متباينان أيضاًء و المنقسم عليها و على 
السنّهُ ستّون لتداخلهما أى السنّهُ و الستّين و المنقسم عليها و على الثمانية مائة و عشرون. لأنْهما أى السنّين و الثمانية متشاركان 
فى الربع و إن أردت نظرت إلى نفس الأعداد فأسقطت ما دخل منها فى غيره و ضريت ما تباينا منها أحدهما فى الآخر و ما 
توافقا أحدهما فى وفق الآخر ثم نسبت المضروب إلى آخرء فإن تداخلا اكتفيت بالأكثرء أو تباينا ضربت أحدهما فى الآخر أو 
توافقا ففى وفق الآخر. ففى المثال أسقطت الثلاثة و الأربعة لدخولهما فى السنَّهُ و الثمانيةه و ضربت الخمسة فى سنّهُ ثم الثلاثين 
فى أربعةٌ لموافقتها الثمانية بالنصف. 

المقدّمة الرابعة: الكسر ضربان: مفرد و مركبء و المفرد كالسدس و كجزء من أحد عشر ١١‏ و عن خطه من عشر و المركب إما 
تفاك' لفكلا ومع كسييت كان راي حاط هتعد رم ب اليية عت ىزيز د اكلاقة ال استطرت :و المعطارك 
كالنصف و السدسء فمخرج الكسر المفرد أقل عدد يخرج منه و هو العدد المسمّى له أو المنسوب إليه فالمسمى كالسدس 
مخرجه سنّةُ و النصف مخرجه اثنان» و تسمية السنّةُ مثلًا سمياً للسدس مجازء و المنسوب إليه نحو جزء من خمسة عشر مخرجه 
خمسة عشر و جزء من سنَّهُ وجزء من اثنين» و يجوز أن يريد بالمسمى ما يعمهماء و بالمنسوب إليه ما يزيد على المخرج 


المصطلح كنصف سنَّهُ و ثلث تسعة و أحد عشر جزء من اثنين و عشرين و مخرج المضاف هو 


)١(‏ فى القواعد: خمسهٌ عشر. 
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الحاصل من ضرب مخرج المضاف فى مخرج المضاف إليه كنصف السدس. فإنْ مخرجه هو الحاصل من ضرب اثنين مخرج 
النصف فى سنَّهُ مخرج السدس و هو اثنا عشر. و مخرج المعطوف هو العدد المنقسم على المخارج و قد تقدّم مخرج الأعداد 
المختلفة كالنصف و السدس و العشرء فإِنْ مخرج الجميع ثلاثون لسقوط النصف لدخول مخرجه فى مخرجى الآخرين» و توافق 
السئة واالعشرة بالنضق"فنضرس ثلاثة فى غعشرة. 

إذا عرفت المقدّمتين الأخيرتين أو الثلاث الأخيرة فإذا قيل: أىّ عدد له كسر كذا و كذاء فاطلب العدد المنقسم على مخارجها. 

و إذا قيل: أىّ عدد ينقسم منه كذا على كذا مثل أىٌّ عدد ينقسم ربعه على خمسه؛ فاطلب عدداً يكون لربعه خمس إذ لا معنى 
لقسمة الربع عليها نا جعله خمسة أقسام؛ فاطلب عدداً يكون لربعه خمس على الطريق المتقدّم من ضرب أربعة فى خمسة فهو 
عشرون. 

و إذا قبل: أىّ عدد ينقسم ربعه على ثلاثة و خمسه على سن فاطلب عدداً لربعه» ثلث و عدداً آخر لخمسه سدسء ثم اطلب 
المنقسم عليهما كما عرفت فهو المطلوب و هو هنا ستّونء لأنّ العدد الأوّل اثنا عشر مضروب أربعة فى ثلاثةء و الثانى ثلاثون 
مضروب خمسة فى سن و بينهما توافق بالسدس ضربنا سدس أحدهما فى الآخر. 

و إذا قيل: أىّ عدد ينقسم الباقى منه بعد الربع و السدس على خمسة مثلًا فاطلب العدد الّذى له الربع و السدس مثا و هو اثنا عشر 
و انقص منه ربعه و سدس ثم انظر فى الباقى و هو هنا سبعة فإن كانت الخمسة مثلًا مباينة له و هو هنا كذلكك فاضربها فى العدد 
الأول فما بلغ و هو هنا ستّون فهو المطلوب, و إن كانت مشاركة أو داخلةُ و هو إِنّما يكون فى 
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غير ما ذكر. و يكفى فى التعميم قوله مثلًا فبحسب ما يقتضيه الأصل الّذى عرفت من الضرب فى الوفق أو الاكتفاء بالأكثر. و إن 


كانت ممائثلة فاكتف بالعدد الأوّلء كما إذا قبل فى المثال: ينقسم الباقى على سبعة. و التداخل كما إذا قيل: أىّ عدد ينقسم 
الباقى منه بعد عشرة و سدسه على أحد عشرء فنضرب ثلاثة فى عشرة و تنقض من الثلاثين ثمانية يبقى اثنان و عشرون: يدخل 
فيها أحد عشر. و الموافقة كما إذا قيل فى المثال: ينقسم الباقى على اثنا عشرء فنضرب سنَّهُ فى ثلاثين» و ننقص من المائة و 


ثمانين ثمانية و أربعين» و نقسم الباقى. 
[المطلب الثانى الفريضة] 


المطلب الثانى الفريضة: إِمنا أن تكون بقدر السهامء أو زائدة» أو ناقصة. 

الأوّل: أن تكون بقدر السهام؛ فإن انقسمت عليها من غير كسر فلا بحثء كأبوين و أربع بنات أو زوج و أبوين فإِنْ الفريضة 
عليهما من سنّهُ فإن فرض كل من الأبوين على الأوّل سدس فلهما سهمان من سنَّةُ و الباقى أربعة بين البنات الأربع» و على الثانى 
فرض الام ثلث و الزوج نصفء فالفريضة مضروب اثنين فى ثلاثة» للزوج ثلاثةُ من سنّهُ و لام سهمان و للألب سهم وإن 
انكسرت فإمًا على فريق واحد أو أكثر, فالأوّل نضرب عددهم فى أصل الفريضة إن لم يكن بين نصيبهم و عددهم وفق» كأبوين 
ومس بنات ذإن الفريشنة من سثة واتصين البنات من القريضرة آريعة ولا وفق برها وبين العدد أى الشسة تشيرفى سا 
عددهنٌ فى سنَّةُ تبلغ ثلاثين» فمن حصل له من الوراث سهم من الفريضة قبل الضربء أخذ مضروباً فى خمسة و هو قدر نصيبه 
كبري عكترف و الاق غشرون لكر من الكات أرعةى إن كان ين التصيية و اعدف وق فاضرت الرفق من عدى لا من 
النصيب فى الفريضة» كستٌ بنات و أبوين» نضرب نصف عددهنٌ 
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فى الفريضة و هى سنَّةُ تبلغ ثمانية عشر للأبوين سنّهُ و لكل منهنَ سهمان. 

و إن انكسرت على أكثر من فريق» فإن كان بين نصيب كل فريق و عدده وفق فردٌ كلّ فريق إلى جزء الوفق» و إن كان بعضهم 
كذلكك دون بعض ردّ من له وفق إلى جزء الوفق و اتركك الآخر بحاله» و إن لم يكن لأحدهم وفق فاجعل كل عدد بحاله. 

ثم تعتبر الأعداد على التقديرين» و على الأوّل بعد الردٌ إلى جزء الوفق فإن كانت متماثلة اقتصرت على واحد و ضربته فى 
الفريضة؛ كثلاثة إخوة من أب و مثلهم من ام الفريضة ثلاث لأنّ فريضة كلالة الام الثلث نصيبهم سهم؛ و نصيب كلالة الأب 
سهمان؛ وهما ينكسران عليهما و عدداهما متماثلان و مباينان للسهمين تضرب عدد أحدهم ثلاث فى الفريضة يصير تسعة لكلالة 
الام ثلاثة» و للباقين سنّةُ. 

و إن تداخلت الأعداد اقتصرت على ضرب الأكثر فى الفريضة, كثلاثة إخوة من أب و سنَّهُ من امْ» تضرب سنّهُ فى أصل الفريضة 
و هى ثلاث فللإخوة من الأب الثلثان اثنا عشر و للإخوة من الام الثلث سنّةُ. 

و إن توافقت ضربت وفق أحدهما فى عدد الآخر ثم من المرتفع فى الفريضة» كأربع زوجات و سنّهُ إخوة من جهة الفريضة من 
أربعة تنكسر حضّة الزوجات عليهنَ و هى سهم و كذا حضّة الإ-خوة وهى ثلاثة و بين عدد الزوجات و عدد الإخوةٌ وفق 
بالنصفء فاضرب اثنين فى سن ثم المرتفع و هو اثنا عشر فى أربعة أصل الفريضة فلكلٌ من الزوجات ثلاثة» و لكل من الإخوة 
سنّةُ. و إن كان المنكسر عليهم أكثر من فريقين و توافقت الأعداد» فالبصريون يقفون أحدها و يردّون البواقى إلى أجزاء الوفق ثم 
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ينظرون فى أجزاء الوفق فيكتفون بواحد إن تماثلت و بالأكثر إن تداخلت و يضربون بعضها فى بعض إن تباينت أو وفق بعضها 


فى بعض إن توافقت ثم يضربون الحاصل فى العدد الموقوف ثم الحاصل فى أصل المسألة» و الكوفون يقفون أحدهما و 
يضربون وفقه فى جمع آخرء ثم الحاصل أو وفقه فى الثالث» و هكذا ثم الحاصل فى المسألة. و مع التماثل أو التداخل فالأمر 
معلوم. 

و إن تباينت ضربت أحدهما فى الآخر ثم المجتمع فى الفريضة» كأربع زوجات و خمس بنات فتضرب عشرين فى ثمانية أصل 
الفريضة؛ هذه كلها ممما ليس بين الأعداد و الأنصباء وفق. و مثال الأعداد الموافقة للأنصباء: خلّف رجل بنين ثم خلف أحدهما 
زوجة وامّاً وولداًء فنصيبه من أبيه ينقسم عليهم على أربعة و عشرين فهى الفريضة ففريضة الولد الآخر أيضاً أربعة و عشرون و 
لو مات و خلف أربع زوجات و ثمانية إخوة للأب و سه للا فحصّة الزوجات سنّه و هى توافق عددهنٌ بالنصف نردٌ عددهنٌ 
إلى اثنين و للإخوة للَامٌ من ثمانية» و هى أيضاً توافق السنّهُ بالنصف رددناها إلى ثلاثة» و للباقين عشرة توافق عددهم بالنصف 
أيضاً رددناه إلى أربعة فالاثنان يداخل الأربعة و الثلاثة تباينها نضرب اثنى عشر مضروب الثلاثة فى الأربع فى أربعة و عشرين 
يبلغ مائتين و ثمانية و ثمانين» للزوجات اثنان و سبعون لكل منهنّ ثمانية عشرء و لكلالة الام سنّهُ و تسعون لكل منهم سنَّهُ عش و 
لكلالة الأب مائة و عشرون لكل منهم خمسة عشر. و إن كان النصيب داخلًا فى عددهم اكتفيت من عددهم بجزئه الّذى يوافقه 
النصيبء فتضربه فى الفريضة كأبوين و ثمانى بنات فنضرب اثنين فى سنَّهُ أن نصيبِهنْ أربعة و هى مخرج الربع فنضرب ربع 
عددهنّ فى الفريضة. و إن انكسرت على أكثر من فريق و كان بين عدد كل و نصيبه مداخلة اكتفيت من كل عدد بجزئه الموافق 
للنصيبء ثم نظرت إلى الأعداد و أتممت العمل كما تقدّم. فلو خلّف ست زوجات و سنَّهُ إخوة 
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لاه وخمسة وعشرين أخاً للأب» فالفريضة اثنا عشر مضروب ثلاثة فى أربعة للزوجات ثلاثة اكتفينا من عددهنٌ باثنين» و 
لكلالة الام أربعة توافق عددهم بالنصف فاكتفينا بثلاثة» و للباقين خمسة فاكتفينا منهم بخمسة» و هذه الأعداد متباينة فنضرب 
الاثنين فى الثلاثة ثم السنّهُ فى خمسة ثم الثلاثين فى اثنى عشر يبلغ ثلاثمائة و ستّين» و منها تصح. و يمكن تعميم كلام المصئف 
لذلكك بتعميم الوفق فيه فإنّ التوافق له معنى آخر يشمل المتداخلين و الوفق الجزء الّذى مخرجه العدد الأقلّ من الأكثر. 

الثانى: أن تزيد الفريضة على السهامء فيردّ الباقى على ذوى السهام إِلَا الزوج و الزوجة وعدا الام مع الإخوة لحجبهم إِيَاها علا زاد 
على السدس أو يجتمع ذو سبب مع ذى سببين» فذو السببين أولى بالردٌ ككلالة الأبوين مع كلالة أحدهما. و فيه خلاف نادر 
تقدّم؛ و مثال الزيادة كأبوين و بنتء للأبوين السدسانء و للبنت النصفء و الباقى يرد عليهم أخماساً. 

و مع الإخوة لا يرد على الام بل على الأب و البنت خخاصة أرباعاء فإمًا أن تجعل الفريضة فى أصلها من خمسة أو أربعة من غير 
تفصيل إلى الفرض و الردّء و هو أخصر لكنه مختصٌ بما إذا نحصر الوارث فيمن يردٌ عليه» ففى المثال مع الإخوة لا يكفى جعلها 
من أربعة. و يمكن التأويل بأنّ المراد جعلها من أربعة إن لم تكن ام مثا أو تعتبر الفريضة أوَلما من حيث الفرض ثم تضرب 
مخرج الردّ و هو أقل عدد يخرج منه سهامه. فإن كان الردّ أثلاثاً فثلاثة أو أرباعاً فأربعة» و هكذا فى أصل الفريضة و هو يعم ما 
إذا كان من لا يردٌ عليه أو لم يكن. و فى المبسوط ١‏ و الإيجاز :)١‏ أَنّه تجتمع مخارج فرائض من يرد 


() الإيجاز فى الفرائض و المواريث (الرسائل العشر): ص .18١‏ 
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عليهم فيضرب فى أصل الفريضة» ففى المثال مخرج فرض الأبوين ثلاث فإِنْ السدسين ثلث و مخرج فرض البنت اثنان» و ذلكك 


خمسة فتضرب فى الفريضة يبلغ ثلاثين و منها تصح. و ذكر أنّ الام إذا حجبت وفر سهمها من الردّ على الأب. و من البيّن أن ما 
ذكره المصئّف أظهر و أولى. 

و مثل أحد الأبوين و بئتين فالرد أخماساً إن له السدس و لهما الثلثين. 

و مثل واحد من كلالة الام مع اخت لأب فالرد عليهما و على رأى بالنسبة و هى أرباعاً و على الاخت للأب خاضة على رأى و 
تقدّم الخلاف. 

و أمَا الخنثى مع أحد الأبوين أو معهما فالردّ الثابت لهما مع البنت ثبت هنا نصفه لأنّْ للخنثى نصف الذكوريّة ولا ردّ مع الابن. 
و قيل فى التحرير للشيخ معين الدين المصرى :1١‏ لا ردّء لأنْ الأصل عدمه. و إِنّما ثبت فى البنات بالإجماع و ليس الخنثى بنتاء و 
كونها تستحقٌ نصف ميراث بنت و إن أوجب ردَاًء لكن استحقاق نصف ميراث ابن يسقطه. فتعارضا فتساقطا و رجع الأمر إلى 
الأصل و هو عدم الردّ على الأبوين» بل يكون الجميع للخنثى و قد أمضينا هذا القول مع دليله هذا و المعتمد الأوّل لإطلاق النصّ 
و الفتوى من الأصحاب بأنّ للخنثى نصف ما للذكر و الا-نثى» و هو يعم ما لهما فرضاً و ردّا» و لو لم يرد على الأبوين لكان لها 
تمام ما للذكر أو الذكر مع الانثى. 

الثالث: أن يقصر الفريضة عن السهام» و سببه: دخول الزوج أو الزوجة فى موضعين: الأوّل: أن يجامع اهنا اسن أو 
أحدهماء وله صور: 


الاولى: أبوان مع بنت و زوج لأنّ الفريضة من اثنى عشرء فإنٌ فرض 


.١١8 نقل عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص‎ ١0 
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كل من الأسبوين السدسء و فرض البنت النصف. و فرض الزوج الربع؛ و مخرج النصف يداخل مخرج الربع؛ و مخرجه يوافق 
مخرج السدس بالنصفء فيضرب اثنان فى سنَّةُ و سهامهم ثلاث عشرء للأبوين أربعة» و للبنت سنّةء و للزوج ثلاثة. 

الصورة الثانية أبوان و بنتان مع زوج أو زوجة فإنّ الفريضة مع الزوج اثنا عشرء فإنّ الفروض سدسان و ثلثان و ربع و السهام 
خمسة عشرء للأبوين أربعة: و للبنتين ثمانية» و للزوج ثلاثة. و الفريضة مع الزوجة أربعة و عشرونء مضروب نصف ثمانية فى 
سن و السهام سبعة و عشرونء فإنّ للأبوين ثمانية» و للبنتين سنّهُ عشرء و للزوجة ثلاثة. 

الصورة الثالشة أحد الأبوين مع بنتين و زوج فإنٌ الفريضة من اثنى عشر و السهام ثلاثه عشر فالنتقص عندنا على البنت أو البنات 
خاصّة لما تقدّم. 

الغافية أن يجامع أحدهما الكلالة وله صور: 

الاولى: إخوة من امٌ و اخت من أب أو أبوين و زوج فإنْ الفريضة من سنَّهُ مضروب اثنين فى ثلاثة» و السهام ثمانية لكلالة الام 
اثنان» لكل من الزوج و كلالة الأب ثلاثة. 

الثانية: إخوة من امّ و اخت من الأبوين أو الأب و زوجة فإنّ الفريضة اثنا عشر. مضروب أربعة فى ثلاثة» و السهام ثلاث عشر. 
الثالثة: إخوة من ام و اختان فصاعداً من الأبوين أو الأب مع أحد الزوجين لاجتماع الثلث و الثلثين مع النصف أو الربع» فالفريضة 
من سنّهُ أو اثنى عشرء و السهام على الأوّل تسعة؛ و على الثانى خمسة عشر. 

الرابعة: أخ من ام مع اخت من الأبوين أو الأب مع زوج لاجتماع نصفين مع سدس. 
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الخامسة: أخ من ام مع اختين فصاعداً من الأسبوين أو الأ.ب مع أحد الزوجين لاجتماع السدس و الثلثين مع النصف أو الربع و 
النتقص هنا على المتقرّب بالأبوين أو بالأب خاصّة لما تقدّم ففى الموضع الأول يأخذ الزوجان نصيبهما الأدنى لوجود الولد و فى 
الثانى الأعلى؛ فإن انقسمت الفريضة بعد اعتبار النقص فلا كلام و إِلّا ضربت سهام من انكسر عليهم النصيب فى الأصل و السهام 
هنا بعدد الرؤوس فالأوّل كزوج و أبوين و خمس بناتء للأبوين أربعة من اثنى عشرء و للزوج ثلاثة» يبقى خمسة للبنات من غير 
كسرء و الثانى كأن كان البنات أربعاً تضرب عددهنٌ فى اثنى عشر فللأبوين سنّهُ عشرء و للزوج اثنا عشرء و يبقى عشرون للبنات 


[الفصل السابع فى المناسخات] 


الفصل السابع فى المناسخات و هى: أن يموت إنسان فلا تقسم تركته ثم يموت ورّائه أو بعضهم., فتقسم الفريضتان من أصل 
واحدء من نسخ الكتاب بمعنى نقله لانتقال الانصباء من عدد إلى آخر أو التركة من الوراث إلى ورثتهم أو عدد الورثة من نوع 
إلى آخرء ومن نسخ الشمس الظلّ بمعنى إبطاله لبطلان طريق القسمة إلى طريق آخر أو القسمة على الورثة إلى القسمة على 
ورثتهم. 

إذا مات بعض الوراث قبل القسمة و اريد قسمة الفريضتين من أصل واحد صتمحت مسألةٌ المبث الأوّلء فإن كان نصيب المثِت 
الثانى ينهض بالقسمة على ورثته من غير كسر فلا بحثء و إلا احتيج إلى عمل و نفصّل الأمرين فنقول: 

إن كان ورثة الثانى هم ورثة الأوّل من غير اختلاف فى القسمة كان 
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المال كالفريضة الواحدة» كإخوة ثلاثة و أخوات ثلاث من جهة واحدة. مات أخ ثم آخر ثم اخت ثم اخرىء و إِنْما بقى منهم 
أخ و اختء فتركة الأوّل و من بعده لهما أثلاثاً إن كانا لأب أو لأبوين أو بالسويّة إن كانا لَامَ. 

و إن اختلف الاستحقاق أو الورّاث أو هماء فإن صحٌ قسمةٌ نصيب الثانى على ورثته» كزوجة ماتت عن ابن و بنت بعد أن مات 
زوجها و خلف معها ابناً و بنتاً فالفريضة من أربعة و عشرين مضروب ثلاثة فى ثمانية فنصيب الزوجة ثلاثة من أربعة و عشرين و 
الثلاثة تصح قسمتها على ولديها من غير كسر فهنا اختلف الوارث و الاستحقاق» و مثال اختلاف الوارث خاصّة كما إذا لف 
ابنين ثم مات أحدهما عن ابن» و مثال العكس كامرأة ماتت عن زوج وابن و بنت من أب و ابنين آخرين من أب آخرء 
فالفريضة من ثمانية و عشرين ليكون له ربع و ينقسم الباقى أسباعاًء فلكلٌ من البنتين سنّهُ و للبنت ثلاثة» ثم مات الابن الَذى اتُحد 
أبوه مع البنت عن اخته هذه و أخويه فلأخويه الثلث لكونهما كلالة الاسم و لاخته الثلثان. فالمراد باختلاف الوارث المغايرة و 
باتتحاده خلالفه. و إن كان الوارث للأنوّل أكثر منه للشانى كما فرضه. و المراد باختلاف الاستحقاق اختلافه فى المقدار. و لا 
يكفى فى جهته. فَإِنّهِ إذا اتتحد المقدار لم يحتج إلى عمل و إن اختلفت الجهة» و هو ظاهر. 

و إِلَا يصج قسمة نصيب الثانى على ورثته فاضرب وفق الفريضة الثانية فى الفريضة الاولى إن كان بين نصيب الثانى من فريضة 
الأولى :و الفريشية الثائية وفق. ولا يحب وقد لآ يقيد ضرب وفق التصيبيه الاق فبها و كل من كاة له من الفريضة الآولى اتضيب 
أخذه مضروباً فى الوفق اذى ضرب فيهاء و ذلكك كأخوين من امّ» و مثلهما من أب و زوج مات الزوج عن ابن و بنتين» 
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الفريضة الاولى اثنا عشر ليكون لسدسه نصف و الفريضة الثانية أربعة. 


و بين الفريضة الثانية و نصف الاولى الّذى هو سهم الزوج موافقة بالنصف فتضرب جزء الوفق من الفريضة الثانية و هو اثنان لا 
من النصيب فى اثنى عشر تصير أربعة و عشرين و منها تصح الفريضتان. 

و إن لم يكن بين نصيب الثانى من الفريضة الاولى و الفريضة الثانية وفق بل مباينة فاضرب الفريضة الثانية فى الاولىء فالمرتفع 
المطلوت؛ 

و كل من كان له من الفريضة الا-ولى قسط أخذه مضروباً فى الفريضة الثانية: كزوج و أخوين من الام و أخ من الأب» مات 
الزوج عن ابنين و بنتء فريضة الاولى من سنَّة للزوج ثلاث لا ينقسم على خمسة هى سهام الأولاد ولا وفق» فاضرب الخمسة فى 
السنّهُ تبلغ ثلاثين» و منها تصيح الفريضتان فلازوج خمسة عشر بين أولاده أخماساًء و لكلالة الام عشرة لكل منهما خمسة: و 
لكلالة الأب خمسة. و إن دخل نصيب الثانى فى الفريضة الثانية ضربت وفقها بالمعنى الآخر فى الاولى؛ كما إذا مات الزوج فى 
المثال عن أب و ابنء فإنّ الفريضة الثانية سنّهُ فاضرب وفقها أى ثلثها فى الأول يبلغ اثنى عشر و منها تصححان. و يمكن تعميم 
عبار المصنّف له كما عرفت. 

ولو كانت المناستحات أكر مو فر يفعي إما بأن«هوت وازك اآخرافن طيقة الوارية الأول أى'مق :ورقة المت الأولء كما إذا 
ماك اف المتال الأخير أجد الاخرة أو أحدد .من 'وزاث: ورانة اليفك الأول كما إذاتماك ف المثال أحد الاين غن:وارك أو ووئة 
فإن انقسم نصيب الثالث على ورثته على صب فلا بحث و إِلَّا عملت ما تقدّم بأن تضرب الفريضة الثالثة أو وفقها فى الثانية. 

و كذا لو مات رابع فما زاد ففى المثال» لو مات الأخ من الأب عن الأخوين من الام فالفريضة الثالثة اثنان و النصيب خمسة 
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فاضرب اثنين فى الثلاثين. و لو مات ابن الزوج عن ابن و زوجة فالفريضة الثالثة ثمانية و النصيب سنَّهُ فاضرب الثلاثين فى أربعة 
و هكذا. وهنا طريق آخر إذا تكدّّرت المناسخات: أن تصححح كل مسألة برأسهاء فكل متت تصح قسمة نصيبه على مسألته 
طرحت مسألته و اعتبرت البواقى» فمن كان بين نصيبه و مسألته توافق ردّت مسألته إلى وفقهاء و إِلَا حفظت المسألة بتمامهاء ثم 
تنسب المحفوظات بعضها من بعضء فتكتفى من المتداخلين بالأ-كثر» و تضرب المتباينات بعضها فى بعض و الوفق من 
المتوافقات» ثم تضرب الحاصل فى المسألة الاولى» مثاله: خلّف زوجة و ثلاث إخوة من جهة ثم مات أحدهم عن ابنين و الثانى 
عن ابنين و بنت و الثالث عن ابن و بنتء الاولى من أربعة و الثانية من اثنين و الثالثهُ من خمسة و الرابعهُ من ثلاثة» و المسائل 
تباين الانصباءء» و ما عدا الاولى تتباين تضربها بعضها فى بعض يبلغ ثلاثين» تضربها فى الاولى يبلغ مائة و عشرينء و منها تصحٌ و 
عليه القياس. 

والنؤوة هنا قالن. .د كرهها عضن علمافنا: 

الأوّل: ما ذكره المحمّق الطوسى رحمه الله و هو مثال يشتمل على أكثر الأبواب المتقدّمة مع الوصية و الإقرار رجل خلف أبوين و 
ثلاث زوجات و ابنين و بنتاً و خنثى مشكنًا أمره» و إحدى زوجاته هى ام البنت و ابن واحد من ابنيه» و أوصى لأجنبيَ بمثل ما 
لأمبيه إلا نصف ما يبقى من الثلث بعد إخراج نصيبه من الثلثء و لآخر بمثل ما نَامّه إلا ثلث ما يبقى» و لآخر بمثل ما لابن واحد 
إِلَّا سدس ما يبقى؛ ثم وقع الهدم على الابن الْذى له ام و على امّه الّتى هى اححدى الزوجات المذكورة و على بنت للابن» و 
خلفوا المذكورين أولادهم ورثة الرجل. 

و مات الابن الآخر و خلّف ثلاثة بنين» و قد أقَرْ أحدهم بزوجة له و ابن منهاء و ماتت الزوجة الثانية أيضاً و خلّفت 
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ابن ابن أخيها لأبيها اذى هو ابن ابن اختها لامّهاء و الَذى هو ابن بنت اختها لأبيهاء و هو الّذى هو ابن بنت أخيها لامّها بأن تزوّج 


أخوها لأبيها باختها لامها فأولدها ابن و تزّج أخوها لَامَها باختها لأبيها فأولدها بنتا ثم تزوّج ذلكك الابن بهذه البنت فأولدها ابنا و 
ابن بنت اخت اخرى لأبيها أيضاًء و ماتت الزوجة الثالثة أيضاً و خلفت زوجاً وعاماً و عمة» و أقرٌ الزوج أنّها أوصت لأجنبي بثلث 
الهاو دتشيو علحا بوه وام لتاق يخ طرق الول كذ 

فأصل الفريضة مائة و ثمانون فإنّ مسألة الورثة أربعة و عشرون» مضروب مخرج الثمن فى نصف مخرج السدس.ء للأبوين ثمانية 
لكل منهما أربعة. و للزوجات الثمن ثلاثة لكل من الابنين أربعة و للبنت اثنان و للخنثى ثلاث ثم كلّ ثلث بمقتضى الوصيَة 
يشتمل على نصيب ابن و سنَّهُ أسهمء فالمال ثلاثةُ انصباءء» و ثمانية عشر سهماً يعدل تسعة انصباء إِنَا سنّهُ أسهم, لأنّ للأبوين و 
الابنين أربعة انصباء» و للبنت نصف نصيب. و للخنثى ثلاثة أرباعه» و للزوجات أيضاً ثلاثة أرباعه. و للموصى لهم ثلاثة انصباء 
إلَا نه أسهم مجتمعة من نصف و ثلث و سدس,ء فثمانية عشر سهماً تعدل سنّهُ انصباء إِلَا سنّهُ أسهم فأربعة و عشرون سهماً تعدل 
سنّهُ انصباء» فكلٌ نصيب أربعة و كلّ ثلاث عشرة لأنّه نصيب و سِنّهُ أسهم, فالمال ثلاثون, لكلّ من الأبوين و الابنين أربعة» و 
للبنت اثنان» و للخنثى ثلاثة» و للزوجات ثلاثة» و للموصى له الأوّل واحدء فإنّ الباقى من العشرة الَتى هى الثلث بعد إخراج 
ركيت الأرن الى هو أوعة سقة و المت تعحسةالآأت إلا اثفيتف الاق قله أربعة إلا تانبو للمومص اله الفا اثنان فاك لذ 
أربعة إِنَا ثلث الباقى و هو اثنان, و للثالث ثلاثة, فإنّ له أربعة إِنَا واحداً هو سدس الباقى» ثم نضرب سنَّهُ فى ثلاثين؛ لأنّ نصيب 
الزوجة الثالثة يقسم سنّهْ أقسام, لأنّها خلّفت زوجاً و عمّا 
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وعتدة و نصيب الثانية أيضاً يقسم سيّه فإنها خلّفت ذا قرابات أربع هو بمنزلة أخ و اخت لأسب و أخ واخت لَام و ذا قرابة 
واحدة هو بمنزلة اخت لَامْ فثلث نصيبها لكلالة الامّ» و ثلثاه لكلالة الأب أرباعاًء فلذى القرابات خمسة أسداسء و للآخر سدس, 
فلكل من الورثة و الموصى له قسطه مضروباً فى سنَّةُ. فيكون للأب أربعة و عشرون. و للَامٌ أربعة و عشرونء و للزوجات ثمانية 
عفن لكا “سو عنة ولك ابن أرئط تعر ويس تلمح اللا سيد هو التعق نان عادو و السوع :تن الاو فاق اننا 
عشرهء و الثالث ثمانية عشر. 

ثم يقسم الأربعة و العشرين التى هى للادبن المهدوم عليه على ورثته وهم ام و بنت فنصيب اه سنّةُ أربعاً فرضاً و اثنان را و 
ينتقل إلى بنتهاء و الباقى لبنته فرضاً و رداً و ينتقل إلى جدّى أبيهاء للذكر ضعف الانثى. 

ثم يقسم السنّهُ التى هى للزوجة المهدوم عليها على ورثتها أى ولديها فيصيب بنتها اثنان» و ابنها المهدوم عليه معها أربعة و ينتقل 
منه إلى ورثته فينتقل منها اثنان إلى جدّه و واحد إلى جدّته و واحد إلى اخته» فبلغ نصيب الجدّ ثمانية و ثلاثين له أربعة و 
عشرون أصالة و انتقل اثنا عشر من الابن المهدوم عليه بتوسّط بنته و اثنان من الزوجة بتوسّط ابنها و نصيب الجدّهُ أحداً و ثلاثين 
أربعة و عشرون أصاله و الباقى بالانتقال و نصيب البنت أحداً و عشرين اثنا عشر أصالهُ و سنّهُ بالانتقال من أخيها إلى امّها ثم 
إليها و اثنان من امّها و واحد من امّها إلى أخيها ثم إليها. 

و أمًا الأربعة و العشرون الّتى هى حصّة الابن الآخر فيقسمها على ورثته أى بنيه و المقرٌ لهما وهما زوجة و ابنهُ منها فيكون لكل 
ابن ثمانية» و للابن المقرٌ سنّةُ» و للزوجة المقرٌ بها واحد و لبنتها واحد. 

و أما السيّه التى هى حصّة الزوجة الثانيةء فلذى القرابات الأربع 
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حسية نيا و لدى القزابة الى الجدة نواتحد لما غرفت آنا المكة الم جهن ححضة الإومعة لقال فازوينها تلكلة »متها وَاحَك للموضيئ 
له المقرٌ به» و واحد لكل بنت من بنتيه» و لعمّها اثنان» و لعمّتها واحد. 


الثانى: مثال يشتمل على مناسخات و وصايا فيها استثناءات ماتت امرأة عن زوج و ثلاثة بنين» و أوصت لأجنبيى بمثل ما للزوج إِلَا 
سدس الماله ثم مات الزوج عن أخ لام و أخؤين والخت لأب»و أوصى لأجنين بمثل ما للأخ من الام إِنَّا ثمن المالء ثم مات 
الأخ للَامٌ عن زوجة و سبع بنات» و أوصى لأجنبئ بمثل ما لإحدى البنات إِلَّا نصف سبع المال. 

أصل الفريضة أربعة: للزوج سهم. و لكل ابن سهمء و تضيف إليها للأجنبئ سهماً تصير خمسة و إذا وقع استثناء سدس المال 
نضربها فى مخرج السدس تصير ثلاثين» نعطى الزوج السدس المستثنى خمسة أسهم, و لكل ابن خمسة يبقى عشرة يقسم على 
حسة التوضى للاسهساة و لكل وارث سهساة» فلكل ابن سعةو كذا الزوج و الكل ظاهر مما تقدّم فى وصايا. 

و سهام ورثة الزوج سنَّهُ إذ لأخيه من الام سهمء و لكل أخ من الأب سهمانء و للاخت منه سهم؛ و تضيف إليها سهماً للموصى 
له يصير سبعة» تضربها فى مخرج الثمن لاستثنائه يصير سنّهُ و خمسين سهماًء و سهام مورّثهم و هو المت الثانى أى الزوج أيضاً 
كانت سبعةُ من ثلاثين و الآن لا بدّ أن تضربها فى ثمانية يصير سنّهُ و خمسين فإذا أردت تصحيح الفريضتين فاضرب أصل سهام 
الورثة الأوّلهُ و هى ثلاثون فى ثمانية أسهم لتوافق النصيب و الفريضة بالسبع بالمعنى الأعمم فنضرب الفريضة الاولى فى وفق 
الثانية يكون مائتين و أربعين فلكل منهم قسط 
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مضروباً فى ثمانية» فيكون لكل ابن سنّةُ و خمسون: و للموصى له سّهُ عشرء و للزوج الموروث الثانى سنّهُ و خمسونء لأخيه لاه 
الثمن المستثنى سبعة أسهم, و لكلّ أخ من الأب أربعة عشرء و للّاخت للأب سبعة» يبقى أربعة عشر تقسم على سبعة» الموصى 
له واحد و الورثة بمنزلة سنّهُ اثنان سهم الأخ للَام و الاخت للأب و الأخوان للأب بمنزلة أربعة لكل منهم سهمان. 

فلكلٌ أخ من الأب أربعة فله من الأصل و المستثنى ثمانية عشرء و للاخت تسعة» و للأخ من الام تسعة» و للموصى له سهمان. 

ثم سهام ورثة هذا الأخ من الام ثمانية: للزوجة سهم., و لكل بنت سهم., و تضيف إليها للأجنب سهماً تصير تسعة» تضربها فى 
مخرج نصف السبع لاستثنائه و هو أربعة عشرء تكون مائةُ و سنّهُ و عشرين سهماً. 

و سهام هذا الموروث كانت أيضاً تسعةُ من مائتين و أربعين سهماً ولا بدٌ أن تضرب التسعةٌ فى أربعة عشر تبلغ مائة و سنَّهُ و 
عشرين سهماً فإذا أردت تصحيح الفرائض الثلاث فاضرب أصل سهام الورثة الأوّلهُ و هى مائتان و أربعون فى أربعة عشر الّتى 
هى تسع الفريضة الثانية» للتوافق بينها و بين نصيب الثالث من الثانية بالتسع يكون ثلاثة آلاف و ثلاثمائة و سين لكلّ من الورثة 
ف الطقة الآولى فنيظه مفيرويا قن مائة و الى عضن فيكرق لكل ارك فى الطبقة الآولى عن هده الجملة سيحيائة و أربعة و كبانوة 
سهماً و للموصى له معهم مائتان و أربعة و عشرونء و للزوج سبعمائة و أربعة و ثمانون. 

ثم فى الطبقة الثانية لكل من الورثة قسطه مضروباً فى أربعة عشرء فيكون لكل واحد من الأخوين للأب مائتان و اثنان و خمسون, 
ولاك امائة 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج4. ص: 002 

و سنّهُ وعشرون و للموصى له معهم ثمانية و عشرون و للأخ من الامٌ مائة و سنّهُ وعشرون. 

ثم فى الطبقة الثالثة لكل واحده من بنات هذا الأخ. و هو الموروث الثالث و زوجته نصف سبع مائة و سنّةُ وعشرين وهو 
المستثنى و هو تسعة أسهمء يبقى أربعة و خمسونء يقسم على تسعة للورثة و الموصى له. فلكل بنت و للزوجة سنَّه و للموصى 
له معهم أى مع إرثهنٌ سنّه فله مثل نصيب إحداهنٌ و هو خمسة عشر إِلَا نصف سبع المالء و نصف سبع المال تسعة أسهم. 


[الفصل الثامن فى معرفة سهام الورثة من التركة] 


الفصل الثامن فى معرفة سهام الورثة من التركة بعد تصحيح المسألة بما تقدّم و فيه طرق: 

الأوّل: انسب سهام كل وارث من الفريضة الّتى صحححتها بما تقدّم و خذ له من التركة بتلكك النسبة» فما كان فهو نصيبه و هو 
أسهل الطرق لو أظهرت النسبة كزوج و أبوين صيححنا الفريضة أُوَلَا من سنّة بضرب مخرج النصف فى مخرج الثلث للزوج ثلاثة 
وهى نصف الفريضة فبأخذ من التركة نصفها بالقدر أو العدد أو غيرهما أيَاً ما كانت التركة و بأىٌ مقدار أو عدد كانت و للَامَ 
سهمان هى الثلث من الفريضة فلها ثلث التركة» و للأب سهم هو سدس فله سدس التركة و إِنّما تسهل النسبة بإرجاع التركة إلى 
الأعداد إن خالفتها كالعقار و الرقيق قيمة أو منفعة» و ربّما افتقر إلى ضرب التركة فى الفريضة كأن تكون التركة فى المثال 
خم فشويها ون الله و حواق اللحقيقة اندرنة لكل هن الكمينة سلة أجزاه: 

الثانى و يحتاج إليه حيث تعسر معرفة نسبةٌ السهام من التركة: أن 
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تقسم التركة على الفريضة؛ فما خرج بالقسمة ضربته فى سهام كل واحدء فما بلغ فهو نصيبه» كما لو كانت التركة أربعة و عشرين 
دفار و الفريضة سنَّهُ كما تقدّم من المثال فإذا قسمت التركة على سبَّهُ خرج أربعة لكل سهم, تضرب الخارج و هو أربعة فى 
سهام كل وارثء فما بلغ فهو نصيبه من التركة فإذا ضربت أربعة فى ثلاثة نصيب الزوج من الفريضة يبلغ اثنى عشر ديناراً فهى 
نصيبه من التركة و تضرب أربعة فى واحد نصيب الأب من الفريضة يكون أربعة فهى نصيبه من التركة و فى اثنين نصيب الامّ 
تكون ثمانية فهى نصيبها هذا إذا زادت التركة على الفريضة و إن نقصت نسبتها إليها و ضربت النسبةٌ فى سهام أى اخذت منها 
بتلكك النسبة فأعطيت أربابهاء فإن كانت التركة فى المثال ثلاثة نسبتها إلى السنّهُ كانت نصفهاء فلازوج نصف ثلاثة» و للأب 
نصف واحد و للَامَ نصف اثنين. و يجوز إن توافقت التركة و الفريضة كما إذا كانت التركة فى المثال ثمانية أن تضرب السهام 
فى وفق التركة و تقسم الحاصل على وفق الفريضة؛ فنضرب فى المثال ثلاث سهم الزوج فى أربعة وفق الثمانية يبلغ اثنى عشر 
تقسمها على ثلاثة تخرج أربعة فهى نصيبه من التركة» و تضرب فيها اثنين يكون ثمانية تقسمها على ثلاثة يخرج اثنان و ثلثان 
فهى نصيب الامْ. و تضرب فيها واحداً و تقسم الأربعة على ثلاثة تخرج واحد و ثلث فهما نصيب الأبء و إن شئت قسمت وفق 
التركة على وفق الفريضة و ضربت الخارج فى السهام؛ ففى المثال قسمنا الأربعة على الثلاثة و ضربنا واحداً و ثلثاً فى ثلاث حصل 
أربعة و فى اثنين حصل اثنان و ثلثان و فى واحد حصل واحد و ثلثء و إن كان وفق التركة أنقص نسبته إلى وفق الفريضة و 
أخذت بتلك النسبة من السهام؛ فإن كانت التركة فى المثال أربعة كان لكل منهم ثلثا نصيبه. 

الثالث: التركة إن كانت صحاحاً فاضرب ما حصل لكل وارث من الفريضة فى التركة» فما حصل فاقسمه على العدد الُذى صيحمت 
منه 
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الفريضة؛ فما خرج فهو نصيب الوارث» كزوجة و أبوينء و التركة عشرون ديناراً و الفريضة اثنا عشر: للزوجة ثلاثة تضربها فى 
عشرين تبلغ سئّين» تقسمها على اثنى عشر تخرج خمسة فللزوجة خمسة دنانير» و للَامَ أربعة تضربها فى عشرين تبلغ ثمانين» 
تقسمها على اثنى عشر تخرج سَّهُ و ثلثان» فيكون للَامَ سنّةُ دنائير و ثلثا ديناره و للأب خمسة تضربها فى عشرين تصير مائةُ تقسم 
على اثنى عشر يخرج ثمانية و ثلثء فيكون للأب ثمانية دنانير و ثلث دينار هذا إن زاد مضروب السهم فى التركة على الفريضة 
وإن نقصت نسبته إليها و أخذت بتلكك النسبة» و إن ماثل الفريضة فالسهم واحد من التركة» فإن كانت التركة فى المثال ثلاثة 
ضربنا فيها ثلاث و نسبنا التسعة إلى اثنى عشر للزوجة ثلاثة أرباع دينار» ثم ضربنا فيها أربعة حصل اثنا عشر فللَامَ دينا ثم خمسة 


حصل خمسة عشر فللأب دينار و ربع. 


و إن كان فى التركة كسر فابسط التركة من جنسه. بأن تضرب مخرج الكسر فى صحاح التركة» ثم تضيف الكسر إلى المرتفع و 
إن تعدّد الكسر ضربت فيها المخرج المشتركك و أضفت الكسرين أو الكسور إلى المرتفع فهو حاصل البسط و تعمل بعده ما 
عملت فى الصحاح من الضرب و القسمه فما اجتمع للوارث قسمته على ذلك المخرج فالخارج هو المطلوب. 

فلو كانت التركة فى المثال عشرين ديناراً و نصفاء فابسطها أنصافاً يكون أحداً و أربعين» و اعمل كما عملت فى الصحاح بضرب 
سهم كل من الفريضة فيها و قسمة المضروب على الفريضة فما خرج لكل وارث من العدد المبسوط فاقسمه على اثنين مخرج 
النصف فما خرج نصيباً للواحد فهو نصيب الواحد من الجنس الى تريده ففى المثال ضربنا ثلاثة نصيب الزوجة فى أحد و 
أربعين بلغت مائةُ و ثلاثة و عشرين» قسمناها على اثنى 
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عشر خرج عشرةٌ و ربع» قسمناها على اثنين خرج خمسة و ثمنء فلها خمسة دنانير و ثمن» و ضربنا فيها أربعة تبلغ مائة و أربعة و 
سين قسمناها على اثنى عشر خرجت ثلاثةُ عشر و ثلثان» قسمناها على اثنين خرجت سنّهُ و ثلثان و نصف ثلث فَللَامٌ من الدنائير 
كذاء و ضربنا فيها خمسة يبلغ خمسة و مائتين» نقسهما على اثنى عشر خرج سبعة عشر و نصف سدسء نقسمها على اثنين تخرج 
ثمانيةُ و نصف و ربع سدسء فهو نصيب الأب من الدنائير. 

ولو كان الكسر ثلاثاً فاقسم التركة أى ابسطها أثلاثاً و اعمل ما تقدّم و هكذا إلى العشر فيقسم على العشرهُ و إن كان الكسر ربعاً 
و سدساً مثا فاقسم صحاحها أنصاف أسداس تضرب اثنى عشر فيها و أضف إليها خمسة و تتمّم العمل» و كذا إن كان ثلا و 
ربعا و هكذا. 

ولو كانت المسألة عدداً أصمّ ليس له من الكسور التسعه شىء كأربعة بنين و ثلاث بنات فالفريضة أحد عشر فاقسم التركة عليه 
إن زادث عليها من غير بسط إن لم يبق شىء أو بقى دينار مثدًا كما إذا كانث فى المثال اثنى عشرء فلكل من البنين ديناران و 
جزءان من أحد عشر جزء» و لكل من البنات دينار و جزء من أحد عشر جزءً فإن بقى ما لا يبلغ دينار فابسطه أى الكسر الّذى لا 
يبلغه قراريط فإنّ الدينار عشرون قيراطاً و اقسمه بعد البسط على الفريضة و إن بقى ما لا يبلغ قيراطاً فابسطه حتات فإِنٌ القيراط 
ثلاث حبات و اقسمه كذلك و إن بقى مالا يبلغ حبهُ فابسطه أرزّات فإِنّ الحبة أربع أررّات و الأررّةُ حبتان من الخردل البرّى و 
اقسمه. و إن بقى ما لا يبلغ أرزَّة فانسبه بالأجزاء إليها أى الأررّهْ إذ لا اسم لما بعدها فى المشهورء فإن كانت التركة فى المثال 
أحد عشر ديناراً و ثلاثةُ أرباع دينار فابسط الكسر قراريط يبلغ خمسة عشرء نقسمها على أحد عشر تبقى أربعة تبسطها حتبات يبلغ 
اثنى عشرء نقسمها على أحد عشر تبقى حبَهُ إذا قسمتها على 
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أحد عشر خرج أربعة أجزاء من أحد عشر جزءً من أرزة» فلكل من البنين ديناران و قيراطان و حتتان و ثمانية أجزاء من أحد عشر 
جزءً من أرزة» و لكل من البنات دينار و قيراط و حدة و أربعة أجزاء من أحد عشر جزءاً من أرزة؛ و ربّما بقى فى القسمة دنانير 
أو قراريط أو حبات و كان البسط أعون على الضبط كما سمعته فى المثال فى القراريط و الحبات, و فى الدنانير كما إذا كانت 
التركة فى المثال عشرين قسمناها على أحد عشر بقى تسعهُ بسطناها قراريط بلغت مائةُ و ثمانين نقسمها عليها تخرج سنّهُ عشر و 
تبقى أربعة نبسطها حبات تبقى حبَة» فقد يكون إذا قلنا: إِنّ كل سهم دينار و سنّهُ عشر قيراطاً و حبَةُ و أربعة أجزاء من أحد عشر 
جزءً من أرزةً كان أضبط من أن يقال: دينار و تسعة أجزاء من أحد عشر جزءً من دينار» و ربّما احتيج إلى القراريط و ما بعدهاء 
و إن كان العدد منطقاً و عليكك بالتحفّظ من الخطأء و اجمع إذا أردت امتحان العمل ما يبحصل لكل وارث بعد العمل فإن ساوى 
المجموع التركةٌ فالقسمة صواب, و إِلَا فهى خطأ. 


تذنيب: لو عن الورثة نصيب بعضهم فى عين اقتسم الباقون الباقى على نسبةُ سهامهم الباقية بأن ينسب نصيب كل من التركة إلى 
الباقى فيأخذ منه بتلكك النسبة فيأخذ الأب إذا كان مع الابن تسعى الباقى بعد التعيين للزوج فإنّ نصيبه من الكل سهمان وهما 
بالنسبة إلى الكل سدس و إلى الباقى تسعانء و يأخذ الابن سبعة أتساع. 

فهذه سهام فرائض القواعد من التحقيق و فيناهاء و فرائض مسائلها من الشرح و الكشف قضيناها و نجزت عشرى تاسع ألف و 
ثمان و تسيعين. . 

و الحمد لله ما أَحَ اجاج و ما معن معين و كتب مؤْلّفه محمد بن الحسنء جعلهما الله من ورثة جِنّةُ النعيم و وقاهما وهج الجحيم 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 
جامعه مدرسين حوزه علميه قم. قم - ايران» اول» ١ه‏ ق 

الجزء العاشر 

كتاب القضاء 

اشارة 
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«كتاب القضاء؛ و هو فصل الألمر قولًا أو فعلا. وفى المقاييس: أنه أصل صحيح يدل على إحكام أمر و إتقانه و إنفاذه. و فى 
الشرع: ولاية الحكم شرعاً لمن له أهليةُ الفتوى بجزثيات القوانين الشرعيّة على أشخاص معينة يتعلق بإثبات الحقوق و استيفائها 
وفيه مقاصد تسعة: 

[المقصد الأوّل فى التولية و العزل] 

اشارة 

الأول فى التولية و العزل و فيه فصول ثلاثة: 

[الفصل الأول فى التولية] 


الأول فى التولية و إِنّما تثبت عندنا بإذن الإمام أو نائبه فإنَّ له الرئاسة العامّة» فلا رئاسة لأحد إِلَا بإذنه بتوسّط أو لا به حاضراً كان 
أو غائباً ولا تثبت بنصب أهل البلد إذ ليس لهم أن يفوّضوا من مناصب الإمام شيئاً إلى أحد. 

و عن الصادق عليه السلام فى خبر سليمان بن خالد: اتقوا الحكومة فإنّ الحكومة إِنْما 
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هى للإمام العالم بالقضاء العادل فى المسلمين كنبيّ أو وصى نبئّ .0١١‏ 


و قال أمير المؤمنين عليه السلام: يا شريح قد جلست مجلساً لا يجلسه إِلَا نب أو وصى نب أو شقى .7١‏ 

و لكن لو تراضى خصمان بحكم يعض الرعيُّ فحكم بينهما جاز عندنا و إن كان الإمام حاضراً و هناكك قاض منصوب منه» لقوله 
تعالى: يوأعق لع يفك للا الول اليه و الآنقار للدخول فن علوم ما دن على ,وجوت“ الأمن بالطعروف ف الته عن المنكر» و 
لنحو قول الصادق عليه السلام لأبى خديجة: إياكم أن يحاكم بعضكم بعضاً إلى أهل الجور و لكن انظروا إلى رجل منكم يعلم 
شيئاً من قضائنا فاجعلوه يبنكم فإِنَى جعلته قاضياً فتحاكموا إليه «2. و قول النبى صلى الله عليه و آله: من حكم بين الاثنين فتراضيا 
به فلم يعدل فعليه لعنة الله «5) لدلالته على الجواز مع العدل. و لما حكى من ثبوته فى زمن النبي صلى الله عليه و آله و سلم «©. 
و عن بعض العامّةُ المنع منه 07. 

و لزمهما حكمه لنحو قول الصادق عليه السلام لعمر بن حنظلة: انظروا إلى من كان منكم قد روى حديثنا و نظر فى حلالنا و 
انار ات لوال وري يا ا وكيا اك عكد واكاك وكيا نر حل وجا لكر لمكت 
و علينا ردّء و الرادٌّ علينا الرادٌ على اللهه و هو على حدّ الشركك بالله «4. 

و حكمه لازم نافذ فى كل الأحكام فى حقوق الناس و حقوق الله حتّى 


.” ص >" باب ” من أبواب صفات القاضى ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص * باب ” من أبواب صفات القاضى ح ؟. 

(؟) المائدة: /ا©. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص * باب ١‏ من أبواب صفات القاضى ح «. 

(0) التلخيص الحبير: ج ؟ ص 2188 لم يسنده إلى النبئى صلى الله عليه و آله و سلم. 

(©) حكاه الشهيد الثانى فى مسالكك الأفهام: ج ١‏ ص 807. 

(0 بداية المجتهد 7: /691. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 98 باب ١١‏ من أبواب صفات القاضى ح .١‏ 
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العقوبات للعمومات و إن كان فى جواز إقامته لها الإشكال الآتى .)١١‏ 

ولا يجوز نقض ما حكم به صحيحاً فيما لا ينقض فيه الأحكام و إن لم يرضيا بحكمه بعده خلافاً لبعض العامّة؛ فاعتبر رضاهما 
بعد الحكم أيضاً «07. و احتمله بعض الأصحاب 0. 

و إِنّما يازم حكمه و لا يجوز نقضه إذا كان بشرائط القاضى المنصوب عن الإمام انفاقاً نعم لو رجع أحدهما عن تحكيمه قبل 
حكمه لم ينفذ حكمه كما إذا أقام المدّعى الببَنهُ فقال المنكر قبل الحكم: عزلتكك. 

و فى حال الغيبة ينفذ قضاء الفقيه الجامع لشرائط الإفتاء و إن لم يرضيا بحكمه من رأس اتّفاقاً كما يظهرء فإنّه منصوب من الإمام 
فى نحو ما سمعته من الخبرين» بل ظاهرهما العموم لحال الحضور فمن عدل عنه إلى قضاةً الجور لا لضرورة كان عاصياً و إن 
اتَفق أنه حكم بالحقٌّء و كذا إن تعذّر الفقيه الجامع للشرائط و لم يدع ضرورة إلى الرفع إليهم؛ لأننّهم ليسوا أهلا لذلك. و 
للأخبار و هى كثيرة» كقول الصادق عليه السلام لأبى خديجة: إيَاكم أن يحاكم بعضكم بعضاً إلى أهل الجور ».و لأبى بصير 
أيَما رجل كان بينه و ؛ أ له مااة فح دحا إلى رجل من إخوق بسكم ينه ينف أ براض إلى زلا كان 
ممنؤلة الذيق قال اللهتعال.: ألم 1 إلى الذي تعقوت انمع مثا كا انزن اليكو 8 الزن يق قيرك يريكوة أن كل عقوا إلى 


الطَاعُوتٍ وَ قَدْ أمِرُوا أَنْ يَكمُرُوا به «2). و عن محترد بن مسلم قال: مرّ بى أبو جعفر أو أبو عبد الله عليهما السلام و أنا جالس 
عند قاض بالمدينة فدخلت عليه من الغد فقال لى: ما مجلس رأيتكك فيه أمس؟ 


(0) انظر ص 29. 

(؟) الحاوى الكبير: ج ١8‏ ص 78". 

() انظر مسالكك الأفهام: لش 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص * باب ١‏ من أبواب صفات القاضى ح «. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ” باب ١‏ من أبواب صفات القاضى ح ؟. 

قال: قلت: جعلت فداكك إِنْ هذا القاضى لى مكرم فربّما جلست إليهء فقال لى: و ما يؤمنكك أن تنزل اللعنهُ فتع من فى المجلس 

م١١‎ 

و كان مايأخذه بحكمهم سحتاً. كما فى خبر عمر بن حنظلة: سأل الصادق عليه السلام عن رجلين من أصحابنا يكون بينهما 

منازعة فى دين أو ميراث فتحاكما إلى السلطان أو إلى القضائٍ أ يحل ذلكك؟ فقال: من تحاكم إلى الطاغوت فحكم فَإنّما يأخذ 

ا ل 
لا 

قول الله عرّ و جل فى كتابه: ١3ل‏ كوا أمزالكم يكم بالل و ُو بها بها إلى التحكام» فقال: ١‏ أن ين إن اللشاع بوتج قد 

عن (قاقى]الكقن كام ملتووون آنا الال بدن حكاء العدل وا لكك عق كاد السو ١‏ بسكن لد او انلك عل دا 

ل ل و ل ا ل 

مركا عا :ألم ئر إِلَى الَذِينَ يَرْعْمٌ ون انهه تو ل أَئِْلَ لوك و لل أَنْلَ مِنْ فيكت يُرِيدُونَ أَنْ اكوا إِلَى 

الطاغوت» *. 

هذا مع الاختيار و أمَا عند الضرورة كما إذا توقف أخذ الحقٌّ على الرفع إليهم فلا بأس به» بل ربّما وجبء إذ لا ضرر و لا حرج 

فى الدين. 

ولو تعدّد الفقيه الجامع للشرائط تخر المدّعى فإنّهِ الّأذى يرافع و لو تركك تركك لا المنكر فى الترافع إلى من شاء إن تساووا فى 

ولو كان أحدهم أفضل فى الفقه تعن الترافع إليه حال الغيبة لأنّه أبيعد من الخطأ و أقرب من نيابة الإمام» و لقبح ترجيح 

المرجوح و إن كان المفضول أزهد إذا تساويا فى استجماع الشرائط فإِنّ العمدة فى ذلكك العلم مع ورع 


.٠١ من أبواب صفات القاضى ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج 14 ص ه باب‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ” باب ١‏ من أبواب صفات القاضى ح . 

() وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ” باب ١‏ من أبواب صفات القاضى ح *. 
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يحجز عن الكذب و المسامحة. فإن تساويا فى العلم فالأزهد. 

و قال الصادق عليه السلام فى خبر داود بن الحصين: إذا اختلف عدلان ينظر إلى أفقههما و أعلمهما بأحاديثنا و أورعهما فينفذ 


حكمه. ولا يلتفت إلى الآخر .)١١‏ 

و قال له عليه السلام عمر بن حنظلة: فى رجلين اختار كلّ واحد منهما رجلًا فرضيا أن يكونا الناظرين فى حقّهما فاختلفا فيما 
حكما و كلاهما اختلفا فى حديثناء قال: الحكم ما حكم به أعدلهما و أفقههما و أصدقهما فى الحديث و أورعهماء و لا يلتفت 
إلى ما يحكم به الآخرء قال: قلت: فإنّهما عدلان مرضيان عند أصحابنا ليس يتفاضل واحد منهما على صاحبه؛ قال: فقال: ينظر 
إلى ما كان من روايتهما عنّا فى ذلكك الْذى حكما به المجمع عليه أصحابكك فيؤخذ به من حكمناء و يتركك الشاذً اذى ليس 
متمورسه أمحاك بد المج عله دريب فيه و إِنّما الإمور ثلاثة: أمر يبن رشده فبتّبع» و أمر بين عه فيجتنبء و أمر 
مشكل فيردٌ حكمه إلى الله ع وجل و إلى الرسول, قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: حلال بين و حرام بين و شبهات 
بين ذلككء فمن تركك الشبهات نجى من المحرّمات»ء و من أخذ بالشبهات ارتكب المحرّمات و هلكك من حيث لا يعلم. قلت: 
فإن كان الخبران عنكم مشهورين قد رواهما الثقات عنكم؟ قال: ينظر فما وافق حكمه حكم الكتاب و السنّهُ و خالف العامة اخذ 
قاف لف فد كن ركنن اسك المت و نمو افق للغانة بز :تعر موقا لذ لها راق شري رو كحة كا لاما كانت العامة قاذ ده 
الرشاد. قلت: جعلت فداكك فإن وافقهما الخبران جميعاًء قال: ينظر إلى ماهم إليه أميل حكامهم و قضاتهم فيتركك و يؤخل 
بالآدخر. قلت: فإن وافق حك امهم و قضاتهم الخبران جميعاًء قال: إذا كان كذلك فارجه حتّى تلقى إمامكك فإِنّ الوقوف عند 
الشبهات خير من الاقتحام فى الهلكات .)١١‏ 


.٠١ باب 4 من أبواب صفات القاضى ح‎ ٠١ ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 2" باب 4 من أبواب صفات القاضى ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: ٠١‏ 

وهل يقدّم الأعلم فى غير الفقه مع التساوى فيه؟ إن كان أعلم فيما يتوقف عليه العلم بمعانى الكتاب و السنّهُ و يتستب لازدياد 
البصيرة فيها كالعلوم العريّة» أو فيما له مدخل فى المسألة المترافع فيها كأن يتوقف الحكم فيها على مسألهُ طبيعيَةُ أو رياضية أو 
نحوهما فلا شبهة فى التقدّم. و بدون ذلك فالظاهر العدم؛ للأصلء و اختصاص الأخبار بالفقه و الحديث و إن عمٌّ الفقه ل 

أمّا حال ظهور الإمام عليه السلام فالأقرب جواز العدول إلى المفضول وفاقاً للمحمّق )١١‏ للأصلء و اجتماع الشروط فى 
المفضولء و الفرق بين زمانى الغيبة و الحضور لأنْ خطأه فى الحضور ينجبر بنظر الإمام أى يمكنه مراجعة الإمام فيما يشتبه عليه 
و مافيه من الورع يبعثه عليهاء فبذلكك يضعف احتمال الخطأ فى الحكم: بل الغالب أَنّهِ لا يرافع أحد فى زمن الحضور إِلّا إلى 
مأذون بخصوصه من قبله عليه السلام فى الرفع و الرجوع إليه؛ و ما لم يثق الإمام به لا يرخص فى الرجوع إليه. 

و يحتمل العدم؛ لعموم الأخبار و قيام الاحتمال. 

و هكذا حكم التقليد فى الفتاوى فى حالتى الغيبة و الحضور. 

و يستحبٌ التولية أى التولّى للقضاء من قبل الإمام لمن يثق من نفسه بالقيام بشرائطها أى التولية على الأعيان إِلّا من وجبت عليه 
عيناء لأنّه أمر مرغوب عقلًا و شرعاً. 

قال فى المبسوط: و عليه إجماع الامَهٌ إِنَا أبا قلابة» ثم ذكر أنْ خلافه لا يقدح فى الإجماعء, مع احتمال أنه امتنع منه لعلمه بعجزه 
لأنّه كان من أصحاب الحديث و لم يكن فقيهاً «7). و عن ابن مسعود أنه قال: لأن أجلس يوماً فأقضى بين الناس أحبّ إلىّ من 


عبادةٌ سنةٌ .)2١‏ 


.24 شرائع الإسلام: ج ؟ ص‎ )١( 

(1) المبسوط: ج 8 ص ١‏ 

(5) عوالى اللآلى: ج “اص 215 ح ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ج١٠‏ ص: ١١‏ 

وها ورد من الأخبان الناعة غنه مخصوصن الأعتان و الوص مدق لآ تون عن عادل ومن بحرن كه أن للا فحصة كقوله ل 
الله عليه و آله و سلم: فن جغل قاضياً ققد ذخ بير سكين» قيل: و ما الذبح؟ قال: نار جهنم .)١١‏ وقوله صلى الله عليه و آله و 
سلم: ال عي القدل بجوم كان اشرو ما كادي اهيز إد اميك قاقد بين اثنين فى تمرة .)7١‏ و قول 
الصادق عليه السلام: إن التراوضي شكس إلى الدع وز هد ده فقال لباع حر اسكنى فإنَّ مواضع القضاة أشدٌّ حرّاً 
منكك 79). ل 
و يجب توليه على الكفاية لعموم ما أوجب الأسمر بالمعروف و النهى عن المنكر. و عنه صلى الله عليه و آله و سلم إِنّ الله لا 
يقدّس امه ليس فيهم من يأخذ للضعيف. [حمّه من القوىّ «16]. و نحوه فى مرسل ابن أبى_عمير عن الصادق عليه السلام «8. 

و تجب على الإمام تولية القضاءً فى البلاد لوجوب سياسة العباد عليه» و الحكم بما أنزل الله و انتصاف المظلوم من الظالم. و عن 
أمير المؤمنين عليه السلام إِنّه قال لعمر: ثلادث إن حفظتهنٌ و عملت بهن كفتك ما سواهِنَ و إن تركتهن لم ينفعكك شىء 
سواهنّ» قال: و ما هنّ يا أبا الحسن؟ قال: إقامة الحدود على القريب و البعيد» و الحكم بكتاب الله فى الرضا و السخطء و القسم 
بالعدل بين الأحمر و الأسود «2). 

فإذا ولَّى فى صقع قاضياً وجب على أهله الترافع إليه إذا احتاجوا إليه فإن امتنعوا من الترافع إليه حلّ قتالهم طلباً للإجابة فإنَّ 
الامتناع منه مخالفة لأمر الإمام. 


ولو تعدّد من هو بالشرائط و تساووا فيها لم يجبر الإمام 


(0) عوالى اللآلى: ج “اص 218 ح 4. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 12٠‏ باب * من أبواب آداب القاضى ح 6. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 48" باب ١‏ من أبواب الأمرو هنح 4. 

02 وسائل الشيعة: ج اص 6 باب ١‏ من نوا آداب القاضى ح 3 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: ١7‏ 

أحدهم بخصوصه على التولّى على تقدير الامتناع إِنَا أن يلزمه الإمام بعينه فيجب عليه الإجابة عيناً و إن ساوى غيره فى الشرائط 
فى الظاهرء وفاقاً للخلاف )١١‏ لوجوب إطاعة الإمام؛ و لعل فيه خصوصية دعته عليه السلام إلى إلزامه بعينه و إن لم يطلع عليها 
غيره عليه السلام. 

خلافاً للمبسوط 1*١‏ و الشرائع 80 قال: إذ الإمام لا يلزم بما ليس بلازم. و هو ظاهر الوسيل. لحصره من يجب عليه عيناً فيمن لا 
يجد الإمام سواه «©". و حاصله: أن المسألة مبتِدهُ على فرض الإ-لزام مع التساوى و لا يمكن. و هو ممنوع, لما قلنا: من جواز 


خصوصيةُ يتفرّد الإمام عليه السلام بمعرفتها. 


و على عدم الوجوب هل يستحبّ؟ قال فى المبسوط: إِمَا له كفاية أو لاء فإن لم يكن استحبّء لأنّه يطيع الله فى النظر بين الناس» 
و يكون له رزق يكفيه» و إن لم بَلهِ طلب الكفاية من المباح من تجارة و غيرهاء و حصول الرزق له فى طاعة أولى من حصوله 
من مباح. و إن كانت له كفاية لم يخل: إما أن يكون معروفاً أو خامل الذكر فإن كان معروفاً يقصده الناس يستفتونه و يتعلمون 
منه استحبٌ له أن لا يليه؛ لأنْ التدريس و التعليم طاعة و عباده مع السلامة و الأمن من الغررء و القضاء و إن كان طاعة فإنّه فى 
غررء لقوله عليه السلام: «من ولى القضاء فقد ذبح بغير سكين» فكانت السلامة أسلم لدينه و أمانته. فأمَا إن كان خامل الذكر لا 
يعرف علمه و لا يعلم فضله و لا ينتفع الناس بعلمه فالمستحبٌ أن يليه ليدلٌ على نفسه و يظهر فضله و ينتفع الناس به «8). 
ولولم يوجد بشرائط القضاء سوى واحد لم يحل له الامتناع إذا ولاه الإمام مطلقاً نص له على الإلزام أو لا بل لو لم يعرف الإمام 
بحاله وجب عليه تعريف حاله ليوليه لأنّ القضاء من باب الأمر بالمعروف 


)١(‏ الخلاف: ج 6 ص 23١9‏ المسألة ؟. 

() المبسوط: ج 8 ص ١‏ 

() شرائع الإسلام: ج ؟ ص 0ت. 

(©) الوسيلة: ص .5١8‏ 

(0) المبسوط: ج 8 ص 5. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ,٠١‏ ص: 1 

الواجب عيناً إذا لم يقم به غيره. 

ولا يجوز أن يبذل للظالم مانا ليليه لأنْه كالرشوة. و يظهر التوقف من المحقّق 0١‏ إِلَا أن يعلم من تعن عليه أن الظالم لا يولّيه إن 
بالمال فيجوز بذله بل يجب لأنّه مقدمة للواجبء و كذا البذل لتلا يعزله الظالم أو يعزل منصوب من قبله لا يصلح له. و هل يجوز 
أن يبذل العادل لبيت المال شيئاً للتولية أو الأمن من العزل وجهانء أقربهما الجواز. 

ولا يجوز قبول الولاية من قبل الظالم لأنّه ركون إليه و إعانة له على غصب منصب الإمام. و عن الصادق عليه السلام: ولاية أهل 
العدل المذين أمر الله بولايتهم و توليتهم و قبولها و العمل لهم فرض من الله تعاللى و طاعتهم واجبة» و لا يحل لمن أمروه بالعمل 
لهم أن يتخلف عن أمرهم. و ولاه الجور و أتباعهم و العاملون لهم فى معصية الله غير جائز لمن دعوه إلى خدمتهم و العمل لهم 
إجابة دعوتهم و لا القبول منهم ."2١‏ 

ِلَا إذا عرف من نفسه التمكن من الحكم بالحقّ فيجوز القبول. 

و يجب إذا توقف عليه إقامة الحقّ من باب المقدّمة فيقصد التولّى من قبل الإمام العادل و إن ولاه الظالم فى الظاهر. و من هذا 
القبيل تولّى يوسف من قبل الملكك. 

قال المرتضى فى مسألة له: فإن قيل: أ ليس بهذه الولاية معظماً للظالم و مُظهراً فرض طاعته و هذا وجه قبيح لا محالة» كان غنياً 
عنه لو لا الولاية. قلنا: إذا كان متغلب على الدين فلا بدّ لمن هو فى بلاده و على الظاهر من جملة رعتّته من إظهار تعظيمه و 
تبجيله و الانقياد له على وجه فرض الطاعة؛ فهذا المتولّى من قبله لو لم يكن متولياً لشىء لكان لا بد له من التغلب معه. مع إظهار 
جميع ما ذكرناه من فنون التعظيم للتقيّهُ و الخوفء فليس يدخل بالولاية فى شىء من ذلكك لم يككن يلزمه لو لم يكن والياًء 


)١(‏ شرائع الإسلام: ج ؟ ص 0ت. 


(1) دعائم الإسلام: ج ١‏ ص 77اه اح 18178. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ,٠١‏ ص: ١5‏ 

و يتمكن بالولاية من أمر بمعروف و نهى عن منكر, فيجب أن يتوضل بها إلى ذلكك. 

قال: فإن قيل: أ رأيتم لو غلب على نه أنّه كما يتمكن بالولاية من أمر ببعض المعروف و نهى عن بعض المتكر فَإنّهِ يلزم على 
هذه الولاية أفعانًا منكرة قبيحة لو لا هذه الولاية لم تلزمه. قلنا: إذا كان لا يجد عن هذه الأفعال القبييحة محيصاً و لا بدّ أن تكون 
الولاية سبباً لذلك. و لو لم يتولٌ لم يلزمه أن يفعل هذه الأفعال القبيحة. فإنّ الولاية حينئذٍ تكون قبيحة, لا يجوز أن يدخل فيها 


مختاراً )١١‏ انتهى. 
و ما ذكره من عدم الجواز حينئذٍ لا يصيّح على إطلاقه. فإنْ كثيراً من المنكرات يجوز ارتكابها أو يجب للأمر ببعض المعروفات 
أو التهى عن يعقين السكرات: 


فإن لم بعلم من يولي الظالم من نفسه التمكن من الحكم بالحقٌ لم بحل له القبول إلَا مع الإلزام فيجوز تيد إذا خاف على النفس 
أو المال أو الأهل من نفسه أو من المؤمنين. و اقتصر الستيد على الخوف على النفس .»"١‏ و عليه بعد التولّى التحرّز من المظالم و 
الاجتهاد فى الحكم بالحقّ ما أمكنه. فإذا اضطرٌ فى واقعة إلى الحكم بالباطل حكم به تقدَةٌ إِلَا أن يكون الحكم فى قتل من لا 
يحل قتله فيحرم مطلقاً إذ لا تقيَهُ فى الدماء اتفاقاً. 

ولو تعن عليه القضاء بأن لم يكن من يصاح له سواه و خاف على نفسه الخيانة إن تولّاه لم يسقط عنهء بل وجب عليه الطاب و 
تركك الخيانةٌ لتمكنه منهما. 

فإن وجد من هو أصلح منه حرم عليه الطلب لسقوط وجوب الطلب بوجود من فيه الكفاية» و وجوب دفع الخوف. 

و للقاضى من قبل الإمام العادل الاستخلاف مع الإذن صريحاً أو فحوىٌ أو بشاهد الحال كأن تكون ولايته مَسِعَةٌ لا ينضبط 
نالو انعد فيك 11د الايتتاوف هما دن لمتصرر كا أو موق أ تيلاي الما يه لمظلفا. 


.47* مسأل فى العمل مع السلطان (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثانية): ص‎ )١( 

(1) مسألهُ فى العمل مع السلطان (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثانية): ص 05. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج :٠١‏ ص: ١5‏ 

ولو منعه عن الاستخلاف حرم اتّفاقاً و كذا لو أطلق فإِنّ القضاء من مناصب الإمام لا يجوز لغيره التصرّف فيه إِلَا بإذنه. و قد 
يحتمل الجواز مع الإطلا.ق؛ لأنّه فوّض إليه النظر فى المصالح العائرة» فله الاستخلاف كالإمام؛ و لأنّه حيث ولاه وثق بنظره. و 
ضعفهما ظاهر. 

و تثبت الولاية بالاستفاضة كما يثبت بها النسب و الملكك المطلق و الموت و النكاح و الوقف و العتق و الرقّ و الولاء» و إِنّما 
خضت لكثرة الاستفاضة فيها و عسر إقامة البتنة عليها غالباً. و هل يشترط العلم أو متاخمه أو يكفى غلبة الظنّ؟ أوجه. و يؤيّد 
الأسخير قول الصادق عليه السلام فى خبر يونس عن بعض رجاله: خمسة أشياء يجب على الناس الأخذ فيها بظاهر الحكم: 
الولايات و المناكح و الذبائح و الشهادات و الأنساب .0١١‏ 

وافن 'السشوط :55 الكاوف فى قوف الرلامة و الفعى ىن السوكةو الملكة«التطلة «الاستعاضة فال والدى أفولةة إن 
الاستفاضة إن بلغت إلى حدٌّ يوجب العلم فإِنّهِ تثبت الولاية بهاء و إن لم تبلغ ذلكك لم تثبت. ثمم ذكر النكاح و الوقف و العتق و 
قال: فالكل على هذين الوجهين: قال قوم: يثبت بالاستفاضة» و قال آخرون: لا يثبت. و يقوى فى نفسى فى هذه المسائل أنّها 


تقح بالاستقاضة :و غلية يدل أخباونا 18. 
ولو لم يستفض الولايةٌ سير الإمام معه شاهدين عدلين على الولاية. 
و ربّما قيل بالمنع» لأنَّ الحمِه إِنّما يقام عند حاكم و الحاكم المعزول قد ارتفع حكمه بنصب الحاكم الجديد أو وصول خبره. و 


دفع بجواز اشتراط عزله بثبوت ولايةُ الثانى عنده» و بجواز ثبوته عند حاكم غير معزول قريب من محل الولاية. 


.١ من أبواب كيف الحكم ح‎ 7١ ب‎ 7١7١ ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() المبسوط: ج 8 ص 1# 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ,٠١‏ ص: ١8‏ 

ولا يجب قبول قوله مع عدم البَنهُ حينئذٍ لم يستفض و إن شهدت له الأمارات الظَنْيهُ من مكتوب و نحوه. 

و التحكيم سائغ و إن كان فى البلد قاض بل الإمام عليه السلام كما عرفت» و حكمه عليهما جار فيما حكماه فيه. 

وهل له الحبس و استيفاء العقوبة؟ إشكال: من عموم أَدَلَم الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر, و أدلَّةُ التحكيم الناهية عن الردّ 
على من له أهلتته و إفضاء تعطيلها إلى الفساد» و قول الصادق عليه السلام لحفص بن غياث: إقامة الحدود إلى من إليه الحكم 
.١‏ وهو خيرةٌ الستد 07 و الشيخ فى التبيان «) و جماعة. و من الاحتياط فى الدماء و عصمتهاء و اشتراك الحدود بين حقٌّ الله 
و حقٌ الناسء و التحكيم إِنّما هو فى حقوق الناس. و هو قول الشيخ فى النهاية «©» و الاقتصاد «8) و سلار 1 و جماعة. 

ولا ينفذ حكمه على غير المتراضيين حتّى لا يضرب ديه الخطأ على عاقلهً الراضى بحكمه. 

و يجوز للإمام و من له نصب القاضى أن يولّيه عموم النظر فى خصوص العمل أى فى بعض البلاد بأن يقلسده جميع الأحكام فى 
بلد بعينه فينفذ حكمه مطلقاً فى أهله و من يأتى إليه من غيرهم. 

و أن يقأمده خصوص النظر فى عموم العمل مثل أن يقول: جعلت إليكك الحكم فى المداينات خاصّةً فى جميع ولايتى, فلا ينفذ 
حكمه فى غيرها. 

و لو قال الإمام عليه السلام: من نظر فى الحكم بين فلان و فلان فقد وليته ففى انعقاد الولاية فيه بذلكك نظر: من التعليق و الإبهام 
الشامل لمن لا 


.١ ص 78ب 78 من أبواب مقدّمات الحدود ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) مسأل فى العمل مع السلطان (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثانية): ص 97. 

(") التبيان: ج ٠‏ ص 084 و 222 

(©) النهاية: ج "' ص .١18‏ 

(0) الاقتصاد: ص .18١‏ 

(©) المراسم: ص .128٠‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج :٠١‏ ص: ١7‏ 

يصاح للتولية» مع أن التولية توكيل يشترط فيه التنجيز و التعيين. و من أنّها إذن فى القضاء و هو يتضمّنه» و الإطلاق منصرف إلى 
من يصلح له و اشتراط التعيين ممنوع. و نحوه الكلام إذا علق التولية العامة بمثل ذلكك و أبهم. 

و الألفاظ الّتى ينعقد بها الولاية سبعة أنواع: ما يؤدّى التولية نحو ولّيتك الحكمٌ ما يؤدّى التقليد نحو قلّدتكك الحكم و ما يفيد 


الاستنابة نحو استنبتكك فيه و ما يفيد الاستخلاف نحو استخلفتكك و ما يفيد ردٌ الحكم إليه نحو رددت إليكك الحكم و ما يفيد 
جعلتكك قاضياً أو حاكماء أو رصت لكك» يدخل فيما ذكر. 


[الفصل الثانى فى صفات القاضى] 
اشارة 


الفصل الثانى فى صفات القاضى و يشترط فيه البلوغ و العقل و الذكورة و الإيمان و العدالة و طهارة المولد و العلم انّفاقاً. 

فلا ينفذ قضاء الصبيئ و إن كان مراهقاًء و لا المجنون مطبقاً أو دورياًء فإنّهما لا يصلحان للولاية على أنفسهماء فأولى أن لا 
فلحا لبااعلى الثاين.. 

ولا الكافر و لا الفاسق و هو يعم غير المؤمن من فرق الإسلام؛ لعدم الثقهُ و الصلاحية للامامة فى الصلاة و للشهادة. فالقضاء 
أولى» و الأخبار الآمرة بالتقاضى إلى رجل منكم يخرج غير المؤمن» و نفى السبيل للكافر على المسلم يخرج الكافر. و من العامة 
من جوّز توليةٌ الكافر على أهل ملته أو نحلته .)١١‏ 

ولا المرأة و إن جمعت باقى الشرائط لما فى الأخبار من نقصان عقلها 


.١1617 ص‎ ١8 الحاوى الكبير: ج‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 1/8 

و دينها و قيام اثنتين منهنَ مقام رجل فى الشهادة غالبا و عدم صلاحيتها للإمامة فى الصلاة للرجالء و قول الباقر عليه السلام فى 
خخ عابر و يول الترأة الفياس لا تولك الأماوة الو أجان ابو عنيفة تولعها قينا رقن خيه شياكقيا و اين خرير مظلنا ا 
ولا ولد الزنا أمَا على القول بكفره فلما مرّ و على الآخر لبُعده عن الإمام فى الصلاة و قبول الشهادة؛ فعن الولاية أولى. 

ولا الجاهل بالأحكام نظراً [و تقليداً 09]. 

رلا المسوص السك شراط انحر لد رقي ال حار بالصاكع إلى مزيظرت اللسكار ررنقان في الكلالكبوالحرام. و العوار 
أن تَُوُواعَلَى الهال جا ل َعمون»* «5ل. «و ل َع لما لس لكك يه حلم «. و قول الباقر عليه السلام فى صحيح أبى عبيدة: من 
أفتى الناس بغير علم و لا هدىٌ من الله لعنته ملائكة الرحمة و ملائكة العذابء و لحقه وزر من عمل بفتياه «*. و نحو قول 
الصادق عليه السلام فى مرفوع البرقى: القضاة أربعة: ثلاث فى النار و واحد فى الجن رجل قضى بجور و هو يعلم فهو فى النار» 
و رجل قضى بجور و هو لا يعلم [ أنه قضى بالجور 277] فهو فى النار» و رجل قضى بالحق و هو لا يعلم فهو فى النار. و رجل 
قضى بالحقّ و هو يعلم فهو فى الجِنّهُ «#). و فى خبر سليمان بن خالد: اتّقوا الحكومة فإنّ الحكومة إِنّْما هى للإمام العالم بالقضاء 
العادل فى المسلمين كنبيّ أو وصى نبي «4). و قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر إسحاق بن عمّرار لشريح: يا شريح قد 
جلست مجلساً لا 


.١ باب 177 من أبواب مقدّمات النكاح ح‎ ١12١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 


(؟) الحاوى الكبير: ج ١8‏ ص 158. 

لم ترد فى ق. 

.١129 البقرة:‎ )©( 

(0) الإسراء: 8". 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 4 ب 8 من أبواب صفات القاضى ح .١‏ 

(/) لم يرد فى ن و المصدر. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص ١١‏ ب 8 من أبواب صفات القاضى ح 8. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص /اب ” من أبواب صفات القاضى ح *. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ,٠١‏ ص: 1١9‏ 

بجلسه إلا نبى أو وصىئ نبى أو شقى .١١‏ 

ولا يكتفى عندنا بفتوى العلماء و تقليدهم فيها بل لا بدّ من اجتهاده فيما يقضى به. خلافاً لبعض العامّة ."7١‏ 

و يجب أن يكون عالماً بالفعل أو بالقوَة القريبة منه بجميع ما وليه بالاجتهاد دون التقليد فلا يكفى علمه ببعضه إذا لم يتمكن من 
الاجتهاد فى الباقى» لعين ما تقدّمء و نحو قول الصادق عليه السلام فى خبر عمر بن حنظلة: «و عرف أحكامنا» بالجمع المضاف 
إلى المعرفة. 

نعم إن تجرأت التولية كفى التمكن من الاجتهاد فيما وليه دون غيره إن اعتبرنا التجزّى فى الاجتهاد. و هو ظاهر هذا الكلام و 
صريحه فى التهذيب «*" و التحرير ."5٠‏ و ربّما يؤيّده قول الصادق عليه السلام فى خبر أبى خديجة: و لكن انظر إلى رجل منكم 
يعلم شيئاً من قضائنا فاجعلوه بينكم فإنّى قد جعلته قاضياً «0) فكأنّه يعنى: فاجعلوه بينكم فيما يعلمه فإِنّى قد جعلته قاضياً فى 
ذلك. و من لم ير التجزّء فيه كأنّه ينزّله على العلم بالفعل» أو على أنَّ الناس كلهم إِنّما يعلمون من قضائهم عليهم السلام شيا أو 
ينزّل التدكير على التكثير. 

و أمَا حسن هشام بن سالم عن الصادق عليه السلام قال: لما ولّى أمير المؤمنين عليه السلام شريحاً القضاء اشترط عليه أن لا ينفذ 
القضاء حتّى يعرض عليه «*. فإنّما يدل على جواز تقليد القاضى إذا لم يكن توليته عليه السلام له عن تقتِكُ مع أن هذا الشرط 
يخرجه عن الولايهُ فهو من لطائف حيله عليه السلام فى الجمع بين استرضاء الخالق و الخلق. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص * ب "من أبواب صفات القاضى ح ؟. 

(؟) الحاوى الكبير: ج ١‏ ص 184. 

(9) تهذيب الوصول: ص .7/7١‏ 

() تحرير الأحكام: ج ه ص .١١١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص * ب ١‏ من أبواب صفات القاضى ح «. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص * ب "من أبواب صفات القاضى ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 7١‏ 

ويجب أن يكون ضابطاً غير نُساءٍ ليكون على ذكر من الأحكام و الأخبار و من قضاياه و ما ثبت لديه. و يوافق الكتاب فى 


اشتراطه الإرشاد )١«‏ و التبصرة «» و التلخيص «” و الدروس .)©١‏ و يخالفه التحرير «0» و ظاهر غيره؛ و هو الظاهر» إن علمه و 


عدالته يمنعانه من الحكم إِلَا بعد تذكر المنسيئ. 

و يجب أن يكون محافظاً على فعل الواجبات أميناً وهما داخلان فى العدالة» كما نص عليه فى النافع «*. و إن أراد بهما الزيادة 
على ما يعتبر فى العدالة لم يكن على اشتراطهما دليل. 

و على اشتراط الضبط لو غلب عليه النسيان أو ساوى ذكره لم يجز توليته و إن طرأه بعدها انعزل. 

و فى اشتراط علمه بالكتابة إشكال: من انتفائه فى النبئى صلى الله عليه و آله ففيه أولى. و كل من الانتفاء و الأولويّةُ ممنوع. 

أما الأول فلأنه صلى الله عليه و آله إِنّْما كان فاقداً لها قبل البعفة» و يؤئده ما فى العلل من خبر جعفر بن محمد الصوفى أنه سأل 
الرضا عليه السلام لم ستمى النبى صلى الله عليه و آله الاستّى؟ فقال: ل : يزعمون أنه نما سمى الاتمئ لأنّه لم 
يحسن أن يكتبء فقال عليه السلام : كذبوا عليهم لعنة الله أنّى ذلك و الله يقول فى محكم كتابه: :هو الى بعت فى اين 
ولا نهم وا لهم اانه و يرهم و لمهم الب و الِْكدِة» فكيف كان يعلّمهم ما لا يحسن؟!و الله لد كان رسول 
لو ةعور ادر و يكن باثنين و سبعين أو قال: ري ا ام لي ام لير 
مكةامن أقيات القرك) و ذلك قول الله عرَّ و جلّ: التَنَذِرَ 1 الْقُر وَ مَنْ حؤلا»: .و مرفوع 


.178 إرشاد الأذهان: ج ؟ ص‎ )١( 

(9)تبضيرة الستعلمين :كن 12 

(9) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج اص 07". 

(©) الدروس الشرعيّة: ج "١‏ ص 28. 

(0) لم نجده صريحاًء راجع تحرير الأحكام: ع دعن 1 

(9) المختصر النافع: ص .5"١‏ 

(0) علل الشرائع: ص ١75‏ باب ٠١8‏ ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: ”١‏ :1 

على بن حسشان و على بن أسباط و غيره عن الباقر عليه اليسلام قال له عليه السلام: اخالاي برعموه 1ن زيول اللي لاقل 
و آله وسلم لم يكتب و لم يقرأء فقال: كذبوا لعنهم الله أن يكون ذلكك؟ و قد قال الله عرَّ و جلّ: «هُوَ الى بَعَثّ فِى الْمُيِينَ 
اشراوتقع لو عنهم الأو كنوع و بعلههم الات و لكي دكين يشهم الكناب و المكمة و ين بحجلن أن يترا 
يكتب؟! قال: فلم سمّى النبىئ الامّى؟ قال: نسب إلى مكدة و ذلك قول الله عزّ و جلّ: لُمْذِرَ أ الج وَ مَنْ حؤلياء» + فامٌ القرى 
مكةء :فقيل انق لذلكك .)١١‏ 

و أمًا الثانى فلاختصاصه صلى الله عليه و آله و سلم بالعصمة و الوحى المغنيين عن الكتابة» و من اضطرار القاضى إلى ضبط امور 
لا ينضبط لغير النبى صلى الله عليه و آله و سلم إلا بالكتابة. 

و كذا فى اشتراط البصر إشكال: من افتقاره إلى التمييز ب بين الخصوم و لا يتيشر غالباً بدونه» و نفوذ شهادته فى كل شىء مع أنّها 
لا ينفذ من الأعمى غالباً. و من الأصل و إمكان التمبيز و لو ببتينة» و عمل شعيب و يعقوب عليهما السلام. و هو بعد التسليم لا 
يجدىء لنبوّتهما. 

و الأقرب اشتراطها وفاقاً للشيخ 1" و ابنى سعيد 70. 

و الأقرب اشتراط الحرّيَهُ وفاقاً للشيخ 6١‏ لأنّ العبد مقهور مأمور لا يصلح للولاية. خلافاً للمحمّق «8) للعموم؛ و الأصل. 


و الأقرب اشتراط السلامة من الخرس إذ لا طريق إلى معرفة حكم الأخرس إِلَا بالإشارة و هى إِنّما يورث الظنّ فلا يجوز الشهادة 
بحكمه؛ إذ لا شهادة إِلَا عن علم, فيؤدّى إلى جهل المتخاصمين بالحكم غالباً. و يحتمل العدم للأصل و العموم و إمكان الكتابة 
و فهم الإشارة. 

ولا يشترط السلامة من الصمم فإنّه لعلمه و عدالته لا يحكم إلا إذا علم بالحال؛ مع الأصل و العموم. و فى الإيضاح لو امتنع 
سماعه لم يصحُ توليته 


)١(‏ علل الشرائع: ص ١١8‏ باب ٠١8‏ ح ؟. 

(؟) المبسوط: ج 8 ص .٠١١‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص 877 شرائع الإسلام: ج ؟ ص 88. 

(6) المبسوط: ج 8 ص .٠١١‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 88. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 7” 

إجماعاًء لامتناع سماع البتبنات و الإقرارات و الأيمان .)١١‏ 

ل ا ل ل 

و يجوز تعدّد القضا فى بلد واحد سواء شرّكك الإمام القضاء ب بينهم بأن جعل كلا منهما كذا بخطه رحمه الله ولا بأس به مستقل 
فى تمام البلد فى جميع الأحكام, فيجوز لأهله الترافع إلى أيهم أرادواء توافقوا ذ فى الحكم أزالا او ,قوف إلى كل نهم ميكل و 
عطقا عرق اتلك أو الأحكام؛ لوجود المقتضى و انتفاء المانع» و لعموم الأدلّت و اجتماع المجتهدين الصالحين للقضاء فى أكثر 
الأعصار فى بلبٍ واحدء مع أَنْهم قضاة فى زمن الغيبة بنصّ الإمام عليه السلام؛ و لأنّهِ نيابة عن الإمام فيتبع اختيار المنوب 
كالوكيلين و الوصيّين. 

وقد احتمل المنع من التشريكك كما فى الولاية العظمى التى للإمام عليه السلام, و لوقوع التنازع بين الخصوم. و يندفع بتقديم 
داق الملاعي: 

ولو شرط عليهما اتفاقَهما فى حكم أى فى نوع من الأحكام أو صنف أو فى كل حكم فالأقرب الجواز للأصلء و العموم؛ و 
كونه فى معنى تخصيص ولايتهما بما يتَفقان عليه فيكون أوثق» و غايته وقوف الحكم عند اختلافهما. و يحتمل العدم؛ لأنّهما إن 
صلحا للقضاء فلا معنى لاشتراط اتّفاقهما مع ظهور اختلاف الاجتهاد كثيراء و إِلّا فلا معنى لتوليتهماء و لاستلزامه تعطل كثير من 
الأحكام لعدم اتّفاقهما. 

و إذا استقلٌ كل منهما فى جميع البلد تختر المدّعى لا المدّعى عليه فى المرافعة إلى أَيّهما شاء توافقا فى الحكم أم تخالفا. 

و لو اقتضت المصلحة تولية من لم يستكمل الشرائط ففى الجواز 


.199 إيضاح الفوائد: ج ع ص‎ )١( 
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مراعاةً للمصلحة نظر: من انتفاء الشرطء و من المصلحة و تولية شريح. و الأقرب المنع كما فى التحرير قال: و تولية علي عليه 
السلام لمن لا يرتضيه ليس بحيجة لأنّه كان يشاركه فيما ينفذه فيكون هو عليه السلام الحاكم فى تلكك الواقعةٌ بالحقيقة .١١‏ 


و كل هن لا كقبن ستديا دق لفك تكد على اه لا فيل شهاةقه عليه كالول على واالدى و المداعل قدو الحاو علن 'عندواه 
أن الحكم شهادة و زيادة. و خصٌ بعضهم المنع بقاضى التحكيم .7١‏ 

و فى التحرير: و لو تولّى وصئ اليتيم القضاء فهل يقضى له؟ فيه نظرء ينشأ: من كونه خصماً فى حقّه كما فى حقّ نفسه؛ و من أن 
كل قاض فهو ولي الأيتام ”. 

و يحكم الأب لولده و عليه. و كذا الأخ لأخيه و عليه كما يجوز الشهادة. 

ولا يجوز أن يكون الحاكم أحد المتنازعين» بل يجب أن يكون غيرهما و إِلَّا لم يكن حكم و لا نزاع. 

و إذا ولى القضاء من لا يتعتّن عليه فالأفضل ترك الرزق له أى للقضاء أو القاضى من بيت المال إن كان ذا كفايةٌ توفيراً على 
سائر المصالح و يسوغ له الارتزاق منه على القضاء لأنه من المصالح المهتّهُ للمسلمين» و بيت المال معدّ لهاء مع أنّه لم يتعيّن 
عليه. 


و كذا يجوز له الارتزاق منه إذا تعن عليه و لم يكن ذا كفاية لجوازه لغيره ممن لا كفاية له فله أولى. 

ولو كان ذا كفاية لم يجز له الأخذ منه عليه لأمنّه يؤدَى بالقضاء واجباً و لا اجرة على الواجب. و أجازه الشيخان 60 لأنّه من 
المصالح المهمّة؛ و منع أن لا اجر على الواجب مطلقاًء و إِلّا لم يؤجر المجاهدون. 

و لو أخذ الجججعل من المتحاكمينء فإن لم يتعيّن للحكم و حصلت 


(1) تحرير الأحكام: ج ه ص .١١7‏ 

() لم نقف عليه. 

(9) تحرير الأحكام: ج ص 1717. 

(©) المبسوط: ج 8 ص 5ى المقنعة: ص /08. 
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الضرورة بأن لم يكن له كفاية و لا كان بيت مال يرتزق منه قيل: جاز 1١‏ لأنّه بعدم التعتّن عليه كالمباح, و لأنّهِ إذا تعدّد القاضى 
و اشتركوا فى الضرورة فإن لم يجز لهم الأخذ لزم تعطلى الأحكام إن امتنعوا من الحكم و اشتغلوا بالكسب لمعاشهم. و إن 
اشتغلوا بالقضاء أو بعضهم عن التكسّب لزم الضرر أو التكليف بما لا يطاق. و لو تم هذا الدليل جاز الأخذ مع التعيّن بطريق 
الأولى» إذ مع التعدّد ربّما أمكن الجمع بين القضاء و التكسّب. و لذا أجازه الشافعى مطلقاً ."7١‏ 

و الأ.قرب المنع لعموم الأخبار الناهية عن أذ الرشا و الهداياء و للاحتياط و للإجماع؛ كذا فى الخلاف «. و فى المبسوط: 
اطي لوح لقي رار وحور رن لمجي لمعيه الكوا تك وهار انر 
فالظاه يراق اعد اكه و المتععيصن بأنيها شا شحنا كان أء سطلابو سكن الخعساض بالمحن دو النها الجتمال القلدة 
للعملء و للنفع. 

و إن تعن للقضاء أو كان مكتفياً بماله فعلًا أو قوَة أو بما يرزق من بيت المال لم يجز له أخذ الجعل قولًا واحداً. 
ل ل 
ا ومن بكقنا أ م آنم عَلبه تل 1 إذا ها دُعُوا' ١‏ وعانو تعزهياس الأحان لآم الاقامة للدنفن 
لكر انوا الل له 0 و لردٌ شهادة الأسجير فى أخبارء كقول الصادق عليه السلام فى خبر العلاء بن سيابة: كان أمير 
المؤمنين عليه السلام لا يجيز شهادة الأجير ./8١‏ 


.24 شرائع الإسلام: ج ؟ ص‎ )١( 

(0) الحاوى الكبير: ج 2ص 7؟19. 

(* الخلاف: ج اص 2777# المسألة ."١‏ 

(؟) المبسوط: ج 8 ص 18. 

(0) البقرة: 7587. 

(©) البقرة: 587. 

(0") الطلاق: ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 77# ب 75 من أبواب الشهادات ح ؟. 

و يجوز للمؤذن و القاسم و كاتب القاضى و مترجمه و الكتيال و الوزّان لبيت المال و معلم القرآن و الآداب و صاحب الديوان 
للقاضى و والى بيت المال أن يأخذوا الرزق من بيت المالء لأنّ بيت المال معدّ للمصالح و ذلك كله من المصالح و إن لم يجز 
لبعضهم أخذ الاجرهُ كما فى المستأجر. 


[خاتمة] 


خاتمة: 

شرائط الاجتهاد المبيحة للقضاء و الإفتاء الكائنة فى العلم و يمكن التعلّق بالإفتاء معرفة تسعة أشياء: الكتاب و السنّةُ و الإجماع و 
الخلا.ف أى معرفة أن المسألة مجمع عليه أو مختلف فيها لتلا يقضى أو يفتى بخلا.ف الإجماع و أدلَهُ العقل الّتى هى حجج 
شرعيةٌ عندنا من الاستصحاب و منه البراءة الأصلبَةُ و غيرهما كالاباحةٌ الأصليةٌ؛ و التأسّىء و الدوران إن اعتمد عليه؛ و الاحتياطء 
و التحرّز عن الدورء و القياس مع الاشتراكك فى العلَه المنصوصة. و مفهومى الموافقة و المخالفة» و نحو ذلك و لسان العرب و 
هو العمده فى معرفة الكتاب و السنّهُ و اصول العقائد بالبراهين العقليةُ فيما يتم عليه» و إِنَا فبالسمع كالمعاد و ما يتعلّق به و اصول 
الفقه و هى طرق الاستدلال بالكتاب و السنّهُ و الإجماع و أدَلَهُ العقل و شرائط البرهان الّتى يتضمُّنها المنطق. 

أمَا الكتاب فيحتاج معرفته إلى معرفة عشرة أشياء: العام و الخاصٌ و المطلق و المقيّد و المحكم و المتشابه و المجمل و المييّن و 
يدخل فيها الظاهر و المؤوّل. و كل منها فى الأمر و النهى و غيرهماء و تشتمل الكل قضِيَةُ الألفاظ و كيفتة الدلالات و الناسخ و 
المنسوخ كل ذلك فى الآبات المتعلقة بالأحكام؛ و هى نحو خمسمائة آية. و لا يلزمه معرفة جميع آيات القرآن العزيز و 
الاجتهاد فى مضامينها و لا حفظ تلك الخمسمائة آي بل استحضارها متى شاء و لو بالرجوع إلى أصل يتضمنها. 
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و أمًا السنّهُ فيحتاج معرفتها إلى معرفة ما يتعلّق منها بالأحكام الشرعية دون غيرها و يكفى فى معرفتها الرجوع إلى اصول يتضمّنها 
متى شاء و يعرف فيها مع ما مرّ فى الكتاب المتواتر و الآحاد و المسند و المتّصل إلى المعصوم و المنقطع عنه و المرسل» و يعرف 
الرواة و أحوالهم من الثقةُ و عدمها. 

و أمرا الإجماع و الخلا.ف يحتاج معرفتهما إلى أن يعرف طريق ثبوته و شرط الاستدلال به» و مسائل الإجماع و الخلاف و لو 


بالتمكن من الرجوع إلى اصول يعرفه فى كلّ مسألة يريد الحكم فيها أنّها مما اجمع فيها على حكم أو اختلف فيها. 

و أمرا أَدلّهُ العقل فيحتاج معرفتها إلى معرفة مسائلَ أدلّهُ العقل أى يمز المسائل الّتى يمكن الاستدلال فيها بها من غيرهاء و هو 
يرجع إلى معرفة شرائط الاستدلال بها. و يجوز أن يريد التكرير لما تقدّم و التنبيه على أن معرفة أدلَهُ العقل ليست إلا معرفتها. 
ولا بد من أن يعرف تعارض الأدلَّهُ المذكور كلها من الكتاب و السنهُ و الإجماع و أدلّةُ العقل. كلّ منها مع مجانسه كالكتاب 
مع الكتاب و هكذاء أو مع مخالفه كالكتاب مع السنّةُ و هكذا. 

و التراجيح بالوجوه المقرّرهُ فى الا-صولء المدلولة عليها بالأخبار أى يعرف مواضع التعارض و قضيّته من التوقف أو التخير و 
عدمه. و قضيته من العمل بالراجح. و يمكن تعميم التعارض لما بالحقيقة و ما بالظاهر و إن كان يزول عند النظر فى وجوه 
الترجيح. 

ولا بدٌ من أن يعرف من لسان العرب و العلوم الّتى يتوقف عليها معرفته من علم متن اللغة و النحو و التصريف و موارد الاستعمال 
و الحقيقة و المجاز و الكناية و ما بينها من التراجيحء و لعله أدخلها فى اللغة ما يتعلق بالقرآن المحتاج إليه فى الأحكام؛ و هى ما 
مرّ من نحو خمسمائة آيهُ و السنّهُ المفتقرة إليها فيهاء فلا يلزمه الزيادة على ذلكك. و لا يضرٌ الافتقار فى 
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كثير من دقائق ذلكك إلى الرجوع إلى الكتب المعدَّهُ فى العلوم المذكورة؛ و لكن لا بد من تتنع الكتب بحيث يحصل العلم 
العادى أو الظنّ بأحد ما تردّد فيه» و لا يقتصر على كتاب أو كتابين كما ترى كثيراً من الفقهاء يقتصرون فى المسألة اللغوةُ على 
نحو الصحاح وحده. و النحويّةُ على نحو المفصّل أو كتاب سيبويه. و لا بدّ مع ذلكك من التمهّر و الاقتدار الكامل و الملكة القويّة 
الّتى لا يحتاج فى أكثرها إلى الكتبء و إِلّا لم يعتمد على فهمه و أخطأ كثيراً. و من كان كذلكك علم من القرآن و السِنَةُ ما 
يحتاج إليه و ما لا يحتاج إليه إِلّا نادراً. 

و يشترط مع ذلكك أن يكون ذا قَوْهُ يتمكن بها من استخراج الفروع من الاصول أى الجزئيات من الكليات المدلول عليها بالنضّ 
أو الإجماع أو بدليل من أدلَّة العقل. 

ولا يكفيه حفظ ذلك المتقدّم من التسعة الأشياء كله من دون قَوَّهُ الاستخراج. و لا يشترط معرفة المسائل الّتى فرّعها الفقهاء من 
الاصولء و لكن يحسن تتبعها لتقوية ملكة التفريع. 

فى الالعقياة ااذه شوو علق سترفة ضضن الحبنان| يعرم للها انتم تن طرق نار كها اذو بكرن اشتك ال الك 
أنه هل يمكن لمن لم يحصّل المعرفة التامّهُ الكافية فى جميع المسائل من تحصيلها فى بعضها؟ الأقرب جوازه لجواز أن لا يعرف 
تق اللغة أو الصوف أو اليعر أ م مرا را الاستعبال أو رمن أذلة اليقل لاما فى ماثة أو مننانا .كان ركو ايه أو ير 
تضمّن حكماً بالمنطوق و آخر بالمفهوم فعرف الكلمات الّتى فى النصّ و موارد استعمالاتهاء و من أدلَّة العقل مفهوم الموافقة أو 
المخالفة» و علم أن لا إجماع فى المسألة؛ و لا يعرف سائر أدَلّهُ العقلء ولا يعرف من سائر النصوص ألفاظها أو تراكيبها أو 
موارد استعمالاتها بحيث لا يتمكن من الرجوع إلى الاصول الموضوعة لذلك. أو يتوقف استخراج بعض المسائل من اصولها 
إلى قَوٌهُ قريحة لا يتوقق عليها غيرهاء و الأمر كذلكك فى هذا وفى معرفة التراكبب و موارد الاستغمالات. و أما فى 
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معرفة اللغةٌ أو الصرف أو أدلّهُ العقل فكأنّه ليس كذلكك. فإنّ فى اللغةُ و الصرف اصولًا يتمكن من الرجوع إليها فيما لا يعرفه 
منهماء و ما لم يعرف أدَلَهُ العقل كلها احتمل أن يكون من أدلّته ما يعارض ما عرفه فى المسألةُ من نصّ أو دليل عقلى. 

و أمًا التوقف فى بعض المسائل لتعارض الأدلَّة عنده أو عدم الاجتهاد فيها فليس من التجرّى فى شىء. ١‏ 


[الفصل الثالث فى العزل] 


الفصل الثالث فى العزل و لا ينعزل القاضى إلا بأمرين: 

الأوّل: تجدّد ما يمنع القضاء ممما ينفى شرطاً من شروطه كفسق أو جنون أو إغماء مستوعب أو عمى إن اشترط البصر أو نسيان 
غالبء و أمّا الإغماء السريع الزوال أو النسيان النادر فكالنوم. 

ولو جنٌ ثم أفاق أو فسق ثم تاب ففى عود ولا-يته ضعف لأسن تجدّد المانع أبطل حكم النصب فلا يعود إِلَا بنصب جديد. و 
يحتمل العود بناءَ على أنه إنْما منع من ترنّبٍ الأثر على النصب فإذا زاك اث أليفة لحر العوينيعى إنتقانالنافيه كالنريم رو الكقالة 
و الإغماء السريع الزوال» لاشتراكك الجميع فى المنع من القضاء حالتهاء و سواء فى انعزال القاضى. يتجدّد المانع عزله الإمام أو 
لاء و سواء إذا عزله أشهد على عزله أو لا بلغه الخبر أم لا. 

والى تحكمبعع الانفزال بالماتع لم ينفذ حكمه. 

الثانى: سقوط ولاية الأصل الّذى نصبه فلو تجدّد فسق المنوب أو جنونه أو عزله أو موته انعزل النائب عنه» سواء عزله الإمام أو لا 
لأنّه فرعه كالوكيل. 

و قيل لا ينعزل بذلكك ١١‏ لأنّ النائب عنه كالنائب عن الإمام بلا 


.١77 حكاه الشيخ فى المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 79 

واسطة إذ الاستنابة مشروطة بإذن الإمام صريحاً أو فحوىٌ أو بشهاده الحال كانّساع الصقع الذى ولاه فيه. 

و فيه نظر: من أن الإذن فى الاستنابة ليس من الاستنابة فى شىء و لا سما غير الصريحء و لا يدل عليها بشىء من الدلالات؛ و 
لأنّه لو كان النائب عنه كالنائب عن الأصل لما انعزل بعزله. و من أن القضاء إِنّما هو منصب إمام الأصلء و القضاءً كلهم إِنّما هم 
نوّابه و إن استنابهم فى الظاهر نوّابه. 

و ربّما فصل بأنّه إن أذن له الإمام فى الاستخلاف )١١‏ عن نفسه انعزل» و إن أذن فى الاستخلاف عن الإمام لم ينعزل [و كذا إن 
لم يأذن 1027» و إن أطلق فالوجهان. و الظاهر أن الإذن بشاهد الحال إذن فى الاستخلاف عن نفسه. 

و لو مات إمام الأصل فالأقرب انعزال القضاهُ كما فى المبسوط 0" و السرائر «©1 و الشرائع «8) و الجامع 6١‏ لأنّهم نوّابه و فروع له 
فى الولاية. 

و يحتمل العدم؛ لثبوت ولايتهم شرعاً فيستصحجب. و لأنّ من يصاح لنيابة إمام يصاح لنيابة غيره و المصلحة فى نظرهم عليهم 
السلام واحدة و لذا نفذ أحكام الفقهاء فى هذه الأزمنة مع عدم ورود خبر عن إمام الزمان بتوليتهم و إِنّما ورد عمّن قبله. 

و الكلّ مندفع لأنّ الولاية ثابتة و لكن بالنيابة و الفرعتة» و لا يكفى الصلاحية و وجود المصلحة؛ و قضاء الفقهاء لعلّه بالإجماع و 
الأخبار مؤيّده [على أن الصدوق روى فى إكمال الدين و إتمام النعمة عن محمد بن عصام عن محمّد بن يعقوب عن إسحاق بن 
يعقوب عن الناحية المقدّسة: و أما الحوادث الواقعة فارجعوا فيها إلى روا حديثنا فإنّهم حتجتى عليكم و أنا حيجة الله عليهم 37. 


ورواه 


)١(‏ العبارةً فى ل هكذا: إن لم يأذن له الإمام فى الاستخلاف أو أذن له فى الاستخلاف. 


)١(‏ لم يرد فى المطبوع. 

(9) المبسوط: ج 8 ص .١77‏ 
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(8) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 7١‏ 

(2) الجامع للشرائع: ص .07٠‏ 

(0) كمال الدين و إتمام النعمة: ص 585. 
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الشيخ فى كتاب الغيبة عن جماعةُ عن جعفر بن محمّد بن قولويه و أبى غالب الزرارى و غيرهما عن محمّد بن يعقوب .]07١ 0١‏ 
و إذا رأى الإمام أو نائبه المصلحة فى عزل القاضى المستجمع للشرائط لوجهٍ ما أو لوجود من هو أكمل منه فى إحدى الشرائط 
عزله وجوباً أو جوازاًء و إذا اختل أحد الشروط فأولى, و كذا إذا ارتاب منه» و يكفيه غلبة الظنّ» و يمكن إدخال جميع ذلكك فى 
«وجه ما). 

و هل يجوز عزله اقتراحاً؟ فيه نظر: من أَنّهِ استنابة و توكيل و تفويض لمنصب من مناصبه إليه فله العزل متى شاءء كما يجوز عزل 
الوكيل بلا سبب. و من أنه ولاية شرعيّةُ فلا يزول إِلّا بمناف» و عقد لمصلحة المسلمين من وليهم فلا يجوز العزل مع سداد 
الحال» كالوليَ إذا عقد النكاح لمن له الولاية عليه» و لأنّه عبث و تعريض للمعزول للقدح. و ضعف الكل ظاهر. فالأقرب الأوّل 
كما فى التحرير (073. 

وهل يقف الا-نعزال على بلوغ الخبر؟ فيه احتمال ينشأً: من مساواته للوكيل فلا يقف كما اختاره فى الوكيل و من القطع بعدم 
انعزاله أى الا-نعزال بمجرّد العزل أو القاضى لو قلنا بانعزاله به للضرر أى: لو انعزل قبل بلوغ الخبر لزم الضرر على الناس فيما 
أمضاه من الأحكام لظهور فسادها. فالانعزال بمعنى الاعتزال و التجتبء و اللام فى «للضرر» بمعنى «من» 50" أو للتقوية إن عدّيناه 
بنفسه. و الكلادم فى قَوَّهْ أن يقال: و من القطع باستلزام عدم التوقف على بلوغ الخبرء للضرر. و يحتمل بعيداً أن يراد بالانعزال 
انعزال القاضى عن القضاءء و يكون المعنى: و من القطع بأنّه لا ينعزل ما لم يبلغه الخبر» للضررء و القطع بانتفائه فى الدين. 
ولرنقال لفظأ أن كنارف إذااقراك كتانق هذا قانت فول افرل إذا 


.177/ و‎ ١1/26 الغيبة: ص‎ )١( 

(1) ما بين المعقوفتين لم يرد فى المخطوطات. 

(*) تحرير الأحكام: ج ه ص .١١18‏ 

(©)ق اليخطوط اك عه 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج :٠١‏ ص: "١‏ 

قرئ عليه و لا سيما إذا كان اميا »1١‏ أو اخبر بمضمونه, أو نظر إليه فاطلع على مضمونه لقضاء العرف بأنّ المراد ما يعم جميع 
ذلكك. و فيه وجه بالعدم, اقتصاراً على حقيقة اللفظ. و قيل: بعدم وقوع العزل المعلق .7١‏ 

ولا ينعزل فى المسألةُ قبل القراءة أو ما فى حكمها قطعاً. 

و ينعزل بانعزا له كل مأذون له فى شغل معن بلا خلافء و ذلكك كالنائب فى سماع إقرار أو إقامة حدّ أو قسمة أو بيع على 
مديون. و أمّا المنصوبون فى شغل عام كقوّام الأيتام و الوقوف فلا ينعزلون بلا خلافء كالمتولّين للأوقاف بشرط الواقف فلا 


ينعزلون بموت الموقوف عليهم. للا يختلّ أبواب المصالح؛ كذا فى الإيضاح عن المصنّف .7١‏ 

و فى انعزال نائبه فى القضاء فى كلّ ناحيةٌ بانعزاله خلاف عرفته. 

و لوقال القاضى بعد العزل قضيت بككذا قبله لم يقبل إلا بالبئنة. خلافاً لأحمد «©". ولا يكفى معه شهادة واحدء لأنَّ قوله هذا 
دعوى لا شهادة. لأنّه إخبار عن فعله» بخلاف شهادة المرضعة بالإرضاع فإنّها فى الحقيقة بفعل الغير و هو الارتضاع. 

ولو شهد مع عدل أن هذا حكم به قاض و لم يسم نفسه فإشكال: من ثبوت الموجب و هو شهادة عدلين و انتفاء المانع» و من 
التهمة لجواز أن يريد حكم نفسه فلا يسمع إِلَّا مع البيان. 

و لوقال قضيت بكذا قبل العزل قبل قوله بغير حتوة فإنّهِ أولى من نفوذ حكمه إذا أنشأه. خلاقاً لمالكك «0). نعم إن قاله فى غير 
محل ولايتهء كان كقوله بعد العزل. 

و لوادّعى على المعزول رشوةً أحضره القاضى و فصل بينهما لأنّه 


)١(‏ فى المطبوع و ق: أميناً. 

(1) انظر إيضاح الفوائد: ج © ص 05" 00:. 

(9) إيضاح الفوائد: ج ع ص 00. 

(©) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص #/6. 

(0) الحاوى الكبير: ج ١‏ ص /7". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: 7" 

يدّعى عليه مالا أخذه بغير حقّ و لا مخرج له عن العمومات. 

و كذا لو قال: أخذ المال منّى بشهادة فاسقين فإنٌّ على اليد ما أخذت حنتّى تؤدّى. 

فإن ذكر أنه حكم عليه بشهادة فاسقين فاستوفى منه و لم يذكر الآخذ فالأقرب سماع الدعوى من غير أن يعرف أنّ له عليها يتن 
بل و إن قال: لا بنة لى» فيحضر القاضى بمجرّدها إذ يجب الغرم على القاضى إذا لم يأخذ مع تفريطه فى الحكم الذى ترتّب 
عليه الاستيفاء. فهو بمنزلهٌ الآخذ. و يمكن أن يقرّبه إذا أحضره. 

و قيل: لا تسمع إلا إذا أظهر أنّ له بِتَنة بذلكك 0١‏ لأمنّه أمين الإمام فظاهره الإصابة فى الأحكام فلا يتركك إِلَّا مع ظهور خلافه» و 
لأداء سماع هذه الدعوى عليه إلى هتكه و زهد القضاه فى القضاء. 

و لوقال: قضى علي بشهادة فاسقين من غير أن يذكر الاستيفاء وجب أيضاً إحضاره و إن لم يقم المدّعى بِتِنهُ بعد الإحضار و لا 
أظهر قبله أن له بِتنَهُ بالتقريب المتقدّم. و قد يفرّق بينه و بين المتقدّم بتخصيصه بما لا بتِنهُ فيه للمدّعى و تعميم الأوّلء و يمكن 
أن يكون تكريراً لما تقدّم ليتفرّع عليه ما بعده. 

فإن حضر و اعترف الزم المالء لأنّه اذى أتلفه عليه. 

و إن 00 قال: لم أحكم إِلَا بشهاده عدلين قيل فى المبسوط 0*: كلف البتينة» لاعترافه بنقل المال و ادّعائه مزيل الضمان فعليه 
الإثبات كغيره. 

و فيه نظرء لأسن الظاهر من الحكام الاستظهار فى حكمهم لأنّْهِم امناء الإمام فيجب عليه اليمين لا البيِنة لادّعائه الظاهر و هو خيرة 
الخلاف «6) و الشرائع 8). 

ولو قال نائب المعزول فى عمل يستحق عليه الاجر إن لم يتبرّع به فى 


"08 "١00 إيضاح الفوائد: ج ع ص‎ )١( 

(؟) فى القواعد: و لو. 

(9) المبسوط: ج 4 ص .٠١”‏ 

(؟) الخلاف: ج 6 ص 27١18‏ المسألة 8 

(8) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 7/8 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: ا" 

جواب من ادّعى عليه أخذ مال: أخذت هذا المال اجرهُ عملى لم يقبل و إن صدّقه المعزول إذ لا عبرة بقوله بعد العزل» كما لا 
عبرة بفعله إِلَا بحيََِهُ كسائر المدّعين و بعد تحمّق العمل فى الاكتفاء بيمينه فى قدر اجرةٌ المثل نظر: من أنّه مدّع» و من أنّه أمين 
من جهة الشرعء و الأصل عدم التبرّع» و لكن لا يثبت إلا قدر اجر المثل للأصل. 

وعن المصنّف بناء الخلاف فى الاكتفاء باليمين و عدمه على أنْ العامل لغيره بأمرمن له العمل إذا لم يجر ذكر اجرهُ هل يستحقٌ 
اجرةٌ؟ قيل: نعم, لأنّه عمل محترم له اجرة» و الأصل عدم التبرّع. و قيل: لاء لأنّه أعت» و لا يدل العام على الخاصٌ .١١‏ 

و لوعزل القاضى بعد سماع الببنه قبل الحكم ثم ولّى وجبت الاستعادة للشهادة» و لم يكتف بما تقدّم لبطلانه بالعزل. 

ولو خرج من مكان ولا-يته ثم عاد من غير تخلل عزل لم يجب الاستعادة» لعدم طروٌ المبطل. و قد يحتمل الاستعادة لتخلل ما 


يمنع من الحكم. 

017 راجع إيضاح الفوائد: ج ؟ ص‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: ع" 
[المقصد الثانى فى كيفيّهُ الحكم] 

اشارة 

المقصد الثانى فى كيفتة الحكم و فيه فصول سنَّهُ: 
[الفصل الأوّل فى الآداب] 


الأؤل فى الآداب ينبغى للحاكم إذا سار إلى بلد ولايته أن يسأل من أهله حال أهل البلد و يتعرّف منهم ما يحتاج إلى معرفته من 
مراتب الناس فى العلم و الصلاح؛ فإن تمكن من ذلكك قبل السير فعل» و إِلَا فى الطريق» و إِلَا فحين يدخل و إذا ققدم أشاج 
بقدومه وواعدهم يوماً لقراءة عهده ليتوفروا على سماعه. و ينبغى له أن يقصد الجامع إذا قدم و يصلى ركعتين و يسأل الله 
العصمة و الإعانة و أن يسكن وسط البلد ليقرب من التسوية بين أهله. 

و أن يجلس للقضاء فى موضع بارز كرحبة و هى كما قال الفرّاء: الصحراء بين أفنية القوم و المسجد أو فضاءء ليسهل الوصول 
إلبه. 


و أن يبدأ بأخذ ديوان الحكم و هى الخرائط و الصناديق و نحوهماء أو البيت المعدّ لذلكك إن كان وقفاً أو رضى المالك من 
المعزول أو أمينه و ما فيه من وثائق الناس و هى الرهون و المحاضر و هى نسخ ما ثبت عند الحاكم؛ و السجلّات و هى نسخ ما 
حكم به و يدخل فيها كتب نصب الأولياء على الأيتام 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 0" 

و الوقف و الصدقات و نحو ذلكك. و كتاب تقدير النفقات و الحجج التى للناس و هى نسخ المعاملات من البيع و المداينة و 
المضالحة ف العن و المفا كعنة و توه 

ثم إن تسلّم جميع ذلكك بنفسه. و إلا بعث له أمينين. و ينبغى السؤال من المعزول أو أمينه عن شىء شىء و جعل كل نوع فى 
قمطر لثلا يشتبه الحال» و يسهل على القاضى الوصول إلى ما أراد. و ينبغى ختم جميع القماطر لتؤمن من الزيادة و النقصان. 

ثم ما اشتمل من القماطر على المحاضر و الإقرارات و الشهادات كفى أخذه مختومةٌ من غير استعلام ما فيهاء إذ ليس شىء منها 
حبجَةٌ عند القاضى الثانى. و ما اشتمل منها على الحجج و السجلات فينبغى الاستفصال فيها و الاستفسار. و أن يكتب شىء فشىء 
ليمتاز كلّ عمًا عداه» فيكتب: قِمَطْر فيه كذا و كذا صكاً باسم فلان بن فلان الفلانى» و قِمَطر فيه نسخة السجلٌ لفلان بن فلان 
الفلانى على فلان بن فلان الفلانى. 

و أن يخرج للقضاء فى أجمل هيئهُ و على سكينة و وقار» و لا يجلس على التراب و لا على بادية المسجد إن قضى فيه» بل يفرش 
له ما يجلس عليه لأنّه أهيب له فى أعين الخصوم و أنفذ لأمره» و يجلس عليه وحده ليتميز من غيره» و ليسلم على من يمر به و 
من سبقه من الوكلاء و الخصوم, لقوله صلى الله عليه و آله: يسلّم الراكب على الماشى و القائم على القاعد و القليل على الكثير 
١١م‏ 

و ليكن خالياً من غضب أو جوع أو عطش أو غم أو فرح أو وجع أو احتياج إلى قضاء حاجة أو نعاس و بالجملة من كل ما يمنع 
التوبجه التامٌّ و الإقبال الكامل. 

عن النبى صلى الله عليه و آله: من ابتلى بالقضاء فلا يقضى و هو غضبان «37). و فى وصيةُ أمير المؤمنين عليه السلام لشريح: و إن 
غضبتٌ فقمء و لا تقضينٌ و أنت غضبان 7. و فى وصيته عليه السلام إليه: و لا تقعدنٌ فى مجلس القضاء حتّى تطعم «. و عن 
النبن صلى الله عليه و آله: لا 


(1) سئن البيهقى: ج 9 ص .٠١7”‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١108‏ ب ” من أبواب آداب القاضى ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١08‏ ب ” من أبواب آداب القاضى ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١00‏ ب ١‏ من أبواب آداب القاضى ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: ع" 

يقضى القاضى إِلَّا و هو شبعان ريّان .)2١١‏ و عنه عليه السلام: لا يقضى القاضى و هو غضبان مهموم, و لا مصاب محزون. ولا 
يقضى و هو جائع .07١‏ 

فإن حكم فى المسجد صلَّى عند دخوله ركعتين تحتَةً له ثم يجلس مستدبر القبلة وفاقاً للأكثر و منهم الشيخ فى النهاية «*) ليكون 
وجوه الخصوم إليها و خصوصاً عند الاستحلافء فرعاية المصلحة العامة أولى. 

و قيل فى المبسوط 60" يستقبلها لقوله صلى الله عليه و آله و سلم: خير المجالس ما استقبل به القبلهُ «8). 


و ينظر أوّل شىء فى المحبوسين. لأمنّ الحجبس عذاب فيخلصهم منه. و لجواز أن يكون منهم من حبس ظلماًء فيبعث ثقةً إلى 
السو كت انه كل اتهاواق رفاو ابس من ستيه و رجاه جيه ف يبان رفن الفرا قزق الال الكزذ القاين خار فر 
أمر المحبوسين فمن كان له على محبوس حقٌ فليحضره يوم كذاء فيجلس فى اليوم الموعود و ينظر أوَّل جلوسه فى المحبوسين 
فيطرح الرقاع بين يديه و ينظر فى خصومهم. و يأمر بإخراج من حضر خصمه منهم أُوَنا فوا إلى العدد الى يمكنه الفصل بينهم 
فيطلق كل من علم أنّه حبس بظلم أو تغرير باعتراف الخصمء أو ظهور ذلكك؛ أو ظهور أن لا خصم له. أو ظهور ظلم القاضى أو 
خطئه فى الأمر بحبسه. 

و من اعترف بأنّهِ حبس بحقٌ أقرّه فى الحبس حضر خصمه أم لا. 

و إن «*) قال: أنا مظلوم لأنَى معسرء فإن صدّقه غريمه أطلقه» و إن كذّبه فإن كان الحقّ مانا حصل فى يده باقتراض أو ابتياع أو 
غصب أو صلح أو نحو ذلكك أو ثبت بالببنة أن له مانًا رده إلى الحبس إِلَّا أن يقوم بين 


."” ص‎ ١5 الحاوى الكبير: ج‎ )١( 

(؟) الحاوى الكبير: ج ١‏ ص ”” 

() النهاية: ج ١‏ ص 28. 

(؟) المبسوط: ج 8 ص .4١‏ 

(0) تلخيص الحبير: ج ١‏ ص .58١‏ 

(©) فى القواعد: و مَن. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: /" 

بتلفه للأصل. [و يشكل تأبيد الحبس إن لم يقم بتِنة فإن أثبت المدّعى وجوده أو حلف عليه ردّه إلى الحبسء و إِلّا احتمل 
الاكتفاء بحلفه ]01١‏ و لو لم يكن الدعوى مشتملة على أخذ مالٍ و لا ثبت له أصل مالٍ فالقول قوله مع اليمين فى الإعسار للأصل. 
وإن أقام الغريم بتِنةٌ بمالٍ فى يده فقال: إنّه لغيرى, فإن لم يعيّنه لم يسمع و الزم القضاءء و إن قال: إِنّه لزيد ملا فإن كدّبه زيد 
طولك: الحقى ]قاشكقه فرق كانت لاهنة تفخف بو كان الثال لدو إلا الخمل القبول» لأن الضة الأون شيت«الملك لمق 
لا يدّعيه فلا عبرة بها. و العدم» فيلزم بالقضاء من المال لتضمّن الشهادة وجوب القضاء منه» و لا يلزم من سقوطها فى حقٌّ نفسه 
لإنكاره سقوطها فى القضاء مع اتّهامه فى الإقرار. 

ثم إذا فصل الأمر بينه و بين هذا الخصم نادى منادى القاضى ثلاثاً: أن فلاناً قضى بينه و بين خصمه فإن كان له خصم فليحضرء 
فإن حضر حكم بينهماء و إن لم يحضر له خصم أطلقه بغير يمين. هذا إن عرف القاضى الخصم الَُذى حضر أو عرّفه الشهود؛ و 
لا أخذ من المحبوس كفيلًا و أطلقه» و نادى عليه أيَاماً: من كان خصم فلان المحبوس فليحضرء و إن لم يكن له كفيل نادى 
عليه أيَاما قيل: شهراً 7" ثم تركه و ذلكك لاحتمال أن يكون احتال مع اذى حضر و ادّعى أنّه خصمه. 

و إن قال: أنا مظلوم إذ لا حقّ علي و قد حضر له خصم طولب خصمه بالبتنق فإن أقامها و إلا أطلقه بعد يمينه بعد الاستظهار و 
تحصيل الظنّ بأنّه لا خصم له غيره. 

وهل يجوز إطلاقه بادّعائه الظلم و إن لم بحضر خصمه؟ الأقرب المنع بل يشاع حاله ثم يطلق بعد إحلافه على البراءة» وفاقاً 
للشيخ ”3 لأنّه قدح فى القاضى المعزول. و يحتمل الجوازء لأنّ إدامة الحبس عقوبة فلا يقدّم على 


)١(‏ ما بين المعقوفتين لم يرد فى ن و ق. 

(0) لم نعثر عليه. 

المبسوط: ج 8 ص 35. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج :٠١‏ ص: /" 

ثبوت حق. و هل يلزم بكفيل؟ وجهان. 

ولو قال: لا خصم لى ولا أدرى لِمَ حبست نودى على طلب خصمه. فإن لم يحضر له خصم., أو حضر من ادّعى أنه خصمه و لم 
يمكنه إثبات حقٌّ عليه اطلق بعد الإحلاف» كما قاله الشيخ ١١‏ لما ذكر مع الاحتمال؛ و فى التكفيل الوجهان. 

و إن ذكر له خصماً غائباً و زعم أنه مظلوم ففى إطلاقه نظر من أصل البراءة و كون الحبس عقوبة فلا يفعل ما لم يثبت موجبه؛ و 
من أنه فعل صدر عن قاض فالظاهر أنه بحقء و أقربه أنه لا يحبس و لا يطلق و لكن يراقب إلى أن يحضر خصمه قال فى 
التحرير: و الأقرت اللا طالب كفي ب 0 

و يكتب إليه ليعتجل الحضور جمعاً بين الحقّين فإن لم يحضر بلا مانع اطلق. 

ثم بعد ذلكك ينظر فى الأوصياء فى أمر الأطفال و المجانين؛ أو فى تفرقة التركة أو ثلثها و أموال الأطفال و المجانين و أوليائهم 
من الأوصياء أو غيرهم. 

قال فى المبسوط: و إِنّما قلنا: يقدّم النظر فى أمر الأطفال و المجانينء لأنْ هؤلاء لا يعترون عن نفوسهم. و لا منهم من يمكنه 
المطالبة بحمّه. و تفرقة الثلث إذا كان على قوم غير معتنين لم يمكنهم المطالبة بحقوقهم؛ فكان النظر فى أمر من لا يمكنه 
المطالبةُ بحمّه أولى «7. انتهى. ّ 

و يعتمد معهم ما يجب من تضمين للوصي أو الولي أو غيرهما من غصب أو أتلف مال الأطفال أو المجانين أو إنفاذ لتصرّف 
الولي أو الوصى أو إسقاط ولاية على طفل أو مجنون إمنا لبلوغ و رشدء أو ظهور خيانة من الوليّ» أو ارتداد» أو طروٌ جنون, أو 
ظهور فسق أو ضع مشاركك 


.40 المبسوط: ج #8 ص 98 و‎ )١( 

(0) تحرير الأحكام: ج ه ص .١7"‏ 

المبسوط: ج 8 ص 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج :٠١‏ ص: 9" 

إلى الوصى أو الولي إن ظهر عجز. 

ولا يبادر بعزل الوصئء بل إن كان أنفذ المعزول وصيّته أقرّه. لأنّ الظاهر أنّه لم ينفذها إِلَا بعد معرفته بالصلاحية و لكن يراعيه. 
فإن ظهر خطأ الأوّل أو طرء فسقه عزله؛ و إن عجز ضمٌ إليه مشاركاً. و إن لم يكن أنفذ المعزول وصيته نظر فيه فإن كان أميناً 
قويّاً أقّه. و إِلّا عزله أو شرك معه. 

ثم ينظر فى امناء الحكم الحافظين لأموال الأيتام و المجانين و المحجور عليهم لسفه و غيره و الودائع و الأوقاف و بيت المال و 
أموال الغائبيين» و الامناء على تفرقة الوصايا بين المساكين بأن أوصى رجل بالتفرقة و لم يوص إلى أحد بعينه» أو أوصى و لكن 
مات الوصيئء أو عزله الأول لفستٍ أو عجز فيعزل الخائن» و يعين العاجز بمشارككء و يستبدل به إن كان الاستبدال أصلح من 
التشريكك و يقرّه إن كان أميناً قوب و إن كان قد تصرّف الأمين و هو أهل له نفذ. و إن كان فاسقاً و قد اثتمن على تفرقةٌ الوصبَةٌ 


و كان أهل الوصيَةُ بالغين عاقلين معئّنين» صح دفعه إليهم و لا يضمنء لانحصار الحقّ فيهم و قد استوفوه و إن كانوا غير معئنين 
كالفقراء و المساكين احتمل الضمان كما فى المبسوط )١١‏ إذ ليس له التصرّف فهو كالأجنبي. 

واحتمل عدمه. لأنّه أوصله إلى أهله كالتفرقة على المعيّنين. 

و كذا الصيحةُ فى المعيئنين و الاحتمالان فى غيرهم إن فرّق الوصيّةُ غير الوصىّ. 

قال فى التحرير: و الأقرب ما قاله الشيخ قال: أمّا لو تصرّف فى مال الوقف على المساجد و المشاهد و المصالح مَن ليس له أهائة 
الحكم فإنّه يكون ضامناًء و إن كان قد صرفه فى وجهه إذا لم يكن الواقف و لا الحاكم جعلا له النظر فيه ."7١‏ 

ثم ينظر فى الضوالٌ و اللقط الّتى تحت نظر الحاكم فيبيع ما يخشى 


.48 المبسوط: ج 8 ص 8؟ و‎ )١( 

(5) تحرير الأحكام: ج ه ص .١76‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 6٠‏ 

تلفه» و ما يستوعب مئونته قيمته أو يفضل عليها و يحفظ الثمن و يسلّم ما عرّفه الملتقط حولًا إليه إن كان فى يد الأمين و اختار 
الملتقط ذلكك أى التملكك و يحفظ ما عدا ذلك أى ما عدا ما يخشى تلفه أو يستوعب مئونته قيمته كالجواهر و الأثمان إن لم 
يختر الملتقط التملكك إلى أن يظهر أربابها فيسلمها إليهم. 

ثم يأمر العلماء بالحضور عنده وقت الحكم. ليتنهوه على الخطأ إن وقع منه. و قال الشافعى: ليس لهم أن ينقضوا حكمه إِلَا إذا 
خالق نضا أو إحماعا أو قناسا معنا (الربتو قال أبو'خضفة: و بعالك إلاءإذا حالف إجماعا 8 

و يستوضح منهم ما عساه يشكل عليه لا بأن يقلّدهم بل يخاوضهم فى استخراج الأدلّةُ و الاستنباط منها. 

فإن أخطأ فى الحكم فأتلف لم يضمن فى ماله بل فى بيت المال لأنّه لم يرد إلا الإصلاح, و للنصٌ كقول أمير المؤمنين عليه 
السلام فى خبر الأصبغ: ما أخطأت القضاه فى دم أو قطع فهو على بيت مال المسلمين «”. 

ثم يترّى بعد ذلكك فى ترتيب الكاتب و المترجم و المسمع إن كان به صمم و القسّام و الوزّان و الناقد و المزكى. 

و ليكن الكاتب عدلًا عاقلًا ليؤمن جانبه 06٠‏ عفيفاً عن المطامع لتلا يخدع, بصيراً بما يكتبه. و للعامَةُ قول بعدم اشتراط العدالة و لا 
الإسلام «8) بناءَ على أن القاضى لا يمضى إِلَا ما يقف عليه. 

ولا يشترط العدد. 

أمَا المترجم فلا بدّ من اثنين عدلين لأنّ قولهما شهاده و يكفى الاثنان 


)١(‏ انظر المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص 507 505 و الحاوى الكبير: ج ١‏ ص اع 
(1) راجع المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص *60. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١188‏ ب ٠١‏ من أبواب آداب القاضى ح .١‏ 

(؟) فى ن بدل «جانبه): خيانته. 

(0) المجموع: ج ٠١‏ ص ”177. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 6١‏ 


و إن ترجما عن الزنا و لا يكفى رجل و امرأتان و إن ترجما عمًا يكفى فيه ذلك. 


و كذا المسمع إذا كان بالقاضى صمم. 

و تردّد فيه فى التحرير: من مساواته للمترجم فإنّه ينقل عين اللفظ كما أنْ المترجم ينقل معناه» و من أنه لو غير اللفظ عرف 
الخصمان و الحضار بخلاف المترجم. قال: نعم لو كان الخصمان أصمّين وجب العدد لجواز غفلهُ الحاضرين .0١١‏ 

قلت: و كذا لو كان أحدهما أصمٌ. و احتمل الوجهان فى الدروس 2١‏ فى المترجم أبغاكه] لذ أن لهرت الكسمان لف او كانا 
ا 

ولا يشترط فى الترجمة أو الإسماع لفظ الشهادة لأنهما يسلكان بهما مسلكك الرواية. و فى التحرير اشترطه فى الترجمة دون 
الإسماعء قال: فإن شرطنا العدد فالأقرب عدم اشتراط لفظ الشهادة و إن لم يشترط فلا يراعى لفظ الشهادة؛ لأنه يسلكك بها 
مسلكك الرواية 8. و لعل الفرق اختلاف اللفظ فى الترجمة و تنرّل المترجم عنه منزلة الغائب. 

ولا يشترط فيهما الحرّبّةٌ و إن اشترطناها فى الشاهد, لأنّهما بمتزلة الراوى. 

ولو طلب المسمع و هو هنا يشمل المترجم اجرةً على الإسماع ففى وجوبها فى مال صاحب الحقّ أو بيت المال إشكال: من كونه 
من المصالح العامّةء و هو خيرة التحرير «15. و من نيابته عن المدّعى و عود النفع إليه بفعله. و ليس على المنكرشىء و إن اندفع 
عنه الضرر بفعله لأنْه لو تركك لترك. و يحتمل وجوبها عليهما. 

ولا يعزّر من أساء أدبه فى مجلسه إِلَا بعد الإعراض ثم النهى ثم الزجر باللسان و الإصرار على إساءة الأدب» لوجوب التدرّج فى 
مدارج النهى عن المنكر. و له العفو لكن لا بحيث يزول هيبته عن عيون الناس و يؤدّى إلى عدم نفوذ حكمه. 


(1) تحرير الأحكام: ج ه ص .١77‏ 

(؟) الدروس الشرعية: ج 7ص "/ادرس 1"8. 

(9) تحرير الأحكام: ج ه ص ١77‏ 

(©) تحرير الأحكام: ج ه ص .١78‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠.‏ ص: 67 

فإن ظه ركذت الشاهة عر رن ظاهرا صب ما دراه و تقرف الكاذت عله قوة وا مهنا فاق كان لا تحقمل الغيرت أصلا سه أو 
وبخه و قرعه و نادى عليه فيما يكون فيه معروفاً من محلته أو سوقه أو قبيلته» ليتجنب الناس الوثوق بشهادته؛ و يعتبر به هو و غيره. 
قال الشيخ: ولا يحلق رأسه و لا يركب ولا يطوف و لا ينادى هو على نفسه ."١١‏ و فيه خلا-فء و روى فى أخبارنا أنّهِ يركب و 
ينادى عليه .)5١‏ 

و يكره أن يتَخذ جاجباً وقت القضاء لقوله صلى الله عليه و آله و سلم من ولى شيا من امور الناس فاحتجب دون حاجتهم 
وفاقتهم احتجب الله دون حاجته وفاقته و فقره «/. و قيل بالحرمة 0 لظاهر الخبر. و هو كذلكك مع المداومة و الأسداء إلى 
التعطيل. 

ويكره انَخاذ المساجد مجلساً لحكمه دائماً على رأى وفاقاً للمحقّق «0) لقول الصادق عليه السلام فى مرسلة على بن أسباط: 
جنبوا مساجدكم البيع و الشراء و المجانين و الصبيان و الأحكام و الحدود و رفع الصوت 0*. و قول النبئى صلى الله عليه و آله و 
سلم: إِنّما بنيت المساجد لذكر الله و الصلاه 07. و قوله صلى الله عليه و آله: نبوا مساجدكم صبيانكم و مجانينكم و 
خصوماتكم و رفع أصواتكم 8. فإنّ إدامة الجلوس فيه للحكم يستلزم فى الغالب وقوع الخصومات فيه و رفع الأصوات و دخول 
الصبيان و المجانين» و ربّما استلزم دخول الحبّض و المشركين. 


و أمَا عدم الكراهة إذا افق أحياناً فللأصل السالم من هذه المعارضة؛ و لتظافر 


.89 المسألة‎ 235١ الخلاف: ج اص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 767 ب 18 من أبواب الشهادات. 

(9) سنن البيهقى: ج ٠١‏ ص .٠١١‏ 

(؟) ذكره فخر المحمّقين و لم يسمٌ قائله» راجع إيضاح الفوائد: ج * ص ٠١‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 76 

(2) وسائل الشيعة: ج “ص 207 ب 77 من أبواب أحكام المساجد ح .١‏ 

(0) كنز العمال: ج /اص تع ح /701791. 

(8) سنن البيهقى: ج ٠١‏ ص .٠١"‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: © 

الأخبار بوقوعه من النبن صلى الله عليه و آله» و من أمير المؤمنين عليه السلام ١١‏ و دكة القضاء بمسجد الكوفة معروفة, و لأنّه 
إذا اتفقت المرافعة فى المسجد فربّما وجب المبادرة إلى الحكم و لم يجز التأخير. 

و ظاهر الخلاف "١‏ و المبسوط 370 نفى الكراهة مطلقاً. 

و ظاهر النهاية 06٠‏ و المقنعة «©) و المراسم #0 و الكامل 22 و السرائر 04 و صريح الكافى )4١‏ الاستحباب. لأنَّ القضاء من 
أفضل الطاعات؛ و المسجد من أشرف البقاع. و فى بعض الكتب أنه بلغ علياً عليه السلام أنّ شريحاً يقضى فى بيته فقال: يا شريح 
اجلس فى المسجد فإنّه أعدل بين الناسء و إِنّهِ وهن بالقاضى أن يجلس فى بيته .03٠١‏ 

و أطلق المصئّف فى النهاية )1١«‏ و المنتهى 0170 الكراهة: عملًا بعموم الأخبار المتقدّمة» و حمنًا للواقع على الضرورة أو الدلالة 
على الجواز. وفى صلاهُ الكتاب 9() و الشرائع 6 و النافع 10 و المعتبر »١5«‏ و الإرشاد )١37١‏ و التبصرةٌ «28) و التلخيص 
كراهة إنفاذ الأحكام, فقيل: المراد: الحبس على الحقوق و الملازمة 


.١١١ ص 2504 و الفضائل لابن شاذان:‎ ١ سنن البيهقى: ج /اص 27*98 المناقب لابن شهرآشوب: ج‎ )١( 
.* المسألة‎ 23٠١ الخلاف: ج ص‎ )( 

المبسوط: ج 8 ص 7 

(؟) النهاية: ج ١‏ ص 8ت. 

(5) المقنعة: ص 77/. 

(©) المراسم: ص .77١‏ 

(0 كما فى مختلف الشيعة: ج / ص 08". 

(8) السرائر: ج ١‏ ص 188. 

(9) الكافى فى الفقه: ص 688. 

.18917 دعائم الإسلام: ج 7 ص 2768 ح‎ )0٠١( 

)1١(‏ نهاية الاحكام: ج ١‏ ص *8 و فيها: و تجنّب الأحكام. 


)1١(‏ منتهى المطلب: ج ١‏ ص 788 س ٠١‏ و فيها: و تجنّب الأحكام. 

(1) قواعد الأحكام: ج ١‏ ص 1297. 

(15) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص ١178‏ وج # ص 75/. 

(10) المختصر النافع: ص 84. 

(15) المعتبر: ج ١‏ ص 587. 

(10) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص .15١‏ 

(14) نشت المتعلميةة 6 

(19) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهيّة): ج لال ص .87١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠.‏ ص: 68 

عليها .01١‏ لكن يدخل فيه إقامة الحدود و هى مذكورة معه فى جميع هذه الكتب. و أيضاً فاحتج له فى المعتبر باستتباعه مشاجرة 
الخصوم و قولهم الكذب .2١‏ 

ويكره القضاء مع غضب و شبهه مما يشغل الخاطر كما تقدّم. 

و لو قضى حينئدٍ فوافق البحقّ نفذ للأصل من دون معارضء و لما روى من أن الزبير بن العوام و رجنًا من الأنصار اختصما فى 
شراج الحرّةٌ إلى رسول اله صلى الله عليه و آله فقال عليه السلام: اسق زرعكك يا زبير ثم أرسل الماء إلى جارك فقال 
الأنصارى: إن كان ابن عتّكك؛ فاحمرٌ وجه رسول الله صلى الله عليه و آله وقال: اسق زرعكك يا زبير احبس الماء حتّى يبلغ 
شيو ل التعةر ١‏ لأمنّه صلى الثم عليه و آله استنزل الزبير أوََا عن كمال حقَّه فلتر| أغضية الأتضازف أمره باسيفاء حلة. وقيلن 
بانتفاء الكراهة إن كان الغضب لله لهذه الرواية «6). 

و يكره أن يتولّى الببع و الشراء لنفسه فى مجلس الحكم أو غيره؛ مع من يعلم أَنّه يحابى أو مع غيره؛ لما روى عنه صلى الله عليه 
و آله من قوله: ما عدل والٍ انّجر فى رعتته أبداً «2. و فى رواية لعنت إماماً ينّجر فى رعيته «1. و لأنّه قد يحابى من عامله فيميل 
قلبه إليه إذا رفع إليه فى أمرء و قد يخاف خصم من عامله ميل القاضى عليه فيمتنع من الرفع إليه. و الحق بهما سائر المعاملات 
من إجارة و استئجار و غيرهما. فالطريق فى معاملته مع رعيّته: أن يوكل وكيلًا لا يعرف أنه وكيله؛ فإذا عرف أبدله بآخر و إن 
احتاج إلى المباشرة بنفسه أو ل معروفٍ جاز و لم يكره. و فى المناقب لأخطب خوارزم عن أبى مطر عن أمير المؤمنين عليه 


السلام: أنّه أتى سوق الكرابيسء فقال: يا شيخ أحسن بيعى فى قميص بثلاثة دراهم فلمًا عرفه لم يشتر 


."79 ص‎ ١ القائل هو الشهيد فى مسالك الافهام: ج‎ )١( 

(1) المعتبر: ج ؟ ص 687. 

(9) سنن البيهقى: ج ٠١‏ ص .٠١8‏ 

(©) القائل هو صاحب مجممع الفائدةٌ و البرهان: ج ١١‏ ص *5. 
() كنز العتمال: جاع ص "7 ح ع/ا159. 

(9) الكامل لعبد الله بن عدىّ: ج ع ص 775. 
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منه شيئاًء ثم أتى آخر فلمًا عرفه لم يشتر منه شيئاًء فأتى غلاماً حدثاً فاشترى منه قميصاً بثلاثة دراهم .)١١‏ 


و أن يتولّى الحكومة بنفسه بمعنى أَنّهِ إذا خاصمه غيره و أراد التحاكم إلى قاض آخر لم يرتفع إليه بنفسه بل وكل وكيلاء فقد 
روى انعا عله السلا وكل نعيكافى عضونة زقال ] الغضرءة فعا كالان إلى لأكره أن أحضرها. 

و يكره أن يستعمل الانقباض المانع من الحجاج عنده أو اللين المفضى إلى سقوط محلّه. 

و يكره نصب 30 شهود معيينين لما فيه من التضييق على الناس و الغضاضة من العدول إلى غيرهم. 

و فى المبسوط: لا يجوز للحاكم أن يرتّبٍ شهوداً يسمع شهادتهم دون غيرهم, بل يدع الناس» فكلٌ من شهد عنده فإن عرفه» و 
إلا سأل عنه على ما قلناه. و قيل: إن وَل من رتّب شهوداً لا يقبل غيرهم إسماعيل بن إسحاق القاضى المالكى. و الصحيح ما 
قلناه» لأنّ الحاكم الح سي ل ا ار 
سواء لم يجز أن يخصٌ بءة بعضهم بالقبول دون بعضء و لأنْ فيه مشقّةُ على الناس لحاجتهم إلى الشهادهُ بالحقوق فى كل وقت من 
نكاح وغصب و قتل و غير ذلككء فإذا لم يقبل إِلَا قوماً دون قوم شقّ على الناس. فإنّ الشاهد إذا علم أنّه لا يقبل قول غيره ربّما 
تقاعد عنها حتّى يأخذ الرشوة عليهاء و لأنّ فيه إبطال الحقوقء فإِن كلّ من له حقّ لا يقدر 


1 .1"8 ح‎ ١7١ المناقب للخوارزمى: ص‎ )١( 
غريب كلامه ". قال ابن أبى الحديد: و هذه الكلمة قالها أمير المؤمنين عليه السلام حين وكل عبد الله بن‎ »8١1/ نهج البلاغة:‎ )1( 
و لم يرد فيهما قوله: «و إِنّى لأكره أن أحضرها/.‎ ٠١7 جعفر فى الخصومة عنه و هو شاهد. شرح النهج ج 14 ص‎ 
فى القواعد: بدل «نصب): ترتيب.‎ )"( 
62 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠. ص:‎ 
على إقامة البتنة به من كان مقبول الشهادة راتباً لها دون غيرهم. فأمَا إن رنّبٍ قوماً قد عرف عدالتهم و سكن إليهم» يسمع‎ 
انتهى.‎ 1١ قولهم و يقبل شهادتهم, فإذا شهد بالحقٌّ عنده غيرهم بحث عنهم, فإذا زكوا حكم بذلكء فلا بأس به‎ 

والح اجو تيده هذ الكلام من فهر انين على انالا يكار الجهادة مرويمع عدوي اا غم سباع لهادة ري مره 
العدول» مع معرفته باجتماع شروط القبول و اكنوين الشف انالا حبية قن صرهدى ألما المكرود اشيرق وما لتعيل 


الشهادهً من غير قهر و لا رد لشهادة غيرهم. 
[الفصل الثانى فى التسوية] 


صب ل يي و ب م 
السلام لشريح: ثم واس بين المسلمين بوجهك و منطقك و مجلسكك, حتّى لا يطمع قريبكك فى حيفكك. و لا يبأس عدوّك من 
عدلكك :*. و الوجوب صريحه هنا وفى سائر كتبه 289 و الأكثر. 

و نص فى المختلف على الاستحباب «8) وفاقاً للسرائر «2) استضعاقاً لدليل الوجوب سنداً و دلالةً مع الأصل. 

ولا يجب التسوية و لا يستحبٌ مع الاختلاف فى الإسلام و الكفر بل له 


.١١7١١١ المبسوط: ج 4 ص‎ )١( 

(1) سنن البيهقى: ج ٠١‏ ص 1"8. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١00‏ ب ١‏ من أبواب آداب القاضى ح .١‏ 

(©) تحرير الأحكام: ج ه ص 21338 إرشاد الأذهان: ج ؟ ص .15١‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج / ص 507. 

(9) السرائر: ج ؟ ص .١017‏ 
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أن يرفع المسلم على الذمّى فى المجلسء فيجلس المسلم أعلى من الذمّى؛ و يجوز أن يكون المسلم قاعداً و الذمّى قائماً تعظيماً 
للإسلام» وقد روى أن علياً عليه السلام رأى درعاً فى يد يهودى فعرفها و قال: هذه درعى ضاعت منّى يوم الجمل فأنكر 
اليهودىء فترافعا إلى شريح» فقام شريح و جلس على مكانه» و جلس شريح و اليهودى بين يديه فقال عليه السلام: لو لا أنّه ذمّى 
لجلست معه بين يديكك غير أَنَى سمعت النبي صلى الله عليه و آله يقول: لا تساووهم فى المجالس .)١١‏ 

زالاتسيت العبوية في الندل الفلس ل إن سساو لاقن الذي اهدو إن ادفو رركن اطق ماعن كرو له ب تمر أذ تقر ارا 
ئنَ النلَاءِ وَ لَوْ حَرَضْكُمْ فلا تَمِينُوا كل الْميل َتَدَرُوها كالْمَعلْقَ *. 

و لكن قال الباقر عليه السلام فى حسن الثمالى: كان فى بنى إسرائيل قاض يقضى بالحقٌ فيهم؛ فلتمما حضره الموت قال لامرأته: 
إذا أنا مِثّ فاغسلينى و كقنينى وضعينى على سريرى و غطى وجهىء فإنّك لا ترين سو فلا مات فعلت ذلككء ثم مكثت 
بذلكك حيناًء ثم إنها كشفت عن وجهه لتنظر إليه فإذا هى بدودة تقرض منخرهء ففزعت من ذلككء فلما كان الليل أتاها فى منامها 
فقال لها: أفزعكك ما رأيت؟ قالت: أجل لقد فزعتء فقال لها: أما لئن كنت فزعت ما كان الّذى رأيت إِلَا فى أخيكك فلانء أتانى 
و معه خصم له. فلتّا جلسا إلى قلت: اللّهُمْ اجعل الحقٌّ له و وججه القضاء على صاحبه فلمما اختصما إلى كان الحقّ له» و رأيت 
ذلكك بنا فى القضاءء. فوججهت القضاء له على صاحبه؛ فأصابنى ما رأيت لموضع هواى كان مع موافقة الحقّ .07١‏ 

فإن ادّعى أحد الخصمين و ابتدأ بالكلام سمع منه. و إِلَا استحبٌ له أن يقول لهما: تكلما أو إن كنتما حضرتما لشىء فاذكراه 


أوليتكلم المدّعى 


(1) راجع المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص 668. 

1١ الساء:‎ )9( 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 186 ب 4 من أبواب آداب القاضى ح ”؟. 
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منكما لاحتمال أَنّهما سكتا احتشاماً له أو انتظاراً لإذنه لهما فى الكلام. 

ولو أحسّ منهما باحتشامه إذا كلمهما بنفسه أمر من يقول لهما ذلكك. 

و يكره أن بخص ص أحدهما بالخطاب فيقول له: تكلم؛ لإيجابه انكسار قلب الآدخر. و القول بكراهة التخصيص مع إيجاب 
التسوية كما فى الكتاب و ظاهر الشرائع ١١‏ و التلخيص "١‏ يعطى أنه لا ينافى التسوية» و عبر فى التحرير 29 و المبسوط 0" بلفظ 
النهى الظاهر فى الحرمة. 

فإن «0 ادّعى المدّعى منهما ابتداءً أو بعد الأسمر بالكلا-م طالب الحاكم الثانى بالجواب من غير مسألة المدّعى أو معها على 


الخلاف الآ-تى» مع استقراب الثانى فإن أقرّ ثبت الحقّ و إن لم يقل القاضى قضيت لأسن الإنقرار أوضح من البتئنة فهو أولى 
بالإثبات» و عموم ما دلّ على جواز إقرار العقلاء على أنفسهم «*. و للعامرة وجه بتوقف الثبوت على حكم الحاكم كما إذا ثبت 
بالبينةُ. و الفرق واضح. 

و إن أنكر الثانى قال للمدّعى: هل لكك بتنة؟ فإن قال: لاء ثم جاء ببِئِنةْ قبل الإحلاف فالأقرب سماعهاء فلعله تذكر أو تيشدر له 
إحضارها بعد عسرء أو صلح للشهادة بعد صغر أو جنون أو كفر أو فسق أو غيرها. و يحتمل العدم, لأنّه كذَّبها بنفيهاء و هو 
ممنوع. أو لأنّه رضى باليمين و بسقوط حمّه بهاء و لا يجدى فإنّه رضى ضرورةً. 

فإن تزاحم المدّعون عند القاضى قدّم السابق ورودا لأنّه لا يمكنه الحكم بين الكل دفعةٌ و لا أن يقدّم أحدهم لموضعه فى نفسه 
أو لحكومته؛ فلم يبق إِلَا اعتبار السبق» كما يقدّم السابق فى مقاعد الطرقات و الأسواق و المياه 


١ شرائع الإسلام: ج  ص‎ )١( 

() تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهيّة): ج “اص 08 

(*) تحرير الأحكام: ج ه ص .١79‏ 

(6) المبسوط: ج 48 ص .15١‏ 

(0) فى القواعد: فإذا. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١١١‏ ب ”من كتاب الإقرار ح ؟. 
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و المعادن و نحوهاء كما قال صلى الله عليه و آله و سلم: منى مناخ من سبق .)0١١‏ و العبرة بسبق المدّعى. 

فإن تساووا فى الورود أو اشتبه السابق اقرع بأن يكتب أسماؤهم فى رقاع و يجعل كل رقعة فى بندقة من طين أو شمع أو 
نحوهماء و يجعل عند من لم يحضر أو لم يعلم» و يقال له: أخرج باسم السابق» فكل من خرج اسمه عليه حكم عليه بالسبق. و إن 
كثروا كتبت أسماؤهم فى رقاع و جعلت بين يدى الحاكم مستورةٌ فيأخذ رقعةٌ رقعةً. و اختلف فى أَنّه هل يكتفى بأسماء المدّعين 
أو لا بد معها من أسماء خصومهم؟ .»١‏ فلو كان لأحدهم خصمان كتب له رقعتان, و الأقرب الأوّل. 

و يقدّم المسافر المستوفر. أى المستعجل الغير المطمئنٌ و هو يشمل المقيم الّذى على جناح الرحيل؛ على المقيمين و إن تأخر 
لأنْه أحقّ بتقديم قضاء حاجته. لما به من الاضطرارء كما أن السابق أحقٌّ من المسبوق لسبقه إِلَا أن يكثر المسافرون بحيث يضر 
تقديمهم بالمقيمين فيساوونهم. 

و كذا تقدّم المرأ لأنها أحقّ بسرعة الرجوع إلى بيتهاء و نحوهما كل ذى حاجة يضرٌ به التأخير. 

و كذلكك المفتى و المدرّس عند التزاحم يقدّم السابق» و مع الاثفاق أو الاشتباه يقرع. 

ثم السابق بقرعة يقنع بخصومةٌ واحدة و لا يزيد و إن اتّحد المدّعى عليه فى خصوماته. فَإنّه لو فصّل له جميع خصوماته لكان قد 
يفضى إلى استغراق المجلس له. فإذا لم يبق إِلّا واحد و كانت له خصومات نظر فيها كلهاء إذ لا مزاحم له إِنَّا أن يكون لمن قبله 
خصومة انتظر بها إلى فراغه؛ فبعد الفراغ من خصومة واحدة له ينظر فى خصومة المتقدّم المنتظر. و خصٌّ المصنّف الحكم 
بالسابق بقرعة. 


.179 سئن البيهقى: ج ه ص‎ )١( 


(1) فى هامش المطبوع زيادة: لعل خصومهم تأر أو حضر خصهم آخر أقدم منه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠.‏ ص: 0٠‏ 

و عمّمه الشيخ له و للمعلوم السبق ١١‏ و عبارة التحرير يحتمل العموم و الخصوص ."١‏ 

و لو ارتفع إلى القاضى اثنان و سبق أحدهما إلى الدعوى على الآخر فقال الآخر: كنت أنا المدّعى لم يلتفت إليه إِلَا بعد إنهاء 
الحكومة فى الاولى» للسبق. 

اوركذا دفعةً سمع من الى على يمين صاحبه أوَنَا بالاتتفاق على ما فى الانتصارء قال: و وجدت ابن الجنيد لما روى عن ابن 
محبوب عن محتّرد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام: أنّ رسول الله صلى الله عليه و آله قضى أن يقدّم صاحب اليمين فى 
المجلس بالكلام *" قال ابن الجنيد: يحتمل أن يكون أراد بذلكك المدّعى لأث التسى مردودة البشآقالة ارق النجنيد :"إلا أن ابر 
محبوب فر ذلكك فى حديث رواه عن عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام أنّهِ قال: إذا تقدّمت مع خصم إلى والٍ أو 
قاض فكن عن يمينه» يعنى: يمين الخصم ا. و هذا تخليط من ابن الجنيدء لأنّ التأويلات إِنْما تدخل بحيث تشكل الامو ولا 
خلاف بين القوم أنه نما أراد يمين الخصم دون اليمين التى هى القسم, و إذا فرضنا المسألة فى نفسين تبادرا الكلام بين يدى 
القاضى و تناهياه و أراد كل واحد منهما أن يدّعى على صاحبه فهما جميعاً مدّعيان» كما أَنّهما جميعاً مدّعى عليهماء فبطلت 
المزيّةُ و التفرقة الّتى تومهّمها ابن الجنيد «8). انتهى. 

و الا-عتراض على ابن الجنيد مدفوع. فإنّه لا يؤوّل الحديث و إِنّما يقول: إن لفظ الخبر وحده لا يصلح سنداً للحكم لاحتمال 
اليمين القسمء ثم استدركك و ذكر أنه و إن احتمله لكن فسّدر فى خبر آخر بمقابل الشمال. ثمٌ إِنّهِ لم يدّع أن معنى الخبر أنه إذا 
ابتدر شخصان و أراد كل منهما أن يدَّعى على صاحبه قدّم المدّعى, ولا فى 


.10# المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(0) تحرير الأحكام: ج هص .١59‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 12:٠‏ ب « من أبواب آداب القاضى ح ”؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 129 ب « من أبواب آداب القاضى ح .١‏ 

(0) الانتصار: ص 648. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠.‏ ص: 0١‏ 

الخبر لفظ بخص صه بهذه الصورة حتّى يرد عليه أن كلا منهما مدّعى و مدّعى عليه. نعم يرد على ابن الجنيد أنه لما احتمل أن 
يكون صاحب اليمين هو المدّعى كان ينبغى أن يوججهه بأنّ اذى يحلف المنكر, و اليمين حقٌّ له عليه فإنّ التوجيه بأنّه يحلف 
إذا ردّت اليمين إليه فى غاية البعد [و يجوز أن يرد له اليمين إليه أى حقّه .]11١‏ 

و فى المبسوط: فالّذى رواه أصحابنا أنه يقدّم من يكون على يمين صاحبه. و قال قوم: يقرع بينهما. و منهم من قال: يقدّم الحاكم 
من شاء. و منهم من قال: يصرفهما حتّى يصطلحا. و منهم من كان يستحلف كل واحد منهما لصاحبه. و بعد ما رويناه القرعة 
أولى .»"5١‏ 

و فى الخلاف بعد ما ذكر رواية الأصحاب و الأقوال المنقول فى المبسوط قال: دليلنا إجماع الفرقة و أخبارهم. و لو قلنا بالقرعة 
على ما ذهب إليه أصحاب الشافعى كان قويّاء لأنّه مذهبنا فى كل أمر مجهول 0"). 

ويكره و فى المبسوط: ولا يجوز 9" له أن يضيئف أحد الخصمين دون صاحبه لاقتضائه التهمة بأنْ هواه فيه» و ربّما أوجب 


انكسار قلب الآخر و لخبر السكونى عن الصادق عليه السلام: أن رجلًا نزل بأمير المؤمنين عليه السلام فمكث عنده أياماً ثم تقدّم 
إليه فى خصومة لم يذكرها لأمير المؤمنين عليه السلام فقال له: أخصم أنت؟ قال: نعم قال: تحوّل عنّاء أنّ رسول الله صلى الله 
عليه و آله نهى أن يضاف خصم إِلَّا و معه خصمه .8١‏ 

ولا ينبغى أن بحضر ولائم الخصوم لثلا يزيد أحدهم فى إكرامه فيميل إليه. 

ولا بأس بوليمة غيرهم إذا لم يكن هو المقصود بالدعوى أى الدعوةٌ بل يعممه و غيره و إِلَّا احتمل أن يكون غرض المضييف 
إفالئه إلى تقشية. 


(1) لم يرد فى ن و ق»ء و فى ل: و يجوز أن يريد أن اليمين إليه أى حقه. 

() المبسوط: ج 4 ص 1085. 

(*) الخلاف: ج اص 2776 المسألة 87. 

(©) المبسوط: ج 4 ص .10١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١27‏ ب ”من أبواب آداب القاضى ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: ”0 

و للعامّةُ قول بحرمة حضوره الولائم مطلقاً ."١١‏ 

و يستحبٌ له أن يعود المرضىء و يشهد الجنائز كغيره» للعموم. 

و الرشوة مثلشةُ و هى الجعل و أصلها بذل على سبب أو تسب بشىء برفق حرام على آخذها كانت له كفاية أو رزق من بيت 
المال أم لان لعموم النصوص كقوله صلى الله عليه و آله: لعن الله الراشى و المرتشى .»1١‏ و سئل الصادق عليه السلام عن 
السحت. فقال: الرشا فى الحكم «37. و عنه عليه السلام: الرشا فى الحكم هو الكفر باللّه ©. 

و يأثم دافعها إن توصّل بها إلى الباطل لا إلى الحقّ إذا لم يمكن الوصول بدونه. 

و يجب على المرتشى إعادتها لأنه لا يملكها و إن حكم عليه أى الراشى بحقّ أو باطل. و لو تلفت قبل وصولها إليه أى الراشى 
فعها لالدعاصب: 

و أمَا الهديرة فإن كانت ممّن له عادة بقبولها منه فلا بأس بأخذها. و يستحبٌ التنزّهء إِنّا أن يهديه للحكم فيحرم. و إن كانت متمن 
لا عادهٌ له بالإهداء فالوجه الحرمةء لأنّه كالرشوة؛ و لما روى عن النب صلى الله عليه و آله من قوله: هديّةُ العممال سحت «0. و 
من أنه استعمل على الصدقات رجلا فلتما قدم قال: هذا لكم و هذا اهدى إلىّ فقام النبى صلى الله عليه و آله على المنبر فقال: ما 
بال العامل نبعثه على أموالنا يقول هذا لكم و هذا اهدى إليّ» فهلا جلس فى بيت أبيه أو فى بيت امه ينظر أ يهدى له أم لا؟ و 
اذى نفسى بيده لا يأخذ أحد منها شيئاً إن جاء يوم القيامة يحمله على رقبته» إن كان بعيراً له رغاءء أو بقرة لها خوارء أو شاه 


تبعل ثم رفع يده حتّى رأينا غفرة 


.65#8 ص‎ ١5 الحاوى الكبير: ج‎ )١( 

(0) كنز العمّال: ج © ص 1١*‏ ح 18078. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص 28 ب « من أبواب ما يكتسب به ح ع. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١187‏ ب 8 من أبواب آداب القاضى ح ”. 


(0) الكامل لعبد الله بن عدىّ: ج ١‏ ص 8ه8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠.‏ ص: 0 

إبطيه. ثم قال: اللّهِم هل بلّغت؟ اللّهمَ هل بلّغت؟ .01١‏ 

قال فى المبسوط: فإن قيل: أ ليس قد قال النبئ صلى الله عليه و آله: لو دُعيت إلى ذراع لأجبت و لو اهدى إلىّ كراع لقبلت؟ 
قلنا: الفصل بينه و بين امّته أنه معصوم عن تغبير حكم بهديّةُ و هذا معدوم فى غيره .)7١‏ 

ولا يجوز أن يلقن أحد الخصمين ما فيه ضرر على خصمه كأن لا يجزم بما يدّعيه فيلقّنه الجزم ولا أن يهديه لوجوه الحجاج 
كأن يعلمه الإنكار أو التكولء أو يريد النكول فيلقنه اليمين لأننّه نصب لسدّ باب المنازعة لا لفتحه. نعم يجوز إذا علم الحاكم 
بالحال و أراد إحقاق الحقّ و لم يهتد صاحبه لتحرير الدعوى أو وجه الحجاج. 

و لو قطع المدّعى عليه دعوى المدّعى بدعوى عليه لم يسمع حتّى ينتهى الحكومة الاولى؛ لسبقه بالدعوى. و الفرق بينه و بين ما 
د أن المدعى غليه فثما'مة كان يذغى أله الذئ أحضر المدعى دعن عليه :قالاره بالدعوى» بخلافه هنا. 

ناكد كم لوي رركا رزي افولا مرويوية وجا امد م كمايا ب ش م 

ولك بستحت وخيهها في الفتلخ #الصلج خبرو زو اللرغبي :به ام بالميزواته و لاخيراق كيرنون كلاقم لاقن أمريصله 
أؤ مَعْرُوفٍ أؤ إضلاح بين الناس. 

اشر دك قط الترم وبين فرصو اليك 

و إن أشكل الحكم أخر القضاء حتّى يظهر له الحكم الشرعى. 


ولاحدّ له أى التأخير سواه أى الظهورء فإن لم يظهر له قال: لا أدرى» فاصطلحا أو ارتفعا إلى الإمام أو قاض آخر. 


.777 سئن أبى داود: ج “اص 16 ح 079158 سئن الدارمى: ج 7 ص‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج 4 ص 187. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠.‏ ص: 05 

و يكره له أن يشفع فى إسقاط بعض الحقٌّ أو إبطال كله أو إسقاط الحقّ كلا أو بعضاً بعد الإثبات: أو إبطال الدعوى قبله. فعن 
النبى صلى الله عليه و آله أنه سأله اسامة حاجة لبعض من خاصم إليه» فقال له: يا اسامة لا تسألنى حاجة إذا جلست مجلس 
القضاءء فإنّ الحقوق ليس فيها شفاعة .)١١‏ 

و الصلح ليس من الإسقاط أو الإبطال فى شىء. فإِنْهما إبراء و إن كان قد يتضمّن ما يقرب منه. أو الصلح قبل ثبوت الحقّ 
لإسقاط اليمين أو تجسّم الإثبات» أو الصلح بتوسيط ثالث و الشفاعة بنفسه. 

و قال المفيد: فإن أقرٌ المدّعى عليه بما ادّعاه خصمه و قال: اريد أن ينظرنى حتّى أتمخّله, قال الحاكم لخصمه: أ تسمع ما يقول 
خصمكك؟ فإن قال: نعم» قال له: فما عندكك فيه؟ فإن سكت و لم يجب بشىء توقف عليه القاضى هنيئةً ثتم قال له: فما عندكك 
فيه؟ فإن لم يقل شيئاً أقامه و نظر فى أمر غيره؛ و إن قال: أنظرهء فذاكك له. و إن أبى لم يكن للحاكم أن يشفع إليه فيه. و لا يشير 
عليه بإنظاره و لا غيره» و لكن يثبت الحكم فيما بينهما «). و نحوه فى النهاية 9 و الكامل 0" و المراسم «8) لكن لم يذكر غير 
الإنظار. 

و فى الكافى: فإن أقام على الإنكار عرض عليهما الصلح فإن أجابا إليه دفعهما إلى من يتوسّط بينهماء و لا يتولّى ذلكك بنفسه 
لأنّ الحاكم نصب للقطع بالحكم فثبت الحكم, و الوسيط شافع» و يجوز له فى الإصلاح ما يخرج عن الحكم «2. و نحوه فى 


الغنيةٌ (/7). 


بذلكء لقوله 7 او اشع 


000 دعائم الإسلام: ج ”3 ص 610 ح . 
() المقنعةٌ: ص عم 

() النهاية: ع امن 1 

() نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 8 ص 09" 


اصفهانى» فاضل هندىء, محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ١١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم» قم - ايران» اول» ١5١5‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 05 

(8) المراسم: ص ١19؟.‏ 

(©) الكافى فى الفقه: ص 687. 

(0) الغنية: ص 688. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: هه 

حَيِرًا وما هو خير فللإنسان أن يفعله بغير خلاف من محصّلء و يشتبه هذا على كثير من المتفقّههُ فيظن أنّه لا يجوز للحاكم أن 
يأمر بالصلح ولا يشير به و هذا خطأ من قائله» و شيخنا أبو جعفر قد أفصح عن ذلكك. فقال: إذا ترافع إليه نفسان و كان الحكم 
كينا وافيها لآ إشكال فد رمه أن يثك ينادو ينتضت قرا ترهما بالببالعقى إن كان حككييا يفكلا اخره إلى الياظ 
0 

و يستحبّ إجلاس الخصمين بين يدى الحاكم لأنّه أقرب إلى التسوية» و الخطاب معهما أسهلء و أمرهما أوضح. و قد تقدّم قول 
علىٌ عليه السلام: لو لا أنه ذمّى لجلست معه بين يديكك ."7١‏ و روى عن النبيئ صلى الله عليه و آله: أنه قضى أن يجلس الخصمان 
بين يدى القاضى .)١١‏ 

ولوقاما بين يديه جاز. و لا يجوز الإقامة إن لم يرضيا. و إن اختار أحدهما القيام مع جلوس الآخر فقد أسقط حقّ نفسه من 


التسوية. 


[الفصل الثالث فى مستند القضاء] 


1 
الفصل الثالث فى مستند القضاء الإمام يقضى بعلمه مطلقاً فى حقوق الله و حقوق الناس انّفاقاً كما فى الانتصار 850 و الغنية «0) و 


الويضاح الاوعاسات تى رطر لتر علو عر ساد اشرك فى وار طلجا ويلك رويك دام السبلين يس من 
امورهم على ما هو أعظم من هذا ١‏ ". و لقوله تعالى: !01 إنا لات حَليفةً فى لض فَاعكم ب ين اناس باح ه. وقال: 


«وَ إِنْ حكفتٌ فَاخكم بَينَهُْ بالْقَشِطِ) «4. و من حكم بعلمه فقد حكم بالحقٌّ و بالعدل. و لقول الصادق عليه السلام فى خبر 
الحسين بن خالد: الواجب على الإمام إذا نظر إلى الرجل يزنى أو يشرب خمراً أن يقيم عليه الحدّ و لا يحتاج إلى بِتَنُ مع نظرهء 


00 البوانراة ان 

(1) تقدّم فى ص .. 

() سنن البيقهى: ج ٠١‏ ص 1"8. 

(6) الانتصار: 688. 

(0) الغني: ص 87”8. 

(9) إيضاح الفوائد: ج * ص 17 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 198 ب 15 من أبواب كيفيَة الحكم ح 8. 

() ص: 758. 

(9) المائدة: 837. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 02 

لأنّه أمين اللّه فى خلقه .»١١‏ و لوجوب تصديق الإمام فى كل ما يقوله و كفر مكدّبه, و لذا قتل أمير المؤمنين عليه السلام خصم 
النبى صلى الله عليه و آله لما تخاصما إليه فى الناقهُ و ثمنها .)١‏ و هو يقتضى وجوب الخروج من حقّ يخبر به الإمام؛ و هو 
يقتضى وجوب إخبار الإمام به» إذ لو لم يخبر لأذى إلى ضياع الحقّء هذا مع براءة ساحة الإمام لعصمته عن التهمة. 

و لكن فى تتتمة خبر الحسين بن خالد بعد ما سمعته: و إذا نظي إلى رجلٍ يسرق فالواجب عليه أن يزبره و ينهاه و يمضى و يدعه» 
قال: قلت: كيف ذلكك؟ فقال عليه السلام: لأنّ الحىّ إذا كان لله فالواجب على الإمام إقامتهء و إذا كان للناس فهو للناس 0"". 

و ذكر الستيد أنه وجد أبا على يستدلٌ على بطلاسن الحكم بالعلم؛ بأنَّ اللّه وجب للمؤمنين فيما بينهم حقوقاً أبطلها فيما بينهم و 
بين الكقّار و المرتدّين كالمواريث و المناكحة و أكل الذبائح؛ و وجدنا الله قد اطلع رسوله صلى الله عليه و آله على من كان 
مضه د لاا مو ار امسر دوه 
دقع مع أن الل قد مله عله السلا علهم بأعاتهم؛ قال فإ استذل غلى ذلكك بقوله تمان : 11 ا ركه فلعر 

ب ِكَامُعْ وَ لَتعْرقنَهُمْ فى لَحْن الْقَْلِ» فهذا لا يدل على وقوع التعريف و إِنّما 0 
لخن الْقَوْلِ أى ليستقرٌ ظنكك أو وهمكك من غير ظنّ ولا يقين. قال: ثم لو سلّمنا على غايةُ مقترحة أنه عليه و على آله السلام قد 
اطلع على البواطن لم يلزم ما ذكره؛ لأنّه غير ممتنع أن يكون تحريم المناكحة و الموارثة و أكل الذبائح إِنّما يختصٌ بمن أظهر 
كفره و ردّته دون من أبطنهاء و أن تكون المصلحة الّتى بها يتعلّق التحريم و التحليل اقتضت ما ذكرناه؛ فلا يجب على النبى صلى 
الله عليه و آله أن بين أحوال من أبطن الردّةٌ و الكفر لأجل هذه الأحكام الّتى ذكرهاء لأنّها تعلق بالمبطن و المظهر لا على سواء. 
وليس كذلك الزنا و شرب الخمر 


.” ص 5ب 7" من أبواب مقدّمات الحدود ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١ ب 18 من أبواب كيف الحكم ح‎ 7٠٠١ ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )1( 
” وسائل الشيعة: جاص 75ب ”من أبواب مقدّمات الحدود ح‎ )9( 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: /ه 

و العرقة: لآن الحدةفن هذه الأموو علق بالعظو و النظير على سوام : 

وغيره يقضى به أى بعلمه فى حقوق الناس قطعاً و كذا فى حقّه تعالى على الأصي وفاقاً للمشهور بل فى الانتصار 1١‏ و الخلاف 
«”") و الغنية «©» و السرائر «» الإجماع عليه. 

قال السيّد: فإن قيل: كيف يستجيزون ادّعاء الإجماع من الإمامدِه فى هذه المسألة و أبو علي بن الجنيد يصرّح بالخلاف فيهاء و 
يذهب إلى أنه لا يجوز للحاكم أن يحكم بعلمه فى شىء من الحقوق و لا الحدود؟ قلنا: لا خلاف بين الإماميَهُ فى هذه المسألة 
و قد تقدّم إجماعهم ابن الجنيد و تأخر عنه. و إِنّما عوّل ابن الجنيد فيها على ضرب من الرأى و الاجتهاد» و خطؤه ظاهر. و كيف 
يخفى إطباق الإماميهُ على وجوب الحكم بالعلم» و هم ينكرون توقف أبى بكر عن الحكم لفاطمة بنت رسول الله صلى الله عليه 
و آلة:بفدكق لتنا:اذعت أله نحلها أبوهاة و تقولوق: إذا كان عالما بعضهعتها و:طهازتها و أنها لا تذعى إلا جتاء فلا وجةلتطالعها 
بإقامة البتينة لأنّ البتنةُ لا وجه لها مع العلم بالصدقء فكيف خفى على ابن الجنيد هذا الّذى لا يخفى على أحد؟ ثم ذكر الأخبار 
المتضمّنةُ لما ذكرنا من فعل علي عليه السلام بخصم النبيَ صلى الله عليه و آله و قوله عليه السلام لشريح, و خبر ذى الشهادتين. 
قال فق يزوق هل الأخبار تحسم لهنا مخز نااعزهناء كينت جوز أن يفك فى :اله :كان لاطب :إلى أن الحاكم يكم 
بعلمه؟ لو لا قلَهُ تأمّل ابن الجنيد. ثم استدل بإطلاق آيتى السرقة و الزناء قال: فمن علمه الإمام سارقاً أو زانياً قبل القضاء أو بعده 
فواجب عليه أن يقضى فيه بما أوجبته الآيهُ من إقامة الحدّ. قال: و إذا ثبت ذلك فى الحدود فهو ثابت فى الأموال؛ و لم يجزه 
أحد من الامَهُ فى الحدود دون الأموال. ثم اعترض باحتمال الآيتين الاختصاص بالإقرار 


.848 الانتصار: ص‎ )١( 

() الانتصار: ص 5/17. 

(*) الخلاف: ج ص 755 المسألة ١؟.‏ 

(©) الغنية: ص ع"6. 

(ه) لالض 1/1 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: /0 

أو الثبوت بالبينة» و أجاب بأنٌ حقيقة الزانى من فعل الزناء و السارق من فعل السرقة» لا مَن أقرّ أو شهد عليه و إن جاز أن لا 
يكون فعلهماء و أيضاً فالإقرار و البتنة إنّما اعتبرا لكشفهما عن الأمر بالظنّ الغالب فالعلم اليقينى أولى .)١١‏ 

وأيضاً لو لم يجز الحكم بالعلم لوقف الحكم أو فسق الحاكم فى نحو ما إذا طلّق بحضرته ثلاثاً ثم جحد الطلاقء فإنّ القول قوله 
مع اليمين فإن استحلفه و يسلّمها إليه فسق, و إِلّا وقف الحكم. و كذا إذا أعتق الرجل بحضرته ثم جحدء فإمًا أن يسلّم العبد إليه 
فيفسق» أو يقف الحكم. 

و فى الانتصار عن أبى عليّ: أنّه لا يجوز للحاكم أن يحكم بعلمه فى شىء من الحقوق و لا الحدود. قال السّد رحمه الله و رأيته 
يفرّق بين علم النبى صلى الله عليه و آله و بين علم خلفائه و حكامه. و هذا غلط منه لأنّ علم العالمين بالمعلومات لا يختلف» 
فعلم كلّ أحد بمعلوم بعينه كعلم كلّ عالم به. و كما أنَّ الإمام أو النبى صلى الله عليه و آله إذا شاهدا رجلًا يزنى أو يسرق فهما 
عالمان بذلك علماً صحيحاًء فكذلك من علم مثل ما علماه من خلفائهماء و التساوى فى ذلكك موجود. انتهى .07١‏ 

وقد استدل لذلك بوجوه: منها: قوله صلى الله عليه و آله و سلم: لو اعطى الناس بدعاويهم لادّعى قوم دماء قوم و أموالهم لكنّ 


البتنهُ على المدّعى و اليمين على من أنكر «7. و منها: أنه لو حكم بعلمه لزكى نفسه و عرضها للتهمة. و منها: قوله صلى الله عليه 
و آله و سلم فى قضيَةُ الملاعنة: لو كنت راجماً من غير بِينةٌ لرجمتها ©. 

و الخبران مع تسليم سندهما ليسا من الدلالة فى شىء. فإِنّ العلم أقوى البتنات», و الإعطاء به ليس من الإعطاء بالدعوىء مع 
وجوب تقييد المطلق بالدليل. و يمكن أن يكون عليه السلام تفرّس من الملاعنة الكذب من غير أن يكون شاهدها تزنى؛ و 
التهمة 


)١(‏ الانتصار: ص /امع 97#ع,. 

(؟) الانتصار: ص /امع 97#ع,. 

(0) ستن البيهقى: 1ض 181. 

(؟) عوالى اللآلى: ج ”اص 218 ح ؟1. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠.‏ ص: 04 

ريما تجرى مع البئّنة خصوصاً و فى الانتصار )١١‏ و المبسوط: أنه لا خلاف فى الحكم بالعلم فى الجرح و التعديل "١‏ و التزكية 
لأرعة فو القضاء و بالجرح أو التعديل بالعلم. 

وفى المبسوط: و الى يقتضيه مذهبنا و رواياتنا أن للإمام أن يحكم بعلمه؛ و أمّرا من عداه من الحكدام فالأمظهر أن لهم أن 
يحكموا بعلمهم؛ و قد روى أنّه ليس له أن يحكم بعلمه لما فين التهمة «”. 

و جوّزابن حمزة: الحكم بالعلم فى حقوق الناس دون حقوق الله ©" لابتنائها على المسامحة و الرخصة و الستر. 

وفى حدود النهاية: إذا شاهد الإمام من يزنى أو يشرب الخمر كان عليه أن يقيم الحدّء و لا ينتظر مع مشاهدته قيام الببنة و 
الإقرار» و ليس ذلكك لغيره؛ بل هو مخصوص بهو غيره و إن شاهد يحتاج إلى أن تقوم تبن أو إقرار من الفاعل «8). 

وعن أبى علي فى الأحمدى: الحكم فى حدود الله دون حقوق الناس «6. 

و لا يشترط فى حكمه بعلمه حضور شاهد للحقّ يشهد الحكم أى يحضره. كما قال الحسن بن حيّ: إِنّه إن علم قبل القضاء لا 
يقضى فى حقوق الناس إِلَا بعد الاستحلافء و فى الحدود: إن علم بعد القضاء فلا يقضى حتّى يشهد معه فى الزنا ثلاثة» و فى 
غيره واحد. و قال الأوزاعى: إِنّه يشهد معه رجل آخر فى القذف حتّى يحدّه. و قال ليث: لا يحكم فى حقوق الناس حتّى يشهد 
معه آخر. و قال ابن أبى ليلى: من أقرٌ عند القاضى بدين فى مجلس الحكم فالقاضى لا ينفذ ذلكك حتّى يشهد معه آخر 07. 
لكن يستحتٌ دفعاً للتهمة. 


.840 588 لم نعثر عليه فيه صريحاًء انظر الانتصار: ص‎ )١( 
.١188 المبسوط: ج 8 ص‎ )1( 

(*) المبسوط: ج 4 ص 188. 

() الوسيلة: ص .5١18‏ 

(0) النهاية: ج “اص 580. 

(©) نقله عنه فى مسالكك الأفهام: ج ١‏ ص 788. 

() راجع المحلّى لابن حزم: ج 9 ص 671. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 2٠‏ 

ولو لم يعلم القاضى بالحال افتقر الحكم إلى الحبََّه. فإن أقام شاهدين و علم الحاكم فسق الشاهدين أو كذبهما لم يحكم 
بشهادتهماء و إن لم يعلم غيره ذلكك و إن علم عدالتهما استغنى عن المزكى و حكم إن لم يجرحهما غيره من غير استحلاف. و 
أوجب بعض العامة الاستحلاف مع البَينة ١‏ «2. وفى المبسوط )©(١‏ و الانتصار 39): أنه لاا خلاف فى قضائه بعلمه فى الجرح و 
التعديل؛ و لو لم يكتف بالعلم لانسدّ باب الإثبات غالبا للزوم الدور أو التسلسل و إن جهل الأمر بحث عنهما على ما سيأتى. 
ولا يكفى فى الحكم معرفة إسلامهما مع جهل العدالة وفاقاً للمشهور و لكن توقف الحكم حتّى يظهر العدالة فيحكم أو الفسق 
فيطرح و إن كان الأصل عدم الفسق» و كان الإسلام ملكةٌ رادعةٌ لصاحبه عنه. و ذلكك لأَنّ كثرة وقوعه من المسلمين منما افع 
الأصلء و غلبةُ الأهواء أضعفت الردع. و للاشتراط بالعدالة لنحو قوله تعالى: «وَ أَشْهدُوا ذَوَىْ عَذْلٍ مِنْكم) «© فما لم يعلم ا 
الشرط لم يجز الحكم. و لأنْ ابن أبى يعفور فى الصحيح سأل الصادق عليه السلام بم تعرف عدالة الرجل بين المسلمين حتّى 
تقبل شهادته لهم و عليهم؟ فقال: أن يعرفوه بالستر و العفاف و كف البطن و الفرج و اليد و اللسان» و تعرف باجتناب الكبائر 
الى أو عد الله ضليها الناى' مق درف الحتين و الزنا و الزبا'و عفوق الوالدين :و الفراز ان« الضف واغين دلكفوي الدلالة على ذ لكك 
11 كر سار للحي خؤواة حت يخم علي لتر بساور اد لكتاطن سترات و سويازو تاراما ورار كنا ريدي 
عليهم تزكيته و إظهار عدالته فى الناس» و يكون فيه التعاهد للصلوات الخمس إذا واظب عليهنٌ و حفظ مواقيتهنٌ بحضور جماعة 


ين 


)١(‏ لم نعثر عليه. 

(1) المبسوط: ج 8 ص .١188‏ 

(©) لم نعثر عليه فيه صريحاًء انظر الانتصار: ص 588 898. 

(©) الطلاق: ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 2١‏ 

المسلمين» و أن لا يتخلّف عن جماعتهم فى مصلّاهم إِلَا من عل فإذا كان كذلك لازماً لمصلّاه عند حضور الصلوات الخمس و 

| سكل عتداقق قيلته و متحلته قالا: مار أخائمته إلا حيرا مواظ] على الصيلوات متعاهدا لأوقاتها :قن مصلاءة فإنٌ ذلكة. تن شتها د نه 

و عدالته , بق المسلفيي و :ذلك أن الصلةة مكوو كنارة للدتو تو و لسن حك الشهاةةاعلى الرجا رانةيضلى"إذا كان لآ حمر 

مصلاه و يتعاهد جماعة المسلمينء و إِنّما جعل الجماعة و الاجتماع إلى الصلاه لكى يعرف من يصلَى ممّن لا يصلى» و من 

يحفظ مواقيت الصلاة من بضيع؛ و لو لا ذلكك لم يمكن أحد أن يشهد على آخر بصلاح. لأنّ من لا يصلَى لا صلاح له بين 

المسلمين» فإنّ رسول الله صلى الله عليه و آله هم بأن يحرق قوماً فى منازلهم لتركهم الحضور والجبافا المطلي وقد امهم 

من يصلَى فى بيته فلم يقبل منه ذلككء و كيف يقبل شهادة أو عدالة , بين المسلمين تمن جرى الحكم من الله عزّ و جل و من 

كس وير امد ا لحمو ل ا 0 
مع المسلمين إِلَّا من علّهُ .)١١‏ و لقول الباقر عليه السلام فى خبر عبد الكريم بن أبى يعفور: يقبل شهادة المرأة و النسوة 

ال ل ا ال را ار ان 

0 


و اكتفى الشيخ فى الخلا-ف بمعرفة إسلامهما إِلَّا مع جرح المحكوم عليه فيهماء و استدلٌ بالإجماع؛ قال: و أيضاً الأصل فى 


الإسلام العدالة» و الفسق طارئ عليه يحتاج إلى دليل؛ و أيضا نحن نعلم أَنّهِ ما كان البحث فى أَيَام النبى صلى الله عليه و آله» و 
لا أَيَام الصحابة؛ و لا أيَام التابعين» و إِنُما هو شىء أحدثه شريكك بن عبد الله القاضىء فلو كان شرطا ما أجمع أهل الأعصار على 


تركه ”3 انتهى. 


.١ من أبواب الشهادات ح‎ 8١ ص 788 ب‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 7١9#*‏ ب 8١‏ من أبواب الشهادات ح .٠١‏ 

(*) الخلاف: ج * ص 7١7‏ و2718 المسألة .٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 87 

مع أنّه قال بعيده: إذا حضر الغرباء فى بلد عند حاكم فشهد عنده اثنان» فإن عرفا بعدالةٌ حكم, و إن عرف الفسق وقفء و إن لم 
يعرف عدالةً و لافسقاً بحث عنهماء و سواء كان لهما السيماء الحسنة و المنظر الجميل و ظاهر الصدقء أو لم يكن. و استدلٌ 
بقوله تعالى: طن َم يكوا رَجلو. كل رن رقو 11ل انا كلاوما نازمي بهماء و إِنّما حكى الاكتفاء 
بالمنظر الحسن عن مالكك .)١١‏ 

و ذكر فى المبسوط: أنه إن عرف إسلامهما دون عدالتهما بحث عنهماء سواء الحدود و القصاص و غيرهما. قال: و قال قوم: إن 
كان ذلك فى قصاص أو حدٌّ كما قلناء و إن كان غير ذلكك كالأموال و النكاح و الطلاق و النسب حكم بشهادتهما بظاهر 
العالة ولع يحذاعن عذالتهما بعد أنا ترق إتالانيناء ولا" كنت فى معرفة إسلادهننا بطاعر الذاز كنا يكم بإسلام اللقيعة 
بل بأن يعرف السبب و هو أن أسلما بأنفسهما أو بإسلام أبويهما أو بإسلام السابى فإذا عرفهما مسلمين حكم. إلا أن يقول 
المحكوم عليه: هما فاسقان» فحينئنٍ لا يحكم حتّى يبحث عن حال الشهود, فإذا عرف العداله حكم, و إذا حكم بشهادتهما لم 
ينقض الحكم. واالأول' حرط متناو الفا يدل علنه روا ناكا وه 

وقال بعد ذلك: إذا حضر الغرباء فى بلد عند حاكم فشهد عنده اثنان» فإن عرف العدالة حكم, و إن عرف الفسق وقفء و إن 
لم يعرف عدالةً ولا فسقاً بحثء و سواء كان لهما السيماء [الحسنة] و المنظر الجميل و ظاهر الصدق أو لم يكن» هذا عندنا و 
عند جماعة. و قال بعضهم: إذا توسّم فيهما العدالةُ بالمنظر الحسن حكم بشهادتهما من غير بحث, لأنّْ فى التوقف تعطيل الحقوق 
7 

و يندفع ما يترائى من المنافاة بين كلامى الخلاف و شبهها بين كلامى المبسوط بما فى الاستبصار فى الجمع بين ما سمعتهما من 


خبرى ابنى أبى يعفور و مرسل يونس أنه 


.١8 المسألة‎ 277١ الخلاف: ج ص‎ )١( 

(0) المبسوط:: ج م ص .٠١©‏ 

(9) المبسوط: ج 8 ص .١١7‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 27 

سأل الصادق عليه السلام عن الببنة إذا اقيمت على الحقّ أ يحل للقاضى أن يقضى بقول الببنة من غير مسألة إذا لم يعرفهم؟ فقال: 
خمسة أشياء يجب على الناس أن يأخذوا بها بظاهر الحال: الولايات» و التناكح, و المواريثء و الذبائح» و الشهادات, فإذا كان 


ظاهره ظاهراً مأموناً جازت شهادته و لا يسأل عن باطنه. فجمع الشيخ بوجهين: 


أحدهما: أنّه لاا يجب على الحاكم التفتيش عن بواطن الناسء و إِنّما يجوز له أن يقبل شهادتهم إذا كانوا على ظاهر الإسلام و 
الأمانة» و أن لا- يعرفهم بما يقدح فيهم و يوجب تفسيقهم؛ فمتى تكلف التفتيش عن أحوالهم يحتاج إلى أن يعلم أن جميع 
الصفات المذكورة فى الخبر الأوّل منتفية عنهم. لأنْ جميعها يوجب التفسيق و التضليل؛ و يقدح فى قبول الشهادة. 

و الثانى: أن يكون المقصود بالصفات المذكورة فى الخبر الأول الإخبار عن كونها قادحةٌ فى الشهادة و إن لم يلزم التفتيش عنهاء 
و المسألة و البحث عن حصولها و انتفائهاء و يكون الفائدة فى ذكرها أنه ينبغى قبول شهاده من كان ظاهره الإسلام؛ و لا يعرف 
فيه شىء من هذه الأشياء, فإنّه متى عرف فيه أحد هذه الأوصاف المذكورة فإنّهِ يقدح ذلك فى شهادته؛ و يمنع من قبولها. 
انتهى .)١١‏ و ذلكك بأن يريد أنّه إذا أراد البحث فلا يكفيه المنظر الحسن, و إن لم يلزمه البحث. 

ثم ممما يؤيّد الاكتفاء بالإسلام؛ قول أمير المؤمنين عليه السلام لشريح: و اعلم أن المسلمين عدول بعضهم على بعض إلا مجلوداً 
فى كد لم يتب منه» أو معروفاً بشهادة الزور أو ظنيناً «07. و خخبر حريز عن الصادق عليه السلام فى أربعة شهدوا على رجل 
محصن بالزنا فعدَّل منهم اثنان و لم يعدَّل الآدخران فقال: إذا كانوا أربعة من المسلمين ليس يعرفون بشهادة الزور اجيزت 
شهادتهم جميعاًء و اقيم الحدّ على الذى شهدوا عليه و إِنّما عليهم أن يشهدوا بما أبصروا و علمواء و على الوالى أن 


)١(‏ الاستبصار: ج اص ١1١‏ ح 8" و ذيله. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١00‏ ب ١‏ من أبواب آداب القاضى ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 88 

يجيز شهادتهم إلا أن يكونوا معروفين بالفسق .0١١‏ 

و الخبران الأوّلان ضعيفان مع احتمال "١‏ التقتيُ. و احتمال الأوّل أن يكون المراد الاكتفاء بالظاهر بعد البحثء فإنّه لا يكشف إِلَا 
عن الظاهر. و الثانى عموم الظنين لكل مجهول الحال. و الثالث و إن كان ظاهره الصححة» لكن يحتمل أن يكون انضمام شهادة 
عدلين مما ينوب مناب البحث عن حال الباقين. و أمَا نحو «وَ اسْتَشهِدُوا شَهِيدَيْن مِنْ الك «*” فغايته الإطلاق فليحمل على 
إرادةٌ القيد. 

ولو حكم بالظاهر إِمَا بعد البحث أو قبله ثم تبين فسقهما وقت القضاء نقضه عندناء لظهور فساد الحكم بفساد مبناه. خلافاً لأبى 
حنيفةٌ ©" و للشافعى فى أحد قوليه «2). 

ولا يجوز أن يعوّل فى التعديل على حسن الظاهر زيادةً على الإسلام. خلافاً لبعض العامة «*) كما عرفت مما سمعته من كلامى 
النسوطة و الخلاف: 

ولو أقر الغريم عنده سرّاً حكم بعلمه» كما لو أقرّ فى مجلس القضاء إلا عند بعض من منع من الحكم بعلمه. 

ولا يجوز له أن يعتمد على خطه إذا لم يتذكر و كذا الشاهد و إن شهد معه آخر ثقةء لإمكان التزوير عليه. فعن النبق صلى الله 
عليه و آله: إذا رأيت مثل الشمس فاشهد و إلا فدع 07. و عنه صلى الله عليه و آله: لا تشهد بشهادةٌ لا تذكرهاء فإِنّه من شاء 
كتب كتاباً و نقش خاتماً «. و عن الصادق عليه السلام: لا تشهدنٌ بشهادهُ حتّى تعرفها كما تعرف كفك «4). و عن الحسين بن 
سعيد قال: كتب إليه جعفر بن عيسى: جعلت 


.18 من أبواب الشهادات ح‎ 8١ ص ”797 ب‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 


(7 البقرة: 187. 

(©) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص .67١‏ 

(0) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص 57١‏ 

(# شمو امدق ع 1 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١8١‏ ب ٠١‏ من أبواب الشهادات ح ”. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١8‏ ب 8 من أبواب الشهادات ح ع. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١8‏ ب 8 من أبواب الشهادات ح ”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 20 

فداكك! جاءنى جيران لنا بكتاب زعموا أنّهم أشهدونى على ما فيه» و فى الكتاب اسمى بخطى قد عرفته و لست أذكر الشهادة و 
قد دعونى إليهاء فأشهد لهم على معرفتى أن اسمى فى الكتاب و لست أذكر الشهادة؛ أو لا يجب لهم الشهادة حتّى أذكرهاء كان 
اسمى فى الكتاب بخطى أو لم يكن؟ فكتب عليه السلام: لا تشهد .)١١‏ 

هذه فى الشهادة» و الحكم أعلى منهاء لأنّ الحاكم ملزم, و لقوله تعالى: دولا َقْفتُ ف ليس لكك به عِلْما 3 

و اكتفى المفيد «") و القاضى "١‏ و سلَار «8) و أبو علي 2١‏ بخطه مع شهادة ثقة. و الصدوقان كذلك مع ثقةُ المدّعى 07 
لصحيح عمر بن يزيد قال للصادق عليه السلام: الرجل يشهدنى الشهادة فأعرف خطى و خاتمى, ولا أذكر من الباقى قليلًا و لا 
كثيراًء فقال: إذا كان صاحبكك ثقة و معكك رجل ثقهُ فاشهد له 0ا. 

قال الشيخ فى الاستبصار بعد تضعيف الخبر و إبداء مخالفته للاصول: إِنّ الوجه فيه أنّه يجوز له الشهادة إذا غلب على ظنّه صب 
خطه. لانضمام شهادته إليه» و إن كان الأحوط ما تضمّنه الأخبار الْأوَلهُ «9. 

قال فى المختلف: و المعتمد ما قاله الشيخ فى الاستبصار» و يحمل قول علمائنا المشهور بينهم و هذه الرواية على ما إذا حصل من 
القرائن الحاليَةُ أو المقاليهُ للشاهد ما استفاد به العلم» فحينئذٍ يشهد مستنداً إلى العلم الحاصل له لا 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١8‏ ب 8 من أبواب الشهادات ح ؟. 

(1) الإسراء: 8". 

(9 المقنعة: ص 7/78. 

() المهذب: ج ٠ص‏ ١ءث0.‏ 

(8) المراسم: ص ع17. 

(9) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 217. 

(0) الفقيه: ج “اص "/اح 2381 و نقل عن أبيه الفتوى بذلك العلامة فى المختلف: ج / ص 817. 
(8) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 7١*‏ ب 8 من أبواب الشهادات ح .١‏ 

(9) الاستبصار: ج “اص 75 ذيل ح /8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 82 

باعتبار وقوفه على خطه و معرفته به .01١‏ [أقول: و يحتمل التحمل 10١‏ 

ولو كان الخط محفوظاً و أمِن التحريف تسلط على رواية الحديث و إن لم يتذكره دون الشهادة و الحكم للزوم الحرج العظيم 


إن لم يتسلط. و الفرق بأنّهما أشدّ منهاء و النصوص الآمرة بكتابة الأخبار» و الاحتفاظ بالكتب 80 و الإجماع على ذلكك. 

و لو شهد عنده شاهدان بقضائه و لم يتذكرء فالأقرب القضاء لأنّه ببِنهُ شرعيّة و للقبول إذا شهدا بحكم الغير فهو أولى, لأنه أوثق 
بنفسه منه بغيره. 

خلافاً للمبسوط «5» و الخلاف «0) لأصالة براءة ذمَهُ المدّعى عليه و لأنّه لو شهد بشىء ثم نسيه فقامت البينة عنده أنه شهد به لم 
يشهد بذلكك ما لم يذكره ولا يرجع إلى قول غيره فى شهادة نفسه» كذلك فى الحكم. قيل: و لإمكان رجوعه إلى العلم؛ لأنّه 
فعله» بخلاف الشهادة على حكم غيره فيكفى فيه الظنْ تنزيلًا لكلّ باب على الممكن 60). 

و كذا المحدّث يحدّث عمّن أخبره بحديثه فيقول: حدّثنى فلان عنّى أنّى حدّثته بكذاء كما يحكى أنْ سهل بن أبى صالح روى 
حديث القضاء بالشاهد و اليمين عن أبيه عن أبى هريرة و سمع منه ربيعة ثم اختلّ حفظه لشجد أصابته فكان يقول: أخبرنى ربيعة 
أَنْى أخبرته عن أبى هريرة 37. 

وكذا لقاض آخر أن يحكم بالشاهدين على قضائه إذا لم يكذّبهما حين الشهاده على الحكم, فإنّه مع التكذيب يثبت إِمَا 
كنيوبا أزكديوو أن افاسيد سايواة جين حاك لسك يسادتيدات عن ليما كود بالزوو و تقض السك ف شود اهما أن 
آخران عند حاكم آخر بحكمه وهما ظاهرا العدالة» أمضاه الحاكم 


.2٠١ مختلف الشيعة: ج 8 ص‎ )١( 

0 لم يرد فى ن و ق. 

() الكافى: ج ١‏ ص ؟#ه ح .٠١‏ 

(6) المبسوط: ج 4 ص .١17١‏ 

(0) الخلاف: ج ص 2777 المسألة 18. 

(©) الدروس الشرعيّة: ج " ص 2/8 درس 178. 

(0) أحكام القرآن لابن الجصّاص: ج ١‏ ص 218. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 81 

الثانى على ما قوّاه الشيخ 0١١‏ وفاقاً لمالكك 37١‏ و خلافاً للشافعى 8*0 قال: لأنَّ الشرع قد قرّر قبول شهادة الشاهدين إذا كان 
ظاهرهما العدالة» و علم الحاكم بأنّهما شهدا بالزور لا يوجب على الحاكم الآخر رد شهادتهماء فيجب عليه أن يقبلهما و يمضى 
شهادتهما. 

و من ادّعى عليه أى القاضى أنه قضى له فأنكرء لم يكن له التحليفء, كما لا يحلف الشاهد إذا أنكر الشهادة. و قد يحتمل 
الإحلاف على القول بأنَ اليمين المردودة كالإقرار ليحلف إن نكل فيكون كإقراره بالحكم. 

و ينبغى للحاكم إذا طلب الاستظهار فى موضع الريبة أن يفرّق بين الشهود كما روى من قضايا أمير المؤمنين عليه السلام و داود 
و دانيال عليهما السلام «» خصوصاً فيمن لا قوَّهُْ عنده فى الدين و العقل و الضبط و التحصيل و يكره التفريق إذا كان الشهود من 
ذوى البصائر و الأديان القوبّة لأنّ فيه غضاضتهم, لكن إن ارتاب بالغ فى البحث و الاستفسار و الاستفصال بحيث لا يكون فيه 


[الفصل الرابع فى التزكية] 


الفصل الرابع فى التزكية و يجب على الحاكم الاستزكاء مع الشكك فى العدالة و إن علم الإيمان و حسن الظاهر و إن سكت 
الخصم عن الجرح إِلَما أن يقرٌ الخصم بعدالتهما فلا استزكاء على إشكال من أنه حقّ لله تعالى» و لذا لا يجوز الحكم بشهادة 
الفسَاق» و إن رضى الخصم. و من المؤاخذة بإقراره» و كون الاستزكاء لحمّه. و هو قوئ. و لو قال الخصم: إِنْهما عدلان لكنّهما 
دافن هذه الفضية» فالأقرب الحكم عليه لاعترافه بالعدالة) كذا فى التحرير «0). و عليه أن يعيّن حين الاستزكاء» 


.19 الخلاف: ج ص 2775 المسألة‎ )١( 

(؟) الحاوى الكبير: ج ١8‏ ص .5١١‏ 

(") الحاوى الكبير: ج ١8‏ ص 7١١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7٠١7‏ ب 19 من أبواب كيفيَة الحكم وص 7٠١8‏ ب ١7ح .١‏ 

(0) تحرير الأحكام: ج ه ص .1١7‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 80 

الشاهدين بالاسم و النسب و سائر الخصوصيات حتّى لا تشتبها بغيرهما. 

و هل عليه أن يعيّن حال الاستزكاء مع الشاهدين الَذْين يستزكيهما الخصمين ف فى الحكومة الّتى شهدا فيها؟ يحتمل ذلكك 
ا 00 
له شركة تجرٌ إليهما بالشهادة نفعاً أو تدفع عنهما ضرًاً. و الأقرب العدم, لأنّ الأصل انتفائهماء مع أنّهما ليسا مما يدخلان فى 
العدالة» و إِنّما المستزركى يستعلم العدالة. 

و هل عليه أن يعرّفهما أى المزكيين قدر المال؟ يحتمل ذلكك أيضاً لإمكان أن يعدّ له فى اليسير دون الكثير. و الأقرب المنع» 
إن العدالة لا تتجرّأ فالعدل لا يشهد الزور لا فى الكثير و لا فى القليل. نعم على قول الشيخ بقبول شهادة ولد الزنا إذا كان ظاهر 
العدالة فى اليسير دون الكثير »١١‏ احتمل الفرق كما فى التحرير «7. و الظاهر العدمء بل المزكيان إن عرفا أَنّهما أو أحدهما ولد 
زنا أظهراه للحاكم, و إِلَّا فليس عليهما إِنَا تعديلهما. 

ونه البرك كضفة العاهت ف العذة او الكثال و" العتالة: 

و يجب أن يكون عارفاً بباطن أمر من يعد له بكثرة الصحبة و المعاشرة المتقادمة فإِنّهما المطلعتان على البواطن و حصول الملكة 
المانعة عن المعاصى. و يكون عارفاً بالمعاصىء ليعلم المخرج من العدالة. و قيل: لا يلزم العلم بتفاصيلها 0 إذ ريما يحصل له 
العلم بأنّه لا يفعل كبيرة بل و لا صغيرة عمداً و إن لم يعرف الكبائر بالتفصيل. 

ولا يشترط المعاملة معه» و إن حكى عن بعض الحكام: أنه سأل المزكى 


.2" النهاية: ج اص‎ )١( 

فق تحرير الأحكام: ج ه ص 1828. 

(") فى ق و المطبوع بتفاصيلهاء راجع إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص .18١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: 89 

عنها 15)اى إن كانت أحرزط ولا يجرح إِلَا مع المشاهدة لفعل ما يقدح فى العدالةٌ أو أن يشيع ذلكك أى قعل يو الداس نياع 
موجباً للعلم. و لا يعوّل على سماعه من واحد أو عشرة لعدم العلم بخبرهم نعم يشهد عند الحاكم بما يسمعه منهم [فيكون 


شاهداً فيهم 07١‏ فيكون شاهد الفرع. 

ولو فرضنا حصوله أى العلم من أخبار نحو عشرهٌ جرح و هو يختلف باختلاءف المخبرين» فربٌ جماعة يحصل من العلم بقول 
عشرةٌ منهم ما لاا يحصل بقول خمسين من غيرهم. 

وله أن يحكم بالعدالة أو الفسق بشهادة عدلين إن نصب حاكماً فى التعديل و الجرح و لا يشترط المعاينة أو الشياع الموجب 
للعلم» و يشترط فيه ما يشترط فى القاضىء فإذا أخبر حاكماً آخر بعدالته أو فسقه اكتفى به و لم يشترط شهادةُ آخر. 

ولا بدٌ فى التعديل من الشهادة به و الإتيان بلفظهاء و أنّه مقبول الشهادة» فيقول: أشهد أنه عدل مقبول الشهادة و لا يكتفى 
بقوله: عدل فربٌ عدلٍ لا يقبل شهادته لغلبة الغفلة عليه. خلاقاً للمبسوطء لقوله تعالى: «وَ أَشْهِدُوا ذَوَْ عَذْلٍ مِنْكم) . 
والأفرت الاكنفاء بالنانى لاشتماله غلئ :الأول و زيادة: 

ولا يشترط أن يقول: عدل أو مقبول الشهادةٌ علي ولى كما فى الأحمدى 0؛ و احتيط به فى المبسوط «04 بناءً على أن الوصف 
العنالتة ز المسدقوى فول الضيافة الجا شتفي ترك المقااى السيلة وا عن ا شر هون سوبو منعفه د الظهوز 
دكا دوقن المعرى وكشي عن الدد كن أن يقول* افيد المعدل تقول الفهادف اوهو غدل لن وتعلع» إن العدل قن لا 
يقبل شهادته لغفلته «©) يعنى أن قوله: لى و على يقوم مقام مقبول الشهادة. لأنّه لا يتعلق الصلتان 


)١(‏ لم نعثر على حاكيه. 

(8الو برذ .نارين 

(9) المبسوط: ج 8 ص .١١١‏ 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 8 ص 618. 

(0) المبسوط: ج 4ص ٠١١‏ 

(©) تحرير الأحكام: ج ه ص 17. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: ٠١‏ 

بالعول |لاانتعمين م القوادة 

ولا يكفى أن يقول: لا أعلم منه إلا الخير لصحته ممّن لم يكن على بصيرةٌ من أمره و لم يعرف منه إِلَا الإسلام. خلافاً لبعض 
العامّةٌ .)١١‏ 

ولا يكفى الخط بالتعديل مع شهادة رسولين عدلين بالخطء فإنّه ليس بشهادة. خلافاً لبعض العامة .07١‏ 

ولو سأل المدّعى حبس الغريم بعد سماع بينته إلى أن يثبت العدالة» قيل فى المبسوط «*0: جاز الحبس لقيام البتِنة بدعواه و هو 
اللذى على المدّعىء و أمّا التزكية فهى على الحاكم. 

و الأقرب المنع لمنع قيام لبن و لا يجوز تعجيل العقوبة قبل ثبوت السبب. 

و كذالا يجب مطالبته برهن أو ضمين لذلكك. 

و ينبغى إخفاء السؤال عن التزكية فإنّه أبعد من التهمة إذ ربّما توقف المزكى جهراً عن ذكر ما يعرفه. حياءً أو خوفا و لأنّ فى 
الجرح جهراً هتكاً للمشهود. 

و طريق المسألة عنه سرّاً إن لم يحضره المجلس من يزكيهما: أن يكتب القاضى اسم كل من الشاهدين و لقبه و كنيته إن كان له 
لقب و كنية و يرفع فى نسبه إلى من يقطع الشركة» و يكتب حليته و يذكر منزله و مصلّاه وسوقه و دكانه و صنعته لثلًا يشتبه بغيره» 


3 


فى رقعتين أو رقاع» و يدفع كلّ رقعةْ إلى عدلء و يكتم من كل ما دفعه إلى الآخرء لتلا يتواطئا على تزكية أو جرح. و يأمر كنا 
ون الفمدلك أن المحدول:] ذا ليحر رهما ادديال عن كن موسا جرانا يق وه كانس زقز موه استفام ساد ليها 
من جيرانه و مخالطيه من يعرفه. و ينبغى أن يكون العدلان أو العدول أصحاب المسألة ممّن لا يعرفهم الخصمان أو الشهودء 
ليبعد احتمال أن يكون رشاهم أحدهم للتزكية أو الجرح. ثم إن احتاط بعد التزكية سرّاً بالسؤال جهراً بأن 


.6894 ص‎ ١ بداية المجتهد: ج‎ )١( 

() الهداية للمرغينانى: ج اص .٠١8‏ 

المبسوط: ج 8 ص ”37. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج :٠١‏ ص: 7١‏ 

كول للتركية فن حضون الكاه: هداق هما اللذان: هماهم كان ضير . 

ولا يجوز الجرح و التعديل بالتسامع من دون شياع يوجب العلم. 

و يثبت العدالة إذا شهدا بها مطلقة» و لا يثبت الجرح إلا مفت.راً على رأى وفاقاً للمشهور فيهماء لأنَّ أسباب الفسق غير محصورة 
الأمنواع و لا متناهية الأفراد» و يكفى فى الجرح إثبات بعض منهاء و لا يثبت العدالة إلا بانتفاء الجميع, فلو لزم التفسير لزم ذكر 
الجميع؛ و ذكر الأفراد متعدّرء و الأنواع متعّدر جدَاًء و لأنَّ العدالة هى الأصل و الفسق طارئ. و لأنّ التعديل يرجع إلى الشهادة 
أنه لم يشاهد الفسق منه مع طول الصحبة فهى شهادة بالنفى» بخلاف الجرح. و زيد فى الخلاف )١١‏ و غيره: اختلاف الناس فى 
المعاصى. فربّما اعتقد الجارح ما ليس بمعصية معصية. 

قال فى المختلف: و الوجه التسوية بينهماء لنا أن المقتضى لتفصيل الجرح ثابت فى التزكية» فإِنّ الشىء قد لا يكون سبباً للجرح 
عند الشاهد و يكون جارحاً عند الحاكمء فإذا أطلق الشاهد التعديل تعويلًا منه على عدم تأثير ذلكك الشىء فيه كان تغريراً 
للحاكم؛ بل الأحوط أن يسمع الجرح مطلقاًء و يستفصل عن سبب العدالة لأنّه أحوط للحقوق »"١‏ انتهى. 

و هنا وجهان آخران: أحدهما: جواز الإطلاق فيهماء لأنّ الشاهدين لعدالتهما إِنّما يجزمان إذا علما بما عند الحاكم من أسباب 
العدالة و الفسقء أو بالعدالة أو الفسق عند الكل. و الآخر: جواز الإطلاق مع علمهما بالأسباب لا بدونه. وهو خيرة المصّف فى 
الاصول 3”9. 

و إذ شرط التفسير فى الجرح فلو فسّدر بالزنا لم يكن قاذفاً للحاجة؛ و صعَهُ الغرض و هو عدم صلاحيته لابتناء الحكم على 
شيدق له ذخال الفرور عليه 

ولا يحتاج فى الجرح إلى تقادم المعرفة» بخلاف العدالة» بل يكفى 


.1 المسألة‎ 237١ الخلاف: ج ص‎ )١( 

(؟) مختلف الشيعة: ج 4 ص 618. 

() مباديئ الوصول إلى علم الاصول: ص *71. 
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العلم بموجبه و هو صدور معصية عنه. و الفرق واضح. 

و لو اختلف الشهود فى الجرح و التعديل قدَّم الجرح لأنَّ فيه تصديقاً للببنتين» فإنّ الجارح يخبر بما لم يعلمه المزكى من الانتقال 


عن أصل العدالة و صدور المعصية» و غاية شهادة المزكى أنّه لم يعرف منه ما ينافى العدالة» فالجارح ناقل عن الأصلء و معه 
زيادة» و الناقل راجح. كما إذا شهد اثنان بِأنّ عليه ألفاً ثم شهد آخران بالقضاءء و ذو الزيادة راجح, كما إذا شهد اثنان: بأنَ 
لسك انا و اخراةة بان له ام 

قال فى المبسوط: فرع: على هذا لو كانت الزيادة مع المزكى قدّم على الجرح. و هو إذا انتقل عن بلده إلى غيره فشهد اثنان من 
بلده بالجرح و اثنان من البلد الذى انتقل إليه بالعدالة كانت العدالة أولى؛ لأنّهِ قد يتركك المعاصى و يشتغل بالطاعات فيعرف 
3133 خف عل الأ ولو كل تكن ار كان الللجواهدا متاق قر كان هن دفر ومدرعة أفل تلت 315 الثر كف لكالاو 
أصله النظر إلى الزيادة فيعمل عليها ١١‏ انتهى. 

ولو تعارضت البئنتان بالتعديل و الجرح كأن شهدت بِتِنهُ الجرح بأنّه شرب الخمر فى يوم كذا فى مكان كذاء و شهدت بن 
التعديل بأنْه كان تمام ذلكك اليوم فى مكان آخر و قد كانا حاضريه و لم يشربء أو شهد اثنان بأنه قتل فلان و آخران بأنّه حىّ 
قيل فى الخلاف :)١‏ يقف الحاكم لانتفاء المرجح. 

و يحتمل أن يعمل بالجرح كما استحسنه المحقّق 7 لتقدّم الإثبات. و يحتمل التعديل» للأصل مع الخلوٌ عن ظهور المعارض. 

و إذا ثبت عدالة الشاهد عند الحاكم حكم باستمرارها حتّى يظهر منافيها فيقبل شهادته أبداً ما لم يظهر المنافى من غير تحديد 
استزكاء. 

و الأحوط وفاقاً للمبسوط «©» أن يطلب التزكية مع مضى مدَّهُ يمكن تغيّر حال الشاهد فيه عادهً و ذلكك بحسب ما يراه الحاكم من 
طول الزمان 


.٠١8 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

() الخلاف: ج ص 2119 المسألة ؟7١.‏ 

(9) شرائع الإسلام: ج ؟ ص /ل/. 

(؟) المبسوط: ج 4 ص 7 .1١‏ 
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و قصره و حكى هذا فى الشرائع قولًا ١١‏ و حدّ المدَّه بعض العامّة بسنّه أشهر .7١‏ 

فإن ارتاب الحاكم بعد التزكية لتومّمه غلط الشاهد خصوصاً إذا انفرد بتسامع الفسق فليبحث و ليفرّق بين المزكيين و ليسأل 
الشاهد بالعدالة على التفصيل فربّما اختلف كلامه بنفسه أو مع الآخر فيتضح الغلط و نحوه. فإذا انَفقا فى الجواب أو الإعراض 
عن التفصيل و رأى و عظهما و تحذيرهما عقوبة شهادة الزور فعل. 

فإن أصرّ كلّ منهما أو أحدهما على إعادة لفظه من غير تفصيل جاز له الحكم بعد البحث من جهات اخر و إن بقيت الريبة على 
إشكال: من الريبة» و من تحمّق شرائط الاستزكاءء و هو خيرة التحرير «. 

ولا يثبت الجرح و لا التعديل إِلَّا بشاهدين عدلين ذكرين لأنْ كلا منهما شهادة فيعتبر فيهما ما فى غيرهما من الشهادات. خلاقاً 
لأبى حنيفة و أبى يوسف فاكتفيا بواحد «©) بناءً على أنّهما إخبار. و قال بعض الحنفتَ: هذا فى تزكية السرّ و أمّا فى تزكية 
العلانية فشرط بالإجماع «8. و عن بعض العامرة: اشتراط العدد فى المزكى «0) دون أصحاب مسائل القاضىء فإذا عاد إليه 
صاحب مسألته» فإن جرح توقف فى الشهادة و إن زكى بعث إلى المسئول عنهء فإن زكى اثنان عمل عليه. و فى المبسوط جعل 
اشتراط العدد أحوط 037. 


ولا يقابل الجارح الواحد بِتِنةُ التعديل لأنّه وحده غير مقبول فضلًا عن أن عارضي ب اللعلالء تعم كل يورت ريه تدقع لعاامن. 
ولو رضى الخصم بأن يحكم عليه بشهادة فاسق لم يصحٌ لأنه رضى بخلاف حكم الله. 


.// شرائع الإسلام: ج ؟ ص‎ )١( 

(0) الحاوى الكبير: ج ١8‏ ص 1917. 

(9) تحرير الأحكام: ج ص ع1. 

(©) الحاوى الكبير: ج 18ص 187. 

(0) الفتاوى الهنديّةُ: ج اص "/ا". 

(©) المبسوط للسرخسى: ج ١8‏ ص 4 

(0) المبسوط: ج 8 ص .٠١7‏ 
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و لو اعترف بعدالة الشاهد مع جهل الحاكم بحاله ففى الحكم عليه نظر تقدّم. 

فإن سوّغناه لم يثبت تعديله فى حقٌّ غيره فإنّ الحكم عليه بمنزلة الحكم بإقراره» فإن شهدا فى حكومة اخرى استزكاهما الحاكم. 
ولو أقام المدّعى عليه بتَنهُ أن هذين الشاهدين شهدا بهذا الحقّ أو بغيره عند حاكم فردٌ شهادتهما لفسقهما بطلت شهادتهما فهما 
شاهدا فرع على الحاكم. 


[الفصل الخامس فى نقض الحكم] 


اشارة 


الفصل الخامس فى نقض الحكم إذا حكم الحاكم بحكم خالف فيه الكتاب أو السنّهُ المتواترة أو الإجماعء و بالجملة: إذا خالف 
دلينًا قطعياً وجب عليه و على غير ذلكك الحاكم نقضه. و لا يسوغ إمضاؤه عندنا سواء خفى الدليل على الحاكم به أو لاء و سواء 
ل ل ل 0 
اله فيدخل فى نصوص «من حكم بها أو ل شك ل بم أَنْرّلَ اللهُ»* و قد تواتر نقض أمير المؤمنين عليه السلام ما أخطأت الظلمة 
فى أحكامهم ١١‏ و قال مالكث «7 و أبو حنيفة 0: إن خالف نص كتاب أو سه لم ينقضء و إن خالف الإجماع نقض. 

و إن خالف به دليًاظنيا لم ينقض لأنّ ظاهر حاله من الاجتهاد و الورع أنه استند فى حكمه إلى دليل يصلح للاعتماد عليه كما 
لو حكم بالشفعة مع الكثرة إلا أن يقخ الحكم خط ,أن يحكم بذلكك ل لديل قطن :ولا ظلتى :و يعلم ذلك إذا كان هو البساكم 
به أو أقرٌ به الحاكم أو لم يستوف شرائط الاجتهاد فى المسأله بأن لم يتتئع فيها ما يجب تتبعه من 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ٠١8‏ ب 7١‏ من أبواب كيفيَةُ الحكم. 
(0) الحاوى الكبير: ج ١8‏ ص .١77”‏ 
(*) الحاوى الكبير: ج ١8‏ ص ١7‏ 
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الكتب و الأدلَُء كما وقع لكثير من الفقهاء فى كثير من المسائل فلا عبر حينئفٍ بحكمه و إن وافق قول بعض الفقهاءء أو أمكن 
الأخذ به و الاحتجاج له. 

و قد أطلق النقض جماعة منهم الشيخ ١١‏ و ابن حمزةٌ «7 و ابنا سعيد 20 و المصنّف فى التحرير 15١‏ و الإرشاد «8) و نص فيهما 
على التسوية بين استناد الحكم إلى دليل قطعى أو اجتهادى. و كذا الشيخ» قال فى المبسوط: و إن كان الخطأ فيما يسوغ الاجتهاد 
فيه فإنّه لا ينقض حكمه عندهم. فأمَا إن تغيّر حكمه قبل أن يحكم باجتهاد الأوّل فإنّه يحكم بالثانى و يدع الأوّل, لأنّه عنده خطأ 
فلا بحكم بما يعتقده خطأء و هكذا قالوا فيمن اشكل عليه جهة القبلة فاجتهد ثم تغير اجتهاده نظرت: فإن كان بعد الصلاة لم 
ينقض الأوّل» و إن كان قبل الصلاء عمل على الثانى. و هكذا لو سمع شهادة شاهدين ثم فسقاء فإن حكم بشهادتهما لم ينقض 
حكمه. و إن كان قبل الحكم بشهادتهما لم يحكم بشهادتهما. و قد قلنا ما عندنا فى ذلكك و هو أنَّه: متى بأن له الخطأ فيما حكم 
به أو فعله و علم أنّ الحقّ فى غيره نقض الأوّل و استأنف الحكم بما علمه حقَاء و كذلكك فى جميع المسائل الّتى تقدّم ذكرها و 
أشباهها «2) انتهى. 

ولا خلاف بين القولين فإِنْهم إِنْما حكموا بالنقض إذا بان البطلان» و استبانة البطلان إِنّما يكون بظهور دليل قطعى لم يكن ظهر 
عند الحاكم 07 أو ظنّى يكون حَبّدَهُ عند من حكم بالأوّل من غير ما يصلح للمعارضة عنده و إن لم يكن حمَجةُ عند من يحكم 
بالثانى» أو كان له عنده معارض. و الأمر كذلكك. 

فالمحصٌّلى ما فى الدروس: من أنّه ينقض الحكم إذا علم بطلانه» و يحصل ذلكك بمخالفة نصٌّ الكتاب أو المتواتر من السنّةُ أو 
الإجماع أو خبر واحد صحيح غير 


(1) المبسوط: ج 8 ص .٠١١‏ 

() الوسيلة: ص .50١9‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص 855 شرائع الإسلام: ج ؟ ص ه/. 

(؟) تحرير الأحكام: ج ه ص 18. 

(0) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص ١16١‏ 1817. 

(2) المبسوط: ج 8 ص ؟7١٠.‏ 

(0) فى ن و ل: عند الحكم. 
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شاذً أو مفهوم الموافقة أو منصوص العا عند بعض الأصحابء بخلاف ما تعارض فيه الأخبار و إن كان بعضها أقوى بنوع من 
المرججحات, أو ما تعارض فيه عمومات الكتاب أو التواتر أو دلالة الأصل إذا تمشك الأوّل بدليل مخرج عن الأصل فإنّه لا 
ينقض .)١١‏ 

و لو تغير اجتهاده قبل الحكم حكم بما تغتّر اجتهاده إليه ضرورة. 

و ليس عليه تتبع قضايا من سبقه من القضاه فى محل ولايته ولا قضاء غيره من الحكام, فإن تتبعها فوجد بعضها باطلًا نظر فى 
الحاكم قبله لا-فى غيره فإن كان من أهله مثلاء و بالجملة: إن لم يعلم أنه ليس من أهله لم ينقض من أحكامه ما كان صواباً و 
ينقض غيره بمخالفته للدليل القطعى أو ما عرفته من الظنّى إن كان حمّاً لله تعالى كالعتق و الطلاق فإنّ له النظر فى حقوقه تعالى. 


و إن كان حمّاً لآدمى نقضه مع المطالبة لا بدونهاء وفاقاً للمبسوط "١‏ لأنّ ذا الحقٌّ رما أسقطه. و خلافاً للشرائع 3 و التحرير «©) 
فإنّ له الولاية العامّةُ. 

فإن لم يكن الحاكم من أهله نقض أحكامه أجمع و إن كانت صواباً على إشكال ينشأ: من وصول المستحقٌ إلى حقّه و هو 
الغرض من الحكم بالحقّ فيشبه من أتى من بلد استطاعته مكده لغرض فاسد ثم أتى بحيجة الإسلام؛ و من صدور الحكم عمّن 
ليس أهنًا له» و هو الأقوىء إذ ينبغى أن لا يرتاب فى بطلان ما فعله قهراً ممما لأهل القضاء أن يقهروا: من بيع أو فسخ أو طلاق أو 
عتق» و كذا الحدود إذا أجراهاء و ما يتوقّف من الحقوق استيفاؤها على إذن الحاكم؛ و ضرب نحو مده الظهار و الإيلاء و 
المفقود زوجهاء و أما استيفاء الديون أو الأعيان المغصوبهُ و نحوها فلا يتفاوت الحال بصبحةُ الحكم و بطلانه. 


.1"8 الدروس الشرعيّة: ج ؟ ص 0/9 درس‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج 8 ص .٠١7‏ 

(9) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 1/8 

(©) تحرير الأحكام: ج ه ص 178. 
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والو كان الحكم خطأ عند الحاكم الأول و لكته غفئل واصواباً جدد الثائق 'فقى نقصه هم كون الأول مق أهلة عظر من اصة 
الحكم عنده. و أَهَكِه الحاكم. و من أن الحكم إِنّما ينفذ إذا اعتقد الحاكم صححته. و لذا لو تتبه نفسه نقضه. و لأنّه لا عبرة بما 
يفعل ساهياً. . 
لاير كر يا ليطا بره ارو الك ور مح روك اجات اا اا 11 لجار 
أو لآ-دمي» طالب أو لم يطالب» خالف الحكم السابق دليلًا قطعوٍا أو ظبباً لتلا يدخل فيمن لم يحكم بما أنزل الله و ليس هذا 
رجوعاً عمما قدّمه كما قيل لما عرفت. 

ولو زعم المحكوم عليه أن الأوّل حكم عليه بالجور لزمه النظر فيه و فى إحضاره ما تقدّم. و للعامَره قول بعدم اللزوم .)0١‏ و إذا 
نظر فيه و ثبت الجور ضمنه ما تلف لحكمه. و إن لم يثبت فقد مرّ هل عليه إثبات أنه حكم بالعدل أو القول قوله؟ و كذا لو ثبت 
عنده بإقرار أو عا أو بتِنهُ ما ببطل حكم الأوّل أبطله و إن لم يطالبه المستحقّ لوجوب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر و 
الحكم بما أنزل الله. 

و حكم الحجاكم لا يغير الشىء عندنا عن صفته من إباحة أو حرمة و ينفذ ظاهراً لا باطناً قال صلى الله عليه و آله: أنا أحكم 
بالظاهر و الله يتولّى السرائر «01. و قال: إِنّما أقضى بينكم بالبتينات و الأيمان» و بعضكم ألحن بحيجته من بعض.ء فأيّما رجل قطعت 
له من مال أخيه شيئاً فإنْما قطعت له قطعة من النار «”0. خلافاً لأبى حنيفة فيما إذا كانت الدعوى بسبب معن كالبيع و التكاح 


فذهب فيه إلى تحريم 


(1) المجموع :١7‏ 48 و 44) و شرح اصول الكافى 6 .١77‏ 
(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 188 ب ١‏ من أبواب كيف الحكم ح .١‏ 
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الحلال و تحليل الحرام باطناً بالحكم 0١١‏ فلو علم المحكوم له بطلان الحكم لم يستبح عندنا ما حكم له سواء كان مانًا أو عقداً 
أو فسخاً أو طلاقاً. فلو أقام شاهدى زور بنكاح امرأة لم يحل له وطؤها و إن كم له بالزوجة» و يجب على المرأة الامتناع ما 
أمكنهاء و عليه الإثم و المهر و الحدّ إن وطثها إِلّا أن يعتقد الاستباحة بذلكك فلا حدّ عليه للشبهة و لها أن تنكح فى الباطن غيره 
لكن لا يجمع بين الماءين وجوباً إن اعتقد الواطئ الاستباحة و إِلَا استحباباً. 

ولو شهد على طلاقه فاسقان باطناً و ظاهرهما العدالة وقع الطلاسق قطعاً فإنّما العبرة بالظاهر و استباح كل منهما نكاحها على 
إشكال سبق فى الطلاق من ذلككء و من أنْ الظاهر إِنْما يعتبره من لا يعلم الباطن. 


عميى شاع 


[قنمة] 

تتمة: 

صورة الحكم الذى لا ينقض إن وافق الحقٍّ فى ظاهر الشرع أن يقول الحاكم: قد حكمت بكذا أو بغير «قد) أو قضيت به أو 
أنفذت الحكم بكذا أو أمضيتء أو ألزمتء أو يخاطب المدّعى عليه بقوله: ادفع إليه ماله» أو أخرج من حمّهء أو يأمره بالبيع و 
إيفاء حقّه و غيره أى غير البيع من المعاملاءت»؛ أو غير ما ذكر من الألفاظ مثا يؤدّى معانيها. قيل: أو يخاطب المدّعى فيأمره 
الخد أو بيع العين و الاستيفاء ١؟).‏ 

ولو قال: ثبت عندى أو ثبت حقّكك أو أنت قد قمت بالحيجة أو أن دعواكك ثابتة شرعاً لم يكن ذلكك حكماً و إِنّما هو شهادة و 


يسوغ إبطاله بأن يقول: لم يثبت بعد و لا بدّ لكك من زيادة فى البنةُ أو تزكية للشهود أو من تفريق 


.٠١7 الهداية: ج #اص‎ )١( 

() راجع الدروس الشرعيّة: ج ١‏ ص 0/8 درس 1"8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠.‏ ص: 9, 

لهم. و إن سأله الخصوم أن يكتب لهم محاضر بما جرى فى مجلس الحكم من الثبوت أو عدمه أو سجلات بإنفاذ ما حكم به 
فليكتب لهم نسختين: إحداهما فى أيديهم, و الاخرى فى ديوان الحكم, لتنوب إحداهما مناب الاخرى إن تلفت. 

و ينبغى أن يجمع قضايا أى سجلات كل اسبوع و وثائقه و حججه. و يكتب عليها لشهر كذا أو لسنة كذا. 

قال فى المبسوط: فإن كان عمله واسعاً جمع ما اجتمع عنده منهاء و شدّها فى إضبارةُ واحدة؛ و كتب عليها قضاء يوم كذا من 
شهر كذا من سن كذاء و كذلكك يصنع فى كل يوم, فإذا مضى اسبوع جمع ما اجتمع عنده فيه فجعله فى مكان واحدء و إذا 
مضى شهر جمع ذلكك كله و كتب قضاء اسبوع كذا من قضاء شهر كذاء فإذا مضت سنة جمع الكل فى مكان واحد و كتب على 
الجملة قضاء سنة كذا. هذا إذا كان العمل كثيرأء فأمَا إن كان قليلًا نظر إلى ما حكم به كلّ يوم فجعله فى قمطر بين يديه و ختم 
عليه بِحْتّمه و رفعه» و إذا كان من الغد أحضره و جعل فيه ما حصل عنده؛ فإذا اجتمع قضاء اسبوع أو قضاء شهر جمعه و كتب 
عليه: اسبوع كذا أو شهر كذا على ما فصّلمناه. و إِنْما قلنا: يفعل ذلك لأنّه متى احتاج إلى إخراج شىء لم يتعب فيه» و أخرجه 
أسرع ما يكونء و لو لم يفعل هذا التفصيل اختلطت الوثائق» و تعذّر إخراجهاء فلهذا قلنا: يحصّلها هذا التحصيل ١١‏ انتهى. 


[الفصل السادس فى الإعداء] 


الفصل السادس فى الإعداء و هو الإعانة أو الانتقام من اعتدى. 
إذا استعدى وها علق ول إلى الحاكم لزهة أن عدي تدص فمة :إن كان اضر اف الله سواء حور المدفن دعواء أو 
لا بخلاف 


.١١15 المبسوط: ج 48 ص‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: /١‏ 

الغائب و سواء علم الحاكم بينهما معاملة أو لا خلافاً لمالكك فشرطها ١١‏ و سواء كان من أهل الصيانات و المروّات أو لا فليس 
فيه ابتذال لهم. 

قال فى المبسوط: لأنْ علياً عليه السلام حضر مع يهودىٌ عند شريح و حضر عمر مع ابِيّ عند زيد بن ثابت ليحكم بينهما فى داره. 
و حجَ المنصور فحضر مع جمّالين مجلس الحكم لحلف كان بينهما. قال: و قال بعضهم: إن كان من أهل الصيانات لم يحضره 
الحاكم إلى مجلس الحكمء بل يستدعيه إلى منزله و يقضى بينه و بين خصمه فيه و إن لم يكن من أهل الصيانات أحضره 
مجلس الحكم. ثم ذكر فى طريق الإحضار: أنه ينبغى أن يكون عند القاضى فى ديوان حكمه ختوم من طين قد طبعها بخاتمه. 
يبعث مع الخصم إليه» فإن حضر و إِلَّا بعث بعض أعوانه ليحضرء فإن حضر و إِلَا بعث بشاهدين يشهدان على امتناعه» فإن حضر 
و إِلَا استعان بصاحب الحرب و هو صاحب الشرطة 7١‏ انتهى. 

و على التقديرين: فمئونة الإحضار من بيت المال أو على المدّعى إن كان مبطلًاء و على خصمه إن كان محقَّاً ولم يكن للخصم 
عذر؟ وجهان 39). 

ولو كان غائباً لم يستدعه الحاكم حتّى تحرّر الدعوى, للمشقَّهُ فى حضور الثانى دون الأوّلء فهو الفرق بينهماء و فى حكمه من 
يتعشر عليه الحضور بمرض أو شغل أو برفعة أو غيرها. 

و إن حرّر الدعوى أحضره إن كان فى بعض ولايته و لا خليفة له هناك و لا من يصلح للنظر بينهما قرب أم بُعد. 

و للعامّة قول: بأنّه إن كانت المسافة بحيث يرجع إلى وطنه ليلا أحضره و إلا فلا. و آخر: بالإحضار إلى مسافة يوم و ليل خاصّة. و 
آخر: بالإحضار ما لم يبلغ 


."١١ ص‎ ١ الحاوى الكبير: ج‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج 8 ص 126 و 0ه1. 

(؟) لم يرد «وجهان» فى ل. و العبارة فى ن و ق هكذا: و على التقديرين فمئونة الاحضار من بيت المال أو على المدّعى أو على 
خصمه أوجه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج :٠١‏ ص: /١‏ 

التعد مسافةٌ القصر .)١١‏ و هو ظاهر الجامع 29 و صريح أبى عليئء و قال: لم يجب إلا بعد أن يثبت المستعدى حقّه عند الحاكم 
". وهو خيرة المختلفء للمشقة و استدلّ فيه للأوّل بلزوم تضبيع 
أحضر خصمه؛ فإن حضر و إلا باع ماله و دفعه إلى المدّعىء قال: أمَا لو لم يتمكن من الإثبات و طلب غريمه لإحلافه» أو لم 
يكن له مال و كان بيد الغائب ما يقضى به الحقّ الثابت عند الحاكم. فإِنْ الحاكم هنا يبعث فى طلبه «5). 

و إن كان له خليفة هناك يحكم بينهماء أو من يصلح للحكم بينهما أو كان فى غير ولايته» أثبت الحكم عليه بالحيجة و إن كان 


الحقوق, و أجاب بأنه يطالب المدّعى بالإثبات, فإذا ثبت 


غائباً ولم يحضره. و إن رضى المدّعى بأن يكتب إلى خليفته أو من يصلح للحكم أو الوالى هناك أن يفصل بينهما فعل» و إن 
سأله إقامة البتنة عنده فإذا ثبت كتب بالثبوت إلى أحد هؤلاء من دون حكم. فعل. و إن أقام شاهدين لا يعرفهما الحاكم كتب: 
حضرنى فلان بن فلان فادّعى على فلان بن فلان كذا و أشهد به فلاناً و فلاناء ليكون الحاكم هناكك هو الباحث من عدالتهما إن 
لم يعرفهما. و الأنظهر إرادة هذا المعنى؛ أعنى الكتابة إلى أحد هؤلاء بحقيقة ما ظهر لديه دون الحكم. فإنّه لا اختصاص له 
بوجود أحد هؤلاء بل إذا فقدوا كان أولى. 

و للمستعدى عليه أن يوكل من يقوم مقامه فى الحضور و إن كان فى البلد خلافاً لأحمد :18 و أبى حنيفة «* فإِنّهما و إن جوّزاه 
لكن ذهبا إلى أنه لا يلزم المستعدى أن يرضى به فمتى أبى عليه إلا أن يخاصمه بنفسه اجبر عليه إذا امتنع. 


ولو استعدى على امرأه فإن كانت برزة أى عفيفةُ عاقلة تبرز و تحدّث 


)١(‏ انظر الحاوى الكبير: ج ١8‏ ص 2”08 و الخلاف: ج * ص ع3 المسألة ع8 

(؟) الجامع للشرائع: ص 277. 

(*) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص .8١١‏ 

(؟) مختلف الشيعة: ج 4 ص ١؟١65.‏ 

(5) المغنى لابن قدامة: ج 0 ص 705. 

(©) المغنى لابن قدامة: ج 0 ص ٠١5‏ 
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الرجال» و فى المبسوط: أنّها التى تبرز لقضاء حوائجها بنفسها ١١‏ فهى كالرجل فى الإحضار و إن كانت مخدّرة ”0 بعث إليها 
من ينوبه فى الحكم بينهما فى بيتها أو توكل هى من بحضر مجلس الحكم. 

قال فى المبسوط: و الأصل فى البرزة و المخدّر فى الشرع أن الغامديّةُ 0 اعترفت عند النبى صلى الله عليه و آله بالزنا فرجمهاء 
وقال فى الاخرى: اغد يا أنس إلى امرأة هذاء فإن اعترفت فارجمهاء فاعترفت فرجمهاء فكانت الغامدرّهُ برزه و الاخرى مخدّرة 
© 

فإن ثبت عليها يمين بعث الحاكم أمينه و معه شاهدان فيستحلفها بحضرتهماء فإن أقرّت شهدا عليها و إن أنكرت أنّها المستعدى 
عليها طلب الأمين شاهدين بأنّها المدّعى عليهاء ثم استحلفها «8) من وراء الستر. فإن لم تكن بِينهُ تعرفها بسماع كلامها خلف 
الستر» التحفت بجلباب و خرجت من وراء الستر» و إن احتيج إلى الإسفار أسفرت. 

قال أبو الحسن الأوّل عليه السلام لجعفر بن عيسى بن يقطين: لا بأس بالشهادة على إقرار المرأة و ليست بمسفرة إذا عرفت بعينها 
أو حضر من يعرفهاء فَأمَا إذا كانت لا تعرف بعينها و لا يحضر من يعرفها فلا يجوز للشهود أن يشهدوا عليها و على إقرارها دون 
أن تسفر و ينظروا إليها «2. 

و كتب الصفّار إلى الحسن بن علىٌ عليهما السلام فى رجل أراد أن يشهد على امرأة ليس لها بمحرم هل يجوز له أن يشهد عليها 
و هى من وراء الستر و يسمع كلامها إذا شهد رجلان عدلان أنّها فلانة بنت فلان الّتى تشهدك و هذا كلامها أولا يجوز لها 
الشهادةٌ عليها 


(5) كذا فى القواعد و فى المطبوع و ن وق المتحذّرةُ و فى ل: المتخدّرة. 

0ق الميول: العامة 

(6) المبسوط: ج 8 ص ١68‏ 

(0) فى بعض النسخ بدل «استخلفها): حكم بينهما. 

(2) وسائل الشيعة: ج لاا ص 507ب 57 من أبواب الشهادات ح ” (تحقيق آل البيت عليهم السلام). 

كك حي حا عن رامن ود لصن 0م 0 

حتى تبرز و تثبتها بعينها؟ فوقع عليه السلام تتنقب و تظهر للشهود إن شاء الله .)١١‏ 

و للحاكم تعزير من يمتنع من الحضور و التوكيل لا لعذر, فإنّه معصية فإن اختفى نادى مناديه على بابه ثلاثة أَيَام أنه إن لم 
يحضر سُمْر بابه و ختم عليه و جمع أهل محلته و أشهدهم على اعدائه 70. فإن لم يحضر و سأل المدّعى ختم بابه ختمها فإن لم 
يحضر بعد الختم» بعث الحاكم من ينادى: إن لم يحضر أقام عنه وكيلًا و حكم عليه» فإن لم يحضر فعل ذلكك و حكم عليه إن 
ثبت عليه شىء. 

وله أن يحكم عليه حال الغيبةُ ابتداءً كما اختاره الشيخ 0 و سيأتى الخلاف. 

ولو استعدى على الحاكم المعزول فالأسولى للحاكم مطالبته بتحرير الدعوىء صوناً للقاضى عن الامتهان, فإذا حرّرها أحضره 
كغيره سواء ادّعى عليه بمال أو بجور فى حكم أو رشوة. و للعامّة 69" قول بأنّه إن ادّعى الجور لم يحضره ما لم يكن له بِبَنهُ على 
أن حكم عليه حكماً لأنّه لا يكاد يحكم إِلَّا و عنده قوم و سواء كان مع المدّعى ينه أو لا فإنّهِ رما اعترف إذا حضر. و قيل: فى 
دعوى الجور لم يحضره ما لم يكن له يبن لأنْه أمين الشرع و ظاهر أحكامه العدل «8. 

ولو ادّعى على شاهدين بأنهما شهدا عليه بزور فأتلفا عليه بذلكك كذا أحضرهماء فإن اعترفا غرّمهماء و إِلّا طالب المدّعى بالبينة 
على اعترافهماء فإن فقدها ففى توه اليمين عليهما إشكالء أقربه ذلك لإنكارهما و على المنكر اليمين» و لأنّه فى المعنى دعوى 
مال أتلفاه» و لأنّهما لو أقرًا غرما و كل موضع يوجب فيه الإقرار الغرم يوجب فيه الإنكار اليمين. و من 


)١(‏ من لا يحضره الفقيه: ج اص اال اح 061ل 

() فى المخطوطات: إعذاره. 

(9) المبسوط: ج 8 ص 180. 

(6) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص 5١ع.‏ 

(0) لم نعثر على قائله. 
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تطرّق الدعاوى فى الشهادات فيفضى إلى الامتناع من إقامتهاء و لأنّه لم يدّع عليهما حمَّاً لازماً ولا يثبت [ما ادّعاه ]0١‏ بالتكول و 
لا برد اليمين. و فى الإيضاح: أمنا لو ادّعى عليهما بمال و أنّهما أتلفاه بشهادتهما الكاذبة و استوفى منه بغير حقّ توججهت اليمين 
قطعاً .)7١‏ 

ولوادّعى أحد الرعتّةُ على القاضىء فإن كان هناكك إمام رافعه إليه» و إن لم يكن و كان فى غير ولايته رافعه إلى قاضى تلكك 
البقعة» و إن كان فى ولايته و تعدّد القاضى فيها فكذلكك. و إِلَا رافعه إلى خليفته كما فعله أمير المؤمنين عليه السلام مع شريح 
«. قال فى المبسوط: و قالوا: و هذا يدل على أن المستخلف ناظر للمسلمين و ليس هو فى حقّه كالوكيل «86. 


)١(‏ لم يرد فى المخطوطات. 

(5) إيضاح الفوائد: ج © ص "877. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 198 ب ١6‏ من أبواب كيفيةُ الحكم ح 6. 
(6) المبسوط: ج 8 ص .١7١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج :٠١‏ ص: 8/ 


[المقصد الثالث فى الدعوى و الجواب] 
[الفصل الأوّل: المدّعى] 


المقصد الثالث فى التغرى و'الجوات و فيه فضول ثلاقة الأول: المدّعى وهو الى يترك لو تركك الخصومة» أو الذئ يدعي 
خلاف الظاهر أو الى يدعى خلاف الأصل فهذه ثلاثة حدود له و المنكر فى مقابلته بحسب كل حدّء فلو ادّعى زيد أنه ابتاع 
العين التى فى يد عمرو و أنكره فزيد مدّع بالجميع و عمرو منكر بالجميع. فإِنّ زيداً يتردك و سكوته دون عمروء و الأصل بقاء 
العين فى ملكك عمرو و هو الظاهر لكونها فى يده. 

ولو أسلما أى الزوجان قبل الوطء فادّعى الزوج التقارن فالنكاح دائم أى باق و ادّعت التعاقب, فالزوج منكر على الأوّل و الثالث 
فإنّه هو اذى لا يتركك و سكوته و لأنّ الأصل بقاء التكاح و المرأةً منكرٌ على الثانى فإنّها تدّعى الظاهر و هو التعاقب لبعد 
التقارنء ففى تقديم قول أحدهما أى أىٌّ منهما احتمال لاحتمال كونه المنكر, و قد توهّم كون الزوج بحيث يتركك و سكوته. و 
يندفع بن البضع فى يده و هى تريد استنقاذها منه. و لو قال الزوج: أسلمتٍ قبلى فلا نكاح و لا مهرء و قالت: بل معاً فهى تتركك 
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و سكوتهاء و تدّعى خلاف الظاهرء و هو يدّعى خلاف الأصل. 

و إن اعترض على التعريفات بأنّه يصدّق الودعى فى الردٌ باليمين مع أنه مدّع بالجميع؛ فإنّه يدّعى خلاف الأصل و الظاهر و 
يتركك و سكوته بالنسبة إلى الردّ. قلنا: ذلكك للرخصة إن قلنا به فهو مستثنى من عمومات أن البتنة على المدّعى و اليمين على من 
أنكر, استثناه الشارع لمصالح العباد, فإنّه لو لم يسمع قول الأمين فيما ائتمن فيه لامتنع الناس من قبول الأمانات, أو نقول: بل 
يدّعى المودع خلاف الظاهر, لأنْ ظاهر الأمين الصدق فى الردّء و هو الذى يتركك و سكوته دون الودعى و لو بالنسبة إلى الردّ. 

و يشترط فى المدّعى: البلوغ و العقل و أن يدّعى لنفسه أو لمن له عليه ولاية الدعوى منه و أن يدّعى ما يصتح تملكه له إن كان 
قاناء 

فلا يسمع دعوى الصغير و لا المجنون إذ لا عبرة بعبارتهما و لا دعواه مانا لغيره إِلَا مع الولاية كالوكيل و الوصى و الحاكم و نائبه 
و الأب و الجدّ ولا دعوى المسلم خمراً أو خنزيراً و لوعلى ذمّى. و لو ادّعى ثمنهما صمح إذا أسند البيع إلى حال كفره. 

و يشترط فى الدعوى الصححة فلا عبرة بدعوى محال عقلًا أو عاده أو شرعاًء و فى صححة المجهول خلاف سيأتى و اللزوم؛ فلو 
ادّعى هبه لم يسمع إِلَا مع دعوى الإقباض» و كذا الوقف و الرهن عند مشترطه فيه أى فى الرهنء فإنّ الإنكار فيما لم يلزم رجوع. 
أو لأنه مع الإثبات لا يجبر على التسليم. 

و لوادّعى فسق الحاكم أو الشهود ولا بِبِنهُ له فادّعى علم المحكوم له أو المشهود له بذلكء فأنكره ففى توججه اليمين على نفى 


العلم إشكال ينشأ: من حيث بطلادن الحكم عنه مع الإقرار و الانتفاع بها فى حقّ لازم فيتوجه. كما إذا قذف ميّتاً فطالب الوارث 
بالحدٌ فادّعى علمه بما قذفه به و من أنه لا يدّعى عليه حمّاً لازماً ولا يثبت بالتكول بطلان 
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الحكم و لا اليمين المردودة» و لاشتماله على فساد و هو اجتراء الناس على تحليف كل من حكم أو شهد له. 

ولوالتمس المنكر بعد إقامة البَبَنهُ عليه إحلاف المدّعى على الاستحقاق اجيب إليه بعد أن ادّعى البراءة أو التماس الاحلاف 
دليل عليه. 

قال فى المبسوط: و كيف يحلف؟ قال قوم: يحلف ما اقتضاه و لا شيئاً منه» و لا اقتضى له و لا شىء منهء و لا أحال به ولا بشىء 
مند ولا أبراة والاض نش مهبو أن حقة لقاسك و لا اققضيي له«سقتضق بغي أمرة فأواصلة اليه فالاو إن اقعى أند قد أبرامتمته 
أزاقها غنان يبال يلت سدقي عل على كتوق اللكض لماه عل ارد كان لذ دوي مرزينة تقا رما لداقان بحق او كل 
برئت ذمّتى من حقّه احتاج إلى هذه الألفاظ كلها حتّى يأتى بجميع جهات البراءة. و من الناس من قال: أىّ شىء ادّعى فإِنَّ 
المدّعى عليه يحلف ما برأت ذمتكك من دينى» فإذا قال: هذا أجزأه لأنها لفظه تأتى على كلّ الجهات. فإنّ الذمرهُ إذا كانت 
بتقغولة:بالديق أجزاه. أن يقول؟ ها بوكك ذ تكه م سم ود هنذا القند وعدن ضائة كاق وو الأول خوط بو كةو أنا قرول رو 
إن حقّى لثابت» فلا خلاف أنه ليس بشرط )١١‏ انتهى. 

ولو التمس المنكر يمين المدّعى مع الشهادة على عين ما أقام عليه البِنةُ لم تلزم إجابته عندنا و عند أكثر العامة. خلافاً للنخعى و 
الشعبى و شريح و ابن أبى ليلى ١؟».‏ و قال الصادق عليه السلام: إذا أقام الرجل البتنة على حمّه فليس عليه يمين «37. و أمَا قول 
أمير المؤمنين عليه السلام لشريح: «و رد اليمين على المدّعى مع ببنته فإِنٌ ذلكك أجلى للعمى و أثبت فى القضاء» «©) فمع التسليم 
يحمل على ما إذا استحلفه 


)١(‏ المبسوط: ج 8 ص 7٠١9‏ و2307 مع اختلاف. 

(1) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص 1859 الشرح الكبير: ج ١١‏ ص .18١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١7/8‏ ب 7 من أبواب كيف الحكم ح 7. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١00‏ ب ١‏ من أبواب آداب القضاء ح .١‏ 
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المنكر على الاستحقاق» أو إذا كانت الدعوى على مت أو طفل أو مجنون أو غائب أو المراد بالبينة شاهد واحد. 

ولوادّعى أحد الخصمين على صاحبه الإقرار بحمّه فالأقرب الإلزام بالجواب و صبحة الدعوى. لأنّه ينتفع به فى حقٌّ لازم, فإنّه إن 
أقرّ بإقراره ثبت الحقّ. و يحتمل العدم, لأنّهِ ليس حقَّاً لازماً ولا سبباً لثبوته فى نفس الأمرء و لذا لو علم المدّعى كذبه فى الإقرار 
لم يستحلّ ما أقرٌ به له و إِنّما هو إخبار. 

ولا يفتقر سماع الدعوى إلى الكشف عن الخصوصيات فى نكاح و لا فى غيره من العقود و غيرها إِلّا القتل. 

أمَا الأملاكك المطلقهُ فلا خلاف كما فى المبسوط فى استغنائها عن الكشف عيناً أو ديناً »١«‏ للأصل و المشقّة. 

و أمًا النكاح فعندنا لا حاجة فيه إلى الكشف سواء ادّعى الزوجدّة أو النكاح. و للشافعى ثلاثة أوجه: أحدها: كما قلناء و الثانى: 
الحاجة إلى الكشف مطلقاًء و الثالث: إن ادّعى النكاح فيقول: تزوّجتها بوليَ و شاهدين عدلين و رضاها «07. و حمله بعض 
أصحابه على الاستحباب «0. و خضّه آخرون: بما إذا ادّعى ابتداءه لا استدامته «©). 


و أمَا سائر العقود فلا يشترط الكشف فيها عندنا أيضاً. و للشافعةة فيها ثلاثة أوجه: أحدها: كما قلناء و الثانى: الاشتراط مطلقاً» و 
الثالث: الاشتراط إن تعلّق بجارية» للاحتياط فى الفروج «8). 

و أمَا القتل فلا بد فيه من الكشف اتّفاقاً كما فى المبسوط 20 و لا بدّ من الوصف بالعمد أو خلافه. و بأنّهِ قتله وحده أو مع غيره 
بالمباشرة أو التسبيب» للخلاف فى 


.189 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(0) الامّ: ج ء ص 778 المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص 188. 

(*) الحاوى الكبير: ج ١1/‏ ص | القية 

(©) الحاوى الكبير: ج ١/‏ ص ."١١‏ 

(5) المجموع: ج ٠١‏ ص 2187 المغنى لابن قدامة: ج ١7‏ ص .١1828‏ 

(2) المبسوط: ج 4 ص .12٠‏ 
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أسبابه و عظم خطره و عدم استدراكك فائته. 

ولوادّعت أنه زوجها كفى ذلكك فى دعوى النكاح و إن لم تضم إليه شيئاً من حقوق الزوجدَة من النفقة و المهر و غيرهما. و 
للعامّةُ قول بالاشتراط ١١‏ بناءً على أن ذكرها لمجرّد الزوجِيَهُ إقرار لا دعوى. 

و إذا قلنا بِصِححة دعواها فإن أنكر الرجل حلف مع عدم الببنة. و للعامره قول بأنْ إنكاره الزوجِدَهُ طلاق )7١‏ فإن نكل حلفت أو 
قضى عليه بالنكول و ثبت النكاح. قال فى التحرير: و فى تمكين الزوج منها إشكالء ينشأ: من إقراره على نفسه بتحريمهاء و من 
حكم الحاكم بالزوجيَةُ 07. 

و كذا البحث لو كان هو المدّعى للزوجدّة» لكن لا خلاف هنا فى تحليفها و عدم الحاجةُ إلى ضِمْ» و لا إشكال فى استحقاقها 
المهر بالوطئ إن قهرهاء أو قلنا بوجوب التمكين لحكم الحاكم بالزوجدة» أو اعتقدت ذلك, و عدم استحقاقها لشىء منه بدون 
الوطئ لإقرارها. و الظاهر استحقاقها النفقهُ لحبسها عليه. 

ولا يسمع دعوى: هذه بنت أمتى» لجواز ولادتها فى غير ملكه فلا تكون ملكاً له. 

و كذا لو قال مع ذلك: ولدتها فى ملكى؛ لاحتمال الحرّيّةُ أو تملك غيره لها فلا بدّ من الكشف و النصّ على أنّها ملكه. 

ولا تسمع البِنة بذلكك ما لم يصرّح المدّعى بأنّها ملكه, و كذا اليبنة. و كذا لا تسمع دعوى: هذه ثمرهٌ نخلتى و لا شهادة البَِنُ به 
ما لم يصرح بأنّها ملكه. لذلكث. 

ولو أقرٌ ذو اليد على البنت أو الثمرة بذلكك أى بأنّها بنت أمة فلان أو ثمرة نخلته لم يلزمه شىء لو فسّدره بما ينافى الملكك يعنى: 
يسمع تفسيره بذلكك؛ لاحتمال كلامه؛ و لا يلزمه شىء بمجرّد ذلكك. عقّبه بالتفسير بما ينافى الملكية أو لا. 


."17 و71١ ص‎ ١/ انظر الحاوى الكبير: ج‎ )١( 

(1) انظر الحاوى الكبير: ج ١1/‏ ص ؟17"ا و 11" 

(*) تحرير الأحكامء: ج ه ص 1017. 
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ولو قال: هذا الغزل من قطنه أو هذا الدقيق أو الخبز من حنطته لزمه لأنّه إقرار بالعين له» و كذا تسمع دعواه إن ادّعى كذلك. 

و الأقرب وفاقاً للنافع »١١‏ سماع الدعوى المجهولة كفرس أو ثوبء كما يقبل الإقرار به و الوصّةُ إذ ربّما علم المدّعى أنّ له عليه 
كذا ولا يعلم خصوصياته فلو منعنا دعواه ضاع حقّهء ثم يلزم الخصم بالتعيين إذا أقرّه و يحلف على نفى الزائد أو غير ما عيّنه إن 
اذعى غلئة الماتعى اهما اونا للمبسوط لامتناع الحكم بالمجهولء فلا فائده لسماع الدعوىء و فرّق بينها و بين الإقرار 
حيث يسمع بالمجهول: بأنّه إذا أقر بالمجهول فلو كلفناه التحرير لربّما رجع بخلاف الدعوىء و أيضاً فالرجوع هنا مطلوب مسموع 
بخلافه فى الإقرار. قال الشيخ: هذا كله ما لم يكن وصية» فإن كان وصيَهُ سمع الدعوى فيها و إن كانت مجهولة, و الفصل بينها و 
سائر الحقوق أنّ تمليك المجهول بها يصحٌ فصح أن تدّعى مجهولة؛ و ليس كذلك غيرهاء لأنّ تمليك المجهول به لا يصحٌ فلا 
يصمح الدعوى به إلا معلومة .)1١‏ انتهى. و كذا دعوى الإقرار بالمجهولء لمثل ما ذكر. 

و هل يشترط فى السماع الجزم؟ إشكال: من امتناع اليمين المردودة و القضاء بالنكول و فهم الجزم من الدعوى, و من الأصل و 
العمومات الآمرهُ بالحكم و منع فهم الجزم, و لأنّه رما أقرٌ له المدّعى عليه أو شهد له يِتِنهُ بشىء لا يعلمه؛ فلو لم تسمع دعواه 
ضاع حقّهء و لأمنّه لو اشترط الجزم وجب على الحاكم الاستفسار فى اللفظ المحتمل كلى عليه كذا هل أنت جازم؟ لاستلزام 
الجهل بالشرط الجهل بالمشروط. و هو قوى. 

فإن سوغنا السماع مع الظنّ جوّزنا اليمين أى يمين المنكر على التهمة أى ما يعسر الاطلاع عليه كالقتل و السرقة» و هو اختيار لما 
عازه اق 


.778 المختصر النافع: ص‎ )١( 

(0) المبسوط: ج 4 ص 188. 
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نما رحمه الله )١١‏ من السماع فى التهمهٌ خاصّة «» و لا ردٌ هنا لامتناع الحلف من المدّعى. و هل يقضى له بنكول المنكر إن 
قضينا بالنكول فى غيره؟ الأأقرب ذلكك. و يحتمل و إن لم نقض به فى غيره. و لو عاد فادّعى العلم فالأ.قوى السماع؛ لإمكان 
تجدّده. 

و إن شرطنا فى السماع علم المقدار افتقر فى الأثمان إلى ذكر الجنس من فضّ 4 أو ذهب و القدر و النقد من الغالب أو غيره» و 
من أنواع الغالب إن تعدّد. 

قال الشيخ: فإن كان هناكك خلاف فى صحاح أو مكشّدرة فلا بد أن يقول: صحاحاً أو مكتدرة؛ لأنّ التفاوت كثير فى كل هذا. 
قال: قالوا: أ ليس لو باع ثوباً بألف مطلقاً انصرف إلى نقد البلد؟ هلا قلتم تسمع الدعوى مطلقة و ينصرف إلى نقد البلد؟ قلنا: 
الفصل بينهما أن الدعوى إخبار عمّا كان واجباً عليه و ذلك يختلف باختلاف الأزمان و البلدان» فلهذا لم تسمع منه إِلَا محرّرة» 
و ليس كذلك الشراء لأنْه يجاب فى الحالء فلهذا انصرف إلى نقد البلد كقيم المتلفات؛ فوزان الدعوى من الشراء أن يكون فى 
البلد نقود مختلفة فحينئذٍ لا يصب أن يطلق الثمن فلا بدّ أن يكون موصوفاً ”3 انتهى. 

وافتقر فى دعوى غيرها أى الأثمان إلى الوصف بما يرفع الجهالة إن أمكن الضبط بالوصف ولا يحتاج إلى ذكر قيمته لارتفاع 
الجهالة بالوصف و ذكرها أحوط. و يجب فيما لا مثل له كالجواهر و العبيد و الثياب ذكرها أى القيمةُ [بناءَ على أن الجهالة إِنْما 
يرتفع بذكرها فلو فرض ارتفاعها بدونه لم يلزم .]21١‏ 


7/7717 نقله عنه فى إيضاح الفوائد: ج ع ص‎ )١( 

(5) فى المطبوع زيادة: لكل ما يدّعى لا جزماً. 

(9) المبسوط: ج 8 ص .١1017‏ 

(©) لم يرد فى المخطوطات. 
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[الفصل الثانى فيما يترتب على الدعوى] 


الفصل الثانى فيما يترنّبٍ على الدعوى و إذا تمت الدعوى فالأقرب وفقاً للمبسوط ١١‏ و الشرائع "١‏ أنْ الحاكم لا يبتدئ بطلب 
الجواب من الخصم إلا بعد سؤال المدّعى ذلك لأنّه حقّ له فيتوقف على المطالبة. 

قال الشيخ: و هو الصحيح عندنا. قال: و قال قوم: له مطالبته به من غير مسأل المدّعى, لأنّ شاهد الحال يدل عليه لأنَّ الإنسان لا 
يحضر خصمه إلى الحاكم لِيدّعى عليه و ينصرف من غير جواب. و هو قوىٌ أيضاً «* انتهى. و هو خيرة التحرير 60. 

فإذا سأله الحاكم فأقسامه أى الجواب ثلاثة: 

الأوّل: الإقرار» فإذا أقد و كان جائز التصدف بأن كان كاملا مختاراً غير محجور عليه فيما أقرّ به حكم عليه بالأداء إن سأله المدعى 
لا إن لم يسأله» وفاقاً للمبسوط فإنّه حقّه «©). و قيل: بل يحكم من غير سؤالء لأنّه حقٌّ ظهر للحاكم فوجب عليه إظهاره؛ و لشهادة 
الحال «2). و هو ظاهر النهاية 07. و احتمله فى التحرير و قال أمَا لو كان المدّعى جاهلًا بمطالبة الحاكم فإِنّ الحاكم يحكم عليه 
أو يتبهه على ذلك لتلا يضيع حقّه بجهله فيتركك المطالبة .٠‏ 

و الحكم كما مرّ بأن يقول له: قد ألزمتكك أو أخرج إليه من حقّه و ما شابهه من الألفاظ. 

ولو التمس أن يكتب له عليه كتاباً لزمه إن كان يعرفه أى المدّعى أو المدّعى عليه باسمه و نسبه. أو يعرفه عدلان» أو يشهد 
بالحلَدَه إن لم يعرفهما و لا يعرفهما عدلان» فيكتب: حضر القاضى فلاناً إن كان هو القاضىء و إن كان خليفته: حضر خليفة 


القاضى فلاناً و القاضى فلانء و إن كان القاضى منصوياً 


.187 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(1) شرائع الإسلام: ج ؟ ص .8١‏ 

(©) المبسوط: ج 8 ص ١017‏ 

(©) تحرير الأحكام: ج ه ص 167. 

(0) المبسوط: ج 4 ص 188. 

(ع) مسالكك الأفهام: ج ١‏ ص ”887. 

(/) النهاية: ج "ا ص ./,١‏ 

(8) تحرير الأحكام: ج هص ١67‏ 
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من الإمام كتب: حضر القاضى عبد اللّه الإمام, ثم يبدء بالمدّعى فيكتب: فلان بن فلان و أحضر معه فلان بن فلان إن كان 


يعرفهما أو عرفهما عدلان, و الأسولى إن عرفهما عدلان أن يكتب بشهادة فلا-ن و فلان» ولا حاجة على التقديرين إلى ذكر 
حليتهماء و إن لم يعرفهما و لا عرفهما عدلان كتب: أنَّ رجلا حليته كذا و كذا حضر و أحضر معه رجلًا حليته كذا و كذا و ذكر 
كل منهما: أنه فلان بن فلان» ثم كتب: أنه ادّعى عليه فأقرٌ له به. 

و فى المبسوط عن بعض الأصحاب: أنه لا يكتب المحضر إذا لم يعرفهماء قال: و الأوّل أقوى؛ لأنْ المعوّل على الحلية و لا يمكن 
استعارتها .)١١‏ و نحو ذلكك فى الخلاف «") و أُوّل فيه القول بالمنع بالاقتصار على النسب. 

و اعترض ابن إدريس بانتفاء المستند للتعويل على الحلية و بأنّه مصير إلى أن للإنسان أن يعمل بما يجد به خطاً مكتوباً من غير 
ذكر للشهادة؛ و قطع على من شهد عليه و رجوع إلى العمل بكتاب قاض إلى قاض و جميع ذلكك باطل عندنا «8. 

انق المنظلق: و(التحقيق أله لذ معاجة مدل لأ القطلد خصيض الدرى و ميزه عن غيره واززالها فياه فإن حفتل :لكت 
بالتحلية جازء و اللوازم الّتى ذكرها ابن إدريس غير لازمة؛ لأنّ الخط جعل مذكراً و متبهاً على القضيّةُ فإذا وقف الإنسان على 
خطه فإن ذكر القضبّة أقام الشهادة و إِلَّا فلا. انتهى «5. 

ثم فى لزوم الكتابة على كل تقدير نظرء و ققد ذكر الخلاف فى المبسوط من غير اختيار [نعم قد يعرض الوجوب لكون الحكم 
مما لا يترتّب عليه أثر بدون الكتابة» أو لنحو ذلكك .])©١‏ 

و إن سأله أن يشهد على إقراره شاهدين لزمه أيضاً و فيه النظر. 

ثم إن التمس الكتاب فإن دفع إلى الحاكم ثمن القرطاس أو عينه 


.١١5 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

() الخلاف: ج # ص 7١١‏ المسألة .١8‏ 

() السرائر: ج ١‏ ص ؟187١.‏ 
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من بيت المال جاز؛ أنه من المصالح المهمّةُ و إِلَا كان على الملتمس الثمن. و لا يجب على الحاكم دفع الثمن من خاصّته. 

فإن ادّعى الإعسار و ثبت صدقه إِما بالبتنة المطلعة على حاله أو بتصديق الخصم لم يحل حبسه عندنا. خلافاً للحنفية فمنهم من 
يحبسه بعد البتنةُ شهراًء و منهم شهرينء و منهم ثلاث و منهم أربعة حتّى يغلب الظنّ على أنه لو كان له مال لم يصبر على حبس 
تلك المدَّهُ .)١١‏ 

وانظر إلى أن يوسر لقوله عالق ره إللِ مَيِسَرَوْ) و للأصلء و نحو خبرى الأصبغ و غياث بن إبراهيم 206 إن علياً عليه 
السلام كان يحبس فى الدينء فإذا تبتين له حاجة و إفلاس خَلى سبيله حتّى يستفيد مالًا. و خبر السكونى: إِنَّ امرأة استعدت علياً 
عليه السلام على زوجها إِنّه لا ينفق عليها و كان زوجها معسراً فأبى أن يحبسه و قال: إِنّ مع العسر يسراً «0). و خبر زرارة: كان 
علي عليه السلام لا يحبس فى السجن إِلَا ثلاثة: الغاصبء و من أكل مال اليتيم ظلماًء و من ائتمن على أمانة فذهب بها «©. 

فإن مات فقيراً سقط و لا حرج عليه إن استدان بحقٌء و لم يتهاون فى الأداء. 

و إن عُرف كذبه فى دعوى الإعسار حبس حتّى يخرج من الحقّ بنفسه أو يباع عليه ماله و يعطى صاحب الحقٌ. 

و إن جهل بحث الحاكم, فإن ثبت إعساره انظر مع الإحلاف أو لا معه على ما مرّ فى الحجر. 


ولم يجب بل لم يجز دفعه إلى غرمائه ليستعملوه كان ذا كسب أو لاء وفاقاً للأكثر منهم الشيخان 27 للأصلء و الأمر 


.٠١© الهداية للمرغينانى: ج اص‎ )١( 

.58٠١ البقرة:‎ )5( 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 18١‏ ب ١١‏ من أبواب كيفيَة الحكم ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 158 ب 7 من أبواب أحكام الحجر ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 158 ب 7 من أبواب أحكام الحجر ح ؟. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 18١‏ ب ١١‏ من أبواب كيفيَة الحكم ح ؟. 

(/) المقنعة: ص #"/, النهاية: ج ١‏ ص 77. 
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وقال ابن حمزة: خلى سبيله إن لم يكن ذا حرفة يكتسب بها و أمره بالتمحلء و إن كان ذا حرفة دفعه إليه ليستعمله» فما فضل 
عن قوته و قوت عياله بالمعروف أخذ بحقّه .1١‏ 

و لعله استند إلى خبر السكونى عن الصادق عليه السلام: إِنّ علياً عليه السلام كان يحبس فى الدّين ثم ينظر إن كان له مال أعطى 
الغرماء؛ و إن لم يكن له مال دفعه إلى الغرماء فيقول لهم: اصنعوا به ما شئتم» إن شئتم آجروه و إن شئتم استعملوه .05١‏ 

زوفن عم السوان 7 المغيافت» فال لأ تقس كن قن أذلون] وم عله وهو إفاء لكف النلوات ا فودين عليةر اها الكرقن 
نامر ور 0 المتديف 0ل 1 انر در الخروقد تاعس لقي اد المج لنهن قينا عبن اللمي قن الع كته بدت اذ 
الدين. قال: و نمنع إعساره؛ لأنّْه كيد وجو لل فرق قو اله وبمك الفالمو عن تحصيله. و لهذا منعنا القادر على التكس ب 
بالصنعة و الحرفة من أخذ الزكاة باعتبار إلحاقه بالغنيَ القادر على المال. قال: و الآيهُ يعنى: آيهُ الإنظار متأوّلهُ بالعاجز عن 
التكسب و التحصيلء و كذا ما ورد من الأخبار فى هذا الباب «. 

وفى المسوط بعد ذكر الخلاءف فى الإجبار على التكسّب و ذكر خبر السكونى: ولا خلااف أنه لا يجب عليه قبول الهبات و 
الوصايا و الاحتشاش و الاحتطاب و الاصطياد و الاغتنام و التلصّص فى دار الحرب و قتل الأبطال و سلبهم ثيابهم و سلاحهم, و لا 
تؤمر المرأة بالترويج لتأخذ المهر و تقضى الديون, و لا يؤمر الرجل بخلع زوجته فيأخذ عوضه لأنّه لا دليل على شىء من ذلك. 
و الأصل براءة الذمهُ «". ثم فضل كيفتة البحث عن حاله فقال: 


.5١7؟ الوسيلة: ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١158‏ ب 7 من أبواب أحكام الحجر ح *. 

(©) مختلف الشيعة: ج 4 ص 5017. 

(©) المبسوط: ج 7 ص 7078. 
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و إن اشتبه فإن عُرف ذا مال أو كان أصل الدعوى مالا حبس حتّى يثبت إعساره بالبينة المظلعة على باطن أمره إن الأصل بقاء 
المال» فإن لم يكن له بِتنهُ حلف المدّعى على عدم التلف ١١‏ و حبس. [و إن لم يثبته و لا حلف احتمل الاكتفاء بيمين المدّعى 


علية 099] و إلنا يكن عرزت مأل و لاد كان أصل التدعوى مانا حلق على الفقر و خلى سبيلة: واللقافة ة قول: بتاتى القاضى و 
البحث عن باطن حاله 9"). 

فإن نكل حلف المدّعى على القدرة و حبس. 

و فى التذكرة: فإذا حبسه فلا يغفل عنه بالكليُ. و لو كان غريباً لا يتمكن من إقامة البينُ وكل به القاضى من يبحث عن منشئه و 
منتقله و تفتحص عن أحواله بقدر الطاقة؛ فإذا غلب على ظنّه إفلاسه شهد به عند القاضى لثنَا يتخلد عليه عقوبة السجن «6. 
الجواب الثانى: الإنكار, و يسأل الحاكم المدّعى عقيبه: ألك بِنة؟ إن لم يعرف أنه موضع سؤال ذلكك, و إن عرف لم يجب 
السؤال فإن قال: نعم أمره بإحضارها ثم ينظر فى أمر غيرهما إن لم يكن بتبنته حاضرة و إن قال: لا بن لى عرّفه الحاكم إن لم 
يعرف أن له اليمين. فإن طلب إحلافه أحلفه الحاكم, و لا يتبرّع الحاكم بإحلافه اتّفاقاً. لأنه حقّ للمدّعى مسقط لدعواه. و قد لا 
يريد الإحلاف فى الحال ليتذكر بِتنُ أو يعود الخصم إلى الإقرار. 

و كذا الحالف لا يبتدئ باليمين من غير أن يحلفه الحاكم. فلو تبرّع الحالف أو الحاكم باليمين وقعت لاغية و لم يعتدّ بها و 
يعيدها الحاكم بعد سؤاله. 

و حكى أن أبا الحسين بن أبى عمر القاضى أوّل ما جلس للقضاء ارتفع إليه خصمان و ادّعى أحدهما على صاحبه دنانير 
فأنكرهاء فقال القاضى للمدّعى: ألك بنة؟ قال: لاء فاستحلفه القاضى من غير مسأل المدّعىء فلمًا فرغ قال له المدّعى: ما سألتكك 


أن تستحلفه لىء فأمر أبو الحسين أن يعطى الدنانير من خزانتهء لأنّه 


)١(‏ فى المطبوعة زيادة: أو أثبته. 

(0) لم يرد فى ن و ق. 

(©) الحاوى الكبير: ج © ص 8”". 

(©) تذكرة الفقهاء: ج 7ص 04 س 18. 
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انسحت أن تحلفة نانا 13 

و كذا لو حلفه المدّعى من غير حاكم و لم يعتدٌ به و كان له الإحلاف ثانياً عند القاضى. 

و إذا حلف المنكر بالإحلاف المعتبر سقطت الدعوى عنه ظاهراً و لا بحل للمدّعى مطالبته بعد ذلكك بشىء و إن كان كاذباً فى 
يمينه بالاتتفاق على الظاهر و النصوص )"١‏ و هى كثيرة. 

و لو ظفر له يمال لم يحل له مقاضّته بل بقى حقّه فى ذمته إلى القيامة إلَا أن يكذّب نفسه و يعترف به ثانياً. 

وعن عبد الله بن وضّ اح قال: كان بينى و بين رجل من اليهود معاملة فخاننى بألف درهم فقدّمته إلى الوالى فأحلفته فحلفء و 
قد علمت أنه حلف يميناً فاجرةً فوقع له بعد ذلكك عندى أرباح و دراهم كثيرة» فأردت أن أقتصٌ الألف درهم التى كانت لى 
عنده و أحلف عليهاء فكتبت إلى أبى الحسن عليه السلام فأخبرته بالقضّةء فكتب: لا تأخذ منه شيئاً إن كان قد ظلمكك فلا تظلمه. 
وله اكد شي تيع تلفق لاترمكه إروانا ل تسق كن تكن راشوية» ومختاوافقه فبك لضن ها ها 

و يأئم مع معاودة المطالبة بنفس المعاودة و الإحلاف مرّهُ اخرى إن أحلفه بأن لم يتذكر الحاكم, أو عند حاكم آخر و بالأخذ 
إن نكل فحلف هوء أو لم يحلفه و أخذ من ماله مقاصّة. 

ولا تسمع دعواه إذا أعادها بعد الإحلاف و لا بنته وفاقاً للشيخ «©» و ابنى زهرةٌ «0) و سعيد 60 للإجماع كما فى الخلاف 07 و 


الغنية « و لقول الصادق عليه السلام فى صحيح ابن أبى يعفور: إذا رضى صاحب الحقٌّ بيمين المنكر بحقّه فاستحلفه 


.١١8 نقله الشيخ فى المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 178 17/4 ب 4 و ٠١‏ من ابواب كيفتَةُ الحكم. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 18١‏ ب ٠١‏ من أبواب كيفيَة الحكم ح 7. 

(6) المبسوط: ج 48 ص .7١١‏ 

(0) الغنية: ص 687. 

(2) الجامع للشرائع: ص 275. 

0 الخلاف: ج اص 2797 المسألة .*٠‏ 

(6 الغنيه: ص 887. 
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فحلف أن لإ حقّ له قبله ذهب اليمين بحق المدّعى و لا دعوى له» قلت: و إن كانت له بتنة عادلة؟ قال: نعم و إن أقام بعد ما 
استحلفه باللّه خمسين قسامةٌ ما كان له حقّء فإن اليمين قد أبطلت كل ما ادّعاه قبله متنا قد استحلفه عليه .01١‏ و قول النبى صلى 
الله عليه و آله: من حلف بالله فليصدّق» و من حلف له باللّه فليرض»ء و من لم يرض فليس له من الله فى شىء .)1١‏ و قوله صلى 
الله عليه و آله: ذهب اليمين بدعوى المدّعى و لا دعوى له 79. 

و قيل فى المقنعة 1١‏ و الكامل 8 و الوسيلة «© و المراسم 07: يحكم بالبينة» إِنّا أن يشترط الحالف سقوط الحقّ باليمين. و 
استدلٌ له بمساوات البَينةُ الإقرار فى ثبوت الحقّ. و اجيب بأنّ الإقرار أقوىء و لذا يبطل حكم البينة إذا حالفها. 

و قيل فى موضع من المبسوط «0: تسمع مع النسيان أو الجهل أُوَلًا لأنّه إنّما رضى باليمين لظن عجزه عن إثبات حقّه. و هو خيرة 
الحلبى «4) و ابن إدريس 3١١‏ و قوّاه فى المختلف. 

و كذا لا يسمع منه لو أقام شاهدا واخدا و دل عه البميو وى يهتها الرنههان الاخراة: 

نعم لو أكذب الحالف نفسه جاز أن يطالب و أن يقاصٌ ممما يجده له مع امتناعه عن التسليم فإنّ الإقرار أبطل ما تقدّم لعموم أدلّة 
الأخذ بالإقرار. 


.١ ب 4 من أبواب كيف الحكم ح‎ ١7/8 ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١١5‏ ب 8 من أبواب تحريم الحلف بالبراءة ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١17/8‏ ب 4 من أبواب كيفَة الحكم ح 7. 

(©) المقنعة: ص ”729. 

(0) نقله عنه العلامة فى مختلف الشيعة: ج 8 ص 01 

(©) الوسيلة: ص 1579. 

(0) المراسم: ص 70؟. 

(8) المبسوط: ج 8 ص .5١١‏ 

(9) الموجود فيهما خلاف ذلك. راجع انظر الكافى فى الفقه: ص 657 و السرائر: ج ١‏ ص 184 نعم نسبه إليهما فى مختلف 


الشيعة (ج 4 ص 297) و قوّاه. 

)٠١(‏ الموجود فيهما خلاف ذلك. راجع انظر الكافى فى الفقه: ص 597؛ و السرائر: ج ؟ ص 184 نعم نسبه إليهما فى مختلف 
الشيعة (ج 4 ص 7917) و قوّاه 
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و إن ردٌ المنكر اليمين على المدّعى فإن حلف ثبت دعواه؛ و إن نكل سقطت دعواه فى هذا المجلس إلا أن يكون ادّعى بالتهمة 
و أجزناه أو كان وصياً أو ولتاً أو وكينًا. 

وهل له المطالبة بعد ذلكك إشكال: من عموم الأخبار النافية لحقّه إذا أبى الحلف. كقول أحدهما عليهما السلام فى صحيح 
محّرد بن مسلم فى الرجل يدّعى ولا بت له قال: يستحلفه فإن ردّ اليمين على صاحب الحقٌّ فلم يحلف فلا حق له .)١١‏ و من 
الأصلء و كونه كالإقرار أو البتبنه فيثبت به الحقّ كلما أتى به كما يثبت كلما أقام تنه أو أقرٌ الخصم. و احتمال الأخبار أنه لا حقّ 
له ما لم يحلف أو فى ذلك المجلس. و هو خيرة المبسوط "١‏ و المصنف فيما سيأتى. 

ولو قال المدّعى قد أسقطت عنكك هذه اليمين لم يسقط دعواه لأنّ الإبراء من اليمين من غير إسقاط الحقٌّ فإن أعاد الدعوى مرّهْ 
ثانيةٌ فله إحلافه لأنّها دعوى غير الاولى الّتى أسقط فيها اليمين. 

ولو نكل المنكر بمعنى أنّه لم يلحف و لم يردٌ قال له الحاكم: إن حلفت و إلا جعلتكك ناكلا ثلاث مرّات استظهاراً لا فرضاً و 
يجب مرّهُ على ما فى الدروس 8 و سيأتى خلافه فإن أصرٌ على النكول فالأقرب وفاقاً لبنى الجنيد «ع) و حمزةٌ «) و إدريس «©) 
و الشيخ فى الخلاف 07 و المبسوط 8 و القاضى فى المهذّب «4 أن الحاكم يرد اليمين على المدّعى» فإن حلف 


.١ ب 7 من أبواب كيف الحكم ح‎ ١7/8 ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج 8 ص .5١١‏ 

() الدروس الشرعيّةٌ: ج ١‏ ص 4ل درس 178. 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 80 

(0) الوسيلة: ص 1559. 

(2) السرائر: ج ١‏ ص .18١‏ 

0 الخلاف: ج 6 ص 2150 المسألة 78. 

(8) المبسوط: ج 8 ص 185. 

(9) المهذب: ج "ص فلمة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ٠٠١‏ 

ثبت حقّه و إن امتنع سقط للأصلء و الاحتياط» و قول الصادق عليه السلام فى خبر عبيد بن زرارة: فى الرجل يدّعى عليه الحقّ و 
لا ببنة للمدّعىء قال: يستحلف أو يردٌ اليمين على صاحب الح فإن لم يفعل فلا حقّ له .)١١‏ 

وقيل فى المقنع "3١‏ و المقنعة ”) والمراسم «©"» و الغنيةٌ «) و النهاية «2» و الشرائع 7/١‏ و النافع «) و الجامع 4 والكافى لق 
و[ الكامل 313 موعت لاا رتسي تكله بطلقا أ من مكو وش جهو كين الدالفهن + 1 لاما نزاء ا المدعوم من وعورية 
اليمين عليه. مع أنْ الأخبار ناطقة بأنّ اليمين على المنكر فلا يردّ إِلَّا فيما دل عليه دليل» و لصحيح ابن مسلم: أنَّ أمير المؤمنين 
عليه السلام كتب صورة اليمين لأخرس و غسلها و أمره بشربها فلما امتنع ألزمه الدين 016. و غيره أولى. و قول الكاظم عليه 


السلام لعبد الرحمن بن أبى عبد الله فيمن ادّعى على الميّت: فإن ادّعى بلا بِتنهُ فلا حقّ له. لأنّ المدّعى عليه ليس بحيّء و لو 
كان حا لالزم باليمين أو الحقٌّ أو يرد اليمين «10) لدلالته على أن اليمين لا يردٌ على المدّعى إلا برد المنكر, و لأمنّ ظاهر 
الإحلا.ف هنا أنّه حقّ للمنكر فلا يستوفى إِلَّا بإذنه» كما أنه لا يحلف المنكر إِلَا بإذن المدّعى. و فيه: مع المنع» أن الإحلاف هنا 
ليس إِلَا و8١41‏ مصلحة للمنكر 


.7 ب 7 من أبواب كيف الحكم ح‎ ١78 ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) المقنع: ص 98". 

(9 المقنعة: ص 775. 

(©) المراسم: ص .1"١‏ 

(0) انظر الغنيهُ: هع©. 

(©) النهاية: ج ١‏ ص ."١‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 85 88. 

(8) المختصر النافع: ص 576. 

(9) الجامع للشرائع: 7ه. 

.687 الكافى فى الفقه: ص‎ 0٠١( 

80 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )1١١( 

)١(‏ لم نعثر عليه. 

(1) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهيَةُ): ج 8 ص 04 

(16) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١7‏ ب 7” من أبواب كيف الحكم ح .١‏ 

(10) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١17/7‏ ب 5 من أبواب كيف الحكم ح .١‏ 

(18) لم يرد «إنَاه فى ق و فى المطبوع شطب عليها. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ٠١١‏ 

بانقطاع الدعوى فربّما جاز بدون إذنه. 

ولو بذل المنكر اليمين بعد نكوله المحكوم به أى بعد أن جعله الحاكم ناكلا إِمَا مع الرد على المدّعى و حلفه كما اختاره» أو 
مطلقاً كما قيل لم يلتفت إليه لثبوت الحقّ شرعاً إِلَا أن يرضى المدّعى بيمينه فالظاهر الالتفات, وفاقاً للتحرير ١١‏ و الدروس )"١‏ و 
لما سيأتى. و لو توقف الحكم عليه على حلف المدّعى فبذل اليمين قبله «* فالأقرب الالتفات أيضاًء كما فى الدروس «©" و كذا 
فى التحرير «0) قبل أن يقول الحاكم للمدّعى: احلف. و سيأتى الإشكال فيما إذا بذلها بعد الحكم بالنكول و ادّعائه جهله 
بحكمه. 

الجواب الثالث: السكوت و فى جعله جواباً توسّع من تسمية الشىء بنقيضه أو لمشاركته الإنكار فى الحكم. أو لعمومه ما إذا 
قال: لا أقرّ ولا انكرء أو الضمير فى أقسامه لشأن المدّعى عليه. 

فإن كان السكوت لآفه من طرش أو خرس توصّل الحاكم إلى معرفة جوابه بالإشارة المفيدة لليقين» فإن افتقر إلى المترجم لم 
يكفٍ الواحد بل لا بدّ من عدلين كما تقدّم و إن كان لدهش أو غباوة أو خوف توصّل الحاكم إلى إزالتها عنه. 


وإن كان عناداً ألزمه بالجواب. فإن امتنع حبس حتّى يبيّن كما فى المقنعةٌ «*#) و النهايهٌ «7”) و الخلاف 6١‏ و المراسم «4) و 
الوسيلة )٠١«‏ و الشرائع )١١‏ و النافع 17 


.18١ تحرير الأحكام: ج هص‎ )١( 

(؟) الدروس الشرعيّةٌ: ج ١‏ ص 4ل درس 178. 

اك دن عله ناكلا 

(6) الدروس الشرعية: ج اص فى درس 178. 

(0) تحرير الأحكام: ج هص .18١‏ 

(©) المقنعة: ص 70/. 

() النهاية: ج ”ص 7/8 

(8) الخلاف: ج اص 7758 المسألة /ا”. 

(8) المراسسو: ص 001١‏ 

الول 1 

.88 86 شرائع الإسلام: ج ؟ ص‎ )1١( 

.506 المختصر النافع: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ٠١7‏ 

و الجامع 1١‏ لأنّ الجواب حقٌّ وجب عليه وهو يمتنع منه مع قدرته عليه» و لقوله صلى الله عليه و آله لي الواجد يحل عرضه و 
عقوبته .)1١‏ 

و قيل: يجبر عليه بالضرب و الإهانة حتى يجيب من باب الأمر بالمعروف. و لم نعرف القائل. 

و قيل فى المبسوط 0« و المهذّب 6١‏ و السرائر «0): يقول له الحاكم مرّهُ وجوباً و ثلاثاً استظهاراً: إن أجبت و إِلَّا جعلتكك ناكنًا و 
رددظ السن علق الملغنءافاث أطوة زة الس على المدعن: قافن المسوظ: إنه الذى قفنيه جلاهيناء و الناتق :بعتن الحسن 
قوئى أيضاً «©. و فى المهذّب: إِنّه ظاهر مذهبنا ولا بأس بالعمل بالثانى يعنى الحبس «/09. و اقتصر فى إقرار المبسوط على الردٌ 
من غير تعرّض للحبسء و استدل بأنّه لو أجاب بجواب صحيح ثمّ امتنع من اليمين جعل ناكلاء فإذا امتنع عن الجواب و اليمين 
فأولى أن يكون ناكنًا «/. 

فلك الأرلوىة لكوم الأنولة اننكل هي العسددد را الجوات معان الفا : أن العناد فيه أشدّ و أظهرء و الثالث: أنّه لما لم ينكر 
احتمل الإقرار» فإذا اعتبرت يمين المدّعى مع صريح الإنكار فمع السكوت أولى. 

و يؤيّد الردّ أن فى الحبس إضراراً بالمدّعى بالتأخير و ربّما أدّى إلى ضياع حقّه و أن فيه و فى الإجبار إضراراً بالمدّعى عليه بلا 
دليل. و ما مر من الدليل عليهما مندفع بأنَ الردّ إلى المدّعى أردع له عن السكوت. و أسهل و أفيد للمدّعى. 


.275 الجامع للشرائع: ص‎ )١( 
."21/8 ب 8 من أبواب الدين و القرض ح #» و سنن أبى داود: ج اص 71ح‎ 4١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )1( 


لك المهذّب: ج "اص 088 وفيه لم يذكر وثلانا استظهاراء. 
00 "اص "12. 
(2) المبسوط: ج 8 ص .١12٠‏ 
0 المهذّب: ج "اص 088 
(8) المبسوط: ج “اص ."١‏ 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم» قم - ايران» اول» ١5١5‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠.‏ ص: ٠١‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ٠١‏ 


[الفصل الثالث فى كيفيّة سماع البتتنة] 


الفصل الثالث فى كيفته سماع البَتِنة إذا سأل الحاكم المدّعى بعد الإنكار عن البتِنهُ و ذكر أن له بِتنهُ لم يأمره بإحضارها إذا علم 
أن له ذلكك و أن ثبوت الحقٌّ متوقف عليه لأنٌ ذلك حقّه فلا يأمره باستيفائه» بل له الاستيفاء و عدمه؛ وفاقاً للمبسوط )١١‏ و 
المهلت 9") و السرائر 9"). 

وقيل فى المقنعةٌ «؟» و النهاية «0) و المراسم واو الكافى 70و الكامل « و الغنيةٌ «4) و الوسيلة 200٠١١‏ و الإصباح اليو النافع 
و الشرائع 1): له ذلكك و الوجه رفع الخلاف و التنزيل على التفصيل. 

فإن جهل أن له الإحضار و أن ثبوت الحق يترقى عليه أمرة أمر إباحة بأن قال له: أحضرها إن شئت و إن علم لم يكن عليه 
الكو اراس لالب و الأمر على 2 بان هتنأ الارتكة و الى تق أت الاينات أو النديه و وثناوجت أو اسعحت 
الأحقبان لعغارقن قله الأمر إانا أو ننيا, 

لا ل ار وس لي ل ار 
سؤاله أن يقول إذا أحضرها: إِنْها بينتى أو شهودى و نحوهما. 

فإذا سألة المدّعى سوالها قال# مج كانت عنده شهادة فيد كر إن شاء أو تكلما إن متها و لآ نقول ليما: اشهدافائه أمر لهها 
بالشهادةٌ و قد لا يكون عندهما شهادة و ربّما توهّما بذلك أن عليهما الشهادة و إن لم يعلما بالحال. نعم له أن يقول: من كان 
عنده شهادةُ فليشهد 


.١١8 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 
.0285 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )0( 
.188 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )( 
.777 المقنعةُ: ص‎ )©( 


(5) النهاية: ج "اص 7١‏ 

0 الكافى فى الفقه: ص *68. 

(8) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص 89". 

(0 الغنيهُ: ص 6590. 

.7١7؟ الوسيلة: ص‎ )٠١( 

.707 المختصر النافع: ص‎ )1١( 

(1) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 16. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ٠١5‏ 

فإن أقاما الشهادة لم يحكم إِلَا بمسألة المدّعى إلا إذا جهل المدّعى مطالبة الحاكم بالحكم, و قد مر القول بأنّ له الحكم و إن لم 
اله المدعن: 

فإن سأله الحكم و عرف عدالتهما بالعلم أو بالتزكية و انّفقت شهادتهما و وافقت الدعوى قال للخصم: إن كان عندكك ما يقدح 
فى شهادتهم فيينه عندى, فإن ادّعى ذلكك و سأل الإنظار أنظره لإمكان صدقه. و لقول على عليه السلام لشريح: و اجعل لمن 
ادّعى شهوداً غتباً أمداً بينهماء فإن أحضرهم أخذت له بحقّه و إن لم يحضرهم أوجبت عليه القضيّهُ )١١‏ ثلاثة أيَام كذا فى 
المبسوط ١‏ و غيره» و لم أعرف مستند التقدير. ثم إنّهم أطلقوه فيعم ما إذا ادّعى بعد بن الجرح بحيث لا يحضر فى ثلاثهُ فلعل 
الحكم مخصوص بما عداه و إذا كان كذلكك أنفذ الحاكم حكمه. ثم الخصم على حتجته إذا ثبت الفسق. 

فإن لم يأت بجارح مده الإنظار حكم عليه بعد سؤال المدّعى. و استحبٌ فى المبسوط أن يقول للمدّعى عليه: قد ادّعى عليكك 
كذا و شهد عليكك به كذا و كذا و أنظرتكك جرح الشهود فلم تفعل و هو ذا أحكم عليكك ليبن له أنّه حكم بحقّ 7. 

وان اتات بالشهادةٌ مع التعديل و عدم جرح الخصم. أو إتيانه بجارح فرّقهم و سأل كل واحد عن جزئنات القضيةُ» فيقول له 
مثلا: فى أىّ وقت شهدت أى حضرت أو تحممّلت الشهادة و فى أىٌ مكان؟ و هل كنت وحدك أو مع باقى الشهود؟ و إن قال: 
كنت وحدى قال: هل كنت أوّل من شهد؟ فيما يمتاز فيه الأول من غيره بحيث يظهر الكذب إن ظهر الاختلاف فإن اختلفت 
أقوالهم أبطلها و إِنَا حكم. و كذا يبطلها لو لم توافق الدعوى و إن اتفقت. فلو ادّعى على زيد قبض مائة دينار نقداً منه فأنكر, 


.١ من أبواب آداب القاضى ح‎ ١ ب‎ ١00 ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() المبسوط: ج 4 ص 184. 

(*) المبسوط: ج #8 ص 184. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ٠١0‏ 

واتحله فشن المال: لك ونمو لقننو مدهية طن مده وتيك الكاسن ,قتفيه نقنا لكة سند كله لاسو قلف لق ةو 
مخالفة الدعوى. 


و لوقال المدّعى: لى بِبِنةُ واريد إحلافه» ثم احضر الببنة لإثبات حقّى لم يكن له ذلكك اتفاقاً. 

ولو رضى باليمين و إسقاط بنته جاز و سقطت الدعوى بالنصوص ١‏ و الإجماع. 

ولو أقام شاهداً واحداً و حلف ثبت حقّه إن كان ممما يثبت بشاهد و يمين و إن نكل لم يثبت حقّه فى هذا المجلس إلا إذا وه 
اليمين إلى خصمه فنكل و قضينا بالنكولء و لم يسقط حمّه بالنكول كاليمين المردودة بل له الحلف فى مجلس آخر. فإن يمينه 
بمنزلة شاهد آخر. 

و إذا أقام المدّعى عدلين لم يستحلف مع البنهةُ على الثبوت أو انتفاء براءة الخصم بالنضٌ 1" و الإجماع. خلافاً لبعض العامة 0 
إِلَا أن يدّعى الخصم السقوط و لا يقدر على إثباته» فيستحلف لإنكاره أو تكون الشهادة على ذمَهُ مت فيستحلف على بقاء الح 
فذقت انتظهارا إذ وكما'برقك :ذمعه بأداء أو ايراد 

و قال الكاظم عليه السلام لعبد الرحمن بن أبى عبد اللّه: و إن كان المطلوب بالحقّ قد مات. فاقيمت عليه البينة فعلى المدّعى 
اليمين باللّه اذى لا إله إِلّا هو لقد مات فلان و أنَّ حقّه لعليه» فإن حلفء و إلا فلا حقّ له. لأنّا لا ندرىء لعله قد وقاه يبن لا نعلم 
موضعها أو بغير بتِنة قبل الموت» فمن ثمم صارت اليمين مع البَتنة «5". 

و كتب الصفار إلى أبى محمّد عليه السلام فى الصحيح: هل تقبل شهادة الوصىّ على 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١7/8‏ ب 4 من أبواب كيفيتَة الحكم. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١7/8‏ ب 7 من أبواب كيفيَة الحكم. 

() المجموع: ج ٠١‏ ص 18#. 

() وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١77‏ ب 8 من أبواب كيف الحكم ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ٠١2‏ 

الميّت بدين مع شهادة آخر عدل؟ فوقع عليه السلام: نعم من بعد يمين .)١١‏ 

و الظاهر الاثفاق عليه كما قيل؛ و أن الاستظهار هنا بمعنى طلب الظهور و إن كان واجباًء لا ما يقابل الواجب. و لا فرق بين علم 
الحاكم بالحال و إقرار المت به عنده قبل الوفاة بلحظة لا يمكن فيها الوفاء» أو مدَّهُ حضرها الحاكم بتمامها و لم يوفء و عدمها؛ 
نقاء احتفال الابزاء. 

أَمَا لو أقام بتِنهُ بعارية عين عند المتّت أو غصبها كان له انتزاعها من غير يمين للخروج عن الإجماع و النصٌّ «" للتصريح بالدين 
فى الثانى و إشعار التوفية فى الأوّل به. و لأصلى البراءة و بقاء العين على ملكه؛ و عدم جريان العلة و احتمال التمليك مرجوح. 
لاف الأذاء. أو الآبراء ولأ فرق نين بقاء العية جين الضوئ و خلفها حيتها بعد النوتك» أما لو لفك قله ثلناً توح الشماة فين 
التركة فعليه اليمين» لتعلّق الدعوى بالذمَُ فيشملها النصّ و الإجماعء و تجرى فيها العلة. و قيل: لا بد من اليمين على كل حال 0 
وهو الوجه إن شهدت البِتِنة على الإعارة أو الغصب أو نحوهماء كما ذكره المصئّف. و إِنّْما له الانتزاع من غير يمين إن شهدت 
أن العين ملكك المدّعى الآن. 

ولو كانت الشهادةً على صبىّ أو مجنون أو غائب فالأقرب وفاقاً للمبسوط 160 ضمٌ اليمين لا-شتراكك العلّمه. و قيل: بالعدم «ه) 
للأصلء و الخروج عن النصّ و الفتوىء و المنع من اشتراكك العلّة إذ لا لسان للمييت أصلًا فعلًا و قوّهُ بخلافهم, و أيضاً فالإحلاف 
هنا حقّ لهم فلا عبرة بحلفه ما لم يحلفوه. 

و يدفع الحاكم من مال الغائب إن قدر عليه إلى المدّعى بعد 


4 


2 


.١ ب 78 من أبواب الشهادات ح‎ ١77” ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١177‏ ب 8 من أبواب كيفيَةُ الحكم. 

() إيضاح الفوائد: ج ‏ ص 6". 

(6) المبسوط: ج 8 ص .١1827‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 16. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ٠١7‏ 

الإثبات و اليمين و التكفيل فإنّ الغائب على حيجته إذا حضرء فربّما أظهر بطلان الدعوىء و لقول الصادقين عليهما السلام فى 
مرسل جميل بن درّاج: الغائب يُقضى عليه إذا قامت عليه البتنة» و يباع ماله» و يُقضى عنه دينه و هو غائب» و يكون الغائب على 
حيجته إذا قدمء و لا يدفع المال إلى الّذى أقام البينة إلا بكفلاء .01١‏ و نحوه قول الباقر عليه السلام فى خبر محمد بن مسلم إِلَا أن 
فيه: «إنَا بكفلاء إذا لم يكن ملياً» «”". و خصّص بعضهم التكفيل بما إذا لم يضم اليمين إلى بين المدّعى. 

ولوادّعى أنه أوصى له بكذا ديناً حال الموت ففى وجوب اليمين مع البتنةُ الشاهدة بصدور الوصيهُ حينئفٍ أو الظرف متعلق 
بالوجوب إشكال: من عموم النصّ «”" و الفتوى بِضعٌ البمين إلى المدعن: على المت) واتمال'الأداء. و الآبراء و إن قصن الزمان. 
ومن قصور الزمان و ظهور انتفاء الاحتمالات» و أصل البقاء. 

ولو أقام المدّعى على المت شاهداً واحداً حلف يميناً واحده و يكفيه عن الّتتى كان يحلفها مع شاهدين» لكن يتعرّض فيها لبقاء 
الحقّ. و وجه الاكتفاء بها ظاهر فإِنَ اليمين إِنْما لزمته لدفع احتمال طريان مزيل الحقٌّ و قد اندفع بهذه اليمين مع أصل البراءة» و 
اختصاص النصٌّ "6١‏ و الفتوى بالاستظهار بيمين بقيام البينة. 

ولوقال المدّعى: لى بِبَنهُ غائبة» ختيره الحاكم بين الصبر إلى أن يحضر بتنته و يثبت الدعوى و إحلاف الغريم» و ليس له أى 
المدّعى ملا-زمته أى الغريم إلى حضور البئِنة و لا مطالبته بكفيل للأصلء و لأنّهما عقوبة لم يثبت موجبها. خلافاً للنهاية :5) 
للاحتياط. 

و كذا لو أقام شاهداً واحداً و إن كان عدلًا وذكر أنّ له شاهداً أو شهوداً 
لذلكك. 


.١ ب 78 من أبواب كيف الحكم ح‎ 7١8 ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١8‏ ب 78 من أبواب كيف الحكم ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١17/7‏ ب 5 من أبواب كيفيَةُ الحكم. 

() وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١177‏ ب 8 من أبواب كيفيَةُ الحكم. 

(0) النهاية: ج ١‏ ص 2١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ٠١8‏ 

و قيل فى المبسوط :)1١‏ له حبسه أو مطالبته بكفيل» لقدرته على إثبات حقّه باليمين يجوز كون اللام فى القدرته) وقتية أى فيما 
يشت بشاهد و يمين» و أن كانت للتعليل» فقد اكتفى بها من التقييد فيُحبس إلى أن يشهد آخر أو يحلف المدّعى. و غايةُ الحبس 
ثلاثة أيَام فإنّ أثبتت الدعوى بيمين أو بإتمام البتنة و إِنَا اطلق و ليس بجتد فإنّ سبب العقوبة إِنّما هو ثبوت الحقٌء لا القدرة عليه. 


و يكره للحاكم أن يعنّت الشهود بأن يعظهم أو يفرّق بينهم أو يبالغ فى استفصال المشخخصات التى قلّما بقى على الذكر إذا كانوا 
من أهل البصيرة و الورع لأنَّ فى ذلك غضاضتهم. 

و يستحبّ التفريق و كذا الوعظ فى موضع الريبة و هو إذا لم يكونوا كذلكك, كما فعله أمير المؤمنين عليه السلام ؟) و من قبله 
داود و دانيال عليهما السلام. 

ولا يجوز للحاكم أن يتعتع الشاهد أى يردّده و يجعله فى تبلّد وعيّ و هو أن يداخله فى الشهادة بزيادة لفظ أو يتعقّبه بلفظ يوافق 
الدعوى أو يخالفه بل يجب أن يك عنه إلى أن يذكر ما عنده و إن تردّد فيما يخبر به « أو فى الكلام فتلعثم فيه. 

ولا يرغبه فى الإقامة لو توقف عنها ولا يزهّده فيها كما فعله عمر برابع شهود الزنا على المغيرة «5". 

و لا يوقف غرم الغريم عن الإنقرار. و الوجه فى جميع ذلكك ظاهر إِلَّا فى حمّه تعالى فالتوقيف فيه جائز مروىٌ «0) و عسى أن 
يستحتٌ: فإنّ الله غنك عن العالمين سّار لعباده. 

وأعته المسالة | ندا ى كرك هنا اتطراداء النانيعيا رظب الكتاهك و هيده 


.12١٠ ١189 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص ٠١7”‏ ب 19 و ٠١‏ من أبواب كيفتةٌ الحكم. 
9 فى ن ول زيادة: فلا يجزم به. 

(©) شرح نهج البلاغة لابن أبى الحديد: ج ١١‏ ص 777. 

(0) سنن البيهقى: ج 8 ص 579. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ٠١9‏ 


[المقصد الرابع فى الإحلاف] 
[الفصل الأوّل فى الحلف] 


المقصد الرابع فى الإحلاف و فيه فصول سنّة: الأول فى الحلف لا تنعقد اليمين الموجبة للبراءة من الدعوى لا من الحقّ المدّعى 
إلا باللّه تعالى بأَىّ اسم من أسمائه و إن أجزناها بغيره و لو كان الحالف كافراً كتاباً أو غيره. و الحكم فى المسلم اتفاقى و فى 
الكافر مشهورء للنصوص العائَرة ٠م‏ و هى كثيرة جد و الخاضّ كحسن الحلبى سأل الصادق عليه السلام: عن أهل الملل 
ستحلفون؛ فقال: ترم انسح وجل لوجر سداء + معي الملا رول يلح انها د يعني انحدا ين الهو 
و النصارى و المجوس يآلهتهم؟ قال: لادج كد اروطت لالز وجل 4 ل 
خالد: لا يحلف اليهودىٌ ولا النصرانيئ و لا المجوسى بغير الله إنَّ الله عزّ و جل يقول: «فاحكم بَينهمْ بللا أَثْرَلَ الله «5». و فى 


خبر جرّاح المدائنى 


)نتن البيهق ىح عن 6 
(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١1885‏ ب 7" من أبواب الأيمان ح #. 
() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١188‏ ب 7" من أبواب الأيمان ح ه. 


(ع) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١186‏ ب 7” من أبواب الأيمان ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ صن: ل : 

اليهودى و النصرانى و المجوسى لا تحلّفوهم إِلَا باللّه .)1١‏ و إطلاق النصوص و الفتاوى لا يفرق بين من يعرف الله من الكفار و 
ملا غرفت :. 

قال فى المبسوط: و إن كان و ثناً معطلا أو كان ملحداً يجحد الوحدائية لم يغلظ عليه و اقتصر على قوله: «و اللّها فإن قيل: كيف 
حافعة بالله والنسك عنذ» بيسن © قلناء لزاه إثماءو ستوجي العقونة 81 لخي 0 
و قبل فى المبسوط: يفتقر فى إحلا-ف المجوسى مع لفظ الجلالة إلى ما يزيل الاحتمالء لأنّهِ يسمّى النور إلهاً فيقولون: «و الله 
الْذى خلقنى ورزقنى' «©". يعنى أنّهم لما أثبتوا أصلين هما: النور و الظلمة و أسندوا خلو الخترات إلى اللوو و خاق الخرون جم 
الظلمة جعلوهما إلهين» فإذا اقتصر على قوله: «و الله احتمل أن يكون أقسم بالظلمة؛ فإنّ علميَةُ الله ليست معلومة» و إن علمناها 
لم نعلم بعلم المجوسى الحالفء فيمكن أن لا يريد به إِلَا معنى الإله. و أمَا إذا ضمٌ إليه نحو خلقنى ورزقنى فيتعين النور للإرادة 
بيقين» مع أنه لا مخالفة فيه للإجماع و النصوص. و فى الدروس: إضافة خالق النور و الظلمة «8. و فى اللمعة: خالق كل شىء 
(#انوافبهما نظ ظامن 3 لئس تعفد الحو إلدا تاق الور واالظلمة أو كل شويف 

و لا- يجوز الإحلاف بغيره تعالى من كتاب منزل أو نب مرسل أو إمام أن مكان شريف أو بالأبوين وفاقاً للمشهورء لظاهر النهى 
فى النصوص: كقول الباقر عليه السلام لمحمد بن مسلم فى الحسن: إنّ الله عزّ و جل يقسم من خلقه بما 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١185‏ ب 7" من أبواب الأيمان ح ؟. 

(1) المبسوط: ج 4 ص .٠١8‏ 

ماق ل زياد سيد أذ الوثنى و الملحد يستحلف بالذى يعبده و يعتقد أن الخالق و الرزّاق» أو أنه الرازق.و اعتهن وححدته 
أو تعدّده أو إحدى العبارتين و إن قبل له: إِنَّ الله هو الخالق الرازق و يستحلفه بالله ثانياً كان أولى. 

(6) المبسوط: ج 4 ص .٠١8‏ 

(0) الدروس الشرعية: ج ؟ ص 48. درس 150. 

(2) اللمعةُ الدمشقيةٌ: /91. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ١ ١١١‏ 

يكان نو لمن الخلنه أن موا ِلَا به .»1١‏ و قول الصادق عليه السلام فى صحيح الحلبى: لا أرى أن يحلف الرجل إِلَا باللّه «؟). و 
قول النبى صلى الله عليه و آله فى خبر أبى حمزة: لا تحلفوا إلا بالله 9. و قوله صلى الله عليه و آله فى بعض الأخبار: من حلف 
بغير الله فقد أشركك «6". و فى بعضها: فقد كفر باللّه «ه). 

قال فى المبسوط: و قيل فى قوله: «فقد أشركث» تأويلان: أحدهما: الشركك الحقيقيئ» و هو أن يعتقد تعظيم ما يحلف به و يعتقده 
لازماً كاليمين بالل فمن اعتقد هذا فقد كفر. و التأوبل الثانى: لا يكفر بهء و هو أن يشارك فى اليمين فيحلف بغير الله كما 
يحلف باللّه. و قوله: «فقد كفر» لا تأويل له غير الكفر الحقيقيّ» و هو أن يعتقد تعظيم ما يحلف به كما يعتقده فى الله تعالى 
ذكره «©» انتهى. و فى المبسوط: أن الحلف بغيره تعالى_مكروه 7 1 

وقال أبو عليئ: و لا بأس أن يحلف الإنسان بما عظم الله من الحقوق, لأنّ ذلكك من حقوق الله عر و جل» كقوله: «و حقّ رسول 
الله صلى الله عليه و آله و حقٌ القرآن». ثم ذكر نهى النبى صلى الله عليه و آله عن الحلف بغير الله و بالآباء» و احتمل أن يكون 


ذلك لاشتراكك آبائهم (/. 
و قطع الشهيد بالتحريم فى الدعوى و تردّد فى غيرهاء من الخبر» و الحمل على الكراهية «4). 
فإن رأى الحاكم إحلاف الذمّى بما يقتضيه دينه من التوراهُ و الإنجيل و موسى و عيسى و نحو ذلكك أردع عن الكذب جاز كما 


فى 


.# من أبواب الأيمان ح‎ "٠ ب‎ ١12٠ ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١12٠‏ ب "١٠‏ من أبواب الأيمان ح ؟. 

(5) مستدركك الوسائل: ج ١‏ ص #88 ب 76 من أبواب كتاب الأيمان ح 6 نقلًا عن نوادر أحمد بن محمّد بن عيسلا. 

(؟) سنن أبى داود: ج #اص *717 ح 7701. 

(0) جامع الاصول: ج ١١‏ ص 797 ح /4717. 

(©) المبسوط: ج ء ص 197. 

(0) المبسوط: ج ء ص .19١‏ 

(4) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص 157. 

(9) الدروس الشرعيّة: ج ١‏ ص 48 درس .15٠‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ١١7‏ 

النهاية )١١‏ و الوسيلة و الجامع و النافع 59" و الشرائع «6 و رواه فى السرائر «©1 و عمّم فى الوسيلة لكل كافر» و زيد فى 
الجامع: و لا يحلفهم بما هو كفر «17. و المستند ما فى - خبر السكونى من أنّ أمير المؤمنين عليه السلام استحلف يهوديّاً بالتوراة 
الّتى انزلت على موسى عليه السلام «4/. و قول أحدهما عليهما السلام لمحممّد بن مسلم فى الصحيح: فى كل دين ما يستحلفون 
به «9). و قول الباقر عليه السلام فى صحيح محمّد بن قيس: قضى على عليه السلام فيمن استحلف أهل الكتاب بيمين صبر أن 
يستحلف بكتابه و ملته .0٠١١‏ 

وفى التهذيب ١١١‏ و الاستبصار «؟١):‏ حمل هذه الأخخبار على أن للإمام خاضة أن يحلفهم بما يراه أردع لهم. 

و يمكن الحمل على التغليظ بالكتاب و الملََّةُ و نحوهما مع الحلف باللّه كأن يقول: «بالله العذى أنزل التوراة» كما قال المفيد: و 
يستحلف أهل الكتاب بما يرون فى دينهم الاستحلاف به من أسماء الله تعالى و يغلّظ عليهم ذلكك و يدبّر أمرهم فى الأيمان 
بحسب أحوالهم فى الخوف من اليمين و الجرأة عليها إن ساف الله:019او سكن وعدا سحي غباراك النصيتت: 1121و الميحفق 
0 فى كتبهما على هذا المعنى. 

وهى أى اليمين تثبت فى كلّ مدّعى عليه حيّ من مسلم و كافر و امرأةُ و رجل لا صبى أو صِبِده أو مجنون أو مجنونة» و يجوز 


إدخالهم فى 


() النهاية: ج ١‏ ص 8/. 

49 ا ص 778. 

() الجامع للشرائع: ص 278. 
(ع) المختصر النافع: ص 516. 


(0) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 7. 

(2) السرائر: ج ١‏ ص 187. 

() الجامع للشرائع: ص 810. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١188‏ ب 7" من كتاب الأيمان ح ؟. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١1828‏ ب 7” من كتاب الأيمان ح 4. 

.8 ب 7” من كتاب الأيمان ح‎ ١188 ص‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

.٠١19 ذيل ح‎ 7١4 تهذيب الأحكام: ج 4ص‎ )1١1( 

(19) الاستبصار: ج ‏ ص 5٠‏ ذيل ح 188. 

(19) المقنعة: ص .7"١‏ 

(1) تحرير الأحكام: ج ه ص 186 و 188. 

(10) شرائع الإسلام: ج * ص ؛/الىل المختصر النافع: ص 876؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ١١‏ 

الرجل و المرأة و ثبوتها عليهم بعد الكمال» و فهم الحيائ, لأنّْ المت لا يصلح للدعوى عليه؛ و إِنّما يطلق فى حمّه توسّعاء و يجوز 
تعميم المدّعى عليه و إرجاع الدعوى على المتّت إليها على الوارث؛ و يقال فيمن لا وارث له: لا مدّعى عليه؛ و يحتمل أن يريد 
أن الإحلا-ف بما يكون أردع ثابت فى كل مدّعى عليه. إذ قد يكون من المسلمين من لا يرتدع من الحلف بالله و يرتدع من 
الحلف بالقرآن أو ابنه أو أبيه» و لكن لم يقل بذلكك أحد ولا دل عليه دليل إِلَا اعتبار ضعيف لا عبرةٌ به. و قد ورد أنه جاء النبى 
صلى الله عليه و آله رجلان حضرمى و كندى فادّعى الحضرمى على الكندى و لم يكن له بتنةء فقال صلى الله عليه و آله: فلكك 
يمينه» قال: يا رسول الله إنّ الرجل فاجر لا يبالى على ما حلف عليه و ليس يتورّع من شىءء قال: ليس لكك منه إلا ذاكك "1١‏ إلا 
أن يراد بإحلاف الذمّى بالأردع ما ذكرناه أخيراً من ذكر صفات الله يكون أردع فلا شبهة فى جريانه فى كل مدّعى عليه. 

و يستحبٌ للحاكم وعظ الحالف قبله و ذكر ما ورد من الوعيد فيمن حلف كاذبا و الندب إلى إجلال الله تعالى عن الحلف به 
صادقاًء كما روى أنّ حضرمياً اآعى على كندى فى أرض من اليمن أنه اغتصبها أبو الكندى فتهأ الكندى لليمين» فقال عليه 
السلام: لا يقطع أحد مالا بيمين إلا لقى الله أجذم, فقال الكندى: هى أرضه .)22١‏ 

و يكفى في الإحلا.ف على البتّ قل: و الله ما له عندى حقّ [إن كان الدعوى فى الدين 0] و إن كانت الدعوى فى العين 
مكقي ون الله ليش هده مو قال 

و ينبغى التغليظ بالقول و المكان. خلافاً لأبى حنيفة فلا يرى بالمكان تغليظاً ©». و للشافعى فيراه شرطاً «©. و لا يغلظ على 


المخدّرة بحضور الجامع و نحوه. وفاقاً للتحرير 79 و النهاية ". و فى المبسوط: أنّها كالبرزة» ثم البرزة إن كان 


.186 ص‎ ٠١ سئن البيهقى: ج‎ )١( 

(1) مسند أحمد بن حنبل: ج هص .7١7‏ 
(؟) المبسوط للسرخسى: ج ١5‏ ص .١19‏ 
(0) الامٌ: ج ع ص 109. 


(©) تحرير الأحكام: ج ه ص .١1828‏ 

(») النهاية: ج ؟ ص 7/8 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ١١5‏ 

طاهرة حضرت المسجد و إلا فعلى بابه .1١‏ 

و الزمان فى الحقوق كلها و إن قلّت ليرتدع خوقاً أو إجلاناء و قد ورد تغليظ أمير المؤمنين عليه السلام على أخرس .37١‏ 

إَِّا المال فلا يغلظ فى أقل من نصاب القطع قطع به الأصحاب. و فى الخلاف: الإجماع عليه 1*٠‏ و فى المبسوط: أَنّه الى رواه 
أصحابنا ١‏ و اعتبر الشافعى نصاب الزكاة «) و غلّظ ابن جرير فى القليل و الكثير «6). 

فالقول المغّظ مثل قوله و الله اذى لا إله إِلَا هو الرحمن الرحيم الطالب الغالب الضارٌ النافع المدرك المهللك الْمَذى يعلم من 
السر ما يعلمه من العلانية» ما لهذا المدّعى على شىء مما اّعاه فقد روى عن أمير المؤمنين عليه السلام أنّه كتب لأخرس نحواً 
من هذا «1:درو عنه عليه السلام: احلفوا الظالم إذا أردتم يمينه بأنه وق دس ول الله افو تدقاله ذا جلت انها كاذ عوجل و 
إذا حلف باللّه الذى لا إله إِنَا هو لم يعاجلء لأنّه وحد الله سبحانه «4. 

وغير ذلكك من ألفاظ يراها الحاكم. 

كان الجلحا دقو النتري فرق كاد الطاض ةو للضي ينرطة كيي نن لا مكنة ا ترف #السا عل الأفو نذا 
الجوامع و منها الخمسة أو السنّة؛ و منها الأربعة» و منها الحرميّان و المشاهد و الحرم الأشرفء و منه المسجد. و منه ما بين 
الركن و المقام, ثم حرم المدينة؛ و الأشرف منه المسجد النبوى صلى الله عليه و آله «4) و منه عند القبر أو المنبر» فعن النبئى 
فتلي الله عله و الد عفن تلق على مدرى هذا تسا كاذية 8و | فقطةة قن النان #0 لب ويروانة احرف الا عل اخن عند منيرض 


هذا 


.٠١5 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١7‏ ب 7” من أبواب كيف الحكم ح .١‏ 

(*) الخلاف: ج 6 ص 2187 المسألة 7,. 

(6) المبسوط: ج 8 ص .7١7”‏ 

(0) الحاوى الكبير: ج ١/‏ ص .١1٠١‏ 

(2) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص .١١8‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص ”757 ب 7 من أبواب كيفتَةُ الحكم ح ١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١*‏ ص 187 ب 7# جواز استحلاف الظالم ح ؟. 

(9) فى ن و ق: ثم حرم المدينة الأشرف. و منه المسجد النبوئٌ. 

948 سنن البيهقى: ج لاص‎ )0١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ١١8‏ 

على يمين آثمة و لو على مسواكك أخضر إلا تبوّأ مقعده من النار أو وجبت له النار١1).‏ و باخرى: أحد شقّى المنبر على عقر 
العوظي فد عاج عنده على يعن ناجرة_سعطاع ماحل مول اكلم فليا مققضه وين ماركا و بحري قن يلد عل ميري 
هذا على يمين كاذبة استحل بها مال امرء مسلم فعليه لعن الله و الملائكة و الناس أجمعينء و لا يقبل الله منه صرفاً و لا عدلًا «”. 


و الزمان كيوم الجمعة و العيد و بعد الزوال لقوله تعالى: ايَخبشوتها ِنْ بَْدٍ الصّلاة يِف لكَانِ باللّه © ففى التفسير: يعنى بعد 
صلاة العصر «0). و عنه صلى الله عليه و آله ثلاثة لا ينظر اللّه إليهم يوم القيامة و لا يزكيهم و لهم عذاب أليم: رجل بايع؛ إمامه 
فإن أعطاه وفى له به و إن لم يعطه خانه» و رجل حلف بعد العصر يميناً فاجرة ليقطع بها مال امرء مسلم «2. 

و يغلظ على الكافر بما يعتقده مشرّفاً من الأمكنة كالبيع و الكنائسء و فى بيوت النار للمجوسى وجهان: من أنّهِ لم يكن لها حرمة 
عند اللّه أصنًا بخلاف البيع و الكنائسء و من أن العبرة ارتداع الحالف لما يعتقده معظماً. و ربّما قيل: إِنّهم إِنّما يعظّمون النار لا 
بيوتها 37. و لم يعتبروا بيوت الأصنام للوثنى. 

و الأزمنة من الأيَام و الساعات الّتى يشرّفونها و يتبركون بها. د 

و الأ.قوال كما روى أنه صلى الله عليه و آله حلف يهودياً بقوله: و الله المذى لون القزراة تفل موس ب قهراة اوقا لا 
صوريا فى رواية: انشدك باللّه الى لا إله إِنّا هو الى فلق البحر لموسى و رفع فوقكم الطور و أنجاكم و أغرق آل فرعون و 
أنزل عليكم كتابه و حلاله و حرامه» هل فى 


.178 ص‎ ٠١ سئن البيهقى: ج‎ )١( 

(1) انظر الضعفاء الكبير للعقيلى: ج اص 27". 

(؟) فتح البارى: ج ه ص 180. 

.٠١2 المائدة:‎ )©( 

(0) مجمع البيان: ج اص 501. 

(2) لم نعثر عليه صريحاًء راجع الخصال: ج ١‏ ص ٠١8‏ ح 7١‏ 

(0) المبسوط: ج 8 ص .٠١8‏ 

(8) سنن أبى داود: ج © ص ١00‏ ح .660٠‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ١١2‏ 1 [ْ 

التوراة الرجم على من احصن؟ .01١‏ و فى اخرى: اذك ركم باللّه الّذى نتجاكم من آل فرعون و أقطعكم البحر و ظلّل عليكم الغمام 
و أنزل عليكم المنّْ و السلوى» تجدون فى كتابكم الرجم؟ فقال ابن صوريا: ذكرتنى بعظيم و لا يسعنى أن اكذّبكك .37١‏ 

و لو امتنع الحالف من التغليظ قولما لم يجبر عليه للأصل من غير معارضء و لكراهة أصل اليمين بالنسبة إليه فالتغليظ أولى؛ و 
لقوله عليه السلام: من حلف له باللّه فليرض و من لم يرض فليس من الله «. أمَا بالزمان و المكان فيجبر عليهماء فإن اليمين حقّ 
للمدّعى لا يحلف إلا إذا حلفه. و المستحلف هو الحاكم فأينما يحلّفه وجب عليه الحلف. 

قال فى المبسوط: ولا يجلب رجل إلى مكة و المدينة ليستحلفء بل يستحلفه الحاكم فى الموضع الشريف فى مكانه» فإن امتنع 
بجند أو لعزّ استحضره الإمام ليستحلفه فى المكان الأشرفء اللْهِمَ إِنا أن يكون بالقرب من موضعه و قيل: بلد الإمام قاض يقدر 
عليه فيستحضره ذلكك القاضى و يستحلفه فى المكان الشريف «6". 1 

و لا تحل يمينه ولا تنحل باختيار المستحلف التغليظ لو حلف على تركه لانعقاد يمينه فإنّه على تركك المكروه و إن استحبٌ 
للحاكم التغليظء و لا دليل على جواز الحل منه أو من الحاكم, و حقّ المستحلف متأخحر عن لزوم اليمين. و ما ورد من أن طروٌ 
أولويه المحلوف على تركه يبيح الحل ٠8‏ لا يجدىء إذ لا أولويَة للحالف. و احتمال عدم انعقاد اليمين لاستحباب التغليظ فى 
غايهُ الضعف. أمّا التغليظ القوليٌ فقد عرفت أنه لا يجبر عليه بلا يمين فمعها أولى و من اشترط من العامة التغليظ بالمكان «2) 


ألزمه الحنث. 


(1) مجمع البيان: ج اص 197. 

(0)ستن أبن ذاود اج اصن الس عا 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١176‏ ب # وجوب الرضا باليمين الشرعية ح .١‏ 

(6) المبسوط: ج 8 ص .٠١5‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١68‏ ب 18 من كتاب الأيمان. 

(9) المجموع: ج ٠١‏ ص 517. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 1١7‏ 

[و أمَا الزمانى و المكانى فالظاهر أنه ليس للحالف و لا الحاكم التأخير إِلّا إذا طالب المدّعىء إذ ربّما يضيع الحقّ 1١‏ 

و لو ادّعى العبد و قيمته أقل من النصاب أى نصاب القطع العتق فأنكر مولاه لم يغلظ فى يمينه فإنّها على مال أقلّ من النصاب. 

و لو ردٌ فحلف العبد غلظ عليه؛ لأنْهِ يدّعى العتق و ليس بمال و لا المقصود منه المال. 

و كلّ مالا يثبت بشاهد و يمين يجرى فيه التغليظ و هو الّذى ليس مالا ولا مقصوداً منه المال عظيماً كان أو حقيراً خلافاً لبعض 
العامة فلا يغلّظ إِلَا فيما له خطر «؟). 

و يجرى التغليظ فى عيوب النساء لعموم الدليل. و لعل بعض العائرة توهّم أنّها أحقر من أن يغلظ فيها اليمين 80 و لذا يسمع فيها 
شهادةُ النساء منفردات. و فساد الوهم من وجوه: الأوّل: أن سماع شهادتهنّ إِنّما هو لعسر الاطلاع عليها لغيرهنَ. و الثانى: أنّها مما 
يترتّب عليها فساد النكاح و نحوه من الامور العظام. و الثالث: عدم الدليل على اختصاص التغليظ بما له خطر. 

وتكرني الأحرين «الاقارة المقيمة كسائر امور وقافا للجميوو: 5 

و قيل فى المقنعة «©" و النهاية «8) و السرائر «5): توضع يده مع ذلكك على اسم اللّه تعالى فى المصحفء و إن لم يحضر مصحف 
كتب اسم من أسمائه تعالى و وضع يده عليه و لعلّه لويضاح الإشارة. و فى الشرائع 237 و الوسيلة «). وضع يده على المصحف. 
و قيل فى الوسيلة «4) و الجامع 0٠١١‏ يكتب فى لوح صورة اليمين 


00 لم يرد فى ن وق. 

() انظر الحاوى الكبير: ج لا ص 106. 
انظر الحاوى الكبير: ج لا ص 106 
(©) المقنعهُ: ص 77/. 

(0) النهاية: ج ١‏ ص 8/. 

(6) السرائر: ج ١‏ ص 187. 

(0) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 818. 

(8) الوسيلةُ: ص 578. 

(9) الوسيلة: ص 578. 


0000 الجامع للشرائع: ص 0 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ١١8‏ 

و يغسل بالماء» فإن شرب برئء و إن امتنع نكل و ذكر ذلكك فى النهاية »١١‏ و السرائر رواية» و حملت فى السرائر على من ليبس 
له إشارةٌ مفهمة .)3١‏ 

و الرواية صحيحة محمد بن مسلم عن الصادق عليه السلام: أن أمير المؤمنين عليه السلام اتى بأخرس و ادعى عليه دين فأنكر و 
لم يكن للمدّعى بتنة» فقال أمير المؤمنين عليه السلام: الحمد لله اذى لم يخرجنى من الدنيا حتّى بينت للا جميع ما تحتاج 
إليه» ثم قال: ائتونى بمصحف فاتى به فقال للأخرس: ما هذا؟ فرفع رأسه إلى السماء و أشار أنه كتاب الله عزَّ و جلء ثم قال: 
التونى بوليهء ثم اتى بأخ له فأقعده إلى جنبه ثم قال: يا قنبر عل بدواة و صحيفة» فأتاع بهماء ثم قال لأخى الأخرس: قل لأخيكث: 
هذا بينكك و بينه إن على فتقدّم إليه بذلكك, ثم كتب أمير المؤمنين عليه السلام: و الله الّذى لا إله إِنَّا هو عالم الغيب و الشهادة 
الرحمن الرحيم الطالب الغالب الضارٌ النافع المهلكك المدرك الى يعلم من السرٌ و العلانية إِنَّ فلان بن فلان المدّعى ليس له 
قبل فلا-ن بن فلان يعنى الأخرس حقّ و لا طلبة بوجه من الوجوه ولا بسبب من الأسباب, ثم غسله و أمر الأخرس أن يشربه 
فامتنع فألزمه الدين 07. , 

و ربّما يبقد حملها على أنّه لم يكن له إشارة مفهمة أنّه أفهم بالإشارة أن القرآن كتاب الله. و فى التحرير: أنّها قضيَهُ فى عين, فلا 
يتعدٌّىء و إِنّما العمل على الإشارة «6). 

ولا يستحلف الحاكم أحداً إلا فى مجلس حكمه أى فى مجلسه. و المراد أنه المستحلف بنفسه كما أنّهِ المتولّى لسماع الشهادة» 
فكلّ موضع يستحلف فيه فهو مجلس حكمه لا المجلس الّذى استمرٌ فيه قضاؤه غالباً ليقال: إِنّه يخالف الأمر بالتغليظ مكاناً إذا لم 
يكن مجلس قضائه من الأماكن الشريفة إِلَا لعذر بمنع المدّعى عليه من الحضور فيستنيب الحاكم للمريض و المخدّرة 


78 النهاية: ج ”اص‎ )١( 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 187. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١7‏ ب 7” من أبواب كيف الحكم ح .١‏ 

(؟) تحرير الأحكام: ج ه ص .١12/‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ١١9‏ 

من يحلّفهما فى منزلهما و ليس على الحاكم أن يتوججه بنفسه إليهما للتحليف للحرج. و لما فيه من الكسر من شأنه. 

و شرط اليمين أن تطابق الإنكار أو الدعوى عموماً و خصوصاًء فإذا ادعى عليه انه اقترض كذا أو غصب كذا فأنكر حلف ما 
اقترض أو ما غصبء و لم يحلف ما له قبلى حقٌ» فإنّه لم يجب بنفى الا-قتراض أو الاغتصاب إلا وقد علم أنه يقدر أن يحلف 
عليه. و عليه منع ظاهر. أو المراد بالمطابقة ما يشمل العموم» فإن أنكر الاقتراض و حلف ما له قبلى حقّ كفىء و هو الأقوى؛ و 
شوه ونب باق ؤعظة الك فون لشفو وزومو أ السل امل الا خض فاو شك انه لاتركس رو ارد يهاي الذكاقة 
الدعوىء لأننّه قد يكون الدعوى أخصٌ من الإنكار فله أن يحلف على وفق الدعوى و إن نفى فى الإنكار أعمم كأن ادّعى 
الاقتراض فأنكر أن يكون له عليه حقٌّ فله أن يحلف ما اقترض. 

و من شرطها أيضاً أن تقع بعد عرض القاضى لها عليه فلو حلف قبله لغاء لأنّها حقّ للمدّعى لا يستوفيه إِلَّا الحاكم» و لذا ورد أن 
رجلا أتى النبى صلى الله عليه و آله فقال: إِنّى طلّقت امرأتى البَّهُ و حلف على أنه لم يرد بها إِنّا واحدة قبل الاستحلاف فأعاد 
عليه اليمين بما حلف قبل الاستحلاف .)73١‏ 


[الفصل الثانى فى الحالف] 


الفصل الثانى فى الحالف و يشترط فيه البلوغ و العقل و الاختيار و القصد و توججه دعوى صحيحة عليه إن كان هو المنكرء بحيث 
إن أقرٌ بالحقّ الزم» و لو لم يكن عليه عمّ المدعى. 

فالاضيرة ممق الضيه: 

و إن اّعى البلوغ لم بُحلف عليه و إِلّا دارء إِلّا أن يكتفى فى اليمين بإمكان البلوغ بل يُصدّق مع إمكانه عاد إذا ادّعى الاحتلام 
أو الحيض» 


.5١7 انظر المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(0) سنن البيهقى :اج لان اعم 
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لانحصار طرق العلم بهما بإخباره. أمَا الإنبات فلا بدّ فيه من الاختبار. و أمَا السنّ فمشكل من تعارض الأصل و الظاهر .١١‏ 
ولوقال: أنا صب لم بُحلف عليه» للدور بمعنى لزوم بطلان اليمين من صححتها بل يُصدّق و ينتظر بلوغه ما لم يظهر خلافه من 
الإنبات أو الشهادة على السنّ. 

نعم لو ادّعى الصبي المشركك المنبت أنه استنبتٌ الشعر بالعلاج حلف فإن حلف و إلا قتل للظاهر, و أصل عدم العلاج. 

و يحتمل أن يحبس حتّى يبلغ يقيناً ثم يحلفء فإن نكل قتل لمعارضة ما ذكر من الأصلء و الظاهر بأصل عدم البلوغ, و الاحتياط 
فى الدماءء و اندراء الحدود بالشبهة. و فى المبسوط: إِنّ الّذى يقتضيه مذهبنا أنه يحكم عليه بالبلوغ بلا يمين؛ لأنّ عموم أخبارنا 
أن الإنبات بلوغ يقتضى ذلكك .23١‏ قيل: و لأنّه لو اشترط العلم بعدم المعالجة لم يجز قتل المنبت و إن لم يدّع العلاج ما لم يعلم 
عدمه. و هو باطل إجماعاً 7. 

ولو حلف المجنون أو المكره على الحلف أو غير القاصد إليه من السكران و النائم و الغافل و المغمى عليه لم يعتدّ بها كما لا 
عبرةُ بغيرها من ألفاظهم. 

و يحلف الكامل فى إنكار حقوق الناس من المال و النسب و الولاء و الطلاق و الرجعة و النكاح و الفيئة فى الظهار و الإيلاء و 
نحو ذلكك. و بالجملة: فى كل ما يتوه فيه الدعوى و يصيح من حقوق الناس و يلزم المدّعى عليه الجواب. أمّا نفس الظهار و 
الإيلاء فإن ادّعتهما المرأة لم يتوجه و لم يلزمه الجواب و إِنْما لها أن تدّعى لنفسها مالها من الحقوقء و إن ادّعاهما الزوج لم 


)١(‏ فى ل بدل «فمشكل من تعارض الأصل و الظاهر): فلا بد من إثباته. 

(؟) المبسوط: ج 8 ص 518. 

(*) انظر غايةٌ المراد: ج ؟ ص 68: و مسالكك الأفهام: ج ١‏ ص .2١١‏ 
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يمين لقبول قوله فيهما لإمكان إنشائه لهما كل حين. و من العامة من لا يرى اليمين فى غير المال .)١١‏ و منهم من لا يراها إلا «؟) 
فيما لا يقث إلا بشاهدين ذكرين 0 


ولا يحلف فى حدود الله تعالى لتعليقها بالبتنة و عدمها فى النصوص «5» و قول أمير المؤمنين عليه السلام فى مرسل البزنطى: لا 
يمين فى حدّء و لا قصاص فى عظم «4). فمن ادّعى على أحد ما يوجب حدَاًء فإن أقرّ المدّعى عليه أو أتى ببتِنةُ حدّء و إِلّا فلاء 
فإق كان قذفا بالزنااو الحره حك الملاعن: 

ولا يحلف القاضى و لا الشاهد إذ نسبهُ الكذب إليهما دعوى فاسدة. و ليس على أحد منهما الجواب عمّا يدّعى عليه من 
الكذبء. بل القاضى أمين الشرعء عليه أن يحكم على ما ظهر له. و على الشاهد أداء ما عنده من الشهادة» و على الحاكم إذا 
اجتمعت شروط الشهادة أن يحكم على وفقها 12١‏ كذّبه غيره أو لا. 

ولكن يحلف القاضى بعد العزل إذا ادّعى عليه أنّه جار فى الحكم كما مرّ زو يحلف الشاهد إذا ادّعى عليه أنّه أتلف عليه أو 
أوجب عليه بشهادته الكاذبةٌ 037]. 

ولا يحلف الوصى و القيم» إذ الحلف فيما إذا أقرّ ثبت الحّء و لا يقبل إقرارهما بالدين على الميّت أو المقوّم عليه «). و كذا 
لو ادّعيا للميّت أو المقوّم عليه «4) فردٌ المدّعى عليه اليمين لم يحلفا بل يحلف الوارث الكامل أو المقوّم عليه 0٠١١‏ إذا كمل» و 
إن لم يكن وارث كامل احتمل الحبس على الحلف أو الإقرار و الحكم بالنكول و ثبوت 01١7‏ الدعوى. 


.158 ص‎ ١/ الحاوى الكبير: ج‎ )١( 

(؟) كذا فى النسخ, و الظاهر زيادة: «إنَاه. 

(9) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص 177. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 770ب 75 من أبواب مقدّمات الحدود. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 78ب 75 من أبواب مقدّمات الحدود ح .١‏ 

(©) كذا فى نء و فى باقى النسخ: وقتها. 

(0) لم يرد فى ن و ق. 

(8) فى ن و ق بدل «المقوّم عليه»: المولّى عليه. 

(9) فى ن وق بدل «المقوّم عليه): المولّى عليه. 

)١(‏ فى ن وق بدل «المقوّم عليه: المولّى عليه. 

)1١(‏ فى ن وق: سقوط الدعوى. 
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و كل التعرف السحدرة الدع له برجن له إفافة 2 كذ إذا لم يكن الدعوى للواريكة كأن اوضع عيوك التركة كليا أو مااعلين 
فلان فى كذاء و أجاز الوارث. [و أمَا أبو الطفل و البالغ مجنوناً و جدّهما لأبيهما فإنّهما يحلفان و لا يحلفان .]10١‏ 

ولا يحلف من ينكر الوكالة باستيفاء الح فإنّهِ و إن علم و أقرْ أنه وكيل فيجوز امتناعه من التسليم إليه لجواز جحود الموكل 
فليس ممّن لو أقرٌ الزم الحقّ. و قد احتمل الحلف بالدين بناءً على إلزامه الحقّ مع الإقرار» و تقدّم استشكاله فيه فى الوكالة. و فرّق 
بينه و بين العين بأنّ له تعلّقاً بالمالكك هو تخصيصه بالدفع إليه و وجوب قبوله عليه» و آخر بالمقرّ هو وجوب دفعه إلى المالكك 
أو وكيله» فإذا أقَ بالوكالة فقد أقرّ على نفسه. و أمّا العين فليس لها تعلق إِلَا بالمالكك؛ فلا يمضى إقراره عليها. 

و توضيحه: أنّه إن دفع العين إلى غير المالك عرّضها لقبولها عليه «؟ بخلاف الدين لتعلّقه بالذمّة» فمتى أقرٌ بالوكالة كان عليه 
تسليم الوكيلء ثم إذا ظهر الخلاف لزمه تسليم مثله إلى المالكك أيضاً. 


و يجوز للوكيل بالخصومة إقامة البتنه على وكالته من غير حضور الخصم لأنّه يثبت ولاية لنفسه. و يحتمل المنع, لأنّه حقّ عليه. 
و الحالف قسمان: منكر و مدّعء أمًا المنكر: فإنّما يحلف مَمْ فقد بِتِنهُ المدّعى» و مع وجودها إذا رضى المدّعى بتركها و اليمين. 
و أمًا المدّعى فإِنْما يحلف مع الردٌ أو التكول على رأى تقدّم و مر الخلاف فيه. 

فإن ردّها المنكر توبجهت إِلَا فيما عرفت. و قال مالكك: إِنّما يرد اليمين فيما يحكم فيه بشاهد و امرأتين .7١‏ 

فإن نكل المدّعى عن اليمين المردودة المتوجهة إليه 


)١(‏ لم يرد فى ن و ق. 

(0) فى ن و ل: عرّضه لقوّتها عليه. 

(©) بداية المجتهد: ج ١‏ ص 508. 
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مقطت هواء إجماعا و نكا 112 

و لوردٌ المنكر اليمين ثم بذلها قبل الإحلاف قيل فى المبسوط: ليس له ذلكك إِلَا برضا المدّعى لأنّها بالردّ صارت حقَّاً له ."7١‏ 
وفيه إشكال ينشأ: من أن ذلكك أى الردٌ تفويض إلى المدّعى لا إسقاط عن نفسه. 

و يحلف المدّعى بع لوقف :فعوق البم العم و اللصرصي: 

قال الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير: إن الله حكم فى دمائكم بغير ما حكم به فى أموالكم؛ حكم فى أموالكم أنّ البينة 
على المدّعى و اليمين على المدّعى عليه و حكم فى دمائكم أَنْ البينةُ على من ادّعى عليه و اليمين على من ادّعى؛ لكى لا يبطل 
دم امرئ مسلم 0 

وقال فى خبر آخر: إِنّهِ إذا رأى الفاسق الفاجر فرصة من عدوّه و حجزه مخافة القسامة أن يقتل به عن قتله و إِنَا حلف المدّعى 
عليهم قسامة خمسين رجلا ما قتلنا و لا علمنا له قاتلا ثم اغرموا الدية إذا وجدوا قتيلًا بين أظهرهم إذا لم يقسم المدّعون 0. 

و إذا اذعى على المملوكك فالغريم مولاه» سواء كانت الدعوى مانا أو جناية فإنّهِ و ما بيده ملكك للمولىء فلا عبرة بإقراره إذا أنكر 
المولى ما دام مملوكاء و يعتبر إقرار المولى و إن أنكر العبد ما كان عليه بأن استلزم غرامة مال» أو استرقاق المجني عليه العبد» أو 
كانت الدعوى على عين موجودة؛ و لا يسمع فى الاقتصاص منه قطعاً. قال فى التحرير: و لا يضمن المولى؛ و طريق التخلص 
مطالبةُ العبد بالجواب, فإن اعترف كمولاه اقتصّ منهه و إِلَا كان للمجنئ عليه من رقبته بقدر الجناية» و له تملكه إن استوعبت )8١‏ 
انتهى. 

)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١7/8‏ ب 7 من أبواب كيفَة الحكم. 

(1) المبسوط: ج 4 ص .15١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١1,7١‏ ب ” من أبواب كيفتَة الحكم ح ". 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١١5‏ ب 4 من أبواب دعوى القتل و ما يثبت به ح *. 

(0) تحرير الأحكام: ج ه ص .١128‏ 
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و أمّا إذا أنتكرا فقال المصئّف: إِنْ الأقرب عندى توه اليمين عليه أى العبدء لأنّ الدعوى توبجهت عليه على فعله» فإن حلف 


سقطت الدعوى عنهما و إن نكل ردّت اليمين على المدّعى. و يثبت الدعوى بيمينه فى ذمْرةُ العبد يتبع بها بعد العتق و لا يثبت 
على المولى شىء» للأصل إن كانت اليمين المردودةٌ كالإقرار فإنّه لا يسمع فى حقّ الغير» و إن كانت كالببِنُ يتبع بها بعد العتق 
أيضاً إن تعلّقت بالذمَرة» و أمّا إن تعلقت بالرقبة قصاصاً أو استرقاقاً أو بالعين الموجودة فيثبت حقّ المدّعى معجلًاء و إن قضينا 
بالنكول فهو كالإقرار» فالمعنى بكون «الغريم هو المولى»: انحصاره فيه ما دام مملوكاًء فإن قضِيَة الدعوى إمّا المال أو النفس أو 
الطرف و الكل للمولى. فلا عبرةٌ بإقرار العبد أو إنكاره ما دام مملوكاًء و إِنّما العبرة بإقرار المولى و إنكاره. و لا يلزم من اعتبار 
إقراره لزوم القصاص فى النفس أو الطرفء بل اللازم الاسترقاق كلا أو بعضاً. و لا من عدم اعتبار إقرار العبد أن لا عبر فى ما 
بعد العتق» بل إذا أقرٌ تبع بما أقرٌ به من مال أو قصاصء كما مر فى الإقرار. و كذا إذا أنكر ثم نكل أو ردّ اليمين فحلف المدّعى. 
و على هذا التقييد ينبغى تنزيل العبارات المطلقة فى كون الغريم هو المولى. و حينئكٍ فالغريم حقيقة فى بعض الدعاوى هو 
المولة »شف زاسير مي اعترقانا للهدك كلا ركف إن و اشسف اذا الخاقي تكقه | دوف مزق بق اليه وق مدعدها و لقا د 
كل ما يتبع به بعد العتق من غرامة أو قصاص.ء و فى بعضها كلاهما و هو إذا اريد الاقتصاص منه نفساً أو طرفاً فى الحال فلا بد 
بقى الكلا-م فى اليمين» و الأ.قرب توبجهها على العبد فى الأقسام» لما عرفت. و إِنّما المتوجه على المولى فى الأوّل و الثالث 
الحلف على عدم العلم؛ و لكنّ الحكم إذا ردّ اليمين أو نكل ما عرفت. 

و فى المبسوط: إذا ادّعى على العبد حقّ فإنّه ينظرء فإن كان حمّاً يتعلق ببدنه كالقصاص و غيره فالحكم فيه مع العبد دون السيد 
(يعنى: إنّه اذى يلزم بالجواب 
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دون السيّد و إن كان الحقٌّ مشتركاً بينهما فإنٌ معظم الضرر عليه). قال: فإن أقرٌ به لزمه عند المخالفء و عندنا لا يقبل إقراره و لا 
يقتصّ منه ما دام مملوكاً (يعنى: إن لم يصدّقه المولى و إلا اقتصّء لانحصار الحقّ فيهما). قال: فإن اعتق لزمه ذلكك. و أمَا إن 
أنكر فالقول قوله» فإن حلف سقطت الدعوىء و إن نكل ردّت اليمين على المدّعى فيحلف و يحكم له بالحقٌّ (يعنى: معيلًا إن 
كانت اليمين المردودة كالبتينة» و إِلَا فبعد العتق». قال: و إن كان حمَّاً يتعلّق بالمال كجناية الخطأ و غير ذلككء فالخصم فيه الستد. 
فإن أقرٌ به لزمه. و إن أنكر فالقول قوله» فإن حلف سقطت الدعوىء و إن نكل ردّت اليمين على المدّعى فيحلف و يحكم له 
بالحقّ ١١‏ انتهى. 

و دليل قوله عموم: أن اليمين على المدّعى عليه أو من أنكر. و يدفعه أن المدّعى عليه هو العبد و إن آلت الدعوى عليه إلى 
الدعوى على السيّد, و أن الحلف على نفى فعل الغير غير معقول. 

ولا يسمع الدعوى فى الحدود مجرّدةٌ عن الببنُ و لا يتوه اليمين على المنكر لما عرفت و إِنّما أعاده لما بعده. 

ولو قذفه ولا بِبِنهُ فادّعاه أى المقذوف به من زنا و نحوه عليه قيل فى المبسوط: له إحلافه ليثبت الحدٌّ على القاذف. 

قال: فإن ادّعى عليه أنه زنى لزمه الإجابة عن دعواه و استحلف على ذلك, فإن حلف سقطت الدعوىء و يلزم القاذف الحدّء و 
إن لم يحلف ردّت اليمين فيحلض و يثبت الزنافى حمّه و يسقط عنه حدّ القذفء ولا يحكم على المدّعى عليه بحدّ الزناء لأنّ 
ذلك حقٌّ لله محض. و حقوق الله المحضة لا تسمع فيها الدعوىء و لا يحكم فيها بالنكول و ردّ اليمين 7١‏ انتهى. و هو قوىّ من 
حيث الاعتبار» و عموم اليمين على من أنكر. 

و لكن فيه نظر: من حيث إطلاق النصٌ و الفتوى أنه لا يمين فى 


.1١8 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج 8 ص .5١8‏ 
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حدٌ و من حيث تعليق حدّ القذف فى الكتاب ١١‏ و السنَهُ به مع عدم الاتيان بالشهودء و خصوص مرسل البزنطى: إِنّهِ أتى رجل 
أمير المؤمنين عليه السلام برجل فقال: هذا قذفنى و لم يكن له بِتِن» فقال: يا أمير المؤمنين استحلفه. فقال عليه السلام: لا يمين 
فى حدّ .)7١‏ لفهم المسألة بطريق أولى. 

و منكر السرقة منكر لحقّ الله و حقٌّ الناس فعليه أن يحلف لإسقاط الغرم؛ فإن نكل حُلف المدّعى, و يثبت المال دون القطع فلا 
فكلا سم 

و كذا لو حلف المدّعى مع شاهد واحد يثبت المال دون القطع. 

والأايخليك نتف إمذال التضات قن العول :ولا ماعن نقصان الخرض أى الغلَهُ عا خرصت به و لا مدّعى الإسلام قبل الحول 
ليدفع الجزيةٌ عن نفسه اتّفاقاً بل يُصدّقون بلا يمين, لأنّ الزكاء و الجزية من حقوق الله أى لا يتعيّن لهما أهل يكون هو 
المستحلف. و المدّعى أمر لا يعلم إِلَا من قبل المدّعى كالعدَّهُ و الحيض. و استدل فى المبسوط للأخير بأنّه لو أسلم بعد الحول 
سقطت عنه الجزيةٌ عندنا «. 

ولو أقام شاهداً فأعرض عنه و قنع بيمين المنكرء أو كانت له بتِنةُ كاملة فأعرض عنها أو قال: أسقطت البينةٌ و قنع بيمين المنكر 
فالأقرب كما فى الشرائع « أن له الرجوع إلى البنةُ و اليمين مع شاهده قبل الإحلاف للأصل. خلافاً للشيخ «8) و ابن إدريس 
«© بناءَ على إسقاطه ماله من اليمين أو إقامة البتنهُ فلا يعود. و هو ممنوعء؛ بل المتحمّق الرضا بالإسقاط إذا حلف المنكرء و 
الإسقاط إِنّما يتحقق إذا حلف. 


.© النور:‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 78ب 75 من أبواب مقدّمات الحدود ح .١‏ 

(9) المبسوط: ج 4 ص .7١7‏ 

(؟) شرائع الإسلام: ج * ص .4١‏ 
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ولو شهد للمدّت واحد بدين أو وجد ذلكك فى روزنامجته ولا وارث قيل فى المبسوط: يحبس المشهود عليه حتّى يحلف أو يقر 
١‏ لتعذّر اليمين من المشهود له فإنّه المت أو الإمام. 

و كذا لو ادّعى الوصي الوصِيَةُ للفقراء و أقام شاهداً أو لم يقم للإطلاق فى المبسوط "١‏ فأنكر الوارث لأنّ الوصيّ لا يحلف عن 
الفقراء و لا هم متعّنون ليحلفوا. 

و فيه نظر لأنّهِ عقوبة لم يثبت سببها. و هل يحكم بالنكول أو يقف الحكم حتّى يقرٌ؟ وجهان. 

ولو أحاط الدين بالتركة لم يكن للوارث التصرّف فى شىء منها إِلَا بعد الأداء أو الإسقاط أو إذن الغرماء اتّفاقاً. 

وهل يكون التركة على حكم مال المت أو يتتقل إلى الوارث؟ الأقرب الانتقال و تعلق الدين بها تعلق الرهن أى تعلقه بها كما 


فى المبسوط 0. و قد تقدّم فى الميراث و الوصايا و الحجر فالنماء المتجدّد بين الموت و الأداء أو الإسقاط للوارث. 

و إن لم يحط الدين بالتركة كان الفاضل منها عليه طلقاً للوارثء له التصرّف فيه متى شاءء و تعلق الدين بما يساويه منها تعلق 
الرهن» و قد مرّ فى الميراث خلافه؛ و أن جميع التركة كالرهن. 

وعلى التقديرين أى الإحاطة و عدمها المحاكمة للوارث على ما يدّعيه لمورّثه و على ما يدّعى عليه. 

ولو أقام شاهداً بدين له حلف هو دون الديّان لانتقال التركة إليه. خلافاً للشافعى فى أحد قوليه «5". 

فإن امتنع فللديّان إحلاف الغريم لتعلّق حمّهم بالتركة و ربّما لا يلحقه الوارث فيضيع حقّهمء فإن حلف لهم فيبرأ منهم 


.1١5؟ المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج 8 ص .5١5‏ 

(©) المبسوط: ج 8 ص 197 197. 

(©) الحاوى الكبير: ج ١١7‏ ص 87. 
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لا من الوارث لأنّه مع الديان بمنزلة ورثة حلفه بعضهم دون بعض فإن حلف الوارث بعد ذلكك ثبت الدين» و كان للديّان الأخذ 
من الوارث إن أخذ. و هل يأخذون من الغريم إشكال: من أنه لما حلف لهم سقط حقّهم؛ لقوله عليه السلام: من حلف له 


فليرض .)١١‏ ومن أنّه من التركة. و هو الأقوى. 
[الفصل الثالث المحلوف عليه] 


الفصل الثالث المحلوف عليه و إِنْما يحلف على الببّ فى فعل نفسه و فعل غيره و نفى فعل نفسه لإمكان العلم بها. 

ما نفى فعل غيره فيحلف فيه على عدم العلم لامتناع العلم غالباً. و لا بأس بالحلف على البتّ إذا علم العدم لانحصار المدّعى 
فى زمانء و مع ذلك يكفى على عدم العلم. 

وعن ابن أبى ليلى: أن الكلّ على البتّ .)7١‏ و عن الشعبى و النخعى: أن الكل على نفى العلم «7. 

و الضابط: أن اليمين على العلم دائماً بمعنى أنّه لا يحلف إِلّا على ما يعلمه. و هو إِمّا الفعل أو انتفاؤه عن نفسه أو انتفاء العلم 
بفعل غيره» فهو ضابط كلَى لا يفتقر إلى استثناء كما فى المبسوط و غيره من قولهم: إِنَّ اليمين على البتٌ إِنَا إذا كانت على نفى 
فعل الغير «6). 

ولا يجوز عندنا أن يحلف مع الظنّ الغالب» فلا يحل له اليمين البتٌ بظنّ يحصل من قول عدل أو عدلين أو خطء أو قرينة حال 
من نكول خصم و غيره. و من العامّهُ من اكتفى به «8). 

و إذا عرفت الفرق بين فعله و فعل غيره فلو ادّعى عليه بإيداع أو ابتياع 


.١ ب ء من كتاب الأيمان ح‎ ١1١6 ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١18 ص‎ ١١/ (؟) الحاوى الكبير: ج‎ 
.١١18 ص‎ ١١/ الحاوى الكبير: ج‎ )*( 
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أو قرض أو جناي و أنكر حلف على النفى بنا. 

و لوادّعى على مورّئه بشىء منها لم يتوججه اليمين عليه» لعدم العلم و إن جاز غلب الظنّ إِلَا أن يدّعى عليه العلم بالثبوت فيحلف 
على نفيه» فيقول: لا أعلم على مورّئى ديناً مثلًا و لا أعلم منه إتلافاً و بيعاً و نحو ذلكك ممما يدّعى به عليه. 

وهل يثبت اليمين على البتّ على المولى فى نفى أرش الجناية عن العبد؟ إشكال: من أنه الغريم» و من أنّه فعل الغير» و هو 
الوجه. فعلى الأوّل إن نكل عنها لزم الأرش حلف المدّعى أو لا به و إن حلف على عدم العلم. و على الثانى إِنّما يلزم بالبينة إذا 
حلف على عدم العلم أو اعترف به المدّعى .)١١‏ 

و يجب البتّ فى نفى الإتلاف عن بهيمته الّتى قصر فيها بتسريحها فإنّها لعدم شعورها بمنزلة الآلك و فعلها بمنزلة فعل ربّها. و قيل 
39): بل على عدم العلم 5 

ولو قال: قبض وكيلك؛ حلف على نفى العلم دون البتّء لأنْه فعل الغير و إن قيل: إِنَّ يده يده و قبضه قبضه 0. 

و يكفى مع الإنكار الحلف على نفى الاستحقاق و إن نفى فى الإنكار الدعوى كأن ادّعى عليه الاقتراض فأنكره ثم حلف على 
عدم الاستحقاق على رأى لأنّ غايةٌ الدعوى و الاستعداء إثبات الاستحقاقء فإذا نفاه كفىء و ربّما اضطرٌ إليه بأن كان اقترضه 
لكن أذّاهء أو استبرأ منه» فلا يمكنه الحلف على نفى الاقتراض. و لا يمكنه حين الخصومة أن يقر به؛ لعجزه عن إثبات البراءة. 
خلافاً للشيخ «8) تمشكاً بأنّه لم يجب بذلكك إِلَا و يقدر على الحلف به. و توسجه المنع عليه ظاهر. 


)١(‏ من قوله: فعلى الأوّل إلى هنا ليبس فى ق. 

(؟) مجمع الفائدة و البرهان: ج ١7‏ ص .15١‏ 

() فى ل زيادة: و الحقٌّ أنّه إن علم العدم حلف على البتّ و إِلَّا فعلى نفى العلم» و إذا حلف عليه أثبت المدّعى الإتلااف أو 
حل قله 

عاق نياك قاذ شلوك البو كن أقت التدضى :قفن الوك وساف عدن التراءة. 
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و لو ادّعى المنكر الإسبراء أو الإقباض انقلب مدّعياً و المدّعى منكراء فيكفى المدّعى اليمين على بقاء الحقّ و إن أجاب بنفى 
الإقباض أو الإبراء و له أن يحلف على نفى ذلكك و يكون آكد لمقابله الدعوى صريحاًء و احتمال بقاء الحقّ لأن يكون قد تحمّق 
إقباض أو إبراء فاسد» أو حدث بعد ما شغل الذْمّةُ. 

و ليس الحلف على نفى ذلك لازماً عليه. و على قول الشيخ يلزمه .)١١‏ 

و كلما يتوبجه الجواب عن الدعوى فيه غير الحدود و كأنّه أخرجها عن حقيقة الدعوى يتوه معه اليمين إِمَا على المنكر أو على 
المدّعى و يقضى على المنكر به أى بالإنكار مع النكول و ردٌ اليمين على المختارء أو بلا رد على الآخر حتّى النسب و العتق و 
النكاح و الطلاق مما ليس من المال فى شىء. خلافاً لبعض العامة حيث عرفت أنه نفى فيها اليمين. 

و فى الادّعاء على المورّث لا يتوه اليمين على الوارث ما لم يدّع المدّعى علمه بموت مورّثه و بحقّه اذى يدّعيه عليه و أنه 


ترك مانا فى يده؛ فلو سلّم المدّعى جهل الوارث بأحدها لم يتوجه عليه حقٌّ لا المدّعى ولا اليمين؛ لعدم توجه الدعوى إليه 
و إذا ادّعى المدّعى: الثلاثة يكفى فى جواب العلم بالموت أو الحقّ نفى العلم و الحلف عليه ولا بد فى ادّعاء تركك المال فى 
يده الب و احتمل بعض المتأخرين «7: الاكتفاء فيه بنفى العلم 070. . 

والتِهُ فى كل يمين ته القاضى و هى ندِهُ المدّعى أو المنكر فلا يصمح تورية الحالف, ولا قوله: إن شاء الله فى نفسه و إِنَا 
لضاعت الحقوق. و سئل الصادق عليه السلام عمّا لا يجوز من التنِهُ على الإضمار فى اليمين» فقال: قد يجوز 


.٠١8 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 
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فى موضع ولا يجوز فى آخرء فأمّرا ما يجوز فإذا كان مظلوماً فما حلف به و نوى اليمين فعلى نتته. و أنَا إذا كان ظالماً فاليمين 
على نيِهُ المظلوم .)١١‏ 

وعنه ضناك الله عليه و آل البمين على ما يستجلت الطالك 90و عن الت صل الله عليهو آله اد نين أن تلكر فى الأبماة و 
قال: إذا كان مظلوماً فعلى نتِهُ الحالفء و إن كان ظالماً فعلى ثنِهُ المستحلف «. 

و لو كان القاضى يعتقد ثبوت الشفعة مع الكثرة لم يكن لمعتقد نفيها معها الحلف على نفى اللزوم بتأويل اعتقاد نفسه لأنّ اليمين 
على ما يستحلف الطالب بل إذا ألزمه القاضى الشفعة صار لازماً ظاهراً لنفوذ حكم الحاكم و عليه مع الإنكار أن يحلف على وفق 
اعتقاد القاضى. و فى باب الحيل من طلاق المبسوط: أن الصحيح عندنا أنه يحلف على وفق اعتقاد نفسه «6. 

و هل يلزمه إمضاء حكمه باطناً؟ إشكال: من الأمر بإمضاء حكم الحاكم, و من ابتناء حكمه على الاجتهاد المحتمل للخطأ أقربه 
اللزوم إن كان مقأمداً لأمنّ فرضه تقليد المجتهد و القاضى مجتهد. و هل يجوز له تقليد مجتهد آخر يخالفه هنا؟ وجهان: من 
اختيار المقلّد إذا تعدّد المجتهدون. و من الأمر بإنفاذ حكم القاضى» و هو ظاهر الكتاب. 

لا مجتهداً فإنّه إنْما يتعبد بما أَدّى إليه اجتهاده فيجوز له الحلف على اعتقاده؛ و لأنّه مظلوم على رأيه. 


[الفصل الرابع فى حكم اليمين] 
١:‏ ' 1 
الفصل الرابع فى حكم اليمين و هو انقطاع الخصومة أبدا للأمر بالرضا إذا حلف له بالله لا براءة الذمّرِهُ فى الواقع, لأنّه إِنما زاد 
إثماً على إثم» و لنصوص وعيد من حلف ليقتطع مال امرئ مسلم «2. 
وكرت التطلمة الخضوئة أبدا لبس للملعى يعن د لكف 


.١ من أبواب الأيمان ح‎ ٠١ ص 154 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
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المطالبةُ بما ادّعاه و لا إقامة لبن به و إن لم يكن يعلم حين الإحلاف أن له بِيَنهُ وقد مضى الخلاف. 

و لو قال بعد إقامة البتنة: كذب شهودى بطلت البتنة قطعاً و إن لم يستلزم جرحهم, لجواز الكذب سهواً و نحوه. 

و الأقرب عدم بطلان الدعوى لجواز التكذيب فى الشهادة لعدم علم الشاهد دون المشهود به. هذا إن قالوا: نشهد أنّه أقرضه كذا 
أو ابتاع كذا مثلّاء و إن قالوا: نعلم أو كان ذلكك بمحضر منًا و نحو ذلكك فأظهرء و أما إن اقتصروا على قولهم: أقرضه كذا و نحوه 
فالوجه بطلان الدعوى. 

و حينئذ لم يبطل الدعوى بالتكذيب لو ادّعى الخصم إقراره بكذبهم و أقام شاهداً واحداً على ذلكك لم يكن له أن يحلف على 
إقراره بكذبهم ليسقط البّنةء لأنّ مقصوده الطعن فيها لا المال و إن وقف الطعن الُكم. فإنّ معنى ما يقصد منه المال ما يتستب 
له لا ما يتستب للحكم به أو توقفه و إن قلنا: ببطل الدعوى جاز الحلف لإسقاط الدعوى تالمال: 

و لو قال المدّعى عليه: حلّفنى المدّعى مرّةً فليحلف على أنه ما حلف» سمع على إشكال: من أنه إن اعترف بالتحليف لم يكن له 
التحليف ثانياًء و من لزوم التسلسلء و على الأوّل فلو أجابه المدّعى بأنّه حلفنى مِرَهُ على أَنّى ما حلفته. فليحلف أنه ما حلفنى لم 
يسمعء للتسلسل و احتمل السماع أبداً. 

ولو قدر المدّعى أى صاحب عين على انتزاع عينه من يد خصمه فله ذلكك و لو قهراً من نفسه أو بمساعدة الظالم ما لم يثر فتنة و 
إن لم يأذن الحاكم رفعه إليه أم لا» و لا ثبت عنده 1١‏ و إن استلزم كسر قفل أو باب أو تمزيق ثياب أو نحو ذلكك لأنّه المذى 
أدخل ذلك على نفسه و لو كان المدّعى عقوبة وقف الاستيفاء على إذن الحاكم. 


(1) كذاء و لعله فى الأصل: ثبت عنده أم لا 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 1 

ولو كان حمّه دين فإن كان الغريم مقرَاً باذلًا لم يستقلٌ بالأخذ من دون إذنه و إن أذن الحاكم لأنّ له الخيار فى جهة القضاء من 
أمواله فإن أقرٌ و امتنع من الأداء استقل الحاكم بالأخذء فإِنّ له الولاية العام دونه أى المدّعى أيضاً للأصل. هذا بعد الرفع. 
اوم ا ]اي كاك اوور لوا ل 
فالأقرب وفاقاً الع 0 0 نصوص الاقتصاص )١١‏ و قوله تعالى: : افَمَنِ اعتد عَلَبِكمْ فَاغْتَدُوا 
عَلَيِ بمئلٍ ما اد 4 عَلْيكْ) 03١‏ وقوله تعالى: اتُعاقبوا بمثْلٍ لكا عُوقيثُمْ به 8 و أصل البراءة من الرفع مع ما فيه من المشقَّة و 
احتمال جرح الشهود. و قيل: لا «*) لمثل ما ذكر فيها بعد الرفع. 

ولو لم يكن له ببنة أو تعذّر الوصول إلى الحاكم, و وجد الغريم من جنس ماله استقلٌ بالأخذ بالإجماع و النصوص. و لم يجوّزه 
أبو حنيفة إِلّا فى النقود «2). 

ولو كان المال عنده وديعةٌ ففى الأخذ خلافء أقربه الكراهية وفاقاً للاستبصار «©» و أكثر المتأخرين. 

أمَا الجواز؛ فلانتفاء الضرر و الحرج فى الدين» و للعمومات» و خصوص نحو صحيح أبى العتئاس البقباق أن شهاباً ماراه فى رجل 
ذهب له ألف درهم؛ و استودعه بعد ذلك ألف درهم. قال أبو العناس: فقلت له: خذها مكان الألف الى اخذ منككء فأبى 
شهابء قال: فدخل شهاب على أبى عبد الله عليه السلام فذكر له ذلكك, 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص /"اب 19 من أبواب قصاص النفس. 

(؟) البقرة: ع19. 

.١728 النحل:‎ )9( 

(©) المختصر النافع: ص 77/2. 

(0) الحاوى الكبير: ج ١/‏ ص 617. 

(9) الاستبصار: ج اص "0 ذيل الحديث 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 18 

فقال: أمَا أنا فاحبٌ أن تأخذ و تحلف .)2١١‏ و خبر موسى بن عبد الملكك كتب إلى الجواد عليه السلام يسأله: عن رجل دفع إليه 
مالا ليصرفه فى بعض وجوه البرّ فلم يمكنه صرف ذلك المالفى الوجه الى أمره به و قد كان له عليه مال بقدر هذا المالء 
فقال: هل يجوز لى أن أقتصّ مالى أو أردّه عليه و أقتضيه؟ فكتب: 2-0000 يدك 10 

اي فلنصوص النهى عن الخيانة» كقوله تعالى: «قَليوَدٌ لوثم ألاتته ١‏ 57 اذك أن مودو اتات رب 
0 اع" . و نحو قول الصادق عليه السلام فى خبر إسماعيل بن عبد الله القرشى: أذ الأمائة لمن انفسك و اراد نكف التصيحة و 
لو إلى قاتل الحسين عليه السلام «8). و فى خبر معاوية بن عتّرار سأله عليه السلام: عن الرجل يكون له عليه حقّ فيجحده. ثم 
يستودعه مالا أله أن يأخذه ممما بيده؟ قال: لاء هذه الخيانة «5). و خبر ابن أخى فضيل: إِنّه كان عنده عليه السلام فدخلت امرأة و 
قالت له: اسأله إن ابنى مات و تركك مانًا كان فى يد أخى فأتلفه ثم أفاد مانا فأودعنيه» فلى أن آخذ منه بقدر ما أتلف من شىء؟ 
فقال عليه السلام: لاء قال رسول الله صلى الله عليه و آله: أدّ الأمانة إلى من ائتمنكك و لا تخن من خانكك «37. و لا ينافى الكراهة 
قوله عليه السلام فى خبر البقباق: «أمَا أنا فاحبٌ أن تأخذ و تحلف» ١‏ إن المكروه قد يحبه الإمام لعارضء و خلافاً للنهاية «8) 
تمشكاً بالنصوص الناهية. 

و لو كان المال الى يريد الاقتصاص منه من غير الجنس الّذى له عليه أخذه إن لم يقدر على المجانس من ماله بالقيمة العدل, 


و لم يعتبر 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص 7٠١١‏ ب 87 من أبواب ما يكتسب به ح ؟. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص 7٠١5‏ ب 37 من أبواب ما يكتسب به ح ١‏ 
() البقرة: 7187. 

(©) النساء: /ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 777 ب 7 فى أحكام الوديعة ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١١7‏ ص 7١8‏ ب "87 من أبواب ما يكتسب به ح .١١‏ 
(/) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص 7٠١١‏ ب 87 من أبواب ما يكتسب به ح ”. 
(8) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص 7٠١١‏ ب 87 من أبواب ما يكتسب به ح ؟. 
(9) النهاية: ج اص 8؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 18 


هنا رضى المالكك بالقيمة» و لا يتعيّن عليه البيع بجنس ماله عليه و أخذ الثمن كما فى المبسوط )١١‏ للأصل. 

و له بيعهُ بالعدل و قبض ثمنه عن دينه. 

فق التسوط: سن اندض يبيع؟ قال: بعضهم: الحاكم. لأنْ له الولاية عليه. و قال آخرون: بحضر عند الحاكم و معه رجل واطأه 
على الاعتراف بالدين و الامتناع من أدائه. و الأقوى عندنا أنّ له البيع بنفسه. لأنّهِ قد يتعدّر عليه إثباته عند الحاكم, و اذى قاله 
الآخر كذب يتنرّه عنه «؟) انتهى. 

و فى خبر أبى بكر الحضرمى: أنّ للاقتصاص كلاماً هو: اللَهِمْ إِنّى لن آخذه ظلماً ولا خيانة و إِنّما أخذته مكان مالى الّذى أخذ 
منّى و لم أزدد عليه شيئاً «”. 

و فى خبر آخر له: اللّهِمَ إِنَى آخذ هذا مكان مالى الُذى أخذه منّى .6١‏ 

و فى آخر له: اللّهِمَ إِنَى لم آخذ ما أخذت خيانة و لاظلماً و لكن أخذته مكان حقّى «0. 

ولو أراد البيع و أخذ الثمن و تلفت قبل البيع قال الشيخ فى المبسوط: لم يضمن لأنّه قبضها لاستيفاء دينه منها و كانت أمانة عنده 
كالرهن «#). 

قيل: و لأنْه جعل له الولاية فى الأخذ و البيع كالوليّ القهرى و لا ضمان عليه إذا لم يفرّط 07. 

و الأقرب الضمان وفقاً للمحمّق «8 لأنّه قبض لم يأذن فيه المالكك فهو كما لو قبض الرهن بدون إذن الراهن. و فيه: أن إذن 


الشارع أقوى. و لأنّه قبض «4) 


."١١ المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(1) المبسوط: ج / ص 23١١‏ و فيه بدل «قاله الآخر): قالوه. 

() وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص 7٠١”‏ ب 37 من أبواب ما يكتسب به ح 8. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص 7٠١”‏ ب 37 من أبواب ما يكتسب به ح 2. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج “اص 189 ح 0/٠١‏ 

(2) المبسوط: ج 8 ص ."١١‏ 

() إيضاح الفوائد: ج © ص /60. 

(8) شرائع الإسلام: ج * ص ؟١٠.‏ 

(9) عطف على قوله: لأنّه قبض. 
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لنفسه. فلو صحح يضمن به و ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده. 

و على الضمان يتقاصّان حينئذٍ كل ما على ذَمّهُ الآخرء و على ذى الفضل دفع الفاضل. 

و كل من ادّعى مالا يد لأحد عليه و لا منازع له فيه قضى له به من غير ببنة و لا يمين فإنّهما لقطع النزاع كالكيس بحضرة 
جماعة ادّعاه أحدهم ولم ينازعه غيره و لا- يد لأحد عليه. و فيه إشارة إلى التأييد بخبر منصور بن حازم, قال للصادق عليه 
السلام: عشرةٌ كانوا جلوساً و وسطهم كيس فيه ألف درهم فسأل بعضهم بعضاً أ لكم هذا الكيس؟ فقالوا كلهم: لاء فقال واحد 
منهم: هو لى, قال: هو للّذى ادّعاه .)١١‏ 

ولو اتكسرت سفينة فى البحر فلأهله ما أخرجه البحرء و ما اخرج بالغوص فهو لمُخرجه إن تركوه أهله بتِيِهُ الإعراض لقول 


الصادق عليه السلام فى خبر الشعيرى: أمّا ما أخرجه البحر فهو لأهله الله أخرجه لهم, و أمّا ما اخرج بالغوص فهو لهم و هم أحقٌّ 
به «؟0. و احتمال عود الضمير فى «لهم» إلى أهله فى عَايهُ البعد مع التفصيل» و لضعفه و مخالفته الاصول حمله على الإعراض. و 
حمله ابن إدريس على اليأس. 

قال# وس الفقد'ف هذا الحويث أن ها هه اشر كير لأمبحايف وها ركه أصكابة اسويو ننه قير لمق وسده و غاص غليدة 
لأنّه صار بمنزلة المباح, و مثله من تركك بعيره من جهد فى غير كلاء و لا ماءء فهو لمن أخذه لأنّه خلاه آيساً منه و رفع بده عنه 
فصار مباحاء و ليس هذا قياساً؛ لأأنّ مذهبنا ترك القياس. و إِنُما هذا على جهةه المثالء و المرجع فيه إلى الإجماع و تواتر 
النصوصء دون القياس و الاجتهاد 39 انتهى. 

ولو حلف الوارث على نفى علم الدين أو علم الاستحقاق لم 


.١ من أبواب القضاء ح‎ ١7 ب‎ 7٠١ ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 787ب ١١‏ من أبواب اللقطه ح ؟. 

() السرائر: ج ١‏ ص .١198‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: /11 

يمنع المدّعى من إقامة البِينةُ فإنّ حلفه إِنّما دفع النزاع فى دعوى اخرى هى دعوى العلم» و هو لا يستلزم اندفاع أصل الدعوى 
على النيرثت: 


[الفصل الخامس فى اليمين مع الشاهد] 
اشارة 


الفصل الخامس فى اليمين مع الشاهد كل ما يثبت بشاهد و امرأتين يثبت بشاهد و يمين إِلَا عيوب النساء الباطنة و ما يعسر اطلاع 
الرجال عليه غالباً من الولادهً و الاستهلال و الرضاع على ما سيأتى. 

وهو أى ما يثبت بذلكك كلّ ما كان مالا أو المقصود منه المال فى المشهورء و فى الخلاف 1١‏ و السرائر «7: الإجماع عليه» و 
يؤيّده إطلاق النصوص بالقضاء بهما و هى كثيرة جدّاً من طرق العامة 8 و الخاصّة » و قول على عليه السلام فى خبر صحيح 
عبد الرحمن بن الحتجاج لما خطأ شريحاً فى قضائه فى درع طلحة الَتى اخمذت علولا ثم أتيتكك بالحسن, فقلتٌ: هذا واحد و لا 
أققى شيادة واحد سق ركوق معة اخ و قد قشي رفول اللدجتلن اللدغلسى الديكياةة وإلحددى معن ذا 

و فى النهاية «* و الغنيةُ 07 و المراسم 8١‏ و الإصباج «4) و الكافى :23١١‏ التخصيص بالديون. و يؤيّده أخبار» كقول الصادق 
عليه السلام فى خبر القاسم بن سليمان: قضى رسول الله صلى الله عليه و آله بشهاده رجل واحد مع يمين الطالب فى الدين وحده 
).و حمل فى 


. الخلاف: ج ص 2105 المسألة‎ )١( 
.15٠ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1( 


(9) سنن البيهقى: ج ٠١‏ ص /12. 

() وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 191 ب 15 من أبواب كيفيَةُ الحكم. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 198 ب 15 من أبواب كيفيَةُ الحكم ح 8. 

(2) النهاية: ج اص "27. 

(/) الغنية: ص "5# 

() المراسم: ص 777. 

() إصباح الشيعة: ص 278. 

.67/8 الكافى فى الفقه: ص‎ )0٠١( 

.٠١ من أبواب كيف الحكم ح‎ ١5 ب‎ ١98 ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 178 

المختلف )١١‏ «الديون» على الأموالء و يأبى عنه عبارتا الاستبصار 0 و الإصباح 8*0 0©". 

ثم المال كالدين و القرض و الغصب و الالتقاط و الاحتطاب و الأسر. 

وما يقصد منه المال نحو عقود المعاوضات كالبيع و الصلح و الإجارة و القراض و الهبهُ بعوض و الوصيةُ له و الهبة بلا عوض و 
الجناية الموجبة للدية أصالة كالخطأء و عمد الخطأء و قتل الوالد ولده؛ و الحرٌ العبد. و كسر العظام, و الجائفة» و المأمومة. 
لأست هليل جالا الا المفاصوه شه لمان أصالة تيكو الفضامن :وها بركة مالف عاونا لقره حيو ره كما أت وال لخد 
إن استازم عقلًا أو إرثاء و الرضاعء و الولادة» و القذفء و الوديعة كما فى الخلاف 180 و المبسوط 2720 و التحرير 8١‏ و خضّها 
فى المختلف بما إذا ادّعاها الودعئء فإِنّها مال إذا ادّعاها المالكك «4) و لعلّه يشير إليه قول الشيخ فى الخلاءف و المبسوط: «و 
الوديعة عنده» ٠١١‏ و اعترض بأنّ الودعى يدفع الضمان بدعواه فلا فرق؛ و الخلع و إن استلزم المال» و الأولى ثبوت المال إن 
ادّعاه الزوج» و يمكن تنزيل الإطلاق عليه 1١‏ و الطلاق و إن استلزم تنصيف المهر أو سقوط النفقة و الرجعة و إن استلزمت 
النفةٌ و العتق و إن كان الرقيق مانا و الكتابة و إن استدعت مانا و التدبير و النسب و إن استلزم إرثاً أو نفقة و الوكالة و إن كانت 
فى مال 


.6/1/ مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

."8 الاستبصار: ج “اص‎ )١( 

(9) إصباح الشيعة: ص 278. 

(؟) فى ل زيادة: و الأظهر أن يقال: المعنى أنّه صلى الله عليه و آله إِنّما رفع إليه فى الدين. 
(8) الواسيلةاض 7 

(2) الخلاف: ج 6 ص 2187 المسألة ع. 

(0) المبسوط: ج 4 ص 184. 

() التحرير: ج ه ص .١77‏ 

(9) مختلف الشيعة: ج 4 ص 5/8. 

.188 الخلاف: ج ص 287 المسألة » المبسوط: ج 8 ص‎ )0٠١( 


130فن رو نوكه دل كو قسن خلنه الافق: 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 194 

و بجعل و الوصيةُ إليه و إن كانت كذلكك و عيوب النساء و إن استتبعت براءة عن المهر أو ردًّا للثمن و غرامة بالشاهد و اليمين. 
ما فى النكاح فإشكال: من أن المقصود منه بالذات التناسل و هو المشهورء و من استلزامه المهر و النفقة أقربه الثبوت إن كان 
المدّعى الزوجة لأنّها يثبت مهراً و نفقة أو نفقة خاضّ ة؛ بخلاف الزوج. و أمّا ادّعاؤه الزوجتٍه بعد موتها فلعله ليس من دعوى 
النكاح, بمعنى أَنّهم لم يريدوا بها ما يعمّه. 

والوقف يقبل فيه شاهد و يمين كما فى المبسوط ١٠١‏ إن انحصر الموقوف عليه لأنّهِ عندنا ينتقل حينئذٍ إلى الموقوف عليه 
بخلاءف ما إذا لم ينحصرء فهو الموافق لما أمضاه فى الوقف. و إن قلنا بالانتقال مطلقاً أو البقاء على ملكك الواقف قبل فيه ذلكك 
مطلقاً. و إن قلنا بانفكاك الملكدِه عنه مطلقاً لم يقبل فيه مطلقاً كما فى الخلاف «». و احتمل القبول بناءً على أنَّ المقصود 
بالوققن هو المتفعة و هئ :مالا. 

ولافرق بين أن يكون المدّعى مسلماً أو كافراًء عدلًا أو فاسقاً رجلًا أو امرأةً للعموم. 

يكم طلا هنهادة الشاعد أؤلاو قوت عذالعه فل الينين كر الأعيحات فاطتين ابه واسعدل له بأ تاه عيفد يقرع و لما 
يحلف من يقوى جانبه» كما أنّه يحلف إذا نكل المدّعى عليه؛ لأنّ النكول قوّى جانبه. 

فلو حلف قبل أداء الشهادة أو بعدها قبل التعديل وقعت لاغية» و افتقر فى الإثبات إلى إعادتها. و جوّز بعض العامّة: تقديم اليمين 
على الأداء «”0. و آخرون: على التعديل «). 

و الأقرب أن الحكم إِنّما يت و يصيح من الحاكم بالشاهد و اليمين معاً لا بأحدهما لأنَّ النصوص إِنّما تضمّنت القضاء بهما 0 و 
لتوقفه على كل منهما. و يحتمل ضعيفاً أن يكون بالشاهد بشرط اليمين لأنّها قول المدّعى و قوله 


.190 184 المبسوط: ج 4 ص‎ )١( 

() الخلاف: ج ص 18١‏ المسألة 10. 

() المحلّى: ج 9 ص 7/١‏ 

(؟) انظر روضة الطالبين: ج 4 ص 187. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 191 ب 15 من أبواب كيفيَةُ الحكم. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ١١‏ 

ليس حيجة. و أن يكون باليمين وحدها لأنّ المعلول إِنّما يحصل بعدهاء و لأنّها كالقسامة مع الشاهد. و ضعف الكل ظاهر. 

و الفائدة فى اختلاف الوجوه الغرم و عدمه و قدره مع الرجوع أى رجوع الشاهد عن شهادته. فإِنّه على الأوّل يغرم النصف. و 
على الثانى الكل و لا يغرم على الأخير شيئاء و ربما قيل: يغرمه عليه أيضاً بناَ على أن اليمين إنّما تفوت به. 

ولا ينبت دعوى الجماعة مع الشاهد الواحد إِلَّا بحلف كل واحد منهم؛ فمن حلف ثبت نصيبه دون نصيب الممتنع و إن كان 
فيهم طفل أو مجنون وقف نصيبه إلى الكمال. 

و ليس لولد الناكل بعد موته أن يحلف فإِنّه نما ينتقل إليه من أبيه ما ملكه؛ و التكول مسقط للملكك إلا فى الوقف فإنّهِ ليس 
ميزاتاء و لاتقل مق النظن الأول إلى" العانن بل هق الزاقت6.ونونما سؤى ننه ودمية العلكة: 

ولو مات قبل الحلف و النكول فلولده أن يحلف أنّهِ كان لوالده إن كان يعلم» لعدم سقوط الملككث. و قيام الوارث مقام مورّثه, 


و لكن لا يكفيه هذا الحلف إِلَا إذا لم يثبت المدّعى عليه البراءة أو الانتقال» و لم يحلف على عدم استحقاق الولد. بخلاف الوالد 
فإنه يحلف على استحقاقه الآن» فلا يحلف المدّعى عليه على العدم .0١١‏ 

وفى وجوب إعادة الشهادة إشكال: من اتحاد الدعوى و أنه فيها قائم مقام الموؤوتك ومن تغا بن المدغي او لسع للمدعق) أن 
بلك ]تيقد الننهادى و1 إة" أقدالنتضة عله هدرت الزالددؤ شين نه واحد عاق للولذ الكل يع النيناد» عيا كان كلمت 
الوالد» و كفاه إن لم يثبت المدّعى عليه البراءة أو الانتقال بعد إقراره» و هذا الحلف ليس مما قام فيه مقام الوالد» و لا هذه 
الدعوى دعواه .)75١(‏ 

ولو ورث الناكل الحالف قبل الاستيفاء استوفى المحلوف عليه 


)١(‏ من قوله: و لكن لا يكفيه .. إلى هنا لم يرد فى ق. 

(؟) من قوله: و إن أقرٌ المدّعى عليه .. إلى هنا لم يرد فى ق. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ١5١‏ 

لثبوت ملكه له ما لم يكذّبه فى الدعوى لأخذه بإقراره. 

ولا يجوز أن يحلف يمينبتٌ من لا يعرف ما يحلف عليه قطعاً. 

ولا يكتفى بما يجده مكتوباً بخطّه و إن كان محفوظاً عنده و علم عدم التزوير. كما لا يجوز له الشهادة بذلكء لاحتمال أن 
يكون قد لعب أو سها أو تعمّد الكذب فى كتابته. 

و كذا ما يجده بخط مورّثه و أولى. 

لجيه ان حلفت ليك مالا لعررم نا ف الحالك: إن المذكر أو« المتهي: 

فلو ادّعى غريم المت مانًا لمت على غيره و أقام شاهداً حلف الوارث و إن كان الدين مستوعباً للتركة؛ لأنّها إِمَا على حكم مال 
المت أو ينتقل إلى الوارث» و عليهما فليست من مال الغريم. 

فإن امتنع الوارث من اليمين لم يحلف الغريم. خلافاً للشافعى فى أحد قوليه 01١‏ و احتمله الشهيد 7١‏ لأننّه إذا ثبت صار إليه 
كالوارتك. 

ولا يجبر الوارث على اليمين إذا امتنع» للأصلء و ربما لم يعلم» و لأنّ المختار أنّه ينتقل إليه إذا ثبت و له الخيار فى حقّه إثباتا 
واإشقاطا. 

و كذا لو ادّعى رهناً و أقام شاهداً أنه للراهن لم يحلف؛ لأنَّ يمينه لإثبات مال الغير و إن تعلق به حمّه. ولا يجبر الراهن عليه إن 
امتنع. و احتمله الشهيد 9. 

ويحلف الورثة ات مال مورّثهم انه الآن مالهم «5. 

ويقسّم بينهم فريضةً أى كما فرض الله فى الإرث؛ لا على حسب الأيمان. 

فإن امتنع بعضهم سقط نصيبه؛ و لم يزاحم الحالف فى نصيبه. 

و لو كان دعوى الجماعة فى وصيّةُ و حلفوا جميعاً مع شاهد اقتسموه بالسويّة إِلَا أن كان الموصى يفضّل فالقسمة بحسبه فإن 


امتنع بءة 


.87 ص‎ ١17 الحاوى الكبير: ج‎ )١( 


(0) الدروس الشرعيّةٌ: ج ١‏ ص 48 درس 180. 

(") الدروس الشرعيّةٌ: ج 7ص 48: درس .15٠‏ 

(؟) فى ن ول زيادة: و لكنّ الكلام فيه ما عرفت. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ١87‏ 

من اليمين لم يشارك الحالف. و لو كان بعضهم صباً أو مجنوناً و ادّعى عنه وله وقف نصيبه إلى الكمال فإنّ الولي لا يحلف 
فإن بلغ الصبئ رشيداً أو أفاق المجنون حلف إن علم بالتسامع 1١‏ و استحقّء و إِلَا يحلف فلا يستحقٌ. 

ثم إن كان الدعوى فى الإرث لم يفتقر إلى إعادة الشهادة و إن لم يأت الول بالشاهد, و إن كان فى الوصيةُ افتقر إن لم يأت 
الولم يدر الفرق أنه يفيك فى الأول أو لا ملكك المووكى مو مكف واحد يخلدت الفاتن . 

ولو مات قبل ذلكك أى الكمال أو الحلف كان لوارثه الحلف و استيفاء نصيبه و لكن بما عدّفناكك من التفصيل. 

ولا يجب على الوالى 0 أخذ نصيب المولّى عليه من الغريم لعدم الثبوت. و تردّد فى التحرير فى نصيب الغائب «". و يحتمل 
الفرق بين العين فيؤخذ و الدين ذ فلا. نعم على الوليّ ذلكك إن علم بالاستحقاق و تمكن من الأخذ و لو قهراً أو اختلاساًء فإن فى 
التأخير تعريضا للثلف. 

و هل يطالب الغريم بكفيل؟ إشكال: من ثبوت الحقّ فى الجملة بالشاهد و يمين الكامل؛ بل بالشاهد إن جعلنا اليمين شرطً و 
احتمال ضياع المال بدون التكفيل. و من عدم ثبوت حقٌّ له و إن جعلنا اليمين شرطاً مع أصل البراءة. 

وهل للمولّى عليه شركة فيما يقبضه الحالف؟ الأأقرب ذلك إن كمل و حلف فإِنّ الإرث أو الوصية سبب لاشتراكك الكل 
بالإشاعة و المفروض اعتراف الحالف بالسبب المشتركك و الاستيفاء ليس بقسمةء و هو ظاهر فى العين دون الدينء لأنّه يتعتين 1؟' 
بالتعيين» و أمَا إذا لم يحلف فقد أسقط حقّه. و يحتمل الشركة و إن لم يحلفء لاعتراف القابض بش ركته بالإشاعة و أن القسمة 


بغير إذنه فباعترافه لم بقع 


)١(‏ فى ل: إن علم بالتسامح أو غيره. 

(0) فى المطبوع: الوليّ. 

(9) تحرير الأحكام: ج وص 172. 

(؟) فى مصبححة المطبوع: لا يتعتن. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ١67‏ 


موقعها. و العدم مطلقاء لحكم الشارع بانتزاع ما قبضه فهو أبلغ من القسمه بالتراضى. 
[فروع] 


«فروع» سبعة: الأوّل: لو ادّعى بعض الورثة الوقف من مورّثهم عليهم و بعدهم على نسلهم حلفوا مع الشاهد الواحد بناءٌ على ما 
اختاره من الحكم بذلك فى الوقف و قضى لهم بالوقفيّة» و لم يؤدٌ منه دين و لا وصبية. 

و إن امتنعوا من اليمين حكم بالمدّعى ميراثاً بالنسبُ إلى باقى الورثة و إلى الديون و الوصايا لكن يحكم على مدّعى الوقف 
بوقفهُ نصيبه منه فى حقّه أخذاً بإقراره لا فى حقٌّ الديّان قلنا بانتقال التركة إليهم مع الاستيعاب أو لاء إذ لا أقل من تعلق حقّهم 


بها. 
ولو حلف بعضهم ثبت نصيب الحالف وقفا و كان الباقى طلقا بالنسبة إلى غير المدّعى و ينحصر فيه أى الباقى الديون و الوصايا 
و الإرث. و الحصر حقيقى إن انحصرت فيه التركة» و إلا فإضافى. 

و الفاضل من الديون و الوصايا ميراث أى يقسَم قسمة الميراث و لكن على غير الحالفين» كما هو نصّ المبسوط 0١١‏ لاعترافهم 
الا هي يان نان فد ال 

و ما يحصل من الفاضل للمدّعين الذين لم يحلفوا يكون وقفا باعترافهم. و يجوز جعل القيد قرينة على ما ذكرناه من القسمة على 
غير الحالفين. و قيل: و عليهم, لاعتراف باقى الورثة باشتراكك الكل فيه إرثاً و إن ظلم الحالف بأخذ نصيب منه بادّعائه الوقف 
«". و ضعفه ظاهر؛ فإِنّهم إِنّما يعترفون بالاشتراكك فى الجميع و أن ما أخذه الحالف بالوقفدَة إِنّما استحمّه بالإرث» و الحالف 


معترف بأنّه لا يستحقٌّ إِلَا ما أخذه. نعم إن زاد نصيب مدّعى الوقف إرثاً على نصيبه وقفاً كان الزائد مجهول المالكك «”. 


.198 المبسوط: ج 4 ص‎ )١( 

(1) انظر المسالك: ج ١‏ ص 210 و 278 

(") من قوله: و الحالف معترف .. إلى هنا لم يرد فى ق. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ١68‏ 

ولو انقرض الممتنع من اليمين كان للبطن الثانى الحلف مع الشاهد. و لا يبطل حقّهم بامتناع الأوّل بناءَ على أَنّهم يتلقُّون الوقف 
من الواقفء و عليه لا بد لهم من اليمين» و إن قلنا بأنّهم يتلقّونه من الأوّل بطل حمّهم؛ لأنْ الأؤل أسقط حقّه بالامتناع» لكن 
الظاهر أن ما استقرٌ نصيباً له فهو وقف فى حمّهم كما كان فى حقّه أخذاً بإقراره. 

الثانى: لو ادّعى الوقف عليه و على أولاده فإن ادذعى وقف ترتيب حلف مع شاهده الواحد و لا يلزم الأولاد بعده يمين اخرى بناءً 
على تلقّيهم له من مورّثهم. 

و كذالو آل إلى الفقراء أو المصالح العامّة لانقراض البطون لم يكن يمين لعدم الانحصار. و لكن هل يبطل الوقف أو يثبت بلا 
يمين؟ وجهانء فإن تلقّى المتأخر الوقف من المتقدّم ثبت. و إن تلماه من الواقف فوجهان: من أنه لا يبت بلا يمين و هى هنا 
عدن ومن الفرؤوة اعد الس 

و إن كان المدّعى وقف تشريك افتقر البطن الثانى إلى اليمين؛ لأنّها بعد وجودها تصير كالموجودة وقت الدعوى المتّفقَهُ مع 
الدعوى رتبة. 

وبيختسل فى الأول أبضا ذلكك» لأن البطق الفاى بأد من الواقق لاامن البطن الأوؤل“ فلا يقبت له بيمين غيره. ون تكل لضن 
به ميراثاً حكمه حكم الوقف من الحجر عن التصرّفات»ء و لم يشاركه غيره من ورثةُ الواقف الأقربين لإثبات مورّثهم اختصاصه به 
وقفاء كما 3 اكت العصاضه نلكية فى عتروافنة تر , 

الثالث: لو ادّعى ثلاثة بنين تشريكك الوقف بينهم و بين البطون فحلفوا ثم صار لأحدهم ولد وقف له الربع من حين يولدء فإن 
حلف بعد بلوغه كامنًا أخذ, و إن امتنع قيل فى المبسوط :1١‏ يرجع الربع إلى الثلائة لأنّهم أثبتوه لأنفسهم بحلفهم و لا مزاحم» 
إذ بامتناعه جرى مجرى المعدوم. و يشكل باعتراف الأولاد بعدم استحقاقهم له. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ١68‏ 

واجيب عنه فى المبسوط بأنْ الإقرار إذا استند إلى سبب فلم يثبت عاد المقرّبه إلى المقرٌ و هنا كذلكك .2١١‏ و دفع بثبوته فى حقّ 
المقرّ بحلفه مع الشاهد, و إن لم يثبت فى حقٌّ المقرٌ له بالتكول. 

و إذا لم يرجع إليهم فيصرف إلى الناكل أخذاً بإقرارهم. و فيه: أنّه يقتتضى سقوط اليمين عنه رأساً و لا يصرف إلى المدّعى عليه 
ولا ولا إلى ورثته لثبوت عدم استحقاقهم أُوَلَا. و اعترض بأنّه إنّما يثبت ثبوتاً متزلزلاء فإنّ المتجدّد أحد المدّعبين» و إِنّما يثبت 
الدعوى بتمامهاإذا حلفوا جميعاً فإذا لم يحلف أحدهم صرف نصيبه إلى المدّعى عليه أو وارثه إن [غاير المدّعين» و إِلَّا فإلى 
الناكل .|)5١‏ 

و رابع الوجوه: أنه وقف تعدّر مصرفه فيصرف إمَا إلى البرّ أو إلى الواقف و ورثته. 

و خامسها أنّهِ لو كان للواقف وارث غير الاخوة الثلاثة صرف إليه؛ و إِلَا فإلى الناكل. 

ولو مات أحد الثلاثة قبل بلوغ الصغير عزل له الثلث من حين وفاءً المتّت. لصيرورة الوقف حينئذٍ أثلاثء و قد كان وقف له الربع 
إلى حين الوفاةً فيضاف إليه نصف سدس و يوقف له فإن حلف بعد كماله أخذ الجميع؛ و إن نكل فعلى قول الشيخ ٠‏ كان 
الربع إلى حين الوفاة بين ورثة المت و الباقين أثلاثاً لظهور أن الربع كان للثلاثةُ و الثلث من حين الوفاه للباقين و فيه الإشكال 
المتقدّم و يمكن رجوعه إليه لا إلى المدّعى عليه بالتقريب المتقدّم. 

ولو أكذب الناكل الوقف ١‏ أو التشريكك. و بالجملة استحقاقه لم يرد عليه شىء قطعاً و كان للحالفين على قول الشيخ «8) أو 
للواقف على قول لأنّهِ وقف تعذّر مصرفه فيرجع إلى ورثةُ الواقف غير المدّعى و إن مات الصبى قبل البلوغ قام وارثه مقامه. 


.5١7 المبسوط: ج /) ص‎ )١( 

(1) ما بين المعقوفتين لم يرد فى ق. 

(9) المبسوط: ج 8 ص .٠١١‏ 

(©) فى القواعد: الواقف. 

(0) المبسوط: ج 8 ص .٠١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ١62‏ 

الرابع: لو ادّعى البطن الأوّل الوقف على الترتيب» و حلفوا مع شاهدهم, فقال البطن الثانى بعد وجودهم: إن وقف تشريك. 
كانت الخصومة بينهم و بين البطن الأوّلء فإن أقاموا شاهداً واحداً حلفوا معه و تشاركوا و لهم حينئذٍ مطالبتهم بحصّتهم من النماء 
من حين وجودهم و إن نكلوا خلص الوقف للأوّلين ما بقى منهم أحد. و إن تجدّدوا و ادّعوا التشريكك قبل حلف الأوّلين كانوا 
خصوماً لهم و لغيرهم من الورئة؛ و لكن لا يجدى نكولهم إِلَا المدّعينء فإنّهم لما ادعوا الاختصاص و حلفوا مع شاهدهم ثبت 
لهم ذلك. نعم إن انعكس بأن حلف هؤلاء و نكل الأوّلون صار نصيب الأوّلِين ميراثاً. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» ١5١85‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: ١82‏ 


الخامس: لو ادّعى البطن الأوّل الوقف مربّباً و نكلوا عن اليمين مع شاهدهم فوجد البطن الثانى» احتمل إحلافهم و احتمل عدمه 
إلى أن يموت البطن الأوّل و عدمه مطلقاً و منشأ التردّد جعل النكول كالإعدام فكأنّ البطن الأوّل انقرضوا و اعتراف البطن الثانى 
بنفى استحقاقهم الآسن مع تلقيهم الوقف من الواقف فلهم اليمين بعد موتهم؛ و وجه العدم مطلقاً تلقّيهم من الأوّلِين و قد أبطلوا 
ولو حلف بعضهم ثم مات احتمل صرف نصيبه إلى الناكل بلا يمين إن كان التلقَّى من الميّتء و إِلَا فباليمين» لاعتراف المت و 
البطن الثانى بالترتيب الموجب لعدم الصرف إلى الثانى ما بقى من الأوّل أحد, فإن أوجبنا عليه اليمين و لم يحلف فكما لو نكل 
كل من فى البطن الأموّل فى الاحتمالين الأوّلين و احتمل صرفه إلى ولد الحالف بناءً على التلقّى من الأوّل كما قوّاه الشيخ ١١‏ 
لتنزّل الناكل منزلة المعدوم و ثبوت الوقفيةُ [إن قلنا بالتلققى من الأوّل «؟)] و قال الشيخ: لأنَّ الأول قد ردّه ولا يمكن ردّه إلى 
أقرب الناس إلى الواقف؛ لأنْ البطن الأوّل باق فلم يبق إِلَّا البطن الثانى «37. و كأنّه أراد ما ذكرنا و احتمل صرفه 


.١199 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

() لم يرد فى بعض النسخ. 

(9) المبسوط: ج 4 ص .٠٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 1817 

إلى ورثةُ الواقف لتعذّر المصرف و هو الأقوى لكن إذا مات الناكل كان للبطن الثانى الأخذ بيمين أو لا بها. 

السادس: لو ادّعى إعتاق عبد فى ملكه و هو فى يد غيره لم يحلف مع شاهده الواحد لأنّه يثبت الحرّرَه لا المال و الحرّرَه إن 
كانت مانًا فبالنسبة إلى العبد لا غيره. نعم إن قصد بذلكك إثبات الولاء لنفسه احتمل الثبوت. و أثبت الشيخ الحرَيّةُ بذلكك )١١‏ 
نظراً إلى أنه يعن ملكا متقدّماً على العتق. 

ولو ادّعى جاريه ذات ولد فى يد الغير و ادّعى نسب الولد و أنّْها امّ ولده حلف مع شاهده ليثبت الرقَيَهُ من غير إشكال دون 
نسب الولد» و يثبت حكم الاستيلاد بعد ذلكك بإقراره لا نسب الولد و لا حرّيته. 

السابع: يحلف فى دعوى قتل الخطأ و شبهه و بالجملة فيما يوجب الدية أصالهُ مع الشاهد و سيأتى عن ابن حمزةٌ إيجابه خمساً و 
عشرين يميناً مع شاهد واحد لا فى العمد كما مرّ نعم يكون شهادة الشاهد لوثا يثبت معه الدعوى بالقسامة كما يثبت بها مع 


اللوث بغين ذلكه, خاذفاً لابن حدرة فجعل الشاهد الواحد فى القدل عهداً بمتؤلة خمس :و عشرين يمينا 09و على هذا الفيامن. 
[الفصل السادس فى النكول] 


الفضل السادس فى التكول:و الآفرف أله لآ يقضى ينيل يرة البفيو فلن المدعى وقد هه الخلاك» فإن خلت كيك ذعر اه لو 
نكل المدّعى سقطت دعواه فى الحال و له إعادتها فى غير المجلس و قد تقدّم و سيأتى احتمال الخلاف. 
و إِنْما يرد على المدّعى إذا تمٌ النكول بأن يقول: لا أحلف أو أنا ناكل أو يسكت و يقول له القاضى: احلف فلا يحلف. 


و ينبغى للحاكم أن يعرض له اليمين ثلاث مرّات و يشرح له حكم النكول فربما 


.198 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 
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جهله. ولا يحلف تورّعاً. و منه يعلم أَنّه لا يجب إلا الأمر بالحلف لا قوله إن حلفت و إِلّا جعلتكك ناكنّاء و إِلَا مره و هو الظاهر, 
للأصل. 

فإن لم يشرح له حكم النكول و قضى بالنكول فرجع المنكر و قال: لم أكن أعرف حكم النكول ففى جواز الحلف إشكال: 

من تحمّق النكول؛ و حكم الحاكم به؛ و انتفاء الدليل على عذر الجاهل هنا و هو خيرة التحرير .)١١‏ و من أن اليمين فى الأصل 
حمّه و الأصل بقاؤه إلى أن يردّه إلى المدّعى, و النكول مع العلم بحكمه قرينة على الردّ بخلافه مع الجهل. 

و حيث منعناه لو رضى المدّعى بيمينه فالأقرب جوازه لأنْ الحقّ لا يعدوهما وقد رضيا به. و يحتمل العدم لحكم الشارع بحلف 
المدّعى حينئذٍ» و سقوطه عن المنكرء فلا يجدى التراضى. 

ويحتمل أن يكون نكول المدّعى كحلف المدّعى عليه فى سقوط حقّه عنه ظاهراً و باطئاً فى الدنيا كما هو ظاهر الأكثرء لما 
تقدّم وقطع به فى التحرير قال: ولا يمككن من العود إلى اليمين» بل لا يسمع دعواه إِلَا بيه« مع أنه اختار فيه ما فى الكتاب 
من أنه إذا حلف المنكر لم تسمع الدعوى و إن أتى بِيبنةُ. فهو ثالث الأوجه فى المسألة؛ و هو خيرة الدروس «0. و هو قوىٌ من 
حيث الاعتبار فإنَ التكول ربّما كان للاحترام أو يذكر البينة» مع أن المنكر لم يتجشّم الحلف. و يمكن تقييد النصوص الناطقة 
سقوط الحقّ بذلكك المجلس أو انتفاء البينةُ. 

ولو حلف فهو كإقرار الخصم أو البتّنة إشكال: من ترتّبه على نكول المنكر؛ و من صدوره من المدّعى كالبينة. فإن أقام المنكر 
بعد ذلكك بِبيِنهُ بالأداء سمعت على الثانى دون الأوّل. و إن اعترفت بزوجية أحدهما و قلنا بأنّها إن اعترفت بزوجِيَةُ الآخر لم تغرم 
المهر فأنكرت و نكلت فحلف فعلى الثانى يغرم 


(1) تحرير الأحكام: ج هص .18١‏ 
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المهر دون الأوّل إلى غير ذلكك من الفروع. 

لكن لا إشكال فى أنّه يستحقٌّ الحقّ به مع حكم الحاكم على الثانى» و بدونه على الأوّل. 

و لو قال: المدّعى عند توه اليمين إليه أمهلونى امهل إذ عسى أن يرجع إلى حسابه فيرجع عن الدعوى. أو يتقؤى علمه أو تذكر 
أو يتذكر بِيِنهُ أو يبحث عنها فيجدها بخلاف المدّعى عليه فلا يمهل لأنّه ناف للحي و لا يتركك إذا تركك. 

ولو أقام شاهداً واحداً و نكل عن اليمين معه احتمل أن يكون له الحلف بعد ذلك استصحاباً لما كان له و عدم القبول إِلّا بشاهد 
آخر كما فى المبسوط )١١‏ لسقوط اليمين بالنكول فلا يعودء و لأنّه كالتكول بعد نكول المنكر. 

ولو اذّعى القاضى مالا لميّت لا-وارث له على إنسان لما وجده فى روزنامجته أو لنحو ذلكك فنكل و لم يقض بمجرد النكول 
احتمل حبسه حتّى يحلف أو يقر كما اختارةٌ الشيخ ”» لتعذّر اليمين هنا من المدّعىء لانتفاء العلم و لأنّه لا يدّعيه لنفسه. و عدم 
جواز إهمال بيت مال الإمام. 


و احتمل القضاء عليه بالتكول لتعذّر الردّ هناء و إِنّما لا يقضى بمجرّد النكول فيما لا يقضى به للرد. 


و احتمل تركه لأنَّ الحبس عقوبة لم يثبت موجبها ولا يمكن الردّ هناء و سببِيةُ التكول هنا للقضاء غير معلوم. 

و لوادّعى الفقير أو الساعى إقرار المالكك بثبوت الزكاة فى ذمّته فأنكر لم يحلفا مع نكوله لعدم انحصار المستحقٌّ فيهما بل يشبت 
الاحتمالاءت الثلا.ث؛ و يتقوّى هنا الحكم بالنكول بملكه النصاب و حول الحولء و لم يثبت رافع للحكم و لا لسبِبتة السبب ولا 
الأداء. 


.5١١ المبسوط: ج 4 ص‎ )١( 
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[المقصد الخامس فى القضاء على الغائب و فيه فصول] 
[الفصل الأوّل: المدّعى] 


النقضد الخاميى فى الضاء عق الكائن يي فته فضول فلؤثة الأول المتاغى ولآ يد أن بذعي معلوما ف عقية بن هسه و قدرة 
إن أجزنا اّعاء المجهول على الحاضر فإنّه يجبر على التعيين كما مرّ. و لا بدّ أن يدّعيه صريحاً بأن يقول: إِنى مطالب به فلو قال: 
لى عليه كذا لم يكف فى الحكم كما لا يكفى فى الحاضر إِلَا بقرينة الاستعداء و يفتقر الحكم إلى إقامة البينة أو شاهد و يمين. 
وهل يشترط أن يدّعى جحود الغائب؟ نظر من إطلاق النضٌّ و فتوى الأصحابء و من اشتراطه بالبتنة الدال على الجحود, و هو 
ممنوع فإن شرطناه لم تسمع دعواه لو اعترف أنه معترف و فى التحرير: لم تسمع يتنته إلا لأخذ المال .١١‏ و يعلم منه أن ادّعاء 
الجحود إِنّما يشترط إذا طلب الحكم دون المال. 

ولو لم يتعرّض لجحوهده بنفى ولا إثبات سمعت الدعوى و البَبنة. و تردّد فى التحرير (؟): من اشتراط سماعهما بالجحود و لم 
يعلم؛ و من تنزيل الغيبة 


.157/ تحرير الأحكام: ج ه ص‎ )١ و‎ )١( 
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منزلةُ السكوت النازل منزلةُ الجحود لاحتمال الجحود فى الغيبة و أن لا يقدر بعد على الإثبات إذا ظهر الجحود. 

و يحلف مع البيِنةُ على عدم الإبراء أى الوفاء أى الاستيفاء و الإسقاط و يمكن حمل الإسقاط على الوفاء» و الإبراء على المتبادر, 
ولا يحسن حملهما على المتبادره و الفرق بالعبارة. أو يكون الإبراء لا بعوض. و الإسقاط به. و الفرق بينه و بين الاعتياض بأن 
يتضمّن الاعتياض أخذاً للعوض حين الإسقاطء لأنّ فيه مع ما ترى إخلانًا بالاستيفاء الأولى بالذكر. و قد تقدّم الخلاف فى هذا 
الحلف و يكفيه الحلف على بقاء حقّه ولا يجب التعرّض فى اليمين لصدق الشهود كما احتمله بعض العامة .0١١‏ 

ولو ادّعى وكيله على الغائب لم يحلفء و يسلّم إليه الحقّ إذا ثبت بعد كفيل» فإن حلف موكله الغائب اقرٌ و إِلَا استعيد و قد مرّ 
التكفيل مطلقاً فى الدعوى على الغائب و إن لم يكن المدّعى وكينًا. 

و كذا يأخذ ولي الطفل و المجنون المال مع الببنةُ و يكفل لو ادّعى الغريم البراءة و لم يمكنه إثباتها. 

و لو كان المدّعى غائباً وقال المدّعى عليه لوكيل الغائب أبرأنى موكلكك أو دفعت إليهء لم ينفعه و الزم بتسليم المال لثبوته عليه 


شرعاً و أداء التأخير إلى الضرر و تعذّر استيفاء الحقوق غالباً بالوكيل ثم يثبت الإبراء ببَنهُ أو بنكول المدّعى إذا حضر أو إقراره و 
و يحتمل الوقوف فى الحكم إلى أن يثبت الإبراء أو يعجز عن إثباته لاحتمال صدقه فيتضرّر بالتسليم. ثم إن ادّعى البئنةُ وقف 
لق إحضارهاء و لعله لا يؤل أزيد من ثلاثة أيَام» و إن أراد الإحلاف وقف إلى حضور المدّعى. و لعل الأول أقوى كما هو 


.688 ص‎ ١١ المغنى لابن قدامة: ج‎ )١( 
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ظاهر الكتاب فإنٌ المعلوم شرعاً لا يتركك بمجرّد الاحتمال» و ضرر الوقف أكثر. 

ولا يجب على المدّعى دفع الحَبَدَهٌ إذا دفع الغريم ما ثبت عليه سواء كان الغريم حاضراً أو غائباً لأنها حيةُ له لو خرج المدفوع 
شحيحنا لتر قاسعرة مدهو لأنها ملكه. 

و كذالا يجب أن يدفع البائع كتاب الأصل إلى المشترى لأنّه ملكه و لأنّه حبدَه على البائع الأول لو خرج المبيع مستحمّاً ولو 
شرط المشترى دفعه أى كتاب الأصل لزم لأنّه شرط سائغ و المؤمنون عند شروطهم. 

ولو طلب المشترى نسخه أو طلب المديون نسخ الحيّةُ فالأقرب الإباحة أى يباح للحاكم الإجابةٌ إليه و إن لم يرض المالك. و 
فى بعض النسخ: الإجابة» أى للحاكم و على المالكك الإجابة إليه. و ذلك. لأنّه غرض لا ضرر فيه على المالكك فربّما أعاد الدائن 
فعوادى أبرة اللحية قاذ كانت علد البد ير تتبيفة ميا وعلها "يا الثافدى و النيوف إله الى ما تقفييه تفههد واركنا قزاطاً 
البائعان الأوّل و الثانى على دعوى على المشترى فينفعه الكتاب. 

نعم استثناء من قوله و لا يجب على المدّعى دفع الحتجة للمشهود عليه أى المدّعى عليه أن يمتنع من الأداء حتّى يشهد القابض 
على قبضه و إن لم يكن له عليه حيّجةُ أى يبن تفض يا من اليمين إن ادّعاه عليه مرّهُ اخرى. خلافاً للشيخ فخصٌ الامتناع بما إذا كان 


له ينه .)١١‏ 


[الفصل الثانى المحكوم عليه] 


الفصل الثانى المحكوم عليه و به يقضى على من غاب عن مجلس القضاء مطلقاً أى و إن كان حاضراً فى البلد على رأى وفاقاً 
للمحقّق )”١‏ أو ناكرا دون المسافة 
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خلافاً ليحيى بن سعيد فاعتبرها .)١١‏ و دليل المختار عموم النصّ و انتفاء الضرر و قبل فى المبسوط: يعتبر فى الحاضر تعذّر 
حضوره لأنّ القضاء على الغائب إِنّما جاز لموضع الحاجة و تعذّر الإحضار «7) و هو ممنوع. 

ولا يشترط فى سماع البتنةُ حضوره أى المدّعى عليه و إن كان فى البلد سواء كان قد حضر عند الدعوى أو لاء لكنّه على حيجته 


فى الجرح إن ادّعاه. 


ولو كان المدّعى عليه غائباً جاز إحضاره مع إقامة المدّعى ابن لا بدونهاء للمشقَّهُ بالإحضار فلا تحمل بمجرّد الدعوى. 
لاحتمال البطلان. و اكتفى الأكثر بتحرير الدعوى كما مرّ و هو الوجه إذ ربما لم يكن له بِتنةُ. و إِنّما يحضره إذا لم يكن هناكك 
حاكم فإن كان فإن رضى المدّعى بالرفع إليه» و إِلّا فإن كان خليفته سمع هو البتنة و كتب إليه» و إن كان مستبدّاً فإن رضى 
المدّعى بالكتابة كتبء و إِنَا حكم عليه و هو غائب. 

و إِنْما يقضى على الغائب فى حقوق الناس فى الديون و العقود و الطلاق و العتق و الجنايات و القصاص لأنّها على الاحتياط و لا 
يقضى فى حقوقه تعالى كالزنا و اللواط و شرب المسكر لأنْها على التخفيف. و لو جمع الدعوى حقّين للناس و لله حكم عليه فى 
الأوّل خاصّة و لذا يقضى عليه فى السرقة بالمال دون القطع و تردّد المحمّق فى القطع «*/: من أنّهِ حقّ له تعالى» و من أنّهِ و الغرم 
كار عله واعدة و هر تس 

و للقاضى النظر فى مال حاضر ليتيم غائب عن ولايته لأنّ المال فى ولايته و يضيع إذا تركك النظر فيه. 

أمَا «» المحكوم به فإن كان عيناً حاضرة تمتّزت بالمشاهدة, و إن كان ديئاً أو عقاراً يمكن تعريفه بالحدّ ضبط بما يمتّزه عن 


4 
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غيره و الدين 
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بالقدر و الجنسء و العقار بالحدود و إن كان عبداً أو فرساً أو ما أشبهه فإن كان مشهوراً بصفة أو اسم أو صنعة يتميّز بها عن 
غيره تميّز بذلككء و إن لم يكن كذلكك بل مثا يتميّز بعلامة؛ احتمل الحكم به بالحلية و الصفات كالمحكوم عليه أى كما 
يحكم عليه بالحليةٌ إذا اريد التميز و لم يكن معروفاًء للضرورة. و رد بكثرة الاشتباه مع ذلكك. و اعتذر بالاستقصاء التامٌ. و قيل: 
يكفى الوصف بأوصاف السلم .)١١‏ و هو ضعيفء إذ يكفى فيه تمييز النوع و الصنف ولا بد هنا من التشخيص. 

واحتمل ذكر القيمة دون الصفات كالثياب و الأمتعة أى كما أنّه لا بد فيهما من التمبيز بالقيمة لتعشّر الضبط بالصفات أو تعذّره 
إن القيمة أمر يسهل الضبط بها و ينضبط بها الجميع و لا يعود الضبط بها على المدّعى بضرر غالباً. 

و احتمل الضبط بالأمرين جميعاً و هو أحوطء ففى المثلي الأصل الضبط بالصفات و ذكر القيمهُ احتياط» و فى غيره بالعكس. 
واحتمل سماع البتينة دون القضاء ليتجسّم الضبط بصفة أو قيمة لفائدة بعث من فى بلد العين المدّعى بها من قاضى و نحوه العين 
إلى بلد الشهود بعد أن يكتب إليه القاضى الّذى سمع شهادتهم ليشهدوا على عينه و يطالب المدّعى حينئذٍ بكفيل إذا أخذ العبد 
أو الفرس أو غيرهما ليحمله إلى بلد الشهود. لأنّه لم يثبت بعد حقّه فلذى اليد الامتناع من التسليم إِنَا بكفيل» فإن كان هو الُذى 
أثبت استحقاقه له اقرّ عليه يده» و إِلَّا استردّ» و عليه مئونته و الضمان حَتّى يردّه. 

ولا يجب عليه شراؤه و المطالبة بضمين على الثمن أو تسليم الثمن إلى القاضى هناكك حتّى يظهر ثبوت دعواه فينفكك الضمان 
أو يستردٌ الثمن» أو يعجز عن إثباتها فيستحقٌ ذو اليد الثمن» كما ذهب إليه بعض العامّةُ "١‏ فَإِنٌ الشراء 


(؟) الحاوى الكبير: ج ١8‏ ص ."١5‏ 
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اعتراف بعدم الملكك و لكن يحتمل إلزامه بالقيمة و تسليمها القاضى هناكك أو أميناً للحيلولة بين ذى اليد و ملكه فى الظاهر 
لكونه فى يده. و قوله: فى الحال متعلق بالإلزام ثم تردّ إليه القيمة مع الثبوت. 

ولو أنكر المدّعى عليه غائباً أو حاضراً كون مثل هذا العبد الموصوف مثلًا فى يده؛ فعلى المدّعى البتِنهُ على أنّهِ فى يده فإن أقام 
أو حلف بعد النكول حبسه الحاكم إلى أن يحضره و يخلد عليه الحبس إلى أن يحضره. أو يدّعى التلف فيقبل منه القيمةُ و إذا 
حضره أعاد الشهود الشهادة على العين. 

و يقبل منه دعوى التلف مع اليمين للضرورة لثما يخلّمد الحبس. و إن حلف أنه ليس فى يدى هذا العبد مثلما و لا بن بطلت 
الدعوى بالعين. 

و إذا علم المدّعى أنه يحلف على أنّه ليس فى يده حوّل الدعوى إلى القيمة. و لو قال: أدّعى عبداً قيمته عشرة فإمًا أن يحضر 
العين أو القيمة فالأقرب صبحهُ هذه الدعوى و إن كانت متردّدة فإِنّ أصل الدعوى على العين و لا ترديد فيهاء و إِنْما الترديد فى 
الأداء» بل الأقرب أنّه إن قال: إِنَّ لى عليه عبداً قيمته عشرة, أو قيمة العبد» سمع أيضاًء و إن كان ظاهر الترديد التعلق بالمدّعى. و 
يحتمل هنا العدم للترديد. و الاحتمال فى غايةُ الضعف. 

ولو أحضره المدّعى عليه و لم يثبت الدعوى فعلى المدّعى مئونة الإحضار و مؤنةُ الردٌ لظهور أنْ الإحضار لم يكن بحقّ وفى 
ضمان منفعةٌ العبد شكال :تمن الريك وه الاق لش المبسوط ١١‏ و التحرير .)7١‏ و من أن الفوات بحكم الحاكم. 

و إن تلفت العين بالنتقل ضمن القيمة» فإن كان دفع القيمة للحيلولة فهل هى المضمونة أو القيمة يوم التلف أو أعلى القيم؟ 


وجوهة. 
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و إن كان اشتراها فهل يلزم العقد فلا يلزمه إِلّا الشمن, أو لا فيلزمه القيمة وقت التلف أو أعلى القيم؟ وجهان: من التراضى و هو 
الوجه؛ و من أنه لم يكن للتمليكك بل للمصلحة. 


[الفصل الثالث فى كتاب قاض إلى قاض] 


الفصل الثالث فى كتاب قاض إلى قاض لا عبرهُ عندنا بالكتاب إجماعاً كما فى الخلاف ١١‏ و السرائر 7) سواء كان مختوماً أو 
لاء و سواء قال القاضى لشاهدى الانهاء: أشهدتكما على أنّ ما فى هذا الكتاب خطى أو لا و يدل عليه الاعتبار. لأنّ الحكم لا بدّ 
من أن يناط بالعلم أو الظنّ الشرعى و ليس فى المكتوب شىء من ذلككء و قول الباقر عليه السلام فى خبرى السكونى و طلحة 
بن زيد: أنْ أمير المؤمنين عليه السلام كان لا يجيز كتاب قاض فى حدّ و لا غيره حتّى وليت بنو اميه فأجازوا بالبئنات 0370. 
قال فى المختلف: و هذان الراويان و إن كان ضعيفينء إِلَا أن الرواية من المشاهير فلا اعتبار حينئٍ بالطعن فى الراوى «6». 


و أطلق أبو على عدم جواز كتاب قاض إلى قاض فى الحدود و جوازه فى حقوق الناس «2 للضرورة و حصول ظَنّ ربما يكون 


أقوى مما يحصل بالبيّنةُ. و يمكن تنزيله على ما سنذكره و رفع الخلاف. 

و كذا لا عبر به لو قال القاضى لقاض آخر أو لشاهدى الإنهاء: إِنْ ما فى الكتاب حكمى ما لم يفصّل فإذا فصل أمضاه القاضى 
الآخر لا من جهة الكتاب بل من جهة العلم بحكمه بقوله أو باليئنة. 

و لو قال المقرّ: اشهد علىٌ بما فى هذه القبالة و أنا عالم به فالأقرب أنّهِ إن حفظ الشاهد القبالة عنده أو كتب ما فيها و حفظه 


عنده)» 


.٠١ الخلاف: ج ص 775 المسألة‎ )١( 
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١217 ص:‎ .٠١ كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج‎ 
و بالجملة فعل ما يأمن معه التغيير و شهد على إقراره بما فيها إجمانًا و تفصيلًا جازء لصححة الإقرار بالمجهول و الشهادة به فهنا‎ 
ولي لاله شد توه تكما امهنا عدا ذا راد تحط وف ليله ده تققد لانيو الحملة :"كن أقد كام علق هيه إقرار| ضححا و امم‎ 
: الشاهد التغيير» فوجد المقتضى للشهادة و انتفى المانع.‎ 

ا 94 ع 0 ل - 
و يحتمل العدم بجهل الشاهد بما فيه حين التحمّل و قد قال تعالى: «وَ لا تَقْفُ لا ليس لَك به عِلّْم) .1١‏ و قال: (إِلَا مَنْ شَدهِدَ 
بالْحَقَ وَهُمْ يَعْلْمُونَ «"). و قال النبى صلى الله عليه و آله: على مثل الشمس فاشهد و إِلَا فدع «8. و هو اختيار الشيخ ©" و ابن 
إدريس «©) و تردّد فى التحرير «2). و فى جامع الشرائع: إشهاد الشخص على نفسه فى الأملاكك و الوصايا على كتاب مدرج لا 
يصمح إجماعاً 37. 
وعلى ما اختاره هنا فالفرق بينه و بين قول الحاكم: «أنَّ ما فى الكتاب حكمى» ظاهرء فَإِنّهِ ليس من الإقرار فى شىء. و إِنّما هو 
إخبار بفعل نفسه فليس لهما إِلّا أن يشهدا بذلكك لا بنفس الفعل اذى هو الحكم. 
ولو شهدت البتينة بالحكم و أشهدهما الحاكم على حكمه فالأقرب وفقاً للأكثر إنفاذ القاضى الثانى حكمه ذلكئ؛ لأنّه قاض 
منصوب شرعاً أنفذ الشارع حكمه. و للحاجة إلى الإثبات للحقوق فى البلاد البعيدة عن الشهود و تعذّر حمل شهود الأصل إليهاء 
فلو لم ينفذ حكم قاضى بلد الشهود تعذّر إثبات الحىٌّ و لخوف الاندراس و بطلان الحجج بتطاول المدد فإنّ الحاكم بها إذا 
مات بطل حكمه. و إذا لم يسمع الشهادة على حكمه لم يمكن إثبات ما فيها إِلَا بالشهادة على الوقوعء و بتطاول الزمان يفنى 
شهود الأصل 
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(9) الزخرف: 88. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 7١8١‏ ب ٠١‏ من أبواب الشهادات ح ”. 
(©) المبسوط: ج 8 ص .١176‏ 

(0) السرائر: ج "١‏ ص ؟18١.‏ 


(©) تحرير الأحكام: ج ه ص .١187‏ 

() الجامع للشرائع: ص .8٠‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 188 

و فروعهم و الشهادة الثالثة فما فوقها لا تسمع. و لأنّه لو أقرٌ أن حاكماً حكم عليه بكذا أنفذه الثانى أخذاً بإقراره و يقتضى ذلكك 
الإنفاذ إذا ثبت باليينة فإنَّ لبن تثبت ما يقر به المقرّ به لو جحد و لأنَّ المنع من إنفاذه يؤدّى إلى استمرار الخصومة بالرفع إلى 
حاكم آخر و هكذا. 

و أمًا ما تمشكك به جماعة من أصحابنا فى المنع من الإنفاذ من النصٌّ ١١‏ المانع من العمل بكتاب قاض إلى قاض فإنّما يتناول ما 
مضدات زا و ]قا الذئ سوغياة كلمن هن السسان بالكتات اقرع شر كو لما قتع باعتا يشتوق اناد الأكانيا عل شفاط و 
التضّق و الاحتراز عن أن يضيع دون الحدود و غيرها من حقوقه تعالى لابتنائها على التحقيق» و اندفاعها بالشبهات. 

و إِنْما ينبت بشرط أن يحضر شاهدا الإنهاء خصومة الغريمين» و يسمعا حكم الحاكم بينهماء و يشهدهما على حكمه بل و إن لم 
يشهدهما عليه و لعلّه إِنّما اشترطه احتياطاً فإذا شهدا عند الثانى أنفذ ما حكم به الأوّلء لا أنه يحكم بصحته لأنّه لم يبحث عن 
منشأه و رما كان خطا أو.مخالقاً لاجتهاده بل الفائدة قط الخصومة لو عاود الخصمان المنازعة و عدم استماعه لكلامهماء بناءً 
على قطع الحاكم الأوّل الخصومة بينهماء و الأصل و الظاهر منه أنّه قطعها بحقٌّ. 

ولو لم يحضرا الخصومة و حكى الحاكم لهما الدعوى و الحكم و أشهدهما عليه؛ ففيه نظر أقربه القبول وفاقاً للمحقّق ١‏ 
اعتماداً عليه فى إخباره كحكمه فإِنٌ الاعتماد على حكمه لعدالته و استجماعه شرائط القضاءء و العدالة تقتضى تصديقه فى 
إخباره» و أيضاً فإِنّ قوله عند الحاكم: «حكمت» بمنزلة الإخبار بثبوت الحقٌّ مثنًا. و يحتمل العدم اقتصاراً فيما خالف الأصل 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١18‏ ب 78 من أبواب كيفيَةُ الحكم. 
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لكونه اتّباعاً لغير معلوم على موضع اليقين و الاحتياط التامٌ. 

ولولم يكن خصومة و لا حضور غريمين بأن كانت الدعوى على غائب فسمعها الشاهدان و إقامة البِنة و الحكم, ثم أشهدهما 
الحاكم به بل و إن لم يشهدهما كما عرفت أنفذها الثانى أيضاً إِلَا أن يحضر عنده الغائب و كانت له حيمّجَةُ تعارض مناط الحكم, 
كما أنه إذا حضر عند الحاكم الأوّل كان على حيجته. 

ولو أخبر الحاكم آخر بأنّه حكم و هو حاكم لم يعزل فالقبول أرجح لما عرفت. و يحتمل العدم لما مرّ. 

ولو أخبر بأنّه ثبت عنده؛ أو شهد الشاهدان بالثبوت لم يفد شيئاً إذ ليس لحاكم أن يحكم بالثبوت عند غيره. 

و إذا أراد أى شاهد إنهاء الحكم إقامة البتِنُ بالحكم عند الثانى حكيا ما شهداه من الخصومة و ما سمعاه من الحاكم إن حضراه 
حين الحكم و قالا أشهدنا على حكمه و إمضائه إن شرطنا الإشهاد. 

و لو قرئ عليهما الكتاب فقالا: أشهدنا أو شهدنا أنه حكم بذلكك جاز ولا يجوز إذا شهدا بما فى الكتاب مجملًا. خلافاً لبعض 
العامة .)١١‏ 

و يجب أن يضبط الشاهدان ما شهدا به بجميع أجزائه من الخصمين و الحقوق و الحكم. 

فإن اشتبه على الثانى شىء من ذلك لعدم ضبطهما لم يحكم إِلَا بعد الوضوح. 


و للشاهد على الحكم أن يشهد عند المكتوب إليه و عند غيره و إن لم يكتب القاضى فى كتابه و لا شافههما بالإنهاء إلى من 
يصل إليه الشاهدان من القضاءٌ و بالجملة: و إن لم يعمم لهما الإذن فى الشهادة عند كل قاض لعدم اشتراط الشهادة بالإذن. و 
ربما كان فيه إشارة إلى جواز التعميم فى 


.8/١ ص‎ ١١ انظر المغنى لابن قدامة: ج‎ )١( 
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الكتاب. و من العامّرة من لم يجوّزه إِلَا بعد تعيين واحد 2١١‏ كأن يكتب إلى فلان و كلّ من يصل إليه الكتاب أو مات الكاتب أو 
المكتوب إليه فإنّ العبرة بالحكم دون الكتاب أو حياءٌ الحاكم. 

ولو تغيّرت حال الأوّل بعزل أو موت لم يقدح فى العمل بحكمه لعموم الدليل» سواء سبق التغتير على خروج الكتاب من يده أو 
لا. و للعامّة قول بالقدح ."5١‏ و آخر به إن سبق على الخروج. 

ولو تغتيرت حال الأوّل بفسق لم يعمل بحكمه إذا علم الثانى فسقه و إن تأرعن حكمه. و الفرق ببنه و بين الموت أن ظهور 
الفسق دليل عدم قَوَّهُ نفسه و مبالا-ته بالشرع و يقرّ ما سبق إنفاذه أى إنفاذ الحاكم الثانى إِيّاه على زمان ظهور فسقه بشرط أن 
داخر افق عن الك 

أمَا المكتوب إليه فلا اعتبار بتغيره بموت أو عزل أو فسق؛ لعدم اختصاص الإنفاذ به عندنا و إن اختصٌ به الكتاب بل كل حاكم 
قامت يتنه الإنهاء عنده حكم كتب إليه خصوصاً أو عموماً أم لا؛ لأنَّ العبرة عندنا بثبوت الحكم دون الكتاب. خلافاً للعامّة فإِنّهم 
لما اعتبروا الكتاب لم يجوّزوا لغير المكتوب إليه الإنفاذء إِلَا إذا عم الكتاب فدخل فى العموم «07. 

ويجب أن يذكر الشاهدان اسم المحكوم عليه و أبيه و جدّه و حليته و بالجملة: يصفاه بحيث يتميئّز عن مشاركه فى الصفات 
المشتركة. و قد يفتقر إلى تمز المحكوم له أيضاً كذلك. 

و ذكره بحيث يتميّز عن غيره فى الكتاب أيضاً أحوط. فإن أقرٌ المأخوذ أنّه المحكوم عليه الزم؛ و إن أنكر فالقول قوله مع اليمين 
إذا كانت الشهادة بوصف مشاركك غالبا إِنَا أن يقيم المدّعى الببنة أنه الخصم كأن يدّعى المأخوذ أنّ له أخاً سمياً له فيقيم 
المدّعى البِينهُ على انحصار ولد أبيه فيه. و إن لم يكن له نه و نكل المأخوذ عن الحلف حلف 


.887 الفتاوى الهندية: ج اص‎ )١( 
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المدّعى. و إن قال: لا أحلف على أنّى لست المحكوم عليه و لكنى أحلف على أن ليس لفلا-ن على شىء» فهل يجاب إليه؟ 
وجهانء أوجههما العدم كما سيأتى. 

ولو كان الوصف المشهود به مما يتعذّر مشاركته فيه إلا نادراً لم يلتفت إليه أى إنكاره لأنّه خلاف الظاهر. و لكن لو أظهر من 
يشاركه فى الصفات اندفع الحكم عنهء إِلَّا أن يقيم المدّعى البئنة أنه الخصم و إن كانت البنة هما الشاهدين الأُوّلِين» بأن يذكرا 
ند إظهار المقار ق 'صفة بخص الأول 

و إن أنكر كونه مسمَلع بذلك الاسم المشهود به مثلّاء و بالجملة أنكر صفة من الصفات المشهود بها فإن أقام المدّعى بتِنهُ حكم 


عليه و إلا حلف و انصرف القضاء عنه. و إن نكل حلف المدّعى و ألزمه .١١‏ و لولم يحلف على نفى الاسم, بل على أنه لا 
يلزمه شىء لم يقبل لأنّه غير ما فيه الخصومة. و يحتمل القبولء لأنّه لازمه. 

ولو قصّر القاضى فكتب اسم المقرٌ و المشهود عليه و اسم أبيه خاصّة؛ فأقرٌ رجل أنه يسمّى باسمه. و أنْ أباه مسمى باسم أبيه "١‏ 
و أنه المعنك بالكتاب» و لكن أنكر الحقٌء فالوجه أنّه بلزمه الحقٌّ لأخذه بإقراره على إشكال ينشأ: من إقراره بأنّه المعنت: و من أنه 
لم يقر بأنْه المحكوم عليه مع أن القضاء المبهم فى نفسه غير ملزم و قد يكون فى نفسه مبهماً كما ابهم فى الكتاب؛ و قطع به فى 
التحرير 9". 

ولو ادّعى أنَّ فى البلد مساوياً له فى الاسم و الوصفء كلف إظهاره فإن كان حياً سئل» فإن اعترف أنه الغريم» اطلق الأوّل و الزم 
هو الحقٌء و إن ادّعى المحكوم له أن غريمه الأوّل فعليه الإثبات و إن أنكر وقف الحكم حتّى ينتكشف الغريم منهما فعلى 
المحكوم له التعبين بالبيئة المميزة» فإن لم يتعين 


(1) فى القواعد: و الزم. 

(9) فى القواعد: باسمه. 
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كتب إلى القاضى الأوّل ما حصل من الاشتباه فتعين هو أحدهما بما يمز عن الآخر إن ثبت عنده الممّز و إِلَا وقف الحكم حتى 
يتعتين بإقرار أو بن أو نكول. 

و إن كان الْذى أظهره مئتاً و شهدت الحال ببراءته إمَا لتأتَر تاريخ الحقّ عن موته, أو لأنّ الغريم لم يعاصره أو لغير ذلكك لم 
يلتفت إليه و إِنَا وقف الحكم حتّى يظهر الأمر كما فى الح سواء صدر الحكم قبل وفاته أو بعده. و قيل: لو وقع بعده لم يلتفت 
إليه» لأمنّ الظاهر الانصراف إلى الحيّ. و هو ممنوع, إِلّا إذا كان فى الكتاب قرينة على ذلكك و كان من المعلوم علم الحاكم 
بموته حين الحكم. 

ولو اقتصر الحاكم على سماع البِبنة لم يحكم الثانى و إن كانت البينة عادلة عنده أى الثانى» لما عرفت من أنّه لا يجوز الحكم 
بالثبوت عند الغير. 

ولو قال الخصم: أنا أجرح شاهدى الأصل أو شاهدى الإنهاء فى بلادهم لم يمكن من الامتناع عن الخروج عن الحقٌّ إلى الجرح 
بل يكلف بأن يسلّم المال. ثم إن أظهر الجرح استردّ و لم يكن له التكفيل. نعم إن ادّعى الجرح للقاضى فى هذا البلد ال ثلاثاً. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ١27‏ 


[المقصد السادس فى القسمة] 
اشارة 


المقصد السادس فى القسمةٌ و ذكرها فى القضاء لأنّها ينشأ من نزاع المتشاركين. و لأنّه لا بد للقاضى من قسَام و فيه فصول 


لخمسة: 


[الفصل الأول فى حقيقة القسمة] 


الأول فى حقيقة القسمة القسمة تمييز أحد النصيبين أو الأنصباء عن الآخر و إفراد الحقّ عن غيره و هى مشروعة بالنصوص و 
و ليست بيعاً عندناء خلافاً لبعض العامة 01١‏ و إن تضمّنت ردّاً خلافاً لآخرين منهم ؟. و منهم من نفى فيه الخلاف فى أنه بيع «*) 
فيجوز قسمة الثمار خرصا و المكيل وزناء و بالعكس. و لا تصحٌ إلا باتفاق الشركاء مع الضررء و إِلّا فيإذن من يريد القسمة 
منهم» أو يكون هو الى يفرز نصيبه. 

و إذا سأل الشركاء فى الظاهر من الحاكم القسمة أجابهم إليها و إن لم يثبت عنده الملكك لهم إذا لم يظهر لهم حينئذٍ منازع على 
رأى وفاقاً للشيخ 1١‏ و المحقّق «0) و ظاهر الخلاف «©2 الاتفاق عليه» و ذلكك» أن ظاهر اليد الملك و لا منازع» 
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ولا يلزم من القسمةٌ الحكم بالملكك بل يكتب فى كتاب القسمة أنّها وقعت بقبولهما. 

و قال أبو عليّ: لو تنازع المدّعون للأرض على سهامهم ثمّ سألوا الحاكم القسمة بينهم لم أختر للحاكم ذلكك إِلَّا أن يثبت عنده 
البنة بملكهم أو ميراثئهم عن مالكهاء فإن رأى الحاكم أن يقس مها بينهم لم يفعل ذلكك حتّى يشيع أمرها بين جيرانهاء و ينتظر 
مدّهُ يمكن معها أن يحضره مدّع لها أو لبعضها إن كان مالكهاء فإذا قسسمها لم يستحلّ بالقسمة إِلَا أن يذكر الحال و أَنّه لم يثبت 
مده تسلكهم واه و لاقل لق منازعاًء لثلا يكون ذلك حكماً منه بالملك لهم فيلزم من بعده إنفاذه 1 انتهى. و هو موافق 
لما قلناه» لكن فى الشرائع عن المبسوط: القول بالمنع "١‏ و عبارته هنا صريحة فى الجواز. 

و سواء كان الملكك عقاراً أو غيره و سواء نسبوه إلى ميراث أو غيره و قال أبو حنيفة: إن كان مما ينقل قت .مه و إلا فإن ادّعوا 
الإرث لم يقشمه و إلا قشمه 09. 

و إذا سألها أى القسمه بعضهم اجبر الممتنع عليها مع انتفاء الضرر بالقسمة و سيأتى معناه» و إمكان تعديل السهام من غير شىء 
يجعل معها انّفاقاً كما يظهر, لأنّ لكلّ مالك ولايه الانتفاع بملكه و الاستبداد به أكمل نفعاً و تسمى هذه القسمه قسمة إجبار 
لإجبار الممتنع عليها و شروطها ثلاثة: أن يثبت الملكك عند الحاكم أو يصدّق الشريكك عليه» و انتفاء الضرر بالقسمة و إمكان 
تعديل السهام من غير شىء يجعل معها سواء تساوت الأجزاء فلم يفتقر التعديل إِلَّا إلى الإفراد أو لا كما ستسمع التفصيل. 

ولو تضممنت ركاً لم يجبر الممتنع عليها لاشتمالها على معاوضة فلا يصمح إِلَا بالتراضى و تسمل قسمة تراض لتوقّفها على التراضى 
كأرض قيمتها مائةُ فيها بئر أو شجرة تساوى مائتين و لما لم يمكن قسمة البثر و الشجره احتاج من يكون نصيبه الأرض إلى أخذ 


خمسية اين ضاغيه عوقا عنا لمن البثر أو 


)١(‏ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص /ا"6. 
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الشجرة و يكون القسمة بتعديل السهام عن التفصيل الآتى و القرعة لتخصيص كل بقسم كما سيأتى تفصيلها إِلَا إذا تراضوا 
بالتخر بلا قرعة. 

ولو أراد أحدهم التخير لما يريده من السهام بلا قرعة لم يجب القسمةء ولا يجبر الممتنع منها عليها لتعلّق حقّ الكل بكل جزءٍ و 
لا يزول إِلَا بالتراضى أو القرعة» و جواز تعلق الغرض منهم أو من بعضهم بجزءٍ بعينه. 

و8 املف القيد ةع كيين فلمش على الكل كالجراس و التضارك الف عقةرى السون و لكين بعصي الرطى ديه ونا 
يتلف بالقسمة من العبد و نحوه لم يجز قسمته و لو اتّفق الشركاء عليها ما لم يتعلق بها غرض أهمٌ من الإبقاء. لأنّها إضاعة للمال 
بلا مسوّغ لها شرعاً فهى سفه. قطع بذلكك فى شركة المبسوط 1١‏ و السرائر «07. و فى التحرير إِنّما منع منها إذا أدَتَ إلى تلف 
العين 7. و فى معناه ما فى المختلف من بطلان الانتفاع بالكلةة «6» و سيحكى عبارته فى وجه الفرق بين هذا الضرر و الضرر 
ولو طلب أحد الشريكين المهاياه من غير قسمدٌ ما فى الأجزاء كأن يسكن أو يزرع هذا الجزء المعتين و الآخر الباقى» أو فى 
الزمان كأن يسكنه شهراً و الآخر شهراً لم يجبر الممتنع للتساوى فى الاستحقاق, و لكونها بمنزله معاوضة فلا بدّ من التراضىء و 
لأسن المهاياة لا يلزم فكيف يجبر عليهاء و لأنْها تعجيل حقّ أحدهما و تأخير حقٌّ الآخر سواء كان ممما يصح قسمته و حكى عليه 
الإجماع فى الإيضاح «0) أو لا© على إشكال مما مرّ وهو الأقوىء و من أنَّ فيها قطعاً للنزاع و لا يلزم أحداً منها بيع حص ته ولا 
إجارته فربّما انحصر دفع النزاع فيها و لو اتَفقا عليها جاز بلا إشكال و لا تلزم 
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إل الكل مهما ال رجمرع معة المسوفاء ريق واتويل انهه أواتتلة ولك إذاريك احدهنا بد ابعقاء مكالم كاين كرون فا خرف 
اكع كما سياتى» 


[الفصل الثانى فى القاسم] 


الفصل الثانى فى القاسم و على الإمام أدباً لا وجوباً أن ينصب قاسماً للحاجة إليه كثيراً و يشترط فيه: البلوغ و العقل و الإيمان و 


العدالة لأنّه أمين الإمام و لا أمانة لمن لم يستجمعها و معرفة الحساب لافتقار القسمة إليه غالباً و له أن يرزقه من بيت المال لأنْه 
عمل غير واجب عليه فيه مصلحة للمسلمين كما كان لعلىٌ عليه السلام قاسم اسمه عبد الله بن يحيى كان يرزقه من بيت المال 
"١‏ ولا يشترط فيه الحرّيّهُ عندنا بل يجوز أن يكون عبداً إذا استجمع الشرائط و إذن المولى. خلافاً لبعض العامة .07١‏ 

ولو اتفق الشركاء على قاسم غيره أى قاسم الإمام جاز نعم لا يقسَّم قسمة الإجبار غيره و لا يشترط فيه شىء مما تقدّم سوى 
التكليفء فيجوز لو كان فاسقاً لأنّه وكيل لهم أو كافراً وفاقاً للمحقّق «7. و قيل: لاء لأنّه ركون إليه «» بل لو تراضوا على القسمة 
بأنفسهم من غير قاسم أصلًا جاز لأنّ لهم التصرّف فى ملكهم كيف شاءوا. 

ثم القاسم إن كان من قبل الإمام مضت قسمته بنفس القرعة بعد التعديل لأنّ قرعة قاسم الحاكم بمنزلة حكمه. و لا يعتبر 
رضاهما بعدها كما لا يعتبر بعد حكمه. 

و إن نصباه و كان بشرائط صفهٌ قاسم الحاكم أو لاء أو اقتسماه بأنفسهما من غير قاسم يقف اللزوم على الرضا بعد القرعة على ما 


فى 
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المبسوط ١١‏ استصحاباً للشركة فإنّ القرعة ليست قسمة ولا موجباً لها وفيه نظر. من حيث إِنْ القرعة فى الشرع سبب التعيين و 
تخصيص كل سهم بصاحبه فهى بمنزلة القسمة و قد وجدت مع الرضاء بها. 

و لو تراضيا على أن يأخذ أحدهما قسماً بعينه و الآخر الآخر من غير قرعة جاز فإنَ لهما التصرّف فى ملكهما كيف شاءا. 
وإذالم يكن رد أجزء القاسم الواحد عندنا فإِنّه وكيل الحاكم كسائر الامناء. و عن بعض العامة ”١‏ اعتبار التعدّد و إلا وجب 
اثنان» لأنها تتضمّن التقويم و لا يكفى فيه الواحد إن لم يرضيا به و لو رضى الشريكك بتقويم الواحد لم يجب الثانى و هو ظاهر. 
وليس للقاضى أن يقضى بالتقويم باعتقاده و بصيرة نفسه لأنه تخمين مجرّد و إن كان يقضى بعلمه و يحكم بالعدالة باعتقاده 
لحصول العلم العادىٌ بها أو الظنّ المتاخم له المعتبر شرعاًء و فيه مبالغة فى الردٌ على من بنى تقويمه بنفسه على القضاء بعلمه. 
فإنه فرق بينه و بين القضاء بالعدالة فضلًا عن القضاء بالعلم. 

واجرة القاسم المنصوب من الحاكم من بيت المال كما عرفت فإن لم يكن إمام أو ضاق بيت المال عنه و لو لوجود أهمٌ منه من 
سدّ ثغر أو تجهيز جيش أو نحوه فالاجرة على المتقاسمين فإن عتنوها فالمسمى و إِلَّا فاجرة المثل فإن استأجره كل منهما باجرة 
معلومة ليقسشم نصيبه جازء و إن استأجروه جميعاً فى عقد واحد باجرة معتنة و لم يعينوا نصيب كل واحد من الاجرةُ لزمتهم 
الاجرة بالحصص دون الرؤوس وفاقاً للشيخ 3*١‏ و المحمّق «6». قال فى الخلاءف: دليلنا أنّا لو راعيناها على قدر الرؤوس ربّما 
أفضى إلى ذهاب المالء لأنّ القريةُ يمكن أن يكون بينهما لأحدهما عُسْر العشر سهم من مائةٌ سهم 


.158 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 
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و الباقى للآخر و يحتاج إلى اجرة عشرة دنائير على قسمتها فيلزم من له الأقل نصف العشرة و ربّما لا يساوى سهمه ديناراً فيذهب 
جميع المال و هذا ضررء و القسمهٌ وضعت لإزالة الضرر فلا يزال بضرر أعظم منه ١١‏ انتهى. و لأنّ الاجرة يزيد بزيادة العمل» و 
العمل يزيد بزيادة المعمول» فكلّ من كانت حص ته أزيد فالعمل له أزيد» كمن يسقى جريبين من الأرض فعمله أزيد من يسقى 
جريباً وإن تحمل المشقةُ أكثر. و كمن رد عبداً قيمته مائة فعمله أزيد مممن رد عبداً قيمته خمسون. 

و يحتمل التساوى و الاعتبار بعدد الرؤوس للتساوى فى العمل فَإنّه ليس إِلَّا إفرازاً أو حساباً و مساحةً و الكل مشتركك فيهاء بل قد 
يكون الحساب فى الأقلّ أغمض و قَلَّهُ النصيب يوجب كثرة العمل لوقوع القسمة بحسب أقل الأنصباء فإن لم يجب على الأقلّ 
نصيباً من الاجر أزيد فلا أقل من التساوى و يضح بالحافظ فإنّه إذا حفظ الملكك المشتركك كانت له الاجرة عليهم بالحخصص 
دون الرؤوس مع التساوى فى العملء فعلم أن العمدة فى التساوى و عدمه ما أشرنا إليه. 

و الا-جرة عليهما و إن كان الطالب للقسمة أحدهما و لكن رضى الآخر بها فإنّه عمل لهما برضاهما عملًا له اجر بأمر الشارع. 
خلافاً لأبى حنيفة «؟) و أحد وجهى الشافعيّةُ 9 فلم يوجبوها على غير الطالب. 

ثم إن لم يعن له اجره فعليهما اجر المثل و إن عيّنت فلا يجوز التعيين إلا برضاء الشركاء لحرمة تردّد الأ-جير فى الملكك 
المشترك بدون الإذن و إن لم يعيّن إلا أحدهم اجر حضته فعلى من عن المسمى و على غيره اجرة المثل. 

و باشتراط رضاء الكل دفع إشكال اورد على استئجار الشركاء له بعقود مترتبة فإِنّه إذا استأجره أحد الشريكين لإفراز نصيبه لزمه 


إفراز نصيب الآخر فلا 


.18 الخلاف: ج ص 23755 ذيل المسألة‎ )١( 

(1) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص 207. 

(9) انظر الحاوى الكبير: ج ١8‏ ص 562. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ١24‏ 

يصمح استئجار الآخر, لأنّه استئجار له على ما وجب و استحقٌّ عليه لغيره. و كذا إذا استأجره شريكان من ثلاثةُ لزمه إفراز حص ه 
الثالث و هكذا. 

و حاصل الدفع عدم استقلال أحد منهم بالاستئجار و إيجاب الإفراز على ذم الأجير. و الحقّ عدم الاندفاع. 


[الفصل الثالث فى متعلّق القسمة] 


الفصل الثالث فى متعلق القسمة المقسوم إن كان متساوى الأجزاء كالحبوب و الأدهان و غيرهما مما له مثل صححت قسمته قسمة 
إجبار لانتفاء الردّ و الضرر سواء كان جامداً كالحبوب و الثمار أو مائعاً كالدهن و العسل و السمن خلافاً لبعض العامة فى المائع 
اذى مسّدته النار للعقد كالدبس و الربّء لا للتصفية كالعسل و السمن بناءً على أنّه لا يجوز بيع ذلك بعضه ببعض و لو مثا بمثل 
و83 القسنة يما 19 


ولو تعدّدت الأجناس المشترك فيها فطلب أحدهما قسمةُ كل نوع على حدته اجبر الممتنع» و إن طلب قسمتها أنواعاً بالقيمة لم 
يجبر لتعلّق الغرض غالباً بالعين» و لأنّه قسم من قسمة الرد. 

و يقسم المتساوى الأجزاء كيلًا و وزناً و متساوياً و متفاوتاً ربوياً كان أو غيره بل لو اقتسماه و لم يعلما قدر كل من القسمين لكن 
تراضيا على أن يأخذ أحدّهما أحدّهما و الآخر الآخر جازء لأنّ القسمة عندنا تمّز حقّ لا ببع. 

و إن كان مختلف الأجزاء كالأشجار و العقار و الحيوان و الأوانى و الجواهر و غيرهاء فإن تضرّر الشركاء بأجمعهم بالقسمة لم 
يصحٌ القسمة و إن تراضوا بها كما مرّ ولا يجبر الممتنع عليها لانتفاء الضرر و الحرج فى الدين» خلافاً لمالكك "١‏ و إن استضرٌ 
بها بعضهم فإن كان الطالب هو المتضرّر 


.177 ص‎ ٠١ انظر المجموع: ج‎ )١( 
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للمبسوط 7١‏ لأنّه كما لو استضرٌ الكلّ بها فرضواء و هو الموافق لما مرّ فى الكتاب من الإطلاق. 

قال فى المختلف: و المعتمد أن نقول: إن فشرنا الضرر ببطلان الانتفاع بالكلية لم يجبر الممتنع عليها و لا يجاب الطالب إليهاء لما 
فيها من إضاعة ماله» و قد نهى النبى صلى الله عليه و آله عنه؛ و إن فسّرناه بما اخترناه من نقصان القيمة فالوجه إجبار الممتنع 
لانتفاء الضرر فى حمّه. قال: لا يقال: ما ذكرتم من الدليل فى بطلان الانتفاع عائد فى نقصهه لأنَا نقول: نمنع من عوده لأنّ للإنسان 
التصرّف فى ماله بما يعود نفعه إليه و إن اشتمل على نقص قيمته بل على إبطالها لما اشتملت عليه من النفع و إفراز حقّ واحد من 
الشريكين و تفرّده عن صاحبه أعظم نفعاً له من الشركة فجاز تحمل النقص لأجله 8 انتهى. 

و إِلَّا يكن الطالب هو المتضرّر بل بالعكس فلا يجبر الممتنع» و فى شفعةٌ المبسوط الإجبار «©). 

و إن انتفى الضرر عن الجميع وجب القسمهُ مع طلب بعضهم لها و اجبر عليها الممتنع ما لم يتضمّن ردَاً كما عرفت. 

و يحصل الضرر المانع من الإجبار بنقصان القيمةٌ وفاقاً للمحمّق «0) لعموم «لا ضرر و لا ضرار» و هو أحد وجهى المبسوط «© و 
دون القيمة ولعله أقربء فإنّ القيمة إِنّما تعتبر إذا اريد البيع» و هو معنى ما قيل: من عدم الانتفاع به فيما كان ينتفع به مع 
ارك 
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و إذا لم يتضمّن القسمة رداً و لا ضرراً اجبر الممتنع عليهاء و إن تضمّنت لم بُجبر لما عرفت. 

والثوب إن نقص بالقطع قيمته لم يقسم قسمة إجبار على المختار و إن لم ينقص وجب كالكرباس الغليظ الَذى يباع بالأذرع و لا 
يتفاوت القيمة بالاتصال و الانفصال. قال فى المبسوط: و هذا يدل على أن الضرر هو نقصان القيمة دون عدم الانتفاع .01١‏ 

ولو تعدّدت الثيابء فإن انّحد الجنس قسَّمت بالتعديل قسمةٌ إجبار كما يقسّم متساوى الأجزاء من الحبوب و نحوهاء لانتفاء الردّ 
و الضرر و لاتفاق الأعيان فى الجنس. و للعامّة قول بعدم الإجبار, لأنْها أعيان مضمونة بالقيمة كالدارين ١؟0.‏ قال فى المبسوط: و 
الأول أصحٌ. لأنّ اختلاف قيمة هذا الجنس ليس بأكثر من اختلاف قيمة أجزاء البيت الكبيرة و القرية» و هذا الاختلاف لا يمنع 
من الإجبار على القسمة» قال: و يفارق الدارين لأنْ كلّ واحدةٌ منهما يمكن إفرازها بالقسمهُ و ليس كذلك هاهناء لأنه لا يمكن 
قسمة كلّ واحد على الانفراد فلهذا قسّم بعضه فى بعض 30 انتهى. 

و إن اختلف و لم يمكن قسمة كل ثوب على حدته لم تجب القسمة لا قسمه كل على حدته ولا بعضها فى بعض بالتعديل» 
لاشتمالها على الردّ. 

و العبيد و سائر الحيوانات يقسَم بالتعديل قسمة إجبار كما فى المبسوط «5» و الشرائع «8) على إشكال: من اتّحاد الجنس و انتفاء 
الضرر كالثياب و ما ورد من تجزية النبى صلى الله عليه و آله عبيد الأنصارى الّذى أعتقهم فى مرضه ثلاثة أجزاء «©) و ما بينهم 
من الاختلااف ليس بأكثر ممّا بين أجزاء دار كبيرة أو بستان أو قرية؛ و من الاختلااف الشديد بين أفراد الحيوانات و اختلاف 
الأغراض باختلافها 


.167/ المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(؟) المجموع: ج ٠١‏ ص 178. 

(9) المبسوط: ج 8 ص .١67‏ 

(6) المبسوط: ج 4 ص .١167‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج * ص ؟١٠.‏ 

(©) سنن البيهقى: ج ٠١‏ ص 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 177 

و التجزئة الّتى فعلها النبى صلى الله عليه و آله لم يكن منها بد لوقوع العتق و عدم نفوذه فى الكل. 

ولا-يصخ قسمة الوقف بين أربابه لأنه كان كالتغيير لشرط الواقفء و لعدم انحصار المستحقّ فى القاسم أى فى أربابه اللذين 
بق مونه. لأنه عليهم و على من بعدهم و إن تغاير الواقف مع تغاير الموقوف عليه أو بدونه كأن يقف أحد الشريكين فى هذا 
البستان حصّته على زيد و أولاده و الآخر حصّته عليهم أو على عمرو و أولاده. 

قال فى التحرير: و لو أشرف على الهلاكك و اقتضت المصلحة قسمته فالوجه الجواز كما أجزنا البيع حينئذٍ. قال: و لو قيل: بقسمة 
الوقف بعضه من بعض مطلقاً أمكن, إذ القسمة ليست ببعاً. و الأقرب عدم جوازهاء إذا البطن الثانى يأخذ الوقف من الواقف و لا 
يلزمه ما فعل البطن الأوّل. و لو تعدّد الواقف و الموقوف عليه فالأقرب جواز القسمةٌ "١١‏ انتهى. 

ولو كان بعض الملكك طلقاً صححت قسمته مع الوقف و إن اتّحد المالكك مع الواقف أو الموقوف عليه إِلَا على رأى من رأى من 


العامة أن القسمهُ ببع» لأنّ الوقف لا يباع 07. 

ولو تضمّنت قسمة الطلق مع الوقف رداً جاز من صاحب الوقف أى الموقوف عليه خاصةٌ أنه معاوضة لا يصحح فى الوقف فإن 
كان الردٌ فى مقابلة الوصف فالجميع الَذى أفرزه الموقوف عليه وقف و إن كان فى مقابله بناء أو شجر أو نحوهما فالوقف غير ما 
بإزائه الردٌ. 

و القناذ و الحمّام و نحوهما من مالا يقبل القسمة يجرى فيها المهاياةً بالزمان و لا يلزم كما مرّ فإن رجع أحدهما بعد استيفاء 


نوبته غرم قيمةٌ ما استوفاه من منفعة المذَّةٌء و أمَا إذا رجع بعد استيفاء صاحب 


(؟) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص 697. 
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توبعه فاوا شع لدخوضا عنا النعوفاد إلا بالتراضى. 

ولا يجب أن يباع المشتركك مع التنازع و عدم إمكان القسمة و انتفاء المهاياة بل يتركك حتّى يصطلح الشركاء, لأصلى عدم 
الوجوب و عدم صبحة البيع عليهم. و للعامة وجه بالبيع عليهم .2١١‏ و آخر بالإجارةٌ و توزيع الاجرة عليهم .)"2١‏ 

والو ساون أنين الشدين المشتركين الناى الاجر سقماتة فإن رك اخل الصدعك الاح ناشين عناوناز له إشيان لكل متهنما على 
هذه القسمة للاشتمال على الرد و لو الفرد أحدهما بالردئ منهما و عمسن الجيد ليزول الشركة على أحد العبدين استويا لك 
الأقرب أنه لا يجبر عليه و إن قلنا بالإجبار إذا أمكن قسمة الجّد بالتعديل لأنْ أصل الشركة هنا قائم فلا قسمة حقيقة ليقال 
بالإجبار. 

و يحتمل أن يكون كقسمة التعديل فإن قلنا بالاجبار فيها فى العبيد قلنا به هناء لما أنّهِ أيضاً قسمةٌ و لكن ناقصة. 


[الفصل الرابع فى كيفيّة القسمة] 


الفصل الرابع فى كيفتةُ القسمة القسمهٌ قد تكون قسمةٌ إجبار» و قد تكون قسمهُ تراضء و قد مضى تفسيرهما. و قسمة الإجبار ما 
يمكن التعديل فيها من غير ردّ و لا ضرر و أقسامها أربعة: أن تتساوى السهام فى المقدار و تتساوى أجزاء المقسوم فى القيمة أو 
تختلفاء أو تختلف السهام و تتساوى قيمة الأجزاء أو بالعكس. 

فالأؤل: كأرض متساوية الأجزاء فى القيمة بين سنّهُ لكل واحد سدسهاء و هذه تقشم سنّةُ أجزاء بالمساحة ثم تقرع إن تعاسروا بأن 
يكتب رقاع بعدد السهام متساوية ثم يتخير فى إخراج الأسماء على السهام أو بالعكسء فإن أخرج الأسماء على السهام كتيب فى 
كل رقعة اسم 
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واحد من الشركاء و يجعل فى بندقةُ من شمع أو طين و لتكن البنادق متساوية و يقال لمن لم يحضر القسمة لأنه أبعد من التهمة 


و أسكن لنفوس الشركاء بعد وضع البنادق عنده: أخرج بندقةٌ على هذا السهم و يشير إلى جزء من الأجزاء السنّهُ فيكون ذلكك 
السهم لمن خرج اسمه. ثمّ أخرج اخرى على سهم آخر إلى أن ينتهى و هو إذا بقى واحد فيتعيّن له الباقى و إن أخرج على 
الأمنعاء كنب فى القاع أسماء السهام اسم كل بعلامة بره عن البؤاقق فيكت مثا قن رقعة منها: الأول مما بلى جهة كذ .فى 
اخرى: الثانى و هكذا إلى أن ينتهى» ثمم يجعل فى بنادق متساوية و يؤمر من لم يحضره القسمة بأن يخرج رقعة منها على واحد 
منهم بعينه فيكون له السهم الّذى فى الرقعة ثم اخرى على آخر إلى أن يبقى واحد فيتعتين له الباقى. 

الثانى: أن يتف السهام خاصةٌ فيعدّل الأرض بالقيمة و يجعل سنَّةُ أسهم متساوية القيمة مختلفة المساحة و يفعل فى القرعة 
كالأوّل. 

الثالث: أن يتساوى القيمة خاضةٌ كأرض متساوية الأجزاء فى القيم لواحدٍ نصفها و لآخر ثلثها و لثالث سدسهاء فإنّها تقسم سنّة 
أجزاء على قدر السهم الأقلّ و تعدّل بالأجزاء لتساوى القيم و يكتب ثلاث رقاع بأسمائهم, و يجعل للسهام أُوَّلَ و ثانٍ و هكذا 
إلى الأخير» و يتخير فى ذلكك أى تعيين الأوّل الشركاء, فإن تعاسروا عتّنه القاسم, ثم يخرج رقعة على السهم الأوّل فإن خرجت 
لصاحب السدس أخذه خاصّةٌ ثم اخرج اخرى على الثانى» فإن خرجت لصاحب الثلث أخذ الثانى و الثالث و كانت الثلاثة الباقية 
لصاحب النصف و إن خرجت الرقعة الثانية لصاحب النصف أخذ الثانى و الثالث و الرابع» و كان الخامس و السادس لصاحب 
الثلثء و إن خرجت الاولى لصاحب النصف أخذ الثلاثة الاول» ثتم يخرج الرقعة الثانية على الرابع» 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 178 

فإن خرجت لصاحب الثلث أخذه مع الخامسء و كان السادس لصاحب السدسء و إن خرجت الثانية لصاحب السدس أخذه و 
أخذ الآخر الخامس و السادس.ء و إن خرجت الاولى لصاحب الثلث أخذ الأوّل و الثانى. ثم يخرج الثانية على السهم الثالث» فإن 
خرجت لصاحب السدس أخذه و أخذ الثالث الثلاثة الباقية» و إن خرجت الثانية لصاحب النصف أخذ الثالث و الرابع و الخامس» 
وكَانٌ السادين للآخر 1١‏ و بالجملة: فلا يفرق بين السهام للضررء و إذا خرجت رقعة باسم من يستحقٌ سهمين فصاعداً على 
أسهم استحمّه مع ما يليه من غير قرعة اخرى و لذلكك لا يفتقر إلى كتبه سنّهُ رقاع بعد السهام لصاحب النصف ثلاث و لصاحب 
الثلث اثنتان و لصاحب السدس واحدة كما تومه بعضهم و جعله الشيخ فى المبسوط أقوى من الأوّل 07١‏ لعدم فائدته. فإِنَّ 
المقصود خروج صاحب النصف و لا يختلف ذلكك باختلاف النصيب قله و كثرةً. و احتج الشيخ لما جعله أقوى بأنّ من كان 
سهمه أكثر كان حظه أوفر و له مزِية على صاحب الأقلّ فإذا كتب لصاحب النصف مثلّا ثلاث رقاع كان خروج رقعته أسرع و 
أقربء و إذا كتب له واحده كان خروج رقعته و رقعة صاحب السدس سواء «*». و على هذا فإذا خرجت رقعةٌ لذى سهمين أو 
السهام رفعت إليه سهامه و إذا خرجت له قرعة اخرى الغيت. 

ولا يصح فى هذا القسم أن يكتب رقاعاً بأسماء السهام و يخرجها على أسماء الشركاء إِلَا بتراضيهم لأدائه إلى التضرّر بتفريق 
السهام؛ لأننّه قد يخرج السهم الثانى لصاحب السدس. فإذا خرجت الثانية باسم صاحب النصف أو الثلث و فيها السهم الأوّل 
حصل الضرر بل لم يكن بد من أن يدخل السهم الأول فى نصيب أحدهما. 


)١(‏ كذاء و فى القواعد: للأخير. 
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و زيد فى المبسوط: أنه ربما خرجت رقعة صاحب النصف على السهم الثالث أو الرابع فيكون معه له سهمان آخران, فلو قال: لى 
السهمان بعد الثالث قال شريكاه بل هما قبل الثالث فيفضى إلى الخصومة؛ و موضع القسمة لرفع الخصومة .)١١‏ 

و هنا وجوه للكتب بأسماء السهام لا يلزم معها التفريق لا يتم إِلَا بتراضى الشركاء و مع التراضى لا بأس بالتفريق أيضاً كما قدّمنا. 
الرابع: أن يختلف السهام و القيمة» فيعدّل السهام بالتقويم و يجعلها على أقلّهم نصيباً ففى المثال المتقدّم يجعلها سنَّهُ أقسام 
متساوية القيمة ثم يخرج الرقاع على أسماء السهام كما فى الثالث من غير فرق إِلَا أن التعديل هنا بالقيمه و هناك بالمساحة 
المستلزمةٌ للقيمة. 

أمرا قسمة التراضى و هى الَتى يتضمن رداً فى مقابلة بناءِ أو شجر أو بثر أو وصفٍ كالقرب من الماء أو السوق أو المسجد و 
الارتفاع و نحو ذلك فإنّما يصيح مع رضى الجميعء و إذا انفقا على الردٌ و عدّلت السهام و اقرع قيل فى المبسوط 7١‏ و الجامع 
لا يلزم بنفس القرعة و جزم به فى التحرير 160 و الإرشاد «8) لتضمّنها المعاوضة و لا يعلم قبل القرعة كل واحدٍ أى أحد من 
الشركاء أو جميعهم فإنّه لا بد من علم المتعاوضين جميعاً و لا يستلزم علم بعضهمء فكأنّه أشار به إلى أنه لا بدّ من علم الجميع و 
هو هنا منتف و إن انتفى علم أحد منهم أيضاً من يحصل له العوض عمّا يبقى له من المشترك بعد القسمة فى نصيب الآخر, 
فالرضى بالقرعة ليس إِلَا رضى بالمعاوضة مجمنًا و هو لا يكفى فى صتحتها و لا لزومها فافتقر إلى الرضى بعد القرعة و هو معنى 
قول الشيخ: إِنْ القرعة تفيد معرفة البائع منهما من المشترىء و قبل القرعة لا يعلم هذاء فإذا عُلم 
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بها البائع من المشترى و علمنا مَن الى يأخذ البثر و يرد خمسين 1١‏ قلنا: الآن قد بان ذلكك الرجلء فلا يلزم القسمة إلا 
بتراضيهما. قال: و يفارق هذا قسمة الإجبار لأنّه لا بيع فيها و لا شراء فلهذا لزمت بالقرعة» و هذه فيها بيع و شراء فلم يلزم بها. قال: 
اكاها لم يعتبر التراضى فيها فى الابتداء فكذلك فى الانتهاء» و ليبس كذلكك هاهناء لأنّه اعتبر التراضى فى ابتدائهاء فكذلكك 
فى انتهائها .)7١‏ 

و يحتمل اللزوم, لأنّهما إذا رضيا بما يوجبه القرعة فإذا أوجبت كون زيد مثا بمنزلة البائع و عمرو بمنزلة المشترى لزمهما ذلكك. 
و حكم الشهيد باللزوم إن كان القاسم منصوب الحاكم و بعدمه إن كان غيره 07. 

لان ميف دا نيا عاق واسسف قطنت الخنكنيا اليد أنه كوف لكر ته تق ود الطاوتو دز قوز ار 1 
لضرؤولا رز أن انام كال شتحار. 

لوطع الانسيية الامتواديالملة و الستقل :1و تيه كل تليننا سيدا سارذا مع للق لم بسر الحمس إل أخلا كل حون ليه 
من العلوّ و السفل بالتعديل لأنَّ البناء تابع للأرض و العلوّ للسفلء فإنّما يجبر على قسمة تأتى على الأرضء و لأنّ من ملكك شيئاً 
من الأرض ملكك قراره إلى الأرض السابعة و هواه إلى السماء» فلو جعلنا لأحدهما العلوٌ قطعنا السفل عن الهواء و العلوٌ عن القرار. 
ولو طلب أحدهما قسمة السفل خاضّةً و يبقى العلوّ مشتركاً أو بالعكس لم يجبر الآدخر عليه لأنّ القسمة للتمبيز و البناء تابع 


للأرض فالمشتركك شىء واحد و مع بقاء الإشاعة فى أحدهما وهما تابعان للأرض لا يحصل التمييز فهو كما لو اشتركا فى 
جريب من الأرض فطلب أحدهما قسمة نصفه و بقاء الآخر على الإشاعة. 


ولو كان بينهما خان أو دار متّسِعهُ و لا ضرر فى القسمهٌ و لا ردٌ اجبر 


)١(‏ العبارة ناظرة إلى المثل الّذى ذكره الشيخ قبل هذه الفقرة. 

(0) المبسوط: ج 4 ص .18١ ١1"4‏ 

() الدروس الشرعة: ج ١‏ ص .١1717‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 178 

الممتنع و تفرّد بعض المساكن عن بعض و لا إشكال فى الإجبار و إن تكرت المساكن» لما عرفت من أنّ البناء تابع للأرض 
فالمشتركك فيه واحد و إن تكرت توابعه. 

ما لو كان بينهما داران أو خانان فطلب أحدهما أن يقسّم بعضهما فى بعض كأن يجمع نصيبه فى إحدى الدارين أو أحد 
الخانين لم يجبر عليه الممتنع لأنّه معاوضة: لتعدّد المشترك, و 01١‏ سواء تجاورا أم لاء بل يقسم كل منفرداً عن الآخر. فإن طلب 
كر الآخر. و حكم القاضى بالإجبار فى الدور إذا اعتدلت فى بقاعها و أحوالها و رغبةٌ الناس فيها .)5١‏ 

و لو كان بينهما قوحان متعدّدة أى مزارع ليس فيها بناء ولا شجر و طلب أحدهما قسمتها بعضاً فى بعض بأن ينزّل منزلة أرض 
واحدة فيقسّم بينهما على حسب سهميهما لم يجبر الممتنع لما عرفت» تجاورا " أم لا. و للعامرة قول بالإجبار مع التجاور فيها و 
فى الدور و غيرهما «©». و حكم القاضى بالإجبار فيها مع التجاور و التضرّر إذا قسّم كلّ على حدته ها بأن كون خف كل 
منهما فى بعضها أو فى كل ممما لا يكاد ينتفع به. 

ولو طلب أحدهما قسمةٌ كلّ واحدٍ من الأقرحةٌ أو واحد منها على حدته اجبر الآخر إذ لا ردٌ و لا ضرر. 

و يقسم القراح الواحد و إن اختلفت أشجار أقطاعه كالدار المتّسعة الى تقتيو إن اختلفت مساكنهاء لأنّ الأصل فى الملكك هو 
الأرض و هى واحدة و الأشجار و الأبنية توابع. قال فى المبسوط: و يفارق هذا إذا كانت الأقرحة متجاورة و لكل قراح طريق 
ينفرد به لأنّها أملاك متمزة بدليل أنه إذا بيع سهم من قراح لم يجب الشفعة فيه بالقراح المجاور له» و ليس كذلكك إذا كان 
القراح واحداً و له طريق 
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واحدة, لأنه ملكك مجتمع بدليل أنّه لو بيع بعضه وجب الشفعة فيه بما بقى» و أصل هذا و جوازه على الشفعة» فكلما بيع بعضه 
فوجب فيه الشفعة فهو الملكك المجتمع, و كلّ ما إذا بيع بعضه لم يجب الشفعة لمجاوره كانت أملاكاً متفرّقةٌ .١١‏ 

ولا تقسّم الدكاكين المتجاورة بعضاً فى بعض قسمة إجبار وفاقاً للشيخ 1١‏ و المحمّق 8 لتعدّدها عرفاً و حسّاً و لقصد 250 كل 


واحد + السك ترا بندلذفك بيوت دار واحدثء فهو الفارق. و اختار الإجبار فى الإرشاد «8) لما عرفت من تبِعيَة البناء للأرض و 
هى هنا واحدة» و الدكاكين كبيوت الدا 

و لو اشتركك بينهما الزرع و الأرض فطلب أحدهما قسمة الأرض خاصةٌ اجبر الممتنع حيث لا رد و لا ضرر لأنّ الزرع كالمتاع 
الموضوع فيها فليس جزءاً منها ولا تابعاً كالبناء و الشجر. 

ولو طلب قسمة الزرع خاضةٌ اجبر على رأي وفاقاً للمحمّق «8) و خلافاً للشيخ قال: لأنّ تعديل الزرع بالسهام لا يمكن 07. قال 
المحمّق: و فيه إشكال من حيث إمكان التعديل بالتقويم إذا لم يكن فيه جهالة «8/. 

قلت: و كان كلام الشيخ مبنيّ على الاحتياط و الغالب», و لذا قال القاضى: إذا كان القصيل بين قوم و أرادوا قسمته لم يصحح 
ذلكك إلا ببيعه و قسمة ثمنه بينهم أو بأن يقطع من الأرض و يقس مونه كما يقسّم مثله أو يكون ممما يمكن قسمته بالعدل 40) 
انتهى. إلا أنّ كلامه فى صلح المبسوط مشعر بعدم الصيحةُ و عدم إمكان التعديل؛ لقوله: قطع نصفه لا يمكنء فإنّ لكلّ واحدٍ 
منهما حقَّاً فى كل طاقةٌ منه .0٠١١‏ 

أمَا لو كان الزرع بذراً لم يظهر فإنّ قسمته لا تصحح للجهل 
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و تصح لو كان سنبلًا على رأي وفاقاً للمحّق 1١‏ لإمكان التعديل» و خلافاً للشيخ. و لكنّه إنّما فرّق بينه و بين غيره فيما إذا طلب 
قسمة الأعرض و الزرع معاً. و فى عبارته نوع اضطرابء لقوله: فإن كان بينهما أرض فيها زرع فطلب أحدهما القسمة فإمًا أن 
يطالب بقسمة الأرض أو الزرع أو قسمتهما معاء فإن طلب قسمة الأرض دون غيرها أجبرنا الآخر عليها على أىّ صفةُ كان الزرع 
حبَاً أو قصينًا أو سنبلًا قد اشتدّء لأنّ الزرع فى الأرض كالمتاع فى الدارء و كون المتاع فى الدار لا يمنع القسمة فالزرع مثله. و أمَا 
إن طالب قسمة الزرع وحده لم يجبر الآخر عليه لأنّ تعديل الزرع بالسهام لا يمكن. و أمَا إن طلب قسمتها مع زرعها لم يخل 
الزرع من ثلاثة أحوال: إِمَا أن يكون بذراً أو حباً مستمرّاً أو قصيلّاء فإن كان حبّاً مدفوناً لم يجز القسمة, لأنّا إن قلنا: القسمة إفراز 
حقّ فهو قسمهُ مجهول أو معدوم فلا يصحّم, و إذا قلنا: بيع لم يجز لمثل هذاء و إن كان الزرع قد اشتدٌ سنبله و قوى حبه فالحكم 
فيه كما لو كان بذراً و قد ذكرناء و إن كان قصينًا أجبرنا الممتنع عليهاء لأنّ القصيل فيها كالشجر فيها و لو كان فيها شجر قشسمت 
بشجرهاء كذلكك هاهنا ١؟)‏ انتهت. 


والعله أراف بالندو أو لاه ناش السساع وغانا: العت المسهره ووه الفرق بون القضيا و السعل التين قوى كه إن النص قرس 
حبه صار بمنزلة المتاع المنفصل الموضوع فى البيتء فلا يتبع الأعرض و لا يجبر على قسمته إِلَّا كينا أو وزنء و القصيل تابع 
للأرض كالشجر فيجبر على قسمته بتبعيةُ الأرض لا 0 إذا طولب بقسمته على حدته. فلذا نفى الإجبار على قسمة الزرع منفرداً 
مطلقاً. و لم يذكر المصئّف قسمتهما معاً بعضاً فى بعضء و نصّ فى التحرير على عدم الإجبار لأنّ الزرع كالمتاع ليس من أجزاء 
الأرض «26. و لذا لا يثبت فيه الشفعةُ و إن بيع مع 
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الأرضء كما اعترف به الشيخ فى شفعة المبسوط .)١١‏ 

و لو كان فيها غرس و طلب أحدهما قسمة أحدهما أعنى الأرض أو الشجر خاصّةً لم يجبر الآخر لاتحاد الشجر مع الأرضء و لذا 
تثبت الشفعة فيه إذا بيع مع الأرض. 

و لو طلب قسمتهما معاً بعضاً فى بعض اجبر الآخر مع إمكان التعديل بلا ضرر لا مع الرد. 

ولو كانت الأرض عشرة أجربة و قيمةُ جريب واحد منها تساوى قيمةُ تسعة أجربةٌ فإن أمكن قسمة الجميع بينهما على أن يتساويا 
فى اللحظوة مورا عا بو مدا راق كر ن الأسلهها تف ذلكم اله من افق انشع الناقة و للكضر كله ران كرن السرم قن 
الوسط بحيث لا يلزم تفريق السهام وجب و إن تعدّر التعديل كذلكك بأن يكون الجريب فى الطرف أو ذا بناء أو شجر أو نحو 
ذلك عدّلت بالقيمة بأن جعل الجريب قسماً و التسعةُ قسماً و اجبر الممتنع عليها إذا لم يتضرّر بتفريق السهام و لا غيره. 

و لو كان الحمّام كبيراً يبقى منفعته بعد القسمةٌ و لكن إذا جدّد مستوقده و بئره صححت القسمة و اجبر عليهاء لأنّ الاحتياج إلى 
الإحداث مع إمكانه لا ينقص من قيمة النصيب شيئاً ولا يمنع من الانتفاع به و إن تأخَر زماناً. و قد يحتمل العدم لتعطل الانتفاع 
إلى الإحداث. 


[الفصل الخامس فى الأحكام] 


الفصل الخامس فى الأحكام القسمة لازمة بالاتفاق ليس لأحد المتقاسمين فسخها إِلَا مع الاتفاق عليه و فيه معه نظر. 


ولوادّعى أحد المتقاسمين الغلط عليه و أنّه اعطى دون حقّه لم 
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يتوه له الدعوى على قسّام القاضى بغير الأجرء و لا له عليه يمين فإنّهِ وكيل القاضى و قسمته كحكمه. كما لا يتوه الدعوى 
على القاضى أو الشاهدء و لا عليهما يمين بل إن أقام بتِنة نقضت القسمة كما لو أقام بتِنهٌ على ظلم القاضى أو سهوه أو كذب 


الشهود و إن فقدها كان له إحلا.ف شريكه إن ادّعى علمه أو مطلقاً فإن حلف برئ و إن نكل احلف هو و نقضت و إن كثر 
الشركاء فحلف بعضهم و نكل بعض فحلف نقضت فى حقٌّ الناكل خاصّةً» و قيل: مطلقاً .01١‏ 

و أمّا إذا كان القسّدام بالا-جره فيحتمل أن لا يكون أمين الحاكم بل وكيل المتقاسمين؛ و أيضاً فهو فى محل التهمة فيتوجه 
الدعوى عليه و لكن لم أره لغيره .07١‏ 

هذا فى قسمة الإجبار, أمَا قسمة التراضى فالأقرب أنه كذلكك خلافاً للشيخ فلم يسمع دعواه فيها مطلقاً قال: لم يخل من أحد 
أمرين إِمَا أن اقتسما بأنفسهما أو يقسم بينهما قاسم الحاكم, فإن اقتسما بأنفسهما لا يلتفت إلى قول المدّعىء لأنّه إن كان مبطلًا 
سقط قوله و إن كان محمّاً فقد رضى بترك هذه الفضيلة له فلا معنى لرجوعه فيها. و إن كان القاسم بينهما قاسم الحاكم فمن 
قال: يلزم بالقرعة قال: الحكم فيها كقسمة الإجبار و قد مضى يعنى: لم يقبل دعواه و من قال: لا يلزم إِلَا بتراضيهما بعد القرعة 
فالحكم كما لو تراضيا من غير حاكم "1 انتهى. 

و قوله: «إن كان محمّاً فقد رضى بتركك هذه الفضيلة» ممنوع لجواز السهو و الخطأ و الجهل بالقيمة. 

ولو ظهر استحقاق بعض المقسوم, فإن كان معتّناً و كان كله أو أكثره فى نصيب أحدهما بطلت القسمة لبطلان التعديل» و إن 
كان فى نصيبهما بالسويّة لم ينقض و اخرج من النصيبين و الباقى باق على التعديل. و للعامّة 
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وجه بالانتقاض لتبعٌض الصففقةٌ )١١‏ سواء اتحدت جهته أى جههٌ استحقاقه أو تعدّدت بتعدّد المستحقٌ أو السبب» أو سبب الامتزاج 
بالنصيبين كأن غصب بعضه و استودع بعضه و استعير الباقى ما لم يبحدث نقص فى حصّة أحدهما خاصّةٌ بأخذه أى المستحيّ و 
لم يظهر به تفاوت بين الحصّتين فإنّ القسمة حينئذٍ تبطل لبطلان التعديل و ذلكك مثل أن يسدّ طريقه أو مجرى مائه أو ضوئه. 

و إن كان المستحقٌّ غير معتّن بل مشاعاً بينهما فالأقرب البطلان وفاقاً للمحقّق 7١‏ و أحد قولى الشيخ * لظهور وقوع القسمة بغير 
إذن الشريكك الثالث و قبل فى المبسوط فى وجه آخر: بالصححة فيما زاد على المستحقٌ «6» لبقاء التعديل. 

ولا فرق فيما ذكرناه بين أن يكونا حين القسمة عالمين بالاستحقاق أو جاهلين أو أحدهما جاهلًا دون الآخر فإنّ القسمة مع العلم 
بالاستحقاق المبطل للتعديل لا يدل على انتقال نصيب أحدهما أو شىء منه إلى الآخر انتقانًا لازم و غاية ما يلزم العلم رضى 
أحدهما بنقصان نصيبه مع سلامة المستحق له. 

و لو ظهر استحقاق بعض معن فى نصيب أحدهما و استحقاق بعض آخر لغير الأوّل فى نصيب الآدخرء فإن كان الباقى على 
ديل سكت القسمة وإنا ةر تدا لو كان البعض الأوّل مناما قل عويب اذل خاضة والاخرى نعي الك نا 
القسمة الواقعة لم يوجب إفراز نصيب هذين الشريكين. 

ولو قسم الورثة التركة فيما بينهم و ظهر بعده على المورّث دين فإن أدّوه من مالهم مضت القسمة و إِلَا بطلت لتقدّم الدين على 
الإرث. و للعامةُ قول بالبطلان مطلقاً «0) بناء على أنْ القسمة بيع و أنّ بيع التركة فاسد مع 
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الدين. لتعلقه بها. و يقوى البطلا-ن مع استيعاب الدين و القول بعدم انتقال التركهُ معه إلى الورثة» لصدورها حينثكٍ عن غير 
الماك. 

و لو امتنع بعضهم من الأداء بيع من نصيبه خاصّةً فى قدر ما يصيبه من الدّين. 

ولو اقتسموا البعض و كان فى الباقى وفاء اخرج منه الدين» فإن تلف قبل أدائه كان الدين فى المقسوم و تنقض القسمة إن لم 
يؤْدٌ الورثة. 

ولو ظهر عيب فى نصيب أحدهما احتمل بطلان القسمة؛ لانتفاء التعديل الُذى هو شرط و هو الأقوى. 

واحثمل صبّحتها لأصل الصححةء و احتمال أن الشرط هو التعديل فى ظاهر الأمر بين القسمةٌ فيتخر الشريكك بين أسخذ الأرش إن 
رضى الآخر و الفسخ و هو خيرةٌ التلخيص .)0١١‏ 

ولو اقتسما حيواناً لم يضمن أحدهما لصاحبه العيب المتجدّد فى الثلاثة لأنّها ليست بيعاً عندنا. 

ولو ظهر استحقاق أحد النصيبين أو بعضه بعد بناء الشريكك فيه أو غرسه. لم يضمن شريكه قيمة بنائه و غرسه و لا أرشه؛ سواء 
كانت قسمة إجبار أو تراض علما بالاستحقاق أو جهلا أو افترقاء إن القسمهُ عندنا ليست بيعاً لقال فى بعض الصور: إِنّ أحدهما 
غير الآخر. ْ 

و لوظهرت بعد قسمة التركة كلاً أو بعضاً وصبته بجزء من المقسوم فكالمستحقٌ. 

ولو كانت الوصيةُ بمال مبهم كقوله اعطوا فلاناً ماه فكالدين. 

ولو أخذ أحد الشريكين بيتاً فى دار و الآخر غيره» و بيت الأوّل يجرى ماؤه فى حصّة الثانى لم يكن للثانى منعه من الجريان عليه 
إن التعديل إِنّما يتحمّق بأن يكون لكل منهما حصّة «01 بحقوقها إِلَا أن يشترط 
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جوم الشيية نر 3 الماةهي نان أطلق أنقى صل اله وعيونا. 

و لو وقع الطريق لأحدهما و كان لحصّة الآخر منفذ و طريق إلى الدرب صحّعت القسمة و إِلَا بطلت لانتفاء التعديل إِلَّا أن يجعل 
عليه ميغازا فق عتضحه أو يشترط متقوط النخاز غبلذنا للقاخئ فاأبطل اشتزاط سقوط الميعاز 01 

ولو كان مسلكك البيت الواقع لأحدهما فى نصيب الآخر من الدار فهو كمجرى الماء له السلوكك فيه ما لم يشترط السقوط. 

و لول الطفل و المجنون المطالبة بالقسمة مع الغبطة لهما و عليه الحصّهُ من اجر القسّام من مال المولَلِ] عليه لا بدونها و إن 
انتفت المفسدة و اكتفينا فى تصرّفات الوليّ انتفائهاء فإنّ الإجبار بمجرّده غير معلوم. 

ولوظلب الشركة الفتتحةاى اكت الطدور الجر الولي هليه وا إن كايكة التطلاى الشركة الفدوة النعرك بالمارة د موقو 


عليه الحضّ و من اجر القسّدام من مال المولّى عليه كما فى التحرير «7). و يحتمل العدم, لأنْ أخذ الاجرهٌ من ماله و لا غبطة له 
إجحاف. 

و لقال صاحب النصف: رضيت بالشرقي مئلًا و قال الآخر: رضيت بالغربي و لم يتميّز بالمساحة أحد النصفين عن الآخر لم 
يصمح القسمة فإنّ قولهما ليسا إِلَا رضى بالقسمة و لا قسمة إِلَا بالإفراز. 


)١(‏ المهذب: ج ١‏ ص 7ه. 
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[المقصد السابع فى متعلق الدعاوى المتعارضة و فيه فصول:] 
[الفصل الأوّل فى دعوى الأملاى] 
اشارة 


المقصد السابع فى متعلق الدعاوى المتعارضة و فيه فصول: 

الأول فى ذغرى الأملذ كك لو #داماعيا قن يدهمااو لآ ينه لاد هونا أقنى ليما نوا تسقيق و شلك كز افاسيه فإن كلا نعوننا 
مدّع لما بيد الآخر و الآخر منكر له؛ و فى المبسوط: لما روى أن رجلين تنازعا دابَةُ ليس لأحدهما بِتِنهُ فجعلها النبئى صلى الله عليه 
لشاف لدو انكر مضيول على لد سلف كل والاعد سيا لمانه ايو ل ا بلاي لعلف قن لكيه ') و الإصباح 30 و 
نسب فى الشرائع إلى القيل 10 و فى الخلادف إلى الشافعى 8 و لعل الوجه فيه أَنْهما إن لم يحلف أحد منهما صاحبه كان 
الحكم أيضاً كذلكك. و لذا قال فى النافع بعد الحكم بكونها شيساةو لكل مقونا إساهف صاحبه (28). 

ولو نكلا قتدمت بينهما بالسويّة أيضاً فإنّ التكول كالإقرار بما فيه الدعوى و هو ما فى يده أو البنةُ. و يبدأ بالإحلاف من ابتدأً 


بالدعوى. فإن 
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اقترنا فمَن على يمين صاحبه. و فى التحرير: و يبدأ القاضى فى الحلف بمن يراه أو بمن يخرجه القرعةٌ .)١١‏ 


و إن أقام كلّ منهما بِتِنةٌ فتعارضتا و لم يمكن التوفيق فكذلكك يكون بينهما بالسويرة و إن اختلفتا عدداً أو عدالةً أو بغير ذلككء 
نظا سينا معن جبالا كور باوثا تقس ل مهايا نوسيات اختوانى بوك ذا نجلا وابكااي2 
على أنّ اليينة بين الخارج و إِلَا فلكلٌ منهما ما فى يده. 

قال فى التحرير: و هل يحلف كل واحدٍ على النصف المحكوم له به أو يكون له من غير يمين؟ الأقوى عندى الأوّل مع احتمال 
الثانى )»5١‏ انتهى. 

وفيه: أنه لا جهة للحلف مع ترجيح بِتِنه الخارج و لا مع ترجيح ببنةُ الداخل. نعم بنّجه إذا قلنا بتساقط البينتين لتعارضهماء كما 
نصّ على جميع ذلكك فى المبسوط «7. و ظاهر الحسن: أنه يقرع بينهما فمن أخرجته القرعة حلف و أخذ الجميع 50". و عند أبى 
على أن مع تساوى البينتين يعرض اليمين على المدّعبين فأيَهما حلف استحقٌ الجميع؛ و إن حلفا اقتسماهاء و مع اختلافهما يقرع 
فمن أخرجته حلف و أخذ العين «2). 

ولو أقام أحدهما بتِنةً قَضى له بالجميع إن لم يحلفه صاحبه على ما فى يده أو أحلفه فحلف. و إِلَّا فإن حلف صاحبه لم يكن له 
إلا مافن :يد عا هه الآن القة له 

ولو كانت العين فى يد أحدهما قُضى له بها إن لم يكن بن و عليه اليمين لصاحبه فإن نكل فحلف صاحبه استنقذه «*) من يده. 
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ولو أقام كلّ منهما بن فهى للخارج مطلقاً على قول ابنى زهرة 0١١‏ و إدريس ١‏ و مع تساوى البئنتين فى العدد و العدالة على 
قول الصدوقين 3 و المفيد ©" و يحتمله كلام سلار «0 و مع الشهاده على مطلق الملكك لذى اليد سواء شهدت بتنهُ الخارج 
نمطلقه له ]د بالسبب عند الشيخ 120 و قيل فى دعاوى الخلاف 07: للداخل ١‏ إِلَّا أن يشهد بتنته بمطلق الملكك و بِتنه الخارج 
سكو اقيق قر كما رضن السنات اواشاء الله 

ولو أقام الداخل بِبِنةَ ولم يقم الخارج بِتِنةَ لم يسقط عنه اليمين لأنّ شأنه اليمين دون البينة» و لأنّ البينة لا يدفع الانتقال. و لكن 
سيأتى فى أسباب الترجيح أن لذى اليد إقامة البينة لإسقاط اليمين. 

ولو أقام الخارج خاصّةً انتزعها و ليس للداخل الامتناع بحلف أو إحلاف. 

ولو كانت فى يد ثالث حكم لمن يصدّقه بعد اليمين منهما أى من الثالث و من يصدّقه للآخر فالتصديق بمنزلة اليد» و سيأتى 
احتمال العدم؛ و المصدَّق يحلف للآخر إن ادّعى علمه بملكه؛ لدفع الغرم عن نفسه. و لا خلاف فى أنه إذا سلّمه أحدّهما ثم أقرّ 
به لآدخر غرمه له؛ للإنلا.ف. و اختلف فى الغرم بمجرّد الإإقرار لأحدهما ثم للآدخرء فعلى الغرم كان لغير المصدّق إحلافه على 
البتَ أو نفى العلم» فإن امتنع حلف غير المصدّق و اغرم له. 

ولو كذّبهما معاً اققّت فى يده بعد أن يحلف لهما فإنّهما مدّعيان عليه» فإن نكل فكما لا يد لأحد عليه» فإن حلفا أو نكلا 


العتيها ف إن دل 
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الهم ضاف كاوالة 

ولو صدّقهما بأن قال: إِنّه لهما كانت بينهما بالسوبرة و احلف لهما إن ادّعيا عليه العلم أو لكل من ادّعاه عليه منهماء فإن نكل 
حلف المدّعى و غرم له النصف و احلف كلّ لصاحبه و كذا إن نكلاء كانت بينهما بالسويّة» و إن نكل أحدهما كان الكل 
للآخرء و غرم الثالث النصف إن سلّمه إلى الناكل و ادّعى الحالف عليه العلم فأحلفه فنكل. 

ولو قال الثالث: ليست لى و اقتصر عليه؛ أو قال: لا أعرف صاحبهاء أو هى لأحدكما ولا أعرف عينه اقرع بينهما فى وجه 
لتساويهما فى الدعوى و عدم البَتِنةُ فمن خرجت باسمه حلف و كانت له؛ فإن نكل حلف الآخرء فإن نكلا قّ.مت بينهماء و 
الوجه عندى التحالف وفاقاً للتذكرة )١١‏ فإن حلفا أو نكلا كانت بينهما و إِنَا فللحالف. 

ولو كان لأحدهما بِِنهُ حكم له بها وحلف للآخر لاحتمال انتقال الملكك. فإِنّ البتنة إِنّما تشهد بثبوت الملكك له و هو لا يدفع 
الانتقال» [و إن شهدت بالملكك الآن فلا يمين .])3١‏ 

ولو أقاما بِينَةٌ قَضى لأرجحهما عدالةً مع يمينه» لما عرفتء [و للنصٌّ فى الأكثر كما ستسمعء و الاحتياط 1*0] و نصّ عليه أكثر 
الأصحاب قاطعين به. و فى التحرير «*) جعله أقرب 0١‏ و الاعدة كما فى السرائر «©) بمعنى أنْ إحداهما أكثر مواظبةٌ على 
الأعمال الصالحة و المندوبات و إن كانت الاخرى غير مخلمة بواجب و لا مرتكبة لقبيح. ثم الظاهر أنه يحلف على نفى ما ادّعاه 
الآخر لكنّهم ذكروا: أنه 


.« س‎ 758١ ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

(1) لم يرد فى ق و ن. 

(9) لم يرد فى ق و ن. 

(©) تحرير الأحكام: ج ه ص *188. 

(0) فى ق و ن زيادة: و به قول الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير: أكثرهم بِتِنهُ يستحلف و يدفع إليه. 
(2) السرائر: جح 7اضن /188: 
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يخلت غلن صدق شهوده أو أن الحى له أو ضكعة دعوام و'لغل المراد ذلكك. 

فإن تساويا عدالةٌ فلأكثرهما عدداً مع يمينه فإن تساويا اقرع بينهماء فمن خرج اسمه احلف و اعطى الجميع فإن نكل احلف الآخر 
وقضى له فإن نكلا قشم بينهما و هذا مذهب الشيخ فى النهاية 0١١‏ و الحسن "١‏ و الحلبى 0" و ابنى زهرة ©" و حمزة «0 و 
إدريس 20 و ابنى سعيد 370 و ينصٌ على الترجيح بالكثرة ما فى خبر أبى بصير عن الصادق عليه السلام من أنّ علياً عليه السلام 
أتاه قوم بختصمون فى بغلةُ فقضى بها لأكثرهم بِنةً و استحلفهم [و قوله عليه السلام فى خبره: أكثرهم بِينَةٌ يستحلف و يدفع إليه 
40)] و يدل على الترجيح بالكثرة و العدالة ما فى خبر عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن الصادق عليه السلام من قوله عليه 
السلام: كان على عليه السلام إذا أتاه رجلا-ن بشهود عدلهم سواء و عددهم اقرع بينهم على أيهم يصير اليمين .23٠١١‏ و أما 
النصوص على القرعةٌ مع التساوى و إحلاف من خرجت باسمه 0١١١‏ فكثيرة جدّاً. و للعامّة قول بعدم الإحلاف 177. 

و قبل فى المبسوط: يُقضى بالقرعة مع الإطلاق 01١‏ أى شهادة البتنتين بمطلق الملك. 

و يقسم بينهما بالسويّة مع الشهادة بالسببء و يختصٌ ذو السبب به إن شهدت بتنة أحدهما بالسبب و بِتنُ الآخر بالمطلق» جمعاً 


بين أخبار القرعة 


1/8 النهاية: ج 7ص‎ )١( 

نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص ."7/١‏ 

() الكافى فى الفقه: ص 9"9© 88٠‏ 

(؟) الغنيُ: ص 687. 

(0) الوسيلة: ص .57١‏ 

(2) السرائر: ج 7ص 127 198. 

(0) الجامع للشرائع: ص 877 شرائع الإسلام: ج © ص .١١ ١‏ 

() لم يرد فى ق و ن. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 18١‏ ب ١1١‏ من أبواب كيفتَة الحكم ح .١‏ 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ”18 ب 1١‏ من أبواب كيف الحكم ح ه. 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 18١‏ ب ١1١‏ من أبواب كيفيَةُ الحكم. 
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و خبر ابن طرفة: إِنْ رجلين ادّعيا بعيراً فأقام كلّ واحدٍ منهما بِتِنةً فجعله علي عليه السلام بينهما .)1١‏ و خبر غياث بن إبراهيم عن 
الصادق عليه السلام: إِنَّ أمير المؤمنين عليه السلام اختصم إليه رجلان فى دابَّهْ و كلاهما أقام البينة أنه أنتجها فقضى بها لُذى 
فى يدهء و قال: لو لم يكن فى يده جعلتها بينهما نصفين «07. و الخبران ضعيفان» مع احتمال الأوّل كون البعير بيديهما. 

و فى خبر إسحاق بن عمّار عن الصادق عليه السلام: إن رجلين اختصما إلى أمير المؤمنين عليه السلام فى دابّةُ فى أيديهما و أقام 
كل واحد منهما البينةُ أَنّها نتجت عنده فأحلفهما علي عليه السلام» فحلف أحدهما و أبى الآخر أن يحلف» فقضى بها للحالف. 
فقيل له: لو لم يكن فى يد واحد منهما و أقاما البتنة؟ قال: أحلفتهما فأتهما حلف و نكل الآخر جعلتها للحالفء فإن حلفا جميعاً 


و حمله الشيخ فى التهذيب 160 و الاستبصار «8) على أُنّهما اصطلحا على ذلكك قال فى الاستبصار: و يمككن أن يكون ذلكك نائيا 
عن القرعة بأن لا يختار القرعة و أجاب كل واحدٍ منهما إلى اليمين» و رأى ذلك الإمام صواباً كان مخبراً بين العمل على ذلكك 
و العمل على القرعةٌ «* انتهى. و يحتمله خبر غياث 037. 

و عمل بظاهر هذا الخبر أبو علي فقال: و لو كانت العين فى أيديهما جميعاً أو لم يكن فى يد واحدٍ و تساوى عدد الببنتين 
عرضت اليمين على المدّعيين فأيّهما حلف استحقّها إن أبى الآخر» و إن حلفا جميعاً كانت بينهما نصفينء قال: و لو 


.6 من أبواب كيف الحكم ح‎ ١١ ص ”18 ب‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 187 ب ١1١‏ من أبواب كيفيَة الحكم ح ". 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 187 ب ١1١‏ من أبواب كيف الحكم ح 7. 

(©) تهذيب الأحكام: ج ص 788 ذيل الحديث *08. 

(0) الاستبصار: ج اص 56 ذيل الحديث 157. 

(2) الاستبصار: ج اص "5 ذيل الحديث 157. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 187 ب ١1١‏ من أبواب كيفيَة الحكم ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 197 

اختلفت أعداد البتنتين فتشاعك على اليمين اقرع بينهما بسهام على أعداد الشهود لكل واحد منهماء فأتهما خرج سهمه كانت 
اليمين عليه: فإذا حلف دفعت العين التى ققد ادّعيت إليه :1». و استند فى هذا الأخير إلى خبر السكونى عن الصادق عليه السلام 
عن أبيه عن آبائه عليهم السلام إِنّ علياً عليه السلام قضى فى رجلين ادّعيا بغلةٌ فأقام أحدهما شاهدين و الآخر خمسة فقال: 
لصاحب الخمسة خمسة أسهم و لصاحب الشاهدين سهمان .)7١‏ و حمل السهام على سهام القرعة. 

و فائدة تكثير السهام نظير ما مرّ ذكره فى القسمه و هو تكثير رقاع الأكثر شهوداً ليكون أقرب إلى الخروج. 

و حمل الشيخ هذا الخبر على الاصطلاح [و أولى منه إسناد قضائه عليه السلام إلى أمر آخر «6)]. 

و قال الحسن بعد ما ذكر القرعة عند تساوى البتنتين و حلف من خرجت باسمه: و تواترت الأخبار عنهم عليهم السلام إِنّْهِم قالوا: 
اختصم رجلان إلى رسول الله صلى الله عليه و آله فجاء كل واحدٍ منهما بشهود عدول على عدةٌ واحدة» فأسهم رسول الله صلى 
الله عليه و آله بينهماء فأعطاه العذى خرج اسمه و قال: اللّهمْ إنْكك تقضى بينهما. و زعمت بعض العامة أن المدّعيين إذا أقام كل 
واحدٍ منهما شاهدى عدل على شىء واحد أنّهِ له دون غيره حكم بينهما نصفين. فيقال لهم أكتاب اللّه حكم بذلكك أم سه 
رسول الله صلى الله عليه و آله أم الإجماع؟ فإن ادّعوا الكتاب فالكتاب ناطق بالردّ عليهم؛ و إن ادّعوا السنّةُ فالسنّةُ فى القرعة 
مشهورة فى الردّ عليهم؛ و إن ادّعوا الإجماع كفوا الخصم مئونتهم. يقال لهم: أ ليس إذا أقام كل منهما شاهدى عدل فى دار أنّها 
له 


."ا/١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج /# ص‎ )١( 
.٠١ من أبواب كيف الحكم ح‎ ١١ ص 188 ب‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )1( 
.08* تهذيب الأحكام: ج ص 778 ذيل الحديث‎ )6( 


(©) لم يرد فى ن و ق. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 19 

لور ا موا كني شهود الآخر و العلم محيط بِأنْ إحدى الشهداء صادقة و الاخرى كاذبة؟ فإذا حكمنا بالدار بينهما 
فين فقل أكذينا ووردهما جما لأن كل ولخد منهما ثنهن يدهم بالذان كلها دون الع :اذا كانت الحدى الشووه اذه 
و الاخرى صادقة فيجب أن يسقط إحداهما و لا سبيل إلى الحكم فيما شهدوا إِلَا بإلغاء إحديهما و لم نجد إلى إلغاء واحدة 
منهما سبيلًا إلا بالقرعة انتهى .)1١‏ 

ولو أنكرهما الثالث فأقام أحدهما بِتِنةً حكم له فقد صارا مدّعيين معه. فإذا انتزعت العين منه و سلّمت إلى من أقام البتنفء فإن 
أراد الآخر ادّعى عليه و أحلفه. فإن نكل حلف و أخذها. 

و إن أقاما بتنتين متساويتين عدداً و عدالةٌ اقرع فمن أخرجته حلف و أخذ الجميع إلى آخر ما مر 

و إن أقرَ بها بعد إنكاره لهما أو لأحدهما قبل إقراره إذا لم تكن بِتنهْ تخالف الإقرار فيكون فى يديهما أو يدى أحدهما. و حكم 
النزاع فى الصورتين معلوم. 

و إن أقر لأحدهما ابتداءً من غير سبق إنكار صار المقرٌ له صاحب اليد فالعين له إن لم تكن بتِنةء إِلَا أن يحلفه الآخر فنكل و 
حلف الآخر أو كانت لهما بينتان متعارضتان و رججحنا بين الداخل. و كذا مع سبق الإنكار إِلَا أن اليد معه لا يفيد إذا كان الإقرار 
بعد التحالف أو إقامة الببنة إلا إذا أقاما بتنتين و قبلَ الترجيح بينهما أقرٌ لأحدهماء فإنّهِ بصيرورته حينئذٍ صاحب اليد يترججح بتنته 
أو بتِنةُ الآخر على الخلاف. و احتمل عدم الفائدة حينئدٍ أيضاًء لأنّ يده بعد الببنةُ مستحقّةُ للإزالة فلا أثر لتصديقه. و ليس هذا 
الكلام تكرار, لأنَّ ما تقدّم أنْ العين لمن يصدّقه بعد اليمين منهماء و ليس فيه أن المصدّق ذو اليد. 

ولوقال: هى لأحدكما لا أعرفه عيناً أو لا أعرف صاحبها منكما 


.”/١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص‎ )١( 
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أو مطلقاً أ هو أحدكما أو غيركماء أو قال: أودعنيها أحدهما أو رجل لا أعرفه عيناً و ما يؤدّى معنى أحدهما فادّعيا عليه العلم 
حلف لكل منهما على نفى العلم فإنّ إقراره يفيد اليد. و هل يكفيه يمين واحدة لنفى العلم به؟ قطع فى التذكرة 019 و اختاره فى 
وديعة الكتاب مع احتمال التعدّد «7. و اختار التعدّد فى وديعة التحرير على استشكالٍ «". فإن نكل و حلف أحدهما سلّمت له 
العين و إن حلفا أخذا العين و اقتسماها 1 فإن 8) كان اعترف بها لأحدهما و أنكر العلم بالعين منهما غرم لهما مع العين القيمة 
فاقتسماهماء فإن سلمت العين لأحدهما بِحبَوِة رد عليه نصف القيمة و لم يردّ الآخر, لأنّه استحقٌّ بيمينه. كذا أطلق فى وديعتى 
الكتاب «©) و التحرير 07. 

وافى الخذكزة أله إن قامتة:اليقة على أن الى لأحذهما وذت القيمة شامهاء و إن حلفق أحدهما تنكل الآخررة الحالف 
نصف القيمة دون الناكل» و هو الوجه؛ و إن حلف أحدهما سلّمت له العين» و إن نكلا فإن قال الثالث: إِنّها لغيرهما لم يستحمًا 
شيئاء و إن قال: إِنّه لأحدهما اقتسماها فى وجه؛ و وقف إلى أن يصطلحا فى آخر 1. 

و إن صدّقاه فلا يمين عليه» و إن صدّقه أحدهما حلف للآخر و إن أقرٌ بها لأحدهما أو لغيرهما صار المقرٌ له صاحب اليد كما 
عرفت. 

فإن قال: غير من أقرٌ له احلف لى على أنّها ليست ملكى أو لست المودع لكك حلفء فإن نكل حلف المدّعى و اغرم هو المثل 


أو القيمهُ وقت الحلف أو الإقرار على إشكال. كذا فى التذكرة «4 لأنّهِ يدّعى عليه أنّه أتلف ماله 


)١(‏ تذكرة الفقهاء: ج ؟ ص 7١8‏ س ؟. 

(؟) قواعد الأحكام: ج ؟ ص .15١‏ 

فر تحرير الأحكام: ج اص 500 
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بالإنقرار به لغيره» سلّمه إلى الغير أم ل“ للزوم التسليم بالإنقرار. و لا مجال لأن يقال: التلف إنّما يلزم إذا لم يكن له بِتنةُ من غير 
معارض أو أحلف المصدّق فحلفء لأنّ له أن يترك الدعوى مع المصدّق و يدّعى مع المتشيّث. و سواء قلنا: إن حلف المدّعى 
بعد نكول المنكر كإقراره أو كالبئنة» بناءً على الغرم إن أقَرَ لأحدهما أُوَنَا ثم للآخر. و قد يقال: إن كان كالإقرار وقفت العين 
حتّى يصطلحا أو قسّمت بينهما كما لو أقرٌ لهما. و عند الشيخ فى المبسوط: لا غرم و لا يمين لأصل البراءة .)١١‏ 

و إن اعترف بها لهما معاً بأن قال: إِنّها لهما فهى كما لو كانت فى أيديهما ابتدا و عليه اليمين لكل منهما فى النصف المحكوم 
به لصاحبه إن ادّعيا علمه. فإن نكل فكما مرّ و لكن إن حلف أحدهما غرم نصف القيمة بناءً على الغرم و إِلَا فلا يمين و على 
كل منهما البدين لمتاحية اق النصف اللستحكوم لابه إن لم يكن يننةء إن تحلفا أو تكلا كانت بيتهماء و كذا إن أقاما بيكين» و إنا 
فى الخالف أوزدى اليية اك تفلم جد لكك 1 
ولو كان فى يد كل منهما عبد فادّعاهما كلّ منهما فلكلٌ منهما ما فى يده و حلفا إن وقع الإحلاف فإن أقاما بيِنة قضى لكل 
منهما بالعبد الُذى فى يد الآخر لتقدّم بتنة الخارج أو اقتصار كل بِتِنةْ على الشهادة بما فى يد الآخر. 

ود أقام أخدكما ف قشيج لتارهها إذ شهدت بها أرايا اف وذ ساععة واغلق كل قبره الف الما قو واه إخذا حاف ماعن 
ولو تداعى الزوجان متاع البيت كلا أو بعضاً حكم لذى الببنة منهما فإن فقدت فيدٌ كل واحدٍ على النصف من كل من أجزائه إن 
تعدّدت يقضى له به بعد ليمين» و يحلف كلّ منهما لصاحبه و يقسشم كلّ من أجزائه بينهما نصفين» و كذا إذا كانت لكل منهما 
تِنهُ سواء صلح لهما كالفرش و أكثر الأوانى أو لأحدهما كالعمائم و الطيالسة له و الحلىّ و المقانع لها و سواء كانت 


.1/7 المبسوط: ج / ص‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 192 

الزوجدَة بينهما قائمةً اولك وجاك كافك الدار ليما أ لأعدهيا أو لكالتة وسواء تنازع الزوجان أو ورثتهما أو أحدهما مع ورثة 
الأخوجو برو واكاك بداهعا عله متاهدة كاف أرجلهال كقهاه أو حكيا وهر الكرق نف :مذ كاب و نواد كرت الجادة 
كيان ليلا مدوم أو لل دوفانا سوط 7 امو مالك 


و قال أبو حنيفة: إن تنازع أحدهما ورثة الآخر فالقول قول الباقى منهما 01١‏ و قال فيما عليه يداهما حكماً: إن كان ممما يصلح 
للرجال أو لهما فالقول قولهء و إلا فقولها «. 

وقال أبو يوسف: إن جرت العاده فى جهاز مثلها بقدره فالقول قولها .)5١‏ 

و قيل فى الخلاف «04 و السرائر «*): يحكم للرجل بما يصلح له. و للمرأة بما يصلح لهاء و يقسَم ما يصلح لهما بينهماء كل ذلكك 
بعد يمينهماء للإجماع على ما ادّعياه» و خبر رفاعة النحاس عن الصادق عليه السلام قال: إذا طلّق الرجل امرأته و فى بيتها متاع 
فلها ما يكون للنساءء و له ما يكون للرجالء و ما يكون للرجال و النساء قسّم بينهماء قال: و إذا طلّق الرجل المرأة فادّعت أن 
المتاع لها و ادّعى الرجل أنْ المتاع له كان له ما للرجال و لها ما للنساء 07. 

قال ابن إدريس: و يعضده الأدلّة لأنّ ما يصلح للنساء الظاهر أنه لهنّء كذلك ما يصلح للرجالء و أمَا ما يصلح للجميع فيداهما 
معاً عليه فيقسّم بينهماء لأنّه ليس أحدهما أولى به من الآخر و لا يترججح أحدهما على الآخر «. و هو خيرة التحرير )4١‏ و مختصر 
النافع 3١‏ [و جامع الشرائع 1١١‏ و التخليص )"١١١‏ «03)]. و فى الشرائع: إِنّه أشهر 


."٠١ المبسوط: ج 48 ص‎ )١( 

(1) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص 518. 
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(6) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص 518. 

(0) الخلاف: ج اص 387 المسألة 1؟. 
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كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 1517 

فى الروايات و أظهر بين الأصحاب .)١١‏ 

و فى المختلف: و المعتمد أن نقول: إن كان هناكك قضاء عرفى يرجع إليه و يحكم به بعد اليمين, و إِلَا كان الحكم فيه كما فى 
غيره من الدعاوىء قال: إِنَّْ عاد الشرع فى باب الدعاوى بعد الاعتبار و النظر راجعة إلى ما ذكرناه» و لهذا حكم بقول المنكر مع 
اليمين بناءٌ على الأصلء و بأنّ المتشبّث أولى من الخارجء لقضاء العادة بملكيَةُ ما فى يد الإنسان غالبا و حكم بإيجاب البنهُ على 
من يدّعى خلاف الظاهر و الرجوع إلى من يدّعى الظاهر. و أمّا مع انتفاء العرف فلتصادم الدعويين مع عدم الترجيح لإحديهما 
فتساويا فيهما ١؟)‏ انتهى. 

و الثاقى :مواق الخلاف لكله خسن السسالة كد اعتهجا بعل الطلاق اوبره صيرة أرقا عو افق له الك علي منه أله لا مسن الند 


منهما إلا ما بالمشاهدة. فإِنّه خصٌ الحكم بما إذا كان المتاع بأيديهاء و قال: و إن كان فى يد أحدهما كانت البِينة على اليد 
الخارجة و اليمين على المتشتثة «5). 

و روى فى عدَه أخبار أنه للمرأة» لأنّها تأتى بالمتاع من أهلها قال الصادق عليه السلام فى صحيح عبد الرحمن بن الحتجاج: المتاع 
متاع المرأة إِلَا أن يقيم الرجل البتنةء فقد علم من بين لابتيها أن المرأه تزف إلى بيت زوجها بمتاع. قال الراوى: يعنى بين جبلى 
منى 8 لأنّهِ عليه السلام قاله و هو بمنى. و فى خبر آخر له مثل ذلكك و زاد عنه عليه السلام: إِلَا الميزان فإنّهِ من متاع الرجل «2. 
و فى خبر آخر له حكى للصادق عليه السلام اختلاف ابن أبى ليلى فى هذه المسألة و قضائه فيها أربع قضياتٍ أوَلها كما فى 
الخلاف 0 و ثانيها كما فى الكتابء ثم قال: ثم قضى بعد ذلك بقضاءِ 


.١114 شرائع الإسلام: ج * ص‎ )١( 

(5) مختلف الشيعة: ج 4 ص ."4١‏ 

() المهذب: ج ١‏ ص 278. 

(©) الوسيلة: ص 777. 
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0 الخلاف: ج اص 387 المسألة 1؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 198 

لو لا أنْى شهدته لم أروه عليه» ماتت امرأة ما و لها زوج و تركت متاعاً فرفعت إليه فقال: اكتبوا لى المتاع فلمًا قرأه قال: هذا 
يكون للمرأة و للرجل فقد جعلته للمرأة إلا الميزان فإنّه من متاع الرجلء ثم سأله عليه السلام ما تقول فيه أنت؟ فقال: القول الى 
ابرق الك مهد نهيف قال كر المشاع اللمرا فقتال عليه التسلام؟ لوإسالك وريعيما يش السلان :يز دن برد بدك 
لأخبروكك أنّ الجهاز و المتاع يهدى علانية من بيت المرأه إلى بيت الرجل فتعطى الّذى )١١‏ جاءت به و هو المدّعى؛ فإن زعم 
أنّه أحدث فيه شيئاً فليأت بالببنة «؟0. و فى خبر زرعة عن سماعة سأله عن الرجل يموت. ما له من متاع البيت؟ قال: السيف و 
السلاح و الرحل و ثياب جلده «0. و هذا خيرة الاستبصار و حمل خبر رفاعة على التقيَةُ أو الصلح ع 

قلت: و يمكن أن يراد فيه بما للنساء ما جرت العادة بنقلها له من أهلها فى الجهازء و بما للرجل خلافه و بما يكون لهما ما يحتمل 
الأمرين. قال فى المختلف: و اعلم أن ما رواه الشيخ من الأحاديث يعطى ما فصّلناه نحن أُوَلَاه و يدل عليه لحكمه عليه السلام أن 
العادة قاضية بِأنْ المرأة تأتى بالجهاز من بيتها فحكم لها به. و أن العادة قاضية بأنّ ما يصلح للرجال خاصّة فأن يكون من مقتنياته 
دون مقتنيات المرأةه و كذا ما يصاح للمرأة خاصّةٌ يكون من مقتنياتها دون مقتنيات الرجل» و المشترك يكون للمرأة قضاء 
لحقٌّ العادهٌ الشائعة» و لو فرض خلاف هذه العادهُ فى وقت من الأوقات أو صقع من الأصقاع لم يحكم لها «ه). 

و لوادّعى أبو الزوجة المت أنه أعارها بعض ما فى يدها من متاع أو غيره كلف الببِنةُ كغيره و عليه فتوى الأصحاب و روى عن 


1ك المصد رن فسن ال 
(5) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 75 ب 8 من أبواب ميراث الأزواج ح .١‏ 


(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7ه ب 8 من أبواب ميراث الأزواج ح ؟. 


(0) مختلف الشيعة: ج 8 ص 87 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠.‏ ص: 1194 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 1194 

الهادى عليه السلام أنّه يصدّق بغير بِبِنَةُ رواه جعفر بن عيسى قال: كتبت إليه عليه السلام: جعلت فداككء المرأةُ تموت فيدّعى 
أبوها أنّه أعارها بعض ما كان عندها من متاع و خدم أ تقبل دعواه بلا بتبنة أم لا تقبل دعواه إِلَا بتنة؟ فكتب عليه السلام إليه: 
يجوز بلا بتبنة» قال: و كتبت إليه عليه السلام إن ادّعى زوج المرأة المبّتة أو أبو زوجها أو امٌ زوجها فى متاعها أو خدمها مثل 
الذى ادّعى أبوها من عارية بعض المتاع أو الخدم أ يكونون بمنزلة الأب فى الدعوى؟ فكتب: لا .)1١‏ 

فالزانق إفوضة أولدنا فزن هذ الحدرف: الع اعون الاندودن علب والادمملاء وقدما فسن وهو ان الكاقن 
للحديث ما سمع الإمام يقول هذاء و لا شهد عنده شهود أنه قال و أفتى» و لا يجوز أن يرجع إلى ما يوجد فى الكتبء فقد يزوّر 
على الخطوطء و لا يجوز للمستفتى أن يرجع إلا إلى قول المفتى دون ما يجده بخطه. بغير خلا.ف من محصّل ضابط لُاصول 
الفقه. قال: و لقد شاهدت جماعة من متفقّههُ أصحابنا المقلدين لشواذ الكتاب 27١‏ يطلقون القول بذلككء و أن أبا الميتهُ لو ادّعى 
كلَّ المتاع و جميع المال كان قوله مقبوًا بغير بتنة» و هذا خطأ عظيم فى هذا الأمر الجسيم؛ لأنْهم إن كانوا عاملين بهذا الحديث 
فقد أخطأوا من وجوه: أحدها أنه لا يجوز العمل عند محص لمى أصحابنا بأخبار الآحادء على ما كرّرنا القول فيه و أطلقناه. و الثانى 
أَنْ من يعمل بأخبار الآحاد لا يقول بذلكك ولا يعمل به إِلّا إذا سمعه الراوى من الشارع. و الثالث أنْ الحديث ما فيه أنه إن اذّعى 
أبوها جميع متاعها و خدمهاء و إِنّما قال بعض ما كان عندهاء و لم يقل جميع ما كان عندها. ثم نه مخالف لُاصول المذهبء و 
لما عليه إجماع المسلمين: أن المدّعى لا يعطى بمجرّد دعواه؛ و الأصل براءة الذمَّرَة» و خروج المال من يد مستحقّه يحتاج إلى 


دليل» و الزوج يستحقٌ سهمه بعد موتها بنصٌ القرآن فكيف يرجع عن ظاهر 


.١ ب 77 من أبواب كيف الحكم ح‎ 7١7" ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) كذاء و فى السرائر: لسواد الكتب. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 7٠١‏ 

التنزيل بأخبار الآحاد و هذا من أضعفهاء و لا يعضده كتاب و لا سنّةْ مقطوع بهاء و لا إجماع منعقد, فإذا خلا من هذه الوجوه 
بقى فى أيدينا من الأدلّة أن الأصل براءة الذمّة؛ و العمل بكتاب الله و إجماع الامَهُ على أنّ المدّعى لا يعطى بمجرّد دعواه. ثم لم 
ره هذا لحديث إلا القلنا من امتحافاء :وطق أوزده :فى كتانة لذ بروده لاف جابه التراد ورضيتا المفيه و الشنة المرتفين 
لم يتعرّضا له ولا أورداه فى كتبهماء و كذلك غيرهما من محقّقى أصحابنا. و شيخنا أبو جعفر رحمه الله ما أورده فى جميع 
كتبه» بل فى كتابين منها فحسب إيراداً لا اعتقاداً كما أورد أمثاله من غير اعتقادٍ لصححته: على ما بَبِنّاه و أوضحناه فى كثير ما 


تقدّم فى كتابنا هذا. ثم شيخنا أبو جعفر الطوسى رحمه الله رجع عنه و ضعّفه فى جواب المسائل الحائرّات المشهورة عنه 


المعروفة وق كر يكنا النسم بك ن د لحن نى التعماة رده سحن الرك فلن اصتحات العنده الذافيين إلى أ نهر 
وففناق لا تتم قال 'ثأما عااسان جات العدد فن أن تمان ونفا لاز دكين دمن للدت وماك فين أجاد يك شاد :قد 
طعن نقّاد الآثار من الشيعة الإمامِهُ فى سندهاء و هى مثبتة فى كتب الصيام فى أبواب النوادر, و النوادر هى الّتى لا عمل عليها. 
هذا آخر كلام المفيد رحمه الله. و هذا الحديث من أورده فى كتابه ما يثبته إلا فى كتاب النوادر. ثم يحتمل بعد تسليمه وجهاً 
صحيحاً و هو أن «يجوز بلا بتِنة) المراد به الاستفهام و اسقط حرفه. كما قال عمر بن أبى ربيعة: 

ثم قالوا: تحبها؟ قلت: بهراً عدد القطر و الحصى و التراب 

و يحتمل أيضاً أنه أراد بذلك التهجين و الذمٌ لمن يرى عطي ذلكك بغير بِِنهُ بل بمجرّد دعوى الأب» كما قال تعالى: «ذّقْ إن 
أَنتَ الْعَرِيرُ الكرِيمٌ) )١١‏ انتهى. 

و يأبى الوجهين جوابه عليه السلام بما كتب ثانياً. 


ثم إن اذى رأيناه فى حائريّات الشيخ أنه سئل عن الرجل إذا ادّعى بعد وفاةً 


.187 الدخان: 64 السرائر: ج 7ص‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 7١1‏ 

ابنته إذا هلكت عند زوجها أنه قد أعارها جميع متاعها هل يقبل قوله فى ذلكك كما يقبل فى بعضه؟ و إن ادّعى عليها فى حياتها 
ما ادّعاه بعد وفاتها من إعارتها بعضٌ المتاع أو كله ما الحكم فى ذلكك؟ فأجاب الشيخ القول قول أبيها فى الحالين مع يمينه أنه 
كان أعارها و لم يهبه لها و لا استحمّته على وجه "١١‏ انتهى. 

و عندى أنه لا إشكال فى الخبرء و لا مخالفة فيه لّاصولء و أنّ المراد ادّعاء الأب فيما جهّزها به. و علم أَنّها نقلته من بيت أبيها و 
لالد أعطاهاء فحينئذٍ إذا ادّعى أنه أعارها فالقول قوله لأنْ الأصل عدم انتقال الملكك. و الفرق بينه و بين الزوج و أبيه و امّه 
ظاهر» لجريان العاد بنقل المتاع و الخدم من بيت الأب. و قريب منه ما فى التحرير من الحمل 7 على الظاهر من أن المرأة تأتى 
بالمتاع من بيت أهلها «7. 

و كذا البحث لو تنازعا أى الأب و البنت فى بعضه أى بعض ما بيدها. 

و لو كان فى دان عظار و نار و اختلفا فى قماشه أى ما فيه من الآلات حكم لكلّ بآلهُ صناعته مع يمينه للظاهره كما كان 
يحكم بما للرجال للزوج و بما للنساء للمرأة. و ذكر ذلكك فى التحرير على الاحتمال ."5١‏ 

ولو اختلف المؤجر للدار و المستأجر فى شىء فى الدار, فإن كان منقولًا كالأثاث فهو للمستأجر مع يمينه لجريان العادة بخلوٌ 
الدار المستأجرٌ من الأقمشة و إِلَّا فللمؤجر مع يمينه كالرفوف و السلّم المثبت و الرحى المنصوبة و بالجملة ما يتبع الدار فى البيع. 
ولو أشكل الحال كالباب المقلوع و الرفوف المستعارة فالوجه كما فى التحرير أنه للمستأجرء لأنّ يده عليه «8). 

و لو كان الختاط فى دار غيره فتنازعا فى الإبرة و المقصّ حكم بهما للختياط إذا اعترف صاحب الدار أَنّه دعاه ليخيط له ثوباً ولم 
يكن هو أيضاً ختتاطاًء و هذا مفهوم من غيره لقضاء العادة بأنّ من دعا خخباطاً إلى منزله 


3 اعابت الوا الع ةا 
(0) كذا فى المخطوطات. و فى المطبوع: العمل. 
(") تحرير الأحكام: ج هص 707 508. 


(؟) تحرير الأحكام: ج ه ص 507. 

(0) تحرير الأحكام: ج ه ص 507. 
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للخياطة فإِنّه يستصحب ذلك معه فإن اعترف الختاط أو أظهر أنه لم يدعه للخياطة و لم يكن ما يدّعيه فى يده فهو لصاحب 
الدار فإنّه بيده. 

والو تاؤعاافى القميضن فهو لضاتخي:الدان لأن الغادة أن القنيض الا تحيله التضاط إلى مقرل غيرة الذى دعاه للخياطة» نعم لو 
كان بيده حكم به له مع اليمين. 

وجا كي اللداقة أولن فو فايقن: لتحامتها: لآنة أقوع ركذا بو قن القن كرك زمه سكت امانحي الدانة عو هد كويها و :| مكات د 
اللجام من صاحبها .0١١‏ خلافاً للشيخ فى الخلاف "١‏ و المبسوط 020 فى وجه فسوّى بينهما و قت مها بينهما بالسويّة» لثبوت اليد 
لهما. 

و صاحب الجفرل على جمل مدا أولى من غيره بلا خلاف كما فى المبسوط 50» لأننّه كال ركوب و لكن لو تنازع هو و الآخذ 
بالزمان أتى فيه الخلاف. 1 

والسرج لصاحب الدابّةُ دون الراكب و إن كان تحت تصرّفه. لقضاء العاده بأنّ من له داب فله سرج» بخلاف من ليس له دابّةُ. و 
والراكب أولى بالحمل من صاحب الدابَه لأنّه فى تصرّفه. و لا قضاء للعادة بكون الحمل لصاحب الدابَةُ. 

ولو تنازع صاحب العبد و غيره فى ثياب العبد الّتى عليه فهى لصاحب العبد. لأنَّ يد العبد عليها و يده يد مولاه. 

ولو تنازع صاحب الثياب التى على العبد و آخر فى العبد تساويا بلا خلاف كما فى المبسوط «8) ولا يترتجوح صاحب الثياب 
بلبس العبد لها و انتفاعه بها لأنّ نفع الثياب يعود إلى العبد لا إلى صاحبه بخلاف الجمل على الْيَجمّل فإنْ صاحبه المنتفع به. قال 
فى التذكرة: و لأنّ الجذلل لا يجوز أن يحمله على الجَمَل إِلَّا بحقّ و يجوز أن يُجبر العبد على لبس قميص غير مالكه إذا كان 
عرياناً و بذله «2. 


." س‎ ١98 ص‎ ١ تذكرة الفقهاء: ج‎ )١( 

() الخلاف: ج “اص 198 المسألة ه. 

(9) المبسوط: ج 7 ص 1917. 

(©) المبسوط: ج 7 ص 1917. 

(5) المبسوط: ج اص 1917. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١98‏ س ."١‏ 
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ولو تنازع صاحب النهر و الأرض فى حائط بينهما من غير قرينة مرجحة لأحدهما من اتّصال ببناء أو إحاطة بالأرض فهو لهما إذا 
تحالفا لأنّه حاجز بينهما و بيديهما و لا م رجح فتساويا. 

ولو ادّعى رِقَدِهُ صغير مجهول النسب فى يده من غير معارض حكم به له ظاهراً إلا أن يعلم أن يده يد الالتقاط. خلافاً للشافعى 


فى أحد قوليه فسوّى بين يدى الالتقاط و غيره .)١١‏ و لا- فرق بين أن يكون مميزاً أو غيره. خلافاً للشافعة؛ة فأحوجوا مدّعى رقب 


المميّز إلى بتِنةٌ «7). و هو خيرة المبسوط 0 فلو بلغ و أنكر الرقيِةُ احلف المولى و إن كان الأصل الحرّيّه لثبوت رقنته شرعاً فلا 
يرفع إِلَا بحيجة. خلافاً للشافعى فى أحد قوليه فأحوج المولى إلى البَبنةُ 69. 

و كذا لو كان فى يد اثنين فادّعيا رقئته لهما حكم لهما إذا انَفقا أو تنازعا فتحالفاء فلو بلغ و أنكر لم يقبل منه بل حلفا و بقى على 
الرقبة. 

ولو كان كبيراً لم يحكم برقنته إلا أن يصدّقهما أو يصدّق أحدهما فيكون مملوكاً له دون الآخر فإنّ إقرار الكامل على نفسه 
جائز عندنا. و للعامّة «0) قول بعدم القبول مطلقاً. و آخر بالقبول فيما يضرٌ نفسه لا فيما يضرٌ غيره. و كذا لو كان لأحدهما بن 
دون الآخر حكم برقته له. و إذا أقاما بتنتين متعارضتين فيصدّق أحدهما خاصّةً لم يترجح به بتنته لأنّه لا يد له على نفسه فإنّه إن 
كان حرًاً فلا يد لأحد عليه» و إن كان مملوكاً فلا يد عليه إِلّا لمالكه. 


[مسائل ستّ] 


مسائل ست من الدعاوى المتعارضة. 
الأوّل: لو كانت فى أيديهما عين فادّعاها أحدّهما و ادّعى آخر منهما نصفّها ولا يتنه فهى بينهما بالسورّة و لكن على مدّعى 
النصف 


.6١ الحاوى الكبير: ج 8 ص‎ )١( 

(؟) الحاوى الكبير: ج ١/‏ ص 7/ا". 

(9) المبسوط: ج / ص 184. 

(©) الحاوى الكبير: ج ١/‏ ص ١/ا".‏ 

(0) المغنى لابن قدامة: ج * ص 608. 
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اليمين لصاحبه إن أحلفه و لا يمين له على صاحبه فَإنّه لا يذّعى عليه شىء. 

ولو أقام كلّ منهما بِتنةً فالنصف للمستوعب بلا منازع و تعارضت البينتان فى النصف الّذى فى يد صاحب النصفء فإن حكمنا 
به للخارج ببتئنته فهو لمدّعى الكل أيضاً و لا شىء لمدّعى النصفء و إن حكمنا به أى بالمشهود به أو بالتعارض لذى اليد فهو 
لصاحب النصف وفاقاً للشيخ 0 لأنّ التنازع فى العين و هى لا يعول فيقسَم على طريق المنازعة. كما تنازع ثلاثة فى ثلاثة عبيد 
فادّعى أحدهم الجميعٌ و الثانى اتن و الثالك واحدا فالخال عن المعازفية للأول» و الكالى عن متازغة الغالة بين الأؤلية»:3 
ولو أقام أحدهما خاصّةٌ تند حكم بها. 

ولو كانت العين فى يد ثالث لا يدّعيها و أقاما بتِنَةٌ فللمستوعب النصف بلا منازع و يتعارض البتينتان فى النصف الآخر فيحكم 
كما عرفت للأعدل شهوداً فإن تساويا فالأكثر فإن تساويا سقط و اقرع, و بُقضى للخارج بالقرعة مع يمينه» فإن امتنع منها حلف 
الآدخر فإن نكلا قم النصف بينهما فللمستوعب ثلاثة الأرباع و للآخر الربع و سيأتى احتمال عدم التساقط بل يعمل اليبنتان و 
يقتسمان النصف بينهما و يحتمل إعمال الخارج منهما بالقرعة من غير يمين. و فى مرسل محمد بن أبى حمزة عن الصادق عليه 


السلام: فى رجلين كان بينهما درهمان فقال أحدهما: الدرهمان لى و قال الآخر: هما بينى و بينككء فقال عليه السلام: قد أقر أن 
أحد الدرهمين ليس له فيه شىء و أنه لصاحبه و أما الآخر فبينهما «07. و نحوه مرسل عبد الله بن مغيرة عنه عليه السلام «7. 
و يحتمل على تقديرى ثبوت أيديهما عليها و خروجهما عنهاء ما قاله أبو 


.11١ المبسوط: ج 4 ص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١184‏ ب 4 من أبواب أحكام الصلح ذيل الحديث .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١188‏ ب 4 من أبواب أحكام الصلح ح .١‏ 
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علي :١١‏ من أن يكون لمدّعى الكل الثلثان» و لمدّعى النصف الثلث بعد التحالف أو تعارض اليبنتين لأنّ المنازعة لم تختصّ 
نصفاً معتناً بل وقعت فى أجزاءٍ غير معتنة و لا مشار إليهاء فيقسم العين بينهما على طريق العول كما لو مات إنسان و عليه لآخر 
ألف و لآخر ألفان و خلف ألفاً فإنّها يقسشم بينهما أثلاثاً. 

و يحتمل اختصاص الاحتمال بما إذا خرجت العين عن أيديهما لكون عدم التعيّن فيه أظهر. 

و على كلّ تقدير ففيه: أن النصف المشاع ممما لا نزاع فيه» و النصف الآخر يدّعى كل منهما كلّهء و أنّه كما أن التزاع فى المشاع 
فكذا اليد على المشاع و الفرق بين التزاع هنا و نزاع ديّان المت ظاهر: فإنّهم إنما يتنازعون فيما على ذمته لاعلى عين التركة: و 
فى المثال المذكور كلّ منهم يدّعى كل التركة؛ و لذا قال فى المختلق: و هو يعنى قول أبى علي الأقوى عندى لو زاد المدّعون 
على اثنين 7١‏ يعنى: و استوعب دعاوى غير مدّع الجميع العين أو زادت عليهاء كما إذا ادّعى أحد الثلاثة الجميع و آخر منهم 
الثلثين و آخر الثلثء فإنّه حينئذٍ لا يبقى فى العين جزء لا نزاع فيه. بخلاف ما إذا ادّعى أحدهم الجميع و كل من الآخرين الثلث. 
الشانى: لو كانت العين فى يد ثلاثة فادّعى أحدهم النصفء و الثانى الثلثء و الثالث السدسء فيدٌ كل واحد منهم على الثلث 
فصاحب دعوى الثلث لا يدّعى زيادةٌ عمًا فى يده» و صاحب السدس يفضل فى يده سدس لا يدّعيه سوى مدّعى النصف. 
فيحكم له به فبالحقيقة لا نزاع هنا بينهم» فلا حاجة لأحدٍ منهم إلى اليمين, إلا أن يكذّب مدّعى النصف مدّعى الثلث فيأخذ منه 
نصف السدس و من الآخر نصف السدس. و للعامّةُ 9 قول بأنّهِ إذا جحد بعضهم بعضاً كانت بينهم أثلاثاً. قال فى المبسوط: هذا 
غلط عندناء لأنه لا يجوز أن يدّعى 


.605 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

(1) مختلف الشيعة: ج 4 ص 608. 

(") المغنى لابن قدامة: ج 17 ص 178. 
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واحد سدساً فيقضى له بثلثها .)١١‏ 

وغذا لل أقانوا كل هنك يهنا على ماعاء كان لكل متهم نما راعيه ونان له .يفتفر إلى نينف آله لااتراع ينهم حقيفة. 

واللعاقة 085 فول نان لصاح" التضعة كلنا و تصيفن سلس فإن وداه كلع و جلاع سيا مشاغا فيما بايد الناقين جما لا فيما يذ 
عايب الكددن عافن تقس على اك منوةا لفهة لساري تسكن العا و باد مشي | لبدو رع عقي لا 
به بين بلا معارضء و لا يقضى له بنصف السدس مما فى يد صاحب الثلث؛ لأنّ له بتِنةً بالثلث الّذى يدّعيه و يده عليه» و البينة 


ِئِنهُ الداخل» فيبقى فى يد صاحب السدس نصف سدس لا يدّعيه هو و لا غيره فهو لمن أقرٌ له به. 

و هو مع ابتنائه على تقديم بتِنة الداخل يندفع بأنّ المفروض أنّه لا نزاع مع صاحب النصف فى تمام السدس الى بيد صاحب 
الثلث لا لذى اليد ولا لغيره» فيسلم له من غير يمين و لا بتنه فمع الببنة أولى. 

واو اعرف السالةا كل رسيم أ نكا لدان وديقة ار ماري عه توت و كاك كز متم يوبا تماد بن الملكددات : 
قضى له به كما مر لأنَّ يتنه تشهد له بما ادّعاه و لا معارض لها فيأخذ صاحب النصف سدس من صاحب السدس و إن لم يكن 
لواحد منهم ببنة حلف كل منهم لادعاء كل منهم أن الباقى وديعة أو عارية و أقر فى يده ثلثها و كذا لو كانت لكل منهم بينة 
بالملكك و الاستيداع أو الإعارة جميعاً أخذ كل منهم ثلثها من كل من الآخرين سدسها «* و على تقديم بِبِنهُ الداخل أقرٌ فى يد 
كل منهم ثلثها. 

الثالث: لو ادعى أحدهم الجميع و الثانى النصفء و الثالث الثلث؛» و يدهم 


.19١ المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(1) المغنى لابن قدامة: ج ١7‏ ص 174 160. 

(*) كذاء و العبارة مشوّشة؛ و صُتححت فى المطبوع هكذا: أخذ كل منهم من كل منهم ثلثها و من كل من الآخرين سدسها. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: 7017 

غلبهاه فيان لم يكن نه فلكل التلك اذى يدهو على الات :و النالنك البمين [للممتوعب آله يتاع خا قن أبلديهما عله أن 
الشع ميتو عن القانق الجر الات لاقع مهن كل كرا عت وين لسن إشالف عل اعد 

ذإ اناه السو عياف عد لعج ولا بلع طلر مااين ابو قن فاقوا الك الف فلن ل 

و إن أقام الثانى أخذ النصف مما فى يد الآخرين» أو بإضافة نصفى سدس يأخذهما من الباقيين إلى ما فى يده و الباقى بين 
الأخريى تضقان كل مله انديس اعت ميس اتتسترعنه الس عنصيو :و كلق غلن تفيف النلين للثالت فالد عه 
الآن و يحلف الثالث على الربع الّذى يأخذه جميعه للمستوعب. 

و إن أقام الثالث أخذه أى الثلث الذى بيده أو الى بأيدى الباقيين و الباقى بين الآخرين للمستوعب السدس بغير يمين» و يحلف 
على السدس الآخر للثانى. لأنّهِ يدّعيه الآن كله عليه و يحلف الثانى على جميع ما يأخذه. 

و كون الباقى بين الآخرين على هذين التقديرين مبني على ما سيأتى من إسقاط بِتِنُ الداخل اليمين» و إِلَّا فمن أقام بِتِنةَ أخذ ما 
يدّعيه ممما فى أيدى الباقيين» و بقى ما فى يده و باقى ما فى أيديهما يتنازعان فيه» فما فى أيديهما يقتسمانه كما ذكرء و ما فى يد 
ذى اليبنة خارج عن أيديهما فيقرع و يحكم بكله أو بعضه لمن حلف منهما. 

و إن أقام كلّ بين فإن قضى للداخل قتّد.مت أثلاثا لأنّ لكلّ واحد بين و يدا على الثلث. و إن قضى للخارج سقطت بينة الثالث» 
لأنها داخلة محضة و للثانى السدس. لأنّ بينته خارجة فيه خاصّةً و للمستوعب خمسة أسداس, لأنّ له السدس بغير يتنك لأنّه لا 
منازع له فيه» فإنّ أحداً لا يدّعيه و له الثلثان السدس بالبتنة لكون بنته خارجة فيهما و هذا يستلزم أن يأخذ الثانى كمال السدس 
من المستوعبء و هو مما لا ينبغى بل يدّعى 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: 708 

علوانسيك السديرو علي الغالاة تميق البداين. 

فالظاهر ما ذكره بقوله: و يحتمل أن يقال: أصل المسأله من سنّهُ ليكون لها نصف و ثلث و لما احتيج إلى نصف السدس [و على 


العالك ضيف السكسن 7] لأن الداق بتعتداعلن كل مق الناقون رجفت إلى اق عقن فقول 9 في يد كل وانحن القلث أرينة 
من اثنى عشرء فللمستوعب مما فى يده ثلاثة بغير منازع فَإِنّ الثانى إِنّما ينازعه فى نصف السدس و الأربعة الّتى فى يد الثانى 
لقيام البتنةُ للمستوعب بها لعدم نزاع الثالث فيها و سقوط بن الثانى بالنظر إليهاء لأنّه أى الثانى داخل بالنسبة إليها و ثلاث ممما فى 
ل العاليك لأثه للا بنارعه فيه 09 الثاتق بو مقن وانحد مقااقن الك المتشرعي الثائن و واحد يها فى بن القاللف:ردعيه كل مرخ الفائ 
و المستوعب و تعارضت فيه بتنتاهما فيقرع و يقضى للخارج بالقرعة بعد اليمين فإن امتنع حلف الآخر و قضى له فإن امتنعا قشم 
بينهما نصفين فيحصل للمستوعب عشرهة و نصف. و للثانى واحد و نصفء و يسقط الثالث. 

و إذا اريد الصحيح جعلت المسألة من أربعة و عشرين يكون للثانى منها ثلاث و هى ثمنهاء و الباقى للمستوعب. فلذا قيل: إِنّها 
يرجع إلى ثمانية 9©). 

و أخذء و إن خرجت للثالث حلف و أخذ الثلثء ثم يقرع بين الآخرين فى السدس فمن أخرجته حلف و أخذ. 

و1 نامو سن وها مركا اصيوه لحف لعدم المنازع؛ و السدس الزائد يتنازعه المستوعب و الثانى و قد تعارضت فيه 
سّنتاهما 


(1) لم يرد فى المخطوطات. 

(0) فى بعض النسخ: فنقول. 

(9) فى المطبوع: لا ينازعه فى يد الثانى. 

(©) انظر مسالكك الأفهام: ج ١١‏ ص .١١8‏ 
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و الثلث يدّعيه الثلاثة» و قد تعارضت الببنات فيه» فيقرع بين المتنازعين فيما تنازعوا فيه» فمن خرج صاحبه حلف و أخذء و يكون 
الحكم كما لو لم يكن بِتنهُ للتساقط بالتعارض. 

و لو نكلوا عن الأيمان اقتسموا المتنازع فيه و أخذ المستوعب النصف بلا نزاع و نصف السدس الزائد عن الثلث لوقوع النزاع فيه 
بينه و بين الثانى خاصّةٌ و ثلث الثلث لوقوع التزاع فيه بين الثلاثة و أخذ الثانى نصف السدس و ثلث الثلثء و الثالث التسع خاضةٌ 
فيخرج من سنَّهُ و ثلادثين ليكون لثلثها ثلث و لسدسها نصفء فتضرب أُوَلَا ثلاثة فى ثلاثة يكون تسعة لثلثها ثلث و ليس لها 
سدس فتضرب فيها وفق السنَّهُ و هو ثلثها يصير ثمانية عشرء لها سدس ليس له نصف فيضرب فيها اثنين يكون سنَّهُ و ثلاثين 
للمستوعب خمسة و عشرون ثمانية عشر بلا نزاع و ثلاث نصف سدس الزائد و أربعة ثلث الثلث و للثانى سبعة؛ و للثالث أربعة 
فإن نكل الخارج بالقرعة عن اليمين على الثلث و حلف أحد الباقيين دون الآخر كان له الثلث, و إن حلفا اقتسماها نصفين. فهذا 
الاحتمال مبنىّ على تساقط البتئنات بالتعارض فيكون الحكم كما لو لم يكن بينة. 

و يحتمل أن يقال: لا تتساقط البتتنات و لكن تعارضها كتعارض الأيمان فيقسَم ما تعارضت فيه بين المتنازعين من غير يمين» 
فيقول :)١١‏ أقلّ عدد له ثلث و نصف سنَّهُ فأصل المسألة منها فالثالث يدّعى اثنين منها و الثانى ثلاثةء فتخلص ثلاثة للمستوعب 
بغير منازعء و يتنازع المستوعب و الثانى فى سهم من الثلاثةٌ الباقية و لا نزاع فيه معهما للثالث فيقسّم بينهما لتعارض بيّنتهما 
نصفين؛ فلذلكك يضرب اثنين فى سنّهُ يصير اثنى عشرء للمستوعب سنَّهُ بغير منازع» و الثالث لا يدّعى أكثر من أربعة» فسهمان من 
السنّهُ الباقية بين المستوعب و الثانى» يبقى أربعة يتنازع الثلاثة فيها بالسويّة 


)١(‏ فى ل: فنقول. 
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فإنّ كلاً منهم يدّعيها كلها فيقسّم بينهم أثلاثاً لتعارض البئنات فيكمل للمستوعب ثمانية و ثلثء و للثانى اثنان و ثلثء و للثالث 
واحد و ثلث و إن أردنا تصحيح الثلث ضربنا الثلاثة فى اثنى عشر يكون سنَّهُ و ثلاثين. و هذان الاحتمالان على المشهور من 
القسمة على طريق النزاع و تداخل الدعاوى. 

و على العول للمستوعب سنَّهُ و للثانى ثلاث و للثالث سهمانء فتصيح من أحد عشر و إن كان لبعضهم بن سقطت دعوى من لا 
بن له إن لم يبق شىء كان أقامها مدّعى الكل أو هو و مدّعى النصف. و إِلَا فالباقى لمن لا بتِنةُ له كان أقامها مدّعى النصف أو 
هو و مدّعى الثلث. 

الرابع: لو ادّعى أحدهم الجميع» و الثانى الثلثين» و الشالث النصفٌ و خرجت العين عن أيديهم أو تعارضت البتّنات و أعملناها 
احتيج إلى حساب له ثلثان و نصف و ذلكك سنَّهُ فمنها أصل المسألهُ فالثانى يدّعى أربعة منها و الثالث ثلاثة» فلا منازعة لهما فى 
يتان انها اقيم امسر عن لانن وم يقي اربطظالة يت فى القالية إلا لقيش متهم كارع السمفرض كوو لقان افيه بكرن 
يينهما فيتكسرء فيضرب اثنين فى سنّةْ فيصير اثنى عشرء فالثانى لا يدّعى أكثر من ثمانية فضلًا عن الثالث فتسلم أربعة للمستوعب 
بلا متازع والتالك لا يلاع أكثر ادن بتقة سومان م الددائية المستوعب دو لكات لكل منهنا نهنمو يفيك سه انصتوف 
منازعتهم فيها فكلّ يدّعيها كلّها فلكلٌ واحد سهمان» فللمستوعب سبع هى نصف و نصف سدس و للثانى ثلاثةٌ و هى ربع؛ و 
تلقال منهما كا وتفق: كذاعن خطه أى قن ة الخضة أو القطعة تدس 

و على العول يضرب المستوعب بالكل و هو سنَّهُ أصل المسأله و الثانى بالثلثين و هو كذا عن خطه أى و هذا النصيب أو القسم 
أو الكسر أربعة» و الثالث بالنصف و هو ثلاثة» فالجميع ثلاثةُ عشر فيجعل المسألهُ منها 
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للمستوعب سِنّهُ من ثلاثهُ عشرء و للثانى أربعة منها و للثالث ثلاثة. 

أمَا لو كانت يدهم عليها ففى يد كل واحد منهم الثلث. فيصح المسألة من أربعة و عشرين لأنا نجمع بين دعوى المستوعب و 
الثانى على ما فى يد الثالث» فالمستوعب يدّعيه أجمع و الثانى يدّعى نصفه لآنه يدّعى الثلثين و بيده ثلث فيدّعى عليه و على 
المستوعب فلا الخ على كل نهنم سدس فإذا أقاما يتين متعاوطتينفالتصك ما فى يد الثالث يسلم السموعب :بلا متاوع 
فصار المال المتنازع فيه أرباعاً لانقسام أحد أقسامه الثلاثة نصفين فيضرب مخرج الثلث فى مخرج الربع فالجميع اثنى عشر 
يخلص منها للمستوعب عند تعارض البتئنات سهمان من الأربعة الّتى فى يد الثالث» و ينقسم السهمان الباقيان بينه و بين الثانى ثم 
نجمع بين دعوى المستوعب و الثالث على ما فى يد الثانى و هو الثلث أربعة من اثنى عشر فالمستوعب يدّعيهاء و الثالث يدّعى 
ربعهاء فسلمت ثلاثة للمستوعب بينه بلا منازع» و تنازعا فى سهم فانكسر عليهما لتعارض بتنتهما فصار المال أربعة و عشرين فى 
يد كل واحد ثمانية و منها تصح. 

ثم نعود و نجمع بين دعوى المستوعب و الثانى على ما فى يد الثالث و هى ثمانية» فأربعة منها سلمت للمستوعب ببينته بلا منازعة 
مع الثانى لأنّه أى الثانى لا يدّعى إِلَّا سنّهُ عشر من الجميع؛ و الثمانية منها فى يده و أربعة فى يد المستوعب. و أربعة فى يد 
الثالث ولا يدّعى مما فى يد الثالث إِلَا أربعة و الأربعة الاخرى ممما فى يد الثالث يقسّم بالسويّة بينهما لتعارض يتنتهما فحصل 
للمستوعب ممما فى يد الثالث سه و للثانى منها سهمان. ثم نجمع بين دعوى المستوعب و الثالث فى ما فى يد الثانى» فالثالث 


إنْما يذّعى سهمين منه فإنّه يدّعى أربعة أسهم سهمين منه و آخرين مما فى يد المستوعب فسنَّهُ ممّا فى يد الثانى 
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ميك لسكر ع زيعه :و الفا نطووا الدالك قرم دهفيخ من يو سما وعيت فوا اتطامنا ولك سر لمان السك عن نافد 
الثانى سبعة؛ و للثالث منه سهم. ثم نجمع بين دعوى الثالث و الثانى على ما فى يد المستوعب و هو ثمانية» فالثانى يدّعى أربعةً 
منها و الثالث سهمينء فيأخذ الثانى أربعةٌ و الثالث سهمين بلا منازعة لأحد منهما مع الآخر و يبقى فى يد المستوعب سهمان له. 
فحصل للمستوعب من ما فى يد الثالث سنَّهُء و من ما فى يد الثانى سبعة» و بقى فى يده سهمانء فالجميع خمسة عشرء و حصل 
للثالث من الثانى سهم و من المستوعب اثنان و ذلكك ثلاثة» و حصل للثانى ممما فى يد الثالث سهمان و من المستوعب أربعة و 
ذلك سِنَُّ وليس لأحد منهما فى يده شىء. هذا على المشهور مع تقديم بِتِنُ الخارج. 

و على العول نجمع بين دعوى المستوعب و الثانى على ما فى يد الثالث؛ فالمستوعب يدّعيه أجمع؛ و الثانى يدّعى نصفه. 
فيضرب هذا بسهم و هذا بسهمين صار ثلاثة. ثم نجمع بين دعوى المستوعب و الثالث على ما فى يد الثانى» فالثالث يذّعى ربعّه 
و المستوعب كله و مخرج الربع أربعة» فيضرب هذا بسهم و هذا بأربعة فيصير ما فى يده خمسة. ثم نجمع بين دعوى الثالث و 
الثانى على ما فى يد المستوعب. فالثالث يدّعى ربع ما فى يده؛ و الثانى نصفه. و النصف و الربع كلاهما يخرج من أربعة» فيجعل 
مافى يده أربعة فيكون مخرجها فانكسر حساب العين على الثلث و الربع و الخمس و النصف و لم يذكره لدخوله فى الربع 
فاضرب ثلاثة فى أربعة» و خمسة فى المرتفع يبلغ ستّين فهى المخرج المشترك ثم اضرب ثلاثة فى ستّينء لأنّ فى يد كل واحدٍ 
الثلث [و لا بد لنا من عددٍ يكون 
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لثلشه ثلث ]0١‏ يبلغ مائة و ثمانين» فى يد كل واحدٍ سيّونء ثلث ما فى يد الثالث للثانى و هو عشرون. و ثلثاه و هى أربعون 
للمستوعبء و خمس ما فى يد الثانى و هو اثنا عشر للثالث» و أربعة أخماسه للمستوعب و هى ثمانية و أربعون» و نصف ما فى 
يد المستوعب و هو ثلاثون للثانى» و ربعه خمسة عشر للثالث؛ بقى مما فى يده خمسة عشر يكون له. فكمل للمستوعب مائة و 
ثلاثة» و للثانى خمسون. و للثالث سبعة و عشرون. 

الخامس: لو كانت فى يد أربعة فادّعى أحدهم الكل و الثانى الثلثين» و الثالث النصفّء و الرابع الثلتّ فإن لم يكن لأحد منهم 
ينه فلكلٌ الربع الْذى فى يده بعد التحالف إن وقع الإحلاف. 

ولو كانت يدهم خارجةً» فإن أقام أحدهم بِتِنةَ حكم له فإن بقى منها شىء فهو لذى اليد أو لمن يصدّقه أو لمن حلفء على ما 
تقدّم من التفصيل. 

و إن أقام كل بِتِنةَ خلص للمستوعب الثلث بغير مزاحم, و يبقى التعارض بين بتنة المستوعب و الثانى فى السدس لا ينازعهما فيه 
أحد من الباقيين فيُقرع بينهما بعد تساوى البئنتين عدالةً و عدداً. ثم يقع التعارض بين بتئنة المستوعب و الثانى فى السدس لا 
ينازعهم فيه الرابع فيُقرع بينهم فيه. ثم يقع التعارض بين الأربعة فى الثلث الباقى فيُقرع» و لا يقضى للخارج بالقرعة فى شىء من 
ذلك إلا مع اليمين كما تقدّم فإن نكل حلف الآخرء فإن امتنع قسّدِما ما تنازعا فيه و لا استبعاد فى حصول الكل للمستوعب 
بخروج القرعة له فى المرّات كلها فإِنّ القرعة كاشفه عن حكمه تعالى و حكمه تعالى غير مخطئ و لعل الاستبعاد مثا قد 
يتمشكك به من يرى القسمة بتعارض البتئنات من غير قرعةً. 

ولو نكل الجميع عن الأيمان قسّم ما يقع فيه التنازع بين المتنازعين 


)١(‏ لم يرد فى ق و ن. 
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فى كلّ مرتبة بالسويّة» و يكون الإقراع هنا فى ثلاثة مواضع. أو نقول: قد لا يحتاج إلى الإقراع ثلاثاً بل يأخذ المستوعب الثلث بلا 
مزاحم ثم يتقارع الجميع فى الباقى» فإن خرج المستوعب أو الثانى أخذه فإنّ كلاً منهما يدّعى كله و إن خرج الثالث أخذ منه 
النصف و اقرع بين الثلاثة الباقين فى الباقى و هو السدسء فمن خرج أخذه و إن خرج الرابع أخذ الثلث و اقرع بين الثلاثة الباقين 
فى الثلث الباقى. و تصي المسألة من سنّةُ و ثلاثين فإنّما نطلب عدداً لسدسه نصف و ثلث ليمكن قسمته على اثنين و على ثلاثة 
فيضرب سنَّهُ فى اثنين ثم اثنى عشر فى ثلاثة للمستوعب على تقدير نكول الجميع عشرون اثنى عشر بلا نزاع» و ثلثه نصف 
الجدسن:الدى ينازع فيه هو و الثانى, و اثنان ثلث السدس المتنازع فيه بينهما و بين الثالثء و ثلاثة ربع الثلث الباقى. 

و للثانى ثمانية» و للثالث خمسةء و للرابع ثلاثة و الكل ظاهر. 

ولو كانت فى أيديهم ففى يد كل واحدٍ الربع» فإذا أقام كل ِتنا بدعواه فإن قضى للداخل فلكلٌ الربع. لأنْ له عليه يِنةٌ و يداه و 
على القضاء للخارج يسقط بِتَنهُ كل واحدٍ بالنظر إلى ما فى يده و تسمع فيما فى يد غيره فيجمع بين كل ثلاثهُ منهم على ما فى 
يد الرابع و ينتزع لهم؛ و طريق الاانتزاع أن يقضى فيه بالقرعة و اليمين» و مع الامتناع منها بالقسمه كما عرفت فيجمع بين 
المستوعب و الثالث و الرابع على ما فى يد الثانى و هو ربع اثنين و سبعين لأنَا نريد عدداً يكون لربعه ثلث و تسع و لتسع ربعه 
نصف كما يظهرء فيضرب مخرج الربع فى تسعة يكون سنّهُ و ثلاثين تسع ربعها واحد فيضربها فى اثنين و ذلكك أى ربعها ثمانية 
عشر فالمستوعب يدّعيها و الثالث يدّعى ثلثها فإنّه يدّعى النصف سنَّهُ و ثلاثين و بيده ثمانية عشرء فيدّعى ثمانية عشر اخرى على 
الثلاثة على كلّ ثلثها. 

و الرابع يدّعى تسعها فإِنّهِ يدّعى الثلث أربعة و عشرين و بيده ثمانية عشرء 
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فيدّعى سنّهُ على الثلاثة على كل اثنين 

فيخلص للمستوعب عشرة بلا نزاع و يتقارع المستوعب و الثالث فى سنّهُ فيحلف الخارج بالقرعة أو الآخر إن نكل أو يتقاسمان 
إن نكلا. 

و يتقارع المستوعب و الرابع فى اثنين» و يحلف الخارج أو الآخر أو يقسّم الاثنان بينهما. 

ثم يجتمع دعوى الثلاثة على ما فى يد الثالث» فالمستوعب يدّعيه. و الثانى يدّعى خمسة أتساعه فإنّهِ يدّعى الثلثين ثمانية و 
أربهرة و يدوي ة عق يدع يطل إلقلانة البافين كلاية على كل متهم عشرةواهى مين باع شقائة عكر 

و الرابع يدّعى تسعة لما عرفت فيخلص الثلث و هو سنَّهُ للمستوعبء و يقارع الآخرين على ما ادّعياه» فيحلف الخارج أو الآخر أو 
يقِسّم المتنازع فيه فعلى القسمةٌ يقتسم المستوعب مع الثانى عشرة منها و مع الرابع اثنين. 

ثم يجتمع الثلاثة على ما فى يد الرابع» فالمستوعب يدّعيهء و الثانى يدّعى خمسة أتساعه. و الثالث يدّعى ثلثه» يبقى تسعه: اثنان 
يخلصان للمستوعب و يقارع الباقيين على ما تقدّم من الخمسة أتساعه و الثلث. أو على الطريق المتقدّم بأن يقارع الثانى ثم الثالث 
و يحلف الخارج أو الآخر فإن امتنعوا من الأيمان فالقسمة. ثم يجتمع الثلاثة على ما فى يد المستوعب. فالثانى يدّعى خمسةً 
أتساعه؛ و الثالث ثلتّهء و الرابع تُسعه و ذلكك ثمانية عشر فيخلص عا فى يده. 

فيكمل للمستوعب النصف: أربعة عشر ممما فى يد الثانى؛ و اثنا عشر ممما فى يد الثالث؛ و عشرة ممما فى يد الرابع. 


و للثانى عشرون: خمسة ممما فى يد الثالث» و خمسة اخرى ممما فى يد الرابع» و عشرة ممّا فى يد المستوعب. 


و للثالث اثنا عشر: ثلاثة ممما فى يد الثانى» و ثلاثة اخرى ممما فى يد الرابع» و سنّهُ ممما فى يد المستوعب. 

و للرابع أربعة: اثنان ممما فى يد المستوعب. و اثنان مما فى يد الباقيين. 
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هذا مع امتناع الخارج بالقرعة و مقارعته جميعاً من اليمين و إلا فيزيد بالكل أو ينقص و الكل ظاهر. 

البادنن لو انيت الأبواة فى الزو النركةة اع كل على سراي أعل وياوة على كت تافرع داكي ]ايه الزوج ليها 
معه و الاسم ثلث ما معهاء و الأب سدس ما معه و قسّم المردود بينهم بالسوبّ فوافق القسم من المردود الى أصاب كلا و 
السخلت مع ضعميه الظرق معرقة كدان المالبو قنن الوب و كدر شبيب 2 واتعة مين ما سشحتدة أن تقر قن يسيب 
الزوج شيئء و منتهب الام ديناراًء و منتهب الأب درهماً إذ لا بدّ من كون منهوب الأب أقل من منهوب الام و منهوبها من منهوب 
الزوج شيئاء فإِن للزوج النصفء و لام الثلث و الباقى للأّب و هى أى الشىء و الدينار و الدرهم مجموعها التركةٌ كلّهاء و 
المردود نصف شىء و ثلث دينار و سدس درهم. فالراجع إلى الزوج بعد قسمة المردودات بالسويّة سدس شىء و تسع دينار و 
ثلث سدس درهم و يخلف معه نصف شىء فيكمل معه ثلثا شىء و تسع دينار و ثلث سدس درهم وهى تعدل نصف التركة 
لأنّه فرضه و هو نصف شىء و نصف دينار و نصف درهم فإذا اسقط نصف الشىء من الثلثين» و تسع دينار من نصفهء و ثلث 
سدس درهم من نصفه. تخلف سدس شىء يعدل الباقى من الدينار و الدرهم و كل منهما ثمانية عشر جزءً لأنّ الدينار له تسع و 
لتسعه نصف و للدرهم ثلث سدس و الباقى سبعة أجزاء من ثمانية عشر جزءً من دينار و ثمانية أجزاءٍ من ثمانية عشر جزءً من 
درهمء فالشىء الكامل يعدل مضروب سنَّهُ فى سبعة أجزاءٍ من ثمانية عشر جزءً من دينار» و هو اثنان و أربعون يكون دينارين و 
ثلث دينار و مضروب سنَّهُ فى ثمانية أجزاء من ثمانية عشر جزءً من درهم و هو ثمانية و أربعون يكون درهمين و ثلثى درهم, 
فالتركة هى هذه و دينار و درهم, و الجميع ثلاثة 
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دنانير و ثلث دينار و ثلاثة دراهم و ثلثا درهم و منهوب الزوج ديناران و ثلث و درهمان و ثلثان» و منهوب الباقيين معلوم» و 
المردود دينار و نصف و درهم و نصف. فإذا قا مت بينهم بالسورّة رجع إلى كل منهم نصف دينار و نصف درهمء فيكمل 
للزوج دينار و ثلثان و درهم و خمسة أسداس درهم؛ و ذلكك نصف التركةء و للَامَ دينار و سدس و نصف درهم.ء و للأب درهم 
و ثلث و نصف دينار. 

فإذا أردت معرفة نسبة الدرهم من الدينار لتعرف أنّ التركة كم درهماً قلنا: نصيب صاحب الثلث و هى الام كما عرفت دينار و 
سدّس دينار و نصف درهمء يعدل ثلث التركة و هو دينار و تسع و درهم و تسعا درهم و بعد إسقاط المتكرّر و هو دينار و تسع 
و نصف درهم يبقى نصف تسع دينار جزء من ثمانية عشر جزءً من دينار يعدل نصف درهم و تسعى درهم., و ذلكك ثلاثة عشر 
جزءً من ثمانية عشر جزءً من درهمء فالدينار ثلاثة عشر درهماًء فالتركة سبعةُ و أربعون درهماً نهب الأب منها درهماًء و الامّ 
ثلاثة عشرء و الزوج ثلاثة و ثلاثين؛ فردٌ الزوج سنّهُ عشر و نصفاً و الام أربعة و ثلثاء و الأب سدساًء و الجميع أحد و عشرون 
اقتسموها بالسويّة» فكمل للزوج ثلاث و عشرون و نصفء و للَامَ خمسة عشر و ثلثان» و للأب الباقى و هو سبعة و خمسة أسداس. 


[الفصل الثانى فى العقود] 


الفصل الثانى فى العقود لو ادّعى كل منهما الشراء من ذى اليد و إيفاء الثمن و لا بين رُحِمْ إليه. فإن كذّبهما حلف لهما و اندفعا 


غنده و إن صةى ا د هيا نلف اعدو قطن بالعين للذون» و للنان جلت الأول اه كعات عليه انها 

و إن عاد و أقرٌ للثانى بعد أن حلف له ليسلّم العين للأوّل و فى بعض النسخ: الأوّل اغرم للثانى القيمة لإتلافه عليه إِلَا أن يصدّقه 
الأول فيرجع بها عليه إِلَا إذا تلف العين فله الرجوع على أَيّهِما أراد. 
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دأ متلق 7[ واغدد نفك لكل انطلت 1 و خلت فا لزاوال لاافل لقو بش مكنا خارها واقفس تدع حرع 
بالقرعة بعد اليمين. 

راكذا لل أنام كل طيناهنة هن الشرة واستاويغدالة عدوا وكازيها وددلا أن اطلقنة اجااهنا كه بها لبن يحريه: 
القرعة مع يمينه على المشهور أو لا معها على احتمالٍ و لا يقبل قول البائع لأحدهما لاعترافه بِأنّهِ ليس له عليها يد ملكك و قيام 
البنة بذلكك. و يحتمل القبول فيكون المقرٌ له ذا اليد فيقدّم يبنته أو بِتنَهُ الآدخر على الخلا.ف. و يحتمل الاقتسام للتعارض و 
التساقط فيحلف الثالث لهما أو أكذبهما إلى آخر ما مبّ. 

و على القرعة عليه إعادةٌ الثمن على الآخر إذ قبض الثمنين ممكن فلا تعارض فيه غايةٌ الأمر فساد أحد البيعين أو انتفائه. 

و لو نكل الخارج بالقرعة احلف الآخرء فإن نكلا قَسّمت العين بينهما و رجع كل منهما بنصف الثمن لثبوت قبض الثالث ثمنين» 
إلا إذا اعترفا أو اعترف أحدهما أو شهدت بتنتاهما أو إحداهما بقبض المبيع» فمن قبضه من بائعه باعترافه أو بشهادة بتِنُ لم يكن 
ل الرجواع عليه نشو مق لمق ليوات [شحقاقة لد بالإقراوا أو الببئلة نطاب الأمر اله اختصضيع نه تفن العيق ينيد ذلك والكل 
مهما التي الشركة رياة علق :اث الك ع البميق علر بون يديل التقم لذن الكل متهي إتعراق الكل ديه . 

ثم الخيار فى الفسخ إِنّما يكون لهما إذا لم يدّعيا قبض المبيع و لا شهدت به الببنة و إلا فلا خيارء فإن فسخا كانت العين للثالث» 
و يرجع كلّ منهما عليه بكمال الثمن. 

ولو فسخ أحدهما فللآخر أخذ الجميع لانتفاء معارضة ذى اليد بِالبتنهُ و الآخر بالفسخ و الأقرب لزوم ذلكك له فليس له الفسخ. 
لانتفاء المقتضى و هو التبغض بشركة الآخر. و يحتمل العدم ضعيفاً استصحاباً لما كان له من الخيار. 

و عند الشيخ: إذا فسخ أحدهما بعد ما تسلم الآخر النصف لم يكن للآخر 
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الجميع؛ لأنّ الحاكم قد قضى له بنصفها دون النصف الآخر فلا يعود إليه .0١١‏ 

و لوارّخت اليبنتان تاريخين مختلفين حكم بها للسابق» و بالثمن للّاحق» و إن أمكن أن يكون باعها من الأوّل ثم اشتراها ثم باعها 
من الثانى» لحصول الجمع بين البئنتين ببيعها من الثانى و إن لم يشترهاء لجواز بيع ملك الغير» لكن إذا لم يجزه انفسخ و استقرٌ 
عليه الثمن. 

و لو كانت العين التى ادّعيا شراءها من فلان فى يد أحدهما قضى بها له مع عدم البتنُ و عليه اليمين للآخر. 

و لو أقاما بِِندَ كم للخارج على رأى و للداخل على قول. 

والوا كيت اللندالة ان الأعى قاف قي :نع م كر شتيما ايا ف يتداس العدن نكن اقاما ا معة : فإن اعتر ف عدن ذلك 
باحدقع قفن لد عله والقدي ىكذا أن أغترت ليها قرام ولواامق 5ل انهه عم ,عتمتن 

ولو أنكر و اختلف التاريخ أو كان كل من قولى البئنتين مطلقاً أو أحدهما قضى بالثمنين أيضاً لعدم التعارضء لجواز أن يكون 
اشتراها من الأوّل ثم باعها ثم اشتراها من الثانى» و الفرق بين المسألتين: أن الشراء لا يجوز لملكك نفسه. و البيع يجوز لملكك 
غيره. و احتمل على إطلاقهما أو إطلاق إحداهما أن تكونا 27١‏ كما لو اتّحد التاريخ لاحتمال الاتحاد و أصالة البراءة. و ظاهر 


الشيخ التردّد «7. 

ولو انّحد التاريخ تحقّق التعارض لامتناع تملّكك اثنين شيئاً واحداً بتمامه دفعةٌ و امتناع إيقاع عقدين دفعةٌ فيحكم بالقرعة و 
يقضى لمن خرج اسمه بعد اليمين. فإن نكل حلف الآخر فإن امتنعا قسّم الثمن بينهما أو يقسّم الثمن بلا قرعة» أو يحكم بسقوط 
الفقين عل 2:16 افر الخلاف: 


.187 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(') فى بعض النسخ: أحدهما أن يكونا. 

(9) المبسوط: ج 8 ص 188. 
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ولوادّعى أحدهما شراءَ المبيع من زيد و الآخر شراءه من عمرو و أنّها أى العين ملكهما و هذا القيد لجواز أن يكون اشتراها 
أحدهما للآخرء و أن يكون باعها أحد البائعين وكالةٌ عن الآخر أو فضولتَاً و ادّعى كلّ منهما إقباض الثمن البائع و كانت فى يد 
البائعين أو أحدهما أو خامس و أقاما بِتِنةً متساويةٌ عدالةٌ و عدداً و تاريخاً تحمّق التعارض»ء فيقضى بالقرعة و يحكم للخارج مع 
اليمين» فإن نكل حلف الآخر فإن نكلا عن اليمين قسّم المبيع بينهما و قد عرفت الوجوه ١١‏ غير مرّو. 

و إذا قتّد.مت العين بينهما رجع كل منهما على بائعه بنصف الثمن إن لم يدّعيا قبض العين و لا شهدت به بتينتاهما و لهما حينئذٍ 
الفسخ و الرجوع بالثمنين لتبغض الصفقة. 

و لو فسخ أحدهما لم يكن للآخر هنا أخذ الجميع لعدم رجوع النصف المفسوخ فيه إلى بائعه بل إلى بائع الآخر. 

ولو افع« المين فى هما فنزسيك همع تعارضن: الس أو قدا نالقلة مع الفجالك: أو تكولهطا ,وترم كل ينطت القمق و 
لهما الفسخ بالشرط المذكورء و كذا لو كانت فى أيديهما فى المسألهُ المتقدّمة. 

ولو كانت فى يد أحدهما قضى له ببتنته أو للخارج على الخلاف و رجع الآخر على بائعه بالثمن إِلَا إذا اعترف أو شهدت بتنته 
و كذا لو كانت فى يد البائع المصدّق لمدّعى الشراء؛ فإن كانت بيد أحدهما فمدّعى الشراء منه ذو اليد فيقضى له بيبنته أو 
للخارج على الخلافء و إن كانت بأيديهما و صدّق كل منهما مشتريه فكلاهما ذو اليد فيقسم بينهما عند التعارض. 

و لوادّعى شراء عبد من صاحبه. و ادّعى العبد العتق و كان فى يد السد أو ثالث أو لا يد عليه قدّم قول السيد مع اليمين إذا لم 


تكن بين فإن 


)١(‏ فى المطبوع و ق و ل زيادة: الاخرى. 

(؟) فى المطبوع مكان «أو نكولهما»: إن وقع الإحلاف. 
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امايو بان موا ان لخدمك انرو قلق العتيوان ولاق الست جد تيو 5 ةن لمرو لله 
ظاهر الكتاب. 

و الحقّ ما فى المبسوط: من أنه إن صدّق المشترى لم يحلف للعبدء لأنّه لو أقرّ بعد ذلكك بالعتق لم يقبل لكونه إقراراً فى حقٌّ 
الغير و لم يلزمه غرم؛ و كذا إن صدّق العبد لم يحلف للمشترى. لأنّه لو صدّقه بعد ذلكك فقد اعترف بالإتلاف قبل الإقباض و 


هو كالآفة السماويّةُ فى انفساخ البيع به «05. نعم إن ادّعى عليه قبض الثمن حلف له إن أنكره. و إن كان فى يد المشترى قدّم 
قوله مع اليمين. 

و لو كان فى يد البائع و كذّبهما و أقاما بِتِندَ حكم للسابق إن ارّخْت البتنتان تاريخين مختلفين. 

فإن اتفقتا فى التاريخ أو الإطلاق أو ارّخت إحداهما و اطلقت الاخرى تعارضتا فالقرعة على المختار مع اليمين على من أخرجه. 
فإن نكل حلف الآخر فإن امتنعا انقسم العبد بين نفسه و المشترى و تحرّر نصفه. و كان الباقى لمدّعيه بالشراء و لو فسخ لتبقض 
الصفقة عُتق كله لزوال المزاحم و شهادة البتنة بعتق كله مع السراية إن انعتق النصف. و فيه وجه آخر. و لو أجاز المشترى و لم 
يفسخ كان الأقرب تقويمه على بائعه إن كان مؤسراً لشهادة البتنة بمباشرة عتقه. 

لااقال؟ العة هدت" باتضاقة: كلد لأنا تقول: مققضئ : تغار من الس قوت تاه فعتق التيس خاضة 

و يحتمل العدم بناءً على وقوع العتق قهراً لأنَّ البينة إنّما شهدت بعتق الكل و لم يعمل بمقتضاها و إِنّما حكم بعتق النصف حكماً 
قهري للتعارض و هو ضعيفء أو لأسن الواقع إمّرا عتق الكل أو البيع أو عدمهماء و على كل فلا معنى للسراية. و يندفع بابتناء 
الأحكام على الظواهر التى يقتضيها الشرع و هو هنا عتق النصف. 

و لو كان العبد فى يد المشترىء فإن قدّمنا تنه الداخل حكم له. و إِلَا 


.507 تحرير الأحكام: ج هص‎ )١( 

(1) انظر المبسوط: ج 8 ص 187. 
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حكم بالعتق. لأنّ العبد خارج. 

و إن كان فى يد البائع فصدّق المشترى فهل الحكم كما لو كان فى يد المشترى؟ لا ثبوت زوال يده عنه شرعاً إِلَا أن يتصادق 
هو و المشترى على نيابته عنه. و فى المبسوط عن بعض العائرة: بناءَ على تقديم بِتِنهُ الداخل تقديم بِتِنُ العبد. لأنّ يده على نفسه. 
قال: و هذا ليس بصحيح لأنّه لا يكون يده على نفسه. بدليل أنّهما لو تنازعا عبداً لا يد لواحد منهما عليه فأقرَ بنفسه لأحدهما لم 
يرجح بذلك قوله. و لو كانت يده على نفسه لسمع هذاء قال: و قال بعضهم: يكون يد الحرٌ على نفسه, و قال آخرون: لا يكون 
يد العبد و لا يد الحرّ على نفسه. لأنّ اليد نما تبت على مال أو فى ما معناه و الحرٌ ليس كذ لكك .١١‏ 

ولو اختلف المتآجران فى قدر الا-جرة حكم لأسبق البئنتين تاريخاًء لاستلزام ثبوت مقتضاهما بطلان المتأخر ١؟)‏ فإن اتفقتا أو 
اطلقتا أو اطلقت إحداهما قيل فى المبسوط: يقرع 1 للتعارض» لشهادتهما بعقدين متخالفين يكذّب كل منهما الآخر كالشهادة 
بعقدين على جنسين كدينار و درهم فإِنّ استئجار عين بألف فى وقت يناقض استئجارها بألفين فى عين ذلك الوقتء كما أن 
استئجارها بدرهم فى وقت ينافى استئجارها بثوب فى الوقت بعينه» بخلا.ف ما إذا شهدت بتنة بن عليه ألفاً و اخرى بأنّ عليه 
ألفين» أو بن بأنه أبرأه من ألف و اخرى بأنّه أبرأه من ألفين. 

وقيل فى السرائر «*0: يحكم ببتِنة المؤجر المدّعى للزياذة لأن القول فقول المستأجر إذا لم تكن بين لأصل البراءة من الزائدء 
فالبتبنة بن المؤجرء و على هذا لو أقام المستأجر بتِنة خاصةً لم تسمع؛ و على الأوّل تسمع. 


.188 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 
فى ل بدل «المتأخر»: الآخرء و المناسب: المتأخرة.‎ )1( 


() المبسوط: ج / ص 12886. 

(©) انظر السرائر: كتاب المتاجر و البيوع ج ” ص 626. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 777 

و إن لم تكن بيه فعند ابن إدريس يحلف المستأجر )١١‏ و هو خيرة إجارة الكتاب 23 و التحرير «”2 و المختلف «6» و الإرشاد 
0 و التلخيص «*”# و التبصرةٌ «27 و التذكرةٌ 8١‏ و نسبه فيها إلى علمائنا. 

و قال الشيخ فى المبسوط «9) بالتحالف و ثبوت اجر المثل إن مضت المدَّه أو لما مضى من المدَّهُ إن وقع فى الأثناء» و إن وقع 
عقيب العقد انفسخ بحكم الحاكم ظاهراً و أخذ المؤجر عينّه و المستأجر اجرئّه إن أدّاها. و فى الخلاف بالقرعة و اليمين .٠١١‏ 
ولو ادّعى استئجار دار شهراً بعشرة و ادّعى المؤجر أَنّه آجره بيتاً منها ذلكك الشهر بعشرة أو ادّعى استئجارها شهرين بعشرة و 
المؤجر شهراً بها و لا بِتنهْ فقد اتَفقا فى صفه العقد إلا أنّهما اختلفا فى قدر المكترى أو زمان الاكتراء فيتحالفان على قول الشيخ 
فى المبسوط ١١١‏ و على المستأجر اجرهٌ المثل و لما مضىء و هو الّذى قرّبه فى إجارةٌ الكتاب 017١‏ و التحرير 013٠9‏ أو نقول كما 
فى الخلاف 0160 بالقرعة لأنّ كلاً منهما مدّع لعقَدٍِ مخالفٍ لما يدّعيه الآخر و يحلف من أخرجته. 


أو نقول على قول ابن إدريس :)١186«‏ 


.626 انظر السرائر: كتاب المتاجر و البيوع ج ” ص‎ )١( 

(1) قواعد الأحكام: كتاب الإجارة ج 7ص 08 

(9) تحرير الأحكام: كتاب الإجارة ج “اص .1١‏ 

(؟) مختلف الشيعة: كتاب الإجارة ج * ص .18١‏ 

(0) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص .١18١‏ 

(9) تلخيص المرام «سلسلة الينابيع الفقهية): ج /ا ص /19. 

() تير التعلنين : كتاتا الاجازة صن جا 

(8) تذكرة الفقهاء: كتاب الإجارة ج 7 ص 70س ”37. 

(9) المبسوط: ج / ص 128. 

.٠١ المسألة‎ 28١ الخلاف: كتاب المزارعة ج “اص‎ )٠١( 

.12# المبسوط: ج / ص‎ )1١( 

.8:9 "08 قواعد الأحكام: كتاب الإجارة ج 7 ص‎ )1١( 

(1) تحرير الأحكام: كتاب الإجارة ج اص 18١‏ 177. 

(©1) الخلاف: كتاب المزارعة ج “اص 28١‏ المسألة .٠١‏ 

(10) راجع السرائر: كتاب المتاجر و البيوع ج ١‏ ص 577 أيضاً. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 775 

القول قول المؤجرء لأنّ المستأجر يدّعى إجارةً فى الزائد على البيت أو المدَّهُ و المؤجر ينكره فيقدّم قوله. 
ولو أقام أحدهما بتِندَ حكم بها إِنَا على الوجه الثالث إذا أقامها المؤجر. 

ولو أقاما بين تعارضتا على قول الشيخ 0١١‏ سواء كانتا مطلقتين أو مؤرّختين بتاريخ واحدٍ أو إحداهما مطلقةُ و الاخرى مؤرّخة 


لامتناع عمد واحدٍ على البيت وحده و الدار فى زمن واحدٍ و كذا على الدار شهراً أو شهرين فى زمن واحدٍ فيُقرع بينهما و يُحكم 
بالقرعة مع اليمين» فإن نكلا فالظاهر أن البيت لا اثفقا على إجارته فهو فى إجارته إلى أن تمضى المدَّهٌ و يقتسمان الباقى 
نصفين و يسقط من الاجرة بالنسبة. و كذا مع الاختلاف فى الزمان يقتسمان شهراً من الشهرين فيكون الدار عند المستأجر شهراً و 
نصفاً و يسقط من الاجرةٌ ربعها. و إن كان النزاع أو رفعه بعد مضى المدَّهُ و تصرّف المستأجر فى تمام الدار أو تمام الشهرين 
ثبت للمالكك فى نصف غير البيت أو نصف: شهر اجرة المثل. 

أو نقول: لا تعارض بناءً على قول ابن إدريس 232١‏ بل يحكم بِبِئِنة المكترى لأنها تشهد بزيادة. 

و لوارّختا و اختلف التاريخ حكم للأقدم لأنّه يبطل المتأخَر لكن إن كان الأقدم بِبِنهُ الببت حكم بإجارة البيت باجرته و هى هنا 
العشرةٌ و بإجارة بِقَدَهُ الدار بالنسبة من الاجر عملًا بالبينتين و حكماً بوقوع الإجارتين» لكنّ الثانية تبطل فى البيت و يسقط ما 
بإزائه من الآجرهُ و يصح فى الباقى بالباقى منها. 

قال الشهيد: و يحتمل الحكم بصَحةُ الإجارتين مع عدم التعارض. لأنّ الاستئجار الثانى يبطل ملكك المستأجر فيما سبق «". 

و كذا إن كان الأقدم بن الشهر حكم بإجارة الدار شهراً بالعشرة و شهراً 


.598 7287# المبسوط: ج .م ص‎ )١( 

() راجع السرائر: كتاب المتاجر و البيوع ج ٠‏ ص 596 أيضاً. 

() الدروس الشرعية: ج ١‏ ص ٠١‏ درس #©1. 
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بخمسة لبطلان الإجارة الثانية بالنسبة إلى شهر و سقط ما بإزائه من العشرة. 

ولو ادّعى كلّ واحد على ثالث ألفاً من ثمن دار فى يده فلا تعارض اطلقتا أو ارَّخْتا و يثبت لكل واحد ألف فى ذمّته إِنَّا أن يعينا 
هما أو ببنتاهما وقتاً يستحيل فيه تقدير عقد من متعاقدين فيتحمّق التعارض. 

وافئدة مااءة من الألقوال».و التختار القرعة و الحكم بهامع اليمين فإن تكلا قف الشمن ييتهما إن اتحد الجنسسةتو إلا كان لكل 
منهما نصف ما يدّعيه من الثمن. و قد يحتمل ذلك مع الإطلاق بناءَ على احتمال اتحاد التاريخ و أصل براءة ذمَرَهُ المشترى من 
و لو ادّعى استئجار العين» و ادّعى المالكك الإيداع فكل منهما يدَّعى عقداً مخالفاً لما يدّعيه الآخر و إن تضئّن الأول تسلط ذى 
اليد على المنافع دون الثانى» فإذا أقام كلّ منهما بِتِنةٌ تعارضت البينتان» و حكم بالقرعة و اليمين مع تساويهما فيما عرفت» و مع 
نكولهما يقتسمان المنافع باقتسام المدّه أو العين فى تمام المدّهء و الأقوى أن القول قول المالكك و البينهُ بيِنهُ الآخرء للاتثفاق على 
أن العين مع المنافع ملكك له فمن يدّعى الاستئجار يدّعى تمليكه المنافع و هو ينكره» و قد روى عن أمير المؤمنين عليه السلام 
فى الثوب يدّعيه الرجل فى يدى رجل فيقول الى هو فى يديه: هو لكك عندى رهنء و يقول له الآخر: هو لى عندك وديعة» 
زو اقول 8زلهه وهل | للد هوق جدود نع اله وهو عيده وا و يتفدل لتك تدا با طلى اث ون يو ليها كما رضم 
ملكك العين تر جح ملكك المنفعة. 


[الفصل الثالث فى الموت و ما يتعلّق به] 


الفصل الثالث فى الموت و ما يتعلق به لو خلف المسلم ابنين فانّفقا على تقدّم إسلام أحدهما على الموت و ادّعى الآخر مثله و 
أنكن الأول انها الجوت ألا شل الممفق عليه لان 


.18177 ص 18 ح‎ ١ دعائم الإسلام: ج‎ )١( 
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المدّعى عليه الشركة فى الميراث و معه أصل الاستصحاب أنه لا يعلم تقدّم إسلام أخيه لأنّه يحلف على فعل الغير و لا حلف إذا 
اعترف الآخر بعدم علمه بحاله. 

و كذا لو كانا مملوكين و اتّفقا على سبق حرّيّة أحدهما و اختلفا فى الآخر و لو لم يكن قوله: «كانا مملوكين» كان أشمل لكن لم 
يكن بدّ من التعرّض لرقٌ الآخر. 

و لواتّفقا على أن أحدهما لم يزل مسلماً أو حرّاً و اختلفا فى الآخر فالقول قول الآخر لأصل الإسلام و الحرّيّهُ و الإرث؛ و يحلف 
على أن الموت لم يسبق إسلامه أو حرّئِته. و كذا لو ادّعى كل منهما ذلكك و أنكر الآخر. 

نعم إن كانت الدار دار كفر و كان إسلام المورّث مسبوقاً بكفره احتمل ترجيح الظاهر على الأصلء فلا يرث المختلف فيه ما لم 
يعلم انتفاء المانع من إرثه بالبينة. 

و لوادّعى المختلف فيه علم الآخر بحاله كان له إحلافه على نفيه. 

ولو النقااهق كفن كل مهما أو بريه زعا واااعى كل مهما سين إسلامه أوتحركه علن الموك از ألكر الأحرو لم تكن يفاو 
لا اذعى أحدهما العلم على الآدخر أو ادّعاه فحلف على العدم لم يرث أحد منهماء لأننّه لا إرث ما لم يثبت انتفاء المانع» و لا 
مجال هنا للحلفء لأنّ كلا منهما مدّع لزوال المانع عن نفسهء و أمّا إنكاره ففى الحقيقة إنكار لعلمه بزوال المانع عن الآخرء و لا 
نفيك اللحلك غلية بل تحمهما حِفيقة هو الوازك المشلي كان كان غير الانام خلط على عنم العلم'بروال المانم عنهيها: 

ولو اتّفقا على أن أحدهما أسلم أو اعتق فى شعبان و الآخر فى رمضانء ثم ادّعى المتقدّم سبق الموت على رمضان و المتأخر 
تأخَره عنه قدّم أصالة بقاء الحياة على أصل بقاء المانع أو من له ذلك الأصل على الآخر و هو أوللِا. إذ لا مجال هنا لبقاء المانع 
و اشتركا فى التركة و كلّ من أقام منهما بتِنَةً على دعواه ثبتتء و لو أقاما تعارضت الببنتان للتناقض. 

و ربّما يحتمل ضعيفاً تقديم مدّعى التقدّم» لاشتمال دعواه على زيادة» و تقديم مدّعى التأخحرء لجواز أن يكون قد اغمى عليه أُوَلَا 
فتوهم الموت. نعم لو صرّحت 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: 7717 

هذه البنة بالإغماء أُوَنَا لا إشكال فى تقديمهاء كما أنّه لو صرّحت الاخرى بأنّه قد مات و لم يعلم بموته إِلَّا بعد رمضان مثا لم 
يكن إشكال فى تقديمها. 

ولوادّعت الزوجة إصداق عين أو شراءًها ١١‏ و ادّعى ابن المت الإسرث فالقول قوله؛ و عليه أن يحلف على نفى العلم إن ادّعته 
علي وضيها الح نإة أونا ع1 حك ازمة اندر ان دسا ب غات أو الدانسل العواذتها اا كل سفازمجلن الجر ايو رن 
أَرّخْت الإصداق أو الشراء فشهدت الاخرى بتقدّم الموت تعارضتاء و لا فرق بين أن تكون العين فى أيديهما أو فى يد أحدهما 
أو أجنبئ» لاعترافهما بكونها للموّث فى الأصل و الأصل بقاؤها على ملكه إلى الموت. [نعم إن كانت بيد المرأة فى حياة الزوج 
إلى موته فالقول قولها مع اليمين إن لم يكن للابن بِتِنُ باعترافها له 107. 

و لوقال لعبده: إن قُتِلتَ فأنت حرٌ فأقام الوارث بِينةٌ أنه مات حتف أنفه و شهدت بِتِنهُ العبد أنّهِ قت فالأقرب وفاقاً لابن إدريس 


«* تقديم ينه العبد للزيادة على الاخرى. فإنَ القتل موت بوجهٍ خاصٌ. هذا إن لم يتعارضاء و إن تعارضتا ففى المختلف: أنه 
كذلكك من حيث إِنْ العبد خارج مدّع «". و فى التحرير «0): أن الوجه التعارض و الحكم بالقرعة» و هو الموافق للمبسوط «*) و 
الخلاف (27). ١‏ 

ولو ادّعى عيناً فى يد غيره أنّها له و لأخيه الغائب إرثاً عن أبيهماء و أقام عليه بِتنَةٌ كاملةً أى ذات معرفةٌ متقادمة و خبرةٍ باطنَة و 
شهدت بنفى غيرهما أو بنفى العلم بغيرهما مع علم الحاكم بكمالها سلم إليه النصف بلا إشكال و كان الباقى فى يد من كانت 
الدار مثلًا فى يده 


)١(‏ فى ل زيادة: من الزوج. 

(0) ما بين المعقوفتين لم يرد فى ق و ن. 

(* السرائر: ج ؟ ص .١176‏ 

(0) تحرير الأحكام: ج هص .5١١‏ 

(©) المبسوط: ج 8 ص 177. 

(0 الخلاف: ج اص 787 المسألة ه. 
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حتى يعود الغائب» وفاقاً للمسوط ١١‏ و الشرائع لأنّها يد مسلم و الأصل عَم التعدّى و عدم وجوب الانتزاع. 

و قيل فى الخلا.ف: ينتزع و يجعل فى يد أمين حتّى يعود 8*0 لأنّ الحاكم ولي الغائب. و لأنّه بإنكاره سقط عن الأمانةء و لأنْ 
الدعوى للمبّت و البينةٌ له و لذا تقضى منها ديونه و ينفذ وصاياه. و هو خيرةُ المختلف 29». 

ولا يلزم القابض للنصف إقامة ضمين ثلا يظهر وارث غيرهما لثبوت الانحصار بالبئنة. 

ولو لم تكن البينة كاملةً وهى ذات المعرفة المتقادمة و الخبرة الباطنة و إِنّما شهدت أنّها لا تعلم وارثاً غيرهما و كذا إن كانت 
ذاتٌ معرفةٌ و خبرةٍ كاملتين لكن لم يشهد بالنفى ولا بنفى العلم ار التسليم إلى الحاضر إلى أن يستظهر الحاكم فى البحث عن 
نفى غيرهما بحيث لو كان لظهرء و حينئذٍ يسلم إلى الحاضر نصيبه بعد التضمين استظهاراً دون التكفيل فإنّهِ لا يكفى لإمكان 
الإتلاف و الإعسار» و هذا مبني على جواز ضمان العين و المجهول القدر. و اكتفى ابن حمزة بالكفيل «0). 

ولو كان المدّعى الحاضر ذا فرض لا ينقص أبداً اعطى فرضه كاملًاء و إن كان ذا فرض ينقص بوجود وارثِ اعطى مع اليقين 
ناتتفاء الوارتك نصضيه الأعلى تاما. و على التقدير الثاتى و هو ائتفاء التقيق. بعظية القين و هو تيه إن لو كانوارثك 61 تقض 
من فرضه فيعطى الزوج مثا الربع و الزوجة ربع الثمن معيجلا من غير تضمين و فى إعطاء ربع الثمن إشكالء لإمكان إرث أكثر 
من أربع زوجات بأن كان طلق أربعاً و تزوّج اخر فى المرض. و لعله يندفع بالإ.عراض عن الفروض النادرة و إِلَا لم يتعتين لها 


شىء» 


.5078 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 
.17١ (؟) شرائع الإسلام: ج ؟ ص‎ 
.١7؟ المسألة‎ 76١ الخلاف: ج 6 ص‎ )*( 


(؟) مختلف الشيعة: ج 4 ص /59. 

(8) الرسلة حو 1 

(8) فى بعض نسخ القواعد: وارثاً. 
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لعدم انحصار الزوجات الممكنة فى عددٍ و بعد البحث و اليأس من وجود وارثٍ آخر تتم الحصّة العليا مع التضمين. 

و لو كان الوارث محجوباً عن الإرث بالكلَيَُ بوارث آخر كالأخ اعطى مع البتنة الكاملة الشاهدة بعدم الحاجب أو العلم به. 

ولو كانت غير كاملة اعطى بعد البحث و التضمين و لم عط قبل ذلكك شيئاً. و حكم الدين حكم العين فى جميع ذلككء إِنَا فى 
وجوب انتزاع حصّة الغائب, فقد يقال بالعدم. و الفرق بأنّ الأحوط هنا العدم, لأنّه لا يتلف ما لم ينتزع لتعلقه بالذمَةء و أن العين 
و اوتؤاعن تتيدكنها العدةاو الذي حفرق معتوقة عله لشفي لاي قارقها أيضا فى اللا كني :فى العدة تصن يق ماح 
اليد فى الانحصار و يكفى فى الدينء فإذا صدّقه اعطى نصيبه كاملًا من غير بحث أخذاً بإقراره. 

ولو خلّفت امرأةً أخاً و زوجاً وادّعى الأخ موت الزوجة بعد الولد ليرث من تركتها المشتملة على بعض تركة الولد و ادّعى 
الزوج موتها قبله ليحوز تركتها و لم يفا على وقت لموت أحدهما قضى لذى البينهُ فإن أقاما و تعارضتا فالحكم ما تقدّم» و إن 
فقدتاو تحالفا لم ترث الام من الولد شيئاًء لأنّ القول فى تركته قول الأب ولا العكس لأنْ القول فى تركتها قول الأخ. لأصل 
الحياة و عدم الانتقال 9 وايحكم بتركة الولد للأب, و تركة الام بين الزوج و الأسخ [نصفين لا أرباعاًء لأنّه لم يتعارض فى 
النصف يمينان 0 كما لم يتعارض فى تركة الولد يمينان ©" فإ الزوج يدّعيه لتقدّم موت الزوجة فإذا حلف الأخ تعن له «0]. 


2 


و إذا ثبت عتق عبدين فى المرض بيبنتين كل واحدٍ ثلث مال المريض و لم يؤرّخا فلم يعلم السابق» أو ارّختا فثبت عتقهما دفعة 


)١(‏ فى ان ندل #مستحقية): الديان: 

(؟) فى ن و ق: لأصل عدم الانتقال. 

() فى المطبوع بدل «يمينان»: عينان. 

() فى المطبوع بدل «يمينان»: عينان. 

(0) ما بين المعقوفتين لم يرد فى ن و ق. 
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المبسوط :)1١‏ يُقرع و يُعتّقَ من يخرجه القرعة خاصةً بتمامه إن انَفقا قيمةٌ بعد اليمين إن ادّعيا السبق, فإن نكل حلف الآخر فإن 
كل تعر العفيع كل يفا 

ولواختلف قيمتهما اعتق تتى المقروع بتمامه إن لم يزد على الثلث فإن كان أكثر من الثلث ميق منه ما يحتمله الثلث, و إن كان أقل 
كما التلة من الآرن. و النسبة إلى القيل يشعر بالخلاف و هو متحمّق عند العامة »1١‏ فلهم قول بِأنّه يعتق من كل منهما جزء مساو 
لما يعتق من الآدخر و يكمل الثلث منهما. لز سارها فعسةدن اللأرهن اختى تميق كل نييما للق انمدق ككل مهناو انتفاء 
المرججح من سبق و نحوه. و الظاهر اتّفاقنا على القرعه كما يظهر من الخلاف 3*١‏ و المبسوط «5» و التذكرة «8). قال الشهيد: و 
احتمال إعمال اليبنين فيقشم كما فى الأملاك باطل عندناء للنصّ على القرعةٌ فى العبيد 2). 

و إن كان كل واحدٍ من العتقين فى مجلس غير مجلس الآخر و اشتبه السابق اقرع بلا إشكالٍ. و لكن لو كان أحد العبدين سدس 


المال مثلما و وقعت القرعة عليه عق من الآخر نصفه أيضاً [إذا كان ثلثه 080] و لو عرف السابق عُتق قطعاً و بطل الآخر كلا أو 


و 


ولو شهد أجنببان بوصِيَهُ المعتق لأحدهما بالعتق و هو ثلث أو أقل و شهد وارثان أنه رجع عنه إلى آخر و هو ثلث أيضاً أو أقل 
ففى القبول مع عدالة الجميع نظر» للتهمة اتّفقت القيمتان أو اختلفتاء زادت قيمةٌ الأوّل على قيمة الثانى أو نقصت,ء لاحتمال تعلق 
الإرادة بالعين. و قَبلّه الشيخ «8 إذا اتَفقت القيمتان أو زادت قيمة الثانى؛ و إن نقصت قبله فيما بإزائها من 


.15١ المبسوط: ج / ص‎ )١( 

() المغنى لابن قدامة: ج ١١7‏ ص 198. 

(*) الخلاف: ج 6 ص 75١‏ المسألة /ا". 

(6) المبسوط: ج 4 ص .15١‏ 

(0) تذكرة الفقهاء: كتاب الوصايا ج 7 ص 5940 س .5١‏ 

(8) الدروس الشرعية: ج ” ص .٠١9‏ 

(0 ما بين المعقوفتين لم يرد فى ن. 

(8) انظر المبسوط: ج 8 ص 101. 
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الأول و ردّه فى الباقى» فإن كان الأوّل ثلثاً و الثانى سدساً فشهادتهما بالنسبة إلى الأوّل مقبولة فى نصفه خاصةٌ فيعتق نصفه. و 
استدلٌ بأنّ البينة عادلة لا تجرٌ نفعاً و لا تدفع ضرراً إلَا عند زيادة قيمة الأول فيتَهم حينئلٍ بقدر الزيادة فتردٌ بحسبها. 

و يحتمل مع عدم القبول للتهمة أو الفسق عتق ثلثى الثانى أيضاً إن وافق الأوّل فى القيمة [و كان كل منهما ثلث ])1١‏ و انحصر 
الوارث فى الشاهدين بالإقرار كما فى المبسوط «7) و غيره. لأنْ الإقرار لا ينحصر فى لفظء وهما بشهادتهما أقرًا على أنفسهما 
بخروج العبد الثانى عن ملكهماء و زعما بطلان ما شهدت به البتبنةُ الأجنبتدة» و أن الأوّل كالتالف من التركة ظلماًء فالتركة 
بزعمهما هو الباقى بعد خروج الأوّل و ثلثها ثلثا الثانى. و إن لم ينحصر الوارث فيهما فثلثا نصيبهما منه. و إن تخالفت قيمة 
العبدين فبالحساب. و يحتمل أن لا يعتق من الثانى شىء لتنافى الوصيتين فإذا حكم بصبحة الاولى شرعاً بطلت الثانية. 

ولو شهدت بين أنه أوصى لزيد بالسدس و اخرى أنه أوصى لبكر بسدس و ثالثة بآنّه رجع عن إحداهما و لم يعيّن احتمل بطلان 
الرجوع كما فى المبسوط "١‏ لإبهامه» و احتمل صتحته لتعتّن تيوه له و قدر المشهود به له و إِنّما عرض الإبهام فى الموصى 
له فبقرع لصيحة إحدى الوصيّتين و بطلان الاخرى و الاشتباه أو يقسَم السدس بينهما لتساوى نسبتهما إليه و انحصار المستحقّ 
فيهما و ما فرضه من الوصيَةُ بالسدس أولى ممما فرضها غيره بالثلث؛ لعدم ظهور الفائدة فيه» لأنه على تقديرى القبول و عدمه لا 
يصمح الوصتان جميعاً بل لا بدّ من القسمة أو القرعة إن اتفقتا أو اشتبهت السابقة. 

وعبارة الكتاب يحتمل شهادة الثالثة بأنّه رجع عن إحداهما مبهمةٌ فيبتنى المسألة على أنّ الرجوع المبهم هل يصح؟ و هو 
الموافق لظاهر التحرير «5» و يمكن 


)١(‏ ما بين المعقوفتين لم يرد فى ن. 
(1) انظر المبسوط: ج 8 ص .18١‏ 


(9) المبسوط: ج 8 ص 187. 
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بناء المسألهُ الاولى عليه بناءَ على أن إبهام الشاهد بمنزله إبهام الموصى فإِنّ الثابت على التقديرين رجوع مبهم. 

ولو شهد اثنان بالوصيةُ بعين أو غيرها لزيد و شهد من ورثئته عدلان أنه رجع عن ذلكك و أوصى لخالد, فالأقرب عدم القبول» 
لأنهما يجرّان نفعاً من حيث إِنّهما غريمان للمرجوع عنه لا سيّما فى العين» خلافاً للشيخ 0١١‏ فمّبله لعدم التهمة» لخروج الموصى به 
عن التركة على كل تقدير. 

ولو شهد اثنان بالوصيّة لزيد» و شهد بالرجوع لعمرو شاهد أجنبيَ حلف معه و ثبت له الموصى به بلا خلافٍ» بخلاف ما لو 
شهد اثنان لزيد بالثلث و واحد بالثلث لعمرو و اتّفقت الوصيّتان أو اشتبهت السابقة ففى المبسوط «": يُقرع عندنا لتساوى 
الشاهدين و الشاهد مع اليمين. ثم ظاهره أنّهِ إن أخرجت القرعةً مَن حلف مع الشاهد لم يكن عليه يمين اخرى. و فى التحرير 
ترجيح ذى الشاهدين من غير قرعب لرجحانهما على الشاهد و اليمين 10 كما سيأتى و هو الموافق للشرائع 86 و الجامع .)8١‏ 


[الفصل الرابع فى النسب] 


الفصل الرابع فى النسب إذا تداعى اثنان ولداً لم يحكم به لأحدهما إلَا بالبينة ولا يكفى تصديق الولدء و لا اعتبار عندنا بالقيافة. 
و لو وطئا معاً امرأة فى طهر واحدء فإن كانا زائيين لم يلحق الولد بهماء بل إن كان لها زوج يحتمل وطؤه لها لحق به فالولد 
للفراش و للعاهر الحجر و إِلَّا كان ولد زنا إن لم يطأها آخر بشبهة. 

و إن كان أحدهما زانياً و الآخر زوجاً فالولد للزوج. 


.107 المبسوط: ج / ص‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج 8 ص 108. 

(*) تحرير الأحكام: ج ه ص "17١؟.‏ 

(©) شرائع الإسلام: ج * ص 152. 

(5) الجامع للشرائع: ص 8"ه. 
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و إن كان وطؤهما مباحاً أن تشتبه عليهما أو على أحدهما و كان الآخر زوجاً أو بحكمه أو يعقد عليها كل منهما عقداً فاسداً مع 
جهلهما بالفساد ثم يأتى بالولد لسنّة أشهر فصاعداً من وطثهما و لم يتجاوز أقصى مدَّهُ الحمل فحينئذٍ يقرع بينهماء فمن أخرجته 
القرعة لحق به إلا أن يعلم أئّهما أسبق وطثاً فيلحق بالأسخيرء للأصلء مع احتمال القرعة و قد تقدّم مثله فى النكاح سواء كانا 
مسلمين أو أحدهما أو كافرين» و حرّين كانا أو عبدين أو أحدهما بالإجماعء خلافاً للقطة المبسوط ففيه: أن المسلم و الحرٌ أولى 
.١‏ و فى صحيح الحلبى عن الصادق عليه السلام: إذا وقع المسلم و اليهودى و النصرانى على المرأة فى طهر واحدٍ اقرع بينهم 
فكان الولد للقي بصب القرعة تانبو قد فى قن اللقطة وكد :فى ذلك أو 1 واانه و إن كات الأ اتكمل .و اسغار مرك بده 
الابن ولايته و ولاية الأب جميعاً عليه. 


و اعتبر الشافعى و مالك و أحمد القيافة» فإن لم يكن قافة أو اشتبه عليهم يتركك حتّى يبلغ فيلحق بمن ينتسب إليه «07. و قال أبو 
حنيفة: ألحقته بهما و لا اريه القافه» قال: و لا الحقه بثلاثة «©» و ألحقه أبو يوسف بثلاثه «©). و قال المتأخَرون من الحنفيّةُ يجوز 
الالتحاق' بأل أن علق :قزل أبن حدقة اعياو الحفه انين اها إذا تتازعتا'و امه الأمر. ثم الحكم بالقرعة إذا حصل الاشتباه و 
لم يكن لأحدهما بِتِنهُ أو كانت لهما و تعارضتا. 

و لو كان مع أحدهما خاصّةً بتِنة حكم بها. 

و يلحق النسب بالفراش المنفرد بأن ينفرد بوطثها و تكون هى زوجة 


.880 المبسوط: كتاب اللقطة ج اص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١1/‏ ص ١/اه‏ ب ٠١‏ من أبواب ميراث ولد الملاعنة و ما أشبهه ح .١‏ 

(9) مغنى المحتاج: ج ؟ ص /68. 

() راجع الحاوى الكبير: ج لا ص لكك 

(0) المغنى لابن قدامة: ج * ص 607. 

() راجع الخلاف: ج 8 ص 7868م 77 الحاوى الكبير: ج ١7‏ ص 38١‏ و فيهما: مائه أب. 
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أو الكفسيي :لل أ لجدع حلنها لت وحق , مشتكنية الآنف اكباو طم قييهة ؤ التوعوي افر فاق ماذفى وشمده غير ل الم ل 
ينازعه فيه أحد و بالفراش المشترك بأن يطأها اثنان فصاعداً فى نكاح فاسدء أو أحدهما فى نكاح فاسد و الآخر فى صحيح أو 
بمجرّد شبهة بلا نكاح؛ أو كانت أمه مشتركة بينهماء أو باعها أحدهما من الآخر فوطأها قبل الاستبراء و الدعوى المشتركة بأن 
يستلحق مجهولّ النسب اثنان فصاعداً مع إمكان تولّيده منهما و يُقضى فيه أى الفراش المشترك أو الدعوى المشتركة بالبتنفه و 
مع عدمها أو التعارض بالقرعة عندنا خلافاً لمن عرفته من العام .)1١‏ و لا-فرق عندنا بين الرجل و المرأهُ فلو استلحقت امرأة 
مولوداً فإن لم ينازعها غيرها لحق بهاء و إن تنازعت فيه امرأتان لحق بذات البِئِنهُ أو من أخرجتها القرعة. 

و لو وطئ الثانى بعد تخلّل حيضةٌ بينه و بين وطء الأوّل انقطع الإمكان عن الأوّل لأنّ الحيض علامة براءة الرحم فى الشرع إِلَّا أن 
يكون الأموّل زوجاً فى نكاح صحيح [و إمكان الوطء فيها و بعدهاء و 030] لكون الولد للفراش إلا أن يعلم الانتفاء» و تخلل 
الحيضة لا تفيد العلم به هنا لقو الفراش. 

ولو كان زوجاً فى نكاح فاسد و لم يظهر فساده للزوجين بعد ففى انقطاع إمكانه نظر: من تحقّق الفراش ظاهراً و انتفائه حقيقةً. 
و من انفرد بدعوى مولودٍ صغير فى يده لحقه إِلَا أن يضرٌ بغيره كأن يكون معتّقاً ولاؤه لمولاه. فإنّ بنوّته له يقتضى تقدّمه على 
التولى فى الارث قإن بلع وا أنتفى عت لم يقبن تفيه إلا ينك استحيتحاا لها تيك غدرعاً ها لم يظرا ميل له رعاو للعانة )نويه 
خلاف. و كذا لو أقرٌ بالمجنون فأفاق و أنكرء 


.5/١ ص‎ ١١/ الحاوى الكبير: ج‎ 8١1 المغنى لابن قدامة: ج * ص 98” و 6802) الشرح الكبير: ج * ص "50 و‎ )١( 
(؟) ما بين المعقوفتين لم يرد فى ل و فى ن شطب عليه.‎ 

(©) الحاوى الكبير: ج /اا ص الا اا 
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و ليس لأحدٍ منهما إحلاف الأب لأنْه لو جحد بعد الإقرار لم يسمع. 

ولو ادّعى نسب بالغ عاقل فأنكر لم يلحقه إِلَا بالبينة إن له حينئظٍ منازعاً ذا قولٍء خلافاً للنهاية 01١‏ كما مر إليه الإشارة فى الإقرار 
ون كك ف يك يدا كا 

ولو ادّعى نسب مولودٍ على فراش غيره بأن اّعى وطء بالشبهة لم يقبل و إن وافقه الزوجانء بل لا بد من البَِنُ على الوطء لحق 
الولد و ادّعائه خلاف الأصل و الظاهر. 

ولو تداعيا صِبياً وهو فى يد أحدهما لحق بصاحب اليد خاصّةًٌ على إشكالٍ إن لم يعلم أنّ اليد يد التقاطء من الإشكال فى أن 
اليد هل يرجح النسب كما يرجح الملكك و أما يد الالتقاط فلا يرججحه قطعاً كما مرّ فى اللقطة. نعم لو استلحقه صاحب اليد 
ملتقطاً أو غيره و حكم له شرعاً لم يحكم لللآخر إِلَا بين 

ولو تعلق ولدا واقتال: لدبو كدي سس وح :فتاه قا كرف وواعكه الات عنيافقق تحوقه نيا يتجرد قران الأ تظر من كرت 
إقراراً فى حقّ الغير و هو الوجه و خيرة أبى علي 1١‏ و من أن إلحاقه به يقتضى تصديقه ولا جهة لتصديق بعض من قوله و 
تكذيب بعضء و ضعفه ظاهر. 1 

ولق بلع الضيى بعد أن :تذاعاء اثنان قبل القرّعة فانتسب إلى أحدهما قبل كذا فى النافم 08 وهو موافق لقول الشافعيّةُ قالوا: و لا 
ينتسب بمجرّد التشهّى بل يعوّل فيه على ميل الطبع اذى يجده الولد إلى الوالد و القريب إلى القريب بحكم الجبلة «©8. و فيه: أَنّه 
إقرار فى حقٌ الغير و هو المدّعى الثانى, و لم نظفر بنصّ يدل على قيام تصديقه مقام البتينة أو القرعة. و فى التتذكرة: و قول 
الشافعى: «أنّه يحكم به لمن يميل قلبه إليه» ليس بشىء. لأنّ الميل القلبى لا ينحصر فى القرابة» فإنّ المحسن 


.”77 النهاية: ج اص‎ )١( 

(1) نقله عنه فى إيضاح الفوائد: ج © ص 89 
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يميل إليه الطبع و أنّ القلوب جبلت على حبٌ من أحسن إليها و بغض من أساءَ إليهاء و قد يميل إليه لإساءة الآخر إليه و قد يميل 
إلى أحسنهما خلقاً و أعظمهما قدراً أو جاهاً أو ماناه فلا يبقى للميل أثر فى الدلالة على النسب "١١‏ انتهى. 

و إِلّا ينتسب إلى أحدٍ منهما اقرع إن لم ينكرهما معاً فإن أنكرهما لم يفد القرعة بل يلحق بمن ينتسب إليه إذا صدّقه على ما 
اختاره» و على ما ذكرناه يقرع للثلائة إذا صدّقه الثالث» فإن أخرجته لحق به و إِلَّا وقف الأمر مجهولًاء و إن كدّبه وقف مجهولًا 
على القولين» و كذا إن أنكرهما و لم ينتسب إلى ثالث بعينه. 

ولأقيل جوع ند الانشبات كلد كود الاق ارو مخالفة لما فيك قرعا 

ولا اعتبار بانتساب الصغير عندنا و إن كان مميزاً كسائر أقاريره» خلافاً للشافعتَةُ «؟» فى وجه. 

و نفقته قبل القرعة بل قبل الثبوت شرعاً عليهماء ثم يرجع من لم يلحقه القرعة أو عجز عن الإثبات به و لا رجوع فى وجه 
للشافعية «*03 لإقراره على نفسه باستحقاقه النفقة. 

ولو أقام كلّ من المدّعبين بِِنةً بانسب و تعارضتا حكم بالقرعة عندنا للإشكالء و لا عبرة باليد. و للعامّة قول بالرجوع إلى القافة 
©" و آخر بالإلحاق بهما «0. 


ولو أقام أحدهما بِتِنةٌ أنّ هذا ابنه» و آخر بن أنّها بنته» فظهر خنثى» فإن حكم بالذكوريّة للبول أو غيره فهو لمدّعى الابن» و إن 
حكم بالانوثية فهو لمدّعى الانثى لأنّ كلاً منهما لا يستحقٌّ إِلَا ما اّعاه» و إن ظهر خنثى مشكلنًا اقرع. 
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[المقصد الثامن فى بقايا مباحث الدعاوى و هى أربعة مباحث] 
[البحث الأوَل: ما يتعلق بالدعاوى] 


المقصد الثامن فى بقايا مباحث الدعاوى و هى أربعة مباحث: 

الآول :ما عاق بالدضاوى اكه مسانا: 

الاولى: من كان له حقّ عقوبة على غيره لم يكن له استيفاؤه بنفسه بل يجب رفعه إلى الحاكم فإنّهِ الى يقيم الحدود و فى 
القصاص خلاف يأتى. 

و الثانية لو لم يجد للجاحد حقّه من المال مع عدم البتئنة أو ما يقوم مقامهاء و بالجملة لمن يجوز المقاصّه من ماله للعجز عن 
الإثبات شرعاً إلا من غير الجنس جازت المقاصّة بعد التقويم بالقيمة العدلء و يتخبر بين التمأمكك بالقيمة و البيع بالجنس و 
تملكه. و عند الشيخ: لا بدّ من البيع» قال: و من الّذى يبيع؟ قال بعضهم: الحاكم. لأنْ له الولاية عليه. و قال آخرون: يحضر عند 
الحاكم و معه رجل واطأه على الاعتراف بالدين و الامتناع من أدائه. و الأقوى عندنا: أن له البيع بنفسه ١١‏ انتهى. فإن أخذه و هو 
أكثر من حقّه قيمةٌ و كان له عليه مائة فأخذ سيفاً يساوى مائتين فتلف فى يده بلا تفريط لم يكن الزيادة مضمونةً 


."١١ المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 
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عليه لأنه أخل بحق. و يحتمل الضمان لأنّه أخذ بغير إذن المالكك. 

ولو نقب الجدار ليأخذه لم يكن عليه أرش النقب لاحتياجه إليه و لو كانت دراهمه صحاحاً فوجد مكتّدرةٌ فإن رضى جاز و لا 
يجوز أخذ الزائد فى الوزن مع المساواة فى القيمة. لأسن العبرة بالجنس دون القيمة و لو كان بالعكس لم يجز أخذها مقاصّةٌ 
للزيادة على حمّه صِفْةٌء و لا بيعها بالمكسورة بزيادة فى الوزن للربا بل يباع بالذهب مثلًا ثم يشترى به مكشرةً. 

ولو جحد من له عليه مثله جاز أن يجحد أيضاً لافتقار استخلاص حقّه إليه و إن اختلف جنس الحقّين ما لم يزد حقّ الجاحد. 
فيقرٌ غريمه بالباقى بعد إندار حقّه أو قيمته وله أن يحلف خصوصاً إذا كفت ند التملكك و إن اختلف الجنس و لم يلزم البيع 
بالجنس. 


و المسألة الثالثة: إذا أقام المدّعى البتنة لم يكن للغريم إحلافه كما عرفت إِلَا أن يقدّم دعوى صحيحةٌ كبيع أو إبراء أو علمه 
بفسق الشهود على إشكال فى الأخير: من الفساد "1١‏ و أنّ الحقّ لا يبطل ببطلان البتنف و من أنّه رما بطل به الحقٌّ بأن لم يكن له 
تن اخرى و ينكل عن اليمين المردوة. 

و الرابعة: لو قال: أقرٌ لى؛ ففى السماع نظر, لمن الإقرار ليس عينَ الحقٌّ و لا يثبته إلا ظاهراً و الأقرب سماعة. لأنّه و إن لم يكن 
عينَ الحقّ فإنّهِ ينفع فيه شرعاً. 

والخامسة: كأنّه لا خلاف فى أنه ليس له الإحلاءف على فسق الشاهد أو القاضى أى ليس له إحلافهما على نفى الفسق عن 
أنفسهماء لما فيه من الفساد الظاهر و إن نفعه تكذيبهم أى القاضى و الشهود أنفسهم. 

و السادسة: لو ادّعى إبراء المدّعى احلف إن لم يكن له بِينة 


)١1(‏ فى المطبوع: فى الفساد. 
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قبل الاستيفاء لتوقفه على ثبوت الحقّ مستمراً و لم يثبت. 

و لو ادّعى إبراء موكله استوفى إن عجز عن إثباته لثبوت الحيٌّ عليه» و دعواه دعوى على الغائب و قد عجز عن إثباتها عليه ثم 
نازع الموكل إذا حضر. 

ولا يسمع قوله: «أبرأنى عن الدعوى» إذ لا معنى للإبراء عن الدعوى فإنّها حقٌّ متجدّد كل حين ولا معنى للإبراء عتما لم يثبت. 
المي ان اند رقا تجن عرف النقد السك ا رمن للووره فى المنتيع و ركه الأست لالط الى يناكو لذ 
يحمل عليه الإقرار» و من العموم. 

و الثامنة: لو ادّعى الصبئ الممز الحرَيَةُ لم تسمع عندنا و لم يحتج مدّعى رقنته إلى بن إذا لم يعارضه أحد. و للشافعية وجه 7١‏ 
بالسماع 00 فإن بلغ و ادّعاها سمعت بيمينه و لا تأثير لليد عليه يد الالتقاط كانت أو غيره حتّى لا يُسمع دعواه إِلَا تنب للزوم 
الدور, إذ لا عبرة باليدء إِلَا على المال و لا مال إلا مع الرقَدَه و لا لزوم "١‏ إبطال الدعوى السابقة على البلوغ و إن حكم بثبوت 
الرقيهُ له شرعاً فإنّا إِنْما حكمنا بها لعدم المنازع فإذا ظهر ببلوغه كشف عن عدم الثبوتء و الأصل الحرّيّة فيحكم بها حتّى يثبت 
خلافها بالبيبنة. و فرّق فى التذكرة بين يدى الملتقط و غيره فلم يسمع دعواه بلا بتِنك إذا كان ثبت عليه يد غير الملتقط, قال: لأنَا 
قد حكمنا برقه فى حال الصغر فلا يرفع ذلكك الحكم إِلَا بحيجَةء لكن له تحليف المدّعى .8١‏ 

و التاسعة: يجوز شراء العبد البالغ من بائعه مع سكوته من غير احتياج إلى الإقرار بالرقٌ عملًا بظاهر اليدء خلافاً لأحد وجهى 
الشافعيّةٌ (12. 

و لوادّعى الإعتاق لم تقبل إِلَّا بالتصديق أو البينة أو اليمين المردودة 


(1) تحرير الأحكام: ج ه ص .١180‏ 
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بخلاف ادّعاء الحرّيّةُ فى الأصل فإنّه يقبل مع اليمين و على البائع البينة إلا مع اشتهار حاله بالرقَيهُ كتكرّر بيعه فى الأسواق. 

و العاشرةٌ: يصحح دعوى الدين المؤججل قبل الحلول ليثبت فى الحال و يستوفى إذا حل» فإِنّ الدعوى و ثبوتها لا يستلزم الاستيفاء 
فى الحال. و للعامّةُ قول بالعدم .)١١‏ و آخر بالسماع إن كانت له بِبِنهُ و عدمه إن لم تكن .)5١‏ 

و كذا يسمع دعوى الرقيق الاستيلاد و التدبير و إن تأخَر ترتّب العتق عليهما كالدين المؤجلء و من لم يسمعها فيه من العامة لم 
يسمعها فيهما «. 

و الحادية عشرة: لو أمره ببيع ثوب قيمته خمسة بعشرةء فله أن يقول فى الدعوى: لى عليه ثوب إن كان تلف فعليه خمسة» و إن 
كان با عرفا إن كان بانا قر ده بعينه» و يقبل منه هذا التردّد للحاجة فإنّه إِنّما يعلم أنّ له عليه أحد الثلاثة. و للعامّة «؟» وجه 


أنه لا بد من الجزم فيفرد كل من الثلاثة بدعوىء فإذا ادّعى أحدها و حلف الغريم ادّعى ثانيها ثم ثالثها. 
[البحث الثانى فيما يتعلق بالجواب] 


البحث الثانى فيما يتعلق بالجواب و فيه مسائل: 

الاولى: لو قال: لى عن دعواكك مخرج أو قال: لفلانٍ علي أكثر ممما لكك استهزاءً فليس بإقرار و كذا كل لفظٍ انضعت إليه قرينة 
الامتهزام أو الأتكار أو الع 

و الثانية: لو قال المدّعى: لى عليكك عشرة فقال: لا يلزمنى العشرة؛ لم يكفه الحلف عليه مطلقاً بل يحلف: ليس عليه عشرة و لا 


ان من قات اققصر علق "نف السكئرة كان تاكلا عن البميق قبما دوق العشرة 
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فيحلف المدّعى اليمين المردودةٌ على عشرة إِلَّا شيثاً 0١١‏ 279 و يستحقّها إِلَا إذا أضاف المدّعى إلى عقدٍ مثل أن قال: بعته 
بخمسين فحلف المنكر أنه اشترى لا بخمسين أو لم يشتر بخمسين فلا يمكنه أى المدّعى أن يحلف على ما دون الخمسين 
لمناقضة الدعوى. و الفرق أن الدعوى تتعلق هنا بالعقد و هو أمر واحدء و هناكك تتعلق بكل جزء من أجزاء العشرة. 

والثالثة لو قال مزقك ثور فلى غليكك أرشه كفاونفي الأرش: ولا فحن التعد قن للف التفزيق لأن الأرشن نهو المدعئ» و 
يجوز أن يكون قد مرّقه ولا يلزمه أرشء فلو أقرٌ به أشكل عليه الأمر. 

و كذا لو ادّعى عليه ملكا أو ديناً كفاه فى الجواب لا يلزمنى التسليم و ليس عليه أن يقول: لم أستدن أو ليس ملكاً لكك لجواز أن 
يكون الملكك فى يده بإجارة أو رهنء و يخاف لو أقرٌ من المطالبة بالبينة و يتعذّر أو يتعسّدر» فإن أقام المالكك البتنةَ بالملكك لزمه 


التسليم إلى أن يثبت الإجارة أو الرهنء فإن لم تكن بِينهُ بالملكك و أراد المدّعى عليه تقريره بما عليه فحيلته أن يقول فى 


الجواب: إن ادّعيتٌ ملكا مطلقاً لم يتعلق به حقّ لى فلا يلزمنى التسليم أو كذبت و إن ادّعيتَ مرهوناً عندى فاعترف بالدين حتّى 
اجيب لعلّه يضطرٌ إلى الإقرار بالدين. و لا يكفى هذا القول منه فى الجواب. بل إذا لم ينجع فى المدّعى و أصرٌّ على الإجمال فى 
دعوى الملكك اجبر على التصريح بالإقرار» أو الإنكار أو ينكر ملك فيقول: ليس هذا ملكاً لكك, و ذلكك إن قدّم هو الدعوى عليه 
بالناوع و انكر ؤيتشو ليشن ف الكندن :قن قن ]ذا فضكل متلكف الهاليين ملكا لمظلفا لمعن عق هه بل ذا كف قة املك 


فى المقاصّةُ نواه ثم أنكر كما لو ظفر بغير جنس حقّه من مال من جحده فأراد المقاصّة به. 


(1) كذا فى بعض نسخ القواعد؛ و فى نسخ الكتاب: شىء. 

(9)أفي ل زيادة تنه 
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و الرابعة: لو ادّعى عليه عيناً فقال: ليس لىء أو هو لمن لا اسئميه. طولب بالتعبين فإن عيّن و إلا لم ينصرف الخصومة عنه بل اجبر 
على الجواب إما بالاعتراف للمدّعى أو تعيين من لم يعينه. قيل: أو بالادّعاء لنفسه و قيل: لا مجال له لأنّه اعترف أوّنًا أنّها ليست 
له» و هو الوجه. و يظهر التردّد من المبسوط .)١١‏ 

و يحتمل أن ينقطع الخصومة عنه و يأخذه الحاكم إلى أن يقوم حيةٌ لمالكك لأنّه صار مجهول المالككء لإقرار ذى اليد أَنّه ليس 
له و عجز المدّعى عن الإثبات» و إمكان أن لا يعرف ذو اليد عين المالكك فلا وجه لإجباره على التعيين أو الااعتراف به 
للمذعى: 

ولا يحتمل تسليمه إلى المدّعى لدلاله اليد ظاهراً على نفى ملكه و مجرّد الدعوى لا يوجبه. 

و إن قال ذو اليد: هو لفلان و هو حاضرء فإن صدّقه انصرفت الحكومة عنه و لكن للمدّعى إحلاف المقرّ على العلم لفائدةً الغرم 
لو نكل أو اعترف له ثانياً و نفاه الشيخ لعدم الفائدة «07. و بالجملة ففيه قولان مبتنان على أَنّه لو اعترف ثانياً لغير من اعترف أوّلَا 
فهل يغرم للثانى؟ فمن غرمه حلفه على نفى العلم و غرمه مع النكولء و من لا فلا. 

ولو كذّبه المقرّله انتزعه الحاكم إلى أن بظهر مستحقّه كما فى المبسوطء لأنّ المقرّ لا يدّعيه و المقرٌ له لا يقبله» و لا بين 
للمدّعى .3"١‏ 

و يحتمل هنا دفعه إلى المدّعى بلا بتِنة و لا يمين لعدم المنازع له فيه. و ثالث الأقوال عند العامة «©» أن يقال للمقرّ: إنكك نفيت 
أن يكون لكك, و قد ردّه المقرٌ له فإمّرا أن تقرٌ به لمعروف لينصرف الخصومة إليهء أو تدّعيه لنفسكك و إِلَّا جعلناك ناكناء و 
حلف المدّعى و استحقٌ. و ضعفه ظاهر. 

و احتمل فى التحرير التركك فى يد المقرّ إلى قيام حيجِقُ لأنّه أقر للثالث 
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و بطل إقراره» فكأنّه لم يقر .0١١‏ 


و إن رجع المقرّله عن إنكاره و صدّق المقرّ فى كونه له ففى التذكرة: أنّ له الأخذ عملًا بإقرار المقرٌ السالم عن إنكاره» لزوال 
حكنة بالنضة يق الطارقة فهاوظنا و يق الأقزان سالا ع العارهن كو ترذدافن العحورر 1 

و إن رجع ذو اليد فقال: غلطت بل هو لىء ففى الكتابين: عدم القبول «25» بناءً على انتزاع الحاكم» لخروجه عن يده وأخذه 
بإقراره الأوّل. 

ولو أضاف إلى غائب معروفء فإن رأى الحاكم انتزعه عن يده و حفظه للمقرٌ له» و إن رأى أبقاه فى يده. و عليهما انصرفت 
الحكومة عنه فى العين و لكن للمدّعى إحلالفه على العلم بناءً على التغريم فإن امتنع حلف المدّعى: أنه ليس للمقرٌ له إن لم 
وهل إذا حلف ينتزع له الشىء أو يغرم له المقرٌ مثله أو قيمته؟ الأقرب الثانى بناءً على التغريم؛ لأنّ إقراره لغيره بمنزلة الإتلاف: و 
لانصراف الحكومة عنه؛ و الحكم بأنّ الغائب هو المالكك ظاهراً فلا ينتزع ملكه بنكول غيره أو باليمين الّتى ردّها غيره. و يحتمل 
الأوّل بناءَ على أنْ المدّعى لا يوه الدعوى إلى الغائب ليفتقر إلى ِنب و قد نكل ذو اليد عن اليمين على عدم علمه بِأنّه 
للمدعي «0. وعلى هذا لا ينصرف عنه الحكومة فى العين و إن أبلِ] عنه ظاهر العبارة و على الأوّل إن رجع الغائب كان هو 
صاحب اليد رجع قبل الانتزاع أو بعده فيستأنف الخصومة معه إن صدّق المقرٌ. 

ولو كان للمدّعى بِبِنهُ فهو أى القضاء له بالعين قضاء على الغائب يحتاج إلى يمين أنه لم ينتقل عنه إليه بوجوء ثم إذا حضر 
الغائب كان على حتجته بجرح الشهود أو إثبات الانتقال و نحو ذلكك. خلافاً للشيخ «©) فلم يحوجه إلى يمين تمتدكاً بأنّ 
الخصومة مع حاضر. 


(1) تحرير الأحكام: ج ه ص .١18١‏ 

(1) تذكرة الفقهاء: ج 7ص ١54‏ س 0. 

(*) تحرير الأحكام: ج ه ص .١18١‏ 

(ع) تذكرة الفقهاء: ج "١‏ ص ١4‏ س 0# تحرير الأحكام: ج ه ص .١12١‏ 

(0) كذاء و الظاهر: على علمه بأنّه للغائب. 
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نه المدّعى إن تعارضتا إن قلنا بتقديم نتن ذى اليد و إِنَا فبالعكس. 

ولو لم يكن ولتَاً ولم يدّع وكالةٌ فالأقرب السماع ما لم يقم المدّعى بِتنةُ. 

و إن لم يكن مالكاً ولا ولياً ولا وكينًا ولا يسمع البينة إِلَا من المالكك أو وكيله أو وله لدفع اليمين عنه إذا ادّعى عليه العلم» لا 
للقضاء بالعين أو للترك فى يدهء خلافاً لمن لم يحلفه» فإذا حضر الغائب افتقر إلى بِتِنةٌ اخرىء فإن أقام المدّعى بِتِنة قدّمت بناءً 
على تقديم بتِنُ الخارج. 

و لوادّعى ذو اليد رهناً لما فى يده أو إجارةً و أقام بتنهُ تشهد بذلك سمعت إما لصرف اليمين عن نفسه كما كنا نسمعها لذلكك 
و إن لم يدّع لنفسه علقة؛ و إِمَا لآنها شهدت بحقّ له 1١‏ و إن تضمّنت الشهادة بالعين لغيره. و للعامّةٌ «”"» قول بعدم السماعء لأنَّ 
عق ذتن البند المااطث لوقت الملكة الغاقت وى لأ كيت بهذه القينة 'فإن عسمها نه لصمرف البسن قثامت عليها ننه المدعى ف 


الحال أى قبل حضور الغائب و وجهه ظاهرء فإنّها بِتَنهُ بالملكك أقامها المالكك لا يعارضها إِلَا بِنهُ بالملكك لآخر يقيمها المالكك أو 
وله أو وكيله. 

و إن سمعنا بينته لعلقةُ الإجارة و الرهن ففى تقديم بتنته أو بِتِنهُ المدّعى إشكال: من الإشكال فى تقديم بِبِنهُ الخارج أو الداخل. و 
أيضاً من خروج المدّعى و شهادةٌ بتنته بالملكك دون بِينهُ ذى اليد و هو الوجه و خيرة التحرير» و من شهادة بِبْنهٌ ذى اليد بالسبب 
من الرهن أو الإجارة و تقدّم الشهادهٌ بالسبب. 

ولو صدّق ذو اليد المدّعى فحضر الغائب و أقام البتِنُ بالملكك انتزعت العين ممّن فى يده و لا غرم على المصدّق. لأنَّ الحيلولة 
بالبتنة» فإن أقرٌ للغائب بعد ذلكك 


)١(‏ فى المطبوع بدل «بحق له): بقوله. 

(؟) المجموع: ج 7١‏ ص 2197 المغنى لابن قدامة: ج ١7‏ ص 70. 
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لم يغرم للمدّعىء أن رجوعها إلى الغائب كان باليئنة. 

و المسألة الخامسة: إذا خرج المبيع مستحقّاً للغير فله الرجوع على البائع بالثمن ما لم يدّعه لنفسه و لا اعترف به للبائع فإن صرّح 
فى نزاع المدّعى بأنّه كان ملكا للبائع ففى الرجوع عليه بالثمن إشكال: من أَنّه إذا اعترف بِأنّه ملكه اعترف بأنّ انتزاع العين وقع 
ظلماًء و من أن الظاهر من هذا الكلام فى أثناء الخصومة أنه كان فى الظاهر ملكه فيسمع منه قوله: «إِنّما قلت ذلك على رسم 
الخصومة و أقربه ذلكك. و خيرة التحرير: الأوّلء قال: أمَا لو قال: إن ملكى ثم قال: أسندت ذلكك إلى الشراء من البائع فالأقرب 
هنا الرجوع, قلت: لشدَّهْ ظهور هذا المعنى عند ظهور الانتقال بالشراء؛ قال: و لو ضِمٌ ادّعاء الملكية للبائع فكالأوّل .)١١‏ 
والسادسة: لو أخذ جاريةً بحبٍة فأحبلها ثم أكذب نفسّه اخذ بإقراريه فالولد حرٌ و الجارية امّ الولد أخذاً بكلامه الأول و عليه 
قيمتها للمقرٌّ له و مهرها أخذاً بإقراره الأخير و لا يدفع الجاريةً إلى المقرٌ له. للحكم بكونها امّ الولد. 

و يحتمل أن يحكم بالجارية للمقرٌ له لو صدّقته فى تكذيبه نفسه أخذاً عليها بإقرارهاء و لأنَّ الحقّ لا يعدوها و المولى و قد اعترفا 
بالبطلان. 

و السابعة: لو ادّعى قصاصاً على العبد لم يقبل إقرار العبد ما دام عبداً» لحقٌّ المولى إلا أن يصدّقه السيد لأنّ الحقّ لا يعدوهما. 
نعم لو اعتق فالأقرب الحكم عليه بما أقرٌ به أوَلَا لزوال المانع من أخذه بإقراره. و يحتمل العدم, لأنّه لم يسمع أوَلَا لصدوره عن 
ليس أهنًا له كالصبيئء و لتعلقه بعين العبد الى هو ملكك لغيره فبطل فلا يعود. و فيه: منع البطلان و الصدور عتّمن ليس أهلًا له و 
لذا إذا صدّقه المولى اقتصّ منه. و إِنّما لم يؤثّر لمانع و قد زال. 

و لو صدّق السييد خاصّةً لم يثبت القصاص على العبدبل كان للمستحقٌ انتزاعه كلاً أو بعضاًء و بالجملة بقدر الجناية من يد السيد 
أو مطالبة المولى بالأرش 


.12* تحرير الأحكام: ج ه ص‎ )١( 
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إن لم يفارق العبد أخذاً بإقراره. 

و كذا البحث لو ادّعى عليه أرشاً فلو صدّقاه أو صدّقه السيّد كان له انتزاع ما بقدر الجناية. إلا أن يفديه الستدء و لا عبر بتصديق 


العبد وحده و لو أنكر العبد فيهما أى القصاص و الأرش فهل عليه اليمين؟ الأقرب ذلكك بناءً على انتقال الأرش من الرقبة إلى 
الذْمَهُ و المطالبة له بما فى الذمَةُ مع الإقرار لو اعتق فيحلف لنفيهاء و على عدم المطالبة لا يمين إِنَا فى القصاص. 
وأكذا السك لو افع غلية ديا فإن أنكره #الأقرت البمرق ينا على المظالية: 


[البحث الثالث فيما يتعلق بتعارض الببّنات] 


البحث الثالث فيما يتعلق بتعارض البئنات أو يناسبه» و يمكن تعميم التعلق له. 

إِنْما يتحمّق التعارض فى الشهادة مع تحقّق التضاد مثل أن يشهد اثنان بعين أنه لزيد الآن و يشهد اثنان أنّهِ بعينه الآن لعمرو أو 
يشهد أنه باع عينا لزيد أى منه غدوةٌ و آخران أنه باعها فى ذلكك الوقت لعمرو و مهما أمكن التوفيق بين الببنتين وُفْق تحوّزا عن 
تكذيب العدول و إن تحقّق التعارض فى عين فإن كانت العين فى أيديهما ق.مت بينهما نصفين كما مر فيقضى لكل منهما بما 
فى يد صاحبه إن قدمنا بتِنةً الخارج؛ و بما فى يده إن قدّمنا بتِنةَ الداخل. و إن كانت فى يد أحدهما قضى للخارج على رأى إن 
شهدتا بالملك المطلق تساويا عدداً و عدالةٌ أم لا. 

وفاقاً للنهاية 0١١‏ و التهذيب ١‏ و الاستبصار 0" و السرائر «©» و الشرائع :ه) 
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و النافع 0١١‏ و الغنيةُ «؟2 و الإصباح 20 و الخلاف «©» للإجماع كما فيه و ما روى عن أمير المؤمنين عليه السلام: أنه قضى فى 
اليتنتين يختلفان فى الشىء الواحد يدّعيه الرجلان أنّهِ يقرع بينهما فيه إذا عدلت بِتِنهُ كلّ واحدٍ منهما و ليس فى أيديهماء فَأمَا إن 
كان فى أيديهما فهو فيما بينهما نصفان و إن كان فى يدى أحدهما فَإنّ اليبنةُ فيه على المدّعى و اليمين على المدّعى عليه «8). و 
للاتفاق على أَنْ البتنة على المدّعى و تواتر النصّ «2) به دون المنكر و الخارج هو المدّعى بجميع التفاسير و الداخل منكرء فإنّ 
ظاهر اليد الملكك: و الأصل ثبوت اليد بحقٌء و ذو البد لا يتركك إذا سكت 

و خلافاً للمبسوط 37 و الوسيلة «8 لتأئرد الببنة باليد» و لما سيأتى من أَدلَّةُ التقديم مع شهادتهما بالسبب. و هل يستحلف مع 
ذلكك؟ قال الشيخ: لاء بناءً على استعمال بنته «4). و سيأتى الكلام فيه. 

و خلاقاً للصدوقين 0٠١١‏ و المفيد 01١١‏ لحكمهم بأنَّ ترجيح بِتِنهُ الخارج بعد التساوى عدالةً و زاد المفيد: أو عدداً لخبر أبى 
بصير: سأل الصادق عليه السلام عن الرجل يأتى القوم فيدّعى داراً فى أيديهم و يقيم الذى فى يده الدار [البئنة] أنه ورثها عن أبيه 
لا يدرى كيف كان أمرهاء فقال: أكثرهم بتِنةً يستحلف و يدفع إليه «17). 

قال الصدوق لو قال الْمذى في يده الدار: إِنّْها لى و هى ملكى و أقام على ذلكك بن و أقام المدّعى على دعواه تند كان الحقّ 
أن يحكم بها للمدّعى: لأنّ الله عزّ و جل إنّما أوجب الينةَ على المدّعى و لم يوجبها على المدّعى عليه؛ و لكن هذا 


.71/8 المختصر النافع: ص‎ )١( 
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المدّعى عليه ذكر: أنّه ورثها عن أبيه ولا يدرى كيف أمرهاء فلهذا أوجب الحكم باستحلاف أكثرهم بِتِنةً و دفع الدار إليه )1١‏ 
انتهى. 

خلافاً لأبى على فرسدح ذا اليد مع تساوى البينتين و حكم بإحلافهما قال: فإن حلفا جميعاً أو أبيا أو حلف الذى هى فى يده كان 
محكوماً لأمذى هى فى يده بهاء و إن حلف الى ليست فى يده و أبى اذى هى فى يده أن يحلف حكم بها للحالفء و قال: و 
لو اختلف أعداد الشهود و كان الى هى فى يده أكثر شهوداً كان أولى باليمين إن بذلهاء فإن حلف حكم له بهاء و لو كان 
الأكثر شهوداً الذى ليست فى يده فحلف و أبى الّذى هى فى يده أن يحلف» اخرجت ممّن كانت فى يده و سلّمت إلى الحالف 
مع شهوده الأكثرين من شهود من كانت فى يده 1١‏ انتهى. و لعلّه جمع بين نصوص تقديم ذى اليد و ما اطلق من النصوص 
بتقديم الأرجح من البتينتين. 

ولو شهدتا بالسبب فكذلكك على رأى آخر موافق للسرائر «* و الشرائع 1 و النافع «ه) و بيوع الخلاف «6 و إطلاق الغنية / و 
الإصباح «8) لذلكء و خصوص خبر منصور «4) قال للصادق عليه السلام: رجل فى يده شاد فجاء رجل آخر فادّعاها و أقام 
اليينة العدول أنّها ولدت عنده و لم يبع و لم يهبء و جاء الّذى فى يده بالبينة مثلهم عدداً 3٠١‏ و أَنّها ولدت عنده لم يبع و لم 
يهب فقال عليه السلام: حقّها للمدّعى و لا أقيل من الّذى فى يده بِتنةه لأنَّ الله تعالى أمر أن يطلب البينهُ من المدّعى فإن كان له 
يِه و إِنَا فيمين الّذى هو فى يده» هكذا أمر الله تعالى .)١١١‏ 


)١(‏ من لا يحضره الفقيه: ج "ا ص 0 ذيل الحديث عم 
(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص .”/١‏ 
2 السرائر: ج *ء*ص لمعلاو 6ت .١٠‏ 


(6) شرائع الإسلام: ج * ص .١١ ١‏ 


(0) المختصر النافع: ص 71/8. 

(©) الخلاف: ج #اص 17١‏ المسألة 7107. 

(/) الغسة عن 588, 

(8) إصباح الشيعة .0١‏ 

(9) فى المطبوع: صحيح منصور. 

)٠١(‏ فى المصدر: عدول. 

.١5 من أبواب كيف الحكم ح‎ ١1١ ص 188 ب‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 754 

و وصف الرأى بالآخر, لأنّْ الشيخ مع تقديمه الخارج مع الإطلاق فى النهاية 0١١‏ و كتابى الحديث "١‏ قدّم الداخل هنا إِلَا أنه فى 
النهاية 0 أطلق تقديم الداخل إذا شهدت ببنته بالسببء و فى الآخرين نص على تقديمه إذا شهدتا به. و مستنده مع التأيّد باليد 
و ذكر السبب ما فى خبر إسحاق بن عتمار عن الصادق عليه السلام أنه قيل له: فإن كانت فى يد واحد منهما و أقاما جميعاً البينة؟ 
فقال: اقض بها للحالف الُذى فى يده «©". و لفظ السؤال و إن عم الإطلاق و التسبيب إِلَا أن أوّل الخبر فى رجلين اختصمافى دابَةٌ 
و أقام كلّ منهما بينةً أنّها نتجت عنده :8 فربّما يقال: باختصاص هذا أيضاً باشتمال الببنتين على ذكر السبب. و قول الصادق عليه 
السلام فى خبر غياث بن إبراهيم: أن أمير المؤمنين عليه السلام اختصم إليه رجلا-ن فى دابَُّ و كلاهما أقاما البتنة أنّها تتجت 
فقضى بها لذذى هى فى يده 20). و لا حتَجةُ فيه» لجواز أن يكون التقديم لعدم سماع البتِنة لفقد شرط. 

و ذكر فى المبسوط أوَلَا: أنّ مذهبنا الّذى يدل عليه أخبارنا ما ذكرناه فى النهاية و هو الحكم لليد سواء اطلقت البينتان أو شهدتا 
بالسببء ثم قال: فإذا ثبت أن تنه الداخل يسمع فى الجمله فالكلام فيه: كيف تسمع؟ أمّا بتَنَهُ الخارج فإذا شهدت بالملكك 
المطلق سمعت و إن شهدت بالملك المضاف إلى سببه أولى أن يقبلء و أما بِبِنهُ الداخل فإن كانت بالملكك المضاف إلى سببه 
قبلناهاء و إن كانت بالملكك المطلق قال قوم: لا نسمعها و قال آخرون: مسموعةء و الأوّل مذهبناء لأنه يجوز أن يكون شهدت 
بالملكك لأجل اليد و اليد قد زالت ببِيِنةُ المدّعى 037. 


./8 ص‎ ١ النهاية: ج‎ )١( 

(1) الاستبصار: ج “اص "5 ذيل الحديث 0187 تهذيب الأحكام: ج ء ص /"7 ذيل الحديث 15. 

(9) النهاية: ج " ص م/. 

() وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 187 ب ١١‏ من أبواب كيفَة الحكم ذيل الحديث 7. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 187 ب ١1١‏ من أبواب كيفتَة الحكم ح 7. 

(2) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 187 ب ١1١‏ من أبواب كيفتَة الحكم ح ". 

(0») المبسوط: ج / ص 18/8. 
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وفى الخلا.ف: إذا ادّعيا ملكا مطلقاً و يد أحدهما على العين كانت ببنته أولى» و كذلكك إن أضافاه إلى سببء و إن ادّعى 
صاحب اليد بالملكك مطلقاً و الخارج أضافه إلى سببه كانت بِتِنةُ الخارج أولى» و به قال الشافعى. و قال أصحاب الشافعى: إذا 
تنازعا عيناً يد أحدهما عليها و أقام كلّ واحدٍ منهما بِتنةَ سمعنا بنك كلّ واحدٍ منهما و قضينا لصاحب اليد سواء تنازعا ملكاً مطلقاً 


أو ما يتكرّر فالمطلق: كل ملك إذا لم يذكر أحدهما سببه. و ما يتكرّر: كآنية الفضّه و الذهب و الصفر و الحديد يقول كل 
واحدٍ منهما: صيغ فى ملكىء و هذا يمكن أن يُصاغ فى ملك كل واحدٍ منهماء و كذلكك ما يمكن نسجه مرّتين كالصوف و 
الخرّ. و ما لا يتكرّر سببه كثوب قطن و أبريسم فإنّه لا يمكن أن ينسج دفعتين» و كذلكك النتاج لا يمككن أن تتولّد الدابَةُ مرّتين» 
و كل واحدٍ منهما يقول: ملكى ننج فى ملكى و به قال شريح و النخعى و الحكم و مالكك و الشافعى. و هل يحلف مع اليتنة؟ 
على قولين. و قال أبو حنيفة و أصحابه: إن كان المدّعى ملكا مطلقاً أو ما يتكرّر سببه لم تسمع يتنه المدّعى عليه و هو صاحب 
اليده و إن كان ملكاً لا يتكرّر سببه سمعنا بتِنهُ الداخل» و هو الّذى يقتضيه مذهبنا و قد ذكرناه فى النهاية و المبسوط و الكتابين 
فى الأخبار. و قال أحمد بن حنبل: لا أسمع تنه صاحب اليد بحالٍ فى أىّ مكانٍ و روى ذلكك أصحابنا أيضاًء ثم قال: دليلنا 
إجماع الفرقة و أخبارهم, و المشهور عن النبئّ صلى الله عليه و آله أنّه قال: البتنةُ على المدّعى و اليمين على المدّعى عليه ١١‏ 
انتهى. 

وقد علم منه أنْ مراده فى سائر كتبه بالسبب ما لا يتكرّر. 

وإن شهدت البتنة للخارج بالسبب و للمتشبّث بالمطلق قدّم الخارج قطعاً لأنّ المسبب أقوى من المطلق و سأل الصادق عليه 


السلام أبو بصير: إن كان الذى ادّعى الدار قال: إِنّ أبا هذا الُذى هو فيها أخذها بغير ثمن و لم يُقم الى 


)١(‏ الخلاف: ج ص 709 المسألة ؟. 
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هو فيها بن إلا أنه ورثها عن أبيه؟ فقال عليه السلام: إذا كان أمرها هكذا فهى للّذى ادّعاها و أقام الببنه عليها .)١١‏ و هو قريب من 
الاختلاف بالإطلاق و التسبيب. 

و لو انعكس الأمر قدّم ذو اليد سواء تكرّر السبب أى كان ممما من شأنه التكرّر كالبيع و الصياغة أو لا كالنتاج وفاقاً للمحمّق "3١‏ و 
الشيخ 8 فى ظاهر غير الخلا.ف و ظاهره فى موضع منه؛ لقوله: إذا شهدت الببنة للداخل مضافاً قبلناها بلا خلاف بيننا و بين 
الشافعى .06١‏ و يدل عليه َه القضادة المشهيلة على المنيت و لان فشكا توعا هر التؤفق :315 النطلقة ركما اسسف لم 
اليد. و لما فى خبر عبد اللّه بن سنان من أن أمير المؤمنين عليه السلام كان إذا اختصم الخصمان فى جاريدٌ فزعم أحدهما أنه 
اشتراها و زعم الآخر أنه أنتجها فكانا إذا أقاما البتَنُ جميعاً قضى بها للذى أنتجت عنده «8). لما فيه من ترجيح السبب القوىٌ على 
غيره. و إن كان السبب ممما يدل على الانتقال إليه من الآخر كالشراء منه فالترجيح ظاهر. و ثبه بقوله: «كالبيع» على خلاف النهاية 
«2) و التهذيب 70 و الاستبصار 8 إذ مل السبب فى الأوّل بالبيع و الهبه و المعاوضة. و فى الآخرين بالشراء و النتاج» و قد 
عرفت أنه فى الخلا-ف فدر كلامه فى الكتب الثلاثة بما لا يتكرّر. و الظاهر أن الشيخ أخطأ فيه فى نسبة ما نسبه إلى كتبه كما 
أخطأ فى المبسوط فى النسبة إلى النهاية. أو المراد بالبينةُ «4) سماع بِينهُ الخارج خاصةً. 


.١ من أبواب كيفتَة الحكم ح‎ ١1١ ب‎ 18١ ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١١١ (؟) شرائع الإسلام: ج ؟ ص‎ 

(9) النهاية: ج " ص م/. 

(؟) الخلاف: ج ص 7377 المسألة *. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 188 ب ١1١‏ من أبواب كيف الحكم ح 18. 


(2) النهاية: ج " ص ه/. 

(0) تهذيب الأحكام: ج ء ص /"7 ذيل الحديث 887. 

(8) الاستبصار: ج “اص 55 ذيل الحديث 187. 

(9) فى ن وق: بالنسبة. 
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و قيل فى السرائر :)١١‏ يقدّم الخارج أيضاً لعموم «البتِنهُ على المدّعى و اليمين على المدّعى عليه. 

ولو كانت العين فى يد ثالث قضى بأكثرهما عدالةٌ فإن تساويا فأكثرهما عدداًء فإن تساويا اقرع» فمن خرج اسمه احلف و قضى 
له فإن نكل احلف الآخر و قضى له. و إن نكلا قسشّمت بينهما بالسوية. 

و قيل فى المبسوط :"١‏ يقضى بالقرعة إن شهدتا بالملك المطلق, و يقسّم إن شهدتا بالمقيّد» و لو قدت إحداهما قضى بها و 
قد مضى جميع ذلك. 

ولو أقرٌ الثالث بالعين لأحدهما فالوجه أنّه كاليد تقدّم على قيام البئنتين أو تأخَرء لقيام المعنى القائم فى اليد بهاء و جزم به فى 
المقصد السابع. و يحتمل العدم بعد إقامة البتنتين» لكشفهما عن أن يد المقرّ مستحقَّةُ للإزالة فإقراره كإقرار الأجنبيّ. و على 
الأول يتربجح البِنهُ فيه أى له أو فى هذا الموضعء و الترجيح إما لمن صدّقه أو للآخر بناء على ترجيح الداخل أو الخارج. 

و السيية عه اللعاوم :ما تدرف :نما سك لضفه وهو كل فا سيكق قه الشركة “الأموال ونإن اتسي فبسيديا فعا 
كالجوهرة و العبدء أمَا ما لا يمكن الشركة فيه فلاء كما لو تداعيا الزوجية أو النسب فإنّه يحكم فيه بالقرعة قطعاًء كما نصّ عليه 
فى مرسل داود بن أبى يزيد العطار عن الصادق عليه السلام فى رجل كانت له امرأة فجاء رجل بشهودٍ فشهدوا أنّ هذه المرأة 
امرأة فلان» و جاء آخرون فشهدوا أنّها امرأة فلان» فاعتدل الشهود و عدلواء قالا: يقرع بين الشهود فمن خرج سهمه فهو المحقٍّ و 


هو أولى بها «”). 
و إذا تكاذبت البِنتان صريحاً بحيث لا يمكن التوفيق بينهما و لو بتأويل بعيد مثل أن تشهد إحداهما على القتل فى وقتٍ و تشهد 
الاخرى 


.198 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج 4 ص 188. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 18# ب ١١‏ من أبواب كيفتَة الحكم ح 8. 
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بالحياةً فى ذلكك الوقت أو تشهد إحداهما بِأنْ هذه المرأةٌ ولدت هذا الولد و الاخرى بأنّه ولدته الاخرى فالأقرب التساقط دون 
الاستعمال. لأنّهِ خلاف الواقع يقيناً للعلم بكذب إحداهماء فيجب إسقاطها و لا يتم إِلَا بإسقاطهما. خلافاً لظاهر الشيخ 1١‏ بناءً 
على استجماعهما شرائط البتّنة الشرعتة المحكوم بقبولها. و يتفرّع عليهما الإحلاف و عدمه. 

ولو لم تكن ببنة و العين فى أيديهما تحالفا و قضى بها لهما كما عرفت و يحلف كل واحدٍ على نفى ما يدّعيه صاحبه. و لا 
يلزمه التعرّض للإثبات. و إذا حلف الأوّل على النفى فنكل الثانى ردّ عليه اليمين فيحلف ثانياً على الإثبات ليسلّم له العين. 

و إن نكل الأوّل و هو الى بدأ به القاضى تحكماً أو بالقرعة على احتمالين و قد عرفت فيما مضى أن الوجه تقديم خصم من 
بدأ بالدعوىء و إن اتفقا فمن على يسار صاحبه اجتمع على الثانى من أوّل الأمر يمينان: يمين النفى للنصف الى فى يده أى 


لأجله اقتصر على نفيه فى اليمين أو حلف على نفى الكل و كذلكك يمين الإثبات للنصف الْمذى فى يد شريكه. و إذا لم يأت 
بواحدةٍ منهما فيكفيه يمين واحدة تجمع بين النفى و الإثبات فيحلف أن جميع العين له. ليس للآخر فيها حقّ. أو يقول: و الله أن 
النصف الّذى يدّعيه ليس له فيه حقٌّ و النصف الآخر لى. 

تق القفازضن م الشاهدية: القاهه و الم اقيق الأن كلا نوها ونة د عقاو ناطق نه اهدي و كافك و سيم لا 
بين شاهد و امرأتين و شاهد و يمين وفاقاً للشيخ «؟ و المحمّق « بل يحكم بالشاهدين أو الشاهد و المرأتين دون الشاهد و 
اليمين لأنّه ليس من البِتنة فى شىءٍ و إن اعطى حكمهاء فلا يشمله نصوص تعارض الببنات. 


.188 المبسوط: ج / ص‎ )١( 

(1) المبسوط: ج 8 ص 189. 

(*) شرائع الإسلام: ج © ص .١١ ١‏ 
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و ربّما قبل فى فصل الرجوع عن الشهادة من المبسوط :)0١‏ بالتعارض للتساوى فى ثبوت الحقٌ بهماء و نسبه إلى مذهبنا و عليه 
يقرع بينهما و هل على الخارج يمين اخرى؟ وجهان تقدّما. 


[البحث الرابع فى أسباب الترجيح] 


البحث الرابع فى أسباب الترجيح لحبّجةُ على اخرى و هى ثلاثة: 

الأوّل: 

قَوّهُ الحبْدَهُ كالشاهدين أو الشاهد و المرأتين على الشاهد و اليمين لما عرفت الآن و لو اقترنت اليد بالحيجةُ الضعيفة و الخارج 
بالقويَهُ فعلى تقديم بِبِنهُ الخارج لا شبهة فى تقديمهاء و على تقديم اليد احتمل هنا تقديمها و التعادل فإنَّ قَوّهُ اليد قاومت ضعف 
الحتجة فيحتمل أن يكون القَوَهُ بحيث يقوى على ترجيح الحتجة على حتة الخارج و أن لا يكون إِلَّا بحيث يعدل بين الحتجتين. 
ولو كان شهود أحدهما أعدل أو أكثر فهى أرجح مع الخروج عن أيديهما أو مطلقاً. 

الثانى: اليد على قولٍ فتقدّم بين الداخل على بتِنةُ الخارج على رأى تقدّم و الأقوى العكس لما مرّ إِلَا أن يقيمها الداخل بعد بين 
الخارج و قبضه العين على إشكال: من انقلاب الداخل فاوحادو العكين [بإقامة الخارج البينة للحكم بها له «07)] و هو اختيار 
الشيخ «*" و لكن بناءً على تقديم بتِنهُ الداخل لانكشاف بِبِنةٌ لذى اليد. و من اتّحاد الدعوى فلا يختلف الحال بتأخير إقامة البينة 
و تقديمهاء واليد الطارئة لإقامة البيَنهُ لا دلالة لها على شىء. و هو الأقوج) فلو اّعى عيئاً فى يد غيره فأقام اليبنة فأخذها منه ثم 
أقام الّذى كانت 


.185 المبسوط: ج / ص‎ )١( 
.188 انظر المبسوط: ج / ص‎ )"( 
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فى يده تنه أنها له نقض الحكم و اعيدت إليه على إشكالٍ و الأقوى العدم. نعم لو رافع إلى حاكم لا يعلم بالحال فلا إشكال فى 
الاعادةٌ إليه. 

ولو أراد ذو اليد إقامةً البتنةُ قبل ادّعاءمن ينازعه للتسجيل فالأقرب الجواز لأنّه غرض مقصود فربّما احتاج إلى الإثبات و لا 
يمكنه. و يحتمل العدم لثبوت الملكك له بدونها بمجرّد اليد و التصرّف و انتفاء المنازع فلا فائدة للبينة» فإِنّها لا تحصّل الحاصل. 
وفيه: أنه ليس من تحصيل الحاصل فى شىء و إِنّما هو تأكيد للعلامة. و فى التحرير: لا أعرف لأصحابنا نضاً فى ذلكك, و منع 
أكثر الجمهور منه إذ لا تند و حكم إِلَا على خصمء و طريقه أن ينصب لنفسه خصماً ثم استقرب السماع .01١‏ 

ولو أقام الببنة بعد الدعوى ممّن لا بِبِنهُ له لإسقاط اليمين جاز كما تسمع بِتِنهُ المودع و إن قدر على اليمين» و قد مرّ عدم 
الإسقاط على القول بتقديم بِتِنهُ الداخلء فإنّها إذا سمعت مع بِتنهُ الخارج فبدونها أولى. و العدم على الآخرء فإِنْ تقديم بئنة 
الخارج مبنيٌ على أن البتنُ ليست من شأن الداخل. 

ولو أقام بعد إزالة يده ببتنه الخارج و ادّعى ملكاً سابقاً على الإزالة ففى التقديم بسبب يده الّتى سبق القضاء بإزالتها على تقديم 
الداخل إشكال: من سبق يده و أنه الداخل و البَتِنهُ تشهد له بالملكك المستند إلى ذلك الزمان» و من كون تلكك اليد قد اتصل 
القضاء بزوالها. أمَا لو أقام البتِنهُ بعد القضاء للخارج قبل إزالةً اليد فهى ينه الداخل. 

و إذا قدّمنا بِتنةً الداخل فالأقرب أنه يحتاج إلى اليمين لعموم «اليمين على المدّعى عليه) و لما مرّ من خبرى إسحاق "١‏ و أبى 
بصير 0*9 فى تقديم بن الداخلء و لأنّ البِنتين سقطتا بالتعارض فكأنّه لا بينة. خلافاً للشيخ بناءٌ على 


(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 187 ب ١1١‏ من أبواب كيف الحكم ح 7. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 
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(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 18١‏ ب ١1١‏ من أبواب كيف الحكم ح .١‏ 
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أن البئنيتن تستعملان و تر بجح باليد 0١١‏ فكما لا يحلف الخارج لا يحلف الداخل. و بالجملة: فالمسألة كما فى المبسوط )١«‏ مبتنية 
على الاستعمال و التساقط. 

و إذا قامت البتنة على الداخل أو أقرٌ فادّعى الشراء من المدّعى أو ثبت الدين عليه بِبتِنةٌ أو إقرار فادّعى الإبراء» فإن كانت البينة 
بدعواه حاضرةً سمعت قبل إزالة اليد و توفية الدين» و إن كانت غائبةً طولب فى الوقت بالتسليم لثبوت الاستحقاق شرعاً من غير 
ظهور معارضء و ليس له المطالبة بكفيل للأصل ثم إذا أقام البينة استرد. و يحتمل العدم و التأجيل ثلاثة كما هو حكم مدّعى 
جرح الشهود. 

و لو طلب الإحلاف أنه لم يبعه منه أو لم يبرأه قدّم على الاستيفاء لكونه كحضور البنة. 

ولو اعترف لغيره بملك لم يسمع بعده دعواه لأخذه بإقراره حتّى يدّعى تلقّى الملك من المقرٌ له إمنا بواسطوٍ أو غيرها لا من 


غيره و لو لم يعترف و لكن أخذ منه لغيره حيبي ففى احتياجه بعده فى الدعوى إلى ذكر التلقّى منه إشكال لما تقدّم فى 
الإشكال فيما تقدّم من دعوى الداخل أو إقامة البتنة بعد إزاله يده» فيحتاج إليه على عدم السماع بل هو عين ما تقدّم. و فى 
التحرير: احتمل أن لا يسمع حتّى يذكر فى الدعوى تلقّى الملكك منه لأنْ البتنةُ فى حمّه كالإقرار و السماع, لأنْ المقرّ مؤاخذ 
بإقرار نفسه فى الاستقبال» و إِلّا لم يكن للأقارير فائدة أمَا حكم البتنة فلا يلزم بكلّ حال ».و إن كانت الحبٍهُ هى اليمين 
المردودةٌ ابتنت المسألهُ على كونها كالإقرار أو الببن. 

و الأجنبيّ إذا لم يعترف بالعين لمن فى يده لا يحتاج فى دعواه إلى ذكر التلقّى قطعاًء و إن كان ذو اليد أقام بتِنةٌ لإسقاط اليمين 
أو للتسجيل فَإنّ البتِنهُ ليست ححةً عليه فإنّه مدّعى» و كذا الأجنبيّ عن المتداعيين أُوَلَا أحدهما ذو اليد و إن أقام الآخر لبن فإنّ 
ببنته حيّجِهُ على ذى اليد لا عليه فله دعوى الملكك مطلقاً. 


.188 المبسوط: ج 4 ص‎ )١( 

(1) المبسوط: ج 4 ص 188. 

(*) تحرير الأحكام: ج ه ص .١9١‏ 
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ولو ادّعى عليه قرضاً أو ثمناً فجحد الاستحقاق كان له أن يدّعى الإيفاء و يقيم عليه البَنُ لعدم المنافاةً أمَا لو جحدهما لم يسمع 
دعواه به أى الإيفاء أى لم يقبل بتنته مع الإصرار على جحودهماء سواه اظلفت اليد بأن كانت الدذعوي ألنا معدت :قفا الف 
أم قيدت بالمدّعىء فإنّه على الثانى مكذّب ليبنته و يصرف البتنة على الأوّل إلى غير المدّعى. 

الثالث: اشتمال إحدى البينتين على زيادة فإنْ الزيادة يكون بحتجةُ من غير معارض كزيادة التاريخ فإذا شهدت بِيْنهُ على أنّه ملكه 
منذ سنةٌ أى من ابتداء السنةُ إلى الآن و الاخرى أنه ملكه منذ سنتين كذلكك حكم للأقدم لأنّ بينتة أثبت الملكك له فى وقت لم 
يعارضه فيه البينة الاخرى و هو السنة الاولى فيثبت له الملكك فيه من غير معارض و لهذا له المطالبة بالنماء فى ذلكك الزمان كل 
من تصرّف فيه و تعارضتا فى الملكك فى الحال أى فيما بعد السنة الاولى إلى الآن فسقطتا و بقى ملكك السابق بلا معارض يجب 
استدامته و أن لا يثبت لغيره ملكك إِلَا من جهته بذلكك أفتى الشيخ ١١‏ و المحقّق 1١‏ و ابنا إدريس 0 و حمزةٌ «©. 

و يحتمل التساوى لأنّ المتأخَر لو شهدت أنه اشتراه من الأوّل لقدّمت على الاخرى قطعاً مع قيام ما ذكر فيه و إِنّما قدّمت لأنْها 
لما صرّحت بالشراء علم أنّها اطلعت على ما لم يطلع عليه الاخرى. فإنّها و إن شهدت بأنّه ملكه من ابتداء سنتين إلى الآن لكن 
غايته أنه علم أَنّهِ ملكه و لم يعلم بمزيله فى المدَّةء و إذا اطلقت المتأخَرة فلا أقل من التساوى إن لم نقل بالرجحان أيضاًء لأنها 
تدّعى أيضاً الاطلاع على ما لم يطلع عليه الاخرى فإنّه ما لم يظهر لها ما يرجح الملكك أو يعينه منذ سنةٌ فكيف تشهد به؟ و غاية 
الاخرى أنّه لم يظهر له 


)١(‏ المبسوط: ج 8 ص 50/84؟. 

(؟) شرائع الإسلام: ج © ص 117. 

() السرائردج ؟ عن وها 

(6) الوسيلة: ص 7 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: /70 


ذلكك و الإثبات مقدّم, إِنَا أنّ هذه الببنة لما لم يتعرّض لسبب الملكك أمكن استناد شهادتها إلى اليد و هى تحتمل للملكك و 
غيره» و يمكن أن يكون الاخرى أيضاً تعلم اليد و أنّها لغير الملكك فلذا حكمنا بالتساوى و ما قالوه من ثبوت الملكك فى الماضى 
و هو هنا السنة الاولى ببتنُ الاقدم من غير معارضة البتنة الاخرى فمدفوع بأنّه إِنّما يثبت تبعاً لثبوته فى الحال فإِنّ النزاع فى الملكك 
فى الحال و لهذا لو انفرد أحد المتداعيين بادّعاء الملكك فى الماضى خاصّةٌ مع ادّعاء خصمه الملكك فى الحال لم يسمع دعواه و 
لا بينته لعدم تعارض الدعويين؛ فالمقصود بالإثبات إِنّما هو الملكك فى الحال و إذا لم يثبت لتعارض البتينيتن فيه فلا عبرة بثبوته 
ف الماضين. 

ثم الاستدلال بتقديم المتأخَرهُ إذا شهدت بالسبب يدل على عدم الإشكال فيه و لعله كذلكك. 

و فى التحرير: فالأقدم أولى على إشكال و إن كانت المتأخَرهُ قد شهدت بالسبب أيضاً .١١‏ و هو يدلّ على الإشكال فيه. و وجهه 
أنْها نما تقدّم على المطلقة فى المدَّهُ المشتركة فيبقى لها قبلها بلا معارض. و ضعفه ظاهرء فإنّها لذكرها السبب كما تعارض 
الاخرى فى المدّهُ المشتركة تعارضها فيما قبلها و تسقطها. هذا هو الكلام فى اختلاف تاريخى البتنتين فى القدم و الأقدميّة. 

و كذا البحث لو اختلفتا بالحادث و القديم و إن شهدت إحداهما بالملكك فى الحال و الاخرى بالقديم مستمرّاً إلى الحال. 

وال إظلفك ذاعم كقالت: نخنهه أنه كدو نفيك لاسر فاده تقنيك اله كه تكسي اوتا ئلا عكهال الأطاد هذا 


التاريخ و غيره زائداً و ناقصاً فلا زيادة فى أحدهما على الاخرى إِلَّا بالتعرض للتاريخ و هو مما لا يؤكد 


.188 تحرير الأحكام: ج ه ص‎ )١( 
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الملكك ليتسبب الترجيح و لو أسندت إحداهما الملكك إلى سبب كنتاج أو شراء أو زراعةٌ قدّمت يبنته لاحتمال استناد الاخرى 
إلى اليد و هى أعمّ أو الاستفاضة و قد يكذّب و قد مرّ ما يؤيّده من خبر أبى بصير عن الصادق عليه السلام .01١‏ 

ولو شهدت لذى اليد بالقدمة ؟» تعارض رجحان التقدّم إن قلنا به «*) و كون الآدخر خارجاًء فيحتمل التساوى» لاشتمال كل 
على مرجّح و تقديم الخارج لعموم دليله وهو الأ.قوى. و العكس كما فى المبسوط «©» و الخلا.ف 0١‏ و نفى فيه الخلا.ف. 
لاجتماع تين فيه» و لعموم دليله. و يضعّف بِأنْ دليله إن تم تنرّلت بِنهُ الخارج منزلة العدم و لا عبرة بِِبنهُ الداخل إذا لم يكن 
للخارج بتنة» و بأنّه على القول بترجيح بتنة الخارج لا-عبرة ببينة الداخل أصنًا لأنّها ليست من شأنه. و إذا لم يعتبر لم يكن 
لترجيحها بالقدمة أو غيرها معنى. 

و لو انعكس الأمر فكذلكك على القول برجحان بِتِنهُ الداخل. و يقوى تقديم الخارج كما فى المبسوط «©) لأنّ بينته فى الزمان 
المختصّ بها غير معارض و إذا انفرد الخارج بالبيينةُ فلا إشكال فى تقديم قوله. وقدّم الداخل فى الخلاف 27 و ادّعى عليه 
الإجماع و دلالة الأخبار. و قال فى المبسوط: و من قال «اليد أولى» قال: لأنَّ بين بقديم الملكك لم يسقط بها اليد كرجل ادّعى 
داراً فى يد رجل و أقام البتنة بأنّها كانت له أمس لم يزل اليد بهاء كذلك هاهنا 8١‏ انتهى. و أبو حنيفة 40 مع 1 يبن 
الخارج قدّم الداخل هناء لتوهّمه أنْ ببِنته أفادت مالم فته الاأجرى 11 هنذا الدع ذكر من الترجيح بالقدم إذا تواردت 
الشهادتان على واحد. 


.١ من أبواب كيف الحكم ح‎ ١1١ ب‎ 18١ ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
فى بعض نسخ القواعد: بالتقدمة.‎ )0( 


(9) فى القواعد: إن رجحنا به. 

(6) المبسوط: ج 4 ص .18١‏ 

(0) الخلاف: ج ص 7567 المسألة .١8‏ 

(2) المبسوط: ج 4 ص .18١‏ 

0 الخلاف: ج ص ”عاو 367 المسألة 10. 

(8) المبسوط: ج 4 ص .58١‏ 

(9) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص .١77‏ 

)1١(‏ فى ل بدل «الاخرى:»: اليد. 
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أما الى سيندت إحد اهف انها لمعك نيه والاخرى أنها فن بل السيف ند اشرق قذيك نهادة التلكة على سياد الب :إن 
تقدّمت لأنْها أعمم فاشتملت الاولى على زيادة لم تشتمل عليه. 

و الشهادة بسبب الملكك من شراء أو نتاج أو غيرهما بل بالملكك أولى من الشهادة بالتصرّف لأنه أعم فاشتملت الاولى على 
زيادة. 

ولو شهدت البئنة بأنّ الملكك له بالأ.مس و لم تتعّض للحال لم تسمع لأنّ النزاع فيها إِلّا أن يقول: و هو ملكه فى الحال أو لا 
نعلم له مزيلًا لأنّه يدخل به المدّعى فى المشهود بهء أمَا فى العبارة الاولى فظاهرء و أما فى الثانية فلأنٌ المراد بها ما يراد بالاولى» 
فإِنْ المراد بها أنّ ظاهر الحال بقاء الملكك على ما كان. و فى الثانية نظن و نسح فى كل قن الكون ل و الميمرط وللواقرلان 
إذا لم يقتده بإحدى العبارتين» و دليل الخلاف أنه إذا ثبت الملكك استصحب إلى أن يظهر المزيل» و استوجهه فى التحرير 9 و 
هو جد إذا لم يعارضه يد. 

و لو قالت البتينة بعد الشهادة بالملكك أمس: لا ندرى أ زال أم لا؟ لم تقبل لأنّه عبارة المترددين بخلاف: لا نعلم له مزيثًا. 

ولو قال: أعتقد «" أنه ملكه الآن بمجورّد الاستصحاب ففى قبوله إشكال: من أنه تصريح بمستند الشهادة بالملكك فى الحالء إذ 
لا طريق إلى العلم فكما تسمع مع الإهمال تسمع مع التصريح و هو خيرة التحرير «0) و من أنه ربّما انضمٌ إلى الاستصحاب امور 
اخر تقوّى بقاء الملكك حتّى يكاد يحصل العلم به و هو الأقوى. هذا إذا شهد «©) بالملكك فى الزمان المتقدّم. 


.١١ الخلاف: ج ص 7389 المسألة‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج 8 ص :”و 808 

(*) تحرير الأحكام: ج ه ص 188. 

(؟) كذافى القواعد أيضاء و المناسب: قالت: نعتقد. و قد توجه نظائره فيما يأتى: و الكل قابل للتأويل. 

(0) تحرير الأحكام: ج ه ص 188. 

(©) كذاء و المناسب: شهدت. 
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أمرا لو شهدت بأنّه أقرٌ له بالأمس ثبت الإقرار و استصحب موجبه إلى أن يظهر المزيل و إن لم يتعرّض الشاهد للملك الحالى 
كما إذا سمعنا نحن منه الإ.قرار حكمنا بالملكك للمقرٌ له إلى ظهور المزيل. و الفرق بين ثبوت الملكك بالإنقرار و ثبوته باليئنة 


واضح. 

و لذالو قال المدّعى عليه: كان ملككك بالأمس انتزع من يده و كذا إذا كان أقرٌ بالأمس أنّه ملكه ثم رأيناه اليوم بيده و ينازعه 
فيه المقرٌ له» فإنّ المرء مأخوذ بإقراره و لأنّه مخبر عن تحقيق فإنّه يخبر عن حال نفسه فيستصحب ما أقرٌ به بخلاف الشاهد بملكه 
أمس فإنّه رما يخبر عن تخمين مستند إلى يد أو استفاضةٌ. و قد يسؤّى بين الإقرار أمس و الشهادة بملكه أمس فلا ينتزع من يده 
و كذا يسمع من الشاهد لو قال: هو ملكه بالأمس اشتراه من المدّعى عليه بالأمسء أو أقرٌ له المدّعى عليه بالأمسء لأنّه حينئذٍ 
أسند الشهادة إلى تحقيق. 

ولوقال: كان ملكه أمس اشتراه من فلا-ن غير ذى اليد لم يسمع ما لم يضمٌ إليه: «أنّه ملكه فى الحال» فإنْ شراءه من فلان لا 
يكون حيجَةُ على ذى اليد فريّما كان وكالةً عنه. بخلاف ما لو قال: اشتراه من ذى اليد. 

ولو شهد أنّه كان فى يد المدّعى بالأمس قبل و جعل المدّعى صاحب يدٍ و استصحب حكمها إلى ظهور المزيل» وفاقاً لأحد 
قولى الشيخ فى الخلاف ١١‏ و المبسوط 7١‏ لاستناد الشهادةٌ بها إلى التحقيق و إذا ثبتت سابقاً استصحب 0”. 

وقيل فى المبسوط «6» و الخلاف «04) أيضاً وفاقاً لأبى علي (©)-: لا تقبل» 


.١١ الخلاف: ج ص 7389 المسألة‎ )١( 

() المبسوط: ج 8 ص 184. 

(*) فى ل زيادة: و يؤءّده مرسل جميل عن أحدهما عليهما السلام فى رجل اشترى هدياً فنحره فمرٌ بها رجل فعرفها فقال: هذه 
بدنتى ضِلّت منّى بالأمسء و شهد له رجلان بذلككء فقال: له لحمها و لا يجزئ عن واحد منهما. 

(6) المبسوط: ج 8 ص ”07". 

(0) الخلاف: ج * ص /87” المسألة ؟؟. (2) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص .68١‏ 
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لأنّ ظاهر اليد الآن الملكك فلا يدفع بالمحتمل و هو اليد السابقة؛ لاحتمالها الملكك و غيره كاليد الثانية و لا مرججح لتزال هذه لا 
سيّما و هى قطعيّةٌ محسوسة بخلاف السابقة» و يحتمله لفظ المحتمل. 

نعم لو شهدت بِتِنهُ المدّعى أن صاحب اليد غصبها أو استأجرها منه حكم له. لأنها شهدت بالملكك للأوّل و سبب يد الثانى و 
كتش اط ايده ليثمت الشملكة فل جاردن ملك الأول: 

والواقال عصيتق إثاقاءزو قال خره نا افالن يية و أقانااعة قفي المكمونا شة الشهادة مع اللكة له سمي تدك الده و 
ظهر بها أن الإقرار كان بعين مغصوبة و لم يضمن المقِرٌ للمقرٌ له شيئاً لأنّ الحيلولة لم تحصل بإقراره لآخر بل بِالببنة و هو يزعم 
أنها وقعت ظلماً و البينة المطلقة لا توجب زوال الملكك عدا وجد قبل قيام البينة لجواز حدوث الزوال بعد وجوده. و إِنّما يكشف 
عن زوال الملكك عن المشهود به قبل الشهادة بأقلّ زمان فلو شهدت على دارّهُ فتتاجها قبل الإقامة للمدّعى عليه؛ و كذا الثمرةٌ 
الظاهرهً على الشجر للمدّعى عليه إذا شهدت على الشجرة. 

و مع هذا الأصل المتلفَلِْ بالقبول فالمشهور أن المشترى إذا اخذ منه ما اشتراه بحيجةُ مطلقةُ رجع على البائع بالثمن. 

و كذا لو أخذ المشترى من المتّهب من المشترىء أو من المشترى من المشترى رجع الأوّل أيضاً على البائع بالثمن و هو أبعد. 

و قضيَةُ هذا الحكم المشهور أنْ الحبجَهُ تحمل مطلقه إذا لم يدّع على المشترى إزالة ملكه منه بل إِنّما ادّعى على ما بيده أنه ملكه 


على سبق الملكك على الشراء فيطالب لذلكك البائع بالثمن و هو خلاف ما تقدّم من الأصل. 

و من العجب أن يتركك فى يده أى المشترى نتاج حصل قبل قيام البتّنة و بعد الشراء بناءَ على الأصل المتقدّم المنبئ عن ملكه 
الأصل حين 
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النتاح ١١‏ ثم هو يرجع على البائع بالثمن بناءَ على بطلان البيع من أصلهه و التنافى بينهما واضح. 

ولو قيل: لا يرجع على البائع إلا إذا ادّعى خصمه ملكا سابقاً على الشراء كان وجهاً موافقاً للأصل المتقدّم, و ربّما يمكن تنزيل 
الإطلاق المشهور عليه. 

ولو ادّعى ملكاً مطلقاً فشهد الشاهد به و بالسبب لم يضرٌ فإنّه لم يذكر منافياً للشهادة بل مقوّياً و لكن لو أراد المدّعى الترجيح 
بالسبب وجب إعادة البيَنهٌ بعد إعادة الدعوى للسبب إذ لا عبرة بالشهادة المتبرّع بها. 

ولو ذكر المدّعى سبباً وذكر الشاهد سبباً آخر سوى ما ذكره المدّعى؛ تناقضت الشهادة و الدعوى فلا تسمع على أصل الملكك 
لتكذيبه البئنة» و لظهور أنْ الشاهد أخطأ فى مستند علمه بالملكك باعتراف المدّعىء فلا عبر بشهادته فى الملكك. و قرّب السماع 
فى التحرير ؟ لأنّ التكذيب فى السبب و كذبه لا ينافى صدق المسبب و استناد العلم بالملكك إلى ما ذكره من السبب ممنوع. 
ولو ادّعى ما يبطل به العقد و أنكر الآخر قدّم قول مدّعى الصِحةُ إجماعاً تقديماً للظاهر على الأصل» خلافاً للشافعى فى أحد 
قوليه ”37). 

فإن أقاما بِنَةٌ ففى تقديم بن مدّعى البطلان نظر: من الاختلاف فى تفسير المدذعى أنه الى يدّعى خلاف الأصل أو خلاف 
الظاهر و من الاختلاف فى تقديم يِه الداخل أو الخارج. 

ولوادّعى أن وكيله آجر بدون اجر المثل فالإجارة باطلة و وه إليه الدعوى و ادّعى الوكيل الإجارةُ باجرة المثل فهى صحيحة 
و أقاما كلّ منهما بِتنةً ففى تقديم بِتنة أحدهما أى أىّ منهما نظر: من تقديم بتِنة مدّعى الصخحة أو البطلان و أيضاً من ادّعاء 
الوكيل انتقال المنفعةٌ و المالكك ينكره» 


)١(‏ فى المطبوع و ق: حتّى النتاج. 

(5) تحرير الأحكام: ج هص .١15١‏ 

(*) انظر فتح العزيز (بهامش المجموع): ج 9 ص 12 198. 
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و من أنْ القول قول الوكيل مع اليمين فاليئنة بتنهُ المالكك و ادّعاء المالكك زيادةُ ينكرها الوكيل. و كذا إذا وه الدعوى إلى 
المستأجر فادّعى الاستئجار باجرة المثل و أقاما بتنةٌ كان فى التقديم النظر فى تقديم بينة مدّعى الصححة أو البطلان. 

ولوادّعى ملكت الدابَه منذ مده فدلت سنّها على أقل من ذلك قطعاً إن ادّعى أنّه ملكها فى تلكك المدّهُ أو على أكثر منها إن 
ادّعى أنّها تتجت عنده سقطت البِئِنهُ لظهور كذبها. 

ولو ادعلا عيناً فى يد زيد و أقام بين أنه اشتراها من عمروء فإن شهدت البنةُ بالملكية مع ذلكك للبائع أو للمشترى أو بالتسليم إن 
تفن يقالن الى إن سيقن الفهادة انه كاكااق كله الا سس كبا قضى لعفن 

و إن شهدت بالشراء خاصّةً لم يحكم له وفاقاً للمبسوط "3١‏ و الشرائع 7١‏ لأنّه أى الشراء قد يفعل فيما ليس بملكك للبائع و لا 
للمشترى فلا تدفع اليد المعلومة بالمظنونة من الملكك. 


وقيل فى الخلاف 0": يقضى له. لأنّ الشراء دلاله على التصدّف السابق الدالٌ على الملكةُ كما أن اليد السابقة دالّهُ عليهاء إذ 
كان الظاهر من اليد كونها أصالةً لا نيابةٌ ولا عدواتاً فكذا البيع و الشراء. 

و كذا لو ادّعى وقفاً من زيد و هى فى يد عمرو أو غير ذلكك من أسباب التمليكك لا يسمع فيها الشهادة ما لم يتضمّن الشهادة 
بالملكك أو اليد إن قضينا بهاء و لا يكفى الشهادة بالعقود المملكة. 

رافظ لظو ١د‏ الحى ااحروي وه تدعق ركم جبحا ابأزتى لتك لاد او اتا زر افاي .ايت 
ِنةُ الداخل على إشكال كما فى المبسوط ١‏ «© من تقديم الأقدم تاريخا نا مع أن الشراء منه لا يحتمل 


.198 المبسوط: ج / ص‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج ع ص .١١8‏ 

(*) الخلاف: ج 6 ص 768 المسألة 19. 

(©) انظر المبسوط: ج 8 ص .18١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠‏ ص : 0م72 

الزانة عنة ين الاتعبال هل السية واعسوض] ةا اميت لتاقل الملككدكن النتد عي علية و ومن أن العدراء كبا عرفت لبن 
صريتا ف الملكد ودايشا فانه لمن الطلكة مقا كيز :ونان فالشهاةةنه كالقهادة بالملكف طون ابره غر نياةة بالاستهران: 
وفى الخلادف: أنه لا-.خلاف فى زوال يد البائع» ثم المشترى إن شهدت يبنته بأنّهِ اشتراهامن الأوّل و هى ملكه أو كان متصرّفاً 
فيها تصرّف الماك حكم بها للمشترى بلا خلافء و إن شهدت بالشراء فقط و لم تشهد بملكك ولا بيد فقال الشافعى: حكمنا 
بها للمشترى و إليه أذهب. و قال أبو حنيفة: أقرّها فى يد المدّعى و لا أقضى بها للمشترى. لأنّ الببنة إذا لم تشهد بغير البيع 
المطلق لم يدل على أنه باع ملكه, و لا أنّها كانت فى يديه حين باعء لأنّه قد يبيع ملكه و غير ملكه .01١‏ ثم استدلٌ على مختاره 
أن بتبنة البائع أسقطت يد المشترى و أثبتت الملكك للبائع سنةً و لم تنف أن يكون قبل السنة ملكا له أيضاًء فإذا قامت البينة أنه 
باعها قبل ذلكك فالظاهر أنّها كانت ملكه حين البيع أيضاًء فالمسألة كما لو شهدت بتنُ: بملكك هذا لها مطلقاً و اخرى: بن الآخر 
اشتراها منه مطلقاًء فكما يقضى بها حينئذٍ للمشترى بلا خلاف فكذا هنا. 

ولواتّفق تار, بخ البينتين بالملكك إلا أنّ تنه الداخل تشهد بسبب دون الآخر قدّمت أيضاً و قد مر الخلاف فيه. 

و لوادّعى أحدهما أى المتداعيين سواء كان أحدهما ذا بد أو لا أنه اشتراها من الآخر و أقام به تند قضى له بها و إن لم يشهد 
أنّها ملكه أو بأنّ الآدخر باعها منه و هى ملكه أو سلّمه إيَاهاء لأنّه إذا باعها منه لم يخل: إِمَا أنّهِ باعها و هى ملكه أو مأذون فى 
ببعها أو لاء فعلى الأولين انتقل الملكك إلى المشهود له؛ و على الثانى لم يككن له المنازعة فى الملكك فيبقى المشترى بلا منازع. و 
يشكل إذا كان البائع ذايدٍ عليهاء لجواز أن يكون يده عليها نيابةٌ عن مالكها و الببع فضولياً. 


.19 الخلاف: ج ص ه76 768 المسألة‎ )١( 
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فالوجه ما فى المبسوط ١1١‏ من أنّه لا يمكن إزالة يده عنها بمجرّد الشهادة بالبيع. 

و إذا كان فى يده صغيرة فادّعى رقَتتها حكم له بذلكك إذا خلا عن المعارض و كانت معلومة الرقِهُ أو حتّى يبلغ كاملةً فتصدّق 
كل 


و إن ادْعلِام نكاحها لم تقبل إِلَّا بالبينة لأنّ اليد ترجّح الملكك دون الزوجدَه و نحوها فلا يخلى بينه و بينها بلا ببنة به و لو ادعلا 
ملكاً و أقام بِتنَةً به فادّعى آخر أنّه باعها أى العين منه أو وهبها إِياه أو وقفها عليه» و أقام بذلكك بِتِنة كم له لأنّ بن هذا 
شهدت بأمر خفى على البنهُ الاخرى و الببنةُ الاخرى إِنّما شهدت بالأصل الّذى هو بقاء الملكك ففى الحكم بين الانتقال تصديق 
لهماء و فى الحكم بيئنة الملكك تكذيب لبئئة الانتقال. 

ولو شهد اثنان عليه بأنّه أقرّ بألف و شهد آخر أنه قضاه ثبت الإقرار فإن حلف مع شاهده على القضاء ثبت و إِلَا حلف المقرٌ له 
على عدمه و طالبه بالألف. و كذا إذا كان الشاهد بالقضاء أحد الشاهدين بالإإقرار. لكنٌ الأقرب كما فى التحرير 9؟0-: أنه 
بأتكاره القضاء تكذى لأجن كاهد يم فق كانت مدهادقه بالقضاء يمل الحكم بالإقران يشهادتهنا لم يوثر فى فوت الإقرانة و إن 
كانت قبله فالوجه أنّه إن حلف مع الشاهد الآخر على دعواه بالإقرار ثبت و إِلَا فلا. 

ولو شهد أحدهما أنَّ له عليه ألفاً و شهد آخر أنّه قضاه ألفاً لم ينبت الألف لأنْ شاهد القضاء لم يشهد عليه بألفٍ و إِنّما تضمّنت 
شيادعه انها كانتك عله أ و الها التق هد يوادت اليا كانك علد القتيادة لأ شيل الاعريا و افا #الندعى كدت 
لشاهده هذا. 

و لوادّعى ألفاً و أقام بها بِِنةه و أقام المدّعى عليه بتِنةً بالقضاء و لم يعلم التاريخ لشىء منهما أو لأحدهما برئ بالقضاء لأنّه لم 
شه غلية 


.190 انظر المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج ه ص ©50. 
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إلا ألف واحده ولا يكون القضاء إِلَا لما عليه فما لم يعلم تعدّد ما عليه صرف إلى المعلوم, لأصل البراءة من الزائد. و إن علم 
التاريخان و تأخَر القضاء فكذلكك. و إن تقدّم لم يبرأ. 

ولو قال المدّعى عليه: ما أقرضتنى ثم أقام بين بالقضاء لم يقبل يتنته لأنّهِ بإنكاره القرض لزم صرفها إلى قضاء غيرها. و كذا لا 
تسمع لو شهدت بقضاء الألف التى ادّعاها المدّعى؛ لأنّهِ بإنكاره القرض مكدّب لها. 
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[المقصد التاسع فى الشهادات و فيه فصول] 

اشارة 

المقصد التاسع فى الشهادات و فيه فصول سبعة: 
[الفصل الأوّل فى صفات الشاهد] 


اشارة 


الأؤل:فن هفات الشاهد الى لأ يد متها فى كل شهادة و ع سبعةة 
[الأوَل: البلوغ] 


الأوَل: البلوغ فلا يقبل شهاد الصبيئ و إن كان مراهقاً للبلوغ ممزاًء لقوله تعالى: «وَ اسْتَشْهِدٌوا قيبدين ون رلالكة "١‏ ولقول 
الصادق عليه السلام: لا يجوز شهادة الغلام حتّى يحتلم 1١‏ و لأنّه لا يقبل شهادته على نفسه فعلى 1 أولى» و لاشتراط العدالة 
و لأن الأصل البراءة أو ثبوت العيق لذي اليد إلى ظهور المعارض.. 

و قيل: تقبل مطلقاً أى فى الجراح و غيرها إذا بلغ عشر سنين لقبول شهادتهم فى القتل لما سيأتى ففى غيره أولى. و الأولويّة 
ممنوعة» لغلبة الإخفاء فى القتل و شدَّهٌ الحاجة إلى القصاصء لثلا يطل دم امرء مسلم كما سيأتى التنبيه عليه فى بعض ما سنذكر 
من الأخبارء و أيضاً فالأخبار ناطقة بالاختصاص بالقتل» كما ستسمع [لقول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر طلحة بن زيد: 
شهادة الصبيان 


.787 البقرة:‎ )١( 

() دعائم الإسلام: ج ١‏ ص 2٠١‏ ح 1877. 
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جائزة بينهم ما لم يتفرّقوا أو يرجعوا إلى أهلهم و ]7١ 0١‏ لخبر أبى أتَوبٍ الخرّاز سأل إسماعيل بن جعفر: متى يجوز شهادة 
الغلام؟ فقال: إذا بلغ عشر سنين «”. و الخبر موقوف ضعيف و لم نظفر بالقائل. 

والمشهور: أنه تقبل شهادتهم أى الصبيان لا الصبايا فى الجراح و حكى عليه الإجماع فى الخلاف «6» و الانتصار «8) و الغنية 
59) و زيد فيهما: «الشجاج» كما زيد فى المقنعةٌ «7) و المراسم «لاو الجامع «9) و فى النهايةٌ ٠١١‏ و السرائر )١١«‏ و الوسيلةٌ ١؟١):‏ 
«الشجاج و القصاص» فيمكن اتّحاد المراد فربّما يراد بالجراح ما يعم الشجاج. و ربّما يراد بكل من القصاص و الجراح ما يراد 
بالآدخرء و لعله الوجه, لأنّ النصوص الَّتى تسمعها فى القتل» و يمكن الاختلاف بعموم القصاص للقتل دون الجراح و باختصاص 
الجراح بما دون الشجاجء و لكن كلامى الانتصار 03١‏ و الغنية «1) صريحان فى عموم الجراح للقتل» للاستدلال بالنضّ على 
القبول فى القتلء و صريح التحرير «10 و الدروس «18: الاختصاص بما دون النفس تحرّزاً عن التهتجم على القتل بما سيأتى من 
الأخبار مع المخالفة للأصلء و عدم ثبوت الإجماع عليه. ثم دليل الحكم مع ما حكى من إجماع الطائفة وجوه: 

منها: إجماع الصحابة قاله فى الخلاف )137١‏ قال: روى ابن أبى مليكة عن ابن 


)1١(‏ ما بين المعقوفتين لم يرد فى بعض النسخ. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١87”‏ ب 77 من أبواب الشهادات ح 8. 
(*) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص ١07‏ ب 7١‏ من أبواب الشهادات ح ”. 
(؟) الخلاف: ج ص 737١‏ المسألة .٠١‏ 

(©) الانتصار: ص ه١2‏ 208. 

(2) الغنية: ص .68٠‏ 


(0) المقنعة: ص 77/. 

() المراسم: ص 777. 

(9) الجامع للشرائع 8م 

.20 ص‎ ١ النهاية: ج‎ 0١( 

00 السرائر ان ا 

1 اوسن‎ ١5 

.200 0028 الانتصار‎ )1١( 

(1) الغنية: ص .58٠‏ 

(10) تحرير الأحكام: ج ه ص 58#. 

(19) الدروس الشرعيّة: ج 7 ص 17. 

(10) الخلاف: ج ء ص 737١‏ المسألة .١‏ 
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عباس أنه قال: لا تقبل شهادة الصبيان فى الجراح» فخالفه ابن الزبير فصار الناس إلى قول ابن الزبير فثبت أنّهم أجمعوا على قوله 
و تركوا قول ابن عتباس. 

و منها: ما فى خبر السكونى عن الصادق عليه السلام أنه رفع إلى أمير المؤمنين عليه السلام سنَّهُ غلمان كانوا ذ فى الفرات فغرق 
واحد منهم. فشهد ثلاثة منهم على اثنين أنّهما غرقاه» و شهد اثنان على الثلاثة أنّهم غرقوه. فقضى عليه السلام بالدثرة ثلاثة 
أخماس على الاثنين» و خمسين على الثلاثة .)1١‏ و هو مع الضعف و مخالفة الا-صول ليس نضا فى المقصود. لأنّ الغلام ربّما 
يكون بالغاً. 

و منها: حسن جميل قال للصادق عليه السلام: يجوز شهادة الصبيان؟ قال: نعم فى القتل يؤخذ بأوّل كلامه و لا يؤخذ بالثانى منه 
0 

و منها: خبر محمّد بن حمران سأله عليه السلام عن شهادة الصبئ فقال: لا إِنَا فى القتل فيؤخذ بأوّل كلامه و لا يؤخذ بالثانى 70. 
و منها: ما كتبه الرضا عليه السلام فى العلل الّتتى كتبها لمحتّد بن سنان فى شهادة النساء: أنه لا يجوز شهادتهنٌ إِلَا فى موضع 
ل ا ا أن روا ل كمترور: تجويز شهادة أهل الكتاب إذا لم يوجد غيرهم و فى 
كتاب الله عرّ و جلّ: ايان دلا حََدُل كا يه لا آحَلانِ مِنْ غَث ركم كافرين و مثل شهادةٌ الصبيان على القتل إذا لم 
يوجد غيرهم .05١‏ 

و هذه الأخبار كلها فى القتل و لعلهم حملوا عليه الجراح و الشجاج من باب الأولى. 

ثم ما عدا الخبر الأول يعم شهادتهم بعضهم على بعض و على غيرهم؛ و كذلكك عبارات الأصحاب إلا عبارة الخلاف فلم يذكر 
فيها إِلَا شهادة بعضهم على بعض. 


.١ وسائل الشيعة: ج 19 ص 7178 ب 7 من أبواب موجبات الضمان ح‎ )١( 
.١ ب 75 من أبواب الشهادات ح‎ ١07 ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )0( 
ب 75 من أبواب الشهادات ح ؟.‎ ١07 ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )( 


(؟) عيون أخبار الرضا: ج ١‏ ص 0. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: 7/١‏ 

و الأخذ بأوّل كلامهم مثا ذكزة الشيخان فى المقبعة 48١‏ و النهابة :و المرتضى 10 واسلان 18 و ينزو زهرة رقاو حمزة وعاو 
إدريس 037 و يحيى 40 و المحقّق فى النافع «4) و جعل فى التحرير 3٠١‏ و الدروس 0١١‏ روايةٌ ولم يذكر فى الخلاف 177). 

ثم اشترط 017١‏ المصنّف هنا و فى الإرشاد «15 و التبصرة «18) و التحرير )١8«‏ بشروط ثلاثة: 

الأوّل: عدم التفرّق من حين التحمّل إلى الأداء لما سيأتى. 

و الثانى: الاجتماع حين التحممّل على المباح لغيرهم كالرمى و غيره» و لم يعرف مستنده» وهما مذكوران فى الخلاف «017. 

و الثالث: بلوغ العشر لحصول التمبيز فيها غالبًء و لما مرّ من خبر أبى يوب 018 و هو ممما ذكره الأكثر صريحاً أو إشارةً بذكر 
التمييز أو ما يفيد معناه» و لم يذكر فى التلخيص 15١‏ إِلَا الأخيرين فلو تفرّقوا بعد التحمل قبل الأداء لم تقبل شهادتهم لاحتمال 
أن يلقّنوا و لما مرّ من خبر طلحة بن زيد .70١‏ و كذا لو اجتمعوا على محرّم على غيرهم؛ أو كانوا دون عشر سنين. و فى الشرائع 


(1) المقنعة: ص 77/. 

(1) النهاية: ج اص 20. 

(”) الانتصار: ص 2028. 

(©) المراسم: ص *5. 

(0) الغنية: ص .68٠‏ 

() الوسيلة: ص .7"١‏ 

(/) السرائر: ج 7 ص 1"8. 

)0( الجامع للشرائع: ص ١6ه.‏ 

(9) فى ق: و المحقّق و النافع» و لعل الأصل فى العبارة: و المحقّق فى الشرائع و النافع» راجع شرائع الإسلام: ج 5 ص ١18‏ و 
المختصر النافع: ص 18؟. 

.58” تحرير الأحكام: ج هص‎ )0٠١( 

.17* الدروس الشرعية: ج ؟' ص‎ )١١( 

.٠١ المسألة‎ 77١ الخلاف: ج ع ص‎ )1١( 

(1) أى قبول شهادةٌ الصبيان فى الجراح. 

(؟1) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 188. 
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(18) تحرير الأحكام: ج هص ”587. 

(10) الخلاف: ج ع ص 737١‏ المسألة .٠١‏ 

(14) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١07‏ ب 77 من أبواب الشهادات ح ". 
(19) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهتَة): ج 5ص 98". 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١+‏ ص ”707 ب 77 من أبواب الشهادات ح ع. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 7177 
و التهتجم على الدماء بخبر الواحد خطرء فالأولى الاقتصار على القبول فى الجراح بالشروط الثلاثة: بلوغ العشر و بقاع الاجتماع 
على مباح تمسكاً بموضع الوفاق .01١‏ 


[الثانى: العقل] 


الثانى: العقل فلا يقبل شهادةٌ المجنون و السكران إجماعاً. 

ولو كان يعتوره الجنون أدوراً و شهد أى تحتل و أدَّى حال إفاقته» قبل بعد علم الحاكم بحضور رشده و كمال فطنته حالتى 
التحمل و الأداء» فلو ارتاب الحاكم طرح شهادته. 

و كذا يجب على الحاكم الاستظهار على المغفّل الى فى طبعه البله بحيث لا يتفطن لتفاصيل الأشياء و يدخل عليه التزوير و 
الغلط من حيث لا يشعر. 

و كثير النسيان» فيقف الحاكم عند الريبة» و يحكم عند الجزم بذكرهم و مما يوجب الجزم به أنْ المشهود به لا يسهون عن مثله. 


[الثالث: الإيمان] 


الثالث: الإيمان فلا تقبل شهادة من ليس بمؤمن أى إمامى و إن انّصف بالإسلام لا على مؤمن و لا على غيره للفسق و الظلم و 
انتفاء العدالة و إن كان ثقةً و لم يكن مخالفته عن عناد» و الظاهر الاثفاق عليه. و قد يحتمل الشيخان الخلاف الآتى فيه. و ما 
الحصل ام قبول شهادقه إذا كان كقة آمو اتحكق الدذالة لب لألد ل يتصى اللهفن ادف كه من القعك مكاة: 

ولا تقبل شهادة الكافر أصلتاً كان أو مرتدّاً لا على مسلم و لا على مثله فى الكفر أو فى نوعه على رأى وفاقاً للمشهور لما عرفت 
من الفسق و الظلم, و لقوله صلى الله عليه و آله: لا- يقبل شهادة أهل دين على غير أهل دينهم إِلَا المسلمين فإنُهم عدول على 
أنفسهم و على غيرهم 467. ش 

و خلافاً للنهاية «* و الخلاف ١‏ فقبل فيهما شهاده أهل كل ملَدْ على أهل ملتهم 


.178 شرائع الإسلام: ج * ص‎ )١( 

(0) عوالى اللآلى: ج ١‏ ص 508 ح 197. 

(©) النهاية: ج اص 27. 

(؟) الخلاف: ج ص 7375 المسألة 7؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 777 

ولهم؛ وخصٌ ذلك فى الخلاف بأهل الذمّهُ و نسبه إلى أصحابناء و لكن اشترط الترافع إلينا. و سأل سماعة الصادق عليه السلام 
عن شهادة أهل الذمّرة» فقال: لا يجوز إِلَا على أهل ملتهم .0١١‏ و هو قوىء إلزاماً لكل أهل ملَدُ بما يعتقده و إن لم يثبت عندناء 
لفسق الشاهد و ظلمه عندنا. 

و أجاز أبو علئ: شهادةً الكفار بعضهم على بعض و إن اختلفت الملتان مع العدالهُ فى دينهم 07. و فى الصحيح عن الحلبى أنه 


سأل الصادق عليه السلام: هل يجوز شهادةٌ أهل الذمّة على غير أهل ملتهم؟ قال: نعم إن لم يوجد من أهل ملّتهم جازت شهادة 
غيرهم, لأنّه لا يصلح ذهاب حقّ أحد «”. و هو أيضاً قوىّ إذا كان الشاهد ذَمَدِاً و المشهود عليه حريداً كما هو ظاهر الخبر 
لصبحته. و لأنّ علينا رعاية الذْمَهُ فلا علينا أن نحكم لهم بشهادتهم على أهل الحرب. 

و أمَا شهادةٌ الكافر على المسلم فممّا لا قائل بسماعها إِلَا الذمّى فى الوصيّة بالمال كما فى السرائر "5١‏ و التحرير «18 و التذكرة «2) 
و الدروس 07 لا بالولاية» قصراً لخلاف الأصل على موضع اليقين» و هو مورد الآية «4) أو مطلقاً كما أطلقه الأكثر عملًا بعموم 
النصوص «4) عند عدم عدول المسلمين فتقبل شهادته بإجماع الطائفة كما فى الخلاف 3٠١١‏ و للآيةٌ و الأخبار. 

و اشتراط عدم المسلم مما نص عليه الشيخان )1١«‏ و جماعة» اقتصاراً على 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 78# ب 78 من أبواب الشهادات ح ؟. 

() نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص .2١8‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 787 ب 5٠‏ من أبواب الشهادات ح .١‏ 

(©) السزائر ع لاض 104 

(0) تحرير الأحكام: ج ه ص 68؟. 

(©) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص ١ه‏ س ."١‏ 

() الدروس الشرعيّة: ج ؟ ص 176. 

.٠١8 المائدة:‎ )8( 

(9) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 787 ب 65٠‏ من أبواب الشهادات. 

.؟١ الخلاف: ج م ص 777 المسألة‎ )0٠١( 

.91 ص‎ ١ المقنعة: ص 2/77 النهاية: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: 7176 9 1 

اليقين و هو موضع الضرورة؛ و للأخبار كقول الصادق عليه السلام فى حسن هشام بن الحكم فى قول الله عزَّ و جل «أَؤْ آحَلنٍ 
مِنْ غَث كم) إذا كان الرجل فى أرض غربةُ و لا يوجد فيها مسلم» جازت شهادهُ من ليس بمسلم على الوصية .1١‏ 

و اشترط المصئّف و المحمّق 7 عدم عدول المسلمين» و يمكن تنزيل كلاءم غيرهما عليه؛ قال فى التحرير: فلو وجد فسّاق 
المسلمين و شهدوا لم تقبل» و لو شهد أهل الذْمَه قبلت «*. و ذلكك لقوله تعالى: ان دا عَِدْلٍ بلك أذ آعَلان مِنْ غَث ركم 
«©» ولأنْ الأصل طرح شهادة غير المؤمن العدل خرج منها شهادة الذمّتين فى الوصيّةُ بالنضٌ و الإجماع فيبقى الباقى على أصله و 
كه ريا دف قفا ف التسلمي: 

و فى التذكرة: لو جد مسلمان فاسقان فإن كان فسقهما بغير الكذب و الخيانة فالأولى أنّهما أولى من أهل الذمّة و لو كان 
فسقهما يتضئن اعتماد الكذب و عدم التحوّز منه فأهل الذمّهُ أولى. و لو وُجد مسلمان مجهولا العدالة فهما أولى من شهود أهل 
الْدْمّهُ «). 

قلت: و كأنّه نظر فى الأوّل إلى أنّهما شاركا الذمّتِين فى الفسق و فسق الكفر أعظمء و يمكن إرادة الصدق و الأمانة من العدل فى 
الآيُ «2. و فى الثانى إلى أن الكافر معلوم الفسق فيقدّم عليه المستور خصوصاً إذا قلنا: إن الأصل فى المسلم العدالة. هذا مع أن 
الأخبار اشترطت بعدم وجود المسلمين. 


ثم يشترط فى قبول شهادة الذمّئِين هنا عدالتهما فى دينهما كما فى المقنعة 07 و الكافى 8١‏ و التذكرة «4) و التحرير 0٠١١‏ و 
الدروس 0١١‏ لأنّه المتبادر من لفظ اليه 


.” من أبواب الشهادات ح‎ 5٠ ص 787 ب‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج © ص 178. 

(*) تحرير الأحكام: ج ه ص 68؟. 

.٠١© المائدة:‎ )©( 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ؟ ص 077 س ؟. 

.٠١© المائدة:‎ )( 

(0) المقنعة: ص 77/. 

(8) الكافى فى الفقه: ص *6”2. 

(9) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 01١‏ س ."١‏ 

.568 انظر تحرير الأحكام: ج “اص 85 واج اص‎ )٠١( 

.176 الدروس الشرعية: ج ” ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 71/0 

و لعدم قبول شهادة فسّداق المسلمين ففسّ اق غيرهم أولى» لقول الصادق عليه السلام فى خخبر حمزةٌ بن حمران: الأذان منكم 
مسلمان. و الأمذان من غيركم من أهل الكتابء و إِنّما ذلكك إذا كان الرجل المسلم فى أرض غربة فيطلب رجلين مسلمين 
ليشهدهما على وصِيَهُ فلم يجد مسلمين» أشهد على وصيته رجلين ذمتِين من أهل الكتاب مرضين عند أصحابهما .١١‏ 

و اشترط الشيخ فى المبسوط 7١‏ و أبو على 8 و الحلبى ©" السفرء لظاهر الآيةُ «8) و هذا الخبر» و نحوه مضمر أحمد بن عمر 
«6). و اجيب عنهما 7 فى المختلف 8١‏ و التذكرة «4) بأنّهما 0٠١١‏ خرجت مخرج الأغلب وذكر فبهما أن مناط الحكم 
الضرورة. و فى خبر الوشاء عن أحمد بن عمر فإن لم يجد من أهل الكتاب فمن المجوس, لأنّ رسول الله صلى الله عليه و آله 
قال: سنّوا بهم سن أهل الكتاب .)1١‏ و نحوه فى تفسير العتّاشى عن على بن سالم مرسلًا عن الصادق عليه السلام 17). 


[الرابع: العدالة] 


الرابع: العدالة بالإجماع والنصوص من الكتاب ١1١9‏ و السنّهُ )١«‏ و هى الاستقامةٌ و الاستواء. و شرا كما فى المبسوط )١18«‏ أن 


يكون عدلًا فى الدين و فى المروّة و فى الأحكام. فالعدل فى الدين: أن يكون مؤمناً لا يعرف منه شىء من أسباب الفسق. و فى 


." من أبواب الوصايا ح‎ 7٠١ ص 87" ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.187 (؟) المبسوط: ج 48 ص‎ 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص 207. 

(©) الكافى فى الفقه: ص 6”2. 


(0) المائدة: ء١٠.‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 787 ب 5٠‏ من أبواب الشهادات ح ؟. 

(0 فى بعض النسخ: عنها. 

(8) مختلف الشيعة: ج 4 ص .2١08‏ 

(4) تذكرة الفقهاء: ج 7 ص 87١‏ السطر الأخير. 

)٠١(‏ فى بعض النسخ: بأنها. 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 787 ب 5٠‏ من أبواب الشهادات ح ؟. 

.118 ص 758 ح‎ ١ تفسير العيّاشى: ج‎ )١١( 

)١9(‏ المائدة: ٠١8‏ الطلاق: ؟. 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 788 و 784 ب 8١‏ من أبواب الشهادات. 

(10) المبسوط: ج 8 ص 517. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: 717/8 

الدرؤة: أن يكون مجتنباً للسامور الّتى تسقط المروّة مثل الأكل فى الطرقات» و مد الرجل بين الناسء و لبس الثياب المصبغة» و 
ثياب النساء» و ما أشبه ذلكك. و فى الأحكام: أن يكون بالغاً عاقلًا لنتقص أحكام الصبيّ و المجنون. 

و بعبارة اخرى: و هى كيفية نفسائية اكه عمسا مانن لتيزقة و لشو لين ليقي لحرو عيييه اكه طن عل كر 
منها تسجيلًا على الاشتراط و إن كان الأولى تقديم المروّة كالثلاثة السابقة و أن لا يعدّها شرطاً خامساً. و ربّما لم يعتبر فى العدالة 
ملازمة المروّة» و النزاع لفظى فإنّها الاستقامة؛ فمنهم من اعتبرها فى الدين و المروَهٌ و الأحكام جميعاًء و منهم من اعتبرها فى 
الدين خاصة و منهم من اعتبرها فى الدين و الأحكام, و لكنّ الاستقامة فى الدين يستلزمها فى الأحكام إذ لا استقامة للصبيئّ أو 
المجون. 

و رسوخ هذه الكيفتة يظهر بالمعاشرة المفيدة للظنّ المتاخم للعلم المميّزهُ عادةً للتكلف و الترائى من غيره» بل ربّما أفادت العلم 
العادى. 

و فى الصحيح عن ابن أبى يعفور أنه سأل الصادق عليه السلام: بم تعرف عدالة الرجل بين المسلمين حتى تقبل شهادته لهم و 
عليهم؟ فقال: أن يعرفوه بالستر و العفاف, و كف البطن و الفرج و اليد و اللسان» و يعرف باجتناب الكبائر الّتى أوعد اللّه عليها 
النارتو شروت الكبرة و الونناء و عفرق الوالنين وى القزاد مون الوسحف» و عر نكف و الدلالة فى ذلكه كلدان بكر ماما 
لجميع عيوبه حتى يحرم على المسلمين ما وراء ذلك من عثراته و عيوبه و تفتيش ما وراء ذلكء و يجب عليهم تزكيته و إظهار 
عدالته فى الناس» و يكون فيه التعاهد للصلوات الخمس إذا واظب عليهنٌ و حفظ مواقيتهنٌ بحضور جماعةٌ من المسلمين» و أن لا 
يتخلّف عن جماعتهم فى مصلاهم إِلَّا من علبُ فإذا كان ذلكك لازماً لمصلّاه عند حضور الصلوات الخمس. فإذا سئل عنه فى 
قلقة ومحلءة قالواء مار أ نامنة الاخرراء مواظاعك 'الضتلؤاك» متداهدا لأوقاتها عن مضلا إن ذلك رجور شهاد ته وبعدالعه بيرج 
المسلمين» و ذلكك أن 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: /71” 

الصلاة ستر و كفَاره للذنوبء و ليس يمكن الشهادة على الرجل بأنّهِ يصلّى إذا كان لا يحضر مصلاه و يتعاهد جماعة المسلمين» 
و إِنْما جعل الجماعة و الاجتماع إلى الصلاه لكى يعرف من يصلى ممّن لا يصلّى» و من يحفظ مواقيت الصلاة مّمن يضيع؛ و لو 


لا ذلك لم يمكن لأحد أن يشهد على آخر بصلاح, لأنّ من لا يصلّى لا صلاح له بق الجسلميقة فا وشو اللدشطلى الله علنةز 
آله هم بأ يحرق قوم فى منزلهم لتركهم الحضور لجماعة المسلمين» وقد كان منهم من يصى فى يت فم قبل مه ذلك و 
كيف تقبل شهادة أو عدالةٌ , بين المسلمين مممّن جرى الحكم من الله عزّ و جل و من رسوله صلى الله عليه و آله فيه الحرق فى 
جوف بيته بالناره و قد كان يقول صلى الله عليه و آله: لا صلاة لمن لا يصلّى فى المسجد مع المسلمين إِلَا من عله ."١١‏ 
فلا تقبل شهادة الفاسق و هو غير العادل. : 
و يخرج المكلف عن العدالة بفعل كبيرة و هى كما فيما سمعته من خبر ابن أبى يعفور و غيره و فى النهاية ما توعّود الله تعالى 
فيها بالنار «”). 
كالقتل للمؤمن لقوله تعالى: و من يل نؤياًمتعئدا عاو هئم ادا 2 

و الزنا لقوله تعالى: ١‏ و عن يَفْعَن كلك لق أناما تباث له اله اث يو الام و بَحْلْكْ فيد مهانا» , «©» و اللواط لما ورد :)©١‏ أن 
النقب «2) كفره و من أنه «لو كان ينبغى أن يرجم رجل مرّتين لكان اللواطى» 237 و من أنه «من نكح امرأةً حراماً فى دبرها أو 


َه 


رجلا 


.١ من أبواب الشهادات ح‎ 8١ ص 788 ب‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() النهاية: ج ١‏ ص 07. 

(”») النساء: 4. 

(ع) الفرقان: 28 و وع. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١01‏ ب ٠١‏ من أبواب النكاح المحوّم ح *. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 500١‏ ب ”من أبواب حدّ اللواط ح ؟. 

ل ل ل 714 15 

اكد ججوئا 2 واعر يرم لقاو ار مر اليم يريا الى ما وال ارا اراد ين لحري ور 1 

أحبط الله عمله» و يدعه فى تابوت مشدود بمسامير من حديدء فلو وضع عرق من عروقه على أربعمائة امَرِ لماتوا جميعاًء و هو 

من أشدّ الناس عذاباً» 0١‏ و من أنه لا يجلس على استبرق الجِنّهُ من يؤتى فى دبره 7 و لأنّه أعظم من الزنا ضرورةً من المذهب. 

و الغصب للأسموال المعصومة و إن قلت لنحو قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر السكونى: أعظم الخطايا اقتطاع مال امرئ 

مسلم بغير حقّ ١‏ 6ق الالجالضة لران ابعاا فار ب ا ا ا و 1 

القيامة 69 .وفى خبر أبى بصير: : مدمن السرقة و الزنا والشرب ععابد وثن ١‏ 0« وق لنائلة تعالى: إن الَِّينَ يَأكُُونَ أَمبالَ تاملا 
يا يكلُونَ فى بُطُونِه ‏ نار واشنضلون شعير) 181 وقول الين.ضنلن الله غليةاو اله: إِنْما أقضى بينكم بالبتينات و الأيمان و 

لا و ل ل ا 

و آله: من اقتطع من مال مؤمن غصباً بغير حٌّ لم يزل الله عزّ و جل معرضاً عنه ماقتاً لأعماله الّتى يعملها من البرّ و الخير ولا 

يثبتها فى حسناته حى يتوب و ير المال المذى أخذه إلى صاحبه «8. و قوله عليه السلام: يا أبا ذرٌ من لم يبال من أين اكتسب 

المال لم يبال الله تعالى من أين أدخله النار «8. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص "757 ب 4 من أبواب النكاح المحرّم ح ؟. 
(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 85" ب 18 من أبواب النكاح المحرّم ح 5. 
(*) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص ١76ب‏ /الا من أبواب جهاد النفس ح ؟١.‏ 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 757ب 28 من أبواب جهاد النفس ح 8 و فيه: عن أبى بصير. 
(0) ثواب الأعمال و عقاب الأعمال: ص 79١‏ ح .٠١‏ 
(5) النساء: 306 
(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 188 ب ١‏ من أبواب كيف الحكم ح .١‏ 
(8) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 767ب 28 من أبواب جهاد النفس ح 6. 
(9) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 4ل/الاب 48 من أبواب جهاد النفس ح “7. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 7174 . 
و عقوق الوالدين لما ورد من أن العاق لا يشم رائحة الجن .»1١‏ و قال الصادق عليه السلام فى خبر عبد العظيم بن عبد الله 
التحي :3 اللداقة وبصل جك العاف كارا شقا كه 

20 8 لا 0 لا :ره لا م 2 3 2 لا 
و قذف المحصنات المؤمنات لقوله تعالى: ١إِنَّ‏ الَذِينَ يَرْمُونَ الْمخْصَناتٍ الْغافلاتٍ الْمُؤْمِناتِ لعِنُوا فى الذَّليا وَ الْآخِرَةْ وَ لَهُمْ عَذَابٌ 
عَظَيم) ."١‏ 0 
وفى القواع الشهيديُّ: وقد ضبط ذلك بعضهم فقال: هى: الشركك بالله» و القتل بغير حقّء و اللواط» و الزناء و الفرار من 
الزحفء و السحرء و الرباء و قذف المحصنات. و أكل مال اليتيم» و الغيبة بغير الحق» و اليمين الغموسء و شهادة الزور» و شرب 
الخمرء و استحلال الكعبة» و السرقة» و نكث الصفقة: و التعرّب بعد الهجرة, و اليأس من روح الله و الأمن من مكر الله و عقوق 
الوالدين. قال الشهيد: و كل هذا ورد فى الحديث منصوصاً عليه بأنهِ كبيرة. قال: و ورد النميمة» و ترك السنَّة و منع ابن السبيل 
فضل الماء» و عدم التئرّه من البول» و التستب إلى شتم الوالدين» و الإضرار فى الوصيةُ «5". 
وعن محمد بن مسلم أنه سمع الصادق عليه السلام يقول: الكبائر سبع: قتل المؤمن متعترداً,_أو قذف التشمتةون القزار' من 
الزحفء و التعرّب بعد الهجرة و أكل مال اليتيم ظلماًء و أكل الربا بعد البتنف و كل ما أوجب للم عليه النار «0). 
وعن أبى بصير أنّه سمعه عليه السلام يقول: الكبائر سبعة: منها قتل النفس متعمّداً» و الشرك بالل العظيم» و قذف المحصنة. و 
أكل الربا بعد البِيّنة» و الفرار من الزحفئء. و التعرّب بعد الهجرة؛ و عقوق الوالدين» و أكل مال اليتيم ظلماًء قال: و التععرّب و 
الشركك واحد (2). 
و سأله عليه السلام عبيد بن زرارة عن الكبائر فقال: هنّ فى كتاب على عليه السلام سبع: 


.* من أبواب أحكام الأولاد ح‎ ٠ ب‎ "١8 ص‎ ١6 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١ ح8١ علل الشرائع: ص‎ )( 

(9 النور: 37. 

(©) القواعد و الفوائد: ج ١ص .11017١98‏ 

(2) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 708 ب 68 من أبواب جهاد النفس ح 18. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: 7/0 
الكفر باللهه و قتل النفسء و عقوق الواليدن. و أكل الربا بعد البتنة» و أكل مال اليتيم ظلماًء و الفرار من الزحفء و التعرّب بعد 
الهجرة» قال: قلت: هذا أكبر المعاصى؟ قال: نعم» قلت: فأكل درهم من مال البتيم ظلماً أكبر أم ترك الصلاة؟ قال: تركك الصلاة 
قلت: فما عددت ترك الصلاه فى الكبائر» فقال: أ شىء أوّل ما قلت لكك؟ قلت: الكفر قال: فإنّ تارك الصلاهُ كافر يعنى من 
غير علَهُ .)١١‏ 0 0 ش 0 
و عن مسعدة بن صدقة أنه سمعه عليه السلام يقول: الكبائر: القنوط من رحمة الله» و اليأس من روح الله و الأمن من مكر الله و 
قتل النفس الّتى حرم الله و عقوق الوالدين» و أكل مال اليتيم ظلماًء و أكل الربا بعد البينة» و التعرّب بعد الهجرة» و قذف 
المحصنة ووالفرار من الزحف .)7١‏ 0 | 0 
و عن عبد الله بن سنان أنه سمعه عليه السلام يقول: إن من الكبائر عقوق الوالدين» و اليأس من روح الله. و الأمن من مكر الله 
5 

: 
و عن عبد الرحمن بن كثير أنّه عليه السلام قال: إِنَ الكبائر من الذنوب سبع فينا انزلت» و ما استحلتء فأوّلها الشركك بالله 
العظيم, و قتل النفس الَتى حرّم الله و أكل مال اليتيم» و عقوق الوالدين» و قذف المحصتة. و الفرار من الزحفء و إنكار حمّنا 


و6 
لا 


و عن أبى خديجة عنه عليه السلام: الكذب على الله و على رسوله و على الأوصياء عليهم السلام من الكبائر «2. 
و فى خبر السكونى عن على عليه السلام: السكر من الكبائر و الحيف فى الوصيةُ من الكبائر «12. 


.6 ص 786 ب 68 من أبواب جهاد النفس ح‎ ١١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 708 ب 68 من أبواب جهاد النفس ح .١1"‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص ١0*‏ ب 58 من أبواب جهاد النفس ح ٠7‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 788 ب 68 من أبواب جهاد النفس ح 77. 

(0) وسائل الشيعة: ج 8 ص */ااب 179 من أبواب أحكام العشرة ح 8. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 09" ب 8 من أحكام الوصايا ح 5. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: 7/1 

و عن ابن محبوب قال: كتب معى بعض أصحابنا إلى أبى الحسن عليه السلام يسأله عن الكبائر كم هى و ما هى؟ فكتب: الكبائر 
من اجتنب ما وعد الله عليه النار كفّر عنه سيئاته إذا كان مؤمناًء و السبع الموجبات: قتل النفس الحرام. و عقوق الوالدين» و أكل 
الرباء و التعرّب بعد الهجرة» و قذف المحصنة» و أكل مال اليتيم» و الفرار من الزحف .)١١‏ 

وفى مرسل ابن أبى عمير عن الصادق عليه السلام قال: وجدنا فى كتاب علىٌ عليه السلام الكبائر خمسة: الشركء و عقوق 
الوالدين» و أكل الربا بعد البتِنهُ» و الفرار من الزحف. و التعرّب بعد الهجرة ان 1 

لي كي سر د 00 ١إنَّ‏ الْذِينَ يَأْكُلونَ 
طن ام 2 ظلماً كيلا 5 ناوا قف 1و ته ارال : 9 أيه اين آمو ذا ليم الذي فُوا زَخفاً فنا 
توَلُوهُمْ الْأبار إلى الجر لقالاع وحص لط نهنا الفيق امو هوا 9200 وال اراك ا 
المحصنات الغافلات المؤمنات» و قتل مؤمن يدا على دينه 39). 


رط سام عرو يه امسر عي لالت رو باعي اق : أكبر الكبائر الشركك 160 باللّه تعالىء_يقول الله: إن 
الله لمعف أن يَشْركٌ به وَ ففرا دُونَ ذلك لمن 121 و يقول الله عزو جل: لك م برك بل د ع ال ع اهل 
أيه الداذ رارك و أ وهل ل مويك لاذه مين :لايس مِنْ رَوْح الل نالوم الْكافِرُونَ ثم 
الأمن من مكر الله لأنّ الله يقول: افلا يَأمَنّ مكو الله إَِا الوم الْخاسِرُونَ» و منها عقوق الوالدين» لأنّ اللّه عزَّ و جلَّ جعل العاقٌ 


.١ ص 787 ب 68 من أبواب جهاد النفس ح‎ ١١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 789 ب 68 من أبواب جهاد النفس ح 77. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 789 ب 68 من أبواب جهاد النفس ح 18. 

(؟) فى المصدر: الإشراك. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: 7/7 8 . 

عجارا كفنا فى قوله الى رولك على مبا واي اشن الريك اله للد 017 مايويقرة ل 
من بل مؤياً متعكدا قرا جهكم خايما: ا عاك كاد عفرل بون اير : (إنّ الَذِينَ يَدمُونَ 
المخضات القافاات الْمُؤْبات لَعِنُوا فى الدَّلا وَ الْآخِرَةِ وَلَهُمْ عََدَابٌ عَظِيم) و أكل مال اليتيم ظلما لقول الله تعالى: «إنَّ الّذِينَ 
أْكلُون أَمبانَ اتام لما إئا يحون فى ونه ارا وسيِضَتَ »و الفرار من الرحف» لأ ال ول :و من يولم ْمَل 
.إل تعزن يأ أ متي إلا يذ عضب ين الو ع3 جه و بش يديو أكل لربه لأ لل تعلى يقل 
«الْذِينَ يكلو اليبا ذا يَقومُونَ إِنَا علطا يَقُوم الى يََحْبطهُ الشَيِطانٌ مِنَ لْمَسّ) و يقول الله تعال : يها اين آمَنُوا انَّقوا الله وَ 
روا ليقن مق الإ تع ين كلع فلأو بعزب ين الو زشوله و السح. ا الى لو لد لقنا 
لمن اذ 0 1 في الآرة بن لاقي و الراك أن للد تهالن ول وعَنْ يَْل ذلك لق أثاما. اعت ]الات يز ال 1 
خدَد فيه مهانا. نا ات و آم لآب وإيمين الفموس, لذ اله و «إنَّ الّذِينَ 5 يَْتَرَونَ عَهوب الله و باهم تمن َي 
وليك لا كلاق لهم فى الجرو, وامرلاف الديان ١وَ‏ مَنْ يَغْللُ يأتِ بللا غَلَ يوم ١‏ امه و منع الزكاة المفروضة لأنَ الله عر 
وجل رثول ديؤم بخمل علا فى ثأر جهنم تكو بها امهم إلى آخرهء وشهادة الزور و كتمان الشهادة. لأنّ الله عزَّ و جل 
ول عن يي لآ قف و ضرب الخمر لأن لل زو ل عدل بها حبادة الأوثان و تركك الصلاة وقد أد شين م 
فرض الله عزّ و جل لأنّ رسول الله صلى الله عليه و آله.قال: من تركك الصلاه متعتمداً فقد برء منه 1١‏ ذَمَةُ اللّه و ذمَهُ رسول الله 
صلى الله عليه و آله و نة نقض العهد و قطيعةٌ الرحم, لأنّ الله عزَّ و جلّ يقول 


١ 


)1١(‏ فى الكافى: من. 

-0- اللثام و الإبهام عن قواعد تيع ج١٠‏ ص: 7/17 

«أرليك لهم الَف وَلهُْ سُوء الذاره 0٠١‏ 5 

ولي ا مده كادي زر جو ود وساي ترم اولي : إن الِّينَ 3 َشْتَرُونَ بِعَهْدٍ الله الآية 1 إن اريد به 
الا ا ل ل ري ا 0 
و الخديعة فى النار لكنت أمكر العرب. و فى خبر الأصبغ ألا و إِنَّ الغدر و الفجور و الخيانة فى النار «8). و يمكن تعميم عهد الله 


عي 


ولم يستدلٌ لشهادة الزور أيضاًء و عن النبى صلى الله عليه و آله: من شهد شهادة زور على رجلٍ مسلم أو ذقى أو من كان من 
الناسء علّق بلسانه يوم القيامة و هو مع المنافقين فى الدركك الأسفل من النار «2. وعنه فلن الهليه و آله من كتم شهادةً أو 
شهد بها ليهدر بها دم امرئ مسلم أو ليزوى بها مال امرئ مسلم أتى يوم القيامة و لوجهه ظلمه مد البصر و فى وجهه كدوح 
يعرفه الخلائق سويد وماد او اللاعدات شهادة الزور بالإشراكك بالله قاله ثلاث مرّات ثم تلا قوله 
تعالى: «فَاجْتَيبُوا الوجْسٌ مِنّ الْأَوْثانِ وَ اجتَيبُوا قَوْلَ الزّورا «4. و قال الصادق عليه السلام فى خبر هشام بن سالم: شاهد الزور لا 
تزال قدماه حتّى تجب له النار «3). و فى خبر صالح بن ميثم: ما من رجل شهد شهادة زور على مال رجل مسلم ليقطعه إَِا كتب 
الله له مكانه صكاً إلى النار .0٠١١‏ 


.” ب 88 من أبواب جهاد النفس ح‎ ١07 ص‎ ١١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) آل عمران: ل/الا. 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١لاذاب‏ /171 من أبواب أحكام العشرة ح ه. 

(؟) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١لااب‏ /1717 من أبواب أحكام العشرة ح 6. 

(0) الكافى: ج اص 77ح 8. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص /77 ب 4 من أبواب الشهادات ح ع. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 777 ب 7 من أبواب الشهادات ح ؟. 

(8) مستدرك الوسائل: ج ١7‏ ص 5١18‏ ب # من أبواب كتاب الشهادات ح ٠١‏ عن درر اللآلى. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 7762 ب 4 من أبواب الشهادات ح .١‏ 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7762 ب 4 من أبواب الشهادات ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: 7/8 

ا ل ا ل ل 
عن ابن عتباس: أنّها إلى سبعمائة أقرب منها إلى سبع .»١١‏ و فى رواية عنه إلى سبعين «037. و عن النبيئ صلى الله عليه و آله: الكبائر 
سبع: أعظمهنّ الإشراكك باللى و قتل النفس المؤمنء و أكل الرباء و أكل مال التي وقادف المحصنة و عقوق الوالدين» و 
الفرار من الزحفء فمن لقى الله سبحانه و هو برىء منهنّ كان معى فى بحبوحة جِنّهُ مصاريعها من ذهب .37١‏ 

و لعل الضمير فى منهنٌ يعود إلى الكبائر لا السبع؛ و لعل السبع خبر أعظمهنٌ و الجملة خبر الكبائر. 

وعنه صلى الله عليه و آله: أ لا انتبئكم بأكبر الكبائر؟ فقالوا: بلى يا رسول الله قال: الإشراكك باللّهء و عقوق الوالدين و قال: كان 
متّكثاً فجلس ثم قال: ألا و قول الزور ألا و قول الزور قاله ثلاثاً ."©١‏ 

و كذا بخرج المكلف عن العدالة بفعل الصغائر مع الإصرار فعلا: بالإكثار منها بلا توبيِ أو حكماً: بالعزم على فعلها بعد الفراغ 
اكه وروم طرات الدع ين توليم: لواشد هن الأطارا رولا جرع الالتان رق 

و عن أبى بصير أنّه سمع الصادق عليه السلام يقول: لا و الله لا يقبل الله شيثا من طاعته على الإصرار على شىء من معاصيه .©١‏ 
و قال الباقر عليه السلام فى خبر جابر: الإصرار أن يذنب الذنب فلا يستغفر الله و لا يحدّث نفسه بتوبة فذلكك الإصرار 37. 

و عن سماعة قال: سمعنا أبا الحسن عليه السلام يقول: لا تستكثروا كثير الخير» و لا 


"8 مجمع البيان: ج "ع ص‎ )١( 

(؟) تفسير القران العظيم: ج ١‏ ص .852٠‏ 

(") مجمع البيان: ج © ص 8". 

(؟) مستدرك الوسائل: ج ١7‏ ص 5١18‏ ب # من أبواب كتاب الشهادات ح ١١‏ عن درر اللآلى. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 788 ب 88 من أبواب جهاد النفس ح *. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 788 ب 88 من أبواب جهاد النفس ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 788 ب 88 من أبواب جهاد النفس ح ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠‏ ص: 7/88 

تستفلوا قليل الذنوب فإنٌ قليل الذثوب ييجتمع حتى يكون كثيرا 1١‏ 

و فى خبر زياد عن الصادق عليه السلام: أنّ رسول الله صلى الله عليه و آله نزل بأرض قرعاء فقال لأصحابه: إثتونا بحطبء فقالوا: 
يا رسول الله نحن بأرض قرعاء ما بها من حطبء قال: فليأت كل إنسان بما قدر عليه فجاءوا به حتّى رموا به بين يديه بعضه على 
بعضه؛ فقال رسول الله صلى الله عليه و آله: هككذا يجتمع الذنوب, ثم ا ل ل 
ألا و إن طالبها يكتب ما قدّموا و آثارهم و كلّ شىء أحصيناه فى إمام مبين .)1١‏ : 
وعم ل ل 0 : انقوا المحقّرات من الذنوب. فإِنّ لها طالبأء يقول أحدكم: أذنب و استغفر الله 
إن اللمعر وض فول ا وار الوم وك شي اع ه فى إقام مين 079. 

أو ©" بفعل الصغائر فى الأغلب و إن أظهر التوبهُ عنها كلما فعلهاء لدلالته على قلَهُ المبالاة و عدم الإخلاص فى التوبة. 

ولا يقدح فى العدالة النادر من الصغائر للحرج إن ردّت شهادة من يواقع صغيرة فى النادر, لأنّه لا أحد ينفكك من ذلكك. كذا فى 
المبسوط .)2١‏ 

و قبل فى السرائر: يقدح فيها النادر و لا حرجء لإمكان الاستغفار قال بعد ما حكى ما فى المبسوط: و هذا القول لم يذهب إليه 
رحمه الله إِنَا فى هذا الكتاب أعنى المبسوط ولا ذهب إليه أحد من أصحابناء لأنّه لا صغائر عندنا فى المعاصى إلا بالاضافة إلى 


غيرهاء و ما خرجه و استدل به من «أنّه يؤدّى إلى أن لا تقبل شهادةٌ أحد لأنّه لا أحد ينفك عن مواقعةٌ بعض المعاصى» 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 768 ب 5# من أبواب جهاد النفس ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 768 ب 5# من أبواب جهاد النفس ح *. 

() وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 768 ب 5# من أبواب جهاد النفس ح ع. 

(ع) فى القواعد: و. 

(0) المبسوط: ج 8 ص 517. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: 7/5 

فغير واضح لأنّه قادر على التوبة عن ذلكك الصغير» فإذا تاب قبلت شهادته و ليست التوبة مما يتعذّر على الإنسان .)1١‏ 

قال فى المختلف: و قول ابن إدريس ليس بشىء. لأنْ مع التوبة لا فرق بين الكبيرة و الصغيرة فى سقوطهما بها «7". 

قلك#فيه: أن'اين: ويس لا بفرق نبنهها: 

قال: إِنّ التوبة من شرطها العزم على تركك المعاودة؛ و لا شكك أنّ الصغائر لا ينفكك منها الإنسان؛ فلا يصيح هذا العزم منه غالباًء 


فلا يمكن التوبه فى أغلب الأحوال «7. 

قلت: أكثر الناس كما ذكره, و لكنّ العدول منهم ليسوا كذلكك. 

قال: و فى رواية ابن أبى يعفور عن الصادق عليه السلام ما يوافق كلام الشيخ فى النهاية من عدّ اجتئاب الكبائر شرطاً فى العدالة 
و لو كان اجتناب الصغائر شرطاً لنضّ عليه السلام على ذلكك «. 

قلت: و لابن إدريس أن يقول: إِنّ الخبر إِنّما دل على علامة العدالة و أن من كان مجتنباً لهذه المعاصى قبلت شهادته إذا لم 
يعرف منه معصية اخرىء أما إذا عرفت فلم يشترط التوبة عنهاء و ما ذكره ابن إدريس: من «أُنّه لا صغائر عندنا إِلّا بالإضافة» موافق 
لمجمع البيان «8). 

و فى الشرائع: و ربّما توهّم و اهم أن الصغائر لا تطلق على الذنب إِلَّا مع الإحباط» و هو بالإعراض عنه حقيق, فإنَّ إطلاقها بالنسبة 
20 

ولا يقدح فى العدالة ترك المندوبات كلا أو بعضاً و إن أصرٌ عليه ما لم يبلغ التركك إلى التهاون بالسنن و إن أصرٌ على تركك 
مندوب واحد من غير علَهُ حتّى بلغ التهاون به. 


.١18 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )١( 

(5) مختلف الشيعة: ج 4 ص 585. 

(©) مختلف الشيعة: ج 4 ص 585. 

(؟) مختلف الشيعة: ج 4 ص 585. 

(0) مجمع البيان: ج ٠"‏ ؟ ص 8 

(9) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 177. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 7/17 

و المخالف فى شىء من اصول العقائد المتّفق عليها عند المسلمين أو عندنا تردٌ شهادته لعدم الإيمان سواء استند رأيه إلى تقليد 
أو اجتهاد علم الاتفاق عليه أو لا. 

أمَا المخالف فى الفروع الفقهةٍة أو الكلاميه كنفى الصفات و الأحوال عنه تعالى» و استحالة رؤيته» و استناد اللذَّهُ إليه» و عدم 
خلود صاحب الكبيرة فى النار» و خلود غير المؤمن من فرق الإسلام من معتقدى الحقٌّ فى الاصول من التوحيد و النبوٌةٌ و الإمامة 
و المعاد إذا لم يخالف الإجماع أو خالفه و لم يعلم به لا يفسق و لا ترد شهادته و إن أخطأ فى اجتهاده أو قلمد و أخطأ فى تركك 
الاجتهاد. 

وخداة كتهادة القادفه إن أن يتوب كما نص عليهما فى الآيةٌ 1 و حدّها أى التوبة كما فى المقنع 7١‏ و النهايةُ 0 و التبيان 060 و 
النافع «8) و الشرائع «©) إكذاب نفسه و به خبر أبى الصباح سأل الصادق عليه السلام ما توبته قال: يكذب نفسه «07. و خبر ابن 
سنان عنه عليه السلام قال: توبته أن يرجع فيما قال و يكذب نفسه عند الإمام و عند المسلمين «/. و مرسل يونس عن أحدهما 
عليهما السلام سثل ما توبته؟ قال: فيجىء و يكذب نفسه عند الإمام و يقول: قد افتريت على فلانة» و يتوب مما قاله «4. 
قال"المحقق :و إخ كان ضادقا يوك ناطنا 1 1: 

و فى الخلاف ١1١7‏ و الغنيةٌ 017 و المجمع «3: أنْ الإكذاب شرط التوبة. 


(0) النور: 0. 

() المقنع: ص 917 

(9) النهاية: ج "ا ص ”07. 

8 التوا و اع 

(0) المختصر النافع: ص 7174. 

(8) شرائع الإسلام: ج * ص 177. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 787 ب 8" من أبواب الشهادات ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ”78 ب /7 من أبواب الشهادات ح .١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ”78 ب 8" من أبواب الشهادات ح ع. 

.١38 شرائع الإسلام: ج ؟ ص‎ )٠١( 

.١ الخلاف: ج 6 ص 7286 المسألة‎ )1١( 

.68٠ الغنيٌ: ص‎ )1١( 

(1) مجمع البيان: ج 417 ص .1١8‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 7/7 

و قال المصئف: وفاقا لبى إدريس 07 :و خررة ولاةا و سعيدا 80؛ حَد التونة إكذان نفسه :إن كان كاذياء.و إن كان ضادفا اعترف 
بالخطأ فى الملا الذين قذف عندهم. فإِنّهِ مع الصدق فيما قاله يكذب إن قال: «كذبت فيما نسبته إلى فلان» و لا ينافيه الأخبار و 
إطلاق من وافقها من الأصحاب. فإنّ الصادق ليس بقاذف حقيقةً. 

واف السخري: نفى البعد عن الإكذاب مطلقاً قال: لأنّه تعالى سمى القاذف كاذباً إذا لم يأت بأربعة شهداء على الإطلاق لأنّه 
كذب فى حكم الله و إن كان صادقاً ©). 

وفى الخلاف من شرط التوبة من القذفء, أن يكذب نفسه حتّى يصح قبول شهادته فيما بعدء بلا خلاف بيننا و بين أصحاب 
الشافعى, إلا أَنَهم اختلفواء فقال أبو إسحاق و هو الصحيح عندهم: أن يقول القذف باطل و لا أعود إلى ما قلت. و قال 
الاصطخرى: التوبةٌ إكذابه نفسه. هكذا قال الشافعى» و حقيقهُ ذلكك أن يقول: كذبت فيما قلت. قال أبو حامد: و ليس بشىء. و 
هذا هن الذي بنفكيه مزق كله لا عاذق رين القوقة أنه .شرل ذلك أن كديا نفشهة و كفيفة الاكذات أن قرول كدت 
فيما قلت. كيف و هم رووا أيضاً أنّه يحتاج أن يكون إكذاب نفسه فى الملا العذين قذفي بينهم و فى موضعه. فثبت ما قلناه. و 
ادق قآله المرووق قوق لآل إذا كدت ننسه ركما كان “صادقا فى الأذل قبا ينه ونين الله فكون هذ الأكذات كذياء وهو 
قبيح «8) انتهى. و هو نوع تردّد. 

وفى المبسوط: أنْ القذف إن كان قذف سي فالتوبة إكذابه نفسه؛ لما روى عن النبى صلى الله عليه و آله فى قوله تعالى: «وَ 
رك هم اللاجترة للدي لمر رو بعد < لكر أ ى كضرا قا لشن مد له عه و ]ل ترمد عليه سس للردا بايا قلات 
شهادته. فإذا ثبت أن التوبة إكذابه نفسه. فاختلفوا فى كيفيته» قال قوم: أن يقول: القذف باطل حرام و لا 


.١ ١182 السرائر: ج 5ص‎ )١( 
إفة الوسيلة: ص إفرفة‎ 


(9) الجامع للشرائع: ص .06٠‏ 

(؟) تحرير الأحكام: ج ه ص 564. 

(0) الخلاف: ج ص 7278 المسألة ؟١.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 7/4 

أعود إلى ما قلت. و قال بعضهم: حقيقة ذلكك أن يقول: كذبت فيما قلت؛ و روى ذلكك فى أخبارنا. قال: و الأوّل أقوى. لأنّه إذا 
قال: كذبت فيما قلت. ربّما كان كاذباً فى هذاء لجواز أن يكون صادقاً فى الباطن و قد تعذّر عليه تحقيقه, فإذا قال: القذف باطل 
حرام» فقد أكذب نفسه. و قوله: «لا أعود إلى ما قلت» فهو ضدّ ما كان منه. قال: و أمَا قذف الشهادة فهو: أن يشهد بالزنا دون 
الأربعة فإنّهم فسقةء و قال قوم: يحدّونء و قال آخرون: لا يحدّون. فالتوبة هنا أن يقول: قد قدمت على ما كان منّى و لا أعود 
ينا اليد جا لارتوليار وأخرة إروما تاعة ان الى تالمسيادة كري ركرك لطاعية لولاا لج يده لاقي 

ثم الظاهر أنّه لا بدّ مع التوب من إصلاح العمل لقوله تعالى: (إلَا الَّذِينَ تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلك و أَطد لوا ١‏ و لكن لا يشترط فى 
إصلاح العمل أكثر من الاستمرار على التوبة على رأى وفقاً للشرائع «" و الوسيلةُ «©" و ظاهر النهاية «0 و المقنع «©؛ لأَنْ 
الاستمرار عليها و لو ساعةً إصلاح. و لأنَّ أبا الصباح سأل الصادق عليه السلام: أ رأيت إن أكذب نفسه و تاب أ تقبل شهادته؟ 
قال: نعم 37. و لقوله عليه السلام لابن سنان: توبته أن يرجع ممما قال و يكذب نفسه عند الإمام و عند المسلمين» فإذا فعل ذلكك 
فإنّ على الإمام أن يقبل شهادته بعد ذلكك 8. و لخبر يونس عن بعض أصحابه سأله عليه السلام عن الّذى يقذف المحصنات 
تقبل شهادته بعد الحدّ إذا تاب؟ قال: نعم «4). و لقول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر السكونى: ليس يصيب أحداً حدّ 


.١724 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

() النور: 0. 

(©) شرائع الإسلام: ج ؟ ص .١138‏ 

(©) الوسيلة: ص .7"١‏ 

(0) النهاية: ج ١‏ ص ”*2. 

(©) المقنع: ص 9/191 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 787 ب 8" من أبواب الشهادات ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ”78 ب 77 من أبواب الشهادات ح .١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ”78 ب 8" من أبواب الشهادات ح ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: 7940 

فيقام عليه ثم يتوب إِلَّا جازت شهادته .01١‏ 

و استقرب فى التحرير عدم اشتراط الإصلاحء قال: لقوله عليه السلام: التوبةُ تجبّ ما قبلهاء و التائب من الذنب كمن لا ذنب له. و 
لأنْ المغفرة تحصل من التوبة. و الإصلاح المعطوف على التوبة يحتمل أن يكون المراد به التوبةء و عطف لتغاير اللفظين ."7١‏ 
قلت: و يحتمل أن يكون العطف لتفسير التوبة بالإكذاب فى الملا اين قذف فيهمء أو تكون التوبة هو الندم و العزم على أن لا 
يعود» و الإصلاح هو الإكذاب. 

و فى الخلاف 80 و الجامع 160 و متشابه القرآن «8) لابن شهرآشوب: أنه لا بد مع التوبة الّتى هى الإكذاب ظهور عمل صالح 


منه و إن قلء و هو ظاهر الغنية «© و الإصباح 07. و فى المبسوط (8 و السرائر 4١‏ أنه لا بدّ منه إذا قدّف قَذَّفَ سبٌٍّء لا إذا 
لفظتاء لأنّ البقاء على التوبة شرط فى قبول الشهاده و هو كافٍ فى إصلاح العمل» لصدقه عليه 0٠١١‏ و هو بعيد عن عبارات الشيخ 
و بنى إدريس و شهر آشوب و سعيد. 

ولو صدّقه المقذوف أو أقام بِتِنهُ على ما قذف به لم ترد شهادته؛ و لا يُحدٌ. . . 

و اللا.عب بآلاءت القمار كلها فاسق عندنا فعن جابر عن الباقر عليه السلام: قال لما أنزل الله عزّ و جل على رسول الله صلى الله 
عليه و آله (إنّمَا الْحَمد وَ الْمئِِر وَ اليماب وَ لزلا 

ا 000000 : 

)١(‏ تتتمة الخبر: إِلّا القاذف فإنّه لا تقبل شهادته. إِنّ توبته فيما كان بينه و بين اللّه تعالى. راجع وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 78 ب 
8" من أبواب الشهادات ح ع. 

(؟) تحرير الأحكام: ج ه ص 564. 

(*) الخلاف: ج 6 ص 726 المسألة .١‏ 

(؟) الجامع للشرائع: ص .06٠‏ 

(0) متشابه القرآن و مختلفه: ج ١‏ ص 576. 

(2) الغنية: ص .68٠‏ 

(0) إصباح الشيعة: ص 815. 

(8) المبسوط: ج 4 ص 178. 

(9) السرائر: ج ١‏ ص .١١8‏ 

.58١ مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ صى: 4١‏ 

ِجْسٌ مِنْ عَم ل الشَّيِطانِ فَاجتبُوه) قيل: يا رسول الله ما الميسر؟ فقال: كلّ ما تقومر به حتّى الكعاب و الجوز .)١١‏ و قد ورد: أن 
اتخاذها كفر بالله العظيم, و أن اللعب بها شرك و تقليبها كبيرة موبقة» و السلام على اللاهى بها كفرء و مقلبها كالناظر إلى فرج 
امّهه و مثل الَذى يلعب بها من غير قمار كمثل الّذى يضع يده فى الدم و لحم الخنزير و أنّ مثل الّذى يلعب بها كمثل الّذى ينظر 
على الفرج الحرام 7". 

كالشطرنج بكسر الشين و فتحها و النرد و فى بعض الأخبار أنّه أشدّ من الشطرنج. و أن اللاعب كمثل الّذى يأكل لحم الختزير 
0" و الأربعة عشر و 1 هى قطعة من خشب يحفر فيها حفر ثلاثةُ أسطر فيجعل فى الحفر شىء من الحصى الصغار و نحوهاء 
يلعبون بها و الخاتم و إن قصد اللاعب بأحدها الحذق أو اللهو أو القمار فلا فرق بين القصودء يحكم بفسقه و ترد شهادته لنحو 


و قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبرى الحسين بن زيد «0) و السكونى «: أن النبى صلى الله عليه و آله نهل عن اللعب 
بالنرد و الشطرنج. 


و قوله عليه السلام لقوم كانوا يلعبون بالشطرنج: ما هذه التماثيل الّتى أنتم لها عابدون 37. 
وقوله عليه السلام فى خبر أبى بصير: الشطرنج و النرد هما الميسر //. 


.8 ب 8" من أبواب ما يكتسب به ح‎ ١١19 ص‎ ١7 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) راجع وسائل الشيعة: ج ١١7‏ ص 76١‏ ب ٠١‏ من أبواب ما يكتسب به ح 5» و مستدركك الوسائل: ج ١‏ ص 777 ب 7و 
8 من أبواب ما يكتسب به. 

(9) فقه الرضا عليه السلام: ص 185. 

(؟) فى ل زيادة: تسمى القرق بالكسر و هى مربّع فى وسطه مربع خط من كل من زوايا الأموّل و إلى الثالث و كذا بين كل 
زاويتين» كذا قيل» و قيل: 

(0) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص 767 ب ٠١5‏ من أبواب ما يكتسب به ح 8. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١١7‏ ص 778 ب ٠١7١‏ من أبواب ما يكتسب به ح 4. 

(0) عوالى اللآلى: ج ١‏ ص 67” ح .١188‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١١7‏ ص ”767 ب ٠١5‏ من أبواب ما يكتسب به ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: بذكا . 

وقول النب صلى الله عليه و آله: من يلعب بالنرد فقد عصى الله و رسوله .)١١‏ 

اولك سادق عليه العام لزيد التيخام يعس ليحي ين ار ده طرق :11 

و قوله عليه السلام فى خبر عمر بن يزيد: إن لله عزَّ و جلَّ فى كلّ ليلة من شهر رمضان عتقاء من النار إِلّا من أفطر على مسكرء أو 
مشاحن؛ أو صاحب شاهين» قال: و أى شىء صاحب الشاهين؟ قال: الشطرنج .7١‏ 9 

و خبر العلا بن سيابة سمعه عليه السلام يقول: لا تقبل شهادة صاحب النرد و الأربعة عشر و صاحب الشاهين يقول: لا و الله و بل 
و الله مات و الله شاه و قتل و الله شاه و ما مات و لا قتل «6". 

و لم يرد الشافعى شهادة اللاعب بالنرد أو الشطرنج و لم يحرّمهما و لكن جعل النرد أشدّ كراهيةً «2. 

و كلا اشارتت السستكر فاسق علدا :3 شدوا ده جيرا كان أو فيرفى ١ن‏ كلها قطرة و فال الشاقج من كرتا زرا من التريد عله 
ولاافشّقه ولا أردٌ شهادته «©). و قال أبو حنيفة: لا أحدّه و لا افسّقه ولا أردٌ شهادته 7). 

و كذا الفمّاع و العصير العنبى إذا غلا من نفسه أو بالنار أو بالشمس.ء و إن لم يشتدٌ قبل ذهاب ثلثيه و إن لم يسكر للاتفاق على 
حرمتها. 

ولا بأس بما بنذ من التمر أو البسر و إن غلا ما لم يسكر للأصل من غير معارض [و تقدّم فى الصيد و الذبائح الخبر الدالٌ على 
بور دة خضي اوتنا 


.؟5١5 ص‎ ٠١ سئن البيهقى: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص /771 ب ٠١7‏ من أبواب ما يكتسب به ح .١‏ 
() وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص /771 ب ٠١7‏ من أبواب ما يكتسب به ح 8. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 77/4 ب 7 من أبواب الشهادات ح .١‏ 
(0) الامْ: ج © ص 375١88‏ المجموع: ج ٠١‏ ص 178. 

(©) الامٌ: ج ء ص 3508 المجموع: ج ٠١‏ ص 179. 


(/) بدائع الضائع: ج © ص 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠‏ صض: *7591 

لم يذهب ثلثاه ]21١‏ و كذا انخاذ الخمر للتخليل لا بأس بهء فلا يحكم بفسق متّخذ الخمر إِلَا إذا علم أنه لا يريد التخليل. و سأل 
عبيد بن زرارة الصادق عليه السلام: عن الرجل يأخذ الخمر فيجعلها خلا قال: لا بأس .7١‏ 

و الغناء حرام يفسق فاعله عندنا و قد فسّدر به الزور و قول الزور فى كثير من الأخبار و فى كثير منها لهو الحديث؛ و قال الصادق 
طع لمات خر او درق العا رار ضاق اوور اع اا مسا بر جره ابه ور اعاء الا اوم يكيف او 
مسح حر ولاك نات يط البجلاه فيخي ميد رن شكلم لكا با وض اندر اكازعار د 
هذه الآيةٌ «وَ مِنَ النّاس مَنْ من كش فى لهو الْحَدِيث لض عن ميل الله بير جم و يكةها هوا أولك لهم ات هينه نه و هو 
ترجيع الصوت و مدّه و زيد فى الشرائع © و التحرير 29 و الإرشاد «8): التطريب. 

و كذا يفسق سامعه قصداً بالإجماع كما هو الظاهر» و النصوص كول صوق عله الماك حي حر فين لصاح الور 
الغناء ينبت النفاق كما ينبت الماء الزرع .23٠١١‏ و فى خبر أبى الصباح و محتّرد بن مسلم فى قوله تعالى: وال ١‏ تيده 
الزّورَه قال: الغناء .)١١‏ 

سواء كان الغناء فى قرآن أو شعر فَإِنّه و استماعه حرام؛ لعموم الأدلةُ. و أمَا ما روى من قوله صلى الله عليه و آله: ليس منّا من لم 


يتغن بالقرآن )١7‏ 


)١(‏ ما بين المعقوفتين لم يرد فى ق و ن. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠١98‏ ب "لا من أبواب النجاسات ح 7. 

(9) الكافى: ج * ص 57١‏ ح ؟ و فى الهامش: فى بعض النسخ عشر النفاق. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص 7١18‏ ب 9 من أبواب ما يكتسب به ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص 7١18‏ ب 9 من أبواب ما يكتسب به ح 8. 

(2) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 138. 

(0) تحرير الأحكام: ج ه ص .18١‏ 

(8) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص .١158‏ 

(9) فى المطبوع: ظاهر النصوص. 

.١ من أبواب ما يكتسب به ح‎ ٠١١ ص 778 ب‎ ١7 وسائل الشيعة: ج‎ )09١( 

.2 ب 894 من أبواب ما يكتسب به ح‎ 7١18 ص‎ ١7 وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

.779 ص‎ ٠١ سئن البيهقى: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 79 

فقد فسّدر التغنّى فيه بالاستغناء» كما روى: أن من قرأ القرآن فهو غنى لا فقر بعده .)١١‏ قال الصدوق فى معانى الأخبار: و لو كان 
كما يقوله قوم أنه الترجيح بالقراءة و حسن الصوت لكانت العقوبة قد عظمت فى ترك ذلكك و أن يكون من لم يرججع صوته 
بالقراءة فليس من النبيّ صلى الله عليه و آله حيث قال: ليس منّا من لم يتغنٌ بالقرآن .5١‏ 

و(جورالنقداء كدعاب وهو الانهاد الدض يساق به الإبل» و كذا تشيد الأعرابء و سائر أنواع الإنشاد ما لم يخرج إلى حدّ الغناء. 


و قد دل على جواز الحداء و سماعه مع الأصل: ما روى من أمر النبى صلى الله عليه و آله به «. و لكن لا بدّ من أن لا يخرج 
إلى حدّ الغناء» لانتفاء الدليل على حله حينئل. 

و هجاء المؤمنين حرام بالإجماع و النصوص من الكتاب 0" و السنّه «0) لما فيه من إيذائهم و تأنيبهم و إذاعة أسرارهم سواء كان 
بشعر أو غيره و لا بأس بهجاء غيرهم؛ و قد ورد أنه صلى الله عليه و آله أمر حسّاناً بهجاء المشركين, و قال: إن الهجو أشدّ عليهم 
من رشق النبل «2). 

و كذا التشبيب بامرأة معروفة محرّمةُ عليه أو غلام حرام, لما فيه من الإيذاء و إغراء الفسَاق بها أو به. 

قال فى المبسوط: و إن كانت ممّن يحل له كالزوجة و الأمهُ كره, و لم ترد شهادته؛ و إن تشبّب بامرأةً مبهماً و لم تعرفء كره و 
لم تردٌ شهادته لجواز أن يكون مممن تحل له 037 انتهى. 

واقبل قر الشهآذة بالنشيب مدن تخل أبضاء لقااكه من سقرط: المروة :ران. 


.” وسائل الشيعة: ج © ص 87 ب * من أبواب قراءة القرآن ح‎ )١( 

(#7)امعاتق الأخبار: عن 6ب 

(") السئن الكبرى للبيهقى: ج ٠١‏ ص 578. 

(©) الأحزاب: 08. 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 0/7 ب 168 من أحكام العشرة. 

(©) سنن البيهقى: ج ٠١‏ ص 778. 

(0) المبسوط: ج / ص 778. 

() القائل هو صاحب مسالك الأفهام: ج ١١‏ ص 187. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: 790 

و يكره الإكثار من الشعر إنشاءً و إنشادا إذا لم يشتمل على ما ذكر من الهجو و التشبيب و لا على الكذبء و الكراهة للأخبار 
العامّةُ »١١‏ و إرشاد الكراهة فى الجمعة و ليلتها و للصائم إليها. 

و كرّه الإنشاد فى الخلاف مطلقاًء و استدل بالإجماع و بقوله صلى الله عليه و آله: لأن يمتلئ جوف أحدكم قيحاً حتّى يراه أحبٌ 
الفسو أذ شعن تماقا لقا الوا لمعت قدا كان فحنا تدرا واقان: ارد عد اناه الأشتكا ردسة يحي ركو القن 
يتعلم من الشعر و يحفظه أكثر من القرآن و الفقه. قلنا: نحن نحملةٌ على عمومه و لا نخصّه إِنَا بدليل» و قوله تعالى: دوَ الشْعْلاُ 
يََعْهُمُ الاوُوت» يدل على ذلكك أيضاً .7١‏ 

و كذا يحرم عندنا استماع أصوات آلات اللهو كالزمر و هو مصدر اريد به الآلهُ أو الفاعل مجازاًء لما يقال لآلته: المزمار و الزمارة 
و العود و الصنج و القصب و غيرهاء و يفسق فاعله و مستمعه و استدلٌ عليه فى الخلاف بشمول الغناء له فيشمله نصوصه «7. 
وقال الصادق عليه السلام فى خبر سماعة: لما مات آدم شمت به إبليس و قابيل؛ فاجتمعا فى الأرضء فجعل إبليس و قابيل 
المعازف و الملاهى شماتة بآدم عليه السلام؛ فكلّ ما كان فى الأرض من هذا الضرب الّذى يتلذّذ به الناس فَإنّما هو من ذلكك 


و6 
لا 


وفى خبر السكونى: قال رسول اللّه صلى الله عليه و آله: أنهاكم عن الزفن و المزمار و عن الكوبات و الكبرات «8. 
و فى خبر إسحاق بن جرير: أنْ شيطاتاً يقال له: «القفندر» إذا ضرب فى منزل الرجل أربعين صباحاً بالبربط و دخل عليه الرجال» 


وضع ذلكك الشيطان كل عضو 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ه ص 87 ب ١ه‏ من أبواب صلاه الجمعة و أدائها. 

() الخلاف: ج 6 ص 7١8‏ المسألة 52. 

(*) الخلاف: ج 6 ص 7١17‏ المسألة 0ه. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص *77 ب ٠٠١‏ من أبواب ما يكتسب به ح ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص **77 ب ٠٠١‏ من أبواب ما يكتسب به ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠‏ صض: 592 

ا ا ا ا ال ل ا ل 

وعن النب صلى الله عليه و آله: إن الله حرّم على امّتى تى الخمر و الميسر و المزر و الكوبة و القنين «7). قال فى المبسوط: و المزر: 
شراب الذرة و الكوبة: الطبل» و القنين: البربط: قال: و التفسير فى الخبر «0. إلى غير ذلكك من الأخبار. 

ولا بأس بالدفٌ فى الأعراس و الختان على كراهيةُ وفاقاً للخلاف «5» و المبسوط «4 و الشرائ نع «2) لما روى عنه عليه السلام من 
قوله: أعلنوا النتكاح واضربوا عليه بالغربال 07 يعنى الدفٌ. وقوله صلى الله عليه و آله: فصل ما بين الحلال و الحرام الضرب 
بالدف عند النكاح ./١‏ و ربّما قتيد الدفٌ هنا بما خلا عن الصنج. و الأقوى الحرمة كما فى التذكرة «4) لعموم النصوص الناهية و 
كثرتها و عدم صلاحية ما ذكر لتخصيصها. 

و لبس الحرير حرام على الرجال باتّفاق علماء الإسلام يفسق فاعله المصرّ عليه أو غير المصرّ إن كان كبيرة» و هو ظاهر العبارة 
هنا و فى التحرير 3١١‏ و الإرشاد )١١١‏ و التلخيص 0 و الشرائع 01 و مختصر النافع «15). و يؤرّيده ما فى خبر ليث المرادى 
عن الصادق عليه السلام من: أن رسول الله صلى الله عليه و آله كسا اسامة بن زيد حلّهُ حرير فخرج فيها فقال: مهلًا يا اسامة إِنّما 
يلبسها من لا خلاق لهى 


.١ من أبواب ما يكتسب به ح‎ ٠٠١ ص ”77 ب‎ ١7 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.13708 انظر كنز العمّال: ج اص 65ح‎ )1( 

(9) المبسوط: ج 8 ص 575. 

(؟) الخلاف: ج 6 ص 7١17‏ المسألة 0ه. 

(0) المبسوط: ج / ص 575. 

(2) شرائع الإسلام: ج ؟ ص .١138‏ 

(0) سنن البيهقى: ج لاص .59١0‏ 

(4) سئن البيهقى: ج /اص 184, و فيه: الصوت و الضرب .. 
(9) تذكرة الفقهاء: ج ؟ ص 08١‏ س .١15‏ 

0080 تحرير الأحكام: ج ص 10١‏ 101. 

.1017 إرشاد الأذهان: ج ؟ ص‎ )1١( 

(؟1) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهتة): ج اص 88". 


(1) شرائع الإسلام: ج ص 179. 
(؟1) المختصر النافع: ص 718. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: 791 
فاقسمها بين نسائكك .)١١‏ و يمكن تعميم أخبار المتشبّهين بالنساء له 
إلا فى الحرب لنحو قول الصادق عليه السلام لسماعة: ما فى الحرب فلا بأس به و إن كان فيه تماثيل .)27١‏ و قول الباقر عليه 
السلام فى ما رواه الحميرى فى قرب الإسناد عن الحسن بن طريف عن الحسين بن علوان: إِنْ علياً عليه السلام كان لا يرى بلباس 
الحرروار اياج فى الدرات الم يكن فيه التماثيل بأساً «37. 

والضرورة كالبرد لفقل واكم فسرروق أنصلى الله ملق رخص لفون هين ال سيو ان #وفت ان لزنه لمكةارينا 
أو للقمّل ©". 
ولابأس بالتَكأةٌ عليه عليه و الافتراش له للأصل و النصّ 0 خلافاً للشافعى © وأحمد 7). 
و كذا يحرم لبس الرجال الذهب و يفسق فاعله إن أصرّ أو مطلقا كما يظهر من العبارة» لقول الصادق عليه السلام فى خبر عممار: 
لاسلس اتدل لاسي اله متاق قي لا لكف تامع هل الح واد واف عي موس ورك اكت لنت ةرمل الله الترهي قن 
الدنيا زينة النساء فحرّم على الرجال لبسه و الصلاة فيه «4). 
تجعل فى يدكك خاتماً من ذهب .23١١‏ و خبر روح بن عبد الرحيم عنه عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله لأمير 
المؤمنين عليه السلام: لا تختّم بالذهب فإِنّه كه اف الكخرة كاه [و أجل الشيخ فى المبسوط المموّه و المجرى فيه إذا 


ندري 


ل 0 الاب ١1١‏ من أبواب ب لباس المصلّى ح " 
(*) قرب الاسناد: ص ٠١‏ ح 617". 

() صحيح مسلم: ج #اص 1888 ح 10. 

(0) وسائل الشيعة: ج “اص عبات وان أبوات كانس النضل : 

2 المجموع: ج اص 6 

(0 المجموع: ج #اص روه 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص ١5ب "١٠‏ من أبواب لباس المصلى ح ع. 
(9) وسائل الشيعة: ج “اص ١5ب "١٠‏ من أبواب لباس المصلّى ح ه. 
)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج *#ص 794 ب "٠‏ من أبواب لباس المصلّى ح ؟. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» ١5١5‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: 791 

.١ من أبواب لباس المصلّى ح‎ "٠ وسائل الشيعة: ج ص 794 ب‎ )1١1( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ١94/8‏ 

و بقى الأثر .١‏ و أحل ابن حمزة المموّه من الخاتم و المجرى فيه الذهب و المصنوع من الجنسين بحيث لا يتميز و المدروس 
من الطراز مع بقاء أثره و فى الذكرى: لو موّه الخاتم بذهب الظاهر تحريمه لصدق اسم الذهب عليه. نعم لو تقادم عهده 

كن اناود و انسعناة مجان و كلها الأدلة عق الات مق الدس أوالمقوة بد عواق كناب صلةة الكرفه من اليوط 

و إن كان مموهاً أو مجرى فيه و يكون قد اندرس و بقى أثره لم يكن به بأس «] و كرّهه الحلبى «8). و عن أمير المؤمنين عليه 
السلام قال: نهانى رسول الله صلى الله عليه و آله ولا أقول نهاكم عن التختّم بالذهب «6. 

و الحسد و هو تمنّى زوال النعمة عن الغير أو مازومه حرام فورد أنه يأكل الإيمان كما يأكل النار الحطب “27. و أن آفهُ الدين 
الحسد و العجب و الفخر «8 و أن الحاسد ساخط لنعم الله صناك لفسسمقه يق أعاذه:«قان :و أن شتة يلون الناز قبل 'اللجسات 
بسن منهم العلماء بالحسد .23١١‏ إلى غير ذلكك. و فى بعض الأخبار العفو عنه .0١1١١‏ 

و كذا بغضة المؤمن حرام فقد ورد من الأسمر بالتحابٌ و التعاطف و النهى عن التعادى و التهاجر ما لا يحصطا .)1١«‏ و لما كان 

كلّ منهما قلبياً قال: و التظاهر بذلكك أى بكل منهما قادح فى العدالةٌ و ذ فى المبسوط: أنه 


.١188 ص‎ ١ المبسوط: كتاب الصلاه ج‎ )١( 

(1) الوسيلة: كتاب المباحات ص 68". 

() ذكرى الشيعة: كتاب الصلاءٌ ج “اص 57. 

(©) ما بين المعقوفتين لم يرد فى ق و ن. ولا يخفى ما فى هذه الزيادة من تكرار كلام المبسوط. 

(0) الكافى فى الفقه: ص .١15١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج “اص ١0٠ب "١‏ من أبواب لباس المصلّى ح 7 1 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 797 ب 88 من أبواب جهاد النفس ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 797 ب 88 من أبواب جهاد النفس ح «. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 797 ب 88 من أبواب جهاد النفس ح ء. 

)٠١(‏ جامع الأخبارة ض أو 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 748 ب 8# من أبواب جهاد النفس. 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج + ص 207 9ع 085 ب 0178 178 168 من أبواب أحكام العشرة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ١944‏ 

إن ظهر منه سبٌ و قول فحش فهو فاسقء و إِلَّا ردّت شهادته للعداوة .)١١‏ و قال الصادق عليه السلام فى خبر حمزةُ بن حمران: 
ثلاثة لم ينج منها نين فمن دونه: التفكر فى الوسوسة فى الخلقء و الطيرة» و الحسذ إلا أن المؤمن لا يستعمل حسده 059. 

و يجوز انّخاذ الحمام للّانس و إنفاذ الكتب و الاستفراخ» للأصل و الأخبار « بل فيها: أنه يستدفع بها الحمى 0©» و الشياطين. 
ويكره اتّخاذها للتفرّج و التطبر لما فيه من :ذ تضييع الوقت. و عن ابن اذووتن اللحيمها ففنن ممقظل العدالة لقاب كذا اللي بك 


شىء. 


و الرهان عليها قمار يفسق فاعله» إذ لا رهان إِلَا فى الحافر و الخفٌٍ و النصل و الريش أى السهم, و لا عمل على ظاهر خبر العلا 
بن سيابة سأل الصادق عليه السلام: عن شهاده من يلعب بالحمام, فقبال: لا بأس إذا كان لا يعرف بفسقء قال: إن من قبلنا 
بقولوة: قال غمر هو القيطان» فقال سبحا الله أنا علية أن رسول الله.ضك الله عليه و الدقال: إن الملاتكة تعفر عند الزهات 
و يلعن صاحبه ما خلا الحافر و الخىٌ و الريش و النصلء فَإنّها تحضره «©. 

و الصنائع المباحةٌ كالكتابةٌ و التجارةٌ 079 و النجارة. 

والمكروهةٌ كالصياغةٌ و الحياكةٌ و النخاسة. 

واالدئفة #الشياكة و الححامة شن الالعة قن الذناءة يكل هيت الركال لاعرة ييا الشيادة لأن شعا من ذلك لا يقض العدالةيو 


من العامة )١‏ من ردّها بالصنائع الدنيئة» لإسقاطها المروءة. و منهم من 


.777 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 797 ب 88 من أبواب جهاد النفس ح 8. 
() وسائل الشيعة: ج 4 ص #/"اب 7١‏ من أبواب أحكام الدوابٌ. 
(؟) كذاء إن كان المراد بهذه الكلمةٌ «الحُممّى» لم نقف عليها فى خبر. 
(© السرائر: ج ١‏ ص .١178‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 0١"ب‏ 6 من أبواب الشهادات ح ”. 
(0) كذاء ولا يخفى ما فى عد التجارة من الصناعة. 

(8) راجع المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص 6". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠.‏ ص: "٠١‏ 

ردّها إن لم يكن من أهلهاء كأن يكون صنائع آبائه أو عشيرته. 


[الخامس: المروءة] 


الخامس: المروءة بالهمزة» و يجوز تشديد الواوء و هى الإنسائدة كما فى الصحاح ١١‏ أو الرجوكٍة؛ و المراد بهما الكمال فيهما 
كما فى العين (؟) و المحيط 30). 

و فى الاصطلاح هيئهُ نفسائية يحمل الإنسان على الوقوف عند محاسن الأخلاق و جميل العادات. 

فمن يرتكب مالا يليق بأمثاله من المباحات بحيث يستسخر به و يهزأ منه «©) كالفقيه يلبس القبا و هو بفتح القافء قيل: و يضم 
«0» قيل: كأنه مشتقٌ من قبا الحرف يقبوه إذا جمعه و ضِمه (*) لأدنّه تجمع أطرافه و تضم و قيل: إِنّه فارسيّ معرب «/0 و 
القلنسوة» و يأكل و يبول فى الأسسواق غالباً ولا يبالى به. أمَا الواقع منه نادراً و للضرورة و الواقع من السوقى فلا ينفى المروءة 
فإنّها يختلف بالأشخاص كما يختلف بالأمكنة و الأزمنة. و قوله: أو يكب معطوف على «يرتكب» أى و من يكبٌ على اللعب 
بالحمام و نحوه و أشباه ذلكك من الإفراط فى المزاح و الحكايات المضحكة و نحو ذلكك تردٌ شهادته. 

و إلما اشترظت المووية فى القيول لآن لكك أى ارتكات ش دنا ذ كر رودل علق معت فى غقله قرنيا لذ يهدى فيضل الشهاد: 
والأاركت كن البشيوة بذ و ريما يجوز الكذب فى الشهادة أو قله سالاة فيه فركما للا يبال بالكذب :و كل ذلكق سقط الغة 


شوله 


)١(‏ الصحاح: ج ١‏ ص ١‏ (مادَّةٌ مرأ). 

(0) العين: ج 8 ص 7١99‏ (مادَّةٌ مرأ). 

(*) القاموس المحيط: ج ١‏ ص 788 (مادَّه مرؤ). 

(©) فى القواعد: و يهزأ به. 

(0) المصباح المنير: ج ١‏ ص 5888 (مَادَةُ قباء). 

(©) لسان العرب: ج ١0‏ ص 188 (مَادَة قبا). 

(0) لم نعثر عليه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج :٠١‏ ص: "١1‏ 


[السادس: طهارةٌ المولد] 


السادس: طهار المولد فلا تقبل شهادة ولد الزنا مطلقاً وفاقاً للخلاف 0١1١‏ و الانتصار 10 و الغنية «") و السرائر «©" و الشرائع «8) و 
النافع «12 و غيرهاء و حكى الإجماع عليه فى الثلاثة الاول. و يدل عليه مع ذلكك أخبار: 

كقول الصادق عليه السلام فى خبر محمّد بن مسلم: لا يجوز شهادة ولد الزنا 0370. 

و قول الباقر عليه السلام فى خبر زرارة: لو أنْ أربعة شهدوا عندى على رجل بالزنا و فيهم ولد زنا لحدّدتهم جميعاً لأنّه لا يجوز 
شهادته و لا يؤْمٌ الناس ./١‏ 

و خبر أبى بصير سأله عليه السلام عن ولد الزنا أ تجوز شهادته؟ قال: لاء قال: إِنّ الحكم يزعم أنّها تجوزء فقال عليه السلام: اللّهِمَ 
لا تغفر ذنبه «84). 

و استدلٌ عليه فى السرائر بأنّه كافر بالإجماع .23٠١١‏ 5 : 
و فى الانتصار بالإجماع على أنه لا يكون نجيباً ولا مرضياً عند الله قال: و معنى ذلكك: أنّ الله قد علم فيمن خلق من نطفة زنا 
أن لا يختار هو الخير و الصلاحء قال: فإذا علمنا بدليل قاطع عدم نجابةٌ ولد الزنا و عدالته و شهد و هو مُظهر للعداله مع غيره لم 
يلتفت إلى ظاهره المقتضى لظن العدالهُ به و نحن قاطعون على خبث باطنه و قبح سريرته؛ فلا تقبل شهادته؛ لأنه عندنا غير عدل 
ولا مرضي .)١١١‏ 

واستدل عليه أبو علي بقوله صلى الله عليه و آله: إِنّه شرّ الثلاثة» قال: ولا خلاف أن الاثنين غير مقبول شهادتهما و هو شرّهم 


فهو أيضاً غير مقبول شهادته و لأنّه شرّهم تقبل 


)١(‏ الخلاف: ج 6 ص 5١9‏ المسألة /1ه. 
(") الغنية: ص عرف 


(©) السرائر: ج 7 ص .١77‏ 


(0) شرائع الإسلام: ج * ص ؟"1. 

(©) المختصر النافع: ص .18١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 77/8 ب 7١‏ من أبواب الشهادات ح ”. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 77/8 ب 7١‏ من أبواب الشهادات ح ع. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7/8 ب "١‏ من أبواب الشهادات ح .١‏ 
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() الانتصار: ص .2١07”‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 07" 

شهادة أبويه إذا تابا و شهادته غير مقبولهُ و إن استقامت طريقته .)١١‏ 

قال المرتضى رحمه الله: و هذا غير معتمدء لأنّ الخبر الذى رواه خبر واحد لا يوجب علماً و لا عملّاه ولا يرجع بمثله من ظواهر 
الكتاب الموجبة للعلم؛ قال: و إذا كان معنى قوله صلى الله عليه و آله: «إنّه شر الثلاثة» من حيث لم تقبل شهادته أبداً و قبلت 
شهادة الزانيين إذا تابا فقد كان يجب على ابن الجنيد أن يتين من أىٌ وجه لم تقبل شهادته على التأبيد؟ و كيف كان نيو دان 
فى هذا الحكم من الكافر الذى تقبل شهادته بعد التوبة و الرجوع إلى الإيمان؟ و يبتين كيف لم تقبل شهادته مع إظهار العدالة و 
الصلاح و النسكك و العبادة؟ و أنّه بذلكك داخل فى ظواهر آيات قبول الشهادةٌ و ما شرّع فى ذلكك. و لا اهتدى له .)١١‏ 

واعترض عليه فى المختلف بأنّه لافرق بين دليليهماء إذ كما أنْ الخبر الُذى رواه أبو علي خبر واحد كذلكك خبر (إِنّه لا يدخل 
الجن ولد زناه اللّهم إِلَا أن يكون قد كان متواتراً فى زمن السسيد. و استدل عليه فيه مع الأخبار: بأنّ الشهادة من المناصب الجليلة 
«”" و هو ناقصء فكما لا يصلح للإمامة لا يصلح لها. . 

و قيل فى النهاية «©" و الوسيلة «©): تقبل شهادته فى الشىء الدون مع ظهور صلاحه لخبر عيسى بن عبد اللّه سأل الصادق عليه 
السلام: عن شهادة ولد الزناء فقال: لا تجوز إِلَا فى الشىء اليسير إذا رأيت منه صلاحاً «2. 

و الجواب ضعف السندء و فى المختلف: انا نقول: بموجبهه فإنّه يعطى بمفهومه الردٌ فى الكثير و ما من يسير إلا و هو كثير بالنسبة 
إلى ما ذونه» فلا تقبل شهآدته إلافى أقل الأشياء الذى لا يكوث كثيراً بالنسبة إلى شىء .و مثله لا يتملكك «/0. 


.587 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص‎ )١( 

(2) الانتصار: ص .2١07‏ 

(©) مختلف الشيعة: ج 4 ص 585. 

(©) النهاية: ج "ا ص 07. 

(5) الوسيلة: ص .7*"٠‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 77/82 ب 7١‏ من أبواب الشهادات ح 5. 

(0) مختلف الشيعة: ج 4 ص .654١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 07" 

و فى المبسوط: شهادة ولد الزنا إذا كان عدلًا مقبول عند قوم فى الزنا و فى غيره و هو قوىّ» لكن أخبار أصحابنا يدل على أنّه لا 
تقبل شهادته .)١١‏ 


والو جيل عاله أى لاسا مرق "كر اوتنا غية ووه قرت تعبا ةد و بن ملقو على أخنه للق الديولد تاميث لا بدك 


شرعاً. 
[السابع: انتفاء التهمة] 


السابع: انتفاء التهمه كما فى نحو صحيح الحلبى أنّه سأل الصادق عليه السلام عمًا يُرِدٌَ من الشهود؟ فقال: الظنين و المنّهم و 
الخصم .03١‏ و لكن وقع الاثفاق على أنْها لا يُردٌ بأد تهمهُ كانت فتقبل شهادة الأخ لأخيه؛ و الابن لأبيه» و الصديق لصديقه و 
الوارث لمورّئه و إن كان مشرفاً على التلفء و الغريم للمديون ما لم يحجر عليه إلى غير ذلككء و إِلَما ردت أكثر الشهادات» 
لاحتمال التهمة» بل أسبابها الموجبة للردّ سنّهُ: الأوّل: أن يجرٌ بشهادته إليه نفعاً فهو بالشهادة مدّعء و عنه صلى الله عليه و آله: أنه 
نهى أن تجاز شهادة الخصم و الظنين و الجارٌ إلى نفسه منفعةٌ «8. : : 
أو يدفع عنه ضرراً فهو بالشهادة منكر كالشريكك لشريكه فيما هو شريكك فيه كما سأل عبد الرحمن بن أبى عبد اللّه أبا عبد الله 
عليه السلام عن ثلاث شركاء:شهد اثتان عن واعده قال لآ تج ز شهاةتيها (5 و زوق زرعة عق سماعة قال: سألته غقا يرك مخ 
الشهودء فقال: المريب» و الخصم. و الشريككء و دافع مغرم؛ و الأجير و العبدء و التابع» و المبتّهم؛ كل هذا «0) تردٌ شهاداتهم «©). 
و تقبل فى غيره لانتفاء التهمهُ و عن على عليه السلام: لا تجوز شهادة الشريكك لشريكه فيما هو بينهماء و تجوز فى غير ذلكك 


.5258 المبسوط: ج 4 ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١/8‏ ب "١٠‏ من أبواب الشهادات ح 5. 

(*) مستدركك الوسائل: ج ١7‏ ص 57١‏ ب 75 من أبواب الشهادات ح 7. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص ١17/١‏ ب 77 من أبواب الشهادات ح .١‏ 

زقاق النصدر: كل هزلاء. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 77/8 ب 77 من أبواب الشهادات ح ”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 1 

مما ليس له فيه شركة .)١١‏ و عن أبان قال: سئل أبو عبد اللّه عليه السلام عن شريكين شهد أحدهما لصاحبه. فقال: تجوز شهادته 
إلا فى شىء له فيه نصيب .07١‏ 

و الوصئ فيما هو وصئ فيه لادّعائه الولاية فيه إن لم يكن له اجرة. و كتب الصفَّار إلى أبى محمّد عليه السلام: هل تقبل شهادة 
الوص للمّت بدين له على رجل مع شاهد آخر عدل؟ فوقع عليه السلام: إذا شهد معه آخر عدل فعلى المدّعى يمين «*". و قبل 
أبو علي شهادة الوصى بمال لليتيم .6١‏ و يؤيّده أنّه كتب الصفَار إلى أبى محمد عليه السلام: أ يجوز للوصي أن يشهد لوارث 
المتّت صغيراً أو كبيراً بحقّ له على المت و على غيره و هو القابض للوارث الصغير و ليس للكبير بقابض؟ فوقّع عليه السلام: نعم 
و ينبغى للوصىئ أن يشهد بالحقّ ولا يكتم شهادته «8). 

واف أله لس فيه إلا أن هله الشيادة و أتاقب و ليا فلا و النشهون الرة للشيمة بالولاية خلن المال. قال الفحييدة وق تاشر هذه 
التهمة نظر و ختضوضاً فى مال لا اجرة له على حفظه أو إصلاحه و كقبل فى غيرة إذ لا تهيمة. 

و المدين يشهد للمحجور عليه بفلس لتعلق حقّه بأعيان ماله فهو مدّع و لو لم يكن محجوراً عليه قبلت لتعلق حقّه بالذمَةُ. 


و السيّد لعبده المأذون فَإنّ الإذن لا يملكه فلا يشهد إِلَا لنفسه. خلافاً للتحرير «© و الإرشاد 07 و التلخيص 8١‏ و الوسيلة 4١‏ و 
الجامع .)0١‏ 


أو يشهد أن فلاناً جرح مورّثه فإنّه يثبت الدية لنفسه أو القصاص إن 


.18٠ ح1١ دعائم الإسلام: ج 7 ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 0١77‏ ب 77 من أبواب الشهادات ح ”. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ”777 ب 78 من أبواب الشهادات ح .١‏ 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص .2"١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١77”‏ ب 78 من أبواب الشهادات ح .١‏ 

(©) تحرير الأحكام: ج ه ص ”107. 

(0) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص 184. 

(8) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهيَةُ): ج 8 ص 9ع" 

(9) الوسيلة: ص .772١0‏ 

.8"9 الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: "١0‏ 

شهد بعد الموت أو قبله و الجراحة لم يندمل مع احتمال السريان عادةً أو نص الشاهد باحتمال السريان و إن لم تسر ولم 
يستوعب الدين تركته الّتى منها الدية إن قلنا بتعلّق حقٌّ الديّان بأعيانها. 

أو العاقلهُ يجرح شهود جناي الخطأ لأنّه يدفع عن نفسه الدية و إن كان فقيراً أو بعيداً لاحتمال تجدّد اليسار و موت الأقرب. 

أو الوكيل أو الوضصئ بجرحان شهود المدغى على الموكل أو الت فيا كل أو اوصى إليه فيه. لأنهما يدفعان بذلكك سقوط 
ولايتهما إن لم يكن لهما اجرة. 

و لو شهد بمال لمورّئه المجروح جراحةً ساريةٌ عادةً أو المريض مرض الموت قبل ما لم يمت قبل الحكم لأنّه إنّما يشهد بمالٍ لا 
ولايةُ له عليه» و احتمال الانتقال إليه لا يضرٌ مع عموم النصوص بقبول شهادة الولد للوالد, و الأخ لأخيه و الزوج لزوجته و 
العكس. و الفرق بينهما و بين الشهادة أن فلاناً جرح مورّثه ظاهر, فإنّ الشهادة أو أثرها هناكك إِنّما ظهرت بعد الموت فلا يكون 
بالشهادة إِنَا مدّعياً لنفسه الديةٌ أو القصاص. 

و كذا تقبل لو شهدا لاثنين بوصيَهُ من تركة فشهد الاثنان لهما أو لأحدهما بوصيَةُ اخرى من تلكك التركة فلا يضرٌ الاتّهام بأنهما 
إنّما شهدا لهما ليشهدا لهما فلو ردّت الشهادة لمثل هذه التهمة لردّت أكثر الشهادات. 

أو شهد رفقاء القافلة على اللصوص غير قطاع الطريق فسيأتى الحكم فيهم و سواء ادّعوا عليهم أُنّهِم أخذوا منهم أيضاً أو ذكروا 
ذلكك فى شهادتهم أم لا. و كذا كل شهادةٌ متجرّئةُ إلى ما لا تهمة فيه و ما فيه التهمة, فلا يرد جزؤها الُذى لا تهمة فيه. و سيأتى 
الاستشكال فيها. 

أو شهد السيد لمكاتبه و إن كان مشروطاً لخروج مال المكاتب 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: "١02‏ 

عن سلطائه» و عجز المشروط مجرّد احتمالء خلافاً للتحرير )١١‏ فردّها فيه مطلقاً. 


السبب الثانى للتهمة البعضيّة فإنّها سبب للاتّهام بالعقوق فلا تقبل شهادةٌ الولد على والده على الأقوى وفاقاً للأكثر و حكى عليه 
الإجماع فى الخلكف 00و (مدعد ل عليه فنا اقول امال نرق اجيلك فى آد لل امود كران قري السنك د كوهد بتار 
كذبه. و توبجه المنع عليه ظاهر, فإنّ من المعروف إبراء ذمّته كما قال عليه السلام: انصر أخاكك ظالماً أو مظلوماًء فقيل: كيف 
أنصره ظالماً؟ فقال: تردّه عن ظلمه فذاكك نصركك إاه «©. و استدل عليه فى الخلاف بإجماع الفرقة و أخبارهم «8) و لم نظفر 
من الأخبان إلاحجبنا فى الفقية هو قو لدو فى عر لخر اله انف “شنهادة الوله عل والذه 80 : 

و خلافاً للمرتضى فأجازهاء و نسب الردّ إلى بعض الأصحاب و ذكر أنه اعتمد على خبر يرويه 07. قلت: و يود القبول 
العمومات. : 

وخصومن كد قله دان كرا رامين بالْقشْط هذاه لله وَل عَللا بتكم أو الْالِدَيْن وَ الَْْرَبِينَ 8 وقول الصادق 
عليه السلام فى خبر داود بن الحصين: أقيموا الشهادة على الوالدين و الولدء و لا تقيموها على الأخ فى الدين الضرء قال: و ما 
الضير؟ قال: إذا تعدّى فيه صاحب الحقّ اذى بعتة1 حاكت عا امن الله يدرو :وسوالة رسن ذلكه أن ركرة لرجل على كر 
دين وهو معسرء و قد أمر الله بإنظاره حتّى بيسدرء قال تعالى: اقَنَظِرَةْ للا مَتسَِرَة) و يسألكك أن تقيم الشهادة و أنت تعرفه بالعسر 
فلا بحل لكك أن تقيم الشهادةً فى حال العسر .3٠١١‏ و ما كتبه أبو الحسن عليه السلام فى جواب على بن 


.18” تحرير الأحكام: ج ه ص‎ )١( 

() الخلاف: ج 6 ص 7917 المسأله ع6. 

(9) لقمان: 18. 

(6) سئن البيهقى: ج ع ص 48. 

(0) الخلاف: ج 6 ص 7917 المسألة هع. 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج "اص 57 ح 5788. 

(/) الانتصار: ص 42ع. 

.١ 730 النساء:‎ )8( 

(9) فى المصدر زيادة: «قبله). 

.” ب 19 من أبواب الشهادات ح‎ 78١ ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 017" 

سويد السائى من قوله و سألت عن الشهادات لهم: فأقم الشهادة و لو على نفسكك أو الوالدين و الأقربين فيما بينكك و بينهم فإن 
خفت على أخيكك ضيماً فلا .)١١‏ 

و الجواب عن الآبةٌ و الخبرين: أن شيئاً منها ليس نضا فى الشهادة على الحىّ و لا خلاف فى قبولها على المتء و يخصٌ ١‏ 
الآية تعلق الظرف بكل من الشهادة و القيام بالقسط 30 و الخبرين ضعيفا السندء و أنّ سياق الكلام فيهما للنهى عن إقامة الشهادة 
على الأخ فى الدين إذا كان معسراه و المبالغة فيه بأنّه يجوز إقامتها على الوالدين و الأقربين و لا يجوز عليه. و نحو هذا لا يدل 
على قبولها فى حمّهم. 

و تقبل عندنا شهادة الولد له أى للوالدء خلافاً لأكثر العامّةُ «©). 

و كذا تقبل الشهادة على جميع الأقارب و لهم سواء كان للولد أو عليه أو للأخ أو عليه. أو للَامَ أو عليها فى مالٍ أو نسب أو 


غيرهما و غير ذلكك للعمومات» و خصوص نحو قول الصادق عليه السلام فى خبر الحلبى: يجوز شهادة الولد لوالده, و الوالد 
لولده. و الأخ لأخيه «ه). و ردّ أكثر العامة «) شهادةً كلّ من الولد و الوالد للآخرء و ردّ مالكك شهادةً الأخ لأخيه فى النسب 07. 
و فى مساواة الجدّ للأب و إن علا للأب إشكال من الإشكال فى الابوّة حقيقةً. 

و لافرق عندنا بين الشهادة فى المال أو الحنٌّ كالقصاص و الحدٌ خلافاً للشافعيّة فى شهادةٌ الولد على الوائد فقبلوها فى المال؛ و 
لهم فى غيره 


.١ ب ” من أبواب الشهادات ح‎ 7١18 ص‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) فى ل: و يختصٌ بالآية. 

( فى ل زيادة: فيجوز كون مجموعهما لمجموع من ذكر و إن اختصٌّ بعضهم بالقيام بالقسط. 

(©) الحاوى الكبير: ج ١/‏ ص .١127‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 77١‏ ب 78 من أبواب الشهادات ح .١‏ 

(©) المجموع: ج ٠١‏ ص 778. 

(0 المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص 28. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج :٠١‏ ص: 0" 

وجهان أصتحهما القبول .)١١‏ 

و قبل عندنا شَهَائة كل فين الروحق لصاحبه و عليه و الحنفيَةُ «"" لا يقبلون شهادة أحدٍ منهما للآخر. و النخعى ”2 و ابن أبى 
ليلى "9١‏ لا يقبلان شهادة الزوجة لزوجها. 

و إن لم يكن معه مثله فى العدالة فيما تُقبل شهادة النساء فيه منفردات أى شهادة امرأة واحدة كالوصيُ فلو شهدت الزوجة 
لزوجها بوصيَهُ قبلت و ثبت الربع له أو قبل فيه شهادة الرجل مع اليمين فلو شهد الزوج لزوجته بمال حلفت و أخذته. 

خلافاً للمحمّق فاشترط فى قبول شهادتها انضمام غيرها إليهاء و فرّق بينهما باختصاص الرجل بزيادة العقل «2». و دليله قول 
الصادق عليه السلام فى صحيح الحلبى: يجوز شهادة الرجل لامرأته» و المرأة لزوجها إذا كان معها غيرها «*). و خبر زرعة عن 
سماعة قال: سألته عن شهادة الوالد لولده. و الأخ لأخيه. قال: نعم؛ و عن شهادة الرجل لامرأته. قال: نعمء و المرأة لزوجهاء قال: 
لا“ إِنّا أن يكون معها غيرها 37. و يمككن تنزيلهما على أن الأغلب عدم قبول شهادة امرأة واحدة بخلاف الرجل. و حكى عن 
النهاية القول باشتراط الانضمام إلى كل منهما. و عبارتها كذا: لا بأس بشهادة الوالد لولده و عليه مع غيره من أهل الشهادة؛ و لا 
بأس بشهادة الولد لوالده» و لا يجوز شهادته عليه» و لا بأس بشهادة الأخ لأخيه و عليه إذا كان معه غيره من أهل الشهادات؛ و لا 
بأس بشهادة الرجل لامرأته و عليها إذا كان معه غيره من أهل العدالةٌ» و لا بأس بشهادتها له و عليه فيما يجوز قبول شهادة النساء 


فيه إذا كان معها غيرها من أهل الشهادة .)8١‏ و هى مُسِوّيهُ بين الزوجين و غيرهماء 


.١188 ص‎ ١/ الحاوى الكبير: ج‎ )١( 
.1828 ص‎ ١١/ الحاوى الكبير: ج‎ )0( 
.182 ص‎ ١١/ الحاوى الكبير: ج‎ )©( 
.1828 ص‎ ١١/ الحاوى الكبير: ج‎ )©( 


(0) شرائع الإسلام: ج © ص .1"١‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 788 ب 78 من أبواب الشهادات ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص “الاو الاب 78و78 من أبواب الشهادات ح ”و ع. 

(8) النهاية: ج ”اص 28. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: "١94‏ 

فلو كان مراده اشتراط الانضمام لاشتراطه فى الباقى فلعله إِنّما ذكره بناءً على الغالب و اكتفاءً بانضمام الشاهد عن انضمام اليمين. 
ولو شهد على أبيه و أجنبي بحقّ بطلت فى حقٌّ الأب دون الأ-جنبئ على إشكال: من انتفاء المانع فى حقّه و هو الأجود, و من 
اتتحاد الشهادة و انتفائها بانتفاء جزئها و اشتمالها على المعصية الموجبة لفسق الشاهد و هى الشهادة على الأبء و الكل ممنوع. 
الشين العالك» العدذاوة لتحو نا سمخ تشيرى 'التخلبى :011و سباعة 7ذى قزلهضيل الله علنة و لزهلا مقن شتهاد كعات و الاضاتنة 
ولاذى قم على آأخة 9 

و المانع هو العداوة الدنيويّة لا الديتية» فإنّ المسلم تقبل شهادته على الكافر و كذا المحقّ على المبطل من أهل الأهواء؛ و إِنّما 
تردٌ شهادة الكافر على المسلم لفسقه و كفره لا للعداوة» و لذا تردٌ على مثله. 

و الدنيويَة تمنع سواء تضمّنت فسقاً كما إذا قذف المشهود عليه أو ضربه أو اغتابه بلا سبب مبيح لذلكك أو أظهر البغضة له أو لا 
كما إذا قذفه المشهود عليه أو ضربه أو آذاه بحيث علمت عداوته له و إن لم يظهرها و إِنّما لا تقبل شهادة العدوٌ على عدوّه. و 
تقبل له إذا لم تتضمّن العداوة فسقاً. 

و يتحمّق العداوة بأن يعلم فرح العدوٌ بمساءة عدوّه و الغم سترووه قآل:فن التحرين: وتهد القدو لا يوتحت فسنقا «#ادرو هو مرافق 
لما مرّ عن المبسوط 0١‏ فى البغضة. مخالف لإطلاقه هناكك أو يقع بينهما تقاذف و هو لا يوجب إلا فسق البادئ «2. 


.5 من أبواب الشهادات ح‎ "١٠ ص 7/8 ب‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 778 ب 77 من أبواب الشهادات ح ”. 

(*) عوالى اللآلى: ج ١‏ ص 767 ح 1217. 

(؟) تحرير الأحكام: ج ه ص 185. 

(5) المبسوط: ج 8 ص 777. 

(5) ما بين المعقوفيتن لم يرد فى ل و فيها زيادةً ما يلى: «فإن فسقا به لم تقبل شهادهُ واحدٍ منهما و إِنَا قبلت للعدوّ و غيره لا 
عليه». ولا يخفى أن هذه الزيادة متفرّعة على العبارة الّتى لم ترد فى هذه النسخة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: "٠١‏ 

ولو شهد بعض الرفقاء لبعض على قاطع الطريق لم تقبل للتهمة و خبر محمّد بن الصلت سأل الرضا عليه السلام: عن رفقة كانوا 
فى طريق قطع عليهم الطريق فأخذوا اللصوص فشهد بعضهم لبعضء فقال عليه السلام: لا تقبل شهادتهم إِلَّا بإقرار اللصوص أو 
بشهادة من غيرهم عليهم ."١١‏ و الخبر و عبارة المصئف بإطلاقهما يشملان تعرّضهم للشاهدين و عدمه و تعرّض الشاهدين 
لتعرّضهم لهم و عدمه. و فى التحرير 2١‏ و الإرشاد «"": ولو قالوا: عرضوا لنا و أخذوا اولئكك سمعت. 

و تقبل شهادة الصديق لصديقه و عليه و إن تأكدت المودّة بينهما و كانت بينهما ملاطفة و مهاوات» خلافاً لمالكك فردّها مع 
الملاطفةٌ و المهاوات «6". 


السبب الرابع: التغافل أى الكون كثير الغفلة و النسيان فمن يكثر سهوه و لا يستقيم تحفّظه و ضبطه ثرَدَ شهادته و إن كان عدا 
للاتهام بالنسيان. إِلّا أن يذكر من الخصوصيات ما يزول به الارتياب أو يكون الأمر ممما لا يتطرّق إليه السهو عادةً و من هنا قال 
بعض الفقهاء: إن لنرد شهادة من نرجو شفاعته و فى تفسير الإمام عليه السلام قال أمير المؤمنين عليه السلام: «مِمّنْ تَوْصَوْنَ مِنّ 
لماه مقن ترضون دينه و أمانته و صلاحه و عقت و تفطّنه 0 فيما يشهد به» و تحصيله و تمييزه؛ فما كلّ صالح مميز و لا 
محصّلء و لا كل محصّل مميّز صالح. و إِنّ من عباد الله لمن هو أهل لصلاحه و عفّته لو شهد لم تقبل شهادته لقلهُ تمييزه «©. 
السبب الخامس: دفع عار الكذبء فمن ردّت شهادته لفسق فتاب لتقبل شهادته و يظهر صلاح حاله لم تقبل للاتهام بِأنّه لم يتب 
خوفاً من اللّه بل بأنّه لم يتب حقيقةٌ فإنّه رما لم يندم على ما فعله من المعاصى و لم 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 77١0ب‏ 77 من أبواب الشهادات ح ؟. 

(؟) تحرير الأحكام: ج ه ص ”18. 

(*) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص 188. 

(ع الحاوى الكبير: ج ١1/‏ ص .١127‏ 

(0) فى بعض النسخ: تيقَظه. كما فى المصدر. 

(©) التفسير المنسوب إلى الإمام العسكرى: ص "/ا6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج :٠١‏ ص: "1١‏ 

يعزم على تركه و إن أظهر الندم و العزم. 

و قبل فى المبسوط ١1١‏ و الجامع «"0: يجوز أن يقول القاضى للمشهور بالفسق: تب أقبل شهادتكك, و ليس بجبد. نعم لو عرف 
استمراره على الصلاح أو أنّه تاب حين تاب بإخلاص التية و تصميم العزم قبلت و يجوز تعميم الاستمرار على الصلاح له. 

ولو تاب واستمرٌ على الصلاح فأعاد الشهادة المردودة بفسقه. ففى القبول نظر: من انتفاء المانع و هو الفسق و هو خيرة النهاية 
و السرائر © و الخلاف .)8١‏ و من ثبوت التهمة لحرص الناس على إثبات الصدق فيما عثيروا بالكذب فيه. 

ولوعرف الكافر و الفاسق و الصبيئ شيئاًء ثم زال المانع عنهم, ثم أقاموا تلكك الشهادةٌ قبلت لانتفاء المانع و الإجماع و النصوص» 
غاذنا لحف العامة «1. و سأل عبيد بن زرارة الصادق عليه السلام عن الّذى يشهد على الشىء و هو صغير قد رآه فى صغره ثم 
قام به بعد ما كبر» قال: فقال: تجعل شهادته خيراً من شهادة هؤلاء 27 إلا فى الطلاق لاشتراطه بالعدالة حين التحمّل. 

ولو أقامها حال المانع فردّت فأعادها بعد زواله قبلت لانتفاء المانع» لكن فى الفاسق ما مرّ من النظر. و يمكن أن يكون المراد به 
هنا المعلن بالفسق و هناكك المتستّر به فقد فرّق بينهما جماعة بناءً على أن المعلن لا يدفع عن نفسه عار الكذب بخلاف المستتر. 
و ردٌ مالكك هذه الشهادة من الكل ١‏ و الحنفي من الفاسق «4. و أمَا خبر جميل «سأل الصادق عليه السلام عن نصرانى اشهد 
على شهادة ثم أسلم بعد أ تجوز 


.778 المبسوط: ج 8ص‎ )١( 
.86١ الجامع للشرائع: ص‎ )( 


(9) الشائرزة ح اسن 1 


(0) الخلاف: ج # ص 72٠‏ المسألة .١١‏ 

(©) الحاوى الكبير: ج لاص .3١1"*‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١8١‏ ب 7١‏ من أبواب الشهادات ح ”. 

(8) انظر الحاوى الكبير: ج ١/‏ ص 717. 

(9) انظر المبسوط للسرخسى: ج ١8‏ ص /15. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: "١7‏ 

شهادته؟ فقال: لا؛ )١١‏ فيجوز أن يكون المراد ردٌ الشهادة التى شهدها حين الكفرء بل هو الظاهرء فلا حاجة إلى الحمل على 
التقيَهٌ كما فعله الشيخ 5١‏ 

و العبد إذا ردت شهادته على مولاه للرقٌ ثم اعتق فأعادها سُمعت. و كذا لو باعه فأعادها. 

أو شهد الولد على أبيه فرت ثم أعادها بعد موت والده إذ ليس فى شىء من ذلكك تهمة؛ لأنّ الردٌ لم يكن للتكذيب. و فى خبر 
السكونى قال على عليه السلام: و إن اعتق العبد لموضع الشهادة لم تجز شهادته ."7١‏ 

السبب السادس: الحرص على الشهادةٌ بالمبادرة إليها قبل الاستدعاء, فلو تبرّع بإقامة الشهادة عند الحاكم قبل السؤال لم تقبل» 
للتهمة و نحو قوله صلى الله عليه و آله: ثم يفشوا الكذب حتّى يشهد الرجل قبل أن يستشهد «5». و قوله صلى الله عليه و آله: 
يقوم الساعة على قوم يشهدون من غير أن يستشهدوا «8). مع ما ورد من أنّها تقوم على شرار الخلق «5. 

و إن كان التبرّع بعد تحرير الدعوى و أمر الحاكم بإحضار البتَنةُ إن شاء. هذا مما قطع به الأصحاب. فإن أجمعوا عليه فهو الحيجة 
و إِنَا فرّما اتتفت التهمة؛ و ظاهر الخبرين الشهادة قبل التحمل. 

ولا يصير به مجروحاً عندنا خلاقاً لبعض العامة 37 بناءَ على حرمة التبرّع فلو شهد فى غير الواقعة قبلت عندناء و لو أعادها فيها 
فوجهان, أجودهما العدم إن استند الحكم إلى التهمة فإنّها تزداد بالإعادة» و القبول إن استند إلى الإجماع. هذا فى حقوق الناس 
أمَا حقوق الله تعالى أو الشهادة للمصالح العامّةُ فلا يمنع التبرّع فيها 


.“ ص 788 ب 55 من أبواب الشهادات ح‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) تهذيب الأحكام: ج ء ص ١08‏ ذيل الحديث .22١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١07‏ ب 77 من أبواب الشهادات ح .١١‏ 

(؟) سنن الترمذى: ج * ص 054 ح 03" و فيه: «و لا» بدل: قبل أن. 

(0) دعائم الإسلام: ج ؟ ص 208 ح 1615. 

(©) مسند أحمد بن حنبل: ج ١‏ ص 7"0؟. 

(0) انظر روضة الطالبين: ج 8 ص .5١17‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 1" 

القبول» إذ لا مدّعى لها مخصوصاً إِمَا لاختصاص الحقٌّ به تعالى أو لاشتراكه بين الكل» فلو لم تقبل شهادة المتبرّع فى الاولى 
تعطلتء و كذا الثانية» لاشتراكك أهل تلكك المصلحة كلهم فيهاء فلو شرطنا الابتداء بالدعوى لم يبتدئ بها إِلّا بعضهم و الشهادة لا 


تثبت حينئذٍ إلا قدر نصيبهم و هو مجهول لتوقفه على نسبة محصور إلى غير محصور. و لأنّ المصلحة إذا عت عدول المؤمنين 


بأجمعهم كانت الشهادة منهم دعوىء فلو توقفت على دعوى غيرهم كان ترجيحاً من غير مرتجح؛ مع لزوم الدور. 

قيل: و لأنَّ الشهادة بحقوق الله تعالى نوع من الأمر بمعروف أو النهى عن منكر و هما واجبان و الواجب لا يعد تيرّعاً. 

قيل: و للجمع بين ما مرّ من الخبرين» و قوله صلى الله عليه و آله أ لا اخبركم بخير الشهود؟ قالوا: بلى يا رسول الله قال: أن يشهد 
الرجل قبل أن يستشهد .)١١‏ 

و تردّد المحقّق 7) من ذلكك و من عموم أدلَّةُ المنع 7. 

و الظاهر الردّ فى الحقّ المشترك .و القطع فى السرقة دون الغرم؛ و يحتمل القبول فى الطلاق و العتاق و الرضاع و الخلع و العفو 
عن القضاض و السب لغلبة حقّ الله فيهاء و لذا لا يسقط بالتراضى. و فى شراء الأب إذا ادّعاه هو أو ابنه وجهان: من أن الغرض 
عتقه و حقّ الله فيه غالب و من توقفه على العوض السذى لا يثبت» و يقوى الثبوت إذا ادّعاه الابن» للاعتراف بالعوض. و الفرق 
بينه و بين الخلع أن العوض غير مقصود فى الخلع بخلاافه فى الشراء فيمكن ثبوت الطلا.ق دون العوضء و يحتمل ثبوت العوض 
فيهما تبعاً لحقّ اللّه. 

و تقبل شهادة البدوى على القروى و البلدى و القروى على البلدى «؟» 


(1) مسالكك الأفهام: ج ١١‏ ص 8١5؟.‏ 

() المختصر النافع: ص 7 

(9) فى ل زيادة: مع احتمال الخبر: الشهادة بالتوحيد و الرسالة» و على أنفسهم, و الحضور لما جرى فى مجلسه صلى الله عليه و 
آله من الجهاد و نحوه. 

(؟) فى ل: على البدوى. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج :٠١‏ ص: 15" 

و بالعكس عندناء خلافاً لمالكك فلم يقبل شهادة البدوى على الحضرى إِلَّا فى الجراح 1١‏ و لأبى على منّا فلم يقبل شهادةٌ البدوى 
على القروى إِنَا فيما كان بالبادية و لم يحضر قروى أو كانت الشهادة بالقتل بغير حضور قروى .)7١‏ 

و تقبل شهادة الأجير لصاحبه وفاقاً للمحقّق 8 و ابن إدريس «65» للعمومات»؛ و خلافاً للصدوق 04١‏ و الشيخ فى النهاية 1*١‏ و 
الاستبصار 237 و الحلبى «8 و بنى زهرة «4) و حمزةٌ 03١١‏ و سعيد ١١‏ لقول الصادق عليه السلام فى خبر العلا بن سيابة: كان 
أمير المؤمنين عليه السلام لا يجيز شهادة الأجير ١؟1).‏ و ما مرّ من خبر زرعة عن سماعة «17). وهما بعد تسليم السند يحتملان 
الأجير لما يحرم من الأفعال أو يخالف المروّة و الأوّل أنّهِ عليه السلام كان لا يجيز شهادة الأجير لأهل الخلاف إلزاماً لهم 
بمذهبهم, و الثانى مثل ذلك و أُنّهم يرون شهادته. و الأوّل كراهة الشهادة إذا كان يثبت الحقٌّ بغيره» كما قال الصادق عليه 
السلام فى خبر أبى بصير: تكره شهادة الأجير لصاحبه و لا بأس بشهادته لغيره و لا بأس به له بعد مفارقته .)١8«‏ 

و تقبل شهادة الضيف لمضيفه كما قال الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير: لا بأس بشهادة الضيف إذا كان عفيفاً صائناً .)١0«‏ 
و تقبل شهادة المملوك لسيئّده و لغير سيئّده و على غير سّده لا على 


)١(‏ الحاوى الكبير: ج اص »1١7‏ و فيه: «القروى» بدل «الحضرى). 
)١(‏ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج #4 ص .27”٠‏ 
(") شرائع الإسلام: ج * ص .1"١‏ 


6 الزاتر و اع 1 

(0) المقنع: ص 80 

(2) النهاية: ج "ا ص 27. 

(0) الاستبصار: ج اص 7١‏ ذيل الحديث 87. 

(8) الكافى فى الفقه: ص 6”2. 

(9) الغنية: ص .68٠‏ 

.7732١0 الوسيلة: ص‎ )03١( 

.2"4 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 775 ب 75 من أبواب الشهادات ح ؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7728ب 77 من أبواب الشهادات ح ". 

(18) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 775 ب 75 من أبواب الشهادات ح ”. 

(10) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 775 ب 75 من أبواب الشهادات ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: "١10‏ 

سده ما دام مملوكاً على رأى وفاقاً للشيخين ١١‏ و المرتضى "١‏ و سار «*) و القاضى "2١‏ و بنى زهرة «8) و حمزة «# و إدريس 
0 جمعاً بين الأخبار. و خصوص الجمع به بالإجماعء كما فى الانتصار 8١‏ و الغنيةٌ «4) و السرائر 0٠١١‏ و لأنّه كما لا تقبل شهادة 
الولد على الوالد فيناسبه أن لا تقبل شهادة المملوك على مولاه» للاشتراكك فى وجوب الإطاعةٌ و حرمة العقوق. و أمّا القبول فى 
غير ذلكك فللعمومات و الإجماع كما فى الخلاف 1١١‏ و لأنّه تقبل شهادته فى الرواية على النبيئ و الأثمَةُ عليهم السلام. 

ولا بخفى ما فيه فإنّ الأصل ممنوع, و بعد التسليم فالحمل عليه قياس. 

و زيد فى المختلف فى وجه الجمع صحيح الحلبى عن الصادق عليه السلام فى رجل مات و تركك جاريةٌ و مملوكين فورثهما أخ 
لهء فأعتق العبدين» و ولدت الجارية غلاماً فشهدا بعد العتق أن مولاهما كان أشهدهما أنه كان يقع على الجارية و أن الحبل منه. 
قال: يجوز شهادتهما و يردّان عبدين كما كانا قال: و إِنَا لم يكن لقيد العتق فائدة 17 و فيه: أن القيد لم يقع فى كلامه عليه 
السلام فهو إِنّما يدل على قبول شهادته لستيده. و لا يرد عليه ما قيل: من أنه حين الشهادة لم تكن سيادته ظاهرة. 

و قبل و قائله الحسن «0: لا تقبل مطلقاً لصحيحة الحلبى سأل الصادق عليه السلام عن شهادة ولد الزناء فقال: لاء و لا عبد «18). 
و قول الباقر عليه السلام فى صحيح محمّد بن مسلم: لا تجوز شهادة العبد المسلم على الحرٌ المسلم «10). و قول أحدهما عليه 
السلام 


.29 ص‎ ١ المقنعة: ص 718, النهاية: ج‎ )١( 
.644 الانتصار: ص‎ )١( 

(9) المراسم: ص 777. 

(؟) المهذب: ج ١‏ ص 207. 

(0) الغنية: ص .62٠‏ 

(©) الوسيلة: ص .772١0‏ 


(0 السرائر: ج ؟ ص 18. 

(8) الانتصار:. ص 648. 

(9) الغنية: ص .68٠‏ 

.18: السزائر بج ؟ صن‎ )1١( 

.19 المسألة‎ 737١ الخلاف: ج ع ص‎ )1١( 

.507” مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )1١( 

.697 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 8 ص‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 77/7 ب #١‏ من أبواب الشهادات ح ع. 

(10) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١08‏ ب 75 من أبواب الشهادات ح .١17‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 18" 

فى صحيحه أيضا: العبد المملوكك لا يجوز شهادته .)١١‏ و ما م من مضمر سماعة .23١‏ 

و يدفع الكل احتمالها للردّ و عدم الجواز عند العامة «*؛ و عدم جواز التحمّرل بدون إذن المولق يل الأداء إذا استعق عنه و 
يؤئّيده ما فى تفسير الإمام عليه السلام من قول أمير المؤمنين عليه السلام: لطي رز مطل ضار لويس وا 
بقوله تعالى: و اسْتَفْهِدُوا طَهِيدَيْنِ مِنْ رلطالكم) قال: أحراركم دون عبيدكم فإنّ الله قد شغل العبيد بخدمة مواليهم عن تحمل 
الشهادات و عن أدائها «©". 

و قيل فى الجامع «8): تقبل مطلقاً للعمومات و خصوص نحو قول أمير المؤمنين عليه السلام فى صحيح عبد الرحمن فى قضيَةُ 
درع طلحة: و لا بأس بشهادة مملوكك إذا كان عدلًا «©. و قول الباقر عليه السلام فى صحيح محمد بن مسلم: يجوز شهادة العبد 
المسلم على الحرٌ المسلم 37. وقول الصادق عليه السلام فى حسنه: إذا كان عدلًا فهو جائز الشهادة إِنَّ وَل من ردٌ شهادة 
المملوك عمر بن الخطاب «4. و فى حسنة بريد حين سأله عنها: نعم, و إِنَّ وَل من ردّ شهادة المملوكك لفلان «8). 

و قيل: لا تقبل إِنَا على مولاه و كأنّه جمعبه بين الأخبار و لم نعرف القائل. 

و فى الفقيه ٠١١‏ و المقنع 1١١‏ أنّه تقبل لغير مولاه. و كأنّه أدخله فى الظنين و المتّهم» 


.٠١ ب 75 من أبواب الشهادات ح‎ ١08 ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.” ص 778 ب 77 من أبواب الشهادات ح‎ ١4 (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
.08 ص‎ ١١7 الحاوى الكبير: ج‎ )©( 

(©) التفسير المنسوب إلى الإمام العسكرى: ص 8ه6. 

(0) الجامع للشرائع: ص .06٠‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص ١98‏ ب 16 من أبواب كيفيَةُ الحكم ح 8. 
0 تهذيب الأحكام: نياك وله 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١0*‏ ب 75 من أبواب الشهادات ح ”. 
(9) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١0*‏ ب 75 من أبواب الشهادات ح ؟. 
١ 21210000‏ ذيل الحديث زدقفضة 


"81 المقنع: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 117" 

أو حمله على الأجير بطريق الأولى» و جمع بذلكك , بين الأخبار و سأل ابن أبى يعفور الصادق عليه السلام: عن الرجل المملوكك 
المسلم يجوز شهادته لغير مواليه؟ فقال: يجوز فى الدين و الشىء اليسير .)١١‏ 

و قبل الحلبى شهادته لغير مولاه و عليه و لم يقبلها له و لا عليه و جمع به بين الأخبار» و كأنّه لم يقبلها له حملًا على الأجيرء و لم 
يقبلها عليه حملا على الولد 0*١‏ و هو موافق للاستبصار 370. و ردها أبو علي على الحرٌ المسلم أيَا من كان «؟» كما نص عليه فى 
صحيح محمّد بن مسلم 008١‏ و قبلها على غيره كما فى صحيحه أيضاً عن أحدهما عليهما السلام: يجوز شهادة المملوك من أهل 
القبله على أهل الكتاب «6). و روى عن أمير المؤمنين عليه السلام: أنّهِ كان يقبل شهادة بعضهم على بعض 037. 

و فى الانتصار: و كان أبو علي بن الجنيد من جملة أصحابنا يمنع من شهادة العبد و إن كان عدلَّاء و لما تكلّم عن ظواهر الآيات 
فى الكتاب الّتى يعم العبد و الحرّ ادَعى تخصيص الآيات بغير دليل؛ و زعم أن العبد من حيث لم يكن كفواً للحرّ فى دمه و كان 
ناقصاً عنه فى أحكامه لم يدخل تحت الظواهر. و قال أيضاً: إِنّ النساء قد يكنّ أقوى عدالةٌ من الرجالء و لم يكن شهادتهنّ 
مقبولة فى كلّ ما تقبل فيه شهادة الرجال. و هذا منه غلط فاحشء لأننّه اذعى أن الظواهر اختضّت بمن يتساوى أحكامه فى 
الأمحرار كان عليه الدليل؛ لأنه إذا ادعى ما يخالف فيه و لا يجوز رجوعه فى ذلكك إلى أخبار الآحاد الى يرويهاء لأن قند بِنا ما 
فى ذلك فَأمًا النساء فغير داخلات فى الظواهر الّتتى ذكرناها مثل قوله تعالى: «ذَّوَىْ عَدُل نكما 


8 ب 75 من أبواب الشهادات ح‎ ١00 ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) الكافى فى الفقه: ص 58 نقلًا بالمعنى. 

(*) الاستبصار: ج “اص ١8‏ ذيل الحديث 67. 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص 6917. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١08‏ ب 75 من أبواب الشهادات ح .١17‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١0*‏ ب 75 من أبواب الشهادات ح ع. 

(0 انظر الحاوى الكبير: ج ١1/‏ ص //0. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد لحك جضن 18" 

وقوله تعالى: الَهيدَيْن مِنْ رلكِالْكمْ) فما أخرجنا النساء من هذه الظواهرء لأنّهِنَ ما دخلن فيهاء و العبيد العدول داخلون فيها بلا 
خلافء و يحتاج فى إخراجهم إلى دليل ١١‏ انتهى. و ما ينه فى أخبار الآحاد: أنّها إِنْما توجب الظنّ. و لمحمّد بن مسلم صحيح 
آخر ناصٌ على قبولها على الحرٌ المسلم كما سمعت .١‏ 

و الشيخ فى الاستبصار بعد ما جمع بين الأخبار بالردٌ للمولى و عليه؛ و القبول لغيره و عليه» حمل ما مرّ من خبر الحلبى «فى رجل 
مات و ترك جاريةً و مملوكين فورثهما أخ له على أنْهما إِنّما جازت شهادتهما فى الوصيّةُ و جرياً فى ذلكك مجرى أهل 
الكتاب 70. 

ولواعتق قبلث شهادته على مولاه و كان كغيره من الأحرار اتفاقأ لخروجه عما ورد فى المماليكك» و ذخوله فى العمومات. 

ولا بد فى شهادة ردّت للرقٌ من إعادتها بعد العتق لتقبل» لكن فى خبر السكونى عن جعفر عن أبيه عن على عليه السلام: أنَّ 
العبد إذا شهد ثم اعتق ثم شهد جازت شهادته إذا لم يردّها الحاكم قبل أن يعتق 160 و حمله الصدوق «0) و الشيخ «# على أن 


الحاكم لم يردّها لفسق أو نحوه لا لأجل العبوديّة. 

و الجذيزو الفكاكت المشروعة قانة» لاتتهافه الزن لله 

أمَا من انعتق بعضه فالأقرب أنه كذلكك وفاقاً للمحمّق 17 لصدق العبد و المملوك عليه فى الجملة, و لأنّ الرقٌ مانع فما لم يزل 
بتمامه لم تقبل, و لأنّه لا يهتدى عقولنا إلى القبول 


0 الانتصار: ص ه15 

(؟) تهذيب الآأحكام: ج ء ص ١64‏ ح #”اع,. 

(©) الاستبصار: ج اص ١1‏ ذيل الحديث .2١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7017 ب "73 من أبواب الشهادات ح 1 و فيه: و العبد إذا شهد بشهادة ثم اعتق .. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج “ا ص 0 ذيل الحديث 70 

(©) تهذيب الأحكام: ج ء ص ١8١‏ ذيل الحديث 267. 

(/) شرائع الإسلام: ج * ص .1"١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 19" 

فى بعض المشهود به دون بعضء فلا يقول به إِلَّا فيما اجمع عليه أو دل فيه دليل قاطع. 

و قبل فى النهاية :)١١‏ تقبل شهادته عليه أى المولى بقدر ما فيه من الحرّيّ لخبر ابن مسكان عن أبى بصير قال: سألته عن شهادة 
المكاتب كيف تقول فيها؟ فقال: يجوز على قدر ما اعتق منه إن لم يكن اشترط عليه أنّكك إن عجزت رددناك, فإن كان اشترط 
عليه ذلكك لم تجز شهادته حتّى يؤدّى أو يستيقن أنّه قد عجزء قال: فقلت: فكيف يكون بحساب ذلكك؟ قال: إذا كان قد أدّى 
النصف أو الثلث فشهد لكك بألفين على رجل اعطيت من حقّكك بحساب ما اعتق النصف من الألفين «”0. و هو لاضماره لا 
يصلح سنداً خصوصاً «*) لخلاف الأصل و الأدلة. 

و ربّما ايد بصحيح الحلبى و محمّد بن مسلم و أبى بصير عن الصادق عليه السلام فى المكاتب يعتق نصفه هل يجوز شهادته فى 
الطلاق؟ قال: إذا كان معه رجل و امرأة «©» لدلالته على أنه بمنزلةٌ امرأة. 

واه أ3 الدرأة لأدتقين تبادتهاافى الطاكق عدن فاك مد خل لهناء و إتمنا كرت ته كما قن الفقيه 185 و التوديب 121و 
الاستبصار .)07١‏ 

ثم على تقدير السماع بقدر الحرّيّهُ يحتمل اشتراطه بانضمام رجل إليه و هو الأحوطء و يحتمل العدم؛ و على الأوّل يحتمل القبول 
بعين ذلك القدر كما هو الظاهر من الخبر حتّى إذا انضمٌ إلى من تحرّر نصفه رجل كامل الحرَيّةُ لا يسمع إِنَا 


.20 النهاية: ج اص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١07‏ ب 775 من أبواب الشهادات ح .١5‏ 

(©) كلمة بتعصوضاء السك فى ل 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 788 ب 737 من أبواب الشهادات ح ١١‏ و فيه: «محمّد بن مسلم عن أبى جعفرا. 
(0) من لا يحضره الفقيه: ج “اص 58 ذيل الحديث .700١‏ 

(©) تهذيب الأحكام: ج © ص 164 ذيل الحديث 9"ت. 


(/) الاستبصار: ج ”اص ١1‏ ذيل الحديث 57. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: "7١‏ 

فى النصفء لأننّه الى اجتمع عليه شاهدانء و هو الأحوط. و يحتمل تقسيم المشهود به بحسب ما فى الشاهدين من الحرّرّة 
فتسمع فى المثال فى ثلاثة أرباع. و يحمل الخبر على انضمام مثله إليه» أو على أنّه ينبت نصف الألفين بما فيه من الحرّرَه و ما 
بإزائه من حرّيَةُ الآخرء و إن كان يثبت ربعهما أيضاً بما فى الآخر من باقى الحرّيَةُ. و على الثانى يحتمل السماع بإزاء الحرّيَهُ مطلقاً 
حتّى إذا تحرّر عشر منه سمعت شهادته فى العشره و إذا تحرّر تسعة أعشاره سمعت فى تسعة أعشار. و يحتمل أن لا تسمع مالم 
كوو قنا ز ادي ل تسم لاش لزي إلى التصنلم على كل قلذابله روقص الننماء طلى ذا لبيوة 2303ها 53 ]درل واد 
ولو ظهر للحاكم أنّه قضى بمن لا تقبل شهادته نقض الحكم لفساد مبناه» خلافاً لأبى حنيفة 0١١‏ و الشافعى 05١‏ فى أحد قوليه و 
قد مر فإن كان الحكم بقتل أو جرح و فعل فالدية من بيت المالء و إن كان بمال استوفى فالاستعادة عيناً أو عوضاً و سيأتى. 
ولو تجدّد المانع بعد الحكم لم ينقض و لو تجدّد بعد الأنداء قبل الحكم حكم. إِنَا فى حقوق الله لابتنائها على التخفيف» و 
سيا تى . 


[الفصل الثانى فى العدد و الذكورة] 


الفصل الثاى فى العدد و الذكورة وهها ضفتان لآ بد مهما لآفى كل شهادة وذلك أنه لآ يفيت بشهادة الوانحد شيء سوى 
قاذل تاذ عاط على راع حسف وهو راع سلارة مادا عل نا يدل عليه 

و لككن يثبت بشهادة المرأة الواحدة بالاستهلال ربع ميراث المستهلٌ و ربع الوصيّةُ كما سيأتى فلم يعتبر فيهما عدد و لا ذكورة. 
ثم العدد يختلف باختلاف الحقوق و التفصيل ما نقول 0©»: الشهادات قسمان 


.777 ص‎ ١/ الحاوى الكبير: ج‎ )١( 

(؟) الحاوى الكبير: ج ١1/‏ ص 777. 

(0) المراسي: ص 10# 

(؟) فى بعض النسخ: يقول. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج :٠١‏ ص: "١‏ 

الأوّل: الشهاده على حقٌ الله تعالى» و فيه مرتبتان: 

الاولى: 

الزنا و ما بحكمه من اللواط و السحق و لا يثبت إِلَما بأربعة عدول ذكور أو بثلاثة رجال و امرأتين» أو برجلين و أربع نساء و 
سيأتى التفصيل و الأقرب أنه لا يجوز للعدل و لا لغيره النظر إلى العورة قصداً لتحمّل الشهادة فى الزنا لعموم ما دل على حرمة 
عورة المؤمن على المؤمن. و يؤرّده ابتناء الحدود على التخفيفء و تعلق الغرض منه تعالى بالستر على عباده؛ و إِنّما خصّ العدل 
تشيها عن أله ينف الغدالة: و لظهور الجرحة لغير العتدل لآنه لك تقبل شهادته» فلا يصح منه قصد التحمّل. و يحتمل الجواز 
للعدل؛ كما قطع به فى أوّل النكاح؛ بناءَ على التستب لإجراء حدٌّ من حدود الله و حفظ أعراض المؤمنين و المؤمنات» و النهى 
عن المنكرء و ورود الأخبار ١١‏ بمفارقة روح الإيمان حين الزنا فليست عورتاهما حينئذٍ عورتى مؤمنين. 


و يجوز النظر إلى العورهُ فى تحّلل الشهادة على عيوب النساء للحاجة و فى غيره أى غير العيوب أى تحتل الشهادة عليها 
كتخالحة الظيفية 

ولا بد فى اللواط و السحق من أربعة رجالٍ عدولٍ وفاقاً للأكثر» لعموم النصوص بأنّهِ لا تقبل شهادةٌ النساء فى الحدود كصحيح 
جميل و ابن حمران قالا للصادق عليه السلام: أ تجوز شهادة النساء فى الحدود؟ قال: فى القتل وحده .07١‏ و قول أمير المؤمنين 
عليه السلام فى خبر غياث بن إبراهيم: لا تجوز شهادة النساء فى الحدود و لا فى القود «”0. و نحوه فى خبر موسى بن إسماعيل 
«©). و لا بتناء الحدود على التخفيفء و اندرائها بالشبهات. 


.19 و‎ ٠١ من أبواب النكاح المحرّم و ما يناسبه ح‎ ١ ص *7 و 778 ب‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١08‏ ب 76 من أبواب الشهادات ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص *78# ب 76 من أبواب الشهادات ح 19. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 72# ب 76 من أبواب الشهادات ح 70. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 77" 

وقالعلة تن ابوه فقيل فى الحدوى إذا هيد اترانان و قلاف وجال:08: والعله لبدو قزل الصادق عليه السلام فى خبر عبد 
الرحمن: تجوز شهادة النساء فى الحدود مع الرجال 37١‏ 

و فيما عندنا من نسخ المقنع «و لا بأس بشهادةٌ النساء فى الحدود إذا شهد امرأتان و ثلاثة رجال» 0" و هو ككلام أبيه. 

وعنه فى المختلف مكان «فى الحدود): فى الزنا 9©). 

وك اققاء الويجيلة اقول افراع ثلانة :وجال :فى الذناى الس خاضة وم واف الجا اهكان كلا هن اللواط و ادق شت 
بما يثبت به الزناء لكن نسب فيها ثبوت الزنا بثلاثة و امرأتين» و رجلين و أربع» إلى القيل «2). 

واف الكتية اندلا بق فخ إلرقا ذا هنيادة أريحة برجا أو ثلاثة و امرأتين» و كذا حكم اللواط و السحق بدليل إجماع الطائفة 
(/ا). 

ويثبت الزنا خاصضة بشهادة ثلاثة رجال و امرأتين و يجب بذلكك الرجم مع الإحصان وفاقا للشيخ 4١‏ و المجتقق «9) و بنى الجنيد 
)٠١‏ و حمزة«١١)‏ وإدريس 0 و البرّاج )٠39‏ و سعيد )١59(‏ لنحو قول الصادق عليه السلام فى خبر عبد الله بن سنان: لا تجوز 


فى الرجم شهاد ؤرجلين و أربع نسوة» و يجوز فى ذلكك ثلاثة رجال و امرأتان .)١10«‏ و حسن 


.57١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 728 ب 76 من أبواب الشهادات ح ١؟.‏ 
(©) المقنع: ص .5١7”‏ 

(؟) مختلف الشيعة: ج 4 ص 528. 

(0) الوسيلة: ص 777. 

() الوسيلة: ص 6509. 

(/0 الغنيةُ: ص /"6. 


(8) النهاية: ج 7ص ١ت.‏ 


(9) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 178. 

.62/ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص‎ )٠١( 

.777 الوسيلة: ص‎ )١١( 

.15/ ص‎ ١ السرائر: ج‎ )1١( 

(019) المهذّب: ج ١‏ ص 208. 

(؟1) الجامع للشرائع: ص 067. 

(10) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 78١٠‏ ب 76 من أبواب الشهادات ح .٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: 77" 

الحلبى سأله عليه السلام: عن شهادة النساء فى الرجمء فقال: إذا كان ثلاث رجال و امرأتان .١١‏ 

و يثبت أيضاً بشهادة رجلين و أربع نساء. و يثبت الجلد معه لا الرجم وفاقاً للشيخ ؟ و المحقّق لوي ححيزة 2ه و [فوسن 
«0) و سعيد «#2) لقول الصادق عليه السلام فيما سمعته الآن من خبر ابن سنانء و قوله فى حسن الحلبى: فإذا كان رجلان و أربع 
نسوة لم تجز فى الرجم 07. إلى غير ذلكك من الأخبار المقدّدة لعدم القبول بالرجم المفهم للقبول فى غيره. مع ما مرّ من قوله 
عليه السلام فى خبر عبد الرحمن: تجوز شهادة النساء فى الحدود مع الرجال ./١‏ 

وفى الخلاف: روى أصحابنا أنه يجب الرجم بشهادة رجلين و أربع نسوق و ثلاثةُ رجال و امرأتين .)4١‏ 

و فى المقنع ٠١١‏ و الفقيه ١1١١‏ أنّه لا تجوز فيه 017١‏ شهادهُ رجلين و أربع نسوة. 

و ظاهر الحسن ("03 و المفيد )١8«‏ و سلار «18) رد شهادتهنٌ فى الزنا مطلقاً» للنصوص على ردّها فى الحدود؛ و ردٌ شهادة 
رجلين و أربع نسوة فى الرجم «18 و قول الصادق عليه السلام فى صحيح محمد بن مسلم: إذا شهد ثلاث رجال و امرأتان لم 
يجز فى الرجم 17). و حمله الشيخ على التقيّة أو فقدانهنَ لشرط من شروط القبول «18). 


.” ب 76 من أبواب الشهادات ح‎ ١08 ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.ت١ ص‎ ١ النهاية: ج‎ )1( 

(؟) شرائع الإسلام: ج ع ص 178. 

(©) الوسيلة: عل 1 

(0) السرائر: ج ١‏ ص /15. 

(2) الجامع للشرائع: ص 067. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١08‏ ب 76 من أبواب الشهادات ح ”. 
(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 728 ب 76 من أبواب الشهادات ح ١؟.‏ 
(9) الخلاف: ج 6 ص 18١‏ المسألة . 

.60” المقنع: ص‎ )0٠١( 

.78:09 من لا يحضره الفقيه: ج اص ١ل ح‎ )1١( 

.621/ فى ل بدل «فيه): فى الزنا. (17) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )1١( 
نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص /1ا2؟‎ )1( 


(15) راجع المقنعة: ص 7 الاو عل/الاو ثلا 

(10) المراسم: ص ""7. 

(18) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١88‏ ب 76 من أبواب الشهادات. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص *778 ب 76 من أبواب الشهادات ح 18. 

(18) الاستبصار: ج “اص 76 ذيل الحديث 8/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 75" 

قال فى المختلف: و نحن فى ذلكك من المتوقفين» ثم استوجه ردّ رجل و أربع, لأنّه لو ثبت لثبت الرجمء للإجماع على رجم 
الزانى المحصن و التالى باطل بالأخبار فكذا المقدّم .)١١‏ 

وهو قوىٌ إن قيل بثبوت زنا المحصن اذى عليه الجلد ثم الرجم و ثبوت جلده دون الرجم. و يمكن أن يريدوا أنه لا يثبت 
بذلكك الزنا الموجب للرجم. و أيضاً فالإجماع ممنوع إِلَّا إذا ثبت بالإقرار أو شهادة أربعة أو ثلاثة و امرأتين. 

ولا-يثبت بشهادة الواحد مع النساء و إن كثرن إلا أن يبلغ الشياع المفيد للعلم بل يحدّ الشهود للقذف وفقاً للأكثر. لعموم 
النصوص 3١‏ برد شهادتهنٌ فى الحدود, و لا مخض ص إِلَا لما تقدّم؛ خلافاً للخلاف فأثبت بهم الحدّ و نسبه إلى رواية أصحابنا 
”". قال فى المختلف: و ليس بمعتمد 89). 

و هل يثبت الإقرار بالزنا بشهادة رجلين أو لا بدّ من أربع؟ فيه نظر: من أنّه ليس بزنا ليخرجه نصوص الزنا من العمومات فيكون 
كسائر الأقارير و هو خيرة الشيخ 0١‏ و ابن إدريس «© و التحرير 37 [و يؤيّده ما ورد من تعليل أربعة بأنّها شهاده على شخصين 
] و من أن الغرض من التشديد صون نفس المكلمف عن التلف و عرض المسلم عن الانهتاك و هو ثابت هنا و هو خيرة 
المختلف «4). قال الشهيد: و الفائدة لا فى الحدّ بل فى نشر الحرمة» و فى سقوط حدّ القذف عن القاذف لو أقام شاهدين بإقرار 
المقذوف بالزنا .23١«‏ قلت: و حينئذٍ يقوى 


)١(‏ راجع مختلف الشيعة: ج 4 ص ١57و‏ 7ا6. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 788 ب 76 من أبواب الشهادات. 

(*) الخلاف: ج 6 ص 18١‏ المسألة ؟. 

(؟) مختلف الشيعة: ج 4 ص 5/7. 

(0) المبسوط: ج 8 ص 177. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص .١١8‏ 

(0) تحرير الأحكام: ج ه ص /187. 

(8) اثبتناه مخ تشحة ل 

(9) مختلف الشيعة: ج 4 ص .2"١‏ 

.158 درس‎ ١76 ص‎ ١ الدروس الشرعيّةٌ: ج‎ )0١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 70" 

القبول جدَاَء و تظهر الفائدة أيضاً فى ثبوت الفسق له بشهادتهما و لزوم المهر عليه إن شهدا بإقراره بالإكراه لها. 
و الأقرب وفاقاً لابنى سعيد 01١‏ و ظاهر الأكثر ثبوت إتيان البهائم بشاهدين للدخول فى العمومات من غير مخضص. و عند الشيخ 


لا بدٌ من أربعةُ «؟» للأصل و مشاركته الزنا و نحوه فى هتكك العرض. 

المرتبة الثانية: ما عدا الزنا مما فيه حدٌ كالسرقة أى حدّها و شرب الخمر و الردَّهٌ و القذف و إن كان للناس فيه وفى السرقة حقٍّ و 
لا يغبت شىء منه إلا بشاهدين ذكرين» لعموم الأخبار 0 بأنّه لا يقبل شهادة النساء فى الحدود, مع الأصل و ابتنائها على 
التخفيف. 

و كذا ما ليس بحدّ كال زكاءً و الخمس و الكفارات و النذور و الإسلام. 

و كذا ما يشتمل على الحقّين نحو البلوغ و الولاء و العدّهُ و الجرح و التعديل و العفو عن القصاص كل ذلك لأصل عدم الثبوت» 
و ضعف النساء عن الشهادة كضعفهنَ عن القضاء و الإفتاء [و لصحيحة محمد بن مسلم عن الباقر عليه السلام قال: لو كان الأمر 
إلينا لأجزنا شهادة الرجل إذا علم منه خير مع يمين الخصم فى حقوق الناس. فَأمًا ما كان من حقوق الله و رؤية الهلال فلا ©) 
«ه]. 


وفى المقنعةٌ «© و النهايةٌ 70)» و المراسم 8 و الغنية «4) و الوسيلة )0٠١«‏ و الإصباح 1 


1 الجامع للشرائع: ص زفردلك شرائع الإسلام: ج ا ص‎ )١( 

(') المبسوط: ج 8 ص 177. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 788 ب 76 من أبواب الشهادات. 

() وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١98‏ ب ١5‏ من أبواب كيفتَة الحكم ح .١7‏ 
(6) ما بين المعقوفتين لم يرد فى «ق). 

(9) المقنعة: ص 77/. 

النهاية: ج ١‏ ص 27. 

(4) المراسم: ص 577. 

(0 الغنيهُ: ص 67. 

0 الو و ا 

.218 إصباح الشيعة ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج ٠١‏ ص: 78" :1 
و الجامع :)١‏ إِنّما ردّت شهادتهنْ فى الحدود. و لم يتعرّض لغيرها من حقوق الله. 

وفى الوسيلة: حصر ما يعتبر فيه شهادهُ رجلين فى أربعة أحدها الحدود و الباقى من حقوق الناس .)7١‏ و قد سمعت كلام 
الصدوقين «” و أنّهما أجازا شهادتهنّ فى الحدود, و كذا أبو علي «©". 

القسم الثانى: حقٌّ الآحدمى و مراتبه ثلاث: الاولى: ما لا يثبت إِلَا بشاهدين ذكرين عدلين و هو ما يطلع عليه الرجال غالباً و ما لا 
يكويها لول المتطر وميه لمان كالطلاق و الخلع ادّعاه الزوج أو الزوجة و إن تضْمّن المال إن ادّعاه الزوج» كما أنْ الطلاق 
يتضمّن سقوط النفقة؛ و هو ظاهر الأكثر, لأنْه طلاق. و الأخبار كما ستسمع بعضها ناطقةُ برد شهادتهنّ فيه. و المقصود بالذات 
منه البينونة و المال تابع. و لا بدّ من النزاع فى البينونة أو الطلاق» فلو اتَفقا على الطلاق و اختلفا فى أنه بالخلع أو لا فلا شبهة أنه 
نزاع فى المال إِلَّا أن يكون المرأة هى المدّعية له لتبطل رجعته. 

و قيل إن ادّعاه الزوج ثبت بشاهد و امرأتين لشبوت المال بهم و المال هنا ليس إِلَا عوضاً للطلاق فيتبعه فى الثبوت. 


تبرق الأحلةاق ان انضار دع انتفاء لجال ليون وتحوهاء 
هذا ما ذكره الشيخ فى الخللاف اياك إدريس © والمحمّق 0 و جماعة؛ و يدل عليه الأصل و قول الصادق عليه 


السلام فى خبر أبى بصير: كان رسول الله صلى الله عليه و آله يقضى 


.067 الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

() الوسيلة فين 117 

(©) المقنع: ص 505 نقله عن علىٌ بن بابويه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص .57١‏ 

(©) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص .8/١‏ 

(0) الخلاف: ج 6 ص 787 المسألة ع. 

(©) السرائر: ج ١‏ ص ١١5‏ و /"1. 

(0) المختصر النافع: ص 010 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 717" 

بشاهد واحد و يمين صاحب الحقّ و ذلكك فى الدين .)0١١‏ و حكى فى الغنية الإجماع عليه فى الطلاق و الهلال .7١‏ و به فيهما 
أخبار كثيرة كقول أمير المؤمنين عليه السلام فى صحيح الحلبى: لا اجيزها فى الطلاق «”. و قول الباقر عليه السلام لزرارة: و لا 
تجوز فى الطلاق «". و قول الصادق عليه السلام فى خبر حمّماد بن عثمان: لا تقبل شهادة النساء فى رؤية الهلال ولا يقبل فى 
الهلال إِلّا رجلان عدلان «8) و قول أحدهما عليهما السلام فى صحيح العلا: لا تجوز شهاءً النساء فى الهلال. لكن أخبار الطلاق 
يحتمل شهادتهنَ حين الطلاءق. و أمّا قول الصادق عليه السلام فى خبر داود بن الحصين: «لا تجوز شهادةٌ النساء فى الفطر إلا 
شهادة رجلين عدلين» و لا بأس فى الصوم بشهادة النساء و لو امرأة واحدة) « فبعد تسليم السند لا دلالة له على ثبوت الهلال 
بشهادتهنّ بوجه. و قوّى فى المبسوط قبول شاهد و امرأتين فى جميع ذلكك .07١‏ 

و قال أبو علئ: لا بأس عندنا بشهادتهنٌ مع الرجال فى الحدود و الأنساب و الطلاق ./١‏ 

و فى النهاية: فَأمًا ما لا يجوز قبول شهادة النساء فيه على وجه كان معهنّ رجال أو لم يكن فرؤية الهلال و الطلاق فإنّه لا يجوز 
فيه قبول شهادةٌ النساء فى ذلكك و إن كثرن «4). و اقتصر عليهما الصدوق ٠١١‏ و ابن زهرة 0١١١‏ أيضاً و زاد المفيد ؟7١)‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 197 ب 15 من أبواب كيفيَة الحكم ح ه. 
(0) الغنيهُ: ص /”؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١08‏ ب 76 من أبواب الشهادات ح ؟. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص ١2١٠‏ ب 76 من أبواب الشهادات ح .١١‏ 
(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7287 ب 76 من أبواب الشهادات ح .١17‏ 
(©) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١*8‏ ب 76 من أبواب الشهادات ح 8". 
(0) المبسوط: ج 4 ص .١77‏ 

(8) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 8 ص 688. 


.60” المقنع: ص‎ )0٠١( 

.67/ الغنية: ص‎ )01١( 

./77 المقنعة: ص‎ )١1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج :٠١‏ ص: /7" 

سلاف )١«‏ وابن حمزةٌ ١؟)‏ النكاح. 

و الأقرب ثبوت العتق كما فى المبسوط «”") و النكاح كما فيه وفى المقنع «» و الاستبصار «0) و القصاص كما فى المبسوط «2) 
بشاهد و امرأتين وفاقاً لشهادات الشرائع 07. أمَا العتق فلأنه مالى و أمّا الآخران فللأخبار كصحيح الحلبى إِنّه سثل الصادق عليه 
السلام عن شهادة النساء فى النكاح قال: تجوز إذا كان معهنّ رجل «/. و قول الرضا عليه السلام لمحمّد بن الفضيل: تجوز 
شهادتهنّ فى النكاح إذا كان معهنّ رجل «4). و فى خبر زرارة: سأل الباقر عليه السلام عن شهادة النساء تجوز فى النكاح؟ قال: 
نعم .2٠١١‏ و قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر الكنانى: شهادة النساء تجوز فى النكاح. و قوله فيه: تجوز شهادة النساء فى 
الدم مع الرجال .)١1١‏ و صحيح جميل و ابن حمران سألا الصادق عليه السلام: أ تجوز شهادةٌ النساء فى الحدود؟ قال: فى القتل 
وحده: إِنَّ علياً عليه السلام كان يقول: لا يبطل دم امرئ مسلم ١؟01).‏ خلافاً للخلاف 10 و الإصباح 35 و السرائر 18) فى 
جميع ذلك و للمقنعةٌ (؟8١)‏ و المراسم )١+7«‏ و الوسيلةٌ )»١8«‏ 


.777 المراسم: ص‎ )١( 

95 الوسيلة هن 7 

(9) المبسوط: ج 8 ص .١77‏ 

(6) المقنع: ص .5١7”‏ 

(0) الاستبصار: ج “اص 8" ذيل الحديث 8/. 

(©) بل قوّى فيه عدم القبول فى القصاصء و إن نسب القبول إليه فى المسالكك: ج ؟١:‏ ص 7181 راجع المبسوط: ج / ص .١77‏ 
(0) شرائع الإسلام: ج ع ص 178. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١08‏ ب 76 من أبواب الشهادات ح ؟. 
(9) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص ١09‏ ب 76 من أبواب الشهادات ح “. 
)0٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 72١٠‏ ب 76 من أبواب الشهادات ح .١١‏ 
)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 72# ب 76 من أبواب الشهادات ح 18. 
)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١08‏ ب 76 من أبواب الشهادات ح .١‏ 
(1) الخلاف: ج 6 ص 787 المسألة ع. 

(1) إصباح الشيعة: ص 278. 

(16) السرائر: ج 7 ص 178 و 159. 

(18) المقنعة: ص 77/. 

(1) المراسم: ص 777. 


(18) الوسيلة: ص 7؟5. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 794" 

و الجامع ١١‏ فى النكاح؛ و للنافع فى القصاص .)3١‏ 

من العثق فاكنه من حفر ق الله تعالى» و لصحيح محمد بن إسماعيل سأل الرضا عليه السلام عن امرأة ادّعى بعض أهلها أنّها 
ل ل لي ل 
واغلق كرتة و حفوق ]لله منع ظاهر بل من البيين أنّه حقّ لآدمى و إن استتبع حقوق الله و الشيخ لم يعدّه ذ فى المبسوط 089 و 
الخلاك 80 الاك حفوق الالدشي وو السؤان :فى الكتن عن :انفراد الساءبالشهادة :و جود أ نكو القراد أله لد يعور عند 
العامة شهادتهنٌ فى هذا. 

و أمًا الآخران. فلأنهما ليسا ماليِين» و للأخبار كقول الرضا عليه السلام لمحمّد بن الفضيل: لا يجوز شهادتهنّ فى الطلاق و لا فى 
الدم. و قول الصادق عليه السلام فى خبر إبراهيم الخازنى: و تجوز شهادتهنٌ فى النكاح, و لا تجوز فى الطلاق و لا فى الدم. و 
فى صحيح محمّد بن مسلم: و لا يجوز شهادة النساء فى القتل. و قول علىٌ عليه السلام فى خبرى غياث «2) و موسى بن إسماعيل 
سحو ل ل كي ل د حو لو ام و للب ا ال 
(/. ود يحتمل الكل فى انفرادهنَ و عدم الجواز عند العامّة «4). و جمع الشيخ فى النهاية 3٠١١‏ و التهذيب ١1١١‏ و الاستبصار ١؟١)‏ 
بين أخبار القتل بأنّه يثبت بشهادتهنّ 


0” الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

() المختصر النافع: ص 0 

() وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١28‏ ب 76 من أبواب الشهادات ح .6٠‏ 

(©) المبسوط: ج 8 ص 177. 

(0) الخلاف: ج 6 ص 787 المسألة ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص *78# ب 76 من أبواب الشهادات ح 19. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 72# ب 76 من أبواب الشهادات ح 0. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص /721 ب 75 من أبواب الشهادات ح 87. 

(9) المغنى لابن قدامة: ج ١7‏ ص * و 7. 

.27 النهاية: ج اص‎ 0١( 

71١١ ذيل الحديث‎ ١188 تهذيب الأحكام: ج ء ص‎ )1١( 

.87 الاستبصار: ج ”اص *7 ذيل الحديث‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: "١‏ 

مع الرجال الديهٌ دون القصاصء و هو خيرة المختلف )١١‏ و شهادات النافع لفن ان" 

المرتبة الثانية: ما يثبت بشاهدينء و شاهد و امرأتين» و شاهد و يمين» و هو: الديون و الأموال كالقرض و الغصب و القراض» و 
عقود المعاوضات كالبيع و الصلح و الإجارات و منها إجارة الحرٌ نفسه لأنَّ منافعه مقَوّمهُ و المزارعة و المساقاة و الرهن و الوصية 
له و الوديعة عنده إذا ادّعاها المالككء و إن لم يضمنها المستودعء و الضمانات و الحوالات و الجناية الموجبة للمال كالخطأ و 


شبهه و قتل الحرّ العبد, أو الأب الولد, و الجناية على الحيوانات و غيرها من الأموال» و يمكن تعميم «شبهه) لها و المأمومة؛ و 
الجائفة» و كسر العظام. 

هذا ما فى المقنعةٌ «5» و المبسوط 8١‏ و الخلاف «# و الاستبصار «7) و الكافى 8 و السرائر «9) و الوسيلةٌ 2٠١١‏ و الجامع اليو 
الشرائع 17) لقوله تعالى: «وّ اسْتَشهدُوا شَهِيدَيْنٍ من رلطايكم قَإِنْ َم 586 رَجُلئِنِ ول وّ اران 0». و نحو صحيح الحلبى 
قال للصادق عليه السلام: تجوز شهادة النساء مع الرجل فى الدين؟ قال: نعم «15). و خبر محمّرى بن خالد الصيرفى كتب إلى 
الكاظم عليه السلام فى رجل مات و له ام ولدِء و قد جعل لها 


.620 مختلف الشيعة: ج 8 ص‎ )١( 

(؟) المختصر النافع: ص 1 5 

(*) فى ن زيادة: و فى الكافى و الغنية و الإصباح: ثبوت ربع الدية بشهاد واحدة؛ و به خبر عبد الله بن الحكم سأل الصادق عليه 
السلام عن امرأة شهدت على رجل أنه دفع صباً فى بثر فمات. قال: على الرجل ربع دية الصبئ بشهادة المرأة. و صحيح محمّد 
بن قيس عن الباقر عليه السلام قال: قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى غلام شهدت عليه امرأه أنه دفع غلاماً فى بثر فقتله فأجاز 
شهادةٌ المرأةُ بحساب شهادة المرأة. 

(©) المقنعة: ص 77/. 

(5) المبسوط: ج 8 ص 177 و 164. 

(2) الخلاف: ج 6 ص 185 المسألة /. 

(0) الاستبصار: ج “اص "7" ذيل الحديث .٠١17‏ 

(8) الكافى فى الفقه: ص 67/8. 

(9االشاروت اع اود 

)09١(‏ الوسيلة: ص ؟؟57. 

.867 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

.1"7/ شرائع الإسلام: ج * ص‎ )1١( 

(19) البقرة: 187. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١08‏ ب 76 من أبواب الشهادات ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: "١1‏ 

ستّدها شيئاً فى حياته ثم مات, فكتب عليه السلام: لها ما أثابها به سيّدها فى حياته» معروف ذلكك لهاء تقبل على ذلكك شهادة 
الرجل و المرأة و الخدم غير المتّهمين .0١١‏ و قول الباقر عليه السلام فى خبر محمد بن مسلم: لو كان الأمر إلينا أخذنا يشهادة 
الرجل الواحد إذا علم منه خير مع يمين الخصم فى حقوق الناس .)7١‏ و قول الصادق عليه السلام فى خبره: كان رسول الله صلى 
الله عليه و آله يجيز فى الدين شهادة رجل واحد و يمين صاحب الدين «0. و فى خبر أبى بصير كان رسول الله صلى الله عليه و 
آله يقضى بشاهد واحد و يمين صاحب الحقّ و ذلكك فى الدين «". و قول أمير المؤمنين عليه السلام فى صحيح عبد الرحمن 
ابن الحتجاج و حسنه لشريح حين قال فى درع طلحة: لا أقضى بشهادة شاهد حتّى يكون معه آخر: إِنّه قضى بالجور حيث قال 
ذلك وقد قضيى شل اللهعتلن الله عليهو آله بشهادة واحد و يمين .4١‏ و لم يذكر فى النهاية إلا الدين *). و فى المقنع إِنَا 


قبول شهادتهنّ فى الدين «07. و فى المراسم 8١‏ و الغنية «4) و الإصباح 03١‏ ضمٌ اليمين إلى الشاهد فى الدين خاصّةً و امرأتين 
فى الديون و الأموال. و فى المختلف: أنّه لا منافاة بين ما فى النهايةٌ و ما فى غيرهاء لأنْ مقصوده من الدين المال .)١١١‏ 

قلت: و يمكن هذا التأويل فى المقنع و المراسم و الغنيه دون الإصباح, لقوله: و يقضى بشهادةٌ الواحد مع يمين المدّعى فى 
الديون خاصّةً و قبل: كلّ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 788 ب 76 من أبواب الشهادات ح 57) و فيه: «عن يحيى بن خالد). 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١98‏ ب 15 من أبواب كيف الحكم ح .١7‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 191 ب 15 من أبواب كيف الحكم ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 197 ب 15 من أبواب كيفيَة الحكم ح ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 198 ب 15 من أبواب كيفيَة الحكم ح 8. 

(©) النهاية: ج 7 ص ١ء‏ و "اء. 

(0) انظر المقنع: ص 607. 

() المراسم: ص 777. 

(4) الغنيةُ: ص 94؟. 

(0) إصباح الشيعة: ص 078 

.277" مختلف الشيعة: ج #4 ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 7لا" 

هآ كان مالا أو المقصود معه امال : 

و الأقرب جريان ذلكك فى الوقف وفاقاً للشيخ فى المبسوط "١‏ و المحمّق «*" و ابنى إدريس «6» و البرّاج «8) بناءَ على انتقاله 
إلى الموقوف عليه. قال فى المختلف: و اختصاص الموقوف عليه بالانتفاع به دون غيره دليل على أنّه المالك, و كذا جميع 
أحكام الملكك. و الامتناع من نقله لا يخرجه عن الملكيّة كامٌ الولد, قال: و لأنّه قد يجوز بيعه فى بعض الأحوال عند علمائناء و 
إنّما يجوز لو كان ملكاً له. و لأنّه يضمن بالمثل و القيمة «2). 

و خلافاً للخلاف 237 بناءً على عدم الانتقال. قلنا بالانتقال إليه تعالى» أو البقاء على ملك الواقف. و احتمل القبول عليه أيضاً 
خصوصاً على البقاء على ملكك الواقف بناءً على أن المقصود من الوقف المنفعة و هى مالء و على التفصيل بانتقال الوقف 
الخاصٌ إلى الموقوف عليه دون العام يثبت الخاصٌ دون العام مع الاحتمال فيه. 

و كذا الأقرب جريان ذلكك فى حقوق الأموال كالأجل و الخيار اشتراطاً أو انقضاءً. 

و الشفعةٍ و فسخ العقد المتعلّق بالأموال. 

و قبض نجوم الكتابة أو غيرها من الأأموال لأنّ المقصود من جميع ذلكك ثيوت مال أو زواله. و يحتمل العدم بناء على أنّ شيئاً 
عنها لمن مانا ولا ملكا 

و فى النجم الأخير من نجوم الكتابةٌ المشروط إشكال من الإشكال فى ثبوت العتق بذلككء ثم فى حصول العتق بالنجم الأخير أو 
بمجموع النجوم. عندى أنه لا يتفاوت الحال بذلكك لترنّب العتق عليه» كان هو العلةُ التامّةُ. و جزءً 


(1) إصباح الشيعة: ص 0758. 

() المبسوط: ج / ص 184 .11١0‏ 

(9) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 37. 

() السرائر: ج ”اص ١١8‏ و 157. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 2817. 

(8) مختلف الشيعة: ج / ص 077 و فيه: «باليد و القيمة). 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» ١5١5‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 7" 

0 الخلاف: ج 6 ص 78١‏ المسألة 10. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: ا" 

أخيراً منها. و لذا قطع فى التحرير بالعدم إن لم يثبت العتق بذلكك .)3١١‏ 

المرتبة الثالثة: ما يثبت بالرجال و بالنساء منفردات و منضمّات إليهم و هو ما يعسر اطلاع الرجال عليه غالباً كالولادة و العُذْرةٌ و 
الحيض و الاستهلال» و عيوب النساء الباطنة كالرتق و الإفضاء و البرص تحت الثياب دون الظاهرةٌ كالعرج و الجذام الظاهر فى 
الوجه و الجنون. 

ما الثبوت بالنساء منفردات فلعله لا خلاف فيه لمسيس الحاجة؛ و النصوص كصحيح العلاء سأل أحدهما عليهما السلام هل 
تجوز شهادتهنٌ وحدهنّ؟ قال: نعم فى العُذرهُ و النفساء «07. و قول الصادق عليه السلام فى خبر داود بن سرحان: اجيز شهادة 
النساء فى الصبيّ صاح أو لم يصحء و فى كل شىء لا ينظر إليه الرجل تجوز شهادة النساء فيه «*0. و فى صحيح الحلبى و حسنه: 
تحر ظيادة الشاء فى الشفوس بو القشرة عاو ف خردابه كر كر شدياةة الناء فى الغدارة تو كل غنت دراه الوستال :187 
و قول الرضا عليه السلام لمحممد بن الفضيل: تجوز شهادة النساء فيما لا يستطيع الرجال أن ينظروا إليه و ليس معهنّ رجل 0*. و 
قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خخبر السكونى: فى امرأة ادّعت أنّها حاضت ثلادث حيض فى شهر واحدء كلفوا نسوة من 
كاكها أن حاضيا كانشيا سحكى علق نادعق قن هنيد ةن كد دقك ونا في كاذف لدو ين زرازة عه احسدسيا علنينا 
السلام: فى أربعة شهدوا على امرأة بالزثا'فقالك» آنا "بكر فط إلبها السام فرجدنها يكراء فقال: تقزل شهاذة النساء 0اء 


.187 تحرير الأحكام: ج ه ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 728 ب 76 من أبواب الشهادات ح 18. 

() وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 72١‏ ب 76 من أبواب الشهادات ح .١7‏ 

() وسائل الشيعة: ج ص 708 و7288 ب 78 من أبواب الشهادات ح 7 و 68. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 78١‏ ب 76 من أبواب الشهادات ح 5. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص ١09‏ ب 76 من أبواب الشهادات ح “. 


(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١28‏ ب 76 من أبواب الشهادات ح /ا. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص /727 ب 75 من أبواب الشهادات ح 68. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: ع7" 

3 لسوت بن مشجتاك :ونا لجال فيو التععيوى ويد لعلف العنوتاتك و« الأ هد كان الأضر ف القيادة اا رهانيز 
أولويّتهم منهنٌ. 

وقال القاضى: لا يجوز أن يكون معهنٌ أحد من الرجال .)١١‏ 

قال فى المختلف: و هو يعطى المنع من قبول شهاة الرجال فيه .)"١‏ 

قلت: و يمكن أن يريد الحرمة بدون الضرورة على الأجانب فإن تعممدوا ذلكك خرجوا عن العدالة» لا أنّه لا يجوز لهم الاطّلاع 
مع الضرورة؛ أو لا تقبل شهادتهم و إن افق اطلاعهم عليه لحلَيِك أو من غير تعمّد أو قبل عدالتهم؛ فلا خلاف فى المسألة. 

و الرضاع على الأقوى وفاقاً للمفيد 1 و سلّار «" و ابن حمزة «8) و المحمّق «* لأنّه من الامور الّتى لا يطلع عليه إلا النساء غالبا 
فيعمه أخبار «ما لا يستطيع الرجال» أو «لا يجوز النظر إليه» و لعموم قول الباقر عليه السلام فى خبر ابن أبى يعفور: تقبل شهادة 
المرأة و النسوةٌ إذا كنّ مستورات 237. و خلافاً للأكثر كما فى السرائر 4 و التحرير 4) بل ظاهر المبسوط 0٠١١‏ و صريح 
الخلاف 1١١‏ و الإجماع؛ للأصل و إمكان اطلاعهم عليه. 

و تقبل شهادة النساء فى الأموال و الديون منضمات إلى رجل كما مرّ أو يمين كما قاله الشيخ 01١١‏ و بنو الجنيد 010 و البرّاج 
«1) و حمزةٌ (18) و سعيد (18) لا منفردات و إن كثرن خلافاً لبعض الأصحاب كما فى السرائر .)١0‏ و قول 


.005 المهذّب: ج اص‎ )١( 

(5) مختلف الشيعة: ج 4 ص 5/8. 

(9) المقنعة: ص 77/. 

(؟) المراسم: ص 577. 

(0) الوسيلة عن 1 

(©) المختصر النافع: ص .18١‏ 

(/) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 7١98‏ ب 8١‏ من أبواب الشهادات ح .٠١‏ 
(8) السرائر: ج ١‏ ص .١١8‏ 

(9) تحرير الأحكام: ج ه ص 1988. 

( المبسوط: ج 8 ص .١728‏ 

.4 الخلاف: ج 6 ص 7187 المسألة‎ )1١( 

.ء١ ص‎ ١ النهاية: ج‎ )0١( 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 8 ص //ا. 
(؟1) المهذب: ج ١‏ ص 008 009. 

7 الوفش ةن‎ )١8( 


02 الجامع للشرائع: ص 0 


(10) السرائر: ج ١‏ ص .١١8‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠‏ ص 7700 

الصادق عليه السلام فى صحيح الحلبى: دإذتوشول اللدتضلق اش على آله اجا شهادة السادق الدية او لس عير 
لا يدل على الانفراد عن اليمين و قال الحسن: و قد روى عنهم عليهم السلام «أنَّ شهادة النساء إذا كنّ أربع نسوة فى الدين جائز) 
ثم ذكر أنه لم نقف على حقيقته و أنّه لم يصحح عنده من طريق المؤمنين .)7١‏ . 
فيثبت الأموال و الديون بشاهد و امرأتين أو بامرأتين و يمين لنحو صحيح الحلبى هذا و قول الصادق فى حسنه: إِنّ رسول الله 
صلى الله عليه و آله أجاز شهادةٌ النساء مع يمين الطالب فى الدين يحلف بالله إِنْ حقه لحقّ «”. و قول أبى الحسن عليه السلام 
فى مرسل منصور بن حازم ذا شيك لع تس ادر زمر ناث وعفده تيوس ع قاذفا للسرائر «8) و النافع «2). 

قال ابن إدريس: و جعلهما بمنزله الرجل فى هذا الموضع يحتاج إلى دليل شرعىء و الأصل أن لا شرع له. و حملهما على الرجل 
قياس و هو عندنا باطل» و الإجماع فغير منعقدء و الأخبار غير متواترة» فإن وحنداك فهن نادو شؤاف :3 الأصل وزاءة الذاقة فم 
أثبت بشهادتهما حكماً شرعياً فإنّه يحتاج إلى أدلّةُ قاهرة. إِمَا إجماع أو تواتر أو أخبار أو قرآن» و جميع ذلكك خالٍ منه 37. 
وردّه فى المختلف بأنّهما تساويان رجلا واحداً و لذا يثبت بهما معه الدين» و يقع التعارض بين شهادة رجلين و شهادة رجل و 
امرأتين» و العقل يقضى بتساوى حكم المتساويين. قال: فأىٌ دليل منع من ذلك و الأدلّةُ لا تنحصر فى الكتاب و السنّةُ المتواترة و 


الإجماع. قال: فقول ابن إدريس لا اعتبار به البنَهُ 8 انتهى. و لا يخفى ما فيه. 


.87 ص /721 ب 76 من أبواب الشهادات ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) ظاهر العبارة أن فاعل «ذكر» هو الحسنء لكنّ الظاهر من «المختلف» أنّ العبارة من العلامة. فراجع المختلف: ج 8 ص 5ه8. 
(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١08‏ ب 76 من أبواب الشهادات ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص *78# ب 76 من أبواب الشهادات ح ."١‏ 

(6 النازا رع ص 2 

(©) المختصر النافع: ص .18١‏ 

() السرائر: ج ”اص .١١8‏ 

(8) مختلف الشيعة: ج 8 ص /ا5 8/ا5. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 72" 

و كل موضع تقبل فيه شهادة النساء منفردات لا يثبت بأقلّ من أربع وفاقاً للمشهور للأصل و الأخبار 21١‏ و النصّ فى الكتاب على 
أن امرأتين يقومان مقام رجل أن تضلّ إحداهما فتذكر إحداهما الاخرى .7١‏ 

وقال المفيد: و تقبل شهادهٌ امرأتين مسلمتين مستورتين فيما لا يراه الرجال» كالءذرة و عيوب النساء و النفاس و الحيض و 
الولاسده و الاستهلال و الرضاءء و إذا لم يوجد على ذلكك إِلَّما شهادة امرأة واحدة مأمونة قبلت شهادتها فيه «”. و نحوه فى 
المراسم «©". 

فإن استند إلى نحو قول الباقر عليه السلام فى بر أبى بصير: تجوز شهادة امرأتين فى الاستهلال «0) و صحيح الحلبى سأل 
الصادق عليه السلام: عن شهادة القابل فى الولادة قال: تجوز شهادةٌ الواحدةٌ «*. و قوله عليه السلام فى خبر عبد الله بن سنان: 


تجوز شهادة القابلهٌ وحدها فى المنفوس 2377. 


فالجواب أنْ المعنى جواز شهادتها فى الربع» لما سيأتى. 

و فى متاجر التحرير لو اشترى جارية على أنّها بكر فقال المشترى إِنّها ثِبء امر النساء بالنظر إليه و يقبل قول امرأة ثقهُ فى ذلكك 
١‏ و يثبت ربع ميراث المستهل و ربع الوصية بشهادة الواحد من غير يمين بالإجماع كما فى الخلاف «4) و السرائر 0٠١١‏ و 
النتصوص كصحيح ربعى عن الصادق عليه السلام: فى شهادة امرأةْ حضرت 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 788 ب 736 من أبواب الشهادات. 

(0) البقرة: 187. 

(9) المقنعة: ص 77/. 

(؟) المراسم: ص 777. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص /72 ب 75 من أبواب الشهادات ح .8١‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١88‏ ب 76 من أبواب الشهادات ح 658. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 72١‏ ب 76 من أبواب الشهادات ح .٠١‏ 

(8) تحرير الأحكام: ج ؟ ص /7/". 

(9) الخلاف: ج 6 ص 7888 المسألة .٠١‏ 

.178 ص‎ ١ السرائر: ج‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: /اا" 

رجلًا يوصىء فقال: يجوز ربع ما أوصى بحساب شهادتها .0١١‏ و صحيح عمر بن يزيد سأله عن رجل مات و تركك امرأته و هى 
حامل» فوضعت بعد موته غلاماً ثم مات الغلام بعد ما وقع إلى الأرضء فشهدت المرأة التى قبلتها أنه استهلٌ و صاح حين وقع 
إلى الأرض ثم ماتء قال: على الإمام أن يجيز شهادتها فى ربع ميراث الغلام ."7١‏ 

و اشترط بنو إدريس «”") و البرّاج 69" و حمزة «6): عدم الرجال. : 

و فى الكافى «2 و الغنية 17 و الإصباح «8): ثبوت ربع الدية بشهادة امرأة. و به خبر عبد اللّه بن الحكم سأل الصادق عليه 
السلام: عن امرأه شهدت على رجل أنه دفع صبدٍأً فى بثر فمات قال: على الرجل ربع ديةٌ الصبى بشهادة المرأة «9). و صحيح 
محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام قال: قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى غلام شهدت عليه امرأة أنّه دفع غلاماً فى بثر 
فقلته فأجاز شهادة المرأة بحساب المرأة .23١«‏ 

و الأقرب ثبوت ذلكك أيضاً برجل واحد من باب الأولى [و يمكن فهمه من قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر غياث: لا أقبل 
شهاده رجل على رجل حي و إن كان باليمن ])1١0‏ و يحتمل العدم؛ قصراً لخلاف الأصل على المنصوص المجمع عليه. 
والأقرب ثبوت الربع بشهادته لا أزيد اقتصاراً على اليقين. و يحتمل ثبوت النصف لكونه بمنزلة امرأتين. هذا من غير يمين فإن 
انضعٌ إلى شهادته يمين ثبت الجميع قطعاً. 


.١18 ب 76 من أبواب الشهادات ح‎ 72١ ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.8 ب 76 من أبواب الشهادات ح‎ ١09 ص‎ ١4 (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 


() السرائر: ج ”اص 178. 


() المهذب: ج ١‏ ص 205. 

(0) الوسيلة: ص ؟777. 

(©) الكافى فى الفقه: ص 6”4. 

(00 الغنيةُ: ص 9"؟. 

(8) إصباح الشيعة: ص 258. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص ١828‏ ب 76 من أبواب الشهادات ح 7. 

.18 ص 78# ب 76 من أبواب الشهادات ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )0٠١( 

)1١(‏ ما بين المعقوفتين لم يرد فى ن» و فى ق بدل «باليمن» باليمين. وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١98‏ ب 58 من أبواب الشهادات 
حم 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 7/1" 

ولو شهدت امرأتان ثبت نصف ميراث المستهل و نصف الوصيّهُ كما فى صحيح ابن سنان قال للصادق عليه السلام: فإن كانت 
امرأتين؟ قال: تجوز شهادتهما فى النصف من الميراث .0١1١‏ و إن انضمٌ إليهما يمين ثبت الكل على أحد القولين. 


© و فى الفقيه بعد ما حكى خبر عمر بن يزيد و فى رواية اخرى: إن كانت امرأتين تجوز شهادتهما فى نصف الميراث؛ فإن 
كنّ ثلاث نسوهُ جازت شهادتهنّ فى ثلاثة أرباع الميراث» و إن كنّ أربعاً جازت شهادتهنٌ فى الميراث كله «0) انتهى. 

ولا يجوز للمرأة أو المرأتين تضعيف المشهود به ليجوز المشهود له الكلّ, لأننّه كذب إلا أن يمكنها التورية. و هل يحل 
للموصى له إذا علم الوصيّةُ و الموصى به و التزوير ربع المشهود له أو نصفه حينئلٍ؟ وجهان: 

و ربّما يترد العدم أنه سئل الصادق عليه السلام فى مرسل يونس بن عبد الرحمن عن الرجل يكون له على الرجل الحقٌّ فيجحد 
حمّه و يحلف ان ليس له عليه شىء و ليس لصاحب الحقٌّ على حمّه بن يجوز له إحياء حقّه بشهادة الزور إذا خشى ذهاب حقّه؟ 
فقال: لا يجوز ذلك لعلَهُ التدليس «6). 

و الأقوى الحلّ و إن حرّم التزوير» لكونه إغراءً بالقبيح. و فى مرسل عثمان بن عيسى أنه قيل للصادق عليه السلام: تكون للرجل 
من إخوانى عندى شهادة ليس كلها تجيزها القضاً عندناء قال: إذا علمت أَنّها حقّ فصتححها بكل وجه حتّى يصح له 


.68 ص /727 ب 75 من أبواب الشهادات ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) السرائر: ج ١‏ ص 178. 

(*) الخلاف: ج ص 788 و 189 المسألة .٠١‏ 

(6) المبسوط: ج 8 ص .١78‏ 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج اص "ف و ف ح 018 و 98117. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 757 ب 18 من أبواب الشهادات ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 94" 

خنه ولكنو عله إشازة إلى .ها ف كرام الفورية 

وعن داود بن الحصين أنه سمعه يقول: إذا شهدت على شهادهُ فأردت أن تقيمها فغتّرها كيف شئت و رنّبها و صبححها بما 


استطعت حتّى يصمح الشىء لصاحب الحقٌّ بعد أن لا تكون تشهد إلا بحقّ» فلا تزيد فى نفس الحقٌّ ما ليس بحقٌّ» فإنّما الشاهد 
يبطل الحقّ و بحقّ الحقّه و بالشاهد يوجب الحقٌء و بالشاهد يعطى. و إِنّ للشاهد فى إقامة الشهادة بتصحيحها بكلّ ما يجد إليه 
السبيل من زيادة الألفاظ و المعانى ووالتفسير فى الشهادة بما يثبت الحقٌّ و يصبححه و لا يؤخحذ به زيادة على الحقّه مثل أجر 
الصائم القائم المجاهد بسيفه فى سبيل الله «7. 

ولا يثبت ما يثبت بالنساء منفردات فى شهادة الخنثى المشكل بأقلّ من أربع لاحتمال الانوثة» فإن كان المشهود به وصيَةٌ أو 
استهلانًا ثبت الربع بواحدة» و هكذا كالمرأة إن قلنا: إن الرجل كالمرأة الواحدة؛ و إِلَا لم يثبت شىء منهما إِلَا بأربع خناثى. 
[ةاالجم فى القى ع جتان ينان فيما يتقان به كان لكل كيه قر :و8 سهد على السترقة ريل و آمرأنان كبتك المال دون 
القطع. 

و لو علّق العتق بالنذر على الولادة أى نذر: إن ولدت أمته أعتقها أو ولدها أو غيرهما فشهد أربع نساء بها أى بالولادة تثبت أى 
الولاسدة و لم يقع النذر قال فى التحرير: و لو شهد رجل و امرأتان بالنكاح فإن قبلنا فيه شهادةٌ 0060 
ثبت المهر دون النكاح «©» انتهى. و فيه بعد للتنافى. 


[الفصل الثالث فى مستند علم الشاهد] 
الفصل الثالث فى مستند علم الشاهد و ضابطه العلم القطعى إِلَّا فيما لا يمكن فيه تحصيله و لا 


.” ب 8 من أبواب الشهادات ح‎ 77١ ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 7١‏ ب 8 من أبواب الشهادات ح .١‏ 

(9) فى القواعد: و إذا. 

(؟) تحرير الأحكام: ج ه ص 1988. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: "6٠‏ 

سق عن القنة كما سيات. 

وفاقاً للكافى ١١‏ و السرائر «27 و الإصباح 23 و الجامع للشرائع ©" فقد سثئل الصادق عليه السلام عن الشهادة؛ فقال: هل ترى 
الشمس؟ فقال: نعم قال: على مثلها فاشهد أودع .8١‏ ا لا تشهدنْ بشهاده حتّى تعرفها كما تعرف 
كفك «2). و قال تعالى: «إلَا مَنْ شَهِدَ بِالْحَقّ وَهُمْ يَعْلْمُونَ 7. و قال: 0 قف ]ليس لك به عِلْمَ) 0 

و خلافاً للشيخين 4) و سار 0٠١‏ و الصدوقين 0 و ابنى الجنيد 1١١‏ و البرّاج 1ل كماسلف افعملوا كير خمر بن يدك أنه 
قال للصادق عليه السلام: رجل يشهدنى على الشهادة فأعرف خطى و خاتمى و لا أذكر من الباقى قليلًا و لا كثيراًء فقال: إذا كان 
ضاحيكك ثقة واسعكف وجل ثقةفاشهد ل14: و استضعفه الشيخ فى الاستبصار أَوَلَا : ثم ذكر أنه إذا كان الشاهد الآخر يشهد و 
هو ثقةُ مأمون جاز له أن يشهد إذا غلب على ظنّه صححةُ خطهه لانضمام شهادته إليه «10). و روى الصدوق هذه الرواية ثم قال: و 
ووى أله لذ مكو الفيادة إن بعلم» من شاء كتب كتاباً و نقش خاتماً «18). 

و مستنده أى العلم القطعى و إن كان لا يشترط القطع فيما يثبت بالاستفاضة 


)١(‏ الكافى فى الفقه: ص 892 /الاع. 

() السرائر: ج ١‏ ص .١١7‏ 

(9) إصباح الشيعة: ص .07١‏ 

() الجامع للشرائع: ص *"ه. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 78١‏ ب ٠١‏ من أبواب الشهادات ح ”2 و فيه: «عن النبئى صلى الله عليه و آله). 

(©) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص ١8١‏ ب ٠١‏ من أبواب الشهادات ح .١‏ 

(0) الزخرف: 88. 

(8) الإسراء: 8". 

() المقنعة: ص 2778 النهاية: ج 7 ص 08. 

)1١(‏ المراسع: ص ع"5. 

.217 نقله عنهما فى مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )1١( 

.217 نقله عنهما فى مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )1١( 

(1) المهذّب: ج ١‏ ص (28. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١*‏ ب 8 من أبواب الشهادات ح .١‏ 

(10) الاستبصار: ج اص 7١‏ ذيل الحديث 58. 

(18) من لا يحضره الفقيه: ج “اص الاح "80١‏ و ذيله. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: ١ع"‏ 

لصدق أن السماع وحده يكون مستنداً للقطع و إن لم يشترط فى صححهُ الشهادة حصوله به أو مستند علم الشاهد. و يجوز تعميم 
علمه للظنّ المعتبر فيما يثبت بالاستفاضة. 

إِمَا المشاهدة» و ذلكك فى الأفعال: كالغصب و السرقةُ و القتل و الجرح و الرضاع و الولادة و هى فعل للولد و شبه فعل للَامٌ و الزنا 
و اللواط و الاصطياد و الالتقاط و الإحياء و القبض و الإقباض. و لعله يمكن استناد الشهادة فيها إلى التواتر, فإِنّه يفيد العلم 
كالمشاهدة. و يجوز أن يكون مراد الأصحاب بالاستناد إلى المشاهدة ما يعمّ الاستناد إليها بلا واسطة أو بها. 

و تقبل فيه 0١١‏ شهادة الأصم لانتفاء الحاجةٌ إلى السمع فيه «7. و روى عن جميل أنّه سأل الصادق عليه السلام عن شهادة الأصمٌ 
فى القتل» فقال: يؤخذ بأوّل قوله ولا يؤخذ بثانيه «. و أفتى بمضمونه الشيخ فى النهاية «" و ابنا حمزة «8) و البرّاجَ «*. و 
الوه الول مظلف)] العدوفات و فضف القرد وف لفق | تاسملو ناي الترتطو قات الماع إن كان سافنا لذو ررك شديا دنه 
فيه لأننّه رجوع عتما شهد به أَوَلَا فلا يقبلء و إن لم يكن منافياً له كان شهادة اخرى مستأنفة لا ثانياً 7. و لا يرد عليه أنه على 
المنافاة خارج عن العدالة أو الضبط. لجواز افتراق زمانى القولين طويلًا بحيث لا ينافى الضبط المعتبر فى الشهادة. 

وإمّا السماع و الإبصار معاًء و ذلكك فى الأقوال كالعقود مثل: النكاح و البيع و الصلح و الإجاره و غيرها و الأقارير و الوصايا و 
القذف و نحو ذلك فإنّهِ لا بد فيها من البصر لمعرفة المتعاقدين مثلًا و بالجملة اللافظ و من السماع لفهم اللفظ. 

ولا تقبان شهادة الأعين بالحقد وخهوه: له أن يدرف الصوت قطماً 


كذارافى الفواعن ابشاء و البفاست» فنا 


(0) فى القواعد: فيها. 

() وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 7١98‏ ب 57 من أبواب الشهادات ح ”. 

(©) النهاية: ج " ص 28. 

(0) الوسيلة: ص .7732١0‏ 

() المهذّب: ج ١ص‏ 008. 

(0) مختلف الشيعة: ج 4 ص .654١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 67" 

على رأى وفاقاً للأكثر. لأنَّ محمّرد بن قيس سأل الباقر عليه السلام عن الأعمى يجوز شهادته؟ قال: نعم إذا ثبت .)١١‏ و لحصول 
شرط الشهاده و مستندها الُذى هو العلم. و لا يسمع منع معرفته قطعاً لتشابه الأصوات طبعاً أو تكلفا فإنّه مناقشةُ فى الضرورى. و 
كاذه جو ان ول اللعين انهه و بخراقة إجماعا امتسادا علل ]رقو حونيا و اتغوم ورا ف ف مكفا بيه الفط رفن الر طفن 
فعاء الشيوورة النه 

و خلافاً للخلاف فلم تقبل فى ذلك شهادة الأعمى و استدل بالإجماع و الأخبار .07١‏ 

أو يعرّف المتعاقدين عنده باسميهما و نسبيهما عدلان حين التحمّل» فيقول: أشهد على فلان و فلان اللّذين أعرفهما فلان و فلان 
بكذا. 

أو يشهد على المقبوض بأن يقبض على المشهود عليه فيقرأ و يعقد فلا يفارقه حتّى يأتى به الحاكم فيشهد: أنّ هذا أقرَ بكذا أو 
قال: كذا. 

و تقبل شهادته فرعاً كما تقبل أصلًا و ترجمته لحاضر عند الحاكم لأنّها لا تفتقر إلا إلى السماع. و للعامّة وجه بالعدم «7. 

ولو تحمل الشهادة بصيراً ثم عمى و عرف نسب المشهود عليه و اسمه و بالجملةُ مشخخصاته أو عرّفه عنده عدلان, أقام الشهادة و 
كذا إذا لم يفارقه حين تحمل حتّى عمى فأتى به الحاكم فشهد عليه بأنّ هذا أقرّ بكذا مثلًا و إن شهد على العين و عرف الصوت 
شرورة تاذ أن نيك أبضا ماف على المكاني ول الاخر له جوز : 

و القاضى إذا عمى بعد سماع البينةُ قضى بها و إن اشترطنا البصر فيه. 

و من لا يعرف نسبه لا بدّ من الشهادة على عينه. فإن مات احضر جسده مجلس الحكم. فإن دفن لم ينبش لإجماع المسلمين 
على 


.١ ص 798 و 798 ب 58 من أبواب الشهادات ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() الخلاف: ج ص 788 و 787 المسألة 18. 

() الشرح الكبير: ج ١١‏ ص /6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: ©" 

جوف و عارك الشهادة. 

و الأصيح الجواز كما قاله الشهيد ١١‏ إن لم يتغير الصورة بحيث لم يبق التمييز و لم يعلم العلم» فإِنّه موضع ضرورة. و إذا جاز 
الس لكوق الكفن مقصوباء أو وقوع شىء فى القبر و إن قلت قيمته كما فى المنتهى 7١‏ و التذكرة 9" و التحرير ©" فَلِمَ لا 
يجوز للشهادة؟! ولا يشهد على المرأة إلا أن يعرف صوتها قطعاً أو تسفر عن وجهها و يمتزها عند الأداء على التقديرين بالإشارة. 


و يجوز النظر إليها للأجنبى لتحمّل الشهادة و أدائها للضرورة قال الكاظم عليه السلام فى خبر جعفر بن عيسى بن يقطين: لا بأس 
بالشهادة على إقرار المرأة و ليست بمسفرة إذا عرفت بعينهاء أو حضر من يعرفهاء فَأمَا إن لا تعرف بعينها أو لا يحضر من يعرفها 
فلا يجوز للشهود أن يشهدوا عليها و على إقرارها دون أن تسفر و ينظروا إليها «8). 

وفى صحيح على بن يقطين: لا بأس بالشهادة على إقرار المرأة و ليست بمسفرة إذا عرفت بعينها أو يحضر من يعرفها و لا يجوز 
عندهم أن يشهد الشهود على إقرارها دون أن يسفر فينظر إليها «2). 

و كتب الصفّار إلى أبى محمّد الحسن بن على عليهما السلام: فى رجل أراد أن يشهد على امرأةً ليس لها بمحرم هل يجوز له أن 
يشهد عليها من وراء الستر و يسمع كلامها إذا شهد عدلان أَنّها فلانه بنت فلان التتى تشهدكك و هذا كلامهاء أو لا تجوز الشهادة 
عليها حتّى تبرز و يثبتها بعينها؟ فوقّع عليه السلام تتنقّب و تظهر للشهود إن شاء الله تعالى. قال الصدوق: و هذا التوقيع عندى 
بخطه عليه السلام 07 و حمله الشيخ تارةً على 


.8١ ص‎ ١ انظر ذكرى الشيعة: ج‎ )١( 

(0) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 88* س 8 

(5) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 08 س ع. 

(©) تحرير الأحكام: ج ١‏ ص 178. 

(5) الكافى: ج لاص 50٠0‏ ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 791 ب "57 من أبواب الشهادات ح .١‏ 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج “اص /ان ح 061م. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 68" 

الاحتياط و اخرى على أنّها تبرز للشهود المعروفين لها .)١١‏ 

و إذا قامت الببنه على عينهاء و زعمت أنّها بنت زيد لم يستجل القاضى على بنت زيد إِلّا أن تقوم البينةُ بالنسب. 

و ما السماع خاصّةً و ذلكك فيما يثبت بالاستفاضة و هو ما يكثر فيه الاستفاضة. و لا يستفيض غالباً إِلَّا مطابقاً للواقع» و يتعشر أو 
يتعدّر فيه المشاهدة» فلو لم يكتف بالسماع لتأدّى إلى البطلان و هو كما فى الكتاب و المبسوط «» و الوسيلة 9 و الجامع 50" و 
الإرشاد «0» و التلخيص «2) سبعة: 

الأوّل: النسب فإذا استفاض أن فلاناً ابن فلان أو فلاناً جدّه أو أنّه من قبيل بنى فلان جازت الشهادة عليه لأنّه لا مدخل للمشاهدة 
فيه خصوصاً بالنسبة إلى القبيلة و ما يعلو من الأجداد, و لا يستفيض غالبا إلا إذا كان حقَّاء و فى النسبة إلى الام وجه باعتبار 
المشاهدةٌ للامكان. 

و الثانى: الموت لأنّه مستفيض كثيراً و لا تستفيض غالبا إِلَا حقَاً كالدسبء و له أسباب كثيرة و مختلفة. منها ظاهرة و منها خ فت و 
كثراً ما تغسر فيه المقاهدة ورؤكما أعتر فته المشاهدة لامكاتها. 

و الثالث: الملك المطلق لاختلاف أسبابه و اختفائها على تطاول الأزمنة» و إِنّما تعلق المشاهدة بأسبابها فلو اعتبرت تأدّى إلى 
الزوال» و لاستفاضته كثيراً» و إِنّما يستفيض حقَاً غالباً. 

و الرابع: الوقف لاستفاضته كثيراء و إِنّما يستفيض غالباً حقَّاء و لتأبيده مع فناء من شهد الوقف فلو لم يعتبر الاستفاضة بطلت 
الوقوف. و أما الشهادة على 


.88 ذيل الحديث‎ ١9 الاستبصار: ج “اص‎ )١( 

(0) المبسوط: ج 8 ص 18١‏ 187. 

( الوسيلة: ص 7737. 

(؟) الجامع للشرائع: ص /077. 

(0) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص .١12٠‏ 

(9) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج 87 ص 7015 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 0ع" 

الشهادة فلا يجوز عندنا إلا دفعةً. و اعترض عليه فى المختلف بأنّه ليس تخصيص النهى عن الشهادة بدون العلم بالوقف تحصيًا 
لمصلحة ثبوته بأولى من تخصيص النهى عن سماع الشهادة الثالثة به لهذه المصلحة. قال: مع أن هذا التخصيص أولىء إذ لا مانع 
عقلًا منه بخلاف الشهادة بمجرّد الظنّ .01١‏ و هو منع للإجماع على أنه لا يسمع الشهادة الثالثة فلا يصلح دعوى الإجماع جواباً ِل 
مع الوثبات. 

و الخامس: النكاح لكثرة استفاضته أن فلانة زوجة فلانء و إِنّما يستفيض حقَاً غالبا و بذلكك يقطع بزوجتةُ أزواج لنب صلى الله 
عليه و آله. قال المحمّق: و لو قيل: الزوجية تثبت بالتواترء كان لنا أن نقول: إِنَّ التواتر لا يثمر إِلَا إذا استند السماع إلى محسوس و 
من المعلوم أن المخبرين لم يخبروا عن مشاهدة العقد و لا-عن إقرار النبى صلى الله عليه و آله» بل نقل الطبقات متصل إلى 
الاستفاضة الّتى هى الطبقةُ الاولى 7). و نحوه فى التحرير «*". و فيه نظر ظاهرء بل الظاهر التواتر كما فى المختلف 60 و الإنهاء 
إلى سماع العقد و الإقرار. 

و السادس: العتق تغليباً للحرّيّة» و لأنّه لا يستفيض عتق معلوم الرقَيَة إلا إذا تحمّق. 

و السابع: ولاية القاضى لأنّه لا يجترىء عليها من لا يكون والياً فلا يستفيض إِلَا إذا تحمّقتء و لتعشر حصول العلم بها لأهل البلاد 
بالسماع من الإمام أو من سمعه. 

و زيد فى التحرير «8) ثامن و هو الولاء. و زيد تاسع و هو الرقء لأنْهما لا يستفيضان غالباً لاعن حقٌّء و لاختلاف أسباب الرقٌ و 
اختفاقها على تطاول الأزمنة و التناسل عقب بعد عقبٍ؛ و كون الولالء كالسب فى تعتدر الثبوت أو تعنذره بادون الاستفاضة 
خصوصاً بالنسبة إلى الأبعدين. 


.078 مختلف الشيعة: ج + ص‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج * ص 1"6. 

(*) تحرير الأحكام: ج ه ص ”197. 

(؟) مختلف الشيعة: ج + ص 078. 

(0) تحرير الأحكام: ج ه ص 197. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 62" 

و زيد العزل و الولا-ء و الرضاع و تضرّر الزوجة و التعديل و الجرح و الإسلام و الكفر و الرشد و السفهٌ و الحمل و الولادة و 
الوصاية و الحرّيَهُ و اللوث و الغصب و الدين و الإعسار. و لم تذكر فى الشرائع |لأحيسية الاوك .١١‏ و فى النافع 3١‏ و التبصرة 0 


إلا أربعة هى الخمسة عدا الموت. و فى الإصباح إِلَا الثلاثة الاولى «5. 

و قال أبو عليّ: لا يصيح الشهادة بالشائع من الامور إِلَّا أن تتصل الشهادة على الشهادٌ إلى إقرار أو رؤية» إِلَا فى النسب وحده؛ و 
ما لا يجب به على عين حاضرة حكم فى إخراج ملكك أو ايجاب حدّ .8١‏ 

و فى الوسيلة «2) و الجامع 0" سبعةٌ هى المذكورة فى الكتاب عدا الولاية» ففيهما: «الولاء» و الظاهر منه ولاء العتق. 

وقال الصادق عليه السلام فى مرسل يونس: خمسة أشياء يجب على الناس الأخذ فيها بظاهر الحكم: الولايات و المناكح و 
الذبائح و الشهادات و الأنساب 80/. 

و يشترط فى الاستفاضة توالى الأخبار من جماعة يغلب على الظنّ صدقهم, أو يشتهر اشتهاراً يتاخم العلم على إشكال من أن 
الظنّ لا يغنى من الحقّ شيئاًء و قوله صلى الله عليه و آله: على مثلها فاشهد أو دع «4). و قوله عليه السلام: حتّى تعرفها كما تعرف 
كفكك .3٠١١‏ و كونه ردَاً إلى الجهالة» لانتفاء الضابطة فى ذلكك. و من أن ذلك معنى الاستفاضة فإنّ مفيد العلم هو التواتر و أنه 
لو اشترط العلم لم يختص 


)١(‏ شرائع الإسلام: ج ‏ ص 18# واع"1. 

(1) المختصر النافع: ص .1١‏ 

(6) قعيزة المتعلمين فى 31 

(؟) إصباح الشيعة: ص .2"١‏ 

(6) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص 071. 

(©) الوسيلة: ص ”7737. 

() الجامع للشرائع: ص /ا8. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 74١‏ ب 8١‏ من أبواب الشهادات ح ”. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 78١‏ ب ٠١‏ من ابواب الشهادات ح 0# و فيه: «عن النبى صلى الله عليه و آله. 

.١ من أبواب الشهادات ح‎ 3٠١ ب‎ ١8١ ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 61" 

بهذه الامور و هو الأولى و خيرةٌ الإرشاد "١١‏ و الأوّل خيرةٌ التحرير 237١‏ و التلخيص «. 

قيل فى المبسوط: لو شهد عدلان فصاعداً على أحد هذه الامور صار السامع متحمّلًا و شاهدٌ أصل لا فرعاً على شهادتهما لأنّه لا 
يقول: أشهدنى فلان و فلان بكذا و كذا «©. ْ 

قال المحقّق: لأنْ ثمره الاستفاضة الظنّ و هو حاصل بهماء قال: و هو ضعيف لأنّ الظنّ يحصل بالواحد .4١‏ و ردّ بأنّه لم يعتبر 
الغا المطلقة بل عات اعتانه شترعاء والاازيك فى قتول الى الشسدة ار الفسعف و اغترفن بأث القلة النسك إلى تماضة غيز 
عدولٍ مما لم يثبت اعتباره شرعاً فاكتفاؤه به و تعديته الحكم إلى العدلين يدل على عدم اعتباره الظنّ الشرعى فيه. و فيه منع أنه 
لم يثبت اعتباره شرعاًء كيف! و قال: و عليه يدل أخبارنا. 

و الأقوى أنه لا بدّ من جماعة يحصل بهم الاستفاضة و أن لا تجمعهم رابطة التواطؤ ليفيد خبرهم العلم أو الظنّ. 

و قال ابن حمزة: و يجوز له أن يشهد بذلكك يعنى بكلّ من السبعة مطلقاً من غير أن يعزى إلى أحدٍ بشرطين: سماعه من عدلين 
فصاعداًء و شياعه و استفاضته فى الناس «6). 


5 ني انه عيدو فيه د لكك غير اسه تن الزراحة فرط أن شع د عدي تمافد ا والشاعة و امساضة فقن 
الناس و إن لم يبلغ التواتر» فإن لم يسمعه إلما من شاهدين اعتبر فيه ما يعتبر فى الشهادة على الشهادة 07. فهما اعتبرا مع 
الاستفاضة شهادة عدلين. و يمكن تنزيل كلام الشيخ عليه و إن بعد عن بعض عباراته و من ابن أنه أحوط بدون التواتر المفيد 


ولو سمعه يقول: هذا ابنى عبار عن الكبير مع حضوره و سماعه 


.١18١ إرشاد الأذهان: ج ؟ ص‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج ه ص ”197. 

() تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهيَةُ): ج ا ص 8015 

(6) المبسوط: ج 8 ص .18١‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج © ص #"1. 

(©) الوسيلة: ص 7737. 

() الجامع للشرائع: ص /ا2. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج .٠١‏ ص: /ع" 

وسبكوية من غير عدار أو تقول: هذا أبن كدلكد قتنف اتسوك فاوسيضياء لاأسساة السكرت: إلى الزضا ل عادة :بو عو 
ممنوع. 

و شاهد الاستفاضة لا يشهد بالسبب كالبيع فى الملكك وفاقاً للمبسوط "١‏ فإنّه لا يثبت بالاستفاضة فالشهادة به تنافى العدالة إِنَا 
فى الميراث فإنّهِ يصيح أن يشهد له بالملكك بالإرث لأنّ سببه الموت و يثبت بالاستفاضة. و زعم المحمّق «” أنّه لا يقدح الشهادة 
بالسبب مطلقاً لأنّ غايتها الشهادة بأمرين أحدهما لغو و هو لا يمنع القبول فى الآخر. و هو كذلكك إن لم يناف العدالة. 

ولا يفتقر شاهد الاستفاضة بالملكك إلى مشاهدة التصرّف باليد وفاقاً للمحقّق «©» لما ثبت أن الاستفاضة تجوز الشهادة» و ربّما 
يحتاط بمشاهدة اليد المتصدّفة. 

و يرجح ذو اليد على شهادة الاستفاضة أى يرجح اليد على الاستفاضة؛ فلو كان شىء فى يد أحد و استفاض أنّه للآخر لم يمكن 
الشهادة بأنّه للآخر لأنّ السماع قد يحتمل إضافة «8) الاختصاص المطلق المحتمل للملكك و غيره؛ فلا يزال اليد المعلومة 
بالمحتمل. و كذا فى التحرير «2) و الشرائع 37. 

وفيه: أنه إنْما يتم لو استفاض أنه لفلان» أمَا لو استفاض أنه ملكه فلاء و الصواب أن يوه بأنْهما علامتان متعارضتان فتسقطان و 
يبقى اليد على أصلها فلا يزال إِلَّا بمزيل شرعىء مع احتمال تجدّد الملكك لذى اليد فى كل آن فلا يعارضه الاستفاضة. 

و اعلم أن النسب يثبت بالتسامع من قوم لا ينحصرون عند الشاهد يفيد خبرهم العلم أو الظنّ الغالب فيشهد به حينئذٍ إذ لا يمكن 
رؤيته فلا يمكن اشتراطها فيه و إن كان النسب من الام فإِنّهِ و إن أمكنت مشاهدة 


(؟) المبسوط: ج / ص .18١‏ 
() شرائع الإسلام: ج * ص 17. 


(©) شرائع الإسلام: ج * ص 1"8. 

(0) فى المطبوع: يحصل إفاضة. 

(©) تحرير الأحكام: ج ه ص 195. 

(0) شرائع الإسلام: ج * ص 1"8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 9ع" 

الولادة منها لكنها لما كانت ممما لا يطلع عليه غالبا إلا النساء بل قلائل منهنّ و لذا اكتفى فيها بشهادتهنٌ بل بشهادة امرأة» كانت 
مما لا يمكن رؤيته عادةً. و فيه وجه باعتبار المشاهدة فيه. 

و كذا الموت يكفى فيه التسامع فإنّه أيضاً و إن أمكن رؤيته لكن لما كان فى الأكثر ممما لا يطلع عليه إِلّا قليل تنزّل منزلة ما لا 
يمكن رؤيته. و لعله خض هما بالتكريرء لإبانة الوجه فى الاكتفاء بالتسامع فيهماء و التسوية بين النسب إلى الأب و الام و أن 
الموت نازل منزلة ما لا يرى. و يمكن أن يكون خض هما بترجبح الاكتفاء بالظنّ فيهما و بقاء الإشكال المتقدّم فى الباقى» فيكون 
المراد أنّهما يثبتان بالتسامع من قوم لا ينحصرون و إن لم يفد خبرهم العلم, لأنْهما لما لم يمكن رؤيتهما فكأنّهما لا طريق إلى 
العلم بهما. 

و إذا اجتمع فى الملكك اليد و التصرّف و التسامع جازت الشهادة فإنّه لا يحسٌ به و إِنّما يحسٌ بأسبابه و علامته و هذا الاجتماع 
منتهى الإمكان [فيما لم يحسٌ بسببه. أو منتهى الإمكان ]20١‏ كما أنّ الإحساس بالسبب أيضاً منتهاه و لا فارق» إذ كما يحتمل 
اليد و التصرّف غير الملكك و الخبر الكذب, كذا يحتمل الأسباب البطلان من وجوه شتّى. 

والأقرب وفاقاً للأ-كثر أن مجرّد اليد و التصرّف بالبناء و الهدم و الإجارة المتكرّرة بغير منازع يكفى» دون التسامع» فيشهد له 
بمجرّد ذلكك بالملكك المطلق طالت المدَّهُ أو قصرت. 

قال فى الخلاف: دليلنا إجماع الفرقة و أخبارهم, و أيضاً لا خلاف أنه يجوز أن يشترى منه» فإذا حصل فى يده يدَّعى أنه ملكه. 
فلو لا أن ظاهر تصرّفه يدل على ملكه لم يجز له إذا انتقل اليه بالبيع أن يدّعى أنه ملكه «؟ انتهى. و لقضاء العادة بالملكك حينئلٍ. 
لا يقال: بل المستأجر و الوكيل و الأمين و الولى و الوصى أيضاً يتصرّفون كذلكك» 


1ل يرق المطوة: 
() الخلاف: ج 6 ص 788 المسألة ؟٠.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: "0٠‏ 

لأنّ الصدور عن المالكك أظهر. 

و يحتمل العدم؛ لعموم اليد و التصرّف لأيدى هؤلاء و الغاصب. 

و احتمل فى التحرير: الفرق بين الإجارة المتكرّرة» و نحو التصرّف بالبناء و الهدم و البيع و الرهن» لصدور الإجارة من المستأجر 
١١‏ و لكنّه استقرب ما هنا. 

و فرق فى المبسوط بين المدّهُ الطويلة و القصيرة» فحكى فى الطويلة قولين: جواز الشهادة و عدمه. و لم يرجح و قطع فى 
القصيرة بالعدم بناءَ على أن مثل ذلكك يِتّفق كثيراً فى الزمان القصير من غير المالكك ."7١‏ 

و مجرّد اليدكذلكك أى يصيح مستنداً للشهادة بالملك على الأقوى كما فى المبسوط 3*١‏ لقضاء اليد به و لذا جاز الشراء منه ثم 
دعوى الملكك. و فيه: أن الشراء مبنيٌ على الظاهر و الشهادة على العلم. و لخبر حفص بن غياث سئل الصادق عليه السلام عن 


رجل رأى فى يدرجل شيا أ يجوز أن يشهد أنه له؟ قال: نعم قال: فلعلّه لغيره» قال: و من أين جاز لكك أن تشتريه و يصير ملكاً 
لكك ثم تقول بعد الملك: هو لى و تحلف عليه» ولا يجوز أن تنسبه إلى من صار ملكه إليكك قبله "٠‏ ثم قال عليه السلام: لو لم 
يجد هذا ماقامت اللستلميت سوق 89و عو ضعت و سحملة ابن سعيد غلى التذ النتضيوقة و2,: 

و قيل: لا يصلح مجرّد اليد مستنداً للشهادة بالملك؛ للاحتمال الظاهرء و أيضاً لو أوجبت الملكك لم تسمع دعوى الدار الَتى فى 
يد: هذا لى» كما لا تُسمع دعوى ملكه لى 37 للتناقض. 

و ينتتقض بالتصرّف فإنْكم اعترفتم بأنْ مجرّد اليد مع التصرّف يصلح 


(1) تحرير الأحكام: ج 0ه ص 186 و 180. 

(؟) المبسوط: ج 8 ص .18١‏ 

(9) المبسوط: ج 4 ص 187. 

(ع) كذاء و فى المصدر: من قبله إليكك. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١5‏ ب 8" من أبواب كيفيَةُ الحكم ح ؟. 

(2) الجامع للشرائع: ص *"8. 

(0) ذكر هذا القول فى شرائع الإسلام: ج ؟ ص 1"8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: "0١‏ 

مستنداً للشهادة بالملكك مع سماع دعوى الدار الّتى فى يد هذا و تصرّفه. والحل أن اليد إِنّما هى ظاهرة فى الملكك و يجوز 
صرفها عن الظاهر. 

و الأقرب وفاقاً للمحمّق ١١‏ أنّه لا يشترط فى استفاضة الوقف و النكاح العلم و إن اشترطناه فى البواقى أو فيما عد النسب و 
الموت بل يكفى غلبة الظنّ. 

أمَا فى الوقف فلتطاول المدد فيه بحيث ينسدّ كثيراً طريق العلم به» فلو لم يكتف بالظنّ بطل. 

و أمّرا فى النكاح فلعظم أمر الفروج و ما يتعلق بها من الحدود و الأنساب و المصاهرات و الرضاعء و ربّما لم يكن إلى العلم به 
طريق» فلو لم يكتف بالظنٌ أشكل الأمر و ظهر الفساد. 

و أمّا الإعسار فيجوز الشهادة عليه بخبرة الباطن» و شهادة قرائن الأسحوال مثل صبره على الجوع و الضرٌ فى الخلوة و لا يشترط 
العلم لأنّه من الامور الحفيةُ التى لا طريق إلى معرفته غالباً. 

ولو شهد على شخص ثم اشتبه عليه مع آخر و شكك فى تحمل الشهادة على أحدهما فشهد اثنان عنده بالتعيين ففى إلحاقه 
السرييت ين النيض]. على .عرق له الآن أداد الشهادة على العيق إشكال: من أقّنهذه العيادة لسك إلاهرهفا المشهوة علي و 
من أن التعريف تعيين للاسم و النسب للشخص الحاضر المشهود عليه بخصوصه و هى ليست كذ لكك, و هو الأقوى. 


[الفصل الرابع فى التحمّل و الأداء] 


الفصل الرابع فى التحمّلى و الأداء التحمل واجب على من له أَهلتِه الشهادة على الأمر المشهود إذا دعى إلى الشهادة عليه على 
الكفاية على الأقوى وفاقاً للشيخ 7١‏ و المحقّق ”8 


.176 شرائع الإسلام: ج ؟ ص‎ )١( 

(1) المبسوط: ج 8 ص 1882. 

إفرة شرائع الإسلام: ج ا ص 35 . 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ج١٠‏ ص: 01" 

و أبى علي ١‏ للق لتوققف كثير من الامور الّتى بها نظام العالم عليها فلو اهملت اعتلت؟ والقوله تعالى: (١وَ‏ ايت الشهَ2 إذا © دعو 

نه يعم التحمل والأداء. وقال الصادق عليه السلام فى صحيح هشام بن سالم: إِنه قبل الشهادة «"». و قوله تعالى: «وَ مَنْ يا 

َإنَّهُ آثم لَه بعد الشهادة 0. و فى خبر أبى الصباح: ذلكك قبل الكتابء كذا فى تفسير العتياشى 16. و فى خبر داود بن سرحان: 

لا يأب الشاهد أن يجيب حين يدعى قبل الكتاب «©. وفى حسن الحلبى: فذلك قبل الكتاب «7) و حمله ابن إدريس “7) على 

الأنذافة أن إطلاق القهوداء على خر المقعمين ككرق و خطاء ف المتكتلف .أن الآنة وردت اللؤرشاد الأسيات لأنه ندال أغبر 

بالكتاب حال المداينهُ و نهى الكاتب عن الإباء» ثم أمر بالإشهاد و نهى الشهداء عن الإباء (. م 

وفى تفسير الإمام عليه السلام: قال أمير المؤمنين عليه السلام فى قوله تعالى: (وَ لا أت اَل إذاليا دُعُوا» قال: من كان فى 

ا ا ل 

«4). وفيه أيضا: أن فى خبر آخر: «وَ [ا يَأ قوذ ” دُعُوا) قال: نزلت فيمن إذا دعى لسماع الشهادة أب وانزلت فيمن 
0 0 

امتنع عن أداء الشهادة إذا كانت عنده: «وَ لا تَكتُموا الذَلكا مَنْ كفب ماله آثمٌ قله ) 000 


.208 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 8 ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١8‏ ب ١‏ من أبواب الشهادات ح 8 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 777 ب 7 من أبواب الشهادات ح .١‏ 

(©) تفسير العتتاشى: ج ١‏ ص ١152‏ ح 275. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 7١8‏ ب ١‏ من أبواب الشهادات ح 6. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١8‏ ب ١‏ من أبواب الشهادات ح ع. 

(00 السرائر: ج ١‏ ص 178. 

(8) مختلف الشيعة: ج 4 ص 205. 

(4) التفسير المنسوب إلى الإمام العسكرى عليه السلام: ص 2/8 ح 8/ا". 

)٠١(‏ التفسير المنسوب إلى الإمام العسكرى عليه السلام: ص 2/68 ح 4/ا". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 01" 

و إِنّما يجب على الكفاية لأصل عدم التعينء و انتفاء الدليل عليه عقلًا إذا اندفعت الضرورة بغيره ولا يضر احتمال النسيان و 
الكتمان و الغيبةُ و نحوها. 

و ظاهر المفيد )١١‏ و جماعةٌ الوجوب العينى. 

وانفق ابن إدرسن 89 الوجوت رأساء للأضل» و ظهور الآبة فى الأنداءة و كون الؤازه فق :ذلك مق أخباز الاتحاد: قال فى 
المختلف: و نسبته ذلكك إلى أنه من أخبار الآحاد مع دلالة القرآن عليه و استفاضة الأخبار به و فتوى متقدّمى علمائنا به جهل 


منه و قله تأمقل «07. 

فإن لم يوجد سواه فيما يكفى فيه شاهد و يمين أو شاهد كالوصيةُ و الاستهلال و الهلال على قولٍء أو لم يوجد لإكمال الشهادة 
سواه فيما عدا ذلك تعن عليه التحمّل كما هو شأن فروض الكفاية. فإنّها إِنّما يسقط إذا وجد من فيه الكفاية خصوصاً الطلاق 
فوجوب التحمّل فيه كفايةٌ أو عيناً آكد, لتوقف إيقاعه عليه بخلاف غيره. 

و يحصل التحتّلى بأن يشهداه أى طرفى المشهود به على فعل من قبض و إقباض و نحوه أو عقد يوقعانه. و إن لم يكن له إِنَا 
طرف فهو المشهد كالإقرار إذا لم يحضر المقرٌ له و المتصرّف و الويقاعات. 

و كذا يحصل بسماعه أى العقد منهما و إن لم يستدعياه. 

و كذا لو شهد شاهد الفعل من الغصب أو الجناية أو غيرهما و لم يأمره بالشهادةٌ عليه» أو سمع إقرار كامل و إن لم يأمره. وكذا 
لو قالا له: ا ل ل صار متحمّلًا يجب عليه الأداء عند الحاجة لعموم فكوا 
المَلادى ولا تَكْتموا العّطَادَم » فإِن الشهاده فى الأصل الحضورء و القول الصادر عن العلم. 


(1) المقنعة: ص 78/. 
( السارع لاضن 317 
(*) مختلف الشيعة: ج 4 ص .2١١‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 015" 
و كذا لو خبيع الشاهد عن المشهود غليه فنطق المشهود عليه مسترسلًا غافلًا عنه صار متحمّلًا عندناء و تقبل شهادتة إذا أذّاها لأنّه 
شهد بالحقّء خلافاً لشريح فقط كما فى المبسوط 3١‏ و السرائر 79 و زاد فى الخلا.ف: النخعى و الشعبى و مالكاً إلا أنه إِنّما رد 
شهادته إذا كان المشهود عليه مغفلًا يخدع مثله «. 
و يصحح تحمل الأخرس عندنا و أدائه إذا كانت له إشارة مفهمة للعمومات؛ خلافاً لأبى حنيفة «©) و بعض الشافعيَة «2. 
وليست الشهادة شرطأً فى شىء عندنا إلا فى الطلاق. و يستحبّ فى النكاح لنحو قول أبى الحسن عليه السلام: التزويج الدائم لا 
يكون إِنَا بولي و شاهدين «©). و أوجبها فيه الحسن 0 و تقدّم. 
والرجعة للأخبار ١‏ و الإعتبار. 

00 و لا و ع ع 4 
و البيع للإعتباره و قوله تعالى: «وَ أَشْهِدُوا إذا لَايَعتَم «9) و أوجبها فيه أهل الظاهر ٠١١‏ لظاهر الأمر. 
و أما الأداء فإنّه واجب إجماعاً و نضًاً من الكتاب ١١‏ و السنّهُ «؟1) على الكفاية إجماعاً على كلّ متحمّل للشهادة فإن قام غيره 
سقط عنه؛ و لو امتنعوا أجمع أثموا. و لو عدم الشهود إِلَا اثنان تعيّن عليهما الأداء كما هو شأن فروض الكفايات و لا يجوز لهما 
التخلف عنه جميعاً و لا لأحدهما حتّى لو امتنع أحدهما و قال: احلف مع الآخر فيما يثبت بشاهد و يمين 


.559 المبسوط: ج / ص‎ )١( 

(1) السرائر: ج "اص .17٠١‏ 

(*) الخلاف: ج 6 ص 7١7‏ المسألة .2١‏ 
(©) الفتاوى الهنديهُ: ج اص 6526. 
(0) انظر المجموع: ج ٠١‏ ص 579. 


(©) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 588 ب ١١‏ من أبواب المتعة ح .١١‏ 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج لاص .٠١١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١الالاب‏ 1 من أبواب أقسام الطلاق. 

(9) البقرة: 187. 

"66 انظر المحلى: ج + ص‎ )٠١( 

.7187 البقرة:‎ )١1١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 777 ب ” من أبواب الشهادات. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 00" 

أثم لصدق كتمان الشهادة عليه و لأنْ التحرّز عن اليمين أمر مرغوب شرعاً فلا يجوز أن يضطرّه إليها. 

و لو خاف الشاهد من الأداء ضرراً غير مستحقّ إِما عليه أو على أهله أو على بعض المؤمنين و لو كان المشهود عليه لم يجب عليه 
إقامتها بل ربّما لم يجز و إن تعن عليه» فقد مرّ خبر داود بن الحصين فى الأخ فى الدين الضيّر .01١‏ و عن محتّرد بن القاسم بن 
الفضيل إِنْه سأل الرضا عليه السلام عن الرجل من مواليه عليه السلام عليه دين لرجل مخالف يريد أن يعسره و يحبسه. و قد علم 
الله عزّ و جل انها ليست «7 عنده ولا يقدر عليه» و ليس لغريمه يتنه هل يجوز له أن يحلف له و يدفعه عن نفسه حتّى تبسر الله 
له؟ و إن كان عليه الشهود من مواليه عليه السلام قد عرف «” أنّه لا يقدر هل يجوز أن يشهدوا عليه؟ قال: لا يجوز أن يشهدوا 
عليه ولا ينوى ظلمه ©. و كتب هو أو أبوه عليهما السلام إلى على بن سويد الشامى: فإن خفت على أخيكك ضيماً فلا «8. 

و لكن فى الفقيه: إِنّ الكاظم عليه السلام قال له: أقم الشهادهً لهم و إن خفت على أخيكك ضرراً. قال الصدوق: هكذا وجدته فى 
نسختى و وجدت فى غير نسختى او إن خفت على أخيكك ضرراً فلا» .)6١‏ و جمع بينهما بأنّ الضرر المنفى ما إذا كان معسراً و 
المثبت هو النقص من المال مع الإيسار. 

و فى الفقيه: قيل للصادق عليه السلام: إنّ شريكاً يرد شهادتناء فقال: لا تذَلُوا أنفسكم. و قال الصدوق: ليس يريد عليه السلام 
بذلكك النهى عن إقامتهاء لأنّ إقامة الشهادة واجبة إِنّما يعنى بها تحمّلهاء يقول: لا تتحملوا الشهادات فتذلّوا أنفسكم بإقامتها عند 
من يردّها .)07١‏ 


.” ب 19 من أبواب الشهادات ح‎ 7١8١ ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(') كذاء و فى الكافى: أنه ليس. 

() كذاء و فى الكافى: عرفوا. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 768 ب 19 من أبواب الشهادات ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 7١19‏ ب ” من أبواب الشهادات ح .١‏ 

(©) من لا يحضره الفقيه: ج “اص ١ا/اح‏ 720" و ذيله. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج “اص ذل/اح 728" و ذيله. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 02" 

و يجب الإقامة مع انتفاء الضرر كفايةً أو عيناً على كلّ متحمّل و إن لم يستدعه المشهود عليه أو المشهود له للشهادة أى لتحمّلها 
بل سمعها اتفاقاً لعموم أدلّهُ العقل و النقل لذلكك. و لأنّها أمانة عنده فعليه الأداء و إن لم يستأمن فيهاء كما إذا طيرت الريح 


الثوب إلى داره. 

و ختيره الحلبى 0١١‏ و أبو علي «7) حينئلٍ بين الإقامة و تركهاء لقول الباقر عليه السلام فى صحيح محمّد بن مسلم: إذا سمع الرجل 
الشهادة و لم يشهد عليها إن شاء شهد و إن شاء سكت «7. و خبره أيضاً أنه سأله عليه السلام عن الرجل يحضر حساب رجلين 
فيطلبان منه الشهادهُ على ما سمع منهماء قال ذلكك إليه إن شاء شهد و إن شاء لم يشهد, فإن شهد شهد بحقّ قد سمعه. و إن لم 
يشهد فلا شىء عليه؛ لأنَهما لم يشهدا ."5٠‏ و قول الصادق عليه السلام فى حسن هشام بن سالم: إذا سمع الرجل الشهادة و لم 
يشهد عليها فهو بالخيار إن شاء شهد و إن شاء سكت قال عليه السلام و إذا اشهد لم يكن له إِنَا أن يشهد «8) و لأنّه لم يؤخذ 
منه التزام و الأصل البراءة. 

و أنت خبير بمعارضة الأصل بالعقل و النقل و أنّهما لا يفرقان بين أخذ الالتزام و عدمه, و الأخبار تحتمل نفى الوجوب العينى 
لوجود ما ثبت به الحقّ من الشهود غيره؛ كما أشار إليه الشيخ فى النهاية فقال: و من علم شيئاً من الأشياء و لم يكن قد اشهد عليه 
ثم دعى إلى أن يشهد كان بالخيار فى إقامتها و فى الامتناع منهاء اللّهمّ إِلّا أن يعلم أنّه إن لم يقمها بطل حقٌّ مؤمن» فحينئذٍ يجب 
عليه إقامهُ الشهادة «*). و نحوه ابن سعيد فى الجامع 37. 

فقولهما عليهما السلام: «و لم يشهد عليها» بمعنى أنّه لم يشهد عليها للاكتفاء عنه بغيره» 


.6”28 الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ‏ ص .2٠١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 77١١‏ ب ف من أبواب الشهادات ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 777 ب ف من أبواب الشهادات ح 5. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 77١‏ ب ه من أبواب الشهادات ح ؟. 

(2) النهاية: ج ؟ ص 28. 

() الجامع للشرائع: ص *"ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 001" 

و قوله عليه السلام فى الخبر الثانى: «فيطلبان منه الشهادةٌ) بمعنى أنْهما يطلبانها منه مع الاستغناء عنه بغيره» لقوله عليه السلام 
أخيراً: الأنّهما لم يشهدا» أى استغنيا عنه بغيره. 

و يحتمل الأوّل و الأخير أن يراد بسماع الشهادة سماعُها وهى تقام عند الحاكم. بل هو الظاهرء فيكون الاستغناء عنه أظهر» و 
يكون المعنى أنه إذا سمع الشهود يشهدون بحقّ و لم يشهد عليه أى لم يطلب منه الشهادة للاكتفاء بغيره كان بالخيار. 
ويحتملان أن يراد بسماع الشهادهٌ سما الإشهاد و التحمّلء أى إذا سمع الرجل يشهد على حقٌّ و الشهود يتحمّلون الشهادة و لم 
يدع هو إلى التحمّل كان بالخيار بين التحمّل و عدمه. 

و يحتمل الثانى أن يراد أنْهما يطلبان منه تحمّل الشهادة؛ فهو بالخيار بين التحمّل و العدم بناءَ على وجود الغير أو عدم وجوب 
التحيرل على الخلا.ف: فإن شهد شهد بحقٌ أى: إن تحمل لزمه الأداء و إلا فلاء لأنّهما لم يشهداه؛ أى لم يتحمل الشهادة لهما 
فأشهدا غيره و اكتفيا به» فلم يجب عليه الأداء عيناً للاستغناء عنه. و نفى النزاع المعنوى فى المختلف ١١‏ تنزيلًا لكلام غير الشيخ 
على كلامه. 

ولا يحل له الأداء إِلّا مع الذكر القطعى كما عرفت غير مرّهُ. 


ولا يجوز؛” أن يستند إلى ما يجده مكتوباً بخطه و إن عرف عدم التزوير عليه» سواء كان الكتاب فى يده أو يد المدّعى لانتفاء 
القطع. و للعامّةُ «") قول بالاستناد إلى ما كان فى يده. و آخر بالاستناد إلى ما عرف عدم التزوير فيه و سواء شهد معه آخر ثقَة 
بمضمون خطه أو لا على الأقوى و قد مرّ الخلاف فيه. 

و يؤدّى الأخرس الشهادة و يحكم بها الحاكم مع فهم إشارته؛ فإن خفيت عنه اعتمد على مترجمين عدلين عارفين بإشارته و لا 
يكفى الواجذ لأنٌ الترسمة شهافة خلافا لأبى حطيفة و أبى يوسف اباد على أنها 


.27١ مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

(0) فى القواعد زيادة: له. 

() انظر المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص 7؟. 

(8) الميموطا المد بين تن اهن 3 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج :٠١‏ ص: /0" 

رواية و يكفى الاثنان و إن ترجما عن الزناء ولا يكفى رجل و امرأتان و إن كانت الشهادة فيما يكفى فيه ذلك. 

ولا يكون المترجمان شاهدى فرع على شهادته؛ بل يثبت الحاكم الحكم بشهادته أى الأخرس أصلًا لا بشهادة المترجمين فيغبت 
ما لا يثبت بشهادة الفرع» و ليس مترجم المترجم فرع فرع. 

و حكم الحاكم تبع للشهادة فإن كانت محقّةُ نفذ ظاهراً و باطناً و إِلّا نفذ ظاهراً خاصّةً. فلا يستبيح الشهود له ما حكم له الحاكم 
إِلَا مع العلم بصبّحة الشهادة أو الجهل بحالها. 

خلافاً لأبى حنيفة )١١‏ فى العقود و الفسوخ و الأنساب لا الأملاكك المرسلة» فمن ادّعى عنده نكاح امرأةً و أقام به شاهدى زور و 
حكم به الحاكم صارت زوجته و حلت له باطناً و إن كان لها زوج بانت منه باطناً و حرمت عليه و إن علم بالحال. و إن ادّعت 
امرأة الطلاق و أقامت به شاهدى زور فحكم به الحاكم بانت منه باطناً و حلت للأزواج و إن علموا بالحال. و إن ادّعى رجل أن 
هذه بنته و أشهد عليه شاهدى زور صارت محرماً له و توارث و إن علم الكذب. 

وفساد هذا المذهب و سخافته من الظهور بمكان. 


[الفصل الخامس فى الشهاده على الشهادة] 

اشارة 

الفصل الخامس فى الشهادة على الشهادة و على قبولها فى الجملة الإجماع والنصوص من الكتاب »3١‏ و السنّة بعموم بعضها 
و خصوص بعض و مطالبه خمسة: 


الأول العحل 


[المطلب الأوّل: المحل] 


أى ما يشت بها و شي فى التجدوه طلقا نوا كانق مخف لدان 


.٠١7 انظر الهداية: ج اص‎ )١( 

(9) الطلاق: ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7917 ب 58 من أبواب الشهادات. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 04" 

كالزنا و اللواط و السحق بالاتّفاق» و لنحو قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر غياث بن إبراهيم: لا تجوز شهادة على شهادة 
فى حدٌّ 021١‏ و خبر طلحة بن زيد عن الصادق عليه السلام: أنه كان لا يجيز شهادةً على شهادة فى حدٌّ 27 و لا بتنائها على 
التخيف. 

أو مشتركةٌ كالسرقة و القذف على رأى وفاقاً للأكثر لصدق الحدود و اندرائه بالشبهة و فى الفرع شبهة. و خلافاً لإطلاق ابن 
حمزة 0 و الشيخ فى موضع من المبسوط 050 حيث أطلقا القبول فى حقوق الناس تغليباً لحمّهم, و عملًا بعموم أدلّهُ القبول. و 
اختاره الشهيد و قال: و الظاهر أ الأصحاب أرادوا بالحدود حدوده تعالى .)0١‏ 

و كذالا يثبت فى سائر حقوق الله تعالى كما قطع به الأصحاب. و منها الأهلد و لذا قال فى التذكرة: لا يثبت الهلال بالشهادة 
على الشهادهٌ عند علمائناء قال: لأصالة البراءه «5) و اختصاص ورود القبول بالأموال و حقوق الآدمتين. 

و الماك حمقرق الناس_التحضنة كافة سؤاء كانت عقوية #القساضن غلذنا لآ شيف لاو غير عقوية غير مال كالطلذق 
و السي :و العف أو فالا كالقوضى 9 الفزاكر: عفرف المعازهناتة: 

و ينبت بها ما لا يطلع عليه الرجال غالباً من عيوب النساء و الولاده و الاستهلال فهى معطوفة على حقوق الناس عطف الخاصٌ 
على العام» أو عطف أحد المتباينين على الآخر بناءً على أنّه لا يقال لشىء من ذلكت: إِنّهِ حقّ من حقوق الناس. لأنّ المعهود من 
اد نايك لاسرع قرة 

وتكداظيت ال كانةيو الوصعة رهما ها ة السنين فإن كلا 'متهما 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 799 ب 88 من أبواب الشهادات ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 744 ب 68 من ابواب الشهادات ح .١‏ 

(9) الوسيلة: ص 7737. 

ا ج عاص .12٠‏ 

() تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 717١‏ السطر الأخير. 

(/) الفتاوى الهنديهُ: ج “اص 077. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ج ٠١‏ ص: ان 

يكون فى حقوق الناس و فى حقوق الله من العبادات كالحيّعء و أداء الزكاة» و منها وكالة الساعى فى أخذ الصدقات. و وكالة 
القاضى أو وكيله فى الأحكام, و أيضاً فهما و إن كانا من الحقوق الثابتة للركل و لضي البساطة ليسا علي عابو كل أو أوضئ 
فيه فهما من حقوق الله عليهما لوجوب العمل بمقتضاهما عليهماء و ثبوت الكل اتفاقى» لعموم النصوص ."١١‏ 


ولواشتمل المشهود به على حقّين يثبت أحدهما بالفرع دون الآخر سمعت شهادته فى الأوّل دون الآخر على الأقرب و سيأتى 
خلافه. 

فلى أقد بالسرقة؛ أو باللواط» أو بالزنا بالعق أو الخالة أووطء البهيمة ثبت يشاهدين كما عرفت وعقبل فى ذلك كله الشهادة 
على الشهادة» و لكن لا يشبت بها حدّ و لكن يثبت الغرم و انتشار حرمة النكاح إلى الام و الاخت و البنت. 

و كذا لا يثبت التعزير فى وطء البهيمة» و يثبت تحريم الأكل فى المأكولة؛ و وجوب البيع فى بلد آخر فى غيرها و كذا إذا شهد 
بهذه الأفعال العدد المعتبر ثم شهد على الشهادة شهود الفرع. 

قيل: و إِنّما فرضت المسألهُ فى الشهادة على الشهادة على الإإقرار: لأ الشهادة على الأفعال هى السبب فى الحدّ و التعزير و 
غيرهماء فإذا ثبت بشهادة الفرع لم يتوه القبول فى أحدهما دون الآدخرء بخلاسف الإقرار فإنّه ليس بسبب. و إِنّما السبب هو 
الفعل» و شهادة الفرع إِنْما تثبت الإقرار «). و الوجه أن لا فرقء لأنّ السبب هو الفعل على التقديرين و الإقرار كالشهادة؛ و لو 
سلّم فيجوز تخلّف المسبب لفقد شرط أو وجود مانع. 


[المطلب الثانى فى كيفيّة التحمّل] 
المطلب الثانى فى كيفيَةُ التحمل و أكمل مراتبه أن يحمله إيّاها شاهد الأصل و ذلكك بأن يقول له 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7917 ب 58 من أبواب الشهادات. 

(1) انظر مسالكك الأفهام: ج ١‏ ص 187. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: "2١‏ 

شاهد الأصل: اشهد على شهادتى أنَنى أشهد على فلان بكذاء و هو الاسترعاء أى طلب شاهد الأصل من الفرع رعايةٌ شهادته. 
قيل :)١١‏ و فى معناه استرعاء شاهد آخر يسمع منه ؟2) أو يقول: أشهدتكك على شهادتى بكذاء أو إن استشهدت على شهادتى 
بكذا فاشهدء أو أذنت لكك فى الشهاده على شهادتى و نحو ذلكك من العبارات. أمّا إذا قال: أنا أشهد بكذا فاشهد أنت به ففى 
المبسوط: أنّهِ لا عبرة به لأنّه لم يسترعه شهادته ليشهد عليها «*. 

و أدون منه أن يسمعه يشهد عند الحاكم؛ فله أن يشهد على شهادته و إن لم يشهده وفاقاً للمشهور للقطع بتصريحه هناكك أى 
عند الحاكم بالشهادة و أنّه لا يتسامح فيه. خلافاً لأبى على حيث اشترط الاسترعاء «5". 

و أدون من هذا أن يسمعه لا عند الحاكم يقول: أنا أشهد لفلانٍ على فلانٍ بكذا مثلًا و يذكر السببء مثل ثمن ثوب أو اجرة 
عقارء ففى جواز الشهادة على هذه الشهادة نظر ينشأً: من أنْها صورةً جزم و هو خيرةٌ المبسوط «8) و الوسيلة 2١‏ و التجامم للشرائع 
و إرشاد الأذهان 80 و التلخيص 4١‏ و من التسامح بمثل ذلكك فى غير مجالس الحكام. 

و كذا النظر لو قال: عندى شهادة قطعيّة أو مجزومة بكذا و لم يذكر السببء و استقرب فى التحرير هنا التحمّل مع استشكاله فى 
الثالث 0٠١١‏ كما هناء و لعلّه فى التصريح بالقطع. 


)١(‏ القائل هو الشهيد الثانى فى مسالكك الأفهام: ج ١‏ ص "7؟. 
(0) فى ن: بمسمع منه. 


(9) المبسوط: ج 4 ص 777. 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج + ص 2"4. 

(0) المبسوط: ج 8 ص .77"١‏ 

(©) الوسيلة: ص 7737. 

() الجامع للشرائع: ص 865. 

(8) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص .١129#‏ 

(9) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهيَةُ): ج اص 8/8 

.58١ و18١ تحرير الأحكام: ج اص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 1" 

أمَا لو قال عند غير الحاكم: أنا أشهد بكذا و لم يذكر السبب ولا الجزم, فإنّه لا يتحمّل بمجرّد ذلكك, لتجويز إرادة الوعد من 
هذا الكلام دون إنشاء الشهادة» فهو بعده إِنّه يشهد بكذا إذا ثبت عنذه::و لكثرة التسامح بحل فى غير مجلس الحكامة بخلاق ما 
إذا ذكر السببء لبعد الأمرين فيه. و تردّد المحقّق فى الفرق .)١١‏ 

و إن قبل: لو قال علي لفلان كذا لم يحمل على الوعد مع احتماله و جازت الشهادة به أى بإقراره» قلنا: إذ لا يتساهل فى الإقرار 
بخلاف الشهادة عند غير الحاكم. 

و إذا عرفت مراتب التحمل ففى صورة الاسترعاء يقول عند الأداء: أشهدنى على شهادته بكذاء و لا حاجة إلى أن يعقّبه بقوله: 
فأنا أشهد عليها. و لا ينبغى أن يقول: أشهد أنّ فلاناً شهد بكذاء لأنّه لا يفهم منه الاسترعاء اذى هو أعلى المراتب. و فى صورة 
استرعاء غيره لا يقول: أشهدنىء بل أشهد فلاناً يقول: أشهد أن فلاناً شهد عند الحاكم بكذا. 

و فى صورة السماع لشهادته عند الحاكم يقول: أشهد أن فلاناً شهد عند الحاكم بكذا. 

وفى صورة سماعه الشهادهُ عند غير الحاكم مع ذكر السبب يقول: أشهد أنْ فلاناً شهد بكذا بسبب كذا ولا بدٌ من ذكر السبب 
ليوثق بشهادته؛ و ربّما احتمل العدم إذا وثق بمعرفته المراتب و أنه لا تقبل شهادة الفرع إِلّا مع ذكره. 

لاهن ر اكول فى هد هالصون أعنيدي الف الأول لالهافى غير كدت 


[المطلب الثالث فى العدد] 
المطلب الثالث فى العدد المعتبر فى الفرع و يجب أن يشهد على كل شاهد اثنان» إذ المقصود إثبات شهادة 


.1"9 شرائع الإسلام: ج * ص‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 87" 

الأصلء و إِنْما يتحقق بشهادة اثنين لا بشهاده واحد وحدها أو مع يمين. و عن الصادق عليه السلام: إذا شهد رجل على شهادة 
رجل فإِنْ شهادته تقبل و هى نصف شهادة» و إن شهد رجلان عدلان على شهادة رجل فقد ثبتت شهاده رجل واحد .)١١‏ و فى 
خبر غياث بن إبراهيم عنه عليه السلام أنّ علياً عليه السلام كان لا يجيز شهادة رجل على شهادة رجل إِلَا شهاد رجلين على 
شهادة رجل 89. 


و الراعتيذا طلن ميافة اولقن نتيهسا أ الأصله جا عتلانا لاتدضقت .قياةة رشن ها لااضصى ‏ عاذنا لشاف 1ف عد 
قوليه فاشترط التغاير» بناءَ على أن شهادة الفرع نيابة عن الأصل فى إثبات الدعوى. و ظاهر الدروس احتماله ."5١‏ 

ولا هرة اسهد حوفي على تيده :اتن ان الاح عل تايا : الكافر والانفا و قاذ منت شياة: أده يناه لابلا سيف إن 
بشاهدينء خلافاً لأحمد و جماعة من العامة «8). 

و يجوز عندنا أن يشهد شاهد أصل مع آخر على شهادة الأصل الثانى فإنّه إنْما يثبت بشهادتيه أمرين مختلفين فبشهادته الأصل 
بنع تغرف وا ققرت امنا لاس و لاايعورحه العامة زاف عن القاهاذلكيجول أن لكوة بدلا وعد الدع عتما 

و تجوز عندنا شهادةٌ اثنين على جماعة إذا شهدا على كلّ واحد منهم فلا فرق فى المشهود به بين القليل و الكثير» و لعله إِنّما 


تعرّض له مع وضوحه لما بعده. 


.5 ب 56 من أبواب الشهادات ح‎ 7١98 ص‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١98‏ ب 56 من أبواب الشهادات ح ع. 

(*) الحاوى الكبير: ج ١١/‏ ص ”777. 

(6) الدروس الشرعية: ج ” ص .15١‏ 

(0) الشرح الكبير: ج ١١‏ ص 8؟ و 40. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: عا" 

وهل تقبل شهادة الفرع فى الزنا و نحوه من موجبات حدّ و حقّ للناس جميعاً لا للحدّ بل لنشر التحريم أو إثبات المهر مع الإكراه 
لها أو رقها أو تحريم أكل البهيمة الموطوءة أو وجوب ببعها فى بلد آخر و نحوها؟ الأأقرب ذلكك لوجود المقتضى و انتفاء 
المانع» فإنّ الردّ للحدّ لا يمنع القبول لغيره. و يحتمل المنع لأنّ هذه الأشياء أسباب للأمرين فإن ثبت ثبت المسبات» و إذا لم 
ينبت أحدهما فلا يثبت الآخر. و فيه جواز تخلف أحدهما لفقد شرط أو وجود مانع. 

و حينئذ قبلناها هل يفتقر إلى أربعة تشهد على كل واحدٍ من الأربعة أم يكفى اثنان عليهم؟ إشكال: من أن المقصود حقٌّ الآدمى 
من المهر أو غيره؛ و من أنّه تابع للزنا و نحوه فلا يثبت إِلَّا بثبوته ولا يثبت إِلَّا بأربعة و أَنّه لا بد فى الأصل من أربعة و هو لا 
يكون أسوء حانًا من الفرع. و يجوز بناء الإشكال على أنَّ الفرع نائب عن الأصل فيشترط الأربعة» أو لا يثبت به إِلَّا شهادة الأصل 
فيكفى الاثنان؟ و لو كان الشهود رجل و امرأتان كذا عن خطه رحمه الله. و يصمح إذا كان ثابتة أو أربع نسوه فشهد عليهم اثنانء 
قبل إذا شهد كل واحد منهما على الجميع خلافاً لمن اشترط التغاير من العامة فيشترط فى الأوّل سنّهُ و فى الثانى ثمانية. 

وهل تقبل شهادة النساء على الشهادة فيما تقبل فيه شهادتهنٌ منفردات كالعيوب الباطنةٌ للنساء و الاستهلال و الوصِيةُ؟ الأقرب 
المنع كانت القفيوة الاتصوك نكا ا بجنا رامد السك وقانا لس ]فوس «ادورسعف لان المضيومية ها السياةة د 
ليست من الامور الّتى اجيزت فيها شهادة النساء. و خلافاً لإطلاق أبى علي * و المبسوط «©» لعموم ما دل على قبول شهادتهنّ 
للأصل و الفرع, و لأنّهِ إذا قبلت شهادتهنّ أصالةٌ ففرعاً أولى. و هما إِنّما يتتمان على نيابة الفرع. 


() الجامع للشرائع: ص 856. 
(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ص .2١8‏ 


(©) المبسوط: ج / ص "7 ©70؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: اع" 

واجيز فى الخلاف "١‏ و المختلف 2١‏ شهادتهنٌ فرعاً فى الديون و الأملاكك و العقود و بالجملهُ فيما تقبل فيه شهادة النساء مع 
الرجال. و استدلٌ عليه فى الخلاف بالإجماع و الأخبار «”. و لعل المراد بالأخبار ما دلّ على قبول شهادة رجل و امرأتين. فَإنّه 
عم الأصل و الفرع, و حينئذٍ فالكتاب أيضاً حيجة «©". 

وزاد فى المختلف: أن شهادة امرأتين تساوى شهادة رجلء فإذا شهد رجلان على رجل جاز أن يشهد أربع نسوةُ على ذلكك 
الرجل قضيةٌ للتساوى «8). و شىء من هذه الوجوه إِنّما يتتم على النيابة إلا الإجماع إن سلّم و دون ثبوته خرط القتاد. 

و يمكن الاستدلال عليه بناءٌ على ثبوت شهادة الأصل بشهادة الفرع بأنّه يت قبول شهادتهنٌّ» مع الرجال فيما يقصد به المالء و 
المقصود من شهادة الأصل هو المالء و الظاهر أن لا فرق بين ما تقبل فيه شهادتهنٌ منفردات أو منضمات. فإن قبلت شهادتهنٌ 
فرعاً قبلت فيهما و إِلَا لم تقبل فيهماء لعموم الدليل من الجانبين. لكنّ الشيخ أتى بصيغة الحصر فقال: لا تقبل شهادة النساء على 
الشهادة إِلّا فى الديون و الأملاكك و العقود «*. و قال المصئّف إِنّ الوجه ما قاله الشيخ فى الخلاف. 

ثم لا بدٌ من الانضمام فى الفرع إذا اعتبر فى الأصل. و هل يعتبر فى الشهادة على كلّ شاهد حتّى لا يسمع شهادة أربع نساء على 
واحد؟ وجهان: صريح المختلف كما سمعت العدم, لأنّ مجموع شهود الفرع ينوبون مناب مجموع شهود الأصلء أو بمجموعهم 
يشت شهادهُ مجموعهم. و الوجه الاعتبار بناءً على أن الفرع يثبت شهادة الأصلء لأنّ ثبوتها بهن منفردات خلاف الأصل لا يثبت 
إلا بدليل. 


[المطلب الرابع تعذر حضور شاهد الأصل] 


المطلب الرابع يشترط فى سماع شهادة الفرع تعذّر حضور شاهد الأصلء إِمَا لموت أو مرض أو سفر وفاقاً للمشهور. لأنّ الباقر 
عليه السلام سئل عن الشهادة على 


.88 المسألة‎ 7١8 الخلاف: ج 6 ص‎ )١( 

(5) مختلف الشيعة: ج 4 ص .2١18‏ 

(*) الخلاف: ج 6 ص 5١8‏ المسألة 88. 

(©) البقرة: 187. 

(0) مختلف الشيعة: ج 4 ص .2١18‏ 

(2) الخلاف: ج # ص 5١8‏ المسألة 82. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 22" 

شهادة الرجل و هو بالحضر فى البلد فقال: نعم و لو كان خلف سارية إذا كان لا يمكنه أن يقيمها هو لعلَهُ تمنعه من أن يحضر و 
يقيمها 1١‏ و لأنَّ الفرع أضعف ولا جهة للعدول إليه عن الأقوى إذا أمكن, و للافتقار إلى البحث عن الأصل و الفرع جميعاً و 
هو زيادة مئونة. و الأقوى عدم الاشتراط كما يظهر من الخلاف الميل إليهه لضعف هذه الأدلّة و الأصل القبول. 

قال الشيخ: و أيضاً روى أصحابنا أنه إذا اجتمع شاهد الأصل و شاهد الفرع و اختلفا فإنّه تقبل شهاده أعدلهما حتّى أن فى 


أصحابنا من قال: إِنّهِ تقبل شهادة الفرع و تسقط شهادة الأصل :؟». قلت: يمكن أن يكون إنكار الأصل أو نسيانه من أسباب 
التعذّر. 

ولا تقدير له أى للسفر عندنا و لكن الضابط مراعاة المشقّهُ على شاهد الأصل مع حضوره. 

و من العامة من اعتبر مسافةٌ القصر «* و منهم من اعتبر تعذّر الرجوع إلى منزله ليبيت فيه «©. 

و ليس على شهود الفرع تزكية شهود الأصل كما ذهب إليه الثورى «8) و أبو يوسف «2) و حكى عن مالكك 37 و أبى حنيفة «4) 
للأصلء و استدلًا بِأنْهِ لم يتركك التزكية إلا لريبة. و ضعفه ظاهر. 

لكن إن زكوا أى الفروع الاصول تثبت عدالتهم و شهادتهم جميعاً بقول الفرع إذا لم يعارضه جرح. و للعامة قول بالعدم «4) بناءً 
على أنه نائب عن الأصل فتعديله له بمنزلةٌ تعديله لنفسه. 

و إلا يزكوهم بحث الحاكم عن شهود الأصل» فإن تثبت عدالتهم 


.١ ص 797 ب 56 من أبواب الشهادات ح‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() الخلاف: ج 6 ص 7١8‏ المسألة مع. 

(*) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص .4١‏ 

(6) المجموع: ج ٠١‏ ص 188. 

(0) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص .4١‏ 

(9) المغنى لابن قدامة: ج ١١‏ ص .4١‏ 

(0 الحاوى الكبير: ج ١/‏ ص .77١0‏ 

(8) شرح فتح القدير: ج * ص .2"٠‏ 

(9) الحاوى الكبير: ج لاص 179. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 81" 

حكم إن كان يعرف عدالة شهود الفرع و إِلَا بحث عنهم أيضاً. و لو زكى الجميع أى الاصول و الفروع اثنان عدلان قبل. 

و ليس على شهود الفرع أن يشهدوا على صدق شهود الأصل و لا أن يعرفوا صدقهم, كما ليس عليهم تعديلهم أو معرفتهم 
بعدالتهم. و قال المفيد: لا يجوز لأحد أن يشهد على شهادة غيره إِلّا أن يكون عدلًا عنده مرضياً 2١١‏ و لم أعرف له جهةً. 

ولو لم يسم الفرع شاهد الأصل لم تقبل شهادته و إن عدّله حتّى يصرّح باسمه إذ ربّما عدل من ظنّه عدا و لا يكون. خلافاً لابن 
جرير فاكتفى بالتعديل .07١‏ 


[المطلب الخامس: الطوارئ] 


المطلب الخامس: الطوارئ و لا يؤْثّر فى قبول شهادة الفرع موت شاهد الأصلء و لا غيبته» و لا مرضه قبل شهادة الفرع أو بعدهاء 
كما لا يؤثّر فى قبول شهادة نفسه. بل يستند الافتقار إلى الفرع حينئظٍ. 

ولو طرأ عليه الفسق أو العداوة أو الردّهُ أو العبوديّه للمشهود عليه لم تقبل شهادة الفرع كما لا تقبل شهادة نفسه إذا طرأ أحد 
هذه قبل الحكم. فإنّ الفرع إِمَا مثبت لشهادة الأصل و الحكم تابع لهاء أو نائب عن الأصل و إذا بطل المنوب بطل النائب. 


ولو طرأ الجنون أو الإغماء أو العمى لم يؤْثّر و إن افتقر أداء الشهادة إلى البصر للاستغناء هنا ببصر الفرع. و أطلق فى الوسيلة «” 
و الجامع «": أنه لو طرأ غير الفسق حكم بشهادة الفرع و كأنّهما تسامحا فى العبارة. 
و لو كذّب الأصل الفرع قبل الحكم قيل فى المقنع «0) و النهاية «*): يعمل بشهادة أعدلهماء فإن تساويا اطرح الفرع لصحيح عبد 


الرحمن عن أب 


.778 المقنعة: ص‎ )١( 

(0) الحاوى الكبير: ج لاا ص فرق 

( الوسيلة: ص 77. 

() الجامع للشرائع: ص 868. 

(0) المقنع: ص 49 

(2) النهاية: ج " ص 07. 

كشفي اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: /ع" 

عبد الله الصادق عليه السلام فى رجل شهد على شهاده رجلء فجاء الرجل فقال: إِنّى لم اشهده قال: تجوز شهادة أعدلهماء و إن 
كانت عدالتهما واحدةٌ لم تجز شهادته 0١١‏ 

و اعترض عليه ابن إدريس أوَنَ: بن الفرع إِنّما يثبت شهادة الأصل فإذا كذّبه الأصل حصل الشكك فى المشهود به فكيف يحكم 
علو «وفقدورو تانياذ أله ذا عدية هار فاسقا عنده فنا القافرة ف تناع سديادته ل فت كانت احدهناء و نهنا كات :طلت 
الفتهاذة. .و الفا : مان الشاهد إذا رجع قبل الحكم لم يحكم. و رابعاً: بأنْ الأصل أن لا حكم ولا شهادة و بقاء الأموال على يد 
أربابها و هذا حكم شرعى يحتاج فى إثباته إلى دليل. و خامساً: بأنّ شهادة الفرع إِنّما تسمع إذا تعذّر حضور الأصل فإذا حضر 
قبل الحكم سقط الفرع 7١‏ 

و الجواب عن الكل هو محمول على قول الأصل: لا أعلم و النسيان من أعذار حضور الأصل كما قدّمنا أمَا لو جزم بكذب شاهد 
الفرع فَإِنّها أى شهادته تطرح لما ذكره من الوجوه. 

و يرد عليه أنّهِ لو أراد ذلكك لزم الحكم بشهادة الفرع و إن كان الأصل أعدل فضلًا عن التساوى. نعم يمكن حمل كلام أبى على 
عليه حيث حكم بقبول شهادة الفرع و طرح قول الأصل «”. و نحوه قول على بن بابويه على ما حكى عنه فى السرائر 59" و 
اعترض عليه فى المختلف «8) و حكى عنه موافقة المقنع «2). 

و على ما اخترناه من عدم الاشتراط بتعذّر الأصل يتضح مضمون الخبر و قول الصدوق و الشيخ., فهذا الخبر و نحوه مؤيّد لما 
اخترناه. قيل 077: و يجوز أن يكون من اشترط التعذّر إِنّما اشترطه مع توافق الأصل و الفرع لكفاية أحدهما. 


.١ ب 88 من أبواب الشهادات ح‎ 7١99 ص‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.178 177 السرائر: ج 7ص‎ )0( 

(9) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج / ص .2١17١‏ 

(؟) السرائر: ج ١‏ ص 177. 

(0) مختلف الشيعة: ج 4 ص 017. 


(9) مختلف الشيعة: ج 4 ص .2١١‏ 

(0) انظر غايةُ المراد: ج ؟ ص .١188‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 24" 

ولو شهد الفرعان فحكم الحاكم, ثم حضر شاهدا الأصل لم يقدح فى الحكم وافقا الفرعين أو خالفا لاستناد الحكم إلى حبجة 
صحيحة شرعيّةُ من غير ظهور ما يصاح ناقضاً له و لا يلزم الفرع ما يلزم الشاهد بالرجوع. و قال ابن حمزة: إن كذّبه الأصل و 
مرا العنااة انمي حاتري نازر لح توا ٠و‏ نوخا ادام يطيود فى لتاب زرصول عار لتخي 010100 
[الَذى هو كما مرّ من صحيح عبد الرحمن بن أبى عبد اللّه «07]. 

و إن كان حضور الأصل قبله أى الحكم سقط اعتبار الفرع و بقى الحكم بشاهد الأصل بناءً على اشتراط سماع الفرع بتعذّر 
الأصل. 


[الفصل السادس فى اختلاف الشاهدين] 


الفصل السادس فى اختلاءف الشاهدين يشترط فى الحكم بالشهادة اتفاق الشاهدين على المعنى الواحد لا اللفظء فلو قال 
أحدهما: عَصَبَء و قال الآدخر: أخذ قهراًء ثبت الغصب لاثفاق المعنى ©" و لا يحكم لو اختلفا معني لأننّه لم يكمل نصاب 
الشهادة لشىء من المعنيين كأن يشهد أحدهما بالبيع و الآخر بالإقرار به» و لو حلف معهما أو مع أحدهما ثبت و اقتصر على 
أحدهما لأنّه المعتير. 

والمشيد الحدهياة أله سرق عدوة وقال الآخر عفهة ذلك الصا الستفصن أو غيه أ غير الشتقسى بل قال أحدهماة مرق 
نصاباً غدوةٌ و الآدخر: سرق نصاباً عشية أو عن كلّ منهما غير ما عيّنه الآدخر لم يحكم بالقطع للتعارض على الأول أو تغاير 
الفعلين على الثائي» و يمكن على الأول أيضا لجواز سرقة شخص واحدٍ فى زمانين. 


.77© الوسيلة: ص‎ )١( 

(1) مختلف الشيعة: ج ١4‏ ص 017. 

(0) أتبساة مخ :دلاو عاهكن ون 

(؟) فى ل زيادة: و كان الصواب ثبت القهر فإنّه أعمم من الغصب. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: "1/١‏ 

و“كذا لو قال الحدع ةسرف دطارا قال الآخرة مرق درهما: أو قال أحدههاة سرف توا أيقى ع :و قال الاكرة ثريا أسوف 

و بالجملة: إذا كانت الشهادةٌ على فعل فاختلف الشاهدان فى زمانه أو مكانه أو صفَد له تدلّ على تغاير الفعلين لم تكمل 
شهادتهنما: 

ولو حلف فى السرقة مع أحدهما ثبت الغرم دون القطع و هو ظاهر. و لو حلف معهما ثبت له المشهود بهما جميعاً. 

و لو شهد اثنان على سرقةٌ معن فى وقتٍ و آخران على سرقته فى غيره على وجهٍ يتحقّق التعارض بينهما بأن لا يمكن بقاء العين 
من الوقت الأوّل إلى الثانى حتّى يمكن أن يسرق أوَلًا ثم ينتقل إلى مالكه ثم يسرق فى الثانى ثبت الغرم بلا حلف لثبوت سرقة 
العين لاتفاق البينتين عليها و بطل القطع للشبهة باختلافهما. و فى المبسوط: تعارضت البينتان و سقطتا و عندنا تستعمل القرعة .١١‏ 


وفيه: أنه لا فائدة للقرعةٌ هنا. 

ولو تغايرت العين أو اتحدت و أمكن التعدّد أى سرقتها مرّتين فى الوقتين ثبتتا أى السرقتان و لا تعارض بين البّنتين حينئفٍ و 
ثبت القطع كالغرم إذ لا شبهة. و قال القاضى: إذا شهد اثنان أنه سرق هذا الحمار غدوةُ يوم بعينه و آخران بأنّه سرقه عشْيَةٌ ذلكك 
اليوم تعارضتا و استعملت القرعة «7. و الحقّ أنّه لا تعارضء و لو سلّم فلا قرعة لأنّها لا يفيد شيثاً. 

ولو شهد اثنان بفعل و آخران على غيره من جنسه أو لا ثبتا إن أمكن الاجتماع و ادّعاهما و إلا يمكن الاجتماع و كذا إن أمكن 
ولم يدّعهما كان له أى المدّعى أن يدّعى أحدهما و تثبت ببينته و تلغو الاخرى, و ما لا يمكن اجتماعهما مثل أن يشهد اثنان 
بالقتل غدوةٌ و آخران به لذلكك المقتول عشْبَةً. 


.56١ المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

.6١0 جواهر الفقه: ص 777 المسألة‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: "/١‏ 

و كذا كل مالا يمكن أن يتكرّر كالولادة و الحيّ عن اثنين فى سنة. 

واف المسوظ: اله إذا لم يمكن الاجتماع استعمل القرعة .)١١‏ و لا معنى لها إن كان الفعل مثل القتل و الولادهٌ من ام واحدة و 
الاختلاف فى الزمان أو المكان فإنٌ القرعة لا يفيد شيئاً. نعم إن كان الفعل مثل الولادة من اين و اختلف المدّعى, فادّعت هذه 
أنها ولدته و شهد به اثنان» و تلكك أنّها ولدته و شهد به اثنان» تثبت القرعة و إن اتّحد المدّعىء فلا بد من أن يعيّن هو الدعوى. 
و الشيخ إِنّما فرض المسألة فى القتل و اختلافه زماناً أو مكاناً و أثبت القرعة. 

ولو شهد أحدههما أنه باعه هذا الثوب بدينار» و شهد الآسخر أنه باعه ذلكك الثوب بعينه فى ذلكك الوقت بدينارين لم يثبتا 
للتعارض بين المشهود بهماء لأنه لا يمكن بيع عين واحدة فى وقت واحد بثمنين و له المطالبة بأيْهما شاء بالدينار أو الدينارين مع 
اليمين و لا يكفيه الشاهدان إن ادّعبى الدينار. 

ولو شهد له مع كل واحد شاهد ثبت الديناران إن ادّعاهما ولغت البَئِنُ الاخرى. و فى المبسوط «7) و الجواهر «"3: أن البينتين 
متعارضتان فيقرع. و هو يتم إذا كان لكل من الثمنين مدّع كأن يدّعى المشترى أنه اشتراها بدينار و البائع بدينارين. 

ما لو شهد واحد بالإقرار بدينار و الآخر بالإقرار ارين ولوفى وقتٍ واحدٍ ثبت الدينار بهماء و الدينار الآخر بانضمام اليمين 
إلى الثانى لعدم التعارض بين المشهود بهماء و إن امتنع التلفّظ بلفظين مختلفين فى وقتٍ واحدء فإنّ الشهادة بدينار لا ينفى الزائد 
فيجوز أن لا يكون الشاهد سمع إِلَا ديناراً و لم يقطع إلا به و تردّد فى الزائد» أو رأى أن لا يشهد إِلَا به لمصلحة رآها أو لا لها. 
بخلاف نحو البيع بدينار و بدينارين فإنْ العقد بدينار ينافى العقد بدينارين. 


ولو شهد بكل إقرار شاهدان ثبت الدينار بشهادة الأربعة» و الآخر 


.567 المبسوط: ج / ص‎ )١( 
.803/ جواهر الفقه: ص 777 المسألة‎ )( 
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باثتين. و كذا لو شهد أحدهما أنه سرق ثوباً بعينه قيمته ديناره و شهد الآخر أنه سرقه و قيمته ديناران ثبت الدينار بهماء و الآخر 


بالشاهد و اليمين لانتفاء التنافى» و إن امتنع كون قيمة الشىء فى وقتٍ واحدٍ ديناراً و دينارين جميعاًء لجواز أن لا يعرف أحدهما 
من قيمته إِلَا ديناراً. 

ولو كنيد ركل ضور شاهواة ابت الدينان بشهادة الأريعة و الآخر عتيادة العاهدين :و للعاقة قول بالدالا يفيت إلا الدينان »اد 
ولو شهد أحدهما بالبيع أو القذف أو الغصب أو القتل غدوةٌ و شهد الآخر به عشيَةٌ لم يحكم بالشهادة. لأنْها على فعلين لم 
يكمل على شىء منهما النصابء و فى القتل هما متكاذبان لكن يثبت البيع و الغصب و الدية إن أوجبها القتل بأحدهما مع 
البفية: 

ولو شهد أحدهما أنّه أقرّ بالعرية و الآخر بالعجمية و أطلقا أو وقّتا بمختلفين قبل» لأنْ اتحاد الأخبار غير شرط فيجوز أن يخبر 
مرّتين: بالعربيّة تارةً و العجميّةُ اخرى. أمّا لو وقتا بوقث واحد فلا يثبت شىء للتكاذب. 

ولو شهد أحدهما أنه أقرّ عنده أنه استدان أو باع أو قتل أو غصب يوم الخميسء و آخر أقرٌ أنه فعل ذلكك يوم الجمعة لم يحكم 
إلا مع اليمين أو شاهدٍ آخر ينضمّ إلى أحدهما لأنّ المشهود به فعلا-ن وهما فى القتل متكاذبان» و يحكم بهما وحدهما إن 
اختلف ظرف الإقرار مع اتّفاق ظرف الأفعال أو الإهمالء إَِا أن يتعارضا لأن يقول أحدهما أقرٌ أوّل هذا الشهر ببغداد بكذا و قال 
الأخر أقذ به ثاتى هذا الشهر بمصر: 

ولو شهد أحدهما أنّه غصبه من زيد أو أقرٌ بغصبه منه» و شهد الآخر أنّه ملكك زيد لم تكمل الشهادة فلا يثبت له الملكك إلا إذا 
حلف. 


.569 ص‎ ١١/ الحاوى الكبير: ج‎ )١( 
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[الفصل السابع فى الرجوع] 

اشارة 

الفصل السابع فى الرجوع و مطالبه ثلاثة: 

[المطلب الأوّل فى الرجوع فى العقوبات] 

الأول فى الرجوع فى العقوبات إذا رجع الشاهد فى العقوبةٌ قبل القضاء منع من القضاء اتّفاقاً للشبهة و لو كانوا قد شهدوا بالزنا أو 
نحوه حدُوا للقذف. و إن قالوا كنا غلطنا فالأقرب سقوط الحدٌ للشبهةء خلافاً للمبسوط 0١١‏ و الجواهر «؟) لصدق القذف و هتكك 
العرضء و يؤيّده ما سيأتى من مرسل ابن محبوب عن الصادق عليه السلام 0*9 و هو خيرة التحرير «5). 

ولولم يصرّح بالرجوع؛ بل قال للحاكم: توقف فى الحكم ثم قال له: احكم فالأقرب جواز الحكم ما لم يحصل للحاكم ريبة 


لتحقّق الشرط و انتفاء المانع فإِنٌ الأمر بالتوقف لا يصلح مانعاً. و يحتمل العدم لأنَّ ظاهره التوقف فى الشهادة و هو يحدث الريبة 
و التهمةٌ فيها. 


و على المختار هل يجب فى الحكم الإعاده للشهادة؟ إشكال: من حصول الأداء الصحيح من أهله و الأصل و قد زال التوقف بعد 
طروّه؛ و من إبطال التوقف له. لأنه تشكيكك فى الشهادة و هو خيرة التحرير «©) و هو ممنوع فإنّ صريح قوله إِنْما هو التوقف فى 
الحكم لا الشهادة» و بعد التسليم فقوله بعده: «احكم)» بمنزلة الإعادة. 

ولو رجع بعد الحكم قبل الاستيفاء فالأقرب المشهور عدم الاستيفاء فى حقّه تعالى من الحدود لابتنائه على التخفيف و اندرائه 
بالشبهة» و يحتمل الاستيفاء و لزوم ما يلزم الرجوع بعد الاستيفاء» لأنه حكم شرعيّ صحيح 


(؟) جواهر الفقه: ص 7١8‏ المسأله ./8١7‏ 
(*) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 75١‏ ب 17١‏ من أبواب الشهادات ح .١‏ 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 1/6" 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 1/6" 

صدر عن أهله و لم يعلم له ناقض. ١‏ 

و الاشكال أقرع :فى سحدود الآسى لأن التخفت :ف حفوق الله أ كر 

مرا المال فيستوفى لنفوذ القضاء الشرعىء و الشبهة لا يسقطه؛ لنحو مرسل جميل عن أحدهما عليهما السلام: فى الشهود إذا 
شهدوا على رجل ثم رجعوا عن شهادتهم و قد قضى على الرجل ضمنوا ما شهدوا به وغرمواء فإن لم يكن قضى طرحت 
شهادتهم و لم يغرم الشهود شيئاً .»١١‏ و يحتمل العدم لاختلال الظنّ اذى حصل بالبتَنة و عدم استقرار الحكم. 

و لو رجعا عن نحو زنا الإ-كراه بعد الحكم و قلنا بسقوط الحبدٌ بالرجوع عن المشهود عليه ففى إلحاق توابعه التى هى حقوق 
الناس به فى السقوط إشكالء الأقرب العدم لأنّ سقوط حقٌ الله لابتنائه على التخفيفء و وجود النصّ و الإجماع على اندرائه 
بالشبهة لا يوجب سقوط حقٌ الناس و إن تبعا شيئاً واحداً. و يحتمل السقوط ضعيفاً لأنّ الزنا سبب لهما فإن سقط سقط المسببان 
و إن ثبتا فسقوط أحدهما دليل سقوط السبب و هو يوجب سقوط المستب الآخر. و يدفعه أن يقال: إِنّما السبب لهما ثبوته ببتَنةُ لا 
يرجع أحد منهم فإن رجع فَإِنّما هو سبب لأحدهما. 

و على الأقرب فيجب المهر. و تحرم المصاهرة و يخضّها الاحتياط فى الفروج. 

و كذا تحرم اخت الغلام الموطوء و امّهِ و بنته لو رجعوا عن الشهادةٌ على اللواط به و أكل البهيمة الموطوءة المأكولة و إيجاب 
بيع غيرها فى بلد آخر لو رجعوا عن وطى الدابّة. 

و لو رجعوا عن الشهادة على الردّةٌ بعد الحكم بالقتل فالأقرب سقوط القتل كسائر الحدود. 

و الوجه عدم إلحاق التوابع به أيضاً كتوابع الزنا و نحوه فيقسّم ماله و يحل ديونه و تعتدٌ زوجته عدَّهٌ الوفاة 


.١ من أبواب الشهادات ح‎ ٠١ ص 7758 ب‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 1/0" 

إن كانت عن فطر أو عدَّهُ الطلا.ق لو كانت عن غير فطرة و إن كانت هذه التوابع توابع القتل ظاهراً إلا عد الطلاق, فإن هذا 
الظهور ظهور عقلي و فى ظاهر الشرع إِنّما علقت هذه الامور بالارتداد. 

و لو رجعا قبل استيفاء القصاص فى النفس أو الطرف لم يستوف احتياطاً فى الدماء و هل ينتقل إلى الدية؟ إشكال: من الشهادة 
بح الآندمى و لما تعدّر القصاص ثبت الدية لأنّها بدله. و لثلا يطل دم امرئ مسلم. و من أصل البراءة» و أن الدية لا تنبت فى 
العمد إِلّا صلحاً و أن الرجوع عن الشهادة عليه أسقطه من أصله و إِنَا أوجب القصاص. 

فإن أوجبناها رجع بها عليهما أخذاً بإقرارهما. 

ولو أوجبت شهادتهم قتلًا أو جرحاً ثم رجعوا بعد الاستيفاء» فإن قالوا: تعمدنا اقنّصّ منهم إن أمكن القصاص. و نفاه بعض العامة 
.)١١‏ 

و إن قالوا: أخطأنا فعليهم الدية فى أموالهم لأنّه ثبت بإقرارهم إِلّا أن يصدّقهم العاقلة. 

ولو قال بعضهم: تعمّدت و قال الآخر: أخطأت. فعلى الأوّل القصاص بعد ردّ ما يفضل من ديته عن جنايته. و على الثانى نصيبه 
م ادن 

يدل على جميع ذلك عمومات ما دل على الاقتصاص أو الديةء و خصوص نحو مرسل ابن محبوب عن الصادق عليه السلام فى 
أربعة شهدوا على رجل محصن بالزنا ثم رجع أحدهم بعد ما قتل الرجلء فقال عليه السلام: إن قال الراجع أوهمت ضرب الحدّ و 
غرم الديةٌ» و إن قال: تعمّدت قتل .07١‏ و صحيح إبراهيم بن نعيم الأزدى و حسنه سأله عليه السلام عن أربعة شهدوا على رجل 
بالزناء فلمًا قتل رجع أحدهم عن شهادته» فقال عليه السلام: يقتل الراجع و يؤدّى الثلاثة إلى أهله ثلاثة أرباع الديهٌ «». و حسن 
محمّد ابن قيس عن الباقر عليه السلام قال: قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى رجل شهد عليه رجلان 


.1028 ص‎ ١/ الحاوى الكبير: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 7*١‏ ب 1١‏ من أبواب الشهادات ح .١‏ 

ع« وسائل الشيعة: ج اص تاب ١‏ من أبواب الشهادات الحديث ؟ ووذيله. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 1/2" 

أنه سرق فقطع يده. حتّى إذا كان بعد ذلكك جاء الشاهدان برجل آخر فقالا: هذا السارق و ليس الّذى قطعت يده إِنّما شتهنا 
ذلكك بهذاء فقضى عليهما أن غرمهما نصف الديةُ و لم يجز شهادتهما على الآخر .)١١‏ و قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر 
السكونى: فى رجلين شهدا على رجل أنه سرق فقطعت يده ثم رجع أحدهما فقال: شبه علينا غرما ديه اليد من أموالهما خاصّةً. و 
قال فى أربعة شهدوا على رجل أنّهم رأوه مع امرأةٌ يجامعها و هم ينظرون فرجم, ثم رجع واحد منهم, قال: يغرم ربع الدية إذا 
قال: شبه عليٌ و إذ رجع اثنان و قالا شبه علينا غرما نصف الدية» و إن رجعوا كلهم و قالوا: شبّه علينا غرموا الدية» فإن قالوا: 
شهدنا بالزور قتلوا جميعاً ."7١‏ 

ولوقال: تعمّدت الكذب وما ظننت قبول شهادتى فى ذلكك؛ ففى القصاص إشكالء. و الأقرب كما فى المبسوط 7 العدم أَنّه 
لم يقدل و لا عرف منه القصد إليه و لكنّه شبيه عمد لأنّهِ قصد الفعل و لم يقصد القتل فلا تجب إِلَا الدية مغلّظةً. و اختار فى 


التحرير القصاص "6١‏ لاعترافه بتعمّد ما يقتل غالباً. 

و كذا لو ضرب المريض لتوهّمه أنه صحيح ما يحتمله الصحيح من الضرب دون المريض فمات على إشكال: من الوجهين» و فى 
التحرير «0) و الإرشاد «*): القصاص فيه» مع أنه فى الإرشاد: استقرب فى الأول الذبة /09 كما عناءو كان القرق بالمباشرة و 
التشيو.:و حاضل المشالتين أنه إذاياشر أو سبي عمد ما يقتل غاليا قلق الل نشل فقعل قهل هو عمد أو :قبي به. 

ولو كان المتعمّد أكثر من واحدء كان للوليّ قتل الجميع و يرد عليهم الفاضل عن ديه صاحبه يقتسمونها 8 بالنسبة» و له قتل 
واحد و يردٌ عليه 


.١ ص 761 ب 16 من أبواب الشهادات ح‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص ”767 ب 15 من أبواب الشهادات ح ؟. 

() المبسوط: ج 8 ص .٠١‏ 

(؟) تحرير الأحكام: ج ه ص 188. 

(0) تحرير الأحكام: ج ه ص 188. 

(©) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص .١182‏ 

(0) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص .١182‏ 

(6) فى القواعد: يقسمونها. 
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الباقون قدر جنايتهم. فلو قال أحد شهود الزنا بعد الرجم: تعمّدت» فإن صدّقه الباقون أى قالوا: تعمّدنا أيضا فللوليٌ قتل الجميع و 
يرد ثلاث ديات و يقسم بينهم بالسوية» وله قتل ثلاثة منهم و يرد ديتين و يرد الحىّ قدر جنايته و هو ربع الدية يكون الكل 
لورثة الثلاثة بالسورّة. و له قتل اثنين و يرد ديةٌ واحدة عليها و يرد الآخران نصف دي عليهما أيضاً. و له قتل واحد و يرد الثلاثة 
إلى ورثته ثلاثة أرباع الدية. و لو لم يصدّقه الباقون لم يمض إقراره إِلَا على نفسه فحسب فللولي قتله و ردّ فاضل الديةٌ عليه و له 
أخذ ربع الديةٌ منه. 

و قبل فى النهاية: يردّ الباقون عليه ثلاثة أرباع الديهُ 2١١‏ و هو قول أبى على 1١‏ لظاهر ما مرّ من خبر إبراهيم بن نعيم و ليس بجتّد 
إذ لا يؤخذ بإقرار أحدٍ غيره» و الصواب حمل الخبر على اعتراف الباقين بالخطأ و عليه حمل كلامهما فى المختلف «"0. و فى 
خبر مسمع عن الصادق عليه السلام فى أربعة شهدوا على رجل بالزنا ثم رجع أحدهم و قال: شككت فى شهادتى.ء قال: عليه 
الدية» قال: قلت: فإنّه قال: شهدت عليه متعمّداًء قال: يقتل ."©١‏ و لعل المراد بالدية ربعهاء و إذا قتل يرد عليه ثلاثة أرباع الدية. 
ولو صدّقه الباقون فى كذبه فى الشهادة أى إِنّه لم يشهد زناه لا فى كذب الشهادة أى أن المشهود به واقع اختصٌّ القتل به أيضاً 
ولا يؤخذ منهم شىء و إن اعترفوا بأنّه لم يكن شهود الزنا بالحقّ متكاملة» بل على الول ردّ فاضل الدية. 


ولو شهدوا بما يوجب حذّاً لا قتلًا فحدٌ فماتء ثم رجعواء ضمنوا الدية و لم 


.26 النهاية: ج "5 ص‎ )١( 
.016 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج مص‎ )2( 
258 مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )*( 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 75١‏ ب 1١‏ من أبواب الشهادات ح ”. 
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يقتل أحدهم و إن تعمّدوا الكذب. لأنّهم لم يباشروا القتل و لا سبوا لما يقتل غالباً. 

و لو شهدوا على قتل خطأ ثم رجعوا بعد استيفاء الدية من العاقلة فالراجع عليهم العاقلة دون الجانى لأنّه لم يغرم شيئاً. 

والووك ولت لماص و البجاختر الع قله الققناين وا اعافد ييه كالقر كك إن يلق انعرز بالتزو زر الشفزن ينه ليقي 
للا-شتراكك فى القتل. و الأقرب ما فى التحرير »١١‏ من كونه كالممسكك فلا قصاص عليه و لا دية لتقدّم المباشر على السبب. و 
على الأوّل إن وقع الصلح على الدية احتمل حسابها على الولي و الشهود بالسورة» و كون النصف على الوليّ و الباقى على 
الشهود, لأنّهم جميعاً علّهُ واحدة لسبب القتلء و الولئ مباشر تام له 

و إِلَا يصدّقه الشاهد فلا يقتصّ منه قطعاًء بل يختصّ الول بالقصاص أو الدية. 

ولو شهدا بسرقةُ فقطع السارق ثم قالا: أخطأنا و إِنّما السارق هذا إشارة إلى آخر غرما ديه يد الأوّل كما مرّ فى خبر محمّد بن 
قيس عن قضاء أمير المؤمنين عليه السلام. و عنه عليه السلام أيضاً أنه قال: لو علمت أنّكما تعمّدتما لقطعتكما .7١‏ 

ولم تقبل شهادتهما على الثانى كما مرّ فى خبر ابن قيس, لأنْهما متّهمان فى الضبط. و فى خبر السكونى أن النبى صلى الله عليه 
و آله قال: من شهد عندنا ثم غير أخذناه بالأؤل و طرحنا الأخير «”0. و عن هشام بن سالم عن الصادق عليه السلام قال: كان أمير 
المؤمنين عليه السلام بأخذ بأوّل الكلام دون آخره «". و الأقوى القبول إذا كانا معروفين بالعدالةٌ و الضبط. 

و لو زكى الاثنان شهود الزنا ثم ظهر فسقهم أو كفرهمء فإن كان قد يخفى عن المزكيين فالأقرب أنّه لا يضمن أحد منهم شيئاً و 
يجب الدية إن رجم فى بيت المال لأنّه من خطأ الحاكم حيث حكم بشهود كفَارٍ أو 


.188 تحرير الأحكام: ج ه ص‎ )١( 

(؟) دعائم الإسلام: ج ١‏ ص 216 ح 1858. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 7"4 ب ١١‏ من أبواب الشهادات ح ع. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١188‏ ب 5 من أبواب آداب القاضى ح ”. و فيه: «لا يأخذها. 
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فتراق و خطأ الحكام فى بيت المال لأنّهم محسنون و ما على المحسنين من سبيل. و لقول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر 
الأصبغ: أذاما أخطات التضاة فى ندم أر عم فهوناق بيك هال المسدلضق 11): وما روى من تضمين أمير المؤمنين عليه السلام 
عاقلة عمر 01١‏ فلأنه لم يكن حاكماً شرعاً. ورظاه الفا ريا لبا الك ليل #واعمل مبناة المزاكي لأنهها لولم بر كاهع 
لم يتم الحكم فهما قتلا المشهود عليه خطاً. 

و إن كان لا يخفى عنهما فسقهما أو كفرهما فالضمان على المزكيين فإنّهما إِنّما الحكم بالقتل بتزكيتهما من يعلمان فسقه أو 
كفره أو يمكنهما العلم ففرّطا. و تردّد فى التحرير: من ذلككء و من كون التزكية شرطاً لا سبباً 1 بل السبب هو الحكم. 
ولاقصاص على أحد إذ لم يظهر القتل عدواناً لاحتمال حقيَةُ المشهود به. 

و كذا لو رجعوا عن التزكية» سواء قالوا: تعمّدنا أو قالوا: أخطأنا فإنّهم إِنّما تعمّدوا الكذب فى التزكية و هو ليس من الكذب فى 
الشهادة على الزنا فى شىء مع ما يجب من الاحتياط فى الدماء. و استشكل فى التحرير «0) فى عدم القصاص من ذلكك, و من 
أنه كالكذب فى الشهادة. لأنْ التزكية بمنزلة الشهادة بما يشهد به الشهود. و فى أنه هل يضمنان تمام الديةُ لجريانهما مجرى 


الشاهدين أم نصفها لجريانهما مجرى واحد. 

ولو ظهر فسق المزكبين فالضمان على الحاكم فى بيت المال كظهور فسق الشهود لأنّهِ فرط بقبول شهادة فاسق هذا إن لم يفرّط 
فى البحث عن عدالةُ الشاهدين أو المزكيين أمَا مع التفريط فالضمان عليه فى ماله. 

و كذا يضمن الحاكم أثر الضرب فى ماله أو بيت المال لو جلد بشهادةً من ظهر فسقه أو كفره. 


.١ من أبواب آداب القاضى ح‎ ٠١ ب‎ ١188 ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) مناقب آل أبى طالب: ج 7ص ئء” /ا88, 

(9) الكافى فى الفقه: ص 65588. 

(؟) تحرير الأحكام: ج ه ص 598. 

(0) انظر تحرير الأحكام: ج هص 195. 
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و إذا رجع الشاهد أو المزكى اختصّ الضمان بالراجع دون الآخر إذ لا يؤخذ أحد بإقرار الآخر. هذا على القول بضمان المزكى. 
ولو رجعا معاً ضمنا لأنّ الشهادة و التزكية معاً سبب للحكم و كل منهما جزء لسببه» لا أن السبب هو الشهادة, و التزكية شرط أو 
سبب بعيد» لتساويهما فى التوقّف عليهماء و الحكم سبب القتل» فهما سببان بعيدان فى مرتبة واحدة و قد اعترفا بالتروير. و 
يحتمل اختصاص الشاهد بالضمان بناءً على أنّ سبب الحكم هو البينة بشرط التزكية. 

و على المختار فإن رجع الوليٌ على الشاهد كان له قتله إن تعمد التزوير» لاعترافه بتسبيبه القتل عدواناً. 

ولو طالب المزكى لم يكن عليه قصاص بل الدية لأنّه لم يعترف بكون القتل عدواناً» و هو لا يؤخذ بإقرار الشاهد فربّما استحقّ 
المقتول عنده القدل» و ربّما زكى الشاهد و هو غافل عمّا شهد به 0١١‏ أو عن موجب الشهادة؛ فغايته الخطأ كخطأ الحاكم أو 
كخطأ من رمى صيداً فأصاب إنساناً و حينئدٍ كان للولئ مطالبتهما فليس للولئ جمعهما فى الطلب و إِلَّا اجتمع له القصاص و 
الدية» و ليس له توزيعهما عليهما حتّى إن اقتصّ من الشاهد أعطاه نصف الدية و أخذه من المزكىء لأنّهما و إن تساويا فى سبي 
الحكم لكن تباينا فى المشهود به فكل منهما مستقل فى جنايته. 

ولو شهد أربعة بالزنا واثنان بالإحصان فرجم ثم رجعا دون شهود الزنا لم يغرم شهود الزنا شيئاً و لم يقتصّ منهم, و يقتضٌّ من 
شهود الإحصان إذا تعمّدواء و يؤخذ منهم الدية إن أخطأوا أو صولح معهم. 

وفى قدر غرمهم على كل تقدير نظر سيذكر. و بالجملة: لا يغرمون الجميع بل إن أعطوا الدية فبعضها و إن اقتصّ منهم يرجع 


إليهما من الديهُ بقدر نصيب شهود الزنا من الغرم. 


)١(‏ فى ن: عمّن اشهد به. 
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ولو رجع شهود الزنا خاصّةٌ لم يجب على شهود الإحصان شىء بل يختصّون بالضمان, و فى قدره أيضاً نظر. فلو اقتصّ منهم 
يرجع إليهم من الديهُ بقدر نصيب شهود الإحصان. 

ولو رجع الجميع ضمنوا لا-شتراكهم فى تسبيب القتل. قال فى التحرير: و يحتمل سقوط الضمان عن شهود الإحصان لأنهم 
شهدوا بالشرط دون السببء و السبب للقتل إِنّما هو الزنا فيضمن شهوده خاصّةً .١‏ 


و على ضمان الجميع فى كيفيَهُ الضمان إشكالء, لاحتمال أن يضمن شاهدا الإحصان النصف و شهود الزنا النصف لاستناد القتل 
إلى سببين هما الزنا و الإحصان فعلى كل سبب نصف أو تورّع الديةُ عليهم بالسويّة لاستناد القتل إلى شهادتهم و هم سن فتورّع 
على عدد رؤوسهم فعلى شهود الزنا قافا على #تامدض الالسفياة الثلث. 

ولو شهد أربعة بالزنا و اثنان منهم بالإحصانء فعلى الأوّل: على شاهدى الإحصان ثلاثة الأرباع نصف الشهادة بالإحصان و ربع 
لأنهما نصف شهود الزنا و على الآخرّين الربع لأنَهما نصف شهود الزنا. 

وعلى الثانى: على شاهدى الإحصان الثلثان الثلث للشهادة بالزنا و الثلث للشهادة بالإحصان و على الآخَرين الثلث. و يحتمل 
تساويهم فى الغرم على كل تقدير فلا يضمنان إلا النصف و الآخران النصف لأنّ شاهدى الإحصان و إن تعدّدت جناياتهم فإنّهم 
يساوون من اتحدت جنايتهم لأنّ الدية تقسّط على عدد الرؤوس لا الجناية كما لو جرحه أحدهما مائهُ و الآخر واحداً ثم مات 
من الجميع. و لو رجع شهود الإحصان بعد موت الصحيح بالجلد فلا ضمان على أحدٍ و هو ظاهرء بخلاف ما إذا جلد مريضاًء إن 
شهادة الإحصان أوجبت الجلد مريضاً فعليهما الضمان. 


.597 تحرير الأحكام: ج هص‎ )١( 
7/7 ص:‎ .٠١ كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج‎ 


[المطلب الثانى النضع ] 


المطلب الثانى: الببضع لو شهدا بالطلاق ثم رجعا قبل الحكم بطلت الشهادة اتّفاقاً إلا من أبى ثور فأوجب الحكم بها هنا 0١١‏ و فى 
غيره. 

و إن رجعا بعده فإن كان بعد الدخول لم يضمنا شيئاً وفاقاً للمشهور, لأصل البراءة» و استحقاقها المهر بالدخول. ولا قيمة للبضع 
ليضمناه بالتفويت و إِلَا لم ينفذ طلاق المريض إلا من الثلثء و لم ينفذ أصنَا إذا أحاط الدين بالتركة. 

و إن كان قبله ضمنا النصف من المستّى للزوج لأنّه و إن كان مستحمّاً لها بالعقد لكن قد كان فى معرض السقوط بارتدادها 
ماه أو فسخها لعيب فيه أو إبرائها و لو رجع أحدهما خاصّةٌ قبل الدخول لزمه الربع. 

و يحتمل إيجاب مهر المثل إن رجعا لأنّهما فوّتا عليه بضعاً فضمناه بمهر المثل لأنّه قيمته اللازمة لمن استوفاه. 

و يشكل بعدم ضمان البضع على المفوّت كما لو قتلها لم يلزمه إِلَا دية نفسها أو قتلت هى نفسها لم يازمها فى مالها للزوج قيمة 
البضع أو حرّمت نكاحها على زوجها برضاع فعلم أنّهِ لا قيمهُ للبضعء و لزوم المثل لمستوفيه لا يوجب أن يكون ذلكك قيمته. 

و فيه: أن المنفعة لا يضمن إِلَا إذا فوّتت وحدهاء أمَا مع تفويت العين فيدخل فيها المنافع» و أمَا إذا حرّمت النكاح بالرضاع فعدم 
الضمان ممنوع فإن أوجبنا هنا مهّر المثل فكذا بعد الدخول. 

و فى المبسوط: و إذا شهدا بالطلاق قبل الدخول ثم رجعاء فإنّ الحكم لا ينقض و عليهما الضمان عند قوم. و كم يضمنان؟ قال 
قوم: كمال المهر مهر المثل؛ و قال آخرون: نصف المهر و هو الأقوى, و من قال بهذا منهم من قال: نصف مهر 


.1"/ ص‎ ١١ المغنى لابن قدامة: ج‎ )١( 
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المثل» و منهم من قال: نصف المسمّى و هو الأقوى عندنا. و منهم من قال: إن كان المهر مقبوضاً لزمهما كمال المهر, و إن لم 
يكن مقبوضاً لزمهما نصف المهر. و الفصل بينهما: إذا كان مقبوضاً غرمه كله لا يسترد منه شيئاً لأنْه معترف لها به لبقاء الزوجية 
بينهما فلمًا حيل بينهما رجع بكله عليهماء و ليس كذ لكك إذا كان قبل القبض لأنّه لا يلزمه إلا إقباض نصفه فلهذا رجع بالنصف 
عليهما و هو قوى انتهى ."١١‏ 

وفى النهاية: إن شهد رجلان على رجل بطلاق امرأته فاعتدّت و تزوّجت و دخل بها ثم رجعاء وجب عليهما الحدّ و ضمنا المهر 
للزوج الثانى و ترجع المرأة إلى الأوّل بعد الاستبراء بعدّه من الثانى 7" انتهى. 

وهو موافق لصحيح محمّد بن مسلم عن الباقر عليه السلام فى رجلين شهدا على رجل غائب عن امرأته: أنّه طلقها فاعتدّت المرأة 
و تزوّجتء ثم إِنَّ الزوج الغائب قدم فزعم أنه لم يطلقهاء و أكذب نفسه أحد الشاهدينء فقال: لا سبيل للآخر عليهاء و يؤخذ 
الصداق من الذى شهد و رجع فيرد على الأخير و يفرّق بينهما و تعتدّ من الأخير و ما يقربها الأول حتّى تنقضى عدّتها «. و 
نحوه خبر إبراهيم بن حميد عن الصادق عليه السلام؛ و هو و إن كان ثقةٌ لكنّه واقفى» و ليس فيه ذكر لرجوع الشاهد, و فيه حدّ 
الشتاعدينة و لعل المراددبه التعرير: 

و فى المختلف: و لا بأس بحمل قول الشيخ فى النهاية: «بالرد إلى الأوّل بعد العدّة) على أنّها تزوّجت بمجرّد الشهادة من غير 
حكم حاكم بذلكك (©). 

قلت: و يمكن حمل الخبرين على أنْ الزوج كان غائباً كما نص عليه فيهماء فلمًا حضر أنكرء و أظهر فسق الشاهد أو ما يخرجه 
عن الأهليَهُ [بذلك ١ه‏ ]. 


وفى التحرير: و عندى فى هذه المسألة إشكالء ينشأ من كون الرجوع إِنّْما 


.767 المبسوط: ج 4 ص‎ )١( 

(5) النهاية: ج "اص لء. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 767 ب 15 من أبواب الشهادات ح ”. 

(©) مختلف الشيعة: ج 8 ص 877. 

(0) لم يرد فى ن و ل. 
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يثبت على الشاهد فيما يتلفه بشهادته» و وجوب نصف المهر قبل الدخول أو المهر بعده لم يتلف من الزوج شيئاًء لأنّه واجب عليه 
سواء طق أو لم يطلق. فالحاصل أنّ بشهادتهما بالطلاق قبل الدخول لم يتلفا نصف المهر, لأنّه واجب عليه بالعقد. و بعد الدخول 
لم يتلفا المهر لاستقراره فى ذمّته بالدخولء و إِنّما أتلفا بشهادتهما البضع عليه فيجب عليهما ضمانه؛ و إِنّما يضمن بمهر المثل 
فيجب مهر المثل مع الدخول لأنهما أتلفا البضع عليه» و نصفه قبل الدخول لأنّه إِنْما ملك نصف البضع و لهذا إِنّما يجب عليه 
نصف المهر. و يحتمل ما ذكرناه أُوَنَا من تضمين نصف المسمّى إن كان قبل الدخول لأنّهما ألزماه الزوج بشهادتهما و قرّراه 
عليه و كان بمعرض السقوط بالردّة و الفسخ من قتلهاء و عدم التضمين إن كان بعد الدخولء لأنّ المهر تقرّر عليه بالدخول فلم 
يقرّرا عليه شيئاء و البضع غير متقوّم, فإنّها لو ارتددّت أو أسلمت أو قتلت نفسها أو فسخت نكاحها قبل الدخول برضاع من يفسخ 
به نكاحها لم تغرم شيئا و هذا هو الأقوى عندى ١1١‏ انتهى. 

و فيه أيضاً: أنّا إن قلنا بالضمان بعد الدخول فلا ضمان إن كان الطلاق رجعياً لتمكن الزوج من الرجعة. و لا يعجبنى قولهم: إِنّهما 


قرّرا عليه النصف إذا شهدا قبل الدخولء لأنّه كان فى معرض السقوط فكما كان فى معرض السقوط قبل الدخول بما ذكر فهو 
فى معرضه بعده أيضاً بالإبراء بل بعد التفويت أيضاً. ولا ما استدلّوا به على أن البضع غير متقوّم» إذ بعد تسليم الجميع فوجوب 
مهر المثل على من استوفاه معارض قوىّء و لا قوله رحمه الله: «إنّهِ إِنْما ملكك قبل الدخول نصف البضع؛ و إِنْما سقط عنه نصف 
المهر لأنّه لم يستوف العوض و إِنّما وجب عليه النصف بالنصٌ و الإجماع. و يحتمل أن يكون الحكمة فيه تنفير الناس عن 
الطلاق» و أن يكون لانهتاك من عرضها بالعقد. و لعل الصواب أن لمسمى البضع قيمةً لا تختلف 


.187 تحرير الأحكام: ج ه ص‎ )١( 
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بمرّهُ و مرّات و هى المسمّى مع التسمية و مهر المثل لا معهاء فمن عقد على امرأَةٌ بمهر فكأنْه اشترى مسمّى بضعها به فمن فوّته 
عليه و قد استوفى فرداً من أفراده لم يكن عليه شىء. لأنّه تسلم المثمن و قد دخل حين تزوّج بها على أن يكون لها تمام المهر و 
إن لم يطأها إِلَا مره و من فوّته عليه و لم يستوف شيئاً منه فقد فوّت عليه المثمن بتمامه و لم يسلم له شىء. مع أنه يجب عليه 
نصف المستمى بالنصّ و الإجماع؛ فهو غرامة يغرمها بلا عوضء فعلى مفوّت العوض الغرامة. 

و لو شهدا بنكاح امرأءٌ فحكم به الحاكم ثم رجعاء فإن طلقها قبل الدخول لم يغرما شيئاً لأنّهما لم يفوّتا عليها شياً. و إن دخل بها 
ثم طلقها أو لاو كان المسمّى بقدر مهر المثل أو أكثر و وصل إليهاء فلا شىء لها عليهماء لأنّها قد أخذت عوض ما فوّتاه عليها 
من البضع. 

و إن كان المسمى دونه أى مهر المثل فعليهما التفاوت. و إن لم يصل إليها المسمّى فعليهما ضمان مهر مثلهاء لأنه عوض ما فوّتاه 
عليها. هذا إذا كان المدّعى للنكاح الرجل. و لو كان المدّعى هو المرأة فإن طلّق الزوج قبل الدخول بأن قال: إن كانت زوجتى 
فهى طالق ضمنا للزوج نصف المسمى. و إن كان الادّعاء أو الطلاق أو الرجوع بعد الدخول فإن كان المسممى أزيد من مهر 
المثل ضمن الزيادة للزوج و لا ضمان إن ساواه أو نقص. 

ولو شهدا بعتق الزوجة فحكم الحاكم ففسخت النكاح ثم رجعاء غرما القيمة للمولى خلافاً لبعض العامّةُ 01١‏ و مهر المثل للزوج 
إن جعلنا البضع مضموناً و إِلّا فلا. 

و لو شهدا برضاع محرّم بعد النكاح ففرّق الحاكم بينهما ثم رجعاء ضمنا مهر المثل على القول بضمان البضع و إلا فلا و لا فرق 
فى هذه 
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الضمانات بين تعمّد الشاهدين و خطائهما. 


[المطلب الثالث فى المال] 


المطلب الثالث فى المال إذا رجع الشاهدان أو أحدهما قبل الحكم, لم يجز الحكم و لا-غرم اتفاقاً إلا من أبى ثور .)١١‏ و فى 


ضمنوا ما شهدوا به و غرمواء فإن لم يكن قضى طرحت شهادتهم و لم يغرم الشهود شيئاً ."7١‏ 

ولو رجعا بعد الحكم و الاستيفاء و تلف المحكوم به فلا نقض بالإجماع لأصل البراءة و احتمال كذبهم فى الرجوع كاحتماله 
فى الشهادة و لكن يغرم الشهود ما تلف بشهادتهم مثلًا أو قيمةً و لا يرجعون على المحكوم له أخذاً عليهم بقولهم. 

و لو رجعوا قبل التلف و لكن بعد الحكم و الاستيفاء أو بعد الحكم قبل الاستيفاء» فالأصحح عدم النقض وفاقاً للسرائر ”1 و النافع 
«©» والتكت «©) و الجامع «©) و ظاهر المبسوط “27 و الخلااف و الشرائع «9) بعد الاستيفاء» لظاهر ما سمعته من مرسل جميل» 
ولاحتمال كذبهم فى الرجوع فلا ينقض به الحكم الذى ثبت شرعاً و استند إلى ما جعله الشارع مستنداً له إِلَا بدليل شرعي 
حصوضا إذا استوقى المشهوداية فإنْ للمستوفئ عليه يدا فب ففت عليه شرعا قلق رواله: إلا بدلا و لبن 


قال فى المختلف: و لأنّ شهادتهم إثبات حقّ يجرى مجرى الإقرار» و فى 


.1"/ ص‎ ١١ المغنى لابن قدامة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 7758 ب ٠١‏ من أبواب الشهادات ح .١‏ 

() السرائر: ج ١‏ ص 158. 

(©) المختصر النافع: ص 187. 

(0) النكت بهامش النهاية: ج ؟ ص مع. 

(2) الجامع للشرائع: ص 562. 

(0) المبسوط: ج / ص 5628. 

(8) الخلاف: ج 6 ص 70١‏ المسألة 0/. 

(9) شرائع الإسلام: ج © ص 7؟1. 
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وات ارو اس اع و ل و ا ا و ل ا 

بحدوث الرجوع. و لأنّ رجوعهما ليس شهادةً و إقراراً منهما و لهذا لم يفتقر إلى لفظ الشهادة فلا يسقط حقّه بما ليس بشهادةٍ و 

لا إقرار منه» و لأنّ الشهادة أثبتت الحقٌّ فلا يزول بالطارئ كالفسق و الموت .)١١‏ 

وفى النهاية ١‏ و الوسيلةُ «* و الكافى «»: نقض الحكم و رد العين إلى المشهود عليه؛ لأنْ الرجوع كشف عن بطلان ما استند 

إليه الحكم من الشهادة لظهور كذبهم فى أحد القولين» و الأصل برائتهم من الغرامة» و هو الأقوى» و حكاه ابن سعيد فى الجامع 
روايةٌ «©. و يمكن أن يكون أراد بها خبر جميل عن الصادق عليه السلام: فى شاهد الزورء قال: إن كان الشىء قائماً بعينه رد 

على صاحبه؛ و إن لم يكن قائماً ضمن بقدر ما أتلف من مال الرجل «*. و حمل الرجوع على شهادة الزور مشكل. 

و على الأول يغرم الشهود قيمةُ ما شهدوا به أو مثله للمشهود عليه. 

ولو كانا فاسقين و فرّط الحاكم ثم رجعهاء لم يغرما شيئاًء لبطلان الحكم فى نفسه فتردّ العين إلى المشهود عليه إن كانت باقيدٌ 

و إن تلفت غرم المتلف مثلها أو قيمتها. 

ولو كذّبهما المشهود عليه فى الرجوع سقط الغرم. 

ولو شهدا بالعتق فحكم به ثم رجعا لم يرجع رقّاً فهو بمنزلة التالف و لكن غرما قيمته للمولى خلافاً لبعض العامة 7». و سواء فى 

هذه الم الة تو غيذها م الشها داع النائة قالا: تسد أ اخطانا فإن الثال سن «الفوية مطلفاً. 


.07"١ مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

() النهاية: ج 7ص 22. 

() الوسيلة: ص 77. 

(*) الكافى فى الفقه: ص .68٠‏ 

(5) الجامع للشرائع: ص 562. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 774 ب ١١‏ من أبواب الشهادات ح ؟. 

(0) مغنى المحتاج: ج © ص .682٠‏ 
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والقيمة المأخوذة منهما هى قيمة العين فى وقت الحكم فإِنّه وقت الإتلاف. 

والو كات المشهود به التالف. من ذوات الأمثال لُرَمَهما المثل. 

ولو شهدا بكتابة عبده ثتم رجعا فإن عجز و ردّ فى الرقٌ فلا شىء عليهما لأنْهما لم يفوّتا شيئاً. و فى التحرير: و يحتمل أن يقال 
عليهما ضمان اجرة مدَّهُ الحيلولهُ إن ثبت .)١١‏ 

و إن أدّى وعتق ضمنا جميع قيمته. لأنْهما فوّتاه بشهادتهماء و ما قبضه السيد من كسب عبده لا يحسب عليه لأنّه ماله» و يحتمله 
إذ لا يضمن إِلَا ما زاد على قيمته على النجوم إن زادت بناءً على أنّ المكاتبة بيع المملوك من نفسه بالنجوم و لو أراد تغريمهما 
قبل انكشاف الحال غرما ما بين قيمته سليما و مكاتباً ولا يستعاد منه أى من المولى لو استرقّء لزوال العيب بالرجوع و هو فعل 
المولى لا فعلهما و كذا لو شهدا بالكتابة المطلقة ضمنا ما يعتق منه بإزاء ما يؤدّيه من النجوم أو ما زاد من قيمهُ الشقص على ما 
يؤدّيه منها واجرة مدَّهُ الحيلولة إن كانتء و إن أراد التغريم قبل أداء شىء منها غرما ما بين القيمتين. 

ولو شهدا باستيلاد أمته ثم رجعا فى حياءً المولى غرما ما نقصت الشهادة من قيمتها ولا يستعاد إن مات الولد, لأنّه ارتفاع عيب 
بفعله تعالى؛ أمّا لو قتلا ولدها فهل لهما الرجوع؟ احتمال. 

ولو شهدا بالتدبير ثم رجعا لم يضمنا شيئاً و إن مات المولى و لم يرجعء لجواز الرجوع إليه متى شاء المولى. إلا أن يشهدا به 
منذوراً. و احتمل الضمان. لأنْهما سببا العتق و لا يجب على المولى إنشاء الرجوع. 


[مسائل] 
مسائل خمس و عشرون من الشهادات فى الرجوع و غيره إِنَا العاشرةً فليست من الشهادات. 
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الاولى: لو رجعا معاً ضمنا ما أتلفاه بشهادتهما بالسويّة. و لو رجع أحدهما ضمن النصف. 

ولو ثبت المشهود به بشاهدٍ و امرأتين ضمن الرجل النصف لأنّه ثبت النصف بشهادتهما بالسورّة و لو رجع و كل امرأة الربع 
لأنها إِنْما ثبتته. 


و لو كان ثبوته بشاهد و يمين ضمن الشاهد النصف بناءً على ثبوت الحقّ بهما معاء و لو قيل بثبوته باليمين لا غرم عليه» و لو قيل 
بنبوته به وحده و اليمين شرط ضمن الكلّ. و احتمل التنصيف على كلّ تقديرء إذ لا شكك فى أن لكلّ منهما مدخلا فى الثبوت. 
ولو أكذب الحالف نفسه اختصٌ بالضمانء سواء رجع الشاهد معه أو لا و كذا كلما رجع المدّعى كان عليه ضمان ما استوفاه و 
لا غرم على الشاهد. 

الثانية: لو شهد أكثر من العدد الذى يثبت به الحقّ كثلاثة فى المال أو القصاص و سنَّهُ فى الزنا فرجع الزائد منهم قبل الحكم أو 
بعده قبل الاستيفاء لم يمنع ذلكك الحكم و لا الاستيفاء و لا ضمان على أحدٍ إن كان الرجوع قبل الحكم, و كذا قبل الاستيفاء إن 
مئعه لآ على ما امختاره: 

و إن رجع بعد الاستيفاء ضمن بقسطه عند الشيخ فى الخلاف ١١‏ و يحيى بن سعيد )7١‏ لثبوت الحكم بالجميع فلو رجع الثالث 
فى المال ضمن ثلثه و لصحيح محمد بن مسلم سأل الصادق عليه السلام ما توبته» قال: يؤدّى من المال الّذى شهد عليه بقدر ما 
ذهب من ماله إن كان النصف أو الثلث إذا كان شهد هذا و آخر معه «. 

و يحتمل عدم الضمان للاستغناء عنه فى الحكم إِلَّا أن يكون مربجحاً بكثرة الشهود فى صورة التعارض للاحتياج إليه حينئذٍ فى 
الحكم. 

ولو شهد بالزنا سنّهُ و رجع اثنان بعد القتل فعليهما على الأوّل: القصاص بعد رد ثلثى الدية عليهما أو عليهما ثلث الدية. و إن 
ردخ 


٠١ الخلاف: ج ص 708 المسألة‎ )١( 

(؟) انظر الجامع للشرائع: ص 268. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 778 ب ١١‏ من أبواب الشهادات ح .١‏ 
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واحد فالسدس و القصاص بعد ردّ خمسة أسداس الدية و على الثانى: لا شىء عليهما. و إن رجع ثلاثة فعلى الأوّل: يضمنون 
نصف الدية» و على الثانى: الربع عليهم بالسويّة لاشتراك العلَهُ ينهم من غير مر جح. 

و إن رجع أربعة منهم فالثلثان على الأول» و النصف على الثانى. فإن رجع خمسة فخمسة أسداس على الأوّلء و ثلاثة أرباع على 
الثانى. فإن رجع السنّهُ فعلى كلّ واحدٍ السدس على القولين و الكل ظاهر. 

الثالثة: لو حكم فى المال بشهادة رجل و عشر نسوة فرجعواء فعلى الرجل السدس بناءً على ضمان الزائد على النصاب بقسطه و 
علج كل امراء ضف دس واتهو وول القع ا 

و يحتمل بناءً عليه عاي ذهب إليه أبو يوسف "١‏ و محترد 20 من وجوب النصف على الرجل لأنّه نصف البينة» و عليهنٌ 
النصف فإنّه لا بد فى الثبوت من الرجل و لا فرق فيهنٌ بين اثنين و ألف فهنْ كم كن نصف البينة. 

و إن رجع بعض النسوة وحده أو الرجل وحده. فعلى الراجع مثل ما عليه لو رجع الجميع فعليه على الأوّل: السدس و عليها نصفه. 
وعلى الثانى: عليه النصف و عليها نصف العشر. 

و يحتمل ما مرّ من أنه متى رجع الزائد على النصاب لم يكن عليه شىء» فمتى رجع من النسوة ما زاد على اثنتين لم يكن عليهنٌ 
شي 

الرابع: لو شهد أربعة بأربعمائة فرجع واحد عن مائةُء و آخر عن مائتين» و ثالث عن ثلاثمائة و رابع عن الجميع؛ فعلى كل واحدٍ 


و سبعونء و على الرابع مائق لأنْ كل واحد منهم فوّت على المشهود عليه ربع ما رجع عنه. و يحتمل 


٠١ الخلاف: ج ص 708 المسألة‎ )١( 

(1) اللباب فى شرح الكتاب: ج ا ص "/. 

() اللباب فى شرح الكتاب: ج ا ص "/. 
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بناءٌ على عدم ضمان الزائد على النصاب أن لا يضمن الثالث و الرابع أكثر من خمسين. لأنّ المائتين الّتى قد رجعا عنها قد بقى 
بها شاهدان فهما بالنسبة إليها زائدان على النصابء فلا يعتبر رجوعهما إِلَّا فى مائتين و كذا رجوع الأوّلِين إِنّما هو فيهما فهم 
أربعة اجتمعوا على الشهادة بهما و الرجوع فيهما و الأوّل إِنّما رجع فى مائةُ منهما فإِنّما عليه ربع المائة و على كل من الباقين ربع 
المائتين. 

الخامس: لو ظهر فسق الشاهدين بعد قطع أو قتل بشهادتهما أو ظهر كفرهما لم يضمنا لأنّه لم يظهر كذبهما و لا اعترفا به و 
ضمن الحاكم الدية فى بيت المال كما هو المروىّ ١١‏ عندنا لأنّهِ وكيل عن المسلمين و خطأ الوكيل فى حقٌّ موكله عليه فخطأ 
الوكيل عن المسلمين فى حمّهم على بيت مالهم. و ظاهر الحلبى "١‏ الضمان فى ماله. و فى المختلف: و الوجه أن يقول: إن فرّط 
المالكك فى البحث عن الشهود ضمن فى ماله و إلا كان فى بيت المالء لأنّهِ مقتول بالشرع و قد ظهر الخلل فكان فى بيت المال» 
لأنّه من المصالح, و لأنّه لو لا ذلكك أدّى إلى ترك الحكم بالشهادة تحدزاً عن ضرر الدركك و0. 

و سواء تولّاه الحاكم بنفسه أو أمر بالاستيفاء الول أو غيره لأنّه المسلط له على الاستيفاء و الولي يدّعى الاستحقاق. و للعامة قول 
أن الدية على الولي إذا تولّاه «©). 

ولو باشر الول بعد الحكم و قبل أن يأذن له الحاكم ضمن الدية لأنّه لم يسلطه عليه و هو لم يثبت الاستحقاق و كذا قبل الحكم 
ولا يقتصّ منه للشبهة» لجواز أنه أخطأ و ظنّ الاستحقاق بمجرّد الحكم أو بمجرّد ما أقامه من البينة. 

ولو كانت الشهادة بمال استعيدت العين إن كانت باقيةٌ» و ضمن المشهود له إن كانت تالفةٌ قال الشيخ: و الفرق بين هذا و بين 


الدية: أن الحكم 


.١ من أبواب آداب القاضى ح‎ ٠١ ب‎ ١188 ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) الكافى فى الفقه: ص 688. 
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إذا كان بالمال حصل فى يد المشهود له ما يضمن باليد و ضمان الإتلاف ليس بضمان اليد فلهذا كان الضمان على الإمام .)١١‏ 
ولو كان المشهود له معسراً انظر لعموم أدلَهُ الإنظار» و لا ينتقل إلى ذمَهُ الحاكم أو بيت المالء للأصل. 

و قيل فى المبسوط :)١‏ يضمن الحاكم و يرجع به على المحكوم له إذا أيسر لأنّه تسب لإتلافه. للزوم الحرج على المشهود عليه 
بالصبر. 


السادس: لو حكم فقامت بِتِنهُ بالجرح مطلقاً لم ينقض الحكمء لاحتمال تجدّده بعد الحكم. و لو ثبت متقدّماً على الشهادة نقض. 
ولو كان بعد الشهادة و قبل الحكم لم ينقض بناءً على ما سنذكر فى السابق من أنه إن فسق بعد الشهادة قبل الحكم حكم. 
السابعة: لو شهدا و لم يحكم فماتا حكم و كذا لو شهدا فماتا ثم زكيا بعد الموت لصدق الحكم بشهاده عدلين و عدم طروٌ ما 
يضعّف الظنْ بعدالتهما. 

ولو شهدا ثم فسقا قبل الحكم حكم وفاقاً للشيخ 0" و ابن إدريس «©» و جماعة لأنّ المعتبر بالعدالة وقت الإقامة فإنّها إِنْما 
اعتبرت للوثوق بالخبر و يحصل بذلك. 

و خلافاً لموضع من المبسوط «0) و هو خيرةً المختلف لفسقهما حال الحكم؛ فيصدق أنه حكم بشهادة فاسقين فلا يجوزء كما لو 
وجا أو كنا واوفيق للمشهود له فمات قبل الحكم, و لأنَّ تطرّق الفسق يضعف ظنّ العدالة السابقة» فالاحتياط بطرح الشهادة. 
لدو امعدلال بشخ مصادرة لأنّه ادّعى الاعتبار بالعدالةُ حين الشهادة لا حين الحكم و هو عين المتنازع «2. 

أمَا لو كان حمّاً لله تعالى لم يحكم للشبهة و الابتناء على التخفيف. 


.15١ المبسوط: ج 4 ص‎ )١( 

(1) المبسوط: ج 4 ص .15١‏ 
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والأقرب فى حدّ القذف و القصاص الحكم وفاقاً للمحمّق "١١‏ تغليباً لحقّ الناس. و يحتمل العدم للشبهة الدارئة للحدّ و المانعة 
من التهتجم على الدماء بخلاف القطع فى السرقة فَإنّه حقّ له تعالى, فإِنّما يحكم فيها بالغرم. 

الثامن: لو شهدا لمن يرثانه فمات قبل الحكم فانتقل المشهود به إليهما كله أو بعضه لم يحكم لهما و لا لشركائهما فى الميراث 
بشهادتهما لأنّه لا يحكم للمدّعى بشهادته و لا شهاده شريكه؛ و يحتمل القبول فى حصّةهُ الشريكك و إن تبضت الشهادة بل فى 
حقّه أيضاً بناءَ على اجتماع الشرائط حين الأداء. 

التاسع: لو ثبت أَنّهم شهدوا بالزور نقض الحكم و استعاد المال من المشهود عليه فإن تعذّر غرم الشهود كما مرّ فى خبر جميل 
عن الصادق 9 وعن محترد بن مسلم فى الصحيح عنه عليه السلام فى شاهد الزور ما توبته؟ قال: يؤدّى من المال الَْذى شهد 
عليه بقدر ما ذهب من ماله إن كان النصف أو الثلث إن كان شهد هذا و آخر معه 79. 

ولو كان المشهود عليه قتلا فالقصاص على الشهود و كان حكمهم حكم الشهود إذا اعترفوا بالعمد. 

ولو باشر الولى القصاص و اعترف وحده بالتزوير و لم يثبت تزوير الشهود لم يضمن الشهود, و كان القصاص عليه. 

ولو ثبت تزويرهم فكما لو اعترفوا بالتزوير من الوجهين المتقدّمين: أنْهم كالممسك أو كالشريك. 

العاشر: لو اعترف الحاكم بخطائه فى الحكم فإن كان بعد العزل غرم فى ماله إذ لا تسليط له حينشنٍ على المشهود له و لا على 
بيت المال و لا هو الآن 


(1) شرائع الإسلام: ج © ص 185. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 774 ب ١١‏ من أبواب الشهادات ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 778 ب ١١‏ من أبواب الشهادات ح .١‏ 
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وكيل من المسلمين ليضمن الخطأ فى بيت مالهم. 

و إن كان قبله استعيدت العين إن كانت قائمةٌ على إشكال: من أنه اعتراف فى حقّ الغير فإمًا أن تضمنه فى ماله أو يقول: إن قر 
ضمن فى ماله و إِلَّا فى بيت المالء و من أنّه حاكم نافذ الحكم يعلم أن العين مستحقّةُ للغير فله استنقاذها لمالكها فإنّ للحاكم أن 
يحكم بعلمه و هو أقوى. 

و إِلّا يكن قائمةٌ ضمن فى بيت المال لما مرّ غير مرّة. 

و لوقال: تعدّدت,ء فالضمان عليه كغيره ممّن تعمد الإتلاءف يقتصّ منه إن حكم بقتل أو جرح أو يؤخذ المال من خاصّ ته إن 
حكم بمال و إن كانت العين باقيةٌ كما يقتضيه الإطلاق و يأتى فيه الإشكال. 

و قطع فى التحرير بأنّ الضمان عليه فى ماله اعترف بالعمد أو الخطأء كان معزولًا أو لا إلا فى القتل فالضمان على بيت المال .)١١‏ 
الحادى عشر: لو ثبت الحكم بشهادة الفرع ثم رجعء فإن كذّبه شاهد الأصل فى الرجوع فالأقرب عدم الضمان لأنّ ثبوت الحكم 
بشهاده الأصل حقيقةٌ وقد ثبت» فصي الحكم و يحتمل الضمان أخذاً بإقراره. 

و لو صدّقه الأصل فى الرجوع أو جهل حاله ضمن لاعترافه بالإتلاف ظلماً. 

ملوشهد انان فلع الأثلين الع زج ضبن كل التصنت :و بتعا ندهها لر#طة اقم اديه مهما 

ولو رجع أحدهما ضمن نصيبه خاضةً. 

و لو رجعا معاً عن الشهاده على أحد الأصلين احتمل إلحاقهما برجوع شاهدى الأصل كليهماء لاستناد الحكم إلى شهادتهما على 
الأصلين جميعاً فإذا رجعا جميعاً كان عليهما ضمان الجميع؛ و لا فرق فى الرجوع عن كل الشهادة أو جزئها لانتفاء الكل بانتفاء 
جزثه. 

و احتمل إلحاقهما برجوع أحدهما لأنّ شهادتهما كاشفهُ عن شهادةٌ الأصلين فرجوعهما عن شهادة أحدهما بمنزلة رجوع 
أجدهماء فعلهها جبعا تسم الضيماة: 


.190 تحرير الأحكام: ج ه ص‎ )١( 
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ولو رجع أحدهما عن الشهادهُ على أحد الأصلينء و الآدخر عن الشهادة على الآخر ضمنا الجميع لاختلال شهادتى الأصلين 
كا قالة لأسف ا عذاهها إلا فياك القرفر تعييها. 

ولو رجع أحدهما عن الشهادة على أحد الأصلين احتمل تضمين النصف لعدم الفرق بين الرجوع عن شهادة الأصلين كليهما أو 
عن شهادة أحدهماء لاختلال الشهادة بكلّ منهما من غير فرق. و احتمل تضمين الربع بناء على أنّهما إن رجعا جميعاً عن شهادة 
أحد الأصلين ضمنا النصف. 

وار يوغل كل شاه هق وزرك لحني عدن كل الزي» نرقلل :فقيو : أر اعت ك قي لقتل :الخمدة ركرك لي كتين 
ثلاثة أرباع الدية و لو رجع أحدهم فعليه الربع فإن اقتصّ منه ردّ عليه ثلاثة أرباع الدية. 


الثانى عشر: لو رجع شاهدا الأصل بعد الحكم بشهادة الفرع ضمنا فإنّهما المتلفان, و لذا اعتبر تعديلهماء و ليس على الفرع شىء. 
و احتمل فى التحرير عدم ضمانهماء لعدم تعلق الحكم بشهادتهما .0١١‏ 

ولو رجع أحدهما ضمن ما أتلف بشهادته و هو النصف ولا ضمان على الفرع. 

ولو كذّبا شهود الفرع بعد الحكم و الاستيفاء لم يلتفت إلى تكذيبهما و أما قبل الحكم فقد مضى الكلام فيه و لم يغرما شيئاًء 
لاحتمال كذب شهود الفرع مع استناد الحكم ظاهراً إلى شهادتهم. 

الثالثة عشر: لو رجع الشاهدان بعد الحكم بشهادتهما فأقام المدّعى شاهدين غيرهما ففى الضمان إشكال: من اعترافهما بالإتلاف 
بغير حقّ إن لم ينقض الحكم بالرجوع بعده قبل الاستيفاء من قيام غيرهما مقامهماء و ثبوت الحكم شرعاً بغيرهما. 

و كذا لو شهد الفرعان ثم رجعا بعد الحكم ثم حضر شاهد الأصل 


.595 79 تحرير الأحكام: ج هص‎ )١( 
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فشهد. ففى تضمين شاهدى الفرع إشكال ينشأ ممما عرفت. 

الرابعة عشر: لو كذَّبا الحاكم المعزول بعد أن حكم بشهادتهما فى الشهادةٌ عنده فالأقرب أنّهما لا يضمنان شيئاً و إن ظهر فساد 
الحكم. لأنّه لم يثبت حكمه بشهادتهما ولا يسمع قوله عليهما بعد العزل. و يحتمل السماع فيضمنان. 

وفى تضمين الحاكم حينئذ لا يضمنان إشكال: من اعترافه بالخطأ و لم يسمع دعواه على الشاهدين ليضمناء و من أصل البراءة و 
أداء تضمينه الضرر العظيم على الحكام و رغبتهم عن الحكم. و أَنّه إِنْما اعترف بالخطأ المستند إلى شهادتهما. أما إذا صدّقه 
المحكوم عليه فى أنه إِنْما حكم بشهادتهما فلا ريب فى أنه لا يضمن. 

ولو أقام الحاكم شاهدين على أنّهما شهدا عنده. فالأقرب أنّهما لا يضمنان لثبوت شهادتهما بذلك مع أنّهما ينكرانها و هو 
رجوع.؛ و من أنّ الحكم فعل الحاكم فلا يثبت بثبوت شهادتهما عنده أنه حكم بشهادتهما بل يجوز استناد حكمه إلى غيرهما. 
ولو كذّباه قبل عزله لم يلتفت إلى تكذيبهما لسماع قول الحاكم عليهما و الأقرب أنْهما حينئذٍ يضمنان لأنّ هذا التكذيب بمنزلة 
الرجوع عن الشهادة. و يحتمل العدم, لأنّه غير الرجوع و لا يستلزم مقتضاه. لجواز أن يشهدا بشىء مع علمه به و تحمّله الشهادة 
عليه. 

الخامسة عشر: لو حكم على بيع بشهادة اثنين» ثم شهد بعد العزل بأنّ أحدهما شريكك المشترى لم ينقض حكمه و لم تقبل 
شهادته لأنّهِ حين الولاية حكم حكماً نافذاً لا يسمع قول غيره عليه و شهادته معارضة بحكمه فلا تسمع. 

السادسة عشر: لو شهدا بولاية لأحدٍ كوصيّة إليه أو وكاله ثم رجعا ضمنا الاجرة للموكل أو الوارث إن أخذها أحدهما منهماء أو 
ضمنا الاجره إن استحقّها أحدهما بأن فعلا ما عليهما لهما أى للوكيل و الوصى إن لم 
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بأعدها لو كل أو المضوى و لحف + اخ واو الخد سكناه لمن اد اها مكدو هو لجو اق الاوك لنهنا ر ما عاو ان 
لم يأخذاها و استحمّاها ضمناها لهما لأنّهما غرّاهما. 

وهل للوكيل أو الوصي إذا استحمًا الاجرة و لم يأخذاها المطالبة للموكل أو الورثة بالاجرة؟ إشكال: من ظهور بطلان الوصيةٌ و 
الوكالة و استقرار الضمان على الشاهدينء و من أنّ الحكم لا ينقض بالرجوع و أنّهما فعلا للموكل و الوصى ما يستحقّان به 
الاجرة لا للشاهدين. 


فإن أوجبناه أى مطالبته لهما بالاجرة كان للموكل و الوارث الرجوع على الشاهدين و إن لم يوجبه كان لهما مطالبة الشاهدين 
للغرر. و ربّما احتمل العدم, لأنّهما لم يغرماهما شيثاً. 

السابعة عشر: لو شهدا بالمنافع كالإجارة ثم رجعا ضمناهاء كما يضمنان الأعيان» فإن كان المدّعى المؤجر فشهدا له أنه آجر 
بكذا ثم رجعا ضمنا للمستأجر التفاوت بين اجرةٌ المثل و المسمّىء و إن كان المدّعى المستأجر ضمنا للمؤجر التفاوت أيضاً. و لو 
كنيذا بالاحازة تارفك العق فن تعن البستا جو جدة الأجاوة وعداو انكف الاتجرة تاها 'فهما الحكؤتان لها 

و كذا لو شهدا بالبيع و تعذّر استيفاء الشمن. و لو كان الثمن المشهود به أقل من القيمة ضمنا التفاوت للمالكك. 

الثامنة عشر: لو رجع المعرّفان بعد الحكم ضمنا ما شهد به الشاهدان فإنّهما أثبتا الحكم و فوّتا المشهود به و فى تضمينهما الجميع 
أو النصف نظر: من أن التفويت حصل بأمرين: شهادةٌ الشاهدين و تعريفهما المشهود عليهماء و بعبارة اخرى بشهادتين: شهادةٌ 
بالشىء المشهود به و شهادة بالنسب فكان عليهما نصف الغرم؛ مع أصل البراءة» و هو الأقوى. و من أنّهما 


() كذا و المتاشى: اعد 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: /9" 

المثبتان لشهادٌ الشاهدين حيث عثينا المشهود عليهما. 

ولو أنكرا التعريف لم يضمنا شيثاً إِلَا إذا قامت البتنة أو علم الحاكم بالتعريف. 

التاسعة عشر: لو شهدا أَنّه أعتق عبده و قيمته مائتان على مائة ضمنها آخر. ثم رجعا بعد الحكم» رجع كل من المولى و الضامن 
عليهما بمائة و هو ظاهرء فإنّ قيمهُ العبد و إن كانت مائتين لكّهما لم يفوّتا على مولاه إِلَا ماثة. 

العشرون: لو شهدا بنكاح امرأة على صداقٍ معين» و شهد آخران بالدخول ثم رجعوا أجمع بعد الحكم احتمل وجوب الضمان 
احمد عل قا فلي لكاب انيما يناه ميقي تانيع لان سودايم ان ةبوعصو طلى تور مو رود لفقي الت 
و احتمل وجوب النصف عليهما و النصف على شاهدى الدخولء لأنّ شاهدى النكاح و إن أوجبناه و لكن شاهدى الدخول 
قرّراه عليه فحينئذٍ يقسّم المسممى عليهم أرباعاً. فلو شهد اثنان آخران حينئدٍ بالطلاق ثم رجعا لم يلزمهما شىء. لأنّهما لم يتلفا 
عليه شيئاً يدّعيه فإنّه ينكر النكاح فلم يفوّتا عليه البضع و لا أوجبا عليه ما ليس بواجب فإنّهِ وجب عليه تمام المسممى بشهادة 
الباقين. 

الحادية و العشرون: إذا زاد الشاهد فى شهادته أو نقص قبل الحكم بين يدى الحاكم احتمل ردٌ شهادته أمَا شهادته الاولى 
فللرجوع عنها إلى الزائد أو الناقص فهى مردودة باعترافه. 

و أمَا الشهادة الثانية و هى الزائدة أو الناقصة فلعدم التثبت و لما مر من قوله صلى الله عليه و آله: من شهد عندنا ثم غير أخذناه 
الأول طرخنا الأ ر: 

كأن يشهد بمائةُ ثم يقول: بل هى مائة و خمسون أو يقول: بل هى سبعون. 

لا يقال: لا رجوع إذا زاد» لإمكان فرض الرجوع فيه بأن كان المشهود به 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 774 ب ١١‏ من أبواب الشهادات ح ع. 
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ثمن مبيع أو صداق امرأة أو اجرهُ أو نحو ذلكك,. فإِنّ الاختلاف فى أمثالها رجوعء سواء كان بالزيادةٌ أو بالنقصان. 


و احتمل قبول شهادة الثانية لإمكان التذكرء و عدم التثنت نادراً لا ينفى الضبط المعتبر فى قبول الشهادة. 

و الشارحان 0١١‏ حملا «الاولى» على الشهادة الَتى نقص فيها ثانياً أى مجموع شهادتيه فى المرّتين» و «الثانية» على الّتى زاد فيها 
أى مجموع الشهادتين» أو على المسألتين أى مسألتى الزيادة و النقصان فذكرا أن الصواب إِما الاولى فلعدم التثبت و إِمّا الثانية 
فللرجوع. أو تقديم قوله نقص على قوله زاد فى أوّل المسألة فوقع السهو من النشاخ. و العجب من غفلتهما عمًا ذكرناه مع ظهوره 
و نصوصيّة التحرير فيه ."١‏ 

و كذالو شهد بمائة بأن قال: أشهد أنّ عليه مائة ثم قال: قضاه خمسين» احتمل الردّ للرجوع و عدم التثت» و احتمل القبول» 
لاتضبال قوالة الأول أله كاق عليه مائة قلا ثافية قغاء حمسن 

قا لو قال أداقه انه ثم قال قضاه خمسين فَإنّه تقبل شهادته فى الباقى قطعاً لعدم احتمال الرجوع هنا. 

الثانية و العشرون: لو رجعا فى الشهادة على المت بعد اليمين اللازمة على المدّعى ففى إلزامهما بالجميع نظر: من التردّد فى أن 
ل ا فل تماميّة الحكم, أو الحكم يتم بالشهادة و اليمين استظهاراً لرفع احتمال القضاء أو الإبراء. 

الثالثة و العشرون: لو رجعا عن تاريخ البيع بعد الحكم و الاستيفاء, أو بعد الحكم خاصّةً بأن شهدا بالبيع منذ سنةٌ فحكم الحاكم و 
سلّم المبيع المدّعى ثم قالا: بل منذ شهر احتمل تضمين العين للمشهود عليه؛ لإتلافها عليه لأنَّ البيع السابق مغاير للّاحق فلا يقبل 
قولهم» كذا عن خطه رحمه الله أى الشهود فى اللاحق لأنّه معارض بقولهم فى السابق» و لظهور عدم 


)١(‏ إيضاح الفوائد: ج ع ص ه6ع, و كنز الفوائد: ج اص //ا5. 

(5) تحرير الأحكام: ج هص 599. 
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الضبط و التثت منهماء و ظهور فسقهما إن اعترفا بتعمّ.د الكذب و قد رجعا عن السابق فكأنّهما شهدا بالبيع ثتم رجعا عنه رأساً 
فعليهما ضمان العين. 

و حينئذٍ يضمنان الا-جرة من حين الشهادة الاولى إلى الثانية لا بتعدهاء لعدم سماعهاء فَإنّما أتلفا عليه منافع العين تلكك المدَهْ 
عا 

و احتمل أن يضمنا المنافع فى تلكك المدَّه خاصّةً لا العين لأنّ الرجوع فى التاريخ ليس رجوعاً عن الأصل و لا عدم التثبت النادر 
مما يقدح فى قبول الشهادة؛ و لا معارضة إِلَّا بين التاريخين و هى لا تقدح فى ثبوت أصل البيع؛ مع أنّها ممنوعة عن أصلهاء 
لجواز بيع عين واحدةٍ فى أزمنةٌ مختلفة مع اتّحاد المتبايعين إذا تخلل كل بيعين انتقال إلى البائع» و ظهور الفسق إِنّما يقدح فى 
الشهادة الإحقة فال جين كل مذعلى الأول لجواز كذبهما فى الرجوع. و لذا لا ينقض به الحكم. و هذا هو الوجه عندى. 

و على هذا الاحتمال لو شهدا اثنان آخران بالشراء من البائع لآخر منذ شهرين مثلًا و بالجملة فى تاريخ متقدّم على ثانى التاريخين 
اللذين شهد بهما الأوّلان ضمنا له العين قطعاً لأنَهما بشهادتهما الاولى فوّتاها عليه لتقدّم تاريخها على تاريخ الشهادة له و لو لا 
تلكك الشهادة قدّمت الشهادة له على الشهادة للأوّل» لسبق التاريخ. 

و ضمنا المنافع للبائع من التاريخ الأوّل إلى تاريخ الشراء الثانى لثبوت الانتقال من البائع فى هذا التاريخ بشهادة الآخرين و ضمنا 
للشانى أى المشترى الثانى المنافع منه أى من تاريخ شرائه إلى تاريخ الرجوع فإنّهما إذا رجعا ضمنا العين إِلّا أن يرا دفعها 
فيمكن ضمان المنافع إلى الدفع. و على الاحتمال الأوّل إِنّما يضمنان العين للبائع ثم يأخذها منه المشترى الثانى بالبينة و إِنّما 
يضمنان له المنافع من تاريخ شرائه إلى الرجوع. 


فلو رجع الأخيران» فإن قلنا: يضمن الأوّلان العين للبائع على تقدير عدم الشهادة الثانية ضمن الأوّلان للثانى إذ لو لا شهادتهما 
الاولى 
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ثبتت العين له فهما فوّتاها منه و الأخيران للبائع لأنهما أتلفاها عليه بشهادتهما للثانى و إن قلنا بتعدم الضمان للعين للبائع ضمن 
الأوّلا-ن للشانى لما عرفت و الأخيران لهما أى للأوّلين فإنّهما أوجبا عليهما الضمان بشهادتهما ولا يضمنان للبائع شيئاًء لأَنّ 
استحقاقه العين قد فات بشهادة الأوّلين. 

و هكذا حكم باقى العقود كالوقف و الصلح و الهبهُ المعوّضة. 

أمّا الإقرار فيشكل لإمكان القول بالاتحاد مع تغاير التاريخ. و لهذا لو شهد أحدهما بالإقرار منذ سنةٌ و الآخر به منذ سنتين ثبت» و 
لم ينبت لو شهد أحدهما بالبيع منذ سئةٌ و الآخر به منذ سنتين» لاتحاد الأول دون الثانى. فلو رجعا عن تاريخ الإقرار بالعين كأن 
قالا نشهد أنه أقرَ منذ سن بالعين لفلانٍ ثم قالا كذبنا عمداً أو خطتاً بل نما سمعنا منه الإقرار بها منذ شهر ضمنا المنافع خاصّةً 
دون العين» مع احتماله أى ضمان العين أيضاً بناء على أنه و إن لم يتناف الإقرار مراراً ولا يختلف الشهادة به باختلاف التاريخ 
لكنهما اعترفا بكذبهما فى الأوّل مع أنّهما فوّتا عليه العين من ذلكك التاريخ و لما كذباه عمداً أو خطناً لم يسمع شهادتهما الثانية 
فعليهما ضمان العين. 

و باقى البحث فيما إذا شهد آخران بإقراره بالعين لآخر كالأوّل. 

الرابعة و العشرون: يجب تعزير شاهدى الزور كغيره من الكبائر كما مرّ فى خبر إبراهيم بن عبد الحميد عن الصادق عليه السلام 
لير تدع غيره كذا بإفراد الضمير عن خطه و كذا يرتدعا أنفسهما فى المستقبل» و اشتهاره فى قبيلته و محلته ليجتنب الناس 
قبول شهادته بأن ينادى عليه فى محلته أو قبيلته أو سوقه أو مسجده بأنّهِ شاهد زور فاعرفوه. ولا يحلق رأسه و لا يركب و لا 


تطاف أنه ولا ينادى هو علق نفسه ولا يكل ب لأصل من غير معارض: 


.١ ب 15 من أبواب الشهادات ح‎ 76١ ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
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و عن عبد الله بن سنان و سماعة عن الصادق عليه السلام قال: قال: إِنّ شهود الزورى جلدون فيه جلداً ليس له وقت و ذلكك إلى 
الإمام» و يطاف بهم حتى يعرفهم الناس .0١١‏ 

و فى خبر غياث بن إبراهيم: أن علياً عليه السلام كان إذا اخذ شاهد الزور فإن كان غريباً بعث به إلى حتّهء و إن كان سوقياً بعث 
إلى سوقه فطيف به ثم يحبسه أيَاماً ثم يخلّى سبيله 7. 

و قال عليه السلام فى شاهدى زور على السرقة فرَا: من يدلّنى على هذين الشاهدين أنكلهما «7. 

فإن تابا و ظهر إصلاح العمل منهما قبلت شهادتهما كسائر المعاصى لكن بعد الاستظهار و البحث التامّ عن صلاجهما. عن سماعة 
قال للصادق عليه السلام: فإن تابوا يعنى شهود الزور و أصلحوا تقبل شهادتهم بعد؟ فقال: إذا تابوا تاب اللّه عليهم و قبلت 
شهادتهم بعد «". و عن أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر السكونى: أنّه شهد عنده رجل و قد قطعت يده و رجله فأجاز شهادته, 
وقد كان تاب و عرفت توبته (4). 

ولا يؤدّب الغالط فى شهادته ولا من رُدَّت شهادته لمعارضة بِتِنهُ اخرى أو لفسقه لانتفاء التزوير أو العلم به. وقال الصادق عليه 
السلام فى خبر السكونى: إذا قال الشهود: لا نعلم خل سبيلهم» فإذا علموا عزرّهم «©. 


الخامسة و العشرون: فى التضمين بتركك الشهادة مع ضعف المباشرة عن 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 765 ب ١8‏ من أبواب الشهادات ح ؟ و ذيله. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١*5‏ ب 18 من أبواب الشهادات ح *. 

(9) تهذيب الأحكام: ج عص «الاح غ/ال 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7*7 ب 18 من أبواب الشهادات ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 785 ب /” من أبواب الشهادات ح ؟. 

(2) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 2١ب‏ هث من أبواب الشهادات ح "0 و فيه: عن إسماعيل بن مسلم. 
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استدراك ما يفوت بتركها إشكال: من تسببه للتلف بكتمان الشهادة فكأنّه المتلف. و من أنه لم يتلف و لا فعل ما يتلف كما إذا 
أهمل حفظ مال لغيره فتلف. و ذلكك كما لو علما ؛ بيع المورّث عيناً من زيدء فباع الوارث من عمرو و لما يعلم بذلكك البيع أو علم 
و جحد و تعدذّر على زيد الرجوع على المشترى. 

و جف القلم فى القضاء الحمد لله أصيل خامس عشر شهر رمضان لخاتمة. 

المائة الحادية عشرة و صل ال على ستيد الأنياء و آله سادة الأثمة الكرام البررة. 

و كتب مؤلّفه محمد بن الحسن الإصبهانى زوّجا فى بحابح الجنان بحورها الغوانى 
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[كتاب الحدود] 
اشارة 


كتاب الحدود و الحدّ فى الأصل المنع؛ و منه الحديد لامتناعه و صلابته» و يقال للبّاب: حدّاد لمنعه الناس 2١١‏ سيت بها الامور 
المقدّرة فى الشرع لمنع الناس عن معاصى معينة. 

عن سدير قال: ار وا سس وار امار ا ع ور 11 

و عن عبد الرحمن بن الحتجاج عن أبى إبراهيم عليه السلام فى قول الله عزَّ و جل: «يخى الأَدْض بَعيدَ مَؤتهاء. قال: ليس يحييها 
بالقطر» و لكن يبعث الله رجانًا فيحيون العدل فيحيى الأرض لإحياء العدل و لإقامة الحدّ فيه أنفع فى الأرض من القطر أربعين 
ضيناجا فلار 


[المقصد الأوّل فى حدّ الزنا] 
اشارة 


الأول فى حدّ الزنا بقصر فيكتب بالياء و بمدّ فيكتب بالألف و فصوله أربعة: 


." ص‎ "١ معجم مقاييس اللغة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 08:” ب ١‏ من أبواب مقدّمات الحدود ح ؟. 
(5) المصدر السابق: ح ". 
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[الفصل الأوّل: الموجب] 


الأوّل: الموجب لحدّ الزنا و هو حقيقته بإضافة شرط وجوب الحدّ و هو التكليف و هو إيلاج الإنسان الذكر ذكره و كأنّه اكتفى 
به عن وصف الذكر بناءً على أن ما للخنثى ليس بذكر حتّى تغيب الحشفة أو قدرها مع فقدهاء أو الباقى بكماله على وجهين 
عالماً بالتحريم مختاراً بالغاً عاقلا فى فرج امرأَةٌ قبل أو دُبر كما نص عليه ابن إدريس ١١‏ و المحمّق .07١‏ 

و#الزابن ضوفي الوطه فى كبر المراة قز لخن دفن أن كتوق وناو ع الكفعبى القان: أن يكرق لراطا كا قال فى 
المختلف: و المشهور هو الأوّل فيتعين المصير إليه 5). 

قلت: و ريّما كان مراد الشيخين حيث قالا: إِنّهِ فى الفرج خاصةً تخصيصه بالقُبل «0. 

مع تحريمها عليه أصالةٌ لا لحيض و نحوه» أى من غير عقَدٍ و لا شبهة عقَدٍ و لا ملكك ولا شبهة ملككء فهو تفسير للتحريم. أو 
المراد بالتحريم ما يعم العرضى و هذا قيد يخرجه. أو المراد به ما يعم المستمرٌ إلى الإيلاج و غيره و هذا قيد يخرج غيره» أو 
المراد بالعقد ما يعم صورته عند من يستحل به» و بشبهته اشتباهها بالزوجة و بالملكك ما يعم الزائل بعد التملكك. 

فلو تزوّج امرأةٌ محرّمة عليه كامّه و مرضعته و زوجة الغير و غيرهنٌ فإن اعتقده أى العقد عقداً صحيحاً شبهة عليه ف «شبهة) 
مفعول لأجله. و يجوز كونه مفعولًا ثانياً أى اعتقده شبهةً عقدٍ يحل بها الوطء كما زعمه أبو حنيفة 1١‏ و بالجملة: جهل التحريم 
فلا حدّ للشبهة و إِلَا وجب 


.8718 السرائر: ج “اص‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج © ص 4؟1. 

(") الوسيلة: ص 804. 

(؟) مختلف الشيعة: ج 4 ص .١18١‏ 

(0) المقنعة: ص 2/76 النهاية: ج “اص 580. 

(©) الحاوى الكبير: ج 9 ص 197. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 094 

الحدّ. و لا يسقط بمجرّد العقد مع علم التحريم كما زعمه أبو حنيفة. 

ولو استأجرها للوطء أو لغيره فتوهّم الحلّ بذلكك سقط الحدّء و إِلَا يتومه فلا و قال أبو حنيفة: لا حدّ لو استأجرها للزنا فزنى بها 
0 


و بالجملة كلّ موضع يعتقد فيه إباحة النكاح أى الوطى يسقط فيه الحدّ. 


و لوحك ادر أء عن كز اكد زا فظاها دومعفه او اناد شد عله و لا خلتهانها لو فتن زوهها أو عيهان ل تفوت عليه جدت 
دونه. 

وعن أبى روح: أن امرأة تشبهت بأمهُ لرجل و ذلكك ليلدا فواقعها و هو يرى أنّها جاريته» فرفع إلى عمرء فأرسل إلى على عليه 
السلام فقال: اضرب الرجل حدّاً فى السرٌّ و اضرب المرأةٌ فى العلانية ."7١‏ 

وهو متروك يحتمل لأن يكون عليه السلام علم منه العلم أو الظنّ بحالها و إن ادّعى الشبهة و عمل بظاهره القاضى 0”. 

وفى نكت النهاية: و سمعنا من بعض فقهائنا: إن عليه السلام أراد إبهام الحاضرين الأمر بإقامة الحدّ على الرجل سرَأء و لم يقم 
عليه الحدّء استصلاحاً و حسماً للمادٌٌ» لئلا نخد الجاهل الشبهة عذراء و هذا ممكن انتهى «6). 

ولو أباحته نفسها لم تحل له بذلكك فإن اعتقده أى الحلّ بذلكك لشبهة عليه فلا حدّ. 

ولو أكرهها حَُدٌ دونها لأنّه رفع عن الامَهُ ما استكرهوا عليه و غرم مهر مثلها لأنها ليست ببغىّء و لقول علىّ عليه السلام فى خبر 
طلحةٌ بن زيد: إذا اغتصب الرجل أمة فاقتضها فعليه عشر ثمنهاء فإذا كانت حَرَهٌ فعليه الصداق «0). خلافاً 
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للخلاف "١‏ و المبسوط ١١‏ تمسكاً بالأصلء و أنه لا مهر لبغي. و نعم ما قال ابن إدريس: من سلّم له أنّها بف 06و الحجب أنه 
قال فى المبسوط: إذا استكره امرأةٌ على زنى فلا حدّ عليها لأنّها ليست بزانية و عليه الحدّ لأنّه زان فَأمَا المهر فلها مهر مثلها عند 
قوم» و قال آخرون لا-مهر لهاء و هو مذهبنا لأنّ الأصل براءة الذمرة. ثم قال مُتَصلًا به: و الأحكام الّتى يتعلّق بالوطء على ثلاثة 
أضرب: أحدها معتبر بهما و هو الغسل؛ فالغسل يجب على كل واحدٍ منهما. و الحدّ معتبر بكلّ واحدٍ منهماء فإن كانا زانيين فعلى 
كل واحدٍ منهما الحدّء و إن كان أحدهما زانياً فعليه الحدّ دون الآخر. و أما المهر فمعتبر بها فمتى حدث فلا مهرء و إذا سقط 
العد فحت لها الكير :ونا ذ كر ثانيا هو الصؤات: 

وقال نحوه فى فصل اجتماع العدّتين من كتاب العدد أيضاًء قال: و الأحكام المتعلقة بالوطء على ثلاثة أضرب إلى قوله: و 
ضرب يعتبر بالموطوءة و إن كانت زانيةً لم يجب. و إن لم تكن زانيةٌ وجب و إن كان الرجل زانياً و هو المهر «2. 

و فى كتاب الصداق: إن أكره امرأةً أو وطثها لشبهةٌ فأفضاها وجب المهر و الدية «8. 

وفى الديات: لا مهر لها إن كانت ا الراك وان كانت يكرا فلها المهر وبالدية "». و كلامه فى صداق الخلاف 8١‏ و دياته (9) 
موافق لكلامه فى الحدود من نفى المهر. 

ولواكره على الزنا سقط الحدّ على إشكال ينشأ: من احتمال عدم تحقّق الإكراه فى الرجل لعدم انتشار الآلة إلا عن الشهوة 
المنافية 


."2 الخلاف: ج اص 32357 المسألة‎ )١( 


() المبسوط: ج 8 ص .٠١‏ 
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(0) المبسوط: ج ه ص 188. 
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للخوف. و هو خيرة الغنية .01١‏ و الأسقرب كما فى التحرير التحمّق, أن التخوّف بترك الفعل و الفعل لا يخاف منه فلا يمنع 
الانتشار 25١‏ و لامكان الإكراه فعلًا من غير تخويف حين انتشار الآلهُ. 

و الأعمى يحدّ كالمبصر إِلَّا أن يدّعى الشبهة المحتمله فيقبل و يدرء عنه الحدّ وفاقاً لابن إدريس 8*0 و المحقّق ١‏ لعموم أدلّة 
اتدراء الود بانشهة: 

و قال المفيد: إذا ادّعى أنّه اشتبه عليه الأمر فظنّ أنّ التى وطئها زوجته لم يسقط ذلكك عنه الحدّه لأنّه قد كان ينبغى له أن يتحوّز 
و يتحفّظ من الفجور «2). و تبعه على ذلكك الشيخ 180 و سلار 0 و القاضى «. و لعلّهم أرادوا أن دخول الشبهة عليه لتنا كان 
قريباً جدّاً فلا بد له من بذل المجهود فى التحفّظ و ارتفاع الشبهة عنه. و عند ذلكك فلا يشتبه عليه فلا يقبل منه ادّعاؤه الشبهة. و 
لنذا قال ابن إدزيمل: فاق امن الداقيه عله الأمرفظة أذ الى وعلاها كانة زويكه أو اعدو كانك الحال حاهدة جما اتصاسأة 
تكون على فراشه نائمة قد تشئهت بزوجته أو أمته فإنّه يدرء عنه الحدّ للشبهة. فإن كان شاهد الحال بخلاف ذلك فإنّهِ لا يصدّق 
و اقيم عليه الحدّ «4). فيمكن ابتناء كلام الشيخين و من تبعهما على الغالب. 

و لو ملك بعض الأمهٌ فوطئها و الباقى منها حرٌ أو ملكك لغيره و لم يأذن له حدّ بنصيب غيره أو الحرّيّةُ إن علم التحريم» و درئ 
عنه الحدّ بماله فيها من النصيبء للنصوصء كقول الباقر عليه السلام فى خبر إسماعيل الجعفى: فى جاريِةٌ بين رجلين فوطثها 
أحدهما دون الآخر فأحبلهاء قال: يضرب نصف الحدّ و يغرم نصف القيمة .0٠١‏ 
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.7 ص ١6“اب 77 من أبواب حدٌّ الزنا ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 
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و صحيح أبى ولَّاد الحنّاط أنّه سأل الصادق عليه السلام: عن جاريةٌ بين رجلين أعتق أحدهما نصيبه فيهاء فلمًا رأى ذلكك شريكه 
وثب على الجارية فوقع بهاء فقال عليه السلام: يجلد الى وقع عليها خمسين جلده و يطرح عنه خمسين جلدة .01١‏ 

و خبر الحسين بن خالد أنه سأل عن مكاتبة مطلقة أت بعض مكاتبتها و جامعها مولاها بعد ذلك,ء فقال: إن كان استكرهها على 
ذلك ضرب من الحدٌ بقدر ما أدّت له من مكاتبتهاء و ردئ عنه من الحدٌ بقدر ما بقى له من مكاتبتهاء و إن كانت تابعته كانت 
شريكته فى الحدٌ ضربت مثل ما يضرب ."١‏ 

فإن اعتقد الإباحهُ بملكك البعض سقط عنه الحدّ للشبهة. 

ولو ملكك بعض زوجته حرّمت عليه و إن وطأها بعد ذلك سقط الحدّ بأجمعه للشبهة إن اعتقد الحل» و سقط ما قابل ملكه 
خاصّةً مع عدمها أى الشبهة إذ لا عبرة بالعقد حينئظٍ. 

و لو كان العقد فاسداً لم تحل له به فإن اعتقده أى الحل سقط الحدّ سواء اعتقد الصبحة أو علم الفساد و اعتقد الحل به. 

ولا حدٌ فى وطء زوجته الحائض و الصائمة و المحرمة و المظاهرة قبل التكفير و المولك منها أوّل مرّهُ لخروجه عن الزنا و إن 
حرّم ما عدا وطء المولكٍ منهاء و أمَا هو فربّما وجب. و ورد تعزير واطئ الحائض بخمسة و عشرين سوطاً. 

ولو كانت مملوكته محورّمةً عليه برضاع أو نسب أو تزويج أو عذدة حل إِنَا مع الشبهة خلافاً لأبى حنيفة 8 و للشافعى "١‏ فى 
أحد قوليه بناءَ على كون الملكك شبهة» و عندنا لا ملك لمحرّمة عليه بالنسب و كذا بالرضاع على قولء فإِنّها يعتق عليه إذا 
ملكها. 


.١ ص 89ب 77 من أبواب حدٌ الزنا ح‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
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و لا حدّ عليه مع النوم لاستحالة تكليف الغافل فلو استدخلت ذكره و هو نائم» أو وجد منه الزنا حال نومه فلا حدّ. 

ولوزنى السكران حك إنسكر معدا وفاقاً للسيحين الو زهرة 9" وإدريس « و سعيد «©) و سار «8) فإِنّ المعصيهٌ لا 
تتسبب للرخصة. و فى التحرير: أنّه لا حدٌّ عليه .)2١‏ 

ولو زنى المجنون لم يُحدّ على الأصح وفاقاً للمفيد فى العويص 037 و سلار «4 و ابن إدريس «4) و المحقّق فى النكت 0٠١١‏ 
لعموم رفع القلم عنه» و خصوص خبر الأصبغ أنْ عمر اتى بخمسة احذوا فى الزناء فعزّر على عليه السلام أحدّهم و قال: إِنّه 
مجنون مغلوب على عقله .)0١«‏ و قوله عليه السلام فى خبر حمّراد بن عيسى: لا حدٌ على المجنون حتّى يفيق» و لا على الصبىٌ 
حتّى يدرك. و لا على النائم حتّى يستيقظ .)١1١١‏ 

ةنا للصدوق )2133١‏ و الشيخين «15) و القاضى )١10«‏ و ابن سعيد )١18«‏ لقول الصادق عليه السلام فى خبر ابن تغلب: إذا زنى 
المجنون أو المعتوه جلد الحدّء فإن كان محصناً رجم, قلت و ما الفرق بين المجنون و المجنونة و المعتوه و المعتوهة؟ فقال: 
المرأة الجا توي ون الرصل باق و انا رات اذاغفل كفابات اللذفجو إن المرأة إنيا 
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تستكره و يفعل بها و إِنّما هى لا تعقل ما يفعل بها .١١‏ 

قال فى المختلف: و الجواب بعد صِحَهُ السند الحمل على من يعتوره الجنون إذا زنى بعد تحصيله لأنّ العلّةُ الّتى ذكرها الإمام 
يدل عليه ١؟).‏ و تردّد المحمّق فى النافع 00 و الشرائع «5". 


[الفصل الثانى فى طريق ثبوقه] 

اشارة 

الفصل الثانى فى طريق ثبوته إِنّما ينبت عند الحاكم إذا لم يعاينه بأمرين: الإقرار و البتنة» فهما مطلبان: 
[المطلب الأوّل: الإقرار] 


الأوّل: الإقرار و يشترط فيه: البلوغ و العقل و الحرّيّةُ و الاختيار و القصد كسائر الأقارير و تكراره أربع مرّات للأصل و النصوص و 
الإجماع كما يظهرء إِنَا من ظاهر الحسن على ما يقال» لقول الصادق عليه السلام فى صحيح الفضيل: من أقرٌ على نفسه عند الإمام 


بحقّ حدّ من حدود الله مرَةَ واحدة حرّاً كان أو عبداًء حرّةٌ كانت أو أمدَ فعلى الإمام أن يقيم الحدّ عليه للذى أقرَ به على نفسه 
كائناً من كان إلا الزانى المحصن. فإنّه لا يرجم حتّى يشهد عليه أربعة شهود «8). و حمله الشيخ على غير الزانى «2. 

و فى اشتراط ما يشترط فى البِينةُ من الاتحاد فى المقرٌ به إشكال: من إطلاق النصوص و الفتاوى و ثبوت القدر المشتركك بذلكك 
وهو الزنا وهو يكفى فى وجوب الحدٌّ. و من الأصلء و الابتناء على التخفيفء و أن المقدّ به عند 
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الاختلاف أفعال مختلفة لم يكمل على شىء منها نصاب الإقرار. 

قلذغيرة بإقران الضيق و إن كات مراهقا والكن روكت لكذيه أر :تون الفما ‏ حفه لذثة لا بار متهناء 

ولا بإقرار المجنون حال جنونه و لو كان يعتوره الجنون و أقر حال إفاقته و عرف الحاكم كماله حينئنٍ حكم عليه؛ و إِلَا يعرف 
كماله حينئذٍ فلا لعدم العلم بتحمّق شرط السماع و هو الكمال. 

ولو أقرٌ المملوك لم يحكم عليه بشىء لأنْه إقرار فى حقٌّ المولى و لو صدّقه مولاه صحح لانحصار الحقّ فيهما. 

و لواعتق بعد الإقرار فالأقرب الثبوت لزوال المانع. و يحتمل العدم, لأنْه أقرَ حين لم يكن عبرة بإقراره» فهو كما إذا أقر صبياً ثم 
بلغ. و جوابه: ظهور الفرقء فَإِنّ إقرار الصبي لا يقبل لنقصه فى ذاته و عقله؛ و إقرار المملوك إِنّما لا يعتبر لتعلّق حقّ الغير به و 
كون إقراره فى حقٌّ الغير. و قد يبنى الوجهان على أن تعلق حقٌّ المولى به مانع السبب أو الحكم. 

والمدبّروامٌ الولد و المكاتب المشروط و المطلق و إن تحرّر بعضه كالقنّ لتعلق حقٌّ المولى بالكل. 

و لواكره على الإنقرار لم يصمح كما روى عن أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر أبى البخترى: من أقرٌ عند تجريد أو حبس أو 
تخويف أو تهديد فلا حدّ عليه .)١١‏ 

و كذا لو أقرّ من غير قصد كالسكران و النائم و الساهى و الغافل. 

ولو أقز من جمع الصفات أقلّ من أربع لم يثبت الحدّ و عزّْر وفاقاً للشيخين 1١‏ و ابن إدريس 0 لعموم ما يدل على الأخذ 
بالإقرار خرج منه هذا الحدّ بالإجماع و النصوص فيثبت التعزير. 

و فيه نظرء فإن كان على الحكم إجماع أو نصّ صحيح تبعناه» و إِلّا فالأصل 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 5917 ب 7 من أبواب حدّ السرقة ح ؟. 
)١(‏ المقنعة: ص ه384 النهاية: ج "اص . 

السرائنة جح ين 47ا8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 5١18‏ 


البراءة و يؤيّدها الأخبار 1١‏ الواردة فى سماع النبى صلى الله عليه و آله و أمير المؤمنين عليه السلام الإقرار بهء فإنّهما لم يعرّرا 
المقرّ قبل الرابع مع ما فى بعضها من التراخى الطويل بين الأقارير إلا أن يقال: إِنّهما كانا علما أنه سيقرٌ أربعاً. 

وهل يشترط تعدّد المجالس فى الإقرار؟ الأقرب العدم وفاقاً لإطلاق الأكثر. للأصل» و إطلاق قول الصادق عليه السلام فى خبر 
جميل: ولا يرجم الزانى حتّى يقرٌ أربع مرّات .07١‏ خلافاً للخلاف 3*0 و المبسوط «5». و ظاهر الخلاف الإجماع عليه :© و لا 
حبَةُ له فيما وقع من تعدّد المجالس عند النبىّ و أمير المؤمنين عليهما السلام و الرجل و المرأهُ فى جميع ذلك سواء. 

و يقبل إقرار الأخرس إذا أقرْ أربعاً و فهمت إشارته خلافاً لأبى حنيفة «©. 

وكشن المترصينان كنا رك شهدا هلق إفران الناطن أريعا و الأ ركفن قا ينينياء لآن الترية شيادة لااووائة 

ولو أقرٌ بالزنا و نسب إلى امرأوٍ فقال: زنيت بفلانة ثبت الحدٌ للقذف بِأوّل مرّهُ على إشكال فى ثبوت القذف بهذا الإقرار مرّهُ أو 
تزارا: 

من أنّه إنْما ذكر أنّه زنا بها و هو لا يستلزم زناهاء لجواز الشبهة و الإكراهء و صحيح محمّرد بن مسلم عن الباقر عليه السلام فى 
جل قال لامراته: يا زائنة أنا زنيك ركفة قال#علية كد واد لقدفه إتاهاء وأا قوله: أنا نيت يكفلا حك عليه فيه إلا أن يشهد 
على نفسه أربع مرّات بالزنا عند الإمام 37. لأنّهِ رما يعطى أن قوله: زنيت بكك ليس قذفاً. 

و من أنه الظاهر من إطلاقه. و إِنّه هتكك عرضها بذلك, و حدّ القذف حقّ للمقذوف لا يدرؤ بالشبهة. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص /077 91ب 18 من أبواب حدٌ الزنا. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١77ب ١١‏ من أبواب مقدّمات الحدود ح 5. 

(*) الخلاف: ج اص //ا0 المسألة .١8‏ 

(6) المبسوط: ج 8 ص 68. 

(0) الخلاف: ج ص 3278 المسألة .١8‏ 

(©) الشرح الكبير: ج ٠١‏ ص ”197. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 868 ب 1 من أبواب حدّ القذف ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 517 

نعم إن فشر و نصّ على الشبهة أو الإ-كراه فى حمّها درئ عنه الحدّ و كان عليه التعزير لإيذائهاء و هو خيرة الشيخين "١١‏ و ابن 
إدريس .2١‏ و يؤرّده قول النبّ صلى الله عليه و آله فى خبر السكونى: لا تسأل الفاجره من فجر بكك؟ فكما هان عليه الفجور 
يهون عليها أن ترمى البرىء المسلم «7. و قول على عليه السلام فى خبره: إذا سألت الفاجرة من فجر بكك؟ فقالت فلان حلدتها 
حدّين: حدّاً لفجورهاء و حدّاً لفريتها على الرجل المسلم «. 

و فيه: الفرق الظاهر بين قول الرجل زنيت بفلانة و قول المرأة زنى بى فلان و لا يثبت الحدّ فى طرفه إلا أن يكرّره أربعاً. 

ولو أقر بحدٌ ولم يبيبنه ضرب حنتّى ينهى عن نفسه و إن لم يبلغ أحداً من الحدود, المقدرّة لأنّ نهيه يدل على ارادته التعزير أو 
يبلغ المائة فإنّها أقصى الحدود. و ما يزاد لشرف المكان أو الزمان تعزير زائد على أصل الحدّء و الأصل عدمه. نعم إن علم 
بالعدد و بالمسألة و طلب الزيادة توبجه الضرب إلى أن ينهى. و الأصل فى المسألهُ خبر ابن قيس عن الباقر عليه السلام: أن أمير 
المؤمنين عليه السلام أمر فى الرجل أقرٌ على نفسه بحدّ و لم يسم أن يضرب حتّى ينهى عن نفسه «8). و حكاه الشيخ كما هو فى 


النهايةٌ «”5) و أفتى بمضمونه القاضى )١١‏ و ابن سعيد .)/١‏ 


و قال المحمّق فى النتكت: و هذه الرواية مشهورة فيعمل بها و إن كان فى طريقها قولء و يؤيّدها أنّهِ إقرار من بالغ عاقل فيحكم 
به. قال: و هذا اللفظ مطلق فيحمل على العارف و غيره (8). 


."64 المقنعة: ص 2/47 النهاية: ج اص‎ )١( 

(0) السرائر: ج #اص 078. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 8١١‏ ب 8١‏ من أبواب حدّ الزنا ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 8١١‏ ب 8١‏ من أبواب حدّ الزنا ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 718ب ١١‏ من أبواب مقدّمات الحدود ح .١‏ 

(©) النهاية: ج اص "80 

0 المهذب: ج ١‏ ص 215. 

(8) الجامع للشرائع: ص 876. 

(9) النكت بهامش النهاية: ج 7اص ."١5‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 5١18‏ 

و قال ابن إدريس: ضرب أعلى الحدود إلى أن ينهى هو عن نفسه من دونها و بعد تجاوز الحدّ الذى هو الثمانون» فإن نهى عن 
نفسه قبل بلوغ الثمانين سوط اذى هو حدّ شارب الخمر فلا يقبل منهه و ضرب إلى أن يبلغه. قال: و هذا تحرير هذه الفتياء و قد 
روى أنه يضرب حتّى ينهى هو عن نفسه "١١‏ انتهى. 

و قال المحقّق فى الشرائع: رما كان صواباً فى طرف الزيادة و ليس بصواب فى طرف النقصانء لجواز أن يريد بالحدٌّ التعزير ."7١‏ 
ذا لكف وذ اشصم ذا ازفين يه نإف ماله بلجل قط عن الجلددى قال ممت عن افيف ادال ند رون العاف اذا 
نهى عن نفسه قبل و إن كان دون الحدّء لاحتمال أن يكون ذلكك تومه و أنّه يسمّى حدّأ» فيسقط ما زاد للاحتمال» إذ لا ينبت 
بالإقرار إِنَا ما يتحمّق أنّه مراد من اللفظ «). 

وافن المختلت: إن حك القؤاد أقل هن ثمائين فكيف يتن التماتوقءو إن التغوير قد سق خذا مجازاء و الأضل براءة التاق 
فجاز إرادته «©". 

و ما اعترض به عليه: من أن اللفظ لا يحمل على المجاز بلا قرينة ظاهر الاندفاع» لما أشرنا إليه من أن النهى قرينة واضحة عليه. 
و كذا ما قيل: من أن أمر التعزير منوط برأى الحاكم و لا رأى له ما لم يعرف عين المعصيةء فإنّهِ إنّما يناط برأيه إذا عرف عينهاء 
و ما المانع فيما إذا أقرّ هذا الإقرار المبهم من أن يكون منوطً برأى المقرّ. 

نعم يمكن أن يقال: لترا كان ابن قيس مشتركاً و لم ينقل انفاق الأصحاب على العمل بخبره هذا و كان,الأصل البراءة لم يحدّ 
هذا المقرّو لم يسمع منه إقراره حتّى يبتين. و يؤيّده ما روى عن أنس بن مالكك أُنْه قال: كنت عند رسول الله صلى الله عليه و آله 
فجاء رجل فقال: يا رسول الله إِنّى أصبت حداً فأقمه علي و لم يسمهء قال: و حضرت الصلاة فصلّى مع النبى صلى الله عليه و آله 
فلمًا قضى الصلاةٌ قام إليه الرجل فقال: يا رسول الله 


(0) السرائرة ج # هن 8ه. 
(؟) شرائع الإسلام: ج * ص 187. 


(© النكت بهامش النهاية: ج 7اص ."١5‏ 

(؟) مختلف الشيعة: ج 4 ص 107. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ج ٠١‏ ص: 519 : 

أصبت حدّاً فأقم علي ما فى كتاب الله قال: أ ليس قد صليت معنا؟ قال: نعم» قال: فإنَّ الله قد غفر لكك ذنبكك أو حدّكك .١١‏ 

و يمكن أن يكون الرجل قد تاب فى الصلاه فعفى عليه السلام عنه. و اشتراكك ابن قيس هنا ممنوع. لأنّ الظاهر كونه الثقةء 
لروايته عن الباقر عليه السلام عن على عليه السلام» و كون الراوى عنه عاصم بن حميد. 

و فى المقنع: و قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى رجل أقرٌ على نفسه بحدّ و لم يبن أ حدّ هو: أن يجلد حتّى يبلغ ثمانين 
فجلدء ثم قال: لو أكملت جلدك مائة ما ابتغيت عليه بِتِنةُ غير نفسكك ."١‏ و قد يؤيّد هذا ما ذكره ابن إدريس .07١‏ 

ثم إطلاقه و إطلاق الخبر الأول و الأصحاب منرّل على الحدّ الّذى يقتضيه ما وقع فيه من الإقرار» فلا بحدّ مائة ما لم يقرٌ أربعا و 
لا ثمانين ما لم يقرٌ مرّتين» و لا يتعيّن المائة إذا أقر أربعاًء و لا الثمانون إذا أقرَ مرّتين على قول غير ابن إدريس. 

ولو أنكر ما أقرٌ به من الحدود لم يلتفت إليه وقاقاً للنهاية 5» و المبسوط 4١‏ و السرائر 12١‏ و الوسيلة 27 و الشرائع ١‏ و النافع 
4١‏ و الجامع ٠١‏ إِلَا إذا أقرّ بما يوجب الرجم. فإنّه يسقط بإنكاره بلا خلافٍ كما فى الإيضاح .0١١١‏ 

و يدل عليهما قول الصادق عليه السلام فى حسن محمد بن مسلم: من أقرٌ على نفسه بحدٌّ أقمته عليه إِلّا الرجم. فإنّه إذا أقرَ على 
نفسه ثم جحد لم يرجم 0177. و فى حسن الحلبى: إذا أقرَ الرجل على نفسه بحدٌّ أو فريةُ ثم جحد جلدء قال: أ رأيت إن أقرّ 


0# سنن البيهقى: ج / ص‎ )١( 

(؟) المقنع: ص 6"8. 

() السرائر: ج “اص 80؟. 

() النهاية: ج اص 05 

(0) المبسوط: ج 8 ص 68. 

(2) السرائر: ج #اص 600. 

0 الوسيلة: ص .8٠١‏ 

(8) شرائع الإسلام: ج © ص 187. 

(9) المختصر النافع: ص 516. 

.80١ الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

)1١(‏ إيضاح الفوائد: ج ع ص /ا8. 

.” من أبواب مقدّمات الحدود ح‎ ١١ ب١19 ص‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 67١‏ 

بحدَّ على نفسه بلغ فيه الرجم أكنت ترجمه؟ قال لا و لكن كنت ضاربه .)1١‏ و فى خبر آخر له: إذا أقرّ على نفسه عند الإمام أنه 
سرق ثم جحدء قطعت يده و إن رغم أنفه؛ و إن أقرٌّ على نفسه أنه شرب خمراًء أو بفريةُ فاجلدوه ثمانين جلدة» قال: فإن أقرٌَ على 
نفسه بحدّ يجب فيه الرجم أ كنت راجمه؟ قال: لاء و لكن كنت ضاربه بالحدٌ 079. و عن جامع البزنطى: إِنّهِ يحلف و يسقط عنه 
الرجم 9”. و إِنّه رواه عن الصادقين عليهما السلام بِعدَّةٌ أسانيد. 


و أمَا قول أحدهما عليهما السلام فى مرسل جميل: لا يقطع السارق حتّى يقرٌ بالسرقة مرّتين» فإن رجع ضمن السرقة» و لم يقطع 
إذا لم يكن شهود «. فالمعنى أنه إن رجع بعد ما أقر مره أى لم يقرّ مرّتين. و سيأتى الكلام فيه إن شاء اللّه. 

وفى الخلاف «0 و الغنية «©: إذا أقَرَ بحدّ ثم رجع عنه سقط عنه الحدّ. و استدلٌ فى الخلاءف بالإجماع, و بأنَّ ماعزاً أقرَ عند 
النبى صلى الله عليه و آله بالزنا فأعرض عنه مرّتين أو ثلاثاً» ثم قال: لعلّك لمست. لعلّك قبلت «07. فعرض له بالرجوع حتّى 
أعرض عن إقراره. و صرّح له بذلكك فى قوله «لعلك لمست لعلدك قبلت» فلو لا- أن ذلكك يقبل منه و إِلَّا لم يكن له فائدة. و 
ضعف هذا الدليل ظاهرء و كان الصواب الاستدلال باندراء الحدود بالشبهات. و يمكن حمل كلام الشيخ على الرجوع قبل 
كمال ما يعتبر من المرّات فى الإقرار كما يرشد إليه استدلاله بِقَضِبَهُ ماعز و يبعد ذلكك فى كلام ابن زهرة. 

و فى إلحاق القتل بغير الرجم به إشكال: من الاحتياط فى الدماء و ابتناء الحدّ على التخفيف و هو خيرة الوسيلة 48 و من خروجه 
عن النصوص. 

ولو أقرٌ أربعاً باستكراه جارية على الزنا و رجع سقط الحدّ دون المهرء و كذا لو أقرٌ به مرَةٌ واحدةً ثبت المهر دون الحدّ. و قيد 
الاستكراه مبني على 


(1) المصدر السابق: ح ؟. 

(0) المصدر السابق: ص 18ح .١‏ 

(©) لم نعثر عليه. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 587 ب ” من أبواب حدٌّ السرقة ح .١‏ 

(0) الخلاف: ج اص 3278 المسألة .١7‏ 

(2) الغنيهُ: ص 875. 

(/) انظر سئن البيهقى: ج / ص 7710 و 578. 

(8) الوسيلة: ص .8٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 67١‏ 

أنه لا مهر لها مع المطاوعة و قيد الجارية لوجوب القتل باستكراه الحرّة. 

ولو تاب عند الحاكم بعد الإقرار تخيّر الإمام فى إقامه الحدّ عليه كما فى النهاية 01١‏ و الإصباح 2١‏ رجماً كان أو غيره كما فى 
النافع 50 و الجامع «؟1 و الشرائع «8 لسقوط الذنب بالتوبة فيسقط موجبه. و للإجماع فى الرجم كما فى السرائر «*) و قوله صلى 
الله عليه و آله لماعز لما فر من الحفيرة: هلا رددتموه إليَ لعله يتوب «27). و لورود الأخبار بجواز العفو للإمام عن حدود الله .)/١‏ 
و فى السرائر: هذا إذا كان الحدّ رجماً يوجب تلف نفس فَأمَا إن كان الحدّ جلداً فلا يجوز العفو عنه» و لا يكون الحاكم فيه 
بالخيارء لأنا أجمعنا على أنه بالخيار فى الموضع الى ذكرناه» و لا إجماع على غيره؛ فمن ادّعاه و جعل بالخيار و عطل حدّاً من 
حدود الله تعالى فعليه الدليل .)4١‏ 

و فى المختلف: أن المقتضى لإسقاط الرجم عنه اعترافه بالذنب و هو موجود فى الحدّء لأنّه أحد العقوبتين» و لأنّ التوبة يسقط 
تحنم أشدّ العقوبتين فإسقاطها لتحنّم الاخرى الأضعف أولى .3٠١١‏ 

ثم الأصحاب قصروا التخبير على الإمام فليس لغيره من الحكام. 

ثم المراد بالحدٌ حدود الله فإنّ ما كان من حقوق الناس لا يسقط إِلَّا بإسقاط صاحب الحقّ. و سيأتى فى حدّ القذف أَنّه لا يسقط 


إلانالينة أو إقزان المقذوق أو عفوه أو اللعاؤهو:فن تحن السرقة أله لا :سقط بالثوية بعل الإقرار. 


ولا تحدّ المرأة بمجرّد الحمل و إن كانت خاليةٌ من بعل ما لم تقرٌ بالزنا 


.19١ النهاية: ج “اص‎ )١( 

(؟) إصباح الشيعة: ص .2١8‏ 

(7) المختصر النافع: ص .5١6‏ 

(؟) الجامع للشرائع: ص .20١‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ع ص .١187‏ 

(2) السزائرة بج صل 868 

(0) سنن أبى داود: ج © ص ١158‏ ح 6819. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 77:٠‏ ب 18 من أبواب مقدّمات الحدود. 

(9) السرائر: ج اص 668. 

.١57 مختلف الشيعة: ج 9 ص‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 677 

أربع مرّات أو تقم عليها البئنة به» لجواز الشبهة و الاستكراه. خلافاً لمالكك »١١‏ و ليس علينا سؤالهاء لأصل البراءة و عدم الزنا. و 
ظاهر المسوط «": لزوم السؤال. 

و يشترط فى الإقرار أن يذكر حقيقةٌ الفعل ليزول الشبهة» إذ قد يعبر بالزنا عمًا لا يوجب الحدّ من مقدّماته حتّى النظرء فقد ورد 
فى الأخبار و كلم الناس: أن العينين تزنيان «*) و لهذا قال النبى صلى الله عليه و آله لماعز بن مالكك الأسلمى: لعلك قبلت أو 
غمزت أو نظرت» قال: لت قال: أفنكتها لا تكنّى؟ «©» عن النيكك الى هو الصريح بشىء من الوطء و النكاح أو نحو ذلك, و 
الجملة حال عن ضمير قالء قال: نعم ثم بالغ عليه السلام فى التصريح لإمكان إطلاق النيكك على التفخيذ و نحوه و لو مجازاً 
فقال: حتّى غاب ذلك منكك فى ذلك منها كما تغيب المرود فى المكحلة و الرشا فى البئر؟ قال: نعم ثم قال عليه السلام: هل 
تدرى ما الزنا؟ قال: نعم أتيت منها حراماً ما يأتى الرجل من امرأته حلانًا «) فعند ذلكك أمر برجمه و لما لم يكن للقول الأخير 
مدخل فى التصريح لم يتعرّض له. و إِنْما قاله صلى الله عليه و آله ليت نصاب الإقرار. 

ولو أقرٌ أنه زنى بامرأة فكذّبته حدّ دونها و إن صرّح بأنّها طاوعته و لم يدخلها فيه شبهة, إذ لا يؤخذ أحد بإقرار غيره. 

ولو أقرّ من يعتوره الجنون حال الإفاقة بالزنا و أضافه إلى حال إفاقته حدّ» و لو أطلق لم يحدّ لاحتمال ولرعبهال الحونة ذا 
على قول من يقيم الحدّ على المجنون. 

ولو أقر العاقل بوطء امرأة و ادّعى أنّها امرأته» فأنكرت الزوجدَةُ فإن لم تعترف بالوطء فلا حدّ عليه و إن أقرٌ أربعاً لأنّه لم يقرّ 
بالزنا 


.١197 ص‎ ٠١ المغنى لابن قدامة: ج‎ )١( 
.6١17١ ص‎ ١ مسند الإمام أحمد بن حنبل: ج‎ )*( 


(؟) سنن أبى داود: ج 5 ص /187 ح /66717. 

(0) سنن أبى داود: ج اص 187 188 ح /ااعاع, /6831. 
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و إِنْما أقرّ بوطء امرأته و لا مهر لهاء لإنكارها الوطءء و إن كان أقبضها شيئاً على أَنّه مهر لم يكن له الاسترداد. 

و لواعترفت بالوطء و أقرّت أنّه زنى بها مطاوعةً فلا مهر لها لأنها بغي باعترافها ولا حدّ عليه و إن أقرٌ أربعاًء لما عرفت و لا 
عليها إِلّا أن تقرٌ أربع مرّات. 

و إن ادّعت أنّه أكرهها عليه أو اشتبه عليها بزوجها أو سيّدها فلا حدّ على أحد منهما و عليه المهر المسمّى إن ذكر التسميةٌ و 
وافق مهر المثل أو زاد و إن لم يكن لها المطالبة بالزائد» و إن نقص فعليه مهر المثل إلى أن تثبت الزوجية» و إن لم يكن تسمّيه 
فمهر الكل 


[المطلب الثانى: البيّنة] 


المطلب الثانى: البتنةُ إِنْما يثبت الزنا بشهادة أربعة رجال بنصّ الكتاب أو ثلاثة و امرأتين» أو رجلين و أربع نسوة بالسنّهُ و قد 
سمعتها فى الشهادات مع ما فى المسألهُ من الخلاف. 

و يثبت به أى بالأخير الجلد خاصّةً و بالأوّلين الرجم كما عرفت. 

ولا يثبت الحدّ و لا الرجم برجل مع النساء و إن كثرن. خلافاً للخلاف 0١1١‏ كما سمعت. 

وع ا سي اتاو يي اح ل عر وي ب رواار وصح ر الدل برو الاكابيوار لبد اا تعالى: َلَّوْ 

نا لكاؤٌ عَليِهِ بويع شهَداء فَإدْ َم ينوا ِالسّهداءِ كأولئِك عِنْدَ الله هم الْكاؤْبُونَ) ١‏ و سيأتى أنه إذا لم يحضر الرابع و شهد ثلاث 
حدّوا للفرية ولم يرتقب حضوره. و الخناثى فى الشهادةٌ كالنساء. 


اصفهانى؛ فاضل هندى. محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» ٠ه‏ ق 
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و يشترط فى الثبوت بالبِينُ امور ثلاثة 


)١(‏ الخلاف: ج ص 18١‏ المسألة ؟. 

.١7 النور:‎ )( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: 675 

الأوّل: أن يشهدوا بالمعاينة للإيلاج كالميل فى المكحلة كما قال أمير المؤمنين عليه السلام فى حسن محمّد بن قيس: لا يجلد 
رجل ولا امرأة حتّى يشهد عليه أربعة شهود على الإيلاج و الإخراج .)١١‏ و قال الصادق عليه السلام فى صحيح الحلبى: حدّ 
الرجم أنه يشهد أربعة أنّهم رأوه يدخل و يخرج .7١‏ و فى خبر أبى بصير: لا يرجم الرجل و المرأةً حتّى يشهد عليهما أربعة 


شهداء على الجماع و الإيلا-ج و الإدخال كالميل فى المكحلة 9" فإِن الشهادة ِنّما تسمع بما عوين أو سمعء و لا معنى للزنا 
حقيقة إلا ذلكء فلا تسمع الشهادة به إِلَا إذا عوين كذلكك. و ربّما اطلق على غيره من التفخيذ و نحوه, فلو لم يصرّح الشهود به 
لم يكن الشهادة نضًاً فى الموجب للحدّ. 

و أمَا قول أبى جعفر عليه السلام فى خبر زرارة: «إذا قال الشاهد: إِنّه قد جلس منها مجلس الرجل من امرأته اقيم عليه الحدّا ©" 
فيمكن أن يكون تعبيره بهذه العبارة فى كلامه عليه السلام كنايهُ عن قول الشاهد: إِنّه وطأها. و احتمل الشيخ «0) فيه وجهين: 
أحدهما إرادٌ التعزير من الحدّء و الآخر أن يكفى ذلكك فى الجلد و إن لم يكف فى الرجم. 

فلو شهدوا بالزنا و لم يشهدوا بالمعاينة حَدُوا للقذف و لم يحدّ المشهود عليه. 

ولو لم يشهدوا بالزنا بل بالمعانقة أو المضاجعة فعلى المشهود عليه التعزير دون الحدّ للأصل و الإجماع و الأخبار 7 كما يظهر 
ددا 

و كناش الأعبار كن ألمي عند ان حافة سوط قير شو عنم فهو قوانتة التعرير يي لا قف اقلت وف المقدمة در العتدة و انيما 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١/الاب‏ 17 من أبواب حدٌ الزنا ح ؟. 

(؟) المصدر السابق: ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١ل/الاب ١17‏ من أبواب حدٌ الزنا ح ؟. 

(©) المصدر السابق: ص #/ااح .٠١‏ 

(0) انظر تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص "5 ذيل الحديث 187. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص /ا#“7اب ٠١‏ من أبواب حدٌ الزنا ح 19 و .7١‏ 

(0) المقنعةُ: ص ع7/. 

( الغنيةٌ: ص 670. 
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و للعامّةُ قول بجلدهما خمسين خمسينء و آخر مائةٌ مائة .)١١‏ 

وفى صحيح الحلبى و حسنة ابن سنان عن الصادق عليه السلام: إِنّ حدّ الجلد أن يؤخذا فى لحاف واحد ."١‏ و سأل أبو بصير 
الصادق عليه السلام: عن امرأة وجدت مع رجل فى ثوب واحد, فقال: يجلدان مائة جلدة و لا يجب الرجم حتّى تقوم البينة 
الأرية بأنه قد رؤى يجامعها «. و نحوه خبر الكنانى عنه عليه السلام «). و قال عليه السلام فى خبر عبد الرحمن العجذاء: إذا 
وجد الرجل و المرأه فى لحاف واحد جلدا مائهُ جلدة «8). 

و حملها الشيخ على أن الإمام علم منهما وقوع الزنا و إن لم يقرًا به و لا قامت الببنة به عليهماء و استدل على أنّ له إقامة الحدّ 
حينئذٍ بقول الصادق عليه السلام فى خبر الحسين ين خالد: الواجب على الإمام إذا نظر إلى الرجل يزنى أو يشرب خمراً أن يقيم 
عليه الحدّ و لا يحتاج إلى بِتنهُ مع نظره. لأنّه أمين اللّه فى خلقه «©) الحديث. 

و هو و إن عمٌ الرجم لكن الخبرين خصّاه. 

و عدوم امزح قابت اليه ريا لزنا كرا اكاك لماتواي يعرم لقاع جاو لمارا وام توفي بيه جلا مان 
غير سوط “07. و قال الصادق عليه السلام فى خبر عبد الرحمن بن أبى عبد الله: إذا وجد الرجل و المرأه فى لحاف واحد قامت 


عليهما بذلك البنهُ و لم يطلع منهما على ما سوى ذلككء جلد كل واحدٍ منهما مائة جلدة .4٠‏ 
و حمله الشيخ على من أدْبه الإمام و عزّره دفعة أو دفعتين فعاد إلى مثل ذلكك فيجوز للإمام حينئذٍ أن يقيم عليه الحدّ كاملًا. قال 
الشيخ: و هذا الوجه تحتمله 


)١(‏ لم نعثر عليه. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص *9#*, ع8" ب ٠١‏ من أبواب حدّ الزنا ح ١‏ و ع. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 88" ب ٠١‏ من أبواب حدّ الزناح لاو 8. 

(؟) المصدر السابق: ح .٠١‏ 

(0) المصدر السابق: ص 9ح ه. 

(©) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 568 ذيل الحديث 108 و اه1. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج * ص 76 ذيل الحديث 88940. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 68” ب ٠١‏ من أبواب حدّ الزنا ح 4. 
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الأخبار التى قدّمناها أيضاً .0١١‏ و استدل عليه بقوله عليه السلام فى خبر أبى خديجة: لا ينبغى لامرأتين تنامان فى لحافٍ واحدٍ إِلَا 
و بينهما حاجزء فإن فعلتا نهيتا عن ذلككء فإن وجدهما بعد النهى فى لحافٍ واحدٍ جلدتا كل واحدٍ منهما حدّاً حدّاً فإن وجدتا 
الثالثهُ فى لحافٍ حدّتاء فإن وجدتا الرابعة قتلتا ١؟).‏ 

ولا تكفى شهادتهم بالزنا عن قولهم من غير عقدٍ و لا شبهة عقدٍ بل لا بد من ذلكك و إن أفاده لفظ الزناء احتياطاً فى الحدّ و 
خصوصاً الرجم و نحوه. و يعلم انتفاء العقد و شبهه إذا كانت زوجة الغير أو محرماً له وهما يعلمان ذلك و الحرمة عليه» و وطئها 
فى وقتٍ على حالٍ يعلم عادةً بانتفاء الشبهة» أو يصرّح أحدهما حين وطنها بما يعلم به انتفاء الشبهة. 

نعم يكفى فيما يحتمل فيه الحلّ أن يقولوا: لا نعلم سبب التحليل فحينئذٍ يستفسران فإن أبديا أو أحدهما سبباً له درئ الحدّ و 
يحدّ الشهود إن شهدوا بالزناء و إِلّا فلا. 

وفى لزوم ذكر أحد العبارتين و عدم جواز الاكتفاء بالزنا نظر ظاهر إذا كان الشهود من أهل البصيرة؛ و كذا فى سماع الشهادة 
إذا قالوا: «لا نعلم سبب التحليل» سواء شهدوا بالزنا ثم عقّبوه به أو لاء فإنّه قادح فى القطع بكونه زنا. و الأصل بل الأولى عدم 
استفسارهما ليقرًا بالزناء بل الأولى تعريض المقّر بالرجوع. و لا فرق بين ظهور انتفاء المحلل عندهم و عدمه. 

الثانى: اتفاق الأربعه على الفعل و خصوصيّاته من الزمان و المكان و الهيئه للفعل أو الفاعل أو المفعول بها إن تعّضوا 
للخصوصيّات. ليقيم الشهادة على فعل واحدٍ فلو أطلقوا أنه زنى بفلانةُ أو بامرأء و لم يرتب الحاكم 80 فلم 


.188 ص 58 ذيل الحديث‎ ٠١ تهذيب الأحكام: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 68" ب ٠١‏ من أبواب حدٌّ الزنا ح 18. 
(*) فى المطبوعة بدل «الحاكم): الفاعل. 
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يعنتهم بالاستفسار عن الخصوصيّات ثبت الزنا. 


ولو تعرّضوا للخصوصيات و اتّفق عليها أقلّ من أربعة رجال بأن ذكر الرابع خصوصيَةٌ مخالفةً لما اتفقوا عليه لا إذا أطلق» أو قال: 
نسيت الخصوصيَة لم يحدّ المشهود عليه و حدّوا للفرية عندنا خلافاً لبعض العامّة 01١‏ و إن لم يخالفهم غيرهم و هو الرابع أى و 
إن لم يعارض شهادته شهادتهم بأن شهدوا بالزنا غدوةً و الرابع به عشْيَةٌ لجواز وقوعه منه فيهما. 

هذا غاية توجيه الكلام» و ظاهره أنه لا بد إذا تعرّض البعض للخصوصيات تعرّض الباقى و الاثفاق. و لكن لا دليل عليه لإطلاق 
أَدلّهُ قبول الشهادة مطلقاً و على خصوص الزناء و الفتاوى. 

و لو اختلف الأربعة فشهد بعضهم بالمعاينة و بعضهم لا بها و هو اختلاف فى الفعل كما لو شهد بعضهم بوطء الدبر و بعضهم 
بالقبل» أو بعضهم بوطء فلانة و بعضهم بوطء اخرى أو شهد بعضهم بالزنا غدوةٌ و الآخرون عشْيَةٌ و هو اختلاف فى الزمان أو 
اختلفوا فى المكان فشهد بعضهم بالزنا فى زاوية بيت و الآخر به فى زاوية اخرى منه قربتا أو بعدتا فضنًا عن أن شهد بعضهم به 
فى بيت أو دار أو محل أو بل و الباقى فى الآخر أو اختلفوا فى الهيئهُ فشهد بعضهم بأنّهِ زنى عارياً و بعضهم بأنّه زنى مكتسياً أو 
بعضهم بأنّه زنى بها عاريةً و بعضهم مكتسيةً» أو بعضهم راكبةً و بعضهم مركوبةٌ أو بعضهم بالوطء من قدّام و بعضهم من 
خلف. لم يشت و حدّ الشهود. 

ولو شهد بعضهم أنه أكرهها و بعض بالمطاوعة ثبت الحدّ كما فى المبسوط 7١‏ و السرائر 2 و الجواهر 20" و الوسيلة «8) لأنّها 
كملت على وجود الزنا 


.١178 ص‎ ٠١ المغنى لابن قدامة: ج‎ )١( 

(1) المبسوط: ج 8 ص .١‏ 

(* السرائر: ج اص 57. 

(ع) جواهر الفقه: ص 7١8‏ المسألة ./8٠١‏ 

(0) الوسيلة: ص .8٠١‏ 
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منه و اختلافهم إِنّما هو فى فعلها لا فعله. 

وقيل فى الخلاف :)3١‏ لا يثبت و يحدّ الشهود لتغاير الفعلين لأنّ الزنا بقيد الإكراه غيره بقيد المطاوعة و هو أوجه لاعتبار اتّفاق 
الشهود على فعل واحد. و لا يفيد أنه على التقديرين زانء فإنّه كذلكك مع الاختلاف فى سائر الخصوصيات من الزمان و المكان 
و نحوهما. 

ويمكن أن يقال: إِنْ الاختلااف و إن كان فى الظاهر فى صفة الزانى و الزنا و خصوصيهُ من خصوصياته؛ لكنّه فى الحقيقة 
اختلاف فى صَفَدٌ لها 7١‏ بحال متعلّقهما و هو المزني بهاء فيمكن أن يكون منهم من وجدها طائعةٌ و منهم مكرهةً. 

و لاحدّ عليها إجماعاً لعدم ثبوت مطاوعتها. 

ثم إن أوجبنا الحدّ عليه بشهادتهم لم يحدّوا الشهود و إِلَا حدّوا لأنهم نسبوه إلى الزنا و لم يثبت و إِلَا حدّ. 

و يحتمل أن يحدّ شهود المطاوعة, لأنْهما قذفا المرأُ بالزنا فلم تكمل شهادتهم عليهاء دون شاهدى الإكراه؛ لأنهما لم يقذفاها و 
إِنْما قذفاه و قد كملت شهادتهم عليه و إِنّما انتفى عنه الحدّ للشبهة لا لعدم الثبوت. و فى الفرق بينه و بين نحو الاختلااف 
بالاكتساء و عدمه تأمّل. 

ولو شهد اثنان بأنّه زنى فى وقت كذا فى مكان كذا و عليه قميص أبيض و اثنان به فى ذلكك الوقت فى ذلكك المكان و أن عليه 


حينشٍ قميصاً أسود ففى القبول نظر: من عدم المنافاة لجواز لبسه قميصينء و من أن ظاهر كلاميهما التنافى» و هو ظاهر الخلاف» 
لأنّه نفى القبول إذا شهد اثنان به و عليه جِبَهُ و آخران به و عليه قميص «". ولا يخفى ما فى الكنز: من كمال الشهادةٌ على الزناء 


و من تغاير الفعلين «". و ما فى الإيضاح: من التغاير» و من أنّه لا نص فيه «0), 


)١(‏ الخلاف: ج ص 787 المسألة 5؟. 

(90) كذاء و لعل الضوافة لهتما: 

(*) الخلاف: ج هص 8٠٠‏ المسأله ع*. 

() كنز الفوائد: ج اص 8858. 

(0) إيضاح الفوائد: ج * ص 0/؟. 
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لجريان ذلكك فى سائر الاختلافات و خصوصاً فى الاكتساء و عدمه. 

ولو شهد اثنان و أقرٌ هو مرّتين لم يجب الحدّ للأصل و خلاف المنصوص. ولا يلزم من تنزّل الإقرار أربعاً منزلة شهادة أربعة 
تنزّل الإقرار مرّتين منزلة شهادة اثنين. 

الثالث اتتفاقهم على الحضور للإقامة دفعةً أقاموها دفعة أو لا فلو حضر ثلاثة مثلًا و شهدوا حدّوا للفرية و لم يرتقب إتمام الشهادة 
بحضور الرابع لأنْه لا تأخير فى حدّ لعموم النصوصء و لأنّ عتباد البصرى سأل الباقر عليه السلام فى ثلاثة شهدوا على رجل بالزنا 
و قالوا: الآن يأتى الرابع» فقال عليه السلام: يجلدون حدّ القاذف ثمانين جلده كلّ رجل منهم .0١١‏ و لخبر السكونى عن الصادق 
عليه السلام: إن ثلاث شهدوا بالزنا عند على عليه السلام فقال: أين الرابع؟ فقالوا: الآن يجىء, فقال عليه السلام حدّوهم؛ فليس 
فى الحدود نظرة ساعة .)7١‏ و يحدّ المتأخر أيضاً إذا أتى و أقام الشهادة. 

نعم ينبغى للحاكم الاحتياط بتفريق الشهود بالإقامة بعد الاجتماع فى الحضور. هذا استدراكك عن اشتراط الاتّفاق فى الحضور 
أى يشترط اجتماعهم فى الحضور لإقامة الشهادة لكن ينبغى تفريقهم فى الإقامةً و إن لم يرتب بشهادتهم. احتياطاً فى الحدود و 
خصوصاً إذا لزم القتل و ليس التفريق لازماً و إن حصل الارتياب» للأصلء و تمام الحيجة الشرعتّةُ بشهادتهم إذا اجتمعوا شرائط 
القبول. 

ولو تفرّقوا فى الحضور ثم اجتمعوا فى مجلس الحاكم على الإقامة فالأقرب حدّهم للفرية لانتفاء الشرط الّذى هو الاثفاق على 
الحضورء مع احتمال العدم بناءٌ على أنّ الغرض من الاجتماع فى الحضور الاجتماع عند الحاكم للإقامة» و هو خيرة التحريرء قال: 
يشترط إقامتهم للشهادة دفعةً أو اجتماعهم لأدائهاء فلو شهد بعض قبل مجىء الباقين حدّوا للقذف و لم ينتظر إتمام الشهادة لأنّه 


لا تأخير 


.4 ص ”الاب 17 من أبواب حدّ الزنا ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) المصدر السابق: ص "/ا7اح 8 
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فى حدَّء قال: ولا يشترط اجتماعهم حال مجيئهم؛ فلو جاؤوا متفرّقين واحداً بعد واحد و اجتمعوا فى مجلس واحدٍ ثم أقاموا 
الشهادةٌ ثبت الزنا )١١‏ انتهى. ٠‏ 


فظهر أُنّهم إن تفرّقوا فى الحضور و الإقامة جيمعاً لم يثبت الزنا قطعاً و حدّ الشهود للفرية. و خالف فيه صاحب الجامع فقال: و إن 
شهد ثلاث فى وقتٍ ثم تم العدد فى وقتٍ آخر ثبت الزناء و روى لا نظرةٌ فيه و يحدّون .)١‏ 

و إن تفرّقوا فى الإقامة بعد اجتماعهم فى الحضور قبلت الشهادة و ثبت الزناء و إن انعكس الأمر ففى التحرير قطع بالثبوت 239 و 
استقرب فى الكتاب العدم. و على التقديرين فالاجتماع فى الحضور يكفى عنده قطعاًء و إِنّما اختلف رأيه فى أنه هل يكفى 
الاتفاق فى الإقامة؟ و مرا ينص عليه أنه فى المختلف ذكر قول الشيخ فى الخلا-ف: أنه إذا تكاملت شهود الزنا ثبت الحكم 
بشهادتهمء سواء شهدوا فى مجلس واحدٍ أو فى مجالسء و شهادتهم متفرّقين أحوط. ثم قال: و قال اخ مقدزة:' الفا تقل الينة 
مع ثبوت العدالة بشرط قيامه فى مجلس واحدء ثم قال: و المعتمد ما قاله الشيخ, للعموم؛ و لاستحباب تفريق الشهود. و إن قصد 
ابن حمزة اتّفاقهم على المجىء لإقامة الشهادة دفعةً صحح كلامه لأنّه المذهب عندنا 59 انتهى. 

و هذا يوافق كلاسم ابن إدريس لقوله: إذا تكامل شهود الزنا فقد ثبت الحكم بشهادتهم سواء شهدوا فى مجلس واحدٍ أو فى 
مجالسء و لا يعتبر حضور الشهود لأداء الشهادة فى وقتٍ واحدٍ إلا هاهنا «0) انتهى. 

و الظاهر ما فى التحرير من أنّه يكفى الاتفاق فى الإقامة و إن تفرّقوا فى الحضور «2» و الخبران إِنْما تضمنا افتراقهم فى الحضور 
و الأقانة تجبيع .جو تحوعها عنارة الها نواه 


.09 تحرير الأحكام: ج ه ص‎ )١( 

(؟) الجامع للشرائع: ص /26. 

(*) تحرير الأحكام: ج هص ."٠١‏ 

(©) مختلف الشيعة: ج 4 ص .١7١‏ 

(0) السرائر: ج اص ©67. 

(©) تحرير الأحكام: ج هص ."٠١‏ 

(/) النهاية: ج اص 185. 
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و صرّح فى المبسوط ١١‏ و الخلاف 3١‏ بالثبوت» شهدوا فى مجلس واحدٍ أو فى مجالسء و لم يتعرّض فى شىء منهما لاشتراط 
انفاقهم فى الحضور. 

و فى المقنعة: إن تفرّقوا فى الشهادة بالزنا و لم يأتوا بها مجتمعين فى وقتٍ واحدٍ فى مكانٍ واحد جلدوا حدّ المفترى 7. و نحوه 
فى ظهور الاشتراط بالاتتفاق فى الأداء» و حدّهم مع افتراقهم فيهء و عدم التعرّض للاشتراط به فى الحضورء عبارات المراسم ©" و 
الغنيةٌ «0) و الوسيلة «» و النافع 7و الشرائع و الإرشاد «9) و التلخيص .)23١١‏ 

وإذالم يكمل شهود الزنا حدّوا بالإجماع و النصّ من الكتاب ١١9‏ والسنْةُ .)١7١‏ 

و كذا لو كملوا أربعة غير مرضئين كلهم أو بعضهم كالفسّاق لصدق القذف و عدم ثبوت ما قذفوا به ليندرئ عنهم الحدّ. 

ولو كانوا مستورين و لم يثبت عدالتهم ولا فسقهم فلا حدّ عليهم للشبهة. و فى خبر أبى بصير عن الصادق عليه السلام فى أربعةٌ 
شهدوا على رجل بالزنا فلم يعدلواء قال: يضربون الحدّ 21 و هو مع الضعف يحتمل ظهور الفسق و لا يثبت الزنا بل يتوقف 
الحاكم إلى أن يظهر له حالهم, فإمًا أن يحدّهم أو المشهود عليه. و قبل ذلكك يندرئ الحدّ عنه و عنهم. 

و يحتمل فى المسألة الاولى و هى الردٌ لكونهم كلهم أو بعضهم غير مرضئين 


.8 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

() الخلاف: ج ص 588 المسألة ."١‏ 

(9) المقنعة: ص ع/7. 

(©) المراسم: ص 107. 

(0) الغنية: ص /678. 

(©) الوسيلة: ص 6504. 

(0) المختصر النافع: ص .5١16‏ 

(8) شرائع الإسلام: ج © ص 18. 

(9) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص .١177‏ 

.19/8 تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ع« ص‎ )٠١( 

() النور: ع. 

.4 ص ١/ا”او "لالب 17 من أبواب حدٌ الزنا ح 8و‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص #** ب 1١‏ من أبواب القذف ح ؟. 
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ما فى الخلاف )١١‏ و المبسوط 2١‏ و السرائر 9 و الجامع «©" و التحرير «©) من أن يجب الحدّ على الجميع إن كان ردّ الشهادة 
لمعنى ظاهر كالعمى و الفسق أو الكفر الظاهر لثبوت قذفهم و انتفاء ما يدرء عنهم حدّه و هو ثبوت المقذوف به؛ مع تفريط 
العدل منهم لعلمه بحال الباقى لا إن كان الردٌ لمعنى خفيّ لا يقف عليه إلا الآحاد كالفسق الخفىئ فلا يحدّ إِلّا المردود شهادته 
لذلكك لا غيره فإنّ غير الظاهر خفى عن الشهود فلم يقع منهم تفريط و الأصل البراءة. 

و فى المبسوط: أَنّه لا يحدّ المردود الشهادة أيضاً «*1. و احتي له فى المختلف بأنّه قد لا يعلم أَنّهِ يرد شهادته بما ردّت به فكان 
كالثلاثة. و أجاب بالفرق بأنّه يعلم أنّه على صفةٌ ترد الشهادة مع العلم بها بخلاف الثلاثة 07. 

ولو رجعوا عن الشهادة كلهم أو واحد منهم قبل الحكم بقضية الشهادة فعليهم أجمع الحدّ إِنَا أن يعفوا المقذوف فيسقط عن 
كل من يعفو عنه. 

ولا يختصٌ الراجع بالحدّ و لا بالعفو أمّرا مع رجوع الكل فظاهرء و أمَا إذا رجع البعض فلأنٌ رجوعه قبل الحكم بمنزلة عدم 
شهادته. فلم يكمل شهادة الأربعة؛ أمَا بعد الحكم فيختصٌ الراجع بالحدٌ أخذاً بإقراره» و لا يتعدّى إلى الباقين» و عليه يحمل 
إطلاق الأصحاب و منهم المصنّف فى التحرير «4 و ما سيأتى فى الكتاب باختصاص الراجع بالحدّ كما حملنا إطلاق الكتاب 
على الرجوع قبل الحكم. 

و إذا كملت الشهادة لم يسقط الحدّ بتصديق المشهود عليه مرّةً أو مرّات» بالإجماع و عموم النصوص «4). خلافاً لأبى حنيفة 0٠١١‏ 


بناءَ على أنه بالإقرار 


.87 المسألة‎ 591١ الخلاف: ج هص‎ )١( 


ارام ا 

(؟) الجامع للشرائع: ص 057. 

(0) تحرير الأحكام: ج ه ص ."١8‏ 

(2) المبسوط: ج 8 ص 4. 

(0) مختلف الشيعة: ج 4 ص .١1578‏ 

(8) انظر تحرير الأحكام: ج اص .59١‏ 

(9) انظر وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١/الاب‏ 17 من أبواب حدٌ الزنا. 

.7١7 ص‎ ١1" الحاوى الكبير: ج‎ )0٠١( 
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يسقط حكم الشهادة؛ و لا يحدّ المقرٌ بالإقرار أقل من أربع و لا بتكذيبه بلا خلاف. 

ولو أقرٌ أربعاً ثم قامت البتنة على الفعل لم يقبل توبته لما سيأتى من عدم القبول بعد البتنة و هو يع ما إذا سبقها الإقرار. 

ولو مات الشهود أو غابوا بعد أداء الشهادة جاز الحكم بها كسائر الأحكام بالشهادات» للعمومات. خلافاً لأبى حنيفة 01١‏ و 
المسجوظة العا لوخت الرج ياد على ووب اناه الخو فيه 

و يجوز إقامة الشهادة بالزنا من غير مدّع له لأنّه من حقوق الله تعالى فيقبل فيه شهادة الحسبة. 

ووتعي [ه ترك الآقام ةبير على التؤمنينء كنا سف مض الامناك على تقبو التوة ».إلا أن تصن ابد فننادا فركا 
وجبت الإقامة. 

و للإمام التعريض بالترغيب عن إقامتها و هو ممما يرشد إليه قوله عليه السلام لهزال لما أمر ماعزاً أن يأتيه عليه السلام فيقرٌ عنده: 
لو سترئة ريك كان خيرا لك زة. 

وما ورد من الترغيب عن الإقرار به لقوله عليه السلام لماعز «لعلكك قبلت لعلمكك نظرت» «» و هو إشارة إلى الترغيب عن 
الا.عتراف و قوله عليه السلام فى خبر أبى العباس: لو استتر ثم تاب كان خيراً له «2). و خبر الأصبغ إِنّه أتى رجل أمير المؤمنين 
عليه السلام فقال: إِنَى زنيت فطهرنى فأعرض عليه السلام عنه بوجهه. ثم قال له اجلسء فأقبل على القوم فقال: أ يعجز أحدكم 
إذا قارف بيده السيئة أن يستر على نفسه كما ستر الله عليه «2). و قوله عليه السلام فى مرفوع محترد بن خالد: ما أقبح بالرجل 


منكم أن يأتى بعض هذه الفواحش فيفضح نفسه على رؤوس الملأء أ فلا تاب فى بيته فو اللّه لتوبته فيما بينه 


.7١7 ص‎ ١1" الحاوى الكبير: ج‎ )١( 

(1) المبسوط: ج 8 ص 4. 

(©) لم نعثر عليه. 

(؟) سنن أبى داود: ج 8 ص /187 ح /8871. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 778ب 18 من أبواب مقدّمات الحدود ح «. 
(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 778ب 18 من أبواب مقدّمات الحدود ح #. 
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و بين الله أفضل من إقامتى عليه الحدّ .)١١‏ و يرشد إلى الترغيب عنهما قضيةُ التى أقرّت عند أمير المؤمنين عليه السلام فكفّل 


عمرو بن حريث ولدها فكره ذلكك أمير المؤمنين عليه السلام .05١‏ 

و إذا تاب بعد قيام البئنة لم يسقط عنه الحدّ رجماً كان أو غيره بل يتحتّم على الإمام إقامته وفاقاً للمشهور, لمرسل أبى بصير عن 
الصادق عليه السلام فى رجل اقيمت عليه البتِنةُ بأنه زنى ثم هرب قبل أن يضرب. قال: إن تاب فما عليه شىء؛ و إن وقع فى يد 
الإمام أقام عليه الحدّء و إن علم مكانه بعث إليه 0 بناءَ على أن قوله: «إن تاب» بمعنى التوبةٌ قبل قيام البينة. و قول أمير المؤمنين 
عليه السلام للأشعث فى مرسل البرقى: إذا قامت البتِنهُ فليس للإمام أن يعفو ". و إطلاق قول الصادق عليه السلام و قد سئل عن 
المرجوم يفرّ: إن كان شهد عليه الشهود يردّ «2». و للاستصحاب. لأنّه كان الحدّ واجباً فيستصحب إلى ثبوت المسقط. 

و خلافاً للمفيد «*) و الحلبيين 7 فخيروا الإمام بين الإقامة و عدمهاء لأصل البراءة و منع ثبوت الحدّ فى الذَمّهُ بمجرّد قيام الببنة 
ليستصحب. و لسقوط عقوبة الآخرة بالتوبة فالدنيا أولى. و فيه: أنه يسقط عقوبة الآخره حتماً فلو صح القياس لسقطت فى الدنيا 
حتماً ولم يقولوا به. و لظاهر خبر أبى بصير «8 الَذى احتي به المشهورء فإنّ الظاهر أن قوله: «إن تاب» معنى التوبة عند الهرب أو 
بعده. و إِنّْ قوله: «و إن وقع فى يد الإمام» بمعنى الوقوع قبل التوبة» كما نص عليه فى رواية الفقيه «4) و أمّا الباقيان فليس من 
النصّ فى التوبة. 


.” المصدر السابق: ص ”اح‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص /لالاب ١18‏ من أبواب حدّ الزنا ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 778ب ١18‏ من أبواب مقدّمات الحدود ح ع. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7*١‏ ب 18 من أبواب مقدّمات الحدود ح ع. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص /لالاب 15 من أبواب حدٌ الزنا ح ؟. 

(8) المقنعة: ص //ا/. 

0 الغنيهُ: ص 875 الكافى فى الفقه: ص 607. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 778ب 18 من أبواب مقدّمات الحدود ح ع. 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ع ص 8" ح 2078. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 670 

و إن تاب قبل قيامها سقط اتّفاقاً كما هو الظاهرء و للشبهة؛ و قول أحدهما عليهما السلام فى مرسل جميل: عن رجل سرق أو 
شرب الخمر أو زنى فلم يعلم بذلكك منه و لم يؤخذ حتى تاب و صلح. فقال: إذا صلح و عرف منه أمر جميل لم يقم عليه الحدّ 
١١‏ و إن ادّعى أنه أخذ التوبةٌ قبل الثبوت قبل من غير يمين» للشبهة. 


[الفصل الثالث فى الحدٌ] 
اشارة 


الفصل الثالث فى الحدّ و مطالبه أربعة: 


[المطلب الأوّل فى أقسامه] 


الأوّل فى أقسامه. و هى سنّهُ: الأوّل: القتل و هو حدٌ أربعة: الأوّل: من زنى بذات محرم كالامٌ و البنت و الاخت و العمّةُ و الخال و 
بنت الأسخ و بنت الادخت اتّفاقاً كما فى الانتصار "٠‏ و الخلاف 3 و الغنيةٌ ©" و الأخبار به كثيرة: كقوله عليه السلام: من وقع 
على ذات رحم له فاقتلوه «8). و قول الصادق عليه السلام فى خبر بكير: من أتى ذات محرم ضرب ضربةٌ بالسيف أخذت منه ما 
أخذت «5. و خبر جميل قال.له عليه السلام: أين يضرب هذه الضربة؟ يعنى: من أتى ذات محرم, قال: يضرب عنقه أو قال: رقبته 
«. و مرسل محمد بن عبد اللّه بن مهران: إنّهِ عليه السلام سئل عن رجل وقع على اخته؛ قال: يضرب ضربةٌ بالسيف, قيل :/١‏ 
فإنّه يخلص قال: يحبس أبداً حتّى يموت «4). و قول أحدهما عليهما السلام فى خبر بكير 


.” من أبواب مقدّمات الحدود ح‎ ١18 ص 77ب‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) الانتصار: ص 075 و 270. 

(*) الخلاف: ج هص 788 المسألة 19. 

(©) الغنيهُ: ص .87١‏ 

(0) عوالى اللآلى: ج ١‏ ص 0١9١1ح‏ 500؟. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 788ب 19 من أبواب حدٌ الزنا ح ع. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 788ب 19 من أبواب حدٌّ الزنا ح ". 

(6) فى المصدر: قلت. 

(9) المصدر السابق: ص 78ح . 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: 672 

من زنى بذات محرم حتّى يواقعها ضُّدرب ضربةٌ بالسيف أخذت منه ما أخذتء و إن كانت تابعته ضربت ضربةٌ بالسيف أخذت 
منها ما أخذت. قيل له: فمن يضربهما و ليس لهما خصم؟ قال: ذلكك على الإمام إذا رفعا إليه .»١‏ و قال الصادق عليه السلام فى 
خبر أبى بصير: إذا زنى الرجل بذات محرم ححد ححدٌ الزانى إِلَا أنّه أعظم ذنباً .7١‏ 

و جمع الشيخ بينه و بين أخبار الضرب بالسيف بتخر الإمام بين الرجم و الضرب بالسيفء قال: لأنّه إذا كان الغرض بالضربة قتله 
و فيما يجب على الزانى الرجم و هو يأتى على النفس فالإمام مختر بين أن يضربه ضربةٌ بالسيف أو يرجمه «7. 

ثم لما كان التهيجم على الدماء مشكلًا قصر الحكم على ذات محرم نسباً لا سبباً أو رضاعاً إِلَا ما سيأتى فى امرأة الأب وفاقاً 
للمحقق «5) و بنى إدريس «04 و زهرة «©) و حمزة 27 بناءَ على أنّها المتبادرة إلى الفهم, و لا نصّ و لا إجماع على غيرها. و فى 
المبسوط 8١‏ و الخلاف «4) و الجامع :0٠١١‏ إلحاق الرضاع بالنسب دون السبب إِلَّا امرأة الأب. 

الكان«اتذقى إذازرىالميلنة اجباعا كنا فى الانتصان 15و الغية ول سوا كان شراط الدىة آر لاو سوك أكرهها أو 
طاوعته لخروجه بذلكك عن الذمَّهُ» و اجترائه على الإسلام و هتكه حرمته. و سأل حنان بن سدير الصادق عليه السلام عن يهودىٌ 
فجر بمسلمة» فقال: يقتل .)١1١3١‏ 

و إن أسلم الذمّى بعد ذلك فهل يسقط عنه القتل؟ فى المقنعة «016 و النهاية )١5«‏ 


.١ المصدر السابق: ص 88" ح‎ )١( 

() المصدر السابق: ص 85ح 8 

(*) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 76 ذيل الحديث 7١‏ 

(6) شرائع الإسلام: ج * ص 186. 

(0) السرائر: ج #اص /© و 89. 

(2) الغنيه: ص .67١‏ 

(0) الوسيلة: ص .8٠١‏ 

(8) انظر المبسوط: ج 8 ص و 4. 

(9) الخلاف: ج هص 88" المسألة 59. 

.500 الجامع للشرائع: ص 264 و‎ )0٠١( 

.278 الانتصار: ص‎ )١١( 

.67١ الغنيه: ص‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 507 ب 78 من أبواب حدّ الزنا ح .١‏ 

(؟1) المقنعة: ص ”7//. 

(15) النهاية: ج “اص 588. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: © : 

و السرائر 1١‏ و التحرير :”:: لاء استصحاباً و عملًا بالعموم؛ و لخبر جعفر بن رزق الله أنّهِ قدّم إلى المتوكل نصرانى فجر بمسلمةٍ 

فأراد أن يقيم عليه الحدّ فأسلمء فقال يحيى بن أكثم: قد هدم إيمانه شركه و فعله» و قال بعضهم: يضرب ثلاثة حدود. و قال 

بعضهم: يفعل به كذا و كذاء فأمر المتوكل بالكتاب إلى أبى الحسن الثالث عليه السلام و سؤاله عن ذلككء فلمًا قدم الكتاب 

كتب أبو الحسن عليه السلام يضرب حتّى يموتء فأنكر يحيى بن أكثم و أنكر فقهاء العسكر ذلكك. و قالوا: يا أمير المؤمنين سله 

جوإخاو حا ررد تامار وه ربد لتك و م ا ا ع سير 

لم ينطق به كتاب» فكتب عليه السلام: بسم الله الرحمن الرحم قن وأا بأو آنا ل ود و حر ب نا به فرعي 
92 لا لا 

لم يبك بِقَع تتفم يتمع لا وا أ نت اللي كذ َلك فى عادو و بير يك الكو :"ا 

وقتاآل انفد فإن كان قد أسلم فيما بينه و بين الله عزّ و جل فسيعوّضه الله على قتله بأكثر مما ناله من الألم به و يدخله الجنة 

نانشاكسةةى إة كاذ اننا ا 00 

أنفه و بطلت حيلته فى دفع العقاب عنه ©" انتهى. 

و يحتمل السقوط لجبّ الإسلام ما قبله» و الاحتياط فى الدماء» و حينئذٍ يسقط عنه الحدّ رأساً و لا ينقل إلى الجلد للأصل. 

أمَا لو عقد الذمّى عليها أى المسلمة فإنّه باطل يقتل إذا وطأ مع العلم بالتحريم و البطلان عندنا و فى إلحاقه بالزانى فى القتل مع 

جهله بالتحريم عليه إشكال: من الشبهة؛ و من استناد جهله إلى تقصيره مع هتكه حرمة المسلمة. 

الثالث: المكره للمرأة على الزنا إجماعاً كما فى الانتصار «0) و الغنيه «2) 


() الرائة خ “ان ابناع. 


(5) تحرير الأحكام: ج ه ص ."١7‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 507 ب 8" من أبواب حدّ الزنا ح ؟. 

(©) المقنعة: ص ”7//. 

(0) الانتصار: ص 277. 

(2) الغنيهً: ص .67١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 670 

و للأخبار: كصحيح زرارة قال الباقر عليه السلام: الرجل يغصب المرأة نفسهاء قال: يقتل .»١١‏ و صحيح بريد العجلى: أنّه سأل 
عليه السلام عن رجل اغتصب امرأةً فرجهاء قال: يقتل محصناً كان أو غير محصن .)1١‏ و قول الصادق عليه السلام فى صحيح أبى 
بصير: إذا كابر الرجل المرأة على نفسها ضرب ضربةٌ بالسيف. مات منها أو عاش 70. 

الرابع: الزاتى بافرأة أببه على رأئ وفاقا للشيخ "١‏ و الحلبى «0 و بنى زهرة «2) و إدريس 027 و حمزةٌ «8 و البرّاجٍ «9) و سعيد 
لخبر السكونى عن الباقر عليه السلام: إِنّه رفع إلى أمير المؤمنين عليه السلام رجل وقع على امرأةُ أبيه فرجمه؛ و كان غير 
شو ١3‏ لكو اذام حي ة جا ره الو وكلفها: ولاك وسممكة تهير بارا 6 لوادق تافام إذومتن قراف الجوذد لكنه أريعي 
كماافق 'السارقة التعكة و القدل تحنيعا برطم كل يما ومن اترأة الأ 0 

ولا يعتبر فى هؤلاء الإحصان و لا الحرّيّةُ ولا الشيخوخة بل يقتل كل منهم, حرّاً كان أو عبدأً» مسلماً كان أو كافراً إلا فى الثانى 
شيخاً كان أو شاباً للعموم و لم نظفر بنصّ عامٌ فى الرابعء إلا إذا أدخلناه فى الأوّل. 

وا المشهوو آله قعل قئلة السك :واقل مسمعك تن الأخنارها نطق بالقترضت ا بالسق" الخد مه ما د 180 

و قيل فى السرائر: إن كان محصناً جلد ثم رجم بناءً على الجمع 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص ١8ب ١7‏ من أبواب حدّ الزنا ح ؟. 
(0) المصدر السابق: ح .١‏ 

(*) المصدر السابق: ص 77ح 8. 

(©) النهاية: ج “اص 1/17. 

(0) الكافى فى الفقه: ص ٠00‏ 6. 

(©) الغنية: ص .687١‏ 

(00 السرائر: ج اص 678. 

() الوسيلة: ص 68٠١‏ 

(9) المهذب: ج "ص .6١19‏ 

.26١ الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

.4 ص 788ب 19 من أبواب حدّ الزنا ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 
.6٠١ الوسيلة: ص‎ )1١( 

(1) السرائر: ج اص 678. 

(18) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 788ب ١9‏ من أبواب حدّ الزنا ح 8. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 5794 

بينهما على المحصن مطلقا و إن لم يكن محصناً جلد ثم قتل قال: فيحصل امتثال الأمر فى الحدّين معاً و لا يسقط واحد منهماء و 
يحصل أيضاً المبتغى الُذى هو القتل» لأجل عموم أقوال أصحابنا و أخبارهم, لأنّ الرجم يأتى على القتل؛ و يحصل الأمر بالرجم. 
و إن كان غير محصن فيجب عليه الجلد لأننّه زانِ» ثم القتل بغير الرجم, قال: و ليس فى إطلاق قول أصحابنا: يجب عليه القتل 
على كلّ حال) دليل على رفع حدّ الزنا عنه .)١١‏ 

قلت: و قد يؤيّده قول الصادق عليه السلام فيما مرّ فى خبر أبى بصير: إذا زنى الرجل بذات محرم ححدّ حَدّ الزانى إِلَا أنه أعظم ذنباً 
5١‏ 

الثانى من أقسام الح الرجم كما فى النهايةٌ «*» و الوسيلة «©» و الغنية «6) و الإصباح «7) و الجامع ©" وهو حدٌ المحصن إذا زنى 
ببالغة عاقلة و كان شابًا فلو كان شيخاً جمع عليه الجلد و الرجم كما سيأتى. و إن زنى بصغيرة أو مجنونة جلد خاصّةُ كما فى 
النهاية «8 و الجامع «4) و الشرائع 1 لكل د مقهها بالتتبية إلن الكايلةاو ثذا لاحل فاذفهماء و النقضى: اللذة فى الضفرة و 
لنفى الرجم من المحصنة إذا زنى بها صبىّ كما ستسمعء و فى الكل نظر. 

و حدّ المحصنة الشابّة إذا زنت بالبالغ و إن كان مجنوناً كما فى الشرائع 0 و ظاهر النهاية 017 لعموم الأدلّةء و مساواته العاقل 
فى انتهاكك حرمتها بالزنا بهاء بخلاف الصبئ؛ لوجود النصّ الفارق و هو خبر أبى بصيرعن الصادق عليه السلام: فى غلام صغير 


5 


.896 السرائر: ج “اص /5 و‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 788ب 19 من أبواب حدٌّ الزنا ح . 

(*) النهاية: ج اص 187. 

(6) الوسيلة: ص 1ع 

(0) الغنيةُ: ص ضفةه 

(0) الجامع للشرائع: ص .55١‏ 

(8) النهاية: ج “اص 784 و 590. 

(1) الجامع للشرائع: ص 007. 

.180 شرائع الإسلام: ج * ص‎ )٠١( 

15 الحصة ليابق 

(09) النهاية: ج اص 587. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 68٠‏ 

يدرك ابن عشر سنين زنى بامرأؤ قال: يجلد الغلام دون الحدّ و تجلد المرأهً الحدّ كاملاء قيل له: فإن كانت محصنة؟ قال: لا 
ترجم, لأنّ اأذى نكحها ليس بمدرككء فلو كان مد ركاً قطنت لجو تقض الرء كده و اقمع اميا كه الكزمة عدده لصفو 


و سوّى يحيى بن سعيد بين الصبىّ و المجنون فى أنّْها إن زنت بأحدهما لم ترجم و إن احصنت ."١‏ 


و أوجب الحلبى الرجم مع الإحصان على الكامل منهما كان الكخر كاملا أولأة فهر أو محر ا كو كذا اب زهرة ارس عن 
القاق المصفية كات امرك انها كافلة أ صغيرة أو امضط رد 6 

و أوجبه ابن إدريس على الكامل منهما و إن كان الآخر صغيراًء و حكى نفى الرجم عنه إذا زنى بمجنونة رواية «0. 

الثالث من الأقسام الجلد مائة ثم الرجمء و هو حدّ المحصنين إذا كانا شيخين عند الشيخ فى النهاية «©» و الخلاف و كتابى 
الأخيا و بنى زهرةٌ (9) و حمزة )٠١«‏ و سعيد )١١(‏ لأصالة براءة الشابٌء و قول الصادق عليه السلام فى خبر عبد الله بن 
». و نحوه فى خبر عبد الله بن سنان 01 و فى خبر أبى بصير: الرجم حدّ الله الأكبر و الجلد حدّ الله الأصغرء فإذا 


.١ ص 27" ب 4 من أبواب حدّ الزنا ح‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() الجامع للشرائع: ص 807. 

() الكافى فى الفقه: ص ٠00‏ 6. 

(©) الغنيهٌ: ص 875. 

ره السكرو ع اصن 888 

(©) النهاية: ج “اص 587. 

(0 الخلاف: ج هص 788 المسألة ؟. 

(8) الاستبصار: ج ‏ ص 7١7‏ ذيل الحديث 0/88 تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص ه ذيل الحديث 18. 

(9) الغني: ص 877. 

.8١١ الوسيلة: ص‎ )9١( 

() الجامع للشرائع: ص .20١‏ 

.١١ من أبواب حدّ الزنا ح‎ ١ ص 658” ب‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

(08 المضندر السابقة ديل الحدانك 31 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 58١‏ 

زنى الرجل المحصن رجم و لم يجلد .)١١‏ 

وقيل فى التبيان "١‏ و السرائر 9" و التحرير (5» و النافع )© و الشرائع «©» و ظاهر إطلاق الانتصار «7) و المقنعةٌ )/١‏ والمقنع 4): 
الشابّان كذلكك, و هو قوىٌ لعموم أدلّهُ كلّ من الجلد و الرجم. و قول الباقر عليه السلام فى صحيح محمد بن مسلم: فى المحصن 
و المحصنة جلد مائة ثم الرجم .3٠١١‏ و نحوه فى صحيح زرارة .)1١١‏ و فى خبر آخر له: المحصن يجلد مائةُ جلدهً و يرجم, و من 
لم يحصن يجلد مائهُ و لا ينفى 17 و فى خبر آخر له قضى علي عليه السلام فى امرأة زنت فحملت فقتلت ولدها سرّاء فأمر بها 
فجلدها مائة جلدة» ثم رجمتء و كان أوّل من رجمها 017 و قول الصادق عليه السلام فى صحيح الفضيل: من أقرٌ على نفسه 
عند الإمام بحنّ حدّ من حدود اللّه مِرَهُ واحدةٌ حرّاً كان أو عبداً» حرّهُ كانت أو أمةء فعلى الإمام أن يقيم الحدّ على اذى قر به 
على نفسه كائناً من كان إِلَا الزانى المحصن فإنّه لا يرجمه حتّى يشهد عليه أربعة شهداء» فإذا شهدوا ضربه الحدّ مائهُ جلدة بْمْ 
ركم «15». و لما روى أن علياً عليه السلام جلد شراحة الهمدانية يوم الخميس و رجمها يوم الجمعة؛ و قال: حدّدتها بكتاب الله 
و رجمتها بسنّهُ رسول الله ١8«‏ فالتعليل بالكتاب عامٌ. 


الرابع من الأقسام جلد مائة ثم الج و التغريب» و هو حدّ البكر غير 


.١ من أبواب حدّ الزنا ح‎ ١ ص #*” ب‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) التبيان: ج لاص .6١0‏ 

() السرائر: ج “اص .68٠‏ 

(©) تحرير الأحكام: ج ه ص ."١7‏ 

(0) المختصر النافع: ص 18١1؟.‏ 

(©) شرائع الإسلام: ج © ص .١50 ١86‏ 

(0) الانتصار: ص .2١8‏ 

(8) المقنعة: ص ثل/الا. 

(9) المقنع: ص 6538. 

.8 من أبواب حدٌّ الزنا ح‎ ١ ص 768ب‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

.١5 من أبواب حدّ الزنا ح‎ ١ ص 658” ب‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

(1) المصدر السابق: ص 78ح 7. 

(1) المصدر السابق: ص هع" ح .1١‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 77ب 7" من أبواب مقدّمات الحدود ح .١‏ 

(10) انظر سنن البيهقى: ج 4 ص .77١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 687 

المحصن الذكر الحرٌ كما فى النهايهٌ )١١‏ و السرائر «» و التحرير والمراسم «©» و الوسيلة «0) و الشرائع وم و النافع 0و 
الجامع «4 و المقنعة «4 إِلَا أنّ المفيد و سار و ابن حمزة لم يذكروا البكر و إِنّما ذكروا «من أملكك و لم يدخل» و لم يذكر بنو 
أبى عقيل و زهرة و الجنيد ولا الصدوق ولا الشيخ فى الخلاف و المبسوط و لا الحلبى الجر 

و يدلٌ على الثلاثة: خبر على بن جعفر سأل أخاه عليه السلام عن رجل تزوّج امرأة و لم يدخل بها فزنى ما عليه؟ قال: يجلد الحدّ 
و يحلق رأسه و يفرّق بينه و بين أهله و ينفى سنةٌ .3٠١«‏ و خبر حنان عن الصادق عليه السلام فى من تزوّج ففجر قبل أن يدخل 
علس ذفان يحورت اناو مد قروو رعلى من احص لاصو لاو قوق انط و فين هله 113 

و على الجلد خاصّةٌ عموم الآية «07. 

و عليه مع التغريب قوله صلى الله عليه و آله فى خبر عبادة: البكر بالبكر جلد مائة و تغريب عام 17 و أن رجلا جاءه صلى الله 
عليه و آله فقال: إن ابنى كان عسيفاً على هذا و زنى بامرأة إلى أن قال عليه السلام: و أمَا ابنكك فإنّ عليه جلد مائةُ و تغريب عام 
1. و ما ستسمعه من الأخبار فى تفسير البكر و إجماع الصحابة كما فى الخلاف قال: روى عن ابن عمر أن النبيّ صلى الله عليه 
و آله جلد وغرّبء و أن أبا بكر جلد و غرّبء و عمر جلد و غرّب. و روى عن على عليه السلام و عثمان أَنّهما فعلا ذلك و لا 
مخالف لهم. قال: و ما روى عن عمر أَنّه قال: و الله لا غرّبت بعدها أبداً» و روى عن علي عليه السلام أنه قال: التغريب فتنة» 
فالوجه 


.188 النهاية: ج “اص‎ )١( 

(5) السرائر جح #صضن. 606 

(*) تحرير الأحكام: ج ه ص 18". 

(؟) المراسم: ص 107. 

(0) الوسيلك: ص .8١١‏ 

(*) شرائع الإسلام: ج ع ص .١185‏ 

() المختصر النافع: ص .5١8‏ 

(8) الجامع للشرائع: ص .28١‏ 

(9) المقنعة: ص .7/8٠١‏ 

. ص 09" ب "من أبواب حدٌّ الزنا ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

." ص 09" ب 7 من أبواب حدٌّ الزنا ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

)1١(‏ النور: ؟. 

(1) سنن البيهقى: ج 4 ص 777. 

)١1(‏ المصدر السابق. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 687 

فيه أن عمر نفى شارب خمر فلحق بالروم» فلهذا حلفء. و قول علىٌ عليه السلام أراد أن نفى عمر فتنةُ بعد النبى صلى الله عليه و 
آله .)١١‏ 

و اختلف فى تفسير البكر فقيل فى النهاية 0١‏ و الجامع 3 و الغنية «©» و الإصباح «0): هو من أملكك أى عقد له أو عليها بعقد 
الدوام و لم يدخل و يوافقها المقنع 2 و المقنعة 07 و المراسم «8 و الوسيلة «4) نهم و إن لم يذكروا لفظ البكر لكن حكموا 
بالجلد و النفى خاصّةً أو مع الجرّ على من أملكك و لم يدخل. و يدل عليه قول الباقر عليه السلام فى خبر زرارة: الّذى لم يحصن 
يجلد مائهُ و لا ينفى و الّذى قد أملك و لم يدخل بها يجلد مائة و ينفى سنةً .0٠١«‏ و فى حسن محمد بن قيس إلى أمير المؤمنين 
عليه السلام: قضى فى البكر و البكرة إذا زنيا جلد مائة و نفى سنة فى غير مصرهماء وهما اللّذان قد املكا و لم يدخل بها .)1١«‏ 
إن التفسير من الإمام عليه السلام. 

و قبل فى الخلاف 0137١‏ و المبسوط «35) و السرائر 1 و النافع «10 و الشرائع «01: هو غير المحصن مطلقاً سواء املكك أو لاو 
هو ظاهر الحسن .017١‏ و مفاد كلاسم أبى على الحكم بالجلد و التغريب على غير المحصن «018 و نحوه كلام الحلبى «15). و 
احتج له بأنّه الحقيقة» و بقوله عليه السلام: البكر بالبكر جلد مائة و تغريب عام, و الثِب 


.* الخلاف: ج هص 788 المسألة‎ )١( 
.188 (؟) النهاية: ج اص‎ 

(9) الجامع للشرائع: ص .28١‏ 

(©) الغنية: ص 875. 

(5) إصباح الشيعة: ص .2١5‏ 


(2) المقنع: ص ©”67. 

0 المقنعة: ص ./8٠١‏ 

(8) المراسم: ص 107. 

(4) الوسيلة: ص .6١١‏ 

." من أبواب حدٌّ الزنا ح‎ ١ ص 768ب‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

)1١(‏ المصدر السابق: ص /اآ"اح ؟. 

.* الخلاف: ج هص 568" المسألة‎ )1١( 

(9) المبسوط: ج 8 ص ". 
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(18) المختصر النافع: ص .5١5‏ 

(19) شرائع الإسلام: ج * ص 180. 

(01) نقله عنه فى مختلف الشيعة ج 4 ص 178. 

(18) نقله عنه فى مختلف الشيعة ج 4 ص 178. 

(19) الكافى فى الفقه: ص ٠00‏ 65. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 685 : 
بالثتيب جلد مائةُ ثم الرجم ."١١‏ لأنّه عليه السلام قسّم الزانى قسمين لا ثالث لهما. و بقول الصادق عليه السلام فى خبر عبد الله بن 
طلحة إذا زنى الشابٌ الحدث السنّ جلد و نفى سنةٌ من مصره .7١‏ فإنّه عامٌ خرج المحصن بالنصّ و الإجماع فيبقى غيره و بما فى 
خبر السكونى من أن محمّد بن أبى بكر كتب إلى أمير المؤمنين عليه السلام يسأله عن الرجل يزنى بالمرأة اليهوديّة و النصرائية 
فكتب إليه إن كان محصناً فارجمه و إن كان بكراً فاجلده مائة جلدة ثم انفه 3. و لم تذكر لهما ثالثاً. 

و الجرّ مختصٌ بالرأس كما نصّ عليه فى النهاية 0169 و الجامع «4) و النافع «2) و الشرائع 0 لخبر على بن جعفر «4 بل بالناصية 
كما فى المقنعةٌ «4) و المراسم ٠١١‏ و الوسيلة 01١‏ لأصل البراءة من الزائد. و زيادة مدخل الناصية فى الشناعة بجزُّها. و قيل: بجر 
تمام الرأس دون اللحية للأصل. 

و يغرب عن مصره أى المصر الّذى زنى فيه كما فى المبسوط 070 و يظهر من خبر مثْنّى الحتّاط سأل الصادق عليه السلام عن 
الاك ]ذا كله الست فال ينقت مين اوسن النى أنه إل بإلدة يكوك فنها سير ذفان الطاهن ان واديما فى انق انز 
يحتمل يأتى الإمام» فيكون النفى من أرض الجلد إلى مصر آخر كما مرّ فى خبرى حنان «15) و محمد بن قيس «18). و كما قال 
الصادق عليه السلام فى حسن 


.777 سنن البيهقى: ج 4 ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 68” ب ١‏ من أبواب حدٌّ الزنا ح .١١‏ 
(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص "2١‏ ب 8 من أبواب حدٌّ الزنا ح ه. 
(©) النهاية: ج “اص 188. 

(0) الجامع للشرائع: ص .28١‏ 


(2) المختصر النافع: ص .5١8‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ؟ ص .١50‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 09" ب "7 من أبواب حدٌّ الزنا ح . 

(9) المقنعة: ص .7/8٠١‏ 

.107 المراسم: ص‎ )0٠١( 

.65١١ الوسيلة: ص‎ )1١( 

.” المبسوط: ج 8 ص‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ”97ب 76 من أبواب حدٌّ الزنا ح ؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 09" ب ١‏ من أبواب حدٌّ الزنا ح ". 

(10) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 757ب ١‏ من أبواب حدّ الزنا ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 688 

الحلبى: النفى من بلدة إلى بلده و قال: نفى على عليه السلام رجلين من الكوفة إلى البصرة .0١١‏ و فى خبر سماعة: إذا زنى الرجل 
فجلد ينبغى للإمام أن ينفيه من الأرض الَّتتى جلد فيها إلى غيرهاء و إِنّما على الإمام أن يخرجه من المصر الى جلد فيه .05١‏ و 
هذا الخبر نص فى النفى من المصر الّذى جلد فيه. و كذا خبر أبى بصير سأله عليه السلام عن الزانى إذا زنى ينفى؟ قال: نعم من 
التى جلد فيها إلى غيرها «*0. فلو زنى فى فلاءة لم يكن عليه نفى إِلَا أن يكون من منازل أهل البلد فيكون كالمصرء و الظاهر ما 
فى المبسوط من أن القرية كالمصر فينفى منها ."5١‏ 

والمصلحة فى النفى يحتمل أن يكون مجرّد الإهانة و العقوبة» و أن يكون التبعيد عن المزنيٌ بها و مكان الفتنة. و بحسب ذلكك 
يختلف الرأى فى التغريب حتّى أنّه على الأموّل إن كان التغريب من بلد الجلد احتمل جواز التغريب إلى بلد الزنا. و إن كان 
الإمام فى سفرمعه جماعة فجلد رجلا منهم لزناه و هو بكر احتمل وجوب نفيه من القافلة. 

وهدة الققريكييكة كنا تعطقت به الأخانن الأضححاب»: 

ولا جرٌ على المرأةُ اتّفاقاً كما هو الظاهرء لأصل البراءة» و غاية الشناعة و لا تغريب وفاقاً للمشهورء و فى الخلاف «04) و ظاهر 
اقزر لك ار ماي الجر رادا لوزي رجات ابن جاه ليزي هات 
الإجماع و الأخبار بقوله تعالى: «قعَلئهنٌ نِضِفُ فا عَلَى الْمَخصٍباتٍ مِنّ الْوذاب» قال: فلو كانت اندر اة اده يحب عليه معدي 
لكان على الأمهٌ نصف ذلكك. و قد أجمعنا على أنه لا تغريب على الأمة 


.١ ص ”97"اب 76 من أبواب حدٌ الزنا ح‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
." ص ”97"اب 76 من أبواب حدّ الزنا ح‎ ١4 (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
ص ”97"اب 76 من أبواب حدٌّ الزنا ح ؟.‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )*( 
.* الخلاف: ج هص 788 المسألة‎ )0( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: 682 


لقوله عليه السلام: إذا زنت أمة أحدكم فليحدّهاء فكان هذا كل الواجب .)١١‏ 

و زاد غيره أنّها لو غرّبت فإمًا مع محرم أو زوج و تر فَأزرَة وزو أخرفه أو لا ولا يجوزء لقوله عليه السلام: لا يحل لامرأة أن 
تسافر من غير ذى محرم 7 و أن الشهوة غالبة فيهنٌ و الغالب أن انزجارهنٌ عن الزنا لاستحيائهنٌ من الأقارب و المعارف؛ و 
وجوب الحفاظ لهِنّ عن الرجالء و بالتغريب يخرجن من أيدى الحفاظ و يقل حياؤهنٌ لبعدهنّ من أقاربهنٌ و معارفهنٌ» و ريما 
اشتدٌ فقرهنّ فيصير مجموع ذلكك سبباً لانفتاح هذه الفاحشة العظيمة عليهنَ» و ربّما يقهرن عليه إذا بعدن من الأقارب و المعارف. 
و خلافاً للحسن ”0 لما مرّ من حسن محمّد بن قيس «. و ليس نضّاً فى نفيها لجواز أن يراد أنه عليه السلام قضى فيما إذا زنى 
بكر ببكرة يجلد مائة و نفى سنة إلى غير مصرهما أى المصر الّذى زنيا فيه و هو ليس صريحاً فى نفيهماء فيجوز اختصاصه به. 
وال #ادخ افع رحية رمق العلد 091 

الخامس من الأقسام جلد مائةٌ لا-غير و هو حدّ غير المحصن و من لم يكن قد أملكك من عطف صفةه على اخرى أى غير 
المعسييى شر سيلكيي هق الالقية الفقاهه الأخراوو نطة المر ا الحرة غير البتحمصةو اذ كانت مملكة لا على قزل الصيد و 
حدٌ الرجل المحصن إذا زنى بصببة أو مجنونة» و المحصنة إذا زنى بها طفل كما عرفت جميع ذلك. 

ولو زنى بها مجنون رجمت و قد مرّ الخلاف فيه و فيما قبله. 

السادس: خمسون جلدة و هو حدّ المملوك البالغ العاقل سواء كان محصناً أو غير محصنء ذكراً كان أو انثى شيخاً كان أو 
شاب مسلماً أو كافراً كما فى حسن محمّد بن قيس عن الباقر عليه السلام قال: قضى أمير المؤمنين عليه السلام 


." الخلاف: ج هص 688" ذيل المسألة‎ )١( 

() كنز العمّال: ج هص 0" ح ١ع10.‏ 

(*) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ه ص ع"1. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 757ب ١‏ من أبواب حدٌ الزنا ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 1817© 

فى العبيد و الإماء إذا زنى أحدهم أن يجلد خمسين جلدة إن كان مسلماً أو كافراً أو نصرائتاً ولا يرجم و لا ينفى .01١‏ و قال عليه 
السلام فى خبر بريد العجلى فى الأمةٌ تزنى: أنّها تجلد نصف الحدّ كان لها زوج أو لم يكن لها زوج .»7١‏ و قال الصادق عليه 
السلام فى خبر الحسن بن السرى: إذا زنى العبد و الأمه وهما محصنان فليس عليهما الرجم. إِنْما عليهما الضرب خمسين نصف 
الحدٌ :وقد ورد أن اللّه تعالى رحمه أن يجمع عليه الرق و حدّ الحو «8. 

الاي على ألعذهما و إن املكف و لاتغريب عتدناء خلافا للشافس .فى أحد قوليه 8د وهل يعذبان اسنة أو نصفها له قولان و12 
و يقتل العبد إذا زنى بذات محرم؛ أو امرأهُ أبيه» أو بمستكرهة أو بمسلمة» و هو كافرء كما فى النهاية 0 لعموم الأدلةُ. 


[المطلب الثانى فى الإحصان] 
المطلب الثانى فى الإحصان و إِنّما يتحمّق بامور سبعة: الأوّل: الوطء كما فى المبسوط 8١‏ و النهايةُ «4) و السرائر 3٠١١‏ و الجامع 


و الغنية 21١‏ و الإصباح «3». و يدل عليه نحو صحيح رفاعة سأل الصادق عليه السلام عن الرجل زنى قبل أن يدخل بأهله 


أ يرجم؟ قال: لا «16). و صحيح أبى بصير عنه عليه السلام قال: فى العبد يتزوّج الحرٌّ ثم يعتق فيصيب فاحشة, قال: فقال: لا رجم 


.0 من أبواب حدٌّ الزنا ح‎ "١ ص 5:7 ب‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) المصدر السابق: ص 50١‏ ح ؟. 

(5) المصدر السابق: ص 607 ح ”, 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ”607 ب 7” من أبواب حدّ الزنا ذيل الحديث .١‏ 

(5) المجموع: ج ٠١‏ ص *1. 

(©) المغنى لابن قدامة: ج ٠١‏ ص ع*1. 

(0 النهاية: ج “اص 588. 

(8) المبسوط: ج 4 ص ". 

(9) النهاية: ج “اص 587. 

(10) السزاتراح ان ا 

() الجامع للشرائع: ص .28١‏ 

(19) الغنية: ص “ا؟. 

(1) إصباح الشيعة: ص .2١5‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7”08ب "من أبواب حدّ الزنا ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 588 :. 0 

يواقع الحرّهُ بعد ما يعتق .)١١‏ و صحيحه عنه عليه السلام فى قول الله تعالى: «فإذا أخصنَ) قال: إحصانهنٌ إذا دخل بِهِنّ «7. قيل: 
و الحكمة فى اعتباره أنّه إذا دخل بها قضى الشهوة فعليه الامتناع من الحرام؛ و أيضاً يكمل بالدخول طريق الحلال لجواز انفساخ 
التكاح قبله بطلقة أو كفر, و أيضاً يتأكد به الاستفراش» فإن لطخ غيره فراشه عظمت وحشته فعليه الامتناع من تلطيخ فراش الغير 
«*. ولا ذكر له فى المقنعة و الانتصار و الخلاف و التبيان و مجمع البيان و النافع و الجامع. 

و المعتبر هو الوطء فى القبل فإنّه المتبادر حتّى تغيب الحشفة أو قدرها من مقطوعها لأنّه المفهوم شرعاً فلو عقد و خلا بها خلوةً 
تامَةٌ أو جامعها فى الدبر أو فيما بين الفخذين أو فى القبل و لكن لم تغيب الحشفة لم يكن محصتاً و لا هى محصنةً ولا يشترط 
الإنزال» فلو التقى الختانان و أكسل تحمّق الإحصان. و لا سلامة الخصيتين و لذا لو جامع الخصي قبلا كان محصناً و محصناً لها. 
ولو ساحق المجبوب لم يتحمّق الإحصان لأحدٍ منهما و إن أنزل لأنّه ليس من معنى الدخول أو الوطء أو البناء بها الواردة فى 
الأخبار و الفتاوى عرفاً. 

الثانى: أن يكون الواطئ بالغاً إجماعاً كما فى التحرير «؟" و هو ظاهر بمعنى الاشتراط بالبلوغ حين الزناء و أمَا بمعنى الاشتراط به 
حين وطء زوجته فهو أعرف بما قال. و فى المبسوط: إِنا نراعى الشروط حين الزنا و لا اعتبار قبل ذلكك. 

فلو أولج الطفل حتّى تغيب الحشفة لم يكن محصناً و لا تحصن المرأة بذلكك و كذا المراهق. و إن بلغ لم يكن الوطء الأوّل 
معتبرأ» بل يشترط فى إحصانه الوطء بعد البلوغ و إن كانت الزوجتيّةُ مستمرّهُ كلّ ذلكك للأصلء و الاستصحابء و لضعف فعله 
عن أن يناط به الأحكام الشرعتّة 


.0 المصدر السابق: ح‎ )١( 

(؟) المصدر السابق: ص ٠2"اح .١١‏ 

(") انظر مسالكك الأفهام: ج ١‏ ص ع 

(©) تحرير الأحكام: ج ه ص 00:". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 689 

و نقص اللذَّهُ و بعده عمًّا يسبق إلى الذهن من الدخول و نحوه. و الاحتياط فى الدم. 

الثالث: أن يكون عاقلًا حين الزناء خلافاً لمن عرفت سابقاًء و حين وطء الزوجة بمثل ما ذكر فى البلوغ. 

ولو تزوّج العاقل و لم يدخل بها حتّى جِنّء أو زوّج الوليئ المجنون لمصلحته ثم وطئ حالة الجنون لم يتحمّق الإحصان. و لو 
وطئ حال رشده تحمّق الإحصان و إن تجدّد جنونه. 

الرابع: الحرّية إجماعاً كما فى التحرير ؛١).‏ و الكلاسم فيه كما عرفت فى البلوغ من ظهور الإجماع على اشتراطه بها حين الزناء لما 
عرفع مق أن البملر كك إننا مهد مين ةو الماك هتنا الا اميه اسه عين الوط« التستق اعفان فلر وطن 
العبد زوجته الحرّهُ أو الأمة لم يكن محصناً فلا رجم عليه و لو زنى بعد ما اعتق ما لم يطأ زوجته بعد العتق قبل الزنا. و ينص عليه 
ما مرّ من صحيح أبى بصير 00 و يؤْيّده الأصلء و الاستصحابء و الاحتياط. 

و كذا المملوكة لو وطئها زوجها المملوكك أو الحرّ لم يكن محصنة بذلكك إِلَا أن يطأها بعد عتقها و يدل عليه مع ما مرّ من قول 
الصادق عليه السلام فى صحيح الحلبى: لا يحصن الحرّ المملوكة و لا المملوك الحرّةٌ «*. و لعل «المملوك» منصوب و «الحرّة) 
مرفوعة فيكون كصحيح أبى بصير. 

ولواعتق الزوجان ثم وطئها بعد الإعتاق تحمّق الإحصان لهما. و لو اعتق أحدهما ثم وطئها تحمّق الإحصان له و إن كان الآخر 
رقيقاً و إلا يطأها بعد العتق فلا إحصان. 

و كذا المكاتب حكمه حكم القن فلا يحصن المكاتب و لا المكاتبةٌ ما 


(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 08" ب 7 من أبواب حدّ الزنا ح ه. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ”707ب 7 من أبواب حدٌ الزنا ح 7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 58٠‏ 

دق فيه تن الى قر تامزأو الأنضا ل و سيدق التمل كةو تقس مداه عن بل اهدق بالحيباق» 

و فى المبسوط: و حدّ الإحصان عندنا هو كل حرٌ بالغ كامل العقل كان له فرج يغدو إليه و يروح على جهة الدوام متمكناً من 
وطئه سواء كان ذلكك بعقد الزوجية أو بملكك اليمين و يكون قد وطئ. و قال بعضهم: شروط الإحصان أربعة: الحرّيّةُ و البلوغ و 
العقل و الوطء فى نكاح صحيح, بعد وجود هذه الشرائط. و فيهم من قال: شرط الإحصان واحد و هو الوطء فى نكاح صحيح, 
سواء كان عن عبد أو صبيّ أو مجنون. فأما البلوغ و العقل و الحرَّرّة فإنّها من شرائط وجوب الرجم. و فائدة هذا الخلاف أنه إذا 
وطئها فى نكاح صحيح و هو صغير ثم بلغ أو اعتق و هو عاقل ثم زنى فلا رجم عليه على قول الأوّلء و على قول الثانى يجب 
عليه الرجم؛ و على مذهبنا لا يحتاج إليه. لأنَا نراعى الشروط حين الزنا و لا-اعتبار بما قبل ذلكك. و أصحابنا لم يراعوا كمال 


العقلء لأنّهم رووا أن المجنون إذا زنى وجب عليه الرجمء فمن قال بمذهب المخالف قال: إذا وجد الوطء فى نكاح صحيح. 
فإن كانا كاملين بأن يكونا حرّين بالغين عاقلين فقد احصناء و إن كانا ناقصين بأن يفقد فيهما أحد الشرائط الى ذكرناها لم 
بحضناء و إن كان أحدهما كاملًا و الآدخر ناقصاء فإن كان النقص بالرقٌ فالكامل قد اخصن دون الناقصء و إن كان النقص 
بالصغرء قال قوم: الكامل منهما محصن. و قال آخرون: لا يثبت الإحصان لأحدهما فى الموضعين. و قال بعضهم: إن كان النقص 
رقا لم ينبت الإحصان لأحدهماء و إن كان الرجل مجنوتاً و هى عاقلة فمكنته من نفسها فعليها الحدّ عند قوم دونه. و قال قوم: لا 
حدٌ على واحد منهما. و عندنا يجب عليهما الحدٌ على ما مضى شرحه )١١‏ انتهى. 

الخامس: أن يكون الوطء فى فرج مملوك بالعقد الدائم أو ملكك اليمين 


."” المبسوط: ج 4 ص‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 50١‏ 

فلا يتحقّق الإحصان بوطهء الزنا و لا الشبهة اتفاقاً و لا المتعة على الأصِيّء كما فى الانتصار »١١‏ للأصلء و الاحتياط»ء و الاعتبا و 
الأخبار كقول الصادق عليه السلام لعمر بن يزيد: لا يرجم الغائب عن أهله؛ و لا المملكك الّذى لم يبن بأهله» و لا صاحب المتعة 
«7. و خبر إسحاق بن عمّار قال للكاظم عليه السلام: فإن كان عنده امرأةٌ متعة أ تحصنه؟ قال: لاء إِنّما هو على الشىء الدائم 
عنده (7). و غيرهما. 

و الإحصان بملكك اليمين هو المشهورء و يدل عليه أنّ إسحاق بن عممار سأل الكاظم عليه السلام عن الرجل يزنى و عنده السرية 
و الأمهُ يطؤها تحصنه الأمهُ تكون عنده. فقال: نعم إِنّما ذلكك لأنّْ عنده ما يغنيه عن الزنا «05. و سأله فى خبر آخر: الرجل يكون 
له الجارية أ تحصنه؟ فقال: نعم إِنْما هو على وجه الاستغناء «©). و عموم نحو صحيح حريز عن الصادق عليه السلام سأله عن 
المحصنء فقال: الى يزنى و عنده ما يغنيه «©). و صحيح إسماعيل بن جابر سأل الصادق عليه السلام عن المحصن.ء فقال: من 
كان له فرج يغدو عليه و يروح فهو محصن 237. 

و خالف الصدوق فى الفقيه 4 و المقنع «4) و العلل ٠١١‏ و ابنا الجنيد 01١‏ و أبى عقيل 0179 فلم يروا الإحصان بالأمة. و يعطيه 
كلام سلار 10 للأصلء و الاحتياط» و قول الباقر عليه السلام فى صحيح محمد بن مسلم: و كما لا تحصنه الأمة و اليهوديّةُ و 


النصرائية إن زنى بحدّة» كذلك لا يكون عليه حدٌ المحصن إذا زنى بيهوديّةُ أو نصرائية أو أمةُ 


(0) الانتصار: ص .27١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 08" ب 8 من أبواب حدّ الزنا ح .١‏ 
(*) المصدر السابق: ص 907ب 7اح ؟. 

(©) المصدر السابق. 

(0) المصدر السابق: ص 07ح 0. 

(2) الصمدر السابق: ص 707 ح 5. 

(0) المصدر السابق: ص ١8"اح .١‏ 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج © ص 8” ح 207. 

(9) المقنع: ص 8”9. 


.١ ذيل الحديث‎ 0١١ علل الشرائع: ص‎ )٠١( 

.171/ نقله عنهما فى مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )1١( 

.171/ نقله عنهما فى مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )1١( 

(1) المراسم: ص 107. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 507 

و اتحته حرّهُ .0١١‏ و حمله الشيخ على كونهنَ عنده على جهة المتعةٌ «؟) و هو بعيد. و صحيح آخر له: إِنّهِ سأله عليه السلام عن 
الرجل يزنى و لم يدخل بأهله أ يبحصن؟ قال: لاء و لا بالأمة 0. و ما مرّ من قول الصادق عليه السلام: لا يحصن الحرّ المملوكة و 
لا المملوك الحرّهُ «©) إن كان الحرٌ منصوباً و المملوكة مرفوعة و هو غير معلوم. 

السادس: أن يكون النكاح أو الملككء أو المراد به الوطء. و بالصيحة ما بالأصالة و إن عرضت الحرمة بالحيض أو إحرام أو صوم 
أو تخها محا خخلافاً عضن العام 3 089 فلو عقدك:ذائما و كان العقيك فاسذاء أو اشترئ أمهُ فى عقد باطل و وطئهاء لم يتحمّق 
الإحصان علم بفساده أم لا و إن وجب المهر و العدَّهُ و نشر تحريم المصاهرة؛ و لحق به الولد إن لم يعلم الفساد لدخوله فى وطء 
الشبهة» و مع العلم فى الزناء فليس فى الحقيقة إلا الشرط الخامس. 

الماع أن ذكرة قد كا نب وطاء لفرت يعدو عه وروع ذاقاء نان شع اسماعي» بن جابر «©) فلو كان بعيداً عنه لا 
فبك يش مغن والرواح و فى التبيان 27 و فقه القرآن للراوندى ١‏ كان غائباً عن زوجته شهراً فصاعداً أو محبوساً لا 
ا ا د يمكنه وطؤها خرج عن الإحصان قال الباقر عليه السلام فى حسن أبى 
عبيدة: قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى رجل له امرأةٌ بالبصرة و فجر بالكوفة أن يدرأ عنه الرجم و يضرب حدّ الزانى. و قضى 
فى رجل محبوس فى السجن و له امرأة فى بيته فى المصر 


.4 ص *0"ب 7 من أبواب حدّ الزنا ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص "1 ذيل الحديث ١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 09" ب 7 من أبواب حدّ الزنا ح 4. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ”78 ب ١‏ من أبواب حدّ الزنا ح ٠7‏ 

(0) المغنى لابن قدامة: ج ٠١‏ ص .١177‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص "8١‏ ب ”7 من أبواب حدّ الزنا ح .١‏ 

(0) التبيان: ج لاص ١8‏ 68. 

(8) فقه القرآن: ج ١‏ ص .”/١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 507 

قال السيد: إِنْ الأصحاب فرّقوا بين الغيبة و الحيض, لأنّْ الحيض لا يمتدّ و ربّما امتدّت الغيبة» و لأنّه قد يتمتّع من الحائض بما 
دون موضع الحيض و ليس كذ لكك الغائبة 25 انتهى. 

واعتبار إمكان الغدوٌ و الرواح مما اعتبره الشيخ «* و المحقّق «©» واعتبر غيرهما التمكن من الوطءمتى شاءء كما ربّما يعطيه 
حسن محتّرد بن مسلم؛ سمع الصادق عليه السلام يقول: المغيب و المغيبة ليس عليهما رجم. إِلّا أن يكون الرجل مع المرأة و 


المرأة مع الرجل :2). و يحتمل اتّحاد المعنيين احتمانًا ظاهراً. 

و فى رواية مهجورة أنّه لا بد من أن يكون بينهما دون مسافةٌ التقصير حتّى لا يخرج من الإحصان. و هى رواية عمر بن يزيد. قال 
للصادق عليه السلام: ففى أىّ حدّ السفر لا يكون محصناً؟ قال: إذا قضر و أفطر فليس بمحصن .)6١‏ و مرفوعة محمد بن الحسين» 
قال: الحدّ فى السفر الُذى إن زنى لم يرجم إن كان محصناً؟ قال: إذا قضر و أفطر 07. 

و إحصان المرأة كإحصان الرجل فى اشتراطه بأن تكون حرَّةً بالغةٌ عاقلةً» لها زوج دائم» أو مولى و قد وطئها و هى حرّةٌ بالغة 
عاقلقع وده عيدها رسك يق وتيا خلاو ورور انها كن كان ور كيا قل يفا ها تيور ووسفية لالت 1 الفقو ع 4 لكت 

ولا تخرج المطلّقَهُ الرجعيّةُ بالطلاق عن الإحصان فلو تزوّجت عالمةٌ بالتحريم أو زنت رُجمت كما نصّ عليه فى حسن بن يزيد 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 00" ب ” من أبواب حدّ الزنا ح ؟. 

.87١ الانتصار: ص‎ )١( 

() النهاية: ج اص 588. 

(؟) شرائع الإسلام: ج © ص .18١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 00" ب ” من أبواب حدّ الزنا ح .١‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 08" ب 8 من أبواب حدّ الزنا ح .١‏ 

(/) المصدر السابق ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 505 

الكناسىء سأل الباقر عليه السلام عن امرأة تزوّجت فى عدّتهاء فقال: إن كانت تزوّجت فى عدَّهُ طلاق لزوجها عليها الرجعة فإنَ 
عليها الرجم؛ و إن كانت تزوّجت فى عدَّهٌ ليس لزوجها عليها الرجعة فإنَ عليها حدٌ الزانى غير المحصن .)١١‏ 

و كذا الزوج لا يخرج عنه أى الإحصان بالطلاق الرجعى لتمكنه من الرجعة متى شاء. و سأل عتمار بن موسى الصادق عليه السلام 
عن رجل كانت له امرأة فطلقها أو ماتت فزنى؟ قال: عليه الرجم. و عن امرأة كان لها زوج فطلقها أو مات ثم زنت عليها الرجم؟ 
قال: نعم «7). و ذكر الشيخ: أن ذكر الموت و هم من الراوى. و فى قرب الاسناد للحميرى عن عبد الله بن الحسن العلوى» عن 
علي بن جعفرء عن أخيه موسى عليه السلام؛ سأله عن رجل طلق أو بانت منه ثم زنى ما عليه؟ قال: الرجم. و عن امرأه طلقت 
فزنت بعد ما طلقت بسنّة هل عليها الرجم؟ قال: نعم «7. و ينبغى قراءة سنّهُ بتشديد النون. 

و يخرجان عن الإحصان بالبائن من الطلاق أو غيره. 

ولو راجع المخالع إِمَا لرجوعها فى البذل أو بعقد مستأنف لم يجب الرجم إِلَّا بعد الوطء فى الرجعة لزوال الإحصان بالبينونة و 
خروج الاختيار عن يله. 

ولا يشترط فى الإحصان عندنا الإسلام فى أحد منهماء خلافاً للصدوق «» فاشترط فى إحصانه إسلامها لما تقدّم من صحيح 
محمّد بن مسلم. 

فلو وطئ الذمّى زوجته فى عقد دائم تحمّق الإحصان و رجما إن زنيا بعد الإسلام أو قبله و قد رفع إلينا كما روى من فعله عليه 
السلام «8). 

ولا يشترط صححه عقده عندنا بل عندهم لما مرّ من ترئّب أحكام الصحيح على ما يعتقدونه صحيحاً. 


.٠١ ص 98 ب 77 من أبواب حدّ الزنا ح‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) المصدر السابق: ح 8. 

(*) قرب الاسناد: ص 708 ح ٠٠١6‏ و ه١٠٠.‏ 

(©) من لا يحضره الفقيه: ج 6 ص ه" ح 5078. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص "2١‏ ب 8 من أبواب حدٌّ الزنا ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 500 

ولو وطئ المسلم زوجته الذمّيهُ الدائمة فهو محصن خلافاً للصدوق ١١‏ لما مرّ من صحيح محمّد بن مسلم .07١‏ 

ولوارتدٌ المحصن عن فطرهُ خرج عن الإحصان لبينونة زوجته منه. 

كذ إن ارك عق غير فظرة فى : كاله ونا عن سن المحم تيال فيه كا 8 كالبات جه ومع كه متها بالقوبة مر درن 
إذنها فكان كالرجعى و هو الأقوىء و قطع به فى التحرير 0. 

ولو لحق الذمّى دار الحربء و نقض عهده. ثمم سبى خرج عن الإحصان للرقٌ فإن اعتق اشترط وطؤه بعد عتقه كسائر المماليك, 
خاذفاً للميسوط :081 كما عرفت 

ولو زنى وله زوجةٌ له منها ولد فقال: ما وطئتها لم يرجم و إن اعترفت بالولدء خلافاً لأبى حنيفة «0. 

لآنْ الولد يلحق بإمكان الوطء و بالوطء فى الدبر و غيره. 

و الإحصان إِنّما يثبت مع تحفّقه و كذا المرأة لو كان لها ولد من زوج فأنكرت وطأه لم يثبت إحصانها. 

و يثبت الإحصان بالإقرار مرّة أو بشهادة عدلين» و لا يكفى فى الثبوت بشهادتهما أن يقولا دخل بها فإنّ الخلوة بها يطلق عليها 
الدخول بل ذلكك حقيقته فإنّ حقيقة الدخول بها إدخالها البيت و نحوه. 

بل لا بد من لفظ الوطء أو الجماع أو المباضعة و شبهها من الحقائق العرفته فى النيكك. و لو صرّحا به فهو أولى» و اكتفى فى 
التحرير بالدخول 128 بناء على كونها بمنزلة تلكك الألفاظ. 

ولا يكفى باشرها أو مسها أو أصابها لأنّها و إن كثر 


.5078 من لا يحضره الفقيه: ج 5 ص ه" ح‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 07" ب ه من أبواب حدّ الزنا ح .١‏ 

(*) تحرير الأحكام: ج ه ص 07. 

(6) المبسوط: ج 8 ص ". 

(0) المغنى لابن قدامة: ج ٠١‏ ص .1"١‏ 

(©) انظر تحرير الأحكام: ج اص 08 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 582 

استعمالها فى ذلكك لكن لا يتعيّن له. 

ولو جلد على أنّه بكر فبان محصناً رجم كان حده الرجم فقطء أو إِياه بعد الجلد, جرٌ شعره و نفى أم لاء إِلَا أن يتوب و كان 
ثبوت زناه بالإقرار فللإمام العفو. 


[المطلب الثالث فى كيفيَةُ الاستيفاء] 


المطلب الثالث فى كيفَهُ الاستيفاء ينبغى للإمام إذا استوفى حدّاً أى أراد استيفاءه أن يشعر الناس و يأمرهم بالحضور كما فعل 
أمير المؤمنين عليه السلام »١١‏ تشهيراً له زيادةً فى عقوبته» و زجراً له و لغيره عن مثل فعله» و ليعتبر الحاضرونء و ليظهر لهم براءة 
المحدود و ليدعوا له و يترخموا عليه. 

ويجب حضور طائفةٌ كما فى السرائر «" و النافع «* لظاهر الآية © و أقلها واحد كما فى النهاية «) و الجامع «2 و الشرائع 7/١‏ 
و النافع «8) و مجمع البيان «4) و يظهر الميل إليه من التبيان 203٠١‏ و حكى عن ابن عتّراس )١١١‏ للأصلء مع شمول لفظها للواحد 

2 0 5 م6 عي 

لغهٌ كما نقل عن الفرّاء «؟١)‏ بناءًَ على كونها بمعنى القطعةء و لقوله تعالى: «وَ إن طايكتان من الْمو مين اقتتلوا» )١7«‏ بدليل قوله: 
«فَأَضْلخُوا بَئِنّ أْحَوَيْكوا 118و لقول أمير المؤمنين عليه السلام فى الآيُ: الطائفةٌ واحد )١10«‏ و قد روى ذلكك فى التبيان 189 و 
المجمع ١0‏ عن الباقر عليه السلام. 


.” من أبواب مقدّمات الحدود ح‎ "١ ص ”8ب‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) السرائر: ج اص "88. 

(*) المختصر النافع: ص 517. 

(©) النور: 7. 

(0) النهاية: ج “اص 00. 

(2) الجامع للشرائع: ص 264. 

(/) شرائع الإسلام: ج * ص 187. 

(8) المختصر النافع: ص 717. 

(9) مجمع البيان: ج لاص .١75‏ 

.8١2 التبيان: ج لاص‎ )0١( 

(1 كوي المقاض من سير ابه اس دين او 

.588 ص‎ ١ معانى القرآن: ج‎ )1١( 

(19) الحجرات: 5. 

1١ الحيرات:‎ )18( 

(10) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص »الاب ١١‏ من أبواب حدٌ الزنا ح ه. 

)١2(‏ التبيان: ج لاضن 8ادع, 

(1) مجمع البيان: ج لاص .١75‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: 621 

و قبل فى الخلاف :1١‏ أقلّها عشرة للاحتياط لاشتمالها على جميع ما قيل هناء و لما فى فقه اللغة للثعالبى فى ترتيب الجماعات 
من الناس و تدريجها من القلّهُ إلى الكثرة من قوله: نفر و رهط و لمهُ و شرذمة ثم قبيل و عصبة و طائفة. 
وقبل فى السرائره أقليا قلاثة لأنها فى العرك لا-.يطلق إلا سمح الجماعة و أقلها قلافة:و لأنها من الطوف:و هو الاخاطة و 


الاختفاق» فهى بمعتى جماعة بحفٌ بقىء كالحلقة و أقل ذلك كلاثة 001: 

قال ابن فارس فى المقاييس: الطاء و الواو و الفاء أصل واحد صحيح يدل على دوران الس علق الشو عاو نيحف :بد قال: 
فأمّا الطائفة من الناس فكأنّها جماعة تطيف بالواحد أو بالشىء»؛ قال: و لا يكاد العرب تحدّها بعدد معلوم إلا أن الفقهاء و 
المفت رين يقولون فيها مرّةٌ: إِنهِ أربعة فما فوقهاء و مرّةَ: إن الواحد طائفة فما فوقهاء و يقولون: هى الثلاثة» و لهم فى ذلك كلام 
و العرب فيه على ما أعلمتكك: أن كل جماعة يمكن أن يحفّ بشىء فهى عندهم طائفة» قال: ثم يتوسّعون فى ذلكك من طريق 
المجاز فيقولون: أخذت طائفة من الثوب أى قطعةٌ منه» و هذا على معناه المجازى. لأنّ الطائفة من الناس كالفرقةٌ و القطعهٌ منهم. 
فالا فويس وشاعن الحال تقتضبي :ذلكك أشاءز الفاظل الحا لآن الح إذا كاة قد وجب «الفنة فالقلة ترحمة :و تحص 
و هم أكثر من ثلاثة» و إن كان الحدّ باعترافه فأوّل من يرجمه الإمام ثم الناس مع الإمام 3 انتهى. 

و قال الجبائى: من زعم أنَّ الطائفة أقلّ من ثلاثة فقد غلط من جهة اللغهُ و من جهة المراد بالآية من احتياطه 086٠‏ بالشهادة «ه) و 


حكى الشيخ فى الخلاف: الثلاثة عن الزهرى و هو قول قتادة أيضاًء و الاثنين عن عكرمة و هو قول عطاء و الأربعة 


.١١ الخلاف: ج ص 73076 المسألة‎ )١( 

(5) السرائرة ح ماضن ع80. 

(*) السرائر: ج اص 888. 

(©) كذا فى التبيان أيضاً. 

(0) نقله عنه فى تفسير التبيان: ج لاص 65:8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 588 

عن الشافعى و هو قول ابن زيد و حكى عن ابن عبّراسء و العشرة عن الحسن و اختارها كما عرفتء ثم قال: و لو قلنا بأحد ما 
قالوه لكان قويَاً. لأنّ لفظ الطائفة يقع على جميع ذلكك ١١‏ انتهى. 

و اتستدل للكشين بقولة تغالى: «فلذ ذا تفرين كل فزق ا لأنٌ أقلّ الفرقة ثلاثة و الخارج منها واحد أو اثنان» و 
الاحتياط اعتبار الاثتين. و يمكن الاستدلال له أيضاً بأنّهما يحفّان بالواحد. و الأربعة بمناسبتها لما اعتبر فى الشهادة على الزنا. 

و قيل فى الخلاف 3 و المبسوط 880 و الشرائع «0: إِنّه مستحبٌ للأصل و يعارضه ظاهر الأمر. 

ثم الحدّ إن كان جلداً و كان الزانى رجلا ضرب مجرراً ما عدا عورته كما فى النافع «12 و الشرائع 07 لأنَّ حقيقة الجلد ضرب 
الجلد كقولهم ظهره و بطنه و رأسه أى ضرب ظهره و بطنه و رأسه. و لخبر إسحاق بن عمّار سأل الكاظم عليه السلام عن الزانى 
كيف يجلد؟ قال: أشدّ الجلد. قال: من فوق الثياب؟ قال: لاء بل يجرّد «8). و فى خبر آخر له عنه عليه السلام: بل تخلع ثيابه «9). 

وقيل فى المشهور: يضرب و هو على حاله حالة الزنا فإن كان حالته عارياً ضرب عارياًء و إن كان كاسياً فكاسياً. و قال ابن 
إدريس: ما لم يمنع الثوب من إيصال شىء من ألم الضرب .23١١‏ قال فى المبسوط: فإن كان يمنع ألم الضرب كالفروة و الجبة 
المحشوّةُ نزعها و تركك بقميص أو قميصين .0١١١‏ 


.١١ انظر الخلاف: ج ه ص 3/6 المسألة‎ )١( 
.١77 (؟) التوبة:‎ 
.١١ الخلاف: ج هص 73075 المسألة‎ )*( 


(6) المبسوط: ج 8 ص .١‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج * ص 1817. 

(2) المختصر النافع: ص .5١1*‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج * ص 1817. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 68" ب ١١‏ من أبواب حدّ الزنا ح ". 

(9) المصدر السابق: ح ؟. 

(19) السزائر اج طن 68 

)1١(‏ المبسوط: ج 8 ص 8ت2. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 509 

و ذلكك لقول الباقر عليه السلام فى خبر طلحة بن يزيد: لا يجرّد فى حدٌ ولا يشبح يعنى يمدّء و قال: يضرب الزانى على الحال 
التى يوجد عليها إن وجد عرياناً ضرب عرياناً و إن وجد و عليه ثياب ضرب و عليه ثيابه .»١١‏ و قد يجمع بينه و بين ما تقدّم 
بالتخيير. 

و لفظ «يوجد» فى الخبر يحتمل الواو و الجيم و إهمال الدالء و الهمزة و إعجام لكان لقان روعي مل فعفيل الوا 
الأخذ على الزناء و يحتملهما عند الرفع إلى الحاكم. 

و فى المقنع: و يجلدان فى ثيابهما الّتى كانت عليهما حين زنيا و إن وجدا مجرّدين ضربا مجرّدين .01١‏ و رد عليه فى المختلف 
أنْ جسد المرأة عورة فلا يجوز تجريدها كعورةٌ الرجل .7١‏ 

و يضرب قائماً لقول الباقر عليه السلام فى خبر زرارة: يضرب الرجل الحدّ قائماً © و لأنّ الحدّ يقام على الشهرة و القيام أبلغ 
فيها. 0 

و يضرب أشدّ الضرب لما مرّ من قول الكاظم عليه السلام «0) و لقوله عليه السلام فيما روى فى قرب الاسناد عن عبد الله بن 
الحسن عن جدّه على بن جعفر عنه عليه السلام: يجلد الزانى أشدّ الجلد «2). و روى مثله عن أمير المؤمنين عليه السلام 07. و 
عن سماعة عن الصادق عليه السلام: حدّ الزانى كأشدّ ما يكون من الحدود «4. و فيما كتب الرضا عليه السلام إلى محمّرد بن 
ناو علة اضدرفة الاق علق يلاه شك القدربه لبنا كر الرنا و المكلنات الحسة كلسيه 0ه جد الشدري عقون لو عر 
لغيره و هو أعظم الجنايات. 


.7 من أبواب حدٌّ الزنا ح‎ ١١ ص »الاب‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.673/8 (؟) المقنع: ص‎ 


() مختلف الشيعة: ج 9 ص 18#. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: 589 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 28" ب ١١‏ من أبواب حدّ الزنا ح .١‏ 

(0) المصدر السابق: ح ". 

(8) قرب الأسناد: ص 7101 ح .1١1177‏ 

(0) دعائم الإسلام: ج ١‏ ص 58١‏ ح 1880. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص »/الاب ١١‏ من أبواب حدّ الزنا ح ع. 

(9) المصدر السابق: ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 62٠‏ 

و روى عن حريز عمّن أخبره عن الباقر عليه السلام: أنه يضرب متوسّرطاً قال: و يضرب بين الضربين )١١‏ و حكى العمل به عن 
ممق الأمحانهة و الول شو راسو فو 

و يفرّق الضرب على جسده من قرنه إلى قدمه و علل فى بعض الأخبار بأنّه استلدٌ بجميع أعضائه و يِتّقى المقاتل وجهه و رأسه و 
فرجه لأنّ ضرب الوجه و الفرج ربّما مُثل به» و لقول الباقر عليه السلام فى خبر زرارة: و يضرب على كل عضوء و يتركك الوجه و 
المذاكير .27١‏ كذا فى الفقيه «”" و التهذيب «6» و فى الكافى: و يتركك الرأس و المذاكير «0. و عن على عليه السلام: اضرب و 
أوجع و انّق الرأس و الفرج «. و فى مرسل حريز: يفرّق الحدّ على الجسد كله و يِتَقَى الوجه و الفرج 0. و فى خبر محمّد بن 
مسلم: أن الرجم و الضرب لا يصيبان الوجه «8). 

و اقتصر جماعة من الأصحاب على استثناء الوجه و الفرجء و منهم الشيخ فى المبسوط 4 و الخلاف 03٠١١‏ و حكى فى المبسوط: 
استثناء الرأس قولَاء و فى الخلاف: عن أبى حنيفة و ادّعى الإجماع على خلافه. و اقتصر الحلبى على الرأس و الفرج ١١‏ و لعلّه 
أدخل الوجه فى الرأس. و يؤيّد استثناء الرأس أن ضربه ربّما أورث العمى و اختلال العقل و نحو ذلك. 

والمرأة تضرب جالسة قد ربط عليها ثيابها لقول الباقر عليه السلام فى خبر 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 68"ب ١١‏ من أبواب حدّ الزنا ح .١‏ 
(*) من لا يحضره الفقيه: ج © ص ١9‏ ح .201١‏ 

() تهذيب الآأحكام: ج ٠١‏ ص ا"اح .٠١©6‏ 

(5) الكافى: ج لاص ”187 ح .١‏ 

(6) المغنى لابن قدامة: ج ٠١‏ ص ع" 

(/) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص »الاب ١١‏ من أبواب حدّ الزنا ح *. 
(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص لالب ١16‏ من أبواب حدٌ الزنا ح *. 
(9) المبسوط: ج 8 ص .١‏ 

.١7؟ الخلاف: ج اص 37/8 المسألة‎ )٠١( 

.ع٠0/ الكافى فى الفقه: ص‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 52١‏ 


زرارة: يضرب الرجل قائماً و المرأة قاعدة ١١‏ و لأنّه أستر لها. و أمَا ربط الثياب عليها فلما ذكره الشيخان «7) و غيرهما: من أن لا 


تنهتكك فتبدو عورتهاء و للأممر بذلكك إذا اريد رجمها فى خبر أبى مريم عن أبى جعفر عليه السلام فى امرأةُ أقرّت عند أمير 
المؤمنين عليه السلام بالفجور, قال: فحفر لها حفيرةً فى الرحبة و خاط عليها ثوباً جديداًء و أدخلها الحفيرة 9 الخبر. و فيما 
روى: أنه عليه السلام أمر فشدّت على الجهتيةُ ثيابها ثم رجمت. 

ولا يجلد المريض ولا المستحاضة إذا لم يجب قتلهما بل ينتظر بهما البرء خوفاً من التلف أو استمرار الاستحاضة أو زيادتها و 
نحوها من الأمراضء و لخبر السكونى عن الصادق عليه السلام قال: اتى أمير المؤمنين عليه السلام برجل أصاب حدّاً و به قروح 
فى جسده كثيرة» فقال عليه السلام: أقرّوه حتّى يبرأ لا تنكؤها عليه فتقتلوه «05. و خبره عنه عليه السلام قال: لا يقام الحدّ على 
المستحاضة حتّى ينقطع الدم عنها «8). و خبر مسمع عنه عليه السلام قال: اتى أمير المؤمنين عليه السلام برجل أصاب حدّاً و به 
قروح و مرض و أشباه ذلككء فقال عليه السلام أخروه حتّى يبرأ لا تنكأ قروحه عليه فيموت و لكن إذا برأ حدّدناه «2. 

فإن اقتضت المصلحة التعجيل و منها أن لا يرجى برؤه كالسلٌ و الزمانة و ضعف الخلقة ضرب بضغث أى حزمة و شبهها يشتمل 
على العدد من سياط أو أعواد أو شماريخ أو نحوهاء لخبر سماعة عن أبى عبد الله عليه السلام: أَنّه اتى النبي صلى الله عليه و آله 
برجل كبير البطن قد أصاب محرّماً فدعا صلى الله عليه و آله بعرجون فيه مائة شمراخ فضربه مرّهُ واحدةء فكان الحدّ 37. 


.١ من أبواب حدّ الزنا ح‎ ١١ ص 68" ب‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) المقنعة: ص 2/8١‏ المبسوط: ج /# ص 84. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص ١78ب‏ 18 من أبواب حدٌ الزنا ح ه. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١7ب ١17‏ من أبواب مقدّمات الحدود ح 8. 

(5) المصدر السابق: ح #. 

(©) المصدر السابق: ص 77ح ©. 

(0) المصدر السابق: ح /. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكاموج ٠‏ صض: 27؟ 

و خبر حنان عنه عليه السلام: أنْ رسول الله صلى الله عليه و آله اتى برجل كبير قد استسقى بطنه و بدت عروق فخذيه وقد زنى 
بامرأة مريضة» فأمر عليه السلام فاتى بعرجون فيه مائة شمراخ فضربه ضربةٌ واحدةً و ضربها به ضربةٌ واحدةٌ و خلّى سبيلهماء و 
ذلك قوله عزو جل و حُذْ كك ضِغْافَاضْربْ به قلا شه ..1١‏ 

و خبر أبى العت.اس عنه عليه السلام قال: اتى رسول الله صلى الله عليه و آله برجل.دميم قصير قاد سقى بطنه و قاد درت عروق 
بطنه» قد فجر بامرأة فقالت المرأة: ما علمت به إلا و قد دخل علىٌ» فقال له رسول الله صلى الله عليه و آله: أزنيت؟ قال: نعم و لم 
يكن محصناً فصعد رسول الله صلى الله عليه و آله بصره و خفضه. ثم دعا بعذق فعدّه مائةُ ثم ضربه بشماريخه .7١‏ 

و خبر زرارة عن أبى جعفر عليه السلام قال: لو أنّ رجلا أخذ حزمةٌ من قضبان أو أصلًا فيه قضبان فضربه ضربةٌ واحدةً أجزأه عن 
عِدَّهُ ما يريد أن يجلده من عدَّه القضبان .037١‏ 5 

وما رواه الحميرى فى قرب الاسناد عن عبد الله بن الحسن عن جدّه علي بن جعفر عن أخيه موسى عليه السلام قال: إِنّ رسول 
الل صلى الله عليه و آله اتى بامرأة مريضة و رجل أجرب مريض قد بدت عروق فخذيه قد فجر بامرأة فقالت المأ لرسول الله 
صلى الله عليه و آله: أتيته فقلت له: أطعمنى و اسقنى فقد جهدت. فقال: لا حتى أفعل بكك» ففعل» فجلده رسول الله صلى الله 


عليه و آله بغير بيِنهُ مائة شمراخ ضربةٌ واحدةً و خلّى سبيله» و لم يضرب المرأة «©. 


ولا يشترط وصول كلّ شمراخ إلى جسده لتعذّره عادةً بل يكفى التأثير بالاجتماع. 
ولو اشتمل الضغث على خمسين ضرب به دفعتين لفهمه من ضرب المشتمل على المائةُ بطريق الأولى. 
ولا بد من كون الضرب به و بالمشتمل على المائةُ ضرباً مؤلماً ألما 


.١ المصدر السابق: ص 70ح‎ )١( 

(0) المصدر السابق: ص ١7ح‏ 8. 

(") وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ”77ب ١7‏ من أبواب مقدّمات الحدود ح ١‏ 

(©) قرب الاسناد: ص 7817 الحديث .٠١١8‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 627 

يحتمله و لا يأتى على نفسه يتثاقل عليه جميع الشماريخ. 

ولا يجب بل لا يجوز أن يفرّق السياط على الأيَامِ بأن يضرب كل يوم بعضاً منها حتّى يستوفى و إن احتمله بل إذا لم يحتمل 
النصاب فى يوم واحد عدل إلى الضغث. لأنّه مأثور و قد ورد أنّه لا نظرة فى حدّ. 

و لو احتمل سياطاً خفافاً فهو أولى من الشماريخ و أحوط و إذا برئ من ضرب بالضغث لم يعد عليه الحدّ للأصلى. 

و تور حدٌ النفساء مع المرض أى ما دام بها مرض من النفاس. عن أمير المؤمنين عليه السلام: أن أمه لرسول الله صلى الله عليه 
و آلةنؤنت فأمزق أن أخليها قإذا ف عد رك يد قاين :"فشتيت :إن | لاجلدتها أن هلها فذ كرت لكك لقع صن اللةعليه 
و آله. فقال: أحسنت. و فى روايةٌ قال: دعها حتّى ينقطع دمها ثم أقم عليها الحدّ .)١١‏ 

تق الحبوظ ركتو الراسيلة وهزت كام كه شيعت ا خر جمد قامو إن كاقة :قري لدت ف ايها و مضيله عيازة الكتاية. 
ولا تؤخّر الحائض و ليس الحيض بمرض.ء بل دلالته على الصححَهُ و اضحة. 

ولا يقام على الحامل حدّ جلداً كان أو رجماً كان الحمل من زنا أو لا حتّى تضع و يستغنى الولد بها عن الرضاع و الحضانة إن 
لم تثفق له مرضع أو حاضنء إذ لا سبيل على حملها. و عنه عليه السلام إِنّهِ قال للغامدي.ة: حتّى تضعى ما فى بطنككء فلمما ولدت 
قال: اذهبى فأرضعيه حتّى تفطميه «6". 

و فى خبر أنّها لما ولدتها قال: إذاً لا نرجمها و ندع ولدها صغيراً ليبس له من يرضعه. فقام رجل من الأنصار فقال: إلى رضاعه يا 
نبي الله فرجمها «6). 

و قد قال أمير المؤمنين عليه السلام للتى أقرّت عنده: انطلقى فضعى ما فى بطنكك ثم 


.5719 انظر السنن الكبرى: ج / ص‎ )١( 

(9) الوسيلة: ص نضة 

(©) السئن الكبرى: ج / ص 5719. 

(©) السنن الكبركا:ج مص 7579. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 628 ١‏ 

اثتينى اطهّركء ثم لما وضعت قال لها: انطلقى فأرضعيه حولين كاملين كما أمرك الله تعالى» ثم لمَا أرضعته قال لها: انطلقى 


فاكفليه حتى يعقلى أن يأكل و يشرب. و لا يترقى من سطح. و لا يتهوّر فى بثر .1١‏ 

و سئل أبو عبد الله عليه السلام عن محصنة زنت و هى حبلى؛ فقال: تقر حتّى تضع ما فى بطنها و ترضع ولدهاء ثم ترجم .07١‏ 

و إن وجدت له مرضع أو حاضن جاز إقامة الحدّ بل وجبت؛ لارتفاع المانع» كما أن عمرو بن حريث لما كفل لتلك المرأة 
ولدهاء فقال له أمير المؤمنين عليه السلام: لتكفّلنه و أنت صاغرء ثم رجمها «. و لما لم يكمل نصاب الإقرار إِلَّا بعد ذلكك؛ لم 
يسترضع عليه السلام لولدهاء و إلا فالظاهر وجوبه. 

و الاجرهُ من بيت المال إن لم يتبرّع أحد, و لا كان للولد مال» إذ ليس فى الحدود نظر ساعة إذ لا مانع. 

ولو لم يظهر الحمل ولا ادّعته لم يتحر الحدّء و لا اعتبار بإمكان الحمل. نعم لو ادّعته قبل قولها. 

ولا يُقام الحدّ فى حر شديدٍه أو بردٍ شديدء بل يقام فى الشتاء وسط النهار» و فى الصيف فى طرفيه فربّما أَدّت الإقامة فى شدّةُ 
الحرٌ أو البرد إلى التلف, و للأخبار: كقول أبى عبد الله عليه السلام فى مرسل داود المسترق: إذا كان فى البرد ضرب فى حرٌ 
النهار؛ و إذا كان فى الحرٌ ضرب فى برد النهار «5". و قول أبى إبراهيم عليه السلام فى خبر هشام بن أحمر: لا يضرب أحد فى 
شىء من الحدود فى الشتاء إلا فى أحرٌ ساعةٌ من النهار» و لا فى الصيف إلا فى أبرد ما يكون من النهار «2). 


.١ ص 8/ا"اب 18 من أبواب حدٌ الزنا ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص ١78ب‏ 18 من أبواب حدٌّ الزنا ح *. 

(*) المصدر السابق: ص 8/ااح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 5١ب‏ 7 من أبواب مقدّمات الحدود ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 620 

و كذالا يقام الرجم فى شد الحرٌ أو البرد إن توهم أنى: تعمل و لو مرجوحا يتقوطلة ب رجوحة ف الإقزار أو نوين أوكزازه اللتتناطاً 
فى الدم و إبقاءَ عليه ما أمكن. 

ولا ينبغى كما فى المنتهى ١1١‏ و التذكرة 07 أن يقام حدّ فى أرض العدوّ كما نص أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر أبى مريم 
عن أبى جعفر عليه السلام «*" لثلًا تلحقه غير و حميِه فيلحق بهم كما نص عليه فى خبر غياث بن إبراهيم عن أبى عبد الله عليه 
السلام قال: قال أمير المؤمنين عليه السلام: لا اقيم على أحدٍ حدّاً بأرض العدوّ حتّى يخرج منهاء لئلا تلحقه الحم فيلحق بالعدوٌ 
89). 

ولافى الحرم إذا جنى فى غيره و التجأ إليه» بل يضق عليه فى المطعم و المشرب حتّى يخرج و يُستوفى منه لقوله تعالى: «حَرّما 
آمناً) ده لين دَخَلَهُ كان آمِناً» «#اء مع أن فى الإهمال رأساً مفاسد معلومة فلا بدّ من التضبيق. و لصحيح هشام بن الحكم 
عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل يجنى فى غير الحرم ثم يلجأ إلى الحرم, قال: لا يقام عليه الحدّء و لا يُطعم, و لا يُسقى» و 
لا يكلم, و لا يبايع» فَإنّه إذا فعل ذلكك به يوشكك أن يخرج فيقام عليه الحدّ 07. 

و ألحق فى النهاية «4 و التحرير «4) بحرم الله حرم رسوله و الأثمَة عليهم السلام» و فى الوسيلة 2٠١١‏ حرم الرسول صلى الله عليه 
5007 

ولو زنى فى الحرم حَُدَّ فيه كما قال عليه السلام فى ذلك الخبر بعد ذلكك: و إن 


.57 ص 405 س‎ ١ منتهى المطلب: ج‎ )١( 

(1) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 7#؟ س .١18‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 717ب ٠١‏ من أبواب مقدّمات الحدود ح .١‏ 

(©) المصدر السابق: ح ؟. 

(0) العنكبوت: /91. 

(©) آل عمران: /ا3. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 68ب 6" من أبواب مقدّمات الحدود ح .١‏ 

(8) النهاية: ج “اص 07". 

(9) تحرير الأحكام: ج ه ص 75". 

.8١7؟ الوسيلة: ص‎ )03١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 622 

جنى فى الحرم جنايةً اقيم عليه الحدّ فى الحرم, فإنّه لم ير للحرم حرمةً. و أرسل فى الفقيه عنه عليه السلام: لو أن رجلا دخل 
الكعبة فبال فيها معانداً؛ اخرج من الكعبة و عن الحرم و ضدربت عنقه .)1١‏ و رواه الكلينى 7١‏ فى الكفر و الإيمان عن سماعة 
كي 

و إذا اجتمع الجلد و الرجم على أَحَدٍ بُدئ بالجلد أَوََا ثم رُجم و إِلّا فات الجلد. 

وفى انتظار برء جلده من الجلد ثم يرجم خلاف فالشيخان «") و الحلبى «؟) و بنو زهرة «0) و حمزة «2) و البرّاج «37) و سعيد (/) 
على الانتظارء و ابن إدريس «4) على استحبابه. 

و ينشأ الخلاف من أن القصد يحتمل أن يكون الإتلاف فلا فائدة فى الانتظار مع ما ورد من أنّه لا نظر فى الحدود .2٠١١‏ 

ومن احتمال أن يكون القصد المبالغة فى الزجر و الزيادة فى العقوبة. 

و قال أبو على :)١١«‏ يجلد قبل الرجم بيوم لما ورد أنّ أمير المؤمنين عليه السلام جلد شراحة يوم الخميسء و رجمها يوم الجمعة 
١7‏ 

و كذا إذا اجتمعت حدود أو حقوق قصاص أو حدّ و قصاص بُدئ بما لا يفوت معه الآخر كما قال أبو جعفر فى صحيح زرارة: 
أيّما رجل اجتمعت عليه حدود فيها القتل» يبدأ بالحدود التى هى دون القتل» ثم يُقتل بعد 


.7778 ح‎ ١0١ ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه: ج‎ )١( 
." (؟) الكافى: ج  ص 38 ح‎ 

(* المقنعة: ص 0//8 النهاية: ج ا ص 19/8. 
(©) الكافى فى الفقه: ص .65١7‏ 

(0) الغنية: ؟6. 

(2) الوسيلة: ص .6١‏ 

0 المهذب: ج ١‏ ص 077. 

(8) الجامع للشرائع: ص .28١‏ 


(9) السرائر: ج “اص ١ه8.‏ 

.١ ص 776ب 78 من أبواب حدٌ الزنا ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 
.187” نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص‎ )١١( 

.77١ انظر السئن الكبرى: ج 4 ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 21 9 
ذلكك .)١١‏ و نحوه فى حسن حمّم اد بن عثمان (73). و حسن ابنى سنان و بكير جميعاً 1 عن أبى عبد اللّه عليه السلام. وفى 
صحيح محرّرد بن مسلم عنه عليه السلام فى الرجل يؤخذ و عليه حدود أحدها القتل» فقال: كان على عليه السلام يقيم عليه 
الحدود ثم يقتله و لا نخالف عليا «". و عن سماعة عنه عليه السلام قال: قضى أمير المؤمنين عليه السلام فيمن قتل و شرب خمرا 
و سرقء فأقام عليه الحدّ فجلده لشربه الخمر» و قطع يده فى سرقته. و قتله بقتله «0). و من العامّةُ «©» من اكتفى بالقتلء و قال: إِنْه 
و يدفن المرجوم إلى حقويه لقول أبى عبد الله عليه السلام فى خبر سماعة: و لا يدفن الرجل إذا رُجما إلا إلى حقويه 07. 

و قد ورد الحفر له مطلقاً فى عدَّهٌ روايات: كخبر الحسين بن خالد عن أبى الحسن عليه السلام «8 و أبى العناس عن أبى عبد الله 
عليه السلام .)4١‏ 

والمرأه إلى صدرها كما روى للغامديّةُ .22٠١«‏ و قريب منه ما روى من دفن شراحة إلى منكبها أو ثديها .)0١1١«‏ وما روى أنّ النبيّ 
صلى الله عليه و آله رجم امرأة» فحفر لها إلى التندوة .)١١«‏ وهذا التفصيل مما ذكره فى النهاية ١7‏ و السرائر )١5«‏ و الوسيلة 
16 و الجامع «18" و الشرائع 30 و النافع .)0١(‏ 


.١ من أبواب مقدّمات الحدود ح‎ ١5 ص 8””ب‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
المصدر السابق: ص 778اح ه.‎ )1( 

(") المصدر السابق: ح ع. 

(؟) المصدر السابق: ح 6. 

(5) المصدر السابق: ص ”اح ". 

(6) انظر المحلى: ج ١١‏ ص 798. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص */الاب ١16‏ من أبواب حدّ الزنا ح ". 
(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص #ل/الاب 15 من أبواب حدّ الزنا ح .١‏ 
(9) المصدر السابق: ح ؟. 

.77١ السئن الكبرى: ج 8 ص‎ )09١( 

.7١١ انظر السئن الكبرى: ج 4 ص‎ )١١( 

.77١ السئن الكبرى: ج 8 ص‎ )1١( 

(01) النهاية: ج اص 199. 

(18) السرائر: ج #اص ١ه6.‏ 

(18) الوسيلة عي 27 


(18) الجامع للشرائع: ص .80١‏ 

(10) شرائع الإسلام: ج ‏ ص 1828. 

(18) المختصر النافع: ص .1١1*‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 528 

وفى المقنع: و الرجم أن يحفر له حفيرة مقدار ما يقوم فيهاء فيكون بطوله إلى عنقه فيرجم ."١١‏ 

واقئ التنقفعة وكاو الغية ,7 الفسوية يتهجاقن الحفر إلى الصدد: 

و فى المراسم «» الحفر له إلى صدره. و لها إلى وسطها. 

و فى خبر أبى مريم عن أبى جعفر عليه السلام: أمر أمير المؤمنين عليه السلام فحفر حفيرة للّتى أقرّت عنده؛ و إدخالها فيها إلى 
الحقو دون موضع الثديين .)2١‏ 

و فى الفقيه فى المرأة التى كفل ولدها عمرو بن حريث أن أمير المؤمنين عليه السلام أمر فتُفر لها حفيرة ثم دفنها فيها إلى 
حقويها ©. 
و فى خبرين لسماعة و خبر أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام أُنّها تدفن إلى وسطها 237. 

و عن أبى سعيد الخدرى أنه عليه السلام أمرنا برجم ماعز فانطلقنا به إلى بقيع الفرقد, فما أو ثقناه و لا حفرنا له قال: فرميناه 
بالعظام و المدر و الخزفء قال: فاشتدٌ و اشتددنا خلفه حتّى أتى عرصة الحرّة؛ فانتصب لنا فرميناه بجلاميد الحرّهُ حتّى سكت «8. 
و ظاهر الأخبار عندنا و أكثر الأصحاب وجوب الحفر. و عن الحسين بن خالد عن أبى الحسن عليه السلام: أن ماعزاً هرب من 
الحفيرة «4. و نفى ابن حمزةٌ الحفر إن ثبت الزنا بالإقرار .0٠١١‏ 

و أمَا الدفن فاعتبره الشيخ 1١١‏ و ابن إدريس 037١١‏ و المحقّق 01 مطلقاً كما فى 


000 المقنع: ص رم 


(0) المقنعة: ص ./8٠١‏ 

7 الغنيهُ: ص 875. 

(؟) المراسم: ص 187. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١78ب‏ 18 من أبواب حدّ الزنا ح ه. 
(9) من لا يحضره الفقيه: ج 6 ص ”” ح 6018. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص عل/الاب 16 من أبواب حدّ الزنا ح 2١‏ ". 
(8) السنن الكبرى: ج 8 ص 37١‏ و فيها: عن عرض الحرّة. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص #/ا"اب 18 من أبواب حدٌ الزنا ح .١‏ 
(0 الوسيلة: ص .6١١‏ 

.199 النهاية: ج اص‎ )01١( 

.6ه١ السرائر: ج #اص‎ )1١( 

(17) المختصر النافع: ص .5١18‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: 529 


الكتاب و الأخبار» و لم يذكره الصدوق ولا سلار و لا ابن سعيد مطلقاً. 

و فى الكافى و الغنية :0١١‏ إِنّهما يدفنان إن ثبت زناهما بالبنة أو بعلم الإمام» لا إن ثبت بالإقرار ليمكنه الفرار إذا أراد. 

ولم يعتبر المفيد دفنه مطلقاًء و قصر دفنها على ما إذا ثبت زناها بالبنةُ لا بالإقرار ."7١‏ 

ولا يرجمان إلا بعد أن يؤمر بالتغسيل و التكفين إجماعاًء كما فى الخلاف «7. و زاد الصدوق © و الشيخان «8) و غيرهم 
التحئط. كما فى طهارةٌ الكتاب «2 و نهايةُ الإحكام 0 و التذكرة 8١‏ و المنتهى .)4١‏ و فى المعتبر 23٠١١‏ و الذكرى ١١١‏ أنّهما لم 
يجدا فى شىء من ذلكك خلافاً بين الأصحاب. و قال الصادق عليه السلام فى خبر كردين: المرجوم و المرجومة يغتسلان و 
يتحتّطان و يلبسان الكفن قبل ذلكء و يصلَّى عليهماء و المقتصّ منه بمنزلة ذلككء يغتسل و يتحتّط و يلبس الكفن و يصلَى عليه 
.. و نحوه فى الفقيه 19) عن أمير المؤمنين عليه السلام. 

م يُرمى بالحجار الصغار ثلا يتلف سريعاًء و للأخبار «15) من ورائه لثلا يصيب وجهه. 

فإذا مات دفن فى مقابر المسلمين» بلا خلاف كما فى المبسوط .)١18«‏ 

ولا يجوز إهماله كما لا يجوز إهمال غيره من المسلمين. 


.7* الكافى فى الفقه: ص 207 الغنية:‎ )١( 

() المقنعةٌ: ص 0/6 

() الخلاف: ج ١‏ ص 7١7‏ المسألة .07١‏ 

(6) المقنع: ص 97. 

)00 انظر المقنعة: ص مو هلل النهاية: ج اص ارندية 

(©) راجع ج 7 ص 779. 

(0) انظر نهاية الإحكام: ج ١‏ ص .١77”‏ 

(9) منتهى المطلب: ج ١‏ ص 67# س 77. 

.”617 ص‎ ١ المعتير: ج‎ )0١( 

775 ص‎ ١ الذكرى: ج‎ )1١( 

.١ ص ”١07ب 17 من أبواب غسل الميت ح‎ "١ وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

)١1(‏ من لا يحضره الفقيه: ج ١ص‏ لاقاح رف 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص علالاب ١16‏ من أبواب حدّ الزنا ح ١‏ و". 

(10) المبسوط: ج 8 ص 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 517١‏ 

ولوف أحدهما اعيد إن ثبت الزنا بِالبتن إجماعاً كما هو الظاهر و للأصل و الأخبار .)١١‏ 

ولو ثبت بالإمقرار لم يعد مطلقاًء وفاقاً للحلبى 27 و المفيد 0*0 و سلار © و ابنى سعيد «0 لأننّه بمنزلة الرجوع عن الإقرار و 
للشبهة و الاحتياط فى الدم. 

و قيل فى النهاية «12 و الوسيلة «07: بشرط أن تصيبه شىء من الحجارة, فلو فرّ قبل إصابتها له؛ اعيد و إن ثبت بالإقرار للأصل» و 


ليحصل مسمّى الرجمء و لخبر أبى بصير قال لأبى عبد الله عليه السلام: المرجوم يفرٌ من الحفيرة فيطلب. قال: لاء و لا يعرض له 
إن كان أصابه حجر واحد لم يطلبء فإن هرب قبل أن يصيبه الحجارة ردٌ حتّى يصيبه ألم العذاب «8/. 

و خبر الحسين بن خالد قال لأسبى الحسن عليه السلام: أخبرنى عن المحصن إذا هو هرب من الحفيرة هل يرد حتَى يقام عليه 
الحدّ؟ فقال: يرد ولا يردٌ» قال: و كيف ذلكك؟ فقال: إذا كان هو المقرٌ على نفسه ثم هرب من الحفيرة بعد ما يصيبه شىء من 
الحجارة لم يُردٌ 4 الخبر. 

قال فى المختلف: فإن صيحت هذه الروايةٌ تعتّن المصير إليها .2١«‏ و تردّد ابن إدريس )١١«‏ و المصئّف فى التحرير «؟١).‏ 

و إذا ثبت الموجب للرجم بالبتنة كان أوّل من يرجمه الشهود وجوباً كما يظهر من الأكثر. و فى الخلاف 010 و ظاهر المبسوط 
«35: أنْ عليه الإجماع؛ و به خبر 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص لالب 18 من أبواب حدّ الزنا. 

(0) الكافى فى الفقه: ص ١7‏ 6. 

(9) المقنعةُ: ص ه//. 

(©) المراسم: ص 587. 

(0) الجامع للشرائع: ص 00١‏ المختصر النافع: ص .1١8‏ 

(6) النهاية: ج “اص 194. 

(0) الوسيلة: ص ؟7١6.‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص /لالاب 15 من أبواب حدّ الزنا ح ". 

(9) المصدر السابق: ص #/”اح .١‏ 

.156 مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )0٠١( 

.6887 السرائر: ج “اص‎ )1١( 

."١19 تحرير الأحكام: ج هص‎ )1١( 

(1) الخلاف: ج هص //ا3 المسألة .١‏ 

(19) المبسوط: ج 8 ص 68. 

كشف اللثام و الإبهام_عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: ١ 5/١‏ 
زرارة عن أبى عبد الله عليه السلام, قال: إذا قامت عليه البينة كان أوّل من يرجمه الببنة» ثم الإمام ثم الناس .)١١‏ و خبر عبد الله 
بن المغيرة» و صفوان و غير واحد رفعوا إليه عليه السلام مثله .)"2١‏ 

و على هذاء فيجب على الشهود الحضور كما نص عليه فى الخلاف 0" و المبسوط «6» فإن غابوا أو ماتوا لم يكن بدّ من أن يبدأ 
الإمام. 

و فى موضع من الخلاف: أنه لا يجب عليهم الحضور للأصلء و أنّ أصحابنا رووا ابتداءهم بالرجم إذا ثبت بشهادتهم, فعلى هذه 
يجب عليهم الحضور «©). 

و إن ثبت بالإقرار بدأ الإمام وجوباً كما هو ظاهرهم؛ وفى الخلاف #0 و ظاهر المبسوط 37 الإجماع عليه. و يدل عليه نحو قول 


أبى عبد الله عليه السلام فى خبر زرارة» و مرفوع عبد الله بن المغيرة» و صفوان و غير واحد: إذا أقرٌ الزانى المحصن كان أوّل من 


يرجمه الإمام ثم الناس «4. و فى خبر أبى بصير: تدفن المرأة إلى وسطها و يرمى الإمام ثم الناس «4. و لم يعلم أنّه صلى الله 
عليه و آله لم يحضر رجم ماعز و اليهودين غاية الأمر عدم النقل. 1 

و لا يرجمه من لله قبله حدٌ لقول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر اين ميثم: أيها الناس! إِنَّ الله عهد إلى نه صلى الله عليه و 
آله عهداًء عهده محمّد صلى الله عليه و آله إلى أنه لا يقيم الحدّ من لله عليه حدّ .0٠١١‏ و فى مرسل ابن أبى عمير: من فعل مثل 
فعله فلا يرجمه 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص عل/الاب ١16‏ من أبواب حدّ الزنا ح 25 و فيه: عن صفوان عمّن رواه. 

() المصدر السابق. 

(9) انظر الخلاف: ج هش ص علامو/الا” المسألة ١٠‏ وه1. 

(6) المبسوط: ج 8 ص 68. 

(0) الخلاف: ج هص 3078 المسألة ؟١.‏ 

(2) الخلاف: ج هص /3071 المسألة .١8‏ 

(0) المبسوط: ج 8 ص 68. 

(8) انظر وسائل الشيعة: ج 18 ص */الاب ؟٠‏ من أبواب حدٌّ الزنا ح 7. و فيه: عن صفوان عمّن رواه بدل «زرارةٌ). 
(9) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص *لالاب ١16‏ من أبواب حدّ الزنا ح .١‏ 

.١ من أبواب مقدّمات الحدود ح‎ "١ ب”١ ص‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )1٠١( 
1 5 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١١ ص: يي‎ 
و لينصرف,!١01. و فى خبر الأصبغ: نشدت الله رجلا منكم لله عليه مثل هذا الحقّ أن يأخذ لله به فإنّه لا يأخذ لله عر و جل بحق‎ 
.)7؟١ من يطلبه الله بمثله‎ 

و فى التحريم إشكال: من ظاهر النهى المفهوم من الأخبار و من الأصلء و هو مذهب الأصحاب»؛ و صريج المحمّق. و فى 
السرائر: و روى أنه لا يرجمه إلا من ليس لله سبحانه فى جنبه حدّء و هذا غير متعذّر لأنّه يتوب فيما بينه و بين الله ثم يرميه «”. 

و مثونة التغريب على الزانى إن تمكن منهاء فإنه عقوبة على فعله. 

أو فى بيت المال إن لم يتمكن: لأنه من المصالح. 

ولو كانت الطرق مخوفة لم ينتظر الأمن للعموم بل يُؤمر بالخروج إِلَا أن يخشى تلفه فينتظر إذ لم يؤمر بإتلافه. 

و هل يشترط التغريب إلى مسافة القصر فصاعداً؟ الأقرب ذلكك لأنّ الخارج إلى ما دونها كالمقيم دون الغريب. و قال الشيخ: لا 
حدّ له بل على حسب رأى الإمام «». وهو خيرة التحرير «8) و فى بعض ما روى عنهم عليهم السلام أنْ حدّه خمسون فرسخاً 
2 

و إليه الخيرة فى جهات السفر فليس علينا إِلّا إخراجه و أمره بالمسافرة. 

و الغريب إذا زنى يخرج إلى غير بلده الذى استوطنه» تحقيقاً لمعنى التغريب و العقوبة. هذا على أحد الاحتمالين للحكمة فى 
النفى» و على كونها التبعيد عن مكان الفتنة؛ لا فرق بين وطنه و غيره. 

فإن رجع قبل الحول إلى بلده لم يتعرّض له للأصلء فإنّا لم نؤمر إلا بالتغريب عن بلد الجلد أو الفاحشة. 

ولو رجع إلى بلد الفاحشة أو الجلد. على ما عرفت من اختلاف الأخبار فى ذلكك 


)١(‏ المصدر السابق: ص 77ح 7» و فيه: عن ابن أبى عمير عن زرارة عن أبى جعفر عليه السلام. 

(؟) المصدر السابق: ح ع. 

() السرائر: ج اص 5ه؟. 

(6) المبسوط: ج 8 ص ”". 

(0) تحرير الأحكام: ج هص ."7١‏ 

(©) فقه الإمام الرضا عليه السلام: ص 508. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 61/7 

قبل الحول طرّد لوجوب النفى سنةٌ. 

و كذا لو غرّب المستوطن فى بلد الفاحشة عن بلده ثم عاد قبل الحول طرّد و لا تحتسب له المدَّهٌ الماضية قبل العود. بل لا بدّ من 
مضي سنة من الطرد؛ لتبادر الاتصال عن التغريب و النفى سنةٌ إذ لا يقال: لمن سافر أيَاماً ثم رجع ثم سافر و هكذا إلى أن كمل 
له سنة فى غير بلده: اغترب سن و لاحتمال كون الحكمة البعد عن مكان الفتنة و المزني بهاء و يناسبه انصال الزمان و طول 
العهد. 

و حكم فى التحرير 1١‏ بالبناء؛ للأصل و الإطلاقات و تحمّق العقوبة. 

و لا-يقتل المرجوم بالسيف فلم نؤمر بهء ولاجعل ذلكك كقّارة لذنبه بل ينكل أى يفعل به ما يزجر الغير و يدفعه عن مثل فعله 
بالرجم و هو الرمى بالرجام أى الحجارة لا بصخرة تُذَفف عليه» أى يجهزه و يقتله؛ لخروجه عن معنى الرجم. 

ولا- يرجم بحصى صغار جدّاً يعذّبٍ بطول الضرب مع بقاء الحياهُ بل بحجارةٍ معتدلةٌ و عليها يحمل ما فى الأخبار :؟» من 
الاحيجان العيفان. 


[المطلب الرابع فى المستوفى] 


المطلب الرابع فى المستوفى و هو الإمام فطلقا أئ أذق لدغيرة أو لآ كانت الدعلى البحدوه ولابة غير ولاية الأغامة من أبزة أو 
توك أو ستادة أو لك أو كان أصلاق الإنامة أو فرعا من فقهاء الأفافية العامعيع لشراظ القضاء, وهل الآزال بدخلون ف من 
يأمره الإمام. 

و يحتمل أن يكون قوله: «سواء كان الزانى» إلى آخر الكلام تفسير الإطلاق. 

ويحتمل أن يكون الإطلاءق بمعنى عموم الإمامة؛ فكأنه قال: وهو الإمام المطلق, أى العامٌ إمامته» أى الإمام الأصلء فالفقهاء 
يدخلون فى من يأمره الإمام. 


(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص علالاب 18 من أبواب حدّ الزنا ح ١‏ و". 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: 61/8 
أو من يأمره الإمام كما كانوا عليهم السلام يأمرون أصحابهم بالإقامة. و بالجملة: فعلى الحاكم أن يقيمه بنفسه. أو يأمر من يقيمه 


إذا ثبت الموجب. 

سواء كات الرنى حرّاً أو عبداًء ذكراً كان أو انثى و ليس لغيره الاستيفاء بدون إذنه إِنَا السسيد و الزوج و الأب على التفصيل الآتى» 
قال أبو عبد الله عليه السلام لحفص بن غياث: إقامة الحدود إلى من إليه الحكم .01١‏ 

و يتخير الإمام إذا زنى الذمّى بدي بين دفعه إلى أهل نحلته ليقيموا الحدّ عليه بمقتضى شرعهم الذى يزعمونه حقَّاً و إن حرّفوه. 
بمعنى الإعراض عنه حتّى يحكم فيه حاكمهم بما يرىء فإنَ الدفع ليقيم عليه من الحدّ ما يراه أمر بالمنكر إن خالف الواجب فى 
شرعنا. نعم يجوز إذا وافقه و بين إقامة الحذّ عليه بمقتضى شرع الإسلام كما فعل صلى الله عليه و آله باليهوديّين .)١‏ 

و ينص على التخبير قوله تعالى: اقَإِنْ لوك فاخكم بتنهُمْ أؤ أغرض عَنْهُعْا ”8. 

و للعامّهُ «؟» قول بنسخه و وجوب الحكم بقوله تعالى: «وَ أن اكع يه بللا أَئْرَلَ الله «ه). 

أمَا إذا زنى بمسلمة؛ فعلى الإمام قتله» و لا يجوز له الإعراض؛ لأنّه هتكك حرمة الإسلام, و خرج عن الذْمَّة. 

ولو زنى مسلم بذمّية؛ حكم فى المسلم بحكمه. و له الخيار فى الذميةُ. و كتب محمد بن أبى بكر إلى أمير المؤمنين عليه السلام 
يسأله عن الرجل يزنى بيهودرّة أو نصرائئة فكتب عليه السلام: إن كان محصناً فارجمه. و إن كان بكراً فاجلده مائةُ جلدة ثم 
انفه. و أمّا اليهوديّهُ فابعث بها إلى أهل ملتها فيقضوا فيها ما أحبوا «*). 


.١ ص 78ب 18 من أبواب مقدّمات الحدود ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) عوالى اللآلى: ج ١‏ ص 580 ح 1917. 

(*") المائدة: ”؟8. 

(؟) الجامع لأحكام القرآن: ج ء ص 188. 

() المائدة: /6. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص "2١‏ ب 8 من أبواب حدٌّ الزنا ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 517/8 

و للسييد إقامة الحدٌ على عبده و أمته من دون إذن الإمام اتفاقء كما فى الخلاف ١0١‏ و الغنيةٌ «7). و قصر فى النهاية 8 و السرائر 
69" و الشرائع «© و المنتهى «© و التذكرةٌ «7» و جهاد الكتاب 7 و التحرير «4) على حال الغيبة. و عنه صلى الله عليه و آله: 
أقيموا الحدود على ما ملكت أيمانكم .3٠١١‏ و فى خبر آخر: إذا زنت أمة أحدكم فليجلدها الحدّ و لا يثرب عليهاء ثم إن زنت 
فليجلدها الحدّ و لا يثرب ثم إن زنت الثالثة فتبتين زناها فليبعها و لو بحبل من شعر .1١‏ و قال أبو عبد الله عليه السلام لإسحاق 
بن عمّار و قد سأله عن ضرب غلامه: إن كنت تدرى حدّ ما أجرم فأقم الحدّ فيه و لا تعدّ حدود الله .0١١«‏ و قال له عليه السلام 
عنبسة بن مصعب: كانت لى جاريةُ فزنت» أحدّها؟ قال: نعم» و لكن يكون ذلكك فى سرٌ لحال السلطان .)17١‏ 

و خالف سلَار 0١‏ فلم يجز له الإقام و هو ظاهر الجامع «18. 

و للإمام أيضاً الاستيفاء من دون إذن السيد. لعموم ولايته و هو أولى منه. لأنّه أولى بالمؤمنين من أنفسهم؛ و كذا القضاهٌ من 
قبله» و منهم الفقهاء فى الغيبة. 

و للسيد أيضاً التعزير بطريق الأولى. 

وهل للمرأة والفاسق و المكاتب استيفاء الحدود من عبيدهم؟ إشكال ينشأ: من العموم فى النصٌّ و الفتوى و احتمال كونه 
استصلاحاً للملكك 


."8 الخلاف: ج هص 598 المسألة‎ )١( 

() الغنيهٌ: ص 6850. 

(©) النهاية: ج ” ص .١18‏ 

(؟) السرائر: ج 7 ص 56. 

(0) شرائع الإسلام: ج ١‏ ص 66 

(6) منتهى المطلب: ج ١7‏ ص 99 س ؟. 

(0) تذكرة الفقهاء: ج ١‏ ص 584 س ". 

(8) قواعد الأحكام: ج ١‏ ص 210. 

(9) تحرير الأحكام: ج ؟ ص 587. 

.1088 دعائم الإسلام: ج 7 ص "مع ح‎ )٠١( 

.767 السئن الكبرى: ج / ص‎ )1١( 

)١١(‏ وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 7*4 ب "١‏ من أبواب مقدّمات الحدود ح ؟. 

(1) المصدر السابق: ص ٠”ح‏ 2, مع اختلاف فى اللفظ. 

(؟1) المراسم: ص .52١‏ 

(18) الجامع للشرائع: ص 268. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 517/2 

وهو مشترككء وهو خيرةٌ المبسوط ١١‏ و الخلاف .)7١‏ 

ومن احتمال أنه ولاية ولا يصلحون لها. 

فإذا جعلناه استصلاحاً لم يكن له القتل فى الحدّ و سوّغه له الشيخ «*) للعموم؛ و حكى فى الخلاف 60 الإجماع عليه. 

وله القطع فى السرقة على إشكال: من العموم مع إمكان الاستصلاح به و هو خيرة المبسوط «8 و الخلاءف «2) و ادّعى فيه 
الإجماع؛ و من الاحتياط فى الدماء. 

و ليس له إقامة الحدّ على من انعتق بعضه و لا المرهون ولا المؤجر من غيره: لتعلّق حقٌ الغير به عيناً أو منفعةً ولا المكاتب و إن 
لم يتحرّر منه شىء» لتشبهه بالحرّيّةُ. و جعل فى التحرير 07 من لم يتحرّر منه شىء كالقَنْ» و هو أولى. 

وأمًا المدبّر و ام الولد فإنْهما قنّ. 

ولو كان المملوك مشتركاً بين اثنين فليس لأحدهما الاستقلال بالاستيفاء كما لا يستقلٌ بالملكك و الولايةٌ و لو اجتمعا جاز لهما 
الاجتماع فى الاستيفاء و لأحدهما استنابة الآخر فى الاستيفاء فيستوفيه عن نفسه و شريكه. 

و للزوج الحرّ إقامة الحدّ على زوجته وفاقاً للشيخ سواء دخل بها أو لا جلداً أو رجماًء لما سيأتى من أنّ له إذا رأى من يزنى 
بها قتلهما. 

فى الدائم دون المنقطع قصراً على اليقين المتبادر» و لاحتمال كونه ولاية. و يحتمل العموم للعموم؛ و احتمال كونه إنكاراً و 
استصلاحاً. 

و فى الزوج العبد إشكال: من العموم؛ و من كونه ولايةُ لا يصلح لها. 


وللرجل إقامة الحدٌ على ولده وفاقاً للشيخين «4) و نسب فى الجامع (١٠ى»)‏ إلى الرواية» و هو الظاهر من النهاية 9). و خالف ابن 


)١١١ إدريس‎ 


.١١ المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

() الخلاف: ج اص 598 المسألة ١؟.‏ 

المبسوط: ج 8 ص .١١‏ 

(؟) الخلاف: ج اص 917" المسألة 9". 

(0) المبسوط: ج 8 ص .١١‏ 

(2) الخلاف: ج هص 917 المسألة 89. 

(0) تحرير الأحكام: ج ه ص 77". 

(8) النهاية: ج ”اص 18. 

() المقنعة: ص 3٠١‏ النهاية: ج ؟ ص .١18‏ 

.05/ الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

.١18 ص‎ ١ النهاية: ج‎ )1١( 

76 السزائر: جضن‎ )1١9( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 51/7 

فيه و فى الزوج» للأصلء مع فقدان النص. 

واستدل فى المختلف ١١‏ للثلاثة أعنى المولى و الزوج و الأب بجوازه للفقيه» و يشترط فيهم الفقاهة. و لم يشترطها هنا و إِلَا 
سوّغ للمولى القتل. 

ولم يستشكل فى القطع إِنَا فى ولد الولد كما قال: و هل يتعدّى إلى ولد ولده؟ إشكال: من الأصل و كون الولد حقيقة فى الولد 
للصلبء و من عموم الولاية. و سواء كان الولد ذكراً أو انثى. 

و هذا كله إِنّما يكون إذا شاهد الستد أو الزوج أو الوالد الزنا أو أقرٌ الزانى عنده أربعاً. 

فإن قامت عنده بالزنا تنه عادلة؛ فالأقرب عدم استقلال أحد منهم بالاستيفاء و الافتقار إلى إذن الحاكم لأنَّ سماع البينة و الحكم 
بها وظيفة الحاكم. و يحتمل الخلاف كما فى المبسوط "١‏ و الخلاف 0" للعموم. و حكى الإجماع عليه فى الخلاف. 

و يجب أن يكون كل منهم عالماً بإقامة ما يريد استيفاءه من الحدود و قدرها و أحكامها و موجباتهاء و ما يثبت به. 

وعل نمه كرلة ققي اس لعزانظ لسر #افانة روا المكدرت زع كاعر نك وطاق :ريه | كبا أطلفكت فوم 

ولو كاف الح فيلا ارجا اختصٌ بالإمام بناءَ على الاحتياط فى الدم. و احتمال كون الحدّ من هؤلاء استصلاحاً. 

و كذا القطع فى السرقةٌ يختصٌ بالإمام» و قد مضى الكلام فيه و فى القتل» و تردّده فيهما. 

ولو كانت الام مزوّجة» كان للمولى الإقامة لعموم النصٌّ «6 و الفتوى. 


)١(‏ المختلف: ج ؟ ص «2ع. 
(1) المبسوط: ج 4ص .١١‏ 


(*) الخلاف: ج ص 598 المسألة .*٠‏ 

(؟) مختلف الشيعة: ج ‏ ص 627#. 

(0) دعائم الإسلام: ج ١‏ ص ”587 ح 1888. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 51/8 

و فى إقامة الزوج الحرٌ أو العبد عليها اشكال: من عموم النص و الفتوىء و من أنه تصرّف فى ملكك الغير بغير إذنه. و قد مرّ 
الإشكال فى خصوص العبد. 


[الفصل الرابع فى اللواحق] 


الفصل الرابع فى اللواحق يسقط الحدّ بإدّعاء الزوجدٍة و لو كان من أحدهما و أنكر الآخر ولا يكلف المدّعى ببنة ولا يمينا 
للشبهة الدارئةٌ. 

و كذا يسقط بدعوى شبهة» و إِنّما يصدّق فى كل منهما مع الاحتمال و انتفاء البينة بخلافه. 

ولو زنى المجنون بعاقلة قيل فى المقنع ١١‏ و المقنعة «7) و النهاية 2 و الجامع 28 وجب الجلد أو الرجم مع الإحصانء و ليس 
ما المرأه فيسقط عنها الحدّ إذا زنت مجنونة إجماعاً و إن كانت محصنة و إن زنى بها البالغ العاقل لما مرّ من الفرق بأنّها تؤتى و 
هو يأتى. 

ولو زنى أحدهما عاقًا ثم جنّ» لم يسقط عنه الحدّ بل يحدّ حالة الجنون قتلًا كان الحدّ أو غيره» كانت له حالة إفاقة أو لا 
للأصلء و صحيح أبى عبيدة عن أبى جعفر عليه السلام فى رجل وجب عليه حدّ» فلم يُضرب حتّى خولطء فقال: إن كان أوجب 
الحدّ جلداً. و ربّما احتمل السقوط مطلقاً إن لم تكن له حالة إفاقة؛ لعموم رفع القلم عنه «5) و ما مرّ من قول على عليه السلام: لا 
حدّ على المجنون حتّى يفيق 37. و ربّما احتمل السقوط إن لم يحسٌ بالألم؛ أو كان بحيث لا ينزجر به. 


)١(‏ المقنع: ص 2؟1. 


() المقنعةُ: ص 4/ا7. 

() النهاية: ج “اص 190. 

(6) الجامع للشرائع: ص 287. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 980" ب 78 من أبواب حدٌ الزنا ح .١‏ 

(©) عوالى اللآلى: ج ١‏ ص 7١9‏ ح 58. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ”١18‏ ب 7 من أبواب مقدّمات الحدود ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 51/9 

و كذا لا يسقط بالارتداد للأصل و يسقط بإسلام الكافر فإنّه يجب ما قبله» و قد مرّ الكلام فى كافر زنى بمسلمة فأسلمء إذا اريد 


حدة: 


و فى القبلة و المضاجعة فى إزارٍ واحد مجرّدين و المعائقة التعزير بما دون الحدّ وفاقاً للمشهور, للأصلء و الأخبار: كقول أبى 
عبد الله عليه السلام فى صحيح حريز: إِنَّ علياً عليه السلام وجد امرأةً و رجلا فى لحاف فجلد كلّ واحدٍ مائة سوط إِلَّا سوطاً .1١‏ 
و خبر الشيحام و سماعة عنه عليه السلام فى الرجل و المرأة يوجدان فى لحافٍ واحدء فقال: يجلدان مائهُ مائة غير سوط .)7١‏ و 
قول أمير المؤمنين عليه السلام فى حسن محدّرد بن قيس: لا يجلد رجل و لا امرأة حتّى يشهد عليه أربعة شهود على الإيلاج و 
الإخراج .2١‏ 

و مقدار التعزير مفوّض إلى رأى الحاكمء و قال المفيد: عشرءٌ سياط إلى تسعة و تسعين «6). يَ 
وازوق ف عندة غبار أن عليهما فى المضاجعة فى إزارٍ واحدٍ جلد مائث رواه عبد الرحمن الحدّاء «0) و سلمة عن أبى عبد الله 
عليه السلام 1*9 و كذا روى عنه عليه السلام عبد الرحمن بن أبى عبد الله قال: قال: إذا وجد الرجل و المرأه فى لحاف واحدء 
قامت عليهما بذلك بِتِنهُ و لم يطلع منهما على ما سوى ذلكك يجلد كل واحد منهما مائة جلدة 07. و سأله عليه السلام أبو 
الصباح الكنانى عن الرجل و المرأة يوجدان فى لحافٍ واحدء قال: اجلدهما مائهُ مائة 4. و لا يكون الرجم حتّى يقوم الشهود 
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.٠١ من أبواب حدٌ الزنا ح‎ ٠١ ص /ا2"اب‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) المصدر السابق: ص 98ح *. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ”الاب 17 من أبواب حدٌّ الزنا ح .١١‏ 

(©) المقنعة: ص ع/7. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص *2#"اب ٠١‏ من أبواب حدّ الزنا ح ه. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 58” ب ٠١‏ من أبواب حدٌّ الزنا ح 58. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 68” ب ٠١‏ من أبواب حدّ الزنا ح 4. 

() المصدر السابق: ح .٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 5/١‏ 

يجامعها .)١١‏ و سأله أبو بصير عن امرأهٌ وجدت مع رجل فى ثوب. قال: يجلدان مائهُ جلدةٌ 21١‏ و لا يجب الرجم حتّى تقوم الببنة 
الأربعة بأن قد رُئى يجامعها «*. ْ 

و حملها الشيخ على أنَّ الإمام علم منهما الزنا فيجلدهما الحدّ كاملّاء و لا يرجمهما إلا بعد قيام الببنة «5» كما فى الخبرين 
الأخيرين. :0 

و أمَا خبر عبد الرحمن بن أبى عبد الله فحمله على أن المراد به من زبره الإمام و نهاه مرّم ثم وجده عاد إلى مثلهء فيجوز له إقامة 
الحدّ عليه كاملًا. و احتمله فى سائر الأخبار أيضاً «©). و أده بخبر أبى خديجا» قال: لا ينبغى لامرأتين تنامان فى لحافٍ واحدٍ إِلَا 
بينهما حاجزء فإن فعلتا نهيتا عن ذلكك, فإن وجدتا بعد النهى فى لحافٍ جلدتا كل واحدهٌ منهما حدّاً حدّأء فإن وجدتا الثالثة فى 
لحاف حدّتاء فإن وجدتا الرابعةٌ قتلتا 89). 

و ذكر الصدوق خبرى حريز 37 و أبى الصباح «4 و خبراً فى رجلين ينامان فى لحافٍ أنّهما يُضربان ثلاثين سوطاًء و كذلكك فى 
امرأتين تنامان فى لحاف «4) و جمع بينهما بأن الرجل إذا وجد مع الرجل أو مع المرأة» أو المرأة مع المرأة فى لحافٍ من غير 
ضرورة؛ و لم يكن منهما ما يكره ضرب كل منهما ثلاثين يعزّران به» و إن كان منهما الزنا و أقرًا به أو قامت به البتينة جلدا مائة 


مائة» و إن علم الإمام منهما الزنا و لم يقرًا به ولا قامت به بِتِنهُ ضُرب كل منهما مائة غير سوط .٠١١‏ 


.١؟ المصدر السابق: ص عء”اح‎ )١( 

(0) المصدر السابق: ص 60”اح 7 

(*) المصدر السابق: ح 8. 

(؟) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 58 ذيل الحديث 188. 

(0) المصدر السابق: ذيل الحديث 188. 

(©) المصدر السابق: ح 189. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ‏ ص 77 ح 8986. 

(8) المصدر السابق: ح .8944٠‏ 

(9) نفس المصدر: ح 5988. 

(0 المصذز الشائوتض لذبل الحدايت: وق 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 5/١‏ 

فراش واحد يقبلها و يعانقها .)1١‏ 

و أمَا نحو قول أبى عبد اللّه عليه السلام فى صحيح الحلبى: حدّ الجلد أن يوجدا فى لحافٍ واحدٍ 70 فليس نضّاً فى عدد السياط. 
ولا يقدح تقادم الزنا فى قبول الشهادة عليه ما لم يظهر توبته» للأصل و العمومات؛ خلافاً لأبى حنيفة «7. 

و فى المبسوط: و روى فى بعض أخبارنا أَنّهُم إن شهدوا بعد سنّهُ أشهر لم يسمعء و إن كان لأقل قبلت 6. 

و تقبل شهادة الأربعة على الاثتتين فصاعدا اتفاقاً. 

و الزنا المتكوّر يوجب حدّاً واحداً إن لم يقم عليه أَوَلا و إن كثر المزنيّ بهاء وفاقاً للمشهور للأصل» و عموم النصوص 8١‏ للواحد 
و المتعدّد. و خلافاً للصدوق #0 و أبى علي 0 و عملا بخبر أبى بصير سأل أبا جعفر عليه السلام عن الرجل يزنى فى اليوم 


الواحد مرّات كثيرة» فقال: إن زنى بامرأ واحدةهْ كذا و كذا مرّةَ فإنّما عليه حل واحدّء و إن هو زنى بنسوة شتّى فى يوم واحدٍ فى 


م 


ساعةٌ واحدة فإنّ عليه فى كل امرأه فجر بها حدٌ /. و هو ضعيف. 
و إن اقيم الحدّ أُوْنَا ل ثانياً فى المتجدّد بعد الحدّء فإن زنى ثالثاً بعد الحدّ مرّتين قتل فى الثالشة وفاقاً للصدوقين 40 و ابن 


إدريس )٠١١‏ لقول أبى 


.4 الخلاف: ج اص 7377 المسألة‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 67#"اب ٠١‏ من أبواب حدّ الزنا ح .١‏ 
(*) المبسوط للسرخسى: ج ة ص ./١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 787ب 737 من أبواب حدّ الزنا. 
(©) المقنع: ص /87. 


(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4ه ص .١181‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 97“اب 75 من أبواب حدٌ الزنا ح .١‏ 

(4) المقنع: ص 6"4: و نقله عن على بن بايوبه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 1*0. 

(10) السرام اح اين 1 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 5/7 

الحسن الأوّل عليه السلام فى خبر يونس: إِنْ أصحاب الكبائر يقتلون فى الثالثة 01١‏ و ادّعى عليه الإجماع فى السرائر 27١‏ و خضه 
الشيخ بغير الزنا . 

وقيل فى المقنعةٌ ©" و النهاية «©) و المبسوط «2 و الكافى و الغنيةُ «4 و الوسيلة «4) و الجامع 3٠١١‏ بل يقتل فى الرابعة بعد 
الحدّ ثلاثاً لقول الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير: الزانى إذا جلد ثلاثاً يقتل فى الرابعة )1١«‏ و هو أحوط. و فى الخلا.ف: 
أنه يقتل فى الخامسة .0١١١‏ 

مرا المملوك فإذا اقيم عليه الحدّ سبع مرّات قتل فى الثامنة وفاقاً للمفيد 00 و الشيخ فى المبسوط 180 و الخلا.ف 0180 و 
الصدوقين «18) و سلار 017 و الحلبى 18 و بنى زهرةٌ «19) و إدريس 3700 و حمزةٌ 051 لقول الصادق عليه السلام فى حسن 
بريد: إذا زنى العبد صرب خمسينء فإن عاد صرب خمسين إلى ثمانى مرّات» فإن زنى ثمانى مرّات قتل و أدّى الإمام قيمته إلى 
مواليه من بيت المال «177. و خبر عبيد بن زرارة أو بريد العجلى سأله عليه السلام عن عبدٍ زنى إلى أن قال: فهل يجب عليه 


الرجم فى شىء من فعله؟ قال: نعم يقتل فى 


.١ ص 71ب 8ه من أبواب مقدّمات الحدود ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.687 السرائر: ج اص‎ )1( 

(*) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 7" ذيل الحديث 170. 

(©) المقنعة: ص 7/2. 

(0) النهاية: ج “اص 188. 

(©) المبسوط: ج 8 ص .١١‏ 

0 الكافى فى الفقه: ص ١7‏ 6. 

(8) الغنية: ص .687١‏ 

(4) الوسيلة: ص .68١١‏ 

.28١ الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 

.١ من أبواب حدٌ الزنا ح‎ ٠١ ص 787ب‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 
الخلاف: ج هص 8:8 المسألة 0ه.‎ )1١( 

(19) المقنعة: ص 4/ا7. 

(؟1) المبسوط: ج 8 ص .١١‏ 

(16) الخلاف: ج هص 58:8 المسألة 0ه. 


(19) المقنع: ص 4©: و نقله عن على بن بابويه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص .15١‏ 


(10) المراسم: ص 187. 

(16) الكافى فى الفقه: ص .6١7‏ 

(19) الغنية: ص .87١‏ 

(18) السزائر اح اصن 8161: 

(١5؟)‏ الوسيلة: ص .8١١‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص "50 ب ”ا من أبواب حدٌ الزنا ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 5/17 

الثامنة إن فعل ذلكك ثمانى مرّات. كذا فى الفقيه )١١‏ و العلل .)25١‏ 

و قبل فى النهاية 9 و الجامع "5١‏ قتل فى التاسعة لخبر عبيد بن زرارة أو بريد العجلى سأل الصادق عليه السلام عن أمهُ زنت إلى 
أن قال: فيجب عليها الرجم فى شىء من الحالات؟ فقال عليه السلام: إذا زنت ثمانى مرّات يجب عليها الرجمء قال: كيف صار 
فى ثمانى مرّات؟ فقال عليه السلام لأنّ الحرّ إذا زنى أربع مرّات و اقيم عليه الحدّ قتل» فإذا زنت الأمة ثمانى مرّات رُجمت فى 
التاسعة «©). كذا فى الكافى 79 والتهذيب ”» وهو أولى احتياطاًء و يمكن حمل حسن بريد عليه كما فى المختلف ./١(‏ 

و جمع الراوندى بين الخبرين 4١‏ بالقتل فى الثامنة إذا ثبت بالبينة» و فى التاسعة إذا ثبت بالإقرار» و هو كما قال الشهيد تحكم 
(006). 

ولد قد أريعة علن :اماه الزن فبلا قاد عت أنّها بكر فشهدتها أربع نسوة عدول بالبكارة» سقط الحدّعنها للشبهة و خبر زرارة 
عن أحدهما عليهما السلام فى أربعة شهدوا على امرأة بالزنا فادّعت البكارة» فنظر إليها النساء فشهدن بوجودها بكراًء فقال: تقبل 
شهادةٌ النساء »و خبر السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام عن أبيه أنه اوتى أمير المؤمنين عليه السلام بامرأؤ بكر زعموا 
أنها زنتء فأمر النساء فنظرن إليهاء فقلن: هى عذراء؛ فقال عليه السلام: ما كنت لأضرب من عليها خاتم من الله «؟1). 


20١0١ من لا يحضره الفقيه: ج © ص 6© ح‎ )١( 

(1) علل الشرائع: ج ١‏ ص 268 ح .١‏ 

(9) النهاية: ج "اص 184. 

(6) الجامع للشرائع: ص .28١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 507 ب 77 من أبواب حدّ الزنا ح .١‏ 
(©) الكافى: ج لاص 370 ح 7. 

(/) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 70ح 8 

(8) مختلف الشيعة: ج 4 ص ؟15١.‏ 

(4) لم نعثر عليه. و لكن حكاه عنه الشهيد الأوّل فى غَايةُ المراد: ج ؟ ص .5٠١‏ 
)0٠١(‏ غايةُ المراد: ج ‏ ص .5٠١‏ 

.68 ص /727 ب 76 من أبواب الشهادات ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 
.١ ص 795ب 78 من أبواب حدٌ الزنا ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 
5/5 ص:‎ .٠١ كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج‎ 


و فى سقوط حدٌّ الشهود على زناها قولا-ن» أجودهما السقوط للشبهة لإمكان عود البكارة و إن سلمنا بُعده. و للتعارض بين 
الشهادتين مع أنّ صدقهم أقربء و هو خيرة المبسوط 1١‏ و الوسيلة ١7«‏ و الجامع 0 و حدود السرائر 59". 

و القول الآخر للشيخ فى النهاية «©) و أبى علىٌ «* و المحمّق و ابن إدريس (8 فى الشهادات, لأنّْ تقديم شهادة النساء 
يستلزم ردّ شهادتهم المستلزم لكذبهم؛ و هو ممنوع. 

و كذا يسقط بذلكك الحدّ عن الزانى اذى شهد على زناه بها قبلا للشبهة. 

ول تضيحةة الرجل المستيودعل اتاداقن ونان كسك تروت لحك يداه دري الح عن ون لد كين أنه ون ديا و 
حَدَّ الشهود لتحمّق كذبهم. 

و كذا لو شهدن بأنّ المرأة رتقاء اندرأ الحدّ عنهماء و حدّوا للفرية» لعدم إمكان حدوث الرتق عادةً. و فيه: أن غايته التعارض بين 
الشهادتين؛ و مثله القول فى الجبٌ. 

نعم إن حصل العلم به أو بالرتق بالمعاينة» أو شهادة عدد التواتر انّجه حدّهم للفرية. 

ولا يشترط عندنا فى إقامة الحدّ جلداً أو رجماً حضور الشهود بمعنى سقوطه بعدمه؛ كما زعم أبو حنيفة «6. 

بل يقام و إن ماتوا أو غابوا للأصل» و عموم النصوص 3١١‏ و إن وجب بدأتهم بالرجم, إذ لا استلزام بينه و بين الاشتراط كما 
ظنّه الشيخ فى المبسوط 01١١‏ بل لا دليل على وجوب التأخير إلى حضورهم إذا توقع, إذ لا نظر فى الحدود. 

لا إن غابوا فراراً فإنّه 


() الوسيلة: ص وإشرة 

إفرة الجامع للشرائع: ص 0689. 

(9) السترائرة ع اص -680. 

(0) النهاية: ج ١‏ ص ١ء.‏ 

(8) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص .١17١‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ع ص .١187‏ 

(9) المبسوط للسرخسى: ج ة ص .2١‏ 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص علالاب 16 من أبواب حدّ الزنا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 58 

يورث الشبهة الدارئة. و قد يرشد إليه حسن محمّد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام فى رجل اتى به أمير المؤمنين عليه السلام 
فشهد عليه رجلان بالسرقة» فأمرهما بأن يمسكك أحدهما يده و يقطعها الآخر, ففرًا فقال المشهود عليه: يا أمير المؤمنين شهد على 
الرجلاا-ن ظلماًء فلمًا ضرب الناس و اختلطوا أرسلانى و فرًا و لو كانا صادقين لم يرسلانىء فقال أمير المؤمنين عليه السلام: من 
دلق على هذين أنكلهما .)١١‏ 

و يجب عليهم الحضور على رأى إن ثبت الرجم بشهادتهم كما مرّ لوجوب بدأتهم به لما مرّ من الخبر و الإجماع كما ادّعى و إن 


أمكن قصر بدأتهم به على الحضور. 

و يحتمل الاستحباب» نظرا إلى قصور الاخبار عن إثبات الوجوب,. و عدم ثبوت الإجماع 

ولا بد من حضور الإمام ليدأ فى الرجم الذى أثبته الإبقرار لما مرّ من النصّ و الإجماع عليه. ثتم يفهم من القيد أَنّه ليس عليه 
الحضور إذا ثبت باليبنة مع نص الأخبار 03١‏ بابتداء الشهود ثم الإمام. 

و لو كان الزوج أحد الأربعة على زوجته وجب الحدّ عليها إن لم يسبق الزوج بالقذف خلافاً لما تقدّم فى اللعان من ثبوت الحدّ 
و روى عن زرارة عن أحدهما عليهما السلام 0*٠‏ ثبوته عليهم للقذفء إلا أن للزوج الدرء عن نفسه باللعان و هو محمول على 
سبق القذف كما فى الوسيلةٌ «©» و السرائر «©) و الجامع © أو اختلال شرط كما فى النهايةٌ «7) و قد مضى الكلام فيه فى اللعان. 


.7" الكافى: ج لاص 72ح‎ )١( 

)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص لالب ١6‏ من أبواب حدّ الزنا. 

() وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 202 ب ١١‏ من أبواب اللعان ح 7. 

(©) الوسيلة: ص .8٠١‏ 

(6) السترائر:اج اصن +0ا6. 

(2) الجامع للشرائع: ص /05. 

(0) النهاية: ج اص 585. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ج .٠١‏ ص: 5/2 

و يقضى الإمام بعلمه فى حدوده تعالى» و كذا فى حقوق الآ-دمئين كما تقدّم فى القضاء لكن يقف القضاء فى حقوقهم على 
المطالبة و عن الحسين بن خالد أنه سمع الصادق عليه السلام_يقول: الواجب على الإمام إذا نظر إلى رجلٍ يزنى أو يشرب خمراً 
أن يقيم عليه الحدّه و لا يحتاج إلى بن مع نظره. لأنّه أمين الله فى خلقه و إذا نظر إلى رجلٍ يسرق فالواجب عليه أن يزيره و 
ينهاه و يمضى و يدعهء قال: قلت كيف؟ قال: لأنّ الحقّ إذا كان لله فالواجب على الإمام إقامته» و إذا كان للناس فهو للناس .)١١‏ 
ولو شهد النصاب فقبلت شهادهُ بعض و ردّت شهادة الباقى أو الباقين بأمر ظاهر حدّ الجميع, و إِلَّا بل بأمر خف حك المردود 
كيده شاف ة:وقانا للشيخ 59) وابن إدريس «"8 و سعيد 60 إِلَا أن الشيخ فى الخلاف «© لم يرك المردود أيضا, وقد مر الكلام 
فيه فى الفصل الثانى. 

ولو رجع واحد بعد شهادة الأربع كذا عن خطه و بعد الحكم حُدٌّ الراجع خاصّةً لقبول إقراره فى حقٌّ نفسه لا فى غيره إِنَا أن 
يدّعى الخطأء أو يعفو عنه المقذوف. أمّا قبل الحكم فيْحدٌ الجميع. فقد تقدّم فى ثانى الفصل الثانى. 

ولو شهد أربعة على رجل أنه زنى بفلانة و شهد أربعة اخرى على الشهود أنّهم الّذين زنوا بهاء لم يجب الحدّ عليه لجرحهم 
الشهود عليه. و حدّوا للزنا والقذف. 

ولو وجد مع زوجته رجلا يزنى بها وعلم بمطاوعتها له فله قتلهما ولا إثم قطع به الشيخ «*) و جماعة, و قبده الشيخ 27 و ابن 
إدريس 86١‏ بإحصانهماء 


.” ص 6ب 7" من أبواب مقدّمات الحدود ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 


(1) المبسوط: ج 8 ص 4. 

() السرائر: ج “اص 0”©. 

(؟) الجامع للشرائع: ص 057. 

(0) الخلاف: ج هص 591١‏ المسألة 87. 

(©) النهاية: ج اص 8/”. 

(0) لم نعثر عليه. 

(8) السرائر: ج #اص 680. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 6/17 

و قطع المحقّق فى النكت "١١‏ بالإطلاق. و يرشد إليه ما ورد من إهدار دم من اطلع على قوم لينظر إلى عوراتهم؛ و من أراد امرأة 
على نفسها حراماً فقتلته 079 و خبر الفتح بن يزيد الجرجاني قال لأ-بى الحسن عليه السلام: رجل دخل دار غيره ليتلضَِ ص أو 
للفجورء فقتله صاحب الدارء فقال: من دخل دار غيره فقد اهدر دمه. لا يجب عليه شىء «*. و ما روى عن أمير المؤمنين عليه 
السلام فى رجل قتل رجنًا و ادّعى أنّه رآه مع امرأته» فقال عليه السلام: عليه القودء إلا أن يأتى بيبنة «8). 

و لكن فى الصحيح أنَّ داود بن فرقد سمع الصادق عليه السلام يقول: إن أصحاب النبى صلى لله عليه و آله قالوا لسعد بن عبادة: 
لو وجدت على بطن امرأتكك رجلًا ما كنت صانعاً؟ قال: كنت أضربه بالسيفء فخرج رسول الله صلى الله عليه و آله» فقال: ما ذا 
يا سعد؟ قال سعد: قالوا: لو وجادت على بطن امرأتكك رجنًا ما كنت تصنع به؟ فقلت: أضربه بالسيفء فقال: يارسعد و كيف 
بالأريعة الشهود؟! فقال: يا رسول الله! بعد رأى عينى و علم اللّه أن قد فعل! قال: إى و الله بعد رأى عينكك و علم اللّه أن قد فعل» 
أن الند ع وجل قف بعل الكل نت وعد : :وجهم لد تعلع 3 لكف الجن هذا قا 

و يمكن أن يكون بياناً للحكم فى ظاهر الشرع و إن لم يكن عليه إثم فيما بينه و بين الله إذ فى الظاهر يقاد إلا مع البينة بدعواه 
أو أن يصدّقه الوليّ. 

و كذامافى صحيح آخر له من قول أمير المؤمنين عليه السلام فى جواب ما كتبه معاوية إلى أبى موسى أن ابن أبى الجسرين 
وجد مع امرأته رجًا فقتله إن جاء بأربعةٌ يشهدون على ما شهد. و إِلَا دفع برمّته .)7١‏ 


."/4 النكت بهامش النهاية: ج اص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ** ب 7١‏ من أبواب قصاص النفس. 

() وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 0١‏ ب 77 من أبواب القصاص فى النفس ح ؟. 

(؟) لم نعثر عليه. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 4٠:”ب ١‏ من أبواب مقدّمات الحدود ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ٠١7‏ ب 28 من أبواب القصاص فى النفس ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 5/8 

و من افتضٌ بكراً بإصبعه. لزمه مهر نسائها و يعزّره لصحيح ابن سنان عن الصادق عليه السلام أنَّ أمير المؤمنين عليه السلام قضى 
بذلك. و قال: يجلد ثمانين جلدة .)١١‏ و نحوه حسنه عنه عليه السلام ١؟).‏ 


وإقال الجفيك جلك ادن تلؤتيه لخ تانيع انو كلاسلا ر 61 قرا للخرية فلن اكير 


و قال الشيخ: من ثلاثين إلى تسعة و تسعين «8) تنزيًا لهما على قضِيَةُ المصلحة. 

و الأولى أن لا يقدّر قل ولا كثرةٌ بل يفوّض إلى رأى الحاكم. 

و فى المقنع: أنه يحدّ «*) لصحيح ابن سنان و غيره عن الصادق عليه السلام فى امرأةٍ افتضّت جاريةً بيدهاء قال: عليها المهر و 
تُضرب الحدٌّ «07. و يمكن إرادةٌ التعزير فيه. 

وفى كلام الصدوق: و لو كانت زوجته عزّرء و استقرٌ عليه المسمّى. 

ولو كانت أمةٌ لزمه عشر قيمتها كما فى النهاية «4) و الشرائع «4) و غيرهما لما مرّ فى النكاح: من أن من وطئ أمة غيره بغير إذنه 
و كانت بكراًء فعليه ذلكك. و به أخبار. و فى خبر طلحة بن زيد قال أمير المؤمنين عليه السلام: إذا اغتصب الرجل أمة فافتضٌ هاء 
فعله عش تمتهاء فإن كانت بحزة فعليه الضداق 9: 

و قبل فى السرائر )١١«‏ عليه الأرش لدخوله فى عموم الجنايات. و انتفاء النص عليه بخصوصه. و هو خيرة المختلف .)13١١‏ و ربّما 
قيل بلزوم أكثر الامرين. 


." ص 5094 ب 8" من أبواب حدّ الزنا ح‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 5٠١‏ ب 8" من أبواب حدٌ الزنا ح ؟. 

(© المقنعة: ص 80/. 

(؟) المراسم: ص 188. 

(0) النهاية: ج اص 1917. 

(2) المقنع: ص ”57”7. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 504 ب 8" من أبواب حدٌ الزنا ح .١‏ 

(8) النهاية: ج اص 198. 

(9) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 188. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 5٠١‏ ب 98" من أبواب حدٌّ الزنا ح ه. 

(15) السرائر وح اصن -8]5, 

.١187 مختلف الشيعة: ج 9 ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 509 

و لو تزؤج أمهُ على حرّةُ و وطنها قبل الإذن» كان عليه اثنا عشر سوط و نصفء ثمن الحد للزاتى)) لحرو تعد بفة رو السدميو 1 
و منصور بن حازم عن أبى عبد الله عليه السلام 119 و كذا فى صحيح هشام بن سالم عنه عليه السلام فيمن تزوّج ذَمَيةٌ على 
منيلمة اداو ليحن :فنيها 5 كز للومله 

و ذكره المصئّف و المحمّق 60» بناءَ على صبحة التزوّج و إباحته. و التوقف على الاذن ابتداءً أو استدامةً. 

وفى هذا الخبر لهشام و غيره أن طريق التنصيف أن يؤخذ السوط بالنصف فيضرب به. و قيل: أن يضرب بين الضربين «2). 

و لوزنى فى مكانٍ شريف كالحرم أو أحد المشاهد المعظمة أو المساجدء أو فى زمان شريفٍ كرمضان و الأعياد» زيد عليه فى 
الجلد ما يراه الحاكم, لانتهاكه الحرمة. و روى أنه اوتى أمير المؤمنين عليه السلام بالنجاشى الشاعر قد شرب الخمر فى شهر 


رمضانء» فضربه ثمانين» ثم ين 3 دغا دمن الغل:فضرية عشرين سو طاء فقالةيا أمير المومتين !فرعن ثمانين فئ شر 


الخمرء فهذه العشرون ما هى؟ قال: هذا لجرأتكك فى شهر رمضان على شرب الخمر .)2١‏ 
و إذا زنى بِأمهُ ثم قتلهاء حدّ و عرّم قيمتها لمولاهاء و لا يسقط الحدّ بالغرم كما تومّمه بعض العامة 0 لتوهّمه أن ضمان القيمة 
دليل التملك. 


والق و يد انعمو يعقوم دعي الأعواو ينس عاعق ةرو سيل البسالكة كين ارق فول جد العدو لعيقه كمسة و سعد : 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 95ب 517 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 5١18‏ ب 88 من أبواب حدٌ الزنا ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 5١9‏ ب "من أبواب ما يحرم بالكفر ح 6. 

(6) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 188. 

(8) انظر مجمع الفائدة و البرهان: ج ١‏ ص 48. 

(2) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 8/6 ب 4 من أبواب حدّ الْمُسكر ح .١‏ 

(0) المبسوط للسرخسى: ج 4 ص 20. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 54٠‏ 

عن محمّد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام؛ قال: قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى مكاتبة زنت و قد اعتق منها ثلاثة أرباع 
و بقى ربع» فجلدت ثلاثة أرباع الحدّ حساب الحرّهُ على مائة؛ فذلكك خمسة و سبعون جلدة؛ و ربعها حساب خمسين من الأمة 
اننا ضقن موعلا و «تضفع» قل نكن تنيكة و لمانو و اد و طسوت 11 

ومافى حش نى الحلبى ١؟)‏ و محمّرد بن مسلم عن الصادقين عليهما السلام من جلد المكاتب على قدر ما اعتق منه 07. فبمعنى 
ضربه من الجلد الكامل. ا 
وعن سليمان بن خالد عن الصادق عليه السلام فى عبد بين رجلين أعتق أحدهما نصيبه. ثم إِنَّ العبد أتى حدّاً من حدود الله عزَّ 
و جل قال: إن كان العبد حيث اعتق نصفه قوم ليغرم الى أعتقه نصف قيمته» فنصفه حزء يُضرب نصف حدّ الحرّ و يضرب 
نصف حدّ العبد, و إن لم يكن قوّم فهو عبد يُضرب حدّ العبد «. و لعل المراد أنّهِ إن أعتق عتقاً صحيحاً لم يقصد به إضرار 
بالشريكك حتّى يلزم التقويم و تغريم قيمهُ النصف, فنصفه حرّ قبل أداء القيمة» و إِلَا بطل العتق. 

و القتل إذا تكرّر منه الزناء و الحدّ عليه فى التاسعة. أو الثامنة على الخلاف المتقدّم على إشكال: من الاحتياط و صدق الرق فى 
الجملة» و من تبعغض الجلد بتبغضه. 

و يثبت الحدّ على الواطئ فى كل نكاح محرّم بالإجماع كالخامسة: و ذات البعل» و المعتدّة إِلّا أن يمكن الشبهة فى حقّهء كمن 
ذه را ع ان ا 5 
روى فى الصحيح عن أبى عبيدة أنّه سأل أبا عبد الله عليه السلام عن امرأة تزوّجت رجنًا و لها زوج فحكم عليها أن يرجمها مع 
حضور الزوجء و جلدها مع الغيبة أو حكمهاء قال: فإن كانت جاهلهُ بما صنعت؟ قال: فقال: أ ليست هى فى دار الهجرة؟ 


." ص 505 ب 78 من أبواب حدّ الزنا ح‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١ المصدر السابق: ص 607 ح‎ )1( 


(©) المصدر السابق: ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 541 

قال: بلى؛ قال: فما من امرأَءٌ من نساء المسلمين إلا و هى تعلم أن المرأه المسلمة لا يحل لها أن تتزوّج زوجينء قال: و لو أن 
المرأ إذا فجرت قالت: لم أدرء أو جهاتٌ أن الذى فعلتٌ حرام و لم يقم عليها الحدّء إذاً لتعطلت الحدود .)1١‏ 

و فى الحسن عن يزيد الكناسى أنه سأل أبا جعفر عليه السلام عن امرأَؤُ تزوّجت فى عدّتهاء فحكم عليه السلام برجمها فى 
الرجعتّة» و جلدها فى البائنة» فقال: أ رأيت إن كان ذلكك منها بجهالة؟ فقال: ما من امرأة اليوم من نساء المسلمين إِلَا و هى تعلم 
أن عليها عدَّهُ فى طلاق أو موت, و لقد كنَّ نساء الجاهليَ يعرفن ذلككء قال: فإن كانت تعلم أنْ عليها عدَّهُ و لا تدرى كم هى؟ 
فقال: إذا علمت أن عليها العدّهُ لزمتها الحيجةء فتسأل حتّى تعلم .7١‏ 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 541 

دون الواطئ فى النكاح المختلف فيه كالمخلوقة من الزنا و من بينه و بينها الرضاع المختلف فيه لتستب الاختلاف للشبهة. إِلَا أن 
يعرف باعتقاده الحرمة. 

والالختصاى رين لروام لحري الزن ووار فا كك 1 رسكو ا ريط ب لالتماع ازا ابوس ان ااه 

ولا كفالة فى حدّ الزنا ولا غيره من الحدود عن السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: 
لا كفالة فى حدٌّ «؟". و نحوه عن أمير المؤمنين عليه السلام .و لأدائه إلى التاحيرة ارما أذ الى التفطيم : 

ولا تأخير فيه مع القدرهً على إقامته» فعن السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام عن أبيه عن أمير المؤمنين عليه السلام فى ثلاثة 
شهدوا على رجل بالزناء فقال 


.١ ص 90" ب 77 من أبواب حدٌ الزنا ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 98" ب 77 من أبواب حدّ الزنا ح ". 

(*) وسائل الشيعة: ج ١18‏ ص ”977ب 15 من أبواب مقدّمات الحدود. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 12١‏ ب 12 فى أحكام الضمان ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 128١‏ ب 18 فى أحكام الضمان ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 647 

أمير المؤمنين عليه السلام: أين الرابع؟ فقالوا: الآن يجىء, فقال أمير المؤمنين عليه السلام: حدّوهم, فليس فى الحدود نظرة ساعة 
.١‏ و عن أمير المؤمنين عليه السلام قال: إذا كان فى الحدّ لعل و عسىء فالحدٌ معطل .07١‏ 

ِلَا لمصلحة كبرء ررقن وو الحل وو الإرضوع» و اماع الناي: 

ولا شفاعة فى إسقاطه لقوله تعالى: «وَ لا نكم بلط َه .0١‏ و نحوه قوله صلي الله عليه و آله فى تبر مثْى الحتراط: يا 


اسامة» لا تشفع فى حدٌّ «5. و فى خبر محمّد بن قيس: يا ام سلمة! هذا حدّ من حدود الله لا يضيع .)8١‏ و قول أمير المؤمنين عليه 


السلام فى خبر السكونى: لا يشفعنٌ أحد فى حدٌّ إذا بلغ الإمام «2). 


.8 ص ١/الاب 17 من أبواب حدٌّ الزنا ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) دعائم الإسلام: ج 7 ص 588 ح .188١٠‏ 

(©) النور: 7. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص **” ب ٠١‏ من أبواب مقدّمات الحدود ح ”. 
(0) المصدر السابق: ص 97ح .١‏ 

(8) المصدر السابق: ص 77ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 5947 


[المقصد الثانى فى اللواط و السحق و القيادةُ و فيه مطالب] 

اشارة 

المقصد الثانى فى اللواط و السحق و القيادةً و فيه مطالب ثلاثة: 
[المطلب الأوّل فى اللواط] 


الأول فى اللواط عن أمير المؤمنين عليه السلام: لو كان ينبغى لأحدٍ أن يرجم مرّتين لرجم اللوطى ."١١‏ 

وهو وطء الذكر من الآدميّ بإيقاب أو تفخيذ و نحوه. 

فإن كان بإيقاب» و حدّه غيبوبة الحشفة فى الدبر و لعله احتاط بذلكك: و إِلَا فالنصوص #9 و الفتاوئ مطلقة تشتمل ما دوئه؛ و 
يمكن تعميم الحشفة للكل و البعض وجب القتل عندنا على الفاعل و المفعول مع بلوغهما و رشدهماء سواء الحرّ و العبد و 
المسلم و الكافر» و المحصن و غيره بالإجماع» كما هو الظاهر منهم» و نص عليه فى السرائر 079. 

و ما فى بعض الأخبار 69 من الفرق بين المحصن و غيره محمول على التقيَة» أو ما دون الإيقاب بعد تسليم الصبحة. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 570 ب ”من أبواب حدّ اللواط ح ؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 8١٠8‏ ب ١‏ من أبواب حدٌ اللواط. 

(*) السرائر: ج اص 6808. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١0ب‏ ”من أبواب حدّ اللواط ح 7؛ 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 595 / 

و لو لاط البالغ بالصبيئّ فأوقبء قتل البالغ و ادّبٍ الصبيّ كما روى عن أبى بكر الحضرمى عن أبى عبد الله عليه السلام أَنّهِ اوتى 
أمير المؤمنين عليه السلام برجل لاط بابن زوجته» فأمر به فضرب بالسيف حتّى قتل» و ضرب الغلام دون الحدّء و قال: أما لو 
كنت مدركاً لقتلتكك؛ لإمكانكك إيّاه من نفسكك بثقبكك .)١١‏ 


و كذا لو لاط بمجنون قُتل العاقل» و ادّب المجنون إن كان مممن يشعر بالتأديب. 

و لو لاط بعبده قتلاء فإن ادّعى العبد الإكراه سقط القتل عنه و كذا كلّ من ادّعاه مع إمكانه دون المولى. 

لا مجو بعاقل» د العاقل قطعاً و الأصيح فى المجنون السقوط وفقاً لابن إدريس 7١‏ و خلافاً للشيخين 00 و جماعة 
لما مد فى الزناء و الكلام فيه كما فيه. 

ولو لاط الصبى بالبالغ» قتل البالغ و ادب الصبئّ لعموم الأدلّة و ليس كزنا الصبيّ بالمرأة المحصنة فقد وجد فيه النصّ 5١‏ على 
أنها لا ترجم. 

والوالانة الصيق مهلها ديا 

و لولاط ذمّى بمسلم قتل و إن لم يوقب لهتكه حرمة الإسلام [بل] أشدّ من الزنا بالمسلمة» و الحربى أولى بذلك. 

ولو لاط ذمّى بمثله» تختر الحاكم فى إقامة الحدّ عليه بمقتضى شرعناء و فى دفعه إلى أهل نحلته ليقيموا الحدّ عليه بمقتضى 
شرعهم كما فى سائر القضايا. 


و يتخر الإمام فى قتل الموقبء بين قتله «0) بالسيفء و رميه من شاهق» 


.١ ب 7 من أبواب حدّ اللواط ح‎ 5١8 ص‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) السرائر: ج “اص 68. 

(9) المقنعةٌ: ص 00/1 النهاية: ج “ا ص رةه 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 28" ب 4 من أبواب حدّ الزنا ح .١‏ 

(0) فى القواعد: ضربه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 548 

وإلقاء جدار عليه» و رجمه. و إحراقه بالنار كما ذكره الشيخان 1١‏ و الأكثرء و نفى عنه الخلا.ف فى السرائر *) لقول أمير 
المؤمنين عليه السلام فى حسن مالكك بن عطي لمن أقرّ عنده بالإيقاب: يا هذا إن رسول الله صلى الله عليه و آله حكم فى مثلكك 
ثلاثة أحكام, فاختر أَيهِنٌ شئتء قال: و ما هى يا أمير المؤمنين؟ قال: ضربة بالسيف فى عنقكك بالغةُ ما بلغتء أو إهداركك من 
جل مشادره لدي ونال لقف أو اتعراق اننا ندر كدر عه اللي ميموة القدّاح عن الصادق عليه السلام أنه كتب خالد إلى 
أبى بكر أنه اتى برجل يؤتى فى دبره. فاستشار أمير المؤمنين عليه السلام» فقال: أحرقه بالنار فإنٌ العرب لا ترى القتل شيئاً «©). 
و أمّا الرجم فقد ورد به أخبار بشرط الإحصانء و قد يفهم ممما مر من قول أمير المؤمنين عليه السلام: لو كان لأحدٍ ينبغى أن 
يرجم مرّتين بع لوطي نادي مظاك سدم انه اك بالكوفةٌ رجلا كان يؤتى فى دبره «2). و عنه عليه السلام انه قال في 
اللواط: هو ذنب لم يعص الله به إلا امَهُ من الامم. فصنع الله بها ما ذكر فى كتابه من رجمهم بالحجارة» فارجموهم كما فعل الله 
عزَّ و جل بهم 07. وعنه عليه السلام: إذا كان الرجل كلامه كلام النساء؛ و مشيته مشيهٌ النساءء و يمكن من نفسه فيَنتكح كما 
تنكح النساءء فارجموه و لا تستحيوه (/). 

وأمًا إلقاء جدار عليه؛ فيه خبر مروىٌ عن الرضا عليه السلام «8). 


ولم يذكر السييد و سلار إحراقه بالنار .03٠١«‏ و اقتصر الصدوق فى المقنع 1١١‏ 


١ 0(‏ 5 : ص علل وليس فيه: «إحراقه بالنار) النهاية: ج 7ص م 


(6) السرائرة ع #ضن :606 

(*) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 5١9‏ ب ”من أبواب حدّ اللواط ح .١‏ 

(؟) المصدر السابق: ص 57١‏ ح 4. 

(0) المصدر السابق: ص 50١‏ ح ؟. 

(©) دعائم الإسلام: ج ؟ ص 508 ح .12٠١‏ 

(/) دعائم الإسلام: ج ؟ ص 582 ح 12:07. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 50١‏ ب ”7 من أبواب حدّ اللواط ح 5. 

(4) فقه الإمام الرضا عليه السلام: ص 8/". 

.107 المراسم:‎ 0٠١ الانتصار: ص‎ )0٠١( 

.6"٠ المقنع: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 642 

و الهداية 0١١‏ على إحراقه بالنار و هدم حائط عليه و ضربه بالسيف. 

و يجوز أن يجمعء فيقتله بأحد الأسباب ثم يحرقه. لزيادة الردع كما فى خبر عبد الرحمن العرزمى أنّ أمير المؤمنين عليه السلام 
أمر بقتل اذى اخذ فى زمن عمرء ثم قال: قد بقيت له عقوبة اخرىء قال: و ما هى؟ قال: ادع بطنّ من حطبء فدعا به ثمم أخرجه 
فأحرقه بالنار .)5١‏ 

و إن لم يكن بإيقاب؛ كالتفخيذ أو الفاعل بين الإليتين» فإِنّه يُجلد ماثهُ جلده مع الإحصان و عدمه. وفاقاً للحسن 3*١‏ و المفيد «6) 
و الستد «0) و سلّار © و الحلبي 27 و ابنى زهرةٌ 4 و إدريس «4 للأصلء و الاحتياط» و قول الصادق عليه السلام فى خبر 
سليمان بن هلال: إن كان دون الثقب فالحدٌ .)3١١‏ 

وقيل فى النهاية )١١«‏ و الخلاف )1١(‏ و المبسوط 13١١‏ و التهذيب «؟15) و الاستبصار )١6«‏ يرجم مع الإحصان. و يجلد مع عدمه 
لقول الصادق عليه السلام فى خبر علاء بن الفضيل: حدّ اللوطى مثل حدّ الزانى» إن كان قد احصن يُرجم. و إِلَّا جلد «18). و فى 


خبر زرارة: المتلوّط ده 0 


(1) الهداية: ص 598. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص »500 ب ”من أبواب حدّ اللواط ح ". 
(9 كما فى مختلف الشيعة: ج 9 ص .١78‏ 

(©) المقنعةُ: ص 80/. 

(©) الانتصار: ص .2٠١‏ 

(©) المراسم: ص 107. 

0 الكافى فى الفقه: ص 608. 

() الغنية: ص 6870. 

(9) السرائر: ج اص 6808. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 8٠8‏ ب ١‏ من أبواب حدّ اللواط ح ؟. 


.807 النهاية: ج *اص‎ )1١( 

)1١(‏ الخلاف: ج اص 58١‏ المسألة 7؟. 

(9) المبسوط: ج 8 ص /. 

(؟1) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 88 ذيل الحديث "50. 

(14) الاستبصار: ج ؟ ص 73١١‏ ذيل الحديث 8717 و 70 

(18) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 577 ب ١‏ من أبواب حدّ اللواط ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 6917 

الزانى .)2١١‏ و نفى عنه البأس فى المختلف .22١‏ ب 

00 ذلك فى الموقب | أيضاً أرسله ابن أبى عمير عن أبى عبد الله عليه السلام 8 و حمله الشيخ على التقيَهُ «5» و عن أبى 
بصير أنه سمع أبا عبد الله عليه السلام يقول: فى كتاب علىٌ عليه السلام: إذا اخذ الرجل مع الغلام فى لحافٍ واحدٍ مجرّدين» 
صرب الرجل و ادّب الغلام» و إن كان ثقب و كان محصناً رجم «2). قال الشيخ: إِنّما يدل من حيث دليل الخطاب على أنه إذا لم 
يكن محصناً لم يكن عليه ذلككء و قد ينصرف عنه لدليل «8. 

و عن حمّاد بن عثمان قال له عليه السلام: رجل أتى رجلّاء قال: عليه إن كان محصناً القتل» و إن لم يكن محصتاً فعليه الجلد» قال 
فما على المأتي؟ قال: عليه القتل على كل حال» محصتاً كان أو غير محصن 27. و ظاهر الفقيه 8 العمل عليه» للاقتصار عليه؛ و 
هو صريح المقنع 47 بعد ما ذكر فيه أن عقوبة من لاط بغلام أن يحرق بالنار» أو يهدم عليه حائط» أو يُضربٍ ضربة بالسيف. و 
فيه و فى الهداية: أنّ اللواط هو ما بين الفخذينء فَأمًا الدير فهو الكفر بالله العظيم .23٠١«‏ و هو مروىٌ فى المحاسن )1١«‏ و عقاب 
الأعمال )١7١‏ مرسًا عن الصادق عليه السلام عن أمير المؤمنين عليه السلام, و سأله عليه السلام حل كارو ووه الوا 
فقال: ما بين الفخذين» و سأله عن الّذى يوقبء فقال: ذلكك الكفر بما أنزل الله على ننه .)١‏ 


.١ ح‎ 8١8 المصدر السابق: ص‎ )١( 

.١71/ مختلف الشيعة: ج ه ص‎ )١( 

(*) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 50١‏ ب ”من أبواب حدّ اللواط ح . 
(؟) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 86 ذيل الحديث 508. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 50١‏ ب ”من أبواب حدّ اللواط ح ". 
(©) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 86 ذيل الحديث "50. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 507 ب ١‏ من أبواب حدّ اللواط ح ؟. 
(8) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص اح 01م 

(9) المقنع: ص /”8. 

.195 الهداية: ص‎ 6٠ المقنع:‎ )0٠١( 

.٠١8 ح‎ ١1١5 المحاسن: ص‎ )1١( 

(؟1) عقاب الأعمال: ص 2١ح‏ ع. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١01‏ ب ٠١‏ من أبواب النكاح المحرّم ح . 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ج .٠١‏ ص: 5948 

و الأوّل وهو الجلد مائةٌ إذا لم يوقب, و هو أولىء سواء الحرّ و العبد, و المسلم و الكافر بمثله فإنّه يُقتل إن فعل بمسلم و 
المحضن وغيره:فإك تكون واحد ثلاث فتل فى الرابعة كمااقى النهاية 403و غيرها احتاطا و قبل فى السرائن 083 50 
الثالثة و الكلام فيه كالكلام فى الزناء إِلَا أنَى لم أجد خبراً يخصّ اللواط. 

ولا يثبت بنوعيه إِلَّا بشهادة أربعة رجال بالمعاينة» كالميل فى المكحلة إن شهدوا بالإيقاب» بشرط عدم اختلافهم فى الفعل و 
زمانه و مكانه و وصفه كما مبّ فى الزنا. 

ولا يثبت بشهادة النساءء انفردن أو انضممن كما مرّ فى القضاءء, لعموم الأخبار 1 بعدم قبول شهادتهنَ فى الحدود, خلافاً 
للصدوقين «» و ابن زهرة «0) كما أسلفنا. 

فلو شهد ثلاث رجال و امرأتان فصاعداً حَُدٌوا أجمع للفرية كما إذا انفرد بالشهادة رجل أو رجلان أو ثلاثة. 

أو بالإقرار أربع مرّات بالإيقاب و ما دونه» كما قطع به الأصحابء و تضمّنه حسن مالكك بن عطيّةُ فى الإيقاب «12. 

من بالغ رشيدٍ حرٌ مختار قاصدٍء سواء الفاعل و المفعولء و لو أقرٌ دون الأربع عرّر لإقراره على نفسه بالفسقء و فيه ما مرّ فى الزنا. 
لاس 

ولو شهد دون الأربعة دوا للفرية. 

و يحكم الحاكم بعلمه سواء فى ذلك الإمام و غيره كما مرّ. و فى 


08 النهاية: ج “اص‎ )١( 
السزتر ا ا‎ 6( 

(") وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 728 و 781ب 76 من أبواب الشهادات ح 759 و ٠و‏ 67. 

(©) المقنع: ص 607 و نقله عن علي بن بابويه العلامة فى مختلف الشيعة: ج + ص 688. 

(0) الغنية: ص /*©. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 5١9‏ ب "من أبواب حدّ اللواط ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 549 

الكافى: و إذا تزئّا بزىٌ المرأة» و اشتهر بالتمكين من نفسه و هو المخْنّث فى عرف العاد قتل صبراً و إن فقدت البينةُ و الإقرار 
بإيقاع الفعل به؛ لنيابة الشهرة منابهما .)١١‏ قال فى المختلف: و فى ذلكك إشكال .)1١‏ 

و المجتمعان فى إزار واحدٍ مجرّدينء و لا رحم بينهما و لآ ضرورة يعزرانَ من ثلاثين سوطاً إلى تسعةٌ و تسعين بحسب رأى 
الحاكم؛ كما فى خبر سليمان بن هلال أنه سأل بعض أصحابنا أبا عبد الله عليه السلام [عن] الرجل ينام مع رجل فى لحافٍ 
واحده فقال: ذو محرم؟ قال: لاه قال: من ضرورة؟ قال: لاه قال: يضربان ثلاثين سوط و8. و فى خبر ابن سنان عنه عليه السلام فى 
رجلين يؤخذان فى لحافٍ واحدء فقال: يجلدان حدّاً غير سوط واحدٍ 0©. 

و قال المفيد «): من عشرة أسواط إلى تسعة و تسعين سوطاًء بحسب ما يراه الحاكم من عقابهما فى الحال» و بحسب التهمةٌ لهما 
والظنّ بهما السيئات. و نحوه ابن زهرة (©). 

و أوجب أبو علي 17 عليهما الحدّ مائة سوط. لنحو قول الصادق عليه السلام فى صحيح الحلبى: حدّ الجلد أن يوجدا فى لحافٍء 
و الرجلان يجلدان إذا اخذا فى لحافٍ واحدٍ «8/. و كذا فى صحيح ابن مسكان «4). و فى حسن عبد الرحمن بن الحيجاج: كان 


على عليه السلام إذا أخذ الرجلين فى لحافٍ واحدٍ ضربهما الحدّ .0٠١١‏ و ليس شىء منها بنصّ فى المائة» و لكن فى حسن أبى 
عبيدة عن أبى جعفر عليه السلام» قال: كان علىٌ عليه السلام إذا وجد رجلين فى لحافٍ واحدٍ مجددين» جلدهما حدٌ الزانى ما 


جلدة كل واحد منهما .1١«‏ و فى صحيح الحسين بن سعيد, قال: قرأت بخط رجلٍ أعرفه إلى 


.6505 الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

() وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص /ا2“اب ٠١‏ من أبواب حدٌ الزنا ح ١؟.‏ 

(©) المصدر السابق: ح 18. 

(0) المقنعة: ص 80/. 

(2) الغنيهُ: ص 670. 

(/0) كما فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 0 

(8) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 67#"اب ٠١‏ من أبواب حدّ الزنا ح .١‏ 

(9) المصدر السابق: ص 8/8" ح 7؟. 

)٠١(‏ المصدر السابق: ص "اح ؟. 

.١ه المصدر السابق: ص 22 "اح‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 0٠١‏ 

أبى الحسن عليه السلام ما حدّ رجلين وجدا نائمين فى ثوب واحدٍ؟ فكتب: مائة سوط .)0١١‏ و حمل الشيخ نحوهما على ما إذا 
تكوّر منهما الفعل» و تخلل التعزير 1”). 

فإن تخلل التعزير مرّتين دافى الثالثةُ كما ذكره ه الشيخ و بنو إدريس و البرّاج «©» و سعيد .)8١‏ و سيأتى ذ فى الشر اث تين الخبر 
الناطق بحدّهما فى المرّهٌ الثانية. و قال ابن حمزة: فإن عادا ثلاثاً و عرّرا بعد كلّ مرَهٌ قتلا فى الرابعة «*). 

ومن قبل غلاماً بشهوة و ليس محرماً له عزّر بما يراه الحاكم؛ لكونه من الكبائر» ففى الخبر: زمن قبل غلاماً بشهوة لعنته ملائكة 
السماءء و ملائكة الأرضء و ملائكة الرحمةء و ملائكةٌ العذاب «27. و فى حر ا قر الك الله اجام عي كار 8١‏ و لافرق بين 
المحرم و الأسجنبى» لكن الشهوة فى الأسجنبيئّ بي أظهر. و عن إسحاق بن عترار سأل الصادق عليه السلام عن محرم قبل غلاماً من 
شهوة» قال: يُضرب مائة سوط «4). و لعله تغليظ للإحرام. 

و التوبةُ قبل إقامة البتنهُ تسقط الحدّ لا بعدها خلافاً للمفيد 0٠١١‏ و جماعة: و الكلام فيه كما فى الزنا. 

ولو تاب بعد الإإقرار تخير الحاكم بين الحدّ و تركه لمثل ما مرّ فى الزنا. و فى حسن مالكك بن عطدّة أن رجلا أقرّ به عند أمير 
المؤمنين عليه السلام» فخيّره بين ضربة بالسيفء و إهداره من جبل مشدود اليدين و الرجلين» و الإحراق بالنار» 


.5 من أبواب حدّ اللواط ح‎ ١ ص 807 ب‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.5١5 ص 8# ذيل الحديث‎ ٠ التهذيب: ج‎ )( 

(") النهاية: ج "اص / السرائر: ج "ا ص 0 

(©) المهذّب: جاص م 


(0) الجامع للشرائع: ص 808. 

(©) الوسلةة عن 6و2 

(0) فقه الرضا عليه السلام: ص //51. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 707 ب 7١‏ من أبواب النكاح ح .١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 507 ب 8 من أبواب حدّ اللواط ح .١‏ 

)0١(‏ المقنعة: ص “/الا/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 0٠١‏ 

فاختار الإحراق لكونه أشدّهنٌ ثم قام فصلى ركعتين» ثم جلس فى تشهّده فقال: الله إِنّى قد أتيت من الذنب ما علمته» و إِنْى 
تخوّفت من ذلككء فجئت إلى وصىّ رسولكك. و ابن عم نييك, فسألته أن يطهُرنى» فخترنى ثلاثة أصناف من العذابء و إِنّى قد 
اخترت أشدّهاء اللّهِمْ فإنّى أسألكك أن تجعل ذلكك كفَارةً لذنوبى و أن لا تحرقنى بناركك فى آخرتىء ثم قام و هو باك حتّى 
جلس فى الحفرة الى حفرها أمير المؤمنين عليه السلام؛ و هو يرى النار تأجوج حوله؛ فبكى أمير المؤمنين عليه السلام و بكى 
أصحابه جميعاً و قال له أمير المؤمنين عليه السلام: قم يا هذاء قد أبكيت ملائكة السموات و ملائكة الأرضينء و إِنّ اللّه قد تاب 
عليك فقم, و لا تعاودنٌ شيئاً مما قد فعلت .)١١‏ 


[المطلب الثانى فى السحق] 


المطلب الثانى فى السحق عن هشام بن سالم و محمّد بن أبى حمزه و حفص عن الصادق عليه السلام: أنهم أصحاب الرسٌ "3١‏ و 
عن إسحاق بن جرير عنه عليه السلام: إذا كان يوم القيامة يؤتى بهن قد البسن مقطعات من نار و قُنُعن بمقانع من نارء و سرولن 
من نار ى ادخل فى أجوافهنٌ إلى رؤوسهنٌ أعمدة من ناره و قذف بِهنّ فى النار «. و عن أبى خديجة عنه عليه السلام: إِنّما 
أهلك الله قوم لوط حين عمل النساء بمثل عمل الرجال» و رأى بعضهم بعضاً .©١‏ 

دمح كلك نافة عن البالعة العاقلق كه كانت أو أمله مسلعة أو كافرة محمية أو طن محف قاعلة أ مسرل وكانا اذكه 


للأصلء و قول أبى جعفر عليه السلام فى خبر زرارة: السيحاقة تُجلد «8). و ما ارسل فى بعض الكتب 


.198 ص ”دح‎ ٠١ تهذيب الآأحكام: ج‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ”727 ب 75 من أبواب النكاح المحرّم ح ف و فيه: «هنّ أصحاب الرسٌ). 

(9) المصدر السابق: ص ١2ح‏ ”. 

(؟) المصدر السابق: ص 787 ح 27 و فيه: «يأتى بعضهم بعضاً) و فى عقاب الأعمال: «يأتى بعضهنٌ بعضاً. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 878 ب ١‏ من أبواب حدّ السحق ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 0٠7‏ 

عن أمير المؤمنين عليه السلام من قوله: السحق فى النساء كاللواط فى الرجالء و لكن فيه جلد مائة. لأنّه ليس فيه إيلاج )١١‏ و 
ظاهر ما ورد من جلد الموجودتين فى لحاف» أو ضربهما الحدّ .)73١‏ 


و قيل فى النهاية «*0: إن كانت محصنة رجمت: فاعلةٌ و مفعولةٌ لحسن محمد بن أبى حمزة و هشام و حفص أنه دخل نسوة على 


أبى عبد الله عليه السلام فسألته امرأة منهنَ عن السحقء فقال: حدّها حدّ الزانى «". و خبر إسحاق بن جرير عنه عليه السلام مثله 
«0. و يمكن حمله على المماثلة فى عدد الأسواط. و صحيح محمد بن مسلم عن الصادقين عليهما السلام أنّ قوماً سألوا الحسن 
بن علي عليهما السلام عن امرأة جامعها زوجها فلما قام عنها قامت فوقعت على جاريةٌ بكر فساحقتهاء فألقت النطفة فيها فحملت» 
فأجاب عليه السلام: يعمد إلى المرأة فيؤخذ منها مهر الجارية فى أوّل وهله لأنّ الولد لا يخرج منها حتّى يشقّ فتنذهب عذرتهاء 
ثم تُرجم المرأة لآنها محصنة؛ و ينتظر بالجارية حتّى تضع ما فى بطنهاء و يرد الولد إلى أبيه صاحب النطفة: ثم تجلد الجارية 
الحدّ «5. و نحوه خبر معلّى بن خنيس 27 و إسحاق بن عمّار «8) عن الصادق عليه السلام. و قد أفتى بمضمونها الصدوق فى 
المقنع «4). 

وكوذقنا ادن | تكسن لايق وعوية ادها انكل أضحانا لاك ارون السساجقةء فاك مسر على رحيهها يقر اح لا 


يعضده كتاب أو سنّهُ متواترة أو 


.12. ص 58# ح‎ ١ دعائم الإسلام: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ”7”87 ب ٠١‏ من أبواب حدّ الزنا. 

(*) النهاية: ج اص 09. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١27”‏ ب 75 من أبواب النكاح المحوّم ح . 

(0) المصدر السابق: ص 78١‏ ح " 

(2) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 878 ب ”من أبواب حدّ السحق ح .١‏ 

(0) المصدر السابق: ص 578 ح ؟ 

(8) المصدر السابق: ص 577 ح ؟. 

(9) المقنع: ص 570. 

)1١(‏ السرائر: ج ص معع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 0٠0*‏ 

إجماع. و الثانى إِنّ الولد غير مولود على فراش الرجلء فكيف يلحق به؟ و الثالث: إلزام المهر على الفاعلة مع أنّها لم تكره 
المقعولةء و لذا تجلد و لا مهر لنغق و سبأتى الجوات عن الأخيرين: 

و تؤدّب الصيدة» فاعلةً و مفعولةً» و تحدٌ الاخرى الكاملة» فاعلةً أو مفعولةٌ ولا حدّ ولا تأديب أو المراد به الحدّ على المجنونة 
فاعلةٌ أو مفعولةٌ خلافاً للشيخين 0١١‏ و جماعة فى الفاعلة» كما مد فى الزئا و تحدٌ الاخرى الكاملة. 

ونقف سماد #اوخاووه ويد ل "2 و حمزةٌ 2*9 و قد مر فى القضاء. واتاع مسي لدان 
لوي 00 كالئ: و الى يتين القاجشة من : للاكم فَاسْتَشْهِدُوا عَليِهنَّ أَربِعةً مِنْكما ©" وقوله تعالى: وو الذية 
يَرْمُونَ التغمنات ثم لم يوا اربع هدك «ه. 

و بالإقرار أربع مرّات من أهله بالاثفاق كما هو الظاهر, فإن أقرّت دونها عَرَّرت» بناءَ على ما تقدّم. 

و إذا تكوّرت المساحقة و اقيم الحدّ ثلاثاً قتلت فى الرابعة و قيل 120 فى الثالثة. و دليل القولين ما مرِّ غير مرَهُ. 

ولو تابت قبل البئنة سقط عنها الحدّء و كذا لو ادّعت التوبةً قبلهاء و لا يسقط لو تابت بعدها خلافاً للمفيد 1» و جماعة» و الكلام 
فيه كما فى الزنا. 


ولو تابت بعد الإقرار» تخر الإمام بين العفو و الاستيفاء كالزنا 


."09 المقنعة: ص 2788 النهاية: ج ا ص‎ )١( 

(1) الغنية: ص 678. 

( الوسيلة: ص 6505. 

.١10 النساء:‎ )©( 

() النور: ©. 

(©) القائل هو ابن إديس فى السرائر: ج “اص /ا9ع. 

(0) المقنعة: ص 88/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 0٠5‏ 

و اللواط و هو أولى منهما بالعفو خلافاً لابن إدريس فلم يجز العفو و قال: إِنّما له العفو عن القتل .)١١‏ 

وكإذا وعدت الأحسان دافن إزار عزركا هه ثلانين إل تسطة و"تسعيق كماقن الثياية ووز عبن جلتنان بن خاذل قال 
للصادق عليه السلام: فامرأة نامت مع امرأه فى لحافء فقال عليه السلام: ذواتا محرم؟ قال: لاء قال من ضرورة؟ قال: لاء قال: 
تضربان ثلاثين سوطاً 0. و خبر معاوية بن عار قال له عليه السلام: المرأتان تنامان فى ثوب واحدء قال [عليه السلام] تضربان» 
قال: حدًاً؟ قال: لا 26٠‏ و فى المقنعة «0) من عشر جلدات إلى تسع و تسعين. 

ثم فى أشربة الخلاف: لا يبلغ بالتعزير حدّ كامل «*) بل يكون دونه و أدنى الحدود فى جنبة الأ-حرار ثمانون» و التعزير فيهم 
نهد وسعر فاسوطا واد الحدود فى المماليك أربعونء و أدنى التعزير فيهم تسعة و ثلاثون 037. 

و نزّله ابن إدريس على أنه إذا كان الموجب للتعزير ممما يناسب الزنا و نحوه ممما يوجب مائه جلدة؛ فالتعزير فيه دون المائة و إن 
كان مما يناسب شرب الخمر و القذف مما يوجب ثمانين فالتعزير فيه دون الثمانين »)/١«‏ و هو خيرة الكافى «4) و المختلف .)٠١١‏ 
ثم قال: و الذى يقتضيه اصول مذهبنا و أخبارنا؛ أن التعزير لا يبلغ الحدّ الكامل الى هو المائة أىّ تعزير كان» سواء كان مثا 


يناسب الزنا أو القذف و إنّما هذا اذى لوّح به شيخنا من أقوال المخالفين» و فرع من فروع بعضهم و من اجتهاداتهم 


.621/ السرائر: ج اص‎ )١( 

(؟) النهاية: ج *اص ."٠١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص /ا2“اب ٠١‏ من أبواب حدٌّ الزنا ح ١؟.‏ 

(©) المصدر السابق: ح .١18‏ 

(0) المقنعةُ: ص 17//. 

(*) كذا فى النسخ و هكذا نقله أيضاً ابن إدريس فى السرائرء لكن فى الخلاف المطبوع حديثاً: حدّاً كامنًا. 
0 الخلاف: ج هص 597 المسألة ؟١.‏ 

(8) السرائر: ج اص 628. 

(9) الكافى فى الفقه: ص 87٠١ ©١7‏ 

.185 مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )0٠١( 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 0٠00‏ 

و قياساتهم الباطلة» و ظنونهم العاطلة )١«‏ انتهى. 

و روى الصدوق فى العلل فى الصحيح عن حمّاد بن عثمان أنّه قال للصادق عليه السلام التعزير» فقال: دون الحدّء قال: قلت: دون 
ثمانين» قال: فقال: لاء و لكنّه دون الأربعينء فإِنّها حدّ المملوكك .)"١‏ 

و سأل إسحاق بن عمّار أبا إبراهيم عليه السلام عن التعزير كم هو؟ قال: بضعة عشرة سوط ما بين العشرة إلى العشرين 3. و به 
عمل ابن حمزةٌ (5). 

و عن الرضا عليه السلام: التعزير ما بين تسعة عشر سوطاً إلى تسعة و ثلاثين» و التأديب ما بين ثلاثة إلى عشرةٌ «0. 

و أوجب أبو عليٌ عليهما مائة جلدة «2)» لنحو خبر عثمان بن عيسى عن سماعةٌ سأله عن المرأتين توجدان فى لحاف واحدء قال: 
تُجلد كل واحدة منهما مائة جلدة 07. و قول الصادق عليه السلام فى صحيح الحلبى: و المرأتان تُجلدان إذا اخذتا فى لحافٍ 
واحدٍ «4/. و فى حسن عبد الرحمن بن الحتجاج عن أمير المؤمنين عليه السلام: و إذا أخذ المرأتين فى لحافٍ واحدٍ ضربهما الحدّ 
«9. و الجلد يعم التعزير» و الحدّ ربّما يطلق عليه. و ما ستسمعه من خبر أبى خديجة بناءً على ابتناء الاقتصار على نهيهما أوّل مِرّهْ 
على جهلهما بالحرمة. 

و يمكن منعه» غايته السكوت عدّما عليهما من التعزير. و يمكن حمل الجميع على وقوع الفعل منهماء لغيرها من الأخبار 03٠١١‏ و 
الأصلء و الاحتياط» و الاندراء بالشبهة. 


اران عاض 28 

(؟) علل الشرائع: ص 078 ح ع. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص ”28 ب ٠١‏ من أبواب بِقَهُ الحدود ح .١‏ 

(©) الوسيلة: ص ”877. 

(0) فقه الرضا عليه السلام: ص 04 

(8) كما فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 17/84. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 878 ب ” من أبواب حدّ السحق ح ”. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 67#"اب ٠١‏ من أبواب حدّ الزنا ح .١‏ 

(9) المصدر السابق: ص 60ح ء. 

(0 المصدز الناك دي نوم 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 0٠02‏ 

فإن تكرّر الفعل و التعزير حدّتا فى الثالثة وفاقاً للشيخ 0١‏ و المحمّق ؟) و جماعة فإن عادتا عزّرتا ثم حدّتا فى كل ثالثة أبداً 
وفاقاً لمعف رع 

و قيل: فى النهاية 16٠‏ قتلتا لأنّه كبيرة» و حكم كل كبيرة ذلككء و لخبر أبى خديجة عن الصادق عليه السلام قال: ليس لامرأتين 
أن تبيتا فى لحافٍ واحدء إِلَا أن يكون بينهما حاجزء فإن فعلتا نهيتا عن ذلكك, و إن وجدتا مع النهى جلدت كل واحدة منهما 
حدًا حدّأء فإن وجدتا أيضاً فى لحافٍ جلدتاء فإن وجدتا الثالثة قتلتا «©» و ظاهره حدّهما مائهُ فى الثانية كما فى التهذيب «©) و 
الاستبصار 0/9 و حمل فيهما النهى أُوٌنَا على النهى و التأديب. 


والووطلء اوس قباحقية بكرأء فألقت ماء الرجل فى رحمها و أتت بولد, دّت المرأة جلداً أو رجماً على الخلاف المتقدّم و 
لدت الصبةُ أى البكر إن كانت مختارةً بعد الوضع. 

و الحق الولد بالرجل لأنّه من ماء غير زانٍ و إن لم يولد فى فراشه» و قد مضى الخبر المتضمّن له. خلافاً لابن إدريس ١‏ كما 
و فى إلحاقه بالصبٍ.ة إشكالء أقربه العدم لأنها فى حكم الزانية» و لأنّْ النسب إِنّما يلحق بالنكاح أو الشبهة» و ليس فيه شىء 
منهما. و يحتمل الإلحاق لأنْها ولدته من غير زنا. و على الأوّل فلا يتوارثان. و الأقرب حرمة النكاح بينهما. 

ولا يلحق بالكبيرة قطعاً لأنْها لم تلده. 

وغرمت المرأة الكبيرة المهر للبكر كما فى الخبر لأنّها سبب ذهاب عذرتهاء فتضمن ديتها أى العذرة و هو مهر 


"٠١ النهاية: ج “اص‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج © ص .18١‏ 

(*) شرائع الإسلام: ج © ص .١18١‏ 

(©) النهاية: ج 7اص ."٠١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 808 ب ” من أبواب حدّ السحق ح .١‏ 

(©) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 58 ذيل الحديث 188. 

(/) الاستبصار: ج © ص 5١8‏ ذيل الحديث .8٠١‏ 

(8) السرائر: ج *اص 6520. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 007 

نسائيا خلافا أرق إدريس :+1 لذنها بع 

و الجواب: إِنّها و إن بغت لكنّها لم تأذن فى الافتضاض بخلالف الزانية الآذنة فى الافتضاض و احتمالها الحمل مع علمها بأن 
وطأها زوجهاء أو احتمالها ذلكك لا يكفى فى الإذن. 

و النفقة على الصبِيَةُ مدّهُ الحمل على زوج المساحقة إن قلنا: إن النفقة على الحامل إذا بانت من زوجها للحملء و إِلَّا فلا و عليها 
الاعتداد بالوضع إن تزوّجت بغير زوج الكبيرة. 

ولو ساحقت جارية لها وادّعت الجاريةُ الإكراه حدّت السيّدءٌ دونها للشبهة. 


[المطلب الثالث فى القيادة] 


المطلب الثالث فى القيادة القوّاد هو الجامع بين الرجال و النساء للرنك أوجيق الرحال و الضبياق للواط أونبيق السام للسحق» كما 
نص عليه فى الغلية ١‏ و الجامع 50 و الإصباح 160 عن الني صلى الله عليه و آله: من قاد بين رجلٍ و امرأة حراماًء حزم اللّه عليه 
الجن و مأواه جهنم و ساءت مصيرا و لم يزل فى سخط الله حنّى يموت (©). 1 
وعوده عمسن و يعون حلدة كه أرباع حدّ الزانى» رجلا كان أو امرأءٌ اثفاقاً كما فى الانتضار «ما. و بد خبر عبد الله بق سنان 


عن الصادق عليه السلام 07 لكن ليس فيه إِلّا المؤلف بين الرجال و النساء. 


و يؤدّب الصبىٌ غير البالغ و كذا الصبيَةُ و يستوى الحرٌّ و العبدء 


النترائ اصن د 

(؟) الغنيه: ص 877. 

(”) الجامع للشرائع: ص 801. 

(؟) إصباح الشيعة: ص 219. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١88‏ ب 77 من أبواب النكاح المحرّم ح ؟. 

(©) الانتصار: ص .2١8‏ 

(/) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 589 ب ه من أبواب حدّ السحق و القيادة ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 008 

و المسلم و الكافر» و يزاد فى عقوبةُ الرجلء و إن كان عبداً حلق رأسه. و الشهرة فى المصر الَذى فعله فيه. كما ذكره الأصحابء 
ولم أجد به خبراً. 

وهل ينفى بأَوّل مرّ؟ قيل فى السرائر 0١١‏ و ظاهر النهاية 1١‏ و الجامع : نعم لإطلاق الرواية "١‏ به و قيل فى المقنعة :08 و 
المراسم «2) و الغنيةٌ 037 و الوسيلة «48 و الإصباح «4): إِنْما ينفى بالثانية. 

ولم يحدّ أحد منهم مده النفى» لإطلاق الخبر 0٠١‏ و حدّه المصئّف إلى أن يتوب لأنّه قضيّة الإطلاقء لدلالة اللفظ على نفى 
القوّاد و ما لم يتب يصدق عليه اسمه فيجب نفيه. و فى بعض الأخبار 1١‏ النفى هو الحبس سنةً. 

و قال ابن زهرة: و روى أَنّه إن عاد ثالشةٌ جلد, فإن عاد رابعةً عُرضت عليه التوبة فإن أبى قتل» و إن أجاب قبلت توبته و لد 
فإن عاد خامسةً بعد التوبة قتل من غير أن يستتاب 07 و أفتى به الحلبى «3. و فى المختلف: و نحن فى ذلكك من المتوقفين 
0١189‏ 

ولا جر على المرأه ولا شهرة ولا تغريب اتّفاقاً كما يظهر منهم, و نصّ عليه ابن زهرة «18. 

و يثبت بالإقرار من أهله لعموم ما دل على أخذ العقلاء بإقرارهم «018 مرّتين كذا فى الشرائع 10 و النافع «18). و فى المراسم: و 
كل مافيهيينة شاهديق 


.57١ السرائر: ج اص‎ )١( 

(؟) النهاية: ج اص ."١5‏ 

() الجامع للشرائع: ص 001. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 589 ب ه من أبواب حدّ السحق و القيادة ح .١‏ 
(0) المقنعة: ص ./4١‏ 

(2) المراسم: ص 181. 

0 الغنيه: ص 877. 

(8) الوسيلة: ص .8١5‏ 

(9) إصباح الشيعة: ص .2١9‏ 


.١ ص 589 ب ه من أبواب حدّ السحق و القيادة ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 
."٠١ فقه الرضا عليه السلام: ص‎ )1١( 

.677/ الغنية: ص‎ )01١( 

(1) الكافى فى الفقه: ص .65٠١‏ 

(15) مختلف الشيعة: ج 4 ص 184. 

(10) الغنية: ص /671. 

(18) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ٠٠١‏ ب 7 باب صححة الإقرار من البالغ ح ؟. 

(10) شرائع الإسلام: ج ص .18١‏ 

(1) المختصر النافع: ص .5١19‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 0094 

من الحدود فالإقرار فيه مرّتين .)١١‏ و نحوه فى المختلف 7١‏ و لم أعرف مستنده. 
قال فى التحرير: و لو أقرٌ مرّةٌ واحدةً عُزّر 9 و دليله ما مرّء و فيه ما مر 

ولا يقبل إقرار العبد لأنّه فى حقّ غيره و لا الصبيئّ ولا المجنون لأنْهما ليسا من أهله. 
و بشهادة رجلين عدلين لعموم ما دل على قبول شهادتهما من غير مخضص :6. 
ولا تقبل فيه شهادة النساءء انفردن أو انضممن لما مرّ فى القضاءء و قد مرّ الخلاف. 


(؟) مختلف الشيعة: ج 9 ص .5١١‏ 

(*) تحرير الأحكام: ج ه ص ع*8. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١7/8‏ ب "من أبواب كفي الحكم و ح 6. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 0٠١‏ 


[المقصد الثالث فى وطء الأموات و البهائم و فيه مطلبان] 
[المطلب الأوّل: وطء الأموات كالأحياء] 


المقصد الثالث فى وطء الأموات و البهائم و فيه مطلبان: 

الأوّل: وطء الأموات كالأحياء إِلَا فى الزوجة فيحرم؛ كما سيظهر فمن وطئ ميتةً أجنبَةٌ بلا شبهة كان زانياً اتتفاقاً كما فى الانتصار 
و السرائر 1 و لما ورد من أن حرمة المؤمن ميتاً كحرمته حياً 1 و لما ستسمعه الآن من الأخبار. 

فإن كان محصناً رُّجمء و إن كان غير محصن جلد مائة جلدة إن كان حر كما روى عن عبد الله بن محمد الجعفى قال: كنت 
عند أبى جعفر عليه السلام و جاء كتاب هشام بن عبد الملكك فى رجل نبش امرأةً فسلبها ثيابها و نكحهاء فإِنَ الناس قد اختلفوا 
عليها فى هذاء فطائفةٌ قالوا: اقتلوه» و طائفةٌ قالوا: حرّقوه» فكتب إليه أو حعقر غليه السلاد: إِنْ حرمة المئّت كحرمة الحي, حدّه أن 


تقطع يده لنبشه و سلبه الثياب» و يقام عليه الحدّ فى الزناء إن أحصن رُجم,ء و إن لم يكن احصن جلد مائة ."5١‏ 


و زيد فى عقوبته بما يراه الإمام كما دل عليه مرسل ابن أبى عمير عن 


.2١8 الانتصار: ص‎ )١( 

(؟) السرائر: ج اص /ا9ع. 

() وسائل الشيعة: ج ١‏ ص */اه ب 7 من أبواب نكاح البهائم و وطء الأموات ح .١‏ 

(©) المصدر السابق. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 0١١‏ 

الصادق عليه السلام فى الذى يأتى المرأةُ و هى مت قال: وزره أعظم من ذلك الى يأتيها و هى حيَةُ .01١‏ 

و بالجملة: لا-فرق بين الزنا بالمتنة و الحدِهُ فى الحدّ عندنا و اعتبار الإحصان و غير ذلككء إِلَا أنه إذا وجب الجلد هنا زيد فى 
العقوبة انّفاقاء كما نص عليه الشيخان 0*١‏ و جماعة لأنّ الفعل هنا أفحش و يحتمل الزيادة مع القتل أيضاً قبله» كما يقتضيه إطلاق 
النضّ و الأصحاب. 

ولو كانت الموطوءة زوجته عُزّر كما قطع به الأكثر لسقوط الحدّ بالشبهة و بقاء علقة الزوجرّة؛ و أمّا ثبوت التعزير فلانتهاكه 
حرمتها و كذا لو كانت أمته. 

والو كانت اتحدئ المسوفات عليه قت كما قلنا ف البحة لماهة. 

و إِنّما يثبت بشهادة أربعة رجال وفاقاً لابن إدريس 0 و المحمّق 5١‏ لأمنّه زنا بالإجماع» مع الإجماع و النصوص :8) على عدم 
ثبوت الزنا بما دون ذلكك و لأنّ شهادة الواحد قذفء ولا يندفع الحدّ عن القاذف إِلَّا بكمال أربعة و هو ممنوع, و الآية «©) 
لتتمينواضة رقذاق”"التساء: 

و قيل فى المقنعةٌ 07 و النهاية 4 و الوسيلة :4 و الجامع يثبت برجلين وهو خيرةً المختلف 01١١‏ لعموم ما دلّ على 
اعتبارهماء و للفرق بينها و بين الزنا بالحيّةُ لأنها شهادة على فعل واحد هو الحيّ بخلاف الحيةُ فإنَّ فى الزنا بهاء 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 6/اه ب 7 من أبواب نكاح البهائم و وطء الأموات ح ؟. 
(1) المقنعة: ص 2740 النهاية: ج اص ."١١‏ 

(*) السرائر: ج اص 828. 

(6) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 188. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١لالاب 1١‏ من أبواب حدّ الزنا. 
(©) النور: ©. 

0 المقنعة: ص .74٠‏ 

(8) النهاية: ج اص ."١١‏ 

(9) الوسيلة: ص .86١6‏ 

.2028 الجامع للشرائع: ص‎ )0٠١( 

.188 مختلف الشيعة: ج 4ه ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 017 


القغل منها ومن الزاق بهاو قدورد تعليل اعفان الأريعة فى الزنا بأل فغل فاعليىء فاعتير لكل شاهداذء قلقا فقت العلة هنا ققد 
المعلول. و هذا الوجه مما ذكره المفيد .)١١‏ 

وفيه: أن الخبر المعلل مع ضعفه منقوض بما إذا كان أحد الطرفين مجنوناً أو صِباً أو مجبوراً أو نائماً أو نحوه؛ و مدفوع بسماع 
شهادة البن على الف.و أكثر. 

و الإقرار تابع فمن اعتبر أربع شهادات اعتبر الإقرار أربعاًء و من اكتفى باثنين اكتفى به مرّتين. 

و هل تقبل فيه شهادة النساء مع الرجال كالزنا بالحتة؟ إشكال: من ابتناء الحدود على التخفيف و أن الأصل و النصّ 7١‏ و الفتوى 
عدم قبول شهادتهنّ فى الحدود خرج الزنا بالحيّهُ بالنصٌ و الإجماع؛ و من كونه زنا أو أضعف منه إن ثبت بشاهدين. 

ومن لا-ط بمدّت فهو كمن لا-ط بحىّء سواء فى الحذّء لكن إن وجب الجلد هنا لعدم الإيقاب زيد فى العقوبة كما ننه عليه ما 
تقدّم. و يحتمل عموم التغليظ لما مر 


[المطلب الثانى فى وطء البهائم] 


المطلب الثانى فى وطء البهائم إذا وطئ البالغ العاقل بهيمةٌ كان عليه التعزير فى المشهور؛ للأصلء و الأخبار, لقول الصادق عليه 
السلام فى خبر الفضيل و ربعى: ليس عليه حدّ و لكن يُضرب تعزيراً 9 و يؤْتّرده أن ليس للبهيمة حرمة كحرمة الناسء و لا 
وطؤها يعرّضها للولادة من زنا. و فى خبر إسحاق بن عممار عن الكاظم عليه السلام أنّهِ يُضرب خمسة و عشرين سوط «©. 


.74٠0 المقنعةُ: ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص *78# ب 76 من أبواب الشهادات ح 19. 

(*) وسائل الشيعة: ج 14 ص ١"/اذ‏ ب ١‏ من أبواب نكاح البهائم ح ه. 

(؟) المصدر السابق: ص 017١‏ ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 01 

و فى صحيح جميل عن الصادق عليه السلام أَنّهِ يُقتل .0١١‏ و فى خبر سليمان بن هلال عنه عليه السلام أنّه يقام قائماً ثم يُضرب 
شرب بالسيئ» أغد اليف مهما أخده قال قلع هر التفل! قال« هو ذاكف واوي سحداق على مق تكدر مه القعل بو التعزير إلى 
الثالثة أو الرابعة. 

و فى خبر أبى بصير عنه عليه السلام فى الّذى يأتى البهيمة فيولج» قال: عليه حدّ الزانى 70. 

و احتمل فيه الشيخ ©" أن يكون عليه الحدّ إذا عاد بعد التعزير» و الافتراق بين الإيلاج و عدمه و العمل على المشهور. 

فإن كانت مأكولة اللحم؛ كالشاة و البقرة و الناقة عزّر و ذبحت الموطوءة و احرقت بالنارء و كان لحمها و لحم نسلها حراماً لنحو 
قول الصادقين عليهما السلام فى أخبار عبد الله بن سنان و الحسين بن خالد و إسحاق بن عمّار ذبحت و احرقت بالنار و لم ينتفع 
بها «0). و قول أبى جعفر عليه السلام فى خبر سدير فى الرجل يأتى البهيمة» قال: يجلد دون الحدّء و يغرم قيمة البهيمة لصاحبهاء 
لأنّه أفسدها عليه و تُذبح و حرق و دفن إن كانت مما يؤكل لحمه «*. و للعامّة 07 قول بحلها. 

و كذا اللبن لأنّه تابع للحم و لقولهم عليهم السلام: لم ينتفع بها «4). و لما فى خبر سماعة عن الصادق عليه السلام من قوله: و 
ذكروا أن لحم تلكك البهيمة محرّم و لبنها «8). 


و ليس الذبح والإحراق عقوبةٌ لهاء لكن لمصلحةٌ خفتة كما سئل الصادقون عليهم السلام: و ما ذنب البهيمة؟ فقالوا: لا ذنب لهاء 
و لكن رسول الله صلى الله عليه و آله فعل 


.8 المصدر السابق: ص 01/7 ح‎ )١( 

(؟) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 86 ذيل الحديث 7577. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 1/١‏ ب ١‏ من أبواب نكاح البهائم ح .١‏ 

(*) المصدر السابق: ص 01/١‏ ح 8. 

(/) المغنى لابن قدامة: ج ٠١‏ ص .١188‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 7ه ب ١‏ من أبواب نكاح البهائم ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 0١15‏ 

هذا وأمر به لكيلا يجترئ الناس بالبهائم» و ينقطع النسل .)١١‏ 

أو ذبحها للأمن من شياع نسلهاء و تعدّر اجتنابه و دفع العار عمّن فعل بها. 

و العاف مق كاله لياص نمقلقة مقدفة ١‏ قال الشيخ: و هذا هوس. لأنّه ما جرت العاده بهذاء قال: و ينبغى أن يقول: هذا 
عبادة ("0). 

و إحراقها للأمن من اشتباه لحمها لو لا الإحراق. 

ثم إن لم تكن ملكا للواطئ اغرم قيمتها لمالكها لأنّه فوّتها عليه» و لما مرّ من خبر سدير ©" و قول الصادقين عليهما السلام: و إن 
لم تكن البهيمة له قوّمتء و اذ ثمنها منه و دفع إلى صاحبها «8) و المعتبر قيمتها يوم الفعل لأنّه يوم الإتلاف و إن كان الأهمّ 
منها ظهرها و كانت غير مأكولة بالعادة و إن حلت كالحمير و البغال و الخيل؛ لم يجب عندناء كما فى المبسوط #0 أن تذبح بل 
تُخرج من بلد الفعل و تُباع فى غيره. للا يعر مالكها و لا فاعلها بها لقول أبى جعفر عليه السلام فى خبر سدير: و إن كانت ممنا 
يركب ظهره؛ اغرم قيمتها و جلد دون الحدّء و أخرجها من المدينة الّتى فعل بها فيها إلى بلاد اخرى حيث لا تُعرفء فيبيعها فيها. 
كيلا يعر بها «7) و للعامّةٌ «) قول بذبحها. 

والأقرب تحريم لحمها لأنّ المأكولة إذا حرّمت فهى أولى. و يحتمل العدم؛ لمنع الأولورّة. و للأصل. و ربّما يرشد إليه عدم 


وجوب ذبحها. 


.١ ح‎ 0/١ المصدر السابق: ص‎ )١( 
.770 ص‎ ١ الحاوى الكبير: ج‎ )0( 
أى تعتبد» راجع المبسوط: ج 4 ص 22 و فيه «هذا عادةٌ) و هو سهو.‎ ©( 
من أبواب نكاح البهائم ح ؟.‎ ١ ص الا ب‎ ١4 (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
.١ ح‎ 0/١ المصدر السابق: ص‎ )0( 


(2) المبسوط: ج 8 ص /. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١لاد‏ ب ١‏ من أبواب نكاح البهائم ح ؟. 

(8) المغنى لابن قدامة: ج ٠١‏ ص ع18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 0١0‏ 

ثم إن كانت للواطئ فإذا بيعت دُفع الثمن إليه» على رأى الشيخ ١١‏ و المحقّق ١‏ و ابن إدريس 0" لأصل بقاء الملكك و تصدّق 
بالثمن الى يباع به على رأى المفيد؛ عقوبةٌ له على ما جناه» و رجاءاً لتكفير ذنبه بالصدقة عنه «". قال المحمّق: و لم أعرف 
المستند «8). 

و إن كانت لغيره» اغرم ثمنها له وقت التفريق فإنّه فوّتها عليه حينه و تصدّق بالثمن الّذى تباع به على رأى المفيد «) أو يعاد على 
المغترم على رأى غيره. 

ولو ببعت فى غير البلد بأزيد من الثمن الْمذى غرمه الواطئ احتمل ردّه على المالكك بناءً على بقاء الملكك عليه؛ و إِنّما غرم له 
الثمن للحيلولة. 

واحتمل رده على المغترم بناءً على انتقال الملكك إليه و احتمل الصدقة بناءً على التصدّق بتمام الثمنء و انتقال الملكك إلى 
الغارم. 

و لو كان الفاعل معسراً ردّ الثمن على المالكك قولًا واحداً فإن نقص عن القيمة كان الباقى فى ذمّته يطالب به مع المكنة, و النفقة 
عليها إلى وقت بيعها على الفاعل انتقل ملكها إليه أم لا للحيلولة. 

فإن نمت فله إن دفع القيمة إلى المالكك و قلنا بالانتقال و إِلَا فللمالكك على إشكال ينشأ: من الحكم بالانتقال إليه بنفس الفعل 
لوجوب الانتزاع من المالكك بمجرّده أو بدفع القيمة للأصل و من عدم الانتقال مطلقاً للأصلء و الشكك فى موجبه. 

و لوادّعى المالكك الفعل و أنكر كان له الإحلاف و ليس هذا من اليمين فى الحدّ المنفي فى الأخبار» بل من اليمين فى المال و 
خرية: الاكؤلة :أخدا على امالك افرا وه 


1١ النهاية: ج “اص‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج * ص 1817. 

السائ امن ود 

(©) المقنعة: ص .74٠‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج * ص 1817. 

(©) المقنعة: ص 79٠‏ 
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و ينجس رجبع المأكولة كسائر المحرّماتء و ربّما يرشد إليه ما ورد ١١‏ من أنه لا ينتفع به .05١‏ 

و يحرم استعمال جلدها بعد الذبح؛ فيما يستعمل فيه جلد غير مأكولة اللحم على إشكال: من الأصلء و من كونه من الانتفاع 
المنفىئ» و وجوب إحراقه مع الجلد, و هو ممنوع «". 

و يثبت الفعل بشهادة عدلين و كلام المبسوط ١‏ ربّما يعطى اشتراط أربعة رجالء أو ثلاثةٌ مع امرأتين أو الإقرار مرّةٌ على رأى 
وفاقاً للمشهورء و عملًا بالعمومات. و خلافاً لابنى حمزة 18 و إدريس «#) فاشترطا الإقرار مرّتين. و يظهر من المختلف 037 و لم 


ولا يقبل فيه شهادة النساء منفردات و لا منضممات للأصلء و الشبهة» و العموم. 
و الإنقرار ينبت به كل ما على المقرٌّ من التعزير و الذبح و الإحراقء أو البيع فى غير البلد إن كانت الدابّهُ له» و إِلّا يثبت التعزير 
خا 


ولو تكور الفعل و التعزير ثلاثاً قتل فى الرائعة و قبل: فى الثالئة 8 كما مه وقد سمعت وروة القثل هنا بخصوضة: 


[خاتمة] 
' ' 
خاتمة من_استمنى بيده أو عضو آخر من أعضائه؛ فعل كبيرة» فعن أبى بصير قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: ثلاثة لا 


يكلمهم الله ولا ينظر إليهم, و لا يزكيهم 


.١ من أبواب نكاح البهائم ح‎ ١ ب‎ 0١ ص‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

كذاكو المبوايةيها: 

(9 فى ل: بدل «ممنوع): مسلم: 

(6) المبسوط: ج 8 ص /. 

(0) الوسيلة: ص .6١6‏ 

(©) السرائر: ج “اص .8/١‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج 9 ص 188. 

(8) القائل هو ابن إدريس فى السرائر: ج اص .8/١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 017 

ولهم عذاب اليو الناتف شيبه» و الناكح نفسه, و المنكوح فى ديره .)١١‏ 

وعزّر بما يراه الإمام» و روى عن زرارةٌ عن أبى جعفر عليه السلام أن أمير المؤمنين عليه السلام ضرب يده بالدرّهُ حتّى احمرّت 
قال: ولا أعلمه إِلَّا قال: و زوّجه من بيت المال .01١‏ و نحوه خبر طلحة بن زيد عن أبى عبد الله عليه السلام 9 إِلَا أنه لم ينض 
فيه على الاستمناء. قال فى التحرير: و ليس ذلكك أى ها ورد فى الخبر لازماً و0 بل هو خاصٌ بتلكك القضية: لمصلحةٌ رآها. 

و فى خبر ثعلبة بن ميمون و حسين بن زرارة قال: سألته عن الرجل يعبث بيديه حتّى ينزل» قال: لا بأس به و لم يبلغ به ذلكك 
شيئاً «0). و حمله الشيخ 20 على أنّه ليس فيه شىء موظفء و يأباه قوله: «لا بأس بها و يمكن أنه سئل عمّن عبث ببديه مع زوجته 
أو أمته» لا مع ذكره. 

وشت بشهادة عدلين؛ ولا تقبل فيه شهادة الساء مطلقاً انفردة أو اتضممن و بالأقراز هده على رأى خخلافاً لآبن درس «/0. 

و إذا تكرّر الفعل و التعزير قتل فى الرابعة. 


./“ ص 788 ب 78 من أبواب النكاح المحوّم ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
ص 8/اذ ب ” من أبواب نكاح البهائم ح ؟.‎ ١4 (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 


(*) المصدر السابق: ص 01/6 ح .١‏ 

(©) انظر تحرير الأحكام: ج هص 260 و فيه: او ليس بمعتمد. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 8/اذ ب ” من أبواب نكاح البهائم ح ". 
(©) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 86 ذيل الحديث *5. 

(0) السرائر: ج #اص .6/١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 018 


[المقصد الرابع فى حدّ القذف و فيه مطالب] 

اشارة 

المقصد الرابع فى حدّ القذف و فيه مطالب خمسة: 
[المطلب الأوّل: الموجب] 


الأوّل: الموجب و هو القذف بالزنا أو اللواط و أمَا باالسحق فسيأتى الكلام فيه مثل زنيت أو لطتء أو زنى بككء أو ليط بكك؛ أو 
أنت زان و إن قاله لامرأة كما مرّ فى اللعان ١١‏ أو مزنيٌ بها أو منكوح فى دبره؛ أو لائطء أو أنت زانية» أو يا زان كما فى خبر 
عباد بن صهيب عن الصادق عليه السلام 21١‏ و خبر إسحاق بن عممار عن أبى جعفر عليه السلام 039 و غيرهما أو يا لائط أو يا 
منكوحاً فى دبره» كما فى خبر عباد بن صهيب عن الصادق عليه السلام أو يا زانيةُ كما فى نحو خبر عقبهُ عنه عليه السلام «6. 

أو سائر ما يؤدّى صريحاً معنى ذلكك كالنيككء و إيلاج الحشفةء مع الوصف بالحرمة بأىّ لغدٌ كانت بعد أن يكون القائل عارفاً 
بالمعنى. 


.19١ راجع ج 4 ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ”87 ب ” من أبواب حدّ القذف ح "؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ”587 ب 19 من أبواب حدّ القذف ح ع. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 888 ب 78 من أبواب حدّ القذف ح ”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 019 

و فى تحقّقه بقوله: زنى بكك, أو ليط بكك, و نحوه من الأشكال ما سيأتى. لاحتمال الإكراه. 

و كذا لو أنكر ولداً اعترف به كما قال أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر السكونى؛ من أقرٌ بولدٍ ثم نفاهء جلد الحدّ و الزم الولد 
.»١١‏ و عن العلاء بن الفضيل أنّه قال للصادق عليه السلام: الرجل ينتفى من ولده و قد أقرٌ به» فقال: إن كان الولد من حرّهُ ججلد 
خمسين سوطاً حدّ المملوك, و إن كان من أمهُ فلا شىء عليه .7١‏ و هو ضعيف متروكك. 

و للعامّة قول بأنّه ليس بقذفء لأنّ الأب ربّما قال ذلكك لابنه تأديبا» و إرادةً منه أنّه ليس مثله فى الخصال الّتى كان يتوقّعها منه. 


أو قال لغيره: لست لأبيكك و قد نص عليه فى حسن ابن سنان عن الصادق عليه السلام 0 و خبر إسحاق بن عمّار عن أبى جعفر 


عليه السلام 59). 

أوؤانك كك امكه أ ولدكة من الزنا أو أبركة أونباين الرائنةا كما فى الأحان ها أو انيه الزائى :كته فد انه أو أأبية 
كما سيا 

ولو قال: يا ديّوثء أو يا كشخانء أو يا قرنان أو يا قرطبان أو غير ذلكك من الألفاظ الغير الصريحة فى الزنا و شبهه فإن أفادت 
القذف فى عرف القائل كما يقال: إِنَ الديّوث من يدخل الرجال على امرأته» و القرطبان من يرضى بدخول الرجال على نسائه؛ و 
الكشخان من يدخلهم على اخته. و القرنان من يدخلهم على بنته أو امه أو أنّ الكل بمعنى الديّوث ثبت الحدّ. و إن لم يعرف 
فائدتها من القذف فالتعزير إن أفادت عنده فائده يكرهها المواجه كانتفاء الغيرة فيه بحيث لا يبالى بزنا امرأته أو محارمه» دون 
الحدّء للأصل و الإجماع 


08 ص /اللح‎ ٠١ تهذيب الأحكام: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 6017 ب 77 من أبواب حدّ القذف ح ”؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 827 ب ” من أبواب حدّ القذف ح ”؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ”887 ب 19 من أبواب حدّ القذف ح ع. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 88١‏ ب "من أبواب حدّ القذف ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 07١‏ 

كما فى الخلاف ١1١‏ و نحو قول أبى جعفر عليه السلام فى خبر وهب بن وهب: أن علياً عليه السلام لم يكن يحدّ بالتعريض حتى 
يأتى بالفرية المصرّحة؛ مثل: يا زان و يا بن الزانية» أولست لأبيكك ."١‏ و نحوه خبر إسحاق بن عار عنه عليه السلام «0. و قول 
أمير المؤمنين عليه السلام فى حسن ابن سنان: «الفرية ثلاثة يعنى ثلاث وجوه: رمى الرجل الرجل بالزناء و إذا قال: إِنّ امه زانية» و 
إذا دعا لغير أبيه» فذلكك فيه حدٌ ثمانون (6". 

و أمّا قوله عليه السلام فى خبر عباد بن صهيب: إذا قال الرجل للرجل يا معفوجء أو يا منكوحاً فى دبره؛ فإنٌ عليه الحدّء حدّ 
القاذف «0) فمبنيٌ على أن المعفوج صريح فى المنكوح و إن قيل أصل العفج الضرب. 

و ما فى الكافى «2) و الغنيةٌ 07 و الإصباح 8١‏ من الحدٌّ بالرمى بالقحوبة و الفجور, أو العهر, أو العلوقبة» أو الابنة» أو الدياثة» أو 
الفسقء أو القرني» أو قوله: يا كشخان. فمبني على إفادتها فى العرف الزنا أو اللواط» كما نضًوا عليه فلا خلافء لكن فى الفسق 
و كذا كل تعريض بما يكرهه المواجه يوجب التعزير إذا لم يوضع للقذف عرفا أو وضعاً لما يرشد إليه ما ستسمعه من الأخبار و 
لصحيح عبد الرحمن بن أبى عبد الله سأل الصادق عليه السلام عن رجل سب رجلًا بغير قذف فعرّض به هل بُجلد؟ قال: عليه 


تعزير «4). و قول أبى جعفر عليه السلام فى خبر أبى مريم: قضى أمير المؤمنين عليه السلام 


.0 الخلاف: ج هص 58:8 المسألة‎ )١( 
. ص 588 ب 19 من أبواب حدّ القذف ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )1( 
ص ”887 ب 19 من أبواب حدّ القذف ح ع.‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )*( 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 5727 ب 7 من أبواب حدٌ القذف ح ؟. و فيها: أن الفرية ثلاث يعنى ثلاث وجوه. 


(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ”87 ب ” من أبواب حدّ القذف ح ". 

(©) الكافى فى الفقه: ص .6١5‏ 

(0 الغنية: ص 678. 

(8) إصباح الشيعة: ص .2٠١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 887 ب 19 من أبواب حدّ القذف ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 07١‏ 

فى الهجاء التعزير .0١١‏ و فى خبر إسحاق بن عمار: أن علياً عليه السلام كان يعزّر فى الهجاء «07. و قول الصادق عليه السلام عنه 
تعالى فى خبر المعلى بن خنيس: ليأذن بحرب منّى من أذل عبدى المؤمن «7. و فى خبر المفضّلى بن عمر: إذا كان يوم القيامة 
نادى مناد: أين الصدود لأوليائى» فيقوم قوم ليس على وجوههم لحمى فيقول: هؤلاء الْذين آذوا المؤمنين و نصبوا لهم و عاندوهم 
و عنفوهم فى دينهم قال ثم يؤمر بهم إلى جهنّم» قال: كانوا و الله يقولون بقولهم و لكنّهم حبسوا حقوقهم, و أذاعوا عليهم 
سرّهم 60). و قول رسول الله صلى الله عليه و آله فى خبر أبى بصير: سباب المؤمن فسوق «4). و خبر الحسين بن أبى العلاء عن 
الصادق عليه السلام أنه شكى رجل إلى أمير المؤمنين عليه السلام ممّن قال له: احتلمت بامّكك, فقال عليه السلام: سنوجعه ضرباً 
وجيعاً حتّى لا يؤذى المسلمين؛» فضربه ضرباً وجيعاً «2. 

و مالكك 27 يجعل التعريض قذفاً عند الغضب دون الرضا و ذلك مثل أنت ولد حرام؛ أو لست بولد حلال و ليس قذفاً عندناء 
لاحتمال الحمل فى الحيض أو الإحرام» أو الصوم أو نحو ذلكك. و ادّعى ابن إدريس مساواةٌ ولد الحرام الزنا فى العرف 8 فإن 
تع كان قذفاً إن عرفه القائل. 1 
أو أنت ولد شبهة؛ أو حملت بكك انّكك فى حيضهاء أو قال لزوجته: لم أجدكك عذراء فعن أبى بصير قال: قال أبو عبد الله عليه 
السلام فى رجل قال لامرأته: لم أجدكك عذراءء قال: يُضربء قال: فإن عاد؟ قال: يضرب. فإنّه يوشكك أن ينتهى .)4١‏ 

وأأرسية نط لطا انلقو اراس لباك ان مرضي ان انه ناف انلعل 


)١(‏ المصدر السابق: ص 587 ح ه. 

(*) وسائل الشيعة: ج 8 ص 25١‏ ب 167 من أبواب أحكام العشرة ح .١‏ 
(؟) وسائل الشيعة: ج + ص 0817 ب ١68‏ من أبواب أحكام العشرة ح ". 
(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 299 ب 187 من أبواب أحكام العشرة ح .١17‏ 
(2) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 588 ب 76 من أبواب حدّ القذف ح .١‏ 
(0) انظر المدوّنة الكبرى: ج © ص 7756. 

(8) السرائر: ج اص 075. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 204 ب 17 من أبواب اللعان ح 7. 

.1286 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 077 

لامرأته لم أجدكك عذراء و ليست له بين ُجلد الحدّ .01١‏ و لعل الحدّ بمعنى التعزير» أو بمعنى الرمى بالزنا صريحاًء و لكنّه عليه 


السلام كنى عن الصريحء كما يتنه عليه قوله: «و ليست له بتِنة» و يفهم من أبى على أنه يوجب عليه الحدّ إن قاله عند حرد و 
سباب (5). 

و قوله عليه السلام فى خبر زرارة: ليس عليه شىء, لأنّ العذرة تذهب بغير جماع 0. 

بمعنى: ليس عليه حدّ كامل. 

أو قال له: يا فاسق فعن أبى حنيفة أنه سأل الصادق عليه السلام عن رجل قال لآخر: يا فاسق, فقال: لا حدّ عليه و يُعزّر «©". 

أو يا خائن أو يا شارب الخمر» و هو متظاهر بالستر و إلا لم تكره رواحي د الاستخفاف. 

أو يا خنزير فعن جرّاح المدائنى عن الصادق عليه السلام: إذا قال الرجل: أنت خنثء أو أنت خنزير» فليس فيه حدّ و لكن فيه 
موعظة و بعض العقوبة «8). 

أويا و ضيع.ء أو يا حقير» أو يا كلب و ما أشبه ذلك عن أبى مخلّد السرّاج عن الصادق عليه السلام أنه قضى أمير المؤمنين عليه 
السلام فى رجل دعا آخر ابن المجنون, فقال الآخر: أنت ابن المجنون. فأمر الأوّل أن يجلد صاحبه عشرين جلدة» و قال له: اعلم 
أن ستعقب مثلها عشرين» فلمًا جلده أعطى المجلود السوط فجلده عشرين نكانًا ينكل_بهما .©١‏ 

وكذا لوقا لمداا فك كاف أو تاشوقن كماش العم قن الاتقوب باتكو :أن اللسر جد و ادو الشاكت: الدالدف بطر 
الإسلام و يبطن الكفر ./١‏ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 2٠١‏ ب 17 من أبواب اللعان ح ه. 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص 188. 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 204 ب 17 من أبواب اللعان ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ”587 ب 19 من أبواب حدّ القذف ح 6. 

(5) المصدر السابق: ص 587 ح ؟. 

(2) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 887 ب 19 من أبواب حدّ القذف ح ". 

(0 العين: ج ه ص ١90‏ (مادَهُ زنديق). 

(8) الخلاف: ج هص 707 المسألة ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 077 

و وافقه خبر مسمع عن الصادق عليه السلام أن أمير المؤمنين عليه السلام كما يحكم فى زنديق إذا شهد عليه رجلان عدلان 
مرضيبان و شهد له ألف بالبراءة» جازت شهادة الرجلين و أبطل شهادة الألفء لأنّه دين مكتوم 2١١‏ و هذا المعنى هو المعروف 
عتدناء كما ستباق ف الأوتداد قال؟ إله فارسي نح قال ابن فون أعكلة ركنت أى القائن شقاء الدهرد الما 9و كذا ف 
المحيط. و قيل: أصله زندى منسوب إلى زند و هو كتاب للمجوس «”7. و قيل: أصله زند دين» أى يتديّن بذلكك الكتاب. و قيل: 
أصله زندينء أى دينه دين المرأة؟". و فى شمس العلوم: أنه العالم من الفلاسفة» و أنه يقال: معناه زن و دنق .)2١‏ 

أو مرتد» أو عتيره بشىء من بلاء الله تعالى» مثل أنت أجذم, أو أبرص و إن كان به ذلك بل المواجهة به أشدّ على من به ذلكك. 
هذا كله إذا كان المقول له من أهل الستر و الصلاح؛ و كذا كل ما يوجب الأذى. و لو كان المقول له مستحمّاً للاستخفاف 
لكفر أو ابتداع أو مجاهرة بالفسق سقط عنه التعزير بل كان مثاباً بذلكك مأجوراًء لأنّه من النهى عن المنكر» و قد ورد أن من 
تمام العباد الوقبعة فى أهل الريب «12 و عن الصادق عليه السلام: إذا جاهر الفاسق بفسقه فلا حرمة له و لا غيب 07. و عنه عليه 


السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: إذا رأيتم أهل الريب و البدع من بعدى فأظهروا البراءة منهم, و أكثروا من سبهم 
و القول فيهم. و باهتوهم لتلا يطمعوا فى الفساد فى الإسلام؛ 


.١ من أبواب الشهادات ح‎ ١ ص ”*0"اب‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) جمهرة اللغة: ج "اص 205 (مادَةٌ زنديق). 

(9) مجمع البحرين: ج ه ص 1/8 (مادَّهُ زندق). 

(©) القاموس المحيط: ج اص 7687 (مادَة الزنديق). 

(6) شمس العلوم: ... 

(9) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 208 ب 4" من أبواب الأمر و النهى ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج 8 ص 80# ب 188 من أبواب أحكام العشرء ح 6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ صب 075 

و يحذّرهم الناس» و لا تعلموا من بدعهم» يكتب الله لكم بذلكك الحسنات. و يرفع لكم به الدرجات فى الآخرةٌ .)١١‏ إلى غير 
ذلك. 

إِلَا بما لا يسوغ له لقاؤه به من الرمى بما لا يفعله أو يستتر به» ففى حسن الحلبيئّ عن الصادق عليه السلام: أنه نهى عن قذف من 
كان على غير الإسلام؛ إِلَا أن تكون اطلعت على ذلك منه 07. و كذا فى صحيح ابن سنان عنه عليه السلام, و فيه أنّهِ قال: أيسر 
ما يكون أن يكون قد كذب 0 


[المطلب الثانى القاذف] 


المطلب الثانى القاذف و يعتبر فيه البلوغ و العقل و الاختيار و القصد إجماعاً فلو قذف الصبى المميّز ادب و لم يحدّ و لو كان 
المقذوف كاملا كما سأل أبو مريم الأنصارى أبا جعفر عليه السلام عن الغلام لم يحتلم يقذف الرجلء هل يُجلد؟ قال: لا» و 
ذلك لو أنّ رجلا قذف الغلام لم يجلد 0*0 ولا شىء أى لا حدّ على المجنون و إن كان عليه التأديب» كما هو صريح الإرشاد 
«0) و ظاهر التحرير «7» إن كا فق برضن ينه الكت بالتأديت: 

ولوكان يعتوره الجنون فقذف وقت إفاقته د حدّاً تاماً و لو حال الجنونء لما تقدّم فى الزناء مع احتمال انتظار الإفاقة كما مر و 
كذا لو لم يُحدّ العاقل حتّى جنّ. 

و فى اشتراط الحرَّرَهُ فى كمال الحدّ قولا-ن فالمشهور العدمء للإجماع على ما فى الخلاف 27 و غيره» و لعموم الآيهٌ ١‏ و 
الأخبار: كقول الصادق عليه السلام فى 


.١ ص 208 ب 4" من أبواب الأمر و النهى ح‎ ١١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.” من أبواب حدّ القذف ح‎ ١ ب‎ 5٠ ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )1( 
.١ المصدر السابق: ح‎ )9( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 508 ب 8« من أبواب حدّ القذف ح .١‏ 


(0) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص 177. 

0 الخلاف: ج هص "50 المسألة /ا8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 070 

حسن الحلبى: إذا قذف العبد الحدّ جلد ثمانين» قال: هذا من حقوق الناس ». و خب أبى بكر الحضرمى سأله عليه السلام عن 

وكات سراء فقا يبد سابين هذا رع مطوق الميطي» قأنااما كاين قوق ادال وسير» فإله بعرت نان الغا 19 
ع 2 0 ال-0 م :7 و 7 0 لا ه. 

وفى الهدايةٌ «"): الاشتراط. للآصلء و قوله: «فإن أتيِنَ ماق معانو 1 تل لاعن المخصٍ نات من العذاب) «*) و خبر القاسم 

بن سليمان سأل الصادق عليه السلام عن العبد يفترى على الحرّء كم يُجلد؟ قال: أربعين «4. و ما تقدّم من خبر حمّاد بن عثمان 

عنه عليه السلام. و الأصل بُتركك إذا عورضء و الفاحشْة ظاهرة فى نحو الزناء و الخبران يحتملان التقيّةُ. 

وفى صحيح محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام فى العبد يفترى على الحرّء فقال: يُجلد حدّاً إل سوطاً أو سوطين «©. و 

عن يونس عن سماعة قال سألته عن المملوك يفترى على الحرّء فقال: عليه خمسون جلدة 07. و حملهما الشيخ على الافتراء بما 

ليس قذفاً «/. و فى صحيح محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام؛ قال فى رجل دعى لغير أبيه: أقم بتنتكك امكنكك منه؛ فلما 

أتى بالبتنة» قال: إِنْ امّه كانت أمة» قال: ليس عليكك حدٌّ سبّه كما سبكك أو اعف عنه (4). 

و يمكن أن يكون السؤال عن رجل ادّعى على آخر أنه دعاه لغير أبيه» فطلب عليه السلام منه البتنةء فلما أتى البتِنةُ شهدت أنه 

قال له: إن امّه كانت أم لا أنّه دعاه لغير أبيه» فقال عليه السلام: سه كما سبكك أو اعف عنه. و الأمر كذلكك فى 


.6 ص 5"8 ب 5 من أبواب حدّ القذف ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(') المصدر السابق: ص 6*2 ح .٠١‏ 

() الهداية: ص 597. 

(©) النساء: 50. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص /8 ب 6 من أبواب حدّ القذف ح 18. 

(*) المصدر السابق: ص 578 ح .١19‏ 

0 المصدر السابق: ح .٠١‏ 

(8) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 76 ذيل الحديث .58١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص /8 ب 6 من أبواب حدّ القذف ح 17. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 072 

مثل هذا الكلام إذا وه به أحد. 

فعلى العدم أى عدم تساوى الحرٌ و غيره» أو عدم كمال الحدّ على الرقيق» و قيل: أى عدم عموم الآيةُ ."١‏ و لا ريب أنّ الظاهر 
1" فعلى الاشتراط يثبت نصف الحدّ على الرقيق. 

فإن ادّعى المقذوف على القاذف الحرّرَ و أنكر القاذف عمل بالبينة إن كانت و مع العدم قيل فى الخلاف 0*: يقدَّم قول 
الفاذق لأضالة الراء ةق عملا الخضر ل الشفهة الداركة الخد واهر عدو السحريو عور اليلق الهاو سو السجان 


وقيل فى المبسوط «): يقدّم قول المقذوف على احتمال عملًا بأصالة الحرَيّة. 

والقولان فى الكتابين نما هما فى ادّعاء المقذوف حبّرة نفسه: و القاذف: رقه. و لما اتحد مأخذ القولين فى المسألتين: صححت 
النسبة توما 

ولوادّعى المقذوف صدور القذف حال إفاقته و له حال جنون فادٌّعى صدوره حينه أو ادّعى صدوره حال بلوغه فأنكر حيث 
يحتمل الصدور قبله قَدّم قول القاذف إن لم تكن يتن للشبهة» و الأصل. 

ولا يمين عليه» للابتناء على التخفيف. و الاكتفاء بالشبهة فى الدرء» و مرسل ابن أبى عمير عن الصادق عليه السلام» قال: جاء 
رجل إلى أمير المؤمنين عليه السلام برجلء و قال: يا أمير المؤمنين هذا قذفنى» فقال له: أ لَك بنة؟ فقال: لاء و لكن استحلفه. 
نقان أمير المومين عليه الام لا يمي فى حك واد وافهوه مرصيل الترتلى هته غليةالبساقم (04: 


.2١١ القائل هو فخر المحقّقين فى إيضاح الفوائد: ج  ص‎ )١( 

(1) يعنى: الظاهر من كلام المصنف. 

(*) الخلاف: ج هص 507 المسألة .0١‏ 

(؟) تحرير الأحكام: ج ه ص 805. 

(0) مختلف الشيعة: ج 9 ص 188. 

(©) المبسوط: ج 8 ص .١7‏ 

(0) و 8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7*8 ب 75 من أبواب مقدّمات الحدود ح ١‏ و ذيله. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 077 

ولا حدٌ على المكره على القذف. ولا الغافل» و لا الساهىء و النائم» و المغمى عليه. و فى السكران إشكال: من أنّه كالمغمى 
عليه و الأصل و الابتناء على التخفيف. و من إجراء العقوبات عليه كما يجرى على الصاحى و قول أمير المؤمنين عليه السلام فى 
عل حدّ شارب الخمر ثمانين أنه إذا سكر هذىء و إذا هذى افترى» و حدّ المفترى ثمانون ١١‏ و هو أقوى فإن لم نوجب حدّه 
فالتعزير إذ لا يقصر عن الصبى. 


[المطلب الثالث المقذوف] 


المظلت الخالك النقةوف وشرطه فى وعون الحة عن القادق الالعصناقة و انفاك الآبدة عو القاذق هنو كاف الأو النتو ةو 
انتفاء التقاذف. 

فاللإحصان مشتركك بين معانء منها: الترويج. كما فى قوله تعالى: (وَ الْمْحْصَياتٌ من التللاء» «3). و منلها: الإسلام؛ كما فى قوله 
تعالى: ا أَخْصِيٌ) «*# عن ابن مسعود 69: إحصانها إسلامها. و منها: الْحريّة؛ كما فى قوله تعالى: دوَ من لَمْ بش ملع مِْكعْ طوْنا 
أذ بكم الْمخْصيات: 0 و يراد به هنا البلوغ» و كمال العقلء و الحرّيّة و الإسلام» والعنة 

و يجب به أى بقذف من استجمع هذه الشرائط الحدّ كملًا إذا استجمع القاذف ما اشترط فيه. 

والو ققد أحدها أو الجميع؛ فالتعزير. سواء كان القاذف مسلماً أو كافراًء حرّاً أو عبداً و يدل عليه مع الأصل و الإجماع: الأخبار 
كقول الصادق عليه السلام فى خبر إسحاق: لا حدّ لمن لا حدّ عليه «8). و كذا فى حسن فضيل 037 و فى خبر أبى 


.6 ص 8817 ب ”من أبواب حدّ المسكر ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.58 النساء:‎ )0( 
.50 النساء:‎ )»*( 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 077 

(©) التبيان: ج “اص .17١‏ 

() النساء: 50. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ”7*7 ب 19 من أبواب مقدّمات الحدود ح ١‏ و ذيله. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ”7*7 ب ١9‏ من أبواب مقدّمات الحدود ح ١‏ و ذيله. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 078 

بصير: من افترى على مملوك عرّر لحرمة الإسلام .0١١‏ و فى خبر عبيد بن زرارة: لو اوتيت برجل قد قذف عبداً مسلماً بالزنا لا 
نعلم منه إِلَا خيراً لضربته الحدّ حدّ الحرٌ إِلَا سوط «*2 و خبر أبى بصير عنه عليه السلام فى رجل يقذف الصبيةُ بُجلد, قال: لاء 
حتى تبلغ «. و ما تقدّم من خبر أبى مريم عن الباقر عليه السلام «. و خبر إسماعيل ل سأل الصادق عليه السلام عن 
الافتراء على أهل الذَمَرِه و أهل الكتاب» هل ُجلد المسلم الحدّ فى الافتراء عليهم؟ قال: لاء و لكن يعزّر «0). و سيأتى خبر تعزير 
الأب و المتقاذفين. 

و أمَا قول الصادق عليه السلام فى مرسل يونس: كل بالغ من ذكر أو انثى؛ افترى على صغير أو كبير» أو ذكر أو انثى» أو مسلم 
أو كافرء أو حر أو مملوك. فعليه حدّ الفرية؛ و على غير البالغ حدّ الأدب «2). فحمله الشيخ 27 على الافتراء على أحد أبوى 
الصغير أو المملوكك أو الكافر» مع إسلامه و حرّيّته» و يمكن تعميم الحدّ للتعزير. 

و أمَا اشتراط العمَّهُ فى وجوب الحدّ فظاهرٌ إن اريد بخلافها ما يعطيه ما سيأتى من التظاهر بالزنا و اللواط» أو ظهور أحدهما بين 
أو إقرارء و لكن يشكل وجوب تعزير قاذفه. و إن اريد بخلافها التظاهر بغيرهما من الفسوق» فيشكل سقوط الحدّ عن قاذفه مع 
عموم الأخبارء إِلَا أن يتمسكك بالأصل و التقييد بالإحصان فى الآية 4٠‏ إن سلّم تضمنه العفَّهُ عن سائر المعاصىء و ما مرّ من 
اليتحقاق المتظاهر بالفسق” للبدت:و الاستحفاتق: سؤاء كأق القادك سلما أو كافر ادا أوعيدا. 

و لوقال: امكك زانية» أو يا بن الزانية» أو زنت بكك امككء أو ولدتكك امكك من الزناء فهو قذف للَامٌ لا للمواجه له ولا للأب» و 


فى الأخير نظر؛ 


.17 ص 506 ب 5 من أبواب حدّ القذف ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
ب فح ع.‎ *٠ المصدر السابق: ص‎ )*( 


(؟) المصدر السابق: ص 8*8 ح .١‏ 

(0) المصدر السابق: ص 680 ب 17 ح ع. 

(2) المصدر السابق: ص 56٠‏ ب همح 6. 

(0) الاستبصار: ج ‏ ص 7# ذيل الحديث .88١‏ 

(8) النساء: 735. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 079 

لاحتماله قذف الأب كما أشار إليه فى التحرير .)١١‏ 

ولو قال: يا بن الزانى» أو زنى بكك أبوكك. أو يا أخا الزانية» أو يا أخا الزانى» أو يا أبا الزانية أو الزانى» أو يا زوج الزانية» فهو 
قذفٌ للمنسوب إليه و عبارة النهاية «؟) تعطى أنَّ المطالب بالحدّ هو الام. ولا جهة له. و لعله غير مراد له كما فى النكت :". 

و كذا يا خال الزانى؛ أو الزانية» أو يا عمّ الزانى أو الزانية أو يا جدّ الزانى أو الزانية؛ فإن انّحد المنسوب إليه كما فى الأوّلين» و 
فى الباقى مع الاتحاد فالحدّ له و إن تعدّد و بين فكذاء و إن أطلق ففى المستحق للحدّ إشكال ينشأ: من ثبوت حقّ فى ذمّته و قد 
أبهمه. فلنا المطالبةٌ له بالقصد و التعيين. 

أو يقول: فى ذلكك إشاعة للفاحشة؛ و زيادة فى الإيذاء بالتعيين» فليس لنا إِلَّا إيجاب حدّ لهما معاء فلا يقيمه عليه إِلّا عند 
اجتماعهماء لانحصار الحقٌّ فيهماء و هو الأقوى. 

و كذا الوجهان لو قال أحدكما: زانٍ أو لائط. 

ولوقال: يا بن الزانيين» أو ولدت من الزناء فهو قذف للأبوين أمَا الأول فظاهرٌ و إن كان له أن يقول: أردت بالزانيين أباه و جدَّه 
أو زانيين فى أجداده العالين. و أمّا الثانى فهو قذف؛ إمّا لهما معاء أو لأحدهما مبهماًء فيجرى فيه الوجهان من المطالبة بالقصدء 
أو إيجاب حدّ لهما. 

و جعله الشيخ فى النهاية ©" قذفاً للَامٌ» و كذا المفيد «8) لقوله: إن قوله: أنت ولد زناء مثل قوله: زنت بكك امكك سواء. و وه 
ذلكك فى النكت «* و المختلف بأنّه الظاهر فى العرف 07 لأنّ الام أصل الولادة. 


.80:8 تحرير الأحكام: ج ه ص‎ )١( 

() النهاية: ج اص و8" .ع" 

(© النكت بهامش النهاية: ج 7اص ."6٠‏ 

() النهاية: ج اص 78٠‏ 

(5) المقنعة: ص 48/. 

(©) النكت بهامش النهاية: ج اص 4”". 

(0) مختلف الشيعة: ج 9 ص 787 107. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 0*٠‏ 

ولوقال: زنيت بفلان» أو لطت به و ذكر فلاناً اختصاراً لصبحة إطلاقه على المرأة» بتأويل الإانسان أو الشخص أو نحوهما فالقذف 
للمواجه بلا خلاف و المنسوب إليه على إشكال ينشأ: من احتمال الإكراه بالنسبة إليه و لا يتحمّق الحدّ مع الاحتمال و هو خيرة 
ابن إدريس 1١‏ و مال إليه فى التحرير 170 و من أنْ كلا من الزنا و اللواط فعل واحدء فإن كذب فيه بالنسبةٌ إلى أحدهما كذب 


بالنسبة إلى الآخرء و وهنه واضح. و لعدم الاعتداد بشبهة الإكراه فى الشرعء و لذا يجب الحدّ إجماعاً على من قال: يا منكوحاً فى 
يو و العلى الاستنالالسحة إل كل متوماء تتفي ااندراء اليك عله بالكلة وقية: أن السكوم على الوا أن اللراط ليش انا و 
لالائطء و هذا الاحتمال خيرة الشيخين و جماعة منهم المصنّف فى المختلف «©» وادّعى فى الخللاف الإجماع عليه «8). 

و لو قال لابن الملاعنة: يا بن الزانية حدّ كما نص عليه فى نحو خبر سليمان «5؛ و حسن الحلبى 0 عن الصادق عليه السلام. 

و كذا لابن الزانية بعد توبتها كما سأل إسماعيل الهاشمى أبا عبد اللّه و أبا الحسن عليهما السلام عن امرأَؤٌ زنت فأتت بولد. 
فاقرّت عند إمام المسلمين بها زنت و أن ولدها منه» فاقيم عليها الح و أنّ ذلك الولد نشأ حتّى صار رجلًاء فافترى عليه رجل» 
هل يُجلد من افترى عليه؟ فقال: يُجلد و لا يُجلدء فقال: كيف يُجلد و لا يُجلد؟ فقال: من قال له يا ولد الزنا لم يُجلد إِنْما يعزّر؛ و 
ودوة النعة توم فال المايا بن :الداقية خلن لحت تاماء قفال و كبس سان هذا عكذ؟ فقال: ]نه | كال اولك 


.27١ السرائر: ج “اص‎ )١( 

(5) تحرير الأحكام: ج ه ص .80١‏ 

(") المقنعة: ص 0/9 النهاية: ج ا ص مع" 68 

(؟) مختلف الشيعة: ج 4 ص 180. 

(0) انظر الخلاف: ج ه ص "١‏ المسألة 0". 

(9) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 587 ب 7 من أبواب حدّ القذف ح .١‏ 

(0) المصدر السابق: ح #. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ١ه‏ 

الزناء كان قد صدق فيه و عرّر على تعبيره امّهِ ثانية »1١‏ و قد اقيم عليها الحدّء و إذا قال: يا بن الزانية» جلد الحدٌ تامّاً لفريته عليها 
بعد إظهارها التوبة» و إقامة الإمام عليها الحدّ *١‏ لا قبلها و هو ظاهر. 

و لو قال لامرأته: زنيتٌ بك حدّ لها على إشكال كما مر لما مرّ فإن أقرٌ أربعاً حدّ للزنا أيضاً و إِلّا عُزّر له فى وجه. 

ولو كان المنسوب إليه كاملا دون المواجه ثبت الحدّ. فلو قال لكافر أو طفل؛ أو مجنونٍ أو رقيق امه مسلمة حرّة عاقلة: امقكك 
الج آريا بك الراقة عه إن كات د وظائيعة ولو كاي ا و لاترارتك لوافيوق الكو ل ايمل رهلا رك ددن 
للحلبيّ ”3 فإنّه جعل السلطان ولىّ المقذوف المت إذا لم يكن له ولىّ. 

ولوقال لمسلم حرٌّ: يا بن الزانية و كانت امّه كافرة أواأمةه فيل ف التيانة هد كملا لحرمة الولد4:و لقول الصادق عله 
السلام فى خبر عبد الرحمن بن أبى عبد اللّه: النصرائية و اليهوديّة تكون تحت المسلم, فيقذف ابنهاء قال: يضرب حدّاً «2). كذا 
فى الكافى «2. و فى التهذيب: يضرب القاذفء لأنْ المسلم حصّنها 27 قال فى المختلف: و لا بأس بالعمل بهذه الرواية فإِنّها 
واضحة الطويق «. و ذكر أبو علي أنه مروىٌ عن الباقر عليه السلام «4 و أن الطبرى روى أن الأسمر لم يزل على ذلكك إلى أن 
أشار عبد الله بن عمر 0٠١١‏ بن عبد العزيز بأن لا يحدّ مسلم فى كافر فتّرك ذلكك. 


(1) كُذَا فن الكافى أيضاءوافى ق»و ل تاثبة: 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 56١‏ ب 7 من أبواب حدٌ القذف ح ١‏ و فيه: عن أبيه. 
(9) الكافى فى الفقه: ص 8١ع.‏ 


(6) النهاية: ج “اص 68 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 58١‏ ب 7 من أبواب حدّ القذف ح ”. 

(2) الكافى: ج /اص 73١9‏ ح ."١‏ 

(/) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص هلاح 550. 

(8) مختلف الشيعة: ج 4 ص 105. 

(4) نقله عنه فى مسالكك الأفهام: ج ١١‏ ص .68١‏ 

)٠١(‏ فى ل زيادة: عن عمر. و لم نعثر عليه فى تلويخ الطبرى و تفسيره. و الأصل فى الحكاية الشهيدان فى غاية المراد (©: أفيقة 
و المسالكك (16: )68١‏ و عبارتهما: «أشار عبد الله بن عمر على عمر بن عبد العزيز) لكنّه بعيد كما يظهر بالمراجعة إلى التاريخ. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ؟"ه 

و الأقرب ما فى الشرائع 0١١‏ من أنَّ عليه التعزير للأصلء و عدم صِبَحهُ الخبر, و معارضته بما دل على التعزير بقذف الكافر. 

ولو قذف الأب ولده عُزّر ولم يحدّء و كذا لو قذف زوجته الميّتهُ ولا وارث سواه. و لو كان لها ولد من غيره كان له عليه الحدٌ 
كملًا دون الولد له و بالجملة: فلا يثبت للولد على أبيه عقوبة» لا عن نفسه و لاعن غيره لحسن محمد بن مسلم سأل أبا جعفر 
عليه السلام عن رجل قذف ابنه» قال: لو قتله ما قتل به و إن قذفه لم يُجلد له قال: و إن كان قال لابنه: يا بن الزانية و امه ميتة و 
لم يكن لوا عن اعد يدها ها رار لد لوه 1ل لخ قد سل رحد لأقايق الع فد هنر لزت مهاه درق كان ليا ولمن 
غيره فهو ولتهاء و إن لم يكن لها ولد من غيره» و كان لها قرابة يقومون بحقٌّ الحدّ لد لهم ."١‏ 

ولو قذف الولد أباه أو امّهء أو الام ولدهاء أو جميع الأقارب حدّ كملًا للعمومات و الأقرب أن الجدّ للأب أب لأنّه لا يقتل به» و 
للمساواة فى الحرمة و عموم الأب له عرفاء و قطع به فى التحرير 70. 

و يحتمل العدم؛ للعمومات, و منع عموم الأب له حقيقةً. 

بخلاف الجدّ للَامْ لأنّ الام تحدّ بقذف ولدهاء و لعدم سبقه إلى الفهم من الأب و إن كثر إطلاق الابن على السبط. 


إذا قذفىا العاف -ضنعاء أو هيداه أذ سيك ا أو كاف ا كفا أو عه أر«تقينى ا لقا فاحل لها عا هليه التمد ين انا 
1 ا و مجونا أو دافرا دميا او غيره أو مسهورا د 0 2 20 


.١88 شرائع الإسلام: ج © ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 857 ب 16 من أبواب حدّ القذف ح .١‏ 

(*) تحرير الأحكام: ج ه ص 800. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 8ه 

فى المشهور بالزنا فلا أعرف جهةً لتعزير قاذفه به و فى غير الذمّى من الكفّار أيضاً نظر, إذ غاية الأمر الكذبء و ورد النهى عن 
قذفهم. 

و إذا تقاذف المحصنان عزّْرا ولا-حدّ لصحيح ابن سنان سأل الصادق عليه السلام عن رجلين افترى كل منهما على صاحبه 
فقال: يدرأ عنهما الحدّ و يعرّران .)١١‏ 

و صحيح أبى ولَاد الحنّاط عنه عليه السلام أنه اتى أمير المؤمنين عليه السلام برجلين قذف كل واحد منهما صاحبه فدرء عنهما 
الحدّ و عرّرهما ؛05. 


ولو مه المعدوف و الفتدف يده الحتة يدون تحة: القاذى أو تدده :الجن اللفظ أو تعد لآن هذا العد حو المندوت وله 


يتستب اجتماع مقذوف مع آخر لسقوط حقّه. و لكن أكثر الأصحاب و فى السرائر و النكت «*” أنْ جميعهم اتفقوا على أنه لو 
قذف 60 جماعة بلفظٍ واحدٍ كقوله: زنيتم» أو لطتم» أو يا زنائ» أو يا لاطه فإن جاؤوا به إلى الحاكم مجتمعين فللجميع حدّ 
واحد و إن جاؤوا به متفرّقين فلكلٌ واحدٍ حدّ. ولو قذفهم كلّ واحدٍ بلفظء حَدَّ لكل واحد حدّء سواء اجتمعوا فى المجىء به أو 
تفرّقوا لصحيح جميل سأل الصادق عليه السلام عن رجل افترى على قوم جماعةً فقال: إن أتوا به مجتمعين ضرب حدّاً واحداً و 
إن توا بلامترقو: حرو كل وإنود جنة ا نهدو عه حر وتفة يمرن عشاعلنة اطلام زا ممخر بريد الجن عن أبن 
جعفر عليه السلام فى الرجل يقذف القوم جميعاً بكلمةٌ واحدؤ قال: إذا لم يسمّهم فَإنّما عليه حدٌ واحد و إن سمّى فعليه لكل 
واحدٍ حدّ 7. و فى خبر الحسن العطار قال للصادق عليه السلام: رجل 


.١ ب 18 من أبواب حدّ القذف ح‎ 88١ ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(9) السرائر: ج اص 04١19‏ النكت بهامش النهاية: ج 7اص 67". 

(؟) فى القواعد: نعم لو قذف. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 868 ب ١١‏ من أبواب حدّ القذف ح .١‏ 

(8) المصدر السابق: ح ". 

(0) نفس المصدر: ص 588 ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: عه 

قذف قوماً جميعاً؛ فقال: بكلمهٌ واحدة؟ قال: نعم؛ قال: يضرب حدّاً واحداً و إن فرق بينهم فى القذف ضرب لكل واحد منهم 
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.)١١ حدًا‎ 

و الأظهر بناءً على هذه الفتيا أن يريد بقوله فى الخبرين الأوّلِين جماعة: اجتماعهم فى الفرية بمعنى قذفهم بكلمة واحد و أن 
يراد بالكلمة الواحدة فى الخبرين الآنخرين: اتحادها جنساً كالزناء و بعدم تسميتهم: الاتحاد شخصاًء و بتسميتهم: إفراد كل 
الشف 

قال أبن علد لو فد ف كاعد يكصةهر ابعدة جلك جد واجداء كان ست واتهدا واحذا فاق الزا يه مين مرنم هذا وعد 311 
إن أتوا به متفرّقين ّرب لكل واحدٍ منهم حدّاً «”. بناءَ على أن المراد بالوحدة فى الخبرين الآخرين: الوحدة بالعدد. فيكون 
مفادهما أنّه إن قال: أنتم» أو هؤلاء زناة مثلّاء لم يُحدّ إِلَا حدّاً واحداء أتوا به جميعاً أو أشتاتاء و إن سمّاهم فقال: فلان و فلان و 
فلان زناه مثلا مد لكل واحد حدّأًء يعنى إذا أتوا به متفرّقين» بدليل الخبرين الأؤلين. 

و نزّل الصدوق الأخبار على ظواهرها فقال فى الفقيه 0 و المقنع «": إن قذف قوماً بكلمة واحدةٌ فعليه حدّ واحد إذا لم يسممهم 
بأسمائهم. و إن سماهم فعليه لكل رجل سماه حدّ و روى أَنّه إن أتوا به متفرّقين صرب لكل رجل منهم حدّاً و إن أتوا به 
مجتمعين ضرب حدّاً واحداً. و عكس فى الهداية «0) فأفتى بما جعله فى الكتابين روايةٌ و جعل ما أفتى به فيهما روايةً. 

و كذا التعزير كما فى المقنعة «©) و المراسم 7 لأنّه إذا سقط تعدّد الحدّء فالتعزير أولى؛ خلافاً لابن إدريس 8١‏ تمشكاً بأنّه 


قياس. 


)١(‏ المصدر السابق: ص 888 ح ؟. 


() نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 94 ص 188. 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص ”2 ذيل الحديث 6087. 

() المقنع: ص 6©7#. 

(0) الهداية: ص ع19. 

(©) المقنعةُ: ص 917/. 

(0 المراسم: ص 188. 

(8) السرائر: ج “اص 078. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 8ه 

و نفى المحمّق ١١‏ الخلا-فء بناءً على أن التعزير منوط برأى الحاكم, و ليس له بالنسبة إلى كل حدّ محدود, فهو يؤدبٍ ساب 
الجباعة بكر القذف نما براه 

و فيه: أنه رما كان سب جماعة لو جلده بأزاء كل منهم سوط لبلغ الحدّه أو زاد عليهء فهل يؤدّبه بأزاء كل أدباً أم لا؟ فهذا أثر 
الخلاف. نعم إذا كان التأديب لله كقذف الكناوو السحانن الج ناقاله. 

و من فروع ما ذكر أنه لوقاليابق الواقيق فيو حك كذاامن خطةو الضوا قلف أو المراد فالحدٌ اللازم عليه لأبويه كما قال 
فى التحرير: فالحدٌ للأبوين .)3١‏ 

فإن اجضها فى النظالية د حذا واتحدا و إلا حك اثنين: 

ولو قال: ابنكك زانء أو لائط» أو بنتكك زانية؛ فالحدّ لولديه دونه» فإن سبقاه بالعفو أو الاستيفاء فلا بحثء و إن سبق الأب قيل: 
فى المقتحة واو النهاية و©/: كان له العفو و الانشفاء لما لحقه من الغارء جل ذكرا أن الحد للمواجه به إلا أن يسيبق الولف بالعقوة 
فله ذلك. 

وليس بمعتمدٍ لأنّ الحقّ للولد. ولا دليل على سقوطه باستيفاء الغير و إسقاطه. و نزّله المحمّق فى النتكت «04 على أنْ الأولى 
بالولد أن يرضى بما فعله الأب من الإسقاط أو الاستيفاء. 

نعم له ولايةُ الاستيفاء للتعزير لو كان الولد المقذوف صغيراً لأنّهِ غير صالح للاستيفاء أو العفوء و التأخير معرض للسقوط. 

و كذا لو ورث الولد الصغير حدّاً كان للأب الاستيفاء. و فى جواز العفو للأب إشكال من أنه إِنّما يستوفى نيابةٌ و ليس للنائب 
العفو, و أن عليه رعايهُ المصلحهُ و لا مصلحة للولد فى العفو. و من أنه لقيامه مقامه بمنزلته» فله ماله. 


.188 شرائع الإسلام: ج ؟ ص‎ )١( 

(9) المقنعةٌ: ص م 

(0) النكت بهامش النهاية: ج 7اص ."6١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 0*2 


[المطلب الرابع فى الحذ] 


المطلب الرابع فى الحدّ و هو ثمانون جلدةً بالنضٌ 0١1١‏ و الإجماع حرّاً كان القاذف أو عبداً على رأىء و قيل: فى الهداية :)1١‏ حدّ 
العبد أربعون و قد مضى الكلام فيه. 

و الحدٌ مشروط بشرط قذف المحصن و قد عرفت معناه و لو لم يكن المقذوف محصناً فالتعزير إلا فى المشهور بالزنا أو اللواط و 
الكافر غير الذمّى» فقد عرفت ما فيهما. 

و يجلد القاذف بثيابه ولا يُجرّد اتَفاقاً كما هو الظاهر, للأصل و الأخبار كقوله عليه السلام فى خبر الشعيرى: لا ينزع من ثياب 
القاذف إِلَا الرداء «”. و قول الصادق عليه السلام فى خبر إسحاق: يضرب جسده كله فوق ثيابه .»©١‏ 

و أمَا صحيح محتّرد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام؛ قال: قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى المملوكك يدعو الرجل لغير 
أبيه» قال: أرى أن يعرّى جلده «2). فيحتمل أن تكون قضيهُ فى واقعة؛ لانضمام ما أوجب التغليظ فى العقوبة» على أنْ الظاهر أن 
المملوك المذكور فيه لم يقذف قذفاً يوجب الحدًء فإنّ دعاء الرجل لغير أبيه ليس صريحاً فى القذف بالزناء و التعزير منوط 
برأى الحاكم, فيجوز أن يرى المصلحة فى التجريد. 

و يحتمل أن يعرى: من عراه يعروه إذا أتاه و جلده بفتح الجيم أى أرى أن يحضر الناس جلده حدّاً أو دونه. 

و يحتمل أن يكون يغرّى بإعجام الغين» و تضعيف الراءء و البناء للفاعل و هو المملوك. من التغرية؛ أى يلصق الغراء بجلده. و 
يكون كنايةٌ عن توطين نفسه للحدّ أو التعزير. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ”5 ب ١‏ من أبواب حدٌ القذف. 

(؟) الهداية: ص 797. 

(5) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص ١لاح‏ 180. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 868 ب 18 من أبواب حدّ القذف ح *» و فيه: عن أبى الحسن عليه السلام. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص /8 ب 6 من أبواب حدّ القذف ح 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: /ا"اه 

و لا يضربه شديداًء بل متوسطاً كما قال الصادق عليه السلام فى خبر_|سحاق: المفترى بُضرب بين الضربين )1١‏ دون ضرب الزنا و 
شرب الخمرء كما فى خبر مسمع عنه عليه السلام؛ قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: الزانى أشدّ ضرباً من شارب الخمرء و 
شارت الخسن أهة قرا ان 'القاذق: و القاذق أهك ضرا هنالعز يز 

و يشهّر القاذف أى يُعلم الناس بحاله ليجتنب شهادته كما يشهّر شاهد الزور لاشتراك العلة. 

ويثبت القذف بشهادة عدلين» أو الإقرار مرّتين كما فى المقنعة «) و المراسم 060 و السرائر «8) و لم أظفر له بسند من مكلف 
علدا يتف رعو لاقع اياده الضاء يا إن كين "بساك رالا تقوداك لما حك 

وهو اع سكام عوروك عددناى تدموويرك الال من الذ كوو و الآناث الجماعا كناف الخلا :دع الاعا يفن الزتن رركتا 
00" و هى كثيرة» و حسن محمّد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام فيمن قذف زوجته و هى ميّتهُ و لها قراب يقومون بحقّ الحدّء 
قال: جلد لهم «/. و للعامة «4) قول بأنّه لا يورثء و آخر 0١١‏ بأنّه ترثه العصبات. 

عدا الزوج و الزوجةُ و ضامن الجريرة؛ و الإمام؛ خلافاً للحلبتين 01١١‏ فجعلا الإمام وارثاً له مع فقد غيره. 

و لكن لا يقسَم بينهم كما يقشم المال» بل إذا كان الوارث جماعةً لم 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 868 ب 18 من أبواب حدّ القذف ح ”» و فيه: عن أبى الحسن عليه السلام. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 588 ب 18 من أبواب حدّ القذف ح «. 

(© المقنعة: ص 747. 

(©) المراسم: ص 108. 

(0) السرائر: ج “اص .05١‏ 

(2) الخلاف: ج هص 8:8 المسألة .0١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ه80 ب ٠١‏ من أبواب حدّ القذف ح ". 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 857 ب 16 من أبواب حدّ القذف ح .١‏ 

(9) الحاوى الكبير: ج ١‏ ص 12 

)9١(‏ المصدر السابق. 

.878 الغنية: ص‎ 2١8 الكافى فى الفقه: ص‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 8ه 

يسقط بعضه بعفو البعضء بل للباقى و إن كان واحداً المطالبة بالحدٌ على الكمال كما قال الصادق عليه السلام فى خبر عمار: إِنَّ 
الحدّ لا يورث كما تورث الديهٌ و المال و العقار» و لكن من قام به من الورثة و طلبه فهو ولئيِهه و من تركه فلم يطلبه فلا حقّ له» و 
ذلك مثل رجل قذف رجلا و للمقذوف أخوانء فإن عفا عنه أحدهما كان لالآخر أن يطالبه بحمّه لأنّها امَهما جميعاً» و العفو 
الماتعيا ,الج وح مطمر تر نانح الاق لي قد المك رالا وا 1116 

و لوعفا المستحقٌّ الواحد, أو جميع الورثة سقط الحدّء و لم يجز بعد ذلكك المطالبة. و كذا لو عفا المقذوف نفسه. استصحاباً» و 
لخبر زرعة عن سماعة قال سألته عن الرجل يفترى على الرجلء ثم يعفو عنه. ثم يريد أن يجلده بعد العفوء قال: ليس ذلك له 
بعد العفو «06. و خبر سماعة سأل الصادق عليه السلام عن رجلٍ يقذف الرجل بالزنك فيعفو عنه و يجعله من ذلكك فى حل ثم نه 
بعد ذلكك يبدو له فى أن يقدّمه حتّى يحدّ له قال: ليس عليه حدّ بعد العفو ."5١‏ 

ولمستحوً الحدّ عن نفسه أو عن مورّئه العفو قبل ثبوته أى موجبه و بعده و لا اعتراض للحاكم عليه لأنْه الأصل فى كل حقٌّ» و 
لعموم قول أبى جعفر عليه السلام فى خبر ضريس الكناسى: لا يعفى عن الحدود الّتى لله دون الإمام» فأمَا ما كان من حقٌّ الناس 
فى حدّ فلا بأس أن يعفى عنه دون الإمام «2). 

خلافاً للشيخ فى كتابى الأخبار «© و يحيى بن سعيد 07 لصحيح العلاء عن محمّد بن مسلم قال: سألته عن الرجل يقذف امرأته. 
قال: يجلد. قلت: 


.” من أبواب حدّ القذف ح‎ 7١ ص 8088 ب‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() المصدر السابق: ص 5017 ح ". 

(*) المصدر السابق: ص 500 ب ١7ح .١‏ 

(©) نفس المصدر: ص 500 ب ١٠ح‏ #. 

(0) المصدر السابق: ص 585 ح .١‏ 

() تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص ٠١‏ ذيل الحديث 215 الاستبصار: ج ‏ ص ”177 ذيل الحديث 176 


(0) الجامع للشرائع: ص 288. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 04 

أرأيت إن عفت عنه؛ قال: لا و لا كرامة .)١١‏ 

ويمكن أن يراد لا يجلد و لا كرامة لها إذا عفتء بمعنى أنّه لا ينبغى لها العفو أو لا كرامةٌ لها حينئذ, لأنّه لا يجلد حينئذٍ لها. أو 
يكون نهيا لها عن العفو تنزيها لا تحريماً. هذا مع إضماره. 

و لعموم قول الصادق عليه السلام فى خبر سماعة فى المسروق منه يهب السارق: لم يدعه الإمام حتى يقطعه إذا رفعه إليهء و إِنّما 
الهبةٌ قبل أن يُرفع إلى الإمام؛ و ذلكك فول الله تعالئ 20 الخلا فون ِْددُودٍ الله فإذا انتهى الحدّ إلى الإمام فليس لأحدٍ أن يتركه 
«7). و يمكن اختصاصه بحدٌ السرقة. 

و لخبر حمزةً بن حمران سأل أحدهما عليهما السلام عن رجل أعتق نصف جاريته ثم قذفها بالزناء فقال: أرى عليه خمسين 
خلك ةو عقن لقال :|( ارك أن ساف ع روعت عد نقانه لأ قورح طلنه دعقت مع قل أ ددر 

و دلالته من حيث المفهوم» و هو ضعيف مع جهل حمزة؛ و ما فى متنه من إيجاب خمسين جلدة عليه و إن أوّله الشيخ بأنه أعتق 
خمسة أثمانها 29). 

وفى المقنع: و إذا قذف الرجل امرأته فليس لها أن تعفو «2). 

و ليس للحاكم أن يقيم هذا الحدّ إِلّا مع مطالبة المستحقّ كما ليس له استيفاء غيره من الحقوق إِلَّا بعد مطالبة مستحقّها. 

و يتكوّر الحدّ بتكرّر القذف مع تخلّل الحدّ فإن تكرّر الحدّ و القذف ثلاثاً قتل فى الرابعة» و قيل «*: فى الثالثة كما مرّ غير مرّةُ 


.6 من أبواب حدّ القذف ح‎ ٠١ ص 8088 ب‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7*٠‏ ب 17 من أبواب مقدّمات الحدود ح ”. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 86 ب 5 من أبواب حدّ القذف ح ". 

(؟) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص ١/اذيل‏ الحديث 5817. 

(0) المقنع: ص 887. 

(©) السرائر: ج اص 215. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 08٠‏ 

.)١١ الخامسة‎ 

منواء اعد التقذوف أو عدد و يوان كاف القادق عي ار عيذا. 

ولو كوّره بالنسبة إلى واحد و لم يتكور الحدّ فحدٌ واحدٌ لا أكثر و إن كزره بعد الحدّء حدٌّ ثانياً و ثالثاً و هكذاء لعموم «الَّذِينَ 
يَْمُونَ الْمَخضلنات»* "١‏ و الأخباره فإنّها أفادت وجوب ثمانين على الرامى 2*0 و هو يعمّ الرمى الواحد و المتعدّد, و يفيد 
وجوب إعادة الحدّ على من أعاد القذف بعد الحدّء و لقول أبى جعفر عليه السلام فى صحيح محمّد بن مسلم: و إن قذفه بالزنا 
بعد ما لد فعليه الحدّء و إن قذفه قبل ما يجلد بعشر قذفات لم يكن عليه إِلَا حدٌ واحد «5". 

و أمًا إذا تعدّد المنسوب إليه فلا فرق بين ما قبل الحدّ و ما بعده فى تكرّر الحدّ بحسب المقذوفين. 

و كذا إذا اختلف المقذوف به و إن انّحد المقذوفء كأن قذفه مدَّهُ بالزنا» و اخرى باللواط» و اخرى بأنّه ملوط بال لك 2 


و إن لم يتخليل الحدّ فإنّ الإجماع و النصوص «4 دلت على إيجاب الرمى بالزنا الحدّ ثمانين» اتتحد أو تكرّر. و كذا الرمى 
باللواط, و كذا بأنّه ملوط بهء و لا دليل على تداخلها. 

ولو قذفه فد فقال: اذى قلت كان صحيحاًء وجب بالثانى التعزير لا الحدّء لأنّه تعريض لا صريح و لصحيح محمد بن مسلم 
عن أبى جعفر عليه السلام فى الرجل يقذف الرجل فيجلد؛ فيعود عليه بالقذفء قال: إن قال له: إِنّ الّذى قلت لك حقٌ» لم يُجلد 
38 

ول سقط الحدّعن القاذف إلا بالينة المضدقة لد أو إقراز المقذوق: و لومدةٌ أو العفو و يسقط فى الزوجة باللعان أيضاً. 


)١(‏ الخلاف: ج هص 8:8 المسألة 0ه. 

(0) النور: ©. 

() وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ”5 ب ١‏ من أبواب حدٌ القذف. 

(ع) المصدر السابق: ص 58# ب ١٠ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 56 ب 5 من أبواب حدٌ القذف. 

(8) المصدر السابق: ص 58# ب ٠١‏ ح ١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 08١‏ 

وهل عليه التعزير إذا سقط الحدّ بأحد هذه الامور؟ وجهان: من أنْ الثابت عليه إِنّما كان الحدّ و قد سقط و لا دليل على ثبوت 
التعزير» و من أن ثبوت المقذوف به بالإقرار أو البتنُ لا يجوّز القذفء و إن جوّز إظهاره عند الحاكم لإقامة الحدّ عليه. و العفو و 
اللعان أيضاً لا يكشفان عن إباحته و لا يسقطان إِلَا الحدّه و التعزير ثابت فى كل كبيرة. 


[المطلب الخامس فى اللواحق] 


المطلب الخامس فى اللواحق لو كان المقذوف عبداً كان التعزير له» لا لمولاه للأصلء و لأنّه إِنْما شرّع جبراً لما لحق المقذدوف 
من الأذى فلو عفا لم يكن لمولاه المطالبة» و كذا لو طالب لم يكن لمولاه العفو. 

والوعات قبل 'الاسيناتووفة الموك كما يرث غاله إن كان لدمال. 

ولا تعزير على الكفار لو تنابزوا بالألقاب و التعيبر بالأمراض لاستحقاقهم الاستخفاف. 

إِلَا مع خوف الفتنة فيحبسهما الإمام بما يراه» و هذا هو المشهور. و نسب فى الشرائع إلى القيل 0١١‏ و كأنّه لأنه فعل محرّم يوجب 
التعزير فى المسلم؛ ففى الكفار أولى. 

و يستحبٌ أن لا يزاد كما قال فى التحرير 07 وفاقاً للشرائع «): يكره أن يزاد فى تأديب الصبى على عشرة أسواظعو كنذا 
المملوك وفاقاً للسرائر «» لما فى الفقيه عن النبى صلى الله عليه و آله من قوله: لا يحل لوالٍ يؤمن باللّه و اليوم الآخر أن يجلد 
أكثر مح عشرة أسواط إلافى حك قال: واذ فى أذث المملوك من ثلاثة إلى خمسة رقو و قال كناد بن عفان سأل الصادق 


عليه السلام عن أدب الصبيّ و المملوكك. فقال: خمسة أو سنّةُء وارفق «©) و بمضمونه أفتى الشيخ و يحيى بن سعيد ./١‏ 


.127/ شرائع الإسلام: ج * ص‎ )١( 


(0) تحرير الأحكام: ج ه ص 48". 

(") شرائع الإسلام: ج * ص 1١27‏ 

(؟) السرائر: ج “اص 076. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج 6 ص “ل/اح «818. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 288١‏ ب 8 من أبواب بِقَهُ الحدود ح .١‏ 

(0) النهاية: ج اص 805. 

(8) الجامع للشرائع: ص /881. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 087 

و فى خبر السكونى: إِنْ أمير المؤمنين عليه السلام قال لصبيان: أبلغوا معلمكم إن ضربكم فوق ثلادث ضربات فى الأدب إِنَى 
الع من روهال كان بن مان الصادق علي اكلام زعا كربت لخم فضي نا تكري لالد جم تضويه؟ فال ريما 
ضربته مائة» فقال: مائةع! مائة؟! فأعاد ذلكك مرّتينء ثم قال: حدّ الزنا؟! انّق الله فقلت: جعلت فداكك فكم ينبغى لى أن أضربه؟ 
فقال: واحداً» فقال: و اللّه لو علم أنّى لا أضربه إِلَا واحداً ما تركك لى شيئاً إلا أفسده. فقال: فاثنين» فقلت: جعلت فداك هذا هو 
]1 ولا غلم ١‏ اب اكسح يقي إل يعاق ,مقي تالارها انحاو د كح ندري رما جرم فانم لجا اواولا 
تعلٌ حدود الله .)75١‏ 

و فى مسائل إسماعيل بن عيسى عن الأخير عليه السلام فى مملوكك لا يزال يعصى صاحبه. أ يحل ضربه أم لا؟ فقال: لا يحل أن 
ضيه إن وافقكا فأمسكه و إلا فك عنه, كذلافن الكات را 

و فى موضع من التهذيب عن أحمد بن محمد ©" و فى موضع آخر منه عن ابن محبوب عنه أنّه سأل أبا الحسن عليه السلام عن 
الأجير بغضى صاحبه .. الخبر «2). 

ولو ضربه حدّاً فى غير موجب حدٌ أعتقه مستحباًء على رأى وفاقاً للسرائر «© و الشرائع 0" و التحرير 8١‏ و الإرشاد «4) كمارةً 
لذلك, كمافى صحيح أبى بصير عن أبى جعفر عليه السلام قال: من ضرب مملوكاً حدّاً من الحدود من غير حدّ أوجبه 
المملوك على نفسه؛ لم يكن لضاربه كقّارةً إِلَا عتقه .0٠١١‏ و ظاهره الوجوب 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 287 ب 8 من أبواب بِقيَهُ الحدود ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 784ب "١‏ من أبواب مقدّمات الحدود ح ؟. 
(") الكافى: ج ؟ ص "2١‏ ح 2. 

(؟) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 158 ح 201. 

(0) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 188 ح 219. 

(2) السرائر: ج #اص 075. 

(0) شرائع الإسلام: ج ؟ ص /151. 

(8) تحرير الأحكام: ج ه ص /4". 

(9) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص .١174‏ 


.١ ص 70ب 77 من أبواب مقدّمات الحدود ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )09١( 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 087 

كظاهر النهاية 01١‏ و الجامع ؟". و لعل القول بالاستحباب؛ للأصلء و اشتراكك أبى بصير» و وحدةُ الخبر. 

ويثبت ما يوجب التعزير بشاهدينء أو الإقرار مرّتين كما فى المقنعة 2*9 و السرائر 15١‏ و لم نظفر بمستنده. 

ولو قذف المولى عبده أو أمته عُزّر كالأجنبي لحرمته» وعدم الفارق» و عموم قول الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير: من 
افترى على مملوك عُزّر لحرمة الإسلام «8). و فى خبر غياث بن إبراهيم عن الصادق عن أبيه عليهما السلام: إِنَّ امرأةٌ جاءت 
رسول الله صلى الله عليه و آلهء فقالت: إِنّى قلت لأمتى: يا زانية» فقال: هل رأيت عليها زناء فقالت: لاء فقال: أما أنّها ستقاد منكك 
يوم القيامة» فرجعت إلى أمتها فأعطتها سوطاء ثم قالت: اجلدينى؛ فأبت الأمة فأعتقتهاء ثم أتت النب صلى الله عليه و آله فأخبرته. 
فقال: عسى أن يكون به 9”). 

و كلّ من فعل محرّماًء أو تركك واجباًء كان للإمام تعزيره بما لا يبلغ الحدّء لكن بما يراه الإمام؛ و لا يبلغ حدّ الحرّ فى الحرّ و إن 
تجاوز حدّ العبد و لا حدٌّ العبد فى العبد ففى الحرٌ من سوط إلى تسعةٌ و تسعين, و فى العبد من سوط إلى تسعة و أربعين» كما 
فى التحرير (27. 

و قد مرّ القول بأنّه يجب أن لا يبلغ أقل الحدّء و هو فى الحرٌ ثمانون» و فى العبد أربعون. و بِأنّ التعزير فيما ناسب الزنا يجب أن 
لا يبلغ حدّهء و فيما ناسب القذف و الشرب يجب أن لا يبلغ حدّه؛ و سمعت بعض الأخبار «4) فى ذلك. 


و ما ورد فيه تقدير كالوطء فى الحيضء و فى الصوم, و وطء أمة يتزوّجها 


805 النهاية: ج اص‎ )١( 

() الجامع للشرائع: ص 881. 

(9) المقنعة: ص 917/. 

(©) المترائرة امن 8ه 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 506 ب 5 من أبواب حدّ القذف ح 17. 

(©) المصدر السابق: ص ١7ب‏ ١ح‏ ع. 

(0) تحرير الأحكام: ج ه ص /9". 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 56 ب 5 من أبواب حدٌ القذف. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 085 

بدون إذن الزوجة الحرّة» فالأشبه أنه إن عمل بالنصوص المقدَّرةُ فيها فهى حدود. 

ثم وجوب التعزير فى كل محرّم من فعل أو تركك إن لم ينته بالنهى و التوبييخ و نحوهما فهو ظاهرء لوجوب إنكار المنكر. و أمّا 
إن انتهى بما دون الضرب فلا دليل عليه إلا فى مواضع مخصوصة ورد النصّ فيها بالتأديب أو التعزير .01١‏ 

و يمكن تعميم التعزير فى كلامه و كلام غيره لما دون الضربء من مراتب الإنكار. 

وتات النيع صل الله عليه و اله أو امك الأثّه عليهم السلام: يُقتل اتّفاقاًء متظاهراً بالكفر أو الإسلام, فإنّه مجاهرة بالكفر و 
استخفاف بالدين و قوامه. وفى حسن محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام: أنّ رجلا من هذيل كان يسبٌ سول الله صلى 
الله عليه و آله. فبلغ رسول الله صلى الله عليه و آله فقال: من لهذا؟ فقام رجلان من الأنصار فقالا: نحن يا رسول اللّهء فانطلقا حتّى 
أتيا عرنة 0١‏ فسألا عنه. فإذا هو يتلقّى غنمه؛ فلحقاه بين أهله و غنمه؛ فلم يسلّما عليه فقال: من أنتما و ما اسمكما؟ فقالا له: أنت 


فلان بن فلان؟ قال: نعم» فنزلا فضربا عنقه «37. 

و لما فتح صلى الله عليه و آله مكةء عهد إلى المسلمين أن لا يقتلوا بمكة إِنَا من قاتلهم» سوى نفر كانوا يؤذونه صلى الله عليه و 
آله منهم قينتان ©" كانا تغنيان بهجائه صلى الله عليه و آله؛ و قال: اقتلوهم و إن وجدتموهم متعلقين بأستار الكعبة «6. 

وفى خبر مطر بن أرقم عن الصادق عليه السلام قال: كان ينبغى لأمذى زعم أن أحداً مثل رسول الله صلى الله عليه و آله فى 
التفضيل أن_يقتل و لا يستحيى 1©. 

و قال عبد اللّه بن سليمان العامرى له عليه السلام: أىّ شىء تقول فى رجل سمعته 


() التصدوالسابق: عن ونان 8 

(0) كذا فى التهذيبء و فى الكافى: عرية. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 858٠‏ ب 8" من أبواب حدّ القذف ح ". 

(ع) أى: مغتئتان. 

(0) بحار الأنوار: ج ١؟‏ ص .1"١‏ 

(2) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 58٠‏ ب 78 من أبواب حدّ القذف ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ج١١‏ ص: 060 

يشتم علياً عليه السلام و يبرأ منه؟ فقال: و الله هو حلال الدم؛ و ما ألف رجل منهم برجل منكم. دعه لا تعرّض له إِلَّا أن تأمن 
على نفسكك ١ . .)١١‏ . 

و قال هشام بن سالم له عليه السلام: ما تقول فى رجل ساب لعل عليه السلام؟ فقال لى: هو حلال الدم و الله لو لا أن يغمز بريئا 
ان سيعت لكل امدق لل 1 :لبان و قب وري قال قا تراه ب ومطناز عر ال لال ا ا ا 
يذكرككء فقال له فى علي عليه السلام نصيب؟ قال: إِنّهِ ليقول ذلكك و يظهره. قال: لا تعرّض له «7. و ليس نضاً فى أنه لم يحل 
دمه بذكره عليه السلام بسوء, فإنّ النهى عن التعرّض له أعمٌ منه. 

و كذا خبر أبى الصباح أنه استأذنه عليه السلام فى قتل جعد بن عبد اللّه جاره لوقوعه فى على عليه السلام؛ فقال عليه السلام: قد 
نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عن القتل» يا أبا الصباح! إِنَّ الإسلام قد القتل» و لكن دعه فسيكفى بغيركك 70. 

و يحل لكل من سمعه قتله مع الأمن عليه و على ماله و غيره من المؤمنين كما فى النهاية 16١‏ لخبر على بن جعفر عن أخيه موسى 
عن أبيه عليهما السلام أن رسول الله صلى الله عليه و آله قال: الناس فيَ اسوة سواء؛ من سمع أحداً يذكرنى فالواجب عليه أن 
يقتل من شتمنىء و لا يرفع إلى السلطان «8). 

لامع الضرر لانتفائه شرعاً و لخبرى هشام و العامرى المتقدّمين» و حسن محمد بن مسلم قال لأبى جعفر عليه السلام: أ رأيت لو 
أن رجلا الآن سبّ النبى صلى الله عليه و آله أ يقتل؟ قال: إن لم تخف على نفسكك فاقتله «©. 

خلافاً للمقنعة 017 فلم يجز قتله بغير إذن الإمام, و هو خيرهُ المختلف 8١‏ لخبر 


.57 الكافى: ج /اص 784ح‎ )١( 
.١ ب 732 من أبواب حدّ القذف ح‎ 68١ ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )1( 


(*) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١189‏ ب 75 من أبواب ديات النفس ح .١‏ 


(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 805 ب 8" من أبواب حدّ القذف ح ”. 

(2) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 58٠‏ ب 8" من أبواب حدّ القذف ح ". 

(0) المقنعةُ: ص 67#/. 

(8) مختلف الشيعة: ج 9 ص 6887. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠‏ ص: 052 

عمار السجستانى أنّ أبا بحير عبد الله بن النجاشى سأل الصادق عليه السلام فقال: إِنّى قتلت ثلاثة عشر رجلًا من الخوارج؛ كلهم 
سمعتهم يتبرّأ من علىّ بن أبى طالب عليه السلام» فقال: لو كنت قتلتهم بأمر الإمام لم يكن عليكك فى قتلهم شىء,؛ و لكتكك 
سبقت الإمامء فعليك ثلاثة عشر شاه تذبحها بمنى و تتصدّق لحمها لسبقكك الإمام» و ليس عليكك غير ذلكك .)١١‏ و نحو منه 
مرفوع إبراهيم بن هاشم 79 والحق به صلى الله عليه و آله سائر الأنبياء المعلومة بالضرورة نبوّتهم بأعيانهم. 

و فى المبسوط: روى عن على عليه السلام أنه قال: لا اوتى برجل يذكر أن داود صادف المرأة إلا جلدته مائُ و ستّين» فإِنّ جلد 
النائ وانوي و اتلك الأتتامانة وتوت 0 

و يجب قتل مدّعى النبوَهٌ لمجاهرته بالكفر» و أداء دعواه إلى فساد الدين و الدنياء و قال ابن أبى يعفور للصادق عليه السلام: إِنَّ 
ينا يزعم أنه نبيئ» فقال: إن سمعته يقول ذلكك فاقتله (©). 

و الشاكك فى نبو محت.د صلى الله عليه و آله؛ أو فى صدقه فى شىء من الأشياء ممّن ظاهره الإسلام لارتداده بذلككء و قال 
الحارث بن المغيرة للصادق عليه السلام: أ رأيت لو أن رجنًا أتى النبى صلى الله عليه و آله» فقال: و الله ما أدرى أ ني أنت أم 
لا؟ كان يقبل منه؟ قال: لاء و لكن كان يقتله. إِنّه لو قبل ذلكك منه ما أسلم منافق أبداً «5. 

و من عمل ب السحرء يقتل إن كان مسلماً لأنّه ارتدادء و للنصوص «* و يؤدّبٍ إن كان كافراً ولا يقتل, لأنَ مإ فيه من الكفر 
أعظم؛ و قال عليه السلام فى خبر السكونى: ساحر المسلمين يُقتلء و ساحر الكمّار لا يقتل» قيل: يا رسول الله و لِمَ لا يُقتل 
الكفار؟ فقال: لأنّ الكفر أعظم من السحرء و لأنْ السحر و الشرك مقرونان 037. 


.” ب 735 من أبواب ديات النفس ح‎ ١17١ ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 000 ب "من أبواب حدّ المرتدٌ ح 7. 

(0) المصدر السابق: ص 08١‏ ب فح ع. 

(2) وسائل الشيعة: ج 14 ب ١‏ من أبواب بِقبَةُ الحدود و التعزيرات. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: /ا8ه 

و يثبت الحدّ على قاذف الخصيّء و المجبوب, و المريض المدنفء و الرتقاءء و القرناء بما يمتنع منهم عادةً على إشكال: من 
عموم النصوص و الفتوى و به قطع فى التحرير 0١:‏ و هو الأقوى, و من امتناع ما يرمون به منهم عادةٌ فلا يلحقهم العار بذلكك. 

و يجب الحدّ على القاذف فى غير دار الإسلام إذا طالب المقذوف فيهاء و نأى عن دار الإسلام بحيث يتعذر أو يتعشّدر إخراجه 


إليها لإقامة الحدود, إذ لا نظر فى الحدود. و الأصل عدم وجوب الإخراج. و التأخير إلى الخروج تأخير لحقٌّ الغير» و ربّما أَدَى 
إلى ضياعه و تعطيل الحدّ. و لكن سبق الخبر العام بالنهى عن إقامة الحدّ فى أرض العدوٌ. 

ولو طالب المقذوف ثم عفا سقط لما مرّ. وقد مرّ القول بأنّهِ ليس له العفو بعد الرفع. 

ولو قذف الغائب لم يقم عليه الحدّ حتّى يقدم صاحبه و يطالب أو يموت فيطالب وارثه» كما فى خبر عمّار عن الصادق عليه 
السلام فى رجل قال لرجل: يابن الفاعلة يعنى الزناء فقال: إن كانت انه حيَةٌ شاهدةً ثم جاءت تطلب حقّها ضُرب ثمانين جلدة» و 
انك فليا لزيا نت قوع فطلب نيا ]نا تكائيك قن مافة وله يناه جنها :لا حر تون | لمارف علنها اللي قاين 
جلدةٌ .27١‏ 

و لو جنّ المقذوف بعد استحقاقه الحدّ لم يقم الحدّ حتّى يفيق و يطالب و ليس لوليّه المطالبة فإِنّ الحقّ له و الأصل عدم انتقاله 
إلى الولئ. 

و لوه اللواك ذلكك كاة وحياً انا له الو لآة على اتأعي رجا يغرفن للبطلاة و فزي فى المسون ونا 


.802* تحرير الأحكام: ج ه ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص *6٠‏ ب 8 من أبواب حدٌ القذف. 

(*) تحرير الأحكام: ج ه ص 808. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 058 

ولو كان مجنوناً وقت القذف استحقّ التعزير بعد الإفاقةُ و لم يستوفه الولئ لما عرفت. مع احتماله. و هو بالاحتمال أولى. و كذا 
لو قذف الصبى استوفى التعزير إذا بلغ أو وليّه. 

ولو قذفه بالزنا بالمئتة» أو باللواط به مد لأنهما كالفعل بالحىّ. 

ولو قذفه بالاتيان للبهيمة عرّر لأنّه إيذاء ليس بقذفء خلافاً لأبى علي ١١‏ فأوجب به الحدّ. 

و كذا لو قذفه بالمضاجعة أو التقبيل» أو قذف امرأةٌ بالمساحقة على إشكال: 

مولأنها كاززناو قدا كان قواعةه واعدرك فها شتهاوة اريف أرالاغرار اننا كساية يتن واناوسواخيرة ل حلت ير 
المحمّق «©". 

و من الأصل و قول الصادق عليه السلام فى حسن ابن سنان: إِنّ الفرية ثلاث يعنى ثلاثة وجوه: إذا رمى الرجل بالزناء و إذا قال: 
إِنْ امّه زانية» و إذا دعاه لغير أبيه «2». و هو خيرة التحرير 79 و المختلف 037. 

أو قذفها بالوطء مستكرهة وفاقاً للشيخ « و قد مرّ استشكاله فيه فى اللعان. 

أو قال: يا نمّام» أو يا كاذب. 

ولوقال: يا لوطى شُئل عن قصده. و لو قال: أردت أنْكك من قوم لوط أو على دينه» أو أنكك تنهى عن الفاحشة نهى لوطء أو 
أنّك تحب الغلمان أو تقتلهم أو تنظر إليهم بشهوة؛ أو أنكك تتخلق بأخلاق قوم لوط. 


لم بحدّ و عزّر 


(1) نقله عنه فى المختلف: ج 9 ص 128/8. 


() نقله عنه فى المختلف: ج 94 ص /72 

(؟) لم نعثر عليه. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 87 ب ” من أبواب حدّ القذف ح ”؟. 

(©) تحرير الأحكام: ج ه ص 804. 

(0) مختلف الشيعة: ج 9 ص 189. 

() المبسوط: ج ه ص ."١8‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 089 

فى الأربعةٌ الأخيرة. 

ولوقال: أردت أنكك تفعل فعلهم من نكاح الرجال حدّ. و لو لم يفسّر بشىء» لم يحدّ و لم يعزّر. 

ولو قال: يا مخدّثء أو يا قحبة عزّْر ولم يحدّ ما لم يصرّح بإرادة اللواط أو الزناء فإنّ معنى الأوّل: أنْ فيه التأنيث؛ و معنى الثانى: 
الاستعداد للزنا أو مقدّماته» و دعاء الرجال إلى نفسها بالتنحنح. 

ولو أفاد فى عرفه الرمى بالفاحشْة حَدٌ كما مرّ من الدئُوث و نحوه. 

ولو قال: ما أنا بزانِ» و لا امَى بزانية» أو لست أنت بزانء أو ما يعرفكك الناس بالزناء و قصد بذلكك أى بكل من الألفاظ الأربعة 
التعريضء أو قال لقاذف: صدقتء عرّر و لم يحدّ و يحتمل الحدّ فى الأخيرء كما أشار إليه فى التحرير ١١‏ لأنّ ظاهره التصديق 
فى قذفه. 

وك بيقر لوفال: اتري أفلكن اكه نيك :فا لييرة: النخاطق سوام مد فنافلان أو كذيك. 

ولوقال: أنت أزنى من فلا-ن» فهو قذف له و إن صرّح بنفى الزنا عن فلاس فإنّهِ صريح فى نسبة الزنا إليه» و لا يسمع إرادةٌ 
المبالغة فى نفى الزنا. و مرٌّ فى اللعان أنّه ليس بقذف حتّى يقول: فلان زانِء و أنت أزنى منه. 

و فى كونه قذفاً لفلان إشكال: من أن حقيقة اللفظ الاشتراك مع التفضيلء و من كثرةُ استعمال صيغةُ التفضيل بدون الاشتراك. 
لال امات الْجَنّْ يَوْمَئِذِ حمر مُسْتَقَرًاا 079 مع اندراء الحدّ بالشبهة. 

ولو قذف محصتاً فلم يقم عليه الحدّ حتّى زنى المقذوفء لم يسقط الحدّ لاجتماع الشرائط حين القذفء خلافاً لأبى حنيفة «*) 
و الشافعى «©» و احتمله 


.ع١" تحرير الأحكام: ج 0 ص 5807© و‎ )١( 

(1) الفرقان: 55. 

(") المغنى لابن قدامة: ج ٠١‏ ص .5١9‏ 

(©) المصدر السابق. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 00٠١‏ 

فى التحرير ١١‏ لكشفه عن عدم إحصانه» و هو ضعيف. 

ولو لحق الذمّى القاذف أو المرتدٌ القاذف بدار الحربء ثم عاد» لم يسقط حدّ القذف عنهما فإنّ اللحوق بدار الحرب زياده فى 
الإثم لا يصلح إسقاطاً للعقوبة» و قد تحمّق المقتضى لهاء و الأصل بقائها. نعم يأتى السقوط على قول من نرّل لحوقه بها منزلة 
العونة مق العاقة 0 


و لوقال لمسلم عن كفر: زنيت حال كفرك أو رفك ثبت الحدّ على إشكال: من قذفه مسلماً و هو خيرة التحرير 20 و من 
الإسناد إلى حال الكفر أو الرقٌ. 

والى قثت مجيو لا وااغي كقره أو رن انيل كناقن السسوظ :8« السقوط للشبية و الأفيا يو سر البفلاق قاو 
الثبوت لأصل الإسلام و الحرّيّةُ. 

ولو قذف ام النبى صلى الله عليه و آله وجب قتله لارتداده إن كان بظاهر الإسلام؛ و خروجه عن شرط الذَمّهُ والأمان إن كان 
كافراً. 

ولم تقبل توبته إذا كان ارتداده عن فطرة. 

و إن كان كافراً فأسلم, أو ارتدٌ لا عن فطرة فتاب؛ قبلت توبته و لم يلزمه شىء, و وجب قتله مع ذلكك أو حدّه ثمانين كما مرّ فى 
الجهاد؛ أو مائةٌ و سبّين على أنّْها حدٌ قذف الأنبياء. 

و لوقال: من رمانى فهو ابن الزانية و قصد به الرمى فى المستقبل فرماه واحد لم يكن قاذفاً له إجماعاً كما فى التحرير «*) لأنّه لم 
يرم معتناً و لااظهر منه قصد إلى قذفٍ. و إِنّما ظاهره منع الناس عن قذفهاء نعم لو قصد به 


(1) انظر المغنى لابن قدامة: ج ٠١‏ ص .77١‏ 

(؟) المبسوط: ج 8 ص .١7‏ 

(0) الخلاف: ج هص 507 المسألة ١ه.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: ١ذه‏ 

الرمى الماضى و كان رماه أحد من الناس أو عدَّةْء كان رمياً لهم. 

و كذا لو قال أحد المختلفين فى شىء الكاذب هو ابن الزانية» فلا حدّ لعدم التعيين. 

ولو قذف من لا ينحصر عدده كأهل مصر فلا حدّ لشيوع نسبة الزنا مثا إلى أهل بلدة أو قبيلة؛ لوقوعه من بعضهم, فقال بنو 
فلان» أو أهل بلد كذا زناة» بمعنى أنْ الغالب عليهم الزناة» و هو قدذدف لغير معّن. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 007 


[المقصد الخامس فى حدّ الشرب و فصوله ثلاثة] 
اشارة 
المقصد الخامس فى حدٌ الشرب و فصوله ثلاثة: 


[الفصل الأوّل: الموجب] 


الأموّل: الموجب و هو تناول ما أسكر جنسهء أو الفقّاع اختياراً مع العلم بالمتناول و بالتحريم و إن لم يعلم وجوب الحدّ به و 
الكمال بالبلوغ و العقل. 

فالتناول يعت الشرب و الاصطباغ, و أخذه ممتزجاً بالأغذية و الأدوية و إن خرج عرفا عن حقيقته بالتركيب. 

ولا يشترط الإسكار بالفعل كما زعم أبو حنيفة ١١‏ فلو تناول قطرةً من المسكرء أو مزج القطرة بالغذاء أو الدواء و تناوله حَُدّ 
عندنا و إن لم يتناوله» ما فى النصوص «32) من لفظ الشرب فكأنّه إجماعى. 

و أما الأخبار باستواء القليل و الكثير فى إيجاب الحدٌ بشربه فكثيرة» و فى المقنع: و إذا شرب حسوةً من خمر جلد ثمانين» و إن 
اخذ شارب النبيذ و لم يسكر لم يجلد حتّى يُرى سكران «. و يوافقه خبر إسحاق بن عمّار سأل الصادق عليه السلام 


."/7 ص‎ ١7 انظر الحاوى الكبير: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 588 5/٠‏ ب 5 من أبواب حدّ المسكر. 

(©) المقنع: ص 500. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 007 

عن رجل شرب حسوة خمرء قال: يجلد ثمانين جلدة» قليلها و كثيرها حرام .0١١‏ و صحيح الحلبى قال له عليه السلام: أ رأيت إن 
اخذ شارب النبيذ و لم يسكرء أ يجلد ثمانين؟ قال: لاء و كلّ مسكر حرام ١؟).‏ و نحوه صحيح أبى الصباح عنه عليه السلام 70. 

و يجوز كون «لم يسكر) فيهما من الإسكار و عود الضمير على النبيذ» فلا إشكال و لا ضرورة إلى الحمل على التقَيَهُء كما فعله 
الشيخ «5» و يحتمله كلام الصدوق «8) أنضاء و قؤلة: تحن يرق سكزاة» بحزر أن يكون عند اشتاة ماغرية 

ولافرق فى المسكر بين أن يكون متّخذاً من عنب و هو المعروف بالخمر أو تمر و هو النبيذ أو زبيب و هو النقيع أو عسلٍ و هو 
البتع أو شعير و هو المزر أو حنطةٌء أو ذرِةْء أو غيرها خلافاً لأبى حنيفة «1 فى بعضها سواء كان متّخذاً من جنس واحد أو أكثر و 
أطلق بعض العامّة 7 حل الخليطين. ْ 

و الفمّاع كالمسكر عندنا و إن لم يكن مسكراً بالنصّ 8١‏ و الإجماع. 

و كذا العصير العنبى إذا غلا و إن لم يقذف بالزبد خلافاً لأبى حنيفة «4) فاعتبر الإزباد. 

سواء غلى من نفسه أو بالنار أو بالشمس إِنَا أن يذهب ثلثاه» أو ينقلب خلا و لا خلاف عندنا فى جميع ذلكء و النصوص 0٠١١‏ 
ناطقةٌ به 


.7 ص 588 ب ”من أبواب حدّ المسكر ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
ص 588 ب 5 من أبواب حدّ المسكر ح ه.‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )1( 
.6 ص 588 ب 5 من أبواب حدّ المسكر ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )*( 
0/٠ ص 96 ذيل الحديث‎ ٠١ (؟) تهذيب الأحكام: ج‎ 

(0) المقنع: ص 500. 

(©) الحاوى الكبير: ج اص 3017. 

(0 المغنى لابن قدامة: ج ٠١‏ ص ١ع”.‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص 7947 ب 18 من أبواب الأشربة المحرمة. 


(9) الحاوى الكبير: ج ١1"‏ ص 2//". 

)09١(‏ وسائل الشيعة: ج ١17‏ ص 08" واع:”ب 4" من أبواب الأشربة المحرّمة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 005 

لكن لم أظفر بدليل على حدّ شاربه ثمانين» و لا بقائل به قبله سوى المحمّق .01١‏ 

و كذا غير العصير العنبى إذا حصلت فيه الشدَّهُ المسكرةٌ و هو تكرير لتعميم الحكم لكل مسكر. 

و عصير التمر إذا غلى و لم يبلغ حدّ الإسكار» ففى تحريمه قبل ذهاب ثلثيه نظر: من الأصلء و هو خيرة التحرير «01. و من دخوله 
فى النبيذ» و هو ممنوع كحرمة كلّ نبيذ. 

و كذا فى تحريم الزبيب إذا نقع بالماء فغلى من نفسه أو بالنار نظر: من خروجه عن مسمّى العصير و من اتّحاد الذات و الصفات 
سوى العصر. 

و الأقرب فيهما البقاء على الحل ما لم يبلغ الشدَّهُ المسكرة للأصل. 

ولاحدّ على الحربيّ و إن تظاهر بشربه؛ لأنّ الكفر أعظم منه. نعم إن أفسد بذلكك ادّب بما يراه الحاكم. 

و لا الذمّى المستتر بشربه فإن تظاهر به بأن شربه جهرة أو خرج سكران د لخروجه عن شرط الذمَة. 

و يحدّ الحنفى إذا شرب النبيذ و إن قل و إن استحله فإنَّ الحدّ لله و النصوص أطلقت بحدّ الشارب. 

و الفرق بينه و بين الحربي أنّه تجرى عليه أحكام الإسلام و إن لم يكن مسلماً عندنا حقيقةً. 

ولا يحدّ المكره على الشربء سواء كان الإكراه بأن توعد عليه بقتل أو ضرب شديدٍء أو هتكك عرضء أو أخذ مالٍ مضرٌ أو وجر 
فى حلقه لعموم الرفع عتما استكرهوا عليه. و الأخبار 8*0 النافية لله ناوه اكد أن تنا مدن القاء يما اقل عو فيه و كن 
حمل المطلق منها عليها [و على أن الضرورة لا 


.189 شرائع الإسلام: ج * ص‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج ه ص 8#". 

(*) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 78١‏ و 78١‏ ب 73١‏ من أبواب الأشربة المحرّمة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 000 

تلجىء إلى التقدَه غالبا لحرمته عند العامة «00] مع أَنّها لا تقتضى الحدّ عليه مع ابتناء الحدود على التخفيف. [و خبر محمّد بن 
الفضيل الهاشمي أنه دخل على الصادق عليه السلام مع إخوانه فقالوا: إِنّما نريد الحجّ و بعضنا ضرورة فقال عليه السلام: عليكم 
بالتمبّع» فإنًا لا نتَقى أحداً فى التمبّع بالعمرة إلى الحجٌ؛ و اجتناب المسكره و المسح على الخفّين 7». ضعيفء مع احتماله ما 
ذكرناه من أن الضرورة لا تؤدّى إلى التقتيَهُ غالباً «0]. 

ولا الصبيّ و لا المجنون و يؤدّبان مع التمييز و لا الجاهل بجدس المشروب و أنه مسكر أو بتحريمه» لقرب عهده بالإسلام و 
شبهه كما فى خبر ابن بكير عن الصادق عليه السلام: إِنّ رجلا شرب خمراً على عهد أبى بكر, فقال: إِنّى أسلمت و حسن 
إسلامى» و منزلى بين ظهرانى قوم يشربون الخمر و يستحلون, و لو علمت أنّها حرام اجتنبتهاء فقال أمير المؤمنين عليه السلام: 
ابعثوا من يدور به على مجالس المهاجرين و الأنصار من كان تلا عليه آيهُ التحريم فليشهد عليه ففعلوا ذلكك فلم يشهد عليه أحد 
فخلى عن واقال لذ إث قرت نعدها أفبيا علكك الدع 


و يشكل الفرق بينه و بين الحنفى إذا شرب النبيذء إِلَّا أن يقال فى اذى سمع من غير الحنفية تحريمه: إِنّهِ فرّط فى الإخلاد إلى 


رأى الحنفية» و لم يجتهد ليعرف الحقّ من المذاهب. 
و لاغ عن السلرة الفظفن أو 'إساغة لقمة إلى شرح الكهر 'قالهما أشل مز حش “سور الذكر اددود لعزي رق اعجو 1ف لهيما وقافا 
للنهاية «7» و السرائر 0 و غيرهماء و خلافاً للمبسوط 8١‏ و الخللاف «4. وقد مر الخلاف فى الصيد و الذبائح. 


)١(‏ ما بين المعقوفتين لم يرد فى ق. 

(1) وسائل الشيعة: ج 4 ص ١17"‏ ب ”من أبواب أقسام الحج ح ه. 

() ما بين المعقوفتين لم يرد فى ق. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 5/5 ب ٠١‏ من أبواب حدّ المسكر. 

(0) فى القواعد: إذ الأقرب. 

(©) النهاية: ج “اص .١١١‏ 

(00 السرائر: ج اص ١١8‏ وص 157. 

(8) المبسوط: ج © ص 18/8. 

(9) الخلاف: ج 6 ص 97 المسألة 1؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 002 

ولا يجوز التداوى بالخمر و غيرها من المسكرات تناونًا و إن انحصر الدواء فيهاء و قد مرّ استشكاله فيه و يحدّ لو فعل إِلَّا مع 
الشبهة لعموم نصوص الحدّ 1١‏ و لو كان مركباً مع غيره كالترياق. 

و احترز بالتناول عن التضمّد و الإطلاء و الاكتحالء و قد مر الكلام فى الاكتحال. 

و لو علم التحريم و جهل وجوب الحدّ حَُدٌ فالعلم بالتحريم يكفى زاجراً له. 

ولو شرب بظنّ أنه من جنس آخر محلل فلا حدّ لامتناع تكليف الغافل فإن سكر فكالمغمى عليه لا كسائر السكارى سقط عنه 
قضاء ما فاته من الصلاءً فى السكر. 

و أمًا لو شرب بظنّ أنه من جنس آخر محرّم غير مسكرء ففى الحدّ وجهان: من جهله بشربه المسكرء و من علمه بالتحريم و إن 
لم يعلم الإسكارء كما لو علم التحريم و لم يعلم أن فيه الحدّ. 

و كذا فى قضاء الصلوات: من إقدامه على ما فوّتها عالماً بالتحريم؛ و من جهله بالتفويت. 

ويثبت تناول المسكر بشهادة عدلين فلا يقبل فيه شهادة النساء. منفردات و لا منضممّات لما مرّ» و قد مرّ الخلاف و بالإقرار مرّتين 
كما فى النهاية 25١‏ و المراسم 00 و السرائر 069 و الوسيلة «8) و الجامع «2) و الشرائع 37 و النافع «8 و لا يكفى المرّهُ كما مرّ و 
ما يأتى من موجبات الحدود. 


وفى المقنعة: سكره بِبِْنهُ عليه بشرب المحظورء و لا يرتقب بذلكك إقرار منه فى 


.7 ص 528 688 ب ”من أبواب حدّ المسكر. وص 528 الاب 8 وص 0#* ب‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
."١8 النهاية: ج “اص‎ )( 

(9) المراسم: ص 104. 

(©) السرائر: ج #اص 6/8. 


(0) الوسيلة: ص .6١8‏ 

(2) الجامع للشرائع: ص 001. 

(0) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 1884. 

(8) المختصر النافع: ص ؟7؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: /اذه 

حال صحوه به. و لا شهادة من غيره عليه .)١١‏ 

قلت: هذا إذا علم أنه لم يكره عليه» و لا شربه جاهلًا به أو بتحريمه. 

و كذامافى الخلاق (#ودو الميسوط #0 من أنه بحل إذا عقا تجمرا. 

و يشترط فى المقرٌ: البلوغ» و العقلء و الاختيار» و القصد و عن أمير المؤمنين عليه السلام: من أقرٌ عند تجريد أو حبسء أو 
تخويفء أو تهديدٍ فلا حدّ عليه 57. 1 
ولا يكفى فى ثبوته الرائحةٌ و النكهة لاحتمال الإكراه و الجهلء و احتمال الرائحة» قال: 

يقولون لى: أنكه قد شربت مدامة .. فقلت لهم: لا بل أكلتٌ سفر جنًا. 

وعن أبى حنيفة «8) أنه اكتفى بالرائحة. 

و يكفى أن يقول الشاهد: شرب مسكراًء أو شرب ما شربه غيره فسكر و إن لم يعتين جنس ما شربه. ثم إن ادّعى الإكراه أو 


الجهل و احتمل: قَبلَ منه. 
[الفصل الثانى فى الواجب] 


الفصل الثانى فى الواجب و يجب ثمانون جلدةً بالإجماع» و النصوصء و فى حسن الحلبى أنّه سأل الصادق عليه السلام: أ رأيت 
النبى صلى الله عليه و آله كيف كان يضرب فى الخمر؟ قال: كان يضرب بالنعال و يزيد إذا اوتى بالشاربء ثم لم يزل الناس 
يزيدون حتّى وقف ذلكك على ثمانين «2). أشار بذلك على عليه السلام على عمر. و نحوه خبر أبى بصير عنه عليه السلام 07. و 
عن أمير المؤمنين عليه السلام أنه إذا شرب الرجل الخمر فسكر هذى. و إذا 


٠١١ المقنعةُ: ص‎ )١( 

(1) الخلاف: ج اص 557 المسألة 8 

() المبسوط: ج 8 ص .2١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١#‏ ص ١١١‏ ب * من كتاب الإقرار ح .١‏ 

(0) المغنى لابن قدامة: ج ٠١‏ ص .”١‏ 

(2) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 687 ب ”من أبواب حدّ المسكر ح ". 
(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 588 ب ”من أبواب حدّ المسكر ح .١‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 008 


هذى افترىء» فإذا فعل ذلك فاجلدوه حدٌ المفترى ثمانين .)١١‏ 


و من الغريب ما فى كتاب الاستغاثة فى بدع الثلاثة "١‏ من أنْ جلد الشارب ثمانين من بدع الثانى» و أنْ الرسول صلى الله عليه و 
آله جعل حدّه أربعين بالنعال العربد.ة و جرائد النخل بإجماع أهل الرواية؛ و أن الثانى قال: إذا سكر افترى و إذا افترى مد د 
المفترى. و لعله أراد إلزامهم باعترافهم» كما فى الطرائف من قوله: و من طريف ما شهدوا به أيضا على خليفتهم عمر من تغييره 
لشريعة نبتيهم, و قَلَهُ معرفته بمقام الأنبياء و خلفائهم. 

و ما ذكره الحميدى فى الجمع بين الصحيحين من مسند أنس بن مالكك فى الحديث الحادى و التسعين من المتّفق عليه» قال: إن 
النين صلى الله عليه و آله ضرب فى الخمر بالجرائد و النعال» و جلد أبو بكر أربعين» فلا كان عمر استشار الناسء» فقال عبد 
الرحمن: أخفٌ الحدود ثمانون» فأمر به عمر «. 

و ذكر الحميدى أيضاً فى كتاب الجمع بين الصحيحين فى مسند السائب بن يزيد فى الحديث الرابع من أفراد البخارى, قال: كنا 
نؤتى بالشارب على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله و إمرة أبى بكر و صدراً من خلافة عمرء فنقوم إليه بأيدينا و نعالنا و 
أزدساء فت كان اتح زمره عي كلد أررعو تكن :ذاعتوا وافبتقو ا حل كمافة 60و تعن عالت عل البضاول: عدا كان أو 
عبدأء على رأى 8١‏ وفاقاً للأكثرء للعمومات؛ و لما سمعته من التعليل بأنّهِ إذا سكر افترى» فيجلد حدّ المفترى. و قد عرفت استواء 
الحرّ و المملوك فى حدّ القذف. و قول أحدهما عليهما السلام فى خبر أبى بصير: كان على عليه السلام يجلد الحرّ و العبد و 
اليهودى و النصرانى فى الخمر و النبيذ ثمانين «8). و نحوه خبر آخر له مضمر 027 قال: حدٌ اليهودى و النصرانى و المملوكك فى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص /87* ب ” من أبواب حدّ المسكر ح *؛ مع اختلاف. 

)١(‏ الاستغاثة: ص 8؟ 

(*) الطرائف: ص 51/6. 

(©) الطرائف: ص 51/6. 

(0) فى القواعد زيادة: و أربعون على العبد على رأى. 

(2) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١ع‏ ب * من أبواب حدّ المسكر ح .١‏ 

0 فى ق ول زيادة: وله مضمر آخر. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 0094 

الخمر و الفرية سواء .0١١‏ و هو يحتمل تسوية حدّى الشرب و الفريةٌ فى العدد. أ تلان مو ف والقدرت كحدّه فى الفرية. و 
هو يعم الثمانين و الأربعين. 

و خلافاً للصدوق ١‏ فجعل حدّ المملوكك أربعين» لخبر أبى بكر الحضرمى سأل الصادق عليه السلام عن عبدٍ مملوك قذف 
حر قالن يجلد ثمانين» هذا من حقوق المسلمينء فَأمًا ما كان من حقوق الله عزِّ و جل فإنْه يُضرب نصف الحده قال: الذى من 
حقوق للد جا قر قالة ]ذا ترق رترت تحير فين] م اللحقواق التى يعدو فنها تعبت الحد د وما بم حي كماد يه 
عثمان عنه عليه السلام فى التعزير أنه دون الأربعين فَإنّها حدّ المملوكك 60". 

و أجاب الشيخ «ه) تارة بحملها على التقيَةه و اخرى عن_الأوّلء باحتمال أن يكون الراوى إِنّما سمع ذلك فى الزنا خاصّةً» فحمل 
الشرب عليه لاشتراكهما فى كون حدّيهما من حقوق الله تعالى. و عن الثانى 60 بأنّه ليس نضاً فى حدّ العبد أربعين فى الشربء 
فعسى يكون فى غيره. 

و لافرق بين الذكر و الانثى» و المسلم و الكافر المتظاهر. 


و يضرب الرجل قائماء تشهيرا له و لأنّه أمكن لإيفاء كل عضو حمّه من الضرب عارياً على ظهره و كتفيه كما قطع به الشيخان 
الاو اكد سبي طق لمن تنا نامع أن نفدي فال باع ع الدكرات و الزا #قال: لمان الساط مك يي 
الكتفتن فأما الحةافى "القذف:فحلد علق ثنانة ضريا نين الضرنيق :00 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص الا8 ب * من أبواب حدّ المسكر ح ه. 

(1) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 868 بذيل الحديث 20894. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص "/8 ب من أبواب حدّ المسكر ح 7. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص الا8 ب من أبواب حدّ المسكر ح 8. 

(0) الاستبصار: ج 6 ص /787 ذيل الحديث 49. 

(©) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 91 ذيل الحديث 88 

() المقنعة: ص 2/49 النهاية: ج اص 817. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 8/6 ب 7 من أبواب حدّ المسكر ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 02٠‏ 

و فى المبسوط: لا يجرّد عن ثيابه: لأنّ النبى صلى الله عليه و آله أمر بالضرب و لم يأمر بالتجريد .١١‏ 

و يِتّقَى وجهه و فرجه و المقاتل كما مرّ فى الزنا. 

و يفرّق على سائر بدنه تخفيفاً عليه» و ليذوق العقوبة ما سرى فيه المشروبء كما روى عن على عليه السلام من قوله للجلاد: أعطٍ 
كلّ عضو حقّه .)7١‏ 

لا واسدالماه عن الدنا. 

ون ]لامعال زيف لبها انها 

ولا يقام الحدّ عليه حال سكره بل يؤتحر حتّى يفيق ليكمل إحساسه بالألم فينزجر عنه ثان 
ولأ اسقط باكر لما فى" انار لذ الا ركه د فاته لأ وريه إل كوا و [الاسفيهات: 
اذاه مرّتين قتل فى الثالثة لما من و للإجماع كما فى الغنية «". و للأخبار به مخصوصة. و هى كثيرة» كقول الصادقين 
عليهما السلام فى خبرى محمّد بن مسلم و سليمان بن خالد» قال رسول الله صلى الله عليه و آله: من شرب الخمر فاجلدوه؛ فإن 
عاد فاجلدوه, فإن عاد الثالثهُ فاقتلوه «©". 

و قيل فى الخلاف «4) و المبسوط #0 و المقنع ©" فى الرابعة و حكى ذلكك فى الفقيه «) روايةً. و استدلٌ عليه فى الخلاف بما 


روى عن النبن صلى الله عليه و آله من قوله: من 


“عه 


.68 المبسوط: ج ص‎ )١( 

(1) المغنى لابن قدامة: ج ٠١‏ ص 8 مع اختلاف. 

(9) الغنيةٌ: ص 2 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص *#/ا8 ب ١١‏ من أبواب حدّ المسكر ح .١‏ 
(0) الخلاف: ج اص 57 المسألة .١‏ 


(©) المبسوط: ج 8 ص 24. 

(0 لم نعثر عليه و نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 184. 

() من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 8# ذيل الحديث 6084. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 02١‏ 

شرب الخمر فاجلدوه؛ ثم إن شرب فاجلدوه. ثم إن شرب فاجلدوه, ثمم إن شرب فاقتلوه .)١١‏ و زاد له فى المختلف «): إِنْ الزانى 
إِنّما يُقتل فى الرابعة مع أنه أعظم ذنباً و لذا يجلد ماثة» فهو أولى. و هو مع تسليمه لا يعارض المنصوص. 

و لو تكرّر الشرب من غير حدّ لم يحدّ أكثر من حدٌّ واحدٍ للأصلء و العموماتء و انتفاء الحرج فى الدين. 

ولو شرب الخمر مستحلاً فهو مرتدٌ إذا علم أنّ حرمتها من ضروريّات الدين» فإن كان ارتداده عن فطرهُ قتل و لم يستتبء و إِلَا 
ستتيب» فإن تاب حدّ. 

و قبل: فى المقنعة "1 و النهاية ©" و الجامع «8): يستتاب, فإن تاب اقيم عليه الحدّء و إن امتنع قتل من غير فرق بين الكون على 
الفطرةٌ و عدمه. 

و ربّما يظهر من المختلف «6 الميل إليهء و لا جهة له عندى إلا إذا أبدى شبهةً يظهر منها أَنّهِ لم ينكر بزعمه ضرورياً من الدين. 
أمَا باقى المسكرات فلا يُقتل مستحلّها للخلاف فيها بين المسلمين» بل يقام عليه الحدّ مع الشرب مستحلاً و محرّماً. و كذا لا يقتل 
مستحلّ الفمّاع بل يُحدٌ شاربه مطلقاً لذلكك, خلاقاً للحلبى 07 فكفّر مستحلّه. و أوجب قتله. 

ولو باع الخمر مستحلاً لبيعه استتيب فإنّ حرمته ليست من الضروريّات فإن تاب و إِلَا قتل لارتداده» كما ذكره الشيخان 8 و 
غيرهما. 

و التحقيق أنّه إن استحله مع اعترافه بحرمته فى الشريعة؛ فهو مرتدٌ» حكمه حكم غيره من المرتدّينء و إِلَا عرف ذلككء فإن تاب و 
إِلَا قتل. و كذا الحكم فى كل من أنكر مجمعاً عليه بين المسلمين. فإنَّ إنكاره ارتداد مع العلم بالحال لا بدونه» 


.١ الخلاف: ج اص 575 المسألة‎ )١( 

(5) مختلف الشيعة: ج 4 ص 140 .19١‏ 

(©) المقنعة: ص 744. 

() النهاية: ج “اص ."١18‏ 

(0) الجامع للشرائع : ص 08ه. 

(©) مختلف الشيعة: ج 4 ص .١19١‏ 

0 الكافى فى الفقه: ص .6١*‏ 

(8) المقنعة: ص ٠١١‏ النهاية: ج ا ص 18". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 027 

بلا فرق بين شىء و شىء. و كذا من أنكر شيئاً مع علمه أو زعمه أنّه فى الشريعة على خلاف ذلكك. و إن لم يكن مجمعاً عليه 
إن تكذيب للنبئى صلى الله عليه و آله فى علمه أو زعمه. و لعله نظر إلى أنّ الشبهة فى البيع أظهرء و أكثر منها فى الشرب. 

ولو باع محرّماً له عزّره وما عدا الخمر من المسكرات و الفقّاع إذا باعه مستحلاً لا يُقتل و إن لم يتب بل يُؤْدّبٍ لعدم الإجماع من 
المسلمين على حرمته. و فى تأديبه مع كونه من أهل الخلاف نظر. 


و يسقط الحدّ عن الشارب بالتوبة قبل قيام البّنة اتّفاقاً كما هو الظاهرء و لما مرّ فى الزنا لا بعدها. خلافاً للحلبئين 21١‏ فجعلوها 
كالتوبة بعد الإقرار فى تختر الإمام بين العفو و عدمه. لما مرّ فى الزنا. 

ولو تاب قبل إقراره سقط و لو تاب بعده تخير الإمام فى العفو و الإقامة» لتختيره فى حدّ الزنا و اللواط اذى هو أعظم كما عرفت, 
فهنا أولى. 

و قيل فى السرائر: بل تجب الإقامة هنا بناءَ على أنّه لم يثبت الخيار هناكك إِلَا فى الرجم؛ قال: لأنّ هذا الحدّ لا يوجب القتل بل 
الجلد و قد ثبتء فمن أسقطه احتاج إلى دليل؛ و حمله على الإقرار بما يوجب القتل و الرجم قياس لا يعتدٌ به. لأنّه عندنا باطل 
5١‏ وقوّاه فى التحرير «”. 

و من مات بالحدٌ أو التعزير فلا ديةُ له لأنّه محسنء و ما على المحسنين من سبيل» و لقول الصادق عليه السلام فى حسن الحلبى: 
أيَما رجل قتله الحدّ أو القصاص فلا ديه له «. و فى خبر الشيحام: من قتله الحدّ فلا دية له «0). قال الشيخ: و إن صرب فى غاية 
الحرٌ أو البرد» قال [قوم: الدية على الإمام» و قال قوم 


.8١" الغنيهُ: ص 679 الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

(*) تحرير الأحكام: ج ه ص *62". 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 7* ب 75 من أبواب قصاص النفس ح 4. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص *8* ب 75 من أبواب قصاص النفس ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 027 

لا ضمان عليه يمد قال؛ لأن تحرّى خلافهما مستحتٌ .)١١‏ 

و لكفرق يم العد لله أو انان كها أطلق يفى النهاية «08 و الشرائع «©» و الجامع «8) و الغنية «) و صرّح بالتعميم فى السرائر 087. 
و قيل فى الاستبصار: إِنَ ذلكك فى حدود الله و أمّا فى الحدّ للناس فديته على بيت المال 4١‏ لقول أمير المؤمنين عليه السلام فى 
خبر حسن بن صالح الثورى: من ضربناه حدّاً من حدود الله فمات فلا ديه له عليناء و من ضربناه حدّاً فى شىء من حقوق الناس 
فمات فإِن دبته علينا «4). 

وفى المقنعة: ِنَّ الإمام ضامن 0 . و يحتمل الضمان فى بيت مال المسلمين» كما يحتمل «بيت المال» فى الاستبصار بيت مال 
الإمام. و هذا الخبر ضعيفء لكن فى الإيضاح أنّه متواتر عنهم .)١١١‏ 

وات المترط لاقن قن ارق ندر قد مهل نيك لاله كلد الس مدا والا نه رما امه يعوق لحف وو 
يجرى فى الإمام المعصوم. 

و قطع فى الخلاف #لنيانه كالحدءو ااحتمله اها فى المسوط ٠‏ بناءً على دخوله فى عموم الحدّء مع أصل البراءة» و عموم 
ما على المحسنين من سبيل. 

ولو بان فسق الشاهدين أو الشهود على ما حدّه القتل بعد القتل» فالدية على بيت المال لأنّه من خطأ الحاكم دون الحاكم و 
عاقلته لأنّه 


() أثناة مرخ المضدر, 


() المبسوط: ج / ص 25. 

() النهاية: ج “اص 844. 

(؟) شرائع الإسلام: ج © ص .171١‏ 

(5) الجامع للشرائع: ص 804. 

(2) الغنية: ص .87١‏ 

(0 السرائر: ج اص 8/84. 

(8) الاستبصار: ج 6 ص 774 ذيل الحديث .٠١88‏ 

(9) الكافى: ج /اص 597 ح ٠١‏ و فيه: «عن أبى عليه السلام قال: كان على عليه السلام). 

.767” المقنعة: ص‎ )09١( 

.2١18 إيضاح الفوائد: ج ع ص‎ )1١( 

.287” المبسوط: ج /# ص‎ )1١( 

(1) الخلاف: ج اص 595 المسألة .٠١‏ 

(16) المبسوط: ج / ص "2. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 028 

محسن. و قد مر أَنْ ظاهر الحلبى )١١‏ الضمان فى ماله. 

ولو أنفذ الحاكم إلى حامل لإقامة الحدّ عليهاء أو لأنّها ذكرت بسوء فأنفذ لإحضارها فأسقطت خوفاء فدي الجنين فى بيت المال 
لذلكك. 

و قبل فى السرائر: على عاقلة الإمام و دليله أنّها هى قضية عمر مع على عليه السلام و هى أَنّه كان بعث إلى حامل فأجهضت» 
فاستفتى جماعةً من الصحابة فأخطأواء فاستفتاه عليه السلام فأفتاه أن الديةُ على عاقلته» فقال: أنت و الله نصحتنى من بينهم. و الله 
لا تبرح حتّى تجرى الدية على بنى عدىٌء ففعل عليه السلام 09. و الجواب: إِنّه لم يكن حاكماً شرعاً. 

ولو ضرب الحدّاد أزيد من الواجب بإذن الحاكم فى الزائد غلطاً منه فى الحساب أو سهواً فى الحدّء كأن غفل أنه حدّ الشرب 
مثلاء فزعم أنّه حدّ الزنا و لم يعلم الحدّاد أَنّهِ زائد فمات» فعلى بيت المال نصف الدية لأنّ الموت حصل بالحدّ مع ما زاد فاجتمع 
فيه سببان و إِنّما يضمن الدية لأحدهماء و هو من خطأ القاضى. 

والو أن أمر الحاكم بالزيادة عمداً منه لا لتلغيظ فى العقوبة لمكانٍ أو زمانٍ أو نحوهماء ولا قصد القتل بهاء ولا كانت ممما 
يقتل عادةً ضمن الحاكم النصف فى ماله لأنّه شبيه عمد منه. 

و]إ تقد الخخذاد أبضاً كان القسمان غليه:فق مالف لأن المباشر أقوى: 

ولو أمره بالحدٌ فزاد الحدّاد عمداًء فماتء فالنصف على الحدّاد فى ماله. 

ولو طلب الول القصاص مع تعمّ.ده و قصده القتل» أو كونه ممما يقتل عادةً فله ذلكك مع دفع النصف من الدية إليه. و كذا إذا 
تعفد الزنادة. 


ولو زاد الحدّاد سهواء فالنصف على العاقلة. 


.68/ الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 


(0) السرائر: ج #اص .58١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 028 

هذا كله مبني على إسناد الموت إلى سببين: سائغ هو الحدّء و محظور هو الزيادة من غير اعتبار تعدّد شىء منهماء و هو خيرة 
السرائر 0١١‏ لأنّ الديٌ و القود على عدد الجناة 4 الجا اسمن عليه إن خصي] ا زيادتان: إحداهما من الحاكم عمداً أو سهواًء و 
الاخرى من الحدّاد» انقسمت الدية أثلاثء و يسقط ثلثها بأزاء الحدّ. و ربّما احتمل التنصيفء و إسقاط النصفء ثم تنصيف 
النصف الباقى بين الحاكم و الحدّاد. 

و يمكن أن تقترط الديه على الأنسواط الّتى حصل بها الموت و هى جميع ما ضرب بها من أسواط الحدّ و الزيادة فيسقط من 
الدية ما قابل السائغ فلو زاد على الثمانين مثلما واحداً لم يلزم إِلّا جزء من أحد و ثمانين جزءً من الدية .. و هكذا. و قطع فى 
التحرير «7) بنفى هذا الاحتمال. 

و يمكن إيجاب الجميع أى جميع الدية على بيت المالء أو مال العامد» أو عاقلهُ الساهى لأنّه قتل حصل من مجموع فعله تعالى و 
عدوان الضارب أو الآمر فيحال الضمان كله على العادى» كما لو ضرب مريضاً مشرفاً على التلف ما لو ضرب به غيره لم يقتله و 
كما لو ألقى حجراً على سفينة موقَرةُ فغرّقها و لو كان يلقيه على خالية لم يغرقها. 


[الفصل الثالث فى اللواحق] 


الفصل الثالث فى اللواحق لو شهد أحدهما بالشرب و الآخر بالقىء غير مؤرّخينء أو مؤرّخين بما يمكن معه أن يكون القىء من 
ذلك الشرب حدّ كما فى النهاية 0 و السرائر «5» و غيرهماء و حكى الإجماع عليه فى السرائر» و يظهر مثله من الخلا-ف «2) 
على إشكال: لما روى عن الحسين بن زيد عن الصادق عن آبائه عليهم السلام أن علياً عليه السلام 


.2١08 السرائر: ج “اص‎ )١( 
."864 (؟) تحرير الأحكام: ج ه ص‎ 


() السرائر: ج اص ه/ا8. 


اصفهانى» فاضل هندىء؛ محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم, قم - ايران» اول» ١15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: ه02 

(0) الخلاف: ج هص 557 المسألة 8 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 022 

جلد الوليد بن عقبة لما شهد عليه واحد بالشرب و آخر بالقىء و قال: إِنّهِ ما قاء إلَا و قد شرب 0١١‏ و يؤيّده الاعتبار. 


و من عدم اتّحاد مورد الشهادتين» و يندفع بأنّهِ فى حكم الاتّحاد. و احتمال نحو الإكراه؛ و يندفع بجريانه فى الشرب أيضاً و إن 


كان أبعد, و لا عبرةٌ به ما لم يدّعه المشهود عليه. 

ولو شهدا بالقىء د للتعليل الوارد فى الخبر على إشكال: من إجراء القىء فى الخبر مجرى الشرب فى الشهادة مع اتّحاد مورد 
الشهادتين هنا. و من احتمال نحو الإكراه» و يندفع بما مر 

ولو شهد أحدهما بالشرب فى وقتء و الآخر به فى آخر, أو شهد أحدهما بالشرب مكرهاً و الآخر به مطاوعاً أو أحدهما به 
عالماً» و الآخر جاهًا فلا حدّ لاختلاف مورد الشهادتين» و عدم كمال النصاب على موجب الحدّ فيما سوى الأوّل. 

و لو ادّعى الإكراه مع كمال نصاب الشهادة بمطلق الشرب لا به مختاراً أو القىء؛ سقط الحدّ بمجرّد ادّعائه للشبهة. 

و من اعتقد إباحةُ ما أجمع المسلمون على تحريمه مع علمه بذلكك كالخمرء و الميتة» و الدم و لحم الخنزير و نكاح المحرّمات 
و الزنا و الرباء و إباحة زوجة دائمة خامسة و المعتدّهُ من غيره و المطلقة ثلاثاً متفرّقة لزوجها فهو مرتدّ فعله أم لا فإن كان قد ولد 
على الفطرة قتل و إِلَّا استتيب, فإن تاب و إلا قتل. 

والوفغل شيعا من ذلكك محدما له عرز فيمالآا حدٌ لهة فإن/عاد عرّر أغلظ من السابقءفإن غاد زد فى التعليظ» فإن/غاد رابعة ققل: 
و فى السرائر قتل فى 


.621/ ص‎ ١ لم نعثر عليه فى الكتب الروائيِةُ و نقلها الشهيد فى مسالكك الأفهام: ج‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: /021 

الثالثة .»١١«‏ و فى المقنعةُ عوقب حتّى يتوب )2١‏ و كذا فى النهاية 029 و السرائر «©» فى الربا. 

و فى الجامع: إِنَّ من تناول الدم أو الميتة أو لحم الختزير محرّماً عزّرء فإن عاد اذّبء و لم يقتل «0 و يُقتل آكل الربا بعد المعرفة) 
والتعزير فى الثالثةُ. و نحوه فى الهداية «2). 

و فى خبر أبى بصير عن الصادق عليه السلام: إن آكل الربا يؤدّبِء فإن عاد اذَّبِء فإن عاد قتل 37. 

و فى خبر إسحاق بن عمّار عنه عليه السلام إِنّه قال: آكل الميتهُ و الدم و لحم الخنزير عليهم ادّبء فإن عاد ادَّبِء قال: قلت: فإن 
عاد يُوْدَّب؟ قال: يوَدَّبِء و ليس عليهم حدّ «8. و فى الفقيه: و ليس عليه قتل «4. 

و لوادّعى مستحلٌ شىء من ذلكك جهل التحريم؛ قبل منه مع الإمكان, بأن يكون قريب العهد بالإسلام» و مثله يخفى عنه و إِلَا 
فلا. 

و إذا عجن بالخمر عجيناً فخبزه و أكله. فالأقرب وجوب الحدّ لأصل بقائها فيه. و احتمل سقوطه. 

قال فى التحرير: لأنَّ النار أكلت أجزاء الخمر, قال: نعم؛ يعزّر .3٠١«‏ قلت: لعلّه للنجاسة؛ و لاحتمال بقاء شىء منها. 

ولو تسغط به أى المسكر أو الخمر, لآنها قد يذكر حدٌ لأنّه يصل إلى باطنه من حلقه. و للنهى عن الاكتحال به؛ و الاستعاط 
أقرب منه وصولًا إلى الجوف. 

ولواحتقن به لم يحدٌ لأنه ليس بشرب ولا أكل و لأنّه لم يصل إلى جوفه أى المعدة ليغتذى به فأشبه ما لو داوى به جرحه. 


.8/8 السرائر: ج اص‎ )١( 
إفرة المقنعة: ص م‎ 


(5) الجامع للشرائع: ص /50. 

(2) الهداية: ص 198. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 28٠١‏ ب 7 من أبواب بق الحدود ح ؟. 
(8) نفس المصدر: ص ١0ح‏ *. 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص الاح 017. 

."68 تحرير الأحكام: ج هص‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 028 
[المقصد السادس فى حدٌ السرقة و فيه فصول] 

اشارة 

المقصد السادس فى حدٌ السرقةُ و فيه فصول ثلاثة: 

[الفصل الأوّل: الموجب] 

اشارةٌ 


الأول الوهي وهو البرقة الى اعتهال الى مو عدر توسى للها هريد و لل فعرف بول دياه حال فيهر ا مم 


[أركان السرقة] 


اشارة 

و أركانها ثلاثة: 

[الركن الأوَل: السارق] 

الأوّل: السارق. 

و يشترط فيه البلوغ و العقل و الاختيار كسائر التكاليف فلو سرق الصبئ لم يقطع بل يؤدّب بما يراه الحاكم و لو تكرّرت سرقته 
وفاقاً للمقيك 097 و المحقق 19 و غيرهماء لرفع القلم عنه. 

وقيل فى 'التباءة (18بى الوسيلة ,6 تع حنة أل مدة) فاق سرق انا اديه فأ عاد غالناً حكت أتاطله مك تدس فإن سراق رايعاً 
قطعت أنامله» فإن سرق خامساً قطع كما بُقطع الرجل و هو خيرة المختلف «8) و نسبه إلى الأكثر. 

ولم أظفر بخبر يتضمن هذا التفصيلء و لكن قال الصادق عليه السلام فى صحيح ابن سنان 


.,٠١"” المقنعة: ص‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج © ص 177. 

(9) النهاية: اج 7ص 7”70. 

(©) الوسيلة: ص .8١18‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج 4 ص .٠١5‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 029 

يعفا عنه مرّةّ و مرّتين» و يعزّر فى الثالشة» فإن عاد قطعت أطراف أصابعه؛ فإن عاد قطع أسفل ذلكك .1١‏ و قال أحدهما عليهما 
السلام فى صحيح محمد بن مسلم: إذا سرق مرّةّ و هو صغير مُفى عنه. فإن عاد عفى عنه, فإن عاد قطع بنانه» فإن عاد قطع أسفل 
من ذلككث .)75١‏ 

فهذان الخبران جعلا له العفو مرّتين» و المراد العفو عن القطع و الإدماءء و لا شبهة أنّه لا بأس بالتأديب بما يراه الحاكم؛ بل 
يستحبٌ كما فى سائر المحظورات و لو بالتهديد. و جعل عليه فى الخبر الثانى القطع من اصول الأصابع فى الخامسة؛ فالاحتياط 
أن لا يقطع قبل ذلكك و إن ظهر فيه بعض الأخبار ”. 

ثم الاحتياط حمل قطع البنان على الحكك إلى الإدماء فإنّه قطعء و إن لم يحمل عليه فالاحتياط الاقتصار عليه» لقول الصادق عليه 
السلام فى صحيح آخر لابن سنان: يُعفى عنه مره فإن عاد قطعت أنامله م دم «*. و قول أبى جعفر عليه السلام 
فى صحيح ابن مسلم: لعا نايل اننم تففف نان ار شك سن تدمى «8). و إن كان ذلكك فيهما فى المرّةُ الثانية. و الترديد 
ب «أو؛ يحتمل الكون من الراوى؛ و تقسيم الإدماء بالقطع حتّى تدمى من دون إبانة» و الحككء لما ورد الحكك و القطع فى 
الأخبار» و لم يكن بأس بحمل التعزير فى الخبر الأول عليه. 

وافق التق :و الصيئ ]ذا رق مزه عق نه فإن:عاد طعت أنامله' أو فكت تشى ثدم ىفن عاد قلعت أصابحة فإن عاد قط 
أسفل من ذلك «6. و هو عمل بقول الصادق عليه السلام فى صحيح ابن سنان: يُعفى عنه مرَةٌ فإن عاد قطعت أنامله أو حككت 
حتّى تدمىء فإن عاد قطعت أصابعه؛ فإن عاد قطع أسفل من ذلكك 07١‏ 


.١ ب78 من أبواب حدٌّ السرقة ح‎ 817١ ص‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 277 ب 78 من أبواب حدّ السرقة ح ع. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١+‏ ص 077 ب 78 من أبواب حدّ السرقة ح 8و 4و ةو لو "و8 1. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 875 ب 78 من أبواب حدٌّ السرقة ح "/. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 270 ب 78 من أبواب حدّ السرقة ح ؟١.‏ 

(2) المقنع: ص 6588. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 275 ب 78 من أبواب حدّ السرقة ح "/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 0٠١‏ 

روفي التق حا عن ابن فلم سال أي شورع السلام عن الصيي يسرقء قال: إن كان له سبع سنين أو أقل رُفع 
عنه» فإن عاد بعد السبع قطعت بنانه أو كت حتى ُدمى» فإن عاد قطع منه أسفل من بنانه» فإن عاد بعد ذلكك و قد بلغ تسع 


سنين قُطعت يدهء ولا يضتيع حدّ من حدود الله عزّ وجل .1١‏ 


و فى الغنية: وقد روى أصحابنا أن الصبيئ إذا سرق هُدّد فإن عاد ثانيةً ادذّبِ بحكك أصابعه فى الأرض حتّى تُدمى, فإن عاد ثالث 
قطعت أطراف أنامله الأربع من المفصل الأوّلء فإن عاد رابعةً قطعت من المفصل الثانى» فإن عاد خامسةًٌ قطعت من اصولها ."١‏ 
و لعله إشارة إلى خبر إسحاق بن عمّار قال لأبى الحسن عليه السلام: الصبي يسرقء قال: يُعفى عنه مرّتين» فإن عاد الثالثة قطعت 
أنامله فإن عاد قطع المفصل الثانى» فإن عاد قطع المفصل الثالث 0. مع ا قن شعك الأنام ل حت ديق اف اناق لالم نوفيا 
يجوز أن يكون عن القطعء و ربّما تخير الحاكم بين الإدماء بالحكك و العفو عنه أيضاً. 

و أفتى ابن سعيد ©" بقول الصادق عليه السلام فى حسن الحلبى: إذا سرق الصبى فى عنه. فإن عاد عزّْرء فإن عاد قطع أطراف 
الأصابع؛ فإن عاد قطع أسفل من ذلك «8). 

قال المحقّق فى النكت: و الذى أراه تعزير الصبئء و الاقتصار على ما يراه الإمام أردع له» و قد اختلفت الأخبار فى كيفةٍة حدّه 
فيسقط حكمها لاختلافهاء و عدم الوقوف بإرادة بعضها دون بعضء و ما ذكره الشيخ رحمه الله خبر واحد لا يحكم به فى 
الحدود؛ لعدم إفادته اليقين» و الحدّ يسقط بالاحتمال «8). انتهى. 

و لما كان يتوهّم من إيجاب قطع أنامله أو أصابعه التكليف؛ دفعه هنا و فى 


(0) الغنيهُ: ص ع”6. 

() وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 278 ب78 من أبواب حدّ السرقة ح .١8‏ 

(؟) الجامع للشرائع: ص 087. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 27 ب 78 من أبواب حدٌّ السرقة ح ؟. 

(2) التكت بهامش النهاية: ج اص 75". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: ١/اه‏ 

المختلف 0١‏ بأنّهِ ليس ذلكك من باب التكليف لرفع القلم عنه بل وجوب التأديب على الحاكمء لاشتماله على المصلحة و 
اللطفء و قال أبو جعفر عليه السلام لمحتّرد بن مسلم: إذا كان له تسع سنين قطعت يده؛ ولا يضيع حدّ من حدود اللّه «7. 
لح الوا اسار عرو رباج رم در ايو وود لع كاري 09 لحرن اعد بز ةعراق كال عكر علي 
المدينة» فاتيت بغلام قد سرقء فسألت أبا عبد الله عليه السلام فقال: سله حيث سرق كان يعلم أن عليه فى السرقة عقوبة فإن قال: 
نعم» قيل له: أىّ شىء تلك العقوبة؟ فإن لم يعلم أنَّ عليه فى السرقة قطعاً فخلٌ عنه, قال: فأخذت الغلام فسألته و قلت له: أكنتٌ 
تعلم أن فى السرقة عقوبة؟ فقال: نعم قلت: أىّ شىء هو؟ قال: اضرّبء فخليت عنه «5". 

ولاحدّ على المجنون اتّفاقاً لرفع القلم عنه من غير معارض بل يؤدَّبٍ كما فى الوسيلة «0) و الشرائع «©) و النافع » و نسب فى 
التحرير «) إلى القيل و إن تكرّر منه. و لو سرق حال إفاقته لم يسقط عنه الحدّ بالجنون المعترض لما مر و فيه ما مرّ من 
الاحتماللات. 

ولا يشترط الإسلام؛ و لا الحرّيّة و لا الذكورة» ولا البصر لعموم النصوص «4 و الفتاوى فيقطع الكافر حريتاً أو ميا و العبد آبقاً 
أو غيره» و لا يقطع الخفية الآبق بناءَ على أنّه قضاء على سئده الغائب. 

و فى الفقيه ٠١١‏ و المقنع :1١«‏ إِنَّ العبد الآبق إذا سرق لم يقطع, لأنّه مرتدٌ» و لكن 


.٠١8 مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 270 ب 78 من أبواب حدّ السرقة ح .٠١‏ 

(") الاستبصار: ج ص 764 ذيل الحديث 482. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 270 ب 78 من أبواب حدّ السرقة ح .١١‏ 

(0) الوسيلة: ص .8١18‏ 

(*) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 177. 

(0) المختصر النافع: ص 7377. 

(8) تحرير الأحكام: ج ه ص ."8١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 88١‏ ب ١‏ من أبواب حدّ السرقة. 

."8187 من لا يحضره الفقيه: ج “اص 187 ح‎ )٠١( 

.6*8 المقنع: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: ؟/اه 

يُدعى إلى الرجوع إلى مواليهء فإن أبى قطع ثم قتلء و كذا المرتدٌ يدعى إلى الإسلام؛ فإن أبى قطع ثم قتل. [و فى صحيح 
الحذّاء عن الصادق عليه السلام ]17١ 01١‏ و فى عدَهُ من الأخبار 0 أنه لا يُقطع إذا سرق من مال مولاه» و أفتى به الأصحاب و 
ساقي المرأة و الأعمن : 

ولا بد أن يكون مختاراً كغيره فإن اكره على السرقة فلا قطع. 

ولا تكون الحاجة عذراً كما سأل الحلبى الصادق عليه السلام فى الصحيح: إن زعم أنه حمله على ذلكك الحاجة؟ قال: يقطع. 
لأنّه سرق مال الرجل «". 

إِلَا أن يبلغ هلاكك النفسء أو قريباً منهه أو تتسستب للشبهة. أو فى سرقة الطعام فى عام مجاعة: فإنّهِ لا قطع حينئذٍ كما قال الصادق 
عليه السلام فى خبر السكونى: لا يقطع السارق فى عام سنةُ «2). و فى مرسل عاصم بن حميد: كان أمير المؤمنين عليه السلام: لا 
يقطع السارق فى أيَام المجاعة «2. و فى مرسل زياد القندى: لا يقطع السارق فى سنة المحل فى شىء يؤكلء مثل الخبز و اللحم 
و أشباهه 7). 

و لعلّ الاختصاص بعام المجاعة و بالمأكول لوضوح القرينة على الاضطرار المجوّز أو الموجب للسرقةء و إلا فالظاهر أن لا قطع 
إذا علم أنه سرق لضرورة كذلك. 

و فى المبسوط: فإن سرق فى عام المجاعة و القحطء فإن كان الطعام موجوداً و القوت مقدوراً عليه و لكن بالأثمان العاليةُ فعليه 
القطع. و إن كا القوك مقرل را لا قفون علس يرق سارق فأخذ الطعام فلا قطع عليه .4٠‏ انتهى. و يؤيّده الاعتبار. 


)١(‏ لم يرد فى المطبوع. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 2٠‏ ب 77 من أبواب حدّ السرقة ح .١‏ 
(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 218 ب 79 من أبواب حدّ السرقة. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 207 ب 18 من أبواب حدّ السرقة ح .١‏ 
(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 2٠١‏ ب 78 من أبواب حدٌّ السرقة ح ؟. 


(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 2٠١‏ ب 78 من أبواب حدّ السرقة ح . 

(/) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 2٠١‏ ب 78 من أبواب حدٌّ السرقة ح .١‏ 

() المبسوط: ج / ص ”7". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: #/ا 

وفى الخلاف: روى أصحابنا أن السارق إذا سرق عام المجاعةٌ لا قطع عليه» و لم يفصّلوا و قال الشافعى: إذا كان الطعام رودا 
مقدوراً عليه و لكن بالثمن العالى فعليه القطع و إن كان القوت متعدّراً لا يقدر عليه» فسرق سارق طعاماً فلا قطع عليه. دليلنا ما 
واة أصحابنا عن أمير المؤمنين عليه السلام أنّه قال: لا قطع فى عام مجاعة. و روى ذلكك عن عمر أنه قال: لا قطع فى عام مجاعة 
و لاقطع فى عام السنة» و لم يفضّلوا .)١١‏ 

و يستوفى الحدّ من الذمّى قهراً أى يجب على الحاكم عيناً لو سرق مال مسلم. و إن سرق مال ذمّى استوفى منه إن ترافعوا إليناء و 
ِلَا فلا و مع الترافع للإمام رفعهم إلى حاكمهم ليقضى بمقتضى شرعهم كسائر الأحكام. 


[الركن الثانى: المسروق] 
اشارة 

الركق الفا : المسروق و شروكلة عشرة: 
[الشرط الأوّل: أن يكون مانًا] 


الأنوّل: أن يكون ماله فلا يقطع تارق العف العطهر بحدا إذا باعه بل يقطع عند الشيخ 07١‏ و جماعة لفساده لقول الصادق عليه 
السلام فى خبر السكونى: إن أمير المؤمنين عليه السلام اتى برجل قد باع حرّاء فقطع يده «0. و خبر عبد الله بن طلحةٌ سأله عليه 
لادلا عزو الرتدا بيع الكل عنس اذه قود فا مالو افة | طادو لواف هن بلك إلى بلك شونا أنفسهما و يفدّان بأموال 
الناسء قال: تقطع أيديهما لآثهما ساوقا انفينهها و أموال :القارى :واوا كير قات بن طت سأله عليه السلام عن رجل باع امرأته» 
قال: على الرجل أن تُقطع يده «0. و خبر طريف بن سنان سأله عليه السلام عن رجل سرق حَرّةٌ فباعهاء فقال: أريفة حدوة: أثا 
أوّلها فسارق تقطع يده .. الخبر «8). : 


)١(‏ الخلاف: ج ص 587 المسألة 1؟. 

(؟) النهاية: ج “اص 8"". 

(*) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 2١15‏ ب 7٠١‏ من أبواب حدّ السرقة ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 2١15‏ ب ٠١‏ من أبواب حدّ السرقة ح . 

(0) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 99ب 78 من أبواب حدٌ الزنا ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 2١5‏ ب ٠١‏ من أبواب حدّ السرقة ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 6/اه 

و قيد الصغر ما فصّله الشيخ فى الخلاف 0١١‏ و المبسوط 3١‏ و تبعه غيره» مع إطلاق الخبر الأوّل» و كون البواقى فى الكبير, لأنّ 


الكبير فى الأكثر متحفّظ بنفسه لا يمكن بيعه. و إِلَّما فالحكم عامٌ كما نص عليه فى التحرير 0 و التعليل بالفساد ممما فى النهاية 
© و الشرائع «8) و علّل فى المبسوط 12١‏ بعموم آيهُ السرقة. 

و فى الخلاف أنه لا قطع عليه للإجماع على أَنّه لا قطع إِلّا فيما قيمته ربع دينار فصاعداً» و الحرٌ لا قيمة له قال: و قال مالكك: عليه 
القطع, و قد تروف ذلك أصيهاننا أنضا ا 

ولو سرقه و لم يبعه اختطفهمن عند أبويه و نحوهماء سافر به أو لم يسافر» ادّعى ملكه له أو لا اذّب و عوقب بما يراه الحاكم» و 
لم يقطع» للأصلء و خروجه عن المالء و اختصاص النصوص بالبيع. خلافاً لظاهرى المبسوط ١‏ و السرائر «4. 

و لو كان عليه حلي أو ثياب تبلغ نصاباًء لم يقطع بسرقته معها لثبوت يد الصغير عليها و لذا إذا وجد اللقيط و معه مال كان المال 
له لأنْ يده عليه» و سيأتى النظر فيه. 

كاده ور وه نه قدو زوع فلن درق ونان لل سر وييره ار بسي او الا 
الحرّ إن باعه» لفساده كما فى النصوص .)٠3١١‏ 

و كذا السكرانء و المغمى عليهء و المجنون فلا يخرج ما ناموا عليه عن الإ-حراز بما بهم من السكر و الإغماء و الجنونء فإنَّ 
غايتهم أن يكونوا كالجماد. 


و لو سرق عبداً صغيراً لا يميّز ستيده من غيره قطع عندناء خلافاً 


.19 الخلاف: ج هص 5088 المسألة‎ )١( 

() المبسوط: ج 8 ص ."١‏ 

(*) تحرير الأحكام: ج ه ص 81". 

(©) النهاية: ج “اص *802. 

(0) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 178. 

(©) المبسوط: ج 8 ص ."١‏ 

الخلاف: ج هص 5078 المسألة 19. 

(8) المبسوط: ج 4 ص "١‏ 

(9) السرائر: ج “اص 844. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 2٠15‏ ب ٠١‏ من أبواب حدّ السرقة. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 8/اه 

لابى يوسف .)١١‏ 

و لو كان كبيراً لم يقطع إِلَّا أن يكون نائماًء أو مجنوتاء أو مغمى عليه أو أعجمياً لا يعرف مولاه ولا يميزه عن غيره. 

قال فى المبسوط: و الفصل بينهما أن الصغير يُسرق و الكبير يخدعء و الخدع ليس بسرقة .)7١‏ 

والمدبّرء وام الولد و المبغض و المكاتب على إشكال فى المكاتب كالقنٌ لعدم خروجهم عن الماليَهُ و الإشكال من ذلك, و 
من عدم تمامِهُ ملك السيّد له. لانقطاع تصورّفه عنه» فلا يملكك منافعه و لا استخدامه و لا أرش الجنايةٌ عليه» و هو يملكك ما 
و قطع فى التحرير بأنّ المشروط كالقنَء ثم قال بلا فصل: و لو سرق من مال المكاتب قطع إن لم يكن سيبده» و لو سرق نفس 


المكاتب فلا قطع عليه؛ لأمنّ ملك سييده ليس بتامٌ عليه فإنّه لا يملكك منافعه و لا استخدامه. ولا أخذ أرش الجناية عليه «”. 
فلعلّه أراد به المطلق, و لا أعرف الفرق. 

ولو سرق عيئاً موقوفةٌ على محصور ثبت القطع إذا طالب الموقوف عليه. و قلنا بانتقال ملكه إليه» و إلا فلا. و كذا الموقوف على 
غير محصور إن قيل بالانتقال و نيابة الحاكم عنهم فى المطالبة. 

و_بحتمله قول أبى جعفر عليه السلام فى خبر محمّد بن قيسء قال: قضى أمير المؤمنين عليه السلام في رجلين قد سرقا من مال 
الله أخيذهما عبد مال اللمو الآعر مح عرضن الناس» قثال؟ أماتهذا فمن هال الله ليس عليه شتوو مال الله أكل بعكب بعضاء و أما 


الآخر فقدّمه و قطع بيده (6). 
[الشرط الثانى: النصاب] 


[الشرط] الثانى: النصاب»؛ و هو فى المشهور ربع دينان ذه 


.562 ص 768 و‎ ٠١ المغنى لابن قدامة: ج‎ )١( 

() المبسوط: ج 8 ص ."١‏ 

() تحرير الأحكام: ج ه ص 81". 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 277 ب 75 من أبواب حدّ السرقة ح ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 01/2 

غالعا مقدريا عو أر كبال الدينار يك المعاملة» أو ما قيمته ذلك و حكى عليه الإجماع فى الخلاف )١١‏ و الاستبصار 0١‏ و 
النصوص عليه كثيرة. 

و عند الحسن «" دينار» و ربّما يؤيّده صحيح 5" الثمالى سأل أبا جعفر عليه السلام فى كم يقطع السارق؟ فجمع كفيه فقال: فى 
عددها من الدراهم «©. و أجاب عنه الشيخ بالحمل على التقيّة أو كونها حينئذٍ قيمته ربع دينار .5١‏ 

و مافى خبر عثمان عن سماعة من أنّ أدناه ثلث دينار 79 مع التسليم يحتمل التقيَُء و اختلاف الدنانير. 

فلا قطع فيما قيمته أقلّ من ذلكك. 

و روى القطع فى خمس دينار فى عدَّة قال أبو جعفر عليه السلام فى صحيح محمد بن مسلم: أدنى ما يقطع فيه السارق خمس 
دينار «48. و قال الصادق عليه السلام فى صحيح الحلبى: يقطع السارق فى كل شىء بلغ قيمته خمس دينار «4. و لعله بمعناه خبر 
إسحاق بن عتّار عنه عليه السلام فى رجل سرق من بستان عذقاً قيمته درهمان» قال: يقطع به .03٠١٠‏ و يحمل على التقيّة» أو 
اختلاف الدنانير. و احتمل فى التهذيب اماما تعخ رأ الإمام المصلحةٌ فى قطعه .)١١١‏ 


)١(‏ الخلاف: ج هص 8١5‏ المسألة ؟. 

(1) الاستبصار: ج ‏ ص 736١‏ ذيل الحديث 408. 

(9) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص .1١5‏ 

(©) فى المطبوع: حسن الثمالى. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 5888 ب ”7 من أبواب حدّ السرقة ح 4. 


(9) الاستبصار: ج 6 ص 78 ذيل الحديث 407. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 5888 ب 7 من أبواب حدّ السرقة ح .١١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ”587 ب 7 من أبواب حدّ السرقة ح ". 

(9) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 5888 ب 7 من أبواب حدّ السرقة ح .١7‏ 

.١6 ص 588 ب 7 من أبواب حدّ السرقة ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

940 ذيل الحديث‎ ٠١7 ص‎ ٠١ تهذيب الأحكام: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: /الاه 

و اقتصر الصدوق فى المقنع على الإشارة إلى الروايات ."١١‏ 

ولافرق بين الثياب و الطعام و الفاكهة و الماء و الكلأ و الملح و الثلج و التراب و الطين الأرمنى و المعدّ للغسل أو للخزفء أو 
لغير ذلكك و الحيوان الأ.هلى و الوحشى من الطيور أو غيرها و الحجر رخاماً أو غيره و الصيد و الطعام الرطب الى يسرع إليه 
الفساد و كذا الفاكهةٌ الرطبة و البقول. 

و الضابط: كلّ ما يملكه المسلم للعمومات سواء كان أصله الإباحة لجميع المسلمين كالماء؛ و التراب» و أنواع المعادن و الصيود 
أو لم يكن و سواء كان ممما يسرع إليه الفساد من الفواكه أو الأطعمةٌ الرطبة أو لا. 

خلافاً لأبى حنيفة 7١‏ فيما أصله الإباحة أو يسرع إليه الفساد» فلم ير القطع فى الخضراواتء و الفواكه الرطبة» و الطبيخ؛ و اللحم 
الفلرك او لمشو بو تدر لكو و لا الساسى التزاتةو الطيةوو ما بعد منويك الأواض و شرهاة و الفصجحة والفية نا 
الساجء و ما يعمل من سائر الخشب من الأوانى و الأبواب و نحوهاء و لا فى الصيود و الجوارح؛ معلمه و غيرهاء و المعادن كلها 
كالملح و الكحل و الزرنيخ و القير و النفط و نحوهاء إِنَا الذهب و الفضّة و الياقوت و الفيروز ج, و عنه فى الزجاج روايتان 0”. 
و فى خبر السكونيّ عن الصادق عليه السلام أنه قال النبى صلى الله عليه و آله: لا قطع على سرق الحجارة» يعنى الرخام و أشباه 
ذلكك «*. و أنه قال صلى الله عليه و آله: لا قطع فى ثمر و لا كثر و الكثر شحم النخل .2١‏ و أَنّه قال أمير المؤمنين عليه السلام: 
لا قطع فى ريشء يعنى الطير كله «. و فى خبر غياث بن إبراهيم عنه عليه السلام إِنّ علياً عليه السلام اتى بالكوفة برجل سرق 
ناما 


.666 المقنع: ص‎ )١( 

(0) المغنى لابن قدامة: ج ٠١‏ ص 757 358 الحاوى الكبير: ج ١7‏ ص 7375 و 372. 

(©) انظر بدائع الصنائع: ج ,اص 98. 

(©) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 1١١‏ ح #”8. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 2٠7‏ ب 775 من أبواب حدٌ السرقة ح ". 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 2١18‏ ب 7١‏ من أبواب حدّ السرقة ح ؟. 
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فلم يقطعه. و قال: لا أقطع فى الطير .)١١‏ و فى خبر الأصبغ عن أمير المؤمنين عليه السلام: لا يقطع من سرق شيئاً من الفاكهة. و 
إذا مرّ بها فليأكل و لا يفسد ."١‏ 

وهى ضعيفة متروكة عندناء و مع التسليم يحتمل السرقة لا من حرز احتمالًا ظاهراً. و لذا قال الصادق عليه السلام فى خبر 


الفضيل: إذا أخذ الرجل من النخل و الزرع قبل أن يصرم فليس عليه قطع» فإذا صرم النخل و حصد الزرع فأخذ قطع 7. 

و يقطع سارق المصحف و إن حرم ببعه. فإنّه لا يخرجه عن المالتَة مع جواز بيع الورق. 

و العين الموقوفة على ما مرّ مع بلوغ قيمتها النصاب. 

و الربع من المثقال من الذهب الأبريز أى غير المسكوكك إذا لم يساو ربعاً مضروباً لا يقطع فيه إن الدينار حقيقةُ فى المسكوك, 
ولذايقال: ذهب مدئّْره أى مجعول ديناراًء أو ثوب مدئّْر» أى و شه شبه الدنانير فى الاستدارة» و روى عن الصادق و الكاظم 
عليهما السلام ليس على التبر زكاة إنّما هى الدنانير و الدراهم ع 

خلافاً للمبسوط 8١‏ و الخلاف «©) فقوّى فيهما عدم فعا السك قرا للق آنه عدلك عيدنا: 

و يقطع فى خاتم» وزنه سدس دينار مثلًا و قيمته ربع لما فيه من زياد الصنعة على إشكال: من احتمال اعتبار القيمة و قطع به فى 
ال تان مدسلتي إِنّما تعتبر القِيمهُ ما لم يكن العين» و هنا العين موجودة. 

و قد يدفع بأنْ النصوص نطقت بكون النصاب ربع دينار أو ما قيمته ذلكك, 


.١ من أبواب حدّ السرقة ح‎ 7١ ب‎ 2١18 ص‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 0٠7‏ ب 775 من أبواب حدّ السرقة ح ه. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 0٠7‏ ب 775 من أبواب حدّ السرقة ح ع. 

() وسائل الشيعة: ج * ص ٠١2‏ ب 8 من أبواب زكاه الذهب و الفضّهُ ح ه. 

(0) المبسوط: ج 8 ص .١19‏ 

(2) الخلاف: ج اص 5١5‏ المسألة ؟. 

(0) تحرير الأحكام: ج ه ص 817". 
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و يصدق عليه أن قيمته ربع دينارء إِلَا أن يقال: إِنّ قيمته شرعاً إِنّما هو سدس دينار. و لذا يجوز لولي اليتيم ببعه به» و لا يجوز 
ببعه بالذهب إِلَّا به للربا. 

دون العكس فلا يقطع فيما وزنه ربع؛ و قيمته سدس إِلَّا على خيرة المبسوط من عدم اعتبار السكة. 

ولو سرق نصاباً بظنّ أنّه غير نصاب كما لو سرق شيئاً يظنّ أن قيمته دون ربع ديناره أو قطعة ذهب يظنّ أُنّها دونه أو دنائير بظنّ 
أنها فلوسء د لعموم النصوص و الفتاوى» و صدق أنه سرق النصاب قاصداً له و إن لم يعلم بلوغه النصابء فإنّ غايته أنه لم 
يقصد سرقته بصفة بلوغه النصاب. 

ولو سرق قميصاً قيمته أقلّ من نصاب, و فى جيبه دينار لا يعلمه» ففى القطع إشكال: من أنه سرق النصابء و من أنّه لم يقصده. 
وهو أقرب. 

و هل يشترط إخراج النصاب دفعة؟ إشكال: من العمومات» و هو خيرة المبسوط ١١‏ و الجواهر 07١‏ و السرائر 8*0 طال الزمان أو 
قصرء و قرّبه فى التحرير .05١‏ و من أصالة البراءة» و أنه هتكك الحرز فى الدفعة الاولى فلم يسرق فى الثانية من الحرز أقربه ذلكك 
أى الاشتراط إِلَا مع قصر الزمان بحيث يعد الجميع فى العرف سرقةُ واحدة. فالعبرة سرقة النصاب دفعةٌ عرفيةً. 

و فى المختلف: لا يقطع إن اشتهر بين الناس بالدفعة الاولى انهتاكك الحرزء لخروجه عن مسمّى الحرز «8) و إِلَما قطع. و يمكن 
إرجاعه إلى ما فى الكتاب. 


ثم قبل: إِنْ الوجهين فى الحرز المتّحد, دون المتعدّد. فإن تعدّد لم يقطع لتعدّد السرقة؛ و هو ظاهر الشيخ «# و المصنف و 
غيرهما. و قيل «07: لا فرق بين المتّحد و المتعدّد. للعمومات. 


.19 المبسوط: ج 4 ص‎ )١( 

(؟) جواهر الفقه: ص 578. 

() السرائر: ج “اص /89. 

(©) تحرير الأحكام: ج ه ص ."/١‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج 4 ص .57١‏ 

(©) المبسوط: ج 8 ص 19. 

(0) السرائر: ج "اص /89. 
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لو أخرج نصف المنديل و ترك النصف الآخر فى الحرزء فلا قطع و إن كان المخرج منه يساوى نصاباً فإن الإخراج للشىء عرفا 
إِنّما يتحقّق بإخراج جميعه. 

ولو أخرجه بتمامه شيئاً فشيئاًء أو أخرج الطعام على التواصلء بأن جعله بحيث سال من الحرز إلى خارج من غير فصل فهو 
كدفعةٌ فإِنّ الإ-خراج إِنّما يت بإخراج جميعه, و هو إِنّما يقع دفعةً. و ربّما احتمل فى إخراج نحو الطعام على التواصل أن يكون 
من إخراج النصاب دفعات. 

و لو جمع من البذر المبثوث فى الأرض المحرزة قدر النصاب فأخرجه دفعةً قطع. لأنّها كحرز واحدٍ له فهو كأخذ أمتعةُ متف قهُ 
فى جوانب بيت واحد. و ربّما احتمل تعدّد الحرز. 

ولو أخرج النصاب من حرزين فصاعداً لم يقطع لتعدّد السرقة إِلَا أن يكونا فى حكم الواحد بأن يشملهما ثالث كبيتين فى دارء 
فَإِنْ اخراجهما من الدار سرقةٌ واحدة. 

و لو حمل النصاب اثنان لم يقطع أحدهما وفاقاً للخلاف 0١١‏ و المبسوط 7١‏ و السرائر 0 إذ لم يسرق أحد منهما النصاب. 
الوا ساون 4 لافطا قطنا 

وقيل فى النهاية «©» و الانتصار «8) و المقنعةٌ «©) و الكافى 27 و الغنيةٌ « و الوسيلةٌ «94) و الإصباح )0 و الجامع 9 لو سرقا 
نصاباً بالاشتراكك قطعا لتحقّق 


8 الخلاف: ج هص »560 المسألة‎ )١( 
.18 المبسوط: ج 8 ص‎ )( 

(* السرائر: ج “اص 59 و /891. 
(©) النهاية: ج "اص ."70١‏ 

(0) الانتصار: ص 588. 

(©) المقنعة: ص .,٠١©‏ 

0 الكافى فى الفقه: ص .6١١‏ 


3 العو سم 

(9) الوسيلة: ص .6١9‏ 

275 إصباح الشيعة: ص‎ )١( 

.88٠ الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 
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الموجبله؛ و هو سرقةٌ النصاب» و قد صدرعنهما فيقطعان. و ورود المنع عليه ظاهر. 

و يجب فى القطع أن تكون القيمة لما سرق من غير جنس الدنائير تبلغ نصاباً قطعاء لا باجتهاد المقوّم لاندراء الحدّ بالشبهة. و 
للعامّةُ وجه بكفايةٌ الاجتهاد .)١١‏ 


[الشرط الثالث: أن يكون مملوكاً لغير السارق] 


الشرط الثالث: أن يكون مملوكاً لغير السارق» فلو سرق ملكك نفسه من المستعير أو المرتهن أو المستأجرء لم يقطع و إن عصى به 
من الأخيرين. 

ولو اتوهّم الملكك فبان غير مالككء لم يُقطع للشبهة و كذا لو أخذ من المال المشتركك ما يظنٌّ أنه قدر نصيبه؛ فبان أزيد بقدر 
النصاب كذلك. 

ولو تجدّد ملكه قبل الإ-خراج من الحرز و لو كان بعد هتكه فلا قطع و إن لم يكن علم به حتى أخرجه. إذ لا عقوبة على ني 
المعضية: 

و كذا لو ملكه بعد الإدخراج قبل المرافعة. إِمّا بهبة أو ميراث» أو بيع أو غير ذلكك من أسباب الملكك إذ لا مطالب له بالقطع 
ولو ملكه بعد المرافعةُ ثبت الحدّ كما لو عفا المسروق منه بعدها. 

ولا يقطع لو سرق مال عبده المختصٌ به لأنّه ملكه. و للشبهة إن ملكنا العبد أرش الجناية عليه و نحوه. 

ولا لو سرق مال مكاتبه الْذى لم يتحرّر منه شىء للشبهة. 

أمَا لو سرق مال المشترككء أو المبغضء فيقطع إن بلغ ما بإزاء الحرّيَُ أو نصيب الشريكك نصاباً. 

ولوقال السارق: سرقت ملكى سقط القطع عنه بمجرّد الدعوى. لأنّه صار خصماً فى المال حتّى لو نكل الآخر عن اليمين» و 
حلف هو استحمّه فكيف يقطع بيمين غيره؟. 


)١(‏ لم نعثر عليه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: 0/7 

وقد يحتمل القطع إذا حلف الآخرء حسماً لمادّة الفساد. و لصدق أنه سرق مال الغير شرعاً. و يندفع بأنّه لا يدفع الشبهة. 

و لوقال المسروق منه: هو لكك فأنكر السارق فلا قطع إذ لا مطالبة. 

ولو قال السارق: هو ملكك شريكى فى السرقة» فلا قطع بمجرّد الدعوى. لأنّه إن ثبت ما يدّعيه لم يقطع» و للشبهة فلو أنكر 
شريكه لم يقطع المدّعى لأنّه لا يدفع الشبهة. و احتمل القطع ضعيفاً و فى المنكر إشكالء أقربه القطع لانتفاء الشبهة فيه و لأنّه 
بإنكاره الملكيّة بمنزلة المقرٌ بالسرقة فيؤخذ بإقراره. و يحتمل العدم, لأنّه لو صُدّقت الدعوى سقط الحدّ عنهما. 


و لو قال العبد السارق: هو ملكك ستدىء لم يقطع و إن كذَّبه الستيد. و كذا لو قال الأب: هو ملكك ولدى فأنكر كلّ ذلكك للشبهة. 
[الشرط الرابع: أن يكون محترماً] 


الشرط الرابع: أن يكون محترماً شرعاً فلو سرق خمراً أو خنزيراء لم يقطع و إن كان من ذمّى مستتر بهما و إن وجب عليه الغرم 
للدي 

ولو سرق كلباً مملوكاً قيمته ربع دينار فصاعداً فالأقرب القطع بناءً على أنّه يملك. و يحتمل العدم, بناءٌ على عدمه. للاختلاف 
فيه. فإن ادّعى الشبهة لذلكك لم يقطع قطعاً. 

ولو سرق آله اللهو. كالطنبور و سائر الملاهىء أو آنيةٌ محرّمدٌ كآنية الذهب و الفضّهُ بناءَ على حرمة اتخاذها فإن قصد بأخذها 
الكسر لم يقطع لوجوبه؛ كالنهى عن سائر المناكير» و يُصدّق فى قصده. 

و إن قصد السرقهٌ و رضاضها نصاب. فالأقرب القطع لأنّه مملوك بقدر النصاب. و يحتمل العدم بناءً على أن وجوب كسرها 
يورث شبهة تدرأ الحدٌ. 

ولو سرق مال حربى مستأمن لم يقطع لعدم احترامه لكن يؤدّبء لخلافه الإمام فى الأمان. 
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و لو سرق مال ذمّى قطع لاحترامه ظاهراًء و الحكم بملكه له شرعاً. 

إن قبل إذاقطله لم بتكل يده كلم ينطع يده إذا سرف فق مالك 

قلنا: القصاص حقٌّ للمقتول فاعتبرت فيه المكافأة» و القطع حقٌّ للّه تعالى صيانةً للأموال عن التلفء و أيضاً فإنّما يقطع للمعاهدة 
معه أن يُحقن دمه و ماله ما أقام على شرائط الذْمَةُء فإذا قتل لم يبق من عوهد معه, و أيضاً فالقتل أعظم من القطع. 

و يقطع الحربى و الذمّى إذا سرقا مال مسلم قطعاً أو ذمّى, أو معاهد إذا تحاكما إليناء و اخترنا الحكمء أو اختلفا ملّةٌ و لم يرض 
الحموؤق مله إلا يشكما. 


[الشرط الخامس: أن بكون الملك تامَّاً للمسروق منه] 


[الشرط] الخامس: أن يكون الملكك تاماً للمسروق منه. فلو سرق مانا مشتركاً بينه و بينه أى السارق و لو كانت شركته فيه مع 
المسروق منه بجزءٍ يسير لم يقطع مع الشبهة» و لو انتفت الشبهة و علم التحريم قطع إن بلغ نصيب الشريكك نصاباً لاندراجه فى 
العمومات» و لصحيح عبد الله بن سنان سأل الصادق عليه السلام رجل سرق من المغنم أيش الى يجب عليه؟ أ يقطع؟ قال: 
ينظ ركم نصيبه» فإن كان الْمذى أذ أقلّ من نصيبه عزّْر و دفع إليه تمام ماله و إن كان أخذ مثل الّذى له فلا شىء عليه» و إن 
كان أخذ فضنًا بقدر ثمن مجنّ و هو ربع دينار قطع .01١‏ 

ولو كان الشىء قابلًا للقسمة» و لم يزد المأخوذ على مقدار حقّه فيه بقدر النصاب حمل أخذه على قسمة فاسدة لكونها بدون 
إعلام الشريكك و إن جاز إجباره عليها على إشكالء أقربه ذلكك إن قصده أى القسمة فَإنّه شبهة. 

و إِلَا بل قصد السرقة قطع فإنّه لم يقصد أخذ نصيبه بل نصيب الشريكك بلا شبهة عليه. 

و يحتمل القطع مطلقاً لفساد القسمة؛ و وجود حقٌّ الشريكك فيما أخذه؛ و هو إن تم ففيما يبلغ حقّ الشريكك فيه النصاب. 

و يحتمل العدم مطلقاء لوجود حقّه فيه. و يده عموم قول أمير المؤمنين عليه السلام 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 2١19‏ ب 76 من أبواب حدّ السرقة ح ع. 
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فى خبر محمد بن قيس: إِنّى لم أقطع أحداً له فيما أخذ شركك .0١١‏ و فى خبر مسمع فيمن سرق من بيت المال: لا يقطع. فإنَّ له 
فيه نصيباً .7١‏ 

و لو سرق من مال الغنيمة من له فيه شركة فروايتان: 

إحداهما: لا قطع هى خبر محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام قال: قضى علي عليه السلام فى رجلٍ أخلد بيضةً من المغنم؛ 
و قالوا: قد سرق اقطعه. فقال: إِنّى لم أقطع أحداً له فيما أخذ شركث 0/. و فى خبر السكونى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: 
قال على عليه السلام: أربعة لا قطع عليهم: المختلسء و الغلول» و من سرق من الغنيمة و سرقة الأجير, لأنْها خيانة «5". و كذلكك 
أطلق المفيد «8) و سلار «2). 

و الثانية: يقطع إن زاد عن قدر نصيبه منها بقدر النصاب و هى ما تقدّم من صحيح ابن سنان 0237 و عليها العمل. 

و كذا البحث فيما للسارق فيه حقٌء كبيت المالء و مال الزكاة. و الخمس للفقير و العلوى أى إن أخخذ منها ما زاد على نصيبه 
بقدر النصاب قطعء و إِلَا فلا. و فى الخلاف نقل الإجماع على القطع فى بيت المال إذا زاد المسروق على نصيبه بقدر النصاب 8١‏ 
وقد سمعت فى خبر مسمع فى بيت المال «4). 

و الأقرب عدم القطع فى هذه الثلاثة إذ لا يتعتيّن شىء منها لمالكك بعينه» أو ماك بأعيانهم» و لا تقدير لنصيب أحد من الشركاء 
فيهاء و لا أقلّ من الشبهة. 

و لكن فى خبر على بن أبى رافع عن أمير المؤمنين عليه السلام فى عقد لؤلؤ استعارته ابنته عليه السلام من بيت المال: أولى 
لابنتى لو كانت أخذت العقد على غير عارية مضمونة 


.١ ص 218 ب 76 من أبواب حدّ السرقة ح‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 218 ب 76 من أبواب حدّ السرقة ح ؟. 

() وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 218 ب 76 من أبواب حدّ السرقة ح ١‏ 

(6) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص ”20 ب 17 من أبواب حدٌّ السرقة ح . 

(0) المقنعة: ص ./٠١”‏ 

(2) المراسم: /10. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 219 ب 76 من أبواب حدٌّ السرقة ح ع. 

(8) الخلاف: ج هص 880 المسألة 89. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 218 ب 76 من أبواب حدٌّ السرقة ح ” 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 0/8 

مردودة لكانت إذاً وَل هاشميُّ قطعت يدها فى سرقة .)١١‏ و هو مع الضعف يحتمل أن لا تكون ابنته عليه السلام متمن له شركة 
و يقطع الابن لو سرق من مال الأب أو الام و كذا الام لو سرقت من مال الولد للعمومات. 

و أمّرا مافى الآيهُ ؟» من نفى الحرج عن الأكل من بيوت الآباء و الأبناء» و من ذكر معهم؛ فبمعنى جوازه فيما لم يحرز عن 


الأخذ, و شهدت الحال بالرضا. و يرشد إلى عدم الإحراز خبر أبى بصير سأل أبا جعفر عليه السلام عن رفقة فى سفرء سرق 
بعضهم متاع بعضء فقال: هذا خائن لا يُقطع. قيل له: فإن سرق من منزل أبيه» فقال: لا يقطع, لأنّ ابن الرجل لا يحجب عن 
الدخول إلى منزل أبيه» هذا خائن» و كذا إن سرق من منزل أخيه أو اخته إذا كان يدخل عليهما لا يحجبانه عن الدخول .3”١‏ 

و لا يقطع الام أبو الصلاح 50" و نفى عنه البأس فى المختلف «4) لأنها أحد الأبوين» فيسقط عنها القطع كما لا يقطع الأب 
لاشتراكهما فى وجوب الإعظام. 

و لم ير العامة كلهم قطعاً على أحد من الوالدين أو الولد» إذا سرق بعضهم من بعض «6. 

ولا يقطع الأب و لا الجدّ له بالسرقة من مال الولد إجماعاً كما فى الخلاف 037 و غيره؛ و لكن لم ينضوا على الجدّ. 
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وكز مستحق للنفقة إذا سرق من المستحقٌ عليه مع الحاجة لم يقطع كما يرشد إليه قولهم عليهم السلام فى خبر يزيد بن عبد 
الملك و المفضّل بن صالح: إذا سرق 


.١ ص ١1ه ب 718 من أبواب حدّ السرقة ح‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() النور: ١ع.‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 208 ب 18 من أبواب حدّ السرقة ح .١‏ 

(ع) الكافى فى الفقه: ص ١١ع.‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج 9 ص ”777. 

(2) المغنى لابن قدامة: ج ٠١‏ ص 185 و 188. 

الخلاف: ج هص 568 المسألة مع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 0/2 

السارق من البيدر من إمام جائر فلا قطع عليه إِنّما أخذ حقّه. فإذا كان مع إمام عادل عليه القتل .»1١‏ و حديث هندو إِنّها قالت 
للنبى صلى الله عليه و آله: إن أبا سفيان رجل شحيح. و إِنّهِ لا بعطينى و ولدى إِلَا ما آخذه منه سرّاً و هو لا يعلم» فهل علي فيه 
شىء؟ فقال صلى الله عليه و آله: خذى ما يكفيك و ولدك بالمعروف «37. و ما مرّ من أن لا قطع فى عام المجاعة. 

و يقطع بدونها و إن استحقّها إِلَا مع الشبهة إذا لا شركة له فى الأعيان. 


[الشرط السادس: ارتفاع الشبهة] 


[الشرط] السادس: ارتفاع الشبهة لأنّها تدرأ الحدود كلهاء اتّفاقاً فلو تومّم الحل لم يقطع. كما لو سرق من مَن يزعم شهاده حاله 
برضافه أو من المدريوة الناذل بقدز جاله عله ممتقدا إبائحة الأسقلال بالمقاضة: 

و لولم يعتقد الحلّ قطع. 

أمَا مع المنع و المماطلة فلا قطع إن سرق من الجنس أو من غيره و إن لم يجز الأخذ مقاصةً من غير الجنس بدون إذن الحاكم 
إذا أمكن الوصول إليه. فإنّه إنّما أخذ حقّه و إن أثم بعدم الاستيذان. 

و للعامّةٌ فيه قولان 3”9. 

و يقطع القريب بالسرقة من مال قريبه خلافاً لأبى حنيفة «©» و كذا الصديق و إن تأاكدت الصحبة و قد عرفت معنى الآية» و فيه 
إشارة إلى ردّ على الحنفية؛ فَإِنّهم درؤوا الحدّ عن الأقرباءء لحصول الإذن لبعضهم من بعض فى دخول دورهم., و لم يدرؤوه عن 


الصديق مع جريان الدليل فيه» و ريّما كان الإذن له أقوى مع تأكد الصحبة. 


و ما أجابوا به عنه من أن الإذن منوط بالصداقة؛ فلممًا سرق علم أنّه كان عدوَاًء مشتركك. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 2١9‏ ب 76 من أبواب حدّ السرقة ح ه. 

(1) سئن النسائى: ج / ص 768 /5817. 

(*) المغنى لابن قدامة: ج ٠١‏ ص 188. 

(؟) المغنى لابن قدامة: ج ٠١‏ ص 588. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 0/17 

ولواتوهّم السارق ملكك المسروق أو ملكك الحرز أو كون المسروق مال ابنه» فهو شبهة. بخلاء.ف كون الشىء مباح الأصل 
كالحطبء أو كونه رطباً كالفواكه و الخضراوات أو كونه متعرّضاً للفساد كالمرق و الشمع المشتعل كما توهّمه أبو حنيفة )١١‏ 
على ما مرّ. نعم لو توهّم الحلّ فهو شبهة. 

ولو قطع مرّةٌ فى سرقة نصابء فسرقه أى عين المسروق أُوَّلا ثانياً قطع ثانياً و حبس ثالثاء و قتل رابعاًء للعمومات» خلاقاً لأبى 
حنيفة إِلَا فى الغزل إذا سرقه قبل النسج ثم سرقه بعده. فإنّهِ يوافقنا فى القطع فيه ثانياً .7١‏ 

و يقطع الأجير إذا سرق ما احرزمن دونه وفاقاً للمشهورء للعمومات. 

و فى رواية سليمان عن الصادق عليه السلام أنه لا يقطع سأله عليه السلام عن الرجل استأجر أجيراً فسرق من بيته» هل تُقطع يده؟ 
قال: هذا مؤتمن ليس بسارقء هذا خائن «02. و كذا فى مضمر سماعةٌ «©» و ما مرّ من خبر السكونى (0). 

و يحمل على حالة الاستئمان كما نطق به حسن الحلبى عنه عليه السلام فى رجل استأجر أجيراً فأقعده على متاعه فسرقه قال: هو 
مؤتمن (8). ْ 

وأطلق جماعة؛ منهم الشيخ فى النهايةُ ”2 و الصدوق أنه لا قطع عليه ./١‏ 

وفى الضيف قولان: أحدهما و هو قول الشيخ فى النهاية «4) و الصدوق 3٠١١‏ و أبى على 1١‏ و ابن إدريس 0١1١١‏ عدم القطع 
مطلقاً لقول أبى جعفر عليه السلام فى خبر 


.7١" اللباب: ج ”اص‎ )١( 

(0) اللباب: ج "اص .5٠١ 7١9‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص 208 ب 16 من أبواب حدٌّ السرقة ح . 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 208 ب 16 من أبواب حدٌّ السرقة ح ع. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 208 ب 16 من أبواب حدّ السرقة ح ؟. 
(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 200 ب 15 من أبواب حدّ السرقة ح .١‏ 
النهاية: ج “اص 78". 

(8) المقنع: ص 5517. 

(9) النهاية: ج “اص 78". 


.667 المقنع: ص‎ )0٠١( 


.5١0 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )1١( 

(19) السرائر: ج اص 688. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 0/8 

محمّد بن قيس: الضيف إذا سرق لم يقطع .01١‏ 

و الثانى: القطع مع الإ-حراز عنه و هو خيرة المبسوط «» و الخلاف «” و المتأخرينء للعمومات و اشتراكك محمّدد بن قيس» و 
احتمال خبره ما لم يحرز عنه احتمانًا ظاهراًء كما يشعر به مضمر سماعة قال: الأجير و الضيف أمينان ليس يقع عليهما حدّ السرقة 
(59). 

ولا عبرة بما فى السرائر من أن التخصيص بالمحرز لا بدّ له من دليل «8) و أنّه إن اريد ذلكك لم يكن للخبر و لا لإجماعهم على 
وفقه معني لأنّ غير الضيف مثله فى أنه إذا سرق من حرز قطع و من غيره لم يقطع, لما قدَّمه نفسه بأسطر قليلة من الدخول فى 
عموم الآية» و أن من أسقط الحدّ عنه. فقد أسقط حدّاً من حدود الله بغير دليل من كتاب. و لا سنّهُ مقطوع بهاء و لا إجماع. قال: 
فأمَا الإجماع على ظاهر الرواية فقد و فينا الظاهر حمّهء يعنى التخصيص بما لم يحرز عنه و من أن الفرق بين الضيف و غيره؛ أن 
غيره إن سرق من الموضع الْذى سرق منه الضيف قطع للإحراز عنه دون الضيفء و إذن الضيف فى الدخول دون غيره. و 
بالجمل: فكلام ابن إدريس مضطرب جدًاً. 

ولو أضاف الضيف ضيفاً بغير إذن صاحب المنزل و إِلَّا فهو أيضاً ضيفه. و يستمى الضيفْنْ فسرق الثانى قطع قطعاًء و قال الباقر 
عليه السلام فى خبر محمد بن قيس: و إذا أضاف الضيف ضيفاً فسرق قطع ضيف الضيف «2 و لا يقطع عبد الإنسان بالسرقةُ من 
مال مولاه و إن انتفت عنه الشبهة كما قطعت به الأصحاب. و دلت عليه الأخبارء كقول أمير المؤمنين عليه السلام 


.١ من أبواب حدّ السرقة ح‎ ١17 ب‎ 2١8 ص‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) المبسوط: ج #4 ص *” 

(©) لم نعثر عليه فى الخلاف و نقله عنه فى السرائر: ج “ا ص 5/17. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 208 ب 15 من أبواب حدّ السرقة ح ع. 

(0) السرائر: ج “اص 58/8. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 208 ب ١17‏ من أبواب حدٌّ السرقة ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 084 

فى خبر السكونى: عبدى إذا سرقنى لم أقطعه .)١١‏ و فى خبر محمد بن قيس فى عبدٍ سرق و اختان من مال مولاه: ليس عليه قطع 
«". و صحيح محمد بن قيس سمع أبا جعفر عليه السلام يقول: إذا سرق عبد أو أجير من مال صاحبه فليس عليه قطع «". و فى 
الشرائع: لأنّ فيه زيادة إضرار «. و لا يعجبنى, فإِنّه إِنُما يقطع إذا طالب المولى و رضى بهذا الضرر. و فى الفقيه: لأنّه مال 
الرجل؛ سرق بعضه بعضاً «5. 

و فى المبسوط: لا قطع عليه بلاخلاف إِلَّا حكايةٌ عن داود» روى عن النبئّ صلى الله عليه و آله قال: إذا سرق المملوكك فبعه و لو 
بنشٌء و النشٌ نصف اوقيَةُ: عشرون درهماًء و هو إجماع 29). انتهى. 

بل يؤدَّب بما يراه المولى؛ أو الحاكم. 

و كذا لا يقطع عبد الغنيمة بالسرقة منها لأنّهِ إنْما أخذ من مال مواليه؛ و لقول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر السكونى: و عبد 


الإمارة إذا سرق لم أقطعه. لأنّه فىء .و فى خبر محترد بن قيس فى رجلين سرقا من همال الله أحدهماعيد مال اللههىالآخر 
من عرض الناسء فقال: أمَا هذا فمن مال اللّه ليس عليه شىء. مال اللّه أكل بعضه بعضاًء و أمَا الآخر فقدَّمه و قطع يده .١‏ 

ولو حصات الشبهة للحاكم سقط القطع أيضاً كما يسقط بالشبهة للسارق كما لو ادّعى صاحب المنزل السرقة؛ و المُخرج 
الاتتهاب منه أو الابتياع» أو الإذن فى الإخراج و قد سأل الحلبى فى الحسن الصادق عليه السلام 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 277 ب 75 من أبواب حدٌّ السرقة ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 2188 ب 759 من أبواب حدّ السرقة ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 277 ب 75 من أبواب حدٌّ السرقة ح ه. 

(ع) شرائع الإسلام: ج ع ص 175. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص /2 ذيل الحديث 01117. 

(©) المبسوط: ج 8 ص 56. 

(/) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 277 ب 75 من أبواب حدٌّ السرقة ح ” 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 277 ب 75 من أبواب حدّ السرقة ح ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 01١‏ 

عن رجل أخذوه وقد حمل كارة من ثياب, فقال: صاحب البيت أعطانيهاء قال: درأ عنه القطعء إِلَا أن تقوم عليه البينة» فإن 
قامت عليه اليينة قطع 01 

و قال الصدوق: إذا دخل السارق بيت رجل فجمع الثياب» فيؤخذ فى الدار و معه المتاع» فيقول: دفعه إليّ ربّ الدار» فليس عليه 
قطع, فإذا خرج بالمتاع من باب الدار فعليه القطع» أو يجىء بالمخرج منه ."5١‏ 

و ظاهره الفرق بين الإ-خراج و عدمه مع ادّعاء دفع المالكك إليه. و أنّهِ درأ عنه بمجرّد الدعوى إذا لم يخرجء بخلاءف ما إذا 
أخرجء و لا وجه له. و لعله لم يرده. 

و القول: قول صاحب المنزلء مع يمينه فى ثبوت المال له لا القطع فإِنْ يمينه لا تدفع الشبهة. 

و كذا لو قال: المال لى» و أنكر صاحب المنزل» حلف صاحب المنزل و ثبت المال له و لا قطع و نسبة الإنكار و الحلف إليه» بناءً 
على أنهذو البده لكوتة.ذا المدزلة و كبوث الأخل من 


[الشرط السابع: إخراج النصاب من الحرز] 


[الشرط] السابع: إخراج النصاب من الحرز اتّفاقاً فلو نقب الحرز و أخذ النصاب فاخذ قبل إخراجه لم يُقطع. كما قال أمير 
المؤمنين عليه السلام فى خبر إسحاق بن عّرار: ل قطع على السارق حتّى يخرج بالسرقة من البيت» و يكون فيها ما يجب فيه 
القطع «0. و فى خبر السكونى: فى السارق إذا اخذ و قد أخذ المتاع و هو فى البيت لم يخرج بعد قال: ليس عليه القطع حتّى 
يخرج به من الدار (6). 

و كذا إذا أخذه ثم أحدث فيه ما ينقصه عنه قبل الإخراج ثمم أخرجه, كأن يخرق الثوب, أو يذبح الشاهً فلا قطع. 


.١ ص 588 ب 8 من أبواب حدٌّ السرقة ح‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 


(1) المقنع: ص 88؟. 


(*) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 588 ب 8 من أبواب حدّ السرقة ح . 

(6) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 588 ب 8 من أبواب حدّ السرقة ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 041١‏ 

ولو أخرج النصاب فنقصت قيمته بفعله أو بغيره بعد الإخراج قبل المرافعة فضنًا عمًا بعدها ثبت القطع لتحمّق الشرط. 

و قال أبو حنيفة: لا يقطع إن نقصت قيمته قبل القطع للسوق .)١١‏ 

ولو ابتلع داخمل الحرز النصاب كاللؤلؤة» فإن تعدّر إخراجه عادةً كالطعام فهو كالتالفء لا حدَّ على المبتلع و لو اتَفق خروجها 
بعد خروجه فإنّه لم يقصد الإخراج من الحرز و إن اتّفق. و كذا إن تعدّر إخراجه إِلَا وقد نقصت قيمته عن النصاب و يضمن 
المال عيناً إن خرجت,. و إلا فبالمثل أو القيمة. 

و إن كان خروجها مما لا يتعذّر بالنظر إلى عادته فخرج و هى فى جوفه قطع. لأنّه أى الابتلاع يجرى مجرى إ يداعها فى وعاء. 

و للعائر قولا-ن, ثانيهما أنّه لا-قطع مطلقاًء لأنه متلف بالابتلاع, و لأنّهِ مكره على الإخراج. فإنّه لا يمكنه الخروج لا معها .05١‏ و 
احتمله الشيخ فى المبسوط 0 و هو ضعيف. 

ولو أخرج المال و أعاده إلى الحرز» قيل فى المبسوط «» و الخلاف «4): لم يسقط القطع لحصول السبب التامٌ له و فيه إشكال 
ينشأ من أنْ القطع موقوف على المرافعة؛ فإذا أعاده فكأنّه دفعه إلى مالكه و إذا دفعه إليه سقطت المطالبة و إِنّما يمكن المطالبة 
لو أعاده و لم يعلم المالكك و لا أظهره السارق إذا دفع أو تلف فى الحرز قبل الوصول إلى المالكك. 

و يندفع بالنظر إلى عبارة المبسوطء فإِنّها كذا: فإن نقبا معاه فدخل أحدهما فأخذ نصاباً فأخرجه بيده إلى رفيقه. و أخذه رفيقه و 
لم يخرج هو من الحرزء كان القطع على الداخل دون الخارجء و هكذا إذا رمى به من داخل فأخذه رفيقه من 
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خارج؛ و هكذا لو أخرج يده إلى خارج الحرز و السرقة فيها ثم ردّه إلى الحرزء فالقطع فى هذه المسائل الثلاث على الداخل 
دون الخارج. و قال قوم: لا قطع على واحد منهماء و الأوّل أصحح .)١١‏ انتهت. 

و نحوها عبارةً الخلاف 2١‏ و ظاهرها تلف المال بعد الردٌ إلى الحرز قبل الوصول إلى المالككء كما فى المسألتين الأوّلتينء و أنه 
إِنّما ذكر المسألة لبيان أنْ القطع على الداخل أو الخارج أو لا قطع, و لو أراد العموم أمكن أن يريك أنه لا يسقط عنه القطع و إن 
لم يقطع لعدم المطالبة» كما قال بيد ذلكك: إذا سرق عيناً يجب فيها القطع فلم يقطع حتّى ملكك السرقةٌ بهبهُ أو شراءء لم يسقط 
القطع عنهء سواء ملكها قبل الرفع إلى الحاكم أو بعده. إلا أنّه إن ملكها قبل الترافع لم يقطع, لا لأنّ القطع يسقطء لكن لأنّه لا 
مطالب له بهاء و لا قطع بغير مطالبةٌ بالسرقة «0. و نحوه فى الخلاف 50. 

و لو هتكك الحرز جماعة؛ فأخرج المال أحدهم اختصٌ بالقطع لأنّه السارق. و فض السرقة أبو حنيفة «0) عليهم؛ فإن أصاب كلا 


منهم بقدر النصاب قطعهم. 

ولو قرّبه أحدهم من النقب فأخرجه آخرء فالقطع على المخرج لذلكك. و قال أبو حنيفة: لا قطع على أحدٍ منهما .2١‏ 

ولو وضعه الداخل فى وسط النقب و أخرجه الخارج؛ قيل فى المبسوط 27 و المهدّب ١‏ و الجواهر «4): لا قطع على أحدهماء 
لأنّ كلا منهما لم يخرجه عن كمال الحرز فهو كما لو وضعه الداخل فى بعض النقبء فاجتاز مجتاز فأخذه من النقب. 

وعند ابن إدريس 0٠١١‏ و المحقق أنه يقطع الخارج؛ لصدق اسم السارق عليه 
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لأنْه هتكك الحرزء و أخرج المال منه. قال ابن إدريس: فمن أسقط القطع. فقد أسقط حدّاً من حدود الله بغير دليل بل بالقياس و 
الاستحسان؛ و هذا من تخريجات المخالفين و قياساتهم على المجتازء قال: و أيضاً فلو كنا عاملين بالقياس ما ألزمنا هذاء لأنّ 
المجتاز ما هتكك حرزاً و لا نقب» فكيف يقاس الناقب عليه؟! قال: و أيضاً فلا يخلو الداخل من أَنّه أخرج المال من الحرزء أو لم 
يخرجه؛ فإن كان أخرجه فيجب عليه القطع؛ و لا أحد يقول بذلك. فما بقى إِلَا أنّه لم يخرجه من الحرزء و أخرجه الخارج من 
الحرز الهاتكك له. فيجب عليه القطع لأننّه نقب و أخرج المال من الحرزء و لا ينبغى أن تعطلى الحدود بحسن العبارات و 
تزويقاتهاء و ثقلها و توريقاتهاء و هو قولهم: ما أخرجه من كمال الحرزء أىّ شىء هذه المغالطة. بل الحقّ أن يقال: أخرجه من 
الحرزء أو من غير الحرزء و لا عبار عند التحقيق سوى ذلكك. و ما لنا حاجة إلى المغالطات بعبارات كمال الحرز ١١‏ انتهى. 
وفى المختلف: و تحقيقه أن نقول: إِنَّ المقدور الواحد إن امتنع وقوعه من القادرين» فالقطع عليهما معاً لأنّه لا فرق حينثفٍ بين 
أفاقطه كسالك التتنافة دقعيو أن رهام اعلن 'السنافي» قن المساكر فى كل منهها لتقن هن الصاد رحن الأخروتل ون 
المجموع منهماء و إن سوغناه فالقطع على الخارج؛ لظهور الفرق حينئذٍ بين وقوع القطع منهما دفعةً أو على التعاقب ١؟).‏ 

فق ل علؤف فى أتهها ذا الترججاد ع فس ةمق تكنالة الدزو لما قن لمتدم قرع معدو ودين ميري كاف الكل منيننا قبل 
غير فعل الآدخرء و بمجموع الفعلين كمال الإ-خراج من الحرز. و كذا فى المسألة فعليهما القطع كما عليهما هناك. و إن ساغ 
أمكن الفرق بأنّهما إذا أخرجاه دفعةً فعل كلّ منهما كمال الإخراج بخلافهما هنا. و الحقٌّ أنّ الخروج من الحرز آنى و هو نهاية 
الحركة» فلا فرق بين امتناع وقوع مقدور واحد بقادرين و جوازه فى أن الخروج فى المسألة إِنّما تحقق 


(1)السرائرءت #صن جوع 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 095 

بفعل الأخيره و أمَا ما قبله من الحركة فلا عبرهُ بهاء كما إذا نقلاه معاً من موضعه إلى النقبء ثم استقلٌ أحدهما بالإخراج» فكما 
لا عبرة بالحركة إلى النقبء فكذا هنا. 

و قيل: النقب خارج عن الحرزء فالقطع على الأوّل. و سيأتى احتمال قطعهما فى الكتاب أيضاً. 


[الشرط الثامن: أن يهتك الحرز منفرداً أو مشتركاً] 


[الشرط] الثامن: أن يهتكك الحرز منفرداً أو مشتركاً شاركه الآخر فى السرقة أو لاء كما روى عن قول أمير المؤمنين عليه السلام 
فى خبر السكونى: لا يقطع إِلَّا من نقب نقبا أو كسر قفلًا .01١‏ و لأننّه إذا لم يهتكك الحرز لم يكن مخرجاً له منه. فإنّه إذا انهتكك 
لم يبق المال فى الحرز. 
فلو هتكك هو و أخرج آخرء لم يقطع أحدهما و إن انّفقا فى المجىء؛ و فى حكم الهتكك التسلّق على الجدارء و التغييب عن 
الناظر إن اعتبرنا النظر. 


[الشرط التاسع: أن يخرج المتاع بنفسه أو بالشركة من حرز] 


[الشرط] التاسع: أن يخرج المتاع بنفسه أو بالشركة من حرز بالإجماع و النصوص "١‏ إمّرا بالمباشرة أو بالتسبيب النازل منزلة 
المباشرة مثل أن يضعه على ماءٍ جار فخرج به؛ أو على ظهر داب فى الحرز و يخرجها به بأن ساقها أو قادها. و كذا إن سارت 
بنفسها حتّى خرجت: كما فى المبسوط «*2 خلافاً للتحرير 59" و سيأتى استشكاله هنا. 

أو يضعه على جناح طائرمن شأنه العود إليه أى السارق و لو لم يكن من شأنه العود فهو كالمتلف فى الحرزء فلا قطع عليه و إن 
افق العود. 

أو يشدّه بحبل ثم يجذبه من خارج أو يدخل خشبة معوجةً فجرّه إلى خارج. 


أو يأمر صبياً غير ممز أو مجنوناً بإخراجه فأخرجه فَإِنٌ القطع 
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يتوجه على الآ-مر, لأنّ الصبئّ و المجنون كالآلة مرا مع التمييز فلا قطع على الآمرء لخروج الصبئ عن الآلك» و لا على المأمور, 
لعدم التكليف. 


[الشرط العاشر: أن يأخذه سرًا] 


[الشرط] العاشر: أن يأخذه سَرَ فلو هتكك الحرز قهراً ظاهراً و أخذء لم يقطع بالإجماعء و النصوص 3١‏ و الخروج عن مفهوم 
السارق, 

و كذالا يقطع المستأمّن و المودّع لو خان لعدم الإحراز عنهما. 

و كان الأولى بالشروط الأربعة الأخيرة أن تُذكر فى الركن الثالث: فإنّها من خصوصيات الفعل» و الشبه أيضاً منها ما ينبغى أن 
تُدرج فى خصوصيات الفعل» و هى شبهة الإذن فى الأخذ من المالكك أو الشارعء و الشبهة الحاصلة للحاكم فى كون فعله سرقة؛ 
لادّعائه الاتّهاب و نحوه. 


[الركن الثالث: الفعل] 
اشارة 


الركن الثالث: الفعل و هو الإخراج من حرز سرّاً بغير إذنِ من المالكك و لا شبهة, و كأنّه يفهم من قوله: من حرزء فإِنّ المراد به ما 
أحرز المال عن مخرجه. و أوجب أحمد القطع على المنتهب و المختلس و الخائن فى وديعة أو عاريةٌ ١؟).‏ 

و فيه مطالب ثلاثة» لاشتمال الإخراج من الحرز على لفظين لا بد من تحقيقهماء ثم الإخراج لا يتيسّدر بدون إبطال الحرزء فلا بد 
من التكلم فيه: 


[المطلب الأوّل: الحرز] 


الأَل: الحرز و هو ما يعد فى العرف حرزاً أى موضعاً حصيئاً لما احرز فيه لعدم تنصيص الشارع عليه» فيحال على العرف كغيره و 


هو أى الحرز العرفى: أو العرف متحقّق فيما على سارقه خطرء لكونه ملحوظاً دائماء أو مقفلا 
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عليه» أو مغلقاً عليه أو مدفوناً وفاقاً للخلاف 0١١‏ و المبسوط 3١‏ بناءً على أن جميع ذلكك قضيةُ العرف. و خلافاً للسرائر 0 و 
الشرائع 9 و المراسم «0) و الوسيلة «*2» و ظاهر المقنعة 0" و غيرهاء فلم يعتبر فى شىء منها النظرء و هو خيرة المختلف ١‏ و 
التحرير «4) و الإرشاد ٠3١١‏ و التلخيص ١١١‏ و التبصرة 01١‏ للشبهة فى كونه حرزاًء و فى كون الأحك عه تيرق أو اختلاساًء إذ لا 
يتصر إِلَا بغفلة الناظرء و قول أمير المؤمنين عليه السلام: لا يقطع إِلَا من نقب نقبا» أو كسر قفلًا «01. 

و قيل فى النهاية: كل موضع ليس لغير المالكك الدخول إليه إِلَا بإذنه 019 و نسب ذلكك فى المبسوط 10 و التبيان «018 و الغنية 
3 إلى أصحابناء و ادّعى الإجماع عليه فى الغنية. 

قال ابن إدريس: و هذا على إطلاقه غير مستقيمء لأنّ دار الإنسان إذا لم تكن عليها باب» أو يكون عليها باب و لم تكن مقفلة و 
لا مغلقة و دخلها إنسان و سرق منها شيئاًء لا قطع عليه بلا خلاف. ولا خلاف أنه ليس لأحدٍ الدخول إليها إِلّا بإذن مالكها «018. 


م 


قلت: و لذا قال ابن حمزة: إِنه كل موضع لا يجوز لغير مالكه الدخول فيه؛ أو التصرّف غير إذنه و كان مغلقاً أو مقفنا 59 3, 


و بالجملة: فلا قطع على من سرق من غير حرز كالأرحية جمع 
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رحى و الحمامات» و المواضع المنتابة و المأذون فى غشيانهاء كالمساجد كما قال أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر السكونى: 
كل همدخل يدخل فيه بغير إذنه يسرق منه السارقء فلا قطع. قال الراوى: يعنى الحمّام و الأرحية .0١١‏ 

و أمّيا حسن الحلبى عن الصادق عليه السلام فى رجل أتى رجلا فقال: أرسلنى فلان إليكك لترسل إليه بكذا و كذاء فأعطاه و 
صدّقه؛ فلقى صاحبه فقال: ما أرسلته إليكك و ما أتانى بشىي. و زعم الرسول أنه أرسله و قد دفعه إليهه فقال عليه السلام: إن وجد 
عليه بتَنةً أنه لم يرسله قطع يده. و إن لم يجد بِتِنةً فيمينه باللّه ما أرسلته» و يستوفى الآخر من الرسول المالء قال: أ رأيت إن زعم 
أنه إِنْما حمله على ذلكك الحاجة» فقال: يقطع, لأنّه سرق مال الرجل 07١‏ فيجوز أن يكون الحكم فيه القطع أيضاً و إن لم يدخل 
فى السرقةٌ المعروفة شرعاًء لإفساده. كالأخبار الواردة فى قطع من باع حرا أو حرّةً «”. 

و مافى حسنه عنه عليه السلام أن صفوان بن امَهُ كان مضطجعاً فى المسجد الحرام فوضع رداءه و خرج يهريق الماء و قد شرق 


حين رجعء فأخذ صاحبه فرفعه إلى النبئ صلى الله عليه و آله فقال عليه السلام: اقطعوا يده ©" لا يأبى أن يكون حين خرج أحرز 


رداءه. 


و أمَا قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر علي بن أبى رافع فى العقد الّذى استعارته ابنته عليه السلام من بيت المال: لو كانت 
أخذت العقد على غير عارية مضمونة مردودة لكانت إذاً وَل هاشميّةُ قطعت يدها فى سرقةٌ «8) فمع تسليم السند. لا يأبى أن يراد 
انها كانت قري لو حدق ارول 

و يحتمل أن يكون لو أخذته لا على جهة السرقةٌ المعروفة و شروطها لكن لا على جهة العارية المضمونة المردودة عوقبت بذلكك 
و إن لم يدخل فى عمومات 
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(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 207 ب 18 من أبواب حدّ السرقة ح .١‏ 
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(0) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 21١‏ ب 78 من أبواب حدّ السرقة ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 048 

السبرقة و معتاها الروك فترعاء كما د كرنافى اول تخت الكلين: 

و لا- يده ما فيهما )١١‏ من نسبةٌ السرقة كما قال الصادق عليه السلام فى خبر إسماعيل بن كثير بن سالم: السرّاق ثلاثة: مانع 
الأكاقةو سما مهور النساءء و كذلكك من استدان ديناً و لم ينو قضاءه ."7١‏ 

إلا مع المراعات الدائمة» على إشكال: من الإشكال فى كونها حرزاً عرفأء و من عموم الآيةٌ 7 و من عموم قول أمير المؤمنين 
عليه السلام: كلّ مدخل يدخل فيه بغير إذْنٍ فيسرق منه السارق فلا قطع عليه «16. 

وفى قطع سارق بتاتارة الكعبة و هى محيطة بها إشكال: من الشبهة فى الإ-حراز» و من ادّعاء الإجماع على القطع فى ظاهر 
المبسوط 80 و ما رواه أصحابنا من أنّ القائم عليه السلام إذا قام قطع أيدى بنى شيبةُ و علق أيديهم على البيت» و نادى مناديه: 
هؤلاء سداق الله (2). 

قال فى الخلاف: و لا يختلفون فى ذلكك «07. يعنى فى الرواية» و فيه أنْ قطعهم لا يتعتين كونه لسرقة الستارة. 

و لا-قطع على من سرق من الجيب أو الكمّ الظاهرين لمخروجهما عن الحرزء و للإجماع كما فى الخلاف 8١‏ و للأخبار» كقول 
الصادق عليه السلام فى خبر عبد الرحمن بن أبى عبد الله: ليس على الذى يطرٌ الدراهم من ثوب الرجل قطع «4). 


)١(‏ فى المطبوع: و لا يبعد ما فيها. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١217ب‏ 77 من أبواب حدّ السرقة ح .١‏ 

(9) المائدة: /". 

(6) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 205 ب 18 من أبواب حدٌّ السرقة ح ؟. 

(0) المبسوط: ج #4 ص "77. 

(2) وسائل الشيعة: ج 9 ص 707ب 75 من أبواب مقدّمات الطواف ح "و ؟ و .١1"‏ 
(0 الخلاف: ج ص 50٠‏ المسألة 7؟. 

(8) الخلاف: ج اص 88١‏ المسألة .0١‏ 


(9) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 205 ب 15 من أبواب حدّ السرقة ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١٠.‏ ص: 0494 

و يقطع لو كانا باطنين لدخولهما فى الحرزء و للأخبار» كقول الصادق عليه السلام لعيسى بن صبيح: يقطع الطرّار و التناش .)١١‏ 

و الأصحاب قاطعون بالتفصيلء و ينصٌ عليه خبر السكونى عنه عليه السلام: إن أمير المؤمنين عليه السلام اتى بطرّار قد طرّ دراهم 
من كم رجلء فقال: إن كان طرٌ من قميصه الأعلى لم أقطعه. و إن كان طرٌ من قميصه الداخل قطعته «07. و نحوه خبر مسمع عنه 
عليه السلام :*. 

و ظهر منهما أن المراد بالظاهر ما على الثوب الأ-على» و بالباطن ما على ما تحته» كما نصّ عليه فى الخلاف 50. و لا يختلف 
الحال فنيها با يكرة الها ل منود أو لاء كان الشدّ من خارج أو داخل. قال فى الخلاف: و قال جميع الفقهاء: عليه القطع؛ و 
لم يعتبروا قميصاً فوق قميص إلا أن أبا حنيفة قال: إذا شدّه فعليه القطع و الشافعي لم يفصّل .0١‏ 

و فى المبسوط بعد التفصيل بالظاهر و الباطن: فإذا أدخل الطرّار يده فى جيبه فأخذه؛ أو بط الجيب و الصِرّةٌ معاً فأخذه؛ فعليه فى 
كل هذا القطع. و الكمّ مثله على ما قلناه إن أدخل يده فأخذه؛ أو خرق الكمّ أو بطه فأخذه. أو بط الخرقة فأخذه فعليه القطع. و 
أمَا إن شدّه فى كمّه كالصرّةء ففيه القطع عند قوم» سواء جعله فى جوف كمّه و شدّه كالصِرّةُ من خارج الكمّ أو شدّه من داخل 
حتى صارت الصِرَّهُ فى جوف كمّه. و قال قوم: إن جعلها فى جوف الكمٌ و شدّها من خارجء فعليه القطع, و إن جعلها من خارج 
و شدّها من داخل فلا قطعء و هو الَذى يقتضيه مذهبنا «18. انتهى. 

و لاقطع فى سرقة ثمره على شجرهاء بل إِنْما يقطع إذا سرق 


.٠١ ب 19 من أبواب حدّ السرقة ح‎ 2١١ ص‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 205 ب 15 من أبواب حدٌّ السرقة ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 2١0‏ ب 1 من أبواب حدٌ السرقة ذيل ح ؟. 

(؟) الخلاف: ج هص 88١‏ المسألة .0١‏ 

(0) الخلاف: ج هص 88١‏ المسألة .0١‏ 

(©) المبسوط: ج 8 ص 58. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 2٠0‏ 

بعد قطعها و إحرازها كما قال الصادق عليه السلام فى خبر الفضيل: إذا أخذ الرجل من النخل و الزرع قبل أن يصرم فليس عليه 
قطع» فإذا صرم النخل و حصد الزرع فأخذ قطع .)1١‏ و قال النبى صلى الله عليه و آله فى خبر السكونى: لا قطع فى ثمر و لا كثر 
"١‏ و قال أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر الأصبغ: لا يقطع من سرق شيئاً من الفاكهة «”. ٠‏ 

هكذا أطلقت الأخبار و الأصحاب و لكن لو كانت الشجرة فى موضع محرز كالدارء فالأولى القطع بسرقة برها مطلفا للحدوساك» 
و خصوص خبر إسحاق عن الصادق عليه السلام فى رجل سرق من بستان عذقاً قيمته درهمانء قال: يقطع به «26. و قال الصدوق: 
كن الرسا نع نك عرز ولنة رونم دياق أو أكرة ل كاد عر وها ل محم بج تيوط و لكر كما لوقه يخ 
الإحراز إِنّما أتلف فى الحرز. 

و لا قطع على من سرق مأكولًا فى عام مجاعة كما مر 

و حرز الأموال يختلف باختلافها لاختلاف العرف باختلافها» خلاقاً للخلاف «6) و المبسوط 27 و السرائر ٠‏ ففيها أن كلّ حرز 


لشىء حرز لجميع الأشياء. و هو خيرة التحرير 41) لعموم الآية 0٠١٠‏ و قطع سارق رداء صفوان من تحت رأسه فى المسجد .)١١١‏ 
و ضعفهما ظاهرء إلا أن يمنع اختلاف العرف. 
و على الأوّل فحرز الأثمان و الجواهرء الصناديق تحت الأقفال؛ و الأغلاق 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 2٠7‏ ب 775 من أبواب حدٌ السرقة ح ع. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 0٠7‏ ب 775 من أبواب حدّ السرقة ح ". 

() وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 2٠7‏ ب 75 من أبواب حدٌّ السرقة ح ه. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 2٠7‏ ب 775 من أبواب حدّ السرقة ح "/. 

(0) المقنع: ص 688. 

(*) الخلاف: ج هص 5١9‏ المسألة *. 

(0 المبسوط: ج 8 ص ”". 

(8) السرائر:ء ج اص 587. 

(9) تحرير الأحكام: ج ه ص 84". 

."5/ المائدة:‎ )٠١( 

)١١(‏ وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 775ب 17 من أبواب مقدّمات الحدود ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 201 

الوثيقة فى العمران دون الضصحارى و البساتيخ» كما سيأتى. و لا بد من كوت الصناديق فى بيت أو دكان.مغلق كمافى المبسوظ 
١١م‏ 

و حرز الثياب و ما خف قيمته من المتاع كالصفر و النحاسء فى الدكاكين و البيوت المقفلة فى العمران كان فيها أحد أم لا. 
ولو كانت البيوت أو الدكاكين مفتوحةً و لكن فيها خزائن مقفلة؛ فالخزائن حررٌ لما فيهاء و ما خرج عنها فليس بمحرزء إِنَا مع 
مزاعاة شا حها نحملا المزاعاة كرا 

و الببوت فى البساتين و الصحراء إن لم يكن فيها أحد فليست حرز الشىء و إن كانت مغلقةً فإنّ قضيَةُ العرف أن من أحرز شيئا 
فيها فقد ضبّعه و إن كان فيها أهلها أو حافظ منتبه أو نائم فهى محرزةٌ للعرف. 

و الاصطبل فى العمران حرز للدواب مع الغلق أو المراعاة على إشكال فى المراعاة. 

و فى كون إشراف الراعى على الغنم فى الصحراء حرزاً نظر من الإشكال فى كون المراعاة حرزاً و على كونها حرزاً يقول: 
الموضع فى نحو الشارع و المسجد محرز بلحاظ صاحبه. بشرط أن لا ينام ولا يولّيه ظهره بل يديم لحاظه و أن لا يكون هناكك 
زحام يشغل الحسٌ عن حفظ المتاع. 

و الملحوظ بعين الضعيف كالطفل و المجنون فى نحو الصحراء و المشارع و المسجد ليس محرزاًء إذ لا يبالى به و يقال لمن 
وضع متاعه كذلكك و انكل على نظره: إِنه ضتّعه. 

و المحفوظ فى قلعة محكمة إذا لم يلحظ و لا جعل فى بيت مغلق أو مقفل فليس بمحرز و إن كانت القلعة مغلقة» لسهولة النقب 
و التسلق من غير خطر. 


.18 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 207 

و لبس الثوب حرز له و ربّما كان أحرز له من الصناديق المقفلة و كذا التوسّد عليه كما روى فى رداء صفوان بن امَهُ 01١‏ ما لم 
ينم و يحتمل الإحراز معه كما فى المبسوط .""١‏ 

و لو كان المتاع بين يديه كقماش البزّازين و الباعة فى درب أو دكان مفتوح و كان مراعياً له ينظر إليه» فهو محرزء على إشكال 
تقدّم و لو نام؛ أو كان غائباً عن مشاهدته و لو بتولية ظهره فليس بمحرز. 

و الدار بالليل فضنًا عن النهار حرز و إن نام أو غاب عنها صاحبها إذاكانت فى العمران و كانت مغلقة» و لو كانت مفتوحةًٌ و 
صاحبها مراع لما فيها فحرز على إشكال تقدّم و إِلّا يراعه فلا و إن اعتمد فى النهار فضلًا عن الليل على ملاحظة الجيران لتساهلهم 
فى الرعاية إذا عرفوا أنَّ فيها صاحبها. نعم إن غاب عنها و استحفظهم ما فيهاء كانت حرزاً إن كانت الرعاية حرزاً. 

ولوادّعى السارق لما ادّعى إحرازه بالنظر أنه نام» سقط القطع للشبهة. 

والخيام إن نصبت افتقر فى إحرازها و إحراز ما فيها إلى الملاحظة إن كانت حرزاً و لا يكفى فى شىء منها إحكام الربط و 
تنضيد الأمتعة فيها عن دوام اللحظ خلافاً للشيخ 0 فاكتفى بهما مع كون صاحبها فى الخيام أو بقربهاء منتبهاً أو نائماً عن 
إحرازها و إحراز ما فيها. و اكتفى بهما أبو حنيفة «©1 فى إحراز ما فيها خاصّةٌ قال: و لا يجب القطع بسرقتهاء و لا بسرقتهما معاً. 
و الدوابٌ محرزة بنظر الراعى فى الصحراء إن كان النظر حرزاً إذا كان على نشز ليشرف عليهاء أو كان معها فى أرض مستوية» 
كان كان تحية رول ييا عات 1 احص النطن الدب انهو لحو ةير شيو اها زةاذعاها أن رجرهافو لالع 
بقوّته على الذبٌ عنهاء لقوّته فى نفسه و قربه منها. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 205 ب 18 من أبواب حدّ السرقة ح ع. 

() المبسوط: ج 8 ص 76. 

المبسوط: ج 8 ص 76. 

(©) انظر المبسوط للسرخسى: ج 9 ص 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 20 

و فى كون القطار محرزاً بالقائد مع مراعاته للك ونوا كدر الفاقة بوواره و تمكو امن مفاهسلة الكل إذا النفنت نطره أفرية ادام 
سائق معه لأسن الظاهر أن الإبحراز لا يحصل بدونه لعدم دوام الالتفات بل إِنّما يحرز بنفسه ما زمامه بيده. نعم لو مشى القائد 
القهقرى كان كالسائق. 

و اكتفى فى المبسوط 0١١‏ بالقائد مع الشرطين» أعنى تمكنه من مشاهدة الكلّ و كثرة التفاته وراءه. 

و الراكب يحرز مركوبه و ما أمامه من دابَهُ أو متاع إن اعتبرنا النظر, لا ما خلفه. و عن أبى حنيفة "١‏ أنه يحرز واحداً مما خلفه 


من الدواب المقطرة» بناءَ على أن القائد كافٍ فى الإحراز. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


و يحرز السائق للدواب المقطرة جميع ما قدّامه مع النظر إن اعتبرناه و لم يزد عدد القطار على ما يمكن معه الذبٌ عنه. و نفى عنه 
الخلاف فى الخلاف 270. 

ولو سرق الجمل بما عليه و صاحبه نائم عليه و هو حرٌ قوىّ على الحفظ لم يقطع, لأنّه فى يد صاحبه و للعائرة © وجه بالقطع, 
أن أخرجه من المأمن إلى مضيعة. و إن كان من عليه مملوكاً قطع كما فى المبسوط «04 لأنّه أيضاً مسروق. 

ولو سرق من الحمّام شيتاً ولا حافظ فيه فلا قطع, و لو كان فيه حافظ فلا قطع أيضاً ما لم يحرزه أو يكن قاعداً على المتاع يديم 
مراعاته إن اعتبرناها لأنْه مأذون فى الدخول فيه فصار كسرقة الضيف ما لم يحرز عنه من البيت المأذون له فى دخوله. و لو كان 
صاحب الثياب ناظراً إليها دائماًء و كان قوياً على الحفظ قطع. و لو أودعها صاحبها 


.77” المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(1) المغنى لابن قدامة: ج ٠١‏ ص 187. 

(*) الخلاف: ج هص »550 المسألة ». 

(6) الشرح الكبير: ج ٠١‏ ص 188. 

(6) لم نعثر عليه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 2٠0‏ 

الحمامى أو غيره لزمه مراعاتها بالنظر و الحفظه فإن تشاغل عنها بغيرها أو تركك النظر إليها عمداً أو سهواً فسرقت غرم لتفريطه و 
كذا إن كان ازدحام يمنع من الحفظ بالنظر فلم يحرزها بغيره فسرقت و لا قطع على السارق لعدم الإحراز عنه و إن تعاهدها 
الحمّامى أو غيره. 

و بالجملة: المودع بالحفظ و النظر حيث يكفى عادةً فسرقتء فلا غرم لعدم التفريط و يثبت القطع على السارق للإحراز. 

و حرز حائط الدار و أجزائه بناؤه فيها إذا كانت فى العمران مطلقاً أو كانت فى الصحراء مع الحافظ قال الشيخ: لأنّ كلّ ما كان 
حرزاً لغيره فهو لنفسه حرز .)1١‏ 

فإن أخذ من آجر الحائط أو خشبه المبني فيه و هو من الأجزاء. لكن لما كان ربّما يتومّم الخلاف خصٌ بالذكر نصاباً فى هذه 
الحال عن حال بقائه مبتيء لا إذا انهدم وجب قطعه و لم يوجبه ابن إدريس .07١‏ 

ولو هدم الحائط و لم يأخذه. لم يقطع» كما لو أتلف النصاب فى الحرز. 

و باب الحرز من الدور المنصوب فيه محرز بالنصب سواء كان مغلقاً أو مفتوحاً كما فى المبسوط 1*0 و ظاهر الخلاف 150 و 
التحرير «0) على إشكال: من التردّد فى كفاية النصب فى إحرازه أو اشتراطه بالغلق» و هو خيرة السرائر «2» فيقطع سارقه إن 
كانت الدار محرزة بالعمران» أو بالحفظ و هو إذا كانت فى الصحراء. هذا فى باب الدار. 

وائاتع الكرانة و السك ف الذار ميكررة إقا كان نات الدار معلقاى “إن كا اثقيه ففتوسا كبائر ماافيها: 


)١(‏ المبسوط: ج 8 ص 10 و فيه: فى نفسه. 
() السرائر: ج “اص .2١0١‏ 


(؟) الخلاف: ج هص 587 المسألة 07. 

(0) تحرير الأحكام: ج هص ."2١‏ 

(2) السرائر: ج اص 0١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 2:00 

و لو كان باب الدار مفتوحاً فليس بمحرز إِلَا أن يكون مغلقاًء أو مع المراعاهً إن اعتبرت لقضاء العرف بذلكك. 

و حلقة الباب محرزة مع السمر فيه» كما فى المبسوط 1١‏ و التحرير )7١‏ على إشكال من التردّد فى كونه حرزاً لهاء و لم يقطع به 
اين | فوس ا 

ولو سرق باب مسجد أو الكعبة كما فى التحرير ©" أو شيئاً من سقفه. لم يقطع لأنّ بابه و جدرانه ليست بحرز لما فيه. فأولى أن 
لا تكون حرزاً لأنفسها و أجزائها. وفى الكعبة فى مثل هذه الأيّام نظر. نعم إن كانت بحيث ينتابها الناس كالمساجد كانت 
كذلكك. 

و فى التحرير أنّه يجب على قول الشيخ القطع «0. و لعله لإطلاقه أن النصب حرز للباب. ثم هو مبني على القطع بسرقة الأوقاف 
العامّة. 

و القبر حررٌ للكفن إجماعاً على ما فى الإيضاح 2 و الكنز 037 و لا ينافيه ما فى الفقيه «4 و المقنع «4) كما سيظهر فلو نيبش و 
سرقه بأن أخرجه من القبر لا من اللحد خاصّةً قطع إجماعاً كما فى الغنية 03٠١١‏ و السرائر 01١‏ و للأخبارء كقول أمير المؤمنين 
عليه السلام فى خبر أبى الجارود: يقطع سارق الموتى» كما يقطع سارق الأحياء ١؟1).‏ و فى خبر الشيحام: يقطع التتياش 030 و 
للعمومات. 

فإن قيل: كيف يقطع؛ و لا مالك للكفن؟ 


.15 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(0) تحرير الأحكام: ج هص ."2١‏ 

(9) السرائرة ح #اض 6+1. 

(©) تحرير الأحكام: ج 0 ص ”27". 

(0) تحرير الأحكام: ج 0 ص ”27". 

(©) إيضاح الفوائد: ج ع ص *07. 

(/) كنز الفوائد: ج اص 288. 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج * ص 27 ح 0118. 

(9) المقنع: ص 557. 

)0٠١(‏ الغنيه: ص ع"6. 

(1) السزائرة نج صن 18 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١١‏ ب 19 من أبواب حدّ السرقة ح ع. 
(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١١‏ ب 19 من أبواب حدٌّ السرقة ح «. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 2٠02‏ 


اجيب عنه فى الخلاف 0١١‏ و المبسوط 7١‏ بوجوه: الأموّل: أنّه على حكم ملكك الميّتء و لا يمتنع أن يكون ملكاً له فى حياته» و 
فى حكم ملكه بعد وفاته كالدين فى ذمّته فى حياته» و فى حكم الثابت فى ذمّته بعد وفاته. 

والقاض؟ أنه ملك للوارظه و الضف اهل عن و له تسد فيد كنا لى خلوه ركه ونعلية درق فلت كة املكف للوزارت و الف ادن 
بها لقضاء دينه. و لذا لو أكل الميّت سبتٌ» أو ذهب به السيل كان الكفن للوارث. 

و الثالث: أنه لا بُعد فى أن لا يكون ملكا لأحدٍ و يتعلّق به القطع. كالأوقاف العامّةُ على قول. 

فإن قيل: إِنّه ملكك للوارثء أو فى حكم ملكك الميّتء كان المطالب الوارث يطالب به» و يقطع التئاش. قال فى المبسوط: و هو 
الْذى يقتضيه مذهبناء قال: و إن كان المت عبداً كان الكفن للسئد. 

و إذا قلنا: لا مالك له. كان المطالب هو الحاكم «7. 

و فى المبسوط: إن كان الميّت لم يخلف شيئاً و كقّنه الإمام من بيت المال فلا يقطع بلا خلافء لأنَّ لكل أحد فى بيت المال 
حقّاً مشتركاً فإذا حضر الإمام كان أحقّ به من غيره؛ و زال الاشتراكك فيه. فلو سرقه سارق منه فى حياته قطعء كذلك الكفن مثله 
ع). 

و فى التحرير: ولا يفتقر الحاكم فى قطع التئاش إلى مطالبةٌ الوارث إن قلنا إِنّه يقطع زجراً «0). 

و فى المقنع: أنه ليس على التباش قطع, إِلَا أن يؤخذ و قد نبش مراراًء فإذا كان كذلكك قطعت يمينه «2. 

و فى الفقيه: أن التباش إذا كان معروفاً بذلكك قطع «037. فيحتمل أن يكون نباشاً لم 


.18 الخلاف: ج ص 5008© المسألة‎ )١( 

(1) المبسوط: ج 4 ص ©" 

(9) المبسوط: ج 8 ص 6” 

(6) المبسوط: ج 4 ص 6” 

(0) تحرير الأحكام: ج ه ص 95". 

(2) المقنع: ص 5517. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج 5 ص /ال ح 0118. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 207 

يسرق الكفن, كما هو ظاهر خبر علي بن سعيد سأل الصادق عليه السلام عن رجل أخذ و هو ينبشء قال: لا أرى عليه قطعاً إِلَا أن 
يؤخذ و قد نبش مراراً فأقطعه .01١‏ و يحتمله قوله عليه السلام فى خبر الفضيل: التراش إذا كان معروفاً بذلكك قطع .07١‏ و فى 
مرسل ابن بكير: إذا أخذ أوّل مِرّهُ عزّْرء فإن عاد قطع /. 

وهل يشترط النصاب؟ خلاف فممّن اشترطه المفيد (5") وسار «ه) اليد 3 «2) وابنا زهره 1) و حمزة ١‏ لعموم ادل على 
اشتراطه؛ و الأصلء و الشبهة. و ربّما أمكن أن يفهم من نحو ما مرّ من خبر أبى الجارود 40 و قوله عليه السلام فى خبر إسحاق: 
نا لنتقطع لأمواتنا كما نقطع لأحيائنا .٠١«‏ و قول الصادق عليه السلام فى خبر ابن البخترى: حدّ التناش حدٌّ السارق .0١١١‏ 

و لم يشترطه ابن إدريس فى آخر كلامه؛ قال: لإجماع أصحابناء و تواتر أخبارهم بوجوب قطع التباش من غير تفصيلء و فتاويهم 
على ذلكك. قال: و ما ورد فى بعض الأخبار, و أقوال بعض المصدّفين بتقييد و تفصيل ذلكك بالمقدار فى الدفعةٌ الاولى» فمثل 
ذلك لا بخصّص العموم, لأنَّ تخصيص العموم يكون دليًا قاهراً مثل العموم فى الدلالة «017. انتهى. و هو خيرة الإرشاد 179). 


و قيل فى السرائر: و يشترط النصاب فى الدفعة الا-ولى خاصةٌ أمَا اشتراطه فيهاء فلقولهم عليهم السلام: سارق موتاكم كسارق 
أحيائكم و لا خلاف فى اشتراطه 


.١١ ب 19 من أبواب حدّ السرقة ح‎ ١7 ص‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 217 ب 19 من أبواب حدّ السرقة ح .١8‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 2٠15‏ ب 19 من أبواب حدّ السرقة ح .١18‏ 

(©) المقنعة: ص .,٠١©‏ 

(0) المراسم: ص 108. 

(8) شرائع الإسلام: ج * ص 178. 

(0) الغنيه: ص ع6. 

(8) الوسيلة: ص 877. 

(9) تقدّم فى ص 79*. 

.١7 ص 21 ب 19 من أبواب حدّ السرقة ح‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )1٠١( 

.١ ب 19 من أبواب حدّ السرقة ح‎ 2٠١ ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

(19) السزائر: نج “طن 18ه. 

(1) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص ”18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 2:08 

فى السرقةٌ من الأحياء .)١١‏ و أمّا عدمه بعدها فللافساد» كمن سرق حرّاً صغيراً فباعه. 

و للجمع بين الأخبار فإنّ منها ما أوجب القطع. و هى كثيرة 07١‏ و منها ما لم يوجب عليه إلا التعزير» كما مرّ من مرسل ابن بكير 
"١‏ و خبر عيسى بن صبيح أنه سأل الصادق عليه السلام عن الطرّار و التئاش و المختلسء قال: لا يقطع «5. و لا حاجة إليه إذ 
ليس فيهما سرقة الكفن. 

و فى نكت النهاية «8) أنّه لا قطع عليه حتّى يصير ذلكك عادةً لهه و قد أخذ كل مرّهُ نصاباً فما فوقه» لاختلاف الأخبار. و حصول 
الشبهة؛ و خصوص ما سمعته من خبر علي بن سعيد «*. و فيه: أنّ الأخبار النافية للحد إِنّما نفته عن التناش» فلعلّه من لم يأخذ 
ولو نبش و لم يأخذ عزّر كما مرّ فى مرسل ابن بكير 27 و قول الصادق عليه السلام لعلىئ بن سعيد: إذا لم يكن النبش له بعادة 
لم يقطع و يعزّر 8١‏ فإن تكرّر يقطع كما فى الأخبار المتقدّمة 4١‏ 

فإن تكرّر ثلاثاً وفات السلطان كما فى المقنعة 0٠١١‏ و المراسم 0١١‏ و النهاية 017 و اقيم عليه الحدّ كما فى التهذيب 00 و 
الاستبصار 135١‏ و الجامع )١60«‏ 


.217 السرائر: ج #اص‎ )١( 
من أبواب حدٌ السرقة.‎ ١9 ب‎ 2٠١ ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )1( 
.١18 ب 19 من أبواب حدّ السرقة ح‎ 2٠15 ص‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )( 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 2١١‏ ب 19 من أبواب حدّ السرقة ح .٠١‏ 
(0) النكت بهامش النهاية: ج 7اص /7". 

(©) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص ١7‏ ب 19 من أبواب حدّ السرقة ح .١7‏ 
(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 0١15‏ ب 19 من أبواب حدّ السرقة ح ١8‏ 
(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 017 ب 19 من أبواب حدّ السرقة ح ١‏ 
(9) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 2817 215 ب 19 من أبواب حدّ السرقة ح 01١‏ 017 18. 
)09١(‏ المقنعة: ص .,٠١©6‏ 

.184 المراسم: ص‎ )1١( 

.”7/ النهاية: ج *اص‎ )0١( 

(1) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 118 ذيل الحديث ١/ا8.‏ 

(1) الاستبصار: ج © ص 7568 ذيل الحديث .45٠‏ 

(16) الجامع للشرائع: ص 597. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 2:09 


كان له قتله للردع لما فى مرسلى ابن أبى عمير و أبى يحيى الواسطى أن أمير المؤمنين عليه السلام أمر بتئاش فوطته الناس حتّى 
مات ."١‏ و ليس فى شىء منهما تكرار الفعلء و لا الفوت من السلطان. و الحمل على التكرار حسنء للاحتياط فى الدم؛ و الجمع 
نتهما ونيق سائر الأحتان .و :إذا جاق القت بمهود. الشكن مزاتء فأولن إذا نبقن بو أخل الكفن: 

و ظاهر العبارة عدم وجوب القتلء و إليه ذهب المفيد 1١‏ و سلار «37. و أوجبه الشيخ «. 

و ليس القبر حرزاً لغير الكفن لأنّ العرف لا يقتضيه فلو البس الميّت من غير الكفن كثوب زائد على الواجب و المسنون و الحليّ» 
أو وضع معه شىء, أو وضع فى تابوت فسرق شىء من ذلكك لم يقطع سارقه؛ و كذا العمامة و القناع ليسا من الكفن» كما مرّ فى 


الطهافة: 

ثم الخصم للسارق الوارث إن كان الكفن منه كما مرّ و قد سمعت ما فى التحرير. 
والأجنيع :إن كان من لبقاء ملكدو .إن كان الوك أحق ره كما كفن الؤارتث. 

و فى التحرير: أن الخصم هو الوارث مطلقاً و أَنّه مع التبرّع يصير ملكا له «5. 


و لو كان الحرز ملكاً للسارق إِلَا أنه فى يد المسروق منه بإجارة أو عارية قطع للعمومات. 


و قالت الحنفيةُ «7) و بعض الشافعيةٌ «0: لا قطع على من سرق من بيت مستعار 


.١7 2 ب 19 من أبواب حدّ السرقة ح‎ ٠*5 2١١ ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
٠١6 المقنعةُ: ص‎ )0( 

(9) المراسم: ص 104. 

(؟) التهذيب: ج ٠١‏ ص ١١18‏ ذيل الحديث .67١‏ 

(0) تحرير الأحكام: ج ه ص 25". 

(2) المغنى لابن قدامة: ج ٠١‏ ص 188. 


(0) المغنى لابن قدامة: ج ٠١‏ ص *18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 2٠١‏ 

منه. و بعض الحنفيةُ :)١١‏ لا قطع على من سرق من بيت مستأجر منه. 

و إن كان فى يده بغصبء لم يقطع لأنّْ له هتكك الحرزء و إذا هتكه لم يبق المال فى حرز. 

و القت أن الدار الفصونة لسيش هر راهن غير المالكة | شياو قافا العستسوظ 80 لكت تحراد بعر كل تكاق كالققوة و 
يحتمل الخلاف» للعمومات. 

و لو كان فى الحرز مال مغصوب للسارق فهتكه فأخذ ماله خاصّةَ» فلا قطع. و كذا إن اختلط المالان» بحيث لا يتمّزان من نحو 
الطعام و الدهن فلم يأخذ إِلَّما قدر ماله أو ما زاد أقلّ من النصاب, و إن أخذ غير المخصوب المتميز عنه وحده؛ أو معه بقدر 
النصاب فالأقرب القطع إن هتكك لغير المخصوب خاصّةً» أو لهماء لأنّه هتكك حرز محرّمء اريد به السرقة» فوجد المقتضى للقطع و 
انتفى المانع و إلا بل هتكك لأخذ ماله فلا قطع, لأنّه هتكك رخص فيهء و بعده فإنّما أخذ مال غيره من غير حرزء و يصدّق فى 
واأطلق قن المسوط قطعهة و اتسعدل لد باله لقنا سترق امال الغاضيفالظاهر أله مكف الهرر للسرققيو أله الذي مشهبيه رواباها 
م 

و لو جوّزنا للأجنبيّ انتزاع المغصوب بطريق الحسبة فهتكك الحرزء و أخرجه حسبةً فلا قطع, و إن أخرجه مع مال الغاصب بقدر 
النصاب جاء التفصيل فإن هتكك الحرز لانتزاع المخغصوب خاصةٌ لم يقطع» و إن هتكه لسرقة غيره قطع. و إن لم يجوز له ذلكك 
قطع بسرقة المغصوب فضلًا عن غيره» و المطالب به الغاصب كما فى المبسوط 150 أو المالكك. 


[المطلب الثانى: فى إبطال الحرز] 


المطلب الثانى: فى إبطال الحرز و هو بالنقبء أو فتح الباب, أو القفل أو الإزالة عن نظر الملاحظ إن 


.108 ص‎ ٠١ المغنى لابن قدامة: ج‎ )١( 

(1) المبسوط: ج ص 8 

( المبسوط: ج 8 ص ”". 

(6) المبسوط: ج / ص 77 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج :٠١‏ ص: 21١‏ 

اغشرتا الماكحظلة أو :]ذالة الباق أو التحلقة عا قصب فيه إن بجملنا التصيه حرا 

فلو نقب ليله ثم عاد فى الليلة الثانية للإخراج فأخرج فالأقرب القطع؛ على إشكال: من صدق حقيقة السرقة عليه فإنّه هتكك الحرز 
و أخرج النصاب و هو خيرة التحريره و من أنّه فى الليلة الاآولى هتكك الحرز و لم يخرجء و فى الثانية أخرج من غير حرز إِنَا أن 
يطلع المالكك على الهتكك و يُهمل حتّى أخرج. فإنّه بالإهمال أخرج ماله عن الإحراز. 

و لواشتركا فى النقب و انفرد أحدهما بالأخذ قطع خاصّةً. 

و لو اشتركا فى النقب و الأخذء قطعا إن بلغ نصيب كل منهما نصاباً لا إن بلغه المجموع كما عرفتء و قد مرّ الخلاف فيه. 
ولوأخذ أحد شريكى النقب سدساً للدينار و الآخر ثلث قطع صاحب الثلث خاصّةً اجتمعا فى أخذ مجموع الخمسة أسداس أو 


انفرد كلّ بشىء. و ما ذكر من أنّهما يقطعان إذا اشتركا فى النقب و الأخذ كذلكك مع أنّهِ لو نقب واحد و أخرج آخر سقط 
القطع عنهما لأنّ الهتكك فعل و الإخراج فعل آخرء و لا قطع إِلَا على من جمع بينهما. و عن أبى حنيفة ١١‏ قطع الناقب. 

ولا يشترط فى الاشتراكك فى النقب الشركة فى كل صربة أو التحامل على آلة واحذة؛ بل التعاقب فى الضرب أيكباً شركة لأنه 
ذريعة إلى السرقة؛ فإنّها فى الحقيقة الأخذ. و الهتكك شرط القطع به» و هو يحصل بذلكك بخلاف قطع العضو فى القصاص فإنّه 
نفس الفعل الموجب للقصاصء فلا يشتركان ما لم يقطعا معاً بآلهُ واحدة بضربة واحدة. و مثله النقب فى الضمان. فإنّه إذا امتاز ما 
دنه 5 نكا عدي اللخ قوسن كر نا حالف 

و إذا أشتر كاش الضرية فنا عا ما اشدر كاف كذلكه: 


)١(‏ لم نعثر عليه. 
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و للعامّةُ »١١‏ وجه بمساواة النقب للقطع فى اشتراط الاشتراكك بالتحامل بآلهُ واحدة معاً. 

ولا-فرق فى حصول الاشتراكك فى النقب بين تساويهما فى الضربات و عدمه؛ حتّى لو ضرب أحدهما ضربةٌ مؤثّرة أثراً يتنا و 
الآخر ألى:رية كذلكك اشتركاء و لا بين اشتراكهما من أل الأمر إلى ره و عندمه: حك إذا ضرب أحدهما من أوْل الأمر 
ضربةٌ كذلكك و كان الباقى من الجدار فى غاية الحصانة و الإحراز. حصلت الشركة. 

ولو نقباء فدخل أحدهما و أخرج المتاع إلى باب الحرز فأدخل الآخر يده و أخذه قطع هو لا الأول و كذا لو وقف أحدهما 
على طرف السطح. و نزل الآخر و جمع الثياب و شدّه بحبل فرفعها الأول قطع هو خاضّةً. 

ولو وضعه أحدهماء أو رماه خارج الحرزء فعليه القطع فون قاف وز أخذه من الخارج. 

ولو وضعه فى وسط النقب فأخذه الآخر و أخرجه احتمل قطعهما لاشتراكهما فى الإخراج. 

واحتمل عدمه أى القطع فيهما كما فى المبسوط "١‏ و قد مرّ الخلاف و احتمالان آخران. 

ولو هتكك الحرز صِبدداً أو مجنوناًء ثم كملء ثم أخرج قبل اطلاع المالكك و إهماله ففى القطع نظر: من أَنّهِ الآخذ و الهاتك, و 
من خروجه عن التكليف حين الهتكك. و حين التكليف إنّما أخذه من حرز منهتكك. و القطع إِنّما يترتّبٍ عليهماء فإذا وقع 
أحدهما حين عدم التكليفء لم تترتّب عليه عقوبة. 


[المطلب الثالث فى الإخراج] 


المطلب الثالث فى الإخراج الموجب للقطع إذا رمى المال إلى خارج الحرز قطع, سواء أخذه بعد ما خرج أو تركه فإِنْ الموجب 
للقطع و مسمى السرقة الإخراج من الحرز خفيةٌ؛ وقد حصل. 


.198 ص5٠ المغنى لابن قدامة: ج‎ )١( 

() المبسوط: ج 8 ص 5!. 
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و للعامّة )١١‏ قول بأنه إن لم يأخذه بعده فهو متلف لا سارق» سواء أخذه من يعينه أو لاء و آخر بأنْه سارق إن أخذه نفسه أو من 


ولو وضع المتاع على الماء الجارى داخل الحرز إلى خارجه حتّى جرى به إلى خارج الحرز. قطع لأنّ الماء آله لإخراجه؛ و لا 
فرق بين الإخراج بنفسه أو بآلة. 

ولو وضعه على ظهر الدابّهُ و ساقها أو قادها إلى خارجء أو كانت تسير إلى خارج فوضعه عليها فسارت به قطع. و للعامّة »٠«‏ وجه 
بالعدم ضعيف. 

و إن وضعه على دابَهُ واقفة فخرجت بنفسها بعد هنيئة» ففى القطع إشكال: من أن حركة الدابّةُ إراديّةُ و لم يسرها فلم يفعل 
الإخراج, و من فعله السبب و ضعف المباشرء و هو خيرة المبسوط 0". 

ولو أخرج الشاهً و نحوها فتبعتها سخلتها أو شاه غيرها فإشكال: من أنّه لم يخرج التابعة و هو خيرة التحرير «8 و من أن إخراجه 
المتبوعة تسبيب لخروجها و من طبعها المتابعق خصوصاً السخلة. 

ولو حمل عبداً صغيراً من حريم دار سيّده ففى القطع إشكال من حيث التردّد فى أنّه أى الحريم حرز أو لا. و لو دعاه و خدعه 
على الخروج من الحرز و هو غير ممز قطع, فإنّه كالبهائم» و إن خدعه و هو مميّز فلا قطع, إذ حرزه قوّته و هى معه فَإِنّهِ لم 
يكرهه؛ و إن أكرهه و لو بالتخويف قطع. 

ولو حمل حرّاً و معه ثيابه» ففى دخول الثياب تحت يده أى الحامل نظر: من استيلائه على صاحبهاء و من الأصل و عدم دخول 
الحرٌ تحت اليد. 


.184 ص‎ ٠١ المغنى لابن قدامة: ج‎ )١( 

(0) لم نعثر عليه. 

() المجموع: ج ٠١‏ ص .4١‏ 

(؟) المبسوط: ج / ص 77. 

(0) تحرير الأحكام: ج ه ص /7/". 
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وهو خيرةُ المبسوط أقربه الدخول مع الضعف لأنّهِ بالاستيلاء رفع قدرته عليها فدخلت تحت يده؛ و هو لما كان حرّاً لم يدخل 
تحت يده لا مع القَوةُ استصحاباً لليد لعدم عورض المزيل. 

وعلى تقدير دخولها تحت يده فى كونه سارقاً لها إن كانت مَعَ صاحبها فى حرزء فهتكه و حمل المالكك بثيابه و هو مستيقظ 
عالم إشكال: من الإ.خراج من الحرز خفاءً من المطلع الى يخاف منه و عليه منه خطر و من علم المالكك و حضوره و أخذ 
الثياب اغتصاياً. 

ولا يقطع بالنقل من زاوية من الحرز إلى زاوية اخرى. 

ولو أخرج من البيت المغلق إلى الدار المغلقة التى تصلح حرزاً له فلا قطع لأنّه كما نقله من زاوية من الحرز إلى اخرى. 

ولو كان النقل من البيت المغلقة إلى الدار المفتوحة قطع إن لم يكن فيها من يحرز بالنظر إن اعتبر. 

ولو أخرج من البيت المفتوح الّذى ليس فيه من يحرز بالنظر إن اعتبر إلى الدار مطلقاً مفتوحةً أو مغلقةٌ فلا قطع و هو ظاهر. 

و إذا أحرز المضارب مال المضاربة» أو المستودع الوديعة: أو المستعير العارية» أو الوكيل المال الذى وكلّ فيه فى إحرازه؛ أو 
نقله» أو نحو ذلكك فسرقه أجنبئ فعليه القطع لأنْهم نواه لقا كتاف الإتدرار و لكر .لك ررسديم اللبطالية: 

ولو غصب عيناًء أو سرقها و أحرزها فسرقها سارق فلا قطع إذا لم يحرزها المالكك و لا نائبه» و ليس له المطالبة؛ و الآخر ليس 


مالكا لهاء فليس له المظالة نضا 

ولو ترك المتاع المذى أخذه فى الحرز فى ماءٍ راكدٍ فانفتح فخرجء أو على حائط فى الدار حيث لم يخرج من الحرز فأطارته 
الريح إلى 
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خارجء فالأقرب كما فى المبسوط )١١‏ عدم القطع لأنّه لم يخرجه من الحرز بنفسه؛ ولا بآلهٌ قصدها آله و إن انّفق أن صار 
الماء أو الريح آلةً. و يحتمل القطع, لأنّه خرج بسبب منه و المباشرة لا عبرة 7. 

و إن رمى به إلى خارج فأعانته الريح قطع و إن كان لو لا الريح لم يخرج. فإنّه قصد الإخراج. 


[الفصل الثانى فيما تثبت به السرقة] 


الفصل الثانى فيما تثبت به السرقة إِنْما تثبت بالنسبة إلى القطع بشهادة عدلين» أو الإقرار مرّتين كما قطع به الأصحابء و حكى 
عليه الإجماع فى الخلاف 5 و به مرسل جميل عن أحدهما عليهما السلام قال: لا يقطع السارق حتّى يقرٌ بالسرقة مرّتين» فإن 
رجع ضمن السرقة و لم يقطع إذا لم يكن شهود «8). و روى أن ارقا قر عند أمير المؤمنين عليه السلام فانتهره» فأقرٌ ثانياًء فقال: 
أقررت مرّتين» و قطعه «12. و عن أبان بن عثمان عن الصادق عليه السلام أنه قال: كنت عند عيسى بن موسى فاتى بسارقٍ و عنده 
رجل من آل عمرء فأقبل يسألنى» فقلت: ما تقول فى السارق إذا أقرٌ على نفسه أنّه سرق؟ قال: يقطع» قلت: فما تقولون فى الزنا إذا 
أقرّ على نفسه أربع مرّات؟ قال: نرجمه؛ قلت: فما يمنعكم من السارق إذا أقرٌ على نفسه مرّتين أن تقطعوه؟ فيكون بمنزلة الزانى 
(/ا). 

و عن المقنع: إن الحرّ إذا اعترف على نفسه عند الإمام مرّةٌ واحدةً بالسرقة قطع «. و لم أره فيما عندى من نسخة؛ و لكن به 
صحيح الفضيل عن الصادق عليه السلام 


.77 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(0) فى القواعد زيادة: و إن قصده. 

(كافى فق زيادةةية و المناسشي: بها, 

(؟) الخلاف: ج ص "587 المسألة .*٠‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 587 ب ”من أبواب حدّ السرقة ح .١‏ 

(©) دعائم الإسلام: ج ؟ ص 78 ح 1701. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 588 ب ”من أبواب حدٌّ السرقة ح ع. 

(8) المقنع: ص 558 و فيه: «إِنَّ الحرٌ إذا أقرٌ على نفسه لم يقطع) و نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص .5١١‏ 
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قال: إذا أقرٌ الحرّ على نفسه بالسرقة مرّةٌ واحدةً عند الإمام قطع. و سيأتى نحو منه فى العبدء و حمله الشيخ على التقتةُ ."١١‏ 

و يحتمل تعلق الظرف بالسرقة» فيكون محمًا فى عدد الإقرار. و يقربه إمكان توهّم المخاطب أو بعض الحاضرين فى المجلس 
أنه لا يقطع ما لم تتكرّر السرقة» و لو لا ظهور الاتّفاق من الأصحاب على الاشتراط بالمرّتين؛ احتملنا فى الخبر الأوّل تعلق مرّتين 


بقوله عليه السلام احتمانًا ظاهراًء على أنّ الشبهة تدرأ الحدود, و هى مبتئِة على التخفيف. 

و احتمل فى المختلف أن يخالف الإإقرار عند الإمام إيّاه عند غيره؛ لأنّ الإنسان يحترز عند الإمام و يتحفظ من الاعتراف بما 
يوجب العقوبات» و فى الغالب إِنّما يقر عنده إذا أقِرّ عند غيره» فلهذا أوجب القطع عليه بإقراره عنده مرّةٌ واحدةٌ لأنّهِ فى الغالب 
بقع عقيب إقرار آخر عند الناس .037١‏ 

و فى كتاب التحصين للسيّد رضى الدين بن طاوس رحمه الله عن كتاب نور الهدى للحسن بن أبى طاهر» عن الأصبغ أنّه أتى 
أمير المؤمنين عليه السلام جماعة بعبدٍ أسود موثق كتافاً فقالوا: جئناكك بسارقء فقال عليه السلام: يا أسود أنت سارق؟ قال: نعم 
يا مولاىء ثم قال له ثانيةٌ: يا أسود أنت سارق؟ قال: نعم يا مولاى» قال عليه السلام: إن قلتها ثالشةٌ قطعت يمينككء يا أسود أنت 
سارق؟ قال: نعم» فقطع يمين الأسود «”. 

ولا تقبل شهادة النساء منفردات و لا منضمّات فى القطع كسائر الحدود و يثبت فى المال ما شهد به رجل و امرأتان. 

و كذا لا يثبت القطع بالأقزار هد قبل المال) وايقت اليمية المردودة المال دون القطع كانت كاليتئنة أو الإقرار. لأنّ الثبوت بها 
خلاف الأصل خرج 


(1) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 1١8‏ ذيل الحديث *20. 

(0) مختلف الشيعة: ج 4 ص .١١١‏ 

(*) لا يوجد لدينا و نقله عنه فى بحار الأنوار: ج 5٠‏ ص 78١‏ ح 88. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 217 

المال بالاجماع و النصوص., و لا بتناء الحدود على التخفيفء و عموم لا يمين فى حدّ. و للعامّةُ »١١‏ قول بالثبوت. 

و ينبغى للحاكم التعريض للمقرٌ بالسرقة بالإنكارء فيقول: ما أخالكك سرقت كسائر موجبات الحدود, كما أرشد إليه خبر الأصبغ. 
هذا الّذى سمعته الآن» فروى أنّ النبى صلى الله عليه و آله اتى بلص قد اعترف اعترافاً و لم يوجد معه متاع» فقال صلى الله عليه و 
آله: ما إخالكك سرقت. قال: بلى, فأعاد عليه مرّتين أو ثلاثاء فأمر به فقطع ."7١‏ 

و إِنّما تسمع الشهادة بها مفضلَةً لا مجملةً لاشتراطها بشروط تخفى على أكثر الناسء و وقع فيها الاختلاف. و إِنّما يجوز للشهود 
الشهادةٌ إذا شاهدوه هتكك الحرزء أو تسوّر الجدارء أو اعترف عندهم بذلكك و علموا بملكك المسروق منه العين المسروقة» أو 
سمعوا إقرار السارق بها له. 

و يشترط فى المقرٌ: البلوغ. و العقل, و الاختيار» و الحرّية» فلا ينفذ إقرار الصبي و إن كان مراهقاً وعند من يسمع أقارير المراهق 
ينبغى سماعه هنا فى التأديب و لا المجنونء و لا المكره لا فى المال و لا فى القطع و قال أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر 
إسحاق: لا قطع على أحدٍ يخوّف من ضرب ولا قيد و لا سجن ولا تعنيف إِلَّا أن يعترف, فإن اعترف قطعء و إن لم يعترف 
سقط عنه لمكان التخويف «7. وقد أسلفنا قوله عليه السلام فى خبر أبى البخترى: من أقرٌ عند تجريد أو حبس أو تخويف أو 
تهديدء فلا حدّ عليه (©). 

ولو صرب فردٌ السرقة بعينها بعد الإقرار بالضربء قيل فى النهاية «8) و المهذّب «8) و الجامع «07: يقطع و هو خيرة المختلف )/١‏ 
لأنّ ردّها قرينة» كالقىء 


(1) سنن أبى داود: ج 8 ص 1*6 ح .598٠١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 588 ب 7 من أبواب حدّ السرقة ح . 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 5917 ب 7 من أبواب حدٌّ السرقة ح ؟. 

(0) النهاية: ج “اص 09". 

(©) لم نعثر عليه. 

() الجامع للشرائع: ص .58١‏ 

(8) مختلف الشيعة: ج 4 ص .٠١5‏ 
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قرينة على الشرب. و فيه: أنه لا دلالة له على السرقة المستجمعة لشرائط القطع بوجه. و لخبر سليمان بن خالد سأل الصادق عليه 
السلام عن رجل سرق سرقة فكابر عنهاء فضرب فجاء بها بعينهاء هل يجب عليه القطع؟ قال: نعم .0١١‏ و لا يدل على أنه ضرب 
على قراب بل طهر لقان أنه علم سرقته بِبتِنةٌ أو إقرار» و إِنّما ضرب على رد المال و لذا كان الأقرب المنع للأصل. 

ولو أقرٌ الساهىء أو الغافل» أو النائم» أو المغمى عليه لم يصح. و لو أقرٌ المحجور عليه لسفه لسرقة عين موجودة قطع, و لا يقبل 
فى المالء و كذا المفلس لكن يتبع بالعين أو عوضها بعد زوال الحجر. 

ولا يقبل إقرار العبد إجماعاًء كما فى الخلاف «7 لأنّه فى حقٌّ الغير» و لقول الصادق عليه السلام فى صحيح الفضيل: إذا أقرّ 
العبد على نفسه بالسرقة لم يقطع «". و خضّه الصدوق بمن يعلم منه أنه يريد الإضرار بسّده «5). و فى حسن ضريس الكناسى 
عن أبى جعفر عليه السلام: إِنَّ العبد إذا أقرّ على نفسه عند الإمام مرّةً أنّه سرق قطعه و إذا أقرّت الأمه على نفسها عند الإمام 
بالسرقةُ قطعها «2». و حمله الشيخ على ما إذا انضاف إلى الإقرار الشهادة «©) و أقرب منه انضياف إقرار المولى. و يحتمل أن 
يكون فاعل «قطعه و «قطعها» من جرى اسمه من العامة فى مجلسه عليه السلام. و يكون المعنى أنه يذهب إلى قطع المملوكك 
بإقراره. 

والأقرب أنْ العبد إذا صدّقه مولاه قطع لأنْ الحقّ لا يعدوهما. 


.١ ص 5917 ب 7 من أبواب حدّ السرقة ح‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() الخلاف: ج اص 507 المسألة 0. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 27 ب 8" من أبواب حدّ السرقة ح .١‏ 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 7١‏ ذيل الحديث 0179. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 587 ب ” من أبواب حدٌّ السرقة ح ؟. 

(8) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص ١١7‏ ذيل الحديث .88١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 219 

و يحتمل العدم, بناءً على أنه لا عبرة بإقرار العبد أصلّاء و رد العين إن بقيت قطعاً و إِلَّا يتبع بالسرقة بعد الحرّية. 
و هل يقطع؟ وجهان: من ارتفاع المانع» و من اندرائه ابتداءً. 

ولو تاب بعد قيام البَتنة قطع و لم يجز العفو وفاقاً للنهاية ١١‏ و الشرائع استصحاباً لثبوته عليه و لعموم قول أمير المؤمنين عليه 
السلام للأشعث: إذا قامت البِتِنهُ فليس للإمام أن يعفو .07١‏ 


و أطلق الحلبتئان جواز عفو الإمام إذا تاب بعد الرفع .)5١‏ 

ولو تاب بعد الإقرار مرّتين» على رأى وفاقاً لابن إدريس «04 أو رجع بعد المرّتين وفاقاً للمبسوط «# لم يسقط الحدّ استصحاباً 
و لعموم ما دل على أخذ العقلاء بأقاريرهم؛ و قول الصادق عليه السلام فى خبر الحلبى: إذا أقرّ على نفسه عند الإمام أنه سرق ثم 
جحد قطعت يده و إن رغم أنفه 7. و فى صحيح محمّد بن مسلم: إذا أقرٌ الرجل على نفسه أنه سرق ثم جحد فاقطعه و إن رغم 
أنفه .)/١‏ 

و خلافاً للنهاية «4) و الجامع ٠١١‏ و إطلاق الكافى و الغنيه فى التوبة» و هو خيرة المختلف .)١١١‏ و للخلاف 13١7‏ فى الرجوع. 
فخر الإمام بين الأمرين, لابتناء الحدود على التخفيفء و لأنَّ التوبة تسقط العقوبة العظمى فغيرها أولى؛ و لما فى مرسل البرقى 
من أن أمير المؤمنين عليه السلام عفا عن رجل أقرّ بالسرقة لقراءته سورة البقرة» 


.70 النهاية: ج #اص‎ )١( 

(1) شرائع الإسلام: ج 5 ص .١71/‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص ١7ب‏ 18 من أبواب مقدّمات الحدود ح ”. 

(©) الغنيهُ: ص ع”©, الكافى فى الفقه: ص ؟7١8.‏ 

(0) السرائر: ج #اص .89١‏ 

(©) المبسوط: ج 8 ص .5٠‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 18١7ب ١١‏ من أبواب مقدّمات الحدود ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 718ب 1١‏ من أبواب مقدّمات الحدود ح ١‏ 

(9) النهاية: ج “اص 75". 

( الجامع للشرائع: ص 28١‏ نسبه إلى رواية. 

.71" مختلف الشيعة: ج 9 ص‎ )1١( 

.؟١ الخلاف: ج 9 ص 565 المسألة‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 2٠١‏ 

و قال: إذا أقرٌ الرجل على نفسه فذلكك إلى الإمام إن شاء عفاء و إن شاء قطع .)١١‏ و لقول أحدهما عليهما السلام فى مرسل 
جميل: لا يقطع السارق حتّى يقرٌ بالسرقة مرّتين» فإن رجع ضمن السرقة؛ و لم يقطع إذا لم يكن شهود ."7١‏ و الرجوع فيه يحتمل 
الجحد و التوبة» و يحتمل الرجوع بعد الإقرار مرّةُ. و ما تقدّم من خبر الأصبغ عن أمير المؤمنين عليه السلام حيث قرّر الأسود ثلاثا 
و قال: إن قلتّها ثالث قطعت يمينكك «3. فإنّهِ لو لم يفد الرجوع لم يكن له جهة, و للإجماع كما ادّعى فى الخلاف «5. 

ولا يسقط الغرم إجماعاً. 

و لو تاب قبل البينة سقط القطع خاصّة اتفاقاء و لقول الصادق عليه السلام فى صحيح ابن سنان: السارق إذا جاء من قبل نفسه تائبا 
إلى الله و رد سرقته على صاحبها فلا قطع عليه «8). و مرسل جميل عن أحدهما عليهما السلام فى رجل سرق أو شرب الخمر أو 
فل لل ينكين لكك متيو الو بويا ست قاب واطام و تال الاسيادي و ايندم و عر كيه ادر عد اميق عليه اللا و2 


[الفصل الثالث فى الحذٌ] 


الفصل الثالث فى الحدّ و يجب بالإجماع و النصوص 2727 قطع الأصابع الأربع من اليد اليمنى؛ و يُتركك له الراحة و الإبهام ليتفكن 
من غسل وجهه. و للاعتماد فى الصلاهُ كما قاله الصادق عليه السلام لهلال بن حابان الأسدى .8١‏ 


.” ص ١7ب 18 من أبواب مقدّمات الحدود ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 587 ب ”من أبواب حدّ السرقة ح .١‏ 

(") الخرائج و الجرائح: ج ١‏ ص .88١‏ رواه من دون ذكر سند. و انظر بحار الأنوار: ج 6٠‏ ص 78١‏ ح 8#. 

(؟) الخلاف: ج ص 565 المسألة ١؟.‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص :"2 ب "١‏ من أبواب حدّ السرقة ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 77ب 18 من أبواب مقدّمات الحدود ح ”. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 5888 ب 5 من أبواب حدّ السرقة. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 585 ب ه من أبواب حدّ السرقة ح . 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 27١‏ 

قال فى المبسوط: إذا قدّم السارق للقطع: اجلسء و لا يقطع قائما لأنه أمكن له و أضبطء حتّى لا يتحرّكك فيجنى على نفسه. و 
تشدّيده بحبل» و تمد حتّى يتين المفصلء» و توضع على شىء لوح أو نحوه. فإنّه أسهل و أعجل لقطعه. ثم يوضع على المفصل 
سكين حاة؛ و يدق من فوقه دقّةٌ واحدةً حتّى تنقطع اليد بأعجل ما يمكنء قال: و عندنا يفعل مثل ذلكك باصول الأصابع؛ أو 
يوضع على الموضع شىء حادٌ و يمدّ عليه مدّةّ واحدةً ولا يكرّر القطع فيعدذّبه؛ لأنّ الغرض إقامة الحدّ من غير تعذيبء فإن علم 
قطع أعجل من هذا؛ قطع به .)١١‏ 

فإن عاد قطعت رجله اليسرى لا يده؛ قال أمير المؤمنين عليه السلام: إِنّى لأستحيى من ربّى أن أدعه ليس له ما يستنجى به أو 
يتطهّر به »75١‏ من مفصل القدم. و ترك له العقب يعتمد عليها فى المشى و القيام. هذه عبارته هنا و فى سائر كتبه سوى 
اللخيض نو شنازة المحقق و ظاهر ما فى النهاية 5» و مجمع البيان «0) أن القطع من أصل الساقء أى المفصل بين الساق و 
القدم؛ حتّى لا يبقى من عظام القدم إِلَا عظم العقب و ما بينه و بين عظم الساقء و تسميه الأطباء كعباً. 

و يوافقهم المصنّف إن جعل من عظام القدم؛ و مستنده قول الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير: و إذا قطعت الرجل تركك 
العقب و لم يقطع «2). و قول أبى إبراهيم عليه السلام فى خبر إسحاق: تقطع رجله و يتركك له عقبه يمشى عليها 07. 

و فى المقنعة «0 أيضاً: أنه من أصل الساق و ترك له مؤخحر القدم» و الظاهر أنّهِ لم 


."0 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 581 ب ه من أبواب حدّ السرقة ح ؟. 
(؟) شرائع الإسلام: ج ع ص .١178‏ 

(©) النهاية: ج "اص 937". 

(0) مجمع البيان: ج “اص 197. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 5884 ب 8 من أبواب حدٌ السرقة ح ؟. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 560 ب 8 من أبواب حدٌّ السرقة ح ع. 


(6) المقنعة: ص ./٠١7‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 877 

كله إلا العقب. و كذا فى المراسم :١‏ من أصل الساقء إِلَا أنه قال: و ترك له القدمء و فى المختلف :)١‏ أنّه عبارة رديئة. و 
الظاهر سقوط لفظ «مؤخر) من القلم. 

وفى الخلا.ف «”" و المبسوط «©» و التلخيص «0 أنه من عند معقد الشراك, من عند الناتئ على ظهر القدم, و يتركك له ما 
يمشى عليه. و تفصيله ما فى السرائر «8) من أنّه من مفصل المشط ما بين قَدَهُ القدم و أصل الساقء و يُترك بعض القدم الَذى هو 
الكعب يعتمد عليها فى الصلاة. 

و فى الكافى 037 و الغنية 4 و الإصباح «9: أنه من عند معقد الشراككء و يتركك له مؤْخحر القدم و العقب. 

و على هذه العبارات إِنّما يقطع من وسط القدم كما فى المقنع ٠١١‏ و إِنّما بقطع من عظامها الأصابع و المشطء فيبقى الرّسغ 1١١‏ 
و العظم الزورقى و النردى و العقب وما بينه و بين الساق من الكعب. و يوافقها ما فى الوسيلة من أنّه من الناتئ فى ظهر القدم» و 
يُتركك العقب .)١3١١‏ و لعلّه تسامح فاقتصر على العقب. , 
و مستندهم قول الصادق عليه السلام فى خبر سماعة: فإن عاد قطعت رجله من وسط القدم .)17١‏ و فى خبر عبد الله بن هلال: 
إنْما تقطع الرجل من الكعبء و يترك له من قدمه ما يقوم به و يصلَى و يعبد ربّه «15) إن كان «الكعب» فيه القدم كما هو 
المتيون: 


.184 المراسم: ص‎ )١( 

(0) مختلف الشيعة: ج 4 ص ؟56. 

(*) الخلاف: ج هص /5 المسألة ."١‏ 

(؟) المبسوط: ج 8 ص 0". 

(0) تلخيص المرام: ج 6٠‏ ص .7١8‏ 

(2) السرائر: ج #اص 584. 

0 الكافى فى الفقه: ص .6١١‏ 

(6 الغنية: ص ”877. 

() إصباح الشيعة: ص 077. 

.6590 المقنع: ص‎ ٠١ 

)١١(‏ الوُسغ و الوُسْغْ: المفصل ما بين الساعد و الكف أو الساق و القدم. 
)١١(‏ الوسيلة: ص .67١‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 588 ب 8 من أبواب حدّ السرقة ح ". 
(18) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 588 ب ه من أبواب حدّ السرقة ح . 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 177 

و فى الانتصار: يُقطع من صدر القدم و يبقى له العقب .»١١‏ و هو يحتمل الأمرين, و الاقتصار على العقب على الناتئ 27 كاقتصار 


ابن حمزة. 


و فى الجامع أنه من الكعبء و أنه يبقى له عقبه «7. و فسّدر الكعب فى الطهارة بِقَدّهُ القدم, فالظاهر أنه كذلك. و على ما يقوله 
المصئّف من إمكان تنزيل عبارات الأصحاب على تفسير «الكعب» بما بين العقب و الساق من العظم الخفيَء يحتمل مفهوم 
العبارات الأؤلة, 

سأل هلال بن حابان الصادق عليه السلام عن العلهُ فى قطع يده اليمنى و رجله اليسرىء و لِمَ لا تقطع اليمنى منهما؟ فقال عليه 
السلام: إذا قطعت يده اليمنى و رجله اليمنى سقط على جانبه الأيسر و لم يقدر على القيام» فإذا قطعت يده اليمنى و رجله اليسرى 
اعتدل و استوى قائماً «8). 

فإن عاد ثالثاً خلد السجن حتّى يمو تأو يتوب و يرى الإمام منه صلاحاً و إقلاعاًء و أن فى إطلاقه صلاحاً» و انفق عليه من بيت 
المال إن لم يكن له ما ينفق على نفسه كما فى نحو خبرى أبى بصير و أبى القاسم عن الصادق عليه السلام . و لا يقطع له 
عضو آخرء و قال أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر محتد بن قيس: إِنّى لأستحيى من الله أن أتركه لا ينتفع بشىء؛ و لكنى 
أسجنه حتّى يموت فى السجن. و قال: ما قطع رسول الله صلى الله عليه و آله من سارقٍ بعد يده و رجله 07. و قال الصادق عليه 
السلام فى مرسل حمّاد: لا يخلد فى السجن إِلَا ثلاثة: الذى يمثّلء و المرأة ترتدٌ عن الإسلام, و السارق بعد قطع اليد و الرجل 
(/). 


.07١ الانتصار: ص‎ )١( 

(0) فى ق ول: الثانى و الظاهر ما أثبتناه. و على أىّ حال العباره لا تخلو عن غموض. 

(*) الجامع للشرائع: ص .58١‏ 

(©) التبيان: ج اص 817. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 585 ب ه من أبواب حدّ السرقة ح . 

(2) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 587 ب « من أبواب حدٌ السرقة ح ”و ع. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 581 ب ه من أبواب حدّ السرقة ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص ”597 ب ه من أبواب حدّ السرقة ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 27 

فإن سرق بعد ذلكك من السجق أو غيره قتل اتّفاقاً كما فئ الخلا )1١'‏ و المبسوط «88 و الغنية «8 .و السرائر 89" وقد .روئ مرسنًا 
عن أمير المؤمنين عليه السلام «©) و عن سماعة عن الصادق عليه السلام: إذا اخذ السارق قطع وسط الكفّء فإن عاد قطعت رجله 
من وسط القدم فإن عاد استودع فى السجنء فإن سرق فى السجن قتل «18. و فى الفقيه: و روى أنّه إن سرق فى السجن قتل. 

و النصاب فى المرّات بعد الاولى كهو فى الاولى للعمومات. 

ولو تكوّرت منه السرقة و لم يُظفر به أُوَلَا ثم ظفر به د حدّاً واحداً سواء انّحد المسروق منه أو اختلفء اتفاقاً منَا و منهم» كسائر 
الحدود. و سيأتى النصّ عليه. 

و إذا قطع يستحبٌ حسمه بالزيت المغلى؛ نظراً له لتنسدّ أفواه العروق فينحسم خروج الدم منها. فقد روى أن النبئ صلى الله عليه 
وآله اتى بسارق» فقال: اذهبوا فاقطعوه ثم احسموه 0. و كان أمير المؤمنين عليه السلام إذا قطع سارقاً حسمه بالزيت . وفى 
خبر محترد بن مسلم: أنه صلوات الله عليه أمر بلصوص اتى بهم أن تقطع أيديهم ثم أمرهم أن فلخلوا دان الشمافة و أهر 


بأيديهم أن تُعالج؛ و أطعمهم السمن و العسل و اللحم حتّى برؤوا «4). و فى خبر منصور: أنه عليه السلام اتى بسرّاق فقطع 
أيديهم, ثم قال: يا قنبر ضممهم إليك فداو كلومهم؛ و أحسن القيام عليهم, فإذا برؤوا فأعلمنى .)0١‏ 


.0 الخلاف: ج ص 506 المسألة‎ )١( 

() المبسوط: ج 8 ص 0". 

0 الغنيه: ص 877. 

() السرائر: ج “اص 584. 

(0) دعائم الإسلام: ج ١‏ ص 57/٠‏ ح 181/5ء و ليست فيه: «القطع من وسط الكفًٌ). 

(©) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 597 ب ف من أبواب حدّ السرقة ح ع. 

(/) سنن البيهقى: ج 4 ص ١/؟.‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 218 ب 7٠‏ من أبواب حدّ السرقة. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 218 ب "١‏ من أبواب حدٌ السرقة ح ؟. 

)1٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 2758 ب "١‏ من أبواب حدٌّ السرقةح ”2 و فيه: «عن حذيفةُ بن منصور). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 210 

و ليس بواجب عليه» للأصلء فإن أهمل فعله المقطوع استحباباً أيضاًء كمداواةً سائر الكلوم و الأمراض و مئونته عليه دون الحاكم 
أواسة النالة للأصل «ضلاقا لعفن العاقة الاساء على كوكه من فق ة البحده فمتوفد كمفوتة الحداد على ييا المالهاعندةا إن 
لم يقدر المقطوع ففى بيت المال. 

و لو كانت يده ناقصةً إصبعاً اجترئ بالثلاث و حتّى لو لم يبق سوى إصبع غير الإبهام قطعت دون الراحة و الإبهام بشهادة الأخبار 
و الفتاوى على أن القطع من وسط الكفٌ و مفصله. 

ولو كانت اليمنى شلاء قطعت و لم تقطع اليسرى وفاقاً للمشهور؛ و حكى عليه الإجماع فى الخلاف "١‏ و الغنية 0 و يدل عليه 
عموم الأدلَهُ و صحيح ابن سنان عن الصادق عليه السلام فى رجل أشلّ اليد اليمنى أو أشل الشمال سرقء فقال: تقطع يده اليمنى 
على كلّ حال (6). ْ 

و فى المبسوط 84١‏ و الوسيلة «*): إن قال أهل العلم بالطبّ: إِنّ الشلاء متى قطعت بقيت أفواه العروق مفتّحة» فكانت كالمعدومة 
و إن قالوا: يندمل قطعت. و هو خيرةً المختلف 07 لأنّه حينئذٍ لا يؤدّى 8 إلى تلف النفس. 

و كذا تقطع اليمنى لو كانت الستره شتات أن كانه شاو أولم يكن له يسار وفاقاً للمشهور للعمومات. و خلافاً لأبى على 41) 
فلا يرى قطعاً على من كانت يساره شلاء أو مفقودة» بل يخلده فى الحبس. فإنٌ القطع يؤدّى إلى فقد اليدينء فإنٌ الشلاء 
كالمعدومة» و المعهودمن حكمة الشارع إبقاء إحدى اليدين عليه» و لقول 


378 الحاوى الكبير: ج اص‎ )١( 
المسألة /ا3.‎ 56١ الخلاف: ج ص‎ )( 
.577 الغنية: ص‎ )"( 


(6) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 28١0١‏ ب ١١‏ من أبواب حدّ السرقة ح .١‏ 


(0) المبسوط: ج 8 ص 58". 

(©) الوسيلة: ص .8٠١‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج 4 ص 179. 

(6) فى ق و ل: يؤدْىء بدون «لا). 

() كما فى مختلف الشيعة: ج 9 ص .5"١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 278 

الصادق عليه السلام فى مرسل المفضل بن صالح: إذا سرق الرجل و يده اليسرى شلاء لم تقطع يمينه و لا رجله .)١١‏ و صحيح 
عبد الرحمن بن الحتّواج سأله عليه السلام لو أنَّ رجلا قطعت يده اليسرى فى قصاص فسرق ما يصنع به؟ فقال: لا يقطع و لا 
يتركك بغير ساق .)3١‏ 

و اجيب فى المختلف عن الأوّل بالإرسال؛ و عن الثانى بالحمل على إظهاره التوبةُ «07. و هو بعيد جدّاً. 

ولو ذهبت اليمنى بعد الجناية قبل القطع سقط القطع رأساًء لتعلق القطع باليمنى و قد فقدتء و لا دليل على قطع غيرهاء كما أن 
العبد إذا جنى تعلقت الجنايةٌ برقبته» فإذا هلكك سقط الأرش. و الظاهر انتفاء الخلاف فيه. 

ولو سرق ولا يمين له و لم تقطع لسرقة قطعت يسراه كما فى النهاية 16١‏ و الوسيلة 0 و الكامل 20 لأنْ الآية 1 نص فى قطع 
اليدء و الانتقال إلى الرجل إِنّما ثبت بالإجماع و النصوص فى المرّة الثانية» و الاختصاص باليمنى إِنْما ثبت إذا كانت. 

وقيل فى المبسوط 8١‏ و المهذّب «: تقطع رجله اليسرى "٠١١‏ لأنها ثبت محلا للقطع بالسرقة شرعاً فى الجملة» بخلاف يسرى 
اليدين. قال فى المبسوط: و عندنا ينتقل إلى الرجل و إن كان الأوّل قد روى أيضاً .)1١«‏ 

و لولم يكن له يمين ولا يسار؛ قطعت رجله اليسرى و فى النهاية: اليمنى «17). 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 205 ب ١١‏ من أبواب حدّ السرقة ح ؟. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 205 ب ١١‏ من أبواب حدٌّ السرقة ح ". 
(©) مختلف الشيعة: ج 4 ص 17”9. 

(©) النهاية: ج "اص 738". 

(0) الوسيلة: ص .8٠١‏ 

(©) لا يوجد لديناء و نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص .٠5١8‏ 

(90) المائدة: /". 

() المبسوط: ج 8 ص 9". 

(9) المهذب: ج ١‏ ص 0568. 

)١(‏ فى المطبوع: «اليمنى» و الصحيح ما أثبتناه طبقاً للمصدرين. 
)1١(‏ المبسوط: ج ص 9" 

(19) النهاية: ج “اص 758 و فيه: «لم ينص على اليمنى). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: 177 

و فى الكل مع ما تقدّم إشكالء ينشأ من تعلق الحدّ بعضو فلا ينتقل إلى غيره بلا دليل؛ و تعلّق القطع بيسرى الرجلين فى المرّة 


الثانية لا يكون دلينًا على قطعها هنا. 

و لولم يكن له يد ولا رجل حبس كما فى النهاية ١١‏ لثبوته فى الشرع عقوبةٌ للسرقة فى الجملة. 

و فى الحلبتات للشيخ: المقطوع اليدين و الرجلين إذا سرق ما يوجب القطع؛ وجب أن نقول: الإمام يتخبر فى تأديبه و تعزيره» أىٌّ 
نوع أراد يفعل» لأنّه لا دليل على شىء بعينه» و إن قلنا: يجب أن يحبس أبداً لانتفاء إمكان القطع؛ و غيره ليس بممكن و لا 
يمكن إسقاط الحدودء كان قوياً ١؟).‏ 

و اختار ابن إدريس التعزير و قال: لأنّ الحبس هو حدّ من سرق فى الثالثة بعد تقدّم فعتين اقيم عليه الحدّ فيهماء فكيف يفعل به 
ما يفعل فى حدٌ الدفعة الثالثة فى حدّ الدفعةٌ الاولى؟ 2 قال فى المختلف: و لا بأس به «). و هو خيرةُ المحقّق فى النتكت «0) و 
لم يذكر فى الكتاب حكم من سرق أُوَنًا ولا يدين له ولا رجل يسرىء ولا فى النهاية من لا يدين له و لا رجل يمنى؛ فيحتمل 
الانتتقال إلى الرجل الباقية» و على ما فى الكتاب الانتقال إلى الحبسء و أما الانتقال إليه على ما فى النهاية «©» فأضعف. 

و لو كان له إصبع زائدة خارجة عن الأربع متميّزةً اثبتت. و إن لم يتميز ثبت الخيار فى القطع. و إن كانت ملتصقهٌ بإحداها ولم 
يمكن قطع الأربع إِنَا بها قطع ثلاث إبقاءً على الزائده من باب المقدّمة» لحرمة إتلافهاء و إن أمكن قطع بعض الأصبع الملتصقة 
اقتصر عليه. 

و يحتمل أن لا يبالى بالزائدة فيقطع مع الأربع إذا لم يمكن قطعها بدونها. 


."78 النهاية: ج “اص‎ )١( 

(1) لا توجد هذه المسائل لديناء و نقله عنه فى السرائر: ج :اص 684. 

(*) السرائر: ج “اص 840. 

(؟) مختلف الشيعة: ج 4 ص .٠١5‏ 

(0) النكت بهامش النهاية: ج اص 78". 

(©) النهاية: ج "اص 78". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: /27 

ولو قطع الحدّاد اليسرى عمداً من دون إذن المقطوع أو بإذنه إن لم يسقط الإذن القصاص فعليه القصاصء و القطع اليمنى باق 
عليه؛ بناءَ على ما مرّ من قطع اليمنى و إن فقدت اليسار. 

ولو ظّها اليمنى فعلى الحدّاد الدية» و فى سقوط القطع عنه إشكال ينشأ: من الرواية المتضمّنة لعدمه بعد قطع الشمال و هى خبر 
محتّرد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام قال: قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى رجل امر به أن تقطع يمينه» فقدّم شماله 
تشطوها وخديوها مون شاوا» نذا سرخا لمان انسل ,بدي تقال ققان؟ لم لأ اتن ايمكه و كل فرك سوال 501 واعوةسي ب 
الفقيه «7» و المختلفء. و زاد فيه: إِنّه يقطع منه مساوى اليمين للسرقة فيسقط. لاستيفاء مساوى الحقّ منه 0 و من عدم استيفاء 
الواجب من غير دليل على تنزّل غيره منزلته» و هو خيرة المبسوط «" و التحرير «8). 

و الجواب: إِنْ الخبر و حصول الشبهة به» دليل التنزّل. 

ولو كان على معصم كان تتميز الأصلتةُ منهما من الزائدة قطعنا الأصابع الأصليَهُ و إن لم يتمايزاء اختير إحداهما. 

و على السارق عندنا رد العين إن كانت باقيةٌ عنده أو عند غيره و مثلها إن كانت مثلية أو قيمتها إن لم تكن مثلية مع التلف موسراً 
كان أم معسراًء للإجماع و النصوصء كقول أبى جعفر عليه السلام فى خبر محمد بن مسلم: السارق يتبع بسرقته و إن قطعت يدهء 


ولا يترك أن يذهب بمال امرئ مسلم «# و قول 


.١ ص 588 ب * من أبواب حدّ السرقة ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 5 ذيل الحديث ١ه‏ 

(؟) المبسوط: ج 4 ص 8". 

() وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 2١١‏ ب ٠١‏ من أبواب حدّ السرقة ح ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 279 

الصادق عليه السلام فى خبر سليمان بن خالد: إذا سرق السارق قطعت يده و غرّم ما أخذ .)١١‏ و سئل أحدهما عليهما السلام فى 
رجل سرق فتقطع يده بإقامة لبن عليه و لم يردّ ما سرق» كيف يصنع به فى مال الرجل الّذى سرقه منه؟ أو ليس عليه ردّه؟ و إن 
ادّعى أنه ليس عنده قليل و لا كثير» و علم ذلكك منه؟ قال: يستسعى حتّى يؤدَّى آخر درهم سرقه .١‏ 

و قال مالك: إن تلفت العين غرمها إن كان موسراًء و لم يغرمها إن كان معسراً و لو أيسر بعد ذلك «7. 

و قال أبو حنيفة: لا أجمع بين القطع و الغرم للعين التالفة» فإن غرم له سقط القطع و إن سكت المالكك حتّى قطع. سقط الغرم 
«©". و قال فى العين الباقية «0): إن صنع فيها ما بدَّلها و جعلها كالمستهلكة لم يردّهاء كما إذا صبغ الثوب أسود لا أحمرء فإِن 
السواد بمنزلة استهلاكه؛ و كما إذا صنع من الحديد أو النحاس آله أو آنيةٌ لا من أحد النقدين, فإنّ الصنعة فيهما غير متقوّمة و 
لذا لا يرفع عنهما حكم الربا. 

والق نقضث الغين تله فعليه الأرفن: كالغضب» والو:زاداث فالزائد للمالكة :و إن كاتت تفعلة: الى كان لها اجرة فعليه الاجرة لأنها 
تابعةٌ للعين» مملوكةهٌ لمن ملكها. 

ولو مات المالكك ردّها على ورثته» فإن لم يكن وارث فالإمام. 

و إذا سرق و لم يقدر عليه» ثم سرق ثانياً فاخذ قطع بالاولى كما فى المقنع © و الفقيه 0 و الكافى 8١‏ لتقدّمها فى السببيَةُ» و 
ثبوت القطع بها و لم يطرأ مسقطء و لقول أبى جعفر عليه السلام فى خبر بكير بن أعين: تقطع يده بالسرقة الاولى» 


.١ من أبواب حدّ السرقة ح‎ ٠١ ب‎ 20١ ص‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
من أبواب حدّ السرقة ح ؟.‎ ٠١ ب‎ 20١ ص‎ ١14 (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
."67 ص‎ ١7" الحاوى الكبير: ج‎ )*( 

(ع) الحاوى الكبير: ج ١‏ ص 787 

(0) الحاوى الكبير: ج ١‏ ص 787 

(9) المقنع: ص 6588. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 88 ذيل الحديث 8١1ه.‏ 

(8) الكافى فى الفقه: ص ؟7١6.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج ٠١‏ ص: 27٠‏ 


ولا تقطع رجله بالسرقة الأخيرة» قال: لأنّ الشهود شهدوا جميعاً فى مقام واحد بالسرقة الاولى و الأخيرة قبل أن يقطع بالسرقة 
الاولى .)١١‏ 

لا بالأخيرة كما فى الشرائع "7١‏ على أنه لم يرفع إلا فى الثانية. 

و تظهر فائدة القولين إذا تعدّد المسروق منه. فعفا أحدهما و طالب الآآخر. و عندى أنه لا أثر له. فإِنْ الخلاف فى الظاهر إذا 
طولب بالسرقتين» فإنّه لو طولب بإحداهما تعتّن القطع لها أَوَلةٌ كانت أو ثانيةٌ كما نص عليه فى المختلف «/. و لاعفو بعد 
المطالبة كما عرفت. و لذا أطلق الشيخ 1١‏ و جماعة أن عليه قطعاً واحداً. 

و اغرم المالين. 

ولو قامت البئنة بالسرقة الا-ولى ملا ثم أمسكت حتّى قطع لها يمناه ثم شهدت هى أو غيرها بالسرقة الثانية سواء اجتمعت 
المطالبتان أو افترقتا أيضاً ففى قطع الرجل اليسرى بها قولان: 

أحدهما: القطع, و هو للشيخ فى النهاية «© و الخلاائ «© و الصدوق 27 و ابنى حمزةٌ «) و سعيد «4) لقول أبى جعفر عليه 
السلام فى الخبر المتقدّم: و لو أن الشهود شهدوا عليه بالسرقةً الاولى ثم أمسكوا حتّى تقطع يده. ثم شهدوا عليه بالسرقة الأخيرة 
قطعت رجله اليسرى .23١١‏ و للإجماع كما ادّعى فى الخلاف .)١١١‏ 


و الثانى: العدم» و هو قول الشيخ فى المبسوط 35١‏ و ابن إدريس 1١‏ و المحقّق 0١87‏ 


.١ ص 589 ب 4 من أبواب حدّ السرقة ح‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) شرائع الإسلام: ج ؟ ص .١78‏ 

(9) مختلف الشيعة: ج 9 ص 518. 

(؟) المبسوط: ج 8 ص 58". 

(0) النهاية: ج اص *0#م. 

(2) الخلاف: ج هص 56١‏ المسألة 2". 

(0) المقنع: ص 6588. 

(8) الوسيلة: ص .8١5‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص .58١‏ 

.١ ص 589 ب 4 من أبواب حدّ السرقة ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

.,8 المسألة‎ 56١ الخلاف: ج هص‎ )1١( 

."58 المبسوط: ج 8 ص‎ )1١( 

(19) السرائر: ج “اص 848. 

(؟1) شرائع الإسلام: ج ؟ ص .١78‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: #١‏ 

وهو خيرةً المختلف ١١‏ و التحرير «؟» قال فى الخلاف: و هذا قوىٌء غير أن الروايةُ ما قلناه» و دليله الأصل 3 و الشبهة. لضعف 
الخبر» و اختصاص دليل قطع الرجل بما إذا سرق بعد قطع يد اليمنى. 

ولا يقطع السارق عندنا إِلّا بعد مطالبة المالكك تغليباً لحقّ الناس فيه. و لذا لا يقطع إذا عفا قبل الرفع. 


فلو لم يرافعه لم يرفعه الإمام و إن قامت عليه البتبنة بِتَنهُ الحسبة أو أقرٌ بها مرّتين أو عرف الحاكم بعلمه قال الصادق عليه السلام 
فى خبر الحسين بن خالد: الواجب على الإمام إذا نظر إلى رجل يزنى أو يشرب خمراً أن يقيم عليه الحدّه و لا يحتاج إلى بِتِنهُ مع 
نظره؛ لأسنّه أمين الله فى_خلقه» و إذا نظر إلى رجل يسرقء فالواجب عليه أن يزبره و ينهاه و يمضى و يدعه؛ قال: كيف ذلكك؟ 
قال: لأنّ الحقّ إذا كان لله فالواجب على الإمام إقامته. و إذا كان للناس فهو للناس 60". 

و فى الخلا-ف «04) و المبسوط «6 أنه يقطع إذا ثبت بالإقرارء لعموم النصوص. و لأنّهِ إنّما كان لا يقطع بدون مطالبة المالك, 
لاحتمال الشبهة أو الهبة أو الملكك. و ينتفى عند الإقرار» و لأنّه إِنّما كان لا يقطع نظراً له و إبقاءاً عليه» فإذا أقرّ فكأنّه الّذى أقدم 
بنفسه على إقامة الحدّ عليه. و لا بأس به. 

و لما كان المغنّب فى القطع حقٌّ الناس» كان لو وهبه المالكك العين بعد السرقة أو عفا عن القطع قبل المرافعة» سقط القطع و إن 
كان لا يسقط لو عفاء أو وهب بعدها. 

و يدل عليهما الأخبارء كقول الصادق عليه السلام فى خبر سماعة: من أخذ سارقاً فعفا 


.5١8 مختلف الشيعة: ج 9 ص‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج ه ص ."/١‏ 

(*) الخلاف: ج ص 56١‏ المسألة 8,. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 75ب 7" من أبواب مقدّمات الحدود ح ”. 

(0) الخلاف: ج اص 568 المسألة 7؟8. 

(©) المبسوط: ج 8 ص .68١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 7ع 

عنه فذلكك له. فإذا رفع إلى الإمام قطعه. فإن قال ان ترف هقد انا أهيي لد ع8 يدعه الإمام حتّى يقطعه إذا رفعه إليه و إِنْما 
الهبة قبل أن بُرفع إلى الإمام» و ذلكك قول الله عرَّ و جلَّ: «وَ اللَْافِظُونَ لِِدُودٍ اللِّ فإذا انتهى إلى الإمام فليس لأحدٍ أن يتركه 
.)١١‏ 

و حسن الحلبى سأله عليه السلام عن الرجل يأخذ اللصّء يرفعه أو يتركه؟ فقال عليه السلام: إن صفوان بن امتِهُ كان مضطجعاً فى 
المسجد الحرام؛ فوضع رداءه و خرج يهريق الماءء فوجد رداءه شرق حين رجعء فقال: من ذهب برادئى؟ فذهب يطلبه» فأخذ 
صاحبه فرفعه إلى النبى صلى الله عليه و آله» فقال النيى صلى الله عليه و آله: اقطعوا يده؛ فقال صفوان: تقطع يده لأجل ردائى يا 
رسول اللّه؟! قال: نعم, قال: فأنا أهبه له» فقال رسول الله صلى الله عليه و آله: فهلًا كان هذا قبل أن ترفعه إليّ؟ قال الحلبى: قلت: 
فالإمام بمنزلته إذا رفع إليه؟ قال: نعم» قال: و سألته عن العفو قبل أن ينتهى إلى الإمام» فقال حسن ."”١‏ و نحوه خبر الحسين بن 


أن العلا عنه (”2). . 


و قول أبى جعفر عليه السلام فى صحيح ضريس: لا يُعفى عن الحدود الّتى للّه دون الإمام, فأمَا ما كان من حقوق الناس فلا بأس 
أن يعفى عنه دون الإمام فد 

و قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر السكونى: لا يشفعنّ فى حدٌّ إذا بلغ الإمام» فإنّه يملكه و اشفع فيما لم يبلغ الإمام إذا 
رأيت الدم «©). و فى الكافى «© و الفقيه 7): إذا رأيت الندم. 

و المتبادر من «العفو): العفو عن القطع, و من «الهبة): هبه المال» و إن احتملت العفو عن القطع, و الشفاعة تحتملهما. 


." ب 17 من أبواب مقدّمات الحدود ح‎ ”*٠ ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 75” ب 17 من أبواب مقدّمات الحدود ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 70 ب 17 من أبواب مقدّمات الحدود ذيل الحديث ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7*٠‏ ب 18 من أبواب مقدّمات الحدود ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص **” ب ٠١‏ من أبواب مقدّمات الحدود ح ع. 

(©) الكافى: ج لاص 205 ح ". 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج اص 79ح ."72٠‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: ##لاع 

ولا يضمن سراية الحدّ إلى عضو أو نفسء أىَ حدٌ كان, لما مرّ فى حدّ الشربء و قد مضى الخلاف و إن اقيم فى حر أو بردٍ لما 
مرّ من أن تحرّى خلافهما مستحبٌ. 

ولو أقرٌ قبل المطالبة و الدعوى, ثم طالب» قطع حينئذٍ لا قبله لما عرفت» و قد عرفت قول الشيخ ولا فرق فى هذا الحدّ بين 
الذكر و الا-نثى بالإجماع و النصوص و لا الحرّ و لا العبد إِلَا ما عرفت فى العبد من أنّه لا يقطع إذا سرق من مال مولاه» و من 
خلاف الصدوق ١١‏ فى الآبق. 

و إذا اختلف الشاهدان بالسرقة سقط القطع كسائر مشهود عليه اختلفا فى ذات المال المسروق مثل أن يشهد أحدههما أنه سرق 
ثوباً» و قال الآخر: سرق كتاباًء أو فى زمان السرقة» كأن شهد أحدهما أنّه سرق يوم الخميس و الآخر أنّه سرق يوم الجمعة» أو أنه 
سق مق دآ اليكو الآخر الدسزق سو يثك آخر أو فى ضفاك السروقة كذ أذ شه احدهنا الدسشرق ريا ايقن و الآخر 
لمر ل ايا السوف 

نعم لا يسقط بذلكك الغرم» بل إذا حلف المالكك مع أحدهما ثبت له المشهود به» و إن حلف معهما ثبت له المشهود بهما. 

ولو قامت البتنةُ بالسرقة فأنكرء لم يلتفت إلى إنكاره و هو ظاهر فإن ادّعى الملكك السابق على الأخذء من شراءٍ أو هبهٌ أو غصب 
المدّعى منه احلف المالكك لثبوت يله بالبينة» و ربّما أقرَ بها له» وغرّم العين أو بدلها إن تلفت و لكن سقط القطع عنه بمجرّد 
الدعوىء كما مبّ و لو نكل احلف الآخر و قضى عليه أى المالكك. 


.684 المقنع: ص‎ )١( 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 276 
[المقصد السابع فى حدّ المحارب و فيه مطالب] 

اشارة 

المقصد السابع فى حدّ المحارب و فيه مطالب ثلاثة: 


[المطلب الأوّل: المحارب] 


الأوّل: المحارب عندنا كل من أظهر السلاح أو غيره من حجر و نحوه كما سيأتى و جرّده لإخافة الناس المسلمين» و لعلّه الذى 
أراده المفيد )١١‏ و سلار «5» حيث قندا بدار الإسلام فى بِرّ أو بحرء لينًا كان أو نهار فى مصر أو غيره فى بلاد الإسلام أو غيرهاء 
لإطلاق النصوص «”3 و الإجماع. و اشترط مالكك ©" الم ترد بثلاثة أميال» و أبو 2000 بمسافةٌ السفر. 

ولا تشترط الذكورة كما اشترطها أبو علي 2 و ابن إدريس فى موضع حكى التعميم لهنَّ» و التمت كك له بعموم الآيهُ عن 
الخلاف و المبسوطء ثم قال: و هذان الكتابان معظمهما فروع المخالفين» و هو قول بعضهم, اختاره رحمه الله و لم أجد لأصحابنا 
المصنّفين قولًا فى قتل النساء فى المحاربة» و الّذى يقتضيه اصول مذهبنا أن لا يقتلن إِنَا 


.,٠١6 المقنعة: ص‎ )١( 

(1) المراسم: ص .10١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 0177 ب ؟ من أبواب حدّ المحارب. 

(©) الحاوى الكبير: ج ردكي وين 

(0) بدائع الصنائع: ج /اص 47. 

(9) كما فى مختلف الشيعة: ج 94 ص 568. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 278 

بدليل قاطع. فأمًا تمد كه بالآبهُ فضعيفء لأنْها خطاب للذكران دون الإناث؛ و من قال: تدخل النساء فى خطاب الرجال على 
طريق التبع؛ فذلكك مجازء و الكلا-م فى الحقائق» و المواضع التى دخلن فى خطاب الرجال فبالإجماع دون غيره» فليلحظ ذلك. 
ثم قال بعد ذلكك بعدّهٌ سطور: قبد قلنا: إن أحكام المحاربين يتعلق بالرجال و النساء سواء على ما فض لمناه من العقوبات» لقوله 
بالخ 21 لديل ايوق الله وازشولة» الآنة. الم يقرد بون التماء وبالرسالةافروت خيلها غلى مومه ة. 

قال فى المختلف: و هذا اضطراب منه. و قَلَهُ تأمّل» و عدم مبالات بتناقض كلاميه 07. 

ولا يشترط العدد. بل الشوكة ليتحمّق المحاربة و الإفساد فلو غالبت المرأة الواحدة بفضل قَوَوْء فهى قاطعة طريق. 

ولا يشترط كونه من أهل الريبة كما فى النهاية 1 و المهذّب « وفقه القرآن للراوندى «0) على إشكال: 550 و إِنّه لا 
أثر لاشتراطه. فإنّه لا يحدّ ما لم تتحمّق المحاربة» و هو خيرة التحرير «2) و الإرشاد 07. و من قول أبى جعفر عليه السلام فى خبر 
ضريس و السكونى: من حمل السلاح بالليل فهو محارب. إلا أن يكون رجنًا ليس من أهل الريبة «. و ضعفه ظاهر ممما عرفت. 
ومن لا شوكة له مختلس أو مستلبء فله حكمهما الآتى. 

وهل يثبت قطع الطريق للمجرّد سلاحه للإخافة مع ضعفه عن الإخافة؟ الأقرب ذلكك لصدق المحاربة و شهر السلاح لها و إن لم 
يكن من 


2٠١ 208 السرائر: ج #اص‎ )١( 
.7684 مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )1( 
النهاية: ج اص ع0‎ )0( 

() المهذّب: ج 7ص 008. 

(0) فقه القرآن: ج 7 ص 7417 


(©) تحرير الأحكام: ج ه ص 4/". 

(0) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص 188. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص /ااذ ب ” من أبواب حدٌّ المحارب ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 272 

أهلها“فتكنطله العموماة» وهر خيزة المحدق 35 

و يحتمل العدم» لاشتراط الشوكة؛ و منع كفايتها بزعمه و صدق المحارب عليه» مع التقييد فى الآية ١؟")‏ بالسعى فى الفساد. 

ولا يشترط السلاحء بل لو اقتصر فى الإخافة على الحجر و العصاء فهو قاطع طريق لعموم الآيةُ. و إطلاق السلاح فى الأخبار و 
الفتاوى مبني على الغالب على أنّ السلاح بالحديد, كما فى العين 0 و نحوه ممنوع, بل الحقٌّ ما صرّح به الأكثر من أنّه كل ما 
يقاتل به. و عن أبى حنيفة «5» اشتراط شهر السلاح من الحديد, و يظهر احتماله من التحرير .)8١‏ 

و إِنّما يتحمّق لو قصدوا أخذ البلاد أو الحصونء أو أسر الناس و استعبادهم؛ أو فى التجاء او التازار» أ القع و أنخذالمال فهر 
مجاهرةً فإن أخذوه بالخفية فهم سارقون, و إن أخذوه اختطافاً و هربوا فهم منتهبون و إن خرجوا أو قتلوا حين اختطفواء و على 
التقديرين لا قطع عليهم كما يقطع المحارب أو السارقء لأنّ شيئاً منهما لا يصدق عليهم. 

ولا يثبت قطع الطريق إِلَّا لمن وجد منه المحاربة لا للطليع و هو المترفّب للمارّه ليخبر من يقطع الطريق عليهم» و لمن يخاف عليه 
منه ليحدّره ولا للردء وهو المعين لضبط الأموال و نحوه للأصلء و الاحتياط؛ و الخروج عن النصوصء خلافاً لأبى حنيفة «*) 
فسوّى بين المباشر و غيره. 

و تثبت المحاربة بشهادة عدلين, أو الإقرار مرّةَ للعمومات لكنّه ينافى ما أسلفنا حكايته عن المراسم و المختلف: أنّ كل حدّ يثبت 


بشهادة عدلين يعتبر فيه الإقرار مرّتين. 


(1) شرائع الإسلام: ج © ص .18١‏ 

(80) المافة م 

(©) العين: ج “اص ١6١‏ (مادَّةٌ سلح). 

(©) شرح فتح القدير: ج اص .18١‏ 

(0) تحرير الأحكام: ج ه ص 85. 

(©) الحاوى الكبير: ج اص 308 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: ا 

ولا تقبل شهادة النساء منفردات و لا منضمات إِلَّا فى الغرم و القصاص على ما اختاره فى القضاء. 

ولو شهد بعض اللصوص على بعضء أو بعض المأخوذين لبعض مع تعض كل منهم للأخذ من نفسه كأن قال كل منهم: إِنَّ 
هؤلاء تعرّضوا لنا فأخذوا منّا جميعاًء فشهد بعضهم لآخرين أَنّهِم أخذوا منهم كذا و كذاء و شهد الآخرون للأوّلين كذلك لم 
تقبل فالأوّل لانتفاء العدالة؛ و الثانى للتهمة بالعداوة. و لما مرّ فى القضاء من خبر محمد بن الصلت سثل الرضا عليه السلام عن 
رفقة كانوا فى طريق قطع عليهم الطريق فأخذوا اللصوص فشهد بعضهم لبعضء فقال عليه السلام: لا تقبل شهادتهم إِنَا بإقرار 
اللصوصء أو بشهادة من غيرهم عليهم .0١١‏ 

ولو لم يتعرّض الشهود لأخذ أنفسهم بل قالوا: عرضوا أى اللصوص لنا جميعاً و أخذوا هؤلاء قبل إن لم ينعكس الأمر قطعاء و 


كذا إن انعكس بأن قال المشهود لهم أيضاً: إِنْهم عرضوا لنا و أخذوا هؤلاء فى وجهء كما إذا شهد بعض المديونين لبعضهم و 
بالعكس. و الوجه الآخر عدم السماع حينئدٍء لحصول التهمة و إطلاق الخبر» بل الشهادتان حينئذٍ من القسم الأوّل بعينه فإنّه لا 
شهادة إلا مع الدعوىء فلا يسمع شهادة الأوّلين إِلَا إذا كان الآخرون ادّعوا الأخذء و لا شهادة الآخرين إِلَّا إذا اّعى الأوّلون 
الأخذء وهو كاق فى خصول النهمة إن سلمت: و لاسدخل فبها لخصوص الذكر قى الشتهادة إلا أن يذعى أن التهبة خبعل 
أظهر. 

ولو تغاير المشهود عليه كأن شهد اثنان على بعض اللصوص: أنّهم أخذوا جماعةً أو اثنين» و شهد هؤلاء الجماعة المشهود لهم 
أو الاثنان على بعض آخر غير الأوّل: أَنّهم أخذوا الشاهدين حكم بشهاد الجميع قطعاء لانتفاء التهمة. 

و اللصٌّ المتظاهر بالسرقةٌ مع أهل الدار محارب فإذا دخل داراً 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 0١77‏ ب 77 من أبواب الشهادات ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: /27 

متغلباً كان لصاحبها محاربته أى إن رأى بنفسه قَوَهُ عليها أو لم ينفعه الاستسلام و لم يمكنه الهرب فإن أدَى الدفع إلى قتله كان 
هدراً كما قال الصادق عليه السلام فى خبر منصور: اللصّ محارب لله و لرسوله فاقتلوه» فما دخل عليك فعليٌ .)١١‏ و قال أبو 
جعفر عليه السلام فى خبر غياث: إذا دخل عليكك اللصّ يريد أهلكك و مالكك فإن استطعت أن تبدره فابدره و اضربه. و قال: 
اللصّ محارب لله و لرسوله فاقتله فما عليكك ١؟)‏ منه فهو علي «". 

و إن أدّى إلى قتل المالكك كان شهيداً كما فى الأخبار "5٠‏ أى يشبه أجره أجر الشهداء و يقتصّ له من اللصّ. 

و كذا الطرف إذا قطع طرف منه كان هدراً و إن قطع طرفاً من المالكك اقتصّ منه. 

و يجوز الك عنه مع إمكانه المحاربة إِلَّا أن يطلب نفس المالكك أو أحداً ممّن فى الدار ممّن يضعف عن دفعه فلا يجوز 
الاستسلام أو القعود عن الدفع فإن عجز من المقاومة هرب مع المكنة وجوباً فإن لم يفعل أثم. 


[المطلب الثانى: الحدّ] 


المطلب الثانى: الحدٌ واختلف علماؤنا فيه فقيل فى الهدايهً «8) و المقنعةٌ «#) و المراسم ©" و السرائر «) و الشرائع )و النافع 
0): يتخير الإمام بين القتل والصلب و القطع مخالفاً و النفى و هو ظاهر المقنع )١١‏ و خيرةٌ المختلف )١١5١‏ و التحرير )١١9‏ و 
التبصرة )١8(‏ 


.١ ص 057 باب 7 من أبواب حدّ المحارب ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
فى التهذيب: مشكك,. و فى الوسائل: منكك.‎ )0( 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 057 ب 7 من أبواب حدٌّ المحارب ح 7. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 9١‏ ب 88 من أبواب جهاد العدوٌ. 

(0) الهداية: ص 598. 

(©) المقنعةُ: ص ./٠١©‏ 


(/) المراسم: ص .18١‏ 

(8) السرائر: ج “اص .5١08‏ 

(9) شرائع الإسلام: ج © ص .18١‏ 

.512 المختصر النافع: ص‎ )0٠١( 

(1) المقنع: ص ١ع‏ 

(19) مختلف الشيعة: ج 4 ص 5*8. 

(19) تحرير الأحكام: ج وص ."81١‏ 

(؟1) تبصرةٌ المتعلمين: ص 194. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد ل ص : ونع 

بناءَ على كون «أو) فى الآيهُ للتخيير »١١‏ لصحيح حريز عن الصادق عليه السلام إِنَّ اأرن في التوان السعير بيك و «5). والحسن 
جميل سأله عليه السلام عن الآيهُ فقال: أىّ شىء عليهم من هذه الحدود التى سمى اللّه تعالى؟ قال: ذاكث إلى الإمام إن شاء قطع 
و إن شاء صلب و إن شاء نفى و إن شاء قتل «؟) و نحوه خبر سماعة عنه عليه السلام .)5١‏ 

و قبل «0) فى أكثر الكتب بالترتيب» لصحيح بريد بن معاوية أنّه سأل الصادق عليه السلام رجل عن الآية قال: ذلكك إلى الإمام 
يفعل ما شاء» قال: قلت: فمفوّض ذلكك إليه؟ قال: لا و لكن لحقٌّ الجناية «2). 

و لكن وقع الاختلا.ف فى بعض العقوبات ففى النهاية 17 و المهذّب 8١‏ وفقه القرآن للراوندى 4: إن قل قُتل قصاصاً إن لم 
يعف عنه و كان المقتول مكافتاً له فإن عفا الوليّ أو لم يكن المقتول كفواً له قتل حدّاً. و لو قتل و أخذ المال استرجع المال منه 
أ اله الح ار رو ار لا ون 
جرح و لم يأخذ شيئاً اقتصّ منه إن أمكن و إِلَا فالدية أو الحكومة كغير يره وانفى. . و إن أشهر السلاح و أخاف خاصّةً نفى لا غير و 
هو خيرةٌ التلخيص 03٠١١‏ لخبر عبيد بن بشر الخثعمى سأل الصادق عليه السلام عنه و قال: الناس يقولون: إِنْ الإمام فيه مختر أىّ 


شىء شاء صنعء قال: ليس أىٌ شىء شاء صنع و لكنّه يصنع بهم على قدر 


"90 المائدة:‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 748 ب ١6‏ من أبواب بِقتِهُ كفارات الإحرام ح .١‏ 
(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ”277 ب ١‏ من أبواب حدٌّ المحارب ح ”. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 278 ب ١‏ من أبواب حدٌّ المحارب ح 5. 
(0) النهاية: ج “اص مسجم المزهدفت: ج "اص "هل الكافى فى الفقه: ص 187. 
(2) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ”7 ب ١‏ من أبواب حدٌّ المحارب ح 7. 

0 النهاية: ج «اص 78". 

60 المهديي: ج "اص 007 

(9) فقه القرآن: ج " ص 5817. 

.7١7 تلخيص المرام: ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج ٠١‏ ص: 26٠‏ 


جناياتهم؛ فقال: من قطع الطريق فقتل و أخذ المال قطعت يده و رجله و صلبء و من قطع الطريق و قتل و لم يأخذ المال قتل» و 
من قطع الطريق و أخذ المال و لم يقتل قطعت يده و رجله؛ و من قطع الطريق و لم يأخذ مانًا و لم يقتل نفى من الأرض .0١١‏ 
وقول أبى جعفر الثانى عليه السلام فيما رواه العتاشى فى تفسيره عن أحمد بن الفضل الخاقانى من آل رزين عنه عليه السلام 
قال: فإن كانوا أخافوا السبيل فقط و لم يقتلوا أحداً و لم يأخذوا مانا أمر بإيداعهم الحبسء فإنّ ذلكك معنى نفيهم من الأرض 
بإخافتهم السبيل [و قتل النفس أمر بقتلهم ])"2١‏ و إن كانوا أخافوا السبيل و قتلوا النفس و أخذوا المال أمر بقطع أيديهم و 
أرجلهم من خلاف و صلبهم بعد ذلكك 7 

و فى التبيان «©» و المبسوط «8» و الخلاف «6: إن قتل قتل» و إن قتل و أخذ المال قتل و صّلمبء و إن اقتصر على أخذ المال و 
لم يقتل قطعت يده و رجله من خلافء و إن اقتصر على الإخافة فإنّما عليه النفى. 

و فى المبسوط 27 و الخلاف «: أنّه ينفى على الأ-خيرين؛ و فى المبسوط: أنه يتحتّم عليه القتل إذا قتل لأخذ المالء و أمَا إن 
تل لغيره فالقود واجب غير متحتّم 9 أى جراد لكر العامة وماو ماك افق عاافدها عد ة هه الأجيا.* 
كقول الصادق عليه السلام لعبيد الله المدائنى: خذها أربعاً بأربع إذا حارب الله و رسوله و سعى فى الأرض فساداً فقتل قتل» و 
إن قتل و أخذ المال قتل و صُلبء و إن أخذ المال و لم يقتل قطعت يده و رجله من خلافء و إن حارب الله و سعى فى الأرض 


فساداً و لم يقتل و لم يأخذ من المال نفى من الأرض .3٠١١‏ 


.2 من أبواب حدٌّ المحارب ح‎ ١ ص 276 ب‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
لم يرد فى المصدر و فى ق بدل «قتل): قتلوا.‎ 0( 

() تفسير الععتياشى: ج ١‏ ص 16ح .4١‏ 

(©) التبيان: ج ”ا ص 205. 

(0) المبسوط: ج 8 ص 58. 

(2) الخلاف: ج هص 888 المسألة ؟. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلد. دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم» قم - ايران» اول» ١5١85‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 86٠‏ 

(0) المبسوط: ج 8 ص 57. 

(8) الخلاف: ج هص 588 المسألة ؟ 

(9) المبسوط: ج 8 ص 58. 

07 تهذيب الأحكام: ج ١٠ص ا#ااح‎ )٠١( 

كف لكام و الابيام رضن ترام الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: 88١‏ 

و نحوه خبر عبيد اللّه بن إسحاق المدائنى عن أبى الحسن الرضا عليه السلام .)1١‏ 

و فى مرسل داود الطائى: فإذا ما هو قتل و أخذ المال قتل و ضُّلمبء و إذا قتل و لم يأخذ قتل و إذا أخذ و لم يقتل قطع» و إن هو 


فرٌ و لم يُقدّر عليه ثم اجذء قطع إلا أن يتوب فإن تاب لم يقطع ١/إم.‏ 

و قول أبى جعفر عليه السلام فى خبر علي بن حسان من حارب الله و أخذ المال و قتل كان عليه أن يقل و يُصلّبء و من حارب 
فقتل و لم يأخذ المال كان عليه أن يتل و لا يُصلّبء و من حارب و أخذ المال و لم يُقتل كان عليه أن تقطع يده و رجله من 
خلافء و من حارب و لم يأخذ المال و لم يقتل كان عليه أن ينفى 7. 

و لكن ليس فيها ولا فى غيرها من الأخبار النفى على كل من الأخيرين. 

و فى الوسيلة: لم يخل: إِمّرا جنى جنايةً أو لم يجنء فإذا جنى جنايةٌ لم يخل: إِمَا جنى فى المحاربة أو فى غيرهاء فإن جنى فى 
المحاربة لم يجز العفو عنه. و لا الصلح على مال. و إن جنى فى غير المحاربة جاز فيه ذلكك. و إن لم يجن و أخاف نفى عن 
البلد» و على هذا حتّى يتوب. و إن جنى و جرح اقتصّ منه؛ و نفى عن البلد. و إن أخذ المال قطع يده و رجله من خلافء و نفى. 
و إن قتل وغرضه فى إظهار السلاح القتل» كان وليّ الدم مختراً بين القود و العفو و الدية. و إن كان غرضه المال كان قتله 
حتماً و صب بعد القتل. و إن قطع اليد و لم يأخذ المال قطع و نفى. و إن جرح و قتل اقتصّ منه. ثم قتل و ضُّلمب. و إن جرح و 
قطع و أخذ المال» جرح و قطع للقصاص أوّنًا إن كان قطع اليد اليسرىء ثم قطع يده اليمنى لأخذ المالء و لم يوال بين القطعين. 
و إن كان قطع اليمين قطعت يمناه قصاصاً و رجله البسرى لأخذ المال 0". انتهى. 


.6 من أبواب حدٌّ المحارب ح‎ ١ ص 276 ب‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 2"8 ب ١‏ من أبواب حدٌّ المحارب ح 8. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 278 ب ١‏ من أبواب حدّ المحارب ح .١١‏ 

(©) الوسيلة: ص .5١8‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 887 

و أرسل فى الفقيه عن الصادق عليه السلام: إذا قل و لم يحارب و لم يأخذ المال» قتِل. و إذا حارب و قَتل» قتل و ص مب. فإذا 
حارب و أخذ المال و لم يَقدلء قطِعت يده و رجله من خلاف. فإذا حارب و لم يّقتل و لم يأخذ المال» نفى .)1١‏ فأوجب فيه 
الصلب إذا قتل محارباً و هو يعم ما إذا أخذ المال أو لم يأخذه. 

و فى الصحيح عن محمّد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: من شهر السلاح فى مصر من الأمصار فعقر, اقتصّ منه و نفى 
من تلكك البلد. و من شهر السلاح فى غير الأمصار و ضرب و عقر و أخذ الأموال و لم يَقتلء فهو محارب فجزائه جزاء المحارب 
و أمره إلى الإمام إن شاء قتله» و إن شاء صلبه» و إن شاء قطع يده و رجله. قال: و إن ضرب و قتل و أخحذ المال فعلى الإمام أن 
يقطع يده اليمنى بالسرقة؛ ثم يدفعه إلى أولياء المقتول فيتبعونه بالمال. ثم يقتلونه. قال: فقال له أبو عبيدة: أصلحكك الله أ رأيت 
إن عفا عنه أولياء المقتول؟ قال: فقال أبو جعفر عليه السلام: إن عفوا عنه فإنّ على الإمام أن يقتله. لأنه قد حارب الله و قتل و 
سرق. قال: ثم قال له أبو عبيدة: أ رأيت إن أرادوا « أولياء المقتول أن يأخذوا منه الدية و يدعونه أ لهم ذلكك؟ قال: فقال: لا» 
عليه القتل .)3١‏ 

فإن تاب قبل القدرة عليه سقط الحدٌّ كغيره» و قد نضّت عليه الآيهُ «5". و ما مرّ عن مرسل داود الطائى «8) و قد روى أن حارثة 
بن بدر خرج محارباً ثم تاب فقبل أمير المؤمنين عليه السلام توبته «*) دون حقوق الناس من مال أو جناية فلا تسقطها التوبةٌ ما 
لم يؤدّها أو يعف عنها أربابها. 

ولو تاب بعد الظفر به لم يسقط الحدّ أيضاً كما فهم من الآية إلا أن يكون كافراً فيسلم. 


.017١ من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 7 ح‎ )١( 

(؟) كذا فى النسخ و فى التهذيب أيضاًء و المناسب: أراد» كما فى الكافى. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 277 ب ١‏ من أبواب حدٌّ المحارب ح .١‏ 

() المائدة: ع" 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 2"8 ب ١‏ من أبواب حدٌّ المحارب ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج .٠١‏ ص: 7ع 1 

فإذا قطع بدئئ باليد اليمنى كما فى المبسوط 0١‏ لأنّها أدخل فى المحاربة؛ و لما ورد من الابتداء بما بدأ اللّه به ثم تحسم إن لم 
يرد قتله ثم تقطع رجله اليسرى ثم تحسمء و ليس الحسم فرضاً للأصل كما فى السرقة. 

وقال فى المبسوط: و يوالى بين القطعين و لا يؤْخحر ذلككء لأنّه حدّء فلا يفرق فى وقتين كحدٌ الزنا .)7١‏ 

ولو فقد أحد العضوين اقتصر على الموجود خاصّةً لانتفاء المحلّ» و أصل عدم الانتقال إلى غيره» مع المخالفة لمنطوق 
النصوص من القطع من خلافء و كونهما هنا بمنزلة عضو واحدء فإذا فقد بعض منه لم يجب إلا قطع الباقى. 

فإن فقدا انتقل إلى غيرهما كما فى المبسوط 3 لعموم النصٌّ لليدين و الرجلين و تحمّق المخالفة فى القطع. و يحتمل السقوطء 
للإجماع على إرادةٌ اليد اليمنى و الرجل اليسرى من النصوص.ء و أصل عدم الانتقال و اندراء الحدّ بالشبهة» و لذا نسب فى 
التحرير الانتقال إلى الشيخ (©). 

وتعات المخارت ها تر كن حلى . يموت علي التكوروو يقتو لا على الآخر وهو ظاهر. 

و لا يتركك على خشبته أكثر من ثلاثة أيّام بالإجماع كما فى الخلاف «4) و لقوله عليه السلام فى خبر السكونى: لا تدعوا 
المصلوب بعد ثلاثة أَيّام حتّى ينزل فيدفن 129 و فى خبره: أن أمير المؤمنين عليه السلام صلب رجنًا بالحيرة ثلاثة أيَام ثم أنزله 
يوم الرابع و صلَى عليه و دفنه 0. و عن الصادق عليه السلام المصلوب ينزل عن الخشبة بعد ثلاثة أيَام و يغسل و يدفن و لا 
يجوز صلبه أكثر من ثلاثة أَيَام (/). 


.58 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

() المبسوط: ج 8 ص 58 

المبسوط: ج 8 ص 54. 

(©) تحرير الأحكام: ج ه ص 87. 

(0) الخلاف: ج اص 587 المسألة ه. 

(2) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 26١‏ ب « من أبواب حدٌّ المحارب ح 7. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 26١‏ ب « من أبواب حدٌّ المحارب ح .١‏ 
(8) المصدر السابق: ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ج١٠‏ ص: 88 


و للعامّة قول بتركه حتّى يسيل صديداً 0١١‏ و إن كان لم يمت فى الثلاثة اجهز عليه. 


ثم ينزل و يغسل و يكفّن و يصلّى عليه و يدفن إن كان مسلماً. و للعامّة قول بأنّه لا يغسل و لا يصلى عليه ."7١‏ 

ولو شرطنا فى الصلب القتل قبله امر بالاغتسال و التكفين قبل القتل و لا يعاد بعده كسائر من وجب قتله. 

و إذا نفى كوتب كل بلد يقصده أنه محارب فلا يبايع و لا يناكح و لا يعامل و لا يؤوى و لا يتصدّق عليه. 

و يمنع من مواكلته و مشاربته و مجالسته إلى أن يتوب كذا أطلقه أكثر الأصحابء و فى خبر المدائنى عن الرضا عليه السلام 
التوقيت بسنة «#. و كذا فى خبر المدائنى عن الصادق عليه السلام قال قلت: و ما حدّ نفيه؟ قال: سنةً إلى أن قال: فلا يزال هذه 
جاله سد كاذا افد نه ذلكه تاك وهى سوام او وافقها ابن متحددفن التي وقوافى سمح تعينا © الها سال الصادق عل 
السلام النفى إلى أين؟ قال: عن مصر إلى مصر آخر. و قال: إن علياً عليه السلام نفى رجلين من الكوفة إلى البصرة «*. و اقتصر 
عليه فى المقنع 01 و هو لا ينافى ما فى غيره من النفى من كل مصر يقصده إلى آخر و هكذا. 

فإن قصد دار الكفر منع فإن مكنوه من دخولها قوتلوا حتّى يخرجوه كما قال الرضا عليه السلام فى خبر المدائنى: إن توجه إلى 
أرض الشرك ليدخلها قوتل أهلها «4. و فى خبر آخر له عنه عليه السلام قال: فإن أمّ أرض الشركك يدخلها؟ قال: يقتل «5). 


."0/8 ص‎ ١1" الحاوى الكبير: ج‎ )١( 

(؟) بدايةُ المجتهد: ج ١‏ ص 847. 

(6) تهذيب الأحكام: ج ااي العام 

(©) المصدر السابق: ص ١١‏ ح 277. 

(5) الجامع للشرائع: ص 567. 

(2) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ”277 ب ١‏ من أبواب حدّ المحارب ح ". 

(0) المقنع: ص .658٠‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 278 ب 5 من أبواب حدٌّ المحارب ح 7. 

(4) المصدر السابق: ص 079 ح ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 250 

و فى خبر سماعة عن أبى بصيرقال: سألته عن الإنفاءمن الأرض كيف هو؟ قال: ينفى من بلاد الإسلام كلهاء فإن قدر عليه فى 
شىء من أرض الإسلام قتل و لا أمان له حتّى يلحق بأرض الشركك .)١١‏ و لكنّه مع الإضمار و الضعف مجمل فى سبب النفى. 

و فى الفقيه: و ينبغى أن يكون نفياً شبيهاً بالصلب و القتل يثقّل رجلاه و يرمى فى البحر .)7١‏ 

و لعله استند إلى خبر عبد اللّه بن طلحة عن الصادق عليه السلام أنّه قال: يحكم على المحارب بقدر ما يعمل و ينفى و يحمل فى 
البحر ثم يقذف به حتّى يكون حدّاً يوافق القطع و الصلب .7١‏ 

وفى المبسوط: إذا شهر السلاح و أخاف السبيل لقطع الطريق» كان حكمه متى ظفر به الإمام التعزير» و هو أن ينفى عن بلده و 
يحبس فى غيره. و منهم من قال: لا يحبس فى غيره. و هذا مذهبنا غير أَنّ أصحابنا رووا أنّهِ لا يقر فى بلده؛ و ينفى عن بلاند 
الإسلام كلهاء فإن قصد بلاد الشركك قيل لهم: لا يمكنوه» فإن مكنوه قوتلوا عليه حتّى يستوحش فيتوب. ثم قال: نفيهم أن يتبعهم 
أينما حلوا كان فى طلبهم؛ فإذا قدر عليهم أقام عليهم الحدود. و قال: و أمّا قوله أَؤْينْقَا مَِ الَرْض) معناه: إذا وقع منهم فى 
المحاربة ما يوجب شيئاً من هذه العقوبات يتبعهم الإمام أبداً حتّى يجدهم ولا يدعهم فى مكان, هذا هو النفى من الأرض 
عندناء و عند قوم المنفيٌ من قدر عليه بعد أن يشهر السلاح و قبل أن يعمل شيئاًء و النفى عنده الحبس و الأوّل مذهبنا «©». 


و فى الجامع: نفى من الأرض بأن يغرق على قولء أو يحبس على آخرء أو ينفى من بلاد الإسلام سنةُ حتّى يتوبء و كوتبوا أنه 


:7 ح‎ 26٠ المصدر السابق: ص‎ )١( 

.617١ من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 88 ذيل الحديث‎ )١( 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 268 ب 5 من أبواب حدٌّ المحارب ح ه. 

(؟) المبسوط: ج 8 ص 57 /5. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 262 

تؤووه و لا تعاملوه» فإن آووه قوتلوا .)١١‏ 

و يجب قتل المحارب قوداً إذا قتل غيره طلباً للمالء مع التساوى فى الإسلام و الكفر و الحرّية و لو عفا الول قتل حدّاً كما نص 
عليه صحيح ابن مسلم المتقدّم 0 و يقتل حدّاً سواء كان المقتول كفواً له أو لا. 

ولو قتل لا للمال فهو قاتل عمداً أمره إلى الول خاصّةً فلو عفا لم يقتل. كذا فرّق بين القتل لأخذ المال و لا له فى الخلاف 80 و 
المبسوط 0" و الوسيلة «8) و الجامع 12 و الشرائع والآيةُ مطلقة «8 و ليس فى الأخبار ما ينص على الفرق المذكور و لذا 
أطلق فى المقنعة «4) و النهاية 23١١‏ و غيرهما قتله و إن عفا الوليّ. 

و لو جرح طاباً للمال فضلًا عنه لا له اقتصّ الولي أو عفا فإن عفا لم يجرح فلا يجب حينئذ جرح أو عفاعنه الاقتصاص أى الجرح 
قصاصاً أو حدّاً كما كان يجب القتل قصاصاً أو حدّاً. و فى التحرير ١١‏ إشارة إلى احتمال مساواته القتل» و لعله من باب الأولى؛ 
وهو أحد قولى الشافعى .)١17١«‏ و ليس بجبد. 

ولا شترط كن قطعه مكالقا أختد النسات كاف التكلات وله احده مر لاطلاق اللصوض رو امعدل ف الخلا 
على اشتراط النصاب بقوله عليه السلام: القطع فى ربع دينار» و بأنّ القطع فى النصاب مجمع عليه و لا دليل عليه فيما دونه. و 
ضعفهما ظاهر. و احتمال اشتراط النصاب أو الحرز إِنّْما 


.؟6١ الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 277 ب ١‏ من أبواب حدٌّ المحارب ح .١‏ 
(©) لم نعثر عليه. 

(6) المبسوط: ج 8 ص 28. 

(0) الوسيلة: ص .5١8‏ 

(2) الجامع للشرائع: ص 7؟5. 

(0) شرائع الإسلام: ج ؟ ص .18١‏ 

(8) المائدة: 9" 

(9) المقنعة: ص .٠١0‏ 

)0١(‏ النهاية: ج اص 076 بل صرّح به. 
)1١(‏ تحرير الأحكام: ج هص .88١‏ 


."20 ص‎ ١1" الحاوى الكبير: ج‎ )1١( 

(1) الخلاف: ج هص 586 المسألة 0. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 8851 

يتأتى على القول بالترتيب و أمَا على التخيير فإنّه يجوز قطعه بل قتله و إن لم يأخذه شيئاً فضًا عمما دون النصاب أو ما ليس فى 
حرز. 

و المختلس و هو الى يأخذ الشىء من غير حرز اختطافاً و حين يفترض غفلةٌ من صاحب المال و المستلب و هو الذى يأخذه 
ظاهراً من غير اشهار سلاح أو قهره و به فسّر المختلس فى النهاية 0١١‏ و المهذّب 37 و السرائر «* و لعله اريد به ما يعم المستلب 
و المحتال بالتزوير فى الشهادة و الرسائل الكاذبة لا يقطع واحد منهم للأصلء و خروجهم عن نصوص السرقة و المحاربة» و 
للوجماع؛ و النصوص: 

كقوله عليه السلام لا قطع فى الخلسة 0". و قول أمير المؤمنين عليه السلام: أربعة لا قطع عليهم: المختلسء و الغلول» و من سرق 
من الغنيمة» و سرقة الأجيرء فإنّها خيانة «0. و قوله عليه السلام: إِنَى لا أقطع فى الدغارة المعلنة «*). و قول الصادق عليه السلام 
فى خبر عبد الرحمن بن أبى عبد الله: ليس على الذى يستلب قطع 37. 

بل يؤدّب كما قال أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر أبى بصير: لا أقطع فى الدغارة المعلنة و هى الخلسة و لكن اعزّره /. و 
اتى عليه السلام برجل اختلس درَّةٌ من اذن جارية» فقال: هذه الدغارةٌ المعلنة فضربه و حبسه «4). و فى مضمرى سماعة من 
سرق خلسةٌ اختلسها لم يقطع و لكن يضرب ضرباً شديداً .٠١١‏ 

و ما تضمّنه ما مرّ من حسن الحلبى عن الصادق عليه السلام من قطع الكاذب فى 


)١(‏ النهاية: ج اص ع"8". 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 205. 

(* السرائر: ج اص ؟017. 

(؟) لم نعثر عليه بهذا المضمونء انظر وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 208 ب 1 من أبواب حدّ السرقة ح ". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ”20 ب 17 من أبواب حدٌّ السرقة ح . 

(2) المصدر السابق: ح ؟. 

(/) المصدر السابق: ص 5٠2ب‏ "1 ح .١‏ 

(8) المصدر السابق: ص ”20ب 7١ح .١‏ 

(9) المصدر السابق: ح 6. 

)٠١(‏ المصدر السابق: ح ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: 858 

الرسالة »١١‏ محمولة على أنه قضيَةُ فى واقعة اقتضت المصلحة فيها القطع. 

و يستردٌ منه المال أو عوضه و فى المقنعة «”"» و النهاية «*"2 و السرائر «©» و الوسيلةٌ «©) و التحرير «2» تشهير المحتال ليحذر منه 
النامع: 

و المبنّج و المُرقد يضمنان ما يجنيه البنج و المرقد على المتناول من نقص فى عقل أو حسٌ أو عضو و ما احتالا بذلكك فى أخذه 


من المال» و ما يجنيه المتناول لسكره أو رقاده. 

ولا يقطع أحدهما و لا يقتل بل يؤدّبان بما يراه الحاكم. 

و لو جرح قاطع الطريق فسرى تحنّم قتله قصاصاً أو حداً إن قصد المال على ما أختاره؛ و إِلَا تحتّم قصاصاً إن لم يعف الوليّ و 
على التخبير إن عفا الول تخر الحاكم بين الأربعة. 

و لو مات المحارب قبل استيفاء الحدّ لم يصلب لفوت محل العقوبة و إن قلنا أنه يصلب بعد القتلء إن المقصود هو الصلب بعد 
القتل للإعلان و الاعتبار» و لا يتحمّق ذلك فى الصلب إذا مات حتف أنفه. 

و من استحقٌ يمناه بالسرقةٌ و يسراه بالقصاص قدّم القصاص لأنّه حقّ الناس خاصة. 

و يمهل حتّى يندملء ثم يقطع بالسرقة قال فى المبسوط: لأنهما حدّان فلا يوالى بينهما 07. و هذا على المشهور من أنّه لا يسقط 
قطع اليمنى بفقد اليسرى. 

ولو استحق يمناه بالقصاص ثمٌ قطع الطريق قدَّم القصاص ثم قطعت رجله اليسرى من غير إمهال فَإنّهما و إن كانا حدّين لكن لو 
لم يكن استحقّ يمناه بالقصاص لقطعت مع الرجل بلا إمهال و الحاصل أن الإمهال تخفيف له و إبقاء 


.١ ص 207 ب 18 من أبواب حدّ السرقة ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.,٠١5 المقنعة: ص‎ )1( 

() النهاية: ج “اص 0م. 

(6) السرائر: ج اص ؟7١2.‏ 

31 الرسيلةة فى 816 

(/) المبسوط: ج 8 ص .2١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 859 

عليه و هو بقطعه الطريق لا يستحقّه هنا. 

و كذا يوالى بين القطعين فى قطع الطريق و هو ظاهر لأنْهما معاً حدّ واحد. 


[المطلب الثالث فى الدفاع] 


المطلب الثالث فى الدفاع يجب الدفاع عن النفس و الحريم بما استطاع ولا يجوز الاستسلام لوجوب دفع الضرر عقلًاء و النهى 
عن المنكر بمراتبه. و لنحو قول أبى جعفر عليه السلام فى خبر غياث: إذا دخل عليك اللصّ يريد أهلك و مالكك فإن استطعت 
أن تبدره و تضربه فابدره و اضربه .0١١‏ و أجاز الشافعى الاستسلام فى أحد قوليه «7). و إن لم يمكن و أمكن الهرب وجبء و 
كذا يجوز مع إمكان الدفع. و لو قدر على الدفع عن غيره فالأقوى كما فى التحرير 1 الوجوب مع أمن الضرر. 

و للإنسان أن يدافع عن المال كما يدافع عن نفسه فى جميع المراتب و إن قل» لكن لا يجب لما يجوز فيه من المسامحة ما لا 
يجوز فى النفس و العرض. و لقول أبى جعفر عليه السلام فى خبر أبى بصير الآ-تى: أمَا أنا لو كنت تركته و لم اقاتل ."١‏ و قول 
أحدهما عليهما السلام فى صحيح ابن مسلم: لو كنت أنا لتركت المال و لم اقاتل 008١‏ إِنَا مع الاضطرار و التضرّر بفقده ضرراً 


يجب دفعه عقلًاء أو كان المال لغيره أمانةً فى يده. و ربّما وجب الدفع عنه مطلقاً من باب النهى عن المنكر. 
ثم فى جواز القتل و الجرح للدفع عن المال له أو لغيره إن لم يندفع إلا به مع القطع بأنّه لا يريد سواه من نفس أو عرض تأمّل. و 
قد مرٌّ فى باب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر التردّد فى جواز القتل أو الجرح إن لم ينته بدونه 


.7 ص 057 ب 7 من أبواب حدٌّ المحارب ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) كفاية الأخيار: ج ؟ ص .١٠١‏ 

(*) تحرير الأحكام: ج ه ص 785. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 289 ب 5 من أبواب الدفاع ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 289 ب 5 من أبواب الدفاع ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 20٠‏ 

من غير إذن الإمام» و لكن أطلق الأصحاب. 

و قال أبو الحسن عليه السلام فى خبر الفتح بن يزيد الجرجانى: من دخل دار غيره فقد اهدر دمه و لا يجب عليه شىء .0١١‏ 

و سأل أبو بصير أبا جعفر عليه السلام عن الرجل يقاتل عن ماله» فقال: إِنْ رسول الله صلى الله عليه و آله قال: من قتل دون ماله 
فهو بمنزلة شهيد, قال: فقلنا له: أفنقاتل أفضل؟ فقال: إن لم تقاتل فلا بأسء أمَا أنا لو كنت تركته و لم اقاتل .)7١‏ 

و قال الصادق عليه السلام: إذا قدرت على اللصّ فابدره فإِنى شريككك فى دمه «37. 

و يجب أن يقتصر فى جميع ذلك على الأسهلء فإن لم يندفع به ارتقى إلى الصعبء فإن لم يندفع فإلى الأصعب اقتصاراً على ما 
يدفع الضرورة. 

فلو كفاه التنبيه على تيفضه بتنحنح و نحوه اقتصر عليه إن خاف من الصياح أن يؤخذ فيقتل أو يجرح. 

ولو كفاه الصياح و الاستغاثة فى موضع يلحقه المنجد اقتصر عليه» فإن لم يندفع به خاصمه باليد أو بالعصىء فإن لم يفد 
فبالسلاح. 

و يذهب دم المدفوع إذا لم يندفع بدون القتل و جرحه هدرا بالإجماع و النصوص كما مرّ من خبر الفتح الجرجانى «". و قوله 
عليه السلام فى خبر السكونى: من شهر سيفاً فدمه هدر :0 و كقول الصادق عليه السلام فى حسن الحلبى أيْما رجل عدا على 
رجل ليضربه فدفعه عن نفسه فجرحه أو قتله فلا شىء عليه «8). و فى صحيح ابن سنان أو حسنه فى رجل أراد امرأة على نفسها 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 0١‏ ب 77 من أبواب القصاص فى النفس ح ؟. 
(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 289 ب 5 من أبواب الدفاع ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 287 ب ١‏ من أبواب الدفاع ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 0١‏ ب 77 من أبواب القصاص فى النفس ح ؟. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ** ب 7١‏ من أبواب قصاص النفس ح ». 
(8) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 5* ب 7١‏ من أبواب قصاص النفس ح .١‏ 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 20١‏ 


فقتل ١١‏ ليس عليها شىء فيما بينها و بين الله عزَّ و جلٌ» و إن قدمت إلى إمام عادل أهدر دمه 079. و فى مرسل البزنطى: إذا 
قدرت على اللصّ فابدره فأنا شريكك فى دمه . و فى خبر أنس أو هيثم بن البراء قال لأبى جعفر عليه السلام: اللصّ يدخل 
فى بيتى يريد نفسى و مالىء فقال: اقتله و اشهد الله و من سمع أنَّ دمه فى عنقى «6. 

حرا كان أو عبداء مسلماً أو كافراً ليلا أو نهاراء بمفقل أو محدّد. قال أبو حنيفة: إن قتله بمثقل نهاراً فعليه الضمان «8). 

و لوقتل الدافع كان كالشهيد لقوله صلى الله عليه و آله من قتل دون ماله فهو شهيد «*) و يضمنه المدفوع و كذا يضمن جنايته 
أى كل ما يجنيه على الدافع بخلاف الدافع, فإِنّه لا يضمن ما يجنيه على المدفوع حتّى نفسه. 

ولا يجوز أن يبدأه إِنَا مع العلم بقصده أو قصد ماله أو حريمه أو : ظَنّه و إمكان تسلّطه عادةً لو لم يدفع؛ فلو قصده من وراء حائل 
من نحو نهر أو حائط أو حصن يحول عادةً ينه و بين التسلّط على ما يريده» كف عنه, و مع القصد المعتبر فيدفعه مقبلًا فإن أدبر 
كف عنه واجباً إذ لا يجوز الضرب إِلَا للدفع و لا دفع مع الإدبار. 

فإن جرحه جرحاً أو ربطه ربطاً عطله مقبلًا اقتصر عليه وجوباً لاندفاع الضرر بذلكك فلو تعدّى ضمن. 

ولو قطع يده مقبلا مع الاضطرار إليه فهدر فى الجناية و السراية فإِنّهِ قطع مأمور به شرعاً فإن قطع اخرى مدبراً ضمنها و ضمن 
سرايتها 


)١(‏ فى الوسائل و التهذيب» بدل «فقتل)»: مقتلًا 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ** ب 77 من أبواب قصاص النفس ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 087 ب ١‏ من أبواب الدفاع ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 288 ب "من أبواب الدفاع ح .١‏ 

(0) المغنى لابن قدامة: ج 9 ص 940 

(2) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 289 ب 8 من أبواب الدفاع ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 207 

نه ظلم. 

فإن اندملت فالقصاص فى اليدء و إن اندملت الاولى و سرت الثاني فالقصاص فى النفس خلافاً للممسوط فأسقط فيه القصاص 
فى النفسء قال: لكن يجب القصاص فى اليد أو نصف ديه النفس .)١١‏ 

فإن سرتا ثبت القصاص فى النفس بعد ردٌ نصف الدية و لا قصاص على قول الشيخ. 

فإن أقبل بعد ذلكك فقطع رجله وسرى الجميع قيل فى المبسوط: ضمن ثلث الديةٌ 7" فإن قلنا به و ضمنّاه النفس مع سراية الجرح 
مدبراً ضمنه أو يقتصّ منه بعد ردّ ثلثى الدية و أمَا الشيخ 8 فلم ير القصاص. 

ولو قطع يديه مقبلًا فى إقبالة واحدة ثم رجله مدبراً وسرى الجميع» ضمن نصف الدية أو يقتصٌ منه بعد ردّ النصف إليه. لتوالى 
الجرحين هنا فصار كجرح واحدء, بخلاف المسألهٌ الاولى فإنّه جعل بين القطعين المباحين ما ليس من جنسهماء فلم يبن أحدهما 
على الآخر. 

و لو قيل فى الاولى كذلكك كما قرّبه المحمّق 15٠‏ كان أقرب» لسقوط اعتبار الطرف و عدده مع السراية فإِنّما العبرة بعدد الجانى 
و جنس الجناية؛ و قد مات بجنسين من الجناية مباح و محظور كما لو قطع يده و آخر رجله؛ ثم الأول يدا اخرى وسرى الجميع» 
فإنّهما أى الجانبين يتساويان قصاصاً و دية و اعترف به فى جراح المبسوط .8١‏ 


ولو وجد مع زوجته أو ولده أو غلا.مه أو جاريته أو أحد من محارمه أو أجنبيئّ من ينال دون الجماع كان له بل عليه دفعه إن 
تمكن منه فإن امتنع من الاندفاع فله قتله فى غير الأجنبئ لأنّه دفاع مباح أو مأمور به عن الحريم. و أمًا إن وجده يجامع زوجته فله 
قتله أوّل وهلهٌ كما مرّ» و قد مبّ النظر فيه. 


./2 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(') المصدر السابق. 

(9) المصدر السابق. 

(©) شرائع الإسلام: ج * ص .15١‏ 

(0) المبسوط: ج لاص 15. 
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و من اطلع على عورات قوم فلهم زجره؛ فإن امتنع من الكفٌ عنهم فرموه بحصاة أو عود و جنوا على نفسه أو طرف منه فهدر إن 
لم يتعمّ دوا الجناية و لا رموه بما يأتى عادةً على نفسه أو طرفه؛ مع تجويزهم الاندفاع بدونهاء اطلع من طريق أو غيره» من ملكه 
أو غيره» أشرف عليهم أو نظر من باب مفتوح أو من ثقبة ضيْقَة أو واسعة» للإجماع كما فى الخلاف ١1١‏ و لنحو قوله صلى الله 
عليه و آله: من اطلع عليكك فخذفته بحصاة ففْقأتَ عينه فلا جناح عليكك .)7١‏ 

و قول الصادق عليه السلام فى صحيح حمّاد بن عيسى: بينما رسول اللّه صلى الله عليه و آله ببعض حجراته إذا الع رجل من شقّ 
البابعة وريد وسول الها ملي الله عليه و آله مذازة: فقال لذة لى كرت قربا شك لنقاك نه مك 1 

و فى خبر العلا بن الفضيل: إذا اطلع رجل على قوم يشرف عليهم أو ينظر من خلل شىء لهم فرموه فأصايوه فقتلوه أو فقأوا عينه 
فليس عليهم غرم. و قال: إِنَ رجلدا اطلع من خدل ججرة رسول الله صلى الله عليه و آله فجاء رسول الله صلى الله عليه و آله 
مقفص الققا سه لرجدة فد الطلق فقا وول الله ضتل الله عليديو آلهه أى كيت ماو الله لوفك ل لففات عسك :8 و 
نحوه فى خبر أبى بصير «8). 

و فى خبر عبيد بن زرارة: اطلع رجل على النبئ صلى الله عليه و آله من الجريد فقال له النبى صلى الله عليه و آله: لو أعلم أنكك 
فت لى الفمك السكه المعقدن عقن قفأ متك قال :افقلثة: و:ذاكف تنا فقال: ويحك أو« وتلكك أقول لك إن وسول الله 
صلى الله عليه و آله فعلء» تقول: ذاكك لنا «5/؟ و هو يحتمل الإنكار على المساواةً و على عدمها. 

وقول أبى جعفر عليه السلام فى صحيح ابن مسلم عورةٌ المؤمن على المؤمن حرام 


.* المسألة‎ 23٠3١ الخلاف: ج هص‎ )١( 

(؟) صحيح البخارى: ج ةص , 

() وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 58 ب ١8‏ من أبواب القصاص فى النفس ح .١‏ 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 68 ب ١8‏ من أبواب القصاص فى النفس ح . 
(0) من لا يحضره الفقيه: ج " ص ٠١7‏ ح 0187. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 58 ب ١8‏ من أبواب القصاص فى النفس ح ؟. 
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و قال: من اطلع على مؤمن فى منزله فعيناه مباحتان للمؤمن فى تلكك الحال .)1١‏ 

ولو بادروا إلى رميه من غير زجر ضمنوا الجناية فإنّهم إِنّما رخحصوا فى الأعلى إذا لم يكف بالأدنى. 

و فى المبسوط: إن لم يكفٌ بالزجر استغاث عليه إن كان فى موضع يبلغه الغوثء فإن لم يكن استحبٌ أن ينشده. فإن لم ينفع 
فله ضربه بالسلاح أو بما يردعه. قال: و إن أخطأ فى الاطلاع لم يكن له أن يناله بشىء لأنّه لم يقصد الاطّلاع, فإن ناله قبل أن 
ينزع بشىء فقال ما عمدت و لا رأيت شيئاً لم يكن على الرامى شىء. لأنّ الاطلاع ظاهر و لا يعلم ما فى قلبه. و لو كان أعمى 
فناله بشىء ضمنه لأنّ الأعمى لا يبصر بالاطلاع «07. قلت: و هل حكم الاستماع حكم النظر؟ يحتمل. 

و فى التحرير: لو كان إنسان عارياً فى طريق لم يكن له رمى من نظر إليه و لو زجره فلم ينزجر ففى جواز الرمى نظر 0 و فى 
الغارة طلا فشفرو و الفلا مدر ال 1ن 6ق زر عن امتطرار أن كرات 

ولو كان المتطلع رحماً لنساء صاحب المنزل اقتصر على زجره إذا كرهه فإن رماه حينئذٍ ضمن لأنّ له النظر إليهنّ إِنَا مع تجرّد 
المرأةً فإنٌّ له رميه لو امتنع بالزجر عن الكفّء إذ ليس للمحرم التطلع على العورة و الجسد عدا الزينة» و قد مرّ الكلا-م فيه فى 
النكاح. 

و للإنسان دفع الدابّهُ الصائلة عن نفسه و لا ضمان لو لم يندفع حتّى نقصت أو تلفت عندناء و إذا أهدرنا الإنسان إذا تلف بالدفاع 
فهى أولى» و ضمن أبو حنيفة مع تجويزه الإتلاف 50". 

و لو انتزع المعضوض المظلوم يده فسقطت أسنان العاض فلا 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 58 ب ١8‏ من أبواب القصاص فى النفس ح ؟. 

() المبسوط: ج 8 ص //. 

(*) تحرير الأحكام: ج ه ص 787. 

(©) بداية المجتهد: ج ١‏ ص 880. 
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ضمان عندنا و عند جميع الفقهاء إِنَا ابن أبى ليلى» كذا فى المبسوط ١1١‏ و روى أن رجلًا فعل ذلكك فأتى النبى صلى الله عليه و 
آله فأهدر سنّه «07. و كذا لو كان ظالماً لأنّ العضّ حرام إِنَا إذا اضطرٌ إليه فى دفع الظلم. 

وله تخليص نفسه باللكم و الجرح. فإن لم يمتنع جاز قتله. و لا يرتقى فى التخليص إلى الأصعب إلا مع الحاجة إليه فإن ارتكبه 
مع إمكان الدفاع بالأسهل ضمن ما جنى به؛ حتّى لو أمكنه فكك لحيه باليد الاخرى اقتصر عليه لثلًا تندر أستانه. 

واستقرب فى التحرير جواز جذب اليد و إن سقطت الأسنان مطلقاء لأنّ جذب يده مجرّد تخليص ليده؛ و ما حصل من سقوط 
الأسنان حصل من ضرورة التخليص الجائز «"0. قلت: بل من إصرار العاض و هو الأقرب. 

ولو أدّب زوجته على الوجه المشروع فأدّى إلى تلفها قيل فى المبسوط: يضمن الدية فى ماله © لأنّ التأديب مشروط بالسلامة» 
و يشكل بأنّه من التعزير السائغ فينبغى أن لا يوجب ضماناً أمَا الصبئ لو أدّبه أبوه أو جدّه له فمات ضمنا ديته فى مالهما لأنّه من 
عمد الخطأ و إن كان من التأديب السائغ» كذا فى الشرائع «8) و فى الفرق نظر إلا أن يكون نصّ أو إجماع. وقد سوّى فى 
الإرشاد بين تأديب الولد و الزوجةٌ فى التضمين .2١‏ 

و لو قطع سلعة بإذن صاحبها الكامل فمات فلا ديهُ عليه لأنه محسن و ما على المحسنين من سبيلء إِلَّا أن يكون قطعها ممما يقتل 
غالباً و يعلم به القاطع فلا ينفع الإذن. و لو قطعها لا بإذنه فعليه الدية إِلّا أن يعلم أَنّه مما يقتل غالباً فالقصاص. 


و لو كان من به السلعة مولّى عليه ضمن قاطعها الديُ فى ماله 


./2 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(؟) صحيح البخارى: ج ؤةص 4. 

(*) تحرير الأحكام: ج ه ص 88. 

() المبسوط: ج / ص 28. 

(0) شرائع الإسلام: ج © ص 195. 

(©) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص 188. 
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إن كان ولياً كالأب و الجدّ له و كذا الأجنبى قطعها بأمر الولي أو لا به و لا قصاص عليه لأنّه لم يقصد القتل و لا كان مما يقتل 
غالباً. و فى التحرير 01١‏ إشارهُ إلى احتمال القصاص عليه لما فى قطعها من الضرر. و تردّد المحمّق .7١‏ 

و لو قتله فى منزله و ادّعى إرادةٌ نفسه أو ماله و عدم اندفاعه إِلَا بالقتل و أنكر وارثه و أقام الببنة أنّه دخل عليه بسيف مشهر مقبنا 
على صاحب المنزل سقط الضمانء لرجحان صدق المدّعى حينئظٍ فإنّه أمارة قويّهُ عليه بخلاف ما إذا اقتصرت البتنهُ على هجوم 
داره أو مع سلاح غير مشهر. 

والقازسان أو الا اجلااة ذااصتال كل حتيتها على مائحية اعداة عنما قمعم ما مضه عا الأتيما ظالياندو عية سلج الله علية و 
آله: إذا اقتتل المسلمان بسيفهما فهما فى النار «037. 

فإن كف أحدهما فصال الآخر فقصد الكافٌ الدفع فلا ضمان عليه فيما يجنيه بالدفع مع عدم تجاوز الحاجةُ فى الدفع و يضمن 
الآخر الجميع ما قبل الكفٌّ و ما بعده. 

و لو تجارح اثنان و ادّعى كل منهما الدفع حلف المنكر لقصده المجوّز لدفعه؛ فإن حلفا ضمن كل منهما جنايته و لا التفات إلى 
ولعي امن حلت كز عن سدم العااراة. 

ولو أمره نائب الإمام بالصعود إلى نخلة أو النزول إلى بثر مثلًا فمات أو جرح بذلك فإن أكرهه لا لمصلحة أو مصلحة نفسه 
ضمن الدية» و لو كان لمصلحة المسلمين كالإشراف على العدوٌ و إنزال مال الزكاء و إخراج جيفة وقعت فى البثر فالدية فى بيت 
المال» و لو لم يكرهه فلا ضمان. 

و كذا لو أمر إنسان من عامَةُ الناس غيره بذلكك من غير إجبار فلا 


(؟) شرائع الإسلام: ج ع ص .١197‏ 

(5) مسند أحمد بن حنبل: ج ص كر 
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ضمان. و إن أجبره ضمن الديهُ و لوكان لمصلحة عامّة إذ لا ولايهُ له على المسلمين. 

واحتمل القضاض:ف التحرير» قال و أمن المتغلن المعلوم من عادته السطوة عند المخالفة كالا-كراه ."١١‏ و إِنّما لم يفرض 
المسأله فى إكراه الإمام» لما فى الشرائع من أنّه ينافى المذهب "١‏ يعنى إكراهه لا لمصلحة. و ما فى الدروس من أنه إذا أمره 


بالصعود أو النزول لمصلحة المسلمين فالدية فى بيت المال» أكره أم لاه لوتجوت إطاعتة ادو لغل الظاهر أله للا بأمر لمصنلحة 
نفسه أو المأمور إلا إذا علم أنّه لا يؤدّى به إلى جرح أو تلف إلا إذا علم الصلاح فيما يؤدّى إليه. و أيضاً فلا فائدةً لنا فيما يترتّب 
على أمر الإمام. 


(؟) شرائع الإسلام: ج * ص 14١‏ 197. 
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[المقصد الثامن فى حد المرتدٌ و فيه فصلان] 
اشارة 

المقصد الثامن فى حدٌ المرتدٌ و فيه فصلان: 
[الفصل الأوّل: المرقد] 


الأول فى حقيقة المرتد و هو الّذى يكفر بعد الإسلام سواء كان الكفر قد سبق إسلامه أو لا. 

و هو يحصل إما بالفعل كالسجود للصنم و عبادة الشمس و إن لم يقل بربويتهما و إلقاء المصحف فى القاذورات و تمزيقه» و 
استهدافه» و وطئه؛ و تلويث الكعبة» أو أحد الضرائح المقدّسة بالقاذورات. 

و بالجملة: كلّ فعل يدل على الاستهزاء بالدين صريحاً. 

و إمّرا بالقول كاللفظ الدالٌ بصريحه على جحد ما علم ثبوته من دين الإسلام ضرورةٌ مع علمه بذلكك أو على اعتقاد ما يحرم 
اعتقاده بالضرورة من دين محتّ.د صلى الله عليه و آله مع علمه؛ بل العمده ما يدل على إنكار ما اعتقد ثبوته أو اعتقاد ما اعتقد 
انتفاءف لأنه تكذيب للنيع صل الله عليه و آله و إن كان يزعمة. 

سواء كان القول عناداً أو اعتقاداً أو استهزاءً و لا ارتداد بإنكار الضرورىٌ أو اعتقاد ضرورى الانتفاء إذا جهل الحال. 

و يشترط فى المرتد: البلوغ و العقل و الاختيار و القصد كسائر التكاليف. 
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فلا عبره بارتداد الصبيّ» نعم يؤدّب بما يرتدع به مراهقاً أو غيره. و اعتبر فى الخلاف إسلام المراهق و ارتداده» و حكم بقتله إن 
لم يتبء و استدلٌ بما روى أن الصبيّ إذا بلغ عشر سنين اقيمت عليه الحدود, و اقتصّ منه؛ و ينفذ وصته و عتقه .01١‏ 

و كذا المجنون لا عبرةٌ بردّته. و لو ارتدٌ عاقلًا ثم جَنّ فإن كان ارتداده عن فطرة قتل استصحاباً لثبوته عليه. 

و إِلَا يكن عن فطرة فلا يقتل لأنّ قتله مشروط بالامتناع عن التوبة إذا استتيب و لا حكم لامتناع المجنون. نعم إن طرأ الجنون بعد 
الامتناع المبيح لقتله قتل. 001 

و لواكره على ما ظاهره الردّة من قول أو فعل لم يكن مرتدّاً كما قال تعالى: إلا مَنْ أكرة وَ قَلَُْ مُطْمَئْنٌ بالا يمان ."١‏ 


وله إظهار كلمة الكفر و الأفعال الدالُّ عليه للتقيه كما قد يرشد إليه قوله تعالى: إلَا أَنْ نوا منّْهُمْ تاد «8 بل قد يجبء و عليه 
التوريةٌ ما أمكنه. 

ولو شهد بردّته اثنان» فقال: كذبا لم يسمع منه كما لا يسمع تكذيب المشهود عليه فى غيرها. 

و لكن لو قال: كنت مكرّهاً فإن ظهرت علامة الإكراه كالأسير عند الكفّار قبل ترجيحاً لحقن الدم, و استصحاباً للإسلام؛ و درء 
الحدّ بالشبهة مع أنّه فى الحقيقة تخطئة للشاهدينء أو تأويل لما شهدا به لا صريح تكذيب. 

و إِلَا يظهر علامة الإكراه ففى القبول نظر: من ذلككء و أقربه العدم لأنّه تكذيب للبتنة بلا مؤيّدء إذ لا رده مع الإكراه. 

ولو نقل الشاهد لفظاً يدل على الكفر فقال: صدق لكنّى كنت مكرهاً عليه قبل منه ظهرت أمارة الإكراه أم لاء ما لم يعلم انتفاء 
الإكراه عادةً أو بالبتنة إذ ليس فيه تكذيب للبتينة» و الأصل و الاحتياط و الشبهة يمنع 


.٠١ و 297 المسألة‎ 801١ الخلاف: ج “اص‎ )١( 

.٠١8 النحل:‎ )0( 

(9") آل عمران: 58. 
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التهيججم على قتله و هو بخلاف ما لو شهد بالردّهُ إذ حينئذٍ لم يقبل دعوى الإكراه على إشكال عرفته. إلا مع أمارة تقاوم البينة. 
فإنٌ الأكراء رتفئ الركة فهو تكديت لها ذوة اللفظ فهذه العنارة إنما ذكرت للقرق» و إن تضقت تكريرا للمسألة. 

و لا عبرة بارتداد الغافل و الساهى و النائم و المغمى عليه لاستحالة تكليفهم عندنا و للإجماع على رفع الخطأ و النسيان. 

و لو ادّعى عدم القصد إلى ما لفظ به و إِنّما سبق به اللسان أو الغفلة من معناه أو عن أدائه إِلّا ما علم خلافه ضرورةً أو السهو فى 
مخالفته للضرورى أو الحكاية من الغير صدّق بغير يمين إذا لم يُعلم كذبه. للأصل و الاحتياط و الشبهة. 

و فى الحكم بارتداد السكران أو إسلامه كما فى المبسوط ١١‏ إشكال: من إلحاقه عندنا بالصاحى فيما عليه من الجنايات و 
القذف و الزنا و غيرهاء و أقربه المنع كما فى الخلاف 3١‏ مع زوال التمييز على رأى فإنّه لا فرق حينئلٍ بينه و بين المغمى عليه. 
و الأسير إذا ارتدٌ مكرها فأفلت لم يفتقر إلى تجديد الإسلام ولا يوجب عرضه عليه» كما يظهر من المبسوط 0" لأنّه لم يتجدّد 
له ارتداد. 

و لو امتنع من تجديده حيث عرض عليه دل على اختياره أُوَلَا فى الردة. 

و لوامر المستمرٌ الإسلام بالشهادتين مثنًا فامتنع لم يحكم بكفره. و الفرق ظاهرء لكن مع ذلكك فى الحكم بارتداد الأوّل إشكال. 
و لوارتدٌ مختاراً فصلّى صلاة المسلمين» لم يحكم بعوده إلى الإسلام سواء صلّى فى بلاد المسلمين أو فى دار الحرب صلَى 
يداع أو منفرداً على إشكال إن لم يسمع منه الشهادتان فيهاء أو كان ارتداده بغير إنكار إحدى 


.75 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(1) الخلاف: ج هص 2805 المسألة ه. 

(7) المبسوط: ج 8 ص 77 7/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 82١‏ 

الشهادتين» و لو بإنكار الصلاة. و ينشأ الإشكال: من الاحتمال بلا فرق بين دار الحرب و غيرهاء غايةٌ الأمر انتفاء احتمال التقبةُ 


فيهاء و هو خيرة المبسوط .)١١‏ ومن ظهور الصلاهُ فى التوبةٌ فى دار الحربء. لانتفاء احتمال التقيَهُ» و ضعفه ظاهر مما عرفت. 
[الفصل الثانى فى أحكام المرتدٌ] 

اشارة 

الفصل الثانى فى أحكام المرتدٌ و مطالبه ثلاثة: 

[المطلب الأوّل: حكمه فى نفسه] 


الأموّل: حكمه فى نفسه المرتدٌ إن كان ارتداده عن فطرةٌ الإسلام و كان ذكراً بالغاً عاقلًا و ذكر الوصفين للتنصيص. و إِلَا فلا 
ارتداد لغيرهما وجب قتله و لو تاب لم يقبل توبته و المراد به: من لم يحكم بكفره قط لإسلام أبويه أو أحدهما حين ولد و 
وصفه الإسلام حين بلغ» و دليله الإجماع كما فى الخلاف "١‏ و الأخبار: كصحيح الحسين بن سعيد قال: قرأت بخط رجل إلى 
أبى الحسن الرضا عليه السلام: رجل ولد على الإسلام ثم كفر و أشركك و خرج عن الإسلام» هل يستتاب أو يقتل و لا يستتاب؟ 
فكتب عليه السلام: يقتل .07١‏ 

و صحيح علىّ بن جعفر سأل أخاه عليه السلام: عن مسلم ارتدّء قال: يقتل و لا يستتاب» قال فنصرانيّ أسلم ثمٌ ارتدٌ عن الإسلام؟ 
قال: يستتاب فإن رجعء و إِنَا قتل «6. 

و خبر عتّار سمع الصادق عليه السلام يقول: كلّ مسلم بين مسلمين ارتدٌ عن الإسلام و جحد محمداً صلى الله عليه و آله نبوّته و 
كذدّبه فإِنّ دمه مباح لكل من سمع ذلك منه؛ و امرأته بائنة منه يوم ارتدٌّ فلا تقربه» و يقسم ماله على ورثته. و تعتدٌ امرأته عد 
المتوفى عنها زوجهاء و على الإمام أن يقتله و لا يستتيبه «ه). 


.54١0 المبسوط: ج لاص‎ )١( 

() الخلاف: ج اص 705 المسألة *. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 0688 ب ١‏ من أبواب حدّ المرتدٌ ح ع. 

(0) المصدر السابق: ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠١‏ ص: عع 8 

و قول أبى جعفر عليه السلام فى حسن محمّد بن مسلم: من رغب عن الإسلام و كفر بما أنزل الله على محمّد صلى الله عليه و 
آله بعد إسلامه فلا توبةُ له و قد وجب قتله» و بانت منه امرأته» و يقسّم ما تركك على ولده .١١‏ 

و مرفوع عثمان بن عيسى أنه كتب إلى أمير المؤمنين عليه السلام عامل له: إِنّى أصبت قوماً من المسلمين زنادقة و قوماً من 
النصارى زنادقة» فكتب عليه السلام: أمَا من كان من المسلمين ولد على الفطرة ثمم تزندق فاضرب عنقه و لا تستتبه» و من لم 
يولد منهم على الفطرة فاستتبه» فإن تاب و إِلَّا فاضرب عنقه. و أمَا النصارى فما هم عليه أعظم من الزندقة .07١‏ 


و صحيح بريد العجلى أنه سئل أبو جعفر عليه السلام عن رجل شهد عليه شهود أنّه أفطر من رمضان ثلاثة أيّام؛ فقال: يُسأل: هل 
عليكك فى إفطاركك إثم؟ فإن قال: لاء فإنّ على الإمام أن يقتله» و إن هو قال: نعم, فإِنّ على الإمام أن ينهكه ضرباً 7 «6). 

و يتولّى قتله الإمام كسائر الحدود و يحل لكل سامع قتله كما فى الجامع «0) لما مرّ من خبر عار «#) و ما سلف من قول الصادق 
عليه السلام فى حسن هشام بن سالم فى رجل شتم رسول الله صلى الله عليه و آله أَنّهِ يقتله الأ.دنى فالأدنى قبل أن يرفع إلى 
الإمام 27 و لإطلاق الأخبار بقتله. 

ولكن تقدّم أن الحدود إلى من إليه الحكم؛ و خبر هشام خاصٌء و خبر عمار مونّق بطريق و ضعيف باخرىء و الإطلاق ليس 
نضا فى التعميم» و لذا لم يجز 


(1) المصدر السابق: ص 068 ح ؟. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 0807 ب « من أبواب حدّ المرتدٌ ح ه. 

(*) وسائل الشيعة: ج لاص ١17/8‏ ب 7 من أبواب أحكام شهر رمضان ح .١‏ 5 

(؟) فى «ل» زيادة: و قول الصادق عليه السلام فى وبال تمان ىعري ومع كاف الله بعد مولده على الفطرة لم يفئ إلى 
اند 

(5) الجامع للشرائع: ص /ا09. 

(2) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 0688 ب ١‏ من أبواب حدّ المرتدٌ ح ”. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 006 ب "من أبواب حدّ المرتدٌ ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 227 

الشهيد لغير الإمام أو نائبه قتله» و ذكر أنه لو بادر غيرهما إلى قتله فلا ضمان. لأنّه مباح الدم, و لكنّه يأثم و يعزّره و نسبه إلى 
الشيخ .01١‏ و لم أرَ منه ذلكك إِلَا فى المرتدٌ لا عن فطرةُ إذا قتله قبل الاستتابة ."7١‏ 

و لوقتل المرتدٌ بعد الارتداد أو قبله مسلماً أو مرتدًاً قتله الول قصاصاً إن شاء و سقط قتل الردّهُ تقديماً لحقّ الناس فإن عفا الوليٌ 
قتل بالردة. 

ور كس ادش مالي نالا عافن و02 اناس عو عسو عن هاري مقن شي لعي 

و يشكل الجميع بأنّه لا مال له. لانتقاله بالارتداد عنه» إِنَا إذا ملكناه المتجدّد. 

نعم» إذا تقدّم الخطأ أو شبه العمد أو العفو بمال على الارتداد كانت الدية كسائر الديون. 

و استشكل فى أنّه لا عاقلةٌ له أيضاً بأنّ ميراثه لقومه. 

وهى أى ديه خطئه مِحْفَفهُ مِؤْجلهُ ثلاث سنين كغيره. 

فإن كل أوامات حلت كالذيوةالمؤكلة. واقيه: أن الموقد عع قطرة كالكضت ديرته الموضلة كلها تكالة: 

والحقٌّ أن جميع ما ذكر يختصّ بالمرتدٌ لا-عن فطرةٌ. و يمكن حمل كلام المبسوط عليه «" فإنّه و إن أطلق المرتدء لكنّه ذكر 
هذه الأحكام له بعد ذكر قسميه. 

و لو كان ارتداده عن غير فطرهُ استتيب» فإن تاب عفى عنه و إِلَا قتل كلاهما بالنصوص و الإجماع و روى أله ويتتانن ثلاثة أيَام 
رواه مسمع بن عبد الملكث, عن الصادق عليه السلام قال: قال أمير المؤمنين عليه السلام: المرتدٌ تعزل عنه 


.2" ص‎ ١ الدروس الشرعيّةٌ: ج‎ )١( 

() المبسوط: ج لاص 1858. 

(9) المبسوط: ج لاص 787 1/7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ٠‏ صض: مع 

امرأته» و لا تؤكل ذبيحته» و يستتاب ثلاثة أيَام فإن تاب و إِلَّا قتل يوم الرابع .01١‏ 

و قيل فى المبسوط "١‏ و الخلاف «#: لا حدّ لها بل إِنّما يمهل القدر اذى يمكن معه الرجوع لضعف هذا الخبر و إطلاق غيره» 
و لما روى عن على عليه السلام: ِنّ رجلًا تنضّر فدعاه و عرض عليه الرجوع فأبى ذة فقتله و لم يؤخخره «5). 

وعن النبي صلى الله عليه و آله أنه قال: من بدل دينه فاقتلوه «ه). فالظاهر أنّه يقتل من غير استتابة» لكن قام الدليل على الاستتابة. 
و لكن جَعَلَ الأول فى المبسوط أحوطء قال: لأنّهِ رما دخلت عليه شبهة فيتأمّلها و يتنه عليها «©. 

و استتابته واجبهُ عندنا لظهور الأمر فيه و الاحتياط فى الدماء. و استحبها أبو حنيفةٌ 079 و الشافعى ١‏ فى أحد قوليه. 

لقان سنا شبهتى احتمل الإنظار إلى أن تحلّ شبهته لوجوبه» و كون التكليف بالإيمان مع الشبهة من التكليف بما لا يطاق. 
درفل 1 نك ميان الل اك كنس ندري لاش العو لكر رلوم لس لك دا اه 
رئما طال زمانه. 

و يكفى فى الحكم بإسلامه التوبةُ ظاهرأ» و إن كانت الشبهة تأبى الاعتقاد» و أيضاً رما لا يأبى الاعتقاد تقليداً. 

و قيل «4): إن اعتذر بالشبهة أَوّل ما استتيب قبل انقضاء الثلاثة الأيَام» أو الزمان الَذى يمكن فيه الرجوع امهل إلى رفعهاء و إن 
أخَر الاعتذار عن ذلكك لم يمهلء لأدائه إلى طول الاستمرار على الكفر؛ و لمضي ما كان يمكن فيه إبداء العذر و إزالته ولم 
يبدثه فيه. 

)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 288 ب ”من أبواب حدّ المرتدٌ ح ه. 

() المبسوط: ج لاص 787 1/7. 

(*) الخلاف: ج ه ص 82" المسألة *. 

(؟) جامع الخلاف و الوفاق: ص .5٠١‏ 

(0) دعائم الإسلام: ج ؟ ص 58١‏ ح 17/17. 

(©) المبسوط: ج لاص 1/7. 

(0) الحاوى الكبير: ج ١1"‏ ص 184. 

(8) المغنى لابن قدامة: ج ٠١‏ ص 7/2 

(9) لم نعثر على قائله. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 828 

ولو تاب فقتله من يعتقد بقاءه على الردّهُ قيل فى المبسوط ١١‏ و الخلاف "١‏ و متشابه القرآن لابن شهرآ شوب «": يقتل» لتحقق 
قتل المسلم ظلماً مع أن الظاهر من إطلاقه من الحبس الإسلام. 

و يحتمل عدمه كما هو أحد قولى الشافعى 15١‏ لعدم القصد إلى قتل المسلم. 

نه أن جمعاً من الصحابة منهم اسامة وجدوا أعراب أفى غنيمات فلمًا أرادوا قتله تشهدء فقالوا: ما تشهد إِلَّا خوفاً من أسيافناء 


فقتلوه» و استاقوا غنيماته فتزل: «وَ 11 تَقُولُوا لِمَنْ ألْقَلِا إِلَِكمٌ السَاامَ لَمْتٌ مُؤْمناً فغضب النبى صلى الله عليه و آله و لم يقتصّ 
منهم .)86١‏ 

و حكم فى الخلاف فى كتاب كقَارهُ القتل: بأنّ من قتل مسلماً فى دار الحرب بظنّ أنه كافر لم يككن عليه أكثر من الكفّارة «©. 
و اتمراة لاتتيل اثقافا ز التضوعى بل 'تستفات:ؤ 51 ازكلات عن فك قز ودتانت عفن غنيا ازول :مرحت العقورة» والشقوط عترية 
الآخرة بالتوبة» ففى الدنيا أولى» و لجبّ الإسلام ما قبله» و لسقوط العقوبة رأساً عن المرتدٌ لا عن فطرة. 

و لقول الصادق عليه السلام فى خبر عاد بن صهيب: المرأةُ تستتاب فإن تابت و إِلَا حبست فى السجن و اضر بها 37. 

و قول الصادقين عليهما السلام فى مرسل ابن محبوب: المرأة إذا ارتدّت اسئُتيبت فإن تابت و رجعت. و إِلَا خلدت فى السجن و 
ضيّق عليها فى حبسها ./١‏ 

و فى التحرير: و لو تابت فالوجه قبول توبتها و سقوط ذلك عنها .)4١‏ يعنى 


./"١ المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(1) الخلاف: ج هص ”20 المسألة *. 

() متشابه القرآن: ج ” ص .7"١‏ 

(©) الحاوى الكبير: ج ١1"‏ ص .١78‏ 

(5) الدرٌ المنثور: ج ١‏ ص .50١‏ 

(2) الخلاف: ج هص 7٠١‏ المسألة *. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 0880 ب 6 من أبواب حدّ المرتدٌ ح 6. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 0880 ب 6 من أبواب حدّ المرتدٌ ح ع. 

(9) تحرير الأحكام: ج ه ص 40". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١٠‏ ص: 822 

ب «ذلكك»: الحبس و الضربء و هو مشعر باحتمال الخلافء لعدم التنصيص عليه فى أكثر الأخبار ١١‏ و الفتاوى و احتمال 
استمرار العقوبة لها. 

و إن لم تتب لم تقتل و إن كانت مرتدَّة عن فطرة» بل تحبس دائماً و تضرب فى أوقات الصلوات و يضيّق عليها فى المأكول و 
الملبوس و تستخدم خدمةٌ شديدةٌ» لقول الصادق عليه السلام فى صحيح حريز: لا يخلد فى السجن إِلَا ثلاثة: الّذى يمسكك على 
الموتء و المرأةُ ترتدٌ عن الإسلام» و السارق بعد قطع اليد و الرجل .”١‏ 

وفى صحيح حمّاد: لا تقتل و تستخدم خدمةً شديدةًٌ و تمنع الطعام و الشرابء إِلَا ما يمسكك نفسهاء و تلبس خشن الثياب» و 
تضرب على الصلوات 239). 

فإن تابت عفى عنها كما فى الخلاف 60" و السرائر «8 و إلا فعل بها ذلكك دائماً. 

ولو تكرّر الارتداد لا-عن فطرة من الرجل قدل فى الرابعة كما فى الخلاف» و استدلٌ عليه بالإجماع على أنّ أصحاب الكبائر 
يقتلون فى الرابعة «2). 

وفى المبسوط: أنه روى عنهم عليهم السلام أن أصحاب الكبائر يقتلون فى الرابعة 7). 

و روى عن أبى الحسن عليه السلام فيما سلف: أنْ أصحاب الكبائر يقتلون فى الثالثة «8. 


و عن علىٌ بن حديد فى المرتدّه أنّه قيل لجميل بن درّاج: ما تقول إن تاب ثم رجع ثم تاب ثم رجع؟ فقال: لم أسمع فى هذا 
قكل ولك عندى جمدل الزائ 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 2684 ب * من أبواب حدّ المرتدٌ. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 0880 ب 6 من أبواب حدّ المرتدٌ ح ". 

() المصدر السابق: ص 868 ح .١‏ 

() الخلاف: ج هص "8١‏ المسألة »١‏ و ليس فيه: فإن تابت عفى عنها. 

(0) السرائر: ج ”ص ١/1و‏ ج “اص 077 و ليس فيه: فإن تابت عفى عنها. 

(2) الخلاف: ج هص 2805 المسألة ع. 

(0) المبسوط: ج لاص 185. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 71ب ه من أبواب مقدّمات الحدود ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 881 

الى يقام الحدّ عليه مرّتين ثم يقتل بعد ذلك .0١‏ 

و لو اكره الكافر على الإسلام؛ فإن كان ممّن يقر على دينه لم يحكم بإسلامه فإنّه لا يكره عليه» فما يقع من الإكراه لغو و إن 
كا اك فى د سكي ور ليع اوعجر 17 أبن بأد كال الى حت قراو لا[ إلالله. 

و كلمة الإسلام أشهد أن لا إله إِنَا الله و أنّ محمّداً رسول اللّه بل لا إله إلا الله محمّد رسول الله من دون حاجة إلى التصريح 
بالشهادة» و بهما يحكم بإسلامه ما لم يظهر منه ما ينافيه. 

ولا يشترط أن يقول:» أبراً من كلّ دين غير الإسلام كما اشترطه بعض العامة .05١‏ نعم إن قاله أكدشيابة: 

و لكن لو كان مقرّاً بالّه تعالى و وحدته و بالنبى صلى الله عليه و آله لكنّه جحد عموم نبوّته أو جحد وجوده و زعم أنه سيبعث 
من بعدء و أنه غير الى بعث أو جحد فريضة علم ثبوتها من دين الإسلام أو أصلًا كذلكك من اصول الدين كحدوث العالم و 
المعاد الجسمانى لم يكف الإقرار بالشهادتين فى التوبةبل لا بد من زياد تدل على رجوعه عن جحد ما جحده أو ما مصدريّة 
فيقول من جحد عموم النبوّة: أشهد أن محه.داً رسول الله إلى الخلق أجمعينء أو يتبرّأ مع الشهادتين من كل دين خالف دين 
الإسلام. ولو زعم أن المبعوث ليس هو هذا صلى الله عليه و آله بل آخر يأتى بعده افتقر أن يقول: محترد هذا العذى ظهر و 
ادّعى أنه المبعوث هو رسول الله أو يتبرّأ من كل دين غير الإسلام. و لو جحد فريضةً أو أصلًا فتوبته الإقرار بذلكك من غير افتقار 
إلى إعادة الشهادتين. 

و كذا لو جحد نباً معلوماً نبّته ضرورةٌ من دين الإسلام أو آيةَ 
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كذلك من كتابه تعالى» أو كتاباً كذلكك من كتبه أو ملكا من ملائكته الّذين ثبت أَنّهم ملائكة, أو استباح محرّماً معلوم الحرمة 
كذلك فلا بد فى إسلامه من الإقرار بما جحده. 


ولوقال قائل: أشهد أنّ النبى صلى الله عليه و آله رسول الله لم يحكم بإسلامه لاحتمال أن يريد بالنبئ غيره بل لا بد من 
التصريح باسمه صلى الله عليه و آله. 

ولو قال: أنا مؤمن أو مسلم. فالأقرب أنّه إسلام فى الكافر الأصلى أو جاحد الوحدانتة لأنّه أثبت ما كان نفاه فإنْ اللفظين حقيقة 
فى العرف فيما ينافى ما كان عليه من الكفر. و يحتمل العدم قوب لأنهما ليسا صريحين فى ذلك فلعله أراد أنه مؤمن بالنور و 
الظلمة مثنّاء مستسلم لهما إلى غير ذلكك مما لا يخفى. نعم إن قال دين الإسلام حقّ كان أوضح. 

بخلاف من كفره بجحد نبي أو كتاب أو فريضة و نحوه مع إقراره بالشهادتين. فإنّه لا يحكم له بالإسلام بشىء من ذلك لأنّه 
يحتمل أن يكون أراد الا-عتراف بأصل الإسلام المذى هو الشهادتان و إن كان على جحوده لما ذكره و أن يكون اعتقاده أن 
الإسلام ما هو عليه. 

وفيه: أنه إذا اعتقد ذلك لم يحكم بكفره لجهله بأنّ ما جحده مما أتى به النبى صلى الله عليه و آله. 

و الأقرب قبول توبة الزنديق» و هو الّذى يستتر بالكفر و يظهر الإيمان, وفاقاً لابن سعيد 0١‏ لأنّا إنّما كلفنا بالظاهر, و لا طريق لنا 
إلى العلم بالباطن. و لذا قال النبق صلى الله عليه و آله لاسامة فيما تقدّم من قصّهُ الأعرابى هلا شققت من قلبه 1٠‏ و التهجم على 
القتل عظيم. 

خلافاً للخلاف 0 و ظاهر المبسوط 50" قال: روى أصحابنا أنه لا تقبل توبته» و حكى إجماعهم على هذه الرواية. قال: و أيضاً 
إن قتله بالزندقةُ واجب بلا 
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خلاف و ما أظهره من التوبة لم يدل دليل على إسقاطه القتل عنه. و أيضاً فإِنّ مذهبه إظهار الإسلام و إذا طالبته بالتوبة طالبته 
بإظهار ما هو مظهر له و كيف يكون إظهار دينه توبة 9/1١‏ ولا يجرى على المرتدّ رقّء سواء كان رجلا أو امرأة و سواء التحق 
بدار الكفر أو لا فإنه لا يقرّ على ما انتقل إليه و لتحرّمه أوَا بالإسلام. 


[المطلب الثانى: حكمه فى ولده] 


المطلب الثانى: حكمه فى ولده أى ما يترنّب على ارتداده من أحكام ولده و إذا ولد أو علق قبل الردّهُ فهو مسلم حكماًء و لذا لو 
ماتت الام مرتدَّه و هى حامل به دفنت فى مقابر المسلمين» و إن قتله قاتل قبل البلوغ اقتصّ منه. 

فإن بلغ مسلماً فلا بحثء و إن اختار الكفر بعد بلوغه استتيب و إن حكم له بالإسلام من العلوق و لم يتحنّم قتله. و إن ظنّ أنه 
ارتدٌ عن فطرة فإنّه ليس كذلكء إذ لا يتحقّق الارتداد عن فطرة إِلّا إذا كان وصف الإسلام بعد البلوغ كما عرفتء إذ لا عبرة 
بعبارته و لا باعتقاده قبله» و التولّد من المسلم إِنّما يفيده لحوق حكم الإسلام به. 

و حكم فى التذكرة بأنّ من كان حين العلوق أحد أبويه مسلماً فإذا بلغ و وصف الكفر فهو مرتدٌ عن فطرة يقتل و لا يستتاب. و 


قوّى أن من كان أبواه حين العلوق كافرين ثم أسلما أو أسلم أحدهما قبل بلوغه فإذا بلغ و وصف الكفر كان مرتدًاً ملياً فأجرى 
تبِعيَةُ الإسلام مجرى نفسه 0. و الأقرب ما عرفت. 

فإن تاب و إِلَا قتل و لم يترككء لخبر عبيد بن زراره عن الصادق عليه السلام فى الصبيّ يختار الشركك و هو بين أبويه, قال: لا 
يتركك, و ذاكك إذا كان أحد أبويه نصرائياً «”. و مرسل أبان عنه عليه السلام فى الصبيى إذا شبٌ و اختار النصرائية و أحد أبويه 
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نصرانيّ أو بين مسلمين» قال: لا يتركك و لكن يضرب على الإسلام .)١١‏ 

ولوقتله قاتل قبل وصفه الكفر قتل به كما فى كتاب المرتدٌ من المبسوط سواء قتله قبل بلوغه أو بعده لأنّه مسلم حكماً ما لم 
يصف الكفر «07. خلافاً لكتاب اللقطه من المبسوط ففيه: العدم إذا قتله بعد البلوغ للشبهة «”. و استظهره فى التذكرة «©". 

و ربّما بنى الخلاف على أنه إذا وصف الكفر فهل هو مرتدٌ أو كافر أصلىٌء فيقتصّ من قاتله على الأوّل دون الثانى. 

ولو علق بعد الردّة و كانت امّه مسلمة فكالأوّل فإنْ الإسلام يعلو ولا يعلى عليه؛ فهو يتبع أشرف الأبوين. 

و إن كانت مرتدَّةٌ أو كافرةً أصلتَةٌ و الحمل بعد ارتدادهما أو كفرهما معاً فهو مرتدٌ بحكمهما لا يقتل المسلم بقتله ما لم يصف 
الإسلام و هو كاملء إِلّا إذا أسلم الأبوان أو أحدهما من بعد العلوق إلى البلوغ» فقد مرّ فى اللقطة أنّه يوجب الحكم بإسلامه. 

و هل يجوز استرقاقه؟ قيل فى الجامع «8) و كتاب المرتدٌ من الخلاف «2) و المبسوط 037: نعم ولد فى دار الإسلام أو دار الحرب 
لأنْه كافر بين كافرين فيعمّه العمومات المجوّزة للاسترقاق. 

و قبل فى كتاب قتال أهل الردّهُ من المبسوط :١‏ لاء لأنّ أباه لا يسترقٌ لتحرّمه بالإسلام فكذا الولد لأنهِ يتبعه. و فى كتاب قتال 
أهل الردّةُ من الخلاف: يسترق إن ولد فى دار الحربء و لا إن ولد فى دار الإسلام؛ و استدل 
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بالإجماع و الأخبار, و بأنّه إذا ولد فى دار الإسلام فهو فى حكم الإسلام بدلالة أن أبويه يلزمان الرجوع إلى الإسلام, و إن لم 


يرجعا قتلا .)1١‏ و أجاز أبو على استرقاقه إن حضر مع أبيه وقت الحرب ."١‏ 


و فى الدروس: احتمال كون هذا الولد مرتدّاً تبعاً فلا يسترقء و لا يلزم إذا بلغ بالإسلام أو القتل «/. و احتمال كونه كافراً أصلتاً. 
لأننّه لم يسبق له الإسلام ولا تبعاً فيسترقء و يؤمر إذا بلغ بالإسلام أو الجزية إن كان من أهلهاء و احتمال إسلامه ضعيفاً لبقاء 
علاقة الإسلام بأبويه أو أحدهماء فإن وصف الكفر بعد البلوغ ارتدٌ حينئظٍ. 

و على التبعيِةُ فى الارتداد فإذا بلغ و اختار الكفر استتيب» فإن تاب و إِلَا قتل. 

فقد علم أن ولد المرتدٌ يستتاب و لا يتحتّم قتله سواء علق قبل الارتداد أو بعده. 

و الظاهر أن ولد المسلم و المسلمين أيضاً إذا بلغ كافراً استتيب و لو ولد هو و أبواه على الفطرة و قد نصّ عليه فى لقطةٌ 
المبسوط (0). 

و أمَا ولد المعاهد إذا تركه عندنا فإِنّه يبقى بعد البلوغ بوصفه الإسلام أو بقبول الجزية أو يحمل إلى مأمنه ثم يصير حربياً فإنَّ 


معاهدة الأبوين لا يؤثّر بعد البلوغ. 
[المطلب الثالث فى أمواله و تصرّفاقه] 


المطلب الثالث فى أمواله و تصرّفاته المرتدٌ إن كان عن فطرة زالت أملاكه عنه فى الحال بالإجماع كما فى الخلاف «0) لوجوب 
وناللة زوجم ا جماعا وقداسيعة النس عليه وغل قنينة قر كله فى 
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خبرى محمّد بن مسلم 0١١‏ و عمّار :؟) و امرت بعدّةٌ الوفاه فى الحال و إن لم يدخل بها على الأقوى للاتّفاق على أنّه فى حكم 
المتء و ذلكك من أحكام المّتء و إطلاق خبر عمّار. و يحتمل العدم, لأنّه انفساخ لا بموت قبل الدخول. 

و ما ذكر من الأحكام ثابت و إن لم يقتل بل التحق بدار الحربء أو اعتصم بما يحول بينه و بين الإمام أو هرب. 

و إن كان عن غير فطرة لم تزل أملا-كه ما دام حتاً و إن التحق بدار الحرب أو أبى الرجوع عنه خلافاً للعامرة فى قول 20 و لكن 
يحجر الحاكم على أمواله لثلا يتصرّف فيها بالإتلاف فإنّها موقوفة أو فى حكم الموقوفة للورثة. 

فإن عاد إلى الإسلام فهو أحقٌّ بهاء و إن التحق بدار الحرب حفظت و بيع ما يكون الغبطةُ فى بيعه كالحيوان و ما يفسد و لا ينتقل 
شىء منها إلى غيره ما دام حياً. 

فإن مات أو قتل انتقل ماله إلى ورثته المسلمين خاصّةً فإن لم يكن له وارث مسلم فهو للإمام دون الكقّار من أقربائه. و قد مضى 
الخلا.ف فيه فى الميراث. و نزّل أبو حنيفة لحوقه بدار الحرب منزلة موته» فقسَم تركته بين ورثته» و قضى ديونه» و حكم بعتق 


مدثره 6 


ويقضى من أموال المرتدٌ عن فطرة ديونه و ما كان عليه من الحقوق الواجبةُ قبل الارتداد» من مهر و أرش جنايهُ و غير ذلكك و 
حلت المؤججلات منها. و فى إنفاذ وصاياه وجهان, الأقوى العدم. 
ولايقضى ما يتجدّد من الحقوق بعد الارتداد و إن كان البعامل كه جاه بحاله أو بالمسألة لانتقال أمواله إلى ورثته بالارتداد. 


ولا ينفق عليه من ماله 
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ما دام حتاً لذلكك, و لا يجب من غيره إذ لا حرمة له. 

و كذا تقضى الديون و الحقوق عن المرتدٌ عن غير فطرة و لكن يقضى عنه و إن تجدّدت بعد الارتداد لبقاء ملكه. 

و لذا ينفق عليه مِدَّهُ ردّته إلى أن يتوب أو يقتل. لكن فى الخلاف: أن لأصحابنا فى ملكه قولين )١١‏ يعنى القول بالبقاء» و القول 
بأنّه مراعى» فإن تاب علم بقاؤه و إِلَا علم زواله من حين الردّة و على هذا القول لا يقضى عنه ما تجدّد من الحقوق إِلَا إذا تاب. 
و فى الإنفاق عليه نظر. 

ثم إِنّهِ و إن لم يزل ملكه عن أمواله» و استحقٌ الإنفاق عليه» و قضاء ما عليه منها لكن لا يمكن من التصرّف فيها و من القضاء 
للمتجدّد من الحقوق كما فى المحجور عليه أى كما أن أموال المحجور عليه لا يزول عن ملكه لكن لا يمكن من التصرّف فيهاء 
و من قضاء ما يتجدّد عليه من الحقوقء لأنّه من التصرّف. و يفهم منه أنّه لا يمنع من قضاء ما تقدّم من الحقوق على الارتداد» و 
ليله كذلكةدلأنه ادك حل سيق لزومة: 

ويقضى أى يؤدّى عنه نفقهُ القريب مده الردّهُ من ماله و كذا نفقه زوجته فى العدّة. 

و يقضى عنه من ماله ما يلزمه بالإتلاف حال الردّةٌ عن غير فطرةٌ و الكل ظاهر. 

وما نتجدّد له من الأموال تحين الارتنداد بالاحتطاب و الاتهات أو الشراآء أو الصيد أو إيجار نفسه فهى كأمواله السابقةٌ فى 
الدخول فى ملكه و الحجر عن التصرّف. 

أمَا المرتدٌ عن فطرةٌ فالأقرب عدم دخول ذلك كله فى ملكه لأنّه كالمتتء و لأنّه إذا زال ملكه عمّا كان له» فأولى أن لا يملكك 
بالاكتساب. و يحتمل التمألكك و الانتقال بعده إلى الوارث أو الإمام؛ لمنع الأولوررة و انتفاء قابلةٍة التملكك عنه رأساً و كونه 
كالميّت فى كل حكم. 
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و تصرّفات المرتدٌ عن غير فطره كالهبةُ و العتق و التدبير و الوصيةُ غير ماضية» لأنّه محجور عليه و لكلنها موقوفة فإن تاب نفذ إلَا 
العتق لاشتراط التنجيز فيه. 

قال فى التحرير: أما لو تصرّف بعد حجر الحاكم عليه فإنّه باطل ١١‏ مع تردّده فى توقف الحجر عليه على حكم الحاكم و حصوله 


.)3١ بِالردّةٌ‎ 

وفى الخلاف: أن فى تصرّفه أقوانًا «* يعنى الصححة و البطلان و الوقف. 

قلت: أمَا على الحجر بمجرّد الردّهُ فلا وجه للصححة؛ و كذا بعد حجر الحاكم. و بالجملة: فالصحةُ قبل الحجر هى الوجه؛ و بعده 
يحتمل البطلان و الوقف. 

و يمضى من تصرّفاته ما لا يتعلق بأمواله فإنّه أهل لهاء و لا مانع. 

وهل يثبت الحجر بمجرّد الردّه أو بحكم الحاكم؟ الأقوى الأوّل لأنّ علته الارتداد فلا يتخلف عنه. و للأصل. و يحتمل الثانى؛ 
لأنّ الارتداد مسألةُ اجتهاديّهُ لا بدّ من إعمال الحاكم فيها رأيه. 

و أمًا المرتدٌ عن فطره فلا ينفذ شىء من تصرّفاته فى أمواله البنّهُ فلا انتظار لزمان ينفذ بعده. 

و أمّا التزويج من نفسه فإنّه غير ماض من المرتدٌ عن فطرة و عن غيرها سواء تزوّج بمسلمة لاتصافه بالكفر» أو بكافرة؛ لتحرّمه 
بالإسلام و لأننّه لا يقر على ما هو عليه ليقرٌ على توابعه من نكاح و غيره؛ و أنكحة المشركين إِنّما يحكم بصحتها لأنهم يقرّون 
على ما هم عليه. 

و ليس له ولاية التزويج على أولاده لخروجه عن أهلبَةُ الولاية و لا على مماليكه لخروجهم عن ملكه و تصرّفه. 

و تعتدٌ زوجة المرتدٌ عن غير فطرهُ من حين الارتداد عدَّهُ الطلاق 


941 تحرير الأحكام: ج 0ه ص 95" و‎ )١( 

(؟) تحرير الأحكام: ج ه ص 48" و 41" 

(*) الخلاف: ج هص 708 المسألة /. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج .٠١‏ ص: 10 

إن دخل بها فإن رجع فى العدّهُ فهو أحقّ بها و إِنَا بانت منه بغير طلاق و لا فسخ سوى الارتداد. 

وقال الصادق عليه السلام فى خبر أبى بكر الحضرمى: إذا ارتدّ الرجل عن الإسلام بانت منه امرأته كما تبين المطلقة ثلاثاء و 
تعتدٌ منه كما تعتدّ المطُلّقة» فإن رجع إلى الإسلام و تاب قبل التزويج فهو خاطب من الخطاب, و لا عدَّهٌ عليها منه» و تعتدٌ منه 
لغيره» و إن مات أو قتل قبل العدَّهُ اعتدّت منه عدَّهٌ المتوفى عنها زوجهاء و هى ترثه فى العدَّهُ ولا يرثها إن مانت و هو مرتدٌ عن 
الإسلام .)١١‏ 

و من الظاهر أنّه ليس معنى التشبيه بالمطلقة ثلاثاً افتقارها إلى محلّلء و لذا قال: «و لا عدَّهُ عليها منه) و إِنّما المراد البينونة و عدم 
صبْحةُ الرجوع ما دام مرتداً. 

و كل ما يتلفه المرتدٌ على المسلم من نفس أو طرف أو مال فهو ضامن له عندناء للعمومات سواء كان فى دار الحرب أو دار 
الإسلام؛ حالة الحرب أو بعد انقضائها. خلافاً لأبى حنيفة 07١‏ و الشافعى 0 فلم يضمناه ما أتلفه فى الحرب. 

و سواء كان ارتداده عن فطرة أو لا. 

أمَا الحربى فإن أتلف فى دار الإسلام ضمن اتفاقاً إذا أسلم و الأقرب فى دار الحرب الضمان أيضاً للعمومات. خلافاً للشيخ بناءً 
على أن الإسلام يجبّ ما قبله. و فرّق بينه و بين المرتدٌ بِأنْ المرتدٌ كان التزم © أحكام الإسلام «8). و قيل بالفرق بين الإتلاف 
حال الحرب فلا يضمن و غيرها فيضمن «6). 

و إذا نقض الذمّى عهده و لحق بدار الحرب فأمان أمواله باق بلا خلاف. كما فى الخلاف 072. و فى المبسوط: لأنّه لما صحح أن 


يعقد الأمان لما له دون 


.5 ص 787ب من أبواب موانع الإرث ح‎ ١1/ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) المبسوط للسرخسى: ج ٠١‏ ص .١١18‏ 

() الشرح الكبير: ج ٠١‏ ص .١٠٠١‏ 

(©) فى ق: الزم. 

(0) المبسوط: ج لاص 188. 

(©) إيضاح الفوائد: ج ‏ ص 080. 

0 الخلاف: ج هص "8١‏ المسألة ؟١.‏ 
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نفسه و هو أن يبعث بماله إلى بلادد الإسلام بأمان» أو يكتب من دار الحرب إلى الإمام أن يعقد الأمان على ماله ففعل صمح أن 
عقد لنفسه دون ماله بأن دخل إلينا بأمان» فإذا صب كل واحد على الانفراد فإذا انتقض أحدهما ثبت الآخر .)١١‏ 

فإن مات و لم يكن له وارث مسلم ورثه ورثته الكفار الذمّى منهم و الحربى للعمومات. و لم يورث الشافعى الذمّى بناءً على أن 
لأتوارك بين الحرين و الذاقن 3؟1: 

فإن انتقل المال إلى الحربى زال الأمان عنه إذ لا أمان لماله» و من عقد الأمان له فقد مات. خلافاً للشافعى فى أحد قوليه :“م 
فرأى بقاء أمانه. 

و أمَا أولاده الصغار الّذين عندنا فهم على الذْمّهُ لبقاء تبعئتهم لآبائهم و قد عقدوا لهم الأمان» بخلاف المال لأنّهِ انتقل إلى الغير. 
فإذا بلغوا زالت عنهم التبعتَهُ فلذا ختيروا بين عقد الذمّةُ لهم بالجزية و بين رجوعهم إلى مأمنهم فيكونوا حرباً. 

وقد سعدت حدود الأفهام و استضاءت حدود الإسلام بكشف اللثام. 

عن حدود قواعد الأحكام. 


(؟) كفاية الأخيار: ج ؟ ص "1. 


إفرة المجموع: ج 19 ص 6 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم» قم - ايران» اولء 5١1١اه‏ ق 
الجزء الحادى عشر 
[كتاب الجنايات] 


اشارة 


كتاب الجنايات القتل للمؤمن ظلماً من أعظم الكبائر قال تعالى : :أؤامق بل نزيا نتعفدا تعرازة حلم عاك نكا غفيك الله 
عَلَيْهِ وَ ا ار ا لا وساف 1واة سيق وسول اللد فك الشاغليةى اليد 
فإذا فيها مكتوب: بسم الله الرحلطن الرحيم. إِنّ أعتى الناس على الله يوم القيامة من قتل غير قاتله» و ضرب غير ضاربه «7). و عنه 
كن عيسو الاش وجل لاز نردلا نوكا الوكال لام المي ضضم السدها وود ان إن افندق شير انا و وفك 
مجوسياً «*/. و عنه عليه السلام: لا يدخل الجنّهُ سافكك الدمء و لا شارب الخمر و لا مشَّاء بنميم «". و عن النب صلى الله عليه و 


آله: و الْذى بعثنى بالحقّ» لو أن أهل السماء و الأرض شركوا فى دم امرئ 


.4 النساء:‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١18‏ ب 8 من أبواب القصاص فى النفس ح ع. 

() وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ٠١‏ ب ”من أبواب القصاص فى النفس ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج 19 ص ه ب ١‏ من أبواب القصاص فى النفس ح 4. 
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ل كو ل ع ب عر لسك ولعيو ا تي الوم لوك 
أَغِلي ذإحك كَتنذً) للا ينى إِسْ[ائيلٌ أنه من قَعْلَ فسا بير كفس أَؤ قاد فى المأزض اا ما قَتَلَ النَاسَ ججمِيعاً» فقال يوضع فى 
توضم من جيك إليه يتنهى شدة ضنات أهله لرقكل الناس جميما كن إثما يتخل 3لكك المكان» اقل 49 ناثه تفل تعر هال 
يضاعف عليه 79). 

تعلق به القفياضي أو :الدية و الكفاوة: 

فهنا قطبان فى القصاص و الديةٌ ما تعلق منهما بالنفس و بالأطراف. 

و خاتمة فى الكفارة. 


." وسائل الشيعة: ج 19 ص 98 ب 7 من أبواب القصاص ذ فى النفس ح‎ )١( 
)فى الوسائل: قلت‎ 

() وسائل الشيعة: ج 19 ص ”ب ١‏ من أبواب القصاص فى النفس ح ”. 
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[القطب الأوّل فى القصاص و فيه بابان] 
اشارة 


القطب الأوّل فى القصاص و فيه بابان 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١١؛‏ ص: / 


[الباب الأول فى قصاص النفس و فيه مقاصد ثلاثة:] 


اشارة 
الأوّل فى قصاص النفس و فيه مقاصد ثلاثة: 
[المقصد الأوّل فى القاتل] 


اشارة 


الأوّل فى القاتل أى فعله الموجب للقصاص. 


و فيه فصول ثلاثة: 
[الفصل الأوّل فى الموجب] 


الأؤل فى حقيقة الموجب للقصاص و هو إثلاف النفس المعصومة شرعاً المكافئة للقائل فى الأوصاف الآثية أو العليا فى بعضها 
عمداً ظلماً و كان يغنى عنه «المعصومة» فإِنٌ من يقتل عمداً غير مظلوم؛ غير معصوم؛ و قد يعتذر بأنّه لإخراج قتل الصبى و 
المجنون اللذين يصحح منهما القصدء و يحمل العصمة على الذاتية و اذى يظهر مما سيذكره: أنّ الظلم أن لا يستحقٌّ القتل بالنسبة 
إلى التائل خاظكووبالضعة أن لذ مله ملكا ماقرة أو سيا عتقرها أو بالشر كه 

فلو قتل غير معصوم الدم كالحربى و الزانى المحصن و المرتدٌ و كل من أباح الشرع قتله فلا قصاص و إن أثم فى بعض الصور. 
و كذا لو قتل غير المكافئ له كالمسلم يقتل الذميّ و الحرّ العبد و الأب الابن. و يشبت 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١١:‏ ص: 4 

القصاص فى العكس و لذا زدنا «العليا». 

والراق معو كذ عير ارنتيه عر لاس 

ولو قتله عمداً غير ظلم كالمدفوع عن نفسه أو ماله أو حريمه و كالمقتول قصاصاً فلا قصاص. 

و أقسام القتل ثلاثة عمد محضء و خطأ محض. و عمد شبيه الخطأ خلافاً لمالكك )١١‏ فحصره فى العمد المحض و الخطأ 
المحضء و جعل عمد الخطأ من العمد و أوجب فيه القود. 

فالعمد المحض هو مناط القصاص و هو أن يكون الجانى عامداً فى قصده و فعله جميعاً و يتحمّق بقصد البالغ العاقل إلى القتل 
بما يقتل غالباً قطعاً أو نادراً على الأقوى وفاقاً لابن حمزة "١‏ و المحمّق «"”" لأننّه قتل متعمّداً فى القصد و الفعل. و لنحو قول 
الصادق عليه السلام فى خبر الحلبى: إِنّ العمد كلّ من اعتمد شيئاً فأصابه بحديدة أو بحجر أو بعصا أو بوكزة» فهذا كله عمد و 
الخطأ من اعتمد شيئاً فأصاب غيره «©". و فى خبر أبى بصير: لو أنّ رجلًا ضرب رجلا بخزفة أو بآجرة أو بعود فمات كان عمداً 
«0. و فى صحيح عبد الرحلآن بن الحجاج: أن من عندنا ليقيدون بالوكزة» و إِنّما الخطأ أن يريد الشىء فيصيب غيره «8). و خبر 
أبى العناس» سأله عليه السلام عن الخطأ الذى فيه الدية و الكفّارة أ هو أن يعتمد ضرب رجل ولا يعتمد قتله؟ قال نعم 37. و 
قول أحدهما عليهما السلام فى مرسل جميل: قتل العمد كل ما عمد به الضرب ففيه القود و إِنّما الخطأ أن يريد الشىء 


."١2 بداية المجتهد: ج 7 ص 655؛ المدوّنة الكبرى: ج © ص‎ )١( 

() الوسيلة: ص 679. 

(*) شرائع الإسلام: ج * ص 198. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 75 70 ب ١١‏ من أبواب القصاص فى النفس ح ". 

(5) المصدر السابق: ص 78 ح 8 

(*) المصدر السابق: ص "7 38 ح .١‏ 

(0) المصدر السابق: ص 78 ح 4. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1:‏ ص: ٠١‏ 

فيصيب غيره .)١١‏ و ظاهر الأكثر أنّه ليس بعمدء إذ لما لم يكن الآلهُ مما يقتل عاد فمجامعة القصد معها كالقصد بلا ضرب. 

و للاحتياط .01١‏ و لنحو خبر أبى العباس» سأل الصادق عليه السلام رمى الرجل بالشىء الّذى لا يقتل مثله» قال: هذا خطأء قال: و 
العمد, الّذى يضرب بالشىء الّذى يقتل بمثله «”. و قوله عليه السلام فى مرسل يونس: إن ضرب رجل رجنًا بالعصا أو بالحجر 
فمات من ضربة واحدة قبل أن يتكلم فهو شبيه العمد و الدية على القاتل» و إن علاه و ألح عليه بالعصا أو بالحجارة حتّى يقتله 
فهو عمد يقتل به» و إن ضربه ضربة واحدة فتكلم ثم مكث يوماً أو أكثر من يوم ثم مات فهو شبه العمد «© و يمكن حملهما 
على من لم يقصد القتل. 

أو قصده إلى الفعل الى يحصل به القتل غالباً مع علمه بذلكك و إن لم يقصد القتل فإنّ قصد السبب مع العلم بِالسبييهُ قصد 
المستبء بل يكفى قصد ما سبيئته معلومة عاده و إن ادّعى القاتل الجهل فإنّه لو سمعت دعواه بطلت أكثر الدماء. 

مرا لو قصد إلى الفعل الى يحصل به الموت و ليس قاتلًا فى الغالب و لا قصد به القتل كما لو ضربه بحصاه أو عود خفيف 
فاتّفق القدل فالأقرب أنه ليس بعمد و إن أوجب الديةٌ فى ماله لكونه شبيه العمد, لأنّه لم يقصد القتل و لا ما يتسبب له عادة 
فيحتمل اتّفاق الموت معه من دون تسببه عنه» و لخبرى أبى العتّاس و يونس المتقدّمين» و قول الصادق عليه السلام فى خبر 
زرارة و أبى العتّاس: إِنّ العمد أن يتعمّ ده فيقتله بما يقتل مثله» و الخطأ أن يتعمّ ده و لا يريد قتله فقتله بما لا يقتل مثله «). و 
للاحتياط. 


.6 من أبواب القصاص فى النفس ح‎ ١١ ص 70 78 ب‎ ١19 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(5) عطف على قوله: و لنحو قول الصادق عليه السلام. 

() نفس المصدر: ص ١8 7١60‏ ح /. 

() المصدر السابق: ص 70ح 2. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 2” ب ١١‏ من أبواب القصاص فى النفس ح .١١‏ 
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و يحتمل على ضعف كونه عمداًء لأنه قصد فعلا تسبب للقتل و إن لم يقصد القتل و لا كان ما قصده ممما يقتل غالباً و عليه منع 
التستبء و لما تقدّم من أخبار الحلبى و أبى بصير و جميل ١١‏ و هو خيرة المبسوط فى الأشياء المحدّدة. 

قال: إذا جرحه بما له حدٌ يجرح و يفسح و يبضع اللحم كالسيف و السكين و الخنجر و ما فى معناه مما يحدّد فيجرح كالرصاص 
و النحاس و الذهب و الفضّهُ و الخشب و الليطة و الزجاجء فكل هذا فيه القود إذا مات منهء صغيراً كان الجرح أو كبيراً صغيرة 


كانت الآلة أو كيرة لقوله تالو قدل مطلوما حفد علا لوقه خلطاناو و هذا فقتل مظلوما. 

و أمّا إن جرحه بما يثقب البدن ولا يجرح كالمسلَه و المخيط و هو شىء عريض رأسه حادٌ و لا يحدّد غير رأسه. فمات فعليه 
القود للآيةُ. و أمّا إن كان صغيراً كالإبرة و نحوها فغرزه فيه فمات؛ فإن كان غرزه فى مقتل كالعين و اصول الاذنين و الخاصرة و 
الخصيتين فعليه القود لأنّه مقتل» و إن كان فى غير مقتل كالرأس و الفخذ و الصلب و العضد. فإن كان لم يزل زمناً حتّى مات 
فعليه القود لللآبة و لأسن الظاهر أنّه منه» و أمّا إن مات من ساعته؛ قال قوم: عليه القودء لأنّ له سراية فى البدن كالمسلة» و قال 
آخرون: لا قود فى هذاء لأنَّ هذا لا يقتل غالباً كالعصا الصغير. و الأوّل أقوى. للآية. 

إذا ضربه بمثقل يقصد به القتل غالباً كاللتٌ و الدبوس و الخشبة الثقيلة و الحجر فقتله فعليه القود. و كذ لكك إذا قتله بكل ما 
بقصد به القتل غالباًء مثل أن حرّقه أو غرقه أو عه حتّى تلف أو هدم عليه بناءً أو طننه عليه بغير طعام حتّى مات أو والى عليه 
بالخنق» ففى كل هذا القود. 

فأمَا إن قتله بعصاً خفيفة صقيلة نظرت, فإن كان نضو الخلقة ضعيف القَوّهُ و البكش 


. تقدّمت فى ص‎ )١( 
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يموت مثله [منه «1)] به فهو عمد محضء و إن كان قوىٌ الخلقة و البطش لم يكن عمداً عند قوم؛ و كذلك عندناء و فى جملةٌ ما 
ذكرناه خلاف و نحن نشرح هذه الجملة. 

أمَا المثقل فمعروف فمتى قتله به فعليه القود و أمَا الخنق فإن خنقه بيده أو بيديه أو لفّ على حلقه حبنًا أو مندينًا و لم يزل يوالى 
حتّى مات فعليه القود» و هكذا إن جعل على نفسه شيئاً منع خروج نفسه مثل مخدّة أو ثوب أو سدّه بيده مدَّهْ يموت فى مثلها 
فمات فعليه القود. و إن مات فى مده لا يموت فى مثلها غالباً فهو عمد الخطأ فيه الديهُ مغلّظةُ [فى ماله لا «7)] على العاقلة. 

هذا إذا لم يرسله حتّى ماتء و إن أرسله نظرتء فإن كان منقطع النفس و لم يتردّد نفسه فعليه القود لأنه أرسله و هو فى حكم 
المذبوح, و إن تردّد نفسه و لم يزل زمناً منه حتّى مات فعليه أيضاً القود. لأنّ الظاهر أنه مات من ذلكك الخنق» فإن برئ و زال 
الألم بعد ذلكك فلا ضمان عليه؛ لأنْه مات من غير الخنق» مثل الجراحة إذا اندملت ثم مات. 

فَأمَا إن خنقه بحبل جعل له خراطة فأدخلها فى حلقه ثم جعله على كرسى أو شىء عال و شد الحبل من فوقه بشىء ثم رفع ذلكك 
الكرسيئّ من تحته فتعلق بنفسه فعليه القود» و إن مات من ساعته لأنّه لا 2 قتل بخنق الحبل و لا أوحى منه. 

و إذا ضربه بسوط أو عصا ضعيفة فإن والى عليه العدد الى يموت منه غالباً فعليه القود. و هذا يختلف باختلاف الانسان, فإن 
كان نضو الخلقة ضعيف الجسم مات بالعدد القليل» و إن كان قويَّاً عَتَا لم يمت إِلَا بالعدد الكثير فإن كان عدداً لا يموت منه 
غالباً لكنّه مات لشدَهٌ حدٌ أو برد و كان مثل هذا العدد يقتل فى هذا الزمان فعليه القود» و إن كان معتدلنًا فلا قود لأنْ هذا العدد 
لا يقتل فى هذا الزمان غالباً. 

و جملته أن هذا يختلف باختلاف حال الإنسان فى نفسه؛ و باختلاف الزمان 
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فإن كان مثله يموت من هذا العدد فى هذا الزمان فعليه القود» و إن كان مثله لا يموت من هذا العدد فى هذا الزمان فلا قود لكنه 
عمف الخظأ قفيه الدرة معلظة فى ماله عندانا خاضة: 

و إذا أخذ حرًاً فحبسه فمات فى حبسه؛ فإن كان يراعيه بالطعام و الشراب فمات فى الحبس فلا ضمان بوجه. صغيراً كان أو 
كبيرا و قال بعضهم: إن كان كبيراً مثل هذاء و إن كان صغيراء فإن مات حتف أنفه فلا ضمانء و إن مات بسبب مثل أن لدغته 
حيَهُ أو عقرب أو قتله سبع أو وقع عليه حائط أو سقف فقتله فعليه الضمانء و هذا الذى يقتضيه مذهبنا و أخبارنا. 

فأمّرا إن منعه الطعام أو الشراب أو إّاهما أو طيّن عليه البيت فمات» فإن مات فى مده يموت فيها غالبا فعليه القود. و إن كان لا 
مورك قينا غالبا قله قرو فنة الدية و هذا يخطت اختلاق حال الاساق و الزماة فاة كان جات أو عظغانا و الزهان قسيد 
الحرّء مات فى الزمان القليل و إن كان شبعان و ران و الزمان معتدل أو بارد و لم يمت إِلّا فى الزمان الطويل؛ فيعتبر هذا فيه. فإن 
كان فى مدَهْ يموت مثله فيها فعليه القود 0١١‏ انتهى بألفاظه. / 
ولم يوجب القود فيما لا يقتل غالباً إلا فى المحدّد و لا دليل على الفرق إِلَّا أنّ فى خبر عبد الله بن زرارة عن الصادق عليه 
السلام: إذا ضربت الرجل بحديدة فذلك العمد «7". ثم يحتمل أن يكون إِنْما رأى القود إذا قصد به القتل فتكون المسألة 
المتقدّمة؛ و قطع بأنّه إذا جرحه بذلكك فلم يزل المجروح زمناً كان عليه القودء و كذا المصئّف هنا و فى غيره» و المحقّق «* 
ظاهرأًء و سيأتى. 

و أمّا شبيه العمد فهو أن يكون عامداً فى فعله مخطباً فى قصده 


.١18 المبسوط: ج لاص‎ )١( 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص ه١٠‏ ح 0198 و فيه: عن الفضل بن عبد الملكك. 

(*) شرائع الإسلام: ج * ص 1928. 
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لأنه لم يقصد القتل و لكن أفضى إليه فعله مثل أن يضرب للتأديب أو يمازح به أو يعالجه الطبيب فيموت» أو يقصد ضربه بما لا 
بقتل غالبا شغد الجدوان فيموث. 

و ألا الخطا المحفى الذى .ووه فى الأخار .819 أنه الكطا الى لاشية فيدقان ركرة مخطا فى لطلدو قضده جميعا وهو أن 
تقد فلالا برنندية إضابة النقب ل :ققينا هن ] زادة قله قصيية مكل أت قصل يدا أو هدقا أوعدوا أونظره فهبه ففقطه بواء 
كان بآلهُ قثَالُ غالباً أو لا أو أن لا يقصد الفعل أصلًا كمن يزلق رجله فيسقط على غيره فيقتله أو ينقلب فى النوم على طفل فيقتله 
و يدخل فى هذا القسم ما يتعمّده الأطفال و المجانين. 


[الفصل الثانى فى أقسام العمد] 
اشارة 
الفصل الثانى فى أقسام العمد و هى اثنان كذلكك ينحصر فى اثنين: 


[القسم الأوّل: المباشرة] 


الأول المافرة و هو توعان 

الأول: أن يضربه بمحدّد و هو ما يقطع و يدخل فى البدن كالسيف و السكين و السنان و ما فى معناه ممما يحدّد فيجرح و يقطع 
من الحديد و الرصاص و النحاس و الذهب و الفضّهٌ و الزجاج و الحجر و القصب و الخشب. 

فهذا كله إذا جرح به جرحاً كبيراً يقتل مثله غالباً فهو قتل عمدٍ إذا تعمّد. 

و إن جرحه بأحد ماذكر جرحاً صغيراً لا يقتل مثله غالباً كشرطة الحيجام أو غرزه بإبرة أو شوكة فإن كان فى مقتل كالعين و 
الفؤاد و الخاصرة و الصدغ و أصل الاذن و الانثيين و المثانة و الأجد عين و نقرة النحر فمات فهو عمد أيضاً فإنّه مما يقتل غالباً و 
إن كان فى غير مقتل فإن كان قد بالغ فى إدخالها فهو كالكبير من الجرح لأنّه قد يشتدٌ ألمه 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص "7 ب ١١‏ من أبواب القصاص فى النفس. 
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و يفضى إلى القتل فإذا بالغ مبالغة كذلكك فقد فعل ما يقتل غالباً. 

و إن كان الغرز يسيراً أو جرحه بالكبير جرحاً يسيراً كشرطة الحيجام فإن بقى المجروح من ذلكك ضمناً أى مريضاً زمناً حتّى مات 
أو حصل بسببه تشنّج أو تآكل أو ورم حتّى مات فهو عمد كما فى المبسوط ١١‏ لتحقّق العلم بحصول القتل بفعله كما إذا سرى 
الجرح فمات فإِنّه يوجب القصاصء فالضابط فى القصاص العلم العادى بتستب موت المقتول من فعله المتعمّد به. 

و إن مات فى الحال بغير تجدّد شىء من ذلكك فالأقرب وجوب الدية فى ماله كما مرّ النوع. 

الغائي: أن تسريه تقل نقتل كله غالبا كاللك أى الديوس :وهو فارست .و المطرقة و الشقية الكييرة و السجارة الكيرة أو يضريه 
بحجر صغير أو عصا أو يلكزه أى يضربه بجميع الكفٌّ بها أى بيده أو كمّه و إن لم بجر بها ذكرء أو اللكزة. أو بالحجر و العصاء 
و اللكزة أى يضربه بها فى مقتل أو فى حال ضعف المضروب بمرض أو صغر أو فى زمن مفرط الحرٌ أو البرد و بالجملهُ بحيث 
يقتله بتلك الضربة غالباً بحسب الزمان و حال المضروب و محل الضرب. 

أو يكرّر الضرب عليه حتّى يقتله بما يقتل من العدد غالبا عدده و هو أيضاً يختلف باختلاف الزمان و باختلاف حال المضروب 
كما سمعته من عبارةٌ المبسوط .)2١‏ 

و كل ذلكك يوجب القود و إن لم يقصد القتل بذلكك أو ادّعى الجهل بإفضائه إلى القتل عادة فإنّه لو سمع منه ذلكك أدَى إلى 
إعدا ودهاة المسيلمية. 

أمَا لو ضربه بشىء صغير جدّاً كالقلم و الإصبع فى غير مقتل أو مسّه بالكبير من غير ضرب ولا مسٌ عنيف و لم يكن مما يقتل 
بثقله» و بالجملةُ فعل 


.١18 المبسوط: ج لاص‎ )١( 

() المبسوط: ج لاص 17. 
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ما لا يحتمل استناد القتل إليه عادة و لا نادراً فلا قود و لا دي لأنّه لم يقتله عمداً و لا خطأ و إِنْما انَفق موته مع فعل من أفعاله. 

و كذا يجب القصاص بالذبح و نحوه ممما لا يدخل فى الضرب بمحدّد أو مثقل. 

و الكق الدع نحن كذ لكك تواقة أد كله هنا قن الماش و جتن كفن ينيبي 6و الفتوابةردهو لفق المتاقترة كما ف الحراى. 


"١‏ و الشرائع 27١‏ كما سيظهر عند ظهور معنييهما. 

[القسم الثانى: التسبيب] 

اشارة 

القسم الثانى: التسبيب و جعل منه هنا المشاركة فى المباشرة و لا بأس به و لذا كان فيه مطالب أربعة. 
[المطلب الأَوَل: انفراد الجانى بالتسبيب] 


الأوّلء القراد الجاتن بالتسبيت :وله أى للتسبيبا المنقرد الموجب للقود ضور ثماقة: 

الأوّل: لو خنقه بيده أو بحبل أو منديل أو بشىء يضعه على فيه أو أنفه أو بأن يضع يديه عليهما و لا يرسلهما حتى يموت أو لم 
يرخ عنه الحبل أو المنديل حتّى انقطع نفسه أو لم ينقطع بل كان النفس يتردّد حين أرخى أو رفع اليد و لكن صار ضمناً حتى 
مات فهو عمد طالت المدّهٌ قدراً يقتل الخنق فى مثله غالباً أو لاء قصد القتل أو لاء لما عرفت. 

ولو حبس نفسه يسيراً فإن كان المقتول ضعيفاً يموت بمثله غالباً كالمريض و الطفل فكذلكك. و إن لم يكن ضعيفاً و كان 
الحبس مما لا يقتل غالباً ثم أرسله فماتء فالأقرب الدية إن لم يقصد القتل أو اشتبه لما عرفت و لم يظهر فيه خلاف كما ظهر 
فى المحدّد. 

و القصاص إن قصده لما مر 


وكذالو داس بطنه» أو عصر خصيته و والى عليه حتّى مات»ء أو 


.67١ التحرير: ج ه ص‎ )١( 

() شرائع الإسلام: ج * ص 1928. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1:‏ ص: ١7‏ 

أرسله منقطع القَوّهُ أو ضمناً حتّى مات فالقصاص أتى منهما بما يقتل غالباً أو لاء قصد القتل أو لاء و إن أتى بما يقتل نادراً و 
مات عقيبه من غير أن يتعقّبه ضمنه. فإن قصد القتل بما يقتل فالقصاص و إِلَا الدية» وهما يختلفان بالشدَّهُ و الضعف و طول 
المدّهُ و قصرها و ضعف المقتول و قوّته. 

الشانى: لو رماه بسهم فقتله قتل لدخوله فى ضابط العمد الموجب للقصاص و هو العلم باستناد الموت إلى فعله عادة و كذا لو 
رماه بحجر المنجنيق أو غيره ممّا يقتل مثله غالباً أو ضربه بعصا مكرّراً ما لا يحتمله مثله بالنسبة إلى زمانه من حر أو برد و بدنه 
من ضعف أو مرض و قد مر النصٌ عليه فى مرسل يونس .0١١‏ 

أو ضربه دون ذلكك فأعقبه مرضاً و مات به و إن لم يرد قتله لما مرّ 

الثالث: لو حبسه و منعه الطعام و الشراب مدَهٌ لا يحتمل مثله قوّةٌ أو ضعفاًء و صيحة أو مرضاًء شبعاً أو رياه أو جوعاً أو عطشاً البقاء 
فيها فمات أو مده يحتمل مثله البقاء فيها لكن أعقبه ذلك مرضاً علم أنّه مسب عنه مات به» أوضعف قَوَهُ كذلكك حنّى تلف 
بسببه» فهو عمد و إن لم يرد القتل. 

و يختلف ذلكك باختلا.ف الناس فى قواهم و اختلاف الأحوال فيهم من الصححهُ و المرض و الجوع و الشبع و الرىٌ و العطش و 


الأزمان حرارةٌ و برودةٌ و اعتدانًا فالرئّان فى البرد يصبر ما لا يصبر العطشان فى الحرّء و بارد المزاج و قويّه و صحيحه يصبر على 
الجوع و العطش أكثر من حارّه و ضعيفه و مريضه. 

ولو حبس الجائع مده لا يموت الشبعان فى مثلها و يموت الجائع حتّى مات جوعاًء فإن كان علم جوعه لزمه القصاصء كما لو 
ضرب مريضاً ضرباً يقتل المريض دون الصحيح؛ و إن جهله ففى القصاص 


.« من أبواب القصاص فى النفس ح‎ ١١ ص 8" ب‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
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إشكال: من تحمّق القتل بما يقثل مثله عادةٌ و تعمّده؛ و من الجهل بأنه ممّن يقتله» و يدفعه ضابط الموجب للقصاص. 

فإن نفيناه ففى إيجاب كل الدية بناءٌ على استناد الموت إلى الجوع المضمون المستند إلى الحبس و الجوع الغير المضمون 
المتقدّم عليه مع كون الضابط فى مثله إسقاط غير المضمون و إلا لم يجز الاقتصاص منه مع العلم إِنَا بعد رد نصف الدية عليه. 
أو نصفها على ضعف كما فى التحرير ١١‏ إحالةٌ للهلاك على الجوعين إشكال و يجرى الإشكالان فى ضرب المريض بما يقتله 
دون الصحيح مع الجهل بالمرض. 

الرابع: أن يسقيه سما قاتلا عادةً أو يطعمه شيئاً قاتلا بأن يخلط السمْ بطعام لا يكسر حدّته فيطعمه أو شيئاً قاتلًا لا يسمى سما بأن 
أكرهه على الشرب أو الأكل أو ناوله و هو جاهل بما فيه» و منه الطفل و المجنون و المغمى عليه و السكران فهو عمدء بخلاف 
ما إذا وضع سما أو صنع مسموماً فأكله غيره عن جهل أو ناوله غيره و أعلمه بالحال و هو بالغ كامل العقل و لم يكرهه. و 
للشافعى قول بسقوط القود بدون الاكراه و إن جهل المتناول الحال (7). 

ولو كان السمٌ متا يقدل كثيره لا قليله فأطعمه الكثير فكذلكك. و إن أطعمه القليل الى لا يقتل مثله غالباً فاتّفق الموت به فهو 
كغيره من الأسباب النادرة عمد إن قصد القتل به على الخلاف المتقدّم و إِلَا فلا على احتمال الخلاف إِلَّا أن يعقب ألماً أو مرضاً 
فمات به. 

ويختلت الحال باعتلاق الأموجة و الأزفنة و الأخؤال؛ 

الخامس: أن يطرحه فى النار أو الماء فيموت فهو عمد إن لم يتمكن من التخلص لكثرة الماء أو النار» أو لضعفه عن التخلص 
بمرض أو صغر أو رباط أو عمىء و علم الرامى بالحال أو قصد القتل به. 


أو منعه عن 


(0) الاه: ج ع ص 8١‏ 87. 
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الخروج حتّى مات أو كان فى وهدة لا يتمكن من الصعود أو ألقاه فى بثر ذات نفس أى بعيدة من قولهم غايط متنفس أى بعيدة 
تين النهار إذا طال. و تنفون :نه التثر و يلعكف الله أنقن الأعمان أو احتف فته الهواء غالا يذلكة أمبضفة الشر كنات 
ولو كان السبب غير مهلكك كما لو ألقاه فى ماء يسير يتمكن من الخروج عنه فلم يخرج اختياراً بل بقى تحته مستلقياً مثلا حتّى 
مات فلا قود ولا ديه لأنَّ الموت إِنّما حصل بلبثه. و هو مستند إليه لا إلى الجانى بخلاف ما إذا ألقى العالم بالسباحة فى ماء 


مغرق فتركك السباحة حتّى ماتء فإنّ السبب فيه و هو الإلقاء فى الماء المغرق مهلكك و الدفع غير موثوق به فربما ذهل أو ضعف 


عن السباحة إلا أن يعلم أنّه تركها تخاذًا بأن قال بعد الإلقاء: إِنَى أقدر على السباحة و لا أسبح حتّى أموت. 

و إن كان السبب مهلكاً لكن الدفع موثوق به كما لو تركه فى نار يتمكن من التخلص منها لقلتها أو لكونه فى طرفها يمكنه 
الخروج منها بأدنى حركة فلم يخرج فلا قصاص إذ بتمكنه من الخروج خرج الإلقاء عتما يؤدى إلى الموت فَإِنّما حصل بلبئه 
المستند إليه دون الجانى و لا أقلّ من الشبهة و سنذكر الفرق بينه و بين ما إذا جرح فلم يداو جرحه حتى مات. 

وفى لضمان للديهٌ إشكال: من الإشكال فى استناد الموت إلى إهماله الخروجء أو إلى فعل الجانى الَذى هو الالقاء و أقربه 
السقوط إن علم أنّه ترك الخروج تخاذلًا و لو لم يعلم ذلكك ضمنه و إن دلّت القرينة على أنّه قدر على الخروج لأنّه غير معلوم 
لأنّ النار قد ترعبه و تدهشه و تشنْج أعضاءه بالملاقاة فلا يظفر بوجه المخلص فيكون الموت مستنداً إلى فعل الجانى. و بالجملة 
فالظاهر استناد الموت إلى فعل الجانى و المسقط الذى هو الإهمال غير معلوم؛ ثم هذه العبارة تعطى القطع بعدم القصاص مطلقاً 
و هو موافق 
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للخلاف 1١‏ و التردّد فى سقوط الدية ثم استقرابه إذا علم الإهمال تخاذلًا. و عبارة التحرير «) كالشرائع «* و الإرشاد 860 و 
التلخيص ١0١‏ يعطى القطع بالقصاص إذا لم يعلم الإهمال تخاذلًا و بعدمه إذا علم» و استقراب سقوط الدية أيضاً إذا علم لقوله: و 
لو كان السبب مهلكاً لكن الدفع سهل وجب القصاصء كما لو ألقى العارف بالسباحة فى ماء مغرق فلا يسبح لأنّه ريما ذهل عن 
السباحة» و كذا لو ألقاه فى نار فوقف حتّى احترق لأنْ الأعصاب قد تتشنّج بملاقاةً النار فيتعر الحركة؛ و لو عرف أنه تركك 
الخروج تخاذلًا فلا قود لأننّه أعان على نفسه. و الأقرب عدم الدية أيضاً لاستقلاله بإتلاف نفسه. انتهى. و مبنى الوجهين على 
تعارض ظاهرين و أصلينء فإنَ الظاهر من حال الإنسان أنه لا يتخاذل عن الخروج حتّى يحترقء و ظاهر النار المفروضة سهولة 
الخروج عنها و أنّه لا يحترق بها إلا من تعّرد اللبث فيهاء و الأصل براءة الذمّرة» و الأصل عدم الشركة فى الجناية و الإحتياط 
يِقَوَّى ما فى الكتاب. 

ولو لم يمكنه الخروج إلا إلى ماء مغرّق فخرج إليه فغرق ففى الضمان قصاصاً أو ديه إشكال: من استناد موته إلى فعل نفسه 
الّذى هو الوقوع فى الماءء و من إلجائه إليه. 

ولولم يمكنه التخلص من النار إلا بقتل نفسه مباشرة ففعل فالإشكال المتقدّم أقوى لأنّه باشر قتل نفسه و المباشر أقوى من 
السبب و الأأقرب الضمان فى المسألتين قصاصاً مع التعت.د و دية لا معه لأنّه بإلقائه فى النار مع عدم إمكان التخلص إلا بقتل 


النفس أو الوقوع فى مغرق صيره فى حكم غير مستقرٌ الحياقه 
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و لوغرّقه آخر لقصد التخليص من التلف أو من زيادة الألم فالأقرب الحوالة بالضمان على الأوّل لأنّهِ اأذى صيره فى حكم غير 
مستقرٌ الحياه و الثانى محسن و ما على المحسنين من سبيل» و يحتمل الحوالة على الثانى لحصول الموت بفعله و زوال أثر فعل 


2 


الأول و لو قتله الآخر لتخليصه من زيادة الألم فالحوالةٌ عليه. 

فإن كان الأوّل وارثاً منع من الإرث فى صورة الحوالة عليه و كذا فى صورهُ ضمان الثانى للتهمة و إزالته استقرار الحياة حكماً. 
و يحصل العلم بقدرته على الخروج عمّا القى فيه من نار أو ماء بقوله بعد الوقوع: أنا قادر على الخروج و لا أخرج حتّى أموت أو 
بقرائن الأحوال المعلومة كقَلةُ الماء و النار و الوقوع فى الطرف. 

ولو جرحه فترك المداواة فمات ضمنه لأنّ السرايةُ مع ترك المداواة من الجرح المضمون على الجارح بخلاف الملقى فى 
النار مع القدرة على الخروج إذا تركه تخاذلّاء لأسن التلف من النار ليس بمجرّد الإلقاء و الكون التابع له بل بالاحتراق المتجدّد 
للأكوان المتأَخَرهُ عنه الصادرة عن نفسه و لو لا المكث الى اختاره لما حصل الاحتراق ولا سببه و كذا لا ضمان على الفصّاد 
لو فصده مداواءً فترك هو بل كل منهما شدّه حتّى نزف الدم فمات على إشكال: من استناد الموت إلى تفريطه؛ و كون الفصد 
غير مهلكك عادة» و أصل عدم وجوب الشدّ على الفضاد إِلّا مع نقص المفصود بصغر أو جنون أو إغماء. و هو خيرةٌ التحرير 01١‏ و 
الإرشاد 7١‏ و التلخيص «” و الشرائع «©. و من استناده إلى سراية الجرح فهو كغيره من الجراحات الّتى يمهل 
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المجروح مداواتهاء و ربّما احتمل تضمين الطبيب إذا كان أنن :8 السيالجه قال له اقيق عل المعو ف ع سق :رم 
الدم فلا ضمان. 

السادس: لو سرت جناية العمد على طرفٍ إلى النفس ثبت القصاص فى النفس اتّفاقاً كما هو الظاهرء و إطلاقهم يشمل كلّ 
جراحةٌء قصد بها القتل أم لاء كانت مما يسرى غالبا أو لا. 

فلو قطع إصبعه عمداً لا بقصد القتل فسرت إلى نفسه قتل الجارح و لكن فيه نظر. 

السابع: لو أوقع نفسه من علرٌ على إنسانٍ فقتله و كان الإيقاع قصداًء و كان يقتل مثله غالباً أو كان يقتله نادراً مع قصد القتل فهو 
عمد. ولو لم يقصد فى النادر منه القتل فهو عمد الخطأ و دمه نفسه هدر. 

ولو وقع لاعن عمدٍ فلا شىء كما فى خبر عبيد بن زرارة» عن الصادق عليه السلام .)"١١‏ 

ولو ألقاه غيره قاصداً للأسفل أن يقتله قيد الدافع به و بالواقع إن كان الوقوع ممما يقتل الواقع غالباً أو قصد قتله أيضاً. 

و لو قصد قتله بالدفع» أو كان الوقوع يقتل غالباً و لم يقصد إيقاعه على الأسفل ضمن ديته. و قتل بالواقع و فى خبر ابن رئاب و 
عبد الله بن سنان عن الصادق عليه السلام» فى رجل دفع رجلا على رجل فقتله فقال: الدية على الذى وقع على الرجل فقتله 
لأولياء المقتول. قال: و يرجع المدفوع لالد علق اند دفعه» قال: و إن أضاك المدفوع شىء فهو على الدافع أيضاً 7). و هو 
محمول على أنه لم يعلم إلا وقوعه, و لم يعلم تعمّده و لا دفع غيره له. 

الثامن: أن يقتله بسحره إن قلنا: إِنْ للسحر حقيقة» كما قيل «8. 


.” من أبواب القصاص فى النفس ح‎ ٠١ ب‎ 5١ ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 


(0) الكافى: ج /اص 388 ح ". 

(0) لم نقف على قائله. 

كشت اللثام و الإبهام عن قواعد 0 0 

و استدلٌ بقوله تعالى: ايتعَلَمُونَ منْهْلا كا بُفَرَقُونَ به بيِنَ الْمَْءِ وَ زَّوْجِه) 0١١‏ و بالمشاهدة و بأنّه لا معنى لإنزال ما لا حقيقة له 
على الملكين. 

وهو عمد إذا قصد به القتلء أو كان سحره يقتل غالباً. 

و قيل فى الخلاف !"": جر الما كن جار ال عاد ل 0 ال 1 
وذ أن َِا بإذْنِ الل 8*١‏ و قوله: ايبيل إِلَئِْ مِنْ سِحْرهِم نيلا تشعلا» «ه. 

و فى التبيان؛ لأنّ كلّ شىءٍ خرج عن العادة الجارية فإنّه لا يجوز أن يِتأتَى من الساحر. 

قال: و من جوّز للساحر شيئاً من هذا فقد كفر؛ لأنّه لا يمكنه مع ذلك العلم بصبحة المعجزات الدالّهُ على النبوَة؛ لأنّه أجاز مثله 


من جهة الحيلة و السحر 2١‏ 
[المطلب الثانى: أن يشاركه حيوان مباشر] 


المطلب الثانى: أن يشاركه حيوان مباشر فلو ألقاه فى أرض مسبعة مكتوفاً فافترسه الأسد اتّفاقاً فلا قود فإنّ الإلقاء المذكور ليس 
مما يغلب أداؤه إلى الافتراس و عليه الديهُ للتسبيب. 

ولو ألقاه إلى السبع الضارى فافترسه وجب القصاص مع العمد لغلبة الافتراس 

و كذا لو جمع بينه و بين الأسد فى مضيق و إن لم يكتفه هذا إذا قتله السبع أو جرحه جرحاً يؤدّى إلى الموت غالباً. 

و لو فعل به الأسد من الجرح. 

ما لا يقتل غالب ضمن الديهٌ إذا مات به للتسبيب. 

ولا قصاص إذ لم يصدر منه مباشرة للقتل و لا تسبيب لما 


.٠١7 البقرة:‎ )١( 
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يقتل غالباً إِلَا إذا قصد به القتل» فكما تقدّم غير مرّي و المجنون الضارى كالسبع. 

ولو أنهشه حبَةٌ قاتلًا بأن قبضها و ألقمها شيئاً من بدنه ضغطها أم لا فمات قتل به لغلبة الموت به. 

و كذا لو طرح عليه حَةٌ قاتًا فنهشته فهلكك أو جمع بينه و بينها فى مضيقٍ لا يمكنه الفرار منها لأنّهِ يقتل غالباً خلافاً للعائرة )1٠١‏ 
قالوا: لأنها تهرب من الإنسان فى المضيق بخلاف السبع» و هو ظاهر المبسوط «7 و قد أشار فى التحرير 9 إلى احتماله؛ لقوله: 


فالأشبه ذلككء يعنى القود. 

ولو كتفه و ألقاه فى أرض غير معهودة بالسباع فاتة تفق افتراسه ضمن الديهُ للتسبيب و لا قصاص و هو ظاهر. 

وَالو أغرق جه كلا عفورا فقئله:قهو عن لأنه كالالة ذال القامر الي اسل قارف وال سكن من الفرار عنه فقتله» سواء كان 
ف قفي انار لقو عه العاف رام فد رو ةا لبرية و التسيق دق لعلة اراق السك من القران وخندمه ولو كان الأسند له تفوس 
غالباً كان الإلقاء إليه من الأسباب النادرة. و لو جهل حاله أمكن كونه كالضارى؛ لأنّ من طبعه الافتراس 

ولو ألقاه إلى البحر حيث يغرق غالباً فالتقمه الحوت قبل وصوله فعليه القود كما فى الخلاف 04١‏ و المبسوط «©) و النافع 4/7 
لأنْه أهلكه بالإلقاء فإنّه لو لم يأخذه الحوت لهلكك بالغرق فكأنّه ابتلعه بعد الغرق فهو كنصل منصوب فى عمق البثر على إشكالٍ 
اتن الع بسع الو ستسي رد التاق كنا لوس يد عق تجامق فالفيل هزه ليت تقل وهر سيره ار ايع وا! 

لق يسيع الي ألا اررض #النشيه بدك لومت لدف دعم اوفارية فل إن 
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المهلك. و كذا لو ألقاه إلى الحوت فالتقمه؛ لأنْه كالإلقاء إلى السبع. 

ولو ألقاه فى ماءٍ قليل لا يغرق فأكله سبع لوقوعه فيه أو التقمه حوت أو تمساح فعليه الدية للتسبيب لا القود لعدم قصده ما يقتله. 
و الرخرعة ف ظقه لأس حجنا قدي التمركا من تان لعفن القاقة ولاو لكو قر الماك الفي هبعل لامعا تيوه إلى 
سببين إِنّما فعل أحدهماء و قد احتمل العدم؛ لأنّ الجرح الآخر غير مضمون. و إن عفا الولي على الديه فإنّما عليه نصفها. 

و كذالو شاركه فى القتل من لا يقتصّ منه؛ كالأب لو شاركك أجنيباً فى قتل ولدهء و كالحرٌ لو شاركك عبداً فى قتل عبدء فإنّ 
القفاض تحب على الأجدية والعية خلانا لأى حيفة 077 ووو الأننهوالدي لكى تخد متهما تضق الناية أو فيك[ القيية و 
يدفع إلى المقتصٌ منه و لو عفا الول على الديةُ اخذ من كلّ نصفها. و كالعامد إذا شارك المخطئ فيدفع عاقلة المخطئع نصف 
الديهُ إلى العامد و يقتصّ منه. خلافاً لابن سعيد 00. 

و لو جرحه و نهشته حبَة فمات منهما فعليه نصف الديةُ مع العفو أو يقتصّ منه بعد ردٌ النصف كما تقدّم. 

ولو جرحه مع ذلك سبع فحصل الموت من الجميع فعليه الثلث من الدية. و إن اقتصّ منه ردٌ عليه الثلثان؛ لاستناد الموت إلى 
أسباب ثلاثةٌ. 

ويحتمل أن يكون عليه النصف. ولا- ينظر إلى عدد الحيوان فضِلًا عن عدد جراحات حيوانٍ واحد؛ لاذ شتراكك الكل فى عدم 
الضمان فيعدٌ غير المضمون من الجراحات و إن تكثّرت واحدة. 
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[المطلب الثالث: أن يشاركه المجنى عليه] 


المطلب الثالث: أن يشاركه المجنيّ عليه إذا جرحه فداوى جرحه بما فيه سم فإن كان مجهزاً يقتل فى الحال فلا قود على الجانى. 
بل عليه قصاص الجرح خاصّة إن كان فيه القصاص و القاتل هو المجروح نفسه فَإنّه كما إذا جرح ثم ذبح نفسه. 

و إن لم يكن مجهزاً و الغالب معه السلامة أو التلف فاتّفق الموت سقط ما قابل فعل المجروح, و وجب على الجارح ما قابل فعله. 
فتكون الجنايةٌ بينهما بالسواء يقتصّ من الجانى بعد رد نصف الديةٌ عليه أو يعفى عنه على نصف الدية. 

و للعامرة ١١‏ قول بنفى القصاص مطلقاً؛ لأمنّ إحدى الجنايتين غير مضمونة» و آخر بنفى القصاص إذا كان الغالب مع السمٌ 
العالافة؟ تحضو ل" النورت من عسل خط تيه 

و كذا لو خاط نفسّه أو غيره بأمره جرحه فى لحم حي فمات منهما فإن كانت خياطة مجهّزةٌ فلا قود و إِلّا سقط بإزائها النصف. و 
للعامّة ما عرفت من الخلاف. و أما الخياطة فى لحم ميْتِ فلا سراية لها. 

و لو قدّم إليه طعاماً مسموماًء فإن علم بالسع و كان مميزاً ولم يكرهه فلا قود ولا دية فإِنّما هو كمن بيده سكين فأخحذه غيره 
و إن لم يعلم بالسمٌ فأكل فمات فللولي القود؛ لأنّ المباشرة هنا ضعفت بالغرورء سواء خلطه بطعام نفسه و قدّمه إليهء أو أهداه 
إليه» أو خلطه بطعام الآكل و لم يعلم» أو بطعام أجنبيّ و قدَّمه إليه من غير شعور أحد من الآكل و الأجنبئ. و لو علم الأجنبئ و 
شارك فى التقديم كان شيك فق اللسا او القافت قر لعش الكو وفيا العا 
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و لو قصد بالتقديم قتل غير الآكل بأن قدَّم إليه بظنّ أنّه الغير؛ لكونه فى ظلمة أو من وراء حجاب أو نحو ذلكك ضمن ديه الآكل 
هم 

ولو جعل السمّ فى طعام صاحب المنزل فوجده صاحبه لما دخل منزله فأكله من غير شعورٍ فماتء قيل فى الخلاف 20١١‏ و 
المبسوط (:: عليه القود؛ لضعف المباشرة بالغرور. 

و يحتمل الدية؛ لعدم إلجائه إلى الأكل و لا تقديمه إليه. و أمَا الدية؛ فللتسبيب و الغرور. و للعامّة قول بانتفاء الضمان رأساً. 

ولو جعل السمْ فى طعام نفسه؛ و جعله فى منزله. فدخل إنسان فأكله؛ فلا ضمان بقصاص ولا دَيِةْ؛ لأنّ الآكل هو المتعدى 
بدخول دار غيره» و الأكل من طعامه بدون إذنه. كما لو دخل داراً فسقط فى بثر فيها دواد فض نبل كل الكل أو لاء مثل أن 
يكلم ال اطائما رين مجو داره»افدر كك الك :فى اطلام افده ناته انم يدن الاك ذال قلغ اليه 


و كذا لو دخل رجل بإذنه فأكل الطعام المسموم بغير إذنه لم يضمنه لأنّه المتعدّى حيث أكل بدون إذنه» و إن كان مممّن يجوز 
الأكل من بيوتهم. 

و كذالا-ضمان إذا سم طعاماً و وضعه فى منزل الآكل و لم يخلطه بطعامه و لا جعله حيث يشتبه عليه» بل أكله و هو يعلم أنه 
ليس له. و لو جعله بحيث يشتبه عليه كان عليه الدية. 

و لو كان السمّ ممما لا يقتل غالباً فهو شبيه عمد إِلَا أن يقصد به القتل. و لو اختلف هو و الول فى جنسه أو قدره فالقول قوله» و 
على الوليٌ البتنةه فإن قامت و ثبت أنه متا يقتل غالباً فاّعى الجهل بأنّه كذلككء قال فى التحرير: احتمل القود؛ لأنّ الس من 
جنس ما يقتل غالباً فأشبه ما لو جرحه و قال: لم أعلم أنه يموت منه. و عدمه؛ لجواز خفائه فكان شبهة فى سقوط القود فتجب 
الدية ”27 
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انتهى. و الأقوى الثانى» إذا حصلت الشبهة. 

ولو حفر بئراً بعيدةً فى طريق أو فى داره و دعا غيره مع جهله بالحال فأجازه عليها عمداً فوقع فمات فعليه القود؛ لأنّهِ ممما يقتل 
غالباً و قصده. و كذا إذا لم يكن مما يقتل غالباً و قصد به القتل. 


[المطلب الرابع: أن يشاركه إنسان آخر] 


المطلب الرابع: أن يشاركه إنسان آخر إذا اشتركك اثنان فصاعداً فى قتل واحدٍ قتلوا به أجمع إن شاء الوليّ مع التكافؤ بعد أن يرد 
الولِيٌ ما فضل من دياتهم عن دية المقتول إليهم فيأخذ كل واحدٍ منهم قدر ما فضل من ديته عن جنايته بالإجماع» و النصوص 
)١‏ وعموم قوله تعالى: دو من يِل مظظلوما كَقَدْ جكلنا لولئه سّلطاناً» 7١‏ و لقوله: َلك فى الققطاص عَلاة "2 فلو كانت الشركة 
تُسقط القصاصء لبطل حفظ الدم بالقصاص غالباً. و من العامة «©» من لم جز إِلّا قتل واحدٍ و منهم من أجاز قتلهم ميجاناً «0. 

و إن شاء الولىٌ قتل واحداً منهم و يرد الباقون ديه جنايتهم عليه و إن شاء قتل أكثرء و يرد الباقون ديه جنايتهم على المقتولين 
قصاصاً فإن فضل لهم أى المقتولين شىءٌ لا يفى به ديات جنايات الباقين» ردّه الول عليهم. 

و تتحمّق الشركة بأن يفعل كلّ واحدٍ منهم ما يقتل لو انفرد كأن أمسكوه جميعاً فألقوه من شاهقء أو فى النار أو البحر» أو 
جرحوه جراحات قاتلةُ أو اشتركوا فى تقديم الطعام المسموم إلى غير ذلكء أو يجرحه كل منهم. 


سس 


أو يكون له شركة فى السراية. كل ذلكك مع القصد من كل منهم إلى الجناية. 


)١(‏ وسائل الشيعه: ج ١19‏ ص 79 ١7ب 1١‏ من أبواب القصاص فى النفس. 
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ولوق مطل انحن ورفوكيت كل والعوست يونا قاةاوسحتب القصاص على الجميع بلا فرق بين ضارب السوط الأوّل 
و ضارب الأخير؛ لاستواء الكل فى سبِبيَةُ الموت, إذ كما أَنّه لو اكتفى بالأوّل لم يمتء فلو لم يكن الأول لم يمت بالأخير. و 
للعامّة قول بأنّه لا قصاص. و آخر بأنّهم إذا تواطأوا عليه لزمهم القصاصء و لا قصاص إن وقع ذلكك منهم اتّفاقاً. 

ولا يعتبر التساوى فى عدد الجناية بل لو جرحه واحد جرحاً و آخر مائة جرحة أو ضربه واحد سوطاً و آخر مائة ثم سرى الجميع 
فالجناية عليهما بالسوئّة» و يؤخذ الدية منهما سواء إن اخذت الدية و إن اقتصّ منهما اعطى كلّ منهما نصف الدية. ولا فى 
جنسهاء بل لو جرحه واحد جائفة و آخر آمهُ أو جرحه أحدهما و ضربه الآخر كان الحكم ذلك. 

ولو جنى عليه فصيره فى حكم المذبوح, بأن لا يبقى معه حياة مستقرّة و ذبحه آخر فعلى الأول القود فإنّه القاتل و على الثانى 
في اكه 

ولو كانت حياته مستقرًة فالأموّل جارح. و الثانى قاتل» سواء كانت جناية الأول مما يقضى معها بالموت غالباً كشقّ الجوف و 
الآمه أو لا يقضى كقطع الأنملة لأنَّ الثانى قطع سرايهُ الجراحة الاولى» فكان كمن قتل أو جرح جراحة سارية بعد اندمال الاولى. 
و عن مالكك: أن القاتل الأوّل إذا جرح بما يقضى معه بالموت. 

ولو قطع واحد يده و آخر رجله» فاندملت إحداهما و هلكك بالاخرى؛ فمن اندمل جرحه فهو جارح؛ عليه ضمان ما فعل قصاصاً 
أو ديةً و الآدخر قاتل» عليه القصاص فى النفس أو الدية الكامل لكن إِنّما يقتل بعد رد دية الجرح المندمل عليه» و هى هنا 
النصف كما فى الشرائع ١١‏ لأنّه كامل و المقتول ناقص و قد أخذ ديه جرحه على إشكال ينشأ من أن 
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الدية للنفس وحدها و إِلَا سقط القصاص عمّن قتل مقطوع اليدين أو الرجلين. 

ولومات بهما فهما قاتلان. 

فلو ادّعى أحدهما اندمال جرحه و صدّقه الول ينفذ تصديقه على نفسه فليس له الاقتصاص منه و لم ينفذ تصديقه فى حقّ 
الآخرء فلا يتسلّط الوليّ على الآخر بالقصاص مبجاتء و لا بكمال الدية بناءَ على انفراده بالقتل بل إنما يتسلّط عليه بقدر قسطه من 
الدية بناءَ على سراية الجرحين فيأخذه خاصرةُ منه أو يردّه عليه و يقتصّ منه بعد يمينه إِنّه ما أندمل الجرح الآخر و إِنّما له أن 
يأخذ من الآخر أرش جنايةُ ما صدّقه عليه من الجرح الغير السارى أو يقتصٌ فيه خاصة. 

و لو ادّعى أحدهما الاندمال و صدّق المدّعى الشريكك فى الجناية لم يلتفت إليه مع تكذيب الولي فى حمّه. نعم ينفذ على نفسه 
فليس له المطالبة بشىء من الدية إذا اريد الاقتصاص منه و لا الامتناع من كمال الديةٌ إذا طولب به. 


[الفصل الثالث فى بيان أقسام المزهق للنفس] 
اشارة 


الفصل الثالث فى بيان أقسام المزهق ١١‏ للنفس و حقائقها و فيه مطالب ثلاثة كلها فى أقسامه لكن: 


[المطلب الأوّل فى أقسامه] 


الأول فى أقسامه الأوَلتهُ و الثانى فى المجتمع من العلهُ و السبب. و الثالث فى المجتمع من العلتين فصاعداً. 

و أقمامه الأؤلئة عى خلالة: علة و لعن المياشرة و شوط وسيب 

فالشرط: ما يقف عليه تأثير المؤتّر. و لا مدخل له فى العلَده للزهوق أى لا تأثير له فيه كحفر البثر بالنسبة إلى الوقوع فيها إذ 
الوقوع مستند إلى علّته و هى التخطّى و الشرط لا يجب به قصاص أصلًا بل الدية بالشروط الآتية. 

و أمّا العلهُ: فهى ما يستند الفعل أى الإزهاق إليه ابتداءً كالذبح 


)١(‏ فى القواعد: الزهق. 

(1) فى القواعد: شرط و علة. 
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و الخنق» أو بوسط كالجراحات القاتلة بالسراية فإنّها تود السراية» و السراية موأَمدة للموت أو بوسائط كالرمى الموأمد للجرح 
المولّد للسراية المولّده للموت و الإلقاء فى النار أو الماء أو إلى السبع؛ و لكن المراد هنا أقرب العلل إلى الزهوق أى المؤدّيةٌ إليه 
ابتداءً» لما تقدّم من صور انفراد الجانى بالتسبيب. لكن لا أرى لعدّ الخنق هناك من الأسباب سبباًء و قد جعل فى التلخيص 3١‏ و 
الإرشاد 7١‏ الخنق باليد و سقى السمٌّ القاتل من المباشرة» و الخنق بالحبل من التسبيب. 

و آنا السينة كوو ها له آذ ركاف التوليد للموت كنا للعلةه لكله يسني الشترط من رجه أله للا بو لد يكقسة الوك بل يولك المرلد 
لذو لو بوساتطهو قل كلق غنه ولأ يفدلف غرن العلة: 

وهراقه آي السسيه فى ققة توليك القولك لحرت و عمف تاوق و على ماافقنى فى صو القراه الجانق بالقبريى أككن فإ افق 
و سقى السمٌ و الطرح فى النار و الماء و بعض أنواع السحر له إن قيل بتحقّق حقيقة لها أقوى. 

الاولى و هو أقوى الثلاث الاكراهء فإنّهِ يولّد فى المكره داعية القتل غالباً توليداً قوياً. 

والتعاط هستاعق الباكج خاطة نفرظ الكداك كباشياق نوق الآمر لأثه قل عدا كلما الأسبتاء تيع كاش ما لر قله عن 
مخمصة ليأكله و دخل فى عمومات النصوص. 

ولو وجبت الدية للعفو أو عدم التكافؤ كانت على المباشر أيضاً و من العامة "١‏ من نفى عنهما القود و الدية» و منهم «©) من 
أوجب القود على المكره وحده. و للشافعى قولا-ن «8» أحدهما: اشتراكهما فى الجنايةٌ فعليهما القصاص و عند العفو الديةٌ 


نصعين » 
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الاح 131 الفوو ع المكره على السناشي نضطة الذ وعننة العنو" كان على المكزه أرقا اتضفت الدرة :و اذا تحدق توه 
القصاضن إلى الساخرة عدن 

فلا يتحمّق الإكراه فى القتل عندنا فإِنّه إنَما يتحمّق إذا جاز دفع الخوف بفعل المكره عليه و لا يخاف من شىء أعظم من القتل و 
و يتحمّق فيما عداه كقطع اليد و الجرح بأن توعٌد على تركه بالقتل فيسقط القصاص فيه عن المباشر لرفع ما استكرهوا عليه و فى 
وجوبه على الآمر إشكال ينشأ: من أن السبب هنا أقوى لضعف المباشرة بالإكراه كمن أكره غير الممز على القتل. 

و من عدم المباشرة. 

و على كل تقدير يضمن الآمر فيما يتحقّق فيه الإكراه أمَا القصاص أو الدية لوجود التسبيب أقوى من المباشرة و كون المباشر 
كالآلة أمّا ما لا يتحمّق فيه الإكراه كقتل النفس و التوعّود بما دون القتل فإنّه لا يجب فيه عليه قصاص و لا دية نعم يحبس دائماً 
إلى أن يموت لصحيح زرارة عن أبى جعفر عليه السلام فى رجل أمر رجلا بقتل رجل فقتله» فقال: يقتل به الى قتله» و يحبس 
الآمر بقتله فى السجن حتَى يموت .2"2١‏ 

هذا إذا كان المقهور بالغاً عاقلًاء و لو كان غير ممّز كالطفل و المجنون و الجاهل بإنسائة العرمج آى .وق كالملق أكرد على رمن 
شبح ظنْه غير إنسان فالقصاص على الآمر كما فى المبسوط 0" و الشرائع «©' لأنّْ المباشر كالآلهُ فالآمر كالمباشر. 

قال فى المبسوط: قالوا أ ليس لو أمره بسرقة فسرق لا قطع على السيد هلا قلتم مثله هاهنا؟ قلنا: الفصل بينهما من وجهين 
أحدهما: أن القود يجب بالقتل 


.75 ص‎ ١١ الحاوى الكبير: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 7”ب ١١‏ من أبواب قصاص النفس ح .١‏ 

( المبسوط: ج لاص ”8. 

(6) شرائع الإسلام: ج * ص 194. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 7" 

بالمباشرة و بالسبب فجاز أن يجب القود بالأمر لأنّه من الأسباب» و ليس كذ لكك القطع فى السرقة فإنّهِ لا يجب إِلَا عن مباشرة» و 
لا يجب بالسببء فلهذا لم يكن هذا السبب مثا يجب به القطع عليه. و الثانى: أنْ القود لما دخلت النيابة فى استيفائه جاز أن 
يجب القود بالاستنابة فيه» و القطع بالسرقة لما لم يدخل الاستنابة فيه لأنّ المسروق منه لا يستنيب فى قطع اللصّ بحال؛ فكذلكك 
لم يجب القطع به بالاستنابة. 

ولا فرق بين المأمور الحرٌ و العبد عبد الآمر و غيره» لعموم الدليل. 

ولو كان المقهور ممزاً عارفاً غير بالغ حرّاً فلا قود على أحد منهماء أمَا على المباشر فلعدم البلوغ, و أمَا على الآمر فلن تمييز 
المفرون يعلدفق أن ايكون كالالة 

والديهُ على عاقلةُ المباشر لأنْ عمده خطأء و هذه الفتوى موافقة لفتوى الشرائع )١١‏ و فيها: أن الظاهر تحقّق الإكراه بالنسبة إليه 
فإنّه لا يقاد منه إذا قتل» و إذا تحقّق فالسبب أقوى فينتفى القود. نعم إذا لم يتحقّق إِلَا الأمر انّجه ما ذكر. 

و قيل فى المبسوط "١‏ و النهاية « و المهذّب «6) و الجواهر «8): يقتصّ منه إن بلغ عشراً و أسند فى المبسوط إلى قضِيَهُ عموم 


أخبارنا و يؤئّده الأخبار الناطقة بجواز عتقه و صدقته و طلاقه ووصئته «2. و فى المقنع 37 والمقنعة /: يقتص منه إن بلغ 
خمسة أشبارء لقول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر السكونى: إذا بلغ الغلام خمسة أشبار اقتصّ منه و إذا لم يكن بلغ خمسة 
أشبار قضى بالديهُ «4). و هو 


.١199 شرائع الإسلام: ج ع ص‎ )١( 

(') المبسوط: ج لاص 88. 

(9) النهاية: ج “اص 08" 709 

(؟) لم نعثر عليه. 

(0) جواهر الفقه: ص ١١8‏ المسألهُ ©7. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 77١‏ ب 18 من أبواب أحكام الوقوف و الصدقات ح ١‏ و ب 58 من أبواب احكام الوصايا ص 
م الع 

(/) المقنع: ص 077. 

(8) المقنعة: ص 68/. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 88 ب *6” من أبواب القصاص فى النفس ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١١,‏ ص: 75 

ضعيف. و فى الوسيلة: أنْ المراهق كالعاقل .)١١‏ و الأصلء و الاحتياط» و عموم النصوص ”١‏ الناطقة بِأنْ عمد الصبئ و خطأه 
واحدء و رفع القلم عن الصبىّ حتّى يبلغ و نصوص حدٌ البلوغ يدل على المشهور من رفع القصاص عنه قبل البلوغ بأحد الامور 
المعروفة. 

وفى المبسوط أن المملوكك المميز إذا امر فقتل تتعلق الدية برقبته «» و قيل فى الخلاف «2» و السرائر «0» إن كان المملوكك 
القاتل بأمر الغير صغيراً أو مجنوناً سقط القود عن المأمور لنقصه. و عن الآمر لعدم قتله. 

و وجبت الديةً على السيّد الآمر و إلا أطللنا دم المقتول. و اضطرب كلام المبسوطء فتارة أوجب القود على الآمر حرّاً كان المأمور 
أذ عدا و اخرى أوجب الدية على عاقلة المأمور حر أو عبداً 5١‏ 

و فى الوسيلة: أنّ المأمور إن كان حرّاً بالغاً عاقلا أو مراهقاً اقتصّ منه» و إن كان حرّاً صبداً أو مجنوناً و لم يكره لزمت الدية 
عاقلته» و إن اكره كان نصف الديهٌ على عاقلته و نصفها على الآمر المكره؛ و إن كان عبداً للآمر صغيراً أو كبيراً غير مميز اقتصّ 
من الآمر و إِلّا فمن القاتلء قال: و إذا لزم القود المباشر حلّد الآمر فى الحبسء و إن لزم الآمر خلّد المباشر فيه. إِلّا أن يكون صبيا 
أو مجنوناً 037. 

و قال أبو عليئ: لو أمر رجل رجنًا عاقلًا عالماً بأنّ الآمر ظالم بقتل رجل فقتله اقيد القاتل به و حبس الآمر فى السجن حتّى يموت» 
وان كاق المامور هيدا أوتجاهلا أى مكرها له اند مالع كلوق نمه الى القزه عند أفدت الامر 


.©”/ الوسيلة: ص‎ )١( 
ص 288 ب 6" من أبواب القصاص فى النفس.‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )0( 
.67" المبسوط: ج /اص‎ )9( 


(؟) الخلاف: ج هص 188 المسألة 0. 

(6 النتزائرة ع #صل وعم 

(2) الس رطع امن م 

(0 الوسيلة: ص /ا© ا؟. 
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لينف لفاك حي موك يعد فزرورا لهو امرك كفي لقو لق لفق 111 

و مستنده فى العبد خبر إسحاق بن عمّار عن الصادق عليه السلام فى رجل أمر عبده أن يقتل رجلا فقتله» فقال: يقتل الستد به )1١‏ 
و خبر السكونى عنه عليه السلام قال» قال: أمير المؤمنين عليه السلام فى رجل أمر عبده أن يقتل رجا فقتله فقال أمير المؤمنين 
عليه السلام: و هل عبد الرجل إِلَا كسيفه يقتل الستد و يستودع العبد السجن 8 و حملهما الشيخ على من اعتاد أمر عبيده بقتل 
الناس و إكراههم عليه فيقتل لإفساده فى الأرض «6» و وافقه الحلبيان «2. 

و لو قال كامل أو ناقص لكامل: اقتلنى و إلا قتلتكك لم يجز له القتل» فإن فعل ففى القصاص مع كمال المقتول إشكال ينشأ: من 
إسقاط حمّه بالإذن فلا يتسلط الوارث لأنه فرع على المقتول و هو فتوى المبسوط 20 و الشرائع 037 و التلخيص 8١‏ و الإرشاد 40) 
و من كون الإذن غير مبيح فلا يرتفع به العدوان» كما لو قال: اقتل زيداً و إِلَما قتلدكك من غير فرق فيدخل فى عموم أدلَةُ 
القصاصء كما لو أكره على قتل الغير» و لو كان مورّث الآمر المكره فللآمر القصاص بعده. 

ولو فال: اقدل نفسكك من غير إلجاء فإن كان المخاطب مميزاً يعرف أنه لا يلزمة بذلكك قتل نفسه فلا قود على الآمر لضع 
تسسيه. 


وهل يتحّق إكراه العاقل هنا؟ إشكال: من أنّه لا معنى للاضطرار إلى قتل نفسه 


."17 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ”7ب 15 من أبواب قصاص النفس ح ١‏ و ”. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص "7ب 16 من أبواب قصاص النفس ح ١‏ و ” 

(©) تهذيب الاحكام: ج ٠١‏ ص 7٠١‏ ذيل حديث .١17‏ 

(©) الكافى فى الفقه: ص 23817 الغنية: /601. 

(9) المبسوط: ج لاص 8#. 

(0) شرائع الإسلام: ج ؟ ص .50١‏ 

(9) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص .١198‏ 
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خوفاً من قتله فلا قود» و من أنّهِ ربما خوف بنوع من القتل أصعب من قتل نفسه فيدفعه به فيقاد من الآمر و إن كان المخاطب غير 
مميّز فعلى الملزم القود ألجأه إليه أم لا» كما فى المبسوط "١١‏ و الشرائع 25١‏ لضعف المباشر و كونه كالآلة للآمر. 

ولوقال: اقطع يد هذا و إلا قتتتك. كان القصاص على الآنمر لتحمّق الإكراه هنا فيضعف المباشر و يقوى السبب وقد مرٌ 
الاستشكال فيه. 


ولوقال: اقطع يد هذا أو هذا و إِلَا قتلتكك؛ فاختار المكره أحدهما ففى القصاص على المباشر إشكال ينشأ: من تحمّق الاكراه 
على الأممر المردّد ببنهما و الأمر بالكلى و إن لم يكن أمراً بجزئئ من جزئياته تكليفاً كان أو إكراهاً و لكن لا مخلص للمكره إِنَا 
بأحدهما فأبّهما أتى به فهو مكره عليه كما أن المكلف بأىّ جزئيّ أتى من جزئيات الواجب أتى بالواجب و من عدم الإكراه على 
التعيين فبايّهما أتى صدق أنه غير مكره عليه و الأوّل أقوى كما فى التحرير 2*9 و قوّى فيه القصاص على الآمر. 

المرتبة الثانية الّتى يوأد مولّد الموت توليداً دون توليد الإكراه شهادة الزور فإنّها تولّد فى القاضى داعيةٌ القتل غالباً من حيث 
الشرع و هو أقوى من المباشرة فإنّ المباشر مكره شرعاً فيناط به القصاص اتّفاقاً. 

فلو شهد اثنان ظاهر العدالة بما يوجب القتل كالقصاص أو الردّة أو شهد أربعة بالزنا الموجب للقتل أو اللواط فقتل بشهادتهم و 
اا يدوا ورا عد الاستيفاء لم يضمن الحاكم و لا الحدّاد. و كان القود على الشهود كما مرّ فى الشهادات لأنّه أى القتل 
بسبب من الشهود متلف بعادة الشرع مع الأخبار. 

و لو اعترف الول بكونه عالماً بتزويرهم و باشر القصاص مع ذلكك 


.57” المبسوط: ج لاص‎ )١( 

() شرائع الإسلام: ج * ص .7٠١‏ 

(©) التحرير: ج ه ص 6718. 
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فالقصاص عليه لأنّه القاتل عدواناً دون الشهود لقَوَّهٌ المباشرة هنا و لو علم التزوير لكن لم يباشر القصاص و إِنّما باشره حدّاد 
القاضى هالقتضاض .على الشهود غخاضة على إشكال ينشأً: من اسساة القنل: إلى الشهادة و'الطلب حسيعاً فالوؤلع و الشهود شركاء 
فى الدم؛ و من أنْ الشهادة أقرب و أقوى من المباشرة فمن الطلب أولىء و لأنّها السبب فى سبِيةُ الطلب فإن شركناه أى الول 
معهم ففى التنصيف للضمان أو التقسيم على رؤوسهم إشكال: من أن شهادتهما معاً سبب واحدء و من صدور الجناية منهم 
فيوزّع عليهم كجراحات صدرت من ثلاث فسرت. 

و كذا لو شهدا ثم رجعا و اعترفا بتعممد الكذب بعد القتل فعليهما القصاص إن جهل الوليّ أو لم يباشر على وجه. و هو داخل فى 
قوت التروين إلا آنه أوافبيه الوك بالط 

المرتبة الثالئة: ما يول المباشرة للقتل توليداً عرفاً لا حسياً و لا شرعتاًء كتقديم الطعام المسموم إلى الضيفء و حفر بثر فى 
الدققلة وتغطة رأسها عيف دعام اليف وف العارة مشناتخة اعرف «الشيي البولد هو التعاء وا لخر شرط: 

وانعت فته أى ينذا السمث الموله لمتكا عرها القصاض حل المينث لفعف الداكربالحيل و للعاقة 1ف خلون: 

ولو فعل السبب و قدر المقصود على دفعه فأهمل فإن كان السبب مهلكا عادةً و الدفع غير موثوق به بمعنى جواز الاندفاع به و 
عدمه سواء أو مع رجحان أحدهما كإهمال علاج الجرح وجب القصاص على الجارح لصدق قتله عمداً عدواناً. 

و إن فقد المعنيان كما لو فتح عرقه الى جرت العادة بفصده فلم يعصبه حتّى نزف الدم أو تركه مستلقياً مثلًا فى ماء قليل لا 


يغرق فبقى 
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مستلقياً فيه حتّى غرق فلا قصاص فإنّ الهلاكك إِنّما حصل بإهمال نفسه. 

و إن كان السبب مهلكاً و الدفع ممكن موثوق به سهلء كما لو ألقى من يحسن السباحة فى ماء كثير مغرق ينفع فيه السباحة فلم 
يسبح حتّى غرق احتمل أن لا-قصاص لمثل ذلكك و القصاص اعتباراً بالسبب فإِنّهِ مهلككء و طرحاً لإمكان الدفع و سهولته 
لإمكان الدهش عن السباحة و عروض مانع آخر منهء ولا معنى للعكس أعنى انتفاء المعنى الأوّل أى الإهلاكك دون الثانى فَإنّ 


الإهلاك إِنّما ينتفى حيث يندفع بنفسه فضلًا عن سهولةُ دفعه. 
[المطلب الثانى فى اجتماع السبب و المباشرة] 


المطلب الثانى فى اجتماع السبب و المباشرة و أقسامه ثلاثة: الأوّل: أن يغلب السبب المباشرة؛ و هو فيما إذا لم يكن المباشرة 
عدواناً أى أخرجها السبب عن العدوان كققل القاضى و الجطاد بشهادة الزور» فالقصاص على الشهود أو كاثت خارجة عنه 
كإكراه الصبىئ و المجنون. 

الثانى: أن يصير السبب مغلوباً بطريان المباشرة عليه كما إذا ألقاه من شاهق فاعترضه ذو سيف و قدّه بنصفين فلا قصاص على 
الملقى فإنّه لم يمت بفعله عرف ذلكك أى اعتراض المعترض حين الإلقاء أو لا فإنّهِ إِنّما قصد الإلقاء. نعم إن قصد به اعتراضه و 
قذَّه بالسيف, فإن كان المعترض بالغاً كامل العقل فلا شىء عليه لقوّهُ المباشرء و إن كان مجنوناً كان كمن ألقاه إلى سبع إن كان 
الغالب من حاله أنّه لا يخطئ فى اعتراضه بالسيف اعتراضاً مهلكاً أو قصد به القتل فقتله المعترض بخلاف ما إذا اعترضه سبع 
فافترسه قبل الوصول إلى الأرض أو التقمه الحوت عند الإلقاء إلى الماء» إذ لا اعتبار بفعل الحوت و السبع فإنّه كنصل منصوب 
فى عمق البثر لعدم التميّز على الإشكال المتقدّم. 

الثالث: أن يعتدل السبب و المباشرة» كالإكراه مع القتل إذ ليست 
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الساشرة خخارسة عم العدوان و لأاميخودة لوال اكرام 

و هنا القصاص على المباشر فإنّه الأصلء و إِنّما ينتقل إلى المسبب إذا غلب التسبيب على المباشرة و لا دية على المكره فضلًا عن 
القصاص بل يحبس دائماً كما مرّ ولا كفَارةٌ عليه أيضاً للأصل و الخروج عن المأمور بهاء خلافاً للعامّره ١١‏ فلهم قول بوجوبها 
عليه. 


و يمنع من الميراث على إشكال: من التهمهُ و ضعف المباشر فى الجملة؛ و من الأصل و عدم صدق القاتل عليه. 

ولوأ شعل صعوة انحر ة مدلا ولق وجلهومات وس السهاة على المكرة و هل عله التاض أو الد.ة؟ اسعتوب الدنا 
فى التحرير «؟» و استشكل فى القصاص. و التحقيق أنه إن كان الغالب فى مثل هذا الإنسان إذا صعد مثل تلكك الشجرة السقوط 
و الغالب فى السقوط الموت فالإكراه عليه كالإكراه على تناول السمّ» و إلا فإن لم يقصد به القتل فلا إشكال فى سقوط القصاص 
عنه» و ان قصد فبناءً على ما تقدّم عليه القصاص. و يحتمل الفرق بين فعل ما يقتل نادراً و الإكراه عليه. 

ولو أمره بالقتل أو الصعود أو غيرهما متغلب يعهد منه الضرر عند المخالفة فهو كالإكراه فإنّما معناه الإلجاء لدفع خوف الضرر 
الغالب غلى: الظة و الاأجار و سلب القدرة: 

ولو أمره واجب الطاعة و هو السلطان النائب عن الإمام خصوصاً أو عموماً بقتل من وجب قتله بالبتنة و هو يعلم فسق الشهود عليه 
ولا سبيل له إلى إثباته فهو شبهة فى حقّه من حيث إِنّ مخالفة السلطان الحقٌّ تثير فتنة عظيمة و من كون القتل ظلماً فى علمه فلو 
اعترف بعلمه فعليه القصاص إلا أن يعتذر بتلكك الشبهة فيدرأ عنه و يثبت الدية بخلاف 


)١(‏ المغنى لابن قدامة: ج ١4‏ ص "97" عو". 

(؟) التحرير: ج ه ص 79 :8. 
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العبد إذا أمره ستيده فالقصاص على العبد لضعف الشبهة هناء و لأنا إن اعتبرناها انتشر الفساد و أمكن التثبث بمثلها فى الأكثر و 
قد مرّ الخلاف فى العبد. 

ولا يباح بالإ-كراه القتل لأنّ المسلمين تتكافؤ دماؤهم فلا يجوز قتل الغير لحفظ النفسء و لأداء قتله إلى القصاص كما مر فلا 
يدفع القتل ما يخافه على نفسه شرعاًء نعم يباح به قتل الكفّار و أهل الخلاف لانتفاء التكافؤ. 

و يباح به ما عداه» حتّى إظهار ١١‏ الشركك و الزنا و أخذ المال و الجراح و شرب الخمر و الإفطار لعموم أدلهُ التقية 05١‏ و رفع ما 
استكرهوا عليه » و خصوص النصوص على ما ورد فيه بخصوصه نص. 

ولا أثر للشرط فى التضمين مع وجود المباشرة كالحافر للبئر لا يضمن شيئاً «©) مع الْمُردى فيها و إن قصده بالحفر و أمر المردى 
و إن لم يكن مع المباشرة ضمن الدية كما سيأتى. 

الصادق عليه السلام فى حسن الحلبى: قضى أمير المؤمنين فى رجلين أمسكك أحدهما و قتل الآخر قال: يقتل القاتل و يحبس 
الآدخر حتّى يموت غماً كما كان حبسه عليه حتّى مات غماً «* و فى المقنعة بعد أن ينهكك بالعقوبة 07 و فى خبر أبى المقدام 


أن الصادق عليه السلام أمر به فضرب جنبيه و حبسه فى السجنء و وقّع على رأسه يحبس عمره و يضرب كل سنة 


)١(‏ فى القواعد زيادة: لفظة. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 584 ب 76 من أبواب الأمر و النهى. 

() وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص ١98‏ ب ١‏ من أبواب جهاد النفس .. ح .١‏ 
رفي (ق) و(ل)سما. 

(0) الخلاف: ج ص 175 المسألة 8". 

(8) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 0”ب ١7‏ من أبواب قصاص النفس ح .١‏ 
0 المقنعةُ: ص 760. 
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خمسين جلدة .)١١‏ 

و سملت عين الناظر أى عيناه أى فقئتا أو فقئت بالشوك, أو سمرت أى كحلت بمسمار محمىء للإجماع كما فى الخلاف 0١‏ و 
لما فى خبر السكونى من قضاء أمير المؤمنين عليه السلام 0 بذلكك. 


[المطلب الثالث فى طريان المباشرةً على مثلها»] 


المطلب الثالث فى طريان المباشرة على مثلها و يحكم بتقديم الأقوى منهما و نسبة القتل إليه و الإقتتصاص من صاحبه و المراد 
بالأقوى ما يحكم العقل فى العادةٌ باستناد الموت إليه كما لو جرح الأوّل و إن كان الجرح مهلكاً و قتل الثانى بالذبح و نحوه 


فالقتل على الثانى. 

ولو أنهى الأوّل المجروح إلى حركة المذبوح التى لا يبقى معها الإبصار و الإ-دراكك و النطق و الحركة اختياراً فقدّه الثانى 
فالقصاص على الأوّل و على الثانى ديه المت كما مرّ. 

و لو قطع أحدهما يده من الكوع و الآخر من المرفق تلكك اليد أو الاخرى فهلكك بالسراية فالقود عليهما لعدم الرجحان لأنَّ سراية 
الأول لم ينقطع بالثانى ليشاع ألمه قبل الثانية فى الأعضاء الرئيسة الموجبة للموت كما لو أجاف الأوّل ثم أجاف الثانى أو وسّع 
جرح الأوّل. 

بخلااف ما لو قطع واحد يده ثمٌ قتله الثانى لانقطاع السراية بالتعجيل و حاصل الفرق أن الجرحين إن كان إهلاكهما بالسراية 
كالقطعين و الإجافتين فالقود عليهما. و استشكل فيه فى التحرير 0" و الشرائع «8) إذا كان القطعان من يد واحدة لمنع بقاء سراية 
الأول بل الظاهر انقطاعها و اضمحلالها مع أن العلم بسراية الجراحة الاولى بعيد جدّاً إِلَا بآلهُ مسمومة تسرى جراحتها عادة و إلَا 
بل كان أحدهما القتل و الآخر الجراحة 


.١ ص *” ب 18 من أبواب قصاص النفس ح‎ ١19 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() الخلاف: ج ص 175 المسألة /ا3. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 0”ب ١7‏ من أبواب قصاص النفس ح ”. 

(©) التحرير: ج ه ص 8"7. 

(0) شرائع الإسلام: ج ‏ ص .50١‏ 
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السارية فالقود على القاتل و على الجارح الآخر القصاص فى الطرف أو ديته. 

وَل كان الحا :ريما والحدا دشل دن الطرف:ق دن لشفي رخافت النية أضنا: 

إجماعاًء فإن ثبتت صلحاً فإشكال من الخلاف الآتى فى القصاص و أيضاً من التردّد فى دخول ذلكك فى إطلاق القول بدخول 
الدية فى الدية. 

و هل يدخل قصاص الطرف فى قصاص النفس ففى السرائر ١١‏ و نكت النهاية 27١‏ و موضع من الخلاف 0" و المبسوط 60 لاء 
و إليه مال ابن زهرة» لعموم نصوص القصاص من الكتاب و السنّةُ و قوله تعالى: «قَمن اغتّدل عَلَيكمْ فَاغْمَدُوا علي بمئْل ما اعد 
عَلَيكْ) زالغق وللأصل. وفى موضع آخر من الكتابين (2) نعم» و هو خيرة التبصرةٌ 0237/١‏ و الجامع «) لصحيح أبى عبيدة عن ع 
جعفر عليه السلام سأله عن رجل ضرب رجنًا بعمود فسطاط على رأسه ضربةٌ واحدةً فأجافه حتّى و صلت الضربة إلى الدماغ و 
ذهب عقله. فقال: إن كان المضروب لا يعقل منها أوقات الصلاة. و لا يعقل ما قال و لا ما قيل له. فإنّه ينتظر به سنه» فإن مات 
فيما بينه و بين السنةُ اقيد به ضاربه» و إن لم يمت فيما بينه و بين السنةُ و لم يرجع اليه عقله اغرم ضاربه الدية فى ماله لذهاب 
غقله قال فنا ى :غلةافى المعة شا قال: لا لآنه الما فجرت عدرة واخدة قفنت الوه عناهن: فالرمقه أغلطل الجا سنو 
فى الذاية ولق كان ضرنه ضرف فحنت الشرحان حدارهى الألرضه جناب نما تجتنا كاتنا ما كان إلا أن يكوق فهنا الموت» فيقاد نه 
ضاربه بواحدةٌ و يطرح الاخرىء قال: فإن ضربه ثلاث ضربات واحدة بعد واحده فجنت ثلاث جنايات ألزمته جناية ما جنت 
الثلاث ضربات كائنات ما كانت ما لم يكن فيها 


(1) السرائر ع صن 502 

() نكت النهاية: ج اص 50© مع6. 

(*) الخلاف: ج ص 187 المسألة 68. 

(؟) المبسوط: ج لاص .8١‏ 

(0) الغنيةُ: 608. 

(*) الخلاف: ج ها ص 11١‏ المسألة 88 المبسوط: ج /اص "7/. 

(0) تبصرة المتعلمين: ص .1١8‏ 

(8) الجامع للشرائع: ص 255. 
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الوك فقاة اوه قال فاق عيرئه عقر فرنات حدق حبانة وانجدة الزمته تلكك الجبارة ال جلها العشن ضريات ذل كان 
ما كانت مالم يكن فيها الموت. و لما روى من أنه إذا مثّل إنسان بغيره و قتله لم يكن عليه إِلّا القتل و لم يجز التمثيل به 05١‏ و 
فى نكت النهاية: معارضة الرواية الاولى بخبر إبراهيم بن عمر عن الصادق عليه السلام قال: قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى 
رجل ضرب رجلا بعصاء فذهب سمعه و بصره و لسانه و عقله و فرجه و انقطع جماعه و هو حئّء بست ديات 3*0 و قيل فى 
النهاية: نعم إن اتتحدت الضربة ©" و إن فرّق لم يدخل و هو خيرة التحرير «8) و الإرشاد «2 و التلخيص 27 لحسن حفص بن 
البخترى سأل الصادق عليه السلام: عن رجل ضرب رأسه فذهب سمه و بصره و اعتقل لسانه ثم ماتء فقال: إن كان ضربه 
ضربة بعد ضربة اقتصّ منه ثم قتل» و إن كان أصابه هذا من ضربة واحدة قتل و لم يقتصٌ منه «4) و خبر محترد بن قيس عن 
أحدهما عليهما السلام فى رجل فقأ عين رجل و قطع أنفه و اذنيه ثم قتله» فقال: إن كان فرّق ذلكك اقتصّ منه ثم يقتل» و إن كان 
ضربه ضربة واحده ضرب عنقه و لم يقتصّ منه «4) و توقف فى المختلف ٠١١‏ و هو ظاهر الكتاب و النافع 01١‏ و الشرائع .17١‏ 
ولا خلا.ف فى أنه لو سرى القطع إلى النفس فالقصاص فى النفس لا الطرف فمن قطع مثلًا يد رجل فمات بالسراية اقيد منه 


بضرب عنقه» و ليس 


.١ ب 7 من أبواب ديات المنافع ح‎ 78١ ص‎ ١19 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 98 ب ”2 من أبواب قصاص النفس. 

(9) نكت النهاية: ج “اص #ع65. 

(©) النهاية: ج “اص 668. 

(5) التحرير: ج 0 ص ©87. 

(©) إرشاد الاذهان: ج " ص 199. 

(0) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهيَة): ج 6١‏ ص 85298. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ”8 ب ١ه‏ من أبواب القصاص فى النفس ح ؟. 
(9) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ”875 ب 28١‏ من أبواب القصاص فى النفس ح .١‏ 
)0٠١(‏ مختلف الشيعة: ج 9 ص 95". 

.588 المختصر النافع: ص‎ )1١( 


(19) شرائع الإسلام: ج * ص .507701١‏ 
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عليه قطع يده. نعم لو قطع الول يده ثم ضرب عنقه لم يكن عليه شىء. 

ولو قتل مريضاً مشرفاً على الموت وجب القود و إن لم يكن بقيت له حياة مستقرّ لصدق القتل» و الفرق بينه و بين من جنى 
عليه جناية لم يبق له حيا مستقَرَ وقوع جنايتين مضمونتين عليه» و إِنّما يوجب القصاص على أدخلهما فى تلف النفس لأنَّ 
المريض ربما انتهى إلى مثل تلكك الحالة ثم برئ للاشتراكك, نعم يصلح ضميمة إلى ما قلنا. 

و لوقتل من نزع أحشاؤه و هو يموت بعد يومين أو ثلاث قطعاً وجب القودء لأنّهِ قتل مستقرٌ الحياةً و باعتراضه قبل سراية الجناية 
الاولى قطع سرايته» و أؤل نزع الأحشاء بالقطع و التحريقء فإن من ابينت أحشاؤه لا يبقى تلكك المدّة. 

ولو قشل رجافى ذار الهرب على ري أغل الشرك فبان مسلما فلا قصاض اثفاقا لانشاء الت بى.و بحب الدية و الكثارة وفاقاً 
لابن إدريس 1١‏ لأنّهِ لا يطل دم امرئ مسلم "١‏ و لأنّهِ قتل مؤمتاً خطأ فيعبمه أدلة الديةء خلاقا للشيخ تأسقط الديةٌ «*0. و ظاهر 
المبسوط :5 و الخلاف 020 الإجماع عليه؛ و هو خيرة المختلف #0 لقوله تعالى: اَن كان من ؤم عَدَوٌ كم و ُو مون تكخرير 
رَقَبِدُ مُؤْمِئًَا فإنٌ الاقتصار على التكفير هنا مع التصريح به و بالديةٌ فيما قبله و ما بعده قرينة واضحةٌ على سقوطها هناء و هو 
قوىٌ إذا كانت الورثة كفاراً كما هو منطوق الآية» و الدعوى هنا أعم. 

و لوقتل من ظنٌّ أنه قاتل أبيه فلا قصاص إذ لا-عدوان. و لأنّه كقتل المؤمن بظنّ الكفر فإنّهِ إنّما قتل بزعمه مستحمًّاً للقتل. و 
استشكل فى التحرير 4 من 


() السرائرءس ان +0 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ”0 ب ١9‏ من أبواب القصاص فى النفس ح .١‏ 

(*) الخلاف: ج هص 7٠١‏ المسألة *. 

(6) المبسوط: ج لاص 568. 

(0) الخلاف: ج هص 7٠١‏ المسألة *. 

(©) مختلف الشيعة: ج 4 ص 777. 

(0) النساء: 47. 

(8) التحرير: ج 0 ص ع”*8. 
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ذلكك و من التفريط بعدم التثبيت و ما حكى من قتل عبيد الله بن عمر هرمزان لظنّه قاتل أبيه و إرادةٌ أمير المؤمنين عليه السلام 
الاقتصاص منه .)١١‏ 

و تجن الدية وهو ظاهربو لوقال: كنث حيق قتلته تيقنت أن أبى كان حب وجب القود لاغترافه يتعقل قتله المؤمن غدوانا. 

ولو ضرب مريضاً ظنّه صحيحاً ضرباً يهلكك المريض خاصّة فهلكك وجب القود إذ قتله متعم داً بما يقتله غالباً عدواناً إذ ظنّ 
الصبحة لا يبيح الضرب و للعامّة وجه بالعدم لأنّه لم يتعمد الإهلاك. 


[المقصد الثانى فى شرائط القصاص] 


اشارة 


الأوّل: التساوى فى الحرّيةُ أو الرقّ أو علو المقتول بحرّيته مع رق القاتل. 
القاتى: الساوقع قى الدية. أوعاة المقتول: 

الثالث: انتفاء الابوَه للمقتول عن المقتصّ منه. 

الرابع: المساواة فى العقل. 

الخامس: احترام المقتول بأن لا يكون ممّن يجب قتله قصاصاً أو حدّاً أو الكفر ولا يغنى عن التساوى فى الدين لاحترام الذمّى و 
العيتا م 

فهنا فصول أربعة لجمع الأخيرين فى فصل. 

[الفصل الأوّل فى الحرّية] 

اشارة 

الأوّل فى الحرّيةُ و الرقٌ و فيه مطالب أربعة: 

[المطلب الأول فى جناية الأحرار بعضهم على بعض] 


الأول فى جناية الأحرار بعضهم على بعض و يقتل الحو بالحرّ كما هو نصّ الكتاب :؟؛ و الحرّة بالحرّةء و الحرة 


./2 /5 الكامل فى التاريخ: ج “اص‎ )١( 

(0) البقرة: 178. 
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بالحرّء و إذا قتلت به لا يؤخذ من تركتها شىء لولىّ الحرٌ المقتول» كما يتوهّم من كون ديتها نصف ديته و يوجد فى بعض 
الروايات و هى رواية أبى مريم الأنصارى عن أبى جعفر عليه السلام فى امرأة قتلت رجلًا قال: تقتل و يؤدّى وليِها بقتِهُ المال )١١‏ 
فإنْها كما قال الشيخ رواية شاذة لم يروها إلَا أبو مريم و إن تكرّرت فى الكتب 237 و ينص على ما ذكرناه قوله تعالى: «النّفْسَ 
بالنفُس) «» و الأخبار كقول الصادق عليه السلام فى حسن الحلبى: إن قتلت المرأةً الرجل قتلت به و ليس لهم إِلَّا نفسها ©" و 
فى صحيح ابن سنان فى امرأةُ قتلت زوجها متععمدةً: إن شاءً أهله أن يقتلوها قتلوها و ليس يجنى أحد أكثر من جناية على نفسه 
«0 و فى تفسير على بن إبراهيم, أن قوله تعالى: العو باحر ... و الأنب بالنعيا, ناسخ لقوله تعالى: «النَفْسَ بالنّفْس) «©) و هو 
يعطى أن لا يكتفى بالاقتصاص منهاء و لذا قال فى التحرير على الأشهر :/8 كما فى الشرائع 8٠‏ و يقتل الحز بالحزة بعد رة فاضل 
ديته عليه و هو النصف بالإجماع و النصوص «4). 

ولو امتنع الول من ردّ الفاضل أو كان فقيراً فالأقرب أنّ له المطالبة بدية الحرّهُ و إن لم يرض القاتل إذ لا سبيل إلى طلّ الدم و 
فى كل من القصاص و تركه هنا طلا ففى الأوّل لنصف دم القاتل و فى الثانى لتمام دم المقتول. و يحتمل العدم. لأنّ الأصل فى 
تفن هذه النجتارة القردى | نبا ديت الدية صلا 


و يقتصٌ للرجل من المرأة فى الأطراف و لا رجوع فيه؛ و للمرأة من 


.١7 ص 87ب 7” من أبواب قصاص النفس ح‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) تهذيب الأحكام: ج ١9‏ ص 187 ذيل الحديث 15. 

(”") المائدة: ه68. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 29 ب *” من أبواب القصاص ح *. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 04 ب "3" من أبواب القصاص فى النفس ح .١‏ 

(©) تفسير القمى: ج ١‏ ص .١184‏ 

(/) التحرير: ج 0 ص 867. 

(8) شرائع الإسلام: ج اص *70 .75١08‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 24 ب 7” من أبواب القصاص فى النفس. 
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الرجل ولا ردّ ما لم تبلغ ثلث ديه الحرّء و لكن يتساويان دي و قصاصاً إلى بلوغه فإذا بلغت الدية أو الجناية ثلث ديهُ الحرّ سفلت 
المرأك و صارت على النصف من الرجل فيقتصٌ لها منه مع رد التفاوت وفاقاً للمشهور و الأخبار كقول الصادق عليه السلام فى 
صحيح أبان بن تغلب و حستته: إِنْ المرأة تعاقل الرجل إلى ثلث الدية» فإذا بلغت الثلث رجعت إلى النصف ١١‏ و حسن جميل 
سأله عليه السلام عن المرأة بينها و بين الرجل قصاص. و قال: نعم» فى الجراحات حتى يبلغ الثلث سواءء فإذا بلغت الثلث سواء 
ارتفع الرجل و سفلت المرأة 7 و فى الخلاف الإجماع عليه 70. 

و فى النهاية ما لم يتجاوز الثلث 15 لنحو قول الصادق عليه السلام فى خبر ابن أبى يعفور: فإذا جاز الثلث كان فى الرجل أضعف 
الو حي سور رركا لازال كرات ارا رح بجا اج ص عرص رجي عا 
جراحةٌ المرأة ضعفين «2). 

و أخبار الأوّل أكثرو أصحح» لكن ربما يمكن فهم التجاوز من نحو قوله عليه السلام: فإذا بلغت الثلث ارتفع الرجلء فإنّ مثل هذه 
العبارة ليست بعزيزة فى إراده المجاوزة؛ و لعلّه للإشارة إليه وقعت عبارة النهاية كذا: و يتساوى جراحتهما ما لم يتجاوز ثلث 
الدية» فإذا بلغ ثلث الدية نقصت المرأة و زيد الرجل 27 و على الجملةُ فلعل الإجماع منعقد على التساوى قبل بلوغ الثلث؛ و على 
أنه إذا بلغته أو جاوزته كانت المرأة على النصف. 


(1) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 788 ب 58 من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 175 ب ١‏ من أبواب قصاص الطرف ح ”. 

(*) الخلاف: ج ه ص 788 182 المسألة 5. 

() النهاية: ج “اص ١ع6.‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 18 ب ١‏ من أبواب قصاص الطرف ح ع. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 17١‏ ب ١‏ من أبواب قصاص الطرف ح ؟ مع اختلاف فى اللفظ. 
(0) النهاية: ج “اص ١ع6.‏ 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١١.‏ ص: /5 

فلو قطع الرجل إصبعاً أو إصبعين أو ثلاث أصابع منها قطع مثلها منه قصاصاً من غير ردّ و لو أخذت الدية أخذت كدية أصابعه و 
لو قطع أربعاً منها لم يقطع الأربع منه إِنَا بعد ردّ ديه إصبعين و لو أخذ منه الدية أخذت عشرون بعيراً ديه إصبعين منه. فعن أبان 
بن تغلب فى الصحيح و الحسنء أنه قال للصادق عليه السلام: ما تقول فى رجل قطع إصبعاً من أصابع المرأة كم فيها؟ قال عشر 
من الإبل قلت: قطع اثنتين» قال: عشرون قلت: قطع ثلاث؛ قال: ثلاثون قلت: قطع أربعاًء قال: عشرون قلت سبحان الله يقطع ثلاثا 
فيكون عليه ثلا-ثون. و يقطع أربعاً فيكون عليه عشرون؟ إِنَّ هذا كان يبلغنا و نحن بالعراق فنتبرٌأ مممن قاله و نقول: الى جاء به 
شيطان فقال: مهلا يا أبان هذا حكم رسول الله صلى الله عليه و آله إن المرأة تعاقل الرجل إلى ثلث الدية» فإذا بلغت الثلث 
رجعت إلى النصفنء يا أبان إِنْكك أخذتنى بالقياسء و السنّهُ إذا قيست محق الدين .0١١‏ 

وهل لها إذا قطع أربع أصابع منها القصاص فى إصبعين من دون ردّ؟ إشكال: من تحمّق العمل بمقتضى التفاوت بينهما و هو 
الأخذ لها بالنصف مما له. و أنه كان لها قطعهما إذا قطعت منها اثنتان فقط فلها ذلكك إذا قطعت منها أربع لوجود المقتضى و هو 
قطع اثنتين و انتفاء المانع فإنّ قطع اثنتين اخريين منها لا يصلح مانعاً. و من أنه خارج من نصوص الأصحاب و الأخبار, فإِنَّ الوارد 
ذديا عا اأسة الدسة عدر من الأب أننعدا أذ السام جورة سقو على هن لعن نا متوبا واتساضن اسفن لين 
بقصاص. و منع انتفاء المانع. فإنّ الزيادة فى الجناية كما منعت أخذ ثلاثين من الأبل فلم لا يمنع القصاص فى إصبعين؟ و يقوى 
الإشكال لو طلبت القصاص فى ثلاث و العفو عن الرابعه لمثل ما فى اثنتين» و الإشكال هنا قوىٌ أى الاحتمال المذكور فيه 
أضعف مثا فى اثنتين فإنّ خروجه عن النصوص أظهرء فإنّ قضيَهُ الجناية أن يكون على النصف و حينئذ يزيد عليه. 


.١ ص 788 ب 68 من أبواب ديات الأعضاء ح‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١88‏ ب 8© من أبواب ديات الأعضاء. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١١:‏ ص: 594 

فإن لم نجوّز لها القصاص فى ثلاءث و أوجبنا أخذ إصبعين فقط فلا يطالب إذا اقتصّ فيهما بزائد أرشاً و لا قصاصاً لانحصار 
حقّها فيهما. 

وهل يتخير حينئذٍ أجزنا لها القصاص فى إصبعين أو ثلاث بين القصاص فيهما أو فيها و أخذ الديه حتّى لا يكون للرجل الامتناع 
من ذلككء بأن يقول: إِنّما أن تأخذى الدية و لا تقطعى شيئاً من أصابعى أو تقطعى أربع و تردّى علي ديه اثنتين و لا أرضى بقطع 
افيه لل أو كالاك كان 

الأقرب ذلكك فإِنّ المجوّز لها ذلكك جوّزه مطلقاً. و يحتمل العدم بناءً على أن الثابت بالأصالة لها إِنّما هو الدية أو القصاص فى 
الأربع مع ردّ فاضل الدية» و أما القصاص فى اثنتين أو ثلاث فهو عوض عنهما فلا يثبت لها إلا صلحاً. 

ولو طلبت الدية لم يكن لها أكثر من مائتين دينار أو ليس لها أن تطلب ديه ثلاث و تعفو عن الرابعة فإنّه خروج صريح عن 
النصوص .)١١‏ 

هذا إذا كان القطع لأربعها بضربهُ واحدة و لو كان بضربتين أو بضربات ثبت لها ديه الأربع أو القصاص فى الجميع من غير رد إذ 
كلّما جنى عليها جناية ثبت لها حكمها و لا دليل على سقوطه بلحوق جناية اخرىء و الجناية الأخيرة إِنّما هى قطع ما دون الأربع 
فلها حكمها و لا يسقط بسبق اخرى. 

و لوقتل حر حرّين فليس لأوليائهما سوى قتله فإنّه لا يجنى الجانى أكثر من نفسه و لا يثبت عليه الدية إِلَا صلحاًء نعم إن 


اصطلحوا على الديهُ كان عليه لكلّ مقتول دية. 

فأنوها اع" الؤقة تدر إلى فعلد ]توف كله كان لهنامعا أو علق التعاقت مد ربولك الساض 'أو'اللاحق وفى الدريرة [ تادر 
ولي المتأخَر أساء. ثم استشكل بتساوى الجميع فى سبب الاستحقاق "١‏ و لو تشاح الأولياء قدّم ولي الأوّل. و إن قتلهما دفعة أو 
أشكل الأمر اقرع» هذا إذا لم يقتلاه معاًء و إِلَا فهو الأولى بأن يوكلا جميعاً من يضربه أو يقتله أو يضربا عنقه دفعة إن أمكنهما. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 788 ب 8© من أبواب ديات الأعضاء. 

(1) التحرير: ج هص 5917. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١١.‏ ص: 0٠‏ 

وَالَيْسن لهما المظالية بالدية ذا قثلاة محا حلاف لحن العامة 019و سند كزه. 

ولوقتله أحدهما فالأقرب أنْ لللآخر أخذ الدية من التركة وفاقاً لأبى على 7١‏ و ابن زهرة 8*0 لثلما يطل دم المقتول. و يحتمل 
العدم كما فى النهايةٌ «©"» و الوسيلةٌ «2) و السرائر «2» و الجامع 7/١‏ و النافع «لو الشرائع «4) والمبسوط 0٠١١‏ والخلاف )١١«‏ و 
فيهما الإجماع عليه؛ لأنّ الجانى لا يجنى أكثر من نفسه. و لا فرق بين ولي الأوّل و الآخر. 

قال فئ المبسوط: إذا قتن واحد جماعة كأن قتل فى التقدير عشرة واححداً بعد واحد» وجب لولي كل قتبل عليه القودء لا يتعلق 
حمّه بحقٌّ غيره فإن قتل بالأوّل سقط حقٌّ الباقين إلى بدل النفسء فيكون لكل واحد فى تركته كمال الدية» و إن قام واحد فقتله 
سقط حقّ كل واحد من الباقين إلى كمال الدية. و قال بعضهم: يتداخل حقوقهم من القصاصء فليس لواحد منهم أن ينفرد بقتله 
بل يقتلونه بجماعتهم. فإن قتلوه فقد استوفوا حقوقهم, و إن بادر واحد فقتله فقد استوفى حقّه و سقط حقٌّ الباقين» و هكذا نقول 
غير أَنّا نقول: إِنّ لكل واحد أن ينفرد بقتله و لا يتداخل. 

فإذا ثبت ذلكك فقتل واحد جماعة لم يخل من ثلاثةُ أحوال: إِمَا أن يقتلهم واحداً بعد واحدء او دفعة واحدة» أو أشكل الأمرء فإن 
قتلهم واحداً بعد واحد. قدّمنا الأوّل فالأوّلء فيقال له: اخترء فإن اختار القصاص استوفى حقّه و سقط حقّ الباقين عندنا لا إلى مال 
وعند بعضهم إلى الديات, و إن اختار الدية و بذلها الجانى يقال للثانى: اختّر على ما قلناه للأؤل كذلك, حتّى نأتى على 


آخرهم. 


.١1١9 الحاوى الكبير: ج ”اص‎ )١( 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 667. 
(") الغنية: ٠؟.‏ 

(©) النهاية: ج «اص 67#. 

(0) الوسيلة: ص ”"6. 

(8) السرائر: ج اص 68". 

() الجامع للشرائع: ص 21/8. 

(8) المختصر النافع: ص 1817. 

(9) شرائع الإسلام: ج ع ص .57١‏ 

.2١ المبسوط: ج /اص‎ )0٠١( 


)1١(‏ الخلاف: ج اص 187 المسألة /ا؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١١,‏ ص: 0١‏ 

فإن سبق الأوسط أو الأخير فثبت القتل استحبٌ للإمام أن يبعث إلى الأول فيعرّفه ذلككء فإن لم يفعل و مكن هذا من قتله فقد 
أساءء و سقط حقّ الباقين عندنا لا إلى مال» و عند بعضهم إلى الديات و الترتيب مستحقٌ فإن جاء رجل فثبت عنده القصاص 
فقضى له ثم وافى آخر فثبت القصاص لنفسه فكان قبل الأوّل قدّمنا حقّ من قتله أوَنًا. 

و إن كان ولي أحدهما غائباً أو صغيراً و ولي الآخر كبيراً لك قد قتل ولي الصغير أو الغائب وَلَا صبرنا حتّى كبر الصغير و يقدم 
الغائب» فإن قتله الحاضر البالغ فقد أساء و سقط حق الصغير و الغائب عندنا لا إلى مال و عندهم إلى الدية. 

و إن كان قد قتلهم دفعة واحدهٌ مثل أن أمرٌ السيف على حلوقهم أو جرحهم فماتوا فى وقت واحد حرّقهم أو غرقهم أو هدم 
عليهم بناءً فليس بعضهم أولى من صاحبه فيقرع بينهم فكل من خرج اسمه كان التخبير إليه» ثم يقرع بين الباقين أبداً و إن 
أشكل الأأمر قلنا للقاتل من قتلته أُوَلما؟ فإن أخبرنا عملنا على قوله» و إن لم يخبرنا أقرعنا بينهم» كما لو كان دفعة واحدة .)1١‏ 
انتهى بعبارته نقلناها لما فيها من التفصيل. 

ولو قطع يمين رجل و مثلها من آخر قطعت يمينه بالأوّل و يساره بالثانى لأنَّ ظاهرهم و صريح الخلاف "١‏ و الغنية 0 الإجماع 
على أن من قطع يميناً ولا يمين له قطعت يسراه و به الرواية الآآتية. 

فإن قطع يد ثالث قيل فى السرائر «» سقط القصاص لفوات محله وجبت الدية و قيل فى النهاية «8) و الخلاف 20 و الكافى 07 
و الوسيلة «8 و الكامل «4) و الغنيةُ 0٠١‏ و الإصباح 0١1١١‏ و الجامع :)١١١‏ 


.2١ 20٠ المبسوط: ج /اص‎ )١( 

() الخلاف: ج ص 198 المسألة 09. 

.68٠١ الغنية:‎ )9( 

(©) السزائرة ح “صن عو راوس 

(0) النهاية: ج اص 817*. 

(2) الخلاف: ج ص 198 المسألة 09. 

0 الكافى فى الفقه: ص 584. 

(8) الوسيلة: ص ”607. 

(4) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ه ص 45" 

.6٠١ الغنية:‎ )0٠١( 

.84 إصباح الشيعة:‎ )1١( 

(؟1) الجامع للشرائع: ص 598. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١١.‏ ص: ”0 

يقطع رجله اليمنى و كذا لو قطع رابعاً يده قطعت رجله اليسرى للإجماع كما ادّعى فى الخلاف ١١‏ و الغنية «7) و خبر حبيب 
السجستانى» سأل أبا جعفر عليه السلام عن رجل قطع يدى رجلين اليمينين» فقال عليه السلام: تقطع يمينه أُوَلَاه و تقطع يساره 
اذى قطع يمينه أخيراًء لأنّه إنّما قطع يد الرجل الأخير و يمينه قصاص للرجل الأوّلء قال حبيب: فقلت: إِنّ علياً عليه السلام إِنّما 


كان يقطع اليد اليمنى و الرجل اليسرىء قال فقال: إِنّما يفعل ذلكك فيما يجب من حقوق الله تعالى, فأمَا ما كان من حقوق 
المستلمية فاله يؤخذ لهم حقوقهم فى القصاص اليد باليد إذا كان للقاطع يدان و الرجل باليد إن لم يكن للقاطع يدان» فقلت له: 
إنْما نوجب عليه الديه و نتركك رجله؟ فقال: إِنْما توجب عليه الدية إذا قطع يد رجل و ليس للقاطع يدان و لا رجلانء فثمم توجب 
عليه الدية لأنه ليست له جارحة يتقاصٌ منها «”. و لا خلاف فى أنه لو قطع ولا يد له ولا رجل أو قطع يد خامس و لم يرض 
الأربعة إلا بالقصاص فعليه الدية لفوات محل الاستيفاء. 

و لو قتل الجماعة واحداً اقتصّ منهم و ردّ عليه فاضل دياتهم كما من و إن شاء الولى عفا عنهم على الدية فيأخذ منهم بالسويّف و 
إن شاء اقتصّ من واحد فيردٌ الباقون عليهم قدر جنايتهم» و إن شاء اقتصّ من أكثر من واحد فيؤدّى الباقون قدر جنايتهم و ما 
فضل يؤدّيه الولي. فلو قتل ثلاثة واحداً و اختار الولي قتلهم أدّى إليهم ديتين يقتسمونها بينهم بالسوترة إن كافؤوا المقتول و 
سيأتى حكم خلافه. و لو قتل اثنين أدّى الثالث ثلث الدية إليهما و الول ثلثى الدية» و لو قتل واحداً أدى الباقيان ثلثى الدية و لا 
شىء على الوليّ و من عفا عنه أدّاه الوليّ بما يراه كما فى الأخبار «6). 


.09 الخلاف: ج ص 1978 المسألة‎ )١( 

.6٠١ الغنية:‎ )0( 

(") وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ١1١‏ ب ١1١‏ من أبواب قصاص الطرف ح "؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 74 ب ١١‏ من أبواب القصاص فى النفس. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١١.‏ ص: 0 

و كذا لو قطعوا طرفاً خلافاً لأبى حنيفةٌ .)١١‏ 

فلو اجتمع ثلاثة فصاعداً على قطع يده أو قلع عينه اقتصّ منهم بعد ردّ ما يفضل لكل واحد منهم من جنايته. و له الاستيفاء من 
واحد و يرد الباقيان على المقتصّ منه قدر جنايتهما كما فى القتل سواء كما نطق به صحيح أبى مريم الأنصارى عن أبى جعفر 
عليه السلام فى رجلين اجتمعا على قطع يد رجلء قال: إن أحبّ أن يقطعهما أدَى إليهما ديه يد و اقتسماهاء و إن أحبّ أخذ 
منهما ديه يدء قال: و إن قطع يد أحدهما ردّ الذى لم تقطع يده على الّذى قطعت يده ربع الدية .07١‏ 

و تتحمّق الشركة فى ذلكك بالاشتراك فى الفعل بأن لا ينفرد أحدهم بما يمتاز عن فعل الباقين فلو قطع أحدهم ثلث اليد و الثانى 
تلنا حون أكمل الثالث؛ أو وضع أحدهما آلته فوق يده و الآخر تحتهاء و اعتمدا على آلتيهما حتّى التقت الآلتان» فلا قصاص 
على واحد منهم فى تمام اليد فى الأوّل و لا فى تمام ما قطع منهما بالآلتين فى الثانى بل إِنّما القصاص على كل منهم فى قدر 
جنايته. لأنّ كل واحد منهم قد انفرد بجناية عن صاحبه. 

أها لق كذ القلاقة :كلا" لوعو ةو عيدو اتصلها وشة حى فطهوا اليك أو ومو ذفعة حم واتحك زقعوه اد فيةة أى نهدا علنه نها 
يوجب القطع, أو أكرهوا من قطعها تحمّقت الشركة. 

و كذا لو قطع أحدهم بعض اليد من غير إبانةُ و الثانى فى موضع آخر كذ لكك و الثالث فى موضع ثالث» وسرى الجميع حتّى 
سقطت اليد كما يتحمّق الشركة فى النفس إذا جرحوه جراحات فسرت الجميع. 

ولو اشتركك حرٌ و حرّهُ فى قتل حرٌّ فللوليّ قتلهماء و يؤدٌّى نصف 


.1"/ المبسوط للسرخسى: ج 78 ص‎ )١( 
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الدية إلى الرجل خاصّة وفاقاً للمشهورء فإنّه الذى فضلت ديته على جنايته» و ينصٌ عليه خبر أبى بصيرء أنه سأل أبا جعفر عليه 
السلام عن غلادم لم يدركك وتامرأة قتلاد رجلا خظأء قفال: إن خط المرأة و الغلام عملة فان أححت أولياء المقنول أن يقتلوهما 
قتلوهما و ردّوا على أولياء الغلام خمسة آلاف درهم, و إن أحبوا أن يقتلوا الغلام قتلوه و تردّ المرأة على أولياء الغلام ربع الدية» 
قال و إن أحبٌ أولياء المقتول أن يقتلوا المرأة قتلوها و يردّ الغلا-م على أولياء المرأة ربع الدية؛ و إن أحث أولياء المقتول. أن 
يأخذوا الديةء كان على الغلام نصف الدية» و على المرأة نصف الدية ١١‏ و لكن الخبر مختل المتن من وجوه لا يخفى. 

وقيل فى المقنعة يقسّم بينهما أثلاثاً بنا على تقسيم الجناية بينهما 7١‏ كذلك فيكون الرجل جنى ثلثيهاء و المرأهُ ثلثهاء ترجيحاً 
له فيها كما يرجح فى الدية و ليس بجيد. 

وله قدل الرجل خاصه فتؤدّى المرأة إلى أوليائه تمام ديتها لأنّه الفاضل من ديته على جنايته و هى قد جنت بقدره و قيل فى 
النياءة 85و السهدت: :تصق ذيتها قافن خير أن شير هذا الذى مضكة الأو ننس تعد وف الك لذأرك أنهذا 
وهم «0) و ربما وه بمثل ما وه به كلا-م المفيد: من أنّها جنت نصف جناي الرجل» و ضعفه ظاهر و له قتل المرأة و أخذ 
تمك الددرة هم الرل.: 

ولو قتله امرأتان قتلتا به و لا ردٌء إذ لا فاضل لهما عن ديته و سأل محمّد بن مسلم فى الصحيح أبا جعفر عليه السلام عن ذلكك, 
فقال: تقتلان به» ما يختلف فيه أحد (2). 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١١.‏ ص: 0 


.١ ص 6* ب 6” من أبواب القصاص فى النفس ح‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
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ولو كنٌّ أكثر فللوليٌ قتلهنْ بعد ردٌ فاضل ديتهنّ عليهنّ بالسوية. 

فلو كنّ ثلاثاً ردّ دية امرأ إلى الجميع؛ و له قتل اثنتين منهنّ فتردّ الثالتة ثلث ديه الرجل إليهما بالسويّة لأنّ كلا منهنَ جنت الثلث. 
وله قتل واحدة فتردٌ الباقينان عليها ثلث ديتهاء و على الولى نصف ديه الرجل فإنْ جنايتهما توازى ثلثى ديه الرجل و أولياؤه 
استوفوا بقتل امرأة نصفها بقى لهم النصف الآخر يأخذونه من الباقيتين» و كل منهن إِنّما جنت الثلث فزادت ديه كل على جنايتها 


بقدر ثلث ديتها. 

و لوقتل رجلان امرأه فلها أى لأوليائها القصاص بعد ردّ فاضل ديه الرجلين عن جنايتهما و هو ديه و نصف عليهما فتردّ إلى كل 
واحد ثلاثة أرباع ديته. 

و كل موضع يثبت فيه الرد فإنّه مقدّم على الاستيفاء لزيادة المستوفى على الحقٌّ قبل الردّه و يعارضه أنه لا يستحقٌ الفاضل ما لم 
ستوف» والذا كان أكثر الأخيان 417و قتاوى الأصحات إثنا شقنت الر ك5 على الوركة أو الأولياء. 

ولا يقتل الرجل بالخنثى المشكل إِلَّا بعد ردّ التفاوت, و هو ربع الديةُ فإنّ ديتها نصف ديه الرجل و نصف دية المرأة. 

ولا- يقدل الخنثى بالمرأة إلا بعد ردٌ ربع الدية عليهاء و تقتل الخنثى المشكل بمثلها من غير ردٌ و فى حكمها من ليس له ما 
للرجاليو نانسا 

و لو اشتركك رجل و خنثى فى قتل رجل قتلا بعد ردّ الفاضل و هو قدر ديه الخنثى فإنَ الفاضل من ديتها الربع و من ديه الرجل 
النصف عليهما بالنسبة فيأخذ الرجل نصف ديته و الخنثى الباقى و لو كان معهما امرأهُ قتلوا و ردٌ عليهم ديه و ربع هى اثنا عشر 
ألف درهم و خمسمائة» للرجل ثلثا دية و للمرأة 


./ ص 04 80 ب 77 من أبواب القصاص فى النفس ح ”, ع,‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 02 

سدسها و للخنثى ثلثها و نصف سدسهاء و يظهر ذلكك بتجزئة الدية اثنا عشر جزءء فدية المرأة سنّةُ و دية الخنثى تسعة؛ و كلّ 
منهما و من الرجل إِنّما جنى الثلث» ففضل للرجل الثلثان ثمانية أجزاءء و للمرأة جزءان و للخنثى خمسة» و المجموع خمسة عشر. 
و قال المفيد بناءً على ما يراه من تقسيم الجناية على الرجل و المرأه أثلاثاً فيكون للرجل ثلث و تسع من اثنى عشر ألف درهم و 
خمسمائةُ درهم؛ و هو خمسة آلاف درهم و خمسمائة درهم و خمسة و خمسون درهماً ونصف و حبتان و ثلثا حب و للخنثى 
الثلث» و هو أربعة آلا-ف درهم و مائة و سنّهُ و ستون درهما و ثلثا درهم, و للمرأةُ خمس و تسع خمسء فيكون ألفى درهم و 
سبعمائة و سبعة و سبعين درهماً و أربعة دوانيق و خمس حبات و ثلث حبة. فذلك تكملة الاثنى عشر ألف درهم و خمسمائة 
درهم ١١‏ انتهى. و ذلكك لأنّ للرجل ضعف ما للّانئى و للخنثى نصف ما للرجل و نصف ما للانثى» فإذا جرّأنا ما يرد عليهم خمسة 
و أربعين كان للرجل عشرون و للمرأة عشرة» و للخنثى خمسةٌ عشرء و ذلكك ما ذكره و أراد بالحبَهُ حبّهُ شعير. 

ولو اشتركا أى رجل و خنثى فى قتل امرأةُ قتلا بعد رد ثلاثة أرباع الديه إلى الرجل فإنّهِ إِنْما جنى بقدر نصف ديتها و نصف 
الدية إلى الخنثى لذلك. و إن جامعهما امرأه رد عليهما ديتان و نصف سدس خمسةٌ أسداس للرجل و سدسان للمرأة و الباقى و 


هو سبعة من اثنى عشر للخنثى. 
[المطلب الثانى فى الجناية الواقعة بين المماليى] 


المطلب الثانى فى الجناية الواقعةٌ بين المماليكك يقتل العبد بالعبد بالنصّ من الككتاب 03 و السنّهُ «* و بالأمةء و الأمة بالأمة و 
بالعبد إذا كانا لمالكك واحد و اختار ذلكك أى القصاص تساويا قيمة أو تفاوتاء فإنّ النفس بالنفس. و سأل إسحاق بن عمّار 
الصادق عليه السلام عن رجل له 


./8١ المقنعة: ص‎ )١( 


() البقرة: 1078. 

إفرة وسائل الشيعة: ل ا 4 من أيؤات القصاص فى النفس. 

مملوكان قتل أحدهما صاحبه. أله أن يقيده به دون السلطان إن أحبٌ ذلكك؟ قال: هو ماله يفعل فيه ما شاء إن شاء قتل» و إن 
شاء عفا .)١١‏ 

و إن كانا لمالكين فكذلكك إن تساويا فى القيمة و لو تفاوتا فكذلكك يقتل الناقص قيمة بالكامل و لا يرجع مالكه بشىء من غير 
إشكال. 

وهل يقتل الكامل بالناقص من غير رة؟ الأقرب أنه لا بدّ من الردّ فإنّ القيمة فى المملوكك بمنزلة الدية فى غيره. و يحتمل العدم 
عبده فإنّه أتلف عليه ماله و هو مال لسئّده. 

ولسيّد المقتول الخيار و إن ساواه 
قتل حرًا فهنا أولى. 

و هل له الاسترقاق مع إجابة مولاله إلى المفاداة؟ الأ.قرب ذلك لتسلطه على إزالة ملكه عنه بقتله فالاسترقاق أولى. و يحتمل 
العدم, لأنّه إذا عفا على مال كان التخيير فى المال إلى سيد القاتل. 

ولا سه مولن القات جنا قة ب يعلق بزققهدى عقد العفو ليع مال إناشاء سلمه و إن شام فاه 

واإذافذامهؤلاه فالأفرك كماقن المسواط الميفديه اقل الأمروو هق ارس الجتانة و'فيمة القاتل الأ أحذا لايح اكتو من 


بين القصاص و الاسترقاق إن عفا على مال و لم يفده مولاه به أى بالمال و سيأتى استرقاقه إذا 


وقبل فى الخلاف يفديه بالأرش «2» و إن زادت على القيمة و التأنيث باعتبار الجنايةٌ أو الفدي» و قد مد الخلاف فى المتأخّرء و 


التفاوت بين القيمة و الأرش هنا مبني على اعتبار تفاوت قبمتى القاتل و المقتول. 


.١ ص ©2/اب 56 من أبواب القصاص فى النفس ح‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
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انا نوين انكر عدا اوجرا امباكره إذ ليس الكلام فيه هنا خطاً إن الخيار إلى مولى القاتل بلا إشكال لا إلى ولي المقتول. 
ولق فك شيك او ون حاف ال عو المقفرل ]ذاه باظ والن مقرل هذا على | اله ملككه عفد لع تكن بعلم الاندرفا قاد 
إِنّما تعلق حقّه بالدية من مال المولى فله الخياره و إذا دفعه إلى مولى المقتول فإن فضل منه شىء بناءً على اعتبار التفاوت فى 
القيمة فهو له» و ليس عليه ما يعوز إن نقصت قيمته عن قيمةُ المقتول إذ لا يجنى الجانى أكثر من نفسه. 

و المدبّر كالقنٌ يقتل عمداً بالعبد أو الأمه أو يدفع إلى مولى المقتول للاسترقاقء أو يفديه مولاه بقيمة الجناية على رأى أو 
بالأقل من قيمتها و قيمته على الأقوى كما مرّ فإن كانت قيمته أكثر من الجناية أى من قيمة المقتول لم يكن على المختار لمولى 
المقتول قتله إلا بعد رد الفاضل عن قيمة المقتول و إذا استرقّه لم يسترق الفاضل و البعديّه هنا متّجِهِهُ بمعنى أن لمولاه أن لا 


يدفعه ما لم يأخذ الفاضل إذ لا يستحقّ عليه أخذه ولا يمكن أخذ العبد إِنَا بأخذ كله. 

و يقوّم مدبّراً فإنّه لا يبطل التدبير إن بطل إِلَا بعد الأخذ. 

وإن ذقعةو كان قيعته أقل هو 'قببة المقتول أو :ساوبة لها بطل التذييرفي كله يشلكق ما إذا زادت عليها فإلما بطل :فيما 
تدأو بيا ةو طلذن الحدس متهتواين ادوني قدو لجنل فن الكت "١‏ لأنّه انتقل إلى ملكك غير المدبّر كالبيع و فيه منع 
بطلان التدبير بالانتقال و قد مرّ فى التدبير و لصحيح أبى بصير سأل أبا جعفر عليه السلام عن مدبّر قتل رجلًا عمداً فقال: يقتل به 
قال: و إن قتله خطأء قال: يدفع إلى أولياء المقتول فيكون لهم فإن شاءوا استرقوه و ليس لهم قتله. قال: يا أبا محمّرد إن المدبّر 
مملوكك 3 قال فى المختلف و هذا نص فى 


."85 السرائر: ج “اص‎ )١( 

(0) نكت النهاية: ج “اص ."91١‏ 
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الباب )١١‏ و عندى فيه نظر. 

و قيل فى المقنعة 1١‏ و النهاية «3: لا يبطل التتدبير بل ينعتق بموت مولاه الْذى دبّره و هو أقوى. استصحاباً للتدبير إلى أن يعلم 
الوريلة الكو عدا شل العنادق: عليه الستالام. عن سئز اقل رحلا شا موا رسن عد 'قال: يصالح عنه مولاه» فإن أبى دفع 
إلى أولياء المقتول يخدمهم حتّى يموت الّذى دبّره» ثم يرجع حرّاً لا سبيل عليه «©1 و لما سيأتى من خبر هشام بن أحمد. قال ابن 
إدريس: و يمكن أن يحمل الرواية على أُنّهِ كان التدبير عن نذر واجب لا يجوز الرجوع فيه ثم قال: و الأقوى عندى فى الجميع 
أنه يسترق سواء كان عن نذر أو لم يكن لأنّ الستد ما رجع عن التدبير و إِنّما صار عبداً بحقٌّ «2. 

و هل يسعى حينئذٍ تحوّر بموت المدبّر فى قيمة المقتول أو قيمة رقبته أو لا يسعى خلاف فالشيخ على الاستسعاء ء فى ديه المقتول 
6١‏ لأنها الحضمونة؛ و لخبر شام بن أحمد سأل أبا الحسن عليه السلام عن مدبّر قتل رجلًا خطأء قال: : أ شىء رويتم فى هذا 
الباب؟ قال: روينا عن أبى عبد الله عليه السلام أنّه قال يتل برمته إلى أولياء المقتول» فإذا مات الّذى دبّره عتق» قال: سبحان الله 
فيطلٌ دم امرئ مسلم! قلت: هكذا روينا قال غلطتم على أبى يتل برمته إلى أولياء المقتول فإذا مات الَذى دبّره استسعى فى قيمته 
و الصدوق 8١‏ و أبو علي «4) على الاستسعاء فى قيمةُ نفسه, و هو ظاهر الرواي و الأقرب فى أقلّ الأمرين» و الظاهر أنّهما إِنّما 
يونذان الاتسحاء فيما يقابل :در المقتول من القيمة إن زاذت عليه 
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و ظاهر المفيد عدم الاستسعاء 0١١‏ و قد مرّ فى التدبير عن المحقّق أن للمولى بيع خدمته 0١‏ إن ساوت الجناية: و عليه فلا 
ا 

ونان كي لخدا وي اق اخماع. 

و المكاتب المشروط و غير المؤدّى المطلق كالقنٌ أيضاً كما قال أبو جعفر عليه السلام فى صحيح ابن مسلم: إن كان مولاه حين 
كاتبه اشترط عليه إن هو عجز فهو ردّ فى الرقٌ فهو بمنزلة المماليكك يدفع إلى أولياء المقتول» فإن شاءوا قتلوه و ان شاءوا باعوه 
«* و قال الصادق عليه السلام فى صحيح أبى ولّاد الحتّاط: فإن لم يكن أدَى من مكاتبته شيثاً فإنّهِ يقاصٌ للعبد منه و يغرم 
المولى كل ما جنى المكاتب لأنّه عبده ما لم يود من مكاتبته شيئاً «©. 

و إن كان مطلقاً قد أدّى بعض مكاتبته تحر بقدر ما أذىء فلا يقتل بالعبد القن و لا بمن انغتق منه جزءٌ أقل مما انعتق منه. 

و يقتل بالحرٌ و بمن انعتق منه مثله أو أزيد أو يسترق الوليّ نصيب الرقبَةُ منه. 

فإذا قتل قنَاً تعلّقت الجناية بذمّته و بما فيه من الرقَتِهُ مبغضة فيقدر ما فيه من الحرّيةُ بذمّته و بما فيه من الرقبة برقبته. 

فيسعى فى نصيب الحرّيّةُ من قيمة المقتول أى ما بإزائها منها كما ينص عليه صحيح أبى ولّاد الحنّاط سأل الصادق عليه السلام 
عن مكاتب اشترط عليه مولاه حين كاتبه جنى إلى رجل جناية» فقال: إن كان أدّى من مكاتبته شيئاً غرم من جنايته بقدر ما أدّى 
مو كانتت للح (8)افاى عد بو نح الحاءة اشع أخن ذلكه من مال المولن الذى 


./8١ المقنعة: ص‎ )١( 

(1) شرائع الإسلام: كتاب التدبير .. ج اص 177. 

() وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 8/اب 58 من أبواب القصاص فى النفس ح ؟. 

() و ) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 8/اب 588 من أبواب القصاص فى النفس ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١1.‏ ص: 2١‏ 

كاتبه» قال: فإن كانت الجناية بعبد فقال: على مثل ذلكك يدفع إلى مولى العبد اذى جرحه المكاتب ولا يقاصٌ بين العبد و بين 
المكاتب إذا كان المكاتب قد أدَّى من مكاتبته شيئاً. 

و يسترقٌ الباقى منه» أو يباع فى نصيب الرقّ من قيمته و إن أمكنه أو كان فى يده ما يفى بقيمة المقتولء لأنّه لما فيه من الرقية 
يتعلق من جنايته ما بإزائها برقبته. 

و تبطل الكتابة لانتقاله إلى الغير. 

و لو قتل قتا أو مبغضاً أو حرّاً خطاً فعلى الإمام بقدر ما فيه من الحريرة إن لم يكن له عاقلة فإنّهِ عاقلته» و لصحيح ابن مسلم عن 
أبى جعفر عليه السلام 01 

و للمولى الخيار بين فكك نصيب الرقبة من الجناية فيبقى مكاتباً و بين تسليم حصّة الرقٌّ إلى ولي المقتول ليقاصٌ بالجناية فيبطل 
الكتابة» و له التصرّف فيه كيف شاء من استخدام أو بيع أو غيرهماء و فى صحيح ابن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام: 
يستخدمونه حياته بقدر ما بقى عليه» و ليس لهم أن يبيعوه 7" و هو ظاهر المفيد 230 و نفى عنه البأس فى المختلف 1١‏ و فى 


المقنع: و المكاتب إذا قتل رجلا خطأ فعليه من الدية بقدر ما أدّى_من مكاتبته و على مولاه ما بقى من قيمته» فإن عجز المكاتب 
فلا عاقلة له فإنْما ذلك على إمام المسلمين 18١‏ و يوافقه خبر عبد الله بن سنان عن الصادق عليه السلام قال: عليه من ديته بقدر ما 
اعتق و على مولاه ما بقى من قيمة المملوك. فإن عجز المكاتب فلا عاقله له» و إِنْما ذلكك على إمام المسلمين 12١‏ و فى المراسم: 
على الإمام أن يزن عنه بقدر ما عتق منه و يستسعى فى البقيِةُ 3:0 و لا بأس به عندى فإن لم يسع و لم يفكه المولى استرق بذلكك 
القدر. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 8لاب 58 من أبواب القصاص فى النفس ح ؟. 

(0) المصدر السابق: ذيل الحديث ”. 

(*) المقنعه: ص 7ه/. 

(؟) مختلف الشيعة: ج 4 ص 78". 

(5) المقنع: ص 077. 

(©) وسائل الشيعة: ج 4 ص لاقااب ٠‏ من ابواب ديات النفس ح .١‏ 
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وقيل فى الاستبصار: إذا أذى نصف ما عليه فهو كالحرٌ 0١١‏ لخبر على بن جعفر سأل أخاه عليه السلام عن مكاتب فقأ عين 
مكاتب أو كسر سنّه ما عليه؟ قال: إن كان أدّى نصف مكاتبته فديته ديهُ حرّء و إن كان دون النصف فبقدر ما أعتق, و كذا إذا 
فقأعين حرّ و سأله عليه السلام عن حرٌ فقأ عين مكاتب أو كسر سنّهِ ما عليه؟ قال: إن كان أدّى نصف مكاتبته تفقأ عين الحرٌ أو 
ديته إن كان خطأ فهو بمنزلة الحرّء و إن كان لم يؤدٌ النصف قَوّم فَأدّى بقدر ما اعتق منه و سأله عن المكاتب إذا أدّى نصف ما 
عليه» قال: هو بمنزلةُ الحرٌّ فى الحدود و غير ذلكك من قتل و غيره. و سأله عن مكاتب فقأ عين مملوك و قد أدّى نصف مكاتبته 
قال: يقوّم المملوكك و يؤدّى المكاتب إلى مولى المملوكك نصف ثمنه .)7١‏ 

و اعلم أن الى فى الاستبصار أنّ حكمه حكم الحرٌ فى دية أعضائه و نفسه إذا جنى عليه لا-فى جناياته و إن تضمّنها الخبر 
فيحتمل أن يكون إِنّما يراه كالحرٌ فى ذلكك خاصّة» كما يرى الصدوق مع نضّه فى المقنع على ما سمعته فى موضعين متقاربين 
قال: و إذا فقأ حرٌ عين مكاتب أو كسر سنّه فإن كان أدّى نصف مكاتبته. فقأ عين الحرٌ أو أخذ ديته إن كان خطأء فإنّه بمنزلة 
الحرّء و إن كان لم يؤدٌ النصف قوّم فأدّى بقدر ما اعتق منه» و إن فقأ مكاتب عين مملوك. و قد أدّى نصف مكاتبته قوّم 
المملوك. و أدّى المكاتب إلى مولى العبد نصف ثمنه «). 

و لوقتل عبد عبدين كل واحد لمالكك اشتركك الموليان فيه استرقاقاً و قصاصاً ما لم يتعاقب الجنايتان و لم يختر مولى الأوّل 
استرقاقه أو العقوبة ميجاناً أو بمال ضمنه مولاه قبل الجناية الثانية إن تعاقبتاء فإنّه لا ينتقل بمجرّد الجناية إلى ملكك المجني عليه أو 


وله و لما سيأتى فى قتله حرّين فإن 


.٠١684 الاستبصار: ج ص 777 ذيل الحديث‎ )١( 
.” من أبواب ديات النفس ذيل الحديث‎ ٠١ ب‎ ١01 ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )0( 
المقنع: ص 75م.‎ )( 
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استرقه مولى الأسوّل قبل الجناية الثانية فيكون للثانى خاصّة فإِنّه عبد الأول جنى على عبده؛ و كذا إذا عفا ميجاناً أو بما ضمنه 
الجؤلن. 

و قيل فى المبسوط 3١‏ يقدّم الأموّل إن تعاقبت الجنايتان و لم يسترقّه قبل الثانية لأنّ حقّه أسبق, و يسقط الثانى لفوات محل 
استحقاقه و عندى أنّه لا مخالفةٌ للمبسوط لغيره؛ فإنّ عبارته كذا: 

فأمَا إن قتل عبد واحد عبدين لرجلين لكلّ واحد منهما عبد ينفرد به» فإن عفوا على مال تعلق برقبته قيمة كلّ واحد منهماء و 
يكون سيّده بالخيار على ما فضّلمناه إذا قتل عبداً واحداًء فإن اختار القود قدّمنا الأوّلء لأنْ حقّه أسبقء فإذا قتله سقط حقٌّ الثانى 
لأ جك ه متعلق برقع قاذ شلك سفظ ححنة كما لمات نو :]ة: التكان الأول العفو على فال ععلفت قبية عدة ترقفة تو كاق سفن 
الثانى بالخيار» فإن عفا على مال تعلقت قيمته أيضاً فصارت القيمتان فى رقبته؛ و يكون لستده الخيار على ما فصّلناه فى الواحد. و 
إن اختار الثانى القصاص فعل فإذا قتله سقط حقٌّ الأوّل عن رقبته. لأنّه تعلّق بها لا غير فإذا هلكك تلف حقّه كما لو مات .)7١‏ 
انتهت و هى نص فى اشتراكهما فيه قصاصاً و استرقاقاً لكنها يتضمن أمرين. الأوّل: أنّهما إذا اختارا القصاص فأيّهما قتله سقط 
حقٌّ الآخرء و كذا إذا اختار أحدهما القصاص فقتله سقط حقٌّ الآخرء كما مرّ فى أولياء الأحرار» و المصئّف و غيره موافق له فى 
هذا السقوط كما سيصرّح به. و الثانى: أنّهما إذا اختارا القود قدّمنا الأول لأنّ حقّه أسبق فهو أولى باستيفاء حقّهء و هو كما مرّ 
الشلعنه فن أولاء الأخران القتولين: وهنا أيضا إن يادو الثائق فاستوفى القساضن أساء والبيق عليه شنو سقط بحن الأول 
كما مرّء ولم يذكره اكتفاءً بما ذكره هناك. و الأسمر كذلكك فى كل موضع اشتراكك فى القصاص إذا لم يجتمعا على القتل 


دفعة» ثّ 
حم 


., المبسوط: ج لاص‎ )١( 

(1) المبسوط: ج لاص .١‏ 
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لكل من المرليية الخبارفن القسياض :و الاسشترقاق واأغعة الفاء نمزلاه إن قداء: 

فاه ا ضار الأول الال وعممو الول والحندعى رفعواريق علج عق اكاق فقوو كان اله النصياصض كان تلدب الما 
فق .ذتة مرق العاق للكول كو ذال اعتاره النا او مين امرك #زال سند هع زفمة و بقى سدق الأؤلو كازاله الفضاص: 
فإن قتله بقى المال فى الذمّهُ للثانى. 

ولولم يضمن المولى المال و رضى الأول بتملكه أى الجانى و استرقاقه تعلّق به حقّه وحقّ الثانى جميعاً فإن قتله الثانى سقط 
حقّ الأول لفوات محله ولا تركة له كالحرٌ ليستقرب هنا ما استقربه فيه من أخذ الديُ من تركته. و كذا إن رضى الثانى بتملكه 
فقتله الأأوّل سقط حقّه. و فيه نظر, لأنْهما لما اشتركا فى رقبته كان الظاهر أنه لا يجوز لأحد منهما قتله إلا إذا دفع إلى الآخر 
نصف قيمته فإنّه مال مشترك بينهما و ليس كالحرٌ و إن استرقٌ الثانى كالأوّل اشترك فيه الموليان كما فى المبسوط 0١‏ و 
الشرائع 07١‏ و لم يختصٌ بالثانى و إن كان اختيار استرقاق الأوّل أقدم, إذ ليس له إلا استرقاق نصفه. و فى التحرير: و الوجه عندى 
أنّه للثانى بعد استرقاق الأوّل له 0 و هو مبنيئ على تعلق استرقاقه بتمامه» فإذا اختار الثانى الاسترقاق أيضاً انتقل منه إليه. 

ولو قتل عبداً لجماعة فطلب بعضهم القيمهُ كان له منه أى من رقبةٌ الجانى بقدر قيمةُ حص ته من المقتول, و كان للباقين القود 


بعد ارك خكة تعيب م طلت:الدية غليةى للعاقة :60 فول :نشقواط حلف لأن القود للا تعض 


ولو قتل عبدان عبداً لمولى فلمولاه القصاص بعد ردّ فاضل قيمة الجناية أى الجانيين عن قيمة المقتول على مولاهما أو موليهماء 
إن القيمة هنا بمنزلة الدية» و للإجماع كما فى الخلاف «0) خلافاً 


(1) المبسوط: ج لاص .١‏ 

(1) شرائع الإسلام: ج " ص .5١8‏ 

(9) التحرير: ج ه ص 887. 

(؟) المغنى لابن قدامة: ج 9 ص 07" 

(0) الخلاف: ج هص 18١‏ المسألة ع. 
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للشافعى )١١‏ فقال: له قتلهما بلا ردٌ. 

فإن فضلت قيمهُ أحدهما عن جنايته و هى النصف هنا أى نصف قيمةُ المقتول أدّى إلى مولاه الفاضل و قتله» و كذا الآخرء ولو 
لم يفضل قيمة أحدهما أى أحد منهما على قدر جنايته كان لمولاه قتلهما معاً و لا شىء عليه كما لو قتلت امرأتان حرّاً قتلتا به و 
لا شىء. 

ولوفضل قيمة أحدهما خاصّة عن جنايته رد عليه أى مولاه الفاضل دون الآخر و الأقرب كما فى التحرير ١‏ ردٌ قيمه المقتول و 
كلّ من القاتلين إلى ديه الحرّ إن زادت عليها فلا يعتبر الزائد. 

ولا يجبر فاضل أحدهما نقصان الآخر عن جنايته حتّى لا يكون عليه ردّ الفاضل أو بعضه لما فى قيمهُ الآخر من النقصان من 
جنايته ثم الجبر و إن كان للنقصان بالفاضل و إن كان الظاهر أن يقال: و لا يجبر نقصان أحدهما بفاضل الآخر لكن لما كان 
يجب ردّ الفاضل كان نقصاً على مولى المقتول فصحٌ جعله مجبوراً بالنقصان. 

إلا أن يكونا لمالك واحد فيجبر لأنّهما مال أتلف مانا فيؤخذ منهما ما بإزائه. و الأظهر العدم فيه أيضاً بناءَ على أنّ الإنسان لا 
يجنى أكثر من نفسه. فكما لا يجبر الناقص إذا انفرد بمال الآخر للمولى» كذا لا يجبر مع الاشتراكك بفاضل الآخر. 

ولو طلب الدية كان على كل واحد من الموليين نصف قيمة المقتول وافقه قيمة عبده أو نقص عنه أو زاد عليه أو الأقل منهما مع 
التفاوت على الخلاف المتقدّم. 

أو يدفع عبده إلى مولى المقتول ليسترقّه أجمع إن لم يكن فى قيمته فضل عن جنايته و إِلَّا استرق منه بقدر الجناية و الخيار فى 
دفع القيمة إلى ولي الجانى؛ كما أنَّ الخيار فى أخذها إلى مولى المقتول بمعنى أنّ حقّه إِنّما تعلق برقبة الجانى فلا له أخذ قيمتها 
فق 34لا فير و ل المولاة 


.156 ص‎ ١9 الامّ: ج ء ص 78 18, المجموع: ج‎ )١( 

(1) التحرير: ج 0 ص 687. 
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الامتناع من تسليمه إليه و إجباره على تسليم الفداء إليه. 

ولواختار قدل أحدهما و أخذ الديةُ من مولى الآدخر قتل أحدهما أى الجانيين فإن زادت قيمة المقتول قوداً عن جنايته رد 
المقتصّ منه عليه أى على مولاه الفاضل و أخذ من مولى الآخر قيمة نصف عبده أو الأقل منه و من قيمة الجانى و قال الشافعى 


١‏ يأخذ منه النصف و لا يردٌ على الأوّل الفاضل. 

أو يدفع مولاه عبده إن ساوت قيمته جنايته أو نقصت عنها أو يدفع منه ما قابل الجناية و كان الفاضل منه له. 

ولو تجاوزت قيمة المقتول أى الى يراد قتله قوداً كمال قيمة المقتول أوَلًا و هو المجنيئّ عليه أدَى مولى المجني عليه بعد قتله 
الفاضل عن تمام القيمة خاصّة و اقتصر عليه و لكن مولى المقتول قوداً يأخذ من مولى الآخر قدر نصف قيمة المجنى عليه أو ردّ 
مولى المجنيئّ عليه على مولى المقتول قوداً تمام قيمته أو نفسه إن لم يقتله. 

أو قتل العبد الآخر الناقص قيمته عن قيمة الأوّل إن كان بقدر تمام قيمه عبده المجنيّ عليه و اكتفى به و يستردٌ مولاه من مولى 
الرفيع قدر ما أخذ منه مولى المجنيّ عليه عن عبده المجنيّ عليه قصاصاً و هو نصف عبده الجانىء فإنّ الجناية تحيط بنصفه 
فنصفه مستحق بالجناية» فكأنه لم يؤخذ من مولاه؛ و عتبر عن النصف الآخر الغير المستحقّ بِأنّه أخذ من مولاه إِما قيمة أو جزءً من 
الرفيع إن ردٌ عليه عبده. 

و المحضلل: إِنّ أحد العبدين الجانيين يتساوى قيمته قيمه المجنيّ عليه و الآخر يفضل عليها كأن يساوى قيمته مثلًا مثلى قيمته 
فمولى المجنى عليه بالخيار بين أن يقتل الجانيين جميعاً و يرد على مولييهما الفاضل عن جنايتهما فيردٌ على الأول مثل نصف 
قيمُ عبده و على الثانى مثلها و مثل نصفها و بين أن يقتصر على قتل الأوّل فيأخذ مولاه من مولى الثانى فاضل جنايته و هو نصف 


)١(‏ لم نعثر عليه. 
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قيمته و لم يقتصر على قتل الثانى فيأخذ مولاه من مولى الثانى بعض الفاضل عن جنايته و هو مثل نصف قيمةٌ المجنىٌ عليه و من 
مولى المجني عليه الباقى و هو مثل قيمته» و له بعد إرادهٌ الاقتصار على أحدهما الاقتصار على الآخرء فلو اقتصر على جالأوّل أُوَنَا 
ثم بدا له الاقتتصار على الثانى دفع إلى مولى الأوّل تمام قيمهٌ عبده و المساوية لقيمةُ المجنىئ عليه و قتل الثانى بعد رد الفاضل عن 
قيمة المجنيئ عليه إلى مولاله ثم مولا-ه يأخذ نصف قيمة المجنيئّ عليه من مولى الأموّلء و إن اقتصر على الثانى أُوَلّا ثتم بدا له 
الاقتصار على الأول دفع إلى مولى الثانى تمام قيمه عبده و هو فى المثال مثلًا قيمة المجنئ عليه و قتل الأوّل من غير ردٌ و لكن 
مولاه يستردٌ من مولى الثانى نصف قيمته. 

ولو ساوى الخسيس من الجانيين نصف قيمة المجنىّ عليه كان لمولاه أى مولى المجنىّ عليه مع الخسيس من الرفيع بقدر 
النصف الآخر فإن استرقّه استرق منه ذلك القدر و إن قتله دفع الفاضل إلى مولاه. 

ولو كانت قيمة الخسيس أقلّ من نصف قيمة المجني عليه فكذلكك ليس له من الرفيع إِلَا بقدر النصف الآخر لما عرفت من أن 


الجانى لا يجنى أكثر من نفسه. 
[المطلب الثالث فى الجناية الواقعة بين المماليى و الأحرار] 


المطلب الثالث فى الجنايةٌ الواقعةٌ بين المماليك و الأحرار لا يقتل عندنا حرٌ بعبد و لا أمهُ كما يفهم من الآيهُ 0١١‏ و ينص عليه 


نفسه و عبد غيره و قال أبو حنيفة: يقتل بعبد غيره «". و قال النخعى: به و بعبد نفسه «8). و سواء كان قنَاّ أو مدبّراً أو ام ولد أو 


.178 البقرة:‎ )١( 


(5) سنن البيهقى: ج / ص 0". 

(©) سنن البيهقى: ج / ص 6". 

(6) المجموع: ج ١4‏ ص /0". 

(0) المجموع: ج ١18‏ ص 701 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١1.‏ ص: 80 

فكاتباً مشروطً أو مطلقا أذى .من كتابته شيئاً أو لاء و:سواء بقن عليه القليل أو الكثير لضصدق الرق خخلافاً لمن نرّل المكاتب اذا 
أدَى نصف كتابته منزلة الحرّ كما مرّ و سواء كانت قيمة العبد أقلّ من دية الحرّ أو مساوياً أو أكثر مع أنّ الأكثر غير معتبر للأخبار 
الناطقة بالرة إلى ديه الحرّ كقول الصادق عليه السلام فى صحيح ابن رئاب: إذا قتل الحو العبد غرم قيمته و أُدّبِء قيل: و إن 
كانت قيمته عشرين ألف درهم؟ قال: لا يتجاوز قيمةٌ العبد ديه الأحرار .)١١‏ 

و سواء كان القاتل ذكراً أو انثى أو خنثى و كذا المقتول و لككن أغنى عنه ذكر الأمةء فإنّ الخنثى لا تخلو عن الذكورة و الانوثة. 
و كذالا يقتل من انعتق بعضه بالقنّ لنحو قول الصادق عليه السلام فى صحيح أبى ولّاد المتقدّم 1١‏ و لا تقاصٌ بين العبد و بين 
المكاقن: إذا كان «المكات: قل اذى من مكاضيه نينا 

ولا بمن انعتق منه جزء أقلّ ممما انعتق منه من الأحرار و إن كانت قيمته أكثر بحيث يكون الباقى بقدر قيمة الجانى أجمع أو أكثر 
فالي 4 هنا بالدرع دون القيمة 

و لو اعتاد الحرّ قتل العبيد قيل فى التهذيب 3*0 و الاستبصار ©" و المراسم «8) و الوسيلة «©) و الكافى 02 و الغنية «: قتل حسماً 
للفساد لخبر الفتح ابن يزيد الجرجانى عن أبى الحسن عليه السلام فى رجل قتل مملوكه أو مملوكته قال: إن كان المملوكك له 
ادب و حبس إلا أن يكون معروفاً بقتل المماليكك فيقتل به «8) 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص الاب 5٠‏ من أبواب القصاص فى النفس ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 8/اب 58 من أبواب القصاص فى النفس ح .١‏ 

(9) تهذيب الاحكام: ج ٠١‏ ص ١197‏ ذيل الحديث 17ه/. 

(6) الاستبصار: ج ©" ص 77 ذيل الحديث .٠١78‏ 

(0) المراسم: ص 778. 

(©) الوسيلة: ص ١”"؟.‏ 

0 الكافى فى الفقه: ص 5/8. 

(8) الغنية: /601. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 24 ب 8” من أبواب القصاص فى النفس ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ج١1.‏ ص: 89 

و خبر يونس عنهم عليهم السلام قال: سئل عن رجل قتل مملوكه؛ قال: إن كان غير معروف بالقتل ضرب ضرباً شديداً و اخذ منه 
قيمهُ العبد و يدفع إلى بيت مال المسلمين» و ان كان متعوّداً للقتل قتل به 2١١‏ و خبر السكونى عن الصادق عليه السلام: أن عليا 
عليه السلام قتل حرّاً بعبد قتله عمداً «7) و الأخبار ضعيفة. و أطلق أبو علي 8 قتله إذا اعتاد قتل عبيده و قال فى عبيد الغير: إذا 
عرف بقتلهم قتل فى الثالثة أو الرابعة. 


و فى رد الفاضل من ديته على قيمة المقتول إذا قتل به لاعتياده كما فى المراسم 0150 و الوسيلة «8) و الجامع «©» إشكال: من 
الإشكال فى أنّ قتله قصاصاً كما يشعر به لفظ الأخبار, أو حدّاً كما قاله الشيخ و غيره. 

و لوقتل المولى عبده ادب كما يؤدّب لكل كبيرة» و نص عليه خبرا يونس 27 و الجرجانى 4 المتقدّمان و غيرهماء و سيأتى 
الآن ضربه مائة و حبسه. و فى الجامع نفيه عن مسقط رأسه «4) و هو فى خبر جابر 0٠١١‏ عن أبى جعفر عليه السلام. 

و كفّر لعموم أدلّته و خصوص النصوص 0١١‏ الناطقةُ به. و ليس عليه غيرهماء للأصل. 

و قيل فى المشهور: يلزم بالقيمة صدقة لخبر مسمع عن الصادق عليه السلام: أنه رفع إلى أمير المؤمنين عليه السلام رجل عذَّبٍ 
عبده حتّى مات» فضربه مائة نكانًاء و حبسه سنة و غرّمه قيمة العبد و تصدّق بها عنه 179). و قد مرّ فى خبر 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 88 ب 8” من أبواب القصاص فى النفس ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص "لاب 5٠‏ من أبواب القصاص فى النفس ح 4. 

(") نقله عنه فى المهذّب البارع: ج هص .12١٠‏ 

(©) المراسم: ص 772 /3330. 

(0) الوسئلة عد مع 

(2) الجامع للشرائع: ص .2/١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 4* ب 8” من أبواب القصاص فى النفس ح ؟. 

(9) الجامع للشرائع: ص 07/8. 

.4 ص 4* ب 7” من أبواب القصاص فى النفس ح‎ ١19 وسائل الشيعة: ج‎ )19١( 

.27/ المصدر السابق: ص‎ )١١( 

.« ص 8* ب 7” من أبواب القصاص فى النفس ح‎ ١19 وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١١.‏ ص: ٠١‏ 

الو انمتن : أنه يؤخذ منه القيمة» و يدفع إلى بيت المال. و يمكن اتّفاقهما فى المعنى. و الخبران ضعيفان, لكن القول بالتصدّق قريب 
من المتّفق عليه. كما قاله الشهيد قال: و الأولى العمل بفتوى الأصحابء و لا تعويل على الرواية» و لهذا عمل بها من طرح أخبار 
الآحاد بالكاية )'١«‏ يعنى مثل ابنى زهرةٌ و إدريس. 

و يغرم الحرّ قيمهُ عبد غيره يوم قتله اتّفاقاً ما لم يتجاوز دي الحرّء فإن تجاوزت ردّت إليها بالنصٌ 1١‏ و الإجماع إِلَّا من ابن حمزة 
فردّها إلى أقل منها و لو بدينار» ولا نعلم مستنده إِلَا الفرق بين الحرّ و المملوك. و لا ردّ عند الشافعى 50" و مالكك «© بل 
يعتبر القيمةٌ ما بلغت. 

و كذا يضمن قيمة الأمةُ يوم التلف ما لم يتجاوز ديه الحرّه فتردّ عند التجاوز إليها. 

ولو جنى عليه جناية فنقصت قيمته ثم مات من تلكك الجناية ضمن قيمته كملًا و لا يكتفى منه بأرش الجناية و القيمة يوم الموت 
و لو كان المقتول مملوكاً ذمَياً لذمّى لم يتجاوز بالذكر دية الذمّى و لا بالانثى دية الذمَيَهُ و هو ظاهر مما مر 

و لو كان العبد لأمرأة فعليه قيمته و إن تجاوزت دية مولاته ما لم يتجاوز ديه الحرّ فيردّ إليهاء إذ لا دليل على ردّ القيمة إلى دي 


المولاة أو أقل منها. 
و كذا الجارية لو كانت لرجل كان عليه قيمتها ما لم يتجاوز ديه الانثى الحرّة. 
ولو كان للذمّى عبد مسلم وجب بيعه عليه كما تقدّم فإن قتل قبل 


."9/ غايةُ المراد: ج * ص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 187 ب * من أبواب ديات النفس. 

(") الوسيلة: ص ##ع. 

(©) المغنى لابن قدامة: ج 4 ص 787 

(0) المغنى لابن قدامة: ج 4 ص 787 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1؛‏ ص: 7١‏ 

ذلك فالأقرب أنّ فيه قيمته ما لم يتجاوز ديه الحرٌ المسلم و إن تجاوزت ديه مولاه. لإطلاق الأخبار 0١١‏ و الفتاوى بأنَّ ديته 
كذلك,. مع ماله من شرف الإسلام. و يحتمل الردٌ إلى ديه مولاه الذمّى لعموم الخبر بأنَ العبد لا يتجاوز بقيمة دية مولاه, كذا 
فى الإيضاح 7 و لا يحضرنى الخبر مسنداً. 

و العبد الذمّى للمسلم كالمسلم أى ديته قيمته ما لم يتجاوز دي الحرّ المسلم كما نص عليه فى التحرير 1 و فيما سيأتى. و لعله 
مبني على الرواية المحكدٍه عن الإيضاحء مع إطلاق سائر الأخبار بالردّ إلى ديه الحرّء و كون الردٌ خلاف الأصل فيقتصر على 
اليقين. 

ولو اختلف الجانى و المولى فى قيمته يوم قتل قدّم قول الجانى مع اليمين و عدم البينة لأصل البراءة و سأل أبو الورد أبا جعفر 
عليه السلام من يقوّمه و هو متِت؟ قال: إن كان لمولاه شهود أن قيمته كانت يوم قتل كذا و كذاء اخذ بها قاتله» و إن لم يكن له 
شهود على ذلك كانت القيمة على من قتله مع يمينه يشهد باللّه ما له قيمة أكثر ممما قوّمته فإن أبى أن يحلف و رد اليمين على 
المولى فإن حلف المولى أعطى ما حلف عليه؛ و لا يجاوز بقيمته عشرة آلاف 150 و فى الفقيه «0): يشهد أربع مرّات بالله ما له 
ولو قتل العبد حرا عمداً قل به اتّفاقاً فالنفس بالنفس و إن كان مولاه بخلاف الخطأ فإنّه لا يثبت للمولى على ماله مال. و عن 
السكونى عن الصادق عليه السلام فى عبد قتل مولاه متعمّداً» قال: يقتل به. ثم قال: و قضى رسول الله صلى الله عليه و آله بذلكك 
20 

ولا يضمن المولى جنايته على غيره بل يتعلق 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 12# ب 16 من أبواب ديات النفس. 
() إيضاح الفوائد: ج ؟ ص 08١‏ 087. 

() التحرير: ج له ص 67. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١87”‏ ب 7 من أبواب ديات النفس ح .١‏ 
(0) من لا يحضره الفقيه: ج " ص ١78‏ ح 07175. 


(8) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص "لاب 5٠‏ من أبواب القصاص فى النفس ح .٠١‏ 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1؛‏ ص: "7 

زن ار عفر ول امول ين كلمو النترقافة كما حي عله الأخبار 409و الأصبحاب: 

ولا-خيار لمولاه لو أراد فكه و لو بأرش الجناية و إن زاد على القيمة إِلَا برضى الوليّ كما ليس للقاتل دفع الدية إلى ولي 
المقتول لا بوضاء 

و إن اختار الول استرقاقه لا قتله لتعلّق الحقّ بالرقبة فلا ينتقل عنها إِنَا بالتراضىء و يؤيّده إطلاق الأخبار بدفعه إلى وليّ المقتول 
إن شاء قتله و إن شاء استرقه. و يحتمل العدم إذا اختار الاسترقاق» لما مر 

ولو جرح حرّاً اقتصّ منه فالجروح قصاص فإن طلب الدية تعلقت برقبته و لا ضمان على المولى فإن افتكه مولاه برضا المجروح 
ولام كما سهان 

و إِلّا كان للمجني عليه منه بقدر الجناية إن لم يحط بقيمته» أو الجميع إن أحاطت به قال الصادق عليه السلام فى صحيح الفضيل 
بن يسار فى عبد جرح حرّاً: إن شاء الحرّ اقتصّ منه؛ و إن شاء أخذه إن كانت الجراحة يحيط برقبته و إن كانت الجراحة لا 
بحيط برقبته افتداه مولاه» فإن أبى مولاه أن يفتديه كان للحرٌ المجروح من العبد بقدر ديه جراحته؛ و الباقى للمولى» يباع العبد, 
فيأخذ المجروح حقّهء و يرد الباقى على المولى ١‏ و ليس له قتله و إن أحاطت الجناية برقبته كما ليس للرجل قتل المرأةُ إذا 
قطعت إحدى يديه أو كلتيهما و لا قتل الرجل إذا قطع يديه أو رجليه و هو ظاهر. 

هل شك يولقه الارش أو بالأقل منه و من القيمة» فيه الخلاف المتقدّم غير مرّهُ و الأقرب الثانى. والأقرب أن له الافتكاكك 
هنا و إن كره المجروح إذا لم يرد القصاص بل أراد الأرش بخلاف ما إذا أراد الاسترقاق و قد قتلء و الفرق أنْ لوليٌ المقتول 
التسلط على إزاله ملكك المولى عنه بالقتل فكذا الاسترقاق» و ليس للمجروح التسلّط على الإزالة» فإِنّ القصاص فى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ”/اب 5١‏ من أبواب القصاص فى النفس. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١78‏ ب ”من أبواب قصاص الطرف ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 7 

الجرح لا يزيل الملككء فإذا رضى بالأرش رضى عن القصاص بالدية من مال المولى فله الخيار فى أىٌّ مال له يضعهاء و سيأتى 
فى بحث قصاص الأطراف القطع بخلافه. 

و لو طلب القصاص لم يكن للمولى الفك قهراً و هو ظاهر. 

ولو طلب الأرش و لم يفكه المولى كان للمجروح بيعه أجمع إن أحاطت الجناية برقبته» و بيع ما يساوى الجناية منه إن لم تحط 
كما فى كك القفي] بزقائه صو لكا بلة بالجمفة اونا ساو نهنة الجدا ب 

و لوقتل العبد حرا أو عبداً خطأ تعلقت الجناية برقبته بمعنى أنه ليس على المولى غير رقبته فإن اختار المولى فككه و إن شاء دفعه 
إلى الول و ليس للولىّ هنا خيار بل للمولى لما عرفت. 

و هل يفتكه بالجناية أو بالأقلّ منها و من قيمته فيه الخلاف و الأقرب الثانى. 

والملائ كالقق وقد نه الخلاف فى بقاء تدييرة.ؤ عدامه و فى الاستسيعاء. 

و كذا المكاتب المشروط؛ و المطلق الذى لم يد شيئاً فسأل محمد بن مسلم أبا جعفر عليه السلام ذ فى الصحيح عن مكاتب قتل 
لاعفا ففان: إن كان مولا-ه حين كاتبه اشترط عليه أنّهِ إن عجز فهو ردّ إلى الرقٌ فهو بمنزلة المملوكك يدفع إلى أولياء 
المقتول فإن شاءوا استرقوا و إن شاءوا باعوا »١١‏ كذا فى الفقيه «؟» و هو الظاهرء و فى الكافى 30 و التهذيب «6» فإن شاءوا قتلوا 


و إن شاءوا باعوا. ولا بدٌ من الحمل على قتل العمد و إن كان السؤال عن قتل الخطأ. 
ولو أدّى المطلق البعض النصف أو أقلّ أو أكثر عتق منه بقدر ما أدّىء و كان للحرٌ دون القنّ و من انعتق منه أقلّ القصاص فى 
الطرف منه 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 8لاب 58 من أبواب القصاص فى النفس ح ؟. 

(1) من لا يحضره الفقيه: ج ع ص ١718‏ ح 0777. 

() الكافى ج /اص 7١8‏ ح ". 

(©) تهذيب الاحكام: ج ٠١‏ ص 98١1ح‏ 817//. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1؛‏ ص: ٠6‏ 

و النفسء و يتعلّق برقبته من ديه الخطأ من قتل أو جرح بقدر الرقَي و على الإمام بقدر الحرّيّةْ إن لم يكن له عاقلة. و قد مرّ جميع 
ذلك و مافيه من الخلاف. 

ولو قتل العبد حرّين على التعاقب اشتركا أى أولياؤهما فيه ما لم يحكم به للأوّل» و قيل فى النهاية :)١١‏ إِنّه للثانى خاصّة. لانتقاله 
بالجناية الاولى إلى ولي الأوّل فإذا جنى الثانية انتقل منه إلى الثانى و لأنّ على بن عقبة سأل الصادق عليه السلام عن عبد قتل 
أرغنة أخران واحدا عد واتجدةافقال# :هو الأخل:الأختير :مق القتلن إن شاءوا قتلوه و إن شاءوا اسه قوق أله إذا قل الأول سنس 
أولياؤه» فإذا قتل الثانى استحقّ منهم فصار لأولياء الثانى» فإذا قتل الثالث استحقٌ من أولياء الثانى فصار لأولياء الثالث» فإذا قتل 
الرابع استحقّ من أولياء الثالث فصار لأولياء الرابع» إن شاءوا قتلوه و إن شاءوا استرقوه .07١‏ 

و الأوّل أولى وفاقاً للاستبصار 0 و السرائر «©" و الشرائع «0) لاشتراكهما فى الاستحقاق و عدم الانتقال بمجرّد الجناية بدون 
الاسترقاق فإنٌ الأصل فى مقتضى العمد القصاصء و لصحيح زرار عن أبى جعفر عليه السلام فى عبد جرح رجلين؛ قال: هو 
بينهما إن كانت جنايته تحيط بقيمته» قبل له: فإن جرح رجلا فى أوَّل النهار و جرح آخر فى آخر النهار» قال: هو بينهما ما لم 
يحكم الوالى فى المجروح الأوّلء قال: فإن جنى بعد ذلكك جناية فإنْ جنايته على الأخير «2) و عليه يحمل الخبر الأوّل. و يمكن 
حمل كلام النهاية 07 عليه فيرتفع الخلاف. و إذا قتلهما معاً اشتركا فيه بلا خلاف. 


890 النهاية: ج اص‎ )١( 
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و يكفى فى الاختصاص بالأوّل اختيار الول الاسترقاق و إن لم يحكم به حاكم وفاقاً للمحمّق ١١‏ و ابن إدريس 215١‏ للأصل و 
خلافاً لظاهر الاستبصار 1 لظاهر خبر زرارة 16١‏ هذا. و حمله فى المختلف على ما يجب أن يحكم به و هو الانتقال المستند إلى 


الاختيار فإذا اختار ولي الأوّل الاسترقاق «8) ملكه و إذا ملكه و اختار الثانى بعد ذلكك الاسترقاق كان للثانى. 

هذا اذا كان القتل عمداًء و لو كان 6 قف خملكه الأول له مع اختياره على اختيار مولاه بذله؛ فإن اختار دفع الأرش للأوّل لم 
يملكه فإنّ مقتضى الخطأ الدية لا الرقيهُ لكن يحكم به للثانى إن اختار مولاه دفعه إليه أيضاً و إِلَا دفع الأرش إليه أيضاً. 

بقى هنا شىء هو أن الوليين أو المجروحين إذا تساويا فى الاستحقاق المستوعب للرقّية لوقوع الجنايتين دفعة أو مطلقاً على 
المختارء فهل لأحدهما المبادرة إلى الاسترقاق؟ قضيةُ الفرق بين وقوعهما دفعة أو على التعاقب حيث خصّوا التفصيل باختيار 
الأوّل الاسترقاق و عدمه بالتعاقب أن لا يجوز المبادرة فى صورةٌ وقوعهما دفعةٌ و يجوز عند التعاقب» و ظاهر تخصيص الاختيار 
بالأوّل و الاختصاص بالثانى أنّه عند التعاقب لا يجوز للأخير المبادرة. و عندى أن إذا حكمنا بالتساوى فى الاستحقاق مع التعاقب 
و بدونه أن لا فرق بين الصورتين فى جواز المبادرة أو عدمه و لا بين الأوّل و الأخير عند التعاقب و إن كان الأوّل أولى لسبقه. و 
حينئٍ فالتفصيل المذكور جار فى الصورتين» فنقول: إذا قتل حرّين دفعة اشتركا فيه ما لم يسبق أحدهما بالاسترقاق» فإن سبق 
اختصٌّ بالآخر, و نقول عند التعاقف: إذا اختار من المجتئين أى الولييّن الاسترقاق اختصّ بالآخر. 


.707 شرائع الإسلام: ج ؟ ص‎ )١( 

(0) السرائر: ج #اص 017". 
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بقى الكلام فى صِحَحةُ المبادرة مع التساوى فى الاستحقاق» وجهان: من عدم المرجّح, و عدم استحقاق أحد منهما جميع الرقبة 
كما أن أحدا موتدتات المفلس لا يستحقّ جميع أمواله و إن استوعبها دينه. و من صحيح زرارة ١‏ المتقدّم؛ و فتوى الأصحاب. 
و أن المبادرة هنا لا تضرٌ الآخر بل ينفعه و يزيد فى القتل عدم انحصار الحقٌّ فى الاسترقاق. 

ولو هرب العبد بعد الجناية لم يجب على مولاه شىء ما لم يفرّط فى حفظه لما عرفت من أنه لا يضمن جناياته. 

فإن فرط ضمن الأقلّ على المختار أو الجناية على قول» و عندى أنه لا يضمن ما لم يهربه» إذ لا دليل على وجوب حفظه عليه 
ليضمن بالتفريط» و يمكن حمله عليه. 

و كذالا يضمن مولاه لو تلف بعد الجناية» ما لم يلتزم بدفع الأرش فيضمنه إن التزمه لا الأقل فإنّه بمنزلة معاوضة عن الرقبة به و 
للزوم المضمون بفوات الرقبة. 

و كذا لو هرب بعد ضمان الأرش. 

ولو أعتقه مولاه بعد قتل الحرٌ أو العبد عمداً ففى الصحَحةُ إشكال: من بقاء ملكه عليه» و تغليب الحرّيّةُ؛ و كون الأصل فى قضية 
العمد القتل دون الاسترقاق» و كون العتق أقوى من الجناية لنفوذه فى ملكك الغير و هو الشريكك بخلافها. و من تسلّط الولي على 
إزالة ملكه عنه بالقدل أو الاسترقاق فيضعف ملكك المولى له و تعلق حقٌّ الغير به قصاصاً أو استرقاقاً و هو يمنع الاسترقاق. و 
الأقرب الصبّحةُ كما فى التحرير .)7١‏ 

نعم لا يبطل حقّ الول من القود و فى التحرير: و الاسترقاق فإن اقتصّ منه أو استرقّه بطل عتقه؛ و إن عفا على مال و افتكه مولاه 
عتقء و كذا لو عفا عنه «* انتهى. فالصيحةٌ بمعنى المراعاة و عندى الأظهر الصححهُ منمجزةً إذا كان 


.١ ص /الاب 58 من أبواب القصاص فى النفس ح‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١١,‏ ص: /ا7 

المقتول حرّاً و لا يبقى للولي إِلَّا القود ولا يبطل به العتق, و المراعاة إذا كان المقتول عبد فإنّه ما لم يبطل العتق لم يقتصٌ منه له 
ولو باعه أو وهبه وقف على إجازه الولي لتعلق حقّه بالرقبة فلا ينقل إلى الغير بدون إذنه» و لا يكفى علم المشترى أو المتّهب 
بالحال كما لا يكفى فى الرهن. و هنا قولان آخران؛ أحدهما: الصححةُ منتجزة» و الآخر: البطلان» و موضع التفصيل المتاجر. 

و لو كان القتل خطأ صِي العتق كما فى النهاية 2١١‏ إن كان مولى الجانى ملتاً لعدم اختصاص الحقٌّ بالرقبة» و ملاءة المعتق المانعة 
من ضياع الحقّ. 

و إِلَا يكن ملتاً فالأقرب المنع للزوم ضياع الحقّ. و يحتمل الصبحة و الاستسعاء. 

و مع الصححة لملاءءة المولى يضمن المولى الأسرش أو الأقل على الخلاف و بالصيحة و ضمان الدية خبر جابر الجعفى عن أبى 
جعفر عليه السلام؛ قال: قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى عبد قتل حرّاً خطأء فلمما قتله أعتقه مولاه فأجاز عتقه و ضمنه الدية 07١‏ 
وأبظل :اتن وى :460 الى إلا بعد أذاءالدة أو عمانها وتحملغلية عبازة التهّاية. 

الو اقظلة اتسين أنهو لأه: قباط الميطق عليه أو ولئة سل القيمة «أخذها من الجا فل كافك تمنات عمد أن حمطا . 

ولو اشترك حرٌ و عبد فى قتل حرّ عمداً فللولئ قتلهماء فيدفع إلى الحرّ نصف ديته قطعاً ثم إن زادت قيمةُ العبد عن جنايته و هى 
النصف ردٌ على مولاه الزائد ما لم يتجاوز ديه الحرٌ فان تجاوزها فيردٌ إليها لم يرد على مولاه إلا نصفها و هو واضح و قيل فى 
النهايةٌ «*» 


)١(‏ النهاية: ج اص 98م 

(1) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١12٠‏ ب ١1١‏ من أبواب ديات النفس ح .١‏ 
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و المقنعة 0١‏ و الإصباح ١‏ و المهذّب «": يقتلهما و يؤدّى إلى سيد العبد ثمنه خاصّة و ليس بجدٍد من وجهين. الأوّل: 
تخصيص الردٌّ لسد العبد مع أن الحرٌ إِنْما جنى نصف الجناية» و الثانى: ردّ تمام ثمنه مع أنه جنى نصف الجناية فلا يستحقٌ ده 
إلا ما زاد عليه و لم يزد على ديه الحرّ. و فى الكافى «6» و السرائر «0: يقتلهما و يردٌ قيمة العبد على سيّده و ورثة الحرٌ. و يمكن 
بناؤه على أن يساوى قيمة ديه الحرٌ فيرد نصفها على سيئّده و نصفها على ورثة الحرٌ. 

وله قتل الحرٌ خاصٌ ه فيؤدّى مولى العبد عليه أى إليه و التعدية ب «على» لتضمين معنى الردّ نصف ديه الحرّء أو يدفع العبد أو ما 
يساوى منه نصف ديته إليه يسترقه ورثته» و ليس عليه شىء لو لم يساو نصف دية الحرّ و ليس لهم قتله و هو ظاهرء و عليه 
الاجماع كما فى الغنية 2 و قال الصادق عليه السلام فى خبر إسحاق بن عمّار إن شاء قتل الحرّ و إن شاء قتل العبد» فإن اختار 


قتل الحرّ ضرب جنبى العبد ©" قال الشيخ فى الاستبصار قوله عليه السلام «ضرب جنبى العبد/: لا يدل على أنّه لا يجب على 
مولاه أن يرد على ورثة المقتول الثانى نصف الدية أو يسلّم العبد إليهم, لأنّه لو كان حرّاً لكان عليه ذلك على ما بتناه فحكم 
العبد حكمه على السواء و إِنّْما يجب مع ذلك التعزير كما يجب على الأحرار «4) و فى الكافى 40 و السرائر ٠٠١١‏ يردٌ مولى 
العبد نصف ديه الحرّء و أطلقا و هو مبنيَ على أن قيمهُ العبد لا ينقص عنه. 

وله قتل العبد خاصّةٌ فإن زاد قيمته عن نصف ديه الحرٌ فلمولاه 


./ه١ المقنعة: ص‎ )١( 
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.6٠8 الغنية:‎ )©( 
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الزيادة يدفعها الحرّ لشريكك له فى القدل فإن كانت الزيادة أقلّ من النصف كان للوليّ أخذ الباقى من النصف من الحرّء و إن 
كانت بقدره أدّاها الحرّ إلى مولاه و لم يرد إلى الول شيئاء و إن زادت عليه ردّت إليه و إن لم يزد قيمته عن النصف أخذ الول 
التعبف” اضرم الحن والسى علو مولكم قن ءا |ق تقض قبيمة عن الطعت روفن الثهانة 1و النفقة 11 و الميدب از 
الإصباح ©" ليس لمولاه على الحرٌ سبيل. و نسبه ابن زهرة إلى الأكثر. و قال: و هو الظاهر فى الروايات «8). و فى الكافى «2) و 
السرائر 2:70 أن الحرٌ يؤدّى إلى مولاه نصف قيمته» و هو إن بنى على مساواةً قيمته لدية الحرّ فصحيح. و إن بنى على تنزيل القيمة 
منزلة الدية فى أن نصف الجناية يتعلق بنصف القيمة كم كانت لم يصحٌ. 

ولو اشتركك عبد و امرأة فى قتل حرّ فللوليّ قتلهما ولا رد إِلَا أن يزيد قيمة العبد على نصف دية الحرٌ فلمولاه الزيادة على الول 
إِلَا أن يتجاوز القيمة دية الحرّ فيردٌ إليها و يردّ إليه نصفها. 

والةاقتل المرأة خاضة فتسترق اعد خاضة إن ضرعن التصف: أوساواف :و إلا استرق بقدر الضف ى لمولاه الفاحل .هله و إن 
فداه و رضى الوليّ فداه بقيمته إن لم يزد على النصف و إِلَا فبالنصف. 

وله قتل العبد خاصهُ فإن ساوت قيمته الجنايهٌ و هو نصف الدية أو قصرت عنها أخذ الوليٌ من المرأة ديهُ جنايتهاء و إن زادت 
فعلى المرأة الزيادة تدفعها إلى مولاه و لا يتجاوز بها أى بالقيمة ديه الحرٌ أو بالزيادة نصفها فإن قصرت قيمته عن الديةُ قصرت 
الزيادة عن نصفها و على المرأة نصفها يدفع منه قدر الزيادة من قيمةٌ العبد إلى مولاه و كان 


.888 النهاية: ج اص‎ )١( 
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الباقى من الديةُ لوليٌ الدم عليها دفعه إليه و الكلّ واضح» و صحيح ضريس عن الصادق عليه السلام 2١١‏ نص فى البعض. 

وقيمة العبد مقسومة على أعضائه كالحرٌ المقسوم ديته على أعضائه كما قال أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر السكونى: 
جراحات العبيد على نحو جراحات الأحرار فى الثمن "7١‏ و فى مقطوع يونس: و إذا جرح العبد فقيمة جراحته من حساب قيمته 
م 

ففى العضو الواحد منه كالأنف كمال القيمة كما أنْ فيه من الحرّ كمال الدية. 

وفى أحد الانثيين كاليد النصئفء و هكذا فالحرّ أصل للعبد فى المقدّر من ديات الأعضاء فيحمل على ديته القيمةٌ و يؤخذ منها 
بنسبة المقدّر إلى الدية و ما لا تقدير فيه من الجراحات فى الحرّ فالعبد أصل له فيه؛ فإنّ فيه الحكومة و الحكومة إِنّما يتحقّق 
بفرض الحرّ عبداً خالياً من النقص الطارئ بسبب الجناية و يقوّم حينئذٍ بأن يقال: لو كان هذا عبداً فقيمته كذا ثم نفرضه متّصفاً 
بها أى بالنقص الحاصل منها نقوّمه كذلك و ينسب التفاوت بين القيمتين أى ينسب إحداهما إلى الاخرى و تؤخذ التفاوت 
بينهما فيؤخذ من الديةُ بقدره من القيمة العليا. 

و إذا جنى الحرٌ على العبد بل الرقيق بما فيه كمال قيمته كقطع أنفه أو يديه دفعة تخبر مولاه بين دفعه إلى الجانى و أخذ قيمته و 
بين إمساكه بغير شىء حذراً من الجمع بين العوض و المعوّض و لقول أبى جعفر عليه السلام فى بر أبى مريم: قضى أمير 
المؤمنين عليه السلام فى أنف العبد أو ذكره أو شىء يحيط بقيمته أنه يؤدَى إلى مولاه قيمة العبد و يأخذ العبد 25 و للإجماع 
كما فى الخلاف (8) 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 19 ص #6 ب 6" من أبواب القصاص فى النفس ح ”؟. 
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و غيره. و قال الشافعى: يلزم الجانى القيمة و العبد لسيّده 0١١‏ و استثنى من ذلكك ما لو كان الجانى غصبه ثم جنى عليه» فيجمع 
للمولى بين العوض و المعوّض. 

و لو قطع يده كان للمولى إمساكه و المطالبة بنصف قيمته» و ليس له دفعه إلى الجانى و المطالبة بقيمته سليماً خلافاً لأبى حنيفة 
١‏ ولا للجانى ذلكك لو أراده: إِنَا أن يِتَفْقَا فيكون بيعاً أو نحوه و كذا كل جنايةٌ عليه لا تستغرق القيمة. 


و لو قطع واححد رجله و آخر يده كان له إمساكه و مطالبة كل بنصف القيمة» و كذا لو قلع آخر عينه و قطع آخر اذنه و ليس له 
دفعه إلى أحد منهم أو إلى الجانيين و أخذ قيمته سليماًء و لا لهم ذلكك إذا أرادوه إِنَا مع الاتفاق. 

و قبل فى المبسوط «/: يدفعه إليهما و يلزمهما الدية أو يمسكه ميجاناء كما لو كانت الجنايتان من واحد و ليس بجيّدء إذ فى 
صورة انحاد الجانى اجمع على خلا.ف الأصل فيقتصر عليهاء و لا-نفراد كلّ جناية بحكمهاء و لا اجتماع فيها بين العوض و 
المدرم: 

ولا يقتل الذمّى الحرّ بالعبد المسلم لإطلاق النصوص «7" و الفتاوى بأنّه لا يقتل حرٌ بعبدء بل يلزم القيمة» ثم يقتل حدّاً لنقضه 
العهد. و عن العامّةٌ «0) قول بالقصاص. 

فإن التحق بدار الحرب فاسترق لم يقتصّ من لأنّ الاعتبار بوقت الجناية فى القصاص. 

و لو قطع العبد يد حر و قيمته مائتان من الدنانير و قطع إصبع حر آخر احتمل قسمته أسداساً اعتباراً بنسبة الجنايتين من الدية. فإِنّ 


الواجب فى الأوّل خمس مائةُ و فى الثانية مائة و المجموع سّمائة» للثانى 
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السدسء و الباقى للأوّل. 

و لو كانت قيمته مائةُ فكذلكك, و يحتمل التثليث فى الأوّل اعتباراً بنسبتهما من القيمة» لأنّ الواجب بالاولى تمام القيمة» و بالثانية 
نصفها و التنصيف فى الثانى, لأنّ الواجب بكلّ منهما تمام القيم» فإذا اجتمعتا قشّمت عليهما بالسويّة و الأول أقوى لما مرٌ من أن 
الحرّ مثل العبد فى المقدّرات. 


[المطلب الرابع فى طريان العتق على المجنئ عليه] 


المطلب الرابع فى طريان العتق على المجنىّ عليه لو جنى الحرّ على مملوك فسرت إلى نفسه فللمولى قيمته أجمع ما لم يتجاوز 
ديه الحرّء و إن اختلفت فأعلى القيم من الجناية إلى الموت. 

فإن تحرّر ثم سرت وحدها أو مع جناية آخر أو اخرى لم يجب القصاص لأنّْ الاعتبار فيه بوقت الجناية. 

وللمرك أفل الأمرين هن قبمة الجتابة أو الذبة عتد:السرابة ظرف: للأقلية ى ذلك لأن: الدية إخ كانت أقل فليسس له غير ناه لما 
عرفت من أن القيمة إِنّما تعتبر» إذا لم تتجاوزها فإن تجاوزتها ردّت إليها و ليس منها لوارث المجنىٌ عليه شىء, فإنّ المولى 
استحقّها حين الجناية» و إن كانت قيمة الجناية أقلّ فليس له غيرهاء فإنّ السراية إِنّما حصلت بعد الحرّيةُ و ليس للمولى ممما يلزم 
بعدها شىء» بل ما زاد منها على قيمة الجناية لوارث المجني عليه. و المراد بالدية دية النفس إذ حين الجناية و إن لم يجب إِلَا 
ديه العضو لكن سقط حكمها بالسراية؛ فإنٌ من قطع إصبعاً من رجل لم يكن عليه إِلَا ديه الإصبع فإن سرت فمات وجبت ديه 
النفسء و من قطع يدى رجل و رجليه كانت عليه ديتان فإن سرت لم يكن عليه إِلّا دية واحده و قال المصئّف: لأنّ القيمة يعنى 


قبمة النغنارة |3 ]دك عند السرابة يمحل ف كدرة التسن: 

فبسبب الحرَّرَهُ لا شىء له فيها أى فى زمان الحرّيةُ أى ما يلزم عندها أو لأجلها أو فى الزيادة الَتى لها أو للزيادة لها فمعنى هذه 
العناوة مائذ كامس قولتاةو إن كانت :فبمة الجنانة فل إلى أخره. 
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و إن نقصت قيمة الجناية عند السراية عمّرا كانت عليه. و لا يتصور إِلَا إذا جنى عليه غيره بعد التحرّر و سرت الجنايتان أو 
الجنايات. 

لم يلزم الجانى تلكك النقيصة بل نقصت على المولى لدخول ديه الطرف فى ديه النفس عند السراية كما عرفت. فإذا كانت قيمة 
الجناية بقدر الدية ثم نقصت عنها حين السراية لم يكن للمولى إِلَّا الناقصء فأولى إذا كانت ناقصة عنها ابتداءً. 

ثم مكل لنقصانها حين السراية عتما كانت عليه حين الجناية بقوله: فلو قطع يده و هو رق قيمته ألف دينار فعليه النصف. 

فلو تحرّر و قطع آخر يده و ثالث رجله ثم سرى الجميع سقطت ديه الطرف و دخلت فى دية النفس. 

و وجبت على الجميع دية النفس أثلاثاً فعلى الأوّل ثلث الألف بعد أن كان عليه النصف للمولىء و على الآخرين الثلثان للورثة 
أو القصاص و يردٌ عليهما الفاضل عن جنايتهما. و كذا إن كانت قيمته أقلّ من الديهُ إلى أن يساوى نصفها ثلثهاء فعلى الأوّل 
ثلث الدية» فإنَ الموجب للتثليث إِنّما حدث بعد الحريّةُ و لا قيمة للحرّ. 

واقيل قن الخلاف: للمؤك هنا أقل الأمروع من كلنك القية و ثلث الدونة ادو هو كلت القيحة فائه لو يجن عليه زهو فى لكك 
هذا المولى ثم جنى عليه الآدخران و قد انتقل إلى ملكك الغير و سرت الجنايات فمات عبداً كان على الأوّل للمولى الأوّل ثلث 
القيمة إن لم يزد على ثلث الدية فإن زاد عليه فثلث الدية» فكذا إذا تحرّر بعد الجناية الاولى؛ إن أرش الجناية إن زاد بالحرَيَة 
فلكدشني 2 للمول امن الفناه ةو تدفة مناعر فق جو اله ادس حب اليه فى المشالة لا ايعفه ا تعن لاوالا فين اله لاتق 
المسألة الاخرى فالفرق واضح. 

وافق المشوطة أذاله أفل الأمريين من أرق الحتابة أو لك النثينة: إلا العددش الحتاسة الكخ ين فالحاية الأول قن 
حمّه بمنزلة المنفردة» و هى لو 


)١(‏ الخلاف: ج هص 188 المسألة 1؟. 
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انفردت و سرت كان على الجانى أقلّ الأمرين من الأرش و كمال الديةء فإذا شاركه الآخران كان عليه أقل الأمرين من الأرش و 
ثلنها 9 وتوفف فى المختلق اين ناف الخلا ووماافئ الختوط: و أن كال ها إذا كات التجنانة يقدر الذئة قنقصت يعد 
العتق فواضح كما إذا قطع أنفه و قيمته ألف فصاعداً» ثم تحرّر فجنى عليه آخر أو آخرون فسرت الجنايات. 

ولو جرح عبد نفسه واعتق بعد ذلكك ثم مات فلا دية عليه لأنّ العبرة بحال الجناية كما لو أتلف مانا حال كونه عبداً ثم اعتق 
لم يكن عليه الضمان اعتباراً بحال الجناية. 

ولوقتل عبد عبداً عمداً فاعتق القاتل لم يسقط القصاص اعتباراً بحال الجناية و لو جرحه ثم اعتق الجارح ثم مات المجروح 
فكذلك لأنّه قتله حين جرحه. 

ولو قطع حرٌ يد ملا ثتم اعتق ثم سرت سقط القود, لعدم التساوى حال الجناية» و لكنّه يضمن ديه حرٌ مسلم لوقوعها مضمونة 
فاعتبر حالها حين الاستقرار فإنْ الحكم كذلكك. و لذا وجب القصاص أو كمال الديةٌ بسرايةٌ الجراحات. 


و يأخذ السيد من الدية نصف قيمته وقت الجناية إن لم يزد على نصف الدية و إِلّا فنصفها و الباقى لورثة المجنى عليه و بالجملة 
فضمان الجناية حينها و استقرار المقدار باستقرارها. 

و لو قطع آخر رجله بعد العتق وسرى الجميع فلا-قصاص على الأوّل فى نفس ولا طرف لعدم التكافؤ حين الجناية مع دخول 
الطرف فى النفس. 

و يضمن نصف ديه الحرٌ كله للسيد إن لم يزد على نصف القيمة حين الجناية و إِلّا فبقدره, و الباقى لورثة المجنى عليه. 

وعلى الثانى النصف الآخر لورثته أو القود بعد ردٌ نصف الدية إليه. 
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و لو قطع يده رقيقاً و رجله حرّاً فلمولاه عليه نصف قيمته يوم الجناية إن لم يزد على نصف ديه الحرٌ ولا قصاص عليه فى تلكك 
الجناية و عليه القصاص فى الجناية حال الحرّيّهُ فإن اقتصّ منه المعتق المجنيّ عليه جاز» و إن طلب الديه أخذ النصف و كان له 
ذو ولاه 

والواسرنافالقصاعن من تفية جاتر فى تناه الناثية أئ لأخلهنا ات ش بعنن ركوركة المي هليه ما يستحقه المولى روفن 
المبسوط: لا يجوز القصاص فى النفس 0١‏ لاستناد التلف إلى جنايتين لا قصاص فى إحداهما كما إذا استند إلى عمد و خطأ. 
فإن اقتصر الول على قصاص الرجل فللمولى أخذ نصف قيمةُ المجنيّ عليه وقت الجناية كما كان له فيما تقدّم فإن فضل من دية 
اليد شىء بأن زادت على نصف القيمهُ كان للوارث» فيحصل له قصاص الرجل و فاضل ديهُ اليد إن زادت عن نصف القيمة. 

و لو جنى عليه بكمال قيمته كما إذا قطع أنفه ثم سرت بعد عتقه فللمولى كمال القيمة إن ساوت ديه الحرٌ أو قصرتء و كان 
التفاوت بين الدية و القيمة للوارث إن وجد التفاوتء و إِنَا فلا شىء له و لا قصاص لعدم التكافؤ عند الجناية ثم كرّر المسألة 
الاولى من المطلب لإبداء الإحتمال الآخر فيها فقال: و لو قطع يد عبد فعتق و مات من السراية احتمل أن يصرف إلى السييد أقل 
الأمرين من كل الدية أو كلّ القيمة ثم الزائد من الدية على القيمة إن كان لورثة المجني عليه» و إن لم يزد فلا شىء لهم فإِنَّ 
مقدار الجناية كما عرفت إِنّما يتعين باستقرارها و إِنّْما استقرّت بالموت فوجبت القيمة أو الدية» لكن زيادة الدية إِنْما حصلت 
بالعتق فلا شىء منها للمولىء و أما زيادة القيمهُ فمن المعلوم عدم اعتبارها. و للاشارة إلى الدليل قال: بمعنى أن الواجب أقل 
الم مقا لزه اشير بالكاة علن المدكف ولاو يدل تسق الي العيه مق القند 
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فإنّ نسبتهما إليه كنسبة الدية إلى الحرّ و لفظة «من» لبيان الأقلّ فلفظة «أو) فى موقعها فأشار بقوله «أخيراً» إلى أن الدية إِنّما لزمته 
بالحرّية و بقوله «أُوَنًاا إلى أنه ليس للمولى إِلَا ما قبل الحرّية لخروجه بها عن ملكه. 

كه مان وقانا المسوطسن :أن تدرف اليه اقل الأمزيى مق كل التابتة أو تطييق (القيجة ١1‏ لآن الستزابة | كم امات مد 
العتق» و لا شىء للسيّد فيما بعده و إِنّما له أرش ما تقدّمه من الجناية ما لم يزد على الدية» فإن زاد لم يكن له إِلَا الدية» و هو 


اموق اله إشار تقول يسفى أن المضروفة إلله ف" الأمركن نا عه ا ا الصا نعل اليك ألا أ استحود رن الجادة 


على الملكك و بالجملة فالواجب بأوّل الجناية الأرش و باستقرارها الديهُ فله الأقلّ منهماء فإنّ الزيادة إِنّما حصلت بالعتق. و فيه أنّه 
لا يخلو إِما أن يعتبر أَوّلها فله الأقلّ من الأرش و نصف الدية كما قيل 7١‏ أو استقرارها فإمًا الدية أو الأقلّ منها و من تمام القيمة 
مع أن الصواب اعتبار الاستقرار. ثم كرّر المسألة الثانية لما فيها من الاحتمال المتفرّع عليه فى السابقة فقال: فلو قطع إحدى يدى 
عبد فعتق ثم جرحه اثنان وسرى الجميع فعلى الجميع ديه واحدة لحر و على الجانى فى الرقّ الثلث بعد ما كان عليه النصف كما 
عرفتء و لا كلا-م فى أنْ الثلثين اللذين يغرمهما الجانيان الآ-خران لورثة المجنىّ عليه إن لم يقتضًوا منهما و للسيّد على أحد 
الاحتماليخ وهو الأول أقل الأمرين من فلت الدبة أو مثل تسيعه من القيفة:و هو فلت القبمة. وعلى الاحتمال الآلخر أقل الأمرية 
من ثلث الدية» أو نصف القيمة و هو أرش جناية الأول على الملك و قد نص عليه فى المبسوط «. 


فلو عاد الجانى الأوّل و جرح جرحاً آخر فى حال العتق وجب 
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عليه أ كا قلع الدرة تناع فكب أل الغرة بعدد الجداة لأ الجانات و لك حراط حك هابة الزن الى الليولى ليه و هو 
الندس ف المفيروق إلى الف الأقل مع سنس الدة أو دش القمة على اعمال أو الأفل من سدس الونة او أرقن الجناية و 
هو نصف القيمة. 

و حقٌّ الستيد فى الدراهم فَإِنّها الأصل فى الأثمان و حقّه فيما قبل العتق. 

و الواجب على الجانى أصالة الإبل تخييراً على ما سيظهر اعتباراً بحال الاستقرار و يلزم من ذلكك أن يكون الخيار إلى الجانى» 
فإن سلّم الإبل فهى واجبةُ ليس للسيد الامتناع منها و إن سلّم الدراهم فليس للسيد الامتناع أيضاً و أولى بذلكك لأنّه حمّه أصالهُ و 
بالتحرير التامّ: أن الْذى استقرٌ على الجانى أحد الاصول السنَّهُ المعروفة فى الدية» فليس للسييد الامتناع من أيّها اختاره الجانى» و 
خصوصاً الدراهم. فإِنّها الأصل بالنسبة إليه. و فى المبسوط: إن أراد وارث المجني عليه أن يستبقى الإبل لنفسه و يعطى السيد 
قيمتها لم يكن له. لأنّ حقّ السييد نفس الإبل فلا يدفع عنه إِلَّا برضاه 0١١‏ و لا إشكال فيه. فإِنّه بعد ما عن الجانى تمام الديهُ فى 


الآبل من التق أله لبس للوارك القديل إلا برقي الضه: 
[الفصل الثانى فى التساوى فى الدين] 

اشارة 

القض القاتى نش اللساوى فى الدوى و فيه مطناةة 
[المطلب الأول لا يقتل مسلم بكافر] 


الأوّل: 
لا يقتل مسلم بكافرء حربتاً كان أو ذمّياً أو معاهداً أو مستأمناً بالإجماعء و النصوص )"١‏ و هى كثيرة» و قوله تعالى: «وَ لَنْ يَجْعَلَ 


الله لِْكافِرِينَ عَلَى الْمَؤْمِنِينَ سَببلًاا «") و من العامة من يرى قتل المسلم بالذمى. 


."6 المبسوط: ج لاص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ذلاب 57 من أبواب القصاص فى النفس. 

.١8١ النساء:‎ )”( 
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و فيه يقول القائل: 

يا قاتل المسلم بالكافر جرت و ما العادل كالجائر 

يأمن ببغداد و أطرافها من فقهاء الناس أو شاعر 

جار على الدين أبو يوسف بقتله المسلم بالكافر 

فاسترجعوا و ابكوا على دينكم و اصطبروا فالأجر للصابر .0١١‏ 

بل يعزّر إن قتل ذمياً أو معاهداً أو مستأمناً فإن كان المقتول ذمّياً الزم بديته و لا كفَاره عليه» كما سيأتى. و فى المبسوط عليه 
الكقارة .)5١‏ 

و قبل فى المشهور إن اعتاد قتل أهل الذمّهُ قتل و حكى عليه الإجماع فى الانتصار 0 ففى المقنعة 86١‏ و النهاية «8) و الوسيلة «©) 
و الجامع «37: أنه يقتل قصاصاً إذا طلبه ولي الدم بعد ردّ فاضل دية المسلم لقول الصادق عليه السلام فى صحيح أبى بصير: إذا 
قتل المسلم النصرانى» ثم أراد أهل النصرانى أن يقتلوه قتلوه و أدّوا فضل ما بين الديتين «4) و فى صحيح ابن مسكان: إذا قتل 
العطلة موود ا أو تعويراها أو سينا و ادو أن يقيدوا ردّوا فضل ديه المسلم «4) و أقادوا به. و الحمل على الاعتياد للجمع 
بينهما و بين ما نفى القود كقولهم عليهم السلام: لا يقاد مسلم بذمّى لا فى القتل و لا فى الجراحاتء و للأخبار الناصّهُ عليه كخبر 
إسماعيل بن الفضل سأل الصادق عليه السلام عن رجل قتل رجلًا من أهل الذمّةء قال: لا يقتل به إِلّا أن يكون متعوّداً للقتل 0٠١١‏ 
وفى الفقيه: أنه يقتل عقوبة لخلافه على 


.18 الحاوى الكبير: ج "اص‎ )١( 

(9) الانتصار: ص 777. 

(6) المقنعةٌ: ص 4 

(0) النهاية: ج “اص 588. 

(2) الوسيلة: ص “#"6. 

(/) الجامع للشرائع: ص 27. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١ب‏ 57 من أبواب القصاص فى النفس ح ؟. 
(9) المصدر السابق: ح ؟. 

.“ ص ١8ب 57 من أبواب القصاص فى النفس ح‎ ١19 وسائل الشيعة: ج‎ )1٠١( 
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الإمام 0١١‏ قال: و الخلاف على الإمام و الامتناع عليه يوجبان القتل فيما دون ذلككء كما جاء فى المولى إذا وقف بعد أربعة أشهر 
أمره الإمام بأن يفىء أو يطلق فمتى لم يفئ و امتنع من الطلاق ضربت عنقه. لامتناعه على إمام المسلمين. و قد قال النبى صلى 
الله عليه و آله: من آذى ذمّتى فقد آذانى» فإذا كان فى إيذائهم إيذاء النبى صلى الله عليه و آله فكيف فى قتلهم .)١‏ 

وعند أبى عليٌّ: أنه يقتل لإفساده فى الأرض «”3 و هو ظاهر الغنيةُ «؟» و هو خيره المختلف «4) و على هذين القولين لا يشترط 
فى قتله مطالبة ولي الدم و لا رد فاضل الدية. و زاد الصدوق فأوجب القتل فى الفقيه على من قتل واحداً من المعاهدين عمداً 
لخلافه على الإمام لا لحرمة الذمّى «* و استند إلى ما سمعته من خبر أبى بصير 07 و قصر النهى عن قتله بالذمّى على ما إذا لم 
يكن على شريطة الذمّة» و فى المقنع سوّى بين الذمّى و المسلم فى: أن الوليٌ إن شاء اقتصّ من قاتله المسلم بعد ردّ فاضل الدية» 
و إن شاء أخذ الديهٌ 8١‏ و أنكر ابن إدريس قتل المسلم بالذمّى و إن اعتاد قتله و طرح الرواية قال به لمخالفته القرآن و الإجماع 
(4). 

و يقتل الذمّى بمثله و إن اختلفت ملتاهماء لعموم النفس بالنفس 3٠١١‏ و كون الكفر ملَهُ واحدةٌ مع الاشتراكك فى الذَمَرِهُ و خبر 
السكونى عن الصادق عليه السلام: إن أمير المؤمنين عليه السلام كان يقول: يقتصٌ لليهودى و النصرانى و المجوسى بعضهم من 
بعض و يقتل بعضهم ببعض إذا قتلوا عمداً 01١‏ على احتمال. 


و بِالدْمَيةُ بعد رد 


.2108 ذيل الحديث‎ 1١6 من لا يحضره الفقيه: ج ع ص‎ )١( 

(1) من لا يحضره الفقيه: ج ‏ ص ١١5‏ ذيل الحديث 2787 و ح 2108. 

(*) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص 77 

(©) الغنيةٌ: ص ©6808. 

(0) مختلف الشيعة: ج 9 ص 75". 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ع ص 17 ذيل الحديث 2180. 

(0) تقدم فى هامش .)١(‏ 

(8) المقنع: ص 076. 

(9) السرائر: ج “اص 87". 

.©0 المائدة:‎ )٠١( 

.١ ص ١8ب 588 من أبواب القصاص فى النفس ح‎ ١19 وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 
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فاضل ديته. و تقتل الذمّيةُ بالذميهُ و بالذمّىء و لا يرجع فى تركتها بشىء كالمسلمة. لأنّ أحداً لا يجنى أكثر من نفسه. 
و يجوز أن يقتل سائر الكمّار بعضهم ببعض و إن اختلفت مذاهبهم لذلك. 

و يقتل الذمّى بالمستأمن خلافاً لأبى حنيفة .0١١‏ 

و المستأمن بمثله و بالذميّ و لا يقتل أحد منهما بالحربى. 

و لوقتل مرتدّ ذمّياً ففى قتله به إشكال ينشأ: من تحرّمه بالإسلام و لذا لا يسترق» ولا يمكن الذمّى من نكاح المرتدّهُ و وجب 
عليه قضاء ما فاته زمن الردّهُ من الصلاة. 


و من المساواة فى الكفر» أنه كاليلة الو| بجنا الخرجة أسنى] نمف لان لاله لا قد علق اسه وهر عير لحرن 11و المتسوظ ا 0 
أمّرا لو رجع إلى الإسلام لم يقتل قطعاً و إن كانا متكافئين حين الجناية؛ لعموم ما دل على أن المسلم لا يقتل بكافرء و جب 
الإسلام ما قبله و عليه ديه الذمى. 

و لوقتل ذمّى مرتدّاً قتل به سواء كان ارتداده عن فطرة أو لاك لأننّه محقون الدم بالنسبة إلى الذمّى أى لا يستحقٌ قتله إلا 
المسلمون. و للعائرهُ فى المرتدٌ عن فطرة قول بالعدم "5٠‏ و لو قتله مسلم فلا ديه و لا قود كأهل الحرب. لأنّه غير محقون الدم 
بالنسبة إليه. و يحتمل الدية بناءَ على أنه محقون الدم بالنسبة إلى غير الإمام. 

ولو وجب على مسلم قصاص فقتله غير المستحقٌّ اقيد «0) به لصدق قتله له عمداً عدواناًء و عصمة دمه بالنسبة إلى الغير. 


.18١ الهداية: ج ع ص‎ )١( 

(1) التحرير: ج ه ص 688. 

(9) المبسوط: ج /اص 57. 

(؟) المغنى لابن قدامة: ج 4 ص 758؛ و ليس فيه: «عن فطرة). 

(0) فى القواعد: قيد. 
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ولو وجب على زان أو لائط قتل لم يجب على قاتله ديه ولا قود لانتفاء حرمته شرعاً و وجوب قتله و إن لم يجز لغير الإمام أو 
نائبه فليمس وجوب قتله كوجوب قتل من استحق الاقتصاص منه فإنّه حقّ مخصوص بول الدم يسقط بإسقاطه؛ و لإجماع الصحابة 
كما فى الخلاف .1١‏ و لما روى أنَّ علياً عليه السلام قال لرجل قتل رجًا اذعى أنّه وجده مع امرأته يزنى بها: عليكك القود إِنَا أن 
تأتى بالبينة 019 عن سعيد بن المسيب, أنّ معاوية كتب إلى أبى موسى الأشعرى: أن ابن أبى الحسين وجد رجلا مع امرأته فقتله» 
وقد أشكل؛ فسل لى علياً عن هذا الأمرء قال أبو موسى فلقيت علياً عليه السلام قال: فقال على: و الله ما هذا فى هذه البلاد يعنى 
الكوفة ولا هذا بحضرتى فمن أين جاةك هذا؟ قلت: كتب إلى معاوية» أن ابن أبى الحسين وجد مع امرأته رجًا فقتله و قد 
أشكل عليه القضاء فيه فرأيكك فى هذا فقال: أنا أبو الحسن إن جاء بأربعة يشهدون على ما شهد و إِلَا دفع برمته «. 

وهذا حكم ينسحب على كل قريب للرجل أو ولد أو مملوك للدخول فى المدافعة عن الأهل و هل ينسحب على الأجانب؟ 
إشكال: من عموم النفس بالنفس و اختصاص إامة العروة بالؤناع واو يسوي اله إنما ل اع الدم. 

ل ل ل لل 
و يحتمل العدم للتساوى فى الدين الموجب للتكافؤ فى الدم. 

ثم إن فدى الجانى مولاه و إِلَا لم يسلم إلى مولى المجني عليه بل بيع و صرف إلى الكافر قيمة عبده بل الأقلّ منها و من قيمة 
الجانى. أمَا لو قتل حرٌ مسلم حرّاً مسلماً لا وارث له سوى الكافر كان المطالب بالقود الإمام؛ لأنّه وارثه. 


."0 الخلاف: ج ص 175 المسألة‎ )١( 
و فيه: «ابن أبى الجسرين بدل ابن أبى الحسين).‎ 1١128 ص الاح‎ ٠١ تهذيب الاحكام: ج‎ )*( 
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و لو قتل مرتدٌ مرتداً قتل به للتكافؤ مع تحرّمهما بالإسلام الموجب لعصمة الدم. 

و لوقتل حربي حريباً لم يجب أن يقتل به لأنّ المقتول غير معصوم الدم و كذا لو قتله ذمّى و أولىء و لا يجوز لأنّه معصوم الدم. 
و فى الإرشاد يقتل به 2١١‏ و ليس بجيّد. 

و يقتل الحربئ بالذمَئ. 

ولوقتل الذمّى مسلماً عمداً دفع هو و ماله إلى أولياء المقتول» و يتخرون بين قتله و استرقاقه بالإجماع كما فى الانتصار 01١‏ و 
السرائر 0 و ظاهر النكت 150 و لقول أبى جعفر عليه السلام فى صحيح ضريس «0) و حسنه «5): فى نصرانى قتل مسلماً يدفع 
إلى أولياء المقتول فإن شاءوا قتلوا و إن شاءوا عفوا و إن شاءوا استرقوا و ان كان معه عين مال له دفع إلى أولياء المقتول هو و 
ماله» و لخروجه بذلكك عن الذَمّهُ فيباح نفسه قتلا و استرقاقاً و ماله. و فى التحرير: و لا فرق فى تملّكك أمواله بين ما ينقل منها و ما 
لا ينقل ولا بين العين و الدين 27 قلت: و هو ظاهر الأصحاب و إن لم يذكر فى الخبر إِلا العين. و لا فرق أيضاً بين المساوى 
لفاضل دية المسلم و الزائد عليه المساوى للدية و الزائد عليها خلافاً للحلبتين ١‏ فإنّما أجازا الرجوع على تركته أو أهله لدي 
المقتول أو قيمته إن كات مملو كاء و لا بين اغشار الأولياء قتلة أو استرقاقه خلافاً لأرن إدريس 40 فائما أجان أخد المال إذا اتير 
الاسترقاق» لأنْ مال المملوك لمولاه. و يحتمله الخبر و كلام الأكثر. 


.50© 7١" ص‎ ١ إرشاد الأذهان: ج‎ )١( 

(؟) الانتصار: ص 757. 

(* السرائر: ج اص ."8١‏ 

() نكت النهاية: ج *اص 5817. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج © ص ١17١‏ ح 0718١‏ 

(*) وسائل الشعية: ج ١9‏ ص ١8ب‏ 58 من أبواب القصاص فى النفس ح .١‏ 

(8) الكافى فى الفقه: ص 23”88 الغنيةُ: ص 608. 

(9) السرائر: ج اص ."8١‏ 
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وفى استرقاق ولده الصغار قولان فاسترقاقهم قول المفيد "١١‏ و سلار 11١‏ و ابن حمزة لتبعيتهم له و لأنّه بخروجه عن الذْمَة التحق 
بأهل الحرب و من أحكامهم استرقاق أولادهم الصغار. و العدم قول ابن إدريس 09 استصحاباً لما انعقدوا عليه من الحرّيّهُ لعدم 
الدليل على خلافه. 

ولو أسلم قبل الاسترقاق لم يكن لهم إلا قتله كما لو قتل و هو مسلم و هو ظاهرء و سئل أبو جعفر عليه السلام فى صحيح ضريس 
و حسنه عن نصرانى قتل مسلماً فلمما اخذ أسلم أ يقتل به؟ قال: نعم «©". 

ويقتل ولد الرشدة بولد الزتة المسلم ظاهرا لتساويهما فى الإسلام و يجوز جعل اللام ظرفية. هذا على المختار من الحكم 
بإسلامه. ولا يقتل عند من حكم بكفره من الأصحاب. و لا يقتل به إذا كان صغيراً لعدم إسلامه و حكمه بتبعيَة الأبوين لعدم 
اللحوق بهما إِلَا أن يسبى فيحكم بتبعيته للسابى. 


[المطلب الثانى فى تجدّد الإسلام أو الكفر] 


المطلب الثانى فى تجدد الاسلام أو الكفر بعد الجناية لو قتل كافر كافراً و أسلم القاتل لم يقتل به عندناء لعموم لا يقتل مسلم 
بكافر «0 وَّ لَنْ يَجِعَلَ الله ْكافرينّ عَلَى الْمُؤْمنَ با 2 و الإسلام يجبٌ ما قبله 07 خلافاً للعامّةُ اعتباراً بحال الجناية ). 

و الزم الدية إن كان المقتول ذا دية و إِنَا فلا. 

و كذا لو جرحه ثم أسلم الجارح ثم سرت الجراحة إلى 


)١(‏ المقنعة: ص ٠علاو‏ 7ه/. 

(1) المراسم (الجوامع الفقهيَة): ص 098 س 78 59 (و لا يخفى أنَّ ما أثبتناه غير موجود فى كتاب المراسم المطبوع مستقلًا). 
() السرائر: ج “اص ."8١‏ 

(©) تقدّم: ص 47. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ذلاب 57 من أبواب القصاص فى النفس. 

(8) السام 6 

(/) عوالى اللآلى: ج ١‏ ص 6 ح 8؟1. 

(8) المغنى لابن قدامة: ج 4 ص 67 
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نفس الكافر و هو أولى ممّْا إذا أسلم بعد السراية. 

ولو قتل مسلم ذمّيَاً ثم ارتدٌ لم يقتل به و إن قتلنا به المرتدٌ اعتباراً بحال الجناية. 

و كذا لو جرحه ثم ارتدٌ ثم سرى الجرح فلا قود, و عليه على كل ديه الذمّيّ. 

و لو قطع المسلم يد الذمّيَ عمداً فأسلم و سرت فلا قصاصء لا فى النفس و لا فى الطرف لعدم التكافؤ حين الجناية و يضمن ديه 
المسلم لموته مسلماً و كذا لو قطع يد عبد فاعتق ثم سرت فلا قصاص و يضمن ديه الحرٌ كما مر 

و كذا لو قطع الصبئ يد بالغ ثم بلغ و سرت فلا قصاص عليه لعدم شرط القصاص حال الجناية» و تثبت على عاقلته ديه النفس و 
ثبوت الدية فى جميع ذلك لأننّ الجناية وقعت مضمونة» فكان اعتبار أرشها باستقرارها لما عرفت من أنه المعتبر فى مقدار 
المضهوة: 

أما لو قطع يد حربي أو مرتدٌ فأسلم ثم سرت الجناية فلا قصاص و لا دية لأنّ الجناية وقعت هدراًء فلا يضمن سرايتها كالقطع 
للسرقة أو القصاص إذا سرى. و احتمل ضمان الدية اعتباراً بحال الاستقرار و خصوصاً فى المرتدٌء لأنَّ جرحه جرح ممنوع منه 
لتفويض قتله إلى الامام. 

ولو رمى ذمّياً بسهم فأسلم أو عبداً فاعتق» فأصابه السهم حال كماله فلا قود لأنّه لم يتعمد قتل مسلم أو حر بل الدية دية حرٌ 
مسلم, لأنّه لا يطل دم امرئ مسلم مع تحقّق الإسلام و الحرّية حين الجناية. و ربما احتمل القود لتحقّق التكافؤ عند الجناية مع 
تعدها, 

والووه هر ها أوعرقذا تأضانة سلما قلاقره أيضا. 

و تثبت الدية لمصادفةٌ الإصابة المسلم المعصوم و احتمل العدم اعتباراً بحال الرمى 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكامء ج١١‏ ص: 90 

والو حفر يكرا فتراذئ فه منبلما مق كان مزتد ا عت الحفروحت الفتياق لأن أول التعنارة حر التر كف 

ولو جرح المسلم مثله فارتدٌ المجروح ثم مات اقتصّ فى الجرح خاصّة كما فى الشرائع ١١‏ لأنَّ الجناية وقعت موجبة للقصاص و 
لم يطرأ مسقط له لا فى النفس لعدم التكافؤ عند السرايةٌ و يقتصّ منه فى الجرح وليه المسلم فإن لم يكن استوفاه الإمام دون 
وارثه الكافر لما مرّ غير مِدّة. 

و قيل فى المبسوط »"'١‏ لا قود فى نفس و لا طرف ولا ديه لأنّ قصاص الطرف و ديته يدخلان فى قصاص النفس و ديتها و 
النفس هنا غير مضمونة بوجه فكذا الطرف و يشكل بما أنه لا يلزم من الدخول لو سلم فى القصاص السقوط فيما يثبت لمانع 
يمنع من القصاص فى النفس و هو بالحقيقة منع الدخول هنا بناءَ على أن الدخول إِنّما يسلّم إذا ثبت القصاص فى النفس لا إذا 
سقط إذ لا معنى للدخول فى الساقط إِلَا السقوط و هو عين المتنازع فيه و المسلم إِنّما هو الدخول فى القصاص الثابت. 

ولو عاد المجروح إلى الإسلام وهو مرتدٌ من غير فطرةُ و ارتداده عن غيرها قبل أن تحصل سراية اقتصّ فى النفس للتكافؤ عند 
الجناية و فى تمام أوقات السراية. 

و إن حصلت سراي و هو مرتدٌ ثم عاد إلى الإسلام فتتمت السراية و مات فالأقرب وفاقاً لأبى علي 1 و الشيخ فى الخلاف 60 


القصاصء إذ الجناية وقعت مضمونة و العبرةً بالمضمونة حالةً الاستقرار و هو مسلم 


(1) شرائع الإسلام: ج © ص ؟١5.‏ 

() المبسوط: ج لاص 18. 

(") نقله عنه فى إيضاح الفوائد: ج ؟ ص 014. 

(؟) الخلاف: ج هص 186 المسألة 10. 
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حالته فلا يسقط الضمان بالارتداد المتخلل بين الابتداء و الاستقرار. 

و قيل فى المبسوط: لا قصاص 0١‏ لاستناد الموت إلى جميع السراية الّتى بعضها غير مضمون و هو المقارن للارتداد و لا يتبقكض 
القصاصء و لذا لو قطع مسلم يد مسلم فارتدٌ المقطوع و مات مرتداً فلا قود عليه» و كذا لو قطع يد مرتدٌ و أسلم المقطوع و مات 
مسلما فلا قود أبضاً. 

نعم تثبت الدية لثلا يطل دم المسلم, و لوقوع الجناية مضمونة و العبرة باستقرارها. و من العامّةُ 7١‏ من أوجب نصف الدية بناءً 
على استناد الموت إلى مضمون و غير مضمونء كما إذا قطع يده فارتدٌ فقطع آخر يده الاخرى و هو مرتدٌ. و هنا وجه ثالث هو 
القود بعد ردٌ نصف الدية. 

ون كان المحتاية نظا والقاية فطلم لآنها وقفةة مفتنوقة ف الأمل وقد نادف انوت منقوة النقر و يرؤنه كان انان تبائفة 
من أن العبرةٌ بالاستقرار خلافاً لمن عرفت من العامة فعليه نصفها. 

ولو قطع يدى مسلم و رجليه فارتدٌ و مات من سرايتها احتمل السقوطء إذ القطع صار بالسراية قتلًا مهدراً بالارتداد. 

واحتمل وجوب ديه واحدة, أمَا وجوب الديةُ فلوقوع الجنايةُ مضمونة» و أمَا سقوط القود فلموته مرتداً و أمَا عدم وجوب أزيد 
من ديه فلدخول ديه الأطراف فى دية النفس كما لو مات مسلماً لم يلزمه أكثر من ديه فهنا أولى» و هو خيرة التحرير 70. 

و احتمل وجوب ديتين. لأنَا لا ندرج دية الأطراف هنا فى دية النفسء إذ لو أدرجنا لأهدرنا فإِنّ القتل مهدر فالإرتداد قطع حكم 


السراية» و هو أقوى و إن لزم الزيادة على ما لو كان مسلماً. 


.18 المبسوط: ج لاص‎ )١( 
." ص‎ ١4 المجموع: ج‎ )0( 
.587 التحرير: ج ه ص‎ 9( 
917 كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١1. ص:‎ 


[الفصل الثالث فى انتفاء الابوّة] 


الفصل الثالث فى انتفاء الابوّةٌ عن القاتل لا يقتل الأب إجماعاً و بالنصوص ١١‏ و إن علا كما فى الخلاف 013١‏ و المبسوط «*7 و 
الوسيلة «26 و الشرائع «0) بناءَ على عموم لفظ «الأب» و «الوالد» و هو ممنوع بالولد و إن نزل بناءٌ على مثل ذلكك. و لا فرق بين 
المتكافثين فى الدين و الحرّية أو الرقٌ و غيرهماء إِلَا أن يكون الأب محارباً فيقتل حدّاً و يقتل الولد بالأب اتفاقاً و كذا الام تقتل 
به فى المشهورهء للعمومات من غير معارضء خلافاً لأبى علي © منّا و للعامّة 0 و يقتل الولد بهاء و كذا الأقارب كالأجداد و 
الجدّات من قبلها خلافاً لأبى علي 8١‏ و العامة «4). 

و الإخوة و الأعمام و الأخوال و غيرهم. 

و للجلافو الخائق أن يقتلا أباهما مع أمر الإمام للعمومات؛ و عصمة الإمام عندنا. و لا يمنعان مع ذلكك من الميراث؛ لأنّه قتل 
سائغ كذا فى التحرير .2٠١١‏ و لا- يجوز بدون أمره؛ لقوله تعالى: دوَ لاوطا فى الدَّلي مَعرُوفه 01١‏ و قد مرّت الكراهة فى 
الحهاق, 

و لوقتل زوجته و الولد هو الوارث لها أو قتل زوجة الابن ولا وارث لها سواه أو سوى ولده فإنْ الزوج لا يرث القصاص فلا 
قصاص وفاقاً للشيخ 17 لأنّه لا يقتل بقتله فأولى أن لا يستحقٌّ عليه القتل 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 08 ب 5" من أبواب القصاص فى النفس. 
(1) الخلاف: ج هص 18١‏ المسألة 0. 

(9) المبسوط: ج لاص 4. 

(©) الوسيلة: ص ١”"؟.‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ؟ ص .5١15‏ 

(2) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4: ص 667. 
(0) المغنى لابن قدامة: ج 4 ص "2٠‏ 

(8) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4: ص 667. 
(9) المغنى لابن قدامة: ج هص "2٠‏ ١ع".‏ 
)0٠١(‏ التحرير: ج 0 ص 627. 

.186 لقمان:‎ )١١( 

.٠١ المبسوط: ج لاص‎ )1١( 
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افتضاما لمؤوقه رلقوله غال 4و لاسا ادك مَعْرُوفاً». و احتمل المحمّق ١١‏ ثبوته اقتصاراً بالمنع على مورد النصّ. 

و كذا لو قذفها الزوج فماتت قبل اللعان و الحدّ و لا وارث سواه أى الولد لم يملكك استيفاء الحدّ من أبيه وفاقاً للشيخ 0١‏ لأنّه لا 
يملكه إذا قذفه فأولى أن لا يملكه هنا. و احتمل المحقّق الاستيفاء لذلكك «*” أمَا لو كان لها وارث سواه فإنّه يقتصّ إن شاء قطعاً 
و يدفع إلى الولد نصيبه من الدية, و له استيفاء الحدّ أيضاً كملا إذ لا يورّع على الورثة. 

و لوقتل ولد أباه و آخر امّه فلكل منهما على الآخر القود» و يقدّم قصاص أحدهما بالقرعة تقارنت الجنايتان أو لاء للتساوى فى 
الاستحقاق. و قد يحتمل تقديم الاقتصاص من الأقدم جناية. و لا حقّ لأحد منهما فى القصاص لمقتوله و ديته عندناء إن القاتل 
رت 

فَإن تدر دهم ققد اديه أخر جه القرعة” أو لا اسكتؤف كله و "كا لورقة الخ قله ققياصا و ككذا إذا اندر من لخر ته 
القرعه اقتصّ منه ورثة الآخرء و فائدة القرعة أن حقّ المبادرة لمن أخرجته. 

و لو تداعى المجهول اثنان فقتله أحذهما قبل القرغة و ثبوت الابوَةٌ لأحدهما فلا قود لاحتمال الابوَةٌ و اشتراطه بانتفائهاء و إشكال 
التهتجم على الدم مع الشبهة. 

و كذا لو قتلاه قبلهاء و لا يكفى هنا ولا فيما لو قتله أحدهما القرعة بعد القتل لأنّه أى تعليق القصاص عليها تهمجم على الدم من 
غير قاطعء و الفرق بينهما حينئدٍ و بينها قبل القتل مع استازامها التهيجم عليه بالأخرة أن المقصود بما قبله الإلحاق و لزمه التهتجم 
اثتفاقاً. و يحتمل الاكتفاء بها قوياًء 


.5١8 شرائع الإسلام: ج * ص‎ )١( 

(1) المبسوط: ج لاص .٠١‏ 

(*) شرائع الإسلام: ج * ص .5١8‏ 
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لإطلاق النصٌ ١١‏ و الفتوى بالإلحاق بالقرعة مع ما فى الإهدار من الإشكالء و عموم أدلّة القصاصء و احتمال عدم كون الابوة 
مانعة بل أظهريّته مع الجهل بحصولها بل رجحان العدم؛ و عموم القرعة لكل مشكل. 

ولو قتله أحدهما بعد القرعة فالقصاص عليه إن لم يخرجه القرعه و كذا لو قتلاه بعدها فالقصاص على من لم تخرجه منهما 
لثبوت الإلحاق بها شرعاًء و من المعلوم أَنّهما مع الاشتراكك فى القتل إذا اقتصّ من أحدهما ردٌ الآخر عليه نصف الدية. 

ولو ادّعياه ثم رجع أحدهما و قتلاه بعد الرجوع أو قبله توججه القصاص على الراجع بعد رد ما يفضل عن جنايته أخذاً بإقراره و 
على الآخر'الذى هو الأن شرعا تضك الدية دون الفضاهن و لوبرجعا افتص «منهما إن أزا و الواوت بعد ركد عليهما وعلى كل 
واحد منهما إذا اشتركا فى قتله على كل تقدير كفَارهُ القتل لثبوتها فى قتل الولد و غيره. 

و لوقتله الراجع خاصّة قتل به و لا رةٌ» و لو قتله الآ-خر فعليه الدية دون القود. هذا فيمن لم يعلم ولا-دته على فراش أحد من 
المدّعيين. 

والوو ناهر لوح على نراشع القن دافا كالامة المسفر كه يديم أر القوطووة للتفنية تكنهها اومن اخدفيا فى الطون الو اجويو 
فى المبسوط: كأن طلّقها ثلاثاً فنكحت فى عدّتها ثم أتت بولد لتمام أكثر مدَّهُ الحمل من طلاق الأول أو لسنّه أشهر من وطء 
الثانى 7١‏ بناءَ على مختاره من الإلحاق بالقرعة ثم قتله أحدهما أو قتلاله قبل القرعة لم يقتل أحدهما لما عرفت. و لا يكفى 


القرعةٌ بعد القتلء لما مرّ. و فيه ما مرّ. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 288 ب /اه من أبواب نكاح العبيد و الاماء. 

(1) المبسوط: ج /اص .٠١‏ 
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ولو رجع أحدهما ثم قتلاه فكذلكك. و لا يقتل هنا الراجع وفاقاً للشيخ .01١‏ 

أن الننسب هنا مستند إلى الفراش لا إلى مجرّد الدعوى و لذا لا يتتفى عن الجاحد بجحوده. و تردّد فيه فى الإرشاد كالشرائع 7١‏ 
من احتمال الانتفاء بالرجوع حتّى فى مثال المبسوط 0" بناءَ على القرعة» و يؤرّده عموم أدَلَّهُ القصاص و الأخذ بالإقرار. نعم لا 
نجه فيه الحكم بالانتفاء إن رجعا جميعاًء لثبوت البنوَهُ لأحدهما قطعاً للفراش. 


[الفصل الرابع فى باقى الشرائط] 


الفصل الرابع فى باقى الشرائط و هى سبعة: 

الأول العقل وهو شرل فن القاقل و المقتول جميعا. 

لا يقتل عاقل بمجنون و إن قتله عمداً قطع به الأصحابء و نفى الخلاف فيه فى الغنية «©. 

و تنبت الدية عليه فى ماله و لو قصد دفعه فلا دية أيضاً عليه» و ينص على الجميع صحيح أبى بصير سأل أبا جعفر عليه السلام 
عن رجا قعل وبلا مجتوناء فال إن كان المجدرة أراده فيه عن نقسه فنظه فللا شيع علية من قود و الأ ذية او بيعظى زرف 
الديه من بيت مال المسلمين» قال: و إن كان قتله من غير أن يكون المجنون أراده فلا قود لمن لا يقاد منه» و أرى أنْ على قاتله 
الدية فى ماله يدفعها إلى ورثة المجنون و يستغفر الله عزّ و جل و يتوب إليه «0) ثم ظاهر الكتاب نفى الدية رأساًء و هو خيرة 
النهاية © و المهذّب 0 و السرائر «» كما يقتضيه عموم نصوص الدفع. و الرواية نضّت على ثبوتها فى بيت المال كما فى 


)١(‏ المصدر السابق. 

(؟) شرائع الإسلام: ج © ص .8١5‏ 

المبسوط: ج لاص .٠١‏ 

(©) الغنية: ص 607. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 0١‏ ب 78 من أبواب القصاص فى النفس ح .١‏ 

(©) النهاية: ج “اص .6١8‏ 

0 المهذب: ج ١‏ ص “عع. 

(8) السرائر: ج #اص 8/8". 
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الجامع ١١‏ و خبر أبى الورد عن أحدهما عليهما السلام على ثبوتها على الإمام .)7١‏ 

و لا قصاص على المجنون إجماعاًء لرفع القلم عنه» و خصوص الأخبار « بهذا الحكم؛ و هى كثيرة. 
مواد كا المتتول غانكا أو مجنوا سواه أطيق الحلوة أو دان ]ذا ققحن الجنون ايت الدجة عل غاقلة عددناء أن عمد 


خطأ. فإن لم يكن له عاقلة ففى النهاية © و المهذّب :4 و الجامع «©: أنّ الدية على بيت المالء و يوافقه خبر بريد العجلى 
الآنى. و فى السرائر: أنّها على الإمام» دون بيت المالء لأنّ ميراثه له 07. 

و الشرط الثانى: البلوغ فى المشهورء فإِنْ الصبىئ لا يقشل بعاقل و لا غيره و لا بمثله لعموم رفع القلم عنه» و خصوص نحو قول 
الصادق عليه السلام فى صحيح ابن مسلم: عمد الصبىئ و خطاؤه واحد «8) و قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر إسحاق بن 
عمّار: عمد الصبيان خطأ تحمله العاقلة «6). و أمَا صحيح أبى بصيرء أنه سئل أبو جعفر عليه السلام عن الغلام لم يدركك و امرأة 
قتلا رجلا فقال: إن خطأ المرأة و الغلام عمد فإن أحبّ أولياء المقتول أن يقتلوهما قتلوهما و يردّون على أولياء الغلام خمسة 
آلاف درهم, و إن أحبوا أن يقتلوا الغلام قتلوه و تردٌ المرأة إلى أولياء الغلام ربع الدية» قال: و إن أحبٌ أولياء المقتول أن يقتلوا 
المرأهُ قتلوها و يردٌ الغلام على أولياء المرأةٌ ربع القبة#قال: و :إن اختك أؤلباء المقفول أن يأخذوا الديه كان على الغلام نصف 
الدية و على المرأة نصف الديةُ ٠١١‏ فيحتمل أن يكون فى غلام 


.2/0 الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

(0) وسائل الشعية: ج ١9‏ ص ”0 ب ١78‏ من أبواب القصاص فى النفس ح ؟. 
(") وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 2١‏ ب 78 من أبواب القصاص فى النفس. 

(©) النهاية: ج "اص .6١8‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 08؟. 

(9) الجامع للشرائع: ص 21/0. 

(0 السرائر: ج اص 88". 

(8) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 701ب ١١‏ من أبواب العاقلة ح ؟. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1.‏ ص: ٠١١‏ 

(9) المصدر السابق: ح #. 

.١ ص 6* ب 6” من أبواب القصاص فى النفس ح‎ ١19 وسائل الشيعة: ج‎ )19١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: ٠١7‏ 

و امرأة غلم عليه الشلام أنهما تعمدا القتل و أن الغلام قد أدركك» .و زعم السائل أنه لم يذركك و أنْهما قتلاه خطأ. و عبارة الفقيه 
"١‏ و الكافى «7 توهّم العمل بظاهره. و الشيخ حمل الخطأ على العمد بناءً 9 على ما يعتقده بعض العامة 1 من أن عمدها 
خطأء لأمنّ من قتل غيره بغير حديد كان ذلكك خطأ و يسقط القود, فكأنّه عليه السلام قال: إِنّ عمدهما الى يزعمه أُوَلًا خطأ 
عمد. 

و روى أنه يقتصٌ من الصبىئ إذا بلغ عشراً «) كذا فى طائفة من الكتب» حكيت الرواية مرسلة مقطوعة و أفتى بمضمونها الشيخ 
فى النهاية «2) و المبسوط 27 و الاستبصار «08 و لم نظفر بها مستندة. نعم رأينا الأخبار المسندة بجواز طلاقه و وصاياه و إقامة 


الحدود عليه و روى عن سليمان بن حفص «4) و حسن بن راشد 3٠١١‏ عن العسكرى عليه السلام: أنه إذا بلغ ثمان سنين فجائز 
أمره فى ماله» وقد وجبت عليه الفرائض و الحدود. 

و روى عن السكونى عن الصادق عليه السلام عن أمير المؤمنين عليه السلام: إذا بلغ الغلام خمسة أشبار اقتصّ منه. و إذا لم يكن 
بلغ خمسة أشبار قضى بالدية 01 


.0575 ح‎ 1١" من لا يحضره الفقيه: ج © ص‎ )١( 

() الكافى: ج لاص ١١ح .١‏ 

(") تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 7# ذيل الحديث 42. 

(©) الامّ: ج ع ص ه. 

(0) لم نعثر عليها فى الكتب المتوفرة لديناء نعم توجد نصوص مسندة بجواز طلاءقه و وصاياه راجع وسائل الشيعة: ب 5 من 
كتاب الوصايا ج 13, و الظاهر أنْ الشارح أراد من هذه النصوص بإدخال القصاص فى الحدود. 

(/) المبسوط: ج /اص 6#8. 

(8) الاستبصار: ج ص 764 ذيل الحديث 458. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 278 ب78 من أبواب حدّ السرقة ح .١7‏ 

. "الاب 18 من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات ح‎ ١ ص‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

.١ ص 88 ب 6" من أبواب القصاص فى النفس ح‎ ١19 وسائل الشيعة: ج‎ )١١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: ٠١‏ 

و عليه الشيخان ١١‏ والصدوق «؟7) و جماعة. 

و زيد فى النهاية «": أنه يقام عليه الحدود و أطلق ابن زهرة «" أن ظاهر القرآن الاقتصاص من الصغير. 

و الأ.قرب وفقاً لابن إدريس 4١‏ و المحمّق «* أن عمد الصبيئ خطأ محض يازم جنايته العاقلة حتّى يبلغ خمس عشرة سنة أو 
بغيرها من أمارات البلوغ, لأصل البراءة و الاحتياط فى الدماء و عموم رفع القلم 370 و الأخبار الخاضة 0١‏ بِأنْ عمده خطأ مع 
ضعف المعارض. و اشترط فى التحرير مع ذلكك الرشد «4) و لا أعرف له وجهاً. 

ولو ادّعى الولي البلوغ أو الإفاقة حال الجناية و لم يكن له بِتِنهُ قدّم قول الجانى بعد يمينه لأصل البراءة و تثبت الديهُ فى ماله و 
قيّد فى التحرير 0٠١١‏ و فيما بعد )١١«‏ و المبسوط 0 والمهذّب انو عردها دغوق الحورة يده يدك "لد كاله حون و إذا 
فالأصل مع الولى. 

و يقتل البالغ بالصبئ على الأصي وفاقاً للمشهور للعمومات من غير معارضء و خلافاً للحلبى 15١‏ و لم نظفر له بمستند» و الحمل 
على المجنون قياس.ء و لا دليل على أنّه لا يقتصّ من الكامل للناقص مطلقاً. 

و لو قتل العاقل مثله ثم جنّ لم يسقط عنه القود للأصلء و خبر بريد العجلى: أن أبا جعفر عليه السلام سئل عن رجل قتل رجلا 


000 المقنعة: ص لكر النهاية: ج "اص لاع 


(0) المقنع: ص 077. 

(9) النهاية: ج "اص .6١7‏ 

(©) الغنية: ص 607. 

(0) السرائر: ج اص وعم. 

(2) المختصر النافع: ص 184. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 77ب 8 من أبواب مقدّمات العبادات ح .١١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 707 ب ١١‏ من أبواب العاقلة. 

(4) التحرير: ج 0 ص ع9ع. 

)0١(‏ التحرير: ج 0 ص ع*ع. 

)1١(‏ كذاء و لعل «و» زائدة. 

(19) المبسوط: ج /اص 185. 

(01) المهذب: ج ١‏ ص “عع. 

(1) الكافى فى الفقه: ص 5/8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: ٠١5‏ 

يصح الشهادة حتّى خولط و ذهب عقله ثم إن قوماً آخرين شهدوا عليه بعد ما خولط أَنّهِ قتله؟ فقال: إن شهدوا عليه أنه قتله 
حين قتله و هو صحيح ليس به علَّهُ من فساد عقل قتل به» و إن لم يشهدوا عليه بذلكك و كان له مال يعرف دفعت إلى ورثة 
المقتول الديه من مال القاتل» و إن لم يترك مالا اعطى الديه من بيت المالء و لا يطلٌ دم امرئ مسلم 1١‏ و سواء فى عدم 
السقوط ثبت القتل بالبينة أو الإقرار فإنّه لا يسقط إِلَا بإسقاط الولي. 

وهو بخلاف الرجم الثابت بالزنا فإنّه لو ثبت الزنا الموجب له بالإقرار ثم جنّ لم يرجم لسقوطه بالرجوع. 

و الشرط الثالث الصحو على قول المصئّف هل يثبت القود على السكران؟ حين الجناية أقربه عدم الثبوت لانتفاء العمد و 
الاحتياط فى الدم. 

و فيه إشكالء لإجرائه شرعاً مجرى العاقل فى الأحكام و منها القصاصء و لذا أفتى الشيخ فى المبسوط 7١‏ أنه كالصاحى فيه 
هذا إن سكر عمداً مختاراً و إِلَا فليس كالصاحى فى شىء من الأحكام. 

ولو بج نفسه ولم يكن البنج سكراً كما احتمله فى المنتهى «*" و المدثات (6). 

أو شرب مرقداً لا لعذر فقيل: إِنّه كالسكران «0) للتساوى فى زوال القصد باختياره» و نسب القول إلى الشيخ. 

و فيه نظر للفرق البين بين السكر و الرقاد و نحوه؛ و لأسن جربان أحكام الصاحى على السكران إِنْما يثبت على خلاف الأصل 
فيقتصر على موضع الاتفاق» و لا يقاس عليه غيره خصوصاً ما لا دليل على حرمته. و فى المبسوط: أمّا من جن بسبب هو 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ”05 ب ١9‏ من أبواب القصاص فى النفس. 
(©) لم نعثر عليه. 


(0) المبسوط: ج /,اص 2١‏ إيضاح الفوائد: ج © ص .20١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: ٠١0‏ 

غير معذور فيه» مثل أن يشرب الأدويةٌ المجنّنُ فذهب عقله فهو كالسكران .)١١‏ 

و الشرط الرابع: التيقّظء فإِنّ النائم لا قصاص عليه بالإجماع؛ و النصوص "١‏ و انتفاء التعمّد. و أصل البراءة و امتناع تكليف 
الغافل. 

و تثبت الدية عليه كما فى التحرير 39 و الإرشاد 1١‏ و التلخيص «0 لأنّه شبيه العمد: و قيل «2): على العاقلة؛ لأنّه خطأ محض. و 
هو خيرة المختلف .)37“١‏ 

واالغرط الكامين: النصرر على قرل أو الأعني كالميصر علق راق وفانا لأين إ درست واو المتحفق ا العيومات 

و روى عن الحلبى عن الصادق عليه السلام أن عمده كالخطأ تؤخذ الديةُ من عاقلته قال: سألته عليه السلام عن رجل ضرب رأس 
رجل بمعول فسالت عيناه على خدّيه فوثب المضروب على ضاربه فقتله» فقال عليه السلام: هذان متعدّيان جميعاًء فلا أرى على 
الْذى قتل الرجل قوداً لأنّه قتله حين قتله و هو أعمىء و الأعمى جنايته خطأ يلزم عاقلته» يؤخذون بها فى ثلاث سنين فى كل سنة 
نجماًء فإن لم يكن للأعمى عاقلة: لزمته ديه ما جنى فى ماله يؤخذ بها فى ثلاث سنين» و يرجع الأعمى على ورثة ضاربه بدية 
عينيه .23٠١«‏ و عمل بها الشيخ 0١‏ و أبو على 0 وابنا حمزة 03 و البرّاجٍ «15) و جماعة. و اجيب عنه فى 


(1) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 77ب 8 من أبواب مقدّمات العبادات ح .١١‏ 

(©) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص ”50. 

(0) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهيَة): ج 6١‏ ص 5/6. 

(0) مختلف الشيعة: ج 9 ص 68". 

(8) السرائر: ج 8 ص 28". 

(9) شرائع الإسلام: ج ع ص .1١8‏ 

.١ من أبواب العاقل ح‎ ٠١ ب‎ ”١8 ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

.ع١6 النهاية: ج “اص‎ )1١( 

(20) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج وص /76, 

08 الوسيلة: ص 650060. 

(؟1) المهذب: ج ١‏ ص 48ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: ٠١2‏ 

المختلف »١١‏ بعد تسليم الصبحة بالحمل على قصد الدفع. و فيه: أنّه ينافيه إلزام الدية على العاقلة بل لا شىء فيه حينئظٍ. و عن أبى 
عبيدة: أنّه سأل أبا جعفر عليه السلام عن أعمى فقأ عين صحيح متعمّداً» فقال: يا أبا عبيدة» أنّ عمد الأعمى مثل الخطأء هذا فيه 
الدية من ماله» فإن لم يكن له مالء فإنّ دية ذلكك على الإمام. و لا يطل حقٌّ امرئ مسلم .037١‏ 


و الشرط السادس: كون المقتول معصوم الدم شرعاًء إن كلّ من أباح الشرع قتله لا يقتصّ له من المسلم و إن أثم قاتله بعدم 
الاستيذان ممّن إليه القتل من إمام و نحوه. و هذا أحد الوجهين فى المسألة و قد مرّ خلافه فى بعض الصور. و قيد المسلم لأنّه 
يقتصٌ له من الكافر, لأنّه بالنسبة إليه معصوم الدم. و يحتمل أن يريد به من أباح الشرع قتله لكل مسلم كمن سب النبئ صلى الله 
عليه و آله فقد مرّت إباحة قتله لكل من سمعه أو من أباح قتله لمن قتله» و يبعَده قوله: من المسلم. 

و كذا من الشروط أن لا يستند موت المقتول إلى مباح شرعاًء إن من تلف بسراية القصاص أو الحدّ أو التعزير لا يقتصّ له. 
ولا يؤثّر عندنا فى استحقاق القصاص مشاركة من لا يقتصّ منه فى القتل سواء وجبت الديةٌ بقتله عليه أو على عاقلته أو نحوهم 
كالحرٌ و العبد يشتركان فى قتل العبد» و الأب و الأجنبئ يشتركان فى قتل الولد» و الذمّى و المسلم فى قتل الذمّى أو لا كالسبع 
مع الآدمى و كالمقتول نفسه مع من جرحه لعموم أدلّةُ القصاص. و للعامّة ؛ خلاف فى كل من القسمين. 

ولا يتحيّم القتل فى الجناية على القرابة أى لا يتعتّن على الولىّ 


64 مختلف الشيعة: ج 9 ص‎ )١( 

(0) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 7391 ح 417. 

() المغنى لابن قدامة: ج 9 ص ع/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: ٠١7‏ 

القصاض» 

بل يصمح العفو بالنصٌ "١١‏ و الإجماعء و لا ينافيه قوله تعالى: كيت يكم لاص فى الَْثل «”؛ لصدق الوجوب و الفرض و 
الكتاءة على أحل فردى الراجب فخيراء على الراجت أصالةاو'إفجاز أقتيطر أ عله الرخصة: 

ولو نفى مولوداً على فراشه باللعان ثم قتله قتل به أخذاً بإقراره و لانتفائه عنه شرعاً فانتفى المانع من القصاص. 

فإن عاد بعد اللعان و اعترف به ثم قتله فالأقرب القصاص أخذاً بإقراره» و لعموم أدلّته مع الشكك فى المانع. و يحتمل العدم 
احتياطاً فى الدمء و بناءً على الاشتراط بانتفاء الابوَهُ مع الشكك فيه لاختلاف قوليه. 

و لوقتل لقيطاً مجهول النسب و لم يكن نفاه عن نفسه ثم استلحقه لم يقتصّ منه لإلحاقه به شرعاً بمجرّد الاستلحاق الخالى عن 
معارضء مع الاحتياط فى الدم؛ و عدم الاختلاف فى قوله فى الاستلحاق و عدمه. 


[المقصد الثالث فى طريق ثبوته و كيفيّة استيفائه] 


اشارة 


المقصد الثالث فى طريق ثبوته أى ثبوت موجبه أى القصاص أو ثبوت القتل و كيفدَهُ استيفائه و لا بأس بجمعهما فى مقصد 
كافراد كل متهما بمقضدء كما فى التتحزير (6). 


[الفصل الأوّل فى الدعوى] 


الأول :قن الناعوى :و لما فى سداعها تروك عسية الأذل: أن بكرن المدعى العا وشتدا حالة الدخوع :دوق وقت 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 88ب اه من أبواب القصاص فى النفس. 

(؟) البقرة: 17. 

(") التحرير: ج ه ص 6588 584. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: ٠١8‏ 

الجناية. فلو كان جنيناً أو مجنوناً حالة القتل صيحمت دعواه عند الكمال إذ قد يعرف ذلكك بالتسامع. 

ولا يشترط ذلكك فى المدّعى عليه عندنا بل لو ادّعى على مجنون أو طفل صيحت و تولّى الحكومة الوليئ و ترتّب عليها الأثر من 
دي أو قصاصء خلافاً للعامّة »١‏ فاشترطوا فيه البلوغ و العقل. 

و يصيح على السفيه لكماله و صلاحتته للخطاب و لكن إِنّْما يقبل إقراره بما يوجب القصاص لانتفاء الحجر فيه و إن آل الأمر إلى 
العفو على الدية. و لا يقبل إقراره بما يوجب الدية ابتداءً عليه» للحجرء أو على العاقلة؛ لأنّه إقرار فى حقٌ الغير. 

ولو أنكر أيَاً منهما صحح إنكاره لإقامة البتنة عليه و يعرض عليه اليمين. 

و يقبل يمينه و إن لم يقبل إقراره لانقطاع الخصومة بيمينه نعم إن نكلء فإن جعلنا اليمين المردودة كالإقرار لم يصمح الردّ هناء و 
إن جعلناها كالبينةُ ردّت» فإذا حلف المدّعى فكأنّه أقام بِتَنهُ. و للعامَره ١؟2»‏ قول بعدم عرض اليمين بناءً على أنه قد ينكلء فلا 
يمكن الردّ لكون اليمين المردودةٌ كالإقرار. و يحتمل اتّصال قوله: و يقبل يمينه. باقامة البينة و قوله: و إن لم يقبل إقراره» بقوله: 
صح إنكاره. و يكون المعنى: و لو أنكر صمح إنكاره و إن لم يقبل إقراره إذا تربّب على الإنكار إقامة البينة أو الإحلاف و يقبل 
يمينه فصتحت الدعوى لجواز الإنكار و انقطاع الخصومة باليمين إذا لم يكن بِبَنهُ و إن لم ينفع مع الإقرار. 

| لثانى: تعلق الدعوى بشخص معين, أو أشخاص معينين كسائر الدعاوى فلو ادّعى على جماعة مجهولين لم تسمع. و لو قال: قتله 
أحد هؤلاء العشرة ولا أعرفه عيناً واريد يمين كل واحد فالأقرب خيرة الشرائع من أنه يجاب إليه لانتفاء الضرر عنهم بإحلافهم 
و حصوله أى الضرر على المدّعى بالمنع و لزوم إهدار دما لمسلم. و يحتمل المنع للإبهام» و هو ضعيف. 


."” ص‎ ١١ الحاوى الكبير: ج‎ )١( 

() المغنى لابن قدامة: ج ١١7‏ ص 177. 
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ولو أقام بن على أن القاتل أحدهم سمعت لإثبات اللوث لو خصّ الوارث أحدهم بعد ذلكك فتثبت الدعوى باليمين. 

و كذا يسمع دعوى الغصب و السرقة و نحوهما على أحد اثنين أو جماعة لمثل ذلكك. 

أمّا القرض و البيع و غيرهما من المعاملات الواقعة بينه و بين المدّعى عليه فإشكال ينشأ من تقصيره بالنسيان فإنّها لم تقع إلا 
باختيار المتعاقدين فكان من حقّها حفظ كل منهما عين صاحبه. 

و الأقرب السماع أيضاً لغلبة النسيان على أفراد الإنسان» و جريان ما مرّ من العلةُ. 

الثالث: توججه الدعوى إلى من تصح منه مباشرة الجناية فلو ادّعى على غائب عند الجناية أو على جماعة يتعذّر اجتماعهم على 
قتل الواحد كأهل البلد لم تسمعء فإن رجع إلى الممكن كأن فسّدر قتل الغائب بأمره من يقتله أو بعث سمٌ إليه فأكله و قتل أهل 
البلد بوقوعه بينهم و إن كان الفاعل واحداً منهم فهذه العبارة شائعة فى هذا المعنى أو أن كلاً منهم ألقوا سمّاً فى ماء يجرى إلى 


و لو ادّعى أَنّه قتل مع جماعة لا يعرف عددهم سواء قال: أعلم أنّهم لا يزيدون على خمسة مئلًا أو لا سمعت و لكن إن قال: أعلم 
نهم لا يزيدون على خمسة مثنًا لم يستحقّ من الجناية على المدّعى عليه إِلَا سدساًء لأصل البراءة و فى الصورة الاخرى يقضى 
٠١‏ بالصاح لا بالقود و لا الدية لجهالة قدر المستحقّ عليه بالنسبة إليه و إلى كل من شركائه سواء أخذ الدية أو اقتصّ لوجوب 
رد فاضل الجناية و هو مجهولء و احتمل عدم السماع للإبهام. 

الرابع: أن يكون الدعوى مفصّلهُ فى نوع القتل من عمد أو خطأ و اشتراكه فيه أو انفراده به لتغاير الأحكام بذلك. 

فلو أجمل استفصله 


)١(‏ فى القواعد: و قضى. 
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الحاكم و ليس استفصاله تلقيناً كما زعم بعض العامة 0١١‏ بل يكون تحقيقاً للدعوى. 

ولو لم يبن عند الاستفصال قيل فى المبسوط :)7١‏ طرحت دعواه و سقطت البتينة بذلككء إذ لا يمكن الحكم بها. و فيه نظر إذ 
ربما لم يعلم الوليّ التفصيل فلو طرحت دعواه طل الدم» فالوجه السماع و القضاء بالصلح. 

الخامس: عدم تناقض الدعوى. فلو ادّعى على شخص تفرّده بالقتل» ثم اّعى على غيره تفرّده به أو الشركة لم تسمع الدعوى 
الثانية» سواء أبرأ الأموّل أو شرّكه لأننّه أكذب نفسه فى الثانى بالدعوى أُوَلّا ولو لم يحلف على الدعوى الاولى و لم يمض 
الحكم بها لم يمكنه العود إليها أيضاً. 

فلو صدّقه المدّعى عليه ثانياً فالأقرب جواز المؤاخذةٌ لانحصار الحقٌّ فيهما و قد أقرٌّ الثانى فيؤخذ بإقراره» و احتمال السهو و الغلط 
فى الدعوى الاولى و الكذب عمداًء و يحتمل العدم أخذاً للمدّعى بإقراره. 

ولوادّعى العمد ففتدره بما ليس بعمد لم تبطل دعوى أصل القتل لأنّ الكذب فى الصفه لا يوجبه فى الموصوف. و كثيراً ما 
يخفى مفهوم العمد على الناس فيسمّون به ما هو خطأ. 

و كذا لوادّعى الخطأ و فشره بغيره و يحتمل البطلا-ن فيهماء بناءً على أنه لما ادّعى العمد اعترف ببراءة العاقلة فلا يسمع بعد 
ادّعائه عليهم و لما ادّعى الخطأ اعترف ببراءة القاتل. 

و لوادّعى القتل فصالح على مال ثم قال: ظلمته بأخذ المال ففسّر الظلم بأنّه كذب فى الدعوى استرد. 

ولو فشر بأنّه حنفى لا يرى القسامةٌ و قد أخذ بها لم يسترة» فإنّ 


)١(‏ لم نعثر عليه. 

(1) المبسوط: ج ” كتاب القسامة ص 0١7؟.‏ 
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النظر فى الحكم إلى رأى الحاكم المحقٌّ و هو يرى الاستحقاق بها لا إلى رأى الخصمين فالمال له شرعاً و إن كان يزعم خلافه. 
و لو قال: هذا المال حرام؛ و فّدره بنفى ملكك الباذل؛ فإن عن له مالكاً دفع إليه» و إلا اقرّ فى يده أمان مضمونة أو لا و احتمل 
أخذ الحاكم و حفظه لمالكه. و على كل فليس على الباذل شىء من غير يئنة. 


[الفصل الثانى فيما يثبت به الدعوى] 
اشارة 


الفصل الثانى فيما يثبت به الدعوى إِنّْما تثبت دعوى القتل بامور ثلاثة: الإقرار» و الببنة» و القسامة. 
فهنا مطالب ثلاثة: 


[المطلب الأوّل: الإقرار] 


الأوّل: الإقرار و يكفى مرّهُ كما فى التحرير 2١١‏ و غيره للعمومات. و اشترط الشيخ 23١‏ و ابنا إدريس 30 و البرَاج «© و جماعة 
مناقية ولا يظهر لذجية إلا اهيز على السترقة و تعرها بو الاحفاط. 

و يشترط فيه شروط سائر الأقارير من بلوغ المقرّه و كمال عقله. و الاختيار» و الحرّية إِلَا مع تصديق المولى كما سيأتى و القصدء 
فلا عبرهُ بإقرار الصبيئّ «0) و إن راهق. 

ولا المجنون ولا المكره و لا العبد فإن إقراره فى حقٌّ مولاه» كما سأل الصادق عليه السلام أبو محمد الوابشى عن قوم ادّعوا 
على عبد جناية تحيط برقبته فأقرٌ العبد بهاء فقال عليه السلام: لا يجوز إقرار العبد على سيّده «*) بقى الكلا-م فى أنه إذا اعتق و 


كان أقرٌ بما يوجب القصاص فهل يؤخذ بإقراره؟ وجهان كما مرّ فى الإقرار: من 


.629 التحرير: ج 0 ص‎ )١( 
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انتفاء المانع» و من سقوط ما وقع منه من الإقرار شرعاً و لأنّهِ ربما كان غرضه من الإقرار تغريم المولى. 

فإن صدّقه مولاه فالأقرب القبول لانتفاء المانع» و لأنّ الحقّ لا يعد وهماً. و يحتمل العدم ضعيفاً فيما يوجب القصاص. بناءً على 
أن الرقّ صفْهُ مانعة من الأهليَهُ لقبول الإقراره و تصديق المولى إِنْما هو إقرار فى حقٌّ العبد بما يوجب القصاص منه. و قد مرّ فى 
الأقرار أله إن أقف النضد دوثه قبل بو بحب المال و علق برقت 

والقنّ و المدبّر وامٌ الولد و المكاتب و إن انعتق بعضه سواء للتساوى فى تعلق حقٌ المولى به. نعم يسمع إقرار المبغض فى 
نصيب الحريّة لكن لا يقاد منه» بل يؤخذ الدية بالحسابء فإن لم يؤدّها حتّى انعتق اقيد منه. 

ولا إقرار الساهى فيه و الغافل و النائم و المغمى عليه و السكران. و المرأة كالرجل فى جميع ما ذكر. 

والمحجور عليه لسفه أو فلس ينفذ إقراره فى العمد اذ لا حجر عليهما فى مقتضاه. 

و يستوفى منه القصاص فى الحال أى من غير ترئّص لزوال الحجر و لو أقرٌ المفلس بالخطأ الشبيه بالعمد و الجائفة» و بالجملة ما 
يوجب عليه الدية من ماله. 


ثبت و لم يشاركك المقرٌ له الغرماء بل يتعلق الدية بِذمّته. 

وانقتل اق أن لجن القيراو: إن كان شاما به و العسرق الخطا وام افق ممه قن الطتون بطل الذهاذ ةوزن اكه مال تعلق يفك 

و لو أقر المرهون و صدّقه مولاه لم ينفذ حتّى يصدّقه المرتهن لتعآق حقّه به. 

ولو اكنتر عه تله هيدا و اع دجسا كي الول من درق من كناد يهاه و القن له د تعن اعد هما عل الكمر بس 
و ليس له قتلهما ولا أخذ الدية منهما خلافاً للعامّة ١١‏ و هو ظاهر و ينص عليه خبر الحسن بن صالح سأل الصادق عليه السلام 
فق وجل وجد ننتو لا قحا به ولاق فتالن أدهي آنا 


."/8 المغنى لابن قدامة: ج 9 ص‎ )١( 
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قتلته عمداًء و قال الآخر: أنا قتلته خطأء فقال عليه السلام: إن هو أخذ بقول صاحب العمد فليس له على صاحب الخطأ سبيل» و 
إن أخذ بقول صاحب الخطأ فليس له على صاحب العمد سبيل 01 و حكى عليه الإجماع فى الانتصار ١‏ و فى الغنية 0 و 
الإصباح 0 تخثير الول بين قتل المقرٌ بالعمد و أخذ الديهُ منهما نصفين. 

ولوانّهم فأقرٌ بالقتل عمداً فاعترف آخر بأنّهِ هو القاتل دون الأوّلء و رجع الأوّل عن إقراره درأ عنهما القتل و الدية؛ و اخذت 
الذيةُ من بيت المال عند الأكثر. 

والستاييع الاحناح عاوي يا فى ادحا بحي لضا التي في تجا | جه لديا العدادم فى تخي زب أطوم ىغام عزو يعور 
أصحابنا رفعه إلى أبى عبد الله عليه السلام قال: ان أميز اللتوسين عليه البللام'بركل وتجد فى غرية وداه سكين تلطع بالدام4بؤ 
إذا رجل مذبوح متشخط فى دمه» فقال له أمير المؤمنين عليه السلام: ما تقول؟ قال: يا أمير المؤمنين أنا قتلته» قال: اذهبوا به 
فأقنذوة فلمًا ذهيؤا بها ليقتلوم اقل وجل سرخا فقان: ل هلوا ورذوه إلى أمثر المومتية+ فرذوهء فقال::نا أمين المؤهتيق و الله ا 
هذا قتل صاحبه. أنا قتلته» فقال أمير المؤمنين عليه السلام للأوّل: ما حملكك على إقرارك على نفسكك؟ فقال يا أمير المؤمنين: و 
ما كنت أستطيع أن أقول؛ و قد شهد عليٌ أمثال هؤلاء الرجال و أخذونى؛ و بيدى سكين متلطخ بالدم؛ و الرجل متشيخط فى دمه 
و أنا قائم عليه» و خفت الضرب فأقررتء و أنا رجل كنت ذبحت بجنب هذه الخربة شاةً» فأخذنى البول فدخلت الخربة فوجدت 
الرجل يتشخخط فى دمه؛ فقمت متعيجباًء فدخل علي هؤلا-ء فأخذونى؛ فقال علي عليه السلام: خذوا هذين فاذهبوا بهما إلى 
الحسن, و قولوا له: ما الحكم فيهماء قال 


.١ ب ”من أبواب القصاص ح‎ ٠١5 ص‎ ١19 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
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الى لت اجا 1 ا لون : قولوا لأمير المؤمنين عليه السلام إن كان هذا ذبح هذاء 
فقد أحيى هذا و قد قال الله تعالى: «وَ م أغلالها فكائا أخيا اناس جمِيعاً) فخلّى عنهما و أخرج ديه المذبوح من بيت المال )1١‏ 
و الخبر مرسل مرفوع مخالف للاصولء فإن لم يكن على الحكم إجماع تخيّر الول فى قتل أَيّهما شاء. 


[المطلب الثانى البيّنة] 


المطلب الثانى البتبنة و يثبت القتل بشهاده عدلين؛ أو رجل و امرأتين» أو رجل و يمينء و إِنّْما يثبت بالأخيرين عند الشيخ فى 
الخلاف )75١‏ وابن إدريس «” ما يوجب الديهُ كالخطأ و الهاشمةٌ و المنقلهُ و كسر العظام و الجائفة لكون الشهادة على المال» و 
قد مرّ فى الشهادات استقراب ثبوت القصاص بشاهد و امرأتين وفاقاً للشرائع "5١‏ و المبسوط «8). 

و يثبت بالأوّل أنواع القتل أجمع. 

ولا تقبل شهادة النساء منفردات فى الجميع أى فى شىء من أنواعه؛ لما مرّ من اختصاصها بما يعسر على غيرهنّ الاطلاع عليه و 
الوصيّةٌ. 

ولو رجع الولي أو القدل أو القصاص أو الأنمر أو البناء للمجهول بالعفو إلى المال لم يثبت بشهادة النساء و إن انضممن على 
القول بعدم ثبوت القصاصء فإِنّ ثبوت المال ليس من المشهود به و إِنّما هو أمر طرأ من خارج. و للعامرة «*) وجه بالقبول إذا 
رجع إلى المال قبل الإثبات» كأن يقول: عفوت عن القصاص فقبلوا منّى شهادة رجل و امرأتين. 

ولو شهد رجل و امرأتان على هاشمةٌ مسبوقة بإيضاح و ضربة واحدة لم يثبت الهشم و إن أوجب الأرش كما لا يثبت الإيضاح 
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الموجب للقصاص لأنّ المجموع جناية واحدة. و فيه: أنّه لا بعد فى ثبوته مع عدم ثبوت الإيضاح. و لذا استشكل فيه فى التحرير 
اقنو لواشتهيدوا أى برا 4 امراناة الفدرمى مدا خمدا فرق الوم تأصاب عمرا عم فت انفظاً و إن الب كيت العينه لآنينا 
جنايتان» و كذا لو شهدوا بأنه ضربه فاوضحه ثم ضربه ثانياً فهشمه للتعدّد. 

و يشترط تجرّد الشهاده عن الاحتمال كقوله: ضربه بالسيف فقتله» أو فمات من الضربة كما فى التحرير 7 أو لم يقل من الضربة 
كما هو ظاهر العبارة لظهور السببيَةُ من العبارة أو فأنهر دمه فمات فى الحال من ذلكك كما فى التحرير «*) أو لم يقل من ذلكك 
لقضاء العادة بِأنْ الموت من ذلك. 

أو ضربه فلم يزل مريضاً منها أى الضربةُ حتّى مات و إن طال الزمان فإن العدالة تمنع من الشهادة بن الموت منها ما لم يحصل 
العلم بذلكك. و لا ينافيه طول الزمان. 

ولو شهدوا بأنه جرح و أنهر الدم لم يكف فى ثبوت القتل ما لم يشهدوا على القتل حتّى أنّه لا يكفى أن يتبعوا قولهم ذلكك. 
قولهم: فمات» لاحتمال الموت بسبب آخرء فلا بدٌ من ذكر القتل أو الموت بسبب تلكك الجراحة. قال فى التحرير: و يحتمل 
القبول كما يكفى الشهادةٌ على اليد و التصرّف فى الملكك. قال: و الوجه الأوّل «). 

ولو قال: أوضح رأسه. لم يكف ما لم يتعرّض للجراحة و وضوح العظم لعموم مفهوم الإيضاح لغيره. 


ولو قال: اختصما ثم افترقا و هو مجروح, أو ضربه فوج دناه مشجوجاًء لم يقبل للاحتمال و كذا لو قال ضربه فجرى دمه لقيام 
الاحتمال حتّى يقول بتلكك الضربة. 
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و و ف وه للق ل 

و لوقال: أسال دمه فمات قبل فى الدامية خاصّة دون القتل ما لم يصرّح باستناد الموت إليهاء و هو ينافى ما ظهر فيما مرّ من 
الاكتفاء بقوله: ضربه بالسيف فمات. 

ولو قال: أوضحه و لم يعن لعجزه عن تعيين محلّها أو تعدّدها بل لو لم يتعدّد و اقتصر على أنه أوضحه و لم يقل هذه 
الموضحة سقط القصاص للجهل بالمحل حتّى فيما صوّرناه» لجواز مغايرة المشهود عليها للموجودة» و جواز أن يكون قد كانت 
هذه الموضحة صغيرة فأوسعها المشهود عليه أو أوضحها صغيرة [فأوسعها المشهود و عليه أو أوضحها صغيرة ]2١١‏ فأوسعها غيره. 
و ثبت الأسرش لأنّه أحد العوضين مع اتحاده فى جميع أقسام الموضحةء فإذا تعذّر أحدهما الى هو القصاص يثبت الآخرء و 
احتمل العدم بناءً على أن الواجب هو القصاص فإذا لم يكن سقطء و ثبوت الأرش على خلاف الأصل و إِنّما يثبت صلحاً. 

و ليس له القصاص بأقلّهما أى الموضحتين كما يتوهّم لتغاير المحل أى احتمال تغاير محل القصاص و الموضحة الموجبة لها فلا 
يتحمّق القصاص. 

و كذا لو قال: قطع يده؛ و وجد مقطوع اليدينء فلا بد من أن يقول: قطع هذه اليد ليمكن القصاص فإن لم يتعتين ثبتت الدية. 

أو جرح هذه الست أى الجراحة الموجبة للقصاص فإن لم يعّنها فالأرش. 

ولو شهد على أنه قتله بالسحر لم يسمع. لأنْه غير مرئيّ و إن رأى أو سمع ما ظنّ أو علم أنه سحره إذ لا يحصل به العلم بأنّهِ قتله 
بالسحر. 

نعم لو شهد على إقراره بذلكك سمع و هو ظاهر. 

ونعلة ل عؤاوه ضهادة القاهدية على المع »الواجل كما فن غيره 


(41]تناةمن هايقن المبطوعة: 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 1١7‏ 

فلو شهد أحدهما أنّه قتله غدوةٌ و الآ-خر أنه قتله عشب أو شهد أحدههما أنه قتله بالسيف و الآخر أنه قتله بالسكينء أو شهد 
أحدهما بِأنّهِ قتله فى مكان كذا و الآخر بِأنّهِ قتله فى غيره لم يقبل و لا يكون لوثاً و قيل فى المبسوط: يكون لوثاً لاثفاقهما على 
القتل )١١‏ و ربما واقعت إحدى الشهادتين الدعوى و سيأتى حصول اللوث بشهادة واحد. 

و يشكل بالتكاذب الموجب للتساقط و حصول اللوث بشهادةٌ واحد إِنّما يسلم مع انتفاء المعارض. 

ولو شهد أحدهما بالإقرار و الآخر بالفعل لم يثبت القتل لاختلاف المشهود بهما بل يثبت اللوث لعدم التكاذب بل التعاضد. 


ولو شهد أحدهما بالقتل موصوفاً بمكان أو زمان أو هيئُ و شهد الآخر به مطلقاً ثبت المطلق للاتّفاق فيه مع عدم التكاذب. 

ولو شهد أحدهما أَنّهِ أقرّ بالقتل عمداً و الآخر بالإقرار به مطلقاً ثبت القتل دون الوصفء و الزم المقرٌ البيان» فإن أنكر القتل لم 
يلتفت إليه لتكذيبه البينهُ و إن فتدر بمهما كان من العمد أو الخطأ قبل لعدم ثبوته و القول قوله مع اليمين إذا لم يصدّقه الولى فى 
التفسير فإن حلفء و إِلَّا جعل ناكلًا و حلف الولي. 

ولو شهد أحدهما بالقتل غهدا والآخربالمطلق» و أنكر القاتل 'العمد كاذ الشاهذ لوثاء و حلق الولى مخ القسامة إن اذعاه وهو 
واضح. 

ولو شهد أحدهما بالقتل عدو الكضر القدل يعم فنع ثبوت أصل القتل إشكال: من الاتفاق عليه» و من التكاذب. قال فى 
التحرير: نعم يكون شهادة الواحد هنا لوثاً و يثبت للولئ دعواه بالقسامة معها ."7١‏ 

و يشترط أن لا تتضمّن الشهاده جلب نفع و لا دفع ضرر كما فى سائر الشهادات. 


.108 المبسوط: ج لاص‎ )١( 

(1) التحرير: ج ه ص "/ا6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: ١١8‏ 

فلو شهد على جرح المورّث قبل الاندمال لم يقبل للتهمة باحتمال السراية مع ما مرّ من عدم العبرة إلا بحال الاستقرار و تعلق حقّ 
القصاص أو الديةُ بالمدّعى. 

ولو أعادها تعذه سمعت لروال الثهمة خلافا لبعظى العاقة 019 كما الو ردت الفسق: 

و ذلكك بخلاف الشهادة بالمال» إذ لو شهد بدين أو عين لمورّئه المريض مرض الموت قبل و الفرق أن المال إِنّما ينتقل إليه من 
المورّث بخلااف حقّ القصاص أو الدية. فإنّه يتعلّق به أوَلَا. و للعامرة 07 وجه بعدم القبول فى المال أيضاً للتهمة كما احتمل 
المحمّق 8 القبول فى الجرح لكونه الآن أجنباً و المنع من استحقاق الوارث الدي ابتداءً بل ينتقل إليه من المورّث و لذا يقضى 
منها ديونه و وصاياه. 

ولو شهدا بالجرح وهما محجوبان عن الإدرث ثم مات الحاجب فى حياهُ المجروح أو بالعكس فشهدا غير محجوبين ثم طرأً 
اكب 

فالنظر إلى وقت الشهادة لا موت المجروح ولا حكم الحاكم يبطل مع التهمة حينها و ذلكك فى الثانى لا بدونها و هو فى الأوّل. 
و يحتمل ضعيفاً اعتبار موت المجروح فتسمع فى الأوّل دون الثانى. 

و لو جرحت العاقلهٌ شهود الخطأ لم يقبل جرحهم لأنهم يدفعون بذلكك الضرر عن أنفسهم و كذا إن كانوا عند الشهادة من فقراء 
العاقلة على إشكال: من عدم الضمان عليهم لفقرهم و هو خيرة المبسوط 50" و لتوقع الغنى أى احتماله إذا حال الحول و هو 
كافٍ للتهمة. 

و لو كانوا من الأباعد الذين لا يعقلون عند الشهادة لوجود الأقارب احتمل القبول كما فى المبسوط «8) لبعد توقع موت القريب 
وانتقال 


(©) شرائع الإسلام: ج ؟ ص .5٠١‏ 

(؟) المبسوط: ج لاص 108. 

(0) المبسوط: ج /اص 105. 
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العقل إليهم و عدمه لإمكانه كالغنى» و قد يفرق بين الفقراء و الأباعد بأنّ القريب الفقير من العاقلة ذاتاً و إِنْما خرج بصفةُ هى 
الفقرء و لا عبرة بالفقر و اليسار إِلّا عند حؤول الحول بخلاف البعيد فإنّه ليس من العاقلة ذاتا. 

ولو شهد اثنان على رجلين بالقتل» فشهد المشهود عليهما على الشاهدين به لم يقبل قولهما للتهمة بدفع الضررء و التبرّع» و 
الحتذاوة) :و تكدنص الولك: لكتن الأولم شدوةا يعن محري الدعوري فإ« وداقيما التدغى يد ضاوع علبهيا و كان مدنا 
لاخؤلد :أو كافك العهادتان كه ار كاناو كل فى اتدعرى وقره فادعن احدهنا علن الأدلى:التدرعل اللخرية أذ 
صدّق الجميع بطلت الشهادة من الأوّلين و الثانيين جميعاًء أمَا من الثانيين فلما عرفتء و أمَا من الأوّلين فلأنٌ تصديق الآخرين 
يم ليا : 

و إن صدّق الأوّلين خاضٌ؛ حكم بشهادتهما و لم يلتفت إلى شهادة الباقيين» و هو ظاهر. قال فى المبسوط: قالوا هذه المسألة 
محال لا يتصوّر على قول من لا يسمع الدعوى إِلَا محرّرة؛ و لا يسمع الشهاده ممّن شهد بها قبل أن يستشهدء و الآخران قد شهدا 
قبل أن يستشهداء فكيف يسمعها الحاكم؛ و يرجع إلى المدّعى فيسأله عن حال الكل؟ قال قوم: إِنّا لا نسمع الشهاده من الشاهد 
قت أة: فهو إذا كاف النتهود له يالخاً عاملا رشيدا فأنا بق كان معقة "نهر عن نفنة لبقو أو جنون أو لمك قانها قبل 
لأننّه لو حضر الشاهدان ابتداءً فشهدا عند الحاكم بحقّ لصبئى سمعها و عمل بهاء و حكم للصبى بالحقٌّء فإذا كان كذلكك 
فالشهادة هاهنا لمن لا يعر عن نفسه و هو الميّت. و الدليل على أن الحقٌّ له أنه إذا ثبت قضى منه ديونه و ينفذ وصاياه فلهذا 
قبلت؛ و على هذا كلّ من شهد لمت بحقّ سمعت شهادته قبل أن يستشهد. و منهم من قال: الشهادة بالحقّ على ضربين» 
أحدهما: رجل له حقّ له به شاهدان يعرفهما فشهدا له به قبل أن يستشهدهماء فهذه مردودة. و الثانى: رجل له شاهدان بحقٌّ و لا 
يعرف الحقّ فشهدا له به أو عرف الحقٌّ و لم يعرف أنَّ له به شهوداً 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: ١7٠١‏ 

فشهدا له قبل أن يستشهدهماء فقد فعلا خيراً و اكتسبا ثواباً و فضلَاء لأنّهما عرّفاه ما لم يعرفه من حمّهء و على هذا قوله صلى الله 
عليه و آله: خير الشهود من شهد قبل أن يستشهد. فكذلك هاهنا ما كان الول يعلم أن له بحمّه هؤلاء الشهود. فشهدوا له به 
فلهذا سمعها الحاكم و سأل الوليّ. و منهم من قال: شهد الآخران قبل أن يستشهداء و قد عرف الولىّ الحقّ بذلكك و علمه و كان 
بالغاً عاقلًا و الحاكم قد سمع ذلككء فيقال: يسأل الول عنهماء لأنَّ القتل يحتاط له بحفظ الدماء, فإذا قال الآخران: القاتلان هما 
الول نرى ادر اشنية فليا سمع. فإذا ثبت هذا فالمسألة صحيحة من هذه الوجوه "١١‏ انتهى. 

و إن شهدا على أجنبئّ أى غير الشاهدين الأوّلِين بالقتل على وجه لا يتحمّق معه التبرّع أن لا يسمع شهادة الحسبة لكونه من 
حقوق الناسء و ذلكك بأحد الوجوه الّتى أشرنا إليها أو أن يتحمّق التبرّع ولا يقتضى ذلك إسقاط الشهادة لم يقبل أيضاً للتهمة 
لأنهما دافعان عن أنفسهما ضرر القصاص أو الدية و هو متّجه إذا لم يتوه الدية على العاقلة. 

ولو أنكر المدّعى عليه ما شهد به العدلان لم يلتفت إلى إنكاره» و إن صدّقهما و لكن ادّعى استناد الموت إلى سبب غير الجناية 
قبل قوله مع اليمين للأصل إِلَّا أن يتضمّن ذلك تكذيب الشهاده بأن نص الشاهدان على استناده إليهما. 

و إذا شهد أجنبئان على شاهدى القتل به» فإن تبرّعا بطلت الشهادة الثانية إِنّا على القول بسماع المتبرّع بها هنا. 


و إن لم يتبرّعا سقطت شهادة الأوّلين لظهور فسقهما بجرح الأخيرين لهما بالكذب و بالقتل إن كان عمداً مع براءة الأخيرين من 
التهمهُ رأساً بخلاف الأوّلين. وفى التحرير: كان للولي الأخذ 


.187 المبسوط: ج ,اص‎ )١( 
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بأىّ الشهادتين ا لا ا ل و آخرين على عمروء و يحتمله عبارة 
الكتاب بأن يكون السقوط بمعنى المعارضة بالشهادة الثانية. و لكن الح أنْ الشهادتين إن كانتا بالخطأ ثبت التخبيرء لأنّْ القعل 
ا اعرد القاتل» و يجوز كما أخطأ الأوّلان فى القتل أن يكونا أخطنا فى الشهادة فلم يتعم بدا الكذب فيثبت التعارض بين 
الشهادتين. و إن كانتا أو إحداهما بالعمد سقطت الاولى رأساً إن الأخيرين إذا شهدا بالعمد فقد جرح الأَوّلِين بالقتل و بالكذب 
بمهما شهداء و إن شهدا بالخطأ و قد شهد الأوّلان بالعمد فقد شهدا بكذبهماء و مثل هذا الكذب إمّا عن عمد أو عن غايهٌ فى 
العقول ومن الضيظ: 

ولو شهد اثنان على زيد بِأنْه قتل وحده و آخران على عمرو بأنْه القاتل وحده سقط القصاص و عليهما الدية نصفان إن كان 
القتل عمداً وان كن عم مدن العاقلكية وفاقاً للشيخين «”» و القاضى «*" كل ذلكك للشبهة بتصادم البتنات فلا يمكن التهجم 
على قتل أحد منهما و لا أخذ الدية منه خاصّة» بل يستويان فى ذلكك, للاشتراكك فى قيام البينة عليه» و لا يطل دم المسلم» و لكن 
التعارض إِنّما يتحقّق إذا كانت الشهادة بالتبرّع و اعتبرناه» أو وكل الوليّ وكيلين فاّعى أحدهما على زيد و الآخر على عمروو و 
مرا إذا اذعى على زيد مثلّا و تبّع شاهدان على عمروء فإن لم د يعتبر المتبرّع بها فلا تعارضء و إن اعتبرناها ففى اعتبارها هنا 
وجهان. قطع لمق فى النكت بالعدم 6. 5 

و يحتمل ما فى السرائر من تختر الول فى تصديق أيّهما شاء «0) لقوله تعالى: «فَقَدْ جَعَلَنا لِوَلِيْهِ سُلطانا» © فثبت القود بالآيةه و لا 


يصلح هذا 


.67/١ التحرير: ج ه ص‎ ١ 
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كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: ١77‏ 

التعارض لسقوطه لأنْ البتَنة كالإقرار فى الكون حيجهُ شرعثية» و سيأتى أنْ البتَنة إذا عارضها الإقرار تخير الول فكذا هناء و لا جهة 
لتقسيم الدية عليهماء لأنّ القاتل ليس إِلَا أحدهما. 

و يرد أن السلطان إِنّما يكون إذا تعتّن القاتل» مع أنه يعم التسلّط على أخذ الدية» و الإقرار كالبئنة لكن افترقا بالنصّ كما سيظهرء 
و أمًا انقسام الدية عليهما فيوافق المعهود فى تعارض البينتين. 

و لو شهدا تبرّعاً على رجل بأنّهِ قتل» فأقرَ آخر أنه القاتل و برَأْ المشهود عليه من القتل تخر الول فى قتل أيهم شاء أو أخذ الدية 


منه و لا سبيل له على الآخر قوداً أو دية ولا لورثة من اختاره للقتل» و أمنا إن لم يكن الشهادة تبرّعاً فلا عبر بالإقرار كما نص 
عليه المحقق فى النكت ١١‏ و هذا هو اختيار ابن إدريس .)١‏ 

و فى الرواية المشهورة الصحيحة لزرارة عن أبى جعفر عليه السلام 0*9 تخير الول فى قتل المشهود عليه فيردّ المقرّ عليه نصف 
ديته. وله قتل المقدٌ ولا ردٌ لتفرّده بالقتل بإقراره بخلاف المشهود عليه فإنْه منكر. 

وله قتلهما بعد أن يردٌ على المشهود عليه نصف الدية دون المقرٌ لذلكك و لو أراد الول الديهُ كانت عليهما بالسويّةُ قال زرارةٌ 
سألته عليه السلام عن رجل شهد عليه قوم أنه قتل عمداً فدفع الوالى القاتل إلى أولياء المقتول ليقاد به فلم يريموا حتّى أتاهم 
رجل فأقرَ عند الوالى أنّهِ قتل صاحبهم عمداًء و أن هذا الرجل الذى شهد عليه الشهود برىء من قتل صاحبكم فلا تقتلوه به و 
خذونى بدمه قال: فقال أبو جعفر عليه السلام: إن أراد أولياء المقتول أن يقتلوا الذى أقرّ على نفسه فليقتلوه و لا سبيل لهم على 
الآخرء ثم لا سبيل لورثة اذى شهد عليه» و إن أرادوا أن يقتلوا الْذى شهد 


)١(‏ نكت النهاية: ج “اص /لا". 

(0) السرائرء ج #ضٌ 1ع 
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عليه فليقتلوه و لا سبيل لهم على الذى أقرٌ ثم ليؤدٌ اُذى أقرَ على نفسه إلى أولياء الّأذى شهد عليه نصف الديثء قال زرارة: قلت أ 
رأيت إن أرادوا أن يقتلوهما جميعاً؟ قال: ذاكك لهم, و عليهم أن يؤدٌوا إلى أولياء الى شهد عليه نصف الدية خاصة دون 
صاحبه. ثم يقتلوهما به. قال: قلت فإن أرادوا أن يأخذوا الدية؟ قال: فقال: الدية بينهما نصفان. لأنْ أحدهما أقرٌ و الآخر شهد 
عليه» قال: قلت و كيف جعل لأولياء الى شهد عليه على اذى أقرٌ نصف الدية حين قتلء و لم يجعل لأولياء اذى أقرّ على 
أولياء اذى شهد عليه و لم يقرٌ؟ قال: فقال: لأنّ اأذى شهد عليه ليس مثل الذى أقرّء الُذى شهد عليه لم يقر و لم يبرئ صاحبه و 
الآخر أقرَ و برأ صاحبه فلزم اذى أقرَ و برأ صاحبه ما لم يلزم الّذى شهد عليه و لم يقرو لم يبرئ على صاحبه .0١١‏ 

وفى التشريكك فى القصاص أو الدية إشكال و خصوصاً القصاصء لأنّ القاتل ليس إِلَا أحدهماء و لذا لم يره ابن إدريس 03١‏ و 
وافقه المصنّف فى التحرير «”" و نفى عنه البأس فى المختلف «©6). 


[المطلب الثالث فى القسامة] 
اشارة 


المطلب الثالث فى القسامة و هو الأيمان يقسم على جماعة يحلفونها أو الجماعة الّذين يحلفونها. 


و فيه مباحث أربعة: 
[البحث الأوّل فى موضع القسامة] 


الأموّل فى موضع القسامة إِنّما تثبت مع اللوث فى الدماء لا مع عدمه و لا فى غيرها فيحلف المنكر مع العدم أو فى غيرها يمينا 


واحدةء ولا يجب عليه 


.١ ب « من أبواب دعوى القتل ح‎ ٠١8 ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) السرائر: ج اص 67". 

(9) التحرير: ج 0 ص /81. 

(؟) مختلف الشيعة: ج 9 ص ."١5‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: ١75‏ 

التغليظ فيها عدداً أو قولًا أو غيرهما و إن دعاه إليه المدّعى أو الحاكم, خلافاً للشافعى فى أحد قوليه فأوجب خمسين يميناً على 
منكر القتل مطلقاً .)١١‏ 

و إن نكل قضى عليه مع يمين المدّعى واحدة أو بغير يمين على الخلاف المعروف. 

والمراد باللوث أمارةٌ يغلب معها الظنّ بصدق المدّعى فإنَّه فى الله القَوّهُ «؟» كالشاهد الواحد العدل و وجدان ذى السلاح 
الملطاخ بالدم العبيط عند المقتول عن قريب و وجوده قتيلًا فى دار قوم أو فى محلَّهُ منفردة عن البلد لا يدخلها غير أهلها و إن لم 
يكن بينه و بينهم عداوة» و لو كانت المحلّة يدخلها غير أهلها نهاراً لا ليلا فإن وجد قتيلًا فيها ليلا ثبت اللوث دون النهار أو فى 
صف مخاصم بعد المراماةً أو فى محلَّةُ بينه و بينهم عداوةٌ و إن كانت مطروقة يدخلها غيرهم أو وجوده قتيلًا قد كان دخل ضيفاً 
على جماعة. 

ولو وجنذ قتيلًا بين قربتين لا يطرقهما غير أهلهمَا ولد غداوة ينه ؤ.بينهما و كانت العداوة بينة و بين أهلها جميعاً وان كان 
يطرقهما غير أهلها فاللوث لأقربهما كما نص عليه فى خبر الحلبيّ و خبر سماعة 219 بن مهران عن الصادق عليه السلام و لو 
تساويا تساوتا فى اللوث و إن ثبت العداوه لإحداهما دون الاخرى فاللوث لها و إن كانت أبعد. 

ولو وجد مقطعاً فاللوث على ما وجد فيه قلبه و صدره إِلَا أن ينهم غيره؛ لأنه معظمه و غيره أقرب إلى النقل منه. و لخبر فضيل 
بن عثمان عن الصادق عليه السلام فى الرجل يقتل فيوجد رأسه فى قبيله و وسطه و صدره و يداه فى قبيلة و الباقى فى قبيلة قال: 
ديته على من وجد فى قبيلته صدره و يداه و الصلاةُ عليه «8). 


() الام: ج ع ص 07. 

(5) الصحاح: ج اص 015 (مادة لوث). 

(*) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١1١17‏ ب 7 من أبواب دعوى القتل ح 6. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١1١17‏ ب 7 من أبواب دعوى القتل ح 6. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١17‏ ب 7 من أبواب دعوى القتل ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١١,‏ ص: ١78‏ 

أمَا من وجد قتيلا فى زحام على قنطرة أو بثر أو جسر أو مصنع أو فى جامع عظيم أو شارع أو وجد فى فلاهُ و ليس عنده من يظنّ 
كلها له أو ف :حكلة جفرة مطووقة لغير أهلينا و لا عداو ةبيه وابين ' أهليا قلق لويث إذ اللي الغاة ف حش عت :لكك عل أده 
أو على جسر لا يعلمون من قتله. فديته على بيت المال .)١١‏ 

وقول المقتول قتلنى فلان» ليس بلوث وفاقاً للشيخ 7" و ابن إدريس و لأنّه مدّع» و خلافاً للقاضى .)»©١‏ 


ولا يثبت اللوث بشهادة الصبئ الواحد و لا الفاسق, و لا الكافر و إن كان مأموناً فى مذهبه و لا امرأة وإن كانت ثقَهُ لعدم 
اغتازها شرعاً بخلاق وجل عدل» واحتمل ثبوت اللوث إن أفادت الطظئ: 

ولو أخبر جماعة من الفسّاق أو النساء مع ظنّ ارتفاع المواطاة و حصل الظنّ بصدقهم ثبت اللوث. 

ولو كان الجماعة صبياناً أو كفّاراً ثبت اللوث إن بلغوا حدّ التواتر أى الشياع فَإِنّهم إن بلغوا التواتر فأفاد قولهم اليقينء الى هو 
أقوى من الظنٌ الحاصل بالبتنة. 

و إلا يبلغوا التواتر فلا لوث لأَنْهم أضعف حانًا من الفسّاق و النساء فلا يغلب بشهادتهم الظنَء و الحقٌّ قوله فى التحرير: و لو قيل 
إن أفاد خبرهم الظنّ كان لوثاً أمكن «). 

ولا يشترط فى اللوث وجود أثر القتل أو التخنيق عندنا فربما يخلو 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ٠٠١‏ ب 2 من أبواب دعوى القتل ح ه. 

(؟) المبسوط: ج لاص .5١5‏ 

() السرائر: ج اص .8١١‏ 

() المهذب: ج اص 6٠١‏ 

(0) التحرير: ج 0 ص 6/8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: ١72‏ 

القتل عن ذلكك,. و اشترطه أبو على ١١‏ و كذا أبو حنيفة فقال: إن لم يكن جراحة و لا دم فلا قسامة» و إن كانت جراحة ثبتت» و 
إن لم يكن و كان دم فإن خرج من اذنه ثبت لا أن خرج من أنفه 27 و قوّاه الشيخ فى المبسوط «7. 

ولا يشترط فى القسامة حضور المدّعى عليه لجواز الحكم على الغائب عندناء خلافاً لمن لم يره من العامة «©» و بعض من رآه 
احتياطاً فى الدم «8) و استضعافاً لللوث, و لم يقطع به فى التحرير بل جعله أقرب «2) مشيراً إلى احتمال الاشتراط. 

و يسقط اللوث بامور سنّةُ: الأل: عدم الخلوص عن الشكك فإنّه يضعف الظنٌ أو يبطله فلو وجد بقرب المقتول ذو سلاح ملطخ 
بدم و سبع من شأنه القتل بطل اللوث. 

الثانى: تعدّر إظهاره أى إثباته عند الحاكم و فى عدّه مسقطاً له توسّع فلو ظهر اللوث عنده أى الحاكم على جماعة فللمدّعى أن 
بعتن أحدهم و يحلف أو يحلف القسامة فلو قال: القاتل منهم واحد و لم يعتنه فحلفوا إِلَا واحداً فله القسامة عليه لأنّ نكوله 
لوث. و لو نكلوا جميعاً فقال: ظهر لى الآن لوث معن منهم بعد دعوى الجهلء ففى تمكينه من قسامة إشكال من اعترافه بالجهل» 
و من كون النكول لوثاً و إمكان تجدّد العلم و هو أقرب. 

الثالث: إبهام الشاهد المقتول و فى عدّه أيضاً من المسقطات توسّع كقوله: قتل أحد هذين؛ ليس بلوث لأنّه لا يورث ظناً بصدق 


.67"2 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص‎ )١( 
.18 ص‎ ١7 الحاوى الكبير: ج‎ )0( 

(9) المبسوط: ج لاص .5١6‏ 

(©) الحاوى الكبير: ج ١7‏ ص 18. 


(6) لم نعثر عليه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 1717 

ولتيهما. 

ولوعتّنه و أبهم المشهود عليه بأن قال: قتله أحد هذين» فهو لوث كما إذا تفرّق اثنان أو جماعة عن قتيل. 

لأنّ تعيين القاتل يعسر لأنّه يخفى نفسه غالباً بخلاف المقتول فعند هذه الشهادةٌ لو ادّعى الوليَ على أحدهما ظنّ صدقه. 

و يحتمل عدم اللوث فى الموضعين للإبهام. 

الرابع: لو ظهر اللوث فى أصل القتل دون وصفه من عمد أو خطأ ففى القسامه إشكال: ينشأ من جهالهُ الغريم من العاقلة و الجانى 
و من احتمال الاكتفاء بذلكك و الرجوع فى التعيين إلى الوليّ كما فى الشهادة على أحد هذين. 

الخامس: ادّعاء الجانى أى المدّعى عليه الجناية الغيبوبة عند القتل فإذا لم يكن للمدّعى بِتِنَه على حضوره. و أقام الجانى بِتْنة 
بالغيبة أو حلف على عدم الحضور يميناً واحدة سقط أثر اللوث عنه. 

ولو أدّعى الوارث أن واحداً عينه من أهل الدار قتله جاز إثبات الدعوى بالقسامة؛ فإن أنكر كونه فيها وقت القتل قدّم قوله مع 
اليمين إن لم يكن ببنة و لم يثبت اللوث لأننّه أى اللوث إِنّما يتطرّق إلى الموجود فى الدار, و لا يثبت وجوده فيها إِلَا بالبتينة أو 
الإقرار و إن نكل حلف المدّعى و ثبت اللوث, و إن أقام ببنة على الغيبة و المدّعى على الحضور فهل يتساقطان و على الجانى 
اليمين» أو يقدّم ببنته لأصل البراءة و الأحتياط فى الدم. أو بِتنهُ المدّعى لأنّه المدّعى وجوده و يكفى فى بِبنهُ الغيبة الشهادة بأنّه 
لم يكن فى الدار حين القتل و لا يفتقر إلى تعيين موضع كان خرج إليه؟ و لو أقام بِتنةُ بالغيبة بعد الحكم بالقسامة أى بإيقاعها أو 
بسببها أو بموجبها أو من الدية بل بعد وقوع الموجب نقض الحكم و استردّت الدية» و كذا لو أقام بن على أنْ القاتل غيره. و لو 
اقتصّ منه بالقسامة. ثم أقام ولتِه الببنة على غيبته أو على أن القاتل غيره اقتصّ من ولي الأوّل إن تععمدء و إِلَّا فالدية. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 178 

ولوعلم أنه كان وقت القدل محبوساً أو مريضاً و لم يمكن كونه قاتًا إلا على بُعد فالأقرب سقوط اللوث عنه لضعف الظنّ 
بذلك, و يحتمل العدم للإمكان مع وجوده أمارة أوتكت الوك لأنه المفروض. 

السادس: تكاذب الورثة للمقتول على وجه إذ فى أنه هل يبطل اللوث؟ إشكال: ينشأ من أنْ المدّعى منهم ظهر معه الترجيح 
الناقل لليمين إليه فلا يضرٌ فيه تكذيب الآخر عدلًا كان بل عدولا أولا كما لو أقام أحدهم شاهداً واحداً بدين لمورّئهم حلف و 
أخذ منه نصيبه و إن أنكر الآخر الدين أصلًا أو على المدّعى عليه؛ فكما لا يمنع إنكاره هنا حلف من ظهر رجحان دعواه بالشاهد 
لا يمنع القسامة إذا ظهر اللوث. 

ومن ضعف الظنّ بالتكذيب لأنَّ النفوس مجبولة على الانتقام من قاتل المورّث بخلاف اقتضاء الديون مع أن الرجحان الحاصل 
بشهادةٌ شاهد أقوى من الأمارات الموجبة لللوث و الأوّل أقوى كما هو خيرة الخلاف 0١١‏ و المبسوط 70" و الشرائع 0 لعموم 
أَدلَهُ القسامة عند اللوث و إمكان كذب المكدّب عن خطأ أو سهو أو عن عداوة أو غرض. و لأنّه لو منع التكذيب لاشترطت 
القسامة بعدمه؛ فلم يصمح إذا كان بعض الورثة غائباً أو صغيراً حتّى يحضر أو يكملء فلا تكذيب فيحلف المدّعى القسامةٌ و 
يأخذ نصيبه من الدية أو يقتله و يدفع الفاضل من نصيبه. 

أمَا لو قال أحدهما: قتله زيد و آخر لا أعرفه» و قال الآخر: قتله عمرو و آخر لا أعرفه» فلا تكاذب لاحتمال الآخر فى الأوّل عمراً 


و فى الثانى زيداً ثم معتين زيد إِنّما له أن يطالبه بالربع لاحتمال الآخرين غير عمرو و غير زيد. 


و كذا معن عمرو إِنّما يطالبه بالربع؛ فإن قال الأوّل بعد ذلكك: تبتين لى أن اذى لم أكن أعرفه عمرو حلف و طالبه بربع آخرء و 
كنا توقال 


.١8 المسألة‎ 7١8 الخلاف: ج هص‎ )١( 

() المبسوط: ج /اص 77#. 

(*) شرائع الإسلام: ج * ص 7129. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 174 

الثانى: تبتين لى أنْ اذى لم أكن أعرفه زيد. و لو قال كل منهما: تين لى أن الآخر غير الّذى ذكره أخى حصل التكاذب. 

ولو قال أحدهما: قتله هذا وحده؛ و قال الثانى: بل هذا مع آخرء فإن قلنا بعدم الإبطال مع التكاذب, حلف الأوّل على الّذى عتينه 
و استحقّ نصف الدية» و حلف الثانى عليهما و استحقٌّ النصف على كل واحد الربع. 

و إن قلنا بالإبطال حصل التكاذب فى النصف فلا يستحمّانه بالقسامه و احتمل حينئذ سقوط حكمه أى اللوث بالكلَةه كما إذا 
شهد لشخصين فردّت شهادته لأحدهما سقطت الشهادة للآخر على وجه و احتمل عدمه كما تبعٌّض تلكك الشهادةُ فى وجه آخرء 
إذ لاا جهة للسقوط إِلَا التعارضء و إِنّما حصل فى النصف فيحلف الأوّل على الى عتّنه و استحقٌ الربع و يحلف الآخر عليه و 
يأخذ الربع» و لا يحلف على الآخر لتكذيب الآخر له فى شركته. 


[البحث الثانى فى كيفيّةُ القسامة] 


البحث الثانى فى كيفَه القسامة إذا ثبت اللوث و ادّعى الول القتل على أحد و لم يكن بَتِنةُ حلف المدّعى و قومه العارفون بأنّه 
القاتل الوارثون و غيرهم خمسين يميناً إجماعاًء و بالنصوص. فاليمين هنا على المدّعى أصاله على خلاف سائر الدعاوى و قد مرّ 
فى القضاءء و قال الصادق عليه السلام فى حسن الحلبى: و لو لا ذلك لقتل الناس بعضهم بعضاًء ثم لم يكن شىء. و إِنّما القسامة 
نجاهً للناس ١١‏ و فى حسن زرارة: إِنّما جعلت القسامة احتياطاً لدم المسلمين؛ كما إذا أراد الفاسق أن يقتل رجلًا حيث لا يراه 
أحد خاف ذلكك. فامتنع من القتل «؟» و فى حسن بريد: إِنّما حقن دماء المسلمين بالقسامة لكى إذا رأى الفاجر الفاسق فرصة من 


عدوه حجزه مخافة 


.7 ب 4 من أبواب دعوى القتل ح‎ ١١15 ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 1١‏ 

القسامة أن يقتل به فكفٌ عن قتله .)١١‏ 

يحلف كل واحد منهم يميناً واحدةٌ إن كانوا عدد القسامة و إن زادوا عليه حلف منهم عدد القسامة خاصّة و إليهم الخيرة و إن 
نقصوا أى المدّعى و قومه الباذلون لليمين عنه. 

كوّرت عليهم الأيمان و قسّمت عليهم بالسويُّ أو على حسب حصصهم على ما سيأتى من الخلاف حتّى يستوفى منهم الخمسون 
و مع ثبوت الكسر عليهم الإتمام كيف شاءواء فإن كانوا ثلاثهُ و حلف كل منهم ست عشرة يبقى اثنتان يحلفهما اثنان منهمء فإن 
كان ولىّ الدم منهم واحدا أو اثنين حلفهما ولي الدم, و لا حاجة إلى أن يحلف كل منهم سبع عشرةُ كما فى المبسوط 23١‏ و 


الوسيلةٌ 279). 

ولو لم يكن له قوم أو كانوا فامتنعوا من الحلف علموا بالحال أو ل حلف المدّعى خمسين يميناً كل ذلكك بعد الوعظ و 
التخريق كافن كائر الأممانة تقال ان معفرة فى الكمتةدز إن" 315 عه ساعد ويد كاتنت« الفسانة حي عفد د نميا 311 
هوا مع علق أن الحمميى مله شاعناب: 

وهل يشترط توالى الأيمان أى إيقاعها فى مجلس واحد؟ الأقرب عدمه للأصل و الإطلاق» و يحتمل الاشتراط ضعيفاً بناءٌ على 
أنْها بمنزلةُ يمين واحدة. و التوالى أدخل فى الزجر. 

ولولم يكن له قوم أو كانوا وامتنعوا ولم يحلف المدّعى أيضاً حلف المنكر و قومه العالمون بالبراءة خمسين يمينا ببراءة ساحته 
فإن كانوا بعدد القسامة حلف كل منهم يميناً واحدة. 

و لو كانوا أقلّ من خمسين كرّرت عليهم حتّى يستوفى الخمسون. 


(1) انظر المبسوط: ج لاص ١١17و‏ 578777. 

(*) الوسيلة: ص .62٠0‏ 

(©) الوسيلة: ص .62٠‏ 
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فإن لم يكن له قوم أو امتنعوا كرّرت عليه الأيمان حتى يكمل العدد. 

و فى الاكتفاء بقسامةُ قوم المدّعى عن قسامته أو قسامةُ قوم الدكر إشكاناء هن أن الأضا فين الس تعلقها بالمدعى ثلاقنات أو 
المنكر للإسقاط لا-غيرهما و إِنّما تعلقت هنا بالغير على خلاف الأصل بالتبع و لا دليل عليه بالانفراد. و من إطلاق النصوص )١١‏ 
وعدم الاشتراط فيها بحلف المدّعى أو المنكر مع أنّه إِنْما يحلف يميناً واحدة و الباقية يحلفها غيره مع اجتماع عدد القسامة. 

فإن امتنع المنكر من القسامهٌ و لم يكن له من يقسم القسامة الزم الدعوى بمجرد النكول عن الخمسينء كما فى السرائر ١؟»‏ و 
الشرائع 20 و الجامع «©» و النافع «© و بعض الأخبار «© و إن حلق وحده أو مع قومه تسعاً و أربعين. أمرا على القضاء بمجرّد 
النكول فظاهرء و أمَا على الآخر فلأنَ اليمين هنا على المدّعى أصالة و إِنْما يحلف المنكر بنكول المدّعى أو ردّه فإذا نكل لم يعد 
إلى المدّعى. 

و قيل فى المبسوط «0: له ردّ اليمين على المدّعى كما فى سائر الدعاوى, لعموم أدلّتهه و للأحتياط فى الدم. و حينئذٍ فهل يرد 
القسامة أم يكتفى بيمين واحدة؟ وجهان. و قيل إن قلنا إِنْ الخمسين يمين واحدة فله الردٌ و إلا فلاء و هو مبني على الاكتفاء 
بواحدة. و ربما يعطى كلام المبسوط رد القسامة و لا بأس بنقل عبارته هنا لاشتمالها على احتجاج و تفصيل حسن و إن طالت. 
قال: فإن كانت اليمين فى جنبة المدّعى ابتداءً مثل أن ادّعى قتلًا و معه لوث أو مانا وله به شاهد واحد, فإن حلف مع شاهده 
استحقء و إن لم يحلف رد اليمين على المدّعى عليه فإن حلف برئ» و إن لم يحلف و نكل عن اليمين فهل يردٌ على 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١١8‏ ب ٠١‏ من أبواب دعوى القتل. 
(1) السرائر: ج #اص 60". 


() شرائع الإسلام: ج * ص 5710. 


(ع) الجامع للشرائع: ص 17. 

(0) المختصر النافع: ص .19١‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ١١18١١5‏ ب 4 من أبواب دعوى القتل ح ”و ه. 
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المدّعى و إن كانت فى جنبته فلم يحلف؟ نظرت. 

فإن كان يستحقٌّ بيمين الردٌ غير ما كان يستحقّه بيمين الابتداء و هو القسامة عند قوم؛ يستحقٌ بها الدية» فإذا ردت إليه استحقٌ 
القود بهاء فإذا كان الاستحقاق بها غير ما كان يستحقّه بيمين الابتداء وجب أن يردٌ عليه. 

و إن كان ما يستحقّه بيمين الردٌ هو الْذى يستحقّه بيمين الابتداء مثل القسامةٌ يستحقٌّ عندنا بها القود إذا حلف ابتداءً» و إذا ردت 
عليه استحقّ القود أيضاًء و هكذا فى الأموال إن حلف مع شاهده استحقّ المال» و إن حلف يمين الردّ استحقٌّ المال أيضاً فهل يرد 
عليه اليمين أم لا؟ قال قوم: لا يردٌ اليمين إذا كانت فى جنبة أحد المتداعيين فإذا بذلها لخصمه لم ترد عليه إذا كان استحقاقه بها 
إِنّما هو الََذى استحقّه بيمين الابتداء» كيمين المدّعى عليه ابتداءً إذا لم يحلف ردّت على المدّعى, فإن لم يحلف لم يردٌ على 
المدّعى عليه بعد أن زالت يمينه» فإِنّ يمينه حيَدِهُ له فإذا قعد عنها فقد أبطلها فلا تسمع منه ثانياء كما لو ادّعى حمَّاً و أقام به 
شاهدين ثم قال هما فاسقان لم يقبلا بعد هذا. 

وقال آخرون وهو الصحيح عندنا: إِنّها يرد عليه امور ثلائة» أحدها أنّ يمين الابتداء كانت فى جنبته بسبب و هو قَوَّهُ جنبته 
بالقناهنة ]و الوك تاديف الائية غير سكين الارلق (5ن سعيددي] لكر ل نه ن] كانتع كل وانفل مدن يعيله فتن تر 
سبب الاخرىء فإذا قعد عن إحداهما لم يكن تركاً لهما. 

كما لو قال: من جاء بعبدى فله دينار» و من جاء بجاريتى فله دينار» فجاء رجل بالعبد و أبرأه من الدينار ثم مضى فجاء بالجارية 
لم يسقط الدينار, لأنّه يستحقّ الثانى بسبب غير سبب الأوّل فإذا سقط الأوّل لم يكن إسقاطاً للثانى. 

و هكذا إذا اشترى عبداً فأصاب به عيباً كان له ردّهء فإن رضى سقط ردّهء فإن أصاب به عيبا ثانياً كان له ردّه به» و لم يكن رضاه 
بالأّل رضى منه بالثانى و يفارق هذا يمين المدّعى عليه ابتداء لأنْها لو ردّت إليه عادت بالسبب الّذى 
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كانت فى جنبته ابتداء» و هو كونه مدّعى عليه و الأصل براءة ذمّته فلهذا لم يردّهء و هاهنا يعود بغير السبب الأوّل. 

و لأنّه إذا كان معه لوث كان له أن يحلفء و إذا لم يحلف فكأّه لا لوث بدليل أن المدّعى عليه يحلفء و إذا كان كأنّه لا لوث 
معة مارك الس فى نه المتفيعلنة إهداء فإذا فح عنها وحت: أذيرة على 'المدغى 4و لأن المدعى أن بره النسة على 
المدّعى عليه غرضاً صحيحاً و هو أنه إذا كان معه لوث كانت يمينه على غالب الظنٌ و الظَنّهُ و التهمهُ ينصرف إليه؛ فإذا بذلها 
للمدّعى عليه فلم يحلف زالت عنه الظَنَهُ وانصرفت عنه التهمة؛ فلهذا جاز أن يرد عليه و يفارق قولهم أبطل حيجته لأنّه إذا قعد 
عن حيجته فَإنّما أُخَرها و لم يبطلها .)١١‏ 

وإذا حلف المدّعى وحده أو مع قومه القساعة قبت القتلة او وتعبه القضافن إن كاة السخلوق عليه عمداء و الذبة على القائل 
أو عاقلته على خلاف يأتى إن لم يكن عمداً. 

رافق عه الفسامة: فح الخطأ واعيكد خط قرلان افرزدهما سنا واتيدا العو [التضاط» وهو قزل المفينة:« اتواسلان كا ا 


إدريس «2» و ادّعى إجماع المسلمين عليه. 


وقيل فى النهاية «©) و المبسوط «# و الخلاف «7) و المهدث « و الوسيلة «9) و الجامع :)3١‏ خمس و عشرون نفكاء وهو 


مشهور لقول الصادق عليه السلام فى صحيح ابن سنان: القسامة خمسون رجنًا فى العمدء و فى الخطأ خمسة و عشرون 


(1) المبسوط: ج /اص 778 790. 

() المقنعة: ص 7"8. 

(9) المراسم: ص 77؟. 

8 المائة عاص 

(0) النهاية: ج اص 7/”. 

(9) المبسوط: ج لاص .57١‏ 

(0 الخلاف: ج ها ص 7١8‏ المسألة ع. 

(8) المهذب: ج ١ص 2٠١‏ 

(9) الوسيلة: ص .62٠‏ 

.8٠١ الجامع للشرائع: ص‎ )٠١( 
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رجلًا ١١‏ و نحوه فى خبر أبى عمر المتطبب 07١‏ و كذا فى حسن يونس 0 عن الرضا عليه السلام. 

و تثبت القسامة فى الأعضاء عندنا كثبوتها فى النفس خلافاً لأكثر العامة 06١‏ و يعتبر فيها اللوث أيضاً بالإجماع كما يظهر من 
السرائر 8 :خلافاً للمسوط: د28 لكن إن كان فى العضوادية النفشن كاملة كالذ كرو الأنق و البدية و الاذكين فالقسافة حمسوق 
وفاقاً للمفيد 07 و سلار «» وابن إدريسء للاحتياط» و الإجماع على ما فى السرائر «4) و يحتمل أن يريد أنْ الثبوت بالخمسين 
مجمع عليه بخلاف ما دونها. 

وقيل فى المشهور: ست أيمان و هو خيره المختلف ٠١١‏ لما فى كتاب ظريف بن ناصح :)1١١‏ من أن أمير المؤمنين عليه السلام 
قضى على ما بلغت ديته ألف دينار من الجروح بقسامة سنَّهُ نفر, و لحسن ابن فضّال 217 و خخبر يونس 030 فيما عرض على 
الرضا عليه السلام: أن فى العين القسامة من سنَّهْ أجزاء قال: و كذلك القسامة كلها فى الجروح. و لأنّ الجناية هنا أخفٌ فناسب 
التخفيف فى الحلف. 

و إن كان فى العضو أقل من ديه فبحساب النسبةٌ إليها من خمسين على أوّل القولين إلى أن يبلغ خمس عشر ففيه يمين واحدة 
لأنها لا يتبغض و كذا إن بلغ ثلاث عشر كانت فيه يمينان و هكذاء أو من سنّهُ على ثانيهما إلى أن يبلغ سدس الدية أو ينقص عنه 


ففيه يمين واحدة. و ظاهر قوله: «على 


.١ من أبواب دعوى القتل ح‎ ١١ ب‎ ١15 ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
من أبواب دعوى القتل ح ؟.‎ ١١ ب‎ 17٠١ ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )1( 
تفن المضيدو السايق.‎ )9( 

(ع) مختصر المزنى: ص 707. 

(0) السرائر: ج اص ."6١‏ 


(9) المبسوط: ج /اص 777. 

0 المقنعة: ص 778. 

(8) المراسم: ص 577. 

( السرائرة خض 0 

0١ مختلف الشيعة: ج 9 ص‎ )٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ١٠١‏ ب ١١‏ من أبواب دعوى القتل ح ؟ و ذيله. 

.7 من أبواب القتل خ‎ ١١ ب‎ ١٠١ ص‎ ١19 وسائل الشيعة: ج‎ )١0( 
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رأى' التعلّق بالحساب حتّى يكون إشارهُ إلى قول بعدم اعتبار النسبة فيما فيه أقل من دية» بل يكون فيه أيضاً القسامة خمسين أو 
سنّةُ أو ينتفى رأساًء و يكون كسائر الدعاوى؛ و لكا لم نظفر بذلكك فليتعلق بقوله: «من سِنَّها كأنّه قال: من خمسين على رأى. 

أو هن :ستة غلئ راف. 

ففى اليد الواحدة خمس و عشرون يميئاً على الأوّل أو ثلاثه على الثانى و فى الإصبع الواحدة خمس أيمان على الأوّل أو يمين 
واحده على الثانى. 

و كذا الجرح إن كان فيه ثلث الدية كانت فيه يمينان على الثانى و سبع عشرة يميناً على الأوّلء و إن كان سدسها أو أقل ففيه 
يمين واحده على الثانى» و على الأوّل إن كان فيه خمس عشرها أو أقلّ ففيه يمين واحدةٌ ففى الموضحة فى الرأس أو الوجه 
ثلاث أنمان على الأول فاك ديتها تصت عشرة و تصق عش الحسين بمينان ونفيف» و على الثانى نشيق 'واتجدة: 

و فى الخارصة يمين واحدةٌ على القولين. 

ولو كان المدّعون جماعة لم يكن عليهم إِلَا الخمسون يمينا اتتفاقاً و قتد.مت الخمسون بالسويّة عليهم كما فى الشرائع 0١‏ ذكوراً 
كانوا أو إناثاً أو مختلفين وارثين بالسورّة أو لا بها أو غير وارثين» لاشتراكهم فى الدعوىء و انتفاء دليل على التفاضلء و لا يفيده 
التفاضل فى الإسرث على أنه ليبس بشرط. و فى المبسوط «3: أنّها يقسّم عليهم بنسبة حصصهم من الدية» و سيأتى احتماله و 
الكلام فيه. 

ولو كان المدّعى عليهم أكثر من واحد فالأقرب ما فى المبسوط 7 و الشرائع 16٠‏ من أنّ على كل واحد خمسين يميناً كما لو 
انفرد» لأنّ كلّ واحد منهم يتوه عليه دعوى القتل بانفراده فإنّما يندفع عنه بخمسين 


.775 شرائع الإسلام: ج © ص‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج /اص 77. 

() المبسوط: ج /اص 777. 

(؟) شرائع الإسلام: ج © ص 775. 
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يميناً» إذ لا دليل على التخفيف بمشاركة الغير له. و فى الخلاف :)1١‏ أن على الجميع خمسين و استدل بالأصلء و الأخبا و 
الإجماع. 


و ينبغى أن يغلّظ الحاكم فى الأيمان بالزمان و المكان و القول فى كلّ يمين كأن يقول فى المسجد مستقبنًا بعد العصر: و الله 
الّذى لا إله إنَا هوء عالم الغيب و الشهادة, الرحلتطن الرحيم, الطالب الغالب» الضارٌ النافع. و نحو ذلكك من الألفاظ. 

و يجب أن يسمّى المدّعى عليه فى كل يمين أو يشير إليه فإن كانوا جماعة يسمّى كل واحد منهم أو يشير إليه فى كل يمين. 
إن أعل يطبق فى رعس الأسان الم بخن الحم علهاحتي يعد النسوير يكن الإصمازاو لو ضرح بالاسم أو الإشارة قبله. 
لاحتمال الرجوع إلى اللّه. 

و كذا يسمى المقتول أو يشير إليه و يرفع فى نسبهما إن سماهما بما يزول معه الإحتمال. 

و يذكر فيها ما يدّعيه من الانفراد أو الشركة فيقول مثا قتله منفرداً أو قتلاه منفردين» و لا حاجة مع ذلكك إلى قوله: و لم يشاركه 
أو لم يشاركهما أحد. و من العامّةُ 7" من اشترطه بناءً على جواز مشاركة الغير بالإكراه دون المباشرٌ و زعمه أنه شريكك له فى 
الحكم. لأسن عليهما الدية و يذكر نوع القتل من عمد أو غيره و يجب الإ-عراب الصحيح أو يذكره ان كان من أهله أى من 
العارفين به فلا يجزئ القول الملحون منه. . 

و إِلَا يكن من أهله اكتفى بما يعرف معه المقصود و إن كان لحناً كأن قال: و اللّهء بالرفع أو النصبء وفاقاً للمبسوط 0" و الشرائع 
(ع). 

و الأقرب ما فى الشرائع «0) من أنّه لا يجب أن يقول فى اليمين: إِنّ اله يِه المدّعى للأصل و الأنصراف إلى الدعوى حلف 
المذعى أو المدكر من 


.١ المسألة‎ 7١8 الخلاف: ج هص‎ )١( 

(0) الحاوى الكبير: ج ١‏ ص 37. 
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غير حاجة إلى التعرّض له و يجوز قراءة «المدّعى» اسم فاعل و اسم مفعولء فعلى الأوّل معناه ننته حين حرّر الدعوى. و على 
الثانى معناه الدعوى. 

واحي إل اليشقظ :3 اشتراطلهة ولك معطية عياركة:» فإنها كذا: فأمّا صفةهُ اليمين التى يقسم بها و ما يحتاج إليه»_يحتاج إلى 
ا أشيل. واغدّة الأريعة أوّلها: الحلف باسم فو انوا اللددفالى أو بشيفة مق سيفائك ذاتههة اقول و الله أو بالله اوعاللة 
أو وعرَّهُ الله أو جلادل الله أو نحو ذلكك. و الثانى: أن يقول: إن فلاناً قتل فلاناً و يرفع فى نسبهما حتّى يزول الاشتراكك أو يشير 
إليهما. و الثالث: قيد الانفراد أو الاشتراكك. و الرابع: ذكر نوع القتل من العمد أو الخطأ. ثم قال: و التدِهُ فى اليمين نه الحاكم و 
الفائدة فى اعتبار هذه الصفات أن كلّ أحد لا يعلم أنّ الأمر هكذاء فربما يعتقد أن التبهُ نيه الحالف فتغير اليمين عن جهتهاء فلهذا 
يحلف بهذه الأوصاف. انتهى .)7١‏ 

و من البيّن أن ليس معنى هذه العبارة إِنَا رفع سؤال ربما يورد على اعتبار القيود الأربعة فى لفظ اليمين؛ و هو أن اليمين ينصرف 
إلى ما ينويه الحاكم؛ و هو ما ادّعاه المدّعى عنده. سواء قتدت بما يصرفها إليه أو لا فأى حاجة إلى التقييد؟ فأجاب بأنّه: و إن 
كان الأمر كذا لكن ربما يعتقد الحالف أن له أن ينوى بها ما يشاء حين الحلف من القيود الّتى ادّعاها و غيرها بل التورية أيضاًء 


فيحتاط لدفع ذلكك بذكر القيود فى ألفاظ الأيمان و ليس هذا الكلام مما نسب إليه فى شىء. و فى التحرير: و لا يشترط فى 
القسامة أن التبِهُ نيه المدّعى خلافا لقوم 3 انتهى. 

و إذا حلف المدّعى عليه» ففى المبسوط: أنّه يحتاج إلى أن يذكر سنَّهْ أشياء: يقول: ما قتل فلاناًء و لا أعان على قتله. و لا ناله من 
فعله و لا بسبب فعله شىء» و لا وصل إلى شىء من بدنه و لا أحدث شيئاً مات منه. أمَا القتل فلا بدّ منه و قوله: ولا أعان» لدفع 
الشركة و قوله: و لا ناله من فعله. لأنّهِ قد يرميه بسهم أو غيره فيقتله. 


.5١5 ص‎ ١8 الناسب هو صاحب مسالكك الأفهام: ج‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج /اص 7717 7788. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١١,‏ ص: ١7/8‏ 

و قوله: ولا بسبب فعله. لأنْه قد يرمى بحجر فيقع على حجر فيطفر الثانى فيصيبه فيقتله» و قوله: و لا وصل إلى بدنه بشىء» لدفع 
سقيه السمّ» و قوله: و لا أحدث شيئاً مات منه. أنه قد ينصب سكيناً أو يحفر بثراً فيتلف بسببه 01١‏ ثمم أعترض: بأنّ الدعوى إذا لم 
تسمع إِلَّا محرّره فإذا حلف على ما تحرّرت عليه كفى» و أجاب بوجهين. أحدهما: أن هذه اليمين مفروضة فيما إذا اطلقت 
الدعوىء و قلنا إِنْها تسمع مطلقة؛ و الثانى: أنّها فيمن لا يعبر عن نفسه لصغر أو جنون فينصب الحاكم له أمينا يستوفى له اليمين 
فيحتاط له. كما أن من ادّعى عليه و أقام بدعواه بِتنُ حلف احتياطا .)7١‏ 


[البحث الثالث فى الحالف] 


البحث الثالث فى الحالف و هو المدّعى و قومه. أو المنكر و قومه. على ما بِيْنَا من التفصيل باجتماع خمسين أو أقل و عدمه فلا 
قسامةٌ للأجنبيئ. نعم لا يشترط استحقاقهم القصاص أو الدية كما عرفت. 

و يشترط فيه علمه بما_يحلف عليه؛ و لا يكفى الظنْ و إن غلب و لذا قالت الأنصار لما أمرهم بالقسامة لما انّهموا اليهود بقتل 
رجل منهم: يا رسول الله كيف نقسم على ما لم نر؟ فقال عليه السلام ليقسم اليهود «" و فى خبر آخر: و كيف نحلف على ما لم 
نعلم و لم نشهد «©". و اكتفى الشيخ فى المبسوط بالظنّ «0) و هو بعيد. 

و للستيد مع اللوث أن يحلف القسامة فى قتل عبده أو أمته الموجب للقصاص أو الدية لعموم النصوص «*1 خلافاً لأبى علي 07 
لدخوله 


.77"8 المبسوط: ج لاص‎ )١( 

(1) المبسوط: ج لاص .56٠‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 1١17‏ ب ٠١‏ من أبواب دعوى القتل و ما يثبت به ح ”. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 1١71١8‏ ب ٠١‏ من أبواب دعوى القتل و ما يثبت به ح .١‏ 
(5) المبسوط: ج لاص .5١18‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١١6‏ ب 4 من أبواب دعوى القتل و ما يثبت به. 

(0) مختلف الشيعة: ج 9 ص *87"2. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: ١94‏ 

فى المال دون قتل دايّته أو ذهاب ماله فالقسامة مختصّ بدماء الناس. 

ولو أقام المولى شاهداً واحداً بقتتل مملوكه قتل الخطأ أو قتل الحرٌ له» و بالجملة بقتل يوجب الدية ففى الاكتفاء منه باليمين 
الواحدة أو وجوب خمسين كما فى قتل الحرٌ إشكال: من الدخول فى المال و الدم؛ و احتمال وجوب الخمسين ثابت. 

و إن كان المدّعى عليه حرّاً لا ينبت عليه إِلَا المال و لا يتعلق الجناية برقبته. 

ولو كان العبد المقتول المكاتب و ثبت اللوث حلفء فإن نكل و فسخت الكتابة بموت أو عجز لم يكن لمولاه القسامة كما 
ليس لوارث المدّعى الحرّ إذا نكل القسامة. 

أا لو عدر أو مات قبل تكولهةفإن حق القسامة يعقل إل السد يحلك و ركنت حقه كشائز الورثة: 

ولو أوصى المولى بقيمة المقتول لا برقبته حلف الوارث القسامة فإِن الرقبة كانت له» و قد عرفت أن للسيّد القسامهُ و إن كان ما 
يثبت بحلفه ملكاً للموصى لهء إذ لا يمتنع أن يحلف على إثبات حقّ إذا ثبت كان لغيره» كما لو حلف الرجل تركة و ديناً له و 
عليه؛ إن وارثه يحلف على الدين و إن كان إذا ثبت كان لغيره. 

فإن امتنع الوارث ففى إحلا-ف الموصى له إشكال: من أنه أجنبئ عن الرقبة» و هو ظاهرء و عن القيمة: فَإِنّها ما لم يثبت و لم 
ينتقل إلى الوارث لم ينتقل إليه» كما أنّه لو لم يقتل و بيع انتقل الثمن إلى البائع و هو الوارث ثم إليه» و هو خيرةُ المبسوط .)١١‏ و 
من أن القيمه حقّ له مع فى ما توقّف استحقاقه هنا على الانتقال إلى الوارث من المنع. 

و لو ملك عبده عبداً فقتل و ثبت اللوث فإن أحلنا الملكك للمملوكك 


.5١18 المبسوط: ج لاص‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: ١١‏ 

الع لق المولى خاضة و نهو ظاهض: 

و ]إن سوفتاء احل ذلكة أنفنا أنه و]ن متاق ملكا اليد لكنه ملك عن مسكقة أن تلمول اتنزاعة كلوقك قاء تخلادف 
المكاتب. فإنّه ليس للمولى انتزاع تكسّبه إِلَا بعد الفسخ للكتابة» و الاحتمال الآخر ظاهر فتردّد فيهما الشيخ ١١‏ كالمصئّف. 

ولو وجد العبد مجروحاً فأعتقه مولاه ثتم مات بالسراية وجبت الدية ديه الحرٌ لما مرّ و لكن للسيد أقلّ الأمرين من الدية أو 
القبمة» فإن كانت :الدية أفل خلق السعد خاطة لأثه المستحق و إن كانت القيمة أقل خلق. الشّد القيمة و الؤازيك للفاضل عليه 
من الذي 

و الأقرب وفاقاً للخلاف «*» و الشرائع «") المنع من قسامة الكافر على المسلم لأنّها تثبت على خلاف الأصل فيقصر على موضع 
اليقين و ليس فى النصوص ما تضمّن قسامة الكافر على المسلم, و لأصل البراءة و لأنّها سبيل و هو منفيئ, و لأنْها يثبت فى العمد 
القصاص مع التكافؤ و لا نثبته هنا. و قال فى الخلاف: و لو أوجبنا عليه الدية لأوجبنا بيمين كافر ابتداءً على مسلم مالا مع علمنا 
نهم يستحلون أموال المسلمين و دماءهم «. 

و خلافاً للمبسسوط» قال: لعموم الأخبار, غير أَنّه لا يشت به القود و إِنّما يثبت به المال «0) و هو خيرة المختلفء قال: و أصالةً 
البراءة نما يعمل بها ما لم يظهر المضادٌ و قد ظهرء لأنْ ثبوت اللوث ينفى استصحاب البراءَة» و دليل إثبات القتل على المسلم 
عمومات الأخبار الدالَهُ على إثبات القتل بالقسامة كما فى الأموال» و كما لا يجوز تخصيص عموم قوله عليه السلام: اليمين على 
من أنكر بالمسلم كذا هنا. و الملازمة الاولى و هو وجوب القود لو ثبت بيمينهم القتل ممنوع. فإنْ القتل قد 


.1١9 المبسوط: ج لاص‎ )١( 

() الخلاف: ج هص "٠١١‏ المسألة .٠١‏ 

(9) شرائع الإسلام: ج * ص 5718. 

(؟) الخلاف: ج هص 75١7١‏ المسألة .٠١‏ 

(0) المبسوط: ج لاص .5١8‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: ١١‏ 

نيك بالعة جماعا ولا سكوب الفودويل المال: و الملازقة التائنة هئ نويدوت الال امي الكان : القداء يتقو غة لتعوف الما 
مع الشاهد الواحد. انتهى ."١١‏ و به يظهر اندفاع حديث السبيل؛ فإنّ للكافر إثبات حقّه على المسلم بطريق شرعى. 

ولوارتدٌ الولي منع القسامة عن فطرة أو لاعنهاء قال الشيخ فى المبسوط كيلا يقدم على يمين كاذبةء فإنَّ من أقدم على الردٌَةْ 
أقدم على اليمين الكاذبة .7١‏ 

قلت: و لو كان المدّعى عليه مسلماً و قلنا لا قسامة عليه للكافر فهو وجه آخر. قال: فإن خالف 0 وقعت موقعها عندناء لعموم 
الأخبان: تفال سياد منهم: لا يقع موقعهاء لأنّه ليس من أهل القسامة. و هذا غلط لأنّهِ اكتساب, و هو غير ممنوع منه فى مذَهْ 
الإمهال للتوبة و هى ثلاثة أيَام و هذا يختصّ بالمرتدّ لا عن فطر مع جهل الحاكم بارتداده ليحلفه, فإِنْ اليمين لا بتحليفه تقع 
لاغية. و زاد المصنّف له بناءَ على قوله فى المبسوط من قسامة الكافر على المسلم: أَنّه لا يمنع من قسامة المرتدٌ إسلام المدّعى. 
و كما يصحح يمين الذمّى و غيره فى حمّه على المسلم كذا هنا قال الشيخ: فإذا رجع إلى الإسلام استوفى حمّه بما حلفه فى الردّة 
من غير احتياج إلى الاستينافء و إن مات أو قتل فى الردّة انتقل إلى ورثته عندناء و كان فيئاً عند العامة «5". 

و يشكل وقوع حلفه موقعه بمنع الارتداد الإرث و إِنّما يحلف الوليّ و قد خرج عن الولاية إِلَا أن يقال: العود إلى الإسلام كاشف 
عن بقاء الولاية أو كان هو أحد القسامة الحالفين و كان منهم الوليّ أو لم يكن و أجزنا قسامة غير الوليّ من قومه خاصّة كما مرّ 
احتماله» و منه يظهر احتمال اعتبار حلفه إن ارتدٌ عن 


.528 مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

() المبسوط: ج /اص .77١‏ 

() كذا فى المبسوط و القواعد و فى النسخ: فإن حلف. 

(؟) المبسوط: ج /اص .57١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: ١87‏ 

فطرة أيضاً. ثم على عدم اعتبار الحلف حال الردّهُ لو تخللت بين الأيمان» فإن اشترطنا فيها الموالاة بناء على أنّها يمين واحدة كان 
عليه الاستئناف إن أخلّت بالموالا-ة» و إلا فلا. و إن كان الوليئ قد ارتدٌ لا عن فطرة قبل القتل» فإن عاد إلى الإسلام قبل قسمة 
الميراث كان له الحلفء و إلا فلاء إِلّا على الاحتمال الى عرفته. 


[البحث الرابع فى أحكام القسامة] 


البحث الرابع فى أحكام القسامة و يثبت بها القصاص فى العمد عندنا للنصوص ١١‏ و الإجماع؛ خلافاً لأبى حنيفة 2*١‏ و الشافعى 


«" فى الجديدء فَإنّما أوجبا بها الدية مغلظة فى مال الجانى و الديةٌ على القاتل فى عمد الخطأء و على العاقلهُ فى الخطأ المحض 
كما هو المشهور. و فى التحرير: و إن كان القتل خط يثبت الدية على القاتل لا على العاقلة» فإنٌ العاقلة إِنّما يضمن الديةٌ مع اليبنة 
لا مع القسامة ©" و يؤيّده خبر زيد عن آبائه عليهم السلام: لا يعقل العاقلة إِلّا ما قامت عليه البئنة «5. 

ولو اشترك فى الدعوى اثنان بأن ادّعى عليهما القتل و اختصٌّ اللوث بأحدهما أثبت دعواه على ذى اللوث بالقسامة» و على 
الآخر مع إنكاره يمين واحدهٌ كالدعوى فى غير الدم. و كذا لو لم يكن هناكك لوث وجب على المنكر يمين واحدة فإذا حلفها 
اندفعت عنه الدعوى» فإن نكل أو رد اليمين على المدّعى حلف و لا يتقدّم هنا يمين المدّعى بالاتفاق كما هو الظاهر و إن 
كانت الأخبار «8) بتقدّم يمين المدّعى للدم مطلقة. 

فإذا أراد قتل ذى اللوث بعد إثبات دعواه عليه بالقسامة رد عليه نصض الدية لأنّه إِنّما ادّعى عليه أنّه أحد القاتلين» فإن أثبت 
دعواه على الآخر 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١١6‏ ب 4 من أبواب دعوى القتل و ما يثبت به. 

(1) الحاوى الكبير: ج ١7‏ ص .١15‏ 

(") الحاوى الكبير: ج ١7‏ ص .١15‏ 

(©) التحرير: ج ه ص 5817. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ”١02‏ ب 4 من أبواب العاقل ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١١6‏ ب 4 من أبواب دعوى القتل و ما يثبت به. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: ١67‏ 

واأراة قله وة عليه أنشيا نضت الدرة. 

ولو كان أحد الوارثين للمقتول غائباً و حصل لوث لم يمنع غيبته الحاضر من إثبات حقّه بل حلف الحاضر وحده أو مع قومه 
خمسين يميئاً و إن كان لو لم يغب الآخر لم يحلفهاء إن افتتاح القسامة لا يكون إِلَا بخمسينء إذ لا يثبت الدعوى و لا جزء من 
أجزائها ما لم يكمل الخمسون و ثبت حقّه وله استيفاؤه من غير ارتقاب إِلَا إذا أراد القود و قلنا بحبس القاتل إلى قدوم الغائب 
كما سات اهن الحتمالة: 

فإن حضر الغائب و أراد استيفاء حقّه من الدية حلف وحده أو مع قومه خمساً وعشرين يمينا و إن كان الوارث ثلاث أحدهم 
غائب؛ حلف الحاضران خمسين كل منهما خمسة و عشرين» فإذا حضر الثالث حلف الثالث و جبر المنكسر فيحلف سبع عشرة» و 
لو كان الحاضر منهم واحداً حلف خمسين و أخذ نصيبه؛ ثم إن حضر الآخران معاً حلف كلّ منهما سبع عشرق و إن حضر 
أحدهما حلف خمساً و عشرينء إذ قد لا بحضر الثالث؛ أو لا يدّعىء فإذا حضر الثالث» حلف سبع عشرةء و عليه فقس. و لا 
يمكن أن يقال: إِنّه إذا حلف الحاضر الخمسين ثبتت الدعوى بتمامهاء إذ ما لم يثبت لم يثبت نصيبه منهاء فلا حاجة إلى حلف 
الغائقب إذا حضرء فَإنٌ الحاضر إثما يدّعى نصببه.و إِنّمَا يحلق الخمسين علية: فإذا حضر الغائت كانت دعواه غير دعو الأول 
فلا بد له من الحلف, و ليس هذا مثل حلف قوم المدّعى له. فإِنّهم يحلفون لتمام الدعوى. و لا يرد أن يقال: فهما متساويان فى 
دعوئ كل متهم تيه فما القارق يتهما عن دلق أخدهنا تعسو .و"الآلحن سا وعشرين؟ لأن الفازق أن الأول :إذا اتعى 
احتمل أن لا يحضر الغائب أو لا يدّعى فلا بدّ له من الخمسينء لأنْ هذه الدعوى لا يثبت جزء من أجزائها إِلَا بهاء بخلاف ما إذا 
حضر الغائب و قد حلف الأوّل خمسينء إذ قد انكشف أن المدّعى اثنان فليس عليه إِنَا ما كان عليه لو كان حاضراً مع الأوّلء 


هذا إذا استوفى الحاضر حقّه من الدية» و أمًا 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: ١68‏ 

إذا اقتصّ فلا يمين على الغائب إذا حضر إن اعترف به الحاضر و لم يأخذ نصيبه من الدية من تركة القاتل. 

و كذا لو كان أحدهما صغيراً أو مجنوناً حلف الكامل القسامة و استوفى حقّهه ثم إذا كمل الآخر حلف نصف القسامة لنصيبه. 

و إذا مات الوليّ قام وارثه مقامه و ثبت الحقّ بالقسامة لانتقال الحقّ و حججه إليه كسائر الحقوق. 

فإن كان الأوَّل قد حلف بعض العدد ثم مات استأنف وارثه الأيمان لأنّ الخمسين كيمين واحدة و لو مات فى أثنائها لزم الوارث 
استثنافها لثلا يثبت حقّه بيمين غيره لما عرفت من انتقال الحقّ إليه بعد ما كان لمورّئه و لم يكن شريكاً له فى الدعوى. و نسب 
الاستئناف فى التحرير 1١‏ و الإرشاد 7 و الشرائع إلى الشيخ, و هو يعطى استضعافاً أو توقّفاً لأنّ كونها كيمين واحده فى 
جميع اللوازم ممنوع؛ و لذا توزّع على جماعة: و لا يجب الاستئناف لو تخلل الجنون. و أمَا ثبوت الحقٌّ بيمين الغير فهو من شأن 
القسامةء فإنّه يحلف مع الوليّ غيره. و يندفع بأنَا نسلم أن الحقٌّ هنا يثبت بيمين الغير لكن عند تحمّق متعلقه و لم يتعلّق بالوارث إِلَا 
بعد موت المورّث. 

ولو مات بعد كمال العدد ثبت للوارث حقّه من غير يمين. و لو نكل لم يحلف الوارث فإنّه أسقط حقّه بالنكول و لا ينتقل الحقّ 
الساقط إلى الوارث. 

و أمًا إذا مات من لا وارث له فلا قسامة فإِن وارثه الإمام و إحلافه محال. 

ولو استوفى الديةٌ بالقسامة» فشهد اثنان بغيبته أى المدّعى عليه حال القتل بطلت القسامة لأنّ الببنة أقوى و استعيدت الديةٌ و كذا 


لو اقتصّ بالقسامة اخذت منه الديةُ ما لم يعترف بتعمّد الكذبء و إِلَّا اقتضّ منه. 


.58١ التحرير: ج ه ص‎ )١( 

(5) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص .57١‏ 

(*) شرائع الإسلام: ج * ص 7717. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: ١58‏ 

ولو حلف القسامة و استوفى الديةُ وقال: هذه حرام, فإن فتدر بكذبه فى اليمين عمداً أو سهواً استعيدت. و إن فشر بأنّه حنفيٌ لا 
يرى القسامة لم تستعد لتقدّم اجتهاد الحاكم على زعمه. نعم لو ردّها باختياره اخذت و إن فشر بأنّها ليست ملكك الدافع الزم 
بدفعها إلى من يعتينه مالكاً لها إن عتين. 

ولا يرجع بعوضها على القاتل المكدّب له فى ذلك. نعم إن وافقه القاتل أو ادّعاها المالكك و أقام به بِتنةُ كان له الرجوع و إذا 
ذكر أنّها ليست ملكك الدافع لا يطالب بالتعيين لمالكها فلو لم يعن أقرّت فى يده. 

ولو استوفى بالقسامة أو حلفها و لم يستوف فقال آخر: أنا قتلته منفرداً قيل فى الخلاف: يتخبر الوليئ بين أن يصدّقه و يكذّب 
نفسه و أن يكذّبه و يثبت على ما كان عليه؛ لأنّ إقرار العقلاء على أنفسهم جائز» فإذا كذّب نفسه فقد أقر بعدم استحقاق شىء 
على الأوّلء و لما أقر الثانى بالقتل اخذ بإقراره .)١١‏ 

والأأقرب المنع كما فى المبسوط لأنّه بتكذيب نفسه و إن أقرٌ بعدم استحقاق شىء على الأوّل لكنّه إِنْما يقسم مع العلم» فهو 
بالقسامة مكذّب للإقرار مقر بأنّه لا يستحقّ على المقرّ شيئاً فكيف له أن يأخذ منه؟ فهو كزوج ساق إلى امرأته مهرها ثم طلّقها و 
أقرّ بأنّه دخل بها فلا يستحقٌّ عليها من المهر شيئاًء و إن أقرّت بأنّه طلقها قبل الدخول و إِنْ له عليها نصف المهر ؟» قال فى 


التحرير: و لو قيل: إن كدّبه الول لم يبطل القسامة و لم يلزم المقرّ شىء لأنّه يقِرّ لمن يكدّبه. و إن صدّقه رد ما أخذه و بطلت 
دعواه على الأوّلء لأنّه يبجرى مجرى الإقرار ببطلان الدعوى و ليس له مطالبةٌ المقرّه كان وجهاًء انتهى «7. 

و كلام المبسوط يعطى أن الديةُ من بيت المال صدّق الولئ المقرٌ أو كذَّبهء فإنّه قؤى القول بأنّه ليس للوليّ الدعوى على المقرٌ 
لتكذيبه له بالقسامة» ثم قال: على 


.١8 المسألة‎ 7١5 الخلاف: ج هص‎ )١( 

() المبسوط: ج /7اص /37. 

9 التحرير: ج ه ص 5817. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: ١52‏ 

نا قد بِينَا قضَهُ الحسن عليه السلام فى مثل هذا أنّ الدية من بيت المال .١١‏ 

قيل فى النهاية :05 و المهدّب «* و غيرهما: و يحبس المنّهم فى الدم أى القتل مع التماس خصمه حتّى يحضر البتنة إلى سنَّةُ 
أيَامِء لخبر السكونى عن الصادق عليه السلام: أن النبى صلى الله عليه و آله كان يحبس فى تهمة الدم سنَّهُ أَيَام؛ فإن جاء أولياء 
المقتول تبت 16 و إِلَا خلى سبيله «0) و فى الوسيلة: يحبس ثلاثة «*) أَيَام فإمًا وجد به خبراً أو قاسه على إمهال المرتدٌ» و نحوه. 
و قال أبو علىّ: حبس إلى سنَّهُ 017 فيمكن أن يكون اسم العدد فيوافق النهاية» و يمكن ان يكون بالنون بعد السين أى عاماًء و 
كذا قرأه الشهيد, و قال: إِنّه نظر إلى أنه نهاية الاحتياط فى الدماءء» و أقرب إلى تحقيق عدم الحبَحهُ بالكلية و منع ابن إدريس 
«4 من الحبس رأساًء لضعف الخبر مع كونه تعجيل عقوبة قبل موجبهاء و الأصل البراءة. و فى المختلف: و التحقيق أن نقول: إن 
حصالت التهمة للحاكم بسبب لزم الحبس سنَّهُ رام عملًا بالرواية و تحمّظاً للنفوس عن الإتلاف» و إن حصلت لغيره فلا عملا 
بالأصل 00٠١‏ 

و السكران لا يحلف إِلَا أن يعقل و هو واضح. 

و إذا اختلف سهام الوارث أى الوارث المدّعى للقتل من ديه مورّثهم احتمل تساويهم فى تقسيط الخمسين عليهم كما فى 
الشرائع 01١‏ لتساويهم فى الدعوى. 

و يكمل المنكسر على ما مر 

و احتمل التقسيط بالحصص كما فى المبسوط 1١١‏ فإنّهم يحلفون 


.787 المبسوط: ج لاص‎ )١( 

(؟) النهاية: ج اص 1/8". 

() المهذب: ج ١‏ ص *50. 

(©) التبت: بفتحتين: الحيحة. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١17١‏ ب 1١5‏ من أبواب دعوى القتل و ما يثبت به ح .١‏ 
(©) الوسيلة: ص .628١‏ 

(0) نقله عنه فى غايةُ المراد: ص 7١8‏ س .١18‏ 

(6) نقله عنه فى غايةُ المراد: ص 7١8‏ س 19. 


(9) السر تدع اع ع 

08 مختلف الشيعة: ج 9 ص‎ )٠١( 

.575 شرائع الإسلام: ج 5 ص‎ )1١( 

(19) المبسوط: ج /7اص 9؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١١:‏ ص: ١7‏ 

خلافة عن القتيلء فيحلف كلّ بقدر خلافته» و لذا ترى الأيمان ينقص بحساب نقص ديات الجراحات و الأعضاء عن ديه النفس» 
فيحلف الذكر ضعف الانثى مع تكميل المنكسرء فإن كان الولي ابنا و بنتآء حلف الابن أربعاً و ثلاثين» و البنت سبع عشرة؛ و عليه 
كان جابعينا عيض احمل نساوانه للذكر واإة ادن الدية أقل من تبي الذ كز اباط لمحتال الذكووئة قل رقي عواد 
و احتمل أن لا يحلف إِلَا الثلث كما لا يرث سواه؛ فيحلف سبع عشرة بتكميل المنكسر و يحلف الذكر ثلاثاً و عشرين. فإِنْ عليه 
أربعة أتساع الخمسينء لأنْ نصيبه يزيد على نصيب الخنثى بثلاثة و أربعة أتساعه اثنتان و عشرون و تسعانء فيكملها ثلاثاً و 
عشرينء و على الانثى نصفها فيكملها اثنتتى عشرة. 

فإقساك ولهوازث للتقل قبل القببانة سات شفع من الأريان علن ووه بالسوئة أو بالخصيص أيضا. 

ولوجِنٌ فى أثناء الأيمان ثم أفاق أكمل ولا يستأنف لا تحاد الحالف مع أنه ليس فيه إِلّا تفريق اليمين فى وقتين» فهو كما لو 
استحلف الحاكم ثم تشاغل عنه» نعم إن اشترطنا التوالى لزم الاستئناف إن اختل التوالى. 


[الفصل الثالث فى كيفيَةُ الاستيفاء] 
اشارة 


الفصل الثالث فى كيفتةٌ الاستيفاء أى ما يتعلق به من طريق فعله و فاعله و زمانه. 


[المطلب الأوّل: المستوفى عند اتحاد القتيل] 


الأوّل: المستوفى عند اتحاد القتيل القتيل إن كان واحداً استحقٌ الاستيفاء جميع الورثة له و هم كل من يرث المال من الذكور و 
الإناث و الخنائى المتقرّبين بأنفسهم أو بالذكور أو بالإناث» لعموم آيهُ اولى الأرحام؛ و إطلاق قوله تعالى: «وَ مَنْ قتِلَ مَظلوماً فَقَد 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: ١58‏ 

علا وليه شلطاناً» 21١‏ و سائر نصوص القصاص و الديات «7) عدا الزوج و الزوجة فإِنّهما لا يستحمّان قصاصاً اتفاقاً بل إن 
اخذت الدية صلحاً فى العمد أو أصلًا فى الخطأ و شبهه و المراد به هنا كلّ ما أشبهه ممما يوجب الدية خاصّة؛ فيعمم نحو قتل الوالد 
ولده و الحرٌ العبد و المسلم الكافر. 

ورثا نصيبهما منها انّفاقا» و يعطيه عموم نصوص الإرثء ولا يعارضها خبر السكونىء و قد تقدّم فى الفرائض 0 و إِلَا فلا حظ 
لهما فى استيفاء القصاص و لا عفوه؛ و قيل: لا يرث القصاص إلا العصبة؛ فلا يرث من يتقرّب بالامٌ و لا للنساء أَهُ كنّ عفو و لا 


قود حكاه الشيخ فى المبسوط عن جماعة من الأصحاب «2" و رواه عليّ بن الحسين بن فض ال بسنده عن أبى العبتّراس أنّه قال 
للصادق عليه السلام: هل للنساء قود أو عفو؟ قال: لا و ذلكك للعصبة» قال على بن الحسين: هذا خلاف ما عليه أصحابنا «2). 

و الأول أقرب تنا عرفت من العمومات: 

و يرث الدية كل من يرث المال من غير استثناء وفاقاً لجراح المبسوط «6) و ميراث الخلاف 27 و قد مرّ اختياره استثناء المتقرّب 
بالامٌ و أنّه الأشهر و أنّ للشيخ قولًا باستثناء النساء المتقرّبات بالأب أيضاً «8 و إذا تعدّد الوارث للقود أو الدية فلا خلاف أنه لا 
يرث كل منهم كمال القصاص أو الدية بل يكون بينهم على قدر حمّهم فى الميراث» و يشتركك فيهما المكلفون و غيرهم 
الجا مرو دو العاقوة: 


()الإساءة عم 

(0) وسائل الشيعه: ج ١9‏ ص 7ب ١9‏ من أبواب القصاص فى النفس. 

(") وسائل الشيعه: ج ١9‏ ص 7ب ١9‏ من أبواب القصاص فى النفس. 

(؟) المبسوط: ج لاص 25. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١1‏ ص ”57 ب 7 من أبواب موجبات الإرث ح 8. 

(©) المبسوط: ج /اص 25. 

(/) الخلاف: ج ص 1١5‏ المسألة 1717. 

(8) الخلاف: ج هص 178 المسألة ١؟.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: ١594‏ 

و إذا كان الوليَ واحداً جاز أن يستوفى القصاص من غير إذن الإمام و نوّابه من الحكام على رأى الشيخ فى موضع من المبسوط, 
للأصلء و عموم فقد جعلنا لولتيه سلطاناً »١١‏ و كرهه فى التحرير 17 وفاقاً للخلاف 0" قال: و يتأكد الكراهة فى الطرف نعم 
الأمقرب التوقف على إذنه كما فى المقنعة «©» و المهذّب «4) و الكافى «2) و موضع من المبسوط 07 لأنّ أمر الدماء خطير و 
الناس مختلفون فى شروط الوجوب. و كيف الاستيفاء خصوصاً الطرف لجواز التخطى فيه و كونه مظنّهُ للسراية و معنى التوقف 
على إذنه الإثم بالاستيفاء بدونه» لكنّه إن خالف لم يضمن ديه أو أرشاً و لكن يعزّر كما فى المبسوط «8 و المهذّب «4). 

ولو كانوا جماعة لم يجز الاستيفاء إِلَا باجتماع الجميع كما فى الشرائع ٠١‏ لاشتراكهم فيه. و هو حقّ لا يقبل التبعيض» و لكن لا 
بأن يجتمعوا بأنفسهم لما سيأتى إِمَا بالوكالة بأن يوكلوا بأجمعهم من يستوفيه أو الإذن لواحد منهم فى أن يستوفيه عن نفسه و 
تدعا 

اصفهانى؛ فاضل هندى. محمد بن حسنء؛ كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ١١‏ جلد, دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1.‏ ص: ١59‏ 
فإن وقعت المنازعة فى الإذن لمن يستوفيه منهم و كانوا كلهم من أهل الاستيفاء أى من يقدر عليه اقرع و هو الحكم فى مثل 
ذلك. 


قم حيدق وس يل إل الانعياء 
ولو كان منهم من لا يحسنه كالنساء إن ورثن القصاص و المريض و الضعيف فالأقرب إدخاله فيمن يقرع عليه و كتبه اسمه فإنّه 


و إن لم يقدر على المباشرة لكلنّه بحيث لو خرج اسمه فوّض الاستيفاء إلى 


.28 المبسوط: ج لاص‎ )١( 

(1) التحرير: ج ه ص .69١‏ 

(*) الخلاف: ج هص 73١8‏ المسألة ٠١‏ 

(©) المقنعة: ص .72٠‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 6810. 

(©) الكافى فى الفقه: ص ”5/7. 

(0) المبسوط: ج لاص .٠٠١‏ 

() المبسوط: ج لاص .٠٠١‏ 

(9) المهذب: ج "اص ذاع. 

.158 شرائع الإسلام: ج ؟ ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: ١5٠١‏ 

من شاء و يحتمل العدم. فإنّ الإقراع لتعيين المباشر و قيل فى المبسوط 1١‏ و الخلاف 7١‏ و الغنية 0: يجوز لكل منهم المبادرة 
إلى القصاص و لا يتوقف على إذن الآخر لأنّه ولي فله السلطان؛ و للإجماع كما فى الخلاف و الغنيهُ و ظاهر المبسوط. و لبناء 
القصاص على التغليب و لذا إذا عفا الأولياء إِنّا واحداً كان له القصاص. و لأنّه إذا جاز القصاص مع عفو الباقين فمع السكوت أو 
الجهل أولى. 

لكن يضمن حصص من لم يأذن من الدية يؤدّيها إليهم أو إلى ورثة القاتل كما سيظهر. 

ولو كان فيهم غائب أو صغير أو مجنونء قيل فى الخلاف «5» و المبسوط «0): كان للحاضر الاستيفاء كان الغائب فى البلد أو 
و كذا للكبير و العاقل لمثل ما عرفت من الإجماع و غيره لكن بشرط أن يضمنوا نصيب الغائب و الصبىّ و المجنون من الدي و 
يحتمل بناءً على حرمة المبادرة على أحدهم بدون إذن الباقين حبس القاتل إلى أن يقدم الغائب, و يبلغ الصغير ١‏ و يفيق 
المجنون إن رجيت إفاقته» أو يموتوا فيقوم ورثتهم مقامهم, أو يرضى الحاضر الكامل بالدية» و إن لم يرج المجنون فيحتمل 
الكن ا شاءو كما واد العيادؤة إلى القصاص ضمان حص ته و يحتمل جواز المبادرةً هنا و إن منعناها مع كمال الشركاء و 
حضورهم؛ لكون الحبس ضرراً على القاتل غير منصوصء مع ما فى التأخير من الضرر على ولي الدم و تعريض حقّه للضياع إِنَا 
أنعفل :زهان الانطان حت سن الضر و عادة: 

ولو كان المستحقٌّ للقصاص صغيراً أو مجنوناً وله ولي من أب أو جد قيل فى الخلاف 27 و المبسوط 8١‏ ليس لأحد منهما 
الاستيفاء حتّى يبلغ الصغير أو يفيق المجنون أو يموتا سواء كان القصاص أو 
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الاستحقاق أو الحقّ أو الاستيفاء فى النفس أو الطرفء و نصّ فى المبسوط 0١‏ على أنه يحبس القاتل حتّى يبلغ أو يفيق فتوقف 
الأعفاء علق الكتال لأله أن الامقفاء قورت بسع ألد لآ يمك ثلافية» و كل :تسزق هن اشانه له مبلكة الولوية كالعفو عع 
القصاص بمعنى أنه لا يتم ولا يسقط به القصاص إذا كمل المولّى عليه و إن كان على مال و نحو الطلاق و العتق و حبسه لحفظ 
الحقّ عن الضياع و استشكله المحمّق 1١‏ لكونه عقوبة زائدة على ما ثبت بالنصّ و الإجماع من القود أو الدية بخلاف تصرّف 
يمكن تلافيه فللولي أن يفعله كالنكاح. و لذا قال فى المبسوط 0 إِنّ للوليّ العفو عن القصاص على مال لأنّ المولّى عليه إذا 
كمل كان له القصاص. 

و لو قيل: للوليئ الاستيفاء كان وجهاً لتسلطه على استيفاء حقوقه مع المصلحة؛ و لما فى التأخير من التعريض للضياع. 

و ليس للأولياء للدم أن يجتمعوا على استيفائه أى القصاص بالمباشرة بأن يضربه كل منهم سيفاً لما فيه من التعذيبء فإن فعلوا 
أساؤوا و لا شىء عليهم لأنْهم قتلوه بحقّ. 

ولو بدر منهم واحد فقتله من غير إذن الباقين عرّر كما فى المبسوط « و المهذّب «0 لأنّه فعل محرّماًء و نفاه فى الخلاف (2) 
لأصل البراءة بناءً على أنّه لم يحرّمه فيه. 

وهل سعحق عليه القمباض؟ إشكال: بيكا من أن لفاتضيا فى ضيه أ تفن المقتصض مندةى أفله أن ضير شبية ذارئة ع الفقل: 
و يقوى الشبهة اختلاف الفقهاء فى جواز المبادرة و عدمه و من أنه تعمّد بدر و قتل من يكافيه فإنّه المفروض ظلماً بالنسبةُ إلى 
غير نصيبه مع العلم بالتحريم 
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نه المقرو قن قله شيهة فهو كأخد وتجلية أشدر كا فى قتل وجل فى أنه بنتزلة من أتلق تضت تفن عدا ظلما. 
و الأول أقرب للاحتياط فى الدم مع عصمة دم القاتل و وجوب قتل المقتول فى الجملة؛ و لأنّ له قتله مع عفو الباقين و حينئذٍ 
يضمن نصيب الباقين من الديهُ بخلاف ما لو اقتصّ منه. فإنّه لا ضمان عليه» بل على ورثةُ الجانى دفع الدية من تركته إلى أولياء 
المجنى عليه بحسب أنصبائهم, و منهم القاتل الُذى اقتضوا منه. 
وهل إذا لم يستحقّ على الوليّ المبادر القصاص كان للولي الآخر مطالبة نصيبه من الدية من تركة القاتل لأنْ المستوفى فيما 
وراء حقه كالأحي و إذاققله أجني الحذت الدية من تركتهه و لأن القاتل إن كان ذتياً وامقتوله مسلما فبدن إلن القوة أنحد ابشة 
المسلمين لم يكن عليه إِلَا نصف ديةٌ الذمّىء و الابن الآخر يستحقّ نصف دية أبيه المسلم, فلا بدّ من أن يطالب من تركة القاتل» 
لكن على المستوفى أن يؤدّى إلى ورثته ما زاد على حقّه و هو نصف ديته إن انّحد شريكه كما فرض أو مطالبة المستوفى لأنّه 
بالمبادرهً إلى الاقتصاص استوفى حمّه مع حقّ شريكه بل أتلف حقٌّ شريكه؛ فهو كما لو أخذ الوديعة أحد الشريكين فيها فأتلفها. 
فإنّ ضمان نصيب الآخر منها على الآخذ لا المستودع. و قد يفرّق بأنَ الوديعة ملكك لهما بخلاف الجانى و إِنْما لهما عليه حقٌّء 
فأشيه المبادر إلى قتله من قتل غريم رجل؛ » فليس عليه ضمان ما لّه عليه بل له المطالبة بماله فى تركته و على القاتل ديته. 
أو مغر لانن كل نديها مكمه على #الأو ل بقن 'وووقه و فزت دلقت نيه كعاصيو رفت امدديهما عل التعفيزت: 
الأ-قرب الأسخير لذلككء و لتعارض دليلى الأوَّلِينَ» لكن إن طالب من تركة القاتل كان على المستوفى أن يردّ على ورثته ما زاد 
على حقّهء و إن طالب من المستوفى و كان القاتل أقلّ ديه من المقتول الأوّل كأن كان ذمّياً وذاكك مسلماً كان للمستوفى أخذ 
الفاضل من تركة القاتل. 

والواجب فى قتل العمد أصالة هو القصاص عندناء لقوله تعالى 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد كم ا ١0‏ 

«النْفْسَ بالنّفس) )١«‏ و قوله: كيت عَلَبِكُمْ الْقِلاصٌ فى الْمَئلِا» "١ ١‏ لا الدية خلافاً للشافعى «*2 فى أحد قوليه فجعلهما أصلين» و 
هو قول أبى علئء فإنّه ذكر أن الول إن أراد أخذ الديهُ و امتنع الجانى كان الخيار للوليّ «5". 
و يستدلٌ له بوجوه. منها: قوله صلى الله عليه و آله من اصيب بدم أو خبل و الخبل الجرح فهو بالخيار بين إحدى ثلاث فإن أراد 
الرابعة فخذوا على يديه بين أن يقتصٌ أو يعفو أو يأخذ العقل «0 و منها: قول الصادق عليه السلام فى خبر علاء بن الفضيل: 
العمد هو القود أو رضا ولي المقتول «*) وهما ضعيفان سنداً و دلالة. و منها: أن فيه إسقاط بعض الحقٌّ فليس للجانى الامتناع 
كإبراء بعض الدين» و ضعفه ظاهرء فإِنّه معاوضة لا محض إسقاط. و منها: أن الرضا بالدية ذريعة إلى حفظ نفس الجانى فيجب 
عليه» و قد يمنع الوجوب. و على المشهور. 
0 0070 5 
الديةُ ما لم يرض بها الجانى, و لقول الصادق عليه السلام فى صحيح ابن سنان: من قتل مؤمناً متعمداً قيد منه. إلا أن يرضى أولياء 
المقتول أن يقبلوا الدية» فإن رضوا بالدية و أحتٌ ذلك القاتل فالدية اثنا عشر ألفاً 00 الخبر. خلافاً للشافعى و أحمد و جماعة 
من العامة 4 فأوجبوا الدية بالعفو و إن لم يرض بالجانى. 
ولوعفا و لم يشترط المال سقط القصاص.ء و لا يستحقٌ شيئاً من المال رضى الجانى أو لا أطلق العفو أو صرّح بنفى المال 
لانحصار الحقٌّ فى 
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القصاص فإذا عفا عنه فقد عفا عن كل ما وجب له. و للعامة 1١‏ قول بثبوت الدية مع إطلاق العفو و لو بذل الجانى القود لم يكن 
للولق سو امدفاق شاد ابض فاددو ةلخ اج علا سانا :و الدمق اله "أ كمسو على ]زه فحنا نانس از ا عرانة: 

فإن طلب الدية أو أقل أو أكثر و رضى الجانى صحّ» و إن امتنع لم يجبر على البذلء بل إِما أن يقتصّ منه أو يعفى عنه ميجاناء و 
كما لا يجبر الجانى على بذل المال لا يجبر الول على قبوله حتّى لو بذل الجانى الدية و أضعافها و رضى الول صحُء و إلا يرض 
فله القصاص و لا بأس بحكايةٌ عبارة المبسوط لاشتمالها على تفصيل أقوال العامة هنا. 

قال: إذا قتل عمداً محضاً ما الى يجب عليه؟ قال قوم: القتل أوجب أحد شيئين: القودء أو الدية» فكلّ واحد منهما أصل فى 
نفسه. فإن اختار أحدهما ثبت و سقط الآخرء و إن عفا على أحدهما سقط الآخرء فعلى هذا موجب القتل القود أو الدية. 

وقال آخرون: القتل أوجب القود فقطء و الوليّ بالخيار بين أن يقتل أو يعفوء فإن قتل فلا كلام» و إن عفا على مال سقط القود. 
و يثبت الديةء بدلًا عن القود» فيكون الدية على هذا بدلا عن بدل» و على المذهبين معاً يثبت الديةُ بالعفوه سواء رضى الجانى 
ذلكك أو لم يرضء و فيه خلاف. 

و الْذى نصٌّ أصحابنا عليه و اقتضته أخبارهم أنّ القتل يوجب القود و الولي بالخيار بين أن يقتل أو يعفو فإن قتل فلا كلام» و إن 
عفا لم يثبت الدية إِلَما برضا الجانى» فإن بذل القود و لم يقبل الدية لم يكن للولى عليه غيره» فإن طلب الولىّ الدية و بذلها 
الجانى» كانت الدية مقدَّرهُ على ما نذكره فى الديات» فإن لم يرض بها الوليئّ جاز أن يفادى نفسه بالزيادة عليها على ما تراضيا 
عليه. 


و إذا قلنا: إن القتل يوجب القود فقطء فإن عفا عن الديهُ لم يسقطء لأنّه عفا 
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عمّا لم يجب كما لو عفا عن الشفعة قبل البيع. و إن عفا عن القود, فإمًا أن يعفو على مال أو على غير مال أو يطلق» فإن عفا على 
مال ثبت المالء و إن عفا على غير مال سقط القود» و لم يجب المال. 

و إن أطلق, قال قوم: يسقط القود إلى غير مال و هو الّذى يقتضيه مذهبناء لأنّ الّذى وجب له هو القود. فإذا عفا عنه عفا عن كل 


ما وجب له. و منهم من قال: يجب المال بمجرّد العفو. 


و من قال: يوجب أحد شيئين: القود. أو الدية» فالكلام فى فصلين: إذا اختار» و إذا عفاء فإن اختار الديةٌ تعتئنت و سقط القود. 
لأنّهِ إذا كان مختيراً فيهما فإذا اختار أحدهما تعتّن و سقط الآخر, فإن أراد العدول بعد هذا إلى القود لم يكن له لأنّهِ يعدل عن 
الأدنى إلى ما هو أعلى. و إن اختار القصاص تعيّن و سقطت الدية. فإن أراد هاهنا أن يعفو على مالء قال قوم: ليس له ذلك و 
قال آخرون: يجوز أن يعدل عنه إلى الدية» فإنّه لا يمتنع أن يعود إلى ما كان له بعد تركه. 

َأمًا العفو فإن عفا عن الدية ثبت القصاصء و إن عفا عن القصاص أُوَلَء فإمَا أن يعفو على مال أو غير مال أو يطلق» فإن عفا على 
غير مال سقط المالء لأنّه قد وجب له أحد شيئين» فإذا عفا عن أحدهما ثبت الآخرء و قوله: «على غير مال» إسقاط له بعد ثبوته؛ 
و شاه شال كت انال آنه روحب له ا حدهها لأ ع :ناذا عن عن احدهوا اعت فوفك الكخر ةو ]زعا مطلنا فت 
المال. و الفرق بين هذا القول و بين القول الأوّل أنْ هاهنا أوجب أحد شيئين» القود أو المال» فإذا عفا عن أحدهما مطلقاً علم أنه 
أراد استيفاء الآسخر» و ليس كذلكك إذا كان القتل أوجب القود فقطء لأَنّ الواجب هناكك القود لا غير» فإذا أطلق العفو لم يجب 
شىء. لأنّهِ قد عفا عن كل ما وجب له فلهذا لم يجب له شىء "١١‏ انتهت. 

و لواختار بعض الأولياء الدية و أجاب القاتل إليها كان للباقى 
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التصاط:عتدنا يعد أن رردوا علية تفجبب من :قاذاة مرخ النانةاو كنذا لوقاداه باكترهق الدية أو أفل كان علق القانا رة تضين 
العافى من الدية» و إِنّما كان للباقى القصاصء للإجماع كما هو الظاهر, و الأخبار ١١‏ و إطلادق قوله تعالى: د علا لوئه 
مان و للأصل إذا كان الواجب بالقتل القود و كان مشتركاً بين الأولياء و لا دليل على سقوطه رأساً إذا أسقط بعضهم حقّه 
منه. و للعامة 0*0 قول التتوط ير إناابو تان اتصصيالة عازه الشرائع 16١‏ و يوافقه ظواهر عدَّهُ من الأخبار. كصحيح عبد الرحمن 
بن أبى عبد اللّه سأل الصادق عليه السلام عن رجلين قتلا رجلا عمداً و له ولتِان فعفا أحد الولتين» فقال عليه السلام: إذا عفا بعض 
الأولياء درئ عنهما القتل و طرح عنهما من الدية بقدر حصرة من عفاء و أدّيا الباقى من أموالهما إلى الَْذين لم يعفوا «) و قول 
أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر إسحاق: من عفا عن الدم من ذى سهم له فيه فعفوه جائز و يسقط الدم و يصير دية؛ و يرفع عنه 
حضة الّذى عفا «# و خبر زرارة عن أبى جعفر عليه السلام فى رجلين قتلا- رجلا عمداً و له ولبان فعفا أحد الولتيين» فقال عليه 
السلام: إذا عفا عنهما بعض الأولياء درء عنهما القتلء و طرح عنهما من الدية بقدر حصّة من عفاء و أدّيا الباقى من أموالهما إلى 
الى لم يعفء و قال: عفو كل ذى سهم جائز 07 و يحتمل درء القتل فى حص 4 العافى بمعنى أنه ليس له قتله ثم العفو فيها 
بمعنى العفو ميّجاناً و هو ظاهرء و ما فيها من إعطاء الباقين حصّتهم من الديهُ مبنى على رضاهم بالدية. و حملها الشيخ 8١‏ على أن 
الباقين لا يؤدّون إلى أولياء المقاد منه مقدار ما عفا عنه فإنّهم إذا لم يؤدّوا إليهم ذلكك لم يكن لهم القود. 
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و لوامتنع القاتل من المفاداة كان لمن طلب القصاص قتله بعد رد نصيب شريكه من الدية إليه أى الشريكك. 

و لوعفا البعض ميجاناً لم يسقط القصاص بالنسبة إلى غيره بل يقتصٌ طالبه و لكن بعد أن يرد على الجانى قدر نصيب العافى من 
الدية كما فى الصحيح عن أبى ولّاد سأل الصادق عليه السلام عن رجل قتلته امرأة و له ام و أب و ابن» فقال الابن: أنا اريد أن 
أقتل قاتل أبىء و قال الأب: أنا اريد أن أعفوء و قالت الاءٌ: أنا اريد أن آخذ الدية» فقال عليه السلام: فليعط الابن ام المقتول 
السدس من الدية» و يعطى ورثة القاتل السدس من الدية حقّ الأب الّذى عفا و ليقتله 0١١‏ و كما تنقسم الجناية بتعدّد الأولياء كذا 
تنقسم بتعدّد الجانى؛ و كما لا يمنع عفو بعض الأولياء الباقين عن القصاص كذا لا يمنع عدم تعلق القصاص ببعض الجناءً تعلقه 
بالباقى. 

و كذا لو اشتركك الأب و الأجنبيّ فى قتل الولد أو المسلم, و الذمّى فى قتل الذمّى» فعلى الشريكك للأب فى الأوّل و المسلم فى 
الثانى القود إن أراده الولئ بعد أن يرد الشريكك الآخر نصف ديته كما مد خلافاً لبعض العامّةٌ 079. 

و كذا إذا اجتمع العامد و الخاطئ جاز الإفادة من العامد بعد ردٌ نصف ديته. 

إِلَا أن الرادٌ هنا العاقلة» و كذا شريكك السبع بجواز الإفادة منه بعد رد نصف ديته و قد مرّ خلاف العامة فى جميع ذلكك. 

و لو أقرٌ أحد الولتيين أن شريكه عفا عن القصاص على مال لم يقبل إقراره على شريكه و يقتضى ذلكك أن حمّهما فى القصاص 
باق و يقبل على نفسه و يلزم منه أن ليس للمقرٌ أن يقتل إِلَا بعد رد نصيب شريكه من الدية لا ما ذكره من المالء و هو ظاهر فإن 
صدّقه الشريكك فالردٌ له و إِنَّا كان للجانى» و الشريكك على حاله فى شركة القصاص غايةٌ الأمر أن يكون 
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ظالماً فى القصاص على قول المقرّء فإن اشترك معه فى القصاص لم يكن له شىء؛ و كذا إن بادر إليه و كان عليه أن يردّ إلى 
المقرّ نصيبه من الدية» و إن بادر المقرّ إلى القصاص كان له نصيبه و إن لم يصدّقه فى العفو على شىء. و لا يغرّر المقرٌ بالمبادرة 
لو قلنا به فى غيره للشبهة بادّعائه العفو على شريكه. 

و لو وكل فى استيفاء القصاص فعزله قبله ثم استوفى» فإن كان علم بالعزل قبل الاستيفاء فعليه القصاص لأنّه صار بالانعزال أجنياً 
وقد تعتّد القتل ظلماًء و للموكل دية مورّئه على ورثة قاتله و إن لم يكن يعلم فلا قصاص قطعاً و لا دية بناءً على عدم الانعزال 
بالعزل ما لم يعلم و إِنَا فعليه الدية» و يرجع على الموكل» لأنه غرّهء ثم له على ورثة المقتول ديه مورّثه. 

و لوعفا الموكل فاستوفى الوكيل عالماً به فهو قاتل عمد و هو ظاهر و إن لم يكن يعلم فلا قصاص قطعاً و عليه الدية للمباشرة 
القتل من ظنّه مباح الدم و لم يمكنه. كما قتل مسلماً بن بقائه على الكفر و يرجع بها على الموكلء لأنّه غرّه بالعفو عن غير علمه 
و هو خيرة المبسوط ١١‏ و الشرائع 079 و التحرير 9. 

و يحتمل عدم الضمان للدية» لبطلان العفو لأنَّ العفو إِنّما حصل عند حصول سبب الهلاك, فصار كما لو عفا بعد رمى السهم 


فهو كالعفو بعد الاستيفاء و يمكن الفرق بعدم الاختيار هنا أى إذا رمى السهم بخلاف الوكيل فإنّه يقتل مختاراً فافترق السببان. 
و يحتمل الضمان و عدم الرجوع على الموكلء لأنّه نما فعل بالتوكيل ما ندب الشرع إليه» و لم يوجد منه تغرير فإنّ العفو بنفسه 
ليس تغريراً و إِنّما هو إحسان إلى القاتل» و عدم العلم ليس من فعله؛ و قد يفرق بين 
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إمكان الإعلام و عدمه. هذا إذا عفا ميجاناًء أمَا لو عفا على مال فلا ضمان على الوكيلء لأنّه لا يصي إِنَا صلحاًء إلا أن يكون برضا 
الجانى و لم يعلم به الوكيل فيجرى فيه الأوجه الثلاثة. 

و لو كان العفو بعد الاستيفاء لم يكن له أثرء و لو اشتبه فكذلك. لأصالة بقاء الح و تأخَر العفو الحادث و براءة المستوفى عن 
الفضاصن :و الدية. 

و لوادّعى الوليّ أى ولي الجانى قتله بعد العلم بالعفو أو العزل و لا بِبِنهُ قدّم قول الوكيل مع اليمين للأصل. 

و فى وجوب الكقّارهُ على الوكيل بهذا القتل الّذى وقع بعد العزل أو العفو و هو لا يعلم إشكال: ينشأ من الأصل و أنّه أقدم على 
هذا القتل بحكم الحاكم استأذنه الموكل فى الاقتصاص أو لاء فإنّه أثبت الدعوى عنده و حكم بأنَّ له الاقتصاص و هو كافٍء و 
ما كان كذلك فهو مرتحص فيه مباح أو مندوبء و لا كفّارة فى ذلكك. 

و من مساواته للرامى إلى صف الكفّار و هو لا يعلم إسلام المرمى فإنّه أيضاً رمى مأمور به من الشارع. 

و لواقتصٌ الوكيل بعد موت الموكلى جاهلا بموتهه فإن كان اقتصاصه بإذن الحاكم فالديه فى بيت المال فَإنّه مما أخطأ فيه 
الحاكم. و إلا فعليه الدية» و يرجع بها على تركة الموكل أو لا يرجع و لورثة الموكل الدية من تركة الجانى إن لم يسقط 
الاستحقاق بفوات المحل. 

و إذا كان الولىّ لا يستوفى بنفسه. و لم يكن هناك من يتبرّع بالاستيفاء استأجر الإمام من بيت المال من يستوفيه لأنه من 
المصالح العظيمة مع أصل براءة الجانى و الوليّ ابتداءً و لو لم يكن فيه مال أو كان و كان هناك ما هو أهمم كسد الثغور دفع 
المقتصّ منه الاجر دون المستوفى وفاقاً للخلاف )١١‏ 
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لأنّ هذه الاجر مئونة التسليم الواجب على الجانى فهى كاجرة الكيال الواجبةٌ على البائع و خلافاً للمبسوط )١١‏ فأوجبها من مال 
المستوفى, لأنّه وكيله فاجرته على موكله و إِنّما على الجانى التمكين لا الفعل» و لذا لو أراد أن يقتصّ من نفسه لم يمكن منه و 
احتمل فى التحرير .)7١‏ 

و إن لم يكن له أى للمقتصّ منه مال» فإن كان القصاص على النفس استدان الإمام على بيت المال» و إن كان على الطرف 
استدان على الجانى و على قول المبسوط إن لم يكن للمستوفى مال استدان. 

ولو قال الجانى: أنا أستوفى له القصاص منّى ولا أبذل اجرة» احتمل عدم القبول لقوله ال لا را أنْفدَ كم ” ولأنّ 


معنى القصاضن أن يفعل به كما فعل لا أن يقعل هو بنفسهه و لأنُ القصاض للتشفيء و إنُّما يحصل للمستحق أو من ينوب عنه لا 
بفعل نفسه فصار كالمسلّم للمبيع أو الثمن مثلًا إذا قال: أنا أتولّى الكيل و لا أدفع اجرة فإنّهِ لا يقبل منه لأنّ الكيل لضبط المكيل 
و حفظه من الزياده و النقصانء و لا يحصل بفعل المسلّم لاحتمال الخيانة. 

و احتمل القبول لتعيّن المحل و الفعل و القصد إلى إتلافه عوضاً عن المجني عليه و لا يتفاوت ذلكك باختلاف الفاعل و عدم 
إمكان الخيانة هناء بخلاف الكيل الّذى يتصوّر فيه النقص. 

و لو قال الستحق: اعطوتى الاسرة من بيت المال أو عق مال الجاتى بز أنا أسعوقى بسن ايه إلبةه لألهعمل ستتحق يه الاجرة 
غير لازم عليه كما لو قال المشترى أو البائع: اعطونى الاجرة لأكتال حقّى من المبيع أو الثمن. 


[المطلب الثانى فى تعدّد القتيل] 


المطلب الثانى فى تعدّد القتيل القتيل إذا تعدّد استحقٌّ عليه القصاص بسبب قتل كلّ مقتول 
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قلو عفنا عفن المستحتين أى أولباء بعض'النقتولنن لا غلى مال كان للباقق القضاض كنا سأل عبد ارهن :بن أى عبد الله فين 
الصحيح الصادق عليه السلام عن رجل قتل رجلين عمداً و لهما أولياء فعفا أولياء أحدهما و أبى الآخرون, فقال عليه السلام: 
يقتل الى لم يعف و إن أحبوا أن يأخذوا الدية أخذوا ١١‏ فإن اجتمعوا على المطالبة فقتلوه استوفوا حقوقهم و ليس لهم عليه 
غير نفسه. فإنّه لا يجنى الجانى أكثر من نفسه خلافاً لعثمان البتّى «'" فإنّه قال: إذا قتلوه سقط من الديات واحدة» و كان لهم فى 
تركة الباقى من الديات بالحصص. 

و هل لبعض المطالبة بالدية و للباقين القصاص؟ إشكال: من أنّ الجانى لا يجنى أكثر من نفسه؛ و من أنّ لكل قتيل حكمه 
بالقزادمرو لو اتقردا كان لوليه القصاض و الع على الدية 

و فى وجوب قتله بواحدء إِمّا سابق إن ترئّبت الجنايات أو بالقرعة إن قتلهم دفعةُ أو أشكل الأمر أو ميجاناً إن لم يوجب القرعة» أو 
بادر إلى القصاص ولي أحد المقتولين و إن كان متأخَراً و إن أساء كما فى المبسوط 0" أو لم يسئ كما احتمل فى التحرير «©) 
للساوق فى الاستحقاق :و أخذ الديات لتاقن إشكال أنضا بعتى هذه السارة الحضال :ما ذهيت إليه الشافحة ره من أن الراحب 
قتله بواحد و أخذ الدية للباقين» و ليس لأولياء القتلى اجتماعهم على القصاصء و وجه الاحتمال أنّه لما قتل واحداً استحقٌ عليه 
القصاصء ثم لما قتل الباقين فكأنّه فات محل القصاص لهم فينتقل إلى الدية. و من الأصل و أنّ الجانى لا يجنى أكثر من نفسه. 
ولافرق فى جميع ما ذكر من استحقاق القصاص عليه بكل قتبل 
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و جواز اجتماعهم على الاقتصاص منه و أَنّهم إذا فعلوا ذلك استوفوا حقوقهم و احتمال جواز مطالبة بعضهم بالقصاص و الباقين 
بالدية و احتمال وجوب الديات للباقين إذا سبق إلى القصاص بعضهم بين الترتيب و الجمع فى القتل أى الجناية» و لا فى أخذ 
الديهٌ إن قلنا به بين ولي الأوّل و ولي الثانى مع الترتيب» بمعنى أنّ أيهما سبق إلى القصاص كان للآخر الدية. و للشافعية )١١‏ 
وجه: بأنّ لأولياء القتلى مع وقوع قتلهم دفعة اجتماعهم على القصاص و أخذهم ديات القتلى إلا دية واحد من تركة الجانى 
العيض.: 

ولو بدر واحد من أولياء القتلى فقتله استوفى حقّه أساء بذلكك أم لا و كان للباقين المطالبة بالدية كما قاله أبو علي ١‏ و ابن 
ذهو وى وافقينا النضتت كما عل إشكال: قا من قراك الاشعناق "كرات الما وخنوت الدة فينا إذابنات احاتم أو 
قتله أجنبى ثبت بالنصٌ و الإجماع كما قيل 1١‏ مع أن الجانى لا يجنى أكثر من نفسه و هو خيرة المبسوط 0١‏ و غيره كما عرفت 
فيما مرّه و من أن دم المسلم لا يطل» و كون المبادر إلى القصاص أجنبياً بالنسبة إلى الباقين. 

و لو قتله أجنبي خطاً كان للجميع الدية عليه أو على عاقلته. لأنّه فؤت عليهم حمّهم بالسويّة و إن اختلف القتلى ذكورة و انوثة 
لتساويهم فى استحقاق القصاص. 

و أخذ ولي كل واحد منهم من تركته كمال حقّه من ديهُ مورّثه إن بقى منها شىء على إشكال مبني على الإشكال المتقدّم, فإنّه 
إن كان إذا بدر أحدهم فاقتصٌ منه كان للباقين المطالبة بالدية من تركته كان لهم كمال الديات منها و إِلَا فلا. 

ولو قتله أجنبيئ عمداً لم يكن لهم منع أوليائه من القصاص فإنّه 
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الواجب بالقتل سواء كان لهم الدية من تركته أو لاء و سواء تركك مانًا بقدر دياتهم أو لا. 

و لوقطع يد رجل ثم قدل آخرء أو بالعكس قطعنا يده أُوَلَا على التقديرين ثم قتلناه» توصّرمًا إلى استيفاء الحمّين و عمًا بأدلّتها 
خلافاً لمالكك 0١١‏ فأسقط القطع. 

فإن سبق ولي المقتول فقتله أساء و استوفى حمّه و لا ضمان عليه. 

و يؤخذ دية اليد من التركة كما إذا مات أو قتله أجنبئ قبل قصاص اليد فإن سرى القطع قبل قتله قصاصاً كان قاتلًا لهما عمداً 
فحكمه ما تقدّم و إن سرى بعده و بعد قطع يده قصاصاً كان لوليه الرجوع فى تركة الجانى بنصف الديث لأنّ قطع اليد قصاصاً 
بدل عن نصف الدية فإنّما عليه النصف الآخر. 

و يحتمل الجميع لأنَّ للنفس ديه كاملة و الَذى استوفاه وقع قصاصاً فلا يتداخل» و هو خيرة التحرير 1١‏ ثم هذان مبتيان على أحد 


الوجهين عند تعدّد القتيل» و هو أنه إذا اقتصّ أولياء بعض القتلى كان للباقين الدية. 

و عدم الرجوع فى تركته بشىء هو الوجه على الوجه الآخر لفوات محل القصاص ولا تثبت الدية إلا صلحاً و لا يجنى أحد أكثر 
عو نين 

ولوقتل ثلاث وجاء ولي مقتول فقطع يديه؛ ثم جاء ولي آخر فقطع رجليه» ثم ولي ثالث فقتله أستوفى الثالث حقّه و استوفى 
الأوّلان ما ساوى حمّيهما و إن أساءا فلا يبقى لهما مطالبة و كذا إن كان القاتل رجا و أحد القتلى امرأة فقطع ولتِها إحدى يديه 
أو رجليه استوفى مساوى حمّه. 

و للمحجور عليه للسفه أو الفلس المطالبة بالقصاص و استيفاؤه قلنا: إِنّه الأصل فى موجب العمدء أو جعلناه مع الدية أصلينء فإنَّ 


.677” المدوّنة الكبرى: ج 8 ص‎ )١( 

(1) التحرير: ج 0 ص 6844. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: ١28‏ 

الرضا بالدية اكتساب لا يجب عليه و له العفو على مال إذا رضى به الجانى على المشهور مطلقاً على قول أبى على ١١‏ إذا كان 
بقدرالدية أو أقِلّ فيقسم المال إن كان مفلساً على الغرماء و له العفو ميجاناً على المشهور لا على الآخر سواء كان القصاص له 
بأن كاف الجتاءة عل طرفت من أطرافة أو فوارونا من الميحيف عليه أو .وق 

و لوقتل وعليه دين» فإن أخذ الورثة الدية قضى منها الديون و الوصايا فإنّها بحكم التركة و سأل عبد الحميد بن سعيد الرضا 
عليه السلام عن رجل قتل و عليه دين و لم يتركك مالّاء و أخذ أهله الدية من قاتله أ عليهم أن يقضوا الدين؟ قال: نعم قال: و هو 
لم يتركك شيئاًء قال: أما أخذوا الدية؟ فعليهم أن يقضوا عنه الدين .7١‏ 

ولهم القصاص. و إن لم يكن له مال و لم يكن عليهم ضمان الديون و غيرها وفاقاً لابن إدريس 80 و المحمّق © لأنّ الأصل 
عدم الضمان و موجب العمد القصاص خاصّة أو أحد الأمرين منه و من الديه و على كل فالأصل عدم تعن الرضا بالدية» و 
خلافاً للشيخ «8) و القاضى «*) و جماعة؛ فلم يجوّزوا لهم القود إِلّا إذا ضمنوا الديون, لقول الصادق عليه السلام فى خبر أبى 
بصير: إن أصحاب الدين هم الخصماء للقاتل» فإن وهب أولياؤه دمه للقاتل فجائز» و إن أرادوا القود فليس لهم ذلك حتّى 
يضمنوا الدين للغرماء 07 قال المحقّق: إِنّ الرواية ضعيفةٌ السند نادرة» فلا تعارض الاصول «. 


.775 حكاه عنه فى مختلف الشعية: ج 4 ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١1١17‏ ب 76 من أبواب الدين» ذيل الحديث .١‏ 
(*) السرائر: كتاب الديون ج 7اص 58) وج “اص .77١‏ 

(ع) المختصر النافع: ص 581. 

(0) النهاية: كتاب الديون ج 7 ص 18. 

(8) نقله عنه فى مختلف الشيعة: كتاب الديون ج ه ص 87". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 45 ب 04 من أبواب القصاص فى النفس ح .١‏ 
(8) نكت النهاية: ج ١‏ ص 59. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1.‏ ص: ١28‏ 


[المطلب الثالث فى كيفيَةُ الاستيفاء] 


المطلب الثالث فى كيفتِة الاستيفاء و إِنّما يجوز أن يقتصّ من النفس مع علم التلف بالجناية» فإن اشتبه اقتصر على القصاص فى 
الجنايةُ إن أمكن دون النفس. 

و ينبغى للإمام إحضار شاهدين عارفين عند الاستيفاء احتياطاًء لثلا يقع مجاحدة بين المقتصّ و أولياء المقتصٌّ منه. فيؤدّى إلى 
أخذ الديةُ أو قضاء القاضى بعلمه مع احتمال اتّهامه فى ذلكك. 

و عفر الال بحت لآ تكرق محريو لا كالة قلق كانت مسموخة و كاقت الجاية نقسا نقد أساء لاله يفنت ادفاو بوقف إلن 
انهتاكك حرمته. و قد يفضى إلى التقطع و عسر الغسل و الدفن. و فى موضع من المبسوط بعد الحكم بأنّه لا يقتصٌ بالمسموم لأنّه 
إن قتل به لم» يمكن تغسيله لأننّه يهريه» حكم بأنّ مقتضى المذهب الجوازء لأنّه يغسل أوَلًا و يكفّن ثم يقام عليه القود» و لا 
يغسل بعد موته 01١‏ قيل: و لو علم عادة أن الست لا يؤثّر فى بدنه إِلّا بعد الدفن احتمل الجواز 7". 

واستوقى عله هن القصاض :و لأ شى عليه من ةو نحوها و إن عزن كناف المرسوظ» قال لآنه يمقرلة حناية عليه بعد استيفاء 
القصاص. فهو كما لو قتله ثم عاد فقطعه أو حرّقه فإنًا نعزّره كذلك هاهناء انتهى «*» و يحتمل نفى التعزير أيضاً للأصل. 

و إن كان الجناية طرفاً و حصلات جناية بالسم ضمنه أى ما يجنيه السمّ المباشر للقود إن علم بالسمٌ لأنّه متعمّد و إِلَا فلا يضمنه إلا 
أن يكون المباشر هو الوليٌ فيضمنء أمّرا غيره فالحوالة فى الضمان على الولىّ إن دفع إليه آله مسمومة و لم يعلم هو و الفرق 
بينهما أن على الول البحث عن حال السيف فهو مفرط بتركه؛ و أمّا غيره فهو بمنزلة الآلهُ له ليس عليه إلا 


.28 المبسوط: ج لاص‎ )١( 

(1) قاله الشهيد فى مسالكك الأفهام: ج ١0‏ ص ع"5. 

(") المبسوط: ج /اص .1١8 ٠07‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١22‏ 

استعمال السيف الّذى يناوله؛ و أمَا إن لم يكن السيف مما ناوله الول إياه بل كان سيف نفسه أو يناوله من غيره فعليه البحث و 
عليه الشيماة: 

ولا يمكن من القصاص بالكالّة لثلما يتعذّب المقتصّ منه» سواء النفس و الطرفء فإن فعل أساء لقوله عليه السلام: إذا قتلتم 
فأحسنوا القتلةُ )١١‏ و للأمر بإراحة الذبيحة و تحديد الشفرة للذبح» ففى الآدمئيين أولى و لا شىء عليه من ديه و نحوها و إن كان 
عليه التعزير. 

ولا يجوز القصاص عندن إِلَا بالسيف و يحرم التمثيل به للنهى عنه فى أخبار 07. 

والقتل بغيره» سواء فعل الجانى ذلكك أى أحد الأمرين أو كليهما أو لاء فلو غرّقه الجانى أو حرّقه أو رض دماغه أو فعل به غير 
ذلك اقتصر فى القصاص على ضرب عنقه و لا يفعل به مثل فعله» هذا هو المشهور لخبر موسى ابن بكر عن الكاظم عليه السلام 
فى رجل ضرب رجنًا بعصا فلم يرفع العصا حتّى ماتء قال: يدفع إلى أولياء المقتول و لكن لا يتركك يتلذّذ به و لكن يجاز عليه 
بالسيف 0" و يقرب منه أخبار )5١‏ و نفى عنه الخلاف فى الغنيه «©) و فى الجامع «2 و يقتصٌّ بالعصا ممن ضرب بهاء و جوّز أبو 
علي قتله بمثل ما قتله به إن وثق بأنّه لا يتعدّى 07 لقوله تعالى: هَاعْتَدُوا عليه مل مَا اعتد عَلَيْكمْا 6 و قرّبه فى المختلف «4) 


و يستثنى من ذلكك ما إذا قتله بالسحر أو الجماع قبلا أو دبراً أو أوجره خمراً. و للعامّرة 0٠١١‏ قول بأنّه إذا اوندره غير قال يوجر 


ماء حتّى يموت» 


.87 سئن الدارمى: ج 7 ص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 8؟ ب 8 من أبواب القصاص فى النفس. 

() وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 78 ب ١١‏ من أبواب القصاص فى النفس ح .٠١‏ 

(©) المفيدو لسار عن 8 

(0) الغنيةُ: ص 508 و فيه: «و لا يجوز قتل القاتل بغير الحديد). 

(2) الجامع للشرائع: ص 7/ه. 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 88#. 

.١195 البقرة:‎ )6( 

(9) مختلف الشيعة: ج 4 ص 568. 

.682١ المجموع: ج 18 ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 1217 

ولو قتله باللواط انَخذ آلهُ شبيهة بآلهُ اللواط فيصنع به مثل ذلكك حتَى يموت. 

و يضمن لو اقتصّ بالآلهُ المسمومة إذا مات المقتصّ منه فى الطرف نصف الدية» أو يقثل بعد رد نصف الديةٌ عليه لأنّ الموت 
حصل بالقطع الغير المضمون و السمٌ المضمونء فهو كما لو جرح المرتدٌ فأسلم ثم جرحه آخر فمات من سراية الجراحتين» و إذا 
سرى السمّ فجنى على عضو و لم يؤدٌ إلى الموت فإنّه يضمن ما جنى عليه السمٌ دية أو قصاصاً. 

و إذا أذن الولى أى وكلى غيره فى استيفاء القصاص أو استوفاه بنفسه بضرب رقبته فجاء و ضرب السيف لا على الرقبة» فإن 
ضرب على موضع لا يخطأ الإنسان بمثله إذا أراد ضرب الرقبة بأن يضرب وسطه أو رجله أو وسط رأسه لم يسمع قوله إن ادّعى 
الخطأ و عزّره الحاكم لفعله ما لا يجوز. 

ولا يمنعه من الاستيفاء إن أحسنه. و للعامّة ١١‏ قول بالمنع مطلقاًء و آخر بعدمه مطلقاً. 

ولو وقع السيف أو الضرب على موضع يخطأ الإنسان بمثله بأن وقع على كتفه أو جنب رأسه فإن ادّعى الخطأ سمع مع يمينه و لم 
يعزّره الحاكم و لم يمنعه من الاستيفاء إن أحسنه و لو اعترف بالعمد عزّره و لم يمنعه من الاستيفاء إن أحسنه. 

ولا يضمن المقتصٌ سراية القصاص فى الطرف إلى غيره حُتّى النفس:» لأنه فعل مأذون فيه فلا يستعقب ضماناًء وقول الصادق 
عليه السلام فى خبر السكونى: من اقتصّ منه فهو قتيل القرآن 7 و فى حسن الحلبى: أيَما رجل قتله الحدّ أو القصاص فلا ديه له 
0 و خبر الشيحام سأله عن رجل قتله القصاص هل له دية؟ فقال: لو كان ذلكك لم يقتصٌّ من أحد «" و قوله عليه السلام فى 


.6528 ص‎ ١8 و المجموع: ج‎ 1١١ ص‎ ١١ الحاوى الكبير: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص *8* ب 75 من أبواب قصاص النفس ح ”؟. 
(") المصدر السابق: ص 57 ح 4. 

(*) المصدر السابق: ص 58 ذيل الحديث .١‏ 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 128 

القصاص فلا ديه له 1١‏ و قيل له الدية من بيت المال 3 للا يطل دمه إلا مع التعدّى و ليس منه الاقتصاص بغير إذن الإمام» و إن 
اشترطناء قإن تمدق واغترف بالعمد افقض مله فى الزائك إن أمكن و إؤ قال: أخطات اعند مه الدية فإن سرى الاسسفاء الذف 
حصلت فيه الزيادة إلى النفس فعليه نصف الدية إن أخطأء فإن تعمد فكذلك, أو اقتصّ منه بعد رد نصف الدية عليه لأَنّ 
السراية حصلت من فعلين مضمون و غيره. 

هذا إذا لم يكن المستحقٌ نفساً و إلا كأن كانت الجناية قطع طرف سرى إلى النفس مثلًا فاقتصٌ الول بقطع الطرف لكنّه تعدّى 
حتى سرى إلى غيره أو النفس فلا ضمانء و هو ظاهر. 

و القول قوله فى ادّعائه الخطأ مع اليمين لا قول المقتصّ منه أو وليه فإنّه أعرف بتئته مع الأصل. و إن ادّعى أنّ الزيادة حصلت 
باضطراب المقتصٌ منه أو بشىء من جهته قبل و لم يضمن. 

و كل من يجرى بينهم القصاص فى النفس يجرى بينهم القصاص فى الأطراف و الجراحات سواء اتَفقوا فى الدية أم لاء و لكن 
لو اقتصّ من الكامل دفع إليه الفاضل. و اشترط أبو حنيفه «5» التساوى. و من لا يجرى بينهم القصاص فى النفس لا يجرى فى 
الأطراف و الجراحات كما قال أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر السكونى: ليس بين العبيد و الأحرار قصاص فيما دون النفس 
(©). 


[المطلب الرابع فى زمان الاستيفاء] 


المطلب الرابع فى زمان الاستيفاء إذا وجب القصاص فى النفس على رجل أو امرأةُ لا حبل لها 


8 المصدر السابق: ص 57 ح‎ )١( 

(؟) المصدر السابق: ح 6. 

() حكاه الشهيد الثانى فى الروضة البهِيَهُ: ج ٠١‏ ص "3. 

(؟) عمدة القارئ: ج 7 ص 57. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١14‏ ب 7١‏ من أبواب قصاص النفس ح *. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1.‏ ص: ١294‏ 

فللوليٌ الاستيفاء فى الحالء و لا يجب عليه و لا يندب إلى أن يراعى صفهٌ الزمان فى حرٌ أو برد كما يراعى فى إقامة الحدّء فإِنْ 
المقصود الإتلاف. نعم يراعى فى الطرف إذا خيف السرايه فى شدَه الحرٌ أو البرد» و يحتمل العدم لابتناء القصاص على التضييق 
بخلاف الحدّ. 

و يستحبٌ إحضار جماعة كثيرة عند القصاص ليقع الزجر. 

و الحبلى يؤر استيفاء القصاص منها فى النفس اتّفاقاً إلى أن تضع و لو تجدّد حملها بعد الجناية و لو كان الحمل من زناء فإنَّ 
الاقتصاص من الحامل إسراف فى القتل. 

ولا يجوز قتلها بعد الوضع إِلَّا أن يشرب الولد اللباء لأنّ الولد يقال: إِنّه لا يعيش بدونه و لكنّه محمول على الغالب لمشاهدة 
خلافه؛ و الغلبة يكفى هنا ثم إن وجد مرضع واحدة أو متعدّدةُ يتناوبن عليه أو ما يعيش به من لبن شاه و نحوها قتلت لزوال 


المانع. و احتمل العدم, لأنّ لبن الام أوفق بطبعه فينتظر إلى أن تفطمه الام كما فى الحدود وقد يفرق بابتناء الحدود على 
التخفيف دون حقوق الناس» و قد يفرق بين وجدان مرضع واحدة و وجدان مراضع يتناوبن عليه» للضرر على الطفل باختالاف 
الألبان. ولا إشكال فى أن الأولى حينئذٍ الصبر. 

و إِلَما يوجد له ما يعيش به انتظرت مدَّهُ الرضاع لأنّه إذا وجب الانتظار احتياطاً للحمل فبعد الوضع و تيقّن وجوده أولى. فلو لم 
ينتظر الوليّ و بادر إلى القصاص عالماً بالحال فمات الولد» احتمل القصاص كما لو حبس رجلا و منعه الطعام أو الشراب حتّى 
مات جوعاً أو عطشاًء و العدم لأنّه كمن غصب طعام رجل أو سلبه فتركه حتّى مات جوعاً أو برداً. و هل عليه الدية؟ احتمال. و 
احتمل جواز المبادرة إلى القصاصء للأصلء و التضيق فيه» و إمكان تعش الولد بما يقدّر الله له. و الفرق بينه موضوعاً و جنيناً 
يعلم هلاكه بقتل الام بعدم العلم هناء و غايته أن يكون كقتل من له عيال يضيعون إذا قتل فى ظاهر حالهم. 

ولوادّعت الحبل ثبت بشهادة أربع من القوابل» و لو لم يوجد شهود 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ج١1.‏ ص: 17١‏ 

فالأ.ولى الاحتياط بالصبر إلى أن يعلم حالها كما فى المبسوط ١١‏ و يجوز المبادرة إلى القصاصء لضيقه؛ و أصل العدم. و 
احتمل وجوب الصبرء لأنْ للحمل أمارات ربما يخفى على غير الحامل فلا يعلم إِلّا من قبلها فوجب قبول قولها فيه كالحيض»ء و 
و لو طلب الوليّ المال من الحامل أو ذات الولد الرضيع لم يجب عليها إجابته كغيرها. 

و لوقتلت قصاصاً و ظهر الحمل فالدية للحمل على القاتل إن قتلها بدون إذن الحاكم علم بالحال أو جهلء و كذا إن قتلها بإذنه 
عالمين أو جاهلين, لأنّه المباشر. و احتمل ضمان الحاكم لصدور قتله عن رأيه و اجتهاده. و ضمانهما بالسويّة. و فى التحرير: أن 
الدية فى بيت المال مع جهلهما ."7١‏ 

ولو لم يعلم المباشر و علم الحاكم و أذن فى القصاص ضمن الحاكم خاصّة لأنّه غرّه كما لو أضاف الغاصب بالطعام المغصوب 
من جهل بالحال. و احتمل ضعيفاً ضمان القاتل لقو المباشرة. و لو انعكس الأنمر فعلم المباشر دون الحاكم فالضمان على 
المباشرء و هو أولى ممما تقدّم. و احتمل ضعيفاً ضمان الحاكم وحده أو معه. لتقصيره بتركك البحث مع صدور القتل عن رأيه. 

و فى المبسوط: أن الضمان على القاتل مطلقاًء لأنهِ المباشر, و لأنّ الحاكم إذا أذن فإنّما يأذن فى قتل واحد و قد قتل اثنين؛ و أنَّ 
الضمان إذا كان عليه ففى ماله» و إن كان على الحاكم ففى بيت المالء لأنّ ذلكك حكم خطأ الحكام 70. 

وفيه: أن الحاكم فى بعض الصور متعمد. 

و كذالا يجوز أن يقتصٌ منها أى الحامل فى الطرفء حذراً من موتها بالسراية فيهلكك ولدها أو سقوط الحمل بألمها. و كذا لا 


بقتصّ منها 
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بعد الوضع إلى أن يوجد المرضعء أو يستغنى الولد بالغذاء حذراً من السراية إلى نفسها. 

و الملتجئ إلى الحرم لا- يقتصٌّ منه فيه لعموم آيات الأمن 1١‏ و الإجماع كما فى الخلاف "١‏ و قوله عليه السلام أعتى الناس 


الحدّء و ألحق به فى النهاية «©» والمهذّب «ه) مشاهد الأثتَه عليهم السلام و استحسنه المعدي 59 و يظهر من السرائر «/7) 
الموافقة. و للعامّهُ قول بالقصاص فى غير الكعبةُ و المسجد الحرام ./١‏ 

ولو جنى فى الحرم اقتصّ منه فيه كما لم ير له حرمة» كما مرّ فى الحدود و الإحرام لا يقتضى التأخير إذ لا دليل عليه. 

ولو التجأ إلى بعض المساجد غير المسجد الحرام اخرج منه و اقيم عليه القود حذراً من تلويث المسجد فإن طلب القصاص فى 
المسجد تعجيلًا كان له ذلكك و منع من التلويث بأن يفرّش فيه الأنطاع و نحوها إن لم نحرم إدخال النجاسة مطلقا و إِلّا فلم يجب 
إليف 


عا 


2 


ولو هرب إلى ملكك إنسان أخرجه الحاكم أو الول إن قلنا باستقلاله و استوفى منه خارجاً ما لم يأذن المالكك للمنع شرعاً و عقلًا 
من شغل ملكك الغير بما لا يأذن فيه. 


[المطلب الخامس فى اعتبار الممائلة بين الجناية و القصاص] 


النظلي :الخاسين فى اعتان الممائلة بين الجنارة و القصاض قديطًا أله للا بجوة انعقاء القصاضي إلا بالسيق و هرف العلق إن 


)١(‏ البقرة: 1١0‏ و 1758 آل عمران: 47) إبراهيم: 0" القصص: 27 العنكبوت: ا8. 
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كان الجانى فعل بالمقتول أنواع التعذيب أو قتله بغير السيف فلا يعتبر المماثلة من هذه الجهة. 

و إذا كان الجانى قد جر الرقبِةً و أبان الرأس فعل به ذلكك لقوله تعالى: «فَاغْتَدُوا عَلَيهِ ِل اي عَلَتكُْ) "١‏ و إن لم يكن 
أبانه فالألقرب أنه ليس للوليّ إبانته» لحرمة الآدمى بعد موته و ثبوت ديه لقطع رأسه. فلا يجوز مع تحمّق القصاص بما دونه» و 
يحتمل الجوازء لأنّ الجانى لا حرمة له بالنسبة إلى ولي الدم, و إذا جاز قتله فإبانة رأسه بعد الموت أولى بالجواز. و قد يقال: إن 
أبانه بعد الموت أثم» و إن لم يمت إِلَّا بعد الإبانة فلا. 

ولو ضرب رقبته بالسيف فأبانه لم يعزّرء لأنْه لا اختيار له فى قدر ما يقطعه السيف مع أن ما فعله أحسن وجوه القصاص إن جوّزنا 
و ليس له العدول إلى الذبح باذ عن لجا شمن العوان رين 

ولو استوفى القتل بسيف مسموم بمثله أى بمثل ما سمّه به الجانى جاز و إن لم يجز إذا لم يسمّه الجانى. و لا يجوز السمٌ بأشدّ 
متا سمه به الجانى إن لم تجز السمٌ ما لم يسم الجانى. و لا يجوز استيفاء قصاص الطرف بالمسموم بمثل ما سمه الجانى, لأنه 


ربما سرى ما لم يسره سمٌ الجانى إذ لا يضبط سرايته» و لاختلاف الأبدان و الأحوال. 

و إذا كان الجانى قد جر الرقبة بضربة لم يكلف الول الضربة الواحدة لأنّه ربما يتعذّر عليه خصوصاً و يختلف الرقاب و لا 
دليل على وجوب توكيله فى الاستيفاء من يمكنه ذلكك. 

بل يمكن من الضرب إلى أن يحصل غرضه إِلَا أن لا يمكنه الاستيفاء إِلَا بتعذيب شديد فيوكل؛ ولا يدل على تكليفه الضربة 
وصيَة أمير المؤمنين عليه السلام: أن يضرب ابن ملجم لعنه الله ضربة 


.195 البقرة:‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 17 

مكان ضريةٌ .)١١‏ 

ولو بادر فقطع طرفاً من أطرافه لم يلزمه قصاص ولا دي و إن أساءء إذ لا عصمة لنفسه فكذا أطرافه» و سيأتى إيجابه الدية. 

و لواقتصٌ من قاطع اليد ثم مات المجنى عليه بالسراية ثم الجانى بالسرايةُ وقع القصاص بالسراية أى معها أو بسببها موقعه أمّا لو 
مات الجانى لا بالسراية فلم يقتصّ منه فى النفس مع استحقاقه عليه فيؤخذ الدية من تركته على المشهور كلهاء و فى المبسوط 
نصفها لاستيفاء ما يقوم مقام النصف .""١‏ 

و كذا لو قطع بده ثم قتله فقطع الول يد الجانى ثم سرت هذه الجراحة إلى نفسه حصل القصاص فى الطرف و النفس جميعاً. 

و يحتمل مطالبةُ الورثة بالدية. لأنّ قطع اليد قصاص فى الطرف فلا يضمن سرايته. فكانت السراية هدراً و قد قتله الجانى عمداً و 
قداقات محل العمد فيؤخذ الدية أو نصفها من تركنه غلى المشهور. 

و لو سرى القطع إلى الجانى أُوَلَا ثم سرى قطع المجنيئ عليه لم يقع سراية الجانى قصاصاً فى النفس لأنّها وقعت هدراً و لا يكون 
القصاص سلفاً فيؤخذ الدية أو نصفها من التركة على المشهور. و احتمل وقوعها قصاصاًء كما لو قتل المجنيئ عليه الجانى ثم 
سرى قطعه. فَإِنّه لا يؤخذ من تركة المجنى عليه ديه الجانى. و ضعفه ظاهر. 

و لوعفا المقطوع فقتله القاطع اقتصّ الولى فى النفس بعد رد ديه اليد أو أخذ نصف الديهُ على إشكال من سقوط القصاص فى 
اليد و لا يقتل الكامل بالناقص إلا و يرد الفاضلء و إن اختيرت الدية فإنّما يؤخذ دية الناقص. و من أنّ القتل بعد العفو عن 
القطع كالقتل بعد اندمال الجرح فللوليّ كمال الديهُ أو القصاص بلا رد و هو عندى أقوى. 


.”/5 ص‎ ١ أمالى الشيخ الطوسى: ج‎ )١( 
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وفى المبسوط: أنْ له القصاص يعنى بلا ردٌ أو العفو على نصف الديةء قال: و هو مذهبناء قال: أمّا القصاص فلأنٌ القصاص فى 
الطرف لا يدخل فى قصاص النفسء بدليل أَنّه لو قطع يده فسرى إلى نفسه كان لوليه القطع و القتل معاًء فلمًا عفا عن القصاص 
فى الطرف لم يدخل فى قصاص النفس فكان له القصاص فيها. و يفارق الدية لأنْ أرش الطرف يدخل فى بدل النفسء بدليل 
أنه لو قطع يده فسرى إلى نفسه كان فيه ديهُ النفس لا غير و لم يستحقٌ ديةٌ اليد و ديهُ النفس أيضاً فلهذا دخل أرش الطرف فى 
دي النفسء فأوجبنا عليه نصف الدية فبان الفصل بينهما ١١‏ انتهى. و حكى وجهاً آخر هو نفى القصاص رأساً و ثبوت نصف 
الديةُ )”١‏ أمَا سقوط القصاص فلأنٌ القتل بعد القطع بمنزلة السرايةٌ فهو كالجنايهٌ الواحدهٌ عفا عن بعضها فيسقط القصاص عن 


جميعهاء و أمّا نصف الديهُ فلأنْ العفو قد استوفى نصفها. 

و كذا لوقتل من قطعت يده قتل بعد أن يردّ عليه ديه اليد إن كان المجنيّ عليه أخذ ديتها من القاطع أو قطعت فى قصاص على 
إشكال: من الخبر الآتى و نقص المجني عليه مع استيفائه بإزاء ما نقص منه؛ و من عموم النفس بالنفس و مساواته للشقّ الآتى. 

و إن كانت قطعت من غير جنايةٌ و لا أخذ لها ديه قتل القاتل و لا ردّ عليه» و نطق بهذا التفصيل خبر سورة بن كليب عن الصادق 
عليه السلام أنّه سأل عن رجل قتل رجلًا عمداً و كان المقتول أقطع اليد. فقال: إن كانت قطعت يده فى جناية جناها على نفسه أو 
كان قطع و أخذ ديه يده من الذى قطعهاء فإن أراد أولياؤه أن يقتلوا قاتله أدّوا إلى أولياء قاتله دية يده التى قيد منها إن كان أخذ 
ديه يده و يقتلوه» و إن شاءوا طرحوا عنه ديه يده و أخذوا الباقى» قال: و إن كانت يده قطعت من غير جناية جناها على نفسه و لا 
أخذ لها دية قتلوا قاتله و لا يغرم شيئا و إن شاءوا أخذوا ديه كاملة قال: و هكذا وجدنا 
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فى كتاب على عليه السلام .)١١‏ 

و لو قطع كما بغير أصابع قطعت كمه بعد رد دية الأصابع وفاقاً للشيخ :”4و جماعة؛ لخبر الحسن بن العئاس بن الحريشء عن أبى 
جعفر الثانى عليه السلام قال: قال أبو جعفر الأوّل عليه السلام لعبد اللّه بن العباس: يابن عتباس انشدك الله هل فى حكم الله 
اختلاف؟ قال: لاء قال فما ترى فى رجل ضربت أصابعه بالسيف حتّى سقطت فذهب فأتى رجل آخر فأطار يده فأتى به إليكث و 
أنت قاض كيف أنت صانع؟ قال: أقول لهذا القاطع: أعطه ديه كفّه و أقول لهذا المقطوع: صالحة عن" نا شقة او أبعت البهسا 
ذرع عل فقا له: قد جاء الاختلاف فى حكم الله و نقضت القول الأوّلء أبى الله أن فد كار خلفه شنا مم الحدؤد والسن: 
تفسيره فى الأرضء اقطع بد قاطع الكفّ أصنا ثم أعطه ديه الأصابع» هذا حكم الله عزّ و جل «7. 

واقال انق ادوس إلدامخالك: لاعدول التنسي اذ لاملاف ينا الهلا فض العضس الكامل التافض الكو الأو لى الحكرية 
فى ذلككء و ترك القصاصء و أخذ الأرش "١‏ و توف فيه فى المختلف «2). 

ولو ضرب ولي الدم الجانى قصاصاً و تركه بظنّ القتل» فعالج نفسه و برئ لم يكن للولي القصاص فى النفس حتّى يقتصّ منه 
بالجراحة الّتى فعلها فيه إن كانت مما فيه القصاص على روايةُ ضعيفهٌ بالإرسال و ضعف الراوى عمل بها الشيخ «7) و جماعة و 
هى رواية أبان بن عثمان؛ عمّن أخبره عن أحدهما عليهما السلام أَنّه اتى عمر بن الخطاب برجل قتل أخا رجل» فدفعه إليه و 


أمره بقتله» فضربه الرجل حتّى رأى أنّه قد قتلهه فحمل إلى منزله فوجدوا به رمقاً 


.١ من أبواب القصاص فى النفس ح‎ 8٠ ص 87 ب‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
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فعالجوه حتّى برئ فلتمًا خرج أخذه أخ المقتول, و قال.له: أنت قاتل أخى ولى أن أقتلك, فقال له: قد قتلتنى مر فانطلق به إلى 
عمرء فأمر بقتله فخرج و هو يقول: يا أيّها الناس قد و الله قتلنى مرّهُء فمرّوا على أمير المؤمنين عليه السلام فأخبروه خبره» فقال: لا 
تعجل عليه حتّى أخرج إليكك؛ فدخل على عمرء فقال: ليس الحكم فيه هكذاء فقال: ما هو يا أبا الحسن قال: يقتصٌّ هذا من أخ 
المقتول الأوّل ما صنع به ثم يقتله بأخيه. فنظر أنه إن اقتصّ منه أتى على نفسه, فعفا عنه و تتاركا .01١‏ 
والوجه ما قاله المتحلق من أن له قله لا قضاصن عليه إذا:قيريه يما لها الاقصضاص بن كما لو ضنوب عتقه بالسيق بوظل إبانة 
عنقه ثم ظهر خلافه فله قتله» و لا يكون له أن يقتصّ من الوليّ لأنّه فعل به ما كان يسوغ له. و إن جرحه بما ليس له كان للجانى 
القصاص ١؟١»‏ و يحتمله الخبر. 

و لوقطع يهودى يد مسلم فاقتصٌ المسلم., ثم سرت جراحة المسلم فقتلته فللولئ قتل الذمّى بلا ردّ» لعموم النفس بالنفس «"» و 
نحوه. و لأنَّ السراية جناية حادثة لم يقع قصاص بإزائها. 

و لو طالب بالدية كان له دية المسلم إِنَا ديه يد الذمّى كما فى المبسوط 150 و هى أربع مائة درهم؛ و إن كان قطع يديه فاقتصّ 
منه يديه فطالب الوليّ بالدية كان له دية المسلم إلا ثمانمائة درهم على إشكال من أنّه بالقصاص أخذ ما قام مقام ذلككء و مما 
سيذكره المصئّف من أنّ للنفس ديه أوجبها السرايةُ و ما وقع وقع قصاصاً عن القطع دون السراية. 

و كذا الإشكال لو قطعت امرأ يده فاقتصٌ منها ثم سرت جراحته فللوليٌ القصاص فى النفس بلا ردّ و لو طالب بالديةُ فله ثلاثة 
أرباعها 


.١ من أبواب القصاص فى النفس ح‎ 2١ ص 48 ب‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
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لاستيفائه منها ما يقوم مقام الربع» كذا فى المبسوط ١١‏ و منشأ الإشكال ما مرّ. و للعامّةُ فيهما قول بنقص نصف الدية بناكَ على أنه 
باقتصاص يد اليهودى أو المرأة رضى بكون ذلكك عوضاً عن يده .)7١‏ 

ولو قطعت يديه و رجليه فاقتصٌ منها ثم سرت جراحاته فلوليه القصاص فى النفس دون الديةء لأنّه استوفى ما يقوم مقامها كذا 
فى المبسوط 0 و كذا قال فى رجل قطع يدى رجل فاقتصّ منه ثم سرت كان لوليه القصاص دون الدية» قال: و ليس هاهنا قتل 
أوجب قوداً ولا يعفى فيه على مال إِلَّا هذه المسألةٌ «©). 

و فيه اشكال من حيث إن المستوفى إِنّما وقع قصاصاً عن الجناية السابقة. 

و للنفس ديه بانفرادها أوجبتها السراية و هى جناية اخرى. 


[الباب الثانى فى قصاص الطرف] 


اشارة 


الباب الثانى فى قصاص الطرف و العفو عنه و عن قصاص النفس و النزاع الواقع فى السراية. 
و فيه فصول سبعة: 


[الفصل الأوّل فى قصاص اليد و الرجل] 


اشارة 
الأول فى قصاص اليد و الرجل إذا ابينتا كلا أو بعضاًء و فيه مطلبان: 
[المطلب الأوّل فى الشرائط الموجبة للقصاص] 


الأول ف القرائط البوحة التصاضي ور كن عد وجرد كا القماضن حيس 
الأوّل: العمد» فلا قصاص بقطع العضو خطأ أو شبيه العمد اتّفاقاً. 
و يتحمّق العمد بإتلاف العضوء إِمَا بفعل ما يتلفه غالباً و إن لم يقصد 
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الإتلاف كما مرّ فى القتل أو بإتلافه بما لا يتلف غالباً مع قصد الإتلاف. سواء كان مباشرةٌ كقطع اليد أو تسبيباً كما لو ألقى ناراً 
على يده فاحترقت أو حتَةُ فنهشتها أو قطع إصبعاً فسرت الجراحة أو الجناية أو الإصبع أى قطعها إلى كفّهء أو جرحه فى عضو 
فسرى إليه فى عضو آخر أو سرى إلى نفسه و يكون استطراداً و قد مرّ تفسير المباشرة و التسبيب. 

الثانى: التساوى بين الجانى و المجنيّ عليه فى الإسلام و الحرّيّةُ أو يكون المجنىّ عليه أكمل لما عرفت من أن من لا يقتصّ منه 
فى النفس لا يقتصٌّ منه فى الأطراف فيقتصٌ للمسلم من المسلم و الذميّ و للذمّى من الذمّى و الحربى خاصّة. و لا يقتصّ له من 
المسلم بل يجب له الدية إن جنى عليه مسلم. 

ولا يشترط التساوى فى الذكورة و الانوثة» بل يقتصّ للرجل من مثله و من المرأة و لا يرجع بالتفاوت مطلقاً نقصت ديه العضو 
عن الثلث أو زادث. 

و يقتصٌ للمرأة من مثلها و من الرجل بعد ردّ التفاوت فيما تجاوز ثلث ديه الرجلء و لا رد فيما نقص عن الثلث و فيما بلغ الثلث 
خلاف؛ وقد مضى جميع ذلكك. و يشترط التساوى حرّية أو رقا أو كون المجنىئ عليه أكمل. 

و لذا يقتصٌ للحرٌ من العبد» و له استرقاقه إن ساوت قيمته ديةُ الجناية أو قصرت أو زادت وساوى أرش الجنايةٌ ديه النفسء كما 
فى جنايته على النفس. 

وله استرقاق ما قابلها إن زادت عليها و لم يساو أرشها دية النفس الجانى و الخيار فى ذلك للمجني عليه. 


ولا خيار للمولى فليس له افتكاكه إذا أراد المجني عليه استرقاقه كلا أو بعضاً إلا برضاه» كما فى قتل النفس خصوصاً إذا ساوت 
قيكة الجاق قرة المحم عليه لانتلزافه تاو عطوى الحاق .و الححم غلنة ف القنيمة :قاذ مسلط تعلق إر ال شاط على 
استرقاق ما بإزائه» و قد مرّ استقرابه أن له الخيار» و قد مرّ الفرق بين القتل و الجرح. و قد يبنى 
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الوجهان على أن الواجب أصالةُ بجناية العمد هو القصاصء و إِنّما تنبت الدية صلحاً أو أحد الأمرين, فإن كان الأوّل لم يتسلّط 
المجنيّ عليه على الاسترقاق إلا برضا المولى و كان للمولى الاختيار فى الافتكاككء و إن كان الثانى كان الخيار للمجنيّ عليه و 
يمكن تعدا أن يراد أنّهِ لا-خيار للمولى فى الاسترقاق و عدمه؛ بمعنى أن يكون إذا لم يرض بالاسترقاق و لم يفكك عبده تعن 
القصاصء بل للمجني عليه الاسترقاق بإزاء جنايته و لا له إجبار المجنيّ عليه على الرضا به أو بالأرش و عدم الاقتصاص. بل له 
الاقتتصاص و إن لم يرض به المولى فلا ينافى ما تقدّم. 

ولا- يقتصٌ للعبد من الحرٌ كالنفس و إن ساوت قيمته ديه الحرٌ أو زادت عليه و يقتصّ للعبد من مثله فى رق الكلء و كذا من 
الأمهُ و للأمة من العبد بعد ردّ الفاضل إن بلغت الثلث أو جاوزته؛ و يجوز لمولى المجنىّ عليه الصلح على ما تراضيا به» و منه 
استرقاق ما بإزاء نسبة عضو عبده إلى قيمته إن لم يردّ على دي الحرٌ و استرقاق كله و إن زادت قيمته على كل قيمة المجنى عليه. 
ولا يقتصٌ للقن من المكاتب إذا تحرّر بعضه أو غيره من المبغضين. 

و يقتصّ له من المدبّر» و أمّ الولد لبقائهما على القنونة» و يجوز استرقاق المدبّر كلا أو بعضاًء و يبطل التدبير أو لا؟ على الخلاف 
المتقدّم. 

و لمن انعتق منه أكثرء القصاص من الأقل عتقاً و المساوى أى الجانى و المجنيّ عليه إذا كانا مبغضين, فإن تساويا فى قدر الحرّية 
كأن تحرّر من كلّ منهما النصف كان للمجنئ عليه القصاص من الجانى» و كذا إن زاد قدر الحرّية من المجني عليه على قدرها 
من الجانى. 

و يشترط التساوى فى القيمة أو نقص الجانى, فإن زادت قيمة الجانى لم يكن لمولى الآخر الاقتصاص إِلَا بعد ردّ التفاوت فإِنَّ 
القيمه فى المملوك بمنزلة دية الحرّء و كما ينقسم الدية على أعضاء الحرٌ فكذا القيمة» و كما يجب الردّ إذا زادت ديه عضو 
الجانى كالرجل على ديه عضو المجني عليه كالمرأه فكذا القيمة. و يحتمل العدم؛ لإطلاق نحو «وَ الْجْوُوحَ قِلِلاصٌ». 
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الشالثة التساوى فن' الساكمة من الشلل أو فى الشلل مع انتفاء التغرير أو التفاوت مع الصححهُ من المجنيىّ عليه؛ فلا تقطع اليد أو 
الرجل الفيعيكة بالقلاء بالإجماع كما فى الخلاف 1١‏ و لقوله تعالى: «َاعْمّدُوا عليه بمثْلٍ 0 ليكو «5) و قوله: «طاقيوا 
ِمِفْل لا عُوقِبُِمْ بِه «“*) و إطلاق ظاهر قول الصادق عليه السلام فى خبر سليمان بن خالد فى رجل قطع يد رجل شلاء: إن عليه 
ثلث الدي «©» خلافاً لداود «ه). 

و إن بذلها الجانى فَإِنّه لا يكفى فى التسويغ» كما إذا رضى القاتل الحر للعبد بالقود لم يجز أن يقاد منه لكن لا يضمن القاطع مع 
البذل شيئاً و إن أثم و استوفى حقّه كما فى المبسوط «* للأصل. و يحتمل ضمان ثلث الدية, لأنّ دية الشلّاء سدس الدية و دية 
الفتفيمة دا 

و تقطع الشلّاء بالصحيحة و لا يضمٌ إليها أرش و لا تثبت الدية إِلَّا بالتراضى إِلَا أن يحكم أهل الخبره بعدم انحسامها إذا قطعت 
لبقاء أفواه عروقها منفتحة» أو احتملوا ذلكك احتمانًا مساوياً أو راجحاً فتجب الديةٌ حينئذٍ خاصّة حذراً من السراية. 

و كذالا تقطع الشنّاء بمثلها مع الخوف من السراية لعدم انحسامها و تقطع لا معه و الشلل يبس اليد أو الرجل بحيث لا تعمل و 


إن بقى فيها حسٌ أو حركة ضعيفة. 
ولو كان 00 بعض أصابع المقطوع شلاء لم يقتصٌ من الجانى الصحيح الأصابع فى الكفّء بل فى أربع الأصابع الصحيحة: و 
تؤخذ منه ثلث ديه إصبع صحيحةٌ عوضاً عن الشلاء» و حكومة ما تحتها و ما تحت 
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الأصابع الأربع من الكفّ و للعامّةُ قول بأنّ ما تحت الأصابع يتبعها ١١‏ فإذا اقتصّ من أربع الأصابع لم يلزم حكومة ما تحتها و إذا 
أخذت دية الشلاء لم تؤخذ حكومة لما تحتها. 

و لو كان الأمر بالعكس فكانت أصابع المجنيئ عليه صحيحة و إصبع من أصابع الجانى فى اليد الموافقة للمقطوعة شلَاء قطع 
الجانى من الكفٌ أى قطعت كمه أن الناقص يقطع بالكامل فإن خيف السراية لشلل تلكك الإصبع اقتصّ منه فى الأصابع 
الصحيحة؛ و أخذ ديه إصبع صحيحة؛ و حكومة فى الكفّ أجمع كالسابقة ولا يتبع الكفّ الأصابع. 

ولا يقطع العضو الصحيح بالمجذوم و إن لم يسقط منه شىء فإنّه معرض له و يقطع المجذوم بالصحيح ولا يضمٌ إليه أرش. 
ولا يشترط تساوى خلقة اليد و منافعها و فى سائر العلل من البرص و نحوه و الصحّحة منهاء لعموم الأدلّهُ و الفتاوى فيقطع يد 
الباطش القوىٌ بيد الطفل الصغير و الشيخ الفانى و المريض المشرف على الموت و الكسوب من اليد بغيره» و الصحيحة 
بالبرصاء. 

ولو كانت يد المقطوع كاملة و يد القاطع ناقصة إصبعاً فللمقطوع القصاص قطعاً و فى أخذ ديه الإصبع الفائتة قولان للشيخ 
أحدهما له ذلك مطلقاً اختاره فى الخلاف 07١‏ و موضع من المبسوط 7*0 و هو خيرة التحرير 05٠‏ للأمر بالاعتداء بمثل ما اعتدى 
عليه و العقاب بمثل ما عوقب به و المثل إِما بالصورة أو بالقيمة» فإذا لم يكن الأوّل بقى الثانى. و لا يرد الاعتراض باقتصاص 
الشلاء للصحيحة؛ فإنّ الاختلاف هناك فى الصفهٌ فهو كقتل العبد بالحرٌ 
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و المرأة بالرجلء و للإجماع كما فى الخلاف 1١‏ و لأنّ من الا-صول المقرّرة أن الجانى على عضو إذا لم يكن له ذلكك العضو 


كانت عليه ديته. 

و القول الثانى و هو قوله فى موضع آخر من المبسوط: إِنَ له ذلكك إن كان الجانى إِنّما فقد الإصبع بجناية جان عليه و قد أخذ 
ديتها «7) أو استحقّها لا أن فقدها خلقةٌ أو بآفهُ من الله أو قصاصاًء حمنًا على ما مب فى خبر سورة بن كليب فى القاتل إذا كان 
أقطع اليد 0 و هو خيرهُ المهذّب «5» و الجواهر «8) و ضعفه ظاهر. 

و لو كان بالعكس لم تقطع يد الجانى لاستازامه قطع الزائد بل إِنّما يقطع منه ما يقابل الأصابع التى قطعهاء و يؤخذ منه حكومة 
الك أو يؤخذ ديه الجميع مع التراضى. و فى الغنيةُ «12 و الإصباح 07: أن له قطع يد الجانى و ردّ الفاضل. و فى الخلاف 0١‏ و 
المبسوط «4): أن من قطع ذراع رجل بلا كفٌ كان للمجنيّ عليه القصاص و ردّ ديه الكفّء للإجماع و الأخبارء و قوله: «وَ 
التجدوح قَنلاصٌ» 1:١‏ و احتمله فى التحرير فى المسألة بعينها 01١5‏ و كذا لو نقصت بعض أصابع المقطوع أنملة لم تقطع يد 
الجانى بل إِما الدية أو يقطع ما قابل الأصابع الكاملة و يؤخذ ديه باقى الأصابع الباقية و حكومة الكفّء و لو نقصت أصابع 
القاطع أنملهُ قطعت يده؛ و فى الأنملة المفقودة وجهان. 
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و كذا لو كانت أصابع المقطوع أو القاطع بغير أظفار أو بعضها كذلكك و أصابع الجانى سليمة. 

الرابع: التساوى فى المحل مع الوجود اثتفاقاً و لذا تقطع اليمنى ١١‏ بمثلها لا بالبسرى و كذا اليسرىء و الإبهام بمثلها لا بالسابة و 
غيرهاء و كذا باقى الأصابع إِنْما تقطع بمثلها. 

و لكن الأ-كثر على أنّه لو لم يكن له يمين و قطع يمين رجل قطعت يسراه و بالعكس فإن لم يكن له يسار أيضاً قطعت رجله 
اليمنى» فإن فقدت فاليسرى و حكى عليه الإجماع فى الغنية «7) و الخلاف .37١‏ 

و كذا لو قطع أيدى جماعة على التعاقب قطعت يداه و رجلاه الأوّل فالأوّل فالأوّلان يقطعان يديه و إن خالفت إحداهما المقطوع 
من أحدهماء و الثانيان الرجلين فإن بقى أحد خامس قطع يده أخذ الدية. و كذا لو قطع يد رجل و فقدت يداه و رجلاه لم يكن 
إِنّا الدية. 

و المستند صحيح حبيب السجستانى سأل أبا جعفر عليه السلام عن رجل قطع يدين لرجلين اليمينين» فقال عليه السلام: تقطع 


يمينه للمذى قطع يمينه أوَلا و تقطع يساره للمذى قطع يمينه أخيراً لأسنّه نما قطع يد الرجل الآخر و يمينه قصاص للرجل الأقل» 
قال: فقلت: إِنَّ علياً عليه السلام إِنّما كان يقطع اليد اليمنى و الرجل اليسرىء قال: إِنّما كان يفعل ذلكك فيما يجب من حقوق الله 
و أمًا ما يجب من حقوق المسلمين فإنّه يؤخذ لهم حقوقهم فى القصاص اليد باليد إذا كانت للقاطع يدان و الرجل باليد إذا لم 
يكن للقاطع يدان» قال فقلت: إِنّما يوجب عليه الديةُ و يتركك رجله؟ فقال: إِنّما يوجب عليه الدية إذا قطع يد رجل و ليس للقاطع 


يدان و لا رجلان, فثم يوجب عليه الدية 


)١(‏ فى بعض نسخ القواعد و الشرح: اليمين. 

() الغنية: ص .6٠١‏ 

(*) الخلاف: ج اص 1978 المسألة 09. 
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لأنّه ليس له جارحة تقاص منها .)١١‏ 

و صِححةُ الخبر إلى حبيب معلومة؛ و بالنسبة إليه محتملة» كما هو الظاهر من حكم جماعة بالصيحة و إن لم ينص فى الرجال على 
توثيقه. 

و زيد فى المختلف: أنّه استيفاء لمساوى الحقّ مع تعذّر العين كالقيمة فى المتلفات و الدية مع تعذّر القصاص. قال: و المساواة 
الحققة الو فقت لما نحاة التحط مق :النن النكن :إلى التسترئ كلا يي الى كاقك التضارة لم111 

وفيه: أنه لو كفت المساواةٌ ديه لجاز قلع العين إذا فقدت اليدان و الرجلان» فالعمدة الخبر إن صحم. 

و وافق ابن إدريس على قطع اليسار باليمين إذا فقدت 0" و أنكر قطع الرجل باليدء للمخالفة» و عدم الدليل» و حكى قطعها بها 
روايةُ © وهو أقوى. 

و لو قطع يميناً فبذل للقصاص شمانًا فقطعها المجنيئ عليه جاهنًا بأنّها شماله قيل فى المبسوط: سقط القصاص 8١‏ لما مرّ من أنَّ 
اليسار تقطع قصاصاً عن اليمين إذا فقدت و يحتمل بقاؤه كما فى المهذّْب «*) و نسب إلى القَوَهُ فى المبسوط 7 لأنّ اليسار إِنّما 
بقتصٌ منها عن اليمين مع فقدهاء و لأنّ قطعها قصاصاً عن اليمين على خلاف الأصل فلا يثبت بلا دليل» و هو أقوى. 

فتقطع اليمنى بعد الاندمال» حذراً من توالى القطعين اذى ربما يسرى فيتلف النفس عن قطع مضمون و غيره فيضمن نصف 
السراية» بخلاف ما لو قطع يدين فإنّه توالى بين قطعى يديهء فإِنْ السراية إن حصلت فعن غير مضمون. قال فى المبسوط: و أمّا لو 
وجب عليه قطع اليمين فى السرقة فأخرج يساره فقطعت 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١1١‏ ب ١١‏ من أبواب قصاص الطرف ح "؟. 
(1) مختلف الشيعة: ج 9 ص 90". 

(5) السرائرك صن 62 

(؟) السرائر: ج اص 917". 

(0) المبسوط: ج لاص .٠١١‏ 

(0) المبسوط: ج لاص .٠١١‏ 
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سقط القطع عنه فى اليمين بلا خلافء لأنّه من حقوق الله و هى مبتيهُ على التخفيف ."١١‏ 

ثم لا إشكال على القولين فى أنه لا-قصاص على المقتصّ بقطعه اليسار و لا ديةٌ على الأوّل و لكن المقتصٌّ منه إن سمع الأمر 
بإخراج اليمنى بل بإخراج اليد بل و إن لم يسمع شيئاً فأخرج اليسرى مع علمه بعدم إجزائها و هو على القول الثانى فلا ديةُ له لأنّه 
الى أتلفها على نفسه. و فيه: نظر. قيل: و كذا لو لم يخرجها بل أخرجها المجني عليه فقطعها و هو ساكت. و فيه: نظر و إِلَّا بل 
ظنٌ الإجزاء أو دهش فلم يعلم ما أخرجه و ما الُذى عليه فله الدية لوجود المقتضى و هو قطع يد محترمة من غير سبب مبيح خطاً 
و انتفاء المانع من إباحة صاحب اليد ميجاناً. 

و لوقطفها المتد عل عالما انها النتروف قل :قفن التسشواط :كا و الهديث ترق اديه الأنه | نما قطعها عو فا عن لهام و 
إذا لم ييح المعاوضة لزمه الردّ» و إن لم يمكن ردّ العين فعليه رد القيمة و سقط عنه القطع قصاصاً جهل الباذل ببذله اليسرى أو 
علم بذلها عوضاً عن اليمنى أو لاء كما يقتضيه إطلاقهما. قيل: و كذا لو لم يبذلها و لكنه سكت حين قطع لأنّه أى الباذل ببذلها 
اليسار للقطع كان مبيحاً له إِمَا حقيقة و ذلكك مع علم الباذل» أو بزعم المجني عليه» و ذلك مع جهله؛ و كذا الساكت بسكوته 
مبيح فصار ذلكك شبهة و فيه: أنّه لا يكفى فى الشبهة مع العلم بالحرمة و عدم الإجزاء عن اليمين» و لذا احتمل القصاص فى 
التحرير © و تنه هنا على الاستضعاف أو التردّد لنسبته إلى القيل. 

و كلّ من يضمن ديهُ اليسار يضمن سرايتهاء و ما لا 0) ضمان فيه لديتها من الصور فلا ضمان لسرايتها. 


.٠١١ المبسوط: ج /اص‎ )١( 

() المبسوط: ج /اص .٠١7‏ 

() المهذب: ج ١‏ ص 680. 

(©) التحرير: ج ه ص 877. 

(0 فى القواعد: و إِلَا. 
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و لوقال المجني عليه: بذلها عالماً بأنّها يسراه فأباح قطعها ميجاناً لا بدلا عن اليمنى أى لا زاعماً أنها تكون قصاصاً عن اليمنى» و 
قال الباذل: بل بذلتها لزعمى أَنّها تكون قصاصاً عنها قدّم قول الباذل مع يمينه لأنّه أعرف بتنته و الأصل ثبوت العوض لقطع 
العضو المحترم فإن حلف أخذ الدية؛ و إن نكل حلف الآخر إن احتيج إلى الردٌ و ذهبت هدراًء كما فى المبسوط .0١١‏ و فيه: 
ولو اتفقا على بذلها بدلًا عن اليمنى لم يصر بدلا وعلى القاطع الدية أو القصاص كما عرفت و بقى له قصاص اليمنى على 
إشكال فى الجميع؛ فإنّ الإشكال فى بقاء القصاص له يستلزمه فى لزوم الديُ لليسار أو القصاص عنها و فى صيرورتها بدلا عن 
اليُمنى و منشؤه: من أنّ الأصل أن لا- يقتصّ عن اليمين إلا اليمين إذا كانت و لا دليل على البدكٍ إِلَا مع الفقد, و التراضى بها 
معاوضة فاسدة. و من ثبوت قطع كل منهما قصاصاً عن الاخرى فى الجملة» مع أنَّ رضا المجني عليه بذلك فى قَوَهُ العفو عن 
القصاص» هذا إذا اّعى أنه قطعها بدلًا بزعم الإجزاء أو لا بزعمه» أمّا لو قال: نما استحبٌ قطعه بإباحته لا بدلا فيضعف سقوط 
القصاص. و الشيخ أيضاً متردّد فى ذلككء و ذكر أن من أسقط القصاص قال له دية يمينه» و عليه دية يسار الباذل» فإن تساوت 
الديتان تقاضًا و إِنَا كان دية أحدهما رجًا و الآخر امرأة تقاضًا فيما اتَفقا فيه و رجع صاحب الفضل بالفضل .27١‏ 


و أنْ من أثبت القصاص خير بينه و بين العفو على الدية» و هو ظاهرء فإن عفا أخذ دية اليمين و عليه ديه يسار الباذل» و إن أراد 
القصاص صبر إلى أن يندمل يسار الباذل أو يسرى إلى نفسه. فإن اندمل اقتصّء و إن سرى فعليه ضمان النفس ديه و يدخل 
فيها ديه الطرفء و له من هذه النفس قطع يمينهاء و قد فاتت بغير اختياره فيكون له ديتهاء و عليه دية النفس فيتقاصًان بالنصف» 
57007 


(1) المبسوط: ج لاص .٠١"‏ 

(1) المبسوط: ج لاص .٠١5‏ 
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قال: و قال بعضهم: إذا قطع يساره فسرى إلى نفسه كان كالمستوفى ليمينه قصاصاً فسقط حقّه منهاء و يكون عليه كمال الدية 
كمن وجب له قطع يد رجل فقطعها ثم عاد فقتله .01١‏ 

بقى الكلام فى أنّ المصئّف فصّل المسألة بعلم المجنيئ عليه أن المبذول هو اليسار و جهله؛ كما فى الشرائع "7١‏ و المهذّب .7١‏ 
و فض لت فى المبسوط بعلم الباذل و جهله من غير فرق بين علم القاطع و جهله. فذكر فيه: أنّه إذا سمع الجانى من المجنىّ عليه 
«أخرج يمينكك» فأخرج يساره مع العلم بأنّها يساره؛ و بأنْ القود لا يسقط عن يمينه بقطع يساره» فلا ضمان على المجنيىّ عليه من 
قود و لا-دية لألنّه بذل يده للقطع عمداً بغير عوضء و هل على القاطع التعزير؟ فإن كان جاهنًا بأنّها يساره فلا تعزير, لأنّه لم 
يقصد قطعها بغير حقَّه و إن قطعها مع العلم بحاله فعليه التعزير, لأنّه قطع يداً عمداً بغير حقَّه و ليس إذا سقط حقٌ الآدمى بالتركك 
سقط حقٌّ الها تعالى» كما لو قال له: اقتل عبدى, فقتله» سقط عنه الضمان الذى هو للستد, و لم يسقط حقّ الله من الكفّارةُ. قال: 
و إذا ثبت أن يساره ذهبت هدراً فالقود باق فى يمينه: لأنه وجب عليه حقٌّ فبذل غيره لا على سبيل العوضء فلم يسقط عنه الحقّء 
كما لو وجب عليه قطع يمينه» فأهدى إلى المجنى عليه مالا و ثياباً لا على سبيل العوض عن اليمين» فقبل ذلك المجنيئ عليه لم 
يسقط القصاص به عن اليمين. 

قال: و الّذى يقتضيه مذهبنا أنه يسقط عنه القود لأنَا قد بِينَا فيما تقدّم أنَّ اليسار يقطع باليمين إذا لم يكن يمين؛ و ما ذكروه قوىٌ 
(ع). 

ثم ذكر: أن الجانى إن أخل بشرط من الشروط الثلاثة» فقال: ما سمعت منه «أخرج يمينكك» بل أخرج يسارك أو قال: سمعته و 


لكن اشتبهت علىٌ فأخرجت 


.٠١” المبسوط: ج لاص‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج ؟ ص .58٠‏ 

() المهذب: ج ١‏ ص 680. 

(6) المبسوط: ج لاص .٠٠١‏ 
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يسارى معتقداً أنّها يمينى» أو قال: زعمت أن قطعها يسقط القود عن يمينى» لم يخل المقتصّ من أن يكون جاهنًا بأنّه قطع اليسار 
أو عالماًء فإن كان جاهلًا فلا قود عليه لأَنّه قطعها معتقداً أنّه يستوفى حقّه. فكان شبهة» و لأنّه قطعها ببذل مالكها فلا قود. و قال 
قوم: لا دية عليه أيضاًء لأنّه قطعها ببذل صاحبها و الصحيح أن عليه ديتهاء لأنّه بذلها عن يمينه فكان البذل على سبيل المعاوضة 


فإذا لم يصح كان على القابض الردّء و إذا عدمت كان عليه رد بدلها. و إن كان المقتصّ عالماً بأنّها يساره فقطعهاء فهذا القطع 
مضمون. لأنّ الباذل إِنّما بذله عوضاًء فلم يسلم له فكان على القابض الضمان. فقال قوم: أنه مضمون بالقود. أنه قطع يد غيره 
بغير حقّ مع العلم بالتحريم. و قال آخرون و هو الصحيح: أنّه لا قصاص عليه لأنّه قد بذلها للقطع. فكان شبهة فى سقوط القود 
عنه .)١(‏ 

و إذا ثبت أنّ قطعه اليسار مضمونء فحقّه من القصاص باقٍ له فى يمين الجانى, لأنَّ يساره لم يصر بدلا عن يمينه. 

ثم قال: هذا إذا اتفقا من غير خلافء فَأمَا إن قطع يساره ثم اختلفاء فقال الباذل: بذلتها لتكون بدلا عن يمينى فلى ديتهاء و قال 
القاطع المقتصّ: بل بذلتها مع العلم بأنّها لا تكون بدلًا عن يمينكك فهدرت فالقول قول الباذل, لأنّ الاختلاف فى نتته و إرادته» و 
هو أعلم بها. 

فإن حلف ثبت أنه بذلها على سبيل العوضء فيكون الحكم على ما مضى يعنى من ضمان الدية. فإن نكل رددنا اليمين على 
المقتصّ يحلف ما بذلها إِلَا و هو يعلم أنّها لا يكون بدلًا عن اليمين» فإذا حلف كانت هدراً و بقى له القصاص فى يمينه. 

هذا إذا اختلفاء فأمّرا إن اتَفقا على قطعها باليمين. و تراضيا به لم تكن بدلا عن يمينه لأنَّ ما لا يقع قصاصاً عن الشىء لم يقع 
قصاصاً عنه بالتراضىء كما لو قتل عبده عبداً لرجلء فقال له الستد: اقتلنى بعبدككء أو اقتل عبدى الآخر بعبدك, ففعل» 


(1) المبسوط: ج لاص .٠١7 1١١‏ 
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لم يقع القصاص موقعه. 

فإذا تقرّر هذا فلا قود على المقتصّ فى اليسار, لأنّه بذلها على سبيل العوضء فإذا لم يسلم ما فى مقابلها رجع إلى بدلها كما قلنا 
فى المتيع :وا التمق. 

قال: فإذا ثبت أن على المقتصٌّ دي يساره فهل له قطع يمين الباذل أم لا؟ قال بعضهم: ليس له قطعهاء لأنّ رضا المقتصٌ بقطع 
اليسار مكان اليمين» عفو منه عن اليمين فلهذا سقط القصاص عنها. و قال آخرون: لا يسقطء و له قطع اليمين؛ لأنْه أخذ اليسار 
بدلا عن اليمين» فإذا لم يصمح أخذها عن اليمين و اليمين قائمة» فله الرجوع إلى عين مالهء كرجل باع عبداً بثمن معتين فتلف 
الثمن قبل القبضء رجع سيد العبد إلى عين ماله .01١‏ ثم ذكر ما قدّمناه عنه: من أن من أسقط قطع يمينه قصاصاً أوجب الدية. و 
تحصيل "١‏ الكلام فى المقام: أن الجانى إِمّا أن يتعمد بذل اليسار ليكون قصاصاً عن اليمين أو لا يتعمّده. و على كل فالمقتصّ 
ما عالم ببذله اليسار أو غافل عنه. و على العلم فإمًا أن يقطعها ليكون قصاصاً عن اليمين أو لا و على كل فإمًا أن يعلم حرمة 
قطعها عليه أو لاء و الكلام فى مقامات ثلاثة: سقوط قصاص اليمين» و لزوم العوض لليسار من قصاص أو دية» و لزوم التعزير. أمّا 
التعزير نما يلزم عند العلم بالحرمة. و أمّرا قصاص اليمين فأحد الأ.وجه سقوطه مطلقاًء لثبوت قصاص اليسار عن اليمين فى 
الجملة؛ و الثانى ثبوته مطلقاء كما يظهر من المهذّب «”" لأنّه أثبته مع جهل المقتصٌ و علمه و أطلق و ذلكك لأننّ الأصل فى 
القصاص عن اليمين و لا ينتقل إلى اليسار إِلّا مع فقد اليمين» و الثالث سقوطه إن قطع اليسار ليكون قصاصاً لأنّه بمنزلة عفوه عن 
الميق. و أقا عوضن السان من درة أو قصاض'فستتقط إن سقط القصاصن عن البميق» :]ةا قلنا بأثة:إذا متقط القضاضن عه فالذئة 
له ثابتة كما سمعته من المبسوط فإنّه يلزمه ديةٌ اليسار و له 


(1) المبسوط: ج لاص .٠١5‏ 

() المهذب: ج ١‏ ص 680. 
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ديه يمينه. و أمّا إن بقى له القصاص عن يمينه؛ فأحد الوجهين: أنه لا يقتصّ منه لقطعه اليسار لكون البذل شبهة, و الثانى: أن عليه 
القصاص إذا تعمد ذلكك عالماً بأنّها لا تجزئ عن اليمين» و على الأوّل فإن لم يتعمد الجانى بذلها كان له ديتهاء و إن تعتررده 
فوجهان. و من هذا علم أنْ ما فى الكتاب من التفصيل بعلم المقتصّ و جهله أولى من التفصيل بعلم الباذل و جهله. كما فى 
المبسوط .)١١‏ 

الخامس: التساوى فى الأصالة أو الزيادة أو الزياده فى الجانى اتّفاقاً كما هو الظاهر فلا تقطع أفنفة رداكدة مطلقا الجن مجاهها اد 
اختلفاء لأنّ الكامل لا يؤخذ بالناقص و لا زائدة بأَصلتَهُ مع تغاير المحلّ لما مرّ من اشتراط الاتّحاد فيه و تقطع بمثلها فى الزيادة و 
المحلّ و بالأصليَةُ مع التساوى فى المحل و فقدان الأصلتك لجواز أخذ الناقص بالكامل. و هل له فضل ديه الأصلتِة على الزائدة؟ 
وجهانء كما مرّ فى قطع الشلّاء بالصحيحة. و نص فى المبسوط "١‏ على العدم. 

و لا تقطع زائده بمثلها مع تغاير المحلّ وجد المثل المساوى فى المحل أو لاء فلا تقطع اليد الزائدة اليسرى بالزائدة اليمنى 
وجدات وائذة بمتق أو اله قضير خلاق الأصل على موضع النصّ و الفتوى» مع احتمال الانسحاب» بل عمومهما للزائدة. 

ولو كان لكل من الجانى و المجني عليه بقطع يده إصبع زائدة ثبت القصاص مع تساوى المحلّ للزائدة فيهماء بأن كانتا فى 
يديهما المتساويتين» و لا يكون لأحدهما فى يمناه و لآخر فى يسراه ولا يكون لأحدهما إبهام زائدة مثلًا و للآخر خنصر زائدة. 

ولو كانت الإصبع الزائدة للجانى خاصه اقتصّ منه فى الكفٍّ إن أمكن بدون قطعهاء بأن يخرج عن حدّ الكفّ المقطوعة أو ما 


قطع متها 


.٠١” المبسوط: ج لاص‎ )١( 

() المبسوط: ج لاص ./٠١‏ 
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و إِلَا قطعت الأصابع الخمس من الجانى إن لم يستلزم قطع الزائدة بأن لم تكن متّصلةُ بأحدهاء و تؤخذ حكومة فى الكفّ. 

ولو كانت الزائدة متصلهُ بإحداهنٌ اقتصٌّ منه فى أربع؛ و اخذ منه ديه إصبع و حكومة كقّه ولو أمكن قطع ما تحت الأربع من 
الكفّ قطع و كانت الحكومة فى باقى الكفٌ. و للعامّةُ قول بأنْ الأصابع يتبعها ما تحتها من الكفٌٍّ ١١‏ فما يقتصّ منها لا حكومة 
فيما تحتهاء و ما يؤخذ بدلها الدية لا يؤخذ إلا ديتهاء ولا يضاف إليها حكومة ما تحتها. 

و لو كانت الزائدة للمجنيّ عليه خاصّه اقتصّ فى الكفّ و طالب بدية الزائدة و إن صالح على الديهُ كانت له ديه الكفٌّ و ديه 
الزائدة. 

ولو كانت لكل من كمّيهما خمس أصابع لكن كانت خمس الجانى أصلتِةُ و بعض أصابع المجنيّ عليه زائده قال فى المبسوط: 
و إِنْما يعلم ذلك بضعفها و دقّتها و صلبها عن الأصابع 7" لم يقتصّ فى الجميع بل فى الأصليَةُ خاصّة و يطالب بدية الزائدة و 
حكومة الكفٌ أو لا يقتصّ و يطالب بدية الجميع. 

و لو انعكس الأمر فكانت إحدى أصابع الجانى زائدة و أصابع المجنى عليه أصليَكُ ثبت القصاص فى الكفٌّ إن كانت الزائدة فى 
سمت الأصلتِةُ أى مساوية لها فى المحل بالمعنى الّذى عرفته و إلا فكالأوّل لعدم جواز الاقتصاص مع الاختلاف فى المحل. 


و لو كان على يد الجانى إصبع زائدة فى سمت أصابعه الأربع غير الإبهام و على نسقها غير متميّزة من الأصليِهُ و لا امتازت هذه 
الخمس شىء منها من شىء فى الطول و القصر و الهيئة؛ و لم يكن على يد المجنىٌ عليه إصبع زائدة لم تقطع اليد من الكوع 
للزوم قطع الزائدة و لا أربع من الخمس غير 


.١728 ص‎ ١1١7 الحاوى الكبير: ج‎ )١( 
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الإبهام أو شىء من الأربع لاحتمال قطع الزائدة. 

و يقطع الإبهام؛ و يطالب بدي باقى الأصابع و حكومة الك الخالية من الإبهام و إن كانت الأصابع متمايزة بالطول و القصر كما 
فى العادة فالزائدة إِنّما تشتبه بإصبع منها فيقطع ثلثاً منها و لا يقطع الباقيتين و لا إحداهماء للاشتباه و يؤخذ ديه إصبع و حكومة 
الكف. 

فلو قطعه أى الكفٌّ من الكوع المجنيّ عليه استوفى حقّه و أساء للزيادة و عليه دية الزائدة إِنَا أن يكون له بإزائها زائدة مساوية لها 
فى المحل فعليه القصاص. 

ولو قطع خمس أصابع الإبهام و أربعاً من الباقية أساء و استوفى» لكن أخذ حقّه ناقصاًء لجواز أن يكون فيها زائدة و هى عل 
لكل من الإساءة و أخذ الحقّ ناقصاً إن الزائدة لا تؤخذ بالأصلية إِلَا مع فقد الأصلتَةُ لمخالفتها الأصلتَهُ محلاً و صف و عل 
الامتيفاء أنه لا بيجو د له الزيادة على ذلك قضاصا. 

و يطالب بحكومة الكفّ. 

و كذا لو قطع إصبعاً من الست يحتمل ديه الزائدة و الأصالة لم يكن عليه قصاص لاحتمال أخذ الأصليَة بالزائدة و ما الى يجب 
عليه؟ يحتمل ديه الزائدةٌ» لأصالة البراءة من الزائدة و يحتمل نصف الديتين و هو سدّهُ و سيّون ديناراً و ثلثان لتكافؤ الاحتمالين» 
كجنين ولجته الروح و احتمل فيه الذكورة و الانوثة؛ فإنّ على قاتله نصف الديتين للتكافقو يحتمل سدس ديه الكف» وسداسن 
ديه الزائدة؛ لأنْ الكفّ المشتملة على سنَّهُ أصابع لو قطعت ضمنت بديةٌ يد و ديه إصبع زائدة هى ثلث ديه الأصللي و كذا لو 
قطعت الأصابع لمساواتها لديةُ تمام الكفّ. 

فعند الاشتباه قرطت الدية» و ديه الزائدة على الجميع و اخذ سدمتياء لآن المقطوعة دمن الأصابع و سدس المجموع أحد و 
تسعون ديناراً و خمسة أسداس و نصف تسع. 

و كذا لو قطع صاحب الست أصابع إصبع من يده صحيحة 
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بلا زيادة إصبع فلا قصاص إذا اشبته مثل المقطوعة منه بالزيادة و عليه ديةُ الإصبع الكاملة. 

فلو بدر المقطوع و قطع إصبعاً أساء و استوفى حقّه ناقصاً لاحتمال الزيادة. 

و لو كان لأنملة المجنيّ عليه طرفان قطعهما الجانى فإن ساواه الجانى اقتصٌء و إِلَّا قطع أنملته و أخذ دية الزائدة و هى ثلث ديه 
الأنملة الأصلبَهُ كما فى التحرير .)١١‏ و فى المبسوط «” و المهذّب «): فيها حكومة. 

و لو كان الطرفان للجانى خاصّة فإن تمتيزت الأصلية و أمكن قطعها منفردة فعل قصاصاً و إِلَا أخذ دية الأنملة ثلث دية الإصبع أو 


و لو قطع أنملة عليا لرجل و وسطى من آخرء فإن سبق صاحب العليا إلى المطالبةُ اقتصّ ثم يقتصّ لصاحب الوسطىء و إن سبق 
إليها صاحب الوسطى ار حقّه إلى أن يقتضّ صاحب العليا لامتناع اقتصاصه ما لم يذهب العليا إلا مع الزيادة مع كون الزيادة 
فإن عفا صاحب العليا على مال أو مطلقاً كان لصاحب الوسطى القصاص بعد رد دية العليا كما فى المبسوط «6) و الشرائع «5) 
على إشكال: من أن له القصاص و لا يتمٌ إلا بقطع العلياء و جواز القود فى النفس مع الاشتمال على الزيادة» كما إذا عفا أحد 
الولئيين أو اشتركك اثنان فى قتل واحد أو قتل رجل امرأه ففى الطرف أولى» و هو قضيَهُ ما ممّ عن الخلاف 20 و الغنيةٌ 37) و 
الإصباح «4. و من حرمة الاعتداء إِلّا بمثل ما اعتدى عليه» و هو أقوى فإن شاء صاحب الوسطى أخذ الدية و إن شاء صبر إلى أن 


يذهب العليا من الجانى بآفة أو جناية فيقتصٌ. 


.2١19 التحرير: ج ه ص‎ )١( 
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و لو قطع صاحب الوسطى أُوَلَا أساء و استوفى حقّه و زياد فيطالب بديتها لامتناع القصاص لانتفاء المثل و لصاحب العليا مطالبة 
الجانى بدية أنملته. 

و إن قطع العليا من سبابتى يمنى رجلين مثنّا فللسابق منهما القصاص. 

و هل "١١‏ للاسحق القصاص من اليسرى احتمال لورود قطع اليد اليسرى باليمنى كما عرفت. و اليد تشمل الكل و الأبعاض» و 
كلام المبسوط 5١‏ يعطى العدم. و بنى عليه أنه إن قطع عليا سئاب رجل ثم العليا و الوسطى من سبَابة آخر قدّم صاحب العلياء فإن 
عفا كان للآدخر القصاص و إن اقتصّ كان للآدخر القصاص فى الباقية و أخذ دية العلياء و إن انعكس قدّم صاحب العليا و 
الوسطىء فإن عفا كان لصاحب العليا القصاص و إلا الدية. 

ولو كان لإصبع من أصابع إنسان أربع أنامل أى رواجب فإن كان طولها مثل طول الأصابع فى العادهُ فحكمها حكم باقى 
الأصابع عند قطعها أجمع فى أنّه لا يحكم بزيادة واجبهُ منهاء إذ لا دليل عليها حتّى لو قطع مثل تلكك الإصبع من يد إنسان قطعت 
هذه و إن لم يكن للأصبع المقطوعة إِلَّا ثلاث أنامل و لو قطعها إنسان اقتصّ منه من غير مطالبة بحكومة للراجبة الزائدة. فَإنَّ 
الرواجب الأربع لإصبعه بمنزلة الثلاث. 

و إن وقعت الجناية على بعضهاء بأن قطع إنسان الأنملة العليا منها و للقاطع ثلاث أنامل سقط القصاصء لاله إِنْما فوت ربع إصبع 
و أنملته ثلث إصبعه و إِنّما يلزمه ربع دية الإصبع حيث تعذّر القصاص. 

و لو قطع أنملتين منها فقد فوّت نصف الإصبع فله نصف دية إصبعء أو يقطع أنملة واحدةٌ من أنامل الجانى و يطالب بأرش 


وليس له قطع اثنتين 


)١(‏ لم نعثر عليه. 
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من أنامل الجانى لانهما ثلثا الإصبع. 

و لو قطع ثلاث أنامل منها فله قطع انملتين قصاصاًء و يطالب بالتفاوت بين ثلثى دية الإصبع و ثلاثة أرباعهاء و هو نصف سدس 
ديه إصبع و ليس له قطع الثلث. و يأتى على ما مرّ من احتمال جواز اقتصاص صاحب الوسطى و رد ديه العليا هنا جواز اقتصاص 
ذى الأربع الرواجب بعدد ما قطع من رواجبه و ردّ التفاوت, و احتمل ضعيفاً القصاص بلا ردّ التفاوت كالرجل و المرأة. 

ولو كان ذو أربع رواجب هو الجانى على ذى ثلاث فإن قطع أنملة واحدة فللمجنيّ عليه قطع أنملته قصاصاً لأنّها أنقص من 
أنملته و يطالب بالتفاوت بين الثلاث و الأربع و هو نصف سدس ديه إصبع و استشكل فى الإرشاد ١١‏ من أنّها دون حمّه فلو كان 
عليه الاقتصار عليها لزم الضررء و من الممائلة فى الجملة لكون كل منهما أنملة كأنملتى الرجل و المرأة» و أصل البراءة» و عموم 
و الْجرُوحَ قِلَاصٌ). 

و لو قطع أنملتين فللمجني عليه قطع أنملتين منه و يطالب بالتفاوت بين نصف دية إصبع و ثلثى ديتها و هو السدسء هذا كله إذا 
تساوت الرواجب الأربع أو قربت من التساوى كالثلا.ث لذوى الثلاءثء و يمكن أن يكون راجبتان منها بقدر راجبةٌ من ذوى 
الثلاث» و حينئدٍ فالظاهر أَنّهما معاً ثلث الإصبع و كل من الباقيتين ثلثها و ما يتفرّع على ذلكك ظاهر. 

و إن كان طول إصبعه ذات الرواجب الأربع زائداً بسبب زيادة راجبة على ما هو طول الأصابع فى العادهً علم أن راجبةٌ منها زائدة 
لا أصلتَهُ فإن قطع صاحبها من مثل محلها إصبع رجل ذات ثلاث رواجب لم يقتصّ منه؛ للزيادة فى إصبعه, فإن زالت تلكك 
الأثملةةالدائدة: إن تسكه و إن فإن :رانك انفلة مدي بل : الك الفلا تنيت هن أو غيرها للزيادة أو 


.5٠١ إرشاد الأذهان: ج ؟ ص‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 192 

لا زالت معها غيرها أو لا كان للمجني عليه القطع لأنْ الباقى مثل حمّه أو دونه و يأتى على احتمال جواز القطع و إن لم يزل 
العليا مع ردّ ديةٌ الزائدة. 

و إن قطع انسان ذو ثلاث رواجب إصبعه فعليه ديه إصبع أو القصاص و حكومة أو ثلث دية أنملة و إن قطع أنملته العليا مع 
احتمال كونها الزائدة أو تعينها فعليه ثلث دية الأنملة أصليَة و لا قصاص عليه لأصل البراءة منه و من الزيادة. و قد يقال: مع 
تساوى الرواجب يتعتّن غير العليا للزيادة لاشتمالها على الظفر. 

و إن قطع أنملتين منه مع احتمال زيادة إحداهما اقتصّ منه فى واحدة و عليه ثلث ديه الامخرى لما عرفت. و لو قطع منه ثلاءثا 
كذلك اقتصّ منه فى أنملتين و عليه ثلث ديةٌ الاخرى. 

و إن قطع صاحب الزائدة أنملة انسان مع احتمال زيادة العليا منه فلا قصاص عليه لأنّ الزائد فى غير محل الأصلى لا يستوفى 
بالأصلىء و هنا الزائدة فى غير محل الأصلتُ لوجود الأصلتِة نعم إن زالت الأصلتِةٌ قامت مقامها. 


فإن زالت العليا كان للمجنيّ عليه أن يقتصّ منه فإنّ الباقية إِمَا أصليَهُ أو فيها زائده قامت مقام الأصلية لزوالهاء هذا كله إن لم 
تتعيّن الزائدة» و إِلَا فما يتفرّع عليه ظاهر. 

ولو كان له كان على ساعد أو ذراعان على عضد أو قدمان على ساق فأحدهما زائد» فإن علمت الزائدة إمّا ببطش الاخرى 
دونهاء أو بضعف بطشها عنهاء أو بكونها خارجة عن السمت أى سمت الساعد أو العضد أو الساق. 

والاتعرى علية» أو تقض أضابعها و كمال الاتخرى ولو تغارضت العلامنات»دخلنا فى عي السمنارزين: أو ترتجيدت الأضبالة 
بالبطش و قوّتهء ثم بالكون على السمت كما يظهر من المبسوط ١١‏ فالأصليَةُ منهما كغيرها من الأصلتات يثبت فيها القصاص لها 
من الأصِلتَةُ و منها لها 
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ذو3 الأغرض إلا لخلياامك الراقدة: 

ولو لم تتميزا بوجه من الوجوه فقطعهما إنسان اقتصّ منه؛ و كان عليه أرش الزائدة من الحكومة أو ثلث ديه الأصلية على 
الخلا.ف الآ-تى و لا-قصاص عليه لو قطع إحداهما لاحتمال الزيادة» و كذا إن كان للقاطع أيضاً زياد مثل زيادته امتازت عن 
الأصل أم لاء لاحتمال المقطوعة الأصالة و الزيادة» و كذا إن امتازت الزائدة من المجنئ عليه و لم يتميّز من الجانى. 

و عليه على كل نصف ديه كن أصليةُ و نصف حكومة أو نصف ثلث ديه كنّء لتكافؤ الاحتمالين كجنين قتله رجله بعد ولوج 
الروح و لم يعلم أ ذكر هو أو انثى, و لأنّ الكفين لو قطعتا كان على الجانى ديه كف و ثلثهاء فعند الاشتباه يقسشط المجموع 
علهيا وو عنة النفضت واه لكا ديه كت .و قي أن لكر عليه الأو الزائدة الأصلء التراة: 

و كذا لو قطع منهما إصبعاً لزمه نصف ديه إصبع و نصف حكومة لتكافؤ الاحتمالين على ما تقدّم من الاحتمالات فى إصبع من 
السك أ على أن قتي الاتصمالات المعقدمة احدها: مائذ كرو لكك أن لين عله إلا عرق حكوية: و الاعرة أن ظلنه سدس 
مجموع ديه الأصابع الخمس الأصلئَةُ و خمس أرش الأصابع الزائدة. 

فلو قطع ذو اليدين أصليَةُ و زائدة بلا امتياز يداً أصليَُ احتمل القصاص من إحدى يديه لأنّها ما أصلية أو زائدة فلم يعاقب إلا 
بمثل ما عاقب أو دونه و احتمل عدمه لعدم جواز أخذ الزائدة قصاصاً عن الأصايهُ مع وجود الأصلتِة فيجب الاجتناب عنهما من 
باب المقدّمة. 

ولو كان له يدان أصلتةُ و زائدة متمايزتان يبطش إحداهما خاصّة و قطع الباطشهُ قاطع اقتصّ منهء فإن صارت الاخرى بعد قطع 
الاولى باطشةٌ ففى إلحاقها بالأصلتَهُ فى الأحكام من قدر الدية و القصاص لها 
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و منها إشكال: من الاستصحاب. و أصل البراءة و استحالة تخلف الذاتى, مع أنَّ مناط الأصليَةُ فى الحقيقة هو الخلق على وفق 
طبيعة النوع و مناط الزيادة خلافه. فهما ذاتئتان لليدين فلا يتخلفان و من أنّ البطش لتنا كان عله الأصالة فلمًا وجد فى الآخر 
ترتّب عليه و هو ممنوع بل إِنْما هو علامة لهاء و العلامات غير موجبة؛ مع أنّ العلامة هى البطش أوّل الخلقة لا للطارئ. و يأتى 
نحو ذلكك من الكلام إذا صارت الاخرى باطشةُ مع وجود الاولى» فيقال: هل يلتبس حينئذٍ الأصاتة بالزائدة؟ و كذا إذا كانت 
الأتول:موتدودة و اتقليت#المصال فضارت الباطفة معطلنة:و الاتخري باطعة فيل اتقليتك الأصاة بزاتدة و :الوكين أو الست 
الأصلئِ بالزائدة أو لا شىء من ذلكك؟ 


[المطلب الثانى فى الأحكام] 


المطلب الثانى فى الأحكام لو قطع إصبعاً مثا فسرت إلى الكفّ فسقطت و اندملت الجراحة ثبت له القصاص فى الكفّ لأَنَّ 
سراية الجناية عمداً كالجناية عمداً» خلافاً لموضع من المبسوط 1١‏ فأثبت فى السراية الدية دون القصاصء و لأبى حنيفة 1١‏ فلا 
برع لسرا كما 

وهل له اختيارية القصاص فى الإصبع و أخذ ديه الباقى؟ و إن لم يرض بها الجانى الأقرب المنع؛ لإمكان القصاص فيهما مع 
تك الجتابة علبهها لما غرفت فاه ليث الدية إلا بالاراض :وا بستنا الجوازه لغاير المحلء او كزة الحتاية بالسراية نكزلة 
الكسوية 

ولو قطع يده من مفصل الكوع ثبت القصاص لوضوح المفصل فلا تغرير فى القصاص و لو قطع معها بعض الذراع اقتصّ منه فى 
اليد أى الكفّ من الكوع و له الحكومة فى الزائد دون القصاص. لعدم المفصل» 


٠١ المبسوط: ج لاص‎ )١( 

(؟) الحاوى الكبير: ج ١1١‏ ص .١782‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1.‏ ص: 1194 

و اختلاف أوضاع العروق و الأعصاب وفاقاً للشيخ 01١‏ و القاضى "١‏ و جماعة. و قال ابن إدريس: يعتبر المساحة فلو قطع نصف 
الذراع كان عليه نصف ديه الذراع 2 و هكذا. و قال أبو على إِنْ له القصاص من المرفق بعد ردّ الفاضل «". قال فى التحرير: و 
هل له أن يقطع الأصابع خاصّة و يطالب بحكومة فى الكّ؟ الأقرب أنه ليس له ذلك, لإمكان أخذه قصاصاً فليس له الأرش 
«0. قلت: و لعلّ احتمال الجواز لأننّه لما لم يكن القصاص كاملا و جاز التبعيض فكما يجوز أخذ الكفّ يجوز أخذ الأصابع 
خاصة. 

ولو قطعها من المرفق اقتصّ منه؛ و ليس له القصاص فى اليد أى الكفّ و أخذ أرش الزائد لوجود المفصلء و كذا لو قطعها من 
المنكب اقتصّ منهء و لم يكن له القصاص من المرفق و أخذ أرش الزائد. 

ولو قطعها من بعض العضد فلا -قصاص منه بل يقتصٌ من المرفق و فى الباقى الحكومة؛ و ليس له القصاص من الكوع أو 
الأصابع و الحكومة فى الباقى. 

ولو خلع عظم المنكب و يقال له مشط الكتفء فإن حكم ثقتان من أهل الخبرة بإمكان الاستيفاء من غير أن يصير جائفة 
استوف وو إلا فالدية؛ أو الاستيفاء من المنكب و الأرش فى الباقى. و القدم كالكفء و الساق كالذراعء و الفخذ كالعضد. و 
الوركك كعظم الكتف. 

و كل عضو يؤخذ قوداً مع وجوده تؤخذ الدية مع فقده للأخبار «©) ولا نعرف فيه خلافاًء كما تحقّق فى أخذ الدية من تركة من 
قبل ثم مات كأن يقطع إصبعين و له واحدة فيقطع و تؤخذ منه دي الاخرى أو يقطع كفا 


17/8 المبسوط: ج لاص‎ )١( 
.68١ ص‎ ١ المهذب: ج‎ )0( 


() السرائر: ج اص 90" 


(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 6*4. 

(0) التحرير: ج ه ص 817. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١١7ب‏ "68 من أبواب موجبات الضمان. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١21‏ ص: 7٠١‏ 

كاملًا و ليس له أصابع فيقطع كقّه و يؤخذ منه دية الأصابع؛ و يأتى فيه مثل ما مر فيمن قطع كفا كاملًا و كفّه يتقص إصبعاً. 

ولو قطع من نصف الكفّ لم يكن له القصاص من موضع القطع؛ لعدم وقوع القطع على مفصل محسوس يمكن اعتبار المساواة 
فيه كالقطع من نصف الذراع أو العضد و له قطع الأصابع و المطالبة بالحكومة فى الباقى كما له قطع الكفّ من الكوع و 
الحكومة فى الباقى من الذراع إذا قطعت من بعضها. 

و ليس له قطع الأنامل و مطالبة ديه باقى الأصابع و الحكومة لما عرفتء و يأتى فيه الاحتمال المشار إليه فى التحرير فإن رضى 
بقطعها أى الأصابع مع إسقاط الباقى و هو الحكومة أو قطع الأنامل مع إسقاط الباقى من الأصابع أسقط الحكومة أم لا جاز إذ 
كما يجوز استيفاء جميع الحقّ و العفو عن جميعه يجوز استيفاء بعضه و العفو عن البعضء خلافا لبعض العامة .0١١‏ 

و ليس له أن يقطع الأنامل أوَلّا نم يكمل القطع فى الأصابع, لزيادة الألم فإن فعل أساء و عليه التعزير» و لا ضمان عليه إِنَا أن 
يكون الجانى فعل به ذلكك فكأنّه لا بأس. لأنّه اعتداء بمثل ما اعتدى عليه. 

ولو قطع إصبع رجل فشأت لذلكك اخرى بجنبها اقتصّ منه فى القطع و طولب بثلثى ديه الشلاء لما سيأتى أن فى الشلل ثلثى 
الدية. 

و لو وقعت الآكله فى الموضع أى موضع القطع بسببه و سرت إلى اخرى اقتصّ فيهما )*١‏ معاً. 

ولو قطع إصبع رجل و يد آخر مع اتّحاد محلّهما اقتصّ للأوّل منهما أَيَاَ كان ثم للثانى إن لم يفت المحلء و إن فات له الدية أو 
ثم للثانى استيفاء حقّه قصاصاً أو دية» و ذلكك لأنّ السابق تعلق حقّه بعضو الجانى قصاصاً فلا 


.١74 ص‎ ١1١7 الحاوى الكبير: ج‎ )١( 

)قن تنبيظة عل الفواعدةمنهما: 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 7١1‏ 

يتعلّق به حقّ اللاحق إِلَّا مع عفوه. 

فإن كانت الإصبع أوَنًا اقتضّ من إصبعه و رجع صاحب الكفٌّ بدية الإصبع مع قطع بقيَهُ الكفٍّ و قد مرّ الخلاف فيه و لو كانت 
اليد أوَلَا اقتصّ من يده لصاحبها و غرّم الجانى دي الإصبع لصاحبها و لو بادر المسبوق أساء و استوفى حقّه. 

و لو قطع إصبعه فعفا قبل الاندمال عن الجناية و سرايتها فاندملت سقط حقّه. و كذا لو قال: عفوت عن الجناية إذ لا سراية. ثم إِنَّ 
صدر العفو عنها مع الصلح على الدية يثبت الدية» و إِلَا فلاء صرّح بإسقاطها أو لا و إن قال إِنّما أردت العفو عن القصاص على 
الدية بناء على أنْها لا يثبت إِلّا صلحاًء و تثبت على القول الآخر ما لم يصرّح بإسقاطها. و للعامة قول بثبوت الدية مطلقاً 0١١‏ بناءً 
على أن العبرةً فى الجنايةٌ بحال الاستقرار» و هى هنا حال الاندمال, فلا عبرةٌ بالعفو قبله. و لو تنازعا فادّعى الجانى العفو لا على 
مال و المجنيّ عليه العفو على مال» فعلى المشهور من أن قضِيهُ العمد القصاص وحده يقدّم قول الجانى للأصلء و على الآخر 
قول الآخر للأصل أيضاً. و فى المبسوط: أنه يقدّم قوله. لأنّهما مختلفان فى إرادته .)7١‏ و فيه: أن الإرادة لا يكفى على الأوّل. 
ولو أبرأه عن الجناية خاصّة لا السراية فسرت إلى الكفّ خاصّة فلا قصاص فى الإصبع. بل فى الكفّ إن ساواه أى كفّه كفٌ 


المجنيئ عليه فى النقص أو فى الباقى من الأصابع؛ و يطالب بالحكومة فى الكفّ إن لم يساوه؛ و هو واضح. و فى المبسوط: ليس 
له القصاص فى باقى الأصابع بل ديتها و الكفّ تابع لهاء قال: لأنّه لا قصاص فى الأطراف بالسرايةٌ «0. قال فى المختلف: ممنوع, 
لأنْه يجب بالنفس بالسراية ففى الأطراف أولى «6. 

ثم فى المبسوط: أن ديه باقى الأصابع تثبت له و إن قال: عفوت عن عقلها 


.587” المجموع: ج 1 ص‎ )١( 

() المبسوط: ج /اص .٠١9‏ 

(*) المبسوط: ج /اص .٠١9‏ 

(؟) مختلف الشيعة: ج 4 ص 568. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 7١7‏ 

وقودها و ما يحدث منهاء لأنْ الحادث منها وجوب ديه ما بعد الإصبع فهو عفو و إبراء عمّّا لم يجب فلا يصح العفو عنه .01١‏ 
ولو كان الحال هذه و سرت إلى النفس كان للولئ القصاص فى النفس عندناء لأنّْ العفو عن الطرف لا يوجب العفو عن النفس. 
خلافاً للشافعى تمسشكاً بن القصاص لا يتبغض "١‏ و قد عفا هنا عن البعضء و هو ممنوع. فإنّ الطرف هنا ليس بعضاً عن النفس» 
و لذا يقتصّ من الكامل للأقطع. و بأنَ السراية عن جناية معفوٌ عنهاء و لا يجدىء لثبوت القصاص عندنا بالسراية» و العفو عن 
الجناية لا يوجبه عن السراية. 

و إِنْما يقتصّ فى النفس بعد ردّ ما عفى عنه من ديهُ الإصبع كما فى الخلاف 0" و المبسوط 50" و الشرائع «8) و الجامع «2» على 
إشكال: من دخول الطرف فى النفس فهو كقتل كامل بمن قطع يده غيره أو تلفت بآفة» و من أنّ الكامل لا يؤخذ بالناقص إِلَا 
بعد ردٌ التفاوت و به قطع فى التحرير 037. 

ولو قال: عفوت عنها وعن سرايتها صصح العفو عنهاء و فى صححته فى السراية كما فى الخلاف 80) إشكال: من أنّه إبراء ما لم 
يت فى الذائرة» و أنه وصبة للقاتل و إسقاط لحقٌ الغير و هو وليهه وهو خيرة المبسوط «4) و المختلف 03١١‏ و التحرير 9١01و‏ 
أبى علىٌء قال أبو عليّ: فيزيل القود للخلاف و الشبههُ و يوجب الدية على القاتل فى ماله 179 و فى المختلف: لا يسقط القود 
باعتبار العفو 


(1) المبسوط: ج لاص .1٠١ ٠١4‏ 

(0) المجموع: ج ١‏ ص /1/ا5. 

(*) الخلاف: ج هص 73١8‏ المسألة هم 
(©) المبسوط: ج لاص .١١١‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ؟ ص .76١‏ 

(2) الجامع للشرائع: ص 2994. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» ١5١85‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١21‏ ص: 7١7‏ 

(0) التحرير: ج ه ص 07١ 57١‏ 

(8) الخلاف: ج هص 7١8‏ المسألة 8 

(9) المبسوط: ج /اص .1٠١‏ 

.568 مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )٠١( 

.2١7 التحرير: ج ه ص‎ )١١( 

)1١(‏ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص 868 /ا8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١21‏ ص: 707 : 

الباطل .0١١‏ و من الأصلء و عموم قوله تعالى: «قَمَنْ نص دَّقَ به فَهُوَ كفَارَةٌ لَه 07١‏ و ثبوت الإبراء عن الجناية قبلها شرعاً للطبيب و 
المبيطر فبينها و بين السراية أولى. 

وقيل فى الخلاف يصمح العفو عنها و عمّا يحدث عنها من الثلث لكونه بمنزلةٌ الوصيّةُ «07. 

وفى المبسوط: فأمّا إذا سرى إلى النفس فالقود فى النفس لا يجب. لأنّه عفا عن القود فى الإصبع. و إذا سقط فيها سقط فى 
الكلء لأنّ القصاص لا يتبغضء قال: و هذا القصاص يسقط عن النفسء سواء قلنا تصيح الوصيّة من القاتل أو لا نقولء لأنّ القولين 
معاافيمنا كان مانا 

فأمَا القصاص فإنّه يصحٌ. لإنّه ليس بمال بدليل أنّه قد يعفو عن القود من لا يصحٌ أن يعفو عن المال» و هو المحجور عليه لسفه. 
و لو كان القصاص مالًا ما صب عفو السفيه عنه. قال: و الذى رواه أصحابنا أنّه إذا جنى عليه فعفا المجنيّ عليه عنها ثم سرى إلى 
نفسه إن لأوليائه القود إذا ردّوا ديه ما عفى عنه على أولياء المقتصّ منه؛ فإن لم يردّوا لم يكن لهم القود. 

قال: فأمَا ديه النفس فلا يخلو إِمَا أن يقول: عفوت عنها و عمًا يبحدث من عقلها أو لا يقول عمما يحدث من عقلهاء فإن قال: و ما 
يحدث منها من عقلهاء لم يخل من أحد أمرين: إما أن يكون بلفظ الوصية» أو بلفظ العفو و الإبراء. 

فإن كان بلفظ الوصية فهذه وصيَهُ لقاتل» و هل تصحح الوصية له أم لا؟ قال قوم: لا يصيّء لقوله عليه السلام: ليس لقاتل شىء. و 
قال آخرون: يصب الوصيّةُ له. لقوله عليه السلام: «إِنَّ الله أعطى كل ذى حقٌّ حقّه فلا وصيَهُ لوارث» 0©» دل على أنّها لغير وارث» 
و هذا غير وارث:ء و الَذى يقتضيه مذهبنا أنه تصيح للقاتل لأنّه لا مانع منه. فمن قال: لا تصح الوصيّة للقاتل» قال يكون الدية ميراثاً 
و من قال: تصيح كانت الدية كلها له 


.568 مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

(؟) المائدة: ه؟. 

(*) الخلاف: ج هص 7١8‏ المسألة 8 

(©) السئن الكبرى: ج © ص ؟7١5.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 7١‏ 

إن خرجت من الثلثء و إن لم يخرج منه كان له منها بقدر الثلث. 


و أمّا إن كان بلفظ العفو و الإبراء فهل الإبراء و العفو من المريض وصِيةُ أم لا؟ قال قوم: هو وصية» لأنْه يعتبر من الثلث. و قال 


آخرون: هو إسقاط و إبراء و ليس بوصيُ لأنْ الوصيَةُ نقل ملكك فيما يأتى؛ و الإبراء و العفو إسقاط فى الحالء فلهذا لم يكن 
العفو كالوصيَةُء و عندنا أنه ليس بوصيَةُ و هل يعتبر من الثلث؟ لأصحابنا فيه روايتان قد مضتا. 

فمن قال: عفوه كالوصيةُ فالحكم فيه كما لو كان بلفظ الوصِيهُء و قد مضىء و من قال: هو إبراء و ليس بوصيَهُ فعلى هذا يصحٌ 
الإبراء عمًا وجب له و هو ديه الأصابع و لم يصمح فيما عداه. لأنّهِ إبراء عمًا لم يجب و الإبراء عمّا لم يجب لا يصمح ١١‏ انتهى. 
ولو أبرأ المجنيئ عليه العبد الجانى لم يصمح وفاقاً للمبسوط "١‏ و الشرائع 10 على إشكال: من تعلق الحقٌّ برقبته» و من أن رقبته 
حقّ المولى فهو إبراء من لا حقّ له عليه و الأ.قرب أنه إن استحقٌّ تملكك تلكك الرقبة خاصّرة فلا معنى لإبراءة إذ لا معنى للايراء 
عن النفس.ء و إن استحقٌّ القصاص تخير بينه و بين الاسترقاق كلاً أو بعضاًء فإذا أبرأه صمح و انصرف إلى القصاصء فإنّه الى 
يصح إبراؤه عنه و بقى له الاسترقاق ما لم يبرئ السيّدء إلا أن يريد إسقاط القصاص و الاسترقاق جميعاً فإنّه لا يصحٌ إِلَا أن 
يتجوّز بذلكك عن إبراء السييد. 

ولو أبرأ سيّده صمح استحقٌ الاسترقاق خاصّة أو مع القصاص. فإنّهِ كان استحقٌ عليه أخذ العبد منه و استرقاقه أو بحيث إن شاء 
اقتطاع ثو ارق شاد امشرق اذا انر اه يتفم ميج قال الست واه امتكان م تحدكة إن الارراء إمحقافا لباق الذئة ان كتاف 
التحرير .)4١‏ 


.١١١1١١١ المبسوط: ج لاص‎ )١( 

(0) المبسوط: ج لاص .١١١‏ 

(؟) شرائع الإسلام: ج © ص 767. 

(©) شرائع الإسلام: ج © ص 767. 

(0) التحرير: ج هص 207. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1.‏ ص: 7١00‏ 

و لوقال: عفوت عن أرش هذه الجناية أو موجبها صم إذ لم يوقع العفو على أحد فيصرف إلى من يصح العفو عنه. و لا يجرى 
فيه الإشكال المذكورء فإِنّ العفو لا يختصّ بما فى الذْمَّهُ. 

ولو أبرأ قاتل الخطأ لم يبرأ العاقلة ولغاء إلا إذا تعلّقت الدية به. و للعامرة قول بالبراءة بناء على أنّ الدية على القاتل و العاقلة 
يتحمّلون عنه .)١١‏ 

ولو أبرأ العاقلة أو قال: عفوت عن أرش هذه الجناية أو موجبها صيّح لما عرفت. 

ولو كان القتل عمد الخطأ و أبرأ القاتل» أو قال: عفوت عن هذه الجناية أو أرشها و نحوه صحُ. و لو ابرئ العاقلةُ لغا و لم يبرأ 
القاتل و الكل واضح. 

ولو كان مستحقٌّ القصاص فى النفس أو الطرف طفنًا أو مجنوتاً لم يكن لهما الاستيفاء لعدم استثهالهما له و قد مر حكم الول 
فإن بذل لهما الجانى العضو فقطعاه ذهب هدراً و بقى عليه القصاص أو الدية» ولا يستحقٌ عليهما أو على عاقلتهما ديةٌ؛ و كذا 
النفسء سواء كان يزعم أنه يقع قصاصاً أو لا لأنّه اّذى أتلف على نفسه لضعف المباشر. 

ولو قطع يمين مجنون فوثب المجنون فقطع يمينه» قيل :)7١‏ يقع قصاصاً لأنّهِ إذا كان له حقٌّ معن فأتلفه كان بمنزلة الاستيفاء 
كما لو كان له وديعة عند غيره فهجم عليها فأتلفها فلا ضمان على المودعء و لا نعرف قائله من الأصحاب. 

و قيل فى المبسوط «” و الشرائع 50 لا يقع قصاصاًء لأنّ المجنون لا يصحُ منه استيفاء حقّه بحال» قال الشيخ: و يفارق الوديعة 


لأنه إذا أتلفها فلا ضمان على المودع. لأنّها تلفت بغير جنايةُ و لا تفريط كان منه. فهو كما لو أتلفها غير المجنون فلهذا سقط عنه 
الفبدان: واليس كذلكة هاهنا لأنّ القيمان لا سقط حنه 


.٠١8 ص‎ ١١7 الحاوى الكبير: ج‎ )١( 

(0) لم نعثر عليه. 

(9) المبسوط: ج لاص .٠١8‏ 

(©) شرائع الإسلام: ج ؟ ص .55٠‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 7١8‏ 

بذهاب يمينه و إن كان هلاكها بغير تفريط منه .)١١‏ 

و يكون قصاص المجنون باقياً كما فى الشرائع 1 يعنى من يساره أو رجليه فإن فقد الجميع فالدية. و أطلق فى المبسوط 00 و 
التحرير «5» بقاء الدية له و دية جناية المجنون على عاقلته عندنا. و من العامة من أوجبها عليه «0) فحكم هنا بالتقاصٌ كلا أو 
بعضاً. 

و لو قطع العاقل عد أعضاء من مكافئه جازت المبادرة إلى القصاص قبل الاندمال أو السراية و كذا وا اقاميا خم جاق أل 
دياتها قبل الاستقرار و إن زادت عن ديه النفس لوجود المقتضى و انتفاء المانع» و لا يصلح احتمال السراية للمنع» لأصل العدم: 
ثم إن اندملت كان له ما أخذه و إن سرت رد الزائد لدخول دية الأطراف فى النفس و قيل فى المبسوط «©) و المهذّب «07: 
يقتصر قبل الاستقرار على أخذ ديه النفس لاحتمال السراية و أصل البراءة من الزائد» قال الشيخ: و هو الَُذى يقتضيه مذهبنا ١و‏ 
هو خيرةٌ الإرشاد :4) فإن سرث فلا شىء فى الباقى؛ لأنّ ديه الطرف تدخل فى ديةٌ النفس إجماعاء و إن اندملت أخذ ديةُ الباقى 
وقد يبنى الخلاف على أن السرايةٌ هل هى مسقطهة للزائد من الديات على النفس أو عدمها شرط لاستحقاق الزائد؟ و بعبارة 
اخرى هل يجب الديات بالجنايات حقيقة و السراية مسقطة أو ظاهراً و هى كاشفة عن الخلاف؟ و ربما قيل بعدم المطالبة بشىء 
قبل الاستقرار. 


[الفصل الثانى فى الأعضاء الخالية من العظام] 


الفصل الثانى فى الأعضاء الخالية من العظام مع نوع انفصال و انفراد لها غير العورة. 
و الشرائط ما تقدّم. 


و لذالا يقتصٌّ فى العين إِنَا مع مساواة 


.٠١8 المبسوط: ج لاص‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج * ص .78١‏ 
(9) المبسوط: ج لاص .٠١8‏ 

(؟) التحرير: ج ه ص 077. 

(5) المغنى لابن قدامة: ج 9 ص 505. 


(©) المبسوط: ج لاص ١‏ 

0 المهذب: ج ١‏ ص 688. 

(8) المبسوط: ج لاص 7 

(9) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص .١194‏ 
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المحلّ» فلا تقلع يمنى بيسرىء و لا بالعكس و إن فقدت الممائلة لاختصاص النصّ باليدين. 

و هل له أى للمجنيّ عليه قلع عين الجانى بيده؟ الأقرب أخذها بحديدة معوّجهُ كما فى المبسوط 01١‏ فإنّه أسهل غالبا و ربما دل 
عليه فحوى القتل بالسيفء و لو قلعها باليد لم يكن عليه شىء. نعم إن كان الجانى قلع عينه بحديدة و نحوها انتفى المماثلة بين 
العقابين» و أمًا استحقاقه بذلكك تأديباً أو تعزيراً فلاء ولا شبهة فى أنّه إن كان قلعها باليد أسهل عليه منه بغيرها كان هو الأولى؛ و 
إن تساويا تخير. و بالجملة: فليس للقطع طريق معروف شرعاً و لا كلام المصمّف إشارة إلى خلاف أو تردّد. و إِنّما المرجع إلى 
السهولة و الصعوبةء فالأولى بالمجنئ عليه أن يتخر الأسهل و إن جنى عليه بالأصعبء و لو انعكس الأمر أساء و استحقٌ ملامة؛ و 
إن اعتدى بمثل ما اعتدى عليه فلا- إساءةٌ. و لعل «الأولى» مكان «الأقرب» كما فى الشرائع "١‏ أولى. لأنّ الأخرب أقرب إلى 
الإشارة إلى الخلاف أو التردّد. نعم للشافعى قولان: أحدهما ليس القصاص إلا بحديدة؛ و الاخرى يجوز بالإصبع 70. 

ولو كان الجانى أعور خلقة أو بآفة أو جناية أو قصاص اقتصّ منه مع التساوى فى المحل و إن عمى فإِنّ الحقّ أعماه للإجماع 
كما فى الخلاف 50 و لعموم النصوصء و خصوص حسن محمد بن قيس. قال لأبى جعفر عليه السلام: أعور فقأ عين صحيح. 
قال: يفقأ عينه» قال: يبقى أعمىء قال: الحقّ أعماه «8) و كذا مرسل أبان عن الصادق عليه السلام «12 و لا ردٌ لشىء على الجانى و 
إن كانت ديه عينه ضعف ديه عين المجنىئ عليه كما هو ظاهر الأصحاب و صريح بعضء للأصل. و فيه نظر. 

و لو قلع من الأعور عينه الصحيحة مثله فى العور فكذلكك. 


.84 المبسوط: ج لاص‎ )١( 

(5) شرائع الإسلام: ج ‏ ص 778. 

(") المجموع: ج ١8‏ ص 6528. 

(؟) الخلاف: ج هص 787 المسألة 08. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١176‏ ب ١8‏ من أبواب قصاص الطرف ح .١‏ 

(©) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص لاح 79 .٠١‏ 
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ولو قلعها ذو عينين اقتصّ له بعين واحدة لا بكليهما و إن كانت واحدة الأعور بمنزلة الثنتين و فى الردٌ لنصف دية النفس على 
المجنىّ عليه إن كان العور خلقة أو بآفةٌ قولان فالردٌ خيرة النهاية )١١‏ و المبسوط 7١‏ و الجامع 03 و الوسيلة ."5١‏ 

و نفى عنه البأس فى المختلف «0) لخبر محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام قال: قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى رجل 
أعور اصيبت عينه الصحيحة ففقئت إن تفقأ إحدى عينى صاحبه و يعقل له نصف الدية» و إن شاء أذ دية كاملة و يعفو عن 
عين صاحبه 18 و خبر عبد الله بن الحكم عن الصادق عليه السلام نحواً من ذلككء و فى آخره. لأنّ له الدية كاملة وقد أخذ 
تضيفها بالقتضاصن 0/5 و لأنٌ دية غين الأعو و خلقة كيه النفس:فلة يو خذ غوضا عننا قتمته النصت: إلا بعلرة التقاوت: 


و العدم خيرة المقنعة و السرائر «4) و الشرائع ٠١١‏ و التحرير )١١١‏ للأصل» و عموم العين بالعين. 

وقال أبو علي بثالث هو التخيير بين قلع عين الجانى و ردٌ خمسمائة دينار عليه و قلع إحداهما و أخذ خمسمائة .)1١١‏ و هو 
غريبء فإنّ العينين إِمنا أن تساويا عينه فلا ردّ و إلا فلا قلع. 

ولو قلع عيناً عمياء قائمة فلا قصاص لها من عين صحيحة اتفاقاً لنتقصهاء و عليه ثلث ديتها وفاقاً للأكثره و قيل: الربع 0310 و 
سيأتى الكلام فيها. 


.89# النهاية: ج لاص‎ )١( 

(1) المبسوط: ج لاص 158. 

(؟) الجامع للشرائع: ص ”297. 

(©) الوسيلة: ص /7ا89. 

(0) مختلف الشيعة: ج 4 ص 0ع" 

(8) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 787 ب 732 من أبواب ديات الأعضاء ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص *70 ب 72 من أبواب ديات الأعضاء ح ع. 

(8) المقنعة: ص 29/. 

(9) السرائر: ج “اص .88١‏ 

.187 شرائع الإسلام: ج ص‎ )٠١( 

.2١١ التحرير: ج هص‎ )1١( 

.684 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص‎ )1١( 

96 المقنعة: ص .7/2٠‏ 
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ولو أذهب الضوء دون الحدقة اقتصّ منه متى أمكن, لعموم الأدلة» بذرٌ كافور و نحوه, أو بأن يطرح على أجفانه قطن مبلول لثنا 
يحترق الأجفان ثم تحمى المرآه و تقابل بالشمس ثم يفتح عيناه أو إحداهما و يكلف النظر إليها حتّى يذهب النظر و تبقى 
الحدقةُ كما فى خبر رفاعة عن الصادق عليه السلام من فعل أمير المؤمنين عليه السلام 2١١‏ قال فى المبسوط: فإن لم يكن إذهاب 
الضوء إِلَّا بذهاب الحدقة لم يكن له القصاص فيه لأنّه استحقٌّ الضوءء فلا يجوز أن يأخذ معه عضو آخر 7 و كذا فى الخلاف 
١‏ 

و تؤخذ العين الصحيحة قصاصاً بالحولاء 05٠‏ و العمشاءء لأنّ الحول إعوجاج و العمش خلل فى الأجفان فإِنّه سيلان الدمع غالباً و 
عين الأمخفش: و هو اذى ليس بحادٌ البصر و لا يرى من بعد أو الذى يبصر بالليل دون النهار» و فى يوم غيم دون صحوء أو 
الفاسد الأجفان, أو الصغير العين لأنّه تفاوت فى قدر المنفعهُ و على الأخير فى المقدار» و لا يمنع شىء من ذلكك القضاضي :ونا 
لم يثبت غالباً أو أصلًاء لأنّ التساوى فى القدر أو المنفعة بين أعضاء الناس مفقود أو عزيز جدّاً. 

و الأعشى: و هو الّذى لا يبصر لينَاه و الأجهر: و هو الّذى لا يبصر نهاراً» لسلامة البصر منهما و إِنّما التفاوت فى النفع كالأخفش و 
يثبت القصاص فى الأجفان لعموم و الجروح قصاص و لكن لو خلت أجفان المجني عليه عن الأهداب ففى القصاص إشكال من 
تعتتها للأجفان كالنابت على الأبدى من الشعون فيققضسّ» كما يقنض :من اليد الشعراء لغيرهاء :و كما يقفصّ للهرأة من الرجل نفساً 


.١ من أبواب قصاص الطرف ح‎ ١١ ب‎ ١174 ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() المبسوط: ج لاص ١‏ 

(*) الخلاف: ج هص 178 المسألة 78. 

(6)فى القواغكة بالحوواء. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 71١‏ 

الأرش و فى أن فيها شيئاً إن كانت مع الأجفان أو لا فإن أوجبناه أى القصاص رجع الجانى بالتفاوت إن قلنا به من دية أو أرش 
تحرّزاً عن الظلم. 

ويثبت القصاص فى الأهداب وحدها و الأجفان وحدها و فيهما معاً إذا اجتمعتا و فى شعر الرأس و اللحية و الحاجبين لعموم 
قوله تعالى: اقَاعْتَدُوا عليه بمِثْلٍ مَا ادي عَلْيْكَو) و قوله: «عاقِبُوا بمِمْلٍ ما عُوقكمْ به 1» على إشكال ينشأ: من أنه إن لم 
يفسد المنبت فالشعر يعود فلا قصاص. 

و إن أفسده فالجناية على البشرة و الشعر تابع فإن كان إفساده بما يمكن الاقتصاص له اقتصّء و هو قصاص البشرة لا الشعرء و إلا 
تعيّنت ديه الشعر على التفصيل الآتى» و أرش البشرة إن جرحت و الإشكال جار فى الأهداب و إن لم يشملها ظاهر العبارة. و 
قطع فى التحرير بالقصاص فى الجميع 0 إلا الأهداب فلم يتعرّض لها. و قطع ابن حمزة بأن لا قصاص فى شعر الرأس. 

فإن نبت الشعر فلا قصاص و ثبت الأرش «6». و هو واضح إن خيف مع القصاص أن لا ينبتء و أمَا بدونه فلا بعد فيه. 

و يثبت فى الاذن القصاص بالنصٌ 4١‏ و الإجماع و يستوى اذن الصغير و الكبير و الصغيرة و الكبيرة كسائر الأعضاء و الصحيحة و 
المثقوبة فإنّ الثقب فيها يعدٌ جمانًا لا نقصاًء نعم لو كان بحيث صار نقصاً فكالخرم. 

و الصمماء و السامعة إن ذلكك تفاوت فى الصماخ أو ما وراءه إلا فى الاذن. 

ولا يؤخذ كل الصحيحة بالمخرومة أى المشقوقة وفاقاً للوسيلة «*) لأنّه ظلم بل يقتصٌ منها إلى حدّ الخرم من الاخرى. 


.195 البقرة:‎ )١( 

() النحل: 2؟17. 

(9 التحرير: ج ه ص .2١١‏ 

(9)الوشيلة عق 0 

(0) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ١9‏ ب 7 من أبواب قصاص الطرف. 

(©) الوسيلة: ص 2ع6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 71١‏ 

و يؤخذ حكومة فى الباقى و كذا المثقوبة فى غير محلهء قال المحمّق: و لو قيل يقتصّ إذا رد دية الخرم كان حستاً 2١١‏ و هو أشبه 
لعموم الاذن بالاذن. 

و لو قطع بعضها فأبانه جاز القصاص فيه بنسبة المساحة فيؤخذ نصف الكبيرة بنصف الصغيرة و بالعكسء و كذا لو قطع اذناً قد 
انقطع منها شىء اقتصّ من اذنه ما يساوى ذلكك بالنسبة. 


ولو أبان الاذن فألصقها المجنىّ عليه فالتصقت بالدم الحارٌ وجب القصاص لوجود المقتضى و هو القطع, و لا دليل على السقوط 
بالالتصاق الطارئ. و فى المختلف: لأنّ هذا الالتصاق لا يقرّ عليه بل يجب إزالته فلا يسقط القصاص بما لا استقرار له فى نظر 
الشرع «237 و ما ذكرناه أولى. و أسقط أبو عليىٌ القصاص .37١‏ 

و ليس له الامتناع حّى يزال كما فى المهذّب «؟ فإِنْ الأمر فى إزالتها إلى الحاكم أو من يأتى ذلكك منه من باب النهى عن 
المنكر, لأنّها ميتة لا يجوز معها الصلاءً فإن أمن هلاكه بالإزالة وجب إزالتها و إِلّا فلا و فى الشرائع: أنّ للجانى إزالتها لتحمّق 
المماثلة «2). 

و كذا لو ألصق الجانى اذنه بعد القصاص لم يكن للمجني عليه الا-عتراض إلا من باب النهى عن المنكر لحمله النجاسة. و فى 
النهاية «) و الخلاف 07 أن له المطالبة بالإزالة يعنى لتحقّق الممائلة لا لحمله النجاسة, و استدلّ عليه بالإجماع, و الأخبار. و فى 
خبر إسحاق بن عمّار» عن جعفر» عن أبيه عليهما السلام: أنّ رجلًا قطع من بعض اذن رجل شيئاً فرفع ذلكك إلى على عليه السلام 
فأقاده» فأخذ الآخر ما قطع من اذنه فردّه على اذنه بدمه فالتحمت و برئتء فعاد الآخر إلى 


(1) شرائع الإسلام: ج © ص /7"1. 
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على عليه السلام فاستقاده فأمر بها فقطعت ثانية و أمر بها فدفنتء و قال عليه السلام: إِنّما يكون القصاص من أجل الشين .)١١‏ 
وفى المبسوط: فإن قال المجنيّ عليه: قد التصق اذنه بعد أن أبنتها أزيلوها عنه» روى أصحابنا أنّها تزال و لم يعللواء و قال: من 
تقدّم يعنى من قال من العامّةُ بإجابة الجانى إلى الإزالة متى طلبها إِنّها تزال لما تقدّم أنّه من الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر, 
وهذا يستقيم أيضاً على مذهبنا. قال: فإن قطع النصف من اذن الجانى قصاصاً فألصقها فالتصقت كان للمجني عليه إبانتها بعد 
الاندمال» فيقطع الأصل و الُذى اندمل منهاء لأنّ القصاص لا يحصل له إلا بالإبانة .07١‏ 

و لو قطع بعض الاذن و لم يبنه» فإن أمكنت الممائلة فى القصاص وجب لوجود المقتضى و عموم النصوص و إِلّا فلا و من العامة 
من أطلق العدم و عل بانتفاء المماثلة «. 

ولو ألصقها المجنيّ عليه لم يؤمر بالإزالة لعدم الموت ما لم يبن وله القصاص لحصول مقتضيه و التصاقه طارئ لا دليل على 
المتقوط بذ كنا لو انتاجلت حدراخة فنها القضاصض: 

فلو جاء آخر فقطعها من ذلكك الموضع بعد الالتحام من غير إبانة فالأقرب القصاص فإنّه كما لو شح آخر موضع الشعهُ أو جرح 
موضع الجراحة بعد الاندمال و يحتمل العدم ضعيفا إذ ليس فى عضو قصاصان و هو ممنوع. 

و لو قطع اذنه فأزال سمعه فهما جنايتان» لأنّ منفعة السمع فى الدماغ لا فى الاذن ليتبعها و لو قطع اذناً مستحشفة و هى الّتى لم 
يبق فيها حسٌ و صارت شلَاء أى يابسة و إن لم يكن لفظ الشلل حقيقة إِلَا فى 
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اليدين و الرجلين ففى القصاص من الصحيحة إشكال ينشأ: من أن اليد الصحيحة لا تؤخذ بالشلّاء و من أن الشلل فيها ليس نقصاً 
يعتدٌ به لأجل بقاء الجمال و المنفعة المقصودة فى الاذن معه لأنها تجمع الصوت و توصله إلى الدماغء و ترد الهوام و الغبار و 
الدعاة و انتخان العليظة: 

عن الدخول فى ثقب الاذن بخلاف اليد الشلّاء. 

ويثبت فى الأ-نف القصاص بالنصٌ ١١‏ و الإجماع و يستوى الصحيح و العليل فيقتصٌ من الصحيح للمجذوم "١‏ ما لم يتناثر منه 
شىء»؛ فإن تناثر بعضه ثبت القصاص بالنسبة إلى الباقى؛ و الشامً و فاقده. لأنّ الخلل يفقد الشمّ فى الدماغ لا الأنف و الأقنى و 
الأفطس و الكبير و الصغير للتساوى فى الاسم. 

وهل يستوى الصحيح و المستحشف؟ إشكال كالاذن. 

و القصاص يجرى فى المارن و هو ما لان منه لانفصاله عن القصبة انفصال الكفٌ من الساعد و القدم من الساق فيقتصٌ منه كلا 
أو بعضاً بالنسبة. 

و لو قطع معه القصبة ثبت القصاص فيه. و أمّا فى القصاص فى القصبة فإشكال: من حيث انفراده عن غيره فأمكن استيفاؤه 
قصاصاًء و من أنّه ليس له مفصل معلوم فهو كما لو قطع اليادين من نصف الساعد فله القصاص أو كمال الدية فى المارن و 
الحكومهٌ فى القصبةُ» و هو خيرة المبسوط ("3). 

ولو قطع بعض القصبةُ فلا قصاص لعدم المفصل بل الحكومة. 

ولو قطع المارن فقطع القصبة آخر لأ-نفه مارن لم يقتصٌ منه؛ كما لا يقتصّ من ذى أصابع قطع كفا بلا أصابع. و لو قطعها فاقد 
المارن احتمل القصاص للانفراد عن الغير و عدمه لعدم المفصل كما عرفت و يجرى القصاص فى أحد المنخرين مع تساوى 
المخل يننا أن شمالاه لأؤاله حذاً 
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يتتهى إليه فهو كإحدى الأصابع؛ و كذا فى الحاجز بينهما. 

و لو قطع بعض الأ-نف و فى المبسوط بعض المارن 0١١‏ نسبنا المقطوع إلى أصله و أخذنا من الجانى بحسابه أى ما نسبته إلى 
تمام أنفه أو مارنه نسب المقطوع من أنف المجنى عليه إلى أنفه أو مارنه؛ و لم تؤخذ من الجانى ما يساوى فى المساحة المقطوع 
من المجنى عليه. 


لو كان صقرا و انث الدع عليه كديرا فالتص يمن أت الجاق أو مارت الضف يق ذلكم من المع عليده ساواء قن 
المساحة أو زاد أو نقص و الثلث بالثلث كذلك و بالجملة لا يراعى المساحة بين الأنفين حتّى يقتصٌ بقدر ما قطع و إن كان 
تمام الآخرء بل إِنّما يراعى النسبة. 

و يثبت القصاص فى الشفتين و بعضهما للعموم مع انفرادهما عن غيرهما و تحددّهما فحدّ العليا كما سيأتى عرضاً ما انصل منها 
بالأنف, و حدٌ السفلى ما ارتفع منها عن الذقن و طولهما طول الفم. و للعامرة قول بالعدم ١‏ لعدم المفصل. و إِنّما يقتضّ مع 
تساوى المحلء فلا تؤخذ العليا بالسفلى و لا بالعكس و يستوى الغليظة و الرقيقة» و الطويلة و القصيرة» و الصحيحة و المريضة 
كغيرهما. 

و كذا يثبت فى اللسان و بعضه بالنسبة إجماعاً كما فى التحرير ”1 للعموم و الانفصال مع التساوى فى النطق أو عدمه. لأنَّ 
الخرس فيه بمنزلة الشلل و لذا نقصت ديته به فلا يقطع الناطق بالأخرس و يقطع الفصيح و الخفيف بغيرهماء و الأخرس بمثله. 
ولو قطع لسان صغير لا يتكلم و ليس فى سنّه فإن كان تحرّكك لسانه عند البكاء أو غيره وجب القصاصء لأنّه دليل الصتحة و إن 
كان بلغ حدّ النطق و لم ينطق ففيه حكومة» للأصل و ظهور أمارة الخرس. 
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و يثبت القصاص فى ثدى المرأةٌ و حلمته و حلمة الرجل للعموم و الانفصال. 

و لو قطع الرجل حلمة ثدى المرأهٌ فلها القصاص حسب إن لم نوجب فيها أى فيهما كمال الدية كما قاله الشيخ )١١‏ بل أوجبنا 
فيهما و فى حلمتى الرجل الحكومة: و كذا إن سوّينا بينهما و بين حلمتى الرجل فى ثبوت كمال الديةُ كما قاله الشيخ .2١‏ 

وهل ترجع المرأة مع القصاص بالتفاوت إن لم نسوٌ بين حلمتيها و حلمتيه بأن أوجبنا لها الكمال كما قاله الشيخ «" و له الثمن 
كما قاله الصدوق «6)؟. 

نظرء أقربه العدم للأصلء و تشابه العضوين؛ و فضل الرجل على المرأةً مع ثبوت أخذ الناقص بالكامل من غير ردّ فى قطع الشلاء 
بالصحيحة. و يحتمل الرجوع. لثبوت الفضل للمرأة هناء و انتفاء المماثئلهُ فى الاعتداء و العقاب بدونه. وفى العبارة شىء. فإِنّ 
الثمن فى إحدى الحلمتين و الكمال فيهما. 

ولو انعكس الفرض فلا قصاص إلا مع رد التفاوت على تقدير قصور ديه حلمة الرجل لأنّ الكامل لا يؤخذ بالناقص بلا رده 


[الفصل الثالث فى الأسنان] 
الفصبل الثالث فى الأستان و تيت النية و هر العفو التعروف المنقسم فى العادة إلى ثمان و عشرين القصاص بالنصّ «8) و 


الإجماع بشرط التساوى فى المحلّ و هو يستلزم التساوى أصالة أو زيادة فلا يقلع ضرس أى طاحنة بسنّ غيرهاء و هذا معنى 
أخص قد يطلق علية و لها بالمكد يدو لآ 3 ة يباه ة أو نات أو اشكفوو لا بالعكس و لأ رراعة معاي أغلن أو هن الحائب 
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بمثلها من أسفل أو من الأيسر و إن فقد الممائل فى الجانى و لا أصليَةُ بزائدة و لا بالعكس. مع تغاير المحلّ فإن اتّحد بأن نبتت 
مع الأصلتَهُ من منبت واحد جاز القصاص. لأنّه أخذ للناقص بدل الكامل؛ و فى التفاوت ما عرفت. و فى التحرير: و لا بالعكس و 
إن انحد المحل 1١‏ و لعل مبنى الوجهين على أنَّ النبات من منبت واحد هل يكفى فى اتّحاد المحل؟ و لا زائدة بزائدة مع تغاير 
المحا ٠‏ 

ولو قلع سنّ مثغر و هو من سقط سنّه و نبت بدله مع سنخه و هو أصله اذى يكون بين اللحم فى المنبت وجب القصاص لجريان 
العادة بعدم العود. 

و كذا لو كسر الظاهر منها لكن لا يضرب بما يكسره. لإمكان التفاوت بين الضربين و أداء هذا الضرب إلى انقلاع السنخ و نحوه 
ل ا لي ا 

ولو حكم أهل الخبرةٌ بعوده إلى أمد لم يقتصّ إلى أن تمضى مدَهُ يحصل معها اليأس فلو عاد بعدها أو عاد مع حكم أهل 
الخبرة بعدم العود مطلقاً فهل هو عود للمقلوع أو هبه مجدّدة؟ وجهان: من أنه كسنّ غير المثغر و كضوء العين إذا ذهب بجناية 
ثم عاد و من الفرق بجريان العاده بعودها لغير المثغر وضوء العين لا يزول بل يحول دونه حائل» و هو خيرة المبسوط )»"١‏ و 
المختلف 27”9. 

ولوعادت قبل القصاص قبل اليأس أو بعده و قلنا هى المقلوعة ناقصة أو متغيرة ففيها الحكومة؛ و إن عادت كاملة. قيل فى 
النيدت: آلا قاس و الاديةء و الأقرك: أن.لهالآرش ,أ الفاوك ين حال سقوطاسنة :فى المذّة و يقائها لثلا يذهب الحنانة 
00 


و لواقتصّ بعد اليأس فعاد سنّ المجنيّ عليه قال الشيخ فى 
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الخلاف )١١‏ و ديات المبسوط "١‏ لم يغرّم سنّ الجانى, لأنّها نعمة مجددَة من الله تعالى و هو خيرة المختلف 080 و يلزم منه 
وجوت القضاين لدم الحا نو إن عادت لسع الباس وهو كلاس وق البيدك! أذ غله نك الناقة ع 


و لوعادت سن الجانى دون المجنىّ عليه بعد القصاص و اليأس لم يكن للمجنى عليه إزالتها إن قلنا: إِنّها هبه و هو خيرة السرائر 
0 فإن أزالها كان عليه ديتها و إن قلنا: إنّها بدل الفائت فكذلكك. لزيادة الألم و للشبهة لاحتمال أن يكون هبة مجِدّدَة إلَا أنه لا 
يكون المجنيئ عليه مستوفياً لحقّه. لأنّ سنّه مضمونة بالدية لأنْها لم يعد. 

و سنّ الجانى غير مضمونة بالدية» لأنّها فى الحكم كسنّ طفل غير مثغر ففيها الحكومة فينقص الحكومة عن ديه سن و يغرّم 
الباقى و إن أزال المجنى عليه العائدة أيضاً كانت عليه ديتها و له دية سنّه فيتقاصّان, و عليه الحكومة لقلعه الأوّل الّذى فعله بزعم 
القصاص. و فى الخلاف :2 و الوسيلة 07 أن للمجني عليه الإزالة» و أطلقا. و احتج له فى الخلاف بالإجماع و الأخبار رو 
فى المبسوط: أنّه الذى يقتضيه مذهبنا على القول بأنّها بدل الفائت «4). قال ابن إدريس بعد حكاية كلام الخلاف: يا سبحان الله 
من أجمع معه على ذلكك و أىٌّ أخبار لهم فيها .23٠١١‏ 

و لو عاد سنّ المجنيّ عليه بعد القصاص و اليأس فقلعه الجانى ثانياً فإن قلنا: إِنّها هبة جديدة فعليه ديتهاء إذ لا مثل لها فيه إِلَا أن 
بعود سنّه أيضاً و إن قلنا: إِنّها بدل فالمقلوعة أُوَلَا كسنّ طفل غير مثغر فظهر أنه لم يكن يستحقٌ القصاص على الجانى فيثبت لكل 
منهما ديهُ على 
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صاحبه و يتقاصّانء و على الجانى حكومة لقلعه الأول كسنٌ غير المثغر. 

و لو كان المجنى عليه غير مثغر انتظر سنة قال الشهيد: التقييد بالسنةُ غريب جدّاً فإنّى لم أقف عليه فى كتب أحد من الأصحاب 
مع كثرة تصفّحى لها ككتب الشيخين و ابن البرّاج و ابن حمزة و ابن إدريس و ابن سعيد و غيرهم من القائلين بالأرش مع العود 
وابن الجنيد و من تبعه من القائلين بالتغتير مطلقاً و لا فى رواياتهم و لا سمعته من أحد من الفضلاء الْذين لقيتهم. بل الجميع 
أظلقوا الأفظار ها أو دوا بات بققة أسستاتة بعل سقو طهاء وهو الوه لأنه ربما قلع سرَّ ابن أربع سنين و العادة قاضية بأنّها لا 
تنبت إِلَا بعد مدَّهُ تزيد على السنة قطعاً و إِنّما هذا شىء اختصٌ به هذا المصّف قدّس الله روحه فيما علمته فى جميع كتبه الّتى 
وقفت عليها على أنّه فى التحرير علّله بأنّه الغالب,.و لا أعلم وجه ما قاله و هو أعلم بما قال. نعم فى رواية أحمد بن محترد عن 
ابن محبوب عن عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: السنّ إذا ضربت انتظر بها سنة» فإن وقعت أغرم الضارب 
خمسمائة درهم؛ و إن لم يقع واسودّت اغرم ثلثى الدية .01١‏ و هذه و إن كانت صحيحة إِلَما أنّها لا تدل على المطلوبء إذ 


موضوعها سن ضربت و لم يسقط. قال: و يمكن أن يعتذر له رحمه الله بأنَ المراد به إذا قلعها فى وقت يسقط أسنانه فيه فإنّه 
ينتظر سنة» و لا ريب أنْ هذا إذ ذاكك غالب ”١‏ انتهى. و احتمل فى حاشية الكتاب «*03: أن تقرأ سنّه بتشديد النون و إضافةٌ السنّ 
إلى الضمير» و على الجملة ينتظر مدَّهُ جرت العادة بالنبات فيها. 

فإن عادت ففيها الحكومةٌ كما فى المقنعةٌ «؟ و النهاية «0) و الخلاف «2 و الكامل 037 
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8 الحاشية التجارية للقهيدالأؤل: 186 الصتفحة الفانية اس ١‏ 

(©) المقنعة: ص ١1ه/.‏ 

(0) النهاية: ج “اص 6788 6"9. 

(2) الخلاف: ج هص 768 المسألهة ع*. 

(0) لا يوجد لدينا و نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص //ا". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1.‏ ص: 719 

و الجامع ولو النافع وكاو الشرائع 9" و السرائر 9 و جراح المبسوط «8) للاحتياط. والإجماع كما فى الخلاف «*3” و السرائر 
و للتحوّز عن إهدار الجناية» و لقول أحدهما عليهما السلام فى مرسل جميل فى سن الصبئ يضربها الرجل فيسقط ثم ينبت 
قال: ليس عليه قصاص و عليه الأرش .4١‏ و الحكومة هى التفاوت لو كان عبداً بين قيمته لو لم يسقط سنّهِ تلكك المدَّهُ و قيمته و 
قد سقطت تلك المدَّهٌ. و فى المبسوط: أَنّها حكومة الجرح و إسالة الدم؛ قال فى الجراح: و إن عادت كالّتى كانت من غير تغتر 
ولا نقصان فلا ديه فيها ولا قصاص. فأمَا إسالةُ الدم فإن كان عن جرح فى غير مغرزها و هو اللحم الّذى حول السنّ و يحيط بها 
ففيه حكومة لأنْها جناية على محل السنّ. و إن كان الدم من نفس مغرزهاء قال قوم: فيها حكومة و قال آخرون: لا حكومة فيها 
الاش «عليةي و الأول أقوف ومن قال بالثانى, قال: لأنّه لم يجرح محل الدم فهو كما لو لطمه فرعف فَإنّه لا حكومة عليه .١‏ 
و إِلَا تعد و يحصل اليأس من عودها فالقصاص كما نصّ عليه فى المبسوط ٠١١‏ و الشرائع 01١‏ و النافع 17). 

و قيل فى المهذّب 01١‏ و الغنية «15) و الكافى «10) و الوسيلة «018 و الإصباح 017 و ديات المبسوط «18: فى سنّ الصبى بعير 
مطلقاً من غير تفصيل إلى 


(1) الجامع للشرائع: ص 297. 

(؟) مختصر النافع: ص 197. 

() شرائع الإسلام: ج ؟ ص /7717. 

(6) السرائر: ج اص 82". 

(5) المبسوط: ج اص 48. 

(2) الخلاف: ج هص 768 المسأله ع*. 

() السرائر: ج اص 417". 

(8) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١16‏ ب 1١5‏ من أبواب قصاص الطرف ح "؟. 


(9) المبسوط: ج لاص 47. 

.47 المبسوط: ج لاص‎ )0٠١( 

() شرائع الإسلام: ج ؟ ص 7737 7178. 

.197 المختصر النافع: ص‎ )1١( 

(019) المهذّب: ج ١‏ ص 688. 

.6818 الغنيه: ص‎ )١8( 

(10) الكافى فى الفقه: ص /9". 

.668 الوسيلة: ص‎ )١12( 

(10) إصباح الشيعة: ص .2١8‏ 

(1) المبسوط: ج /اص 178. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١21‏ ص: 77١‏ 

العود و عدمه. و هو خيرةٌ المختلف )١١‏ لخبرى مسمع "١‏ و السكونى 0 عن الصادق عليه السلام: أن أمير المؤمنين عليه السلام 
قضى فى سنّ الصبيئ قبل أن يثغر بعيراً فى كل سنّ. وهما ضعيفان» لكن نسب العمل بهما فى المبسوط إلى الأصحاب و فى 
المختلف إلى أكثرهم «6. 

و فى المبسوط عقيب ذلك متْصًا به: حكى عن العائرة عند العود خلافاً فى الحكومة و قؤّاهاء قال: لأنّهِ لا ينفك قلعها عن جرح 
«0) فكأنّه يرى الجمع بين البعير و الحكومة أو هو تقوية من غير اختيار. و قال أبو عليّ: و فى واحده من أسنان الصبيّ التى تنبت 
إذا ضربت فسقطتء فإن نبتت ففيها بعير» فإن لم تنبت ففيها ديتها. و ما كان منها لا يثغر كالضرسء فإن لم ينبت ففيها ديتهاء و 
إن نبتت ثلث الدية «8) و كأنّه جمع بين الأدلّهُ بحمل خبرى البعير على حال العود فيكون هى حكومة منصوصة و على المختار 
هنا. 

فإن مات الصبي المجنيّ عليه قبل اليأس من عودها فالأرش أى الديهُ كما فى المبسوط 02 و المهدّب 8١‏ لتحمّق القلع دون 
العود. و لا قصاص للشبهة؛ و استشكل الأرش من يقابل أصلى البراءة و عدم العود. و احتمل أن يراد به الحكومة. 
والوعاةعاننا عر محله أو 2 متغر اللون أو قصيراً أو منثلماً فعليه حكومة عن الاولى لقلعها و قد عادت و عن نقص الثانية لأَنّْ 
الظاهر أنّه من فعله. و فيه: نظر. 

و لو قلع زائده و له مثلها فى محلّها اقتصّ منه و إلا فالحكومة أو ثلث ديه الأصلتَهُ و سيأتى الخلاف فيها. 


."7/8 مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

(5) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 710 ب 8 من أبواب ديات الأعضاء ح . 
(") وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 708 ب 7" من أبواب ديات الأعضاء ح *. 
(؟) مختلف الشيعة: ج 4 ص 7/9". 

(0) المبسوط: ج لاص 178. 

(5) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص //". 


() المبسوط: ج /اص 48. 


(8) المهذّب: ج ٠7‏ ص 588 588. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 77١‏ 


[الفصل الرابع فى القصاص فى الجراح] 


الفصل الرابع فى القصاص فى الجراح الخاليةُ عن إبانةُ طرف. و كان الأولى تأخيره عن الفصل الخامس. 

لا قصاص فى الضرب الّذى لا يجرح لعدم انضباطه شدَّهُ و ضعفاً. نعم لو أحدث انتفاخاً أو تغثير لون فسيجىء أن فيه الحكومة أو 
غيرها. و فى المقنعة ١١‏ و النهاية ١؟)‏ و الجامع «: أن فيه القصاصء لعموم آيهُ الاعتداء بمثل ما اعتدى عليه «" و العقاب بمثل 
ما عوقب به «8) و خبر الحسن بن صالح الثورى عن أبى جعفر عليه السلام: أن أمير المؤمنين عليه السلام أمر قنبر أن يضرب رجلا 
حدّاًء فغلط قنبر فزاده ثلاثة أسواطء فأقاده علي عليه السلام من قنبر ثلاثة أسواط «2). و هو يعطى القصاص مع الخطأ و لا بعد فيه. 
إذ لا إتلاف هنا و عموم العقاب. لكن الشيخين “7 قنٍدا بالظلم؛ لأصل البراءة» و ضعف الخبرء و عدم الاعتداء بدونه» و ظهور 
العقاب فى المتعمّد به. 

و إِنّما يثبت عند المصئّف فى الجراح, و يعتبر التساوى بالمساحة فى الشجاج أى الجرح و الشقّ طولًا و عرضاً اتَفاقآء لإشعار لفظ 
القصاص به لا عمقاً عندنا خلافاً لبعض العامّةُ .)١‏ 

بل إِنّما يراعى فى العمق ما يختلف به اسم الشيجةُ و ذلكك لاختلاف الأعضاء بالسمن و الهزال فلو اعتبر انتفى القصاص غالبا 
فالعمق فى الشجاج كالمساحة فى الأطراف و المساحة فيه كالاسم فى الأطراف و يلزم من ذلكك أنه لو كان عمق المتلاحمة مثلا 
نصف أنملة جاز فى القصاص الزيادةٌ عليه ما لم ينته إلى السمحاق. 


و لاقصاص فيما فيه تعزير بالنفس أو طرف أو يتعذّر استيفاء المثل 


() المقنعة: ص .72١‏ 

() النهاية: ج "اص .68١‏ 

() الجامع للشرائع: ص 244. 

(©) البقرة: 19 و الحج: .2٠‏ 

.١72 النحل:‎ )5( 

(8) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١177‏ ب 19 من أبواب قصاص الطرف ح .١‏ 

(0) المقنعة: ص 2/2١‏ النهاية: ج ‏ ص .68١‏ 

(8) الحاوى الكبير: ج ١١7‏ ص 158. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ج١١:‏ ص: 777 

فيه كالمأمومة و الجائفة و الهاشمة و المنقلة و كسر العظام بلا خلاف كما فى الخلاف )١«‏ و المبسوط "١‏ و الغنيه «*) و عن أمير 
المؤمنين عليه السلام: لا قصاص فى عظم 10 و كلّ من الأربعة الأخيرة ينقسم إلى ما فيه تعزير بالنفسء و ما فيه تعزير بطرفء و 
مالا يمكن استيفاء المثل فيه. 

و إِنّما يثبت فى الحارصة و الباضعة و السمحاق و الموضحة: و كل جرح يمكن استيفاء المثل فيه و لا تعزير فيه بنفس أو طرف و 


سلامة النفس و الأطراف معه غالبةٌ و لا يقدح احتمال السراية إلى النفس أو الطرف على خلاف العادة. و عند أكثر العامّةُ «ه) لا 
قصاص إلا فى الموضحة. و فى المقنعةٌ «*» و النهاية 7 القصاص فيما عدا المأمومةٌ و الجائفة. و أوّل فى المختلف ١‏ بثبوته فى 
الجراحات, و الهشم و النقل ليسا منها. و هو بعيد عن عبارتيهما و صرّح ابن حمزة بثبوته فى الهاشمة و المنقلة «4) و نحو منه 
كلام سلار .3١‏ 

و فى المبسوط 0١١‏ لا يثبت القصاص قبل الاندمال؛ لجواز السراية الموجبة للدخول فيما يسرى فيه من نفس أو عضو و الأقرب 
الجواز و استحباب الصبر» كما فى الخلاف )1١١‏ و الشرائع 010 لعموم النصوص 135١‏ و أصل البراءة من وجوب الصبر» و أصل 
عدم السراية. 

ذا اق جواق اشير عن المحل ان كان عليه شعر يمنع من سهولة 


.58 الخلاف: ج هص 197 المسألة‎ )١( 

(0) المبسوط: ج لاص 7/. 

7 الغنية: ص .87١‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ٠١”‏ ب 2١‏ من أبواب القصاص فى النفس. 

(0) الحاوى الكبير: ج ١١7‏ ص 188. 

(©) المقنعة: ص 728. 

(0) النهاية: ج “اص 07؟ 88. 

(8) مختلف الشيعة: ج 9 ص .5١7‏ 

(9) الوسيلة: ص 868 مع6. 

.7517/ المراسم: ص‎ )٠١( 

1/8 المبسوط: ج لاص‎ )1١( 

)1١(‏ الخلاف: ج هص 198 المسألة مع. 

(1) شرائع الإسلام: ج ع ص 570. 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١١١‏ ب 5*5 من أبواب موجبات الضمان. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1,‏ ص : 771 

استيفاء المثل و ربط الرجل الجانى على خشبة أو غيرها بحيث لا يضطرب حالة الاستيفاء فزيد الجرح : ثم يقاس محل الشججة 
بخيط أو شبهه و يعلم طرفاه فى مثله و هو موضع الاقتصاص من الجانى ثم يشقّ من إحدى العلامتين إلى الاخرى. 

ويجوز أن محرا ات وجاك دا سررعل لكي الحا اودكا رق إن ركه اللو أضنا وكل غيره وا لااستؤفن 
لبقف ولا آله كاله ابل سك ماقا عور اتوي 

فإن زاد المقتصّ فى جرحه لاضطراب الجانى فلا شىء عليه لاستناد التفريط إليه باضطرابه» و إن لم يكن يضطرب اقتصّ من 
المستوفى إن تعتّلد» و طولب بالدية مع الخطأء و يقبل قوله فى دعواه الخطأ مع اليمين و الكل ظاهر. و إن ادّعى الاضطراب قَدّم 
قول الجانى» للأصل و إن كان الأصل البراءة ترجيحاً للمباشرة. 

و فى قدر المأخوذ منه مع الخطأ إشكال ينشأ: من أن الجميع موضحة واحدة حقيقة فيقسشط ديتها على الأجزاء فيلزمه ما قابل منها 


الزيادة حسب كما لو أوضح جميع الرأس و رأس الجانى أصغر. فإِنَا نستوفى القصاص فى الموجود و لا يلزمه بسبب الزيادة دية 
موضحة بكمالها بل يقشط الدية على الجميع و يلزمه منها مقابل الزيادة حسب و من أنّها موضحة كاملة برأسها لأنَّ الزيادة جناية 
و ليست من جنس الأصل شرعاً فإنّه قصاص بخلاف مستوعب الرأس بالإيضاح فى المثال فإنّها هناكك موضحة واحدةٌ حقيقة و 
شرعاً فإنّها جميعها جناية. و هو خيرة المبسوط .01١‏ 

ولبوخر الامعناء من هذة الح و الترة إلى اععدال النهاز كفافق قصياض الأطراف تخدارا من السوابة: 


./2 المبسوط: ج لاص‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 775 

و لو كان الجرح يستوعب عضو الجانى المماثل لمحل الجناية من المجنى عليه. 

و يزيد عنه لم يتجاوزه إلى عضو آخرء حتّى لو كان فى تمام الرأس و كان رأس الجانى أصغر لم يتجاوز إلى الجبهة أو القفا 
فإنّهما عضوان غير الرأس» و لا جرحنا العضو جراحتين تساويان جميعاً فى المساحةٌ تمام الجناية بل اقتصرنا فى القصاص على ما 
يحتمله العضو و أخذنا عن الزائد بنسبة المتخلّف إلى أصل الجرح أرشاً يساويها نسبة إلى أرش أصل الجرح, كما أن من قطع 
كفَاً كاملة الأصابع و كفّه ينقص إصبعاً اقتصّ منه و اخذت ديه الإصبع. و للعامة 01١‏ قول بعدم الأرش كما يقتصٌ لليد الكبيرة من 
الصغيرة بلا ردّ. و عندنا أنْ المساحهٌ هنا كالاسم فى الأطراف كما عرفت. 

الى كان تمية رانس السحنق عليه بدا يتفرع ابن الحاتج و فد استوءت الحراعة النميست ناريك الفقسام امسر عدر امن 
الجانىء لأنّهِ مثله فى المساحة و إن كانت فى أحدهما فى تمام الرأس و فى الآخر فى نصفه. و كذا العكس. 

و لو كان المجنيّ عليه صغير العضو الّذى فيه الجانية فاستوعبته الجناية لم يستوعب فى المقتصّ منه بل اقتصرنا على قدر مساحة 
اياده 
ولو أوضح مثلًا جميع رأسه بأن سلخ الجلد و اللحم عن جملة الرأس فإن تساويا أى الرأسان فى القدر فعل به ذلكك, و إن كان 
الجانى أكبر رأساً لم يعتبر الاسم اسم العضو كما اعتبرناه فى قطع اليد و غيرها من الأ-طراف حيث قطعنا الكبيرة و السمينة 
بالصغيرة و المهزولة و إن كان لجلد الرأس بنفسه اسم و هو الفروة و الشوى و قد ابين بل يعتبر حتّى تعرف مساحة الشيجة طولًا و 
عرضاً فيشج من رأسه بذلك القدر فيسلخ من جلده و لحمه مثل ذلكك إِما من مقدّم الرأس أو مؤخره أو وسطه و الخيار إلى 


.1 8١ الحاوى الكبير: ج ,اص‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1.‏ ص: 770 

اللفتوق لكوم الخر جع ل ارقم حمر را نواعتن راسشر ين لل الاك را لاعد واي شد عب حاتي تم ركبا تمن 
الجناية بجانب من الرأس فإذا اقتصّ اقتصّ من ذلكك الجانب. 

ولو كان رأس الجانى أصغر فى المثال استوفى القدر الموجود, وغرم بدل المفقود ما يقابله من الأرش باعتبار التقسيط له على 
جميع الموضحة. 

ولا-ينزل فى القصاص إلى الجبين أو الجبهة و لا إلى القفا و لا إلى الاذنين لخروج الجميع عن العضوء و سيأتى فى الديات 
احتمال كون الرأس و الوجه عضواً واحداً. و لو كان رأس الجانى أصغر و كانت الجناية فى المقدّم مثلا فعند القصاص هل يمد 
الجرح إلى المؤخر إذا اقتتضت المساواً فى المساحة ذلكك و بالعكس؟ وجهانء الأأظهر ذلك. لأنَّ الرأس عضو واحد و إن 


اختص بعضه باسم. 

ولو شيجه فأوضح فى بعضها خاصّة و الجميع فى عضو واحد فله ديه موضحة إذ لا يتفاوت ديتها بتفاوتها طولًا و قصراًء و ليست 
جنايتين ليكون له ديه موضحة و ديه اخرى لما دونها. 

ولو أراد القصاص استوفى القصاص فى الموضحة موضحة و فى الباقى مثله. 

ولو أوضحه فى اثنين و بينهما حاجز متلاحم اقتصّ منه كذلكك و إن أخذ الدية أخذ ديه موضحتين و متلاحمة. 

ولو أوضح جبينه و رأسه بضربة واحدة فهما جنايتان فله القصاص عن إحداهما و العفو عن الاخرى إِنَا على احتمال كونهما 
عضواً واحداً و لو قطع الا-ذن فأوضح العظم منها أى من الا-ذن أى العظم المتّصل بها أو من الجناية فهما جنايتان يجوز له 
السام هم إحذانها وال ع القع ١‏ على دناه تابي 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١21‏ ص: 772 


[الفصل الخامس فى الجناية على العورة] 


الفصل الخامس فى الجناية على العورة أى قبل الرجل و المرأة. 

يثبت القصاص فى الذكر بالنصٌ ١١‏ و الإجماع و يتساوى ذكر الشابٌ و الشيخ و الصغير و البالغ و الفحل و مسلول الخصيتين إن 
لم يود سلّهما إلى شلله. خلافاً لمالكك 1١‏ لانتفاء منفعة الإيلاد. و فيه: أن ذلكك نقص فى الماء. 

و المختون و الأغلف لعموم النصوص «*”" و الاشتراكك فى الاسم و الصبحة. 

ولا يقطع الصحيح بذكر العنّينء و يقطع ذكر العنين بالصحيح لأنْ التعنين كالشلل؛ خلافاً للشافعيّة "١‏ بناءَ على أن التعنين نتقص 
فى القلب و الدماغ. 

و كذالا يقطع الصحيح بمن فى ذكره شلل و إن لم يكن عتينَ فإنّه قد يلت مع ذلك بالجماع و يعرف شلله بأن يكون الذكر 
منقبضاً فلا ينبسط أبداً أو منبسطاً من غير قيام أو قائماً فلا ينقبض أبداً و إن اختلفت عليه الحال من حر أو برد. و يقطع الأشلّ منه 
بالصحيح؛ و فى التفاوت ما عرفتء و كذا بالأشل. و لا يقطع إن خيف عدم الانحسام كما مرّ فى اليد الشلاء. 

و يقتصٌ فى البعض أيضاً و إن عدم المفصل هناء أنه ليس كالأعضاء ذوات العظام فى الخوف من قطعها من غير المفاصل فإن 
كان البعض الحشفة فظاهر أنّه يقطع بها الحشفة تماثلا فى النسبة أو اختلفاء فإنُها كعضو برأسه. و لذا كانت فيها تمام الدية. و 
يحتمل اعتبار النسبة و إن زاد استوفى بالنسبة للمقطوع من الأصل إن نصفاً فنصفاً و إن ثلثاً فتلثاء و هكذا لا بالمساحة و إِنَا أدَى 
إلى قطع جميع القصير ببعض الطويل. 

و يثبت القصاص فى الخصيتين و فى إحداهماء إِلَا أن يخشى بقطعها 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١04‏ ب 8ه" من أبواب ديات الأعضاء. 
(0) الحاوى الكبير: ج ”اص *"18. 

() وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١‏ ب ١‏ من أبواب ديات الأعضاء. 
(©) المغنى لابن قدامة: ج 4 ص 610. 
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ذهاب منفعة الاخرى فالدية حذراً من الزيادة» و القصاص فيهما أو فى إحداهما ثابت سواء كان المجنيّ عليه صحيح الذكر أو 
عنّياً فإِنَ قطعهما لا يبطل من الذكر سوى الإيلاد و قد أبطله الجانى من المجنى عليه أيضاً. نعم لو خيف منه على الذكر الشلل أو 
التعنين و لم يحصل ذلكك فى المجنيّ عليه بل كان كذلكك أو بقى على الصبحة فالدية. 

و لو قطع الذكر و الخصيتين اقتصّ له» سواء قطعهما دفعة أو على التعاقب بدأ بالذكر أو الخصيتين» أدّى قطع الخصيتين إلى 
تعنين أو شلل فى الذكر أو ل“ فلا يتوهّمنّ أنّه إن قطع الانثيين فشلٌ الذكر ثم قطع الذكر لم يقتصٌ له من ذكره الصحيح لأَنَّ 
الشلل إِنّما حصل من جنايته» نعم إن كان أدّى ديه شلله استردها. و للعامة 01١‏ قول بأنّهِ إذا قطع الخصيتين أُوَلا لم يكن فى الذكر 
إلاجكومة: لأنهمًا إذا'قطفنا ذهنتة متفدته |5 لا وخلق الو لد من ماثه: 

و فى الشفرين وهما اللحم المحيط بالرحم أى الفرج كما سيأتى إحاطة الشفتين بالفم و سيأتى الكلام فيهما و فى الاسكتين إن 
شاء الله القصاص كما فى المبسوط 037١‏ خلافاً لبعض العامة « بناءً على أَنّهما لحم ليس له حدّ ينتهى إليه كالا-ليتين و لحم 
العخنف و الفيفدر 

سواء البكر و الثتب, و الصغيرةً و الكبيرة» و الصحيحة الفرج و الرتقاء أو القرناء أو العفلا-ء و المختونة و غيرهاء و المفضاء و 
السليمة إذ لا يحصل بالتفاوت فى شىء منها التفاوت فى الشفرين. فَإنَّ البكارة و الرتق و الإفضاء و أضدادهما إِنّما يتعلق بالباطن 
و الخفض إِنّما يكون فوق الفرج فى الهيئة الشبيهة بعرف الديكك. 

و لو أزالت بكر بكارة اخرى بإصبعها احتمل القصاص مع إمكان المساواة لعموم «وَ الْجرُوحَ قِللَاصٌ؛ و احتمل الدية لمنع إمكان 


.8”"١ المجموع: ج 18 ص‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج لاص 158. 

(9) المجموع: ج 18 ص 6519. 
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المساواةً لكونهما من البواطن. 

و لو جنى الرجل على امرأة بقطع الشفرين أو المرأة على رجل بقطع الذكر أو الخصيتين فالدية لانتفاء المحل و فى خبر عبد 
الرحمن بن سيابة عن الصادق عليه السلام: إِنَّ فى كتاب على عليه السلام لو أنّ رجلا قطع فرج امرأة لأغرمته لها ديتهاء فإن لم 
يْؤدٌ لها ديتها قطعت لها فرجه إن طلبت ذلكك .)١١‏ و هى متروكة. 

ولو قطع ذكر خنثى مشكل و انثبيه و شفريه: فإن كان الجانى ذكراً فإن ظهرت الذكورة فى المجنىئ عليه كان فى ذكره و انثبيه 
القصاصء و فى شفريه الحكومة فإِنّهما ليس بشفرى فرج امرأةً و إن ظهرت فيه الانوثة فعليه دي الشفرين و حكومة فى الذكر و 
الانثيين فإنّها ليست بذكر و انثيين. 

وإ كان الجاتى امرأة و ظهوتالذ كورة فى المجتي عليه فغليها ذاية 'النذا كير لانتقاء الميحل و.حكومة فى الشقرية::و إن ظهرت 
الانوثة اقتصّ لها فى الشفرين» و طولبت بحكومة فى المذاكير. 

و إن كان الجانى خنثى مشكنًا لم يكن قصاص إِنَا مع العلم بحالهما لاحتمال المخالفة» و أصل البراءة» و الشبهة. 

ولو طلب الخنثى القصاص من مثله أو معلوم الذكورة أو الانوثة قبل ظهور حاله أو طلب الذكر أو الانثى القصاص من خنثى قبل 
ظهور حاله لم يكن له ذلكك لاشتراطه بوجود المماثل فى الجانى و ليس بمعلوم قبله فإن طلب الخنثى الدية اعطى اليقين مقداراً 
وهو ديه الشفرين و الحكومة فى المذاكير فإِنّ فى الشفرين ديه المرأة و فى ذكر الذكران ديهُ رجل و فى الخصيتين ديهُ اخرى» 


فإن كان ذكراً كانت له ديتا رجل و حكومة فى الشفرين» و إن كان انثى كاثت له دية امرأة و الحكومة فى الباقى و لا أقل من 
ذلك. 


فإن ظهرت الذكورة اكمل له. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ١118‏ ب 4 من أبواب قصاص الطرف ح ؟. 
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ولو قال: أطلب ديه عضو هو مجموع الشفرين أو مجموع المذاكير أعنى الذكر و الخصيتين مع بقاء القصاص فى الباقى لم يكن 
له ذلك للتناقضء فإنّه نما يستحقٌ دية عضو له و فيه القصاص و إذا استحمّه فى عضو لم يستحقّه فى الباقى» و لما لم يعف عن 
الباقى احتمل ظهور أصالته فيه فيستحقّ القصاص فيه فلا يستحقٌ دية الآدخر. نعم إن ظهرت أصالة ما أخذ ديته لغا استبقاء 
القصاص فى الباقى و كانت له الحكومة فيه؛ إلا أن يؤخذ مثله فى الجانى. 

ولوقال: أطلب حكومة فى عضو مع بقاء القصاص فى الباقى اجيب اليه» و اعطى أقلّ الحكومتين لموافقته الواقع فإنّه ييستحقّ 
القصاص فى أحدهما و الحكومة فى الآخرء لكن إن ظهرت أصالهُ ما أخذ حكومته اقتصّ له فيه و حسبت الحكومة للآخر و 
أكملت أو أكملت الحكومة دي لذلكك العضو. و للعامّة قول بأنّه لا يعطى حكومة للجهل "١١‏ و آخر بأنّه يعطى حكومة ما قطع 
منه آخراً «7 لأنّ القيمة بعد الجناية أقل منها قبلها. و إن بقى الإشكال و ايس من الوضوح لم يقتصٌّ له فى عضو و كان له نصف 
دية كلّ عضو و الحكومة فى نصفه. 

ولاقصاص فى الأليتين وفاقاً للمبسوط «3 لتعذّر المماثلة إذ لا ينفردان عن سائر الأعضاء بمفصل و نحوه. و لذلكك لا يجرى فى 
أبعاضهما أيضاً. و فى التحرير ١‏ أنه يثبت فيهما و يناسبه ثبوت الديةُ فيهما و نصفها فى إحداهما كما سيأتى. و عدم الانفصال 
ممنوع. فإنْهما ما نبا عن استواء الفخذ و الظهر. 


[الفصل السادس فى الاختلاف] 


الفصل السادس فى الاختلاف إذا قطع يدى رجل و رجليه خطأ شبيهاً بالعمد أو غيره و رأينا المجنى عليه ميّتاً فاّعى الجانى أو 
عاقلته مود هن الشرابة لطا بلامه إلادية واخدة و لدعي الوك الاندمال و الموت برها اعد دين فان 


.4١ ص‎ ١١ الحاوى الكبير: ج‎ )١( 

(؟) الحاوى الكبير: ج ١١‏ ص .4١‏ 
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لم يحتمل الاندمال عاد لقصر الزمان عنه صدّق الجانى لأنّ الظاهر معه مع أصل البراءة» و لا يعارض بثبوت ديتين بالجناية» و 
الأصل عدم السقوط. فإنْ الثبوت ممنوع بل مراعى. 

و فى إحلافه كما فى المبسوط "١١‏ و الشرائع «7) إشكال: من عموم اليمين على من أنكر 0 و من عدم الاحتمال لما يدّعيه 


الوليّ. و لكن فى المبسوط: أنه يحلف أنه مات بالسراية لجواز أن يكون الموت بحادث غير القطع مثل أن لدغته حيّةُ أو عقرب. 
فنكره وي شال لذ ناعفة له اننا 1310ل لم تنا تعن الاننسا ل آنا تقول عراف ةمق الاندما لبو الموة وكين السد لعفيو 
غاي قصر الزمان أن يشهد بكذبه فى الاندمال. لا يقال: فلا يسمع إذن قول الجانى, لأنْ مع الولئى أصلين: أصل عدم السراية؛ و 
أصل ثبوت الدّيتين» لأنَا نقول: يعارض الأوّل أصل البراءه و عدم حدوث سبب آخر من لدغ حتِهُ و نحوه؛ و يمنع الثانى لما 
عرفت من أنّه مراعى و إن أمكن الاندمال لمضى مده يمكن فيها عاده قدّم قول الوليّ مع اليمين لأنّ الظاهر ثبوت الديتين فلا 
يسقط إحداهما بمحتمل كذا فى المبسوط 0". و يؤكده أصل عدم السراية؛ و لكن عرفت أن الأصل البراءة و أن ثبوت الديتين 
مراعى؛ و ظهوره ظهور وهمى متزلزل لا عبرة به فإن اختلفا فى طول المدَّهُ و قصرها قدّم قول الجانى مع اليمين لأنْ الأصل عدم 
المضي و تأخير الجنايةٌ و البراءة. 

ولو ادّعى الول موته بسبب غير الجناية كلدغ حدِهُ أو وقوع من شاهق أو قتل آخر و ادّعى الجانى استناده إلى جنايته احتمل 
تقديم قول الجانى؛ لأصالة عدم حدوث سبب آخر مع أصل البراءة و تقديم قول الوليّ بناءً على ثبوت الديتين بمجرّد الجناية و 
كو السراية مسقطة لإحداهما لأنْ الجانى يدّعى سقوط حقٌ يثبت المظالبة به و الأصل عدمه و لكله فى 


.٠١8 المبسوط: ج لاص‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج © ص .76١‏ 

(*) عوالى اللآلى: ج ١‏ ص 768 ح .١77‏ 

(6) المبسوط: ج لاص .٠١8‏ 
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نكل الدنع كما عرفت أما لو قطغ ذا وابحدة عنمدا أو خا موحد مها فإدغى الؤلق النتراية لف فى الشف ار باحق ذقهاو 
الجانى الاندمال قدّم قول الجانى إن احتمل الزمان لأصل البراءة من غير معارض و إِلَّا قدّم قول الولي لأنّ الظاهر معه. و فى 
الحلف على عدم الاندمال ما مرّ. و هل يحلف أنه لم يمت بغير السراية؟ وجهان: من الاحتمال» و من انحصار دعوى الجانى فى 


الاندمال. 
ولو كان الزمان قصيراً لا يحتمل الاندمال فقال الجانى: مات بسبب آخر كلدغ حيَةُ و نحوه وقال الولي» مات بالسرايةُ قدّم قول 
الوليٌ لأصل عدم حدوث شىء من ذلكك. 


و يحتمل تقديم قول الجانى لأصل البراءة. و هو الأقوى و خيرة التحرير ١١‏ و الشرائع «». و كذا لو تنازعا فى ذلكك و الجانى 
قطع يديه و رجليه» بناء على ما عرفت من أن ثبوت الديتين مراعىّ. 

ولواختلفا فى المدَّهُ قدّم قول الولي كما فى المبسوط 0 لأصل عدم المضيى و تأخَر الجناية على إشكال من أصل البراءة. 

ولو قد من لم يبت حياته حين قدّه كأن كان ملفوفاً فى كساء بنصفين مثلًا ثم ادّعى أنّه كان ميِتاً و ادّعى الولي الحياة احتمل 
تقديم قول الجانى كما فى الخلاف 0 و الجواهر «8) و الشرائع «*) لأنّْ الأصل البراءة» و تقديم قول الولئّ كما فى السرائر 07 
لأنّ الأصل الحياة و للعامة «#) وجه ضعيف بأنّه إن كان ملفوفاً فى الكفن قدّم قول الجانى لظهور الموتء و إِلَّا فقول الولى. 

و كذا لو أوقع عليه حائطاً ثم تنازعا فى موته و حياته. 


(؟) شرائع الإسلام: ج © ص .55١‏ 

(9) المبسوط: ج لاص .٠١8‏ 

(؟) الخلاف: ج هص 708 المسألة .١‏ 

(0) جواهر الفقه: ص 7١5‏ المسألهُ 8/ا/. 

(©) شرائع الإسلام: ج © ص .76١‏ 

(0) السرائر: ج ”اص 607. 

(8) المجموع: ج ١9‏ ص .17١‏ 
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ولو ادّعى الجانى شلل العضو المقطوع من حين الولاده أو عمى عينه المقلوعة كذلك و ادّعى المجنيّ عليه الصبحة» فإن كان 
العضو ظاهراً كالعين و اليد و الرجل قدّم قول الجانى كما فى الخلاف 0١١‏ و المبسوط «؟ لإمكان إقامة البنهُ على سلامته مع 
أصل البراءة. 

و إن كان مستوراً كالمذاكير احتمل تقديم قول الجانى لأصل البراءة. 

وقول المجنيّ عليه كما فى المبسوط 2*0 و الخلاف © لأصل الصبحة. و يكفى فى البَبِنهُ إذا قامت أن تشهد بالسلامة قبل الجناية 
مطلقاً. و اختلف فى تفسير المستور» فقيل: ما أوجب الشرع ستره «8) و قيل: ما أوجبته المروّة «*) فيشمل الفخذ و السرّةُ و الركبة. 
وهو أظهر سواء وافق المروّةُ فستره أو خالفهاء إذ كما أن المروّهُ يقتضى ستره كذلكك تقتضى الغض عنه. و للعامَرهُ 07 قول 
بتقديم قول الجانى مطلقاً. و آخر بتقديم قول المجنيئ عليه مطلقاً «4. و هو خيرة السرائر :4 و ادّعى الإجماع عليه. 

و كذا الإشكال لو ادّعى الجانى تجدّد العيب قبل الجناية» فيحتمل تقديم قول الجانى مطلقاً لأصل البراءة» و قول المجنى عليه 
مطلقاً كما فى المبسوط ٠١١‏ لأصل الصححة و هو هنا بالسلامة أقوى لتسليم الصيحة فى الخلقة و هو الأقوى و الفرق بين الظاهر و 
الباطن. و لا بدّ للبينة أن تشهد هنا بالسلامة حين الجناية. 

ولو اقتصر الجانى على دعوى الشلل عند الجناية فإن أقام المجنىّ عليه البتنة بالسلامة عندها فلا كلام» و إن أقامها بها قبلها 
فالقول قوله إذا حلف أَنّه لم يتجدّدء للاستصحاب إلا إذا أقام الجانى البتّنة و إن لم يكن بتنهُ فكدعوى الشلل خلقة. و لا بأس هنا 
بتقديم قول المجني عليه مطلقاً لعدم امتداد الوقت المشهود بالسلامة فيه» و اختصاصه بوقت الجناية اذى يكون فى الخلوات 
غالباً» فيتساوى فيه 
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الظاهر و الباطن فى عسر إقامة البَيَنة على حالهما. 

و لوادّعى الجانى صغره وقت الجنايةُ مع اتفاقهما على وقتها قدّم قوله مع الاحتمال لأصله و أصل البراءة من القصاص. و لو ادّعى 
العاقلة بلوغه فالأصل براءتهمء فيؤخذ الدية أو الأرش من ماله لأنّه الجانى. 

و إِلّا يحتمله عادةُ حكم بشاهد الحال و هو تقديم قول المجنيّ عليه» لمعارضته للأصلين. و لو اختلفا فى الوقت فادّعى الجانى 
تقدّم الجناية على البلوغ يعارض أصلا البراءة من القصاص و تأخَر الجناية» و البراءة أقوى, و فى الدية ما عرفت. 

و لو ادّعى الجنون وقتها و عرف له حالة جنون قدّم قوله للأصل و إِلَّا فلا للأصل أيضاً. 

ولو اتفقا على زوال العقل حال الجناية لكن ادّعى المجنىّ عليه السكر و الجانى الجنون قدّم قول الجانى و إن لم يعرف له حالةً 
جنون, لأصل عدم العصيان و أصل البراءة خصوصاً الغافل. 

ولو أوضحه فى موضعين و بينهما حاجز ثم زال الحاجز و اتّحدا فادّعى الجانى زواله بالسراية أو بإزالته و شقّه لتلا يكون عليه إن 
ديه موضحةٌ واحدة. 

و ادّعى المجنيّ عليه زواله بالإزالة منه لا من الجانى ليكون عليه ديه موضحتين قدّم قول المجنى عليه استصحاباً للتعدّد و ثبوت 
ديهُ موضحتين عليه. و سيأتى المسأله فى الديات لكن لا بالسراية بل الوصل و هناك موضعه. إذ لا يتفاوت الحال فى القصاص 
المالتصات ذا أزالها الت عله فكي زدعية و كذا الكل بتر 

ولواتّفقا على أنْ الجانى أزاله لكن قال المجني عليه: إِنّما أزلته بعد الاندمال» فعليكك أرش ثلاث موضحات. و قال الجانى: قبله 
بالوصل أو السراية فعلى أرش موضحة واحدة, فالقول فى الموضحتين قول المجني عليه لأنّ الجانى ثبت عليه أرش موضحتين 
أولالو قنش فامة 
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من أنه مراعى» و يدّعى سقوط المطالبة بأرش إحدى الموضحتين و الأصل عدمه و فى الموضحة الثالثة قول الجانى؛ لأنْ المجنيّ 
عليه يدّعى وجود الاندمال قبلها و الأصل عدمه و يدّعى عليه أرش موضحة ثالثه و الأصل البراءة. لا يقال: هذا عمل بمتناقضين» 
لابتناء ثبوت أرش موضحتين على تقدّم الاندمال على زوال الحاجزء و البراءة من أرش الثالثة على تأشحره. لأنا نقول: بل إِنّما 
يبنيان على أصل واحدء و هو الاستصحاب لثبوت ما ثبت و البراءة عتما لم يثبتء أو لاحتمال النقيضين من غير عمل بهما. 

و لو قتل من عهد كفره أو رقّه فادّعى الول سبق الإسلام أو العتق قدّم قول الجانى مع اليمين لأصل البراءة و الاستصحاب. 

ولو اختلفا فى أصل الكفر و الرق احتمل تقديم قول الجانى» لأصالة البراءة و حصول الشبهة و احتمل تقديم قول الولي فى دار 
الإسلام لأنْ الظاهر فى دار الإسلام الإسلام و الحرّيّهُ و لأنْهما الأصلء لكن يعارضه ظهور الكفر فى دار الكفر. 

و لو داوى المجنىّ عليه الإصبع المقطوعة فتآكل الكفٌّ فادّعى الجانى تآكله بالدواء و المجنىّ عليه تآكله بالقطع قدّم قول 
الجانى مع شهادةٌ العارفين بصيغة الجمع أو التثنية. 

بأنّ هذا الدواء يأكل اللحم الحيّ و المت فهى تؤيّد أصل البراءة و إِلَا قدّم قول المجنئ عليه مع يمينه و إن اشتبه الحالء لأنّهِ هو 
المداوى فهو أعرف بصفته. و لأنْ الظاهر معه فإنّ العادة قاضية بأنْ الإنسان لا يتداوى بما يضرّه. 


[الفصل السابع فى العفو] 
اشارة 
[المطلب الأوّل من يصحّ عفوه] 


الأول من يصحح عفوه: 

الواويك للقصاض "إن كان واحدا كاملا وعقا هن القضصاض 
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لا إلى بدّل أو كانوا جماعة كمنًا و عفوا أجمع سقط القصاص لا إلى بدل. 

ولو أضاف العفو إلى وقت مثل عفوت عنكك شهراً أو سنة صم فإنّ الاستيفاء حقّهه له تعجيله و تأخيره. 

و كان له بعد ذلكك القصاص بل قبله» فإنّهِ ليس أداء لازماً و نما هو وعد بالتأخير. 

الو أغات العنو إلى يبعضه فحنا أو مشاعا فقال: عقوت عن تضمفك أو بذك أو رجلك :فى بقاء التعناض إشكال: من أنه 
كما يصب العفو عن جميع الحقّ يصحح عن بعضه. و إذا صحح سقط القصاص فيه؛ و سقوطه فيه يستلزمه فى الجميع. و من إيقاعه 
على ما لا يصحح وقوعه عليه فإنّ القصاص إتنا أن يقع على الكل أو يسقط عنه و لأنّ الأصل بقاء القصاص و إِنّما أسقطه فى 
البعض. و يمكن الجمع برد ما قابل العفو عن قصاصه من الدية» كما يعفو بعض الأولياء دون بعض. 

و يصح العفو من بعض الورثةُ مع الكمال و لا يسقط حقّ الباقين من القصاص لكن إِنّما يقتضون بعد ردٌ ديه نصيب من عفا من 
الدية على الجانى كما نطقت به الأخبار و الأصحابء و قد مدّ الخلاف. 

ولو كان حقٌ القصاص فى الطرف كان للمجنى عليه العفو عنه فى حياته, فإن مات قبل الاستيفاء و العفو فلورثته العفو لانتقال 
الحقّ إليهم. 

ولوعفا المحجور عليه لسفه أو فلس صمح عفوه بناء على أنّ الواجب بالعمد أصاله هو القصاص و الدية إِنّما يثبت صلحاً و ليس 
للصبئ و المجنون العفو لأنْهما ليسا من أهله. 

و أما الول لهما إذا أراد أن يعفو عنه على غير المال لم يصِحٌ لانتفاء المصلحة و إن أراد أن يعفو على مال جاز مع المصلحة لا 
بدونها و احتمل فى التحرير منع ولي الطفل لما فيه من تفويت حقّه من غير حاجة .01١‏ و فى المبسوط: أن له العفو مطلقاً بناءَ على 
أن القصاص لا يفوّت المولّى عليه إذا كمل 
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قال: فإن كان الطفل فى كفاية لم يكن له يعنى للوليّ ذلك. لأنّه يفوت عنه التشمّىء و عندنا له ذلك لأنّ له القصاص على ما 
قلناه إذا بلغ» فلا يبطل التشقّى. و إن كان فقيراً لا مال له. قال قوم: له العفو على مالء لأنّ المال خير من التشفّىء و قال آخرون: 
ليس له العفو على مالء لأننّه إذا لم يكن له مال كانت نفقته فى بيت المالء قالوا: و الأول أصححء و عندنا له ذلكك لما بِتنَاهِ )١١‏ 


انتهى. 
و لو كان الأصلح أخذ الديهُ و بذلها الجانى» ففى منع الوليّ من القصاص إن قلنا بن له استيفاءه إشكال كما فى التحرير ."7١‏ 
ولو قطع عضواً فقال: أوصيت للجانى بموجب هذه الجناية و ما يحدث منها فاندملت فله المطالبة بالقصاص و الأرشء لأنّ غايته 
نقض الوصيهُ و هو جائزء على أن المطالبة بالأرش لا يستلزم النقضء لجواز أخذه فى حياته و يكون للجانى بعد موته و إن مات 
من السراية أو من غيرها صححت الوصيةُ. و قد مرّ من العامة 8 قول بأنّه لا وصيَةُ لقاتل عمداًء و هو قول أبى على ."©١‏ و قد مرّ 
استشكاله فيه فى الوصِيّةُ. و سقط القصاص و الدية دي النفس أو الطرف من الثلث فإن لم يف بالجميع قسّط ما يفى به و كان 
للورئة المطالبة بالباقى من الدية و بالقصاص مع رد الثلثء فإنٌ الجانى صار كأحد الورثة الّذين يقسّط عليهم حقّ القصاص أو 
الدية و قد مرّ أنّ أحدهم إذا عفا كان للباقى القصاص. 


[المطلب الثانى فى حكمه] 


المطلب الثانى فى حكمه إذا عفا عن القصاص إلى الدية» فإن بذلها الجانى صمح العفو. و هل يلزمه البذل؟ الأقرب ذلكك: من أنه 
لا يطل دم المسلم و قد عفا عن القصاص فيجب بذل الدية» و وجوب حفظ النفس و حرمة إلقائها إلى التهلكة. و من أنّ الواجب 
أصالة بالعمد هو القصاص و الدية إِنْما يجب بالتراضى» و منع وجوب حفظ النفس هنا. 
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و على التقديرين إن لم يبذل الجانى الدية لم يسقط القصاص لأنّه إِنّما أسقطه بشرط أن تسلّم له الدية و إن عفا مطلقاً لم يجب 
الغال لها نه قر م13 الذ الما مدن هلها بوه قال إن الواهي بالعيند أضالة أعنه الآمرد من القضاضي أو الدك ارج التق 
المطلق: 

و إذا قال: عفوت إلى الديهٌ و أطلق و رضى الجانى وجبت عليه ديةٌ المقتول لأنّه المتبادر لا ديه القاتل و كذا لو مات الجانى أو 
قتل قبل الاستيفاء وجبت دية المقتولء لا دية القاتل فى تركته و إن كان يتوهّم وجوب ديه القاتلء فإنْ الواجب أصالة نفسه فإذا 
فاتت وجب بدله وهو ديته. و أمَا لزوم الدية فى تركته. ففيه قولان: 

ففى النهايةٌ )١١‏ و العهدف لفق لكان 2*9 و الغنيةٌ «©» و الوسيلةٌ «ه» و الجامع 2١‏ و الإصباح الوجوب» للإجماع كما فى 
الغنيةٌ و عموم: َقَدَ جلا وليه سُلطاناً؛ «8 و لا يطل دم امرئ مسلم «4) و خبر البزنطى عن أبى جعفر عليه السلام فى رجل قتل 
رجلًا عمداً ثم فر ولم يقدر عليه حتّى ماتء قال: إن كان له مال اخذت الديةُ من ماله و إِنَا اخذت من الأقرب فالأقرب 03٠١١‏ و 
نحوه خبر أبى بصير عن الصادق عليه السلام 01١١‏ وهما يختضّ ان بالهارب و يتضمّنان الأخذ من الأقرب فالأقرب و كذلكك 
عبارات الكتب المذكورة و لأنّه لو قطع طرفاً و ليس له مثله اخذت منه ديته. 
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و فى المبسوط "١1١‏ و السرائر «؟» السقوطء للإجماع كما فى السرائر 8*0 و الأصلء فإِنٌ الواجب بالعمد إِنّما هو القصاص و انما 
يثبت الدية صلحاًء لكن فرض المسألة فى المبسوط «» فى هلاكك القاتلء و فى السرائر فى هربه «. و كلام الخلاف #0 و 
الشرائع 07 يعطى التردّد. و فرض المسألهُ فيهما فى هلاك القاتل و فى صحيح حريز أنّه سأل الصادق عليه السلام عن رجل قتل 
رجلًا عمداً فرفع إلى الوالى فدفعه إلى أولياء المقتول فوثب قوم فخلّصوه من أيديهم, فقال عليه السلام: أرى أن يحبس الْمين 
خلّصوا القاتل من أيدى الأولياء حتّى يأتوا بالقاتل» قيل: فإن مات القاتل و هم فى السجن؟ فقال: إن مات فعليهم الدية .4٠١‏ 

و لوعفا فى العمد عن الدية أُوَلَا لم يكن له أى العفو حكم لأنّه عفو عتما لم يثبت, بناءً على أنّ الواجب به إِنّما هو القصاص» و 
نجه على القول الآدخر. فإن عفا بعد ذلكك عن القصاص مطلقاً لم يكن له الدية» كما أنّها ليست له على القول الأوّل إذا أطلقه 
و لو تصالحا على مال أزيد من الدية أو من غير جنسها صيح على المختار و على وجوب أحد الأمرين بالعمد. فإنّ لول اختيار 
أيَهما شاءء فله أن لا يرضى بإسقاط القصاص إِلَا بأزيد من الدية و بغير جنسها. و العامة «4) قطعوا بعدم الصبحة على الثانى و لهم 
على الأوّل وجهان: من أن خلف القصاص الديةٌ» و من أنْ الواجب هنا القود و المال لهما إِنّما يبت بالتراضى. 
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و لو قطع بعض أعضاء القاتل و إن أساء ثم عفا عن النفس مطلقاً لم يضمن بدل الطرفء سواء سرى القطع إلى النفس أو وقف 
لأنْه قطع غير مضمون. و العفو لا يوجب الضمان غايته أنه إذا سرى بطل العفو. و قال مالكك :0١‏ يقتصٌ منه فى الطرف. و قال أبو 
حنيفة :073١‏ عليه ديته. 

ولو رمى سهماً إلى القاتل ثم عفا لم يكن للعفو حكم إذا كان السهم قاتلّك لخروج الأمر عن اختياره» و يحتمل أن يكون كقطع 
الطرف فإن أصاب و قتل ظهر البطلان و إِلَا الصيحة و لا ضمان لما عرفت. و للعامّة 0 وجه بلزوم الدية للعاقلة فإنّه حين الإصابة 
محقون الدم. 

و لو عفا عن القصاص فى جنايةٌ لا يجب فيها القصاص كالمأمومة فلا حكم للعفو لتعلقه بما ليس له فإن مات منها اقتصٌ منه فإنّه 
لم يعف عن القصاص فى النفسء أمَا لو عفا عنه فهو عفو عن سرايةٌ الجناية و قد مضى. 

و لوعفا عن الديةُ للجناية و مات منها فله أى لوله أو لأجله القصاص فى النفس و لكن إذا قلنا بصحَحة العفو قبل السراية الموجبة 
لدخول الجناية فى النفس عنها فهو وصيّةُ للجانى فيدفع إليه من تركته ديه الجناية» و إن اخذت منه الدية أسقط منها الوصيّةُ و 
اخذ الباقى. و يحتمل بطلان العفو عن دية الجناية قبل استقرارها للجهلء و قد مرّ القول ببطلان الوصيّة للقاتل. 

و لواقتصٌ الوليّ بما ليس له الاقتصاص به كقطع اليدين و الرجلين فالأقرب أنه يضمن الدية لأنّه جنى عليه جناية بغير حقّ. 

دون القصاصء لأنّه ليس بمعصوم الدم بالنسبة إليه فى نفسه فكذا فى الأطراف 
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مع الأصل و الشبهة و يحتمل القصاصء لعموم النصوص "١١‏ و منع خروج الأطراف عن العصمة» و يؤيّده ما مرّ من مرسل أبان بن 
عثمان عن أحدهما عليهما السلام فى اذى ضرب قاتل أخيه فى زمن عمر حتّى ظَنّ أنّهِ قتله ثم عولج فبرئ «7). و يحتمل أن لا 
يضمن الدية أيضاً كما تقدّم لعين دليل نفى القصاص إلا الشبهة. 

وله القود بعد ذلكك لأنّه لم يستوفه و إن استوفى ما يزيد ديته على دية النفسء خلافاً لبعض العامة «7. 

فإن عفا على مال فالأقرب التقاصٌ بناءً على وجوب الدية عليه. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 1١‏ 11 ب 1١‏ من أبواب قصاص الطرف. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 98 ب ١‏ من أبواب قصاص النفس. 

(©) لم نقف عليه. 
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[القطب الثانى فى الديات] 


اشارة 


القطب الثانى فى الديات و فيه ثلاثة أبواب 
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[الباب الأوّل فى الموجب] 

اشارة 

الأول فى الموجب و فيه فصول خمسة: 
[الفصل الأوّل: المباشرة] 


الأوّل: السباشرة و قد عرفت معتاها و الفرق نيتها و بين السبيب: 

و تجب بها الدية إذا انتفى قصد القتل و ما يقتل غالباً كمن رمى غرضاً فأصاب إنساناًء أو ضرب للتأديب فاتفق الموت» أو وقع 
من علوٌ فانّفق وقوعه على غيره فقتله» فإن قصد الوقوع عليه و كان الوقوع يقتل غالباً فهو عمد و إن لم يقصد به القتل. 

و إن كان لا يقتل غالباً فهو عمد الخطأ أى خطأ شبيه بالعمد لأنّه قصد الفعل القاتل إن لم يقصد به القتل و إِلَّا فعمد. 

ولو اضطرٌ إلى الوقوع أو تعممّده و لم يقصد القتل أى الوقوع على الغير الّذى تسب لقتله فهو خطأ كان الوقوع عليه مما يقتله أو 
لا. و كان يفهم هذه الشرطيةُ مما تقدّمها كما أشرنا إليه لكنّه صرّح بها نضاً و للتفصيل إلى الاضطرار و غيره. فالكلام فى قَوَهْ 
قوله أو وقع من علوٌ على غيره فقتله فى بعض الوجوه. فإنّهِ إن قصد الوقوع على الغير فكذا. و كذا و لو اضطرٌ فكذا. بقى الكلام 
فى 
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الاضطرار إن أراد به ما يزول معه القصد إلى الوقوع أو الوقوع على الغير فهو كما لو ألقاه الهواء و سنذكر أنه لا ضمان, و إن 
أراد الإلجاء لا إلى زوال القصد فلا فرق بينه و بين غيره فى أنّه إن قصد الوقوع على الغير و كان ممما يقتل غالباً فهو متعمّد و إن 
لم يقصد القتل» و إن كان ممما يقتل نادراً فإن قصد القتل فهو متعمّدء و إِلَا فشبيه به و ليس مخطناً محضاً إلا إذا لم يقصد الوقوع 
على الغير فلا معنى للعطف بأو. و كان حقّ العبارة أن يقول: و لو قصد الوقوع و لم يقصد الوقوع على الغير فهو خطأء لكنه عبر 
بمثل ما فى الكتاب فى التحرير 4١9‏ و الارشاد 29 و التلخيص «*؛ أيضاً. و هو أعلم بما قال. و يحتمل نعندا غيارة الكتات بو 
التلخيص أن يزيد الاضطرار السالب للقصد و أنه خطأ و إن لم يوجب ضماناًء و يكون ما يذكره بعد من إلقاء الهواء أو الزّلق 
ذكر لبعض أفراد الاضطرارء لكنّه نض فى التحرير ©" و الإرشاد «) على أنْ الدية على العاقلة؛ و لا يلائمه قوله: «و الواقع على 
التقديراك كلها هدي فاله لى افتطده 'كذلكق غيره كان عليه الددية أو القضاص: 

ولو ألقاه الهواء أو زلق فوقع فلا ضمان وفاقاً للشيخين «2) و غيرهماء للأصل» و صحيح محتّرد بن مسلم. عن أحدهما عليهما 
السلام فى الرجل يسقط على الرجل فيقتله» فقال: لا شىء عليه 17 و صحيح عبيد بن زرارة» سأل الصادق عليه السلام عن رجل 
وقع على رجل فقتله» فقال: ليس عليه شىء 08١‏ و خبره سأله عليه السلام عن رجل وقع على رجل من فوق البيت فمات أحدهماء 
فقال: ليبس 


.676 التحرير: ج 0 ص‎ )١( 

(5) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص .١190‏ 

() تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهيَةُ): ج ٠‏ ص /ا2ع. 

(؟) التحرير: ج ه ص 070. 

(0) إرشاد الأذهان: ج ؟' ص 75؟. 

(9) المقنعة: ص 767 و النهاية: ج اص ١1ع.‏ 

(/) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 5*١‏ ب ٠١‏ من أبواب قصاص النفس ح ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص *٠‏ ب ٠١‏ من أبواب قصاص النفس ح .١‏ 
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على الأعلى شىء. و لا على الأسفل شىء ."١١‏ و يحتمل أن يكون كمن انقلب على غيره فى النوم فقتله فى وجوب الدية عليه أو 
على عاقلته» و أن يكون كقتيل الزحام فى وجوبها فى بيت المال كما فى السرائر 79 لتلا يطل دم المسلم. 

و الواقع على التقديرات كلها هدر و هو ظاهر. 

ولو أوقعه غيره فماتا فديُ المدفوع على الدافع. و إن قصد قتله بدفعه أو كان الدفع يقتل غالباء كان عليه القصاص مع التكافؤ. 

و كذا دية الأسفل أو القصاص له وفاقاً للمفيد « و ابن إدريس «6" فإنّهِ القاتل له كمن هدم عليه جداراً مثلًا و قيل فى النهاية 
١‏ و التهذيب «* و الاستبصار 07١‏ و الجامع «4: إِنّها أى ديهُ الأسفل على الواقع؛ و يرجع بها على الدافع. و كذا لو مات الأسفل 
خاصّة لصحيح عبد الله بن سنان» عن الصادق عليه السلام فى رجل دفع رجلا على رجل فقتله. قال: الديه على الّذى وقع على 
الرجل لأولياء المقتول؛ و يرجع المدفوع بالدية على الّذى دفعه؛ قال: و إن أصاب المدفوع شىء فهو على الدافع «4) أيضاً. و هو 
محمول على أنْ أولياء المقتول لم يعلموا دفع الغير له. 

و الطبيب يضمن ما يتلف بعلاجه من نفس أو طرف إن كان قاصراًء أو عالج طَفلًا أو مجنوناً بغير إذن الوليئ» أو بالغاً لم يأذن فَإنّه 
لا يطل دم المسلم و قد حصل التلف من فعله؛ و لما لم يتعممده لم يقتصٌ منه. 

و إن كان حاذقاً و أذن له المريض أو ولنِه قآل علاجه إلى التلف لخطثه فالأقرب 


.” من أبواب قصاص النفس ح‎ ٠١ ب‎ 5*١ ص‎ ١19 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
."28 السرائر: ج اص‎ )1( 

(9 المقنعة: ص 767. 

(9) السائر ح لاعن ع7 

(0) النهاية: ج اص "81. 

() تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 7١١‏ ذيل حديث ع. 

() الاستبصار: ج "ص 77٠١‏ ذيل حديث .٠١81‏ 

(8) الجامع للشرائع: ص 2/5. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 5*١‏ ب 7١‏ من أبواب قصاص النفس ح .١‏ 
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الضماة :انها فن ماله وفافا للشكين لازو سلان :19و القاضي 80 و الخلتيى 07 وااش معد :وما و نسباعية) لأله شدي عمدو 
للإجماع كما فى الغنية «) و نكت النهاية 07. و خلاقاً لابن إدريس 8١‏ لأنّه فعل سائغ فلا يوجب ضماناًء و للأصلء و الإذن فى 
الفعل. و الجواب أن الإذن فى الفعل لا الإتلاف و جوازه لا ينافى الضمان كالضرب للتأديب» و الأصل معارض. 

و فى براءته بالإبراء قبل العلاج كما ذكره الشيخ «4) و جماعة نظر ينشأ: من إمساس الحاجة إليه أى العلاج فلو لم يفد لم يقدم 
الأطزراء عليه غالباً و قوله أى أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر السكونى من تطبب أو تبيطر فليأخذ البراءة من وليه و إلا فهو 
ضام دوس نطلا الارزاة قبل الاسعحناق :و كمال الك امن الراذة بعل الجتارة مجان اواغلي ع مال اتيالا ظاهرا» انيتا 
يرشد إليه لفظ «وليه). 

و روى عن السكونى عن جعفر عن أبيه عليهما السلام أن علياً عليه السلام ضمّن خمّاناً قطع حشفةً غلام 01١١‏ و هو و إن ضعف 
نبتننة ذكله حيو مزافق المداهب "قار تمده اقعسل بقعتو إل اتخديظة الدية مع مالم قال إبى دريس كو الرواة هده مح ا 
خلاف فيها (؟١).‏ 


)١(‏ المقنعة: ص 2776 النهاية: ج “ا ص وه ووم تطتث أو تفار فلاخ التزاءة من وقد لاقيو عنام 

(0) المراسم: ص 578. 

() المهذب: ج ؟ ص 544, و فيه: «و إذا تطئب إنسان أو تبيطر فليأخذ البراءةً و إِلَا كان ضامتاً لما يحدثه من جناية». 

(ع) الكافى فى الفقه: ص 507 الغنية: ص .8٠١‏ 

(0) الجامع للشرائع: ص 088 و فيه: «و الطبيب اذا عالج .. إِنَا أن يكون أخذ البراءة من العاقل أو ولى الطفل ..»» شرائع الإسلام: 
ج عاص 769. 

(29) الغنيةً: ص شرم 

(0) نكت النهاية: ج اص 6٠‏ و لم ينسبه إلى الاجماع. 

.١ ب 76 من أبواب موجبات الضمان ح‎ ١198 ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

.7 ب 76 من أبواب موجبات الضمان ح‎ ١98 ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

(09) السرائر اح اص ا 
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ولو أتلف النائم بانقلابه أو حركته نفساً أو طرفاً فالضمان على عاقلته كما فى السرائر 1١‏ و الشرائع «؟ لأنّه خطأ محض و قيل فى 
المقنعةٌ «"2 و النهاية «©» و الجامع «6: فى ماله و رواه ابن إدريس» ثم قال: 

و اذى يقتضيه اصول مذهبنا أن الدية فى جميع هذا يعنى هذا و مسألة الظثر على العاقلة لأنّ النائم غير عامد فى فعله و لا عامد 
فى قصده. و هذا حدّ قتل الخطأ المحض. و لا خلاف أن ديه قتل الخطأ المحض على العاقلة» و إِنّما هذه أخبار آحاد لا يرجع بها 
عن الأدلّة. و الى ينبغى تحصيله فى هذا أنّ الدية على النائم نفسه. أن أصحابنا جميعهم يوردون ذلكك فى باب ضمان 
النفوسء و ذلكك لا يحمله العاقلهُ بلا خلاف «(2 انتهى. 


ولو انقلبت الظثئر فقتلت الصبىّ قال الشيخ 07 و بنو حمزة «4) و سعيد 40 لزمها الديهُ فى مالها إن طلبت بالمظائرة الفخر. و على 
العاقلة إن كان مظائرتها للحاجة للأخبار 0٠١١‏ الناطقة بذلك و الأقرب أنّ الدية على العاقلة مطلقاً لأنّه خطأ محض مع ضعف 
الأخبار 

قال المحقق فى النكت: لكن لك بأس أن يعمل الإنساق بهاء لاشتهارها و انتشارها بين الفضلاء من علماتنا:.و يمكن الفرق بي 
الظئر و غيرها بِأنَّ الظثر بإضجاعها الصبىّ إلى جانبها مساعدة بالقصد إلى فعل له شركة فى التلف فتضمن لا مع الضرورة )١١‏ 


النهنى: 


الفترائ ع اص 

(؟) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 164, و فيه: «الديةٌ فى ماله. 

(9 المقنعة: ص /7ا7. 

(©) النهاية: ج "اص ؟١6.‏ 

(0) الجامع للشرائع: ص ”8/7. 

زع السراوة ع اصن 8 

() النهاية: ج اص .8١١‏ 

(8) الوسيلة: ص 805. 

(9) الجامع للشرائع: ص 0/7. 

.١ ص 199 ب 75 من أبواب موجبات الضمان ح‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

.8١١ نكت النهاية: ج #اص‎ )1١( 
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و أوضية تمتك 1117 وسلار ا« الدية عليه]"بطلنا ولعله لأنياامتاعها الفيه إله .هيا كنيية بالعامدم 

ولو أعادت الولد بعد ما تسلّمته وغابت به فأنكره أهله قدّم قولها ما لم يعلم كذبها لأنّها مؤتمنة» و الأصل براءتها و نص صحيح 
الحلبى عن الصادق عليه السلام 0 عليه. فإن علم كذبها فتلزمها «©' الدية لأنها عوضه. و الأصل البراءة من القصاص أو إحضاره 
الؤلك امو مك ننه فاته رقدل مها لكك لجاات: وار كنات ]ولا ارامت حرم فق أنه نه «للاضل وعليها المي 
على الكلّ. 

ولو استأجرت الظثر اخرى و سلمته إليها بغير إذن أهله فى التسليم أذنوا فى الاستئجار أم لا فجهل خبره ضمنت ديته كما فى 
صحيح سليمان ابن خالد «8) عن الصادق عليه السلام. 

و من أعنف بزوجته أو أجنبتٍه فى جماعها قبلا أو دبراً أو ضمًاً فماتت ضمن الديه فى ماله إن لم يتعمد القتل أو ما يؤدّى إليه 
غالياً. 

و كذا الزوجة أو الأجنببة إذا أعنفت به ضمّاً وفاقاً للمفيد «) و ابنى إدريس 37 و البرّاج 4١‏ و المحقّق «4) و ذلكك لأنّه قتل شبيه 
بالعمد, و ينص عليه صحيح سليمان بن خالد» سأل الصادق عليه السلام عن رجل أعنف على امرأته فزعم أنّها ماتت مرّهُ من 
عنفه؛ قال: الدية كاملة» و لا يقتل الرجل 3١١‏ و خبر زيد» عن أبى جعفر عليه السلام فى رجل نكح 


)١(‏ المقنعة: ص /7ا7. 

() المراسم: ص .56١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ١99‏ ب 75 من أبواب موجبات الضمان ح ؟. 
(©) فى القواعد: فتضمن. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١99‏ ب 75 من أبواب موجبات الضمان ح ". 
(©) المقنعة: ص /7ا7. 


(0) السرائر: ج “اص ع2". 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 
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() المهذب: ج "١‏ ص 597. 

(9) شرائع الإسلام: ج ع ص 58؟. 

.١ ب ال من أبواب موجبات الضمان ح‎ 7١١ ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 
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امرأة فى دبرها فألح عليها حتّى ماتت من ذلككء قال: عليه الدية .)١١‏ 

قال المحمّق: لا يقال فعله سائغ فلا يترنّبٍ عليه ضمان. لأنا نمنع و لا نجيز له العنف. قال: أمَا لو كان بينهما تهمة؛ و ادّعى ورثة 
المتّت منهما أن الآخر قصد القتل» أمكن أن يقال بالقسامة» و إلزام القاتل القود "١‏ انتهى. و قطع به ابن إدريس 000. 

و قيل فى النهاية «©» و الجامع «0): إن كانا مأمونين فلا ضمان لخبر يونس عن بعض أصحابناء أنه سأل أبا عبد الله عليه السلام 
عن رجل أعنف على امرأته و امرأة أعنفت على زوجها فقتل أحدهما الآدخرء قال: لا شىء عليهما إذا كانا مأمونين» فإن انّهما 
اميه السين عاللة: أنهما لم يما الفا تقو وهر فعافيت شالف الاضول» عفدل للقن القود عخاضة كنا ف الاعضان ةا 
والتهذيب ./١‏ 

و يضمن حامل المتاع إذا كسره أو أصاب به غيره فأتلفه المتاع و المصدوم فى ماله كما فى الشرائع «4) و خبر داود بن سرحان» 
عن الصادق عليه السلام فى رجل حمل متاعاً فكسره أو أصاب به إنساناً فمات أو انكسر, قال: هو ضامن .3٠١١‏ 

و فى النهاية 03١‏ و السرائر «0317 و المهذّبٍ 0170 ضمان المتاعء إلا أن يدفعه غيره فضمانه عليه. و الموافق للّاصول أنه إِنّما يضمن 
المتاع مع التفريط» أو كونه عارية 


)١(‏ المصدر السابق: ح ؟. 
(0) نكت النهاية: ج #اص 81. 
() السرائر: ج اص 88". 
(©) النهاية: ج "اص .611١‏ 


(0) الجامع للشرائع: ص ”0/7. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 7١7‏ ب "١‏ من أبواب موجبات الضمان ح 6. 
(/) الاستبصار: ج ؟ ص 774 ذيل حديث 7. 

(8) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 7١‏ ذيل حديث 858 

(9) شرائع الإسلام: ج ع ص 554. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 187 ب ٠١‏ من أبواب موجبات الضمان. 

.6815 النهاية: ج #اص‎ )0١( 

."288 السرائر: ج اص‎ )1١( 

(19) المهذب: ج ١‏ ص 48ع. 
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مضمونةُ و نحو ذلكء و إِنْما يضمن المصدوم غير الإنسان فى ماله؛ و الإنسان إذا تعمّد الصدم دون الإتلاف و لم يكن متلفاً 
غاناءو إلا فهو إما مسن غلة القصاض» أو مخط, محف علر: غافكه القساة: 


[الفصل الثانى فى التسبيب] 


الفصل الثانى فى التسبيب و هو فعل كلّ ما يحصل التلف عنده بعلَهُ غيره إلَا أنه لولاه لما حصل من العلةُ تأثير و هو هنا أعمم من 
فعل السبب بالمعنى المتقدّم أوائل الكتاب» و فعل الشرط كالحفر للبثر مع التردّى و هو موجب للضمان أيضاً بالتفصيل الآتى و 
فى متعه الإنوك إشكال: نقتم فى القرائقن فى إرك القائل خطأء وماءث فيها من الجزم يسنم العنيت:فإكنا هو السبيب ادال 
فى العمد. 

و كذا نصب السكين و إلقاء الحجر فى الطريق من التسبيب بالشرط الآتى فإنّ التلف فيهما و فى الحفر بسبب العثار إلَا أنه لو لا 
أحد هذه لم يتلف العثار. 

ولو صاح بصبىّ أو معتوه فارتعد و سقط من سطح فمات ضمن الدية للتسبيب فى ماله لأنّهِ شبيه عمد و فى المبسوط )١١‏ و 
المهذّب ١‏ على عاقلته. 

وفى القصاص بذلك نظر من احتمال كونه بالنسبةٌ إليهما بمنزلة الإسقاط. 

ولو مات من الصبحة أو ؤال من الصبى عقلة بها من الدية فى ماله. و فى الكتايين 81 على العاقلة. و لعله لا إشكال هنا فى 
القصاص إذا كان مثل تلكك الصيحةٌ بمثله متلفاً له غالباً أو قصد به الإتلاف. 

و لو صاح ببالغ كامل فمات أو سقط فمات فلا دية كما فى المبسوط 60 و المهذّب «0) بناءً على أنّه لا يموت ولا يسقط بذلكك 
إتماحخضاء الموث أو السقوط الفاقاً على إشكال من أن الفرظن ستصول 3لكقدمن الصيهحة 


.188 المبسوط: ج /اص‎ )١( 
.6817 ص‎ ١ المهذب: ج‎ )0( 
الفيضوظ تايدنه‎ 


(6) المبسوط: ج لاص 188. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 6817. 
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وقد يتّفق ذلك, و يشهد الحال به خصوصاً إذا كان جباناً ضعيف القلبء و لكنّ العلم بذلكك مشكلء و الأصل البراءة و يؤيّد 
الضمان قول الصادق عليه السلام فى حسن الحلبى: أىّ رجل فزع رجلا على الجدار أو نفر به عن دابّته فخرٌ فمات فهو ضامن 
لديته» فإن انكسر فهو ضامن لديهُ ما ينكسر منه .)١١‏ 

وثر كان العا عيضا اعون أو عله و كاه «الصمعة وزاق كان العا كاملا فياك او وال غقله فسية: الدية فى ماله لاله 
كالصبيّ. و الظرف يحتمل التعلّق بضمان الدية فى المسائل الثلاثء و يؤيّده أن الخلاف الّذى يذكره واقع فيهن. 

وقبل فى المبسوط 179 و المهذّب «#: على العاقلة. و فيه نظرء لأنّه قصد الإخافة بالصيحة فهو شبيه عمد و يمكن حمل كلامهما 
على من صاح لا بالمجنىّ عليه بل اتّفق كونه هناكك و إن عبرا بالصيحة بهما. 

و كذا البحث لو شهر سيفه فى وجه إنسان أو دلاه من شاهق فإنّهِ يضمن الدية فى ماله مع الإتلاف بالخوف فإنّه شبيه عمد. 

أمَا لو فر بالإخافة بإشهار السيف و نحوه فألقى نفسه فى بثر أو من سقف قيل فى المبسوط 160 و المهذّب «0: لم يضمن فى ماله 
ولا-عاقلته إن كان بصيراً لأنه إنّما ألجأه بالإخافة إلى الهرب لا الوقوع فهو المباشر لإتلاف نفسه و المخيف سبب غير ملجئ 
فيسقط السبب كالحافر و الدافع فلا ضمان على الحافر, و لأنّ الهارب إِما مختار فلا ضمان أو مكره و لا معنى له. فإِنْ غايته أن 
يكون كمسألة: اقل نفسكك و إِلَّا قتلتكك. فى أنّه لا معنى للخلاص عن الهلاكك بالهلاك. قال فى التحرير: و لو قيل بالضمان 
كان وجهاً «*). و وجهه أنّه لو لا 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 188 ب ١8‏ من أبواب موجبات الضمان ح ؟. 

() المبسوط: ج /اص 108. 

() المهذب: ج ١‏ ص 6817. 

(©) المبسوط: ج /اص 109. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 6817. 

(©) التحرير: ج ه ص .07١‏ 
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الإخافة لم يكن الهرب. غايته اختياره طريقاً سقط فيه لمرجح أو لا-له. و احتمل أنه إن تساوى الطريقان فى العطب ضمن 
المخيفء إذ لا مندوحةء و إِلَا فلاء لأنَّ له مندوحة بالطريق الآخر. و لعلّه لا إشكال فى الضمان إن رفع قصده بالإخافة. 

و كذا لو صادفه سبع فى هربه فأكله لأنّ السبع هو المباشر و المخيف سبب غير ملجئ. و احتمل الضمان فى التحرير )١١‏ و يحتمل 
التفصيل. 

و لو وقع فى هربه فى بثر لا- يعلمها أو كان أعمى أو انخسف به السقف أو اضطرّه إلى مضيق فأكله السبع فإنّه أى المخيف 
يضمن كما فى المبسوط 1١‏ و المهذدّب 0 فإنّ السبب هنا ملجئ فإنّه بعماه أو جهله لا اختيار له فى الوقوع فالضمان على 
المسبب كمن حفر بثراً فوقع فيها أعمىء و أمَا السبع فإِنّه و إن كان هو المباشر لكن يفترق الحال إذا اضطرّه إلى مضيق و إذا لم 


لأنْه يفترس فى المضيق غالباً فهو كما لو ربط يديه و رجليه و ألقاه إليه. نعم إن علم أن فى الطريق سبعاً و له طريق آخر فاختاره 
توبججه عدم الضمان, لكنّه ليس من الاضطرار إلى المضيق فى شىء. 

ولو خوّف حامنًا فأجهضت ضمن دية الجنين لإجماع الصحابة كما فى المبسوط «؟1 و قول الصادق عليه السلام فى خبر يعقوب 
بن سالم: كانت امرأةُ بالمدينة تؤتى قبلة ذلك عمر فبعث إليها فروّعها فأمر أن يجاء بها إليه» ففزعت المرأة فأخذها الطلق 
فانطلقت إلى بعض الدور فولدت غلاماً فاستهل الغلام ثم مات؛ فدخل عليه من روعة المرأة و من موت الغلام ما شاء الله فقال 
له بعض جلسائه: ما عليكك من هذا شىء؟ و قال بعضهم: و ما هذا؟ قال: سلوا أبا الحسن, فقال لهم أبو الحسن عليه السلام: لثن 
كنتم اجتهدتم ما أصبتمء و لئن كنتم برأيكم قلتم لقد أخطأتمء ثم قال: عليك ديه الصبىّ «8. 

والواماتت: ظنمة :دنتها أنضا إن تعفد التخويت 


.07١ التحرير: ج ه ص‎ )١( 

() المبسوط: ج /اص .12١‏ 

() المهذب: ج ١‏ ص 688. 

(؟) المبسوط: ج /اص 184. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 7٠٠١‏ ب "٠‏ من أبواب موجبات الضمان ح .١‏ 
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الغير المتلف غالبا فإن كان متلفاً غالباً فالقصاص مع التكافوى و لو لم يتعمّده فالدية على العاقلة. 

ولو اجتاز على الرماهُ فأصابه أحدهم بسهم فإن قصد فهو عمدء و إِلّا فخطأ. و لو ثبت أنه قال: حذار» لم يضمن إن لم يقصد و 
سمع المرمىّ و لم يعدل عن الطريق مع إمكانه و كماله بالعقل و البلوغ» لخبر أبى الصبباح عن الصادق عليه السلام قال: كان 
صبيان فى زمن علي بن أبى طالب عليه السلام يلعبون بأخطار لهم؛ فرمى أحدهم بخطره فدق رباعة.ة صاحبه. فرفع ذلكك إلى 
أمير المؤمنين عليه السلام فأقام الرامى البنة أنه قال: حذار» فدرأ أمير المؤمنين عليه السلام القصاصء ثم قال: قد أعذر من حذّر 
١١‏ قال ابن حمزة: و إن لم يحذرّه و كان فى ملكه و قد دخل عليه بغير إذنه فكذلكك .)22١‏ 

و لو كان معه صبئ فقرّبه من طريق السهم انّفاقاً لا قصداً فأصابه و لم يكن حذر الرامى أو لم يكن سمعه المقرّب ففى الحوالة 
بالضمان على المقرّب كما فى المهذدّب 80 من حيث إِنّه عرّضه للتلف تعريضاً قوياً شبيهاً بالمباشرة. بل فى التحرير أَنّه مباشرة 
« لأنّه كالدفع فى البئر و الرامى كالحافرء و هو خيرة التحرير «. 

أو على عاقلة الرامى من حيث إِنه المباشر. و إذا اجتمع السبب و المباشرةٌ فالضمان على المباشر أو عاقلته إشكال كما فى 
المبسوط (© و الشرائع 7 

ولو قصد المقرّب ذلكك فإن لم يعلم الرامى فالضمان على المقرّب قطعاً فإِنّ السبب هنا أقوى من المباشرة. و لو تعترد الرامى 
فالضمان عليه قصاصاً أو دية. و لو تقدّم الصبئ بنفسه و لم يقرّبه أحد فالضمان عليه مع التعممد. 


.١ من أبواب القصاص فى النفس ح‎ ١78 ب‎ 2١٠ ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.625 الوسيلة: ص‎ )1( 


() المهذب: ج ١‏ ص 208. 


(6) لم نجد التصريح به فى التحرير. 

(0) التحرير: ج ه ص 2"0. 

(2) المبسوط: ج لاص 184. 

(0) شرائع الإسلام: ج * ص 101. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١21‏ ص: 7017 
و على عاقلته بدونه» حذَّر أم لا. , 
و يضمن من أخرج غيره كاملًا أو غيره من منزله لينًا إلى أن يعود لقول الصادق عليه السلام فى خبر عبد الله بن ميمون: إذا دعا 
الرجل أخاه بالليل فهو ضامن له حتّى يرجع إلى بيته 2١١‏ و فى خبر عمرو بن أبى المقدام» قال رسول الله صلى الله عليه و آله: 
كل من طرق رجا بالليل فأخرجه من منزله فهو ضامن إِلَّا أن يقيم البينة أَنّه قد رده إلى منزله .07١‏ 

وهما و إن ضعفا و خالفا الأصل لأنّ الحرٌ الكامل لا يضمن ما لم يثبت الجناية عليه لكن فى نكت النهاية الاثفاق 3 و لما 
اختضًاهما و فتوى الأصحاب بالليل وجب القصر عليه قصراً لخلاف الأصل على المنصوص المفتى به. 

فإن لم يعد إلى منزله و لم يعلم حاله فالدية على من أخرجه من ماله لثبوت الضمانء و الأصل براءته من القود و براءة العاقلة. و 
ما قوله عليه السلام فى خبر ابن أبى المقدام: يا غلام نح هذا فاضرب عنقه؛ فلعله لمصلحة التقرير و إيضاح الأمر. و نفى ابن 
إدريس 6١‏ الضمان رأساً ما لم يتّهمء فإن انهم بأن كان بينهما عداوة قام ذلك مقام اللوث. فإن حلف أهله القسامة يثبت 
انان ققاصا أوادرة: 

و فى المنع من الإرث نظر: من التهمة, و أن تضمينه الدية دليل على عدّه قاتلًا. و من أصل الأرث و انتفاء المانع منه» و التضمين 
إنّما يدل على أنّه فى حكم القاتل فى ذلكك. 

ولو وجد مقتولًا وادّعى قتله على غيره و أقَرْ الغير و أقام شاهدين عليه برئ» و ضمن القاتل كما أَنّه عليه السلام قال فى خبر ابن 
أبى المقدام: يا غلام نيح هذا و اضرب عنق الآخر. لما أسند القتل إليه. و لعلّه عليه السلام إِنّما أمر بضرب عنقه قبل ثبوت قتله 
بإقرار أو بِتِنهُ لمصلحة التقرير. 

و إن لم يقرّ الغير بالقتل و لم يقم الأوّل بِتِنهُ عليه فالأقرب ما 


.١ ب 8" من أبواب موجبات الضمان ح‎ 7١8 ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص *” ب 18 من أبواب قصاص النفس ح .١‏ 

(9) نكت النهاية: ج “اص 804. 

(؟) السرائر: ج اص 86". 
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هو المشهور من سقوط القود للأصل و وجوب الديه عليه لعموم الخبرين "١١‏ و الفتاوى. نعم فى السرائر 07١‏ و المختلف «: أنه 
يثبت اللوث مع العداوة بينهماء فلو حلف أولياء الفقيد القسامة أَنّه قتله اقتضوا منه إن ادّعوا قتله عمداً. و أفتى المفيد بالقود إذا لم 
يقم البنهُ و لكنّه احتاط بإسقاطه «6". و جعل الشيخ «0) و المحمّق 8 القود وجهاً ضعيفاً وابن إدريس رواية 37. 

ولو وجد مقتولًا و لم يتبرأ من قتله و لا أقرٌ به» ففى المقنعة «8) و المراسم «4) و الوسيلة 3٠١١‏ أن عليه القود. و فى المختلف 
اشتراطه بالقسامة أنّه قتله عمداً. و الوجه أَنّهم ان لم يحلفوا القسامة الزم البيان» فإن ادّعى الخطأ قبل مع يمينه و الزم الدية و 


إن ادعى على الغير فما تقدّم. 

ولو وجد ميتاً ففى إلزامه بالدية كما فى المقنعة 017١‏ و النهاية 017 و الوسيلة 36 و المراسم 010 مع ادّعائه الموت حتف أنفه 
و عجزه عن إثباته أو سكوته أو ادّعائه القتل على غيره و عجزه عن الإثبات إشكال: من الأصلء و هو خيرة الشرائع 08١‏ و 
التحرير )١7«‏ و المختلف )». و من عموم الخبرين. 

ولا يضمن المستأجر لغيره و إن استأجره ليا إذا اختار هو الخروج ليلا بنفسه أمَا لو استأجره ليلا ليقود أو يسوق داتته مثلًا فأخرجه 
لذلكك من منزله فهو داخل فى إخراجه لينا. 

ولا المرسل لغيره لياه فإنّه لم يصحبه فى الخروج ليتّهم بقتله و لعلّ المتبادر من دعائه و إخراجه ذلكء فلا يعمّه الخبران 


.١ ب 8" من أبواب موجبات الضمان ح‎ 7١5 ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() النترائزة جح عض د 

(*) مختلف الشيعة: ج 9 ص 6# 

(©) المقنعة: ص ءع7. 

(0) النهاية: ج “اص 808. 
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(0) المترائرة عام 70 

(8) المقنعة: ص 8ء7. 

(9) المراسم: ص .56١‏ 
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و الفتاوى» و قصراً لخلاف الأصل على اليقين. 

و روى عبد الله بن طلحة النهدى عن الصادق عليه السلام فى لصّ جمع ثياب امرأة» و وطثهاء و قتل ولدهاء ثم حمل الثياب 
ليخرج فقتلته: أن على مواليه ديه الغلام» و فى تركته أربعة آلاف درهم لمكابرتها على فرجهاء و لا شىء عليها فى قتله .0١١‏ 
و قال ابن إدريس: هذه الرواي مخالفة للأدلّهُ و اصول المذهبء لأنا قد بِينا أن القتل العمد لا يضمنه العاقلة: و السارق المذ كور 


قتل الابن عمداً فكيف يضمن مواليه ديهُ الابن. قال: فَأمَا إلزامه من ماله أربعة آلااف درهم, فلا دليل على ذلك. و الُذى يقتضيه 


اصول مذهبنا أنه يجب عليه مهر [مثل] ها يستوفى من تركته إن كان قد خلف تركة: و لا يجب عليه أكثر من ذلكك. لأنَّه لا دليل 
على اكتر يهن مهن العثل) ا ديه الفرج المغصوب «"") انتهى. 

و زيد وجهان آخران لمخالفتها الاصولء أحدهما: أن على السارق قطع اليد دون القتل فلم يهدر دمه. و الثانى: أنْ قتلها له بعد 
قتله ابنهاء فهلما وقع قصاصاً عنه؟ و الجواب أنه يمكن تخريجها على وفق الا-صول و ذاكك: أن الدية تنبت عند فوات محل 
القصاص كما مرّ فى تركته إن كانتء و إِلَّما فعلى الأقرب فالأقربء و قد فات المحل هناء و لعلّه لم يكن له تركة يؤخذ منها 
الدية» فلذا كانت على مواليه. و لا يرد أنّها قتلته فهنا كان قصاصاً عن ابنها؟ لأنّها قتلته دفعاً عن المال؛ فلم يقع قصاصاً و ذهب 
دمه هدراً كما مرّ كما قال أبو جعفر عليه السلام للثمالى فى رجل وقع على حامل فقتل ما فى بطنهاء فوثبت عليه فقتلته: ذهب دم 
اللصّ هدراًء و كانت ديهُ ولدها على المعقلهُ «”. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 19 ص 58 ب 77 من أبواب القصاص فى النفس ح ؟. 

(1) السرائر: ج “اص 87". 

() وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 05١7ب‏ 1 من أبواب العاقلة ح ". 
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كان يقدّر بها فى مفؤضة جعل إليها الحكم. 

و روى عبد الله بن طلحة أيضاً عنه عليه السلام فى امرأٌ أدخلت صديقاً لها ليلة بناء زوجها بها 01١‏ أى زفافهاء لأنّهم كانوا 
يضربون على العروس ليل الزفاف» فيه يقال: بنى عليها و بنى بها. و خطأ ابن السكيت و الجوهرى و العائره فى قولهم بنى بأهله. 
قال ابن الأثير: فيه نظرء فإنّهِ قد جاء فى غير موضع من الحديث و غير الحديث. و فى الأساس: و قالوا بنى بأهله كقولهم أعرس 
بها الحجلة محرّكة؛ و هى البيت العذى يزيّن بالستور و الاسرة و الثياب للعروس. و فى نكت النهاية: هى الستر و الخيمة التى 
تضرب للنساء فى السفر 5 و يوافقه ما فى ديوان الأ-دب و نظام الغريب و شمس العلوم: من أنّها الستر. و قريب منه قول ابن 
الأثير: نه بيت كالقبَهُ يستر بالثياب» و يكون له إزرار كبار. و قول الثعالبى فى فقه اللغة فى السرير: إذا كان للعروس و عليه حسجلة 
فهو أريكة. 

فلما أراد الزوج مباضعتها ثأر الصديق فاقتتلاء فقتل الزوج الصديق» فقتلت هى الزوج بالصديق أنّها تضمن ديه الصديق, و تقتل 
بالزوج. 0 

امايو در ريع باو ار راس العا كن . ا 000 
الهوأة: 

و الأقرب كما فى السرائر 09 و الشرائع «©» و النكت «©) سقوط دم الصديق لما عرفتء و غايةٌ توجيه ضمانها لديته أنّها غرّته و 
كما فى النكت» 


.” وسائل الشيعة: ج 19 ص 58 ب 77 من أبواب القصاص فى النفس ح‎ )١( 
.805 نكت النهاية: ج 7اص‎ )0( 


© المرائروع ماص ع 

(©) شرائع الإسلام: ج © ص ”107. 

(0) نكت النهاية: ج «اص ”807. 
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أو أخرجته من منزله ليلا كما فى التحرير .)١١‏ قال المحمّق: و الى أراه إنَّ هذا الحكم إشارة إلى واقعة, و الفعل لا عموم له 
فيحمل على أنه حكم بذلك لعلمه ما يوجب ذلكك الحكم. و إن كان الراوى نقله من غير علم بالسبب المقتضى فلا تعدّى .7١‏ 
و يضمن معلمم السباحة ديه الصغير فى ماله إذا غرق و إن كان وليه أو من أذن له الولي كما فى المبسوط «» و غيره على 
إشكالء لأننّهِ إِنّما تلف بتفريطه فى حفظه و غفلته عنه فهو كالمعلّم يؤدّب فيؤدّى إلى التلف. و قد روى 150 ضمان الصائغ و إن 
اجتهد و كان حاذقاً. و إِنّما يضمن الديةٌ لعدم تعمّده القتل و إِنّما يضمنها فى ماله لأنّهِ شبيه عمد. و من أصل البراءة و الحاجة 
إلى السباحة» فتعليمها مشروع فلا يستعقب الضمان. إِلَا إذا علم التفريط. و الإشكال يختصّ بالولى و مأذونه. و الفرق بينه و بين 
الأجنبئ بِأنّ تسلّمه الصغير تسلّم صحيحء و تعليمه له سايغ مرغْب إليه بخلاف الأجنبئ فيضمن مطلقاً لأنّ تعليمه تفريط. 

و لو كان التالف بالغاً رشيداً لم يضمن إذا لم يفرّط كما فى التحرير قال: لأنّ الكبير بيد نفسه «8) انتهى. فان فرّط فكالطبيب إذا 
فّط. 


[الفصل الثالث فى اجتماع العلة و الشرط] 


الفصل الثالث فى اجتماع العلّهُ و الشرط و المراد به هنا ما يعم السبب. 

إذا حفر بثراً فتردّى فيها إنسان؛ فإن كانت العلهُ للتردى عدواناً بأن دفعه غيره متعمّداً لاسقاطه فيها سقط أثر الحفر و لا ضمان على 
الحافر و كان الضمان على الدافع لقَوّهُ المباشر. 

و إن لم يكن العلّهُ للتردّى عدواناء كما لو تردّى بنفسه مع الجهل بها أو دفعه الغير مع الجهل بها ضعف المباشر فإن كان الحفر 
عدواناً من الحافر لآله أقوض م 


(0) نكت النهاية: ج “اص ”6507. 

(0) المبسوط: ج لاص .١77‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 7/١‏ ب 79 من أبواب أحكام الإجارة. 
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المباشرء و ذلكك مثل أن يحفر بثراً فى طريق مسلوك للمسلمين لا لمصلحتهم؛ كما قال النب صلى الله عليه و آله فى خبر 
١١‏ وقال الصادق عليه السلام فى خبر سماعة: و أمَا ما حفر فى الطريق أو فى غير ما يملكثء فهو ضامن لما يسقط فيه 2 أو فى 


ملك غيره بغير إذنه كما فى خبر سماعة الذى سمعته الآن و خبر زرارة عنه عليه السلام فى رجل حفر بثراً فى غير ملكه فمرٌ عليها 


رجل فوقع فيهاء فقال: عليه الضمان. لأنّ كل من حفر فى غير ملكه كان عليه الضمان «. 

ولو أذن سقط الضمان عن الحافر و كان كما لو حفرها المالكء و ذهب دم الساقط هدراًء أو ضمنه عاقلة الدافع خطاً و كذا لو 
رضى بها المالكك بعد الحفر على العدوان فإنْ الإبقاء كالإحداث. 

ولو كان الحفر فى طريق مسلوك لمصلحة المسلمين» قيل فى النهاية 06١‏ و المبسوط 80 و الشرائع «8): لا ضمان على الحافر» و 
هو مقرّب التحرير 07 لأنّه حفر سائغ شرعاً فلا يستعقب ضماناء و لأنّه محسن وأا عَلَى الْمُحْسِنِينَ مِنْ سَبيل. 

للك المسبوط: إن كان" الفازيق ميقا فاه سيان نواة لتر باذ لاما ار بعر رذق أله :لا يمركه الاك لماه تفيين 
على المسلمين و إلحاق الضرر بهم؛ و إن كان الطريق واسعاً لا يضيق على المسلمين حفرهاء و يقصد نفع المسلمين بهاء فإن كان 
بإذن الإمام فلا ضمان عليه لأنّ للإمام أن يأذن فيما فيه منفعة للمسلمين من غير إضرار بهم و لا تضبيق عليهم و أمَا إن حفرها 


بغير إذن 


.١ من أبواب موجبات الضمان ح‎ ١١ ص 187 ب‎ ١19 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
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الإمام فإن قصد ملكها بالحفر فعليه الضمانء لأنّه تعدّى بالحفر و لم يملكك به. لأنّ أحداً لا يملكك أن يتملك طريق المسلمين» 
فكان الضمان عليه. و إن حفرها طلباً للثواب لمنفعة المسلمين؛ قال قوم: لا ضمان عليه لقوله عليه السلام: البئر جبار» و المعدن 
جبار» و فى الركاز الخمس. و قال آخرون: عليه الضمانء لقوله عليه السلام و فى النفس مائةُ من الإبل. و الأوّل أقوى 1١‏ انتهى. 
و يحتمل الضمان. فإنّ فعل ما فيه المصلحة إِنّما يجوز إذا لم يتضمن مفسدة» و الحفر يعرض المسلمين للتردّى. 

و كذالا يضمن لو كان الحفر فى غير طريق مسلوك و كان عن غير عدوان بأن يحفر فى ملكه أو فى أرض موات بقصد 
التملك, أو بقصد الاستقاء ”0 و التخلية بينها و بين الناسء فإِنّ له التصرّف فى ملكه و فى الموات بما شاء. و قال الصادق عليه 
السلام فى خبر زرارة: لو أنّ رجلًا حفر بثراً فى داره ثمم دخل رجل فوقع فيها لم يكن عليه شىء و لا ضمانء و لكن ليغطها 0 و 
قال أبو جعفر عليه السلام لأبى بصير فى غلام دخل دار قوم يلعب فوقع فى بئرهم: ليس يضمنون فإن كانوا متّهمين ضمنوا .5١‏ 
قلت: و لعلّه بعد القسامة. و فى خبر السكونى؛ قضى على عليه السلام فى رجل دخل دار قوم بغير إذنهم فعقره كلبهم؛ فقال: لا 
ضمان عليهم «8). و للشافعى «2) فى الضمان قولان. 

ولكن لو كانت فى ملكه أو فى الموات و أدخل غيره و عرّفه المكان و أنّ فيه البئر و هو بصير و لا ظلمهُ فلا ضمان. و كذا لو 
كانت مكشوفة و الموضع مضىء و هو بصير و إن لم يعلمه بمكانها أو دخل بغير 


)اق القواس وتقيكة (ل) الابسيقاء: 

() وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 18١‏ ب 8 من أبواب موجبات الضمان ح 6. 

(6) المصدر السابق: ص 140 ب 18ح .١‏ 

(0) المصدر السابق: ص 190١ب‏ 7١ح‏ ؟. 

(©) الحاوى الكبير: ج "ص ع/ ه/ا؟. 
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إذنه و إن كانت مستورة أو الموضع مظلماًء لأنَّ التفريط من المتردى لتركه التحفّظ. و هو فى الأخير متعدٌ إن دخل ملكك الغير 
بغير إذنه. و إن كانت فى الموات فدخله بنفسه و تردّى فيها فلم يتعدٌ. و ربما لم يفرّط إن كانت مستورة أو الموضع مظلماً و لكن 
لم يتعدٌ الحافر أيضاً فإمًا أن يذهب هدراً أو يؤدّى من بيت المال. 

ولو كانت مستورة و أدخله ولم يشعره بها أو كان الموضع مظلماً أو كان الداخل أعمى و لم يقدهما أو يشعرهما بما يتميّز 
عندهما طريقها من غيره ضمن و لو اختلفا فى الإذن و عدمه فالقول قول المالككء لأصلى العدم و البراءة. و لو ادّعى المالكك أنّها 
مكشوفة و ولي الدم أنّها مستورة فإشكال: كما فى التحرير 0١١‏ من أصلى البراءة و عدم التغطية» و من ظهور الاستتار فإنّ الظاهر 
أنها لو كانت مكشوفة لم يترد فيها. 

ولو كان الحفر فى ملكك الغير بغير إذنه فدخل آخر بغير إذنه و كان الموضع مكشوفاً فلا ضمان لمن دخله لا بإذنء للأصل و 
تعدّيه بالدخول بغير إذن و تفريطه بتركك التحفّظ مع انكشاف البثر. و تعدّى الحافر بالتصرّف فى ملكك الغير بغير إذنه لا يستلزم 
الضمان إِلَّما بالنسبة إلى من تعدّى عليه. و هو المالك و من بحكمه و هو ما دونه. و الفرق بينه و بين الطريق المسلوك ظاهرء 
لاشتراك المسلمين فيها و وضعها للسلوك فهو متعدّ عليهم و هم غير متعدّينء مع الأخبار 7 الناطقة بضمان من أضرٌ بها. لكن 
الأصحاب أطلقوا الضمانء و منهم المصنّف فى غير هذا الكتاب. و كذا الأخبار و قد مرّ بعضها. و يمكن تنزيل الجميع على ما 
فى الكتاب. 

و إن كان مستوراً ستره الحافر أو كان الداخل بغير الإذن أعمى احتمل ضمان الحافرء لتفريطه بالستر و الحفر فى غير ملكه؛ و 
عموم النصوص و الفتاوى. 

و احتمل عدم الضمانء لتفريط الداخل بدخوله بغير إذن» 


.057 التحرير: ج ه ص‎ ١ 

(1) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 17/8 ب 7 من أبواب موجبات الضمان. 
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وهو أظهر بناءً على ما تقدّم فى المكشوف بالتقريب المتقدّم. 

والو تركغ'المالك أو المأذوة له فى التدخول ضمن قطعاً مكفوفة كانت أو مستورة و إن فرطا بالغفلهُ لتعدّى الحافر عليهما مع 
التسوضن :و لوافى المالكك يعن الحقر :نكما لو اتكفرها بإذندفان الست امعد انعا و تخوالص الميسوط از المهدت 1 
ولو أبرءه من ضمان ما يتلف بهاء فى التحرير فى الصيحة إشكال ينشأ: من أنّ المالكك لو أذن فيه ابتداءً لم يضمنء و من أنّ 
حصول الضمان لتعدّيه بالحفرء و الإبراء لا يزيله: لأنّ الماضى لا يمكن تغتيره عن الصفة الّتى وقع عليهاء و لأنّ الضمان ليس حم 
للمالكك فلا يح الإبراء منهء و لأنّه إبراء متا لم يجب فلا يصتّحء كالإبراء من الشفعة قبل البيع. قال: و لو استأجر أجيراً فحفر فى 


ملكك غيره بغير إذنه و علم الأجير ذلكك فالضمان عليه وحده؛ و إن لم يعلم فالضمان على المستأجر لقوله عليه السلام: البئر جبار 
و العجماء جبار و المعدن جبار .)"١‏ نعم لو كان الأجير عبداً استأجره بغير إذن سيّده أو صباً استأجره بغير إذن وليْه فإنّه يضمن 
لتعدّيه باستعماله و لسببنته إلى إتلاف حقٌّ غيره 5" انتهى. 

و لو حفر فى ملكك مشتركك بينه و ببن غيره بغير إذنه احتمل الضمان للكل» لصدق تعدّيه بالحفر مع إطلاق الفتاوى بضمان 
المتعدّى بالحفرء و احتمال تعدّيه فى جميع الحفر و إن كان شريكاً بناءٌ على توقف الاجتناب عن الحفر فى غير ملكه عليه فى 
ملكه من باب المقَدّمة. 

وااحتمل نضفه إن كان الشريكك زاحداء و النلشى إن كان اثنين» و هكذاابناة على تقسيط التحفز كين الخصص: فيكون تعدا 
بالنسبة إلى حصّة الشريكك أو حصص الشركاءء 


(0) المهذب: ج ١‏ ص 207. 

() وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 7١7‏ ب 77 من أبواب موجبات الضمان ح 7. 
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فيقشط الديةٌ أو قيمة التالف على عدد الملّاك» فيضمن بإزاء الشركاء. 

واحتمل النصف مطلقاً بناءً على أنّ سبب التلف حفر متجرّئ إلى مباح و محظور فيعدّان سببين و إن تعدّد أحدهماء كما لو 
جرحه رجل جراحة و آخر مائة فمات من الجميع فإنّهما يضمنان بالسويّة. 

و لو كان الحافر عبداً تعّق الضمان برقبته كغيره من جناياته فإن أعتقه مولاه بعد ذلك على وجه يصح ضمن المولى؛ فَإنّه افتكه 


فعليه الديةٌ. 
ولو أعتقه قبل السقوط فى البئر المحفورة فالضمان على العبد لا السيّد فإنّ العبرة بحال الجناية و هى حال السقوطء لا الحفر و 
هو حينئذ حرٌ. 


ولو وضع حجراً فى ملكه أو موضع مباح فيه أىّ تصرّف أو يد 01١‏ لم يضمن دية العائر إِلَا إذا أدخل هو أعمى أو فى الظلمة و 
لم يعلم بالحال. 

و إن كان فى ملكك غيره بغير إذنه أو شارع مسلوك و لم يكن لمصلحة المسلمين ضمن فى ماله ديه التالف. للتعدّى. و الأخبار. 
فسأل الحلبى فى الحسن و الصحيح الصادق عليه السلام عن الشىء يوضع على الطريق فتمرٌ الدابَه فتنفر بصاحبها فتعقره» فقال 
عليه السلام: كل شىء يضرٌ بطريق المسلمين فصاحبه ضامن لما يصيبه «07. و قال عليه السلام فى صحيح الكنانى: من أضرٌ بشىء 
من طريق المسلمين فهو له ضامن «. و قد مرٌ خبر السكونى. 

و كذالو نصب سكيتاً فمات العائر بها أو انقطع منه عضو. و لو وضع فى الطريق المسلوكك لمصلحة المارّة كمرثر القنطرة؛ و 
وضع حجر فى الطين ليطأ الناس عليه» و وضع الحصى فى حفرة ليملأها فلا ضمانء إلا أن يمنع الإمام منه. 

ولو جاء السيل إلى الشارع بحجر فلا ضمان على أحد يعثر به 


)١(‏ فى نسخةٌ «ق» اريد»ء وفى نسخةٌ «ل) أزيد. 


(5) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 18١‏ ب 4 من أبواب موجبات الضمان ح .١‏ 

(6) المصد و السايقح ١‏ 
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و إن تمكن من إزالته فلم يزله» لعدم الوجوب. 

فإن نقله إلى موضع آخر من الشارع لا لمصلحة المارَّهُ ضمن ما يتلف به. لأنْه وضع فيه الحجر المتلف. 

ولو كان النقل إلى مثل موضعه الأوّل أو ما هو أقلّ سلوكاً فيه على إشكال فى الثانى: من الإحسان و المصلحةء و من صدق أنه 
وضع فى طريق المسلمين ما أدَى إلى التلف من غير مصلحة لهم فى الوضعء و إِنّما المصلحةُ فى الرفع من موضعه الأوّلء و كذا 
الإحسان إِنّما هو بالرفع دون الوضع. فهو الأقوى. 

والورحضن الساة قرا إل جانت هتنا الح الى جاده اسيل فت إنسات تتالكك الخدر اسقط :قن الذ #الفتسان قل الحاو 
لتعدّيه و أمَا إن تعدّى أحد بوضع الحجر و آخر بحفر البثر فالضمان على واضع الحجر كما فى المبسوط "١1١‏ و المهذّب "١‏ و 
التحرير «*" فإنّه كالدافع. ولا يبعد القول بضمان المتأخَر منهماء إن وضع الحجر قرب البثر بمنزلة الدفع لا مطلقاً. و لو تعدّى 
أحدهما خاصّهٌ فالضمان عليه. 

و لو وضع حجراً و آخران آخر فتعثر بهما إنسان فمات أو تلف منه عضو احتمل تقسيط الضمان أثلاثاً بعدد الجناه و أن يكون 
النصف على الأوّل و النصف على الباقيين نصفين تقسيطاً له على عدد السبب. فإنّ السبب حجران» وضع الأوّل أحدهما فعليه 
النصفء. و على الآخرين النصف. 

و إذا بنى حائطاً فى ملكه أو مباح فوقع الحائط على إنسان فمات فلا ضمانء سواء وقع إلى الطريق أو إلى ملك الغير أو إلى 
ملكه أو المباح و سواء مات بسقوطه عليه أو بغباره إن كان قد بناه مستوياً على أساس يثبت مثله عليه عادة فسقط دفعة من غير 
ميل ولا استهدام على خلاف العادة لعدم التعدّى و التفريط بوجه و إن بناه مائنًا إلى ملكه أو المباح فوقع إلى 


.188 المبسوط: ج لاص‎ )١( 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 508 

(9) التحرير: ج 0 ص 2"8. 
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غير ملكه أو إلى ملكه إِلَما أنّه طفر شىء من الآنجرٌ أو الخشب و آلادت البناء إلى الشارع أو ملكك الغير فأصاب إنساناً مثلًا فأتلف 
منه طرفاً أو نفساً لم يضمنء لأنّه متمكن من البناء فى ملكه كيف شاء إذا لم يضرٌ بالشارع أو ملكك الغيرء و الوقوع إلى غير ملكه 
انَفق هنا على خلاف العادة و ما تطاير إلى الشارع مثلًا لم يكن باختياره و لا بفعل منه يؤْدَى إليه عادة. 

و لوقيل بالضمان إن عرف حصول التطاير عادة عند السقوط كان وجهاً للتعدّى كما لو بناه مائنًا إلى الشارع. 

و كذالا ضمان لو بناه مستوياً فمال إلى ملكه فسقط إلى غير ملكه. أو تطاير منه آلاته إليهء أو سقط فى ملكه و لم يتطاير منه 
شىء, و أتلف من دخله بغير إذنه» أو مع الإذن و التنبيه. 

والوقاة مائا إلى الشارع أو إلى ملكك جاره أو مال إليهما بعد الاستواء و فرط فى الإزالة و الإقامة أو بناه على غير أساس يثبت 
كلمعل سم الغلاي أن الشريط إن تمك نتن الأرالة ان الكمامة سه مله و مطلفا زش كان مانا من الأسل أررشلج قير سافن 
يثبت عليه مثله و لا حاجة إلى الشرطيَةُ بعد قوله: و فرّط فى الإزالة: و لا فرق بين المطالبة بها و الإشهاد بالإزالة و الإشهاد عليه و 


عدمهاء خلافاً للشيخ 1١‏ و القاضى 1١‏ فاشترطا مع التمكن من الإزالة المطالبة بها و الإشهاد. و لعلّه لاحتمال الغفلةٌ بدونهماء مع 
الأفروي للعافة قر راتيعله القعماة نإل مك مق اللأزالة :واو لو مال يف وق يمن واتلت يستوعة تطر كن لقال | لالت 
بالمائل منه أو بغيره. 
ولو استهدم أى أشرف على الانهدام من غير ميل فكالميل فإن خيف الوقوع فى غير ملكه وجبت الإزالة مع التمكنء فإن لم 
يفعل ضمن ما تلف 


.188 187 المبسوط: ج لاص‎ )١( 

(0) المهذّب: ج 7 ص 007 0508. 

(*) المغنى لابن قدامة: ج 9 ص 2/7. 
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بوقرعد فى غين ملك تفوق ظولا أو عرض و فالات أ لتك ؟ إن انف علولا فلا فتنات:200 ولعله أرادما فى السمر رموه اله ان 
لم يظنٌ سقوطه لكون الشقوق بالطول لم يجب نقضه و كان فى حكم الصحيح., و إن خيف سقوطه بأن يكون الشقوق بالعرض 
وجب الضمانا كالمائل 099::والو كان الحاتط لموك علي فالضهان على الؤلك: ولو مال الحائط إلى ملكت الغير فأبرأه المالكق 
فلا ضمان. و إن باع الملكك أو الحائط و هو مايل أو مستهدم فالضمان على المشترى. 

و فى المبسوط 0 و المهذّب «©): أنّه إذا كان حائط بين دارين تشمّق و تقطع و خيف عليه الوقوع غير أنه مستو لم يمل إلى دار 
أحدهما لم يملك أحد منهما المطالبة بالإزالة لأنّه لم يحصل فى ملكه فى هواء و لا غيره فإن مال إلى إحداهما كان لصاحبها 
المطالبة. لأنّه إذا مال إلى هواء داره فقد حصل فى ملكه فله المطالبة بالإزالة» كما لو امتدٌ غصن شجرة إلى هواء داره فإِنّ له 
المطالبة بالقطع أو التبعيد 8 و لعل ذلكك إذا لم يخف عليه الوقوع على الدارين أو إحداهما عادة» و إِلَا فكما يتربّب الضمان 
على التفريط فى إزالته يترنّب المطالبة على استهدامه. 

ولو بنى مسجداً لنفسه أو لمصلحة المسلمين فى الطريق الضيق أو الواسع فى موضع يضر بالمارّهُ ضمن ما يتلف بسببه و إن بناه 
فيما زاد على الواجب فى الطريق و هو سبع أذرع أو ما يفتقر إليه المارّهُ لنفسه, أو بناه لمصلحة العامة فيما لا يضرٌ بالمارّةُ كالزاوية 
فلا ضمانء أذن فيه الإمام أو لاء ما لم يمنع. 

و فى المبسوط: أنه إن كان الطريق واسعاً و أذن الإمام فلا ضمانء و كذا إن لم يأذن و بناه للمصلحة العامرة» و إن بناه لنفسه 
ضمن (12. 

و فى الشرائع: لو بنى مسجداً فى طريق» قيل: إن كان بإذن الإمام لم يضمن ما 


)١(‏ الحاوى الكبير: ج 5لا ص الا" 
() المبسوط: ج /اص 187. 
() المهذب: ج ١‏ ص 208. 
(0) المبسوط: ج لاص 187. 
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يتلف بسببه» و الأقرب استبعاد الفرض .0١١‏ 

وهو يعطى الضمان مطلقاً لكن يحتمل أن لا يعدّ الزائد على ما لا يحتاج إليه المارّهُ أو السبع أذرع من الطريق. و لا ضمان إذا 
سقف مسجداً أو بنى فيه حائطاً أو علّق فيه قنديلًا أو فرش فيه باريةء كلّ ذلك للمصلحة العامّة أذن فيه الإمام أو لا ما لم يمنع. 

و يجوز نصب الميازيب إلى الطريق المسلوكة كما فى المبسوط »"”١‏ و السرائر «» و غيرهماء و فيهما الإجماع عليه و عليه عمل 
الناس قديماً و حديثاً من غير نكيرء إلا أن فى الوسيلة: أنّه يجوز للمسلمين المنع منه «05. و فى النهاية عدّه مما ليس له إحداثه «ه) 
و يمكن تخصيصه بالمضرٌ منه لا إلى الطرق المرفوعة فإنّها مع هوائها لأربابها إِلَا بإذن أربابها. و كذا الرواشن جمع روشن و هو 
الرفٌ كما قاله الأزهرى أو الكوّهُ كما فى الصحاح. 

و الأجنحة و الساباطات؛ كل ذلكك إذا لم يضرٌ بالمارّةُ بأن لا يتعشر عليهم و على أحمالهم العبور و لا يظلم عليهم الطريق. 

و فى المبسوط: عن بعض العامة تحديد ذلكك بأن لا تناله رمح الفارس إذا كان منصوباء قال: و الأوّل أصيّح, لأنّ الرمح لا حدّ له 
و أنه لا ينصبه و إِنْما يحمله على كتفه .)2١‏ 

و ممّن نص على جواز جميع ذلكك القاضى 037 و المحقّق 48١‏ و الشيخ فى الخلافء و دليله الأصل «4) من غير معارض. 

و اشتهر أنّه كان للعباس ميزاب إلى المسسجد و كان رنحص له النبى صلى الله عليه و آله فقلعه عمر يوماً لما قطر عليه منهه فخرج 
العباس فقال له: أ تقلع ميزابا نصبه رسول الله صلى الله عليه و آله بيده فقال عمر: و الله لا ينصبه إلا من رقى على ظهرى فرقى 
العناس على ظهره فنصبه .2٠١١‏ 


.185 شرائع الإسلام: ج ع ص‎ )١( 

() المبسوط: ج لاص 188 1894. 

(9) السوائرة سح “اصن +6 

(©) الوسيلة: ص 858. 

(0) النهاية: ج اص 617. 

(2) المبسوط: ج لاص 188. 

0 المهذب: ج ١‏ ص 208. 

(8) شرائع الإسلام: ج ع ص 185. 

(9) الخلاف: ج 2 ص 735١‏ المسألة 118. 

)٠١(‏ مسند أحمد بن حنبل: ج ١‏ ص ,7٠١‏ مع اختلاف. 
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قال فى الخلاف: و هذا إجماع, فإِنَّ أحداً لم تكره قال لآق هته الأخبحة و الناراطات بو النتقا ف سفيفة انق التعان وسقفة 
بنى ساعدة و غير ذلكك إلى يومنا هذا لم يُنقل أن أحداً اعترض فيها و إن ثبت )١١‏ اعتراض معترض عليها ثبت أن إقرارها جايز 
بإجماع المسلمين .)3١‏ 

وقوّى فى المبسوط أنه إِنّما يجوز إخراج جناح و إصلاح ساباط إذا لم يمنعه مانع» فإن اعترض عليه معترض أو منعه مانع كان 
عليه قلعه .)"١‏ 


فلو وقع الميزاب على أحد فمات أو جرح» أو على متاع فتلف ففى الضمان قولان: 

فالضمان خيرة المبسوط 0" و الخلا.ف و فيه: إجماع الامره «ه) عليه» و الجامع «© و الوسيلة إِلَما أن فيها: إن نصب ميزاباً جاز 
للمسلمين المنع؛ فإن نصب و وقع على شىء ضمن 07. فيحتمل الضمان مع المنع. و النهاية إِنَا أن فيها: و من أحدث فى طريق 
مجلس هل لبس لاوا ملكة العاره ور نيه من سار كر اوكا ايا أو نصب خشبة أو إقامة جذع أو إخراج ميزاب أو 
كنيف أو ما أشبه ذلكك فوقع فيه شىء أو زلق به أو أصابه منه شىء من هلاكك أو تلف شىء من الأعضاء أو كسر شىء من 
الأمتعة كان ضامناً لما يصيبه قليلًا كان أو كثيراً فإن أحدث فى الطريق ما له إحداثه لم يكن عليه شىء «8/. فعلّق الضمان بحرمة 
الإحداث و عد من المحرّمات الميزاب, فإمَّا أن يريد مطلقه أو المضرّ منه. و نص فى المبسوط على الضمان (4) مع إباحة 
الإحداث؛ و يعطيه كلام الجامع .0٠١٠‏ و هو نص المختلف 


)١(‏ و فى الخلاف بدل «و إن ثبت»: ولا ازيلت. 

(؟) الخلاف: ج 2 ص 15١‏ المسألة .١118‏ 

(9) المبسوط: ج لاص 188. 

(6) المبسوط: ج لاص 185. 

(0) الخلاف: ج 2 ص "59١‏ المسألة 119. 

(2) الجامع للشرائع: ص 0288. 

(0) الوسيلة: ص 6729. 

(8) النهاية: ج اص 817. 

(9) المبسوط: ج لاص 185. 

)٠١(‏ الجامع للشرائع: ص هله. 
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و خيرته؛ لأننّه سبب فى الإتلا.ف 1١‏ و إن كان مباحاً كالتأديب و المعالجة و البيطرة» و لعموم قوله عليه السلام فى صحيح 
الكنانى المتقدّم: من أضرٌ بشىء من طريق المسلمين فهو له ضامن «17» و نحوه فى صحيح الحلبى المتقدّم أيضاً «*) و فى عمومه 
لمحل النزاع نظر فإنٌ المفروض أن لا يضر بالطريق» و لقوله عليه السلام فيما تقدّم من خبر السكونى: من أخرج ميزاباً أو كنيفاً أو 
أواقن وقدا أو أوئق ذائة أو حفر شنا فى طرق المتلي» فآصنات شنا فسلية فهر ناض قال قن المشكلك: و هد انض فى 
الباب «0). قلت: لكنّه ضعيفء محتمل للتخصيص بالمضرٌ منها. 

و عدم الضمان خيرة السرائر «© و الشرائع 0" و الإرشاد 8١‏ و التلخيص «4) و ظاهر المفيد 03١‏ و سار 0 فإِنّهما لم يضمنا 
بالمباح مما يحدث فى الطريق» للأصل» و كونه سائغاً شرعاً فلا يستعقب ضماناًء و لأنّه محسن و ما على المحسنين من سبيل. و 
فيه: أنه محسن إلى نفسه لا إلى المجني عليه مع أن الطبيب و المؤدّب ضامنان و إن لم يقصدا إِلَا الإحسان. 

وكذالو سقط من الرواشن أو الساباط أو نحوهما خشبهُ فقتلت أو جنت غير القتل» ففى الضمان القولا-ن: فالضمان خيرة 
السوظ 350و النهائة 180و المهدذت 1١‏ و الوسيلةٌ 18 و الجامع «19). و العدم خيرة السرائر 17) 


(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 174 180 ب 8 من أبواب موجبات الضمان ح ؟. 
() المصدر السابق: ص ١18١‏ ب 94ح .١‏ 

(5) المصدر السابق: ص 187 ب ١١ح .١‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج 4 ص 07". 

(2) السرائر: ج #اص .”/١‏ 

(/) شرائع الإسلام: ج * ص 188. 

(8) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص 7717. 

(4) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهيّة): ج ٠‏ ص 584. 
)09١(‏ المقنعة: ص 769. 

.587 المراسم: ص‎ )1١( 

(19) المبسوط: ج لاص 184. 

(01) النهاية: ج اص .8١7‏ 

(18) المهذب: ج 7 ص /91ع. 

(10) الوسيلة: ص 679. 

(02 الجامع للشرائع : ص 086. 

(10) السرائر: ج “اص ."/١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 729 


و الشرائع 0١‏ و الإرشاد 7١‏ و التلخيص 030 و ظاهر المقنعة 169 و المراسم «0 وما الّذى يضمنه بوقوع الميزاب و غيره الأقرب ما 
فى المبسوط 2 من أن الساقط إن كان بأجمعه فى الهواء هواء الطريق بأن انكسر الميزاب أو الخشبة من الجناح و نحوه فوقع ما 
هو فى الهواء خاصة فأتلف ضمن الجميع أى جميع التالف لتلفه بجناية مضمونة خاصّة و إن وقع على التالف الجميع أى جميع 
الميزاب و غيره اذى بعضه فى ملكه و بعضه فى الهواء ضمن النصف لتلفه بمضمون هو وقوع ما فى الهواء و غير مضمون هو 
وقوع ما فى ملكه قال الشيخ: و لا-فصل بين أن يقع الطرف الخارج عليه و بين أن يقع ما كان فى ملكه عليه؛ لأنّ الخشبة إِنّما 
تقتل بثقلهاء فإذا وقع أحد طرفيها عليه ناله ثقل الطرفين. انتهى 027 و يحتمل إن وقع الجميع أن يضمن بنسبة الخارج إلى 
المجموع مساحة أو ثقلًا. و يحتمل ضمان الجميع على التقديرين» لإطلاق الخبرين, و لأنّ سقوط ما فى الملكك بتبعيّة الخارج. 

و كذا لو حفر فى الطريق بثراً لا تضرٌ بالمارّهُ لمصلحته لا لمصلحتهم ضمن ما يتلف بسقوطه فيها لنحو ما تقدّمء و إن كان 


و لو وضع على طرف سطحه صخرة أو جره من الماء أو على حائط فوقع على إنسان مثلًا فمات فلا ضمان لأنّه نما تصوّف فى 
ملكه؛ فهو كما لو بنى فى ملكه حائطاً مستوياً فوقع دفعة إِلَا أن يضعه مائنًا إلى الطريق فهو كما لو بنى الحائط مائنًا إليه. 


.108 ١00 شرائع الإسلام: ج * ص‎ )١( 
إرشاد الأذهان: ج ؟ ص 77؟.‎ )5( 


(©) المقنعة: ص 769. 

(6) المراسم: ص 767. 

(2) المبسوط: ج لاص 185. 

(0) المبسوط: ج لاص 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 717١‏ 

ولو بنى على باب داره فى الطريق المسلوك دكة أو غرس شجرة فى طريق مسلوكك فعثر به إنسان فمات مثلًا ضمن لما تقدّم, إِنَا 
أن يكون للمصلحة العامَهُ فالأ.قرب العدم, لما مرّ و لو كان فى طريق مرفوع فكذلكك إن لم يأذن أربابه يضمن التالف منهم و 
ممّن أذنوا له فى الدخول و لو بشاهد الحال. 

ولو أذنوا فلا ضمان. لأنّهِ يصير بإذنهم كالبانى فى ملكه فَإِنّما يضمن من أدخله هو و كان أعمى أو الموضع مظلماً و لم يتبهه. 

و إذا رمى قشور البطيخ و شبهها من قمامات المنزل فى الطريق فزلق به إنسان ضمن للتسبيب» و عموم ما مرّ من صحيحى الكنانى 
والحلبى .)١١‏ 

و لكن لو تعمّد المارّ وضع الرجل عليه و أمكنه العدول عنه فلا ضمان لقَوَهْ المباشرة و كذا لو رش الطريقء أو بل الطين فيه و إن 
كان لمصلحة المارَّهٌ فى وجه أو بالت دائته فيه» سواء كان راكبها أو قائدها أو سائقها لأنها فى يده على التقادير فهو كما لو رش 
أو بال نفسه. 

ولو أشعل ناراً فى ملكه أو ما فى حكمه فطارت شرارة أو سرت إلى ملكك جاره أو الشارع فإن كان الهواء ساكناً أو كان بينه و 
بين الجار أو الشارع حائل يمنع الريح عادة و لم يتجاوز فى الإشعال قدر الحاجة فلا ضمان لأنّه لم يتعدّ و لم يتصرّف إِلَا فى 
ملكه التصدف الجائز له. 

و إن كان الهواء عاصفاً و لا حائل و إن غفل عن التعدّى فيكفى قضاء العادة به أو أجج أكثر من قدر الحاجةٌ مع غلبةٌ الظنّ 
بالتجاوز أو قضاء العادة به و إن غفل غنه ضمن. و لو عصف الهواء بغتةُ بعد الاشعال فلا ضمان إِنَا أن يفرط فى الإطفاء و نحوه 
بعده و عليه يحمل إطلاق النهاية و غيرها بعدم الضمان 2١‏ إذا أشعلها فى ملكه فحملتها الريح إلى غيره فأحرقت. و لو لم 
يتجاوز قدر الحاجة مع ظنّ التعدىٌ أو تجاوزها مع عدم ظلّه فتعرّت فأتلفت ففى الضمان 


.188 تقدُّمافى ص‎ )١( 

(5) النهاية: ج “اص .8١15‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1.‏ ص: 7/١‏ 

قولان أقربهما العدم» كما يظهر من الكتاب و الشرائع 2١١‏ و الضمان فتوى التحرير ."7١‏ 

ولو أشعلها فى ملكك غيره بغير إذنه أو فى الشارع لا لمصلحة المارّهُ ضمن ما يتلف بها من الأنفس و الأموال و إن لم يقصد 
ذلكك ما لم يعارض مباشر قوىّ كأن ألقى فيها غيره نفساً أو مانًا. 

ولو قصد بالإشعال إتلاءف النفس فهو عمد يجب به القصاص مع التكافؤ إن لم يعارضه مباشر قوىء و منه عدم الفرار مع 
الإمكان. كما قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر السكونى فى رجل أقبل بنار فأشعلها فى دار قوم فاحترقت و احترق 
متاعهم, قال: يغرم قيمة الدار و ما فيها ثم يقتل «/. و فى النهاية: كان ضامناً لجميع ما تتلفه النار من النفوس و الأثاث و الأمتعة و 
غير ذلكك, ثم يجب عليه بعد ذلكك القتل «6). و نحوه فى المهذّب «4. و لعلهما أرادا بالنفوس ما لا يكافئه من الحيوانات أو 


الأناسىء و يحتمل بعيداً أن يريدا بقولهما: ثم يجب عليه بعد ذلكك القتل» قوداً من ضمان النفوسء صرّح به دون الضمان بالدية 
أو القيمة لأننّه أخفى و أحقّ بالتنصيص. قال المحمّق فى النكت: و لا يلزم من قوله: «ثمم يجب عليه بعد ذلك القتل» أن يكون 
ضمان النفوس شيئاً غير ذلكث «2. قال: ولا يجب مع سلامة الأنفس القتل» لكن إن اعتاد ذلكك قصداً للفساد. و رأى الإمام قتله 
حسماً لفساده لم أستبعده 07. و حمل فى المختلف كلام النهاية عليه «. 

ولو وضع صباً فى مسبعة فافترسه سبع ضمن للتسبيب مع ضعف المباشر» بخلاف الكامل المتمككن من الفرار. و للشافعيةُ قول 
بعدم الضمان مطلقاً «9. 


ولو أتبع إنساناً بسيفه فولّى هارباً فألقى نفسه فى بثر أو نار أو 


(1) شرائع الإسلام: ج © ص 7828. 

(1) التحرير: ج ه ص 268. 

() وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 7٠١‏ ب 8١‏ من أبواب موجبات الضمان ح .١‏ 

() النهاية: ج اص 518 19ع. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 98ع. 

(©) نكت النهاية: ج “اص 818. 

(0) نكت النهاية: ج “اص 819. 

(8) مختلف الشيعة: ج 9 ص 07" 

(9) مغنى المحتاج: ج © ص .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1.‏ ص: 777 

نحوهما أو رمى نفسه من سطح فتلف نفسه أو طرف منه فإن ألجأه إلى ذلكك أى الإلقاء و الرمى أو إلى الهرب ضمن أمّا إذا 
ألجأه إلى الإلقاء أو الرمى فلا شبهه فى الضمان. و أما إذا ألجأه إلى الهرب ففى المبسوط :2١‏ أنه لا ضمان عليه لأنّه ألجأه إلى 
الهرب و ما ألجأه إلى الوقوعء بل ألقاه نفسه فى مهلكة باختياره» فالطالب صاحب سبب و الواقع مباشرء و متى اجتمع مباشر و 
سبب غير ملجئ فلا ضمان على صاحب السببء كالحافر و الدافع» إن الضمان على الدافع دون الحافر. قال فى التحرير: و لو قيل 
بالضمان كان وجهاً «”0. و قد تقدّم الكلام فيه. 

نا 50 لاد قل ضيمانة 

و كذا يضمن لو كان أعمىء أو كان ليلًا مظلماء أو كانت البثر مغطا لضعف المباشرة حينئذ» و كون السبب ملجثاً إلى الوقوع 
بالنسبة إليهم. و ظاهر العبارة يعطى إرادة الإلجاء إلى الوقوع فى العبارةٌ السابقة. 

و لو عدا فى هربه على سقف فانخسف به ضمن لعدم اختياره فى الانخساف فالسبب يلجئ له إليه و لو تعرّض له فى طريقه سبع 
فافترسه لم يضمن و قد مرّ احتماله الضمان فى التحرير. 

إنَا ان يلجئه إلى مضيق فيه سبع لجريان العادة بافتراسه فى المضيق و عدم إمكان الفرار عادة» فهو كمن ربط يديه و رجليه و ألقاه 
إلى السبع. 

ولو نام فى الطريق المسلوك لا لضرورة فتعثّر به إنسان فمات أو تلف منه طرف أو متاع ضمن للتعدّى» و عموم صحيحى 
الكنائى «* و الحلبى «5»). 


و لو مات النائم فلا ضمان على المتعّر إذا لم يعلم به لعدم التعدّى فإنّ وضع الطريق للسلوككء و لا أعرف فارقاً بينه و بين النائم 
إذا انقلب على من 


.185 المبسوط: ج لاص‎ )١( 

(1) التحرير: ج هص 2".0. 

() وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 174 180 ب 8 من أبواب موجبات الضمان ح .١‏ 

(؟) المصدر السابق: ص ١18ب‏ 9ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١21‏ ص: 777 

أتلفه. فالظاهر أنه مثله فى ضمانه أو ضمان عاقلته» كما سنذكره عن المبسوط فى المتعتثّر بالقاعد فيها. 

ولو نام فى المسجد معتكفاً فتعثّر به إنسان فلا ضمان عليه لأنّ المعتكف لا ينام إلا فى المسجد و غيره أى غير المعتكف. فيه 
إشكال: من جواز النوم فى المساجدء و الفرق بينه و بين النائم المتلف بانقلابه أن التلف هناكك بفعله الذى هو انقلابه و هنا بفعل 
التالف و هو تعثّره. و من أنّها وضعت للعبادة كالطريق المسلوك, و جواز النوم مشروط بعدم الإضرار. 

ولو خوّف الإمام من ارتكب محرّماً فمات مثلًا فلا ضمان كما لو مات بالحدّ أو سراية القصاص. لأنّه تخويف بحقٌّ. نعم لو أخطأ 
بأن كان مريضاً لا يحتمل مثله مثله احتمل الضمان فى بيت المال كما تقدّم فيما أخطأت القضاة. 

ولو خوّف حبلى فأسقطت ضمن ديه الجنين» كما تقدّم من قضّة عمر ١١‏ لأنّ التخويف ليس بحقّ بالنسبة إلى الجنين. 

و يجب حفظ الدابَهُ الصائلة كالبعير المغتلم» و الكلب العقورء و الهِرّهُ الضارية إذا اقتناهماء لا إذا حصلا عنده من غير اقتناء. 


اغتلم فقتل رجا ما على صاحبه؟ قال: عليه الدية «7» و حسن الحلبى و صحيحه أنه سأل الصادق عليه السلام عن بختى اغتلم 
فقتل رجنًا فجاء أخو الرجل فضرب الفحل بالسيف فعقره؛ فقال عليه السلام: صاحب البختى ضامن للديةٌ و يقبض ثمن بختيه "ا 
و أمَا قوله عليه السلام العجماء جبار «* فمخصوص بغير الصائلة أو غير المملوكة أو الّتى لم يفرط فى 


.2/84 المغنى لابن قدامة: ج 4 ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 187 ب 15 من أبواب موجبات الضمان ح ". 

(*) المصدر السابق: ص ١85‏ 1417 ب 18 ح ١‏ و ذيله. 

(؟) المصدر السابق: ص 7١7‏ ب الاح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 7176 

حفظها أو الّتى فرط التالف بالتعزض لها. و أمَا قول الصادق عليه السلام فى مرسل يونس: بهيمة الأنعام لا يغرم أهلها شيئاً ما 
دامت مرسلة .)١١‏ فيحتمل كون الإرسال بمعنى أن لا يكون صائلة أو مجهولة الحال» و كون المعنى ما دام من شأنها الإرسال بأن 
لا يكون صائلة؛ و كون لا يغرم من باب الإفعال أو التفعيل» أى لا يغرم من جنى عليها للدفع شيئاء و كذا لو جنت عليها دابَة 
اخرى. 

ولو جهل حالها أو علم و لم يفرّط فى الحفظ فلا ضمان لما تتلفه. لأنّ العجماء جبار. و فى خبر مسمع عن الصادق عليه السلام: 


أن أمير المؤمنين عليه السلام كان إذا صال الفحل أوَّل مِرّهُ لم يضمّن صاحبه فإذا ثَنَى ضمّن صاحبه .)7١‏ 


ولو جنى على الصائلة جانٍ لم يضمن إن كان الجناية للدفع عن نفسه. أو نفس محترمة أو مال محترم و لم يندفع إلا بهاء كما مرّ 
و إِلَّا ضمن كما مر آنفاً فى حسن الحلبى و صحيحه. و فى النهاية: فإن كان الَذى جنى عليه البعير ضرب البعير فقتله أو جرحه. 
كان عليه بمقدار ما جنى عليه مما ينقص من ثمنه يطرح من ديه ما كان جنى عليه البعير ". قال ابن إدريس: هذا غير واضح.» و 
القع تمه ]سول دعن اند لا عدنا نه قله تسن | لندو عله مدن برقن قال تداك وال عل السفووة 1 د 1 
قلت: و يمكن أن يريد ضربه بعد الجناية» لا للدفع أو مع اندفاعه بدونه. 

و يضمن جناية الهرّهُ المملوكة مع الضراوة المعلومة له و التفريط فى حفظهاء وفاقاً للشيخ «8) و ابن حمزة «2. و تردّد فيه المحقّق 
و المصئّف فى التحرير: من أن العادة لم تجر بربطها واانتى للحاقة فى اضنماتها أريحة أويقه الفتمان مطلفاء 


.١ المصدر السابق: ص 187 18# ب 1 من أبواب موجبات الضمان ح‎ )١( 

() المصدر السابق: ص 181 ب 15ح ؟. 

(9) النهاية: ج "اص .6١9‏ 

() السرائر: ج #اص 7/م. 

(0) المبسوط: ج 8 ص 4/. 

(©) الوسيلة: ص 877. 

(0) شرائع الإسلام: ج © ص *182. 

(8) التحرير: ج ه ص 568. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 71/0 

وعدمه مطلقاء و الضمان بالليل دون النهار لأنّْ انتشارها بالليل غالبا فينبغى الاحتياط بربطهاء و العكسء لقضاء العادهُ بحفظ ما 
تقصده الهرّةٌ بالليل .)١١‏ 

و لعله الأشبه فى أنّه يجوز قتلها كسائر المؤذيات. و من العامة من لم يجزه؛ لعروض ضراوتهاء و سهولة التحرّز عن شرّها .7١‏ 
وبولمعحت د على احرف مخ عر حي لديل يد واد جل رص و كوو عار فاخي لمليعول عليه لو جات علق 
الداخلة إذ لا تفريط. و قد روى عن أبى جعفر عليه السلام: أنَّ ثوراً قتل حماراً على عهد رسول اللّه صلى الله عليه و آله فرفع 
إليه و هو فى ناس من أصحابه فيهم أبو بكر و عمرء فقال: يا أبا بكر اقض بينهم» فقال: يا رسول الله بهيسة قتلت بهيمة ما عليها 
شىء» فقال: يا عمر اقض بينهم؛ فقال: مثل قول أبى بكرء فقال: يا على اقض بينهم, فقال: نعم يا رسول الله إن كان الثور دخلى 
على الحمار فى مستراحه ضمن صاحب الثور» و إن كان الحمار دخل على الثور فى مستراحه فلا ضمان عليهم؛ فرفع الله 
صل الله عليه و آله يذه إلى البدماءة فقال: الحمد لله الدى جع :مت من يقي انقنضاء النعيى ز8ا. 

ولو دخل دار قوم بإذنهم فعقره كلبهم ضمنوا لتفريطهم, و للإجماع كما يظهر من المبسوط «". 

و إن دخل بغير إذن فلا ضمان لتعدّيه» كما لو دخل فوقع فى بئر. وقد نضت على الحكمين أخبار. و للعامّة قول بالضمان مطلقاً 
«0. 

ولو اختلفا فى الإذن قدّم قول منكره لأصلى عدمه و البراءة. 

و راكب الدابَّهُ يضمن ما تجنيه بيديها و رأسها لأنّها قدّامه لا ما تجنيه برجليهاء لأنُهما خلفه. و قد نطقت بذلك الأخبار «©) فى 
يديها. و ألحق بهما رأسها 


.507 مغنى المحتاج: ج ؟ ص‎ )١( 

(؟) مغنى المحتاج: ج 5 ص 7017 708. 

() وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ١9١‏ ب 19 من أبواب موجبات الضمان ح .١‏ 

(؟) المبسوط: ج 8 ص 4/. 

(6) لم نعثر عليه. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ”187 ب 1 من أبواب موجبات الضمان. 
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فى المبسوط لمساواته فى التمككن من الحفظء و يرشد إليه ما فى الأخبار: من تعليل عدم ضمان ما تجنيه برجليها أنه خلفه. 
و احتمل المحمّق العدم ”0 لأصل البراءة» و عموم العجماء جبار» و خروجه عن نصوص الضمان. ثم إن ذلكك مبنيّ على المعتاد 
فى الركوب. فلو ركب و وجهه خلف الدابَّه كان كالشائق فى ضمان ما تجنيه برجليها. و هل يضمن ما تجنيه بمقاديمها إن لم 
يضطرٌ إلى الركوب كذلكك؟ يحتمله» للتفريط؛ و عموم النصّ «*" و الفتوى. ثم إِنّه إنْما يضمن ما تجنيه مباشرة لا تسبيبء كما لو 
أصاب شىء من موقع السنابكك عين إنسان و أبطلها أو أبطل ضوءها أو أتلفت برشاش ماءِ خاضتّه على إشكال: من صدق الجناية 
فيعمه النصّ و الفتوى و من الأصل و تبادر المباشرة إلى الفهم عند الإطلاق. 

ولو بالت الدابّة أو راثت و هى فى يده بركوبها أو غيره فزلق إنسان فلا ضمان كما فى المبسوط « و الوسيلة 8 و المهدّب 
2 

إلا مع الوقوف غير الواقع منها عند البول أو الروث كما يعتاده بعضها على إشكال فى الأمرين: أما فى الأوّل فمن التسبيب مع 
ضعف المباشر فهو كما لو رش أو ألقى فى الطريق مزلقاً» و من الأصل و عدم الاختيار فى ذلكك مع كون السير بالدابَهُ من 
ضرورات الاستطراق و موضوعات الطرق. و أما فى الثانى فلذلكك و يؤكد الضمان فيه خروج الوقوف بها عن وضع الطرق. 
ولو دخلت زرعه المحفوف بزرع الغير لم يكن له إخراجها إليه مع أدائه إلى الإتلا.ف لزرع الغير بل يصبر و إن أتلفت زرعه 
أجمع و يضمن المالكك ما أتلفته من زرع الغير بالإخراج إن لم يصبر أو بالخروج أو 


./4 المبسوط: ج 8 ص‎ )١( 

(1) شرائع الإسلام: ج 5 ص 101 و فيه: اضمن). 

(*) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 18# ب 15 من أبواب موجبات الضمان ح ". 

(6) المبسوط: ج لاص 184. 

(5) الوسيل: ص 6728. 

(6) المهذّب: ج 7ص 505. 
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الدخول مع التفريط و هو ظاهر و مع عدمه ففى لزوم الصبر عليه و تضمينه إشكال: من استناد التلف إلى دابّته فيضمن كما لو 
أدخلت رأسها فى قدر فلم يمكن التخليص إلا بالكسرء و من الأصل و عدم التفريط و التضرّر بالصبر. 

و كذا القائد إِنْما يضمن ما تجنيه بمقاديمها دون رجليهاء كما قال الصادق عليه السلام فى خبر السكونى: ما أصاب الرجل فعلى 


السائق» و ما أصاب اليد فعلى القائد و الراكب .)١١‏ 

ولو وقف بها فى الطريق أو ضربها أو ساقها قدّامه ضمن جميع جنايتها لتفريطه بالوقوف بها أو استناد الجناية إلى ضربه و 
جميعها بين يدى السائق فعليه حفظها. و قال الصادق عليه السلام فى خبر العلاء بن الفضيل: و إذا وقئ فعليه ما أصابت بيدها و 
رجلهاء و إن كان يسوقها فعليه ما أصابت بيدها و رجلها أيضاً «7) و سمعت قوله فى خبر السكونى. 

ولو ضربها غيره فجنت بذلك فالضمان على الضارب. 

ولو أوقعت بذلك الراكب ضمن الضارب كما سئل الصادق عليه السلام فى حسن الحلبى عن الرجل ينفر بالرجل فيعقره و يعقر 
داته رجلا آخر فقال عليه السلام: هو ضامن لما كان من شىء «. و قال عليه السلام فى خبر إسحاق بن عمّار: إنّ علياً عليه 
السلام كان يضمن الراكب ما وطئت بيدها و رجلهاء إِلَا أن يعبث بها أحد فيكون الضمان على الّذى عبث بها «©». هذا إذا لم 
يكن الضارب إِنّما ضربها دفعاً لها عن نفسه؛ و إلا فلا ضمانء كما سأله عليه السلام أبو بصير عن رجل كان راكباً على دابَة 


فعفى :رجلا ماشا حك كاد أن يوطتة :قرس الماش :الدائة عنة مك عنها قأضانه موت 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 19 ص 188 ب 1 من أبواب موجبات الضمان ح ه. 

() المصدر السابق: ص 185 ح ؟. 

(9) وسائل الشيعة: ج 19 ص 188 ب ١8‏ من أبواب موجبات الضمان ح .١‏ 

(©) المصدر السابق: ص 188 ب "1ح .٠١‏ 
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أو جرحء قال: ليس الى زجر بضامنء إِنّما زجر عن نفسه .)١١‏ و نحوه فى خبر آخر له عنه عليه السلام و فى آخره و هى اليجبار 
0 

ولو ألقته أى الراكب الدابَّهُ المملوكةٌ لغيره هلم يضمن المالكك و إن كان معهاء إِنَا أن يكون ألقاه بتنفير »أو كان الراكن صخرا 
أو مريضاً لا يتمكن من الاستقلال عليها فصحبه المالكك لحفظه فيضمنء كما لو فرط فى حفظ متاع حمله عليها. 

ولو ركبها اثنان تساويا فى ضمان ما تجنيه بيديها و رأسها لعموم النصوص و الفتاوى لهماء و خصوص ما روى من قضاء أمير 
المؤمنين عليه السلام بالغرامة بين الرديفين بالسويّةُ «”. و فيه تردّدء و لكن الأصحاب قاطعون به. 

ولا ضمان على الراكب إذا كان صاحب الدابَّهُ معها و كانت المراعاةً موكولة إليهء بأن لم يكن الراكب من أهلها كالطفل و 
المجنون و المريض و نحوهم أو شرط عليه ذلكك. 

ولو أركب مملوكه الصغير دابَهُ ضمن جنايته لتفريطه بإركابه مع صغره و لو كان بالغاً عاقلًا فالضمان فى رقبته إن كانت الجناية 
على نفس آدمى حرَّاً أو طرفه؛ و يجوز تعميم النفس للطرف. 

و لو كانت الجناية على مال فلا ضمان على المولى فى رقبته و لا غيرها بل تبع به بعد العتق وفاقاً للمحمّق ١‏ و ابن إدريس 0١‏ و 
إن لم ينصّ فى الأخير على أنه يتبع به بعد العتق. و أطلق الشيخ #0 و القاضى 072 ضمان المولى» لإطلاق صحيح ابن رئاب» عن 
الصادق عليه السلام فى رجل حمل عبده على داتّته فوطئت رجلا فقال: الغرم على 


.” من أبواب قصاص النفس ح‎ 7١ ص 57ب‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١ ب"732” من أبواب موجبات الضمان ح‎ “٠ /اء.‎ 0 ١# وسائل الشيعة: جاص‎ )1( 


() وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ١١7ب‏ 5# من أبواب موجبات الضمان ح .١‏ 

(6) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 1017. 

(0) السرائر: ج #اص "لا". 

0 المهذب: ج ١‏ ص 8917. 
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مولاه "». و هو لا يشمل الجناية على المال كعبارتيهماء و حمل العبد ظاهر فى عدم كماله. و كذا ما فى عبارتيهما من لفظ 
الإركاب على أنَّ التعلق برقبته من الغرم على المولى. 


[الفصل الرابع فى الترجيح بين الأسباب] 


الفصل الرابع فى الترجيح بين الأسباب و بينها و بين غيرها. 

إذا اجتمع المباشر و السبب و تساويا فى القَوٌهْ أو رجح المباشر ضمن المباشر دون المسب اتّفاقاً كالدافع فى البثر مع الحافر و 
الممسكك مع الذابح؛ و واضع الحجر فى الكفَّهُ مع جاذب المنجنيق فالضمان على الدافع و الذابح و الجاذب. 

و لو جهل المباشر حال السبب ضمن صاحب السبب أو ضمّن من التضمين كمن غطى بثراً حفرها فى ملكك غيره و غير الموات 
فدفع غيره ثالثاً و لم يعلم بالبئر ضمن الحافر دون الدافع لانتفاء أثره بالغرور. 

و كذا لوف من مخوّف فوقع فى بثرلا يعلمها و إن لم يلجئه إلى سلوكك هذا الطريق. 

ولو حفر فى ملكك نفسه و سترها و دعا غيره و لم يعلمه عمداً أو نسياناً فوقع فيها فالأقرب الضمان و إن لم يكن بالحفر متعدّياً 
لأنّ المباشرة يسقط أثرها مع الغرور ولا يطل دم المسلم. و يحتمل العدم إذا لم يغْرّه عمداًء لأصل البراءة مع عدم التعدّى. و 
عموم نحو قول الصادق عليه السلام فى خبر زرارة: و لو أنّ رجلا حفر بثراً فى داره ثم دخل رجل فوقع فيها لم يكن عليه شىء و 
لاعيمان و لك النخطها امع عافن مشر سباعة هه كول أناما حقر فى انلك فلس عليه مان ا 

ولو اجتمع سببان مختلفان فى التقدّم و التأخَر بالنسبة إلى الجناية 


.١ ص 1894188 ب 18 من أبواب موجبات الضمان ح‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 1١‏ ب 8 من أبواب موجبات الضمان ح 6. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 18١‏ ب 8 من أبواب موجبات الضمان ح ". 
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قدّم الأول منهما فى الضمان و إن تأخَر حدوثه عن الآخر. 

فلو حفر بثراً فى طريق مسلوك و نصب آخر حجراً فتعثّر به إنسان فوقع فى البئر فمات» ضمن واضع الحجر لكونه كالدافع. 
وليه سكياً فى بار محورة قن طريق مسلو تك :فرظا :إشباناقبات بالسكين فالضماق علق التحاقر فإله بمقولة الموؤقم الهتعلى 
السكين. و احتمل المحمّق التساوى فى الضمانء لأن التلف لم يتمتحض من أحدهما ١9‏ و احتمل ثالث هو اختصاص الضمان 
بذى السبب القوىٌ كما لو كان السكين قاطعاً موجباً. و لا أفهمه فإنّ السكين و إن كان قاطعاً لكن لا يضمن إِلَا من يوقعه عليه و 


لم يقع عليه إِلَا الترةى فى البثر. 

هذا كله إذا تساويا فى العدوان. و لو اختصٌ أحدهما به اختصّ بالضمان كما لو حفر البثر فى ملكه فنصب آخر فيها سكيناً بغير 
إذنه» فإِنْ الضمان على الناصب. 

1ن ال واشقطا: التعكرابالسين علق عزف" الع المحفورة عدوانا فلن حيسان لحان للقضاضه الخدو اك شكال ينها من اجعاد 
التردّى إلى الحجر. 

والو حفر بترا قربي العدق فعققها غيرة:فالضمان على الأول لأنّ سببة أسيق: أو يشثر كان لاستناد التلق إلى 'منيت :واتحد اشتر كا فيه 
فإنّ المتلف إِنّما هو التردّى فى البئر بما لها من العمق إشكال. و إذا اشتركا فهل الضمان عليهما بالسويّة أو يوزّع على القدر الُذى 
أحدثه كلّ منهما؟ وجهان. و الظاهر أنْ احتمال الاشتراكك إِنّما يجرى إذا كان ما أحدثه الثانى مما يستند إليه التلف عادق بأن لا 
يكون قليلًا جداً. و أمَا الأول فلا بد من حفره حتّى يبلغ ما يستمى بثراً فإنّه المفروض. 

ولو تعثّر بحجر فى الطريق فالضمان على واضعه و إن كان المتعثّر مباشراًء لضعفه كالمترّى فى بثر لا يعلمها. و لو تعثّر به رجل 


فدحرجه ثم تعثّر به 


.188 شرائع الإسلام: ج ؟ ص‎ )١( 
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آخر فالضمان على المدحرج. لأنّه الذى وضعه فى موضعه هذا. نعم لو لم يشعر بذلكك فالدية على العاقلة لأنّه خطأ محض. 

و لو تعثّر بقاعد فى الطريق فالضمان على القاعد فَإنّه المفرّط لوضع الطريق للمشى و الوقوف. نعم لو تلف القاعد أو شىء منه 
كان الضَمَان على العاترع كنافن المسوط 009و بحتيل الأهدار. 

ولو تعبّر الماشى بواقف فى الطريق فضمان الواقف إن تلف نفساً أو طرفاً على الماشى, لأنَ الوقوف من مرافق المشى لأنَّ 
الماشى قد يحتاج إلى الوقوف لكلام أو انتظار رفيق» فهو من موضوعات الطريق و ليس من التفريط فى شىء. 

و الماشى هدر لتلفه بمباشرته بلا تفريط من الواقف. 

واسعمل نشاؤاة الزقوق القعود فى أنه البين "مق اغرافن الطرينق : شكوة الاقف متويلاء ليه فتماة البناشت :وهو تدر أو 


كيهو اكد 
ولو ترق .فى نر جفوت عدواناً فنتقظ عله آخر فماقا و كاثموت الأول بالتزدى وشقوط الآخر عليه فضماتهسا على التحافز لأثه 
المستب لتردّيهما و موتهما. 


وهل لورثة الأوّل الرجوع على عاقلةُ الثانى بنصف الديةُ حتَى يرجعوا به على الحافر؟ إشكال: من موت الأوّل بسببين» التردّى و 
سقوط الآخرغليهة فله الدية على القاغلين بالسوتؤة» و 21 ] كان السقوط خظأ مبحضاً كان النصق علق عاقلتة و رجوعهم على 
الحافر, لأنّهِ المستب للسقوط. و من ضعف مباشرةٌ الساقط و قَوَّهُ تسبيب الحافر. 

ولو زلق "١‏ على طرف البثر فتعلّق بآخر و جذبه و تعلق الآدخر بشالث و وقع بعضهم على بعض و ماتواء فالأوّل مات من ثلاثة 
أسباب: بصدمة البئر» و ثقل الثانى و الثالث» فسقط ما قابل فعله أى جذبه الثانى و هو 


.18١ المبسوط: ج لاص‎ )١( 
(؟) كذا فى القواعد و فى النسخ «تزلّق).‎ 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1.‏ ص: 7/7 

ثلث الديةء و يبقى على الحافر ثلث» و على الثانى ثلثء فإنه جذب الثالث. و الثانى هلكك بسببين: هو متسثب إلى أحدهما و هو 
جذه الكالثة و ,انتيل الاخزمجدت الأول له فيد تسفه لاسعناده إلى القن تمت ركه على :الأول لالتحة يدان لذ شن مل 
الحافر» لقوّهُ المباشرة فالجاذب كالدافع و أما الثالث فكل ديته على الثانى فَإِنّهِ إنّما هلكك بفعله. 

ولو جذب إنسان آخر إلى بثر فوقع المجذوب فمات الجاذب بوقوعه عليه فالجاذب هدر لاستناد موته إلى فعل نفسه. 

و يضمن المجذوب لو مات؛ لاستقلاله بإتلافه. و لو ماثا فالأوّل هدرء وليه دية الثانى فى ماله لأنّْ جنانتة عمد أو شبيه به. 

ولو جذب الثانى ثالثاً فماتوا بوقوع كل منهم على صاحبه فالأموّل مات بفعله و فعل الثانى و ليس للحافر هنا فعل, لأنّه تعمد 
الوقوع فيسقط نصف ديته بإزاء فعله و يضمن الثانى النصفء و الثانى كذلك مات بفعله و فعل الأوّلء فإنّه مات بجذبه الثالث 
غليه وجنذب الأول له فيضمن الأول النصق+ ولا ضمان على الثانث لأن اتجذابة بفغل الثانى نفسه فالنضق هدر واللثالك كل 
الديةٌ فإنّهِ نما هلكك بفعل الغير الى هو الجاذب. و على من الدية؟ قال المفيد 0١١‏ و القاضى «7): على الثانى» كما سيأتى فى 
ند ينث الريكة ةوهق أفرئ دوو قال اتن قوسن على الأو لز التاتى تمتكفية: قال: وهو الدع تطابق ما ارواة أسحاينا رشنن 
غير خبر الزبية. و مبناهما على أنّهِ إذا قوى السبب بأن يكون ملجئاً إلى المباشرة» فهل يشترك مع المباشرة فى الضمان أو 
الرجحان للمباشرة القويّة؟ فإن رجحنا المباشرة فديته على الثانى فإنّه المباشر للجذب و إن 


.7ه١ المقنعة: ص‎ )١( 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 898. 

امات ويم 
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شرّكنا بين القابض للجاذب الملجئ له إلى الجذب و الجاذب المباشر فالديهٌ على الأوّلء و الثانى نصفين و هذا معنى ما فى 
السرائر من نسبته الجذب إليهماء فإنّ قوَّهُ القبض على الجاذب و إلجاءه إليه نزّله منزلة مباشرة الجذب. 

ولو غنات الفالث رابغا قنات يعض على يعض فللأول ثلنا الذهة الأتدمات جدية العا عليه وهوتفعلة.و يعدت لفان العالث 
عليه. و بجذب الثالث الرابع» فيسقط ما قابل فعله» و يبقى الثلثان على الثانى و الثالث نصفين. 

ولااضمان على الرابع. 

و حفر الحافر سببء و السبب لا يعتبر مع المباشرة القويّهُ فلا ضمان عليه أيضاً. 

و كذلكك جذب الأوّل سبب فى جذب الثانى الثالث و الثالث الرابع» و كل من جذب الثانى الثالث و جذب الثالث الرابع مباشرة» 
فلا بعتين ممعها السيت «السبة إلى تلق الأول حكن يستقط لذلكف مق :دته شىء سؤى ما اسقط عالمتاشرقة لدي التاق فضا 
اللف تحاملا شه الا ول تفده ورهو ساشريه يلات العاقى: 

و بفعل الثانى و الثالث فيسقط ما قابل فعله و يثبت له الثلثان و للثانى ثلث الدية أيضاًء لأنّه مات بجذب الأول بالرفع فاعل الجذب 
ون ندر هذا التركيب و بجذبه نفسه الثالث» و بجذب الثالث الرابع عليه» فيسقط ما قابل فعله. و يجب الثلثان على الأوّل و الثالث 
نصفين و للثالث ثلثا الدية أيضاًء لأنّه مات بجذبه الرابع» و بجذب الثانى و الأوّل له بناء على تشريكك السبب مع المباشرة و إِلَا فله 
نصف الدية لأنّهِ مات بجذبه الرابع و بجذب الثانى له. 


أمَا الرابع فليس عليه شىء, و له الديه كاملة. فإن رجحنا المباشرةٌ فديته عليه أى المباشر و هو الثالث و إن شرّكنا المسبّب و 


المباشر فى الضمان فالدية أثلاثاً بين الأول و الثانى و الثالث و كما لم يظهر لى الفرق بين 
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الثالث و الرابع فى أن ضمان الأول مبنى على تشريكك المسبب و المباشر لم يظهر الفرق بين نسبةٌ السبب إلى تلف نفس المسبّب 
و نسبته إلى الثشالث أو الرابع» حتّى احتمل هنا الشركة مع المباشرة فى الضمان و لم يحتمل هناك. و احتمل فى المختلف: أن 
يكون الأول هدراً و عليه دية الثانى» و على الثانى ديةٌ الثالث؛ و على الثالث ديه الرابع .01١‏ بناءَ على عدم اعتبار السبب و الإلجاء. 
فالأوّل إِنُما تلف بفعل نفسه الذى هو جذبه الثانى» و أمَا جذب الثانى الثالث فقد ألجيع إليه» و كذا الثالث فى جذبه الرابع» و 
علننوية القاتق حنيدياء اانه الذي اق احا عو غر الجاع عا كلت القاتر و النالكة فا تنا متسس غديياس لشاف هل 
الثانى ديةُ الثالث, لأنّه المباشر لجذبه؛ و أمّا الأؤل فهو مسببء و أمَا جذب الثالث الرابع فعن إلجاء. و كذا الباقى. 

ولو وقع الأول فى البئر ثم وقع الثانى فوقه فمات الأوّل فالضمان على الثانى كما فى المبسوط »١‏ و الشرائع 0*0 و الجامع © 
قصاصاً إن أوقع نفسه عليه متعمّرداً قتله أو كان مما يقتله غالبا أو ديه إن كان شبيه عمد, فإن كان خطأ محضاً فعلى عاقلته» و إن 
دفعه غيره فعليه الضمان, و الثانى هدر إن لم يوقعه غيره و لم يكن البئر حفرت عدواناً. 

و يحتمل أن لا يكون على الثانى إِلَا النصفء لأنّ الوقوع فى البثر سبب الهلاكء فالتلف إِنّْما حصل من الفعلين» فإن كان الحافر 
متعدّياً بالحفر و لم يتعمد الأوّل الوقوع و لا دفعه غيره ضمن الحافر النصفء و إلا يكن متعدّياً سقط لكون الوقوع فعل نفسه. و 
لعلهم فرضوا وقوعاً لا يقتل» فلذا نسبوا جميع الضمان إلى الثانى. 

ولو وقع فوقهما ثالث فماتوا كلّهم» فإن كان الأوّل قد نزل إليها و لم يقع فيها حتى يكون فعل نفسه مهلكا فديته على الثانى و 
الثالث أو عاقلتهما 


"4 مختلف الشيعة: ج 9 ص‎ )١( 

(1) المبسوط: ج لاص .15١‏ 

(*) شرائع الإسلام: ج * ص .18١‏ 

(؟) الجامع للشرائع: ص /0/8. 
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أو دافعهما نصفين ١١‏ تعدّى الحافر بالحفر أو لا لأننّهِ إنْما مات بوقوعهما عليه و إن كان قد وقع فيها فكان فعله مهلكاً فعلى 
القول الأوّل الضمان عليهما أيضاً أو على عاقلتهما أو دافعهما. 

و على الثانى أى الاحتمال عليهما ثلثا الضمانء و الثلث الآخر على الحافر إن كان متعدّياً بالحفر و لم يتعمّدد الأوّل الوقوع و لا 
دفعه غيره و هدر إن لم يكن كذلك, لأنّه مقابل فعل نفسه و جميع ديةٌ الثانى على الثالث أو عاقلته أو دافعه على الاحتمال الأوّل 
و النصف خاصة على الثانى و النصف الآخر إِمّا على الحافر أو هدر و الثالث حكمه حكم من وقع فى البثر ابتداءً و لم يقع عليه 
غيره» فهو إِمَا هدر أو ضمانه على الحافر. و لو وقعوا من غير جذب لأحد منهم أحداً وقوعاً مهلكا بدون وقوع بعضهم على بعض 
لبعد القعر جدَّاً أو وجود ماء مغرق أو أسد مفترس فلا ضمان على أحد منهم لأحد. لأنّ وقوعه مما لا أثر له. و كذا إن شككنا 
فى ذلك, لأصل البراءة. 

و لو وقع الأول فجذب آخر ثم الثانى ثالثاً و الثالث رابعاً و البئر متّسعَهُ و وقع كلّ واحد فى زاوية لا بعضهم على بعض فدية الأول 
على الحافر مع العدوان» و هدر لا معه إِلَّا أن يدفعه غيره و دية الثانى على الأوّلء و ديه الثالث على الثانى؛ و ديه الرابع على 


الثالث إِلَّا أن يشركك السبب مع المباشرة فيكون ديه الثالث على الأوّلين و ديةُ الرابع على الثانيين. 

ولو وقع بعضهم على بعض بجذب الأول الثانى و هكذا فماتوا فهى عين المسألة المتقدّمة أعادها لذكر الاحتمالين احتمل ما 
تقدّم و هو مبني على أمرين: الأوّل أن لا يعدٌ وقوع الأوّل و لا سببه اذى هو الحفر عدواناً من أسباب تلفه لما ستعرفء و الثانى 
أن لا يعتبر فى تلف المباشر نفسه تسبيب نفسه مع قَوٌهُ مباشرةٌ الغير و إن احتمل اعتبار التسبيب مع المباشرةٌ بالنسبة إلى تلف الغير 


(1) فى القواعد: نصفان. 
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وقد ذكرت أنّه لم يظهر الفرق لى. 

واحتمل أن يكون دية الأوّل أرباعاً توزيعاً لها على عدد الأفعال دون الفاعلين و اعتباراً للمباشرة القويّةُ لوقوعها عمداً دون السبب 
الضعيفء و بالعكس أعنى اعتباراً للسبب مع ضعف المباشرٌ لوقوعها لا عن عمد ربعه على الحافر مع العدوان لقَوَهُ سببه بالنسبة 
إلى مباشرة الوقوع و هدر لا معه لكون الوقوع من فعله و ربعه هدر لا محالة بجذبه الثانى على نفسه. و ربعه على الثانى بجذبه 
الثالث عليه و ربعه على الثالث بجذبه الرابع و لا اعتبار مع مباشرة هذين الجذبين بتسبيب الأوّل لهما لقَوّهْ المباشرتين. 
لكف 1ن الحفر إن لم يكن عدواناً فالفاعل لتلف الأوّل ثلاثة» نفسه و الثانى و الثالث؛ و لكن وقع من الأوّل فعلان هما 
الوقوع و جذبه الثانى. فإمًا أن يعتبر الوقوع و يورّع الدية على الأفعال الأربعة» لأصالة البراءة» أو يعتبر و لكن يوزّع على الفاعلين 
الثلاثة» لأصل عدم الإهدار, و لما تقرّر من أنه لو جنى على نفس رجلادن فجرحه أحدهما جرحاً و الآخر مائة كان الضمان 
عليهما نصفين. أو لا يعتبر لوقوعه اتّفاقاً و الجهل بدخوله فى أسباب التلف و الأصل عدم إهدار دم المسلم كلا و بعضاً فالتوزيع 
أيقا أنخا. 

و إن كان الحفر عدواناً فالمتلف للأوّل أربعة: الحافر تسبيبا و نفس التالف و الثانى و الثالث كلهم مباشرة. فإمًا أن يعتبر السبب 
مع المباشرة لكون السبب سبباً لغير المباشرة و إِنّما يسقط السبب مع قَوَهْ المباشرة إذا كان سبباً لها فيورّع الدية أرباعاًء أو لا يعتبر 
بناءَ على عدم السبب مع قو المباشرة مطلقاً فيورّع أثلاثاً. 

و أما الثانى فديته أثلاثاً فنلث هدر بجذبه الثالث على نفسه. و ثلثه على الأوّل لجذبه و ثلثه على الثالث بجذبه الرابع عليه» و لا 
عبرهُ بالأسباب مع هذه المباشرات القودّة حتّى بالحفر عدوانا إذ لا عبره به مع دفع الغير» فكذا مع جذبه؛ لما عرفت من أنه لا 
عبرة مع قَوّهٌ المباشرة بالسبب. 
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و أمّرا الثالث فنصف ديته هدر بجذبه الرابع على نفسه» و نصفه على الثانى» لأنّه جرّه إلى البثر و لا فعل للأوّل إِلّا التسبيب و لا 
غوة بن كما لاغ كيين التحافر: 

و نا الرابع فكلٌ ديته على الثالثء لأنّهِ الى جرّه إلى البئر مباشرةء و لا عبرة بتسبيب الأوّلين. و قد ظهر لكك من النظر إلى هذا 
الاحتمال و إلى ما تقدّم مع ما أشرنا إليه هناكك: أنّه لا مخالفة بينهما إِلَا بالنسبة إلى التالف الأوّلء إِنَا أنه تعض هناكك فى الرابع 
لاحتمال تشريكك المباشر و المستب أيضاًء و اقتصر هنا على عدمه كما اقتصر هناكك فى الثالث على التشريكك. 

و احتمل أن العبرة فى الضمان بالمباشرة و ما يتولّد منها و إن كان سبباً لأنّه فى حكم المباشرة لتولّده منها دون السبب المتقدّم 
غلنها :من كر المتاشرة و الععنان «الدهو له من المتاشرة على الساقن وعلى هذا دنه الأول كليا:هدن لأنه جدت القاتن على لقنن 
و هو مباشرة؛ و هو السبب فى جذب الثانى الثالث و الثالث الرابع فهما تولّدا من مباشرته» فهما فى حكمها لا ضمان بهما إِلَا على 


امقر 

و حفر الحافر سببء و السبب لا يتعلّق به الضمان مع المباشرة القويّة إذا لم يتولّد منها فكأنّه أتلف نفسه بجذبه الثانى و ما تولّد 
منهء و ديةٌ الثانى نصفها هدرء و نصفها على الأوَّلء لأنّه مات بسبب جذبه الثالث على نفسه و جذب الثالث الرابع إِنّما تولّد منه و 
بسبب جذب الأول له. ودية الثالث كذلك. لأنّه مات بجذبه الرابع و جذب الثانى له و لا عبرة بتسبيب الأوّل و ديه الرابع على 
الثالث؛ لأنّه إِنّما هلكك بسبب فعله أن من قبله مستبء و هذا الاحتمال يخالف ما تقدم فى الأوّلين. 

و روى فى الصحيح عن محدّد بن قبس الثقة عن الباقر عليه السلام قال: قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى أربعةٌ وقع واحد 
منهم فى زبية الأسد 
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أى عرينه. و أصلها الأرض المرتفعة فوق الأكمة, لأنْهم كانوا يحفرون للأسد فى موضع عال. 

فتعلق بثان» و تعلق الثانى بثالث, و الثالث تعلق برابع فافترسهم الأسد: أنْ الأول فريسة الأسد و غرم أهله ثلث الدية للثانى» و غرم 
الثانى لأهل الثالث ثلثى الديدء و غرم الثالث لأهل الرابع الدية كاملة .0١١‏ و هى مشهورة بين الأصحاب. 

و يستشكل بمخالفتها للاصولء فإنّه لا يخلو إِما أن لا يسند الضمان إِلَا إلى المباشرة» أو يشركك معها السبب. و على الأوّل فإمَا أن 
يكون ما يتولّد من المباشرة بحكمها أو لاء و على كلّ فإمَا أن كان وقع بعضهم على بعض و كان ذلكك سبباً لافتراسهم؛ أو لم 
يقعوا كذلك. أو لم يكن لذلكك مدخل فى الافتراس» فإن وقع بعضهم على بعض و كان ذلكك سبباً للافتراس كان الحكم ما 
تقدّم من أحد الوجوه. و إِلَا فكل سابق يضمن جميع دية اللاحق» أو بشركة سابقه. أو يضمن الأوّل الجميع. 

و وججهوها تارة بأنْ الأول لم يقتله أحد فهو هدرء و الثانى قتله الأول و هو قتل الثالث و الرابع» فقسَطت ديته على الثلاثة» فاستحقٌ 
منها ما قابل الجناية عليه و سقط ما قابل جنايته و الثالث قتله الأوّلان و هو قتل الرابع؛ فبالتقسيط له الثلثان و يسقط الثلث. و 
اخرى: أن ديه الرابع على الثلاثة بالسويّ لاشتراكهم فى سبي تلفه. و إِنّما نسب إلى الثالثء لأنّه استحقّ على الأولين ثلثى الدية 
فيضيف إليهما ثلثاً آخر للرابع؛ و الثانى يستحقٌّ على الأوّل ثلث الدية فيضيف إليه ثلثاً آخر للثالث. 

و أتت على غير يما فهجا من التنافى فى الضيعف» و الضواب: أن يقال إن الثاتى زالقالت: كانا همل وكيق و كانت فيمة الثاتى 
بقدر ثلث دية الحرٌّ و قيمة الثالث بقدر ثلثيها و لم يقع أحد منهم على أحد أو وقع و لم يكن لذلكك مدخل فى الافتراس» فعلى 
كل حنم تقفو ان عدي ياد من لاض الجاهوابالشيمان: 

و روى ضعيفاً عن مسمع بن عبد الملكك عن الصادق عليه السلام: أن 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ١178‏ ب 5 من أبواب موجبات الضمان ح ؟. 
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علياً عليه السلام قضى فى قوم ازدحموا على زبية الأسد فوقع فيها رجل فتعلق بآخرء فتعلّق الآخر يآخر, و الآخر بآخرء فجرحهم 
الأسد. فمنهم من مات من جراحته؛ و منهم من اخرج فمات: أن للأوّل ربع الدية» و للثانى ثلث الدية؛ و للثالث نصف الدية؛ و 
للرابع الدية كاملة و جعل ذلكك على عاقلة الّذين ازدحموا فرضى بعض و سخط بعض و كان ذلكك فى حياءً النبي صلى الله عليه 
و آله وأمضاه .)١١‏ 

و وجهه بعد التسليم أن يفرض حفر الزبية تعدّياً و استناد الافتراس إلى الازدحام المانع من التخلص. فحينئذٍ الأول مات بسبب 
الوقوع فى البثر و وقوع الباقى أى الثلاثة فوقه. إلَا أنه أى وقوع الباقى نتيجة فعله الّذى هو التعلّق بالباقى فلم يتعلّق به ضمان تنزينًا 


لما يتوأ من المباشرة منزلتها وهى ثلائة أرباع السببء فيبقى الربع على الحافر و يبنى أيضاً على توزيع الضمان على عدد 
الجنايات دون الجناةء فإنّ الجانى حينئذٍ اثنان الحافر و نفسه؛ و على اعتبار السبب و إدخاله فى الضمان مع المباشرة القويُّ؛ لكن 
لغير ما هو سبب له؛ و موت الثانى بسبب جذب الأوّل له وهو ثلث السببء و وقوع الاثنين فوقه و هو ثلثاه» و وقوعهما فوقه من 
تلد الخاوقي ا ماه او لكام عرلا قرحي تلك الا و مملظ كلنانها وموك العالك مه ديو القالى دوهن عق النسنة 3 
وقوع الرابع عليه و هو فعله فوجب نصف الدية؛ و الرابع له كمال الدية لأنْ سبب هلاكه جذب الثالث له خاصّة و لا فعل لنفسه 
تسبب له ليسقط بإزائه منها شىء و يحمل قوله «و جعل ذلكك على عاقلة الذين أزدحموا؛ على جعل ما عدا الربع على عاقلة 
الثلاث المزدحمين فجعل الثلث على عاقلة الأول و النصف على عاقلة الثانى و الجميع على عاقلةً الثالث لا على أنفسهم. لأنّ ما 
صدر عنهم من الجذب إِنّما صدر عنهم من حيث لم يشعروا به لما اعتراهم من الدهشْة فهو كانقلاب النائم 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 17/8 ١78‏ ب 5 من أبواب موجبات الضمان ح ١‏ مع اختلاف. 
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على من قتله» فلا يرد أنه عمد أو شبهه. فلا وجه لإيجابها على عاقلتهم. و لكن فى بعض كتب الإسماعيلية: أنه عليه السلام جعل 
و أمَا الرابع 0١١‏ فعلى الحافر نفسه لأنّه تعمّد الحفر «07. و فى مسند أحمد ابن حنبل عن ساك عن حنشء أنه عليه السلام قال: 
أجمعوا من قبايل الّذين حفروا البثر ربع الدية و ثلث الدية و نصف الدية و الديةٌ الكاملة «”/. و لا عبرة به. 

و يمكن أن يقال: على الأوّل جميع الدية للثانى» لاستقلاله بإتلافه لأنهِ تلف بجذبه له و ما تولّد منها و ألجأ إليه الثانى من جذب 
الثالث المولّد لجذب الرابع. 

و على الثانى جميع دية الثالث لذلكك و على الثالث جميع دية الرابع. 

والو شدكناق القسماة ببق تاشر الامياك و المقارك فى الحذت العست و الماش لأسناك النالك و الثاق و المشار كك لد 
فى الجدب بالسييب الأذل و شكداءو يحتمل تعلق قوله رف الجدذت» بالتشريكك فل الأول .دية للقائى و تف للثالك. و ثلث 
للرابع» فالدية للمباشرة و الباقيان للتسبيب و على الثانى نصف للثالث بالمباشرة و ثلث للرابع بالتسبيب. 


[الفصل الخامس فيما يوجب التشريى] 


الفصل الخامس فيما يوجب التشريكك بين الجانى و المجنىٌ عليه. 
إذا اصطدم حرّان فماتا غير متعمّدى قتل فلورثة كل منهما نصف ديته» و يسقط النصفء لأنْ تلف كل واحد مستند إلى فعله و 
فعل صاحبه. سواء كانا مقبلين أو مدبرين» أو مختلفين بصيرين أو أعميين» أو مختلفين وقعا مستلقيين» أو منكنين أو مختلفين» و 


سواء كانا فارسين أو راجلين» أو 


)١(‏ فى نسخة «ق» الربع. 
(؟) نيل الأوطار: ج ,اص 70 ع؟. 


(*) مسند أحمد بن حنبل: ج ١‏ ص /1/. 
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أعندهها تازه و اضرو اجتاو لاقرف ين أذ كفا هن دري أو قلي أ وكفاونة أومقلن أو عملت أو غيوها أن احدهها 
على فرس و الآدخر على بغل أو حمارء أو أحدهما على فرس و الآخر على فيل أو جمل؛ لاشتراكهما فى كلّ من الجنايتين. فإن 
توا الايشطاء كان ررك كن جردي اليمة عل نر كه الاسر و إن قم قدا بان كان الطرق دما أو كان أععير أ خافلين 
فعلى عاقلته. و إن تعمّيده أحدهما توا لك نك مسكطارقال أبو حنيفة: لووكة 1 ينهم ديم كن فاو قال إن وقع 
أحدهما مستلقياً و الآخر منكباً فالمكبوب هو القاتل فهو هدر ١‏ فإن وقعا منكثين اهدرا. 

وغل 5 تمنيقا تفط قنبة فر اللتخرك ل جر ريه إن كانافارسظين و تلقف النعياة وب اماو دح ادر ةو التو درطم 
صاحب الفضل فيهما أو فى أحدهما بالفضل على تركة الآخر أو عاقلته. و إن كانت الديتان على العاقلتين فلا تقاصّ. 

ولواقصنذ] القبل كلاهما أو |خدهها أو الامطد ام ها كوئة ها نكل غالا قهز عم طفن تركة كل متهما شف ذية الخ مخلطة: 
و قال أبو حنيفة: خطأ و الدية على عاقلتهما «* و بعض الشافعية: أنه شبيه عمد. بناءَ على أن الاصطدام لا يقتل غالباً «©". 
ولوغلبتهما الداّتان احتمل إهدار الهالكك إذا لم يكن من عادة الدابّتين ذلككء أو لم يعلم به الراكبان إحالة للإتلاف على 
الدواتٌ لفرض انتفاء الاختيار عنهماء فالجنايتان كجنايةٌ الدوابٌ غير الصائلة إذا ارسلت فى زمان يجوز فيه الإرسال. 

و اعفد الاالة :على زر كوبيها كفاف "المتسوط 


.194 الهداية للمرغيانى: ج * ص‎ )١( 

(؟) فتاوى قاضيخان (بهامش الفتاوى الهندية): ج * ص 785. 

(5) اللباب: ج “اص 158 الهداية للمرغيانى ج 5 ص 194. 

(؟) المجموع: ج ١9‏ ص 78 /؟. 
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و الشرائع ١١‏ و غيرهما لتسببه للجنايات. 

اا كاسن ا قل عر أمتون ع كر دور رهاق لبر كوم و ولكانا ملسو رمد ها راكوا قدت 
متعدٌ بالإركاب فحوالة الجميع أى الجناية على الراكبين و المركوبين عليه لتعدّيه» فقيمة المركوبين على نفسه لو لم يملكهما و 
جميع ديتى الراكبين على عاقلته. و إن أركبهما لعتياان كذلكة مل كل سهجا وعاتك تصق العابات غلك تقار عان فى 
الضمان باتّفاق الديتين و القيمتين و اختلافهما. 

و إن أركبهما الول لمصلحتهما فلا حوالةٌ عليه لأنْ له ذلكك و نصف ديتهما على عاقلتهما و لا ضمان للمركوبين. 

والو ركنا بأنفسيها فضتةذية كل واتحد من الصلد على عافلة الآخر كيال أركتهما الرلك :و مه يظهن وذادة العبازة: 

و لو كانا أى المتصادمان راجلين أو راكبين عبدين بالغين أو غيرهما سقطت جنايتهماء لأنّ نصيب كل واحد منهما من الجناية 
غليه وا هن تضفها هدر لألجناة على "فيه و الذى :على مباحية فاك بفوات مله لسلقة زرقكة وافدافاقت, 

والو كان أكداها عيلدا و الآحن نا فالاشع ءا لو لكو اليد أها العائى فلتعلق ا عدي فعه و فد قانع وأ أغا الأول فلكلة كا 
جنى عليه الحرّ جنى هو على الحرّ فيتقاضًان و إن زاد نصف قيمته على نصف ديه الحرّء إذ لا عبرة بالزيادة عندنا. 

ولو مات أحد المتصادمين فعلى الباقى أو عاقلته نصف ديته 


(1) المبسوط: ج /اص 78١‏ و 727 و الشرائع: ج ؟ ص ١8١‏ و فيهما: «يفهم من إطلاقهم التصادم من دون تقييد» و من حكمهم 
فى الصبتيين إذا ركبا بأنفسهما بأنّ نصف دية كل واحد منهما على عاقلتهما و لم يفضّلموا بين ما إذا غلبتهما الدابّتان كما هو 
الغالب و بين ما إذا لم تغلبهما». راجع مفتاح الكرامة: ج ٠١‏ ص 8"". 
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وعن موسى بن إبراهيم المروزىء عن أبى الحسن الأوّل عليه السلام قال: قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى فارسين اصطدما 
فمات أحدهما فضمن الباقى ديه المت .)١١‏ و هو مع التسليم يحتمل ضعف صدمة الميّت بحيث علم أنّه لا مدخل لها فى موته. 
و لو تصادم حاملان فماتتا مع جنينيهما فعلى كلّ واحدة أو عاقلتها نصف دية الاخرى, و نصف ديه جنينها و نصف دية جنين 
الاخرى و هدر نصفهاء و إن لم يعلم ذكورة الجنين و انوثته فربع دي الذكر و ربع ديه الانثى. و الكل واضح 

ولو صدم إنساناً لم يصدمه فمات فديته فى مال الصادم أو عاقلته. و إن تعمد القتل به أو تعمّد الصدم و كان مما يقتل غالبا فعليه 
القصاص مع التكافؤ. و للعاممة قول بن الدية على عاقلته مطلقاً ."7١‏ 

و لو مات الصادم فهدر تعمد الصدم أم لا إن كان المصدوم غير متعدّ فى وقوفه أو جلوسه, بأن كان فى ملكه أو مباح أو طريق 
واسع أو كان يمشى فى الطريق و إن كان ضيقاً. 

ولو كان فى طريق ضيق و المصدوم واقف أو جالس من غير ضرورة قيل فى المبسوط: يضمن المصدوم لأنّهِ فرّط بوقوفه «*) 
فهو مسبب للتلف و المباشر ضعيف. و يحتمل الإهدار لأنّ الصدم من فعل الصادم و الوقوف من مرافق المشى. و فيه: أن الكلام 
فى الوقوف الغير السائغ» و هو كوضع حجر فى الطريق يتعثّر به فيتلف. 

ولو قصد الصادم الصدم فدمه هدر قطعاً و عليه ديه المصدوم إن تلفء أو القصاص إن تعمّد القتل» أو كان الصدم قاتلا غالباً. 


.١ ب 78 من أبواب موجبات الضمان ح‎ ١98 ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) المجموع: ج ١4‏ ص 78 مختصر المزنى: ص 5617. 

(*) المبسوط: ج /اص /1217. 
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ولو اصطدمت سفينتان فهلك ما فيهما من المال و النفس فالسفينتان كالدابَة» و الملاح كالراكبء و غلبة الريح أو الماء كغلبة 
الذاتة قاة كنا أئ النلاحاة كاليج مالكق السفين و مافهما م مال و قسن الأداذقف أو التصادم وعلما التلف معه غالبا أو 
لم يعلماه و كان كذلك فعلى كل منهما القصاص لورئة كل قتيل» و على كل واحد منهما نصف قيمة سفينة صاحبه و نصف ما 
فيها من المال و نصف ديه صاحبه ان تلفا و إن لم يقصدا التصادم لكن فرَّطا بأن كان يمكنهما الصرف عن السمت أو الحبس 
فلم يفعلا أو أجرياهما مع هبوب الريح أو طغيان الماء. 

أو قصدا و لم يعلما أنه يؤدَى إلى التلف و لم يكن كذلك غالباً أو علما بعد الإرسال و قصد التصادم الأداء إلى التلف لكن 
تعذّر عليهما الضبط لخلل فى الآلات و قَلَهُ فى الرجال فالحكم ما تقدّم من ضمان الأنفس و نصف قيمة السفينتين و ما فيهماء إلا 
فى القصاص لعدم التعتّ.د و يجب عليهما الدية عوضه. لكل واحد من الأنفس التالفة ديه كاملة موزَّعَة عليهما مع قصدهما 
التصادم» و على عاقلتهما بدونه. 

ولولم يكونا مالكين للسفينتين و لا لما فيهماء بل مستأجرين أو غاصبين لهماء أو أجيرين لمالكيهما أو غير ذلكك ضمن كل 


منهما نصف السفينتين و ما فيهما و إن كان الملاحان صغيرين أو مجنونين؛ فإن أجريا السفينة بأنفسهما لم يكن عليهما ضمان 
المال و على عاقلتهما ضمان النفوس. و كذا إن أركبهما الول لمصلحتهما. و إن أركبهما الأ-جنبئ و وكل إليهما السفينتين 
فالضمان عليه و على عاقلته كما مرّ. 

ولو لم يتعممدا و لم يفرّطا بأن غلبتهما الرياح فلا ضمان كما لو غلبتهما دابّتاهما. و هنا أقوى, لأنّ ضبط الدابة أسهل من إمساكك 
السفينة فى البحر 
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إذا هاج و للشافعى قولان )١١‏ و يحتمل ضمان عاقلتيهما ما تلف من الأنفس لأنْهما تسببا لتلفها كما احتمل فى راكبى دابّتين. 
ولواختلف حالهما بأن كان أحدهما عامداً أو مفرّطاً بخلاف الآخر لم يتغير حكم كلّ واحد منهما باختلاف حال صاحبه بل 
لكل منهما حكمه. 

و لو وقعت سفينة على اخرى واقفة أو سائره لم يضمن صاحب الاخرى شيئاً من السفينتين و ما فيهماء إِنَا مع اختصاصه بالتفريط, 
بأن اتَفق هيجان البحر فلم يمكن صاحب الواقعة ضبطها و علم صاحب الاخرى توججهها و أمكنه دفعها أو الصرف عن جهتها فلم 
و ضمن صاحب الواقعة مع التفريط أو التعدّى و إن فرّط صاحب الاخرى أيضاً. 

ولو اسطك حاترن تساف انا افك عساش 2 نينا سف وجةاها دمج ماعو اوسا امهنا لخم 
فتلف ما حملاه ضمن الجميع. 

ولو أصلح سفينته 07١‏ و هى سائرة أو أبدل لوحاً فغرقت بفعله. مثل أن سر مسماراً فقلع لوحاً أو أراد سدّ فرجةُ فانهتكت فغرقت 
بذلكك فهو ضامن فى ماله ما يتلف من مال أو نفسء لأنه شبيه عمد. 

و خرقيا فيد د كد( لسن ددر وال فداه لعفا مي لك لوق ا الاي لالدو لتر ووو بيات شا كان 
كان فى يده فاس أو حجر فسقط فيها فانخرقت فغرق من فيها كانت ديته على عاقلته. 

و لو تجاذبا حبلًا و تساويا فى اليد بأن كان ملكهما أو غصباه فانقطع فوقعا و ماتا فعلى كلّ واحد أو عاقلته نصف ديه صاحبه لتلفه 
بجنايتين» جناية نفسه و جناية الآخرء كالمتصادمين وقعا منكتبين أو مستلقيين أو بالتفريق. 


.9700 07 ص‎ ١7 الحاوى الكبير: ج‎ ١ ص‎ ١94 المجموع: ج‎ )١( 

() فى نسخة: سفينة. 
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و قال أبو حنيفة: إن وقعا منكبين فكذلك. و إِلَّا فكل من وقع مستلقياً فذلك من جنايةُ نفسه لا ضمان على الآخر 01 و لو تلف 
أحدهما كان على الآخر أو عاقلته ضمان نصف ديته. و لو جذبه أحدهما فتلف الآخر كان عليه أو على عاقلته جميع دية التالف. 
و مع تعمد القتل أو أداء الجذب إليه عاده فعلى المتلف القصاص. 

ولو كان أحدهما مالكاً و الآخر غاصباً فالغاصب هدر لتعدّيه و عليه ضمان المالك كله لأنّه لم يجن على نفسه. و إِنّما أراد 
استنقاذ ماله من الغاصب. 

ولو قطعه ثالث عند تجاذبهما فوقعا ضمنهما فى ماله؛ أو على عاقلته مطلقاً مالكين كانا أو غاصبين أو مختلفين و إن تعدّى 
الغاصب بالإمساكك و الجذب فإنّ المباشر هو القاطع. 


ولو رمى جماعة بالمنجنيق فقتل الحجر أجنباً فإن قصدوا قتله أو رميه القاتل غالباً فهو عمد يجب به القصاص من الجميع. و 
قال أبو حنيفة: إِنّه خطأ «7). و الشافعى: إِنّه عمد الخطأ «* بناءًٌ على أنّه لا يمكن قصد رجل بعينه بالقتل غالباً» بل يِتّفق وقوعه 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 
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و الضمان يتعلق بجاذب الحبال لأننّه المباشر لا بصاحب المنجنيق, و لا بواضع الحجر فى المقلاع فإنّه كمن وضع السهم فى 
القوس فنرعه آخر. 

ولا بممسكك الخشبء. و لا بمن يساعد بغير المدّ. 

و لو عاد الحجر عليهم فقتل واحداً منهم فهو شريكك فى قتل نفسه. فإن كانوا ثلاثة مثلًا فعلى عاقلة كلّ واحد ثلث الدية» و يسقط 
ما قابل فعله. 

ولو هلكوا أجمع فعلى عاقلة كل واحد منهم نصف دية الباقين 


.587 فتاوى قاضيخان (بهامش الفتاوى الهندية): ج * ص 285 بدائع الصنائع: ج 7ص‎ )١( 

(0) نقله عنه الشيخ فى الخلاف: ج ه ص 776 المسألة 97. 

(*) الحاوى الكبير: ج ١1١7‏ ص 79". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 791 

إل إن عانو تاذل على طائلة عن تتعيدرية كل فح الباقين :وا فلك شور ارق كانوا ريق فريعيا وسكد تور إن عاذ انين 
تانح غائلة كل لعوما عرقت ويه لاقي اللحيلق شد ور سق «القفا و عي ال خاو بلط افاي لسرا أ عل عاقلا اذل 
متهم نضف المضمون للباقيين من الدية تتريكًا للهدز منزلة العدم. 

و قبل فى النهاية: لو اشترك ثلاثة فى هدم حائط فوقع على أحدهم فمات ضمن الباقيان ديته. لأمنّ كل واحد منهم ضامن 
لصاحبه 0١1١‏ لرواية أبى بصير عن الصادق عليه السلام: أنّ أمير المؤمنين عليه السلام قضى به «7). و علّل بذلكك. و إِنّما ذكر فى 
النهاية ذلكك روايةٌ لا فتوىّ و الأقرب كما فى السرائر 9" و الشرائع © أنْ عليهما ثلثى ديته و ثلثها هدر لأنّه شريكك فى الجناية 
على نفسه. و يمكن حمل الخبر عليه» إذ ليس نضّاً على أنّ عليهما كمال الدية. 

ولو أشرفت سفينة على الغرق فقال الخائف على نفسه أو على غيره: ألق متاعكك فى البحر و علي ضمانه ضمن بلا خلاف إلا من 
أبى ثور كما فى المبسوط 0١‏ و الخلاف «© لأنّه ألزمه دفعاً للخوف و هو غرض صحيح. كما لو قال: أطلق هذا الأسير و لكك 
علي كذا أو أعتق عبدك عنّى علي كذا. و فى الخلاف: أن عليه إجماع الامَهُ 37. 

ولو لم يقل: وعليّ ضمانه؛ بل قال: ألق متاعكك لتسلم السفينة فألقاه فلا ضمان سلمت أو لاء لأصل البراءة. كما قال له: أعتق 
عبدكك فأعتقه. أو طلق زوجتك. فطلقها. 

ولولم يكن خوف فقال: ألقه وعلي ضمانه فالأقرب كما فى 


.877 النهاية: ج “اص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١7/8‏ ب ” من أبواب موجبات الضمان ح .١‏ 

(*) السرائر: ج اص /7/ا8. 

(©) شرائع الإسلام: ج اص 185 00؟. 

(0) المبسوط: ج /اص 171. 

(2) الخلاف: ج هص 7378 المسألة 40. 

(/) الخلاف: ج هص 7378 المسألة 40. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: /79 

الشرائع 01١‏ عدم الضمان وفاقاً للمبسوط 7١‏ و المهدّب «” لأننّه لم يتضمّن غرضاً صحيحاًء و الأصل البراءة» و المأمور كامل 
بالبلوغ و العقل» فهو المفرّط فى إتلاف ماله إِلّا أن أوهمه الخوف ففعل لذلكك فإنّه ضامن. و فى المبسوط: أُنّه قيل لا خلاف فى 
عدم الضمان «". و يحتمل الضمانء لعموم الأنمر بالوفاء بالعقود «0) و المؤمنون عند شروطهم © و لأنّه غرّه بذلكك. وفى 
الإيضاح: المراد أنه خلا عن الخوف و لم يخل عن الفائدة» بل ذكر فيه فائده و هى أن يخف السفينة أو غير ذلك من الفوائد. 
لأنّه لو خلا عن الفائدة بالكلية لم يصح قطعاً 37. 

و كذالا ضمان لو قال: مرّق ثوبكك و علي ضمانه لذلك. و فى المبسوط: أنه قيل لا خلاف فيه ./١‏ 

ولو قال حالهة الخوف: ألق متاعكك و على ضمانه مع ركبان السفينة» فامتنعوا من الضمان قبل الإلقاء أو بعده فان قال: أردت 
الفساوص تقوو من السكان فت جد لاله اعرف اصع لدت الشعاة معفم و 101ل كانه داكتو مو عفاور الافاة ؤة الاعل 
البراءة» و لا يلزم بالفضولى شىء. و لا يلزم القائل ضمان الجميع كما قاله بعض العامره «4) لأصل البراءة» و استناد التفريط إلى 
المالكك حيث لم يستبن الأمر. نعم, إن ألقاه هو و قال: إِنّى و الركبان ضمناءء ضمن الكلء خلافاً لبعض العامة فلم يضمنوه إلا 
بالحضّة .3١١‏ و إن قال: ألقه و إِنَى و كلاً من الركبان ضامنء فهو ضمان اشتراك و انفراد جميعاً فهو يضمن الكل فإن قال مع 
ذلكك: قد أذنوا لى فى الضمان عنهم فأنكروا بعد الإلقاء و لا بتنة حلفوا و ضمن هو الجميع و إن لم يضمن إِلَا ضمان اشتراكك و 
هو 


.188 شرائع الإسلام: ج ؟ ص‎ )١( 

(1) المبسوط: ج لاص .١7١‏ 

اليدب ج ”اص 7و 

(©) المبسوط: ج لاص .١7١‏ 

.١ المائدة:‎ )0( 

(2) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١7ب ٠١‏ من أبواب المهور ح ؟. 
(0) إيضاح الفوائد: ج ع ص ه/*. 

(8) المبسوط: ج /اص .١7١‏ 

(9) الحاوى الكبير: ج كيين 


)9١(‏ المصدر السابق. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1.‏ ص: 799 

التحاصٌ فإنّه غرّ المالكك بكذبه عنهم» كذا هنا. و فى التحرير 0١١‏ و الشرائع «". و فيه نظرء لتفريط المالكك فى استبانة الحال» 
وافيل البراءة و فى الوط 5و المهدت © أنه يضمن دونهمء وهو يحتمل الضمان بالحضة. 

ولو قال حالة الخوف: ألقه و علي ضمانه و كان المالكك أيضا خائفاً على نفسه فالأقرب أنّ على الضامن الجميع وفاءً بعقده و 
شرطه فإنّه عقد الضمان على الجميع عقداً صحيحاً لغرض صحيح. و يحتمل ضعيفاً سقوطه بنسبة المالكك إلى المخوف عليهم. 
فلو كانوا عشرة سقط العشر لأنّه ساع بالإلقاء فى تخليص نفسه و إن تضمّن تخليص الغير. 

والى كان المتخاح إلى الالقاءاهو المالك والقاميضيها ناعرو الأقرت اثالا يدل له الأحدم العات و قله قفن ما وين ا 
لمتسلحة تيه :فهو كدن أضنظة إلى أ كل ظعاءهء فقال لهغيرةه كل وغل 'ضمائة: و بتكمل اللحل عملا عفد الضمان. و فين 
التحرير بنى الاحتمالين عليهما فيما إذا اشتركك الخوف بينه و بين غيره» فقال: يحل له الأخذ إن لم نسقط الضمان هناك بالنسبة 
ولا يحل إن أسقطناه «8). و قد يمكن الفرق و القول بالسقوط هنا و إن لم نسقط الضمان هناكك لشركة الغير فى الخوف فيكون 
الشركة مصيححة لعقد الضمان, و إذا صحح لزم مقتضاه. و لو ألقى المالكك بنفسه متاعه لخوفه على نفسه أو غيره لم يضمنه أحد. 
ولو ألقى متاع غيره لخوفه عليه أو على نفسه أو غيرهما ضمن إذا لم يأذن له المالكك. 

ولو جرح شخص «* مرتدّاً أو حربداً فأسلم فعاد الجارح مع ثلاثه فجرحوه فالجناة أربعة؛ و على كل واحد ربع الديةٌ إن لم 
يقتصّ منهم و الجانى عليه فى الحالتين يلزمه الربع بجراحتين: إحداهما هدرء 


)١(‏ التحرير: ج 0 ص ع”27. 

(1) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 188. 

(9) المبسوط: ج لاص .١77‏ 
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فتعود حضّ ته إلى الثمن و يحتمل التوزيع للدية على عدد الجراحات لاختلافها بالضمان و عدمه كاختلافها بالجناه فيقال: إِنّها 
حون سقط الكمون اسفن على كا تاكن بن الأريدة حكن الدرة و السحكرة اد ادق الجات الأول ليا الفا بالتدن 
و عدمه و كانت السرايةٌ من الجميع سقط بإزاء إحداهما جزء من الدية قطعاًء و ليستا كجراحتين مضمونتين من جانى واحد حتى 
لا يورّع الدية عليهما بل لا بدّ من التوزيع عليهماء فإمًا أن يوزّع أْوَلا على عدد الجنايات؛ أو يوزّع على عدد الجناة ثم يورّع ما 
يصيب من جنى الجنايتين عليهما احتمالان. 

ولو جنى العبد على حرٌ جناية مستوعبة لرقبته ثم قطع يد العبد الجانى فجنى بعده على آخر كذلكك ثمم مات من سرايةٌ القطع 
فأرش اليد و هو نصف القيمة يختصّ به المجني عليه أوَلَاه و الباقى يشاركه فيه المجني عليه ثانياًء لأنّه مات بالسراية بعد الجنايتين 
فإنّما لزم قاطع يده تمام قيمته بعدهما فلا يختصٌ بالمجني عليه أُوَلَا و قطع بعد إحدى الجنايتين فلا يشتركك فى أرش ما قطع منه 
المجني عليه ثانياء أمَا إن قطعت يداه قبل الجناية الثانية فالشركة فى الجميع كشركتهما فى رقبته إن لم يجن عليه إذ لا يتفاوت 


فى ضمان تمام القيمة بالموت و عدمه. هذا كله إن لم نقل بانتقال ملكك الرقبة إلى المجنى عليه وا بمجرّد الجناية» و إِلَا اختضّ 
المجنئ عليه ثانياً بجميع القيمُ على التقديرين. 

وعن الأصبغ بن نباته؛ أنه قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى جارية ركبت اخرى فنخستها أى المركوبة ثالثة. فقمصت 
المركوبة أى رفعت يديها من الأرض فصرعت الراكبة فماتت أن ديةٌ الراكبة نصفان بين الناخسة و المنخوسة 0١١‏ و فى الرواية 
ضعف السند بسعد الإسكاف و أبى 


.١ ب 7 من أبواب موجبات الضمان ح‎ ١17/8 ص‎ ١19 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

كشف اللثام و الإبهام عي قواعد الأحكام؛ ج١21‏ ص: "١1‏ 

حميلة وستطن نه عد اللهوخ سوراة: 

و قبل فى المقنعة: إِنّهِ عليه السلام قضى بأنّه يسقط الثلث لركوبها عبثاً و يجب الثلثان على الناخسة و القامصة 0١١‏ و نحو ذلكك فى 
الإصباح 25١‏ و الكافى 0" و الغني «5) و فيهما: أنْ الراكبة كانت لاعبة فلو كانت راكبة باجرً كان كمال ديتها على الناخسة و 
المنخوسة. قال فى المختلف: و قول المفيد ليس بعيداً من الصواب. لأنّ هذا الوقوع فى الحقيقة مستند إلى فعل الثلاثة و التقدير 
عدم الإلجاء «8). و نحوه فى نككت النهاية «#. و قال الراوندى: إن كانت الراكبة بالغة مختارة فالدية أثلاث» و إن كانت صغيرة 
مكرهة فهى نصفان 079. و يمككن أن يراد بديةٌ الراكبه فى الخبر الأوّل ما يضمن من ديتها كان كمالها أو ثلثيها. 

وقبلفن السرائر: إة ألحات التاعيية نخسها القامصية على القماضن فالذية على التاتينة و :إلا فالقامضة 089 و هو خيرة الإرشاد 
7 و مستحسن التحرير 0٠١١‏ و محتمل الشرائع ١1‏ 

و روى فى الصحيح عن محمد بن قيس الثقَهُ عن الباقر عليه السلام أن عليا عليه السلام: قضى فى أربعة شربوا المسكر. فجرح 
اثنان منهم و قتل اثنان أن دية المقتولين على المجروحين بعد أن تدفع جراحة المجروحين من الدية قال: و إن مات أحد 
المجروحين فليس على أحد من أولياء المقتولين شىء قدلقة 

و روى السكونىء عن الصادق عليه السلام, أنّه أى علياً عليه السلام جعل ديةٌ 


.7ه١ المقنعة: ص‎ )١( 
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.١ من أبواب موجبات الضمان ح‎ ١ ب‎ ١177 ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١١‏ ص: ا" 

المقتولين على قبائل الأربعة» و أخذ ديه جراحة الباقين من ديهُ المقتولين قال عليه السلام: كان قوم يشربون فيسكرون فيتباعجون 
بسكاكين كانت معهم, فرفعوا إلى أمير المؤمنين عليه السلام فسجنهم فمات منهم رجلان و بقى رجلانء فقال أهل المقتولين: يا 
أمير المؤمنين أقدهما بصاحبينا فقال على عليه السلام للقوم: ما ترون؟ قالوا نرى أن تقيدهماء قال علي عليه السلام: فلعل ذيتكك 
ل اناك ال وح كيد جه 13لا لحري ناز اي عله لقملا بل جزل ادي قر يطل قا لالط واج 
ديه جراحة الباقيين من ديه المقتولين. و ذكر إسماعيل بن الحتجاج بن أؤظاة عو سيا كن بحري عق عل اللدنين أي التخدل 
قال: كنت أنا رابعهم فقضى على عليه السلام هذه القضِيَهُ فينا .0١١‏ 

و اشتهر الأوّل بين الأصحاب و أفتى بمضمونه القاضى .)3١‏ 

و يستشكل: بأنّ المجروحين لو كانا قتلا المقتولين فلم لم يقدهما بهماء و لو كان المقتولان هما الجارحين للمجروحين فلم إذا 
مات أحدهما لم يكن على أولياء المقتولين شىء. و بأنّ المقتولين ربما قتل أحدهما الآخر أو قتلهما أحد الجارحين. و بأنْ 
المجروحين ربما جرح أحدهما الآخر أو جرحهما أحد المقتولين. 

و يندفع الكل بحمله على أن الواقع كان قتل الجارحين ل ل اي ل 
الجارسين وا تما ال يقرهها إن للع أو الرقرغ يعن السك لركوق خطاء ونا فول اوازماك أحد المجروحين فليس على أحد 
من أولياء المقتولين شىء» فيحتمل لفظ «المقتولين» صِيغة التثنية و الجمع» فإن كان الأوّل جاز أن يراد بهما المجروح الْذى مات 
مع من قتله من المقتولين الأوَّلِين و إن كان الثانى جاز أن يراد أنه ليس على أحد من أوليائهم 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 14 ص 17# ب ١‏ من أبواب موجبات الضمان ح ؟. و ورد أيضاً فى الإرشاد مع اختلاف فى ألفاظ الإرشاد 
:15 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 844. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 07" 

شىء للباقين و إن كان عليهم ديه جراحة الباقى. 

و أما الاستشكال: بأنّ الواجب بالجرح القصاص لا الدية. فظاهر الاندفاع» لفوات محل القصاص. 

و قال المحقّق فى النكت بعد ذكر الخبرين: و الأصل أن ذلكك حكم فى واقعة فلعلّه عليه السلام اطلع منها على ما يقتضى الحكم 
بذلكك. فلا يلزم تعديتهاء لأنْ الفعل لا عموم له .01١‏ و نحوه فى الشرائع ."7١‏ 

و اختار ابن الربيب الخبر الثانى» و قال: إِنّه أقرب إلى الصواب, لأنّ القاتل غير معتين» و اشتراكهم فى القتل أيضاً مجهولء لجواز 
أن يكون حصل القتل من أحدهم فرجع إلى الدية» لئلًا يطل دم امرئ مسلم, و جعل على قبائل الأربعة لأنّ لكل منهم تأثيراً فى 
القتل ”. 

وفيه: : أنّه إن علم أن لكل منهم تأثيراً : فى القتل كان لأولياء المقتولين قتل الباقيين» و إن لم يعلم فلم جعلت الدية على قبائلهم. و 
يمكن تنزيل الخبر على أنّ ولي كل قتيل ادّعى على الباقين اشتراكهم و قد حصل اللوث و لم يحلف هو و لا الباقيان و لا أولياء 
القتيلين. 

و فى السرائر: أنّ اذى يقتضيه اصول مذهبنا أن القاتلين يقتلان بالمقتولين» فإن اصطلح الجميع على أخذ الدية اخذت كملًا من 


غير نقصاة» لأنخ فى 'إبطال القوة إيطال القرآنءو أغا نقصات الداينة فذلكف على مذده ين تكيريين القصاصض و أخد الديةو 
ذلك مخالف لمذهب أهل البيت عليهم السلام, لأنْ عندهم ليس يستحقٌ غير القصاص فحسب «8". 

قلت: و هو مبنيئ على العلم أن الباقيين قتلا الهالكين عمداً فعليهما القصاص إن لم يسقطه السكر. و إِنّما يسقط بالصلح. و يجوز 
الصلح على الديهُ و أكثر منهاء 


.875 نكت النهاية: ج اص‎ )١( 

(1) شرائع الإسلام: ج ' ص 107. 

(9) كشف الرموز: ج ١‏ ص 250. 

(©) السرائر: ج “اص ع/” ه/". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1:‏ ص: "٠5‏ 

قال بطق تقطن قر عترائكة المج ومن مه الدية على انحر ادييا إن ودع دفعا هدرت 

و روى فى الصحيح عن محمّد بن قيس 2١‏ الثقَهُ عن الباقر عليه السلام و روى السكونى "١‏ عن الصادق عليه السلام عن علىٌ 
عليه السلام أنه قضى فى سنَّهُْ غلمان كانوا فى الفرات» فغرق واحد منهم فشهد اثنان على الثلاثة أنْهم غرّقوه و شهد الثلاثة على 
الاثنين أنْهما غرّقاه فقضى عليه السلام بالدية ثلاث أخماس على الاثنين و خمسين على الثلاثة و أفتى به القاضى ”. 

و فى التحرير 159 و نكت النهاية «0): أنّها قضيّهُ فى واقعة عرف عليه السلام الحكم فيها بذلكك لخصوصية لا تتعدّى إلى غيرها. 
و فى الشرائع: أنّ هذه الرواية متروكة بين الأصحابء فإن صحٌ نقلها كانت حكماً فى واقعهُ فلا يتعدّى, لاحتمال ما يوجب 
الاختصاص «2. 


[الباب الثانى فى الواجب و فيه مقاصد] 

اشارة 

الباب الثانى فى الواجب و فيه مقاصد خمسة: 
[المقصد الأوّل: دية النفس] 


اشارة 
الأوّل: ديه النفس و فيه فصلان: 
[الفصل الأوّل فى دية الحرّ المسلم] 


الأؤل فى دية الحر المسلم و يجب الدية أصالة فى قتل المسلم خطأ محضاً و شبيه عمدء 


.١ من أبواب موجبات الضمان ذيل الحديث‎ ١ ب‎ ١78 ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ١178‏ ب ”7 من أبواب موجبات الضمان ح .١‏ 

() المهذّب: ج ١‏ ص 844. 

(؟) التحرير: ج ه ص 205. 

(0) نكت النهاية: ج “اص 6870. 

(2) شرائع الإسلام: ج © ص 105. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1:‏ ص: "١0‏ 

ولا تجب فى العمد أصالة إِنَا القصاص كما مرّ نعم» يثبت المال صلحاً إذا تراضيا بقدر الدية أو أقل أو أكثر. و إذا فات المحلء 
أو كان القاتل أبا المقتول؛ أو عاقلًا قتل مجنوناً. 

وديةٌ العمد إذا تعتنت أو تراضيا على الديةٌ و أطلقاء و على القول بأنْ الواجب بالعمد أحد الأمرين مائهٌ من مسانٌ الإبل عندنا و 
فى الكبان: و قال الأزهرى :و الزمتعشرقع إلها إذا افك هقد أسنت غالا أوّل الأسنان الاثناءو هو أن تنبت تتتاهاء. و أقضاه ف 
الإبل البزول» و فى البقر و الغنم الضّ لموغ. و فى زكاةٌ البقر من المبسوط عن النبى صلى الله عليه و آله: المسنّةُ هى الثتتِهُ فصاعداً 
"١‏ و فى الجامع مائة من فحولة مسانّ الإبل 07١‏ لأخبار معاوية بن وهب 1 و زيد الشيحام «©1 و الحكم بن عيينة «0) عن 
الصادق عليه السلام. و فى الأخير أنه قال له عليه السلام: فما أسنان المائة بعير؟ فقال: ما حال عليها الحول «6) أو مائتا بقرُ و فى 
النهاية 70 و المهذّب 8١‏ و الجامع .6١‏ 

مسنّة» أو مائتا حلّهُ عند أكثر الأصحاب. و فى المقنع مائة حل .٠١‏ و فى المختلف بعد أن حكى عن القاضى أن قيمة كل حل 
خمسة دنانير قال: فإذا كان الضابط اعتبار القيمهُ فلا مشاحةٌ فى العدد مع حفظ قدر القيمة» و هى عشرة آلاف درهم أو ألف 
دينار ١1١‏ كل حلَةُ ثوبان كما نص عليه أكثر الأصحاب و أهل اللغةُ من برود اليمن كما فى الشرائع 017١‏ و فى السرائر أو نجران 
هى أربع مائة ثوب 37 قال أبو عبيد: الحلل برود اليمنء و الحلة 


.198 كتاب الزكاةٌ ص‎ ١ المبسوط: ج‎ )١( 

(؟) الجامع للشرائع: ص 21. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١68‏ ب ” من أبواب ديات النفس ح ”. 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١57‏ ب ” من أبواب ديات النفس ح «. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١168‏ ب ” من أبواب ديات النفس ح 8. 
(2) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١168‏ ب ” من أبواب ديات النفس ح 8. 
0 النهاية: ج «اص 26". 

(8) المهذب: ج ١‏ ص 801. 

(9) الجامع للشرائع: ص 2/7. 

.187” المقنع: ص‎ )٠١( 

.67"٠ مختلف الشيعة: ج 9 ص‎ )1١( 

.168 شرائع الإسلام: ح ع ص‎ )1١( 


ركه البراويع صن 1 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1:‏ ص: "١02‏ 

ارد ا تور لأ فس بحل د اكوة توي واف القيافة الأبرقةه الجلة وإحدة النظل] اوه رزوت السو اتسين خيلة نا 
أن تكون ثوبين من جنس واحد. و فى مصباح المنير: الحلهُ بالضِمٌ لا تكون إلا ثوبين من جنس واحد. و فى العين: الحلّةُ إزار و 
رداء برداً أو غيره؛ لا يقالء لها حلهُ حتّى تكون ثوبين و فى الحديث تصديقه و هو: ثوب يمانى. و فى القاموس: لا يكون حلّة إلا 
من ثوبين أو ثوب له بطانة. 

وقال الأرهرى:قى اليد #قال تكيره قال خالدرةخية الخلة رده واقدفتى تنامها العمافة قال و لآ يزال'النوف الحد يقال 
له فى الثياب حل فإذا وقع على الإنسان ذهبت حلته حتّى يجمعن له إمَا اثنان و إِمّا تلانةون أذكر أن تكون الخلنة إذارا و رذاء 
وحده. قال: و الحلل الوشى و الحبرة و الخرّ و القرّ و القوهى و المردى و الحرير» قال: و سمعت اليمامى يقول: الحلهُ كل ثوب 
جد جديد تلبسه غليظ أو رقيق» و لا يكون إِلَا ذا ثوبين» و قال ابن شميل: الحلّةُ القميص و الإزار و الرداء لا أقلّ من هذه الثلاثة, 
وقال تمر الحلة عند الأغرات: ثلاقة أثواب فال وقال :ابن الأعزابي يقال للإزاوى الرذاء خلة و لكل وحن متهنا غلى انقزاده 
حلّةء قلت: و أما أبو عبيد فإيّه جعل الحلة ثوبين» و روى شمر عن القعنبى عن هشام بن سعد عن حاتم بن أبى نضرة عن عبادة 
ى الى قال» كان رسول اللهضلى الل كلية و اللا#خين الكنق الحلةهو غي الفحظة الكتن الأفرن قال أبرعحيه الحلل يرود 
اليمن من مواضع مختلفة منهاء قال: و الحلّمهُ إزار و رداء و لا تستمى حلهُ حتّى تكون ثوبين» قال: و ممما يبن ذلك حديث عمر 
نه رأى رجنًا عليه حلدُ قد ائتزر بإحداهما و ارتدى بالاخرى فهذان ثوبان» و بعث عمر إلى معاذ بن عفراء بحلّةُ فباعها و اشترى 
بها خمسة أرؤس من الرقيق فأعتقهم, ثم قال: إِنّ رجلًا آثر قشرتين يلبسهما على عتق هؤلاء لغبين الرأى, أراد بالقشرتين الثوبين. 
قلت: و الصحيح فى تفسير الحلَةُ ما قال أبو عبيد» لأنّ أحاديث السلف تدل على ما قال. انتهى كلام التهذيب بألفاظه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١١‏ ص: ا 

أو ألف دينار أو عشرة آلا-ف درهم وما فى خبر عبد الله بن سنان )١١‏ و عبيد بن زرارةٌ 7/: من أنّها اثنا عشر ألف درهم, 
فمحمول على التقيّةُ» أو كما ذكر الشيخ عن الحسين بن سعيد و أحمد بن محمّد بن عيسى: أنّه روى أصحابنا أنْ ذلكك من وزن 
نه قال: و إذا كان ذلكك كذلك فهو يرجع إلى عشرة آلاف 370. 

أو ألف شاه و ما فى أخبار معاوية بن وهب 1 و أبى بصير «0) و الشخخام «©: أن مكان كلّ جمل عشرين من فحولة الغنم» إن 
سلّم فمحمول على التقدّة» أو على أحد وجهين ذكرهما الشيخ, أحدهما: أنَّ الإبل يلزم أهل الابل» فمن امتنع من بذلها ألزمه 
الوليّ قيمتها و قد كان قيمة كلّ جمل عشرين من فحولة الغنم 07 كما قال الصادق عليه السلام فى صحيح ابن سنان: و من الغنم 
قيمة كلّ ناب من الإبل عشرون شاه «4. و الثانى: اختصاص ذلك بالعبد إذا قتل حرّاً «4) كما فى خبر زيد الشيحام عن الصادق 
عليه السلام» فى العبد يقتل حرّاًء قال: ماثة من الإبل المسانّ» فإن لم يكن إبل فمكان كلّ جمل عشرون من فحولة الغنم .0٠١١‏ 

و تستأدى فى سنه واحده عندناء كما قال الصادق عليه السلام فى صحيح أبى ولّاد و حسنه: و تستأدى ديه العمد فى سنة .)1١١‏ 
خلافاً لأبى حنيفة فأجلها ثلاث 


. من أبواب ديات النفس ح‎ ١ ب‎ ١*8 ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.250 ص 127 ذيل الحديث‎ ٠١ تهذيب الأحكام: ج‎ )"( 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 168 ب ؟ من أبواب ديات النفس ح ؟. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 157 ب 7 من أبواب ديات النفس ح #. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 167 ب 7 من أبواب ديات النفس ح «. 

(0) تهذيب الأحكام: ج ج ٠١‏ ص ١182١‏ ذيل الحديث ”667 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 168 ب ؟ من أبواب ديات النفس ح .١‏ 

(9) تهذيب الأحكام: ج ٠‏ ص ١12٠‏ ذيل الحديث ©86. 

.« ص 167 ب 7 من أبواب ديات النفس ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

.١ ب 8 من أبواب ديات النفس ح‎ 18١ ص‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١١‏ ص: كن 

سنين .)١١‏ نعم» إن ثبت صلحاً و تراضياً بالأجيل فاججلت ثلاثاً و أكثر و فى الخلا.ف فأنّها حالَةُ؛ و هى من مال الجانى ١‏ لا 
العاقلة و لا بيت المال. و فى مضمر زرعة» عن سماعة: فإن لم يكن له مال يؤدّى ديته قال: يسأل المسلمين حتّى يؤدّى منه ديته 
إلى أهله «7. و إِنّما يثبت عليه الدية مع التراضى بالدية أو فى الصور الّتى عرفتها. 

ولو كان له إبل تختير فى بذل إبله و شراء غيرها من الإبل من البلد أو غيره أدون مما له أو أعلى مع السلامة أى سلامة ما 
يشتريه من المرض و النحافة و الانتصاف بالمشترط من الوصف فى الدية. و ذلكك للأصلء و عموم النصوص و الفتاوى. وفى 
المبسوط: عدم إجزاء ما يشتريها إن كانت دون إبله» قال: و هكذا لو طلب الولى غير إبله و هى أعلى من إبله لم يكن له «. 

و الأأقرب أنه لا يجب على الوليّ و لا- على القاتل قبول القيمهُ السوقدٍه مع وجود الإبل أو غيرها من الأصنافء و لا على القاتل 
الإجابة إليها إذا طلبها الوليئء فإنَ الأصناف هى الواجبة أصالة فلا ينتقل إلى القيمة إِنَا بالتراضى. و يحتمل ضعيفاً وجوب القبول 
لقيام القيمة مقامها فى الجملة. و يحتمل وجوبه عند فقد القاتل لها لذلكك, مع أصالة البراءة. و فى المبسوط: و الّذى يقتضيه 
مذهبناء أنه إذا كان من أهل الإبل و بذل القيمهُ قيمهُ مثله كان له ذلككء و إن قلنا ليس له ذلك كان أحوط. فأمًا إن كان من 
أهلها فطلب الول منه القيمة لم يكن له ذلكك «8) و كل واحد من هذه الأصناف السنّهُ أصل فى نفسه عندنا و ليس بدلا عن غيره 
فلا يعتبر التساوى فى القيمةٌ و لا التراضى و لا مشروطاً بعدم غيره و لكن الخيار إلى الجانى فى بذل أيّها شاء من 


.684 المغنى لابن قدامة: ج 9 ص‎ )١( 

(1) الخلاف: ج هص 73٠١‏ المسألة ع. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 7 ب ٠١‏ من أبواب القصاص فى النفس ح 2. 

(؟) المبسوط: ج لاص 118. 

(0) المبسوط: ج لاص 118. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1‏ ص: "١4‏ 

أهل أيَها كان» للأصلء و إطلاق النصوص 0١‏ إلا قول الصادق عليه السلام فى خبرى معاوية بن وهب "١‏ و الشتحام «: فإن لم 
يكن إبل فمكان كل جمل عشرون من فحولة الغنم. و نحوه فى مضمر سماعة؛ عن أبى بصير 1 و هو مع احتمال التقَدَهُ ليس 
نضا فى البدلتَك لاحتمال أن يراد فإن لم يؤدّ الإبل فكذا. 

و مافى عدَهٌ من الأخبار «0) و عبارات كثير من الأصحاب: من أنّ الإبل على أهلها و البقر على أهلها و هكذا فلعل المراد 


التسهيل على القاتل لثذا يكلف تحصيل غير ماله: 

وما فى صحيح ابن سنان عن الصادق عليه السلام من قوله: قيمة كل بعير مائة و عشرون درهماً أو عشرة دنانير» و من الغنم قيمة 
كل ناب من الإبل عشرون شاه «©) و ما فى صحيح ابن الحيّداج عنه عليه السلام من قول أمير المؤمنين عليه السلام: و قيمة 
الدنانير عشرة آلاف درهم 037. فهو بيان للواقع فى تلكك الأزمان. و لعله إشارة إلى الحكمة فى شرع التقادير أُوّل مرّهُ. 

وقال القاضى: فديةٌ العمد المحض إذا كان القاتل من أصحاب الذهب ألف دينار جياد» و إن كان من أصحاب الفضَهُ فعشرة 
آلاف درهم جياد» و إن كان من أصحاب الإبل فمائة مسن قيمة كل واحد منها عشرة دنانير» أو مائتا مسنّهُ من البقر إن كان من 
أمكعات القراقمة 5 واضدة يمنا خيس كثاتن أن الك شاه إن كان من أصحاب الغنم قيمة كلّ واحدةٌ منها دينار واحدء أو 
مائتا حلّهُ إن كان من أصحاب الحلل قيمة كل حل منها خمسة دنائير 8. و ظاهره اعتبار التساوى فى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١68‏ ب ١‏ من أبواب ديات النفس. 

(؟) المصدر السابق: ح ؟. 

(*) المصدر السابق: ص 167 ح 8. 

(©) المصدر السابق: ح #. 

(8) المضيدو نادو اا 

(©) المصدر السابق: ص ١67‏ ب ١ح‏ ”. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١16١‏ ب ١‏ من أبواب ديات النفس ح .١‏ 

(8) المهذب: ج ١‏ ص 628. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: "٠١‏ 

القيم. و يجوز أن يكون إشارة إلى الحكمة فى شرعها ابتداءً. 

وهل له التلفيق من جنسين فما زاد؟ بغير رضا الوليٌ إشكال: من الخروج عن الأصناف فإنٌ خمسين من الإبل و مائة من البقر 
ليست مائة من الإبل و لا مائتين من البقرء و من ثبوت الاختيار له فى كل جزء يثبت فى الكل إذ لا فارق بين افتراقها و اجتماعها. 
وهو ممنوع بل الظاهر أن التخيير بين المجموعات كخصال الكفارة. 

و ديهُ شبيه العمد أيضاً ما تقدّم من الأصناف. و كذا ديهُ الخطأ و قول أحدهما عليهما السلام فى صحيح زرارة و محمّد بن مسلم 
و غيرهما: هى مائة من الإبل و ليس فيها دنانير و لا دراهم و غير ذلكك ١١‏ و يحتمل أنه لا يجب زياد على مائةُ من الإبل دنانير 
أو دراهم فهما كدية العمك: 

إلاقي شت وواخدة جهو أن كي العيد معلظة وهاتان ميخنتتان و" التحفيق سكين أخدهماء الننة فن الأبل شناطضة كدانة الحمد 
عرفف أثيامن'السسان و أن ادي الأسقاة الأنات :وه إذا:دخلة:ض النبادسة ودنة قينه الحمة افا نانة لك كلدت و درق 
منها حقَدُ و ثلاث و ثلاثون بنت لبونء و أربع و ثلاثون ثتَدِهُ طروقة الفحل أى الّتى بلغت أن يضربها الفحل وفاقاً للنهاية "١‏ و 
الشرائع «*» و الوسيلةٌ «*). و يحتمل أن يريدوا بالطروقة ما طرقها الفحل فحملتء بقرينة أن الحم بلغت أن يضربها الفحل. 
فيوافقها ما فى الخلاف 18 و المهذّب 80 من كون الأربع و الثلاثين خلفة. و على كل فلم أظفر لهذا القول بمستند. 

و روى بطريقين: أحدهما صحيح. عن عبد اللّه بن سنان عن الصادق عليه السلام 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 157 ب ١‏ من أبواب ديات النفس ح ع. 

(5) النهاية: ج اص 50/١‏ 

(*) شرائع الإسلام: ج * ص 552. 

(©) الوسيلة: ص .66١‏ 

(0) الخلاف: ج هص 73١١‏ المسألة ه. 

() المهذّب: ج 7ص 808 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1:‏ ص: "1١‏ 

عن أمير المؤمنين ثلا-ثون بنت لبون و ثلا-ثون مد و أربعون خََلِفَهُ بين ثترة إلى بازل عامها 1١‏ و الخلفة هى الحامل و فى 
المبسوط: و قيل إِنّها الّتى يتبعها ولدها «؟) و هو خيرة المقنع 8 و الجامع 1١‏ و المختلف .2١‏ و فى المقنعة «©) و المراسم 037 و 
الغنية 4١‏ و الإصباح «4) و خبر أبى بصير عن الصادق عليه السلام ثلاث و ثلاثون حمّهُ و ثلاث و ثلاثون جذعة و أربع و ثلاثون 
تت كلها طروقة الفحل .03٠١١‏ و كذا فى خبر العلا بن فضيل عنه عليه السلام إلا أن فى آخره: و أربع و ثلاثون ثترة كلها خلفة 
طروقة الفحل 01١١‏ كذا فى الكافى 0170 و يوافقه الفقيه 01. و فى التهذيب: و أربع و ثلاثون خلفة كلها طروقة الفحل 015١‏ و 
قوله: «كلها طروقة الفحلء أو كلها خلفة طروقة الفحل» يحتمل أن يراد به كل من الأربع و الثلاثين» و أن يراد كل منهما و مثا 
قبلهاء و لعلّه المتعتن فيما فى التهذيب. و ظاهر طروقة الفحل فيه المعنى المعروف من بلوغها ذلكك لا الحمل. و فى النهاية 018١‏ و 
الغنيةٌ «1» و الإصباح أنه روى ثلاثون بنت مخاض و ثلاثون بنت لبون و أربعون خلفة» قال فى النهاية: كلها طروقة الفحل 
«ى/١)»‏ 


.١ ب ” من أبواب ديات النفس ح‎ ١68 ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١١8 المبسوط: ج لاص‎ )0( 

(©) المقنع: ص .2١5‏ 

(؟) الجامع للشرائع: ص 16. 

(0) مختلف الشيعة: ج ه ص /701. 

(©) المقنعةُ: ص 7"0. 

(0) المراسم: ص 779. 

(6) الغنية: ص ؟7١68.‏ 

(9) إصباح الشيعة: ص 848. 

.6 ب ” من أبواب ديات النفس ح‎ ١57 ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 
.١١ من أبواب ديات النفس ح‎ ١ ب‎ ١68 المصدر السابق: ص‎ )1١( 
.7 الكافى: ج لاص 387 ح‎ )1١( 

(1) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص ٠١8‏ ذيل الحديث 0707. 

(؟1) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 108 ح ع"2. 


(15) النهاية: ج اص 8/١‏ 


(؟1) الغنية: ص .6١7‏ 

(10) إصباح الشيعة: ص 644. 

(18) النهاية: ج اص ."/١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1:‏ ص: 17" 

وهى أى ديه شبيه العمد فى مال الجانى كالعمد فإن لم يكن له مال استسعى فيها أو امهل إلى السعة. و إن مات أو هرب ففى 
النهاية 0١١‏ و المهذب :)7١‏ يؤخذ بها أولى الناس به. و إن لم يكن له أحد ففى بيت المال. و قد مرّ مثل ذلكك فى العامد إذا مات 
أو هرب. و أنكر ابن إدريس أخذها من الوليّ أو بيت المال» و قال: إِنهِ خلااف الإجماع, فإنّه لا ضمان عليهما إِلَا فى الخطاء 
المحض «”. و أوجب الحلبى ديه شبيه العمد على العاقله «". و هو نادر. و فى التحرير: الإجماع على أنّها على القاتل .)8١‏ 
وديهُ الخطأ المحض عند الأ-كثر عشرون بنت مخاضء و عشرون ابن لبون ذكره و ثلاثون بنت لبون, و ثلاثون حقّهُ لخبر ابن 
سنان «12» فى الصحيح و غيره عن الصادق عليه السلام. 

و روى عن العلا بن فضيل عنه عليه السلام. 

خمس و عشرون بنت مخاضء و خمس و عشرون بنت لبون» و خمس و عشرون حقّةُ وخمس و عشرون جذعة 07 و به أفتى 
ابن حمزة 4/. و فى المبسوط 4١‏ و السرائر :21٠١‏ عشرون بنت مخاض. و عشرون ابن لبون» و عشرون بنت لبون» و عشرون حقَّةُ 
و عشرون جذعة. و فى الخلاف إجماع الفرقة على الروايتين .»1١7‏ و قد روى عن الصادقين عليهما السلام ثلاث و ثلاثون حقّهُ و 
ثلاث و ثلاثون جذعة و أربع و ثلاثون ثتدة إلى بازل عامها كلها خلفة 01١‏ و هى على العاقلة لا يضمن القاتل منها شيئاً و لا 


يرجع عليه 


(1) النهاية: ج “اص 29" .3/١‏ 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 808. 

(5) السزائر بج بض 06 

() الكافى فى الفقه: ص 98". 

(0) التحرير: ج ه ص 088. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١68‏ ب ” من أبواب ديات النفس ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١168‏ ب ١‏ من أبواب ديات النفس ح .١1١‏ 

(8) الوسيلة: ص .66١‏ 

(9) المبسوط: ج لاص .١١5‏ 

(1) السزائر ع ان 7 

)1١(‏ الخلاف: ج هص 73١١‏ المسألة ه. 

.7“ ب ” من أبواب ديات النفس ح‎ ١1688 ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 1" 

العاقلة خلافاً للمفيد 0١١‏ كما سيأتى. نعم إن فقدت العاقلة أو كانوا فقراء كانت فى مال القاتل. 
الثانى مما فيه التخفيف الزمان. فدية الشبيه بالعمد تستأدى فى سنتين كما فى المقنعة «7) و المبسوط 7 و السرائر 59" و المراسم 


«0 و الغنيةُ «© و نفى فيها الخلاف فى ذلككء كظاهر المبسوط. و نسب فى النهاية 07 و المهذّب 8١‏ إلى بعض الأصحاب و فى 
الشرائع إلى المفيد «4) لعدم الوقوف على النصّ. و احتج له فى المختلف بالاعتبار لأنّه كما ظهر التفاوت بين العمد و الخطأ فى 
الأجل لتفاوت الجناية فيهما وجب أن يظهر بالنسبة إليهما و إلى شبيه العمد لوجود المقتضى عملا بالمناسبة .3٠١١‏ و قال ابن 
حمزة تستأدئ ف سنة: إن كان موسر و إلافى سين 819 

و دي الخطأ تستأدى فى ثلاث سنين فى كل سنة ثلثها انّفاقاً ما بل من الام كما فى الخلاف 0١١١‏ و به صحيح أبى ولّاد و حسنه 
عن الصادق عليه السلام 0370 و فى الغنية 18١‏ و الخلايف (18 بلا خلاءف: إِلّا من ربيعة» فإنّه قال: فى خمس «185). و فى 
اللغلذف: من النامل هن قال نيا عالة سحاو الاميان: تلاك معيو كنا مع رشيف قاب فى الديانة سوا كانت الذي حاعة أو 
ناقصة كدية المرأةً و العبد و الذمّى و الجنين أو ديه طرف لعموم الدليل و الفتاوى و سيأتى خلافه فى الطرف. 

ولو اختلف الولىّ و من عليه الدية فى الحوامل إذا وجبت من الإبل 


.7"0 المقنعة: ص‎ )١( 

() المقنعة: ص 7"8. 

(*) المبسوط: ج لاص .١١18‏ 

(© السرائر:ح #اص 01م 

(8) المراسم: ص 5"8. 

(2) الغنيةٌ: ص ؟7١68.‏ 

(0) النهاية: ج اص .8/١‏ 

(8) المهذب: ج ١‏ ص 808. 

(9) شرائع الإسلام: ج * ص 5*8. 

.187 مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )٠١( 

05 الوسلة دين اع 

.01 الخلاف: ج هص 778 المسألة‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 182١‏ ب 6 من أبواب ديات النفس ح .١‏ 

(؟1) الغنية: ص ؟١6.‏ 

(16) الخلاف: ج ها ص 778 المسألة 01. 

(15) المغنى لابن قدامة: ج 9 ص 648. 

(1) الخلاف: ج هص /771 المسألة 01. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1:‏ ص: 15" 

فالمرجع فيه إلى أهل الخبرة» فإن ظهر الغلط استدركك فإن قبض الولئء ثم قال: لم يكن حوامل وقد ضمرت "١١‏ أجوافهاء فقال 
الغريم: بل ولدت عندكك. فإن قبضها بقول أهل الخبرة فالقول قول الغريم عملًا بظاهر إصابتهم, و إن قبضها بغير قولهم, فالقول 
قول الولي عملًا بأصل عدم الحمل» كذا فى التحرير 7١‏ فإن ازلقت أى اسقطت قبل التسليم ابدل و لو كان بعد الإحضار. و لا 
يلزم الإبدال بعد القبض فإِنّ الواجب إقباض الحوامل و قد حصل لا الولادة. 


ولا تغليظ فى الأسنان غير الإبل. 

و لوقتل فى الشهر الحرام أو فى حرم مكة الزم دي و ثلا من أىّ الأجناس كان تغليظاً وفاقاً للأكثرء لقول الصادق عليه السلام فى 
خبر كليب بن معاوية الأسدى: من قتل فى شهر حرام فعليه ديه و ثلث «07. و نحوه فى خبر زرارة «©) و فى خبره أيضاً فى رجل 
قتل فى الحرم, قال: عليه ديه و ثلث «8). 

و قطع المحمّق به فى الأشهر الحرم؛ و نسبه فى الحرم إلى الشيخين 20 و قال فى النكت فى الأشهر الحرم, إِنَّ عليه فتوى 
الأصحاب و أنه رواية كليب بن معاوية عن الصادق عليه السلام قال: و عندى فى قتل الحرم توقفء و نحن نطالب الشيخين 
بدليل ذلكك 0237. 

و فى التحرير عن النهاية إلحاق حرم المدينة و مشاهد الأثمَهْ عليهم السلام بمكة «8 و العبارة كذا: و من قتل غيره فى الحرم أو 
فى أحد الأشهر الحرم رجب و ذى القعدة و ذى الحعَدَةُ و المحرّم و اخذت منه الديةء كان عليه دي و ثلثء ديه للقتل» و ثلث 
لانتهاكه حرمة الحرم و أشهر الحرم. و إن طلب منه القود» قتل بالمقتول. فإن 


)١(‏ فى الجواهر: أضمّت. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١69‏ ب ”من أبواب ديات النفس ح .١‏ 

(©» المصدر السابق: ص 8ب "اح 6 

(0) المصدر السابق: ح ". 

(*) شرائع الإسلام: ج ع ص 1629. 

(0) نكت النهاية: ج “اص 8:0. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١١:‏ ص: "١10‏ 

كان إِنْما قتل فى غير الحرمء ثم التجأ إليه ضيّق عليه فى المطعم و المشرب. و منع من مخالطته و مبايعته إلى أن يخرجء فيقام 
عليه الحدٌ. و كذلكك الحكم فى مشاهد الاثثمة عليهم السلام ١١‏ انتهت. 

و قال ابن إدريس: يريد عطفه على الحرم فى حكم واحدء لا فى جميع أحكام الحرم؛ من أنه إذا جنى فى غير حرم الإمام الى 
هو المشهدء ثم التجأ إلى المشهد. ضيّق عليه فى المطعم و المشرب. و امر بأن لا يبايع ليخرج فيقام عليه الحدّء إلا أنه إذا قتل فيه 
و اخذت منه الدي وجب عليه ديه و ثلثء لأنّه لا دليل على ذلكك من كتاب ولا سنّهُ و لا إجماع "١‏ انتهى. 

و الظاهر اختصاص ذلك بالعمد» كما يشعر به عبارة النهاية و تعليل الأصحاب بالانتهاككء و يدل عليه الأصل فيقتصر فى خلافه 


على اليقين. 
و زاد العامّةُ للتغليظ القرابة بين القاتل 2 و المقتول. و فى اشتراط المحرمية لهم وجهان 183و اللعاقة قؤل ,أله لا تعليظ. ذا بأشنان 
الوبل «©). 


والزائد للتغليظ للمقتول أى أوليائه وان كان لانتهاكه حرمةٌ الزمان أو المكان. و لو اجتمع سببان للتغليظ فالوجه عدم الإلزام إلا 
بزيادة الثلث» للأصل. 


ولا يغلظ 1*0 فى الطرف للأصل من غير معارضء خلافاً لبعض العامة 07. 


و لو رمى فى الحل إلى الحرم فقتل فيه غلظ لصدق القتل فيه و إن خرج السبب و فى التغليظ فى العكس إشكال: من أنه لم يقتل 
فى الحرم مع الأصلء و من حصول سببه فى الحرم فهو كالقتل فيه» و لذا يلزم الكفَارهُ من رمى فيه صيداً فى الحل. 


.ع١عاو‎ 508 النهاية: ج “اص‎ )١( 

(6) السرائرةح #اض 8م 

(*) المغنى لابن قدامة: ج 9 ص 644. 

(؟) المغنى لابن قدامة: ج 9 ص 644. 

(0) الحاوى الكبير: ج ١1١7‏ ص .5١5‏ 

(©) وفى القواعد: و لا تغليظ. 

(0 المغنى لابن قدامة: ج 9 ص .5٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١١:‏ ص: 18" 

ولو قتل و التجأ إلى الحرم ضيّق عليه فيه بأن لا يطعم و لا يسقى ولا يبايع ولا يكلم إلى أن يخرج فيقاد منه» و لا يقتص منه 
فيه» فإن جنى فى الحرم اقتصّ منه فيه لانتهاكه حرمة الحرم نص على الحكمين ما مرّ فى الحدود من صحيح هشام بن الحكم عن 


الصادق عليه السلام )ل 
قيل فى المقنعة )"١‏ و النهايهٌ «”) و العقدت «©» و السرائر «): و كذا فى مشاهد الائمّة عليهم السلام واستحسنه اليحدق فى 
النكت .)2١‏ 


ولافرق فى جميع ما ذكر من الأحكام بين أن يكون المقتول كبيراً أو صغيراً كما قال الصادق عليه السلام فى مرسل ابن فصّال: 
كلّ من قتل شيئاً صغيراً أو كبيراً بعد أن يتعمد فعليه القود 07 عاقلا أو مجنوناً و إِنّما الفرق بينهما فى القصاص كما عرفت سليم 
الأعضاء أو مفقودها للعمومات» و قد مرّ خبر سور بن كليب عن الصادق عليه السلام فى أقطع اليد إذا قتل: إِنّ يده إن كانت 
قطعت فى جناي جناها أو كان أخذ ديتها فَإنّما يؤخذ من قاتله تتمّهُ الديهُ .١‏ 

و ولد الزنا إذا أظهر الإسلام مسلم على رأى وفاقاً للمحمّق «4) و غيره» فديته كدية سائر المسلمين» لعموم الأدلّهُ على جريان 
أحكام الإسلام على من أظهره من غير قاطع على استثناء ولد الزنا. و خلافاً لعلم الهدى وو الصدوق فى المقنع 0١١‏ و الهداية 
01١‏ فجعلا ديته كدية الذمّى ثمانمائة درهم و به مرسل جعفر بن 


.١ ص 8*”ب 6” من أبواب حدّ الزنا ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) المقنعة: ص 88/. 

() النهاية: ج اص 8028. 

() المهذب: ج ١‏ ص 218. 

(0) السرائر: ج اص 88". 

(©) نكت النهاية: ج “اص 805. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 088 ب ”١‏ من أبواب القصاص فى النفس ح ؟. 
(8) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 87 ب 8٠‏ من أبواب القصاص فى النفس ح .١‏ 


(9) شرائع الإسلام: ج * ص 797. 

.777 الانتصار: ص‎ )٠( 

.2٠١ المقنع: ص‎ )١١( 

(09 الهداءة عد م 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1:‏ ص: 117" 

بشير )١١‏ عن الصادق عليه السلام و خبر إبراهيم بن عبد الحميد "١‏ عنه عليه السلام و مرسل عبد الرحمن بن عبد الحميد 9 عن 
أبى الحسن عليه السلام. 

قال السيّد: و الحيَدَ بعد الإجماع المتردّد, أن قد بِينَا أنّ من مذهب هذه الطائفة أن ولد الزنا لا يكون قط طاهراً و لا مؤمناً بإيثاره 
و اختياره و إن أظهر الإيمان» و هم على ذلكك قاطعون و به عالمون» فإذا كانت هذه صورته عندهم فيجب أن يكون ديته دية 
الكفّار من أهل الذمّ للحوقه فى الباطن بهم. قال: فإن قيل: كيف يجوز أن يقطع على مكلف أَنّه من أهل النار و فى ذلكك منافاة 
للتكليف. و ولد الزنا إذا علم أنّه مخلوق من نطفة الزانى فقد قطع على أنه من أهل النار» فكيف يصيح تكليفه؟ قلنا: لا سبيل لأحد 
فى القطع على أنه مخلوق من نطفة الزنا لأنّهِ يجوز أن يكون هناك عقد, أو شبه عقد, أو أمر يخرج من أن يكون زانياً فلا يقطع 
أحد على أنه على الحقيقة ولد زناء فأمَا غيره فإنّه إذا علم أَنْ امّه وقع عليها هذا الواطئ من غير عقد و لا ملكك يمين و لا شبهة 
فالظاهر فى الولد أنّه ولد الزنا و الدية معمول فيها على ظاهر الامور دون باطنها © انتهى. 

و قال ابن إدريس: و لم أجد لباقى أصحابنا فيه قولًا فأحكيه, و الّذى يقتضيه الأدلّةُ التوقف فى ذلك. و أن لا دية له. لأنّ الأصل 
برااجة الذقة رق 

قلت: و على هذين القولين لا-فرق بين البالغ منه و غيره؛ إن الطفل منه لا يتبع والده إِنَا أن يسبيه مسلم و قلنا بتبعتئته له» و على 
المختار الوجه أيضاً ذلكك فإنّه و إن لم يتبع أحداً إِلَا أنّ كلّ مولود يولد على الفطرة. 

و جميع فرق الإسلام المحمَّهُ منهم و المبطلهُ متساوية فى الدية اتّفاقاً وإن لم يكن غير المحقّهُ منهم كفّاراً فى الحقيقةٌ © إجراءً 


لهم مجرى 


.” ب 18 من أبواب ديات النفس ح‎ ١188 ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) المصدر السابق: ح ". 

(؟) المصدر السابق: ح .١‏ 

(©) الانتصار: ص 777. 

(0) السرائر: ج اص 87". 

(*) كذا فى النسخء و فى العبارة تأمّل. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١١:‏ ص: 18" 

المسلمين كإجراء أحكام الإسلام على المنافقين استدراجاً لهم و مصلحة للمؤمنين ما لم يجحدوا ما هو معلوم الثبوت من دين 
النبى صلى الله عليه و آله كالغلات و النواصب و من أنكر ما اعترف بثبوته فى دينه صلى الله عليه و آله فإنّهم كفار. 


[الفصل الثانى فى ديه من عداه] 


الفصل الثانى فى ديه من عداه أمَا دية المرأة المسلمة الحرّهُ فنصف دية الحرٌ المسلم بالنصٌ ١١‏ و الإجماع إِنَا من بعض العامة 07١‏ 
سواء كانت صغيرة أو كبيرة عاقلة أو مجنونة, سليمة الأعضاء أو غير سليمتهاء من جميع أجناس الدية فى الأحوال الثلاث أى 
العمد قسيميه و كذا الجراحات والأ-طراف منها على النصف من الرجل ما لم يقصر ديتها عن ثلث الديةٌ أى ديه الرجل فإن 
شوك كينة لضا نه تخراتحة أوحطر قاع الكلية عقاوكا فطبا ها شيا كما ل 

و أما الذمّى الحرٌ فديته ثمانمائة درهم فى المشهور رواية 3 و فتوىٌ سواء كان يهودياً أو نصراتئاً أو مجوسياً. و لا دية لغير هؤلاء 
الأضيناق بهن الكفان سواه كانو] ذوى عهد مع المسلمين أو إمامهم أو لاء و سواء بلغتهم الدعوة أو لا للأصل. و للعامّة قول بِأنْ 
لمن لم يبلغه الدعوة ديه المسلم 150 لولا-دته على الفطرة. و آخر بأنّ له ثمانمائة درهم. و كذا لا-دية لمن لا يقرٌ على دينه 
لإرتذلةء أو اعثالةمو ديع إلن اخوق إذ كان بوود ا أو تصرانا أو :مجوننا. 

وديةٌ المرأةٌ الحرّهُ منهم أى أهل الدْمهُ أربع مائةُ درهم. 

و روى فى الصحيح عن أبان بن تغلب عن الصادق عليه السلام أن ديه الذمَّى بأصنافه الثلاثة كدية المسلم «8) و كذا عن زرارة 
عنه عليه السلام: من 


.١ ب ه من أبواب ديات النفس ح‎ 18١ ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() المغنى لابن قدامة: ج 9 ص 2"7. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١12٠‏ ب 1 من أبواب ديات النفس ح ". 

() المجموع: ج ١9‏ ص 27. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 12# ب 16 من أبواب ديات النفس ح ”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: ١14‏ 5 

أعطاه رسول الله صلى الله عليه و آله ذْمَهُ فديته كاملة. قال زرارة: فهؤلاء؟ قال أبو عبد الله عليه السلام و هؤلاء من أعطاهم 1 
.)١١‏ 

زوق خضنا عق أن بصير عنه عليه السلام ديه اليهودى و النصرانى أربعة آلاف درهم و ديه المجوسى ثمانمائة «7) درهم. 
وحملا فى التهذيب ”23 و الاستبصار «6» على المعتاد لقتلهم فَإنّه إذا كان كذ لكك فللإمام أن يلزمه ديه المسلم كاملة تارة» و 
أربعة آلالى درهم اخرى» بحسب ما يراه أصلح فى الحال و أردع. و نفى عنه البأس فى المختلف «4. و يشهد له خبر سماعة 
سأله عليه السلام عن مسلم قتل ذميا فقال: هذا شىء شديد لا يحتمله الناس فليعط أهله دي المسلم حتّى ينكل عن قتل أهل 
السواد. و عن قتل الذمّىء ثم قال: لو أنْ مسلماً غضب على ذمّى فأراد أن تقيلة وراد ارضةو يزدى إلى أهلة ثمانمائة درهم إذاً 
يكثر القتل فى الذمّيين» و من قتل ذمّياً ظلماً فإنّه ليحرم على المسلم أن يقتل ذمَياً حراماً ما آمن بالجزية و أدّاها ولم يجحدها 
«2. و ذكر فيها: أن ما فيه من الفرق بين المجوسى و غيره فهو معارض بالنصوص على المساواة. 

و فى الفقيه: متى كان اليهودى و النصرانى و المجوسى على ما عوهدوا عليه» من تركك إظهار شرب الخمور و إتيان الزنا و أكل 
الربا و الميتهُ و لحم الخنزير و نكاح الأسخوات, و إظهار الأكل و الشرب بالنهار فى شهر رمضانء و اجتناب صعود مساجد 
المسلمين» و استعملوا الخروج بالليل عن ظهرانيّ المسلمين و الدخول بالنهار للتسوّق و قضاء الحوائج, فعلى من قتل واحداً منهم 


أربعة آلاف درهمء 


(1) المصدر السابق: ح #. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص "12 ب 16 من أبواب ديات النفس ح 6. 

(*) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 187 ذيل الحديث 6 

(؟) الاستبصار: ج © ص 184 ذيل الحديث .٠١19‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج 4 ص /”57. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 127 ب 16 من أبواب ديات النفس ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1:‏ ص: "7١‏ 

و متى آمنهم الإمام و جعلهم فى عهده و عقده و جعل لهم ذمَةُ و لم ينقضوا ما عاهدهم عليه من الشرائط الّتى ذكرناهاء و أقرّوا 
بالجزية و أدوها فعلى من قتل واحداً منهم خطأً ديةٌ المسلم :1). 9 . 
و قال أبو علئ: فَأمَا أهل الكتاب الّذين كانت لهم ذمَهُ من رسول الله صلى الله عليه و آله» و لم يغتيروا ما شرط عليهم رسول الله 
صلى الله عليه و آله. فدية الرجل منهم أربعمائة دينار أو أربعة آلاف درهم. و أمًا الذين ملكهم المسلمون عنوة و منّوا عليهم 
باستحيائهم كمجوس السواد و غيرهم من أهل الكتاب بالجبال و أرض الشام فدية الرجل منهم ثمانمائة درهم "١‏ انتهى. 

و أمًا العبد فديته قيمته ما لم يتجاوز ديه الحرٌّء فتردّ إليها مع التجاوز كما م فإن كان مسلماً ردت إلى ديته» و ان كان ذمّياً فإلى 
تكدوفك تكلم وى ديه الأحزاز فى مال الحاتى رق كان القتال مدا أو سبي وعين النافله إن اهما وادية عاق 
جراحاته بنسبة العضو إلى الكلّ من حيث قيمته على قياس نسبة أعضاء الحرّ إلى كله من حيث الدية كما مرّ فما فى الحرّ كمال 
الجةامع الأعقاء جالعب كجال:الشيطة إلدالة لكين للعو لى المظالة لكك إن كمال الفونة] لا أن مدقي إلى الجاق لين 
له الإمساكك و المطالبة بالقيمة لأمنَّ فيه جمعاً بين العوض و المعوّضء و للإجماع, و الخبر كما عرفت و لا الإمساك و المطالبة 
ببعضها كما إذا قطع الجانى يديه» فيقول المولى: أمسكه و آخذ ديه إحدى يديه خاصّهٌ على إشكال: من أنه استحق على الجانى 
تمام الدية و العفو عن بعضها مع إمساكك العبد معاوضة لا تتم إلا بالتراضىء و من أنّه كما يجوز العفو عن الكل فلا إشكال فى 
جواز العفو عن البعض. و إِنّما اتَفق على دفع العبد إلى الجانى على تقدير أخذ الدية 


.8108 من لا يحضره الفقيه: ج * ص 177 ذيل الحديث‎ )١( 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص ع"؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1:‏ ص: "7١‏ 

كلها فإذا أخذ البعض كان كما لو أوجبت الجناية بعضها. و يحتمل قريباً الفرق بين تعدّد الجناية و وحدتهاء ففى المثال له ذلكك 
لا فى قطع الأنف مثنًا. 

ومافيه من الحرّ نصف الديهُ فى العبد كذلكك أى نصف القيمة» و كذا باقى الأعضاءء. و كذا فى الجراحات. 

و كلّ ما فيه مقدّر فى الحرٌ من ديته ففى العبد كذلكك من قيمته» و كلّ مالا تقدير فيه فى الحرّ ففيه الأرشء فيفرض الحرّ عبداً 
سليماً من الجناية» و ينظر قيمته حينئذ» و يفرض عبداً فيه تلكك الجناية و ينظر قيمته و ينسب إحدى الحالتين إلى الاخرى, فيؤخذ 
من الدية أى القيمة بتلكك النسبةٌ إلى التفاوت بين القيمتين و هنا العبد أصل للحدٌ لأنّه إذا جنى عليه جنايةٌ لا تقدير فيه فرض تار 
عبداً سليماً منهاء و اخرى عبداً فيه تلكك الجناية» و يؤخد من الديةٌ ما نسبته إليها كنسبة تفاوت القيمتين كما كان الحرٌ أصلًا له فى 
المقدّر إذا كان يؤخذ له من القيمةُ ما نسبته إليها نسبهُ ما يؤخذ للحرٌ إلى ديته. 


ولو جنى على العبد بدون القيمة لم يكن لمولاه دفعه إلى الجانى و المطالبة بالقيمة إلا برضا الجانى بل يمسكه و يطالب بدية 
الفائت مع التقدير أو أرشه إن لم يكن مقدّراً فى الحرٌ فإنّه حقّه و ذلكك معاوضة لا تنبت إِلَّا بالتراضى. و للعامّة قول بأنّ له ذلكك 
.)١١‏ 

و دي الأمهُ قيمتها ما لم تتجاوز ديةٌ الحرّه فتردٌ إليها إن تجاوزتها. 

و لو كان العبد ذمّياً أو الأمه كذلكك وهما للمسلم فهما كالمسلمين فى أن ديتهما قيمتهما ما لم يتجاوزا دية الحرٌ المسلم أو الحرُّ 
المسلمة لا الذمّى أو الذْمّيهُ لما مر من الخبر "١‏ بأنّه لا يتجاوز بقيمهٌ العبد ديه مولاه. 

و لو كان العبد لامرأة أو الأمهُ لذكر فالاعتبار فى العبد بالذكر 


.221/ المغنى لابن قدامة: ج 4 ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١17"‏ ب * من أبواب ديات النفس ح «. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1‏ ص: 77" 

رلك 

وفى الانثى بالمرأة لا بمولاهاء لإطلاق النصوص و الفتاوى باعتبار ذلككء و ذلكك الخبر إن ثبت ففى المولى دون المولاة. 

وفى المسلم عبد الذمّىء أو المسلمة جارية الذمّية» هل يردٌ قيمتها إلى ديه المسلم أو المسلمةء أو إلى دية الذمّى أو الذْمّي؟ 
إشكال: من عموم النصوص 0١‏ و الفتاوى بالردٌ إلى ديه الحرٌ المسلم أو الحرّهُ المسلمة» مع ما فيه من شرف الإسلام» و أصلى 
اعتبار القيمة و عدم الردٌ فيقصر خلافه على اليقين» و ما عرفت من الخبر بأنّه لا يتجاوز بالقيمة دية مولاه. 

و إذا جنى العبد على الح خطاً لم يضمنه مولاه فى غير رقبته بل يدفعه إلى المجنئ عليه أو إلى وليه. 

أو يفديه. و له الخيار فى أيّهما شاءء لا إلى المجنىّ عليه؛ و لا إلى وليه لأنّ موجب الخطأ الدية أو الأرش و هو مالء فالمجنيٌ 
عليه إِنّما يتسلط على أخذ مال من المولىء إذ لا مال للجانى و كون جنايته كجناية دابّته و لا فرق بين رقبة الجانى و غيرها من 
أموال المولى فى كونه مالا للمولى؛ و التعلّق بالرقبة نما هو لمصلحة المولى؛ فإذا افتكها بغيرها كان له ذلككء و لظاهر الأخبار 
كتوق السادق عله ايلام فى حرق جميل:كزنو اس دين ران فى دير قعل يريجعلا خط قال» إن هام ولاه ايروك 
ا ا ا ا 
فإن أبى دفع إلى أولياء المقتول يخدمهم حتّى يموت الَّذى دبّره ©. 

وافئ فد القداء قولان تقذما مراراء أحدهماة آنه أرش الجابة كاثنا ما كان و الكس أثذ اقل الأمراين هته ومن قيمته: 


و لو كانت الجناية غير مستوعبة لقيمته تخير المولى بين الفداء و بين 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 18# ب 16 من أبواب ديات النفس. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١080‏ ب 4 من أبواب ديات النفس ح .١‏ 

(9) المصدر السابق: ح ". 

(6) المصدر السابق: ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1:‏ ص: 77" 

تسليم ما قابل الجناية منه ليسترقٌ أو يباع و يبقى شريكاً فيه» و الخيار فى ذلكك إليهء لما عرفت» و ظاهر نحو قول الصادق عليه 


السلام فى صحيح الفضيل فى عبد جرح حرّاء قال: إن شاء الحرٌ اقتصّ منه» و إن شاء أخذه إن كانت الجناية تحيط برقبته» و إن 
كانت الجناية لا تحيط برقبته افتداه مولاه» فإن أبى مولاه أن يفتديه كان للحرٌ المجروح من العبد بقدر ديه جراحته و يردٌ الباقى 
على المولى ."١١‏ 

والقَنْ و المدبّر سواء و فى بقاء التدبير و عدمه ما مر 

و كذا الذكر و الانثى» و كذا ام الولد جنايتها يتعلق برقبتهاء و يتختر المولى بين تسليمها كلا أو بعضاً إلى المجنيئّ عليه أو وليه و 
بين افتدائها على الأقوى وفاقاً للخلاف 7١‏ و السرائر 0 و استيلاد المبسوط «©» لعموم الأدلة على أن السييف لآ مكل حمر كفيو 
خلافاً لديات المبسوط و المهذّب ففيهما: أنّ جنايتها على سيدها «0). و لم يستبعده فى المختلفء قال: لأنَّ المولى باستيلاده منع 
من بيع رقبتهاء فأشبه ما لو أعتق الجانى عمداً «6). و قد مضى القول فيه فى كتاب العتق و مسائل جناية المملوكك و إن كانت 
مستطردة من حيث الجنايةُ لكنّها من مسائل الديهٌ الواجبة بجنايته. 


[المقصد الثانى فى دية الأطراف] 


اشارة 


المقصد الثانى فى ديه الأطراف كل ما فى الإنسان منه واحد خلقة ففيه كمال الدية» و كل ما فيه اثنان أصالة ففيه أى فى كليهما 
الدية» و فى كل واحد منهما النصف كما قال الصادق عليه السلام فى صحيح هشام بن سالم: كلّ ما كان فى الإنسان اثنان 
ففيهما الدية» و فى إحداهما نصف الدية» و ما كان واحداً ففيه 


.١ ب ” من أبواب قصاص الطرف ح‎ ١76 ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() الخلاف: ج اص 7377 المسألة 5 

(5) السرائر: ج #اص ؟7؟. 

(©) المبسوط: ج ء ص 187. 

)0 المبسوط: ج لاص ل المهذب: ج *ءص ١‏ 

(9) مختلف الشيعة: ج 4 ص 680. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 75" 

الديهُ .»١١‏ و فى حسن ابن سنان مثل ذلكك «”») و سيأتى الخلاف فى بعضها. 

ومافيه أربعة ففيه الدية» كالأجفان و فى كل منها الربع و ما فيه عشرة كالأصابع ففيه الديه و دفع بالتمثيل توم عدّ الأصابع 
و كل مالا تقدير فيه من أجزاء الأعضاء يجب فيه الأرش كما عرفت من أنّ المملوكك يقوّم سليماً و مجتياً عليه و يؤخذ التفاوت 
و الحرٌ يفرض مملوكا. 

والتقدين فق المشهور فى ثمانة غعشر: الشعر و العينية و متهما الأحفان» و الأننء و الآذنيق» .و الشفتين» و اللسان: و الأستان» و 
العنق» و اللحبين» و اليدين؛ و الرجلين» و الأصابع, و الظهر, و النخاع, و الثديين» و الذكرء و الخصيتين» و الشفرين. 


فهنا مطالب عشرة» لذكر اللحيين فى مطلب الأسنان لأنّهما منبتهاء و الظهر و العنق و النخاع و الثديين فى مطلبء و الخصيتين و 
الشفرين مع الذكر فى مطلبء و اليدين و الرجلين و الأصابع فى مطلب. 


[المطلب الأوّل فى الشعر] 


الأو فى الشعر 

وفى شعر الرأس الدية إن لم ينبت وفاقاً للمشهور, لأنّه عضو واحد و ربما يناقش فيه. و لنحو صحيح سليمان بن خالد» سأل 
الصادق عليه السلام: رجل صب ماءً حارّاً على رأس رجل فامتعط شعره فلا ينبت أبداًء قال: عليه الدية 0. و خبر سلمة بن تمام» 
قال: أهرق رجل على رأس رجل قدراً فيها مرق فذهب شعره. فاختصما فى ذلكك إلى علي عليه السلام فأجله سنهُ فلم ينبت 
شعره؛ فقضى عليه بالديةٌ .)5١‏ 

فإن نبت الشعر كله أو بعضه كما فى الوسيلة «8) إلى سنةُ كما فى التحرير «*) 


.١؟ من أبواب ديات الأعضاء ح‎ ١ ب‎ 7١7 ص‎ ١19 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) المصدر السابق: ص 51 5١7ب‏ ١ح .١‏ 

(*) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 70١‏ ح 497. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 72١‏ ب 7" من أبواب ديات الأعضاء ح ”. 

(0) الوسيلة: ص 688. 

(©) التحرير: ج ه ص .28١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 70" 

و الجامع )١١‏ لما سمعته من الخبر. 

فالأرش إن كان المجني عليه ذكراً كما فى النهاية «؟» و الوسيلة «2» و السرائر «» و الجامع «(0) و الشرائع 59) و النافع 7». على ما 
يراه الإمام كما فى النهاية «4 و الوسيلة «4). و فى السرائر: يقوّم لو كان عبداً كم كانت قيمته قبل أن يذهب شعره. و كم يكون 
قيمته بعد ذهاب شعره. و يؤخذ من ذلكك بحساب ديه الحرٌ .٠١‏ و فى الكافى 0١١١‏ و الغنيةُ )1١«‏ و الإصباح 3: أن فيه عشر 
الدية. 

و عن الرضا عليه السلام: و إن نبت بعضه اخذ من الديهٌ بالحساب .)١16١‏ 

وهو أقرب إن أمكنت معرفة قدرى النابت و غيره. 

ولو طلب الدية قبل انقضاء السنةء ففى التحرير: إن حكم أهل الخبرة بعدم النبات دفعت إليه و إِلّا فلاء و إن طلب الأرش و إبقاء 
الباقى إلى استبانة الحال دفع إليه. قال: و لو نبت بعد السنةُ فالأقرب رد ما فضل من الدية عن الأرشء و كذا لو نبت بعد حكم 
أهل المعرفة بعدم رجوعه .)١18(‏ : 

و إن كان المجنيّ عليه انثى فمهر نسائها انّفاقاً كما فى الغنية و به خبر عبد اللّه بن سنان؛ قال للصادق عليه السلام: رجل وثب 
على امرأة فحلق رأسهاء قال: يضرب ضرباً وجيعاًء و يحبس فى سجن المسلمين حتّى يستبرأ شعرهاء فإن نبت اخذ منه مهر نسائهاء 
و إن لم ينبت اخذ منه الدية كاملة» قال: فكيف صار مهر نسائها إن نبت شعر رأسها؟ فقال: يابن سنان إن شعر المرأةُ و عذرتها 
شريكان فى الجمال»فإذًا ذهب بأحدهما وجب لها المهر كاملا (2 8 فإن زاد مهرها عن ديتها 


.21١ الجامع للشرائع: ص‎ )١( 

(5) النهاية: ج اص 818. 

(") الوسيلة: ص 688. 

© الشرائرة ح اصن م 

(0) الجامع للشرائع: ص 50. 

(©) شرائع الإسلام: ج * ص .18١‏ 

(0) المختصر النافع: ص 1994. 

(8) النهاية: ج اص 819. 

(9) الوسيلة: ص 688. 

(19) السزاتر لج انض ابا 

."98 الكافى فى الفقه: ص‎ )١١( 

(17) الغنية: ص 618. 

(1) إصباح الشيعة: ص *20. 

(1) فقه الإمام الرضا عليه السلام: ص ."”١‏ 

(1) التحرير: ج ه ص .28١‏ 

(18) الغنيه: ص .6١8‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١١:‏ ص: 72" 

فليس لها إلا الدية» للإجماع على أنّه لا يزيد ديه عضو من إنسان على ديه نفسه؛ و لا يضرٌ تساوى عود النبات و عدمه حينئذ. و 
قال أبو علىّ: فيه ثلث الديةٌ .)١١‏ 

و فى شعر اللحية الدية إن لم ينبت وفاقاً للأكثر, لأنّه عضو واحد. و قد نوقش فيه. و به قضاء على عليه السلام فى خبرى السكونى 
١‏ و مسمع «* و صحيح سليمان بن خالد «©» سأل الصادق عليه السلام رجل دخل الحمّام فصبٌ عليه ماءً حارَاً فامتعط شعر 
رأسه و لحيته فلا ينبت أبداًء قال: عليه الدية. بناءً على أن الواو بمعنى أو و إن نبت فالأسرش كما فى الشرائع «8) و النافع «©) 
استضعافاً لسند الثلث. 

و قيل فى المقنع 27 و النهاية «4) و الخلاف «4): ثلث الديهُ لخبرى السكونى و مسمع. وهما ضعيفان. و فى الكافى ٠١١‏ و الغنيةٌ 
و الإصباح :0١7«‏ عشر الدية. 

و فى الأبعاض من شعر الرأس أو اللحيةٌ بالنسبة لمحل الفائت منها إلى الجميع بالمساحة فيؤخذ من الدية بالحساب كسائر ما فيه 
تقدير من الأعضاءء و كذا إن وجب بالكل ثلث الدية أو عشرها أو المهر, و أمَا على القول بالأرش ففى البعض أيضاً إذا عاد 
الأرش من غير نسبة. 

و قيل فى المقنعة: فى شعر رأس الرجل و لحيته إذا لم ينبت مائة دينار 0319 و قد روى فى بعض الكتب عن الرضا عليه السلام: 
من حلق رأس رجل 


81 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 94 ص‎ )١( 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ع ص ١5١‏ ح 077. 

() وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 78٠‏ ب /” من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 
(ع) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 78١‏ ب /7” من أبواب ديات الأعضاء ذيل الحديث ؟. 
(0) شرائع الإسلام: ج © ص .18١‏ 

(©) المختصر النافع: ص 194. 

(0) المقنع: ص 18١ه.‏ 

(8) النهاية: ج “اص .68٠‏ 

(9) الخلاف: ج هص 7١١‏ المسأله .١‏ 

."98 الكافى فى الفقه: ص‎ 0٠١( 

.6١8 الغنية: ص‎ )١١( 

() إصباح الشيعة: ص 207. 

(19) المقنعة: ص 8ه/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1:‏ ص: 717" 


فلم ينبت فعليه مائهُ دينار» فإن حلق لحيته فلم ينبت فعليه الدية» و إن نبت فطالت بعد نباتها فلا شىء له .)١١‏ 

و فى الحاجبين خمسمائة دينار. و فى كل واحد منهما نصف ذلكك ربع الدية وفاقاً للأكثره و فى السرائر: الإجماع ١١‏ عليه. و به 
خبر أبى عمرو المتطنب عن الصادق عليه السلام «”. و روى أيضاً عن الرضا عليه السلام «©». و فى المبسوط «8) و الغنية © و 
الإصباح 7: أن فيهما الدية» و فى كل واحدةٌ نصفها. و ظاهر المبسوط: الإجماع عليه. و يؤيّده النصوص على أن فيما كان فى 
الجسد اثنين الدية 4) مع ضعف مستند الأوّل. ثم لم يظهر فى الخبرين و كلام الشيخين و ابنى إدريس و البرّاجٍ و ابنى سعيد 
فرق بين عود نباتهما و عدمه. و فى الغنيهٌ و الإصباح: أن ما ذكر إذا لم ينبت شعرهماء فإن نبت ففيه الأرش. و قال سلار: و إذا 


ذهب بحاجبه فنبت» ففيه ربع اللبة و فشتروف أيفا: أن فيهما إذا لم ينبت مائة دينار «4). و قال فى المختلف: و الوجه عندى 


الحكومة فيما إذا نبت» و هو قول أبى الصلاح» للأصل .23٠١١‏ 


و فى البعض من حاجب بالحساب و النسبة إلى الكل و قد نطق به الخبران و إن عاد و قلنا بالأرش فلا نسبة بل فيه أرشه. 
وفى الأهداب الأربعة و هى الشعور النابتُ على الأجفان الديُ على رأى وفاقاً للخلاف 1١١‏ و المبسوط (1379). و استدلٌ عليه فى 
الخلاف بالإجماع و الأخبار 10). و قال فى المبسوط: إِنّهِ اذى يقتضيه مذهبنا «1. و لعلّه أراد ما مرّ 


."7١ فقه الإمام الرضا عليه السلام: ص‎ )١( 

(0) السرائر: ج #اص 8/”. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١8‏ ب ” من أبواب ديات الأعضاء ح *. 
(©) فقه الإمام الرضا عليه السلام: ص ."١2‏ 

(0) المبسوط: ج /اص 107. 

(2) الغنية: ص .6١7‏ 


(0) إصباح الشيعة: ص ©20. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١‏ ب ١‏ من أبواب ديات الأعضاء. 

(9) المراسم: ص 568. 

.57”0 مختلف الشيعة: ج 9 ص‎ )٠١( 

.10 الخلاف: ج اص /75 المسألة‎ )1١( 

(10) و 1) المبسوط: ج /اص .1١0‏ 

(17) الخلاف: ج هص /75 المسألة 10. 

(19) المبسوط: ج لاص .17١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1:‏ ص: /7" 

من: أن فيما كان من الأعضاء اثنين ففيهما الدية» و فيما كان أربعة ففيها الديه» و هكذا. و جعل ذلكك فى الوسيلة رواية و نص 
فيها 2١١‏ و فى المبسوط على عدم العود .)75١‏ 

فإن قطعت الأجفان بالأهداب فديتان كما نصّ عليه فى المبسوط 9. 

و لو قيل بالأرش حالة الانفراد عن الأجفان و بالسقوط حالة الاجتماع معها كما فى السرائر 159 و الشرائع «8) أمكن إذ لا نص 
على تقدير فيهاء و الأصل براءه الذمّةُ. و مع الاجتماع يتبع الأجفان كشعر اليدين و الرجلين. 

ولا تقدير فى غير ذلكك من أصناف الشعر كالنابت على الساعدين أو الساقين أو غير ذلككء بل يثبت فيه الأرش إن قلع منفرداً و 
يثبت فيه أرش عاد أم لا. 

ولااشىء مع الانضمام إلى العضو إذا قطع أو الجلد إذا كشط و كذا إن لم يثبت فيه أرش. 

ولو كانك للح للدرأة فا( الها فالواض الأرش: إن قفية ديا اعبار النها الفيية لو كانق امار لأ مط ند لكت هيه أو 
مقدّر لخروجها عن النصٌّ و الفتوىء لتبادر لحية الرجل من إطلاقهاء و كونها فيها زائدة» مع أصل البراءة. 

ولو كانت اللحيةٌ للأمهٌ فزادت قيمتها بزوالها فالأأقرب التعزير خاضٌّهُ لأنّْ الضمان إِنّما يكون للنقص ولا نقصء و أما التعزير 
فللتضواف فى مال الغير كير إذن مالكه. خلافا للمسوط 82 فاثنت كها الحكومة: و الاعتبآن بعيد إذا ازيلت لحينهنقصت قمنه: 
و كذا لو حلق شعر العانة منها أو من الحرّة أو العبد, و الاقتصار على الانثى؛ لأنْ عدمها فيها أهمٌ و ازدياد القيمهُ لها بذلكك أغلب 
أو قلعهما أى شعر العانة أو اللحيهُ منها و بالجملة إزالتهما بحيث لا ينبت فزادت القيمة فلا شىء 


.687 الوسيلة: ص‎ )١( 

(1) المبسوط: ج لاص .17١‏ 

(9) المصدر السابق. 

(6) السرائر: ج "اص 8/ا" 0/8 

(0) شرائع الإسلام: ج * ص 187. 

(9) المبسوط: ج لاص 186. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1:‏ ص: 74" 

عليه |3 للا تبحانة اذ لقف :و الأساقة ها ووس أنانقنان الأنة شور العانقاطي تزه مدو لاشو عليه نذا فى له الحوقاى 


شعر عانتها إذا لم يوجب إزالتهما نقصاً فيها. و أوجب الحكومة فى المبسوط فى لحيتها 0١١‏ بما عرفت. 
[المطلب الثانى فى دية العين] 


المطلب الثانى فى دي العين و فى كل عين بصيرة نصف الدية بالنصٌ 37 و الإجماع و يستوى الصحيحة و العمشاء و الحولاء و 
الجاحظةُ كما فى المبسوط 8*0 و الشرائع © لعموم الأدلُّ. و جعل ابن حمزةُ فى العمشاوين ثلث الدية 2. 

وافى العينيق كجال الذية. 

و الأخفش و الأعشى و الرمد و الأجهر و الأعمش كالصحيح. 

أمّرا من على سواد عينيه أو بياضهما أو عليهما بياضء فإن كان البصر أى الإبصار بكماله باقياً و ذلكك بأن لا يكون البياض على 
الناظر فالدية لبقاء العضو و فائدتهء فيععمه الأدلّهُ كيد عليه ثولول و إِلَّا تبق كمال الإبصار أسقط الحاكم من الديةُ بحسب ما يراه 
فإن عرف قدر الباقى منه و الساقط أسقط بإزاء الساقط من الدية» و إن لم يمكنه معرفة ذلك كانت فيها الحكومة. 

وف غيخ الأعوز الضصحبحة الدبة كاملة إن كان الور خلقة أو عجده بآفة من الله تعالى للأخبار د48 و لأنْ العين الوااحدة له 
بمنزلةُ ما فيه من آحاد الأعضاءء و للإجماع كما فى المختلف 2372 و الخلاف 8١‏ و الغنية 4). و قد مرّ الخلاف 


.188 المبسوط: ج لاص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 7١1"‏ ب ١‏ من أبواب ديات الأعضاء. 

(9) المبسوط: ج لاص 177. 

(ع) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 587. 

)26 الوسيلة: ص مضه 

() وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 707 ب 77 من أبواب ديات الأعضاء. 

(0) مختلف الشيعة: ج 4 ص 97". 

(8) الخلاف: ج ص /735 المسألة 7؟. 

(9) الغنية: ص .8١18‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكامء ج١21‏ ص: 7*٠‏ 

فى أنه إذا كان عمدأ و اقتصّ المجنيّ عليه من عين الجانى» فهل يستحقّ عليه نصف الدية أم لا؟ و لو كان بجناية جانٍ استحقٌ بها 
أرشه» و إن لم يأخذه أو ذهبت فى قصاص فالنصف اتّفاقاً كما هو الظاهر و إن لم يتعرّض الأ-كثر للذهاب قصاصاً أو خلت 
الأخبار عن التفصيلء و ذلكك للإجماع على أذق اجد العنين نمف الدية إن أن الإجماع استثنى ما تقدّم فأوجب فيه تمامهاء و 
أنه لأخذه العوض أو استحقاقه له أو الذهاب قصاصاً لا ينرّل عينه الموجودة منزلة الأعضاء المفردة. 

و حسنه 079: فى لسان الأخرس و عين الأعمى و ذكر الخصى الحرّ و انثييه ثلث الدية. 

و روى عن الصادق عليه السلام الربع قال فى خبر عبد الله بن أبى جعفر: قضى فيها على بن أبى طالب عليه السلام بنصف الدية 
فى العين الصحيحة 0 و فى خبر عبد الله بن سليمان: عليه ربع ديه العين 1١‏ و به أفتى المفيد «8) و سلار «©). و فى الشرائع أن 


هذه الرواية متروكة /7ا). 


و على القولين سواء كانت عوراء بخلقةٌ أو آفهُ من الله أو جناية أو قصاصء لإطلاق الأخبار 8١‏ و الأصل. 
لكن فى صحيح أبى بصير و حسنه. أنه سأل أبا جعفر عليه السلام بعض آل زرارة عن رجل قطع لسان رجل أخرسء فقال: إن 


7087 حاال٠‎ ص٠١ تهذيب الأحكام: ج‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 788 ب ”١‏ من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 785 ب 9؟ من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 

() المصدر السابق: ص ١00‏ ح ؟. 

(0) المقنعةٌ: ص 8 

(2) المراسم: ص 56#. 

(0) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 197. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 707 ب 77 من أبواب ديات الأعضاء. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1:‏ ص: "١‏ 

الدية» و إن كان لسانه ذهب به وجع أو آفَهٌ بعد ما كان يتكلم فإنْ على اذى قطع لسانه ثلث ديه لسانه» قال: و كذلكك القضاء 
فى العينين و الجوارح» قال: و هكذا وجدناه فى كتاب على عليه السلام .)١١‏ 

ولم نظفر بمن يعمل به؛ و كذا فى الكافى «؟» و التهذيب «” و لعل الفرق بين الفرضين إِنّما يظهر فى نحو العين و غيرها من 
الجوارح المتعدّدة و إن لم يظهر فى اللسان. و فى الفقيه: إن كان ولدته امّه و هو أخرس فعليه الديةٌ «©". 

و زعم ابن إدريس: أنه لا خلاف فى أنّها إن كانت عوراء خلقة ففيها نصف الدية خمسمائة دينار» و ثلث ديتها إِنْما يجب فى 
التى جنى عليها «2. 

وهو يوافق ما فى الفقيه. إلا أنّه ليس فى الفقيه قوله: «و كذلكك القضاء فى العينين والجوارح 2). 

ثم الشيخ 27 و المصئّف و ابنا سعيد «4 اقتصروا على الخسف كما فى خبر عبد الله بن أبى جعفر. و عر سلار بالإذهاب 40 و 
قال المفيد و متى كانت عينه ذاهبة؛ و هى قائمة غير مخسوفة» فلطمه إنسان فانخسفت بذلكك. أو كانت مفتوحةٌ فانطبقت» أو 
كان سوادها باقياً فذهبء فعليه ربع ديه العين الصحيحة 23١١‏ و فى خبر عبد الله بن سليمان» فقأ عين رجل ذاهبة و هى قائمة 
. و قال الحلبى: و فى خسف العين الواقفة العمياء ثلث ديتهاء و فى طبق المفتوحة أو ذهاب سوادها مع تقدّم 


.7 المصدر السابق: ص 708 اه ب الاح‎ )١( 

(1) الكافى: ج لاص 18ح “7. 

(؟) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص ٠ل/الاح .,٠١27‏ 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص ١58‏ ح /077. 

(0) السرائر: ج “اص "8١‏ و 87" و فيه: «أنّْ فيها ديتها كامله خمسمائة دينار). 
(9) من لا يحضره الفقيه: ج " ص ١58‏ ح /077. 


(0 النهاية: ج “اص 8#. 


(8) شرائع الإسلام: ج * ص 187, الجامع للشرائع: ص 97. 

(9) المراسم: ص 558. 

.72٠ المقنعة: ص‎ )٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 788 ب 79 من أبواب ديات الأعضاء ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1:‏ ص: 7" 

العمى ربع ديتها )١١‏ و كذا فى الغنيةٌ «؟) و الإوصباح 7 

واقال ابن ال رشتويف العة القاقسة | د السب ون كلك دن سكيع و لكك ف العو العوواء الس اعند كد فيا أر 
استحقّها صاحبها و لم يأخذها ثلث ديتها صحيحة على ما قلناه أُوَلَا و حرّرناه. و شيخنا أبو جعفر فى نهايته فرّق بينهماء بأن قال: 
إذا قلع العين العوراء التى اخمذت ديتها أو استحقّت الدية فلم تؤخذ فنصف الدية يعنى ديتهاء فإن خسف بها و لم يقلعها ثلث 
ديتها. و الأولى عندى أنَّ فى القلع و الخسف ثلث ديتهاء فأمَا إذا كانت عوراء و العور من الله تعالى فلا خلاف بين أصحابنا أن 
فيها ديتها كاملةُ خمسمائة دينار «©» انتهى. 

و الظاهر سقوط لفظ «القلع» من قلمه أو أقلام النشاخ فى قوله: و كذلك فى العين العوراء» و الصحيح: «و كذلكك فى قلع العين 
العوراء» إلى آخر الكلام. 

وما نسبه إلى النهاية و هم منهء و عبارتها موهمة لذلكك. فإنّها كذا: و فى العين العوراء الدية كاملة إذا كانت خلقة أو قد ذهبت 
فى آفة من جهة الله تعالى» فإن كانت قد ذهبت و أخذ ديتها أو استحقٌ الدية و إن لم يأخذها كان فيها نصف الدية» و الأعور 
إذا فقأ عين صحيح قلعت عينه و إن عمىء فإنّ الحقٌّ أعماه. فإن قلعت عينه كان مختراً بين أن يأخذ الديهُ كاملهُ أو يقلع إحدى 
عينى صاحبه و يأخذ نصف الدية» و فى العين القائمة إذا خسف بها ثلث ديتها صحيحةٌ «©) انتهت. 

ففهم من العين العوراء» الذاهبة من عينى الأ-عور لا الصحيحة كما فى نحو عبارة الكتاب و يقوّيه قوله «ذهبت' مرّتين «و أخذ 
ديتها» فحمل قوله: «الديهُ كاملة) على ديه العين الواحدة. أى نصف الديهُ خمسمائةُ دينار و نصف الديهُ على نصف ديتها وهو 
ربع الدية. ثم لما قال فى آخر الكلام: «إِنّ فى خسف العين القائمة 


."98 الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 

() الغنيةُ: ص .6١8‏ 

(9) إصباح الشيعة: ص ”20. 

(6) السرائر: ج اص 78١‏ 587. 

(0) النهاية: ج #اص 6١‏ و 9#ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1,‏ ص: 71" 

ثلث ديتها؛ حمل ما قبله على القلع؛ و جعل الكلام فى قو أن قال: فى العين الذاهبة من عينى الأعور ديتها كاملة و هى خمسمائة 
دكار فلكف أو حعسفت إذا كاتت :ذعية خلقة أردقن افذامق اللذء اناق كانت قيثو الخد ادهيا أو 'اسحدق دهها كان فى قلعها 
نصف ديتها مائتان و خمسون ديناراًء و إذا فقأ الأعور عين صحيح قلعت عينه الصحيحة و إن عمىء فإنّ الحقّ أعماه. فإن قلع قالع 
عينه الصحيحة كان مخيراً بين أن يأخذ الدية ديهُ النفس كاملة ألف دينار أو يقلع إحدى عينى الجانى و يأخذ نصف الدية؛ و فى 
عينه الذاهبةٌ القائمة إذا خسف بها و كان ذهابها بالجنايهٌ عليها ففيها ثلث ديتها صحيحة. 


و الناهو نا ف المكلت 9ق الكت امن أن مزاده بالتوراء الشسفيعة م .عق الأهوير قال السفوق :و يوشكك أن يكون 
مشاه غوراء لآنه لين لها انك وافن التجنن وك أن :آنا ليت اعت فى علق القية ميد اللمفله وا لةاعقك: زظهار الدفوة فقال له 
أبو طالب: يا أعور ما أنت و هذا. قال ابن الأعرابى: و لم يككن أبو لهب أعورء لكن العرب تقول للْمذى ليس له أخ من أبيه و امّه 
أغورة ومن هذا قال لسانثى عوراءء قال: و كان الشيخ رحمه الله استعمل ذلك انّساعاء و تبعاً للفظ رواية رواها محتد بن 
الحسن الصفّار عن محمّد بن سنان عن العلا بن الفضيل عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: «فى أنف الرجل الديةٌ تامّ و ذكر 
الرجل الدية تامَرةً» و لسانه الدية تامَة» و اذنيه الدية تامَُ» و الرجلان بتلكك المنزلة» و العينان كذلكك. و فى العين العوراء الديةٌ 
تامر) و لم يرد بالعوراء هنا الفاسدة. لأنَّ ديتها ليست تائرة» إذ هو يريد بالتامرة ديه النفس, لأنّه عدّد ما فيه ديه النفس و لم يرد 
بالدية التامّهُ خمسمائة على ما ظنّه بعض المتأخرين. ثم لم يذهب أحد إلى أن القائمة و لا المطبقدٌ فيها خمسمائة بحيث ينرّل 
ذلكك على هذا التأويل؛ قال: و أمَا قول الشيخ قدس سره: إذا كانت خلقة أو ذهبت فى آفة من جهة الله يريد الذاهبة أضمرها و 
لم يجز لها ذكر اتنّساعاً و لدلالة اللفظ 


"08 مختلف الشيعة: ج 9 ص‎ )١( 

(0) نكت النهاية: ج “اص 7"؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1:‏ ص: ع7" 

عليها ١١‏ انتهى. و حينئذ قوله: «فإن قلعت عينه) مع جزائه تكرير لما قدّمه من إذهاب عينه الصحيحة؛ و إِنْما كرّره للتصريح 
بالتخيير. 

و فى الأجفان الأربعة الديهٌ لما عرفت من الضابطة و فى كل جفن الربع وفاقاً للحسن 0١‏ للأصلء و ما روى: أن فيما كان اثنين 
الذيقه وافن كل وانخد متهنما تفي 116و لا دلالة له 

وقبل فى الخلاف 0" و المبسوط «4 و السرائر «©): فى الأعلى من شفرى كل عين ثلثا الديٌ أى دي العين و فى الأسفل الثلث 
للإجماعء و الأخبار كما فى الخلاف 037. ولا نعرف به خبراً واحداً. 

وقيل فى المشهور فى الأعلى الثلث أى ثلث ديه العين و فى الأسفل النصف و هو فى كتاب ظريف بن ناصحء عن الصادق عليه 
السلام «4). و كذا روى عن الرضا عليه السلام .)4١‏ و حينئذ ينقص سدس الدية» فلا وجه لما فى التحرير: من أن فى الأجفان 
الأربعة الدية بلا خلاف ٠١١‏ إِلَا ما قيل: من أنّ الخلاف إِنّما هو إذا تعدّد الجانى 1١١‏ أمَا مع الاتحاد فالدية إجماعاً. 

ولو لم يكن عليها أهداب فكذلك فإِنٌ الجفن إذا قطع و عليه أهداب فإمًا لأهدابه ديه اخرىء أولادية لهاء كما عرفتء و على 
كل لا يتفاوت الحال فى الجفن. 

وفى أجفان الأعمى الدية أيضاً و كذا أجفان الأعمش فإنٌ العمى و العمش إِنّما هما فى العين. دون الأجفان. 

اما الأيفان المسشحيفة أى الباسة 


)١(‏ نكت النهاية: ج اص 7ع 00ع. 

(1) ذكره فى مسالك الأفهام: ج ١8‏ ص 807. 

() وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١‏ ب ١‏ من أبواب ديات الأعضاء. 
(؟) الخلاف: ج اص 7358 المسألة ؟؟. 


(0) المبسوط: ج /اص 10. 

(2) السرائر: ج اص 8/8. 

0 الخلاف: ج اص /735 المسألة 6؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١8‏ ب ” من أبواب ديات الأعضاء ح *. 

(9) المصدر السابق: ص 5١19‏ ح 2. 

09 المهدّب البارع: ج ها ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1:‏ ص: 0" 

التتقلمية فالحكومة لرؤال منفحيا لأنيا لا تكن العين :و لا معطيها: 

ولو قلع العين مع الأجفان فديتان أو ديه و خمسة أسداس دية. و بالجملة: لا يتبع الأجفان العين كما يتبع الأهداب الأجفان. 
ولو قطع بعض الجفن فعليه بحساب ديته. 


[المطلب الثالث الأنف] 


المطلب الثالث الأنف: 

فى الأنق الدية كاملة ذا العوستلت و كذ فى مارضيى هو ما آذ مد يرل عن القنصية وقانا للنهاية 0١‏ و السرائر 05١‏ و الجامع 
و الشرائع « و النافع «8) لقول الصادق عليه السلام فى صحيح ابن سنان: فى الأنف إذا استوصل جدعه الديةُ «©) و فى حسن 
الحلبى: فى الأنف إذا قطع المارن الدية 07 و نحوه فى خبرى زرارة 4١‏ و العلاء بن الفضيل «4) و فى بعضه بحسابه من المارن. 
و حينئذ لو قطع المارن و بعض القصبة فالدية حسب و لكن لو قطع المارن ثم القصبة كلها أو بعضها فالأقرب ثبوت الدية فى 
المارن و الحكومة فى القصبة إذ لا تقدير فيها وحدهاء و لم يجن عليها مع المارن جناية واحدة ليكتفى بالدية. و يحتمل أن 
ينسب إلى جميع الأنف بالمساحة و يؤخذ لها من الدية بالحساب, لأنّ جميعه عضو له مقدّرء فإذا قطع بعضه نسب إليه و اخذ له 
الحساتب: 

و فى المبسوط: و فى الأمنف الدية بلا خلا-ف لقوله عليه السلام: و فى الأنف إذا أوعى جدعاً مائة من الإبل؛ و معنى أوعى 


استوعب. و عن على عليه السلام فى الأنف مائةُ من 


.8"6 النهاية: ج اص‎ )١( 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء, كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم قم - ايران» اول» 2ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 70" 
(*) الجامع للشرائع: ص 097. 


(©) شرائع الإسلام: ج * ص 127. 

(0) المختصر النافع: ص 1994. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١8‏ ب ١‏ من أبواب ديات الأعضاء ح «. 

(0) المصدر السابق: ص 7١1871١5‏ ح ع. 

(8) المصدر السابق: ص 7١0‏ ح ©. 

(9) المصدر السابق: ص 8١١ب‏ ١ح‏ 8 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١١.‏ ص: 72" 

الابلء فإذا ثبت أن فيه الدية فإِنّما الديهٌ فى المارن و هو ما لان منه» و هو دون قصبةٌ الأنف و ذلكك المنخران و الحاجز إلى 
القصبة. فإن كان قطع كل المارن ففيه الدية كاملة» فإن قطع بعضه ففيه بالحضّه مساحة. و ذكر أنه إن قطع المارن مع القصبة كان 
ف المازّة الدئة و فى القضية حكومة الاو هو خيزة الميدت اواو الوسيلة او التحرين اع. 

و فى الغنية «©) و الإصباح 120 فى استيصال الأنف بالقطع الديهُ كامله» و فى قطع الأرنبة نصف الديةء و هو مروىٌ عن الرضا عليه 
السلام 037 و سيأتى الآن أن فى الروثة نصف الديةء مع تفسير الروثة بالأرنبة. 

و الروثة و هى الحاجز بين المنخرين كما فى الشرائع 4١‏ و الجامع 40 و لا أعرف لهم موافقاً من أهل اللغةء فإنَ المعروف 
عندهم أَنْها الأرنبة» أو طرفها حيث يقطر الرعافء و الأرنبة عندهم طرف الأنفء و يمون الحاجز بالوترة» و فى كتاب ظريف 
بالخيشوم 23٠١‏ و كذا روى عن الرضا عليه السلام .)١١«‏ و قد ذكر فى الشرائع 1١١‏ و التحرير 10: أنّها عند أهل اللغة طرف 
الحاو 

و فيها إذا استوصلت كما فى النهاية 1 و المقنعة 18 و الجامع «18» نصف الديهُ على رأى وفاقاً للأكثر» لما فى كتاب ظريف 
من قوله: فإن قطعت روثة الأنف فديتها خمسمائة دينار نصف الديةٌ 179) و زيد فى الكافى و هى طرفه «218) يعنى الروثةُ طرف 
الأنف. و كأنّه من كلام الكلينى رحمه الله. 


.1١١ المبسوط: ج لاص‎ )١( 

() المهذب: ج 7 ص .58١‏ 

(") الوسيلة: ص /ا68. 

(©) التحرير: ج ه ص .2/١‏ 

(0) الغنية: ص .6١7‏ 

(©) إصباح الشيعة: ص 508. 

(0) فقه الرضا عليه السلام: ص ."١18‏ 
(8) شرائع الإسلام: ج ؟ ص *187. 
() الجامع للشرائع: ص 97. 

.١ ب 8 من أبواب ديات الأعضاء ح‎ 7١١ ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )1٠١( 
."١8 فقه الرضا عليه السلام: ص‎ )1١( 
.19# (؟1) شرائع الإسلام: ج “ص‎ 


(؟1) النهاية: ج اص 678. 

(10) المقنعة: ص /7ا8/. 

(18) الجامع للشرائع: ص 097. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 77١‏ ب ع من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 

(18) الكافى: ج لاص ”١‏ ذيل الحديث ”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1:‏ ص: /اا" 

و قيل فيها الثلث لاشتمال الأنف عليها و على المنخرين )١‏ و قد وجبت الدية فى الجميع؛ ففى كل منها الثلث. و الأصل البراءة 
من الزائد» و لا نعرف قائله من الأصحاب. 

وقيل فى الفقيه الروثة مجمع المارن ١‏ ؟) لا مجمع المارن و الأنف كما فى الكنز و8 و الإيضاح و6 و مراده بمجمعه ما زأشة 
فيوافق كتب اللغُ» أو الحاجز: فإنّه موصل كما أنه مفصل. 

وفى أحد المنخرين نصف الديهُ كما فى السرائر «8) و المبسوط 6١‏ و فيه أنه مذهبناء و فيهما الاحتجاج بأنّه ذهب نصف الجمال 
و المنفعة. و قد ايد بأنْهما اثنان» فيعمهما ما مرّ من الحكم العامٌ فيما كان اثنين. 

وقيل فى المشهور فيه الثلث وهو الأقرب لخبرى غياث 2١‏ و عبد الرحمن العرزمى عن الصادق عليه السلام» و لفظ الثانى 
فى عقائن الأنك فق 5 والح لك القدة :4 و التوفات عمال( الحاء تحيااو كشرها الجانة: فال التق واف الروابة 
ضعف غير أن العمل بمضمونها أشبه 3٠١١‏ انتهى. و لاشتمال الأنق على المنخرين و الحاجز بينهما فتتقشط الدية على الحاجز و 
المنخرين كنا و قنه رجوع عن إيجاب النصف فى الحاجز. و عند الحلبئين )١١«‏ والكيدرى :)١١١‏ أن فيه ربع الدية. قال الشهيد: 
والعلسا ل المكري وا الس اجو الرواقة واد 


.٠5١8 ص‎ ٠١ الروضة البهتّة: ج‎ )١( 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج * ص .١١‏ 

(5) كنز الفوائد: ج اص 760. 

(©) إيضاح الفوائد: ج * ص 60. 

(0) السرائر: ج #اص 98". 

(2) المبسوط: ج لاص .17١‏ 

(0) قاله الشهيد فى اللمعهُ الدمشقية: ج ٠١‏ ص 508. 
(8) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 781 788 ب ”87 من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 
(9) نفس المصدر: ص 7١7ب‏ ١1ح‏ 17. 

.187 شرائع الإسلام: ج * ص‎ )0٠١( 

.”917 الكافى فى الفقه: ص‎ 58١7 الغنيهُ: ص‎ )١١( 
.205 إصباح الشيعة: ص‎ )( 

)١1(‏ نكت الإرشاد: ص 7١9‏ س ٠١‏ (مخطوط). 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1:‏ ص: 7/1" 

ولو قطع مع المارن لحماً تحته منصلا بالشفتين فعليه مع الدية زيادة حكومة للّحمء إذ لا مقدّر له. 

ولو كسر الأنف ففسد فالدية كما فى المقنعة ١١‏ و النهايُ ١؟)‏ و الشرائع 3 و النافع «©" و الوسيلة 8١‏ لأنّه كالإبانة. 

ولو جبر حينئذ على غير عيب فمائة دينار كما فى المقنعة «12 و الغنية 07 و اللإصباح «8 و النهاية «4) و الشرائع 3١١‏ و النافع 
والوسيلة 0١1١‏ للحكم بذلك فيما فى كسره الدية كما سيظهرء و للإجماع كما فى الغنية 1). 

ولو نفذت فيه نافذة فخرقت المنخرين و الوترة جميعاً خرقاً لا تنسدّ فثلث الدية كما فى كتاب ظريف. و روى عن الرضا عليه 
السلام «؟1) و عن مسمع عن الصادق عليه السلام قال قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى النافذة يكون فى العضو ثلث الديةُ دية 
ذلك العضو «15) و نحو ذلكك من الأخبار 018 و قطع به الأصحاب. و كذا لو خرمه. لقول الصادق عليه السلام فى خبر مسمع: 
قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى خرم الأنف ثلث ديه الأنف 37). 

فإ خيرت وصلحة فكينين الدنة مانا دينار كنا فى المقعة 17 


)١(‏ المقنعة: ص /7ا2/. 

(5) النهاية: ج “اص 6880. 

() شرائع الإسلام: ج ص 597. 

(؟) المختصر النافع: ص 194. 

(0) الوسيلة: ص /6817. 

(©) المقنعة: ص 217/. 

90 الغنية: ص .6١7‏ 

(8) إصباح الشيعة: ص ©20. 

(9) النهاية: ج “اص 6880. 

.107 شرائع الإسلام: ج 6 ص‎ )0٠١( 

.594 المختصر النافع: ص‎ )1١( 

.687 الوسيلة: ص‎ )1١( 

(1) الغنية: ص .6١17‏ 

(15) فقه الرضا عليه السلام: ص ."١18‏ 

(10) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 79١‏ ب ١‏ من أبواب ديات الشجاج و الجراح ح 7 و فيه: «فى الناقلة). 
(18) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 71١‏ ب 8 من أبواب ديات الأعضاء. 

(10) المصدر السابق: ح ؟. 

(10) المقنعة: ص /81/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1‏ ص: 94" 

و المراسم ولاو الكافى 259 و الغنية «”) و الإصباح ©" و النهاية «) و السرائر 9 و النافع 7و الشرائع «ل و الجامع «4) وفى 


كتاب ظريف: خمس ديه الروثة مائة دينار 23١9‏ و هو خيرة أبى علىّ 1١١‏ و الشيخ فى الخلاف .)17١«‏ 


ولو كانتت الناقوة فدات :فقن بعد" الست يك ' إن" النطاحد فين لمك قنك فتن الداية حانة دفار كنا ف المفعة وناك ما عد كناد 
من الكتب سوى المراسم. و كذا روى عن الرضا عليه السلام لكن ليس فيه نص على البرء «18). و فى كتاب ظريف: أن فيه 
عشر ديةٌ الروثةُ خمسين دينارا «18) و به أفتى أبو علي .)2١18«‏ 

و إن نفذت فخرقت خرقاً لا ينسدّ ففى الغنية 011 و الكافى 18 و الإصباح 0197 و التحرير :370١‏ أن فيه سدس الدية. و فى 
كتاب ظريف: و إن كانت الرمية نفذت فى أحد المنخرين أو الخيشوم إلى المنخر الآخر فديتها سنّةُ و سنّون ديناراً و ثلثا دينار 
1١‏ 


.188 المراسه: ص‎ )١( 

(0) الكافى فى الفقه: ص 917”؟. 

(7 الغنيه: ص .6١7‏ 

(؟) إصباح الشيعة: ج 7 ص 197. 

(0) النهاية: ج اص ههع. 

(©) السرائر: ج “اص .8١١‏ 

(0) المختصر النافع: ص 05 

(8) شرائع الإسلام: ج © ص /7". 

(9) الجامع للشرائع: ص *097. 

.١ بع من أبواب ديات الأعضاء ح‎ 7١١ ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

)1١١(‏ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص 9”؟. 

.18 الخلاف: ج هص /75 المسألة‎ )1١( 

,8١١ إصباح الشيعة: ص 206 النهاية: ج « ص ههع؛ السرائر: ج "ا ص‎ ,6١7 الكافى فى الفقه: ص 41: الغنية: ص‎ )1١( 
.097 المختصر النافع: ص 05؛ شرائع الإسلام: ج اص /77 الجامع للشرائع: ص‎ 

(1) فقه الرضا عليه السلام: ص 18" 

(1) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 7١١‏ بع من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 

(18) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص 94”؟. 

(09) الغنية::ض لااء:. 

(1) الكافى فى الفقه: ص 917”. 

(19) إصباح الشيعة: ص 205. 

.2/7 التحرير: ج ه ص‎ )٠0( 

(1؟) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 7١١‏ بع من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١١.‏ ص: "6٠‏ 

يعنى إذا عولجت فبرئت ففى الحاجز ثلث ما فى إحدى المنخرينء و يلزم اعتباره مع إحداهما و عدمه معهما. 
و فى شلله ثلثا ديته كما فى الوسيلة 0١١‏ و المبسوط "١‏ و الخلاف 0" و فيهما الإجماع عليه كشلل سائر الأعضاء. فقد وضع 


الأصحاب ضابطاً أن فى شلل كل عضو ثلثى ديته كما سيأتى؛ و يرشد إليه: أن فى قطع الأشلّ ثلث الدية كما تسمعه الآن. و لم 
نظفر بنصّ عامٌ أو خاصٌ بشلله و إِنّما ظفرنا بصحيح الفضيل بن يسار عن الصادق عليه السلام: بأنّ فى شلل الأصابع ثلثى ديه اليد 
أو القدم؛ وفى شلل بعضها ثلثى ديتها «©) و حسن بريد عن أبى جعفر عليه السلام: أن فى لسان الأخرس و عين الأعمى و ذكر 
الخصي و انثييه ثلث الديةٌ «ه). 

فإن قطع بعد الشلل فعليه الثلث و كذا إن كان أشلّ خلقة فقطع. قطع به الشيخ 1*0 و جماعة فيه و فى كل أشلء لقول أبى جعفر 
عليه السلام فى خبر الحكم بن عبينة: و كل ما كان من شلل فهو على الثلث من ديه الصحاح 37. و فيه نظر سيأتى. 

و لو قطع أحد المنخرين و الحاجز فثلثا الدية» و فى قطع أحدهما مع نصف الحاجز أو بالعكس نصف الدية كل ذلكك بناءَ على 
انقسام الدية على المنخرين و الحاجز أثلاثاً و على القول بأنّ فى الحاجز نصف الدية كما اختاره أُوَلَا كان فى كل من المنخرين 
ربعهاء و على القول بأنّ فى كلّ من المنخرين نصف الدية كان فى الحاجز حكومة و على قول الحلبتيين 8 


)١0(‏ الوسيلة: ص 597, و فيه: «ثلث الدية). 

(1) المبسوط: ج لاص .1١١‏ 

(*) الخلاف: ج اص /7357 المسألة 1؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١88‏ ب 9" من أبواب ديات الأعضاء ح 5. 

(0) المصدر السابق: ص ١68‏ ب اح .١‏ 

(ع) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 107 ذيل الحديث .11١7‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص *72 ب 9" من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 

(8) الكافى فى الفقه: ص 23917 الغنيةُ: ص .6١7‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١١2‏ ص: 78١‏ 

و فى قطع بعض المنخر جزء من الثلث أو النصف أو الربع بنسبة المقطوع إلى الجميع؛ و كذا فى قطع بعض الحاجز إن لم نقل إِنَّ 
فيه حكومة. 

و لو ضربه فعوّجه أو تغتر لونه فالحكومة صلح بعد ذلكك أو لا إلا أن الحكومة فى الأخير أكثر. 

فإن قطعه بعد الاعوجاج أو تغتر اللون آخر أو الأول فالدية كاملة إذ لا ينتقص بنقصانه شكنًا أو لوناً كما لو كان كذلكك خلقة. و 
كذا إذا شق ما بين المنخرين ففيه حكومة» كما فى المبسوط 7١‏ و السرائر «) بقى منفرجاً أو التأم, إلا أن الحكومة فى الأوّل 
أكتر واف الوتسلةة أقافق دنه عسي "دشار ا قائنة رقي توص ففنه لاناكاة جكرمة عابر عله ظفر نا أفاده:ة لكك 

و لو قطعه إِلَا جلده و بقى معلقاً بهاء فإن احتيج إلى الإبانة بأن لم يمكن الردّ و الإلزاق فعليه الدية كاملة لأنّه قطع الأنف بعضه 
بالمباشرةٌ و بعضه بالتسبيب أو كله بالتسبيب. 

ولو أبانه فردٌه هو أو المجني عليه فالتحم؛ احتمل الحكومة لأنّه بمنزلة عدم الإبانة» لبقائه الآن كما كان. 

واحتمل الديةٌ كما فى المبسوط «6 و اختاره فى التحرير (2» لصدق الإبانة» و الالتحام ثانيا نعمة متجدّدة و لأنه يجبر على الابانة 
لأنّه نجس لا تصحح معه الصلاة. 

ولو لم يبنه وردّه فالتحم فالحكومة قطعاً لأنّه لم يبنه و لا اضطرّه إلى الإبانة للالتحام و الطهارة. 


.20© إصباح الشيعة: ص‎ )١( 
.1١١ المبسوط: ج /اص‎ )( 

() السرائر: ج “اص /89. 

(©) الوسيلة: ص 8#ع, 

(0) المبسوط: ج /اص .1"١‏ 

(©) التحرير: ج ه ص 21/7. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١١:‏ ص: 67" 


[المطلب الرابع الاذن] 


المطلب الرابع الاذن و فى كل واحدةٌ نصف الدية؛ و فيهما أجمع الدية كاملهُ للضابط» و الأخبار 01١‏ الخاصّة. و قال مالكك: ليس 
فيها إِلّا حكومة 7١‏ لأنّها جمال بلا منفعة. 

وفى بعضها بحساب ديتها كما قال الصادق عليه السلام فى خبر مسمع: و ما قطع منها فبحساب ذلكك 0370. و نحوه فى كتاب 
ظريف ."١‏ و بمعناه قوله عليه السلام فى خبر سماعة: و إذا قطع طرفها ففيها قيمةُ عدل «6). و يعتبر الحساب بالمساحة» فإن كان 
المقطوع نصفها وجب النصف ديه الاذن الواحدة و إن كان الثلث فالثلث, و هكذا. 

و لكن فى شحمة الاذن ثلث ديه الاذن لرواية مسمع عن الصادق عليه السلام «2). و هى ضعيفة. قال المحقّق: لكن يؤيّدها الشهرة 
. و فى الخلاف 8١‏ و الغنية «4: الإجماع عليه. 

و فى خرمها ثلث ديتها بالإجماع كما فى الخلاف 3٠١١‏ و يدل عليه قول الصادق عليه السلام فى خبر معاوية بن عمّار: فى كل 
فق فلك الذية 1ق وماك كناب ريت هم قولة وق قرس ايا للقادية ذلكه الكيق الذى فى قم 1؟ اد 

و قال ابن إدريس: يعنى فى خرم الشحمة ثلث ديه الشحمةُ و هو ثلث الثلث 


.4 من أبواب ديات الأعضاء ح ؟ و هو لاو8 و‎ ١ ب‎ 7١ ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.297 المدوّنة الكبرى: ج  ص 277 المغنى لابن قدامة: ج 4 ص‎ )0( 
فروع الكافى: ج لاص *37 ح ه.‎ )9( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 7١”‏ ب 7 من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 
(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١8‏ ب ١‏ من أبواب ديات الأعضاء ح 7. 
(©) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 776 ب 7 من أبواب ديات الأعضاء ح ؟. 
(/) شرائع الإسلام: ج * ص 127. 

(8) الخلاف: ج ص 7375 المسألة 19. 

(9) الغنية: ص .6١7‏ 

.19 الخلاف: ج اص 775 المسألة‎ )0٠١( 

.١ ص 7017 ب 7” من أبواب ديات الأعضاء ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 


(10) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١4١‏ ب 7 من أبواب ديات الشجاج ح ”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١١:‏ ص: ©" 

الذى هو ديه الشحمة .)١١‏ و هو خيرة النافع 27 و الجامع 070. 

وهو كمافى المختلف تأويل بلا دليل «5» و مخالف لظاهر كلام الشيخ. و ممّن نص على أن فيه ثلث ديه الاذن ابن حمزة» و 
قال: و غير القطع و الخرم و هو الثقب فيه حكومة «8). و كذا الخرم إذا التأم. 

و اذن الأصمّ كالصحيح فإنّ الصمم ليس نقصاً فى الاذن» بل فى السماع و لو ضربها فاستحشفت و هو كشلل العضو فثلثا ديتها 
عندنا كما فى المبسوط «©) للإجماءء و الأخبار على ما فى الخلاف 237. و إن لم أظفر بخبر مسند بخص ها أو يعمّها و غيرهاء 
لكن الضابط ذلكك كما عرفت. 

فإن قطعها قاطع بعد الشلل فثلث الديهُ عندناء لما مرّ من الضابط. و الخبر. 

و لو قطع الاذن فأوضح العظم وجب عليه مع دية الاذن دي الموضحة و كذا إن سرى إلى السمع فأفسده أو نقص منه لم يتداخل 
ديتا العين و المنفعة. 


[المطلب الخامس الشفتان] 


المطلب الخاسين الشثتان وبحب فى الكتفتين الدية إجماعا مثا ومن العاقة او اختلت فى التقسيط. 
وقيل فى المقنعةٌ «4) و المبسوط )٠١١‏ والمراسم اليو الكافى ١1١‏ والغنيةٌ )١7«‏ و الوصباح 6 و الجامع )١6«‏ فى العليا 
الثلثء و فى السفلى الثلثان, لأنّْ فيها مع 


.587 السرائر: ج #اص‎ )١( 

() المختصر النافع: ص ."٠١‏ 

() الجامع للشرائع: ص *297. 

(؟) مختلف الشيعة: ج 4 ص 288". 

(0) الوسيلة: ص #ع6. 

(2) المبسوط: ج لاص .١156‏ 

0 الخلاف: ج اص 7357 المسألة 17. 
(8) المغنى لابن قدامة: ج 9 ص 207) بدايهُ المجتهد: ج ١‏ ص 6080. 
(9) المقنعة: ص 0ه/. 

( المبسوط: ج لاص 177. 

.568 المراسم: ص‎ )1١( 

.59/ الكافى فى الفقه: ص‎ )1١( 

(13) الغنيةُ: ص .6١7‏ 

(15) إصباح الشيعة: ص .2١08‏ 

(10) الجامع للشرائع: ص 240. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١١,‏ ص: 68" 

الجمال زياد المنفعة بإمسااكك الطعام و الشراب قال المفيد: لأنها تمسكك الطعام و الشرابء و شينها أقبح من شين العلياء و بهذا 
نبفت الآناد عق أئقة الهدى عليهم السلام .)١١‏ 

وقيل فى المقنع «” و الهدايةٌ «2» و النهايهُ «©» و الخلاف «4 و التهذيب «” و الاستبصار 07 و الوسيلةٌ «) و السيا «4): فى 
العليا خمسا الدية أربعمائة دينار و فى السفلى ثلاثة أخماسها سنّمائةُ و اختاره فى المختلف ٠١١‏ و به خبر أبان بن تغلب عن 
الصادق عليه السلام .)١١١‏ و حكى عن كتاب ظريف 013797. و فى الخلاف الإجماع عليه .)17١‏ 

وقيل فى المعروف من كتاب ظريف فى العليا النصف. و فى السفلى الثلثان «) و حككى عن الصدوق «18 و أبى علي «018) و 
فيه زيادة لم تثبت و الأصل البراءة. 

و قيل و القائل الحسن بالسويّة 017 و هو حسن لعموم الأدَلّهُ 01 على 


)١(‏ المقنعة: ص 0ه/. 

(0) المقنع: ص ١‏ وفيه: «سنّهُ آلاف للسفلى و أربعة آلاف للعليا». 

(9) الهداية: ص 1994 و فيه: «دية الشفة العليا أربعة آللاف درهم و ديه السفلى سنّهُ آلاف درهم). 
() النهاية: ج “اص ع”8. 

(0) الخلاف: ج ص 7358 المسألة .١‏ 

(8) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 768 ذيل الحديث 4/8. 

() الاستبصار: ج "ص 788 ذيل الحديث .٠١88‏ 

(8) الواشيلة ع م 

(9) لم نعثر عليه فى المهذّب و لعلّه فى الكامل. 

."7١ مختلف الشيعة: ج 9 ص‎ )٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 775 ب « من أبواب ديات الأعضاء ح ؟. 

.088 التحرير: ج ه ص‎ )1١( 

(1) الخلاف: ج اص 759 المسألة .١‏ 

(1) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 7١١‏ ب ه من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 

(1) نقل الحكاية المحمّق فى شرائع الإسلام: ج ‏ ص 1286. 

(12) نقله عنه العلامة فى مختلف الشيعة: ج هص 284" 

(10) نقله عنه فى شرائع الإسلام: ج ' ص 1296. 

(18) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 7١‏ ب ١‏ من أبواب ديات الأعضاء. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١١:‏ ص: 0ع" 

أنّ ما كان اثنين ففى كل منهما نصف الدية» و أصلى البراءة و التساوى» و قول الصادق عليه السلام فى خبر سماعة: الشفتان 
العليا و السفلى سواء فى الديهُ .»١١‏ و حمله على التساوى فى وجوب الدية لا قدرها بعيد. و اختاره فى التحرير قال: و أجود ما 
بلغنا من الأحاديث فى هذا الباب ما أفتى به ابن أبى عقيل .)5١‏ 


و قال ابن إدريس: و هو قول قوى إِلَّا أن يكون على خلافه إجماع؛ و لا شكك أنّ الإجماع منعقد على تفضيل السفلىء و الاثفاق 
حاضل على الشتحانة'دينانة و الأض'برافة:الذم ةمث ] زا عليه قال: و بهذا القول الأخين أعهل و افتى» و نهو قول تتتبيخنا في 
الامتعضيار لاد يعتى القوك الأ ريعفاقة و النكمالة: وقد كان اسان 51لا القول بالركهو العلين. 

و حدّ الشفهُ السفلى كما فى المبسوط 0 و السرائر «©) عرضاً ما تجافى عن اللشهُ و طولها مع طول الفم؛ و حدّ الشفة العليا ما 
تجافى عن اللشه منصلا بالمنخرين و الحاجز بينهما مع طول الفم و فيه إشارة إلى ردّ من قال من العامة «*: لا قصاص فيهما إذ لا 
حدّ لهماء و من قال منهم: إِنّ حدّهما ما ينبو عند إطباق الفم 079 و من قال منهم: إِنْه ما إذا قطع لم ينطبق الباقى على الشفة 
الاخرى 8١‏ و من قال منهم: إِنّه من حروف الفم إلى ما يستر العمور أو اللثهُ «4» و ليس حاشية الشدقين منهما. 

و فى قطع بعض الشفه بعض ديتها بنسبتها إلى المقطوع منها مساحة» ففى النصف نصف ديتهاء و فى ثلثها ثلث ديتهاء و هكذا و 
المساحة تعتبر طولًا و عرضاً. فلو قطع نصفها طولًا و ربعها عرضاً كان 


.٠١ ح‎ 7١8 المصدر السابق: ص‎ )١( 

() التحرير: ج ه ص 288. 

8 الشرار عون ا 

(6) المبسوط: ج لاص 177. 

(0) السرائر: ج اص 887 

() الحاوى الكبير: ج ١١7‏ ص 127. 

(/) لم نعثر عليها. 

(6) لم نعثر عليها. 

(4) لم نعثر عليها. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١١:‏ ص: 62" 

عليه نصف ديتهاء إِلَا مضروب النصف فى الربع؛ و هو الثمن فعليه ثلاثة أثمان ديتها فإِنّ المقطوع لو كان نصفها طولًا و عرضاً 
كان عليه النصف فلتًا نقص الربع عرضاً نتقص مضروب النصف فى الربع. 

و فيه: أنّ الصواب أنه ليس عليه إلا مضروب طول المقطوع فى عرضه و هو الثمن و لذا وبجه بأنّ المراد: أنه قطع من إحدى 
الشفتين نصفها و القطع من جهة الطول لا أن النصفيَهُ من جه خاصّة بل من الجهتين و من الاخرى ربعها و القطع عرضاًء فعليه 
للأل نصف دية كله وهو ربع ديه الشفتين, و للثانى ربع ديه كله و هو ثمن ديتهماء فتلكك ثلاثة أثمان ديتهما و هو مبني على 
تساويهما فى الدية. و لو فرض أنه قطع من شفة واحدة قطعة يكون نصفاً لها طولًا و عرضاً أى طولها نصف طولها وعرضها 
نصف عرضها و قطعة اخرى يكون طولها نصف طولها و عرضها ربع عرضها أو بالعكس كانت عليه ثلاثة أثمان ديه تلكك الشفة. 
لكن لا يمكن تنزيل العبارة عليه. 

ولو جنى عليها حتّى تقلصت فلا تنطبق على الأسنان و لا ينتفع بها بحال قيل فى المبسوط: عليه الدية لأنّه كالإتلاف .)1١‏ 

و يحتمل الحكومة كما فى الشرائع "١‏ لأنّهِ ليس إتلافاً و ربما أحتمل أن يكون كالاسترخاء اذى هو الشلل. و قال الشيخ: إِنّه لو 
لم يحصل التقلّص و اليبس كذلك بل تقلّصت بعض التقلّصء ففيه الحكومة» قالء و قال بعضهم: فيه الديه بالحضّ ف و الأوّل 
أقوى. لأنّ هذا يتعذّر الوصول إليه «7. 


ولو استرختا بالجئايةٌ فلا تنفصلان عن الأسنان إذا كشر أو ضحكك فثلثئا الدية لأنّه شللهما. و فى المبسوط الديةٌ "١‏ لأنه 
كالاتلاف. 
ولو اقظيت يمك الغلل شرك الددرة وعلى قزل المسوط فى أن نكزة فياحكرئة لآن شه قاد 


(1) المبسوط: ج لاص 177. 

(؟) شرائع الإسلام: ج © ص 186. 

(9) المبسوط: ج لاص 177. 

(©) المصدر السابق. 

(0) كذا فى النسخ, و لعلها: شيناً. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1:‏ ص: 61" 

والوشق الشنتين حت بدت الأستان :و لم وى شيا منهما قعليه كلت الدية إن لم عبرأ وال فلعي فإن يرنت فخسسن الدية: واف 
إحداهما إذا شفّت ثلث ديتها إن لم تبرأء و إن برئت فخمس ديتها قطع بذلكك الأصحاب. و فى الغنية الإجماع عليه ١١‏ و يوافقه 
كتاب ظريفء إِلَا فى السفلى إذا لم تبرأ فقد أوجب فيه فى قطعها ثلثى الدية سنّمائةُ دينار و سنّهُ و سنّين ديناراً و ثلثى دينا و 
فى شقّها إذا لم تبرأ ثلاثمائة دينار و ثلاثة و ثلاثين ديناراً و ثلث دينار 079. و عند العامّة فيه الحكومة 0" إلا أنّها إذا لم تبرأ 


كانت الحكومة أكثر. 
[المطلب السادس اللسان] 


المطلب السادس اللسان و يجب فى لسان الصحيح مع الاستئصال الدية كاملة بلا خلاف و فى استئصال لسان الأخرس ثلث الدية 
عندنا كما فى المبسوط 160 و السرائر «8) بالإجماع كما فى الخلاف 2 و الغنية 07 و ينصٌ عليه قول أبى جعفر عليه السلام فى 
صحيح بريد 4 و حسنه «4): فى لسان الأخرس و عين الأعمى ثلث الدية. وقد سمعت صحيح أبى بصير عن أبى جعفر عليه 
السلام: إن كان ولدته امّه و هو أخرس فعليه الدية» و إن كان لسانه ذهب لوجع أو آفة بعد ما كان يتكلم فإنّ على الّذى قطع 
ثلث ديةٌ لسانه .)3١«‏ و عند العامّهُ فيه الحكومة .)١١١‏ 


0 الغنيةٌ: ص .6١7‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 77١‏ ب ه من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 

(") المغنى لابن قدامة: ج 4 ص ”207 الحاوى الكبير: ج ١١‏ ص 787. 

(0) السرائر: ج اص 88". 

(2) الخلاف: ج هص 76١‏ المسأله ع”. 

(/0 الغنية: ص .6١7‏ 

(8) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص ١لالاح .٠١27‏ 

(4) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١08‏ ب ”١‏ من أبواب ديات الأعضاء ح ,١‏ و ليس فيه: «ثلث). 


.».. من أبواب ديات الأعضاء ح ؟» و فيه: «.. فعليه ثلث الدية‎ "١ ص 782 ب‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

.208 المغنى لابن قدامة: ج 9 ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1:‏ ص: /ع” 

و لو قطع بعض لسان الصحيح فإن لم يذهب به شىء من الكلام اعتبر بالمساحة» و إن ذهب بعض كلامه اعتبر بحروف المعجمة 
لا بالمساحة» نصّ عليه الشيخان 0١١‏ و ابن إدريس 7١‏ و المحمّق 0 قاطعين به و هو ظاهر الأكثر و ينصٌ عليه ما تسمعه من خبر 
سماعة 20" و رواية عن الرضا عليه السلام «0). و أَمّا سائر الأخبار «©) فإِنّما فيها: أنّه ضرب الرجل أو على رأسه فذهب بعض 
كلا-مه. وهو جناية على النطق دون جسم اللسانء فليس نضا فى المقصود. و فى الكافى 07 و الغنية 4٠‏ و الإصباح «4): أنّهِ إذا 
قطع بعض اللسان ففيه بحساب الواجب فى جميعه؛ و يقاس بالميل؛ و إذا ذهب بعض اللسان يعنون الكلام اعتبر بحروف المعجم. 
فيحتمل أنّهم اعتبروا مساحة اللسان مطلقاً حتّى أنّه إذا ذهب مع ذلكك الكلام أو بعضه كان على الجانى دية أو بعضها لجسم 
اللسان و اخرى أو بعضها للكلام. و يحتمل أنْهم ِنّما أرادوا الاعتبار بالمساحة إن لم يذهب من الكلام شىء. 

وهن فى المكيوو عند الققيزاء ثمائية بو عشزوق حرفا لكوة الألفا و الهمزة واتحداءو هوتروابة عق الكليل 11 

و ينص عليه صحيح ابن سنان عن الصادق عليه السلام فى رجل ضرب رجلا بعصا على رأسه فثقل لسانه» فقال: يعرض عليه 


حروف المعجم فما أفصح منها فلا شىء فيه» و ما لم يفصح به كان عليه الديةُ و هى ثمانية و عشرون حرفاً .)١1١«‏ و خبر 


.177 المقنعة: ص 0/017 المبسوط: ج /اص‎ )١( 

(1) السرائر: ج #اص 588. 

(؟) شرائع الإسلام: ج ع ص 188. 

(6) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 778 ب ١‏ من أبواب ديات المنافع ح ؟. 

(0) فقه الرضا عليه السلام: ص 518. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ”777 ب ” من أبواب ديات المنافع. 

0 الكافى فى الفقه: ص 917”؟. 

(6) الغنية: ص .6١7‏ 

(9) إصباح الشيعة: ص 2١05‏ 

.2١ ص‎ ١ تهذيب اللغة: ج‎ )٠١( 

)1١١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 778 ب ١‏ من أبواب ديات المنافع ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١١:‏ ص: 9ع" 

السكونى عن الصادق عليه السلام قال: اتى أمير المؤمنين عليه السلام برجل ضرب فذهب بعض كلامه و بقى بعض كلامه. 
فجعل ديته على حروف المعجم كلهاء ثم قال: تكلم بالمعجم فما نقص من كلامه فبحساب ذلك. و المعجم ثمانية و عشرون 
ندرفا فجعل ثمانية واعشك وين عدا افما تصن رحن لكف :فيصبات ذلكك .١١‏ مع احتمال أن يكون ذلكك من كلام الراوى. و روى 
أيضاً عن الرضا عليه السلام .07١‏ 

وفى صحيح ابن سنان عنه عليه السلام: أنّها تسعهُ و عشرون. قال عليه السلام: إذا ضرب الرجل على رأسه فثقل لسانه عرضت 
عليه حروف المعجم, فما لم يفصح به منها يؤدّى بقدر ذلك من المعجم. يقام أصل الدية على المعجم كله ثم يعطى بحساب 


ما لم يفصح به منهاء و هى تسعة و عشرون حرفاً ”. و هو أيضا يحتمل كونه من كلام الراوى. و هو المشهور عند أهل العربيّة 
به قال يحيى بن سعيد «. و قال المحقّق: إِنْ هذه الرواية مطرحة «8). و اختلف أهل العربدَهُ فى اتحاد الهمزهُ و الألف فى 
المخرج و اختلافهماء فعلى الاختلاف كأنّه لا مجال لاتّحادهماء و على الاتّحاد يحتمل الأمران. و من العامَرهُ «2) من اعتبر حروف 
الغ الَتى يتكلم بها المجني عليه. 

و تبسط الدية عليها أجمع بالسويّة كما هو نص خبر السكونى 27 و ظاهر غيره؛ و هو فتوى الأصحاب. 

ولكن روى عن سماعة؛ أنه قال للصادق عليه السلام: رجل طرق لغلا-م طرقة فقطع بعض لسانه فأفصح ببعضء و لم يفصح 
ببعضء قال: يقرأ المعجم فما أفصح به طرح من الدية» و ما لم يفصح به الزم الدية» قال: قلت: فكيف هو؟ قال على حساب 


.9 من أبواب ديات المنافع ح‎ ١ ص 78 ب‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() فقه الرضا عليه السلام: ص ."١8‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 778 ب ١‏ من أبواب ديات المنافع ح 2. 

(؟) الجامع للشرائع: ص .2١‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ع ص ع188. 

(©) الام: ج ع ص .١١19‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 7/8 ب ١‏ من أبواب ديات المنافع ح 9. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1:‏ ص: "0٠‏ 

الجمل: ألف ديتها واحدء و الباء ديتها اثنان» و الجيم ثلاث و الدال أربعة, و الهاء خمسة. و الواو سنَّةُ و الزاء سبعة» و الحاء 
ثمانية» و الطاء تسعة» و الياء عشرة» و الكاف عشرون. و اللام ثلاثون, و الميم اويعرقة :و لدان عمسو اد الشيه ستو و الفية 
سبعون. و الفاء ثمانون» و الصاد تسعون. و القاف مائةء و الراء مائتان» و الشين ثلاثمائة» و التاء اوعئانة و كل حرف يزيد بعد 
هذا منابات ث زدت له مائة درهم .0١١‏ 

وهو خبر نادر. ضعيفء لم يفت به أحد إِلَا المفيد فى بعض نسخ المقنعة «" و لا يؤْرّده اعتبار» فإنّ العقل يستبعد أن يجب 
قوط خرف من الخروات الاك كلا واشه ويسقوط مله كالفين معلا الك لالتعلافيت] قها اعفن فبهما عن الدلالة علن 
العددين. 

قال الشيخ: إِنْ ما فيه من تفصيل ديه الحروف يجوز أن يكون من كلام بعض الرواة من حيث سمعوا أنه قال: يفرّق ذلك على 
حروف الجملء ظلُوا أنه على ما يتعارفه الحساب من ذلكك و لم يكن القصد ذلكك. و إِنْما كان المراد أن يقسم على الحروف 
كلها أجزاءً متساويه و يجعل لكل حرف جزء من جملتها على ما فصل السكونى فى روايته و غيره» قال: و لو كان الأمر على ما 
تضمّنته هذه الرواية لما استكملت الحروف كلها الدية على الكمالء لأنّ ذلكك لا يبلغ الدية إن حسبناها على الدراهم وان 
حسبناها على الدنانير تضاعفت الديهٌ و كل ذلكك فاسد 0379. 

و روى عن الرضا عليه السلام أنه يقرأ حروف المعجمء فما أفصح به طرح من الدية؛ و ما لم يفصح به الزم الدية. قيل: كيف 
ذلكك؟ قال: بحساب الجمل و هو حروف «أبى جاد؛ من واحد إلى ألْف و عدد حروفه ثمانية و عشرون حرفا فيقسم لكل حرف 
جزء من الدية الكاملة؛ ثم يحط من ذلكك ما تبين عنه و يلزم الباقى «. 


.7 من أبواب ديات المنافع ح‎ ١ ص 77/8 ب‎ ١19 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) المقنعة: ص 017/. 

(") تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 188 ذيل الحديث .٠١©7‏ 

(6) فقه الرضا عليه السلام: ص 18 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1:‏ ص: "0١‏ 

قلت: و ليس فيه تنصيص على أنّ التقسيم عليه على وفق ما يتضمّنه كلّ حرف من العدد» فيمكن أن يكون على السويّةُ كما هو 
المفتى به. و معنى سؤال السائل كيف ذلكك سؤانًا عن العلَهُ فى تقسيم الألف دينار على الحروفء فأجاب عليه السلام بما أقنعه 
من أن الحروف أيضاً تتضمّن من الأعداد الواحد إلى الألفء ثم نص عليه السلام على اعتبار عدد أنفسها و هو ثمانية و عشرون. 
و تستوى اللستية و غيرها من الحلقيَهُ و الشفويّة ثقيلها و خفيفها فى الحساب و يقسم الديهُ عليهاء فهو نصّ ما سمعته من أخبار ابن 
سنان 2١١‏ و سماعة 070 و السكونى 0 و ما روى عن الرضا عليه السلام 6١‏ و عليه فتوى الأصحاب و غيرهم. الصا م العاقة 
«8 فاعتبر اللستية خاصّ 4 بناءَ على أنه لا حظ للسان فى غيرهاء و اجيب عنه فى المبسوط «2 و الخلاف 02 بأن غيرها و إن لم 
يكن من حروف اللسان فلا ينتفع بها بدون اللسان. و إذا كانت العبرة بحروف المعجم و كانت الديهُ مبسوطة عليها فإن ذهبت 
بالجناية أجمع فالديه كاملة» و إن ذهب بعضها وجب نصيب الذاهب منهاء زاد على نصيب الذاهب من مساحة اللسان إن 
اعتبرت» أو نقص. أو تساويا. 

فلو قطع نصف لسانه فذهب ربع الحروف فريع الدية» و لو كان بالعكس فنصف الدية وفاقاً لابن إدريس 8١‏ و المحمّق 40) و 
ظاهر الأخبار 0٠١‏ و الأكثر. 


و الأقرب ما فى المبسوط ١١١‏ من اعتبار الأكثر مع الاختلاف بين الذاهب من المساحةٌ و من الحروف. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 778 ب ؟ من أبواب ديات المنافع ح ؟. 

(0) المصدر السابق: ح 6. 

() نفس المصدر: ص 7/8 ح 8. 

() نفس المصدر: ص 7722 ح 8 

(5) الشرح الكبير: ج 4 ص .60٠0‏ 

(2) المبسوط: ج لاص 177. 

الخلاف: ج هص 75٠‏ المسألة 7". 

(8) السرائر: ج #اص 585. 

(9) شرائع الإسلام: ج ع ص 188. 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ”777 ب ” من أبواب ديات المنافع. 

.1786 المبسوط: ج لاص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١١:‏ ص: 07" 

فلو قطع النصف فذهب ربع الحروف فنصف الدية» و لو قطع الربع فذهب نصف الحروف فالنصف أيضا. 
و نفى الشيخ عنه الخلاءف و قال: و اختلفوا فى تعليله» فمنهم من قال: الجناية إذا كانت على عضو ذى منفعة أوجبت الدية فى 


أغاظ الأمرين فإن كانت ديه المنفعة أكثر أوجبتها إن كانت ديه ما أتلف أكثر أوجبتها. و قال بعضهم: إن قطع ربع لسانه و ذهب 
نصف كلادمه أوجبت نصف الدية اعتباراً باللسان» و ذلكك أنه قطع ربع اللسان و شل ربع آخر بعد قطعهه لأنّا اعتبرنا ذلكك 
بالحروف فوجدناها نصف الكلام, فعلمنا أنّه قطع الربع و شل الربع الآخر فأوجبنا نصف الدية» ربعها بقطع ربعه» و ربعها بشلل 
ربعه .)١١‏ 

وزيد له فى التحرير «؟) و المختلف «": أن الديهُ تجب باستئصال اللسان وحده و إن لم يذهب شىء من الحروفء و كذا 
نصف الدية إذا قطع نصفه و لم يذهب شىء من الحروفء و كذا تجب الدية إذا ذهب الكلالم كله و إن لم يقطع شىء من 
اللسان» و يجب نصف الديه بذهاب نصف الكلا-م وحده؛ فلم لا يجب النصف لنصف اللسان أو لنصف الكلادم مع انضمام 
ذهاب الربع من الآخر؟ 

وفيه: أن المساحة إِنْما تعتبر إذا لم يذهب شىء من الكلام, و أمَا إذا ذهب فلا عبرة بها مع أصل البراءة. 

و لو صار بالجناية سريع النطق سرعة يكون عيباً أو ازداد سرعة أو صار بها ثقيلًا ثقلّا كذلكك و ازداد بها ثقلّاه أو كان يأتى بحرف 
صحيحاً فصار لا يأتى به كذلكك بل بغيره و لا يسقطه جملة؛ أو كان يأتى به متغيراً فزاد تغييره أو صار ينقل الفاسد إلى الصحيح 
أى حرفا فاسداً إلى صحيح آخر كأن كان يأتى بالراء شبيهة بالغين فصار يأتى بها غيناً صحيحة» و يجوز اعتبار الغين فى الحالين 
فصار ينقل العين الفاسدة إلى الصحيحةٌ فالحكومة كما فى 


(1) المبسوط: ج لاص 176. 

(؟) التحرير: ج ه ص 207. 

(©) مختلف الشيعة: ج 4 ص 7/7". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١١,‏ ص: 01" 

المبسوط 3١‏ و الشرائع 7 لأنه نقص غير مقدّرء أمَا فيما عدا الأخيرين فظاهرء و أمَا فيهما فلأنه و إن كان لا يفصح بالحرف و 
لكله لم يكن يفصح به قبل الجناية أيضاً. 

و يحتمل قصر الحكم على ما إذا جنى بغير قطع اللسانء فأمّا إذا قطع منه فحصل النقص بأحد ما ذكر كان عليه أرش القطع 
باعتبار المساحةٌ خاصّة أو أرشه و الحكومة؛ قصراً لاعتبار الحروف على اليقين» و خصوصاً فى السرعة و الثقل. 

ولو اذهكا عقن كاكمه فسن ا اعت حل القاق تاف عن حنا فى اع ني نا ذه اعد فاده الأول إلى ما قي 
بعدها. 

فلو أذهب الأول نصف الحروف ثم الثانى نصف الباقى وجب عليه الربع من غير اعتبار لمساحة اللسان على قول الأكثر» و على 
قول المبسوط «*" و مقرّب المصئّف اعتبر أكثر الأ.مرين من المقطوع و الذاهب من الكلاءم مع اختلافهماء فلو قطع الأنوّل ربع 
اللسان فذهب نصف الكلام كان عليه نصف الدية فإن قطع آخر بقيّته فذهب ربع الكلام فعليه ثلاثة أرباعها. 

وهكذا. 

ولو أعدم الأول كلامه كله من غير قطع ثم قطعه آخر كان على الأوّل الدية؛ و على الثانى الثلث للخرس. 

و لو قطع لسان طفل لم يبلغ حدّ النطق كابن شهر أو شهرين كان فيه الدية كلا أو بعضاً إذ الأصل السلامة و قد ذلكك فى 
المبسوط «6» و التحرير «8) و السرائر «) و الوسيلة 27 بأن كان يحرّكك لسانه لبكاء و غيره. لأنّهِ أمارة صبَحةُ اللسان. 

قال فى التحرير: و لو كان صغيراً جدّاً لم يظهر عليه أثر القدرة و لا عدمها لطفوليته فالأقرب الدية, لأنّ الأصل السلامة. و يحتمل 


الثلث لأنّه لسان لا كلام فيه فكان كرا مع عدم تيقّن السلامة .)/8١‏ قلت مع أصل البراءة. 


.1"8 المبسوط: ج /اص‎ )١( 

() شرائع الإسلام: ج * ص 128. 

(*) المبسوط: ج /اص .1١8‏ 

(©) المبسوط: ج /اص .1١8‏ 

)0 تحرير الأحكام: ج اص ”/ان. 

(2) السرائر: ج #اص 586. 

(0) الوسيلة: ص 684. 

(8) التحرير: ج ه ص /2. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١١:‏ ص: 05" 

فإن كان الطفل بلغ حدّاً ينطق فيه مثله عادة و لم ينطق فالثلث. لظنٌ الآفة مع أصل البراءة فإن نطق بعد ذلكك ظهرت صححته. فيعتبر 
حينئذٍ بالحروف فيؤخذ من الجانى ديةُ ما نقص منها فإن كان ديته بقدر المأخوذ أُوَلَاه و إلا أت الجانى له إن زادت على المأخوذ 
مه أو لابق إل تقض د قد عقة تسد هن أعخ تمق المحعه علب الزائف منها على الما حؤة: ازا 

ولولم يذهب بالجناية شىء من الحروف فالحكومة و الصواب ديه المقطوع معتبراً بالقياس إلى الكل بالمساحة. 

و لوادّعى الصحيح ذهاب نطقه كلا أو بعضاً عند الجناية صدّق و إن أنكر الجانى مع القسامة كما فى النهاية ١١‏ و الشرائع 01١‏ و 
كنات ظزيت 17و الحلفق“الاشارة إن اذعئ الذهات جبلةاو يكوق قليه دوق قزنة لتعدن السة عليه يحصول الثرث الحصول 
الظِنّ المستند إلى السبب و هو الجناية بصدقه ثم إن ادّعى ذهاب الكل حلف خمسين, و إن ادّعى النصف فنصفهاء و هكذا. و 
يحتمل اختباره أحوال الغفلةً قبل الحلف, كما سيأتى فى السمع و البصر. 

و روى ضعيفاً عن الأصبغ عن أمير المؤمنين عليه السلام ضرب لسانه بإبرة» فإن خرج الدم أسود صدّقء و إن خرج أحمر كلب 
«©» و أفتى به ابن حمزة «8) و الحلبى 20 و الشيخ فى الخلافء و ادّعى الإجماع عليه 07. و فى المختلف: و الوجه أن نقول: إن 
أفادت العلامة للحاكم ما يوجب الحكم اعتبرهاء و إِلَّا فالأيمان ./4١‏ 

و لو ذهب الكلام كله أو بعضه بقطع البعض أو بجناية غير القطع 


.67"8 النهاية: ج اص‎ )١( 

(1) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 188. 

(*) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 798 ح .1١158‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 714 ب 5 من أبواب ديات المنافع ذيل ح .١‏ 
(0) الوسيلة: ص 689. 

(©) الكافى فى الفقه: ص /91"؟. 

0 الخلاف: ج هص 75٠‏ المسألة 87. 

(8) مختلف الشيعة: ج 4 ص 878. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١١:‏ ص: 00" 

فاخذت الديه و بعضها من الجانى ثم عاد إليه الكلام قيل فى المبسوط: يستعاد ما أخذ من الدية ١١‏ و قرّبه فى المختلف "١‏ إذ 
بالعود علم أنّه لم يكن ذهب لأننّهِ لو كان ذهب لما عاد لأنّ ذهابه بشلل اللسان و الشلل لا يزول» و هو إن تم ففى الجناية بغير 
القطع كما هو نصّ المبسوط 3*0 و التحرير 5» يستعاد جميع ما أخذ. و على فرض الكتاب إِنّما يستعاد ما زاد على ارش القطع من 
ديه الكلام» كما نص عليه فى المختلف «6). 

وقيل فى الخللاف 29 و الشرائع : لا يستعاد» لان الأخذ كان بحقء و الاستعادة يفتقر إلى دليل. و استحسنه فى التحرير ل 

و الأأقرب الاستعادة إن علم أن الذهاب أُوَّلَا ليس بدائم عاد بحكم أهل الخبرة بذلكء فإنّه حينئذ هبه مجدّدة من الله و 
الموجب للدية إِنّما هو الذهاب الدائم. نعم له أرش الذهاب فى المدَّهُ الّتى ذهب فيها زيادة على أرش القطع إن كان قطع, أو فى 
القطع حكومة كما تقدّم فيما إذا قطع فازداد ثقلا أو سرعة و نحو ذلكك. 

و إِلّا يعلم ذلكك بل علم الدوام عادهُ أو شكك فيه فلا استعادة. فإنّه هبة مجدّدة قطعاً أو احتمانًا و قد أخذ ما أخذ بحقّ و لم يظهر 
قاطع بالاستعادة» و يرشد إلى هذا التفصيل ما سبأتى فى دعوى ذهاب السمع أو البصر من التأجيل سنة و من أنّه إن أبصر بعدها 
كان نعمةٌ متجدّدة. 

أما سنّ المثغر فالفرق بينها و بين الكلام واضح لأنّها إذا عادت فإِنّ الدية لا تستعاد, لأنّ المتجدّدةٌ غير الساقطة قطعاً إِلَا إذا حكم 
أهل الخبرة بعودها كما تقدّم. : 

ولو افق أنّه بعد قطع لسانه أنبته الله تعالى لم يستعد الدية قطعاً 


.1"8 المبسوط: ج /اص‎ )١( 

(5) مختلف الشيعة: ج 4 ص 7/6". 

() المبسوط: ج /اص 1"8. 

(6) التحرير: ج ه ص /21. 

(0) مختلف الشيعة: ج 4 ص 7/6". 

(2) الخلاف: ج اص 767 المسألة 8". 

(0) شرائع الإسلام: ج © ص 88". 

(8) التحرير: ج ه ص //2. 

كشف اللثام ى الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١١:‏ ص: 02" 

لأنْه هبه من الله تعالى جديدة إذا لم يجر العاده بعود مثله. و للشافعي قول بالاستعادة قياساً على السنّ .0١١‏ 

و لو كان للسانه طرفان فإن خرج أحدهما عن سمت اللسان كان زائداً و فى قطعه حكومة. و إن كانا فى سمته فأذهب أحدهماء 
فإن بقى النطق بكماله فالذاهب زائد و فيه الحكومة كما فى الشرائع «* و إِلَّا بل ذهب كله أو بعضه كان أصلياً و اعتبر بالحروف 
فإن ذهب الكل فالدية» أو البعض فبقدره. و حينئذ فهما أصاتئان» فإذا نسب المقطوع مساحة نسب إلى الجميع؛ و فى دلالهُ بقاء 
النطق بكماله على زيادة الطرف الذاهب نظر و لذا لم يعتبر فى المبسوطء بل قال: 

فإن قطع أحدهما فلم يذهب من الكلام شىء نظرتء فإن كان مخرج الطرفين سواء لا يرجح أحدهما على الآخر أوجبنا فيه ما 
بخصضّه من الدية من كل اللسانء لأنّ الكل لسان واحد غير أنّه مشقوق. و إن كان مخرجهما مختلفاء كأن كان أحد الطرفين فى 


جانب» ففيه حكومة كالإصيع الواحدةء إِلَا أنه لا يبلغ بهذه الحكومة بقدر قياس اللسان. لأنّها زيادة فلا يوجب فيها ما يوجب فى 
الأصل. قال: فإن قطع الطرفين معاً فذهب الكلام» فإن كان الطرفان سواء فلا كلام» و إن كان أحدهما فى حكم الزائد أوجبنا 
الحكومة فى الزائد و الدية جميعاًء كما لو قطع إصبعاً عليها إصبع زائدة 70. 

ولو تعذّر بعض الحروف بقطع بعض اللسان أو جناية غير القطع و لم يتعذّر الباقى لكن لم يبق له كلام مفهوم لبقاء حرف أو 
حرفين خاصة لم يلزمه أى الجانى إِلَّا قدر ما بخص الحروف الفائتة لإتمام الدية لأنّ الدية بسطت على الحروف و لم يفت إِلَا 
بعضها و باقى الحروف و إن تعطلت منفعتها لم تفت مع أصل البراءة» قال الشيخ: أ لا ترى أنه لو قصم ظهره فشلّت رجلاه فعليه 
ديتان ديه فى الظهر و ديه فى الرجلين و عندنا ثلثاهاء 


.1284 ص‎ ١17 الحاوى الكبير: ج‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 188. 

(*) المبسوط: ج /اص 188. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١١:‏ ص: 01" 

ولو ذهب مشيه مع سلامة الرجلين لم يكن عليه إلا ديه الظهر وحده .)1١‏ 

ولو صار يبدل حرفاً بحرف لزمه ما يخصٌ الحرف الفائت من الدية» لأنّ الواجب دية الفائت و الحرف الْمذى صار عوضه كان 
موجوداً أى موجود بعد الجناية» فكان الأولى تركك «كان» فلو أذهب آخر الحرف الّذى صار بدلا لم يلزمه إِنَا ما يخصّ الحرف 
الواحد المبدل لاعتبار كونه أصلياًء ولا يثبت له بسبب قيامه مقام غيره زياد و هو ظاهر. و لو كان الحرف المبدل غير الحروف 
الثمانية أو التسعة و العشرين لم يخصّه شىء من الدية ففى تفويته الحكومة. 

و لو كان فى لسانه خلل و ما كان يمكنه النطق بجميع الحروف بشىء منها أو ببعضها فصيحاً إِلَا أنه كان له مع ذلك كلام مفهوم 
و نطق بالحروف كلها من غير إبدال لكن غير فصيحة كلها أو بعضها فضرب لسانه فذهب نطقه رأساً فعليه دي إِلَا حكومة. و 
الأقوى الديهٌ كاملهٌ كالجنايةٌ على العين العمشاء. و يحتمل ذلكك إذا كان الخلل خلقةٌ أو بآفهُ سماويّة و استثناء الحكومة إن 
حدث بجنايةٌ استحقٌ لها الحكومة. 

وفى التحرير: لو حصل فى كلامه تمتمة أو فأفأة أو سرعة فعليه حكومة؛ فإن جنى عليه آخر فأذهب كلامه ففيه الديه كاملة. 
كمن جنى على عين فعمشت ثم جنى آخر فذهب ضوؤها )١١‏ انتهى. 

ما لو كان الخلل بإسقاط بعض الحروف أو إبداله فجنى عليه فذهب كلامه رأساء فعلى الجانى من الديةُ ما يوازى الحروف الَتى 
كان ينطق بها إلا أن يكون الخلل مرجوٌ الزوال فالدية كاملة» كما قال فى التحرير: و لو كان ألئغ من غير جناية فذهب إنسان 
بكلاهمه أجمع» فإن كان مأيوساً من زوال لثغته فيه يقتدط ما ذهب من الحروفء و إن كان غير مأيوس من زوالها كالصبيّ أو 


الكبير إذا أمكن إزالته لثغته 


.176 المبسوط: ج لاص‎ )١( 

(1) التحرير: ج ه ص 2/8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١١:‏ ص: /0" 

بالتعلّم ففيه الدية كاملة, لأنّ الظاهر زوالها 0١١‏ و سيأتى استشكاله فيه فى الكتاب. 


ولو ضرب شفته فأزال الحروف الشفهيّةُ أو ضرب رقبته فأزال الحروف الحلقيَهُ فالحكومة مع أرش الجراحة إن جرح بنَاء على أن 
توزيع الديةُ على الحروف يخصٌ الجناية على اللسان. 

و الوجه ما فى التحرير من أن فيه من الدية بقدر ذلكك "١‏ فإنَ الأخبار إِنّما نطقت بالضرب أو الضرب على الرأس لا الجناية على 
اللسان. و سيأتى إطلااقه أن فى نقص الكلام بعض الدية. و يحتمل إرادة الحكومة فى الضربين زيادة على ما بإزاء الفائت من 
الحروف من الدية. 

ولو قطع نصف اللسان فأزال به ربع الكلا-م فعليه نصف الدية على ما اخترناه من اعتبار الأكثر و على قول أكثر أصحابنا الربع 
اعتباراً بالكلام خاضة. 

فلو قطع آخر الباقى من اللسان و هو النصف وجب على قول أصحابنا ثلاثة أرباع الدية لذهاب ثلاثة أرباع الكلام بجنايته و على 
ما اخترناه أيضاً كذلكك اعتباراً بالأكثرء و هو هنا الكلام» فهنا العبرةٌ بالمنفعة الفائتة على القولين لأنّها أكثر. 

ولو كان بالعكس فقطع الأوّل ربع اللسان فأزال نصف الكلاءم و قطع الثانى الباقى و هو ثلاثة أرباع اللسان فأزال الباقى من 
الكلام و هو النصف فعلى المختار على الأوّل نصف الدية» و على الثانى ثلاثة أرباع الدية و على قول الأصحاب على كل منهما 
نصف الدية. و يجوز أن يريد بالأوّل قول الأصحاب و بالثانى المختار. و المراد ما على الثانى على القولين أى فعلى الجانى 
الثانى على أوّل القولين نصف الديه» و على الثانى ثلاثة أرباعها. 

ولو قطع بعض لسان الأخرس اعتبر بالمساحةء و أخخذ بالنسبةُ من الثلث و لو ادّعى الجانى البكم الأصلى فالقول قوله» لأصل 
البراءة» و إمكان قيام 


.072 التحرير: ج ه ص‎ )١( 

(؟) التحرير: ج ه ص 20/2. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١١:‏ ص: 04" 

البنُ على النطقء لأنّه من الأعضاء الظاهرة. و لو ادّعى حدوثه مع تسليمه النطق قبله فالقول قول المجنى عليه للأصل. 


[المطلب السابع الأسنان] 


المطلب السابع الأسنان و يتبعها اللحيان فى الأسنان أجمع الديةُ كاملة بلا خلاف و هى مقسومة عندنا على ثمانية و عشرين سنا و 
عند الشافعى على اثنين و ثلاثين .)١١‏ 

اثنا عشر فى مقاديم الفم, ثتئتان من فوق وهما وسطها و رباعييتان خلفهما و نابان خلفهما و مثلها من أسفل "١‏ و المآخير اثنتا 
عشر رحى و أربع ضواحكك. و زاد الشافعى 1*0 أضراس العقل و هى النواجد ففى كل واحدة من المقاديم خمسون ديناراً 
الجميع ستّمائهُ دينار. و فى كل واحده من المآخير خمسة و عشرون ديناراً الجميع أربعمائة دينار. 

فعن الحكم بن عيينة أنّه قال لأبى جعفر عليه السلام: إِنّ بعض الناس فى فيه اثنان و ثلاثون سنا و بعضهم له ثمانية و عشرون سنا 
فعلى كم يقسم دية الأسنان؟ فقال: الخلقة إِنّما هى ثمانية و عشرون سنا اثنتى عشرةٌ فى مقاديم الفم و سنّهُ عشر سنا فى مآخيره 
فعلى هذا قسمت ديه الأسنان فدية كل سنّ من المقاديم إذا كسرت حتّى يذهب خمسمائة درهم, و هى اثنتا عشرة سنا فديتها 
كلها سنّهُ آلاف درهم, و فى كل سنّ من المآخير مائتان و خمسون درهماًء و هى سنَّهُ وعشرون سنا فديتها أربعة آلاف درهم, 
فجميع ديه المقاديم و المآخير من الأسنان عشرة آلاف درهم. و إِنْما وضعت الدي على هذاء فما زاد على ثمانية و عشرين سنا 


فلا دية له و ما نقص فلا دية له. هكذا وجدناه فى كتاب على عليه السلام 89). 


.٠١١ ص‎ ١9 المجموع: ج‎ )١( 

(90)افئ' القواغك بعد قؤلهة ام أسفل او سكة عه رفن عاخيرة واه :فى كل عات مناجك واثلاتة أضرائن ومغلها:من أسقل, 
(7) الام: ج ع ص 178. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 727 ب 78 من أبواب ديات الأعضاء ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1.‏ ص: "2٠‏ 

وعن الرضا عليه السلام: و أضراس العقل لا ديه فيها إِنْما على من أصابها أرش كأرش الخدش .)١١‏ 

و نحو قول الصادق عليه السلام فى صحيح ابن سنان: الأسنان كلها سواء فى كل سنّ خمسمائة درهم 070 يحمل على المقاديم أو 
التقية. 

واف كتاف كار ا تكن فى الاماق نح كر ب سدح ضارا وسدل الماك وى كان قد نكن رجف قن اله 
خمسين ديناراً و فيما سوى ذلكك من الأسنان فى الرباعيّة أربعين ديناراً و فى الناب ثلاثين ديناراً و فى الضرس خمسة و عشرين 
ديناراً *. 

فإن زاد غددها على ما ذكرناه كان فى الزائد ثلث دية الأصلى الْذى يجنيه كما فى الوسيلة «©8 و التحرير «8) فإن كانت عند 
المقاديم فثلث ديتهاء و إن كانت عند المآخير فثلث ديتها و إن كانت بينهما فالأقلٌ» للأصل إن امتاز كالنواجد و الخارج عن 
سمت الأسنان إلى داخل أو خارج و قلع منفرداًء و إن قلع منضماً إلى الأصلتَةُ كلها فلا شىء فيه وفاقاً للفقيه «*) و النهاية 037 و 
السرائر )/١‏ و الجامع 4 و النافع لق و الشرائع 01). 

أمَا أنه لا شىء فيه منضمَا فلقوله عليه السلام فى خبر الحكم: فما زاد على ثمانية و عشرين فلا دية 017١‏ و لأنّه حينئذٍ كالإصبع 
الزائدة إذا قطعت الكفٌ. 


(5) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 776 ب 8 من أبواب ديات الأعضاء ح ؟. 
(6) الوسيلة: ص 5 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ص ١١8‏ ذيل ح م 

(0) النهاية: ج “اص 178. 

(9) الجامع للشرائع: ص 67 

)٠(‏ المختصر النافع: ص مكرة 

.588 شرائع الإسلام: ج “ص‎ )1١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ”727 ب 58 من أبواب ديات الأعضاء ح ؟. 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1:‏ ص: "2١‏ 

و أمَا وجوب شىء إذا قلع منفرداًء فلأن فيه إيلاماً و نقصاً من الخلقة فلا يخلو عن عوض. 

وأمًا الثلث فلوروده فى غيره كالإصبع الزائده و هو قياس. و قال ابن إدريس رحمه الله و هذا المذهب قوىّء و به أخبار كثيرة 
معتمدة .)١١‏ 

قال المعدق: تعن اندو قوّته من أين غرفها ولد الأخبار التى أشار إليها أين وجدهاء ولا الكثرة من أين حص لمها و نحن 
مطالبوه بدعواه 7). و أطلق فى الخلا-ف «” و الوسيلة «©» و المهذّب «0: أن فيه ثلث ديهُ الأصلىء و فى الخلاف 60 الإجماع 
و قيل فى المقنعة 079 و نكت النهاية 8 و الغنية «4) و الكافى ٠١١‏ و الإصباح :)١١١‏ فيها حكومة قال المفيد بأن ينظر فيما ينتقص 
كن كنم ة هباحة يدها ندملة لق كان عبداء.و نحط يحفات:ذنة السداسن اوهو الومو واو كتوم ما عدف الرضا عل 
السلام 03 ثم إِنْهم أطلقوا. و حمله المصئّف على ما لو قلعت منفردة بناءَ على القطع بأنّه لا شىء فيه مع الانضمام, مع أنّه قال 
فى المختلف: على أن إيجاب الأرش فى الحالين لا بأس به «015. و يحتمل الإشارة إلى قول لغيرهم, و أطلق فى المقنع 018 أن 
لاشىء فيه كخبر الحكم. 


ولو نقص عددها عن الثمانية و العشرين خلقةٌ أو بجناية أو بسقوط نقص من الديةٌ بازائه. 


."88 السرائر: ج اص‎ )١( 

(؟) نكت النهاية: ج *اص #"؟. 

(*) الخلاف: ج هص 758 المسألة 62. 
(ع) الوسيلة: ص 688. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 685. 

(2) الخلاف: ج اص 757 المسألة 6. 
0 المقنعة: ص 8ه/. 

(8) نكت النهاية: ج “اص ع"؟. 

(9) الغنيةٌ: ص .68١18‏ 

."98 الكافى فى الفقه: ص‎ 0١( 

() إصباح الشيعة: ص .2١08‏ 

)1١(‏ المقنعة: ص 8ه/. 

(1) فقه الرضا عليه السلام: ص 67. 
(18) مختلف الشيعة: ج 4 ص 0/28" 
(10) المقنع: ص .87١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1:‏ ص: 1ع" 


قبل أن يثغر سوداء ثم نبتت كذلك. 


أمّرا لو لم يكن كذلك خلقة بأن كانت بيضاء قبل أن يثغر ثم نبتت سوداء رجع إلى العارفين» فإن أسندوا السواد إلى عله 
فالحكومة كما فى المبسوط 0١‏ لأنّها ليست سنا صحيحة و على ما سيأتى فى الكتاب ثلث ديتها لعموم الخبر 05١‏ به فى قلع السنّ 
السوداء. أو يحتمل الدية إِلَّا حكومة و إِلَا يسندوه إلى عل فالديُّ كاملة» لكونه حينئذٍ خلقتاً و كذا الكلام فى الصفراء كما هو 
ظاهر العبارة و فى التحرير «*" فرّق بينها و بين السوداء كما فى المبسوط «6» فقيّد السوداء بالخلقةٌ» و قال فى الصفراء: و إن كانت 
الصفرةٌ بجناية. و يحتمله عبارةً الكتاب و إن بعّده أوّلهاء و الفارق بينهما كما فى المبسوط «0 أنَّ السنّ يصفر من غير عله فليس 
نا شيناً فالسنّ الصفراء كالإصبع إذا لحقها شين. 

ولو اسودّت السنّ بالجناية و لم يسقط ففيها ثلثا ديتها كما قطع به الأصحابء و حكى فى الخلا.ف «2) الإجماع عليه؛ و به 
صحيح ابن سنان عن الصادق عليه السلام قال: السنّ إذا ضربت انتظر بها سنة» فإن وقعت اغرم الضارب خمسمائة درهم, و إن لم 
يقع و اسودّت اغرم ثلثى ديتها 07 و فى كتاب ظريف: فإذا اسودّت السنّ إلى الحول فلم تسقطء فديتها ديه الساقطةء خمسون 
ديناراً .4٠‏ و روى نحوه عن الرضا «4) عليه السلام. و أرسل أبان عن الصادق عليه السلام قال: كان أمير المؤمنين عليه السلام 


.15١ المبسوط: ج لاص‎ )١( 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 778 ب من أبواب ديات الأعضاء ح و ص 7١7ب ١‏ من أبواب ديات الأعضاء ح .1١‏ 

(9 التحرير: ج ه ص 207. 

(6) المبسوط: ج لاص .15١‏ 

(0) المبسوط: ج لاص .15١‏ 

(2) الخلاف: ج هص 768 المسألة هع. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 778 ب 8 من أبواب ديات الأعضاء ح ؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١5‏ ب 7 من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 

(9) فقه الرضا عليه السلام: ص 19 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1‏ ص: اع" 

يقول: إذا اسودّت الثتنةُ جعل فيها الديهُ )١١‏ يمكن حمله على ديةٌ الإسوداد. 

و فى المبسوط: إذا ضرب سن الرجل فلم يتغير منها إلا لونها فإن كان التغير سواداً مع بقاء قوّتها و منافعها ففيها حكومة؛ و قد 
روى أصحابنا فيها مقدّراً ذكرناه فى النهاية يعنى ثلثى ديتها 17١‏ فإن كان خضرة دون السواد ففيها حكومة؛ و إن صارت صفراء 
ففيها حكومة دون الخضرة لأنّ السنّ يصفْرٌ من غير عل فإن قلعها قالع بعد هذا فعليه الدية لأنّها سنّ بحالها و إِنّما لحقها شين 
فهو كالإصبع إذا لحقها شين فقطعت فإِنّ فيها ديتهاء فإن ذهب مع هذا التغتير بعض منافعها كأن ضعفت عن القَوَةُ الَنّى كانت 
عليها فى عض المأكول و نحو ذلك ففيها حكومة لأجل الشين و الضعف معاًء فإن ذهب مع هذا التختير كلّ منافعها حتّى لا يقوى 
على أن يمضغ بها شيئاً فهذه بمنزلة اليد الشلاء فعليه ثلثا الديق لأنّ كل ما كان فى إتلافه الدية كان فى الشلل منه ثلثا الدية» فإن 
قلعها قالع بعد ذلك فعليه حكومة «*" انتهى. 

فكأنه عند بقاء المنافع شبه متردّد فى ثلثى ديتها و الحكومة. و فى بعض الأخبار إذا تغتير السنّ إلى السواد ديته سنَّةُ دنانير» و إذا 
تغيرت إلى الحمرة فثلاثة دنانير» و إذا تغيرت إلى الخضرة فدينار و نصف. 

و كذا لو انصدعت بالجناية لم تسقط ففيها ثلثا ديتهاء قطع به الشيخان «©» و جماعة. و لم أعرف له مستنداً» و لذا نسب فى 


النافع 0 إلى القيل» و فيه و فى الشرائع: و فى الرواية ضعف و الحكومة أشبه «2). و الرواية المشار إليها تحمل على ما يعطيه 
كلامم الأصحاب. فإنّهم لم يفتوا به إلا عن رواية و إن لم نرها مسندة و خصوصاً ما أفتى به فى المقنعة 07 و النهاية 4 و إن 
جعلوا ذلكك من الشلل» فعموم 


.* ص 778 ب من أبواب ديات الأعضاء ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(5) النهاية: ج “اص 878. 

(9) المبسوط: ج لاص .15١‏ 

(©) المقنعة: ص 2/817 النهاية و نكتها: ج اص /67. 

(0) المختصر النافع: ص 306١‏ 

(©) شرائع الإسلام: ج © ص 188. 

(0) المقنعة: ص ١1ه/.‏ 

(8) النهاية: ج “اص 878. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1:‏ ص: عا" 

رواية »١١‏ الشلل له ضعيف. و فى كتاب ظريف: أن فيه نصف ديتها «7) و روى نحوه عن الرضا عليه السلام 070. 

ولو قلعها آخر وقد صارت سوداء بجناية الأول ففيها الثلث من ديتها كما فى المقنع « و الخلاف 8١‏ و السرائر 2١‏ و الغنية 07 
و الوسيلة «4 و الإصباح «4) و النافع 3٠١١‏ لقول أبى جعفر فى خبر العرزمى: إِنَّ فى السنّ السوداء ثلث ديتها )١١«‏ و فى خبر 
الحكم: و كل ما كان من شلل فهو على الثلث من دي الصحاح 03١7‏ و هو إِنّما يتم إذا شلّت بالسواد كما حكيناه عن المبسوط 
0 ولأنّ فى اسودادها ثلثى ديتها فينبغى أن يكون فى قلعها سوداء ثلثها. و فى الخلاف 157 الإجماع عليه. 

و فى النهاية 015١‏ و الجامع «18): ربع ديتهاء لخبر عجلان 17) عن الصادق عليه السلام. و فى المبسوط 018١‏ فيه حكومة. و قد 
تكن عتارقه اها 


و فى قلع المصدوعة أيضاً ثلث الدية» كما فى التحرير 15) أو ربعهاء كما فى المقنع .70١‏ 


.١ ص 78# ب 4" من أبواب ديات الأعضاء ح‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١ ب 8ح‎ 7١6 ص‎ ١9 المصدر السابق: ج‎ )0( 

(") فقه الرضا عليه السلام: ص 19". 

(6) المقنع: ص 018. 

(0) الخلاف: ج هص 768 المسأله 6. 

(2) السرائر: ج #اص 588. 

0 الغنية: ص .68١18‏ 

(8) الوسيل: ص 668. 

(9) إصباح الشيعة: 000 

."٠١ المختصر النافع: ص‎ )٠١( 


)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 788 ب 5# من أبواب ديات الأعضاء ح ؟. 

.١ ص 788 ب 4" من أبواب ديات الأعضاء ح‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

(01) المبسوط: ج لاص .16١‏ 

(1) الخلاف: ج هص 758 المسألهة 62. 

(10) النهاية: ج “اص /60. 

(18) الجامع للشرائع: ص ”297. 

(10) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 728 ب 5٠‏ من أبواب ديات الأعضاء ح *. 

(18) المبسوط: ج لاص .16١‏ 

(19) التحرير: ج 0 ص 207. 

.8١7؟ المقنع: ص‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1:‏ ص: اع" 

و فى كتاب ظريف على ما فى الكافى و التهذيب: فإن سقطت بعد و هى سوداء فديتها اثنا عشر ديناراً و نصف دينار 21١‏ و على 
ما فى الجامع: فإن سقطت أو انصدعت 7١‏ و على ما فى الفقيه: فإن سقطت بعد و هى سوداء فديتها خمسة و عشرون ديناراًء فإن 
الصدعة وان سود ا ءافديتها إقااعين كسارا و نص ا 

و الدية تثبت فى الظاهر من السنّ مع السنخ و هو النابت منها فى اللثهُ المدفون فيهاء و كأنّه لا خلاف فيه. 

ولو كسر الظاهر أجمع و بقى السنخ فالدية أيضاً خمسون ديناراً أو خمسة و عشرونء كما فى المبسوط «6» و السرائر «0) و 
الشرائع «# بناءً على أنه السنّ و السنخ تابع كأصل الإصبعء و يؤرّده قول أهل اللغة: إِنّ السنخ أصل السنّ. و يحتمل العدم 
للأصل و اتّحاد العضو و شمول اللفظ للكلء فيقال: قلع سنّهه أو انكشفت اللثة عن سنّه و نحو ذلكك. 

و لو كسر الظاهر و قلع آخر السنخ فإن قلنا بأنَ على الأول ديتها فعليه أى الثانى حكومة و على الاحتمال كانت الدية عليهما بنسبة 
المساحة 

و لو قلع سنّ الصغير غير المثغر انتظر به سنة بل مِذدَّهٌ يمكن فيها النبات عاده و قد مر الكلام فيه» و احتمل أن يقرأ سنّه بإضافة 
السنّ إلى الضمير فإن نبتت فالأرش و قد مضى تفسيره و إن لم تنبت فدية سن المثغر كاملة. و قيل فى المبسوط 270 و المهدّب 
«) والكافى «9) و الغنيةٌ 20١١‏ و الوسيلةٌ )»١١١‏ 


."0١0 ص‎ ٠١ الكافى: ج /اص 7# و تهذيب الأحكام: ج‎ )١( 
.257 (؟) الجامع للشرائع: ص‎ 

(©) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 7. 

(©) المبسوط: ج لاص .1١1/‏ 

(0) السرائر: ج #اص 88". 

(*) شرائع الإسلام: ج ع ص 188. 

(0) المبسوط: ج لاص 178. 

(8) لم نعثر عليه. 


(9) الكافى فى الفقه: ص 98” و فيه عشر عشر ديته. 

)0٠١(‏ الغنية: ص 5١8‏ و فيه عشر الدية. 

.668 الوسيلة: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١١,‏ ص: 22" 

و الإصباح ١١‏ فيها بعير مطلقاً و قد مر الكلام فيه. و أنّ أبا على قال: إن لم ينبت ففيها ديتهاء و إن نبت ففيها بعير 17١‏ مطلقاً. 

ولو أثبت 0" المجنيّ عليه عوضها عظماً طاهراً من حيوان يؤكل لحمه؛ أو خشبء أو ذهبء أو فضّدْء أو نحو ذلكك. 

فثبت كما ثبت السنّ فقلعه آخر فالأرش كما فى الشرائع 16 لإيجابه ألما و شيناًء و لاشتمال المقلوع على منافع السنّ لا الدية لأنّه 
ليس بسنّ. و فى المبسوط «0) و الخلاف «©): لا شىء فيه؛ لأصل البراءة. 

ولو أثبت عوضها عظماً نجساً أو مما لا يؤكل لحمه؛ فلا تصح معه الصلاة» فلا شىء على قالعه» لوجوب إزالته. 

ولو أثبت 7 السنّ المقلوعة بعينها فثبتت كما كانت فقلعها آخر فدية كاملة كما فى الخلافء لعموم الأدلّةُ 8/. و فى المبسوط 
«4 و التحرير :3١«‏ أنْ فيه الحكومة. و فى المختلف :)0١«‏ فيه الحكومة إن لم يشبت صحيحة. و لا شىء عليه عند الشافعى ١؟7١)‏ 
بناءَ على أنّها نجست بالانقلاع فيجب الإزالة. و عندنا لا ينجس العظم بالبينونة. 

ولو كانت السنّ طويلة بالنسبة إلى أخواتها أو بالنسبة إلى النوع أو جِنّهُ الشخصٌ. 

لم يزد بدلها بسبب الطول كسائر الأعضاء و لو كان بعضها أقصر من بعض و لكن ينتفع بها كالطويلة فدية كاملة» للعمومات و إِلَا 
فالحكومة للعيب المخرج لها عن حكم السنّ. و لا فرق بين كون هذا 


(1) إصباح الشيعة: ص .2١08‏ 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص /ل/ا". 

)فى القواغد: أنبت: 

(ع) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 188. 

(0) المبسوط: ج لاص .15١‏ 

(2) الخلاف: ج هص 758 المسألة . 

20 فى القواعد: أنبت. 

(8) المصدر السابق المسألة ؟؟. 

(9) المبسوط: ج لاص .15١‏ 

.205 التحرير: ج 0 ص‎ )٠١( 

."7/8 مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )١١( 

.178 الامّ: ج ع ص‎ 0١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1:‏ ص: 81" 

الاختلاف فى صنف واحد منها كأن تكون ثتدِهُ أقصر من اخرى أو رباعتَة أقصر من اخرىء أو فى صنفين كأن تكون رباعيّة 
أقصر من الناب. و أطلق الشيخ )١١‏ الحكم بالدية مع القصر كما أطلق بعض العامّةُ «؟» النقص من الديةٌ بقدر القصر. 

ولو اضطربت لكبر أو مرض لكن يمكن المضغ بها و حفظ الطعام و الريق و كان فيها الجمال ففى قلعها الكمال كمال ديتها 


صحيحة كما فى المبسوط 3*0 أو الحكومة إشكال: من العموم و بقاء المنفعة» و من نقصها. نعم لو ذهبت منافعها أجمع كانت 
كالأشل ففيها ثلث ديتهاء كذا فى التحرير . 

والو ذهو عقيها لعلة أو نطاية أو تتظاول الدذة قتا يكى الننة عبات الساحة: لا إذا كلت قلبيااد فيا نان 

ولو كسر طرفاً من سنّه لزمه بقدره من الدية» و يقسط الدية على الظاهر دون السنخ على ما تقدّم حتّى إذا كان المكسور نصف 
الظاهر وجب نصف ديه السنّ. 

و عليه لو كانت انكشفت اللثة عن بعض السنخ فظهر فقال الجانى: المكسور ربع الظاهرء و قال المجنىٌ عليه: نصفه اعتبر 
بأخواتهاء فإن فقدت رجع إلى أهل الخبرة» فإن فقدوا قدّم قول الجانى لأصل البراءة. 

ولو كسر بعض السنّ و قلع آخر الباقى مع السنخ فإن كان الأوّل قد كسر عرضاً و بقى أصلها صحيحاً مع تمام السنخ فالسنخ تبع 
لجناءة العا عو لا شى افيه عندثنا. 

ولو كسر بعضها طولًا مع شىء «8) من سنخها فعلى الثانى دية الباقى من السنّ» و يتبعه ما تحته من السنخ فلا شىء فيه و عليه 
حكومة للسنخ 


.157 المبسوط: ج لاص‎ )١( 

(؟) المجموع: ج ١9‏ ص .٠٠١‏ 

(9) المبسوط: ج لاص 179. 

(©) التحرير: ج 0 ص 205. 

(0) فى «ق) و ١ل)‏ لا مع شىء. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1:‏ ص: /ع" 

اذى كسره أى ظاهره الأوّلء فإن قال المجنيئ عليه: الفائت بجناية الأوّل الربع» و قال الثانى: بل النصفء قدّم قول المجنىّ عليه 
كما فى المبسوط ١١‏ لأصالهُ السلامة. و يحتمل تقديم قول الجانى, لأصالة البراءة. 

وفى اللحبين الدية: و فى كل واحد منهما النصف للشابط وهما العظمان اللذان يقال لملتقاهما الذقن: و يتصل طرف كل واحد 
منهما بالاذن من جانبى الوجه. و عليهما نبات الأسنان السفلى لو قلعا منفردين عن الأسنان» كلحيى الطفل و الشيخ الّذى تساقطت 
أمقالةيو الذان فقدت أسنانه بآفة أو جناية» و إن استلزم قلعهما من الطفل منع الأسنان من النبات. 

و لو قلعا مع الأسنان فديتان: ديه النفسء و دية الأسنان بالحساب. و لا يدخل شىء منهما تحت الآخر, للأصل. و للعامرة 7١‏ 
وجهان. 

و فى نقص المضغ بالجناية عليهما أو تصلبهما بالجناية حتّى يتعسّر تحريكهما الحكومة و الكل واضح. 

[المطلب الثامن اليدان] 

النطلب القامن النداةة 

و نحوهما الرجلان و فيهما الديه كاملة» و فى كل واحدة منهما نصف الدية. و كذا فى الرجلين الدية كاملء و فى كل واحدةٌ 
النصف كلّ ذلك بالإجماع و النصوص. 

و تتساوى اليمنى و اليسرى دية فيهما و إن كانت اليمنى أقوى و أنفع. و يتساوى من له يدان و رجلادن و من ليس له إلا يد 


واحدةٌ أو رجل واحدةء سواء فقدت إحداهما خلقة أو بآفُ أو بجناية أو فى سبيل اللّهء خلافاً للأوزاعى 70 فى الأخير فأوجب فى 


الباقية ديةٌ اليدين. 
و حدّ اليد: المعصم عندناء خلافاً لبعض العامة .16١‏ 
و لح الرجل: 


.178 المبسوط: ج /اص‎ )١( 

(؟) المجموع: ج ١9‏ ص .٠١8‏ 

(*) نقله عنه الشيخ فى الخلاف: ج هص 180. 

(؟) المغنى لابن قدامة: ج 94 ص )67١‏ المجموع: ج ١9‏ ص .٠١7 1٠١8‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 29" 

مفصل الساق و القدم. 

فإن قطعت الكفّ أو القدم مع الأصابع فدية يد أو رجل كاملةُ هى نصف ديه النفس و لا شىء عليه غير ذلكء لإطلاق الأخبار 
0 بِأنْ فى اليدين الديهُ و كذا فى الرجلين و فى إحداهما نصفها. 

و لو قطعت الأصابع منفردة فدية يد كاملة» أو رجل أيضاً للأصابع بالنصوص و الإجماع. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1:‏ ص: 294" 

و لو قطع الأصابع منفردة و قطع آخر الكفٌ أو القدم فعلى الأوّل نصف الدية خمسمائة دينار عن الأصابع إن كانت أصابع رجل 
حرّ وعلى الثانى حكومة فى الكفٌ أو القدم. و كذا لو قطع كمّاً لا أصابع لها خلقة أو بآفة من اللّه لم يكن عليه إِلَا حكومة. 

ولو قطع اليد و معها شىء من الزند أو الذراع و الزند موصل طرف الذراع فى الكفّ ففى اليد نصف الدية» و فى المقطوع من 
الزند )37١‏ أو الذراع حكومة وفاقاً للشيخ 1*0 و القاضى «© و المحمّق «8 و الظاهر بناءَ على ما سيأتى: من أنْ فى الذراعين الديهٌ و 
فى إحداهما نصفها اعتبار المساحةٌ و تقسيط ديه الذراع عليها كما فى السرائر «2). 

فلو قطع مع الكفٌ عشر الذراع كان عليه ديه اليد و عشر دية الذراع و هكذا. 

ولافرق فى إيجاب الحكومة أو القسط من الدية مع دية اليدين اتحاد الجانى و تعدّده. 

و أمًا إن قطعت اليد من المرفق أو المنكب فالنصف نصف 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 7١‏ ب ١‏ من أبواب ديات الأعضاء. 
)١(‏ فى القواعد: الزائد. 

(9) المبسوط: ج لاص .١157‏ 

() المهذب: ج ١‏ ص ع67. 


(0) شرائع الإسلام: ج © ص 7187. 

(2) السرائر: ج #اص 90". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1:‏ ص: "1/١‏ 

ديه النفس خاصّة, لأصل البراءة» و عموم النصوص 0١‏ فإنّ اليد مجمله فى العضو من رؤوس الأصابع إلى أصل المنكب و فى 
أبعاضه و نطقت النصوص بأنّ فى اليدين الديُ و فى إحداهما نصفهاء فهى تعمم الأصابع خاصّة و إِيّاها مع الكضَّء و الجميع مع 
الذراع» و الجميع مع العضدء فلا يجب فى شىء من ذلكك إِلَّا نصف الدية. و على هذا ينبغى أن لا يجب على من قطع الكفّ و 
بعض الزند. أو الذراع أيضاً شىء إلا نصف الدية. 

لكل "ونه القرق وجوه الففضل و عدمة يكن أن البذا إنما شتاو الكل و الأبعامن ذوات المفاصلء فإذا قطع بعض ذو مفصل 
من المفصل كالكفٌ مع بعض آخرء لا من مفصله كبعض الزند أو الذراع؛ فكأنّه قطع اليد و شيئاً آخر لا مقدّر فيه» ففيه 
الحكومة. و عليه منع ظاهر. 

و نص ابنا حمزة «7) و البرّاجٍ «": على أنه لو قطع يده من مفصل المرفق أو المنكب كانت عليه ديهُ اليد و حكومة فى الساعد أو 
فيها وفى العضد بناءً على أن حدّ اليد كما عرفت من المعصم. ففيما زاد عليها الحكومة. 

و كذا الشيخ فى جراح المبسوط «2. و يعطى كلام ابن إدريس» حيث اعتبر المساحةٌ و قط الديةُ عليها فى المسألة المتقدّمة أن 
يجب هنا فى الكفٌٍ ديه يد و فى الساعد اخرىء و فى العضد اخرى. 

وهو ظاهر أبى علي «0 و المفيد «©) و سلار 09 و الحليتين «» حيث أطلقوا أن فى الساعدين الديهُ وفى إحداهما نصفها. و كذا 
فى العضدين و إحداهما. و ظاهر ديات 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 7١‏ ب ١‏ من أبواب ديات الأعضاء. 

0) الوسيلة: من مع 

() المهذب: ج ١‏ ص ع67. 

(؟) المبسوط: ج /اص 4/. 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص 626. 

(2) المقنعة: ص 8/. 

(0) المراسم: ص 188. 

(8 الغنيهُ: ص 8١18‏ الكافى فى الفقه: ص /54. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1:‏ ص: "/١‏ 

المبسوط حيث قال بعد تحديد اليد: فإن قطع أكثر من ذلكك كان فيها ديه و حكومة بقدر ما يقطع» فإن كان من نصف الذراع 
أو المرفق أو العضد أو المنكب ففى الزيادة حكومة؛ و كلما كانت الزيادة أكثر كانت الحكومة أكثرء و عندنا أن جميع ذلكك فيه 
مقدّر ذكرناه فى تهذيب الأحكام .)١١‏ يعنى ما نطق من الأخبار «؟ بأنّ كلّ ما كان من الأعضاء اثنين ففيهما الدية» و فى 
إحداهما نصفها. و يحتمل إرادةٌ المقدّر فى اليد فيوافق الكتاب. 

ولو كان له كقان على زند فقطعهما فدية يد و حكومة كما فى الشرائع « لعدم التقدير شرعاًء و للأصل و يؤيّده قول أبى جعفر 
عليه السلام للحكم بن عبينة: فى الأصابع فما زاد أو نقص فلا ديه له «©» و كذا فى الأسنان فما زاد على ثمانية و عشرين سنا فلا 


ديه له «0) و لو قطع أحدهماء فإن كان أصلياً فدية يد و ان كان زائداً فحكومة. 

و تتميّز الأصليَةُ بانفرادها بالبطش أو الاشتمال على الأصابع القمنى أو شنازاة النن الاسرين قدرا أو كونها اش رطفا او اتدراق 
الاخرى عن سمت الساعد أو العضد فإن تساوتا فإحداهما أصليَةُ قطعاً فثبت مع الاشتباه فى المقطوع إذا قطع إحداهما الحكومة 
لأصل البراءة. 

و فى 20 المبسوط و التحرير نصف ديه الأصليةُ و نصف الحكومة: قال الشيخ: لأنّه قطع نصف يد و زيادة قال: و قال بعضهم 
فى إحداهما حكومة؛ قال: فإن قطع إصبعاً من إحداهما ففيها نصف دي إصبع خمس من الإبل» و حكومة على ما فضلنا 


.167 المبسوط: ج لاص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 7١‏ ب ١‏ من أبواب ديات الأعضاء. 

() شرائع الإسلام: ج © ص /1817. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 721 ب 8” من أبواب ديات الأعضاء ح ؟؛ وسائل الشيعة: ج 14 باب 4" من أبواب ديات الأعضاء 
ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 721 ب 8” من أبواب ديات الأعضاء ح ؟» وسائل الشيعة: ج 14 باب 4" من أبواب ديات الأعضاء 
ح .١‏ 

(©) التحرير: ج ه ص 04١‏ 045. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1:‏ ص: 7/" 

إذا قطع إحداهما و فى أناملها كذلكك نصف دية أنملة و حكومة .)١١‏ 

و قبل فى المبسوط فى الزائد ثلث دية الأصابَة و لعله لحملها على الإصبع؛ و سيأتى أن فى الزائدة منها ثلث ديتها. و كذا 
الكلا.م فيمن له رجلان من أصل القدم أو أصل الركبة أو الوركك قال فى التحرير وفاقاً للمبسوط: إلا أنّ فى الرجلين تفصينًا و 
هو أن إحداهما إذا كانت أطول من الاخرى و لا يمكنه المشى على القصيرة؛ بمنع الطويلة من وصولها إلى الارضء فإذا قطع 
قاطع الطويلة؛ فإن لم يقدر على المشى على القصيرة حينئذ فعليه القود أو الدية» لظهور أَنْها أصلتَهُ و إن قدر على المشى على 
القميزة ةفعانه كددة الزاكنة :و هرا نانك الأضللفةة أو التحكوية عل ماركا لظهور أن القصمرة هن الأضاة انها عدن الس 
عليها لطول الزائدة. فإن قطعت القصيرة بعد الطويلةُ ففيها القود أو دي الأصلتًَُ. قلت: و عليه منع ظاهرء قال وفاقاً للمبسوط: و لو 
جنى على الطويلة فشلت ففيها ثلنا «* الدية لأنّ الظاهر أصالتها و لا يمكن الصبر لينظر هل يمشى على القصيرةٌ أم لاء فإن قطعها 
آخر بعد الشلل ففيه ثلث دية الرجلء فإن لم يقدر على المشى على القصيرة استقرٌ الحكم, و إن قدر ظهر زيادة الطويلة فيسترة 
من الديةٌ الفاضل 0"). 

وافق الذراعين الدنة بو كيتاافق العقنارة و الساقدة كو القجديخ وءق كل واحد النصف كما فى المقنعة «0) و المراسم «©) و 
السرائر 27 فى الاوليين» و فى الكافى و الغنية «4) و الإصباح 3٠١١‏ و الشرائع 1١١‏ فى الجميع, لعموم الضابط و دليله. و فى 
قطع الساق أو الفخذ أو بعضها مع ما تحته ما تقدّم فى قطع الذراع أو العضد أو 


(5) كذا فى النسخ و فى التحرير: ثلث. 

(©) التحرير: ج ه ص 295. 

(5) المقنعه: ص 5ه/. 

(9) المراسم: ص 588. 

(0) السرائر: ج “اص 90". 

(8) الكافى فى الفقه: ص 59/8. 

(9) الغنيٌ: ص .68١18‏ 

(0) إصباح الشيعة: ص .2١08‏ 

.7187 شرائع الإسلام: ج  ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1:‏ ص: 1/7" 

بعضها مع ما تحته من الوجوه. و عبار المبسوط هنا كعبارته هناكك. فقال: و حدّ ما يجب فيه نصف الدية أن يقطع من مفصل 
الساق و القدم و هو الى يقطع من الساق عندهم؛ و إن قطعها من نصف الساق ففيها ديه رجل و حكومة. فإن قطعها من الركبة 
فكذلك و إن قطعها من الفخذ كذلكك إِلَا أنه كلما قطع معها أكثر كانت الحكومة أكثر. و عندنا فى جميع ذلكك مقدّر كما قلنا 
فى اليد ذكرناه فى الكتاب المتقدّم ذكره "١‏ انتهى. و حكم فى الخلا.ف بأنّ من قطع ذراع رجل و كان قطع كفّه آخر و كان 
للقاطع ذراع بلا كش كان له القصاص. و إن أراد ديته كان له نصف الدية إِنَّا قدر حكومة ذراع لا كف له 7. 

و يحتمل أن لا يجب فى شىء من ذلكك إِلَّا الحكومة بناءً على أنه لا نص فيها بخصوصهاء مع أصل البراءة» و نقص المنفعة فيها. 
وعدم استقلال شىء منها عضواً برأسه. 

و فى قطع كف لا إصبع عليه الحكومة اتّفاقاً كما هو الظاهر و يجوز أن يزاد بها أى بحكومتها على ديه الإصبع و أكثر. و لا يجوز 
أن يبلغ بها دية الأصابع أجمع و إلا لزم أن يكون فى اليد الواحدة من رؤوس الأصابع إلى المعصم دية نفس كاملة. 

و لو كان عليها إصبع واحده فمنبت تلكك الإصبع تابع لها فى الضمان ليس فى الجميع إِلَا ديه الإصبع و فى الباقى أربعة أخماس 
حكومة الكق بل حكومة أريفة أخماس الكف.: 

ولو قطع رجل الأعرج؛ فإن كانت القدم و الأصابع سليمة و الخلل فى الساق أو الفخذ وجب كمال ديه الرجل لكمال المعتبر 
منها و إن كان الخلل فى القدم فإن كانت الأصابع سليمة وجب أيضا الديهٌ لوجوبها فيها وحدها و إن كان فى الأصابع خلل 
فالحكومة لما فيها من النقص. 


.157 المبسوط: ج لاص‎ )١( 

() الخلاف: ج هص 188 المسألة 0. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١١:‏ ص: 1/6" 

و فى المبسوط :)1١‏ نصف الدية كالصحيحة لعموم الأدلّةُ. و هو أقوى. و فى المقنع 7١‏ و الجامع : ثلث ديه الصحيحة؛ و به 
خبر عبد الرحمن العرزمى «) عن الصادق عليه السلام» عن أبيه عليه السلام. و كذا قال أبو على «4): إن كان العرج ولادةٌ أو لا 
يرجى زواله و إِلَا فكالصحيحة. و ذكر فى التحرير الخبر, و قال: و هو جتد إن كان العرج شلنًا «©. 

و كذا يد الأعسم بالمهملان فيها الحكومة. و فى المبسوط: أنّها كالصحيحة قال فيه: و الأعسم قال قوم هو الأعسرء و قال آخرون: 


هو من فى رسغه ميل يعنى اعوجاج عند الكوع 07. قلت: و هو المعروف عند أهل اللغة. 

و فى أصابع اليدين العشر الدية» و كذا فى أصابع الرجلين بالإجماع و النصوص ./١‏ 

وفى كلّ واحدة منها عشر الديةُ كما فى النهاية «4) و المقنع ٠١١‏ و المقنعة 1١١‏ و المراسم 0 والمهذّب 079 و السرائر )١8‏ 
و الجامع «18 و الشرائع «18 لنحو قول الصادق عليه السلام فى صحيح ابن سنان: أصابع اليدين و الرجلين سواء فى الدية» فى 
كل إصبع عشر من الإبل 017 و فى حسن الحلبى: فى الإصبع عشر الديةٌ 180) 


)١(‏ المبسوط: ج لاص 8؟1. 

(0) المقنع: ص 018. 

(؟) الجامع للشرائع: ص /21. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 788 ب 8# من أبواب ديات الأعضاء ح ؟. 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص 8”8. 

(©) التحرير: ج ه ص 210. 

() المبسوط: ج لاص 156. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 78# ب 8" من أبواب ديات الأعضاء. 

(9) النهاية: ج اص «؟؟. 

.017 المقنع: ص‎ )٠١( 

)١١(‏ المقنعة: ص 8ه/. 

(19) المرات ناص 88 

(019) المهذّب: ج ١‏ ص 687. 

(؟1) السرائر: ج “اص 84. 

(15) الجامع للشرائع: ص 20. 

(18) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 188. 

(10) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ١285‏ ب 9" من أبواب ديات الأعضاء ح ؟. 

(16) المصدر السابق: ح ”. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1:‏ ص: 0" 

و فى خبر أبى بصير: فى كل إصبع عشر من الإبل 1١‏ و قول أبى جعفر عليه السلام فى خبر الحكم: فى كل إصيع من أصابع 
اليدين ألف درهم؛ و فى كل إصبع من أصابع الرجلين ألف درهم .١‏ 

و قبل فى الخلاف 0" و الوسيلة «©» فى الإبهام ثلث دية اليد الواحده و فى الأربعة الباقية الثلثان فى كل منها سدسهاء لما فى 
كتاب ظريف من قوله: فى الإبهام إذا قطع ثلث ديه اليد مائة دينار و سنّهُ و ستون ديناراً و ثلثا دينار. و فى الأصابع فى كل إصبع 
ملسن :دكة ال تاوقة و لما توك دارا واتلك دينار» و ديهُ الأصابع و القصب التى فى القدم للإبهام ثلث دي الرجلين ثلاثمائة و 
تلان و اتلؤنوة د هارا واتلك ذفان إلى أذ قال: و دية كل إصبع منها سدس دنه الرك] كلك وتان نه ارا تلك ونان قاد 
روى نحو منه عن الرضا عليه السلام «2). و ادّعى فى الخلاف الإجماع عليه 07 و نسب فى المبسوط إلى أكثر الأصحاب . 


العلا لوادتت «4 و الاستبصار فى أخبار التساوى تساوى الأربع غير الإبهام قال فى الاستبصار: و أمّا ما تضمّن رواية أبى 
بصير و عبد الله بن سنان «أنْ فى كل إصبع عشراً من الإبل» يجوز أن يكون من كلام الراوىء و هو أنّه لما سمع أن الأصابع سواء 
فى الدية فر هو لكل إصبع عشر من الإبل» و لم يعلم أن الحكم يختصّ بالأصابع الأربع ٠١١‏ و لا يخفى ما فيه. 

و قال الحلبى: فى كل إصبع عشر الدية إِلّا الإبهام فديتها ثلث ديه اليد. و قال 


(1) المصدر السابق: ص 788 ح 7: 

(1) الكافى: ج لاص ٠7ح‏ 7. 

(*) الخلاف: ج هص 7١١‏ المسألة 07. 

(©) الوسيلة: ص 7هم6. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج " ص 86 18 

(5) فقه الرضا عليه السلام: ص 77". 

(0) الخلاف: ج هص 7١17‏ المسألة 07. 

(8) المبسوط: ج لاص 157. 

(9) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص ١84‏ ذيل الحديث .٠١7‏ 

.1٠١7 الاستبصار: ج * ص 597 ذيل الحديث‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1:‏ ص: 1/2" 

فى الرجلين فى كلّ اصبع من أصابعها عشر ديته 01١‏ و نحوه فى الغنية 079 و الإصباح 0" إلا أنّهما سويا بين أصابع اليدين و 
الإنجليم. 

قال فى المختلف: و قول أبى الصلاح مشكلء فإنّه جعل فى الإبهام ثلث ديه اليد. و فى البواقى فى كل واحدة عشر ديةُ اليد و 
هو يقتضى نقصاً لا موجب له ثم إن كلامه يقتضى الفرق بين أصابع اليدين و الرجلين مع أن أحداً من علمائنا لم يفصضل بينهما 
ع). 

قلت: بل هو موافق للخلاف 4١‏ و إِنّما أوجب فى كل من الأربع عشر دية النفس لا عشر ديه اليد الواحدة أو الرجل الواحدة» و 
أمَا فى أصابع الرجلين فلعله لم يتعرّض للاستثناء اكتفاءً بما قدّمه فى أصابع اليدين. 

و تقسم دية كل إصبع على ثلاث أنامل أى رواجب بالسويّة إلا الإبهام, فإنّ ديتها تقسم على أنملتين بالسويّةُ ففى كل راجبة منها 
نصف ديتها و من البواقى ثلث ديتها إجماعاً كما فى الخلاف 20). و به خبر السكونى عن الصادق عليه السلام: أن أمير المؤمنين 
عليه السلام كان يقضى فى كل مفصل من الإصبع بثلث عقل تلكك الإصبع إِلَا الإبهام فإنّها كان يقضى فى مفصلها بنصف عقل 
تلك الإبهام؛ لأنّ لها مفصلين 07. 

و فى كتاب ظريف: و ديه المفصل الأوسط من الأصابع الأربع إذا قطع فديته خمسة و خمسون كارا و تلك برا رك و فافض 


الأعلى من الأصابع الأربع إذا قطع سبعة و عشرون ديناراً و نصف و ربع؛ و نصف عشر دينار. كذا فى الكافى ./١‏ 


.5"9/ الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 
.5١8 الغنية: ص‎ )١( 


() إصباح الشيعة: ص .2١8‏ 

(؟) مختلف الشيعة: ج 4 ص 585. 

(0) الخلاف: ج هص 718١‏ المسألة 0. 

(2) الخلاف: ج هص 759 المسألة .0١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7817 ب 7 من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 

(8) الكافى: ج لاص /71". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1:‏ ص: //ا" 

و فى الفقيه "١١‏ و التهذيب "١‏ و الجامع «"0: سبع و عشرون دينارا و نصف دينار و ربع عشر دينار و كذا روى عن الرضا عليه 
السلام 89). 

و فى الرجل فى المفصل الأوسط من الأصابع الأربع إذا قطع فديته خمسة و خمسون ديناراً و ثلثا دينار. و فى المفصل الأعلى من 
الأصابع الأربع الّتى فيها الظفر إذا قطع فديته سبعة و عشرون ديناراً أو أربعة أخماس دينار كذا فى الكافى 8١‏ و الفقيه 6١‏ و 
التهذيب 2370 و الجامع «. 

و من العامة «4) من أوجب فى كل من أنملتى الإبهام أيضاً ثلث ديتها بناءً على أن لها أيضاً ثلاث أنامل ظاهرتين و باطنة هى 
المتّصلة بالكوع. 

فأجاب بأنْ الكرسوع و الصواب الكوع أى أصل الإبهام المتصل بالكوع من جملة الك لا من جملة الإبهام و لو اعتبرناه فى 
الإبهام لزم اعتبار مثله فى سائر الأصابع فكان لكل منها أربع أنامل و لم يقل به أحد. 

ثم الكوع و الكرسوع طرفا الزند فما عند الإبهام كوع, و ما عند الخنصر كرسوع. و قد مرّ أنّه لو كان للإصبع أربع أنامل ففى 
كل أنملة ربع دية الإصبع مع تساوى الأربع أو القرب منه و تساوى الأصابع فى الطول مع حكم باقى الصور. 

و لو قطعت الأصابع مع الكفّ من الكوع أى الزند أو مع القدم من عند الساق فدية واحدة فقط و ذلك لأنّه يدخل الكفّ أو 
القدم تحت الأصابع حينئذ تبعاً. 


و فى الإصبع الزائدة ثلث ديه الأصليَهُ لخبر غياث بن إبراهيم عن 


.8# من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص‎ )١( 

(0) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص "١"‏ ذيل الحديث .1١158‏ 
(*) الجامع للشرائع: ص 914. 

(؟) فقه الرضا عليه السلام: ص 77" 

(0) الكافى: ج لاص ."6١‏ 

(©) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 8#. 

(0) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص "١‏ ذيل الحديث .1١158‏ 
(8) الجامع للشرائع: ص 218 214. 

(9) الام: ج ع ص 8/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 1/8" 


الصادق عليه السلام .)١١‏ ولا نعرف فيه خلافاً. 

وفى شلل كل واحدة منها ثلثا ديتها إجماعاً على ما فى الخلاف 7١‏ و الغنيةٌ 8 و ظاهر المبسوط «6» و لقول الصادق عليه 
السلام فى الصحيح و غيره للفضيل بن يسار: إذا يبست منه الكفٌّ فشلّت أصابع الكفّ كلها فإنّ فيها ثلثى الدية ديه اليد قال: و 
إن شلّت بعض الأصابع و بقى بعض فإِنٌ فى كلّ إصبع شلت ثلثى ديتهاء قال: و كذلك الحكم فى الساق و القدم إذا شأت 
أصابع القدم «0) و لأنّه يرشد إليه أن فى قطع الشلّاء ثلث ديتها. 

و أوجب الشافعى 2١‏ فيه تمام الدية. و يوافقه كتاب ظريف لقوله: و شلل اليدين ألف دينار 07 و ظاهر خبر زرارةُ عن الصادق 
عليه السلام: فى الإصبع عشر من الإبل إذا قطعت من أصلها أو شْلّت 8) و حسن الحلبى عنه عليه السلام: فى الإصبع عشر الدية 
إذا قطعت من أصلها أو شلّت «4. و حمله الشيخ على أن يفعل بها ما يشل ثم يقطع فإنّه يستحقّ وَل بالشلل ثلثا الدية ثم بقطعها 
ثلنها .)1١‏ و الأولى غندى أن يقرأ بإهمال السين أى انترغث. 

و فى قطعها بعد الشلل الثلث به قطع الأصحابء و نطق قول الصادق عليه السلام للحسن بن صالحء فيمن قطع يد رجل له ثلاث 
أصابع من يده شلل: و قيمهُ الثلاث 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 788 ب 4” من أبواب ديات الأعضاء ح ؟. 

() الخلاف: ج هص 718١‏ المسألة ./١‏ 

الغنيه: ص .68١18‏ 

(؟) المبسوط: ج /اص .18١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 7288 ب 4” من أبواب ديات الأعضاء ح 5. 

() الام: ج ء ص 76 المجموع: ج ١19‏ ص .٠١8‏ 

(0) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 191 ذيل الحديث .1١158‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 7288 ب 4” من أبواب ديات الأعضاء ح 8 

(9) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 788 ب 4" من أبواب ديات الأعضاء ح *. 

.1١17 ص 787 ذيل الحديث‎ ٠١ تهذيب الأحكام: ج‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1:‏ ص: 1/94" 

أصابع الشلل مع الكفّ ألف درهم لأنْها على الثلث من ديه الصحاح 01١‏ و قول أبى جعفر عليه السلام للحكم بن عتيبة: و فى كل 
إصبع من أصابع اليدين ألف درهم؛ و كل ما كان من شلل فهو على الثلث من دية الصحاح ."7١‏ 

و كذا لو كان الشلل خلقة فليس فى قطعها إِلَا الثلثء لعموم الخبرين و الفتاوى. 

و كذا كل عضو أشل فيه ثلث الدية أى ديته» قطع به الأصحاب و لم أظفر بخبر عام نعم فى الإصبع ما سمعتء و ظاهر خبر 
الحكم شلل الأصابع خاصٌة و إن احتمل العموم. و عن سليمان بن خالد عن الصادق عليه السلام فى رجل قطع يد رجل شلاء 
قال: عليه ثلث الدية 0 و عن عبد الرحمن بن العرزمى عن أبى جعفر عليه السلام عن أبيه عليه السلام: أنّه جعل فى السنّ 
السوداء ثلث ديتهاء و فى اليد الشلّاء ثلث ديتها «©). 

و كل عضو شلّه الجانى و كان صحيحاً ففيه ثلثا ديته بالإجماع كما فى الخلاف 84١‏ و الغنية 1١‏ و زيد فى الخلاف الأخبار. و لم 
أظفر منها إلا بما مرّ من خبر الفضيل. و فى كتاب ظريف: و شلل اليدين ألف دينار» و الرجلين ألف دينار 017 و فيما عرضه 


يونس على الرضا عليه السلام و الشلل فى اليدين كلتيهما الشلل كله ألف دينار» و شلل الرجلين ألف دينار «4. 
و فى الظفر إذا قلعت و لم ينبت أو نبت أسود عشرة دنانير» فإن نبت أبيض فخمسة وفاقاً للمشهور لقول أمير المؤمنين عليه السلام 


فى خبر مسمع: فى الظفر إذا قطع و لم ينبت أو خرج أسود فاسدا عشرة دنانير» فإن خرج أابيض 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص *78 ب 58 من أبواب ديات الأعضاء ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 786 ب 4" من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١0‏ ب 38 من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 

(6) المصدر السابق: ص 7١7ب‏ ١ح .1١‏ 

(0) الخلاف: ج هص 78١‏ المسألة ./١‏ 

(2) الغنية: ص .8١9‏ 

(0) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 797 ح 1158. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 777 ب ١‏ من أبواب ديات المنافع ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: "/١‏ 

فخمسة دنانير .)1١‏ قال فى التحرير 7١‏ وفاقاً للشرائع «*/: و الرواية و إن كان ضعيفة إلا أن الشهرة تعضدها. 

و روى فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن الصادق عليه السلام: فى الظفر خمسة دنانير «5». و فى كتاب ظريف: و فى كل 
ظفر من أظفار اليد خمسة دنانير» و من أظفار الرجل عشرة «2). و فى السرائر: أنّه إن خرج أسود فثلثا ديته لأنّ خروجه أسود ليس 
كلا خروجه و الاصل البراءة «1#. و نفى عنه البأس فى المختلف 27 و قال أبو عليئ: فى ظفر إبهام اليد عشرة دنانيره و فى كل من 
الأظفار الباقية خمسة و فى ظفر إبهام الرجل ثلاثون» و فى كل من الباقية عشرةء كل ذلكك إذا لم ينبت أو نبت أسود معيباًء و إلا 
فالنصف من ذلكك ./١‏ 


[المطلب التاسع الظهر] 
اشارة 


المطلب التاسع الظهر [و فيه العنق و البعصوص و الحق به الثدى و العجان]. 

وفى فقار الظهر إذا كسر فعولج فلم يصاح الديهُ كاملة لحسن الحلبى عن الصادق عليه السلام فى الرجل يكسر ظهره. فقال: فيه 
الدية كاملة «4) و قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر السكونى: فى الصلب الدية .23٠١‏ 

و كذا لو اصيب فاحدودب كسر فعولج فانجبر كذلكك أو لم ينكسرء لما فى كتاب يونس الّذى عرضه على الرضا عليه السلام 
من قوله: و الظهر إذا احدب ألف 


.١ من أبواب ديات الأعضاء ح‎ 8١ ص 728 ب‎ ١19 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 


(©) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 188. 


(©) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 721 ب 8١‏ من أبواب ديات الأعضاء ح ؟. 

(0) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص "3١0*‏ و /ا “اح .1١68‏ 

(2) السرائر: ج #اص 88". 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص 88 

(8) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص 85 

(9) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١6‏ ب ١‏ من أبواب ديات الأعضاء ح ؟. 

.5 المصدر السابق: ص 77 ب 16 ح‎ )٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1:‏ ص: "/١‏ 

دينار )١«‏ و فى كتاب ظريف من قوله: فإن احدب منها الظهر فحينئذ تمت ديته ألف دينار «7) و للإجماع كما فى الخلاف .37١‏ 
أو ارتفعت قدرته على القعود لخبر بريد العجلى عن أبى جعفر عليه السلام قال: قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى رجل كسر 
صلبه فلا يستطيع أن يجلس أنَّ فيه الدية «5) و للإجماع كما فى الخلاف «0». و كذا إن صار بحيث لا يقدر على المشى أصلَاء أو 
يقدر عليه راكعاً أو بعكاز بيديه أو بإحداهماء أو ذهب بذلكك جماعه أو ماؤه أو إحباله» أو حدث به سلس البول أو نحوه. و 
احتمل فى التحرير الحكومة إذا ذهب الماء دون الجماع, لأنّه لم يذهب المنفعة أجمع «2. 

فإن صلح بعد الكسر أو التحديب بحيث يقدر على المشى أو القعود كما كان يقدر عليهما و لم يبق عليه من أثر الجناية شىء 
فثلث الدية كما فى النهاية 27 و التحرير 4 و الجامع 04١‏ و النافع 3٠١١‏ و الشرائع 01١‏ و موضع من السرائر .)١7«‏ و لم أعرف 
مستنده؛ و يمكن أن يكونوا حملوه على اللحية إذا نبتت و قد مر أو على الساعد. ففى كتاب ظريف: أن فيه إذا كسر فجبر على 
غير عثم و لاعيب ثلث دية النفس 2370. بناءَ على أن المراد به الساعدان جميعاً. و فى المبسوط «015: حكومة. و هو مبنيٌ على 
عدم التقدير شرعاً و فى الوسيلة: خمس الديةُ «10). و لعله حمله على 


.5 ح١‎ ب7١5 المصدر السابق: ص‎ )١( 

(0) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 8:”اح .1١158‏ 
(*) الخلاف: ج اص "7187 المسألة .2١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 77 ب 18 من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 
(0) الخلاف: ج هص 7187 المسألة 09. 

(©) التحرير: ج ه ص 0/7 07. 

(0 النهاية: ج “اص ١ع6.‏ 

(8) التحرير: ج ه ص 587 087. 

(9) الجامع للشرائع: ص 097. 

."١١ المختصر النافع: ص‎ )٠١( 

() شرائع الإسلام: ج ؟ ص 188. 

(09 السسزائرة نج #اضن 41م 

(1) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص ١‏ “اح .1١168‏ 


(19) المبسوط: ج لاص .١157‏ 

(10) الوسيلة: ص ١ه6.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1:‏ ص: 7/7 

المرفق و الرسغ و العضد. ففى كتاب ظريف: فى كل منها أنّهِ إذا كسر فجبر على غير عثم ولا عيب خمس ديةٌ اليد .١١‏ و قصبة 
الإبهام ففيه: أنّها إن كسرت فجبرت كذلك ففيها خمس دية الإبهام. و الساق و الركبة و الوركك و الفخذ ففيه: أن كلا منها إذا 
كسرت فجبرت كذلك ففيها خمس ديه الرجلين. 

و روى فى كتاب ظريف "١‏ أنه إذا كسر فجبر على غير عيب من احديداب أو غيره فمائة دينار» و إن عثم أى لم ينجبر على 
استواء فألف دينار» و عليه فتوى المقنعة 2*0 و الغنية «" و الإصباح «8) و السرائر «2» فى موضع. 

ولو شت الرجلان بكسره فدية للصلب إذا لم يصلح و ثلثا دية للرجلين لأنّهما جنايتان يجب فيهما ما أوجبه النصّ لعمومه. و فى 
الخلاف إجماع الفرقة و أخبارهم ". و أوجب الشافعى ١‏ ديهُ للشلل» و حكومة لكسر الصلب. 

ولو ذهب مشيه و جماعه بكسره فديتان لأنْهما منفعتان يوجب الديةُ ذهاب كلّ منهماء مرّ فى الخلاف إجماع الفرقة و أخبارهم. 
و من العامة «4) من لم يوجب إلا دية واحدة. 

و فى العنق إذا كسر فاصورٌ الإنسان أى صار مائل العنق و استمريه ذلكك فلم يزل؛ أو جنى عليها بضرب أو نحوه فصور من غير 
كسر الدية كاملة بالإجماع كما فى الخلاف 3٠١١‏ و لقول رسول الله صلى الله عليه و آله فى خبر مسمع فى الصعر الديةٌ )1١١‏ 


(1) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص ١١“"اح .1١158‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 77١‏ ب ١1‏ من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 

(9 المقنعة: ص 8ه/. 

(©) الغنيٌ: ص .68١18‏ 

(0) إصباح الشيعة: ص 502. 

(8) السرائر: ج اص .8٠١‏ 

0 الخلاف: ج هص 787 المسألة 09. 

(8) المجموع: ج ١19‏ ص .١1١1"‏ 

(9) المصدر السابق. 

.8١ الخلاف: ج ص 507 7185 المسألة‎ )0٠١( 

.١ من أبواب ديات المنافع ح‎ ١١ ص 788 ب‎ ١19 وسائل الشيعة: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1:‏ ص: 7/7 

و فى كتاب ظريف «2: أن فيه نصف الدية. و فيما عرضه يونس على الرضا عليه السلام: و فى صدع الرجل إذا اصيب فلم 
يستطع أن يلتفت إِلَا ما انحرف الرجل نصف الدية خمسمائة دينار 27١‏ كذا فى الكافى 0 و فى كتاب ظريف على ما فى الفقيه 
«©" و التهذيب 4١‏ و الجامع «6). و هو يحتمل إعجام عين الصدع و ضْمْ جيم الرجل فى الموضعين و إهمال العين و تسكين 
الجيم مع كسر الراء» و إذا صدعت الرجل فلم يستطع أن يلتفت ما لم يحول رجله و يؤْرّده أن فى التهذيب. و فى صدع الرجل 
إذا اصيب فلم يستطع أن يلتفت إِنَا بأطراف الرجل كما يؤيّد الأول ما روى عنه عليه السلام أيضاً من قوله: فإذا اصيب الصدع فلم 


يستطع أن يلتفت حتّى ينحرف بكاتته فنصف الدية» و ما كان دون ذلكك فبحسابه 07. و عند الشافعى :)١‏ فيه حكومة. 

و كذا لو امتنع الجتانة فق الازدراة راسا مات بذلكك أو عاش و إن بعد, لأنْ هذه المنفعة أعظم من الذوق و فى إبطاله الدية 
كما سيأتى. ولا شىء عند العامّة «4) إن عاش. و فى المبسوط: و ينبغى أن يقول: إِنْ عليه حكومة .2١١‏ و أفتى به ابن حمزة 
“)4 

فإن صلح بعد الصور أو امتناع الازدراد فالأرش أى الحكومة. و كذا إذا صور لكن يمكنه الإقامةٌ و الالتفات بعسرء أو أمكنه 
الازدراد لكن بعسر. 

و فى النخاع إذا قطع الديهُ كاملة و إن عاش الإنسان, لأنّه عضو واحد 


.١ ب 1 من أبواب ديات الأعضاء ح‎ 75١ ص‎ ١19 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(5) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١14‏ ب ” من أبواب ديات الأعضاء ح 5. 

(") الكافى: ج لاص ١‏ الاح .١‏ 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج © ص ذلاح 018١‏ 

(0) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 598 ح 1158. 

(2) الجامع للشرائع: ص 815. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١14‏ ب ” من أبواب ديات الأعضاء ح 5. 

(8) المجموع: ج ١9‏ ص 175. 

(9) راجع الحاوى الكبير: ج ١اص‏ 184. 

.158 المبسوط: ج لاص‎ )٠١( 

)١١(‏ الوسيلة: ص 68؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1:‏ ص: 15/" 

و فى الثديين من المرأةُ ديتهاء و فى كل واحد منهما نصف الدية للضابط» و قول أمير المؤمنين عليه السلام فى صحيح أبى بصير 
عن أبى جعفر عليه السلام: فى رجل قطع ثدى امرأته» إذن أغرمه لها نصف الديةُ )١١‏ و لو شلتا فثلثا الدية» كما فى التحرير ١؟)‏ 
بناءَ على الضابط. و فى المبسوط: الديةٌ» و لو استرختا فالحكومةٌ 3"9). 

ولو انقطع لبنهما مع بقائهما و قد كان فيهما فالحكومة كما فى المبسوط «6). 

و كذا لولم يكن فيهما لبن لكن تعدّر بالجناية نزوله فى وقته بأن قال أهل الخبرة: إِنّ التعذّر من الجناية فالحكومة أيضاً و وقته 
إذا حملت فمضى للحمل أربعون ثم إذا وضعت فسقت اللبأ در اللبن لثلاث» أو بعد مدَّهٌ النفاس. و كذا إذا قل لبنها بالجناية 
فحكومة دون ذلكك. 

وديةٌ الجائفة. 

وفى حلمتى ثدى المرأة وهما رأساهما اللذان بهيئة الذرٌ الديه كما فى المبسوط «08) و الوسيلةٌ «©» و السرائر 179» و هو خيرة 
التحرير «4 و الارشاد «4) و التبصرةٌ 0٠١١‏ و التلخيص 0١١‏ بناءً على الضابط فى كلّ اثنين على إشكال: 


كما فى الشرائع :)1١١‏ من ذلكك فلو قطع الحلمتين ثم قطع آخر الباقى كان على 


.١ ب ءع8 من أبواب ديات الأعضاء ح‎ 77١ ص‎ ١4 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.248 التحرير: ج ه ص‎ )1( 

(9) المبسوط: ج لاص 158. 

(6) المبسوط: ج لاص 158. 

(0) المبسوط: ج لاص 158. 

(©) الوسيلة: ص .688١‏ 

السرائرة ع “اصن عم 

(8) التحرير: ج ه ص 2917. 

(9) إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص .56١‏ 

0 صينة سملم عو ا 

.595 تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج © ص‎ )1١( 
.188 (؟1) شرائع الإسلام: ج  ص‎ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1:‏ ص: 8/" 
الثانى الحكومة. 


ومن أن الديه تجب فى الثديين وهما بعضهما فينبغى أن يكون فيهما بعضها بالحساب. و الحمل على اليد و الرجل حيث تجب 
الديه بقطع الأصابع خاصّة و بقطعها مع الكف أو القدم أيضاً و على الأنف و الذكر قياس مع الفارق» بالإجماع و عدمه؛ و النضّ 
و عدمه. و بإطلاق اليد و الرجل على أبعاضهما عرفاً كثيراً كما فى آيتى الوضوء و قطع السارق 03١‏ و كذا الأنف و الذكر 


بخلاف الثدى فلا يطلق على الحلمة كإطلاقها. 


قيل: و لأَنّ العموم الجا ةل 1ه ال عدم ورود النضّ على خلافه فى الخاصٌء و الحلمتان قدّر الشارع لهما مقدّراً لكن اختلفوا 


.)١١( فيه‎ 


و كذاقيل فى الخلاف ”27 و المبسوط «6» و السرائر «©» فى حلمتى الرجل الدية» و فى الأخيرين أنه مذهبنا. و هو خيرة المختلف 
«© و التحرير 237 و الإرشاد «8 و التلخيص دف وهو متف على الضانظ فى كل اثنين :و سعد المحققٌّ ٠‏ دخولهما فى 


الضابطء لقَلَهُ منفعتهما و مدخائتهما فى الجمال. 


و قيل فى الوسيلة 01١‏ و الفقيه 017١‏ و الجامع :)١‏ فيهما ربع الذئة؛ واقى كل اواجدة الثم مانة و خسة وعشوؤة ديارا و 


المستند كتاب ظريف .)١18(‏ 
و إذا كسر بعصوصه و هو عظم الورك. و قيل: إِنّه العصعص )١15«‏ و هو 


000 المائدة: 5 و 7 
(؟) إيضاح الفوائد: ج ‏ ص 505. 
(*) الخلاف: ج هص 1817 المسألة مع. 


(6) المبسوط: ج لاص 158. 

(6) الستزائر: جح #اصن 8م 

(©) مختلف الشيعة: ج 9 ص ."4١‏ 

(/) التحرير: ج ه ص /2917. 

(8) إرشاد الأذهان: ج ؟ ص .56١‏ 

(9) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقَهيَة): ج © ص 895. 

.588 شرائع الإسلام: ج 5 ص‎ )0٠١( 

.658١ الوسيلة: ص‎ )١١( 

(؟1) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص .4١‏ 

(1) الجامع للشرائع: ص 510. 

(؟1) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 7 “اح 118. 

(10) لسان العرب: ج 7اص 268 ماده (عصص). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1:‏ ص: 2" 

عجب الذنب الذى عليه يجلس. و يقال: إِنّه ول ما يخلق و آخر ما يبلى. و قيل: إِنّه تصحيف و لذا لم يذكره أهل اللغة؛ و قد 
ذكره ابن عاد فى المحيط بالمعنيين. و قال الراوندى: إِنه عظم رقيق حول الدبر -0١١‏ فلم يملكك غائطه كان عليه الديه كما فى 
النهاية «؟» و السرائر «*2» و الوسيلة «؟» و الشرائع 0 و الجامع ومو النافع 0" لخبر سليمان بن خالد سأل الصادق عليه السلام عن 
رجل كسر بعصوصه فلم يملكك إسته فما فيه من الدية؟ فقال: الديةُ كاملة «8/. 

و كذا إذا كسر عجانه و هو ما بين الخصية و الفقحة فلم يملكك بوله و لا غائطه كما فى الكتب «4 التى قدّمناهاء لخبر إسحاق بن 
عمّار سمع الصادق عليه السلام يقول: قضى أمير المؤمنين عليه السلام بذلكك .23١١‏ و إن لم يؤدٌ الكسر فيهما إلى ما ذكر كان 
ككسر سائر العظام. 

و فى كل ترقوة من الترقوتين أربعون ديناراً كما فى الوسيلة 01١‏ و الشرائع 0 إذا كسرت فجبرت على غير عثم لكتاب ظريف 
٠‏ و روى نحوه عن الرضا عليه السلام 01١‏ و فى الخلاف «18 الإجماع على التقدير فيهما. 


.68٠ ص‎ ١8 نقله عنه صاحب مسالكك الأفهام: ج‎ )١( 

(؟) النهاية: ج اص .656١‏ 

( المتزائر باح صن 1 

(©) الوسيلة: ص .652١‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج ع ص .57١‏ 

(2) الجامع للشرائع: ص *597 0918. 

(/) المختصر النافع: ص 07. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 785 ب 4 من أبواب ديات المنافع ح .١‏ 


6 النهاية: ج "' ص 66١‏ و السرائر: ج *ادص ١‏ والوسيلة: ص ١‏ و شرائع الإسلام: ج اص و الجامع للشرائع: ص 


97 245 و المختصر النافع: ص 607. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 785 ب 4 من أبواب ديات المنافع ح ؟. 

(19)الوسيلة عن بقع 

(؟1) شرائع الإسلام: ج ‏ ص ."71١‏ 

(1) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص .1١168 حا"“٠ ٠‏ 

(18) الفقه المنسوب للإمام الرضا عليه السلام: ص ١؟".‏ 

(16) الخلاف: ج هص 782١‏ 7817 المسألة "/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1:‏ ص: 7/17 

و إن انجبرت على عثم فدية النفس كما فى الوسيلة .)١١‏ 

وفى صدعها أربعة أخماس ديهُ كسرها كما فى كتاب ظريف 3١‏ و الوسيل 2 و فى كتاب ظريف: فإن اوضحت فديتها خمسة 
و عشرون ديناراً و ذلكك خمسة أجزاء من ثمانية من ديتها إذا اتكسرت: فإن نقل منها العظام فديتها نصف ديه كسرها عشرون 
ديناراً فإن نقبت فديتها ربع دية كسرها عشرة دنانير 59). 

و لو داس بطنه أى وطئه حتّى أحدث فعل به ذلكك, أو يفتدى نفسه بثلث الدية لخبر السكونى عن الصادق عليه السلام: أنه رفع 
إلى أمير المؤمنين عليه السلام رجل داس بطن رجل حتَّى أحدث فى ثيابه فقضى عليه أن يداس بطنه حتى يحدث أو يغرم ثلث 
الديةٌ «0) و قطع به الشيخان 12 و فى الخلاف 027 الإجماع عليه. 

والعسفقت الخبر لو قبل بالحكومة كاث وجها و قال ابن [دريس: الذى بقشنيه مذهتا خلاف هذه الرواية لأن فيه تغويرا بالنس 
فلا قصاص فى ذلكك بحال ./١‏ 

قال فى المختلف: و قول ابن إدريس جدّدء ثم قال: و الأولى الحكومة «4). و على العمل بالخبر فظاهر لفظ «فى ثيابه» كون 
العدث يوا أوغاتطاء لأويها فليها الحكرية قطعا. 


[فائدة] 


فائدة: 
فى كسر عظم من عضو لقطعه مقدّر خمس ديه ذلكك العضو فإن جبر على غير عثم و لا عيب فأربعة أخماس ديه كسره. كذا فى 
المقنعةٌ »2٠١«‏ 


)١(‏ الوسيلة: ص 8ع65. 

() تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص ٠٠ح‏ 1158. 

6 الوسيلة اص وعع, 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١177‏ ب ٠١‏ من أبواب قصاص الطرف ح .١‏ 
(2) المقنعة: ص 2/2١‏ و الخلاف: ج “اص 18١‏ المسألة .١"8‏ 

(/) الخلاف: ج هص 199 المسألة 1"2. 


(8) السرائر: ج #اص 96". 

(9) مختلف الشيعة: ج 4 ص 97". 

./28 المقنعة: ص‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1‏ ص: //" 

والنهاية )١١‏ و المراسم 39 و السرائر ”7 و الغنيةٌ «59» و الإصباح «ه) و الشرائع 59و الجامع 0 و التحرير «8 و التلخيص )4١‏ و 
الأرشاد 3١١‏ و التبصرةٌ .)١١«‏ 

وفى الخلاائ: إذا كسر يده فجبرت, فإن انجبرت على الاستقامة كان عليه خمس دية اليدء و إن انجبرت على عثم كان عليه 
ثلاث أرباع ديه كسره. و استدلٌ عليه بالإجماع و الأخبار .)1١7«‏ 

و فى كتاب ظريف: أن فى كسر كل من المنكب و العضد و المرفق و الكفّ إذا جبرت على غير عثم و لا عيب خمس دية اليد 
و كذ الساعد إذا كسرت قضكاها جميعا فاق كيرت إخدى الزتد ين :فخسوة دينارا ,ل كذاقن الكافى 160): 

و فى الفقيه «10) و التهذيب ١18«‏ و الجامع :017١‏ أنْ فيه إذا كسر فجبر على غير عثم و لا عيب ثلث ديه النفس ثلاثمائة دينار و 
تاوق كتوق دهارا و نلك خفا ره ان كجن] خدئ القصيك قن الماعن فاته بين لالد اندرا واف انددهها أ بها 


ف 'الكب لأحدئ الاند ره خنسوق ذيارا و فى كلنيياساقة وان ادين. 


)١(‏ النهاية: ج “اص 0ه؟. 

(؟) المراسم: ص 558. 

(©) السرائزة ح “اص 281١:‏ 

(0) الغقة عن 215 

(0) إصباح الشيعة: ص 208. 

(8) شرائع الإسلام: ج * ص 71". 

() الجامع للشرائع: ص 048 /0917. 

( التحرير: ج ه ص 208. 

(9) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهيَةُ): ج ؟ ص 545 840. 
)0٠١(‏ إرشاد الأذهان: ج ١‏ ص ١6؟.‏ 

00 تتصزرة الكدلمية 3# 

)1١(‏ الخلاف: ج هص 18١‏ المسألة 0ه. 

(1) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 300 1١ح .1١68‏ 

(1) الكافى: ج لاص 8”” ذيل الحديث .٠١‏ 

(10) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 85 ذيل الحديث .618٠‏ 
(18) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص .1١158 حا"“١ ١‏ 

(10) الجامع للشرائع: ص 218 2110. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 4/" 


و فى الكتاب أيضاً: أن فى كسر قصب الإبهام من اليد أو الرجل قصبتها الّتى تلى الكفّ أو القدم خمس دية الإبهام إن جبرت من 
غير عثم و لاعيب» و فى كسر المفصل الأعلى منها سنّهُ عشر ديناراً و ثلثا دينار إن انجبرت كذلكك, و فى كسر المفصل الأسفل 
الْذى يلى الكفّ من كلّ من الأصابع الأربع سنّةُ عشر ديناراً و ثلثا ديناره و هو يزيد على خمس دي الإصبع بدينار و ثلث» و فى 
كسر مثله من أصابع الرجل الأربع سنّهُ عشر ديناراً و ثلثاً و فى كسر المفصل الأوسط من الأصابع الأربع للكفٌ أحد عشر ديناراً و 
ثلشاً و من أصابع الرجل أحد عشر ديناراً و ثلثى ديناره و فى كسر المفصل الأعلى من كل من أصابعهما خمسة دنائير و أربعة 
أخماس دينار» و لم يقيّد الكسر فى الأصابع بالانجبار على غير عثم و عيب و فى الكفّ إذا كسرت فانجبرت على غير عثم و لا 
عيب أربعين ديناراًء و فى كل من الوركك و الفخذ و الركبة و الساق و القدم إذا كسر فانجبر على غير عثم و لا عيب خمس دية 
الرجلين» و لعل المراد فى كلّ من الوركين و الفخذين و كذا البواقى و نصّ فيه على أن كلاً من الفخذ و الساق إن عثمت ففيها 
ثلث ديه النفسء و قد ذكر فى صدع أكثر هذه الأعضاء أن فيه أربعة أخماس ديه كسرها .١١‏ 

وان الوسئلة: أداقى كير كر مخ المقست:و الشكي الى نوبو قصضية الباعك: وا أحد الوتفيق أو الكل حطين دنه الندم و قن 
كسر الأنملة الاولى من الإبهام ثلث ديه كسر الكفّء و فى الثانية نصف ديه كسر الكفٌّء و فى كسر المفصل الثانى من الأصابع 
سوى الإبهام أحد عشر ديناراً و ثلثآء و فى كسر الأوّل نصفه. و فى صدع العضو أربعة أخماس ديه الكسر .7١‏ 


و فى موضحته أى موضحة كل عضو لقطعه مقدّر ربع ديه كسره 


.1158 /ا ”اح‎ "١:7 ص‎ ٠١ تهذيب الأحكام: ج‎ )١( 

(؟) الوسيلة: ص 62. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1:‏ ص: 90" 

كما فى المقنعة )١«‏ و النهايةٌ »١‏ و الخلاف 30) و المراسم «©» و السرائر «8) و الغنيةٌ 9 و الإصباح 7و الشرائع «لو الجامع 
«4 لما فيما عرضه يونس و ابن فضّال على أبى الحسن عليه السلام من قوله: و دي موضحته ربع ديه كسره 3٠١١‏ و للإجماع على 
مافى الخلاف 0١١١‏ و لكتاب ظريف فى أكثر الأعضاء و كذا فى نقبه كما فيه أيضاً .)0١7«‏ لكن فيه أيضاً إن فى كسر الكفٌّ 
أربعين ديناراً 017 و فى موضحتها خمسة و عشرين ديناراً و إِنَّ فى كسر قصبة إبهام الرجل سنّهُ و سنّين ديناراً و ثلثى دينار و فى 
موضحتها و نقبها نصف خمس ذلك ثمانية دنانير و ثلث دينار و إِنّ فى كسر المفصل الأوسط من الأصابع الأربع للرجل أحد 
عشر ديناراً و ثلثى دينار و فى موضحته دينارين و فى المفصل الأعلى منها خمسة دنانير و أربعة أخماس دينار و فى موضحته و 
نقبه ديناراً و ثلثاً 0١59‏ و فى خبر إسحاق بن عار عن الصادق عليه السلام أن فى الأصابع إذا وضح العظم نصف عشر ديه الإصبع 
.)١6(«‏ 

وفى رضّه ثلث ديه ذلك العضو إن لم يبرأ أو عثم فإن برأ على غير عيب فأربعة أخماس ديه رضّه كما فى المقنعة «08) و 
النهايةٌ «7ا١»‏ 


./28 المقنعة: ص‎ )١( 

(9) النهاية: ج “اص 05؟ هدء. 

(*) الخلاف: ج اص 73١‏ المسألة ؟7١.‏ 
(؟) المراسم: ص 758. 


(0) السرائر: ج اص .8٠١‏ 

(2) الغنيةٌ: ص .68١5‏ 

(/) إصباح الشيعة: ص 208. 

(8) شرائع الإسلام: ج ‏ ص .57١‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص 098 /0917. 

." من أبواب ديات الشجاج و الجراح ح‎ ١ ب‎ ١4١ ص‎ ١19 وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 
.١؟ المسألة‎ 75١ الخلاف: ج اص‎ )1١( 

.1١168 حا"١:ع ص‎ ٠١ تهذيب الأحكام: ج‎ )1١( 

.".0* المصدر السابق: ص‎ )١19( 

(؟1) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص ع١"‏ /ا لاح 1١68‏ 

(10) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ١17”‏ ب 1 من أبواب قصاص الطرف ح ؟. 
(18) المقنعة: ص /7ا8/. 

(10) النهاية: ج اص 68829. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1:‏ ص: 41" 


و السرائر ١١‏ و الغنية ١؟2‏ و الإصباح 030 و الجامع 50 و الشرائع «8) و كذا فى المراسم «© إِلَا أنه أطلق فيه الثلث و لم يفصّل إلى 
البره من غير عيت:و عدم قال المحقق فى النكة؛ إن هاتين السألتين بع ساق الكسر و الرض ذكرهما الشبخان وتعهما 
المتأخرون ولم يشيروا إلى المستند 37. و فى كتاب ظريف: فى رض كل من المنكب و المرفق و الورك و الركبة إذا انجبر 
على عثم ثلث ديه النفس «8. فكأنهم حملوه على رض المنكبين و المرفقين و كذا الباقيان. و فيه: أن فى رض الرسغ إذا انجبر 
على غير عثم و لا عيب ثلث ديةٌ اليد مائة و سنّهُ و سئّين ديناراً «4) و فى الكعب إذا رض فجبر على غير عثم و لا-عيب ثلث ديةٌ 
الركفلة قل مانتو تاق وتاونين هارا و كلك وفان 0 انو فالا لوصمرة نإو وف اعند نبي أعقناء التكية:و العف 


المرفق و الرسغ و الكفٍّ و انجبر على عثم ففيه ثلث ديةٌ اليد فإن انجبر على غير عثم ففيه مائةُ ديناره و قيل مائة و ثلاثون ديناراً 


.)١١١ وثلث‎ 


و فى فكه من العضو بحيث يتعطل العضو ثلثا دية العضوء فإن صلح على غير عيب فأربعة أخماس دي فكه كما فى المقنعة ١؟1)‏ 
والنهايةٌ ؟١»‏ و السرائر )»١8١‏ والمراسم 6 و الجامع 312 و الشرائع 10) و يمكن إدخال الأوّل فى الشلل. و فى كتاب ظريف: 


فى فكك كل من المنكب و المرفق و الوركك و الركبة ثلاثون 


.8١١ السرائر: ج #اص‎ )١( 

(') الغنية: ص .8١9‏ 

(9) إصباح الشيعة: ص 208. 

(؟) الجامع للشرائع: ص 048. 
(0) شرائع الإسلام: ج * ص .7371١‏ 
(2) المراسم: ص 8/؟5. 


(0) نكت النهاية: ج اص ههع. 

() تهذيب الأحكام: ج لك ينات اسلا 

(9) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 0٠”ع١”#اح .1١168‏ 

.1١168 حا“١ع«٠0 ص‎ ٠١ تهذيب الأحكام: ج‎ )0٠١( 

)١١(‏ الوسيلة: ص "07؟. 

./27/ المقنعة: ص‎ )١١( 

(01) النهاية: ج اص 8ه6. 

(1) السرائر: ج “اص ,81١‏ 

(16) المراسم: ص 158. 

(18) الجامع للشرائع: ص /29. 

(10) شرائع الإسلام: ج * ص ١2؟.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١١:‏ ص: 97" 

ديناراً )١١‏ و روى نحوه عن الرضا عليه السلام ١‏ و فى فكك قصبة الإبهام من الياد أو الرجل الّتى تلى الكفّ أو القدم عشر 
مروف قفي لعل ل إبهام الرجل خحمسة دنائير» و كذا فكك المفصل الثالث من سائر أصابع اليد أو الرجل» وفى 
فك المفصل الأوسط و الأسعلى من سائر أصابع اليد تلاتين فار و ثلثا ديناره و فى فكك الأوسط من سائر أصابع الرجل ثلاثة 
ا أعلى مفاصل سائر أصابع الرجل ديناران و أربعة أخماس دينار. كذا فى الكافى «7. 

و فى الفقيه 59" و التهذيب 4١‏ و الجامع 2١‏ : فى فكك أوسط سائر أصابع الرجل أبها ثلاث دنانير و ثلثا دينار. و فى أعلى مفاصل 
سائر أصابع اليد و الرجل دينار و أربعة أخماس دينار. 

وقال إبن حمزة: اذا فك ك0 واتللك :قانتيا كلها حمة انه اتلد والنافت ها ارس عماس ذكة الفكه فى فك 
أنملة الإبهام عشرة دنانيرء و فى فكك المفصل الثانى منها نصف دية فكك الكفّء و فى فكك كلّ مفصل من غير الإيهام ثلاثة 
دنانير و تله وا فكت المشياة أو المرفق أو المنكب ثلاثون ديناراً» فإن تعطل العضو بالفكك ففيه ثلثا ديةٌ اليد فإن انجبر و التأم 
ففيه أربعة أخماس ديه 5 الفكك «/. 

أمَا الضلع فإذا كسر كلّ ضلع يخالط القلب منها كان فيه خمسة و عشرون ديناراً. و ما يلى العضدين لكلّ ضلع إذا كسرت عشرة 
دنانير كما فى الشرائع «4 و الوسيلة «4) وفاقاً لكتاب ظريف قال فيه: و فى الأضلاع فيما خالط القلب من الأضلاع إذا كسر منها 


ضلع فديته خمسة و عشرون ديناراء وفى 


.1158 حا”٠0٠١ ص‎ ٠١ تهذيب الأحكام: ج‎ )١( 

(1) فقه الإمام الرضا عليه السلام: ص ."7”١‏ 

(*) الكافى: ج /اص 67" ذيل الحديث .٠١‏ 

(؟) من لا يحضره الفقيه: ج ؟؟ ص 88 و ١‏ ذيل الحديث .218١‏ 
(0) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 7١7اح‏ 1158. 


22 الجامع للشرائع: ص فى الترفضة 


(0) الوسيلة: ص ”607. 

(8) شرائع الإسلام: ج ع ص .517١‏ 

(9) الوسيلة: ص .688١0‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١١:‏ ص: 7و" 

صدعه اثنا عشر ديناراً و نصفء و دية نقل عظامه سبعة دنانير و نصفء و موضحته على ربع كسره. و نقبه مثل ذلككء و فى 
الأضلاع ممما يلى العضدين دية كل ضلع عشرة دنانير إذا كسرء و ديه صدعه سبعة دنانير» و ديهُ نقل عظامه خمسة دنانين و 
موضحة كل ضلع منها ربع ديه كسره ديناران و نصفء فإن نقبت ضلع منها فديتها ديناران و نصف .)١١‏ و روى نحوه عن الرضا 
عليه السلام ١؟»‏ ثم ظاهر عباره الكتاب و غيره و صريح التحرير؛ أن الأضلاع قسمان: منها ما يخالط القلب ففيه خمسة و عشرون. 
و منها ما لا يخالطه و يلى العضدين و هى الأعالى منها ففيه عشرة . و من الأصحاب من نزّل العبارات على أن لكل ضلع 
جانبين: ففى جانبها اذى يخالط القلب خمسة و عشرونء و فى الجانب الآخر عشرة. 


[المطلب العاشر الذكر] 


المطلب العاشر الذكر و الانثيان و الإليتان و فرج المرأة و لحم العانة: و الذكر فيه الدية بالإجماع و النصوص «6". 

و تثبت الديه فى الحشفة و حدّها كما قال الصادق عليه السلام فى صحيح ابن سنان: و فى الذكر إذا قطع من موضع الحشفة 
الدية «0) فما زاد كما قال عليه السلام فى حسن الحلبى: و فى الذكر إذا قطعت الحشفةٌ و ما فوق الديةٌ «2. 

و إن استوصل كما فيما عرضه يونس على الرضا عليه السلام من قوله: و الذكر إذا استوصل ألف دينار 37 

و بالجملة: فالقضيب كالكفٌء و الحشفة كالإصبعء لا يتفاوت الحال من وجوب كمال الديةٌ بقطع الحشفة خاصًة أو مع القضيب 
أو بعضها من غير وجوب ديه أو حكومة لما زاد عليهاء قطع بذلك الأكثر. 


.1158 حا”*٠8 ص‎ ٠١ تهذيب الأحكام: ج‎ )١( 

ه64 فقمه الرضا عليه السلام: ص إمضرة 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 7١1"‏ ب ١‏ من أبواب ديات الأعضاء. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١8‏ ب ١‏ من أبواب ديات الأعضاء ح 5. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 915" 

و سواء ذكر الشابٌ و الشيخ, و الصبىئّ و الرضيع؛ و الخصيّ إذا لم يود خصاه إلى شلل ذكره و غيره للعمومات, و قول أبى جعفر 
الديةٌ .)5١‏ 

ولم يوجب أبوحينة فى ذكر الخضع لا الحكومة “اد 

وفى صحيح بريد العجلى عن أبى جعفر عليه السلام: أن فى ذكر الخصى الحرّ و انثييه ثلث الدية «5). و يحتمل أن يكون المراد 


مو شل د كزه بالاختصاء: 

فإن قطع بعض الحشفة نسب المقطوع إلى الحشفة خاصّة لا إلى جميع الذكر خلافاً لبعض العامة «0) فإن كان المقطوع نصفها 
فنصف الدية» و إن كان ثلثاً فالثلث» و على هذا القياس. 

هذا إذا لم ينخرم مجرى البولء فإن اختلّ المجرى احتمل وجوب الجزء المقتّدط و الحكومة معاً لأنهما جنايتان لا مقدّر 
لإحديهماء و لأنّه لو اقتتصر على خرم المجرى خاصّة كانت فيه الحكومة؛ و لو اقتصر على قطع الجزء من الحشفةُ كان عليه الجزء 
من الديهٌ و احتمل أكثرهما كما قلنا فى اللسان و الكلام إذا قطع نصفه مثلًا فذهب ربع الحروف أو بالعكس كما فى المبسوط 
(عالأثجنابة واد :تفنيتت ذفاتك العين و المتفحة 

فإن قطع الحشفة كلها ثم قطع الباقى هو أو غيره ففى الحشفة الدية كملا و فى الباقى حكومة كما لو قطع الأصابع ثم قطع هو أو 
غيره الكف. 

ولو قطع نصف الذكر تمامه أو حشفته طولًا ولم يحصل فى النصف الباقى خلل من شلل و نحوه فنصف الديةٌ و إلا فإن ذهب 
بذلكك 


.١ المصدر السابق: ص 704 ب #8 ح‎ )١( 

(؟) المصدر السابق: ح ؟. 

(©) المغنى لابن قدامة: ج 4 ص /21. 

(؟) تهذيب الأحكام: ج ١٠3ص‏ ١لااح‏ 7087 

(0) الحاوى الكبير: ج ١١‏ ص 198. 

(2) المبسوط: ج لاص 170. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1:‏ ص: 98" 

الجماع فالدية كملا و إن حدث شلل فى الباقى فخمسة أسداس الدية. 

و فى ذكر الخنثى إذا علم أنّها امرأة حكومة. و قال أبو عليّ: ثلث ديتها .)١١‏ و فى المقنع: فى ذكر الخنثى و انثييه ثلث الدية .)5١‏ 
و الوجه: أنّها إن علم أنه رجل فديتان» و إن علم أنّْها امرأة أو استمرٌ الاشتباه فالحكومة. 

وفى ذكر العنّين ثلث الديهٌ وفاقاً للمشهورء و فى الخلاف الإجماع عليه «" و كأنّهِم أدخلوه فى الشلل؛ و عند الصدوق ©" و 
أبى على 8١‏ الدية» لقول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر السكونى: فى ذكر العنين الدية 7 و يجوز إرادة ديته. 

و فيما قطع منه بحسابه و النسبة إلى جميع الذكر هنا لا الحشفة خاضة. 

وا كذافق لذ كز الأها كلك الداية و هى الذي يكون سيط أبذا فا نقيقن لوقن الما البارده أو يكوق حقيضا بدا قا ”يسيظ 
لفن النناف انسار و إن الك ساحه و :أ بالسبتاحقة :و :اولوق عه بالسسبائه وهل شين بالسجة إلن الشفة خاطة أو 
الجميع؟ وجهان و لو ضرب ذكره أو غيره فشْلّ أو حدث التعنين فثلثا الدية. 

و فى الخصيتين الدية بالنصوص و الإجماع. إِلَّا من أبى علي كما سيظهر و فى كلّ واحده النصف كما فى النهاية 07 و المبسوط 
و المقنعةٌ «4) و الكافى 2٠١١‏ و الكامل و الغنية ١١١‏ و الإصباح ١1١‏ 


.618 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص‎ )١( 


() المقنع: ص 817. 


(9) المصدر السابق. 

() الخلاف: ج هص 7١7‏ المسألة 76. 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4ه ص 77؟. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 784 ب 8" من أبواب ديات الأعضاء ح ؟. 

(0) النهاية: ج “اص ١ع68.‏ 

(8) المبسوط: ج /اص 1817. 

(9) المقنعة: ص 5ه/. 

."99 الكافى فى الفقه: ص‎ 0٠١( 

940 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص‎ )1١١( 

.207 الغنيه: ص‎ )1١( 

() إصباح الشيعة: ص 207. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١١:‏ ص: 92" 

و السرائر "١١‏ و النافع "0 و الشرائع «" لما مرّ من الضابط و مستنده» و خصوص ما فى كتاب ظريف من قوله: و فى خصية الرجل 
خمسمائة دينار. و أفتى فى الوجاءة «©» إذا كانت فى العانه فخرق الصفاق فصارت أدره فى إحدى الخصيتين فديتها مائتا دينار 
خمس الديةٌ «©). : 

و روى فى صحيح عبد الله بن سنان «©) عن الصادق عليه السلام و عن أبى يحيى الواسطى 237 رفعه إليه عليه السلام: فى البيضة 
اليسرى الثلثان و فى اليمنى الثلث. لأنّ الولد يخلق من اليسرى و اختاره الشيخ فى الخلاف 8 و القاضى فى المهذّب «4) و سلار 
0 وابنا حمزة )١١«‏ و سعيد )١١(‏ و الصدوق فى الهدايةُ )١«‏ و هو خيرةٌ المختلفء. للخبرين» و لتفاوتهما فى المنفعة فيتفاوتان 
فى الديةٌ .)١18١‏ 

و فى الشرائع: و الرواية حسنة» لكن يتضممّن عدولًا عن عموم الروايات المشهورة «018. و فى السرائر: لا دليل يعضد هذه الرواية 
«38". و فى المقنعة: وقد قيلء إن فى البسرى منها ثلثى الديةٌ و فى اليمنى ثلث الدية؛ و اعتلّ من قال ذلكك بأنُ البسرى من 
الانثيين يكون منها الولد و بفسادها يكون العقم, و لم أتحمّق ذلكك برواية صيحمت عندى «017). قيل: و ربما أنكر ذلكك بعض 
الأطباء» و نسبه الجاحظ فى 


."9 السرائر: ج #اص‎ )١( 

(5) المختصر النافع: ص .0١‏ 

(*) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 1894. 

(ع» فى الكافى: البجرة» و فى التهذيب: الوجيئة. 

(0) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص #08037اح .1١158‏ 

(©) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 7١7‏ ب ١‏ من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 


() المصدر السابق: ص /1*” ب 18 ح ؟. 


(8) الخلاف: ج هص 7189 المسأله 89. 

(8) المهذّب: ج ص 1ع 

(1)المراتم: صن 192 

(15) الوط عن 1 

.084 الجامع للشرائع: ص‎ )1١( 

(19) الهداية: ص 594. 

(1) مختلف الشيعة: ج و ص 90 

(16) شرائع الإسلام: ج 5 ص 588. 

(18) السرائر اح لاضن #وم: 

(10) المقنعة: ص 0ه/. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1:‏ ص: 91" 

كتاب الحيوان إلى العامّرة. و لكن لا عبر بذلكك إن صيّم النقل عنهم عليهم السلام 2١١‏ و ذهب الراوندى إلى التنصيف فى ذكر 
الشيخ اليائس من الجماع و التثليث فى ذكر الشابٌ .)7١‏ و قال أبو عليئ: فيهما الدية» و فى اليسرى أيضاً الدية» لأنّ الولد منهاء و 
فى اليمنى نصفها «7. 

و للفرق على كل بين أن يكن الذكر:سليما أو مقطوعا أو" أشل لأن النقض قن عقو خرن و هذا لا فرق من العلين و غيزهة 
للعمومات؛ و كون منشأ التعنين فى الانثيين ممنوع. 

و فى اذْرَهُْ الخصيتين و هى انتفاخهما أربعمائة دينار قطع به الأصحاب وفاقاً لكتاب ظريف و فيه: أن فى ادرةٌ إحداهما مائهُ دينار 
كما سمعتء لكن تمام عبارته كذا: و دية البجره إذا كانت فوق العانة عشر ديةُ النفس مائة دينار» فإن كانت فى العانةٌ فخرقت 
الصفاق فصارت ادرهُ فى إحدى البيضتين فديته مائة دينار» خمس الديةُ «6"». و يمكن حملها على أنَّ ديه البجرهٌ مائة» فإن تستبت 
للادرة اضيفت إليها مائة اخرى للادرة خاصّة فيتم لها مائتان. 

و عن معاوية بن عتمار قال: تزوّج جار لى امرأة فلتما أراد مواقعتها رفسته برجلها ففتقت بيضته فصار آدرء فكان بعد ذلكك ينكح و 
يولد له «0) فسألت أبا عبد الله عليه السلام عن ذلككء و عن رجل أصاب سرَهٌ رجل ففتقهاء فقال عليه السلام: فى كل فتق ثلث 
الديهُ «2). و لا ينافى ما تقدّمء لاحتمال أن يكون فى الفتق ثلث الديةٌ فإن استلزم الادرة لزم خمساها. 


)١(‏ غاية المراد: ج ؟ ص 25١‏ و العبارة هكذا: و لا عبره بذلكك مع صبحة النقل عن المعصومين عليهم السلام الذين هم أعرف. 
)١(‏ لم نعثر عليه» و نقله عنه فى غَايهُ المراد: ص ١17١ 77١‏ (مخطوط). 

(*) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص 84 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 78 ب 18 من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 

(0) فى الجواهر و مفتاح الكرامة: و لا يولد له. 

(©) المصدر السابق: ص 7017 ب الاح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١١:‏ ص: /9" 

فإن فحج بجناية أى تباعد رجلاه عقباً و تدانتا صدراً أو تباعد فخذاه أو وسط ساقيه فلم يقدر على المشى أو مشى مشياً لا ينتفع 


به فثمانمائة دينار كما فى كتاب ظريف 0١١‏ و قطع به أكثر الأصحاب. 5 

و فى شفرى المرأة بِضِمٌ الشين الدية للضابطء و قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خخبر عبد الله بن سيابة عن الصادق عليه 
السلام: لو أن رجلًا قطع فرج امرأته لاغرمنّه لها ديتها و إن لم يود إليها الدية قطعت لها فرجه إن طلبت ذلكك 0. 

وهما عبارة عن اللحم المحيط بالفرج إحاطة الشفتين بالفم. قال فى المبسوط: و الإسكتان و الشفران عبارة عن شىء واحد و هو 
اللحم المحيط بالفرج إحاطة الشفتين بالفم قال: وهما عند أهل اللغهُ عبار عن شيئين؛ قال بعضهم: الإسكتان هو اللحم المحيط 
بشقّ الفرجء و الشفران حاشية الإسكتين كما أنّ للعينين جفنين ينطبقان عليهما و شفرهما الحاشية الَتى ينبت فيها أهداب العين» 
فالاسكتان كالأجفان و الشفران كشفرى العينين» انتهى 37. 

قلت: و الفرق كما ذكره هو المعروف عند اللغويّين "5٠‏ و الدية إِنْما تجب فى الإسكتين لا فى حرفيهما ففيهما الحكومة. أو من 
الديةٌ بالحساب إن أمكنت النسبةٌ بالمساحة. 

و فى كل واحد منهما أى الشفرين بمعنى الإسكتين نصف ديتها للضابط سواء كانت صغيرة أو كبيرة بكراً أو تيبا قرناء أو رتقاء 
أو سليمة منهما فإنّهما عيبان فى الداخل و كذا البكارة و الثيوبة فى الداخل. نعم إن كان بهما شلل أى استحشاف ففيهما ثلث 
الدنةء كنا أنهما إن قلا بالجنابة كا فهما ثلقا الية كماافى المسوط اونا على الصبابط. 


.١ ص 78 ب 18 من أبواب ديات الأعضاء ح‎ ١19 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

() الكافى: ج /اص ”17ا"اح 18. 

(©) لسان العرب: ج اص 5١9‏ «مادهُ شفر). 

(0) المبسوط: ج لاص 154. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١١:‏ ص: 99" 

و فى لحم العانةُ حكومة و هو منها الركب محرّكة و اختلف فى تسمية عانة الرجل به و كذا لو قطع موضع عانة الرجل كل ذلكك 
لعدم التقدير سواء قطعها منفردة أو منضمّة إلى الفرج منها أو منه. لعدم الدليل على التبعتة كتبعيّة الراحة للأصابع. 

و فى إفضاء المرأه فلم يندمل صحيحاً ديتها كما فى خبرى بريد 0١١‏ و سليمان بن خالد 7» عن الصادقين عليهما السلام و يسقط 
فى طرف الزوج إن وطئ بعد البلوغ لأنّه وطئها بحقّء و لقول أبى جعفر عليه السلام فى خبر بريد: و إن كان دخل بها و لها تتسع 
سنين فلا شىء عليه «*. قال فى المختلف و أجاد: و لو قيل يجب عليه الضمان مع التفريط كان وجهاً «". و فى خبر السكونى 
عن جعفر عن أبيه عن على عليهم السلام: أنَّ رجلا أفضى امرأه فقَوّمها قيمة الأمة الصحيحة و قيمتها مفضاة. ثم نظر ما بين ذلكك 
فجعل من ديتها و أجبر الزوج على إمساكها «2). 

و لو كان وطؤه لزوجته قبله ضمن الدية خلافاً لأبى حنيفة «) و المهرء و وجب عليه نفقتها و إن طلقها إن لم ينفسخ نكاحها إلى 
وهل ينفسخ نكاحها بذلكك أم لا بل يتوقف تزويجها بغيره على طلاقه؟ الأقرب الثانى كما فى السرائر 27 و الجامع 8 و الشرائع 
«4 للأصلء و عدم لزوم البينونة بالحرمة» و قول أبى جعفر عليه السلام فى خبر بريد: فإن أمسكها و لم 


." ص ١78ب 76 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج‎ )١( 


(؟) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 7858 ب 4 من أبواب ديات المنافع ح .١‏ 

(") وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 7١7”‏ ب 58 من أبواب موجبات الضمان ح .١‏ 

(؟) مختلف الشيعة: ج 4 ص 588". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 7١7”‏ ب 58 من أبواب موجبات الضمان ح #. 

() الحاوى الكبير: ج ١١7‏ ص 198. 

(0) السرائر: كتاب النكاح ج "ص .27٠‏ 

(8) الجامع للشرائع: كتاب النكاح ص 878. 

(9) شرائع الإسلام: ج * ص .19١‏ 
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يطلقها حتّى تموت فلا شىء عليه إن شاء أمسكك و إن شاء طلّق 01١‏ و قول الصادق عليه السلام فى صحيح حمران: و إن 
أمسكهاء و لم يطلقها حتّى تموت فلا شىء عليه 079 و ظاهرهما نفى الدية عنه إن أمسكهاء لكنّ الفتوى على ضمانها مطلقاًء و 
كأنْ المراد فيهما لا إثم عليه فى الإمساك. و يحتمل الأوّلء لظاهر قول الصادق عليه السلام فى مرسل يعقوب بن يزيد: إذا 
خطب الرجل المرأة فدخل بها قبل أن تبلغ تسع سنين فرّق بينهما و لم تحل له أبداً «7. 

و مع تزويجها بغيره هل تسقط نفقتها عن الأول؟ إشكال تقدّم فى النكاح: من إطلاق النصّ و الفتوىء و من أنَّ الموجب للنفقة 
انتفاء صلاحيتها للإزواج و احتباسها عليه. 

و هل تلحق النحيفة الّتى يغلب على الظنّ الإفضاء بوطئها بالصغيرة؟ الأقرب المنع للأصلء و بطلان القياسء و تحقّق المقتضى 
لأحكام الزوجدٍة و هو النكاح, و انتفاء المانع منها و الرافع لها. و يحتمل اللحوق ضعيفاً للاشتراكك فى الإفضاء» و خصوصاً 
وجوب النفقة عليه إلى أن يموت أحدهما ما لم يطلّق أو يتزوّجء لاحتباسها عليه إِلَا فى الدية فإنّ الأقرب ثبوتها لأنّها جناية عليها 
صدرت عنه فلا يهدر. و يحتمل العدم لإباحة السبب فلا يستعقب ضماناً و إن أمكنت المناقشه فى الإباحة» و لو ضمن هنا ضمن 
مطلقاً و لو لا صحيح حمران «6» لم يبعد, لأنّ الجنايات مضمونة مطلقاً. 

ولو كان الواطئ المفضى أجِنباً فإن أكرهها أو اشتبه عليها فعليه مهر المثل و الديهٌ و لا يتداخلان خلافاً لأبى حنيفة «0) و إن 


طاوعته 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 7١7‏ ب 55 من أبواب موجبات الضمان ح ١‏ و ليس فيه: «حتى تموت). 

(0) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ٠78ب‏ 6" من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح .١‏ 

(") وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١78ب‏ 6" من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح ؟. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص ١٠78ب‏ 76 من أبواب ما يحرم بالمصاهرة ح .١‏ 

(0) الحاوى الكبير: ج ١١7‏ ص 198. 
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فالدية خاصّة إِلَا أن يكون أمة لغيره على وجه و الكل ظاهر. 

ولو كانت المكرهة بكراً ففى وجوب أرش البكارة مع المهر و الديه نظرء أقربه ذلك و ذ فى المبسوط: أنه مذهبنا .)١١‏ لتعدّد 
الأسباب, و أصل عدم التداخل فنفرض أمة و تقوّم بكراً تارة و ثُيباً اخرى فيأخذ التفاوت مع مهر المثل و دية الإفضاء. 


و يحتمل قويّاً دخول الأرش فى المهر لاعتبار البكارة فى مهر مثلهاء و أصل البراءة» و قول الصادق عليه السلام لعبد اللّه بن سنان: 
إِنّ شعر المرأة و عذرتها شريكان فى الجمال فإذا ذهب بأحدهما وجب لها المهر كاملًا «7. 

أمَا المطاوعةٌ فالظاهر كما يشعر به العبارة أن لا أرش لها كما لا مهر. 

و إن كانت أمه كان عليه أرش البكارة مطلقاًء و قدّر فى الأخبار 19 بنصف عشر قيمتها. 

و تج ذلكك كله قن ماله فالمهر والأرق ظافره و الذية لآله عمد حفن أو عد بخطأ. 

قال فى المبسوط: و إِنّما يكون عمداً محضاً إذا كانت صغيرةٌ و بدنه كبير» و يعلم أن مثلها لا يطيق ذلك, فمتى فعل ذلكك فقد 
أفضاها عمداً محضاً فالدية مغلّظة حالَّهُ فى ماله» و إن وجبت عن عمد الخطأ فالدية مغلظة موْجلهُ عندنا فى ماله و عندهم على 
العاقلة. قال: و عمد الخطأ أن تكون كبيرة قد يفضى مثلها و قد لا يفضىء فإذا وجد الإفضاء علمنا أنه عامد فى فعله مخطئ فى 
قصده فلهذا كان عمد الخطاءء, قال: و أحال بعضهم أن يتصوّر فى الإفضاء خطأ محضء و قال بعض المتأخرين: و هو جد أنه قد 
يتصوّر الخطأ المحضء و هو إذا كان له زوجة قد 


.15١ المبسوط: ج لاص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 780 ب "١‏ من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١7‏ ص 8١8‏ ب ه من أبواب أحكام العيوب. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١١‏ ص: 6 

وطئها و يعلم أن وطأها لا يفضيها فأصاب على فراشه امرأة فأفضاها و يعتقدها زوجته. فإنّه خطأ محض. انتهى .١١‏ 

و اختلف الناس فى تفسير الإفضاءء فقيل فى الجامع: أن يزيل الحاجز بين القبل و الدبر 7). و قيل فى المبسوط 3 و السرائر :"5٠‏ 

أن يزيل الحاجز بين مخرج البول و مخرج الحيض. و هو أقربء لأنّ الحاجز بين القبل و الدبر عصب قوىٌ يتعذّر إزالته 

بالاستمتاع غالباً و الحاجز بين مدخل الذكر و هو مخرج الحيض و مخرج البول رقيق» فإذا تحامل عليها ربما انقطعت تلكك 

الجلدة قال الشيخ: ثم الفقهاء ل ار 
من رفع الحاجز الى بين مخرج البول و مدخل الذكر «8) و مع كون المختار فى معنى الإفضاء هذا فالأقرب عندى وجوب الديةٌ 

كل كنينا حدق الاسم عليهما و إن بعد وقوع الأول مع أنه أولى بالدية. و يحتمل الاختصاص بالثانى و الحكومة فى الأوّل؛ 

للأصلء و تبادر الثانى من اللفظ لبعد الأوّل. 

وهل يتعلق أحكام الافضاء ف الغرنة ووجري:الؤغاق وشاع اللكاع نيليه ثم لو فعله بغير الوطء؟ الأقرب لا للأصل؛ و 

عدم الدخولء فى اللعيز قن و القاو: لا الفية تامش لو عله من ك 5و تنوياالاً ف كرا الكارة تو لذ تفلت فيا لاله 3 

أمّرا المهر فلا يجب قطعاً لأنه ليس من أحكام الإفضاء بل الوطء. و كذا أرقن البكارة تحن فظفا كما وك الوطيه لاستقتادة 

إلى إزالهُ البكارة لا الوطء و لا الإفضاء. 

و يحتمل ثبوت سائر أحكام الإفضاء بالوطء لاحتمال استنادها إلى الإفضاء 


.18١ ١85١ المبسوط: ج /اص‎ )١( 
.62” الجامع للشرائع: ص‎ )( 
.154 المبسوط: ج /اص‎ )*( 


)ارام ان 0 

(5) المبسوط: ج /اص ١54‏ 180. 
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من غير مدخل لآلته» و فى الفقيه: وفى نوادر الحكمة أن الصادق عليه السلام قال: فى رجل أفضت امرأته جاريته بيدها فقضى 
أن تقَوّم قيمةُ و هى صحيحة و قيمة و هى مفضاه فيغرّمها ما بين الصحة و العيب و أجبرها على إمساكهاء لأنّها لا تصلح للرجال 
0١‏ 

ولو أزال الحاجزين بالوطء تعلّقت الأحكام و هو واضح و وجبت ديتان لأنّه فعل إفضاءين فى كل منهما الدية لو انفرده و 
الأصل عدم التداخل. و على ما مرّ من الاحتمال ديه و حكومة. 

و إن كان زوالهما بغير الوطء فديتان و حكم سائر الأحكام ما عرفت. 

ولو اندمل الموضع و صاح ففى زوال التحريم نظر: من أن سببه الإفضاء بل الوطء قبل التسع كما هو ظاهر مرسل يعقوب بن 
يزيد ١؟»‏ وقد حصلء و من أصل الإباحةٌ و إِنْما علم التحريم مع بقائها مفضاة إذ لندرة الاندمال إِنْما يتبادر من الإطلاق الغالب 
من البقاء مفضاة. 

وهل تسقط مع الاندمال الديهٌ إلى الحكومة؟ إشكال: من الإطلاق. و من أنَّ المعروف الفرق بين إبانة العضو و الجرح الَذى 
يندمل و مالا يندمل فى حكم الإبانة و لما لم يقدّر فى الشرع التفاوت هنا فالحكومة؛ و لأنّ الأصل البراءة و إِنّما حصل اليقين 
بوجوب الدية إذا لم يندمل لكونه الغالب المتبادر من الإطلاق. 

ولو أفضاها فلم تملك بولها فديتان لما سيأتى من وجوب الدية فى سلس البول؛ و فى المبسوط :١‏ ديه و حكومة. 

وفى الاليتين الدية» و فى كل واحدة النصف كما فى المبسوط «©» و استحسنه المحقّق «8) للضابط فإنّهما عضوان متميّزان فيهما 
الجمال و المنفعة و هى اللحم الناتئ بين الظهر و الفخذين فإنْ الظهر مستو من المنكبين إلى 


.0979 ح‎ ١64 من لا يحضره الفقيه: ج ع ص‎ )١( 
ح ورا سنا‎ 57١ الخصال: ص‎ )0( 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 
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(9) المبسوط: ج لاص .15١‏ 

(؟) المبسوط: ج /اص 1*8. 

(0) شرائع الإسلام: ج © ص .77١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١1.‏ ص: 605 

الإلتين و كذا الفخذان مستويان إليهما فإذا قطع ما أشرف منهما على البدن ١١‏ فالدية لازمه و إن لم يقرع العظم أى لم يصل 
القطع إليه بل اقتصر على قطع المشرف منها حتى ينتهى إلى مساواة الظهر و الفخذين» و هو مبنيىّ على خروج الباقى عن مسمّى 


الألية» وهو ممنوع. بل هى اسم لمجموع هذا اللحم إلى العظم. فالوجه ما فى المبسوط "١‏ و التحرير 0*9 و الوسيلة «©) و غيرها 
من اشتراط الدية بالوصول إلى العظم. و فى قطع أبعاضهما بعض الدية بالحساب إن أمكن. و إِلَا فالحكومة. 

ولو افتضٌ بكراً بإصبعه ملا فخرق مثانتها فلم تملكك بولها فعليه ثلث ديتها لخبر ظريف بن ناصح «0) و غيره عن أبى عمرو 
الطبيب عن الصادق عليه السلام «*) و لقوله عليه السلام لمعاوية بن عمار: فى كل فتق ثلث الدية 37. 

و فى رواية هشام بن إبراهيم عن أبى الحسن عليه السلام الكل ١‏ و هو أولى لما سيأتى أن فى السلس الدية كاملة. و فى الفقيه 
أنْ أكثر رواية أصحابنا أن فى ذلكك الديهُ كاملة .)4١‏ . 
و عليه مهر المثل أيضاً لإزالة البكارة لخبر أبى عمرو الطبيب أيضاً عن الصادق عليه السلام .0٠١‏ و ما مرٌ من خبر عبد الله بن 
سنان عنه عليه السلام )1١١‏ و < خبر السكونى: أن علياً عليه السلام رفع إليه جاريتان دخلتا الحتّرام فافتضّت إحداهما الاخرى 
بإصبعها فقضى على الَّتى فعلت عقلها 01١‏ و يحتمل أرش البكارة و قد قدّر فى الأخبار بعشر القيمة إن كانت أمهُ فيفرض الحرّة 


أمةُ و تقوّم. 


)١(‏ فى القواعد: الناتىع. 

(1) المبسوط: ج لاص .١168‏ 

9 التحرير: ج ه ص 0017. 

() الوسيلة: ص 867. 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 97 ح .218١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 788 ب ”٠‏ من أبواب ديات الأعضاء ح ؟. 
(0) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 707 ب 77 من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 
(8) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 788 ب ”٠‏ من أبواب ديات الأعضاء ح *. 
(9) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 91 ذيل الحديث ١18ه.‏ 

)9١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 788 ب "٠‏ من أبواب ديات الأعضاء ح ؟. 
)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 788 ب "١‏ من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 
)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 77١‏ ب 88 من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 
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[المقصد الثالث فى دية المنافع] 


اشارة 
المقصد الثالث فى ديه المنافع و فيه مطالب أربعة: 


[المطلب الأوّل فى العقل] 


الأول فى العقل: 

الديهُ كامله بلا خلاف كما فى المبسوط ١١‏ و الغنية 2 إن ذهب بالضرب على الرأس أو غيره أو بغيره مما ليس بجرح., كما لو 
ضربه على رأسه حتّى ذهب عقله أو فرّعه تفزيعاً شديداً فزال عقله عن إبراهيم بن عمر عن الصادق عليه السلام قال قضى أمير 
المؤمنين عليه السلام فى رجل ضرب رجنًا بعصا فذهب سمعه و بصره و لسانه و عقله و فرجه و انقطع جماعه و هو حيّ» بست 
دبات «0). 

و لو زال بجراح أو قطع عضو فدية العقل. و فى الجرح و العضو ديتهما لأصل عام التداخل» و هو المشهوره و فى الخلاف «6) 
الإجماع عليه» و فى المبسوط «0: أنه مذهبنا. و قال ابن إدريس «2): ليس فى ذلكك سوى الدية و أطلق. 

و سأل فى الصحيح أبو عبيدة الحذّاء أبا جعفر عليه السلام عن رجل ضرب رجنًا بعمود فسطاط على رأسه ضربة واحدة فأجافه 
حتّى وصلت الضربة إلى الدماغ و ذهب عقله, قال: فإن كان المضروب لا يعقل منها أوقات الصلوات أو لا يعقل ما قال و لا ما 
قبل له. فإنّه ينتظر به سنة فإن مات فيما بينه و بين سنة اقيد به ضاربه؛ و إن لم يمت فيما بينه و بين سنة و لم يرجع إليه عقله اغرم 
ويه الد ةفخ ماله لهاب عقلة قآل: فنا ترق فى الشسجة شنها؟ قالدلا إلماافدريه حررية واحد: تجح الفر نه حناف لمن 
أغلظ' التخنا فين و هئ الثاية وق لو كان قبرية كيورهه فحنت الفدر كات با عن لآاذ مه سا ب ها جيعا كائنة نما كانت إلا أن بكو 


فيهما الموت فيقاد به ضاربه» قال: و إن كان ضربه عشر ضربات فجنين 


(1) المبسوط: ج لاص 1578. 

(0) الغنيه: ص .6١7‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 78١‏ ب * من أبواب ديات المنافع ح .١‏ 

(؟) الخلاف: ج ص 7768 7358 المسألة .٠١‏ 

(0) المبسوط: ج /اص 177. 

(©) السرائر: ج “اص .8١5‏ 
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جناية واحدة ألزمته تلكك الجناية الّتى جنتها العشر ضربات كائنة ما كانت ما لم يكن فيها الموت .0١١‏ و أفتى بمضمونه الشيخ فى 
النهاية «؟) و ابن سعيد 2759). 

ولا يضمن العقل بالقصاص و إن تعترد الجانى لعدم العلم بمحلّه للاختلاف فيه فمنهم من قال: محلّه القلب, و منهم من قال: 
الدماغ؛ و منهم من قال: غير ذلك. و مع العلم بمحله ففى القصاص تغرير و إن كان بسقى المجئّن. 

هذا الذى ذكرناه من لزوم الديةٌ إذا حكم أهل الخبره بعدم زوال العارضء و إن حكموا بزواله إلى مدَّهُ انتظر ظهور حاله المدٌّ 
الّتى حكموا بها فإن استمرٌ و لم يزل إلى مضي المدَّهٌ فالدية» و إن عاد العقل قبل استيفاء الدية و لو بعد المدَّه فلا يطالب بالدية 
بل يطالب بالأرش لظهور أنه لم يكن زال و إِنْما عرض له شاغل. 

و إن عاد بعده امر بالردٌ. 

و يحتمل عدم الارتجاع مطلقاً كما فى الجامع 16١‏ أو إذا كان العود بعد المدّهُ أو عند حكم أهل الخبرة بأنّ العارض لا يزول لأنْه 
نمل اش كر عن كو لمتحا جد دو الاج البراءة من الإعادة بخلاف ما إذا عاد قبل الاستيفاء فإِنْ الاحتمال و إن قام 
لكن الأصل البراءة من الأداء و عدم زوال العقل. 


ولو مات قبل اليأس من عوده ففى عدم وجوب الدية إشكال من تعارض أصلى البراءة و عدم الزوال» و أصل عدم العود. 
وقال أبو حمزة الثمالى لأبى جعفر عليه السلام: ما تقول فى رجل ضرب رأس رجل بعمود فسطاط فأمّه يعنى ذهب عقله؟ قال: 
عليه الدية» قال: فإِنْه عاش عشرة أيَام أو أقلّ أو أكثر فرجع إليه عقله» أله أن يأخذ الدية؟ قال: لاء قد مضت الديهُ بما فيهاء قال: 


فإنّه مات بعد شهرين أو ثلاثة» قال أصحابه: نريد أن نقتل الرجل الضارب؟ 


(1) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 70ح .٠٠١"‏ 

(1) النهاية: ج “اص 80© /81©. 

(؟) الجامع للشرائع: ص 218. 

(؟) الجامع للشرائع: ص 295. 
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قال: إن أرادوا أن يقتلوه يردّوا الديةً ما بينهم و بين سنة» فإذا مضت السنة فليس لهم أن يقتلوه و مضت الدية بما فيها .)١١‏ 

و قوله: «أله أن يأخذ الدية)» يحتمل السؤال عن المجنيّ عليه أله أن يأخذ الدية؟ فأجاب عليه السلام: «لااقد مضت الدية) مع ما 
يتعلّق بها من الأحكام أو مع ما فيها الدية من الجناية أى بطلت, لظهور أنّ العقل لم يكن زال. و يحتمل السؤال عن ارتجاع 
الجا ها أذاء مق الدينةفقال: لا ف ,لكب > الدية و ما معلق يها أو نما فتيا النانة أو ماف التعناءةء أن عت :و استقات فا سعرة 
أو أمضت الدية»ء أى أداؤها ما فى الجناية أى حكم الجناية أداؤهاء فلمًا أدّاها فقد مضى حكمها فلا يستردٌ» و ما رجع إليه هبة 
مجدّدة. 

ولو أنكر الجانى فوات العقل و ادّعاه ولىّ المجنىّ عليه أو نفسه مع عدم الإطباق و كون الدعوى حين الإفاقةه أو مطلقاء لأنّ 
دعوى المجنون إِنّما لا يسمع لأنّه مع الجنون لا عبرة بعبارته و لا يفيد شيئاً. و هنا الجنون مجهول و به تعلقت الدعوى و يستعلم 
بالاختبار» فإذا ظهر به الحال حكم على وفقه من غير أن يكون اعتبرت عبارة المجنون, نعم لا يلزم الحاكم الاختبار إذا كان هو 
المدّعى مع ادّعائه الإطباق أو وقوع الدعوى حين الجنون اختبر بأن يضع الحاكم عليه قوماً يراعونه أو عدلين يراعيانه فى حال 
خلوته وأحوال غفلته» فإن ظهر لهم بالاختبار و للحاكم بشهادتهم اختلال حاله و الاختلاف فى أقواله و أفعاله أى عدم انتظامها 
كما تكون قضِيَةُ العقل ثبت جنونه بغير يمين إذ لا عبرة بيمين المجنون أو نكوله؛ و لا يمين على الولىّ إذ لا يمين على فعل الغير 
أو حاله. 


و إن لم يظهر الاختلاف و عدم الانتظام فى أقواله و أفعاله إذا خلّى و نفسه فالقول قول الجانى مع اليمين. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 787 ب 7 من أبواب ديات المنافع ح ؟. 
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ولولم يكن الجنون مطبقاً بل كان أى صار بالجناية يجن فى وقتٍ و يفيق فى وقتٍ وجب له من الدية بقدره. فإن كان يجنّ 
يوماً و يفيق يوماً أو يجنّ يومين و يفيق يومين و هكذا فنصف الدية» و إن كان يجنّ يومين و يفيق يوماً فثلثا الدية و هكذاء فهو 
نقص من العقل مقدّرء كذا فى المبسوط ١١‏ و الوسيلة 7". و فى الشرائع «”3: أنّه تخمين و أنه لا طريق إلى تقدير النقصان فليس 
الل 


ولو لم يزل العقل و لا نقص نقصاً مقدّراً و لكن اختل فنقص نقصاً لا يمكن تقديره فصار مدهوشاً يستوحش مع الانفراد و يفزع 


من غير شىء يفزع منه فى العادة وجب حكومة بحسب ما يراه الحاكم موافقاً لفرضه مملوكاً و تقويمه بحسب حالتيه و أخذ 
التفاوت. 

و روى عن أبى عبيدة و أبى حمزةُ عن أبى جعفر عليه السلام أن من ضرب على رأسه فذهب عقله انتظر به سنة» فإن مات فيها 
قيدٌ به» و إن بقى و لم يرجع عقله ففيه الدية 15١‏ و قد سمعت الروايتين و عمل بموجبهما الشيخ «0) و بنو إدريس «6 و البرّاج 
و سعيد (/) و غيرهم, و لم نعرف لهم مخالفاً إِلَا أنّ الصدوق «4 و المصنّف و المحمّق ٠١١‏ اقتصروا على ذكره رواية؛ لأَنَّ 
الظاهر أن لا قود إِلّا مع تحقّق الموت بالضربة و تحمّق شروط العمد و عدم التقدير بالسنة و نحوها. قال 


.178 المبسوط: ج لاص‎ )١( 

8 اولي م 

(*) شرائع الإسلام: ج © ص ."7١‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 758١‏ 587 ب 7 من أبواب ديات المنافع ح ١‏ و ؟. 

(0) النهاية: ج اص هع؟. 

(8) السراترس افنى عو 

(0 نقله عنه فى غايةٌ المراد: ص "7">١‏ (مخطوط). 

(8) الجامع للشرائع: ص 895. 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص ١7١١‏ ح 07/7 

."77 شرائع الإسلام: ج  ص‎ )٠١( 
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الشهيد: و لكن هذا الكلام على النصّ و فتاوى الأصحاب و الأصحُ حينئذ العمل بهذه الرواية .0١١‏ قلت: و التهيجم على الدم 
مشكلء و يمكن تنزيل إطلاقهم و إطلاق الروايتين على تقدير تحقّق شروط العمدء نعم يقوى التقدير بالسنة و أنّه إن مات فيها 


تحفّق موته بالضربة. 
[المطلب الثانى السمع] 


المطلب الثانى السمع و فيه الدية إجماعاً كما فى التحرير «؟) و نطق به ما مرّ من خبر إبراهيم بن عمرو 0 و ما فيما عرضه يونس 
على الرضا عليه السلام من قوله: و فى ذهاب السمع كلّه ألف دينار «©8. ولا تفاوت بين أصنافه المختلفة حدّةُ و ثقلًا. 

ولو قطع اذنيه فذهب سمعه فديتان كما فى المبسوط 0١‏ و الشرائع «*) لأصل عدم التداخل» مع عدم تناول ما مرٌ من صحيح أبى 
عبيدة 37 له. لأنَّ الجنايتين هنا متساويتان. نعم إن شيعه أو جرحه و أذهب سمعه أمكن القول بالتداخل إن عمل بذلك الخبر و 
عدي الملة النتصوضة. 

ولو حكم أهل الخبرة بعوده بعد مدَّهٌ توقعت المدّهُ فإن لم يعد فيها استقرّت الدية و كذا لو أيس من عوده حالة الجناية بحكم 
أهل الخبرة» أو قال أهل الخبرة: يرجى عوده لكن لا إلى مِذَّهُ معلومة؛ فانقضت و لم يعد, كما سيأتى فى الإبصار. 

ولو رجع فى أثناء مدَه الانتظار أو بعدها على وجه فالأرش و لو رجع بعد الاستيفاء فالوجهان. و فى خبر سليمان بن خالد عن 
الصادق عليه السلام» قيل 


.20١ غايةُ المراد: ج ص‎ )١( 

(0 التحرير: ج هة ص 2508. 

() وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١8١‏ ب # من أبواب ديات المنافع ح .١‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١6‏ ب ١‏ من أبواب ديات الأعضاء ح ؟. 

(0) المبسوط: ج لاص .١178‏ 

(2) شرائع الإسلام: ج * ص 577. 

(0) تقدّم آنفاً. 
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ولو مات قبل الاستيفاء و لم يرجع إليه سمعه فالأقرب وجوب الدية و يحتمل العدم مما تقدّم. 

و لو كدذّبه الجانى فى الذهاب» أو قال: لا أعلم» اعتبر حاله عند الصياح الكثير و الرعد القوىّء و يصاح به عند الغفلة» فإن تحمّقنا 
صدقه حكم له و إن لم يحلف و إلا أحلفناه القسامة خمسين يمينا أو سنَاً لوث و حكم له. 

و أطلق فى الكافى ١؟)‏ أنه إن ارتاع بالصوت الرفيع من حيث لا يعلم فهو سميع و إِلَا فص كما أطلق فى المبسوط 70 التحليف. 
لاحتمال السماع و التجلد. 

و روى فى الصحيح عن سليمان بن خالد, عن الصادق عليه السلام أنّه قال فى رجل ضرب رجلا فى اذنه بعظم فادعى أَنّه لا 
يسمعء قال: يرصد و يستغفل و ينتظر به سنة» فإن سمع أو شهد عليه رجلان أنه سمعء و إلا حلفه و أعطاه الديةُ .)5١‏ , 
بجناية أو بحقّ كما يقتضيه إطلا.قهم. خلافاً لابن حمزة «0) فأوجب الدية كاملة إن كانت الا-خرى ذهبت بسبب من الله و 
النصف إن كانت ذهبت بسبب من الناس. قال فى المختلف: و نحن نمنع ذلكك؛ فإن حمله على الأعور منعنا القياس لبطلانه 
عندناء وان قاله لدليل طالبناه 2١‏ 

ولو نقص سمع إحداهما قيس إلى الاخرى بأن تسدّ الناقصة سدّاً شديداً و تطلق الصحيحة و يصاح به أو يضرب عنده بجرس أو 


نحوه 


.١ ص 718 ب " من أبواب ديات المنافع ح‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
الكافى فى الفقه: ص 917”؟.‎ )0( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 718 ب " من أبواب ديات المنافع ح .١‏ 
(0) الوسيلهُ: ص ه66. 

(9) مختلف الشيعة: ج 4 ص 17ه6. 
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متباعداً عنه حتّى يقول: لا أسمع؛ ثم يعاد عليه مرَةُ ثانية من جهةٌ اخرى ببعد المقايسة بينهما و بين الجهة الاولى مسافة بالبصر فإن 


تساوت المسافتان صدّقء ثم تتسدّ الصحيحة و تطلق الناقصة» و يعتبر بالصوت متباعداً عنه حتّى يقول: لا أسمعء ثم يعتبر ثانية 
كذلكك فإن تساوت المسافتان صدّق و إن اعتبر كلّ منهما فى الجهات الأمربع كان أظهر و أحوط. و به خبر أبى بصير عن 
الصادق عليه السلام 01١‏ ثم تمسح المسافة الَتتى سمع فيها بالاذن الصحيحة و المسافة الاخرىء و يطالبه أى الجانى بتفاوت ما بين 
المسافتين» فإن كانت المسافة فى الناقصة نصف المسافةٌ فى الصحيحة وجب نصف الدية» و على هذا الحساب ففى كتاب 
ظريف بعد ذكر المقايسة بين العينين: و إن أصاب سمعه شىء فعلى نحو ذلكك يضرب له بشىء لكى يعلم منتهى سمعه ثم يقاس 
ذلكك ."”١‏ و نحوه فيما عرضه يونس على الرضا عليه السلام 0 و غيرهما من الأخبار. و يضم إلى ذلك الاستظهار بالأيمان كما 
فى النهايهُ ©" إذ ربما كانت إحدى الاذنين أضعف من الاخرى قبل هذه الجناية. 

و لو كان يدّعى النقصان من الاذنين معاً اعتبرناه بالتجربة» بأن يوقف بالقرب منه إنسان يصيح على غفلة منه. فإن ظهر فيه تخير 
يعلم به سماعه أو قال: قد سمعت تباعد عنه و صاح على غفلة إلى أن ينتهى إلى حدّ لا يظهر عليه تغتر» فإن قال مع ذلكك: لم 
أسمع احلف القسامة على قدر ما يدّعيه من النقص و علّم على الموضع علامة» ثم يزيد فى البعد حتّى ينتهى إلى آخر موضع منه 
أى البعد يسمع مثل ذلكك الصوت من هو سميع لا آفهُ به فى مثل سنّ المجنىّ عليه فينظركم بين المسافتين و يقسشط 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 778 ب ” من أبواب ديات المنافع ح ؟. 

(0) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 798 ح .1١158‏ 

() الكافى: ج لاص لاح 4. 

(6) النهاية: ج #اص ع”8. 
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الديهُ على المسافة الثانية فيوجب ١١‏ من الديةُ بقدر النقصان و يرشد إليه خبر القدّاح فى دعوى نقصان البصر ١؟)‏ و ستسمعه؛ و 
لا بدٌ مع ذلكك من الاستظهار بالأيمان كما سيأتى فى البصرء لما ستعرف. 

و ينبغى اعتباره بالصوت من جوانبه الأربعة لأنْه أحوط و أولىء و يرشد إليه خبر أبى بصير المتقدّم «» فى دعوى نقص سمع 
إحدى الاذنين فإن تساوت الجوانب الأربعة فى انتهاء السماع صدّقء و إن اختلفت كذّب. 

ولا يقاس السمع فى يوم هبوب ريح و لا فى المواضع المختلفة فى الارتفاع و الانخفاض لعدم الانضباط حينئذ بل يتوححى 
سكون الهواء و المواضع المعتدلهُ قال المفيد مع ذلكك: فإن اشتبه الأمر فى ذلكك استظهر بامتحانه مرارأء و استظهر عليه بالأيمان 
إن شاء اللّه «ع). 

ولو ذهب السمع كله بقطع إحدى الاذنين فدية و نصف من غير مداخلة لإحدى الديتين فى الاخرىء و عليه قس. 

ولو حكم أهل المعرفة ببقاء السمع أى القوّهُ السامعة إلَا أنه قد وقع فى الطريق ارتتاق حجبها عن السماع احتمل الدي» لمساواة 
عطل السفعة ؤوالها وف البعي :يل لفمؤل الزوال له تغذهو احسل الحكومة» لأصل البزاء# وجقاء الققة» وى إن تعطلت فيو 
كغال العضو. 

و إذا ذهب سمع الصبئ فتعطل نطقه فديتان بناء على أن التعطيل كالزوالء و إِلّا فالحكومة فى النطق. 


[المطلب الثالث الإبصار] 


المطلب الثالث الإبصار و فى فقده الديهُ بالإجماع كما هو الظاهر و النصوص و إن كان من 


)١(‏ فى القواعد: فيؤخذ. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 787 ب 7 من أبواب ديات المنافع ح ؟. 

(9) تقدّم فى ص .6١١‏ 

(©) المقنعةُ: ص 9ه/7. 

(0) فى القواعد: لمساواةً تعطل المنفعة بزوالها. 
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الأعشى و الى على عينه بياض يتمكن معه من النظر على إشكال: من عموم النصوص و الفتاوى و عدم اعتبار التفاوت حدَهُ و 
كلاناء و من النقص الموجب لنقصان العوضء فإن علم مقدار النقص لزم من الدية بالحساب. و إلا نقصت حكومة. و هو خيرة 
المبسوط .2١‏ أمّرا إذا كان البياض حيث لا ينقص من الإبصار شيئاً فلا إشكال فى المساواة لمن ليس على عينه بياض فهو 
كالتؤلول على اليد. 

ولو أقلع الحدقتين فليس عليه إِلَا دي واحدٌ و إن استلزم إزالةُ البصر أيضاًء لأنّ المنفعة تابعة للعين» و ذلكك بخلاف قطع الاذنين 
و إذهاب السمع فإنّهِ ليس من منفعتهما. 

فإن ادّعى المجنى عليه ذهابه و أنكره الجانى رجع فيه إلى أهل الخبرة» فإن شهد منهم عدلان بذلكك ثبت القصاص مع التعممد 
إلأأة عيطي أوشيد رجز نو ار اتات إن كان معطا أوا شن التفظا “ليك المتعي: 

و تجب الديهُ إن حكم أهل الخبرة باليأس من عوده أو رجائه بلا تقدير بمدَّهُ كما فى المبسوط 3١‏ و الشرائع 9 و التحرير 0" 
لأنا لو اعشرتاه أذى إلى سقوط الضمان. 

و إن حكموا بعوده بعد مذَّهُ ترقبنا انقضاءهاء فإن انقضت و لم يعد فالدية» و إن عاد فالأرش و فى الصحيح أن سليمان بن خالد» 
سأل الصادق عليه السلام عن العين يذّعى صاحبها أنّه لا يبصرء قال: يؤجَل سنة؛ ثمم يستحلف بعد السنة أنّه لا يبصر ثم يعطى 
الدية « و لو عاد قبل استيفاء الدية أو بعده فالكلام فيه كما تقدّم. و فى خبر سليمان هذا عقيب ما سمعتء قال قلت: فإِنّه أبصر 
بعد؟ قال: هو شىء أعطهه اللّه إِيَاه «5. و لو عاد و قد كان رجى عوده لا فى مدَّهْ مضبوطة؛ استعيد من الديةُ إن استوفاها الفاضل 
عن الحكومة؛ كما فى التحرير 07. 


.١179 المبسوط: ج لاص‎ )١( 

(؟) المبسوط: ج لاص 17517 178. 

(؟) شرائع الإسلام: ج ع ص 77. 

(9) التحريرة جوضن :اع 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 77/8 ب ”من أبواب ديات المنافع ذيل الحديث ”» الفقيه: ج © ص *1 ح .79٠0‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١/4‏ ب ” من أبواب ديات المنافع ذيل الحديث ”2 الفقيه: ج © ص 1١7"‏ ح 2740 

(0) التحرير: ج ه ص .2٠١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 515 

و إن اختلفا فى عوده فالقول قول المجنىٌ عليه للأصل مع يمينه واحدة. و إن شهد عدلان أو رجل وامرأتان من أهل الخبرة 


بالعود أو بعدمه قبل. و كذا لو مات فاختلف وليه و الجانى فى العود قبل الموتء فالقول قول الول مع يمينه إن لم يكن بتنةُ. 
ولو مات قبل الانقضاء للمدَه الّتى حكم أهل الخبرة بالعود فيها أو قلع آخر عينيه قبله فالأقرب الدية أيضاً كما فى المبسوط .)1١‏ 
و يحتمل العدم ممّا تقدّم. 

والو اق قات شه عقي الفدرت الذى عضيل ينه ذلكة عانا وعداء فاتهاة بو ليس مق أخل الكرة من دين مضي 
احلف القسامة؛ و قضى له كما نص عليه فى كتاب ظريف 22١‏ و ما عرضه يونس على الرضا عليه السلام و فيها: أن القسامة على 
مقةة اخر ابو :فاق اكع »ذهاب التصص كلستطل سينا أو مدل كو مين ارجال مله و إن اذى ذهات سين نعو جلف هل 
وحده. و إن ادّعى ذهاب ثلثه حلف يمينين 23 أو هو و آخر معه و هكذا. 

و روى عن الأصبغ بن نباتة عن أمير المؤمنين عليه السلام أَنّهِ يقابل بعينه بالشمسء فإن بقيتا مفتوحتين صدّق فإنّه لو كان كاذباً 
لم يتمالك من التغميض و إلا كذّب « و أفتى به سار 0 و الشيخ فى الخلا.فء و ادّعى الإجماع عليه و زاد الاستظهار 
بالأيمان» و ذكر أنّه لا يمكن إقامة البنةُ عليه» و نسب الحكم بشهادة رجلين أو رجل و امرأة إلى الشافعى .©١‏ و نفى فى 
المختلف 037 البأس عن العمل به إن أفاد الحاكم ظناً. 
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كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 5١0‏ 

ولو أزال الضوء و حكم العارفون بعوده إلى مِذَّهُ معلومة فقلع آخر عينيه قبل مضئ المدَّةء فإن اتفقوا أى المجنيّ عليه و الجانيان 
على أنّ الضوء لم يكن قد عاد قبل القلع فالأقرب ما فى المبسوط 0١١‏ من أن على الأوّل الدية لما مرّ و على الثانى ديه العين 
الفاقدة للضوءء و هى ثلث ديه الصحيحة فَإنّه فاقدة للضوء و الأصل البراءة. 

و يحتمل أن لا يكون على الأوّل إِلّا الحكومة لما عرفت» و يكون على الثانى ديه العين الصحيحة أو الحكومة لحكم العارفين 
و الو 

و إن اتَفقوا على عوده قبل القلع فعلى الثانى الدية و على الأوّل حكومة و هو ظاهر. 

و إن اختلفوا فادّعى الأوّل عود البصر لتلا يكون عليه إلا الحكومة و أنكر الثانى لتنا يكون عليه إِلّا ثلث دية الصحيحة فإن صدّق 
المجنيّ عليه الأَوّل حكم عليه فى حقّ الأوّلء فلا يطالبه بأكثر من الحكومة لأنّه أقرَ على نفسه بأنّه لا يستحقّ منه أكثر منها و لا 
يقبل قوله على الثانى؛ لأنّ الأصل عدم عود الضوء و لا يسمع الإقرار على الغير و إن كذّبه فالقول قوله مع اليمين لأنّ الأصل معه 
و يطالبه إذا حلف بالدية؛ و يأخذ من الثانى الحكومة؛ سواء صدّق الثانى الأوّل أو كذّبه لأنّه مع التصديق و إن أقرٌ على نفسه 
بالد زه لك الخردض: خليه: الميحث غلنه إلا الحكرفة هادا يحون أخد الراتك مته: : 

ولو قال يشداه فقيه تعيض الفينة إلا ايكون أعوي لق أو فقون الله كما مزنو ف +تقمينان الظوءادق الحدرة أن 


إحداهما جزء من الديُ أو نصفها على وفق ما نقص و يعلم بنسبة التفاوت بين المسافة الَتى يشاهد منها مساويه فى السنّ إذا كان 
صحيحاً و إن كان أعور فيكفى 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 5١12‏ 

صكة إجحدئى عشه: و الشسافة الى “بشاهد هو منهاء فإن اذغاه أئ المجنى عليه التفاوت و .أزردنا استعلام مقدار التفاوت اختبرناه» 
بأن نوقف شخصاً قريباً منه و نسأله عنهء فإن عرفه و عرف لباسه أمرناه بالتباعد إلى أن ينتهى إلى موضع يدّعى أنه ليس يراه 
فيعلم على الموضع علامة؛ ثم نأمره بأن يحول وجهه إلى جانب آخرء و توقف بالقرب منه إنساناً آخر أو ذلكك الإنسان بعينه 
حيث يعرفه» ثم يتباعد عنه إلى موضع يذكر بأنّه يراه فيه و أنه إذا زاد البعد عنه لا يراه و بالجملة: فلا بدّ فى الجهتين من اعتبار 
آخر موضع يراه فيه و أوّل موضع لا يراه فيه» فيعلم علامة على الموضع من الجهة الثانية أيضاً و نذرع المسافة من الجهتين» فإن 
تفاوتت كذّب فى دعواه عدم الرؤي من ذلك الموضع من الجهتين أو إحداهماء و لم يبق سبيل إلى معرفة النقصان و مقداره إلا 
أن يعتبر مرّهُ اخرى فيعلم صدقه فيهاء ثم إِنه و إن كذب لكن لا يكفى ذلك فى سقوط دعواه بل يحلف الجانى على عدم 
الانتقاص لاحتمال صدق المجنيٌ عليه. 

و إن اتفقت المسافة فى الجهتين صدّق فى ادّعائه عدم الرؤيهُ فيهما فيترججح جانبه و يحصل اللوث فيحلف المدّعى القسامة كما 
يذكره الآن فهذا الحلف هو ما يذكره من الأيمان. و إن اعتبر ذلكك من أربع جهات كان الظنٌ أقوى ثم إِنْ بعد الاعتبار بما ذكره 
لا بعد الحلف نقيس بعينى من لا آفهُ به ممّن هو مثله فى السنّ» و الزم الجانى التفاوت بين مدى النظرين» لخبر القدّاح عن 
الصادق عليه السلام عن أبيه عليه السلام قال: اتى أمير المؤمنين عليه السلام برجل قد ضرب رجنًا بعصا حتّى نقص من بصره 
فدعا برجل من أسنانه» ثم أراهم شيئاً فنظر ما انتقص من بصره فأعطاه ديه ما اتتقص من بصره .)1١‏ ثم إلزام التفاوت إِنّما يكون 
بعد الاستظهار بالأيمان عدد القسامةٌ المعتبرةً كما فى 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 7١8*‏ ب 7 من أبواب ديات المنافع ح ع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 517 

المبسوط "1١‏ و السرائر 2 و الشرائع «» لحصول اللوث بالضربء و الاعتبار» و عدم استفادة اليقين بذلك. لششدَّهُ تفاوت 
الأشخاص فى الإبصار. 

ولوالاعى' النقس ف فوم إنحدافتنا فسنهًا إلى 'الأشرف بالطريق الذى تطققهه الأغنارو الأصتحابا أن شك #يغلن السحيحة 
و تطلق الناقصة و يوضع تجاهه شىء ينظر إليه: من بيضة أو غيرهاء فيؤمر بأن ينظر إليه ثم يبعد عنه إلى أن ينظر إليه من بعد حتّى 
يدّعى أنّه لا ينظر أى لا يبصر من أزيد منه و يعلم الموضع ثم يدار إلى جهة اخرى و يفعل كذلكك فإن تساوت المسافتان صدّق 
و إِلَا كذّب و لو اعتبر من الجهات الأربع كما فى خبر معاوية بن عار عن الصادق عليه السلام «8) كان أوضح. 

ثم يطلق الصحيحة و يشدّ 2 الناقصة و يجعل تجاهه ذلكك الشىء بعينه و يؤمر بأن ينظر إليه ثم يبعد عنه حتّى ينظر إليه من بعد 
لا يراه من أزيد منه. و يفعل ذلكك من جهتين أو أربع» و يستعلم التفاوت بين مدى نظرى العينين و يؤخذ من الجانى التفاوت 
بالنسبة إلى تفاوت المسافتين و لا بد من أن يضمٌ إليه الاستظهار بالأيمان كما فى النهاية 7 لما قلنا فى السمع. 


فى أرض مختلفة الجهات سهولة و حزونة؛ أو علوًاً و هبوطاء لأنّه يمنع من معرفة الحال. 


ولو ضرب عينه فصار أعشى أى لا يبصر بالليل أو أجهر أى 
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كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 5١18‏ 

ل يعي نهار #فالحكومة اله تقس لا يرق قدرويو لاتقدي لشرعا. 

و لوادّعى قالع العين أنْها كانت قائمة لا تبصر و ادّعى المجنيّ عليه الصيحة قدّم قول الجانى مع اليمين إذا لم يعترف بالصححة 
زهاناً بل أطلقء أو اذغى أنها كانت كذلكك خلقة لأضالة البراءة و لآ يتغدى على السحي عليه معارضته لإمكان إقامة السئة غلى 
الصبحهُ فإنْ مثله لا يخفى على أهله و عشيرته و جيرانه و معامليه. 

وأمّا إن اعترف الجانى بأنّها خلقت صحيحة و ادّعى الذهاب حين الجناية» فالقول قول المجنيّ عليه» كما فى المبسوط )١١‏ و 
التحرير 7١‏ لأنّ الأصل معه. 

و يحتمل تقديم قول الجانى لأصل البراءة كما احتمل فى المبسوط 0”. 

و فى الشرائع: لو قلع عيناء و قال: كانت قائمة؛ و قال المجنيّ [عليه]: كانت صحيحة؛ فالقول قول الجانى مع يمينه. و ربما خطر أن 
القول قول المجنيّ [عليه مع يمينه] لأنّ الأصل الصيحة؛ و هو ضعيف. لأنّْ أصل الصيحةُ معارض بأصل البراءة. و استحقاق الدية 
أو القصاص منوط بتيقّن السببء و لا يقين هناء لأنّ الأصل ظَنٌ لا قطع. انتهى «". 

وهو مطلق يشمل القسمين شمولًا ظاهراً و إن خض صه بعضهم بالقسم الأوّل و نفى الإشكال فى تقديم قول المجنيّ عليه فى 
الثانى» و عبارة الكتاب أيضاً مطلقة إِنَا أن قوله: لإمكان إقامة البتبنة على الصبحةء يقوى الاختصاص بالأوّل. 


[المطلب الرابع فى باقى المنافع] 


المطلب الرابع فى باقى المنافع: 
وهى سنّة: 


الأوّل: فى الشمٌ الدية كاملة بلا خلاف كما فى المبسوط 8١‏ و الخلاف «©) 


.1١4 المبسوط: ج لاص‎ )١1( 


(©) المبسوط: ج 7اص 1794 170. 

(؟) شرائع الإسلام: ج © ص 777. 

(0) المبسوط: ج لاص .1١١‏ 

(2) الخلاف: ج هص 7358 المسألة 18. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 5١19‏ 

و الغنية 01١‏ فإن ادّعى ذهابه و كدّبه الجانى عقيب الجناية امتحن بتختر الأشياء الطب و الكريهة و تقريب الروائح الحادّة إليه من 
خلفه و هو غافل» فإن هش للطتبة و يكره للمنتنة كذب و إِلَّا صدق بعد أن يستظهر عليه بعد ذلك بالقسامة و يقضى له. 

و روى عن الأصبغ بن نباتة عن أمير المؤمنين عليه السلام 7١‏ أنّه يقرب منه الحراق كغراب و رمّان ما يقع فيه النار عند القدح 
من خرقة أو قطن فإن دمعت عيناه و رد أنفه فهو كاذب» فيحلف الجانى؛ و إن بقى على حاله فهو صادق و حكى عليه الإجماع 
فى الخلاف «*” و لا بد من الاستظهار بالأيمان مع ذلك. 

و لوادّعى النقص قدّم قوله كما فى المبسوط «6» و استظهر بالأيمان؛ إذ لا طريق إلى البِينهُ و الامتحان و حصول اللوث بالجناية و 
يقضى له الحاكم بالحكومة على ما يراه» لعدم التقدير شرعاً. و نسبه المحقّق إلى القيل «08. و لعله لأصل البراءة و مخالفة حلف 
المدّعى للأصلء فلا يقال به إِلّا عند اليقين به. 

قلت: و لكن حلف الجانى هنا مشكلء إذ لا-طريق له إلى العلم بالحال فتعتّن تقديم قول المجنيّ عليه. و لا بأس بالامتحان هنا 
قبل تحليف القسامة بمثل الامتحان فى السمع و البصرء بأن يقرّب إليه ذو رائحة» ثم يبعد عنه إلى أن يقول: لا ادركك رائحته فى 
جهتين أو جهات إلى آخر ما مرّ لكن لم يرد به نص و لا قال به أحد. 

ولو زال و حكم أهل المعرفة بعوده فى مدَهُ معتّنة فعاد فالحكومة. و إِلَّا الدية. و إن مات قبل عوده فالدية و يحتمل الحكومة 
00 5 

و لو حكموا باليأس من عوده فاخذت الدية منه ثم عاد لم تستعد, لأنّه هبة من الله تعالى كما مرّ غير مرّهُه و أطلق فى المبسوط 
الاستعادة «7». و فى الخلاف عدمها 7) 
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كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 67١‏ 

و لو قطع الأنف فذهب الشمٌ فديتان لأنّهما جنايتان متباينتان ذاتاً و محلاً. 
الثانى: فى الذوق الديهٌ كما فى السرائر )١١‏ و الوسيلةٌ «7) و النزهة «8 قال فى التحرير: لأنّه منفعة واحدةٌ فى الإنسان» فيدخل 
تحت عموم قولهم عليهم السلام: كل ما فى الإنسان منه واحد ففيه الدية ©". 


و قلت: و لما لم يعلم دخوله تحت عمومه لأنّ المتبادر منه كل عضو كان واحداً لم يقطع به المحمّق» و قال: يمكن أن يقال فيه 
الدية ]د لأ سيل" إلى معرفة زواله إلامن قاس عليه 

و يرجع فيه عقيب الجناية المحتملة لإزالته إلى يمين المدّعى؛ و يستظهر بالأيمان عدد القسامة. و فى التحرير: و يجرّب بالأشياء 
المرّهُ المتقرّرة «0) المنفردة و يرجع فيه مع الاشتباه عقيب الجناية إلى دعوى المجنى عليه مع الاستظهار بالأيمان 20 فإن ادّعى 
نقصه قضى بالحكومة بما يراه الحاكم بعد الاستظهار بالأيمان. 

الثالث: النطق و فيه الديهُ كما فى المبسوط «(27 و النهايةٌ «» و الخلاف «4) و السرائر 3١١‏ و الوسيلةٌ )١١«‏ و النزهة 1١‏ و الشرائع 
0 لما مر من قضاء أمير المؤمنين عليه السلام بست ديات فيمن ضرب رجلًا بعصا فذهب سمعه و بصره و لسانه و عقله و فرجه 
و انقطع جماعه 018 و بعض ما مرّ فى قطع اللسان و غيرهما. 

و إن بقى فى اللسان فائدة الذوق و بقيت القدره على الحروف الشفويَةُ و الحلقيّةُ فإنّها ليست 


.87 السرائر: ج اص‎ )١( 

(1) الوسيلة: ص ”6. 

(9) نزهة الناظر: ص .١15١‏ 

(©) التحرير: ج ه ص .2١7‏ 

(0) كذا فى النسخ و فى التحرير: المقرّة. 

(©) التحرير: ج ه ص .2١7‏ 

(0) المبسوط: ج لاص *18. 

(8) النهاية: ج اص ع67. 

(9) الخلاف: ج ص 767 المسألة 8". 

."87* السرائر: ج #اص‎ 0١( 

)١١(‏ الوسيلة: ص 4وع6. 

.١15١ نزهة الناظر: ص‎ )1١( 

(1) شرائع الإسلام: ج 5 ص 188. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 78١‏ ب * من أبواب ديات المنافع ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ج١1.‏ ص: 57١‏ 

من منفعة اللسان و إن اعتبرت فى قطعه للنصٌ و الإجماع. 

و فى بعض الكلام بعض الدية و يوزّع على ثمانية و عشرين حرفاًء و دخل الشفويّةُ و الحلقيَهُ فى التوزيع للأخبار كقول الصادق 
عليه السلام فى صحيح الحلبى: إذا ضرب الرجل على رأسه فثقل لسانه عرضت عليه حروف المعجم, فما لم يفصح به الكلام 
كانت الدية بالقصاص من ذلكك .)١١‏ و فى صحيح ابن سنان: إذا ضرب الرجل على رأسه فثقل لسانه عرضت عليه حروف 
المعجم؛ فما لم يفصح به منها يؤدّى بقدر ذلك من المعجم.ء يقام أصل الدية على المعجم كله يعطى بحساب ما لم يفصح به 
جها ولا غبرهما: 

و قيل 0: و هو يناقض الحكم بالديةُ كاملة إذا ذهب النطق و إن بقيت الحروف الشفويّة و الحلقية. 


ولا يناقضه عندى فإِنّ بقاةها مع ذهاب النطق إِنّما معناه بقاء إمكان تأديتها أو تأدية بعضها مع تعذّر تأدية كلام مفهوم؛ فذهاب 
النطق بمعنى ذهاب الكلام. 

و محصّل الكلا-مين: أنّه إن جنى على لسانه فلم يكن له كلا-م مفهوم فالدية و إن أمكنه النطق ببعض الحروف بحيث لا يتألفٌ 
كلا-م مفهوم؛ و إن نقص كلالمه فلا يقدر على بعضه وزِّعت الدية على جميع الحروف. فلو قدر على كلام مفهوم مؤلّف من 
الحلقَه أو الشفويّهُ أو منهما خاصّ 4 كان كالقادر على كلام مفهوم من اللستيةُ لكن لا اختصاص على هذا للشفويّةُ و الحلقيَة 
باستحقاق الذكر أُوَلّا فإنّه ينبغى لزوم الدية و إن أمكنه تأدية بعض اللستية أيضاً لا بحيث يتألّف كلام مفهوم. 

و إن كان قبل الجناية لا يحسن بعض الحروف فذهب نصطقه رأساً بالجناية فهل تنقص الدية بالحساب أو يكون كضعيف القوى 
فى المقتول و الأعضاء فلا ينقص الدية؛ كما أنّه لا فرق بين القوىٌّ و الضعيف. و بين اليد القورّ و الضعيفة» و العين القويّة 
الإبصار و الضعيفة فى لزوم الدية أو نصفها من غير 


." من أبواب ديات المنافع ح‎ ١ ص 778 ب‎ ١19 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) المصدر السابق: ح 6. 

(©) لم نعثر عليه. 
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نقصء و كذا لا فرق فى المنافع بين قويّها و ضعيفهاء ففى ذهاب البصر أو السمع أو العقل الدية من غير فرق بين أفرادها إشكال: 
من صدق ذهاب النطق بتمامه و هو منفعة كسائر المنافع فكما لا ينقص من الدية لنقصها فكذا هناء و من الفرق بينه و بين سائر 
المنافع بورود توزيعه على الحروف فى النصوص و الفتاوى فيمكن تقديره بها بخلااف سائر المنافع» مع أصل البراءة» و منع 
ذهاب النطق بتمامه بالجنايةٌ لانتفاء بعضه أصالة و إِنّما ذهب بها بعضه. و يحتمل الفرق بين ما إذا كان ذهاب البعض قبل هذه 
الجتابة فحاية اخرق ابشحن :نها الأرض : أو خلفة: أوياقة سماونة: تيكل فتشصن الدنة فى الأول تخاصية: 

وفى الصوت الديةُ كاملة كما فى كتاب ظريف ١١‏ و ما عرضه يونس على الرضا عليه السلام "7١‏ و فيهما: أن فى الغنن و البحح 
الدية «*8 و هل يجب ديتان لو أبطل حركة اللسان مع بطلان الصوت؟ إشكال ينشأ: من أَنّهما منفعتان متباينتان ذاتاً و محلا فإِنّ 
الصوت إِنّما ينشأ من الهواء الخارج من الجوف لا مدخل فيه الأسان» و لكل منهما نصّ على حكمه. 

و من أن معظم منفعة الصوت النطق فإِنّما يجب فى ذهابه الدية لذهاب النطق. و ضعفه ظاهر. و فى التحرير: فى الصوت الدية» 
فإن أبطل معه حركة اللسان فدية و ثلثا ديه اللسان إن لحقه حكم الشلل «5). 

الرابع: المضغ فإذا صلب مغرس لحيته بالجناية فعليه الدية على إشكال: من عدم النصّء و من كونه منفعة واحده فيدخل فى 
العموم كما مرّ فى الذوق. 

الخامس: قَوَّهٌ الإمناء و الإحبال فيهما أى فى ذهاب كل منهما الدي فإذا اصيب فتعدّر عليه الإنزال حالة الجماع وجب عليه الدية 
كما فى المبسوط «8) 


.1158 ص 598 ح‎ ٠١ تهذيب الأحكام: ج‎ )١( 
.١ من ديات المنافع ح‎ ١ وسائل الشيعة: ج 814 ص 701 ب‎ 00 
.1158 ص 598 ح‎ ٠١ (؟) تهذيب الأحكام: ج‎ 


(©) التحرير: ج هش ص 217. 

(0) المبسوط: ج لاص .١167‏ 
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و النزهة ١١‏ و الشرائع 5٠‏ و النافع 1 لمثل ما مرّ فى الذوقء و لقول الصادق عليه السلام فى خبر سماعة: فى الظهر إذا كسر 
حتى لا ينزل صاحبه الماء الديةٌ كاملة «©»). 

و ]1 مضب عادو هله سبال وذ اله الاشجقهجة واسدة رو لما قشف اندر ليها قو انه سال الماوق علد 
السلام عن رجل وقع بجارية فأفضاها و كانت إذا نزلت بتلكك المنزلة لم تلدء قال: الديه كاملةٌ «8). 

و فى الإرشاد نظر ظاهرء مع أنه من كلام السائل» و فى الصحيح: أن أبا بصير سأل أبا جعفر عليه السلام ما ترى فى رجل ضرب 
امرأةُ شاب على بطنها فعقر رحمها فأفسد طمثهاء و ذكرت أنّها قد ارتفع طمثها عنها لذلكك و قد كان طمثها مستقيماً؟ قال: ينتظر 
بها سن فإن رجع طمثها إلى ما كان و إِلَّا استحلفت و غرم ضاربها ثلث ديتها لفساد رحمها و انقطاع طمثها «). و إن أمكن 
افتراق الحبل و الإحبال. 

وفى ذهاب قَوَّهٌ الإرضاع حكومة لعدم التقديرء و الفرق بينها و بين قَوٌهُ الإمناء أنها صفه لازم للفحول بخلاف الإرضاع. فإنّه 
يطرأ فى بعض الأوقات. 

ولو أبطل الالتذاذ بالجماع أو بالطعام إن أمكن بطلانهما مع الإمناء و شهوة الطعام فالدية لأنّ كلا منهما منفعة واحدة لازمة» بل 
الالتذاذ بالطعام ملازم للذوق و إبطاله ملازم لإبطاله. 

و لو جنى على عنقه فتعدّر إنزال الطعام لارتتاق منفذه و بقى معه حياة مستقرّة» فقطع آخر رقبته فعلى الأوّل كمال الدية كما على 
النائق 'القصاص أو الداية اها لمقل مامه فهدذه منافع خمس سردها و جعلها بمنزلة واحدة لتقارب الإنزال و الالتذاذ و الإحبال 
ك أتبع الالتذاذ بالجماع الالتذاذ بالطعام و أتبعه ارتتاق الموضع. 


16 نزهة الناظر: ص‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج * ص 776. 

(*) المختصر النافع: ص 7:". 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 7١8‏ ب ١‏ من أبواب ديات الأعضاء ح 7. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 785 ب 4 من أبواب ديات المنافع ح .١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 788 ب ٠١‏ من أبواب ديات المنافع ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 675 

السادس: فى سلس البول الدية لأسن إمساكه منفعة عظيمة واحدة لازمة؛ و لخبر غياث عن الصادق عليه السلام عن أبيه عليه 
السلام: أن علياً عليه السلام قضى فى رجل ضرب رجلًا حتى سلس بوله بالدية كاملة .01١‏ 

و لضعف الخبر و ما قبله نسبه المحمّق إلى القيل 01١‏ فى كتابيه. و قد مر الديهُ فى كسر البعصوص فلا يملكك إسته؛ و ضرب 
العجان فلا يستمسكك بوله و لا غائطه. 

وقيل: إن دام السلس إلى الليل فالدية» و إن كان إلى الظهر فالنصفء. و ان كان إلى ضحوة فالثلث و لم نعرف قائله نعم فى 
النهاية 7" و الوسيلة «215 و الجامع «8) و النزهة «2) و السرائر «0:7: إن دام إلى الليل الدية» و إلى الظهر ثلثاهاء و إلى ضحوه ثلثاها. 


و فى بعضها ثم على هذا الحساب. , 

و المستند خبر إسحاق قال: سأل رجل أبا عبد الله عليه السلام و أنا حاضر عن رجل ضرب رجلا فلم ينقطع بوله. قال: إن كان 
البول يمرّ إلى الليل فعليه الديء و إن كان إلى نصف النهار فعليه ثلثا الدية» و إن كان إلى ارتفاع النهار فعليه ثلث الديةٌ «4. كذا 
فى الفقيه «4) و المقنع .03٠١١‏ 

و فى الكافى )١١«‏ و التهذيب 3١١‏ قال: سأله رجل و أنا عنده عن رجل ضرب 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 788 ب 4 من أبواب ديات المنافع ح ؟. 

(؟) شرائع الإسلام: ج * ص 0776 المختصر النافع: ص 0 

() النهاية: ج “اص 56١‏ و فيه: «إلى ضحوه ثلث الدية). 

©) الوسيلةة هن :+8 وافيهة إلى الشبحوة لنت الددية. 

(5) الجامع للشرائع: ص 895 و فيه: «إلى ضحوه ثلثها. 

(9) نزهة الناظر: ص 157 و فيه: «إلى ضحوه ثلث الدية). 

(0) السرائر: ج “اص 29١‏ و فيه: «إلى ضحوه ثلث الدية). 

(8) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 788 ب 4 من أبواب ديات المنافع ح ”. 

(4) من لا يحضره الفقيه: ج ع ص ١67‏ ح 018. 

.877 المقنع: ص‎ )0٠١( 

.7١ الكافى: ج لاص الاح‎ )1١( 

.495 ح‎ 70١ ص‎ ٠١ تهذيب الأحكام: ج‎ )1١( 
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رجلًا فقطع بوله» فقال: إن كان البول يمر إلى الليل فعليه الدية لأنّه قد منعه المعيشة, و إن كان إلى آخر النهار فعليه الدية» و إن 
كان إلى نصف النهار فعليه ثلثا الدية» و إن كان إلى ارتفاع النهار فعليه ثلث الدية. 

و حكاه فى التحرير ثم قال و فى إسحاق قولء و فى الطريق إليه صالح بن عقب و قد ذكرنا فى كتاب خلاصة الأقوال و الكتاب 
الكبير فى الرجال أنه كذّاب غالء لا يلتفت إلى روايته .)١١‏ 

و كأنْ قطع بوله بمعنى قطع مجراه أو شىء منه حتّى لا- يستمسكك, و يجوز أن يكون من التقطيع و يراد به التفريق الموجب 
للسلس و دوام الخروج شيئاً فشيئاً و الشرطيتان الأوّلتان يحتملان الاتّحاد معنى و التأكيد, و يحتملان الاختلاف بأن لا يراد فى 
الثانية الاستمرار إلى الليل بل إلى قرب منه. 

و الظاهر أن المراد بالدوام إلى الليل أو الظهر و الضحوة فى كل يوم لا فى يوم أو أَيَام لآن المحيوة أن النية وعضيها المقدر 
إِنّما يجب فى ذهاب العضو أو المنفعة رأساًء و أن مع العود الحكومة مع أصل البراءة. 


[المقصد الرابع فى الجراحات] 


اشارة 


المقصد الرابع فى الجراحات أى الشجاج و نحوها. 

الشجةُ على نصٌّ أهل اللغهُ هى الجرح المختصّ بالرأس أو الوجه .2١‏ 

و أقسامها غير الدامغةُ بإعجام الغين ثمانية: كما فى السرائر 03 و الشرائع ©" و الجامع «ه إِنَا أنها فى الأوّلِين كما فى الكتاب. و 
فى الجامع: أن الحارصة هى الدامية و بعدها الباضعة ثم المتلاحمة «2) ثم كما فى الكتاب. و كذا فى 


.21 التحرير: ج 0 ص‎ )١( 

(؟) المصباح المنير: ج ١‏ ص ."١08‏ 

(* السرائر: ج اص 808. 

(ع) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 7786. 

(0) الجامع للشرائع: ص .80٠0‏ 

(2) الجامع للشرائع: ص .80٠‏ 
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النهاية ١١‏ و الغنية 09 و الإصباح «” إِلَا أنه ليس فيها ذكر للدامغة. 

و فى المقنعةٌ «©) و المراسم «©» و طبرئّات السيد «©: أنّها ثمانية» و لم يتعرّضوا للدامغة» و رتّبوا الثمانية كما فى الكتابء إِلَا أنْهم 
ذكروا الباضعهٌ مكان المتلاحمة. 

و الوسيلة كالنهاية و زيد فيها: أن المأمومة هى الدامغة. و الفقيه 07 و التهذيب 48١‏ و أدب الكاتب «4) كالنهاية إِلَا أنّه لم يذكر 
فيها الدامية أصلَاء و إِنّما ذكر الحارصة ثم الباضعة ثم المتلاحمة ثم كما فى الكتاب. و كذا الكافى للكلينى إِلَا أنه ليس فيه 
للحارصة ذكر و إِنّما فيه الداميةُ ثم الباضعة ثم المتلاحمة 0٠١١‏ ثم كما فى الكتاب. 

و فى فقه اللغهُ للثعالبى: أنّها تتسعة و جعل التاسعة الجائفة و فسّرها بالتى و صلت إلى جوف الدماغ و الثامنة الدامغة و لم يتعّض 
للامة و وسط :اللاضغة رين الفاشزة لهي الخارضة زو الدامدة. 

و فى نظام الغريب لعيسى بن إبراهيم الربعى: أنّها تسعة» و جعل التاسعة الآمَهُ و لم يتعرّض للدامغة» و جعل الباضعة بين الدامية و 
المتلاحمة. 

و فى الصحاح: أنّها عشرة» تاسعها الآمّهُ و عاشرها الدامغةُ» و جعل الباضعةٌ بين الحارصة و الداميهُ كالثعالبى قال: و زاد أبو عبيد 
الدامعة بعين غير معجمةٌ بعد الدامية. 

وفى القاموس: أنه زادها قبل الدامية. 

افق الشاتى ة قلؤقة عق بالفرق بيخ الفاشرة و الجازاعية» فإن القاهرة الت كلهي التدلد والخائصة الع قطعة» و هد شنا الداضة 
ثم الباضعة ثم المتلاحمة» و العاشرة الآمَهُ ثم الدامغة» و زاد المفرشة و هى الصادعة للعظم غير الهاشمة» 


)١(‏ النهاية: ج “اص #ه؟. 
() الغنيه: ص .6١5‏ 

(9) إصباح الشيعة: ص 208. 
(©) المقنعة: ص 720. 


(6) المراسم: ص /7517. 

(2) الناصريات: ص ."9١‏ 

(0) من لا يحضره الفقيه: ج * ص 188. 

(8) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 584 ب 518. 

(9) أدب الكاتب: ص 1886. 

٠١(‏ الكافى: ج لاص 89 وفيه: «و ذكر فيها الخارصة)». 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 677 

و الجالفة الّتى تذهب بالجلد مع اللحم. 

و فى الكامل :)١١‏ أنْها سبعةٌ بإسقاط الموضحةٌ و إن أوَّلها الحارصة و هى الدامية ثم الباضعة ثم المتلاحمة ثم كما فى الكتاب 
إلا اوفك 

وقال أبو علي: اولاها الحارصة و ثائيها الدامية و الثالثة الباضعة و الرابعة المتلاحمة و الخامسة السمحاق و السادسة الموضحة و 
السابعة الهاشمة و الثامنة المنقلة» ثم قال: و العود من الشجاج و هى الى تعود فى العظم و لا تخرقه و فيها عشرون من الإبل» و 
لمر و هى الّتى تخرق عظم الرأس و تصل إلى الدماغء و فيها ثلث الدية» و فى الجوف الجائفة؛ و هى الّتى تصل إلى جوف 
الرجل :و للاتقدله و فبها] رض تلك الدمة وتظكه النافةة وتهئ الحائفة إذا عدت إلى الشانن الكحورمن البدف و فال أمير المؤامتين 
عليه السلام فى كتابه فى الديات: إِنّ فيها أربعمائة و ثلاثة و ثلاثين ديناراً و ثلث دينار انتهى .7١‏ 

و فى المختلف: زاد ابن الجنيد على المشهور العود و هى الّتى تعود فى العظم و لا تخرقه و جعل ديتها عشرين من الإبل ولم 
يصل إلينا فى ذلكك حديث يعتمد عليه 079. 

الأول من أقسام الشجاج الحارصة و الحرصة كالعرصة بإهمال الحروف و هى الّتى تقشر الجلد و تخدشه كما فى المحيط و أدب 
الكاتب و نظام الغريب و الشرائع 0" و النافع «© قال الأزعرى::و أصل الخرص القشر:ؤ نه سيت الشية حارصة» و قبل للشره 
حريصء لأننّه يقشر بحرصه وجوه الناس بمسألتهم و فى أكثر الكتب أنّها الّتى تشقّ الجلد من قولهم: حرص القضار الثوب إذا 
شقّه. وفى المحكم: هى التى تحرص الجلد أى تشقّه قليلّه يقال حرص رأسه بفتح الراء يحرصه بكسرها حرصاً بإسكانها أى شقّ 
و قشر جلده؛ و يظهر منه كون الشقّ و القشر بمعنٌ. و قد عرفت أنّ الميدانى فى السامى فرّق بينهما و سمى الّتى 


.6507 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص‎ )١( 

() نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص 6507. 

(*) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 94 ص 6507. 

(؟) شرائع الإسلام: ج © ص 78". 

(0) المختصر النافع: ص 0 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 678 

تقشر القاشرة؛ و الّتى تشقّ الحارصة. و الثعالبى فى فقه اللغة لم يذكر الحارصة. و إِنّما جعل أوّل الشجاج القاشرةٌ و فيها بعير وفاقاً 
للمشهور. لقول الصادق عليه السلام فى خبر منصور بن حازم: فى الحرصة شبه الخدش بعير .)١١‏ و ظاهرهم تساوى الذكر و 
الأننى و الخد و المملوككه ؤانصّ ابن حمزة على تساوئ التذكرو الأنثى 9 دون الك و المملوكك بل جعل فيه الأر عل 


حسب قيمته. و فى الغنية 139 و الإصباح 50 و الجامع «0): أن فيها عشر عشر الدية فيفرق الذكر و الانثى. و عن أبى عليئّ: أن فيها 
نصف بعير (8). 

وهل هى الدامية؟ قيل فى النهاية 07 و الخلاف «8/ و المبسوط «8) والخية 1 والوسيلةٌ )»١١١«‏ و الإصباح 1١‏ و الكامل )١1١١‏ 
و الجامع «015: نعم لقول الصادق عليه السلام فى خبر السكونى: إِنَّ رسول الله صلى الله عليه و آله قضى فى الدامية بعيراً 018 و 
قول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر مسمع مثله «18) مع ما عرفت من أن فى الحارصة بعيراء و هو إن لم يدل إِلّا على التساوى 
حكماً لا الترادق: لكتدا ركفى هكاافكاثه المراة و الأقرت السكتهون المغايرة مع لتعاين فد | اشتقافهماء وكيا لكين منصو ريخ 
حازم عن الصادق عليه السلام» للحكم فيه بأنّ فى الحارصة بعيراً كما سمعت. و فيها بعيرين كما ستسمع. 


.١5 من أبواب ديات الشجاج و الجراح ح‎ ١ ص *79 ب‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(9) الوسيلة ل 688 

() الغنية: 819. 

(6) إصباح الشيعة: ص 208. 

(0) الجامع للشرائع: ص .80٠‏ 

(©) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص 6507. 

(0 النهاية: ج “اص 1م6. 

(8) الخلاف: ج هص 15١‏ المسألة 1ه. 

(9) المبسوط: ج لاص ؟177١.‏ 

.6١9 الغنية: ص‎ )09١( 

(13) الوسيلة :عن ععع, 

() إصباح الشيعة: ص 208. 

.807 نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص‎ )1١( 

(؟1) الجامع للشرائع: ص .280١‏ 

(10) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١47‏ ب ١‏ من أبواب ديات الشجاج و الجراح ح 8. 

(12) المصدر السابق: ص 74١‏ ح 2. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 579 

الثانى: الدامية و هى التى يخرج معها الدم؛ ولا بد من أن تنفذ فى اللحم شيئاً يسيراًء و يسممى الدامعة بإهمال العين أيضاً لأنّه 
يخرج معها نقطه من الدم كما يخرج الدمع و المعروف المغايرة بينهما بسيلان الدم و عدمه. ففى العين: أنْ الدامعةُ سائلة» و 
الدامية الّتى تدمأ و لم تدمع بعد. و نحوه فى الصحاح عن أبى عبيد و عليه الأكثر» و منهم ابن فارس فى المجمل. و قال فى 
المقايبس: إِنّ الأصح أنّ الّتى تسيل دماً هى الدامية. فأمًا الدامعة فأمرها دون ذلك. لأنْها الَتى كأنّها يخرج منها ماء أحمر رقيق. و 
يوافقه فى اعتبار السيلان فى الدامية كلام الكلينى ١١‏ و أبى علي ١‏ و المفيد 80 و السيد فى الانتصار ©" و الناصريّات «©) و 
علا «2) و كذا كلام الحلبيين 17 مع أَنْهما جعلاها أوّل الأقسام. 

و فيها بعيران كما فى المقنعة «4 و الانتصار «4) و الناصريّات 3٠١١‏ و المراسم 01١١‏ و السرائر ١؟1»‏ لقول الصادق عليه السلام فى 


خبر منصور بن حازم: فى الدامية بعيران 0170 و سمعت القول باتّحادها مع الحارصة و أنّ فيها بعيراء و الخبرين الناطقين به. و 
جعل أبو علي فيها بعيراً 01 مع حكمه بكونها ثانى الأقسام و غير الحارصة: و قد سمعت أنه جعل فى الحارصة نصف بعير. 
الثالث: المتلاحمة و هى الّتى تأخذ فى اللحم و تنفذ فيه كثيراً أزيد من نفوذ الدامية إِلَا أنّها تقصر عن السمحاق فلذا يتلاحم أى 
يلتئم سريعاً قال الأزهرى: الوجه أن يقال اللاحمة «18) أى القاطعة للُحمء و إِنّما سيت بذلك على 


."15 الكافى: ج لاص‎ )١( 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 807. 

(© المقنعة: ص 720. 

(©) الانتصار: ص 572. 

(0) الناصريات: 41”. 

(©) المراسم: ص /7517. 

0 الكافى فى الفقه: ص 99” الغنيةُ: ص .8١19‏ 

() المقنعة: ص 720. 

(9) الانتصار: ص 572. 

.”41 الناصريات:‎ )09١( 

.767 المراسم: ص‎ )1١( 

(09 السرائراج اصن 8.5 

(1) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص *797 ب 7 من أبواب ديات الشجاج و الجراح ح .١5‏ 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 507. 

(16) لم نعثر عليه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 67٠‏ 

مايؤول إليه أو على التفاؤل و فيها ثلاثه أبعرة كما فى النهايهٌ »١١‏ و الخلاف )7١‏ و المبسوط "3 و السرائر «©» و الكامل «8) و 
الوسيلةٌ «» و غيرهاء لخبرى مسمع 27 و السكونى «8 عن الصادق عليه السلام» و لخبر منصور بن حازم «4) و حسن الحلبى عنه 
عليه السلام: أن فى الباضعة ثلاثاً من الإبل .23٠١‏ إن اتتحدت الباضعة و المتلاحمة. و فى الكافى 1١١‏ و الغنيةُ 0179 و الإصباح 
01 و الجامع «38): أن فيها عشر عشر الديهُ و خمسه. و هذه العبارة أجود إذا اريد التعميم» كما قطع به فى التحرير «18) و هى 
الباضعة أيضاً كما ظاهر من اكتفى بإحداهما من الأصحاب و من فسّد رهما بالّتى تبلغ اللحم كما فى المجمل أو الّتى تأخذ فى 
اللحم كما فى النهاية الأثيريّةُ. 

و من جعل الداميه هى الحارصة من الأصحاب كالشيخ 018١‏ و القاضى 017١‏ و ابنى زهرة 0318 و حمزةٌ 0197 أو اقتصر على 
أحدهما كالصدوق 73١١‏ و المفيد )7١١‏ و الحلبى .)37١‏ 

حكم بتغاير الباضعةٌ و المتلاحمة. 


)١(‏ النهاية: ج اص "ع. 


() الخلاف: ج هص 15١‏ المسألة 1ه. 

(9) المبسوط: ج لاص .١177‏ 

(©) الستزائرة حا صن بخامع. 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 607. 

(ع) الوسيلة: عل مع 

(/) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ١9١‏ ب 7 من أبواب ديات الشجاج و الجراح ح 8. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ١91‏ ب 7 من أبواب ديات الشجاج و الجراح ح 8. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص *79 ب ١‏ من أبواب ديات الشجاج و الجراح ح .١5‏ 

)0٠١(‏ المصدر السابق: ص ١79ب‏ 7ح ع. 

.650٠0 الكافى فى الفقه: ص‎ )1١( 

(؟1) الغنية: ص .6١9‏ 

(1) إصباح الشيعة: ص 2094. 

(؟1) الجامع للشرائع: ص .80٠‏ 

(10) التحرير: ج ه ص 215. 

(18) الخلاف: ج هص 15١‏ المسألة /1ه. 

(10) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص 607. 

(1) الغنية: ص .68١5‏ 

(19) الوسيلة: ص 668. 

.١188 من لا يحضره الفقيه: ج  ص‎ )٠١( 

./28 المقنعة: ص‎ )5١( 

.600 الكافى فى الفقه: ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 6١‏ 

ففى النهاية بعد الحارصة: ثم الباضعة و هى الَتى تبضع اللحم و فيه بعيران» ثم المتلاحمة و هى الّتى ينفذ فى اللحم و فيها ثلاثة 
أبعرة .01١‏ و فى التهذيب: أنّ الباضعة هى التى يشقّ اللحم بعد الجلد, و المتلاحمة هى الّتى أخذت فى اللحم و لم تبلغ العظم 
0 

و كان مراده فى الكتابين واحد. و نحو ذلكك فى الفقيه عن الأصمعى «*" و الكافى للحلبى «©» و الكامل .)8١‏ 

فهؤلاء يجعلون الباضعة مكان الدامية قبل المتلاحمة» و يفرقون بينهما بقل النفوذ فى اللحم و كثرته. و يوافقه كلام الكلينى فى 
الفرق بينهماء إِلَا أنه جعل أوّل الأقسام الحارصةء و ثانيها الدامية» و الباضعة ثالثهاء و المتلاحمةٌ رابعها «©. 

و على هذا الفرق أكثر كتب اللغة. ففى أدب الكاتب بعد الحارصة: ثم الباضعة و هى التى تشقّ اللحم شقَّاً خفيفاًء ثم المتلاحمة 
وهى الّتى أخذت فى اللحم. 

و فى نظام الغريب للربعى بعد الحارصة و الدامية» الباضعة و هى الّتى أخذت فى اللحم قليلا و المتلاحمة و هى الّتى أخذت فى 
اللحم أكثر من الاولى. و نحوه السامى إِلَا أن الباضعة فيه رابع الأقسام, و المتلاحمة خامسهاء و الأول القاشرة؛ ثم الحارصة. ثم 


القاعية: 

و فى تهذيب الأزهرى أبو عبيد عن الأصمعى و غيره: الباضعة من الشجاج التى يشقّ اللحم و يبضعه بعد الجلد و بعدها 
المتلاحمة. 

و فى الصحاح: الباضعة الشعهُ اّتى يقطع الجلد و يشقّ اللحم و تدمىء إلا أنه لا يسيل الدم فإن سال فهى الدامية. و المتلاحمة 
الشبجة الّتى أخذت فى اللحم و لم يبلغ السمحاق فرتّب الأقسام كذا القاشره قال: و هى الحارصة ثم الباضعة ثم 


.6887 النهاية: ج اص‎ )١( 

(0) تهذيب الأحكام: ج ٠ص‏ 788ب 18. 

(*) من لا يحضره الفقيه: ج © ص .١188‏ 

(©) الكافى فى الفقه: ص .60٠0‏ 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص 807. 

(2) الكافى: ج /اص 79". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 67 

الدامية» ثم المتلاحمة؛ ثم السمحاق, ثم الموضحةء ثم الهاشمة. ثم المنقلة» ثم الآمَة ثم الدامغة. 

و نحوه فى فقه اللغةُ للثعالبى إلا فى عدد الأقسام» فقال: إذا قشرت الشحَهُ جلد البشرة فهى القاشرة؛ فإذا بضعت اللحم و لم تسل 
الدم فهى الباضعة؛ فإذا بضعت اللحم و أسالت الدم فهى الدامية» فإذا عملت فى اللحم الْذى يلى العظم فهى المتلاحمة, فإذا بقى 
بينها و بين العظم جلد رقيق فهى السمحاقء فإذا أوضحت العظم فهى الموضحة؛ فإذا كسرت العظم فهى الهاشمة, فإذا نقلت منها 
العظام فهى المنقلة» فإذا بلغت ام الرأس حتّى يبقى بينها و بين الدماغ جلد رقيق فهى الدامغة؛ فإذا و صلت إلى جوف الدماغ 
فهى الجائفة. 

و فى العين: الباضعة شيهُ تقطع اللحم و شه متلاحمة بلغت اللحم. و ربما توهم هذه العبارة كون المتلاحمة أخفٌ من الباضعة 
ل ا ا وعن محمد هى قبل الباضعة و هى التى يتلاحم فيها الدم و 
يسودٌ و يحمرٌ و لا يبضع اللحم. وفى شمس العلوم: الباضعة الشحة التى ب ببضع اللحم أى يقطعه. و المتلاحمة الشجة الّتى تبلغ 
اللحم و لم تبلغ السمحاق. و فى المقاييس: الشيةُ الباضعة هى التى تشقّ اللحم و لا توضح عن العظم, قال الأصمعى: هى الّتى 
تشقّ اللحم شقًَاً خفيفاً و الشيجةُ المتلاحمة الّتى بلغت اللحم و عبارتهما كعبارةٌ العين. و يحتمل أَنّهم إِنّما عتبروا ببلوغ اللحم إشارة 
إلى مبدأ الاشتقاق. 

واقال ابو على نخ الحندة إن الباضفة عي الت يذهب بالبضعة من الجلد أو يبضع اللحم و يقطعه .5١‏ 

و قال الأزهرى: قال شمر قال عبد الوهّاب: المتلاحمة من الشجاج التى يشقّ 


7# المسوط السرخنى: ج غلاض‎ )١( 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 607. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 67 

اللحم كله دون العظم ثم يتلاحم بعد شقَّها فلا يجوز فيها المسبار بعد تلاحم اللحم؛ قال: و يتلاحم من يومها و من غد .)١١‏ و فى 


المغرت 099: أن الباضعة هى الَّتى جرحت الجلد و شفَّت اللحمء و المتلاحمة التى 7 تشقّ اللحم دون العظم ثم يتلاحم بعد شفّها أى 
تتلائم و تتلاصق. 

الرابع: السمحاق بالاتفاق إلا الكلينى 0 و أبى على 160 فجعلا.ه الخامس كالجوهرى «4 و الثعالبى «12 من اللغويّين. و جعله 
الميك اق ل جميع اللحم و تصل إلى جلدة 
رقيقة بين اللحم و العظم مغشيةُ للعظم تسمّى السمحاق و ما قاله الكلينى: من أنّها الّتى تبلغ العظمء لعله مسامحة: لنضّه على أن 
السمحاق جلدهٌ رقيقةٌ على العظم « وفيها أربعة أبعرهُ بالنصوص وهى كثيرة» و الإجماع كمافى الانتصار 20٠١١‏ و 
الناصريّات 1١0‏ و الخلاف «237. و قال أبو عليّ: قد روى عن أمير المؤمنين أن فيها حقّهُ و جذعة وابنهُ مخاض و ابن لبون 3179). 
و فى الكافى 0١357‏ و الغنية 018 و الإصباح «18 و الجامع 3 أن فيها خمس عشر الدية. و فى المقنع: أن فيها خمسمائةٌ درهم, 
قال: و إذا كانت فى الوجه فالديهُ على 


(1) تهذيب اللغة: ج ه ص ٠١8‏ «مادّة لحم). 

(0) لا يوجد لدينا. 

(") الكافى: ج /اص 74". 

(©) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص 807. 

(0) الصحاح: ج © ص 1718 (مادة دمغ). 

(©) فقه اللغةُ: ص /77. 

0 لا يوجد لدينا. 

(8) الكافى: ج لاص 79". 

(9) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 7١‏ ب 7 من أبواب ديات الشجاج و الجراح. 
)0١(‏ الانتصار: ص 772. 

(01 الناضرتات: صضن. 431 

)1١(‏ الخلاف: ج هص 15١‏ المسألة 1ه. 

(1) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 807. 

(1) الكافى فى الفقه: ص .650٠0‏ 

(10) الغنية: ص .8١9‏ 

(18) إصباح الشيعة: ص 209. 

(10) الجامع للشرائع: ص 200. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 678 

قدر الشين .)١١‏ 

الخامس: الموضحة و هى الّتى تكشف عن وضح العظم أى بياضه و تقشر الجلدة الّتى عليه و هى السمحاق و لا ثؤثّر فى العظم و 
فيها خمسة أبعره بلا خلاف كما فى المبسوط "١‏ و الغنيهُ «) و غيرهماء و النصوص «» به كثيرة. و فى الخلاف «4) و الغنيهُ «2) 


و الإصباح «١‏ ©" و الكافى ١‏ 8 و الجامع ١‏ «9): فيها نصف عشر الديةُ. وفى كتاب ظريف : فى مواضح الراين عون كينا ' .و 


فى خبر حريز عن الصادق عليه السلام فيمن شح عبداً موضحة. قال: عليه نصف عشر قيمة العبد لمولاه .)1١«‏ و قد عرفت أن 
القاضى لم يذكرها فى الكامل. 

السادس: الهاشمة و هى الّتى تهشم العظم أى تكسره و فيها عشر الدية عشرة أبعرةٌ بالاثفاق كما هو الظاهر و به خبر السكونى 
ل أماها امام ع جنشت وان لبوق و غلا ينات لبون ادك تق 3811 املا إن كان شي الكطا تلقث ناتك 
لبون و ثلاءث حقق و أربع خلف على رواية ابن سنان «138) و على القول الآدخر لا يتحص ل التثليث» ثم ما ذكره من التربيع و 
التثليث موافق للمبسوط 18١‏ و الشرائع «018. و لم أظفر بخبر ينص عليه و لعلهم 


.8١7 المقنع: ص‎ )١( 

(0) المبسوط: ج /اص .١١15‏ 

(*) الغنية: ص .6١9‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 7١‏ ب 7 من أبواب ديات الشجاج و الجراح. 

(0) الخلاف: ج هص 197 المسألة 058. 

(2) الغنية: ص .68١5‏ 

(0) إصباح الشيعة: ص 209. 

(8) الكافى فى الفقه: ص .60٠0‏ 

(9) الجامع للشرائع: ص .80٠‏ 

.١ ب من أبواب ديات الأعضاء ح‎ 7١* ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )1٠١( 

)١١(‏ وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ١99‏ ب 7 من أبواب ديات الشجاج و الجراح ح د. 

(19) المصدر السابق: ص 79 ب 7ح 18. 

(1) فى القواعد: و أثلاثا. 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١68‏ ب ” من أبواب ديات النفس ح .١‏ 

(10) المبسوط: ج /اص .١17١‏ 

(15) شرائع الإسلام: ج ‏ ص 778. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 670 

حملوها علن دن التسسن» ونظير الأتفاق غلية فخ المبسوط:): 

و يتعلى الحكم بالكسر و ان لم يكن جرح وفاقاً للمبسوط «7. و خلافاً للعامرة حتّى أن لهم فى الهاشمة الخالية من الإيضاح 
وجهين» أحدهما: الحكومة. و الآخر خمس من الإبل «7. 

السابع: المنقل بصيغة اسم الفاعل و هى كما فى النهاية «" و الشرائع «8) و النافع «© و الجامع 07 و التزهة 4١‏ الّتى تحوج إلى 
نقل العظم من موضعه إلى غيره. و فى المقنعة «4) و المراسم ٠١١‏ و الناصريّات 3١0‏ الّتتى تكسر العظم كسراً يفسده فيحتاج معه 
الإنسان إلى نقله من مكانه. و فى الوسيلة: ما تكسر العظم و تحوج إلى النقل من موضع إلى موضع .01١١‏ و فى الغنية 019 و 
الإصباح «5: التى يحوج مع كسر العظم إلى نقله من موضع إلى آخر. و فى المقنع: هى الَّتتى قد صارت قرحة ينتقل منها العظام 
«0" و لعل الكل بمعنى. و فى التهذيب 15 و الفقيه عن الأصمعى: هى الّتى يخرج منها فراش العظام و فراش العظام قشر 


تكون على العظم دون اللحم, و منه قول النابغةٌ: و يتبعها منهم فراش الحواجب 17). و نحوه فى تهذيب الأزهرى عن أبى عبيد 
عن الأصمعى. و فى السرائر: هى التى تخرج منها فراش العظام و فراش الرأس بفتح الفاء و الراء غير المعجمة المفتوحة و الشين 


.17١ المبسوط: ج لاص‎ )١( 

() المبسوط: ج لاص .17١‏ 

(5) المجموع: ج ١9‏ ص 28. 

(6) النهاية: ج “اص #ه؟. 

(0) شرائع الإسلام: ج * ص 77/2. 

(2) المختصر النافع: ص 08 

(0) الجامع للشرائع: ص .80٠‏ 

(4) تزهة الناطرة صن ا 

(9) المقنعة: ص 88/. 

.757/ المراسم: ص‎ )٠١( 

30 الا 

(8١)الوشئلة‏ عن :6 

9 الغنيه: ص .87١‏ 

(؟1) إصباح الشيعة: ص 2094. 

(15) المقنع: ص ؟١8.‏ 

(15) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 584 ب 18. 

(10) من لا يحضره الفقيه: ج © ص 1828 و فيه: «و يتبعهم منها فراش ..). 

() السرائر: ج ”اص 607. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 672 

و فى العين و المحيط: أنّها الّتى ينقل منها فراش العظام أى صغارها. و نحوها فى المغرب و النهاية الأثيريّة. و فى المجمل و 
المقاييس و شمس العلوم: أنّها الّتى ينقل منها فراش العظام و أنّ فراش الرأس طرائق رقاق تلى القحف. و فى الصحاح: أَنّها التى 
ينقل العظم أى تكسره حتّى يخرج منها فراش العظام و إِنّ فراش الرأس عظام رقاق تلى القحف. و قال الكلينى: هى التى تنقل 
العظم من الموضع الّذى خلقه الله .01١‏ و فى أدب الكاتب: أنّها الَّتى يخرج منها العظام. و فى نظام الغريب: أَنّها التى خرجت منها 
عظام صغار. و سمعت كلام الثعالبى و هو ككلامهم. 

وتكنها عشي الدنة وانفضف عترها عون عقر را بلا خلاق كنا فى "الخلاف :51 و«السشوط كوي التصوصن. رعاانه كةو 
أوجب الحسن فيها عشرين بعيراً «2). و هو نادر و لا-قصاص فيهاء و لا حكومة فى الهاشمة بلا خلاف كما فى الخلاف 50) و 
المبسوط 73 و الغنية 4٠‏ للتغرير» و تعذّر المساواة غالباً و قد مرّ الخلاف فيهما نعم للمجني عليه بإحداهما مع الإيضاح القصاص 
فى الموضحة و أخذ ديه الزائد» و هو عشرة من الإبل فى المنقلة أو خمسة فى الهاشمة وفاقاً للمبسوط «4) و الشرائع 0٠١١‏ لوجود 


المقتضى و انتفاء المانع و خلافاً للخلاف تمسّكاً بالإجماع و الأخبار .1١١‏ 
الثامن: المأمومة و الآمره هما كما فى الفائق كعيشة راضية و سيل مفعم, بمعنى ذات امْ الرأس و هى التى تبلغ أمّ الرأس»؛ و هى 
الخريطةٌ الجامعة 


."79 الكافى: ج لاص‎ )١( 

() الخلاف: ج هص 197 المسألة 58. 

(9) المبسوط: ج لاص .١177‏ 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 7١‏ ب 7 من أبواب ديات الشجاج و الجراح. 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص 878. 

(2) الخلاف: ج هص 197 المسألة 8. 

(0) المبسوط: ج لاص ؟757١.‏ 

(6) الغنية: ص .87١‏ 

(9) المبسوط: ج لاص .17711١‏ 

.71// 778 شرائع الإسلام: ج ©« ص‎ )0٠١( 

.08 الخلاف: ج اص 197 المسألة‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: © 

للدماغ, و فيها ثلث الدية كما فى أخبار أبن بصير ١١‏ و معاوية بن وهب 03١‏ و مسمع 370 و الشيحام © وأبى الصاح «0) عن 
الصادق عليه السلام» و الخلاف 20 و المراسم 037 و المقنع 8 و الغنية «4) و غيرها فيكون فيها ثلاثمائة دينار و ثلاثة و ثلاثون و 
تلك زيار كناءفى كنات ظويك :9ه أو تأؤثة'واثلاتوون بعر واثلة عدر كماقق التيوظ:139)دوفى الوسيلةة ونيا عن اقلت 
من كينة النفين امقلطة قي العملا وتحيفة في القطأ و وى ودف عفد الخطأ تونق المقتعنة .ههه كلت الدرة كلكانة و كيزن 
تعتراء أو ثلث الدية من العين أو الورق على السواء. لأنْ ذلكك يتحدّد فيه الثلثء و لا يتحدّد فى الإبل و البقر و الغنم على السلامة 
فى العدد 1 و نحوه فى الناصريّات «35. و فى النهاية أيضاً: فيها ثلث الدية ثلاثة و ثلاثون بعيراًء أو ثلث الدية من الغنم أو 
البقر أو الفضّه أو الحلّةُ «010. و فى الشرائع: فيها ثلث الدية ثلاثة و ثلاثون بعيراً «19). 

فهؤلاء مع تصريحهم بالثلث لم يعتبروا ثلث البعير» فحملوا أخبار الثلث على التقريب فى الابل و نحوهاء و يوافقه صحيح الحلبى و 
حسنه عن الصادق عليه السلام قال: و المأمومة ثلاث و ثلاثون من الإبل 010 و نحوه خبر زرارةٌ 18 عنه عليه السلام. 


.٠١ ص 747 ب ” من أبواب ديات الشجاج و الجراح ح  و‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١17 (؟) المصدر السابق: ص 79 ب 7ح‎ 

(*) المصدر السابق: ص 719١‏ ب 7اح ع. 

(؟) المصدر السابق: ح 6 

(6) المصدر السابق: ح 6 

(2) الخلاف: ج هص 197 المسألة 08. 


(0 المراسم: ص /7517. 

(8) المقنع: ص ؟١8.‏ 

(9) الغني: ص .87١‏ 

.١ ب من أبواب ديات الأعضاء ح‎ 7١" ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )٠١( 

)1١(‏ المبسوط: ج 7اص 21757 بالمضمون. 

.668 الوسيلة: ص‎ )١1١( 

(17) المقنعة: ص 28/. 

."9١ الناصرئات: ص‎ )1١( 

(10) النهاية: ج “اص #ه؟. 

(18) شرائع الإسلام: ج ص /7". 

(10) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ١9١‏ ب 7 من أبواب ديات الشجاج و الجراح ح 6. 

(18) المصدر السابق: ص 797 ب 7ح .١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 678 

قال ابن دون فى الثامنة ثلث الديّة دية النفش:وهى ثلاث و ثلاثوث بغيراً فحسو .بلا زنادة و.نقصان إن كان من أصبحات 
الإبل» و لم يلزم أصحابنا ثلث البعير اذى يتكمل به ثلث المائة بعير الّتى هى ديه النفس, لأنّ رواياتهم هكذا مطلقةء و كذلكك 
تصنيفاتهم و قول مشايخهم و فتاويهم؛ و إجماعهم منعقد على هذا الإطلاق؛ أو ثلث الديةُ من العين أو الورق على السواء, لأنَّ 
ذلكك يتحدّد فيه الثلث و لا يتحدّد فى الابل و البقر و الغنم .)١١‏ 

أمَا الدامغة فهى التى تفتق الخريطة الّتى هى ام الدماغ فهى بعد الآمَهُ كما فى الصحاح و المغرب و غيرهما. و بمعناه إطلاق أهل 
اللغة: أنّها الَتى تبلغ الدماغ. و فى العين و المحيط: الدمغ كسر الصاقوره عن الدماغ؛ و الصاقورة باطن القحف المشرف على 
الدماغ. و يمكن حمله على ذلكك المعنى. و لكن الثعالبى ١؟"‏ ذكرها مكان الآمَهُ و ف رها بمعناه كما سمعت عبارته و بالجملة 
فالشتجة التى تفتق الخربطة ظاهر أنّ السلامة معها بعيدة فهى توجب غالبا القضاص فى النفس أوديتها فإن فرضت السلامة فزيادةٌ 
حكومة على دي المأمومة لعدم التقدير شرعاً و للمجني عليه بالمأمومة القصاص فى الموضحة و المطالبة بدية الزائد من المأمومة 
كما فى المبسوط 3*0 و الشرائع ©" لما عرفت خلافاً للخلاف, تمسكاً بالأخبار و الإجماع 0١‏ و الزائد هو ثمانيةُ و عشرون بعيراً و 
ثلث بعير كما فى المبسوط «2 و على القول الآخر يسقط الثلث. 

و أمَا الجائفة فهى من الجراح لا الشجاج إذ لا اختصاص لها بالرأس و الوجه فهى الّتى تصل إلى الجوف و لو بغرز إبرةُ كما فى 


التحرير 07 من أىّ الجهات كانء سواء كان من رأسه و لكنّه المأمومة أو الدامغ أو من 


.607 السرائر: ج اص‎ )١( 

(؟) فقه اللغةُ: ص 77/8. 

(9) المبسوط: ج لاص .١177‏ 

(©) شرائع الإسلام: ج ع ص /711. 

(0) الخلاف: ج هص 197 المسألة 58. 


(2) المبسوط: ج لاص .١177‏ 

() التحرير: ج ه ص 215. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 6794 

بطنه أو صدره أو ظهره أو جنبه؛ و لو من ثغرةُ النحر لإمكان السلامة معها. قال فى الفقيه: و من الشجاج و الجراحات الجائفة و 
هى الّتى تبلغ فى الجسد الجوف و فى الرأس الدماغ .1١‏ و لكن فى المقنع: أن المأمومة هى التى قد نفذت فى العظم و لم يصل 
إلى الجوف, فهى فيما بينهما و الجائفة هى الّتى قد بلغت جوف الدماغ «". و هو لفظ خبر أبى بصير 1 عن الصادق عليه 
السلام. و قال الكلينى: ثم الآمره و المأمومة و هى الى تبلغ امّ الدماغ ثم الجائفة و هى الْمتى تصير فى جوف الدماغ 6). و 
ظاهرهما اختصاصها بالرأس» كما قد يظهر مما سمعته من كلام الثعالبى «8). 

ولا-قصاص فيها اتّفاقاً كما هو الظاهر للتغرير و فيها ثلث الديهٌ بلا خلاف كما فى المبسوط «©) و الخلاف 9 و الغنيةٌ () و 
الأخبار ناطقةٌ به «4). و فى حسن الحلبى عن الصادق عليه السلام فيها ثلاث و ثلاثون من الإبل .23١١‏ و كذا فى خبر زرارة )١١١‏ 
عنه عليه السلام. و فى مقطوع أبى حمزة: و فى الجائفة ما وقعت فى الجوف ليس فيها قصاص إِلَا الحكومة .1١١‏ و هو إن سلّم 
تسكن جمله علي تلك الدارة: 

ولو جرح فى عضو ثم أجاف لزمه ديتهما و إن انُصلا كما لو شق كتفه فمدّ السكين إلى أن حاذى الجنب ثم أجاف فعليه دية 
الجرح و دية الجائفة و كذا إذا فعل ذلكك فى موضع واحد» كأن ضرب على جنبه فأوضحه مثلًا ثم ضربه فأجافه. فيلزمه مع دية 
الجائفة أرش الموضحة. كما يقتضيه إطلاق 


.187 من لا يحضره الفقيه: ج © ص‎ )١( 

(؟) المقنع: ص .2١7‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ١91‏ ب 7 من أبواب ديات الشجاج و الجراح ح 5. 

(©) الكافى: ج لاص 79". 

(0) تقدّم فى ص 7"؟. 

(©) المبسوط: ج لاص .١1786‏ 

0 الخلاف: ج اص 7357 المسألة .١8‏ 

(6 الغنية: ص .87١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 7١‏ ب 7 من أبواب ديات الشجاج و الجراح. 

)٠١(‏ المصدر السابق: ص ١9١‏ ب 7ح * و ليس فيه: «من الإبل». 

.١١ المصدر السابق: ص *94؟ ب ”اح‎ )1١( 

.18 المصدر السابق: ص 795 ب 7ح‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 68٠‏ 

الكتاب و المبسوط .)١١‏ و يحتمل التداخل. أما إذا تعدّد الجانى فعليهما الديتان قطعاً. 

ولو نفذت نافذهُ فى شىء من أطراف الرجل ففيه مائةٌ دينار على قول ظريف 22١‏ فى كتابه. و نحوه فيما عرضه ابن فضّال من 
كتاب علي على أبى الحسن عليه السلام 0*0 و فى كتاب ظريف أيضاً: فى الخدّ إذا كانت فيه نافذه و يرى منها جوف الفم فديتها 


مائتا دينار» [فإن دووى فبرئ و التأم و به أثر يبن و شين فاحش فديته خمسون ديناراًء فإن كانت نافذةٌ فى الخدّين كليهما فديتها 
مائة دينار»] و ذلكك نصف ديه التى يرى منها الفم؛ و إن كانت رمية بنصل نشبت فى العظم حتّى تنفذ إلى الحنكك فديتها مائةُ و 
خمسون ديناراً جعل منها خمسون ديناراً لموضحتهاء و إن كانت ثاقبة و لم تنفذ فديتها مائة دينار .©١‏ و فيه أيضاً: أن فى نافذة 
الكفّ إن لم تنسدّ مائة ذيتان:و ذافن نافذة الناعل عيسين دكار «0». و قال الصادق عليه السلام فى خبر مسمع: قضى أمير 
المؤمنين عليه السلام فى النافذة تكون فى العضو ثلث الديةُ ديه ذلكك العضو «2). 

وقد مر حكم النافذة فى الأأنف. و قد يفهم من تقييد الأطراف بالرجل مخالفة المرأة له. وقد قيل «37: بن النافذة فيها على 
نصف النافذة فيه كالدية. و قبل أيضا: إن فى النافذة فى المملوكك بتسبة القيمة إلى دية الحو 48 إن نقضت. و يؤازده قول أميز 


المؤمنين عليه السلام فى خبر السكونى: جراحات العبيد على نحو جراحات الأحرار فى الثمن 4). 


.١176 المبسوط: ج لاص‎ )١( 

(1) من لا يحضره الفقيه: ج © ص 97 ح 018٠١‏ 

(*) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ١6١‏ ب 7 من أبواب ديات الشجاج و الجراح ح .١‏ 
(؟) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 7١7”‏ ب * من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 

(5) المصدر السابق: ص 778 ب ١١ح .١‏ 

(*) المصدر السابق: ص 74١‏ ب ”7ح ١١‏ و فيه: «الناقلة». 

(0) نسبه إلى البعض فى مسالكك الأفهام: ج ١0‏ ص 620. 

(8) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 574 مسالكك الأفهام: ج ١‏ ص 2١28‏ س 18. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1.‏ ص: 68٠‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ١98‏ ب 7 من أبواب ديات الشجاج و الجراح ح ؟. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 58١‏ 

ولو اشتملت الجناية على غير جرح و لا كسر كالرفس و هو الضرب بالرجل و اللطم و هو الضرب بالكفٌ مفتوحة و الوكز و هو 
الضرب بها مجموعة و الضرب بسوط أو عصا فأحدث انتفاخاً فالحكومة لعدم التقدير و إن أحدث تغتّر لون» فإن كان احمراراً 
فى الوجه فدينار و نصفء و إن كان اخضراراً فثلاثة دنانير» و إن كان اسوداداً فستّهُ كما فى المقنع ١١‏ و النهاية ١؟)‏ و الكامل 0 
و الوسيلة «؟”» و الجامع «6) و الشرائع ومو النافع :) و الخلاف )/١‏ وفيه: الإجماع عليه. و هو خبر إسحاق بن عمّار «4) عن 
الصادق عليه السلام. و فى الخلاف ٠١١‏ و السرائر ١١١‏ أَنْ الرأس كالوجه. 

وقيل فى المقنعةٌ )١١«‏ و الانتصار «17) و الكافى «؟١)‏ و الغنيهٌ )١8«‏ و الإصباح و8ل)او المراسم 37 و السرائر «18): إِنّْ الاسوداد 
كالاخضرار و احتج له فى الانتصار 14 بالإجماءء و فى السرائر بأصل البراءة 2370 و لو كانت هذه التغّرات فى البدن فعلى 
النصف مرا فى الوجه كما فى خبر إسحاق 7١١‏ و عليه الإجماع كما فى الانتصار 7١‏ و الخلااف 0770. و نسبه المحمّق إلى 


القيل «35). 


.077 المقنع: ص‎ )١( 

(؟) النهاية: ج اص 685. 

(9) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص 808. 
(©) الوسيلة: ص 660. 

(0) الجامع للشرائع: ص 288. 

(2) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 778. 

() المختصر النافع: ص 05. 

(8) و *5) الخلاف: ج ها ص 7827 المسأله 76. 
(9) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ١98‏ ب 5 من أبواب ديات الشجاج و الجراح ح .١‏ 
)٠١(‏ الخلاف: ج هص 787 المسألة 76. 
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./88 المقنعة: ص‎ )١1١( 

(1) الانتصار: ص 778. 

(1) الكافى فى الفقهُ: ص .650٠0‏ 

(10) الغنية: ص .87١‏ 

(؟1) إصباح الشيعة: ص 205. 

(10) المراسم: ص 568. 

(18) السرائر: ج #اص .6٠١‏ 

.778 الانتصار: ص‎ )١19( 

.6٠١ السرائر: ج #اص‎ )٠0( 

)1١1(‏ تقدّم آنفاً. 

.778 الانتصار: ص‎ )5١( 

(37) الخلاف: ج ها ص 787 المسألة 76. 
(1) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 778. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 687 


وهل يعم هذا الحكم أجزاء البدن كلها ما له دية مقدّرةٌ وما ليست له حتّى ينسب العضو الذى ديته أقل من دية النفس كاليد 
الواحدة و الرجلء بل و الإصبع كنسبة البدن حتّى يكون فى تغير لون كل منها نصف ما فى الوجه أو يخصٌ الحكم ما لا ديةٌ له 
مقدّره من أجزاء البدن حتّى ينسب الأعضاء الّتى دياتها أقل كنسبة دياتها؟ إلى دية الرأس و هى دية النفس كما يأتى فى 


الشجاج حتّى يكون فى اسوداد إحدى أنملتى الإبهام مثلًا ثلاثة أعشار دينار» و فى اخضرارها عشر و نصف عشرء و فى احمرارها 


نصف عشر و ربعه. 


الأسقرب الأوّل لإطلاق الخبر 1١‏ و الفتاوى. و يحتمل الثانى حملًا على الشجاج, ثم خبر إسحاق يختصّ بالرجل. و لذا قيل: إن 
كانت الجابة تعن البر أذ فنصت النذ كزرات وقيل أنضاء ]نيا إن كانت عق الشدل ركه اقتيية قنيقها إلن الديية :إن اتقضت: لك 
أكثر الأصحاب أطلقوا. و استقرب بعض الأصحاب فى لزوم هذه المقدّرات استمرار الحمرة أو الخضرة أو السواد. فلو زالت 
فالحكومة. 

ونا أعوف الجقانة يتالا فق اعضو كأفافقهه لقاادرة ذلك الحضن 3 كائض لناكية مقدرة. 

و فى قطعه بعد الشلل ثلث ديته و الكل واضح. 

ولو لم يكن العضو مقدّراً ديته فالحكومة. 9 

و يتساوى الوجه و الرأس فى ديه الشجاج فيهما فقال الصادق عليه السلام فى خبر السكونى: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: 
إِنْ الموضحة فى الوجه و الرأس سواء «؟1 و فى خبر الحسن بن صالح الثورى: الموضحة و الشجاج فى الرأس و الوجه سواء فى 
الديةء لأنّ الوجه من الرأس :. 


فإن كانت الجراحةٌ فى عضو آخر له ديهُ مقدّرةٌ ففيها من الديةٌ 


.١ ب 5 من أبواب ديات الشجاج و الجراح ح‎ ١98 ص‎ ١19 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ١98‏ ب « من أبواب ديات الشجاج و الجراح ح ؟. 

(؟) المصدر السابق: ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 687 

بنسبة ديه العضو الّذى يتفق فيه الجراحة من دية الرأس و هى ديه النفس. 

ففى حارصة اليد مثلما نصف بعير أو خمسة دنانير» و فى حارصة إحدى أنملتى الإبهام نصف عشر بعير» أو نصف دينار فقال 
الصادق عليه السلام فى خبر الثورى: و ليست الجراحات فى الجسد كما هى فى الرأس ١١‏ و فى خبر إسحاق بن عمّار: قضى 
أمير المؤمنين عليه السلام فى الجروج فى الأصابع إذا أوضح العظم نصف عشر ديه الإصبع إذا لم يرد المجروح أن يقتصٌ .7١‏ 
و فى كتاب ظريف: و لكل عظم كسر معلوم فديته» و نقل عظامه نصف ديه كسره؛ و ديه موضحته ربع ديه كسره و فيه: فى 
الترقوة فإن أوضحت فديتها خمسة و عشرون ديناراً» و ذلكك خمسة أجزاء من ديتها إذا انكسرت.ء فإن نقل منها العظام فديتها 
نصف ديه كسرها عشرون ديناراً. وفى المنكب إن أوضح فديته ربع ديه كسره خمسة و عشرون ديناراً فإن نقلت منه العظام 
فديته مائة دينار. و خمسة و سبعون ديناراً منها مائة دينار ديه كسره؛ و خمسون ديناراً لنقل العظامء و خمسة وعشرون ديناراً 
للموضحة. و نحوه فى المرفق و هو موافق لما ذكر أُوَلَا من الضابط. و فى العضد ديه موضحتها ربع ديه كسرها خمسة و عشرون 
ديناراء و ديه نقل عظامها نصف ديه كسرها خمسون ديناراً. و فى الساعد ديه موضحتها ربع ديه كسرها خمسة و عشرون ديناراً 
و ديه نقل عظامها مائةُ دينار و ذلكك خمس ديه اليد. و فى الكفّ فى موضحتها ربع ديه كسرها خمسة و عشرون ديناراًء و دية 
تقل غظا مهااماتة دنتان:و ثماضية و :سيعون ديار وانضت ديه كبيماء كذا ف الفقية ا#ابو القهذيي 21 

و لعل المراد إذا اجتمع الكسر و النقل و الإيضاح فالدية ذلك. مائةُ دينار ديه كسرهاء و خمسون ديه النقل» و خمسة و عشرون 


ديه الموضحة. 


(0) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 79١0‏ ح 1178. 

(©) من لا يحضره الفقيه: ج 6 ص 8/ و 87 80. 

(ع) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 17917و 00.* # الاح 1168. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 685 

كما فى الكافى: و فى موضحة القصبة السفلى من إبهام اليد ثمانية دنانير و ثلث دينار» و ديه نقل عظامها سنّهُ عشر ديناراً و ثلثا 
كماو واف مواقي المقصرل الا علق متها هه كاين وملاتن كهارة و 3ق :8 هنا اموخمييمة دزا فى و شع مرفكة كز تصة هلا 
من قصبات سائر الأصابع أربعة دنانير و سدس دينار» و فى نقل كل منها ثمانية دنانير و ثلث. و فى موضحة القصبةُ الوسطى منها 
دينار» و فى نقل عظامها خمسة دنانير و ثلث. وفى موضحة الكنّ خمسة و عشرون ديناراً وفى نقل عظامها عشرون ديناراً و 
عاك :وق اموضحة كل فق الصنان:"الظون و الكتفين حميتة و عشروة ديتارا 017 

الماكتم اق كنا بده عفنيه موقل الشايظ العنن كوو افه ١!‏ لانو نعقية دا لف وقد دكن منضن :د لكف 

ولو لم يكن العضو مشتملًا على عظم كالذكر و اللسان و الشفة و الثدى فالحكومة فى جراحاته؛ و إِلّا لزم تساوى الجراحات فى 
الرأس و فى الذكر و نحوه مثّرا ديته ديهٌ النفسء مع ما مرّ من أنَّ الجراحات فى الجسد ليست كما هى فى الرأسء و لأنّ العظم 
مناط تمايز الجراحات. و قد يمنع. 

و معنى الحكومة و الأرش واحد اصطلاحاً و معناه أن يقوّم المجروح لو كان عبداً تار و به أثر تلك الجناية» و اخرى صحيحاً 
فيؤخذ من الديةُ للنفس لا العضو بنسبةٌ التفاوت بين القيمتين. و من العامة )7١‏ من يأخذ من ديه العضو بالنسبة إن قدّرت له دي 
فالحكومة فى إحدى الشفتين مثنّا أن يِقوّم لو كان عبداً بالقيمتين فإن نقص عشر القيمة مثلًا كان للمجنيئ عليه عشر الديهُ عندنا لا 
عشر نصفهاء و عند بعض العامّهُ «*" عشر نصفها هذا فى الحدّ فالعبد أصله هنا. 


."”2 الكافى: ج لاص‎ )١( 

(1) المغنى لابن قدامة: ج 9 ص 228. 

(6) المضة و الساءق صن بوم 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 588 

و أمَا العبد فيقوّم تارهُ صحيحاً و اخرى معيباً بتلكك الجناية و يأخذ مولاه من الجانى أو مولاه أو عاقلته قدر النتقصان بشرط عدم 
زياده قيمته صحيحاً على دي الحرّء و إِلَا رد إليها فالحرٌ أصله. 

ولولم ينقص قيمته بالجناية كقطع السلعة و الذكر فالأقرب أخذ أرش نقصه حين الجناية لأنْها حينها فى معرض السراية» فإن 
كان مملوكاً كان لمولاه الأرش و إِلَا فرض مملوكاًء و ذلكك لتحمّق جناية أوجبت نقصاً و لو حياً ما لم تستغرق الجناية القيمة فإذا 
استغرقتها فالقيمةٌ أو الديةٌ لا الأرش. و يحتمل أن لا يكون فيها شىء: فإنٌ دية الجناية إِنّما يستقرٌ عند الاندمال أو تحقق الموت 
بهاء و المفروض أنه لا نقص عند الاندمال. ثم ذكر الذكر هنا للتنظير لا التمثيل» و إِلَا فلا شبهة أن فى قطعه الدية أو القيمة. 
نقصت به أم لا. 

و تتساوى المرأهُ و الرجل ديه و قصاصاً فى الأعضاء و الجراح حتّى تبلغ الدية الثلث» ثم تصير المرأة على النصف بالنصوص )١١‏ 
والإجماع وقد تقدّم سواء كان الجائى يرجنا أو امرأة على إشكال فى المرأ: من عموم الفتاوى و كثير من النصوص .)27١‏ و هو 
الأقوى. و من أن الأصل فى ديات أعضائها و جراحاتها أن يكون على النصف مطلقاً قبل بلوغ الثلث و بعده. و إِنّما علم استثناء ما 


قبله إذا كان الجانى رجدًا لاختصاص أكثر الأخبار به ففى ثلاث أصابع منها ثلثمائة دينار و فى أربع مائتان إن كان قطعهنٌ بضربة 
واحدة إذ مع التعدّد لكلّ ضربةُ حكمها و ليس لها القصاص من الرجل فيما بلغ الثلث إِلَّا مع الردّ للفاضل تحصيًا للمساواة كما 


ينصٌ عليه حسن الحلبى عن الصادق عليه السلام فى رجل فقأ عين امرأة» فقال: إن شاءوا أن يفقؤوا عينه 


(1) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 177 ب ١‏ من أبواب قصاص الطرفء. و ص 88؟ ب ١‏ من أبواب ديات الأعضاء. 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ١١5‏ ب 7 من أبواب قصاص الطرف. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 682 

و يؤدوا إليه ربع الديهُ و إن شاءت أن تأخذ ربع الدية .0١١‏ و يدل عليه غيره من الأخبار. 

و إن جنت المرأة على الرجل فأراد القصاص اقتصر عليه؛ كما قال عليه السلام فى تمام ذلكك الخبر» فى امرأة فقأت عين رجل: 
إنّه إن شاء فقأ عينهاء و إلا أخذ ديه عينه. 

و يقتصّ لها من الرجل فيما نقص عنه أى الثلث من غير ردٌ للتساوى و الأخبار و كل عضو فيه مقدّر من الرجل إِما ديته كالأنف 
أو نصفها كالعين أو ربعها كالجفن أو غير ذلككء و كذا المنافع و قيل الجراح كما مرّ فهو بنسبته أى المقدّر من دية المرأة و 
الذكن نو قزمة الخد و الأمةه إلا أن المراة شاوه قما تقس عه القلك كباغر قي 

و من لا وارث له سوى الإمام فالإمام ولي دمه» يقتصّ فى العمد أو يأخذ الديهُ يتخير بينهما. 

و كذا يأخذ الدية فى الخطأ لأنّه الوارث, و أولى بالمؤمنين من أنفسهم, و قول الصادق عليه السلام فى حسن أبى ولّادء فى مسلم 
قتل و ليس له ولي مسلم: على الإمام أن يعرض على قرابته من أهل بيته الإسلام» فمن أسلم منهم فهو وله يدفع القاتل إليه فإن 
شاء قتلء و إن شاء عفاء و إن شاء أخذ الدية» فإن لم يسلم أحد كان الإمام ولىّ أمره» فإن شاء قتل» و إن شاء أخذ الديهُ يجعلها 
فى بيت مال المسلمين. لأنّ جناية المقتول كانت على الإمام فكذلكك يكون ديته لإمام المسلمين .05١‏ 

وهل له العفو فيهما ميجاناً؟ الأ.قرب المنع وفاقاً للأكثر لأنّ أبا ولّاد فى ذلكك الخبر سأله عليه السلام فإن عفا عنه الإمام؛ فقال: 
نّم هو حقّ جميع المسلمين. و إِنّما على الإمام أن يقتل أو يأخذ الدية» و ليس له أن يعفو. و خلافاً لابن إدريس 0 للأصلء و 
لأنّ الذية لده لأنه الوارث لأ للمسلميخ: و تفى عنه البأس 


(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ”9 ب 2٠‏ من أبواب القصاص فى النفس ح .١‏ 

() السزائرة جح صن ع" 
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فى المختلف. قال: لكن العمل بالرواية أولى .)١١‏ و يظهر التردّد من التحرير «7)». و هو خلاف قليل الفائدة. 


[فروع] 


فروع ثلاثةُ عشر: الأوّل: لا يختلف أرش الجرح بصغره و كبره فى الطول و العرض لصدق الاسم و التعليق عليه فى النصوص «" 
و الفتاوى بل إِنْما يختلف باختلافه فى النزول إذا خرج به عن الاسم إلى اسم آخرء كما إذا نزلت الحارصة إلى المتلاحمة أو 
المتلاحمة إلى الموضح. و إذا لم يخرج إلى اسم آخر فالاختلاف نزولا كهو طولًا أو عرضاً. 


الثانى: إذا أوضحه موضحتين ففى كل واحدهُ خمس من الإبل» و لو أوصل الجانى بينهما كما فى المبسوط 0 و الشرائع «5) 
على إشكال من الوحدة اسماًء و أصل البراءة» و بناء فعل الواحد بعضه على بعضء كما لو قطع يديه و رجليه ثم قتله فالدية 
واحدة لاتحاد الجانى. و من زياد الجناية» و تعدّدهاء و أصل بقاء الشغل بديهُ موضحتين. 

أو سرتا أو سرت إحداهما فذهب الحاجز بينهما صارتا موضحة واحدة فلم يكن عليه إِلَا خمس من الإبل. و لم يستشكل فى 
السراية لأنّها من تمد الجنايتين الاوليين ولا يستقرٌ حكمهما ما لم تستقرّاء و إِنّما استقرّتا بعد السراية مع أصل البراءة. و قد 
استشكل فيها بناءَ على أنّهما كانتا اثنتين و السرايةٌ زيادة فكيف تقل الدية. 

و لو كان الواصل غيره الجانى فعلى الأوّل ديتان لموضحتين و على الثانى ديه موضحة. 

و لو وصلهما المجنيّ عليه فعلى الأوّل ديتان, و الثالثه هدر و الكل 


.198 مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

(1) التحرير: ج 0 ص 277. 

() وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 77١‏ ب 58 من أبواب ديه الأعضاء. 
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واضح مبنىٌ على عدم بناء فعل جان على فعل آخر. 

فإن اعترف الجانى أو ثبت أنه أوضحه موضحتينء لكن اختلف هو و المجنيٌ عليه فى حدوث الاتّحاد. فذكر المجنيّ عليه أنه أو 
ثالثاً وصل بينهماء و ادّعى الجانى أنّه الواصل بجناية ثالثة أو بالسراية فالقول قول المجنيئ عليه مع يمينه كما فى المبسوط 0١‏ و 
الشرائع 7٠‏ لأنّ الأصل و الظاهر ثبوت الديتين لأنّ الظاهر من حدوثهما التعدّد. و الأصل عدم السراية أو جنايةُ ثالثة. من الجانى و 
لم يثبت المزيل لهماء و هو وصل الجانى الأوّل بالسراية أو جناية ثالثة» و يمكن أن يقدّم قول الجانى. لأنَّ الأصل البراءة» و لا 
يستقرٌ مقدار الدية إِلَا باستقرار الجناية» و الأصل عدم تخلل جناية جانٍ آخر و عدم استقرارها قبل الاتصال. 

و كذالو قطع يديه و رجليه ثم مات بعد مذَّهْ يمكن فيها الاندمال فادّعى الجانى موته بالسراية ليدخل ديه الطرف فى النفس فلا 
يكون عليه إِلَا ديه واحدة قدّم قول الوليّ لمثل ذلك. و يضعّف هنا احتمال العكس. لأنّ الأصل عدم السراية و عدم الدخول فى 
النفس. 

الثالث: لو أوضحه فزادت موضحاته على عشرين و بينها حواجز وجب عليه عن كلّ موضحة خمس من الإبل و إن زاد الجميع 
عوءدية التفس: 

الرابع إذا أوضح رأسه فى موضعين فانخرق ما بينهما فى الباطن خاصّةء إِمَا بفعله أو بسرايته و بقى ظاهر البشرة سليماً فالأقرب 
لزوم ديتين لبقاء التعدّد اسماً فإنّ الإيضاح إِنْما يتحمّق بوضوح العظم و ظهوره. و يحتمل الاتحاد للاتصال باطناء و تفسير الإيضاح 
بوصول الجرح إلى العظم و قد وصل. و تردّد فى التحرير 0 و هو ظاهر المبسوط 0" و كذا لو وصل )0١‏ بينهما فى الظاهر دون 
الباطن. بأن قطع ب بعض اللحم الظاهر و لم يصل إلى العظم فهما موضحتانء 


.1٠١ المبسوط: ج لاص‎ )١( 
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وما بينهما متلاحمة أو دامية أو سمحاق. و الاتّحاد هنا غير محتمل. نعم لو ضربه ضربة واحدهٌ فجرحه جراحة طرفاها موضحتان 
ذوة الوشط: الكل ويح واتحدة 

الخامس: لو أوضحه فى مواضع فجاء آخر فأوصل بين الجميع؛ فإن كان بموضحة واحدة مثل أن شيج رأسه شيِجهُ طويلة و١١"‏ 
خرق إليها الموضحات كلها بالضربة الاولى أو بضربة اخرى على إشكال تقدّم فعليه دية موضحة واحدة. و إلا بل أوصل بينهما 
بموضحتين فصاعداً تعدّدت الديةُ و إن استلزم اتتصال تلك الموضحات اتّحاد هذه فإِنّ اتّحادها بفعل جانى آخر. 

السادس: لو أوضحه موضحة واسعة فاندمل جوانبه و بقى العظم ظاهراً سلمت له ديه الموضحة لبقاء الإيضاح و لو اندمل الكل و 
التحم و ستر العظم لكن بقى الشين و الأ-ثر فكذلك لعموم النصوص و الفتاوى. و يفهم منه عدم سلامتها إن لم يبق الأثر و لا 
نعرف له دليلّاه و حملها على الكسر حيث فَرْق بين انجباره على عيب و لا عليه قياس. 

السابع: لو أوضحه ثم اندملت فجاء آخر فأوضحه فى ذلك الموضع أو جاء الجانى الأوّل ففعل ذلكك فعليه ديه اخرى و دليله 
واضح. 

الثامن: إذا شيجه شيّجة واحدة و اختلفت أبعادها فأوضح بعضها مثلا دون بعض أخذنا منه دية الأبعد عمقاً. لصدق اسمه مع ما 
عرفت من عدم الاختلاف بالصغر و الكبر. و لما اتتحدت الجناية لم يكن عليه إِنَا دية واحدة» هذا إذا كانت فى عضو واحد. 

ولو ته و لعشيو ساقت دواهما أو انفكا كاليلاية كلل فلك مضؤكدية ره علق اتفرافة وم 516 الفميرية وانجدة و 
ذلكك الرأس و القفا كما فى المبسوط "7١‏ و التحرير «*" فان اختصّ الأبعد كالموضحة بأحدهما كان 


)١(‏ فى القواعد: أو. 
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فيه ديته و فى الآخر ديه ما دونه» و إن عتمهما الموضحة مثلّا كان للمجني عليه ديه موضحتين لعضويه. 

ولو تكد رادو مده شيعه و اعد نش اكه الدينة | تيكان كنااقن الوط لتقا من الإشكال فى رهم اعضو 
اذا و هوي الشرائع 9") و التحرير 279. 

الناسع: لو أوضحه اثنتين و هشمه فيهما و اتصل الهشم باطناً فهما هاشمتان كما فى المبسوط 0) على إشكال كما فى الشرائع 
«: لأنّ الهاشمة تابعة للموضحة و إِلَّا لم يتأخَر عنها فى مراتب الشجاج فهى المشتملة على الإيضاح و انكسار العظم جميعاً و لا 
يكفى فيها الانكسار و الموضحةٌ هنا متعدّدة. 

و من المنع» لعدم الدخول فى المفهوم لغٌء و لذا قطع فيما سبق بتعلّق الحكم بالكسر و ان لم يكن جرح. 

العاشر: لو أوضحه موضحة فهشمه فيها آخر ثم نقل فيها ثالث ثمّ أمّ رابع؛ فعلى الأوّل خمسة أبعرة» و على الثانى خمسة أيضاً لا 


عشرة فإِنّ العشرة إِنّما يجب بالهشم مع الإيضاحء إذ لو أوضح و هشم لم يكن عليه إِلّا العشرة» فخمسة بإزاء الإيضاح. و هو 
ينافى ما قدّمه من تعلّق الحكم بالكسر و إن لم يكن جرح. و قد نص على المنافاة فى التحرير 2). 

و كذا على الثالث خمسة لا خمسة عشر و على الرابع ثمانية عشر 07 كمال دية المأمومة لا ثلاثة و ثلاثون» لمثل ما عرفت. و فيه 
مثل ما مرّ. 


الحادى عشر: إذا أجافه لزمه ديه الجائفة» فإن جاء آخر و أدخل 


.١17١ المبسوط: ج لاص‎ )١( 
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السكين و لم يقطع شيثاً عزّر لأنه آذاه ولا ضمان عليه لأنه لم يجرحه. 

و إن قطع الآخر جزءً من الأعلى أى الظاهر أو الأسفل أى الباطن أبانه أو لا فالحكومة لأنّه جرح لم يقدّر له شىء؛ لخروجه عن 
الإجافة و إن وسعها فيهما أى ظاهراً و باطناً فهى جائفة اخرى و هو ظاهر. 

فإن قطع جزءً من الظاهر فى جانب و جزءً من الباطن فى جانب آخر بحيث لم نتّسع الجائفة بتمامها و إن اتّسع ظاهرها من جانب 
و باطنها من آخر فالحكومة. 

رتكاو راو قوز | كوي الكرع ا نفدي لمطر ان كريط ولاه الوزرزسة لمانو بغر من ادر بسكي 
العروت: 

و كذا لو ظهر عضو من الأعضاء الباطنة كالكبد و القلب و الطحال؛ فغرز السكين فيه فالحكومة لأنّ غرزه فيه إِنَما كان جائفة لو 
لم يكن برز فغرزه من الظاهر حتّى بلغه. 

ولو أجافه ثب عاد الجانى فوسّع الجائفة أو زاد فى غوره فدية الجائفة الواحدة لا غير على إشكال من تعدّد الجناية» و من كونها 
جائفة واحدة فى الاسم و أصل البراءة. 

فلو أبرز الثانى حشوته فهو قاتل دون الأوّلء لعدم السلامة معه غالباً بخلاف مجرّد الإجافة: فعلى الأوّل ثلث الدية» و على الثانى 
القود أو الدية. 

ولو خيطت ففتقها آخرء فإن كانت قبل الفتق بحالها لم تلتئم و لم يحصل بالفتق جناية» قيل فى المبسوط :)١١‏ لا أرش و يعزّر 
لأنْه لم يجرحه و آذاه و الأقرب الأرش كما فى الشرائع 7" للإيلام كما فى التحرير ”. 

و فى إيجاب الإيلام أرشاً تأمّل» و عليه أرش الخيوط إن نقص منها و اجر 


.178 المبسوط: ج /اص‎ )١( 
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الخياطة مرّهُ اخرى. 

ولو كان التحم البعض أى الظاهر أو الباطن من الكل أو البعض كما يعطيه عبار التحرير ففتقه فالحكومة, و لو كان الفتق بعد 
الاندمال كلا أو بعضاً مع فتق المندمل فهى جائفة اخرى و هو ظاهر. 

الناق عشرة لو أجافه فى موضعين ونجب عليه دينان عن كل جائفة ثللك الدرة. 

و لو طعنه فى صدره فخرج من ظهره فهما جائفتان على رأى كما فى الخلاف "١١‏ و الشرائع *١‏ لأنّهما عضوان متباينان تحقّق فى 
كل منهما جائفة و هى الجرح النافذ من الظاهر إلى الباطن. و كذا لو طعنه فى مقدّم الرأس فأخرج من مؤتّره لم يكن إِلَا جائفة 
واحدة. كما قال الشهيد: إِنّه ظاهر فتاوى علمائنا «0. و فى المبسوط: قوى اتّحادهماء لاتحاد الجناية» و أصل البراءة» و كون 
الجائفة ما نفذت إلى الجوف من ظاهرء أعمٌ ©" من أن تنفذ إلى الظاهر من جانب آخر أو لا. 

و كذا لو أصابه من جنبه و خرج من الجنب الآخر. 

الثالث عشر: لو جرح رقبته و أنفذها إلى حلقه فعليه ديه الجائفة» و كذا لو طعنه فى عانته فوصل إلى المثانة لصدق الاسم عليهما. 
و لو جرح وجهه فأنفذه إلى باطن الفم فليس جائفة وفاقاً للخلاف 0١‏ لأنّ باطن الفم ملحق بالظاهر و قد قدّمنا أرشه عن كتاب 
ظريف «* و للشافعتة 07 فى كونها جائفة وجهان. 
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[المقصد الخامس فى دية الجنين و الميّت و فى الجناية على البهائم] 


اشارة 
المقصد الخامس فى ديةُ الجنين و الميّت و فى الجناية على البهائم و فيه مطالب ثلاثة: 


[المطلب الأوّل فى دية الجنين] 


اشارة 


الأول فى دية الجنى: 

الجنين إن كان لحرٌ مسلم أو حرّهُ مسلمة و بالجملة: إذا كان الجنين بحكم الحرٌ المسلم فديته مائة دينار إن تمت خلقته ولم 
تلجه الروح وفاقاً للأكثر. و حكى عليه الإجماع فى الانتصار 2١١‏ و الخلاف "١‏ و السرائر 0 و ظاهر المبسوط 0" و به أخبار, 
كقول الصادق عليه السلام فى خبر ابن مسكان: فإذا تم الجنين كانت مائة دينار «0) و فى خبر سليمان بن صالح: فإذا كسى 
اللحم فمائة دينار .)5١‏ 

و قال الحسن: فيه الدية كاملة» لصحيح 2372 أبى عبيده عن الصادق عليه السلام أو عن أبيه عليه السلام فى امرأة شربت دواء 
ليطرح ولدها فألقت ولدهاء قال: إن كان له عظم قد نبت عليه اللحم و شق له السمع و البصر فإنّ عليها ديه تسلّمها إلى أبيه .١‏ و 
قول أبى جعفر عليه السلام فى صحيح محمّد بن مسلم: إذا كان عظماً شق له السمع و البصر و رتّبت جوارحه فإن كان كذلكك 
فأنْ فيه الدية كاملةُ .)4١(‏ 

وايحكم منتيسا غك دنة السد كبا شرهبايه الأخار: هق أن الفية الكاملة الكرح ماقة ديان وقسرمة حبية أجراة 
للنطفة عشرون دينارا ثم للعلقة عشرون, ثم للمضغهُ عشرون, ثم للعظم عشرونء ثم إذا كسى اللحم فمائة. 


.,7185 الانتصار: ص‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج هص "51١‏ المسألة .1٠١‏ 

الشائرة ناض عام 

(6) المبسوط: ج لاص 197. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١189‏ ب 7١‏ من أبواب ديات النفس ح .١‏ 

() المصدر السابق: ص 778 ب ١9‏ من أبواب ديات الأعضاء ح *. 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص .8١١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 757 ب 7٠١‏ من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 

(8) المصدر السابق: ض 76 ب.14 - 8 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١١‏ ص: 68 

ويمكن حملهما على ولوج الروح. 

و قال أبو عليّ: إذا القى الجنين متتاً من غير أن يتبتيّن حياته بعد الجناية على الام كان فيه غَرَهُ عبداً أو أمة إذا كانت الام حرّةُ 
مسلمة و قدر قيمة الغرّهُ قدر نصف عشر الديةٌ .)١١‏ 

و يوافقه فى الغرَ أخبار» قال الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير: إن ضرب رجل امرأة حبلى فألقت ما فى بطنها يتا إن عليه 
غرّهُ عبد أو أمة يدفعها إليها «07. و فى خبر السكونى: قضى رسول الله صلى الله عليه و آله فى جنين الهلاليهُ حين رميت بالحجر 
فألقت ما فى بطنهاغدة عبد أو أمة .و فى خير ذاوذ بن فرقد: جاءت امرأة فاستعدت غلى أعرابى قد أفزعها فألقت جييناء فقال 
الأعرابى: لم يهل و لم يصح و مثله يطلء فقال النبى صلى الله عليه و آله: اسككت ستجاعة» عليكك عَرَّهُ و صيف عبد أو أمة ©. و 
مكل غله السلام فق صحم أن عبيدة و الحلبى عن جل فطل (برأقخطا وهى على اتن الولنة تقض فال« عليه خمسة 


آلاف درهم و عليه دي الّذى فى بطنهاء غرَهُ و صيف أو و صيفة أو أربعون ديناراً «0. و حملها الشيخ تارة على التقيّهُ. و اخرى 
على جنين لم يتم خلقته «2). 
و أجاب فى المختلف بأنَّ: ما ذكره من الأحاديث أصم طريقاً و أقوى متمسكاًء لأنَّ الحوالة فيها على,أمر مقدّر معلوم بخلاف 
هذه الأحاديث, فإنّ فيها حوالة على أمر مختلف لا يجوز أن تناط به الأحكام. قال: و قد روى عبيد الله بن زرارة فى الصحيح 
عن الصادق عليه السلام؛ قلت إِنّْ الغْرَهُ تكون بمائة دينار و تكون بعشرةٌ دنانير» فقال: بخمسين. وعن إسحاق بن عمّار عن 
الصادق عليه السلام؛ قال: إِنَّ 


.6١١ نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص *76 ب 7٠١‏ من أبواب ديات الأعضاء ح 5. 

(9) المصدر السابق: ص 757 ح ". 

(©) المصدر السابق: ص 757 ح ؟. 

(0) المصدر السابق: ص *757 ب 7٠١‏ من أبواب ديات الأعضاء ح *. 

(2) الاستبصار: ج ‏ ص "١١‏ ذيل الحديث .117١0‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام, ج١١.‏ ص: 508 

الغرَهُ تزيد و تنقص لكن قيمتها أربعون دينارا. قال: و يحتمل أن يجيب الإمام عليه السلام بغْرّهُ قيمتها خمسون تارة و أربعون 
اخرى بحسب الجنايات الّتى وقعت وقت السؤال لا مطلقاًء و لهذا اختلفت القيم» و لا يجوز التعويل فى الحكم الكلى على ما هو 
مختلف .)١١‏ 

والشيخ فى الخلاف 7١‏ و الأكثر على أن الديةٌ مائةٌ دينار ذكراً كان أو انثى أو خنثى لإطلاق النصوص «*" و تخصيصها الفرق 
بين الذكر و الانثى بما بعد ولوج الروح و نفى الخلاف عنه فى السرائر "١‏ و فى المبسوط «0): أن دية الانثى خمسون دشارو 
يظهر منه اتّفاقنا عليه» و لا يصمح الاحتجاج له بنحو قول الصادق عليه السلام فى خبر ابن مسكان: و إن قتلت المرأةُ و هى حبلى؛ 
فلم يدر أ ذكراً كان ولدها أو انثى, فديهُ الولد نصفان نصف ديهٌ الذكر و نصف ديه الانثى. و ديتها كاملةُ «©) فإنّ الظاهر أَنّهِ بعد 
ولوج الروح لقوله عليه السلام قبله: و إذا تم الجنين كانت له مائة دينار فإذا انشئ فيه الروح فديته ألف دينارا أو عشرة آللاف 
درهم إن كان ذكراً أو كان انثى فخمسمائة دينار. 

فإن ولجته الروح فديهٌ كاملة ألف دينار إن كان ذكراًء و خمسمائة إن كان انثى و ذلكك مع يقين الحياةً باستهلاله أو تنفّسه أو 
عطاسه أو ارتضاعه أو حركته فى البطن أو خارجه ممتازة من حركة الاختلاج أو نحو ذلك. 

و قال الصادق عليه السلام فى خبر زرارة: السقط إذا تم له أربعة أشهر غسل 00 و أفتى بمضمونه الأصحاب. 

و قال أبو شبل له عليه السلام: فإذا وكزها فسقط الصبيّ و لا يدرى أحياً كان أم لا 


.8١؟١ مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 
.١7© (؟) الخلاف: ج اص 797 المسألة‎ 
من أبواب ديات الأعضاء.‎ 73١ ص /ا7 ب 14 و‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )( 


(9) السرائرة خ صن /اع. 


(0) المبسوط: ج / ص 195. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١188‏ ب 7١‏ من أبواب النفس ح .١‏ 

(/) وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 8917 ب 17 من أبواب غسل الميّت ح 8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 582 

قال: هيهات يا أبا شبل إذا مضت خمسة أشهر فقد صارت فيه الحياهُ فقد استوجب الديةٌ .)١«‏ و أفتى بمضمونه الصدوق .22١‏ 

و قال الحلبيان «: إِنّ ديته ذلكك إن خرج حتّاً فمات» فإن مات فى بطنها فنصف ذلكك. 

و استظهر فى المختلف أن يكون المراد ما أفتى به الأصحاب «» من تساوى الحالين. 

وعر سو عدا بز يجرة: أن كر تعد ذلكة بجا مهنم حير أو شقان أوراده ساف قن قد الأمة 

ولو احتمل كون الحركة فى البطن لا عن الجنين بل عن ريح أو كونها عن شبهة «8) لم يحكم بالحياة للأصل كحركة الاختلاج 
يحتمل التمثيل لشبهه و التنظير فيكون احتجاجاًء و الأوّل أقرب معنى و الثانى لفظاً فإِنّ اللحم إذا عصر شديداً ثم تركك اختلج 
رجوعاً إلى حالته الطبيعتة بعد زوال العاصر و الجنين هنا قد خرج من مسلكك حرج ضيق فانعصر و المذبوح بعد مفارقة الروح قد 
يختلج لما تعرضه انتفاش أو اندماج لأسباب داخلةة أو خارجتّة. و فيه إشارة إلى إبطال قول الزهرى «©) فإِنّه اكتفى بالحركة 
فقال: إذا كانت حركة فضربها فسكنت. ففيه عر لأنّْ الظاهر قتله الجنين. 

و إن كان الجنين المذى تمت خلقته و لم تلجه الروح لذمّى فعشر دية أبيه ثمانون درهماً كما أن فى جنين المسلم عشر ديته» و 
الظاهر الاتّفاق عليه كما فى الخلاف 237. 


.* من أبواب ديات الأعضاء ح‎ ١4 ب‎ 7*١ ص‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(1) المقنع: ص ١٠ه.‏ 

(9) الغنية: ص 68١8‏ الكافى فى الفقه: ص 97" 

(؟) مختلف الشيعة: ج 4 ص .6١8‏ 

() فى القواعد: عن ريح و شبهة. 

(9) المغنى لابن قدامة: ج 9 ص 27/8. 

(/) الخلاف: ج هص 798 المسألة .17١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 21؟ 

و روى فى خبر السكونى عن جعفر عليه السلام: أن أمير المؤمنين عليه السلام قضى فى جنين اليهوديّةُ و النصرائية و المجوسيّة 
عشر ديه امّه »١١‏ قال فى التحرير: و الأوّل أظهر 27١‏ و هنا: و الأقرب حملها على ما لو كانت مسلمة أى كانت ذميةُ فأسلمت قبل 
الجناية أو الإسقاط ليصح. و فيه مع ذلكك أن الجنين حينئذ يصير بحكم المسلم فديته مائة دينار إِلَا على القول بأنَّ ديه الانثى 
خمسون. و احتمل القول بالتفصيل هناء و الفرق فى جنين الذمّى بين ذ كره و انثاه و حمل الخبر على الانثى. و احتمل الحمل على 
حربِيَةُ الأب. و الأولى إطراحه؛ لضعفه؛ و ترك الأصحاب له. 

و إن كان الجنين مملوكاً فعشر قيمة امّه الأمة وفاقاً للمشهور و خبر السكونى عن الصادق عليه السلام «*. و فى الخلاف ©" و 
السرائر «0): الإجماع عليه ذكراً كان أو انثى. و فى موضع من المبسوط: و أمَا إن كان الجنين عبداً ففيه عشر قيمته إن كان ذكراً 


و كذلكك عشر قيمته إن كان انثى» و عندهم نصف عشر قيمة امّه «©) و فى موضع آخر إذا ضرب بطن امّه فألقت جنيناً مئاً 


مملوكاً ففيه عشر قيمة امّه ذكراً كان أو انثى» و عند قوم عَرَة تامّة مثل جنين الحرّة و هو الذى رواه أصحابنا 07. كذا فيما عندنا 
من نسخ المبسوط. و كذا حكاه ابن إدريس. و قال: هاهنا يحسن قول «أقلب تصب» بل رواية أصحابنا ما قدّمه رحمه الله 0 و 
حكى فى المختلف عبارةٌ المبسوط كذا: وعند قوم اعتباره بأبيه مثل جنين الحرّهٌ و هو الذى رواه أصحابناء ثم حكى عن ابن 
إدريس إن حكى العبارة المتقدّمهُ و قال: هاهنا يحسن قول «أقلب تصب» بل روايه أصحابنا ما قدّمه و قال: و هذا تجاهل من ابن 


(1) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 7628 ب 75 من أبواب ديات الأعضاء ح ؟. 

(1) التحرير: ج ه ص 275. 

() وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 768 ب 5١‏ من أبواب ديات الأعضاء ح ؟. 

(©) الخلاف: ج ه ص 798 المسألة 17. 

(0) السرائر: ج “اص .8١7‏ 

(2) المبسوط: ج لاص .١197‏ 

(0) المبسوط: ج لاص .7١8‏ 

(8) السرائر: ج #اص 617. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 588 

إدريس»ء و شيخنا أعرف بالروايات منه. و قد أورد منها طرفاً صالحاً و تأوّلها فى كتابه على جارى عادته .)١١‏ يعنى من روايات 
الغرّهٌ فى مطلق الجنين. 

ولو كانت امّه حرّةٌ بأن اعتقت بعد الحمل و لم نتبعه إياهاء أو اشترط الرقيةُ و أجزناه فالأقرب عشر قيمة أبيه لأنّ الأصل فى الولد 
أن يتبع الأب و حكم الجنين الحرّ ذلكك. خرج ما إذا كانت امه أمةُ بالنصٌ و الإجماع. 

و يحتمل عشر قيمه الام على تقدير الرقيهُ لعموم النصٌ و الفتوى باعتبار قيمتها. و فى التحرير: الأقرب عشر ديه امّه ما لم تزد على 
عشر قيمة أبيه «07. جمعاً بين عموم النصوص و الفتوى باعتبار قيمتها و رق الجنين الموجب لعدم زيادة ديته على قيمة أبيه الرقيق. 
قال: و لم أقف فى ذلكك على نصّ 1 هذا كله إذا لم تلجه الروح, فإن ولجته فدية جنين الذمّى إذا كانت امّه كافر ثمانمائة 
درهم إن كان ذكراً و أربعمائة درهم إن كان انثى» و قيمة المملوكك الجنين حين سقوطه و دليله واضح. 

و قال الحسن 50 و أبو على «08: فى جنين الأمه إن مات الجنين فى_بطنها بالجناية ففيه نصف عشر قيمة امه و إن ألقته حا ثم 
مات ففيه عشر قيمة امّهء لخبر أبى سيار كما فى الكافى «12 أو عبد الله بن سئان كما فى الفقيه 079 و فى التهذيب: ابن سئان عن 
الصادق عليه السلام» فى رجل قتل جنين أمة لقوم فى بطنها فقال: إن كان مات فى بطنها بعد ما ضربها فعليه نصف عشر قيمة 
امّهه وان كان ضربها فألقته حا فمات فَإنٌ عليه عشر قيمةٌ امّه (. 

و الخبر ضعيفء لجهل أبى سبار» و اشتمال الطريق على نعيم بن إبراهيم» مع أن 


(1) مختلف الشيعة: ج 4 ص .8١8 5١5‏ 

(1) التحرير: ج 0 ص 275. 

(9) التحرير: ج ه ص 275. 

(©) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص .8١15‏ 


(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 4 ص .6١5‏ 

(©) الكافى: ج لاص 75ح ه. 

() من لا يحضره الفقيه: ج ع ص ١68‏ ح 0377. 

(8) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 187 ح 207, لكن فيه: عن مسمع. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 509 

لنا أن نقول بموجبه بأن يكون بياناً لقيمة الجنين فإنّ معرفتها بالرأى مشكلة. 

ور كاق الحم علق كل تتذ انق التقادي الم كورة أويد من واحد 'تعذوت النية الراجة على ذلك التقدين عدؤه فإن كان 
اثنين و لم يلجهما الروح فمائتا دينار مطلقاً أو إذا كانا ذكرين و إِلَّا فمائة أو مائة و خمسونء و إن ولجتها فديتا ذكرين إن كانا 
هماه أو القنين إن كانا :هما أوهية ذكرواقن إن اتلفاء و إن:ولعت احدهتادوة الآخر لكا حكنه: 

ولا كفْارهُ على الجانى على الجنين عندنا إِنَا أن تلجه الروح فيعمّه دليل وجوبها. و أوجب الشافعى ١1١‏ الكفّارُ فيما أوجب فيه 
ره و هو ما تتم خلقته. و قال أبو على و إن حكم عليه بديات أَجْة قتلهم كان عليه من الكفَارة لكل جنين رقبةُ مؤمنة .)١‏ و هو 
لا يخالف المذهب. فإِنَ قتلهم إِنّما يتحمّق بعد ولوج الروح فيهم. 

ولو لم تتم خلقته قيل فى التمنايي :5 و الأسشتضان 88 وقرائضن الخلايك :8 و المسؤظل #120 قنه غدة عل أو أمة جمعا فين 
أخبار الغْرَهُ و قد سمعت بعضها و غيرهاء و ينص عليه قول أحد الصادقين عليهما السلام فى صحيح أبى عبيدة» فى امرأة شربت 
ذواة فأسقطت.و إن كان جتنا غلقة أو.مضعة فَإخ علنها أربعيق دطاراء أوغدة عسلنيها إلى أنه ادو أفقن بتضمؤته الحدة 1 
و اختلف اللغويّون فى تفسير الغرَة فمنهم من فسشره بالعبد أو الأمهُ و أطلق و أنشد: 

كل قتيل فى كليب غَرَهُ حتّى يبال القتل آل مرّة 


.188 ص‎ ١9 المجموع: ج‎ )١( 

() نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص 8”8. 

(") تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 187 ذيل الحديث 1117. 

(؟) الاستبصار: ج 6 ص ١١‏ ذيل الحديث 78 11. 

(0) الخلاف: ج “ص 1١175‏ المسألة 178. 

(©) المبسوط: ج ع ص .١178‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص 767 ب 7٠١‏ من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 

(8) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج ه ص .6١١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 62٠‏ 

بقول: كل قتبل ليس بكفو لكليب إِنّما هم بمنزلة العبيد و الإماء إلا آل مرّة نهم أكفاء لهم .01١‏ و عن أبى عمرو بن العلاء: لو 
لا أن رسول الله صلى الله عليه و آله أراد بالغْرَهُ معنى لقال فى الجنين عبد أو أمةء و لكنّه على البياض فلا يقبل فى ديةٌ الجنين؛ 
إِنَا غلام أبيض أو جارية بيضاء «07. و لم يعتبر ذلكك الفقهاء. 

و منهم من فسّرها بالنفيس 037 المختار» و اختاره الشيخ «©» و لذا اشترط فيها أن لا يكون معيباً وعد من العيوب سل الانثيين و 
قطع الذكر و لا شيخاً كبيراً و ذكر عن بعض العامة عدم اشتراطه بناءً على أنه يجوز أن يكون من الخيارء لعقله و فضله و نحوهما 


ولا له أقل من سبع سنين أو ثمان قال: و هو بلوغ حدّ التخيير بين الأبوين» قال: فإن كان لها أقل من هذا لم يقبل؛ لقوله عليه 
السلام فى الجنين عَرَّهُ عبد أو أمة. و الغْرَهُ من كل شىء خياره» و من كان لها دون هذا السنّ فليست من خيار العبيد. قال: و أمَا 
أعلى السنّ فإن كانت جارية فما بين سبع إلى عشرين و إن كان غلاماً فما بين سبع إلى خمس عشرة قال و قيمتها نصف عشر 
دية الحرٌ المسلم خمسون ديناراً «ه). 

قلت: و يوافقه خبر عبيد بن زرارة عن الصادق عليه السلام «2) و قد مرّ و خبر السكونى عنه عليه السلام قال: الغرّهُ يزيد و ينقص 
و لكن قيمته خمسمائة درهم 07 إِلَّا أن فى خبر إسحاق بن عمّار عنه عليه السلام: أن الغرَهُ يزيد و ينقصء و لكن قيمتها أربعون 


ديناراً «. و يوافقه ما فى صحيح أبى عبيدة و الحلبى المتقدّم و نحوه صحيح أبى عبيدة أيضاً عن الصادق عليه السلام «8. 


)١(‏ لسان العرب: ج ه ص 18 (مادة غرر). 

() المغنى لابن قدامة: ج 4 ص .28١‏ 

() مجمع البحرين: ج “اص 5575 (مادة غرر)» بالمعنى. 

(6) المبسوط: ج لاص 197. 

(0) المبسوط: ج لاص 198. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 758 ب 7١‏ من أبواب ديات الأعضاء ح 7 

(0) المصدر السابق: ح 4. 

(8) المصدر السابق: ح 8. 

(9) المصدر السابق: ص 767 ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 52١‏ 

و قيل فى المشهور بتوزيع الدية على أحواله؛ فإن كان نطفةُ قد استقرّت فى الرحم فعشرون دينارء و إن كان علقهُ و هى كما فى 
المقنعةُ ١١‏ و الغنيةُ 0 و الوسيله «» شبه المحجمهُ من الدم فأربعونء و إن كان مضِغهُ و هى كما فى المقنعة «©" و الوسيلةٌ «ه) 
كقطعة لحم فيها كالعروق فسنّونء و إن كان عظماً قال المفيد: و هو أن يكون فى المضغةٌ كالعقد و الخطط اليابسة «*). و قال 
الحلبئان 070: و هو أن يظهر فى المضغةٌ سبع عقد. و فى الخلاف: فإن ألقت عظماً فيه عقد فثمانون 8١‏ و فى الانتصار قد العظم 
باكتسائه اللحم و روى مثله عن الرضا عليه السلام .٠١١‏ و المراد قبل كمال الخلقة و مع تكميل الخلقة قبل ولوج الروح 
حو الجانة 

و المستند أخبار كثيرة» و فيما عرضه يونس و ابن فصال على أبى الحسن عليه السلام أن أمير المؤمنين عليه السلام جعل مني 
الرجل إلى أن يكون جنيناً خمسة أجزاءء قبل أن يلج الروح فيه مائة دينار» و ذلكك أنّ الله عرّ و جل خلق الإنسان من سلاله و 
هى النطفة فهذا جزء, ثم علقة فهو جزءان, ثم مضغة ثلاثة أجزاء ثم عظم فهى أربعة أجزاءء ثم يكسى لحماً حينئذ ثم جنيناً 
فكملت له خمسة أجزاء مائةُ دينار و المائهُ دينار خمسة أجزاء. فجعل للنطفةُ خمس المائةُ عشرين ديناراء و للعلقهُ خمسى المائة 
أربعين ديناراء و للمضغة ثلاثة أخماس المائة سين ديناراًء و للعظم أربعة أخماس المائة ثمانين دينارا فإذا أنشأ فيه خلق آخر و 


هو الروح فهو حينئذ نفسٌ ألف دينار كامله إن كان ذكراًء و إن كان انثى فخمسمائة دينار .)١١‏ و نحو منه مرسل 


000 المقنعة: ص الى 


(7) الغنيه: ص .6١8‏ 

(" الوسيلة: ص 8ه6. 

(©) المقنعة: ص 727. 

(5) الوسيلة: ص 629. 

(©) المقنعة: ص ”727. 

0 الغنيهُ: ص 6١8‏ الكافى فى الفقه: ص ”94”. 

(8) الخلاف: ج هص 737 المسألة 177. 

(9) الانتصار: ص 588. 

"١١ فقه الرضا عليه السلام: ص‎ )0١( 

.11١7 ص 7188 ح‎ ٠١ تهذيب الأحكام: ج‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 627 

ابن مسكان عن الصادق عليه السلام .0١١‏ و سأل محمد بن مسلم فى الصحيح أبا جعفر عليه السلام ما صفة خلقة النطفة الّتى 
تعرف بها؟ فقال: النطفة تكون بيضاء مثل النخامة الغليظة فتمكث فى الرحم إذا صارت فيه أربعين يوماًء ثم تصير إلى علقة قال: 
فما صفة خلقة العلقة الّتى يعرف بها؟ فقال: هى علق كعلقة الدم المحجمة الجامدة تمكث فى الرحم بعد تحويلها عن النطفة 
أربعين يوماً» ثم تصير مضغة؛ قال: فما صفة المضغة و خلقتها الّتى تعرف بها؟ قال: هى مضغه لحم حمراء فيها عروق خضر 
مشبكة 7١‏ الخبر. و فيه إجمال للعظم قبل كمال الخلقة و وجوب ثمانين فيه. 

قيل فى النهاية: و فيما بين كل مرتبة بحسابه فقيل 00 فى السرائر: معناه بأنّ فى كل يوم زيادة دينار فى جميع المراتب. فإنّ النطفة 
تمكث عشرين يوماً © ثم تصير علقةُ فى عشرين يوماً اخرى. فابتدأ تحوّلها إلى العلقهُ من اليوم الحادى و العشرين و كذا بين 
العلقةُ و المضغةٌء و كذا بين المضهُ و العظمء و كذا بين العظم و الكمال. فإذا مكثت النطفة أحداً و عشرين يوماً كان فيها أحد و 
عشرون ديناراه و إذا مكثت اثنين و عشرين كان فيها اثنان و عشرونء و إذا مكثت عشرة أيّام بعد عشرين كان فيها ثلاثون» و 
على هذا القياس. 

و عبارة السرائر صريحة فيما ذكرناه. فإنّها كذا: أوّل ما يكون نطفة و فيها بعد وضعها فى الرحم إلى عشرين يوماً عشرون ديناراً 
ثم بعد العشرين يوماً لكل يوم دينار إلى أربعين يوماً أربعون ديناراً و هى ديه العلقة» فهذا معنى قولهم: و فيما بينهما بحساب 
ذلكك «© انتهت. 


فهى يوافق صحيح ابن مسلم المتقدّم و غيره» كخبرى سعيد بن المستب «2 


.١ من أبواب ديات النفس ح‎ 7١ ب‎ ١189 ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
من أبواب ديات الأعضاء ح ؟.‎ ١9 ص 74 ب‎ ١19 وسائل الشيعة: ج‎ )1( 
النهاية: ج اص 5ه؟.‎ )7( 
.8١18 (؟) السرائر: ج “اص‎ 
8 السترائرة امن‎ )8( 
8 من أبواب ديات الأعضاء ح‎ ١9 ب‎ 76١ ص‎ ١19 وسائل الشيعة: ج‎ )8( 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 627 

اق جرير القمى «: فى أنَّ بين كل مرتبتين أربعين يوماً. فما فى الشرائع 5) و نكت النهايةٌ 2 و التحرير «5» و المختلف :)0١‏ 
من مخالفته الروايات؛ لا وجه له. نعم لا نعرف دليله على أن الأخذ فى المرتبة المتأَخَره فى اليوم الحادى و العشرين, و لا على 
قسمة الدنانير على الأيّام. 

و روى محتّرد بن إسماعيل عن يونس الشيبانى و أبى شبل عن الصادق عليه السلام: أن لكل نقطه تظهر فى النطفة دينارين» و 
كلما صار فى العلقة شبه العرق من اللحم يزداد دينارين قال: قلت لأبى عبد اللّه عليه السلام: فإن خرج فى النطفة قطرة دم؟ قال: 
القطرة غقر النطفة كينها اكنان و عكروة دارا قلت فان قطرت فظرتاة ؟ قال: أريعة وعشروق د قار قلت :فاق قطرت كلؤثة و فان: 
فسنّةُ وعشرون ديناراء قلت: فأربع؟ قال: ثمانية و عشرون ديناراً و فى خمس ثلاثون, و ما زاد على النصف فعلى_حساب ذلك 
حتّى تصير علقة» فإذا صارت علقةٌ ففيها أربعون. و قال محمد بن إسماعيل حضرت يونس الشيبانى» و أبو عبد الله عليه السلام 
يخبره بالديات» فقلت له: فإِنّ النطفة خرجت متخضخضة بالدم؟ قال: قد علقت إن كان دم صاف ففيه أربعون ديناراًء و إن كان 
دم أسود فلا شىء عليه إِنَا التعزير لأنه ما كان من دم صاف فذلكك للولد, و ما كان من دم أسود فَإِنّما ذلكك من الجوف. قال 
أبو شبل: فإنّ العلقهُ صار فيها شبه العروق من لحم؟ قال: اثنان و أربعون العشرء قال: قلت: فإنّ عشر الأربعين أربعة؟ قال: لا إِنّما 
هو عشر المضغة لأنّه إِنْما ذهب عشرهاء فكلّما زادت تزيد حتّى يبلغ الستّين قال: قلت: فإن رأيت فى المضغة شبه العقدة عظماً 
يابساًء قال: فذاكك عظم كذلكك أُوّل ما يبتدئ العظم فيبتدئ بخمسة أشهر ففيه أربعة دنانيره فإن زاد فزد أربعة أربعة حتّى يتم 


.4 ح‎ 76١ المصدر السابق: ص‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج 5 ص 78١‏ 187. 

(9) نكت النهاية: ج “اص 88. 

(؟) التحرير: ج 0 ص 279. 

(0) مختلف الشيعة: ج 9 ص .6١7‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 62 

الثمانين» قال: قلت: و كذلك إذا كسى العظم لحماً؟ قال: كذلكك .0١1١‏ و به فسّر المحمّق فى النكت ١‏ قول الشيخ: إِنّ فيما بين 
ذلك بالحساب. و عليه فتوى المقنع 079. 

ولم يذكر الأصحاب هذه المراتب فى جنين الأمهُ. فيحتمل أن يكون فيه العشر مطلقاًء لإطلاق الخبر و الفتوى. و يحتمل التوزيع 
خمسة أجزاء حتّى يكون فى النطفة خمس عشر قيمة الام و فى العلقه خمساه. و هكذا. و يبعد أن يكون فى النطفة عشرون 
ديناراً و فى العلقة أربعون ديناراً و هكذا كالجنين الحرّء للزوم زيادة ديات هذه المراتب على دية الجنين التامٌ إن نقص عشر قيمة 
الامّ» و مثله القول فى جنين الذى. 

ولو قتلت المرأة فمات معها الجنين و قد ولجته الروح فللمرأة ديتهاء و عليه نصف ديه ذكرء و نصف دية انثى للجنين إن لم تعلم 
الذكورة و لا الانوثة وفاقاً للمشهورء و فى الخلاف 0 الإجماع عليه. و به قضى أمير المؤمنين عليه السلام فيما عرضه يونس و 
ابن فضال على أبى الحسن عليه السلام «©) و رواه ابن مسكان عن الصادق عليه السلام .)2١‏ 

و إن علم أحدهما لزمته ديته. 

و قيل فى السرائر 07: القرعة مع الجهل لأنّها مجمع عليها فى كل أمر مشكلء و هذا من ذاكك. 


قال فى المختلف: و إذا كانت الروايات متطابقة على هذا الحكم؛ و أكثر الأصحاب قد صاروا إليهاء فأ مشكل بعد ذلكك فى 
هذا الحكم حتّى يرجع إليها و يعدل عن النقل و عمل الأصحاب؟ و لو استعملت القرعة فى ذلكك استعملت فى 


(1) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 785 ح .1١١8‏ 

(0) نكت النهاية: ج “اص 808. 

() المقنع: ص 505 .2٠١‏ 

(©) الخلاف: ج هص 795 المسألة .١70‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 7١18‏ ب 7 من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 

(9) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١189‏ ب 7١‏ من أبواب ديات النفس ح .١‏ 

(0) السترائر: ج اصن 8117. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 520 

جميع الأحكام. لأنا إذا تركنا النصوصء بقيت مشكلة هل التحريم ثابت أم لا؟ و كذا فى باقى الأحكام .١١‏ 

ولو ألقته المرأة مباشرة أو تسبيباً فعليها الدية لورثته غيرها كما نصّ عليه صحيح أبى عبيدة عن الصادق عليه السلام فيمن شربت 
ما أسقطت به قال: فهى لا ترث من ولدها من ديته؟ قال: لاء لأنّها قتلته .)7١‏ 

فإن ألقته بتفزيع "٠‏ مفزع فالدية على المفزع إن تعمّرد كما فى خبر داود ابن فرقد عن الصادق عليه السلام قال: جاءت امرأةٌ 
فاستعدت على أعرابى قد أفزعها فألقت جنيناًء فقال الأعرابى: لم يهل و لم يصح و مثله يطلٌ» فقال النبى صلى الله عليه و آله: 
اسكت سجاعة؛ عليك غَدَهُ و صيف عبد أو أمةُ «©". و إن أخطأ فعلى العاقلة» كما مرّ من قضِبَهُ امرأة أفزعها عمر فأسقطت. 

و من أفزع مجامعاً فعزل فعلى المفزع ديه ضياع النطفة و هى عشرة دنانير بالإجماع كما فى الانتصار «8) و الخلاف «2 و فيما 
عرضه يونس و ابن فض ال على أبى الحسن عليه السلام: أفتى عليه السلام فى منىّ الرجل يفزع عن عرسه فعزل عنها الماء و لم 
يرد ذلكك نصفض خمس المائةُ عشر دنانير» و إن أفزع فيها عشرين ديناراً 3. 

فإن عزل المجامع اهار افالنونة لها عليه إن كانت زوجته و كانت حَرّةُ و لم تأذن كما فى المقنعة «8 و ديات النهاية )4١‏ و 
الخلاف )»٠١١(‏ 


.6١8 مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص 767 ب 7٠١‏ من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 
() فى القواعد: بتخويف. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 767 ب ٠١‏ من أبواب ديات الأعضاء ح ؟. 
(0) الانتصار: ص 188. 

(©) الخلاف: ج هص 797 المسألة .١7‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص /.7 ب 149 من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 
() المقنعة: ص 727”7. 


(9) النهاية: ج “اص “2ع. 


.١7 الخلاف: ج اص 797 المسألة‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 522 

و المهذّب "١‏ و الكافى "١‏ و الغنية 03 و الوسيلة "٠‏ و الإصباح «8) و نكاح الشرائع «12 لثبوت الدية على مفوّتها و لا فرق بين 
مفوّت و مفوّت, و ظاهر الخلاف 2373 الإجماع عليه» و نسب فى الجامع 8 إلى رواية» و كذا فى السرائر «4) مع الحكم بالشذوذ 
و عدم الالتفات إليهاء للأصلء و كراهة العزل لا حرمته. قال فى المختلف: و لا امتناع فى كراهة ذلكك و إيجاب الديةٌ للزوجة. 
قال: و الوجه الحمل على الاستحباب .03٠١١‏ و هو خيرة ديات النافع 1١١‏ و الشرائع 01١‏ و قد مرّ فى النكاح الخلاف فى كراهة 
العزل أو حرمته. 

والر أذنك: أ كاننع: آم واازنا كانت بروج لفل شرام لها | نكباعا كما هوا الطاهز 

و يرث ديه الجنين وارث المال منه لو كان حباً و ملكك شيئاً ثم مات الأقرب فالأقرب بترتيب الورثة فى غيرها بالإجماع؛ كما فى 
الخلاف .)135١‏ و قال الليث بن سعد: لا يرثها إلا الام لأنّه بمنزله عضو منها «18. 

ودية أعضائه أى الجنين و جراحاته يعتبر بالنسبة إلى ديته كغيره كما ينص عليه ما عرضه يونس و ابن فضّال على أبى الحسن 
عليه السلام من قضاء أمير المؤمنين عليه السلام؛ قال: و قضى فى ديه جراح الجنين من حساب المائة على ما يكون من جراح 
الذكر و الانثى و الرجل و المرأة كاملة» و جعل له فى قصاص جراحته و معقلته على قدر ديته و هى مائهُ دينار )١0«‏ ففى يده بعد 
الكمال قبل 


05٠١ ص١7 المهذّب: ج‎ )١( 

(0) الكافى فى الفقه: ص 97". 

7 الغنيه: ص .6١8‏ 

(©) الوسيلة: ص 8ه6. 

(5) إصباح الشيعة: ص .2١١‏ 

(8) شرائع الإسلام: كتاب النكاح ج ” ص .77١‏ 

(/) الخلاف: ج اص 797 المسألة 17. 

)0( الجامع للشرائع : ص ”50 

(9) السرائر: ج اص 818. 
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أن تلجه الروح خمسون ديناراً و فى يديه مائة و هكذا. 


و أمّا قبل تمام الخلقه فلا أعضاء له متمايزةً و لا نص من خبر أو فتوىّ على حكمه إذا جنى عليه فنقص منه شىء حتّى إذا تت 
خلقته كان ناقصاً عضواً مع العلم بتستب الجناية لذلكك إن أمكن, و يمكن القول باعتباره بالنسبة إلى ديته حينئذ» ففى يده إذا 
كان له عظم أربعون ديناراً. و لعل العلم بذلكك غير ممكنء و الأصل البراءة. و أمَا ما يشبه الجرح فيه فكأنّه لا حكم له. 


[فروع] 


فروع أربعة عشر: الأوّل يتعلق بكل إلقاء ممما سبق من النطفة على رأى الشيخ فى النهاية 0١١‏ و العامة 7١‏ أو العلقة أو المضغة أو 
العظم أو الجنين الكامل قبل ولوج الروح و بعده امور ثلاثة: وجوب الدية» و انقضاء العدَّه لغير الموت و انكشاف صيرورة الأمة 
ام ولد قبله. و فائدة الأخيرة فيما قبله فيتسلط المالكك على إبطال ما تقدّم من التصرّفات الممنوعة بالاستيلاد من بيعها و نحوه أى 
إظهار بطلانها. 

و فى ظهور كون الأمهُ بوضع النطفة ام ولد نظر تقدّم فى الاستيلاد للأصل و عدم العلم باستعدادها لنشوء الولد. 

الثانى: تعتبر قيمةٌ المجهضة إذا كانث امه أسقطت بالجناية عند الجناية كما فى الخلاف 8*0 و المبسوط «©6؛ لأنّها المثبتة لدية 
الجنين فى الذمّهُ لا وقت الإلقاء مع انضماله بعيدا الاستقرار. 

الثالث: لو خفى على القوابل و أهل المعرفة كون الساقط مبدأ نشوء لأنّه إنسان فالأقرب أن لام حكومة باعتبار الألم بالضرب و 
تحمّق نقص فيها بذلك يوجب النقص فى القيمة لو كانت أمة. و يحتمل العدمء للأصلء و عدم إتلاف شىء من أعضائها أو 
منافعها. 
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ولا يجب بالإلقاء شىء قطعاً للأصل و إِنّما يجب مع حكم أهل الخبرة بكونه مبدأ نشوء إنسان. 

الرابع: لا يجب بضرب المرأة شىء غير القصاص على قول تقدّم و ديه الجنين: إِلّا أن تموت هى أيضاً بالضرب أو يخرج 0١١‏ شيئاً 
من جسده. أو يؤثّر أثراً يوجب أرشاً كإحالة اللون إذ لا شىء فى الإيلاسم المجرّد سوى التعزير و خصوصاً الألم الحاصل عند 
الإسقاط إن حصلء فإنّه لا يمكن اقتصاصه. 

الخامس: لو ضرب الذمّيهُ فألقته بعد إسلامها فعليه دي جنين المسلم, لأنّ الجناية مضمونة؛ و اعتبارها بعد استقرارها على ما تقدّم 
كما إذا جرح النصرانى فأسلم ثم مات. 

ولو كانت المضروبة حرية فأسلمت ثم ألقته بعد فلا ضمان لأنْ الجناية لم بقع مضمونة. 

ولو كانت أمة فاعتقت و قلنا بتبِعيِهُ الحمل فى العتق و لم يكن ولجته الروح ثم ألقته ضمن ديه الجنين الحرّ فللمولى عشر قيمة 
امه يوم الجناية» و الزائد بالحرّية لورثة الجنين إن زادت ديته بالحرّية» و هو لازم إن كان الجنين ذكراًء و كذا إن كان انثى على 
المختار» و على التفصيل إن كان قيمة الام أقل من خمسمائة دينار. 

و قيل فى المبسوط «): للمولى أقلّ الأمرين من عشر قيمة الام 8 يوم الجناية» أو الدية للجنين و هى مائةُ دينار لأنّ العشر إن 


كان أقل فالزيادة بالحرّية لوارث الجنين لا للمولى لأنْها زيادة فى غير ملكه و إن كانت الدية أقلّ فهى له. لأنّ حقّه نقص بالعتق 
فكأنّه قد جنى بالعتق على 


)١(‏ فى القواعد: يجرح. 

(1) المبسوط: ج لاص 198. 

( فى القواعد: الأمة. 
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حمّه وهو بناء على القول بالغرّهُ كما نص عليه الشيخ 01١‏ لكن إن لم يعن قيمة الغرَهُ بخمسين ديناراً كما عتّنها بها أو على تجويز 
زيادة جنين الأمة على جنين الحرّهُ فى الدية بناءَ على قول العامّةُ ١؟)‏ بعدم رد قيمة المملوكك إلى دي الحرّ إن زادت عليها. 
واعلم أنْ ذهاب الشيخ إلى ذلكك غير معلوم, فإنّهِ لم يذهب فى المبسوط فى الجنين التامٌ الحَوّء إِنَا إلى ماثة دينار «#اء 

ثم قال: إذا ضرب بطن نصرائية ثم أسلمت ثم ألقت جنيناً متا فكان الضرب و هى نصرائيةُ و هو نصرانىء و الإسقاط و هى و 
جنينها مسلمان» أو ضرب بطن أمة ثم اعتقت ثم ألقت الجنين فكان الضرب وهما مملوكانء و الإسقاط وهما حرّان فالواجب فيه 
غرّهُ عبد أو أمة قيمتها خمسون ديناراًء و عندنا مائة دينار, لأنّ الجناية إذا وقعت مضمونة ثم سرت إلى النفس كان اعتبار الدية 
بحال الاستقرارء ثم قال: فإذا تقرّر أَنْ الواجب فيه عر عبد أو أمة أو مائة دينار على مذهبنا كما يجب فى المسلم الأصلى و الحرٌ 
الأصلى فإِنّ للسيّد من ذلكك أقلّ الأمرين من عشر قيمة أمّه أو الغرَهُ فإن كان عشر قيمه امّه أقلّ من الديهُ فليس له إِلَّا عشر قيمةٌ 
اه لأنَّ الزيادة عليها بالعتق و الحرّية و لا حقٌّ له فيما زاد بالحرّية لأنّها زيادة فى غير ملكه. و إن كانت ديه الجنين أقلّ من عشر 
القيمٌ كان له الديه كلها لأنّه قد نقص حقّه بالعتق فكأنّه قد جنى بالعتق على حقّه فنقص فلهذا كان له الديةٌ انتهى «ع). 

و لما قصر الأقل على الأقل من العشر و الغرَةٌ احتمل أن يكون بيائاً لقول المخالف القائل بالغْرَة و.عبارة الكتاب أيضاً بست 
صريحة فى ذهابه إليه» بل يمكن أن يكون بناؤه على أحد الأمرين إبانة عن أَنّهِ ليس مذهباً له و إن لم يتم خلقة الجنين فإن كان 
فيه العشر أيضاً كان على الجانى ما فى جنين الحرّء و هو قد 


(؟) الحاوى الكبير: ج ١١7‏ ص 48". 
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يزيد على العشر و قد ينقص و ربما يتساويان» فعلى الأوّلِين للمولى أقل الأمرين من العشر أو عشرين ديناراً مثلاء و إن وزّعناه على 
المواقت اللختبر فلمو ل :فى النظكة بل يدي غنعر فقوي الله الأم ةي متا ازعم قف 1 العسترين دقار إن واحك عليه لوونة 
الجنين» و لا يصحح القول بأقل الأمرين حينئذ إِلَا على القول بالغْرَهٌ أو عدم ردّ القيمة إلى ديه الحرّة. 

ولو كان أنحك الأبوين ذثيا و الآخ ونتياءفإن كان الذتن هن الأ فيو مسموة نا نه قطعا:و إلا فا شكال :من أضل"البزاءةو 
انناف الأولاه إلى الآناد نو كون الكفر مل واجدةه :هه اال سه الول لأشرف الوب 

السادس: لو ضرب بطن مرتدَةٌ فألقت جنيناًء فإن كان الأب مسلماً وجب الضمان كما يضمن الجنين المسلم حكماًء لأنّه كذلكك 


وكذالو كان أحداهها سلما نعال خلقة'نطفة أو يدهاو إن تحده الخدل يعد ارتدادهيا عا فلا فيباآن إن كان الجا مسلماء 
و إن كان ذمّياً أو حرياً ضمن لأنّه محقون بالنسبة إليه. 

السابع: لو كان الجنين رقيقاً و انفصل متا أى لم تلجه الروح و لا حاجة إلى قيد الانفصال وجب عشر قيمة الام سواء كان مسلماً 
حكماً أو كافراًء لأنّ المضمون هو المالكِه لا انهتاكك حرمة المجنيّ عليه و كذا لو قتل مسلم ١١‏ عبداً حريباً لمسلم أو ذمّى أو 
مستأمن فالأقرب وجوب القيمة لذلك. و يحتمل عدم ضمان شىء فيه و فى الجنين» لعدم حقن الشرع له و هو إِنّما يسلم باعتبار 
التالف نفسه لا من تلف منه. 

ولافرق فى جنين الأمهُ بين الذكر و الانثى كجنين الحرّه إجماعاً كما فى الخلاف .)7١‏ 


(؟) الخلاف: ج هص 798 المسألة 178. 
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و لو تعدّد جنين الأمة فعن كلّ واحد عشر قيمة امّهِ إن تمّا و لم تلجهما الروح, و إن اختلفا فلكل حكمه. 

ولو ألقت جنيناً حال رقها و آخر بعد عتقها بالجناية السابقة وجب فى الأوّل عشر قيمة الام للمولى» و كذا فى الآخر للمولى عشر 
قيمة الام و الزائد و هو التفاوت بين عشر قيمة الام و عشر الدية للحرّ المسلم أو للحرّهُ إن كان الجنين انثى و قلنا بالفصل بينها و 
بين الذكر لورثة الجنين الحردٌ لما مّ من اعتبار حال الاستقرار و كون الزائد فى غير ملكك المولى. 

الثامن: لو ضرب السييد بطن جاريته الحامل من عبده أو زناً ثم أعتقها و أتبعناها حملها ثم ألقت جنيناً بالضرب فعليه الضمان على 
إشكال ينشاأً: من أن الجناية لم تقع مضمونة إذ لا ضمان على أحد فى إتلاف مال نفسه كما لو جرح عبده ثم أعتقه و من أنّها 
جناي محرّمة على محترم و إِنّما لم تقع مضمونة لمانع هو امتناع ضمان المالكك لنفسه. 

التاسع: لو ضرب حر الأصل الى امه معتقة و أبوه مملوكك بطن امرأة فقبل إسقاط الجنين أعتق الأب و انجرّ الولاء من موالى 
الام إلى مواليه ثم أسقطت فديةُ الجنين على مولى الام إن أسندنا الضمان إلى الضرب لكونه الجناية لأنّ الولاء لهم حينئذ» و إن 
أسندناه إلى الإسقاط لكون الاستقرار عنده فعلى موالى الأب. 

العاشر: لو أخرج الجنين رأسه و استهلٌ ثم مات فالدية دية النفس كملاء انفصل عنها حتاً أو لاء لأنا تمَنَا وجود الحياة فيه و مع 
تيقّنه يلزم دي النفس و لا مدخل للانفصالء خلافاً لمالكك فاعتبر الانفصال حتاً لأنّه إِنّما يثبت له أحكام الدنيا إذا انفصل. 

و كذالو انفصل بعد الضرب و فيه حياء ثم مات فعليه كمال الدية» سواء انفصل لمدَّهُ يعيش الولد فيها عاده أو لا يعيشء كأن 
يكون لآأقل من 
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نقة شور الاق العرة الحا خلافا حفن العاكة 3 فاوضي فى الأخير الندق 

الحادى عشر: لو ألقت بالجناية يداً أو رجلًا أو عضواً آخرء و بالجملة ما يعلم به تمام خلقة الجنين و ماتت بتلكك الجناية و لم 
ينفصل الجنين بكماله فعليه ديهُ الجنين التامٌ الخلقة؛ لأنّ موتها سبب لتلفه و إن لم ينفصل و دية امّه. 

ولو ألقت أربع أيد فديُ واحدة لجنين واحد لأنّ الظاهر و إن كان أنّها لجنينين لكن يحتمل الوحدة. و الاحتمال و إن بعد إِلَا أنَّ 
الأصل براءة الذمة و كذا لى لقت :وآأسين: 

ولو ألقت عضواً تم ألقت جنيناً كامل الأطراف بحيث لا يحتمل أن يكون الساقط منه, بأن لا يكون فيه أثر لانقطاع عضو منه ثم 


ماتت وجب ديتان لجنينين مع ديتها إن ماتت بالجناية لأنه ظهر بكمالكِه أطراف الساقط من غير ظهور سقوط عضو منه أن فى 
البطن آخر فيجب ديته. 

الثانى عشر: لو ألقت يداً ثم ألقت جنيناً ناقص اليد قبل زوال الألم الحاصل لها بالضرب حكم بأنّ اليد يده و إن احتمل غيره. 
لأصل البراءة» و أن إلقاء الجنين بالجناية لشهادة الحال فإن ألقته متنا من غير علم بحياته قبل فعليه دية الجنين الكامل الخلقة قبل 
ولوج الروح فيه و يدخل ديه الطرف فى ديته كالإنسان الكامل. 

و إن ألقته حتاً نم مات أو علم سبق حياته فكمال الدية دية النفس و إن عاش فنصف الديةُ للنفس إذا علمنا أن اليد انفصلت منه 
بعد نفخ الروح فيه إِمّرا بأن ألقته عقيب الضربء أو شهدت القوابل أو أهل الخبرة أنْها يد من نفخ فيه الروح. و احتمل عدم 
اعتبار هذه الشهادة و العمل بأصل البراءة لأصل عدم الحياة. 

وق أفكل متي الكية عملا ,اضالة وه الداقة 

و إن زال الألم عنها ثم ألقته متا وجب نصف ديه الجنين و إن علم 


.6١7” ص‎ ١1١7 الحاوى الكبير: ج‎ )١( 
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سبق الحياءً على الإسقاطء فإِنَ الظاهر أنْ الإسقاط من غير جناية؛ و لا أقل من احتماله» و الأصل البراءة» فهو كما لو قطع من 
إنسان يده ثم مات بسبب آخر بعد الاندمال فزوال الألم عن الامّ بمنزلة الاندمال هنا. 

و إن انفصل بعد زوال الألم حتَاء فإن شهد 0١‏ القوابل أُنّها يد من نفخ فيه الروح فنصف الدية للنفس و إِلَا فمع الاشتباه نصف 
دي الجنين للأصل و كذا لو تأخَر سقوطه فطولب الجانى بدية اليد قبل سقوطه. فإن علم أنّها يد من نفخ فيه الروح فعليه نصف 
ده الى و إلا فكيسوة ذ تار 

العالتك ضقيرة لو فدويها فالقثه سحا فيات عده سقوطه 4 الضارت إك مشد :الفري» إن التلاه موتة من صيزيف فهو كمك: ضرت 
رجلا فمات عقيب الضرب و إِلَّا يتعمّده اخذت منه الدية» أو من عاقلته مع الخطأ و شبه العمد النشر على غير ترتيب اللفٌّ. 

و كذا لولم يمت عقيب السقوط لكن بقى ضمناً ومات كمن ضربه أو سقاه شيئاً فبقى ضمناً حتّى مات أو كان مثله لا يعيش 
كمن له دون سنّهُ أشهر. و للعامّهُ قول بالغرّهٌ فيه .)7١‏ 

وانحت الكنار اف ده الصون لأةتتعل إتسانا كاملا 

ولو ألقته و حياته مستقرَ فقتله آخر قتل الثانى به إن تعمد و إِلَا فالدية عليه أو على عاقلته. 

و عرّر الأول خاصّة؛ و إن لم تكن حياته مستقرّةُ فالأوّل قاتلء و يعرّر الثانى و عليه دي قطع رأس المت إن قطع رأسه. 

و لو جهل حاله فلا قود على أحد منهما للشبهة و عليه أى الثانى أو عاقلته الدية لأصل بقاء الحياة و نسب ذلكك فى الشرائع إلى 
الشيخ 0 و لعلّه للتردّد فى وجوب كمال الدية على الثانى لأصل البراءة. 


)١(‏ فى القواعد: شهدت. 
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الرابع عشر: لو وطئها ذمّى و مسلم بشبهة غير زانيين فى طهر بحيث يكون التولّد منهما الحق الولد بمن تخرجه القرعة. و الزم 
الجانى بنسبة ديه من الحق به أو القود إن تحمّقت شروطه. و عليه الكفّارة إن الحق بالمسلم و كان حياً. 


[المطلب الثانى فى الاختلاف] 


المطلب الفا فى الاختلاق فى الجنابة على الجنين: و فى عبة المفةر أعضاته و جر شاف و تظميما فى عطلن» لقلة ساح 
الأخير. 

لو ادّعى وارث الجنين على إنسان أنه ضرب بطن الام و أنّها ألقت الجنين ميت أو بحكمه لعدم استقرار حياته أو كونه لدون سنَّهُ 
أشهر بضربه فأنكر أصل الضرب فالقول قول المنكر مع اليمين إن لم يكن بن و لا يقبل فيه إِلَا شهادة الرجال لإمكان اطلاعهم 
عليه و لكن إن كان الضرب ممما يوجب الدية قبلت شهادتهم مع النساء أيضاًء و إن أوجب القود فلا يسمع إِلَّا شهادتهم وحدهم. 
ولواعترف بالضرب و أنكر الإسقاط و قال: لم يكن هناكك سقط أو كان أو اعترف بأنّه كان و ادّعى أَنّها التقطته أو استعارته و 
لم يكن منها قدّم قوله أيضاًء و تسمع فيه شهادة النساء منفرداتء لأنّه وضع حمل لا يطلع عليه غالباً غيرهنٌ. 

ولو اعترف بالضرب و الاسقاط و أنكر استناد الإسقاط إلى الضربء فإن كان الزمان بينهما باعترافه قصيراً لا يحصل فيه البرء من 
ألم الضرب قدّم قولها إن اعترف بضرب مؤلم تسب للإسقاط لأنْ الظاهر معها و إن طال الزمان بحيث يحتمل البرء قدَّم قوله 
لأصل البراءه و إن كان الأصل عدم البرء» و عليه أن يحلف ما أسقطت بالضرب إلا أن يعترف لها بعدم الاندمال أى البرء فيحكم 
بقولها مع اليمين أَنّهِ لم يحصل ما يوجب 
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الإسقاط غير ضربه إن ادّعى عليها ذلكك و إلا فلا. و يحتمل الحلف على أنّها أسقطت بالضرب استظهاراً و إن لم يدّع عليها 
الاستناد إلى غيره. و ليس فى المبسوط يمين ١١‏ و كذا ان شهدت بِبِنهُ بأنّها لم يزل ضمنه حتّى أسقطت. 

و إن أسند الإسقاط إلى شرب دواء أو ضرب غيره حكم بقولها مع اليمين إن أنكرتهما و لم يكن بنة إِلَا أن اعترفت و أنكرت 
استتاة السقوط الهم 

والواقفى الرارك استيلال الحيو أوها حرص مجر اق هتنا بول على فاته 

و أنكر الضارب قدّم قوله مع اليمين» و يقبل هنا شهادة النساء منفردات. 

ولو أقام كل منهما بِبِنهُ على مدّعاه فأقام الجانى البِتِنُ على أنّه انفصل متا و الوارث على انفصاله حيّا قدّمت بِبِنهُ الوارث كما فى 
المبسوط "١‏ لأنّها تشهد بزيادة قد تخفى عن بين الضارب مع كونها بمنزلة بن الخارج. 

و لو اعترف الجانى بأنّهِ انفصل حتَاً و ادّعى موته ببسبب آخرء فإن كان الزمان قصيراً قدّم قول الوارث للظاهر؛ و أصل عدم جناية 
جانٍ آخر. 

و إِلَا فعليه البتنة بأنّه لم يزل ضمناً حتّى مات. 

و إن اتّفقا على انفصاله لدون سنّهُ أشهر و لم يدّع الجانى جناي جانٍ آخر فعليه الضمانء قصر الزمان أو طال» من غير حاجة إلى 
تنه أو يمين. 

والح اقخرت اما تكس والقيه عط فلاس لراك عاته قعل قله البحاائن تابون العاقلة 5ن عفن عر صعوو عنعن الفطرقمها :اه 
إذ لا يؤخذ العاقلة بإقرار الجانى. 

ولو ألقت جنينين فادّعى الوليّ حياتهما معاً و ادّعى الضارب موتهما أى عدم ولوج الروح فأقام الولى شاهدين شهدا بأنْهما سمعا 


صياح أحدهما من غير تعيين» فإن تساويا أى الجنينان ذكورة أو انوثة فدية كاملة لرجل أو امرأةً و ديه جنين تام لم تلجه الروح و 
إن اختلفا 


.199 المبسوط: ج لاص‎ )١( 

() المبسوط: ج لاص .5١١‏ 
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فدية امرأة و دية جنين لأصل البراءة. و استشكل بأنّه تقدّم أن فى مجهول الذكورة و الانوثة نصف الديتين. و قيل: القرعة 0١١‏ و 
فرق نوك العلا لتوك: 

ولو صدّقه الضارب فى المسألة على استهلال الذكر منهما و كذّبه العاقلة و ادّعوا أن المستهل هو الانثى قدّم قول العواقل مع 
اليمين لأصل برائتهم فيتحمملون ديه امرأة و ديه جنين» و الباقى فى مال الضارب باعترافه. 

و لو ادّعت الذية المسقطة بالجناية أنّها حبلت من مسلم لكن من زناً فلا حكم لدعواهاء ولا يثبت لها شىء إذ لا نسب لولد الزنا 
و إن ادّعت أنّها حبلت من مسلم نكاحاً أو شبهة قدّم قول الجانى و العاقلة أَنّها حبلت من كافر و يستوفى ديه جنين الذْميهُ من 
الجانى أو العاقلٌ و لا شىء لها فيه لاعترافها بإسلامه فلا ترثه. 

و لوادّعى وارث المرأةً انفصاله متا حال حياتها فلها نصيبها من ديته. 

و [لو] ادّعى وارث الجنين موتها قبل انفصاله ميِتاً أو قبل موته فلا نصيب لها فيه 7١‏ حكم بالبتنة لأنّ كلاً منهما يدّعى ما ينكره 
الآخر فإن فقدت البتبنة حكم للحالف منهماء لإنكار كل ما يدّعيه الآخر من تقدّم الموت أو تأخحره. و كذا إذا تعارضت بتنتاهما 
تساقطتا لتكذيب كل منهما الاخرى و رجع إلى اليمين فإن حلفا أو نكلا سقط بحلف كل منهما دعوى الاخرى أو بنكوله دعواه 
ولذا لم ترث المرأه من ديه الجنين لحلف وارثه و كانت تركة المرأة كلها لوارئها دون وارث الجنين لحلف وارثها و ميراث 
الجنين لوارثه دون امه و هو لا-زم الأوّلء و ذلك لأنّ دعوى كل منهما متوججهة إلى غير ما يدّعيه الآخرء لتوججه دعوى أحدهما 
إلى ديه الجنين و دعوى الآخر إلى تركة امّهء فوارث المرأةً يدّعى ديه الجنين أو شيثاً منها و ينكره وارثه فإذا حلف 


.8١7 قاله فى السرائر: ج اص‎ )١( 

(9) فى القواعد: منه. 
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ظلك النعوي»:وواركة لحن يفن كركة المزأة أو نيع مهاى تكردواوتها فاذ الت تتقطة الدعوى» و كذا إذا نكل نوازت 
المرأة سقطت دعواه و إذا نكل وارث الجنين سقطت دعواه» و ليس من باب تعارض الدعويين فى شىء واحد ليوجب حلفهما 
أو نكولهما قسمته بينهماء و على التفصيل المذكور فى الكتاب يحمل ما أطلق فى المبسوط :)3١‏ من أنه لا يورث أحدهما يعنى 
الجنين و امّه من صاحبه إذا لم يعلم كيف وقع. و يكون تركة كلّ واحد منهما لورثته. 

و ديةٌ الجنين فى جميع مراتيه إن كان الجناية عليه عمداً أو عمد الخطأ فى مال الجانى» و إن كان خطأً فعلى العاقلة خلاقاً للعامة 
فأوجبوها مطلقاً على العاقلة بناء على عدم تحقّق العمد فيه و تستأدى ديه الخطأ فى ثلاث سنين عندناء و للشافعى 0) قول 
باستيدائها فى السنة الاولى إن لم يكن ولجته الروح بناءً على قوله بأداء ثلث الدية الكاملة فى السنة الاولى و الباقى فى الثانية. 

و فى قطع رأس الميّت المسلم الحرٌ مائة دينار وفاقاً للمشهورء و فى الخلاف "١‏ و الانتصار «8) و الغنيةُ «2) الإجماع عليه و به 


خالد» عن أبى الحسن عليه السلام و فيه: ذكر شق بطنه و كل فعل به فيه اجتياح نفسه لو كان حتاًء و قال: قلت: فإن أراد رجل أن 
يحفرله ليغ لله فى الحفره فسدر الرجل مما يحفر فدير به فمالت مسحاته فى يده فأصاب بطنه فشقّهء فما عليه؟ فقال: إذا كان 


هكذا فهو خطأ و كفارته عتق رقبة؛ أو صيام شهرين» أو صدقة 


.705 المبسوط: ج /اص‎ )١( 
إفرة المغنى لابن قدامة: ج وص 2ة8.‎ 

(") المجموع: ج ١9‏ ص .١1528‏ 

(©) الخلاف: ج ه ص 199 المسألة /173. 

(0) الانتصار: ص 5/7. 

(2) الغنيهُ: ص .68١6‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 757 ب 76 من أبواب ديات الأعضاء ح .١‏ 
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على سوق مركا ف لكل سكين جد انض سلج عليه وا آله ااه 

و فى الفقيه: إِنّ الجانى إن قطع رأس ميت كان يريد قتله فى حياته فعليه ديته حت و إِلّا فمائة دينار «؟) جمعاً بين خبر الحسين بن 
خالد و قول الصادق عليه السلام كما حكاه عن نوادر ابن أبى عمير: قطع رأس المت أشدّ من قطع رأس الحيىّ «3 و فى خبر ابن 
مسكان: عليه ديته؛ لأَن حرمته متتاً كحرمته و هو حي 50" و فى التهذيب: عليه الديهٌ «0) و نحوه أخبار «5) و نحن نحملها على 
مائة دينار» فإنّها دية رأس المت و الأشدّيهُ لا يوجب التساوى فى الدية. 

وفى جوارحه بحساب ديته لقول الصادق عليه السلام فى خبر إسحاق: و إن قطعت يمينه أو شىء من جوارحه فعليه الأرش 
للإمام 370). 

ففى قطع يده مثلا خمسون ديناراء و كذا ينسب شجاجه و جراحه إلى ديته على قياس النسبهُ فى الحىئّ ولا ينافيه خبر مسمع أَنّه 
سأل الصادق عليه السلام عن رجل كسر عظم ميّتء فقال: حرمته متا أعظم من حرمته و هو حيّ 87 لما عرفت. 

ولو لم يكن فى الجناية مقدّر اخمذ الأرش لو كان حياً و نسب إلى الدية» فيؤخذ من ديته و هى مائة دينار بتلكك النسبة لخبر 
إسحاق. 


وهذه الديهُ يتصدّق بها عنه أو يحي أو يصرف فى القرب فى المشهور 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 757 ب 76 من أبواب ديات الأعضاء ح ؟. 
() من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 188. 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج © ص ١١17‏ ح 0788. 

(©) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 764 ب 76 من أبواب ديات الأعضاء ح *. 
(0) تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص "/الاح .٠١0/7‏ 

() وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 757 ب 75 من أبواب ديات الأعضاء. 


(0) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 768 ب 76 من أبواب ديات الأعضاء ح *. 

(8) المصدر السابق: ص 70١‏ ب 70ح 0. 
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و عليه الإجماع فى الخلاف و الغنية. 

و ليس لوارثه فيها شىء لقول أبى الحسن عليه السلام للحسين بن خالد: ديه الجنين إذا ضربت امّه فسقط من بطنها قبل أن ينشأ 
فيه الروح مائة دينار و هى لورثته» و إِنْ دية هذا إذا قطع رأسه أو شق بطنه فليست لورثته إِنْما هى له دون الورثة» قال: ما الفرق 
بينهما؟ فقال: إِنّ الجنين أمر مستقبل مرجوٌ نفعه» و هذا قد مضى و ذهبت منفعته فلمًا مثّل به بعد موته صارت ديته بتلكك المثلة له 
لا لغيره» يحي بها عنه» و يفعل بها أبواب الخيرء و البرّ من صدقة أو غيرها .)١١‏ و قول الصادق عليه السلام فى مرسل محمد بن 
الصباح: ليس لورثته فيها شىء إِنّما هذا شىء صار إليه فى بدنه بعد موته يحجٌ بها عنه. أو يتصدّق بها عنه» أو تصير فى سبيل من 
سبل الخير 27 و إن كان وارثه سيّداً له لم يكن له من ديته شىء» لعموم النصوص «*" و الفتاوى و زوال ملكه عنه بموته و هل 
يقضى منها ديته واجباً إشكال: من أنه إِنْما يجب أداء الدين من التركة و هى ليست منها و لذا لا يورثء و من أنه إِنْما يتصدّق 
بها أو يصرف فى القرب عنه ولا أفضل و لا أهمّ من قضاء الدين عنه. و إليه مال المحمّق فى النكت «5". و هو أظهر. 

و قيل فى الانتصار «8) و السرائر «*: إِنّها لبيت المال لأنها عون جايو اخ بوجوب الصرف فى سبل الخير عنه و لأنَّ 
إسحاق بن عمّ ار قال للصادق عليه السلام: فمن يأخذ ديته؟ قال الإمام: هذا لله. و لعل المفيد جمع بينه و بين ما تقدّم بقوله: 
يقبضها إمام المسلمين أو من نصبه للحكم فى الرعيّة و يتصدّق عن الميّت بها 37. 

ولو كان المت ذمَياً أو عبدأء فعشر ديةٌ الذمّى الحىّ و عشر قيمة 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 77 ب 76 من أبواب ديات الأعضاء ح ؟. 

(؟) المصدر السابق: ح .١‏ 

(9) المصدر السابق. 

(©) النكت بهامش النهاية: ج اص 6286. 

(0) الانتصار: ص ؟/71. 

(©) السرائر: ج اص .8١5‏ 

0 المقنعة: ص .72٠‏ 
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العبد الح فإنّ الأخبار و الفتاوى و إن كانت مطلقة لكن لو كان حكمهما حكم الحرّ المسلم لزم زيادهً المت منهما على الحىّ 
فى الدية. و احتمل عدم وجوب شىء فى الذمّى» للأصلء و اختصاص النصوص ١١‏ و الفتاوى بالمسلم لما ذكرء و انتفاء الحرمة 
للكافر و تتساوى المرأة و الرجل و الصغير و الكبير فى ذلك للعموماتء و يؤدّده ما فى خبرى محمّد بن الصباح 2١‏ و الحسين 
بن خالد 0 من التعليل بأنّه كالجنين التامٌ اذى لم يلجه الروح. 

و لولم يبن الرأس بل قطع ما لو كان حياً لم يعش مثله فمائة دينار أيضاًء للنصٌ عليه فى خبر محمّد بن الصباح. 


[المطلب الثالث فى الجناية على الحيوان] 


اشارة 


النطلن اثالث فى الينابة على الحيران: 

إن الحيوان إن كان مأكولًا كالإبل و البقر و الغنم فأتلفه بالذكاه وجب الأرش وفاقاً لابن إدريس «؟ و المحمّق «0 و الشيخ فى 
اليتوؤظ 189 و هو تفاوت ها ببق كرت ها وميا مذ كر وقائه الذى أتلفه على البالكة: و الأضل البراءة من غيرة. 

وقيل فى المقنعة «7) و النهايهٌ )/١‏ و المراسم 4١‏ اليناف ٠١‏ والوسيلة )١١١‏ و الجامع :)١«‏ صاحبه مخير بين أن يأخذ 
القيمهُ و يدفعه إلى الجانى إن شاء و بين أن يأخذ الأرش. و احتج له فى المختلف بأنْ الجانى صييره فى حكم التالف لتفويته 


معظم منافعه .)١7(‏ 


و إن أتلفه لا بالذكاة فعليه القيمه» و لكن يوضع منها صوفه 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ١64‏ ب ١8‏ من أبواب ديات الأعضاء. 

(0) المصدر الساق امن نان ع1 ما 

(") المصدر السابق: ح ؟. 

(؟) السرائر: ج “اص .87١‏ 

(0) شرائع الإسلام: ج © ص 188. 

(©) المبسوط: ج 8 ص ."١‏ 

0 المقنعة: ص 728. 

(8) النهاية: ج “اص /ا9ع. 

(4) المراسم: ص 187. 

8١١ ص١ المهذّب: ج‎ 0٠١( 
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و شعره و وبره و ريشه و عظمه. و بالجملة ما ينتفع به من الميتة و كانت له قيمة و يدفع ذلكك إن وجد إلى المالكك و إن أتلفه 
فالقيمة بكمالها. 

و إن أتلف عضواً منه أو كسر عظمه أو جرحه فالأرش و فى صحيح ابن اذينة عن الصادق عليه السلام: أن فى عين ذوات الأربع 
ربع الثمن 2١١‏ و فى صحيح محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام ذلكك فى عين الفرس "١‏ و فى خبرى مسمع و أبى العباس 
عن الصادق عليه السلام: ذلكك فى عين الدابَه 2 و أفتى بذلكك الشيخ و جماعة فى عين البهيمة. قال الشيخ فى النهاية: و من 
كسر عظم بعير أو شاه أو بقرهُ و ما أشبه ذلك كان عليه أرشه» و هو فضل ما بين قيمته صحيحاً و معيباً» و ليس له خيار فى أخذ 
قبودا و شيلينة إلى الجا عليه كما ذكرتا ذلكق فى إتلال التفوين 60 و تحرو فى النققعة :قاع النيذب 180و الوسيلة 249/0 
الجامع (/). 


و إن لم يكن الحيوان مأكولًا و كان ممما يقع عليه الذكاة كالسباع و منها الفهد. و ذكر فى النهاية «4) مثانًا لما لا يقع عليه الذكائء 
و أوّلها المحمّق تارة بالذكاة التامهُ المحللة للأكل» و اخرى بالمطهرّة .3٠١١‏ فلعلّ الشيخ لا يرى طهارة جلد ما لا يؤكل لحمه ما 
لم يدبغ. وعدٌ المفيد مما لا يقع عليه الذكاهُ و لا يحل أكله اختياراًء البغال, و الحمير الأهليِة» و الهجن من الدوابٌء و السباع من 
الطير» و غيره 0١١١‏ فإن أتلفه بالذكاةُ فالأرش كالمأكولء و فيه القول بتختر المالكك. 

و كذا لو كسر عظمه أو قطع جزءاً منه أو جرحه و لم يمت. و لو أتلفه بغير الذكاهُ فالقيمة و يوضع منها ما مر 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 77١‏ ب /5 من أبواب ديات الأعضاء ح ؟. 

(5) المصدر السابق: ح #. 

(5) المصدر السابق: ص 7٠7١‏ و 11١‏ ح ١‏ وع. 

(©) النهاية: ج 7اص /ا62. 

(0) المقنعة: ص .7/١‏ 

(9) المهذّب: ج 7١ص‏ ؟817. 

(0) الوسيلة: ص 878. 

)0( الجامع للشرائع: ص ع50. 

(9) النهاية: ج "اص 628. 

.628 النكت بهامش النهاية: ج 7اص‎ )0٠١( 

./2/ المقنعة: ص‎ )١١( 
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و إن لم يقع عليه الذكاة؛ فإن كان كلب صيِدٍ ففيه أربعون درهماً كما فى المقنع 0١١‏ و السرائر "1١‏ و المراسم 0 و الشرائع «©) و 
النافع «0) و الجامع «2). و اشترط فى المراسم 07 و السرائر 4٠‏ أن يكون معلّماًء و يحتمله سائر العبارات. 

و قيل فى المقنعة «4) و النهاية 0٠١‏ و المهذّب 0١١‏ و الوسيلة :)0١7‏ يختصٌ السلوقى لاختصاص النصّ به ثم قد فى المقنعة 
0 بالمعلم و اطلق فى غيرها. و فى خبرى الوليد بن صبيح 0160 و أبى بصير «018. قال ابن إدريس: و إِنّما أطلق ذلك لأنَّ 
العاده أنّ الكلب السلوقى الغالب عليه أن يصطاد. 

وهو منسوب إلى سلوق كصبور و هى قريةٌ باليمن «18. و ظاهر المحقّق أنّه فهم من السلوقى فى الخبرين كلب الصيدء لقوله: و 
من الناس من خضه بالسلوقى وقوفاً على صورة الرواية 017. 

و روى عن السكونى عن الصادق عليه السلام عن أمير المؤمنين عليه السلام: أن كلب الصيد فيه قيمته «018. و أفتى به أبو علىٌ» 
إلا قال لا حار بالقينة ا عي رهن «. و كأنّه جمع به بين الأخبار. و استحسنه فى المختلف .7١١‏ 

وفى كلب الغنم كبش كما فى النافع 7١‏ و الشرائع لخبر 0377١‏ أبى بصير 379). 


.75 المقنع: ص‎ )١( 
10 الفراست عن‎ )©( 


(6) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 188. 

(0) المختصر النافع: ص ."١8‏ 

(2) الجامع للشرائع: ص 805. 

(0) المراسم: ص 567. 

(8) السرائر: ج اص .687١‏ 

(9) المقنعه: ص 28/. 

.628 النهاية: ج اص‎ )0١( 

.2١7؟ المهذب: ج 7 ص‎ )1١( 

.678 الوسيل: ص‎ )١١( 

(17) المقنعة: ص 284/. 

(؟1) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 187 ب 19 من أبواب ديات النفس ح .١‏ 

(10) المصدر السابق: ح ؟. 

(18) السرائر: ج اص .67١‏ 

(10) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 188. 

(18) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 187 ب 19 من أبواب ديات النفس ح ". 

(19) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص 877. 

.675 مختلف الشيعة: ج 9 ص‎ )١( 

08 المختصر النافع: ص‎ )1١1( 

.188 شرائع الإسلام: ج ؟ ص‎ )1١( 

(1) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 187 ب 19 من أبواب ديات النفس ح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 5/7 

واقبل ف المشهور عشرون درهما لمرسل :ابن فضال:811 و اسان الأول لارسال الثائق و إن:ضغفا: 

و فى كلب الحائط و هو كما فى السرائر البستانء قال: لأنْ فى الحديث. أن فاطمة عليها السلام وقفت حوائطها بالمدينة المراد 
بذلكك بساتينها «07. قلت: و يمكن الشمول للدار عشرون درهماً على قول مشهورء ولا يعرف المستند. و كلام المفيد 0*0 و سلار 
«5) يعطى النصّ عليه و فى خبر السكونى: أن فيه و فى كلب الغنم القيمة «8) و نص عليه ابن سعيد «2). 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1.‏ ص: 6/7 
و فى كلب الزرع قفيز حنطة وفاقاً للمشهورء و القفيز ثمانية مكاكيك و المكوك ثلاث كيلجات و الكيلجة منّ و سبعة أثمان 


منّء و المنّ رطلان. كذا فى الصحاح. و فى خبر أبى بصير: جريب من برّ 0370 و قال الأزهرى: إِنَّ الجريب أربعة أقفزة. 


و الصدوق فى المقنع ذكر كلب الصيد و الماشية؛ ثم قال: و ديه الكلب الَذى ليس لصيد و لا ماشية زبيل من ترابء على القاتل 
أن يعطى و على صاحب الكلب أن يقبله «. و رواه فى الفقيه عن ابن فض ال أرسله عن الصادق عليه السلام )4١‏ و هو يشمل 
كلبى الحائط و الزرع. و فى خبر السكونى: دي كلب الأهل قفيز من تراب .)3٠١١‏ 
و قال المفيد بعد ذكر السلوقى المعلّم و كلب الحائط و الماشية: و ليس فى شىء 


.6 المصدر السابق: ح‎ )١( 

(0) السرائر: ج #اص .67١‏ 

(؟) المقنعة: ص 29/. 

(؟) المراسم: ص 7517. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 187 ب 19 من أبواب ديات النفس ح ". 

2( الجامع للشرائع : ص ع50. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 1817 ب 19 من أبواب ديات النفس ح ”. 

(8) المقنع: ص 76. 

(9) من لا يحضره الفقيه: ج * ص 17١‏ ح 07941. 

)٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 127 ب 19 من أبواب ديات النفس ح ١‏ و فيه أبى بصير. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 5/5 

من الكلاب سوى ما سمّيناه غرم و لا لها قيمةٌ .)١١‏ فيفيد أن لا شىء فى كلب الزرع. 

و هذه التقديرات إن اعتبرت احتمل أن يكون هى القيم فى زمان الأخبار» و على تسليم العموم كما أفتى به الأصحاب فإنّما هى 
فى حقٌّ الجانى فإنّه المورد للنصوص و الفتاوى. 

أمّرا الغاصب فيضمن إن تلف مغصوبه عنده أكثر الأمرين من المقدّر الشرعى و القيمة السوقدِه لأخذه بالأشقٌ» و لذا يضمن 
غاصب العبد قيمته و إن زادت على ديه الحرٌ. و فى السرائر ١‏ و الشرائع 0: عليه القيمه و إن زادت على المقدّر. و يحتمل 
إرادتهما أكثر الأمرين» و إن نقص المغصوب فالأرش بالنسبة إلى أكثر الأمرين. و فى التحرير: الوجه الضمان بالمقدّر «". ولا 
أعوفا لهويجها: 

و أنا غير هذه الكلاب فلا شىء فيها و لا قيمةٌ لها وفاقاً للأكثرء و خلافاً للصدوق 80 و أبى علي 12 فأوجبا زبيلًا من تراب كما 
تقدّم. و روى قفيز من تراب كما عرفت ولا لغير الكلاب ممما لا يقع عليه الذكاهً و لا يصمح للمسلم تملكه. و هو الحشرات و 
الخنزير إِلَا أن يكون لذمّى كما سيأتى. و لما انحصر عنده «مأما لا يقع عليه الذكاة» فى الآدمى و الكلب و الخنزير و الحشرات 
أطلق نفى القيمة عنه. و لما انقسم عند الشيخين 07 و من تبعهما إلى «ما لا يملكك و ما يملك» فصّلوا فضمنوا بتلف ما يملكك من 
مثل الفهد و البازى و الصقر كما فى النهاية «48 و البغال و الحمير الأهليهُ و الهجن من الدوابٌ و السباع من الطير و غيره كما فى 
المقنعة «4). 


000 المقنعة: ص /, 


(©) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 1/7. 

(0) المقنع: ص ع87. 

(2) نقله عنه فى المختلف: ج 9 ص 5717. 

(0 المقنعةٌ: ص م ١‏ الال النهاية: ج “اص ععع لع 

(8) النهاية: ج «اص ععع. 

(4) المقنعة: ص 8/8/. 
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و هل يشترط فى كلب الصيد كونه صائداً بالفعل أى بالقَوَهُ القريبة منه أو يشترط مع ذلكك كونه معلماً؟ الألقرب ذلك أى 
اشتراط أحدهما أى كونه صائداً مطلقاً كما هو ظاهر بعضء أو صائداً مع التعليم كما فى المقنعة 0١١‏ و المراسم 05 فلا حكم 
لجروه الّذى ليس من ثأنه الصيد و إن كان سلوقتاًء فإنٌ الخبرين و إن أطلقا لكهما من الآحادء و الأصل القيمة» و أكثر الفتاوى 
على كلب الصيد أو المعلم مع ظهور كلب الصيد فى فعلدٍة الصيد أو القرب منها. و يحتمل عدم الاشتراط و الاكتفاء بكونه من 
ذلك الصنف و إن كان جرواً لا يصيد, لإطلاق الخبرين؛ و إطلاق كلب الصيد عليه عرفاء و منع ظهوره فى الفعلة أو القرب 
منها. و أمَا اشتراط التعليم فلا أعرف له وجهاًء نعم يمكن اشتراط قبوله للتعليم بناءً على أنّه لا قيمةٌ لما لا يقبله. 

ولو أتلف خنزيراً على ذمّى» فإن كان مستتراً به ضمن قيمته عند مستحليه إذا استجمع سائر شروط الذمّر» لأنّه إذا فعل ذلكك 
حقن دمه أو ماله» و فى الجناية على أطرافه و جراحاته الأرش عندهم. و إن لم يكن مستتراً به فلا شىء و إن كان الجانى ذمياً أو 
حدقا لاعاذله يوط الدقة: 

و كذالو أتلف عليه خمراً أو آله لهو يستحله فى ملته سواء كان المتلف مسلماً أو لا ضمن قيمتها عندهم بشرط الاستتار» فإن 
أظهر شيئاً من ذلكك فلا ضمان على المتلف و إن لم يكن مسلماً. 

ولو كانت هذه الأشياء لمسلم لم يضمن متلفها شيئاً وإن كان ذمّياً أو حربياً. لعدم تملكه لها و إن اقتنى الخمر للتخليل. نعم 
اكه جنوه آله اليو فاق أعدرق لحان هودا له بدلا عنمو اله قف البعقت واف ادا 


و روى فى الصحيح عن محمد بن قيس الثقَهُ عن أبى جعفر عليه السلام, أَنّه 


)١(‏ المقنعة: ص وع/. 

(9) العرانش ل 0 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 5/2 

قضى أمير المؤمنين عليه الصلاه و السلام فى بعير لأربعة عقل أحدهم يده فعبث فى عقاله فوقع فى بثر فانكسر فقال أصحابه 
لُذى عقله اغرم لنا بعيرنا :01١‏ أن على الثلاثة الباقية غرامة حصّته لأنّه حفظ و ضبتعوا. 

و لما كان الظاهر أنّ العقل تسبب لتردّيه حكاه الأصحاب روايةُ و لم يفتوا به. و قال المحمّق فى النكت: فإن صبحت هذه الرواية 
فهى حكاية فى واقعة. و لا عموم للوقائع» فلعلّه عليه السلام عرف فيها ما يقتضى الحكم بذلك. مثل أن يعقله و يسلمه إليهم. 
فيفرّطوا فى الاحتفاظ به» أو غير ذلكك من الوجوه المقتضية للضمانء أمَا أن يطرد الحكم على ظاهر الواقعة فلا .)7١‏ 

و روى عن السكونى عن جعفر عن أبيه عن علي عليهم السلام أن الماشية إذا جنت على الزرع ليلا يضمن صاحبهاء و لا يضمن 


إذا جنت عليه نهاراً * لأنّ على صاحب الماشية حفظها ليله و على صاحب الزرع حفظه نهاراً و أفتى به الشيخان 150 و جماعة. 
و الوجه ما فى السرائر «8) و الشرائع 2 و الجامع «0: أنَّ صاحب الغنم يضمن مع التفريط فى الحفظ ليلا كان أو نهاراً كما إذا 
كان يرعاها فرآها دخلت الزرع فلم يدفعها عنه و لا يضمن مع عدمه مطلقاً كما إذا جعلها ليلًا فى مأواها و أغلق عليها الباب ففتح 
الباب آخر حتّى خرجت و أفسدت الزرع. و الظاهر ما ذكره الشهيد 8١‏ من انتفاء الخلاف و أن القدماء إِنْما ذكروا الليل و النهار 
تبعاً للرواية و تمثيلًا للتفريط و عدمهء لكون الغالب حفظ الماشية ليلا و الزرع نهارأء و أكثر عباراتهم تشعر بذلكك. 


.١ ب 58 من أبواب موجبات الضمان ح‎ 7١8 ص‎ ١19 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) نكت النهاية: ج “اص 668. 

() وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 7١8‏ ب 5٠‏ من أبواب موجبات الضمان ح ١‏ «نقلًا بالمعنى). 
(6) المقنعة: ص 32106 النهاية: ج "اص لمر 

(0) السرائرة سي لاضن 8976 ملاع. 

(2) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 188. 

() الجامع للشرائع: ص 205. 

(8) اللمعهُ الدمشقيةُ: ج ٠١‏ ص /0". 
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[خاتمة لهذا المطلب.] 


خاسية ليذا النطلية: 

لويرم واحد ضيدا فافع اع أبظل امتناغة ملكه كما لو أفبت ردم أو الساعليه فإن رماء آخر فاتلفه فإن كان بالذكاة فعليه ضيمان 
ما نقص بالذبح_كما تقدّم و حل أكله إن كان ممما يؤكل و إن كان الذبح حراماً و إن كان قد أصاب غير الحلق فأتلفه حرم أكله 
و إن ذكر اسم اللّه عليه و استقبل القبلهً و عليه قيمته كاملة و يوضع عنه ما ينتفع به من الميتة لكن إن كان جرحه الأوّل فعليه 
و إن لم يوبجه الثانى أى لم يعجل قتله وسرى الجرحان و ماتء فإن كان الأوّل لم يتمكن من ذبحه بعد ذلكك مثل أن أدركه و 
قد ماتء أو أدركه و قد بقى من حياته ما لا يتّسع الزمان الى لها لذبحه أو انّسع و لم يكن مستقرّةٌ إن اعتبرنا استقرارها فهو 
حرام» و على الثانى كمال قيمته معيباً بالأوّل فإنّه لو لا جرحه لم يمت فهو المتلفء و جرح المالكك و إن كان مؤثّْراً لكنّه مباح» و 
إذا اجتمع المباح و المحرّم غلب المحرّم» كما إذا رمى الصيد مسلم و كافر فإنّه يحرم» و كذا إذا اشتركا فى الذبح. 

و إن قدر الأول على تذكيته فإن ذكاه حل» و على الثانى أرش الجرح بعد الموت إن كان قد أفسد جلده أو لحمه و إِلَا فلا 
نهاف لآن معلقة مالكو الكك الما قات خلها ها تقض غنه بعد المركم واصتلض أذ عليه أرحدنها لأله يعنداق بالكتارة اله قدرق 
على المالك ما نقص من قيمته بالجرح و هو حي و لما بادر المالكك إلى ذبحه لم يبق مجال للترتص إلى استقرار الجناية؛ نعم 
إن كان جنى عليه ذلكك بعد الذبح لم يكن عليه إِلّا ذلكك و إن لم يذكه مع القدره حتّى مات من الجرحين معاً حرم أكله. 
وعل ينغن الثاق بناء على :م441 كمال القبفة نه بالأول؟ يضيل لكف لآن ترك سذكية الأول لا نط هه الشمانة 
كما لو جرح 
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شاة غيره و لم يذكها المالك حتّى ماتت بالجرح. فإنّ على الجارح ضمان قيمتها قطعاًء و لا يسقط تركك التذكية شيئاً من 
الضمان. 

و الأقرب هنا و فيما إذا لم يقدر على التذكية أن القيمة عليهما أى المالكك و الآخرء لاستناد موته إليهماء فهو كشاءً جرحه مالكها 
وآخر فمات من الجرحينء و كإنسان جرحه نفسه و آخر فمات منهما أو كعبد جرحه مولاه و آخر فمات منهما فيسقط ما قابل 
فعل المالكك و إِنّما يجب على الثانى الباقى موضوعاً عنه ما ينتفع به من الميتة» و تغليب المحرّم إذا اجتمع مع المباح إِنّما هو فى 
اللحرية ل الشجماة: 

ونه الذكى يعي علي الثاني يظير ره صروة ذاقنا تعتمن الأول مضا و اذلكة ف يور :ون الطمد لف زهماء | واقن تياد لقره 
أو دائته. 

فنقول: إذا جنى شخص على عبد غيره أو صيده و قيمته عشرة دراهم فصار يساوى بالجناية تسعة ثم جنى عليه الثانى فصارت 
قيمته ثمانية ثم سرى الجرحان فأرش جناية كلّ واحد منهما درهم؛ فيحتمل سنَّهُ أوجه: الأوّل: أن يكون على كلّ منهما أرش 
جنايته» و نصف قيمته بعد الجنايتين» و لا يدخل أرش كل واحد منهما فى دي النفس بناءً على تنزيل السراية منزلة جناي اخرى 
وقد وفيت بعد انها سن فكما لو عتافنا الك كاتك عليه فنته يعد الجاع و الو خناها النان راك كان علي كل منهها 
نصف قيمته بعدهماء فكذا هنا فيكون على كل واحد منهما خمسة دراهم درهم للجرح و أربعة للموت بعد صيرورة قيمته 
ا 

ولو كان أرش الجرح الأول ثلاثة و أرش الثانى درهماً فعلى كل واحد منهما كمال أرش جنايته و نصف قيمته بعد الجنايتين و 
هى سنَّهُ فيكون على الأوّل سنَّهُ ثلاثة للجرح و ثلاثة للسراية و على الثانى أربعة» و لو انعكس الأمر انعكس الضمان و لا يرد أنَّ 
الجنايتين إذا سرتا إلى 
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النفس تساوتا فى الضمان و لم يعتبر كتمية أرشهما لأنّه إِنْما يسلّم فى الحرّ لأنّ الحرّ إذا قطع رجل يده و قتله آخرء فعلى القاطع 
نصف ديته و على القاتل كمال ديته» و أما العبد المقطوع اليد إذا قتله رجل فإِنّما عليه قيمته بعد قطع اليد. 

الثانى: أن لا يدخل أرش جناية الأوّل فى بدل النفسء و يدخل أرش جنايةُ الثانى فيه و يكون على كل واحد منهما نصف قيمته 
بعد جناي الأوّل و هى تسعء و على الأوّل مع ذلك درهم لأنّهِ جنى على صيد ما جنى عليه غيره؛ فأوجبنا عليه الأرش زائداً على 
ما يجب عليه بالسراية بخلاف الثانى؛ فإنّه جنى عليها بعد جناي الأوّل و أخذها فى السراية فجنايته مع سراية جناية الأوّل اشتركتا 
فى الإتلاف فلذا دخل أرشها فى بدل النفس. و بعبارة اخرى انفرد الأوّل بجنايته فلزمه ضمان أرشها و هو درهم, و اشتركا فى 
الإتلاف فازمهما القيمهُ بعد الاولى نصفينء و قيل: لأنّ الأوّل لو انفرد بالجناية و سرايتها لكانت عليه عشرة فلمًا جنى الثانى سقط 
غنة ما افده وهو تصق القيمة بعد الجبارة الاوك كعك الأول خسية و ضف ويعلى'الثاتى أريعة و تضق: 

الثالث: يدخل نصف أرش جناية كل منهما فى بدل النفسء و على كل منهما نصف قيمته يوم جنايته لأنّه لو انفرد بالجناية 
دخل جميع الأرش فى بدل النفس بناءً على دخول ديه الطرف فى ديه النفس و عدم اعتبار الجناية قبل استقرارها فإذا شاركه 
غيره فى الجناية السارية سرت جنايته إلى نصف النفسء فدخل نصف الأرش فى بدل نصفهاء و لم يدخل النصف الباقى فى بدل 
النصف الباقى, لأَنّه ضمنه غيره فلا يدخل أرش جنايته فى بدل نفس ضمنه غيره» كما لو قطع يد رجل ثم قتله آخر لم يدخل 
دية اليد فى دية النفسء و يكون عليه أى على كل منهما نصف قيمته يوم جنايته» فعلى الأوّل خمسة لأنَّ قيمته يوم جنايته عشرة 


و نصف هو نصف أرش جنايته اذى لم يدخل فى بدل النفس و أمّا الثانى 
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فيدخل نصف أرش جنايته فى بدل النفسء و لا يدخل كلهء و عليه نصف قيمته يوم جنايته و هى تسعة فعليه من بدل النفس 
أربعة و نصف و من الأرش نصفء و المجموع خمسة؛ و إن زاد مجموع ما عليهما نصف درهم على القيمهُ يرجع الأوّل على 
العائن بصت أرش جناية الفات» وهو النضف النق وخل :فى نض كلا النسع لأتد عق على ما وها فق تمان الأو 
بجنايته فإنْ من جنى على ما ضمنه غيره ضمنه له كالجانى على المغصوب يضمنه للغاصب إذا دفع الغاصب العين أو البدل إلى 
المالك و إِنّما يرجع عليه بهذا النصفء لأننّه لما دخل فى بدل النفس المضمون بالسراية كان أرش جناية على ما دخل فى 
ضمان الأوّل» و أمَا النصف الآخر فلمًا استقلّ و لم يدخل فيه لم يعتبر بالنسبة إلى السراية فلم يكن أرش جناية على ما دخل فى 
ضمان الأوّلء فإنّه لا يضمنه إِلَا بالسراية» و للمالكك الرجوع بهذا النصف على كل منهماء بل على قياس الرجوع على الغاصب له 
الرجوع بكمال القيمة على الأول ثم يرجع هو على الثانى بخمسة. و يمكن الفرق بأنَّ المعلوم هنا الفوت بالجرحين جميعاًء و لا 
يعلم أنّه لو لم يكن إِنَا جرح الأوّل لسرى إلى النفس و أتلفه فضمان الأوّل لكمال القيمهُ غير معلوم بخلاف الغاصب. 

فإن رجع المالكك على الأوّل بخمسة و نصف رجع على الثانى بأربعة و نصفء و يرجع الأول على الثانى بنصفء و إن رجع على 
الأؤل بخمسة رجع على الثانى بخمسة. 

فار كاقظ جناي الأول رشك تلالة و ارق عكاية الثاتر :ذرهما عله الأول تضمه رش الجنايه و هو درهم و نصفء و نصف 
قيمته يوم الجناية و هو خمسة فعليه سنّهُ و نصف و على الثانى أربعة نصف درهم نصف أرش الجناية و ثلاثهُ و نصف نصف 
قيمته يوم جنايته» و يرجع الأوّل على الثانى بنصف درهم إن رجع عليه المالكك بسنّةُ 
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و نصفء و حينئذ لا يأخذ من الثانى إِلَّا ثلاثة و نصفاًء وله أن يأخذ سنَّهُ من الأول و أربعة من الثانى. و بالجملة فيستقرٌ على 
الأول سنُّء و على الثانى أربعة. 

الرابع: يدخل نصف أرش جناية كل منهما فى بدل النفس لما تقدّم وعلى كل منهما نصف قيمته يوم جنايته عليه» و لا يرجع 
الأوّل على الثانى بشىء كما يرجع الغاصب على الجانى على المغصوب لأنّه لم يضمن بجنايته الجميع كما ضمنه الغاصب فلم 
بق القاق عل مادخ ف مان الأؤلءيل تاه على عيوما ع غلئة و :قسميه فعلق الأذ ل خمسة وتتضت» وعلن الثاى 
خمسة يصير عشرة و نصفاً يزيد على القيمة بنصف و لا يجوزء بل إِنّما عليهما عشرة لكن يؤخذ منهما بهذه النسبة؛ و ذلك بأن 
تسل العثررة علبها 19 اع ايد اشرو تضينا قعل الأول كسلة و "تضق قن عغرة و تملك مو عكر وهل النات كي 
هخ عشر ةو ال هن عر 

و طريقه أى طريق البسط إذا اريد معرفة ما على كل منهما من الدراهم: أن تضرب ما على كل واحد منهما فى القيمة» فما اجتمع 
فسنئة 'غلن عشرة و'نضن) فأخذ من كل غشرة و:نضق درهماً وما دوتها بالنسية فوب النكسة وانضنا الى هن على الأول 
فى عشرة تصير خمسة و خمسينء تأخذ من كل عشرة و نصف واحداً فيأخذ من اثنين و خمسين و نصف خمسة دراهم؛ و من 
اثثين و نصف سبع درهم و ثلثى سبع فإِنّ نسبة الاثنين و نصف إلى عشرة و نصف ذلككء و يظهر ببسط الكل إيضافاً و نسبة 
خمسة إلى أحد و عشرين فيكون ما بخص ها أى الخمسة و نصفهاء أو جناية الأؤل خمسة دراهم و سبع درهم و ثلثى سبع درهم. 
ثم تضرب ما على الآخر و هو خمسة فى عشرة تكون خمسين تقسمها على عشرهُ و نصف تكون الخارج أربعة و خمسة أسباع و 
ثلث سبع فهى الّتى على الثانى. و بعبارة 


)١(‏ فى نسخهٌ من القواعد: عليهما. 

(0) فى المطبوع: أو. 
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اخرى يأخذ من اثنين و أربعين أربعة» و من ثمانية خمسة أسباع درهم» و ثلث سبع درهم» فإنّها نسبة الثمانية إلى عشرهُ و نصف. 
و بطريق آخر أوضح و أسهل يجمع ما عليهما يكون عشرة و نصفها نبسطها إيضافاً تكون أحداً و عشرين نضربها فى القيمة؛ فمن 
كل انعد وعكرية اعد عقر على 1و3 حشر على النافق: 

الخامس: يدخل جميع أرش جناية كل منهما فى بدل النفس لدخول ديه الأطراف فى ديه النفس مع الانفراد و الاشتراكك؛ كمن 
قطع كلداً من يديه رجل فسرى الجرحانء فليس عليهما إلا الدية نصفين و على كلّ منهما نصف قيمته يوم جنايته؛ فعلى الأوّل 
نصف قيمته يوم الجناية هو خمسة. و على الثانى نصفها يوم جنايته و هو أربعة و نصف و يضيع نصف درهم يبسط العشرة على 
تسعةٌ و نصفء بأن يضرب فيها يكون خمسة و تسعين, على الأوّل خمسونء و على الثانى خمسة و أربعونء فهذا احتمال آخر 
ذكره فى التلخيص "١‏ و إليه مال الشيخ .)»"2١‏ 

السادس: يدخل أرش جناية كل واحد منهما بكماله فى بدل النفس كما فى الخامس و لا يضيع على المالكك شيئاً بل يفرض 
كل واحد منهما كأنّهِ انفرد بقتله» و يوجب عليه كمال قيمته يوم جنى عليه أى لو كان انفرد كان عليه ذلكك و يضمْ إحدى 
القيمتين إلى الاخرى يكون تسعة عشر و يقسَم ما اجتمع على قيمته الّتى هى عشرة فتبسط تسعة عشر على ثلاثة عشرة أى يقسشم 
اقم 6 نمدا سمي فيه فكو شل الأول عا و كعنة عد كور و عفر علج القالى ةم خنه سرامن عق و 
بهاذ العاف كدر عندعة فرق عدر فل الأول 'مائة وو تعلية الداتن هون تفازة احرف تلن الأول تكممنة بو الناين 
أربعة و نصفاً تجمعها 


(1) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهيَة): ج ٠‏ ص .20١ 82٠0١0‏ 

() لم نعثر عليه فى المصادر المتوفْرة لديناء و نقله عنه فى تلخيص المرام: ج 6٠‏ ص .80١ 0٠0١0‏ 
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نكرل فينحة و اتصيماه تدكرميا فن عفار كورة خمينة و مسعين علج الأول مق كل سبع و الس ةو على الاق أريعة ز 
تميق قعل الأول تعمينونة "ومن الثاى ميمه نز اريعواناد 

ولو جنى الأوّل خمسة و الثانى درهماً فالأؤل جنى و قيمته عشرة و الثانى جنى و قيمته خمسة و ضمانهما بهذه النسبةُ تجمع 
القيعن ركون عيبة عن وترتط العشرة حكن خيميةة عدر :قملى: الأول :طشرة للنا المشرف وهلي العاف لخكيةة لتك العشرة هذا 
علق الاتحتمال الأخير و على الأول يكون غلى الأول سبعة وعلى الثائى :ثلاثنة» و على الثاتى على الأول سبعة وانصنق و على 
الثانى اثنان و نصفنء و على الثالث على الأوّل سبعة و نصف و على الثانى ثلاثة و يرجع الأوّل على الثانى بالنصفء و على الرابع 
على 510 ل سيعة و تطلفك اه مكدر فو علج لقان حللاقة م لكة و طاريق أ سرت سيعة و تفيها ف اعشرة بكرن كةو 
سبعين» فمن ثلاثة و سبعين و نصف على الأول سبعة» و من واحد و نصف سبعء و يضرب ثلاثة فى عشرة فمن أحد و عشرين 
على الأوّل اثنان» و من تسعة سنّهُ أسباع» و على الخامس على الأوّل خمسة و على الثانى اثنان و نصف و يضيع اثنان و نصف. 

و كل واحد من هذه الوجوه لا يخلو من دخل أى عيب فإنّ الأول يقتضى عدم دخول أرش الجناية لدي الطرف فى بدل النفس 


وهو خلاف الأصل المقرّر. و أجاب عنه فى التلخيص بأنْ الدخول فيما لا ينقص بدله بإتلاف بعضه كالآدمى الحرٌ ١١‏ و يقتضى 
تساويهما فى قدر الضمان مع اختلا-ف القيمتين وقت جنايتهماء و هو ظلم للثانى و لا يندفع بأن يقال: إِنْ الأول بجنايته أتلف 


درهماً من عشرة و الثانى درهماً من تسعة و هو أكثر فينجبر نقص سرايته بزيادة أرشه, لعدم دخوله فى بدل النفسء لأنّ زيادة 


.844 ص‎ ٠ تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهيَةُ): ج‎ )١( 
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الأأرش إِنّما هى بعشر درهم, وقد زيد فى ضمانه نصف درهم و كذا الوجه الثالث ظلم أيضاً لمثل ذلك. و فيه أيضاً مخالفة 
لقانون دخول ديه الأطراف فى دية النفسء و فيه أيضاً أن دخول الكل فى ضمان الأوّل ممنوع, و إِنّما كان يدخل لو انفرد 
بإتلافه» و دخول البعض لا يسوّغ الرجوع على الثانى. 

و يضعَف الثانى بِأنْ فيه فرقاً بين الجنايتين من غير ما يصاح علّته له. لأنّ فيه إسقاط حكم جناية الثانى على الطرف لأنّها صارت 
نفساً و أوجب أرش جناية الأوّل و قد صارت نفساً أيضاً فالموجب للإسقاط مشتركء و لا يصلح مانعاً منه جنايته على ما لم يجن 
عليه غير فإنّه لو انفرد بالجناية عليه حتّى مات سقطت جنايته على الطرف و دخل أرشها فى دي النفس. 

و الرابع ضعيف أيضاًء لأنه أوجب نصف أرش الجناية كالثالث و هو مخالف لقانون دخول دية الطرف فى ديه النفس و الاعتبار 
فى الجنايات بحال استقرارهاء فإنّه فى الحكم كأنّه بجنايته متلف لنصف الصيد و كان يجب أن يدخل أرش جميعها فى نصف 
النفس كما أنّهما إذا جرحا حرّاً فسرى الجرحان لم يكن عليهما إِلّا ديه نفسه نصفين و سقط عنهما أرش الجرحين رأساً. 

و يبطل الخامس. لأنّه لم يوجب لصاحب الصيد كمال ماله و قد أتلف و هو ظلم له و على البسط يلزم إلزام كلّ من الجانبين 
أزيد من نصف القيمةُ عند جنايته. 

و السادس ضعيفء لما فيه من إلزام الثانى بزيادٌ لا وجه لها فإنّ الواجب عليه نصف القيمة يوم جنايته و هى تسعة دراهم و 
نصفها أربعة و نصفء وقد لزم أن يكون عليه أربعة دراهم و أربعة عشر جزء من تسعة عشر جزء من درهم. فإنّا لما ضربنا 
العشرةُ فى تسعة عشر كما عرفت صارت مائة و تسعين» و تجرّأ كل درهم تسعة عشرء فإذا أوجبنا على الأوّل مائة فقد أوجبنا عليه 
خمسة دراهم و خمسة أجزاء من تسعة عشر جزء من درهمء و إذا أوجبنا على الثانى 
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تسعين لزم الزيادة على ما عليه أربعة أجزاء و نصف جزء من تسعة عشر جزء من درهم. و كان الصواب أن نلزم هذه الزيادة 
الأوّلء لأنّ عليه نصف القيمة خمسة دراهم؛ و عليه نصف درهم أيضاً لأنّ نقصه من النصف الّذى ضمنه الثانى» فكان يجب أن 
يكون عليه بعد تجزءة كلّ درهم و تسعة عشر مائة و أربعة و نصف. ولا يندفع بأنّ الثانى زادت جنايته على جناية الأوّل لأنّه 
نقص درهماً من تسعة و الأوّل نقص درهماً من عشرة. فإنّه إن تم فإنّما يتوجه على تقدير عدم سقوط الجناية لما صارت نفساً. و 
السادس مبنيّ على سقوطها على أنه فاسد بمثل ما مر فإنّ زيادة جنايته على جناية الأوّل بعد التسليم بعشر درهم, و قد زيد فى 
ضمانه أربعة أجزاء و نصف جزء من تسعةً عشر جزء من درهم. 

و الأقرب عندى مع ذلك الأخير, لأنّ العبرة فى الجنايات باستقرارهاء و من الاصول المقرّرةُ سقوط الجناية إذا صارت نفساً و 
كل جلف الشال إتها سه ا "ما أتلقة أو قبع سحي العتانة المعلفتة الأول الث تضق الشى و فننيا عفر فكرن عليه 
خمسة لا غير» و فيه: أنه كما أتلف نصفها نقص من النصف الآخر نصف درهم فكان الواجب عليه خمسة و نصفاً و الثانى أتلف 
النصف و قيمتها تسعة؛ فيكون عليه أربعة و نصف و إذ لم يجز تضييع نصف درهم على المالكك فيقشم عشرةٌ على تسعة و 


نصفء فعلى الأوّل ما يخصٌ خمسة دراهم من تلكك الأجزاء و على الثانى ما يخصٌ أربعة و نصفاً و بعبارة اخرى يضرب العشرة 
فى تسعةٌ و نصف يكون خمسة و تسعينء على الأوّل خمسون وعلى الثانى خمسة و أربعون. و بعبارة اخرى تقسّم كل درهم 
على تسعة و نصفاً فعلى الأوّل خمسة و على الثانى أربعة و نصف. و بما مرّ من الاعتراض ظهر أنّ الأقرب وجه سابع» هو أن على 
الأول عية واتفيقا فالخبية لكونها تضيت القسمة نو النفت انه تقضه .هه اليفك الاأخروو على الناق | زيطة و لضفا 

ولو كانت إحدى الجنايتين من المالكك سقط ما قابل جنايته أوّل 
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الجانيين فى الفرض الأوّل و كان له مطالبة الآخر بنصيب جنايته و فيه الاحتمالات السبعةء و الأقرب ما مرّ. 


[الباب الثالث فى محل الواجب من الديات] 
اشارة 


الباب الثالث فى محل الواجب من الديات أى من يجب عليه أداؤها. 

القتل و الجرح إن كان عمداً و تراضى الجانى و الأولياء على الدية أو لم يحصل من شروط القصاص شىء فهى على الجانى فى 
ماله بالإجماع و النصوص. 

فإن مات اخذت من تركته إن كانت» كما فى خبرى البزنطى )١١‏ و أبى بصير 2١‏ و حكى عليه الإجماع فى الغنية 0 و اسقطت 
"5١‏ فى المبسوط. و قد تقدّم الكلام فيه. 

فإن هربء قيل فى النهاية «©) و المهذّب «* و الغنية 17 و الإصباح 8 و الجامع «4): اخذت من عاقلته فإن لم يكن له عاقل فمن 
بيت المالء لكنّهم إِنْما ذكروه فى شبيه العمد و اختاره فى المختلف ٠١١‏ و لما لم يفرق هو و العمد فى ذلكك نسب إليهم فى 
العمد. و لعلهم ذهبوا إليه» لثلا يطل دم المسلم؛ و للإجماع على ما فى الغنية .01١«‏ و هو ضعيف. 


." ص *0” ب 5 من أبواب العاقلة ح‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.١ ص 70*07 ب 8 من أبواب العاقلة ح‎ ١19 (؟) وسائل الشيعة: ج‎ 
.68١7؟ الغنية: ص‎ 7 

(©) فى ق: سقطت. و لم نقف عليه فى المبسوط. 

(0) النهاية: ج «اص ٠١/ا".‏ 

(9) المهذّب: ج اص 888. 

0 الغنية: ص 617. 

(8) إصباح الشيعة: ص 848. 

(9) الجامع للشرائع: ص 176. 

.1/7 مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )٠١( 

.6١ الغنية: ص‎ )0١( 
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قال ابن إدريس: إِنّه خلاءف الإجماع و ضدّ ما يقتضيه اصول مذهبناء لأنَّ الأصل براءة الذمّرة» فمن شغلها يحتاج إلى دليل؛ و 
الإجماع حاصل على أن الأولياء و بيت المال لا تعقل إِلَّا قتل الخطأ المحضء فأمَا الخطأ شبيه العمد فعندنا بغير خلاف بيننا لا 
تعقله العاقلة» و لا تحمله. بل يجب الديهُ على القاتل نفسه. فمن قال: بموته أو هربه تصير على غيره» يحتاج إلى دليل قاهرء و لا 
يرجع فى ذلكك إلى أخبار آحاد لا توجب علماً و لا عملا .١١‏ 

قلت: و لم نظفر بخبر يفيد الانتقال إلى العاقلة أو بيت المال بمجرّد الهربء و يمكن تأويل كلامهم بإرادتهم الهرب و عدم الظفر 
به حبّى يموت. و توقف المحمّق فى النكت فى لزومها العاقلة مع الموت و تعذّر الاستيفاء من التركة و جواز أخذها من بيت 
المال قال: لأنّه مجعول للمصالح؛ و حسم المنازعة فى الدماء من أهمّ المصالح .7١‏ 

واإث كاث شمه عمد فى ماله الدرة أبقيا غندناء واللعائة قول بأنهاعك الحاقلة و عو فول للتحلتى «06: 

-2 ةكم النية على العاقلة بالنصوص «2) و الإجماع إِلَا من الأصمّ و الخوارج. و سئئيت عاقلة لعقلها الإبل الّتى هى الدية 
بفناء ولي الدمء أو لعقلها أى منعها القاتل من القتل أى من شأنهم ذلك أو منعها منه أو لعقلهم عنه أى تحمّلهم العقل و هو 


الديةٌ عنه. 
و هنا فصلان: 
[الفصل الأَوّل فى جهة العقل] 


القضل الأول فى جهة العفا زو هى [اثنان الأول: القرابة و تنا يقل منها العصبة عناكة كما مز المشهون و دل 


(1) السرائرع اص 0 

(؟) النكت بهامش النهاية: ج 7اص ."/١‏ 

() المغنى لابن قدامة: ج 9 ص .64١‏ 

() الكافى فى الفقه: ص 98". 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ”70ب " من أبواب العاقلة. 
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عليه صحيح محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام: أن أمير المؤمنين عليه السلام قضى فى امرأة أعتقت رجلا و اشترطت 
ولاءه و لها ابن» فألحق ولاءه بعصبتها الذي يعقلون عنهاء دون ولدها )١١‏ و صحيحه أيضاً عنه عليه السلام: أنه عليه السلام قضى 
فى رجل حرّر رجلا فاشترط ولاءه فتوفى الى اعتق و ليس له ولد إِلَّا البنات» ثتم توفى المولى و تركك مالا قال: فقضى ميراثه 
للعصبة الّذين يعقلون عنه. إذا أحدث حدثاً يكون فيه عقل 01١‏ و ما روى: أن امرأة رمت اخرى حامنًا فأسقطت ثم ماتت الراميةء 
فقضى رسول الله صلى الله عليه و آله: عليها بالغرّة؛ و قضى بأنّ ميراثها لبنيها و زوجها و العقل على عصبتها «*. 

و العصبةٌ هو كما فى المقتعة «©08 و الخلاف 80 و المسوط 20 و المهلب و النافع 4١‏ و الشرائع «4: كلّ من يتقوّب إلى 
القاتل بالأبوين أو بالأب من الرجال كالإخوة و الأعمام و أولادهما فإنّه المعروف من معناها و لا يشترط كونهم ورثهُ فى الحال. 
و قيل فى النهاية 3٠١١‏ و الغنية 2١1١‏ و الإصباح :١‏ العصبةُ هو من يرث الدية للقاتل لو قتل و ليس بجيد لأنَّ الزوجين قطعاً و 


المتقرّب بالامّ على الأصحح يرثون الدية كما فى ميراث الخلاف 170 و جراح المبسوط 150 و قد مرّ فى الفرائض اختياره العدم 
8 ومرٌ الكلام فيه و ليسوا عصبة. و كذا المتقرّب بالأب إذا كان انثى يرث الدية. 


.١ ص *#* ب 8" من أبواب أن المعتق إذا مات ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١8‏ ص *#* ب 8٠‏ من أبواب أن المعتق إذا مات ح .١‏ 

(") سنن البيهقى: ج 8 ص .1١1"‏ 

(©) المقنعة: ص 7"0. 

(0) الخلاف: ج هص /7071 المسألة 08. 

(©) المبسوط: ج /اص 178. 

المهذب: ج ١‏ ص *20. 

(8) المختصر النافع: ص 017 

(9) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 188. 

)0١(‏ النهاية: ج “اص عع". 

.6١" الغنيه: ص‎ )1١( 

(19) إصباح الشيعة: ص .2٠١‏ 

(1) الخلاف: ج ص 1١5‏ المسألة .١717‏ 

(15) المبسوط: ج /اص 65. 

(10) الرسائل العشر: ص 7717. 
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و العقل يختصّ الذكور من العصبة دون الإناث» و دون الزوجينء و المتقرّب بالام. 

و عبارة النهاية كذا: و أمَا ديه قتل الخطأ فإنّها تلزم العاقلة الّذين يرثون ديه القاتل أن لو قتلء و لا يلزم من لا يرث من ديته شيئاً 
على حال .)0١١‏ 

وهى توهم العموم لكل من يرث الديةٌ و ليست صريحة فيه» فإنّ الوصف يجوز أن يكون للتعليل دون التفسير و لذا قال 
المحمّق: و فى هذا الإطلاسق و هم "١‏ فيكون كقول المفيد: و لا يؤخذ من إخوته لام شىء. و لا من أخواله لأننّه لو قتل و 
اخذت ديته ما استحقٌ إخوته لَامَه و أخواله منها شيئاء فلذلكك لم يكن عليهم منها شىء «*. ثم ليس فى عبارة النهاية تفسير 
للعصبةٌ «©). 

و عبار الغنية «0) و الإصباح «*) كذا: و عاقلة الحرٌ المسلم عصبته الّذين يرثون ديته. 

و ظاهرها أيضاً التعليل و الاتكال فى معنى العصبة على وضوحه. و أن المفهوم منهم المتقرّبون بالأب من الرجالء أو التوضيح و 
التنصيص على الاختصاص بالمتقرّبين بالأب. 

و قيل: الأقرب مممن يرث القاتل بالتسمية 0 و مع عدمه يشتركك فى العقل بين من يتقرّب بالا من اولى الأرحام مع من يتقرّب 
بالأب أثلاثاً و بالجمله هم الورثة على ترتيب الإرث. 


وقد يستدل عليه بما تقدّم من خبرى البزنطى 48١‏ و أبى بصير «4) فيمن هرب فلم يظفر به حتّى مات: أَنّه تؤخذ الديةُ من تركته. 


فإن لم يكن فمن الأقرب فالأقرب. 


)١(‏ النهاية: ج “اص عع" 

(1) شرائع الإسلام: ج ؟؟ ص 188. 

(9 المقنعة: ص 7"0. 

(©) النهاية: ج “اص عع" 

(0) الغنيه: ص 617. 

(2) إصباح الشيعة: ص .6٠١‏ 

(/) نسبه إلى ابن الجنيد فى مسالكك الأفهام: ج ١0‏ ص 204. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص :”ب 5 من أبواب العاقلة ح ". 

(9) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص 70*07 ب 8 من أبواب العاقلة ح .١‏ 
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وقول أحدهما عليهما السلام فى مرسل يونس: إِنْ الدية على ورثته» فإن لم يكن له عاقلة فعلى الوالى من بيت المال .)١١‏ 
وتمكة تخصيضها بالمشهون وهو خيرة الكتات» و سس هذا القول إلى أبى علىٌء و عبارته كذا: العاقلة هم المستحقون 
لميراث القاتل من الرجال العقلا» سواء كانوا من قبل أبيه أو انهه فإن تساوت القرابتان كالاخوة للأب و الإخوة للَاءَ كان على 
الإخوة للأب الثلثان» و على الإخوة للَامَ الثلث سواء كان المستحقّ للميراث واحداً أو جماعة و لا يازم ولد الأب شىء إِلَا بعد عدم 
الولد و الأبء ولا يلزم ولد الجدّ شىء إِلَّا بعد عدم الولد للأبوين .7١‏ 

وهى ليست نضا فى استحقاق الإرث بالتسمية ولا فى شمول العقل كل من يرث بالتسمية» بل ظاهر قوله: سواء كان من قبل أبيه 
أو امّهء اختصاصه بالأجداد و الإخوة و الأعمام و الأ-خوال و أولا-دهم, ثم ليس فيها اشتراط التشريكك بين المتقرّب بالأب و 
المتقرّب بالامٌ بعد الوارث بالتسمية. 

و لكن ظاهر المختلف أنه نزّلها على مضمون خبر سلمة بن كهيل فى قاتل اتى به أمير المؤمنين عليه السلام فذكر أنّه من أهل 
الموصل فأرسله عليه السلام إليها و كتب إلى عامله بها فيما كتب: فإن كان من أهل الموصل ممّن ولد بها و أصبت له بها قرابة 
من المسلمين فاجمعهم إليكك. ثم انظر فإن كان منهم رجل يرثه له سهم فى الكتاب لا يحجبه عن ميراثه أحد من قرابته فألزمه 
الديةُ و خذه بها نجوماً فى ثلاث سنينء و إن لم يكن له من قرابته أحد له سهم فى الكتاب و كانوا قرابته سواء فى النسبء و كان 
له قرابة من قبل أبيه و امّه فى النسب سواء ففض الدية على قرابته من قبل أبيه و على قرابته من قبل امّه من الرجال المدركين 
المسلمين» ثم اجعل على 


.١ ص 05” ب # من أبواب العاقلة ح‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(0) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص 190. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ج١1.‏ ص: 0٠١‏ 

قرابته من قبل أبيه ثلثى الدية و اجعل على قرابته من قبل امه ثلث الدية» و إن لم يكن له قرابة من قبل أبيه ففض الديةٌ على قرابته 
من قبل امّه من الرجال المدركين ثم خذهم بها و استأدهم الدية فى ثلاث سنين. و فى الكتاب: و إن لم يكن له قرابة من قبل 


أبيه و لا قرابة من قبل اه ففض الدية على أهل الموصل متمن ولدريها و نشأ ولا تدخلنٌ فيهم غيرهم من أهل البلد ثم استأد 
ذلكك منهم فى ثلاث سنين فى كل سنة نجماً حتنّى 7 تستوفيه إن شاء الله و إن لم يكن لفلان بن فلان قرابة من أهل الموصل و لا 
يكون من أهلها و كان مبطلمًا فردّه إلى مع رسولى فلان بن فلان فأنا ولتِه و المؤدّى عنه ولا يبطل دم امرء مسلم .01١‏ ثم قال: و 
فى سلمةُ ضعفء و الأولى الاعتماد على الشهرة 27 يعنى ما اختاره فى الكتاب. 

وفى السرائر: أنّهم العينات :م الرتجال سواه كاتدوارنا أو غين وازنة القت الأفرجهز تحن ننها الولدين الرالد تقال 
إجماعنا منعقد على أنْ العاقل جماعة الوارث من الرجال دون من يتقرّب بالامٌ «5). 

و قبل فى الخلاف :8 و المبسوط 0 و المهذّب و الوسيلة «4): لا يدخل فى العقل الآباء للقاتل و الأولاد له لخروجهم عن 
مفهوم العصبة. و نصٌ الخبر النبوىٌ المتقدّم «4) و خبر آخر عنه عليه السلام: لا يؤخذ الرجل بجريرة أبيه و لا بجريرة ابنه 23٠١٠‏ و 
ما روى: أن امرأتين من هذيل اقتتلتا فقتلت إحداهما الاخرى و كان لكل منهما زوج و ولد فبرَأ النبى صلى الله عليه و آله الزوج 
و الولدء و جعل الديهُ على العاقله .0١1١«‏ و لأصل البراءة. 


)١(‏ الكافى: ج لاص 75ح ”؟. 

(5) مختلف الشيعة: ج 4 ص .19١‏ 

(*) السرائر: ج اص .""١‏ 

(؟) السرائر: ج اص 7". 

(0) الخلاف: ج هص 7378 المسألة 8. 

(©) المبسوط: ج لاص 177. 

0 المهذب: ج ١‏ ص *20. 

(8) الوسيلة: ص /ا"ا*. 

(9) لم نقف عليه فيما تقدّم. 

)0٠١(‏ كنز العمّال: ج ١١‏ ص 178 ح 0978 و فيه (بجريرة أخيه). 

.١188 عوالى اللآلى: ج “اص 2# ح‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 0٠7‏ 

و الأقرب دخولهما فيه كما فى السرائر 0 و الشرائع 27 و النافع 2 و الجامع «©» و الحائريّات للشيخ فى الأب «8). و نسب فى 
الإيضاح إلى الشهرة «*1. و ذلك لأنهما أقربء و تلكك الأخبار عامّية» و نمنع خروجهما عن مفهوم العصبة. و نسبه ابن إدريس 
إلى روايتنا و نسب الشيخ إلى التفرّد بالقول بعدم الدخول «37. 

و لا تعقل امرأة و لا صبي و لا مجنون و إن ورثوا من الدية بلا خلاف كما فى المبسوط 8١‏ لخروجهم عن مفهوم العصبة عرفا 
و أصل البراءة. قال الشيخ: و أما الشباب الضعفى و الزمنى و الشيوخ الّذين لا قوّهُ لهم و لا نهضة فيهم» فهم من أهل العقل, لأنّهم 
من أهل النصرة بوجه. لأنّه إن لم يكن فيهم نصرة بالسيف ففيهم نصرة بالرأى و المشورة «4) و لا مخالف فى دينء كالمسلم لا 
يعقل الكافر» و بالعكس لانقطاع الموالانة و الانتصار بينهم, و لما تقدّم من أنَ أمير المؤمنين عليه السلام كتب إلى عامله 
بالموصل: أن يج تراب المووصلئ تليق وررض الثثية علتهم 0110 وز لقوله عليه القيادم اقل غير انكرت فى وجل ألم ثم 
قتل رجنًا خطأء قال: اقسم الدية على نحوه من الناس ممّن أسلم و ليس له موال .1١١‏ و إذا لم يعقل الكافر المسلم فالعكس أولى 


و إن أمكن منع الأولويَة لآنّ المسلم يرث الكافر من غير عكس. 
ولو رمى الذمّى سهماً فأصاب مسلماً خطأ فقتل السهم بعد إسلام الرامى لم يعقل عنه عصبته من الذْمّةُ ولا من المسلمين كما 
نص عليه فى المبسوط 0137١‏ و الشرائع 00 لأنّه أصاب و هو مسلم ليس الكفار من عاقلته 


(1) لمر ال ا 0 

(1) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 188. 

(9) المختصر النافع: ص 30037 

(؟) الجامع للشرائع: ص 17م. 

(0) لم نعثر عليه؛ و نقله عنه فى السرائر: ج اص 07 

(©) إيضاح الفوائد: ج ع ص 768. 

(0) السرائر: ج “اص 07م. 

(8) المبسوط: ج /اص 178. 

(9) المبسوط: ج لاص .١78‏ 

.2٠١ تقدّم فى ص‎ )٠١( 

)1١(‏ وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ”١8‏ ب 7 من أبواب العاقلة ح ؟. 

(19) المبسوط: ج /اص 187. 

(1) شرائع الإسلام: ج ‏ ص 197. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 0٠0*‏ 

ورمى وهو كافر ليس المسلمون من عاقلته» و العاقلهُ من كان عاقلةُ فى الحالين و لكن يضمن الديهُ فى ماله. 

و كذا لوارتدٌ المسلم بعد رميه ثم أصاب مسلماً بعد ردّته لم يعقل عنه المسلمون ولا الكفار لذلكك و يحتمل أن يعقل عنه 
عصبته من المسلمين كما استحسنه المحقّق لأنْ ميراثه لهم 0١١‏ عندنا. 

ولا يعقل فقير لا يملكك ما يؤدّى بالفعل و إن كان مكتسباً يمكنه الأنداء بعد الكسبء خلافاً للعامر «؟) فى وجه فاكتفوا 
بالاكتساب و يعتبر فقره عند المطالبة» و هو حول الحول فمن استغنى عنده عقل و إن كان فقيراً قبله و بالعكس. 

و يعقل أهل الذمره الإمام مع عجز القاتل منهم عن الدية عندنا لأسنّهم بمنزلة مماليكك له يؤدّون الجزية إليه كما يؤدّى العبد 
الضريبة إلى مولاه و ميراثه له إذا لم يكن له وارث غيره. و قال الصادق عليه السلام فى صحيح أبى ولّاد: ليس بين أهل الذْمَةُ 
معاقلة فيما يجنون من قتل أو جراحة. إِنّما يؤخذ ذلكك من أموالهم, فإن لم يكن لهم مال رجعت الجناية على إمام المسلمين» 
لأنهم يؤدّون إليه الجزية كما يؤدّى العبد الضريبة إلى سبده. قال: و هم مماليكك للإمام؛ فمن أسلم منهم فهو حر «*. 

ولا يعقل عندنا أهل الديوان بعضهم عن بعض و هم الّذين ربوا للجهاد و جعلت لهم أرزاق و دوّنت أسماؤهم ولا أهل البلد 
إذا لم يكونوا عصبة خلافاً لأبى حنيفة فقدّم أهل الديوان على الأقارب» لفعل عمر ©" مع احتماله اشتمالهم على العصية و قد 
سمعت روايهُ سلمة فى أهل البلد «, لكنّها 


.597 شرائع الإسلام: ج * ص‎ )١( 


(؟) المغنى لابن قدامة: ج 9 ص 87. 

() وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ”٠١‏ ب ١‏ من أبواب العاقل ح .١‏ 

(؟) المغنى لابن قدامة: ج 9 ص 817. 

(0) تقدّمت فى ص ١٠ه.‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 0٠5‏ 

مطرحةٌ و لا يشركك ١١‏ القاتل العاقلة فى العقل عندنا خلافاً لأبى حنيفة .)7١‏ 

و يقدّم المتقرّب بالأبوين على المتقرّب بالأسب كما فى المبسوط «”" لأننّه أقرب و الأأقرب أحقّ بالإسرثء و لما مرّ من خبرى 
البزنطى و أبى بصير 050 فى قاتل هرب فمات. و فى التحرير: و لو قيل بعدم التقديم كان وجهاً لأنّ قرابة الام لا مدخل لها فى 
العقل «8) انتهى. هذا إذا لم يزد الدية عند التوزيع على المتقرّبين و إِلَا تعدّت إلى المتقرّبين بالأب كما سيأتى. 

و إِنّما يعقل من عرف كيفيَةُ انتسابه إلى القاتل» و لا يكفى العلم بكونه من القبيلة التى منها القاتل إذ العلم بانتسابه مع القاتل إلى 
الأب الواحد غير كاف فى العلم بكيفةٍة الانتساب إليه و العقل إِنّما مناطه التعصيب و ليس كل من انتسب مع أحد إلى أب من 
عصبته. و إِلَا فالناس كلهم منتسبون إلى آدم؛ و خصوصاً على قول من يقدّم الأقرب ممّن يرث بالتسمية فالعلم بكيفيَة الانتساب 
أهم و على المنع من دخول الأولاد و إن نزلوا و الآباء و إن علوا فى العقل «2. 

ولو كان الا-بن للقاتلة ابن ابن عتم احتمل أن يعقل من حيث إِنّه ابن ابن عم لا من حيث البعضِيَةُ و احتمل العدم. و احتملهما 
الشيخ فى المبسوط 237. 

الثانى من جهتى العقل: الولاء ولاء العتق و الضمان و إذا لم يوجد للقاتل عصبة أو وجدوا و زادت الدية عليهم عند التوزيع عقل 
المولى من أعلى إجماعاً لا من أسفل خلافاً للشافعى 4١‏ فى أحد قوليه. و عقله بترتيب الولا-ه فيعقل معتق الجانى؛ فإن لم يكن 
فعصبات المعتق» ثم معتق 


)١(‏ فى القواعد: ولا يشترك. 
(؟) الحاوى الكبير: ج ١1١7‏ ص 68". 

(*) المبسوط: ج /اص 176. 

(©) تقدّما فى ص 844. 

(0) التحرير: ج ه ص 8ثاء. 

(2) فى القواعد: من العقل. 

(0) المبسوط: ج /اص 178. 

(8) الحاوى الكبير: ج ١١7‏ ص ."2٠0‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 000 

المعتق» ثم عصباته ثم معتق أب المعتق» ثم عصباته. و هكذا كترتيب الميراث. و يدخل ابن المعتق و إن نزل و أبوه و إن علا 
فى العقل. كما يدخلان فى الولاء. و كما يدخل أبو القاتل و ابنه فى عصبته على ما اختاره» و على خروجهما عن عصبته يحتمل 
الخروج هنا لخروجهما عن مفهوم عصبة المولى» كما يرشد إليه ما مرّ من صحيح محمّرد بن قيس: فى معتقة ماتت و لها ابن و 
عصبة .0١9‏ و يحتمل الدخول لاثتفاء البعضيّةُ بينهما و بين القاتل و تحمّق الولاء و الارث: 


ولو كان المعتق امرأه كان لها الولا-ء و لم يضرب عليها العقل لما عرفت من أنهنَ لا يعقلن بل يضرب على عصباتها و منهم 
أبوها فصاعداً و بنوها فنازلين إن ورثوا الولاية وقد مرّ الخلاف. 

و الشركاء فى عتق عبد واحد كشخص واحد فى العقل لأنّ الولاء لجميعهم لا لكل واحد منهم فهم كمولى واحد فلا يلزمهم 
بأجمعهم أكثر من نصف دينار إن كانوا أغنياء أو ربعه إن كانوا فقراء فلو اجتمعا أى الغنيّ و الفقير فيهم فكان بعضهم غنياً و 
بعضهم فقيراً فبالنسبة فعلى الغني حصّة من النصف لو كانوا أغنياء» و على الفقير حص مع الربع لو كانوا فقراء بخلاف ما لو مات 
المعتق الواحد المنفرد بعتق العبد كله عن عصبات. فإنّه يضرب على كل واحد منهم نصيبه أى المعتق تامّاً «» من النصف أو 
الربع و لا يورّع نصيبه عليهم بأجمعهم لأننّه يرث العتيق بالولا-م لا أنه يرث الولاء من المعتق حتّى يتوزّع عليهم نصيبه خاصّة 
يعنى أنّ عصبة المولى بعده موالى للعتيق بأنفسهم كالمتقرّبين بالنسب إلى الميّت المتأخَرين فى الإرث عن طبقة إذا فقدت 
الطبقة المتقدّمة فإنّهم يرثون بالقرابة» فهؤلاء العصبة أيضاً إِنّما يرئون العتيق و يعقلون عنه بولائهم لا بإرثهم الولاء عن 


.١ ص 68 ب 8” من أبواب العتق ح‎ ١8 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) فى المطبوع: فإمًا. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 0٠02‏ 

المولى؛ فالولاء فى حمّهم كالنسب. و إذا اجتمع منتسبون فعلى كل منهم نصف دينار أو ربعه» نعم إن كانوا يرثون الولاء من 
الموك كانؤا تمئرلة مولى وانت» كجماعنة اشير كوا فى .عتق عبك فإن كان المشألة كنا فرضت"من. اشتراكك جماعة فن عق عيف 
واحد و مات واحد منهم فكلّ واحد من عصباته لا يحمل أكثر من حصة المعتق لو كان حتَاً و هى جزء من نصف دينار أو ربعه. 
ولا يحمل النصف أو الربع كاملا فإنّهِ لا ينزّل منزلة المنفرد بالعتق» بل غايته أَنّه بمنزلة الشريكك فيه. و لا يتقشط عليهم حص 
المعتق من النصف أو الربع بل يحمل كل منهم كمال حصّتهم لمثل ما عرفت. 

دام حا و لا عمل عليه. و فى الكنز 7): إن حكاية هذا القول ليست فى النسخة الّتى بخطه رحمه الله و لا فى أكثر النسخ فإن 
مات المعتق فعصباته كعصبات الجانى فى العقل و ترتيبه. 

و معتق الأب أولى بالتحمل من معتق الام لاختصاص الولاءبه فإن كان أبوه رقيقاً و امه معتقة عقل عنه معتق الام بالولاء فإن جنى 
الولد حينئذ أبوه رقيق عقل عنه معتق امّهء فإن اعتق الأب بعد ذلكك انجدٌ الولاء إلى معتقه كما مد فإن حصلت سرايةٌ للجناية بعد 
ذلكك لم يضمنها معتق الأب لأنّها أى السراية حصلت بجناية قبل الجرّء فلا يضمنها مولى الأبء و لا يضمنها أيضاً مولى الامّ و 
إن ضمن أصل أرش الجنايةء لأنّ الزيادة حصلت بعد الجرّ و خروج الولاء عن مولى الام وقد عرفت اشتراط الضمان بتحقّق 
العقل فى الحالين, و إِنّما يتحمّق هنا بتحمّق الولاء فهو كالذمّى إذا رمى ثم أسلم فتكون الزيادة فى مال الجانى و لا تضمن 


)١(‏ فى القواعد: فلا يترقى. 

(؟) كنز الفوائد: ج “اص 858. 

فى بيت المالء لأنّه لم يخل عن الموالى و الضمان فيه مشروط بالخلوٌء مع الأصل. و احتمل الضمان فيه تنزيلًا لبراءة الموالى منزلة 
عدمهم, و ليس بجيّد. 


و لو قطع يدين قبل الجر أو يدين و رجلين فسرى بعده فعلى مولى الام دي كاملة لوجوبها عليه بالجناية و لا زيادة بالسراية» و فى 
الثانى ظهر بالسراية أنه لا زيادة على الدية. 

والاقل مزق السماو كه سنا كدوفانا للمتديوره للأضل يل يعلق برس و النيفف النكه كنا نك برقال ان فهرةة ين غافلة الرقيق 
تالكد و انو كن أن يريد أن كنا ساف هاله إقاف وقنة الزقق اشر ساوقة خلاف وات تعره عو الكاقن فا كان آد 
مدبّراً أو مكاتباً أو ام ولد خلافاً للعامّة ١‏ فيها فحكموا بعقل المولى عنها إلا أبا ثور 0 فجعل جنايتها عليها تبيع بها بعد العتق. و 
ظاهر المبسوط «5» هنا اختيار عقله عنه, و قد مرّ فى الاستيلاد مع تأييده بخبر مسمعء و دفعه. 

ذاه يوهه اتن اللحت عط عن ولف الله مق العوالى بو عفي اكب صقل قيافن الغريرة إن اناك قاين موسر 
بالإجماع و النصوص.ء و يحتمله قول الصادق عليه السلام فى صحيح ابن مسلم: من لجأ إلى قوم فأقرّوا بولايته كان لهم ميراثه و 
عليهم معقلته «0. 

ولا يعقل عنه المضمون إلا إذا دار الضمان و لا يجتمع عقله مع عقل عصبة و لا معتق و إن انّسعت الدية لأنّ عقده *) مشروط 
بجهالة النسب و عدم المولى فلا ضمان معهم. 

ولا يضمن الإمام مع وجوده و يسره إِلَا الزائد على نصيبه فإن لم يكن هناكك ضامن أو كان فقيراً ضمن الإمام مطلقاًء أو إن لم 


يكن للجانى 


.6١ الغنيهٌ: ص‎ )١( 

(؟) المغنى لابن قدامة: ج ١7‏ ص .2١١‏ 

(") المغنى لابن قدامة: ج ١7‏ ص .2١١‏ 

(6) المبسوط: ج 2 ص 1817. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 06” ب 7 من أبواب العاقل ح .١‏ 

(©) فى نسخهٌ من القواعد: عقله. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 008 

مال على الخلاف الآتى كما نطق به ما تقدّم من خبر سلمة 2١١‏ من بيت المال كما نطق به قول أحدهما عليهما السلام فى مرسل 
يونس: فإن لم يكن له عاقلة فعلى الوالى من بيت المال «5» و المراد بيت مال المسلمين» كما هو نص الشيخين 0*0 و جماعة. و 
يدل عليه ما سلف من قول الصادق عليه السلام فى خبر أبى ولّاد «؟» فيمن قتل و لا ولي له سوى الإمام: إن ليس له العفو بل إِنّما 
له القتل أو أخذ الدية و جعلها فى بيت مال المسلمين لأنْ جنايته كانت عليه فكذا ديته. و يرشد إليه بعض الأخبار فى قتيل زحام 
لا يدرى قاتله و لوضع بيت المال للمصالح و هو من أهممّهاء و الأصل براءة ذمَهُ الإمام. و أوجبها ابن إدريس 4١‏ فى ذمّته من ماله 
و ادّعى الإجماع عليه و قال: إِنْه ضامن جريرته و وارثه. و مال إليه فى المختلف «6). و هو ظاهر خبر سلمة 07. 


[الفصل الثانى فى كيفيّة التوزيع] 


اشارة 


الفصل الثانى فى كيفيةُ التوزيع و فيه مطلبان: 
[المطلب الأوّل بيان ما يوزّع على العاقلة] 


الأول بيان ما يوزّع على العاقلة قد يبنا أن دية العمد و شبهه فى مال الجانى. و إِنّما يتحمل العاقلة ديه الخطأ المحض. و لا يتحمل 
العاقلة الغراماث الواحبة باتلاق الأموال للفأصضل هن غير معارض» وهتها المماليكك على قول وسياق» سواء كان الجا غنيا أو 


ققيرا وسواج كنا فى الاتلاق أو تسد وسواء كان العا اضر ابعاتنا او معيدونا. 


.١ من أبواب العاقل ح‎ ١ ب‎ ”٠٠١ ص‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 06:” ب # من أبواب العاقل ح .١‏ 

(7) المقنعة: ص 0/87 النهاية: ج اص 2". 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ”9 ب 2٠‏ من أبواب القصاص فى النفس ح .١‏ 

(0) السرائر: ج #اص 8"". 

(©) مختلف الشيعة: ج 4 ص 1917. 

(0) تقدّم آنفاً. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1‏ ص: 0:09 

و فى الكافى: و الثالث ما يقع من الرقيق أو المضمون الجريرة أو المحجور عليه من قتل خطأ أو إفساد غير مقصود أو عمد ممّن 
لا يعقل فيلزم الوليّ ديه النفس و قيمة المتلف و أرش الجناية .)١١‏ 

قال فى المختلف: و هذا على إطلاقه ليس بجدٍدء فنا قد ببَنا أنْ المولى لا يضمن جناية عبده بل له أن يدفعه و لا ضمان على 
ولي الطفل و المجنون بل على العاقل» و لا ضمان على العاقلهُ فيما يتلف من الأموال بل النفوس خاصّة .)7١‏ 

قلت: يمكن أن يريد بضمان مولى الرقيق ما يعت رقبته» و بالولئ ما يعم العاقلة و بضمانه ما يتلف من الأموال أنه المكلف بأداء 
عوض ما أتلفه الصبي و نحوه من ماله. و نحو منه قول ابن زهرةٌ «*): و يضمن جنايةُ الخطأ عن رقيقه و عممّن هو فى حجره. 

و كذا لا يضمن العاقلة جراحات العمد و شبهه. سواء أوجبت المال ابتداءً كالهاشمةٌ أو القصاص كالموضحة. 

وعن الى هنك اللاغليدى الدالا شين العاقلة عيدا والأابيينة أ لأ قدنن خاههنا أولة هبي الجانة غليماء و هر خير: 
التحرير (5). 

و تحمل العاقلة من الجراحات ديه الموضحة فما زاد إجماعاً. و هل تحمل ما نقص؟ قيل فى الخلاف 04١‏ و السرائر «8): نعم 
لعموم الأخبار كما فى الخلاف 027 و للإجماع كما فى السرائر «4 و قيل فى النهاية «4) و الكافى 3٠١١‏ و الغني 21١‏ و الإصباح 


١19‏ والوسيلة )١7١‏ و الكامل «5): لاء لرواية 8 مزيم عن 


.5٠7” الكافى فى الفقه: ص‎ )١( 
.67"0 مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ )1( 
.81١ إفرة الغنيةً: ص‎ 


(0) الخلاف: ج هص 787 المسألة .٠١8‏ 

(6) المرائر دح ل ع 

(/) الخلاف: ج هص 787 المسألة .٠١8‏ 

(8) السرائر: ج “اص ع"م. 

(9) النهاية: ج "اص 88". 

."98 الكافى فى الفقه: ص‎ 09١( 

.818 51 الغنية: ص‎ )١١( 

(؟1) إصباح الشيعة: ص .2٠١‏ 

08 الوسلة مين بم 

(18) نقله عنه الشهيد فى غَايةُ المراد: ج ‏ ص 688. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ج١1.‏ ص: 0٠١‏ 

أبى جعفر عليه السلام قال: قضى أمير المؤمنين عليه السلام» أن لا يحمل على العاقلة إلا الموضحة فصاعداً .0١١‏ 

وفيها ضعف بابن فض ال. و لكلنّه اختاره فى المختلف 31١‏ و التحرير 2*0 و التلخيص «6» و التبصرة «8) لأصل البراءة» و منع 
الإجماع» و لزوم الضرر الكثير» إذ الغالب وقوع التنازع و حصول الجنايات الكثيرة من الناس» فلو وجب كل 2 قلّ أو كثر على 
العاقلكُ لزم حصول المشقَةُ لهم. و تساهل الناس فى الجنايات؛ لانتفاء الضمان عنهم. و فى التبصرة «2): أنّها لا يعقل موضحة فما 
دون. و هو غريب. و فى التحرير «37: أَنّها لا يعقل من جراح المرأة إلا ما بلغ أرشه أرش الموضحة؛ يعنى الموضحة فى الرجال. 

و معه أى عدم تحمّلى ما نقص عن الموضحة فى اشتراط اتّحاد الجرح الناقص عنها حتّى لو تعدّد و كان أرش المجموع بقدر 
أرش موضحة أو أكثر حمل العاقلة إشكال من الأصلء و عدم ضمانه شيئاً منها فكذا الكل. و من التساوى فى الأرشء و ندرة 
الوقوع بالنسبة إلى واحد منها فلا مشقَّهُ و لا تساهلء و الدخول فى قوله عليه السلام فى الخبر: فصاعداً. و الأوّل أظهر. 

و إِنْما يعقل ما يثبت بالبنةُ أو تصديق العاقلة. 

فلو أقرّ الجانى بالقتل أو اتجرع نخسا ارم الي فى مال لقلا يطل دم اللي :ؤم العا ولافن اسقطهاو لد حت على الحاقلة 
شىء بإقراره إذ لا يسمع الإقرار فى حقٌّ الغير إِلَا أن يصدّقه فيؤخذ بإقرار نفسه. 


.١ ص ”7*0 ب ه من أبواب العاقلة ح‎ ١9 وسائل الشيعة: ج‎ )١( 
.195 (؟) مختلف الشيعة: ج 4 ص‎ 

(©) التحرير: ج 0 ص .26٠‏ 

(؟) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ٠‏ ص 585. 
( )قمر البعلمية عن 1 

(©) المصدر السابق. 

() التحرير: ج 0 ص 287. 

(8) المغنى لابن قدامة: ج 4 ص "20. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1؛‏ ص: 0١١‏ 


وقد روى عن النبى صلى الله عليه و آله: لا يحمل العاقلة عمداً و لا اعترافاً .»١«‏ و عن أمير المؤمنين عليه السلام: لا يعقل العاقلة 
عمداً و لا عبداً و لا صلحاً ولا اعترافاً «7". و عنه عليه السلام: العاقلة لا تضمن عمداً و لا إقراراً ولا صلحاً «*. و نحوه عن أبى 
جعفر عليه السلام ."5١‏ 

و كذالا يضمن العاقلة لو ثبت أصل القتل بالبتنة فادّعى القاتل و الوليَ الخطأ و أنكرت العاقلة الخطأ فالقول قولهم مع اليمين» 
فيحلفون أنه تعمد لجواز حصول العلم به أو أنْهم لم يعلموا الخطأ فإنْها لا يلزمهم ما لم يعلموا و يثبت عليهم بالبئنة. 

و كذالا يعقل العاقلة صلحاً أى ما صولح عليه فى العمد أو شبهه و لا عمداً مع وجود القاتل أو الجارح؛ كل ذلك للأصلء و 
الأخبار «8 و الإجماع. أمًا مع موت القاتل أو هربه ولا تركة فقد مرّ الكلام فيه. 

و إن أوجبت العمد الدية ابتداء كقتل الأب ولده» و المسلم الذمّىء و الحرٌ العبد و الهاشمة و المأمومة كانت الدية على الجانى 
دوق العاقلة إتجماعاً. 

ولو جنى على نفسه خط بقتل أو جرح لم تضمنه العاقلة؛ و كان هدراً عندنا. و ضْمّن العاقلةُ الأوزاعى «©) و أحمد 07 و إسحاق 
و دية جنايةٌ الذمى فى ماله و إن كان خطأ عندناء و به ما مرّ من صحيح أبى ولّاد «8). و العامة 0٠١١‏ ضمّنوها العاقلهُ و هم 
غضيته اللشيون. 


فإن لم يكن له مال فعلى الإمام كما مرّ و جناي الصبئّ و المجنون على العاقلهُ عندنا 


.50* راجع المغنى لابن قدامة: ج 4 ص‎ )١( 

() دعائم الإسلام: ج 7 ص #اع ح وع؟1. 

() وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 07ب ” من أبواب العاقلة ح ؟. 

(6) المصدر السابق: ح .١‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 07ب ” من أبواب العاقلة. 

(9) المغنى لابن قدامة: ج 9 ص 205. 

(0) فتح البارى: ج ١١‏ ص 518. 

(8) المغنى لابن قدامة: ج 9 ص 209. 

(9) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ع0" ب * من أبواب العاقل ح .١‏ 

.207 المغنى لابن قدامة: ج 9 ص‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 0١7‏ 

إن كانت على نفس آدمىء سواء قصد أو لا فإنْ عمدهما خطأ و للشافعى )١١‏ قول بأنّها فى مالهما. 
و الحرّ إذا قتل عبداً عمداً غرم قيمته فى ماله و إن كان خطاً فعلى عاقلته كما فى المبسوط 1 و الخلاف 8*0 و غيرهماء و فيهما: 
الإجماع عليه» للعمومات. خلافاً لأبى علي © فجعله فى ماله لأنّه مال و استحسنه فى المختلف «8). 


[المطلب الثانى فى قدر التوزيع] 


اشارة 


المطالب الثانى فى قدر التوزيع: 

و يقسّط الإمام أو نائبه دية الخطأ على العاقلة فى ثلاث سنين بإجماع الام إِلَا من ربيعة كما فى الخلاف قال: فإنّه قال: أجلها 
خمس سنين. قال: و فى الناس من قال إِنّها حالَةُ غير مؤْجلةُ «©) يأخذ عند انسلاخ كل سن ثلث ديةء سواء كانت تامّهُ و هى دي 
الرجل الحرّ المسلم أو ناقصة كدية المرأه و الذمّى و الجنين» للعموم. و الشافعى 07 فى أحد وجهيه يعتبر الناقصة بالكاملة فما 
كان نيا كلتها كدحة الووكعيو التسسزان عتلية ا “فقت عقط كدان اللتسونس و التخين بحا فى" السفة الأول وها راد كدية 
المرأة بحل فى ستتين: فى الاولى بقدر الثلث:.و الباقى فى الثانية. 

و الأرش أى دية ما دون النفس ما قدّرت منها و ما لم يقدّر إن كان أقل من الثلث أخذ فى سن واحدة عند انقضاء الحولء لأَنَّ 
العاقله لا يعقل حالاً. 

و إن كان أكثر حل الثلث عند انسلاخ الحول الأوّل و الزائد عند انسلاخ الثانى إن كان ثلثاً آخر فما دون» و إن كان أكثر حل 
الثلث الثانى عند انسلاخ الثانى. و الزائد عند انسلاخ الثالث. 


.205 المغنى لابن قدامة: ج 4 ص‎ )١( 

() المبسوط: ج /اص 188. 

(*) الخلاف: ج هص 7188 المسألة هم 

(؟) نقله عنه فى مختلف الشيعة: ج 9 ص .68١‏ 

(0) مختلف الشيعة: ج 4 ص .66١‏ 

(2) الخلاف: ج هص 70717 المسألة 01. 

(0 الحاوى الكبير: ج 17 ص ”67". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 01 

ولو كان الأرش أكثر من الدية كقطع يدين و رجلين فإن تعدّد المجنيّ عليه حلّ لكل واحد ثلث الدية بانسلاخ الحول الأول و 
إن كان واحداً حل له ثلث لكل جناية و هو سدس دي لأنّ العاقلة لا تعقل الواحد أكثر من هذاء فلا يستوفى الديتان منهم إِلَا عند 
انقضاء ستّ سنين. كل ذلكك فى المبسوط ١١‏ و الوسيلة .)7١‏ 

و استشكل فيه فى التحرير 1*9 و الشرائع 06٠‏ من حيث احتمال اختصاص التأجيل بدية النفسء لأنّها مورد النصّ. 

وهو ممنوعء فإنْ فى خبر أبى ول أنْ ديه الخطأ مقافي كن ثلاث سنين «0) و هى عامَة. 

و يمكن أن يقال: إِنّ القتل مع أنه أعظم من نقص الأطراف إذا كانت ديته يؤْجَلء فديات الأطراف و اروش الجنايات أولى به. 
مع أصل البراءة من الأداء حالّة. و قد مرّ تأجيل الأرش ثلاث سنين مطلقاً و هو خيرة التحرير «*) هناء و نسب الاستيداء فى آخر 
الَحول الأول إن كاق »,قن العلث إلى المبيوظ 0: 

ولا ترجع العاقلة بما يضمنه على الجانى وفاقاً للمشهور للأصل. خلاقاً للمفيد «8) و سلار «4). قال الشيخ: و لا أعرف به نضا و 
لا قولًا لأحد .)003١١‏ 

و يقسط على الغنق عشرةٌ قراريط» و على الفقير بالنسبة إليه لا اذى لا يعقلء فالتعبير بالمتوسّط كما فى الخلاف )١١«‏ و الوسيلة 


37 أولى عمسة 


.1728 المبسوط: ج لاص‎ )١( 

(؟) الوسيلة: ص ؟. 

(©) التحرير: ج ه ص /087. 

(6) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 1884. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 182١‏ ب 6 من أبواب ديات النفس ح .١‏ 
(9) التحرير: ج ه ص 967. 

(0) المبسوط: ج لاص /171. 

(8) المقنعهُ: ص 27/. 

(9) المراسم: ص 77/8. 

.178 المبسوط: ج لاص‎ )٠١( 

.٠١ المسألة‎ 78١ الخلاف: ج هص‎ )1١( 

)١1١(‏ الوسيلة: ص /ا”"6. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 0١15‏ 


قراوط أى أن كرما علق الموسر تضت دنارة و كدر ماعل المتوفظ ون كما الديدت :139 أو أنهما لا ذفان علييا ل 
أقل منهماء للإجماع و لا أكثرء للأصل مع عدم الدليل؛ كما فى موضع من الخلاف "١‏ و المبسوط 0. 

و قيل فى موضع آخر منهما 0160 و فى السرائر «8) و الشرائع «*) و النافع 00 و الجامع :)١‏ بحسب ما يراه الإمام على حسب 
أحوالهم و بحيث لا يجحف بأحد منهم, إذ لا دليل على التقديرء و الإجماع ممنوع؛ و هو خيرة المختلف «4) و التحرير 03٠١١‏ و 
التلخيص 3١١‏ و التبصرة «17. و كلام الشيخ فى الكتابين يحتمل التفويض إلى رأى الإمام فيما زاد على القدرين دون ما نقص» 


لنفيه الخلاف فيهما عن وجوبهما. 


ثم فى المبسوط: فمن قال يجب على الغني نصف دينار و على المتوشرط ربع دينارء فهل يجب عليه ذلك فى كل سنة حتّى 
مكافل "فو تلاك سق ونان تصنت أن دككرن الضف عليه فى تلك ست :فى كل سعة داق وضلن المتوفكل قوت قائق ؟ فال 
قوم: هذا النصف على كل واحد فى ثلاءث سنين» و منهم من قال فى كل سنة. و سواء قيل يلزمه النصف فى كل سنة أو كل 
ثلاث سنين؛ نظرت فإن كانت الإبل موجودة فعليهم جميع ذلك. و لا يقبل منهم سهم من حيوان, لأنّه يسْقّ على الدافع و يضيع 
على المدفوع إليه. فإن أعوزت الإبل انتقل إلى ما مضى القول فيه من البدل على الخلاف فيه 019. 


.508 ص١7 المهذّب: ج‎ )١( 

(؟) الخلاف: ج اص 787 المسألة .٠١‏ 

(9) المبسوط: ج لاص .١78‏ 

() الخلاف: ج هص 788 المسألة ٠١١‏ المبسوط: ج لاص .18١‏ 
(0) السرائر: ج اص 7". 

(9) شرائع الإسلام: ج ؟ ص .14١‏ 

() المختصر النافع: ص 08. 


(8) الجامع للشرائع: ص 07/2. 

.688 ص‎ ٠ تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهيّة): ج‎ )1١( 

(19)اقتصيرة ادلي ا 

(1) المبسوط: ج لاص 178. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 0١0‏ 

و إذا اجتمع فى العاقلة القريب و البعيد فإنّه يأخذ الديهُ من القريب و لا يشركك بينه و بين البعيد فإن اتسعت حتّى لا يمكن 
استيفاؤها منه على أحد الوجهين من التقدير بالنصف أو الربع أو عدمه تخطى الأخذ إلى البعيد, فإن انّسعت فإلى الأبعد حتّى 
أنه يأخذ من الموالى مع وجود العصبة إذا عممهم التقسيط و لم يكمل فإن انّسعت الديهُ حتّى زادت عليهم أيضاً اخذت من عصبة 
المولى» و لو زادت فعلى مولى الموالى و هكذا. 

وفاقاً للخلاف 1١‏ و الشرائع "*٠‏ و النافع «* و السرائر «©1 و المهذّب «0) لقوله تعالى: «وَ أولُوا الْأَرلظَام بَعْضُهُمْ أؤللا بض" 90) 
لعمومه فى جميع الأشياء؛ قال الشيخ: و أيضاً فلا يخلو إِمَا أن يكون على الأقرب وحده أو على من قرب و بعد كما قالواء أو على 
الأقرب فالأقرب كما قلناه. و بطل أن يكون كلها على الأقرب لأنّه لا خلاف فى ذلكك. و بطل أن يقال: على الكل لما قلناه فى 
الآيهٌ فكان على الأقرب فالأقرب كالميراث و الولايةُ فى النكاح 237 قلت: و يؤيّده ما تقدّم من خبرى البزنطى 8١‏ و أبى بصير «4) 
فيمن هرب فمات.ء و أنْ الأصل براءةٌ البعيد ما أمكن الأخذ من القريب. 

تعلدنا للجامع ٠١‏ والمبسوط فى وجه قال: قد مضى أنّ قدر ما يحمله الغنى كلّ واحد نصف دينار و المتجمّل ربع دينان و 
قال بعضهم: على كل واحد من ثلاثة إلى أربعة, و الغني و المتوسّط سواء. و من قال بالأوّل قال: يقسّم على الأقرب فالأقرب 
حتى يستوفى» و من قال بالثانى قال: يقسّم على جميع العاقلة لا يبدأ 


.777 الخلاف: ج ها ص‎ )١( 

(؟) شرائع الإسلام: ج * ص 550. 

(9) المختصر النافع: ص ."١08‏ 

(؟) السرائر: ج “اص 0م. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص .5١0‏ 

(2) الأنفال: ه/. 

(0 الخلاف: ج هة ص .18١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص *0” ب 5 من أبواب العاقلة ح .١‏ 
(9) المصدر السابق: ح . 

)0٠١(‏ الجامع للشرائع: ص 7/2ه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 012 


بالأقرب فالأقرب, و الّذى يقتضيه مذهبنا أن لا يقدّر ذلك بل يقسّم الإمام على ما يراه من حاله من الغنيّ و الفقير و له أن يفرّقه 


على القريب و البعيدء و إن قلنا يقدّم الأولى فالأولى كان قوباء لقوله تعالى: «وَ أُولُوا الرلكَام عض هُمْ أَؤلل] بببغض؛* و ذلك عام 
انتهى. و المحمّق 7١‏ و المصنّف 3 فى غير الكتاب لا يريان التقدير بالنصف أو الربع» نيوان تقديم الأقرب فالأقرب. 

فإن زادت الديةً عن العاقل أجمع فالزائد على الإمام من بيت ماله أو بيت مال المسلمين على ما تقدّم من الخلاف. لأنّه من العاقلة 
و هو قول الشيخ فى المبسوط 5" بناءً على الترتيب الُّذى بناه على التقدير بالنصف و الربعء و تبعه القاضى «2). 

فلو كانت الدية ديناراً و له أخ لا غير قال: اخذ منه نصف دينار» و الباقى من بيت المال 120 و قيل فى الشرائع 0: بل الكل على 
الأخ, لأنّ ضمان الإمام مشروط بعدم العاقلة أو عجزهم كما فى خبرى سلمة 8١‏ و يونس «4) لأصل البراءة معهم؛ و هو خيرة 
الخلاف. قال: إِنْ الأخبار عامّهُ فى أنْ الديه على العاقلة» فمن نقلها أو بعضها إلى بيت المال فعليه الدلالةُ .)٠١١‏ 

و بناءً على التقدير بالنصف و الربع لو زادت العاقلة على الديةٌ قيل فى المبسوط :01١١‏ يخصٌ الإمام بها من شاء منهم, لأنَّ فى 
توزيعها على الكل بالحصص مشْقَهُ و الأقرب التوزيع على الجميع كما فى الخلاف 17١‏ و الشرائع 070 لتعلّقها بالجميع» و لا 
دليل على التخصيصء و المشقَّهُ غير صالحة له 


.1278 المبسوط: ج لاص‎ )١( 

(؟) المختصر النافع: ص 08:. 

() قصرة المتعلمين اصن 1/6 

(©) المبسوط: ج لاص 178. 

(0) المهذب: ج ١‏ ص 508. 

(9) المهذب: ج ١‏ ص 505. 

(0) شرائع الإسلام: ج 5 ص .11١‏ 

(8) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص "٠٠١‏ ب ١‏ من أبواب العاقلة ح .١‏ 

(9) المصدر السابق ص *:” ب # ح .١‏ 

.٠٠١ الخلاف: ج اص 77/8 المسألة‎ )0٠١( 

() المبسوط: ج لاص .18١‏ 

.٠٠١ الخلاف: ج هص 788 المسألة‎ )1١( 

(1) شرائع الإسلام: ج ص .594١0‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 017 

و الأصل البراءة فإن غاب بعض العاقلة لم يخصٌ بها الحاضر كما قاله الشافعى 0١١‏ فى أحد وجهيه بل أخذ من الحاضر قسطه و 
انتظر الغائب لاشتراكك العلَمةٌ ولا مخض ص. و خبر الحكم بن عيينة عن أبى جعفر عليه السلام قال: إذا كان الخطأ من القاتل أو 
الخطأ من الجارح وكان بدويًا فدية ما جنى البدوى من الخطأ على أوليائه من البدويّينء و إذا كان القاتل أو الجارح قرويّاً فإنَّ 
دي ما جنى من الخطأ على أوليائه من القرويّين ١؟»‏ ضعيف 

ولو مات بعض العاقلة فى أثناء الحول سقط ما قسّط عليه؛ و اخذ من غيره لعدم استقراره عليه قبل انقضائه. 

ولو مات بعد الانقضاء اخذ من تركته كسائر ديونه. و أسقطه أبو حنيفة 379. 


و أوّل مده التأجيل فى الجناي على النفس من حين الوفاة سواء كان القتل توجبه أو بالسراية» لأنَّ الابتداء من حين وجوب الدية 


ولا وجوب قبله» و إذا سرى الجرح دخل فى النفس و لم يعتبر إِلَّا حال الدخول فيها و فى الجناية على الطرف من حين الجناية 
عليه» فإنّه حين الوجوب لا الاندمال» و فى السرايةٌ من العضو إلى غيره وقت الاندمال لاختلاف وقتى الوجوب و الاستقرار حينئذ. 
ولا يعلم الاستقرار إِلَّا بالاندمال» بخلاف ما إذا لم يسرء فإِنْ وقت الوجوب فيه وقت الاستقرار. 

ولا يفتقر ضرب الأجل عندنا إلى حكم الحاكم للأصل خلافاً لأبى حنيفة .6١‏ 

ولو كانت العاقلة فى بلد آخر غير بلد الحاكم كوتب حاكمه ليوزّعها عليهم كما كتب أمير المؤمنين عليه السلام إلى عامله 
بالموصل «8) كما لو 


.187 ص‎ ١9 المجموع: ج‎ )١( 

(؟) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ”٠«‏ ب 7 من أبواب العاقلة ح .١‏ 

(") المغنى لابن قدامه: ج هص 277. 

(©) المجموع: ج ١9‏ ص .١187‏ 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص ”١٠١‏ ب ١‏ من أبواب العاقلة ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 018 

كان القاتل هناكك. 

ولو فقدت العاقلة أو كانوا فقراء أو عجزوا فى أثناء الحول عن الديه اخذت من مال الجانى» فإن لم يكن له مال فعلى الإمام من 
بيت ماله أو بيت مال المسلمين وفاقاً للمقنعة 1١‏ و النهاية 79 و الغنية 3 و الشرائع 016٠‏ و الإصباح «0) لما مرٌ من خبر الحلبى عن 
الصادق عليه السلام فيمن ضرب غيره فسألت عيناه و قام المضروب فقتل ضاربه: أنّه لا قود على الضارب لعماه. و الدية على 
عاقلته» فإن لم يكن له عاقلة ففى ماله إلى ثلاث سنين «2) و لأنْ الأصل لزوم الجناية على الجانى. 

و قيل فى المبسوط 372 و السرائر «8 و المهذب 4١‏ إِنّ ضمان الإمام مقدّم على ضمان الجانى لأنّ دية الخطأ تعلق ابتداءً بالعاقلة 
فالأصل براءة ذمَهُ غيره و هو الجانى, و لأنّ الإمام من العاقلة انّفاقاً مع الاثفاق على أنّ الجانى لا يدخل فيهم. 

وديه عمد الخطأ و العمد المحض فى مال الجانى خاصّهٌ كما مر غير مرّة. 

فإن مات أو هرب أو قتل» قيل فى النهاية 0٠١٠‏ و غيرها: اخذت من الأأقرب إليه مممن يرث ديته» فإن لم يككن فمن بيت المال و 
لعل المراد إذا لم يكن له تركة. 

و قيل فى السرائر :01١«‏ بل على الجانى؛ و ينتظر قدومه إذا كان غائباًء و قد مر الكلام فيه أو ينتظر غناه إن كان فقيراً. و هذه 
العبارة توهم أن فى القول الأوّل: أنه إن كان فقيراً اخذت الديهُ من الأقرب إليه» فإن لم يكن فمن بيت المال. و لم نظفر بهذا 
القول» بل الشيخ .)13١١‏ و من تبعه فى ذلك صرّحوا 


.767” المقنعة: ص‎ )١( 

(1) النهاية: ج اص 68" 

(©) الغنية: ص 61. 

(©) شرائع الإسلام: ج © ص .19١‏ 
(0) إصباح الشيعة: ص .5٠١‏ 


(2) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 8 :”ب ٠١‏ من أبواب العاقلة ح .١‏ 

(0) المبسوط: ج لاص .١18‏ 

(8) السرائر: ج #اص 70". 

(9) المهذّب: جاص 208 

0١ (‏ النهاية: ج اص ."/١‏ 

.""0 السرائر: ج اص‎ )1١( 

."/١ النهاية: ج اص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 019 ١‏ 

أنه إن لم يكن للجانى مال استسعى فيهاء أو يكون فى ذمّته إلى أن يوسّع الله عليه. 

ولو أقرٌ بنسب مجهول الحق به إذ لا منازع فإن أقام آخر بِبِنهُ به أى بالنسب له قضى له و ابطل الأوّلء فإن ادّعاه ثالث و أقام يتن 
بولاذمه عل قراشهافيو أو عق القاق و نلحتبيه لآن فق “كا شيدت النضس شت بالسبي و قن اليك أن الننة المتعوفة 
للسبب أقدم من المطلقة. 

فإذا قتله الثالث عمداً لم يقتل به» للحكم بابوته له و غرم الدية لغيره من الوارث و إن فقدوا فللإمام. 

و إن كاث خط الانت الدية النافلة :و إن أتكروا فريه ولا ررك الكت فنيا هيع لاله قاقله. 

ولولم يكن له وارث سوى العاقلة فلا ديه إذ لا ضمان على الإنسان لنفسه. كذا فى السرائر ١١‏ و الجامع ١؟).‏ 

و يحتمل قويّاً مع تعدّدها و اختلافهم بالغنى و الفقر أن يضمن الغنيّ حصّة الفقير» و كذا إذا اختلفوا بالغنى و التوسط أن يضمن 
الغنى تتمة حصّة المتوّط لاختلاف ما عليهما قدراً بما يراه الحاكم أو بالنصف و الربع. 

و إن قلنا: إن القادل خط يريت المقترق فى إرعه هنا رومن آله الجا و لا مدقا سما الف له حكاة حتاها والعاقلة الها 


يضمن جنايته للغير» و هو خيرةٌ النهايهٌ «؟”» و الإرشاد «4) و التحرير «7 و التلخيص “27. و من وجوب الدية على العاقلةٌ وهو 


2 


وارث فيرث لوجود السبب و انتفاء المانع و كذلك الكلام فى كلّ أب قتل ولده عمداً أو خطأء أو الابن إذا قتل أباه خطأً 


)١(‏ السرائر: ج “اص /م. 

(1) الجامع للشرائع: ص 0/0. 

6 فى سخة من القواعد: منها: 

(6) النهاية: ج “اص /ا8"9. 

(0) إرشاد الاذهان: ج ١‏ ص ١"؟.‏ 

(©) التحرير: ج ه ص 250. 

(0) تلخيص المرام (سلسلة الينابيع الفقهية): ج ٠‏ ص 680. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 07١‏ 


[خاقمة] 


خاتمة تجب كاه الجمع بالنصوص 3١‏ و الإجماع كما فى الخلاف 59) والغنية فى القتل عمداً ظلماً للمسلم و من هو 


بحكمه من الأطفال قال فى التحرير: و إن كان جنيناً لم يلجه الروح بعد تمام خلقته 69. و هو قول الشافعى «0. و لا دليل عليه. 
و المجانين» سواء كان القتيل ذكراً أو انثى» حرّاً أو عبداً للعموم؛ و حكى عن مالكك © عدمها فى العبد و إن كان عبد القاتل 
كما فى النهاية 077 و السرائر «4 و الشرائع «4) للعمومات و خصوص قول الصادق عليه السلام فى صحيح أبى بصير: من قتل 
عبده متعتر دا فعليه أن يعتق رقبة و يطعم ستّين مسكيناً و يصوم شهرين متتابعين .03٠١١‏ خلافاً لكفّارات النهاية 1١١‏ و المهدّب 
لقوله عليه السلام فى صحيحة الحلبى: يعجبنى أن يعتق رقبة و يصوم شهرين متتابعين و يطعم ستّين مسكيناً 0 لإشعار 
يعجب بالفضل و ليس نضّاً. و قوله عليه السلام فى خبر المعلّى و أبى بصير: من قتل عبده متعّاداً فعليه أن يعتق رقبة أو يصوم 
وريه كنا عي أو يطعم سئّينَ مسكيناً «015. و أجاب عنه فى المختلف بحمل «أو) على الواو أو القحل على الخطأ و إرادهٌ 
التفصيل دون التخيير «010. و قال المفيد: عليه عتق رقبةُ مؤمنة و إن أضاف إليه صيام شهرين متتابعين و إطعام ستّين مسكيناً فهو 
أفضل و أحوط له 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 7١‏ ب ٠١‏ من أبواب القصاص فى النفس. 

(1) الخلاف: ج اص 707 المسألة ع. 

7 الغنية: ص ؟7١68.‏ 

(6) التحرير: ج 0 ص ه"ا2. 

(0) المجموع: ج ١9‏ ص 188. 

(©) المجموع: ج ١9‏ ص 187. 

(0) النهاية: ج اص 895 

(8) السرائر: ج اص 0ه". 

(9) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 1/7. 

.” ص 27 ب 7" من أبواب القصاص فى النفس ح‎ ١19 وسائل الشيعة: ج‎ )1٠١( 

."١ النهاية: ج “اص‎ )1١( 

(10) المهذب: ج 7 ص ؟67. 

(1) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 28١‏ ب 7١4‏ من أبواب الكفارات ح .١‏ 

(18) المصدر السابق: ح ؟. 

(10) مختلف الشيعة: ج / ص 777. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ج١1.‏ ص: 07١‏ 

فى كقّارة ذنبه إن شاء الله .)١١‏ 

وإن كان القذل خط أ وعد اللخطا امكثازة مرتّبةٌ خلافاً لسلار ١؟»‏ و ابن زهرة 1 فختيرا و يوهمه كلام المفيد «6. و الكتاب «2) 
و السنّهُ © يدفعانه. و إِنّْما يجب الكفّاره فيهما إن كان القتل مباشرة, و لا يجب لو كان تسبيباء كمن حفر بثراً فوقع فيها إنسان 
فمات» أو نصب سكيناً فى طريق» أو وضع حجراً فتعثّر به إنسان فمات: فإِنّ الدية تجب على فاعل ذلكك أو عاقلته مع ما عرفت 
من الشروط دون الكمَارهُ للأصلء و عدم تبادره إلى الفهم من القتل الوارد فى النصوص 07. خلافاً للشافعى ./١‏ 

ولا كفَارء فى قتل الكافر و إن كان قتله حراماً كالذمّى و المعاهد. سواء كان عمداً أو خطاأً عندنا. خلاقاً للعامّةُ «6) لتوقمهم من 


الآبهٌ ذلكك. 

و لوقتل مسلماً فى دار الحرب عالماً بإسلامه فإن كان لضرورةٌ كما إذا تترّس به الكفار فلا قود و لا دية و فيه الكفارة» كما تقدّم 
ف العياء كان قاو لالع ور نالك عم كان هيده و لدف إن كان من وسايي ا كنا و عن افر | ا 
على قول» كل ذلكك لعموم أذلتهاة و سوا أسلم فيها و لم يهاجرء أو هاجر و عاد لحاجة» أولغيرها. و قال مالكث :)3١١‏ فيه الدية و 
الكفَار على كل حال. و قال أبو حنيفة :)1١«‏ إن كان أسلم فيها و لم يهاجر فالكفّارة» و لا قود و لا دية. 


)١(‏ المقنعة: ص 9ع7. 

() المراسم: ص 1817. 

(7 الغنيه: ص 6808. 

(©) المقنعة: ص 017١‏ 1/ا. 

(«) النساء: 47. 

(8) وسائل الشيعة: ج ١0‏ ص 204 ب ٠١‏ من أبواب الكفارات. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 17/8 ب 8 من أبواب موجبات الضمان. 

() المجموع: ج ةلص 188. 

(9) المجموع: ج ١9‏ ص 187. 

)٠ 0‏ الجامع لأحكام القرآن: ج هص 377 37". 

.5/17 787 الشرح الكبير: ج 9 ص‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 077 

و إن ظنّه كافراً فلا قود اتفاقاً و إن قتله عمداً و عليه الكمّمارة و الدية وفاقاً للشيخ 30 ليق اأثر شير ره 
المسوط : لأنه تعالى قال: و من ككل مؤياً حَطَأ قتخريز ركد مُؤِْكَوْ وَ دِرَة مس نّمَةً إلا أَهْلِهه ثم قال: اف انون كو ك1 
كع وهو زوق تك ريد قرف امؤمتقه و لم بذع لديف ع هال :وا إن كان يق قوم ينك ويكقة كان قيما خوائمة إل ' أَهْلِهِ وَ 
تَخْريرٌ رَقَوَةْ مُؤْمَنَةُا ففهمنا من الثانى: أَنْ المؤمن يكون فى دار الحرب يظنٌ كافراً فيقتل لا دية له و إِلّا لم يظهر وجه للتفصيل و 
إهمال الديةُ فيه. 

و خلافاً لابن إدريس: لثلا يطل دم المسلم «5). هذا فى مؤمن كان فى دار الحرب من غير إلجاء و ضرورة. 

ولو بان أسيراً للكمّار لا يمكنه الخروج فعليه الدية و الكقَّارهٌ وفاقاً للخلاف :8 و المبسوط 18 لعجز الأسير عن التخلص فلم 
يفرّط منه ما يهدر دمه مع عموم نصوص الدية. و تردّد المحقّق 17 لعموم ما مر 

و قاتل العمد إذا اخذت الديةٌ أو أقلّ أو أكثر منه صلحاً أو لم يوجب قتله قوداً أو عفى عنه وجبت الكفَارة إجماعاً خلافاً للحنفية 
و الثورى ./١‏ 

و إن قتل قوداً قبل فى المبسوط ١‏ و السرائر 3٠١٠‏ و ظاهر المقنعة ١‏ والمهذّب )١7(‏ و الوسيلة «1): لا تجب الكقارُ فى ماله 
للأصلء و نحو قول الصادق عليه السلام فى خبر عبد الله بن سنان: كفّارةٌ الدم إذا قتل الرجل مؤمناً متعمّداً 


0 


.* المسألة‎ 7٠١ الخلاف: ج هص‎ )١( 


(؟) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 1/7. 

(*) المبسوط: ج /,اص 568. 

(©) السزائرة ح مان +0 

(0) الخلاف: ج اص 70١‏ المسألة ه. 

(9) المبسوط: ج /اص 568. 

(0) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 1/17. 

(8) الشرح الكبير: ج 4 ص .20١‏ 

(9) المبسوط: ج /,اص 568. 

(1) الشرائرج لاضن سه 

)1١(‏ المقنعة: ص ءع"/. 

(010) المهذب: ج ١‏ ص وعع. 

1989 ) الوطليلة تع 6 

اكت اللقام و اقهام كو إتراعد الأحكام ج 1 ص: ”لاه 

ففلئة اناكم اشن من أو لناقة اث شاوه نانفل ما عله ذا قا مادا على تنا كان وهار عا هلح ركه الحو فهو العف 
عنه فعليه_أن يعتق رقبة» و يصوم شهرين متتابعين» و يطعم سين مسكيئاء و أن يندم على ما كان منه» و يعزم على تركث العود. و 
يستغفر الله أبداً ما بقى 0١١‏ و قوّى الوجوب فى المختلف و التحرير 7" لوجود المقتضى. و هو ممنوع. و تردّد المحمّق .7١‏ 

ولو تعدّد القاتل فعلى كل واحد كفّارهُ كاملُ بالإجماع» و عموم النصوص «. خلافاً لعثمان البتّى» و حكاية عن الشافعى «8). 
ولا تسقط الكفارة بأمر المقتول بقتل نفسه إذ لا دليل عليه. 

و لوقتل صبيّ أو مجنون مسلماً ففى إيجاب الكفَاره فى ماله نظرء أقربه العدم للأصل مع عدم التكليف, و هو خيرة السرائر «©. و 
خيرة المبسوط 27 الوجوب. لعموم النصوص «8/ و عدم اشتراطها هنا بالإثم» لوجوبها على المخطئ. و كلام الخلاف «4) يعطى 
التردّد. و على الوجوب فليس إِلَما العتق أو الإطعام لأمنّ عمدهما خطأ و لا يكلفان بالصوم حين الجناية؛ و الأصل البراءة بعد 
الكمال. 

و الأقرب وجوبها على الذمّى و الحربى» لعموم النصوص ٠١١‏ مع تكليف الكافر عندنا بالفروع لكن تسقط بإسلامه فإنّه يجب ما 
قبله. و يحتمل عدم الوجوب بناءً على أنّها مكفْرة للذنب ولا يكفّر ذنب الكافر. 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١6‏ ص 4لاه ب 78 من أبواب الكقارات ح ؟. 
(0) مختلف الشيعة: ج 9 ص 3584 التحرير: ج ه ص 70*. 

(©) شرائع الإسلام: ج ؟ ص 1/7. 

(6) وسائل الشيعة: ج ١19‏ ص ١9‏ من أبواب القصاص فى النفس. 
(0) المجموع: ج ١9‏ ص 188. 

(2) السرائر: ج #اص .”7١‏ 

(0) المبسوط: ج /اص 768. 


(8) وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 868 ب 8" من أبواب قصاص النفس. 

(9) الخلاف: ج هص 775 المسألة 4. 

)0٠١(‏ وسائل الشيعة: ج ١9‏ ص 4ل/اب 57 من أبواب قصاص النفس. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 075 

و الأأقرب وجوبها على قاتل نفسه فى ماله؛ للعموم. و يحتمل العدم, لأنّها لا تجب ما لم يتحمّق الموت و إذا تحقق لم يكن من 
أهل التكليفء و هو خيرةٌ التحرير .١١‏ 

ولو قتل من أباح الشرع قتله كالزانى بعد الإحصان و قاطع الطريق فلا كمَّارة بقتله و إن حكم بإيمانه و لم يكن القاتل من له 
قتله» لانتفاء حرمته شرعاً و خروجه عن النصوص قطعاً. و الإثم بتصدّيه لما ليس له لعدم إذن الإمام لا يوجب الكقّارة. 

و لو تصادمت الحاملان فماتتا مع جنينيهما ضمنت كل واحدة أربع كفارات إن ولجت الروح الجنين و قلنا بوجوبها على القاتل 
نفسهء لاشتراكك كل منهما مع الاخرى فى قتل أربع أنفس و إِلَّا تلجه الروح فلا كفَارة فيه و إِنّما عليهما كقَارهُ قتل أنفسهماء فعلى 
كل كقارعاة. و خلى واقلان شكارم عع السسرير لافرق رين الرارج وغدية قية اك فى السايات وكياره دو سيك به 
فليكن كلّ جانٍ يده على فيه. 

[وصيّة] 


0 0 
وصيَةُ اعلم يا بُنَىَ أعانكك الله تعالى على طاعته فإنّها رأس الدين, و إِنْما خلق الله الجنّهُ لمن أطاعه و لو كان عبدا حبشيّاء و خلق 


النار لمن عصاه و لو كان سيّداً قرشيّاًء و إِنّما خلق الإنس و الجنّ ليعبدوه. 

و وفك لفعل الخير ففاعل الخير خير منه» و من يزرع خيراً يحصد رغبة 07 و من يزرع شرًاً يحصد ندامة. و سئل أمير المؤمنين 
عليه السلام عن الخير» فقال: ليس الخير أن_يكثر مالكك و ولدكك. و لكنٌ الخير أن يكثر علمكك و يعظم عملكك. و أن تباهى 
النانى بعادة وك فاق سني عمدت اللنهو إن أسات اسقارت اللميو له غير فى البديا لا ارجلبه: رمعل قرول ذنويا قيقر 
يتداركها بالتوبة» و رجل يسارع فى الخيرات «"2). و يجوز 


)١(‏ التحرير: ج 0 ص ه"ا2. 

(0) فى ل وط: رقبة. 

(9) نهج البلاغة (صبحى الصالح): ص 585 قصار الحكم 45. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١١‏ ص: 070 . 

أن يريد بالخير المعروف و الإحسان إلى الغير. و عنه عليه السلام: الخلق كلهم عيال الله فأحتهم إليه أنفعهم لعباده .)١١‏ و يكون 
المراد بالطاعة العبادات الّتى لا يتعدّى نفعها إلى الغير من الصلاءً و الصوم و نحوهماء و على الأوَّل فإمًا المراد بها العبادات و ذكر 
الخير ذكر خاصٌ بعد العام أو الانقياد و الاستسلام لقضائه أو لأوامره. و الاستسلام لأوامره ملزوم للامتثال الَذى هو فعل الخير 
بذلكك المعتى و ملازمته فَإن الشيرغادة» و أحت الأعمال إلى الله أدومياو إفقل و أرشدكة إلى ما نخد و يرضاه من المعارف 
والأعمال. 

و بلغكك ما تأمله من الخير ديتِه و دنيويَه و تتمنّاه» و أسعدكك فى الدارين. و حباكك فيهما بكلّ ما تقرٌ به العين» و مدّ لكك فى 
العمر السعيد أى الميمون أو ذى السعادة خلاف الشقاوة» عن النبي صلى الله عليه و آله: السعادة كلّ السعادة طول العمر فى طاعة 


اللّه 7١‏ و العيش الرغيد أى الواسعء فإنّ ضنك المعيشة يعوق عن كل خيرء و يؤدّى إلى كفران النعم؛ بل كاد الفقر يكون كفراً. 
و عنه قوله صلى الله عليه و آله: الهم أسألكك عيشة سويّةُ 3 و قوله: اللَهم إِنّى أسألكك تعجيل عافيتكك «. 


فارجوا له خيراً «2). / 


ورزقكك أسباب السعادات فى الدارين و أفاض عليك من عظائم البركات فى الدين و الدنيا و وقاك الله أى صانكك فى 
الدارين عن كل محذور فى الدين أو النفس أو البدن أو الأهل أو المال أو غيرها و دفع عنكك فيهما الشرور إِنّى قد لخصت لكك 
فى هذا الكتاب لبّ فتاوى الأحكام بالإتيان به محذوف الزوائد» فليس فيه تطويل مملّ ولا إيجاز مخل و بتنت لكك 


6 ص "لالاح‎ ١ عوالى اللآلى: ج‎ )١( 

(1) تاريخ بغداد: ج © ص .١7‏ 

(") عوالى اللآلى: ج ١‏ ص 5" ذيل الحديث .٠١‏ 

(؟) بحار الأنوار: ج 9 ص 5١15‏ ح .١١‏ 

(0) بحار الأنوار: ج ٠٠١‏ ص 87" ح ع". 

(؟) كنز العمّال: ج ذ١‏ ص #وع ح 1/7/4ا8. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 078 

فيه قواعد شرائع الإسلام بألفاظ مختصرة و عبارات محرّرة عن الحشو و الزوائد و التعقيد و الانغلاق و أوضحت لكك فيه نهج 
الرشاد إلى الشرائع و طريق السداد أى إصابة الحقٌّ فيهاء و من إصابته التردّدات مع الترجيح, و لا معه و ذلكك بعد أن بلغت من 
العمر الخمسين و دخلت فى عشر الستّين و تسمّيها العرب دقاقة الرقاب و قد حكم سيد البرايا صلى الله عليه و آله بأنّها مبدأ 
اعتراكك المنايا أى ازدحامهاء ففى الشهاب ١١‏ عنه عليه السلام: معتركك المنايا ما بين الستّين إلى سبعين. و عنه عليه السلام: 
أعمار امتى ها بين الستين إلى سبعين .27١‏ 

ل ا ل ل ل ل 
اوصيكك نائب مناب الجزاء أى فاعمل بما اوصيكك وصِيْهُ كما افترض الله علي من الوصيّةُ و أمرنى به حين إدراك المندَهُ فى 
كتابه الكريم و سن نبته صلى الله عليه و آله و الكاف إِمّا زائدة أو أراد بيان قصور ما يأتى به عا افترض عليه و كذلكك ينبغى 
لعن أن زر تنا بأت تبه من القرائقى أو التوافل فاصترة و إن يدل كديا معهوده سلارمة تقو الله تال + فانهة السكة القائمة أى 
الطريقة الثابتة التى لا يتطرّق إليها نسخء أو يجب المواظبة عليها فى كلّ حالء ليست كسائر السنن تفعل حيناً دون حين. و لما 
استشعر من لفظهٌ «السنَهُ) توهّم عدم افتراضهاء دفعه بقوله: و الفريضة اللازمة و إِنّها الجَنْهُ الواقية من الخزى و العذاب فى الدنيا و 
57 2 س 2 لدت عبن ل وه كه 0 
الآخرة, فقد قال تعالى: رو لابخ اكلا ذلكك حَحَيْد) 3 و العدَّةُ الباقية للفوز بالدرجات «فَإِنْ حََيرَ الرّاد 0 ©" و «إِنْ أكرَمَكم 


م لما ع 3 5 4 5 ع 
عِنْدَ اللِّ أتقاكغ» «8) و أنفع ما أعدّه الإنسان ليوم تشخص فيه الأبصار تبقى متفتّحةُ من غير طرفء للأهوال 


() لم 1 المراد منه» و الرواية نقلها الصدوق فى معانى الأحباد: ص 607 اح 88 
00 كنز العمّال: ج اص لغف» / 572 


(") الأعراف: 58. 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قمء قم - ايران» اول» 15١8‏ ه ق 


كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١1.‏ ص: 078 

(©) البقرة: 1917. 

(8) الحتدرات: 1 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 077 

و تعدم عنه الأنصار و عن أبى جعفر الباقر عليه السلام: كان أمير موحي عا الما و ل يقل جل مع تقر و كيت يقل 
ما يتقتل .01١‏ و عنه عليه السلام: أ يكتفىي من ينتحل التشيع أن يقول بحبنا أهل البيت» فو الله ما شيعتنا إلا من انَقَى الله و أطاعه 
«. وعن الصادق عليه السلام: ما نقل الله عزّ و جل عبداً من ذل المعاصى إلى عر التقوى إِلَا أغناه الله من غير مالء و أعزِّه من 
غير عشيرة» و آنسه من غير بشر 70. و قال عليه السلام للمفضّل ابن عمر: إن قليل العمل مع التقوى خير من كثير بلا تقوى. قال 
المفضّ لى: كيف يكون كثير بلا تقوى؟ قال: نعم مثل الرجل يطعم طعامه و يرفق جيرانه و يوطئ رحله فإذا ارتفع له الباب من 
العرام حل فيه فهذا العمل بلا تقوى 80». و عن أمير المؤمنين عليه السلام: لو أن السماوات و الأرض كانتا على عبد رتقاً ثم 
انَقَى الله لجعل له منهما مخرجاً «2. و عنه عليه السلام: اعلموا أنّ المتّقين ذهبوا بعاجل الدنيا و آجل الآدخرة» فشاركوا أهل 
الدنيا فى دنياهم و لم يشاركهم أهل الدنيا فى آخرتهم؛ سكنوا الدنيا بأفضل ما سكنت و أكلوها بأفضل ما اكلت؛ فحظوا من 
الدد و اضطي وال تيك و أخذوا منها ما أخذه الجبارون المتكئرون, ثم انقلبوا عنها بالزاد المبلغ و المتجر المربح «2). 

و عليكك باتّباع أوامر الله عاك كرو قعل ما تعيسه من الطافات:و الفؤالكاى'اعتنات نا يكرهه ولأ لتجارعة نواهيه و فى وصيّته 
صلى الله عليه و آله لأبى ذرّ: ولا تنظر إلى صغر الخطيئة» و انظر إلى من عصيت 27. 

و قطع زمانكك فى تحصيل الكمالات النفسائية و صرف أوقاتكك فى اقتناء الفضائل العلميُّ و الارتقاء عن حضيض النقصان إلى 
ذروةُ الكمالء و الارتفاع إلى أوج العرفان عن مهبط الجهّال و فى الوصيّةُ لأبى ذرٌ: و كن 


.5 الكافى: ج ؟ ص (ل/اح‎ )١( 

." الكافى: ج ”' ص #لاح‎ )١( 

(") الكافى: ج " ص #لاح 8و 7. 

(©) الكافى: ج " ص #لاح 8و /7. 

(0) نهج البلاغة: ص 188 الخطبة .1١‏ 

(©) نهج البلاغة: ص 787 كتاب 77. 

(/) البحار /لا: لالاح ". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 078 

على عمرك أشحٌ منكك على درهمكك و ديناركك .١١‏ و فيها: لا تنطق فيما لا يعنيك. فإنّك لست منه فى شىء» فاخزن لسانكك 
كما تخزن رزقكك ١‏ و بذل المعروف فمن بذل معروفه استحقٌ الرئاسة؛ و صنائع المعروف نفى مصارع العرميو أن عفنا 


يقال له: المعروفء لا يدخله إِلَما أهل المعروفء و إِنّ الله تعالى إذا أدخل أهل الجنّة الجِنّهُ أمر ريحاً عبقة طَيِبهُ فلزقت بأهل 
المعروفء فلا يمر أحد منهم بملأأ من أهل الجن إِنَا وجدوا ريحهء فقالوا: هذا من أهل المعروف و مساعدة الإخوان فعن الصادق 
عليه السلام قال الله عزّ و جل: الخلق عيالى» فأحبهم إلى ألطفهم بهم و أسعاهم فى حوائجهم «*. و قال: من طاف بهذا البيت 
طوافاً واحداً كتب الله عزّ و جل له سَّةُ آلاف حسنة و محا عنه سنّهُ آلاف سيئة و رفع له سنّهُ آللاف درجة, حتّى إذا كان عند 
الملتزم فتح له سبعة أبواب من أبواب الجنّة قيل: هذا الفضل كله فى الطواف؟ قال: نعم و اخبركك بأفضل من ذلككء قضاء حاجة 
المسلم أفضل من طوافٍ و طوافٍ .. حتّى بلغ عشراً © و قال: من قضى لأخيه المؤمن حاجةء قضى الله عزّ و جل له يوم القيامة 
مائةا ألق-حاجة» من ذلك أؤلها الجئة: ومن ذلك أن يدخل قراكة وبمعارفه :و إخوائه البحئة بعد أن لآ يكوتوا تضَابا :8ه :واقال: 
من لم يهت بامور المسلمين فليس بمسلم «6. و قال فى قوله «وَ جَعَلَنى ماركا أَينَ لا كنْت؛ 8 أى نفَاعاً. 

و مقابلة المسىء بالإحسان فعنه صلى الله عليه و آله: أ لا اخبركم بخير خلائق الدنيا و الآخرة: العفو عمّن ظلمككء و تصل من 
قطعكك, و الإحسان إلى من أساء إليك, و إعطاء من حرمكك «/. و عن على بن الحسين عليهما السلام: إذا كان يوم القيامة 


جمع الله تباركك و تعالى الأوّلِين و الآخرين فى صعيد واحدء ثم ينادى منادٍ 


."98 مكارم الأخلاق: ج ؟ ص‎ )١( 

(0) مكارم الأخلاق: ج ؟ ص م2". 

() الكافى: ج 7 ص 194 ح .٠١‏ 

(©) الكافى: ج ؟ ص 195 ح ١‏ 

(5) الكافى: ج ؟ ص "19 ح .١‏ 

(©) الكافى: ج ؟' ص ١185‏ ح 8. 

."١ مريم:‎ )0( 

(8) الكافى: ج ؟ ص ٠١7‏ ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 079 

أين أهل الفضل؟ فيقوم عنق من الناسء فيلقاهم الملائكة فيقولون: و ما كان فضلكم؟ فيقولون: كنا نصل من قطعناء و نعطى من 
حرمناء و نعفو عمّن ظلمناء فيقال لهم: صدقتم ادخلوا الجنْهُ .0١١‏ و عن ابنه أبى جعفر الباقر عليه السلام: ثلاث لا يزيد الله بهن 
لحرو تسل لظا الصاح مي تاتع يري لاا م تزمو) واالعيلة لبن ه/10.: 

و مقابلهُ المحسن بالامتنان فعن الصادق عليه السلام: لعن الله قاطعى سبل المعروفء قيل: و ما قاطعوا سبل المعروف؟ قال: الرجل 
يصنع إليه المعروف فيكفره فيمتنع صاحبه من أن يصنع ذلكك إلى غيره 7. 

وتاك و مصاتخبة الأرذال:ومعاشرة الحهال: فانها تفي خلفا ذسيماء .و نلكة رداحة فمنه ضتل الله عليةيو آله: ثلاث مجالستهم 
تميت القلوب: الجلوس مع الأنذال» و الحديث مع النساءء؛ و الجلوس مع الأغنياء » و عن عيسى عليه السلام قال: إِنْ صاحب 
الشرٌ يعدى» و قرين السوء يردىء فانظر من تقارن «8). و عن الصادق عليه السلام: إن كنت تحبٌ أن تستتبٌ لكك النعمة و تكمل 
لك المروءة و تصلح لكك المعيشة» فلا تشارك العبيد و السفلة فى أمرك. فإنّك إن ائتمنتهم خانوك, و إن حدّثوك 
كذبوككء و إن نكبت خذلوككء و إن وعدوكك أخلفوكك «©) بل عليكك بملازمة العلماء و مجالسة الفضلاءء فإنّها تفيد استعداداً 
ناما لتحضيل الكمالات قتعم لكك «#ااملكة راسبحة لاشتباط المخهولات فعنه صلق الله عليه و آله: مجالسة أقل الدين شر 


الدنيا و الآخرة «/. و فى وصيّته كم ذرٌ: المتقون سادة و الفقهاء قادم. و مجالستهم زيادة «9). و عن أن الحسن موسى عليه 
السلام: محادثة العالم على المزابل خير من محادثة 


(1) المصدر السابق: ح ع. 

() الكافى: ج 7 ص ٠١8‏ ح .٠١‏ 

() الكافى: ج © ص *#” ح .١‏ 

(©) الكافى: ج ؟ ص 88١‏ ح ١‏ 

(5) الكافى: ج ؟' ص 88٠‏ ح 8. 

(©) الكافى: ج ؟' ص 86٠‏ ح ه. 

0) فى نسخةٌ من القواعد: ذلكك. 

(4) ثواب الأعمال: ص 12١‏ ح .١‏ 

(9) مكارم الاخلاق: ج " ص 28". 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 0*٠‏ 

الجاهل على الزرابى .)١١‏ 

ولك رمك عرزا من سك فالسفيو و سن اتدل بزماه. 

و عليكك بالصبر على الطاعات و النوائب و عن المعاصىء فعنه صلى الله عليه و آله: الصبر نصف الإيمان 7). و عن أمير المؤمنين 
عليه السلام: الصبر ثلاثة: صبر على المصيبة» و صبر على الطاعة؛ و صبر عن المعصية» فمن صبر على المصيبة حتى يردّها بحسن 
عزائه كتب الله له ثلائمائة درجة ما بين الدرجة إلى الدرجة كما بين تخوم الأرض إلى العرشء و من صبر عن المعصية كتب 
الله له ستّمائة درجة ما بين الدرجة إلى الدرجةُ كما بين تخوم الأرضين إلى العرشء و من صبر على الطاعة كتب الله له تسعمائة 
ود ماد اللرية ل الدرجة كما بين تُخوم الأرض إلى العرش 0« و التوكل «ف مَنْ يَتوَكل عَلّى الله فَهُوَ حَشبة) «0. و عنه 
عليه السلام: من سرّه أن يكون أقوى الناس فليتوكل على اللّهه و من سرّه أن يكون أكرم الناس فليتق الل و من سرّه أن يكون 
أغنى الناس فليكن بما فى يد الله أوثق منه بما فى يديه «18. 5 

و الرضا بقضائه فقيل أوَّل شىء كتب الله فى اللوح المحفوظ: إِنّى أنا الله لا إله إِنَا أنه و محمّد رسولى؛ من استسلم لقضائى و 
صبر على بلائى و شكر لنعمائى كتبته صديقاً و بعثته مع الصديقينء و من لم يستسلم لقضائى و لم يصبر على بلائى و لم يشكر 
لنعمائى فليتّخذ إلهاً سواى «*. و عن داود عليه السلام: أنّه قال لابنه سليمان صلوات الله عليهما: يابنيّ إِنّما يستدلٌ على تقوى الله 


الرجل بثلاث: حسن التوكل فيما لم ينل» و حسن الرضا فيما قد نال» و حسن الصبر فيما قد فات 37. 


.7 ص 4"اح‎ ١ الكافى: ج‎ )١( 
مسكن الفؤاد: /ا8.‎ )5( 

(") الكافى: ج ؟ ص ١4ح‏ 18. 
(ع) الطلاق: ". 

(0) مشكاءٌ الأنوار: ص 18. 


(©) إتحاف السادة المتّقين: ج 4 ص 285. 

0 لم نقف عليه. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام» ج١١.‏ ص: ١”اه‏ 

الشريكك لشريكه. فيعلم من أين مطعمه و من أين مشربه و من أين ملبسه. أمن حل أو من حرام .0١١‏ و فيها: حاسب نفسكك قبل 
أن تحاسب. فإِنّه أهون لحسابكك غداء وزن نفسكك قبل أن توزن» و تجهّز للعرض الأكبر يوم تعرض لا تخفى منكك_خافية .”١‏ 
و أكثر من الاستغفار لربكك فعنه صلى الله عليه و آله: خير الدعاء الاستغفار «*". و عنه: الاستغفار و قول لا إله إِلَا الله خين العبادة 
«). و كان صلى الله عليه و آله يستغفر كل غداةً يوم سبعين مرّهُ «0) و كان لا يقوم من مجلس و إن خفٌ حنتّى يستغفر الله عز و 
جل خمسا و عشرين مره «». و عن الصادق عليه السلام: إذا أكثر العبد من الاستغفار رفعت صحيفته و هى تتلألاً 037. 

و انّق دعاء المظلوم فعنه صلى الله عليه و آله دعوة المظلوم مستجابة و إن كان فاجراً ففجوره على نفسه .)١‏ و عنه: ثلاث دعوات 
مستجابات لا شكك فيهنٌ: دعوة المطلوم وده المسافر» و دعوة الوالد على ولده «4. و عنه صلى الله عليه و آله إيَاكم و دعوة 
المظلوم؛ فإنّها ترفم فوق السحاب حتّى ينظر الله عزّ و جل إليهاء فيقول: ارفعوها حتّى أستجيب له. و إيَاكم و دعوة الوالدء فإنّها 
أحدّ من السيف .3٠١١‏ و عنه صلى الله عليه و آله: أربعة لا ترد لهم دعوة حتّى يفتح لهم أبواب السماء و يصير إلى العرش: الوالد 
لولده؛ و المظلوم على من ظلمه؛ و المعتمر حتّى يرجع؛ و الصائم حتّى يفطر .21١«‏ و عن الصادق عليه السلام: انُقوا الظلم, فإنَ 
دعوة المظلوم تصعد إلى السماء . و عن أبيه عليه السلام خمس دعوات لا يحجبن عن الربٌ تباركك و تعالى: دعوة الإمام 
المقسط. و دعوة 


."/0 مكارم الأخلاق: ج ؟ ص‎ )١( 

(0) مكارم الأخلاق: ج اص ١لا"‏ 

(") الكافى: ج ؟' ص 205 ح .١‏ 

(©) الكافى: ج " ص 200 ح ء. 

(5) الكافى: ج ؟ ص 205 ح 2. 

(©) الكافى: ج ؟' ص 200 ح 8. 

(0) الكافى: ج ؟' ص 205 ح ”؟. 

(8) أمالى الشيخ الطوسى: ج ١‏ ص 17". 

(9) بحار الأنوار: ج #/اص 85 ح 45. 

." الكافى: ج "ا ص 209 ح‎ )0٠١( 

)١١(‏ الكافى: ج " ص 2٠١‏ حعء. 

.8 الكافى: ج ؟ ص 209 ح‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: ؟"اه 

المظلوم يقول الله عزّ و جل: لأنتقمنٌ لكك و لو بعد حين, و دعوة الولد الصالح لوالديه؛ و دعوة الوالد الصالح لولده؛ و دعوة 
المؤمن لأخيه بظهر الغيب 21١‏ خصوصاً اليتامى و العجائز, فإنَ الله تعالى لا يسامح بكسر كسير. و عنه صلى الله عليه و آله إنَّ 


اليتيم إذا ضرب اهترٌ عرش الرحمن للكائه؛ فيقول اللّه: يا ملا-مكتى من أبكى الى غبت أباه فى التراب؟ و هو تعالى أعلم به 
فيقول الملائكة: ربّنا لا علم لناء قال اللّه: فى اشهدكم أن من أرضاه فإنّى ارضيه من عندى يوم القيامة 07. و عنه عليه السلام: 
من أرق للانئى كان كمن بكى من خشية اللّه غفر الله له و من فرَّج عن انثى فرّجه الله يوم الفزع الأكبر. 

و عليكك بصلاة الليل» فإنّ رسول الله صلى الله عليه و آله حتٌ عليها و ندب إليها وقال: من ختم له بقيام الليل ثم مات فله الجنّة 
«. و عن الصادق عليه السلام: شرف المؤمن صلاة الليل «5). و عنه عليه السلام: عليكم بصلاة الليل» فإنّها سنّهُ نييكم» و دأب 
الصالحين قبلكم؛ و مطردةٌ الداء عن أجسادكم «8). و عنه: أنَّ الثمانية ركعات يصليها العبد آخر الليل زينة الآخرةٌ «*). و عنه: 
صلاة الليل يحسّن الوجه؛ و يحسّن الخلق» و يطيّب الريح.ء و تدرٌ الرزق» و تقضى الدين, و تذهب بالهمّ» و تجلو البصر «17. و 
عنه عليه السلام: صلا المؤمن بالليل تذهب بما عمل من ذنب بالنهار «8). و عنه عليه السلام: أن البيوت التى تصلّى فيها بالليل 
بتلاوة القرآن تضىء لأهل السماء كما تضىء نجوم السماء لأهل الأرض .)4١‏ 

و عليكك بصلة الرحم. فإنّها تزيد فى العمر كما تظافرت به الأخبارء عنه صلى الله عليه و آله: من سرّه النّساء فى الأجل و الزيادة 
فى الرزق فليصل رحمه .2١١‏ و عن 


." الكافى: ج 7 ص 209 ح‎ )١( 

(0) ثواب الأعمال: ص /180. 

() وسائل الشيعة: ج ه ص 778 ب 4" من أبواب بِقيَهُ الصلوات المندوبة ح 5؟. 

(©) وسائل الشيعة: ج ه: ص 758 ح ؟. 

(0) المصدر السابق: ص 71١‏ ح .٠١‏ 

(©) المصدر السابق: ح ؟7١.‏ 

(0) ثواب الأعمال: ص 88 ح 8 

(87) وسائل الشيعة: ج ه ص 784 ب 4" من أبواب بِقَتِهُ الصلوات المندوبة ح ؟. 

(9) المصدر السابق: ص /1” ح 88 

.18 ح‎ 1١87 الكافى: ج 7 ص‎ )0٠١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكامء ج١1,‏ ص : “7م 

اعاذد وله كرا لاعتر زجنا برجا اف العدر ارمحلا رركتي اودر يون أجلم لا عرو كوت زور اليم 
فيو نال اللدافن عمره لحت مه جعي بان رادو مي كرد أجله يو ا 
تاؤكدة ةو مع الى هفلك مقيق .لدو قال تعالى: وو اتقو الله الذق > لاون بد ارام إن الله كان عَليكُمْ رقيا 5١‏ وعنه 
صلى الله عليه و آله: اوصى الشاهد من امّتى و الغائب منهم و من فى أصلاب الرجال و أرحام النساء إلى يوم القيامة أن يصل 
الرحم و لو كانت منه على مسيرة سنة؛ فإنّ ذلكك من الدين *. و عنه صلى الله عليه و آله: حاقتا الصراط يوم القيامة الرحم و 
الأمانة» فإذا مرّ الوصول للرحم المؤدّى للأمانة نفذ إلى الجن و إذا مرّ الخائن للأمانة القطوع للرحم لم ينفعه معهما عمل و تكمّأ 
به الصراط فى النار «. و عن الصادقين عليهما السلام: أن الرحم معلقةُ بالعرش يقول: الهم صل من وصلنى, و اقطع من قطعنى 
«©. وعن أمير المؤمنين عليه السلام: صلوا أرحامكم و لو بالسلام «2). 

و عليكك بحسن الخلق, فإنّ رسول الله صلى الله عليه و آله قال: إِنْكم لن تسعوا الناس بأموالكم فسعوهم بأخلاقكم 27 و قال: ما 


يوضع فى ميزان امرئ يوم القيامة أفضل من حسن الخلق «/. و قال: لا حسب كحسن الخلق «4. و قال: أكثر ما تلج به امّتى 
الجلة قري اللهاوتعبية :الشق 53 :ؤافال: إن ضاحي الاق الجن له يفل أجر الصائم القائم .)1١«‏ و قال: أفاضلكم أحسنكم 
أخلاقاًء الموطؤون أكتافاًء القرق 


.١7 ح‎ ١67 الكافى: ج 7 ص‎ )١( 

(؟) النساء: .١‏ 

(") الكافى: ج ؟ ص ١8١‏ ح 2. 

(©) الكافى: ج 7 ص ١67‏ ح .١١‏ 

(©) الكافى: ج ١‏ ص 10١‏ ح .٠١‏ 

(8)اتحتك العقول ع 1 

(0) وسائل الشيعة: ج 4 ص 21١‏ ب ٠١7‏ من أبواب أحكام العشرة ح 8. 

(8) وسائل الشيعة: ج 4 ص 2١0‏ ب ٠١5‏ من أبواب أحكام العشرة ح .١7‏ 

(9) تحف العقول: ص .٠١‏ 

.8 من أبواب أحكام العشرة ح‎ ٠١6 وسائل الشيعة: ج 4 ص 205 ب‎ )٠١( 

.” المصدر السابق: ح‎ )1١( 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: ع0 

يألفون و يؤلفون و توطأ رحالهم .0١١‏ و سئل بعضهم عن حسن الخلقء فقال: أدناه احتمال الأذى, و ترك المكافأة» و الرحمة 
للظالم؛ و الاستغفار له و الشفقة عليه «07. و سئل آخرء فقال: عشرةٌ أشياء: قله الخلاف و حسن الإنصاف, و تركك طلب العثرات» 
و تحسين ما يبدو من السيئات» و التماس المعذرة» و احتمال الأذىء و الرجوع باللائمة على نفسه. و التفرّد بمعرفة عيوب نفسه 
دون غيره» و طلاقة الوجه للصغير و الكبير» و لطف الكلام لمن دونه و فوقه 7. : 
وعليكك بصلة الذرّية العلوبّة» إن الله تعالى قد أكد الوصيّة فيهم» و جعل مودّتهم أجر الرسالة و الإرشاد» فقال تعالى: «قَل لا 
َسَْلّكمْ عليه أخراً إَِّا الْمَوَدَةَ فى الْقُْلِ» «© لإطباق الأخبار من الخاصّة و العامة و مفشرى الخاصّة و أكثر العامة على إرادة قربى 
النبى صلى الله عليه و آله. و ظاهره العموم و إن كان الأكثر على الاختصاص بالأثمّة صلوات الله عليهم. 

واقان وول اللشاضتت اللاعليه و اله إلى شافع يوم القيامة لأربعة أصناف و لو جاؤوا بذنوب أهل الدنيا: رجل نصر ذريتى» و 
رجل بذل ماله لذرّيتى عند المضيق» و رجل أحبّ ذرّيتى باللسان و القلب» و رجل سعى فى حوائج ذرّيتى إذا طردوا أو شردوا 
0١‏ يحتمل الظرف تعلّقه بالجمل كلها و اختصاصه بالأخيرة. و قال صلى الله عليه و آله: من صنع إلى أحد من أهل بيتى يداً 
كافيته به يوم القيامة «2). 

و قال الصادق عليه السلام: إذا كان يوم القيامة نادى منادٍ: أيها الخلائق أنصتوا فإنَّ محمّداً صلى الله عليه و آله يكلمكم؛ فينصت 
الخلائق» فيقوم النبى صلى الله عليه و آله فيقول: يا 


.١ من أبواب أحكام العشرة ح‎ ٠١١ ب‎ 2٠١ وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ )١( 


(9) المصدر السابق. 

(©) الشورى: 77. 

(0) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 00898 ب ١17‏ من أبواب فعل المعروف ح ؟. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 00828 ب 17 من أبواب فعل المعروف ح .١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 8ه 

معشر الخلائق من كانت له عندى يد أى نعمة أو منّهُ أى إحسان أو معروف أى صنيع جميل لا ينكر فليقم حتّى اكافيه» فيقولون: 
بآبائنا و امهاتنا! و أىّ يد و أىّ منّهُ و أىّ معروف لنا عندكك؟ بل اليد و المنّهُ و المعروف لله و لرسوله على جميع الخلائق» فيقول: 
بلى من آوى أحداً من أهل بيتى أو برهم أو كساهم من عرى أو أشبع جائعهم فليقم حتّى اكافيه» فيقوم اناس قد فعلوا ذلك, 
فيأتى النداء من عند الله تعالى: ايا محمد يا حبيبى» قد جعلت مكافأتهم إليكك. فأسكنهم من الجنّهُ حيث شئت» فيسكنهم فى 
الوسيلة حيث لا يحجبون عن محمّد و أهل بيته صلوات الله عليهم أجمعين ."١١‏ 

فقد روى: أن فى الجنّهُ لؤلؤتين: إحداهما بيضاءء. و الاخرى صفراءء فى كل منهما سبعون ألف غرفة» فالبيضاء هى الوسيلة و هى 
لمحمّد و أهل بيته» و الصفراء لإبراهيم و أهل بيته «7". و فى خبر آخر عنه صلى الله عليه و آله: هى درجتى فى الجَنْةُ» وهى 
ألف مرقاء. ما بين المرقاة إلى المرقاة حضر الفرس الجواد شهراء و هى ما بين مرقاة جوهر إلى مرقا زبرجد إلى مرقا يا قوت 
إلى مرقاةً ذهب إلى مرقاء فضَهُ «”. 5 

و عليك بتعظيم الفقهاء و تكرمة العلماء» فإنّ رسول الله صلى الله عليه و آله قال: إِنّهم ورثة الأنبياء © و فضّل مدادّهم على 
دماء الشهداء «8). و نومّهم على عبادة غيرهم «2). و قال: فضل العالم على العابد كفضلى على أدناكم و روى: كفضل القمر 
ليله البدر على سائر الكواكب ./6١‏ و قال: بين العالم و العابد ماله دوجة ينين 15 


)١(‏ وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 8ه ب ١17‏ من أبواب فعل المعروف ح ”2 نقله باختلاف يسير. 
(0) تفسير فرات الكوفى: ص .17١‏ 

() معانى الأخبار: ص ١١8‏ ح .١‏ 

(©) الكافى: ج ١‏ ص *#” ح .١‏ 

(0) الحكم الزاهرة: ص 38 ح 17 

(8) من لا يحضره الفقيه: ج ؟ ص 817" باب النوادر. 

(8) الكافى: ج ١‏ ص 6” ح ١‏ تفسير جوامع الجامع: ص 688. 
كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج١١2‏ ص: 078 5 
درجتين حضر الجواد المضمر سبعين سنة .01١‏ و قال: من أكرم فقيهاً مسلماً لقى اللّه تعالى يوم القيامة و هو عنه راضء و من أهان 
فقيهاً مسلماً لقى الله تعالى يوم القيامة و هو عليه غضبان .)7١‏ 

و جعل النظر إلى وجه العالم عبادة 0 عن الصادق عليه السلام: هو العالم الى إذا نظرت إليه ذكركث الآخرة؛ و من كان على 
خلاف ذلكك فالنظر إليه فتن «" و النظر إلى باب العالم عبادة و النظران يحتملان التقييد بما إذا كان لظيو ونويع فو لد د ينا 
له من الفضل و الشرفء و تذكر للآخرة و أهلهاء و تطلب للتعلّم منه و التأسَى به. و يحتملان العموم لما إذا كان لاهياً و مجالسة 


العالم عبادة و قال عليه السلام: من زار عالماً فكأئما زارنى» و من صافح عالماً فكأنّما صافحنى» و من جالس عالماً فكأنّما 
جالسنىء و من جالسنى فى الدنيا أجلسه الله معى يوم القيامة فى الجنّهُ «2. و فى وصيَة أمير المؤمنين عليه السلام لابنه الحسن 
عليه السلام: يابنيَ جالس العلماء, فإنّك إن أصكة مدر كفن و إن ديلت هلم كك ان أخطأت لم يعنفوك, و لا تجالس 
السفهاء فإنْهم خلاف ذلك «2. وفى وصايا لقمان: جالس العلماء» و زاحمهم برك كع فزن اللمنيحتى القلوات نور الحكدة 
كما يحيى الأرض بوابل السماء «/0. /. 

و عليك بكثرةً الاجتهاد فى ازدياد العلم و التفقّه فى الدين فما ازداد الإنسان علماً إلا ازداد شرفاً و كرماًء إن اللّه تعالى قال لنبته 
صلى الله عليه و آله: «وَ قل رَبِّ زَدْنِى عِلّمأ» «/. و عنه صلى الله عليه و آله: أفضلكم أفضلكم معرفةٌ «9). و عنه صلى الله عليه و 


آله: منهومان 


)١(‏ تفسير جوامع الجامع: ذيل الآية ١1/‏ من سورة المجادلة. 

."١ ص 709ح‎ ١ عوالى اللآلى: ج‎ )١( 

(*) وسائل الشيعة: ج 4 ص 80١‏ ب 188 من أبواب أحكام العشرة ح .١‏ 

(©) تنبيه الخواطر (مجموعة ورّام): ج ١‏ ص 8 

(0) تنزيه الشريعة لابن مراق: ج ١‏ ص .57١‏ 

(©) لم نعثر على مأخذه. 

(0) روضة الواعظين: ص .١١‏ 

.1١ طه:‎ )8( 

(9) بحار الأنوار: ج #اص ١6‏ ح 88. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ج١1.‏ ص: /ا"اه 

لا يشبعان: طالب علم, و طالب دنيا .01١‏ 

فإِنّ أمير المؤمنين عليه السلام قال لولده الحسن عليه السلام: و تفقّه فى الدين .)١‏ و لمحتّرد بن الحنفتّة تفقّه فى الدين. فإنَّ 
الفقهاء ورثة الأنبياء 1 و إن طالب العلم يستغفر له من فى السموات و من فى الأرضء حتّى الطير فى جوّ السماء» و الحوت فى 
البحر و إِنَّ الملائكة لتضع أجنحتها لطالب العلم رضاً به «. قيل: كنا نمشى فى أزقَّةُ البصره إلى باب بعض المحدّثين فأسرعنا 
فى المشى و كان معنا رجل ماجنء فقال: ارفعوا أرجلكم عن أجنحة الملائكة كالمستهزئ. فما زال عن مكانه حتّى جِفْت 
رجلاه. و قيل: إن خليعاً لما سمع الحديث جعل فى رجليه مسمارين من حديد. و قال: اريد أن أطأ أجنحة الملائكة؛ فأصابته 
الآكلة فى رجليه. و قيل: فشلت رجلاه و سائر أعضائه. 

وإناكه واكواك وح ع المسح قاروا له شان فول إِنَّ الَّذِينَ بَكتْمُونَ فا أَنْرَلا من الييات وَ الْهُد4 مِنْ بعد 
بل ياه لل اس فِى الْكتَاب وليك بَلْعنهُمْ الله وَ يَلعَنْهُمُ اللاعِنُونَ ١‏ 8 أى الملاكة أو التاسن: أو دوات الأترضن وهو امهاء أو كلّ 
شىء سوى الثقلين» أو كل من يلعن أحداً إذا لم يستحقّه أحد منهما. . 

و قال رسول الله صلى الله عليه و آله: إذا ظهرت البدع فى امّتى فليظهر العالم علمه. فمن لم يفعل مع الإمكان فعليه لعنة الله 89». 
وفى وصبَةٌ أبى ذرّ: شرّ الناس عند الله جل ثناؤه يوم القيامة عالم لا ينتفع بعلمه 07. و عنه صلى الله عليه و آله: أ لا اخبركم 


خوط الأعز 1د © قالواة بل باشو اللموقاك+ الله جود الأحوا دن آنا ارو ولد 


.١ ص 86 ح‎ ١ الكافى: ج‎ )١( 

(5) نهج البلاغة: ص 97" الكتاب ."١‏ 

رع أمالى الصدوق: ص دح 8 

.١109 البقرة:‎ )0( 

(©) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 2٠١‏ ب »8 من أبواب الأمر و النهى ح .١‏ 

(0) أعلام الدين: ص .15١‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 08 " 

آدم؛ و أجودكم من بعدى رجل علم علماً فنشره يُبعث يوم القيامة امَهُ وحدهء و رجل جاد بنفسه فى سبيل الله حتّى قتل .)١١‏ 
وقال صلى الله عليه و آله: لا تؤتوا الحكمة غير أهلها فتظلموهاء و لا تمنعوها أهلها فتظلموهم .١‏ و عن أمير المؤمنين عليه 
السلام: أنّ العالم الكاتم علمه يبعث أنتن أهل القيامة ريحاء يلعنه كل دابَهُ حتّى دوابٌ الأرض الصغار «1. و عنه عليه السلام: من 
كان من شيعتنا عالماً بشريعتناء فأخرج ضعفاء شيعتنا من ظلمة جهلهم إلى نور العلم الّذى حبوناه جاء يوم القيامة على رأسه تاج 
من نور يضىء لأهل تلكك العرصات, و حلة لا يقوّم لأقل سلكك منها الدنيا بحذافيرها. ثم ينادى منادٍ: هذا عالم من بعض تلامذة 
آل محمد ألا فمن أخرجه فى الدنيا من حير جهله فليتشيّث بنوره؛ ليخرجه من حيرة ظلمهُ هذه العرصات إلى نزهة الجنان» 
و حضرت امرأة فاطمة الصريقة عليها السلام فسألتها عن مسأل فأجابتهاء ثم ثنّت و ثلثت إلى أن عشّرت ثم استحيت» فقالت: لا 
أشقّ عليك يا بنت رسول اللّه. فقالت عليها السلام: هاتى و سلى عتما بدا لككء أ رأيت من الى يصعد يوماً إلى سطح بحمل 
تقب وق كرازه يانه الت ديناره ا رنقز غلئه؟ فقالك؟ لأء:فتالك» اكدريت ]نالك :سالة بكرمو مز ماابي الرى إلى العرسن 
وخر 0 ل عا تصي أب يلي ادن لمر د علط تيعد يارو وبح بياج يز اعم اكرات 
على قدر كثرهُ علومهم و جدّهم فى إرشاد عباد الله حتى يخلع على الواحد منهم ألف ألف خلعة من نور. ثم ينادى منادى ريّنا 
عر و جل: أيّها الكافلون لأيتام آل محمّدء الناعشون لهم عند انقطاعهم عن آبائهم الّذين هم أثمتهم؛ هؤلاء تلامذتكم 


.18101/١ ح‎ ١8١ ص‎ ٠١ كنز العمال: ج‎ )١( 

(1) أعلام الدين: ص 78 و فيه: لا تعطوا. 

(*) وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 2٠١‏ ب »8 من أبواب الأمر و النهى ح ؟. 

(©) التفسير المنسوب إلى الإمام العسكرى عليه السلام: ص 78 ح .5١8‏ 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 4ه 

و الأيتام الَعذين كفلتموهم و نعشتموهم فاخلعوا عليهم خلع العلوم فى الدنيا. فيخلعون على كل واحد من اولتكك الأيتام على قادر 
ما اخذ عنه من العلوم حتّى أن فيهم لمن يخلع عليه مائة ألف حل و كذلك يخلع هؤلاء الأيتام على من تعلم منهم. ثم إِنَّ الله 
تعالى يقول: أعيدوا على هؤلاء العلماء الكافلين للأيتام حتى تتموا لهم خلعهم و تضعفوهاء فيتم لهم ما كان لهم قبل أن يخلعوا 
عليهم؛ و يضاعف لهم, و كذلك مرتبتهم من خلع عليهم على مرتبتهم. قالت عليها السلام: يا أمة الله إِنّ سلكاً من تلكك الخلع 


لأفضل مما طلعت عليه الشمس ألف ألف مد و ما فضل ما طلعت عليه الشمس فإنّه مشوب بالتنغيص و الكدر .)١١‏ 

وعليكك بتلاوة الكتاب العزيز فإنّه هدىّ من الضلالة» و تبيان من العمىء و استقالة من العثرة» و نور من الظلمة» و ضياء من 
الأحداث؛ و عصمة من الهلكة؛ و رشد من الغواية» و بيان من الفتن» و بلاغ من الدنيا إلى الآخرة» و فيه كمال الدين» و شفاء ما 
فى الصدور .)7١‏ وعنه صلى الله عليه و آله: أفضل العبادة قراءة القرآن «2 و عنه: القرآن غنى لا غنى دونه ولا فر بعده 0©). و 
عنه صلى الله عليه و آله: إن هذا القرآن حبل الله و هو النور المبينء و الشفاء النافع» عصمة لمن تمسشكك به و نجاة لمن تبعه لا 
يعوجٌ فيقوم؛ و لا يزيغ فيستعتب, ولا بخلق عن كثرة الردّء فاتلوه فإنَّ الله تأجركم على تلاوته بكل حرف عشر حسنات. أما إِنّى 
لا أقول «الم)* عشوه و لكن أقول: «الف) عشر و «لام) عشر و ١ميم)‏ عشر (8). 

وواللتكرق عات كله سنا ال علية و آله وو كعات قم لمت و وينان تمك دوو النطد ا لني الول و طهر 
بطن» فظاهره حكم, و باطنه علم» ظاهره أنيق» و باطنه عميق» له نجوم و على نجومه نجوم, لا تحصى عجائبه و لا تبلى غرائبه» 
[فيه] مصابيح الهدىء و منار الحكمة؛ و دليل على المعرفة لمن عرف الصفة؛ فليجل جال بصره و ليبلغ الصفة نظره ينج من 
عطب» 


.518 ح7٠ التفسير المنسوب للامام العسكرى: ص‎ )١( 

(1) الكافى: ج " ص .20١‏ 

() الوسائل: ج ص 188 الباب ١‏ من أبواب قراءة القرآن ح .١١‏ 

(؟) جامع الأخبار: ص ١١6‏ ح 194. 

(0) جامع الأخبار: ص ١١5‏ ح 0 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 08٠‏ 

و يتخلص من نشب فإنَّ التفكر حياة قلب البصيرء كما يمشى المستنير فى الظلمات بالنور» فعليكم بحسن التخلص و قَلَهُ الترتص 
"١‏ و امتثال أوامره و نواهيه فإنّ من لم يمتثلها كان مستخقًاً به نابذاً له وراء ظهره و تتبع الأخبار النبورة و الآثار المحمدرة؛ و 
البحث عن معانيها و استقصاء النظر فيها فمنها تعلّم اصول الدين و فروعه؛ و فيها تفصيل جمل القرآن و تفسير معضلاته؛ و تبيين 
متشابهه و مبهماته, و بيان الناسخ و المنسوخ. 

وقد وضعت لكك كتباً متعدّده فى ذلك كله أى فى الفقه» و هو يشمل الكلام و القرآن و الحديث, و كتبه فى كل من ذلكك 
معروفة هذا ما يرجع إليك من الوصايا. 

و أمّا ما يرجع إلى و يعود نفعه على أَوَلما و إن استلزم انتفاعه به أضعاف ذلك فأن تع دنى بالترحم فى بعض الأوقات» و أن 
تهدى إليَ ثواب بعض الطاعات فإذا مات الإنسان انقطع عمله إِلَا من ثلاث: صدقةٌ جارية أو علم ينتفع به أو ولد صالح يدعو له. 
و قال الصادق عليه السلام لامرأة توفيت ابنتها: لاء عليكك بالدعاء, فإنّهِ يدخل عليها كما يدخل البيت الهديّةُ ."7١‏ 

وال تقلل مج ذ كرف بيع النائن فيلسنبكك أهل الوقاء إلى الفدن :ولأ تكتز من ذكرى افتخارا أ ججرعا أ ابشفاتة أو اتعدلالا بقوله 
على المسائل فينسبكك أهل الحزم 60 إلى العجز عن الأحساب أو الصبر أو فى المسائل بل اذكرنى فى خلواتكك و عقيب 
صلواتكك فإنّها مظان استجابةٌ الدعاء. 


وااقضل ا غلك ”من الدروق الو الحتةى التدكداك اللذومة فس يل اللاعلهبو ادف امون حعلقة دسق قم عله رقا 


.249 الكافى: ج " ص‎ )١( 

(1) الوسائل 8: 015١‏ الباب 58 من أبواب النيابة فى الحجّ ح . 

كد الظاهر شو 

(6) فى القواعد: العزم. 

(0) علل الشرائع: ص 218 ح 8 و فيه (لا تزال نفس المؤمن معلّقَةُ ما كان عليه الدين). 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 08١‏ 

وزر قبرى بقدر الإمكان فعنهم عليهم السلام: إِنْ المت يستأنس بزائره» و يستوحش إذا رجع. و فيه للزائر من الأسجر ما وردت 
الأخبار 2١١‏ خصوصاً فى زيارة الأبوين و اقرأ عليه شيئاً من القرآن فإنّه سكن للميّتء و انس له و يبلغ إليه ثوابه» و يستدفع به عنه 
الشدَّهُ و العذاب. و عن فاطمة عليها السلام: أنّها أوصت أمير المؤمنين عليه السلام فقالت: إذا المت فون انق سيا و 
و صل عليّء و أنزلنى قبرى» و الحدنىء و سو التراب عليٌء و اجلس عند رأسى قبالهُ وجهىء و أكثر من تلاوة القرآن و الدعاء. 
فإنّها ساعة يحتاج المت فيها إلى اتيك الأحام كد 

و كل كتاب صنّفته و حكم الله تعالى بأمره قبل إتمامه فأكمله و أصلح فيما كتبته ما تجده من الخلل و النقصان بالتغيير إن احتاج 
إليه» و إلا فبال.يضاح و اصوروايه و النسيان. 0 

هذه وصيّتى إليك و الله خليفتى عليك. و السلام عليك و رحمة الله و بركاته. 

و وصيتى إلى علماء الدين و إخوانى المجتهدين أن لا ينطقوا فى الفقه و مسائله ولا يتعزضوا لدقائقه و جلائله إلا بعد إتقان 
العربدٍة بأقسامها و استقراء فنون ما تنطق به العرب أو تكتبه بأقلامهاء و تتّبع بليغ فى كل مسألة لأقوال الأصحاب و مداركها و ما 
أدّتهم إليه آراؤهم فى معاركها من مسالكهاء و لا ينسبوا إلى أحد منهم قونًا إلا بعد وجدانه فى كتابه أو سماع منه شفاهاً فى 
خطابه. و لا يتكلوا على نقل النقلة بلا كلّ تعويل عليه و إن كانوا كلمة فالسهو و الغفله و الخطأ لوازم عاديّةُ للناس» و اختلاف 
النسخ واضح ليس به التباس» و لا يعتمدوا فى الأخبار إلَا أخذها من الاصولء و لا يعوّلوا ما استطاعوا على ما عنها من النقول 
حتّى إذا وجدوا فى التهذيب عن محمد بن يعقوب مثلًا خبراً فلا يقتصروا عليه بل ليجيلوا له فى الكافى نظراًء فربما طغى فيه القلم 
أو زل فعنَ خلاف فى المتن أو السند جل 


.878 وسائل الشيعة: ب 86 فى استحباب زيارة القبور و طلب الحوائج عند قبر الأبوين ج ؟ ص‎ )١( 

(1) البحار: ج 87 ص 77ح 1. 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 087 

أواقل و لقد رارك ماين الأصنعاب أخلدوا إلى أخبار وجدٌوها فيه أو فى غيره كما وجدوها و أسندوا إليها آراءهم من غير 
أن ينتقدوها )١١‏ و يظهر عند الرجوع إلى الكافى أو غيره أن الأقلام أسقطت منها ألفاظاً أو صححفتها و أزالت كلمة أو كلماً عن 
مواضعها و حرّفتهاء و ما هو إلا تقصير بالغ و زيغ عن الحقّ غير سائغ. ولا يستندوا فى تصحيح الطرق و التضعيف و الترجيح 
لبعضها على بعض و التطفيف إلى ما يوجد فى بعض كتب الفروع من غير سبر السند برجاله و البحث عن كل رجل و حقيقة 
حاله؛ فإِنّه إهمال و عن الحقٌ إغفال» و ربما انكشف عن الكذب حال فانكشف البال و انقطع المقال. و لا يقتصروا فى اللغات 
على كتاب أو كتابين» بل ليتجافوا عن المضاجع الجنبين حتّى ترتفع الشبهة من البين» و ليبذلوا فيها مجهودهم ثم لينفقوا 
موجودهمء فالمساهلة فيها اجتراء عظيم على الله فى أحكامه و معانى كلامه و سن نيه و أقوامه شملوا بصلوات اللّه و سلامه ثم 


إذا ثنيت لهم الوسائد و استميحت منهم الفوائد و استفتحت بهم الشدائد و استشفيت بهم الأدواء و تصدّروا للاقتاء بعد ما أحستوا 
الاتتقاد و بالغوا فى الاجتهاد لم يقطعوا فى الخلافت.ات بجواب و إن ظنُوه الصواب و ضمّوا عليه الإهاب» كدأب قوم لبهم فى 
الجهل عريقء و قلبهم فى الحمق غريق» نراهم يحتمون على الله فى أحكامه و يقطعون فى الشرع بما لم ينقطع عن إبهامه و لا 
انسلخ عن ظلامه» فنحن فى زمن الحيرة و أيَام النظرة. و أحكام الشرع إِنّما يستيقنها أهله و قوّامه و عندهم الحقٌّ و بهم قوامه. و 
ليس لنا إِنّا الاحتياط فى الدين و مجانبة المجازفة و التخمين» فهذه وصتتى إلى المفتين. 

واأوضىئ المشتفتين أن لا استفتوا من العلماء من مخيراة «7 المراء و أصحابه الملوكك و الامراءء فهم جفاء و أمرهم جفاء 9 و 


2 


أفندتهم هواء» و صدورهم خواءء و عقولهم هباءء و هم الَذِينَ انَحَذُوا دِيئهُغ لعبا وَلَهُواوَ عَوَنَهُمْ الْكلأةً الذّلاء وهم 


)١(‏ فى ل: يفتقدوها. 

(0) أى: دَأبه. 

5 كناناو لعزي خماة: 

كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام. ج١1.‏ ص: 087 

قطاع طريق الدين؛ و المضلون للمستهدين؛ المغوون للمسترشدين. إِنّما يعنون بما يملأ بطونهم؛ أو يصلح لدى الامراء شؤونهم. 
فربما عرفوا الحقّ و غمضوا عنه عيونهم. و ربما اشتبه عليهم الباطل و تصوّر بصورة الحقّ دونهم. 

هذاء و انقطع الآن ما رعف به القلم و عطست عنهم العمم و جاد به الطبع و وسعته الذرع فى كشف اللثام عن قواعد الأحكام مع 
اختصار بلا إبهام و استيفاء لما لا بد منه فى كل مقام» و لتستشف به الأسقام و لينشرح به صدر الإسلام, و ليكتحل بسواده 
الأعلام و لتزيّن به الحور نحورها و لتملا بدرره الشرائع بحورها. 

وقد كان الفراغ ليوم سبت و من شهر الصيام أنقص عشر 

و ليل من ليالى مشرقات ليالى الدهر دهم و هى زهر 

وقد تمت سنو الهجر مئات كوامل لم يَفْتها صاح حصر 

علدت عشراً و واحدةٌ بعام و زادت أشهر و انساق شهر 

و لَلَهُ الموقق كل حمد و ممما يملأه الأقطار شكر 

و كن الله جا كانت اذ ونا ابتك أصلات و فجز 

و ماقامت سماوات و دارت وما كانت شهور ثم دهر 

على خير الأفاضل كلهم مَن به للأنبياء هدى و فخر 

و خير الآل و الأصحاب طرَاً و أعلى من لهم حكم و أمر 

و هذه النسخة الغرّاء امّ لما ألفيته منه و بحر 


وشاها صاحب الشرح البهاء حشىّ وينا له قلب و صدر )١١‏ 
)١(‏ وؤكت الأسات فق :لوط ”فقط :معلاطا وريضورة القرى و هدعا عقن تناه الشديى: قن نظ مها وقزاءة يعقن كلماتها: 


اصفهانى» فاضل هندىء محمد بن حسنء كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام ١‏ جلدء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم» قم - ايران» اول» ١5١5‏ ه ق 
تعريف م ركز 


عابكرا ادر ر الكو مين ذلِكم حير لَكُمْ إذ كقم تَعْلْمُونَ (التوبة/١6).‏ 

قال الإمامٌ على بن موسّى الرّضا - عاءيه السَّلامٌ: رَحِمَ الله عَءِداً أخيا أمْرَنًا.. يلم علوكا و تعلقها اناس ؛ فَإِنَ الناش لو عَلمُوا 
نعانية كلاينا َاتبعُونًا... (تَنادِرٌ اليبحار - فى تلخيص بحار الأنوار, للعلامة فيض الاسلامء ص 84 1؛ حِيونٌ أخبار الرّضا(ع). 
الشتّيخ الصّدوقء الباب78, ج١/‏ ص0:07. 

مؤْسّس مُجتمّع "القائمية " الققافي بأصبهانٌ > إيرانٌ: الشهيد آية الله "الشمس آباذى " > رَحِمَهُ الله - كان أحداً من جَهِايدْهُ هذه 
المدينة» الذى قد اشتهَرٌ بِشَّعَفِهِ بأهل بيت النبئ (صلواتٌ الله علديهيم) و لاسيّما بحضرة الإمام على بن موسى الرّضا (عليه السّلام) و 
ساحة ضاحب الأنان لعل الله الى فرك ة الشريف )ةا ولهذا أسّْرس مع نظره و درايته فى سَِمَةٌ 176٠‏ الهجريّة الشمسيّة 
(دنما١ا‏ الهجرية القمريّة)» مؤْسَّسةٌ و طريقة لم دنطفئ مصباحهاء بل دبع بأقوّى و أحسّن مَوقِفٍ كلّ و 

ركو "القافق و" سدس لسارو ا أمعياة: إبراق دهد ابعدا أ أنخطة من سه 5 0 الهجريُ الشمسيةُ (-/1©77 الهجريَة 
القمريّةٌ) تحت عناية متماحة أيه اللّه الحا السيّد حسن الإماميّ -دامَ عر ومع مساعَدَةٌ جمع من خزيجى الحوزات العلميّة و 
طلاب الجوامع» بالليل و النهار. كي مجالاات شعفق: دينيةُ ثقاضة و علمية... 

الأهداف: الدّفاع عن ساحة الشيعة و تبسيط ثقافة التققدين (كتاب الله و اهل البيت عليهيمٌ السَّلامُ) و معارفهماء تعزيز دوافع 
الشتّباب و عموم الناس إلى التَحَدّى الأدّق للمسائل الدَّيتةِ» تخليف المطالب النتافعة - مكانّ البلاتيث المبتذلة أو الرّديئهُ - فى 
المحاميل (-الهواتف المنقولة) و الحواسيب (-الأجهزة الكمبيوترءة)» تمهيد أرضيْةُ واسعةٌ جامعةٌ ققاق: على أساس مغارق 
القرآن و أهل البيت حعليهم السّ.لام > بباعث نشر المعارف» خدمات للمحققين و العدلاب: توسعة ثقافة القراءة و إغناء أوقات 
فراغة هَواة برام مج العلوم الإسلامية إنالة المنابع اللازمة لتسهيل رفع الوبهام و الشديهات المنتشرة هئ الجامعة» و.. 

- منها العَدالَةُ الاجتماعيّة: التى يمكن نشرها وبثها بالأسجهزة الحديثة متصاعده » على أكه يمك دن تسريع م إبراز المرافقق و 
التسهيلاتٍ - فى كناف البلد - و نشر الثقافةٌ الاسلاميّةُ و الإيرانية - فى أنحاء العالتم - من جَيهةٌ أخرى. 

عمق الأنشطة الواسعة المركر: 

لي ع ا ل وي إقامةٌ مسابقات القراءة 


8 المعارفن ولراية 0 ل 5 لكباتووامااة 5 المت كة و... الأماكن الديضة» السياكة و... 

د) إبداع الموقع الانترنتى "القائميّة '" (7.©6011أ/إز6113111). الالالالالا و عد مَواقِعَ أخمرٌ 

ه) إنتاج المُنتسجات العرضيُّ التطابات و... للعرض فى القنوات القمريّة 

و) الإطلاق و الدّعم العلمي لنظام إجابة الأسئلة الشرعيّةُ الاخلاقيَهُ و الاعتقاديّةُ (الهاتف: 009/1711798.007) 

ز) ترسيم النظام التلقائئ و اليدوىٌ للبلوتوث» ويب كشكك. و الرّسائل القصيرة 5115 

ح) التعاون الفخرىٌ مع عشرات مراكرٌ طبيعِة و اعتباررَة» منها بيوت الآبات العظام؛ الحوزات العلميّة الجوامع. الأماكن الديتية 


كمسجد جمكرانٌ و... 

ط) إقامة المؤتمرات» و تنفيذ مشروع "ما قبل المدرسة" الخاصٌ بالأطفال و الأحداث المُشاركين فى الجلسة 

ى) إقامة دورات تعليميَة عموميّةُ و دورات تربية المرّى (حضوراً و افتراضاً) طيلة السَّعَهُ 
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ملاحظة هامّة: 

الميزائة الحاله لهذا المركزء شععبةة. تبرَعتة» غير حكومةة. و غير ربحتّة» اقثنيت باهتمام جمع من الخترين؛ لكدّها لا توافى 
الحجمَ المتزايد و الممَّسِمَ للامور الدَّيِتِهُ و العلمدِهُ الحالكه و مشاريع التوسعة التَقافوة؛ لهذا فقد ترجّى هذا المركرٌ صاحبَ هذا 
البيتٍ (المُسمّى بالقائمةٍة) و مع ذلككء يرجو من جانب سماحة بده الله الأعظم (عَِجَلَ الله تعالى فْرَحهُ الشَّيتَ) أن يُوفِقَ الكل 
توفيقاً مترائداً لإعانتهم - فى حدّ النتمكتن لكلّ احدٍ منهم - إيّانا فى هذا الأمر العظيم؛ إن شاءً الله تعالى؛ و الله ولي التوفيق. 
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